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el :‏ کے 
الجن لله والصلاة والسلام على رسول الله 
ما مد فانه لا قت النسخ الطبوعة من فتح البارى “فى المكاتب التجارية » وعز على القاری" تحصیله » رغب 
إلى جم غفير من القراء أن أتوسط فى طبعه مرة آخری على نفقة الراغبين فى طبعه » لیسپل تناوله » وم النقم ه . 
وذلك لهذا الكتاب الجليل من الممزلة الرفيعة بين أهل ال »نا اشتمل عليه من إيضاح ما أشكل ف الجامع 
الصحیح : وتخريم ما فيه من الأحاديث والآثار العلقة ء وبيان كثير من مسائل الإجماع والحلان التعلقة بأحاديثك 
الکتاب : والتنبيه على كثير من أوهام بض شراح الجامع الصحيح وغيرم » وغير ذلك من الفوائد الكثيرة » 
والفرائد النادرة » التى اشتمل عليبا هذا الشرح المفلي . فبادرت إلى تحقيق هذه الرغبة » والساهة فى إبراز هذا 
الکتاب المي الشأن إلى متناول أيدى القراء» وأعلدت عن ذلك فى بمض الصحض الحلية » وسام فى ذلك جم 
غفير من اللماء والقراء وغيرمم 
ولا كانت الطبعات السابقة غير خالية من الأخطاء » رأیت من الصلحة العامة أن آجتهد فى القابلة والتصحيح لهذا 
السكتاب على ما أمكن من النسخ العتمدة » وأن أعاق على بمض اللواضع ال تمس الحاجة إلى التعليق عليها » حتی 
تسكون إن شاء اله هذه الطبعة أ كثر إتقانا وأ كل فائدة من الطبعات السابقة . وأخبرت فضيلة الشيخ أخينا عب 
الدين اتطیب بهذا العزم ؛ وطلبت منه أن يكون طبع هذا الکتاب فى مطبعته المطبمة السلقية » خب الفكرة ولی 
الطاب ووعد بالاجتهاد فى إبراز هذا الکتاب بالظبر اللاثق به ؛ وشجم على مقاباته وتصحيسه قبل الطبع » ققبلت 
مشورته » واجتهدت فى القاس نسخة خطية للنقابلة والتصحيح علها مع الطبعة الأميرية المطبوعة ببولاق عصر 
سنة ۱۳۰۰ ه لسكونها أصح الطبمات الابقة . ويد السؤال والتنقيب عن نسخ خطية آخبرنی الشيخ عبد رن بن 
مد آل الشيخ بأن فى مکتبة أبيه شيختا الشيخ عمد ابن الشيخ عبد اللطيف ابن الشيخ عبد الرحمن بن حسن .أبن 
لیخ الإمام جمد بن عبد الوهاب ر حم الله قطمة كبيرة خطية من فتح البارى » فاستعرتها من فضيلته » فنفضل بذاك 
ضاعف الله له ولأبيه الثوبة ء تألفيت القطمة الذكورة فى مجلدین ضخمين : أحدها یتدی من أول الكتاب وینتهی 
إلى کتاب الک » والثانى بیتدی" من الأضاحى وينتبى إلى أثناء شرح باب الصراط جسر جهن . وليس فى اللدين 
للذ كورين تاريخ واضح لوقت كتابتهما » وکن ذ کر فى خر اد الأول ما نصه : بلغ مقابلة حسب الطاقة يوم 
اللجعة فى شهر ذى الحجة سنة ۱۲۳۶ د كتبه عبد الله بن آجد . وذ كر فى ول الجر ال كور ما نصه : وقف الإمام 
فيصل بن تر کی ٠‏ والناظر عليه لیخ عبد الرحمن بن حسن » بشهادة الشييخين على بن حسين ومحد بن مقرن » وكتبه 


عبد الله بن جبر سنة ۱۲۵۰ ه اتی 


سا4 


وقد بذات كثيراً من الوسم فى مقابلة اد الأول من الفتح على العامة الأميرية » وبعد القابلة على النسختین 
ال ذكورتين انضح أن الطبمة الأميرية قليلة الأخطاء » وأما النسخة انلطية فنير سليمة من الأخطاء » ولكنا اتتشعنا 
بها كثيراً فى تصحيح الأخطاء الواقمة فى الکتاب 

ولا كان أمس التصحييج عظیا ويحتاج إلى مجبود كيير امتعتافی ذلك بنخبة طيبة متبرعة من طلبة ال لاب 
والتصحيح ومراجمة امراجع ا معتمدة من كتب الحديث والرجال والفة وغيرها عند الحاجة إليباء وبذلت الوسع فى 
ذلك حرصاً على تمام الفائدة للقراء » وإبراز هذا الكتاب على خير ما يرام . وحيث اتفقت النسختان الخطية والأميرية 
إعتمدنا ما فيهما » ما لم يتضح من الراجع العتمدة أن الذى فى الأسخ خلاف الصواب » فان انضح ذلك اعتمدنا 
ما ظبر أنه الصواب » وذالك قليل جداً . ومتى اختافت النسختان اعتمدنا ما دلت الراجع التمدة على أنه الصواب » 
وحيك اشتبه الصواب فى ذات أوضحنا ما فى النسخة الحطية فى الحامش وأشرنا إليه حرفین « ن . خ 4 + ومتى اشتبه 
شىء مما انفقت عليه النسخ ولم يحكن ف الراجم المتمدة ما مدل عليه أبقيناه ماله وکتبنا فى الحاشية ما نرجو أنه 
الصواب بلفظ كذا فى النسخ » ولمله كذا 

وقد وجدنا للشارح رجه اله أخطاء لا حسن السكوت عنما » فسكتينا عليها تمليقاً يتضمن تنبيه القارىء على 
الصواب وتحذيره من انلطا 

وبعد الفراغ من مقايلة اء الأول وتصحیحه والتمايق عايه يسر الله نسغة خطية کال فى مض مكانب جيزان » 
. وإلى حين التاريخ م تصل » وستقابل عليها مع اللبسفتين ال كورتين بقية السكتاب إن شام الله تعالى . واذا يسر الله 
أصولا خطية أخرى فيا بعد فسنستفید منها إن شاء اله فى إخراج هذه الطبعة كا يلي مهذا الکتاب النفيس 

والله سبحانه السئول أن مجمل علنا هذا مواقا لصواب » وأن يضاعف لا وان ساعدنا عليه جزيل الثواب » 
وأن مین على نامه على خير ما يرام إنه جوا كريم . وهوأ کرم مسئول 

وصلی الله على عبده ورسوله تمد » وعلى آله وضبه وس 


حرر فى ۲۱ من شعبان سنة ۱۳۷۹ ھ 


غير الم ہی عبر الق ہی بان 


3 ۳ 1 ۳9۳۳ سیم 

اد لله النى شرح صدور أهل الإسلام با هدى » ونکت فى تلوب أهل الطفیان فلا تعى الحكة أدا . وأشبد 
أن لا إله إلا الله وحده لاشريك له فا أحدا ء فردآ معدا . و آشهد أن سيدنا مدا عبده ورسوله ما 5 كرمه عا 
وسيدا , وأعظمه أصلا وعتدا . وأطهره مضجماً ومولدا : وأبيره صدراً وموردا . صل اله عليه وعل آ له وضبه 
غيوث الندى » ؤليوث العدا . صلاة وسلاماً دا مين من اليوم إلى أن يبعث الناس غدا 

ما بعد فد آن الشروع فيا قصدت له من شرح الجامع الصحيح » على ماوعدت به ف أول المقدمة 6۱ » وکنت عزمت 
على أن أسوق حديث لباب بلفظه قبل شرحه » ثم رأيت ذلك ما يطول نه الکتاب جدآ 60 فسلکت الان فيه طريقاً 
وسطی أرجو تفعیا : كافلة ما اطلعت عليه من ذلك ء إذ لايكلف الله نفساً إلا وسعها , ور ما أعدت شیتاً ما تقدم 
ف المقدمة ۲۳ لمعنى يقتضيه , إما لبعد العهد به أو لغير ذلك ؛ ولكن اعتمادی غالبا على الحوالة علها » وسميته : 

قم البارى » بشرح البخارى 

وقد رأيت أن أيدأ الشرح بأسانيدى إلى الآصل بالسماع أو بالاجازة . وآن أسوقها على مط مخترع. , فإنى 
معت بعش الفضلاء يقول : الاسانيد أنساب الكتب . تأحببت أن أسوق هذه الاسانید مساق الانساب 

فأقول وبالله التوفيق : 

انصلت لنا رواية البخارى عنه من طريق أن عبد الله عمد بن بوسفف بن مطر بن ضاخ بن شر الفربرى وكانت 
وفاته فى سنة عشرین و ثلاث » وكان عاعه للصحيح مس تين : مرة بفر بر سئة تمان وأر بعين وهرة ببخارى سنة ائتئين 
و سین ومائتين . ومن طريق إبراهم بن معقل بن الحجاج النسن » وكان من الحفاظ وله تصانیف » وكانت وات 
سئة أربع و تسعین وطائتين » وکان فاته من الجامع أوراق رواها بالإجازة عن البخارى » نبه على ذلك أبو على 
الجياى ف تقييد الهمل . ومن طريق حماد بن شا کر اانسوى » وأظنه مات فى حدود التسعين » وله فيه فوت أيضاً . 
ومن رواية أى طلحة منصور بن مد بن على بن قريئة - رقاف و نون بوذن سيرة ‏ البزدوى بفتح الموحدة وسكون 
الرای ؛ وکانت وفاته مسئة لسع وعشرين وكلانة » وهو آخر من حدث عن البخاری بصحيحه , ا جزم به ابن 
ما کولا وغيره » وقد عاش بعده من مع من البخاری القاضى الحسين بن إسماعيل احامی بيغداد » ولکن لم يكن 
عنده الجامع الصحيح » وإنما سمع منه مجالس آملاها ببغداد فى آخر قدمة قدمپا لبخاری » وقد غلط من روى 
الصحيح من طريق الحاملى الذ كور غلطاً فاحشا 

فأما رواية ( الفريرى) فاتصلك إلينا عنه من طريق الحافظ ألى على سعيد بن عثان بن سعيد بن السكن » والحافظ 
ألى إحاق إ راهم بن أحمد الستیل > وأن نصر أحمد بن ید بن آجد الاخسكق » والفقيه أى زيد مد بن أحد 
المردذى ٠‏ وی على مد بن عمس بن شبويه » وأ أحد محد بن ممد یجان : وأى محمد عبد الله بن آحدالسرخی » 
وأف اميم عمد بن مکی الكشمينى ؛ وأ على (عاعیل بن مجد بن آحد بن حاجب الکشاق وهو آخر من حدث 


(۱) يسى کتابه ( حدى الساری » بح البارى ) 


(؟) وتمن قد حققنا ذلك فى هذه الطبعة ٠‏ ضقن حديث الباب بلفظه قبل شرحه ليسكون ذلك أعون على غيم المح والالام,عرامبه » 
وأشرنا بالارتام ال أطراف كل حديث » وهی أجزاؤه التغرقة فى مواضم أخرى من صحح البناری 


۹ فتح الباری 
پالسحیح عن الف ربرى . فأما رواية این السکن فرواها عنه عبد الله بن مجد بن آسد الجهنى » وأما رواية المستملى 
قرواها عنه الحافظ أبو ذر عبد الله بن أحد الحروى وعبد الرحن بن عبد الله اشمدانی » وأما رواية الاخمیکتی 
فرواها عنه ژحاعیل بن إسحاق بن إتماعيل الفا الراهد . وأما رواية أن زيد فرواها عنه الحافظ أبو ذ 
الآصييانى والحافظ أبو محد عبد الله بن إبراهم الآصيلى والإمام أبو الحمسن على بن عمد القابسی . وأما رواية 
أن على الشبوی فرواها عنه سعيد بن آحد بن مد الصیرفی العيار وعبد الرحن بن عبد الله الممدانى أيضآً . 
وأمارواية أي أحد ارجا فرواها عنه أبو نعي والقابى أيضا . وأما رواة السرخى فرواها عنه أبو ذر 
أيضا وأو الحسن عبد الرحمن بن عمد بن المظفر الداودی . وأما رواية الكشميبق فرواما عنه أبو ذر أيضا 


بو سبل مد بن أحد الحفصى وكرعة بنت أحد المروزية . وأما روابة الْكَتنَاق قرواها عنه أبو العباتن جعفر 
أبن عمد ا مستغفرى 

( فصل ) فأما روابة الجهنى عن ابن السکن فأخبرنا. بها أبو على مجد بن أحمد بن على بن عبد العزيز مششافبة عن 
ی بن تمد بن سعد وآخرين عن جعفر بن على الحمداقى عن عبدالله بن عبد آلرجن الديباجى عن عبدالله بن مد 
ابن تمد بن على الباهلى قال : حدثنا الحافظ أبو على الحسين بن تمد الجيانى فىكتاب تقييد المهمل له قال : أخيرقى 
بصحيح البخارى القاضى أبو عبر هد بن جمد بن يحي بن الحذاء بقراءق عليه وأبو عر يوسف بن عبدالله بن مد 
ابن عبد البر الحافظ إجازة الا : حدثنا أبر مد الجهنى وكان ثقة ضابطا بسنده ۰ وأما رواية أن ذر عن شيوخه 
الثلاثة تقرى” على أنى عمد عبدالته بن عمد بن عمد بن سليان امك با وأنا أسمع وأجاز لى مافاتى منه قال : أنبأنا 
إمام المقام أبو أحمد إبراهيم بن عمد بن أبى بكر الطبری أنبأنا أبو القاسم عبدالرحن بن أنى حرى الکی ماعا 
عليه يجميعه سوى من قوله : باب لآ وال مدن أخاهم شمیا € إلى قوله : باب مبعث انى بي » فإجاذة أنبأنا 
أبو الحسن .على بن حميد بن عمار لطرابلبی نبنا آبو مكتوم عیی ابن الحافظ أب ذر عبد الله بن أحد الحروى 
نانا أي . وأما روا عبدالرهن آممدای عن شيخه فأخير نا بها أ بو حيان مد بن حيان ان العلامة أف حيان 
ذنا مشأفبة عل جده أنى حبان عن ایی على بن أنى الأحوص عن أب القاسم بن بق ٩۷‏ عن شري بن على ٩‏ بن 
أحد بن سعيد عن عبد الرجن . وأما رواية [سماعيل فيبذا السند إلى أن حيان أنبأنا أبو جعفر أحد بن يوسف 
الطحالى ويوسف إن إبراهم بن أن رعانة المالق إجازة منبما كلاهما عن القاضی أب عبد الله د بن أحمد بن تمد 
الأنسارى بن المي أنبأنا القاضى أبو سليان داود بن الحسن ۲ الخالدى عنه ء و ما رواية نعم عن شيخه 
فأخيرنا مها على بن مد بن محمد الدمشق مثنافبة عن سلمان ° بن حزة بن أ عبر عن محمد بن عيد الحادى المقدسى 
عن الحافظ أنى موسی محمد بن أن بكر الدمل ٩7‏ أخبر نا أبو على الحسن بن أحمد بن الحسن الحداد أ نيأ نا يونعم . 
وأما رواية الأصيل والقابی فبالاسناد الماضى إلى بى على الجيانى أنبأنا أبو شاكر عبد الواحد بن محمد بن 
وهب ( وغيره عن الأصيل وساتم بن عمد الطراباسی عن القاببى . و بالاسناد الماضى إلى جعفر بن عل ىكاتب إلى 
الحافظ أب القاسم خلف بن بشكوال أنبأنا عبدالرحن بن محمد بن غياث عن حاتم . وأما رواية سعيد العيار 
فأخير نا مها محمد إن على بن محمد الدمشق مشافية عن محمد بن يوسف إن المتان 6 عن العلامة تق الددين عثمان | بن 
عبد الرحمن الشبرزورى ثانا منصور بن عبدالمتعم بن عبداله بن حمد بن الفضل الرازی نبا عمد بن إسماعيل 
الفارسى سماعا وجد الى محمد بن الفضل مشافية انبأنا' سعيد . واما رواية الداودى فبى أعلى الروايات لنا من 
حيث العدد أخير نا ببأ المشايخ | بو محمد عبد الرحم بن عبد اللكريم بن عبد الوهاب الخوى وأ يو على محمد بن محمد 
ابن على الجيزى وأ بو إسحق إبراهم بن أحمد بن على بن عبد الوهاب بن عبد امن التعلى 3 وأ بو الحسن على بن 
(۱) ن . خ : ان تي (۲) ن . خ : شریخ بن عمد بن على ال (۳) ن ۰ خ : بن اليتم 
(4) ن مخ : هاو بن مد بن امن ا (ه) ن . 2 : سليان (5) ن : الدی 
(۷) ۵ .خ :ين موهب . (ه) ن .خ :ین الیتار . (4)ن.خ:المل 


أسائية یی حجر الى لبخاری ۷ 


محمد بن محمد الجوزى فال الآولان : اخبرنا أبو العباس أحبد بن أن طالب بن أب ال نعمة بن الحسن بن على بن 
بيان الصالحى وست الوزراء وذيرة بنت محمد بن عس بن أسعد بن المنجا التنوخبية . وقال أ بو اسحق : آنبنا آحد بن 
أنى طالب بن نممة » وقال على : فری" على بست الوزراء وأنا أسمع ؛ وکتب إلى سلمان بن حمزة بن أبى عر وعیبی بن 
عبد الرحمن إن معالى وأبو بكر بن أحمد بن عبد الدائم قال الخنسة : أنيأنا آبو عبد الله الحسين بن المبارك بن محمد بن 
يحى الزبيدى ماعا وقالو! ‏ سوى المرأة ‏ کتب إلا أبو الحسن مد بن أحد بن عبر القطيعى وأبو الحسن على 
ابن ا بكر روزبه القلا نسی ء زاد سلمان و محمد إن زهير شعرانة6'0وثابت ن محمد الخجندى و محمد بن عبد الواحد 
المدينى قالوا : آنأًنا أبو الوقت عبد الأول بن عببی بن شعيب المروى عنه . وأا رواية الحفصى فبالإستاد الماضى 
إلى منصور أنبأنا أبو بكر وجيه بن طاهر وعبد الوهاب إن شاه الشاذياخى سماءا وجد أن مد بن الفضل الصاعدى 
إجازة قالوا : أنبأنا الحفصى . وأما رواية کررعة فأخيرنا با الحافظ أبو الفضل عبد الرحم بن الحسين العراق ماعا 
عليه لبعضه وإجاذة لساثره نب نا أبو على عبد الرحم بن عبد الله الانصارى أنبأنا المعين آحد بن على بن يوسف 
الدمشق و(عاعیل بن عبد القوى بن عزون وعان بن عبد الرحمن بن رشيق ماعا علهم سوى من یاب السافر إذا 
جد به السير فى آواخر کنتاب الحج إلى آخركتاب الحج ومن باب ما جوز من الشروط ف المكاتب إلى باب 
الشروط في الکتاپة ومن باب غرو الراة فى البحر من کتاب الجهاد إلى باب دعاء النى يل إلى الإسلام منه فاجازة 
منهم ومن الحافظ رشيد الدين أي الحسين حى بن على العطار جمیعه قالوا : أخيرنا أبو القاس هبة القه بن على 9 
مسعود البوصيرى أتبأنا أبو عبدالته محمد بن برکات النحوى السعدى عنبا . واما رواية المستغفرى فیالاسناد 
الماضى إلى أب مومی ألبأنا أبى أنيأنا الحسن ن أحد عنه 


( فصل ) واما وواية ( ابراهم بن معقل ) فبالإسناد إلى أبى على الجيانى آنآ السك بن محمد أنيأنا آبو الفضل 
عیسی بن أي عمران احروی ماعا لبعضه وإجازة لباقيه انا أبو صاخ خلف بن محمد بن إسماعيل البخاری عنه . 
وأما رواية حماد بن شا کر فأخيرنا بها أحد بن أنى بكر بن عبد الميد فى كت به عن أب الربيع بن ابی طاهر بن قدامة 
عن الحسن ابن السيد العاوى عن أب الفضل بن ناصر الحافظ عن أي بكر أحد بن على بن خلف عن الماک أبى 
عبدالله عمد بن عبداله الحافظ عن أحمد بن تمد بن رمیح النسوي عنه . وأما رواية أي طلحة البزدوى فبالسند إلى 
المستغفرى نان هد بن عبد العزيز عنه 

وقد اتبی الغرض الذى أردته » من التوصيل النی أرددته » فليقع الشروع فى الشرح والاقتصار على أتقن 
الروايات عندنا وهی رواية أنى ذر عن مشاه الثلائة ؛أضبطه لحا و تمبيزه لاختلاف سياقباء مع التنبيه إلى ماحتاج 
إليه ما مخ لفیا » و بالته تعالى التوفيق » وهو المسئول أن یمیتی على السير فى أقوم طريق 


سانسن 


(۱) ۵ .اخ : شوانة 


١ ۸‏ - کتاب يده الوحی 


1- کتاب بد, الوحى 
ال الخ لام امانظ آبو عبد الله م اشعیل بن ار هم بن الیو اپنخاری رجه اله تعالی أمين 
٩‏ - باب كيف كان بده اوی إلى رسول ال ملق 
وقول ال جل که( أوسا لت ک ويا إلى توح ودين من ره ) 


قال البخازى رحه الله تعالى ورضى الله عنه : ( بسم الله الرمن الرجيم . كيف كان بده الوحی إلى رسول الله 
يِل ) مکذا فى رواية أب ذر والاصیل بغير « باب » وثيت فى رواية غيرها » فحكى عياض ومن تبعه فيه التتوين 
ورك » وقال الكرماق : مجوز فيه الإسكان على سبيل التعداد لل بواب . فلا يكون له إعراب . وقد اعترض على 
الصنف لکونه لم يفتتح الکتاب مخطبة تنىء عن مقصوده مفتتحة بالجد والشبادة امتثالا لقرله إل د كل أس ذی 
بال لا بيدأ فيه حمد الله فپو أقطع » وقوله و كل خطبة ليس فبا شهادة فپی كاليد الجذماء » آخرجهما أبو داود 
وغيره من حديث أب هريرة . والجواب عن الأول أن الخطبة لا ینحنم فا سياق واحد متشع العدول عنه » بل 
الغرض ما الافتتاح ما يدل على المقصود > وقد صدر الكتاب پرجة بده الوحى و بالحديث الدال على مقصوده 
الشتمل على أن العمل داثر مع النية » فكا”نه يقول : قصدت جمع وحى السنة الق عن خير البردة على وجه سيظهر 
حسن عمل فيه من قصدى » و[ نما لكل امریء ما نوی » فاكتتق بالتلويح عن التصرح . وقد سلك هذه الطريقة فى 
معظم تراجم هذا الكتاب على ما سيظهر بالاستقراء . والجواب عن الثافى أن الحديثين ليسا على شرطه » بل فى کل 
منهما مقال . سللنا صلاحيتهما الحجة لكن ليس فيبما أن ذلك يتعين بالنطق والكتابة معا ء فلعله حد ونشید نطفا 
عند وضع الکتاب وم يكتب ذلك اقتصارا على البسملة لان القدر الذى مجمع الآمور الثلاثة ذكر الله وقد حصل 
5 » ویژیده أن أول شىء لزل من القرآن لإ اقرا باسم ريك ) فطريق اتأسی به الافتتاح بالبسملة والاقتصار 
علپا » لا سما وحكاية ذلك من جملة ما تضمنه هذا الباب الأول » بل هو القصود بالذات من أساديثة . ویژیده 
أيضا وقوع کتب رسول الله بإ إلى اللوك وکتبه فى القضايا مفتتحة بالنسمية دون حدلة وغيرها يا سياق فى 
حديث أنى سفیان فى قصة مرقل فى هذا الباب » وکا سيأ فى حديث إليراء فى قصة سبيل بن عبرو فى صلح ا لحد يبية » 
وغير ذلك من الاحادیت . وهذا يشعر بأن لفظ المد والشبادة نما محتاج إليه فى الخطب دون الرسائل والوثائق » 
فكان المصنف لم لم يفتتحكتنابه مخطبة أجراه بجرى الرسائل إلى أهل العم ليتتفعوا ما فيه تعلما وتعليا . وقد أجاب 
من شرح هذا الكتاب بأجوبة آخر فپا نظر » منبا أنه تعارض عنده الابتداء بالقسمية والخدلة » فلو اب بالجدلة 
لخالف العادة » أو بالتسمية لم يعد مبتدئا بال حدلة فا کتن بالنسمية . وتعقب بأنه لو جمع ينما لكان مبندنا بالحدلة 
بالنسبة إلى ما بعد التسمية » وهذه هى السکتة فى حذف العاطف قيكون أولى موافقته الکتاب العزيز» فان الصحاية 
اقتتحوا كتابة الإمام الكبير بالقسمية و الحدلة وتلوها » وتبعيم جمبع م نكتتب المصحف يعدم فى جیع الأمصار » 
من يقول بان البسملة آية من أول الفاتحة » ومن لا يقول ذلك . ومنبا أنه راعى قوله تعالى لإ يا أيها الذين آمنوا 
لا تقدموا بين بدی الله ورسوله) فل يقدم على كلام الله ورسوله شیثا وا کت پا عن کلام نفسه ‏ و عقب با نه كان 
يمكنه أن بش بلفظ اد م نكلام الله تعالى » وأيضا فقد قدم الترجمة وهی من کلامه على الآية » وكذا ساق السند قبل 
لفط الحديث ١‏ والجواب عن ذلك بان الترجة والسند وإن كانا متقدمين لفظا لکنبما متاخران تقدير! فيه نظر , 


السیت ۱ ۹ 


وأبعد من ذلك كله قول من أدعى أنه ابتدأ خطبة فا حمد وثبادة ء فحذفا يعض من مل عنه.الکتاب . وکان 
قائل هذا ما رأى تصائیف الآثمة من شیوخ البخارى وشيوخ شيوخه وأهل عصره كالك ف الموطأ وعبد الرزاق فى 
الصتف وأحد فى السند وأبى داود فى الستن إلى مالا حصى من لم يقدم فى | بتداء تصنیفه خطية » ولم بزد على القسمية » 
وم ال کت . والقليل مهم من افتت م كتا به مخطبة ‏ أفيقال ىكل من هؤلاء إن الرواة عنه حذفوا ذلك ؟كلا بل حمل 
ذلك من صنیعہم على أنهم حدوا لفظا . ويؤيده ما وراه الخطيب فى الجامع عن أحد أنهكان يتلفظ بالصلاة على 
نی بلق إذاكتب الحديث ولا یکت » والحامل له على ذلك إسراع أو غيره ۰ أو حمل على أنهم رأوا ذلك 
ختصا بالخطب دون الكتب کا تقدم » وطذا من افتت كتا به ملم خطبة حد وتشيد کا صلع مسل » واقه سبحانه 
وتعالى أعم بالصواب . وقد استقر عمل الآثمة الصنفين على افتتاح كتب العلم بالبسملة وکذا معظم كتب الرسائل » 
واختلف القدماء فما إذاكان الكتاب كله شعراً فجاء عن الشعی منع ذلك »> وعن الزهرى قال : مضت السئة أن 
لا يكتب ف الشعر بسم الله الرحن الرحم ء وعن سعيد بن جبير جواز ذلك وتابعه على ذلك الجبور » وقال الخطيب 
هو الختار . وه ( بدء الوحى ) قال عياض : روى بالهمر مع سكون الدال من الابتداء » و بغير همز مع ضم الدال 
وتشدید الواو من الظهور . قلت : و آره مضبوطا فى شىء من الروایات الى اتصلت لنا ‏ إلا أنه وقع فى بعضبا 
«كيف كان ابتداء الوحی » » فهذا برجح الأول ؛ وهو الذى “معنا من آفواه الشایخ . وقد استعمل الصنف هذه 
العبارة كثير! ‏ كبد. الحيض وبدء الأذان وبدء الاق . والوحى لغة الإعلام فى خفاء ۰ والوحى أيضا الکتابة 
والمكتوب والبعث والالهام والام والإعاء والاشارة والتصويت شيئا بعد شىء . وقيل : أصله التفهم » وکل 
ما دلت به من كلام أو كتابة أو رسالة أو إشارة فهو وحى + وشرعا الإعلام بالشرع ٠.‏ وقد يطلق الوحى ويراد 
به اسم المفمول منه أى الموجى » وه کلام الله النزل على النى بم . وقد اعترض مد بن اممعيل نیمی على هذه 
الترجمة فقال : لو قا لكي ف كان الوحى لكان أحسن » لا نه تعرض فيه لبيان كيفية الوحى ء لا لبيان كيفية بدء الوحى 
فقط . وتعقب بان المراد من بدء الوحى حاله مع كل ما يتملق بشأنه. أى تعلق کان . وات أعم . قول (وقول الله ) 
هو بالرفع على حذف الباب عطفا على اجملة لا فى حل رفع » وكذا على تنوين باب . و بالجر عطفا على كيف 
وإثبات باب بغير تئوين » والتقدير باب معنى قول ات هکذا» أو الاحتجاج بقول اله كذا » ولا يصح تقد ركيفية 
قول لله لان كلام ات لا يكيف اله عياض ء و جوز رفع وقول لله على القطع وغيره . وله ( إنا أوحينا إليك . . 
الآية ) قيل قدم ذکر نوح فما لانه أول نی آرسل » أو آول نی عوقب قومه ء فلا برد کون آدم أول الانبياء 
مطلقا ؛ ک سيأ بسط القول فى ذلك فى الكلام على حديث الشفاعة . و«ناسبة الآية لترجة واضح من جهة أن صفة 
الوحی إلى ینام توافق صفة الوحی إلى من تقدمه من الیبین ۰ ومن جهة أن ول أحوال النببين فى الوحی 
بالرؤيا كا رواه آبو نعم ق الدلائل باستاد حسن عن علقمة بن قيس صاحب ابن. مسعود قال : إن أول ما یوق به 
الآنبياء فى المثام حتى بدأ قلوییم ء ثم يأرل الوحى بعد فى اليقظة 

۱ - طشنا اليد عبد ار بر" از مير قال حد نا فيان قال حدثنا ی بن“ سعید الأتصارى قال 
آخبری مر ن راهم لتیبی 2 س E‏ بن وقاص 2 ول سمت عير ۳ لطاب رفی ال عنه 
على انش قال : تمشت رسول الله يله ينول" « | نا ال بالات » وان لكل مرن ما وی : 
تن کانت هر هل نب سا ی رخ کہا » یرنه إلى ما هار إليه » 
۱ [ الحديث ١‏ آطرآنه فى cot:‏ دب ۰۵۰۰/۳۸۹۸ ۰۸۹ ۵۳ ] 
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١ e‏ - کاب بدء اقوسی 


سب س0 

ولھ (حدثنا الجيدى ) هو أبو بكر عبداقه بن ألزير بن عیبی » منسوب إلى حميد بن أسامة بطن من بتى آسد 
أبن عبد العزى بن قصى رهط خديحة زوج النى م۰ مجتمع معبا فى أسد ويجتمع مع النى ب فى قصى . وهو 
أمام كي مصنف » رافق الشاقتى ف الطلب عن اين عبيئة وطبقته وأخذ عنه لفقه ورحل معه إلى مص ء ورجع بعد 
وقاته إلى مک إلى أن مات بها سنة نسع عشرة ومائتين 5 فکان البخارى امتثل قول بی « قدموا قريشأ . فافتتح 
كتابه بالرواية عن الميدى لكونه أفقه قرشى أخذ عنه . وله مناسبة أخرى لانه مک كثبيخه فناسب أن يذ كر فى 
ول ترجة بده الوحى لان ا بتداءه كان ,كه ء ومن ثم ی بالرواية عن مالك لا نه شيخ أهل المدينة وهى تالية که 
ف دول الوحى وق جميع الفضل » ومالك وابن عبينة قرينان » ال شاف : ولا لذهب العم من اجان .رل 
( حدئنا سفيان ) هو أبن عيينة بن أن عمران اللالى أبو عمد المكى » أصله ومواده الكوفة » وقد شارك مالک فى 
كثيز من شيوخه وعاش بعده عش رين سئة » وكان يذكر أنه مع من سبعين من امین . قله ( عن بحي بن سعيد ) 
فى دواية غير أب ذر : حدثنا ې بن سعيد الالصارى . اسم جده قیس بن عرو وهو صحان » وعي من صفار 
التابعين » وشیخه مد بن براهيم بن الحادث بن خالد التیمی من أوساط اتا بين » وشيخ محمد علقمة بن وقاص ال 
من کبارم » فق الاسناد ثلائه من التابعين فى نس . وف المعرفة لابن منده ماظاهره أن علقمة صحاي » فلو ثبت لكان 
فيه تالبعيان وصحابيان ‏ وعل رواية أبى ذر یکون قد اجتتمع فى هذا الاسناد أ كش الصیخ الى يستعملها الحدئون , 
وهی التحديث والإخبار والسماع والعنعنة والته أعلم . وقد اعترض على الصنف فى إدخاله حديث الأعمال هذا فى 
ترجه بدء الوحى وأنه لا تعلق له به أصلاء یت ان الخطان فى شرحه والاسماعيل فى مستخرجه أخ رجاه قبل الترجة 
لاعتقادما أنه ا أورده لرك به فقط » واستصوب أو القاسم بن منده صذيع الاسماعيل فى ذلك + وتال أبن رشيد : 
لم يقصد البخاری بار اده سوی بیان حسن نیته فيه فى هذا التأليف » وقد تکلفت مناسبته للترجمة » فقال كل حسب 
ماظهن له. اتهى . وقد قيل : إنه أراد أن يقيمه مقام الخطبة لكاب » للآن فى سیاقه أن عمر قاله على ال محضر 
الصحابة » فاذا صلم أن يكون فى خطبة الب صلح أن يكون فى خطبة الكتتاب . وحكى الملبب أن النى يإ خطب 
به حين قدم المديئة مباجرا , فناسب ایراده فى مده الوحى ؛ لان الأحوال الى كانت قبل الحجرة كانت کالقدمة ها لان 
بال مجرة اقتح الاذن فى تال المشركين » ويعقبه النصر والظفر والفتح ‏ تتبى . وهذا وجه حسن ء إلا اتی ل أر مادکره 
- من کونه برل خطب به أول ماهاجى ‏ منقولا . وقد وقع فى باب ترك ال حیل بلفظ : معت رسول الله يِل يقول 
ديا أيها الناس إما الاعمال بالنيةع الحديث » فن هذا إعاء الى أنهكان فى حال الخطبةء أما كونه كان فى ابتداء 
قدومه الى المديئة فلم أر ما يدل عليه » و لعل قائله استند الى ماروى فى قصة مهاجر أم قيس » قال ابن دقيق العيد : 
۳ أن رجلا هاچ من مك الى المديئة لابرید بذاك فضيلة امجرة وبا اجر ليتروج امرأة تسمی آم قيس » فلبذا 
خص ف الحديت ذکر المرأة دون سائر مایئوی به » انتبی . وهذا لو صح لم يستازم البداءة بذكره أول امجرة 
النبوية . وقصة مباجر أم فيس رواها سعيد بن منصور قال آخبر نا بو معاوية عن العش عن شقيق عن عبد اله هو 
أبن مسعود قال : من هاجر يبتغى شينا فائما له ذلك » هاجر رجل لیتروج اعرأة يقال لها أم قيس فكان يقال له مپاجر 
آم قبس . ورواہ الطبرانى من طريق أخرى عن الاعش بلفظ : کان فينا رجل خطب امرأة يقال ما أم قيس فأ ب 
أن تتزوجه حتی رباجر فباجس فتزوجبا , فکنا نسميه مپاجر آم قيس . وهذا اسناد ضميح عل شرط الشيخين » لكن 
ليس فيه أن حديت الاعمال سيق بسبب ذلك ».وم آر فى شىء من الطرق ما يقتضى التصريح بذاك . وأيضا فلو أراد 
البخارى إقامته مقام الخطبة فقط إذ الابتداء به تیمنا وترغيبا فى الاخلاص لكان سياقه قبل الترجمة کا قال الاسماعيل 
وغيره . و نقل ابن بطال عن أب عبد الله بن النجار قال : التبويب يتعلق بالآبة والحديث معاء لان الله تعالى آوحی 
الى الأثنياء ثم إلى عد يلت أن الأعال بالنيات لقوله تعالى ( وما آمرو! إلا ليعبدوا الله مخلصين له الدين ) , 
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وقال أو العالية فى قوله تعالى ‏ شرح لك من الدين ما وصى به نوا > قال وصام بالاخلاص ف عبادته . وعن أبي 
عبد الك البو قال : مناسبة الحديث لارجة أن بدءالوحی كان بالنية » لان الله تعالى فطر مدا على التوحيد و بفض 
اليه الآوثان ووهب له أول أسباب النبوة وهی ألرؤيا الصالحة » فلا رأى ذلك أخلص الى الله فى ذلك فكان يتميد 
بغار حراء فقبل الله عله وأتم له النعمة . وقال المميبب ما حصله : قصد اليخارى الإخبار عن حال النى فى حال 
منشثه وأن الله بض اليه الأوثان وحبب اليه خلال ار ولزوم الوحدة فراز! من قرناء السوء ؛ فلم لوم ذلك أعطاه 
الله على قدر نيته ووهب له النبوة کا يقال الفواتح عنوان الخوام . ولخصه بحو من هذا القاضى أ بو بكر بن العربى . 
وقال ابن المنير فى أول التراجم :كان مقدمة النبؤة فى حق النى يلقع الحجرة الى الله تعالى بالخلوة فى غار حراء فناسب 
الاقتتاح يحديث المجرة . ومن المناسبات البديعة. الوجيزة ما تقدمت الاشارة اليه أن آلکتاب لما كان موضوعا 
لجع وحى السئة صدره پید. الوحی » ولا كان الوحی لبيان الاعمال الشرعية صدره بحديث الاعمال » ومع هذه 
المناسبات لا يليق الجرم يأنه لا تعلق له بالترججة أصلا » والله بهدی من يشاء الى صراط مستقيم . وقد تواتر النقل 
عن ای تعظم قدر هذا الحديث : قال أبو عبد اله ليس فى أخبار نيب ثى + أجمع وأغى وأ كبر فائدة من 
هذا الحديث . واتفق عبد الرحن بن مبدى والشافعی فا نله البويطى عنه وأحد إن حنبل وعلى بنالمديى وأبو 
داود والترمذى والدارقطی وحزة الكنانى على أنه ثلك الاسلام » ومنهم من قال ربعه » واختلفوا فى تعيين الباق . 
وقال ابن مبدى أيضا : بدخل فى ثلاثين بايا من العم » وتال لشافعی : یدخل فى سبعين بايا : وحتمل أن بريد .هذا 
العدد المبالغة . وقال عبد الرحن بن مبدى أيضا : ينبغى أن مجعل هذا الحديث رأس كل باب . ووجه ای كونه 
ثلك العم بأن كسب المید بقع بقليه و لسائه وجوارحه ؛ فالبة أحد آقسامبا الثلائة وأرجحها , لانبا قد نکون 
عبادة مستقلة وغيرها معتاج الها » ومن ثم ورد : نية المؤمن خيز من عله » اذا نظرت الها كانت خير الان . 
وكلام الإمام أحد يدل جل أنه آراد بكونه لك العلل أنه أحد القواعد الثلاث الى ترد اليا جیع الأحكام عنده » 
وهی هذاو « من عمل عملا ليس عليه امتا فيو رد » و والحلال بين والحرام بين» الحديث . ثم إن هذا الحديث متفق 
على صته أخرجه الآثمة المشبورون إلا ا لوطا » ووم من زعم آله فى الموطأً. مفتر! بتخریغ الشيخين له والنسای من 
من طريق مالك » وقال أبو جعفر الطبری : قد يكون هذا الحديث على طريقة بعض الناس مردودا لكونه فردا » 
لاله لا بروی عن عر إلا من رواءة علقمة ولا عن علقمة إلا من رواءة جمد بن [براهيم ولا عن تمد بن إبراهيم 
إلا من رواية حى بن سعید » وهو کا قال فانه انما اشتبر عن محي بن سعيد و تفرد به من فوقه و بذاك جرم الترمذى 
والنسانى والبزار وان السکن وحمزة بن جمد الكنانى.ء وأطلق الخطابى نی الخلاف بين أهل الحديث فى أنه لایعرف 
إلا چذا الاسناد » وهوكا قال لکن بقیدین : أحدهما الصحة له ورد من طرق معلولة ذكرها الدارقطنى وأ بو القاسم 
ان مئده وغيرها » ثأنهما السياق لانه ورد فى معناه عدة أحاديث کصت فى مطلق النيةكحديث عائشة وأم سلبة عند 
مسل « يبعثون على نيائهم » وحديث أبن عباس « و لكن جهاد ونية » وحدیت أبى مومى « من قاتل لكو نكلءة الله 
هی العليا فبو فى سبيل الله متفق علییما وحديث ابن مسعود ه رب قتيل بين الصفين الله آعل بنیته» أخرجه آحد 
وحديث عبأدة « من غزأ وهو لا ینوی إلا عقالا فله مانوی » آخرجه النسالى » الى غير ذلك ما تعسر حصره » 
وعرف بهذا التقرير غلط من زعم أن حديث عر متواتر » إلا إن مل على التوائر العنوی فیحتمل ٠‏ نعم قد تواتو 
عن نحي ن سعيد : خی مد ن على بن سعيد النقاش الحافظ أنه رواه عن حى مائتان و خسون نفسا » وسرد 
أمياءم أبو القاسم بن منده لجاوز الثثاثة » وروی أبو مومى المديتى عن يعض مشاه مذاكرة عن الافظ أبى 
[سمعيل ال نصاری امروی قال : کتبته من حديث سبعاثة من أحعاب صی . قلت : وأا أستبعد عة هذا » فقد تقبعث 
طرقه من الروايات المشهورة والاجزاء المنثورة منذ طلبت الحديث الى وقتى هذا فا قدرت على تکیل ال » وقد 


۷ ۱ کتاب بده الوحى 
تنبصته طرق غيره فرادت على ما تقل عمن نقدم کا سيأ مثال نلك فى الكلام على حديث ابن عبر فى غسل اة 
إن شاء الله تعالى . له ( على الب ) بكر الى » واللام لعد » أى منير المسجد النبوى » ووقع ف رواية حاد بن 
ذيد عن عي فى ترك ا حيل : جعت عمر مخطب . وله ([ءا لاعال بالنيات ) كذا آوردهنا » وهو من مقايلة انع 
بالجمع » أى كل عمل بنيته . وقال الخو ى2 کانه أشار بذاك الى أن النية تتنوح کا تتنوع الأعما لكن قصد بعمله وجه 
لله أى تحصيل موعوده أو الاتقاء لوعيده . ووقع فى معظم الروايات بافراد النية » ووجبه أن عل النية القلب وهو 
متحد فناسب إفرادها : تخلاف ال عال قانبا متعلقة بالظواهر وهی متعددة فناسب جمعها » ولان الية ترجع الى 
الاخلاص وهو واحد لواحد الذى لا شريك 4 . ووقع فى يح أبن حبان بلفظ « الاعال بالنیات » حذف 
« انا » وجح الاعال والنيات » وهی ماوقع فی کتاب الشباب لقضاعی(۳) و و صله فى مسندمكذ لك » وأ نكره أ بوموسى 
الدینی کا نله النووى وأقره » وهو متعقب برواية این حبان » بل وقع فى رواية مالك عن يحي عند البخارى فى 
کتاب الاعان بلفظ , الأعال بالنية» » وکنا فى العتق من رواية الثورى » وف الهجرة من رواية حاد بن زید » 
ووقع عنده فى التكاح بلفظ « العمل بالثية » بافراد کل مهم . والية بکسر النون وتشدید التحتانية على الشپور » 
وق بعض اللغات بتخنیفها . قال الکرمای قوله « نا الأعال بالنيات » هذا الت کیب يفيد الحصر عند الحققين » 
واختلف في وجه إفادته فقيل لان الاعال جمع جل بالآلف واللام مفيد للاستغراق » وهو ستلزم للقصى لان معناه 
كل عمل بئية فلا عمل إلا بئية » وقيل لآن إا الحصر ‏ وهل إفادتها له بالمنطوق أو بالمفهوم » أو تفيد الحصر بالوضع 
أو العرف » أو تفيده بالحقيقة أو بالجاز ؟ ومقتضى كلام الإمام وأتباعه أنها تفيده بالمنطوق وضعا حقيقيا » بل 
تقله شیخنا شيخ الاسلام عن جميع أهل الاصول من المذاهب الار بعة إلا اليسير كالآمدى » وعل المکس من ذلك 
أهل العريية » واحتج بعضهم بأنها لو كانت للحصر لماحسن [نا قام زيد فى جواب هل قام عمرو » آجیب ,أنه يصح 
أنه بقع فى مثل هذا الجواب ما قام إلا زید وهی للحصر اتفاقا » وقیل : لو كانت الحصر لاستوی ماقام زید مع 
ما قام ژلا زيد :ولا تردد فى أن الثانى أقوى من الأول » وأجيب بأنه لا يلزم من هذه القوة ننی الحصر فقد یکون 
أحد اللفظين أقوى من الآخر مع اشترا کہا فى أصل الوضع كسوف والسين ٠‏ وقد وقع استهال اما موضع 
استمال ان والاستشاء کول تعالی لا[ ما نجزون ما کنتم تعملون) وكقوله وما جرون الا ما كلتم تعملون ) 
وقوله و انما على رسولنا البلاغ المبين ‏ وقوله لإ ما على الرسول الا البلاغ € ومن شواهده قول الاجشی : 

ولست بالا کش منهم حصنى وا المزة للکاش 


يعنى ما لبقت العزة إلا من كان أ كثر حصى . واختلفوا : هل هى بسيطة أو مر.ة » فرجحوا الاول ؛ وقد 
يرجم الثانى ‏ و حاب عا آورد عليه من قو. إنعان للاثبات وما نی فيستلزم اجتماع التضادین على صدد واحد بأن 
يقال مثلا : أصلهما كان للاثبات والنن » لكنهما بعد التركيب ل دبقيا على أصلمما بل أفادا شيا آخر » أشار الى ذلك 
الكرماق قال : وأما قول من تال إفادة هذا الساق الحصر من جبة أن فيه تأ كيدا بعد تأ كيد وهو الستفاد من 
انما ومن المع فتعقب بأنه من باب إمبام العسكس » لان قائله لا رأى أن الحصر فيه تأكبيد عل' تأ کید ظن أن كل 
ما وق ع كذلك يفيد الحصر . وقال ابن دقيق العيد : استدل على إفادة لثما الحصر بان ابن عباس استدل على أن الربا 
لا يكون إلا فى النسيثة حديث « إما الربا فى النسيثة » » وعارضه جماعة من الصحابة فى لسع ول مخالفوه فى فهمه 
فکان كالاتفاق منهم على آنبا تفيد الحصر . وتعقب باحتیال أن يكو نوا تركوا المعارضة'بذلك تنزلا . وأما من قال 
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محتمل أن يكون اعتادم على قوله « لا ربا إلا فى النسيثة ‏ لورود ذلك فى بعض طرق الحديث المذكور ء فلا يفيد 
ذلك فى رد [فادة الحصرء بل يقويه ویشعر بان مفاد الصيغتين عندم واحد » وإلالما استعماوا هذه موضع هذه . 
وأوضح من هذا حديث و لاما الماء من الما » فان الصحابة الذين ذهبوا اليه لم يعارضهم الخهور فى فهم الحصر منه » 
رما عارضیم فى الحكم من أدلة أخرى كحديث « إذا التق الختاثان » وقال ابن عطية : ما لفظ لا يفارقه المبالغة 
والتأكيد حيث وقع » ويصلح مع ذلك للحصر إن دخل فى قصة ساعدت عليه » لجمل وووده الحصر مجاذا متاج الى 
قريئة » وكلام غيره على المكس من ذلك وأن أصل ورودها الحصر » لکن قد یکون فى شىء خصو ص كقوله تعالى 
جام الله إله واحد > فانه سيق باعتبار متكرى الوحدانية . وإلا فلله سبحانه صفات أخرى كالمل والقدرة » 
وكقوله تعالى ( [ما نت منذر ‏ فانه سيق باعتبار منكرى الرسالة > وإلافله ل صفات أخرى كالشارة» الى 
غير ذلك من الامثلة . وهی - فما قال - السیب فى قول من منع إفادتها الحصر مطنقا . ( تکیل ) : الاعال تقتضی 
عاملين . والتقدير : الأعال المأدرة من المكلفين ؛ وعل هذا هل تخرج أعال الکنار ؟ الظاهر الاخراج » لان 
المراد بالأعال أعال العبادة وهی لا تصح من الكافر ون كان خاطبا ها معاقبا على ت ركبا » ولا برد العتق والصدقة 
لام بدليل آخر . قله ( بالنيات ) الباء لللصاحبة » ويحتمل أن تکون للسبيية يمن أنها مقومة العمل فكا ها سبب 
فى إيحاده » وعلى الأول فهى من نفس العمل فيشترط أن لا تتخلف عن أوله . ال النووى : النية القصد » وهی 
هر جة القلب . وتعقبه الكرماى بأن عر عة القلب قدر زائد على أضل القضد . واختلف الفقهاء هل هی ركن أو شرط ؟ 
والرجح أن إيحادها ذكرا ف أول العمل رکن » واستصحابها حكا يمعنى أن لا باق بمناف شرعا شرط . ولا د من 
محذوف يتعلق به الجار والجرور » فقيل تعتير وقيل تکنل وقيل تصح وقيل تحصل وقيل تستقر . قال الطبى : كلام 
الشارع مول على بيان الشرع » لان الغاطبين بذلك هم أهل اسان ء فك ا نهم خوطبوا با ليس لحم به عل إلا من قبل 
الشارع ؛ فیتعین الل عل ما يفيد الحك الشرعی . وقال البيضاوى : النية عبارة عن أنبعاث القلب نحو ما براه 
موافقا لفرض من جلب تفع أو دفع ضر حالا أو مآلاء والشرع خصصه بالارادة المتوجبة. نحو الفعل لابتفاء 
رضاء لته وامتثال حکه . والنية فى الحديث محولة على المعنى اللغوى لیحسن تطیقه على ما بعده وتقصیمه أحوال 
الپاجی » فانه تفصيل لا أجل » والحديت متروك الظاهر لان النوات غير منتفية » إذ التقدير : لا عمل الا بالنية » 
فليس المراد ننى ذات العمل لاله قد يوجد بغير نية » بل المراد ن أحكامها كالصحة والكال » لكن ال على نی 
الصحة أولى لاله أشبه بنق الثىء نفسه » ولان الفظ دل على نی الذات بالتصريح وعلى نن الصفات بالتبع » قلا 
ممع الدليل نن الذات بقيت دلالته على تن الصفات مستمرة . وقال شيخنا شيخ الإسلام : الاحسن تقدیر مأ يقتضى 
أن الاعال تتبع النية » لقوله فى الحديث « فن كانت جر ته » الى آخره . وعلى هذا يقدر الحذوف كونا مطلقا من اسم 
فاعل أو فعل . ثم لفظ العمل يتناول فعل الجوارح حتى اللسان فتدخل الاقوال . قاز. ابن دقيق العيد : وأخرج 
بعضهم الا قوال وهو بعيد »> ولا ردد عندی فى أن اديت يتناو ها . وأما التروك فبى وان كانت فع لكف . 
لكن لا يطلق علا لفظ العمل . وقد تعقب على من يسمى القول عملا لكو نه عمل اللسان بأن من حلف لا يعمل 
ععلافقال قولالا حنث . وأجيب بأن مرجع المين الى العرف » والقول لا يسمى عملا فى العرف ولذ! يعطف عليه . 
والتحقيق أن القول لا بدخل فى العمل حقيقة ودخل مجازا » وكذا الفعل » لقوله تعالى (ولو شاء ربك ما فعلوه م 
بعد قوله ل زخرف القول) . وأما عمل القلب كالنية فلا يتناوها الحديث لثلا يلم التسلسل » والمعرفة وی تناوفا 
نظر » قال بعضهم : هو محال لآن النية قصد المنوى » و[ يقصد الرء ما يعرف فيازم أن يكون عارفا قبل المعرفة . 
وتعقبه شیخنا شيخ الاسلام سراج الدين البلقينى با حاصله : إنكان المراد بالمعرفة مطلق الشعور فسل » وإنكان ا مراد 
النظر فى الدليل فلا , لان كل ذى عقل یشم مثلا بأن له من بدبره » فاذا آخذ فى النظر فى الدليل عليه ليتحققه لم 
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تكن النية حینئذ عالا . وقال ابن دقیق العيد : الذين اشترطوا النية قدرو! صحة الأعمال ء والذین لم بشترطوها 
قدروا كال الأعمال ؛ ورجح الأول بأن الصحة كثر لزوما للخقيقة من الکال فاحل عليها أولى . وفى هذا الکلام 
إعام أن بعض العلداء لا بری باشتراط النية » وليس الخلاف ينهم فى ذلك إلا فى الرسائل » وأما المقاصد فلا 
اختلاف ينهم فى اشتراط النية ما » ومن ثم خالف الحنفية فى اشت .اطبا الوضوء ۰ وخالف الا وزاعی فى اشتراطبا 
فى التیمم أيضا . نسم بين العلماء اختلاف فى اقتران النية بأول العمل کا هو معروف فى مبسوطات الفقه 

(تکیل) : الظاهر أن الا لف واللام ف النيات معاقبة للضمير» والتقدير الأعمال بنياتباء وعلى هذا فيدل عل اعتيار نة 
العمل م نكوئه مثلا صلاة أو غيرها » ومن كوبا قرضا أو نفلاء ظبرا مثلا آه عصرا » مقصورة أو غير مقصورة . 
وهل حتاج فى مثل هذا الى تعيين العدد ؟ فيه حث . والراجح الا کتفاء بتعيين العبادة التى لاتنفك عن العدد ا معين » 
کالسافر مثلا ليس له أن بقصر إلا بنية القصر » لكن لا حتاج الى ية رکمتين لان ذلك هو مقتضى القصر واته أعل . 
وله ( ونما لكل امرى” ما نوی ) قال القرطى : فيه تحقيق لاشتراط النية والاخلاص ف الأعمال » لجنح الى أنها 
م ؤكدة , وقال غيره : بل تفيد غير ما أفادته الآولى ‏ لان الأولى نهت عل أن العمل يقبع النية ويصاحها » فيترتب 
اک على ذلك . والثانية أفادت أن العامل لا حصل له إلا ما نواه . وتال ابن دقيق العيد : ابلماة الثانية تقتضى أن 
من نوی شیثا محصل له » يعنى إذا عمله بشرائطه أو حال دون عمله له مايعذز شرعا بعدم عمله » وکل مالم ينوه لم حصل 
4 . وعراده بقوله مالم ينوه ی لا خصوصا ولا عنوما » آما إذال ينو شيثا مخصوصا لكن كانت هناك ية عامة 
تشمله فهذا ما اختلفت فيه أنظار العلماء . و بتخرج عليه من السائل ما لاعمى . وقد محصل غير النوی لمدرك آخر 
كن دخل السجد فصل الفرض أو الراتبة قبل أن يقعد فانه محصل له تحية السجد نواها أو لم ینوها » لان القصد 
بالتحية شغل اپقعة وقد حصل ۰ ومذا مخلاف من اغتسل يوم ابمعة عن الجنابة فانه لاجصل له غسل المعة على 
اراج » لان غسل المعة ينظر فيه الى التعبد لا الى عض التنظيف فلا بد فيه من القصد اليه » مخلاف تحية المسجد واه 
أعلم . وقال النووى : أفادت ابل الثانية اشتراط تعيين المنو ىكن عليه صلاة فائتة لا یکفیه أن ینوی الفائتة فقط 
حتى يعينها ظبر! مثلا أو عصرا » ولا مخ أن عله ما إذا لم تتحصر الفائتة . وقال ابن السمعاتى فى أماليه : أفادت 
أن الأعمال الخارجة عن العبادة لا تفيد الثواب إلا إذا نوی بها ذاعلبا القريه » كال کل إذا نوی به القوة على الطاعة . 
وقال غيره : أفادت أن النيابه لا تدخل فى النية .فان ذلك هو الاصل » فلا يرد مثل ذية الولى عن الصبى و نظائره فان 
على خلاف الآضل . وقال ابن عبد السلام : الججلة الأول لبيان ما يعتير من الأعمال » والثانية لبيان ما يترتب عليها. 
وأفاد آن ‏ 7 ما تشترط ف العبادة الى لا تتمين بنفسبأ » وأما ما يتمين بنفسه فانه ينصرف بصورته الى ما وضع له 
د باذ كار والآدعية والتلاوة لانها لا تتردد بين العبادة والعادة . ولا مخت أن ذلك [عا هو بالنظر الى أصل الوضع » 
أما فاحدث فيه عرف كالتسبيح التعجب فلا » ومع ذلك فلو قصد بالذكر القربة الى الله تعالى لكان أ کش ثواياء 
ومن ثم قال الغزالى : حركة اللسان بالذكر مع الغفلة عنه تحصل الثواب , لانه خير من حركة اللسان بالغيبة » بل 
هو خير من السكوت مطلقا » أى جرد عن التفكر . قال : ما هو ناقص بالنسبة الى عمل القلب انه . و پژیده 
قول بلق د فى بضع أحدى صدقة » ثم قال فى الجواب عن قوم د أيأتى أحدنا شهوته ویژجر» : ٠‏ أرأيت لو 
وضعبا ق حرام » . وأورد على إطلاق الغرالى أنه يازم منه أن المرء ثاب على فعل مباح لاله خير من قعل ال حرام » 
وليس ذلك مراده . وخص من عموم الحديث ما يقصد حصوله فى ابلة فاته لا حتاج إلى نية تخص هكتتحية المسجد کا 
تقدم » وكن مات زو جما فل يبلغها الخبر إلا بعد مدة العدة فان عدتها تقضی . لان القصود حصول براءة الرحم وقد 
وجدت » ومن ثم لم حتج المتروك الى نية . و نازع الكرماتى فى اطلاق الشيخ ب الدين كون المتروك لا تاج الى 
نية بأن الترك فعل وهو كف النفس ».و بأن التروك إذا أريد جا تحصيل الثواب بامتثال أمر الشارع فلا بد فيا من 
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قصد الترك » وتعقب بأن قوله و الترك قعل » مختلف فيه » ومن حق الستدل على المانع أن يأقى بأم متفق عليه . وأما 
استدلاله إلثا'ق فلا يطابق المورد » لآن البحوث فيه هل تلزم النية فى التروك بحيث بقع العقاب بترکپا ؟ والذى أورده 
هل حصل الثواب بدونبا ؟ والتفاوت بين المقامين ظاهر . والتحقيق أن الترك الجرد لا واب فیه » وإبما محصل 
الثواب بالكف النی هو فعل النفس » فن لم تخطر ااعصية يباله أصلا لي سكن خطرت فكف تفسه عنبا خوفا 
من الله تعالى » فرجع الحال الى أن الذى يحتاج الى النية هو العمل يجميع وجوه »لا الترك انجرد . واقه أعلم 
(تنييم : قال الكرماى : إذا قلنا إن تقدم ابر على المبتدأ يفيد القصر فق قوله د ونا لكل آمری"ما نوی » 
توعان من الحصر : قصر المد على المشد اليه إذ المراد إما لكل امری" مانواء > و التقدیم للذکور . قله ( فن 
كانت مره إلى دنيا ) کذا وقع فى جيع الأصول الى اتصلت نا عن البخارى حذف. آحد وجهی التقسيم وهو 
قوله , فنكانت جر ته الى له ورسوله ال » قال الخطابى : وقع هذا الحديث فى روایتنا وجميع فسخ أصابنا خروما 
قد ذهب شطره » ولست أدرى كيف وقع هذا الاغفال » ومن جهة من عرض من رواته ؟ فقد ذكره البخازى 
من غير طريق الجيدى مستوف » وقد رواه لا الآثبات من طريق المیدی تاما » و تقل أبن التين کلام الخطاى مختصر . 
ونم من قوله خروما أنه قن بريد أن فى السند انقطاع ققال من قبل نفسه لآن البخارى لم يلق اميدى »وهو عا 
يتعجب من اطلاقه مع قول البخاری « حدثنا ا جندى , و تکرار ذلك من في هذا الكتاب » وجزم كل من ترجه بأن 
ا جيدى من شب و خه ف الفقه و الحديث » وقال ابن العری فى مشيخته : لاعذر للبخارى فى اسقاطه لان الجيدى شيخه فيه 
قد رواه فى سنده على القام . قال : وذكر قوم أنه لعله استملاه من حفظ الميدى خدثه مکذا فدث عنه کا مع أو 
حدثه به تاما فسقط من حفظ البخاری . قال : وهو أمى مستبعد جد! عند من اطلع على آحوال القوم . وتال الداردی 
لشارح : الاسقاط فيه من لبخاری فوجوده فى رواية شیخه وشیخ شيخه يدل على ذلك اہی . وقد رويناه من طریق 
پشر بن موسى وأَبى اسمعيل اترمذى وغير واحد عن الميدى تما ؛ وهو فى مصتف قاسم بن أصبغ وستخرجی أ 
نیم ٩‏ ویح أبى عرائة من طريق الميدى » فان کان الإسقاط من غير الیخاری فقد يقال :لم اختار الابتداء 
بهذا السياق الناقص ؟ والجواب قد تقدمت الاشارة اليه » وأنه اختار الميدى لکونه أجل مشاه الکیین الى آخر 
ما تقدم فى ذلك من المناسبة ؛ وإن كان الإسقاط منه فالجواب ما قاله أبو محمد على بن أحد أن سعيد الحافظ فى أجوبة 
له على البخارى : إن أحسن ما يجاب به هنا أن يقال : لعل البخارى قصد أن جعل لکتابه صدرا یستفتم به على 
ماذهب اله كثير من الناس من استفتاح کنتمم بالخطب المتضمئة لمماتى ما ذهپرا الله من التأليف , فکانه ١‏ بتدا 
کتابه بنيةرد عليه الى الله » فان علم منه أله أراد الدنيا أو عرض الى شىء من معانیبا فسیجزیه بنيته . و نکب عن 
أحد وجبى تم جمانية للتركية التى لا يناسب ذكرها فى ذلك القام . اتهى ملغصا . وخاصله أن ابملة امحذوفة 
تشر بالقربة الحضة » وال المبقاة تحتمل التردد بين أن يكون ما قصده محصل القربة أو لاء فلا كان الضتف 
کار عن حال نفسه فى تصنيفه هذا بعبارة هدا الحديث حذف اجملة المشعرة بالقربة احضة فرار! من إل زکية و يق 
الملة المترددة الحشلة تفويضا للام الى ربه المطلع على سريرته انجازی له مقتصى نيته . ولا كانت عادة الصلفین 
أن يضمئوا الخطب اصطلاحيم فى مذاهیم و اختیارانهم » وکان من أى اممف جواز اختصار الحديث والرواية 
بالمعنى والتدقيق فى الاستئباط وإيثار الأغمض على الجل وترجبح الاسناد الوارد بالصيغ اللصرحة بالسماع على 
غيره استعمل جميع ذلك فى هذا الموضع بعبارة هذا الحديث متنا واسنادا . وقد وفع فى رواية حاد بن زید فى باب 
المجرة تأخر قوله و فن كانت جرته الى الله ورسوله » عن قوله , فن كان جرته الى ديا بصییا : » فيحتمل أن 
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متس سس سس اک 
تکون رواية الحيدى وقمت عند البخارى كذلك فكون الجلة الحذوفة هی الاخيرة کا جرت به عادة من بقتصر 
عل بعض الحدريث . وعلى تقدير أن لا یکون ذلك فمو مصير من البخارى إلى جواز الاختصار فى الحديث ولو من 
اثناته . وهذا هو الراجح » واه أعل . وتال الكر مان فى غير هذا الموضع : إنكان الحديث عند البخارى تامام 
خرمه فى صدر الكتاب » مع أن ارم عختلف فى جوازه ؟ قلت : لا جزم بالخرم » لان القامات مختلفة » فلع له فى 
مقام بیان أن لا مان بالنية واعتقاد القلب مع الحديث ناماء وفى مقام أن الشروع فى الأعمال إا يصح بالنية سمع 
ذلك القدر الذى روى . ثم الخرم يحتمل أن يكون من بعض شیوخ البخارى لا منه ثم إن كان منه عفرمه ثم لآن 
القصود يتم ذاك افقدار . فان قلت : فكان الناسب أن بذ كر عند ارم الشق الذى یتعلی بمقصوده » وهو أن 
ألنية ينبغى أن تكون لله ورسوله . قلت : لعله نظ الى ما هو الغالب الكثير بين الناس . انتهی . وهو کلام من لم 
يطلع على شی" من آقوال من قدمت ذكره من الا ة على هذا الحديث ؛ ولا سيا كلام أبن العربى . وقال فى موضع 
آخر : إن ايراد الحديث تاما تارة وغير تام تارة لما هو من اختلاف الروأة » فكل منهم قد روى ما سعه فلا 
خرم من أحد . ولكن البغارى بذ كرها فى المواضع الى پناسب كلا منها حسب الباب الذى يضعه ترجمة له » | نتهى . 
وكأنهلم يطلع على حديث أخرجه البخارى بسند واحد من ابتدائه إلى انتهايه فساقه فى موضع تاما وق موضع 
مقتصرا على بعضه » وه وكثير جدا فى الجامع الصحيح » فلار تاب من یکون الحديث صناعته أن ذلك من تصرف" 
لآنه عرف بالاستقراء من صنيعه أنه لا بذ کر الحديث الواحد فى موضمين على وجبین ۰ بل إن كان له أ کش 
من سند على شرطه ذ کرہ فى الموضع ای بالسند الثانى وهكذا ما بعده . وما مم يكن على شرطه يعلقه فى الموضع الآخر 
تارة بالجزم إن کان صعيحا ونارة بغيره إن كان فيه شىء » وما ليس له إلا سند واحد يتصرف فى متنه بالاقتصار على 
بعضه حسب ما یتفق » ولا يوجد فيه حدیث واحد مذكور بيامه سندا ومتنا فى موضه‌ین أو کش إلا نادرا . فقد 
عى بمض من لفيته بنع ذلك صل مله نحو عشرين موضعا . فلم ( مجرت ) الجرة الترك » والهجرة ال الثىء 
الاتتقال اليه غن غيره . وفى الشرع : ترك ما نى الله عنه . وقد وقست ف الاسلام على وجبين : الأول الانتقال من 
دار الخوف الى دار الآمن كا فى تجری الحيشة وابتداء المجرة من مک الى المدينة > الثانى الحجرة من دار الکفر 
الى دار الاعان وذلك بعد أن استقر الب يللآ بالمدينة وهاجر اليه من آمکنه ذلك من المسلمين . وکانت الحجرة اذ 
ذاك تختص بالاتتقال الى المدينة , الى أن فتحت مک فانقطع الاختصاص, وبق عموم الانتقال من داز الکفر لمن قدر 
عليه باقيا . فان قيل :الأصل تفا بر الشرط ر.لجزاء فلا يقال مثلا من أطاع أطاع و انا يقال مثلا من أطاع يجا » وقد 
وقعا فى هذا الحديث متحدين » فالجواب أن التغاير يقع تارة بالفظ وهو الآ کش » وتارة بالمعنى ویفیم ذلك من 
السياق » ومن أمثلته قوله تعالى لا ومن تاب. وعمل صالحا فاه يتوب الى الله متابا + وهو مؤول على إرادة 
المعبود الستقر ف النفس کقوم أنت أنت أى الصديق الخالص » وقوثم م هم أى الذين لا يقدر قدرم .وقول 
الشاصر « أنا أو النجم وشعرى شعرى » › أو هو مؤول عل إتامة السبب مقام السیب لاشتبار السيب . وقال ابن 
مالك : قد يقصد بای الفرد بان الشبرة وعدم التغير فيتحد بالمبتدأ لفظا كقول الشاعر : ٠‏ 
. خلیل خليل دون ريب ورا ٠‏ آلان آمژ قولا فظن خليلا 

وقد يفل مثل هذا بجواب الشرط کقو لك من قصدی فقد قصدای .أى فقد قصد من عرف با نجاح قاصده » وقال 
غيره : إذا اتحد لفظ المبتدأ ویر والشرط وال جراء عل منهما المبالغة إما فى التمظيم و ما فى التحقیر .له زالى دنيا) 
بضم الدال » وحک ابن قتيبة كسرها ؛ وهى فعلى من الدنو أى القرب : سعيت بذلك لسبقها للاخرى . وقيل ميت 
دنيا لذنوها الى الزوال . وأختلف فى حقيقتها فقيل ماعلل الارض من الهواء والجوء وقیل كل الخلوقات من الجواصر 
والأعراض » والاول أولى . لکن زاد فيه ما قبل قبام الساعة ٠‏ ويطلق على كل جزء منبا مجازا . ثم إن لفطلا 
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تقصور غير منون » وحکی تنوینا ‏ وعزاه ابن دحية الى رواية أي اليثم الكشميينى وضعفها » وحى عن أبن مغور 
أن أبا ذر الحروى ى آخر أمرء کان يحذف كثيرا من رواية ألى الحرثم حيث يتفردء لانه لم يكن من أهل العلل . 
قلت : وهذا ليس على إطلاقه ء فان فى رواية أبى اليثم مواضع كثيرة آصرب من روابة غيره » کا سيأق مبينا فى 
مراضعه . وال الثيمى فى شرحه : قوله دنا هو تأنيث الآدق ليس عصروف » لاجتماع الوصفية وازوم حرف 
الما نب . وتعقب بأن ازوم التأنيث لالف المقصورةكاف فى عدم الصرف » وأما الوصفية فقال أبن مالك : 
استهال دنا منكرا فيه [شكال لالا آفمل التفضیل ‏ فكان من حقها أن تستعمل باللام کالکبری والحسنى» تال : 
إلا نبا خلمی عنبا الوصفية وأجريت مجری مالم يكن وصفاً قط » ومثله قول الشاعر : 
وإن دعوت الى جل ومكرمة يوما سراة كرام الئاس فادعينا 
وقال الكرماتى: قوله الى يتعلق بال هجرة إن كان لفظ كانت تامة» أو هو خير لكانت إن كانت ناقصة . ثم 
أورد ماحصله : ان لفظ كان إن كان للام الماضى فلا يمل ما الحم بعد صدور هذا القول فى ذلك . وأجاب يأنه 
يحوذ أن يراد بلفظ كان الوجود من غير تقبيد بزمان » أو يقاس المستقيل على الماضى » أو من جبة أن حم 
المكلفين سواء . قله ( یمیببا ) أى حصلها » لآن تحصيلها كاصابة الغرض بالسهم جامع حصول المقصود . وه 
( أو امرأة) قيل التتصيص علا من الخاص بعد العام للامتام به . وتعقبه التووى بأن افظ دنب ذكرة وهی 
لا تعم فى الاثبات فلا يازم دخول المرأة فها . وتعقب بكونها فى سياق الشرط فتعم » ونكتة الامتام الربادة فى 
التحذير » لآن الاقتتان ا أشد . وقد تقدم القل عمن حكى أن سب هذا الحديث قصة مپاجر أم قيس ولم نقف على 
نسميته . وثقل ابن دحية أن اما قبلة بقاف مفتوحة ثم تحتانية سا كنة » وحک ابن بطال عن ابن سراج أن 
السیب فى تخصيص المرأة بالذكر أن العرب کانوا لا بزوجون المولى العربية ويراعون الكفاءة فى النسب » فلا جاء 
الاسلام سوى بين المسلین فى منا كحتهم فباجر كثير من الناس الى المديثة ليقزوج بها من كان لا يصل اليها قبل ذلك 
اتتبى . وعتاج الى نقل ثابت أن هذا المجاج ركان مولى وكانت المرأة عربية » و ليس ما نفاه عن المرب عل إطلاته 
بل قد زوج خلق كثير منهم جماعة من موالییم وحلفائهم قبل الاسلام » وإطلاقه أن الاسلام أبطل الكفاءة فى 
مقام انع . وه ( فبجرته الى ما هاجر اليه ) حتمل أن یکون ذكره بالضمير لیتناول ماذكر من اارأة رغيرها » 
وإئما أبرز الضمير فى اجممة انى قبلبا وهی الحذوفة لقصد الالتذاذ بذكر الله ورسوله وعظم شأنهما .لاف الدنیا 
والمرأة قان السياق بشعر بالحث على الإعراض عنما . وتال الکرمانی : يحتمل أن يكون قوله « الى ماهاجر اليه » 
متعلقا بالمجرة ؛ فيكون الى حذوفا والتقدیر قبيحة أو غير صميحة مثلاء وعتمل أن يكون خر فبجرته واللملة 
خب المبتدأ الذى هو من كانت اتبی . وهذا الثانى هو الراجح لان الأول يقتضى أن تلك امجر: مذمومة مطلقاً , 
ولي سكذ لك »إلا إن حمل على تقددير شىء يقتضى الردد أو القصور عن الحجرة الخالصة كن نوی ببجرته مفارقة دار 
الكفر و تزوج اارأة معا فلا تكون قبیحة ولا غير صحيحة » بل هى ناقصة بالنسبة الى من كانت جره خالصة » واهما 
أشمر الساق بذم من فمل ذلك بالنسبة إلى من طلب رأة بصورة الحجرة الخالمة ؛ فأما من طلبا مضمومة الى 
المجرة فانه ثاب على قصد الهجرة لكن دون ثواب من أخلص » وكذا من طلب الترويج فقط لا على صورة 
الهجرة الى الله لآنه من الاس المباح الذی قد يثاب فاعله إذا قصد به القربة کالاعناف . ومن أمثلة ذلك ما وقع فى 
قصة إسلام أبى طلحة فها رواه النسائى عن أنس قال : تزوج أبو طلحة أم سام فکان صداق ما يما الاسلامء 
أسلت آم سلیم قبل أبى طلحة نفطيها فقالت : إنى آد آسلمت" » فان اساست" تزوجتك . فأسل فتزوجته . وهو مول 
على أنه رغب فى الاسلام ودخله من جيه وضم الى ذلك إرادة التزويج المباح فصا ركن نوی بصومه العبادة والجية» 
م -5 ج ١‏ * فح اباري 
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ا گے 
أو بطوافه العبادة وملازمة الغريم . واختار الغرالى فيا يتعلق بالثواب أنه إن كان القصد الدنيوى هو الأغلب م 
يكن فيه أجر » أو الدینی أجر بقدره » وإن تساو یا فتردد القصد بين الشيئين فلا أجر . وأما اذا نوی العبادة وخالطبا 
شىء مما يغاير الاخلاص فقد نقل أبو جعفر بن جرير الارى عن جمبور السلف أن الاعتبار بالابتداء » فان كان 
ابتداؤه له خا لصا لم يضره ما عرض له بعد ذلك من إتجاب وغيره . واه أعلم . واستدل هذا الحديث على أنه 
لا جوز الإقدام على العمل قبل معرفة الم لآن فيه أن العمل يكون منتفيا إذا خلا عن النية » ولا يصح نية فمل 
الثىء إلا بعد معرفة حكمه » وعلى أن الغافل لا تكليف عليه » لان القصد يستازم العلم با مقصود والغافل غير قاصد » 
وعلى أن من صام تطوعا بنية قبل الزوال أن لا بحسب له إلا من وقت النية وهو مقتضى الحديث » لكن تمك من 
تال با تعطافبا بدلیل آخر » و نظيره حلابث و من أدرك من ااصلاة ركعة فقد أدركباء أى أدرك فضيلة الجاعة أو 
الوقت » وذلك بالانعطاف الذى اقتضاه فضل الله تعالى » وعلى أن الواحد الثقة اذا كان فى مجلس جماعة ثم ذ کی عن 
ذلك امجلس شيثا لا مکن غفلتهم عنه وم يذكره غيره أن ذلك لا بقدح فى صدقه » خلافا لمن أعل بذلك » لان علقمة 
ذكر أن عمر خطب به على الب ثم لم يصح من جبة أحد عنه غير علقمة . واستدل بمفوومه على أن ماليس بعمل 
لاتشترط النية فيه » ومن أمثلة ذلك جع التقدیم فان الراجح من حيث النظر أنه لا يشترط له نية ‏ خلاف مارجحه 
كثير من الشافعية وخالفهم شيخنا شيخ الاسلام وقال : المع ليس بعمل » وانما العمل الصلاة . ويقوى ذلك أنه 
عليه الصلاة والسلام جمع فى غزوة تبوك وم يذكر ذلك للمأمومين الذين معه » ولو كان شرطا لأعلهم به واستدل 
به على أن العمل إذا كان مضافا إلى سیب و جمع متعدده جنس أن نية ابجنس تک كن أعتق عن كفارة وم يعين 
كونها عن ظبار أو غيره » لآن معنى الحديث أن الأعمال ينياتها » والعمل هنا القيام بالنى مخرج عن الكفارة 
اللازمة وهو غير محوج الى تعيين سبب » وعل هذا لو کانت علي هكفارة - وشك ف سدما - أجزأه إخراجها بغير 
تعيين . وفيه زيادة النص على السبب » لان الحديث سيق فى قصة الاجر لتروج المرأة » فذكر الدنیا مع القصة 
زيادة فى التحذير والتنفير . وقال شيخنا شيخ الاسلام : فيه إطلاق العام وان كان سيه خاصا » فستتيط مله 
الاشارة إلى أن العبرة بعموم اللفظ لا خصوص السبب » وسبأق ذكر كثير من فوائد هذا الحديث فى کتاب 
الاغان حيث قال الصنف ف الأرجمة فدخل فيه العبادات والاحکام إن شاء الله تعالى » وبالله التوفيق 

؟ - سيب * ۲ = شا عبد الله ن بوس قال أخبرنا ما عن هشام بن مرو عن ید عن 
اة موم رضى 5 عنها أن مارت بن «شام رضى 5 عنه سال رسول اذ ا قال : بارسول ل 


كيف يأتيك الوحی ؟ قال رسول ال وة « أحياء بأ تيى مثل صلصلة الجرس وهو عدم عل عم عى 
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وقد وعیت عنه ماقال . وأخيانا يتمثل” لى الل رجلا فيِكَلْمى فیی مایقول" » . قالت عانشة رضي لله عنها : 
3 ور سم جل پد 


فك ويه یل عليه الحا فى یوم شید ارد فصر" عه وان حبیه نم را 

[ الحديث ؟ س آطرانه فى : ۲۷۵ ] 

( الحديث الثانى ) من أحاديث بد الوحى . ول ( حدثنا عبد الله بن بوسف) هو التنيسى , کان زل تئيس 
من عمل مصر » وأصله دمشق » وهو من أتقن الناس ف الموطأ » کذا وصفه حى بن معين . قله ( أم المؤمتين ) هو 
مأخوذ من قوله تعالی ‏ وأزواجه أمبائهم > أى فى الاحترام وتحريم تكاحبن لا فى غير ذلك ما اختلف قيه على 
الراجح » ولا قيل للواخدة مین أم المؤمنين للتغليب ؛ وإلا فلا مانع من أن يقال لها أم المؤمنات على الراجح . 
وله ( أن الحارث بن هشام ) هو انخزوی » آخو أن جبل شقيقه ؛ سم يوم الفتح » وکان من فضلاء لصحاية » 


الحديث ۷ ۱۹ 


واستشهد فى فتوح الشام . ام ( سأل ) مکذا رواه أ كثر الرواة عن هشام بن عروة» فیحتمل أن تكون عائشة 
حضرت ذلك » وعلى هذا اعتمد أصحاب الأطراف فأخرجوه فى مسند عائشة . وحتمل أن یکون الحارث أخيرها 
ذلك بعد فيكون من مسل الصحابة » وهو تحكوم بوصله عند ابمپور . وقد جاء مايؤيد الثانى » فق مسند آحد 
ومعجم البغوى وغيرها من طريق عاص بن صا الزییری عن هشام عن أبيه عن عائشة عن الحارث بن هشام قال : 
سألت . وعام فيه ضعف » لکن وجدت له متا بعا عند ابن منده » والمشهور الأول . قله ( كنيف يأتيك الوحی ) 
يحتمل أن يكون الممؤل عنه صفة الوحى نفسه . و محتمل أن يكون صفة حامله أو ما هو أعم من ذلك » وعلى كل 
تقدير فاسناد الإتيان الى الوحى بجاز » لان الإتيان حقيقة من وصف حامله . واعترض الاسماعيل فقال : هذا 
الحديث لایصلح لهذه الترجمة .ولا الناسب لكيف بدء الوحى الحديث النی بعده . وأما هذا فهو لكيفية إتيان 
الوحی لا لبدء الوحى اه . قال الكرمانى : لعل المراد منه السؤال عن كيفية ابتداء الوحى » أو عن كيفية ظپور 
الوحى ١‏ فموافق ترجمة الباب . قلت : سياقه يشعى خلاف ذلك لاتيانه بصيغة المستقبل دون الماضى » لكن عکن 
أن يقال إن المناسبة تظبر من الجواب . لان فيه إشارة إلى انحصار صفة الوحى أو صفة حامله فى (لامرین فيشمل 
حالة الابتداء » وأيضا فلا أثر لتقدم والتأخير هنا ولو لم تظبر المناسبة » فضلا عن أنا قدمنا أنه أراد البداءة 
بالتحديث عن [مای الحجاز فيد مك ثم ی بالدينة . وأيضا فلا يلزم آن تعلق جميع أحاديث الباب ببدم الوحی » 
بل يكنى أن يتعلق بذلك و عا يتعلق به و عا يتعلق بالآية أيضا . وذلك أن أحاديث الباب تعلق بلفظ الترجة و ما 
اشتملت عليه ء ولا كان فى الآنه أن الوحى اليه نظير الوحى الى الانبياء قبله ناسب تقد ما يتعلق بها وهو صفة 
الوحى وصفة حامله إشارة الى أن الوحى الى الانبیاء لا تباين فيه » خسن ابراد هذا الحديث عقب حديث الاعال 
للذى تقدم التقدير بأن تعلقه بالآبة الكرعة أقوى تعلق » والته سبحانه وتعالى أعل . قله ( أحيانا) جع حين 
يطلق على كثير الوقت وقليله ء والراد به هنا جرد الوقت ۰ فک نه قال : أوقاتا يأتيى . واتتصب على الظرفية وعامله 
«يأتيى » مؤخر عنه . و لللصنف من وجه آخرعن هشام فى بدء الخلق قال : كل ذلك يأتى الاك » أى کل ذلك حالتان 
فذكرها . وروی ابن سعد من طريق أب سللة الاجشون أنه بلغه أن انی ر كان يقول « كان الوحى بای على 
نحوين : بأتیی به جبر يل فيلقيه على؟! يلق الرجل على الرجل » فذاك ینفلت منى . و يأتيى فى بی مثل صوت امرس 
حى يخالط قلى , فذاك الذى لا ینفلت منى » وهذ! مسل مع ثقة رجاله » فان صح فبو ول على ماکان قبل ازول قرله 
تعالى ( لا تحرك به لسانك »كا سيا , فان الملك قد تمثل رجلا فى صور كثيرة وم ینفلت منه ما آتاه به » کا فى 
قصة مجيئه فى صورة دحية وى صورة آعرای وير ذلك وكلها فى الصحيح . وأورد على ما اقتضاه الحدوث _ وهو 
أن الوحى متحصر ف الحالتين ‏ حالات أخرى : إما من صفة الوحى كجيئه کدوی النحل » والنفث فى الروع » 
والالهام » و الرؤياالصالحة » والتكليم ليلة الاسراء بلا واسطة . وإما من صفة حامل الوح ىكجيئه فى صورته الى خلق 
علا له ستائة جناح » ورؤيته على کرسی بين السیاء و الارض وقد سد الافق . والجواب منع الحصر فى الحالتين 
امقدم ذحكرما وحلبما على الغالب » أو حمل ما يغابرهما على أنه وق بعد السؤال » أو لم يتعرض لصفت الاك 
المذكورتين لندورها ‏ فقد ثبت عن عائشة آنه يركذلك إلا مرتين أو لم بأته فى تلك الحالة بوحی أو أناه به فكان 
على مثل صلصلة الجرس » فانه بين نبا صفة الوحى لاصفة حامله . وأما فنون الوحى فدوى التحل لا يعارض صاصلة 
امرس , لان ماع الدوى بالنسبة الى الحاضرن - نی حديث عمر ‏ يسمع عنده کدوی النحل » والصلصلة بالنسبة الى 
النى يلت ؛ فشببه عر بدوى النحل بالنسبة الى السامعين » وشيبه هو بلقم بصلصلة الجرس بالنسبة الى مقامه . وأما 
النفث ف الروع فيحتمل أن رجع الى احدى الحا لتين, فاذا أتاه الملك فى مثل صلصلة الجرس نفث حینتذ فى روعه . 
وأما الالغام ل بقع السؤال عنه » لان السؤال وقع عن صفة الوحى الذى يأتى بحامل » وكذا التكليم ليلة الاسراء . 
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وأما الرژیا الصالحة فنال ای بطال : لاترد , لأنالؤال وقع عا بنفرد به عن الناس » لان الرؤيا قد يشركه فما 
غيره اھ . والرؤيا الصادقة وان كانت جزء! من النبوة فپی باعتبار صدتها لا غير » وإلا لساغ لصاحیها أن يسمى 
نيا ولب س كذلك ۰ ومحتمل أن يكون السؤال وقح ما فى اليقظة » أو لكوت حال النام لا عل السائل فاتتصر 
على ماخ عليه » أو كان لبور ذلك له يلتم فى المنام آيضا عل الوجپین ال كور ين لاغير ‏ قاله الكرماق : وفيه 
نفلل . وقد ذكر المليمى أن الوحى کان يأ نيه عل سنہ ر أر بعين نوع فذكرها ب الما من صفات حامل الوحی » 
وتمرعها بدخل فيا ذكر » وحديث و أن روح القدس تفت فى روعى » آخرجه ابن أن الدنیا فى القذاعة » وصمحه 
الحا من طريق ابن مسعود . قله ( مثل صاصاة الجرس) فى رواية مسل و مثل صلعلة الجرس » والصلصلة 
عوملتين مفتوحتين ما لام ساكنة :فى الأصل صوت وتوء دید بعضه عل بعض ۰ ْم أطلق على کل صرت له 
طنين » وقيل : هو صوت متدارك لا يدرك نی أول وماة . والجرس الجلجل الذى يعلق فى رءوس الدواب. 
ولشتقاقه من ا جرس باسكان الراء وهو الحس . وتال لکرمای : الجرتس اقوس صغير أو سطل فى داخله قطعة 
نحاس يعلق متكوسا على البعير » قاذا رك تحرکت النحاسة فأصابت السطل خسلت اصلصلة اه . وهو تطویل 
للتعريف عا لا طائل تحته . وقو له قعلمة نحاس معترض لا مخاص به وکذا البدير وكذا توله متكوسا لان تعليقه 
على تلك الصورة هو وضعه الستقی له. فان قيل : الحمود لايشبه بالذموم ۰ إذ حقيةة "'تشبيه إلحاق ناقص بكامل , 
والشبه الوحى وهو مود » والشبه به صوت الجرس وهو مذموم لصحة لى عنه والتنفيز من مرافنة ما هو معلق 
فيه والاعلام بأنه لا تصحیم اللائ کا أخرجه مسل وأو داود وغيرها ۰ فکیف يشبه مافعله الملك بأمس تنفر 
منه الملائكة ؟ والجواب أنه لا يازم فى التشييه تساوی المشبه بالشبه به فى الصفات كلا ۰ بل ولا فى أخص وصف له 
بل يكن اشتر! کہا فى صفة ما . فالمقصود هنا بيارن الجنس » فذكر ما ألف السامءون سماعه تقرییا لأفيامهم . 
والحاصل أن الصوت له جبتان : جرة قوة وجبة علنين » فن حي القوة وقح القشبیه به » ومن حيث الطرب وقح 
التنفير عنه وعلل بكو نه مزمار الشيطان » وعتمل أن یکون النبى عنه وقع بعد السؤال الذ كور وفيه نظر . قبل : 
والصلصلة المذكورة صوت الماك بالوحی 
حتى يفبمه بعد » وقيل :پل هو صوت حفيف أ جن الملك . وا جمكة في تقدمه آن يقرع سمه الوحى فلا ببق فيه 
مکان لغيره » ولا كان الجرس لا حمل صلملته الامتداركة وقع اليه به دون غيره من الالات » وسيأق کلام 
ابن بطال فى هذا المقام فى ا کلام على حدر ابن عباس ١‏ اذ! قضی الله الام فى السماء ضر بت اللادک باجنحتها » 
الحديث عند تفسير قول بر حت اذا فزاع عن قلومم € فى تفسیر سورة سبأ إن شاء الله تمای . له ( وهو أشده 
على ) شوم منه أن الوحى كله شديد » ولکن هذه السفة آشدها » وهو واضم » لان غم من كلام مثل 'لصلصلة 
أشكل من الفوم من كلام الرجل با لتتعاطب العبود » والجسكية فيه أن 'لعادة جرت بالناسبة بين الال والسامع ۰ 
وهی هذا إما بانصاف السامع بوصف القائل بغابة الروحانية وهو النوع الأول ۰ وإما پاتصاف القائل بوصف 
السامع وهو البشرية وهو النوع الثانى ؛ والاول آشد بلاشك . وقال شرخنا شيخ الاسلام الباقيق : سبب ذلك 
أن ال کلام العظم له مقدمات توذن بتعظيمه للاهتيام به کا سيأ فى حديت ان عباس ,کان بعاجح من اللنزيل شدة » 
قال وقال بعضهم : وإما كان شدیدا عليه لیستجمع قليه فيكون أوعى لا مع ۹ دقيل إنه عا كان ينزل هکذا 
إذا نزلت آية رعيد أو تهديد , وهذا فيه نط , والظاهر أ لا ختص بالقرآت کا سيأق بيانه نی حدیت يعلى بن 
أمية فى قصة لابس الجبة المتضمخ بالطيب فى الج » فان فيه انه « رآه تأي حال نزول الوحى عليه وه ليفط » ء 
وفاندة هذه الشدة ما رنب على المشقة من زيادة الزانى والدرجات . قله ( فيفصم ) بفتح أو له وسكون افاء 
وكسر للہملة أى يقاع ويتجل ماينشاق * وروی لطم آر لین الرباعى » وف رواية لاد ذر يضم أوله وفتح الصاد 


+ قال الخطالى : , يد أنه صوت متدارك يسمعه ولا يدينه أول مایسعه 


امدیت ۲ ۳ 


على البناء للجبول » و اصل الفصم القطع. ومته قوله تعالى لآ لا انعصام لها م » وقیل الفصم بالفاء القطع بلا إيانة 
وبالقاف القطع بايانة» فذ كر بالفصم آشارة الى أن املك قارقه ليعود , والجامع يتبما بقاء الملقة . قله ( وقد 
وعيت عنه‌ما قال ) أى القول الذى جاء به » وفيه استاد الوحى إلى قول الملك ‏ ولا معارضة ببنه وبين قوله تعالى 
حكاية من قال من الکفار إن هذا إلا قول البشر ) لام كانوا ینکرون الوحى » ویکرون بجىء الملك به . 
وله ( يتمثللى الملك رجلا ) القثل مشتق من المثل + أى يتس :. . واللام فى الاك للعبد وهو جبريل » وقد وقع 
التصرع به فى روابة ابن سعد المقدم ذكرها . وفيه دليل على أن اللاك يتشكل بشکل البشر . قال المتكلمون : اللائ 
أجسام علوية لطيفة تقشکل أى شكل أرادوا . وزعم بض الفلاسفة نها جواهر .روحانية ؛ و« رجلاء منصوب 
بالمصدرية » أى يتمثل مثل رجل ‏ أو بائقبيز » أو بالحال . والتقدير هيئة رجل . قام إمام الحرمين : ثل جر يل 
معناه أن الله أفنى الرائد من خلقه أو أزا له عله شم يعيده اليه بعد . وجزم ابن عبد السلام بالإزالة دون الفناء » 
وقرر ذلك يانه لايلزم أن يكون اتتقانها موجبا لوته بل جوز أن يبق الجسد حا . لآن موت الجسد عفارتة الروح 
ليس بواجب عقلا بل بعادة أجراها اه تعالى فى بعض خلقه . و نظيره انتتال آرواح الشهداء الى أجواف طيود 
خضر آسرح ف الجنة . وقال شيخنا شيخ الاسلام : ما ذ کره إمام الحرمين لا بنحصر ال حال فيه » بل يحوز أن یکون 
الاق هو جریل بشكله الاصل . إلا أن انض فصار عل قدر هيئة الرجل ٠‏ اذا ترك ذلك عاد الى هيئته , ومثال 
ذلك القطن إذا جمع يعد أن كان منتفشا فانه بالنفش صل له صورة كبيرة وذانه لم تتغير . وهذا على سبیل 
التقريب » والحق أن تعثل الماك رجلا ليس معنا أن ذاته انقلبت رجلاء بل معناه أنه ظبى بتلك الصورة تأنيسا 
لمن خاطبه . والظاهر أيضا أن القدر الزائد لاپزول ولایفنی » بل خن على الرای فقط . والله اعلم . قله (فیکلمنی) 
كذا لكر ؛ دوقع فى دواية البيق من طریق القعنى عن مالك فيعلنى » بالعين بدل الكاف » والشاهر آنه 
تصحیف ‏ ققد وقع فى الموطأ روابة القعنى بالكاف » وكذا لادار قطن فى حديث مالك من طريق القعنى وغيره . 
وله ( عى مايقول ) زاد أو عوانة فى تيح , وهو أهونه عل » . وقد وقع التغاير فى الحالتين حرف قال فى 
الأول د وقد وعيت » بلفظ الاضی » وهنا « فأعى » بلفظ الاستقبال . لان الوعى حصل فى الأول قبل الفصم » 
وف الثانى حصل حال المكالمة » أو أنه كان فى الأول قد تلبس با لصفات الملكية فاذا عاد الى حالته الجيلية كان حافظا 
لا قبل له فعبر عنه بالماضى » مخلاف الثانى فانه على حاله المعوودة . قله ( قالت عائشة ] هو بالاسناد الذى قبله » 
وان كان بير حرف العطف كا يستعمل المصنف وغيره كثير! » وحرث بر التعليق یی حرف العطف . وقد 
أخرجه الدارقطی فى حديك مالك من طريق عتیق بن يعقوب عن مالك مفصولا عن الحديث الأول » وكذا فصلیما 
مس من طريق ألى أسامة عن هشام . و نكتة هذا الاقتطاع هنا اختلاف التحمل » لاما فى الأول أخيرت عن 
مسألة الحارث » وق الثانى أخيرت عما شاهدت تأييدا لاخر الأول . قله ( ليتفصد) بالفاء وتشدد المهملة » مأخوذ 
من الفصد وهو قطع العرق لإسالة الدم ؛ شبه جبينه بالعر'ق المفصود مبالغة فىكثرة العركق . وق قرا « فى اليوم 
لشديد البرد » دلالة على كثرة معا ناة التعب والكرب عند نزول الوحى » لا فيه من ما لفة العادة ؛ وه وكثّرة العرق 
فى شدة البردء هانه يشعر بوجود أعس طاری" زائد على الطباع لبشرية . وقوله وعرقاء بالنصب على القن » زاد ان 
آي الزناد عن هشام بهذا الاسناد عند البق فى الدلائل « وان كان ليوحى اليه وهو على ناقته فيضرب حزامپا من 
ثقل ما يوحى اليه » 

( تیه ) : حى العسكرى فى التصحيف عن بعض شیوخه أنه قرأ د يتقصدء بالقاف » ثم قال العسكرى : 
إن ثبت فهو من قولم تقصد الثىء اذا تكسر وتقطع » ولا يخق بعده . هى . وقد وقع فى هذا التصحيف أبو 
الفضل بن طاهر » فرده عليه الم من الساجی بالفاء , قال : فأصر على القاف . وذکر الذهي فى ترجمة ابن طاهر عن 


۳۲ ۱ -کتاب بدہ الوحی 
ابن ناصر أنه رد على ابن طاهر ا قرأها بالقاف , قال : فکابرق . قلت : ولعل این طاهر وجبها عا أشار اليه 
العسكرى . والله أعل. وفى حدیت الباب من الفوائد ‏ غير ماتقدم ‏ ان السؤال عن الكيفية لطلب الطمأ نيئة لا يقدح 
فى اليقین ؛ وجواز السؤال عن أحوال الآنيياء من الوحى وغيره » وأن السئول عنه إذا كان ذا أقسام يذكر 
اجيب ق أول جوابه مایقتضی التفصيل . والله أعلم 


۳ - سی ٭ ۳ _ مشا کی بن کر قال حدثن لمث عن ميل ت عن ان ی توب : 
ازير عن حائشة أ م امین" . نا لت : ول ملعا به رسو لل كلقع من الوحى و اليا الصا 
التومر » فشکان" ری زب بل جات مش فل اسبح . اده تب إليه ر لاه » وکا" 3 ۳ 


فیتحنث فيه ر وهر ای - یال ذوات اوه بل أن ره وزو نالك" 3 رج إلى دة 


رو با . حتی جاح الق وهو فىغار جراد فجاء م ات قال : ارآ . قال : ما أنا قاری .قال : 5 

یت بل م ال ا م آرسنی فقال ۳ قلت : ما أنا بقاري . یی فعا وا 
اليد رسای قل ۳ . فقلت : ما أن بقاري EE‏ یات ثم آرسیقل ۳1 مرت 
الذى لق » لق الإنسان ین علق أوربك الا کرم ر ھار سول ك و رجف فاد » فدخل 
على رة بت خی رضی 9 عنها فقال زاون موی ود ی 26 عه الوح »ال طدية 
وأخرها ار : لقد شيت تاعی قبى ا لت دة كلا واش ما ريك الله أبداء إت لتصل ارجم وميل 
الکل و کیب | ۳ وم ؛ وتْرى سیف » ومون على , والب ال . فاتطلقت به جديمة حن آنت به 
ور ولل بن اتد ن عبد ای - ابن عم" َد - وكان ۳ ؟ تعر فى ال+اهلية » وکان که 


اکتا ب ابر ٠‏ يكب من الا یل بابرا َة ما شاه ا أن يكنب » وكان شیا کبیراً قد عب 


ار مر 


قلت رم :يا أن م لمن أبن ايك قال ان ورك :يا لح خی ماذا ری ؟ أيه سول الله 


وخ ما رای . فال له ور : هذا لاوس الذى رل ال على مُوسى' »با یی ذ ناج یی کون 

یا إذ مجك" كوك . فقال رسو الله كل يك : او رجی مم ؟ قال سم 1 بأت ره ول ملكت 

به لا ودی ؛ وان يلار كنى > وك و تشر مم ۸ نب ورف آن مق » وت او ۶ 

[ الحديث ۲ - آطرافه فى : عوج , عمف , Ee , ae‏ < مج , 2۹۸۲ ] 

( الحديث الثالث ) . وه ( حدئنا بحى بن بكير ) هو حى بن عبد الله بن بكير نسبه الى جده لشهرته بذلك » 
وهو من كبار حفاظ المصربين ٠‏ وأثيت الناس فى الليث بن سعد الفبمى فقيه المصريين . وعقيل بالضم على 
التصغير » وهو من أثبت الرواة عن ابن شباب ٠‏ وهو أبو بكر مد بن مس بن عبيد الله بن عبد الله بن شباب بن 
عبد الله بن الحارث بن زهرة الفقيه » فسب الى جد جده لشبر:ه ؛ الزهرى نسب الى جده الا عل زهرة بن كلاب » وهو 


من رهط آمنة أم النى بلقي » اتفقوا على إتقانه وإمامته . له (من الوحى) ) تمل أن تكون « من » تبعيضية » ی 


الحدثك ۳ ۳۳ 


من آقسام الوحى » وصتمل أن تکون بيانية ورجحه القزاز2"©. والرؤيا الصالحة وقع فى رواية معس و یو نس عند 
الصنف فى التفسير « الصادقة » وهی التى ليس فما ضفث » و بدی" بذاك ليكون تمبيد! و توطلة لليقظة » ثم مبد له 
فى اليقظة أيضا رؤية الضوء وسماع الصوت وسلام الحجر . قله (فى النوم) لزيادة الایضاح » أو لیخرج رؤيا العين 
فى الیقظة لجوان إطلاقها مجاذا . قله ( مثل فلق المح ) بنصب مثل على الحال » أى مشبية ضياء الصبح » أو على أنه 
صفة نحذوف » أى جاءت بحيئا مثل فلق البح . والراد بفلق الصبح ضياؤه . وخص بالتشييه لظهوره الواضم 
الذی لاشك فيه . وله (حبب ) لم يسم فاعله لعدم تحقق الباعث على ذلك وان كان كل من عند الله ٠‏ أو لينبه على 
أنهلم يكن من باعث البشر » أو يكون ذلك من وحى الإلهام . والخلاء باد الخلوة ۰ والسر فيه أن الخلوة فراع 
القلب لا يتوجه له . وحراء بالمد وكسر أولهكذا فى الرواءة وهو صميح » وف دواية الاصیل بالفتح والقصر وقد 
حى أيضا > وحكى فيه غير ذلك جوازا لا رواية . هو جبل معروف که . والفار نقب فى الجبل وجمعه غيران . 
وه ( فيتحذث ) هی ععنی يتحنف » أى يقبع الحنيفية وهی دين ارام » والفاء تبدل ثاء فى كثير من کلامم . وقد 
وقع فى رواية ابن هشام فى السيرة « يتحتف » بالفاء . أو التحنی إلقاء اش وهو الام 7 قيل يتأثم و يتحرج 
ونحوما. قله ( وهو التعبد ) هذا مدرج فى ابر ۰ وهو من تفسير الزهری کا جزم به الطب ول يذكر دليله . 
نعم فى رواية المؤلف من طريق يونس عله فى التفسير ما يدل على الادراج . قله (الليالى ذوات العدد)_يتعلق 
بقوله يتحنث » وإبهام العدد لاختلافه . كذا قبل . وهو بالنسبة الى المدد الى يتخللها مجيئه الى أهله . وإلا فأصل 
الخاوة قد عرفت مدتها وهى شهر » وذلك الشهر كان رمضان رواه ابن (سحق . والليالى منصوبة على الظرف . وذوات 
منصوية أيضا وعلامة النصب فيه كبر التاء . وینزع بكر الزای أى برجم وذنا ومعنى » ورواه المؤلف بلفظه فى 
التفسير . قله ( لمثلبا ) أى الليالى . والتزود استصحاب الراد . ويتزود معطوف على یتحن . وخديحة هی أم 
المؤمنين بنت خویلد بن أسد بن عبد العزی . تأقى أخبارها فى مناقيها . وله ( حتى جاءه الحق ) أى الم الق » 
وف التفسير : حتى ئه الق - بکس الجم ‏ أى پفته . وان ثبت من مسل عبيد بن عمير أنه أوحى اليه بذلك فى 
النام أولا قبل اليقظة أمكن أن يكون مجیء الملك فى اليقظة عقب ما تقدم فى المنام . ومهى حقا لاه وحی من الله 
تعالى وقد وقع فى رواية ألى الأسود عن عروة عن عائثة قالت : إن النى بل كان أول شأنه بری ف النام , 
وکان أول مارأی جبریل بأجياد . صرخ جبريل د يا جد فنظر ینا وشمالا فلم بر شيئا ‏ فرفع بصره فاذا هو 
على أفق السماء فقال ‏ با حمد » جیریل جبریل » فرب فدخل ف الاس فلم بر شیتا: کم خرج عنیم فناداه فيرب . 
ثم استعلن له جبریل من قبل حراء » فذ کر قصة إقرائه 2 اقرا باسم ربك > ورأى حینئذ جبریل له جناحان من 
ياقوت مختطفان البصر » وهذا من رواية ابن ميعة عن أي الاسود ؛ وان يعة ضعیف . وقد ثبت فى صميح 

من وجه آخر عن عائشة مرفوعا «لم ارہ - يعنى جبریل - على صورته التى خلق علیا إلا تین » » وبين آحد فى 
حدیث این مسعود أن الآولى كانت عند سواله إياه أن بريه صورته التى خلق عايها » والثانية عند المعراج . 
وللترمذى من طريق مسروق عن عائشة د لم ير محمد جبريل فى صورته إلا مرتين : مرة عند سدرة الى » وهرة 
فی أجياد » وهذا يقوى رواية ابن يعة » وتكون هذه المرة غير المرتين المذكورتين » و[ الم يضمبا اليما 
لاحتال أن لا یکون‌رآه فیبا على تمام صورته » والعل عند الله.تعالى . ووقع فى السيرة التى جعبا سلبان التیمی 
فرواها عمد بن عبد الأعلى عن ولده معتمر بن سلمان عن أببه أن جبريل أنى النی َيه فى حراء وأقرأء و اقرأ 1 
باسم ربك € ثم انصرف » فبق مترددا , فأتاه من أمامه فى صورته فرأى أمر! عظبا ‏ قله ( لجاءه ) هذه الفاء 


(۱) هو کد بن جفر القيرواتى أو عبد الله المیمی صاحب ( الجامم فى أللغة) توف سنة 4۱۲ ( عن بنية الوعاة ) 


١ ۲€‏ كتاب دہ الوحی 


تسمى التفسيرية و ليست التعقيبية » لآن مجىء الملك ليس بعد مجىء الوحی حتى تعقب به بل هو تفسه» ولا يازم 
من هذا التقرير أن يكون من باب تفسير الثىء بنفسه ۰ بل التفسير عين المفسر به من جپة الاجمال » وغيره من 
جبة التفصيل . قله ( ما أنا بقاری") ثلاثا . « ماء نافية » اذ لو كانت استفيامية لم يصلح دخول الباء » وان حکی 
عن الاخفش جوازه فبو شاذ » وااباء زائدة لتأكيد النق » أى ما أحسن القراءة . فلا قال ذلك ثلاثا قيل له 
اقرا باسم ربك € أى لا تقرؤه بقوتك ولا بمعرفتك , لکن وا ربك وإعاته ء فبو يعلمك »ما خلقك وکا 
نزح عنك علق الدم وغمز الشيطان فى الصغر » وعلم أمتك حی‌صارت تکتب بالقلم بعد أن كانت أمية » ذکره 
السپیل . وقال غيره : ان هذا ارکب وهو قر ما آنا قاری« - يفيد الاختصاص . ورده الطيى بأنه إا يفيد 
التقوية والتأ كيد » والتقدير : لست بقاری*ابتة . فان قيل  :‏ کرر ذلك ثلاثا ؟ آجاب آبو شامة بأن حمل قوله 
أولا « ما آنابقاری*» على الامتناع » وثانيا على الاخبار بالق ا محض » وثاكا علالاستفمام . و يده أن ف رواية 
أي الاسود فى مغازيه عن عروة أنه قال :كيف أقرأ ؟ وق رواءة عبيد بن عمير عند ابن إسحق : ماذا أقرأ ؟ وق 
مرسل الزهری فى دلائل البيق :كيف أقرأ ؟ وكل ذلك يؤيد أنها استفرامية . واه آعم ٠‏ قله (ففطی) بغين 
معجمة وطا ء مبملة ٠‏ وف روا الطری يتاء مثناة من فو ق كأ نه آراد ضنى وعصرق » والغط نيس النفس » ومته 
غطه فى الماء : أو أراد غننى ومنه التق . ولا داود الطيالبى فى مسئده بسند حسن. : #أخل اق “وله (حی 

بلغ م می الجهد ) دوى بالفتح والنصب » أى بلغ الغط ملی غاية وسعى . وروی بالضم والرقع أى بلغ منى الجيد 
مبلغه . وقوله « أرسلنى » أى أطلقی » ول يذاكر الجبد هنا فى المرة الثااثة» وهو ثابت عند المؤلف ف التفسير . 
وه (فرجع ما ) أى بالآيات أو بالقصة . له ( فزماره ) أى شوه . والروع بالنتح الفزع . قله ( لقد 
خشيت على نفسی) دل هذا مع قوله د يرجف فؤاده » على اتفعال حصل له من جی۔ املك » ومن ثم قال « زملوق » . 
والحشية المذكورة اختلف العلماء فى المراد با على ای عشر قولا : أو لها الجون وأن يكون ما رآه من جنس 
الكبانة » جاء مصرحا به فى عدة طرق » وأبطله أبو بكر بن العرن وحق له أن يبطل » لكن حمله الاسماعيل على 
أن ذلك حصل له قبل حصول العم الشرودى له أن الذنى جاءه ملك وأنه من عند الله تعالى ٠‏ ثائها الماجس ء 
وهو باطل أيضاء لانه لایستقر وهذا استقر وحصلت ييابما المراجعة . الا موت من شدة الرعب . را بعبا المرض » 
وقد جزم این أنى جرة . خاسها دوام المرض . سادسپا العجر عن حمل أعباء البوة . سا بعها العجر عن النظر الى 
الملك من الرعب . ثامنها عدم الصبر على أذى قومه . تاسءها أن يقتاوه . عاشرها مفارقة الوطن . حادى عشرها 
تكذييم إياه . ثانى عشرها تعييرم اياه . وأولى هذه الأقوال بالصواب وأسلما من الارتياب الثالك واللذان 
بعده » وما عداها فهو معترض . واله الوفق . قله ( فقالت خديجحة O:‏ ) معناها الق والإبعاد » ويحرنك بفتح 
أوله والحاء المبملة والزاى المضمومة والنون من الحزن . ولغير أبى ذر بضم أوله والخاء للعجمة والزاىالمكورة 
ثم الياء الساكنة من الخرى . ثم استدلت على ما أقسمت عليه من ننی ذلك دا بأمر استقرای وصفته بأصول 
مکارم الأخلاق ء لان ۳۳ إما الى الآقارب أو إلى الاجانب » وإما بالبدن أو با مال » وإما على من يستقل 
بأمره آر من لا يستقل » وذلك كله جوع فا وصفته به . والکل بفتح الکاف : هو من لا يستقل بأمره کا قال 
الله تعالى ( وهو كل على مولاه ) وقرفا « وتکسب العدوم » فى رواية الكشمييتى وتکسب بضم آوله » وعلا 
قال الخطانى : الصواب المعدم بلا واو ء أى الفقیر لآن المعدوم لا یکسب . قلت : ولا تلع أن بطلق على العدم 
المعدوم لكونه كالمعدوم الميت الذى لا تصرف له » والکسب هو الاستفادة . فكا ما قالت : إذا رغب غيرك أن 
يستفيد مالا موجودا رغبت أنت أن تستفيد رجلا عاجزا فتعاو نه . وتال قاسم بن ثا بت فى الدلائل : قله يكسب 


الحديث ۳ ¥ 


معناه ما يعدمه غيره و بمجز عنه یصیه هو ویکسبه . قال آعرای عدح [نسانا : كان أ كسيهم لعدوم » وأعطام نجروم 
وأنشد فى وصف ذئب « کسوب کذا 22 العدوم م نكسب واحد » أى ما يكسبه وحده . انبی . و لغير الكشمييق 
وتكسب» بفتح أوله » قال عياض : وهذه الرواية أصح , قلت : قد وجينا الأول »وهذه الراجحة » ومعناها 
تعطى الناس مالا يحدو نه عند غيرك » خذف أحد المفعولين » ويقال : كسبت الرجل مالا وأكسبته بمعنى .وتیل : 
معناه تکسب الال المعدوم وتصيب منه ما لا يصيب غيرك . وكانت المرب تتادح بكسب المال » لا سيا قريش . 
وان النى بلق قبل البعثة حظوظا فى التجارة . ولا يصح هذا العنی اذا ضم اليه ما يليق به من أنه کان مع [فادته 
للمال مود به فى الوجوه التى ذكرت فى المكرمات . وقولها د وتعين على نوائب الحق » كلة جامعة لافراد ماتقدم 
ولا لم يتقدم . وف رواية المصنف ف التفسير من طريق يونس عن آلزهری من الريأدة و وتصدق الحديث » وهی 
من آشرف الخصال . وفى رواية هشام ن عروة عن أ بيه فى هذه القصة « و تؤدى الآمانة» . وفى هذه القصة من الفوائد 
استحباب تأئيس من نزل به أمر بذکر تيسيره عليه وتبوینه لديه » وأن من نزل به أمر استحب له أن يطلع عليه 
من یلق بنصبيحته وصعة رأيه .وه (فانطلقت به) أى مضت معه » فالباء للنصاحبة . وورقة بفتح الراء . وقوله « أبن 
عم خدحة , هو بنصب أبن ويكتب بالالف » وهو بدل من ورقة أو صفة أو بیان » ولا موز جره فانه يصير 
صفة لعيد العرى » و ليس كذلك ء ولا كتبه بغي ألف لانه لم بقع بين علدين . قله (تتصر ) أى صار نصرانيا » 
وکان قد خرج هو وزيد بن عمرو بن تقیل لا كرها عبادة ال ونان الى الشام وغيرها يسألورن عن الدين » فأما ورقة 
فأيجبه دين النصرائية فتتصر » وکان الق من بق من الرهبان على دين عیسی ول يدل » ولهذا آخبر بشأن النى يلت 
والبشارة به » الى غير ذلك ما أفسده أهل التبديل . وأما زيد بن عمرو قسيأى خيره فى المناقب إن شاء الله تعإلى . 
وله( فکان یکتب الکتاب المرانی فیکتب من الاتجيل بالعبزانية ) » وق رواية يونس ومعس : ويكاتب من 
الاتجيل بالعربية . وشل : فکان یکتب الکتاب امرب . والجبيع ضیح » لان ورقة تعلم السان العبراق والكتابة 
العبرائية فکان يكتب الكتاب العير انى ا كان يكتب الکتاب العرى » شکنه من الكتا بين واللسانين . ووقع 
لبعض الشراح‌هنا خبط فلا يعرج عليه . وإما وصفته ,كنا بةالايجيل دون حفظه لان حفظ التوراة والانجيل لم 
يكن متسر كتير حفظ القرآن النی خصت به هذه الامة » فلبذا جاء فى صفتها د أناجيلها صدورها » . قوها 
ديا ابن عم » هذ النداء على حقيقته » ووقع ق مسلم « با » وهو وهم » لانه وان كان صحيما لجواز إرادة التوقيد 
لكن القصةلم تتعدد وعخرجها متحد » فلا حمل على ألما قالت ذلك مرتين » فتعين ال على الحقيقة . وما جوزنا 
ذلك فیا مضى فى العبرانی والعربى لانه م نكلام الراوى فى وصف ورقة واختلفت الخارج فأمکن التعداد؛ وهذا 
الحم يطرد فى جميع ما أشيهه . وقالت فى حق ای : امع من ابن آخيك . لان والده عبد الله بن عبد المطلب 
وورقة فى عدد النسب الى قصى بن كلاب النی مجتمعان فيه سواء » فكان من هذه الحيثية فى درجة إخوته . أو قالنه 
على سبیل التوقير لسته . وفيه إرشاد إلى أن صاحب الحاجة بقدم بين يديه من يعرف بقدره من یسکون أقرب منه 
إلى المسثول » وذلك مستفاد من قول خدجة لورقة و اعع من بن أخيك » أرادت بذلك أن يتأهب لماع کلام 
ی 1 وذلك أبلغ ف للم . وله (ماذا ترى) ؟ فيه حذف يدل عليه سياق السکلام وقد صرح هقی دلائل 
النبوة لاد ت بسند حسن الى عبد الله بن شداد فى هذه القصة قال : فا تت به ورقة ابن عا فأخير ته بالذى رای . 
قله (هذا الناموس النی "زل الله على موسی ) . وللکشمیپتی و أنزل اله » وق التفسير « أنزل» على اليناء 
للفعول . وأشار بقوله ‏ هذا ء الى الاك النی ذصكره النى بإ فى خيره » و نزله مئزلة القربب لقرب ذکره . 


(۱)ن .خ : ۱ (۷) ن .غ :ف التعظم 
ع - ءاج ۱۷ ۶ ف اليارى 


١ ۳٦‏ -کتاب بدہ الومی 
والناموس صاحب اسر کا جزم به المؤلف فى أحاديك الانبياء . وزعم ابن ظفر أن الناموس صاحب سر الخين , 
والجاسوس صاحب سر الثر . والاول الصحيح الذى عليه امور . وقد سوى يينهمارؤية بن العجاج أحد فصحاء 
العرب . والمراد بالناموس هنا جيريل عليه السلام . وقوله ‏ عل مومی » وم يقل عل عیسی ممکونه تصرانيا ن 
کتاب موسی عليه السلام مشتمل على أ كثر الاحكام » مخلاف عیی . وكذلك النى مر . أو لان موسی بعت 
بالتقمة على فرعون ومن معه » مخلاف عيى . كذلك وقعت النقمة على يد انیب فرعون هذه الآمة وهو أبو 
جبل بن هشام ومن معه يبدر. أو قاله تحقيقا الرسالة » لن نزول جيريل على موسى متفق عليه بين أهل الكتاب , 
مخلاف عیی فان كثيرا من البود بتکرون تبوته . وأماما محل له السهیل من أن ورقة كان عل اعتقاد ال اری 
فى عدم نبوة عيسى ودعوام أنه أحد الأقانيم فبو عال لا پسج عليه فى حق ورقة وأشباهه من لم يدخل فى التبديل 
وم يأخذ من بدل . على أنه قد ورد عند الزییر بن بكار من طريق عبد اه بن معاذ عن الوهری فى هذه القصة أن 
ورقة قال : ناموس عيسى . والاصح ما تقدم > وعبد الله بن معاذ ضعیف . نعم فى دلائل النبوة لابى یم پاسناد 
حسن الى هشام بن عروة عن أبيه فى هذه القصة أن خديحة أولا أنت ابن ما ورقة فأخبرته الخير فقال : لين كنت 
صدقتنی إنه ليأتيه ناموس عيى الذی لا يعلمه بنو إسرائيل أبناءم . فعلى هذا فكان ورقة يقول تارة ناموس 
عیسی وتارة ناموس موسی » فعند إخبار خديحة له بالقصة قال لما ناموس عيسى بحسب ما هو فيه من النصرائية » 
وعند [خبار النى يليه له قال له ناموس موسی لنناسبة الى قدمناها » وکل صمح . واه سیحانه وتعال أعلم ۰ وه 
(یالیتی فما جذع ) كذا فى رواية الأصيل ء وعند الباقين « ياليتتى فما جذعا , بالنصب على أنه خر كان المقدرة 
قاله الخطانى » وهو مذهب الكوفيين فى قوله تعالى و انوا خيرا لک € . وقال اين ری : التقدير بالیتی جعلت 
فيها جذعا . وقیل : النصب على الحال اذا جعلت فيا خر ليت ۰ والعامل فى الال ما يتعلق به الخير من معتى 
الاستقرار » قاله السبيلى . وضیر د فيي » يعود على بام الدعوة . وال جذح - پفتع اجيم رالذال المعجمة ‏ هو الصفیر 
من البهائم » کا نه می أن یکی ن عند ظرور الدعاء الى الاسلام شابا لیکون آمکن لنصره » و بدا ينبي سر وصفه 
بكرن كان كيدا آعی ٠‏ وله( يخرجك ) قال ابن مالك فيه استمال د اذ فى المستقلكاذا » وهو ميم »وغل 
عنه کش النحاة , وه وكتّوله تعالى رو نذرمم يوم الحسرة اذ قضى الام > هكذا ذكره بن مالك وأقره عليه غير 
واحد . وتمقبه شيخنا شيخ الاسلام بأن التحاةلم يغفلوه بل منعوا وروده » وأولوا ماظاهره ذلك وقالوا فى مثل هذا : 
استعمل الصيغة الدالة على المضى لتحقق وقو عه فأنزلوه دنله » ويقوى ذلك هنا أن فى رواب البخارى فى التعبير « حين 
بغر جك قومك » وعند التحقيق ما ادعاه ابن مالك فيه ارتكاب مجان » وما ذكره غيره فيه ار کاب چاز» ومجازيم 
أولى »لما ينبنى عليه من أن إيقاع المستقيل فى صورة المضى تحقيقا لوقوعه أو استحضارا للصورة الآنية فى هذه دون 
تلك مع وجوده فى أفصح الكلام ؛ وكأ نه أراد نع الورود ورودا مولا .على حقيقة الحال لا على تأويل الاستقبال » 
وفيه دليل علىجواز تمنى المستحيل اذا كان فى فعل خير » لآن ورقة یی أن يعود شابا » وهو مستحيل عادة . ویظهر 
لى أن القنى ليس مقصودا على بابه؛ بل المراد من هذا التنبيه على صحة ما أخيره به » والتنويه بقوة تصديقه فما جىء 
4 قله ( أد مخرجى م ) بفتح الواو و دید لاء وفتحها جمع عخرج » فهم مبتدأ مؤخ وعخرجى خبر مقدم له ابن 
مالك . واستبعد النی بإ أن يخرجوه » لانم يكن فيه سیب يقتضى الاخراج » ما اشتمل عليه من مكارم الاخلاق انی 
تقدم من خديحة وصفما . وقد استدل ابن الدغنة ثل تلك الاوصاف عل أن با بكر لا غرج . له زللاعردی) 
وق دواية يونس فى التفسير , إلا أوذى » فذكر ورقة أن العلة فى ذلك بحيئه لهم بالانتقال عن مألرفهم » ولانه 
علم من الكتب أنهم لا مجیبونه الى ذلك » وأنه يلزمه لذلك متابنتهم ومعا ندتهم فتنشأ العداوة من ثم » وفيه دلیل 
على أن الجيب يقم الدليل على ما يجيب به إذا اقتضاء المقام » وه ( إن بدرکنی بومك ) إن شرطية والذى بعدها 


الحديتك 4 ۳۷ 


زوم . زاد فى رواءة بو نس ف التفسير « حياء ولان اسحق « إن أدركت ذلك اليوم » يعنى يوم الإخراج “قله 
(مؤأددا) جمرة أى قويا » ماخوذ من الآزر وهو القوة . وأنكر القراز أن يكون فى اللغة مؤزر من الآزر . وتال 
أبو شامة : حتمل أن يكون من الإزار » أشار يذلك الى تشميره فى نصرته » قال الاخطل : قم لت سر 
شدوا مآزرم » البيت قله ( ثم لم یشب ) بح الشين المعجمة أى لم بابك . وأصل النشوب التعلق » أى لم يتعلق 
بشی. من الامور حى مات . وهذا مخلاف ما فى السيرة لان إسحق أن ورقة کان مر پبلال وهو بعذب . وذلك 
يقتضى أنه تأخر الى زمن الدعوة » والى أن دخل بعض الناس فى الاسلام . فان تمسكنا بالترجيح فا فى الصحیح 
أصح . وان لحظنا المع أمكن أن تال : !! ای قوله وتش الوحى ليست للقرتيب ‏ فلمل الراوى لم حفظ لورقة 
دک بد ذلك فى أ من مور جل هذه القصة تا أمره بالنسبة الى عله لا الى ماهو الواقع . وقتور الوحى 
عبارة عن تأخره مدة من الزمان » وان ذلك ليذهب ما کان ب وجده من الروع » و ليحصل له التشوف إلى العود » 
فقد روی المؤلف ف التعبير من طريق معمر ما يدل على ذلك 

( فائدة ) : وقع ف تاریخ أحد بن حل عن الشعى أن مدة فترة الوحى كانت ثلاث سنين » وله جزم ان 
إسحق ٠‏ وحك البق أن مدة الرؤيا كانت سة أشبر » وعل هذا فابتداء البوة بالرؤيا وقع من شبر مولده وهو 
دییع الأول بعد [ كاله أربعين سنة » وا بتداء وحى اليقظة وقع فى رمضان . ولیس الواد بفترة الوحى القدرة 
بثلاث سنين وهى ماين “زول اقرا ويا أدبا المدثر عدم جیء جبريل اليه » بل تخر نزول القرآن فقط . ثم راجعت 
المنقول عن الشعى من تاريخ الإمام أحد » ولفظه من طريق داود بن أب هند عن الشعبى : : أنذلت عليه النبوة وهر 
ابن آربعين سنة فقرن ينبوته إسرافيل ثلاث سنين فكان بعله الكلمة والثىء »و نزل عليه ار على لسانه . فلا 
مضت ثلاث سنین قرن بنبوته جيريل » فتزل عليه القرآن على لسانه عشرین سنة . وأخرجه بن أن خيشمة من 
وجه آخر مختصراً عن داود بلفظ بعث لار بعين » ووكل به إسرافيل ثلاث سنين » ثم وکل به جيريل . فعلى هذا 
قیحسن - بهذا المرسل أن ثبت اشع ين فا قدر قت ك بعد البمثة , ققد قي ل ثلاث عشرة » وقيل عثس » 
ولايتعلق ذلك بقدر مدة الفترة ؛ و اله أعلم ,وقد حک أبن التين هذه القصة» لكن وقع عند ميكائيل بدل اسرافیل » 
وأنكر الواقدی هذه الرواية المرسلة وقال : لم يقرن به من الملا إلا جبريل 2 . ولا مق مافيه » فان الب 
مقدم على النان إلا إن صحب الننی دليل نفيه فيقدم والته أعلم . وأخذ السبيى هذه الرواية جمع بها الختلف فى مكثه 
که ذانه قال : جاء فى بعض اروایات المسندة أن مدة الفترة ستتان ونصف » وف رواية أخرى أن مدة 
الرؤيا ستة أشبى » فن قال مكف عشر سنين حذف مدة الرؤيا والفترة » ومن قال ثلاث عشرة آضافیما . وهذا 
اذى اعتمده الم ن الاستماج عرسل الشعى لا يبت » وقد عارضه ما جاء عن ابن عباس أن مدة الفترة 
المذكورة كانت أياما » وسيأق مرید لذلك فى کتاب التعبير إن شاء الله تعالى 


ء - قال ابن شماب : وأخبرتى أبو سلمة بن عبد ان أن جا, بر بن عبد الل الأنصارئ قال - وهو مدت 


عن رة الى - فال ف حر د یا أنا ی »دسي سوم رن السیاه» فر فقت بر ی فاذا اللائ الذى 
جا جر جالن ع ره سی بين بين السماء ولارش: یت مه وجنت فلت : موی . ازل ان 7 .سای 
1 ا ود 20 دنر إلى قوله وك ر فار 3 فحمی 7 لوخ وتتابع » .تاه عبد اله 


اع 
بوشف واو صالح ؛ وا هلال راد عن ا خی » وقال اواس ومر « ایرد ٩‏ 
a‏ ع ينس 


[WHE e يمحر‎ Ec Ao £ AF < 4٩۲ 1۹۲۲ ۳۷۲۸ : المت ع أطراف فى‎ [ 


١ ۳۸‏ -کتاب بدہ الوحی 

قله ( قال ابن شباب : وأخيرفى أبو سللة ) إا آق حرف العطف ليعلم أنه معطوف على ماسبق »كأته قال : 
خرن عروة بتکذا , وأخرن أو سلة بكذا . وأبو سلة هو ابن عبد الرهن بن عوق » وأخطأ من زعم أن 
هذا معلق و إن كانت صورته صورة اتعلیق » ولو لم يكن فى ذلك إلا ثبوت الواو الماطفة فائها دالة على تقدم شىء 
عطفته » وقد تقدم قوله : عن أبن شاب عن عروة فساق الحديث الى آخره ثم قال : قال ابن شهاب ‏ أى با لسند 
المذكور ب وأخيرنى أبو سلبة خر آخر وه وکذا » ودل قوله عن فترة الوحى وقوله الماك الذى جاءنی راء على 
تأخر “زول سورع المدثر عن اقرأ » ولا خلت رواية ی بن أبى كثير الأنية فى التفسير عن أب سلة عن جابر عن 
هاتين تین أشكل الام » جرم من جزم بأن يا ألما المدثر أول مانزل ۰ ورواية الزهرى هذه الصحيحة ترفع هذا 
الاشکال , وسياق بسط القول فى ذلك فى تفسير سودة أقرأ . له (فرعبت منه ) يضم الراء وكسر العين » 
وللاصيل بفتح الراء وضم العين أى فرعت » دل على بقية بقيت معه من الفزع الأول ثم زالت بالنددیج . وله 
( فقلت زملوق زملوق ) و رواية الأصيل وكرعة زملوق مرة واحدة » وف رواية يونس ف التفسير فقلت دثروق 
فترلت لا يا أيها المدثر قم فانذر ) أى حذر من العذاب من لم يؤمن بك ( وربك فكير € أى عظم وا وثيابك 
فطبر ) أى من النجاسة » وقيل الثياب النفس ۰ وتطبيرها اجتتاب النقائص » والرجر هنا الأو ثان كا سياتى من 
تفسير الراوى عند المؤلف فى التفسير » والرجز ف اللغة العذاب ۰ وسمى الاوثان هنا رجزا لانها سیه . وله 
( لخ الوحی ) أى جاء کثیرا » وفيه مطابقة لتعبيره عن تأخره بالفتور ۰ إذل يته الى انقطاع كى فیوصف 
بالضد وهو البرد : ولھ ( وتتابع ) تأ کید معنوی »وعتمل أن يراد می قوی » وتتابع تكاثر » وقد وقع فى 
دواية الكشمبينى 27 وأبى الوقت د وتواتر » » والتواتر مجىء الشیء يتلو بعضه بعضا من غير تخلل 

( تنبيه ) خرج المصنف بالاسناد فى التاريخ حديث الباب عن عائشة ء ثم عن جابر بالاسناد المذكور هنا فزاد 
فيه بعد قوله و تتابع » : قال عروة. يعنى بالسند المذكور اليه وماتت خديحة قبل أن تفرض الصلاة » ققال 
نی بإ ه رأيت لخديحة بتا من قصب , لا صخب فيه ولا نصب » تال البخارى : يعنى قصب الاو . قلت : 
وسياق ميد لهذا فى مناقب خديحة إن شاء الله تعالى . و ( تابعه ) الضمير يعود على ی بن بكر » ومتابعة 
عبد الله بن يوسف عن الليث هذه عند الولف فى قصة موسی . وفيه من اللطائف قوله عن الزهرى : معت عروة . 
قله (وآبو صاخ ) هو عبد الله بن صا كاب الليث ٠‏ وقد أ كش البخاری عنه من المعلقات ؛ وعلق عن اللت 
جملة كثيرة من أقراد أبى صالم عنه . ورواية عبد الله بن صاخ عن الليث لهذا الحديث أخرجبا يعقوب بن سفيان 
فى ناريخه عنه مقرو نا بیحی بن بکیر » ووم من زعم -کالدمیاطی - أنه أبو صاخ عبد الغفار بن داود الحراق » 
فانه لم ی ذکی من أسنده عن عبد الغفار وقد وجد فى مسنده عن كاتب الليث . لِم ( وتابعه هلال بن رداد ) بدالين 
مبملتين الأول مثقلة » وحديثه فى الزهريات للذهل . وله (وقال يونس ) يمنى ابن يزيد الیل » ومعمر هو لبن 
راشد . ( بوادره) يعنى أن يونس ومعمرا رويا هذا الحديث عن الزهرى فوافقا عقيلا عليه » إلا آنهما قالا بدل 
قوله رجف فؤاده ترجف پوادره » والبوادر جع بادرة وه اللحمة التى ہیں الشکب والعنق تضطر ب عند فرع 
الانسان » فاروایتان مستویتان فى أصل العنی لان كلا منهما دال على الفزع ۰ وقد بينا ما فى رواية يونس ومعم 
من الخالفة لرواية عقيل غير هذا فى أثناء السياق » واه الوفی ‏ وسيأى بقية شرح هذا الحديث فى تفسير سورة 
لإ اقراً باسم ربك ) إن شاء الله تعالى 


(۱) قول ه وقد وقم فى رواية المكسيهئ » أى ررواها أبو ذر عنه » کالم ذلك من شرح اقطلاتی آه ممه 


الحديث .8 ۳۹ 


ع - اسیس ٭ ٥‏ - مزا موسی بن" ناميل قال حد نا أبو وا قال حدثنا مومى بن أبى عائشة 
قال حدثنا سعید بن بير عن ن ابن عباس فى قوله تعالى لا محر به اساك لتنا ل به 4 قال كان رسول اله 
ل بالج د من الیل یه وكات عا مر ی فال ان اس ره "كما کک كان رس ول اللو 
و كلق ر كبا . وقال سعيد أ ذا ا کہا اکا ریت ان عباس شمر رت کیا غر شنتیه - فأنوّل الا ^ دای 


ل مر به لساك لتنجل »إن ی ور قل يه ات فى صنرل وراه ناذا 1 
ایم ۳ ) قال ل انتیم 4 عبت( إن انا انه )مأ ان علينا أن قرم . فكان رسول ال 
عم مد ذلك | ذأ۵ جریل امم فاذا اطق جربل قرا 4 التو يلق کا ره 


صو 
[الدیت ه - آطرافه ی : AFA ۰1۹۲۸ + AYY‏ ¢ ۷۲۰۰۰۸ ] 


وله ( حدثنا موسى بن اسمعيل ) هو آبو سلبة التبودكى » وكان من حفاظ الصریین قله ( حدثنا أبو عواة) 
هو الوضاح بن عبد الله اليشكرى مولام البصرى » کان کتابه فى غاية الانقان . وموسى بن أبى عائشة لايعرف اسم 
أبيه » وقد تابعه على بعضه عمرو بن دینار عن سعيد بن جبير.. قله ( كان ما يماج ) المعالجة حاولةالشی» عشقة ٠‏ 
أى كان العلاج ناشتا من تحريك الشفتين » أى مبدأ العلاج منه » أو « ناء موصولة وأطلقت على من يعقل محازا » 
عکذا قرره الکرمانی » وفيه نظر لآن الشدة حاصلة له قبل التتحرك ۰ والصواب ما قاله ثابت المرقسطی أن المراد 
کان كيرا مایفعل ذلك » وورودها فى هذا کشر ومنه حديث الرؤيا ,کان مما يقول لاصحا به ۽ من رأى من 
رؤياء ؟ ومنه قول الشاعر : 

وإنا لا نضرب الكبش ضربة على وجبه يلق اللسان من الفم 

قات : ويؤيده أن رواية المصئف ف التفسير من طريق جرير عن موسى بن أن عائشة و لفظبا د كان رسول 
الله ملك إذا رل جبريل بالوحى فكان ما بحرا ك به لسانه وشفتيه » . فأتى مدا الفظ جردا عن تقدم العلاج الذی 
قدره لتكرماق » فظبر ما قال ثابت » ووجبها ما قال غیره إن «من» إذا دقع بعدها دما ءكانت ععی ريما » 
وهی تطلق على القليل والكثير . وف کلام سيبويه مواضع من هذا منیا قوله : اعل أ نهم مما يحذفونكذا . والله أعل. 
ومنه حديث البراء وكنا إذا صلینا حاف النى يلقع ما نحب أن تكون عن عيئه» الحديث ۲ ومن حديث جمرة دکان 
رسول الله م إذا صلل الصیح ما يقول لاصحابه :من رأى منک رژیا» له ( تقال ابن عباس فانا أحركبما ) 
جا متس لام وثائدة ما زيادة البيان فى الوصف عل القول » وعر فى الأول بقوله « کان حرکهما » وق 
الثانى برأيت » لان ان عباس لم ير النى لي فى تلك الحالة » » لآن سورة القيامة مكية باتفاق » بل الظاهر أن زول 
هذه الاآيات كان فى أول الام » ول هذا جتح البخاری فى إيراده هذا الحديث فى بدہ الوحى » وم يكن ان عباس 
إذ ذاك ولد » لآنه ولد قبل الهجرة بثلاث سين 6۳ لكن جوز أن يكون النى يلق أخبره بذاك بعد » أو بعض 
الصحاية آخبره أنه شاهد النى لھ > والأول هو الصواب » فقد ثبت ذلك صرعا فى مسند أبى داود الطیانسی قال : 
حدثنا أبو عوانة بسنده . وأما سعيد بن جبير فرأى ذلك من ابن عباس فلا نزاع . قله ( رك شفتيه ) وقوله 
فانرل الله لإ لا تحرك به لسانك € لا تناى بينهما » لآن تحريك الشفتين بالكلام المشتمل على الحروف الى لاينطق 


(0) ماخ : آو انسل 


e‏ ۱ -کتاب بد الوحی 


آذ ا 
با إلا اللسان يام منه تحريلك اللسان ء أو ١‏ كت بالشفتن وحذف اللسأن لوضوحه لانه الاصل فى النطق ذ 
الأصل حركة الفم » وكل من الحركتين ناثى” عن ذلك » وقد مضى أن فى رواية جرير فى التفسير د محرك به لسانه 
وشفتيه »لمح بينهماء وكان النى ب فى ابتداء الام إذا لفن القرآن نازع جبريل القراءة وم يصبر حى يممأ مسارعة 
الى الحفظ ثثلا ينفلت منه شىء .اه الحسن وغيره . ووقع فى رواية لثرمذی « حرك به لسانه يريد أن حفظه » 
وللنساق « يعجل بقراءته ليحفظه » ولابن ألى حاتم « يتلق أو له » وعرك به شفتیه خشية أن ينسى أوله قبل أن 
یفرغ من آخره » وف رواية الطرری عن الشعبى « جل يتكلم به من حبه باه » وکلا امن مراد » ولا تناق پن 
محبته باه والشدة ای تلحقه فى ذلك » فم بن ينصت حتی يقضى اليه وحيه » ووعد بأنه آمن من تفلت منه بالنسيان 
أو غيره » ونحوه قوله تعالى لإ ولا تعجل بالقرآن .من قبل أن بقضی اليك وحيه € أي بالقراءة . له ( جمعه 
لك صدرك ) كذا فى أ کش الروايات ٥‏ وفيه إسناد الجمع الى الصدر بانجاز » كقوله أنبت الربيع البقل » أى 
أنبت الله فى الرببع البقل » واللام فى د لك » التبيين أو للتعليل » وق رواية کرعة واخوی «جعه لك فى صدرك ع 
وهر توضیح للاول » وهذا من تفسير ابن عباس . وتال فى تفسير لإ فانبع € أى فاستمع وأنصت » وق تفسير 
١‏ يانه ) أى علينا أن تقرأه . ويحتمل أن يراد بالبيان بیان بملاته و توضیح مشکلاته » فيستدل به على جواز 
تأخين البيان عن وقت الخطاب کا هو الصحيح فى الاصول » والكلام فى تفسير الآيات ال كورة آخرته آلى کتاب 
التفسير فېو موضعه . والله اعلم 

۵ - پا سوس ٭ ٦‏ رتشا بان قال أخيرنا عبد اللو قال أخير نا بور عن از فرع 2۰ . ووه 2 
ای تمد قال آخب اعد ا قال با يونين ومت عن ازهرئ نمه قالة : أخبرنى ید الو بق عبد اللو عن 
ابن عباس قال :کان رسول ار يله جرد الناس » وکا جود مايكون فى ان حين” یله جبريل » وکا 
قا یکل لز ون رمطان یداه الآ .سول ال يل جرد بر ن ال الس 

[ الحديث 5 - آطرافه فى :۰۳۲۰۰۱۹۰۷ ۳۵۰۵ MY‏ ] 

لَه (حدثنا عبدان ) هو عبد الله بن عثان الروزی أخبرنا عبد الله هو ابن المبارك آخبرنا يونس هو این 
دید الایل . قله ( أخبر نا يونس ومعس نحوه) أى أن عبد الله بن المبارك حدث به عبدان عن يونس وحده » 
وحدث به بشر بن مد عن يونس ومعمر معا » أما بالفظ فعن يونس وأما بالمعنى فعن معمر . قله ( عبيد الله ) 
هو ابن عبد الله بن عتنية بن مسعود الأنى فى الحديك النی بعده . قله ( أجود الناس ) بنصب أجود لانبا خر كان 
وقدم أبن عباس هذه الجلة على ما بعدها ‏ ون كانت لا تتعلق بالقرآن ‏ على سبيل الاحتراس من مفهوم ما بعدما . 
ومعنی أجود الناس : أ كث الاس جودا » والجود الكرم » وهو من الصفات الحمودة . وقد أخرج الرمذى من 
حديث سعد رفعه « إن الله جواد حب ابمود » الحديث . وله فى حديث أنس رفعه « آنا آجود ولد آدم » وأجودم 
بعدى رجل عل علا فنشر عله » ورجل جاد پنفسه فى سبيل اللهء وف سنده مقال » وسیأق فى الصحيح من وجه 
آخرعن أنس ‏ كان النى يلم أشجع الناس وأجود الناس» . الحديث . قله (دكان أجود ما يكون ) هو برقع 
أجود هکذا فى أ کش الروايات » وأجود اسم كان وخره محذوف » وهو نحو أخطب مايكون الامير ق يوم 
جمعة. أو هو مرفوع على أنه بدا مضاف إلى المصدر وهو و ما يكون ‏ وما مصدرية وخبره فى رمضان » والتقدير 


)١(‏ غير رواية اليويلية 


اماك ۷ ۳ 


أجود | کوان رسول الله بے فى رمضان » ول هذا جنح البخارى فى تبویبه فى کتاب الصيام إذ قال د باب أجود 
ما كان النی بلق يكون فى رمضان » » وف رواية الاصیل « آجود» بالنصب على أنه خير كان » وتعقب يأنه يام 
منه أن یکون خبرها اسما ء وأجيب حمل اسم كان ضير النی بق وأجود خبرها ء والتقدير :كان رسول الله 
بم مدة کو نه فى زمضان أجود منه فى غيره » قال النووی : الرفع آشهر » والتصب جائز . وذكر أنه سأل ابن 
مالك عنه تحرج الرفع من ثلاثة أوجه والنصب من وجبين . وذكر این الحاجب فى أماليه للرفع خمة أوجهء 
توارد مع ابن مالك منها فى وجمين وزاد ثلاثة ولم بمرج على النصب . قلت : ویرجح الرفع وروده دون کان عند 
المؤلف فى الصوم . قله ( فیدارسه القرآن ) قيل الحسكة فيه أن مدارسة القرآن تجدد له المد بعزید غنی النفس » 
والغنى سبب الجود . والجود فى الشرع إعطاء ماینبغی لمن ينبغى » وهو أعم من الصدقة . وأيضا فرمضان موسم 
الخيرات , لآن نعم الله على عباده فيه زائدة على غيره ۰ فكان للنى بلقم يؤثر منايعة سنة الله فى عباده . فسجموع 
ما ذكر من الوقت والمتزول به والنازل والمذا كرة حصل المزيد فى الجود . والعل عند الله تعالى . وله ( فلرسول 
الله يلت ) لفاء للسيبية , واللام للابتداء وزيدت على المبتدأ تأ كيدا ء أو هی جواب قم مقدر . والرسلة أى 
المطلقة يعنى أنه فى الاسراع بالجود أسرع من الريح » وعبر بالمرسلة إشارة الى دوام هبویا بالرحة » والى عموم 
نفع جوده کا تعم الري المرسلة جميع ماتبب عليه . ووقع عند أمد فى آخر هذا الحديث ه لايسأل شتا إلا أعطاه» 
ولتت هذه الزيادة فى الصحييح من حديث جار د ما سثل رسول الله يِل شیا فقال لاء . وقال الووی : فى 
الحديث فوائد : مها الحث على الجود فى كل وقت » ومئها الزيادة فى رمضان وعند الاجناع بأهل الصلاح. وفيه 
زيارة الصلحاء وأهل الخير » وتكرار ذلك إذا كان المزور لا بکرمه » واستحباب الا كثار من القراءة فى 
رمضان وكوثبا أفضل من سائر الأذ كار » إذ لو كان الذكر أفضل أو مساويا لفعلاه . فان قيل : القصود مجويد 
الحفظ ‏ قلنا الحفظ كان حاصلا » والزيادة فيه تحصل بیعض الجا لس » وأنه جوز أن يقال رمضان من غير إضافة 
وقير ذلك ما يظبر بالتأمل . قلت : وفيه إشارة الى أن ابتداء "زول القرآن كان فى شهر رمضان »لان نزوله الى 
السماء الدئيا جملة واحدة کان فى رمضان کا ثبت من حدیث أبن عباس » فكان جر يل يتعاهده فى کل سنة فیعارضه 
ما نزل عليه من رمضان الى رمضان» فلا کان العام الذى توفی فيه عارضه به مرتين کا ثبت فى الصحيح عن فاطمة 
رضى الله عنها . و ذا مجاب من سأل عن مناسبة إير!د هذا الحديث فى هذا الاب . واته عم بالصواب 


اه وم اس اال ع" سس سه واس یه سا عمجل رمم 
۷ -- پاسیب + ۷- وشن أبو امان اکن دافم قال أخير نا شعیب عن ری قال آخبرنی عبید 
۲ و مس شاع 4 ل ك1 وه رةه عه فل روگ مک مه 
الله بن" عبد اللو بن عتية ن سود أن عبد الله نَ عراس أخيرة أن أباسفيانَ بن حب أخير: أن هرقل اسل | ليه 
رام رصم 3 گت 2 ماق هگ هگب ر 

فى ركب من قرایش ء وکانوا مارا بالشام فى الق الى كان رسول اله یھ ماد فا أبا سین وکنار فش 


فا نوم واه ایلیا ندعم فی ليه وله مقلا زوم وم کم دعا رانو قد : ایم انب 
ذا ال الذى بر أنه سني قال أبو شین : فقات أنا أقر سم نبا قال : أذنوه مى » وروا أصحاية 
فاجو م عند زر م" قال من :قل م“ نی ساكل هذا ال » ذان كذبنى فک د بوه . قاق ألا 
یه بر آن باعل نبا تکذبت عنه .کم كان اول ما نیع آن قال : : کیک نتب فيسك'؟ قلت 


رکه 


هو فنا دو تب . قال فبل قال هذا التو منک اح قط له قلت لا . قال فب لک ين بو ینم ؟ قلت 


١ ۳۲‏ -کتاب بدء الوحی 


لا . تال : تأشرافة الاس كيموك آم فا فقت : بل ام .تال : بر دون ام نقّصون ؟ 
قلت :بل دون ۔ قال : فبل* رد آعد منهم' سَخطةٌ وه بد أن یل فيه ؟ قلت : لا . قال : فول 
تشمو ته بالكذْب قبل أن بقول ما قال ؟ قلت" : لا :قل : فول يك قلت لا ونح مهف لول تذری 
ماه فا فيا تس نی آل فا شيا عر هذه التكلمة . قال : قبل قا لشیو 2 قات نم 
قال ؛ فكي کان الک ره قلت : لوب يتنا یه سال »ينال متا وله منه 2 : ماذا 25 3 
قلت قول اغيدوا اله وخ ولا تشرکوا به ی وکا ایقول ایک . ون باسلاة واشنق 
لاف وه . قال مان : قل' له سالك عن نيم کرت هی ذو نب ؛ تكتاك الئل 
بشت فى نتب قوتيها . وتات هل قال أحل سسكأ هذا القول؟ فذ کر أن لاء فتلت لو كان أذ قال 
هذا رل بل اقلت ربل با یی بقول قیل قبل ٠‏ وسألتك هل كان من انه ین مر ؟نذكرت أن لاء 
قلت" فل كان من‌آبائم من ملك قات رل يطلب ملك أبيه ۰ وساانك > هل کم 7 تمو بالكذب ب قبل 
أن قول ما قل؟ ف كرت أن لاء د أعرف له يكن لير اذب على الناس ویکذب على ال . وسا 
أشرافة الناس ا تبموة أ م ام فذ كرت تنم اموه » وم قاع ال . وسألتك دون آم 


نقصون ؟ کرت أل * يدون » وکذاک آم اجان حى ۽ تم ٠‏ وسألنك ركد احد سَخْطه یه بد آن 


2 ۰ 
کےا شه فد 
يدحل یژ ؛ دد ارت ا 


أن لا » وكذات ازشل لا ندر . وسألتك لك ما ا ریت ان تیدا اله ولا ت رکوابه شی 
وین کعن عبادق الأوثان وه اسلا والشدی ات ان کال یهت یه 


رک و ده ليه وکذ لت الامان ۳ ا با ا اه ا ا هی وم يم 
نلا يمان حين شته القلوت : وسالتت هل عدر 1 قد تر 


8 ۱ 


هاتین و كت بل خر ۳ أ ه سک فو ای اعا ای أخلص” إليه شنت 
لقاءه » ولو كنت عده کے 


3 ۳ دعا بكتاب رسو ل ان و نه الذى بت به وه تن بشری » فده إلى هل » فقرآه » فاذا فيه : 


ند عد وروا إلى هرقل تنل م. دم سام عل من | 7 ادى . آثا بد قا أدعولة بد عاي 
الإسلام »أ هتم یز بتك ۳ ۳۹ 57 مرن . فان توت فان عليك” 0 م الأردييين (ویا هل الکتاب 
تمالا إلى كلة واه يا رييتك أن لا عبد إلا الله ولا نكرل بو ی ولا بت با بض )ره دون 
الله » فان توا فقولوا اد وا نا مسلمون 4 


شرا یر و 


الاي ۲ ۳۳ 


قال أبو فيان : فلا قال ما قال » وفرع ین 2 
وأَخْرجنا . فقلت لأصحابى حين آخر جنا : لقذ یه 
رقا أنه میرحت سل اله عل الإملام 
وکات ابن اناطور - صاحب ییا وهرقل - سا على ای الام تن رتل جين تنم یاه 
أصبح بوما خیت ادس » فقال بض هار فته : قد سکن هك . قال ابن الناطور : وکان هرقل راء 
نرق جوم قال هم حين وه : إفى ریت اليل حي فرت فى الوم ملك" اسان قد رف 
نتن من هذه الأمة ؟ تلا : ليس تن إلا الود ء فلا منت شا نهم" وا کب إلى مدان میت یو 
من فهم ین یبود . فيها م على أعسوم' نی عرق بل رل به مت تان مار عن خر رول الله 
له .فا استخيره ورقل” قال : اذْبوا فانظروا تون هر أم لا؟ فظروا له غدنو أنه تين وسأله عن 
رب قال : م تبون . فقال ول : هذا ملك" هس الأ قد طبر .2 کلب هر قل إلى احبر له 
بوي > وكان نیرف الم . وسارَ قل إلى مص » فر بوم جس حتى اه کتاب ين صاحيو وان وَأ 
عرق على خروج الب موه نى”. فاون حرق لظا الوم فى مَسْكرَة ل ينص مم مر بویا 
55-5 3 اط قال : یا مش اروم » هل" نکن القلاج واژشد وأن بت" منک ایا هذا 


مره سے ۶ ع 


00 ۳ 1 ر ا 
نی" ؟ لاصوا حيصة هر الرحش إلى الأبواب فر جدوها قد عاق ذا 


و 
3 


أمر ابن ألى عة » إنه تفه مك بی الأصثّر . فا زل 


ور ت 5 
2 الکتاب » کنر عنده الصحب وارتفنت الأصوات» 


5 


دأى مرقل” رتم وین من 
الإمان قال : رُدوم” عله . وقال :نی قلت مقا اتی انها أختيرث مها شدتکعل دیشک فد ریت" . فسجدوا 

77 وا ر و 3 5 وس از ا رو ماس 
له ورضوا عنه » فكان ذلك ار شان هرقل . رواه صاخ بن كيسان و يونس وممر عن ازهری 
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قله ( قال حدئنا أبو المان ) فى روابة الاصيل وكررمة : سحدثنا الح بن نافع » وهو هو » أخيرنا شعیب هو 
ان أبى حرة دینار الخصى » وهو من أثيات أصحاب الزهرى . قله ( أن أبا سفيان ) هو صخر بن حرب بن أمية 
ابن عبد مس بن عبد مناف . و ( هرقل ) هو ملك الروم » وهرقل امه » وهو بكسر افاء وقتح الراء وسكون 
القاف » و لقبه قيصر » ا يلقب ملك الفرس کسری ونحوه . وله (فى رکب ) جمع راك ب كصحب وصاحب 2 
وم أولو الابل ؛ العشرة فا فوقبا . والعنی أرسل الى أنى سفیان حال کونه فى جماة اركب » وذاك لانه کان كبيرم 
فلپذا خصه » وکان عدد الرکب ثلاثين رجلا » رواه الحا فى الا كليل . ولابن السکن : نحو من عشرين » وممى ملهم 
المغيرة بن شعبة فى مصلف ابن أبى شببة بسند مرسل » وفیه نظر » لانه كان إذ ذاك مسلبا . وحتمل أن يكون رجح 
حينئذ الى قیصر ثم قدم المديئة مساما . وقد وق ذکره أيضا فى أثر آخر فى کنتاب السير لانى [سحق الفزاری 
وكباب الاموال لأبى عبيد من طريق سعيد بن المسيب قال :كتب رسول الله بے الىكسرى وقيصر . . الحديث 
وفيه : فلها قرأ قيصر الكتاب قال: هذا کتاب لم أسمع بثله . ودعا آبا سفيان بن حرب والمغيرة بن شعبة وكانا 


نارين هناك » فسأل عن آم رسول الله .له (وكانوا تجارا ) بم التاء وتشدید الجيم » أ ىكسرها والتخفيف 
م اه ج ٩‏ * مع ثباری 


١ +¢‏ - کتاب بدء الرحی 


جمع تاجر . قله ( فى المدة ) بعنى مدة الصلح با ديية » وسيأق شرحا ف الغازی» وكانت فى سنة ست » وکانت 
مدنها عشر سنین ڳا فى السيرة » وأخرجه آبو داود من حديث أبن عبر » ولا نعم فى مسند عبد الله بن دیثار کانت 
أربع سنین » وكذا آخرجه الماك فى البيوع من المستدرك » والأول أشبر .لكام تقضوا » ففزام سنة مان وقتح 
مكة . وكفار قريش بالنصب مفعول معه . قله ( فأتوه ) تقديره : آرسل الهم فى طلب إتيان الركب جاء الرسول 
يطلب إنيائهم فأتوه » کقولهتعال لإ فقلنا اضرب بعصاك ال مجر فانفجرت م أى فضرب فانفجرت . ووقع عند 
الولف فى الجباد أن الرسول وجدم ببعض الشام » وفى رواية لا نعم فى الدلائل تعيين الموضع وهو غزة » 
قال : وكانت وجه متجرم . وکذا رواه ابن إسحق فى الفازی عن الزهری » وزاد فى أوله عن آی سفیان قال : 
1 كنا قوما نجار!.. وكانت الحرب قد حصنا فلا كانت الهدنة خرجت تاجرا إلى العام مع رهط من قريش » فوألله 
ما علت مك امرأة ولا رجلا إلا وقد حلی بضاعة . فذكره . وفيه : فقال هرقل لصاحب شرطته : قلب الشام 
ظبر! لبطن حتى تأنى برجل من قوم هذا أسأله عن شأنه . فوالته إلى وأصابى بغزة » إذ هجم علينا فساقنا جيعا . 
قله ( بايلياء ) بهمزة مكسورة بعدما ياء أخيرة ساكنة ثم لام مكسودة ثم ياء أخيرة ثم آلف مبموزة » وحىق 
البکری فما القصر » ويقال لما أيضا إليا عذف الياء الاول وسكون اللام حكاه البکری » وحكى النووى مثله 
لكن بتقدم الياء على اللام واستض‌به ‏ قيل : معناه بيت الله .وف الجباد عند المؤلف أن هرقل لا کشف الله عنه 
جنود فارس مثی من مص الى إيلياء شكرا لله . زاد این إعق عن الزهرى أنه كان تبسط له البسط وتوضع عاما 
الرياحين فيمشى عابها » ووه لاحد من حديث أبن أخى الزهرى عن عبه . وكان سیب ذلك مارواه الطبرى ون 
عبد امک من طرق متعاضدة ملخصها أن كسرى أغزى جیشه بلاد هرقل » نفربوا كثيرا من بلاده » ثم استبطأً 
كسرى أميره فاراد قتله وتو لية غيره » فاطلع أميره على ذلك فباطن هرقل واصطلح معه على كسرى وانهزم عنه 
منود فارس » فثى هرقل الى بیت المقدس شکرا لله تعالى على ذلك . واسم الآمير الم کور شہر براز وأسم الغين 
النى آراد كسرى تأميره فوشحان(٩‏ . وه ( فدعام فى مجلسه ) أى فى حال كونه فى جلسه » وللصنف فى الاد 
د فأدخلنا عليه » فاذا هو جا لس فى مجلس ملک وعليه التاج» . قله ( وحوله ) بالنصب لانه‌ظرف مکان . قله 
( عظاء ) جمع عظیم . ولابن السكن : فأدخلنا عليه وعنده بطارقته والقسيسون والرهبان والروم من ولد عيص بن 
إسحق بن إبراهيم علييما السلام على الصحيح » ودخل فم طوائف من المرب من تنوخ وببراء وسليح وغيدهم 
من غسانكانو! سكانا بالشام » فلا أجلام المسلون عنما دخلوا بلاد الروم فاستوطنوها فاختلطت أتسابيم . له 
( ثم دعام ودعا ترجانه) وللستمل « بالترجان » مقتضاه أنه آم باحضارم » فلا حضروا استدنام لاله ذکر أنه 
دعام ثم دمام فینزل علىهذا » وم یقع تكرار ذلك إلا فىهذه الرواية . والتزجمان بفتح الناء المثناة وضم اج ورجحه 
النووى فى شرح مس » ويحون ضم التاء إتباعا » ووز فتح الج مع فتح أوله حکاه آجوهری / ول بصر حوا 
بالر!بعة وم ضم أو له وقتح للم »وف دواية الاصيل وغيره « بترجمائه» يعنى أرسل اليه رس ولا أحضره كته » 
والترجمان المعبى عن لغة بامة » وهو معرب وقيل عر ٠‏ له ( ققال : أيكم أقرب نسبا ) أى قال الترجمان على لسان 
هرقل . ولھ ( ہنا الرجل ) زاد ابن السكن : الذى خرج بأرض العرب يزعم أنه نی . قله (قلت آنا أقربهم نسبا) 
فى روایةان السكن : فقالوا هذا أقربنا به نسبا » هو ابن عمه آخی أبيه . وإنما كان أو سفیان أقرب لانه من بی 
عبد مناف » وقد أوضح ذلك (لصنف ف الجباد بقوله : قال ماقرا بتك منه ؟ قلت : هو ابن عى . قال أبو سفيان :, 
ول يكن ف الركب من بی عبد مناف غيرى اه . وعبد مناف الاب الرابع ال لت وکنا لاب سفيان » وأطلق 


)0 الذى.فى تاريخ الطبرى ( ۱ : ۱۰۰۴ طبع ليدن و ۲ : ٠٤١‏ طبع السينية بالقاهرة ) : فرهان » وتدعي مرتبته شهر براز 


الحديث ب 0 
عليه ان عم لانه نزل كلا منهما منزلة جده » فعبد المطلب بن ها بن عبد مناف أبن عم مية بن عبد شس بن عبد 
مناف » وعلى هذا قفا أطلق فى رواية ابن السكن تجوز » وإنما خص هرقل الاقرب لابه أحرى بالاطلاع على 
آموره ظاهرا وباطنا أ كثر من غيره , ولان الأبعد لا يؤمن أن يقدح فى نسبه مخلاف الأقرب » وظبر ذلك فى 
سؤاله بعد ذلك : كيف نسبه فيكم ؟ وقوله « بهذا الرجل» طمن أقرب معتى أوصل فعداه بالباء » ووقع فى رواية 
مسل « من هذا الرجل » وهو على الاصل . وقوله د الذی ر »فى دواية این إتحق عن الزمری « يدعى » . وز 
قال الجوهرى معنی قال » وحكاه أيضا ثعلب وجاعةکا سيأق فى قصة ضمام فى کتاب العلل . قلت : وه وكثير ويأق 
موضع الشك غالبا . له ( فاجعاوجم عند ظبره ) أى لثلا يستحيوا أن يواجبوه باللکذیب إن کذب ‏ وقد 
صرح بذاك الواقدی . وقول « إ نكذبى , بتخفيف الذال أى إن تقل الى الكذب ٠‏ له ( تا( ) أى أو سفیان. 
وسقط لفظ قال من رواية کرعة وأ الوقت فأشكل ظاهره و بائباتها بزول الاشكال . وله ( فوالته لولا الحياء من 
أن يأثروا ) أى ينقاوا عل الکنب لکذ بت عليه . و للاصيلى عنه أى عن الاخبار محاله . وفيه دليل على آنم کانوا 
يستقبحون الكذب إما بالاخذ عن الشرع السابق » أو بالعرف . وف قوله يأثروا دون قوله يكذبوا دليل على أنه 
کان وائقا منهم بعدم التكذيب أن ل وكذب لاشترا كيم معه فى عداوة النى يِل » لکنه ترك ذلك استحياء وأنفة 
من أن يتحدثوا بذلك بعد أن برجعو! فيمتير عند سامعی ذلك كنذابا. وق زواية ابن اسحق التصریخ بذلك و لفظه 
« قو الله لو قدکذیت ما ردوا على ۰ ولك كنت اسء! سيدا أنكرم من الكذب » وعلت أن أيسر ماف ذلك إن 
آنا كذته أن حفظوا ذلك عنى ثم یتحدئوا به » فم أ کذبه . وزاد ابن إسحق فى روايته : قال آبو سفيان فوالله 
مارأيت من رجل قط كان أدهى من ذلك ال قلف » يعنى هرقل .وه ( کان أول ) هو بالنصب على الخبر »وبه 
جاءت الرواية » و جوز دفعه على الاعية . قله (كيف نسبه فيكم ) ؟ أى ما حال نسبه فيكم » أهو من أشرافم أم 
لا ؟ فقال : هو فينا ذ. نسب . فالتنوين فيه التعظم » وأشکل هذا على بعض الشارحين ء وهذا وجبه ۰ له ( فبل 
قال هذا القول من أحد قط قبله ) ؟ والکشمینی والاصیل بدل قبله د مثله » فقوله من أى من قومک يعنى قريشأ أو 
الغرب . ويستفاد منه أن العفاهى يعم » لانهلم برد الخاطبين فقط . وكذا قوله فېل قاتلنموه ؟ وقوله يعاذا يأممك و 
واستعمل قط بغير اداة الق وهو نادر» ومنه قول عمر « صلینا أ كير ما كنا قط وآمنه ركعتين » وحتمل أن 
يقال إن الق مضمن في هكأنه قال : هل تال هذا 2 ل سد آو لم يفله أحد قط . قَولِهِ ( فبل كان من آبائه ملك ) ؟ 
و لكرعة والاصیل وان الوقت بزيادة « من » الجارة'. ولابن عسا كر بفتح من وملك فعل ماض ء والجارة أرجح 
لسقوطبا من رواية أبى ذر » والمعنى فى الثلاثة واحد . وه ( فأشراف الئاس اتبعوه ٩‏ ) فيه إسقاط همرة 
الاستفهام وهو قليل » وقد ثبت الصنف ف التفسير ولفظه : أيقيعه أشراف الناس ؟ والراد بالاشراف هنا أهل 
النخوة والشكير منهم .لا کل شریف » حتى لا يرد مثل أفى بكر رعس وأمثالها من أسل قبل هذا السؤال . ووقع 
فى روابه ان إسحق : تبعه منا الضعفاء والمسا كين » فأماذوو الانساب والشرف فا تبعه منهم أحد . وهو مول 
على الآ كش الاغلب . قله (سخطة) بضم وله وفتحهء وأخرج بهذا من ارد مكرها ء أو لا لسخط لدين الاسلام 
بل لرغبة فى غيره كحفل نفسانى »كا وقع لعبيد الله بن جحش . قو ( هلكنم تبمونه بالکذب) ؟ أى على الناس 
وزنما عدل الى السؤال عن التهمة عن السؤال عن ننس الكذب تقريرا لهم على صدقه » لان اللهمة إذا انتفت اتن 
سببها » وطذا عقبه بالسؤال عن الغدر . ولم (وم عکنی كلة أدخل فيها شيئا ) أى أ تتقصه به » على أن التنقيص هنا 
أ سی ؛ وذلك أن من يقطع بعدم غدره أرقع رانبة من جوز وقوع ذلك منه فى اجملة » وقد كان معروفا عندم 
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بالاستقراء من عادته أنه لا بغدر . ولا كان الام مغيبا ‏ لا نه مستقبل - آمن أ بو سفیان أن ينسب ف ذلك الى 
الكذب » وهذا أورده بالتردد » ومن ثم لم يعرج هرقل على هذا القدر منه . وقد صرح ابن إسحق فى روايته عن 
الزهرى بذلك بقوله « قال فوالله ما إلثفت البا مى » . ووقع فى رواية اه الاسود عن عروة مرسلا و خرج أبو 
سفيان الى الشام - فذكر الحديث » الى أن قال ۔ فقال أبو سفيان : هو ساحر كذاب . فقال مرقل : لی لا أريد 
شتمه » ولكن كيف نسبه ۔ إلى أن قال فبل يغدر إذا عاهد ؟ قال : لا » إلا أن يغدر فى هدنته هذه . فقال : وما 
مخاف من هذه ؟ فقال : إن قوى أمدوا حلفاءهم على حلفائه . قال : إن کنتم بدأتم فانم آغدر» .قله (سجال ) 
بكس أوله» أى نوب ؛ والسجل الدلو » والحرب اسم جنس » ولهذا جمل خبره اسم جمع . وینال أى یمیب . 
فكأنه شبه الحار بين بالمستقيسين : يستق هذا دلوا وهذا دلوا . وأشار أبو سفيان بذلك الى ما قح بيهم فى غزوة 
بدر وغزرة أحد , وقد صرح بذلك أبو سفیان يوم آحد فى قوله د یوم بيوم در » والحرب سجال ‏ ول برد عليه 
النى بلق ذلك بل نطق النى بلقم بذلك فى حديث أوس ن حذيفة الثقيق لماكان يحدث وفد تیف » أخرجه بن ماجه 
وغيره . ووقع فى مرسل عروء ه تال أبو سفيان : غلبنا مرة يوم بدر وأنا غالب »ثم غزوتهم فى بيوتهم ببقر 
البطون وجدع الاذان » وأشار يذلك الى يوم أحد . له (عاذ! بأمرك ) يدل على أن الرسول من شأنه أن يأمر قومه . 
له ( يقول اعبدوا الله وحده) فيه أن للامر صيغة معروقة, لاه أنى بقوله م اعبدوا الله » فى جواب ما یاک . 
وهو من أحسن الآدلة فى هذه السألة ‏ لان آبا سفیان من أهل اللسان ؛ وكذلك الراوى عنه أت عباس » بل هو 
من أفصحهم وقد رواه عله مقرا له . قله ( ولا تشركوا بدشيئا ) وسقط من رواية المستملى الواو فيكون تأكيد! 
لقوله وحده . وه ( واتركوا مايقول آباقك ) هی كلة جامعة لك ماكانو! عليهفى الجاهلية » نما ذكر الأباء تیا 
على عذرم فى عخالفتهم له ء لآن الآباء قدوة عند الفريقين » أى عبدة الآوثان والتصاری . قول ( ويأمرنا بالصلاة 
والصدق ) و للمسلف فى رواية د الصدقة » بدل الصدق » ورجحها شيخنا شيخ الاسلام » ويقويها رواية المؤاف فى 
التفسير ‏ الركاة» واقتران الصلاة بالركاة معتاد فى الشرع » ويرجحبا أيضا مانفدم من أنهم كانوا بستقبحون الكذب 
فذكز ما لم يألفوه أولى . قلت : وفى اجملة لبس الاس بذلك عتنما کا فى أملهم بوفاء العبد وأداء الامانة » وقد كنا 
من مألوف عقلائهم » وقد بتاعند الم لف ف ال جباد من رواية أنى ذر عن شيخه الكشسبنى : والسرخسى قال « بالصلاة 
والصدق والصدقة » وق قوله يأمرنا بعد قوله بقول اعبدوا اله إشارة الى أن المغايرة بين الامرین لا يترتب على 
عخالفهما » إذ حالف الأول كافر » والثانى من قبل الاول عاص . قله ( فکذاك الرسل نبعث فى نسب قومها ) 
الظاهر أن [خبار هرقل بذلك بالجزم كان عن العلم المقرر عنده فى الکتب السالفة . وه ( لقلت رجل تأسی بقول) 
كذا الكشسبنى » ولغيره ه يتأسى » بتقدم الياء المثناة من نحت : وما لم يقل مرقل ه فقلت » إلا فى هذا وفى قوله 
د هل کان من آبائه من ملك ء لان هذين المقامين مقام فكر ونظر » مخلاف غيرهما من الاسئلة فانبا مقام نقل . 
َل ( فد کرت أن ضعفاءم اتبعوه ) هو ععی قول أنى سفيان ضعناوم ۰ ومثل ذلك بتسامح به لاتحاد المعنى . 
وقول هرقل « وم أتباع الرسل » معناه أن أتباع الرسل ف الغالب هل الاستكانة لا أهل الاستكبار الذين أصروا 
على الشقاق بغيا وحسدا كأنى جول وأشياعه » إلى أن أهلكهم انه تعالى » وأنقذ بعد حين من آرادسعادته مثیم . 
وله ( وكذلك الإعان) أى أس الإعان , لاه بظبر نور! . ثم لا بزال فى زيادة حى يتم بالامور العتيرة فيه من 
صلاة وزکاۃ وصیام وغيرها › ولهذا مزلت فى آخر سی الئی سل لإ اليوم أ كلت لك دینک وآممت عليكم 
تعمتى) ومنه إو بان الله إلا أن یم نوره) وکذا جرى لاتباع النى يلك :لم يزالوا فى زيادة ح ىكل بهم ما أراد 
الله من إظبار دينه ومام نعمته , فله امد والنة . قله ( حين ما بشاشة القلوب ) . کذا روى بالنصب على 
المغعولية والقلوب مضاف اليه ۰ أى الط الايمان آنشراح الصدور » وروی , بشاشته القلوب » بالضم والقلوب 
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ا سس سا یت 
مفعول » آی عخالط بشاشة الا یمان وهو شرحه القلوب الى يدخل قبا . زاد الصنف ف الاعان « لا بسخط آحد» 
کا تقدم . وزاد ابن السكن فى روايته فى معجم الصحاية د يزداد به جبا وفرحا » .. وق رواية این (سحق « وكذلك 
حلاوة الاعان لا تدخل قلبا فتخرج منه » . قله ( وكذلك الرسل لا تغدر ) لانها لا تطلب حظ الدنيا الذی 
لایبال طالبه بالغدر » خلاف من طلب الآخرة . ولم يعرج هرقل على الدسيسة التى دسبا أ بو سقیان کا تقدم . وسقط 
من هذه الرواية راد تقرير السؤال العاشر والذى بعده وجوابه ؛ وقد ثبت ابيع فى رواية المؤلف الى فى لادء 
وسيآت الكلام عليه ثم إن شاء الله تعالى . ( فائدة ) : قال الازتی هذه شیاه الى سأل عنبا هرقل ليست قاطعة عل 
النبوة » إلا أنه حتمل أا كانت عنده علامات على هذا النى بعينه لا نه قال بعد ذلك : قد کنت أعل أنه خارج ء 
ولم أ کن أظن أنه منک . وما آورده احتالا جزم به ان بطال ؛ وهو ظاهر . قله (فذكرت أنه یاص؟ ) ذكر 
ذلك بالاقتضاء . لانه ليس فى کلام آی سفیان ذکر الامر بل صیفته . وقوله «وینها ؟ عن عبادة الاو ثان» مستفاد 
من قوله د ولا نشركوا به شتا واتركوا ما يقول آباؤك» لان مقولهم الم بعبادة الاوثان . قله (أخلص) 
يضم الام أى صل : يقال خلص الى كذا أى وصل . قله ( لتجشمت) بالجم والشین العجمة » أى تکلفت 
الوصول اليه » وهذا يدل على أنه کان يتحقق أنه لايسلم من القتل ان هاجر الى النى يل » واستفاد ذلك با لتجریة 
کا فى قصة ضفاطر الذى أظين لمم [سلامه ففتاوه 0 . وللطبرانى من طریق ضعيف عن عبد الله .بن شداد عن دحية 
فى هذه القصة مختصر! » فقال قيصر : أعرف أنه كذلك » ولكن لا أستطيع أن آفمل ۰ إن فعلت ذهب ملکی 
دقن الروم . و مرسل ابن إسحق عن بعض أهل المل أن هرقل قال : ويحك ٠‏ والله إن لعل أنه نی مرسل » 
ولکی أخاف الروم على نفسی » واولا ذلك لاتبعته . لكن لو تفطن هرقل لقوله إا فى الکتاب الذى أرسل 
اليه ه أسل نسل » وحمل الجزاء على عمومه فى الدنيا والآخرة لس لو أسم من كل ما مخافه . والكن التوفيق بيد اله 
تعالى . وقوله و لفسات عن قدميه » مبالغة فى العبودية له والخدمة . زاد عبد الله بن شداد عن أن سفيان « لو عليت 
أنه هو لمشيت اليه حتى أقبل رأسه وأغسل قدميه » وهی تدل على أن كان بق عنده بعض شك . وزاد فيا « ولقد 
دأيت جہته تحادر عرقا م نكرب الصحيفة ‏ يعنى لما قرى” عليه کتاب انی بق ١ون‏ اقتصاره على ذكر غسل 
القدمين إشارة منه الى أنه لا يطلب منه - إذا وصل اليه سالا - لا ولاية ولامنصيا » وانما يطلب ما تحصل له به 
البركة . وقوله ه ولیافن ملك ما تحت قدى » أى بيت المقدس » وكنى بذاك لانه موضع استقراره . أو أراد 
الشام كله لآن دار ملکته كانت حص . وما يقوى أن هرقل 7 ثر ملسك على الاعان واستس على الضلال أنه سارب 
السلین فى غزوة مونة سنة مان بعد هذه القصة بدون الستتين» فنى مفازی ابن ٍسحاق: وبلغ المسلدين لما نزلوا معان 
من أرض الشام أن هرقل ثزل فى ماثة ألف من الشرکین لحك كيفية الوقعة . وكذا روى ابن حبان فى صحيحه 
عن آنس أن النى يلي كتب اليه أيضا من تبوك بدعوه » وأنه قارب الإجابة » ولم بحب . فدل ظاهر ذلك على 
استمراره على الكفر » لکن يحتمل مع ذلك أنه كان يضمر الا مان ويفعل هذه المعاصى مراعاة ملك وخوفا من 
أن يقتله قومه . إلا أن فى مسند أحمد أنه كتب من تبوك الى النى َلك : إلى سل ققال النى يلم : كذب » بل 
هو على نصرانیته . وف کتاب الأموال لاب عبيد بسند خی من مرسل بكر بن عبد الله الزن نحوه » ولفظه فتال : 
كذب عدر الله » ليس عسل . فمل هذا إطلاق صاحب الاستيعاب أنه آمن. أى أظبى التصديق ‏ لكنه لم يستمر 
عليه ويعمل بمقتضاه » بل شح لک وآثر الفانية على الباقية . واه الموفق . وله ( ثم دعا) أى من وكل ذلك 
اليه » وهذا عدى إلى الکتاب بالباء . وات أعلم ۰ وله ( دحية ) بكر الدال» وحكى فتحبا لنتان » ويقال انه 
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الرئيس بلغة أهل المن » وهو ابن خليفة الكلى » صحانى جلیل كان أحسن الناس و جبا .وأسل قدا » و بعثه النى 
صل الله عليه وسل فى آخر سنة ست بعد أن رجع من الحديية بكتابه إلى هرقل » وكان وصوله الى هرفل فى الحرم 
سنة سبع » اله الواقدى . ووقع فى تاريخ خليفة أن إرسال الکتاب الى هرقل كان سنة خمس » والاول أثيت » بل 
هذا غلط لتصرح أبى سفيان بان ذلك كان فى مدة_الهدنة : والهدنة كانت فى آخر سنة ست اتفاقا ۰ ومات دحية 
فى خلافة معأوية . و بصری بطم أوله والقصر مدينة بين المدينة ودمشق : وقيل هی حوران » وعظيمبا هو الثارث 
ابن ی شمر الفسانی . وق الصحابة لابن السكن أنه أرسل بكتاب النى سم الى هرقل مع عدى بن حاتم » وكان 
عدى أذ ذاك تصرانبا » فوصل به هو ودحية معا » وكانت وفاة الحارث المذكور عام الفتح . قله ( من مد) فيه 
أن السنة أن بدأ الکتاب بنفسه » وهو قول الجبور » پل سى فيه تنحاس إجاع المحابة . والحق إثيات 
الحلاف . وفيه آن من » الى لابتداء الغاية تأتى من غير الرمان واشکان کذا قاله أبو حان ؛ والظاهر آنا هنا 
أيضا لم تخرج عن ذلك » لکن بارتکاب مجاز . زاد فى حديث دحية : وعنده ابن أخ له آجر آزرق سبط الرأس . 
وفيه : لا قرا الكتاب سخر فقال : لاتقرأه » له بدأ بنفسه . فقال قيصر : لتق رآنه . فقرأه . وقد ذكر الزار فى 
مسئده عن دحية الكلى أنه هو نارل الكتاب لقيصر ولفظه « بعثنى رسول الله ب بكتابه الى قيصر فاعطته 
الکتاب » . قله ( عظم اروم ) فيه عدول عن ذكره بالملك أو الامرة ؛ لاله معزول تحک الاسلام ؛ لكتهلم له 
من [ كرام لمصلحة التألف . وی حديث دحية أن ابن آخی قیصر أ نكر أيضا کونه | يقل ملك الروم ۰ قله (سلام 
على من اتبع الهدى ) فى رواية الصنف فى الاستئذان , السلام » بالتعريف . وقد ذکرت فى قصة موسی وهرون 
مع فرعون . وظاهر السیاق يدل على أنه من جلة ما آمرا به أن بقولاه. فان قيل :كيف يبدأ الکافر بالسلام ؟ 
فالجواب أن المفسرين قالوا : ليس المراد من هذا التحية : انما معناه سل من عذاب الله من سل . وطذا جاء بعده أن 
العذاب على من كذب وتولى . وكذا جاء فى بقية هذا الكتاب « فان توليت فان عليك لثم الاریسیین» . فحصل 
الجواب أنه لم يبدأ الكافر بالسلام قصدا وان كان الفظ يشعر به » لكنه لم يدخل فى المراد لانه ليس عن آتبع 
ادى فلل يس عليه . قول ( أما بعد ) فى قوله « أما ء معنى الشرط : وتستعمل لتفصیل ما بذکر بعدها غالبا » وقد 
ترد مستا نفه لا لتفصيل کی هنا » وللتفصيل والتقرير ؛ وتان الكرماتى : هى هنا التفصيل وتقديره : أما الابتداء 
فهو اسم الله » وأما المكتوب فو من مد رسول الله الح : كذا قال . ولفظة ‏ بعد » مبنية على الضم » وكان الاصل 
أن تفتح لو استمرت على الاضافة » لكنها قطعت عن الاضافة فبئیت على الضم + وسيأتى مزيد فى الكلام عليها فى 
فى كتاب اجمعة ‏ قول ( بدعازة الاسلام ) بكر الدال » من قولك دعا يدعو دماية نحو شكا يشكو شكاية . ولسم 
د داعية الاسلام » أى بالسکلمة الداعية الى الاسلام » وهى شهادة أن لا إله إلا اله وآن مدا رسول الله » والباء 
موضع إلى . وقوله ألم تسل » غاية ف البلاغ » وفيه لوح من البديع وهو الجناس الاشتقاق . قله (يؤتك ) 
جواب ثان للامر . وف الجهاد للولف د أسل سل يؤتك» بتكرار أسلم ۰ فیحتمل التأ كيد » ويحتمل أن يكون 
الأمرالآول للدخول ق الاسلام والثانى للدوام علیہ کا فى قوله تعالى وبا أا الذي نآمنوا آمنوا بالله ورسوله) الآية. 
وهو موافق لقوله تعالى لإ أو لتك يؤتون آجرم مرتين € الایة . وإعطاؤه الاجر مرتين لکونه كان مؤمنا بنبیه 
ثم آمن محمد لله » وعتمل أن يكون تضعیف الاجر له من جبة إسلامه ومن جبة أن إسلامه يكون سیب لدخول 
أتباعه . وسيأنى التصريح بذاك فى موضعه من حديث الشعى من کتاب الع إن شاء الله تعالى . واستنبط منه شيخنا 
شيخ الالام أن كل من دان بدين آهل الکتابکان فى حكم فى المنا كحة والذبائح » لان هرقل هو وقومه ليسوا 
من بنى إسرائيل » وم من دخل فى النصرانية بعد التبديل . وقد قال له و لقومه د يا آهل الكتاب , فدل على أن لمم 
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ك آمل اككتاب » خلاة لن خص داك لاسرائيين أي بن عل أن سان من دشل ف رد انصرانية قبل 
لتبديل . والله أعم . ٠‏ قله (فان توليت) أى أعرضت عن الإجابة الى الدخول فى الإسلام ٠‏ وحقيقة ول[ 
مو بالوجه ‏ ثم استعمل مجاذا فى الإعراض عن الثى. ؛ وهی استعارة تبعية .وه ( الاديسيين ) هو جع أ ریی » 
رهو منسوب الى أريس بوزن فغيل » وقد تقلب همز ته با ¥ جاءت به رواية ألى ذر والأصيل وغیرما هنا ٠‏ قال 
إن سیده : الاریس الا کار » آی القلاح عند ثعلب » وعند کراع : ریس هو الآمير » وقال الجوهرى :هی 
لغة شامية » وأنكر ابن فارس أن تکون عربية » وقيل فى تفسيره غير ذلك لكن هذا هو الصحيح هنا » قد جاء 
مصرحا به فى رو اية أبن إسحق عن الزهرى بلفظ و فان عليك لثم الا کارین » زاد البرقاق فى روايته : يعتى الح رأثين » 
ويؤيده أيضا ما فى رواية المدائنى من طريق مر-لة د فان عليك لثم الفلاحين » وكرذا عند أى عبيد فى كتاب 
الأموال من مرسل عبد الله بن شداد د وان لم تدخل فى الاسلام فلت ل بين الفلاحين وبين الاسلام » قال أبو عبيد : 
المراد بالفلاحين أهل ملکته , لآ نكل من كان بزرع فهو عند العرب فلاح » سواء ء کان یل ذلك بنفسه أو بغيره . 
قال الخطانى : أراد أن عليك إثم الضعفاء والاتباع اذا م يسلوا تقلید! له » » لان الأصاغر آتباع الا کار . قلت : 
وف الكلام حذف دل العنی عليه وهو : فان عليك مع (عك إثم الار يسيين » لاه إذا كان عليه إثم الاتباع بسبب 
أنهم تبعوه على استمرار الکض فلن يكون عليه ثم نفسه آولی.» وهذا يعد من مفهوم الموافقة » ولا يعارض 
يقوله تعالى و ولا تزر وازرة وزد أخرى ) لان وزد الم لا يتحمله غيره » ولكن الفاعل المتسبب والمتلس 
بالسيئات تحمل من جبتين جهة فعله وجبة تسدبه + وقد ورد تفسير الأريسيين معنى آخر » مال الليث بن سمد عن 
يونس فما رواه الطبرانى فى الكبير من طريقه : الاریسیون العشارون يعنى أهل المكس . والأول أظبر . وهذا 
إن صح أنه المراد فامنى المبالغةفى الاثم » » ففى الصحیح ق المرأة الى اعترفت بالزنا , لقد تابت توبة لو تایبا صاحب 
مکس لقبلت» یله وبا أهل الکتاب اخ) مکذا وقع بائبات الواء فى أوله» وذكر القانى عیاض أن الواو 
ساقطة من رواية الآصيل وأبى ذر » وعلى بوتا فی داخلة على مقدر معطوف على قوله د أدعوك » » فالتقدير : 
أدعرك بدعاية الاسلام » وأتول لك ولانباعك امتثالا لفول الله تعالى بز با يا أهل الكتاب ) . وتحتمل أن تکون 
من كلام أى سفیان لانه لم حفظ جميع ألفاظ الكتاب » فاستحضر منبا أول الكتاب فذكره » وكذا الآية . 
وكأنه قال فيه : كان فيه کذا وكان فيه يا أهل الکتاب . لواو من كلامه لا من نفس الكتاب ٠‏ وقيل إن النى 
و۳ کتب ذلك قبل نزول الآية فوافق لفظه لفظبا لما ترلت » والسبب فى هذا أن هذه الآية ترلت فى قصة وفد 
ان وکانت قصتهم اة الوفود سنة نسع » وقصة أبى سفیان كانت قبل ذلك مةست » وسیای ذلك واضحا فى 
المغاذى » وقیل : بل 'زلت سابقة فى أوائل اهجرة, واليه وى“ کلام ابن اسحق . وقیل : ترلت فى المود . وجوز 
بعضيم 'زوطا مرتين ۽ وهو بعيد 

( فائدة ( : قيل فى هذا دليل على جواز قراءة الجنب للآية أو الأيتين » وبارسال بعض القرآن إلى أرض العدو 
وكذا بالسفر به . وأغرب ابن بطال فادعی أن ذلك نسخ با بى عنالسفر بالقرآن إلى أرض العدو و حتاج إلى إثيات 
التاديخ بذاك . ومحتمل أن يقال :إن اراد بالقرآن ن حديث انى عن السفر + أى الصف » سيق اكلام على 
ذلك فى موضعه . وأما انب فحتمل أن يقال إذا لم يقصد التلاوة جاذ » على أن فى الاستدلال بذلك من هذه القصة 
نظرا » فإنها واقعة عين لا عوم فيها ء فيقيد الجواز على ما إذا وقع احتياج إلى ذلك كالا بلاغ والانذار کا فى هذه 
القصة » وأما الجواز مطلقاً حيث لاضرورة فلا يتجه » وسيأتى ميد لذاك فى کتاب الطهارة إن شاء الله تعالى 

وقد اشتمات هذه امل القليلة الى تضمئها هذا الکتاب على الام بقوله « سل » والترغیب بقوله «فان توليت» 
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والترهيب بقوله « فان عليك ‏ والدلالة بقوله ه ياأهل الکتاب ‏ وف ذلك من البلاغة ما لا خن » وكيف لا وهو 
كلام من أو جوا مع الكلم يل . قله ( فلا قال ما قال ) يحتمل أن يشير بذلك إلى الآسئلة وال جوبة» ومحتمل أن 
شي بذاك إل تم الى ذكرما أبن لاطو بعد »ولا تعود على هرقل . والصخب اللغط » وهو اختلاط 
الاصوات ف المخاصمة » زاد فى الجباد : فلا آدری ماقالوا 

قله ( فقلت لمان ) زاد فى الجباد : حين خلوت جم ۳2 أمى ) هو بفتح ال همزة وكسر الم أى عظم » 
وسيأق فى تفسير سبحان وا که رده ج ن أ با کشة أحد آجدادی وعادة المرب [ذا اتتقصی 
نسبت إلى جد غامض » قال أو اس النساية الجر جافى : هو جد وهب جد ای يلقع لآمه . وهذا فيه نظر » لان 
وهباً جد التي ر اسم أمه ماك بنت الأوقص بن مرة بن هلال » ول يقل أحد من أهل السب | إن الاوقص یکنی 
أباكشة وقيل هو جد عبد الب له یهن( ان أم عبد لب سلى بنت عمرى بن زد الودج 
ول يقل أحد من أمل النسب إن مرو ند يك أباكشة . ولكن ذكر ابن حبيب ف الجتى جماعة من أجداد 
النى يِه من قبل أبيه ومن قبل آمه كل واحد منهم يكنى أباكيثة » وقيل هو أبوه من الرضاعة واسمه الحارث 
ابن ميد العزى تا أبو الفتح الازدی وابن ماكولا » وذكر بونس بن بكير عن ابن | (عق عن أنيه عن رجال من 
قومه أنه أسل وکانت له بنك تسم یکبشة يكنى با ؛ وقال ان قتية واطان والدازقطنی : هو رجل من خراعة 
خالف قريثاً فى عبادة الاو ان فعبد الشعری فنسبوه اليه للاشتراك فى مطلق الخالفة » وكذا قاله الزییر , تال : واسمه 
وجز بن عاس بن غالب قله( إله خافه ) هو بكس الممزة استثنافا تعلیلاً لا بنتحها و بوت اللام فى « ليخافه» فى 
رواب أخرى . قله ( ملك بى الاصفر ) م الروم » ویقال إن جدم روم بن عيص “زوج بنت ملك الحشة فجاء 
لون ولده بين البياض والسواد فقيل له الأصفرء حكاه ابن الانبارى . وقال أبن هشام فى التيجان : إنما لقب الاصفر 
لان جدته سارة زوج راهم حلته بالذمب قله( فا زلت موقا ا ) زاد فى حديث عبدالقه بن شداد عن أنى سفیان 
و فا زلت م‌عویاً من مد حتى آساست » أخرجه الطبراق . قله (حتی أدخل اله على الإسلام ) أى فاظبرت ذلك 

اليقين » و لس المراد أن ذلك اليقين ار تفع ٠‏ قله ( وکان ابن الناطور ) هو بالطاء ء المبملة » وفى رواية اموى بالظاء 
(لمجية » وهو بالمرية حارس البستان . ووقع فى روایة اليك عن يونس « ابن ناطورا » بزيادة ألف فى آخره . 
فمل هذا هو انم ای 

( تنبيه) : الواو فى قوله ه وكان» عاطفة » والتقدير عن الزهرى أخيرق عبيد الله فذكر الحديث ء شمقال الزهرى 
وكان ابن الناطور حدت فذكر هذه القصة فبى موصولة إلى ابن الناطور لامعلقة ا زعم بعض من الاعناءة له ذا 
الشأن » وكذلك آغرب بعض المغارة فرعم أن قصة ان الناطور مروبة بالاستاد انکور عن اھ فون 

ارآ لاتصري فيا المع حلا على ذلك » وقد ين أبو نمي فى دلائل نون ن الزهری تال : لقيته بدمشق 
زمن عبد الماك بن مروان . وأظنه لم يتحمل عنه ذلك إلا بعد أن أن سل .وا نما وصفه :بكو نه کان سقفاً لينبه على ا 
مطلعاً على أسرارم عالما حقائق أخبارم » وكأن الذى جزم بائه من رواية الزهری عن عبيد الله اعتمد على ماوقع 
فى سيرة ابن إسمق فانه قدم قصة ابن الناطور هذه على حديث ألى سفيان » فعنده عن عبيد الله عن ابن عباس أن 
مرقل آصیح خبيث النفس ‏ فذكر نحوه . وجزم الحفاظ ما ذکرته أولا » وهذا ما ينبغى أن يعد فيا وقع من 
الإدراج أول ار . والله أعلم . قله (صاحب إيلياء ) أى نما هو منصوب على الاختصاص آر الال أو 
رفوع عل الصفة > وهی رواية ألى ذر , والاضافة الى فيه تقوم مقام التعريف . وقول من ذعم أنها فى تقدير 
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الا نفصال فى مقام المنع » وهرقل معطوف على إيلياء » و طلق عليه الصحبة له إما _ععنی التبع » وإما يممنى الصداقة » 
وفيه استهال صاحب ف معنيين بجازی وحقيق » لا بالنسبة إلى [يلياء أمير وذاك يحاز » و بالنسية إلى مرقل نابم 
وذلك حقبقة» قال الكرمانى : وإرادة المنيين الحقيق وا مجازى من لفظ واحد جائز عند الشافی , وعند غيره مول 
على ارادة معن شامل لها ومذا يسمى موم انجاز ٠‏ وقوله « سقفا » بضم السين والقاف كذا فى رواية غير أب ذر » 
وهو منصوب على أله خر كأن ؛ و « حدث » خبر بعد خبر ٠‏ وف رواب الكشمينى سقف بكسر القاف على ما لم يم 
فاعله » وفى روابة المستمل والسرخى مله لکن وب بادة ألف فى أوله » والأسقف والسقف لفظ أيحمى ومعناه رئيس 
دين التصاری » وقيل عرب وهو الطويل فى انحناء » وقيل ذلك للرئيس لانه یتخاشع » وتل بعضهم : لا نظیر له ی 
وزئه إلا الأسرب وهو الرصاص » لكن سک ابن سيده ثالثا وهو الامکف للصائع » ولا ود الأترج لاه جمع 
والكلام انما هو فى الفرد ؛ وعلى روابة أنى ذر يكون ابر الة الى هى « حدث أن هرقل » » فالواو فى قوله وكان 
عاطفة والتقدير عن الزهرى أخبر'ن عبيد الله بن عبد الله فذكر حديث أن سفيان بطوله ثم قال الزهرى : وكان امن 
الناطور محدث . وهذا صورة الارسال . قله ( حين قدم إيلياء ) يعنى فى هذه الايام » وهی عند غلبة جنوده على 
جنود فارس وإخراجهم » وكان ذلك فى السنة الى اعتمر فا النى يللم عمرة الحديبية » و بلغ المسلمين نصرة الروم 
على فارس ففرحو! وق ذل نی ويد ام مستوةة فى تست قو تال ل يوم يفرح انبم 
الله € » وق أول الحديث ف الجباد عند الولف الاشارة إلى لى ذلك . قله ( خبيث النفس ) أى ردىء النفس غير 
طیما » أى مپموما . وقد تستعمل ی کسل النفس » وف الصحیح « لايقولن أحدم خبثت نضی » کأنه کره الفط » 
والراد بالخطاب المسليون » وأما فى حق هرقل فغير عتنع . وصرح فى رواية ابن (عق يقوهم له « لقد أصبحت 
مهموماء والبطارقة جمع بطريق بكر أوله وم خراص دول اروم . قله ( حرا ) بامبمة وتشديد ای آخر 
عمزة منونة أى کاهناء يقال حرا بالتخفيف حرو حزوا أى تکین » وقوله و بنظر فى النجوم » إن جعلتما برا ثا نيا 
صح لانه كان ينظ فى الامرین » ون جعلتها تفسيرا للأول فالكبانة تارة تستند إلى [لقاء الشياطين و تارة تستفاد 
من ام جوم وکن کل من الآمرين فى ال شائما تن > إلى أن آظهر الله الاسلام فانکرت شوكتهم 
وأنكر الشر رع الاعتاد علهم » ؤكان ما اطلع عليه هرقل من ذلك عقتضی حساب النجمین أنهم زعموا أن المولد 
النبوى كان بقران العلويين (6۱ بيرج العقرب » وهما بقترنان فى كل عشرين سنة مرة إلى أن نستوق المثلثة بروجما فى 
ستین سنة » فکان ابتداء العشرین الول الود النبوى فى القران المذكور » وعند مام العشرن ال نية ججی. جربل 
بالوحی » وعند مام ات قي يم وعمرة القضية الى جرت فتح مکه وظپور الاسلام » وق تلك الا یام رأي 
هرقل ما رأى . ومن جلة ماذکروه أيضا أن برج العقرب مائى وهو دلیل ملك القوم الذين يختتنون » فکان ذلك 
دلیلا على | تقال الملك إلى المرب ؛ و آما الود فلیسوا مرادا هنا لان هذا لمن ینقل اليه الملك لا من | نقضی ملك . فان 
قیل كيف ساغ للبخارى إيراد هذا الخر المشعر بتقوبة آمر النجمین والاعتاد على ماتدل عليه أحكامهم ؟ فالجواب 
أنه لم يقصد ذلك » » بل قصد أن بين أن الاشارات بالنى بر جاءت من كل طريق وعلى لسان کل فريق من کاهن 
أو مجم عق أو مبطل آنی أو جن » وهذا من أبدع مأيشي اليه الآ ينح أليه حتج . وقد قيل إن الحزاء هو الذی 
ينظر فى الاعضاء وق خبلان الوجه فبحكم على صاحما بطر يق الفراسة . وهذا إن ثبت فلا يلرم منه حصره فى ذلك بل 
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١ ۶۲‏ - کتاب بد. الوحی 
للائق بالسیاق فى حق مرقل ماتقدم . وله ( ملك انتان ) بض الیم واسكان اللام » وللكشميينى بفتح الم وکس 
لام . وله ( قد ظبر ) أى غلب » يعتى دله نظره فى حك النجوم على أن ملك الختان قد غلب » وهو کا قال , لان 
فى تلك الآيام كان | بدا" ظہور انیم إذ صا لمكفار مك بالحديبية وأئزل اه تعالى عليه ( انا فتحنا لك فتحا مینا ) 
إذ فتح مكة كان سيبه نقض قريش العبد الذى كان ببنهم بالحديبية » ومقدمة الظبور ظهور . وه ( من هذه الأآمة) أى 
من أهل مُذا العصر » وإطلاق الآمة على أهل العصر كلهم فيه جوز » وهذا لاف قوله بعد هذا ملك هذه الامة قد 
ظبر فان مراده به المرب خاصة » والحصر فى قوم إلا اليبود هو مقتضى علمپم ‏ لان اليهودكانو! بايلياء وهی بیت 
للقدس كثير.ن تحت الذلة مع الروم » مخلاف العرب فانهم و إن كان منهم من هو نحت طاعة ملك الرو م کال غسان 
لكنهم کانوا ملوكا برأسيم . قۆله ( فلا يهمنك ) بضم أوله » من آم : أثار الهم . وقوله « شأنهم» أى أمرثم . 
و و مدان » جمع مدينة قال أبو على الفارسى : من جعله فعيلة من قولك مدن بالمكان أى أقام به همزه كقبائل » ومن 
. جعله مفعلة من قولك دين أى ملك لم .بم زکمایش . اتتهى . وماذكره فى معايش هو ابلشهود » وقد روئ خارجة 
عن تافع القاری؛ الحم فى معايش » وقال القواز : من همزها توهمپا من فميلة لدبا پا ی الفظ .اتبی . قل 
( فینا م على آمرم ) أئن هذه المشورة . تله (أق هرقل برجل ) لم يذكر من أحضره . وملك خسان هو صاحب 
بصرى الذى قدمنا ذكره » وأشرنا إلى أن ابن السكن روى أنه أرسل من عنده عدى بن حاتم ؛ فیحتمل أن يكون 
هو المذكور . واه أعل . له (عن خبر رسول الله يليه ) فسر ذلك ابن عق فى روايته فقال : خرج من بين أظهر نا 
رجل يزعم أنه نى » فقذ اتبعه ناس » وخالفه ناس ۰ فكانت ينهم ملاحم فى مواطن » فتركتهم وم عل ذلك . فين 
ما أجل فى حديث الباب لانه روم أن ذلك کان في أوائل ماظهر ألنى يِه . ون روایته أنه قال : جردوه ‏ فاذا هو 
نتان » فقال : هذا والله النى رأبته » أعطه ثوبه . قله ( م تتنون ) فى رواية الأصيلى « هم ختتنون» بام والآول 
أفيد وأثمل . قله ( هذا ملك هذه الآمة قد ظبر ) کذا لا کش الرواة بالضم ثم المكون ۰ وللقابسى بالفتح ثم 
الکس . ولاد ذر عن الكشميينى وحده مك فعل مضارع » تال القاضى : أظنها ضمة الم اتصلت بها فتصحفت » 
ووجهه السبیل فى آماله بأنه مبتداً ور ۰ أى هذا المذكور. علك هذه الآمة . وقيل يجوز أن یکون ملك نعتا » 
أى هذا رجل ملك هذه الآمة . وقال شیخنا: يحوز أن یکون الحذوف هو الوصول على رأى الكوفيين » أى هذا 
الذى علك , وهو نظير قوله « وهذا تحملين طليق » . على أن الكوفيين يحوزون استعال اسم الاشارة بمعنى الاسم 
الموصول » فیکون التقدير الذى ملك » من غير حذف » قلت : لكن اتفاق الرواة على حذف الياء فى وله دال على 
ما قال القاضى فکون شاذا . على نی رأيت فى أصل معتمد وعليه علامة السرخسى بباء موحدة فى أوله » وتوجیها 
أقرب من توجيه الأول » لاه حينئذ تكون الاشارة ذا إلى ماذکره من نظره فى حك النجوم » والباء متعلفة بظهر » 
أى هذا الحم ظبر ملك هذه الامة الى تان . وه ( برومية ) بالتخفيف » وهی مديئة معروفة لاروم . وحص 
مجرور بالفتحة منع صرفه لعلية والتأ نيك . ومحتمل أن جوز صرفه . وه ( فلم رم ) بفتح أوله وكسر الراء أى لم 
يبرح من مكانه » هذا هو المعروف » وقال الداودی :لم يصل إلى حص وزيفوه . ولو ( حتى أتاه کتاب من 
صاحبه ) وفى حديث دحية الذى أشرت اليه قال : فلا خرجو! آدخلنی عليه وأرسل الى/الاسقف وهو صاحب أ 
فقال : هذا اذى كنا ننتظر , وبشرنا به عبی » أما آنا فصدقه ومتبعه . فقال له قیصر : أما أنا إن فعلت ذلك 
ذهب ملی.» فذكر القصة » وفى آخره : فقال لى الأسقف : خذ هذا الكتاب واذهب إلى صاحبك فاقرأ عليه السلام 
وأخيره أنى أشبد أن لا إله إلا الله وان مدا رسول الله وق قد آمنه ٠‏ صدقته » و أتهم قد نکر و اعل ذلك . 


اليك ۷ ۳ 


سس سس سس یت 
ثم خرج الهم فقتاوه . وق رواية ان.(عق أن هرقل آرسل دحية الى ضفاط الروی وتال : [نه فى الروم آجوز 
قولا منى » وان ضغاطر المذكور أظبر إسلامه وق ثيابه الى كانت عليه و لبس يابا بیضاً وخریج على الروم فدعا 

إلى الاسلام وشبد شهادة الق » فقاموا اليه فضربوه حتى قتلوه . قال فلما دجع دحية إلى هرقل تال له : قد قلت للك 
j‏ نخافهم على آنفسنا » فضغاط ركان أعظم عندهم منى . قلت : فيحتمل أن يرن هو صاحب رومية الذى أبهم هنا » 
لكن يعكر عليه مأقيل إن دحيةلم يقدم على هرقل بهذا التكتاب المكتوب فى سنة الحديبية » وإنما قدم عليه 
بالكتاب الکتوب فى غزوة تبوك » فالراجح أن دحية قدم على هرقل أيضا فى الاو » فمل هذا عتمل أن نكون 
وقعت لكل من الأسقف ومن ضغاطر قصة قتل كل منبیا بسديها ‏ أو وقعت لضغاطر قصتان إحداهما الى ذكرها 
ابن الناطور و ليس فيها أنه أسلم ولا أنه قتل » والثانية ی ذكرها ابن (سق فان فيبا قصته مح دحية وأنه أسل وقتل 
والله أعل . وله ( وسار هرقل إلى حص ) لاا كانت دار ملک کا قدمتاه » وكانت فى زمانهم أعظم من دمشق . 
وكان فتحبا على بد ألى عبيدة بن الجراح سنة ست عشرة بعد هذه القصة بعشر سنین. قله ( وأنه نی ) يدل على أن 
هرقل وصاحبه ترا بنبوة نیا ب > لكن هرقل کا ذكرنا لم يستمر على ذلك خلاف صاحبه . قله ( فأذن ) هی 
بالقصر من الإذن » وفى رواية المستملى وغيره بالمد ومعناه أعلم . و « الدسکرة» بسکون السين المهملة القصر الى 
حوله بیوت » وكأنه دخل القصر ثم أغلقه وفتح أبواب البيوت الى حوله وأذن لاروم فى دخوها ثم أغلقها ثم اطلع 
علييم نخاطبهم » وما فمل ذلك خشية أن ثوا به کا وبوا بضغاطر . قله ( والرشد ) بفتحتين ( وأن يثبت 
ملكك ) لانم إن مادوا على الكفر كارن سيا لنماب ملکیم »كا عرف هو ذلك من الأخبار السابقة . 
قله (فتبايعوا ) مثناة ثم موحدة ‏ والكشميهنى عثناتین وموحدة » وللاصيل « فنبابع » بنون وموحدة ( لهذا النى ) 
كذا لان ذر وللباقين حذف الام . وله (خاصوا ) ,مبملتين أى تفروا » وشبههم بالوحوش لان نفرتها أشد من نفرة 
البهاثم الإنسية » وشبههم باحر دون غيرها من الوحوش لناسبة بل وعدم الفطنة بل هم ضل . وه ( ويس ) 
فى دواية الكشميهنى والاصيل « ویس » بيائين نحتا نيتين وهما عمنى قنط واللآول. مقلوب من الثانى . قله ( من 
الإعان ) أى من [عائهم.لما آظبروه » ومن (عانه لآنه شح ملک کا قدمنا » وكان بحب أن يطيعوه فيستمر ملك 
ویسل ويسلنوا بإسلامهم »فا أيس من الامان إلا بالشرط الذی أراده » وإلا فقد كان تادزا على أن يف عنهم وويترك 
ملک رغبة فيا عند الله لته الموفق . قله (آنفا) أى قريبا » وهو منصوب على الخال . لے ( فقد رأيت) زاد 
فى التفسير : فقد رأ يت منک النى أحبيت . قم (فكان ذلك آخر شأن هرقل) أى فبا يتعلق هذه القصة المتعلقة مدعا 
إلى الا مان خاصة لا أنه انقضى آمره حيئنذ ومات » أو أنه أطلق الآخرية بالنسبة الى مافى عله » وهذا أوجه ؛ لان 
هرقل وقعت له قصص أخرى بعد ذلك » منها ما أشرنا اليه من مجهيزه الجيوش إلى مؤئة ومن تحويده الجيوش أيضا إلى 
تبوك » ومكاتبة النبى بے له انیا , وإرساله إلى النبى ما بذهب فقسمه بين أصمابدكا فى رواية ابن حبان التى 
أشرنا اليما قبل وآن عبيد » وف السند من طريق سعيد بن أنى راشد التنوخی رسول هرقل تال : قدم رسول الله 
بلقم تبوك فبعث دحية إلى هرقل فلا جاءه الکتاب دما قسیی الروم و بطارقتبا ‏ فذ کر الحديث » قال فتحیروا حتى إن 
يعضهم خرج من برنسه » فقال : اسکتوا ۰ فاا أردت أن عل مسکک دینک . وروی !بن إتمق عن خالد بن بغار 
عن رجل من قدماء الشام أن هرقل لما أراد الخروج من الشام إلى القسطنطينية عرض على الروم أمورا: إماالاسلام 


(۰۵)۱خ. : خا بن يسار . 


١ €‏ -کتاب بد الوحی 


وإما الجزية » وإما أن يصاخ النی بق ويبق لمم مادون الدرب » فا بوا » وأنه انطلق حتى اذا أشر فصل الدر باستقبل 
أرض ااشام ثم قال : اسلام عليك آرض سورية - يعنى الشام - نسل المودع » ثم رکش حتى دخل القسطنطينية . 
واختلف الاخباریون هل هو الذى حار به السلمون فى زمن آن يكر وعمس أو ابنه » والاظبر أنه هو . والله أعلم 

( ننبيه ) ل كان آم هرقل فى ال مان عن دكثير من الناس مستبا » لآنه محتمل أن يكون عدم تصرعه بالايمان 
للخوف على نفسه من القتل » ومحتمل أن يكون استمر على الشك حتى مات كافرا » وقال الراوى فى آخ رالقصة فكان 
ذلك آخر شأن هرقل . ختم به البخارى هذا الباب الذى استفتحه حديث الاعمال بالنيات ‏ كأنه قال إن صدقت نيته 
انتفع بها فى اجملة » ولا ققد حاب وخر . فظبرت مناسبة إبراد قصة اين الناطور فى ده الوحی لناسبتها حديث 
الأعمال المصدر الباب به . و يؤخذ للسصنف من آآخر لفظ فى القصة براعة الاختنام » وهو واضح ما قررناه . فان 
قيل : ما مناسية حديث أن سفيان فى قصة هرقل يبد الوحى ؟ فالجواب ألا تضمن ت كيفية حال الناس مع انیم 
فى ذلك الابتداء » ولان الآية المكتو بة إلى هرقل للدعاء إلى الاسلام ملتثمة'مع الآية الى فى الترجمة وهی قوله تعالى 
لإ إنا أوحينا اليك کا أوحبنا إلى نوح» الآية . وقال تعالى ( شرع لک من الدين ماوصى بهنوحا ) الآية » قبان 
أنه أوحى الهم كليم أن أقيموا الدين ؛ وهو معنى قوله تعالى لإ سواء بيننا و يينكم € الآية 

( تکیل) ذكر السبيل أنه بلغه أن هرقل وضع الكتاب فى قصبة منذهب تعظيا له » وليم لم يزالو! بتوارئونه 
حتى كان عند ملك الف رن الذى تغلب على طليطلة ؛ ثم كان عند سبطه » خدثى بعض أصمابنا أن عبد الملك بن سعد © 
أحد قواد السلمین اجتمع بذاك الملك فأخرج له الکتاب » فلا رآه استعبر وسأل أن عکنه من تقبيله » فامتنم . 
قلت : وأنبأئى غير واحد عن القاضی نور الدين بن الصائغ الدمشق تال : حدثتى سيف الدين فليح المنصورى قال : 
آرسلی الملك المنصور قلاوون الى ملك الغرب ببدية ٠‏ فأرسلى ملك الغرب الى ملك الف رج فى شفاعة فقیلا » 
وعرض عل الاتامة عنده فامتتعت » فقال لى : لاتعفنك بتحفة سنية » فأخرج لى صندوتا مصفحا يذهب » فأخرج 
منه مقللة ذهب » فاخرج منها کتابا قد زالت آ کش حروفه وقد التصقت عليه خرقة حرير فقال : هذا کتاب نب 
إلى جدی قيصر » مازلا تتوارثه الى الان . وأوصانا آباؤنا أنه مادام هذا الکتاب‌عندنا لابزال اللك فینا » فحن 
نحفظه غایة الحفظ و تعظمه وتکنتمه عن النضارى ليدوم الملك فينا . انبی. و يؤيد هذا ماوقع فى حديث سعيد بن أن 
راشد الذى أشرت اليه آثفا أن النى ب عرض على التنوخی رسول هرقل الاسلام فامتنع » فقال له : يا عا تلوخ 
إىكتيت إلى ملككم بصحيفة فأمسكها » فلن بزال الناس محدون منه بأسا مادام فى العيش خير . وكذلك أخرج 
أبو عبيد فى كتاب الاموال من مرسل عمير بن إتعق قال : کب رسول الله لای إلى كسرى وقيصر » فأما ری 
فلا قرأ الكتتاب مرقه » وأما قيصر فلا قرأ الكتاب طواه ثم رفعه» فقال رسول الله يل : أما هؤلاء فیمزقون » 
وأما هؤلاء فستکون لهم بقية . ويؤيده ماروى أن النی بے لما جاءه جواب كسرى قال : مرق الله ملکه . ولا 
جاءه جواب هرقل قال : ثبت الله ملک . والله آعم ۰ وله ( رواه صاخ بنكيسان ويونس ومعس عن الزهرى ) 
قال الکرمانی محتمل ذلك وجپین : أن روی البخارى عن الثلاثة بالاسناد المذكور كأ نه قال : أخير نا أبو المان أخير نا 
هزلاء الثلاثة عن الؤهرى » و أن بروی عنم بطريق آخر . كا أن الزهرى تمل أيضا فى رواية اثلاثة أن بروی 
هم عن عبيد الله عن أبن عباس » وأن بروی م عن غيره . هذا ماحتمل اللفظ » وإن كان الظاهر الانحاد » قلت : 


(01) 3 .خ : عبد اللك بن سید 
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س 


هذا الظاهر كاف لمن شم أدنى رائحة من عل الاسناد . والاحتالات ااعقلة الجردة لامدخل ما فى هذا الفن » وأماالاحتال 
الاول فأشد بعدا لان أبا مان بلح صاخ نكيسان ولاسمع من بو نس » وهذ! آم يتعلق بالنقل ألمحض فلا يلتفت 
إلى ماعداه » ولو كان من آهل النقل لاطلع ع لكيفية رواية الثلآنة هذا اليد بت بخصوصه فاستراح من هذا | لتردد » وقد 
آوضت ذلك فكتاى تعلق التعليق وأشيرهنا اليه إشارة مفيمة : فروايةصاح وهو ابنكيسان أخر جما المؤلف کتاب 
الجبادبيامها من طريق [براهي بن سعد عن صا بنكيسان عن الزهرئ عن عبيد اللهبن عبد الله عن أبن عياأس . وفما 
من الفوائد الردائد ما أشرت اليه فى أثناء الكلام على هذا الحديث من قبل » و لکنه انتبى حديثه عند قول ألى 

سفیان « حتى أدخل الله مإ" لاسام » زادهنا م نکر وم يذكر قصة أبن اناطود وکذا أخرجه دون 
من حديث إبراهيم المذكور » ورواءة بو نس أيضا عن الزهرى ذا الاسناد أخرجبا املف فى الجباد مختصرة من 
طريق الليث » وق الاستئذان مختصرة ة أيضا من طريق ابن المبارك کلاهما عن بو نس عن الرهری بسنده بعينه » ولم 
بسقه امه » وقد ساقه بتهامه الطر ی من طر يق عبد الله بن صلخ عن اليك ٠‏ وذكر فيه تة ابن الأطور »> وروأية 
معمر عن الزهرى كذلك ساقها المؤلف بتاما فى التفسیر » وقد أشرن إل مش فوا ذائدة في ی يضاء وذكر 
فيه من قصة أبن الناطور قطعة مختصرة عن الزهرى مرسلة .ققد ظبر لك أن أ با مان ماروى هذا الحديث عن واد 
من الثلاثة » وأن الزهرى إ ما رواه لاععا به بسند واحد عن شيخ واحد وهو عبيد الله بن عبد الله دران أحاديث 
الثلاثة عند الممنف عن غير أنى المان » ولو احتمل أن يروي لحم أو لبعضهم عن شيخ آخر لكان ذلك احتلافا قد 
يفضى إلى الاضطراب الموجب للضعف » فلاح فساد ذلك الاحتيال ؛ ترالله سبحا نه وتعالی الوفق وامادی إلى الصواب 
لا إل إلا هو 


- کتاب الا مان 
١‏ - يسيب قول النبی" يه د نی لاسلام على خس » 

وهو قول ول وید ویس قال ای دا للع یم - رتم هدی وزد 
ان اين اهتدوا هدى ‏ والذين اهتدوا زاومه : هی وآنام: تام س ويزاداد الذين آمنوا إا ) وقوله 
1 ای زااته مذو اف ال 7 آمنوا فزاتهم ی وقوله جل دک ( فاخشوم» فزادم من € وقوله 
تعالى ل( وما زام ال با ریا ) . واخ فى الل والض فى او ین الإمان .وکت 2 رین" عبد الم بز 
إلى دی بن یی : إن لمان و فرایض وشرائم وحدوداً و سنا شن اسکلا استتکل الان » ومن لم 
کم تک الب نان ین بيبا لم حت تلایا وا امتا فأ عل مشک مرس . 
وقل لرام ( ولسکن یمان قلبى ) ٠‏ وقال سا : اجلس فا تین ساعة . وقال ابن مشود : اليقين الاعان 
كله ٠‏ وَقال ابن غر 5 ر :لا ييلع امد حقيقة التقُوئ حت دع م ماحاكَ فى الصدار . وقال تجاه شع 


۹ ۱ ۲ -کتاب الابما 


م ۰ أُوصَيْناك يا تحمل واه ويا واحداً ٠‏ وقال ابن باس ١‏ شرع ومنباجا 4 : سييلا وسكة 
قوله ( بم الله الرحن لحم . کتاب الاعان ) هو خر مبتدأ حذوف تقد ره : هذا كتاب ال مان . وکتاب 
مصدر » يقال كتب يكب كتابة وکتابا ۰ وماد ةكب دالة على الج مع والضم » ومنها الكتبية والکتابة ‏ اتسوا 
ذلك فا يمم آشاء من الأبواب والفصول الجامعة للسائل » والشي في ال الکتوب من مروف بت َة 
وبالية إل للا لاد من از » والیاب موضوعه المدخل فاستماله فى المعاتى مجاز » والإمان لغة التصديق 0 
شرت تصدیق الرسول فيا جام 4 عن ري » وهنا القدر متفق عليه . ثم وقع الاختلاف : هل يشترط مع ذلك مره 
أمى من جبة [بداء هذا التصديق بالسان المعبرعما فى القلب أذ التصديق من أفمال القلوب ؟ أو من جبة العمل ما صدق 
به من ذلك کفمل للامورات وترك المتتبيات کا سرأتى ذكره إن شاء الله تعالى , والايمان فیا قبل مشتق من الامن» 
وفه نظر لتبان مدلول الامن والتصديق » إلا إن لوحظ فيه معنى مجحازى فيقال أمئه إذا صدقه أى آمنه التكذيب . 
ولم يستفتح الصتف بدء الوحى بكتاب لان المقدمة لانستفتح عایستفتح به غيرها لها تنطوى عل‌م يتعلق ما بعدها , 
2 ارولیات فى تقديم البسملة عل ىكتاب أو تأخيرها ولكل وجه » الاول ظاهر » ووجه ای وعليه أكثر 
الروایات أنه جمل الترجمة قامة مقام نسمية السورة » و الاحادیت الذکورة بعد النسملة کالا یات مستفتحة بالبسملة 
وله ( باب قول النى يِل بى الاسلام على خمس ) » سقط لفظ « باب » من رواية الاصیل » وقد وصل الحديث 
بعد تاما » واقتصاره عل طرفه فيه قسعية الثىء بامم بعضه والراد باب هذا الحديث . وله (دهو) أى الاعان 
( قول وفعل ويزيد وينقص ) و رواية الكشميهنى د قول وعمل» وهو الفظ الوارد عن السلف الذين أطلتوا 
ذلك » ووم ان التين فظن أن قوله وهو الى آخره مرفوع لما رآ معطوفا ء وليس ذلك مراد الصنف ؛ وان كان 
ذلك ورد باسناد ضعيف . والكلام هنا فى مقامين : أحدماكونه قولا وعملا ء والثاىكونه يزيد ويتقص . فأما 
القول فالمراد به النطق بالشبادتين , وأما العمل فالمراد به دا هو أعم من عمل القلب والجوارح » ليدخل الاعتقاد 
والعبادات . ومراد من أدخل ذلك ف تعريف الاعان ومن نفاه إا هو بالنظر الى ماعند الله تعالی » فالسلف لوا 
هو اعتةاد بالقلب : ونطق باللسان » وعمل بالارکان . وأرادوا بذلك أن الاعمال شرط فى كاله . ومن هنا نشا لهم 
القول بالزيادة والنقص کا سيأق . و الرجتة تالزا : هواعتقاد و نطق فقط . والكرامية تالوا : هو نطق فقط . و العترلة 
قالو! : هو العمل والنطق والاعتقاد . والفارق بينهم وبين السلف أنهم جعلوا الأعمال شرطا فى صمته . والسلف 
جعاوها شرطا فی كاله . ومذا کلہ کا قلنا بالنظر إلى ماعند الله تعالى . أما بالنظر الى مأعندنا فلا مان هو الاقرار فقط 
فن أقر أجريت عليه الآحكام فى الدنيا ول حكر عليهبكفر إلا إن اقترن به فعل يدل ع ىكفره كالسجود للصنم » فان 
كان الفعل لايدل على الكف ركالفسق فن أطلق عليه الاعان فب لنظر إلى إقراره » ومن نن عنه الايمان فيا لنظر الى 
كاله » ومن أطلق عليه الكفر فبالنظر الى أنه فمل فعل الكافر » ومن نفاه عنه فیالنظر الى حقظيقته . وأثيتت 
المعترلة الواسطة فقالوا : الفاسق لامؤمن ولاكافر . وأما المقام الثاتى فذهب السلف إلى أن ال مان يزيد ويتقص . 
وأنكر ذلك أكثر السکلمین وقالو! متى قبل ذلك كان شكا . قال الشيخ محي الدين : والاظبر اغتار أن التصديق 
يزيد وينقص بكثرة النظر ووضوح الآدلة » وفذا کان آعان الصد بق أقوى من اعان غيره رثالا یعتر به الشيبة . 
وید آن کل أحد یم أن ما فى قلبه تفاضل > حتی إنه يكون فى بعض الاحیان الإيمان أعظم بقينا واخلاصا 
وتوكلا منه فى بعضباء وكذلك فى التصديق والمعرفة بحسب ظهبور البراهين وكثرتها . وقد نقل مد بن نصر المروزى 


فىكتابه و تعظيم قدر الصلاة » عن جماعة من ال 2 نحو ذلك » وما تقل عن السلف صرح به عبد الرزاق فى مصنفه 
عن سفيان الثورى ومالك بن انس والأوزاعى وان جرج ومعس وغيرم » وهؤلاء فقباء الأمصار فى عصرم . 
وكذا نقله أبو القاسم اللالكائى فى « کتاب السئة » عن الشافعی وأحمد بن حنیل و اسق بن رأهويه ون عبيد وغيدم 
من الا 2 » وروی بسنده الصحيم عن البخارى قال : لقيت أكثر من ألف رجل من العلباء بالأمصار فا رابت 
أحدا منهم مختلف ف أن ال عان قول وعمل ٠‏ ويزيد وینقص . وآطنب ابن أن ساتم واللااسکای فى نقل ذلك 
بالاسانید من جع كثير من الصحابة والتابعين وكل من يدور عليه الاجاع من الصحابة والتابين . وحکاه فضیل 
أإن عیاض ووكيع عن أمل ألسنة واجماعة » وقال الاک فى مناقب الشافعى : حدئشا أبو العباس الاصم أخير نا 
الربيع قل : معت الشافعی يقول : الإعان قول وعمل » وزید وينقص . وأخرجه أبو نعم فى ترجمة الشافمى 
من الحلية من وجه آخر عن الربيع وزاد : بزید بالطاعة وينقص بالعصية . ثم تلا و بزداه الذين آمنوا إيمانا )م 
الآية . ثم شرع الصنف يستدل لذلك بآيات من القرآن مصرحة بالربادة » و وتا يثبت المقابل » فان كل قابل 
لزيادة قابل للنقصان ضرورة . قول ( والحب ف الله والبفض ف انه من الإإمان ) هو لفظ حديث أخرجه أبو داود 
من حديث ألى أمامة ومن حديث ألى ذر و لفظه « أفضل الأعمال الحب ف الله والیغض ف الله . ولفظ أب أمامة 
8 من أحب لله وأ بنض الله وأعطى لله ومنع لله ققد استکنل الاغان» . ولترمذی من حدیت معاذ تن أنس نحو 
حديث أب أمامة وزاد أحمد فيهه ونصح لله » وزاد فى أخرى «ويعمل لسانه فى ذکی الله » وله عن مرو بن ابموح 
بلفظ « لاجد العبد صرح ال بان حتى تحب له ويبخض لله > ولفظ البزار رفعه « أوئق.ع را الا مان الحب فى الله 
والبغض ف الله » وسيأن عند المصنف وآية الإيمان حب الأنصار » واستدل بذلك على أن الا مان بزید وينقص » 
لان ا لحب والبفض يتفاوتان . وله ( وكتب عمر بن عبد العزيز إلى عدى بن عدى ) أى ابن عميرة الكندى 5 
وهو تابعى من أولاد الصحاية ؛ وکان عامل عمر بن عبد العزیز على الجزيرة فلدلك كتب اليه » والتعليق المذكور 
وصله أحد بن حثبل وأو بكر بن أنى شيبة فى كتاب الا عان با من طريق عیسی بن عاصم قال : حدنی عدى بن 
عدى تال : کتب الى عمس بن عبد العزيز « أما بعد فان للايمان فرائض وشرائع » اخ قله ( أن للاعان فرائض ) 
كذا تبت فى معظم ااروایات باللام » وفرائض بالنصب عل أنها اسم إن » وف رواية اين عساكر « فإن الإيمان 
قرائض » على أن الإعان اسم أن وفرائض خبرها » وبالاول جاء الموصول الذى آشرنا اليه . لے (فرائض ) أى 
أعمالا مفروضة » ( وشرائع ) أى عقائد دينية » وحدودا ) أى منبيات منوعة » ( وستنا ) أى مندوبات . 
قله ( فان أعش فسأ ينها ) أى أبين تفاريعها لا آصوفا , لآن أصو ها كانت معلومة لهم جملة > على تجوز تأخير 
البيان عن وقت الخطاب إذ الحاجة هنا لم تتحقق . والغرض من هذا الآثر أن ع بن عبد العزبز كان من يقول بان 
الإيمان يزيد وينقص حيث قال : استکنل وم يستكل . قال الكرمانى : وهذا على إحدى الروايتين » وأما على 
الرواية الأخرى فقد منم ذلك لآنه جعل ال ان غير الفرائض . قلت : لكن آخر کلامه يشعر بذاك وهو قوله 
ه فن استکلها » أى الفرائض وما معبا ٠‏ فقد اسشکل الإمان > . وببذا تتفق الروايتان . فالمراد أا من 
المكلات , لن الشارع أطلق على مکلات الا مان انا . له ( وتال إبراهيم عليه السلام : و لكن لبط قلى ) 
أشار إلى تفسير سعيد بن جہیں ويجاهد وغير هما لهذه الأية » فروى ابن جرير بسنده الصحيح إلى سعيد قال : قول 
لیطمان قلى أى يزداد يقينى . وعن مجاهد قال : لازداد إمانا إلى إعانى . وإذا ثب ذلك عن إبراهيم عليه السلام 
- مع أن نينا لم قد آم باتباع لته كان كأنه ثبت عن نيينا يلج ذلك . ولتم فصل المصنف بين هذه الأية و بين 


1۸ ۲ کتاب الا مان 


الآيات الى قبلا لان الدليل يؤخذ من تلك بالنص ومن هذه بالاشارة . والله أعل . قله ( وتال معاذ) هو ابن 
جبل » وصرح بذاك الأصيلى » والتعليق المذكور وصله أحد وأبو بكر أيضا بسند صمبح إلى الأسود بن هلال قال : 
تال لی معاذ بن جبل « اجلس بنا ثؤمن ساعة » ونی رواية لها : کان معاذ بن جبل يقول لارجل من [خوائه : اجلس 
پنا ثؤمن ساعة » فيجلسان فيذكران الله تعالى و حمدانه . وعرف من الرواية الأولى أن الاسود أمبم نفسه . 
ويحتمل أن يكون معاذ قال ذلك له و لغيره . ووجه الدلالة منه ظاهرة » لاله لاحمل على أصل الإعان لكونه کان 
مومنا وأى مؤمن » وإنما حمل على إرادة أنه بزداد اعانا يذكر الله تعالی . وقال القاضى اہو یکی بن العربى : لاتعلق 
فيه للرياده » لان معاذا إثما آراد تجديد الاعان » لان العبد يؤمن فى أول مرة فرضا » ثم يكون أبدا جددا کا نظ 
أر فكر » وما نفاه ' لا أثبته آخرأً لان تجديد الاعان يمان . تزه ( وتال ابن مسعود : اليقين الا مان كله ) هذا 
التعليق طرف من, اثر وصله الطبراق بسند حي + وبقیته : والصير نصف الا مان . وأخرجه أبو نعم فى الحلية 
والبهق فى الزهد من حديثه م‌فوعا »ولاشت رفعه . وجرى الصنف على عادته فى الاقتصار على مايدل بالاشارة › 
وحذف مايدل بالصراحة » اذ لفظ النصف صرح فى التجرئة . وفى الإعان لأحمد من طريق عبد الله بن عکیم عن 
ابن مسعود أنه كان يقول « الهم زدنا إعانا ویقینا وفقبا » وإسناده حیح » وهذا أصرح ف المقصود ؛ و ل بذکره 
المصنف لما آشرت اليه . ( تنبيه ) : تعلق بهذا الآثر من بقول : إن ال ان هو جرد التصديق . وأجيب بآن مراد 
أبن مسعود أن اليقين هو صل الإعان » فاذا أيقن القلب النبعثت الجوارح كلها للقاء الله بالاعال الصالحة » 
حی قال سفيان الثورى : لو أن البقين وقع فى القلب كا ينبغى لطار اشقياقا إلى الجنة وهربا من النار ۰ قله ( وقال 
ابن تمر الخ ) المراد بالتقوى وقاية النفس عن الشرك والأعمال ااسيئة والمواظبة على الأعمال الصا . و بهذا التق بر 
يمح استدلال الصنف . وقوله دحاك » بالبملة والكاف الخفيفة أى تردد » قفيه إشارة الى أن يعض المؤمنين بلخ 
كنه الإمان وحفیقته » و بعضهم لم يبلغ . وقد ورد معنى قول ابن عمس عند مسال من حيديث النواس مرفوعا ؛ وعند 
أحد من حديث وابصة » وحسن الترمذى من حديث عطية السعدى قال : قال رسول اله بإ د لایکون الرجل 
من المتقين حتى یدع مالا بأس به حذرالما به الاس » و ليس فیها شىء على شرط"الصنف » فليذ! اقتصر على أثر 
ابن مر » ول أره إلى الآن موصولا . وقد أخرج ابن-أنى الدنيا ی کتاب التقوى عن أبى الدرداء قال « تمام 
التقوى أن تن الله حى تترك ماترى أنه حلال خشية .أت یکرن حراما » . قله ( وقل مجاهد ) 
وصل هذا التعليق عبد بن حيد فى تفسيره » والراد أن النی تظاهرت عليه الآدلة من الكتاب والسئة 
هو شرع الانبياء كلهم . ( تنبيه ) : قال شيخ الاسلام الباقيق : وقع فى أصل الصحيح فى جميع الروايات فى أثو 
مجاهد هذا تصحيف قل من تعرض لبيانه » وذلك أن لفظه : وتال مجاهد شرع لک أوصيناك باحمد وإياه دنا 
واحدا . والصواب أوصاك بامحد وأنيياءه ..كذ! أخرجه عبد بن حميد والفريانى والطيرى وان التذر فى تفاسيرم . 
وبه يستقيم الکلام » وکیف يفرد مجاهد الضمير لنوح وحده مع أن فى السياق ذكرجاعة اتهى . ولامانع من الافراد 
فى التفسير » وان كان لفظ الآبة بالجمع على إرادة الخاطب والباقون تبع » وإفراد الضمير لا,متنع لان نوحا أفرد فى 
الآية فلم یتمینالتصحیف » وغاية ماذكر من جىء التفاسير لاف لفظه أن يكون مذكورا عند الصتف بالعتی . والله, 
أعل . وقد استدل الشافعى وأحد وخيرهما على أن الاعمال تدخل فى الا مان هذه الآبة وما أمروا إلا ليعيدوا الله 
- إلى قوله - دين القيمة) قال الشاقعی :ليس علهم آحج من هذه الآية . أخرجه الخلال فى کتاب السنة . قله (وقال 
ابن عباس ) وصل هذا التعليق عبد الرزاق فى تفسيره بسند صحيح . واانباج السبیل أى الطریق الواضح » والشرعة 


الحديث ۸ 1 
«الشريعة بمعنى » وقد شرع أى سن ٠‏ فعلى هذا فيه لف ونشر غير مرتب . فان قيل : هذا يدل عل الاختلاف 
والذى قبله على الاتحاد . أجيب بأن ذلك فى أصول الدين و لیس بين الانبياء فيه اختلاف » وهذا فى الفروع وهر 
نی يدخله النسخ 

٠‏ ۲ - ياسيب دعز یاک 
۸ - هگا عبید اله بن موسى قال آخب نا لب أبى سيان عن رن بن خالد عن ابن مر" رضى 
1 عنما قال : قال رسول افر يله « بی لاسام على حمس : تمباقة أن لا !2 إلا »ون عداً رسو 
لله » وَإقام الصلاق » وایتام از کاة ‏ والح » وصومر رمضان » 

[ الحديث ۸ - طرفه فی : مجمه يسم وه 

قله (دعاؤم مان ) قال النووى : يقع فى کثیر من النسخ هتا باب ؛ وهو غلط فاحش وصوابه حذفه ولا 
يصح إدخال باب هنا اذ لاتعلق له هنا . قلت : ثبت باب فى که من الروايات المتصلة :ما رواية ی ذر » ويمكن 
توجیهه » لکن قال الکرمای : انه وتف عل لسخة مسموعة على الفزيرى مخذفه » وغل هذا فقول دعا کر [عان 
من قول أبن عباس » وعطفه على ما قبله کعادته فى حذف: أداة المطف حرف پنقل التفسیر » وقد وصله این جرير 
من قول ابن عباس قال فى قوله تعالى لإ قل ما يعبأ بكم دب لولا دعاؤك ) قال يقول : لولا (عانک . أخير الله 
الكفار أنه لا يعبأ هم » ولولا زعان المؤمنين ل يعباً بهم أيضا . ووجه الدلالة لمصنف أن الدعاء عمل وقد أطلقه 
عل ال یمان فيصح إطلاق أن الايمان عمل » وهذا على تفسير ابن عباس . وتال غيره : الدعاء هنا مصدر مضاف إلى 
الفعول » والمراد دعاء الرسل الق الى الاعان » فا معني ليس لكم عند الله عذر إلا أن يدعوك الرسول فیومن من 
آمن ويكفر م نكفر ۰ فقد كذ يتم أتم فسوف يكون العذاب لازمالع . وقيل : معنى الدعاء هنا الطاعة . وي يده 
حديث النعان بن يشير « ان الدعاء هو المبادة » آخرجه أعحاب السان بند جيد . قله ( حنظلة بن أبى سفيان ) » 
هو قرشی مکی من ذرية صفوان بن أمية النمحى » وعكرمة بن خالد هو أبن سعيد بن العاص نن هشام بن الغيرة 
الخزوى ؛ وهو ثقة متفق عليه » وفى طبقته عكرمة بن خالد بن سلمة بن شام بن المغيرة امخزوی » وهو ضعیف » 
ول خرج له البخارى , نيبت عليه لشدة التباسه ۰ ویفترفان بشیوخهما »> ول برو الضعيف عن ان عر . زاد 
مسل فى روايته عن حنظلة قال : معت عكرمة بن خالد يحدث طاء سا أن رجلا قال لعيد الله بن عمر : ألا تغزو ؟ 
قال : إن عمت .. فذ كر الحديث . ( فائدة ) : اسم الرجل السائل حكيم ذكره البييق . قله (على خمس) أى دعائم . 
وصرح به عبد الرزاق فى روايته . وق رواية مسل علىخمسة أى أركان . فان قيل الأربعة المذكورة مبنية على الشهادة 
إذ لايح شی نبا إلا بعد وجودها فکیف يضم مبنى الى مبنی عليه فى مسمی واحه ؟ أجيب بجواز ا بنناء أمر على 
آس ينبى على الأمرين آمر آخر . فان قيل : ای لا بد أن بون غير الى عليه » أجيب : بأن الجموع غير من 
حيث الانفراد ؛ عين من حيث المع . ومثاله البيت من الشعر يجعل على خمسة أعمدة أحدها أوسط والبقية أركان . 
فا دام الأوسط قاتا فسمی ابوت مو جود ولو سقط مهما سقط من الآركان ء فاذا سقط الأوسط سقط مس البيت » 
فالبيت با لنظر ال #وعه شى“ واحد » وبالنظر الى آفراده أشياء . و آیضا فبالتظر الى أسه وأركانه الاس أصل 
والاران نيع وتكملة . ( تنبييات ) : ( آحدها) لم بذک الجباد لا نه فر ضكفاية ولا يتعين إلا فى سط . الأحوال , 


8۰ م کتاب الا مان 


وغذا جمله ابن عبر جواب السائل؛ وزاد فى رواية عبد الرزاق فى آخره : وأن الجباد من العمل لسن . وأغرب 
ابن بطال فرعم أن هذا الحديك كان أول الإسلام قبل فرض الجبادء وفيه نظرء بل هو خطأ : لان فرض الجباد 
يان قبل وقعة بدر» و بدركانت فى رمضان فى السنة الثائية » وفيا فرض الصيام والركاة بعد ذلك والحج بعد ذلك على 
الصحيح . ( ثانيها ) قوله د شبادة أن لا إله إلا اه ۽ وما بعدها مخفوض عل البدل من خمس » و جوز الرفع على 
حذف ار , والتقدير مها شهادة أن لا إله إلا الله . أو على حذف البتدأ ء والتقدير أحدها شهادة أن لا له إلا أله . 
فان قيل : لم يذكر الإمان بالانییاء واللانکه وغير ذلك ما تضمنه سؤال جبريل عليه السلام » أجيب بأن المراد 
بالشبادة تصديق الرسول فبا جاء به فيستلزم جميع ما ذكر من العتقدات . وقال الاسياعيلى ما محصله : هو من باب 
تسمية الشی“ يبعضه كا تقول : قرأت امد وترید جميع الفاتحة » وکذا تقول مثلا : شهدت برسالة مد وتريد يع 
ما ذكر . والله أعلم . ( ثالها ) المراد باقام الصلاة المداومة عليبا أو مطلق الإتيان بها » والراد بايتاء الركاة إخراج 
جزء من الال على وجه خصوص . ( رایمه ) اشترط الباقلاتى فى حة الإسلام تقدم الإقرار بالتوحيد على الرسالة ٠‏ 
ول يتابع ‏ مع آنه اذا دقن فيه بان وجبه » ويزداذ انجاها اذا فرقبما » فليتأمل . ( خاصما ) يستفاد منه تخصيص 
عوم مفبوم السئة خصوص منطوق القرآن » لآن عموم الحديث يقتضى صعة إسلام من باشر ماذكر » ومفهومه أن 
من لم يباشره لا يصح منه » وهذا العموم مخصوص بقوله تعالى لإ والدين آمنوا وأتبعنام ذرياتهم ) على ما تقرر 
فى موضمه . ( سادسپا ) وقع هنا تقد المج على الصوم » وعليه بنی البخارى تر تیه » لکن وقع فى مسل من رواية 
سعد بن عبيدة عن أبن عمس بتقديم الصوم على الحج » قال فقال رجل : والحج وصيام رمضان » فقال ابن عبر : 
لاء صيام رمضان والحج » مكذ! معت من رسول الله يِل .هی ٠‏ فق هذا إشعار بأن رواية حنظة الى فى 
الینعاری مروية بالتی 0 إما لاه ۸ يسمع رد این عر على الرجل لتعدد اتجلس » أو حضر ذلك ثم فسيه . و يبعد 
ما جوزه بعضهم أن یکون ابن عبر سععه من الل یر على الوجپین و نی آحدما عند رده على آلرجل » ووجه بعده 
أن تطرق النسيان الى الراوی عن السحان أولى من تطرقه ال الصحای » كيف وق رواية سل من طريق حنظلة 
تقد الصوم على المج » ولان عوانة من وجه آخر عن حنظة ۔ َهجعل صوم رمضان قبل » قتتويعه دال على أنه 
روى بالممنى . ويؤيدهما وق ع عند البخارى فى التفسير بتقدم الصيام على الركاة » أفيقال إن الصحابى ممه عل لات 
أوجه ؟ هذا مستبعد . واه أعلم 


( فاندة) اسم الرجل ال کور يزيد بن بشر السکسی » ذکره الخطيب الیفدادی رحه اله تعالى 
1 ۲ وام ره م راسم بع ممه مه 
۳ - پاس أمور الإعان» وقول او مال ( كيس ان توا وجوعك' قبل الشرق وللغربب » 


ع واس ال ی و ۰ و مر سم و وس 4 0-00 
ولکن ار" من آم بال انم لاخر ولللاشکة والكتاب والنييين وآ ف امال على حبه ذوی التربى واليتاتي 
ج ص ت و اس و 585 En‏ كسم 5 7 4 شسامم ۰ 2 
وللسا كي وان الکییل والسائلين وف التقاب وأقام الصّلاة وآى از كاة وللوفون بنبدم" إذا عاهدوا 


ع ميل 


م ا 2 ۰ تن 5 00 3ه 
والصابرن فى الأساء والار وجین لأس أو للك الذي صدةواوأولثك عم امنقون قد أفلح الو ينون ) الاية 


وله ( باب أمور الایعان ) » والكشميينى , أمر الإعان » بالإفراد على إرادة الجنس » والراد بیان ال مود ای 
می الا عان و الامود ای للايمان . وله (وقول الله تعالى) با فض . ووجه الاستدلال ذه الآية ومناستتبا مدیت 


المديت ٩‏ ۱ 
الاب تظهر من الحديث الذى رواه عبد الرزاق وغيره من طريق جاهد أن آبا ذر سأل النى مر عن آلإ مان » فتلا 


عليه لإ ليس الب ) الى آخرها » ودجاله ثقات . ولا يسقه المؤلف لانه ليس على شرطه » ووجبه أن الآية 
حصرت التقوى على آحاب هذه الصفات » والمراد المتقون من الشرك والأعمال السيئة > فاذا فعلوا وترکوا فهم 
المؤمنون الكاملون . والجامع بين الآية والحديث أن الاعال مع | نضمامما الى التصديق داخلة فى مسمى البر کا هی 
داخلة فى مسمى الاعان . فان قيل : ليس ف المآن ذكر التصديق » آجیب بأنه ثابت فى أصل هذا الحديث کا آخرجه 
مسل وغيره ء والمصنف يكثر الاستدلال ما اشتمل عليه التن الذی يذ کر أصله وم يسقه تما . لے ( قد لح 
المؤمئون) ذكره بلا أداة عطف » والحذف جائد » والتقدير وقول الله ( قد أفلح المؤمنون )» وثبت الحذوف فى 
دداية الأصيل » ويحتمل أن يكون ذكر ذلك تفسيرا لقوله المتقون » أى المتقون م الموصوفون بقوله قد أفلح الى 
آخرها . وكأن الولف أشار الى (مکان عد الشعب من هاتین الأبتين وشيههما » ومن ثم ذکر ابن حبان أنه عد كل 
طاعة عدها الله تعالى فى کتابه من الإيمان » وکل طاعة عدها دسول الله يله من الإيمان , وحذف المكرر فبلغت 
سیصا وسیعین() 

9 - شا عبد الله بن حدر قال حدثنا اہو عار المي قال حدثنا ليان بن بلال عن عبد الله بن دنر 
عن أبى صالح عن أبى هر رة رضی ال عنه عن الت بإ قال « الإعان يضم وستون شمبة » والیاه شعبة ين 
الاعان > 


قله (عن أن هريرة ) هذا آول حديث وقع 3 فيه . وجموع ما أخرجه له الیخاری من التون الستقلة 
أربعاثة حديث وستة وأربعون حديثا على التحرير . وقد اختلف فى اميه اختلافا كثير! قال ابن عبد الب : لم تلف 
ف أسم فى الجاهلية والإسلام مثل ما اختلف فى امه » اختلف فيه على عشرين قولا . قلت : وسرد ابن الجوزى فى 
التلقيح منها عانية عشر » وقال النووى : تبلغ أكثر من ثلاثين قولا . قلت : وقد جمتها فى ترجمته فى تهذیپ 
پیب فل تبلغ ذلك » ولك ن كلام الشيخ مول على الاختلاف فى اسمه وف اسم أيه مما .له ( بضع ) بكر 
أوله ء وحک الفتح لفة » وهو عدد میم مقيد يما بين اثلاث الى القسع کا جرم به القراز ٠‏ وقال ابن سيده : إلى 
العشر . وقيل : من واحد الى تسعة . وقيل : من اثنين الى عشرة . وقيل من أربعة الى تسعة . وعن الخليل : 
البضع السبع . يرجح ما قاله القراز ما اتفق عليه الفسرون فى قوله تعالى ( فلبث فى السجن بضع سنين ) . وما 
رواه الثرمذى بسند حح أن قريشا تالوا ذلك لای بكر » وکذارواه لطبری مرفوما » وتقل الصغائى في المپاب 
أنه خاص بما دون العشرة و ها دون العشرين » فاذا جاوز العشرين امتنع . قال : وأجازه أبو زد فقال : يقال 
بضعة وعشرون رجلا و بضع وعشرون امرأة . وقال الفراء : وهو خاص بالعشرات إلى التسعين » ولا يقال بضع 
وماثة ولا بضع وألف . ووقع فى بعض الروايات بضعة بتاء ات نيث ويحتاج إلى تأويل ٠‏ وه ( دستون )لم 
خلت الطرق عن أب عامر شيخ شيخ المؤلف فى ذللك » وتابعه يحي الحا بكس المهملة وتشدید اليم عن سلبان 
ابن بلال » وأخرجه آبو عوانة من طريق يشر بن عمرو عن سلييان بن بلال فقال : بضع وستون أو بضع وسبعون + 
وكذا وقع التردد فى روأية مسلم من طریق سهيل بن أن صاخ عن عبد الله بن دیتار ؛ ورواه آصاب الستن الثلائة 


(۱) ف الخ الطبومة « تسا ولسين » ۽ وما هنا من نة ااراش الطنطوطة 


و ٠‏ کتاب الاعان 


من طريقه تالو! : بضع وسبعون من غير شك » ولافى عوانة فى ميحه من طریق ست وسبعون أوسيع وسبعون » 
ورجح البیق روابة البخارى لان سليان لم يشك » وفيه نظ لا ذکرنا من رواية بشر بن عبرو عنه فردد آیضا لکن 
يرجح بأنه المتيقن وما عداء مشکوك فيه . وأما رواية الترمذى بلفظ أربع وستون فعلولة . وعل محتها لاتخالف 
رواية البخارى » وترجيح رواية بضع وسبعون لكونبا زيادة ثقة ‏ كا ذكره الحليمى ثم عیاض - لايستقيم » إذ 
الذى زادها لم يستمر على ازم با > لاسما مع اتحاد الخرج . و ذا ينبين شفوف نظر البخارى . وقد رجح أبن 
الصلاح الآقل لكونه المنيقن . قله (شعبة ) بالضم أى قطعة » والمراد الخصلة أو الجزء . قوله ( والحياء ) هو 
بالمد » وهو فى اللغة تغير واتكسار يعترى الانسان من خوف ما يعاب به» وقد يطلق على جرد ترك الشیء بسبب » 
والترك [نما هو من لوازمه . وف الشرع : خلق يبعث عل اجتناب القبیح » و مدع من التقصير فى حق ذى الحق وطذا 
جاه فى الحديث الآخر « الحباء خير كله » . فإن قيل : الحياء من الغرائز فكيف جعل شعبة من الاعان ؟ أجيب بأنه 
قد يكون غريزة وقد يكون مخلقا » و لكن استعاله على وفق الشرع يحتاج الى | کنساب وعلم و نية » فهو من الا مان 
لهذا » و لکونه باعثا على فعل الطاعة وحاجزا عن فعل المعصية . ولا يقال : رب حياء عنع عن قول الحق أو فعل 
الخير , لان ذاك ليس شرعيا ٠‏ فان قيل : لم آفرده بالذکر هنا ؟ أجيب بأنه کالداعی الى باق الشعب » إذ الى خاف 
فضيحة الدنيا والآخرة قيا م و ينرج » واقه الموفق . وسياتقى ميد فى الكلام عن الحياء فى « باب الحياء من الإ مان » 
بعد أحد عشر باب 


(فائدة ) قال القاضى عياض : تكلف جماعة حصر هذه الشعب بطريق الاجتهاد »وف امک بكون ذلك هوالمراد 
صعوية » ولا يقدح عدم معرفة حصر ذلك على التفصيل فى الإيمان . اه . ول يتفق من عد الشعب على مط واحد » 
وأقرما إلى الصواب طريقة ان حبان » لمكن لم نقف على يابا من كلامه » وقد لخصت ما آوردوه ما أذكره » وهو 
أن هذه الشعب تتفرع عن أعمال القلب » وأعمال اللسان » وأعمال البدن . فاعمال القلب قيه المعتقدات والئيات + 
وتفتمل على أدبع وعشرن خصلة : الإعان باق » ويدخل فيه الإعان بذاته وصفاته وتوحيده بأنه یس کثله 
شىء » واعتقاد حدوث مادونه . والاعان علاشکته . وكتبه . ورسله . والقدر خيره وشره . والإعان باليوم 
الآخر » ویدخل فيه المسألة فى القر » والبعث » والشور » والحساب » والميزان ؛ والصراط ۰ والجنة والثار . 
ومحبة الله . والحب والبغض فيه . وبة النى للم واعتقاد تعظيمه > ويدخل فيه الصلاة عليه . واتباع ستنه . 
والإخلاص » ويدخل فيه ترك الرياء والنفاق . والتوبة . والخوف . والرجاء . والشكر . والوقاء . والصر . 
والرضا بالقضاء . والتوكل . والرحة . والتواضع ء و بدخل فيه توقير الكبير ورحة الصغير. وترك الكر والعجب . 
وترك الحسد . وترك الحقد . وترك الغضب » وأعمال اللسان وتشتمل على سبع خصال : التلفظ بالتوحيد . 
وتلاوة القرآن . و تعلم العم . وتعليمه . والدعاء . والذكر ؛ ويدخل فيه الاستغفار. واجتتاب اللغو م وأعمال البدن 
وتشتمل على مان وثلاثين خصلة » منبا مامختص بالاعیان وهی خمس عشرة خصلة : التطهیر حسا وحكا . ويدخل 
فيه اجتئاب اانجاسات . وستر العورة . والصلاة فرضا ونفلا . والركاةكذلك . وفك الرقاب . والجود» ويدخل 
فيه إطعام الطعام و کرام الضيف . والصيام فرضا نفلا . والحج » والممرة كذلك . والطواف . والاعتکاف . 
والقاس ليلة القدر . والفرار بالدين » ويدخل فيه الهجرة من دار الشرك . والوفاء بالنذر » والتحرى فى الا یمان » 
وأداء الکفارات . ومنبا مایتعلق بالاتباع ٠ ٠‏ هى ست خصال : التعفف بالنكاح » والقيام قوق العيال ٠‏ وبر 


of ۱۰ الحديثك‎ 


1 سس _ع_ 
الوالدين » وفيه اجتناب العقوق . وتر بية الاولاد . وصلة ارم ٠‏ وطاعة السادة أو الرفق بالعبيد . ومنها مابتعلق 
بالعامة ؛ وم سبع عشرة خصلة : القيام بالإمرة مع العدل . ومتابعة الجماعة . وطاعة أولى الم . والإصلاح بين 
الناس » ويدخل فه قتال الخوارج والبغاة . والعاونة على ابر » ویدخل فيه الاس بالمعروف واللپی عن النکر . 
وإقامة الحدود . والجهاد » ومنه المر! بطة . وأداء اللآمانة » ومنه أداء اخس . والقرض مع ؤفائه . و[كرام الجار . 
وحسن المعاملة » وفيه جع امال من حله . وإتفاق المال فى حقه » ومنه ترك التبذير والإسراف . ورد السلام . 
و شمیت العاطس . وكف الأذى عن الناس . واجتئاب الهو وإماطة الآذى عن الطريق . فبذه تسح و ستون خصلة » 
و مکن عدها نسعا وسبعين تخصلة باعتبار أفراد ماضم بعضه إلى بعض ما ذكر . والله آعلم . ( فائدة ) : فى رواية 
مسلم من الويادة , أعلاها لا إل إلا الله . و آدناها إماطة الاذی عن الطريق » وف هذا إشارة إلى أن مراتيها متفاوتة 
( تنبيه) : فى الاسناد المذكور رواية الأقران » وهی : عبد الله بن دينار عن أنى صالح لام تابعيان » فان 
وجدت رواية أنى صا عنه صار من الدج » ورجاله من سلبان الى منتهاه من أهل المدينة وقد دخلها الباقون 


4 سا مر من 4 تم 5 ا 
٤‏ - بإسيب الم من ساموت من لها وی 


اج و وگ 0 د 3 ۶ مه رز 5 7 
۰ س شتا ادم بن آی إياس قال حدثنا شعية عن عبد الله بن یی السفر و[ اعیل عن الشعیی عن عبد | 


0 


Ee 


بن رو دضى اله ها عن الیئ بإ تال« ال من سيون ین اسان وبدو» والباجر” تن مب 
ما مهی اه عنه » . قال أبو عبد الله وقال أبو معاوية : حدثنا داود عن عاس قال : سيمت عبد اله عن الي 
. وفال عبد ال :عن داود عن عام عن عبد الله عن النى تقو 

| المديث ۰ - طرفه فی : 5484 ] 

قله ( باب ) سقط من رواية الاصیل » وکذا أكثر الأبواب . وهو مون و جوز فيه الاضاقة إلى جلة 
احدیث ‏ لكن لم تأت به الرواية . قوله ( السام ) استعمل لفظ الحديث ترجة من غير تصرف فيه ۰ قله ( أ 
زياس ) انمه ناهية بالنون وبين الحاءين ياء أخيرة ٠‏ وقيل امه عبد الرجن . قله ( أي السفر ) اجه سعید بن 
محمد کا تقدم » وإسماعيل جرور بالفتحة عطفا عليه 0 والتةنير کلاهما عن الشعی ۰ و عبد الله بن عبرو هو ان 
العاص ححا أبن سحا . وله ( المسنم ) قيل ال لف والام فيه الكال نحو زيد الرجل أى الكامل فى الرجولية . 
وتعقب باه يستلزم أن من اتصف بهذا خاصة کان كاملا . و يجاب بأن المراد بذلك مع مر اعاة باق الأركان ‏ قال الخطابى : 
المراد أفضل المسلمين من جمع إلى أداء حقوق الله تعالى أداء حقوق الملمين . انتبی . ولبات اسم الشیء على معنى 
إثبات الكال له ستفیض فى كلامم » وعتمل أن يكون المراد ذلك أن رين علامة السام الى يستدل بها على إسلامه 
وهی سلامة المسلمين من لسانه ویده » کا ذكر مثله فى علامة المنافق . وحتمل أن يكون المراد بذلك الإشارة الى ات 
على حسن معاملة العبد مع ر به لانه إذا أحسن معاملة إخوانه فأولى أن بحسن معاملة ربه » من باب الثلبيه بلادنی 
على الأعبلى 

( تنبيه ) : ذكر المسليين هنا خرج مرج الغالب » لان افظة المسلم على كف الآذى عن أخيه السلم أشد 
تأكيدا » ولان الكفار بصدد أن يقاتلوا وان کان فيهم من بحب الكف عنه . والإنيان جمع التذكير للتغليب » 


34 ۷ - کتاب الإعان 


فان السلبات بدخلن فى ذلك . وخص اللسان پالذکر لانه المعير هما فى النفس » وهك.ذا اليد لان أ كثر الافعال اء 
والحسديث عام بالنسبة الى اللسان دون اليد » لان اللسان عکنه القول ف الماضين والوجودین والحادثين بعد » 
مخلاف اليد » نعم مكن أن تشارك اللسان فى ذلك بالكتابة ۰ وان أثرها فى ذلك لمظم . و يسئثنى من ذلك شردا 
تعاطى الضرب با ليد فى إقامة الحسدود والتعازير على امس الستحق اذلك . وف التعبير باللسان دون القول نكتة » 
فيدخل فيه من أخرج لسانه على سبیل الاستهزاء . وفى ذكر اليد دون غيرها من الجوارح نكتة ‏ فيدخل فيا اليد 
المعنوية کالاستیلاء على حق الغیب بغيد حق 

(فائدة) : فيه من آنواع البديع تجنيس الاشتقاق » وه وى كثير 

قله ( والمباجر) هو عمنی الماجر » وان كان لفظ المفاعل يقتضى وقوع فعل من اثنين » لکنه‌هنا للواحد 
کالسافر . وبحتمل أن يكون على بابه لان من لازم كونه هاجرا وطنه مثلا أنه مبجور من وطنه » وهذه الحجرة 
ضربان : ظاهرة و باطنة . فالباطنة ترك ماندعو اليه النفس الأمارة بالسوء والشيطان » والظاهرة الفرار بالدين من 
الفتن . وكأن المهاجرين خوطبوا بذلك لثلا يتكلوا على جرد التحول من دارم حتى يمتثاو! آو اس الشرع ونواهيه» 
ويحتمل أن يكون ذلك قبل بعد انقطاع المجرة لا فتحت مك تطیییا لقاوب من لم يدرك ذلك » بل حقيقة الحجرة 
تحصل لمن جر مانبى الله عنه » فاشتملت هاتان اجملتان على جوامع من معانى الحم والاحکام 

( تلییه ) : هذا الحديث من أفراد البخارى عن مسل » خلاف جميع ماتقدم من الأحاديث المرفوعة ٠‏ على أن 
مسلبا أخرج معناه من وجه آخر » وزاد ابن حبان والخام ف الستدرك من حديث أنى صميحا « والمؤمن من آمنه 
الناس » وكأنه اختصره هنا لتضمئه لمناه . والله أعلم ۰ 4 ( وقال أبو معاوية حدثنا داود ) هو ابن أنى هند . 
وکذا فى رواية ابن عسا کر عن عام وهو الشعی المذكور فى الاسناد الموصول . وأراد بهذا التعليق بیان سماعه له 
من الصحان » والسكتة فيه رواية وهيب بن خالد له عن داود عن الشعى عن رجل عن عبد الله بن عمرو » حكاه ابن 
منده » فملى هذا لعل الشمى بلغه ذلك عن عبد الله »ثم لقيه فسمعه منه : ونیه بالتعليق الآخر على أن عبد الله النى 
آمل فى روايته هو عبد الله بن عمرو الذى. بين فى رواية رفيقه » والتعليق عن أن معاوية وصله إعق بن راهویه فى 
مسئده عله » وأخرجه ان حبان فى صصحه من طريقه ولفظه « سعت عبد الله بن عمرو يقول : ورب هذه البنية 
لسمعت رسول الله يل يقول : المباجر من مجر السيئات » والمسل من سل الئاس من لسائه ويدهء قعل أله ما أراد 
إلا أصل الحديث . والمراد باللاس هنا السلمون کا فى الحديث الموصول ؛ فهم الناس حقيقة عند الاطلاق, لان 
الإطلاق حمل على الكامل »ولا کال فى غير السامین . وتكن حله على عمومه على إرادة شرط وهو إلا حق » مع 
أن إرادة هذا الشرط متعيئة متعيئة على كل حال » لما قدمته من استثناء ٠‏ إقامة المدود على ال . والله سبحائه وتعالى أعلم 


۵ - باصت ای السلامم آنا ؟ 
۱ - طشنا سید بح بن سید ار قال حدثنا ابی قال حدثنا أبو رة نع اف بنو آي 
5ة عن أبى رد عن ایی موسی رضى الله عن قال « قالوا : بارسول اله » آئ لاسلام أنضل ؟ قال دمن 


م م للسامون من لسانه وده » 


bè ۱۳-۰۱ الحديك‎ 


له باب ) هو منون » وفيه ما فى الذى قبله . قوله ( حدثنا أبو بردة ) هو برد بالموحدة والراء مصفرا , 
وشيخه جده وافقه فى كنيته لای امه » او موسى هو الأشعرى . قله ( قلا ) رواه مسل والحسن بن سفيان 
وأبد يعلى فى مسندیاعن سعيد بن يح بن سعيد شیخ البخارى باسناده هذا بلفظ ه قلناء » ورواه ابن منده من 
طريق حسين بن تمد الاق () أحد الحفاظ عن سعيد بن محي هذا بلفظ « قلت » ء فتعين أن السائل أبو هوسى » 
ولا تخالف بين الروايات لانه فى هذه صرح ونی رواية آراد نفسه ومن معه من الصحابة ء اذ الراضى با لس ال 
ف حك السائل » وق رواية البخادى : أراد أنه وإيام . وقد سال هذا السؤال أيضا أو ذر» رواه ان حبان . وعبير 
ابن قتادة » روا الطبراف . قوله ( أى الإسلام ) إن قيل الإسلام مفرد » وشرط أئ أن تدخل على متعدد . أجيب 
بأن فيه حذفا تقدیره : أى ذوی الاسلام أفضل ؟ ويؤيده رواية سل : ی السلین أفضل ؟ والجامع بين اللفظين 
أن أفضلية امم حاصلة بذه الخصلة . وهذا التقدير أولى من تقدیر بعض الشراح هنا : أى خصال الاسلام . وا 
قلت إنه أولى لاه بازم عليه سؤال آخر بان يقال : سئل عن الخصال فأجاب بصاحب الخصلة » فا الحكة فى ذلك ؟ 
وقد يحاب بان يتأن نحو قوله تعالى لإ يسألونك ماذا ينفقون قل ما أتفقم من خير فللوالدين والاقريين ) 
الآبة » والتقدير د بای وی الإسلام » يقع الجواب مطابقا له بغير تأويل . وإذا ثبت أن بعض خصال السلیین 
المتعلقة بالإسلام أفضل من بعض حصل مراد المصنف بقبول الزيادة والنقصان؛ فتظبر مناسبة هذا الحديث والذى 
قله ا لیا من تعداد أمور الإيعان » إذ الإيمان والإسلام عنده مترادظان + واه أعلم . فان قيل :لم جرد ل» 
هنا عن العمل ؟ أجيب بان الحذف عند العلم به جائز » والتقدير أفضل من غيره 

( تنبيه ) هذا الاسناد كله کوفیون . وي بن سعيد ال كور اسم جده أبان بن سعيد بن الماص بن سعيد بن 
العاص إن أمية الآموى » ونسبه المصنف قرشيا بالنسبة الأعية ٠‏ یکن أبا آبوب . وق طبقته ی إن سعيد 
القطان » وحديثهفى هذا الكتاب کش من حديث الاموی » ولیس له ابن پروی عنه يسمى سعيدا ارت . وق 
الکتاب من يقال له حى بن سعيد اثنان أيضا ء لكن من طبقة فوق طبقة هذين » وهما حى بن سعيد الاتصارى 
السابق فى حديث الاعمال أول الكتاب ٠‏ ويح بن سعيد التیمی أبو حيان » ومتاز عن الانصارى بالكنية . 
وال الموفق 7 

٦‏ - سیب إطام اشام من یلام 

٠١‏ - مشا عرو بن خالد قال حدشضا لمث عن ید عن ی ار عن عبد الق نو عرو رضى ال 
عا أن رجلا سال البئ و ی الإسلام َير ؟ قال : ی الطمام» وتا اسلام ءلى من عرفت ومن 
تفر 4 

[ الدیت ۱۷ - طرفاه فى : 2۷۸ 2۳ 

قله ( باب ) هو منون » وفیه ماق نی قله . وله ( من الاسلام) للاصيل « من الإيمان » » آی من خمال 
الإإمان . ولا استدل المصنف على زيادة الإعان ونقصانه حدیث الشعب تقبع مأورد فى الفرآن والستن الصحيحة من 
نپا » فآورده فى هذه الابواب تصريحا واوا » وترجم هنا بقوله « [طعام الطعام » ولم يقل أى الإسلام خی رکا 

(۱) قول الفسانى فى لسخة القباني . ام عن طبعة بولاق 


5ه e:‏ کناب الا عان 


فى الذى قبله إشعار! باختلاف المقامين و تعدد السؤالين؟! سنقرره . قله (حدثنا عبرو بن خالد ) هو الحراتى » 
ومو بفتح العين » وف من ضبا ٠‏ وله ( الليث ) هو ابن سعد فقيه أهل مصر » عن يزيد هو ان أبى حبيب 
النقيه أيضا . وله ( أن رجلا) أعرف اسمه » وقیل إنه أبو ذر » ونی ابن حبان أنه ها“ بن يزيد والد شرج » 
سأل عن معنى ذلك فأ جيب بحو ذلك . وله ( أى الإسلام خی ) فيه ما فى الذى قبله من السؤال » والتقدير ی 
خصال الإسلام ؟ مالم آختر تقدير خصال ف الأول فرارا من كثرة الحذف » وأيضا فتنویع التقدبر يتضمن 
جواب من سأل فقال : السؤالان ععنی واحد والجواب تلف . فيقال له : إذا لاحظت هذين التقدبرن بان 
الفرق . و مكن التوفیق با متلازمان » إذ الاطعام مستلزم لسلامة اليد والسلام لسلامة السان » قاله الکرمانی . 
وكأنه أراد فى الغالب . ويحتمل أن یکون الجواب اختلف لاختلاف السؤال عن الأفضلية » إن لوحظ بين لفظ 
أفضل ولفظ خير فرق . وتال الكرمالى : الفضل ععنى كثرة الثواب فى مقا بلة القلة » و الخير يمعنى النفع فى مقا بلة 
الشر » فالاول من الكنية والثای من الكيفية فافترفا . واعترض بان الفرق لايم إلا إذا اختص کل منهما بسك 
المقولة » أما إذاكان کل منهما يعقل تأیه فى الأخرى فلا وكأنه بنى على أن لفظ خير اسم لا أفعل تفضيل » وعلى 
تقدير اتحاد النؤالين جواب مشبور وهو ال على اختلاف حال السنائلين أو السامغين ؛ فيمكن أن يراد فى الجواب 
الأول تحذر من خشى منه الإبذاء بيد أو لسان فأرشد الى الكف » وف الثاتى ترغيب من رجى فيه النفع العام 
بالفمل والقول فأرشد الى ذلك » وخص ها تين الخصلتين بالذكر لمسيس الحاجة الها فى ذلك الوقت » لما كانوا فيه من 
الجبد » ولمصلحة التأليف . ويدل على ذلك أنه عليه الملاة والسلام حث علا رل مادثيل المديئة » كا رواه 
الترمذى وغيره مصححا من حديث عيد الله بن سلام 6 ٠ه‏ ( تطعم ) هو فى تقدير المصدر › أى أن تطعم ۰ 
ومثله تسمع بالعیدی . وذكر الإطعام ليدخل فيه (اضيافة وغيرها . له ( وتقرأ ) بلفظ مضارع القراءة ععنی 
تقول » قال أبو حاتم السجستانى : تقول اقرأ عليه السلام ؛ ولا تقول أقرئه السلام » فاذا كان مکتوبا قات أقرئه 
السلام أى اجمله يقرأ . له ( ومن ل تعرف) أى لاتخص به آحدا تک[ أو تصنعا » بل تعظیا لشعار الاسلام 
ومراعاة لاخوة السم . فان قيل : الفظ عام فیدخل الكافر والنافق والفاسق . أجيب بأنه خص بأدلة أخرى أو أن 
الپی متأخر وکان هذا عاما لصلحة ات لیف » وأما من شك فيه فالاصل البقاء على العموم حتى یت الخصوص 
( تیبان ) : الأول - أخرج مسلم من طريق عمرو بن الحارث عن يزيد بن أبى حبيب با الإسناد نظير هذا 
السؤال » لکن جمل الجواب كالذى فى حديث ألى موس » فادعی ابن منده فيه الاضطراب . وأجيب بالهها حدیثان 
اعد إسنادهما » وافق آحدهما حديث أب موسی. و لثانيبها شاهد من حديث عبد الله بن سلام کا تقدم + ای - 
هذا الاسنادکله بصريون » والذی قبله؟ا ذكر نا كوفيون » والذى بعده من طريقيه بصریزن » فوقع له الشلسل فى 
الآبواب الثلاثة على الولاء . وهو من اللطائف 
۷ - باصعيت من لان أن بي خی ماعب ليه 
م٠‏ - وشا مدد فال حدئنا تمي عن شب عن قنادة عن آنس رضى اله عن عن الى راز 


)١(‏ ولفظظه : « أا الئاس » أطعموا الطتام » وأفشوأ السلام » وصلوا الأرحام » وصلوا بالیل والناس نيام م تدخلوا الإنة سلام» 


الحديثك ۱۳ باه 


وعن سين الم قال : حدثنا قاد عن سر عن الب و ال «لا يونين أحذ کح بحب لاه 
مات تسه » ۱ 

وه ( باب من الایمان ) تال الکرمانی : قدم لفظ الإيمان مخلاف آخوانه حت تال د إطعام الطعام من 
الاییان » ما للاهتام بذکره أو لحصر . كأنه قال : انحبة المذكورة ليست إلا من الإيهان . قلت : وهو توجیه 
حسن » إلا أنه برد علية أن الذى بعده أليق بالاهتام والحصر معا وهو قوله « باب حب الرسول من الإيهان » 
فالظاهر أنه أراد التتوبع فى العبارة . ويمكن أنه اهتم بذكر حب الرسول تقدمه . والله أعلم ۰ قله ( حي ) هو 
أبن سعيد القطان . وه ( وعن حسين المعلم ) هو ابن ذكوان » وهو معطوف على شعبة . فالتقدير عن شعبة 
وحسين كلاهما عن قتادة ؛ وإنما لم جمعهما لآن شيخه أفردهما » فأورده الصنف معطوفا اختصارا ولآن شعبة قال : 
عن قنادة . وقال حسين : حدئنا قتادة . وأغرب بعض المتأخرين فرعم أن طريق حسين معلقة » وهو غلط » فقد 
رواء أبو نع فى إلمستخرج من طريق إيراهيم الحربى عن مسدد شيخ الصنف عن عي القطان عن حسين المعلم . 
وآيدى الكرمان ى كعادته محسب التجويز العقلى أن یکون تعلیقا أو معطوفا على قتادة » فيكون شعبة روأه عن حسين 
عن قتادة » الى غير ذلك ما بنفر عنه من مارس شیتا من علم الاسناد . واه المستعان 

( تنبيه ) المثن المساق هنا لفظ شعبة » و أما لفظ حسين من رواية مسدد الى ذكر ناها فهو « لايؤمن عبد حتى حب 
لاخيه ولجاره » » وللاساعیل من طريق روح عن حسين « حتى تحب لآخيه السلم مامحب انفسه من الخير » فبين 
"راد بالاخوة ‏ وعين جبة الب . وزاد مسلم فى أوله عن أبى خيثمة عن بحي القطان « والذى نمی بيده » » وأما 
طریق شعبة فصرح أحد والنسای فى ووايتهيا بسباع قتادة له من أنس ۰ فانتفت تبمة تدلیسه . قله ( لايزمن ) 
أى من يدعى الإعان » وللمستملى و أحدگ » و للاصيل « أحد » ولابن عسا کر «عید » وكذا لملم عن ألى خيثمة » 
والمراد بالنق کال الإيمان » ونق اسم الثىء - على معنى نن الکال عنه - مستفيض ف كلامهم كقوهم : فلان ليس 
بانسان . فان قيل : فیلزم أن يكون من حصلت له هذه الخصلة مؤمنا كاملا ون لم يأت ببقية الارکان » أجيب 
بان هذا ورد مورد المبالنة ۰ أو يستفاد من قوله « لأخيه السلم ملاحظة بقية صفات المسلم . وقد صرح 
ابن حبان منترواية اين أنى عدى عن حسين المعلم بالمراد و لفظه « لایبلغ عبد حقيقة الإإعان » ومعنى الحقيقة 
هنا الكال » ضرورة أن من لم يتصف ذه الصفة لا يكون كافرا » وذا يتم استدلال الممنف على أله 
يتفاوت , وأن هذه الخصلة من شمب الابان » وهی داخلة فى التواضع على ماسنقرده . قله (حی عب ) 
بالنصب لان حى جارة ون بعدها مضمرة » ولا جوز الرفع فتکون حى عاطفة فلا يصح المعنى » إذ عدم الا مان 
ليس سبا للحبة . قله (ما حب لنفسه) أى من الخير کا تقدم عن الإسماعيل » وكذا هو .عند النساق » وكذا 
عند ابن منده من رواءة همام عن قتادة أيضا. و و الخير كلة جامعة تعم الطاعات والمباحات الدنيوية والآخروية . 
وتخرج المبيات لان امم الخير لايتناوها . والحبة إرادة ما يعتقده خيرا , قال النووى : الحبة الیل الى مايوافق 
الحب . وقد تکون مصحواسه کسن الصورة ۰ أو بفمله إما لذاته كالفضل والکال » وإما لإيحسانه کجلب تفع أو 
دفع ضرر . اتبی ملخصا . والراد بالميل هنا الاختیاری دون الطبیعی والقسرى . والمراد أيضا أن حب أن حصل 
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۵۸ ۲ - کتاب الایمان 
8 . 
لأخيه نظير ما محصل له » لا عینه » سواء كان فى الآمور الحسوسة أو المعنوية > وليس المراد أن محصل لاخیه 
ماحصل له لا مع سلبه عنه ولا مع بقائه بعيئه له » ذ قيام الجوهر أو العرض محلين محال . وقال أبو الزناد بن 
سراج : ظاهر هذا | حدیت طلب المساواة » وحقيقته نستازم التفضيل . لان کل أحد حب أن يكون أفضل من غيره » 
فاذا أحب لاخیه مثله فقد دخل فى جات الفضولین . قلت : قى القاضی عياض هذا » وفيه نظ . إذ المراد الوجر 
عن هذه الإرادة »ان المقصود الحث على التواضع . فلا يحب أن يكون أفضل من غيره » فمو مستلزم الساواة . 
ويستغاد ذلك من قوله تعالى ب( تلك الدار الآخرة تلا للذين لايريدون علوا فى الارض ولا فسادا ) ولايتم ذلك 
إلا بترك الحسد والغل والحقد والغش » وكا خصال مذمومة 
( فائدة ) قال الکرمای : ومن الاعان أيضا أن يبغض لاخيه ما یفش لنفسه من الشر » ول يذكره لآن حب 
الشی. ستازم لبغض نقیضه » فرك التنصيص عليه اكتفاء . والله اعلم 
۸ - باص حب اسول مق ین مان 
۵ - مش أب اليان قال أخيرنا شی قال حدثنا أبو اناد من الافرج عن ألى هرب رضى اله بل 
آن رسول اثْر ملع قال د فوالنی شی بیده این اح دک حتی أ کون اب له من وال یه » 
وه ( باب حب الرسول) اللام فيه للعبد ء والمراد سيدنا رسول اله يلي بقريئة قوله ‏ حتی أ کون أحب » 
وان كانت عبة جميع الرسل من الإعان ء لكن الأحبية مختصة بسيدنا رسول الله بإ ٠‏ قو (شعیب ) هو ابن 
أ حرة الحصى ء واسم أي حمزة دینر . وقد أ كثر الصنف من ترج حديثه عن الزهرى وآ الزناد. ووقع فى 
غرااب مالك دار قطنى [دعال رجل - وهو أبو سبة بن عبد الرحن ‏ بين الأعرج وآن هريرة فى هذا الحديث . 
وهی زيادة شاذة .فقد رواه الإسماعيل بدو ا من حديث مالك » ومن حدیث ابراه بن طپیان . وروی أبن منده 
من طريق أبى حاتم رازی عن أبى البان شيخ البخاری هذا الحديث مصرسا فيه با تحدیت فى جميع الإسناد» ركذا 
السا من طريق على بن عياش عن شعيب ٠‏ وله ( والذى نی يبده ) فيه جواز الحلف على الم الميسم 
توكيدا وان يكن هناك مستحلف .۱ قله ( لایژمن ) أى إبمانا كاملا . قله ( أحب ) هو أفمل بم المفعول » 
وهر مع كثرته على خلاف القياس » وفصل يينه وبين معموله بقوله « اليه لان الممتنع الفصل باجنی . قله 
( من والده وولده ) قدم الوالد للأكثرية لآن كل أحد له والد من غير عکس » وق رواية نمی فى حدیت س 
تقدیم الولد على الوالد . وذلك لزید الشفقة ٠‏ ول قلف الروايات فى ذلك فى حدیث أي هريرة هذا » وهو من 
أفراد البخارى عن مسلم 
5 - مش قوب بن براه قال حدثنا این عنعن عيد از بن سيب عنس عن الوه 
5 کاس 52 کاس و 7 52 000 - 1 2 5-2 ۰ 
ل . ع ٠‏ وحد ثنا آدم قال حد ثنا شُبة عن تادة عن“ نس قال : قال لباقم « لا يوون اد کاحق 
أكون اح له ين والده وده والناس مین » 


قله ( أخبرنا یقرب إن إبراهيم ) هو الدورق . والتفريق بين د حدثنا و د أخير ناء لايقول به ا لصن کا 


الحديثك 16 ۹ه 


تست گے 
يأف فى الم . وقد وقع فى غير رواية أب ذر « حدثتا يعقوب » . له ( وحدثنا آدم ) عطف الإسناد الثانى على 
الأول قبل أن نيسوق تن فأوم استواء هما » فان لفظ قتادة مثل لفظ حديث أب هريرة » لكن زاد فيه « والناس 
أجممين » » ولفظ عبد العريز مثله إلا أنه قال کارواه بن خر مةن حيحه عن يعقوب شيخ البخاری بهذا الاسناد ‏ من 
أهله وماله» بدل من والده وواده > وکذا مسل من طريق ابن علية » وکذا للاسماعيل من طريق عبد الوارث بن 
سعيد عن عبد العزبز و لفظه « لايؤمن الرجل » وهو أشمل من جبة » و « أحدمء أشمل من جبة » وأشمل منهها دوانة 
الاصل د لایژمن أحدء ٠‏ فان قيل : فسياق عبد المرب مغاير لسياق قتادة » وصنيع البخارى بوم اتحادهما فى 
المعنى و لیس كذلك » فالجواب أن الپخاری يصع مثل هذا نظرا إلى أصل الحديث لا إلى خصوص ألفاظه » و آقتصر 
على سياق قتادة لموافقته لسياق حديث أب هريرة , ورواية شعبة عن قتادة مأمون فا من تد ليس قتادة » لاه كان 
لایسمع مته إلا مامعه > وقد وقع التصرع به فى هذا الحديث فى رواية النسائى ۰ وذكر الولد والوالد أدخل فى 
المعنى لانبسيا أعز على العاقل من الاهل والال » بل رعا يكونان أعر من نفسه ٠‏ ولمذا لم يذكر النفس أيضا فى 
حديث أن هريرة » وهل تدخل الام فى لفظ الوالد إن أريد به من له الولد فيعم , أو يقال !كشن بذکر آحدهماکا 
یکت عن أحد الضدين بالآخر ويكون ماذكر عل سبیل القثيل والراد الأعرة , کانه قال : أحب اليه من آعزته, 
وذكر الناس بعد الوالد والولد من عطف العام على الخاص وهو كشي ٠‏ وقدم الوالد على الولد فى رواية لتقدمه 
بالزمان والإجلال » وقدم الولد فى أخرى لمزيد الشفقة » وهل تدخل النفس فى عموم قوله والناس أجمعين ؟ الظاهر 
دخوله . وقيل إضافة احبة اليه تقتضى خروجه منهم وهو بعيد » وقد وقع التنصيص بذكر النفس فى حديث عبد الله 
ابن هشام يا سيأ » والمرادبانحبة هنا حب الاختيار لاحب الطبع » قاله الطاب . وقال النووى : فيه تلميح إلى قضية 
النفس الآمارة والمطمئئة » فان من رجح جانب الطمشنةکان حبه للنى بإ راجحا » ومن رجح جانب الآمارة كان 
حكه بالمكس . وف کلام القاضى عياض أن ذلك شرط فى صحة الا مان . لاته حمل الحبة على معنى التعظيم والإجلال . 
وتعقبه صاحب المفهم بأن ذلك ليس مادا هنا ء لان اعتفاد الأعظمية ليس مستازما للح ة ٠‏ إذ قد جد الانسان 
إعظام شىء مع خلوه من عبته . قال : فعلى هذا من لم مجد من نفسه ذلك اليل لم يكل لماه » و إلى هذا بوی" 
قول مر الذى رواه الصتف فى د 9 مان والنذور » من حديث عبد الله بن هشام أن عبر بن لطاب قال للنى يلت 
د لانت يارسول الله أحب الى من كل شیء إلا من نضی . فقال : لا والذى نفسى بيده » حتى أ کون أحب اليك 
من نفسك . ققال له عر : فانك الأن واه أحب الى من نفسى . فقال : الآن يار » انتبی . فبذه الحبة ليست 
باعتقاد الأعظمية فقط » فانپا كانت حاصلة لعمر قبل ذلك قطعا . ومن علامة الحب المذكور أن يعرض على الرء 
أن لو خير بين فقد غرض من أغراضه أو فقد رؤية النى يِل أن لو كانت مكنة » فان كان فقدما أن لوكانت مکنة 
أشد عليه من فقد شىء من أغراضه فقد اتصف بالاحبية المذكررة » ومن لا فلا . وليس ذلك عحصورا فى الوجود 
والفقد › بل يأنى مثله فى نصرة ستنه والنب عن شريعته وفع مخالفيها ۰ ويدخل فيه باب الامى بالعروف والنبى 
عن المنكر . وق هذا الحديث إعاء الى فضيلة التفكر » فان الأحبية المذكورة تعرف به » وذلك أن حبوب 
الانسان ما تفه وإما غيرها . أما نفسه فو أن يريد دوام بقائها سالمة من الآفات » هذا هو حقيقة الطلوب . 
وأما غيرها فاذا حقق الام فيه فاا هو بسبب تحصیل نفع ما على وجوهه الختلفة الا وجآلا ٠‏ فاذا تأمل التفع 
الحاصل له من جبة الرسول بز الذى أخرجه من ظلات الكفر إلى نور الإعان إما بالباشرة وإما بالسبب عل أنه 


3 ۲ کتاب الإعان 


سس سا 
سیب يقاء تفه البقاء ال بدی فى انصم السرمدى ۰ وعل أن تفعه بذلك أعظم من جیع وجوه الانتفاعات ‏ 
فاستحق لذللك أن يكون حظه من محبته آوفر من غيره » لآن النضع الذى بثير الحبة حاصل منه آ كث من غيره » و لکن 
الناس یتفاوتون فى ذلك بحسب استحضار ذلك والغفلة عنه . ولا شك أن حظ الصحابة رضى الله عنبم من هذا 
امم أتم » الآن هذا أمرة المعرفة » وهم ا أعل » والته الموفق . وقال القرطى : كل من آمن بای انا ريما 
لامخلو عن وجدلن شىء من نلك الحبة ألرأجحة , غير أنهم متفاوتون . فنهم من أخذ من تلك المرتبة بالحظ الاوق. 
ومنهم من أخذ مها بالحظ الأدلى »کن کان مستغرق فى الشہوات محجو با فى الغفلات فى أ کثر الأوقات » لکن الكثير 
مهم [ذا ذكر النى مله اشتاق الى رژیته » حيث يؤثرها على أهله وولده وماله ووالده » ویذل نفسه فى الآمور 
الخطيرة 0 ود خر ذلك من نفسه وجدانا لا تردد فه . وقد شوهد من هذا الجنس من يؤثر زيارة قبره ورؤية 
مواضع آثاره على جميع ماذكر , لما وقی فى قلو جم من حبته . غير أن ذلك سريع الزوال بتوا!, النفلات » والله 
الستمان . اتبی ملخصا 
4 - پاس حَلاوَة الإمارتف 

- شتا د ن اتی قال حدثها عبد اواب ال قال حدثنا بوب عن ألى قلا عن" آنس عن 
ی ملل قال « تلانت من کن فيه وج لاو الاعان : آن يكون اله ورسوله أحب إليه ما سواها » وأن 
تحب لر لا بمب ات وأن یکرت آن بعود فى سکف رک کرد أن ذف فى التار» 

[ الحديث ۱٩‏ - آطراقه فى : 1940:74۰0 ] 

له ( باب حلاوة الإعان ) مقصود الصنف أن الحلاوة من مرات الاعان . ولا قدم أن محبة الرسول من 
اجان أردفه يما يوجد حلارة ذلك . وه ( حدثنا جمد بن الثنى ) هو آبو موسی العنری بفتح النون بمدما زای , 
قال حدئنا عبد الوهاب هو این عبد الجید » حدثنا أيوب هو این أنى ميمة السختيانى بفتح السين المهملة على السحیح 
وحى ضما وکسرها »عن أب قلابة بكسر القاف و ياء موحدة . وله ( ثلاث ) هو مبتدأ والملة ار » وجاز 
الابتداء بالسکرة لآن التتو ن عرض الضاف اليه ؛ فالتقدير ثلاث خصال ٠‏ وحتمل فى (عرابه غير ذلك . له 
(کن ) أى حصان . فبى تامة .وف قوله « حلاوة الإإعان » استعارة تخبيلية » شبه رغبة المؤمن فى الاعان بثى. 
حاو وأئبت له لازم ذلك الثىء وأضاف له وفيه ليح إلى قصة المريض والصحیح ان المريض الصفراوی بجد طعم 
العسل مرا والصحیح بذوق حلاوته على ما هی عليه ء وكا نقصت الصحة شيا مانقص ذوقه بقدر ذلك » فكانت هذه 
الاستعارة من أوضح مايقسوى استدلال المصنف عسل الزيادة والتقص . قال الشيخ أبو عمد ن ألى جمرة :ما عير 
بالحلاوة لآن الله شبه الإيعان بالشجرة فى قوله تعالى لإ مثل كلة طيبة كشجرة طيبة ) فالكلمة هى كلة الإخلاص » 
والشجرة أصل الإعان » وأغصائها انباع الاس واجتتاب النبى ‏ وورقبا ماتم به المؤمن من الخير » و مرها عمل 
الطاعات » وحلاوة المي جنى الدرة » وغاية كاله تناهی نج القرة وبه تظبر حلاوتها - قله ( أحب اليه ) منصوب 
لاله خر يكن » قال البيضاوى : المراد بالحب هنا الحب العقل الذى هو إثار ما يقتضى المقل السليم رجحانه وإن 
كأن عل خلاف هوی النفس ؛ كالمريض يعاف الدواء بطبعه فيئفر عنه ۰ و عيل اليه بمقتضى عقله فيبوى تناوله . 
فاذا تأمل المرء أن الشارع لا یام ولا ينبى إلا ما فيه صلاح عاجل أو خلاص آجسل ۰ والعقل يقتضى رجحان 
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جانب ذلك » مرن على الاتهار باه بحي يصير هواه تبعا له » ويلتذ يذلك النذاذا عقليا . إذ الالتذاذ المقل إدراك 
ماهو كال وير من حيث ه و كذلك . وعبر الشارع عن هذه الحالة بالحلاوة لا نبا أظبر اللذائذ المحسوسة . قال : 
واعا جمل هذه الآمور الثلاثة عنوانا لكال ال عان لان المرء إذا تأمل أن النعم بالذات هو الله تعالى , وأن 
لا ماح ولا مانع فى الحقيقة سواه » وأن ماعداه وسائط , وأن الرسول هو الذی يبين له مراد ربه » اقتضى ذلك 
أن يتوجه يكليته نحوه : فلا حب إلا ماحب » ولا عب من حب إلا من أجله . وأن يتيقن أن جملة ما وعد 
وأوعد حق يقينا . ويخيل اليه الوعود كلواقع » فيحسب أن بجالس الذكر رياض الجئة » و أن المود إلى الكفر 
إلقاء ق النار . اتبی ملخصا . وشاهد الحديث من القرآن قوله تعال ‏ قل إن کان آباوك و أبناقم ‏ الى أن قال - 
أحب اليك من الله ورسوله 6 ثم هدد على ذلك وتوعد بقوله ( فتربصوا » . ( فائدة ) : فيه إشارة الى التحل 
بالفضائل والتخلى عن الرذائل ۰ فالأول من الأول وال خير من الثانى . وقال غيره : عبة الله على قسمين فرض 
ولدب » فالفرض الحبة الى تبعث على امتثال أوامره والانتباء عن معاصيه والرضا يما يقدره » فن وقسع فى معصية 
من فمل حرم أو ترك واجب فلتقصيره فى محبة الله حيث قدم هوى نفسه . والتقصير تارة يكون مع الاسترسال فى 
المباحات والاستكثار مها » فيورث الغفلة المقتضية للتوسع فى الرجاء فيقدم على المعصية » أو نستمر الغفلة فيقع . 
وهنا الثانى يسرع الى الإفلاع مع الندم . والی الثانى يشير حديث « لابزن الزانی وهو مؤمن » . والندب أن بواظب 
على النوإفل ويتجنب الوقوع ف الشمپات » والتصف عموما بذلك ادر . قال : وكذلك محبة الرسول على قسمين ا 
تقدم : ویزاد أن لایتلق شيا من المأمورات والمهيات إلا من مشکاته » ولايسلك إلا طريقته , وبرضی ما شرعه . 
حتی لا جد فى نفسه حرجا ما قضاه » ويتخلق بأخلاقه فى الجود والإيثار والحم والتواضع وغيرها ؛ فن جامد 
نفسه على ذلك و جد حلاوة الا مان » و تتفاوت مراب المؤمنين محسب ذلك . وقال الشيخ حى الدين : هذا حديث 
عظيم » أصل من أصول الدين . ومعتی حلاوة الاعان استلذاذ الطاعات » و حمل المشاق فى الدين » وایثار ذلك على 
أعراض الدنیا » وحبة المبد نه تحصل بفعل طاعته وترك مخالفته » وكذلك الرسول . ولا قال د ما سواهما» ولم 
يفل دمن » ليعم من يعقل ومن لایعقل . تال : وفيه دليل على أنه لابأس ده التثنية . وأما قوله للذی خطب 
فقال ومن یعصیما « بس الخطيب أنت » فليس من هذا » لآن المراد فى الخطب الایضاح» وأما هنا فالمراد الإيجاز 
فى الفظ ليحفظ » و يدل عليه أن النبى كل حیث قاله فى موضع آخر قال « ومن يعصبما فلا يضر إلا نفسه » . 
واعترض بأن هذا الحديث إنما ورد أيضأ فى حديث خطبة التكاح ۰ وأجيب بأن المقصود فى خطبة النكاح أيضا 
الإيحاذ فلا تقض . وم أجوبة أخرى : ما دعوى الترجيح » فیکون حيز النع أولى لاله عام . والآخر حتمل 
الخصوصية ؛ ولانه ناقل والآخر مبنى على الاصل » ولانه قول والآخر فعل . ورد بأن احتال التخصيص ف القول 
أيضا حاصل بكل قول ؛ ليس فيه صيغة عبوم أصلا » ومنبا «عوی أنه من المخصائص ۰ فبمتنع من غير النى وإ 
ولا متنع منه » لان غيره إذا جمع أوم إطلاقه التسوية , خلافه هو فان منصبه لايتطرق اليه مام ذلك . والى هذا 
مال أبن عبد السلام . ومنها دعوى التفرقة بوجه آخر ۰ وهو أن كلامه سر هنا جملة واحدة فلا يحسن إقامة 
الظاهر فا مقام الضس » وكلام (لنی خطب جملتان لا يكره إامة الظاهر فيبما مقام المضمر . و تعقب هذا بأنه لابلزم 
من كو نه لایکره (قامة الظاهر فما مقام المضمر أن يكره إقامة المضمر فا مقام الظاهر ۰ فا وجه الرد على الخطيب 
مع أنه هو جمع کا تقدم ؟ ويجاب بأن قصة الخطيب - كا قلنا - ليس فيا صيغة عموم » بل هی واقعة عين : 


ب ۲ -کتاب الا جان 
فیحتمل أن يكون فى ذلك اجس من مخثى عليه تومم النسوية كما تقدم . ومن محاسن الأجوية فى المع بين حديث 
الباب وقصة الخطيب أن تثنية الضمير هنا للإإماء إلى أن المعتبر هو اجموح الرکب من الحبتين ؛ لا كل واحدة 
مهما ۰ قاجا وحدها لاغية إذا | تر بط بالأخرى . فن بدعی حب اله مثلا ولا يحب رسوله لاینفعه ذلك » و يشي 
یه وله تعالى ( قل إن کنتم تحبون الله فاتبموى محبک الله ) فأوقع متابمته مكتنفة بين قطرى عبة العباد وعبة 
لله تعالى للعباد . و أما امس الخطيب بالإفراد فلن کل واحد من العصيائين مستقل باستارام الغواية » إذ المطف فى 
تقد التكرير 2 والأصل استقلال كل من الممطوفين فى امک ء ويشيد اليه قوله تعالى ( أطيعوا الله وأطيعوا 
الرسول وأولى الم منک € فآعاد , أطيعوا » فى الرسول وم يعده فى أولى لام هم لا استقلال لمم فى اللاعة 
كاستقلال الرسول . اتنبی ملخصا من کلام البيضاوى والطيى . ومنبا أجوبة أخرى فا تكلم : منها أن المتكلم 
لایدخل فى موم خطابه » ومنها أن له أن يجمع لاف غيره .وه ( وأن يحب المرء )تال محي بن معاذ : حقيقة 
الحب فى الله أن لايزيد بار ولا ينقص بالجفاء. فل ( وأن یکره أن مود فى الكفر ) زد أبو نعم فى المستخرج 
عن طريق الم بن سفيان عن مد إن الى شيخ المصنف « بعد إذ أتقذه الله منه » » وکذا هو فى طريق آخری 
الصتف » والإتقاذ أ من أن یکون بالعصمة منه بتداء بأن بولد على الإسلام ويستمر » أو بالإخراج من ظلة 
الكفر إلى نور الاعان م وقع لكثير من الصحابة ٠‏ وعل الأول فبحمل قوله « يعودء على معن الصيرورة » 
مخلاف الثانى فان المود فیه عل ظاهره . فان قبل : فل عدى العود بق ول يعده بالى ؟ فالجواب أنه ضنه معنى 
الاستقرار » وكأنه قال يستقر فيه . ومثله قوله تعالى ل وماکان لا أن نعود فبا ج 

( تنبيسه ) : هذا الاسناد كله بصريون . وأخرجه المصنف بعد ثلالة أ يواب من طريق شعية عن قتادة عن آنس» 
واستدل به على فضل من أ كره على الكفر فترك البتة الى أن قتل » وأخرجه من هذا الوجه فى الآدب فى فضل الب 
ف الله ء ولفظه فى هذه الرواية « وحتى أن يقذف فى النار حب اليه من أن برجم ال الکفر بعد إذ أتقذه الله منه » 
وهی أبلغ من لفظ حديث الباب , لان سوى فيه بين الآمرين . وهنا جعل الوقوع فى نار الدنيا أولى من الكفر 
الذى أنقذه الله بالخروج منه من نار الاخری » وكذا رواه مسل من هذا الوجه ۰ وصرح النسای ف روايته 
والإسماعيلى بسیاع قتادة له من أنس »وال الموفق . وأخرجه النسائى من طريق طلق بن حبيب عن أنس وزاد فى 
الخصلة الثانية ذكر البغض ف الله ولفظه « وأن بحب ف الله و يبغض ف الله » وقد تقدم لصنف فى ترجه , والحب فى 
الله والیغض ف الله من الامان » وكأ نه أشار بذلك الى هذه الرواية . والله أعلم 

۰ - پاسپس علامة الإمان حي الأتصار 

۷ - شا أو ال ليد قال حدثنا شب قال أخبرتى عبد ان عبد الله ن جير قال : ممست تنا عن 
البئ بل قال « آي الإمان حي الأنصار » و الفاق بط الأنضار » 

[ اخدیت ۱۷ - طرفه ی : ۲۳۷۸4 ۲ 1 

له ( باب ) هو نون . ولا ذكر فى الحديث السابق أنه لا حبه إلا له » عقبه ما يشير اليه من أن حب 
الا نصار كذلك » لان عبة من بهم من حيث هذا الوصف - وهو النصرة - نما هو لله تعالى » فهم وان دخلوا 
في موم قوله د لا حبه إلا للهء لکن التنصيص با تخصیص دلیل العناية . وله ( حدثنا أبو الوليد ) هو الطيالى . 


الحديث ۱۷ ۰ 


ذأ سس 
قله ( جب ) بفتح الجيم وسکون الوحدة» وهو أبن عتيك ال نصاری, وهذا الراوى من واقق اسمه اسم أيه . ره 
( آبة الإيعان ) هو ,جمزة مدودة وياء تحتانية مفتوحة وهاء تأنيث » والاعان مجرور بالإضافة » هذا هو المعتمد فى 
ضبط هذه السكلمة فى جميع الروايات » فى الصحيحين والسئن والمستخرجات والسانید.. والآية الملامة کا ترجم به 
الصنف ؛ ووقع فى إعراب الحديث لاب البقاء المكبرى « إنه الإعان» بهمزة مکسورة و نون مشددة وهاء »وال عان 
مرقوع » وآعربه فقال : إن للتأ کید واماء مير الشأن والاعان مبتدأ وما بمده خي » ويكون التقدير : إن امن 
الإعان حب الا نصار . وهذا تصحیف منه , ثم فيه نظ من جبة المعنى لاله يقتضى حصر الا مان فى حب ال نصار » 
وليس كذلك . فان قيل : والفظ الشپور آیضا بتتضی الحصر ٠‏ وکذا ما آورده الصنف فى فضائل الانصار من 
حديث البراء بن عازب « الا نصار لابحيهم [لامؤمن » » فالجواب عن الأول أن العلامة كالخاصة تطرد ولا تتمكس » 
فان أخذ من طريق المفهوم فهو مفبوم لقب لا عبرة به . سلينا الحصر لكنه ليس حقيقيا بل ادعائيا للبالغة ه أو 
هو حقيق لكنه خاص يمن أ يغضهم من حيث النصرة . والجواب عن الثانى أن غايته أن لا يقع حب الإنصار إلا 
ممن . وليس فيه نی الإعان عمن لم يقع منه ذلك » بل فيه أن غير المؤمن لا بهم . فان قيل : فعلى الشق الثاتى 
هل يكون من أبغضهم منافقا وان صلق وأقر ؟ فالجواب أن ظاهر الفظ يقتضيه » لكنه غير مراد » فحتمل على 
تقييد البغض بالجبة » هن أبغضهم من جهة هذه الصفة ‏ وهی كونهم نصروا رسول الله بل - أثر ذلك فى تصديقه 
فيصح أنه منافق . ويقرب هذا ا لجل زيادة أى نع فى الستخرج فى حديث البراء بن عازب « من أحب ال نصار 
فبحى أحبهم » ومن أبفض الا نصار فيبغضى أ بغضيم » » ويأقى مثل هذا فى الب كا سبق . وقد أخرج مسل من 
حدیث ألى سعید رفعه « لا يبغض الا نصار رجل يؤمن الله واليوم الاخر » » ولاحمد من حديثه « حب الا نصار 
إيمان و بغضهم تفاق » . وعتمل أن يقال إن الفظ خرج على معنى التحذير فلا برادظاهره » ومن ثم لم يقابل الإمان 
بالكفر الذى هو ضده » بل قابله بالتفاق إشارة الى أن الترغيب والترهيب لا خوطب به من يظبر الإعان » أما 
من يظبر الكفر فلا . لاله م تكب ما هو آشد من ذلك . قول ( الانصار ) هو جع ناصر كأصاب وصاحب ؛ 
أوجمع نمی ركأشراف وشريف » والام فيه للعبد أى أنصار رسول اله ي ٠‏ والمراد الاوس والخريج » 
وكانوا قبل ذلك يعرفون ببی قيلة بقاف مفتوحة وياء تحتانية ساكنة وهی الام الى تجمع القبيلتين » فام وسول 
الله بلقم د الانصار » فصار ذلك علا عليهم ؛ وأطلق أيضا جلى أولادم وحلفائهم وموالیم . وخصوا ببذه اللبة 
العظى ما فازوا به دون غیرم من الفبائل من یرای ومن ممه والقيام بأمرم ومواساتهم با نشیم وأمو احم 
وإيثادم [بام فى كثير من الامور على أنفسيم » فکان صنيعهم لذاك موجبالمعاداتهم جميع الفرق الموجودين من 
عرب ويجم » والعداوة جر البغض . ثم كان ما اختصوا به ما ذ كر موجبا الحسد » والحسد مج الفض ‏ فلبذا جاه 
التحذير من بنضهم والترغيب فى حبهم حتى جمل ذلك آية الا یمان والنفاق » تنویبا بعظيم فضلهم » وتنبيجا على کرم 
فعلیم ؛ و إن کان من شارکیم فى معنى ذلك مشارکا لهم فى الفضل الذ كور کل بقسطه . وقد ثيت فى صبيح مس عن 
على أن النى يليم قال له « لا حبك إلا مؤمن ولايبغضك إلا منافق» » وهذا جار باطراد فى أعيان الصحابة » لتحقق 
مشترك ال کرام » لما م من حسن الغناء فى الدين . قال صاحب المفيم : وأما الحروب الواقعة ينهم فان وقع من 
يعضهم بض لبعض فذاك من غير هذه الجبة » بل للام الطارى” النى اقتضى انخالفة » ولذلك لم عكر يعضهم على 
بعض بالنفاق » ونیا كان حالهم فى ذاك حال الجتبدين فى الاحكام : لامصیب أجران و للخطیء أجر واحد . والله أعلم 
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١‏ - پاپ ۱۸۰ - موز أبو الان قال أبن شعي عن ازافری قال أخبرتى أبو إذري 
9 وعم 2 سه و سج مسو ا رف ی 
عاد الله بن" عبد الله أن عبادة بن الصاوت رغی اله نة - وکان شد درا وهو أحد انبم ال - أن 
مط مر و یش و ۰ على 0 ou‏ س 
رسول اله لی قال وح وله عصابة من اسحا « بایمونی على أن لا تش رکوا با شی ء ولا تش رقواء ولا ر نوا» 
20 ما خم حيس سكم حي قو ی ان 2ه اه کو 
ولا تاوا أزلاد مولا ثأنوا بیمهتان تفترو نه بن آیذیک وازجلک. ولا تدضوا فى معروف . فن وق منک 
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کنارة له ؛ ومن أصاب من ذلك شی ثم ستره 
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جر على الله » ومن أصاب من ذلك شين فهو قب فى الدنيا فير 
اله فر إلى الله : إن شاه عفا عن ء وإن شاه عاك » . فيا يمنا على ذلك 

[ الحديث ۱۸ أطرافه فى : ۸۳۸۹۲ ۳۸۹۳ ۰ ۸۹۴۹۹۹ ۰ ۱۸۰۱۸۷۸۸ ۰۷۸۱۹۹۵۰۰۵۰۹۸۷۴۰ ۰۷۲۱۴ [YETA‏ 

له ( باب ) كذا هو نف روايتنا بلا ترجمة » وسقط من رواية الأصيلى أصلا » خدیثه عنده من جملة الترجمة 
ای قبله » وعلى روايننا فمو متعاق بها أيضا > لآن الباب إذا لم تذكر له ترجمة خاصة يكون ازل الفصل ما قبله مع 
تعلقه به » كصنيع مصنن الفقباء . ووجه التعلی أنه 4ا ذكر ال نصار فى الحديث الأول أشار فى هذا الى ابتداء 
السبب فى تلقييهم بالانصار , لآن أول ذلك كان ليلة العقبة لا توافقوا مع بیغ عند عقبة منى فى الوسم » کا 
سياق شرح ذلك إن شاء الله تعالی فى السيرة النبوية من هذا الکتاب . وقد أخرج الصنف حديث هذا الباب فى 
مواضع أخر : فى باب من شبد بدرا لقوله فيه ,كان شبد بدرا» » وف باب وفود الأنصار لقوله فيه « وهو آحد 
النقباء » ؛ وأورده هنا لتعلقه ما قبلہ کا بيناه . ثم إن فى متنه ما. يتعلق يمباحت الإيمان من وجوين آخرین : أحدها أن 
اجتتاب المناهى من الإرمان كامتثال الوا » وثا .هما أنه تضمن الرد على من يقول : إن مس تكب الكبيرة كافر أو 
مخ فى آنا رکا سیأنی تقريره إن شاء الله تعالى . قله ( عاذ الله ) هو اسم علم أى ذو عياذة بالله » وأبوه عبد الله 
ابن عمرو الخولانى صخا » وهو من حيث الرواية تابعىكبير » وقد ذكر فى الصحابة لآن له رؤية » وكان مولده عام 
حنين . والإسنادكله شأميون . قله ( وكان شبد بدر! ) يعنى حضر الوقعة المشهورة الكائتة بالمكان العروف يدر » 
وهی أول وقعة قاتل النى سل فيها الشركين » وسيأقى ذكرها فى الغازی . ويحتمل أن یکون قائل ذلك أبو أدريس » 
فيكون متصلا إذا حمل على أنه سح ذلك من عبادة ؛ أو الزهرى فيكون منقطعا . وكذا قوله « وهو أحد اللقبای» . 
وله ( أن رسول الله يتم ) سقط قبلبا من أصل الرواية لفظظ دقال» وهو خير أن » لان قوله ١‏ وكان » وما 
بمدها معترض » وقد جرت عادة كثير من أهل الحديث حذف قال خطاً لکن حيث بتکرر فى مثل « قال قال رسول 
الله سل »ولا بد عندهم مع ذلك من النطق بها » وقد ثبتت فى روابة الصنف هذا الحديث باسناده هذا فى باب من. 
شهد درا فلعلا سقطت هنا من بعده » ولأحمد عن أن الهان ذا الاسناد آن عبادة حدثه . قله ( وحوله ) بفتح 
اللام على الظرفية » والعصا بة بكسر العين اباعة من العشرة الى الأربعين ؛ ولا واحد ها من لفظبا » وقد جمعت على 
عصائب وعصب . قله ( بایموی) زادفى باب وفود الا تصار د تعالو! بایعوی » » والمبايعة عبارة عن المعاهدة » 
میت يذلك شما بالمعاوضة الما ليةكا فى قوله تعالى لإ إن الله اشترى من المؤمنين أنفسهم وأمواهم بان لهم الججنة ) 
له (ولا تقتلوا أولادم ) تال تمد بن [معيل التیمی وغيره : خص القتل بالاولاد لاله قتل وقطيعة رحم . 
فالعناءة بالنبى عنه 7 كد » ولاانه کان شائعا فيهم » وهو وأد البئات وقتل البنين خشية الإملاق » أو خصهم بالذكر 


الحديك م١‏ ۹9 


سس سس سر 
اہم بصدد أن لايدفءو! من أتفسهم ۰ قله (ولا تأترا بمتان ) اتان الكذب الذى بپت سامعه , وخص الايدى 
والارجل بالافتراء لان معظم الافمال تقع ا » إذ كانت فى الموامل والحوامل للباشرة والسعی » وکذا يسمون 
الصنائع ال یادی . وقد يعاقب الرجل يحناية قولية فيقال : هذا با کسبت يداك . ويحتمل أن یکون الرادلانیت ۱ 
الناس کفاحا و بسضک يشاهد بعضا ‏ کا يقال : قلت كذا بين يدى فلان » قاله الخطابى » وفیه نظر لذكر الأارجل . 
وأجاب الکرمانی بأن الراد للایدی » وذکر الادجل تا کدا » ومحصله أن ذكر الارجل إن ل يكن مقتضيا فليس 
عانع . وعتمل أن يكون الراد ما بين ال بدی والأرجل القلب لاله هو الذى يترجم اللسان عثه» فلدلك تسب له 
الاقتراہ »كأن المعنى : لاترموا آحدا بكذب تزورونه فى آنفسک ثم تہتون صاحبه بستت . وتال أبو عمد بن ی 
جمرة : حتمل أن يكون قوله « بین آیدیکر » أى فى الحال > وقوله « وآرجلک» أى ف المستقيل » لآن السمى من 
أفعال الارجل . وتال غيره : أصل هذا كان فى بيعة النساء » وکنی بذلك -کا قال الحروى ف الغريبين ‏ عن نسبة ال را 
الولد الذى تزنی به أو تلتقطه الى زوجها . ثم لما استعمل هذا الفظ فى بيعة الرجال احتيج الى حمله على غير ماورد 
فيه أولا . والله عم ۰ قله ( ولا تعصوا ) للإسماعيل فى باب وفود ال نصار ء ولا تمصو » وهو مطابق للآية , 
والمعروف ماعرف من الشارع حسنه نیا وأمس!. وله (فى معروف) قال الئووی : حتمل أن يكون الممنى 
ولا تمصوش ولا أحد أولى الاس عليكم فى المعروف » فیکون التفييد بالمعروف متعلقا بشیء بعده . وتال غينه : ثبه 
بذلك على أن طاعة الخلوق [عا تحب فيا كان غير معصية لله » فهى جديرة بالتوق فى معصية اله ۰ له (فن وق 
من ) أى ثبت على العبد . وون بالتخفيف » وف رواية بالتتعديد » وصا بمعنى . قول ( فأجره على الله ) أطلق 
هذا على سبيل التفخم » لاه لما أن ذكر المبايعة المقتضية لوجود العوضين ثبت ذكر الأجر فى موضع أحدهما . 
وأفصح فى رواية الصناحی عن عبادة فى هذا الحديث فى الصحيحين بتعيين العوض فقال « بالجنة » » وعبر هنا بلفظ 
« على » للمبالفة فى نحقق وقوعه كالواجبات » ويتعين حله على غير ظاهره للأدلة القائمة على أنه لايحب عل الله شى*» 
وسيأق فى حديك معاذ فى تفسير حق اله على العباد تقرير هذا ٠‏ فان قیسل : لم اقتصر على المبيات وم بذکر 
المأمورات ؟ فالجواب أنه لم .بملبا » بل ذکرها على طريق الإجمال فى قوله « ولا تعصواء [ذالعصیان مخالفة لام , 
والحكمة فى التنصيص على کشیر من النبيات دون المأمورات أن الکف آیس من إنشاء الفعل » لان اجشناب المفاسد 
مقدم على اجتلاب المصالم » والتخلى عن الرذائل قبل التحلى بالفضائل . قله ( ومن أصاب من ذلك شیتا فموقب ) 
زاد أمد فى روايته د به » . قوله (فبى) أى العقاب ( كفارة ) » زاد أحد د له » وكذا هو الصنف من وجه آخر 
فى باب المشيثة من کتاب التوحيد » وزاد ه وطهور ‏ . قال النووى : عموم هذا الحديث مخصوص بقوله تعالى لإ إن اه 
لایففر أن پشرك به فالمرتد إذا قتل على ار تداده لایکون القتل له كفارة . قلت : وهذا بناء على أن قوله « من ذلك 
شيثاء يتناول جميع ماذكر وهو ظاص » وقد قبل : حتمل أن يكون المراد ماذکر بعد الشرك : بقريئة أن الخاطب 
بذاك المسلبون فلا يدخل حتى يحتاج إلى [خراجه ٠‏ ويؤيده رواءة مسل من طريق أب الاشعث عن عبادة فى هذا 
الحديث « ومن آتى من حدا » اذ القتل على الشرك لايسمى حدا . لكن يعكر على هذا القائل أن الفاء فى قوله , فن » 
لترتب مابعدها على ماقبلها ؛ وخطاب المسامين بذلك لا عنع التحذير من الإشراك . وما ذكر فى المد عرفی حادث ء 
فالصواب ماقال النووى . وقال الطيى : الحق أن الراد باكرك الشرك الأصغر وهو الرياء ٠‏ ويدل عليه تنكير 
شيئا أى شركا أياما كان . و تعقب بأن عرف الشارع إذا أطلق الشرك نما بريد به مايقا بل التوحيد » وقد تكرر هذا 
اللفظ فى الكتاب والأحاديث حيث لايراد به إلا ذلك . ويحاب بأن طلب المع يقتضى ارتكاب الجاز ‏ فا تاله عتمل 


6٩-۶‏ ۱ * فع البارى 


ب ۲ کاب الاعان 

سس وا سپس 
وان کان ضعيفا . و لکن یمکر عليه أيضا أنه عقب الإصابة باامقوية فى الدنيا , والرياء لاعقوبة فيه» فوضح أن 
المراد الشرك وأنه مخصوص . وتال لقاضی عياض : ذهب أ كث العلماء أن الحدودكفارات واستدلوا بهذا الحديث » 
ومنهم من وقف لحديث أب هريرة أن الني يِل قال « لا أدرى الحدود کفارة لاهلبا أم لا۰» لكن حدیت عبادة 
أصح لادا ٠‏ ورمكن- یعنی على طريق المع بنهما - أن يكرن حديث أب هريرة ورد أولا قبل أن یله الله ثم 
أعله بعد ذلك . قلت : حديث أبى هريرة أخرجه الما فى المستدرك والبزار من رواية معس عن ابن أن ذئب 
عن سعيد المقبرى عن أن هريرة » وهو حيح عسل شرط الشيخين . وقد أخرجه أحمد عن عبد الرزاق عن معمر » 
وذكر الدارقطتی أن عبد الرزاق تفرد بوصله » وأن هشام بن يوسف رواه عن معمر فأرسله . قلت : وقد وصله آدم 
ابن أنى إياس عن أبن أبى ذئب وأخرجه الماک أيضا فقويت رواية معمر » وإذا كان صميحا فالجمع ‏ الذى جمع به 
القاض ‏ حسن » لکن القاضى ومن تبعه جازمون بأن حدیث عبادة هذا كان بمكة ليلة المقبة لما بايع الانمار رسول 
الله رقم الببعة الاولى نی . وأبو هريرة آنا سل بعد ذلك بسبع سنين عام یب » فكيف يكون حدبثه متقدما ؟ 
وقالوأفى الجواب عنه : ,عکن أن یکون أبو هريرة ماسمعه من النى بے » ول تما سمه من صما ى آآخ ركان سمعه من النى 
يلتم قدا ولم يسمع من الى بإ بعد ذلك أن الحدودكفارة كا سمعه عبادة . وق هذا تعسف . ويبطله أن أا 
هريرة صرح بسماعه » وأن الحدود لم تكن نزلت اذذاك . والحق عندى أن حديث أي هريرة. صميح وهو ماتقدم 
على حديث عبادة . والمبايعة المذكورة فى حدءث عبادة على الصفه المذكورة-ل تقع ليلة العقبة » وإ نما كان ليلة العقبة ما 
ذكر أبن إمق وغيره من أهل المغازى أن النى بلقم قال لمن حضر من الانصار « آبایمک على أن ممنعوق ما منمون 
منه نساءم وآبناتی » فبايعوه على ذلك » وعل أن برحل الهم هو وأحابه . وسیأق فى هذا الکتاب فى کتاب 
الفتن وغيره ‏ من -حديث عبادة أيضا قال : پایعنا رسول الله سار على السمع والطاعة فى العسر واليسر والمتشط 
والکره .. الحديث . وأصرح من ذلك فى هذا المراد ما آخرجه آحد والطرالى من وجه آخرعن عبادة أنه جرت له 
قصة مع أبى هءرة عند معاوية بالشام ‏ فقال : يا أبا هريرة إنك لم تكن معنا إذ بايعنا رسول اله يرل على | 

والطاعة فى النشاط والكسل » وعل الام بالعروف والنبى عن المنكر » وعل أن تقول بالحق ولا نخاف فى الله 
لومة لاثم » وعلى أن ننصر رسول الله بل إذا قدم علينا يثرب فنمنعه ما تمدع منه أنفسنا وأزواجنا وأبناءنا» ولا 
الجنة . فبذه ببعة رسول الله بے التى بايعناه عيبا . فذكر بقية الحديث . وعند الطبرالى له طريق أخرى وألفاظ 
قريبة من هذه . وقد وضح أن هذا هو الذى وقع ف البيعة الآ ولى ۰ ثم صدرت مبايعات أخرى ستذكر فى کتاب 
الاحكام إن شاء الله تعالى » منبا هذه البيعة الى فى حدیت إلباب فى الرجر عن الفواحش المذكورة . والذى يقوى أنها 
وقعت بعد فتح مك بعد أن رلت الایة الى فى الممتحئة وهی قوله تعالى با أيها انى إذا جاءك المؤمنات يبايعنك € 
ونزول هذه الا متأخر بعد قصة الحديبية بلا خلاف ٠‏ والدليل على ذلك ماعند البخارى فى کتاب الحدود من 
طريق سفیان بن عيينة عن الزهرى فى حديث عبادة نذا أن النى بر لما بابعهم قرأ الآيةكلبا » وعنده فى تفسير 
الممتحنة من هذا الوجه قال « قرأ آية النساء » واسلر من طريق معض عن الزهرى قال , فتلا علينا آية النساء قال : أن 
لا تشركن بالله شیثا » والنسای من طريق الحارث بن فضيل عن الزهرى أن رسول الله لم قال « ألا تبايعوتى 
على ما باي عليه النساء : أن لانشركو بالله شيئا.. الحديث . ولاطرای من وجه آخر عن الزهرى ذا السند 
د بايعنا رسول الله بلع على مابايع عليه النساء يوم فقتح مكة » . ولسم من طريق أب الاشعث عن عبادة فى هذا 
الحديث « أخذ علينا رسول الہ پم كا أخذ عل النساء » . فبذه أدلة ظاهرة فى أن هذه البيعة [ ما صدرت بعد “زول 
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الآية » بل بعد صدور البيعة » بل بعد فتح مكة ‏ وذاك بعد إسلام أنى هريرة عدة . ویژید هذا مارواه ابن أبى 
خيثمة فى تأريخه عن أبيه عن عمد بن عبد الرحن الطفاوی عن أبوب عن عرو بن شعيب عن أ بيه عن جده قال : قال 
رسول الله از « أبايعكم عل أن لاتشركوا بألله شية > فذکر حو حدیت عبادة ورجاله ثقات . وقد قال إسمق بن 
راهويه : اذا صح الاسناد الى مرو بن شعيب ف وكأ يوب عن افع عن ابن عبر اه . واذا کان عبد الله بن عرو 
أحد من حضرهذه البيعة و ليس هو من الأنصار ولا من حضر بيعتهم وإنماكان إسلامه قرب إسلام أف هريرة وضح 
تغاير البيعتين - پيعة الانصار ليلة العقبة وهى قبل المجرة الى المدينة » وبيعة أخرى وقعت بعد فتح مكة وشبدها 
عبد الله بن مرو وكان إسلامه :بد الهجرة عدة طوبلة - ومثل ذلك مارواه الطبرای من حديث جرير قال « بايعنا 
رسول الله ب على مثل ما بايع عليه النساء ‏ فذكر الحديث » وکان إسلام جرير متأخرا عن إسلام أ هريرة على 
الصواب » و[ تما حصل الالتباس من جبة أن عبادة بن الصامت حضر البيعتين معا . وكانت بيعة العقبة من أجل ما 
يتمدح بهء فكان بذکر‌ها اذا حدث تنویما سابقيته » فلا ذکی هذه البيعة الى صدرت على مثل بيعة النساء عقب 
ذلك توم من لم بقف على حتيقة الحال أن البيعة الاول وقعت على ذلك . و نظيره ما أخرجه أحمد من طريق مد بن 
إحق عن عبادة بن الوليد بن عبادة بن الصامت عن أبيه عن جده ‏ وكان أحد النقباء قال « بايعنا رسول الله بل 
ببعة الحرب » وكان عبادة من الاثنى عششر الذين بایعوا ف لمقبة الاول « على ببعة النناء وعل السمع والطاعة فى 
عسرنا ويسرنا » الحديث . فانه ظاهر فى اتاد البيعتين » ولكن الحديث نی السحیحین کا سيأق فى الاحكام ليس فيه 
هذه الريادة » وهو من طريق مالك عن حى بن سعيد الانصارى عن عبادة بن الو ليد ؛ والصواب أن بيعة الحرب بعد 
بيعة العقبة لان الحرب نما شرع بعد الحجرة ۰ و عکن تأويل رواية ابن اٍعق وردها الى ما تقدم ۰ وقد اشتملت 
روایته على ثلاث پیعات : بيعة العقبة وقد صرح أنبا كانت قبسل أن يفرض الحرب فى رواية الصناحی عن عبادة 
عند أحد » والثانية بعة الحرب وسيأتى ف الجباد أنها كانت على عدم الفرار ۰ والثالثة ببعة النساء أى الى وقعت 
على نظير بيعة النساء . والراجح أن التصريح بذاك > وم من بعض الرواة . والله أعلم » ویعکر على ذلك التصريح 
فى رواية ابن ٍعق من طریق الصنايحى عن عبادة أن بيعة ليلة العقب ة كانت على مثل بيعة النساء ء واتفق وقوع ذلك 
قبل أن تنزل الآية » وإتما أضيفت الى النساء لضبطم! بالقرآن . و نظيره مأوقع فى الصحيحين أيضا من طريق 
الصناعى عن عبادة قال « الى من الثقباء الذين بايعو! رسول الله بر » وقال « بايعناه على أن لانشرك باه شيئا » 
الحديث . فظاهر هذا اتحاد البيعتين » و لكن المراد ماقررته أن قوله ‏ الى من التقباء الذين بایعوا- أى ليلة العقبة 
على الايواء والنصر » وما يتعلق بذلك »ثم قال : با يعناه الح أى فى وقت آخر » و يشير الى هذا:الاتيان بالواو العاطفة 
فى قوله « وتال بايعناه » . وعليك برد ما أتى من الروايات موهما بأن هذه الببعةكانت ليلة العقبة الى هذا التأويل 
الذى نهجت اليه في تفع بذلك الإشكال » ولا يبق بين حديثى أي هريرة وعبادة تعادض » ولا وجه بعد ذلك التوقف 
کون الحدو د كفارة . واعل أن عبادة بن الصامت لم ينفرد برواية هذا المعنى » بل روى ذلك على بن أنى طالب 
وهو ف الترمذى وصصحه الاک وفيه « من أصاب ذنبا فعوقب به فى الدنيا فاته أكرم من أن: یی العقوبة على عبده 
فى الآخرة » وهو عند الطيراى پاستاد حسن من حديث أب "عیمة امجیمی» ولأحمد من حديث خزمة بن ثابت باستاد 
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حسن و لفظه ه من أصاب ذثيا ی عليه ذلك الذتب فپ وکفارة له » . وللطبراقى عن بن عمرو(۱) مرفوط د ما عوقب 
رجل على ذنب إلا جعله اله كغارة لما أصاب من ذلك الذنب » . ولعا أطلت فى هذا الوضع ل نی آرمن آزال 
اللبس فيه على الوجه المرضى ۰ واته امادی قزل ( فعوقب به ) قال این این : يريد به القطع فى السرقة « وال أو 
الرجم فى الزن . قال : وأما قتل الولد فليس له عقوبة معلومة ».إلا أن يريد قثل النفس فكبى عنه قلت : وفى وواية 
الصناعی عن عبادة في هذا الحديى + ولا تقتلوا النفس الى حرم الله إلا بالحق » و لكن قوله فى حديث الباب 
٠‏ فرقب به » أعم من أن تکون العقوبة حدا أو تعريرا . قال أن التين : وحک عن القاضی إسعاعيل وغيره أن 
قتل القائل [نما هو رادع لغيره » وأما فى الآخرة فالطاب للقتول قأثم لانه لم يصل اليه حق . قلت : بل وصل اليه 
حق وأى حق » فان لقتول ظلنا تکفر عنه ذنوبه بالقتل عي وزد فى ابر الذى صصحه ابن حبان وغیره « ات 
السيف عاء للخطايا » » وعن ابن مسعود قال « اذا جاء القتل عا كل شی » رواء الطراق » وله عن الحسن رن على 
تحوه ٠‏ والبزار عن عائشة م فوعا د لامر القتل پذنب إلا محاه فلولا القتل ما كفرت ذنوبه » وأى حق يصل اليه 
أعظم من هذا ؟ ولو كان حد القتل لما شرع للردع فقط لم يشرع العفو عن القاتل » وهل تدخل فى العقوبة المذكورة 
المصائب الدنيوية من الآلام والاسقام وغيرها ؟ فيه نظر . وبدل للع قوله , ومن أصاب من ذلك شيئًا ثم ستره الله » 
فان هذه المصائب لاتاق الستر » و لکن ينت الاعادیت الكثير ة أن الصائب تکفر الذنوب » فیحتمل أن براد 
نا تکفرمالاحدفیه ‏ والله أعل . ويستفاد من الحديث أن إقامة الحدكفارة لب ولو ل يتب الحدود » وهو 
قول امور - وقيل لاد من التوبة » ويذلك جرم پعض التابعين » وهو قول للعتزلة ؛ ووافقهم أبن حزم ومن 
المفسرين البغوى وطائفة يسيرة » واستدلوا باستثناء من تاب فى قوله تعالى ( إلا الذين تابوا من قبل أن تقدروا 
علهم ) والجواب فى ذلك أنه فى عقوبة الدنيا . ولذلك قيدت بالقدرة عليه .وله ( ثم ستره الله ) زاد فى رواية 
كرمة «عليه ‏ . ولھ ( تهو الى الله ) تال المازق 7“ فيه رد على الخوارج الذين بكفرون بالذنوب » ورد عل المعتراة 
الذين يوجبون تعذیب الفاسق اذا مات بلا توبة » لآن النى ع آخبر بانه تحت المديثة » ول يقل لامد أن يعذبه. 
وقال الطبی : فيه إشارة الى الكف عن الشبادة بالثار عل أحد أو بالجنه لاحد إلا من ورد النص فيه بعينه . 
قلت : أمأ الشق الأول فواضح ؛ وأما اف فالإشارة اليه [نما تستفاد من امل على غير ظاهر الحديث وهو متعين . 
قله ( إن شاء عذبه وان شاء عفا عنه ) يشمل من تاب من ذلك ومن لم يقب » وتال بذاك طائفة » وذهب اپور 
إلى أن من تاب لايق عليه مؤاخذة ٠‏ ومع ذلك فلا یامن مک الله لانه لا اطلاع له هل قبلت توبته أو لا . وقيل 
يغرق بين ماب فيه الحد وما لا يحب , واختلف فيمن أتى مايوجب الحد ‏ فقيل : جوز أن يتوب سرا ويكفيه 
ذلك . وقيل : بل الأفضل أن ای الإمام ويعترف به ويسأله أن يقم عليه الحد کا وقع لاعز والغامدية . وفصل 
بعض العلماء بين أن يكون معلنا بالفجور فيستحب أن يملن بتو بته وإلا فلا . ( تنبيه ) زاد فى رواية السناحی عن 
عبادة فى هذا الحديث ١‏ ولايتهب » وهو ما يتمسك به فى أن البرعة متأخرة ٠‏ لان الجباد عند بيمة العقبة لم يكن 
فرض ء والمراد بالاتهاب مايقع بعد القتال فى الغنائم . وزاد فى روايته أيضا : « ولا يعصى بالجئة » إن فعلنا ذلك , 
فان غشينا من ذلك شيا ما كان قضاء ذلك ال الله » أخرجه المصنف فى باب وفود الانصار عن قتية عن اللي » 
ووقع عنده « ولا یقضی » بقاف وضاد معجمه وهو تصحيف ء وقد تكلف بعض الناس فى تخر یمه وتال : إنه هام 


(۱) ف عنطوطة الرياض : أبن مر (؟) فى هامش طبمةیولان : وق لسغة الازری 


5 ۱٩ الحدثك‎ 


عن ولاءة القضاء » ويبطله أن عبادة رضى اله عنه ولى قضاء فاسطين فى زمن ع رضى الله عنبما . وقيل : إن قوله 
د بالجنة» متعلق بیقضی » أى لايقضى بالجئة لأحد معين . قلت : لكن يبق قوله « إن فعلنا ذلك » بلا جواب » 
ویکن فى بوت دعوى التصحيف فيه رواية مسلم عن قتيبة بالعين والصاد الهماتين؛ وكذا الاسفاعيل عن امسن 
أبن سفيان د ولاف نعبم من طريق موسى إن هرون کلاهما عن قتيرة . وكذا هو عند البخاری أيضا فى هذا المد یف 
فى الدیات عن عبد الله بن يوسف عن الب فى معظم الروايات ٠‏ لكن عند الکسم بالقاف والضاد ایا 
وهو تصحيف کا بيناه . وقوله د بالجنة » ما هو متعلق بقوله فى أوله د بايعناه » . واقه أعل 
۲ - پاسیست من الدين الفراز من الف 

5 - شا عبد اللو ن مئل عن مال عن عبد هن بن عبلر لل بن عبد رفن نو أبى صد عن 
یه عن أبى سید الذي أنه قال : قال رسو او« بويك" أن يحكون خر مالي الثم عم یم 
جا شف الالء وتو اقفر ده من تن » 

[ الث ۱٩‏ - آطرافه ی + ۳۳۰۰ ء ۳۹۰۰ 4۵ ۲۷-۸۸ 

وه ( باب من الدين الفرار من الفتن ) عدل الصنف عن الترجمة بالإيمان ‏ مع گونه ترجم لا بواب الا یمان - 
مراعاة للفظ الخد وف ٠‏ ولماكان الا مان رالاسلام مترادفين فى عرف ااشرح وتال الله تعالى ١‏ إن الدين عند الله 
الاسلام ) صح إطلاق الدين فى موضع الإعان . وله ( حدثنا عبد الله بن مسلية ) هو القعنى احد رواة الموطأ » 
نسب الى جده قعنب » وهو بصرى أقام بالمديئة مدة . قل ( عن أبيه ) هو عبد الله بن عبد الرحمن بن الحارث بن 
أنى محصعة , فسقط الحارث من الرواية » واس أي صعصعة عرو بن زد بن عوف الا نصاری ثم لازن » هلك 
فى الجاهلية » وشبد ابنه الحارثك آحدا , و استشید بالمامة . قله ( عن أن سعيد ) اسمه سعد على الصحیح - وقیل 
سنان - أبن مالك بن سنان » استشهد أبوه بأحد » وكان هو من المكثرين . وهذا الاسناد كله مدنیون » وهو من 
أفراد البخارى عن مس > نمم أخرج مسل فى الجباد - وهو عند الصتف أيضا من وجه آخر - عن أن سعيد 
حدیث الأعرانى النی سأل : أى الئاس خير ؟ قال : مؤمن مجاهد فى سبيل الله بنفسه وماله . قال : ثم من ؟ قال : 
موقن فى شعب من الشعاب یتق الله يدع الناس من شره . و لیس فيه ذکر الفتن .وهی زيادة من حافظ فيقيد بها 
المطلق . وفا شاهد من حديث أب هريرة عند الا ک » ومن حديث أم مالك اليهزية عند الترمذى » ويؤيده ماورد 
من الهى عن سكنى البوادى والسياحة والعزلة . وسیأق مريد لذلك فى کتاب الفتن . قله ( يوشك ) بكر الشين 
للمجمة أى يقرب . قوله ( خي ) بالنصب على الخبر » وغم الاسم وللاصيل پرفع خير ونصب غنم على الخيرية» 
و موز رفعها على الابتداء واشم ويقدر فى يكون ضير الشأن قله ابن مالك , لکن لم ىء به الرواية ۰ قله 
( يبع ). بكشدبد الناء و جوز إسكانبا . د وشعف» فح ا معجمة والمين المهملة جمع شعفه كأ كم وأكة وض رءوس 
الجبال . وله ( ومواقع القطر ) بالنصب عطفا على شعف ۰ أى بطون الاودية ۰ وخصهيا بالذكر لايا مظان 
الرعی ٠‏ قله (یفر بدينه) أى بسبب دينه . و « من» ابتدائية » قال الشيخ النووی : فى الاستدلال هذا الحديثك 
للترجمة نظر ء لاله لابازم من لفظ الحديث عد الفرار دينا » ونما هو صيانة للدين . قال : فلعله لا رآه صياتة للدين 
أطلق عليه اسم الدين . وقال غيره : إن آرید عن كونها جنسية أو تبعيضيةفالنظر متجه » وان آرید کونها ا بتدائية 


7 م - کتاب الإيمان 
أى الفرار من الفتلة موه ادن فلا يتج النظر .' وهذا الحديث قد ساقه الصثف أيضا فىكتاب الفتن » وهو 
أليق المواضغ به » والكلام عليه يستوفى هناك إن شاء الله تعالى 

۱۳ - پاسیس قول انی 5 o‏ الله » » أن للمرفة فل القلب » لقول الله تعالى : 
رو ن از که ا کسبت ,۲ )0 


۰ - وشا تخد بن سا لام عن أبيه عن عاش قات :کال رسول و 
إذا رم رم ین مب “طيقون . قالوا . إن سنا کیش با رسول اله ٠‏ إن الله قد خر للك ما تقدام 


وه 


ميك وما تأخر. ٠‏ فیغضب حق مرف النضب فى وه يقول :نا که E‏ بالله ۹۹ 

قله ) باب قول النى ر ) هو مضاف بلا تردد . قله ( أنا آعامک) كذا فى رواية أن ذر » وهو لفط 
الحديث الذى آورده فى جیع طرقه . وفى رواية الأصيل « آعرفک, وكأته مذکور بالمعنى حملا على ترادفپیا هنا » 
وهو ظاهر هنا وعلیه عمل المصنف . وه ( وأن المعرفة ) بفتح أن والتقدیر : باب بیان آن العرقة . وورد بكسرها 
وتوجپه ظاهر . وقال الكرمانى : هو خلاف الرواية والدراية . قله ( لقوله تعالى ) مراده الاستدلال بهذه الآية 
على أن الاعان بالقول وحده لام إلا بانضمام الاعتفاد اليه والاعتقاد فمل القلب . وقوله لإ با کسبت قوب € 
أى عا استقر فپا » والاية وإن وردت ف ال عان پالفتح فالاستدلال با فى الا مان بالكر واضم لاشتراك و 
المعنى ‏ إذ مدار الحقيقة فيهما على عمل القلب . وكأن المصنف لح بتفسير زيد بن أسلم ء فانه قال فى قوله تعالى لإ لا 
يؤاختك الله باللغو فى أعانكم ) تال : هوكقول الرجل إن فعلت کنا فأناكافر » قال : لايؤاخذه الله بذلك حی 
يعقد به قلبه ٠‏ فظبرت الاسبة بين الآية والحديثك »> وظېر وجه دخولما فى مباحث الإيمان › فان فيه دليلا على 
بطلان قول الكرامية : إن الإيمان قول فقط ‏ ودلیلا على زيادة الإعان ونقصانه لآن قوله يلقع ه آنا آعلک باه ء 
ظاهر فى أن العلل باه درجات ۰ وأن بعض الناس فيه أفضل ۲ من بعض » وأن النى له منه فى أعلى الدرجات . . ولعم 
باه يتناول ما بصفاته وما بأحکامه وما يتعلق بذلك . فپذا هو الإ مان حقا a)‏ : قال إمام الحرمين مع 
العلاء على وجوب معرقة الله تعالی » واختلفوا فى آول واجب 22 فقيل : المعرفة » وقیل النظر ۰ وقال القترح 
لا اختلاف » فان أول واجب خطابا ومقصودا العرفة » وأول واجب اشتغالا وأداء القصد الى النظر . وى ۳ 
الإجماع نظر كير ومنازعة طويلة » حى نقل جاعة الاجماع فى نفيضه ۰ واستداوا باطباق أهل العصر الأول على 
قبول الاسلام من دخل فيه دن غير تنقيب » والائار فى ذلك كشيرة جد! . وأجاب الاولون عن ذلك بأن الکفار 
كانو! بذيون عن ديهم وية' تلون عليه » فرجوعبم عنه دليل على ظبور الحق لهم . ومقتضى هذا أن المعرفه المذكورة 
یکتن فما بأد نظر , :فلاف ماقرروه . ومع ذلك فقول الله تعالى ( فأقم وجك للدين حنیفا فطرة الله انى فطر 

)١(‏ الصواب ماذكره تقون من أل الل أن أول واجب هو شبادة أن لا إله إلا الله عاما وتلا » ومی أول شىء دنا اليه 
الرسل » وسيدثم وإمامهم :بينا عمد صل الله عليه وسل أول شىء دما اليه أن قال لقومه : قولوا لا إله إلا الله تعلموا . ولا بمث معافا إلى 
الين فال له : فليكن أول. تدعوم اليه شهادة أن لا إله إلا الله . ولأن التوحيب رط لصحةجيع البادات »| يدل هليه قوله تعالى < ولو 
أشركوا بط عنم ماكانوأ باون 4 


۷ 


و گے 
اناس عليا ) وحديث د کل مولود بولد على الفطرة » ظاهران فى دفع هذه المسألة من أصلبا , وسبأق مید پان 
لهذا فى کتاب التوحيد إن شاء الله تعالى . وقد نقل القدوة أبو مجد بن أ جمرة عن أبى الوليد الباجى عن أبى جعفر 
السمنا. وهو من کبار الاشاعرة - أنه سمعه يقول : إن هذه المسألة من مسائل المعتزلة بقيت فى المذهب » واقه 
الستمان . وقال النووى : فى الآية دليل على المذهب الصحيح أن أفعال القلوب يؤاخذ بها إن استقرت ‏ وأما قول 
َيه « إن الله تجاوز لأمتى عما حدئت به أ نفسها مالم تكلم به أو تعمل » فحمول على ما إذا لم تستقر . قلت : و يمكن 
أن يستدل لذاك من عموم قوله « أو تعمل , لآن الاعتقاد هو تمل القلب , وطذه المسألة تكلة تذكر ف ىكتاب الرقاق . 
قؤله ( حدئنا جمد بن سلام ) هو بتخفيف اللام على الصحيح » وقال صاحب المطالع : فو بتشديدها عند ال کش » 
وتعقبه النووى بأن أكثر العلماء على أنه بالتخفيف » وقد روى ذلك عنه نفسه وهو أخير بأبيه » فلعله أراد 
بالا کش مشايخ بلده . وقد صنف المنذرى جزءا فى ترجیح التشدید » ولكن الممتمد خلافه . قل ( أخبر نا عبدة) 
هو ابن سلبان الكو » وفى رواية الأصلى : حدثنا . قو ( عن هشام ) هو ابن عروة بن الزبي. بن العوام . وله 
(إذا آرم أمرم ) كذا فى معظم الروابات » ووقع فى بعضها آم‌م مرة واحدة » وعليه شرح القاضی أبو بكر بن 
المرب » وهو الذى وقع فى طرق هذا الحديث الى وقفت عايها من طريق عبدة » وکذا من طريق أبن عير وغيره 
عن هشام عند آحد» وکذا ذکره الإسماعيل من رواية أنى أسامة عن هشام » و لفظه « کان إذا آم الئاس بالشیء » 
لوا : والعی كان إذا أمرم عا يسل علییم دون ما پشق خشية أن یمجزوا عن الدوام عليه » وعمل هو بنظیر 
ما يأمرمم به من التخفیف » طلبوا منه التکلیف يما يشق » لاعتقادم احتیاجهم الى المبالغة فى العمل لرفع الدرجات 
دونه » فیقولون: لسنا كويكتك فيغضب من جبة أن حصول الدرجات لابوجب التقصير فى العمل » بل يوجب الازدياد 
شكرا للمنعم الوهاب » کا قال فى الحديث الآخر « أفلا أ کون عدا شکورا » . وانما آمم يما يسبل علیم 
ليداوموا عليه کا قال فى الحديث الاخر « أحب العمل الى الله أدومه » » وعلى مقتضی ماوقع فى هذه الرواية من 
تکریر د أمثم » يكون المعنى :كان إذ! أمرثم بعمل من الاعال آرم ما يطيقون الدوام عليه » فأمرم الثانية جواب 
الشرط ء وقالو! جواب ثان . قول ( كبيئتك ) أى ليس حالنا كالك . وعير باهيثة تا کید . ون هذا الحديثك 
فوائد : الآولى أن الاعمال'الصالحة تر ق صاحبها الى الراتب السنية من رفع الدرجات وعو الخطيآت , لاه بر 1 
شكر عليم استدلالحم ولا تعليلهم من هذ الجبة » بل من الجبة الأخرى . الثانية أن العبد إذا بلخ الغاية فى العبادة 
وثمراتها كان ذلك أدعى له إلى المواظبة عليها ؛ استبقاء لنعمة :و استرادة ها بالشكر عامما . الثالثة الوقوف عند ماحد 
الشارع من عزعة ورخصة › واعتقاد أن الأخذ بالأرفق الموافق شرع أولى من الاشق الخالف له ۰ الرابعة أن 
الآولى فى العبادة القصد واللازمة ؛ لا المبالغة الفضية الى الترك » کا جاء فى مدب الآخره اللبت" . أى العد نى 
السير ‏ لا آرضا قطع ولاظهرا أ بق» . الخاسة التنبيه على شدة رغبة الصحابةفى العبادة وطلهم الازدیاد من الخير . 
السادسة مشروعية الغضب عند عخالفة الم الشرعى » والإنكار على الحاذق التأهل فيم الستی إذا قصر فى اأفهم » 
تحریضا له على التيقظ . السابعة جمواز تحدث المرء بما فيه من فضل بحسب الحاجة أذلك عند الامن من المباهاة 
والتعاظم . الثامنة بيان أن لرسول الله پل رتبة الكال الانسانى لآنه منحصر فى المحسكتين العلبية والعملية » وقد 
أشار الى الأولى بقوله ه أعلمكر» و الى الثانية بقوله و أتقا ك » ووقع عند أبى نمی « وأعلسک بات لآناء بزيادة 


۷ + کتاب الاعان 


لام التأكيد » وق رواية أ آسامة عند الاساعیل « والله إن أبركم وأتقاكم أنا » » و یستفاد منه (قامة الضمهر 
التفصل مقام المتصل » وهو منوع عند أ كثر النحاة إلا الضرورة وأولوا قول الشاعر « ولا يداقع عن أحساجم 
آنا أو سل » بأن الاستثناء فيه مقدر » أى وما بدافع عن أحساءهم إلا آنا . قال بعض الشراح : والنی وقم فى 
هذا اديع یشید للجواز بلا ضرورة » وهذا الحديث من أفراد البخارى عن مسلم » وهو من غرائب الصحيح . 
لا أعرفه إلا من هذا الوجه » فهو مشهور عن هشام فرد مطلق من حديثه عن أ بيه عن عائشة والله أعل . وقد أشرت 
الى ماورد فى معناه من وجه آخر عن مائشة فى باب من ل بواجه م نكتاب الآدب 3 وذكرت فه ما یذ مله 
تعيين المأمور به . ولله امد 


سے سے موم الل مار گم وه ۱ 7 
€ سب پاسیسیت من کرہ أن یمود فى الكفر کا یکره أن يق فى التار من الاعان 


ار 


گم مس مت ساك 

۱ س وشا سليان بن رئب قال حدنا شبة عن قتاوة عن لس رفی الله عن عن البی لا فال 
ی هگا رح مره ما وس یس لگ ر اس م 5 4 ۳ لالس م شاع 
« ثلاث من كن فيه جد حَلاوَة ألوعان : من کان لله ورسوله أحب إليه مما سواها ؛ وس أحب عبدا 

رم و رس هرس صو اور شا سوه مد سن Ao‏ 
لا بحب إلا وء ومن یکره آن تسود فى الكثر بعد دنه اللہ کا یکره أن بلق فى ار » 

قله ( باب من كره )جوز فيه التنوين والإضافة » وعلى الأول « من » ميتدأ و « من الامان » خبره » وقد 
تقدم السكلام على حديث الباب » وه‌طا بقة الترجمة له ظاهرة ما تقدم . و إسناده كله بصر نون » و جری السنف عل 
عادته فى التبويب على ما يستفاد من المتن » مع أنه غاير الاسناد هنا إلى أنس .و « من » ف المواضع الثلائة موصولة 
مخلاف الى بعد ثلاث فائها شرطية 

۵ - يسيب ال آمل این فى الأعال 
۳ 4 ۳۹4 3 ۳ 8 5 ۰ 

۲ ¬ ورش اعیل قال حداتی ما عن عرو بن جي الاز نی من أببو عن أ 

ا عن عن الب ولي قال « یل أهل اة ال أل ار ار » هم يدول لله ای أخرجوا م كان 


ق سید اثلدری وهي 


فى قلبه ماقا حب من رول می إمان » فیخرجون منبا قد اسو دوا یو فى نهر اليا - أو الحياة» شلك 
ما - ییون کا نات الب فى جانب الیل » أل ر أنها ر 2 صفراء ملو ةة ؟ 
4 تنبت ا نب السيل » الم 9 و" 

قال وقیبت : حدثنا رو و الحياة » . وقال « خردل می شیر » 

[ المديث ۲۲ - أطراف فى : ۰۱۵۸ ۱۰۵۷۸۱۵۹۰۰۱۹۱۹ ۷۵۳۹۰۷۱۳۸ ] 

قله ( باب تفاضل آهل الامان فى الاعمال ) فى ظرفية و تمل أن تکون سبيية » أى التفاضل الحاصل يسبب 
الاعال . له (حدثنا سمعيل ) هو إن ألى أويس عبد الله بن عمد آله الأصیجی المد أبن آخت مالك وعد 
وافقه على رواية هذا الحديث عبد الله بن وهب ومعن بن عیسی عن مالك » وليس هو فى الرطأ . قال الدارقطی : 
هو غریب حح . وه ( يدخل ) للدارقطی من طريق (ععیل وغيره « بدخل الله » وزاد من طريق معن « يدشمل 
من يشاء وحته » وكذا له و لاسماعیل من طريق ابن وهب . وله (مثقال حبة ) بفتم لاء هو شارة الى ما لا 


اديت ۲۷ مب ون 
أقل منه . قال الحطالى : هو مثل ليكون عیارا ف الممرفة لا الوزن ٠‏ لآنما يشكل فى الممقول برد الى الوس 
لیفیم . وقال إمام الحرمين : الوزن للصحف الشتملة على الأعمال , ويقع وزئها على قدر أجور الاعال . وقال 
غيره : جوز أن تجسد الأعراض فتوزن » وما ثبت من أمور الآخرة بالشرع لا دخل للعقل فيه , والراد عمية 
الخردل هنا ما زاد من الأعمال على أصل التوحید » لقوله فى الرواية الاخری , أخرجوا من قال لا إله إلا الله وعمل 
من الخير مايزن ذرة » . ول بسط هذا بقع فى ألكلام على حديث الشفاعة يت ذكره الصتف فى کتاب الرقاق . 
قله إفى نهر الحياء ۾ كذا فى هله الرواية بالمدء و لكرمة وغيرها بالقصر » وبه جرم الحطان وعليه ان , ان 
المراد کل مابه نمحصل الحياة » والحيا بالقصر هو الط ؛ وه تحصل حياة النبات ء فپو أليق ی الحياة من الحا 
الممدود الذى هو ممنى الحجل . قل ( الحبة ) بكر أوله ‏ قال أبو حنيفة الديتورى : الحبة جمع ,زور اللبات 
واحدتها حبة بالنتح » وأما الحب فهو الحئطة والشعير » واحدتها حبة بالفتح أيضا , ولا اقا فى المع . وتال 
أبو المعالىى المنتهى : الحبة يالكسر بزور الصحراء ما ليس بقوت . ول ( قال وهيب) أي ابن خالد (حدثنا 
عرو ) أى ابن حي اماز الذکود . وله (الحياة ) بالخفض على الحكاية » ومراده أن وهيا رافق مالیکاقی 
روايته لهذا الحديثك عن مرو ن ڪي بسنده وجزم بقوله فى نهر الحياة وم يشك كا شك مالك 
(فائدة ) : أخرج سل هذا الحديك من رو'ية مالك فأسهم الشاك » وقد پفسر هنا 69 
له (وثال خردل من خی ) هو على الحكاية أيضاء أى رتال وهيب ف روايته : مثقال حبة من خردل 
من خير »نفالف مالک أيضافى هذه الكلمة . وقد ساق المؤلف حديك وهيب هذا فى كتاب الرتاق عن موسی 
أبن مل عن وهيب » وسياقه أتم من سياق مالك » لكنه قال « من خردل من إعان ء كروابة مالك » فأعترض 
على المصنف بهذا ء ولا اعتراض عله فان با بكر بن أي شيبة أخرج هذا الحديث فى مسنده عن عفان بن مس عن 
وهيب فتال ١‏ من خردل من خير» کا علقه المصنف ء فتبين أنه ماده لا لفظ موسی . وقد أشريعه ملعن أبى 
بكر هذا ء لکن لم بسق لفظ ‏ ووجه مطابقة هذا الحديث للترجمة ظاهر ۰ وأراد بايراده الرد على الرجلة لا فيه 
من بیان ضرر العامی مع الإعان ؛ وعل المعيزلة فى أن الماصی موجبة للخلود 
۳ شا محد بن عیید الله قال دا ارام ین س عن عالمر عن أبن شراب عن ای أمامة بن 
مر سيم أ سید ادر ی یقول : قال رسو اذ كل « تا انا نام رای اا مر ضون على وعليهم 
قص »ماما یلع ای ومنهاما خرن خلت . رضم رن اپ وعليه یمود برش قارا : فا 
وت ذلك يا رسو الل ؟ قال : لد » 
[ الحدث ۲۴ے اران 3 
له ر حدثئنا جمد ن عبید الله ) عو أيرثابت ادلی ووآبوه بالتصغير . جو ر عن صاخ ) هو این كيسان ناببى 
جليل . قله (عن أن أمامة إن سول ) هو این نيف کا ثبت فىبربواية الاصیل . وأو آمامة تلف فى کته وم 
يصم له ماع . واا ذكر فى الصحابة لشرف الرؤية ؛ ومن حيث الرواية یکرن تى الاسناد ثلاثة من التابعين أي 


(۱) هذا . وله : وقد قر من 
م ~ ۱۰ج ۲ * قح الباري 


Vt‏ ۲ سس کتاب الا عان 


لل ل لل لل ا 
تاپمیان وها بیان » ورجاله كليم مدنيون کالذی قبله » وا کلام على المتن باق فىكتاب التغبير » ومطابة بقتّه الترجمة 
ظاهرة من جبة تأويل القمص بالدن » وقد ذکر أنهم متفاضلون فى لبسبا ۰ فدل على أنهم متفاضلون ف الا مان . 
قله ( بنا أنا نام رأيت اناس ) أصل « بيناء بين ثم أشبعت الفتحة . وفيه استمال بينا يدون إذا وبدون اذ» 
وهو فصبح عند الاصعی ومن تبعه وان كان الا کنر على خلافه , فان فى هذا الحديث حجة . وقوله « الثدى 

المثلثة وكسر الدال المبملة وتشديد الياء ء التحتافية جمع دی بفتح وله وإسكان ثانية والتخفيف » وهو مکی 
معظم أهل اللغة » وحى أنه مونت » والمشهور أنه يطلق فى الرجل والمرأة » وقيل ختص بالمرأة وهذا الحديث 
برده » ولعل قائل هذا يدعى أنه أطلق فى الحديث مجاذا . والله أعلم 


5 - باص یمن اسان 


۶ - هشن عبد الله بن يوسّف قال : أخيرنا مالك بن" نس عن ابن ماب عن سالر عد لوعن 
ا أن رسول الله ل وک اھ مر على ر جل من الأنصار وهو 035 أخاه فى الیاء ‏ فقال رسول اله ل د 

إن اليا من الإمان » 

[ اديت ۶ - طرفهفى : 3018 ] 

وله ( باب ) هو منون » ووجه کون الحياء من الاءان تقدم مع بقية مباحثه فى باب آمور الا مان » وفائدة 
إعادته ها أنه ذ کر هناك بالتبعية وهنا بالقصد بمح فائدة مغايرة الطريق . قله ( حدئنا عبد أله ن وسف ) هو 
التنيسى ازيل دمشق » ورجال الإسناد سواه من أهل المدينة ٠‏ وه ( أخبرنا ) و للاصیل حدثنا مالك ؛ ولكر مة ابن 
انس » والحديث ف الموطا ٠‏ وله (عن أبيه) هر عبد الله بن عبر بن الخطاب ۆڵه (م على دجل ) ملم من 
طريق معمر وم بر جل » وس مدن فى اجتاذ يعدى بعلى وبالباء » وم أعرف اسم هذين الرجلين الواعظ وأخيه . وقوله 
« بعظ > أى ينصح أو خوف أو يذكر > کذا شرحوه » والاول أن يشرح ما جاء عند الصنف ف الآدب من 
طريق عبد العريد بن أنى سللة عن أبن شهاب و لفظه ه يعاتب آخاه فى الحياء » بقول : إنك لتستحى » حتى كأنه 
يقول : قد أضر بك . اننهى .و حتمل أن یکون جع له العتاب والوعظ فذکی بعض الرواة مالم يذكره الآخر » 
لکن انخرج متحد » فالظاهر أنه من تصرف الراوى بحسب ما اعتقد أن كل لفظ منم يقوم مقام الآخر »ود فى» 
سببية فکاآن الرجل کان كثير الحيا اء فكان ذلك عنمه من استیفاء حقوقه ؛ فعا تبه أخوه على ذلك » فقال له النى مر 
دعه » أى اترکه على هذا الخلق السنى »ثم زاده فى ذلك ترفييا لمكنه بأنه من الاعان » واذا كان اليا نع 
صاحبه من استيفاء حق نقسه جر له ذلك تحصيل أجر ذلك الحق , لاسيا إذا كان التروك له مستحقا . وقال این 

قتبية : معنا أن الحياء ء ملع صاحبه من ارتكاب المماصى کا ملع المان ؛ فسمى »انا کا يسمى الثىء باسم ما قام 
مقامه . وحاصله أن إطلاق كوئه من الا مان مجاز » والظاهر أن الناهى ما كان يعرف أن الحياء من مکلات یا 
فلبذا وقع التأ کید ؛ وقد يكون التأ كيد من جبة أن !لقضية فى نفسها ما عتم به وان يكن هناك متکر . قال الراغب : 
الجا ء أقياض النفس عن المببح » وهو من ختصائص الانسان لر تدع عن ادتكاب كل مايشتهى فلا یک كاليمة . 
وهو مركب من جين وعفة الذاك لایکون الستحی فاسةا» وقلدا يكون ااشجا اع مستحياً » وقد یکون لطلق الانقبااض 
کا فى بعض الصییان . انتبی ملخما . وقال غيره : هو انقباض تفس شیرتا ما بک آعم سن کون 


ع 


الحديث ۷۰ ¥ 


لل ل لسك 
شرعيا أو عفليا أو عرفيا » ومقابل الأول فاسق واثای نون والثالث أبله .ال : وقول يِل الحياء شعبة من 
الإمان » أى أثر من آثار الإمان » وتال الحليمى : حقيقة الحياء خوف الذم بنسية الشر إليه » وقال غيره : إن 
کان فى حرم فهو واجب » وإن كان فى مكروه فهو مندوب » وإ ن کان فى مباح فهو العرق » وهو المراد بقوله «المياء 
لايا إلا بخ » . و يجمع کل ذلك أن المباح إنما هو مابقح على وفق الشرع إئبانا وثفيا » وحک عن بعض السلف : 
دأيت المعاصى مذلة » فتركتها مروأة » فصارت ديالة . وقد يتولد:الحباء من الله تعالى من التقلب فى نعمه فیستحی 
العاقل أن يستعين بها على معصيته : وقد تال بعض السلف : خف الله على قدر قدرته عليك . واستععی منه على قدر 
قربه منك . والله عم 
۷ - پاسی ( فان تابوا وأقاموا الصلاة وتا از كلق لوا سبيكهم ) 

۰ - شا عبد الله بن" مد لت قال دنا بو روح کر بن" عمارة قال حدتا شمه عن واد 
ان عمد قال : سوست ألى عدن عن ان مر آن رسول اله ق فال د ارت أن افانل اناس حتى بشدوا 
أنلا !2 إلا اله ؛ وأن حدا رسو الله »و قیموا الصلاة » وی توا ار كا : ذا لوا ذلك وا نی دمم 
وأموام لأ ی الإسلام 3 وحسابهم عل ۳ 6 

قله ( باب ) هو منون فى الرواءة » والتقدير : هذا باب فى تفسير قوله تعالى لإ فان تابوا ؛ و تجوز الإضافة 
أى باب تفسير قوله . و[تما جعل الحديث تفسير! لي لآن المراد بالتوية ف الأية الرجوع عن الكفر الى التوحيد » 
قفسره قوله كلا ١‏ حتى یشهدو! أن لا إله إلا الله وأن مدا رسول الله » ٠‏ وبين الآنة والحديث منانبة أخرى » 
لآن التخلية فى الأبة والعصمة فى الحديثك معني وأحد » ومناسبة الحديث لابواب الإيمان من جبة أخرى وهی الرد 
على المرجئة حيث زعموا أن الإيمان لاعتاج إلى الاعمال ٠‏ قله ( حدثنا عبد الله بن مد ) زاد این عسا کر 
> السندی » وهو بفتح النون کا مضى » قال حدثنا أبو روح هو بفتح الراء . وله (الحرى ) مو بفتح المبملتين » 
ولاصیل حرى » وهو اسم بلفظ النسب تابت فيه ال لف واللام و تحذف » مثل مکی بن ارادم الق بعد » وتال 
الکرمای : أبو روح کنبته » واسمه ٹا پت والحرى نسبته , کذا قال . وهو خطاً من وجيين : آحدهما نی جمله امه 
أسبته ؛ والثانى فى جعله اسم جده اعه » وذلك أنه حرى بن عمارة بن ی حفصة وأمم أن حفصة نابت 617 : وكأته 
رأى ف کلام بعضهم واه نابت فظن أن الضمير یمود على حرى لانه المتحدث عنه » و لي س كذلك بل العضمیر 
بمرد عل أبى حفصة لاله ال قرب ».وأ كد ذلك عنده وروده فى هذا السند « الحرى » بالالف والام ولیس هو 
منموبا الى الحرم محال لانه بصری الاصل والمولد والتشاً والسکن والوفاة ٠‏ ول يضبط نابتاکمادته وكأنه ظنه 
بالثثة كا دة" والصحيح أن أوله تون . قله ( عن واقد بن مد ) زاد الأصبلى :.يعنى ابن زید بن عبد الله بن عر 
فهو من رواية الأبناء عن الاباء » وه و کشر لكن رواية الشخص عن أيه عن جده أقل > وواقد هنا روى عن 
أبيه عن جد أبيه » وهذا الحديك غريب الإسناد تفرد بروليته شعبة عن واقد قاله ابن حبان » وهو عن شعبة زز 
تفرد بروايته عنه حرى هذا وعبد الماك بن الصباح » وهو عرز عن حرى تفرد به عله السندی و إبراهيم بن جمد 
أبن عرعرة » ومن جبة إيراهيم أخرجه أب عرانة واين حبان والاسماعيل وغيرهم . وهو غريب عن عبد الملك 
(١)هوبالتون‏ » وهو اسم جد حری » وقد بين الحانظ هنا أله نون . وا تهذيب التبذيب ۷ : ۲ج (؟) كنا 


۷ ۲ -کتاب الاعان 


ا سس 
تفرد به عنه أبو غسان مالك بن عبد الواحد شيخ مسل ء فاتفق الشیخان على الحم بصحته مع غرابته ‏ وليس هو فى 
مسند أحد على سعته . وقد استبعد قوم صحته بأن الحديث ل وکان عند ابن عمر لما ترك أبام ينازع أبا بكر فى قتال 
مانعی الركاة » ولو کانوا يعرفونه لا كان أبو بكر يقر عر على الاستدلال بقوله عليه الصلاة والسلام « أمرت أن 
أقاتل الناس حى يقولوا لا إله إلا الله » » وینتقل عن الاستدلال مذ النص الى القياس إذ قال : لغاتلن من فرق بين 
الصلاة والركاة » الما قريتها فى کتاب الله . والجواب أنه لابلزم من کون الحديث الذ كور عند ابن عبر أن یکون 
استحضره فى تلك الحالة ,ول وکان مستحضرا له ققد محتمل أن لايكون حضر المناظرة المذكورة » ولا عتنیع أن 
يكون ذكره لا بعد » وم يستدل أبو بكر فى قتال مانعى الزكاة بالقياس فقط . بل أخذه أيضا من وله عليه الصلاة 
والسلام فى الحديث الذى رواه ‏ إلا عق الإسلام » ؛ قال أبو بكر : والزكاة حق الإسلام . ول ينفرد ابن عر 
بالحديث المذكور . بل رواه أبو هريرة أيضا بزيادة الصلاة والركاة فيه يا سيآنى الكلام عليه إن شاء الله تصالى فى 
کتاب الركاة . وف القصة دليل على أن السئة قد تخ على بعض أكابر الصحابة ويطلع عليها حادم , وذ لابلتفی 
الى الاراء ء ولو قويت مع وجود سنة تخالفها » ولا يقال كيف خن ذا على فلان؟ والله الموفق . قله (أممرت) أى 
انی الله » لاله لا آم لرسول الله يله إلا الله » وقياسه فى الصحابى إذا قال أمرت فالعنی أمرفى رسول الله پل › 
ولا عسل أن ويد أرق عاج رآ حيث الهم بجنهدون لاحتجون بأص بجتهد آخر » با ي 
احتمل . والحاصل أن من اشتبر بطاعة رئيس [ذا تال ذلك فهم منه أن الآمر له هو ذلك الرئيس . وله ( أن أقاتل ) 
أى بأن أقاتل , وحذف الجار من « أن » كثير ٠‏ قله (حتى يشبدوا ) جعلت غابة الغاتلة وجود ما ذكر » , فتتضاه 
أن من شبد وأقام وآ ق عمم دمه ولو جحد باق ال حکام , والجواب أن الشبادة بالرسالة تتضمن التصديق ما جاه 
به » مع أن نص الحديث وهو قوله « إلا حق الاسلام » يدل فيه جميع ذلك . فان قيل : قل لم يكتف به وفص 
على اسلاة والركاة ؟ فالجواب أن ذلك لعظمبما والاهتام بأمرهما . لانجما ما العبادات البدنية وامالية . وله 
( ويقيموا الصلاة ) أى يداوموا على الاتبان بها بشروطها » من قامت السوق إذا نفقت ؛ وتامت الحرب إذا اشتد 
القتال . أو المراد بالقيام الآداء ‏ تعییرا هن السكل بالجزء ‏ إذ القيام بعض أركانها . والمراد بالصلاة المفروض مثها » 
لا جنبا » فلا تدخل جدة التلاوة مثلا وان صدق اسم الصلاة لما . وقال الشيخ عي الدين النووی : فى هذا 
الحديث أن من ترك الصلاة محدا بفتل .ثم ذكر اغتلاف اذامب ف ذل وسئل الكرماق هنا عن حك ادل 
الركاة , وأجاب بأن حكنبما وانحد لاشترا كما فى الغاية وكأنه أراد ف المقائلة ۰ أما فى القتل فلا . والفرق أن 
الستنم من إيتاء الركاة مكن أن تؤخذ منه قبر! ‏ مخلاف الصلاة » فان انتبی الى فصب القتال لعنع الزكاة قو تل » ويبذه 
الصورة قاتل الصديق مانعى الركاة » وم ينقل أنه قتل أحدا منم صبرا . وعلى هذا قن الاستدلال ببذا الحديث على 
قتل تارك ااصلاة فظى + للفرق بين صيغة أقائل وأقتل . واه أعل . وقد أطنب ان دقيق العيد فى شرح العمدة فى 
الانكار على من استدل ذا الحديث على ذلك وقال : لا يلرم من إباحة المةاتلة [باحة القتل لان المقائلة مفاعاة 
تستلزم وقوع القتال من الجانبين » ولاكذلك القتل . وحک البق عن الشافعى أنه قال : ليس القتال من القتل 
بسییل , قد حل قتال الرجل و۷ يحل قتله . له ( فاذا فعلوا ذلك ) فيه التعبير بالفمل عما بعضه قول » إما على 
سيل التغليب » وإما على إرادة المعتى الاعم ‏ إذ القول فعل اللسان . قله ( عصموا ) أى منعوا » وأصل المصمة 


الحديث ۲۹-۲۵ ۷۷ 


سس سس ار 
من العصام وهو الخيط الذى يشد به فم القربة منم سیلان الماء . لے ( وحسابهم عل الله ) أى فى آمر سرائرم , 
ولفظة « على » مشعرة بالإحاب ء وظاهرها غير مراد » فاما أن تكون ععنی اللام أو على سبيل التشيه , أى هو 
كالواجب على الله فى تحفق الوقوع . وفيه دليل على قبول الأعمال الظاهرة و امک عا يقتضيه الظاهر » والاكتفاء 
فى قبول الا عان بالاعتقاد الجازم خلافا من أوجب تعل الآدلة ؛ وقد تقدم مافيه . و يؤخذ منه ترك تكفير أهل البدع 
القرین بالتوحيد الملترمين للشرائع » وقبول توية الکافر من کفره » من غير تفصیل بين كفر ظاهر أو باطن . فان 
قبل : مقتطی الحديث قتال کل من امتنع من التوحید ۰ فکیف ترك قتال مؤدى الجزية والعاهد ؟ فالجواب من 
وجه : أحدها دعوی النسخ بأن يكون الاذن بأخذ الجزية والمعاهدة متأخرا عن هذه الأحاديث » بدلیل أله متأخر 
عن قوله تعالی ‏ اقتلوا الشرکین ) . ثانیبا أن یکون من العام الذى خص منه البعض » لان المقصود من الاس حصول 
المطلوب . فاذا تخلف البعض لدليل لم يقدح فى العموم . ثالثها أن يكون من العام الذى أريد به الخاص ؛ فيكون المراد 
ناس فى قوله ‏ آقاتل الناس » أى المشركين من غير أهل الکتاب » ويدل عليه رواية النساتى بلفظ « أمرت أن 
أقاتل الشرکین » ٠.‏ فان قيل : إذاتم هذا فى أل الجزية لم يتم فى المعاهدين ولا فيمن منع الجرية » أجيب بان 
المتنع فى ترك المقاتلة رفمما لا تأخيرها مدة کا فى الهدنة » ومقاتلة من امتنم من أداء الجزية بدليل الا . را بعبا 
أن يكون المراد ما ذكر من الشبادة وغيرها التعبير عن إعلاء كلمة الله وإذعان الخالفين » فيحصل فى بعض با لقتل 
وف بعض بالجزية وف يعض بالمعاهدة . خاسبا أن یکون المراد بالقتال هو أو مايقوم مقامه ؛ من جزية أو 
غيرها . سادسبا أن يقال : الغرض من ضرب الجزية اضطرارم الى الإسلام » وسبب السبب سبب » فكأنه قال : حتى 
يساموا أو يلتزموا مايؤد.بم الى الاسلام » وهذا أحسن » ويأتى فيه ما فى الثالك وهو آخر الأجوبة , والله أعلم 

۸ - پاصی من قال إن الاعان هر ال »اقول لله تما ( وتا نآ أورنتموها ها کت 
تون 4 . ول عدة ین آهل اليل فى قول تال فو رَبك نم آجمین عنا كانوا اون : عن 
قول لا 4 إلا الله . وال ( اثل هذا فيسل الماياون 4 

- ترشا اح بن" بو وموسی بن ماعل قلا حداثا راهم سد قال حدثنا ان" شهاب عن 
سيد بن لیب عن ألى رة آن رسول الله يلل سل : ال أَفْضل” ؟ فقال : إمان بل ورسوله . قيل : 
ثم ماذا ؟ قال :اما فى سبيل اله . قيل :ما ذا؟ قال : حي رور 

[الحديث ۷۲٩‏ طرفه نی : ۱۵۱۸ ] 

وه ( باب من قال ) هو مضاف حت . قله ( إن الا مان هو العمل ) مطابقة الا یات والحديث لما ترجم له 
بالاستدلال بالمجموع على المجموع > لان کل واحد منها دال مفرده على بعض الدعوی » فقوله 3 با کنتم تعماون م 
عام فى الأعبال » وقد ثقل جماعة من الفسرین أن قوله هنا 3 تعملون ) معناه تؤمنون » فيكون خاصا . وقوله 
( عماكانو! يعملون 4 خاص بعمل اللسان على مانقل المؤلف . وقوله ( فليعمل العاملون » عام أيضا . وقوله نی 
الحديث « إعان باقه » فى جواب « أى العمل أفضل » ؟ دال على أن الاعتقاد والنطق من جملة الأعمال . فان قیل : 
الحديث يدل على أن الجباد والحج ليسا من الاعان لما تقتضیه ه ثم » من المغايرة والترتیب » فالجواب أن المراد 
بالإعان هنا التصديق , هذه حقيقته . و الإ مان ا تدم يطلق على الأعمال البدنية لأنها من مكلاته . قله ( آورنتموها) 


۷۸ ۲ کتاب الامان 


أى صيرت لكر إرثا . وأطلق الارت مجازا عن الاعطاء لتحتق الاستحقاق , و « ماء فى قوله ه ما » إما مصدرية ای 
بعملگ » وإما موصولة أى بالئی کنتم تعملون . والباء لملابسة أو باب 20 . فان قيل كيف المع بين هذه الأية 
وحدیث و لن يدخل أحدك الجنة بعمله » ؟ فالجواب أن المنق فى الحديث دخو طا با لعمل امجرد عن القبول » و المثبت فى 
الآبة دعوها بالعمل المتقبل » والقبول إنما محصل برحة الله » فل حصل الدخول إلا برحمة الله . وقيل فى الجواب غير 
ذلك کا سيق عند إيراد الحديث المذكور . ( تنبيه ) : اختلف الجواب عن هذا السؤال » وأجيب بأن لفظ « من» 
ماد فى کل منهما » وقيل وقع باختلاف الا حوال والأثفاص فأجيب كل سائل بالحال اللاثق به » وهذا اختيار 
الحليمى و نقله عن القفال . وه ( وتال عدة ) أى جاعة من أهل العلل » منم أنس إن مالك رو ينا حديثه مرفوعای 
الترمنى وغيره وفى [سناده ضعف . ومهم ابن عمر روینا حديثه فى التفسير الطبری » والدعاء الط رای . ومنیم بجاهد 
رویناه عنه فى تقضیر عبد الرزاق وغيره . قول ( لنسألنهم الح ) قال النووى : معناه عن أعبالم كلها » أى النى تعلق 
با التكليف ؛ وتخصيص ذلك بالتوحيد دعوى بلا دليل . قلت : لتخصيصهم وجه من جوة التعميم فى قوله ( أجعين ) 
بعد أن تقدم ذکر الكفار ال قول ( ولا تحزن علييم واخفض جناحك للؤمنين > فیدخل فيه ا لمل والكافر » فان 
الكافر مخاطب با لتو يد بلاخلاف ؛ لاف باق الأعمال ففيها الخلاف » فن قال إنهم خاطبون يقول : (نبم مسؤلون 
عن الأعمالكلبا » ومن قال إلبم غير عذا ملبين بقول : نما سآلون عن التوحيد فقط » فالس ال عن التوحيد متفق عليه . 
فهذا هو دلیل التخصیص » لحمل الآية عليه أولى » مخلاف المل على جميع الاعمال لا فيه من الاختلاف . والله أعلم . 
قله ( وال ) أى الله عر وجل لإ لل هذا > أى الفوز العظيم ( فليعمل العاملؤن ج أى فى الدنیا . والظاهر أن 
الصتف تأولما ما تأول به الأيتين المتقدمتين » أى فليؤمن المؤمئون » أو تحمل العدل عل عمومه للآن من آمن لايد 
أن يقبل (6 » ومن قبل فن حقه أن يعمل » ومن عمل لايد أن ينال »دا وصل قال : كثل هذا فليعمل العاملون . 
( تبیه ) يحتمل أن يكون قائل ذلك المؤمن الذي رأى قربنه » ويحتمل أن یکون كلامه انقضی عند قول 3 الفوز 
المظم ‏ والذى بعده ابتداء من قول الله عز وجل أو بعش اللائ » لا حكاية عن قول المؤمن . والاحتهالات 
لثلاثة مذكورة فى التفسير . ولعل هذا هو السرق إببام المصنف القائل . واقه أعلم . قاو ( حدثنا آحد بن يونس) 
هو أحد بن عبد الله بن يونس اليربوعي الکونی ٠‏ نسب ألى جده . وله ( سثل ) أيهم السائل » وهو أبر ذر 
الغفارى » وحديثه فى المتق ۲۳ . قله ( قيل ثم مذا ؟ قال : الجباد ) وقع فى مسئد الحارث بن أب أسامة عن بر اهم 
اين سعد و ثم جباد » فواخی بين الثلاثة فى التدكير , مخلاف ماعند المصنف . وقال الكرماق : الاعان لا يتكرر 
كالحج ؛ والجباد قد شكرر » فالتم بن للإفراد الشخمى , والتعريف للكال . إذ الجباد لوق به مرة مع الاحتیاج 
الى المکرار لما كان أفضل . وتعقب عليه بأن التنكير من جلة وجوهه التعظير . وهو يعط الكال . و بأن التعريف 
من جل راجرهه المد : ره بعطی الافرات الشخصى ۰ فلا یسم الفرق . قلت : وقد طبر من رراية الخارث الى 
ذكر تما أن التدكير والتعريف فيه من تصرف الروا: » لان مخرجه واخد : فالإطالة فى طلب الفرى فى مل هذا غير 
طائلة . والله الونق . له إحج مبررر) أى مقبول ومنه بر حجك» وقیل المبرور الذى لاعخالطه إثم ؛ وقیل النی 


(۷) الصواب أن الباء هنا للسيبية » لاف الاء فى حديث « لن يشل النه آحد منک بعمله > فانها اموض واقبلة 
(؟) أى لاد آن قل ماچاء بهالرسول سلى الله عليه وسل ۽ إذ لاتم زعانه إلا بذاك © (۳) برقم ۲۸۸ 


الحدك ۲۷ ۷۹ 


تست سس ار 
لا رياء فيه . ( فائدة ) قال النووى : ذكر فى هذا المديث الجباد بعد الاعان ء وف حل رث أبى ذر لم بذکی المج 
وذ كر العتق » ون حديث این مسعود بدأ بالصلاة ثم البر ثم الجباد » وف الحديث المتقدم ذكر السلامة من اليد 
واللسان . قال العلماء : اختلاف الا جوبة فى ذلك باختلاف الا حوال » واحتداج الخاطبين » وذكر ما لم بعله السائل 
والسامعون وترك ماعلوه > وکن أن يقال : إن لفظة « من » مرادة کا يقال فلان أعقل الناس والمراد من 
أعقلهم ؛ ومنه حديث و خير خيرم لمله» ومن المعلوم أنه لايصير بذاك خير ناس » فان قيا لم قدم الجباد وئيس 
الجباد فرض عین - ووقوعه فرض عين إذ ذاك مشكرر ‏ فکان أم منه ققدم . واه أعل 

۹ - باص إذا م سكن الإسلام اي وكان على ايلام أو نوف من ال ناه 
مال ( تلكش الأعرابة امنا .تلو ونوا وسک قولوا سنا ) فاذا كان على ال فير على قوفو جل 
ذ که ( إن این عند افر نم 

۷ - مش أو بان قال أخيرنا شیب عن لزه قال أخيرنا علي بن مد بن أبى قاس عر 
سعد رضى الله عنه أن رسول اللو كي آعلی رخف - وسم جال - قر رسو لل له رجلا هر نم 

۳ ماد خر وم مه ۰ 1 3 . 

ال . قلت : يا رسول الله مالك عن فلان ؟ فر ا إلى لارام موی قال : أو معا فك یبد ره 
یی ما رنه عدت فلت قلت" : مالك عن فلان ؟ فو ال إلى لأراه مومت قال : أو مسا . غلب 
ماع مه فلت ای » وعاد رسول ان با م قال :یداه زى لام الَجل وغيئة أ إلى من 3 
ره هه o‏ 1 1 0 
خشية أن ی کبه اله فى النار . وروا واس وصا تمر ان أخى ار هری عن از هری 

[ المديث ۲۷ - طرفه فى : ۱4۷۸] 

قله ( باب إذالم يكن الاسلام على الحقيقة ) حذف جواب قوله « اذا » لمعم به كانه يقول : إذا كان الاسلام 
کذلك لم يتتفع به فى الأخرة . ومحصل ماذكره واستدل به أن الاسلام يطلق وراد به الحقيقة الشرعية وهو الذی 
ررادف ال مان و ينفع عند الله » وعليه قوله تعالى لإ إن الدین عند الله الإسلام ) وقوله تعالى و فا وجدنا فيها 
غير يبت من الساین ) ؛ ويطلق ويراد به الحقيقة اللذوية وهو جرد الانقياد والاستسلام ٠‏ فالحقيقة فى کلام الصنف 
هنا فى الشرعية » ومناسبة الحديث للترجمة ظاهرة من حيث أن المسلم يطلق على من آظور الإسلام وان يسم 
باطنه » فلا يكون مؤمنا له من لم تصدق عليه الحقيقة الشرعية » وأما اللغوية خاصلة . قو ( عن سعد ) هو أبن 
ألى وقاص كصرح الاسماعيل فى روايته » وهو والد عاص الراوى عنه » کا وقع فى الزكاة عند المصنف من رواية 
صاخ بن كيسان قال فيها د عن عامس بن سعد عن أبيه » واسم أن وقاص مالك » وسيأى مام فسبه فى منافب سعد إن 
شاء الله تعالى . قله ( أعطى رهطا ) الرهط عدد من الرجال من ثلاث الى عشرة » قال القراز : ور عا جاوزو! ذلك 
قليلا »ولا واحد له من لفظه » ورهط الرجل بنو أبيه الآدتى » وقيل قبيلته . وللاسماعيل من طريق ابن آي ذئب أنه 
جاءه رهط فسألوه فأعطام فرك رجلا منهم ۰ له ( وسعد جالس ) فيه تجرد » وقوله دیجم إلى » فيه التفات » 


۸۰ ؟ - کتاب الایمان 


ولفظهف الركاة , أعطى رهطا وأنا جالس » فساقه بلا تجرید ولا التفات ‏ وزاد فيه « فقمت الى دسول الله بل 
فساررته . وغفل بعضبم فعزا هذه الزبادة الى مسل فقط » والرجل المتروك امه جعيل بن سراقة الضمرى + ساه 
الواقدی فى الفازی . وه ( مالك عن فلان ) يعنى أى سیب لمدولك عنه الىغيره ؟ ولفظ فلا نكتاية عن اسم 
أبهم بعد أن ذكر . له ( فوا ) فيه القسم فى الإخبار على سبيل انا کید . قول ( لارا ) وقع فى دوایقنا من 
طريق أبى ذر وغيره بضم امه هنا ون الركة » وکذ! هو فى رواية الاسماعيل وغيره . وتال الششيخ حي الدين رحمه 
الله : بل هو بفتحها أى أعلله » ولامجوز ضما فيصير بمعنى أظنه لاله قال بعد ذلك : غلبنى ما أعلم منه اه . ولا دلالة 
فیا ذکر على تعين الفتح لجواز إطلاق العلم على الظن الغالب » ومنه قوله تمالی ( فان علتمومن مؤمنات )+ سلنا 
لكن لایلزم من (طلاق العلم أن لانکون مقدماته ظنية فيكون نظريا لايقينيا وهو المکن هنا ويبذا جزم صاحب 
الفهم فى شرح مسل ققال : الرواية يضم الممرة » واستنبط منه جواز لف على غلبة الظن » لان النى بق ما اه 
عن الحلف » کذا قال » وفيه نظر لاخ » لانه آقسم على وجدان الظن وه وکذاك ول يقسم على الاس المظنون 
كاظن . قله ( فقال : أو سدا ) هو باسکان الواو لا بفتحا » فقيل هى للتتويع » وقال يعضبم : هی للقشر بك » 
وأنه آمه أن يقوطما معا لانه أحوط ‏ ويرد هذا رواية ابن الأعرابى فى معجمه فى هذا الحديث فقال « لا تقل 
مؤمن بل مسل » فوضح نبا للإضراب » وليس معناه الإنكار بل المعنى أن (طلاق السل على من لم ختير حاله الخبرة 
الباطئة أول من إطلاق المؤمن , لان الإسلام معلوم يكم اظاهر » تاه الشیخ عى الدين ملخصا . وتعقبه الكرماى بأنه 
يلزم منه أن لا يكون الحديث دالا على ما عقد له الباب ؛ ولا يكون رد الرسول بإ على سعد فائدة . وهو تعقب 
مردود» وقد بينا وجه المطابقة بين الحديث والترجمة قبل » ومحصل القصة أن النى تم كان يوسع العطاء لمن آظبر 
الإسلام تألفا , فليا أعطى الرهط وم من الزلفة وترك جعيلا وهو من الهاجرین مع أن الييع سألوه خاطبه سعد 
فى أمره لآنهكان بری أن جعيلا أحق مهم لما اختيره منه دولهم » ومذ راجح فيه أكثر من مرة » فأرشده 
النى بر إلى أمرين : أحدهما (علامه بالحكة فى إعطاء أولئك وحرمان جعيل مع کونه أحب اليه عن أعطى » لاه 
لو ترك إعطاء ال لف لم يؤمن ارتداده فيكون من أهل النار » ثانيهما إرشاده الى التوقف عن الثناء بالامر الباطن 
دون الثناء بالامر الظاهر » فوضح بهذا فاندةرد الرسول يلت على سعد ؛ وأنه لا يستلزم حض الانكار عليه » بل 
كان أحد الجوابين على طريق الشورة بالاول » والاخر على طربق الاعتذار . فان قيل : كيف ل تقبل شهادة سعد 
لجعيل بالإيعان » ولو شبد له بالعدالة لقبل منه وهی نستلزم الا عان ؟ فالجواب أن کلام سعد لم مخرج مخرج الشبادة 
ونما خرج خر جالمدح له والتوسل فى الطلب لأجله » فلپذا نوقش فى لفظه ء حى ولو كان بلفظ الشبادة لا استازمت 
المشورة عليه بالامرالاول رد شمادته » بل السیاق برشد الى أنه قبل قوله فيه بدلیل أنه اعتذر اليه . وروینا فى مسند 
مد بن هرون ارو یا وغيره باسناد صحيح الى أنى سال الجيشائى عن أبى ذر أن رسول الله بم قال له :كيف ترى 
جعيلا ؟ قال قلت : کشکله من الناس » يعتى المهاجرين . قال : فتكيف تری فلانا ؟ قال قلت : سيد من سادات الئاس . 
قال : لجميل خير من ملء الأرض من فلان . قال قلت : ففلان كنذا وأنت تصنع به ماتصمع . قال : إنه رأس 
قوم » فأنا أتألفهم به . فهذه منزلة جعيل المذكور عند النى لا کا ترى ؛ فظبرت بهذا الحكة فى حرمانه و إعطاء 
غيره » وأن ذلك لمصلحة التأليف ا قررناه . وفى حديث الباب من الفوائد المتفرقة بين حقيةتى الإعان والاسلام » 
وترك القطع بالإيمان الكامل لنم ينص عليه , وأما منع القطع بالجئة فلا ي رخذ من هذا صريحا وإن تعرض له يعض 


اطدیك پپ A۱‏ 


الشارحين . نمم هو كذلك فیمن لم يثبت فيه النص » ويه الرد على غلاة المرجثة فى اکتفائمم فى الإيمان بنطق 
اسان . وفيه جواز تصرف الإمام فى مال الصا وتقدیم الأم فالام وان خن وجه ذلك على بعض الرعية . وقيه 
جواز الشفاعة عند الإمام فيا يعتقد الشافع جوازه » و تیه الصغير للكبير على ما يظن أنه ذهل عنه ؛ ومراجعة 
المشفوع اليه فى الآمى اذا لم یود ل مفسدة ۰ وأن الإسرا ار بالنصيحة أولى من الإعلان کا ستأتى الإشارة اليه فى 
كتاب الزكاة د نضمت اليه فساررته » ٠‏ وقد يتعين إذا جر الإعلان الى مفسدة . وفيه أن من أشير عليه ما يمتقده 
المشير مصلحة لايك عليه ۰ بل يبين له وجه الصواب . رفيه الاعتذار الى الشافع إذا كانت المصلحة فى ترك [جابته, 
وأن لا عيب على الشافع إذا ردت شفاعته لك . وفيه استحباب ترك الاح فى السؤال کا استنبطه المؤلف مله فى 
الزكاة » وسيأتى تقريره هناك إن شاء الله تعالى . وه ( ی لأعطى الرجل ) حذف الفعول الثانى للتعميم » أى آی» 
عطاء كان . له ( أتجب إلى ) فى رواية الكشمييق « أحب » وكذا لا کش الرواة . ووقع عند الاساعیل بعد قول 
أحب الى منه د وما أعطيه إلا عخافة أن بكبه ته » الح . ولاب داود من طريق معمر و إن أعطى رجالاء وأدع من هو 
أحب الى منهم لا أعطيه شيثا . مخافة أن يكبوا فى انار على وجوهيم » . وه (أن که) هو بفتح أوله وضم 
الكاف يقال : کب الرجل اذا أطرق » وكبه غيره اذا قلبه » وهذا على خلاف القياس لان الفعل اللازم یتعدی 
بالهمزة وهذ! زيدت عليه ا همزة فقصر . وقد ذکر المؤلف هذا ىكتاب الركاة فقال : يقال أ كب الرجل إذاكان فمله 
غير واقع على أحد » فاذا وقع الفعل قلت : که وكببته . وجاء نظير هذا فى أحرف يسيرة منها : أنسل ريش الطائر 
ونسلته » وأتزقت البثر ونزفتها » وح ابن الأعرابى فى التعدی کبه وأكه معا . ( تنبيه) : ليس فيه إعادة السؤال 
ثانا ولا الجواب عنه » وقد روى عن أبن وهب ورشدين بن سعد جميعا عن بو لس عن الزهرى بسند آخر قال : 
عن راهم بن عيد الرحمن بن عوف عن أبيه آخرجه ابن ألى حاتم . و ثقل عن أيه أنه خطأ من راويه وهو الوليد 
أبن مسل علهما . قله ( ورواه يونس ) يعنى ان بزید الیل » وحدیثه موصول فى کتاب الإيمان لعبد الرحن بن 
عر الزهری الملقب رسته بضم الراء وإسكان السين المبملتين وقبل الماء مثناة من فوق مفتوحة » و لفظه قريب من 
سياق الكششميينى » ليس فيه إعادة السؤال ثانيا ولا الجواب عنه . ل ( وصاخ ) يعنى اب ن كيسان » وحديثه موصول 
عند المزلف فى كتاب الركاة . وفيه من اللطائف رواية ثلاثة من التابعين بعضهم عن بعض وه صاخ و الزهری وعامر. 
وله ( ومعمر ) يعنى ابن راشد » وحدیثه عند أحمد بن حنبل والميدى وغيرهما عن عبد الرزاق غنه » وقال فيه : 
إنه أعاد تال ثلاث . ورواه مسر عن مد بن يحى بن أن عر عن سفيان بن عييئة عن الزهرى . ووقع فى [سناده 
وم منه أو من شيخه » لان معظم الروايات فى الجوامح والمسا نيد عن ابن عبيئة عن معمر عن الزهرى بزيادة مع 
بثبما » وکذا حدث به ابن ألى عمر شيخ مس فى مسنده عن أبن عيينة » وکذا آخرجه بو نعم فى مستخرجه من 
طريقه » وزعم أبو مسعود فى الاطراف أن الوم من أبن أبى عمر » وهو تمل لان يكون الوم صدر منه لا 
حدث به مسلبا » لکن لم يتعين الوم فى جته » وحله الشيخ عب الدين على أن ابن عيينة حدث به مرة باسقاط معمر 
ومرة بائباته » وفيه بعد › لان الروایات قد تضافرت عن ابن عبينة باثبات معمر » ول بوجد باسقاطه إلا عند 
مسل » والموجودفى مسند شيخه بلا [سقاط کا قدمناه » وقد أوضحت ذلك بدلائله فى کتای ١‏ تعليق التعلیق » .وق 
رواية عبد الرزاق عن معمر من الزيادة : قال الزهرى فنرى أن الاسلام الكلمة › والا مان العمل . وقد استشكل 
هذا بالنظر إلى حسديث سوال جبريل» فان ظاهره مخالفه . و عكن أن کون مراد الزهری أن المرء حکم باسلامه 

۶- ۱۱ج ١‏ # ف الباري 


N‏ 35 کتاب الاعان 


ويسمى سلا إذا تلفظ بالكلمة - أى کلة الشپادة - وأنه لايسى مؤمنا إلا بالعمل » والعمل يشمل عمل القلب 
والجوارج » وعمل الجوارح يدل على صدقه . وأما. الاسلام المذكور فى حديث جبريل فهو الشرعى الکامل المراد 
بقوله تعالى ( ومن يبتخ غير الاسلام دینا فلن يقبل منه ) ۰ وله (واین أخى الزفرى عن الزهرى ) يعنى أن 
الأزبعة المذكورين رووا هذا الحديث عن الزهرى باسناده كا رواه شعیب عنه » وحديث ان آخی الزهری 
موصول عند مسل » وساق فيه السؤال والجواب ثلاث مرات » وقال فى آخره «خشية أن يكب » عل البثاء 
لللفعول . و رواية ابن أخى الزهرى لطيفة » وهی رواية أربعة من بنى زهرة على الولاء هو وعمه وعامر وأبوه 

۰ - پاسیس اه التلام من الإسلام . وقال عار : كلاث من قسن فد بهم الإمان : الإنساف 
من قسيك» و بذك التلام لما والإنفاق” من الاقتار 

۸ - ڪش بقل حدثنا ليث عن يزيد بن ألى یب عن أبى ار عن عبد الو بن مرو أنه 
رجلا سال رسول اللو ب : أئ الإسلام. خی ؟ قال : تیم لام و تفر اكلام على من عرفت ومن لم 
كنا 


ۆإه ( باب ) هو منون . وقوله ( السلام من الإسلام ) زاد فى رواية كر عة « إفشاء السلام » والمراد بافشائه 
نشره سرا أو جبرا » وهو مطابق للرفوع فى قوله د على من عرفت ومن لم تعرف » . ويبان كونه من الإسلام 
تقدم فى باب إطعام الطعام مع بقية فوائده . وغار امصلف بين شیخبه اللذين حدثاه عن الليث مراعاة للإتيان 
بالفائدة الإسنادية وهی نکش الطرق حيث يحتاج الى عادة المتن » فانه لا يعيد الحديث الواحد فى موضعين على 
صورة و احدة . فان قيل : كان يكن أن يحمع اشکین فى ترجمة واحدة ويخرج الحديث عن شيخيه معا » أجاب 
الکرمانی باحیال أن يكون كل من شيخيه آورده فى معرض غير المعرض الآخر » وهذا ليس بطائل » لانه 
متوقف عل وت وجود تصنيف مبوب لكل من شيخيه » والأصل عدمه . وان من اعتنى بترجمة كل من قتيبة 
وعرو بن خالد لم يذكر أن لواحد منهما تصنيفا على الأبواب ‏ و لانه لزم منه أن البخارى يقلد فى التراجم » والعروف 
الشائع عنه أنه هو الذى يستنبط الاحكام فى الأحاديث ويترجم لها ویتفان فى ذلك ما لا يدركه فيه غيره . ولانه 
يبق السؤال يحاله إذ لا عتنم معه أن يجمعها الصنف » ولو كان سمعهما مفترقين . والظاهر من صنيع البخارى أنه 
يقصد تعديد شعب الان کا قدمناه » خص كل شعبة يباب تنويها بذكرها » وقصد التنويه تاج إلى الت کید 
فلذلك غاير بين الترجمتين ٠‏ وله ( وةل عمار ) هو اين ياسر » أحد السابقين الأو لين » وأثره هذا أخرجه أحد 
أبن حنبل فى کتاب الإمان من طریق سفيان الثورى » ورواه يعقوب بن شيبة فى مسنده من طریق شعبة وزهير 
ابن معاوية وغيرهما كلهم عن أن [سحاق السبيعى عن صلة بن زفر عن عار » و لفظ شعبة « ثلاث م نكن فيه ققد 
استکل الإمان » وهو بالمعنى » وهكذا روبناه فى جامع معمر عن أنى اسحق . وكذا حدث به عبد الرزاق فى 
مصلفه عن ممس » وحدث به عبد الرزاق بأخرة فرفعه إلى الني يلق کنا أخرجه البزار فى مسنده _وابن_أبى 
حاتم فى العل لكلاهما عن الحسن_بن عبد الله الكوفى » وكذا رواه البغوى فى شرح السئة من طريق أحمد بن كصب 
الوأسعلى » وکذا أخرجه این الاعران فى معجمه عن عمد بن الصباح الصنعاق لاتم عن عبد الرزاق مرقوعا . 


Af ۲۱ الدیه‎ 


سس سس سس سس سس ۲ 
واستغربه البزار » وتال آبو ژرعة : هو خطأ . قلت : وهو معلول من حيث صناعة الاسناد» لآن عبد الرراق تغير 
بأخرة . وسماع هؤلاء منه فى حال تغیره »إلا أن مثله لا يقال بالرأى فبو فى حك المرفوع » وقد رویناه مرفوءا من 
وجه آخر عن عمار أخرجه الطيرانى فى الكبير وفی (سناده ضعف » وله شواهد أخرى بينتها فى « تعليق التعليق » . 
قله ( ثلاث) أى ثلاث خصأل » وإعرا به نظي ما مى فى قوله , ثلاث من كن فيه » والعالم بفتح اللام والمراد به 
هنا جميع الناس » والإقتار القلة وقيل الافتقار » وعلى الثاتى فن فى قوله « من الاقتار » بمعنى مع أو بممنى عند . 
ال أبو الزناد بن سراج وغيره : نما كان من جمع الثلاث مستکلا للإعان لان مداره علا ء لان العبد إذا 
اتصف بالإنصاف لم يتك لولاه حقا واجبا عليه لا أدله » وم برك شيئا ما ناه عنه إلا اجتنبه, وهذ! جمع آرکان 
الاعان . وذل السلام يتضمن مکارم الآخلاق والتواضع وعدم الاحتقار » وحصل به التآلف والتحابب » 
وال تفاق من الاقتار يتضمن غاية الکرم لاه إذا أنفق من الاحتیاج كان مع التوسع أ كار انفاقا » والنفقة 
أعم من أن تكون على العيال واجبة ومندوية » أو على الضيف والزائر » وكونه من الاقتار يستلزم الوثوق بات 
والزهد فى الدنيا وقصر الآمل وغير ذلك من مهمات الآخرة . وهذا التقرير يقوى أن يكون الحديث مرفوعا , لان 
پشبه أن يكون كلام من أوق جوامع الک . والله أعل 
- پاسی کذران لير » وكنر دون کر فيه عن أبى سید اذى عن انب بر 


1 


٩‏ ورش عبد لذبن" مسق عن ماش عن زین رن تما بن ار عن ابن عباس قال : قال 
اب ره « أربت النارء فاذا أ کنر أعلها لاه رن . قيل : أ كفن بال ؟ قال : بكترا مرت 
ويكثر بت الإضان . أ أحسنت” إلى إحدامن اهر رأت مك هيا لت : ما رآیت؛ ينك حيرأ ق » 

[ الحديث ۲٩‏ - أطراف فى 2 ۸۲۱ ۷4۸۰ ۱0۲ ۵۱۹۷۰۳۷۰۲ ۲ 

قله ( باب کفران العشير » وكفى دون کفر ) قال القاضی أبو بكر بن العرن فى شرحه :مراد للصتف أن یبین 
أن اطاعات يا نسی إعانا كذلك المعاصى تس ی کفر! » لکن حيث يطلق علبا الکفر لا يراد الكفر امخرج من 
الملة . قال : وخص كفران العشير من بين أنواع الذنوب لدقبقة بديعة وهی قوله يلقم « لو أمرت أحدا أن يسجد 
لاحد لامرت المرأة أن تسجد ازوجبا » فقرن حق الزیج على الزوجة محق الله , فاذا كفرت المرأة حق زوجها 
- وقد بلغ من حقه عايها هذه الغاية - كان ذلك دللا على تهاونها حق الله » فلذلك يطلق عليها الكفر » لکنه كفر 
لا خرج عن اللة . ويؤخذ من كلامه مناسية هذه الترجمة لامور الإعان من جبة کون الكفى ضد الاعان . وأما 
قول المصنف د وكفر دون كفرء فأشار إلى أثر رواه آحد ىكتاب الإعان من طريق عطاء بن آي رباح وغيره . 
وقوله ‏ فيه أبو سعيد » أى يدخل فى الباب حديث رواه أو سعيد » ون رواية کر عة « فيه عن ألى سعيد » ی 
مروى عن أب سعيد . وفائدة هذا الإشارة إلى أن الحدره طريقا غير الطريق المساقة . وحديث ی سعيد آخرجه 
المؤلف فى الحيض وغيره من طريق عياض إن عبد الله عنه وفيه قوله ی النساء د تصدقن » فال رأيتكن أ كثر 
آهل الناد» فقلن : وم يا رسول الله ؟ قال د تتكثرن الأعن » و تکفرن العشير » الحديث . حتمل أن يريد بذلك 
حديث أنى سعيد أيضا « لا يشكر الله من لا پشکر الناس » قاله الفاضى أبو بكر المذكور » و الأول آظبر وأجرى 


Af‏ ۲ ۔ کتاب الا مان 


على مألوف الصتف » ويعضده إيراده لحديث ابن عباس بلفظ « وتكفرن المشير » والعشیر الروج » قيل له عشيد 
معنى معاشر مثل أ كيل ععنی موا كل وحديث أبن عباس الذکور طرف من حديث طويل آورده المصنف فى باب 
صلاة الكسوف ببذ! الاسناد تاما » وسيأق الكلام عليه ثم . ونبه هنا على فائدتين : إحداهما أن البخارى يذهب 
إل جواز تقطيع الحديث ‏ إذا كان ما يفصله منه لا يتعلق ا قبله ولا عا بعده تعلقا يفضى إلى فساد المعتى » فصنيعه 
كذلك يوم من لا حفظ الحديث أن الختصر غير التام » لا سما إذا كان | بتداء الختصر من أثناء التام کا وقع فى 
هذا الحديث فان وله هنا قوله ب د أريت الثار » إلى آخر ما ذكر مته » وأول التام عن این عباس قال « خسفت 
الشمس على عبد رسول أله لم قذكر قصة صلاة الحسوف ثم خطبة النى بإ وذيبا القدر المذكور هنا ؛ فن آراد عد 
الاحاديث الى اششمل علا الكتاب بظن أن هذا الحديث حديئان أو أ كر لاختلاف الابتداء » وقد وقع فى ذلك 
من حك أن عدته بغير تکرار أربعة آ لاف أو نحوها كبن الصلاح والشيخ محي الدین ومن بعدهما ؛ ولیس الآمر 
كذلك بل عدته على التحرير ألفا حديث وخسمائة حديث وثلاثة عشر حدیا کا بينت ذلك مفصلا ف المقدمة . الفائدة 
الثانية تفرر أن البخارى لايعيد الحديث إلا لفائدة » لكن تارة تكون فى التن » وتارة فى الاسناد » وتارة فما . 
وحيث تكون ف المتن خاصة لابعيده بصورته بل يتصرف فيه » فا نكثرت طرته أورد لكل باب طريقا » وان قلت 
اختصر المتن أو الإستاد . وقد صنع ذلك فى هذا الحديث ‏ فاله آورده هنا عن عبد الله ن مسلة - وهو القعنى - 
مختصرا مقتصرا على مقصود الترجمة کا تقدمت الإشارة اليه من أن الک بطلق على بعض المعاصى » ثم أورده فى 
الصلاة في باب من صلى وقدامه نار ببذا الإسناد بعينه » لكنه لا لم يغار اقتصر على مقصود الترجمة منه فقط ثم 
آورده فى صلاة الكسوف بهذا الاسناد فساقه تاما ۰ ثم أورده فى بدء الق فى ذكر الشمس والقمر عن شيخ غير 
القعنى مقتصرا على موضع الحاجة » ثم أورده فى عشرة النساء عن شيخ غيرهما عن مالك أيضا . وعلى هذه 

يقة حمل جميع تصرفه , فلا بوجد فى کتابه حديث على صورة واحدة فى موضعين فصاعدا إلا نادرا ؛ والله 
الموفق . وسيأقى الكلام على ما تضمنه حديث الباب من الفوائد حيث ذكره تاما إن شاء الله تعالى 


۲ - پاسیب المامی ین أل لاه . ولا کنر صاحيها بار کا يها إلا" بالشرئك » اقول الب 
يي هل ام فيك جاهليةٌ » وقول الثر تم إن لله لاسي أن بر به وه ما دون ذلك 

٠‏ - يرث سلبان بن رب قال حدثنا شب عن واصل لحب عن اثر ۳ قال : لقیت. أبا در بالتبنة 
وعليد لہ وعلی عُلامه له » فسألل عن ذلك" فقال : إلى سا بیت رجلا فرك بأمّه » قال لى لیے ی 
دابا كد آعترته بأمه ؟ نت ار فيك جاهليّة . او اک خولک. جكب لتحت أيدسك'. فن كان 
وا شر اس لم م وم سم و ملم را رو جر اه ردو ر اودع 
آخوه نحت بده فلیطعنه ما يأ کل یلیه ایس ولا تکلفوم ما بفلییم » فان افو م نوم 

[ المدیٹ ۲۰ طرقه فى : ۲۵4۵ 1۰۰۰ ] 

سیب ( وان ان من لین تا فصسوا یا فام امین 


۹ ھر ۲ ۹ . اه وه ۳ وس 
۳۱ = وشا عبد اجن بن البارکد حدثنا قاد بنة زيد حدثنا أبوب ويون من امن عن الأختف 


الحديك ۳۱ ۸ 


ابن قيس قال : آهب لا مر هذا الرّجل». فلقيتى أبوتبكرة قال : أب ترد ؟ قلت آنشه هذا ارج . وال : 
جع ٠‏ فإى ستيشتة رسول اث يقول « إذا التق انيدان یه نات لوف لار .لت : 
يا رسول الله هذا ال" فا بال القتول ؟ قال : إن هکان ريصا على تل صاحبه » 

[الحديث ۳۱ _طرقم ق : ۰۸۷۵ ۷۰۸۳ ] 

وه ( باب ) هو منون . وقوله العاصی مبتدأ ومن آم الجاهلية خبره » والجاهلية ما قبل الاسلام ‏ وقد بطلق 
فى شخص معين أى فى حال جاهليته . وقوله (ولا یکفر) بتشديد الفاء المفتوحة » وى رواية أبى الوقت بفتح أوله 
٠‏ وإسكان الكاف » وقوله ( إلا بالشرك ) أى إن كل معصية تؤخذ من ترك واجب أو فمل بحرم فبى من أخلاق 
الجاهلية » والشرك أ كر المعاصى ولهذا استثناه . ومحصل الترجمة أنه لما قدم أن المعاصى يطلق علا « الكفرء مجازا 
على إرادة كفر النعمة لا كفر الجحد أراد أن بين أنهكفر لا مخرج عن اللة خلافا الخوارج الذين یکفرون 
بالذنوب » ونص القرآن يرد علييم وهو قوله تعالى ( ويغفر مادون ذلك من يشاء ) قصير مادون الشرك تحت 
إمكان المغفرة » والمراد بالشرك فى هذه الآية الكفر + لآن من جحد بوة مد بلق مثلاكان کافرا ولو لم جمل مع 
الله إلها آخر » والمغفرة منتفية عنه بلا خلاف . وقد برد الشرك ويراد به ماهو آخص من الكفر کا نى قوله تعالى 
لإ لم يكن الذي نكفرو! من هل الكتاب والشرکین » قال ابن بطال : غرض البخارى الرد على من يكفر 
بالذنوب كالخوارج » ويقول إن من مات على ذلك مخلد فى النار » والاية ترد علهم لان اراد بقوله ل( ويغفر مادون 
ذلك لمن يشاء) من مات على كل ذنب سوى الشرك » وقال الکرمانی فى استدلاله بقول أفى ذر «عيرته بام نظر 
لان التعيير ل سكبيرة » وم لا یکفرون بالصغائر . قلت : استدلاله عليم من ألآبة ظاهر » وذلك اقتصر عليه 
ابن بطال » واما قصة آی ذر فا ذكرت ليستدل بها على أن من بقیت فيه خصلة من خصال الجاهلية سوى الشرك 
لا خرج عن الا بان بها » سواء كانت من الصغائر أم الکباثر » وهو واضم . واستدل المؤلف أيضا على أن المؤمن 
إذا ارتكب معصية لايكفر بان الله تعالى أيق عليه اسم الزمن فقال ل وان طائفتان من المؤمنين اقتتلوا > ثم 
تال ل (ما المؤمنون [خوة فأصلحوا بين آخویک) . واستدل أيضاً بقوله يله « اذا التق السلمان بسیفیهما » فاا 
مسلمين مع التوعد با لنار » والمراد هذا إذا كانت المقاتلة بغير تأويل سائغ . واستدل أيضا بقوله مر لان ذر « فيك 
جاهلية » أى خصلة جاهلية » مع أن منزلة أبى ذر من الإبعان فى الذروة العالية :ما من يذلك ‏ على عظم مفزلته 
عنده - تحذیرا له عن معاودة مثل ذلك » لانه وان کان معذورا بوجه من وجوه العذر » لکن وقوع ذلك من مثله 
يستعظم أكثر من هو دوله ۰ وقد وضح بهذا وجه دخول الحديثين نحت الترجمة » وهذا على مقتضى هذه الرواية 
رواية ألى ذر عن مشاه . لكن سقط حديث أف بكرة من رواية المستملى » وأما رواية الاصیل وغيره فأفرد فما 
حديث أ بكرة بترجمة إروان طائفتان من المؤمنين) وكل من الروابتين جما وتفريقا حمن. والطائفة القطعة من 
الثىء » ويطلق على الواحد فا فوقه عند الور . وأما اشتراط حضور أربعة فى رجم الزانى مع قوله تعالى و ليشهد 
عذا مما طائفة من المؤمنين) فالاية واردة فى الجلد ولا اشتراط فيه والاشتراط فى الرجم مدلیل آخر. وأما اشتراط 
ثلاثة فى صلاة ا خوف مع قوله تعالى ( فلتقم طائفة مهم معك م فذاك لقوله تعالى (إو ل أخذوا أسلحتهم ) فذكره بلفظ 


كم ۲ ۔ کتاب الامان 
الع رأقه تلا على الصحيح . وله (حدتا أيوب) هو السختياتى ويونس هو أبن عبيد والحسن هو ان آن ال حن 
لبصرى ؛ والأحنف إن قبس مخضرم وقد رأی اي لکن قبل إسلامه » وكان رئيس بنى ميم فى الاسلام » وب 
يضرب الثل فى الحم . وقول « ذهبت لامر هذا الرجل » يعنى عليا » کذا هو فى مسر من هذا الوجه » وقد أشار 
اليه المؤلف فى الفتن ولفظه « أريد نصرة أبن عم رسول الله بلي » زاد الاسماعيل فى روايته يمى عليا . وأبو بكرة 
بأسكان الكاف هو الصحان الشهور > وكان الاحنف آراد.آن يخرج بقومه الى على بن أنى طالب ليقاتل معه يوم 
انحل فنباه و بكرة فرجع » وحمل أبو بكرة الحديث على مومه ف کل مسلين التقيا بسیفیما حا للادة + ولا 
الحق أنه حول على ما إذا كان القتال منبما بغير تأويل سائخکا قدمناه » ويخص ذلك من عموم الحديث المتقدم 
بدليله الخاص فى قتال أهل البنی » وقد زجع الأحنف عن رأى أب بكرة فى ذلك وشهد مع على باق حرويه 1 
وسيأق الكلام على حديث أبى بكرة نی کتاب الفتن إن شاء الله تعالى . ورجال إسناده کلہم بصريون » وفيه لا 
من این يروى بعضهم عن بعض وم أيوب والحسن والاحثف. قله ( عن واصل ) هو ابن حيان » و للاصيل 
هو ال حدب ؛ و لصف ف المتق حدئنا واصل الاحدب . ره ( عن المعرور ) وق العتق : سمعت المعرور بن 
سويد » وهو بمبملات سا كن العين . وله ( بالربذه ) هو بفتح الراء والوحدة والعجمة : موضع بالبادية » يينه 
وبين المدينة ثلاث مراحل . قله ( وعليه حلة وعل غلامه حلة ) مکذا رواه أكثر أصعاب شعبة عنه » لکن فى 
دواية الإجماعيل من طریق معاذ عن شعبة « أتيت آبا ذر فاذا حلة ؛ عليه منبا ثوب وعل عبده مها ثوب » ومذا 
يوافق مان اللغة أن الحلة ثوبان من جنس واحد » ويؤيده ما فى رواية الأعمش عن العرور عند المؤلف فى اللأدب 
بلفظ « رأيت عليه بردا وعلى غلامه بردا فقلت : لو أخذت هذا فلبستهكانت حلة » وف رواية مسل «فقلنا : ایا 
خد »لو جمعت يينهما كانت حلة » ولا داود « فقال القوم : يا أباذر » لو أخذت النى على غلامك لجملته مع الذى 
عليك لكانت حلة , فمذا موافق لقول آهل اللغة » ل نه ذکر أن الثوبين يصيران باع ينما حلة ٠‏ ولو کان کف 
الأصل ع کل واحد منہما حلة لكان إذا ججعهما يصير عليه حلتان » ویکن المع بين الروا يتين بأنه ان عليه برد 
جيد تحته ثوب خلق من جنسه وعلى غلامه كذلك »وکا نه قيل له : لو أخذت الرد الجيد فأضفته الى البرد الجيد الذى 
عليك وأعطيت الغلام الإرد الخلق بدله لكانت حلة جيدة, فتلت بذلك الروايتان » ويحمل قوله فى حديث الاعش 
د لكانت حلة » أى كاملة الجودة » فالتتكير فيه للتمظم . والله أعل . وقد تقل بعض أهل اللغة أن الحلة لا تكون إلا 
ثوبين جديدين يحلبما من طییما » فأفاد أصل نسمية الحلة . وغلام ی ذر الذکود لم يسم » ويحتمل أن يكون أب 
مراوح مولى أبى ذر » وحديثه عنه فى المحيحين . وذكر مسل فى الکنی أن اسمه سعد . قله ( فسألته) أى عن 
السبب فى [لباسه غلامه نظير لبسه » لانه على حلاف المألوف » فأجابه بحكاية القصة الى كانت سيا لذلك ۰ وله 
( ساببت ) فى رواية الاساعیل د شاتمت » وف الآدب للؤلف « کان يينى وبين رجل کلام » وزاد مسل « من 
[خوانی » وقيل : ان الرجل المذكور هو بلال المؤئن مولى أب بكر :وروی ذلك الوليد بن مس منقطما . ومعنی 
دسأ بيت » وقع ببی ويينه سباب بالتخفيف » وهومن السب بالتشديد وأصله القطع » وقيل مأخوذ من السبة وهی 
حلقة الد »مى الفاحش من القول بالفاحش من الجسد » فعلى الأول المراد قطع السبوب ؛ وعل اللا المرا دكشف 
عورته لآن من شأن الساب إيداء عورة المسبوب ٠‏ قله ( فعيرته یامه ) أى نسبته الى العار » زادفی الآدب 
«وکانت أمه أجمية فنلت منها » وق رواية د قلت له بان السوداء » ؛ والأتجمى من لايفصح باللسان العربى سوا 


اليه ۲۳ ۱ الم 
كان عریا أو میا » والفاء فى د فعیر ته » قبل هی تفسيرية كأ نه بين أن التعيير هو السب ء والظاهر أنه رقع ییا 
سباب وزاد عليه التعيير قتسكون عاطفة » ویدل عليه رواية سل تال « أعيرته بأمه ؟ فقلت : من سب الرجال سبوا 
آباه وأمه . قال : إنك امرؤ فيك جاهلية » أى خصلة من خصال الجاهلية . ویظبر لی أن ذلك کان من أبى ذر قبل 
أن يعرف تعره » فكانت تلك الخصلة من خصال الجاهلية باقية عنده » فلبذ! تال ا عند المؤلف فى الأدب ١‏ قلت + 
على ساعى هذه م ن كبر السن ؟ قال : نعم » كأنه تعجب من خفاء ذلك عليه مع كير سنه » فبين له کون هذه الخصلة 
مذعومة شرم » وكان بعد ذلك يساوى غلامه فى اللبوس وغيره أخذا بالأحوط ٠‏ وان كان لفظ الحديث یقتعی 
اشتراط المواساة لا الساواة » وسنذكر مايتعاق ببقية ذلك فى کتاب العتق حيث ذکره المصنف إن شاء الله تمالى . 
وف السياق دلالة على جواز تعدية «عیرته » بالباء » وقد أنكره ابن قتيبة وتبعه بعضهم » وأئبت آخرون أتمالغة . 
وقد جاء فى سبب [لباس أ ذر غلامه مثل لبسه أثر مرفوع أصرح من هذا وأخص » أخرجه الطبرانى من طريق 
ی غالب عن أبى أمامة أن النى يِل أعطى أبا ذر عبدا فقال « أطعمه ما تأكل » وأ لبسه ما تلبس » وكان ان ذر 
ثوب فشقه نصفين, فأعطى الفلام نصفه » فرآء النى يق فسأله فقال : قلت يارسول الله د أطعموم ما تأكلون » 
والبسوم ما تلبسون » قال : تعنم 
۳ - اسب غلم دون ظلر 

- مش أبو الوليدر قال حدئنا شنب . ع . قال وحدتی بشن قال حدثنا جمد عن شب عن" سلبان مر" 
ابراه عن عَلقمة عن عبد لله قال : لأ رلت( الذين آمنوا ول یلبسوا اعام بألم 4 قال حاب رسولل الله 
له :لام عط ؟ رد إن فر کب عم ) 

[AY TANA ۰۷۷۱۰ EYA ۰۳۲۹۲۹ ۰ PEVA ۰ ۲۴۳۹۰: [الدیث ۳۷ - آطرانه ق‎ 

وه ( باب غل دون ظم ) دون يحتمل أن تکون يمعنى غير » أى آنواع الظل متغايرة . أو عمنی الادنی» 
أى بعضما أخف من بعض » وهو أظبر فى مقصود الصنف . وهذه الحلة لفظ حديث رواه آحد فىكتاب الامان 
من حديث عطاء » ورواه أيضا من طريق طاوس عن أبن عباس بممناه » وهو فى معنى قوله تعالى ومن لم کر با 
أنزل الله > الا یة» فاستعمله المؤلف ترجمة ,و استدل له بالحديث المرفوع . ووجه الدلالة منه أن الصحابة فهموا من 
قوله « بظلم » موم أنواع العاصی » وم یکر علیم النى ب ذلك و[نمايين شم أن المراد أعظم أنواع الظلم وهو 
الشرك على ماسئوضحه . فدل على أن لظلم مراتب متفاوثة . ومناسبة [براد هذا عقب ماتقدم من أن المامی غير 
الشرك لاینسب صاحببا الى الكفى انخرج عن اللة على هذا التقربر ظاهرة 

له (حدثنا أبو الوليد ) هو الطيالى . وله ( وحدتى بشر ) هو فى الروايات الممححة بواو العطف › وق 
بعض اللسخ قبليا صورة ع » فان كانت من أصل التصنيف فهى مبملة مأخوذة من التحويل على الختار . وان كانت 
مزريدة من بعض الرواة فيحتمل أن تكون مپملةکذااك أومعجمة مأخوذة من البخارى لالا رمنه أى قال البغارى 
وحدتى بشر ۰ وهو أبن خالد العسكرى وشيخه مد هو این جمفر المعروف بغندر » وهو أئيت الناس فى شعبة» 
ولهذا أخرج الولف روايته مع کونه أخرج الحديث عاليا عن أب الوليد » والفظ الساق هنا لفظ بشر » وكذلك 


AA‏ ۲ - کتاب الايمان 
أبشرج الاق عنه وتابعه ابن آن عدی عن شعبة » وهو عند الژلف فى تفسير ال نعام » وأما لفظ أب الو ليد فساقه 
افو لف فى خصة لقمان بلفظ د أينا لم يلبس (عانه بظلم » وزاد فيه أبو نعيم فى مستخرجه من طريق سلوان بن حرب 
عن شغبة بعد قوله (إإن الشرك لظلم عظيم) : فطا بت أتفسنا. واقتضت روابة شعبة هذه أن هذا وال سهب تزول 
الا الأخرى ی ن لفان » لک رواه البخارى ومسل من طریق أخرى عن العش وهو سليان المذكور فى حدیت 
الباب » فف رواية جرير عنه ه فقالوا : أينا لم يلبس انه بظل ؟ فقال : ليس بذاك » آلانسمعون الى قول لقان » وفى 
رواية وكبع عنه « تقال ليس کا تظنون » وفى رواية مهمی بن يونس د ما هو الشرك » ألم نسمعوا الى ماقال لقان » 
ورظاهر هذا أن الأية ی ف لقان كانت معاومة عندم ولذلك نيهم عليبا ء ويحتمل أن يكون نزوها وقع فى الخال قتلاها 
طم ثم نهیم فتلتثم الروايتان . قال الخطابى : كان الشرك عند الصحابة أكبر من أن یاقب بالظلم » خملو! الظلم فى 
الأ على ماهداه - يعنى من المعاصى - فسألوا عن ذلك » فنزلت هذه الأية .كذا قال » وفيه نظر » والذی يظير لى أ نهم 
حاو! الظلم على عمومه ء الشرك فا دونه » وهو النى بقتضیه صذيع المؤلف . و[عاملوه على العموم لان قوله ( بظم) 
نكرة فى سياق الننى » لكن عمومها هنا محسب الظاهر . قال الحققون : إن دحل على النكرة فى سياق النق مايؤكد 
المموم ويقويه نحو د من » فى قوله ماجاءنى من رجل أفاد تنضيص العموم » وال فالعموم مستفاد بحسب انظاهر کا 
نهمه الصحاية من هذه الا و بين ما أن ظاهرها غير مراد» بل هو من العام الذی آرید به الخاص» فالراد 
بانظ أعلى آنواعه وهو الشرك . فان قيل : من أين پلزم أن من لبس ال مان بظل لا یکون آمنا ولامبتدیا حتی شق 
علیهم » والسیاق [ما يقتضى أن من لم يوجد مته الظلم فب و آمن وميد » فا الذی دل على ننى ذلك من وجد منه الظلم ؟ 
فالجواب أن ذلك مستفاد من الفپوم وهو مفهوم الصفة » أو مستفاد من الاختصاص المستفاد من تقدم هم » على 
الآمن » أى لم الآمن لا لغيرم كذا قال الزخشری فى قوله تعالى [ياك نعبد) وقال فى قوله تعالى ( كلا إنها كلية 
هو قاثلبا) تقديم « هوء على قائلها يفيد الاختصاص » أى هو قائلها لاغيره » فان قیل : لابازم من قوله إن الشرك 
لظلم عظم ) أن غير الشرك لا يكون ظلما 5 فالجواب أن التنوين فى قوله لظلم للتعظيم » وقد بين ذلك استدلال 
الشارع بالأية اثثانية ء فالتقدبر لم يلبسوا إعائم بظلم عظم أى بشرك » اذ لا ظلم أعظم منه » وقد ورد ذلك صريحا 
عند المؤلف فى قصة [براهم الخليل عليه السلام من طريق حفص بن غياث عن الاعش و لفظه ‏ قلنا : يأرسول أله 
أبنالم بقلم نفسه؟ قال : ليسكا تقولون »لم يلبسوا مانم بظلم : بشرك . أولم نسمموا ال قول لقان » فذكر الآية . 
واستنيط منه الماذرى جواز تأخير البيان عن وقت الحاجة » و نازعه القاضى عياض فقال : ليس فى هذه القصة تكليف 
عمل » بل نكليف اعتقاد بتصديق ار » واعتقاد التصديق لازم لول وروده فا هی الحاجة ؟ ويمكن أن يقال : 
المتقدات أيضا تعتاج الى البيان » فلا أجل الظلم حتى تناول إطلاقه جمیع المعاصى شق علیهم حتى ورد البيان فا تتفت 
الحاجة . والحق أن فى القصة تأخير البيان عن وقت الخطاب » لام حيث احتاجواالیه | يتأخر . له (ول يلبسوا) 
أى لم يمخلطو! » تقول : آبست الاس بالتخفيف » ألبسه بالفتح فى الماضى والكسر ف الستقبل أى خلطته . وتقول : 
ليست الثوب ألبسه بالكر ف اماضی والفتح فى المستقبل . وقال عمد بن [سمعيل التيمى فی‌شرحه : خلط الإيعان 
بالشرك لايتصود فالراد آنبم | تحصل شم الصفتان کفر متأخر عن مان متقدم . أى لم برتدو! . ويحتمل أن يراد 
انهم لم تبجمعوا ییا ظاهرا و باطنا » أى لم يناقةوا . وهذا أوجه » ولهذ! عقبه الصنف يباب علامات النافق » وهذا 
من بديع ترتييه . ثم فى هذا الإسناد روزاية فلا من النابمين بعضیم عن بعض وم ال عمش عن شيخه إبر أهيم بن يزيد 


الحديث ۰۳۳ 6م 4۹ 


سس سا 
النخعى عن خاله علقمة بن قيس النخعی » والثلاثة کوفیون فقباء » وعبد الله المحای هو ابن مسعود . وهنه الترجمة 
أحد ماقيل فيه إنه أصح الاسانيد . والأعمش موصوف بالتدلیس ولکن فى رواية حفص ن فياث الى تقدسی 
الإشارة الها عند المؤلف عنه ه حدثنا [براهيم » وم أر التصريح بذاك فى جيع طرقه عند الشيخين و غیرهما إلا فى هذا 
الطريق . وف المثن من الفوائد : امل على العموم حتى برد دليل الخصوص > و أن الذكرة فى سياق النق تعنم ء وأن 
الخاص يقضى على العام والمبين على المجمل » وأن الفظ يحمل على خلاف ظاهره لمصلحة دفع التعارض» وآن 
درجات الظلم تتفاوت ؟ ترجم له ۰ وأن المعاصى لانسمى شرا ٠‏ و أن من ل يشرك بالله شيئا فله الأمن وهو مبتد . 
فان قيل : فالعاصى قد يعذب فا هو امن والاهتداء الذى حصل له ؟ فالجواب أنه آمن من التخليد ف النار مبتد الى 
طريق الجنة . والله آعم 
٤‏ ۲ - باصي علامة المنافق 

؟؟ - وزشا سلبان أبو ابيع قال حدئنا إسماعيل” بن" جمفر قال حدثنا نافع ب ماقت بن ألى عام أبو 
سپیل عن أبيه عن أب هُرَيرة عن الب يلقم فال « آي لأنافق ثلاث إذاحدث كدب وإذا وعد حلت . 
واذا این خان » 

[ ابیت ۳۴ - أطرافةفى : ۲:۸۲ > ۷٩‏ مد ] 

4" - وشا قبصة ن قبا قال حدثنا سيان عن لش عن بد اله بن مرة عن مشروق عن 
عد او عرو أن الها ينه ال « آرم من کن ف كان متا اس من كانت" فيه حمل بن کات" 


سگم ا 


فيه مله بون التفاق_حتى بذعا . إذا تین خان . وإذا حدّثَ کلب » وإذا عاد تدم وا احم كر » 
تمه شمه عن الهش 
[ الدیث ۳۵ - طرفاه فى : ۰۲۸۰٩‏ ۲۴۱۷۸ 
قله (باب علامات النافق ) لم قدم أن مراب الکفر متفاوتة وكذلك الظلم آتبعه بآن لتفاق كذلك . وتال 
الشيخ محي الدین : مراد البخاری ,هذه الترجمة أن الماصی تنقص الإعان » كا أن الطاعة تزیده . وقال الکرمای : 
مناسبة هذا الباب لکتاب الإعان أن النفاق علامة عدم الإيمان ء أو لیعلم منه أن بعض التفا قکفر دون بعض , 
و النفاق لغة مخالفة الباطن للظاهر , فان كان فى اعتقاد الإإعان فبو نفاق الكفر . وإلا فبو تفاق العمل ٠‏ وبدخل 
فيه الفمل و البرك و تفاوت مرانبه . له ( دتتا سليان أبو الربیع ) هو الزمرا » بصرى تزل بضداد . ومن 
شيخه فصاعدا مدنیون » ونافع بن مالك هو عم مالك بن أنس الإمام . تلم (آية المنافق ثلاث ) الآية العلامة . 
وإفراد الأية ما على إرادة الجنس » أو أن العلامة [ءا تمحصل باجتیاع الثلاث » والاول أليق بصنيع المؤلف » وطذا 
ترجم بابفع وعقب بالمتن الشاهد لذاك . وقد رواه أبو ع انة فى صميحه بلفظ « علامات المنافق » » فان قيل ظاهره 
الحصرف اثلاث فكيف جاء فى الحديث الآخر بلفظ « أربع منکن فيه .. الحديث »؟ أجاب القرطی باحتال أنه 
استجد له بق من العلم مخصالهم مالم يكن عنده . وأقول : ليس بين الحديثين تمارض ‏ لانه لا يازم من عد الخصلة 
م ل ۱ ٩‏ 5 فع الاي 


۹۰ ۲ -کتاب الإيعان 
النمومة الدالة على کال النفا قكوئها علامة على النفاق » لاحتال أن تكرن الملامات دالات على أصل التفاق » 
والخصلة الزائدة اذا أضيفت الى ذل ككل بها خلوص النفاق . على أن فى رواية مس من طريق العلاء بن عبد الرحن 
عن أبيه عن أنى هريرة مابدل على إرادة عدم الحصر » فان لفظه « من علامة المنافق ثلاث » وكذا أخرج الطبراى 
فى ال وسط من حديث أب سعيد الخدرى » واذا حل الفظ الأول عل هذالم برد السؤال » فيكون قد خر بیش 
العلامات فى وقت » و ببعضها فى وقت آخر . وقال القرطى أيضا والنووى : حصل من بموع الروايتين مس خصال » 
نما تواردتا على الكذب ف الحديث والخيانة فى الامانة » وزاد الأول الخلف ف الوعد والثای الغدر فى المعاهدة 
والفجور فى الخصومة . قلت : وف رواية مسل الثانى بدل الغدر فى المعاهدة الخاف فى الوعد کا فى الأول » فكأن 
بعض الرواة تصرف فى لفظه لآن معناهما قد يتحد » وعلى هذا فالمزيد خصاة واحدة وهی الفجور فى الخصومة » 
والفجور الیل عن الق والاحتيال فى رده » وهذا قد يندرج فى الخصلة الأول وهی الكذب ف الحديثك . ووجه 
الاقتصارعل هذه العلامات الثلاث أئها منببة على ماعداها ‏ إذ أصل الديانة منحصر فى ثلاث : القول  »‏ الفعل , واللية . 
فنبه على فساد القول باللكذب , وعلى فساد الفعل بالخبانة ۰ وعلى فساد الئية بالخلف . لان خلف الوعد لا يقدح 
إلا إذاكان العزم عليه مقارنا للوعد , أما لو کان عازما ثم عرض له مانع أو بدا له رأى فهذا لم توجد منه صورة 
النفاق » قاله الغزالى فى الإحياء . وفى الطيرانى فى حديث طويل مايشهد له ؛ ففيه من حديث سلبان « إذا وعد وهو 
عدت نفسه أنه خلف » وكذ! قال فى باق امخصال ‏ وإسناده لابأس به ليس فہم من أجمع على تركه » وهو عند أبى 
داود والترمذى من حديث زيد بن أرقم مختصر بلفظ « اذا وعد الرجل أعاه ومن نيته أن يق له فلم يف فلا لثم عليه » . 
قول ( اذا وعد ) قال صاحب لمحم : يفال وعدته خیرا » ووعدته شرا . فاذا أسقطوا الفعل قالوا فى الخير : 
وعدته : وق الشر : أوعدته . وحكى ان الاعران فى نوادره : أوعدته خيرا بالحمرة . فالراد بالوعد فى الحديثك 
الوعد بالخمير » وأما الشر فیستحب إخلافه . وقد يحب مالم يترتب على ترك إنفاذه مفسدة . وأما الكذب فى 
الحديث لحك أبن التين عن مالك أنه سثل عمن جرب عليه كذب فقال : أى نوع من الكذب ؟ لعله حدث عن 
عيش له سلف فبالغ فى وصفه ‏ فبذا لايضر » ونما يضر من حدث عن الأشباء مخلاف ما هی عليه قاصدا الكذب . 
انپی . وتال النووى : هذا الحديث عده جماعة من العلماء مشسکلا من حيث ان هذه الخصال قد توجد فى السل 
الجمع على عدم الحم بكفره . قال : ليس فيه (شکال » بل معناء محیح والذئ قاله الحققون : إن معناه أن هذه 
خضال نفاق » وصاحیا شبيه بالمنافةين فى هذه الخصال ومتخلق بأخلاقهم . قلت : ومحصل هذا الجواب امل فى 
القسمية على الجاز » أى صاحب هذه الخصال کالتافق » وهو بناء على أن الراد بالنفاق تفاق الكفر . وقد قيل فى 
الجواب عنه : إن المراد بالنفاق نفاق العمل كا قدمناه . وهذا ارتضاه القرطى واستدل له بقول عص طذيفة : هل 
تعلم فى" شيئا من النفاق ؟ فانه لم يرد بذلك تفساق الكفر » ولأما آراد نفاق العمل . ویژیده وصفه بالخالص فى 
الحديث الثانى بقوله «كان منافقا خالصا » . وقيل : المراد باطلاق النفاق الانذار والتحذير عن ارتكاب هذه الخصال 
وان الظاهر غير مراد » وهذا ارتضاه الخطانى . وذکر أيضا أنه محتمل أن المتصف بذاك هو من اعتاد ذلك وصار 
له دیدنا . قال : ودل عليه التعبير باذا » فنپا تال على تکرر الفسل . كذا قال . والأولى ما قال الکرمالی : إن 
حذف المفعول من د حدث » يدل على العموم » أى إذا حدث فى كل شیء كذب فيه . أو يصير قاصرا ۰ أى إذا 


۹۱ Ye المديف‎ 


وجد ماهية التحدي كلب . وقيل هو مول على من غلبت عليه هذه الخصال وتباون بها واستخف يأمرها ».فان 
من کان کنلك کان فاسد الاعتقاد غالبا . وهذه ال جوبة كلها مبنية على أن اللام فى المنافق للجنس » وميم من ادعی 
آنا لد فقال : نه ورد فى حق تحص معين أو ف حق این ف عېد نی سل مزلا باحاديث ضعيفة 
جاءت فى ذلك لزثبت شىء ما مین المصير اليه . وأحسن الاجوبة ما ارتضاه القرلى . وله أعلم . وله ( تابسه 
شعبة ) وصل المؤلف هذه المنابعة فى کتاب المظالم ٠‏ ورواية قبيصة عن سفبان وهو الثورى ‏ ضعفها عى بن ممين و 
وقال الشيخ عي الدين : ما أوردها البخارى على طريق المتابعة لا الأصالة . و تعقبه الكرماق با عخالفة فى الا 
والمعنى من عدة جهات ۰ فكيف تکون متا بعة ؟ وجوابه أن المراد بالمتابعة هناكون الحديث عخرجا فى يح مسلم 
وغيره من طرق أخرى عن الثورى ٠‏ وعند الژلف من طرق أخرى عن الأعمش ۰ منها رواية شعبة ا مشار البا ء 
وهذا هو السر فى ذكرها هنا . وكأنه فيم أن المراد بالمتا بمة حديث أن هريرة الذکور فى الباب » ولیس كذلك إذ 
لو آراده لاه شاهدا . وأما دعواه أن بينما مخالفة فى الممنى فليس سل لما قررناه آنفا . وغايته أن يكون فى 
أحدهما زيادة وه مقبولة لها من ثقسة منقن . والله آعلم 

(فائدة) : دجال الاسناد الثانى كام كوفيون » إلا المحابى وقد دخل الكوفة أيضا . واه عم 

۵ - بإسبب قیام لل اقذر ین لمان 

۰ - شا أو اليان قال آخبرن شتيب قال حدثنا أو از ناد عن الأعرج_عن* أبى هررة قال : قال 
رسول ال َل « من یم ی رما ولختسا ير له ما دم ین انيه » 

[ الحديث مك آطرآفه ۳۷ < ۱۱۰۲۸ ۲۰۸۰ ۲۷۱۵۲۰۰ 

قله ( باب قيام ليلة القدر من الاعان ) لما بين علامات النفاق وقبحها رجح الى ذكر علامات الاعان وحسنها, 
لان ال کلام على متعلقات الإيمان هر المقصود بالاصالة , ولءا يذكر متعلقات غيره استطرادا ثم دجع فذ کر أن 
قيام ليلة القدر وقيام رمضان وصيام رمضان من الإمان ‏ وأورد الثلاثة من حديث أفى هريرة متحدات الباءه 
والجراء ء وعبر فى ليلة القدر با مضارع ف الشرط وبالماضى فى جوابه » لاف الآخرين فبالاضی فیما» وأبدى 
الكرماق لذاك نكتة لطيفة قال : لان قيام رمضان قق الوقوع وکذا صيامه » خلاف قيام ليلة القدر فانه غير 
متيفن » فلپذا ذكره بلفظ المستقبل ۰ انتبی كلامه . وفيه شىء ستأقى الإشارة اليه . وقال غيره : استعمل لفظ 
الماضى فى الجراء إشارة إلى تحفق وقوعه ۰ فمو نظیر لإ أتى آمر الله ) وف استعال الشرط مضارعا والجواب ماضيا 
لزاع بين النحاة ء فنعه الأ کش » وأجازه آخرون لكن بقلة . استدلوا بقوله تعالى لإ إن نشا نزل عليهم من السماء 
آية فظلت ) لان قوله « فظلت » بلفظ الماضى » وهو تابع الجواب وتابع الجواب جواب . واستداوا أيضا هذا 
الحديث » وعندى فى الاستدلال به نظ » لا نی أظنه من تمرف الرواة .ان الرو'يات فيه مشهورة عن أبى هر رة 
بلفظ المضارع فى الشرط والجزاء . وقد رواه السا عن مد بن على بن ميمون عن أبى المان شيخ البخارى فيه فل 
يغار بين الشرط والجراء بل قال د من يقم ليلة القدر ینفر له » » ورواه أبو نیم فى المستخرج عن سلمان وهو 
الطرانى عن أحمد بن عبد الوهاب بن بجدة عن أب المان ولفظه زاند عل الروايتين فقال « لا بقوم أحدك ليلة القدر 


۹۲ ۲- کتاب الاعان 
فيرافقما إعانا واحتسابا إلا غفر الله 4 مأ تقدم من ذنبه » » وقوله فى هذه الرواية « فيوافقبا » زيادة بیان » والا 
والإثبات مستفاد من الشرط والجزاء » فوضح أن ذلك من تصرف الرواة الى » لآن عخرج الحديث وا » 
وسياة. الكلام على ليلة القدر وعل صيام رمضان وقيامه إن شاء الله تعالى فىكتاب الصيام 


۹ - پاسیس ابا ین مان 


۹ - وشا حر بن حص قال حدثنا عبد الواحد قال حدئنا عمارة قال حدثنا أبو زراعة ت عرو ن 
جر بر قال : معت أباهريرة عن اني يله قال « انتدب اث خرج فی سیر لا رج إلا إعان ی 


0 
وَتصديق سل - أن نج ا نل ين أب أو نيية» أذ آذ اله . و أن مق عل أنتى ما قد 


۹ رة » وروت ی أ قل فى سَميلٍ الله 7 2 ايا م أفتل نم خی نم أقتل » 
[ الحديث ۳۱ - آطرافه فى : ۰۲۷۸۷ ۰۲۷۹۷ ۲۹۷۲ ¢ ۷۷۲۱۰۳۱۲۴ ۰ ۰۱۷۲۲۷ ۰۷:۵۷ ۷:۱۳ ] 
۷ - پاسپس لوغ قیام رَمَضانَ ین الانان 
۷ - وزیا |عاعیل قال حّی مات عن ابن شاب عن ید بن عبد الجن عن ألى هر أن 
رسول اله يله قال « من قام رانا واخنساب عفر له ما تقدم ین دنه » 
۲۸ - پا صت صوم رءَضان اختسابا من الاعان 
۸ - مشا ان لام قال أخيرنا عمد بن یل قال حدثنا جي بن سيد عن ألى سلمةعن ألى هرَيرة 
قال : قال رسول الله به « من صام رمان إعانا والحتسابا عفر له ما تقدم من ديه » 
قله ( باب الجباد من الإيمان) أورد هذا الباب بين قيام ليلة رین قيام رشان داد لا مناسية 
إيراده معها فى اجا فواضح لاشترا كبا فى کونها من خصال الإمان » وأما إيراده بين هذين البابين مع أن تعلق 
أحدما بالآخر ظاهر فلتكتة لم أر من تعرض لما ء بل قال الكرماتى : صنيعه هذا دال على أن النظر مقطوع عن غير هذه 
المناسبة » يعنى اشترا كبا ف ىكو نبا من خصال الإمان . وأقول : بل قيام لبلة القدر وإن كان ظاهر المناسية لقيام 
رمضان لكن للحديث النی أورده فىباب الجباد مناسبة بالقاس ليلة القدر حسنة جدا لآن القاس ليلة القدر يستدعى 
محافظة زائدة ومجاهدة تامة » ومع ذلك فقد يوافقها أو لا . وكذلك انجاهد يلتمس الشبادة و يقصد إعلاء كلة الله 
وقد حصل له ذلك أو لاء فتناسبا فى أن فى كل منهما مجاهدة » وفى أن كلا منهما قد يحصل القصود الأصلى لصاحبه أو 
لا . فالقائم لالقاس ليلة القدر مأجور » فان وافقها كان أعظم آجرا وخا لاقاس اراد ماجور » فان و افقبا کان 
أعظم أجرا . ويشير الى ذلك تیه الشرادة بقوله د ولوددت أن أقتل فى سبيل الله فذكر الولف فضل الجباد 
لذلك استطرادا “نم عاد الى ذكر تام رمضان » مر با لقيام ليلة القدر عام بعد عاص » ثم ذكر بعده باب الصيام 
لان الصام من التروك فأخره عن القيام 9 من الأفعال ول اليل قبل ار مه شا الى أن القيام مشروع 


۹۳ ۲٩ المي‎ 


تسس سن 
فى أول ليلة من الشبر خلانا لبعضيم . ولھ (حدانا حری) هو اسم بلفظ النسبة » وهو بصری یکنی أبا عل » قال 
جد تناعبد الواحد هو ان زياد البصرى العبدى و يقال له الثقق » وهو ثفة متقن . قال ابن القطان :لم يعتل عليه بقادح . 
دف طبقته عبد الواحد بن زيد بصرى أيضا لكنه ضعیف ول مخرج عله فى المحيحين شیء . وله ( حدئنا عمارة ) 
هو ابن القعقاع بن شبرمة الضى . قله ( اتتدب الله) هو بالنون أى سارع بثوابه وحسن جزائه ‏ وقيل عم 
أجاب ألى المرأد » فن الصحاح ند بى فلانا لكذا فاتندب أى أجاب اليه » وقيل معناه تكفل بالمطاوب » ويدل عليه 
دواية المؤلف فى أواخر الجباد لهذا الحديث من طريق الاعرج عن أب هريرة بلفظ « تكفل الله » وله فى أوائل 
الجهاد من طريق سعيد بن المسيب عنه بلفظ ١‏ توکل الله» وسيأقى الكلام علها وعلى رواية سل هناك إن شاء 
الله تعالى . ووقع فى رواية الأصيل هنا د اندب » بياء تحتانية مهموزة بدل النون من المأدبة ؛ وهو تصحیف » وقد 
وجهوه بتكلف » لكن إطباق الروداة على خلافه مع اتحاد اج كاف فى منطثته . قله (لا مخرجه إلا مان ي ) 
كذا هو بالرفح على أنه فاعل مخرج والاستثناء مفرغ > وق رواية سل والإسماعيل « إلا إعاناء باللصب ‏ قال 
النووی : هو مفعول له؛ وتقديره لا مخرجه الغرج إلا الإعان والتصديق . وله ( وتصديق دسل ) ذکره 
الكرماق بلفظ « أو تصديق » ثم استشكله وتکلف الجواب عنه » والصواب أسهل من ذلك ٠‏ هم يثبت فى شى* 
من الروایات بلفظ ‏ أو » وقوله دب » فيه عدول من مير الغيبة الى شیر التکلم » فبى التفات . وتال ابن مالك : 
کان اللائق فى الظاهر هنا (مان به » و لکنه على تقدير اسم فاعل من القول منصوب عل الهال » أى اتتدب الله لمن 
خرج فى سبيله الا لا يخرجه إلا إعان ی » ولا مخرجه مقول القول لان صاحب الال على هذا التقدير هو الله . 
وتعقبه شباب الدين بن المرحل بأن حذف الحال لامجوز » وأن التعبیر باللائق هنا غير لاق » فالارل أنه من باب 
الالتفات ؛ وهو متجه . وسیأی فى أثناء فرض الخس من طريق الاعرج بلفظ « لا خرجه الا الجباد فى سديله 
وتصديق كلاته » . ( تنبيه) جاء هذا الحديث من طريق أي زرعة هذه مشتملا على أمور ثلاث » وقد اختصر الولف 
من سياقه أ کث الم الثانى : وساقه الإسماعيلى وأ بو میم فى مستخرج.هما من طريق عبد الواحد بن زياد المد كور 
امه »وكذا هو عند مسل فى هذا الحديث من وجه آخر عن عمارة إن القعقاع » وجاء الحديث مفرقا من رواية 
الأعرج دغيره عن أن هريرة کا سای عند المؤلف فى كتاب الجباد » وهناك يأنى الكلام عليه إن شاء الله تعالى . 
وقد تقدمت الإشارة إلى أن الکلام على قيام رمضان و باب صیام رمضان بای فى كناب الصيام 
۹ - ياسصيست این سر » وقول الک عم « أحبة ان إلى الله النيفية السْحة » 

— شا عبد اللا ن مع قال حدئنا رد نعل عن ممن بن مد اغفاری عن سعيد بن 
أبى سید لقری ع" ای شر عن انی ا ول » 95 س ول شاد الد أ إل E‏ 0 فسددوا 
وقاربوا . وأنشروا» واستعينوا بالقذوة والتوحة وثىه من اة » 

[ الحديث وم آطرافه فى 2 ۷۴ MIs‏ ۷۲۳۶۰ ] 

قله ( باب الدين بسر ) » أى دين الإسلام ذو يسرء أو مى الدين يسرا مبالغة بالنسبة الى الأديان قبله » لان 
لله رفع عن هذه الآمة الإصر الذى كان على من قبلهم . ومن أوضح الا مثلة له أن توبتهم کانت بقتل أنفسهم » 
و تر بة هذه الامة بالإقلاع والمزم والندم . ور ( أحب الدين) أي خصال الدين , لآن خصال الدين كلها عبوبةء 


3 ۲ - کتاب الاعان 


لیکن ما کان منها سمحا ‏ أى سبلا فو أحب الى الله . ويدل عليه ما آخرجه أحمد بسند حيح من حدیث أعرابى 
م يسمه أنه مع رسول اله يلع يقول و خر دینک آیسره» . أو الدين جنس ء أى أحب الادیان الى الله ا منيفية . 
والمراد بالاديان الشرائع الماضية قبل أن تبدل وتنسخ . والحنيفية ملة إبراهيم » والحتيف فى اللغة من كان على ملة 
أبواهي + وی إبراهيم حثیفا ليله عن الباطل الى الح لان أصل الحئف الیل » والسمحة السبلة » أى نبا مبنية على 
السهولة ؛ لقوله تعالى روما جمل علیک ف الدين من حرج ملة یی [براهيم) وهذا الحديث المعلق لم يسئده المؤلف فى 
هذا الكتاب » لآنه ليس على شرطه . نسم وصله فىكتاب الآدب المفرد » وكذ! وصله أحد بن حنبل وغيره من 
طريق عمد بن (سحق عن داود بن الحصين عن عكرمة عن أبن عباس وإسئاده حسن . استعمله المؤلف ف الترجمة 
لكونه متقاصرا عن شرطه ‏ وقواه ما دل على معناه لتناسب السهولة والبسر . قله (حدثنا عبد السلام بن مطبر) 
أى ابن حسام البصری » وكنيته أبو ظفر بالمعجمة والفاء المفتوحتين . قله (حدثنا عر بن عل) هو المقدى 
بضم الم وقتح القاف والدال المشددة » وهو بصرى ثقة » لكنه مدلس شديد التدليس » وصفه بذلك ابن سعد 
وغيره . وهذا الحديث من آفراد البخارى عن سل , وصمحه ‏ ون کان من رواية مدلں پالعنعنة - لص رخه فيه 
بالسباع من طريق أخرى ۰ فقد رواه ابن حبان فى صحيحه من طريق أحمد بن المقدام أحد شیوخ البخارى عن عبر 
ابن على المذكور قال « سمعت معن بن عمد » فذكره » وهو من آفراد معن بن مد » وهو مدق قة قليل الحديث » 
لکن تابعه على شقه الثانى ابن أن ذلب عن سعيد آخرجه المصنف فى کتاب الرقاق ععناه و لفظه « سددو! وقربوا » 
وزاد فى آخره « والقصد القصد تبلفوا » ولم يذكر شقه الأول » وقد أشرنا الى بعض شواهده ومئها حديث عروة 
الفقيمى بضم الفاء وقتح القاف عن انیم قال د إن دين الله بسر » » ومنها حديث بريدة قال قال رسول الله ب 
د عليكم هديا تأصدا » فانه من يشاد هذا الدين يغلبه » رواها أحمد وإستاد كل منهما حسن . وله (ولن يشاد الدين 
إلا غلبة ) مکذا فى روایتنا باضار الفاعل » وثبی فى رواية ابن السكن وى بعض الروايات عن الاصیل بلفظ 
« ولق يشاد الدين أحد إلا غلبه , » وكذا هو فى طرق هذا الحديث عند الإسماعيل وبي نعم واين حبان وغيرم » 
والدين منصوب على الفعولية وكذا فى روایتنا أيضا ۰ وأضر الفاعل عم به » وحكى صاحب الطالع أن أك 
الروايات برفع الدين على أن يشاد مبنی لما لم يسم فاعله » وعارضه النودى بأن أكثر الروايات بالنصب » ومجمع 
بين كلاميبما بأنه بالنسبة الى روايات المغاربة والمشارقة » ويؤيد النصب لفظ حديث بريدة عند أحمد د اله من 
شاد هذا الدين يغلبه » ذكره فى حديث آخر بصلح أن يكون هو سبب حديث الباب . والمشادة بالتشديد المغالة » 
يقال شاده يشاده مشادة إذا قاواه ؛ والممنى لابتعمق أحد فى الأعمال الديئية ويترك الرفق إلا عجز وانقطم فيغلب . 
قال ابن المنيي : فى هذا الحدبث عل من أعلام النبوة » فقد أينا ورأى الناس قبلنا أنكل متنطع فى الدين ينقطع » 
وليس المراد منع طلب ال کل فى العبادة فانه من الأمور ا محمودة » بل منع الإفراط المؤدى الى الملال » أو المبالغة 
فى التطوع المفضى الى ترك الأفضل » أو إخراج الفرض عن وقتهكن بات يصلى اللي ل كله ويغالب النوم الى أن غلبته 
عيناه فى آخر الليل فنام عن صلاة الصبح ف الجماعة » أو الى أن خرج الوقت الختار » أو الى أن طلعت الشمس شرج 
وقت الفريضة » وق حديث محجن بن الآدرع عند أحد د نک لن تالوا هذا الآمر بالمغالبة » وخير ديلك اليسرة » 
وقد يستفاد من هذا الإشارة إلى الآخذ بالرخصة الشرعية ؛ فان الاخ بالعرعة فى موضع الرخصة تلع > کن 


6 ٠. الحديت‎ 


مسسس تب مب س__ 
رگ التيمم عند المجز عن استعال الماء قيفضى به استماله ال حصول الضرد . قوِله. (فسددوا ) أى الزموا السداد 
وهو الصواب من غير إفراط ولا تفريط »قال أهل اللغة : السداد التوسط فى العمل . وله (د#دبوا) أى نم 
تستطيموا ال خذ بالا كل فاعملوا عا يقرب منه . وله ( وأبشروا ) أى بالثواب على العمل الدائم وان قل » 
والمراد تبشير من جز عن العمل بالكل بأن المجز إذا لم يكن من صنيعه لا ستازم نقص آجره » وأيهم البشر په 
تعظیا له وتفخبا . قله ( واستمينوا بالغدوة ) أى استعینوا على مداومة العبادة بايقاعها فى الأوقات المنشطة ‏ 
والغدوة بالفتح سير أول النبار » وقال الجوهرى : مابين صلاة الغداة وطلوع الشمس . والروحة بالفتح السير بيد 
ال ال . والدلجة بضم أوله وفتحه ولسکان الام سير آخی الیل » وقيل سير الیل كله » ولهذا عبر فيه بالتبعيض ء 
وان عمل الليل أشق من عمل التهار . وهذه الآوقات أطيب أوقات المسافى » وكأ نه يِل خاطب مسافرا الى مقصد 
فنبيه على أوقات نشاطه » لان المسافر [ذا ساف الیل والنبار جیما جر وانقطع » وإذا تحری السير فى هذه الاوقات 
المندطة أمكنته المداومة من غير مشقة . وحن هذه الاستعارة أن الدئيا فى الحقيقة دار تقلة الى الآخرة» وآن 
هذه الأوقات خصوصبا آررح ما يكون فما البدن للعبادة . وقوله فى رواية ابن أب ذئب « القصد القصد » بالنسب 
فبما على الإغراء . والقصد الاخذ بالام الاوسط . ومناسبة یراد الصف هذا الحديث عقب ال حادیث الى قله 
ظاهرة من حيث انا تضمنت الترغيب ف القيام والصيام والجراد» فأراد أن یبن أن الا للعامل بذلك أن لامد 
نفسه بحيث يعجر وينقطع » بل يعمل بتلطف وتدريح ليدوم عله ولا ينقطع . ثم عاد الى سياق الأحاديث الدالة 
على أن الأعمال الصالحة معدودة من ال مان فقال : باب الصلاة من الإمان 


مه حير ب مهد بل 5. مس اس 
۰- ای الصّلاة ِن الإبمان » وقول الل الى ل( وماکان له لیم بان ) ی ملاك عند البيتر 
000 ا و وی ۲ 2 ما 55 اس 
۰ - مرش راو بن" خالد قال حدثنا ركيد قال حدثنا أو إسحاق عن التراء آن انی َل كان أول 
اع رصم وه فين ع" ما و وگ ينا a e‏ کي سے 7 
ما قم الدينة رل على أجداوو - أو قال أخواله ‏ ین الا نصار » وأ نه صل قبل بيت القدس سنة عشر ثپراً» 
> لمم م اس مک اس ترس رم 0-0 مه 
ن قبلته قبل البيت » وأ ه صلى أول صلا صلاها صلاة الصصر» 
ر صر حول مير ر روك اورت e‏ و 3 9 ۳ مخ رد مه رگ و 
وصی مه قوم ٠‏ لخر ج جل من صلى مه فر على اهل مسجد وم را کون فقال : آشهد باه لقد صليت 
۳ 0 ر“ رصل ور ر : س یه خر و مت ررم 
2 رسول الله ا قبل مسكة » فداروا سک م قبل ابیت . وکانت اليبود قد اعجبهم إذ كان يصل قبل 
ا 3 006 2 9 000 4 ت 
بيت القدس » وأهل” ال كعات » فلا وَلى وجه قبل ابیت نکر وا ذلك 


ەو 


3 م 
أو سبعة عشر شهرأ . وکان سحبه أن 


سا سي وء ا ر للك ا یف و گرد هاس هر 
قال ز هیر حدثنا أبو إسحق عن التراء فى عد.ثه هذا أنه مات على اقب قبل أن ول رجال وفتلواء 


فو تدر ما تقول فهم ٠‏ ال الله ی ( وما كان الله لیم" لمات ) 

[ الحديث ۰؛ - أطراتهفى : ۳۵۹ » 4۸ 1 ۱۲۰۲ ] 

وه ( باب ) هو مرفوع بون ويفير تلوين » والصلاة مر فوع » وعلى التنوين فقوله « وقول الله» مرفوع 
عطفا على الملاة ؛ وعلى عدمه جرور مضاف . قله ( يعنى صلاتم ) وقع التتصيص على هذا التفسير من الوجه 


۹۹ ۲ - کتاب الإيعان 

ا سوبس را 
الذى أخرج منه الصنف حديث الباب ‏ فروی الطیالسی والنساق من طریق شريك وغيره عن أب (سحق عن 
الراء فى الحديث المذكور د فأنزل الله ( وما كان الله ليضيع لمان ) صلاتک الى بيت القدس ء وعلى هذا فقول 
الصنف و عند البيت » مشكل » مع أنه ثابت عنه فى جيع الروايات » ولا اختصاص لذلك بکونه عند البيت . وقد 
قيل إن فيه تصحيفا والصواب يعنى صلاتم لير ابیت . وعندى أنه لا تصحيف فيه بل هو صواب » ومقاصد 
البخارى فى هذه الأمور دقيقة » و بيان ذلك أن العلاء اختلفوا فى الجبة الى كان النی بلق يتوجه لیا للصلاة وهو 
بمكة » فقال ابن عباس وغيره : كان يصل الى يبت القدس ۰ لكنه لايستدير الكمبة بل يحملبا بينه وبين يبت 
القدس . وأطلق آخرون أنه كان يصل الى يبت المقدس » وقال آخرون : كان يصلى الى الكمبة ء فلما تحول الى 
المديئة استقبل بيت المقدس ؛ وهذا ضعيف ويازم منه دعوى النسخ مرتين » والآول أصح لاله مجمع بين القولين» 
وقد صحه الحاكم وغيره من حديث ابن عباس . وكأن البخارى أراد الإشارة الى الجرم بالاصح من أن الصلاة لا 
كانت عند البيت كانت الى بيت المقدس و اقتصر على ذلك اكتفاء بالأولوية » لآن صلاتهم الى غير جبة البيت وم 
عند البيت إذا كانت لا تضيع فأحرى أن لا تضيع إذا بعدوا عنه » فتقدير الكلام : يعنى صلاتک الى صليتموها 
عند البيت الى بيت المقدس . قلع ( خدئنا عرو بن خالد ) هو بفتح الغين وسكون المي » وهو آبو الحسن الحراتى 
زيل مصر أحد الثقات الاثبات ٠‏ ووقع فى رواية القاببى عن عبدوس کلاهما عن أنى زيد المروزى › وف رواية 
الى ذر عن الکشمینی د عمر بن خالد» بطم العين وفتح الم » وهو لصحيف تبه عليه من القدماء أبو على الفسانى» 
ولیس فى شیوخ البخارى من امه عمر بن خالد ولا فى جمیع رجاله بل ولاق أحد من رجال الكتب الستة . وله 
(حدثنا زهير ) هو ابن معاوية أبو خيثمة الجعنى الكوفى اذيل الجزيرة » وبا مع منه عمرى إن خالد . قول (حدثنا 
أبو إسحق) هو السییمی وسماع زهير منه _ فما قال أحد - بعد أن بدأ تغيره » لكن تابعه عليه عند الصلف إسرائيل 
أبن يونس حفيده وغيره . قله ( عن البراء ) هو ابن عازب الانصارى » ای ابن عاي . وللبصنف ف التفسير 
من طريق الثورى عن أن (سحق «ععت البراء» فأمن ما مخثى من تدليس أب احق . قول ( أول ) بالنصب أى 
ىأول زمن قدومه ء وما مصدرية . و( أو قال أخواله ) الشك من أب (عت » وی إطلاق أجداده أو أخواله 
مجاز . لآن الا فصار أتار به من جمة الأمومة » لان أم جده عبد المطلب بن هاشم منهم » وهی سلى بنت رو أحد 
بى عدى بن النجار . لثما نزل النى ِلك بالمدينة على إخوتهم بنى مالك بن النجار ۰ ففيه على هذا مجاز ثان . قله 
( قبل يبت القدس ) بكسر القاف وقتح الموحدة ؛ أى الى جبة بيت المقدس . قله (ستة عشر شهرا أو سبعة عشر) 
كذا وقع الشك فى رواية زهیر هذه هنا » وف الصلاة أيضا عن أي نعم عنه » وکذا فى رواية الثورى عنده » وق 
رواية إسرائيل عند ااصلف وعند الترمذى أيضا . ورواه أبو عوانة فى صديحه عن عمار بن رجاء وغيره عن أنى 
نعم فقال د ستة عشر » من غير شك » وكذا لسلم من رواية أنى الأحوص » وللنسای من رواية ذكريا بن أب زائدة 
وشريك » ولا عوانة أيضا من رواية عمار بن رزيق - بتقدم الراء مصفر! كلهم عن أب اعق » وکذا لاحد 
بسند صح عن أبن عباس . وللزار والطيراق من حديث مرو بن عوف « سبعة عشر » وكذا الطبراقى عن ابن 
عباس . المع بين الروايتين سبل بأن يكون من جزم بستة عشر لفق من شبر القدوم وشمر التحويل شرا وألغى 
الزائد »ومن جزم بسبعة عشر عدهما معا ٠‏ ومن شك “رددق ذلك . وذلك أن القدوم كان فى شور دبیع الأول بلا 
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خلاف ». وكان التحویل فى نصف شر رجب من السنة الثانية على الصحیح ؛ و به جزم اجمبور » ورواه الحا م بسند 
صمح عن ابن عباس . وقال ابن حبان. « سبعة عشر شرا وثلاثة أيام » وهو مبی على أن القدوم کان ق تانق عشر 
شهر د بیع الأول . وشنت أقوال أخرى : فق ابن ماج من طريق ابی بكر بن عياش عن أنى (ععق فى هذا ا لدی 
د تمائية عشر شبرا » وأبو بكر سىء الحفظ وقد اضطرب فيه » فمند ابن جرير من طريقه فى رواية سبعة عشر 
وف رواية ستة عشر » وخرجه بعضهم على قول مد بن حبيب أن التحويل کان فى نصف شعيان , وهو الذى ذكره 
النووى فى الروضة وأقره » م كوته رجح فى شرحه لس رواية ستة عشر شبرا لکونبا مجروما ها عند مسل » ولا 
يستقيم أن يكون ذلك فى شعبان إلا إن آلغی شبرى القدوم والتحويل » وقد جزم موسى بن عقبة بأن التحويل كان 
فى جمادى الآرة . ومن الشذوذ أيضا رواية ثلاثة عشر شرا ورواية نسمة آشهر أو عشرة أشبر ورواية ثهرين 
ورواية ستتين » وهذه الآخيرة مکن حملها على الصواب . وأسانيد ايع ضعيفة » والاعتیاد على القول الأول » لجملة 
ماحکاه نسع روايات قله (دأنه صل أول) بالنصب لاله مفعول صل » والعصر کذاك على البدلية » و أعر به 
ابن مالك بالرفع »وف الكلام مقدر لم يذكر لوضوحه » أى أول صلاة صلاها متوجبا ال الكعبة صلاة العصر . 
وعند ابن سعد:: حولت القبلة فى صلاة الظهر أو العصر - عل التردد وساق ذلك من خديك عمازة بن أوس تال : 
صلينا إحدى صلا العشاءين . والتحقيق أن أول صلاة صلاها فى بى سالة لا مات بشر بن البراء بن معرور الظبر » 
وأول صلاة صلاها بالمسجد اللبوی العصر » وأما المیح فهو من حدیت ابن عس باعل قباء : وهل كان ذلك فى 
جمادى الآخرة أو رجب أو شعبان ؟ أقوال ٠‏ قله ( غرج رجل) هوعباد بن شر بن قبظى کا رواء إن منده 
من حديث طويلة بنت أسل » وقيل هو عبادن بيك بفتح النون وكير الحا. » وأهل المسجد لذن س بهم قيل ثم 
من ہی سلب » وقيل هو عباد بن بشر الذى أخبر أهل قباء فى صلاة الصبح کا سیق بیان ذلك فى حديث أبن صر 
حيث ذكره المصنف فى کتاب الصلاة » و ند کر هناك تقرير اطع بين هذين الحديئين وغيرهمأ مع التنبیه على مافهما 
من الفوائد إن شاء الله تعالى . قزل ( آشهد بالله ) أى أحلف ٠‏ ال الجوهرى : يقال آشهد بکذا آی أحلف په . 
قله ( قبل مک ) أى قبل البيت الذى ف مكة » وغذا قال « فداروا كا هم قبل البيت » » و « ما » موصولة والكاق 
لمبادرة , وقال الكرمالى للقارتة » وم مبتدأ وخبره ععذوف . قله ( قد أيهم ) أى الى إن . ( وأهل 
الكتاب ) هو بالرفع عطفا على الييود » من عطف العام على الخاص . وقيل المراد النصارى لهم من أهل الکتاب 
وفيه نظ لآن النصارى لابساون لبيت المقدس فكيف یعجییم ؟ وتال الكرماق : كان يجام بطريق التبعية 
للهود . قلت : وفيه بعد انبم آشد الناس عدارة للپود . وحتمل أن يكون بالنصب ‏ والواو عمی مع أى يصلى 
مع أهل الكتاب الى بت المقدس » واختلف فى صلاته ال بيت المقدس وهو مک ؛ فروى أبن ماجه من طريق 
أ بكر بن عياش المذكورة , صلينا مع رسول الله بلقم نحو بيت القدس مانية عشر شهرا » وصرفك القبلة الى 
اللمكعبة بعد دخول الدينة بشبرين» وظاهره أنه كان يصلى مکه الى بيت المقدس حضا , وحکی الزهری خلان فى أنه 
هل كان يحمل الكعية خلف ظبره أو جملا يبنه و بين يبت القدس ؟ قلت : وعل الأول فكان حمل الميزاب خلفه , 
وعل الثانى كان يصلى بين الركنين المانيين . وزعم ناس آنه م بزل يستقيل الكمبة بمكة ‏ فلا قدم المدينة استقبل يمت 
المقدس ثم نسح . وحمل ابن عبد ال هذا على القول الثاتى . ویژید له على ظاهره إمامة جيريل قن بعض طرته أن 
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AA‏ ۲ - کتاب الايمان 
ذلك كان عند باب البيت قل ( أ نكروا ذلك ) يعنى الهود » فنزلت لإ سيقول السفهاء من الناس ) الآية . وقد 
صرح المصلف بذاك فى روايته من طريق إسرائيل . قله ( قال ذهيد ) يعنى ابن معاوية بالاسناد المذكور بحذف 
دا العطف كعادته » ووم من قال نه معلق » وقد ساقه المصنف ف التفسير مع جلة المديك عن أبى نعم عن زهير 
سياقا واحدا ء له ( أنه مات على القبلة ) أى قبلة بيت امغدس قبل أن تحول ( رجال » وقتلوا ) ذكر القتل لم أره 
إلا ف دواية ذهير » وباق الروايات ما فما ذكر الموت فقط » وكذلك روى أبو داود والترمذى وان حبان 
والحاكم حیحا عن ابن عباس . والذين ماتوا بعد فرض الصلاة وقبل تحويل القباة من المسلمين عشرة أنفس » فیمکه 
ن قريش : عبد الله بن شهاب والمطلب بن أزهر الزهريان والسكران بن عمرو العامرى . و بأرض الحيشة مثيم : 
حطاب بالمهملة ابن الحارث المحى وعرو بن أمية الاسدی وعبد الله بن الحارث السهمى وعروة بن عبد العرى 
وعدى بن نضلة العدويان . ومن اللانصار المدينة : البواء بن معرور بموملات وأسعد بن زرارة . فبؤلاء العشرة 
متفق علهم . ومات فى المدة أيضا زياس بن معاذ الأشول » لكنه مختلف فى إسلامه . ول أجد فى شیء من الأخبار 
أن أحدا من این قتل قبل تحويل القبلة » لكن لايلزم من عدم الذكر عدم الوقوع » ان كانت هذه الفط عفر اة 
قتحمل على أن بض المسلدين من لم يشتهر قتل فى تلك امدة فى غير ماد ولم یبط اسه لقلة الاعتناء بالتاریخ إذ 
ذاك. ثم وجدت ف المغازی ذكر رجل اختلف فى إسلامه وهو سويد بن الصامت » فقد ذكر ابن إسحق أنه لق 
التى بي قبل أن تلقاه ال نصار فى العقبة ؛ فعرض عليه الاسلام فقال : إن هذا القول حسن . وانصرف ال المديئة 
فقتل بم ى وقمة بعاث ب بضم [موحدة وإمال العين وآخره مثلثة ‏ وكانت قبل امجرة, قال فكان قومه يقولون : 
لقد قتل وهو مس ؛ فیحتمل أن بكون هو المراد . وذكر لی بمض الفضلاء أنه جوز أن يراد من قتل که من 
المستضمفين ١‏ عار . قلت : متاج الى شوت أن قتلبها بعد الإسراء . ( تنه ) : فى هذا الحديث من الفوائد 
الرد على المرجئة فى إنكارم نسب أعمال الدين إعانا . وفيه أن نی تغبير بعض الاحکام جائز إذا ظهرت المصلحة 
ف ذلك » وفيه بیان شرف المصطق َي وکرامته على ريه لإخطائه له ما أحب من غير تصريح بالسؤال . وفيه بیان 
ما كان فى الصحابة من الحرص على ديهم والشفقة على إخوانهم » وقد وقع لهم تظير هذه المسألة لما نزل تحرم الجر 
کا صح من حديث البراء نا ففزل ‏ ليس عل !لذين آمنوا وعملوا الصالحات جناح فيا طعموا الى قوله - والله 
يحب انحسنین ) وقوله تعالى ( إنا لا نضيع أجر من أحسن عملا ) , وللاحظة هذا الممنى عقب الصنف هذا الباب 
بقوله د باب حسن إسلام المرء » فذكر الدليل على أن املسم إذا فعل الحسنة أثيب عليها 

۹ - پاس حن إسلام اكرام 

۱ س قال مالك أخترنى زیر" بن سر آن عطاء بن سار آخره أن أ سيد اتلدری خیرم آنه سیم 
رسول الله بل بقل « إذا سر اد خسن اسلامہ سکم اه کل سکن زب وكان بهل ڈو 
لقصاص : ات ی شا إلى اضف وا لا إلا أن یور ناه 

قله (قال الك ) عکذا ذكره معلقا » وم يوصله فى موضع آخر من هذا الکتاب , وقد وصله أبو ذر افروی 
فى دوايته المحيح "مال عفبه : أخبر اه النضروى هو العباس ن الفضل قال حدثنا لسن بن إدريس قال سنا معام 
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أبن خالد حدثنا الوليد بن مسلم عن مالك به » وکذا وصله النساتى من رواية الو ليد بن مسلم حدثنا مالك » فذکره 
أتم ما هنا کا سياق , وکذا وصله الحسن بن سفیان من طريق عبد الله بن نافع والزار من طريق إسحق الفروى 
والإساعيل من طريق عبد الله بن وهب والبييق فى الشعب من طريق إسمعيل بن أبى أويس كلهم عن مالك » 
و أخرجه الدارقطنی من طرق آخری عن مالك ء وذکر أن معن بن عيسى رواه عن مالك فقال دعن آي 
هروة» يدل ألى سعيد » وروایته شاذة » ورواه سفيان بن عيينة عن زيد بن أ عن عطاء رسلا » ورریناه 
فى الخلعيات )١(‏ وقد حفظ مالك الوصل فيه وهو أتفن لحديث أهل المدينة من غيره : وقال الخطيب : هو 
حديث ثابت . وذكر الرار أن مالكا تفرد بوصله . قله ( اذا أسلم العبد ) هذا الحم بشترك فيه الرجال 
والنساء » وذکره بلفظ الذکر تغليا ٠‏ وله ( خسن إسلامه ) أى صار إسلامه حسنا باعتقاده وإخلاصه ودخوله 
فيه بالباطن والظاهر ون يستحضر عند مله قرب ر به منه واطلاعه عليه کا دل عليه تفسير الاحسان فى حديث سؤال 
جبري لکا سيأقى . قله زیکفر الله ) هو بشم الراء لآن إذا وإنكانت من أدوات الشرط لكنها لاتجرم » 
واستعمل الجوابة مضارعا وان كان الشرط بلفظ الماضى لكنه بممنى المستقبل » وفى رواية البزار وكفر الله فواخی 
تما . له (كان أذلفها ) كذا لای ذر » ولغيره زلفها » وهی بتخفيف اللامكا ضبطه صاحب المشارق ء وقال 
النووى بالتشديد » ورواه الدارقطنى من طريق طلحة بن يحبى عن مالك بلفظ ‏ مامن عبد يسام فیحسن إسلامه إلا 
كنتب الله له كل حسنة زلفپا » وا عنه کل خطیته زلفها »با لتخفیف فما . والنسائى نحوه لكن قال آزلفپا . وزلف 
بالتشديد وأزلف ععنی واحد أى أسلف وقدم قاله الخطاى . وتال فى حكر : أزلف الشیء قربه وز لفه خففا ومثقلا 
قدمه . وق الجامع : الولفة تکون ف الخير والشر . وقال فى المشارق : زلف بالتخفيف أى جمع وكسب » وهذا 
يشمل الاين » وأما القربة فلا تکون إلا فى الخير » فعلى هذا ترجح رواية غير أنى ذر ؛ لكن منقول الخطای 
يساعدها . وقد ثيت فى جميسع الروايات ما سقط من رواية البخارى وه وكتابة الحسنات المتقدمة قبل الإسلام » 
وقوله ٠‏ كتب الله » أى آم أن يكتب » و للدارقطنى من طريق زید بن شعيب عن مالك بلفظ « يقول الله 
للائكته | كتبواء فقيل إن الممبنف أسقط مارواه غيره عيدا لآنه مشكل على القواعد . وقال المازرى : الكافر 
لا يصح منه التقرب » فلا پثاب على العمل الصالم الصادر منه فى شركه ‏ لآن من شرط التقرب أن يكون عارفا لمن 
یتقرب اليه والكافر ليس كذإك . و تایه القاضی عياض على تقر ر هذا الإشكال » واستضعف ذلك النووی فقال : 
الصواب الذى عليه احققون - بل نقل بعضبم فيه الإجماع - أن الكافر إذا فعل أفعالا جميلة كالصدقة وصلة الرحم ثم 
آسام ومات على الإسلام أن ثواب ذلك يكتب له » وأما دعوى أنه مخالف للقواعد فنير مسا لاله قد يعتد ببعض 
أفمال الكافر فى الد نيا ككفارة الظبار فاته لاياومه إعادتها إذا أسم وتجزئه . انتبى . والحق أنه لايلزم من کتابة 
الثواب للسلم فى حال إسلامه تفضلا من الله وإحسانا أن يكون ذلك لكون عمله الصادر منه فى الكفر مقبولا » 
والحديث ما تضم نكتابة الثواب ول يتعرض للقبول » و حتمل أن يكون القبول يصير معلقا على إسلامه فیقبل 
ویثاب إن آسل وإلا فلاء وهذا قوی » وقد جزم ما جزم به النووى لو اهیم الحربى وان بطال وغیرهما من 
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.۱۰ ۲- کتاب الاعان 
القدماء والقرطى این المنير من التأخرین . قال ابن المنير : اخالف للقواعد دعوی أن یکتب له ذلك ن حال کفره » 
واا أن لله شیف الى حسناته فى الاسلام ثواب ماکان صدر من عاکان يظنه خير! فلا منم من کا لو تفضل عليه 
ابتداء من غير عمل » وکا یتفضل عل العاجز پثواب ماکان يعمل وهو قادر» فاذا جاذ أن یکتب له ثراب مالم يعمل 
البتةجاز أن يكتب له ثواب ماعمله غير موف الشروط . ول ابن بطال : قه أن يتفضل على عباده ما شاء ولا اعتراض 
لأحد عليه . واستدل غيره پآن من آمن من أهل الكتاب یی أجره متي نكا دل عليه القرآن والحديث الصحیح » 
وهو لو مات على يانه الأول ل ينفعه شىء من عله الال » بل یکون هباء منثورأ . فدل على أن ثواب نله الاول 
بکتب له مضاف الى ممله الثانى » و بقوله لا سأ لنه عائشة عن ابن جدعان : وما كان يصنعه من الخير هل ینفعه ؟ 
فقال « إنه لم يقل یوما رب اغفر لى خطیلی يوم الدین » فدل على أنه لو تالا بعد أن أسلم نفعه ما عله فى الکفر . 
وله ( وكان بعد ذلك القصاص ) أىكتاءة الجازاة فى الدنیا . وهو مرفوع بانه اسم کان » ويحوذ أن تکون كان 
تامة ؛ وعدبر بالاضی لتحقق الوقوع فكأ نه وقع ۰ كقوله تعالى لا وثادى أصواب الجنة ) . وقوله الحسئة مبتدأ 
وبعشر الخب واجلة اسنئنافية ؛ وقوله ال سبعمائة متعلق بمقدر أى منتهية . وحک الماوردى أن بعض العلباء آخذ 
بظاهر هذه الغاية فرعم أن التضميفت لايتجاوز سبعمائة » ورد عليه بقوله تعالى ( ولقه يضاعف لن یشان ) والآية 
محملة لان » فيحتمل أن يكون الراد أنه يضاعف تلك الضاعفة بأن يجملبا سبعمائة ۰ ومحتمل أنه يضاعف 
السيعماثة بان يزيد عذيها ؛ والمصرح بالرد عله حديث ابن عباس احرج عند المصلف فى الرقاق ولفظه ه کب الله 
له عشر حسنات الى سبعمائة ضعف الى أضماف كثيرة » . قله ( إلا أن يتجاوز الله عنها ) زاد سویه فى فوائده 
« إلا أن ينفر اله وهو الغفور » وفید ليل على الخوارج وغيرم من المكفرين بالذنوب والموجبين لود الذنبین فى 
الثار » فأول الحديث يرد على من أنكر الريادة والنقص ف الإإعان لآن الحسن تتفاوت درجاته » وآخره برد على 
الخرارج والممتزلة ١‏ 

۲ - مزا اسح بن" منصور قال حدئنا دازا قال أخيرنا ممت عن عنام عن أى هررةقال : 
قال رسول ال« إذا أحسَنَ اعد ک لاه نكره حسقة یلا شکب له بر مها إلى سبال 
ضفو » وکل سبئة بشتلها سکب 4 وثلها » 

له (عن هام ) هو ان منيه ؛ وهذا الحديث من نسخته المشهورة المروية باسناد واحد عن عبد الرزاق عن 
معمر عله . وقد اختلف العلباء فی [فراد حديث من نسخة هل يساق باسنادها ولو لم يكن مبتدأ به . أو لا ؟ فابمپور 
على الجوأذ ومنهم البخاری » وقیل عتنع ٠‏ وقيل يبدأ أبدا بأول حدیث ویذکر بعده ما آراد . و توسط مز فأقى 
بلفظ يشعر بآن الفرد من جملة النسخة فیقول فى مثل هذا اذا اتتهى الاسناد : فذكر أحادیت مبااکذا » ثم يذكر أى 
حديث آراد مها قله ( إذا أحسن أحدک سلامه ) كذا له وسل وغيرهما » ولاعق بن راهويه فى مسنده عن 
عبد الرزاق « إذا حسن إسلام أحدم » وكأنه رواء بالمعنى » لاله من لازمه . ورواه الاسماعيل من طريق این 
البرك عن معمركالآول » والخطاب بأحدم بحسب الفظ لحاضرین » لكن الحم عام م ولفيم باتفاق » وان 
حصل نازع كيفية التناول أهى بالحقيقة الغرية أو الشرعية أو بلجا . ف ( فكي حسنة) بنيء أن اللام فى قو له 


اديت مع ۱۰ 


تسس _ 
ف الحديث الذى قبله و الحسئة بعشر اطا ء للاستغراق . وله ( مثلها ) زاد سل وع والإسماعيل ف روايتهم 
دحى يلق ألله عز وجل » 


۲ - اص أحب ادن إلى الله دنه 


۲ 2 2 ۰ ۰ 0 5 ص و و‎ e 
شا محمد نن ای حدئنا حی عن شام قال آخبرتی أبى عن عانشة أن الب ل د علا‎ - ۳ 


كلم مو سر 


وعندها ام . قال : من هذى ؟ قات : فلانة سک كر ين" صَلاتها- قال « مه » عليسم بها تون »فا 
لا سل اله حت تدلو ۱ . وكان أب الیو إليه ما دام عليه صاحبه 

[ اطدین ۳ طرقه فى : ۱۷۵۱ ] 

وه ( ياب أحب الدين إلى اله أدومه ) مراد الصنف الاستدلال على أن الاعان يطلق على (9عمال ء لان المراد 
بالدين هنا العمل » والدين الحقيق هو الاسلام ءوالاسلام الحقيق مرادف للإيمان » فیصح بهذا مقصوده . ومتاسبته 
لما قبله من قوله « علي عا تطيقون , لانه لا قدم أن الإسلام بحسن بالاعال الصالحة أراد أن تبه على أن جباد 
النفس فى ذلك إلى حد المغالبة غير مطلوب » وقد تقدم بعض هذا المعنى فى « باب الدين يسر » وف هذا ما لیس فى ذاك 
على ماسئ وه إن شاء له تعالى . له ( حدتنا جي )عو ابن سعيد القطان »+ عن هشام » هو این عروة بن الزيير . 
قله ( فقال من هذه ) للاصیل « قال من هذه » بغير فاء » وبوجه عل أنه جواب سوال مقدر ٠‏ كأن تالا قال : 
ماذ! قال حين دخل ؟ قالت : قال من هذه . له ( قلت فلانة) هذه الفظ ةكتاية عن کل عل منت فلا يتصرف » 
زاد عبد الرزاق عن معس عن هشام في هذا الخديث د حمنة الحيئة» . وه ( تذكر ) پغتح الثاء الفوقانية , والفاعل 
عائشة . وروی بضم الياء التحتانیة على البناء لما لم يسم فاعله ٠‏ أى يذكرون أن صلاتها كثيرة . ولاحد عن بجی 
القطان « لاتنام » تصلى » و الصنف نی کتاب منلاة اليل معلقا عن القعنی عن مالك عن هشام » وهو موصول فى 
الموطأ للقعتبى و حده في آخره « لاتنام بالليل » وهذه المرأة وقع فى رواية مالك ال تورة آنبا من بنی أسند ١‏ ولل 
من رواية الزهرى عن عروة فى هذا الحديت آلا الحولاء بالمهملة والمد وهو اسبا بنت تيت مثناتين مصغر! این 
حبيب بفتح المهملة این أسد بن عبد العزى من رهط خديحة آم المؤمنين رضى الله عنها » وف روایته أيضا ‏ وزعوا 
أنبائلا تنام الليل » وهذ! يؤيد الرواية الثائية فى أننا نقلت عن غيرها . فان قيل وقع فى حدیت الياب حديث هشام 
دخل علا وهی عندها وفى دواية الزهرى أن الحولا. مرت با فظاهره التغاير » فیحتمل أن تكون المارة اما 
غيرها من بنى آسد أيضا أو أن قصتها تعددت . والجواب أن القصة واحدة » ويبين ذلك رواية تمد بن سفق عن 
هثام فى هذا الحديث ولفظه , مرت برسول الله ع2 الح ولاء بل تويت ۰ أخرجه محمد بن نصر فى کتاب قیام 
الليل له ؛ فيحمل على أنها كانت أولا عند عائشة فلا دخل مر على عاش قامت ال رأة كا رواية حماد بن سلمه الآنية ع 
فلما قامت لتخرج مرت به فى خلال ذهابها فسأل عنبا » وببذا تجتمع الروایات . ( تنبيه ) قال ابن التین لعلها أمنت 
عليهنا الفتئة قلذلك مدحتها فى وجا . قلت : لكن رواية حماد بن سلبة عن هشام فى هذا الحديث ندل على آنبا 
ما ذکرت ذلك إلا بعد أن خرجت المرأة 8 أخرجه الحسن بن سفیان فى مسنده من طریقه و لفظه و كانت عندی 
امرأة ‏ قلا قامت قال رسول الله َل : من هذه يا عائدة ؟ قلت : پارسول الله هذه 6لا , وهی آعید أهل المديئة 


۱۰۲ ۲ کتاب الاعان 


ا 
فذكر الحديث . وه ( مه ) قال الجوهرى . هىكلءة مبنية على السكون » وهی اسم “مى به الفعل , والعتی اكقف » 
يقال مهمبته إذا زجرته » فان وصلت نونت فقلت مه . وقال الداودى : أصل هذه الكلمة د ماهذا » كالانكار 
فطرحوا بمض اللفظة ققالو! مه فصيرو! الكلمتين كلبة » وهذا الزجر محتمل أن يكون لعائشة » والمراد با عن 
مدح المىأة ما ذكرت » ويحتمل أن يكون المراد الى عن ذلك الفعل ۰ وقد أخذ بذلك جماعة من الآثمة فقالوا : 
یکره صلاة جمیم الیل کا سیا فى مكانه . وه ( عليكم با نطيقون ) أى اشتغلوا من الأعمال ما تستطيعون المداومة 
عليه » فمنطوقه يقتضى الأ بالاقتصار على مایطاق من العبادة » ومفوومه يقتضى الى عن تكلف مالا بطاق . 
وقال القاضى عياض : حتمل أن يكرن هذا خاصا بصلاة الليل ؛ ومحتمل أن يكون عاما فى الاعمال الشرعية . قلت : 
سیب وروده حاص بالصلاة » و لكن اللفظ عام » وهو المعتير . وقد عبر بقوله « عليكم » مع أن الخاطب النساء 
طلبا لتعميم امک » فغلبت الذكور على الاناث . قله ( فوالله) فيه جواز الحلف من غير استحلاف . وقد يستحب 
إذاكان فى تفخ آم من أمور الدين أو حث عليه أو تنفير من محذور . وه ( لا مل الله حتى تاوا ) هو بفتح 
الم فى الموضعين » والملال استثقال الثىء ونفور النفس عنه بعد محبته ۰ وهو ال على الله تعالی باتفاق . قال 
الامعاعيل وجاعة من الحققين : ما أطلق هذا على جبة المقابلة اللفظية بجازا قال تعالى وجزاء سيثة سيئة ملبا ) 
وأنظاره » قال القرطى : وجه مجازه أنه تعالى لم كان بقطع ثوابه عمن يقطع العمل ملالا عبر عن ذلك بالملال من 
باب تسميه الثىء باسم سییه . وقال الحروى : معناه لايقطع عكر فضله حتى لوا سؤاله فتزمدوا فى الرغية اليه . 
وتال غيره : معناه لايتناهى حقه علیک فى الطاعة حتى يتناهى جهدک , وهذا كله بناء على أن د حتی » على باہہا فى اتهاء 
الغاية ومايترتب علیها من المفبوم . وجنح بعضهم إلى تأو يلها فقيل : معناه لاعل الله إذا ملم ؛ وهو مستعمل فى 
كلام العرب يقولون : لا أفعل كذا حتى ببيض القار أو حى يشيب الغراب . ومنه قوم فى البليخ : لاینقطع حتى 
ینقطع خصومه ء لآنه لو انقطم حين ينقطعون لم يكن له عليهم مزية . وهذا المثال آشبه من الذى قبله لآن شيب 
الغراب ليس مكنا عادة » مخلاف الملل من العايد . وقال المازرى : قيل إن حى هنا معنى الواو » فيكون التقدير لا 
عل وتملون » فنق عنه الملل واثبته لحم . قال : وقيل حى ععنی حين . والأول أليق وأجرى عل القواعد » وانه 
من ياب المقا بلة الفظية . و پویده ماوقع فى بعض طرق حديث عائقة بلفظ « | کلفوا من العمل ماتطيقون » فان الله 
لا عل من الثواب حتى تملوا من العمل » لكن فى سنده موسى بن عبيدة وهو ضعيف » وقال بن حبان فى محیحه : 
هذا من ألفاظ التعارف الى لا تیا للمخاطب أن يعرف القصد ما خاطب به إلا ا » وهذا رأيه فى جمیع التشابه . 
وله ( أ<ب ) قال القاضى أبو بكر بن العرن : معنى الحبة من الله تعلق الإرادة بالثواب ۲ أى أ کنر الاعمال 
ثوابا أدومبا ٠‏ قله ( اليه ) فى رواية الستمل وحده د الى أله » وكذا فى رواية عبدة عن هشام عند ٍعق بن راهويه 
فى مسنده » وكذا لبصنف ومسل من طريق أن سلبة ؛ لس عن القاسم كلاهما عن عائشة » وهذ! موافق لترجمة 
لباب , وقال باق الرواة عن هشام د وكان أحب الدين اليه » أى الى رسول الله َل > وصرح به المصنف فى الرقاق فى 


(۱) هذا من الأويل الباطل » والق النی عليه أهل السنة أن ممنى ألبة غير ممنى الإراذة » وان سبعانه موصوف مها على الوجه 
الذى يلبق لاله » ويحبته لا تعابه حبة خلقه ۽ کا أن إرادته لا تشابه إرادة خلقه ء وهکذا سائر صفانه ۽ کا هال تعالى ٭ لیس ككثله شیء 
وعو السميع البضير > 


الحديثك وه 1۰۳ 


سس سب _ 
رواية مالك عن هشام » و لیس بين الروايتين تخالف » لان ما كان أحب الى اه کان أحب إلى رسوله . قال النووى : 
بدوام القليل تسشمر الطاعة بالذکر والمراقبة و الإخلاص والاقبال على الله » خلاف الكثير الشاق حتی يمو القلیل 
الدائم حيث يزيد على الكثير المنقطع آضافا كثيرة . وقال ابن الجوزى : [نها أخب الدائم لمنيين : أحدهما أن 
التارك العمل بعد الدخول فيه كالمعرض بعد الوصل » فهو متعرض للذم ‏ وطذا ورد الوعيد فى حق من حفظ آية ثم 
نسيها وان كان قبل حفظها لايتمين عليه . ثانيهما أن مداوم الخير ملازم للخدمة » وليس من لازم الباب فى كل يوم 
وقتا ما كن لازم يوما كاملا ثم انقطع . وزاد المصنف ومسل من طريق أب سابة عن عائشة « وإن أحب الاعمال 
الى الله مادووم عليه وإن قل » 

۳ - پاسیس زيادة الإمان و صانم ‏ وقول الله تعالى ( وزذنامم” هذى ويزداد ان آمنوا نا ) 
وقل ( اليو | كنس لک یتک ) فاذا ترك شیامن الكل فهر نقس 

س مزشا سل بن ارام قال دنا هسام ول حدثنا او عن" آسٍ زر الب بل قال 2 ر 
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الا ل ل ل ا ني 2 ل ا 
من النار من" قال لا إله إلا ال" وفى فلبه ورن شعيرة ون خير .ونر ج من التار من" قال لا إله إلا الله وفى 
ا - ص کے 0 ۳ 

7 کا مجك مرو بر ۰ ل اط ت و کي ب 

بو ورن برق من خير » وخرج من النار من قال لا یله إلا ال وفى قلبه ورن ذرة من" خير » 

رز ورن بر 1 ر «ن 4 4 


3 


قال أو عبد الله : قال أبان شنا قتادة حدثنا أت عن الیئ ا بين" یمان » کان « بون" شير » 

[ الحديث 44 - آطرافه نی : كلا محمى ۷۱۰ Yt‏ ول للا ] 

قله ( باب زيادة الإمان ونقصانه ) تقدم له قبل بستة عشر بابا « باب تفاضل أهل الإمان فى الأعبال » 
وأورد فيه حديث أنى سعيد الخدرى نی حديث أنس الذى أورده هناء فتعقب عليه باه تركرار » وأجيب عله 
بأن الحديث لما كانت الريادة والتقصان فيه باعتبار الاعمال أو باعتبار التصديق » ترجم لكل من الاحتالين » وخص 
حديث أن سعيد بالأعمال لان سياقه ليس فيه تفاوت بين الموزو نات » مخلاف حديث أن ففيه التفاوت فى الإيمان 
القائم بالقلب من وزن الشعيرة واليرة والذرة ء قال أبن بطال : التفاوت فى التصديق على قدر العلم والجبل » فن قل 
علمدكان تصديقه مثلا عقدار ذرة» والذى فوقه فى العم تصديقه مقدار برة» أو شعيرة . إلا أن أصل التصديق الحاصل 
فى قلب كل أحد مهم لايحوز عليه التقصان ٠‏ ويجوذ عليه الزيادة بزيادة العم والمعايئة . انتبی . وقد تقدم كلام 
النووى فى أول الکتاب ما يشير الى هذا المحنى » ووقع الاستدلال فى هذه الآبة بنظير ما أشار اليه البخا ری لسفيان 
ابن عیینة » أخرجه أبو نعيم فى ترجته من الحلية من طريق مرو إن عثان الرق قال : قيل لابن عبيئة : إن قوما 
بقولون الإ مان کلام » فقال : كان هذا قبل أن تنزل الاحكام > فأمس الناس أن بقولوا لا له إلا الله » فاذا تالوها 
عصموا دماءم وأموالمم » فلا عم الله صدقیم أمرم بالصلاة قفعاو! » ولو لم يفعلوا ما تفعبم الاقرار . فذکر 
الارکان إلى أن قال : فلا عل الله ما تتابع عليهم من الفرائُض وقبولهم قال ( اليوم أكلت لم دين ) الآية . ف 
ترك شيئا من ذلك كسلا أو جو نا أدبناه عليه وكان ناقص الإرعان » ومن تركها جاحدا كان كافرا . ١‏ تبى ملخصا . 
وتبعه أبو عبيد فی کتاب الإعان له فذكر نحوه وزاد : ان بعض الخالفين ما رم بذلك أجاب بأن الإيمان ليس هو 
جموع الدين » إا الدين ثلاثة أجزاء : الإيمان جرء » والاعمال جزآن , ا فر أض ونوافل . وتعقبه أو عبيد 


.۷ ۲- کتاب‌الاغان 


بانه لاف ظاهر القرآن ء وقد قال الله تعالى ( إن الدين عند الله الاسلام ) »والاسلام حيث أطلق مفردا 
دخل فيه ال مان يا تقدم تقريره . خان قیل : غل أعاد فى هذا لباب الأيتين المذكورتين فيه وقد تقدمتا فى ول 
کتاب الإيعان ؟ فالجواب أنه أعادهما ليوطى” ما معنى الکال المذكور فى 'الآية الثالثة .. الان الاستدلال ما 
نص فى الزيادة » وهو یستازم النقص . وأمأ:الكال فليس نصا فى الزيادة » بل هو مستازم للنقص فقظ » واستازامه 
لتقص يستدعى قبوله الزيادة ‏ ومن ثم قال الصنف د فاذا ترك شيدًا من السکال فو ناقص » وغذه السکنة عدال نی 
التعبير للآنة الثالثة عن آسلوب الآيتين حيث قال أولا «وقول الله » وقال ثانیا < وال » و بهذا التقريو یندفع 
اعتراض عن اعقرض عليه بان آية لإا كنت لک > لا دليل فيها على مراده » لآن الإ کال إن کان بعمنى ا[ظپار 
الحجة على الخالفين أو ععتی .إظبار أهل الدين على المشركين فلا حاجة لمصتف فيه »وان كان بعمنى [ کال اراتم 
ارم عليه آنه كان قبل ذلك ناقصا » وأن من مات من الصحابة قبل زول الآيةكان يانه ثاقصاء ولیسالام كيذ لك 
لان الإيعانلم زل تأما . وبوضح دفع هذا الاعتراض جواب القاضی اأ تبكر بن المرب بان النقص آمر نسی » 
لکن منه مایت تب عليه النم ومنه مالا يترتب ۰ فالآول ماتقصه بالاختیارکن عل وظائف الدین ثم تركيا مدا » 
والثاق مانقصه بغير اختیا ر کن لم يع أو لم يكلف » فبذا لايذم بل حمد من جهة آنه کان قلبه مظمئنا يأله لو زيد 
لقبل ولو کلف لعمل » وهذا شأن الصحاية الذين ماتوا قبل :زول الفرائض . .وحصله أن النقص بالنسبة ایهم 
صوری سی » وطم فيه رتبة الكال من حیث العنی . وهذا نظیر قول من يقل إن شرع مد أ کل من شرج موسی 
وعبى لاشتاله من الأحكام على مالم یقح فى الکتب التى قبله ء ومع هذا فشرع مومی فى زمانهکان كاملا ».و تجدد 
فى شرع عیسی ببعده ما مد » فلا كلية آس نسی كا تقد . وراه أعل . وله (هشام ) هوا بن أب عبد الله الدستوای 
یکنی أبا یکی ۰ .ونى طيقته حشام بن حسان لکنه لم يرو هذا الحديث . اله ( مخرج) بفتح أوله وطم الراء » 
ويروى بالمكس > ویژنده قوله فى الرواية الأخرى , أخرجوا » .له ( من قال لا.إله إلا الله ون قلبه) فيه دلیل 
على اشتراظ النطق بالتوحيد » أو الماد بالقول هنا القول النفبى »فالممى من أقر بالتوحيد وصدق » فالاقرار لايد 
هله ء فلهذا أعاده فى كل مرة . والتفاوت حصل فى التصديق على الوجه المتقدم . فان قیل : قکیف ۸ يذكى الرسالة ؟ 
فالجواب أن المزاد امجموع » وصار الزء الاول علما علي كما تقول : قرأت قل هو الله آحد :أى السورةكليا . 
وه ( برة ) يضم الوحدة وتشدید الراء الفتوحة وهی القمحة » ومقتضاه أن وزن البرة دون وزن الشعيرة لاه 
قدم الشعيرة ؤتلاها پالرة ثم الذرة ».وكذلك هوف بعض البلاد . فان قبل إن السناق بالواو وهی لا ترتب » فالجؤاب 
أن رواية مس من.هذا الوجه بلفظ .«ثم » وهی للترتیب . وله ا( ذرة) یفتح المجمة وتشديد لراء الفتوحة , 
وضبا شعبة. فیا رواه مسل من طرنق بزید بن زريع عنه ‏ فقال ذرة بالضم وتخفيف الزاء.ء وکان الخامل له على 
ذلك كونها من الحبوب فناسبت الشعيرة وأليرة.. قال مسل فى دوا يته قال بزید : حضف فيا أبو بسظام . یمن شمية . 
ومعنی الذرة قيل هی أقل الآشياء الموزونة » وقیل‌هی الباء 'الذى.يظبر فى شماع الشمس مثل رموس الإبر » وقيل 
هى الفلة الصغيرة » ويروى عن بن عباس أ نهال :اذا وضعت كيفك فى لتاب ثم .نفظتبا:فالساقظ مو الذر ..ویقال 
إن أد بع ذرات وزن خردلة . و للصئف فى أواخر التوحيد من طریق ميد عن نس مرفوعا د آدخل الجن من كان فى 
قلبه خردلة ثم هن کان فى قلبه دی شیء » وهذا ممثى النرة . قله (قال أبان ) هو أبن بزید العظار »بهذا التعليق 
وصله انا فى کناب الا ربعي ن له من طريق ی سلئة .قال : دنا بان بن بزید ..نقدکر الحد يت .بو فائدة :يراد 


الحديث م ۰۵ 
االمصلف.له من جتن : [حداعنا تصرح قتادة:فيه بالتحديث عن آنس ٠‏ انتما تعبيره فى ال بقوله دمن غان» 
بدل قوله .من خير » » فبين أن المراد بالخير هنا الإيمان . فان قيل على لول لم يكتف بطریق آبان الال من 
التدليس ويسوقها موصولة ؟ فالجواب أن آبان وإن كان مقبولا لكن مشام هن منه وأضبط . جمع المصنف بين 
المصلحتين . اله الموفق.. وسيأتى الكلام على بقية هذا لمن ىكتاب التوحيد حبث ذکر المصنف ديك الشقاغة 
الطريل عن.هذا الوجه : ورجال هذا الحديث موصولا ومعلقا كلهم بصريون 


٠ مزا تنب الصاح سیم جرب عون حتنا أو لصيس أخد ماقيس بن سير عن‎ - ٥ 
یقن شہاسی عن مر الطاب أن رجا ین لبود الآ این كي یکا یک من‎ 
او لیا ماود لت لا نخد نا لت اليوم دا قال : ی ی ؟ ال اليو أ کلت کم وشن‎ 
منت" علیسک نشتی » ورضیت" کک الإثلام دينا) قال مر : قد عرفا ذلك الوم واآسکان" الذى رت‎ 
فی کل الیئ ب : ور ام رت يوم مه‎ 

:[ ابیت هه - اطرافهق :1408 ۰ج :۳۵۸] 

وه ( حداثنا. الحسين بن الصباح مع جعفر بن عون ) مراده« أنهسعم.» .»وجرت عادتهم مخف و :أنه »نی مل 
هذا خا لا نطقا کقال . .وله .( أن رجلا من المود) .هذا الرجل.ه وكمب الاحبار» رين :ذلك مسدداقی مسنده 
والطیری فى :تفسيرهبوالطبرزاى فى الأوسظ كاسم من طریق رجاه بن نی طلة عن:عبادة بن نی يضم التون وقح 
المهملة عن:إحمق بن خرشة عن قبيصة بن ذؤيب ع نكب .. والالصنفىفى النازی من طریق الثودى عن :قيس .بن 
سل أن ناسا من لبود . ولهاق التفسير من هذ! الوجه,بلفظ : تالت اليهود . فیحمل على أنهم کانوا حون سبوا لكب 
عن ذلك جماعة , بو تكلم کمب على لسانهم . قله ( ادنا ال) أى لعظمناه. وجعلناء عيدا لا نی کل سنة المظم ما 
حصل افیه من [ کال لدین . والمید فعل من الجود ؛ وا بعى به لائه یمود ی کل عام ۰ وه ( تزلت فیه على نی 
اھ ) ذاد ملم عن :عبد بن حميد.عن جعفر بن عون هذا الحدرث ,و لفظه.« ی لاع اليوم الذی: آن زت فيه » 
والمكان الذى رلت افيه » .وزاد عن جعفر بين عون ,ور والسناعة الى الت فا عسل ابی يكل » فان :قل :كلف 
طایق اماب السوال لاه قال : الاتخدناه عبدا ٠‏ وأجاب مر رضى اه عنه عمرقة لوقت المكان ».ون تقل جانا 
عيدا ؟ والجواب عن هذا أتها تزلت فى أخريات ہار عرفة» وبوم العيد نما يتحقق بأله » وقد قال الفقزاء: إن زۇ رة 
املال بعد الروال القابلة ,له مکذا پعض من تقدم » وعندى أن هذه الرواية اكنتق.فما بالاشارت».و الا فروانة 
إجمق عن قبيصة الى قدمناها نقد نصت على المزاد.و لفظه « ز ات ,يوم جمعة ,يوم عرفة وكلاهما يمد الله:لنا ميد لفظ 
الطبرى.والطبرافى.و.وعما لنا عيدان ».ركذا عند الرمذى. من حديث ابن عاس . آن يبوديا مسأله عن ذلك فقال : 
تف وم عيدين. بوم جمعةبو يوم عررفة.».فظهر ‏ أن الجواب تضمن آنیم:اتخنب وا ذلك الوم عيدا وهو يوم بفعة , 
واتخذوا يوم عرفة عيدأ لانه ليلة العيد , وھکتا کا جامنى الحديش ای فى الصیام.« شهر اعید لا پنقصان رمضان وذو 
االحجة» فسبی رمضان عیدا لاله بعقبه المد .فان قيل : کیف دلت هذ القصة على ترجة الباب؟ آجیپ:: من جة أنبا 


م :6۱ ۱ اف :الاري 


۱۰۹ ۲- کتاب الاعان 
بینت أن نزو طا كان بعرفة ٠‏ وكان ذلك فى حجة الوداع الى هى آخر عبد البعثة حين تمت الشريعة وأركائها . وال 
أعل . وقد جزم السدى بأنه لم يفول بعد هذه الاية شى“ من ال محلال والحرام 

6 - اسب از کین الإسلام » وقوله : 
( وما أمروا لا لوا لله اصن 4 این حتفا .و قاس یرال که ول دن القيّمة) 
٩‏ - شا اساعیل قال حدثو فى مال بن ار عن عو ی تمل بن ۱ 


مالائ عن أبيه 
طَلحَة بن مد الله قول : جاء زج إلى رسول لله يله م ين أهلٍ ند ل الرأس ولت ترا ترو بات i‏ 
مایقول » حتی دنا » فاذا هه سل عن ر الم قال رسول اب 2 مس صاوات فى ایور و الیل . فال 
هل ع[ رها ؟ قال : لا . له أن* تس ع .ال رسول اله ب : وصيام رمضان . قال : هل اه رم ؟ 
قال : لاء إلا أن و . قل ود کر له رسول ات | از كة» قال : هل عل" غر "ها ؟ قال : لاء إلا أن 
تعلو ع . قال فأذر الرَجْل وهی يقوله : اله لا ارید کل هذاولا نم . قال رسول اله :نع إن 
صدق 

[ الحديث :4 - أظرافه فى : ۰۲2۷۸۰۱۸۹۱ 95 ] 

قله ( باب الركاة من الاسلام . وما آمروا ) كذا لابى ذر » ولغيره د قول الله وما مروا » ويأنى فيه ما 
مه اب الملا من این ولد ماج ل »أن الراد قرا لقع دين الإسلام »رقم 
المستقيمة » وقد جاء قام معنى استقام فى قوله تعالى پر أمة قائمة >[ ى مستقيمة . وما خص الركاة بالترجمة لآن باق 
ماذكر فى الاية والحديث قد آفرده بتراجم أخرى > ودجال [سناد هذا الحديث كلهم مدئيون ۰ ومالك والد أبى 
سبيل هو ابن أب عامر الاصبحى حليف طلحة بن عبيد الله » وإجعيل هو أبن أبى أويس ابن أخنت الإمام مالك » 
فو من رواية [سمعيل عن خاله عن عه عن أبيه عن حليفه » » فمو مسلسل بالاقارب کا هو سلسل بالبلد ٠‏ قله 
(جاء دجل ) زاد أو ذره من أهل جد » وكذا هو ف الموطأ ومسل . ٠‏ قله ( ثائر الرأس ) هو مرفوع عل 
لةه ووز نصبه عل الحا » والراد أن شعره متفرق من ترك الرفاهية »قنيه خر الى قرب عبده بر 
وأوقع ا سم الرأس على الشعر لشعر [ما مبالغة أو لآن الشعر منه ينبت . قوله ( يسمع ) بض الياء على البناء لفعول »أو 
انون التتوحة الجمع .وکذا ىم یفقه » . لد (دوی ) بفتح الدال وکسر الواو وتشديد الياء » كذا فى 
روايتنا .وال القاضى عياض : جاء عندنا فى البخارى يضم الدال . قال : والصواب الفتح . وقال الحطان : الدوى 
صوت مرتفع متكرر ولا يفهم . وإبماكانكذلك لانه نادى من بعد . وهذا الرجل جزم ابن بطال وآخرون بانه 
ام بن تعلبة وافد بنى سعد بن بكر > والحامل لحم على ذلك إيراد مسال لقصته عقب حديث طلحة » ولان فى کل 
منهما أنه بدوی » و أن کلامنهما قال فى آخر حدیثه و لا أزيد على هذا ولا أنقص » . لکن تعقبه تعقبه القرطى أن 
سياقهما مختلف » وأستاتهما متباينة قال : ودعوى أنهما قصة و احدة دعوى فرط » وتكلف شطط » من غير ضرورة . 
والله أعلم . وقواه بعضهم بأن ابن سعد وان عبد ابر وجماعة لم يذكروا لضمام إلا الأول » وهذا غيد لازم ۰ قله 


الحديثك 1۹ 1 ۱۰۷ 


سس سس سس سس دس 
- (فاذا هو يسأل عن الإسلام ) أى عن شرائع الاسلام + وحتمل أنه سأل عن حقيقة الاسلام » واتمالم يذكر له 
الشهادة لآنه عل أنه يعلها أو عل أنه إما بسأل عن الشرائع الفعلية » أو ذكرها ول يثقلها الراوى لشبرتبها » وإما 
لم يذكر الحج إما لآنه لم يكن فرض بعد أو الراوى اختصره > ویژید هذا الثاتى ما أخرجه الصف ف الصيام من 
طر يق [سمعيل بن جعفی عن أن سبيل ف هذا الحديث قال : فأخيره رسول الله بل بشرائع الإسلام » فدخل فيه 
باق الفروضات بل والمندو بات . قله (خمس صلوات ) فى رواية [سمعيل بن جعفر المذكورة أنه قال فى سؤاله : أخيرى 
ماذا فرض الله على من الصلاة ؟ فقال : الصلوات اافس . فتبين مبذا مطابقة الجواب السئزال . ويستفاد من سياق مالك 
أنه لا يحب شىء من الصلوات فى کل يوم وليلة غير اجس > خلافا لمن أوجب الوتر أو رکمتی الفجر أو صلاة 
الضحى أو صلاة العيد أو الركمتين بعد المغرب . قو ( هل عل غيرها ؟ قال لا إلا أن تطوع ) تطوح بتشديد الطاء 
والواو ‏ وأصله تنطوع بتاءین فأدغمت إحداهما ,جوز تخفيف الطاء على حذف إحداهما . واستدل بهذا على أن 
الشروع ف التطوح بوجب [تمامه مسكا بأن الاستثناء فيه متصل ۰ قال القرطى : لاله نی وجوب شىء آخر إلا ما 
تطوع به » والاسنتثناء من ان إثبات » ولا قائل بوجوب التطوع » فيتمين أن يكون المراد إلا أن تشرع فى تطوع 
فيارمك امه : و تعقبه الطبى بأن ما تمسك به مغالطة » لان الاستثناء هنا من غير الجنس » لان التطوع لابقال فيه 
« عليك » كآنه قال :لا يحب عليك شیء » إلا إن أردت أن تطوع فذلك لك . وقد عم أن التطوع ليس بواجب » 
فلا جب شىء آخر أصلا . كذا قال . وحرف المسألة دائر على الاستثناء » فن قال إنه متصل سك بالأصل » ومن 
قال إنه منقطع احتاج إلى دليل » والدليل عليه ماروی ای وغيره أن النى بل كان أحيانا ينوى صوم التطوع 
ثم يفطر » وف البخارى أنه آم جويرية بنت الحارث أن تفطر يوم ابمعة بعد أن شرعت فيه » فدل على أن الشروع 
فى العبادة لايستازم ال عام ب اذا كانت نافلة - بهذا النص ف الصوم و بالقياس فى الباق . قان قيل : يرد الح , قلنا : لاء 
لأنه امتاز عن غيره بلزوم المضى فى فاسده قكيف فى صحیحه . وكذلك امتاز بازوم الكفارة فى نفل هكفرضه .واه 
أعل . على أن فى استدلال الحنفية نظرأ لأانهم لايقولون بفرضية الإتمام » بل بوجوبه . واستثناء الواجب.من الفرض 
منقطع لتباينهما . وأيضا فان الاستثناء من النق عندم ليس للائبات بل مسكوت عنه . وقوله «لا أن تطوع » 
استثناء من قوله لا ء أى لا فرض عليك غيرها . وه (وذكر سول الله بم الركاة ) فى رواية [سمعيل بن جعفر 
ال : آخبری عا فرض الله على من الركاة » قال فأخبره رسول الله يلم بشرائع الاسلام » قتضمنت هذه الرواية أن 
فى القصة آشیاء أجلت » منها بيان نصب الركاة فانها لم تفسر فى الروایتین » وکذا أسماء الصاوات ‏ وكأن السيب فيه 
شهرة ذلك عندم ۰ أو القصد من القصة بيان أن المنمسك بالفرائض ناج وان لم يفعل النوافل . قله ( واه ) فى 
رواية لمعيل بن جعفر فقال « والذى أ کرمك » . وفيه جواز الحلف فى الام المهم » وقد تقدم . قله ( آفلح إن 
صدق ) وقع عند مسل من رواية عمیل ن جعفر المذكورة و أفلح وأبيه أن صدق » » أو ١‏ دخل ال جنة وأبيه إن 
صدق » .ولا داود مثله لکن يحذف ‏ أو » . فان قيل : ما الجامع بين هذا وبين اللهی عن الحلف بالآباء ؟ أجيب 
بأن ذلك كان قبل النبى » أو بأنها كلمة جارية على اللسان لا يقصد بها الحلف » کا جرى على لسائهم عقرى' » حل © 
وما أشبه ذلك » أو فيه اضار اسم ارب كأ نه قال : ورب أيبه » وقيل : هو خاص ويحتاج الى دليل ؛ وحک السبيل عن 


0( پوزن غضي » ال للمرأً: (ذا كانت مؤذية مشئومقه» أى عقرها الل > وحلقبا اه لقا 


۰۸ ۴- كتاب الاغان 
(ج(جبجبپبج+۰۹۰۰ سه س5 
بعض مشاخه أنه قال : هو تصحيف »وإ نما کان والته » فقصرت الامان . واستتكر القرطى هذا وقال : انه يحرم 
الثقة بالروايات الصحيحة . وغفل القراف فادعى أن الرواية. بلفظ وأبيهلم تصح لالا لیست ف الموطأ » وكأنه لم 
برض الجوا اب فعدل إلى رد الإر ؛ وهو صميح لامرية فيه » وأقوى الاجوبة الآولان . وقال ابن بطال :دل قوله 
« أفلح إن صدق 8 على أنه إن لم يصدق فبا التزم لايفلح » وهذا مخلاف قول الرجثة . فان قبل : كيف أئيت لله 
الفلاح بمجرد ما ذكر مع أنه لم يذكر المنبيات ؟ أجاب ابن بطال باحتال أن يكون ذلك وقع قبل ورود فرائض 
هی . وهو يجيب منه نه جزم بأن السائل ام » .وأقدم ما قبل فيه إنه وفد سنة مس ء وقیل بعد ذلك ء وقد 
كان أكثر تلنبیات واقعا قبل ذلك . والصواب أن ذلك داخل فى عبوم قوله د فأخيره بشرائع الاسلام » يا أشرنا 
اليه .فان قيل أما فلاحسه بانه لا ينقص فواضح » وأما بأن لابزيد فكيف يصح ؟ آجاب التويوى بان أثيت لله 
الفلاج لآنه أنى ما عليه » وليس فيه أنه إذا أ بذائك على ذلك لا یکون مفلا , اانه إذا آفلح پا واجب تفللا.نه 
بالمندوب مع الواجب أولى ٠‏ فان قبل فكيف أقره على حلفه :وقد وود الشكير على من جلف أن لا پفمل خير!؟ أجيب 
بان .ذلك مختلف باختلاف الا حوال والأتخاص ۰ وهذا جار على الأصل بانه لالإثم على غير تارك الفرائض :فهو 
مفلح و إن كان غيره أكثر فلاعا منه . وقال الطبى : محتمل أن یکون هذا الكلام صدر منه على طریق المبالثة فى 
التصديق والقبوال ؛ أى قبت كلامك قبولا لامر يد عليه من ججبة ال »ولا نقصان فيه من طریق القپول . .وقال 
ابن المنير : محتمل أن تكو ن الريادة والتقص.تتعلق بالبلاغ» لانه كان واافد قومه یت ويعلمهم .قلت : والاحتيالآن 
مردودان پرواية [حميل بن جعفر ۰ فان فصبا « لا أتطوع شيا .ولا أنقص عا فرض الله على شيا » . وقیل : 
مراده بقوله لا أزيد ولا أنقص أي لا أغير صفة الفرض كن بنقص الظير مثلا رکية أو بيد المغرباء قلت : 
ویعکر عليه أيضا لفظ القطوع فى رواية [سمعيل بن جعفر . والله أعل 

۵ - پاسیس اب نا ین الإمان 

۷ - مرش أحد بن عبد اللو بن عل نجوف قال حدما روخ قال حدتنا وه عن امن ود 
عن أل هر برة آن رسول اب قال « من هم جازة شم اما واختساا وکان مه حتى سل علب 
ی ین ی 2 سا اکن قراط بل نو وتن صل ما وجح با 
دقن فال برجم" بقیراط » 

[ :اديت 4۷ -طرفاه فى : ۱۳۳۰۱۳۳ ] 

وله ( باب اتباع الجنائز من ال یمان ) ختم الصنف.معظم الترايعم ای واقعت له من شمب ال مان يبه ال وة 
لان ذلك آخر آحوال الدننا .و[غا آخر ترجمة أداء نخس من الایمان نلعنی سن ذکره هناك . ووج 'الدلالة من . 


المديث لترجمة قد ین عليه فى نظائره قبل .نله( الجون) هو بفتح اليم وسكون النون وم یبد الوا 


السا كنهقاء نبة 'الى جد جده منجوق السدوسي » وهوبصری » وكذااباق رجال الاسناد غير السحابی .وووح بقتح 


مدید به ۱۰۹ 
الراء هو ابن عبادة القيى » وعوف هو ابن أبى جيلة بفتح الجيم الاعرابی بفتح الممزة » وإنمااقيل له ذلك لفصاحته 
رکنیته آبو سبل » واسم ابه بندويه ب بموحدة مفتوحة شم نون ساكنة ثم دال مبءلة يوزن راهویه » والحسن هو 
ابن أب الحسن البصرى » ود هو ابن سیرین» وهو مجرور بالمطف على الحسن » فالحسن وان سیرین حدلابه 
عوفا عن أ هريرة إما مجتمعين وما متفرقين : فأما ابن سيرين قسماعه عن أن هريرة حبيم :اما الحسن فختلف 
فى ساعه منه » وال کر عل نفيه و توهیم من أثبته ۰ وهو مع ذلك كثير الارسال فلا تحمل عنعنته على السماع , 
وإ آورده الصنف كا سمع ۰ وقد وقع له نظير هذا فى قصة موسی ۰ فانه آخرج فیها حدیثا من طریق روح بن 
عبادة بهذا الاسناد . وأخرج آیضا فی بدء الخلق من طريق عوف عنهما عن آی هربرة حدیثا آخر » واعیاده فى کل 
ذلك على مد بن سيرين . والله أعل . قله ( من اتبع ) هو بالتشديد , و لاصیل « تبع » حذف الالف وکسر 
الموحدة » وقد مسك بهذا الفظ من زعم أن المثى خلفبا أفضل » ولا حجة فيه لانه يقال تبعه اذا مثى خلفه أو 
أذا مى به فثى معه » وكذلك اتبعه بالتشدد وهو افتعل منه » فاذا هو مقول بالاشتراك » وقد بين المراد الحديث 
الاخر الصحح عند ابن حبان وغيره من حديث ابن عس ف المثى آمامبا » وأما أتبعه بالاسكان فبو معنى لحقه إذا 
کان سیقه » وم تأت به الرواية هنا ٠‏ له (وکان معه ) أى مع امس » والکشمینی, معبا » أى مع الجناذة . وله 
( حتى یصل ) پکسر اللام ویروی یفتحبا » فمل الاول لاحصل الموعود به إلا لمن نوجد منه الصلاة . وعل الثاق 
قد يقال محصل له ذلك ولو لم يصل » آمااذا قصد الصلاة وسال دونه مائع فالظاهر حصول الثواب له مطلقا ء والله 
أعل . ۆله ( وشغ ) بضم وله وقح الراء » و بروی بالسکس » وقد أثبتت هذه الرواية أن القيراطين إنما 
حصلان عجموع الصلاة والدفن. » وأن الصلاة دون الدفن حصل با قیراط واحد » وهذا هو العتید خلافا لمن 
يسك بظاهر بعض الروایات فرعم أنه محصل بالجموع ثلالة قراریط ٠‏ وسنذکر بقية مباحثه وفوائده فى کتاب 
الجنائز إن شاء الله تعالى . له ( تابعه ) أى روح إن عبادة » وطثيان هو ابن اليثم وهو من شیوخ البخاری .فان 
کان سمع هذا الحديث منه فهو له آعل بدرجة > لكنه ذكر الموصول عن روح لكونه أشد إتقانا مله » ونبه 
بدداية عثان على أن الاعتياد فى هذا السند على مد بن سيرين فقط لاه لم يذكر لسن » فكأن عوفا کان ربا ذكره 
ورا حذقه » وقد حدث به المنجوفى شيخ البخاری مرة باسقاط الحسن » أخرجه آبو نعم فى المستخرج من طریقه . 
ومتابعة مان هذه وصلبا أبو نعم فى المستخرج قال :حدثنا أو سح بن حمزة حدثنا أبو طالب بن أبى عوانة حدثنا 
سلمان بن سیف حدثنا عثيان بن اليثم . . فذكر دی و لفظه موافق لرواية دوح إلا فى قوله وكان معها اه قال 
بدطا د فلزمپا » » وفى قوله ويفرغ من دقبا فانه قال بدضا « وتدفن » » وقال فى آخره , فله قیراط» بدل وله ان 
,رجح بقیراط ‏ والباق سوأء . وطذا الاختلاف ف الفظ قال المصنف « نحوه» وهو يفتح الواو أى معنا 

۹ - باسيسه خوف لين ين أن تب مله وه لا یش . وقال ابراهيم اتی : مار ضلت” 
قل عل حمل لا غیت أن أكون مسكذب ‏ وقال ابن ی مک .کت بان نساب الي 
يلم يناذا لاق عل نی . ما تقون اله قل بان جنر يل یک که 
ان : ما خافه لا ین , ولا یه لا ايق ”وما در من الإضرار على التفاق والمطیان من غير 


۱1۰ ۲ - کاپ الامان 
”0 0 وم ی و را ات 7# رو 
توابة ٠‏ لقول الله تعالى و یصرُواعل ما فملوا وم" يعون 4 

6۸ - وش مب فاحل عن ید قال : سالت؛ أباوائل عن الرتجئة» فقال : 
حدئز ۳۹ له أن البى كلك قال 2 سباب ۳۹ شوق واه کر 3 


| اخدیث 4۸ - طرفاه فى : 1٤٤‏ » ۷۰۷ ] 

له ( باب خوف المؤمن من أن عبط عله وهو لايشعر ) هذا لباب معقود لارد على المرجئة خاصة وان‌کان 
أكثر ما مضی من الا واب قد تضمن الرد عاهم ؛ لکن قد يشركهم غيرثم من أهل البدع فى شىء منبا ء مخلاف هذا . 
والمرجئة إبضم الم وکس الج بعدها ياء مبموزة ويحوز تشديدها بلا همز نوا الى الإدجاء وهو التأخير » لانهم 
أخروا ال ع الإمان را : الإعان هو التصديق بالقلب فقط وم يشترط جورم النطق وجعلوا للعصأة اسم 
الامان على الكال وقالوا : لايضر مع الإيمان ذنب أصلا : ومقالائهم مشهورة فى كتب الأصول . ومناسبة إيراد 
هذه الترجمة عقب التى قبلها من جبة أن اتباع الجناذة مظنة لان يقصد بها مراعاة آهلپا أو جموع الامرین » وسياق 
الحديث يقتضى أن الاجر الموغود به[ محصل لمن صنع ذلك احتسابا أى خالصا ء فعقبه ما يشير الى أثة قد يعرض 
للسء مايعكر على قصده امخالص فيحرم به الثواب الموعود وهو لایشعر . فقوله د أن عبط عله » أى حرم ثواب عمله 
لانه لايئاب الا على ما أخلص فيه ٠‏ وببذا التفرير يندفع اعتراض من اعترض عليه يأنه يقوى مذهب الاحباطية 
الذين بقولون : إن السيآت يبطلن الحسنات » وقال القاضى آبو بكر بن العربى فى الرد د عليهم : القول الفصل فى هذا 
أن الاحباط إحباطان : أحدهما إبطال الشیء للشىء وإذمابه جلة کاحباط الاعان للكفر والكفر للاعان ‏ وذلك 
فى الجبتين إذهاب حقيق . ثانهما إحباط الموازنة إذا جعلت الحسنات فىكفة والسآت فىكفة » فن رجحت 
حسناته بجا » ومن رجحت سيآته وقف ف المشيئة : ما أن يغفر له وإما أن يعذب . فالتوقيف [بطال ما ء لان توقيف 
المنفعة فى وقت الحاجة الا إبطال لما » والتعذيب إبطال أشد منه الى حين الخروج من النار » فق كل منهما (بطال 
نسی أطلق عليه اسم الإحباط مجاذا . وليس هو إحباطا حقيقة لآنه إذا آخرج من النار وأدخل ال جنة عاد اليه ثواب 
عله » وهذا مخلاف قول الإحباطية الذين سووا بين الإحباطين وحکوا عل العاصى حك الكافر » وم معظم القدرية . 
والله الموفق ٠‏ قله وق (راهي التيمى ) هو من فقباء ء التابعين وعبادم » وقوله د مکذبا » پروی بفتح الذال يعنى 
خشيت أن يكذبنى من رأى عمل غخالنا لقولى فيقول : لو کشت صادقا مافعلت خلاف ماتقول » وتا قال ذلك لأانه 
كان بعظ الناس . ويروى بكسر الذال وهی رواية الاكثر » ومعناه أنه مع وعظ الناس لم يبلغ غاية العمل . وقد ذم الله 
من أمر بالمعروف ونبى عن الشکر وقصر فى العمل ققال ل كر مقتنا عند الله أن تقولوا ما لا فعاون ) نفشی أن 
يكون مکذبا أى مشایبا للسكذبين > رمذا التعليق وصله المصتف فى تاريخه عن أب نعم وأحمد بن حبل فى الزهد 
عن أبن مبدى كلاشما عن سفيان الثورى عن أبى حيان التيمى عن إبراهيم المذكور و وال أن میک 
هذا التعليق وصله ابن أنى خيثمة فى تار مه » لكن آجم العدد . وكذا آخرجه مد بن نصر الروزی مطولا فى 
کتاب الاعان له ؛ وعيله أبو فرع المشق فى تاره من وجه خر عتصرا منا ٠‏ والصحابة الذين درکیم ابن 
آی فى مليكة من أجلهم مانشة وأختها أسماء وأم سلة والعبادلة الأربعة وأبو هريرة وعقبة بن الحارث والسور بن 


الحديك وه ۷۱۱۱ 


مخرمة » فبؤلاء من سمع منهم + وقد أدرك بالسن جماعة أجل من هؤلاء كمل بن أبى طالب وسعد بن أن وقاص , 
وقد جرم بأمهم کانوا افون النفاق فى الأعمال » ول ينقل عن غيرم خلاف ذلك فکأنه إجماع ۰ وذلك لآن 
لین قد يعرض عليه فى مله مايش به ما يخالف الإخلاص . ولا يلزم من خوفهم من ذلك وقوعه مثهم » بل ذلك 
على سبيل المبالفة منهم فى الورع والتقوی رض اله علبم . وقال ابن بطال : إنما حافرا لالم طالت مارم حى 
دأوا من التغير مالم بعبدوه ول يقدروا على [نکاره : غاقوا أن یکو نوا داهنوا بالسكرت . قله ( مامنهم أحد يقول 
لته على ارعان جبريل وميكائيل ) أى لايجرم أحد منهم بعدم عروض التاق لمم كا جرم بذلك فى يمان جبریل ‏ وى 
هذا إشارة الى أن المذ کی دين كانوا قائلين بتفاوت درجات المؤمنين فى الإيمان ء حلاف للمرجئة القائلين بأن یمان 
الصد بقين وغيرم بمثزلة واحدة . وقد روى فى معنى أثر ابن أبى ملیکه حديث عن عائشة مر فوع روا الطبراى فى 
الاوسط لکن إسناده ضعیف . قله ( وبذكر عن الحسن ) هذا التعليق وصله جعفر الفريالى فی‌کتاب صفة المنافق 
له من طرق متعددة بألفاظ عنتلفة . وقد يستشكل ترك البخاری الجرم به مع صمته عنه » وذلك حول على تاعدة 
ذكرها لى شيخنا أبو الفضل بن الحسين الحافظ رحه الله وهی : إن البخارى لا مخص صيغة الةريض يضعف الإسناد » 
بل لذا ذكر التن بالمنى أو اختصره أقى بها أيضا » لما علر من اخلاف فى ذلك » فنا كذلك . وقد أوقع اختصاره 
له لبعضهم الاضطراب ف فبمه فقال النروى د مأخافه الا مؤمن ولا أمنه الا منافق » یعنی الته تعالى . قال الله تعاللى 
ار وان حاف مقام ریه جنتان > وقال فلا يأمن مكر الله إلا القوم الخاسرون) وركذا شر حه ان التين وجماعة من 
المتأخرين » وقرره الكرمانى مكذا فقال : ماخافه أى ماخاف من الله » ذف الجار وأوصل الفعل اليه . قلت : وهذا 
الكلام ون كان ححا لكيه خلاف مراد المصنف ومن نقل عنه . والذى أوقعبم فى هذا هو الاختصار . وإلا 
فسياق كلام الحسن البصرى يبين أنه لثما أراد النفاق , فلنذكره . قال جعفر الفريانى : حدثنا قتيبة حدئنا جعفر بن 
سلبان عن المعلى بن زياد ممعت الحسن حلف فى هذا المسجد الله الذى لا إله إلا هو مامضى مؤمن قط ولا بق إلا 
وهو من النفاق مشفق » ولا مضى متاق قط ولا بق إلا وهو من النفاق آمن . وكان يقول : من مخف النفاق فبو 
منافق . وتال أحمد بن حشبل فى کتاب الاعان : حدثنا روح بن عبادة حدثنا مشام ممعت الحسن يقول : واه مامضى 
مؤمن ولا بق إلا وهو خاف الثفاق ؛ وما منه إلا منافق ٠‏ انتبی . وهذا موافق لائر ابن أب مليكة الذى قبله 
وهو قوله « كلهم يخاف النفاق على نفسه » . وا موف من الله.و إن كان مطلوبا ودا لکن سياق الباب فى مس آخر . 
واه عم ٠‏ وله (وما يحذر ) هو يضم أوله وتشديد الذال الممجمة ويروى بتخفیفپا » وما مصدرية» واججملة فى حل 
جر لآنها ممطوفة على خوف » أى باب مايحذر . وفصل بين الترجتین بالأثار الى ذكرها لتعلقها لول فقط , وأما 
الحديثان فالاول منهما تعلق بالثانية والثانى يتعلق بالاولى على ما سنو حه » ففيه لف و نشر غير متب على حد قوله 
لر يوم تبيض وجوه ) الآية » ومراده أيضا رد عل المرجئة حيث قاوا لاحذر من المعاصى مع حصول الاعان , 
دمفهوم الآيةالتى ذكرها برد عليهم » اه تعالى مدح من استغضر لائيه وم يصر عليه » ففهومه ذم من لم يفعل ذلك . 
وما يدخل فى معنى الترجمة قول الله تعالی ‏ فلا زاغوا أزاغ الله قاد م ) وقوله ( ونقلب أفتدتهم وأبصارم کال 
يؤمنوا به أول مرة) وقوله تعالى ( لاترفعو! أصوانک فوق صوت اي ولا تجهروا له بالقول کجپر بعك لبعض 
أن تحبط أعمالك ) وهذه الاية أدل على الراد مما قبلبا ۰ فن أصر على نفاق المعصية خشى عليه أن يفضى به الى 


۱ ۲- کتاب الاعان 
فاق الکفی » وكأن الصنف لح خدیت عبد اه پن مرو الخرج عند أحمد مررفوط قال « ويل لانصرين الذين یصرون. 
عل مانملا وم يعانون » أى یملمون أن من تاب تاب الله عليه ثم لایستغفرون قاله جاهد وغیره . والقرمذی هن أبى 
يكن الصدیق رقو عا دما أصرمن استغفر » وإن عاد ف اليوم سبعين مرة» [سناد کل منهما حسن . قله ( على التقاتل ) 
کنا فی أكثر الروايات وهو المناسب لحديث الباب » وق بعضما:( على النفاق.):وممناه ميم وإن ل تلبت به الزوانة.. 
قله (ذبيد ) تقدم أنه بالراى والمرحدة مصفرا» وهو ابن الحارث اليا بياء. تعتائية وميم خفيفة ۰. يكن آبا 
عيد الرحن وقد روى هذا الحديث شعبة أيضااعن منصور ن آلعتی ورهو عند المصلف ف الادب.» وعن الاعنش 
وهو عند مسل » ورواه ابن حبان من طريق.سليان بن حرب عن شعبة: عن. الثلاثة جیما عن أب وائل » وقال ابن. 
منده :۸ مختلف فى رفعه عن زييد واختلف عل الآخرين . ورواه عن زبيد غير شعبة أيضا عند مسل وغیره . وه 
( سألت أبا وائل عن المرجثة ) أى عن مقالة الرجثة » ولا ی داود الطیالسی عن شعبة عن زبيد قال. : لما ظبرت 
المرجثة أتيت آبا وائل فذكرت ذلك له . فظبر من هذا آن سوال كان عن معتقدم » أن ذلك كان حين 
ظبودم » وکانت وفة أن وائل سنة تسم ونسین وقيل سنة اثنتين وثمانين > فى ذلك دليل على أن بدعة الإزجاء 
قدعة » وقد تابح أبا وائل ف رواية هذا الحديث عبد الرخن بن عبد الله بن مسعود هن أبيه أخرجه الترمذى 
مصححا و لفظه و قتال السل آخاه کف »وسبابه فسوق»» ورواه جاعة عن عبد الله بن مسعود موقوفا ومرفوعا » 
ورواه النسای من حديثع سعد بن آن وقاص أيضا مرقوعا » فاتفت بذاك دعوی من زعم آن أبا وال تفرد به. 
وه ( سباب ) هو بكس السین وتظیف الوحدة » وهو مصدر يقال : سب یسب سبا وسبايا » وقال. [براهيم 
الح : السباب آشد من السب » وهو أن بقول الرجل مافیه وما ليس فيه يريد بذلك عيبه . وقال غيره : السباب 
هنا مثل القتال فیقتضی الفاعلة » وقد تقدم. بأوضح من هذا فى باب العاصی من أمر الجاهلية . وله زاس ) كذا 
فى معظم الروایات » ولاحده عن غندر عن شعبة د المؤمن » » فکاأنه رواه بالمعنى . قله ( فسوق ) الفسق ف اللغة 
الخروج » وق الشرع : الخروج عن طاعة الله ورسوله ۰ وهو فى عرف الشرع آشد من العصيان » قال الله تعالى 
لإ وکره اليك الک والفسوق والعصیان) ‏ فى الحديث تعظيم حق السلم والحك على من سبه بغير حق پالفستی » 
ومقتضاه الرد على المرجئة . وعرف من هذا مطابقة جواب أبى وائل للسؤال عنه م كأ نه قال : كيف تكون مقا لم 
فا والنى سل يقول هذا . قوله ( وقنالهكفر ) إن قيل :هذا وان تضمن الرد على المرجئة لكن ظاهره يقوى 
هذهب الخو ارج الذين یکفرون بالمعاصى » فا جواب : إن المبالغة فى الرد على المبتدع اقنضت ذلك » ولامتمسك الخوارج 
فيه » لآن ظاهره غير مرادء لكن لا ان القتال أشد من السباب - لانه مفض الى إزهاق الروح عبر عنه بلفظ آشد 
من لفظ الفسق وهو الكفر » ول برد حقيقة الكفر الى هى الخروج.عن اللة » بل أطلق عليه الکفر مبالغة فى 
التحذير » معتمدا على ماتقرر من القواعد أن مثل ذلك لا خرج عن الملة » مثل حديث الشفاعة » ومثل قوله تعالى 
لإ إن الله لا ینفر أن يشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء > » وقد آشرنا الى ذلك فى باب المعاصى من أمر 
الجاهلية . أو أطلق عليه الكفر لشبپه به » لآن قنال الومن من شأن الکافر . وقيل : المراد هنا الکفر اللغوى وهو 
التغطية , للآن حق المسل على المسلم أن يعينه و بنصره ویکف عنه أذاه » فلا قا تل هكان كأنه غطى على هذا الحق » والآولان 
أليق مراد المصنف وآول بالمقصود من التحذر من فعل ذلك والرجر عنه مخلاف الثالك-. وقيل أداد بقول هكفر 


الحديث 4ع رن 


ر لا 
أى قد يؤل هذا الفعل بشؤمه الى الكفر » وهذا بعيد » وأبعد منه حله على المستحل اذاك لاله لا بطایق اترجة, 
ولوكان مرادا لم حصل التفريق بين السباب والفتال , فان مستحل لمن المسلم بغير تأويل یکفر أيضا . ثم ذلك مول 
على من فعله بغير تأويل . وقد بوب عليه الصنف فى کتاب الحار بین کا سيأئى إن شاء لقه تعالى . ومثل هذا 
الحديث قول بإ « لاترجموا بعدى كفارا يضرب بعضک رقاب بعض > قفيه هذه الأجوبة ء وسيأقى فى كتاب 
لفان » و نظيره قوله تعالى ( أفتؤمنون پعض الکتاب و تکفرون يبعض) بعد قوله ( ثم تم هؤلاء تقتلون نس 
ونخرجون فريقا منك من دیارم ) الآية » فدل على أن بعض الأعمال يطلق عليه الكفر تغليظا . وأما قر و 
فیارواه مسل « لعن المسل کفتله » فلا مخالف هذا الحديث ؛ لان المشبه به فوق المشيه ء والقدر الذى أشتركا فيه 
لوغ الغاية فى التأثير : هذا فى العرض ء وهذا فى النفس . والته أعلم . وقد ورد هذا ا من سبب ذكرته فى أو لكتاب 
الفتن فى أواخر السحیح 


8 


م 


٩‏ سس سير نا 2 بن سعيد حداف إسماعيل 2 جفر ھن ید عن اس قال : آخبرتی عبادة بن 
الصامث أن رسول لله له خَوَح 5-5 ی اقدر » تلاح َجُلان ین لین فقال : ای رجت" 
لاک بليلة القثْرٍ 56 تلاحی فلان ولا فرشت » وصی أن کون یر لک التيسوها فى ابر 
الم واس ». 

[ الحديث ۹ - طرفاه فى : ۲۰۲۴ » 2۰45 ] 

قله ( غن حيد ) هو الطويل (عن آنس ) » و للاصیل « حدثناه أنس بن مالك » فأمنا تدلیس حميد . وهو من 
دواية ای عن صالى ۰ أنس عن عبادة بن الصامت . قله ( خرج عر بلياة القدر ) أى بتعيين ليلة القدر . وله 
( قتلاحى ) بفتح الحاء المهملة مشتق من التلاحى بكر ها وهو اتنازع والخاصمة » والرجلان أفاد ابن دحية أنهما 
عبدالله بن أبى حدرد - عاء مفتوحة ودال ساكنة مبملتين ثم راء مفتوحة ودال مهمة أيضا - وكعب بن 
مالك . وقوله « فرفعت » أى فرفع تعییناعن “ذكرى » هذا هو الممتمد هنا . والسبب فيه ما أوضه مسل من حديث 
أبى سعيد فى هذه القصة قال و جاء رجلان حتقان » بتشديد القاف أى بدعی كل مثبما أنه احق « معبما الشيطان » 
فنسيتها » قال القاضى عياض : فيه دليل على أن الخاصمة مذمومة ؛ و أنها سيب فى العقوبة العنوة أى الحرمان . وفيه 
أن الکان الذى حضره الشيطان ترفع منه البركة والخير . فان قیل كيف تكون الخاصمة فى طلب الحق مذمومة ؟ 
قلت : إبما كانت كذاك لوقوعپا فى المسجد » وهو محل الذكر لا اللغو ,ثم فى الوقت الخصوص أيضا بالذکر لا 
اللغو وهو شبر رمضان » فالذم لما عرض فيا لا لذاتها » ثم [نپا مستازمة رفع الصوت ورقعه محضرة رسول الله 
رکم منبى عنه لقوله تعالى ( لاترفعوا أصواتكم فوق صوت النى - الى قوله تعالى ‏ أن عبط أعبالم وأتم لا 
تشعرون ) ومن هنا يتضح مناسية هذا الحديث الترجمة ومطابةتها له » وقد خفيت على كير من المتكلمين على هذا 
الکتاب . فان قيل قوله لو أتتم لا نتدعرون) بقتضى المؤاخذة بالعمل الذى لاقصد فيه , فالجواب أن المراد وأتم 
لا تشعررن بالإحباط لاعتقادع صغر الذنب » ققد يعلم المرء الذنب و لكن لايعلم أنه كبيرة . کا قيل فى قوله د إنهما 
ليعذبان وما يعذبان فىكبير » أى عندهما , ثم قال « وإنه لكبير » أى فى نفس الا . وأجاب القاضى أبو بكر بن 

م س ۱۰ج ١‏ ۶ فج اباری 


سم 


١ 9 4‏ 9 کتاب الاعان 


العربى بأن الا خذة تحصل عمال يقصد فى الثانى اذا قصد فى الأول » لان مراعاة القصد نما هو فى الاول ثم يسترسل 
حك النية الاولى على موتنف العمل وان عرب القصد خيرا كان أو شرا . والله أعلم . وه (وعی أن يكون 
خیرا ) أى ون کان عدم الرفع أزيد خير! وأولى منهء لاله متحقق فيه ٠‏ لكن ف الرفم شیر مرجو لاستلزامه مرید 
اواب » لکونه سيبا لريادة الاجتهاد فى القاسها » ما حصل ذلك ببركة الرسول بل . قوله (فى السبع والنسع ) 
کذا فى معظم الروايات بتقديم السبع الى آوفا السين على النسع » فغيه إشارة الى أن رجاءها فى السبع أقوى للاهتيام 
بتقد مه . ووقع عند أب نمي فى الستخرج بتقديم النسع على ترتيب التدلى . واختلف ف المراد بالتسع وغيرها 
فقيل لنسع کضین من العشر وقیل لقسع يبقين من الشهر » وسنذکر بسط هذا فى عله حيث ذکره الصنف فى کتاب 
الاعتکاف إن شاء الله تعالى 


۷ - پاسیس سؤال جریل الب بإ عن الامان » والنلام » والاضان » وعل الساعة . وبيان 
۲ 528 0 9دتوسة ماسم امم ١‏ لطاع اس مرکا ات 
ان له 4 . م قال : جاه جبريل عليه السلام سک ویک ۰ بل ذلك که" ينا . وما ن یه 
١ 7 5 8‏ 2 ەر 1 ماو لهم 
فد عبد اليس ين الإمان. وقوله تعلی لز ومن يبغ غير الإسلام دیتا فلن يقي منه 4 


دس ول 


ا ۱۳۹ 4 700 ا بع م 5 كه 

مد قال حدثنا إسماعيل بن راهم أخبرنا آبوحیان التيبئ عن ألى ززعة عن ألى 

عراس ê‏ ات و واو مر وله - 40 

عريرة قال : كان ال مي بارزاً ما ناس » فتاه رل فال : ما مان ؟ قال : الإعسان آن تین 

سک 2 ۳۹ ل aT‏ له و 

وملا كته » و بلقائه ‏ ورس , وتوئین بالبعث . قال : ما الإمئلام' ؟ قال : الالام أن تفبد الله ولا تشم 
ووس سا وم 


سي لإ كبك مسرت ركسي 1ه اك ا الخ ل تي 30 دس 
دش الصلاة » و اؤ دى از کاة اأمروضة ١‏ وتصوم رمضان . قال : ما الاخدان ؟ قال : أن ت لله کا نك 


تراه فلن تكن تراه فا نه يراك . قال : متا الساعة ؟ قال : ما السثول عنها این السائل . وساخر 2 عن 
راطيا : إذا ردت له رما ۽ وإذا تطاول را لایل ۳ ف البنيان 5 سر لمعتسن الا ال ي 
تلا الب له إن لله عند عل الساعة 4 الاب . 7 بر . قال ردو . فل رو 08 . ققال : هذا جتریل جاء 
سل افاس ديتيُم . قال أبو عبد اله : جمل ذلك که ين اجان 

[الحديث ٠ه‏ طرفه فى : 2۷۷۷ ] 

وله ( باب سؤال جریل عن الإعان والاسلام اخ( تقدم أن المضنف ری أن الإعان والإسلام عبارة عن 
معنى و احد » فلما کان ظاص سوّال جیریل عن الا مان والاسلام و جوابه يقتضى تذا برها وأن الإعان تصدیق بأمور 
مخصوصة والإسلام اظپارآعال خصوصة » آراد أن يرد ذلك بالتأويل الى طريقته . قوله ( بیان ) أى مع بان أن 
الاعتقاد والممل دين » وقوله « ومابين » أى مع ما بين للوفد أن الإعان هو الإسلام حیث.فسره فى قصتهم ما فسر به 
الإسلام هنا » وقوله د وقول الله » أى مع مادلت عليه الآبة أن الاسلام هو الدين » ودل عليه خير أي سفيان أن 
لو مان هو الدین ؛ فاقتضى ذلك أن الإسلام والإعان س واحد . هذا حصل کلامه » وقد نقل أبو عوالة الاسفرایی 


الحديك ۰۰ ۷۱۹۵ 


فى صحبيحه عن نی صاحب اشامی الجزم بأنهما عبارة عن مم وواحد ,همع ذلك منه . وعن الإمام أحد الجرم 
بتغايرهما » و لكل من القولين أدلة متمارضة . وقال الخطابى : صنف ف المسألة إمامان كبيران » وأكثرا من ادا 
للقولين » وتباينا فى ذلك . والحق أن يينهما موما وخصوضا » فكل مؤمن مسلم » ولیس كل سم مؤمنا . انتبى 
كلامه ملخصا . ومقتضاه أن الإسلام لا يطلق على الاعتقاد والعمل مما + خلاف ال مان فان يطلق علهما معا ورد 
عليه قول تعالى ور ورضیت لک الاسلام دينا ‏ فان الاسلام هنا يتنأول العمل والاعتقاد معا » لن العامل غير 
المعتةد ليس بذی دن مرضى . ونا استدل المرئى وأبو حمد البغوى فقال فى الكلام على حديث جبریل هذا : جعل 
نی ٍ الاسلام هنا اسما لا طبر من الاعال » والإمان اما لا بطن من الاعتقاد » و ليس ذاك لان الأعمال ليست 
من الإعان » ولا لان التصديق ليس من الاسلام ٠‏ بل ذاك تفصیل عم كلها شىء واحد وجاعپا ادن » ولهذا قال 
يله د أنام يملسم دینک » وقال سبحانه وتعالى ( ورضيت لک الاسلام دينا ) وقال ( ومن يبتغ غير الاسلام 
دينا فلن يقبل منه € ولا يكون الدين فى حل الرضا والقبول إلا بانضیام التصديق . اتہی كلامه . والدى يظبر من 
بخوع الآدلة أن لكل منهما حقيقة شرعية ٠‏ كا أن لكل مهما حقيقة لغوية » لكن كل منهما مستازم الآخر نی 
التکیل له » فکا أن العامل لا يكون مسلما كأملا إلا إذا اعتقد » فكذ لك المعتقد لا يكون مؤمنا كاملا إلا إذا عمل » 
وحيث يطلق ال مان فى موضع الإسلام أو المكس ‏ أو يطلق أحدهما على إرادتهما معا فهو على سبيل لجاز . ویتین 
المراد بالسياق » فان وردا معا فى مقام السؤال حلا على الحقيقة » وان لم يردا مما أو لر يكن فى مقام سؤال أمكن امل 
على الحقرقة أوا لجاز سب ما بظهر من القرأئن ٠‏ وقد حکی ذلك الإسماعيل عن أهل السئة وابماعة قالوا : إنبما تلف 
دلاتبها بالاقتران » ان أفرد أحدهما دغل الآخر فيه . وعلى ذلك يحمل ماحكاء مد بن فصر و تیه ان عبد لبر عن 
الأكث ايم سوو! بيهم على مافى حديث عبد القيس » وماحكاء اللالكائق وابن السعاق عن أهل السنة آنبم فرقوا 
بينهمأ على مافى حديث جر یل والله الموفق . قله (وعل الساعة ) تفسير منه للمراد بقول جر يل فى السؤال می الساعة ؟ 
أى مى علم الساعة ؟ ولابد من تقدير حذوف آخر أى مت لم وقت الساعة؟ . ولھ (وبيان النى )هو بجرور 
نه معطوف على علم العطوف على سوال الجرور بالإضافة . فان قيل :ین انب وقت الساعة , فكيف تال 
دان النى َك له . فالجواب أن المراد بالبيان بان | كثر الستول عنهفأطله لان حي معظم الثى. حم كلد . أو 
جمل ا سكم فى علم الساعة بانه لا يعلمه الا اله بیان له قله (حدثنا [ماعيل بن إبراهم ) هو البصرى المعروف 
بابن علية » قال أخيرنا أبو حيان القيمى . وأورده الممشف فى تفسير سورة لقمان من حدره جرير بن عيد اليد 
عن أن حيان الذکود . ورواه مسلع من وجه آخر عن جرير أيضا عن عسارة بن القعقاع » ورواه أبو داود 
والنسائق من حديث جرير أيضا عن أ فروة لاهم عن أن زرعة عن أن هريرة . زاد أبو فروة : وعن أن ذر 
أيضاء وساق حديثه عنهما جیما . وفيه فوائد زوائد سنشير الها إن شاء الله تعالى . وم أر هذا الحديث من رواية 
أبى هريرة إلا عن أبى زرعة بن عمرو بن جرير هذا عنه ؛ ول خرحه البخارى إلا من طريق أن حيان عنه » وقد 
أخرجه سم من حديث عم بن الخطاب » ونی سياقه فاد زو اند أيضا .ما يذرجه الیخاری لاختلاف فيه عل 
بعض رو أنه » فشپوره رواية كبمس - بسين مهملة قبله| میم مفتوحة - أبن امن عن عبد الله بن بريدة عن يحي بن 
يعمل - بفتح اميم أوله ياء تحتانية مفتوحة عن عبد الله بن عمس عن أبيه عمس بن نطاب » رواء عن كبمس جمامة 


1۱۳۹ ۲- کتاب الامان 
سس سس سس ا 
من الحفاظ ‏ وتا بعه مطر الوراق عن عبد الله بن بريدة » وتابعه سلبان التیمی عن حي بن يعمر » وکذا رواه عثان 
أبن غياث عن عبد الله بن بريدة لكنه تال : عن می بن يعمر وحميد بن عبد الرحن معا عن ابن عبر عن عمر ؛ زاد 
فيه حیدا » وحميد له فى الرواية المشهورة ذكر لا رواية . وأخرج سل هذه الطرق وم بسق منها إلا متن الطريق الأاولى 
وأحال الباق عليها ٠‏ وينما اختلاف كثير سنشير الى بعضه » فأما رواية مطر فأخرجها أبر عوانة فى صميح وغيره » 
و أما رواية سلبان التيمى فأخرجبا أبن خرمة فى یحه وغيره » وأما روأية عثان ن غياث فأخرجها أحد فى مسنده . 
وقد خالفم سلیان بن بريدة آخو عبد الله فرواه عن ی بن يعس عن عبد الله بن عر قال : يبنما نحن عند الى يق 
ججعله من مسد أبن عس لا من روايته عن آبه . آخرجه أحد أيضا . وكذا رواه أو نعي فى الحلية من طريق عطاء. 
الخراساى عن يحي بن يعمر »وکذا روى من طريق عطاء بن ی باح عن عبد الله بن عر آخرجه الطرالی . ونی 
لباب عن أ نس أخرجه يزار والبخارى فى خلق أفعال العباد و[سئاده حسن . وعن جرير البجلى أخرجه أ بو عوانة فى 

. محیحه وف إسناده خالد بن يزيد وهو العمرى ولا يصلح للصحيح » وعن ابن عباس وأبنى عام الاشعری أخرجهما 
أحد وإسنادهما حسن . ون كل من هذه الطرق فوائد سئذكرها إن شاء الله تعالىانى اثناء اكلام على حديث الباب . 
و[ ما جعت طرقبا هنا وعزوتبا الى مخرجيها تتسبیل الحوالة غلييا فرارا من الشكرار الباین لطريق الاختصار . والله 
الموفق . له ( كان النی يله بارزا يوما لاس ) أى ظاهرا هم غير حتجب. عم ولا ملتبس بفیره » واللروز 
الظبور . وقد وقع فى رواية أب فروة الى أشرنا ای بيان ذلك » فان أوله :كان رسول الله ليع جلس بین آصا به 
فيجىء الغريب قلا دری أيهم هو » فطلبنا اليه آن 'جعل له جلسا بعرفه الغريب إذا أتاه » قال : فبنيئا له دكانا من طين 
کان بلس عليه . اتهی. واستابط منه القرطى استحباب جلوس العالم عکان مختص به ويكون م‌تفعا [ذا احتاج لذلك 
لضرورة تعلم ونحوه . له ( فأناه رجل ) أى ملك فى صورة رجل :وق التفسير لصف : إذ أتاه وجل يمثى , 3 
ولالى قروة : فا لجلوس عنده إذ أقبل رجل أحسن الداس وجها وأطيب الناس رعا كأن ثيا به لم مہا دنس . ولسل 
من طريق كهمس فى حديث عر : ییا نحن ذات يوم عند رسول الله يكم إذ طلع علینا رجل شديد بياض الثياب 
شديد سواد الشعر . وق رواية أبن حبان سواد اللحية » لابرى عليه أثر السفر ولا يعرفه منا أحد » حتى جلس الى 
النى ِل فأسند ركبتيه الى ركبقيه ووضع كفيه على فذيه . ونی رواية لسلجان الشيمى : ليس عليه سمناء السفر » و ليس 
من البلد » قتخطى حتى برك بين بدی ایکا بجلس أحدنا فى الصلاة » ثم وضع بده على ركبتى النى يك » وكذا فى 
حديث این عباس وآ عام الأشعرى : ثم وضع بده على رکب النى بإ فافادت هذه الرواية أن الضمير فى قوله على 
څذیه يعود على النى ب » وبه جزم البغوى وإسمعيل الیمی ذه الرواية ورجحه الطبى بحا لا نه نسق ال کلام خلافا لما 
جزم به النووى » ووافقه التور بشی لانه حله على أنه جل سكبيئة المتعم بين بدی من یتعل منه » وهذ! وان کان ظاهرا 
من السياق لكين وضعه يديه على غذ النى َل صنيع منبه للاصفاء اليه » وفيه إشارة لا ينبغى للسؤل من التواضع 
والصفح عا يبدو من جفاء السائل . والظاهر أنه أراد بذلك البالفة فى تعمية آمره ليقوى الظن بأنه من جضاة 
الاعراب » ولهذا تخطى الناس حتى |تبی الى النى بإ كا تقدم . ولهذا استغرب الصحابة صنیمه » ولآنه لس من 
أهل البلد وجاء ماشيا ليس عليه أثر سفر . فان قیل : كيف عرف عبر آنه | يعرفه أحد منهم ؟ أجيب بائه حتمل أن 
بكرن استند في ذلك الي ظنه , أو إلى صريح قول الحاضرين . قلت : وهذا الثانى أولى » فقذ جاء کذاك فى رواية 
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عیان بن غياث فان فيا : فنظر القوم بعضهم الى بعض ققالوا : مانعرف هذا . وآفاد مس فى رواية عارة 
ابن القعقاع سیب ورود هذا الحديث » فعنده فى آوله : قال رسول الله بلقم : سلوی » فبابوا أن يسألوه » قال لجا 
دجل . ووقع فى روابة ابن منده من طريق بيد بن زریع عن کپمس : بينا رسول الله میم مخطب إذ جاءه رچل 
فكأن أمره لهم بسؤاله وقع فى خطبته ‏ وظاهره أن يجىء الرجل کان فى حال الخطبة ء قإما أن يكون وافق انقضاء‌ها 
أوكان ذكر ذلك القدر جالسا وعبرعنه الراوى بالمخطبة . قله ( فقال) زاد المصنف ف التفسير: يارسول الله ما الايمان؟ 
فان قيل : نكيف بدأ بالسؤال قبل السلام ؟ أجيب بانه يحتمل أن بكرن ذلك مبا لغة فى التعمية لامره » أو ليبين أن 
ذلك غير واجب. أو سل فل ينقله الراوى . قلت : وهذا الثالك هوالعتمد , فقد ثبت فى رواية أب فروة» ففيها يعدقوله 
كأنثيابهلم مسا دنس حى سل من طرف البساط فقال :السلام عليك باممد, فرد عليه السلام . قال : أدنو يا عمد ؟ قال : 
ادن . فا زال يقول أدئو مارا ويقول له ادن . ونحوه فى رواءةعطاء عن ابن عمرء لكن قال : السلام عليك يأرسول 
لله . و رواية مطر الوراق فقال : يارسول الله أدنو منك ؟ قال ادن . ول يذكر السلام . فاختلفت الروايات هل قال 
له یامد أو يارسول الله » هل سل أو لا . فأما السلام فن ذكره مقدم على من سكت عنه . وقال القرطى بناء على انه لم 
يسم وقال یاعد : إنه أراد بذاك التعمية قصئع صنيع الأعراب . قلت : و جمع بين الروابتين بأنه بدأ أولا بندائه 
باسمه لهذا المعنى »ثم خاطبه بقو له يارسول الله . ووقع عند القرطى أنه قال: السلام علیک باممد» فاستنبط منه أنه يستحب 
للداخل أن يعمم بالسلام ثم خصص من بريد تخصیصه . انتهى . والذى وقفت عليه من الروايات نا فيه الإفراد 
وهو قوله : السلام عليك ياحمد . قله ( ما الإعان ) ؟ قيل قدم السؤال عن الإعان لاله الأصل » وثتى بالإسلام 
لاله يظبى مصداق الدحوى , وثلك بالإحسان لآنه متعلق بهما . وف رواية عارة بن لقمقاع : بدأ بالاسلام لأنه 
بالامر الظاهر » وثنى بالإإمان لاله بالآمر الباطن . ورجح هذا الطیی لا فيه من الترق . ولا شك أن القصة واحدة 
اختلف الرواة فى تأدرتما » و ليس ف السیاق ترتيب » ويدل عليه رواية مط الوراق فاته يدأ بالاسلام وثنى بالاحسان 
وثلك بالإعان » فالحق أن الواقع أمر واحدءوا التقدمم والتأخير وقع من ال واة . وا أعلم . وله (قال : الاعان 
أن تومن بالله الح ) دل الجواب أنه علم أنه سأله عن متعلقاته لا عن معتى لفظه » وإلا لكان ااب : الاعان 
التصديق . وقال الطیی : هذا بوم التكرار » وليس كذلك ۰ فان قوله أن تؤمن يته مضمن معنى أن تعترف به , 
ولهذا عداه بالياء » أى أن تصدق معترفا يكذا . قلت : والتصديق أيضا يعدى بالباء فلا حتاج الى دعوى التضمين . 
وقال الكرماق : ليس هو تعريفا للثىء بنفسه » پل المراد من انحدود الإعان الشرعى ؛ ومن الحد الإعان اللغوى . 
قلت : والذى يظهر أنه إا أعاد لفظ الاعان للاعتناء بشأنه تفخيما لأمره » ومنه قوله تعالى ( قل حييها النى 
آشاها أول مرة € فى جواب ( من يحي العظام وهی دمي ) > يمنى أن قوله أن تومن بنحل منه الإمان فكأنه 
قال : الاعان الشرعى تصديق عخصوص ۰ وإلا لكان الجواب : الإعان التصديق ء والاعان باه هو التصديق 
بوجوده وأنه متصف بصفات الكال مره عن صفات النقص . قله ( وملاشکته ) الإمان بالملائكة هو التصديق 
بوجودم وأنهم کا وصفیم الله تعالى ( عباد مكرمون) . وقدم الملانكة على الكتب والرسل نظرا الو تیب الواقع » 
لآنه سبحانه وتعالى أرسل الملك بالكتاب الى الرسول » و ليس فيه متمسك لمن فضل الماك عل الرسول . فده (وكتبه) 
هذه عند الاصیل‌هناء واتفق الروأة على ذكرها فى التفيير »و الإبمان بكب الله التصديق با كلام الله وأن مانضمنته 
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ل 
حق . له ( وبلقائه )كيذا وقعت منا بين الككتب والرسل » وكذا مسل من الطريقين » ول تقع فى بقية ارو ایا , 
وقد قيل إنما مكررة لا ما داخلة فى الإيمان بالبعث » والحق ألا غير مکررة ۰ فقيل المراد بالبعث القيام من القبور » 
والمراد بالثقاء ما بعد ذلك + وقیل القاء يحصل بالاتقال من دار الدنيا ء والبمث بعد ذلك . ويدل على هذا رواية 
مطر الوراق فان فما « وبالوت وبالبعث بعد الوت ‏ ؛ وك-ذا فى حديث أنى وان عباس » وقيل الراد باللقاء 
دؤية الله » ذکره الخطابى . وتعقبه النووى بان أحدا لايقطع لنفسه برقية الله » فانها ختصة يمن مات مؤمنا » والمرء 
لايدرى بم يختم له ؛ فكيف يكون ذلك من شروط الابهان ؟ وأجيب بأن المراد الا عان بأن ذلك حق فى نفس الام » 
وهذا من الآدلة القوبة لاهل السئة فى [ثبات رؤية الله تعالى فى الآخرة اذ جعلت من قواعد الإيمان . یه (ودسله) 
و للاصيل « و رسله» ؛ ووقع فى حدیث اس وان عباس و واللائکه والكتاب والنیین » » وكل من السياقين فى 
القرآن فى البقرة » والتعبير بالنييين يشمل الرسل من غير عکس ؛ والإيمان بالرسل التصدیق بانهم صادقون فا 
أخيروا به عن الله » ودل الإجمال فى الملائكة والكتب والرسل على الاكتفاء بذاك فى الإيمآن بهم من غير 
تفصيل » إلا من ثبت تسميته فيجب الإيمان به على التعيين . وهذا الترتيب مطابق للاية ( آمن الرسول بما أئزل 
اليه من ربه ) ومناسبة تیب الذکور وإن كانت الواو لاترتب بل المراد من التقديم أن الخير والرحة من الله » 
ومن أعظم رحته أن أثرل كتبه الى عباده » والمتلق لذلك منهم الآنياء » والواسطة بين الله و ينهم اللاشک . وله 
( وتؤمن بالبمك) زاد فى التفسير د الآخر » ولمم فى حدیت عمر « راليوم الأخرء فأما لبم الآخر فقيل ذکر 
الآخر تأ كيداكقوهم أمس الذاهب » وقيل لان البعث وفع مرتين : الأول الاخراج من العدم الى الوجود أو من 
بطون الأمبات بعد النطفة والعلقة الى الحياة الدنيا ٠‏ والثانية البعث من بطون القبور الى عسل الاستقرار . وأما 
اليوم الأخر فقيل له ذلك لاله ر أيام الدنيا أو آخر الازمنة المحدودة » والر اد بالإيمان به التصديق بمأ يقع فيه 
من الحساب والمزان وال جنة والنار ٠‏ وقد وقع التصریخ يذكر الآربعة بعد ذكر البعث فى رواية سلبان التيمى وى 
حديث أبن عباس أيضا. (فائدة) : زاد الاسماعيل فى مستخرجه هنا « وتؤمن بالقدر» »وى ف رواية أى فروة أيضا» 
وكذا مسل من رواية عمارة بن القعقاع وأكده بقوله « کله » » وفى رواية كبيس وسلیان التیمی د وتزمن بالقدر 
خيره وشره » وكذا فى حديث أبن عباس » وهو فى روايةعطاء عن أبن مر بزيادة « وحلوه ومره من الله » » وكأن 
الحكة فى إعادة لفظ د وتؤمن »> عند ذكر البعث الإشارة الى أنه وع آخر ما يؤمن به » لان البعث سیوجد بعد » 
وما ذکی قبله موجود الآن ؛ وللتنو به بذكره لكثرة من كان ینکره من الکفار » وغذا کثر تکراره فى القرآن » 
وهكذا الحمكة فى إعادة لفظ « و تؤمن » عند ذكر القد ر كانم إشادة إلى مايقع فيه من الاختتلاف » فصل الاهتام 
بشأنه باعادة تؤمن » ثم قرره بالإبدال بقوله د خيره وشره وحلوه ومره» ثم زاده تأ کیدا بقوله فى الرواية الاخیرة 
« من الله » . والقدر مصدر تقول : قدرت الثىء بتخفیف الدال وفتحها أقدره بالکر والفتم قدرا وقرا ء إذا 
أحطت عقداره . والمراد أن الله تعالى علم مقادير الأشياء وأزمائها قبل [مجادها ‏ ثم أ و جد ماسبق فى عليه أنه بوجد » 
فكل محدث صادر عن عابه وقدرته وإرادته » هذا هو العاوم من الدين يالبراهين القطمية ‏ وعلیه كان السلف من 
الصحاية وخيار التابعين » إلى أن حدثت بدعة القدر فى أواخر زمن الصحابة , وقد روى مس القصة فى ذلك من 
طريق کېمس عن أبن بريدة عن یې بن يعمر قال : كان أول من قال فى القدر بالبصرة معبد الجهنى , قال فانطلقت 


الدبف .0 ۱۱۹ 


سس سس سس اا 
آنا وحيد الخيرى : فذكر اجتیاعهما يعبد الله بن عمر "أنه سأله عن ذلك فأخيره بأنه برىء من يقول ذلك » و أن الله 
لايقبل من لم یمن بالقدر عملا . وقد حك الصنفون فى المقالات عن طوائف من القدرية إنكار کون الباری" عالا 
بثىء من أعمال العباد قبل وتوعبا مهم » ونا يعلها بعد كو نبا . قال القرطى وغيره : قد انقرضهذا الذهب » ولا 
تعرف أحداينسب اليه من التأخر بن . قال : والقدرية اليوم مطبقون على أن الله عم بأفعال العباد قبل وقوعبا » و لما 
خالفوا السلف فى زععهم بأن أفعال العباد مقدورة هم وواقعة منهم على جبة الاستقلال ؛ وهو م ع كونه مذهبا باطلا 
آخف من المذهب الأول . وأما المتأخرون مهم فأنكروا تعلق الإرادة بأفمال العباد فرارا من تعلق القدمم بالحدث » 
وم مخصومون إا قال الشافعى : إن سل القدرى العم خصم . يعنى يقال له : يجوز أن بقع فى الوجود خلاف ما تضمنه 
العلم ؟ فان منع وافق قول أهل السنة » وإن أجاز لومه نسبة الجبل » تعالى الله عن ذلك . ( تنبيه ) : ظاهر السياق 
يقتضى أن الإيمان لايطلق إلا على من صدق جميع ما ذکر » وقد اكت الفقباء باطلاق الإيمان على من آمن باه 
ودسوله » ولا اختلاف » لآن الإيمان برسول الله المراد به الإيمان بوجوده وبما جاء به عن ريه » قيدخل جرسسع 
ماذكر تحت ذلك م والله أعلم . قله ( أن تعبد الله) قال النووى : يحتمل أن يكون الراد بالعبادة معرفة الله فیکون 
عطف الصلاة وغيرها عليها لإدخانما فى الاسلام » ويحتمل أن يكون المراد بالعبادة الطاعة مطلقا » فیدخل فيه يع 
الوظائف » فعلى هذا يكون ءطف الصلاة وغيدها من عطف الخاص على العام . قلت : أما الاحتال الأول فبعيد , 
لان المعرقة من متملقات الإيمان » وأما الاسلام فبو أعمال قولية وبدنية» وقد عبر فى حديث عمر هنأ بقوله « أن 
شېد أن لا إله إلا الله » وأن مدا رسول اه » فدل على أن المراد با لعبادة فى حديث الباب النطق با لشهادتين ‏ و بهذا 
تبين دفع الاحمال الثاتى . ولا عبر الرأوى بالعبادة احتاج أن بوا بقوله « ولانشرك به شیثا » وم حتج الها 
فى دواية عمر لاستازامها ذلك . فان قيل : السؤال عام 9 نه سأل عن ماهية الاسلام » والجواب عاص لقوله أن تعبد 
أو تشہد » وكذا قال فى الإيمان أن تؤمن » وق الإحسان أن تعبد . والجواب أن ذلك لنكتة الفرق بين المصدر 
وين أن والفمل » لان « أن تفعل , تدل على الاستقبال » والمصدر لايدل على زمان . على أن بعض الروأة آورده 
هنا بصيغة المصدر » فق رؤاية عثان بن غياث قال « شبادة أن لا إله إلا اقه » وكذا فى حديث أنس.؛ و ليس الراد 
بمخاطبته بالإفراد اختصاصه بذاك » بل الراد تعليم السامعين السك فى حقهم وحق من أشيههم من المكلفين » وقد 
تبين ذلك بقوله فى آخره « يعلم الئاس ديتهم » . فان قيل : لم لم بذكر المج ؟ أجأب بعضهم باحتمال أنه لم يكن فرض » 
وهو م‌دود بما رواه ابن منده نی کتاب الإيمان باسناده الذى على شرط مسلم من طريق سليان التيمى فى حديث 
عر أوله د ان رجلا فى آخر عر لبیل جاء الى سول اله پل » فذكر الحديث بطوله » وآخر مره حتمل أن 
يكون بعد حجة الوداع فا آخر سفراته » ثم بعد قدومه يقليل دون ثلائه أشبر مات » وكأنه إنما جاء بعد [تزال 
جيع الأحكام لتقرير أمود الدين - الى لها متفرقة ‏ فى بجلس واحد ‏ لتنضبط . ويستنبط منه جواز سول اما 
ما لا هله السائل ليله السامع » وأما الحج فقد ذكر » لكن بعض الرواة إما ذهل عنه وإما نسيه . والدليل على 
ذلك اختلافهم فى ذکر بعض الأعمال دون بعض » فق روي ةكمس « وتحج البيت إن استطعت اليه سيلاء وكذا 
فى حديث أنس » وف روابة عطاء الخراساق لم يذكر الصوم » وى حديث أبى عام ذكر الصلاة والركاة حسب » ولم 
يذكر فى حديث أبن عباس مزیدا صل الشبادتين . وذكر سليان التبعى فى روايته الیسع » وزاد بعد وله وت 


۱۰ ۲ -کتاب الإيمان 
« و تعتمر و تفلسل من الجنابة وتنمم الوضوء » . وقال مطر الوراق فى روايته « وتقم الصلاة و توق الركاة » تال 
فذكر عرى الاسلام فنبين ماتثناء إن بعض الرواة ضبط مالم يضبطه غينه . وله ( وتقم الصلاة) زاد مسل «المكتوة» 
أى المفروضة ٠‏ وما عبر بالمكنتوبة للتفان فى العبارة » فانه عير فى الركاة بالمفروضة ٠‏ ولاتباع قوله تعالى ( أن 
الصلاة كانت على الومنین تابا موقوتا € . وله ( وتصوم رمضان ) استدل به على قول رمضان من غير إضافة 
شهر اليه وستأی المسألة ن یکتاب الصيام إن شاء لته تعالى . قله ( الاحسان ) هو مصدر » تقول أحسن بحسن 
إحسانا . و يتعدى بنفسه و بغيره تقول أحسنت كذا إذا أتقتته » وأحسنت الى فلان زا أوصلت اليه النفع والأول 
هو المراد ان المقصود إتفان المبادة . وقد يلحظ الثانى بأن الغلص مثلا محسن باخلاصه الى نفسه ؛ وإحسان العيادة 
الإخلاص فبا والشوع وفراغ البال حال التلبس بها ومراقية المعبود » وأشار فى الجو اب ال حالتين : أرفعيما أن 
يغلب عليه مشاهدة الق بقلبه ح ىكأنه يراه بعينه وهو قوله دكأ نك تراه » أى وهو يراك » والثانية أن يستحضر 
أن الحق مطلع عليه بری كل مايعمل » وهو قوله د فاله براك » . وهاتان المالتان بشمرهما معرفة لله وخشيته » وقد 
عبد فى رواية عمارة بن القعقاع بقوله « أن مخثى الله كأ نلك تراه » وكذا فى حديث أنس . وقال التووى : معثاه 
أنك إنما تراعى الأداب المذكورة إذاكنت تراه يراك » لكونه يراك لا لكونك تراه فيو دائما براك » فأحسن 
عبادته وإن لم تره » فتقدير الحديث : فان لم تكن تراه فاستمر على [حسان العبادة فانه يراك . تال : وهذا القدر من 
الحديث أصل عظیم من أصول الدين » وقاعدة مهمة من قواعد المسلبين » وهو عمدة الصديقين و بغية السا لكين وكاو 
العارفين ودأب الصالين » وهو من جوامع الكلم الى وتا بلق » وقد ندب أهل التحقيق الى مجالسة الصالحين 
ليكون ذلك مانا من التلبس بثىء من النقائص احتراما لهم واستحياء منهم » فكيف يمن لابزال الله مطلعا عليه فى 
سره وعلائيته ؟ أثتبى . وقد سبق إلى أصل هذا القاضى عياض وغيره » وسیآی مرد لهذا فى تفسير لقمان إن شاء 
الله تعالى . ( تلبيه ) : دل سياق الحديث على أن رئية الله فى الدنيا بالأبسار غير واقعة ٠‏ و آما رؤية النى يلقع فذاك 
له لیل آخر » وقد صرح مسل فى روايته من حديث أبى أمامة بقوله يِه واعدوا آنک لن روا ريم حتى تموتواء . 
وأقدم بعض غلاة الصوفية على تأويل الحديثك بغير عم فقال : فيه إشارة الى مقام انحو والفناء » وتقديره فان لم تكن 
- أى فان لم تصر - شيئًا وفنيت عن نفسك حت ىكأنك ليس بموجود فانك حينئذ تراه ٠‏ وغفل تئل هذا للجبل 
بالعربية عن أنه ل و کان المراد مازعم لكان قول تراه » عذوف الألف» لاه يصير يجزوما » لکونه عل زعه جواب 
الشرط » وم برد فى شیء من طرق هذا الحديث محذف الأآلف , ومن ادعی أن إثباتها فى الفعل الجزوم على خلاف 
القياس فلا يصار اليه [ذلا ضرورة هنا . وأيضا فل كان ما ادعاه صحيحا لكان قوله و فانه براك » ضائعالاثه لا ارتباط 
له ما قبله . وما يفسد تأويله رواية كبمس فان لفظبا « فانك أن لاتراه فانه يراك » وكذلك فى رواية سلیان 
التيمى » فسلط الننى على الرؤية لا على الكون الذى حل على ارتكاب التأويل المذكور » وفى رواية أن فروة « فان 
تره فانه يراك » ونحوه فى حديت آنس وابن عباس » وكل هذا يبطل التأويل المتقدم . والله أعم . ( فائدة) زاد 
مسل فى رواية عمارة بن القعقاع قول السائل د صدقت » عقب كل جواب من الاجر بة الثلاثة » وذاد أبو فروة فى 
روایته ١‏ فنا سمعنا قول الرجل صدقت آفکرناه» وق رواي ةكبمس « فعجینا له يسأله وبصدقه > وق رواية مطر 
د انظروا اليهكيف يسأله وانظروا له کیف يصدقه » وق حديث أتس « أنظروا وهو يسأله وهو يصدقهكأنه آط 
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ل ا سب لك ف 
منه» ون روأية سلبان بن بريدة ه قال القوم : مار نا رجلا مثل هذا ء كأنه يع دسول الله يو » يقول له : صدقت 
صدقت » قال القرطی : | نما يجبو ! من ذلك لان ماجاء به النى لم لايعرف إلا من ججبته » و ليس هذا السائل من عرف 
بلقاء النى بی ولا بالسباع منه ‏ ثم هو يسبأل سؤال عارف ما يسأل عنه انه ره بأنه صادق فيه » قتعجبو! من ذلك 
تب المستجمد لذلك . واقه أعل . ولو ( متي الساعة ) أى مت تقوم الساعة؟ وصرح به فى روايه صارة بن القعقاح » 
واللام للعبد + والمراد يوم لقيمة ‏ قول (ما المسؤل عنها ) « ما ثافية . وزاد ن رواية أبى فروة « کک فل يمبهه 
ثم أعاد فلم به ثلا :م رفع رأسه فقال » ما لول . وله( بأعلم ) ابا زائدة لتا كيد الت » وهذا وان كان 
مشعرا بالتساوى فى الملم لكن المراد التسارى فى العلم بأن الله تما اسر بعلا لقوله بعد و مس لا یلها للات » 
وسیأق نظير هذا التركيب فى أواخر الکلام على هذا الحديث فی قوله « ما کشت باعل به من رجل منک » فان المراد 
أيضا التساوى فى عدم به » وفى حدیث این عباس هنا فقال د سبحان الله » مس من الفیب لا بعلیپن إلا آله ۾ 
ثم تلا لایة . قال النووى : يستنبط مته أن العالم إذا سثل عا لایعلم يصرح بانه لا يعلله » ولا يكون فى ذلك قص 
من م تبته » بل يكون ذلك دليلا على ميد ورعه . وقال القرطى مقصود هذا السؤا ل کف الساممين عن السؤال عن 
وقت الساعة ‏ لانم قد أكثرو! السؤال عنا کا ورد فى كثير من الا بات والأحاديث , فلا حصل الجواب ما ذكر هنا 
حصل اليأس من معرفتها » مخلاف الأآسئلة الماضية فان المراد با استخراج الأجوبة ليتعالها السامعون ويعملوا چا » 
ونبه جذه الآسئلة على تفصيل مامكن معرفته عا لا يمكن ٠‏ له ( من السائل ) عدل عن قوله لست بأعلم با من 
الى لفظ يشعر بالتعميم تعريضا للسامعين » أى أن كل مسؤل وكل سائل فب وكذلك . (قائدة) : هذا السؤال والجواب 
وقع بين عیی بن مریم وجب يل00©, لکن كان عیی سائلا وجير يل مسؤلا . قال اميدى فى نوادره : حدثنا سفيان 
حدثنا مالك بن مغول عن لمعيل بن رجاء عن الشمي قل : سل عيبى بن ممم جریل عن الساعة » قال فاتتفض 
بأجنحته وقال : ما السئول علا بأعلم من السائل . قوله ( وس أخيرك عن أشراطها ) وف التفسير « و لكن سأحدثك » » 
وق دواية ی فروة دو لكن ما علامات تعرف يبا » » ون رواي ةكيمس « قال فأخبرت عن أمارتها فاخيره بها فرددنا» 
خصل التردد هل | بتدأه ذکر الآمارات أو السائل سأله عن الأمارات + ويجمع يينهما بأنه ابتدأ بقوله وسأخيرك , 
فقال له السائل : فأخيرنى . ويدل على ذلك رواية سلبان التيمى ولفظها « ولكن إن شنت نبأنك عن أشراطها » 
قال أجل » ونحوه فى حديث أبن عباس وزاد « دی » وقد حصل تفصيل الاشراط من الرواية الأخرى وأنبا 
العلامات ٠‏ وهی يفتح الهمزة جمع شط بفتحتي ن كقام وأقلام » ويستفاد من اختلاف الروايات أن التحديث 
والإخبار والإنباء ععنی واحد , و لثما غاير يينها أهل الحديث اصطلاسا . قال القرطى : علامات الساعة على قسمين : 
ما يكون من نوع المستاد » أو غيره . والمذكور منا الأول . وأما الغير مثل طلوع الشمس من مغربها فتلك مقار بت 
ها أو مضايقة والمراد هنا الملامات السابقة على ذلك . والله أعل . قله ( إذا ولدت ) التمبير باذا للاشعار بتحقق 
الوقوع » ووقعت هذه اججلة بيانا لللأشراط فظرا الى المعنى » والتقدير ولادة الآمة وتطاول الرعاة . فان قيل الأشراط 
جمع وأقله ثلاثة على الاصح و الذکور هنا اثنان » أجاب الكرماق : بانه قد نستقرض القلة تلكثرة » و پالمکی . 

(۱) لا ينبغى الجزم يوقوع هذا من عيى » لأن كلام الشمي لا تقوم به حجة . وزن کان قله عن بى إسرائيل فكذلك . وم 
بذكي مثل هذا يصيغة القرإض كا هو القرر فى علم مصطلح اطدیت . واف أعلم 
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أو لان الفرق بالقلة والكثرة نما هو فى النكرات لا فى المارف » أو لفقد جمع الكثرة الفظ الشرط . وق جیع 
هذه الآجوية نظ » ولو أجيب بأن هذا دلیل القول الصائر الى أن أقل المع اثنان لا بعد عن الصواب . والجواب 
المرضى أن المذكور من الاشراط ثلاثة » وإنما بعض الرواة اقتصر على اثنين منبا لا نه هنا ذكر الولادة والتطاول» 
وف التفسير ذكر الولادة وترؤس ال محفاة » وفى رواية مد بن بشر الى أخرج مل إسنادها وساق أبن خزيمة لفظها 
عن أنى حيان ذكر الثلاثة » و كذا فى مستخرج الامماعیل من طريق ابن علية ؛ وكذا ذكرها عمارة بن القمقاع » 
ووقع مثل ذلك فى حديث عر » فنى رواي ةكبمس ذكر الولادة والتطاول فقط ووافقه عثان بن غياث » وفدواية 
سلبان الثيمى ذكر الثلاثة ووافقه عطاء الخراسانى ؛ وکذا ذكرت فى حديث ابن عباس وان عام . وه (إذا وادت 
الآمة ریا ) وف التفسير ه ربتبا » بتاء التأنيث » وکذا فى حديث عس » محمد بن بشرمثله وزاد ه يعنى السراری» : 
وف رواية عمارة بن القعقاع « إذا رأيت المرأة تلد ربا » ونحوه لای فروة » وف رواية عثمان بن غياث « الإماء 
أربابين » بلفظ المع . والمراد بالرب الالك أو السيد . وقد اختلفت العلماء قدا وحديثا فى معنى ذلك » قال این التين : 
اختلف فيه على سبعة أوجه » فذكرها لكنها متداخلة › وقد لخصتها بلا تداخل فاذا هى أربعة أقوال : الأول قال 
الخطابى : معناه اتساع الاسلام واستيلاء أهله على بلاد اأشرك وسى ذراريبم » فاذا ملك الرجل الجارية واستولدها 
كان الولد منها منزلة ريها لاله ولد سيدها » قال النووى وغيره : إنه قول الاكثرين . قلت : لكن فىكونه الراد 
فظر ٠‏ لان استيلاد الإماء كان موجودا حين القالة» والاستیلاء على بلاد الشرك وسى ذراريهم واتخاذم سرارى وقع 
أكثره فى صدر الاسلام » وسياق ال کلام يقتضى الإشارة الى وقوع مال يقع ما سيقع قرب قيام الساعة » وقد فسره 
وكيع فى رواية بن ماجه باحص من الأول قال : أن تلد العجم العرب » ووجبه بعضبم بان الاماء يلدن الملوك 
قتصير الآم من جلة الرعية والملك سيد رعيته ؛ وهذأ لابراهيم الحربى » وقربه بان الرؤساء فى الصدر الاول کانوا 
يستتكفون غالبا من وطء الإماء ويتنافسون فى الحسرائر » ثم انعکس الام ولا سيها فى أثناء دولة بنی العباس » 
ولکن رواية ریتبا بناء التانيث قد لانساعد على ذلك . ووجبه بعضیم بان إطلاق ربتها على ولدها مجاز » لا نه لما 
كان سببا فى عتقها موت أ بيه أطلق عليه ذلك » وخصه بعضهم بان السى [ذا کثر فقد يس الولد أولا وهو صغير ثم 
یعتق و یکر ويصير رئیا بل ملكام تسى مه فيها بعد فيشتريما عارفا يبا أو وهولا يشعر أنها أمه؛ فيستخدمها أو 
يتخذما موطوءة أو يعتقها ویتزوجپا . وقد جاء فى بعض الروایات « أن تلد الامة بعلباء وهی عند مسلم لحمل على 
هذه الصورة » وقيل المراد بالبعل المالك وهو أولى لتتفق الروايات . الثانى أن تبيع السادة آمپات أولادم ویکش 
ذلك فيتداول اللاك المستولدة حتى پشترما ولدها ولا تشعر بذلك » وعلى هذا فالذى يكون من الاشراط غابة الجبل 
بتحريم بيع آمپات الاولاد أو الاستبانة بالاحكام الشرعية . فان قيل : هذه المسألةعتتلف برا فلا يصلح امل عليها » 
انه لا جبل ولا استهانة عند القائل با لجواز » قلنا : يصلح أن حمل على صؤرة اتفاقية کبیعها فى حال حملها ۰ فان 
حرام بالاجاع . الثالك وهو من مط الذى قبله » تال النووى : لاختص شراء الولد أمه بأمبات الاولاد » بل 
يتصور فى غير هن بأن تلد الآمة حرا من غير سيدها يوط. شيية » أو رقيقا بنكاح أو زام تباع الأمة فى الصورتين 
يبعا سحیحا و تدور فى الايدى حتى يشتريها ابنها أو ابتها . ولا يعكر على هذا تفسير حمد بن بشر بأن المراد السرارى 
لانه تخصيص بفیر دليل . الرابع أن يكثر العقوق فى الأولاد فیعامل الولد أمه معاملة السید أمته من الاهانة بالسب 
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ر اک 
والضرب والاستخدام . فأطلق عليه را مجاذا لذلك . أو المراد بالرب المربى فيكون حقيقة » وهذا أوجه الاو جه 
عندى لعمومه» ولان القام يدل على أن المراد حالة تکون مع كوتها تدل على فساد الآحوال مستغربة . وعم 
الإشارة الى أن الساعة يقرب قيامها عند انمكاس الأمور بحيث يصير المربى میا والسافل عالياء وهو مناسب 
لقوله فى العلامة الأخرى أن تصير الحفاة ملوك الارض . ( تنیبان) : أحدهما قال النووى : لیس فيه دليل على 
رم بيع أمبات الأولاد ولا على جواذه ؛ وقد غلط من استدل به لكل من الأمرن » لن الى إذا جم علا 
على شىء آخر لا يدل على حظر ولا إباحة . إلثانى : مجمع بين ما فى هذا الحدديث من إطلاق الرب على السيد المالك 
فى قوله ه را » وبين ما فى الحديث الآخر وهو فى الصحيح ١‏ لايقل أحدم أطعم ربك وضىء ربك اس ربك 
و ليقل سيدى ومولاى » بأن اللفظ هنا خرج على سبیل المبالفة أو المراد بالرب ها المربى » وف المهى عنه السيد » 
أو آن اہی جنه متأخر > أو ختص بغي الرسول بل . قله ( تطاول ) أى تفاخروا فى تطويل البنيان وتكائروا 
٠ 4‏ وله (دعاة الابل ) هو يضم الراءجمح راع كقضاة وقاض . والبهم بضم الوحدة » ووقع فى رواية الاصیل 
یفتحبا ولايتجه مسح ذکر الإبل ونما يتجه مع ذكر الشیاه أو مع عدم الإضافة کا فى رواية سل رعاء ایهم » 
وميم الهم فى رواية لبخاری جوز ضما على أنها صفة الرعاة و يجوز الکسرعل آنبا صفة الابل يعنى الإبل السود » 
وقيل نا شر الآلوان عندم » وخيرها الح ای ضرب بها الثل فقيل ه خير من حر النعم » ووصف الرطة الم 
ما للم جولو نساب » ومنه أيهم لام فهو مهم اذالم تعرف حقيقته ٠‏ وقل لقرطي : الاول أن يحمل 
على أنهم سود الألوان لآن الادمة غالب ألوائهم ۰ وقیل معناء أنهم لا شیء لم كقوله ب « حشر الناس حفاة 
عراة مهما » قال : وفيه نظر لانه قد نسب لهم الإبل . فكيف يقال لاشیء شم ٠‏ قلت : تحمل على ألا إضافة 
اختصاص لا ملك , وهذا هو الغالب أن الراعى برعی لغيره بالاجرة ٠‏ وأما الاك فقل أن يباشر الرعى بنفسه . 
قوله فى التفسير ؛ واذاكان الحفاة العراة » زاد الآسماعيل فى روايته : الصم السك . وقيل م ذلك مبالغة فى وصفیم 
بالجبل » أى لم يستعملوا أسماعيم ولا أبصارم فى الثىء من آس دینهم وان كانت حواسپم سليمة . قوله روس 
الناس أى ملوك الأرض ؛ وصرح به الإسماعيل ؛ وق رواية أفى فروة مثله » والمراد بهم آهل البادية ڳا صرح به 
فى رواية سلمان التیمی وغيره . قال : ما الحفاة العراة ؟ قال : العریب ۰ وهو بالعين المهملة على التصغير . وفى 
الطبرانى من طربق أب حرة عن ابن عباس مرفوعا « من اتقلاب الدين تفصح اللبط واتخاذم القصور فى مصار » 
قال القرطی : القصود الإخبار عن تبدل الخال بأن يستولى أهل البادية على الام ويتملكوا البلاد بالقبر تتكثر 
أموالهم وتتصرف همهم الى آشیید انیا والتفاخر به » وقد شاهدنا ذلك فى هذه الازمان . ومنه الحدديث الآخر 
د لاتقوم الساعة حى يكون أسعد الناس بالدنيا لكع ابن لکم» ومنه « اذأ وسد الاس - أى أسند - الى غير 
أهله فاتتظروا الساعة » وكلاهما فى الصحيح » قله ( فى خس ) أى عم رقت الساعة داخل فى جملة مس . وحذف 
متلق الجار سائغ کا فى قوله تعالى لإ فى تسع آیات ‏ ی نمب الى فرعون بپده الآية فى جملة نسع آیات » وى 
دواية عطاء الخراسانى « قال قى الساعة؟ قال :هى فى خمس من انیب لابعلها الالله ‏ قال القرط : لامطمع لاد فى 
عل شىء من هذه الآمور الخنسة هذا الحديث » وقد فر اي قول اه تال وعنده مفاتح الغيب لاب لاهو 


(۱) فى كتاب التق ٤۹‏ الباب ۱۷ الحديث رقم ۲0۰۲ 


هذه اس وهو فى الصحيح > تال : فن ادعی عل ثىء مہا غير مسنده الى رسول الله یم کان کاذبا فى دعوأه . 
تال : وأما ظن الغيب ققد يحوز من النجم وغيده إذاكان عن آس عادى وليس ذلك يعم . وقد تقل ابن عبد الو 
الإجاع على تعر أخذ الأجرة والجمل وإعطائها فى ذلك » وجاء عن أبن مسمود قال : آوتی نیک يج عل كل شی۔ 
سوى هذه الخس . وعن أبن عمس مرفوما حوه آخرجهما أحد ۰ وأخرج حيد بن زتجویه عن بمض الصحابة أنه 
ذكر العم بوقت الکسوف قبل ظپوره فا تکر عليه فقال : نا الغیب خمس - وتلا هذه الآبة ‏ وما عدا ذلك غيب 
يعله قوم و هله قوم . ( تنبيه ) : تضمن الجواب زيادة على السؤال للاهتام يذلك إرشادا للامة لما يترتب على 
معرقة ذلك من المصلحة . فان قيل : ليس فى الأبة أداة حصر کا فى الحديك » أجاب الطبى بان الفعل إذا كان عظم 
الخطر وما ينبنى عليه الفعل رفيع الشآن فهم منه الحصر على سبيل الکناية ٠‏ ولا سما اذا لوحظ ما ذكر فى أسباب 
الأزول من أن العرب کانوا يدعون عل نزول الغيث . فيشعر بأن المراد من الأية ننى علمپم بذاك واختصاصه بالل 
سبحانه و تعالى . (قائدة) : التكئة فى المدول عن الإثبات الى النى فى قوله تعالى وماندری نفس ما ذا تکسب غدا) 
وكذ! التعيير بالراية دون الع للبالغة والتعميم ۰ ذ الدراية اکتساب عل الثىء عيلة د فاذا اتن ذلك عن کل 
نفس مع كونه من مختصاتها ولم نقع منه على عم كان!عدم اطلاعها على عل غیر ذلك من باب أولى . اه ملخصا من كلام 
الطب . قٍه الآية) أى تلا الأية الى آخر السورة ؛ وصرح ذلك الإسماعيل > وكذا فى رواية عمارة . ولسل الى 
قوله (خبير) وكذا فى رواية أبى فروة . وأما ماوقع عند المؤلف ف التفسير من قوله : الى (الارحام ) فهو تقصير ۱ 
من بعض الرواة » والسیاق برشد الآ تلا الأية با . قله (ثم أدبر فقال : ردوه ) زادفى التفسير « فأخذوا لیردوه 
قل يرواشيتا » . فيه أن الاك جوز أن بتمثل لنيد النى ی اه يتكلم حضرته وهو يسمع , وقد ثبت عن عمران 
أبن حصين أنه كان يسمع کلام الات .وات آعم - وله (جاء يعلم الناس) فى التفسير , ليعام » و للاسماعيلى « آراد أن 
تعنوا اذلم تسألوا » ومثله لمارة » وف رواية أنى فروة « والنی بست عفدا باق ما کشت بأعلم به من رجل منک » 
دانه لديل » ونی حديث ألى عامس د ثم ولى فا ار طريقه ال النى ی : سبحان انه هذا جر یل جاء لیم الناس 


€ ۲- کتاب الايمان 


دينهم » والذى نفس محمد بيده ماجاءثى قط إلا وأنا أعرفه , إلا أن تكون هذه المرة » » ون رواية لتیمی « ثم نض 
فول » فقال رسول الله باق : على بالرجل » فطلبناه كل مطلب فلم تقدر عليه . فقال . هل ندرون من هذا ؟ هذا 
جبريل تاک ليعلكم دینک » خذوا عنه » فو الذى نفسی ببده ماشبه على من آتاش قبل می هذه ٠‏ وما عرفته حى 
ول » قال أبن حبان تفرد سليان التیمی بقوله « خذوا عنه » . قلت : وهو من الثقات الأآثبات : وف قوله و جاء ل 

لتاس دينهم » إشارة الى هذه الزيادة فا تفرد الا بالتصريح . واسناد التعليم الى جبريل مجازى » لانه كان السبب فى 
الجواب » فلذلك آم بالاخذ عنه . واتفقت هذه الروايات على أن النى بق آخر الصحابة بان بعد أن القسوهة 
دوه . وأما ماوقع عند مسلم وغيره من حديث عر فى رواية كيمس , ثم انطلق » قال عر : فلیشت میا ثم قال : 
ياعر آتدری من السائل ؟ قلت : الله ورسوله أعلم » قال : فاله جبريل » فقد جم بين الروايتين بعض الشراح بأن 
قوله ه قلبشت مليا » أى زمانا بعد [نصراقه ۰ كان النى عم بذاك بعد مضی وقت ,و لکنه فى لك الجاس . 
لكن يعكر على هذا المع قو فى رواية النساق والترمذى د بشت ثلاثا » لكن ادعی بعضهم فیالتصحیف » وأن 
د ملیا » صخرت ميا فاشبيت ١‏ ثلاث ۽ نها نکتب بلا ألف , وهنه الدعوى مردودة , فان فى رواية أن عوانة 


الدیت .و ۱اه ۷ 


ا سس يي ب لے 
د فلبثنا یال ؛ فلقيفى دسول اف يي بعد ثلاث » ولابن بان « بعد ثالثة» , ولان منده د يعد ثلاثة أيام » . وجمع 
النووى بين الحديثين بان عر محضر قول النى يإ فى مجلس ٠‏ بل كان من قام ما مع این توجهوا فى طلب الرجل 
أو لشفل آخر ول برجم مع من رجمع لمارض عرض له »اي الحاضرين فى الحال »و يق الإخبار 
لس إلا بعد ثلالة أيام » و يدل عليه قوله « فلقينى » وقوله , فقال لی ياعمر » فوجه الخطاب له وحده , مخلاف 
إخباده الاول ؛ وهو جع حسن . ( تفبهات ) : الاول دلت اثروايات اتی ذكرناها عل أن نيع ماعرف أنه 
جبديل إلا فى آخر الحال » وأن جبريل أتاه فى صورة رجل حسن الميئة لکنه غير معروف لديهم » وأما ماوقم 
فى دواية النساق من طريق أي فروة فى آخی الحديث « وإنه لجبريل نزل فى صورة دحية الکلی » فان قول لزل فى 
صورة دحية الکلی وم » لآن دحية معروف عندم : وقد قال عبر , مایمرفه منا آحد» » وقد أخرجه عمد بن فصر 
المروزى ف کتاب الاعان له من الوجه النی آخرجه منه النسای فقال. فى آخره د فانه جيريل جاء لیمک دين » 
حسب . وهذه الرواية هى الحفوظة لموافقتها باق الروايات . الثانى قال ابن المئیں : فى قوله ‏ يعدكم دینک » دلالة على 
أن السؤال الحسن يسعى علا و تلم لان جبريل لم يصدر منه سوى الستؤال : ومع ذلك ققد سا سا ء وقد اشتبر 
قوم : حسن الال نصف العلم » ويكن أن يؤخذ من هذا الحديث لان الفائدة فيه نينت على السؤال والجواب 
معا . الثالث قال القرطى : هذا الحديث يصلح أن يقال له آم السنة » لما تضمنه من جل علم السنة . وقال الطیی : 
لهذه السكتة استفتح به البغوى كنا بيه د المصاييح » و « شرح السنة ‏ اقتداء بالقرآن فى افتتاحه بالفاتمية > للہا 
نضملت علوم القرآن [جالا . وقال القاضى عياض : اشتمل هذا الحديث على جميع وظائف المبادات الظاهرة والباطنة 
من عقود ال مان اپتداء وحالا ومآ لا ومن أعمال الجوارح » ومن إخلاص السرائر والتسفظ من آفات الاعال » 
حى أن علوم الشريعة ها راجعة اليه ومتشعية منه . قلت : ولهذ! أشيعت القول فى الكلام عليه مع أن النى ذكرته 
وان کان کثیرا لكنه بالنسبة لما پتضمنه قليل :فلم أعالف طريق الاختصار ٠‏ دالله الموفق . وه ( قل أبو 
عبد الله ) يعنى المؤلف « جعل ذلك كله من الإيمان » أى ال یمان الكامل الشتمل على هذه الأمور كليا 

۳۸ ياست « ۱- وشا راهم بن" َوه قال دیا ابراهيم بن سد عن صالح عن ابن شجابٍ 
عن عد افو بن عبد اللو أن" عبد افون عباس تم قال : آخترتی أبو ستيان أن رتل قال 21 :سا 
عليز يدون أم يشو ن فرتحت الهم دون + وكذلك لین حون ات يط 3 سس 
لديفه بعد آن بلحل فيه ؟ فرتحت أن لا » وكذلك الإعانة حين الط باضه الاو لا يله أ 
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وله ( باب ) کذا هو بلا ترجمة فى رواية كر ية وأبى الوقت » وسقط من رواية أب ذر والأصيل وغيرهما , 
ودجح آشروی الأول قال : لآن القرجمة- يعنى سؤال جبديل عن الإيعان ‏ لايتعلق با هذا الحديث » فلا بمح [دغاله 
فيه . قلت : نن التعلق لابتم هنا على المالتين » لانه إن ثبت لفظ « ياب » بلا ترجمة فمو مقرل الفصل من الباب الذى 
قبله ء فلاید له من تعلق به . وإن لم يثبت فتعلقه به متعين » لكنه يتطق بقوله فى الترجمة ء جعل ذلك كله ديئا » . 
رو جه التعلق أنه سم الدين امن فى حديث هرقل قيتم مراد الولف بكون الدين هو الإمان نان قيل : لا حجة له 


۱۳۹ ۴ کتاب لا مان 


سس و 
فيه لأآنه متقول عن هرقل ‏ فالجواب أنه ما قاله من قبل اجتهاده » و[ تما آخبر به عن استقراله من کتب ال نیاء 5 
قررثاه فيما مضى . وأيضا فهرقل قاله بلسانه الروى » وأبو سفيان عب عنه بلسانهالعرى , وألقاه الى ابن 
عباس - وهومن علاء اللسان - فرواه عنه وم يتكره ‏ فدل على أنه سحي لفظا ومعنى . وقد اقتصر المؤلف من 
حديث أبى سفيان الطويل النی تكلمنا عليه فى بدء الوحى على هذه القطمة لتعلقها بغرضه هنا » وساقه فى تاب 
الجباد ناما بهذا الإسناد النی آورده هنا . والله أعلم 


3 
مضا ب ارا دنه 
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رده 1 و ر 1 
۲ - وشا أبو نيم حدثتاز رياه عن عاسي قال حمست النمان بن شير يقول : ممت رسول الله 
مك ينول « اطلال بین » والخرام” بین وجيتهما مات لا بعلا کیره ۳ لاس . فن ال الات 
تشه« ومن وک ف ابا تکرام رت حول الج موشيك" أن بو ات ألا وین يكز تيك 
ىء ألا إن ی او فى رضه حارم . ألا وان فى اد مس إذا لحت صح اس که » وإذا فسن 
تک اتد که ألا رم لته" 

[ الحديث ۰۲ ب طرفه : ۲۰۵۱ ] 

قله ( باب فضل من استيرأ لدینه ) كأنه آراد أن بين أن الورح من مکلات الإيمان » فلهذا أورد حديث 
لباب فى أيواب الإمان . لے ( حدثنا زکرباء ) هو ابن أ زائدة » واسم أبى زائدة عالد بن ميمون الوادعى . 
قله ( عن عام ) هو الشعى الفقيه المشبور. ورجال الاسنا د کوفیون . وقد دخل النمان الكوفة وول إمرتها . ولا 
عوانة فى صحيحه من طريق أبى حريز وهو بفتح الحاء المهملة وآخره زای - عن الشمي أن المان بن بشير خطب به 
پالکوفة » وف رواية لمم أنه خطب به حمص . ومع ییما بأنه سمع منه م تین > فانه ولى رة البلدين و أحدة 
بعد أخرى » وزاد مسل والإسماعيل من طريق ذكرياء فيه « وأهوى النمان باصبعه الى أذنيه يقول : ممت وسول 
الله يلت يقول » وق هذأ رد لقول الواقدی ومن تبعه إن النمان لا یسح ساعه من رسول الله و » وفيه دليل 
على عة تحمل الصي الممين لان النى يلم مات ولنمان نان سنین » وذكر ياء موصوف بالتدليس » وم أره فى 
الصحيحين وغيرهما من روايته عن الشعى إلا معنعنا ثم وجدته فى فوائد ابن أبن اليثم من طريق پزید بن هرون عن 
ذكرياء حدثنا الشعى » خصل الامن من تدليسه ۲ . فائدة) : ادعى أبو عبرو الدالى أن هذا الحديث لم بروه عن 
النی برک غير النمان بن بشير » فان راد من وجه صحيم فسيلم » وإلا فقد رویناه من حدیت إبن عبس وعبار فى 
الأوسط الطران ؛ ومن حديث ابن عباس فى الكبير له ؛ ومن حديث واثلة فى الترغیب للاصببائق» وف آسانیدها 
مقال . وادعی أيضا أنه لم روه عن النهان غير الشعى » ولیس کال فقد رواه عن النمان أيضا خيثمة بن عبد الرحن 
عند أحد وغيره » وعبد الماك بن عبير عند أفى عوانة وغيره > وسماك بن حرب عند الطبراق » لکنه مشبور عن 


(۱) وهوفى مسند جد ( 4 : ۲۷۰ ) : عن زكرياء قل( دتا ) عامر تال سمت الثمان بن بشير بخطب يقوك 


الحديك ,م ۱۳۷ 


س سس ل۷ 
لشعی رو اه عنه جع جم من الگوفیین » ورو اه عنه من البصريين عبد الله بن عون » وقد ساق البخاری إستاده 
فى البيوع وم يق لفظه » وساقه أبو داود »> وسنشير الى مافیه من فائدة إن شاء الله تعالی . وله ( اخلال بين 
والحرام بين ) أى فى عينيما ووصفبما بأدلتهما الظاهرة . قول ( و ہما مشیبات ) يرزن مفعلات بتشديد العين 
لفتوحة وى رواية مسلم » أى شببت بغيرها مالم يتبين به حكها على التعيين . وفى رواية الاصیل د شتهات» 
بوذن مفتعلات بتاء مفتوحة وعين خفيفة مكسورة وه رواية ابن ماجه, وهو لفظ أبن عون » والمعنى أنها موحدة 
ا کتسبت الشبه من و جين متعارضين » ورواه الداری عن أي نعيم شيخ البخاری فيه بلفظ « ويينهما متشايبات » . 
قله ( یلها كثيد من الناس ) أى لایع حكها ‏ وجاء واغا فى روابة الترمنی بلفظ « لابدرى كثير من اناس 
أمن الحلال هى آم من الحرام » ومفهوم قوله دكثير » أن معرفة حكبا مكن لكن لقليل من الاس وم دون , 
پات على هذا فى حق خيرم » وقد تفع هم حيث لا بظیر شم تريح أحد الدليلين .له (فن اتق المشبيات) 
أى حذر.منها » والاختلاف فى لفظبا بين الرواة نظي الى بل لكن عند مسام والإسماعيل «الشبهات » بالضم ممم 
شببة ٠‏ قله ( استيرأ ) بالممز بوزن استفعل من الراءة » أى برأ دينه من التقص وعرضه من الطعن فيه » لن 
من لم يعرف باجتناب الشيهات لم يسلم لقول من يطعن فيه » وفيه دليل على أن من لم يتوق الشدهة ى كسبه رسماشه 
ققد عرض نفسه من فيه » وفى هذا (شارة إلى الححافظة على أمور الدين ومراعاة المرو.ة ٠‏ قله ( دم وقع فى 
الشبيات ) فا أيضا ماتشم من اختلاف الرواة . واختلف فى حك الشبات فقيل التحرم > وهو م‌دود . وقيل 
الكراهة » وقيل الوقف . وه وكالخلاف فيا قبل الشرع . وحاصل مافسر به العلاء شبات أر بعة أشياء : أحدها 
تعارض الاد كا تقدم » ثانها اختلاف الملداء وهی منترعة من الأول > ثالثها أن المراد بها مسمى المكروه لات 
يحتذ به جانبا الفعل والقرك , رابعها أن المراد بها الاح » ولايمكن قائل هذا أن يحمله على متساوى الطرفين من كل 
وجه » بل ,یکن حله على ما يكون من قسم خلاف الأولى » بأن يكون متساوی الطرفين باعتبار ذاته . راجح الفعل 
أو القرك باعتبار أ غارج ٠‏ ونقل أبن المنير فى مناقب شيخه القبارى عنه أنه كان يقسول : المكروه عقبة بين 
العبد والحرام » فن استكثر من الکروه تطرق الى الحرام » والمباح عقبة بينه وبين المكروه » فن استكثر منه تطرق 
الى المكروه ٠‏ وهو مازح حسن . ويؤيده رواية ابن حبان من طريق ذکر صلم [ستادها ولم يسق لفظبا فیا من 
الريادة د اجعلوا بينك وبين ارام سترة من الحلال » من فعل ذلك استيرأ لمرضه وديئه . ومن أدتع فيه كان 
كالرقع الى جنب ای بوشك أن يقع فيه » والمعنى أن الحلال ححيث مخشى أن يؤل فعله مطلة! إلى مکروه أو حرم 
یخی اننا كال كثار مثلا من الطيبات , فانه حوج الى كثرة الاكتساب الوقع فى أخذ مالا يستحق أو يفضى 
إلى بطر النفس » وأقل مافيه الاشتغال عن مواقف العبودية » وهذا معلوم بالعادة مشاهد بالعيان . والذى يظبر لى 
رجحان الوجه الأول على ماسأة اکره ؛ ولا یمد أن يكون كل من الاو جه مرأدا؛ و ختلف ذلك باختلاف الناس : 
فالعا الفطن لايخ عليه بي الحم فلا يق له ذلك الا ف الاستكثار من المباح أو المكروه ا تقرر قبل » ودونه 
تقع له الشبية فى جميع ماذكر بحسب اختلاف ال حوال ٠‏ ولا خن أن المستكثر من الکروه تصير فيه جرأة على 
أدتكاب الممهى فى ابملة » أو حممله اعتياده ارتکاب الى غير انحرم على ارتکاب النهی الحرم إذا كان من 
جنسه . أو يكون ذلك لشية فيه وهو أن من تعالی ما ى عنه يصير مظل القلب لفقدان ور الورع فيقع فى 


۱۳۸ ۲- تاب الا عان 


ارام ولو لم مخستر الوقوع فيه . ووقع عند الستف فى البيوع من رواية أب فروة عن الشمى فى هذا الحديث 
د فن ترك ماشبه عليه من الم کان لما استبان له أترك » ومن اجترأ على ما يشك فيه من الإثم أوشك أن يراقع 
مااستبان » وهذا برجح الوجه الأول كا أشرت اليه . ( تنیه ) : استدل به ابن المنير على جواز بقاء الجمل 
بعد الني ی »وف الاستدلال بذاك نظر ء إلا إن أراد به أنه جمل فى حق بعض دون بعض » أو أراد الردعل 
مکری القياس فیحتمل ما قال . والله آمل . لھ ( کراع برعی ) عكذا ف جیع نسخ البخارى محذوف جواب 
الشرط إن أعربت دمن» شرطية » وقد ثبت الحذوف فى رواية الدادی عن أ نعم شيخ البخاری فيه 
فقال « ومن وقع فى الشجات وقع فى ارام كالراعى برعی » و یکن إعراب د من » فى سياق البخارى موصو فلا 
يكون فيه حذف ء إذ التقدير والذی وقح فى الشبيات مثل راع برعی » والآول أولى لثبوت الحذوف فى ج 
مسل وغیره من طريق كريا اتی أخرجه منها الولف » وعلى هذا فقوله «کراع يرعى » جملة مستاتفة وردت على 
سبیل القثيل للتنبيه بالشاهد على الغائب . والحى انحمی ۰ أطلق المصدر على اسم المفمول . وى اختصاص المثيل 
بذلك نكتة » وهی أن ملوك المرب کانوا حمون لمراعى مواشهم أماكن مختصة يتوعدون من يرعى فما بغير هم 
بالعقوبة الشديدة » فثل لهم النى يكت ما هو مشهور عندم ۰ فالخائف من المقوبة المراقب لرضا الاك يعد خن ذلك 
الحى خشية أن تفع مواشيه فى شىء منه » فبعده أسل له ولو اشتد حذره . وغير الخائف الراقب يقرب منه و_وعی 
من جوانبه, فلا يأمن أن تنفرد الفاذ"ة فتقع فيه بغير اختياره » آو ,محل المكان الذى هو فيه ويقع : الخصب فى 
المى فلا يملك نفسه أن بقع فيه . فاته سبحانه وتعالى هو املك حقا . وحاه عارمه . ( تبيه ) : ادعى بعضهم أن 
القثيل من كلام الشعى » و أنه مدرج فى الحديث » حک ذلك أبو عرو الدانی » ول أقف على دليله إلا ماوقع عند 
أن الجارود والإسماعيل من رواية ابن عون عن الشمي » قال ابن عون فى آخر الحديث : لا أدرى المثل من قول 
النى بي أو من قول الشعي . قلت : وتردد أبن عون فى رفعه لا يستازم كونه مدرجا ء لن الآثبات قد جزموا 
باتصاله ورفمه » فلا يقدح شك بعضهم فيه . وكذلك سقوط ا لمل من روأية بعض الروأة-كأبى فروة عن الشعى - 
لا يقح فيمن أثبته » لانم حفاظ . ولعل هذا هو اسر فى حذف البخاری قوله د وقعفى الحرام > ليمير ماقبل 
المثل مرتبطا به فيسل من دعوى الإدراج . وما يقوى عدم الإدراج رواية ابن حبان الماضية » وكذا ثبوت المثل 
ميفوطا فى رواية ابن عباس وعمار بن ياسر أيضا . ق[ه ( ألا إن حى الله فى أرضه عارمه) سقط فى أرضه » من 
رواية استمل » وئیتت الواو فى قوله « ألا وان حى الله ء فى رواية غير أنى ذر » والراد بحارم فعل البی 
امحرم أو ترك المأمور الواجب » ولهذ! وقع فى رواية ألى فروة التعبير بالمعاصى بدل الحارم . وقوله « ألا » للتفبيه 
على عة ما بعدها » وف [مادتپا و تكريرها دليل على عظم شأن مداونها . قله ( مضفة ) أى قدر ماعضغ ؛ وعير با 
هنا عن مقدار القلب فى الرؤية » وسمى القلب قلبا لتقلبه فى الامور » أو اه خالص ما ف البدن » وخالص کل ثىء 
قلبه » أو لآنه وضع فى الجسد مقلوبا. وقوله ه إذا صلحت » و د اذا فسدت » هو بفتح عيئهما وتضم فى المضارع » 
وحک الفراء الضم فى ماضى صلح » وهو يضم وف إذا صار له الصلاح هيثة لازمة شرف ونحوه » والتمبير بأذا 
لتحقق الوقوع غالبا . وقد تأ منى إن كا هنا . وخص القلب نك لانه أميز البدن » و بصلاح الأمير تصلح 
الرعية » و بفساده تفسد . وفيه تنبيه على تعظی قدر القلب ؛ والحث على صلاحه » والاشارة إلى أن اطیب الکسب 


ابیت ٣ه‏ ۱۳۹ 


آذآ لل ل ل سس 
أثر! فيه . والمراد المتعلق به من الفهم الذى ركبه الله فيه ٠‏ ویستدل به على أن العقل فى القلب » ومنه قوله تعالى 
( فتکون لم قارب یاون ببا ) وقوله تعالى ( إن ف ذلك لذكرى لن کان له قلب ) قال المفسرون : أى عقل . 
وعبر عنه بالقلب لاله محل ۱ ستقراره . ( فائدة ) : ل تفع هذه الزيادة الثى أولها « ألا وان ف الجسد مضغة » إلافى 
رواية الشمى » ولاه فى أ كش الروايات عن الشمي , ما تفرد با فى الصحيحين زكريا المذكور عنه » و تایعه جاهد 
عند أحمد » ومغيرة وغيره عند الطبراق . ٠‏ وعبر فى بعض روایاته عن الصلاح والفساد بالصحة والسقم ۰ ومناسيتها 
دا فا بالنظر ال أن الاصل فى الاتقاء والوقوع هو ماکان بالقلب ٠‏ لآنه عماد اليدن ٠‏ وقد عظم العلاء أ هذا 
الحديث فعدوه رابع أربعة تدور عایا الآحكام کا تقل عن أي داود » وفه البيتان الشپوران وها : 
عمدة الدن علدنا كات مسندات من قول خير البريه 
اترك المشيهات ‏ وازهد » ودع ما ليس يعليك 0 واعمان" يليه 

والمعروف من أل داود عد د ما نپیتک عنه فاجتنبوه. .دی يدل « أزهد قبا فى أيدى النأس » و جعله يعض 

ثالك ثلائة حذف الثاتى » وأشان ابن العرن إلى أنه نكن أن بقوع منه وحده جیع الحكام » قال الرطي : لاه 
اشتمل عل التفصيل بين الحلال وغيره » وعلى تعلق جميع ال ال بالقلب » فن هنا يمكن أن ترد جميع الا حکام اليه . 
والله الستعان 

— ایس اداو اس من الإعان 
0 - رشا عل بن بل أخبزنا شم عن أ رل دکنت: .داح إن علس یی على 

سر بره ؛ فقال أ چدی یاج بت > سما من مالى . فقت مه شهر ین م * قال : إن وفد عبد ایس ما 
ات انی چاو قال : من قوم -أو من رف ؟- قالوا :رب .فل رحبا بالقوثم_ أو بالرند غير 
زایا ولا تدای ٠‏ فا :| رسول .لا تنل أن انیت لآ الشهر ارام وی ینت هذا الى 
من کار 7 را بآم فيل رة به من وّراءا ودل به الجنة وسألوهٌ عن لاش بة همم یر 
ام عن أ 3 : سم بالإعان بائو ده« قال : رون ما ان لله وحده ؟ قالوا اه ورسوله أ ۽ قال : 

شماحة أن لا إل بلا اون دا سول یووم الصلاة ٠‏ وایتاه از کاة. وام رَمَضان . وأن سلوا من 


نم 1 وام" عن آربم : ا تم »وم » والقير» ولاز فت - ور تما قال : اتير - وقال : 


۱ وک از آم ۲ coc‏ ام )مره لجان لما یه CANE‏ 
ا حنظوهن » وآخرو بهن من وراه ۶ نئل ار ی 


۱ قله ( باب أداء ء انس من الإيمان ) هو يضم الخاء ء المعجمة »وهو المراد يقوله تصالی لإ واعلوا أ ن ما غنمتم 

من شىء فان لله خمسه ) الأية . وقیل إنه روی هنا بفتح الخاء والمراد قواعد الاسلام الخس ال دکورة فى حديث 
ه ببى الاسلام على مس » وفيه بعد » لان اج لم يذكر هنا ولان غيره من القواعد قد تقدم م وم يرد هنا إلا ذكر 
مس الغليمة فتعين أن يكون الراد إفراده بالذ کر . وسنذكر وجه کونه من الاعان قر یا EE‏ ( عن أبى جمرة ) 


م - ۷ا ج © فج البارى 


f‏ ۲ - کتاب الامان 
هو با جم والراء کا تقدم » وأسمه نصر بن عمرأن بن نوح بن عخلد العنیعی بضم الضاد المعجمة وفتح الموحدة » من 
نى ضبيعة بضم أوله مصفرا وم بطن من عبد القيس کا جزم به الرشاطی » وی بكر بن وائل بطن يقال مم بنو 
ضبيعة أيضأ » وقد وم من نسب أبا جرة لیم من شراح البخارى > فقد روی الطبراتى وان منده فى ترجمة نوج 
أبن عخلد جد أبى جمرة أنه قدم على سول الله َل فقال له : من أنت ؟ قال: من ضبيعة ربيعة . فقال : خير رببعة 
عبد القيس ثم الجى الذن أنت منم . لے (کنت أقعد مع ابن عباس ) بين المصنف ف العم من رواية غندر عن شعبة 
السبب فى [ کرام ابن عباس له ولفظه « كنت أترجم بين ابن عباس وبين الناس » قال بن انصلاح : أصل الترجمة 
التعبير عن لغة بلغة »> وهو عندى هنا أعم من ذلك , وأنه كان يبلغ كلام ابن عباس إلى من خق عليه ویلفه 
كلامم » إما ارجام أو لقصور فهم . قلت : الثانى آظهر » لآنه کان جالسا معه على سر بره »فلا فرق فى الزحام 
ينهما لا أن يحمل على أن ابن عباس کان فى صدر السرير وکان أبو جبرة فى طرفه الذى بل من يترجم عنهم » وتیل 
إن أبا جمرة كان يعرف الفارسية فكان يترجم لابن عباس بها » قال القرطی : فيه دليل على أن ابن عباس كان 
یکتن فى الترجمة بواحد . قلت وقد بوب عليه البخارى فى أواخر كتاب الأحكام کا سيأتى . واستنبط منه ابن التين 
جواز أخذ الآجرة على التملم لقوله ه حتى آجمل لك سما من مالى » وفيه نظر » لاحتال أن يكون اعطاژه ذلك 
كان بسبب الرؤيا انى رآها فى العمرة قبل اج ا سيأ عند المصنف صربحا فى المج . وتال غيره : هو أصل فى 
اتخاذ لمحدث المستمل . قله ( ثم قال : إن وفد عبد القيس ) بين مسل من طريق غندر عن شعبة السيب فى تحديى 
ابن عباس لاب جرة بهذا الحديثك ۰ فقال بعد قوله « وبين ناس » : فأتته امرأة تسأله عن نبيذ الجر , 
أنبى عنه » فقلت : يا این عباس نی آنبد فى جرة خضراء نبیذا حلوا فأشرب منه فتقرقر بطنى » قال : لا تشرب 
منه وان كان أحلى من العسل . و لصف فى أواخر المغازى من طريق قرة عن أ جرة قال : قلت لابن عباس إن 
لى جرة أنتبذ فا فأشربه حلوا » إن أ كثرت منه خالست القوم فأطلت الجلوس خشيت أن أفتضح » فال « قدم ند 
عبد القيس » فلا كان أبو جمرة من عبد القيس وكان حديثهم يشتمل على النبى عن الانتباذ في الجرار ناسب أن 
يذكره له . وفى هذا دليل على أن ابن عباس لم يبلغه نسخ تحريم الانتباذ فى الجرار » وهو ثابت من حديث بريدة 
ابن الحصيب عند مسل وغيره . قال القرطى : فيه دليل على أن للفتی أن یذ کر الدلیل مستغنيا به عن التتصيص 
على جواب الفتيا إذاكان السائل بصيرا موضع الحجة . وله لا أنوا النى بلقم قال : من القوم » أو من الوفد ) 
الشك من أحد الرواة » إما أبو جمرة أو من دونه » وأظنه شعبة فان فى رواية قرة وغيره بغير شك . وأغرب 
الكرمانى فقال : الشك من ابن عباس ٠‏ ال التووى : الوفد الجماعة انختارة للتقدم فى لتق العظاء واحدم واف . 
قال : ووفد عبد القيس المذكورون کانوا أربعة عشر داكبا كبيرم الأشج » ذكره صاب التحرير فى شرح 
وی مثيم المنذر بن عائذ وهو الأشج الم كور ومنقذ بن حبان ومزيدة (۱) بن مالك وعمرو بن مرحوم والحارث 
أبن شعيب وعبيدة بن همام والحارث بن جندب وار بن العباس وهو بصاد مضمومة وحاء مهملتين » قال : وم نش 
بعد طول التقبع على أسماء الباقين . قلت : قد ذكر أبن سعد منیم عقبة بن جروة(2 » وفی سان أبى داود قيس بن 
النمان العبدى وذكره الخطيب أيضا فى ا لمہمات » وف مسد اليزار وتأريخ ان آي خيثمة الجهم ن قم ٠‏ ودقع 


( ؟ )فى هامش طبعة بولاق : فى نطة « عطية بن جروة » 


» فى هامش طبعة ولاق : فى نسخة« بريدة‎ )١( 


ذکزه فى يح مسل أيضا لکن لم يسمه » وفى مسندى أحمد وابن أبى شية الرستم العبدى ء وف المرقة اد نم 
جويرية العبدى » وف الآدب للبخاری الرارع بن عام المبدى . فبؤلاء الستة الباقون من العدد . وما ذكر من أن 
الوفد كانوا أربعة عشر راكبا لم يذ كر دليله » وف المعرفة لابن منده من طريق هود العصرى وهو بعين وصاد 
مهملتیل مفتوحتين نسبة إلى عصر بطن من عبد القيس عن جده لآمه مزيدة قال : ينها رسول الله يِل حدث أصمابه 
إذ قل لم د سيطلع لک من هذا الوجه ركب هم خير أهل المشرق » فقام عمر فلق ثلائة عشر را كا فرحب وقرب 
وقال : من القوم؟ قالوا و فد عبد القیس ‏ فيمكن أن يكون أحد المذكورين كان غير راكب أو می‌تدفا . وأماما رواه 
الدولای وغيره من طريق أبى خيرة - پفتح الخاء المعجمة وسكون المئناة التحتانية و بعد الراء هاء ‏ الصباحى - وهو 
بضم الصاد المهملة بعدها موحدة خفيفة وبعد الالف حاء مهملة - نسبة إلى صباح بطن من عبد القيس قال :كنت 
فى الوفد الذين أتوارسول الله َل من وفد عبد القيس وكنا أربعين رجلا فنهانا عن الدباء والتقير . . الحديث » 
فيمكن أن مجمع بينه وبين الرواية الآخرى بأن الثلاثة عش ركانو! ر‌وس الوفد» ولهذاكانو! ركبانا » وكان الباقون 
أتباءا . وقد وقع فى جملة من ال خبار ذكر جماعة من عبد القيس زيادة على من ميته هنا ء مهم أخو الزارع واسمه 
مطر وابن أخته وم يسم وروی ذلك البغوى فى معجمه » ومنهم مشمرج السعدی روی حديثه ابن السکن وه قدم 
مع وفد عبد القيس » ومنهم جار بن الحارث وخر عة بن عبد بن مرو وهمام ين ربيعة وجارية أوله جم أبن جار 
ذكرهم ابن شاهين فى معجمه » و منهم نوح بن عخلد جد ألى جمرة وكذا أبو خيرة الصباسى کا تقدم . ونما أطلت فى 
هذا الفصل لقول صاحب التحرير إنه لم يظفر ‏ بعد طول التنبع ‏ إلا بما ذكرثم . قال ابن أنى جمرة : فى قوله دمن 
القوم » دليل على استحباب سوال القاصد عن نفسه ليعرف فينزل منزلته . قوله ر تالو : ر بيعة ) فيه التعبير عن البعض 
بالكل انبم بعض ربيعة » وهذا من بعض الرواة » فان عند الصلف فى الصلاة من طريق عباد عن أن جرة : 
فقالوا إن هذا الحى من ربيعة . قال ابن الصلاح : ای منصوب على الاختصاص : والمی [نا هذا الى حى من 
دبيعة » قال : والمى هو اسم نز القبيلة , ثم سميت القبيلة به » لآن بعضهم محبا ببعض . وله ( مرحبا ) هو 
منصوب بفعل مضمر أى صادفت رحبا بضم الراء أى سعة » والرحب بالفتح الثىء الواسع » وقد يزيدون 
معبا أهلا : أى وجدت أهلا قاستاس » وأفاد العسکری أن أول من قال مر حبا سيف بن ذى بزن ؛ وفيه دليل 
على استحباب تأنيس القادم » وقد تكرر ذلك من الثى. يلقع » فن حديث أم هان“ ه مرحبا بأم هانی*» وفى قصة 
عكرمة بن أ جهل « مرحبا بالراكب المهاجر » وف قصة فاطمة د مرحبا بابتى » وكلها حيحة . وأخرج النسائق من 
حديث عاصم بن بشیر ال حار عن أبيه أن النى يطل قال له لما دخل فسلم عليه د مرحبا وعليك السلام » . قله ( غیں 
خزایا ) بنصب د غير » على ال محال » وروی بالك على الصفة » والعروف الأول قاله النووى » و پژیده رواية 
الصنف فى الآدب من طريق ألى التياح عن أب جمرة « مرحبا بالوفد الذين جاءوا غير خزايا ولا ندامی » وخوايا 
جمع خزيان وهوالذى أصابه خزی » وا معنى أنهم آساموا طوعا من غير حرب أو سى مخز .هم و يفضحهم وله (ولا 
تدای ) قال الخطابى :كان أصله نادمين جمع نادم لآن نداى (عا هو جع ندمان أى المنادم فى اللو » وقال الشاعر 
د فان کشت ندماق فبالا کر اسقنی » » لكنه هنا خرج على الإتباع کا الوا العشايا والغدايا » وغداة جمعبا الندوات 
لكنه أتبع . اتہی . وقد حک القراز والجوهرى وغيرهما من أهل اللغة أنه يقال نادم و ننمان فى الندامة معني 
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فعلى هذا , فبو على الأصل ولا [نباع فيه . واه أعلم . ووقع فى رواية انسای من طريق قرة فقال « مرحبا بالوفد 
ليس النزایا ولا النادمين , وهی للطبرای من طریق شعبة أيضا , قال ابن ألى جرة : بشرم باشیر عاجلا وآجلا . 
لآن الندامة [ 14 تکون ف العاقبة » فاذا انتفب ثبت ضدها . وفیه دليل على جواز الثناء على الانسان فى وجبه إذا 
أمن عليه الفتئة . وله ( نقالوا : يا رسول الله ) فيه دليل على أنهم کانوا حين المقابة مسلين » وكذا فى قولحم 
د کفاد مضر » وق قولحم « الله ورسوله أعل » ۰ وله ( إلا فى ابر الحرام ) ؛ وللاصیل وكرعة ‏ إلا فى شهر 
ارام » وهی رواية مسلم دوهی من إضافة الثىء إلى نفس هکسجد الجامع ونساء المؤمنات . والراد بالشبر الحرام 
الجنس فيشمل الآربعة الحرم » ويؤيده رواية قرة عند المؤاف ف المغازى بلفظ « إلافى آشهر الحرم » ودواية 
حاد بن زيد عنده فى المناقب بلفظ « إلا فى کل شير حرام » وقيل اللام لامپد والمراد شير رجب » وفى رواية 
لیبق التصرييح په » وكأنت مضر تبالغ فى تعظيم شہر رجب فلبذا ضیف اليهم فى حديث أن بكرة حيث قال « رجب 
مضرء ا سيأ . والظاهر أنهم كانوا مخصونه ,ميد التعظم مع تحر عهم القتال فى الأشبر الثلاثة الاخری . إلا 
أتهم را أنسارها مخلافه » وفيها دليل على تقدم [سلام عبد القيس على قبائل مضر الذين كانوا بینهم وبين المدينة » 
وكانت مسا كن عبد القيس بالبحرين وما والاها من أطراف العراق ؛ ولهذا قالوا ‏ ا فى رواية شعبة عند المؤلف 

. ف العلم ‏ وإنا تأتيك من شقة بعيدة . قال أبن قتيبة : الشقة السفر . وقال الرجاج : هى الغاية النى تقصد . و يدل على 
سبقهم إلى الإسلام أيضا ما رواه الصتف فى اجمعة من طريق أبى جرة أيضا عن ابن عباس قال : إن أول ججعة جمعت 
- بعد ججعة فى مسجد رسول الله َع فى مسجد عبد القيس بجو الى من البحرين » و جوا بضم ام بعد الا لف مثلثة 
مفتوحة ؛ وهی قرية شبيرة لهم » وإ نما جمعوا بعد رجوع وفدم الهم فدل على أنهم سبقوا جميع القرى إلى الاسلام . 
له (بأم فصل ) بالتئوين فما لا بالاضافة » والامر » واحد الأواس ء أى مرنا بعمل بواسطة افعلوا, 
ولهذا قال الراوی آمرم » وق رواية اد بن زید وغيره عند المؤلف قال الث ب د آمرک» » وله عن أبى التیاح 
بصيغة افعلوا . و « الفصل » معنى الفاصل كالعدل معتى العادل » أى یفصل بين الحق والباطل » أو ععنی الفصل أى 
المبين المكدوف حكاء الطبى » وتال الخطابى : افصل البين وقيل الحكم . قله ( خر به ) بالرفع على الصفة لام » 
وكذا قوله و ندخل » ويروى بالجزم فیما على أنه جواب الامی . وسقطت الواو من وندخل فى بعض الروایات 
فيرفع نخر ويجرم ندخل » قال ابن ألى جرة : فيه دليل على إبداء العذر عند المجز عن توفية الق واجبا أو 
مندوبا » وعلى أنه يبدأ بالسؤال عن الام » وعلى أن الاعمال الصالحة تدخل الجنة إذا قبلت » وقبوطا بقع برحمة 
لله کا تقدم . تله ( فأمرم بأربع ) أى خصال أو جل > لقولهم ه حدئنا حمل من الآمر » وهی رواية قرة 
عند ال لف ف الفازی . قال القرطى : قيل إن. أول الأربع اللأمور بها إقام الصلاة وما ذکر الشهادتين تيرك ما 
كا قيل فى قوله تعالى لإ واعلوا نا غنمتم من شىء فان قد خمسه € وإلى هذا نحا الطیی فقال : عادة البلغاء أن 
ال كلام إذا كان منصوبا لفرض جملوا سياته له وطرحوا ما عداه » وهنا لم يكن الفرض ف الابراد ذكر الشهادتین 
- لآن القوم کانوا مؤمئين مقرين بكلدتى الشوادة ‏ و سکن ر ما کانوا يظئون أن الإعان مقصور عليبما کا كان الامر 
فى صدر الإسلام » قال : فلهذا لم يعد الشبادتين فى الأوامر . قيل ولا برد على هذا الإتيان حرف العطف فیحتاج 
إلى تقدير . وقال القاضى أبو بكر بن العربى : لولا وجود حرف العطف لتلنا إن ذكر الشبادتين ورد على سبیل 
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التصدير + لکن يمكن أن يقرأ قوله « وإتأم الصلاة» بالخفض فيكون عطفا على قوله د آمرم بالإعان » والتقدير 
آمرم بالإعان مصدرا به وبشرطه من الشهادتین ‏ وأمرم. باقام الصلاة الخ » قال : و يويد هذا حذفهما في رواية 
الصتف فى الآدب من طريق أب التیاح عن أبى جرة و لفظه « آربع وأربع » أقيموا الصلاة الح» . فان قيل ظاص 
ما ترجم به لصتف من أن أداء امس من الإعان يقتضى إدخاله مع باق الخصال فى تفسير الإإعان والتقدير المذكور 
يخالفه » أجاب ابن رشيد بأن المطابقة تحصل من جبة أخرى » وهى أنهم سألوا عن الاعمال نی يدخلون يبا الجنة 
و أجییوا بأشياء منها أداء انس » والاعمال الى تدخل الجنة هى أعمال الإ مان فيكون أداء انس من الإمان بهذا 
التقرير . فان قيل : فكيف قال فى رواية عاد بن زید عن أبى جرة آم بأربع : الإعان بالله وشبادة أن لا إله 
إلا الله . وعقد واحدة »كنذا لليؤلف ف المغازى » وله فى فرض الس د وعقد بيده » فدل على أن الشبادة إحدى 
الأربع . وأماما وقع عنده فى الركاة من هذا الوجه من زيادة الواو فى قوله و وشبادة أن لا إله إلا الله » فبى 
زيادة شاذة لم يتابع علها حجاج بن منهال أحد . والمراد بقوله شبادة أن لا له إلا الله أى وأن محدا رسول الله کا 
صرح به فى رواية عباد بن عباد ف أوائل الواقیت و لفظه ه آمرم بأریع وأتهاكم عن أربع : الإعان بالله » ثم 
فرعا لم « شبادة أن لا له إلا الله و آن دا رسول الله , الحديث . والاقتصار على شبادة أن لا إله إلا الله على 
إرادة الثبادتين معا لكونها صارت علا على ذلك کا تقدم تقريره فى باب زيادة الاعان , وهذا أيضا يدل على أنه 
عد الشبادنين من الاربع لانه أعاد الضمير فى فوله ثم فسرها » موثا فيعود على الاربع » ولو آراد تفسير الإيمان 
لاعاده مذکرا , وعل هذا فیقال : كيف قال أربع والذ کورات خمس ؟ وقد أجاب عنهالقاضی عیاض - تبعا لابن 
بطال - بان الاريع ما عدا آداء اخس ء قال , كانه آراد إعلامهم بقواعد ال مان وفروض الاعیان » ثم آعلیم بها 
پازمپم [خراجه اذا وقع لهم جراد لا پم کانو بصدد عار ب ةكفار مضر ؛ ول يقصد ذكرها بعيثها لا مسيية عن الجهاد » 
ولم يكن الجباد إذ ذاك فرض عين . قال : وكذلك لم يذكر اج لانه لم يكن فرض . وتال غيره : قوله « و آن تعطوا» 
معطوف على قوله « پأربع » أى آمك بأربع و بأن تعطوا . و يدل عليه العدول عن سباق الار بع والإتيان بأن والفعل 
مع توجه الخطاب ایهم » قال ابن التين : لا متنع الزيادة إذا حصل الوفاء بوعد الار بع . قلت : ويدل على ذلك لفط 
رواية مسل من حديث أن سعيد الخدرى فى هذه القمة ‏ آمرک بأربع ؛ اعبدوا الله ولا تشركوا به شيا » وأقیموا 
الصلاة » وآتو! الزكاة » وصوموا رمضان , وأعطوا اخس من الغنائم » . وقال القاضى أبو بك بن العربى : و حتمل أن 
يقال إنه عد الصلاة و الركاة واحدة نبا قريتها نی کتاب الله » و نکون الرابعة أداء اخس » أو أنه لم يمد أداء الس 
لاله داخل فى عموم إيتاء الوكاة » والجامع بینیما أنهما [خراج مال معين فى حال دون حال . وقال البيضاوى : 
الظاهر أن الامور النسة المذكورة هنا تفسير للامان وهو أحد الاربعة الموعود يذكرها ء والثلاثة الآخر حذفها 
الراوى اختصارا أو نسیانا . کذا قال » وما ذكر أن الظاهر لعله محسب ما ظبر له وإلا فالظاهر من السياق 
أن الشبادة أحد الأربع لقواه « وعقد واحدة » وكن القاضى أراد أن رفع الإشكال من کون الإعان واحدا 
والموعود بذ كره آریما , وقد آجیب عن ذلك باه باعتبار أجرائه المفصلة أدبع > وهو فى حد ذاته واحد .والعی 
أنه اسم جامع للخصال الاربع التى ذكر أنه یام با . ثم فسرها » فهو واحد بالنوع متعدد بحسب وظائفه . ا 
أن الى عنه - وهو الا ناد فيا يسرع اليه الاسكار ‏ واحد بالنوع متعدد حسب أوعيته ؛ والحكة فى الإجال 


۱۳ ۲- کتاب الاعان 
ساس ا سس سس __ 


بالعدد قبل التفسير أن تتشوف النفس إلى التفصیل ثم تسكن اليه وأن محصل حفظها للسامع ‏ فلذا نی شا من 
تفاصيلبا طالب نفسه با لمدد » فاذا لم يستوف العدد الذى فى حفظه عل أنه قد فاته بعض ما مع . وما ذكره القاضی عياض 
من أن السبب فىكونه لم يذكر اج فى الحديث لاله لم يكن فرض هو المعتمد » وقد قدمنة الدليل على قدم إسلاميم » 
لكن جزم القاضى بأن قدومهم کان فى سنة مان قبل فتح مكة تبع فيه الوأقدى » و ليس يميد , لن فرض اج كان 
سنة ست على الأصح کا سنذکره فى موضعه إن شاء الله » و لکن القاضى تختار أن فرض ا لح كان سنة لسع حتی لابرد 
على مذهبه أنه على الفور | ه . وقد احتج الشافعی الكو نه على التراخی بأن فرض الج كان بعد المجرة » وأن النی 
ب كان قادرا على الحج فى سنة “مان وفى سنة نسم ولم حج إلا فى سنة عشر » وأما قول من قال إنه ترك ذكر المج 
لکونه على التراخى فليس يجيد , لآنكونه على التراخى لا منم من الام به » وکذا قول من قال إبما توک لشبرته 
عندم لیس بقوى » لانہ عند غيرم من ذكره للم آشہں منه عندم » وكذا قول من قال : إن ترك ذكره لأنهم لم يكن 
لم اليه سبيل من أجل كفار مضرليس بمستقيم + لاه لا بزم من عدم الاستطاعة فى الحال ترك الاخبار به ليعمل 
به عند الإمكان کا فى الآية » بل دعوى أنهم کانوا لا سبيل لم إلى اج منوعة لان اج بقح فى الاشهر الحرم » 
وقد ذكروا أنهم کانوا يأمنون فا . لکن كن أن يقال إنه إنما أخرم بیعض الاواس لکرم سألوه أن 
خيرم بما يدخلون يفعله الجنة » فاقتصر لم على ما مكنهم فعله فى الحال » ول يقصد إعلامهم مجمیع الاحكام الى يحب 
عليهم فعلا وتركا . ويدل على ذلك اقتصاره فى المناهى على الانتباذ فى الأوعية مع أن فى المنامى ما هو أشد فى 
التحريم من الانتباذ , لكن اقتصر علها لكثرة تعاطيهم لا . وأما ما وقع ق کتاب الصيام من السان الکری 
ليبق من طريق ی قلابة الرقاثى عن أب زيد احروی عن قرة فى هذا الحديث من زيادة ذكر الحج ولفظه 
« ونحجوا البيت الحرام » ول يتعرض لعدد فبی رواية شاذة » وقد أخرجه ااشیخان ومن استخرج عامما 
والنسای وابن خر یة وان حبان من طريق قرة لم يذ كر أحد منم المج » وأبو قلابة تخیر حفظه فى آخر أمره 
فلعل هذا ما حدث به فى التغير » وهذا بالنسبة لرواية أنى جمرة . وقد ورد ذكر اج أيضا فى مسند الامام أحمد من 
رواية أبان العطار عن قتادة عن سعيد بن المسيب ‏ وعن عكرمة ‏ عن ابن عباس فى قصة وفد عبد القيس . وعل 
تقدير أن يكون ذكر ال مج فيه محفوظا فيجمع فى الجواب عنه بين الجوابين المتقدمين فيقال : المراد بالآربع ما عدا 
الشپادتین و آداء الج . وال أعل ۰ قِله (ونبام عن أدبع : عن الحنتم الح ) فى جواب قوله « وسألوه عن 
الأشربة » هو من طلاق امحل وإرادة الحال ‏ أى ما فى الحنتم ونحوه » وصرح بالراد فى رواية النسائى من طريق 
قرة فقال « وأنهاكم عن أربع : ما يتتبذ فى الحنتم » الحديث . وال حنتم بفتح المهملة وسكون النون وقتح المثناة من 
فوق هى الجرة » كذا فسرها ابن عبر فى مصیح مسا » وله عن أب هريرة : ال متم الجرار الخضر » وروی الحربى 
فى الغريب عن عطاء أنها جرار كانت تعمل من طين وشعر ودم . والدباء بضم المبملة وتشديد الموحدة والد هو 
القرع » قال النووى : والمراد اليابس منه . وحک القراز فيه القصر . والنقير بفتح النون وكسر القاف : أصل 
النخلة ينقى فيتخذ منه وعاء . والمزفت بالزای والفاء ما طلى بالرفت . والقیی بالقاف والياء الاخ  :‏ طل بالقار 
ويقال له القيد » وهو نبت حرق إذا يبس تطلى به السفن وغيرها کا تطل بالرفت » قاله صاحب الحستم . وى مسند 
أفى داود الطيالبى عن أب بكرة قال : آما الدباء فان آمل الطائف کانوا بأخذون القرع فیخرطون فيه العنب ثم 
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ا ا و 
يدفنونه حت مدد ثم يموت . وأما النقير فان أهل الهامة كانوا ینقرون أصل النخلة ثم ينبذون الرطب والیسر م 
يداعو له حتى يهددر ثم يحوت ٠‏ وأما الحتم رار كانت تحمل الينا فا لخر . وأما المرفت فبنه الاوعية نی فيا 
الزفت اتتبى . وإسناده حسن . وتضير الصحان أولى أن يمتمد عليه من غيره لاه أعل باراد . ومعنی ای 
عن الاتتباذ فى هذه الأوعية مخصوصبا لاله يسرع فبا الاسكار » فر ما شرب ملا من لا یش بذلك »ثم تبنت 
الرخصة فى الانتباذ فى كل وعاء مع هی عن شرب كل مسكر کا سین فى کتاب الأشربة إن شاء الله تعالى . 

( وأخبرو! بن من ودام ) پفتح من وهی موصولة » وراه يشمل من جاءو! من عندم وهذا باعتبار المكان , 
ویشمل من حدث شم من الأولاد وغيرم وهذا باعتبار الزمان » فيحتمل إعمالحا فى المعنيين معا حقيقة ومجازا . 
واستنبط منه المصنف الاعتیاد على أخبار الآحاد على ما سيأتى فى بابه إن شاء الله تعالى 


۱ - پاصیس ما جاء إن الأعمال بای والمسبة » و امری« ما نوی . فدحل فيه الإبمانة ۳ 


لجل على أهله ‏ نبا صَدقة . وقال : ولكق جراد وة 


ِ ب 
رقاو عن تحر أن رسول اله لت ال « لالب و کل امرىه ما توى » فين كانت ھر تہ إلى اله 


[ قار الحديث رقم ١‏ ] 

َه ( باب ماجاء ) أى باب بيان ماورد دالا على أن الأعمال اشرعية معثيرة بالنية والحسبة » والمراد بالحسبة 
طلب الثواب » ول أت بحديث لفظه الأعمال بالنية والحسية > وإما استدل يحديث عر على أن الأعال بالنية » 
ويحديث أبى مسعود على أن الاعمال با سية » وقوله د ولكل امرى” مانوی » هو بعض حديث الاعال بالنية . 
وما أدخل قوله والحسبة بين اجملتين للإشارة الى أن الثانية تفيد ما لا تفيد الأول . قله (فدخل فيه ) هر من 
مقول الصنف » وليس بقية ما ورد . وقد أفصح أبن عساكر فى روايته بذلك فقال : قال أبو عبد اللہ - یمنی 
المصنف ‏ والضمير فى فيه یمود على الکلام المتقدم ٠‏ وتوجیه دخول النية فى ال یمان على طريقة المصنف أن الإيمان 
عمل کا تقدم شرحه . وأما الإعان من التصديق فلا يحتاج الى نية كسائر أعال القلوب - من خشية الله وعظمته 
ومحبته والتقرب اليه نبا متميزة لله تعالى فلا تحتاج لنية تميزها . لان النية [تما. مير العمل لله عن العمل لغيره 
راء » ومين مراتب الأعا ل كالفرض عن الندب » و یز العبادة عن العادة كالصوم عن المية . قله (دالوضوء ) 
أشار به ال خلاف من لم يشترط فيه النية ا نقل عن الأوزاعى وأبى حنيفة وغیرهبا » وحجتبم أنه ليس عبادة 
مسقلة بل وسيله الى عبادة كالصلاة » ونوقضوا بالتيمم فانه وسيلة وقد اشترط النفية فيه الية » واستدل الور 
على اشتراط النية فى الوضوء بالآداة الصحيحة المصرحة بوعد الثواب عليه ؛ فلابد من قصد بميزه عن غيره ليحصل 
الثواب الموعود » وآما الصلاة قم يختلف فى اشتراط النية فيها » وأا الزكاة فما نسقط بأخذ السلطان ولو لم ينو 


۱۳۹ ۱ ۲ - کتاب الإعان 


صاحب المال لان السلطان ثم مقامه » وأما المج فنا ينصرف الى فرض من حج عن غیره [دليل خاص وهو حديثك 
ابن هباس فى قصة شبرمة » وأما الوم فأشار به الى خلاف من زعم أن صيام رمضان لاحتاج"الى نية له متمبز 
پنفسه كا تقل عن زفر . وقدم الصنف الحج على الصوم بمسكا ما ورد عنده فى حديث د بنى الاسلام » وقد تقدم . 
قله ( والاحكام ) أى المعاملات التى بدخل فیس الاحتياج لى الحا کات فیشمل البيوع وال نکحة والأتارير 
وغيرها » وكل صورة لم بشترط فا النية فذاك لدليل عاص » وقد ذكر ابن الممير ضا بطا لما بشترط فيه النية ما 
لايعترط فقال : كل عمل لانظپر له فائدة عاجلة بل المقصود به طلب الثواب فالنية مشترطة فيه » وكل عمل ظهرت 
ؤائدته ناجزة وتعاطته الطبيعة قل الشر بعة لامة يينبما فلا تشترط النية فيه إلا من قصد بفعله معنى آخر يترقب عايه 
الثواب . قال : ولا اختلف العلماء فى بعض الصور من جپة تحقيق مناط التفرقة قال : وأما ما كان من العای 
المعضة کا وف والرجاء فبذا لايقال باشتراط النية فيه » لاله لمكن أن بقع إلا منوا » ومتى فرضت النية مفقودة 
فيه استحالت حقيقته ۰ فالنية فيه شرط عقلى » ولذلك لا تشترط النية للنية فرارا من القسلسل . وأما الاقوال 
فتحتاج الى النية فى ثلاثة مواطن : أحدها التقرب إلى الله فرارا من الرياء » والثانى لتمیین بين الا لفاظ الحتملة لخي 
المقصود » والثالك قصد الانشاء ليخرج سبق اللسان . قوله ( وقال لله ) تال اللكرماق : الظاهر أنبا جملة حالية لا 
عطف » أى والحال أن الله قال . ويحتمل أن تکون لاصاحبة أى مع أن الله قال . قله ( على نبته ) تفسير منه 
لقوله عل شاكلته ) حذف أداة التفسير » تفسير الشاكلة بالئية صح عن ا حسن البصرى ومعاوية بن قرة لمر 
وقتادة آخرجه عبد بن حميد والطبرى عنهم » وعن مجاهد قال : الثنا کل الطريقة' أو الناحية ۽ رها قول الاک » 
وقيل الدين . وكلبا متقاربة . قله ( ولكن جباد ونية ) هو طرف من حديث لابن عباس أوله « لامجرة بعد 
الفتم ء وقد وصله الولف ف الجباد وغيره من طريق طاوس عنه » وسيأتى ٠‏ قله ( الأعمال بالنية ) کذا أورده 
من رواية مالك حذف و 1 » من أوله ؛ وقد رواه مسلم عن القعنى وهو عبد الله بن مسلة اللذكور هنا بائياتها » 
وتقدم الكلام على نكت من هذا الحديث أول الكتاب 

هه - شا اج بن نال وال مدقا شه فال آخبرنی تدوع ب ثابت قال ممت عيذ الله بن يزيد 
مر أبى شود عن ال يل قال « إذا نف ال على أهله "ممما فهو له صدقة » 

ده - شا اک ب ار قال خرس شیب عن فرع قال : حداتفي عاص بن سهد عن سعدر 
ان ی قاس ان أخيرة آن رسول لل يله قال « رت ان تتفي له نی ہما وجة الله إلا أجرت عايها» 
حتی ما نجل فى فى اسأَت" » 

قله (عبد الله بن بزید) هو الخطمی پفتح المجمة وسکون الطاء الميءلة » وهو ان آنماری روی عن عابي 
آنماری » وسيأق ذکر ألى مسعود المذكور فى باب من شهد بدرا من الفازی » و اتی ال کلام على حديثه ىكتاب 
اللفقات إن شاء الله تعالى . والمقصود منه فى هذا الباب قوله د تسیا » قال القرطى : أفاد منطو ته أن الاجر فى 
انا ما حصل بقصد القربة سواء كانت واجبة أو مباحة :ند مفبومه أن من لم يقتصد القربة لم يؤجر » لكن 
ترآ ذمته من النفقة الواجبة انها معقولة العنی » وأطلق الصدقة على النفقة مجازا والمراد»يها الاجر ء والقرينة 


الحديث »و - بام ۱۳۷ 
الصارفة عن الحقيقة الاماع على جواز النفقة على الزوجة المائمية الى حرمت علا الصدقة . ل (انك ) ا لطاب 
لسعد ء والرادهو ومن يصح منه ال تفاق . له (وجه الله) أى ماعند الله من الثواب قله ( إلا أجرت) 
تاج الى تقدير لان الفعل لايقع استشاء . وله ( حى ) هی عاطفة وما بمدها منصوب الحل وما موصولة والغائد 
حذوف . له إفى فم ا أتك ) وللكشميينى .د فى :ام سأك > وهى الروأية الا كثرء:قال القاضی عیاض: هیآصوب 
لان الاصل حذف اليم بدليل جمعه على آفواه و تصخيره على فويه » قال : وما محسن إئيات اليم عند الافراد وأنا 
عند الإضافة فلا إلا فى لغة قليلة ام . وهذا طرف من حدیت سعد بن ان وقاص فى مضه که وعيادة نی للق 
له وقوله « أوصصى بشطر مالی » الحديث » وسيأتى ال کلام عليه نی کتاب الوصايا .إن شاء لله تعالى » والمزاد منه هنا 
قوله « تبتغی ۔ أى تطلب - جا وجه الله » واستنبط منه اللووی أن الط [ذا رافق الحق لایقدح فى ثو ابه لان وضع 
اللقمة فى فى الزوجة بقع غالبا فى حالة الداعبة » و لشهوة النفس :فى ذلك مدخل ظاهر . ومع ذلك إذا وجه القصد.فی 
تلك الحالة إلى بتغاء الثواب حصل له بفضل الله . قلت : وجاء ما هو أصرح فى هذا اراد من وضع 'اللقمة » وهو ما 
آخرجه مسل عن "أب ذر فذكر حدیثا فيه د وى بضع أحدم صدقة . قالو! : پارسول الله أيأق أحدنا شېو ته و نوج ؟ 
تال : تمم » آرآیم لو وضعرا فى حرام ء'الحديث . قال : وو[ذا کان هذا بهذا لجل - مع 'مافيه من حظ النفس ‏ فا 
الظن إغيره ما لاحظ للنفس فيه ؟ قال : و عثیله باللقمة مبالغة فى حقيق هذه القاعدة , لاله إذا ثيت الاجر فى لقمة 
واحدة لروجة غير مضطرة فا الظن يعن أطعم لتنا حتاج » أو عذل: من 'الظاءات ما مشاقته فوق مشقة من اللقمة "اذى 
هو من الحقارة بالل الادنى اه . و نام هذا أن يقال : وإذا كان هذا فى.حق الزوجة مع مثناركة الروج لما فى النفع 
عا يطعمها لان ذلك يؤثر فى حسن بدتها وهو ينتفع مها بذاك » وأيضا فلاغلب أن الا نفاق على الروجة يقسع 
بداعية النفس » لاف غيرها فان حتاج الى ادتبا . الله أعل 

[Yee ۷۳۹۰ ۲۱ e ERT ¢ EPA ۰ ۳۵۱۰ ۰ ۳۰۹۵ ۰۱۳۹۸۰۰ AV : الحديث ۳ _ أظرافه فى‎ [ 

[ الطديث هه ب ظرقاء فى : ۰۰5 0۳0۰ ] 

۲ ۴ Aco Fok cE FFT YEE ۲۷۵۲۱۲۹ : [الحديث كه أطرافه فى‎ 


۳ - سیب قول التي يه « الدبرة انَصیحةن ورسواه ول امین وعامّتهم » ۰ وقول تمالى : 


( إذا نوا ش ورسواز 4 

۷ = اش متدد قال حا ی عن ای قال حدتی فیس ہن ایی حازم عن“ جرير بن عبد لل 
قال : بات رسول الل يزه على ام الصلاق » وإيتاء از كارع وان لکل - 

[ الد وه ب أطرافه : oY‏ ° ونون e TYE ı Ye‏ مص مجو 

له ( باب قول النى قم ادن النصيحة ) هذا :الحديث آورده المصنف هنا ترجمة ياب ٠‏ ول خرجه مسندا فى 
هذا الكتاب لكر نه على غير شرظه ٠‏ ونبه بإبراده على صلاحيته فى اة » وما أورده من الآنة وحديت رر 
إشتمل على مانضمنه » وقد آخرجه مس : حدائنا مد بن عباد حدثنا سفیان قال قلت لسپیل بن أبى صا :إن عبرا 
حدثنا عن القمقاع عن أبيك محدیت » ورجوت أن سقط عنی رجلا - آی فتحدثنى به عن أييك ‏ تال اقتال : 

م - ۱۷ ۷ # نم الباری 


۱۳۸ ۷ - کتاب الا عان 


منعته من النی ممه منه ی کان صدیقا له بلشام » وهو عطاء بن يديد عن تم الداری أن نيب قال « الدين 
النصيحة . قلنا : لمن ؟ قال لله عر وجل ء الحديث رواء مسلم أيضا من طريق روح إن القاسم قال حدثنا سپیل عن 
عطاء بن يزيد أنه سمعه وهو يحدث أيا صالم فذ کره ؛ ورواه ابن خر ية من حديث جرير عن صبيل أن باه حدث 
عن ألى عريرة بحديث « إن الله يرضى لک ثلاث الحديث» قال فقال عطاء بن يزيد : معت تمي الدارى يقول . . 
قذکر حديث النصيحة . وقد روى حديث النصيحة عن سهيل عن أبيه عن أب هريرة » وهو وم من سهيل أو من 
روی عله لا یناه قال البخارى فى تارتخه : لايصح إلا عن کے . ولهذا الاختلاف على سبيل لم مخرجه فى مجه » 
بل نم حتج فيه بسبيل أصلا . وللحديث طرق دون هذه فى القوة » منها ما أخرجه أبو يعلى من حديث ابن عباس 
والزار هن حدبت ان ععرء وقد ببنت جميع ذلك ١‏ تعليق التعليق » ۰ وله ( الدين النصيحة ) تمل أن 
يحمل على المبالغة » أى معظم الدين النصيحة » كا قيل فى حديث « الحج عرفة » » وحتمل أن حمل على ظاهره ان 
كل عمل لم برد به عامله الإخلاص فليس من الدين ۰ وقال المازرى : النصيحة مشتقة من نصحت العسل اذا صفيته , 
يقال : نصح الثىء اذا خلص » ونصم له القول إذا أخلصه له . أو مشتقة من النصيم وهی الخياطة بالنصحة وهی 
الارة » والمی أنه يلم شعت أخيه بالنصح كا تلم ا منصحة » ومنه التوبة النصوح . كأن الذنب مرق الدين والتوية 
تخيطه . قال الخطابى : النصيحة كلبة جامعة معناها حيازة الحظ للمنصوح له » وهی من وجين الكلام » بل ليس فى 
الكلام كلمة مفردة تستوف يها العبارة عن معنى هذه الكلمة . وهذا الحديث من الأحاديث الى قيل فيها إنها أحد أرباع 
الدين ؛ ومن عده فيا الامام مد بن أسلم الطوسى ٠‏ وقال اللووی : بل هو وحده محصل لغرض الدين كله , لا نه 
منحصر فى الآمور الى ذكرها : فالنصيحة لله وصفه بما هوله أهل ‏ والخضوع له ظاهرا وباطنا ٠‏ والرفية فى عحايه 
بفعل طاعته » و الرهبة من مساخطه بترك معصيته » والجهاد فى رد العاصين اليه . وروی الثورى عن عبد الم بز بن 
دفيع عن أبى مامة صاحب على قال : قال الحواريون لمیی عليه السلام : پاروح الله من لناصح لله ؟ قال : النی 
يقدم حق الله على حق الناس . والنصيحة لكتاب الله تعلله » وتعليمه » وإقامة حروفه فى التلاوة » وتحريرها فى 
الكتابة :و تفهم معانيه ؛ وحفظ حدوده » والعمل ما فيه » وذب” تحریف البطلین عنه . والنصيحة لرسو له تعظيمه» 
و نصره حيا ومیتا » وإحياء ستته بتعامبا وتعليمهاء والاقتداء به فى أقواله وأفماله » ومحبته وعبة أتباعه . والنصيحة 
لا الملمين إعانتهم على ماحاوا القيام يه ؛ وتندبهم عند الغفلة » وسد خلتهم عند الحفوة » وجمع الكلمة عليهم » ورد 
القلوب النافرة اليم » ومن أعظم نصيحتهم دفعهم عن الظلم بالثى هى أحسن . ومن جلة أنه المسلدين أشمة الاجتباد » 
وتقع النصيحة هم ببث علوموم » و نشر مناقبهم » ونحسين الظن يهم . والنصيحة لعامة المسلبين الشفقة عايهم » والسعى 
فیا يعود نفعه علهم : و تعليمهم مايتقعهم ' وكف وجوه الآذى عنهم» وأن يحب لمم ما يحب لنفسه » ویکره لحم 
ما یکره لنفسه . وى الحديث فوائد أخرى : منها أن الدين يطلق على الممل لكونه مى النصيحة دیتا » وعل هذا 
العنی بنى الصنف | کثر کتاب الا یمان » ومنها جواز تأخير البيان عن وقت الخطاب من قوله « قلنا لمن > ؟ وما 
رغبة السلف فى طلب عاو الإسناد ‏ وهو مستفاد من قصة سفيان مع سهيل ٠‏ قرو ( عن جرير بن عبد الله ) هو 
البجلى بفتح الجيم » وقیس الراوى عنه و[ماعيل الراوى عن قيس يليان أيضا » وکل منهم يكنى أب عبد الله کلہم 
کوفیون . قلْهِ ( بابعت رسول له يه ) قال القاضى عياض : اقتصر على الصلاة والزكاة لشهرتهما ٠‏ ول بذكي 


الدیث ۸ه ۱۳۹ 


الصوم وغيره لدخجول ذلك ف السمع والطاعة . قلت : زيادة السمع والطاعة وقعت عند الصنف ف البیوع من طریق 
سفیان عن اسماغيل المذكور » وله فى الآحكام » وللسلم من طريق الشمی عن جرير قال : بایست النى يلم على السمح 
والطاعة » فلقننى « فيا استطعت ء والنصح لكل مسل » . ورواه ابن حبان من طريق أن زرعة بن عرو بن جریر 
عن جده وزاد فيه : فکان جرير اذا اشترى شيئا أو باع يقول لصاحبه : اعم أن ما أخذنا منك أحب الينا نما 
أعطينا كه فاختر . وروی الطرانی فى ترجته أن غلامه اشترى له فرسا بثثيائة » فليا رآه جاء الى صاحبه فقال : إن 
فرسك خي من ثثثالة » فل بزل يزيده حتى أعطاء تمائمائة . قال القرطی : كانت مبايعة النى مَل لاصابه حسب ما 
محتاج اليه من تجديد عبد أو توكيد أم , فلذلك اختلفت ألفاظهم . وقوله فيا استطعت رويناه بفتح اثتاء وضعها » 
وتوجییهما واضح » والقصود بهذا تیه على أن اللازم من الآمور المبابع عليها هو مايطاق »> كا هو المشترط فى 
أضل التكليف : ويشعر الام بقول ذلك اللفظ حال المبايعة بالعفو عن المفوة وما بقع عن خطأ وسبو . والله أعلم 


۸ - مزا أبو ان قال دنا أبو وال عن زياد ن علاقة قال عست رن عبد الو بقل بو 
مات یر بن شبة . قم فيد الله وی عليه وقال : علي بانقاء الووحدهُ لا ريك لهه والوقار والكسكينة » 
على با تیک" امین انها یک لان . ب فال : تتقوا یرک فان کان أب او . ثم قال : أما 
مد ی یت الب بل قلتة : لت على الإسلام . فشرط عل « والح لكل شت » ء فبايمته على 
هذا» ورب هذا للسجد نی لناصيح لک . م اشتنفر ونزل 

وله ( سمعت جرير بن عبد الله ) المسموع من جرير حد الله والثناء عليه . فالتقدر سمعت جر را حد الله 0 
والباق شرح الكيفية . وله ( يوم مات المغيرة بن شعبة ) كان المغيرة واليا على الكوفة فى خلافة معاوية » وكانت 
وفانه سنة خمسين من المجرة ؛ و استناب عند موته ابنه عروة » وقيل استئاب جر برا المذكورء ومذا خطب الخطبة 
للذکورة» حكى ذلك العلا فى آخبار زياد . والوقار بالفتح الرزانة » والسكينة السكون . نما أمرم بذلك مقدما لتقوی 
الله » لان الغالب أن وفة الآمراء تؤدى الى الاضطراب والفتئة » ولا سیاما كان عليه أهل الكوفة إذ ذاك من عذا لفة 
ولاة الآمور . وله ( حى یتیک أمير ) أى بدل الامير الذى مات . ومفهوم الغاية هنا » وهو أن المأمور به يتبى 
بعجىء الامسير ليس مرادا ء بل یازم ذلك بعد بجىء الأمير بطريق الأولى » وشرط اعتبار مفبوم الخالفة أن لا 
يعارضه مفپرم الموافقة . ق له ( الان) آراد به تقريب المدة تسهیلا علهم » وكا نكذ لك » لآن معاوية لا بلغه موت 
المغيرة کب الى فائبه على البصرة وهو زياد أن سير الى الكوفة أمير! علا . وه ( استعفوا لاميركم ) أى اطلبوا 
له العفو من الله »ككذا فى معظم الروايات بالعين المهملة » و رواية ان عسا کر ه استخفروا » بنين معجمة وزيادة 
راء وهی رواية الاسماعيل ف الستخرج . وله ( فانه كان يحب العفو ) فيه [شارة الى أن الجزاء يقسع من جنس 
العمل . قله ( قلت أبايعك ) ترك أداة العطف إما لاله بدل من أتيت أو استتتاف . وله ( والنضح) بالخفض 
عطفا على الإسلام » و جوز نصبه عطفا على مقدر ۰ أى شرظ عل الإسلام والنصيحة ؛ وفيه دليل على کال شفقة 
الرسول بے . قوله ( على هذا ) أى على ماذكر : قله ( ورب هذا المسجد ) مشعر يأن خطبته كانت في المسجد » 


۱۶۰ ۱ ۳ كتاب الم 


و جوز أن یکون آشار ال جوة السجد الحرام » و يدل عليه روابة الطبرانى بلفظ ‏ ورب الكعبة » وذكر ذلك یه 
على شرف الضم به لیکون أدعى لقبول . وله ( لناصج ) [شارة الى أنه وفى ها بابح عليه الرسول » وآن کلامه 
خالص عن الفرض . وه ( وثزل ) شعر بأنه خطب على الثبر » أو المراد قعد لاله فى مقابلة قوله تم خمد الله 
تعالى . ( فائدة ) : التقييد بالمسلم للاغلب » وإلا فالنصح للکافر معتبر بأن يدعى الى الاسلام ويشار عليه بالصواب 
إذا استشار . واختلف العلباء فى البيع على بیعه و نحو ذلك جرم أحد أن ذلك مختص بالمسابين واحتج بهذا الحديث » 
( فائدة أخرى ) : خستم البخارى کتاب الإعان يباب النصيحة مشيرا الى أنه عمل عقتضاه فى الإرشاد الى العسل 
بالحديث الصحيح دون السقيم , ثم ختمه مخطية جرير المتضمنة لشرح حاله فى تصنيفه فارمأ بقوله ٠‏ نما ياتيك الآن م 
الى وجوب الفسك بالشرائع حى يأق من يقيمها » اذ لا تزال طائفة منصورة ٠‏ وهم فقهاء أصماب الحدبث . و بقوله 
و استعفوا میرک » الى طلب الدعاء له لعمله الفاضل . ثم ختم بقول « استغفر و نزل » فأشعر عتم الباب . ثم عاقيه 
بكتاب العم لما دل عليه حديث النصيحة أن معظمها يقح بلتم والتعلم 

(خاتمة) : اشتم لکتاب الإعان ومقدمته من بدء الوحی من الأحاديث المرفوعة على أحد و ما نين دشا بالمكزر: 
منها فى بده الوحى خمسة عشر »وف الإعان ستة وستون » المكرر منها ثلائة وثلاثون » منها فى لت بمات بصيغة ال بعة 
أو التعليق اثنان وعشرون » فى بده الوحى تانية » وق الإبعان أر بعة عشر . ومن الوصول الکرد اة » ومن 
التعليق الذى لم بوصل فى مكان آخر ثلاثة, و بقية ذلك وهی نان ربمون حدیثا موصولة بغير تكرير. وقد وأفقه سر 
على تخر جا إلا مسعة وهی : الشعى عن عبد الله بن عمرو فى السل والمهاجر .والاعرج عن آي هريرة فى حب الرسول 
َل :وان ی صمصعة عن أب سعيد فى الفرار من الان » وأنس عن عبادة ی القدر » وسعيد عن أن هرررة فى 
الدن بسر ء والاحنف عن أنى بكرة فى القاتل والمقتول ؛ وهدام عن یه عن عائشة فى آنا آعلكم بالله . وجميع 
مافيه من الموقوفات على الصحابة والتابعين ثلائة عشر أثرا معلقة . غير آثر !بن الناطور فهو موصول . وكذا 
خطبة جر ای ختم با کتاب الإيمان . والله أعلم 


» باصي فطل الم وقول تما( برع اله لین آمنوا ینک والنین وتو الط رجات‎ - ١ 
) وال ما تاو خبير ) وقوله عر وجل ل( رب زی عا‎ 

قوله (کنتاب العل . بم الله الرحمن الرحيم . ياب فضل العلل ) عکذا فى رواية الاصيل وکرعة وقيرعما . وق 
رواية آن ذر تقد البسملة » وقد قدمتا توجيه ذلك فى كتاب الاإمان . و لیس فى روآ المستمل لفظ باب ولاق 
رواة د فيقه لفظ كتاب العم . ( فائدة ) : قال القاضى أبو بكر بن العربى : بدأ الصنف بالنظر فى فنل الل قبل 
النظ فى حقيقه ۰ وذلك لاعتفاده أنه فى نباءة الوضوح فلا محتاج الى تعریف ‏ أو لان النظر فى عناق الاشیاء 


المديث وه فل 


اہ 3 
ليس من فن الکتاب » وکل من القدرین ظاهر » لان البخارى لم يضع كرا به دود الحقائق وتصورها ۰ بل هو جار 
على أساليب العرب القد عة فانهم یدژن بفضيلة الطلوب للتشويق اليه اذا كانت حقیفته مكشوفة معلومة . وقد نکر 
أبن المرب فى شرح الترمذی على من تصدى لتعریف العلل وقال : هو أبين من أن يبين . قلت : وهذه طريقة الغرالى 
وشيخه الامام أن الم لاحد لوضوحه أو لعسره » وه ( وقول الله عر وجل ) ضبطناه فى الأصول بالرفع عطفا 
ع ىكتاب أو على الاستئئاف . له « برفع الله الذين آمنوا منک والذين أوتوا الم درجات ) قيل فى تفسيرها : 
برقع الله المؤمن العالم على المؤمن غير العالم . ورفعة الدرجات تدل على الفضل ٠‏ إذ المراد بهكثرة الثواب» وا 
ترتتفع الدرجات » ورفمتها تشمل العئوية فى الدئیا بعلو المفزلة وحسن الصيت ؛ والحسية فى الآخرة بعاو النزلة فى 
الجنة . وفى صحیح مس عن نافع بن عبد الحارث اللزاعی - وکان عامل عر على مكة ‏ أنه لقيه بعسفان فقال له : 
من استخلفت ؟ فقال : استخلفت ابن أيزى موی لنا . فقال عمر : استخلفت مولى ؟ قال : إنه قاری" لكتاب الله » 
عم بالفرائض . فقال ع : أما إن نيكم قد قال « ان الله رفع بهذأ الكتاب أقواما ويضع به آخرين » . وعن 
ذيد بن اسل فى قوله تعالى لإ رفع درجات من نشاء م قال بالعم . قله (وقرله عر وجل :رب زدق علا ) واضح 
الدلالة فى فضل الم > لان الله تعالى لم باص نيه يلتم بطلب الازدياد من شیء إلا من العم > والمراد بالعلم العلم 
الشرعى الذى يفيد معرفة مایب على المسكلف من آم دينه فى عباداته ومعاملاته » والعلم بالته وصفاته » وما يحب 
له من القيام بره ؛ وتریه عن النقائص » رمدار ذلك عل التفسير والحديث والفقه ٠‏ وقد ضرب هذا الجامع 
الصحیح فى كل من الا نواع الثلائة بنصيب » فرضى الله عن مصنفه »و أعاننا على ما تصدینا له من توضيحه نه وك رمه . 
فان قیل : للم بورد الصنف فى هذا الباب شيا من الحديث ؟ فالجواب أنه (ما أن يكون اکتق بالایتین الك عتین » 
وما بيض له لیلحق فيه مايناسبه فلم يتيس + و إما آورد فيه حدر أبن عبر الاق بعد باب رفع العلم ويكون وضعه 
هناك من تصرف بعض الرواة » وفيه نظر على ماسنبینه هناك ان شاء الله تعالى . ونقل الکرمای عن بعض أهل 
العام أن البخارى بوب الآبواب وترجم التراجم وکنتب الأحاديث ور ما بیش لبعضها ليلحقه . وعن بعض أهل 
العراق أنه تعمد بعد الترجمة عدم [براد الحديث إشارة الى أنهلم يثبت فيه شیء عنده على شرطه . قلت : والذى 
يظبر لى أن هذا محله حيث لا نورد فيه آية أو آثرا . أما إذا أوردآية أو أثرا فمو إشارة منه الى ماورد فى تفسير 
تلك الاية ؛ وأنهلم يثبت فيه شىء على شرطه » وما دلت عليه الآيةكاف ف الباب » وإلى أن الآثر الوارد فى ذلك 
يفوى به طريق المرفوع وإن لم إصل فى القوة الى شرطه . والأحاديث فى فضل الم كثيرة » صصح مسلم منها حديث 
ألى هر برة رفعه « من اس طریقا يلتس فيه علءا سبل الله له طريقا الى الجنة » ول خرجه البخارى لانه اختلف 
فيه على الامش والراجح أنه به وبين أنى صاخ فيه واسطة . والله آعم 
۲ - پاسیست من یل اس ور مشتول فى حَدبئه فا اديت نم أجاب” الا 
هه ل رشا مد ين بينان قال دنا لیم . 2 
وحدئی إبراهي یأر قال حلا عد بن" فيح قال حذشنى ی قال : حدثنى هلال بن" حل عن قط ن 


يسار عن أبى هرب قال : يبنا ات ره ى خلس مت لقوم جاءمٌ آغرایی" فقال : مى الساءة ؟ مضو رسول 


:۱ ۳- کتاب الط 


اله بلق حن ٠‏ فقا بض القوم : سم ما قال فکره ما قال» وقال بعضهم : یلع . حت إذا فى 
یه قال : أبن أراهُ الائ عر الساعة ؟ قال :ها سول اله . قال : « فاذا یت الأمانة فانط 
الساعة » .يقال :كيف إضاعتتها ؟ قال : « إذا مسد الا مر إلى غير أهله تفر الساعة ع 

[ الحديث 5ه طرفه فى : 9495 ] 

وله ( باب من سثل علا وهو مشتغل ) محصله التنبيه على أدب العالم والمتعلم » أما العالم فلما تضمنه من ترك 
زجر السائل » بل أديه بالإعراض عنه أولا حتى استوفى ما كان فيه » ثم رجع إلى جوابه فرفق به لاله من الأعراب 
وم جفاة . وفيه المناية يحواب سوال السائل ولو لم يكن السؤال متعينا ولا الجواب » وأما المتعلم فلا تضمنه من 
أدب السائل أن لا يأل الما وهو مشتغل بغيره لآن حق الأول مقدم . و یوخذ منه آخذ الدروس على اسبق » 
وكذلك الفتاوى والحكومات ونحوها . وفيه مراجعة المالم اذا لم يفهم ماجیب به حتى يتضح » لقوله « كيف 
إضاعتها » » وبوب غليه ابن حبان د إباحة اعفاء المسثول عن الاجابة على الفور » و لکن سياق القصة يدل على أن 
ذلك ليس على الاطلاق ؛ وفيه إشارة الى أن العلم سؤال وجواب » ومن ثم قيل حسن السؤال نصف العلم » وقد 
أخذ بظاهر هذه القصة مالك وأحد وغيرهما فى الخطبة فقالوا : لا تقطع الخطبة لسؤال سائل » بل إذا فرغ يبه . 
وفصل اپور بين أن ن بقع ذلك فى أثناء واجباتها فيؤخر ا جواب » أو فى غين الواجبات فيجيب . والاولى حينئذ 
التفصيل » » فأكان ماييتم به فى آس الدين » ولا سيما إن اختص با لسائل فيستحب إجابته ثم يتم الخطية » وكذا بين 
الخطبة والصلاة , وإن كان بخلاف ذلك فيؤخر , وكذا قد بقع فى أثناء الواجب ما يقتضى تقدم الجواب » لکن إذا 
آجاب استأتف عل الاصح » و يؤخذ ذلك كله من اختلاف الاحاديث الواردة فى ذلك ؛ فان كان السؤال من الامور 
الى ليست معرقتها على الفور مهمة فيؤخر كا فى هذا الحديث » ولا سيا إن كان ترك السؤال عن ذلك أولى . وقد 
وقع نظيره فى الذى سأل عن الساعة وأقيمت الصلاة » فلا فرغ من الصلاة قال : أبن السائل ؟ فأجابه . أخرجاء . 
وان كان السائل به ضرورة ناجزة فتقدم (جابته ء کا فى حديث أبى رفاعة عند مسلم أنه قال لیر وهو مخطب : 
رجل غریب لابدرى دينه جاء يسأل عن دیشه » فترك خطبته وق بکرسی فقصد عليه لجعل یعلبه » ثم آنی خطبته 
فأتم آخرها .وكا فى حدوث سمرة عند أحمد أن أعر ابيا سأل النى بلق عن الضب .وکا فى الصحيحين فى قصة سا 
لما دخل المسجد والنی يل مخطب فقال له : أصليت رکمتتن ؟ الحدوث » وسيأق فى الحعة . وق حديث أنس : 
كانت ااصلاة تقام فيعرض الرجل فيحدث النى سل حى رما نعس بعض القوم ؛ م يدخل فى الصلاة » وق بعض 
طرقه وقوع ذلك بين الخطبة والصلاة ٠‏ قله ( فليم ) بصيغة التصغير هو ابن سليان أبو حي المدقى » من طبقة مالك 
وهو صدوق ‏ تكلم بع قح و يرج البخارى من مدر فى ال حكام إلا ماو له وی ل 
فى المواعظ والاداب وماشاكلبا طائفة من أفراده وهذا منها . وإتما آورده عاليا عن فليح بواسطة مد ن سئان فقط 
ثم أود ده ازلا بواسطة من فليع و براهيم بن امندر عن مد لاه أورده كتاب الرقاق عن مد بن سنان فط » 
فأراد أن يعيد هنا طریقا أخرى , ولاجسل تزوفا قرئها بالرواية الاخری . وملال بن على يقال له هلال بن أي 


(۱) کذا فى الخ ؛ وصوابه د سليك » ۴ فى صح سل 


اهب 6" 0 و1 ۱ 


ميمونة وهلال بن أبى هلال > قفد يظن لالة وهو واحد » وهو من صفار التابعين » وشیخه فى هذا الحديثك من 
أوساطهم .له ( يحدث ) هو خير امبتدأ وحذف مفموله ای لدلالة السياق عليه . والقوم الرجال . وقد بدخل 
فيه النساء تبعا . قله ( جاء أعرابى ) | أقف عل سميته ٠‏ وه ( فض ) أى استمر محدئه , كذا فى رواية 
المستمل والحوى بزيادة هاء » وليست فى رواية الباقين » وإن ثبت فالمعنى محدث القوم الحديث الذىكان فيه و ليس 
الضمير ماندا على العرای ٠‏ وم ( فقال بعض القوم سمع ما قال ) [نما حصل لهم التردد فى ذلك لا ظبر من عدم 
لفات النی بر إلى سؤاله وإصغائه نحوه » و لكو نه كان یکره السؤال عن هذه المسألة مخصوصها ٠‏ وقد ټین عدم 
انحصار ترك الجواب فى الأمرين المذكورين . بل احتمل کا تقدم أن يكون آخره ليكل الحديث الذى هو فيه » أو 
أخر جوابه ليرحى اليه به . قوله ( تال أن أداه السائل ) بالرفع على الحكاية » وأراء با لضم أى آظنه ‏ والهك 
من مد بن فليح . ورواه الحسن بن سفیان وغيره عن عثيان إن أبى شيبة عن يونس بن مد عن فیح و لفظه « أين 
السائل » وم بشك . قله ( اذا وسد ) أى آسند » وأصله من الوسادة » وکان من شأن الآمير عندم إذا جلس أن 
تن نحته وسادة » فقوله وسد أى جمل له غير أهله وسادا » کون الى بمعتى اللام وأ بها ليدل على تضمين معن 
أسند . ولفظ مد بن سنان فى لقن « اذا أسند » وكذا رواه يونس إن محمد وغيره عن فليح . ومناسية هذا تن 
لكتاب الم أن [سناد الم الى غير أهله نما يكون عند غلبة بل ورفع العم ؛ وذلك من جسلة الأشراط . 
ومقتضاه أن الم مادام قاتا فى الام فسحة . وكأن المصنف أشار الى أن العم ما يؤخذ عن الا كابر ؛ تلا لما 
دوی عن أب أمية اجمحى أن رسول الله َل قال« من أشراط الساعة أن يلنمس الط عند الاصاغر » وسيأتى بقية 
الكلام على هذا الحديث فى الرقاق ان شاء الله تعالى ۱ 
۳ - پا سی من رفع وه ار 

۰ - وشا أو لمان عار ب الَصّل قال جنا أبو عانعن أبى بشر عن بوسف بن مالك عن 
عبد الله بن عرو قال : تلف عتا انی مي فى سر سا فرناها ء فاذرکنا وقد رتشا اسلا وحن ترس 
جملا عتم على جنا » فنادی باعل صَواته ويل للأعقاب ین النار ٩‏ مرّتين أو ثلا 

[ الحديث 5١‏ - طرفاه فى : ۹٩‏ » ۱۲۳ ] 

قله ( باب من رفع صوته بالعلم . حدثنا أبو النمان ) زاد الکشمییی فى رواية کر بة عنه : عارم بن الفضل ۰ 
وعادم لقب » واه ححد کا تقدم فى القدمة . لے (مامك ) پفتح الماء وحک کس‌ها وهو غير متصرف عند 
الآ كشن للعلبية والعجمة » ورواه الاصیل منصرفا فكا نه لظ فيه الوصف . و استدل الممنف على جواز رقع 
الصوت بالعلم بقوله د فنادى بأعلى صوته » وا يتم الاستدلال بذاك حيث تدعو الحاجة اليه لبعد أو كثرة جمع 
أو غير ذلك ؛ ويلحق بذاك ما إذا كان فى موعظة کا ثبت ذلك فى حديث جابر د کان النى بإ إذا خطب وذكر الساعة 
اشتد غضيه وعلا صوته . . الحديث» أخرجه مسل . ولاحمد من حديث النهان فى معناه وزاد « حت لو أن رجلا 
بالسوق لسمعه, واستدل به أيضا على مشروعية إعادة الحديث ليفهم » وسيأق الكلام على مباحث المتن فى کتاب 
الوضوء إن شاء الله تعالى . تال أبن رشيد : فى هذا التبويب رمز من المصنف إلى أنه يريد أن يبلغ الغاية فى تدوين 


۱4 ؟- کتاب ال 


هذا الكتاب بأن پستفرخ وسعه فى حسن ترتيبه., وكنذاك فعل رحه الله تغالی 

ع - باسميست قول ات « حدتنا » أو« آخبرا » وداناا» رف ایی كان عد إن عي 
ا و ۰ 5 ۳ 7 
حدثا وأخيرنا ونان ومست واعداً . وقال ابن مشود : حدانا رسول ال ته وهو الصادة تى ادود . وقال كفيو 
عن عبد ان : عست لبو E‏ 5 يي خرن وقل أب ال عن ان 
عباس عن الب جل ولع فیا بروى عن د له وال أن : عن البی به ,رود عن ر به عز وجل ٠‏ وال 
و غزيرة : عن النى م جع برویه عن د ب" عد وجل 

وه ( باب قول ادث حدئنا وأغيرنا وأنبأنا ) قال ان رشيد : آشار جذه الترجة إلى أنه بى كتابه عل 
السندات المزويات عن النى بر . قلت : ومراده : هل هذه الألفاظ. عمی واحد أم لاء وإيراده قول ابن 
عيينة دون غيره دال على أنه تاره . و ( وقال الحيدى ) فى روا ة کر عة والاصیل « وقال لنا الميدى » وكذا 
ذکره أب نع فى الستخرج > فمو متصل . وسقط من رواية كزعة قوله « وأنبأناء» ومن رواية الآصيل قوله 
« أخبرناء ونت الميع فى رواية أبى ذر. EE‏ (وةل أبن سعود) هذا التعليق طرف من اديت اشوود ى 
فى خلق الجنين » وقد وصله الصنف نی کتاب القدر » و ويآ الكلام عليه هناك إن شاء الله تعالى ٠‏ قله له ( وقال 
شقيق ).هو أبو وائل ( عن عبد الله ) هو ابن مسعود» سيق موسولا أيضا حيث ذکره المنف فى کتاب 
الجنائز » ويأقى أيضا حديث حذيفة فىكتاب الرقاق . ومراده من هذه التعاليق أن الصحان قال تارة و حدثتا» 
وثارة وسمعت » فدل على أنه لم فرقو! بين الصيغ . وأما أحاديث ابن عباس وأنس وأبى هريرة فى دواية النى 
بل عن ربه فقد وصلها فى کتاب التوحيد , وأراد پذکرها هنا التنبيه على العنعة » وأن ن حكبا الوصل عند بوت 
الق وأشار على ما ذكره ابن رشيد إلى أن رواية النى بلقم إا مى عن ربه سواء صرح الصحابى بذلك أم لا + 
ويدل له حديث ابن عباس المذكور فانه لم يقل فيه فى بعض اللواضع وعن رېه » ولكنه اختصار فيحتاج إلى 
التقدير . قلت : و يستفاد من اج بصحة ما كان ذلك سبيله صحة الاحتجاج مراسیل الصحابة » لان الواسطة بين 
النى بق وبين ربه فا لم يكلمه به مثل ليلة الإسراء جبريل وهو مقبول قطعا » والواسطة بين الصحابى وبين النى 
لقع مقبول اتفاقا وهوابى آخر . وهذا فى أحاديث الأحكام دون غيرها . فان يعض الصحابة ر عا حملها عن بعض 
تا یمین مث ل كعب الاحبار . ( تنبيه ) : أو العالية المذكور هنا هو الریاحی بالباء . الأخيرة » واسمه رفيع بطم الراء . 
من زعم هار اء بالراء الثقيلة فقد وم » » فان الحديث المذكور معروف برواية الرياحى دونه ٠‏ فان قبل فن أبن تظبى 
مناسبة حديث أبن عمر للترجمة .و محصل الترجمة القسوية بين صیغ الا داء الصر حة ؛ و ليس ذلك بظاهرف الحد رث ك المذكور ؟ 
فالجواب أن ذلك يستفاد من اختلاف ألفاظ الحديك المذكور » ويظبر ذلك إذا اجتمعت طرقه » فان لفظ رواية 
عبد الله بن ديئار المذكور ق الباب « غدئوتی ما هى » وفى رواية نافع عند المؤلف ف التفسير « أخرولى » وق 
رواية عند الإسماعيل د أنبثولى» وف رواية مالك عند الصنف فى باب الحياء فى الع « حدئوونی ماهى » وقال فا 
د فقاو[ أخيرنا پا » فدل ذلك على أن التحديث والإخبار والإنباء عندم سواء » وهذا لا خلای فيه عند أهل 


۷:۰ ٩۱ الحديك‎ 


۱ 
للم بالنسبة إلى المغة . ومن صرح الآدلة فيه قوله تعالى ( يومئذ تحدت آخبارها ) وقوله تعال ١‏ ولا پنبئك 
مثل بير ) . وأما بالنسبة إلى الامطلاح قفيه الحلاف : نهم من استمر على أصل اللغة » وهذا رأى الزهرى 
ومالك وابن عيينة وبحي القطان وأ کنر الحجازيين والكوفيين ؛ وعليه استمر عمل المغاربة » ورجحه ابن الماجب 
فى مختصره » و تقل عن الما ک أنه مذهب اة الآريعة.. ومنهم من رأى إطلاق ذلك حيث يقرأ الشیخ من لفظه 
وتقييده حيث يقرأ عليه ؛ وهو مذهب [سحق بن راهویه والنسای وان حبان وان منده وغيرم » ومنهم من رأى 
التفرقة بين الصيغ بحسب افتراق التحمل : فيخصون التحديث يا يلفظ به الشيخ » والإخبار ما يقرأ عليه » ومذا 
مذهب ابن جرخ والأوزاعى والشافعی وابن وهب وجهور أهل المشرق . ثم أحدث أتباعهم تفصیلا آخر : فن 
مع وحده من لفظ الشيخ أفرد فقال و حدثتى » » ومن سمح مع غیره جع 0 ومن قرأ بنفسه عل الشيخ أفرد فتال 
« أخبرقء »ومن مع بقراءة غيره جمع . وکذ! خصصوا الإنباء بالإجازة الى يشافه بها الشيخ من بحيزه » وكل هذا 
مستحسن ویس يواجب عندم , وإثما أرادوا القيين بين أحوال اتحمل . وظن بعضهم أن ذلك على سيل 
الوجوب : فتكلفوا فى الاحتجاج له وعليه با لا طائل تحته . نعم تحتاج المتأخرون إلى مر اعاة الاصطلاح المذكور 
لثلا مختلط ‏ لاله صار حقيقة عرفية عندم» فن جوز عنبااحتاج ال الاتیان بقرينة تدل على مراده » وژلا فلا يمن 
اختلاط السموع بامجاز بعد تقربر الاصطلاح » فیحمل مايرد من ألفاظ التقدمین على عمل واحد لاف المتأخرين 


۹۹ 


8 0-2 0 م و 1 ۲ 
۱ - مش فتية حدثنا ال بن جنر على عبد ل بن دبنار عن ابن حر قال : قال رسول اف 
7 * اسل ررر وو ۸ مرو ٠ ۰١‏ سیر ت ۳ 
ب د إن من اشر لا قط وزغا .ونیا می الط » نیما ؟ فرقم اداس فى شير 
التوادى . قال عبذ افو : ووم فى يى ألا الل » یت . مر قلوا :لا ما هى يا رسوال الله . قال + 
هی الآخلة > 
[ الحديث ۱ - آطرافه فى ۵ AA ۹ 161 YY‏ ۰ یاه ۸ [MLE UY‏ 
له ( إن من الشجر تجرة ) زاد ى رواية جامد عند الصنف فى « باب الفهم فى العم » قال : ميت ابن عر ال 
الدينة فقال « كنا عند النى بر فأتى محمار وتال : إن من الشجر, . وله عله فى البيوع کشت عند النى م وهو 
يأكل جار . وله ( لاسقط ددقها . وإنبامثل الملل ) كنا فى رواية أي ذر يكس ميم مثل وإسكان امثلثة, 
دف دواية الأصبلى وكرعة بفتحهما ها معن . تال الجوهرى : مثله ومثله كلة قسنوية کا بقال شه وشهه عمق 
قال : والمثل بالتحريك أيضا مایضرب من الامثال . اہی ٠‏ ووجه الشبه بين النخلة والمسم من جهة عدم سقوط 
الورق مارواه اللجارث بن ألى أسامة فى هذا الحديث من وجه آخر عن [بن محر و لفظه , قال كنا عند رسول ألله 
سم ذات يوم فقال : إن مثل المؤمن كل تجرة لانسقط ها أله . أتدرون ماهی ؟ قالوا : لا . قال : هی ات 
لا سقط لها أملة » ولا سقط لمؤمن دعوة » . ووقع عند الصتف فى الأطعمة من طريق الاعش قال : حدتنی 
مجاهد عن ابن عبر قال « بينا نحن عند النى مد ی يمار » فقال : إن من الشجر لما برکته كرك الل » وهذا 
أعم من الذى قب » و برك النخلة موجودة فى جميع أجزائها ؛ مستمرة فى جميع أحوالا » فن حين تلع الى أن تيبر 
تؤكل أنواعا » ثم بصد ذلك يتتفع مجميع أجزائها » حى النوى فى علف الدواب والليف ف الحبال وير ذلك عا لا 


۶ ٩۱ج ٩‏ * فع الاری 


۱:۹ رف کتاب الم 


بخن » وكذلك بركة المسم عامة فى جميع الاحوال » ونفعه مستمر له و لغیره حتى بعد موه . ووقع عند المصنف فى 
التفسير من طريق نافع عن بن عم قال كنا عند رسول الله ليو فقال : أخبرونى بشجرة كالرجل المسل لایتحات" 
ورقبا ولا ولا ولا »کذا ذكر ان ثلاث مات على طريق الا کتفاء » فقيل فى تفسيره : ولا ينقطع مرها ولايغدم 
فيؤها ولا يبطل نفعبا . ووقع فى رواية سل ذكر الننى مرة واحدة فظن إبراهيم بن سفيان الراوى عنه أنه متعلق بما 
بعده وهو قوله « تؤتی أ كلها » فاستشکله وقال : لمل دلاء ذائدة و لعل د وتوت أ كلها » و ليس کا طن ؛ بل معمول 
النق محذوف على سبيل الاكتفاء کا بيناه . وقوله « تؤق» ابتداء كلام على سيل التفسير لا تقدم . ووقع عند 
الإسماعيلبتقديم د توق كلب كل حين » على قول « لايتحات ورقبا » فسل من الاشكال ٠‏ قله ( فوقع الناس ) أى 
ذهبت أفكارم فى آتجار البادية » بعل كل منهم يفسرها بنوع «ن الأنواع وذهلوا عن التخلة » ؛ يقال وقع الطائر على 
الشجرة اذا "زل عايها . و ( قال عبد الله ) هو ابن عمر الراوى ٠‏ وه ( ووقع فى نقسى ) بين أبو عوانة فى صميحه 
من طریق مجاهد عن ابن عمر وجه ذلك قال : فظننت نها النخلة من أجل اججمار الذى ی به ء وفيه إشارة الى أن الملغر 
له ينبغى أن يتفطن لقرائن الاحوال الواقعة عند السوال » وأن الملغر ينبغى له أن لا يبالغ فى التعمية حيث لاجمل 
لللغر بايا دخل منه » بل كلا قربه كان أوقع فى نفس سامعه قله ( فاستحییت ) » زاد فى رواية جاهد فى , باب 
الفيم فى العلم » : اردتآن أقول هى الل ذا أن أصغر الوم . ولهق الاطعمة :فاذا آنا عاشر عشرة أنا أحدثهم 

وق روا نافع : ل ورز أيت أبا بكر ور لايتكيان فكرهت أن أ تكلم »فلا قنا قلت لعمر : ياأبتاء وف دواية مالك 
عن عبد الله بن دینار عند المؤلف فى « باب الحياء فى العم » قال عبد الله : غدثت أب ما وقع فى نفسى فقال : لان نكون 
قلتہا أحب إلى من أن يكرن لى کذا وکذا . زاد ان حبان فى صميحه : آحسبه تال : : جر النعم . وق هذا الحديث من 
الفوائد غير ماتقدم امتحان الما أذهان الطلبة ما خق مع بیانه هم إن لم يفبموه . وأما مارواه أبو داود من حديث 
معاوية عن النی بلقم أنه : نبى عن الأغلوطات - قال الأوزاعى أحد رواته : هى صعاب المسائل ‏ فان ذلك محول 
على ما لا نفع فيه » أو ماخرج على سبيل تعنت المسئول أو تعجيزه ؛ وفيه التحريض على الفهم فى العلم ء وقد بوب 
عليه الق لف د باب الفهم فى العلم » . وفيه استحباب الحراء مالم یژد الى تفویت مصلحة » ولهذا تمنى عس أن یکون ابنه 
م پسکت ‏ وقد بوب عليه المؤلف ف العلم وف الدب ٠‏ وفيه دليل على بركة النخلة وماتثمره » وقد بوب عليه المصنف 
أيضا . دفيه دیل على أن بیع انار جائز » لآن كل ماجاز أ كاه جاز ببعه » ولهذا بوب عليه المؤلف ف البيوع . 
وتعقبه ابن بطال لكونه من الجمع. 3 عليه » وأجيب بأن ذلك لابمنع من التنبيه عليه آنه أورده عقب حديث الى 

عن بيع القار حى يبدو صلاحبا » ممكأنه يقول : لعل متخيلا يتخيل أن هذا من ذاك » وليسكذلك . وفيه دليل 
على جواز تجمیر النخل » وقد بوب عليه فى الاطعمة لثلا يظن أن ذلك من باب إضاعة الال . وأورده فى تفسير قوله 
تعالى لإ[ ضرب الله مثلا كلة طيبة > إشارة منه الى أن المراد بالشجرة النخلة . وقد ورد صرعا فا رواه البؤار من 
طر يق مومى بن عقبة عن نافع عن ابن عمر قال : قرأ رسول الله بلع فذكر هذه الآية فقال : أتدرون ما هی ؟ قال 
أبن عر :لم يخف على أنها النخلة » > فنعنى أن أتكلم مكان سنى + فقال رسول الله ييل د هی النخلة » . ويمجمع بين هذا 
وبين ماتقدم أنه يلق أفى بابمار فشرع فى أكله تاليا للآبة قائلا : أن من الشجی نجرة الى آخره .ووقع عند ابن حبان 
من رواية عبد العزيز بن مسلم عن عبد الله بن دیناد عن ابن عس أن النى يِل قال : من خر عن تمرم مثلها مثل 


الحديث ٩۲-۱۱‏ ۱:۷ 
المؤمن » اصلبا ثابت وفرعما فى السماء ؟ فذكر الحديث . وهو يؤيد رواية الزار » قال القرطى : فوقع التشبيه 
نما من جبة أن صل درن المسلم ثابت > وأن مایصدر عنه من العاوم والخير قوت للارواح ستطاب » وأنه لا 
لايزال مستورا بدينه » و أنه يتتفع بكل مايصدر عنه حيا وميتاء ابی . وقال غيره : والراد کون فرع المؤمن 
فى السماء رفع عمله وقبوله ۰ وروی البزار أيضا من طريق سفيان بن حسين عن أب بشر عن مجاصد عن ابن عر 
قال : قال رسول أله مد مثل المؤمن مشل النخلة , ما أتاك منها تفعك » هكذا أورده عختصر! وإسناده سمح » 
وقد أفصح بالمقصود بأوجر عبارة . وأما من زعم أن موقع التثبيه بين الم والنخلة من جب ةكون النخلة إذا قطع 
رأسها مانت » أو لانها لاتعمل حتی تلقح . أو لانها مموت أذا غرقت » أو لان لطلعبا رائحة منى الآدى » أو نا 
تعشق » أو لپا تشرب من أعلاهاء فكلما رجه ضعيفة , لان جیع ذلك من امشابهات مشترك فى الآدميين لاختص 
باس » وأضف من ذلك قول من زعم أن ذلك لکونها خلقت من فضلة طين آدم فان الحديث فى ذلك ل پثبی » 
والله آعم ٠‏ وفیه ضرب الامثال والاشباه لزيادة الا فپام» و تصویر المعالى لترسخ فى النهن » و لتحديد الفکر فى النظر 
فى حكم الحادثة . وفيه اشارة الى أن تشبيه الثىء بالثىء لابازم أن یکون نظيره من جميع وجوهه » فان الومن لا 
يعائله شىء من اتفادات ولا يعادله . ويه توقير الكبير » و تقد الصغير أباه فى القول ء وأنه لایبادره عا فېمه وإن 
ظن أنه الصواب . وفبه أن العام الكبير قد مخ عليه بعض ما بدرکه من هو دوله » لان العم مواهب » والله وق 
فضله من يشاء . واستدل به مالك على أن الخواطر الى تقع ف القاب من عبة الثناء على أعمال ألخير لايقدح فہا ذا 
كان أصلبها له ٠‏ وذلك مستفاد من منى عبر المذكور » ووجه نی عمر رضى الله عنه ماطبع الإنسان عليه من بة 
الخير لنفسه ولولده ؛ و لنظبر فضيلة الولد فى الفهم من صغره » و ليزداد من النى بلقم حظوة » و لعله كان يرجو أن 
يدعو له إذ ذاك بالزيادة فى الفهم . رفیه الاشارة الى حقارة الدنيا فى عين عمر لا نه قابل فيم ابنه لمسألة واحدة بحر 
النعم مع عظم مقدارها وغلاء مها ۰ ( فائدة ) : قال اليزار فى مسنده : ولم يرو هذا الحديث عن النى يليه بهذا 
السياق إلا أبن عمر وحده» ولا ذكره الثرمذى قال : وق الباب عن ألى هريرة وأشار بذلك الى حديث مختضر لا 
هريرة أورده عبد بن حميد فى تفسیر لفظة و مثل المؤمن مثل التخلة » » وعند لترمنی أيضا والشاى وابن حبان من 
حديث أنس أن انى ب قرأ ( ومثل كل طيبة كشجرة طيبة ) قال , هی النخلة ». تفرد برقمة حاد بن سلبة » وقد 
تقدم أن فى رواية بجاهد عن أبن عمر انهكان عاشر عشرة » فاستفدنا من بح ماذكر ناه أن منهم أبا بكر وعمس و ابن 

عر » وأبا هريرة وأنس بن مالك إن كنا سمعا ما روباه من هذا الحديث فى ذلك الجلس . والله تعالى عل 


۵ - سی طرح الإمام ال على أعنحابد یرما عنم ین ال ۱ 

٣‏ - هش خالد بن خر دنا سيان حدتنا عبد الله بن دينار عن ابن مر عن ال بر قال « از 
ین اج شیر اش وبا ونا مَل اتر »وی ما ؟ قل فو الاس فی عر لوادى . قال 
عبد الو : فوت فى نییآ نها الط نم لو : حَدئا ماه يا رسو ام ؟ قال : هى او 

قله ( باب طرح الامام المسألة ) أورد فيه حديث ابن عمر الذکور بلفظ قريب من لفظ الذى قبل » ولا 


۱:۸ ۳- کتاب الط 


أورده باسناد آخر [یثار لابتداء فائدة تدفع اعتراض من يدعى عليه الشکرار بلا فائدة . وأما دعوی الکرمانی 
أنه لمراعاة صنیع مشاه فى تراجم مصنفاتهم » وأن رواية قتيبة هنا كانت فى بيان معنى التحديث والإخبار » ورواية 
غالد كانت فى بیان طرح الامام المسألة » فذکر الحديث فى كل موضع عن شيخه الذنى روى له الحديث لذلك 
لام » فانها غير مقبولةء وم جد عن أحد من عرف حال البخارى وسعة عله وجودة تصرفه حى أنه كان يقلد فى 
زاجم » ولو کان كذ لك لم يكن له منرية على غيره . وقد توارد النقل ع نكثير من ال أن من جملة ما امتاز به 
كتاب البخارى دقة نظره فى نصرفه فى تراجم آموابه . والذى ادعاه الکرمانی يقتضى اله لا مربة له فى ذلك لانه 
مقلد فيه مشاعخه . ووراء ذلك أن کلا من قتبية وخالد بن عخلد لم يذكر لحد منهما من صنف فى بیان حالما أن له 
تصنیفا على ۳ اب فضلا عن التدقيق فى التراجم . وقد أعاد لكر ماق هذا الكلام فى شرحه مارا . وم أجد له 
سلفا فى ذلك . والله الستعان . وراو یه عن عبد الله بن ديئار سلعان هو أبن بلال لد الفقيه للشبور » ول أجده 
من روايته إلا عند البخارى » وم بقع لاح من استخرج عليه » حتى ان أبا نسم[ أورده ف المستخرج من طريق 
الفربری عن البخارى نفسه ٠‏ وقد وجدته من رواية خالد بن مخلد الراوى عن سلبان المذكور أخرجه أبو عوانة فى 
صحه » لکنه قال د عن مالك » يدل سلمان بن بلال > فان کان حفوظا فلخالد فيه شيخان . ٠‏ وقد وقع التصریج 
بسماع عبد ألله بن ديار له من عبد الله بن عر عند مس وغيره 


) بیس ما جاء فى الهم + وقوله تعالى ( وقل رب زی یا‎ - ٦ 

لقراءة والترض على الث . ورا ئ سورع وما القراءة اة ٠‏ وات بعضّهم فى القراءة على 
العام دیش ضام بن یه قال للنى بر : الله أعرّلة آن سل ارات ؟ قل :نم . قال نز قرط على 
الیئ بء أخبر ام" قومّه بذلك فأجازوه ٠‏ واحتج مالك بالمكك” ۳4 على اومر فیقولون : ده ان » 
ورا ذلك قراعةً علييم ٠‏ و يقرأ عل القرئ فتول اقری, : او فى فلان . حدكنا عدن تلاو تا عدن 
لحن وی عن عوف عن اسر قال :لا أ بارا عل اد . وأخيدنا د بن بوش الفر برع وحن 
مد ب أسماعيل البخارئ قال حد نا عبید الله بن موی عن سيان قال : إذا قری» على ات فلا بأس أن 
تقول : حدثتى. قال : وعست أباعامم يقول عن مالك وسفیان : ال راء على الما وقراء نه ستواء 


۳ - هرشن عد انو بن برشف قال : حلا الیش عن" سيد - دو القبری- عن 5 ريك بن 


ای عر تع اس بن مالك يقول : ينها نر" وس مم الب ی السب دخ تبعل تل ز 
فى ليد م عتلة نم قال لم یک د وی ل بتک 7 بن ریم فقلنا : هذا رل ی 
کید قال 4 ارجل : ان عبد الب ٠‏ فقال له النی به : قد اجك : قال ارجل لني يله : ای 


مالک مد عليكة فى الأ » فلا مذ عل فى فيك . قال : سل عا بدا لك . فال : لت ربک 


0.۳ 
عبن‎ ١ 5 


۱6۹ ٩۳ الحديث‎ 


او وو کا ba‏ اس الس عا ل رل سوه و رگم 
ورب من فبك » اله أرسلك إلى انا کلپم ؟ فقال : الم كم . قال : ندل بال ءآ ار أن نمل 


غ 


الصآرات انس فى یوم واليلة ؟ قال :الم .قال : آنشد له باثر »آنل 


۳ ل ا سگ رگد ا رو عه س 20 
اة ؟ قال : لیم" نم . قال : نشدل2 بال ٠‏ آله رل أن تأخذ هزه الصدقة من آغنانا فتشیتپا على فر ثنا ؟ 


5 5 ۳ با یه مره و 02 ۳ لدعم ر ۶ و 

ققال ان كل : الب م . قال ال : منت ما جت ب . وأنا رسول من ورای بن قوی » وأنا نعام” بن 
هگ ۰ مس مق زر ۳ 3 مه ۹۹ 5 ۳ 50 
ملي أخو بنى سعد بن بكر ٠‏ رواه موسی وعل بن عبد اد عن شلیان عن ثبت عن آنس, عن الل يله ,ذا 


قله ( باب القراءة والعرض على الحدث ) إإما غابر بينهما بالعطف لا بینبما من العموم والخصوص » لآ نالطالب 
إذا قرأ كان أعم من العرض وغيره ؛ ولا بقع العرض إلا بالقراءة لان العرض عبارة عا يعارض به الطالب أصل 
شيخه معه أو مع غيره حضرته فهو أخص من القراءة . وتوسع فيه بعضهم فأطلقه على ما إذا أحضر الأصل لشيخه فنظر 
فيه وعرف ته وأذن له أن يرويه عنه من غير أن حدثهبه أويقر أه الطالب عليه . والحق أن هذا يسمى عرض الناولة 
بالتقييد لا الإطلاق . وقد كان بعض السلف لايعتدون إلا ما سمعوه من ألفاظ المشايخ دون مايق رأ عارهم » وطذا بوب 
البخارى على جوازه وأورد فيه قول الحسن - وهو البصرى لا يأس بالقراءة على العالم . ثم آسنده اليه بعد أن علقه 
وكذا ذكر عن سفيان الثورى ومالك موصولا ألما سوبا بين الماع من العالم والقراءة عليه . وفوله « جائرا» 
وقع فى رواية أنى ذر و جائزة» أن القراءة ء لان السماع لانزاغ فيه . قل ( واحتج بعضیم ) الحتي بذلك هو 
الجيدى شيخ البخارى قاله فىكتتاب النوادر له . کذا قال بعض من آدرکته و تبعته فى المقدمة ».ثم ظهر لی خلاقه 
وأن قاتل ذلك أبو سعيد اداد » أخرجه الق فى العرفة من طريق أبن خر مة قال : ممت تمد بن إسماعيل البخارى 
يقول : قال أبو سعيد الحداد : عندى خي عن النى يل فى القراءة على العالم : فقيل له » فقال.: قصة ضام بن ثعلبة 
قال : الله أمرك ہذا ؟قال نعم . اننبى . ولیس فى امن الذى ساقه البخارى يعد من حديث أنس فى قصة ضام أن 
ماما أخير قومه بذاك » و [عا وقع ذلك من طريق أخرى ذكرها آحد وغيره من طريق ابن (اعق قال : حدثتى مد بن 
الوليد بن نويفع عن كريب عن ابن عباس تال + بعث ینو سعد بن بكر مام بن ثعلية » فذكر الحديث بطوله ».وى 
آخره أن ضاما تال لقومه عند مارجح الهم « إن الله قد بت رسولا وأنزل عليه کتابا » وقد جنتكم من عنده ما 
آمع به ونما م عنه ۽ قال : فوالته ما آسی من ذلك اليوم وفى حاضره رجل ولا امرأة الا مسلا . فعنی قول البخاری 
« فأجازوه » .أى قبلوه منه . ولم يقصد الاجازة ااصطلحة بين أهل الحديث ٠‏ وه ( واحتج مالك بالصك ) قال 
الجوهرى : الصك - يعنى بالفتح - الكتاب . فارسى معرب . و المع صكاك وصكوك . والمراد هنا المكتوب 
النی يكتب فيه إقرار للقر . لان إذا قری" عليه فقال « نعم » ساغت الشهادة عليه به وان( یتلفظ هو عا فيه » 
فكذلك إذا ری" عل العالم فاقر به صح أن بروى عنه . وأما قباس مالك قراءة الحيديث عل قراءة القرآن فرواء 
الخطيب فى الكفاية من طريق این وهب قال : سمست مالكا : وسثل عن الكتب الى تعرض عليه أيقول الرجل : 
حدثتى ؟ قال : نعم »كذلك القرآن . أليس الرجل يقرأ على الرجل فبقول : أقرأتى فلان وروی الاك فى علوم 
الحديث من طريق مطرف قال : صحبت مالكا سبع عشرة سنة »فا رأيته قرأ الموطأ على أحد » بل يقرءون عليه . 


۱۵۰ ۳ -کتاب العلل 


قال : وسعته يأ آشد الاباء على من بقول : لامجزیه إلا السماع من لفظ الشيخ » ويقول : كيف لابجريك هذا فى 
الحديث » وجزيك ف القرآن » والقرآن أعظم؟ قلت : وقد انقرض ا لاف فى کون القراءة على الشیخ لا تجزی » 
وما كان يقوله بعض المتشددين من أهل العراق » فروى الخطيب عن بزاهم بن سعد قال : لاتدتعون تنطمكم ياأفل 
العراق » العرض مشل السماع . وبالغ بعض الدنرین وغيرهم فى مخالفتهم فقالوا : إن القراءة على الشبخ آرفع من 
الماع من لفظه » و نقله الدارقطی فى غرائب مالك عنه ۰ و قله الخطيب بأسائيد صمي<ة عن شعبة وان ألى *ثب 
وعي القطان . واعتلوا بان الشیخ لو سبا يتبيأ للطالب الرد عليه . وعن أي عبيد قال : القراءة عل" أثيت وأفيم 
لى من أن أتولى القراءة أنا . والمعروف عن مالك کا نقله المصنف عنه وعن سفيان ‏ وهو الثورى - نما سواء » 
والمشهور الذى عليه امور أن السماع من لفظ الشیخ أرفع رتبة من القراءة عليه مالم يعرض عارض يصير القراءة 
عليه أولى » ومن ثم كان الماع من لفظه فى الإملاء أرفعالدرجات لا پلزم دنه من تحرز الشيخ والطالب . والله أعل . 
وله (عن الحسن قال : لابأس بالقراءة على العالم ) هذا الآثر رواه الخطيب أتم سياقا ما هنا » فأخرج من طريق 
أحد بن حنبل عن مد بن الحسن الواسطى عن عوف الأعرانى أن رجلا سأل الحسن فقال : يا أيا سعيد منزل 
بعيد » والاختلاف يشق على »فان لم تكن ترى بالقراءة بأسا قرأت عليك . قال.: ما أبالى قرأت عليك أو قرأت 
على . قال : فأقول حدئی الحسن ؟ تال : نعم » قل حداثنى الحسن . ورواه أبو الفضل السلباق فىكتاب امه 
على طلب الحديث من طريق سبل بن المتوكل قال : حدانا جمد بن سلام » بلفظ د قلنا الحسن : هذه الكتب الى 
تقرأ عليك ايش تقول فيها ؟ قال : قولوا : حدئنا الحسن » . وله ( الليث عن سعيد ) فى رواية الاسماعيل من 
طريق بونس بن عمد عن الليث حدثنى سعيد » وکذا لابن منده من طريق بن وهب عن الليث .وق هذا دليل على 
أن دواية النسائى من طريق يعقوب بن إبراهيم بن سعد عن الليث قال : حدثنى محد بن لان وغيره عن سعيد 
موهومة معدودة من لزید فى متصل الاسانید : أو محمل على أن الليث سمعه عن سعيد بوأسطة ثم لقيه خدثه به . 
وفیه اختلافآخر أخرجه النسای والبغوى من طريق الحارث بن عير عن عبيد الله بن عمر » وذكره أبن منده من 
طريق الضحاك بن عثان كلاهما عن سعيد عن أبى هريرة » وم يدح هذا الاختلاف فيه عند البخارى لان الث 
هم فى سعيد القری مع احتال أن بكون لسعيد فيه شيخان ۰ لكن تترجح رواية ايت بأن المقبرى عن أي 
هريرة جادة مألوفة فلا یعدل عنها الى غيرها إلا من كان ضابطا متلبتا » ومن ثم قال ابن أبى حاتم عن أبيه : رواية 
الضحاك وم . وقال الدارقطی ف العلل : رواه عبد الله بن عبر وأخوه عبد الله والضحاك بن عثهان عن المقبرى 
عن أبى هريرة ووعموا فيه والقول قول اللي . أما مس فلم مخرجه من هذا الوجه بل أخرجه من طريق سلیمان بن 
امغيرة عن ثابت عن أنس ٠‏ وقد آشار اليها الصنف عقب هذه الطریق . وما فر منه سم وقع فى نظیره ء فان حماد 
ابن سلة آثبت الناس فى ثابت وقد روى هذا الحديث عن ثابت فأرسله » ورجح الدارقطى رواية حاد . وه (ابن 
أن تمر ) هو بفتح النون وک اليم » لايعرف امه » ذكره ابن سعد فى الصحابة » وأخرج له ابن السكن حديئا » 
وأغفله ابن الاثير تبعا لآصوله . قله ( ف المسجد ) أى,مسجد رسول الله لل ٠‏ قله (ودسول اله يلآ متى. ) 
فيه جواز اتكاء الإمام بين أتباعه » وفيه ماکان رسول الله يلق عليه من ترك التكبر لقوله بين ظهرانییم » وهی بفتح 
النون أى ينهم » وزيد لفظ الظبر ليدل على أن ظبرا منبسم قدامه وظبر! وراءه » فهو عفوف بهم من جائييه » 


الحديك ٩۳‏ ۱۵۱ 
والا لف والنون فيه لت کید قاله صاحب الفائق . وو قع فى رواية مومی بن [سماعيل الق ذکرها آخر هذا الحديثك 
فى أوله د عن أنس قال : نبيئا فى الةرآن أن نسأل النى ب »> فکان يعجبنا أن يحىء الرجل من أهل البادية العاقل 
فيسأله و نحن نسمع » اء رجل » وكأن نما آشار الى آية المائدة » وسيأتى بسط القول فيها فى التفسير إن شاء الله 
تعالى . له ( دخل ) زاد الآصيل قببا « اذ » . قله ( ثم عقله ) بتخفيف القاف أى شد على ساق ابمل - بعد أن 
تی رکبته - حبلا . قوله ( فى المسجد ) استنبط منه أبن بطال وغيره طهارة أبوال الابل وأروائها » إذ لايؤمن ذلك 
منه مدة كوه فى السجد ول ینکره النى يلق » ودلالته غير واضحة » ونما فيه جرد احتال » ويدفعه رواية أبى 
لعم و أقبل على بعير له حتى أقى السجد فاناخه ثم عقله » فدخل المسجد فبذا السياق يدل على أنه مادخل به المسجد » 
وأصرح منه رواية ابن عباس عند أحد الماک ولفظها و فاناخ بعيره على باب المسجد فعقله ثم دخل » » فعلی هذا 
فى رواية أنس مجاز الحذف » والتقدير : فاناخه فى ساحة المسجد » أو نحو ذلك ٠‏ وله ( الأبيض ) أى الشرب 
بحمرة کا فى رواية الحارث بن عمير و الامض» أى بالفين المعجمة قال رة بن الحارث : هو الا بیض الشرب بحمرة . 
ويؤيده مایق فى صفته يَِ أنه لم يكن أبيض ولا آدم . آی لم يكن آییش صرنا . وله ( أجبتك ) أى أسمعمتك » 
والمراد [نشاء الإجابة » أو نزل تقريره للصحاتة فى الإعلام عنه منزلة النطق ۰ وهذا لائق مراد المصنف . وقد قيل 
[عا لم يقل له نعم لانه لم خاطبه ما يليق تر لته من التعظیم » لاسيما مع قوله تعالى لر لاتجعاوا دعاء الرسول بیش 
کدماء يعضكم بعضا > والعذر عنه - إن قلنا إنه قدم مسلا - أنه ل ييلغه هی » وكانت فيه بقية من جفاء الأعراب » 
وقد ظبرت بعد ذلك فى قوله و فشدد عليك ف السألة » وق قوله فى رواية ثابت « وزم دسولك أنك تم 7 
ولهذا وقع فى أول دواية ثابت عن أنس و کنا نبينا فى القرآن أن نسأل رسول الله يليه عن ثىء » فكان بعجيكا 
أن ىء الرجل من أهل البادية العاقل فيسآله ونحن نسمع » زاد أبو عوائة فى حیحه « وکانوا جرا على ذلك مناء 
يعنى أن الصحابة واقفون عند البى ٠‏ و أولئك يعذزون بالجبل » وتمنوه عاقلا ليكون عارفا يما يسأل عنه . وظير 
عقل ضام فى تقدعه الاعتذار بين يدى مسأ لته لظنه أنه لايصل إلى مقصوده إلا بتلك الخاطبة . وق رواية ثابت 
من الريادة أنه سأله د من وفع السماء وبسط الارض » وغير ذلك من الصنوعات »ثم أقسم عليه به أن يصدقه عا 
سأل عنه » وکرر القسم فی کل مسألة تأ كيدا وتقريراً للام » ثم صرح بالتصديق » فكل ذلك دليل على حسن 
تصرفه و مکن عقله » ولهذا قال عمر فى رواية أ هريرة د مارأيت أحدا أحسن مسألة ولا آوجز من ضام » . 
وله ( ابن عبد الطلب ) بفتح النون على النداء . وفى رواية لکشمیهنی « يان » باثبات حرف النداء ۰ قله ( فلا 
جد ) أى لاتفضب . ومادة « ود » متحدة الماضى والمضارع ختلفة الصادر + ويحسب اختلاف امعان يقال فى 
الفضب موجدة ونی الطلوب وجودا وف الضالة وجدانا وق الحب وجدا بالفتج وف المال اوجدا بالضم وف الغنى 
جدة بكر اجى وتخفيف الدال المفتوحة على الاشهر فى جميع ذلك » وقالوا أيضا فى المكتوب وجادة وهی مولدة . 
وله (أقدك) بفتح الهمزة وضم المعجمة وأصله من النشيد » وهو رفع الضوت » والمعنى سسأ لتك رافعا نشیدتی تاه 
البغوى فى شرح السئة . وتال الجوهرى : نشدتك بالله أى سألتك بلله » كأ نك ذكرته فنشد ی تذكر > قله 
( آلله ) بالد فى المواضع کہا .وه ( اہم نعم ) الجواب حصل بنعم » وإثما ذكر البم ترک بها » وكأ نه استشبد 
الله فى ذلك تأ كيدا لصدقه . ووقع فى رواية موسى « فقال : صدقت . قال : فن خلق السیاء؟ قال الله . قال : فن 
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خلق الا رض و الجبال ؟ قال : الله . قال » فن جعل فها المنافع ؟ قال : الله . قال : فبالتى خلق السماء وخلق الادض 
ونصب الجبال وجعل فيها النافع ۰ آلله أرسلك ؟ قال : نعم . وكذا هو فى رواية سل . قله ( أن تصلى ) بتاء 
الخاطب فيه وفيا بعده . ووقع غند الأصيلى بالنون فيا . قال القاضى عياض : هو أوجه . ويؤيده رواية ثابت 
بلفظ « إن علینا مس صلوات فى بومنا وليلتنا » وساق الق ةکذاك . وتوجيه الأول أن كل ماوجب عليه وجب 
على أمته حتى يقوم دليل الاختصاص . ووقع فى رواية آلکسمینی والسرخنى « الصلاة الخس» بالافراد على إرادة 
الجنس . قله ( أن تاذ هذه الصدقة ) قال ان التين : فيه دليل على أن اء لايفرق صدقته بنفسه . قلت : وقيه 
نظر . وقوله « على فقرائنا » خرج خرج الاغلب للبم معظم أهل الصدقة . وله ( آمنت ما جشت به ) حتمل أن 
يكون إخبارا وهو اختیار البخارى » ورجحه القاضى عياض » و أنه حضر بعد إسلامه مستثبتا من الرسول لا 
ما أخيره بهرسوله اليهم » لا نه قال فى حديث ثابت عن أنس عند مس وغيره « فان رسولك زعم » وقال فى رواية 
كريب عن أبن عباس عند الطرانى « آتتنا کتيك وأثتنا رسلك » واستنبط منه الحا ع أصل طلب علو الاسناد لانه 
سمع ذلك من الرسول وآمن وصدق » ولكنه آراد أن يسمع ذلك من رسول الله ی مشافبة » وحتمل أن يكون 
قوله د آمنت » [نشاء » ورجحه القرطى لقوله « زعم » قال : والزعم القول الذى لايوثق به ٠‏ قاله ان السكيت 
وغيره . قلت : وفيه نظر » لان الزعم يطلق عل القول احقق أيضا ا نقله أبو عمر الزاهد فى شرح فصيح شيخه 
علب + وأ کش سیبویه‌من قوله « زعم الخليل » في مقام الاحتجاج » وقد أشرنا إلى ذلك.فى حديث أب سفيان فى 
يده الوحى . وأما تبويب أ داود عليه و باب المشرك يدخل السجد » فلیس مصيرا منه إلى أن ضاما قدم مشرکا 
بل وجبه أنهم ترکوا شخصا قادما يدخل الممجد من غير استفصال . وما يؤيد أن قوله ١‏ آمنت » إخبار أنهلم 
يسأل عن دليل التوخید » بل عن عموم الرسالة زعن شرائع الاسلام » ولو كان إنشاء لكان طلب معجزة توجب 
له التصديق » قاله الكرمانى . وعکسه القرطى فاستدل به على صمة إعان القلد للرسول ولو لم نظبر له معجزة . وکذا 
أشار اليه ابن الصلاح . والله أعلم . ( تیه ) :لم يذكر الحج فى روأية شريك هذه » وقد ذكره مس وغيره فقال 
موسی فى روايته ه وان علينا حج إلبيت من استطاع اليه سبلا ؟ قال : صدق » وآخرجه مت أيضا وهو فى حديث 
أبى هريرة وان عباس أيضا . وأغرب أبن التين فال : إا لم يذكره لآنهلم يكن فرض . وكأن الحامل له على 
ذلك ماجزم به الواقدى ومد بن حبيب أن قدوم ضام كان سنة خمس فیکون قبل فرض الحج » لكنه غلط من 
أوجه : أحدها أن فى رواية سل أن قدومهكان بسد نزول الهى فى القرآن عن سؤال الرسول » وآية النبى فى 
الائدة ونزولها متأخر جدا . ثانيها أن إرسال الرسل إلى الدعاء إلى الاسلام إنما كان ا بتداؤه يعد الحديبية ؛ ومعظه 
بعد قتم مکه . الا أن فى القصة أن قومه أوفدوه > وإتماكان معظم الوفود بعد فتح مکه . رابعها فى حديث این 
عباس أن قومه أطاعوه ودخلواق الإسلام بعد رجوعه الهم ؛ وم بدخل نو سعد ۔ وهو ابن بكر بن هواذن ۔ فى 
الإسلام إلا بعد وقعة حنین وكانت فى شوال سنة مان کا سيق مشروحا فى مکانه إن شاء الله تعالى . فالصواب أن 
قدوم ضام كان فى سنة سح » وبه جزم ابن إنمق وأبو عبيدة وغيرهما . وغفل البدر الزركشى فقال : ما لم يذكر 
المج لآنكان معلوما عندم فى شريعة إبراهم انتبی . وكأنه لم يراجع حع سل فضلا عن غيره ٠‏ قل ( وأنا 
رسول من ورا ) من مؤصولة ورسول مضاف الها » و موز تنوينه وک من لكن لم تأت به الرواية . ووقع 
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فى رواية كريب عن ابن عباس عند الطبرانى « جاه رجل من بی سعد بن بكر إلى رسول اهب - وكان مسترضما 
فهم ‏ فقال : آنا واف قوی ورسوطم» وعند أحمد الاک د بعثت بتو سعد بن بكر ضام بن ملبة وافدا .إلى رسول 
اله بے فقسدم علينا ۽ فذكر الحسديث . فقول ابن عباس « فقدم علينا » يدل عل تأخير وفادته آیضا » لآن اين 
عباس ما قدم الدينة بعد الفتح . وذاد مسل فى آخر الحديث قال , والنی بمثك پا لا أزيد علين ولا آنقص . 
فقال الى يله : لئ صدق لیدخلن الجنة »> وكذا هی فى رو وابة موسى بن اسعاعیل . ووقعت هذه الزيادة فى حديث 
این عباس » وهی الحاملة لمن مى ایهم فى حديث طلحة ضام بن تُعلبةكابن عبد البر وغيره » وقد قدمنا هناك أن 
القرطى مال إلى أنه غيره . ووقع فى دواية عبيد الله ابن عم عن المقبرى عن أي هر رة الى أشرت الها قبل من الزيادة 
فى هذه القصة أن ضماما قال بعد قوله وأناتمام بن تعلبة د فأما هذه امناة فوالله إن كنا لنتنزه عتما فى الجاهلية , 
يصنى الفواحش . فلا أن ول قال النى بلقي « فقه الرجل » . قال : وكان عص بن الخطاب يقنوك : مارأيت أحسن 
مسأل ولا آرجز من ضام . ووقسع فى آخر حدوت ابن عباس عند آن داود « فا معنا بوافد قوم کان أقضل من 
ضام » وق هذا الحديث من الفوائد غير ما نقدم العمل خير الواحد , و لایقدح فيه مجى.. ضام مستثبتا لانه قصد اللقاء 
والمشافية کا تقدم عن الماک وقد رجع ضام إلى قومه وحده فصدقوه وآمنوا کا وقع فى حدیت ابن عباس . وفيه 
نسبة الشخص إلى جده إذاكان آشهر من یه » ومنه قو له بل يوم حشين د أنا اين عبد الطلب » . وفيه 
الاستحلاف عسل الاس الحقق ازيادة التأكيد » وفيه رواية الأقران لآن سعيدا وشر ركا تابعان من درجة واحدة 
وهما مدان . وله (رواه موسی ) هو ابن إسماعيل أب سلة التبوذكى شيخ البخارى » وحديثه موصول عند أبى 
عوانة فى صحيحه وعند ابن منده فى الإعان » و[ ما علقه البخارى لآنه لم حتج بشیخه سليان بن المغيزة » وقد خو لف 


فى وصله فرواه جاد بن سلبة عن ثا بت مربملا » ورجحها الدارقطنى ؛ وزعم بعضهم أنها علة ع من تصحیح 
الحديث » ولي سكذلك بل هی دالة على أن لحديث شريك أصلا ٠‏ قله ( وعلى بن عبد اميد ) هو المع بفتح اليم 
وسكون العين المهملة وكسر اللون بعدها باء النسب » وحديثه موصول عند الترمذى أخرجه عن الیداری عنه , 
وكذا خر جه الدارى عن على بن عبدالخيد » و لیس لهف البخارى سوى هذا الموضع المعلق . قله (جذا) أىهذا 
المعنى » وإلا فاللفظ کا بينا مختلف. . وسقطت هذه اللفظة من رواية أنى الوقت وان عساكر . والله سبحانه وتعالى 
أعلم ٠‏ ( تلبيه ) : وقع فى النسخة البغدادية ‏ ای محا العلامة أبو تمد بن الصغاق اللغوى بعد أن سععپا من أععاب 
أن الوقت وتابلپا على عدة نسخ وجمل شا علامات ‏ عقب قوله رواه موسى وعل بن عبد اميد عن سلمان بن 
الغيرة عن ثابت ما نصه : حدئنا موسى بن اسماعيل حدثنا سلمان بن الفيرة حدثنا ثابت عن أنس» وساق 
الحديث تمه . وقال الصغاق فى الامش : هذا الحديت ساقط من النسخ كلها إلا فى النسخة التى قرئت على الفربری 
صاحب الخاری وعایپا خطه . قلت : وكذا سقطت ف جميع النسخ ااتى وقفت عليها . واه تعالى عم بالصواب 
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۷ - پاسیست ما يذ کر فى امناو » وكتاب ھل الول بل إلى البلدان 
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وقال أن : تخ ان الصاحف قبت با إلى الأفاق » ورأى عبد اب عر وی بن سید ومالك 
س 1 4 1 سم 4 و 
ذلك ايا . واحعج بض أهل المجاز فى انا محديث ای مكل کیت كشب لمیر ار بة كناب وقال : 
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:۱ ۱ ؟-كتاب الل 
وه ره ی كب م مكان کذا وكذاء فا کت ر لت السکان كرأ هل الاس وآخبرم بأمي الب بل 


سا شا مايل بن عد لهال حذثى راب معن الح عن انر شاي عن من لبن 


و 
عبد اله و نب ہن مشود أن عبد لله بن عبّاسٍ أخبرة أن رسول ولتت یکی رن بده 
إلى عظم ارين »فده عم خر بن إلى 5 کنر » فا راه مره »بت أن ابن سیب قال : دعا 


ع رسول اله به أن رفوا کل مرف 

[ الدیث ٩4‏ - آطرافه فى : ۲۹۲۹ ۷۷۰۲۵ ] 

قله ( باب ما يذكر فى المناولة ) . لما فرغ من تقرير السماع والعرض أردفه يبقية وجوه التحمل العتبرة عند 
الور » فنا الناولة »وصورتا أن يعطى الشيخ الطالب الکتاب فيقول له : هذا سماعى من فلان » أو هذا 
تصنین » فاروه عنى . وقد تدمنا صورة عرض الناولة وهی إحضار الطالب الکتاب ‏ وقد سوغ اخبور الرواية 
بها » وردّها من رد عرض القزاءة من باب الأول - قو ( إلى البلدان ) أى إلى أهل البلدان . وکتاب مصدر وهو 
متعلق إلى ؛ وذکر البلدان على سبیل الثال ؛ و إلا فال سک عام فى القرى وغيرها : وال مكاتبةٍ من أقسام التحمل » وهی 
أن یکتب ب الشیخ حد یه خعطه » أو يأذن لمن یلق به بكينبه » و رسله بعد تعر ره إلى الطا اپ » ويأذن له فى روايته عله . 
وقد سوی الصنف ينها وبين المناولة . ورجح قوم المناولة علیا الحصول الشافهة فا بالاذن دون المكاتبة . وقد 
جوز جماعة من القدماء إطلاق الإخبار كما 3 والاول ما عليه الحققون من اشتراط بان ذلك ٠‏ قله ( لس مخ عتهان 
المصاحف ) هو طرف من حديث طویل يأ الكلام عليه فى فضائل القرآن إن شاء الله تعالى | ودلا على 
تسویغ الرواية بالمكاتبة واضح » فان عثان آرم بالاءتياد على ما فى تلك الصاحف وغفالفة ما عداها » والمستفاد 
من بعثه الصاحف إا هو ثبوت إسناد صورة المكتوب فما إلى عیان » لا صل ثبوت القرآن فانه متواتر عندم 
قله (ورأى عبد الله بن عر ) كنا فى هیع نسخ الجامع دعر » بضم العين » وكنت آظنه العمری الدق ؛ 
وخرجت الآثر عنه بذلك فى « تعلیق التعليق » وکذا جزم به الكرمانى, ثم ظبر لى من قرينة تقد یه فى الذكر على 
ی بن سعيد أنه غير العمرى لان بحي أ کر منه سنا وقدرا ٠‏ فتتبعت فلم أجده عن عبد الله بن عمر بن الخطاب 
صرحا » لکن وجدت فى کتاب الوصية لاب القاسم بن منده من طريق البخارى بسند له حیح إلى غبد الرجن 
الحبلى - بض المبملة والوحدة - أنه ی عبد الله یکتاب فيه أحاديث فقال : انظر فى هذا الکتاب » فا عرفت منه 
اتركه وما لم تعرفه اجه .. فذكر الخبر - وهو أصل فى عرض الناولة . وعبد الله حتمل أن يكون هو این عس بن 
الخطاب » فان الحبل سمح منه . وحتمل أن يكون ابن عمرو بن العاصى » فان الیل مشهور بالرواية عنه . وأما 
الاثر بذلك عن عى بن سعيد ومالك فأخرجه الف علو الي من طريق اسماعيل ن أنى أويس قال معت 
خالى مالك بن آنس يقول : : قال لى يحي بن سعيد ال نصاری لا أراد الحروج إلى العراق : التقط لى مائة حديث من 
حدیت ابن شهاب حتى آرویها عنك » قال مالك : فكتيتها ثم بعتا اليه مدرک ری من طرخ أبن أف 
أوس أيضا عن مالك فى وجوه التحمل قال : قراءتك على العام ثم قراء‌ته وا نت آسمح ۰ أن دفع 
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لل ل ل سس سئس 
اليك کتابه فقول : ادو هذا عنى . قلْهِ ( واحتج بعش آمل الحجاز ) هذا الحتج هو المیدی > ذكر ذلك فى 
کتاب النوادر له ۰ قله (فى الناولة) أى فى صحة المناولة » والحديث الذى أشار اليه لم يورده موصولانى 
هذا الکتاب , وهو معیح » وقد وجدته من طريقين : (حداهما مرسلة ذکرها ابن ٍسحاق فى الغازی عن يزيد 
أبن رومان » وأبو الهان فى نسخته عر شعيب عن الزهرى كلاههما عن عروة بن الزيير . والاخری 
موصولة أخرجها الطراق من حديث چندب البجلى بأسناد حسن . ثم وجدت له شاهدا من حديث این عباس 
عند الطبرى فى التفسير . فبمجموع هذه الطرق يكون صیحا . وأمير السرية اسه عبد الله بن جحش الأسدى أخو 
ذينب آم المؤمنين » وكان تأميره فى السنة الثانية قبل وقعة بدر » والسرية بفتح المهملة وكسر الراء وتشديد الياء 
التحتانية القطعة من الجيش » وکانوا الى عشر رجلا من المجاجرين . وله ( حتى تبلغ مكان كذا وكذا) مکذا 
5 حدیث جندب على ارجام ۰ و رواية عروة أنه ال له د اذا سرت ومين فافتح الکتاب » . قالا د فنتحه 
هناك فاذا فيه أن امض حى تنزل ذل فأ تينا من أخبار قریش ولا تستکرهن أحداً » قال فى حديث جندب : 
فرجع رجلان ومضی الباقون فلقوا عبرو نن الحضرى ومعه غير ب أى نجارة لقريش ‏ فقتاوه . فكان أول 
مقتول من الكفار فى الإسلام » وذلك فى أول يوم من رجب > وغتموا ما كان معهم فكانت أول غليمة فى 
الاسلام » فعاب عليهم المشركون ذلك » فأتزل الله تعالى ( ويسألونك عن الشبر الحرام قتال فيه ) الآية . ووجه 
الدلالة من هذا الحديث.ظاهرة ‏ فانه اوله الكتاب وأمره أن بقرأه على أعابه لیعملوا ما فيه » قفيه المتأولة 
ومعنى المكاتبة . و تعقبه بعضهم بأن الحجة ها وجبت به لعدم توم التبديل والتغيير فيه لعدالة الصحايةء مخلاف 
من بمدم » حكاه البييق . وأقول : شرط قيام الحجة بالمكاتبة أن يكون الکتاب مختوما وحامله م تمنا والمكتوب 
اليه يعرف خط الشيخ » إلى غير ذلك من الشروط الدافعة وم التغيير والله أعلم . وله (حدثنا اساعیل بن عبد اق ) 
هو ابن أن أويس » وصاخ هو اب نكيسان . وله ( بعت بکتابه رجلا ) هو عبد الله بن حذافة السببى کا سماه 
المؤلف فى هذا الحديث ف المغازى . وكسرى هو ارون بن هرمز بن آنوشروان » ووم من قال هو أنوشروان. . 
وعظم البحرين هو المنذر بن ساوی بالمهملة وقتح الواو المالة ء وسيأتقى الكلام على هذا الحديث ف المفازى . 
قله ( غسبت ) القائل هو ان شپاب راوى الحديث . فقصة الكتاب عنده موصولة وقصة الدعاء مرسلة . ووجه 
دلالته على المكاتبة ظاهر ‏ ويمكن أن يستدل به على المناولة من حيث إن النى لم ثاول الکتاب لرسوله , 
وأمره أن خير عظم البحرين بأن هذا کتاب رسول الله َي إن لم يكن عم ما فيه ولا قرأه 

۵ س شا مد ن تقال أو لقن خر نا عبد الله قال أخبرنا شنب على قعاوة عراس بن مالك 


قال : کتب اللیئ يليه كناب - أو آراةآن کب - فقيل له : إنهم لا بشزهون کت إلا توما ,فد ام 

۶ ی ۲ كم و۶ ۳ سس ر 07 کہ ۲ 
ین فضة ل : مد رشول الله .كأ فى نار إلى باه فى يدو » فلت عاد : می فال شهج رسو اله ؟ 
قال : آنن 


[ الحديث ٠١‏ . آطرافه ق : YATA‏ ¢ ۰۵۸۷ ¢ ۵۸۲۲ ۰۸۷ هاوه < ۰۸۷۷ ۷۱۱۲ ] 


قوله (عبد الله ) هو ابن البارك وله رکش أو أراد أن يكتب ) شك من الراوی » ونسبة الكتابة إلى 


كما ۳ - کتاب الم 


النى يِل جاذية » أى کتب الكاتب بأمره . قله (لا يقرءو نكتابا إلا ختوما ) يعرف من هذا فائدة [براده 
هذا الحديث فى هذا الباب لینبه على أن شرط العمل بالمكاتبة أن يكون الکتاب مختوما ليحصل الآمن من توم 
تغییره» لکن قد يستغنى عن خنمه إذا كان الحامل عدلا مو نا ٠ق‏ ( فقلت ) القائل هو شعبة ۰ وسیاته باق 
الكلام على هذا الحديث ف الجباد وفى الباس إن شاء اله تعالى . ( فائدة ) : لم يدك الصنف امن آقسام التحمل 
الإجازة اجردة عن المناولة أو المكانبة » ولا الوجادة ولا الوصية ولا الإعلام الجردات عن الاجازة » وكأنه لابرى 
نثىء منها . وقد ادعی أبن منده أن کل ما يقول البخارى فيه د تال لى » فى إجأزة .وهی دعوى مردودة بدلیل 
أ استقريت كثيرا من المواض ضع التى يقول ا فى الجامع قال لی فوجدته فى غير الجامع يقول فبا حدئنا » والبخارى 
لا پستجیز فى الإجازة اطلاق التحديث » فدل على أنها عنده من السموع ۰ لکن سبب استماله لهذه الصيغة ليفرق 
بين ما يبلغ شرطه وما لا يبلغ . والله أعل 
۸ - اص من فعد حي تنتعى به انلس » ومن رأئ فرح فى اه فلس فيا 

۹۹ رشن إسماعيل قال حدتنی ما عن اسحا بن عبد الله , ن أ عل أن با ول عغيل بر 
ألى طالب خر 00 ن ألى واقد اليه آن رسول الله ليع تیم هو جال ف السبد واس سم E‏ أقبل ثلاث 
۳1 + فقيل نان إلى رسول اليه ذهب واحد Ji.‏ فوقنا کی رسول ال مل ملق . فما أحدما فرای ف 0 ف 
الق 2 لس نیا وأما لاخ نس انم ٠‏ وأا اثالث أذ ذام) فافع سول ال ب قال : ألا 
خی ؟ عن الق الثلاثة ؟ ما أحدم ناو إل ال ره وأما ار قاستيا فاستحبا الله منه » وأما كم 
فص فآغرض اله عنه » 

[ الحديث 5د طرفه فى : 4814 ] 

وه ( باب من تمد حرث يانبى به اجلس ) مناسبة هذا لكتاب الع من جبة أن المراد بالجلس وبالحاقة 
حلقة الملل ومجلس العلل » فیدخل فى أدب الطالب من عدة أوجه كا سنبینه . والتراجم الماضية كلها تتعلق بصفات 
العام . قله ( مول عقيل ) بفتح العين . وقيل لای مرة ذلك للزومه إياه ١‏ ولما هو مولى أخته أم هائی" بنت 
أبى طالب . لے (عن أنى واقد) صرح بالتحديث فى رواية النسائى من طريق يحي بن أبى كثير عن اسحق 
فقال : عن أنى مرة أن أبا واقد حدثه . وقد قدمنا أن اسم ابی واقد الحارث بن مالك » وقيل ابن عوف » وقيل 
عوف إن الحارث » ولپس له فى البخارى غير هذا الحديث ؛ ورجال سناده مدنيون » وهو ف الموطأ » ول روه 
عن أنى واقد إلا أبو مرة ؛ ولا عنه إلا اسحق » وأو مرة والراوى عنه تابمیان » و له شاهد من حديث آنس 
أخرجه البزار وا . قله (ثلاثة نفر ) النفر بالتحريك للرجال من ثلاثة إلى عشرة » والمعنى ثلاثة هم نفر ؛ والنفر 
اسم جع وذ: وقح ميزا الجمع كقوله تعالى ( تسعة رهط © . له ( فأقبل اثنان ) بعد قوله « أقبل ثلاثة , هما 
إقبالان ٠كانهم‏ أقبلو! أولا من الطريق فدخاو! السجد مارين کا فى حديث أنس » فاذا ثلا تفر مرون » فلا رآوا 
بجلس النی يِل قبل اليه اثنان منهم واستمر الثالك ذاهبا . وه ( فوقفا ) زاد أ كثر رواة الموطأ , فلا وقنا 


الحديك ۹۹ بو ۱:۷ 


سلناء وكذا عند التزمنی والنسائى . وم يذكر الصنف هنا ولا فى الصلاة السلام . وكذالم بقع ف رواية سم . 
ويستفاد منه أن الداخل يبدأ بالسلام » وأن القائم یسم على القاعد » وما لم یذکر رد السلام علهما ١‏ كتفاء 
يشبرته » أو يستفاد منه أن الستفرق ف العبادة يسقط عنه الرد . وسيأق البحث فيه فى كتاب الاستئذان . ول 
يذ كر ألما صلا تحية المسجد إما لكون ذلك كان قبل أن نشرع أو نا على غير وضوء أو وقع فلم پنقل للامتيام 
بغير ذلك من القصة أو كان فى غير وقت تتفل » قله القاضى عياض بناء على مذهبه فى أنها لا تصلى فى الأوقات 
المكروهة . قله فوقفا على رسول اله تلم ) أى على مجلس رسول اله يله أو د على »من عند . قله (فرجة) 
بالضم والفتح معاهی الخلل بين الشيثين . والحلفة باسكان اللام كل شىء مستدير خالى الوسط وابهع حلق بفتحتين » 
وحكى فتح الام فى الواحد وهو نادر . وفيه استحباب التحليق فى مجالس الذكر والعل » وفيه أن من سبق إلى 
موضع ما كان أحق به . قله ( وأما الاخر ) يفتح الخاء المعجمة » وفيه رد على من زعم أنه مختص بالاخیر 
لاطلاقه هنا على الثانى . وه ( فأوى إلى الله فآواه الله ) تال القرطى : الرواية الصحيحة بقصر الأول ومد الق 
وهو الشهور ف اللغة » ون القرآن ( إذ أوى الفتية إلى الكبف > بالقصر لإ وآويناهما إلى ربوة € بالد وى 
فى اللغة القصر والسد معا فيهما . ومعتى أوى إلى الله لجأ الى الله » أو على الحذف آی انضم إلى مجلس رسول 
الله قم . وممنى قآواه الله أى جازاه بنظير فعله بان ضمه إلى رحته ورضوانه . وفیه استحباب الأادب فى 
مجالس العلم وفضل سد خلل الحلقة » كا ورد الترغيب فى سد خال الصفوف فى الصلاة » وجواز التخطى لسد الخلل 
مالم يؤذ ء فان خشى استحب الجلوس حيث ينتبى كا فعل الثانى . وفيه الثناء على من زاحم فى طلب ای ۰ لہ 
( فاستحيا ) أى ترك الزاحة کا فمل رقيقه حياء من النى سم ومن حضر قاله القاضى عياض » وقد بين آنس فى 
روات سیب استحياء هذا ای فلفظه عند الا « ومضى الثانى قليلا ثم جاء لجلس » فالمعنى أنه استحيا من الذهاب 
عن اجس کا فعل رفيقه الثالك . له ( فاستحيا الله منه ) أى رحمه وم يعاقبه . له ( فأعرض الله عنه ) أى 
سخط عليه » وهو مول على من ذهب معرضا لا لعذر » هذا إن كان مسلا » ويحتمل أن يكون منافقا » واطلع 
النى بے على أمره + کا حتمل أن يكون قوله كلم د فأعرض الله عنه » إخبارا أو دعاء . ووقع فى حديث أفس 
د فاستغنى فاستفى الله عنه » وهذا برشح کونه خيرا ء وإطلاق الإعراض وغيره فى حت الله تعالى على سبيل المقابلة 
والمشاكلة ء فیحمل کل لفظ منبا على ما يليق ملاله سبحانه وتعالى . وفائدة إطلاق ذلك بیان الثىء بطريق 
واضح » وفيه جواز الإخبار عن أهل المعاصى وأحوالم للزجر عنبا وأن ذلك لايعد من الغيبة » وف الحديث 
فضل ملازمة حلق العم والذكر وجلوس العالم والمذكر ف السجد ؛ وفيه الثناء على الستحی . و الجلوس حيث یہی به 
اجلس . ول أقف فى شىء من طرق هذا الحديث على نسمية واحد من الثلالة المذكورين . واثه تعالى أعلم 


۳ را 0 4 
٩‏ - پاسیب قول ال اطا « رب مل ری من سایع» 
ke‏ 2 0 ت 5 ۳ ١‏ 1 
۷ - مش مدد قال : حدثنا شر قال حدثنا ان عون عن ان سيرين عن عبد ار جن بن ا 
7 وف مسر رح رم م و 4 1 5 05 1 
بكرة عن أبيه د کر البی وي كمد عل بمبره ومس إنسان طايه .. أو .زمايه ‏ قال : آی یوم هذا؟ 
و وی و اح ا و 
فتکندا حتي ظننا أنه ستيه وى اش قال : أليس يوم التحر؟ قانا: بلى . قال : فأئ تهر هذا ؟ 


۱5۸ ۳ - کتاب العم 
تسس سس سس 


فتکاا حتی فان یه یر اسم » فقال : : لیس بذى الجة؟ قنا : لى . قال : ان وبا وال 
واش کیک حرام كترم يويك هذاء فى شبرگ" هذاء فى رک هذا ٠‏ یلم _ الشاهد الاب » فان 


الشاهد عسی أن بي من هو ی منه 

[الحمديث ٩۷‏ أطراته فى : ۱ ۳۱۹۷۸۱۷۸ 46۰۱ ¢ o IY‏ هه ۷۰۷۸ ۶ ۷4۵۷ ] 

وله ( باب قول نی رب مبلغ آوعی من سامع ) هذا الحسديث العلق » أورد المتف فى اباب 
معثام » وأما لفظه فبو موصول عنده فى باب الخطية عنی من ککتاب الحج 2 آورد فيه هذا الحديث من طریق 
قرة بن خالد عن مد بن سيرين قال : أخبرنى عبد الرحمن بن أبى بكرة ورجل أفضل فى نفسی من عبد الرمن 
- ید بن عبد الرحمن _كلاهما عن ألى بكرة قال : خطبنا رسول اله لق يوم النحر قال « أتدرون أى يوم 
هذا » وق آخره هذا الفظ . وغفل القطب الحلى ومن تبعه من را فى عزوم له إلى تخريج الترمذى من 
حديث أبن مسعود فأبعدو! النجعة » و آوهموا عدم تخريج الصنف له . والله الستعان . و « رب » التقلیل » وقد 
ترد للشكثير ‏ و مبلغ » بفتع اللام و « أوعى » نعت له » والنی يتعلق به رب محذوف و تقدبره يوجد أو 
يكون » و جوز على مذهب الكوفيين فى أن رب اسم أن تکون هی مبتدأ وأوعى ابر فلا حذف ولا تقد » 
والمراد : دب مبلغ عنی أوعى ‏ - أى أفهم لا أقول من امعم ٠‏ وصرح بذلك أبوالقاسم بن منده فى روایته 
من طريق هوذة عن أبن عون و لفظه دق صى أن يكون بعض من م يد ری ال من بعش من شبد  »‏ 
له ( بشر ) هو ان المفضل » ورجال الاسنا د كلهم بصريون وله ( ذکر انیم ) بنصب النی على المفعولية » 
وق ذكر ضمير يعود على الراوی » يعنى أن أبا بكرة كان مدیم فذ کر الن مَل فقال : قعد على بعيره . وف رواية 
النسانی ما يشعر بذلك ولفظه عن أب بكرة قال . وذكر النى بإ .فلواو إما حالية وإما عاطفة والمعطوف عليه 
حذوف . وقد وقع فى رواية ابن عساكر عن ن أن بكرة لی قعد ولا إشكال فيه ٠‏ قله (وأسك إنسان 
مخطامه أو زمامه ) الشك من الراوى ء والزمام والمخطام عر , وهر الخيط الذى تشد فيه الحلقة نی تسمی بالرة 
- بضم الموحدة و تخفیف الراء الفتوحة - فى أتف البعير . وهذا الماك ماه بعض الشراح بلالا » واستند إلى 

ما رواه النسای من طريق أم الحصين قالت : حججت فرأ يت بلالا يقود خطام راحلة النى يلت . اتهى . وقد 
وقع فى السنن من حديث مرو بن خارجة قال : كنت آخذا بزمام ناقة النى ب .هی دک پیش الخلة : 
نهو آول أن يفسر به اليم من بلال » لكن الصواب أ هنا أبو کر فد ثبت ذلك فى رواية الإسماعيل من 
طريق ابن المبارك عن ابن عون و لفظه : خطب رسول الله يل على راحلته يوم النحر.» وأمسكت - إما قال 
بخطامها » وإما قال بزمامها ‏ واستفدنا من هذا أن الشك من دون أب بكرة لا منه . وفائدة [مساك الخطام صون 
البعيد عن الاضطراب حى لايشوش على راكبه . قله ( أى.يوم هذا ) سقط من رواية المستملى والفوى السؤال 
عن الشهر والجواب الذى قبله فصار مکذا : أى يوم هذا ۰ فسکتنا حى ظننا أنه سيسميه سوى اه قال : ألبس 
بذى الحجة ؟ وكذا فى رواية الاصیل وتوجییه ظاهر » وهو من طلاق الكل على البعض » و لكن الثابت فى 
الروايات عند سل وغيره ما ثبت عند الكشميءى وکر عة ٠‏ وكذلك وقع فى دواية مس وغيره السؤال عن 


الحديث په ۱5۹ 


سس سس سس سس سس _ _ ا 
الباد » وهذا كله فى دواية ابن عون » و ثبت السؤال عن الثلاثة عند المصنف فى الاضاحی من رواية أبوب .وق 
الحج من رواية قرة کلاهما عن ابن سير بن » قال القرطى : سؤاله پک عن الثلالة وسكوته بعد كل سؤال منها کان 
لاستحضار فپومم » و ليقبلوا عليه بكليتهم » و ليستشعروا عظمة ما میرم عنه » واذلك قال بعد هذا : فان دما 
الح ؛ مبالغة فى بیان تحرعم هذه الاشیاء . انتبى . ومناط التشبيه فى قوله «كحرمة يومكم. وما بمده 
ظبوره عند السامعين » لان تحزيم البلد والشبر واليوم كان ثا بتا فى نفوسهم مقرراً عندم » لاف الائفس 
والاموال والاعراض فكانو فى الجاهلية یستبیحونها ء فطرأ لشرع علهم بأن تحریم دم الملم وماله وعرضه 
أعظم من تحر البلد والشبر واليوم ٠‏ فلا يرد كون المشبه به أخفض رتبة من المشبه » لآن الخطاب [نسا وقع 
بالنسية لما اعتاده الخاطبون قبل تقرير الشرع . ووقع فى الروايات الى آشرنا الها عند المصنف وغيره أنهم أجابوه 
عن كل سؤال بقوم : الله ورسوله أعلم . وذلك من حسن أديهم » للبم علو أنه لايق عليه ما يعرفواته من 
الجواب » وأنه ليس مراده مطلق الاخبار ما یعرفونه » ولحذا قال فى رواية الباب : حتى ظننا أنه سيسميه سوى 
اجه . فقيه إشارة إلى تفويض الامور الكلية إلى الشارع » و یستفاد منه الحجة لثبى الحقائق الشرعية له ( فان 
دماءم الح ) هو على حذف مضاف » آی سفك دماشک وأخذ آموالک وب أعراضك . والمرش يكر العين 
موضع الماح والذم من الافسان» سواء کان فى نفسه أو سلفه . قله ( ليبلغ الشاهد ) أى الحاضر فى امس (الذالب) 
أى الغائب عنه » ووللراد إما تبليغ القول المذ كور أو تبليغ جيع الاحکام ٠‏ وقوله ه منه » صلة لافعل التفضيل » 
وجاذ الفصل بينهما لآن فى الظرف سعة » وليس الفاصل أيضا أجنييا . (فائدة) : وقع فى حديث الاب « فسكتنا بعد 
السؤال » . وعند المصنف فى الحج من حديك ابن عباس أن رسول انه يله خطب الناس يوم النجر فقال : أى يوم 
هذا ؟ قالوا : يوم حرام . وظاهرهما التمازض ۰ وایمم بينهما أن الطائفة الذي نكان فيهم ابن عباس أجابوا ؛ 
والطائفة الذينكان فيهم أبو بكرة لم مجیبوا پل قالوا : اقه ورسوله أعم کا أشرنا اليه . أو کون رواية ابن عباس 
بالعنى » لأن فى حديث ألى بكرة عند المصنف فى المج وف الفآن أنه ما قال أليس.يوم ان ؟ قاوا بل نی قوم 
يوم حرام بالاستلزام » وغايته أن أبا بكرة تقل السياق بعامه , واختصره ابن عباس . وكا ن ذلك كان يسبب قرب 
ی بكرة منه لكونه كان آخذ! مخطام اناقة . وقال بعضهم : يحتمل تعدد الخطية » فان أراد أثه كررها فى يوم انعر 
فيحتاج لدليل › فان فى حدیت ابن عمر عند المصنف فى المج أن ذلك كان يوم النحر بين اججرات فى حجته . وق 
هذا الحديت من الفو امد س غير ما تقدم - الحث على تبليغ العلم » و جواز التحمل قبل کال الآهلية ؛ وأن الفهم ليس 
شرطا فی الآداء » وأنه قد یات فى الآخر من يكون أفهم من تقدمه لکن بقلة » واستنبط ابن النیر من تعلیل کون 
التاخر أرجح نظرا من التقدم أن تفسير الراوى أرجح من تفسير غيره . وفيه جواز القعود على ظبر الدواب 
وهی واقفة إذ' احتيج إلى ذلك » ,وحمل النهى الوارد فى ذلك على ما إذا كان لغيد ضرورة22؟ . وفيه الخطبة على 
موضع عال ليكون أبلخ فى إسماعه للناس ررژيتبم [باه | 


٠‏ - باسسيست الول قبل اتول والتمل » قول الل تعالى ۷ عر أنه لا إله با لله 4 فا اليل . ون 
() لو قال لغير حماجة لكان أصح 


۱۹۰ ۳ - کتاب الم 
اه مور الأنياه» وروا ای من أخذه أخذ عط واف » ومن سالک طر ی طلب به علا بل امه 4 
طريق إلى امن . وقال جل ذ که آنا مخشی الله من عباده لاه 4 . وقال وما لا إلا السالون ) . 
(وقلوالو كتا نش أو نله ما تا فى أحصاب الور ) . وقال عل" وى الذي ينوت ول 
لا بون ) . وقال انب يله « من بر د ال به غيراً ديد . وا الیل انعم . وقال أبو قر : ار وش 
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ئی تقذكةٌ سَيسّها من الب يلق قبل أن نميزوا عل 
لها . وقال اين عباس + كونوا ربا ی حلا فقهاء . ویقال : ابا الذى ری الاس بغار لیر قبل 
کباره 

قله ( باب العم قبل القول والعمل ) قال ابن المني : آراد به أن العم شرط فى صمة القول والعمل » فلا يعتيران 
إلا به » فپو متقدم علییما لته مصحح للنية المصححة العمل ٠‏ فنبه المصنف على ذلك حتى لا يسبق إلى الذهن من قوم 
ه إن العم لا ينفع إلا بالعمل ء تون أعى العلم والتساهل فى طلبه .وله ( فبدأ باامل ) ی حيث قال «فاعم أنه 
لا إله إلا الله ء ثم قال « واستغفر لذتبك » . والخطاب وان كان نی ما فبو متناول لامته . واستدل سفيان بن 
عيينة ذه الآية على فضل المل كا آخرجه أبو نعي فى ال فى ترجدته من طريق الربيع بن خافع عنه أنه تلاها فقال : 
ألم تسمع أنه بدأ به فقال د اعل» ثم آمره بالعمل ؟ وينتزع مثها دليل ما يقوله المتكلمون من وجوب العرقة » 
لکن النزاع کا قدمناه نما هو فى يجاب تعلم الآدلة على القوانين المذكورة فى كنتب الكلام ».وقد تقدم شىء من هذا 
فىكتاب الإعان . وله (وآن العلاء ) بنتح أن » و جوز کس‌ها » ومن هنا إلى قوله «وافر » طرف من حديث 
أ داود والترمذى واین حبان وا مصححا من حداوث أى الدرداء وحسته حزة الکنای وضعفه باضطراپ ی 
سنده » لکن له شواهد یتقوی با » وم يفصح المصنف بکوله حدیثا فلهذا لا يعد فى تعالیقه > لکن براده هی 
الرجة يشم بان له أصلا » وشاهده فى القرآن قوله تعالى ( شم أورثنا الکنتاب الذين اصطفینا من عبادنا » 
ومناسیته للترجة من جبة أن الوارت قامم مقام الموروث » فله حکه فيا قام مقامه فيه . قله ( ورثوا ) بتشديد الراء 
الفتوحة أى الانيياء . وروی بتخفيفها مع الکسر أى الملاء . و یبد الأول ما عند الترمذى وغيره فيه د وإن 
الانیاء لم بورثوا دینارا ولادرهما » ونما ورئوا الم » . له ( بحظ ) أى نصيب (وافی) أى کامل . له 
( ومن سلك طريقا ) هو من جلة الحديث المذكور ء وقد أخرج هذه الل أيضا ملم من حديث الامش عن أبى 
صالم عن أنى هريرة فى حديث غير هذا » وأخرجه الأرمذى وقال : حسن . قال : وم يقل 4 صميح لان يقال إن 
الأعش دلس فيه فقال حدئت عن ی صال . قلت : لكن فى رواية مس عن أبى أسامة عن الاعش « حدثنا 
أبو صالمء فاتتفت تهمة تدليسه . وه ( طریقا ) نكرها ونكر « علا » ليتناول أنواع الطرق الموصلة إلى تحصيل 
العلوم الدينية » وليندرج فيه القليل والكثير . قو ( سبل اته له طريقا ) أى فى الآخرة » أو فى الدنيا بأن 
پوفته للاعمال الصالحة الموصلة إلى الجنة . وفيه بشارة يتسبيل المم على طالبه لان طلبه من الطرق الموصلة إلى الجلة . 
قله ( وقال ) أى الله عز وجل ؛ وهو معطوف على قوله : لقول الله ١‏ آنا مخثی الله ) أى يضاف من الله من 


۰ - باب الملم قبل القول والممل اكد 
عل قدرته وسلطانه وم الملاءقاله ابن عباس . قله وما يمقلبا 6 أى الامثال المضروبة . قله لإا وکنا نسمع) 
أى مع من يمى ويفهم ( أو نعقل ‏ عقل من عيز » وهذه أوصاف أهل الم » فالمنى لوكنا من أهل الم اما 
ما مجحب غلینا فعملنا به فنجونا . قله ( وقال النى بر : من برد اله به حرا يفقبه ) كذا فى رواية الا كثر » 
وق رواية المستمل « یفیمه » بافاء المشددة المكسورة بعدها ميم » وقد وصله المؤلف باللفظ الأول بمد هذا 
ييابين کا سيأ . وآما الفظ الثانى فاخرجه أبن أبى عاصم فىكتاب العم من طريق ابن عر عن عم م فوطء 
واسناده حن . والفقه هو الفہم قال الله تعالى ب( لا یکادرن يفقهون حدیثا € أى لا پنهمون ٠‏ والمراد الفيم 
فى الأحكام الشرعية . وه (وانا الم بالتعم ) هو حدیت مرفوع آیضا : آورده ان أ عاصم والطبرانی من 
حديث معاوية أيضا بلفظ « يا ما الناس تعلوا » إثما الم بالتعم » والفقه بالتفقه » ومن برد الله به خير! يفقيه فى 
ألدين ‏ استاده حسن » إلا أن فيه ممما اعتضد عجيئه من وجه آخر ؛ وروی البزار وه من حديث أبن مسعود 
مرقوفا » ورواه أبو نم الاصمای مرفوعا . وق الباب عن أن الدرداء وغيره . فلا يغتر بقول من جعله من 
كلام البخارى » والمنی ليس العم المتبر إلا المأخوذ من الانبياء وورتهم على سيل التمل .قله (وقال 
أو ذر الح) هذا التعليق رويناه موصولا فى مسند الداری وغيره من طريق الأوزاعى : حدثتى أب كثير - يعنى 
مالك بن مرئد - عن أبيه قال : أتيت أيا ذر وهو جالس عند ابمرة الوسطى » وقد اجتمع عليه الناس یستفتونه, 
فأتاه وجل فوقف عليه ثم قال : ألم تنه عن الفتيا ؟ فرفع رأسه اليه فقال : آرقیب أنت على ؟ لو وضمتم .. فذکی 
مثله . ورو يناه فى الحلية من هذا الوجه » و بين أن الذى خاطبه رجل من قريش » وأن الذى لباه عن الفتيا عثان 
رضى الله عنه . وكان سیب ذلك آنه‌کان بالشام فاختلف مع معاوية فى تأويل قوله تعالى لإ والذين یکترون الذمب 
والفضة > فقال معاوية : تزلت فى أهل الکتاب خاصة ؛ وقال أو ذر : تزلت فيم وفينا . فكتب مماوية إلى 
نان » فأرسل إلى ألى ذر » خصلت منازعة أدت إلى انتفال أب ذر عن الدينة فسكن الريذة .. بفتح الراء والموحدة 
والذال المعجمة ‏ إلى أن مات رواه النسائى . وفيه دليل على أن أبا ذر كان لا ,رى بطاعة الامام اذا نامعن الفتيا . 
نه کان بری أن ذلك واجب عليه لام انی مق بالتبليخ عنه کا تقدم » ولعله أيضا مع الوعيد فى حق من كتم 
علبا يعله » وسيأق لعلى مع عثان نحوه . والصمصامة مهملتين الأول مفتوحة هو السیف الصارم الذى لا يتش 
وقيل الذى له حد واحد . قله ( هذه ) إشارة إلى القفا » وهو بذکر ويؤنث » وأنفذ يضم الهمزة وکسر الام 
والذال العجمة أى أمضى ء و تجیزوا بض المثناة وکر اليم و عدالیاء زاى » أى تکلوا قتلى » و نکر دكللة» ليشمل 
القليل والكثير ؟ والراد به يبلغ ما تحمله فى كل حال ولا ینتبی عن ذلك ولو آشرف على القتل . و ه لوء فى 
كلامه مجرد الشرط من غير أن يلاحظ الامتناع ۰ أو المراد أن الانفاذ حاصل لى تقدير وضع الصمصامة » وعلى 
تقدير عدم حصوله آول » فهو مثل قوله د لولم مخف الله لم يعصه » وفيه الحث على تعليم الم واحتال المشقة فيه 
والصبر على الآذى طلبا للثواب . وله ( وقال ابن عباس ) هذا التعليق وصله ابن أب عاصم أيضا باسناد حسن » 
والخطيب باسناد آخر حسن . وقد فسر ابن عباس و الرباق » بأنه امک الفقيه » ووافقه ابن مسعود فبا رواه 
ابراه الحرى فى غريبه عنه باسناد صحيح » وقال الأسمعى والاعاعیل الربانى نسبة إلى الرب أى الذى يقصد 
ما أمره ألرب بقصده من العام والممل » وقال علب قيل العلماء ر بانيون م يدبون العم ی يهرمون به ؛ وزيدت 
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وال + کتاب ال 
الوا لف والنون للبالغة . والحاصل أنه اختلف فى هذه النسبة هل هی نسبة إلى الرب أو إلى التربية » والتريية على 
هذا لمل » وعلى ما حکاه البخاری لتعله . والراد بصفار العم ما وضح من مسائله » و بکباره مادق ما ۰ وقيل 
يعلمهم جزئياته قبل کایا ته » أو فروعه قبل أصوله » أو مقدماته قبل مقاصده . وقال ابن الأعرابى : لايقال للعالم 
ربا حی يكون مالفا معا عاملا . (فائدة 6 : اقتصر اللصنف ف هذا الباب على ماأورده من غير أن بورد حديثا 
موصولا على شرطه » فاما أن یکون بتّض له ليورد فه. ما ثبت على شرطه » أو یکون تعمد ذلك اکتفاء 
بها ذكر . والله أعلم 


۱ - پاسیست ما کان ات مله بتو ماو ویرک لا ينفروا 


A‏ - وشا جد بن وف قال : أخيرنا فيان عد ن عمش عن اى وال عن ابن مسمود قال :كان 
الب سل ۶ وتا بالمواعظة فى لیا گرا السامة ملین 

۷۲ - طرفاه فى : ۰۷۰ 16۱۱ ] 

قله ( باب ماکان النى يل تخرطم ) هو بالخاء ء المعجمة » أى يتعمده » واللوعظة النصح والتذكير » وعطف 
لمل عليها من باب عطف العام على الخاص لان العام يشمل الموعظة وغيرها » وإما عطفه لامها منصوصة فى الحديث » 
وذكر العلم استتباطا ٠‏ قله ( لثلا ينفروأ ) أستعمل فى الترجمة معنى ألخديثين اللذين ساقیما » و تضمن ذلك تفسير 
السآمة باللفور وهما متقار يان ومناسبته لما قبله ظاهرة من جبة ماحكاه أخير! من تفسير الرباق »کناسبة الذى قبله 
من تشديد ایی ذن فى أ التبليغ لما قبله من الام بالتبليغ . وغالب أبواب هذا الکتاب لمن أمعن النظر فيا 
والتأمل لامخلو عن ذلك . قله ( سفيان ) هو الوری » وقد رواه أحمد فى مسنده عن ان عيينة ٠‏ لمكن مد بر 
بوسف الفريانى ون کان بروی عن السفيا نين فانه حين يطلق بر ید به الثورى » کا أن البخارى حيث يطلق مد بن 
يوسف لانريد به إلا الفر بای وان کان يروى عن محمد بن يوسف البیکندی ایشا ٠‏ وقد وم من زعم أنه هنا 
اپیکندی . HEE‏ عن أب وائل ) فى رواية أحد الذکورة : معت شقيقا وهو أبو وائل . و آفاد هذا التصريح 
رفع مايتومم فى رواية مسلم الى أخرجها من طريق على بن سیر عن امش عن شقیق عن عبد ا كر یه 
قال على بن مسر تال الأعدش : وحدثنى مرو بن مرة عن شقيق عن عبد الله مثله ؛ فقد بوم هذا أن الامش 
دلسه أولا عن شقيق > ثم سمی الواسطة بيئهما » ول سکذاك » بل ععه من ألى وائل بلا واسطة وسمعه عنه 
بواسطة » وأراد بذكن الرواية الثا ية وإنكانت نازلة تا كيده » أو لينبه على عنابته بالرواية من حيث إنه سمعه نازلا فلم 
قنع بذلك حتى سمعه مالا » ركذا صرح امش بالتحديث عند المصئف ف الدعوات من رواية حفص بن غياث 
عنه قال : حدئیی شقيق شقيق . وزاد فى أو له أنهمكانوا يتتظرون عبد الله بن مسعود ليخرج الهم فيذكرثم » وأنه لما خرج 
قال : أما نی آخر کان »و لنه يمنعنى من الخروج اليك .. فذكر الحديث . قله ركان يتخولنا ) بالخاء المعجمة 
وتشديد الواو » قال الخطانى : الخائل بالمجمة هو القائم المتعيد للبال » يقال حال المال تخوله تخولا إذا تمبده 
وأصلحه . والممنى كان براعى الوقات فى تذكيرنا > ولا يفعل ذلك كل يوم لثلا نمل . والتخون پالنون أيضا يقال 
تخون الثىء إذا تعيده وحفظه » أى اجتنب الخياثة فيه » كا قيل فى حنث وتم و نظا رهما . وقد قيل إن آبا عرو 


الخحديث ۹۸ ١پ‏ ۳ 


سس سس سس سس سس اا 
ابن العلاء مع العش يحدث هذا الحديث فقال « یتخولنا , باللام فرده عليه بالثون فلم پرجح لاجل الرواية » وکلا 
الفظین جائز . وحى أبر عبید امروی فى الغربيين عن أبى عمرو الشيبان أنه كان بقول : الصواب ه یتحو لا » بالحا. 
الهملة أى يتطلب أحوالنا الى نتشط فا لللوعظة . قلت : والصواب من حيث الروابة الأولى فقد رواه منضور غن أن 
وائ لكرواية الأعش , وهو ف لباب الق . وإذا ثبقت الرواية وصح المعنى بطل الاعتراض . لے ( علینا ) أى 
السآمة الطارئة عليئا » أو ضمن السآمة معنى المثدقة فعداما بعلل » والصلة محذوفة والتقدير من الموعظة . ويستفاد من 
الحديث استحباب ترك المداومة فى الجد فى العمل الصالم خشية الملال دإن كانت المواظبة مطاوبة لكا على 
قسمين : ما كل يوم مع عدم التكلف . وإما يوما بعد يوم فيكون يوم انز لأجل الراحة ليقبل على ااثانى بنشاط » 
واما يوما فى اجمعة » و ختلف باختلاف الأحوال والاشخاص » والضابط الحاجة مع مراعاة وجود التشاط . 
واحتمل حمل ابن مسعود مع استدلاله أن کون اقتدى بفعل النى لم حتى فى اليوم الذى عينه » واحتمل أن بكرن 
اقتدى بمجرد التخلل بين العمل والترك الذى عبر عنه بالتخول » والثانى آظبر . وآذ بعض العلباء من حديث 
لباب كراهة تشيبه غير الرواتب بالرواتب بالمواظبة علمها فى وقت معين دائما » وجاء عن مالك ما يشبه ذلك 

۹ - شا مد ن ار ال : دنا خی بن سید قال حد کنا شب قال حدثتى أبو لياح عن أنسر 
عن ابی َيه قال « روا ولا مسرو ء ويروا ولا روا » 

[ الحديث ٩٩‏ - طرفه‌ی : 9۳۰ ] 

قله ( أب التياح ) تقدم أنه بفتع الثناة الفوقانية وتشد يد التحتانية وآخره مبملة . وله ( ولا تسروا) 
الفائدة فيه التصريح باللازم تأكيدا . وقال النووى : لو اقتصر على يسروا لصدق على من يسر مرة وعس ركثيرا 
فقال « ولا تسروا » لنق التعسير فى جیم الآحوال » وكذا القول فى عطفه عليه « ولا تنفروا » . وأيضا فان 
المقام مقام الإطناب لا الإيجاز . قله (وبشروا) بعد قوله « يسروا » فيه الجناس الخطى . ووقع عند المصنف فى 
الادب عن آنم عن شعية يدها د وسکنوا > وم التى تقابل ولا تنفروا ؛ لان السكون ضد النفور » ا أن ضد 
البشارة النذارة 0 لكن لماكانت النذارة ‏ وهی الإخبار بالشر س فى ابتداء التعليم توجب النفرة قو بلت البشارة 
. بالتثفير » والمراد تأليف من قرب [سلامه وترك التشديد عليه فى الابتداء ٠‏ وكذلك الرجر عن المعاصى ينبغى أن 
يكون بتلطف ليقبل » وكذا لعل العلم ينبغى أن یکون بالتدريج » لان الثىء إذا کان فى ابتدائه سبللة حبب إلى من 
يدخل فيه وتلقاه بانبساط ‏ وكانت عاقبته غالا الاندياد » بخلاف ضده . والله تعالى أعلم 

ع و سر 1 ت 
۲ - پاسیت من جل لاهل الیل آیام ساورة 

۰ - شا عفان بن أبى شب قال : حدنا جرير عن مممصور عن أن وائلفال :كان عبد اله هرد 

۳ 2 0 ۹ ول رز ۳ و ك 
لاس ىكل ويس ء فقال له رل :يا أباعيد الرحمن اروت انك د کرجا توام . قال : أما | نه یی مرن" 
ذلك !رد ان ایک وی !مراک باتفا كان ایی مف توا بها سخا الان با 

وله ( باب من جمل لاهل العلل پوما معلوما ) فى رواية كرعة أياما معلومة » والكشسبنى معلومات » وكألة 


۱£ ۳ کتاب الط 


أخذ هذا من صنیع ابن مسعود فى تذکیره كل خيس , أو من استنباط عبد الله ذلك من الحديث الذی آورده . 
له جرير ) هو ابن عبد اليد ؛ ومنصور هو أبن المت . وله ( کان عبد الله ) هو ان سعوم» وکنیته أبو 
عبد الرحن ۰ قله ( فقال له رجل ) هذا اميم بشبه أن يكون هو بزید بن معاوية النخعى » وفى سياق المصنف فى 
أواخؤ الدعوات مايرشد اليه . قله (لوددت ) اللام جواب قسم عذوف » أى والله لوددت » وفاعل د جنعنی » آق 
أكره بفتح همرة أتى » وأملك يضم الحمزة أى أضجر » وإلى الثانية بكسر الحمزة . وقد تقدم شرح الان قريا . 


والإسناد كل هكوفيون ) عط نٹ !لس الذى قبل بصر ون 


سم للم ا موسي يك 
۳ - پاسیس من برد اله به تیا يفقبه فى الاين 


۰ - مزا سید بن” غنیر قال حل شنا ان وش عن واس عن ابن شيباب قال : قال هسك بن 
عبد اون سرت شاوی لیا قول : سینت الب" ما يقول « من برد الله به خر یه فى این .وا 
أن قير » وال بى . وان ترال هن لآم اة على أي الله لا تشر من خا لقم حقا يأف ما » 

[ الحديث ۷۱ - آطرافه فى : ۳۱۱۹ ¢ ۰۳۹۵۱ ۷۳۱۲ ۰ ۷۵۲۰ ] 

وله ( باب من برد الله به خير! یفقهه فى الدين ) ليس فى أكثر الروایات فى الترجة قوله « فى الدین » ولبقت 
الکشسینی . قوله ( حدئنا سعيد بن عفير ) هو سعید ب نكثير بن عفين » نسب إلى جده » وهو بالميملة مصفرا . 
قله ( عن ان شهاب ) قال حيد فى الاعتمام لللؤلف من هذا الوجه : آخبری حميد . ولس : حدثی حميد بن 
عبد الرهن بن عوف » زاد تسمية جده . له ( عت معاوية ) هو ابن ی سفيان .وله (خطیا ) هو حال من 
الفعول » وق رواية سم والاعتصام « سمحت معاوية بن أنى سفيان وهو يخطب > . وهذا الحديث مشتمل على 
ثلانة أحكام : أحدها فضل النفقة فى الدين ۰ وثانيهأ أن العطی فى الحقيقة هو الله . وثالما أن بعض هذه الامة ببق 
على ای آیدا . فالأول لائق بأبراب العلم . والثانى لائق بقسم الصدقات ولهذا أورده مسل فى الرکاة ؛ والمؤلف فى 
اخس . والثالك لائق بذکر أشراط الساعة » وقد أورده المؤلف فى الاعتصام لالتفاته إلى مسألة عدم خاو الزمان 
عن مجتبد » وبسأتى بسط القول فيه هناك . وأن المراد بام الله هنا ریخ التى تقبض روح كل من فى قلبه شیء من 
الإعان ويبق شرار الناس فعییم تقوم الساعة . وقد تتعلق الاحاديث الثلاثة بأبواب العم - بل بترجة هذا الباب 
حاصة من جیة إثيات الخير لمن تفقه فى دين الله » وأن ذلك لایکون بالاكتساب فقط, بل لمن يفتح الله عليه به وأن 
من يفتح الله عليه ذلك لابزال جنسه موجودا حتى يأتى آم الله وقد جزم البخارى بأن المراد جم أهل العم بالآثار» 
وتال أحمد بن ستبل : إن لم یکونوا أهل الحديث فلا أدرى من ثم » وقال القاضى عياض : أراد أحمد أهل السئة 
ومن يعتقد مذهب أهل الحديث > وتال اللووى : محتمل أن تکون هذه الطائفة فرقة من آنواع المؤمنين من يقم 
آس الله تعالى من مجاهد وفقیه ومحدث وزاهد وآم با معروف وغير ذلك من آنواع ار ٠‏ ولا یلزم اجتاعهم فى 
مکان واحد بل موز أن یکونو[ متفرقین . فلت : وسيأقى بسط ذلك نی کتاب الاعتصام إن شاء الله تعالى » ولو 
( يفقبه) أى يفبمديا تقدم » وهي ساكنة الحاء با جواب الشرط , يقال فقه بالضم إذا صار الفقه له جية » 


اديت ۷۳-۷۲ مك 


وققه بالفتح إذا سبق غيره إلى الفيم ٠‏ وفقه بالکس إذا نهم . وتكر ه خيراء ليشمل القليل والكثير » والشكير 
للتعظم لان القام يقتضيه ٠‏ ویو الحديت أنمن ل یف دين - أى يتعلم قواعد الاسلام وما يتصل بها من 
الفروع ‏ فقد حرم الخير . وقد آخرج أبو يمل حديث معاوية من وجه آخر ضمیف وزاد فى آخره « ومن لم يتفقه 
فى الدين ل يبال الله به » والمدنى یح » لان من لم يعرف » آمور دبنه لایکون قبا ولا طالب فته ۰ فيصم أن 
يوصف بأله ما أريد به الخير » وف ذلك بیان ظاهر لفضل العلاء على سائر الناس » ولفضل التفقهى الدين على 
تر العلوم . وسيأقى بقية الدكلام على الحدبثين الآخرين فى موضحهما من الخس والاعتصام إن شاء الله تعالى . 
وقوله « لن تزال هذه الآمة » يمى بض الامة کا ىء مصرسا به فى الموضع الذى أشرت اليه إن شاء اق تعالى 


4 - باسيت انم فى الیل 
۴ س مش علد کیان قال : قال لى ابن ن أ يح عن ماهد قال یت ار ان مر إلى نف 


2 2 “4 دن عن رسول اف َل إلا ی ولد قال :کنا عند الب" له نی نار قال « إن من 
4 لشجر شجرَة لها کل ال فأردت آن أقول هی التخاد » فاذا أن صر القوم فک . قل انبی" وكا 
ا نو » 
قله ( باب الهم ) أى فضل الفیم ( ف العلم ) أى فى العلوم . قله ( حدثنا على ) فى رواية أبى ذر « ابن 
عبد اه » وهر العروف بان المديى . له (حدئنا سفيان تال : قال لی ابن أبى مجيح ) فى مسئد الخيدى عن سفيان : 
حدئی ان أن میج ٠‏ قله ( بت ابن عمر إلى المديئة ) فيه ما كان بعض الصحاية عليه من توق الحديث عن الى 
ي إلا عند الحاجة خشية الريادة والتقصان » وهنه کانی طريقة ابن جمر ووالده عر وجاعة » وإنما كيرت 
أحأديث ابن عمس مع ذلك لكثرة من كان يسأله و یستفتیه ‏ وقد تدم الكلام على متن دب الباب فى أو ائ لکتاب 
الل . ومناسيته للترجمة أن ابن عمر فا ذكر النى بإ المسألة عند [ إحضار لجار اليه فب أت السئول عنه النخلة » قالفهم 
فطنة يغهم بها صاحبها من ال كلام مایقترن به من قول أو فمل وقد آخرج أحد فى حديث أبى سعيد الا فى الوفاة 
النبوية حيث قال النی ب د إن عبد! خيره الله فیک أبو بكر وقال : فديناك بآبائناء فتعجب الناس . وكان أبو بك 
فهم من القام أن الى چ هو انخير ؛ فن ثم قال أبو سعيد : فكان أبو بكر آعلمنا به . واله الحادى إلى الصواب 
8 - ياست ابا فی الور والجكة وقال 2 فوا قبل أن تسودوا . قال أبو عبد الله : 
وعد أن تسودوا .وقد ر ان ب البی" ب له فى كير ست 7 
- وزشا الطيدى قال اس دنا فيا قلح لخاد - على غير ما انا 
از هری قال : مەت قیس , بن أتى خازم قال معت عبد اله بن مسعود قال : قال ال وب ولق دلا تد لا 
فى اثثتين : وجل 301 الله مالا فاط على کیو فى ال .ورب آنه ال المكة فيو ينض بها و یا » 
[ الحديك ۷۳ - أطراف فى : ۰۱۵۰۹ ۷۳۱۰۱۷۱۸ ] 


۱۹۹ +- کتاب الم 

وه ( باب الاغتباط فى العل ) هو بالغين أ :. ةق[ (ف العم والحكمة ) فيه نظير ماذکرنا فى قوله بالوعظة 
والعل ؛ لكن هذا عكس ذاك » أو هو من المطف التفسيرى أن قلنا إنبما مترادفن . قم (وقال عم : تفقهوا قبل 
أن تسودوا ) هو بضم المثناة وفتح المبملة وتشدید الواو أى تجملوا سادة . زاد الکشمیی فى روايته « قل أبو 
عبد لله » أى الیخاری «وبعد أن تسودوا ‏ إلى قوله ‏ سلهم » . أما أثر عمرفأخ رجه ابن ألى شيبة وغيره من طريق 
مد بن سیرین عن الأحنف بن قيس قال : قال عر . . فذكره » وإسناده ضیح» و[عا عقبه البخاری بقوله « و بعد 
أن نسودوا » لیبین أن لامفبوم 4 خشية أن يفهم أحد من ذلك أن السيادة مائعة عن التفقه ‏ ولا أراد عبر آنا 
قد تکون سيا للشع » لان الرئيس قد عنعه الكبر والاحتشام أن يحلس مجلس التعلبین , وطذا قال مالك عن عيب 
القضاء : إن القاضى إذا عزل لابرجع إلى جلسه الذی كان یتعل فيء . وقال الشمافعى : إذا تصدر الحدث فاته عم كثير . 
وقد فسره أبو عبيد فى کتابه د غريب الحديث » فقال : معناه تفقهوا وأنتم صغار » قبل أن تصيروا سادة قتمنعكم 
الآثفة عن الأخذ عن هو دونك قتبقوا جهالا . وفسره شر الفوی بالتروج , فانه إذا تزوج صار سيد أهله » 
ولاسها إن ولد له . وقيل : أراد عبر الكف عن طلب الرياسة ان الذى يتفقه يعرف ما فبا من الغوائل فیجتنها . 
وهو حمل بعيد » إذ المراد بقوله « تسودوا ‏ السيادة » وهی أعم من التوویج » ولا وجه لمن خصصه بذاك » لالا 
قد نکون به وبغيره من اللآشياء الشاغلة لاععایبا عن الاشتفال بالعم . وجوذ الكرماق أن یکون من السواد فى 
اللحية فیکرن أمس! لشاب بالتفقه قبل أن تسود ميته » أو أمر! للكبل قبل أن يتحول سواد اللحية إلى الشيب ٠‏ 
ولا خی تكلفه ۰ وتال ابن المنير : مطابقة قول عس للترجمة أنه جعصل السيادة من رات العام » و أوصی الطالب 
باغتنام الزيادة قبل بلوغ درجة السيادة . وذاك يحقق استحقاق العلم بان يغبط صاحبه » فانه سبب لسیادته .کذا 
ال . والذى يظبر لى أن مراد البخاری : إن الرياسة وإنكانت ما يغبط مها صاحببا فى العادة لكن الحديث دل عل 
أن الغبطة لانکون إلا باحد أمرين :ال » أو مود » ولا يكون الجود مودا إلا إذاكان بعلم . فسكأنه بقول: 
تعلموا الم قبل حصول الرياسة لتغبطوا إذا غبطتم شق . ويقول أيضا : إن تعجاتم الرياسة الى من عادتها أن مح 
صاحيها من طلب الل فاتركوا تلك العادة وتعليوا العم لتحصل لك الغبطة الحقيقية . ومعنى الغبطة تمت المرء أن 
یکون له نظير ما للآخر من غير أن بزول عنه » وهو المراد بالحسد الذى أطلق فى ار کا سنیینه . قله ( حدثنا 
إسماعيل بن خالد على غير ماحدثناه الزهرى ) یعی أن الزمری حدث سفيان ببذ! الحديث بلفظ غير الفظ الذى 
حدثه به (سماعیل » ورواية سفيان عن الزهرى أخرجبا المصنف ف التوحيد عن عبلى بن عبد الله عنه قال : قال 
الزهرى عن سالم . ورواها مسل عن زهير بن حرب » وغيره عن سفيان بن عييئة قال : حدثنا الزهرى عن سا عن 
أبيه . ساقه مسل تاما » واختصره البخاری . وأخرجه البخارى أيضا تاما فى فضائل القرآن من طريق شعيب عن 
الزهرى حدتى مالم بن عبد الله بن عر .. فذكره . وسنذ کر ماتخالفت فيه الروايات بعد إن شاء الله تعالى . وه 
( قال سمعت ) القائل هو إسماعيل على ماحرر ناه . قله ( لا حسد ) الحسد تى زوال النعمة عن المنعم عليه » 
وخصه بعضیم بأن يتمنى ذلك لنفسه » والحق أنه أعم » وسيه أن الطباع مجبولة على حب الأرفع على الجنس » فاذا 
رأى لغيره ما ليس له أحب أن يذول ذلك عنه له ليرتفع عليه » أو مطقا لياو به . وصاحيه مذموم إذا عسل 
جقتضی ذلك من صمي أو قول أو فعل . ویئینی لمن خطر له ذلك أن يكرهه کا یکره ماوضع فى طبعه من حب 


الحديث مب MW‏ 
المنبيات . واستتنوا من ذلك ما إذا كانت اللعمة لكأف أو مق يستعين بها على معاصى ات مال . فهذ! حک الحسد 
بحسب حقيقتة » وأما الحسد المذ كور فى الحديث فهو الغبطة » وأطلق الحسد عليها مجاز! » وهى أن يتم أن بكرن ل 
مثل ما لغيره من غير أن ,دول عنه؛ واحرص عل هذا يسعى منافسة »فان ان الطاعة نوو ود» ومن فینانس 
المتنافسون € . ون كان فى المعصية فمو مذموم ؛ ومله « ولا تنافسواء . وان كان فى الجائرات فبو مباح » فكأ نه 
قال فى الحديث : لاغبطة أعظم ‏ أو أفضل ‏ من الغبطة فى هذين الامین . ووجه الحصر أن الطاعات [ما بدثية أو 
مالية أ وكائنة عنهما » وقد أشار إلى البدنية باتيان الممكة والقضاء پا وتملیمبا » و لفظ حدیث أبن عمر و وجل آتاه 
لله القرآن فبو يقوم به آناء الیل وآناء النهارء والمراد بالقيام به العمل به مطلقا ء أعم من تلارته داخل الصلاة أو 
خارجها ومن تعليمه » والحكم والفتوى يمفتضاه , فلا تخالف بين لفظی الحديثين . ولاحد من حدديث ,يزيد بن 
الاخنس السلی « رجل آتاه الله القرآن فهو يقوم به آناء الیل وآناء الماد » ویتیع مافيه» . ومجوز حل الحسد 
فى الحديث على حقيقته على أن الاستثناء منقطع » والتقدير نی الحسد مطلقاء لکن ها تان الخصلتان ممودتان , ولا 
حسد فیهما فلا حسد أصلا ۋلە( لا فی اثنتين ) کذا فى معظم الروايات ‏ اثنتين » بتاء التأنيث » أى لا ر 
ردق شىء إلا خصلتين ٠‏ وعل هذا فقوله « دجل » بالرفع ٠‏ والتقدير خصلة رجل حذف المضاف و أق, 
الضاف اليه مقامه . وللصئف ف الاعتصام , إلافى اثنين » وعل هذا فقوله « رجل » با خفض عل البدلية أى 
خصلة رجلین » ووز النصب باضار أعنى وهی رواية ابن ماجه وله ( مالا ) تکره ليشمل القليل والكثير . 
وله (فسلط ) كذا لأ ذر » وللباقين فسلطه » وعير بالتسلیط إدلالته على قهر النفس الجبولة على للح . قو 
( هلكته ) بفتح الام والكاف أى إدلاكة » وعبر بذلك ليدل عل أن ای مه شيئًا . وكله بقوله ه فى الح 
أى ف الطاعات ليديل عنه لام الإسراف المذموم .هالک ) الم لم , لان اراد ہا لقرآن عل ار 
ليه قبل » وقيل : المراد بالحكة كل ما منع من الجول وزجر عن القبيح . ( فا ) : زاد أبو هريرة فى هذا المديث 
مايدل على أن امراد بالحسد الذکور هنا الغبطة کا ذكرناه » ولفظه « فقال رجل ليتى أوتيت مثل ما أو فلان , 
فمملت مثل مايعمل » أورده المصنف فى فضائل الفرآن . وعند الترمذى من حديث أن كرب الآغاری ۔ بفتح 
ال مزة وإسكان النون ب أنه مع رسول الله ام يقول . . فذكر حديثا طويلا فيه استواء العامل فى امال بالق 
والتمى فى الأجر » و لفظه « وعبد رذقه الله علا وم رزقه مالا » فهو صادق الية يقول : لو أن لى مالا لمملت مثل 
یسمل فلان ؛ فاجرهما سواء » » وذکر فى ندا د انها فى زر سواء » وقال فيه : حديث حسن ی . و[طلاق 
كونهما سواء يرد على الخطابى فى جزمه بأن الحديث يدل على أن ای إذا تام بشروط المال كان أفضل من الفقير . 
نعم يكون أفضل بالنسبة إلى من أعرض وم يتمن ۰ لكن الافضلية المستفادة منه هى بالنسبة إلى هذه الخصلة يل 
لا مطلقا . وسيكون لنا عودة إلى البحث فى هذه المسألة فى حدیت « الطاعم الشاك المائم الصابر » حيث ذکره 
المؤلف فى كتاب الاطعمة إن شاء الله تعالى 


سے ( صزات . 30 8 نع ۰ 
۱٦‏ - سس ما ذ کر فى ذهاب موسی و فى البحر إلى ار وقول دا( آتبدلت مزا 


رع ون ر 
أن تی ما علا رشدا ) 


۱۹۸ ۳ - کتاب الط 


¥4 - مق د بن غير از هریم فال دنا قوب بن ابراه قال حدتّى أبى عن صالم عن ابن 
شهاب حدث أن عبيد الله بن عبد اله أخبره عن ابن عباس ان مارى ھر وا ب قیس بن حصن القزارئ 
فى صاحي موم قال ابن عاس ہو عضر ۔ فر مهما ای بن گنی فعا ان ماس فقال :ی زیت 
أنا وصاحي هذا فى صاحب مومى' الذى ال موم ال نله هل تعمت الب وَل ذ ره اه ؟ 
قال : نم , ممت رسول الله يله تقول « ينها موسى' فى ما من بی إسرائيل جاده رَجْل قال : هل له 
ادا اع منك ؟ تال مومى :لا . تأوحئ ال إلى مومى : پل » تبذنا ضر . فأل موسي اليل وله ۰ 
مل اله له الوت آبة » وقیل له : إذا قدت الحوت فارج فاك ستلاه. وكان ینیم مر الموت فى 
البحر . فقال لومی اء :رابت إذ أوَينا إلى اسرد فى نسیت" الوت » وما أنسانيه إلا ايفان أن 
ا کہ قال : لت ما كنا تبفی . فار تدا على آثارها قصما فجدا خضرآ» فسکان ین شأنهما الذى قص 
اله عر وجل" فى كتابه » 

[المديث »۷ - آطرافه فى £ ۲۱۲۸۰۲۲۹۷۱۱۲۲۰۷۸ ۳۳۷۸ ۱۷۲۵۰۳۵۰۱۰۳۸۰۰ ۵۷۲۹۰ ۸۷۲۷ < AYY‏ ۷۷۸ ] 

ۋلە ( باب ماذکر فى ذهاب مومی ف البحر إلى الخضر ) هذا الباب معقود للترغیب فى احتال المشقة فى طلب 
امل > ان ما بط به تعتمل امشقة فيه ولان موسى عليه الصلاة والسلام لم مه بلوغه من السيادة امحل ال 
من طلب العم وركوب البر والبحر لاجله» فظبر بهذا مناسية هذا الباب ما قله . وظاهر التبويب أن مومى ركب البحر 
لا توجه فى طلب الخضر . وفيه نظر لآن الذى ثبت عند المصنف وغيره آنه خرج فى الير وسيأى بلفظ و غر جا عشيان » 
وق ليظ لاد حتى تيا الصخرة » ولنعا ركب البحر فى السفينة هو والخضر بعد أن التقياء فيحمل قوله « إلى 
الخضر » على أن فيه حذفا » أى إلى مقصد اضر ٠‏ لان مومى لم يركب البحر لحاجة نفسه و انما ركبه تبعا لخض » 
وعتمل أن يكون التقدير ذهاب موسى فى -احل البحر » فيكون فيه حذف » و يكن أن يقال : مقصود التهاب [نما 
حصل بتبام القصة » ومن تمامها أنه ركب ممه البحر » فأطلق على جمیمپا ذما بأ بجازا » إما من إطلاق الكل على البعض 
أو من نسمية السبب باسم ماتسهب عنه . وله ابن الثر على أن ه إلى » معنى مع ۰ وقال این الرشيد : يحتمل أن 
یکون ثبت عند البخارى أن موسى توجه فى البحر لما طلب اضر . قلت : لمله قوى عنده أحد الاحتهالين فى قوله 
, فكان یم أثر الحوت فى البح » فالظرف يحتمل أن يكون لموسى » ويحتمل أن يكون للحوت » ويؤيد الأول ما 
جاه عن ألى العالية وغيره » فروى عبد بن ميد عن ألى العالية أن مومى التق باس فى جزيرة من جرا البحر . 
(تبی . والتوصل إلى جزيرة ف البحر لايقع إلا بسلوك البحر غالبا . وعنده أيضا من طريق الربيع بن أنس قال : 
انجاب الماء عن مسلك الحوت فصار طاقة مفتوحة فدخليا موسى على أثر الحوت حتی انتبی إلى اضر . فبذا يوضح 
أنه ركب البحر اليه . وهذان الأثران الموقوفان رجالهما ثقات . قله ( الآية) هو بالنصب بتقدير فذكر . وقد 
ذكر الاصیل فى روايته باق الآية وهی قوله ( ما عابت رشدا ) ۰ قله ( حدثنا ) و للاصيل « حدثتى » بالإفراد . 
ره (غرير ) تقدم فى المقدمة أنه بالغين المعجمة مصفرا" » ومد وشيخه وأبوه إبرأهيم بن سعد زهريون » وگذا 


الحديك ۷۰ ۱1۹ 


ابن شہاب شيخ صاخ وهو این کیسان . قوله ( حدثه ] الکشمیهنی « حدث » بغير هاء » وهو مول على البماع لان 
صا حا غير مدلس . له ( تمادى ) أى تمادل . قول (والحر) هو يضم الحاء وتشدید الراء الهملتین » وهو حابي 
مشهور ذكره ابن السكن وغيره » وله ذكر عند المصنف أيضا فى قصة له مع عم قال فيها : وکان محر من النفر الذين 
يدهم عر » یعنی لفضليم . له ( قال أبن عباس هو خضر ) لم يذكر ماقال الحر بن قيس . ولا وقفت على ذلك فى 
شىء من طرق هذا الحديث . وخضر بفتح أو له وكسر انه أو بكسر أو له وإسكان ثا یه ء ثبيقت ہما الرواية » وبائبات 
الآلف واللام فيه » وحذفهما . وهذا القارى الذى وقع بين ابن عباس وال غير القاری الذى وقع بين سعيد بن 
جبير ونوف اليكالي فان هذا فى صاحب موسی هل هو الخضر أو غيره . وذاك فى موسى هل هو موسی بن عمران الذى 
ألزلت عليه التوراة أو موسی بن ميشا بكسر ألم وسكون التحتانية بعدها معجمة . وسياق سعيد بن جبير الحدیث 
عن ابن عباس أتم من سياق عبد الله بن عبد الله بن عتبة ذا پشیء کثیر » وسيأقى ذكر ذلك مفصلا نی کتاب 
التفسير إن شاء الله تعالى . ويقال إن اسم الخضر بليا عوحدة ولام سا كنة ثم تحتانية » وسيأق فى أحاديث الانبياء 
اقل عل سيب تایب بات ۰ وسياق تقل الغلا فى شب وهل هو رسول أو تی فقط أو ملك بح الام أ 

ول فقط » وهل هو باق أو مات . اله ( فدعاه ) أى ناداء . وذكر ان التين أن فيه حذنا والتقدير : فقام اليه 
فسأله » لآن المعروف عن ابن عباس التأدب مع من يأخذ عنه ٠‏ وأعباره فى ذلك شهيرة . قله ( إذ جاء رجل ) 

م أقف عل لسميته ٠‏ قله ( بل عبدنا ) أى هو عل » وللكشمينى « ديل ان ا ا ا 
تطلق ان بل قل خض . نا قل بدا - وإن كان اسياق يتتضى أن ول عبد الله - - لكونه أورده على طريق 
الحكاءة عن الله سبحائه وتعالى » والاضافة فيه التعظيم ٠‏ قله ( یلمع آثر ا حوت فى البحر ) فى هذا السیاق اختصار 
یی بيانه عند شرحه إن شاء الله تعالى . قله (ما كنا نبغی ) أي نطلب » »لن فقد الحوت جمل آة أى علامة على 
الموضع الذى فيه الخضر . وف میت جواز التجادل فى الم إذا كان بغير تعنت > والرجوع إلى آهل العلل عند 
التتارع » والعمل بر الواحد الصدوق » وركوب البحر فى طلب العلم بل فى طلب الاستكثار منه » ومشروعية حمل 
الواد فى السفر » وازوم التواضع فى كل حال » ولهذا حرص موسى على الالتقاء بالخضر عايهما السلام.وطلب التعلم 
مله تعلما لقومه أن يتأدبوا بأدبه » وتنیها لمن زک نفسه أن يسلك ملك ات تواضع , 
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تس شنا أبو مر قال حد نا عير ۷ دنا اد دعن عكرمة ۳ ان عباس قال : کی 
رسول الله بإ وتال دامع الکتاب » 

[ الدیث هب أطراف فى : 1148 ۰۳۷۰۹ ۷۲۷۰ ] 

وه ( باب قول النى لاي الهم عله الكتاب ) استعمل لفظ الحنديث ترجة تمسكا بأن ذلك لاختص جوازه 
بان عباس ء والضمير على هذا لغير مذكور ؛ وحتمل أن يكون لابن عباس نفسه لتقدم ذكره فى الحديث الذى 
قبله » إشار :إلى أن الذى وقع لابن عباس من غليته الحر بن قيس إتماكان بدعاء ٠‏ نی لله ه ۰ له ) حدثئنا أبو 
معمر ) هو عبد الله بن عمرى بن أب الحجاج المعروف بالمقصد البصرى . قله ( حدثنا عالد ) هو ابن مبران 


مس # اج ١‏ ٭ تم اباری 


٣ 1۷.‏ کتاب الم 
الحذ"اء . وله ( نی رسول الله يلآ ) زاد الصتف فى فضل أبن عباس عن مسدد عن عبد الوارث و إلى صدره » 
وكان ابن عباس إذ ذاك غلاما مزا ؛ فیستفاد منه جواز احتضان الصى القريب على سبيل الشفقة . یه (عله الكتاب) 
بين المصئف فى کتاب الطبارة من طريق عبيد الله بن أب يزيد عن این عباس سیب هذا الدعاء ولفظه « جخل الني 
بره الخلاء فوضمت له وضوء| ء زاد مسل د فلا خرج قال : من رضع هذا ؟ فأخير » ولمسلم قالوا ابن باس » ولاحد 
وان حبان من طريق سعيد بن جبير عنه أن میمونة هی التى أخيرته بذلك » وأن ذلك كان فى بيتها ليلا ء ولمل ذلك 
کان فی الیل الثى بات ابن عباس فا عندها لیری صلاة النى يك کا سيأ فى موضعه إن شاء الله تعالى . وقد آخرج 
أحدد من طريق مرو إن دینار عن كريب عن ابن عباس فى قيامه خلف النبى يلقم فى صلاة اليل وفيه « فقال لى 
ما بالك ؟ أجعلك حذائی فتخلفی . فقلت : أو ینینی لاحد أن يصلى حذاءك وأنت رسول الله ؟ فدعا لى أن يزيدئى 
الله قبما وعلماء والمراد بالكتاب القرآن لان المرف الشرعى عليه » والمراد بالتعلب ماهو أعم من حفظه والتفیم 
فيه . ووقع فى رواية سدد و المكة » بدل الكتاب وذكر الإسماعيل أن ذلك هو الثابت فى الطرق كلأ عن عالد 
الحذاء » کذا قال وفيه نظر ء لآن الصنف آخرجه أ يضا من حديث وهیب عن خالد بلفظ « الکتاب » أيضا ؛ فیحمل 
على أن المراد بالمكة أيضا القرآن » فیکون بعضوم رواه بالمعی . وللنسای والترمذى من طریق عطاء عن اين عباس 
قال : دعا لی رسول لته بلقي أن وق الحسكة تین فيحتمل تعدد الواقعة , فيكون المراد بالكتاب القرآن و بالحكة 
السئة . بيده أن ف دواية عبيد اله بن أبى يزيد اتى قدمناها عند الشيخين د الهم قه فى لین » لکن يقع عند مس 
« فى الدين » . وذكر الحيدى فى امع أن أبا مسعود ذكره فى أطراف الصحيحين بلفظ « الم فقبه فى الدين » وعله 
التأويل , قال الحيدى : وهذه الزيادة ليست فى الصحيحين . قلت : وهو کا قال . نعم هی فى رواية سعيد بن جبير 
اتی قدمناها عند أحمد واپن حبان والطبرانى ورواها أبن سعد من وجه آخر عن عكرمة مسلا » وأخرج البغوى فى 
معجم الصحابة من طريق زيد بن آسلم عن ابن ع : كان عمر يدعو أبن عباس ويقر به ویقول : نی رأيت وسول 
اله بل دعاك يرما فسح رأسك وقال د الم فقهه فى الدين » وعله التأويل » . ووقع فى بعض فسخ ابن ماجه من 
طريق عبد الوهاب الثقق عن خالد السذاء فى حديث الباب بلفظ « اللهم علمه الحكة وتأويل الكتاب » وهذه 
الزيادة مستغرية من هذا الوجه > فقد رواه الترمذى والاسماعيل وغ.يرهما من طريق عبد الوهاب بدونها » وقد 
وجدتها عند أبن سعد من وجه آخر عن طاوس عن ابن عباس قال : دعانی رسول انه بل فسح على ناصبتی وتال : 
الهم علله الحكمة وتأويل الكتاب » . وقد رواه أحد عن هشم عن خالد فی حديث الباب بلفظ د مسح على 
رأمى » وهذه الدعوة ما تحت إجابة الى عل قيا » لا عل من حال أبن عباس فى معرفة التفسير والفقه فى الدين 
دضى الله تعالى عنه . واختاف الشراح فى المراد بالحمكة هنا فقيل : القرآن ا تقدم » وقيل العمل به » وقيل السنة» 
وقيل الإصابة فى القول » وقيل الخشية » وقيل الفپم عن الله . وقيل العقل » وقيل مابشهد العقل بصحته » وفیل, 
نور يفرق به بين الإلهام والوسواس » وقيل سرعه الجواب مع الاصابة . و بعض هذه الاقوال ذكرها بعض أهل 
النفسير فی تفسير قوله تعالى ( ولقد آنينا لقمان الحكة ) . والاقرب أن المراد بها فى حديث ابن عباس الفپم فى 
القرآن . وسيأتى ميد لذلك في المناقب إن شاء الله تعالى 


المديك ۹پ ۱۷ 


۸ - پاس تی بح ماع الصذير ؟ 

۹ سس شا ال بن ای شم قال سد کی ما عن ابن شهاب عن عبید الله بن عبد الله بن عنبة 
عن عبد الله بن عباس قال : أقبات را كبا کی حار آتان وأنا ؤم قد نت الاحتلام -ورسول ای ار 
بل ی ال غير جدارء فرت بین یدی 7 عضر اف + وارسلت الأتا 7 ترتع تم فدخات فى الصف » 
ف بكر" لت عل 
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وه ( باب مى يصح ماع الصغير ) زاد الكشميينى ‏ الصی الصغير » . ومقصود الباب الاستدلال عل أن البلوخ 
ليس شرطا فى التحمل . وتال الكرماق : إن معنى الصحة هنا جواز قبول مسموعه . قلت : وهذا تفسير لثرة الصحة 
لا لنفس الصحة › وأشار الصنف ذا إلى اختلاف وقع بين أحمد بن حنبل وى بن معين رواه الخطيب فى 
الكفاية عن عبد الله بن أحد وغيره أن يحي قال : أقل سن التحمل خمس عشرة سنة لكون أبن عمر رد يوم أحد 
إذلم يبلغها . فبلغ ذلك أحد فقال : بل ذا عقل مايسمع » و لما قصة ان عمس فى القتال . .ثم أورد الخطيب أشيا ع مما 
حفظها جمع من الصحابة ومن بعدم فى الصض وحدثوا بها بعد ذلك وقبلت عنم » وهذا هو العتمد » وما قاله ابن 
معين إن أراد به تحدید ابتداء الطلب بنفسه فوجه » وان أراد به رد حديث من سمع اتقاقا أو اعتی به فسمع وهو 
صغير فلا » وقد نقل ابن عبد البر الاتفاق على قبول هذا » وفيه دليل على أن مراد اين معين الأول » وأما احتجاجه 
بان النی ملقم رد البراء وغيره يوم بدر من كان لم يبلغ خمس عشرة فردود بأن القتال يقصد فيه مريد القوة والتبصر 
في اجرب فكانت مظنته سن البلوغ » والبماع يقتصد فيه الفبم فكانت مظلته القبيز . وقد احتج الأوزاعى لذاك 
يحديث د موه بالصلاة لسیع ED‏ ( حدثنا [ماعيل ) هو ابن ألى آریس » وقد ثبت ذلك فى رواية کرب . 
له على حار ) هو اسم جنس يشمل الذکر والاتی کقو لك بعير . وقد شذ حارة فى الانی جکاه فى الصحاح . 
وأتان بفتح الهمزة وشذ كسرها کا حكاه الصفانی هى ال نی من المير » ور عا قلوا للاتی أتانة حکاه بونس وأذكره 
غيره » اء فى الرواية على اللغة الفصحى . وحار أتان بالتنون فهما على النست أو البدل » وروی بالاضافة . وذكر 
ابن الائيں أن فائدة التنصيص على كونها آنی للاستدلال بطريق الأول على أن الأنی من بنى آدم لاتقطع. الصلاة 
لاہن أشرف . وهو قياس يح من حيث النظرء إلا أن ار الصحیح لايدقع بعثله کا سیأق البحث فيه فى الصلاة 
إن شاء الله تعالى . وله ( ناهزت ) أى قاربت » والراد بالاحتلام لبلوخ الشرعی . قله ( إلى غير جدار ) أى إلى 
غير سترة قاله الشافعى . وسياق ال کلام يدل على ذلك لان ابن عباس أورده فى معرض الاستدلال على أن المرور 
بين يدى المصلى لایقطع صلاته . ويؤيده رواية الزار بلفظ ١‏ والنى ل لتم صلی المكتوية ليس لثىء ء لپستره » . 
قله ( بين دی بعض الصف ) هو جاز منامام يفت الهمزة » لان لصف ليس له بد . وإعض الصف محتمل 
أن براد به صف من الصفوف أو بعض من أحد الصفوف قآله اللكرماق . قله ( ترتع ) عثناتين مفتوحتين وطم 
العين أى نأ كل ما تشاء » وقيل تسرع ف المثى » وجاء أيضا بكسر العين بوذن يفتعل من الرعى » وأصله ترئعی لكن 
«ذفت الياء نخفيفا » والآول أصرب » وبدل عليه روابة المصلف فى الحج تزلت عنما فرتعت . قله ( ردخلت ) 
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والکشمیی « فدخلت ء بالفاء . وإ ( فل يتكر ذلك عل“ أحد ) قيل فيه جواز تقد الم لحة الراجحة على الفسدة 
الخفيفة . لان المرور مفسدة خفيفة » والدخول ف الصلاة مصلحة راجحة » واستدل ابن عباس على الجواز بعدم 
الانکار لانتفاء الوانع إذ ذاك » ولا يقال منع من الإذكار اشتغالمم بالصلاة للآنه نی الإنكار مطلقا فتناول مأبعد 
الصلاة . وأيضا فكان الا نکر يمكن بالإشارة . وفيه ما ترجم له أن التحمل لایشترط فيه کال الآهلية و إنما يشترط 
عند الاداء . ويلح بالصئ فى ذلك العبد والفاسق والكافر ٠‏ وقامت حكاية ابن عباس لفعل النى بإ وتقريوه 
مقام حكابة قول » إذ لا فرق بين الأمور الثلاثة فى شرائط الآداء . فان قيل : التقييد بالصى والصفیر فى الترجمة 
لا بطابق حديث ابن عباس » أجاب الكرمانى بان المراد بالصغير غير البالغ ‏ وذكر الصى معه من باب التوضيح : 
ويحتمل أن يكون لفظ الصغير یتعلق بقصة مود » ولفظ الصى يتعلق .هما معا والله أعل . وسيأتى باق مباحف 
هذا الحديث فى كتاب الصلاة إن شاء الله تعال 
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لہ ( حدثنا جد بن يوسف ) هو لیکندی کا جرم به البييق وغيره » وأما آنفریای فليست له روأية عن أبى 
سبر؛ وکان أو مسبر شيخ الشاميين فى زمائه » وقد لقيه البخارى وسمع منه شيئا يسيرا ؛ وحدث عله هنا يواسطة ؛ 
وذكر ابن المرابط فيا نقله ابن رشيد عنه أن آبا مسر تفرد برواية هذا الحديث عن تمد بن حرب . ولیس کا قال 
ابن الأرابط فان اللسائی رواه فى الستن الكرى عن د بن المصن عن مد بن حرب . وأخرجه البق فى المدخل 
من دة د بن جوصاء ‏ وهو بفتح الجيم وااصاد المملة ‏ عن سلة بن الخليل وأ التق وهو بفتح المثناة وكسر 
القاف كلاعما عن مد بن حرب . فرؤلاء ثلاثة غير أبى مسور رووه عن عمد بن حرب فكأ نه المتفرد به عن الزبيدى , 
وهذا الاسناد إلى الزهرى شاميون . وقد دخاوا هو وشيخه مود بن الربیع بن سراقة بن عبرو الانصارى 
الخزرجى وحديثه هذا طرف من حدیثه عن عتبان بن مالك الأ فى الصلاة من رواية صا بن كيسان وغيره عن 
لزهری . وق الرقاق من طريق معمر عن الرهری آخبرنی مرد . كوه ( عقات ) هو پفتح القاف أى حفظت . 
وله ( جة ) بفتح الم و شدید اجيم > والج هو إرسال الماء من الفم ٠‏ وقيل لايسمى جا إلا إن كان على بعد . 
وفعله النى مل مع مود إما مداعية معه . أو ليبارك عليه بها کا كان ذلك من شأ نه مع أولاد الصحابة . وڵد (وأنا 
ابن خمس سین ) ل أر التقييد بالسن عند تحمله فى شىء من طرقه لا فى الصحيحين ولا فى غيرهما من الجوامع 
والمسانيد إلا فى طريق الزبيدى هذه . والوبيدى من كيار الحفاظ انين عن الرهری حتى قال الو ليد بن مسل : 
كان الأوذاعى يفضله على جميع من سمع من الزهرى . وقال أبو داود : ليس فى حدبثه خطأ . وقد تابعه عبد الرحمن 
ابن تمر عن الوهری لمكن لفظه عند الطبرانى والخطيب فى السكفاية من طريق عبد الرحمن بن نهر -وهو بفتح اللون 
وکس الميم ‏ عن الزهرى وغيره قال : حدثنى مود بن الربيع » وتوف النبى يلع وهو ابن مس سئين , فأفادت هذه 
الرواية أن الوافعة نی ضبطها کانت فى آخر سئة من حياة النى بل وقد ذكر ابن حبان وغيره أنه مات سنة تسم 
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وتسعين وهو ابن آریم ونسعين سئة وهو مطابق لمذه الرواية . وذكر القاضی عیاض في الالاع وغیره أن فى بعض 
الروايات أنه کان ابن آربع ۰ ول آقف على هذا صرحا فى شىء من الروايات بعد التقبع التام ۰ إلا إن كان ذلك 
مأخوذا من قول صاحب الاستيماب إنه عقل الجة وهو ابن آربع سنین أوخمس ۰ وكان الحامل له على هذا التردد قول 
الواقدى إنه کال ابن ثلاث ومين لا مات » والآول أولى بالاعتاد لصدة إسناده » على أن قول الواقدی مكن حله 
إن صح على أنه ألغى الكسر وجيره غيره . والله آعل . وإذا تعر هذا فقد أعترض الپلب على البخارى لكونه لم 
يذكر هنا حديث أبن الزبير فى دؤيته والده بوم بی قريظة ومساجعته له فى ذلك ۰ ففيه السماع منه وكان سنه إذ ذال 
ثلاث سنين أو أرما » فپو أصغر من مود . ولیس فى قصة مود ضبطه لمماع شیء فكان ذكر حديث ابن الزير 
آول لحذين المعنيين . وأجاب این المنير بان البخارى نما أراد نقل السنن النبوبة لا الأحوال الوجودية ؛ وود 
نقل سنة مقصودة فىكون النى بلق ج جذ فى وجهه . بل فى بجرد رؤبته یاه فائدة شرعية تب تك نه صحابيا . وأما 
قصة أبن الزبير فليس فا تقل سئة من الستن اللبوية حتى تدخل فى هذا الباب . ثم أنشد « وصاحب البيت أدرى 
بالذى فيه » اہی . وهو جواب مسدد . وتكلته ماقدمناه قبل أن القصود بلفظ السماع ف التزجمة هه أو ما يثزل 
مندلته من قل الفعل أو التقرير » وغفل البدر الزرکشی فقال : محتاج المبلب إلى ثبوت أن قصة بن الزبير صميحة 
على شرط البخارى . اتتهى . والبخارى قد أخرج قصة ابن الزبير المذكورة فى مناقب ال بير ف الصحيح » فالایراد 
موجه وقد حصل جوابه . والعجب من متکلم على کتاب يغفل سا وقع فيه فى الو اد اد اضمة و يعترضبا ما 
يؤدى إل ن ورودما فيه . وم ( من داو ) زاد السا د معلق » ولان حبان « معلفه , و الده بذک ویو نك . 
و لبصتف فى الرقاق من رواية معمر « من داو كانت فى دارم » وله فى الطبارة والصلاة وغيرهما د من بثر » بدل دلو » 
ومع بينهما بان الما. أخذ بالداو من البثر وتناوله النى يلق من الدلو . وفى هذا الحديث من الفوائد غير ماتقدم 
جواز إحضار الصبيان مجااس الحديك وزيارة الإمام أعهابه فى دورهم ومداعبته صبيائهم » وأستدل به بعضهم على 
تسميع من يكون ابن نمس » ومن کان دو نپا یکتب له حضور . ولیس فى الحديث ولان تبويب البخارى مايدل عليه 
بل الذى ينبغى فى ذلك اعتبار الفجم ۰ فن فم الخطاب سمع وان کان دون أبن خمس وإلا فلا » وقال ابن رشيد : 
اظاهر آنهم أرادوا بتحديد اخس ألا مظنة لذلك . لا أن بلوغرا شرط لابد من حققه ۰ والله أعلم . وقريب منه 
ضبط الفقپاء سن القييز بست أو سبع ٠‏ والمرجح ألما مظلة لا تحديد . ومن أقوى مایتسات به فى أن المرد فى ذلك 
إلى الفیم فيختلف باختلاف الاشخاص ما أورده الخطيب من طريق أبى عاصم قال : ذهسته ناية, ‏ وهو أبن ثلاث 
سنین - إلى ابن جرج فده , قال أبو عاصم : ولا بأس بتعليم الصى الحديث والقرآن , هد ١‏ هذا السن ۰ يعنى إذا 
كان فهما . وقصة أفى بكر بن المقرى الحافظ فى تسميعه لابن أر بع رمد أن امتحنه حفظ سور من القرآن مشپورة 
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عن عبيد الله بن عبد له بن عتبة بن نعود عن ابن عباس أنه فارى هو واطر بن قيس بن حصن الفزارعا فى 
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صاحب موسی » فر" بهما أب بن کب نع این عباس فقال : ی مارت" آناوصاحبی هذا فى صاحب موسو" 
a 3 (۳ 0-9 71 01 ۳۹ ۳‏ 5 1 ا ر 
الذى سال الیل إلى یه , هل مت رسول الله رل يذ که شأنه ؟ قال ی نتم سيست” النى" ببس 
شأ بقول هیا موسی فى ملا من بنى سنجمه رل نال :که در منك ؟ قال مومی : لا . 
نأو اله عر وجل" إلى موسا : علا عن خفن . فسألة الیل إلى یه » مل الله له الموت ی وا“ 
4 : إذا ت الوت فار جم' نانک تاه ؛ فسكان مومى بإ یأر الحوت فى البحر . ققال فا مو * 
لمومى : ريت لذ ین إلى الصخرق فا لى نسيت” الحوت» وما أنسانيه را الشيطانة أن أذ مم . قال مومى : 
لت ما كنا كبنى . فرنداعل آثارها تما فر جدا خر . فسکان مق شانها مقس ال ىكتايه » 

لہ ( باب الخروج ) أى السفر ( فى طلب العم ) | يذكر فيه شيئا مرفوما صرعا > وقد أخرج سل حديث 
ی هريرة رفعه د من سلك طريقا پتمس فيه لا سبل لله له به طريقا إلى الجئة » ول مرب الستف لاختلاف 
فيه ۰ وله ( ودحل جابر بن عبد الله ) هو الا أصارى الصحابى المشبور » وعبد الله بن نیس بم الممرة مصفرا 
هو الج حليف الانصا ‏ وله ( فى حديث واحد) هو حديث أخرجه المصنف ف الآدب المفرد وأحد وأبو يعلى فى 
مسد ما من طریق عبد الله بن حمد بن عقيل أنه سمح جار بن عبد الله يقول : بلغنى عن رجل حديث سمعه من 
دسول الله رھ فاشتريت بعير! ثم شددت رحل فسرت اليه شہرا حتى قدمت الشام فاذا عبد الله بن انیس » فقلت 
للبواب : قل له جابر على الباب . فقال : این عبد الله؟ قلت : نعم . فرج فاعتتقنى . فقلت : ححديث بلفی عنك 
أنك سعته من رسول الله ِل » غشیت أن أموت قبل أن أسمعه . فقال : معت رسول الله مر يقول د يحشر اله 
الناس يوم القيامة عراة a‏ فذاكر الحديث . وله طريق أخرى أخرجها الطبرائى فى مسند الشاميين » و ما فى فوائده 
من طریق الحجاج بن دیناد عن مهد ن المكدر عن جابر قال : کان بلفی عن النی بے حديث فى القصاص + 
وکان صاحب الحديث عصر فاشتریت بعيرا فرت حتی وردت مصر فقصدت إلى باب الرجل . . فذکر نحوم ٠.‏ 
وإسناده صاخ . وله طريق ثالثة أخرجما الخطيب فى الرحلة من طريق أن الجارود العنبى ‏ وهو باللون الساكئة 
عن جابر قال : بلغنى حديث فى القصاص .. فذكر الحديث نحوه . وفى إسناده ضعف . وأدعى بعض المتأخرين أن 
هذا نقض القاعدة المشبورة أن البخارى حيث يعلق بصيغة الجزم يكون سميحاً وحيث يملق بصيفة القريض يكون 
فيه علة »لاه علقه بالجرم هن ثم أخرج طرفا من متنهفی کتاب التوحيد بصيغة القريض فقال : ويذكر عن جاو 
عن عبد الله بن انیس قال : ممت النی َه يقول د حشر الله العباد فینادهم بصوت » الحديث . وهذه الدعوى 
م‌دودة » والقاعدة مد الله غير منتقضة » ونظ البخارى أدق من أن يعترض عليه مثل هذا فانه حيث ذكر 
الارتحال فقط جزم به لآن الاسناد حسن وقد اعتضد . وحيث ذكر طرفا من آلتن ل يحرم به لان لفظ الصوت عا 
يتوقف فى إطلاق نسبته إلى الرب ويحتاج إلى تأويل 20 فلا يكن فيه بجىء الحديث من طريق مختلف فما ولو 


)١(‏ ليس الأمر كذلك ‏ بل إطلاق الصوت على كلام الله سبعانه قد ثبت فى غير هذا الحديث عند المؤلف وغيره » #الوأجب إثبات 
ذلك على الوجه الا يالل كائر الصفات کا هو مذهب أل المئة . وله آعم 
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اعتضدت . ومن هنا يظبر شفوف علسه ودقة نظره وحسن "صرفه رمه الله مال . ووم ابن بطال فرصم أن 
الحديث الذى رحل فيه جابر إلى عبد الله بن أئيس هو حديث ااستر على السل » وهو اتتقال من حديث إلى حديث » 
فان الراحل فى حديث الستر هو أبو أيوب الانصارى دحل فيه إلى عقبة بن عامس الجبنى » أخرجه أحمد بسند 
منقطع » وأخرجه الطبراتى من حديث مسابة بن مد قال : أتاتى جار فقال لی : حديث بلغنى أنك ترويه فى الستر .. 
فن + . وقد وقع ذلك لغير من ذكره » فروى أبو دأود من طريق عبد الله بن بريدة أن رجلا من الصحابة رحل 
إلى فضالة بن عبيد وهو بعصر فى حديث . وروی الخطيب عن عبيد الله بن عدى قال : بلغنی حديث عند على نخفت 
إن مات أن لا أجده عند غيره فرحلت حتى قدمت عليه المراق . ونقيع ذلك يكثر » وسيأئى قول الشعى فى مسألة : 
إن کان الرجل ليرحل فیا دونها إلى المدينة . وروی مالك عن محي بن سعيد عن سعيد بن المسيب قال : [ كنت 
لأرحل لیام والليالى فى طلب الحديث الواحد . وسيأق نحو ذلك عن غيره . وف حديث جابر دليل على طلب 
علو الاسناد , لآنه يلغه الحديث عن عبد الله بن أنيس فل یقنعه حتى رحل فاخذه عنه بلا واسطة . وسياقى عن این 
مسعود فى كناب فضائل القرآن قوله : لو أعل أحدا أ بکتاب الله مى لرحلت اليه . وأخرج الخطيب عن أي 
المالية قال :كنا نسمع عن أصحاب رسول الله يه فلا ترضی حتى خرجنا الهم فسمعنا مهم . وقيل لأحد : رجل 
يطلب العم ام رجلاعنده علم كثير » أو ,ر حل ؟ قال : يرحل » یکتب عن علاء الامصار » فشان لاس ویتع منهم. 
وفيه ما كان عليه الصحاية من ا حرص على تحصيل الستن النبوية . وفيه جواز اعتناق لادم حيث لاتحصل الرية . 
له ( خالد بن خلى ) هو بفتح الخاء المعجمة كر اللام الخفيفة بعدها ياء تحتانية معددة كا تقدم فى القدمة » وإنعا 
أعدته لان وقع عند الرركثى مضبوطا بلام مشددة » وهو سبق قلم أو خطأ من الناسخ . وله ( قال الأوذاعى ) فى 
روانة الاصیل : حدثنا الاوزاعی . قله ( أنه ماری هو وال ) سقطت « هو » من رواية ابن عساکر فععلف 
على المرفوع المتصل بغي تأكيد ولا فصل » وهو جار عند البعض . وقد تقدمت مياحث هذا الحديث قبل يبابين » 
و لیس بين الروايتين اختلاف إلا فيا لا يغير الممنى وهو قليل ٠‏ وفيه فضل الازدياد من العلم » ولو مع المشقة 
والنصب بالسفر » وخضوع الكبير أن يتعلم منه . ووجه الدلالة مله قوله تعالى لنبيه عليه الصلاة والسلام ( أو لتك 
الین هدى الله فیدام اقتده م وموسی عليه السلام منهم ‏ فتدخل أمة النى تحت هذا لام إلا فيا ثبت نسخه 
٠‏ وسپ تلم رل 

۷٩‏ - وشن عمد بن الملا قال حد تنا اد أسامة عن بريد بن عبد الله عن ایی دة عن أبى موسى 
عن ای" بإ قال « مَل ما ی اله بو ین ای وال کل اقیث الكثير آصات أرضاء فنكان منم 
ية بات له وأ نبت الكلاً والب الکثیر. وكانت" منها آجاوب آنسکت له فم الله بها الاس 
فشر ہوا وسَقوا وژرعوا»وأصایت منها طاثفة آخری ما ھی قيمان لا تساه ماه ولا تنبت كلا . تم 


ور اسه مس و سر مق ی و حي اس و لس و 7 50 
من فقه فى دين اله وننغه ما بعثنی الله به فم وعم ٠‏ ومثل من بر فع لت رأ وم يعمل هدى الله الذى 
۳۹ 2 


5 ۲ کہ یم ۳ 
ارسلت به » . قال أبو عبد الله : قال إسحق : وکان منها طائفة قیلت الاء ا لو لاه » والممُصّف” التتوی 
من الارض 


۱۷۹ ۳ - کتاب الط 

وه ( باب فضل من علم وعلم ) الاو بكر اللام الخفيقة أى صار عالا ء والثائية بنتحها وتعديدها .ره 
(حدثنا عمد بن العلاء) هو أبوكريب مشهود بكنيته أ كثر من امه » وكذا شيخه أبو أسامة » و بريد بينم الموحدة 
وأبو ردة جده وهو أبن أنى موسی الاشعری . وقال فى السیاق عن أن مومی وم بقل عن أبيه تفننا » والاسناد 
كله كوفيون . وله ( مثل ) بفتح امثلثة والمراد به الصفة امجية لا القول السائر . له ( المدى ) أى الدلالة 
الموصلة إل المطلوب ‏ والملم المراد به معرقة الادلة الشرعية ٠‏ وله ( ثقية) کذا عند البخارى فى جیع الروايات الى 
دأيناها بالتون من النقاء وهی صفة حذوف » لکن وقع عند الخطالى واممیدی وق حاشية أصل أن ذر ثنبة ملل 
مفتوحة وغين معجمة مکسورة بعدها مو حدة خفيفة مفتوحة » قال الخطابى : هى مستنقع الماء فى الجبال والصخور . 
قال القاضى عیاض : هذا غلط فى الروابة ء وإحالة للعنى . لان هذا وصف الطائفة الاو التى تنبت » وما ذكره بصلح 
وصفا للثانية التى مسك الماء . تال : وما ضبطناه فى البخارى من جع الطرق إلا نقية » بفتح النون وكسر القاف 
و تشدید الباء التحنانية ۰ وهو مثل قوله فى مسلم 8 طائفة طيية 8 . قات : وهو فى جميع مأوقفت عليه من المسا نيد 
والستخرجات کا عند مسل وفكتاب الزرکشی . وروی د بقعة » قلت : هو عمنی طائفة » لكن ليس ذلك فى شیء 
من روایات الصحيحين . م قرأت فى شرح ابن رجب أن فى رواية بالموحدة بدل الثون قال : والراد با القطعة الطبة 
کا يقال فلان بقية الناس ء ومنه ل فلولاكان من القرون من قبلكم آولو بقيه € . قله ( قبلت ) بفتح القاف 
وکس الموحدة من القبول كنذا فى معظم الروايات . ووقع عند الآصيلى « قيلت » بالتحتانية المشددة » وهو 
تصحيف کا سنذكره بعد . قله ( الكل ) بالممرة بلا مد . وه ( والعشب ) هو من ذكر الخاص يعد العام , 
لان الكل يطلق على النبت الرطب واليابس معا ۰ والمشب للرطب فقط . وله ( [عاذات ) كذا فى رواية أب ثر 
بكس الحمزة والخاء والذال المعجمتين ورآخره مثناة من فوق قبلها ألف جمع إغاذة وهی الارض الى سك الماء , 
وق دواية غير أبى ذر وكذا فى مسل وغيره « أجادب » بالجيم والدال المبملة بعدها موحدة جمع جدب پنتح الدال 
المبملة على غير قياس وهی الأرض الصابة الى لاينضب منها الماء . وضبطه المازرى بالذال المعجمة : ووهمه القاضى . 
ورواها الاساعیل عن أبى. یم عن أنى كريب « أحارب > حاء وراء مهملتين » قال الإسماعيلى . لم يضبطه أبو يعلى 
وقال الخطابى : ليست هذه الرواية بثىء . قال : وقال بعضیم د آجارد» يحي وراه ثم دال مهملة جع جرداء وهی 
البارزة الى لاتنبت ۰ قال الخطابى : هو صمح الممنى إن ساعدته الرواية . وأغرب صاحب المطالع مل ابيع 
دوايات » و ليس فى الصحيحين سوى روا یتین فقط » وکذا جرم القاضى . قله ( قنفع الله بها ) أى بالاعاذات . 
و للاصیل به أى باماء . وله (مذدعوا ) كنا له بزيادة زای من الزرح » ووافقه آبو يعلى ويعقوب بن الاخرم 
وغيرها عن أبىكريب » ولمل والنسائى وغيرهما عن ألى كريب د ورعوا » بغير زای من الرعى ٠‏ قال التووى : 
كلاهما یح ٠‏ ورجح القاضى رواية سل بلا مرجح » لآن رواية زرعوا تدل على مباشرة الررع لتطابق فى القثيل 
مباشرة طلب الع » وان كانت رواية رعوا مطابقة لقوله أنيتت » لكن المراد ألما قابلة للانبات . وقيل إنه روی 
« ووعوا » وان ولا أصل لذنك . وفال القاضى قوله « ورعوا » راجع للأولى لآن الثانية لم عصل منم يات 
انتهى . ويمكن أن يرجع إلى الثانية أيضا ممنى أن الماء الذى استفر با سقیت منه أرض أخرى فأنبتت . وله 
( فأصاب ) أى الاء . وللأصيل وكرمة أصابت أى طائفة أخرى . ووق ع كذلك صرعا عند النساى . والمراد 


المديك وب ۷۱۷۷ 


سس سس سس سس سس _ 
بالطائفة القطعة . قله ( قبعان ) بكر القاف جمع تاع وهر الأرض المستوية اللساء الى لاتتبت . له ( فقه) 
ببشم القاف أى ضار فما ٠‏ دقال ابن التين : دويناه بكسرها والضم أشبه . قال القرطى وغيره : ضرب النى يم 
لما جاء به من الدين مثلا بالغيث العام النی يأنى الناس فى حال حاجتهم اليه » وكذا كان حال الناس قبل مبعثه » نک 
أن الغيث عي البلد الميت فكذا علوم الدين تحى القلب الميت . ثم شبه السامعين له بالارض الختلفة الى ينزل چا 
نیت » فنهم امام المامل العم . بو ارلة الأرض الطيبة شربت فاتتفعت فى نفسها لت فنقمت غيرها . ومنهم 
الجامع لعل الستفرق ازمانه فيه غير أنه لم يعمل بنوافله أو لم يتفقه فيا جمع لكنه أداء لغيره > فمو رة الارض 
الى يستقر فيا لاه فيتتفع الناس به ٠‏ وهو الشار اليه يقوله ‏ نضر انه امرء! سمع مقالتى فأداها کا تپ . ومنهم 
من يسمع الع فلا حفظه ولا يعمل به ولا يثقله لغيره > فهو عنزلة الأرض السبخة أو الملساء التى لا تقبل الماء أو 
تفسده على غيرها . وكا جمع فى المثل بين الطائفتين الاوليين امحمودتين لاشتراكهما فى الاتتفاع مما » وأفرد 
الطائفة الثالثة المذمومة لعدم التفع بها . والله أعل ٠‏ ثم ظهر لی أن فى کل مثل طائفتين > فالاول قد آوضناه » 
واثان الأول منه من دخل فى الدين و يسمع العلم أو سمعه فل يعمل به وم مه مها من الأرض السباخ وأشير 
الها بقول رم من لم يرفع بذلك رأسا » أى أعرض عنه فم تفع به ولا تفع . والثانية منه من يدخل فى الدين 
أصلا » بل بلغه فكفر به » ومثالها من الاارض الصماء الملساء المستوية التى يمر علما الماء فلا يتتضع به » وأشير الها 
بقوله پر د وم يقبل هدی الله الذى جشت به > . وقآل الطبى : بق من أقسام الناس قسیان : أحدهما الى ان 
اعطق نفسه ولم يعله غيره » والثانى من يتتفع به فى نفسه وعله غيره . قات : والاول داخل فى الول لن 
النفع حصل فى اخلة وإن تفاوتت مراتبه . وكذلك ماتتبته الأرض » فنه مايتتفع الناس به ومنه مايصير هشب . 
وأما الثانى فان كان عمل الفرائض وأهمل التوافل فقد دخل فى الثانى ا قررناه » وان ترك الفراْض أيضا فمو فاسق 
لامجوز الاخذ عنه » ولعله يدخل فى عموم « من لم يرفع بذلك رأسا ء واه عم ٠‏ له (قال اسحق : وكان ما 
طائفة قيلت ) أى بتشديد الياء التحتانية . أى إن احق وهو أبن راهويه حيث روى هذا الحديت عن أبى أسامة 
خالف فى هذا الحرف . قال الاصيل : هو تصحيف من إسمق . وتال غيره : بل هو صواب ومعناه شزبت » والقيل 
شرب نصف النہار » يقال قيلت الابل أى شربت ف القائلة . وامقبه القرطى بان القصود لامختص بشرب القائلة . 
وأجيب بان کون هذا أصله لارمنع استعاله على الاطلاق تجوزا . وقال ابن دريد . قيل الماء فى المكآن المتخفض إذ! 
اجتمح فيه » وتعقبه القرطى أيضا بأنه يفسد القثيل » لان اجماع الماء ما هو مثال الطائفة الثانية ؛ وااسکلام من نما 
هو فى لول الی شربت وأنبتت . قال : والاظير أنه تصحيف . قل ( تاع يعلوه الا . والصفصف الستوی من 
الارض ) هذا ثابت عند الستمل » وأراد به أن قیعان الم كورة فى الحديث جمع قاع ووآنبا الارض النی يعلوها الاء 
ولا يستقر فا وما ذكر الصفصف معه جريا على عادته فى الاعتناء بتفسير مابقع فى الحديث من ال لناظ الواقعة 
فى القرآن » وقد يستطرد . ووقع فى بعض النسخ المصطف بدل السفصف وهو لصحيف 

( تنه ) : دقع فى دواية كريمة : وقال أبن إتق : وكان شيخنا العراق يرجحبا وم عم ذلك منه » وقد وقع 
فى نسخة الصغانى : وتال [حمق عن أبى أسامة . وهذا برجم الأول 


- ۲۳ ۱ * قح اباری 


۱۷۸ ۳ - کتاب الط 


۳۹ - پاسیس رفع الم » وظهور الجبل . وقال وی لا ینش لأحد له شید من یز نیع فته 

۰ - حرشن ران بن ميسرة قال حل تنا عبد الوارث عن ایی التیاح عن آنس قال : قال رسول اله 
يليه « إن ن أشراط الماعة أن نع ال و يغبت امهل »ویب ار ویر انا » 

[ الحديث ۸۰ - أطراف فى : ۸۱ ۰ ۵۲۳۱ » ۵۰۵۷۷ ۰ ۱۸۸ ] 

وه ( باب رفع العم ) مقصود لاب الحث على نعل العم » فاته لابرفع إلا بقبض العلاء کا سيق صريحا . 
وما دام من يتعلم العم موجودا لا صل الرفع . وقد تبن فى حديث الباب أن رفعه من علامات الساعة ۰ وله 
( وقال دبيعة ) هو ابن أب عبد الرحن الفقیه المدتى ‏ المروف بربيعة الرأى - بإسكان الحمزة ‏ قيل له ذلك 
لكثرة اشتفاله بالاجتباد . ومراد ر بيعة أن من كان فيه فبم وقابلية ال لاينبغى. له أن يبمل نفسه قترك الاشتغال » 
لثلا يؤدى ذلك إلى رفع العم . أو مراده الحث على شر العم فى أهله لثلا يموت الم قبل ذلك فيؤدى إلى رفع 
العم . أو مراده أن يشبر العالم نفسه ويتصدى اللاخذ عنه لثلا بضیع عله . وقيل مراده تعظی العم وتوقيره » فلا 
جين نفسه بأن جعله عرضا للدنيا . وهذا معنى حسن » لكن اللائق بلبویب الصنف ماتقدم . وقد وصل أثر ربيعة 
الذکور الخطيب فى الجامع والبييق فى الدخل من طريق عبد العز بز الاو یی عن مالك عن ريبعة 

وله ر حدئنا عران بن ميسرة ) فى بعضبا عمران غير مذكور الاب » وفد عرف من الرواية الأخرى أنه ابن 
ميسرة . وقد خرجه النسای عن عمران بن موسى القزاذ » و ليس هو شيخ البخارى فيه . قَولْهِ ( عبد الوادث ) هو 
ابن سعيد ( عن أل التياح ) عثناة مفتوحة فوقانية بعدها تتا نية ثقيلة وآخرهحاء مپعلة کا تقدم . وله (عن أنس ) 
زاد الاصیل وأبو ذر « ابن مالك » وللنسای « حدثنا آنس » . ورجال هذا الاسناد كليم بصريون » وكذا الذى 
بعده . قله ( آشراط الساعة ) أى علاماتها يا تقدم فى الإمان » وتقدم أن منبا ما يكون من قبيل العتاد ؛ ومتا ما 
يكون خارف لادة . وه ( أن برفع العلل ) هو ف محل نصب لا نه اسم أن » وسقطت « أن » من رواية النسای 
حيث آخرجه عن عران شيخ البخارى فيه » فصل روایته یکون مرفوع امحل . والراد برضه موت لته کا تقدم . 
له ( ویثبت) هو پفتح أوله وسکون المثلثة وضم الوحدة وفتح المثناة » وف رثواية مسل د ویبت » بضم أوله 
وفتح الموحدة بعدها مثلثة أى ينتشر . وغفل الکرمای فعزاها لبخاری » ولنما حکاها اللووی فى الشرح لسل » 
قال الكرمانى : وق رواية « وينبت » باللون بدل الثشة من التبات » وحک ان رجب عن بعضپم « وينث » 
بنون ومثلثة من النث وهو الإشاعة . قلت : و ليست هذه فى شىء من الصحيحين . وه ( و یشرب ار ) هو بضم 
المثناة أوله وفتح الموحدة على العطف » والمراد كثرة ذلك واشتباره . وعند المصنف فى التكاح من طريق هشام عن 
قتادة د ویکش شرب ار » فالعلامة جموع ما ذكر . وه ( ويظبر الزنا ) أى يفشو كا فى رواية مسلم 

۸~ وشا مدد قال حل نا توا عن شب عن تاد عن آنس قال : دنشک" دا لا عدف" 
أذ یی » يفت رسول" ال بقول « ين شراط الساعة أن بقل الط ال یر انا 
وكا اساد ویقل" ال" جال ۳۹ يكون سین امد الف الو احد» 


الحديك ۸۱ ۱۷۹ 


قله ( حدثنا حي ) هو ابن سعید القطان . قله (عن أنس ) زاد الاصیل « ابن مالك» . قله ( لاحدئک ) 
بفتح لام وهو جواب فسم محذوف أى والله لاحدثنكم » وصرح به آبو عوانة من طريق هشام عن قتادة » و 
من رواية غندر عن شعبة ألا أحدثم فیحتمل أن يكون تال لهم ولا : ألا أحدثك ؟ فقالو! نعم » فقال : لاحدثنك . 
قله ( لاحدثم أحد بعدى ) كذاله ولسلم حذف المفعول , ولان ماجسه من رواية غندر عن شعبة لابحدثكم به 
أحد بعدى » و الصنف من طريق هشام لا حدثم به غيرى > ولآتى عوانة من هذا الوجه و لاحدثكم أحد سمعه 
من رسول الله سك بعدی ء وعرف أنس أنه ل يبق أحد من سمعه من رسول الله بلق غيره » لانه كان آخر من 
مات بالبصرة من الصحاية » فلمل الخطاب بذلك كان لاهل البصرة » أو كان عاما وكان تحدیثه پذلك فى آخر عمره » 
لآنه لم یق بعده من الصحابة من ثبت سیاعه من النى يِل إلا النادر من لم يكن هذا التن فى مرویه . وقال ابى 
بطال : محتمل أنه قال ذلك فا رأی من التغيير وتقص العلم ۰ يعنى فاقتضى ذلك عند أنه لفساد الخال لا مدیم 
أحد بالحق . قلت : والآول أو . له ( سمعت ) هو بیان » أو بدل لقوله لأحدنتكم . قله ( أن يفل للم ) 
هو بكر القاف من الفلة » وفى رواية سم عن غندر وغيره عن شعبة « أن يرفع العلم » وكذا فى رواية سعيد عند 
ابن ألى شية وهمام عند المصنف فى الحدود وهشام عنده فى النكا ح كلهم عن قتادة > وهو موافق لرواية أي التياح » 
و للصنف أيضا فى الاشربة من طريق هشام ه أن يقل » فبحتمل أن يكون الراد بقلته أول العلامة و برفعه آخرها » 
أو أطلفت القلة وأريد يها لعدم ا يطلق العدم و براد به الفلة » وهذا أليق لاتحاد الغرج . قله (وتكثر النساء ) قيل 
سیه أن الفتن تکثر فیکنر القتل فى الرجال لبم أهل الحرب دون النساء : وقال أبو عبد الملك : هو إشارة إلى كثرة 
الفتوح فتك السبایا فیتخذ الرجل الواحد عدة موطوآت . قلت : وفه نظر » لاه صرح بالقلة فى حديث أبى 
مومی الا فى الركاة عند الصنف فقال « من قلة الرجال وكثرة النساء » والظاهر آنبا علامة محضة لا لسبب آخر »> 
بل بقدر الله فى آخسر الزمان أن يقل من يولد من الذکور ويكثر من يولد من الإناث » وكونكثرة النساء من 
العلامات مناسبة لور الجبل ورفع العلم . وقوله سین » حتمل أن براذ به حقيقة هذا العدد » أو يكون مجازا 
عق الكثرة . ويژیده أن فى حديت أبى موسی « وترى الرجل الواحد يقبعه أربعون امرأة » . قله (القبم ) أى 
من يقوم بأمرهن » واللام لمپد إشعارا ا هو معبود من كون الرجال قوامين على النساء . وكأن هذه الامور 
النسة خصت بالذكر لکوتما مشعرة باختلال الأمور التى محصل حفظها صلاح المعاش والمعاد » وهی : الدين لان 
رفع الم مخل به » والعقل لآن شرب ار عخل به » والنسب لان الزنا مخل به » والنفس والمال لا نکنرة الفتن تغل 
ہما . قال الكرمانى : وإ نما كان اختلال هذه الامور مؤذنا مخراب الما لان الخلق لايتركون هملاء ولا نې بعد فیینا 
ضلوات الله تعالى وسلامه علهم أجمعين » فيتمين ذلك . وقال القرطى فى « الفبم» : فى هذا الحديث عل من أعلام 
النبوة » ذ خر عن أمور ستقع فوقعت » خصوصا فى هذه الازمان . وقال القرطى فى التذكرة : يحتمل أن براد 
بالقم من يقوم عليين سواءكن موطوآت آم لا. ومحتمل أن يكون ذلك يقع فی الزمان الذی لاييق فيه من بقول الله 
لله فيتزوج الواحد بغير عدد جهلا بالحم الشرعى . قلت : وقد وجد ذلك من بعض أ أء.التركان وغيرم من أهل 
هذا الزمان مع دعواه الاسلام . والله الستمان 


۱۸۰ ۳- کتاب الملل 
۲ اسب نف ار 


ی س الس 5 كم رگ بر 06 5 6 7 
۲ - وشا سعيد بن عفير قال : حدثنى الایث قال حد ثنى عقيل عن ابن شراب" عن رة بن عبد اله 


بن جر أن ابر قال : تمت رسول ال َلك قال « ينا أنا نالخ آوتیت بقدح كبن فشر اه حتى إلى 
ری الى خرش فی أظقارى »مح اه فضلى عر بن الأب » قالوا :وله يارسول ال ؟ قال « ام » 

[ الديث ۸۲ س أطرافة فى : لفح ۷ ۷۰ ۰ ۷۰۳۲ ] 

له ( باب فضل العلم ) الفضل هنا يمعنى الزيادة أى مافضل عنه » والفضل الذى تقدم فى أول کتاب الملم 
ععنى الفضيلة »فلا بظن أنه کرره . وه ( حدثنا سعيد بن عفير ) هو سعيد ب نكثير بن عفير الصری » نسب إلى 
جده کا تقدم . وعفير بضم المبماة بعدها فاء ا تقدم أيضا . قوله ( حدثنا اليث ) هو ابن سعيد عن عقيل » 
و للاصيل وكرعة د حدنی اليك حدثتى عقيل » . له (عن حزة) ولللصنف ف التعبير « خر حرة » . قله (يننا) 
أصله بين فأشبعت الفتحة . قله ( أتيت ) بضم ا لممرة . قله ( فشربت ) أى من ذلك الین . قله ( لآدى ) بفتح 
الحمزة من الرؤية أو من العلم » واللام لا کید أو جواب قم عذوف » وااری بكسر الراء فى الرواية وحى الجوهرى 
الفتح » وقال غيره : بالکس الفعل » و بالفتح المصدر . قله ( مخرج ) أى الرى ۰ وأطلق رؤيته ياه على سييل 
الاستعادة . قّ[ه ( فى أظفارى ) فى روأية أبن عساكر « من أظفارى » وهو أبلخ » وق التعبير ه من أطرانى » 
وهو ععناه . له ( قال العلم ) هو بالنصب و بالرفع معا فى الرواية » وتوجیپما ظاهر . وتفسير الابن با 
لاشترا كما فى كثرة النفع .ما . وسیاتی بقية الكلام عليه فى مناقب عمر وفی کتاب التعبير إن شاء الله تعالى . قال 
أبن امثير : وجه الفضلة للم فى الحديث من جبة أنه عبر عن العم بأنه فضلة النى يل و نصيب ما آناه الله » و تاهيك 
بذاك . اتتبى . وهذا قاله بناء على أن المراد بالفضل الفضيلة » وغفل عن النكتة المتقدمة 


۳ - اسب التي وف واقف على الدا .2 وغيرها 


59 5 .و 1 1 
۸۳ - رشا إسماعيل” قال حد ثنى مالک عن ابن شراب عن عیسی بن طاحة بن عبید الله عن عبد الله بن 
0 عه اص 45 3 ا e‏ رو 7 و 
عرو بن الماص أن رسول اله بإ وتف فى حََّة الداع عی لاس بتألونه اده جل فقال: لم أشعره 
مرو کو قله ]سيت ا رو خیم و ۰ صرح هاه وگو مس 
قت قبل أن ذم . فقال : اديع ولا حرج . اء سر فقال : | اشر“ فتحرت یل أن ری . قال : 


ائم ولا حرج . فا ستل الب يله عن شىء قم ولا را قال : ال ولاعرج 

[الحديث عه طرفه فى : ۰۱۲۵ ۰۱۷۳۰ ۱۷۴۷ ۰ ۰۱۷۳۸ 1390 ] 

قله ( باب الفتيا ) هو بض الفاء » ون قلت القتوی فتحتبا » والصادر الأتية بوزن فتبا قليلة مثل تقيا 
ورجمی . قله (وهو ) أى الفتی . ومراده أن الما يجيب سؤال الطالب ولو کان راکبا . قله ( على الدابة ] 
المراد بها فى اللفة کل مامثی على الأرض » وف العرف مایرکب . وهو الراد بالترجمة » وبعض أهل العرف خصبا 
با حار » فان قيل لیس فى سات الحديث ذكر الرکوب فالجواب أنه أحال به على الطريق الاخرى الى أوردها فى المج 


الحديث ۸۳ - وم ۱۸۱ 


سس سس سس سس _ _ ۲ 
فقال « کان على ناقته » ترجم له « باب الفتیا على الدابة عند امرة » فاورد الحديث من طریق مالك عن !بن شاب 
فذ كره كالنى هنا ‏ ثم من طريق ابن جرج نحوه . ثم من طريق صال ن كيسان عن | بن شهاب بلفظ ووقف رسول 
انه بر عل ناقته , قال فذكر الحديث وم بسق لفظه وقال بعده : تابعه معمر عن الزهری . اتتببى . ورواية معمر 
وصلبا آحد ومسا والنسائى وفها : رأيت رسول اله يل نی على ناقته . قوله ( دنا [سماعيل ) هو ان أبى 
آریس . قله (حجة الوداع ) هو ینتم الحاء و یجو ذكسرها . قله ( الناس يسألونه ) هو إما حال من فاعل وقف أو 
من الناس » أو استنان يبانا سیب الوقوف . قول (جاء دجل ) لم أعرف اسم هذا السائل ولا ای بعده فى 
قوله هام آخر » والظاهر أن الصحاب لم يسم أحدا لكثرة من سأل إذ ذاك » وسيأق بسط ذلك فى اج ٠‏ له 
( ولاحرج ) أى لاثثىء عليك مطلقا من الاثم > لا فى الترتيب ولا فى ترك الفدية . هذا ظاهره . وتال بعض 
الفقهاء : المراد نی الإثم فقط » وفيه نظر لآن فى بعض الروايات الصحيحة دول باس يكفارة » وسيأتى مباحث 
ذلك فىكتاب المج إن شاء الله تعالى . ورجال هذا الاسناد كلهم مدنيون 


٤‏ - باسييب من أجاب الفنيا باشارة اند وس 


سه كم 


4 - مشا موسی بن إسماعيل قال حد نا ویب قال حدتن بوب عن كمه عن ابن عباس أن 
انی لاو سل فى َيه فال : دعت قبل آن أرَ » فوا بيده قال : ولاحرج قال حافت قبل أن 
[2 3 وا بيده : ولا حرج 

[ الحديث 4ه آطرانه ق ل ۰۱۷۷ ۰۱۷۲۳:۱۷۲۲ ۰۱۷۳ ۰۱۷۴۰ ۱۲۲ ] 

وه ( باب من أجاب الفتيا باشارة اليد أو الرأس ) الاشارة.بالید مستفادة من الحديثين المذكورين فى الباب 
أولاء وهما مرفوعان . وبالرأس مستفادة من حديث أسماء فقط » وهو من فعل عائشة فيكون موقوفا لكن له حك 
المرفوع ؛ لها کانت تصلی خلف النى بإ وان فى الصلاة ,ری من خلفه فيدخل ف التقرير ۰ وه ( وهيب ) 
بالتصغير وهو این خالد » من حفاظ البصرة ۰ مات سنة خمس وستین وقيل تسع وستین » وأرخه الدمیاطی فى 
حواشی نسخته سنة ست و سین ومو وم . وأيوب هو السختبای » وعكرمة هو مول ابن عباس » والاسناد كله 
بصی‌بون ٠‏ وه ( سل ) هو بض أوله (فقال) أئ السائل : ( ذيحت قبل أن آری ) أى فبل على ثى. ؟ وله 
( فأوما بيده فقال : لاحرج ) أى عليك . وقوله ه فقال » محتمل أن یکون بيانا لقوله آوماً ويكون من إطلاق 
القول على الفعل کا فى الحديث الذی بعده « فقال هكذا بيده » » وحتمل أن یکون حالا والتقدير فأوما بيده قائلا لا 
حرج » مع بين الاشارة والنطق » والاول أليق بترجة الصنف » وله ( وتال حلقت ) حمل أن السائل هو 
الأول » ومحتمل أن يكون غيره ويكون التقدير فقال سائل کذا » وقال آخ ركذا » وهو الأظبر ليوافق الرواية 
اتی قبله حيث قال : اء آخر . تم ( فأومأ بيده ولا حرج ) كذا ثبتت الواو فى قوله ولا حرج ؛ و لیست عند 
أى ذر فى الجواب الآول » قال الکرمانی : لان الآول کان فى ابتناء الک والثانى عطف على الذکور أولا . 
اتبى . وقد ثيقت الواو فى الأول أيضا فى رواية الأصيل وغيره 


يذل ۳- کتاب الم 


عد - مشا لک بن رام ”قال : خير بن أبى سفيان عن سال قال : ممت أيا هر : 
من اپ ا قال « يفيض اليا ۲ وه و وا 27 الموج » . قيل :يا رسول ال وما 
اج ؟ فقال : همکذا بيده لخ فپا هه" برد ان 


¢ ¥ e Fe cele PY ENTE موتو‎ ¢ FS ¢ FA ۱۵۲ ۱ : ابیت هه أطراقة فى‎ [ 
] ۷۱۷ ۰ 


وه ز حت الك ) مو اسم ولیس بنسب » وهو من كبار شیوخ الپخاری ا سنذکره فى باب إثم من 
كنب .وه( أخبنا حنظة ) وهو ابن أ سفيان بن عب الرحن ای المدى . وله ( عن سالم ) هو ابن 
مداق بر مب اب . وق رواية الإسماعيل من طريق [نعق بن سليان الراوى عن حنظلة قال و معت سالماء 
وذاد فيه « لا آدریک رأيت أيا هريرة تنما فى السوق يقول يقبض العلل » قذکرہ موقوفا » لکن ظپر فى آخره أنه 
فوع . وله ( يقبض العم ) يفسر المراد بقوله قبل هذا د يدقع الم » والقبض يفسره حديث عبد الله بن عرو 
الآ بعد أنه بقع يموت العلماء . وله ( ویظبر الجبل ) هو من لازم ذلك . قله (والفتن ) فى دواية الأصيل 
وغيره « وتظبر الفتن » . وه ( الحرج ) هو بفتح الماء وسکون الراء بعدها جيم . له (فقال مکنا بيده ) هو 
من إطلاق القول على الفعل . قله ( خرفبا) الفاء فيه تفسيري ةكأن ؛ الراری بين أن الاعاء كان حرفا قله ( کانه 
يديد لقتل ) کان ذ ذلك فم من بح ريف اليلد وحركتها كالضارب , لكن هذه الزيادة لم أرها فى معظم الروايات 
وکالما من تفسير الرأوى عن حنظلة » فان آبا عوائة رواه عن عباس الدورى عن أنى عاصم عن حنظلة وقال فى 
آخره وأدانا أبوعاصم كأنه يرب عنق الإنسان » وقال الكرمالى : المرج هو الفتنة » فارادة القتل من لفظه على 
طريق التجوز أذ هو لازم معنى ال حرج 0 قل إلا أن ثبت ورود آطرج معن القتل لغة . قلت : وهى غفلة عما فى 
البخاری فى کتاب الفتن . وا هرج القتل بلسان الحبشة . وسيأتى بقية مباحث هذا الحديث هناك إن شاء الله تعالى 
۸ شتا مومى بن إساعيل قال حد تنا عيب قال حد تا شام عن فاطمة عن أسماء قالت : نيت 
عائشةٌ وه سل » فتلت : مان الاس ؟ شارت إلى السياء » قاذا الاسر قيا فقالك ا ا 
آية . فأشارت برأسه - أى نم - قت حتی تملا الوذ : مات أصة كل رأمی الاه . کید اله عز 
وجل "ال يله وأثنى هل : ما من شیه اکن ریت لا رآیته فى ای »ی ای والنار . فاوح 
E‏ تون فى بورگ" مل » أو قريب" لا ادر یی ذلك قالت" أسماه ‏ من فتنة ة سپ الال , 
يقال : ما فك بهذا الج ؟ فا الزن » أو الوقن -لا آذری بأ مهما قالت أسماد - فيقول هو عد رسول الل 
جا بات یاهع( نا ) . فيقال : نے" صالخاء قد علدا إن كنت لوقا 4. 
اما مان أو رناب لا أدرى أئ ذل قات" أسماء - فيقول :ل آدری » ممت الاس يقولون شی لته 


[ الحديث ۸۱ - أطراف في : 144 ۹ ¢ ۱۰۸ ۰۱۱۲۳۰۰۱۱۹۸۱۱۱۵۵ ۰۱۳۷۳ 6۲0۹ ۰۷۲ ۷۷۸۷ ۲ 


الحديث جل ۸۷ ۱۸۳ 


وه (هشام ) هو أبن عروة إن الزبيب . عن (فاطمة ) هى بنت المنذر بن الرير وهی زوجة هشام وينت عه . 
وه (عن أسماء ) هی بنت أبى بكر الصديق زوج الزبير بن العوام وهی جدة مشام وفاطمة جميعا . قل ( فقلت 
ماشأن الئاس ) أى لما رأيت من اضطرا يهم . له( فأشارت) أى عانشة إلى الماء أى اتكسفت الشمس . وله 
( فاذا الناس قيام )كألها التفتت من حجرة عائشة إلى من فى السجد فوجدتهم قياما فى صلاة الکسوف » ففيه إطلاق 
الناس على البعض . قله (فقالت سبحان اله) أى شارت قائلة سبحان الله . قله (قلت آية ) هو بالرفع خر مبتداً 
محذوف أى هذه آية أى علامة » و جوز حذف همزة الاستفهام وإثباتها . قله ( نقست) أىفى الصلاة . قزر 
(حتى علانی) کذا للأكثر بالعين المهملة وتخفيف اللام » وف رواي ةكر عة تملاتی مثناة وج ولام مشددة » وجلال 
الثىء ماغطى به . والغشی بفتح الغين وإسكان الشين المعجمتين وتخفيف الياء وبكسر الشين وتشديد الیاء أيضا هر 
طرف من الإشباء » را مراد به هنا ال القريية منه فأطلقته جازا » ولهذا قالت : لجعلت أصب عل رأمى الاء أى فى 
تلك الحال ليذهب . ووم من قال بان صبهاكان بعد الإفاقة » وسين تقرير ذلك فىكتاب الطبارة» ويأئى الکلام 
على هذا الحديث أيضافى صلاة الكسوف إن شاء لله تعالى . قله أديته) هو بضم الحمزة . وله (حتى الجئة واناد) 
رویناه بالحركات الثلاث فیما . قله (مثل أو قريبا ) كنذا هو بترك التنوين ف الأول وإثياته فى الاق , تال أبن 
مالك : توجيه أن أصله مثل فتئة الدجال أو قریسا من فتئة ادجال» غذف ما أضيف إلى مثل وترك على میت 
قبل الحذف › وجاذ الحذف أدلالة مایمده عليه »> وهذاكقول الشا 
ذراعى الاسد وجبة الاسد وقال الاخر : 

أمام وخلف الره من لطب ربه كوالى' تزوی عنه ماهو بحذر 

وق رواية بترك التنوين ف الثانى أيضا , وتوجيهه أله مضاف إلى فتنة أيضا , وإظبار حرف الجر بين المضاف 
والضاف اليه جائ عند قوم . وقوله « لاأدرى أى ذلك تالت أسماء » جلة معترضة بين يبا اراوی أن الاك منه هل 
قالت له آساء مثل أو قالت قريبا » وستأی مباحث هذا المتن نی کتاب الجنائز إن شاء الله تعالى 

( تيه ) : وقع فى نسخة اصفانی هنا : قال ان عباس مر‌قدنا مخرجنا . وفى ثبوت ذلك نظر لانه لم بقع فى 
الحديث لذلك ذکر ون کان قد يظبر له مناسبة . وقد ذکر ذلك فى موضعه من سورة یس 

۵ - يسبت ریش انی َو دعب القيس لى أن يحنظوا الإمانء والب یبا من رادم . 

وال مالك بن" یرت : قال نا ام لا « ارجموا إلى یسک فلوم 
»م - مرش عمد بن شا قال حد نام قال حدثنا شعبة عن أبى حمر قال كنت آترجم بين إن 
عباس وبين الناس » قال : إن ود عبد افيس ات ای قال : من اند - أو تن الوم - قالوا : 


عر « بين ذراعی وجهة الاسد » تقديره : بين 


دبيعة . فقال : مر بالقوم - أو اند - غور زا ولا دای . قالوا : إنا اتيك ون و بميدة » ويا وت" 
و 2 3 7 مر ی که كمي ی ماس و 5 8 1 

هذا المئ من كفار مضر ٠‏ ولا نتطیم أن نأنیک إلا فی شم حرام » فرأنا باس تبر به من وراءنا تشه به 
پرا هر مر و > سر خم اک : 8 e‏ رو 9 e‏ 71 
اكنة . فاصم بارع » ونام عن ارم : آمرم بایان با عز وجل" وحده» قال : هل رون ما امن 


٣ ۱۸۶‏ ۔ کتاب الط 


لله وحدّه ؟ قالوا : ال ورسولة عل . قال : شمادة أن لا إل ل اون جر رسول اله . وَافام السلاة» 
وله اک وصوم نضاق وأملوا تسین لفت ٠‏ ونپام عن النباء . الم » ولوقت قال 
شب : زعا قال النقير » ور تما قال الق . قال : احفظوه وأخیروه من وراك 

له (باب تحریض ) هو بالضاد المجمة ومن قالها بالمبملة هنا فقد صحف . ووه ( وقال مالك بن ا حويرث) 
هو بصيغة تصغير الحارث . وهذا التعلیق طرف من حديث له مشبود يأنى فى الصلاة . قله ( أي جرة ) هو بابيم 
والراء کا تقدم . وه من شقة ) بضم الشين المعجمة وتشديد القاف . وه ( وتعطوا ) كذا وقع ‏ وهو منصوب 
بتقدير أن » وساغ التقدير لآن المعطوف عليه اسم قاله الکرمانی . قلت : قد رواء آحد عن غندر فقال « وأن 
تعطوا » فكأن حذفها من شيخ البخاری . ور ( قال شعبة : ور عا قال النقير ) أى بالنون المفتوحة وتخفيف 
القاف المكسورة ( ورما قال الق ) أى بالمبم المضمومة وفتح القاف وتشديد الياء الفتوحة » و ليس المراد أنه 
كان يتردد فى هاتين اللفظتين ليثبت [حداهما دون الاخرى لانه يلزم من ذکن المقير الشکرار لسبق ذكر المزفت لانه 
عمناه » بلالمراد أنه كان جازما بذکر الثلاثة الآول شا كا نى الرابع وهو النقير ‏ فكان تارة يذكره وتارة لايذكره . 
وكان أيضا شاك فى التلفظ بالثالك فكان تارة يقول المرفت وتارة يقول المقين . هذا توجببه فلا یلتفت إلى ماعداه , 
وقد تقدمت مباحث هذا الحديث فى أواخر كتاب الإعان . وأخرجه الصنف هناك عاليا عن على بن الجعد عن 
شعبة »ول يتردد إلا فى الزفت والمقير فقط . وجزم بالنقير » وهو يؤيد ماقلته :واه أعلم . قله ( وأخيروه ) هو 
بفتح الحمزة وکسر الباء . والکشمییی , وأخيرواء بحذف الضمير 

۲٩‏ - باص الرحلة فى السألة الازلة ونیم أهله 

۸۸ - ورشنا عمد بن مفاتل أبو ااسن قال أخيرنا عبد لله قال أخيرنا عر بن سید بن أبى تین قال 
حد ی عبد الله بن ی مليسكة عن عتبّنِ اخار ثِ ۹ 32 اب لأ إهاب بن رز فا تنه ۳ ققالت' : 
إلى فد آرضمت عقب والتى روج . فقال ها عُقبة :ماع أنلك آرضتنی . ولا أخبواتنى . ف رکب إلى رسول 
ال يله بالمدينة » فال » قال رسول اله ی :كيف وقد قیل ؟ فا رما تب » ونکت زوجا غر 

[ الحديث هه أطراف فى :۲۰۵۲ ۰ ۲۹۹۸۰۹۵۹ e‏ 0۱۰4 ] 

وله ( باب الرحلة ) هو بكر الراء عمنى الارتحال » وفى روايتنا أيضا بفتح الراء أى الواحدة » وأما بضمبا 
فالراد به الجبة » وقد تطلق على من برتحل اليه » وف رواک ة د وتعل هله » بعد قوله فى المسألة النازلة» والضواب 
حذفها نبا تأتى فى باب آخر . قله ( خر نا عبد الله ) هو ابن البارك . وله (حدثتى عبد الله إن أي ملیکه ) 
هو عبد الله بن عبيد الله بن ألى مليكة نسب إلى جده . قله (عن عقبة بن الحارث ) سیا تصرح بالسماع:من عقبة 
یکتاب النكاح خلافا لمن أنكره , وسيأق الخلاف فى كنية عقبة فى قصة حبيب بن عدى .قله ( أنه مزوج ابئة) 
اما غنية بفتح المعجمة وكسر النون بعدها با تحتانية مشددة » وكنيتها آم عحى کا يأنى فى الشبادات . ويم الكرمانى 
فقال : لايمرف اسمها » وأبو إهاب يكير الحمزة لا أعرف اسمه ؛ وهو مذكور فى الصحاية » وعزین بفتح العين 


لدی وړ 55 
uae‏ 7 سي 
المبملة وکر الزلى وآخره زای يا کا تقدم فى المقدمة » ومن قله بضم أوله نقد خرفت . وله( فاته ام ) لم 
أقف على اسبا . قولے ( ولا أخيرتتى ) بكسر المثناة أى قبل ذلك كأنه انهمها . ولھ( فركب) أ من مک لاا 
كانت دار إقامته . والفرق بين هذه الترجمة وترجمة « باب اروج فى طلب العم 5 آن متا آخص وذاك آعم 
وستأئى مباجث هذا الحديث فى کتاب الشہادات إن شا. اقه تعالى . قوله ( و نکحت زوجا غيره ) اس هذا الزوج 
۷ - باسيت اتاب فى لیر 
هد - مش أبو اليان أخيرنا شتیب عن هری . ع . قال أبو عبد الله وقال ابن وهب أخبرنا بور 
ا و 8 ۳۹ 
عن ابن شهاب عن عُبيدِ ان عبد له بن أبى کور عن عبد الله بن عباس عن عر قال :کت أنا وجا لى 
ميه بني زيل - و من عَوالى الدينة - وکنا 205 لول لی رسول اذ يزه یله 
۳ ِ اس 2 مس وم و 3 
توما ول پو» فاذا رات جثته بر ذلك اليوم من الوحی وغيره » وإذا تزل كمل مثل ذلك.. فول 


صاچیی الأنصارئ يوم نوبته فضرب بإبى سرب شديداً فقال : أ هو ؟ فزعت » رج له فال : قد خد 
مر عظی . . قال فدات" على حفصة فاذا می تک » فقات”: طاقن رسول الله ؟ قالت + لا آدری. وله 
على الب قلت وأنا ام : آطقت نساءك ؟ قال : لا . فلت : الله أ كبر 0 

| مكو عكر ب‎ GREY COVA 0۱ c EYe ¢ LAME ENP YEA : س أطرافه فى‎ ۸٩ [الحديث‎ 

قله ( باب التناوب ) هو بالنون وضم الواو من النوية بفتح النون - قوّله (وعال ابن وهب) هذا التعليق 
وصله ابن حبأن.فى خيحه عن ابن قتدبة عن حرملة عله بسنده » و لیس ف روايته قول عم كنت أذا وجا لمن 
الاتمار تنتاوب الترول ۳ وهو مقصود هذا الباب 0 jy‏ وقع ذلك فى رواب شعيب وحده عن الزهزی 0 لمن 
على ذلك النمل والدارقطى وا ما وغیز مم وقد ساق الصتف ادرف ق"کتاب الشکاج عق ان ان وحده ثم 
ما هنا يكثير 3 ولا ذكر هنا زوانة ون ينزيد اروضح أن دی كله لين من :أف ناد شعيب 8 قله (عن 
عبيد الله بن عبد الله بن أل ثور ) هو مکی نوفلی » وقد أشترك معه فى اسمه وامم أبيه » وف الرواية عن ابن عباس 
وق رواة الزهزی عنما عبيد الله انعد اله ن عتبة بن مسنود المد الحذل » لكن روایته عنان عباس كثيرة فى 
المحريحين ».و لين لابن أبى ثور عن ابن,عباس غير اعدا الحديث الواخد ٠‏ وم( و جار ل).هذا الجان مر تبان 
بن مالك آفاده ان القسطلاق ۰ لکن ل بذک دلیله, وله زيف ی أمية).أى ناجية نی ی ميف القمة باسم من 
اها . قوله ( أثم ) هو بفتح الق (دخلت عل حفصة ) ظاهر سياقه يم أنه من كلام الأفجارى., وأا 
الداخل على حفصة عمر.ء وللكشمينى د فدخلت على خقصةء أى قال عبر : فداخلت على حفصةء وإ ما جاء هذا من 
الاختضار ؛ وإلا فق أصل الحدرك بعد قله أ عظم : طلق رضول انا لك نناءه قلت : قن كنت أظن 
أن هذاكائن » حتى إذا صلیت ااصیح شددت عل :بان شم رلت فدبخات عل حفطة يعن آم الومنین نت : وى 


ع ۷ ج ۱ * فج اباري 


۸۹ ۳ - کاب اب 


سس سس يس 
هذا الحديث الاعتیاد على حبر الواحد » والممل عراسیل الصحابة . وفيه أن الطالب لایففل عن النظر فى أمى معاشه 
ليستعين على طلب الملل وغيره » مع أخذه بالحزم فى السؤال عا يفوته يوم نييته . شا عل من حال عير أنه كان 
يتما التجارة إذ ذاك كا سيأ ف البيوع . وفيه أن شرط التواتر أن يكون مستند تقلته الام اهسوس ء لا الاشناعة 
التي لإيدرى من بدأ چا . رسیانی بقية الكلام عليه فى النکاح إن شاء الله تما 


۲۸ پاس لضب ف اللوعظة وترم _ إذا رأى ما یکره 
- مشا مد بن كير قال أخبرنا سيان عن ابن أبى خا عن قیسر ترد لور عن ألى مود 
ری : قال تج" يارسول و لا كا أذرك اس ۳ بو ينا فلا .فا رامت البی ب فى 
موعفة آشد با برد ومذ فقال : « ها ان ىنع ٠‏ روت » فنأ صل بالناس و ليقف ارك 
فير الريض والضیف" وذا الحاجة » 
[ الحديث ٩.‏ ح آطرانه فى ۰۷۰۵۰۷۰۲ ۰ "۳ 
قله ( باب الغضب ف الموعظة . حدئنا مد بن كثيل ) هو المبدى ولم خرج للصفانى شب قله ( آخرن 


سفيان ) هو الثورى ( عن ۽ أبن آي خاله ) هو میا عيل .هت رجل) قبل هو حرم بن أبكمب . قله ( لا 


كاد أدرك الصلاة ما يطيل ) قال القاضى عياض : ظاهره مشکل » لان التطويل يق نی الإدراك لا عدمهء تال شکان 
الآلف زيدت بعد لا وكأن أدرك كانت أترك . قلت : هو توجيه حسن لو ساعدته الرواية . وقال أبو الزناد 
ابن سراج : معناه آنه کان به ضمف » فكان إذا طول به الإمام فى القيام لا يبلغ الركوع إلا وقد ازداد ضعفه فلا يكاد 
يتم معه الصلاة . قلت : وهو معنى حسن ۽ لکن رواه المنف عن الفریای عن سفیان ذا الاسناد بلفظ دق 

3 تخر عن الصلاة » فعلى هذا فراده بقوله د إلى لا کاد أدرك الصلاة » أى لا أقرب من الصلاة فى الجاعة بل أتأخر 
عنها أحيانا من أجل التطويل » وسيأتى تحرير هذا فى موضعه فى الصلاة » ويأتى الخلاف فى اسم الشاکی والشکو . 

قوله ( أشد غضبا ) قبل ما غضب لتقدم نبيه عن ذلك . قله ( وذا الحاجة ) كنا للك » وف رواة القاببى 
د وذو الحاجة » وتوجيه أنه عطف على موضع اس أن قبل دخوها ؛ أو هو استئئاف 


۱ - شا عبر ان تمد قال حدقنا أبو عام قال جنا سليان بن بلا ليق عن رَبيعةً بن 
ایی عبدر لحن عن يزيد مولا لوث عن ويد بن خا ای أن انى“ اھ سا تجل رت الط قال 
« اعرف وكاعها - أو قل : وعءها - وع غاا » مهم لقي ها ان جاء را ها له ۾ وال : 
فشا "ای نب ی جرت وتء أو قال : اجر وجه - فقال « رمات لا مها سقاژها وحذاژها 
رد له وهی اء رها ني تاها مها » قال : اله انم قال د للثة أو لايك أو لاقب 


۱۱۲ OYA e ETA VEYE TET TEYA « YEY ¢ YEY : آطرانه فى‎ - ٩۱ ژ الث‎ 


AY ٩۳-۰۲ اخدیت‎ 


قله ( سأله وجل ) هو عبير واله مالك ۰ وق غيره کا سيان فى اللقطة . وله ( وكاءها ) هو بكسر الواو 
ما يريط بهء وإلعفاص بكر العين البملة هو الوعاء بكر الوا . وه ( ففضب) إما لانه كان نبی قبل ذلك عن 
التقاطما » ما لان السائل قصر فى فیمه فقاس ما يتعين التقاطه على ما لا يتعين . له ( سقازها ) هو بكسر أوله 
والراد بذلك أجوافما لانها تشرب فتکتن به أياما . وه ( وحذاژها ) بکسر البملة ثم ذال معجمة والراد هنا 
خفما . وستأی مباحت هذا الحديث ف ی کتاب البیوع إن شاء الله تعالى 

به - شا د بے العلاء قال حد ئنا أبو اماما عن بريد عن أبى م2 عن أبى موسی قال : شثل ال 
كوي عن شیا ھکرعہاء ذلا أ کار عليه عب نم قال لتاس :موی نا ) 


قال : يا رسو ال إتا نتوب إلى الله عن وجل 

[ الحديث ٩۲‏ - طرفه فى : ۷ ] 

وله حدئا محمد بن العلاء ) تقدم هذا الإسناد فى « باب فضل من عل وعل » ۰ وله ( سثل النى بق عن 
أشياء ) كان منبا السؤال عن الساعة وما آشبه ذلك من السائل کا سيأ فى حديث ابن عباس فى تضير المائدة . قله 
( تال رجل ) هو عبد الله بن حذاقة بضم أوله وبالذال العجمة والفاء القرشى السبمى کا سعاه فى حديث أنس الا . 
وله ( فقام آخر ) هو سعد بن سالم مولی شيبة بن ربيعة » ماه ابن عبد الب فى القپید فى ترجمة نبیل بن أبى صاخ 
مله ء وأفله فى الاسئیعاب » ول يظفر به أحد من الشارحين ولا من صنف فى البهمات ولا فى أسماء الصحاية » 
وهو مخای بلا مرية لقوله د قفال من أب پارسول الله » ووقع فى تفسير مقاتل فى نحو هذه القصة أن رجلا من ی 
عبد الدار آل : من أب ؟ قل : سعد » نسبه إلى غير أبيه مخلاف أبن حذافة » وسيأقى مزيد لهذأ فى تفسير سورة 
المائدة . قول (فلا رای عر ) هو ابن الخطاب ( مان وجبه ) أى من الغضب ( قال : پارسول الله إنا تتوب إلى 
ات ) أى ما يوجب غضيك . وق حديث انس الا بعد أن عم برك على ركبنيه فقال : رضينا بالله ربا وبالاسلام 
دينا و محمد نيا . ولمم ينهما ظاض بأنه قال جميع ذلك » فنق ل کل من الصحا بيين ماحفظ » ودل‌عل اتاد اجلس 
اشترا كما فى قل قصة عبد أله بن حذافة . ( تنبيه ) : قصر المصلف الفضب على الموعظة والتعليم دون الحم لان 
الاک مأمور أن لايقضى وهو غضبان » والفرق أن الواعظ من شأنه أن يكون فى صورة الغضبان لان مقامه يقتضى 
تكلف الانزماج لاله فى صورة المنذر » وكذا ال إذا أنكر على من يتعم منه سوء فهم ونحوه لاله قد يكون أدعى 
للقبول مه » ایس ذلك لازما فى حق كل أحد بل مختلف باختلاف آحوال التعلین » وأما الحا فبو لاف ذلك 
کا يأتى فى بابه . زان قبل : فقد قضى عليه الصلاة والسلام فى حال غضبه حيث قال : أبوك فلان . فالجواب أن يقال : 
أولا ليس هذا من باب الک » وعل تقديره فیقال : هذا من خصوصياته نحل العصمة » فاستوى غضبه ورضاه . 
ويجرد غضبه من الثىء دال على تعر به أ وكراهته ؛ لاف غه ول 

۹ - یس من رك ل كيه عند الإمام أو الْحَنْ 
۴ س | أب اليان قال أخيرنا شیب قال : أخبرتى أل بن مالك آن رسو اليل رجفنم 


۸۸ ؟- کتاب العم 


عبد الو بن حذافة قال : من ی ؟ قال : أبولك حذافة . نم 1 کار أن يقول « نی » .فرع ریه 
ققال : ریا بلله ريا ء وبالإسلام وينا» وعحد و نیا . فتكت 

الدیث ٩۳‏ س أطرافه فى 3 ۰ ۸۸۰۹۸۸۵ ۰ ا] 

قله ( باب من برك ) هو بفتح الوحدة والراء الخففة » يقال برك البعير إذا استناخ » واستعمل فى الادی 
جانا ٠‏ قله ( خرج فقام عبد الله بن حذافة ) فيه حذف يظهر من الرواية الأخرى » والتقدير خرج فستل فا كثروا 
عليه ففضب فقال : سلوی » فقام عبد الله .وه ( فقال رضينا بلله ربا ) قال ابن بطال : فهم عبر منه أن تلك الاسئلة 
قد تكون على سبيل التعنت أو الشك ء عخشى أن تتزل المقوية بسبب ذلك فال : رضينا باقه ربا ال » فرضی النى 
َل بذاك فک 

۳ پاب من اعد احدیث تلا ی عنه قال : « ألا وقول” ازور » »فا زال يكرثما 
وقال ان محر : قال بیع « عل بت » ؟ ثلا 

وله ( باب من آماد الحديث ثلاثا لیفیم ) هو بعنم الياء وقتح لاء » وف روایتنا أيضا بكر الحاء » لکن فى 
دواية الاصیل وكر عة «لیفهم عنه » وهو بفتح الماء لاغی . قله ( فقال ألا وقول الزور ) کذا فى رواية أب ذر ونی 
رواية غيره « فقال النى يلي » وهو طرف معلق من حديث أبى بكرة المذكور فى الشهادات وف الديات النی أوله 
« ألا آنبتع باکر الکاش ثلاثا فذكر الحديث ۰ یه ممنى الترجمة لکونه قال لحم ذلك لاا ٠‏ قله (فازال 
يكردها ) أى فى بجلسه ذلك . والضمير یمود على الكلمة ال خيرة وهی قول الوور » وسيأق الكلام عليه إن شاء الله 
تعالى فى مكانه ٠‏ وله ( ول ابن عمر ) هو طرف أيضا من حديث مذكور عند الصنف فى کتاب الحدود أوله 
د قال رسول الله رم فى حجة الوداع : أى شير هذا » فذكر الحديث وفيه هذا القدر العلق » وقوله , ثلاثاء متعلق 
بقال لا بقوله بلغت 

ر کو 2 ا كي مره ور ۱ 
4 - مرش عبدة قال حد ثناعبد الصّمَد قال حد نا عبد اله بن الثتی قال حدثنا مامة بن عبد الله 
عن أن عن لبیل آنه كان إذا ت سل لا وإذا تك بكلمة مها نلا 

[ الححيث ۹٤‏ س طر ہنی :۱۲1۹۰ ] 

6 — شا عبدة بن عبد الله حدثنا عبد" الصمد قال حدثنا عبد الله بن الى قال حدثنا ثعامة ب 
عد لوعن نس عن انب أن کان إذا تكلم بكلمة ها لائ حتی تیم عه ؛ وإذا أف على قورم فت 
عم سل لیم لا 

قوله ( حدثنا عبدة ) هو ابن عبد الله الصفار ۰ و خرج ابخاری عن عبدة بن عبد الرحي المروذى وهو من 
طبقة عبدة الصفار » وق رواية الاصیل حدثنا عبدة السفار . و حدننا عبد الصمد ) هو ابن عبد الوارث بن 
ند » یکی أبا سهل ء والمثنى والد عبد لله هو بضم اليم وقتج اثثة وتشديد اون المفتوحة وهو ابن عبد الله بن 


۱۸۹ ۹٩ - ۵ اطدیث‎ 


أنس بن مالك ؛ وممامة هه ٠‏ ورجال هذا الاسناد اہم بصريون . وه ( عن النى يلت أنهكان ) أى من عادة 
النى يِل ٠‏ والمراد أن نا خر عا عرفه من شأن النى بك وشاهده » لا أن نيب آخبره بذاك . ويؤيد ذلك 
أن الستف أخزجه ى كاب الاستتذان عن إحق - - وهو أن منصور ‏ عن عبد الصمد بهذا الإسناد إلى أنس فقال 
« ان النی يلق كان » ٠‏ وه ( إذا تكلم ) قال الكرماق : مثل هذا التركيب يشعر بالاستمرار عند الاصولیین . 
وه ( مه ) أى سل مفيدة ٠‏ قله ( أعادها ثلاثا ) قد بين المراد بذلك فى تفس الحديث بقوله « حتى تفبم 
عنه » وللترمذى وال جا ك فى الستدرك «١‏ حتى تعقل عنه » . ووم الماک فى استدرا كه وق دعواه أن اليخارى لم 
مخرجه » وقال الترمذى : حسن ديح غريب » نما تعرقه من حديث عبد الله بن المثنى . اتتبی . وعبد الله بن ای 
من تفرد البخارى باخراج حديثه دون مسل وقد وثقه العجلى والثرمذى » قال أبو زرعة وأبو حاتم : صالح » وقال 
ابن أي خيشمة عن ابن معين : لبس بثىء » وقال السا : ليس بالقرى . قلت : لعله أراد فى بعض حديثه » وقد 
تقرر أن البخارى حيث جرج لبعض من فيه مقال لامخرج شيئا ما نکر عليه . وقول ابن معين ليس بثىء اراد به 
فى حديث بعینه منثل عنه » وقد قواء فى رواية اعق بن منصور عنه . وق اجملة فالرجل إذا يتت عدالته لم يقيل فيه 
اجرح إلا إذاكان مفسرا بأمى قادح » وذلك غير موجود فى عبد الله بن ای هذا . وقد قال ابن حبان لما ذكره 
فى الثقات : رعا أخطأ . والذى أنكر عليه تا هو من روايته عن غير عه ثمامة » والبخارى [نما أخرج له عن عمه 
هذا الحديث وغيره » ولا شك أن الرجل أضبط لحديث آل يبته من غيره » وقال.ان المنير : نبه البخارى ذه 
الترجمة على الرد على من کره إعادة الحديث » وأنكر على الطالب الاستعادة وعده من البلادة » قال : والحق أن هذا 
يختلف باختلاف القرائح ۰ فلا عيب على المستفيد النی لا عفظ من مرة إذا استعاد » ولا عذر للفيد إذا لم يعد بل 
الإعادة عليه ۲ كد من الابتداء » لآن الشروع ملزم . وقال ابن التين : فيه أن اثلاث غابة مايقع به الاعتذار 
والبيان . له (وإذا آق على ترم ) أى وكان إذا أ ٠‏ قله ( فسل علهم ) هو من ت تنمة الشرط » وقوله سل علييم 
هو الجواب » قال الإسماعيل : يشبه أن پکزن ذلك كان إذا سم سللام الاستئذان على ما رواه أبو موبى وغيره » 
وأما أن بر المار مسا فالعروف عدم التكرار . قلت : وقد فهسم المصنف هذا بعينه فأورد هذا الحديث مقرونا 
حديث أن مومى فى قصته مع سر کا سیأتی فى الاستتذان ۰ لكن يحتسل أن يكون ذلك كان يقع أيضا منه إذا 
خشى أنه لا بسمع سلامه . وما ادعاه الکرمای من أن ااصيغة المذكورة تفيد الاستمرار ما ينازع فيه . والله أعلم 


1 مشا مسد د قال حد ننا أ بو عون عن آی بشر عن يوست بن ماهك عن عبد ان مرو 
قال : تلف رسول اليل ى سر سا لیف نات ارم الصلاة سل ار وکر تقوضا . نا 
میم على ار ناء فنا بآعی سوت« وبل لاب من ار » مرن أو o‏ 

قله فى حديث عبد الله بن عمرو ( فأدركنا ) هو بفتح الكاف . وقوله « آرهقنا » بسکون القاف » و للاصیل 
« آرهقتنا » وقوله « صلاة العصر ‏ هو بدل من الصلاة إن رفعا فرفع وان نصبا قتصب . وله ( مين أو ثلاثا ) 
هو شك من الراوى » وهو يدل على أن اثلاث ليست شرطا » بل المراد التفيم » فاذا حصلهبدونبا أجرأ . وسيأاق 
الكلام على القن ف الطبارة إن شاء الله تعالى 


4۰ ؟- كتاب ام 


۱ - پاس تعليم ال أمته وأهل 

۷ - ارخ د هو ان لام - جاتنا ریق حدا ننا صا بقل : قال عا اه 
دای أبو رک عن أبيه قال : قال رسول انر بإ د ثلاثة لم اران : جل بين أل الكتاب من بيه 
أن بمحمد بإ : والق ي الوك إذا دى حى الو وح موالیو » ورّجل كانت" عبد أ فاد فأحسن 
ها »مهافت تیا »متا راء تھ آجران » 
م لایر : یاک تیر شید قد كان رکه نیا دبا لت 

[ لت بو س اراد ل ۰۰6۸٩‏ ۲۸۵۷ ۰ ۲۵۸ ۰ ۳۰۱ ۰۰۸۳6۲۹۸۹۰ ۲ 

قله ( باب تعلم ارجل أمته وأعله ) مطابقة الحديث للتزججة ق امة ينص وف الأاهل بالقياس + إذ الاعتاء 
بالاهل رار فى تعليم فرلآئض الله وسان رسوله آ كد من الاعتتاء بالإماء . وله ( حدثنا د بن سلام ) كذ! فى 
دوايتنا من طریق أنى ذر » وق رواية کرعة حدثنا جد هو أبن سلام ۰ وللاصيل حدثتا جد حسب ء واعتمده 
ال ق الآطراف قال :واه البخارى عن مد قیل هو !بن سلام . ره( أخيرنا ) فى رواب ةكرع خدئنا ان 
وهو عبد ألرحن إن مد ,ن زياد » ولیس له عند البخارى سوى هذا الحديث وحديث آخى فى الخيدين ؛ وذ كر أبو 
عل المياف أن بعش أهل بادام حف , الخارن» فتال ابخاری, فاطلا خطأ فاحشا . قول ( خدثتا صاع بن حيان) 
هو صاخ بن صاخ بن مسل بن خيان نسب إل جد أيبه » وهو بفتح المهملة ونشدید الياء التحتائية » و لبه حى وهو 
أشجر به من أسمه ‏ وکنا من پشسب اليه يقال للواحد مثیم غالبا فان ابن ی کسام بن حى هذا . وهو ثقة مشهور » 
دق طبقته راو آخ رکون أيضا يقال له صا بن حیان القرشى لكنه ضعيف » وقد وم من زعم أن البخاوى أخرج 
له فاته تا آخرج لماخ بن حى » وهذا الحديث معروف بروايته عن الشعى دون القرشی » وقد آخرجه الیخاری 
من حدیثه من طرق : نها فى الجباد من طریق أبن عييئة قال حمدانا صاغ بن حى أ ححيان قال سمعت المي » 
وأصرح من ذلك أنه أخرج الحديث ال کر فى كتاب الآدب المفرد بالإسناد الى أخرجه هنا فقال صالح بن ی . 
ره ( تال عام ) أى قال سا قال عم » وعادتهم خذف قال إذا تكررت خطا لا فقا . لے ( عن أببه )هو أبو 
مومی الأشعرى کا صرح به فی العتق وغيره ٠‏ قله ( ثلالة لحم أجران ) ثلاثة مبتدأ . والتقدير ثلالة رجال أو 
دجال ثلاثة : ولمم آجران خيره ٠‏ قله (دجل ) هی يدل تفصيل » أو بدل کل بالنظ إلى المجموع . قوله (من 
أهل الكتاب ) لفظ الکتاب عام ومعناه خاص » أى لرل من عند الله » والمراد به التوراة والإتميل کا تظاهرت 
به نصوص الكتاب والسنة حيث يطلق أمل الکتاب . وقیل الماد به هنا الا یل حاصة إن قلنا إن النصرانية 
تاحة لبيودية کذا قرده جماعة :ولا تاج إلى اشتراط الخ لآن عبی عليه الصلاة والسلام كان قد آرسل إلى بنى 
إسرائيل بلا حلاف ٠‏ فن أجابه منهم فسب اليه » ومن كذبه منهم واستمر على .جوديته لم يكن مؤمنا فلا يقناوله 
ار ؛ ان شرطه أن يكون مومتا بنيه . نعم من دخل فى الييودية من غير بتی [صرائيل » أو لم یک محضرة عيبى 
عليه السلام فل تبلغه دعوته » بصدق عليه آنه يجودى مین » إذ هو مومن بنبيه مومى عليه السلام ولم پکنب نیا 


اخدیت به ۱ ۱۱ 


آخر بمده ء فن آدرك بملة مد ام منكان ببذه المثاية وآمن به لا یکل أنه يدخل فى الخبر الممكور ٠‏ ومن هلا 
القبيل المرب الذي نكانوا لین وغيرها من دسل مثیم فى اليودية وم تبلغيم دعوة عیی عليه السلام لكونه أرسل 
إلى بى إسرائيل عاصة . نمم الإشكال فى الهود الذينكانو! حضرة النى بل + وقد نبت أن الآية الموافقة هذا 
الحديك وهی قوله تعالى ( أو لئك يؤتون أجرم مر تین ) الت فى طائفة آمنوا ملم كعبد اقه بن سلام وغيره » 
فق الطبراى من حديث وفاعة القرظى قال : تزلت هذه الآيات فى وفيمن آمن معى . وروی الطبراى باسناد محیم 
عن على بن رفاعة القرظى قال : خرج عشرة من أهل الکتاب - مہم أب رفاعة ‏ إلى النى يلم تآمنوا به قأوفوا » 
فتدلت ( الذين آنينام الکتاب من قبله م به يؤمنون € الآبات » فبؤلاء من بی إسرائيل ول يؤمنوا بعيبى بل 
استمرو! على اليبودية إلى أن آمنوا محمد بلقم » وقد ثبت أنهم یژتون آجرم عرتين , قال الطبى ؛ فیحتمل (جراء 
الحديث على عمومه » إذ لايبعد أن يكون طر يان الا بان ,محمد يِل سببا لقبول تلك الأديان وإ ن كانت مفسوخة . 
انتهى . وسأذكر مايؤيده بعد . ويمكن أن .يقال فی حق هؤلاء الذين کانوا بالمديئة : إنه لم تبلغهم دعوة عیی هليه 
السلام لا نتشر فى أكثر البلاد » فاستمرو! على بهوديتهم مؤمنين بنديهم مومی عليه السلام ء إلى أن جاء الإسلام 
فآمنوا محمد بء فبذا يرتفع الإشكال إن شاء اقه تما . ( فوائد ) . لول : وقع فى شرح ابن اتن وغيره أن 
الا المذكورة تزلت فى کمب الأحبار وعبد الله بن سلام » وهو صواب فى عبد الله خطأ نی کمب ء لان كمبا ليست 
له ية » ولم يسل إلا نی عبد عمر بن الخطاب . والذى فى تفسير الطبرى وغيره عن قتادة ألما تزلت فى عبد الله بن 
سلام وسلان الفارسی » وهذا مستقيم » لان عبد انه کان ,وديا فاسل کا سياق فى الحجرة » وسلا ن كان تصرانيا 
فاسل کا سیت ف الببوع . وهما عا بان مشهوران . الثانية : قال القرطی الکتای الذى یضاعف آجرہ رقن هو 
الى کان على الحق فى شرعه عقدا وفعلا إلى أن آمن بنینا ب » فيؤجر على انبام الحق الأول واثاق . اتهى . 
ویشکل عليه أن النى يل كتب إلى هرقل د سل يؤتك الله أجرك مرتين » » وهرق لكأن من دخل فى النصرانية بمد 
النبديل » وقد قدمت بحث شيخ الإسلام فى هذا فى حديث أب سفيان فى بدء الوحى . الثالثة : قال آبو عبد الل 
البولى وغيره : إن الحديث لا يتناول اهود البتة » و لیس مسقي کا قررناه . وقال الداودى ومن تبعه : إنه يحتمل 
أن يتناول جمبع الامم فیا فعلوه من خیر کا فى حديث كيم بن حرام الآنى ١‏ آساست" على ما أسلفت من شير » وهو 
متعقب ء لان الحديث مقید بأهل الكتاب فلا يتناول غيم إلا بقياس الخير على الإعان . وأيضا فالتكتة فى قوله 
« آمن نيه » الإشعار بعلية الأجر » أى ان سبب الاجر بن الإعان با لنديين » والكفار ليسا كذلك . و كن أن يقال 
الفرق بين أمل الکتاب وغيرم من الكفار أن أهل الکتاب يعرفون مدا بق کا قال اله ثمالى ( دونه مكتوبا 
عندم فى التوراة والامجیل ) فن آمن به واتبعه منهمكان له فضل على غيره » وكذا م نكذبه منم كان وذره آشد 
من وزر غيره » وقد ورد مثل ذلك فى حق نساء النى يلق لكون الوحىكان بنول فى بيوتبن . فان قيل : قل لم 
يذكرن فى هذا الحديث فيكون المدد أربعة ؟ أجاب شيخنا شيخ الاسلام بأن قضيتهن عاصة بن مقصورة عايين » 
والثلائة المذكورة فى الحديث مستمرة إلى يوم القيامة . وهذا مصيرمن شیخنا إلى أن قضية مؤمن أهل الکتاب مستمرة » 
وقد ادعى الكرمالى اختصاص ذلك من آمن فى عد البمثة ؛ وعلل ذلك بأن نييم بعد البمثة إنما هو عحد بل 
باعتبار موم بمثته . انتبى . وقضيته أن ذلك أيضا لايتم ‏ كان فى عهد النبى يت » فان خصه يمن ۸ تبلغه الدعوة 


۱۹۲ ؟- کتاب الم 
قلا فرق فى ذلك بين عبده و بعدہ » فا قاله شیخنا أظبى والمراد ينسبتهم إلى غير نبينا لیم ما هو باعتبار ماكانوا 
عليه قبل ذلك » وآما ما قوی به الكرمانى دعواه بکون السياق عتفا حيث قيل فى مؤمن أهل الكتاب « دجل ۾ 
بالتكير وق د امد » بالتعريف »> وحيث زيدت فيه « إذا » الدالة عل معنى الاستقبال فأشعر ذلك بأن الأجرين 
لؤمن آملالکتاب لا يقع فى الاستقبال »لاف العبد . اتتهى . وهو غير مستقي » لله مثى فيد مع ظاهر الفط » 
ب ليس متفقاً عليه بين الروأة » بل هو عند المصنف وغيره مختلف » فقد عبر فى ترجمة عيى باذا فى الثلاثة » وعير فى 
النكاح بقوله د أا رجل » فى المواضع الثلائة وهی صريحة فى التعميم » وأما الاختلاف بالتعريف والتّكير فلا آثر 
نا لآن امرف بلام الجنس مؤداه مؤدى التكرة واه أعل . الرابعة حك المرأة الكتابية حك الرجل کا هو مطرد 
ف جل الاکام حيث يدخلن مع الرجال بالتبعية إلا ماخصه الدلیل » وستأتى مباحث العبد فى العتق ومباحث اللأمة فى 
اللكاح. و فله أجران ) هو تنكرير اطول الدكلام للاهتام به . قله (ثم قال عام )- أى الشمى ‏ أعطينا كبا , 
ظاهره أنه غاطب ذلك صايا اراوی عنه » ولهذا جزم الکرمانی بقوله ه الخطاب لصالم» وليس كذلك » بل 
تا خاطب بذلك رجلا من أهل خراسان سأله عن یمتن أمته ثم بتروجها » كا سنذکر ذلك فى ترجمة عيمى عليه 
السلام:من هذا اللکتاب إن شاء الله تعالى . قول ( بغيد شىء ) أى من الامور الدنيوية » وإلافالآجر الاخروی 
حاصل له - وله ( يركب فیا دوتبا ) أى يرحل لاجل ماهو أهون منها کا عنده فى ماد » والضمير عائد على 
المسألة له ( إلى المدينة ) أى النبوية » وكان ذلك فى زمن النی يلع والخلفاء الراشدين ؛ ثم تفرق الصحابة فى 
لاه بعد فتوح الآمصاز وسكنوها » فا کی أهل كل باد بعلمائه إلا من طلب التوسع فى امل فرحل » وقد تقندم 
حديك جابز ف ذلك : هذا عبر الشعی بم عكونه من کبار التابعين ‏ بقوله «كان » واستدلال این بطال وغيره 
من المالكية على تخصیص العلل بالمدينة فيه فظر لا قرر ناه . وعا قال الشمی ذلك تحريضا للسامع ليكون ذلك آدعی 
لحفظة و أجلت الحرصه والله المستعان ٠‏ وقد روى الداری پسند میج عن بسر إن عبيد الله - وهو بضم الموحدة 
وسكون البملة ت قال : نكنت لارکب إلى المصر من الأمصار فى الحديث الواحد . وعن أبى المالية قال :كنا 


سمخ الجديث عن الصحابة ؛ فلا رضى حى ترکب الهم قلسمعه منم 
ا ۲ - ايسب عظة الإمام النساء وتعليمين 
u:‏ مد شا یبن عزب قال حد ناش عن ابوب قال : ممت عطاء قال ممت ابن باس 
قال :اشد عل انين إل - أو قال عطاء أشي على اب عبان أن رسول الله يله - حَرَحَ وه بلالة فان أله 
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۱ له ( باب عظة الإمام النساء ) نبه يبذه الترجمة على أن مالميق من النذب إلى تعلیم الأهل لیس مختصا باهلپن » 
بل ذلك سدوب امام الأعظم ومن ينوب عنه . واستفيد الوعظ بالتصریع من قوله فى الحديث « فوعظين » 


الحديث ٩۸‏ دوه ۹۳ 
كانت الموعظة بقوله « إلى رأ يتكن | كثر أهل انا نكن نكثرن امن + نکفرن المي » . واستفيد التعلم 
من قوله ه وأمرهن بالصدقة ‏ كأنه مین أن فى الصدقة نكفير! خط ياهن . له ( عن أيوب ) هو السختبانی؛ 
وعطاء هو ابن أبى دباح . ره( آو قال عطاء أشهد ) معناء أن الراوی تردد هل لفظ أشبد من قول ابن عباس 
أو من قول عطاء ؟ وقد رواه بالشك أيضا حاد بن زيد عن أيوب آخرجه أبو نمي فى الستخرج , وأخرجه أحد 
أبن حنیل عن غندر عن شعبة جازما بلفظ « أشهد » عن كل منبما » و إلا عبر بلفظ الشمادة تأكيد! لتحققه ووثوظا 
بوقوعه . وم ( ومعه بلال ) کذا لکشمیپنی وسقطت الواو للباقين ٠‏ وله ( الغرط ) هو بضم القاف وإسكان 
ألراء بعدها طاء مپملة » أى الحلقة الى تكون فى شعمة الأذن ۰ وسیاق مريد فى هذا التن فى العيدين إن شاء الله 
تعالى . ؤه ( وقال إماعيل ) هو العروف بابن علية » وأراد بهذا التعليق أنه جرم عن أيوب بأن لفظ « أشبد » 
من كلام ابن عباس فقط ء وکذا جزم به أبو داود الطیالی فى مسنده عن شعبة » وكذا قال وهيب عن أبوب 
ذكره الإسماعيل » وأغرب الکرمای فقال : محتمل أن يكون قوله وقال إسماعيل عطفا على حدثنا شعبة : فیکون 
المراد به حدثئا سيان بن حرب عن [عاعیل فلا يكون تعليقا انتهى . وهو مردود بأن سليان بن حرب لا رواية له 
عن [سماعيل أصلا لا لهذا الحديت ولا لغيره » وقد أخرجه الصف فى کتاب الركاة موصولا عن مؤمل بن هشام 
عن [سماعيل کا سيأ » وقد قلنا غير مرة : إن الاحتيالات العقلية لا مدخل لها فى الأمور الثقلية . ولو استرسل فما 
مسترسل لقال : يحتمل أن يكون إبماعيل هنا آخر غير ابن علية » وأن أيوب آخر غير السختیای » ومكذا فى 
أكثر الرواة » فيخرج بذلك الى م ليس يمرضى . وف هذا الحديك جواز المعاطاة فى الصدقة ؛ وصدقة المرأة من مألا 
بغير إذن زوجها » وأن الصدقة بمحو كثيرا من الذئوب ال ندخل الثار 

۴۳- باص ازس على یت 
٩‏ - )عبد از بن عبد الو قال : حد لك مالیا عن عرو بن أ مرو عن سید بن ألى سید 
لب عن أبى هررة أنه قال : قل یارسول الو من أسمد الاس یفاک بوم القيامة ؟ قال رسو ال ب 
« لفد ظننت” يا أبا ر بر أن لا نی عن هذا الحديث أحل أو منك » یا رایت من جرصل" على الحديث . 
أسمد الاس بشفاعت بوم اقيامة من قال لا إله لا حالما بين لبه » أو فيه » 
[الحديث 8ه - طرفه فى + 29۰(" 1 

قوله ( باب الحرص على الحديث ) المراد بالحديث فى عرف الشرع مايضاف إلى نی َلك »و نه أريد به مقا بلة 
القرآن لاه قديم . وول ( حدئنا عبد العزيز ) هو أبو القاسم الاویسی : وسلیان هو ان بلال؛ وعرو بن آن عرو 
هو مولى المطلب بن عبد الله بن حنطب » واسم أبى مرو ميسرة ٠‏ والإسنا کله مدنیون . قله ( أنه قال : قيل 
پارسول الله ) كذا ای ذر وكر عة . وسقطت « قيل » الباقين وهو الصواب » ولعلما كانت قلت فتصحنت » ققد 
آخرجه المصنف ف الرقا قكذلك , وللاسماعیل أنه سأل ‏ ولابى نعم أن أبا هريرة قال يارسول الله . وه ( أول 
منك ) وقع فى روایقنا برفع اللام و نصا ۰ فالرفع على الصفة لاحد أو البدل منه والئصب عل أنه مفعول نان لظننی 
قاله القاضى عیاض ؛ وقال أبو البقاء : على الحال » ولا يضر كونه نکرة لانبا فى سياق النق کقوشم ما کان أحيد 


۰-۶ ج ١‏ بج فض آباري 


٣ ۱ 13‏ د کتاب ام 


مثلك . و دما ء فى قوله لا موصولة و « من » بيانية أو بعيضية , وفيه فضل أن هريرة وفضل ال برص هل تحصيل 
للم . یه ( من تال لا إله إلا الله ) احتراز من الشرگ ؛ والمراد مع قوله مد رسول الله » لكن قد یکنتن بالجزء 
الأول من كلتى الشهادة لآنه صار شعار! مجموعبما كا تقدم فى الإمان . قله ( خالصا ) احتراز من امنافق » ومعنى 
أفعل فى قوله , أسعد » الفعل لا آنبا أفمل التفضيل أى سعيد الناس ٠كقوله‏ تعالى لإ وأحسن مقلا ) ويحتمل 
أن يكون أفعل التفضيل على بابها » وأ نكل أحد محصل له سعد بشفاعته » لکن المؤمن الخلص أكثر سعادة با » 
فانه يل بشفع ف الخلق لإداحتهم من هول الموقف ٠‏ ویشفع فى بعض الکفار بتخفیف العذاب كا صح فى حق 
أ طالب » ويشفع فى بعض المؤمسين بالخروج من النار بد أن دخاوها » وق بعضیم يعدم دخو طا بعد أن 
استوجبوا دخولها » و بعضهم بدخول الجنة بغير حساب » وف بعضهم برفع الدرجات قا . فظبر الاشتراك فى 
السعادة بالشفاعة وأن أسعدم بما المؤمن الخلص . والله أعلم .له ( من قلبهء أو نفسه ) شك من الزاوى » 
و الصنف ف الرقاق « خالصاً من قبل نفسه » وذكر ذلك على سبیل التأ کید کا فى قوله تعالى و انه آم قله ) وق 
الحديث دليل على اشتراط النطق بكلمتى الشبادة لتعبيره بالقول فى قوله « من تال» 

۳ پا كيف" يفيض ال . وکتب ع 8 عبد یز إلى یی بكر 2 حزم : 0 ماکان من 
حديث رسول الہ يله ذا کب » ذانى خفت روس اليل وذهاب الملماء . ولا تقبل إلا حدیت نود بلق . 


َه 
ام 


a‏ رز مه راز رجو نجه ميم 07 5 پر ر 
ولتنشوا اليل . و لتجلسوا حتى عم من لا ج فان الول لايرلك حتى ڪون بر . حدتنا التلاه ن 
عبدر الجبار قال حتا عبد" الرزيز بن ثل عن عبدر اف بن يفار بذلك . بمنى حدیث عر بن عبد الدزيز إلى 
قوله « ذهاب الملیاء » 


٠‏ - رشا ا حاعیل بن أى ایس قال حد نی مال عن شام بن مُروة عن یه عن عبدر اله بن 
مرو بن العاص قال : معت رسول اله َيه يقول « إن اله لا قرض الیل نت نز عه من الماد » ولك 
قيض ایض العماء حتى إذا لم بيني مال تخد ناس دوسا جرلا تلا توا غير عر فطلا وأسَلوا» 

قال الفربر عم حد كنا عبار قال جنا قتببة حدما ج بر عن هامر موه 

[ الحديث ٠٠١‏ طرنه فى : ۷۳۰۷ ] 

قله ( باب کیف يقبض العلل ) أ كيفية قبض العلل . قوله ( إلى ألى بكر بن حزم ) هو أبن عمد بن عبرو بن 
حزم الا نصاری نسب إلى جد أبيه ولجده مرو صعبة » ولاببه عمد رؤبة وأبو بكر تابعى فقیسه استعمله عر بن 
عبد العزيز على إمرة المديئة وقضائها ولهذاكتب اليه . ولا يعرف له اسم سوى أبى بكر وقیل کنیته أبو عبد الماك 
واسمه أبو بكر وقيل اس ه كنيته . قله (انظر ما كان) أى اجمع الذى تجد . ووقع هنا آلکشمینی عندك أى فى بادك . 
قۆله (فا كتبه ) بستفاد منه ابتداء تدوين الحديث الثبوی . وكانوا قبل ذلك يعتمدون على الحفظ فلا عاف عر بن 
عبد العز یز وکان على رأس لماة الأول من ذهاب العلم بموت العلماء رأى أن فى تدوینه ضبطا له وإبقاء . وقد روى 


الحديث ۰۱۰۰ ۱۰۱ ۱۹۰ 
أبو نعم فى تاریخ اصبهان هذه القصة بلفظ : كتب عر بن عبد العريز إلى الفاق انظروا حديث رسول الله يكل 
فاجمعوه . قله ( ولا يقبل ) هو بضم الياء التحتانية وسکون اللام وبسکونها وكسرها :معا فى وليفشوا ولیجسو[ . 
قله ( حتى یط ) هو بضم أوله وتشدید اللام » وللكشميينى يمل بفتح أو له وتخضيف الام . قله ( ملك ) بفتح 
أوله وكير اللام . قله ( حدثنا العلاء ) لم بقع وصل هذا التعليق عند الکشمیهنی ولا کر ية ولا ابن عساكر إلى 
قوله ذهاب العلباء » وهو محتمل لان يكون مابعده لیس من کلام عبر أو من كلامه ولم مدخل فى هذه الرواية » والآول 
آظبر » وبه صرح أبو نمی فى الستخرج وم أجده فى مواضع كثيرة إلاكذلك » وعلى هذا فبقيته من كلام المسثف 
أورده تلو كلام مر ثم بين أن ذلك غاية ما اتههى اليه كلام عر بن عبد المزيد رحه الله تعالى . قله ( حدثنى مالك ) 
تال الدارقطنى : لم بروه فى الموطأ إلا معن بن عيمى » ورواه آصحاب مالك کان وهب وغيره عن مالك خارج ا لوطا » 
وأفاد ابن عبد الر أن سلبان بن پزید رواه أيضا فى الموطأ والله أعلم . وقد اشتهر هذا الحديث من رواية هشام بن 
عروة فوقع لنا من رواية أ كث من سبعين تفا عنه من أهل ا حرمين والعراقين والشام وخراسان ومصر وغيرها » 
ووافقه على روايته عن أبيه عروة أبو الأسود المدنى وحديثه فى الصحيحين ‏ والرهری وحديثه فى النسائى » وبحي 
ابن ألى كثير وحدیثه فى صميح أن عوانة »> وواقق أباه على روايته عن عبد الله بن مرو مر بن السك بن ثوبان 
وحديثه فى مسل . قله ( لايقبض العلم انتزاءا ) أى حوا من الصدور ؛ وكان تحديث النى بر بذاك فى حجة الوداع 
کارواء أحد والطرای من حديث أنى أمامه قال : ماکان فى حجة الوداع قال التى بإ د خذوا العم قبل أن یقبض 
أو برفع » فقال أعرانى :كيف يرقع ؟ فقال : ألا إن ذماب العم ذهاب حلته . ثلاث مرات . قال ابن ال : عو 
العم من الصدور جائز فى القدرة » إلا أن هذا الحديث دل على عدم وقوعه ‏ لے ( حتی إذا لم يبق حالم ) هو بفتح 
الياء والقاف » و لاصیل إضم أوله وک القاف » وعالا منصوب أى لم يبق الله الما . وف روابة صلم « حى إذالم 
ترك عالما » . قله ( دءوسا ) قال النووى : ضبطناه بض الهمزة والتنوين جمع رأس . قلت : وفى رواية أبى ذر 
أيضا بفتح الممرة » وى آخره همزة أخرى مفتوحة جمع رئيس ٠‏ قله ( بغي عم ) ون رواية أي سود الاعتصام 
عند المصنف « فيفتون برأيهم » ورواما مسل کالاول . قله ( قال الفربرى ) هذا من زيادات الراوى عن البخاری 
فى بعض الاسانيد > وهی قليلة . قله ( نحوه ) أى يمعنى حديث مالك . ولفظ روابة قنبية هذه أخرجبا مسل عنه » 
وف هذ الحديث الحث على حفظ العم » والتحذیر من ترئيس الجبلة » وفيه أن الفتوى هی الرياسة الحقيقية وذم من 
يقدم علها بغي عل . واستدل به اجمهور على القول علو" الزمان عن مجتبد » وله الام يفعل مايشاء . وسيكون 
لنا فى المسألة عود فىكتاب الاعتصام إن شاء الله تعالى 


ر ال چا ا 
۳۹ س باصي هل عل لنساء يوم على حدة فى المل؟ 
١‏ - رتشا آدم قال حدتا شمه قال حدثنى ابن" الأعمهانى قال تعمت أباصالح 5 کوان مدن 
عن أبى سید افر : قات اساھ نج لبايك" الجا » فاجمل نا وما ين تیک . فرعدفن و 


رفوع رمس عر ع ل ۳ ۳ مه ۳ 0 92 
يون فيه فوعتابن وأرهن ۰ فسکان فبا قال كن" « ماينسكن امرأة تقذم ثلاثة من ولرھا لا کان لها سالج 


1۹۹ ؟- كتاب ا _ 
من النار ‏ .فقلت اما واثتين ؟ ققال : واثنين 

[ الحديث ۱۰۱ - طرفاه فى : ۱۲۸٩‏ > ۷۳۰ ] 

له ( باب هل يجعل ) أى الإمام » و للاصيل وک بة ‏ يحمل » يهنم أوله » وعندهما يوم بالرفع لاجل ذلك . 
قله ( على حدة ) بكس الهملة وفتح الدال المبملة الخفغة أى ناحية وحدهن » والماء عوض عن الواو الحذوفة کا 
قلواق عدة من الوعد . قِرلْه ( حدئنا آدم ) هو ابن أبى إياس . قله ( قال النساء ) كذا لبي ذر ء ولباقین 
ه قالت النساء » وکلاهما جائز . و و غلبنا » بفتح الموحدة و « الرجال » بالضم لآنه فاعله . قله ( فاجمل لنا) أى 
عين لا . وعير عنه بالجعل لاله لازمه . ومن ابتدائية متعلقة باجمل » والراد رد ذلك إلى اختياده . له 
( فوعظين ) التقدير فون بوعده فلقيين فوعظین . ووقع فى رواية سبل بن أب صالم عن أبيه عن أي هريرة بلحو 
هذه القصة فقال « موعدكن ببت فلانة » فأتاهن خدثهن . قله ( وأمرهن ) أى بالصدقة » أو حذف المأمور به 
لارادة التعميم ۰ قله (ماشسکن ام أة ) ؛ وللاصيل مأمن ام أة و و من » زائدة لفظا . وقوله تقدم صفة لامأ 3 
قله ( إلا كان لها ) أى اتقدیم ( حجابا ) . وللاصیل « حجاب » بالرفع وتعرب كان تامة أى حصل لها حجاب . 
و للصنف ف الجنائز إلاكن لما أى ال نفس الى تقدم . وله فى الاعتصام الاکانوا أى لارلاد . له ( فقالت 
أمرأة ) هی آم سلیم» وقیل غيرها کا سنوضحه فى الجنائز . قله ( وائنين ) و لکرعة « وائتین» بزيادة تاء التأنيث » 
وهو منصوب با لمطف على ثلاثة ويسمى المطف التلقيق » وکانما فهمت الحصر وطمعت فى الفضدل فسأ لت عن 
حك الاثنين هل يلتحق بالثلاثة أو لا » سيأ ف الجنائز الكلام فى تقدم الواحد 

۲ ورش محمد بن بقل : حد کنا ندر قال حدمنا شب من عبد ارحن ù‏ الأصبهاى عن 
5 كران عن أبى سید اللذرئ عن الب بل مهذا 

وعن عبد رحن بن الأمیبی قال مت أب حازم عن أبى هريرة قال « ثلاثة لم بلفوا الم » 

[ الحديث ۱۰۷ طرفه فى : ۱۴۵۰ ] 

قله ( حدئی جمد بن بشار ) آفاد بهذا الإسناد فائدتين : [حداهما نسمية ابن الأصيهاق المهم فى الرواية الأولى » 
والثانية زيادة طريق أ هريرة التى زاد فيا التقييد بعدم بلوغ ات » أى الاثم . والعنی أنهم ماتو! قبل أن 
یلفوا . لان الاثم [نما یکتب بعد البلوغ » وکان اسر فيه أنه لاينسب اليم إذ ذاك عقوق فيكون الحرن عايهم 
آشد . وف الحديث ماكان عليه فساء الصحاءة من الحرص على تعلل أمور الدين » وفيه جواز اوعد » وأن أطفال 
السلین ف الجئة » وأن من مات له ولدان حجباه من النار » ولا اختصاص ذلك بالنساء ا سيأ التخصيص عليه 
فى الجسائز . ( تيه ) : حديث أن هريرة مرفوع ٠‏ والواو في قوله « وتال » للعطف على محذوف تقديره مثله أى 
مثل حديث ألى سعيد » والواو فى قوله « وعن عبد الرحمن » للعطف على قوله ولا ه عن عبد الرحمن » . والحاصل 
أن شعبة بروبه عن عبد الرحمن يإسادين ؛ فهو موصول » ووم من زعم أله معلق 

۵ - پاسیب من سوم یا فراج حتق بره 


۶ ع 7 رم 


۴ مزا سید بن ألى رم قال آخبرنا نافم بن" مر قال : جدتنى ان أبى مكيكة أن عالشة 


الحديث ۱۰-۱۰۳ ۱۹۷ 


نج ال ب كانتا لا لا کرک اتف ی تمرف » وأن البى ؛ ينه قال « من حوسب" 
عذب » قلت" عائشة قلت : لیس ول الله تال ( نتورف ماسجا يسيراً 4 قالت : تقال « مالك 
امرض » ولسکن من توق اماب يبلك" » 

[ الصيث ۱۰۳ - أطراف فى : ۰44۳۹ ٩0۳۷ , ٩0۴5‏ ] 

له ( باب من سمع شيئا ) زاد أبو ذر قل يفيمه . وه ( فراجعه ) أى راجع النی سمعه منه . و لاصیل 
فراجع فيه . وله ( أن عائشة ) ظاهر أوله الإرسال » لآن این أي مليكة تابعى لم يدرك مراجعة حائشة النى يل » 
لكن تبين وصله بعد فى قوله , تالت مائئشة فقلت » . له (كانت لا تسمع) أقى بالمضارع استحضارا للصورة الماضية 

ة تحققبا . وه ( إما ذلك ) بكسر الكاف ( العرض ) أى عرض الناس على البزان . قوله ( نوقش ) بالقاف 
والمعجمة من المناقشة وأصلها الاستخراج » ومنه نقش الشوكة إذا استخرجها . والمراد هنا الا لغة فى الاستیفاء » 
والمعى أن تحرير الحساب يفضى إلى استحقاق المذاب » لان حسنات العبد موقوفة على القبول ؛ وإنلم تفع الرحمة 
المقتضية للقبول لا حصل النجاء . قله فى آخره ( مبلك ) بكسر اللام وإسكان الكاف . وف الحديث ماكان عند عائشة 

من الحرص على تفهم معاتی الحديث » و أن النى بلقي لم يكن بتضجر من المراجعة فى العلم ٠‏ وفيه جواز المناظرة » 
ومقابلة السنة بالکتاب » وتفاوت الاس فى احساب . وفیه أن السؤال عن مثل هذا لم بدخل فيا نبى الصحاية عنه 
فى قوله تعالى (الانسألوا عن أشيا )٠‏ وف حديث آنس «كنا تبينا أن سأل رسول الله پار عن شی » وقد وقع نحو 
ذلك لغير ءائشة ء فق حديث حفصة لها لا سمعت « لايدخل الثار أحد من شبد بدراً والحديبية » تالت : أليس الله 
يقول (وان من إلا واردها ) فاجيبت بقوله لإ ثم تنجى الذين اتقو! > الإبة » وسأل الصحابة لما ثزلت ( الذين 
آمنوا وم یلبسوا إعانهم بظم > : آينا لم يظم نفسه ؟ فأجيبوا بأن المراد بالظل الشرك . والجامع بين هذه المسائل 
الثلاث ظبور العموم فى الحساب و الورود والظل » فأوضح لمم أن المراد فى كل مها آس خاص . .ول بقع مثل هذا من 
الصحاية إلا قليلا مع توجه السؤال وظبوره » وذلك لكال فهمیم ومعرفتهم باللسان اعرف » فیحمل ما ورد من ذم 
من سأل عن المشكلات على من سال عتتا کا قال تعالى ([ فأما الذين فى قاويهم زیخ فيتبعون مالشا به مثه ابتغاء . الفتنة) 
وق حديث عائقة « فاذا رأيتم الدين يسألون عن ذلك فیم الذين سمى الله فاحذروم » ومن ثم انکر عر على صییخ 
المارآه أ كش من السؤال عن مثل ذلك وعاقبه » وسيأتى إيضاح هذا كله فىكتاب الاعتصام إن شاء الله تعالى . 
وسيأق باقيه فىكتاب الرقاق , وكذا الكلام على اتتقاد الدارقطى لاسناده إن شاء القه تعالى 


۳ 


۷- پاسیب ته ير الشاهد الائب . قله ابن" عباس عن ای بت 

- اشا عبد ان وف + قال انی الايث “قل حدئى سمي عن أب شرم أ تال لمرو 
بن سید - وهو بيعت البو إلى مكة ‏ ان لى أشها لمیر" اد لول به لنی َل اد من 
بو القتمر ؛ سمت دای ووعاه قل » وأ بتر له عینای حون تک به : جد اه وا ی عليه قال : ات 
مسكة عرسا لله وا را فلا یل ار زاین باله واليوم ال خر أن نک بها دم ولا ید 


۱۹۸ ۳ - کتاب الم 


و لى فهاساعة من نهار » نم عات خزمنها اليوم متا لس » وب الاهد الغائئب » . فقيل 
لای شرع ما ال عردو ؟ قال :اع منك اب ری »اب ایا ولا فا بر »ولاف 

[ العديث ۱۰۵ - طرفاه فى : ۱۸۴۲ » 4۲۵۵ ] 

قله ( باب ليبلغ العلم ) بالنصب والشاهد بالرفع والغائب منصوب أيضا » والمراد بالشاهد هنا اماضر » آی 
ليبلغ من حضر من غاب ء لآنه الفعول الأول والعلم الفعول الثانى وان قدم فى الذكر . له (قاله ابن عباس ) أى 
رواه » و لس هو فى ثىء من طرق حديث أبن عباس ذه الصورة » ولا هو فى روايته وروايةغيره حذف العل » 
وكأله أراد بامعنى لان اللأمور بتبلينه هوالعل . قله (عن أب شري ) هو الخراعى الصحان المشبور » وعمرو بن سعيد 
هو أبن العاصی بن سعيد بن العاصى بن أمية القرشى الاموی يعرف بالاشدق » و ليست له صحبة ولا کان من الأ بعين 
بأحسان . وله ( وهو يبعث البعوث ) أى يرسل الجبوش إلى مك لقتال عبد الله بن الزبير لكونه امتنع من مبايعة 
يزيد بن معاوية واعتصم بالحرم . وكان عمرو والى يزيد على المديئة » والقصة مشمورة » وملخصبا أن معاوية عبد 
بالخلافة بعده ليزيد بن معاوية » فبايعه الناس إلا الحسين بن على وابن الزيير » فأما ابن أب بكر فات قبل موت 
معاوية ء وأما ان عر فبايع ليزيد عقب موت أبيه » وأما مسين ن على فسار إلى الكوفة لاستدعائهم إياه ليبا يعوه 
فكان ذلك سبب قتله » وأما ابن الزبير فاعتصم و يسمى عائذ البييت وغلب على أمى مک » فكان يزيد بن معاوية يأ 
أمراء» على الدينة أن جروا اليه الجيوش » ف كان آخر ذلك أن أهل الدینة اجتمعوا على خلع يزيد من الخلافة . 
قله ( اثذن لى ) فيه حسن التلطف فى الانکار على آمراء الجور ليكون آدعی لقبوهم . قل ( أحدثك ) بالجرم 
لآنه جواب الام ‏ قوله ( تم ) صفة لقول ؛ والقول هو خد اله الح . قله ( الفد ) باللصب أى أنه خطب ی 
البوم الثانى من فتح مکه . قله ( سمعته أذناى' الح ) آراد أنه بالغ فى حفظه والتثبت فيه وأنه لم يأخذه بواسطة . 
وأ بالتثنية تاكيدا » والضمير فى قوله « تكلم به » عائد على قوله قولا . وه ( ول رما الناس ) بالضم أى 
أن تر مما كان بوحی من الله لا من اصطلاح الناس , وله ( يسفك ) بكسر الفاء وحى ضما » وهو صب الدم » 
والمراد به القتل . لے ( بها ) وللسشمل فا ٠‏ قله ( ولا يعضد ) بكر الضاد المجمة وقتح الدال أى يقطع 
بالمعضد وهو 27 كالفأس . وله ( ونا أذن لى ) أى الله ؛ روى بضم الهمزة . وق قوله ‏ لى » التفات لان نسق 
الکلام وإنما أذن له أى لرسوله . قله (ساعة) أى مقدارا من الرمان » والمراد به يوم الفتح . وفى مسند أحمد من 
طريق مرو بن شعيب عن أبيه عن جده أن ذلك كان من طلوع الشمس إلى العصر » والمأذون له فيه لقتال لا قطع 
الشجر . وله ( ماقال عبرو ) أى فى جوابك ٠‏ وله ( لالعيذ ) بضم المثئاة أوله وآخره ذال معجمة أى مك 
لاتعصم العاصى عن إقامة الحد عليه ٠‏ قله ( ولا ادا ) بالفاء والراء المشددة أى ماربا عليه دم یمتصم مک کیلا 
يقتص مله . وه ( مخربة ) بفتح المعجمة وإسكان الراء م موحدة يعنى السرقةكذ! ثبت تفسيرها فى رواية المستمل » 
قال ابن بطال : الخرية بالضم الفساد ء وبالفتح السرقة . وقد تشدق ۱) عمرو فى الجواب وآ بكلام ظاهره حق 


)١(‏ في الطعات السابقة + تصرف » والتصحيج من عخطوطة الرباض » ومو كان يسمي « الاشدتي » لتشدقه في البيان 


الحديك و۰ - ۱۰۹ 1۹۹ 


۱ 
لكن أراد به الباطل » فان السحای أ نكر عليه نصب الحرب على مکه فأجابه بأنها لامع من إتامة القصاص » وهو 
سے إلا أن ابن ار ير تكب ما يجب عليه فيه ثىء من ذلك » وسنذکر مباحث هذا الحديث فكتاب الج » 
وما لعلاء فيه من الاختلاف فى القتال فى الحرم إن شاء الله تعالى . وف الحديث شرف مکه ‏ و تقدیم امد والثناء على 
القول المقصود » وإئبات خصائص الرسول يل واستواء المسليين معه فى المع إلا ما ثبت تخصيصه به » ووقوع 
النسخ » وفضل أب شرج لاتباعه آم النى يلقم بالتبليغ عنه وغير ذلك 

5 وشا عبد" اله ن عبدر ارهاب قال حد نا تاد عن بوب عن مد عن ابن ألى کرت عن 
أى بكرة درک ی َل قال « فان دمک ووالک - قال عمد : وأحييهُ قال وأعراشك- لیک 
حرا کرمة ویک" ذاء فى ميرك" هذا . ألا ریغ شاه متي الاب » » وكان عم يقول : صق رسو 
الل يله » كان ذلك « الاهل لته » رن 

فؤله (حدثنا حماد) هو ابن زيد . ول (عن عمد ) هو أبن سيرين ( عن ابن أب بكرة )كذا للستمل والكشميهق» 
وسقط عن ابن أبى بكرة للباقين فصار منقطما لآن مدا لم يمع من بكرة » وفى رواية « عن مجد بن أبى بكرة » 
وهی خطأ وكأن ,عن » سقطت منہا » وقد تقدم هذا الحديث فى أوائ لكتاب العم من طريق أخرى « عن تمد عن 
عبد الرحمن بن أن بكرة عن آیبه » وهو الصواب ٠‏ وسين بهذا السند فى تفسير سورة براءة بأسقأطه عن بعضهم 
وسأنبه عليه هناك إن شاء القه تعالى وفيه ه عن ابن أ بكرة » عند ايع » ویأق فى بده الق . قله (ذكر النى 
ب ) فيه اختصار وقد قدمنا تو جه هناك » وكأنه حدث بحديث ذكر فيه النى شتا من كلامه ومن جملته قوله 
« فان دماءم » الل . قو ( قال حد ) هو أبن سيرين ‏ قله ( أحسبه ) كانه شك فى قوله ه وأعراضك » أقالما ابن 
النى بر » وهو نكلة الحديث » واعترض قوله « وكان تمد » إلى قوله « ذلك » فى أثناء الحديث » هذا هو 
المعتمد فلا تفت إلى ماعداه . والعلم عند الله تعالى 

۸ - سپ ام من کذّب على ال مك 

۰ - ما عل بن اطمدقال أخبرنا شب قال خر نی منصوژ قال ممست مین" راش یقول : 
تعمت؛ علا يقول : قال انم « لا کڈ وا ع » فاته من کذب‌عل كليل الات» 

وله ( باب ثم من کذب عل النى يل ) لیس فى ال حادیت ای فى الباب تصریع بالإثم » وإ تما هو ستفاد 
من الوعيد با لتار على ذلك لانه لازمه ۰ وه ( منصور ) هو این المءتمر الكو ء وهو تابمی صغير » وربعی 
بكسر أوله واسکانالوحدة» وآبره حراش بكس المهملة أوله وهو من کار التابعین . لو ( معت عليا ) هو اين 
ألى طالب رضى الله عنه . ولھ ( لا تکذیوا على ) هو عام فى كل كاذب ٠‏ مطلق فى کل نوع من الكذب ؛ ومعناه 
لاتنسبوا الكذب إلى . ولا مفبوم لقوله ه على » لاله لایتصور أن يكذب له انيه عن مطاق اللكذب . وقد اغتر قوم 
من الجبلة فوضعو! أحاديث ف الأرغيب والترهیب وتالوا : نحن لم نكذب عليه بل فعلنا ذلك لتأيد شريمته » وما دروا 


۳۰۰ ۳- کتاب الم 


مت مس سس گر 
أن تقویله قر مالم يقل يقتضى الكذب على الله تال لانه إثبات حك من الاحكام الشرعية سواء كان فى الا یاب 
أو الندب » وكذا مقابلهما وهو الحرام والمكروه ٠‏ ولا يعتد يمن خالف ذلك من الكراميه حيث جوزوا وضع 
الكذب فى الترغيب والترهيب فى تبت ماورد فى القرآن والسنة واحتج بأنه كذب له لا عليه » وهو جبل باللغة 
العربية . و مسك بعضهم با ورد فى بعض طرق الحسديث من زيادة لم تثبت وهی ما أخرجه البزار من حديث ابن 
مسعود بلفظ د من كذب على ليضل به الناس » الحسديث » وقد اختلف فى وصله وإرساله » ورجح الدارقطى 
والحام إرساله » وأخرجه آلداری من حديث يعلى بن مرة بسند ضعيف » وعلى تقدير ثبوته فلیست اللام فيه للعلة 
بل الصيرورة کا فسر قوله تعالى لإ فسن أظل من افتری على التہ ذبا ليضل الئاس € والممنى أن ما ل أمره إلى 
الإضلال . أو هو من تخصيص بعض أفراد العموم بالذكر فلا مفهوم له كقواه تعالى لإ لا :تأ كلو! الربا أضمافا 
مضاعفة - ولا تقتلوا أولادم من إملاق > فان قتل الاولاد ومضاعفة الربا والإضلال فى هذه الآبات ما هو 
لتأكيد الا فيا لا لاختصاص الحم . قله ( فلياج انار ) جمل الاس بالولوج مسییا عن الكذب » لآن لاذم 
الامر الإلرام و الالرام بواوج ثار سیه الكذب عليه أو هو بلفظ الآمر ومعناه الخبر » ويؤيده رواية صلم من 
طریق غندر عن شعبة بلفظ « من يكذب على يلج النار » ولابن ماجه من طریق شريك عن متصور قال « الكذب 
على وج - أى يدخل ‏ النار » 


۷ - مرش أو اد قال حد نا شه عن جامع بن شد و عن عاس بن عبد لله بن ابر عن 
أو قال : قلت یر : إلى لا اسک مدش عن رسول شه يلق سم عدت فلان وفلان . قال : أما إلى 
أذ كه ولسکن تم یقول « من گذب عل فليو ده من النار » 

له ( حدثنا أبو الوليد) هو الطيا لسى و (جامع بن شداد )کون تابعى صغير . وف الاسناد لطيفتان إحد اهما أنه 
من رواية تابعى عن تابعى برويه حا عن حاب . انما أنه من رواية ال بناء عن الا باء مخصوص رواية الاب عن 
الجد وقد أفردت بالتصنیف . قله ( قلت زیر ) أى ابن العوام ٠‏ ټول ( تحدث ) حذف مفعوغا ليشمل قوله ( کا 
يحدث فلان وفلان ) مى منهما فى رواية ابن ماجه عبد الله بن مسعود . وه ( أما ) بالمم الخففة وهی من حروف 
التنبيه و ([ف) بكر الهمزة (لم آفارقه) أى لم أفارق رسول الله بلقم زاد الاسماعیل « منذ آسلت » و الرادف الأغلب 
وإلا فقد هاجر الزیر إلى الحيشة ٠‏ وكذالم يكن مع النى ۳ فى حال رنه إلى المديئة ۰ ونما آورد هذا الکلام 
على سبيل التوجيه للسؤال » لان لازم الملازمة السماع » ولازمه إعادة التحديث ۰ لكن منعه من ذلك ماخشيه من 
معنى الحديث الذى ذكره » ولهذا أن بقوله « لكن » . وقد أخرجه الزبير بن بكار فى كتاب النسب من وجه آخر 
عن هشام بن عروة عن أبيه عن عبد الله بن الزبير قال « عنانى ذلك » يعنى قلة روابة الزير « فسألته » أى عن ذلك 
ه فقال : باپ » كان بی ویینه من القرابة والرحم ماعلست ‏ وعمته ی » وزوجته خديحة عتى » وأمه آمنة ينت 
وهب وجدل هالة بنت وهيب أب عبد مناف بن زهرة » وعندى آمك » وأختها عائشة عنده » ولکنی مته 
يفول ۰ قله ( من كذب على ) کذا رواه البخارى ليس فيه « متعمدا » وكذا آخرجه الإسماعيل من طريق غندر 
عن شعبة » وكذا فى رواية الزيير بن بكار المذكورة »2 وأخرجه ابن ماجه من طريقه وزاد فيه « متعمدا » وکذا 
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سو 


الحديث ۱۰۹-۱۰۷ ۳۰ 


للامماعیل من طريق معاذ عن شعبة » والاختلاف فيه عل شعبة . وقد أشرجه الداری من طريق أخرى عن عبد الله 
ابن الزییر بلفظ « من حدث عنى کذبا » ولم يذكر الممد . وف مسك الزيير هذا الجديث على ما ذهب اليه من اختيار 
غلة التحديت دليل للاصح فى أن الكذب هو الإخبار بالشیء عل لاف ما هو عليه سواء كان عدا أم خطاً والخطى. 
وان کان غير مأثوم بالاجاع لكن الربير خثی من ال کثار أن يقسع فى الخطأ وهو لا يشعر > 3 وان لم يأثم 
بالخطأ لکن قد یام بالإكثار إذ الا کثار مظنه الخطأ » والثقه إذا حدث بالخطأ خمل عنه وهو لایشعر أله حلا 
یسمل به على الدوام للوثوق بنقله » فیکون سيا للعبل با لم یقله الشارع ۰ فن خثى من الا کثار الوقوع فى الخطأ 
لايومن عليه الإثم إذا تعمد الإكثار , فن ثم توقف الزییر وغيره من الصحابة عن الإكثار من التحديث . وأما من 
أكثر منهم فحمول على آم كانوا واثقين من أنفسهم بالنثبت » أو طالت آعمارم فاحتیج إلى ماعندهم فسئلوا فل 
>كنهم الكتان . رضى الله عنهم . قوله ( فليتبوأ ) أى فليتخذ لنفسه مثرلا » يقال تبوأ الرجل المكان إذا اتضذه 
سکنا » وهو أمى ععنی ابر أيضا » أو ععنى التهديد » أو يمعنى الهم ؛ أو دعاء على فاعل ذلك أى بوأء اله ذلك . 
وقال الكرمانى : محتمل أن يكون الاس على حقيقته » والمءنى م نكذب فلیأمی نفسه بالتبوء و پلزم عليه كذا » قال : 
وأوفا أولاها . فقد رواه أحمد باسناد حح عن ابن عر يلفظ « بى له بيت ف النار » قال الطيى : فيه إشارة إلى 
معنى القصد فى الانب وجوائه , أى کا أنه قصد فى الکذب التعمد فليقصد جزائه التبوه 


۸ س وش أبو مر قال حد تنا عبد الوارث عن عبد العزيز قال آَنن : د یی أن اعد 
عدبا كثيراً أن اه فال « من تسد َه کنر فلیتبرا دة ین انار » 

قله ( حدثنا أو معمر ) هو البصرى القعد ۰ وعبد الوارث هو این سعيد » وعبد العزیز هو این صهیب » 
والإسناد كله بصريون . وله ( حديثا ) المراد به جنس الحديث » وفذا وصفه بالکثه . قله ( أن الى ل ) 
هو وما بمده فى حل الرفع لانه فاعل عنعنی » ونما خشى آنس عا خشى منه الوبير » ولهذا صرح بلفظ الا كثار لانه 
مظنة » ومن حام حول ای لايأمن وقوعه فيه » فكان التقليل منهم للاحتراز » ومع ذلك فأنس من الکشن لانه 
تأخرت وفانه فاحتیج اليه ا قدمناه ول عکنه الکنان . و جمع باه لو حدث مجميع ما عنده لكان أضعاف 
ما حدث به . ووقع فى رواية عتاب - مهملة ومثناة فوقانية ‏ موی هرس » معت آنسا يقول ‏ لولا ألى أخثى أن 
أخطى. لحدتتك بأشياء قالها رسول انه لم » الحديث أخرجه آحد باسناد » فأشار إلى أنه لا حدث إلا ما تحققه 
ويترك مايشك فيه . وحمله بعضهم على أنه كان حافظ على الرواية باللفط فأشار إلى ذلك بقوله «.لولا أن أخطىء > 
وفيه نظ » والمعروف عن أنس جواز الرواية بالعی ا أخرجه الخطيب عنه صرحا » وقد وجد فى رواياته ذلك 
كالحديث فى البسملة » وف قصة تكثير الاء عند الوضوء » وق قصة تکشیر الطعام . قله ( کذبا ) هو نكرة فى 
سياق الشرط فيعم جميع أنواع الكذب 

۹ شا سكي بن راهم قال حدئنا یدب أبى مد عن سا قال : سمت ال بقول 


۳ 
مج سح 


«من یل عل ما آقل لبوا له من التار » 
له ( حدثا الک ( هو اسم و ليس پاسب کا هدم 1 وهر من کار شیوخ البغارى مح من سبعة عشر 
مم ج ۷ 8 ف الباری 


° ۳- کتاب امل 
فسا من التابعين منهم يزيد بن أ عبيد المذكور هنا ؛ وهو موی سلة بن الا کوع صاحب النی بل . ومذا الحديثف 
أول ثلاث وقع فى البخارى » ولیس فيه أعلى من الثلاثيات » وقد أفردت قباغت أكثر من عثرين حديثا ۰ ولھ 
( من بقل ) أصله يقول ولأعا جزم بالشرط . وم( مالم أقل) أى شيئالم أقله غذف العائد وهو جائر وذكر القول 
له الا کر وحك الفعل كذلك لاشتراكهما فى علة الامتناع وقد دخل الفعل فى عموم حديث الزبير و أنس السابقين 
لتعبيرهما بلفظ الکذب عليه ومثلبما حديث أ هر برة الذى ذكره بعد حديث سلبة فلا فرق فى ذلك بين أن يقول قال 
دسول الله ب كذا وفعل كذا إذا م يكن تاه أو فغله » وقد سک بظاهر هذا اللفظ من منع الرواية بان . وأجاب 
الجيرون عنه بأن المراد النبى عن الإتيان بلفظ يوجب تغير الح مع أن الإنيان باللفظ لاشك فى أولويته .وهآ 

۰ - مزا موسی قال حدثنا أبو تَوانة عن أبى حَميين عن ابی مال عن أ رة عن البو بو 
قال « تسوا بانعى » ولا تکتوا یکی . ومن رآنی فى لام ققد رآنی» هن الشيطار" > لا يتمكل فى 
صورق . ومن كذ ب کل متعمّداً فلينيوا مقمده من انار » 

[ الحديث ۱۱۰- آطرافه فى : ۳۰۴۹ , ۰1۸۸ ۰۹۷ 148۴ ] 

وه ( حدثنا موسی ) هو أبن إبماعيل التبوذک . قال ( عن أ حصين ) هو عهملتین مفتوح الأول ۰ وآبو 
صالح هو ذکوان السیان . وقد ذکر ال لف هذا الحديث بامه نی کتاب الادب من هذا الوجه » و بای الكلام عليه 
فيه إن شاء الله تعالى . وقد اقتصر مسار فى روايته له على اجملة الأخيرة وهی مقصود الباب » وإ نما ساقه الولف 
یامه ولم ختصره کمادته لينبه على أن الكذب على النى یم يستوى فيه اليقظة والنام. والته سبحانه وتعالى أعلم . 
فإن قيل : الکذب معصية إلا ما استثتى فى الاصلاح وغيره > والعاصی قد توعد علما بالنار ؛ فا النى امتاز به 
الكاذب على رسول الله ص من الوعيد على م نكذب على غيره ؟ فالجواب عنه من وجيين : أحدهها أن الكذنب 
عليه يكفر متعمده عند بعض أهل العم » وهو الشیخ أبو جمد الجويى ۰ لكن ضعفه ابنه إمام الحرمين ومن بعده » 
ومال ابن المثير إلى اختياره » ووجبه بأن الکاذب عليه فى تحلیل حرام مثلا لاينفك عن استحلال ذلك الحرام أو 
ا لجل على استحلاله » واستحلال الحرام كفر » والخل على الکف ركفر . وفيا قاله نظر لاخ : واپور على أنه 
لا يكفر إلا إذ اعتقد حل ذلك . الجواب الثاتى أن الكذب عليه كبيرة والكذب على غيره صغيرة فافترقا » ولا 
پلزم من استواء الوعيد فى حق من كذب عليه أو کذب عل غيره أن يكون مقرهما واحدا أو طول [قامتهما سواء » 
ققد دل قوله يِل « فليتبوأ : على طول الإفامة فيها » بل ظاهره أنه لامخرج منها لآنه لم جعل له منزلا غيره , إلا 
أن الآدلة القطعية قامت على أن خلود الأ بيد عختص بالكافرين ۰ وقد فرق الني بر بين الكذب عليه و بين 
الكذب على غيره کا سيأفى فى ال جنات فى حديث المغيرة حيث بقول د إ نكذبا على “ليس ككذب على أحدى وسن ذكر 
مباحثه مناك إن شاء الله تما » ونذكر فيه الاختلاف فى توبة من تعمد الکذب عليه هل تقبل أو لا . ( تنبيه) : رتب 
الصنف أحاديث الباب ترتيبا حسنا لاه بدأ حديث على وفيه مقصود الباب » وثنى حدیث الزيير الدال على توق 
الصحابة وتحرزم من الكذب عليه » وثلث يحديث أنس الدال على أن أمتناعهم ما كان من الا کثار المفضى إلى 
الخطأ لا عن أصل التحدیت» لانهم مأمورون بالتبليخ ٠‏ وختم حدیث أب هربرة الذى فيه الإشادة إلى استواء تم 


اليد ۱۱۰ ۰۳ 
الكذب عليه سواء كانت دعوى الماع منه ف اليقظة أو فى انم . وقد أخرج البخارى حديث ‏ من كذب عل" » أيشا 
من حديث المغيرة وهو ف انائز » ومن حديث عبد الله بن رو بن العاص وهو فى أخبار بى اسرائيل » ومن 
حديث واثلة بن الاسقع وهو فى مناقب قربش » لكن ليس هو بلفظ الوعيد بالناز صريحا . واتفق ملم ممه على 
تزع حبديث على وآنس وأبى هر رة والمنيرة : وأخرجه سل من حديث ألى سعید أيضأ > وصح أيضأفى غير 
الصحبحين من حديث عثيان بن عفان وابن مسعود وان عبر وأبى قتادة وجاير وذيد بن أرقم » وورد بأسائيد 
حسان من حديث طلحة بن عبيد الله وسعيد بن زيد وأ عبيدة بن الجراح وسعد بن أي وقاص ومعاة بن جبل 
وعقبة بن عامر وعران بن حصين وان عباس وسابان الفارسی ومعاوية بن أبى سفيان ورافع بن خدج وطارق 
الأثجعى والسائب بن يزيد وعالد بن عرفطة وأبى أمامة وأ قرصافة وی مومی الغافق وعائشة > فبؤلاء [ تلالد 
و ] ثلاثون نفسا من الصحابة » وورد أيضا عن نحو من سين غيرمم بأسانيد ضعيفة » وعن نحو من عش رين آخرین 
بأسائيد ساقطة . وقد اعتنى جماعة من الحفاظ حح طرقه » فأول من وقفت على كلامه فى ذلك على بن الدینی » 
وتبعه يعقوب بن شيبة فقال : روى هذا الحديثك من عشرين وجبا عن الصحابة من الحجازيين وغیرم م ارام 
الحربى وأبو بكر البزار فقال كل منهما : إنه ورد من حديث أربعين من الصحابة » وجمع طرقه فى ذلك العصر أبو 
مد حي بن د بن صاعد فراد قليلاء وتال أبو بكر الصيرفى شارح رسالة الشافعى : رواه ستون نفسا من الصحابة» 
وجسع طرقه الطبرائى فراد قليلا ٠‏ وتال أبو القاسم بن منده رواه أكثر من تمانین تفسا » وقد خرجما بض 
التهسابوريين فزادت قليلا » وقد جمع طرقه ابن الجوذى في مقدمة کتاب « الموضوعات » جاوز التسمين » ويذلك 
جزم ابن دحية » وقال أبو مومى المديتى : برويه نحو مائة من الصحاية » وقد جمعها بعده الحافظان بوسف بن خليل 
أب على البكرى هما متعاصران فوقع لكل منهما ماليس عند الآخر , وتحصل من جموع ذلك كله رواية مال من 
الصحاءة على مافصلته من حح وحسن وضعيف وساقط » مسح أن قيها ماهو فى مطلق ذم الكذب عليه من غير 
تقييد جذا الوعيد الخاص . و تقل النووى أنه جاه عن مائتين من الصحابة » ولاجل كثرة طرقه أطلق عليه جماعة 
أنه متواتر » ونازع بعض مشاعتنا فى ذلك قال : لآن شرط التواتر استواء طرفيه وما بيثهما فى الكثرة » وليست 
موجودة فى كل طريق منها عضردها . وأجيب بأن المراد باطلاق کونه متواترا رواية المجموع عن المجموع من 
ابتدائه إلى اتهاثه ىكل عصر > وهذا كاف فى [فادة الم . وأيضا فطريق أنس وحدها قد رواها عنه المدد الكثير 
وتواترت علهم . عم وحديث على روأه عله ستة من مشاهير التابعين وثقاتهم 0 وكذا حديث ابن مسعود وأ 
هريرة وعبد الله بن عبرو » فلو قيل فى کل مرا له متواتر عن صعابيه لكان محیحا » فان العدد المعين لايشترط فى 
المتواتر » بل ما أفاد امل كنى » والصفات الملية فى الرواة تقوم مقام العدد أو عزيد عليه کا قررته فى كت علوم 
الحديث وق شرح نخبة الفكر » وبينت هناك الرد على من ادعى أن مثال التواتر لایوجد إلافى هذا الحديثك » 
وینت أن أمثلته كثيرة : منبا حديث من بنی لله مسجدا » والسح على الخفين » ورفع اليدين » والشفاعة والحوض 
ودؤية الله فى الآخرة » والأثمة من قريش وغير ذلك . والله المستعان . وأما مانقله اليبق عن الحا ووافقه أنه 
جاه من رواية العشرة المشبورة » آل : وابس فى الدنيا حدیت أجمع العشرة على روايته غيره ٠‏ فقد تعقبه ير 
واحد ‏ لکن الطرق عنهم موجودة فیا جمعه أبن الجوذى ومن بعده » والثابت مب ماقدمت ذكره . فن الصحاح عل“ 


۳.4 ۳- کتاب العلل 
والزبير » ومن اسان طلحة وسعد وسعيد وأبو عبيدة » ومن الضعیف التاسك ظریق عن , وبقيتها ضعیف وساقط 
۹ يسيس كتابة ال 

۱ -- وشا مد بن سَلايم قال ١‏ خا وك عن سین عن رف عن اش *عن أبى جُحَيْفَة ال : 
قلت َل هل عند ع كتاب ؟ قال : لا الا كعاب الله و ع اه رل شم “أو مافى هه المتحيفة . 
قال قلت : فا هذه الصحيفة ؟ قال : القز"» وا کال الأسهر ء ولا قه يتل مس" بكافر 

[ الحديث ۱ - آطرافه فى : ۰ ۷ 6 ۰۳۱۷۲ ۳۱۷۹۰ ع ۱۷۵۵ cC‏ ۰۴ ۱۱۵۰ ۷۳۰۰۰ ] 

قله ( باب کتابة الملل ) طريقة البخاری فى الاحكام ای بقع فبا الاختلاف أن لامجزم فا بشیء بل پوددها 
على الاحتال . وهذه الترجمة من ذلك » لان السلف اختلفوا فى ذلك عملا وتر » وان كان (لاص استقر والاجماع 
انعقد على جواز کت بة العلم » بل على استحبابه » بل لايبعد وجو به على من خشی النسيان من يتعين عليه تبليغ العلل . 
وله ( حدثنا ابن سلام ) كذا اللأصبلى : واسمه مد وقد صرح به أبو داود وغيره ٠‏ وله ( عن سفيان ) هو 
الثورى » لان وكيعا مشهور باثروانة عنه » وقال أبومسعود الدمشق فى الا طراف : يقال إن ابن عيينة . قلت : و كان 
این عيينة لنسبه لآن القاعدة فى كل من روی عن متفق الاسم أن حمل من أهمل نسبته على من یکون له به خصوصية 
من [كثار ووه کا قدمناه قبل هذا » ومكذا نقول هنا لآن وكيعا قليل انرواية عن أبن عيينة عخلاف الثوری . 
قله (عن مطرف ) هو بفتح الطاء المهملة وكسر الراء ابن طريف بطاء مهملة أيضا . وله (عن الشعى ) وللصنف 
فى الديات معت الشعى . وله ( عن أنى جحيفة ) هو وهب السواق » وقد صرح بذلك الإسماعيلى فى روايته » 
وللصنف ف الديات : جعت أبا جحينة ٠‏ والإسناد کله کوفیون إلا شيخ البخارى وقد دخل الكوثة » وهو من 
رواب ابی عن حابى . له ( قلت لعلى ) هو ابن أب طالب رضى الله عنه . قوله (هل عند ) الطاب لمل » 
والججع إما لإرادته مع بقية أهل ابیت أو للتمظيم ٠‏ وله ( کناب ) أى مكتوب أخذتموه عن رسول الله بل ما 
أوحى اليه . ويدل على ذلك رواية الصنف ذ فى الجواد د هل عند شىء من الوحى إلا مافىكتاب الله » ولهنی الدیات 
د هل عندم شىء ما ليس فى القرآن » رف مسند مق بن راهويه عن جرير عن مطرف «هل علست شتا من الوحى » 
وإما سأله أبو جحيفة عن ذلك لان جاعة سن الشيع ةكانو! بزعمون أن عند أهل البيت - لا سيا عليا ‏ آشیاء من 
الوحى خصبم النى بی بہا | يطلع غيرم عليها . وقد سأل عليا عن هذه الم.ألة أيضا قيس بن عيادة - وهو 
المبملة وتخفيف الموحدة - والاشتر النخعى وما فى مسند السای وله ( قال لا ) زا املف فى مد :۱ 3 
والذى قلق الحبة برأ النسمة » . قله ( لا کتاب اله ) هو بالرقع » وقال !ين المثير : فيه دليل هل أنه كان عنده أشياء 
مكتوبة من الفقه الستنبط من کتاب الله » وهی المراد بقوله « أو فیم أعطيهرجل ٠‏ لاله ذکره پالرقع» فلو کان 
الاستثناء من غير الجنس لكان منصوبا . کذا قال » والظاهر أن الاستثناء فيه منقطع » والمراد بذکر الفیم إثبات 
إمكان الزيادة على ما فى الکناب . وقد رواه المصنف ف الديات بلفظ « ماعندنا إلا ما فى القرآن . إلاغهما يعلى 
رجل فى الكتاب » فالاستثناء الأول مفرخ والثاتى منقطع » معناه لكن إن أعطى الله رجلا فهما فىكتايه فهو يقدر 
على الاستنباط فتحمل عنده الزيادة بذلك الاعتبار . وقد روى أحد باسناد حسن من طريق طارق بن شاب 


لیت ۱۱ . ۱۱۲ ۳.۵ 


ال : شهدت عليا على المثير وهو يقول و واقه ماعند نا کتاب تقرقء علیک إلا کتاب اله هه الصحيفة > وهو 
يويد ماقلثاء أنه لم يرد بالغبم تيتا مكتوبا . له ( الصحيفة ) أى الورقة المكتوة .والنسای من طریق الاشتر 
« فأخرج کتابا من قراب سيفه» . يه ( العقل ) أى الدية »عر نا عبت به لأنهم كانو! پسطون فا الإيل وير بطونبا 
بغناء دار القتول بالمقال وهو الحبل . ووقع فى رواية ابن ماجه بدل العقل « الديات » والمراد أحكامها ومقاديرها 
وأصنافها . له ( وفكاك ) بكر افاء وقتحبا . وقال الفراء الفتح أفصح ء وا معنى أن فیا حك تخليص الآسير من 
يد المدو والرغيب ف ذلك . وه ( ولا يقتل ) بضم اللام ؛ واکشمینی « وأن لايقتل » بفتح اللام » وعطفت 
ابملة على المفرد لآن التقدير فما أى السحيفة حكر العقل وسک تحريم قتل المسل بالكافر » وسي فى الكلام على مسألة 
قثل المسلم بالكافر ىكتاب القصاص والديات إن شاء الله نمی . ووقع للبصنف ومسل من طريق يزيد التیمی عن 
على قال « ماعند ا شىء نقرؤه إلاكتاب اله وهذه الصحيفة . فاذا فييا « المديئة حرم .. الحديث » وسل عن أبى الطفیل 
عن على د ماخصنا رسول اله پم بشیء لم يعم به الناس كافة إلامافى قراب سبق هذا . وأخرج محيفة مكتوية فيها : 
لعن الله من ذبح لغير الله .. الحديث » والنسای من طريق الاشتر وغيره عن على « فاذا فيهاا: المؤمنون تتكافاً دمم ه 
بسعی يلمتهم أدنام .. الحديث » ولأحد من طريق طارق بن شاب « فيها فرائض الصدقةء وابمع بين هذه الأحاديثك 
أن الصحيفة كانت واحدة وكان جیع ذلك مکتو با فبا » قنقل کل واحد من الرواة عنه ماحفظه والله عل . وقد بين 
فلك قتادةفى روايته لهذا الحديث عن أبى <سان عن على » وبين أيضا السبب فى سوام لعلى رضى الله عنه عن ذلك 
آخرجه أحد والبيبق فى الدلائل من طريق أبى حسان أن علياكان ياس بالامی فیقال : قد فعلناه . فيقول : صدق 
الله ورسوله . فقال له الاشتر : هذا الذى تقول أهو شىء عبده اليك رسول الله يلع اصة دون الئاس ؟ فذكره بطوله 

7 ~— طشنا أبو كنم ال ب د کين قال حدثنا شيبان عن ی عن أبى سل عن أبى هر 5 
زات توا امن بنى آیث عام شم بك بقعیل ملم تاره »نز بذلك التي و ف رکب راحلته 
سب ال : إن اله حس عن مکه ال - أو الفيل . شك أبو عبد الله - وسلط علیهم رسول ان جلا 
والؤ ينين . ألا وإنهالم یل لأحد قل ,ول محل" لأحد بمدی . آا وا نها حلت لى ساعة ین نهار . ألا وان 
ساعتی هذه حرام : لا متتل سو كباء ولا مد شجرهاء ولا ط انا إلا نشد . کن قتل فهو عير 
رین : ام أن مسقل » وإتا أنة قاد أهل القتيل » . فاه رل ین أهل اليم فقال : ١‏ کب لی يا رسول 
لله . فقال « اڪتبوا لأنى فلان > . تقال رجل من ريش : إلا لاذخر يا رسول الل »نا نمتله فى بيوتنا 
وقبورنا . فقال النی عله و لادم . قال أبو عبد اله : يقال يقاد بالقاف . فقيل لأبى عبد الله ائ شىء 
کک 4 ؟. قال : کب له هذه الط 
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قله (حدثنا شیان ) هو ابن عبد الرحن يكن آبا معاوية . ٠‏ هو بح الدين المجة بعدها تحتانيةثم موحدة » 


۳۰۹ ۲- کتاب ال 


م 
ولیس ف البخارى بهذا الصورة غيره . قله( عن بحي ) هوابن أبىكثير . قله( عن أبى سللة ) فى روابة امصنف فى 
الديات د حدئنا أب سلة حدثنا أبو هريرة». قو( أن خراعة ) أى القبلة المشوورة » والمراد واحد منم فأطلق عليه 
اسم القبيلة جاز! » واسم هذا القاتل خراش بن أمية الخزاعى . والقتول فى الجاهلية منهم اسمه أحر » والقتول فى 
الإسلام من بنى ليث لم يسم . قله( حبس ) أى منع عن مكة . ( القتل ) أى بالقاف والثناة من قوق ( أو الفيل) 
أى بالفاء امكو رة بعدها ياء تحتانية .قو( كذا قال أبو نعم ) أراد البخارى أن الشك فبه من شيخه قله (دغيده 
قول : الفیل ) أى بالفاء ولا يشك » والراد بالنيى من روا عن شيبان رفيقا لآبى نمم وهو عييد الله بن مومی , 
ومن دواه عن محي رفیقا لشیبان وهو حرب بن شداد کا سیأی بيانه عند السنف فى الدیات » والراد حيس الفیل 
أهل الفيل وأشار بذاك إلى القصة المشهورة لحبشة فى غزوم مكة ومعیم الفيل قتعها الله مثيم وسلط عابم الطير 
الا بابیل مع کون أهل مك إذ ذاك انوا کفارا > خرمة أهلبا بعد الإسلام 1 كد » لکن غزو ای سر زياما 
خصوص به على ظاهر هذا الحديث وغيره ‏ وسيأتى الكلام على المسألة فى كتاب الح مفصلا إن شاء تعالى . لے 
( وسلط علهم ) هو بضم وله ٠‏ ورسول مرفوع والمؤمنون معطوف عليه . وه ( ولا تحل) الكشمييتى « ول 
محل » و ااصنف ف الاقطة من طریق الأوذاعى عن محي « ولن » وهی أليق بالمستقبل . قول ( لامختلى ) بالخاء 
المعجمة أى لاحصد يقال اختليته إذا قطعته وذكر الشوك دال على منع قطع غيره من باب أولى » وسيأتى ذکر 
ا حلاف فيه فى الحج إن شاء الله تعالی ٠‏ وه ( الا لنشد ) أى معرف » وسيأتى الكلام على هذه المسألة في كتاب 
اللتقطة إن شاء الله تعالى . له ( فن قتل فبو بخير النظرين ) كذا وقع هنا » وفيه حذف وقع بیانه فى رواية 
الصنف ف الدیات عن أ نعي بهذا الإسناد هفن قثل له قتيل » . قله ( ولما أن بقاد ) هو بالقاف أى بقتص : 
ووقع فى رواية لمسم د ما أن يفادى » پالفاء وزيادة ياء بعد الدال » والصواب أن الرواية على وجبين : من قفا 
بالقاف قال فيا قيلبا « ما أن يمقل » من العقل وهو الدية ؛ ومن تالا بالفاء قال فيا قبلبا « ما أن بقتل » بالقاف 
والمثناة . والحاصل تفسير « النظرين » بالقصاص أو الدية . وف المسألة بحت ياتى فى الديات إن شاء الله تعالى . له 
( اء دجل من أهل الین ) هو أبو شاه باء منونة » وسيأق ف اللقطة مسمى » والإشارة إلى من حرفه » وهناك من 
الزيادة عن الولید بن مسل « قلت الاوزاعی : ماقوله اكتبو! لى ؟ قال : هذه الخطبة ی سمعها من رسول الله بإ » 
قلت : و بهذا نظين مطابقة هذا الحديث للترجمة « وه ( فقال رجل من قريش ) هو العياس بن عبد المطلب کا بأ فى 
الاقطة + ووقع فى دواية لابن أبى شببة دفقال رجل من قريش يقال اه شاه » وهو غلط . قله ( إلا الإذخر ) كذا 
هو فى روابتنا بالنصب , ويحوز رفعه على البدل ما قبله . وله ( إلا الإذخر إلا الاذخر ) كذا هو فى روايتنا » 
والثانية على سبیل الا کید 

۳ - مرش دل بن عبد اث قال حد کنا فيان قال حا عرو قال أخبرنى وب بن مه عن أخيه 
قال م أا رة قول :مین آصاب الب ول أحد أ کنر دی" عن مق » الا ما كان من عبد الله 
ان عرو فا هکان یکتب ولا أ کتبا . اب مير عن هارم عن أبى هویرة 

وه ( حدثنا عرو ) هو این دیناد الک . قله (عن أخيه ) هو همام بن منبه بتشديدالموحدة المكسورة وكان 


الحديث ۱۱۳ ۳۷ 
أكير منه سنا لکن تأخرت وفانه عن وهب »وف الإسناد ثلائة من التابعين من طبقة متقاربة أولهم عرو : قله 
( فانه كان یکتب ولا أكتب ) هذا استدلال من أنى هريرة على ماذکره من أ كثربة ماعند عبد الله بن عبرو أى 
ابن العاص على ماعنده » ويستفاد من ذلك أن آبا هريرة کان جازما بان ليس فى الصحابة أكثر حديثا عن النى بزل 
منه إلا عبد الله » مع أن الموجود المروى عن عبد الله بن عبرو أقل من الموجود المروى-عن أب هريرة بأضعاف 
مضاعفة » وان قلنا الاستثناء منقطع فلا أشكال » إذ التقدير : لكن الذی كان من عبد الله وهو الکتابة لم يكن منى » 
سواء لوم منهكونه أ كثر حديئا ل تقتضيه العادة أم لا . وان قلنا الاستثناء متصل فالسبب فيه من جبات : 
أحدما أن عبد الته كان مشتغلا بالعبادة أ كش من اشتغاله باعل فقلت الرواية عنه . ثازيها أنه كان أ کش مقامه بعد 
فتوح الامصار بمصر أو بالطائف وم نکن الرحلة اليما من يطلب العم كالرحلة إلى المدينة » وكان أبو هريرة 
متصديا ہما لفتوی والتحديث إلى أن مات » ویظہر هذا منكثرة من حمل عن أبى هريرة » فقد ذكر البخاری أنه 
روى عنه مامات نفس من التابعين » ول يقع هذا لغيره . الا ما اختص به أبو هريرة من دعوة النى عع ده 
بأن لاینی ماحدثه مه کا سنذكره قريبا . رابعها أن عبد اه کان قد ظفر فى الشام حمل جمل من کتب أهل الکتاب 
فكان ينظر قيا وحدت مثبا فتجنب الاخذ عنه لك كشر من اه التابعين . واته أعل . ( تنليه ) : قله ( ولا 
أكتب ) قد يعارضه ما أخرجه ابن وهب من طريق الحسن بن عرو بن أمية قال : تحدث عند أي هريرة محديث » 
فاخذ بیدی إلى بيته فأراناكتبا من حديث الى يلقع وتال : هذا هو مكتوب عندی . قال ان عبد البر : حديث 
هام أصح » و كن المع بأنه لم يكن يكتب فى العبد النبوى ثم كتب بعده . قلت : وأقوى من ذلك أنه لايلزم من 
وجود الحديك مكتوبا عنده أن يكون مخطه ۰ وقد ثبت أنه لم يكن يكتب » فتعين أن الکتوب عنده بغير خط . 
وه ( تابعه معس ) أى ابن راشد يعنى تابع وهب إن منبه فى روایته لهذا الحديث عن همام » والمتابعة المذكورة 
أخرجها عبد الرزاق عن معمر » وأخرجها أبوبكر بن على المروزى فى كتاب العل له عن حجاج بن الشاعر عنه » وروی 
أحد والبييق فى الدخل من طريق عمرو بن شعيب عن مجاهد والفيرة بن حک قالا : معنا أيا هريرة يقول و ماکان 
أحد أعلم محدیت رسول الله بإ منی إلا ما كان من عبد الله بن عبرو فانهکان یکتب بيده ويعى بقلبه » وکنت أعى 
ولا أكتب » استأذن رسول الله يلم فى الکتاب عنه فاذن له »[ سناده حسن . وله طریق أخرى أخرجها المقيل فى 
ترجمة عبد الرحمن بن سلبان عن عقيل عن المغيرة بن حكم مع أبا هريرة قال « ماکان أحد عم يحديث رسول الله 
2 مسنى إلا عبد الله بن عمرو فانه كان یکتب ۰ استأذن رسول اله يلقع أن يكتب بيده ماسمع منه فأذن له : 
الحديث “وعد أحد وأ داود من طريق بوسف بن مامك عن عبد الله بن عرو « كنت أ كتب كل شی. 
سممته من رسول الله يلق . قنبتتى قریش » الحديث . وفيه !كنتب » فو الذی نفسى بيده مارج منه إلا الحق » 
وشذا طرق أخرى عن عبد الله بن عمرو بقوی بعضها بعضاً . ولا بازم منه أن یکونا فى الوعى سواء لما قدمناه 
من اختصاص أ هريرة بالدماء بسدم الفسان » دتمل أن يقال تحمل أكثرية عبد الله بن عمرو صلى ما فان به 
عبد الله من الكتاية قبل الدعاء ای هربرة لا نه قال فى حديثه د فا نسيت شیثا بعد » لجاز أن يدخل عليه النسيان فا 
سمعه قبل الدماء » مخلاف عبد اله فان الذى سمعه مضبوط بالكتتابة » والذى ا نتشر عن أن هرريرة مع ذلك أضعاف 
ما انر عن عبد الله بن مرو لنصدى أنى هر برد ذلك ومقامه بالمدينة النبوية » مخلاف عبد الله بن عبرو فى امین . 


۳۰۸ م کتاب الم 


ویستفاد منه ومن الحديث على المتقدم ومن قصة أبى شاه أن النی بل أذن فى کتابة الحديث عنه » وهو يمارض 
حديث أنى سعيد الخدرى أن رسول اله با ه قال لاتكتبوا عنى ثشيئا غير القرآن » رواء مسل . واجمع ینیما أن 
النببى حاص بوقت نزول القرآن خشية التياسه بغيده » والائن فى غير ذلك . أو أن النبى عاص بكابة غير القرآن مع 
القرآن فى شىء واحد والإذن ف تفريقهما . أو البى متقدم والإذن ناسخ له عند الآمن من الالتباس وهو آقر چا 
مع أنه لاينافها . وقيل النبى عاص بن خشى منه الاتکال على الكتابة دون الحفظ » والإذن لمن أمن منه ذلك » 
وم من أعل حديث أي سعيد وتال : الصواب وقفه على أن سعيد » تاه البخارى وغیره . قال ام : كره 
جماعة من الصحابة والتابعين كتابة الحديث واستحبوا أن يؤخذ عنهم حفظا کا أخذو! حفظا » لكن لما قصرت 
امم وخشى ال ضباع العم دونوه . وأول من دون الحديث ابن شهاب الزهرى عل رأس الما باس عبر بن 
عبد العزيز ‏ ثم كثر التدوين ثم تصنیف » وحصل بذلك خر كثير . فلله امد 


5 ۰ و ی گر ره ۶ ۲ 
54 - شا بحى بن سلمان قال حد ثني ان عب قال أخيرنى يونس عن ابن يهاب عن عبیدر الو 
1 0 ۷ 2 ۰ ا 00 : . 0 7 
ابن بر الل عن ابن عباس قال : نا اشتد بائ بإ وجه قال « موی بكتاب 1 کب لسک" كعاب ترا 
مده » قال مرن الب بل خلب لوجم » وعندا کناب الله حینا . فاختلفوا » وکر الط . قال : قوموا 


سے 00 ee. 9 i EET‏ 8 5 غ 
عنى » ولا تی عندرى التنارّع ٠‏ فخرج این عباس يقول : إن ارز کل از ية ماحال بين رسول الله 
اھ وبين كتابه 


[ العديث ۱۱4 - أطرافه فى : ۳۰۵۴ ۰ ۳۱۵۸ ¢ EY‏ > ۰1۵۳۲ ۰۹ ۷۳۲ ] 

قله ( أخيدنى يونس ) هو ابن ,ديد . قله ( عن عبيد انه بن عبد الله ) أى ابن عتبة بن مسعود . فو ( لا 
اشتد ) أى قوی . وله ( وجعه ) أى فى مرض موته کا سيأ . وللبصنف ف الغازی و للاماعیل « لأ حضرت 
اي يِه الوفاة » و الصنف من حديث سعيد بن جبير أن ذلك كان يوم الخيس وهو قبل موته يلقع بأربعة أيام . 
قله ( بکتاب ) أى بأدوات الکتاب » ففيه جاز الحذف . وقد صرح بذلك فى رواية لس تال « انتونی بالکتف 
والدواة » والراد بالكتف عظم الکتف لام کانوا یکتبون فما . له ( أ كتب ) هو باسکان الباء جواب 
الا » ويحوز الرفع على الاستتناف . وفيه بجاز أيضا أى آمر بالكتابة . ويحتمل أن يكون على ظاهره کا سيا 
البحث ف المسألة نی کتاب الصاح إن شاء الله تعالى . و مسند أحمد من حديث على أنه المأمور بذلك و لفظه , آمی 
النى بلق أن آنية بطبق - أ ی كتف يكتب ما لا تضل امته من بعده » . وه (كتابا ) بعد قوله « یکتاب » 
فيه الجناس التام بين الكلمتين » وإنكانت إحداهما بالحقبقة والأخرى بانجاذ . قله ( لاتضلوا ) هو نق وحذفی 
النون فى الروايات الى انصلت لنا لانه بدل من جواب الامر ؛ وتعدد جواب الامر من غير حرف المطف جائر . 
وله ( غلبه الوجع ) آى فيشق عليه إملاء الكتاب أو مباشرة اللكتابة » وكأن عمس رضى الله عنه فهم من ذلك أنه 
يقتضى التطویل » قال القرطى وغيره : اتتونى آم » وكان حق المأمور أن يبادر للامتثال » لکن ظپر لمم رضی 
الله عنه مع طاتفة أنه ليس على الوجوب ۰ وأنه من باب الارشاد إلى الأصلم قكرهو! أن يكلفوه من ذلك مايشق 


الت ۱۱۵ ۳۰۵ 
عليه فى نلك الحالة مع استحضارم قوله تعالى (زمافرطنا فى الكتاب من شی ) وقوله تعالى ( تیانا لكل شىء ) » 
وطذا قال عبر : حسبنا کتاب الله . وظهر لطائفة أخرى أن الآولى أن ینب لما فيه من أمتثال أمره وما يتضمنه 
من زيادة الإيضاح ؛ ودل مره لحم بالقيام على أن أمره الأول كان على الاختيار » وهذا عاش يِل بعد ذلك أياما 
وم يعاود آرم بذلك » ولو كان واجبا لم يتركه لاختلافهم لاله لم يترك التبليغ خالفة من حالف » وقد كان الصحابة 
يراجعونه فى بعض الآمور ما ل جزم بالآس ۰ فاذا عزم امتلوا . وسيأق بسط ذلك فى کتاب الامتصام إن شاء 
الله تعالى . وقد عد هذا من موافقة عس رضى الله عنه . واختلف ف المراد بالكتاب ؛ فقيل : کان أراد أن یکتب 
كتابا ينص فيه غلى الأحكام لير تفع الاختلاف ؛ وقيل : بل آراد أن ينص على أسائى الخلفاء بمده حتی لايقع بإثيم 
الاختلاف » قاله سفيان بن عيينة » ويو ده أنه لاي ذال فى أوائل مرضه وهو عند عائشة « ادعى لى أباك وأخاك 
حتی أكتبكتابا » الى آعاف أن يتمنى متمن وبقول قائل » وياب الله والزمنون إلا أبا بكر » أخرجه مل . 
و الصنف معناه ومع ذلك فم یکتب » والآول أظبر اقول عبر :كتاب, الله حسينا . أى كافينا . مع أنه يشمل 
الوجه الثانى لانه بمض أفراده . واه أعل . ( فائدة ) : قال الخطابى : ما ذهب عمر إلى أنه لو نص ا يزيل الخلاف 
لبطلت فضيلة العلناء وعدم الاچتباد . وتعقبه این الجدوزى بانه لو نص على شیء أو أشياء لم بیطل الاجتهاد لان 
الحوادث لايمكن حصرها . قال : وما حاف عم أن يكون مایکتبه فى حالة غابة المرض فيجد بذاك المنافقون سدلا 
إلى الطعن فى ذلك الکتوب » وسيأتى مايؤيده فى أواخر الغازی ٠‏ وله ( دلا ينبغى عندى التنازع ) فيه إشعار 
بأن لول كان المبادرة الى امتثال الاس » و إن كان ما اختاره عمر صوابا إذلم يتدارك ذلك النى بے بعد کا قدمناه . 
قال الفرطى : واختلافهم فى ذلك كاختلافهم فى قوله لهم ١‏ لايصلين أجد العصر إلا فى بنى فریظة » فتخوف ناس 
فوت الوقت فصلوا ٠‏ و سك آخرون بظاهر الام فلم يصلو! ۰ فا عئف أحدا منهم من أجل الاجتباد السوغ 
والمقصد الصالح . والله أعل . قله (غرج ابن عباس يدول ) ظاهره أن أبن عباس کان معهم » وأنه فى تلك الحالة 
خرج قاتا هذه المقالة . و ليس الام فى الواقع على مارقتضيه هذا الظاهر » بل قول ابن عباس المذكؤر إا كان 
يقوله عند ماحدث بذا اديت ؛ فى رواية معمر عند الصنف فى الاعتصام وغيره : قال عبيد الله فكان ان عباس 
بقول . وکذا لأحمد من طريق جرير بن حازم عن يو نس بن بزید . وجزم أبن تيمية فى الرد على الرافضى عا قانه , 
وكل من الاحادیه يأتى بسط القول فيه فى مكانه الق به » إلا حدرت عبد الله بن عبرو فيو عمدة اباب . ووجه 
رواءة حدر الاب أن أبن عباس لما حدث عبيد الله بهذا الحديث خرج من المكان الذى كان به وهو يقول ذلك . 
ويدل عليه رواية أبى نم فى المستخرج قال عبيد الله : فسمصت أبن عباس يقول الح . ولا تمين له على غير 
ظاهره لان عبيد الله تابعى من الطبقة الثا نية لم يدرك القصة فى وقتها لاله ولد بعد النی بر عدة طويلة ثم معا 
من ابن عباس بعد ذلك دة أخرى . واقه أعلم . قله ( الرذيثة ) فى بفتح الراء وكسر الزای بمدها ياء ثم همزة » 
وقد تسبل اغمزة وتشدد الياء » ومعثاها الصية , وذاد فى رواية معمر د لاختلافهم و افطبم » أى أن الاختلاف 
کان سیا لتركکتابة الکتاب . وق الحديث دليل على جواز كتابة العلم » وعلى أن الاختلاف قد يكون سيا فى 
حرمان انير كا وقع فى قصة الرجلین اللذين تخاصیا فرفع نعبين لیلة القدر بسیب ذلك . وفيه توقوع الاجتماد محضرة 
النى ب فما ينزل عليه فيه » وستذکی بقية مایتعلق هرق أواخر السيرة النبوءة من کتاب الغازی إن شاء الله تعالى . 
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النبى » وى يحديث أب هريرة وفيه الاس بالكتابة وهو بعد النبى فيكون ناا وات حدیث عبد الله بن مرو 
وقد بینب أن فى بعض طرقه إذن النی يله له فى ذلك » فمو أقوى فى الاستدلال للجواز من لام أن یکتبوا لب 
شاه لاحتال اختصاص ذلك من يكون أميا أو أعى » وختم يحديث ابن عباس الدال على أنه ی م أن یکتب 

لامته كتابا عصل معه الآمن من الاختلاف وهو لام إلا حق 

.6 - پاسیب الیل والوة اليل 
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٠‏ - وشا صدقة أخبرنا ابن عيبنة عن مغر عن اهری عن هنر عن آم مه . وترو ی بن 
سید عن ارفا عن هنر عن ام سل قالت : استیقظ الب ذات ليلق فقال « شبحان اله ماذا رك | 2 
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من لت » وماذا فح من رن . أيقظوا صولیبات ال فرب كاسييّة فى دی عاريية فى الآخرة » 
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قله ( باب العم ) أى ليم العلم الیل » والعظة تقدم أنها الوعظ » وآراد الصلف التنیه على أن النبى عن 
الحديث بعد العشاء مخصوص عا لا يكون فى الخير . له ( صدقة ) هو أبن الفضل الروزی ٠‏ قله ( عن هند )ی 
بنت الحارث الفراسية بكسر الفاء والسين الهملة » وق رواية الکشمییی بدفا عن اما قله (وعرو ) کذای 
رواينا بالرفع » و يجوز الك » والعنی أن ابن عيبنة حدثهم عن معمر ثم قال : وعمرو هو أبن ديار » فعلى رواية 
الكر يكون معطوفا على معمر » وعلى رواية الرفع يكون استثنافا كان ابن عيينة حدث حذف صيفة الآداء وقد 
جرت عادته يذلك . وقد روى الميدى هذا الحديث فى مسنده عن أبن عييثة تال : حدثنا مغمر عن الزهرى ؛ قال 
وحدثنا عبرو وی بن سعيد عن الزهری » فصرح بالتحديث عن الثلاثة . قله ( وعی بن سعيد ) هو الا نصادی » 
وأخطأ من قال إنه هو القطان لاله لم يسمع من الزهری ولا لقيه . ووقع فى غير رواية عن أبى ذر ه عن امرأة » 
بال قوله عن هند فى الإسناد نی . والحاصل أن الزهرى كان ريما أبهمها ورا سماها . وقد رواه مالك فى الموطاً 
عن حى بن سعيد ال نصاری عن الزهرى ول يذكر هندا ولا أم سلة . قله ( سبحان اله ماذا ) ما استفبامية 
متضمئة نی التعجب والتعظيم ؛ وعبر عن الرحمة بالخراءنكقوله تعالى لإ[ خزائن رحمة ربك > وعن العذاب بالفتن 
لا أسبابه » قال الکرمانی : وحتمل أن نکون ما نكرة موصوفه . قله (أندك) بضم ا ممزة » والکشمییی 
د أعزل اه » باظبار الفاعل » والراد بالانزال إعلام املاتک: بالامس القدون » أو أن النى بلقم أوحى اليه فى نومه 
ذاك ها سيقع بعده من الفان فعير عنه بالائزال . ره( وماذا فتح من الخرائن ) قال الداودی : الثانى هو الاو ۲ 
والثىء قد يعطف على نفسه تأ كيدا » لآن مايفتخ من الخزائن يكون سیا للفتئة » وکأنه فم أن المراد بالخرائن 
خرائن فارس والروم وغيرهما ما فتح على الصحابة ء لكن الفابرة بين الخرائن والفتن أوضح لانهما غير متلازمين » 
وك من تال من تلك الخرائن الم من تن . قل ( صواحب الحجر ) يضم الحاء وفتح اجيم جمع حجرة وهي منازل 
آزواج النى يلل > ولا خصین بالإيقاظ لانن الحاضرات حینتذ » أو من باب « أيدأ بنفسك ثم کن تعول » . 
قله ( فر بكاسية ١2‏ تدل نه ابن مالك على أن رب ف الغالب للتكثير » لان هذا الوصف للنساء وهن أكثر أهل 


اميك ووب ١1‏ نف 


ا ا ا ی ری تست 
انار اتبى . وهذا يدل پورودها فى التتكير لا لا کثریبا فيه . قله ( عارية ) بتخفيف الياء وهی مجرورة فى أكثر 
الروايات على النعت » قال اليل : إنه الجن عند سيبويه » لآن رب عنده حرف جر پارم صدر الكلام » قال : 
ويحوذ الرفع على [ضمار مبتدأ واجنلة فى موضع النعت » أى هى عارية والفعل الذى تتعاق به رب عذوف . اتتبى . 
وآشار بذلك إلى موجب استيقاظ آزواجسه ٠‏ أى ينبغى لمن أن لايتغافلن عن العبادة ويعتمدن على کون 
أزواج النى يلت . وق الحديث جواز قول « سبحان الله » عند التعجب » وندبية ذكر الله بعد الاستيقاظ » 
وایقاظ الرجل أهله بالليل للعبادة لا سيا عند آية تحدث . وسيأقى بقية الكلام على هذا الحديث فى كتاب الفتن إن 
شاء الله تعالى . ون هذا الإسناد رواية الأقران فى موضعين : أحدهما أبن عيينة عن معمر » والثانى رو و جى عن 
الزهرى وفیه رواية ثلاثة من امین بعضم عن بعض فى فسق . وهند قد قيل إنها ححا بية فان صح فهو من رواية ابی 
عن مثله عن صا بية عن مثلرا » وأم سلمة هی أم المؤمنين » وکانت تلك الليلة لا . وف الحديث استحباب الإسراع 
إلى الصلاة عند خشية الشر ا قال تعالى ( واستعينوا بالصير والصلاة € وكان يله إذا حزبه مس فرع إلى الصلاة, 
وأس من رأى فى منامه مايكره أن یصل » وسيأق ذلك فى مواضعه . وفيه التسبيح عند رة الأشياء الوا » وفه 
تحذير العالم من يأخذ عنه من كل شیء يتوقع حصوله » والارشاد إلى ما يدفع ذلك الحذور . والله آعل 
۱ - پاسیب اسر ف العام 

۹~ وشا سید بن عفر قال حد نی الليث” قال حدثنى عبر لرحن بن" خاهر عن ابن شاب عن 
سا وأبى بكر بن رسلھان ن ألى عم أن عبد الل بن مر قال : صل بنا ائ ول شا فى نا 
فنا سر قام قال ھ ایتک کیک" هذو» نان راس ما سق منها لا یق مر هو لى هر الأرض أحّد » 
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ره ( باب السمر ) هو بفتح المبملة وام » وقيل الصراب إسكان اليم لاله اسم للفعل » ومعناه الحديث باللیل 
قبل النوم . ومذا بظور الفرق بين هذه الترجمة والی قبلا . قله ( فى العلل ) کذا فى روابة أي ذر باضافة الباب إلى 
السمر » وف رواءة غيره باب السمر ف العلم بتنون باب . وله ( حدئنی الیت قال حدئنی عبد الرححن ) أى انه 
حدثه عبد الرحن » ون رولية غير أبى ذر حدثتى عبد الرمن » والليث وعيد الرحن قرينان ٠‏ قله (عن سالم) أى 
ابن عبد الله بن عم . قله ( أي حثمة ) بفتح المهملة وسکون امثلثة » اسم أب حثمة عبد الله بن حذيفة العدوى , 
وأما أبر بكر الراوى فتابعى مشہور لم يسم » وقد قيل أن اسه كنيته . وه (صلى ا) أى إماما »وق روانة, بناء 
موحدة . و ( العشاء ) أى صلاة العشاء ٠‏ قله ( فى آخر حياته ) جاء مقيدا فى رواية جابر أن ذلك کان قبل 
موته َه شبر . وله أدأ يتم ) هو يفتم اللثناة لإنها ضمير الخاطب والكاف سیر نان لا عل لها من الإعراب 
واضمزة الآولى للاستفپام » والرزية معت العلم أو البصر » والمعنى آعلتم أو آبصرم یتک > وهی منصوبة على 
المفعولية » والجواب حذوف تقديره قالوا نعم » قال فاضبطوها . وترد أرأ يتم للاستخبار فى قوله تعالى لإ قل 
آرآینی إن آتاک عذاب الله ) الآية » قال الزعتشرى : العتی أخبروق . ومتعلق الاستخبار حذوف تقديره من 
دعون . ثم بكتهم فقال ( أغير الله تدعون ) . انتبی . وما أوردت هذا لآن إعض الناس نقل كلام الرخشري 


انف ۴- کتاب ثم 
فى الآية إلى هذا الحديث ء وفيه نظ لاله جمل التقدر آخبروفی لیلد هذه فاحفظوها » و لبس ذلك مطابقا سیاق 
الأبة . قله ( فان راس ) وللاصيل , فان على رأس » أى عند اتا مائة سئة . له ( متا ) فيه دليل على أن 
د من » تگون لابتداء الغاية فى الزمان کقول الکوفیین » وقد رد ذلك نحاة البصرة . وأواوا ماورد من شواهده 
کقوله تعآلى (من أول يوم أحق أن تقوم فيه ) وقول أنس : مازلت آحب الدباء من بومثذ » وقوله : مطرنا من 
.يوم اجمعة إلى اجمعة . قله ( لایس من هو على ظبر الأرض ) أى الأن موجودا أحد إذ ذاك » وقد ثبت هذا 
التقدير عند المصنف من رواية شءيب عن الزهری کا سيأق فى الصلاة مع بقية الكلام عليه » قال ابن بطال : إثها 
آراد رسول اه آن هذه المدة تخر الیل الذى ثم فيه » فوعظیم بقصر أعارم . وآعلهم أن أعبارم ليست 
كأعنار من تدم من الامم ليجتهدوا فى ااعبادة . وقال النووى : المراد أن كل من کان تلك الليلة على الارض لا 
يعيش بعد هذه الليلة أكثر من مائة سنة سواء قل عمره قبل ذلك أم لا » ولیس فيه نن حياة أحسد يواد بمد تلك 
اليلة مائة سنة . ورالله أعلم 

۷ # وش آدم قال حد با شم قال دنا اک قال : سمت" سيد بن جر عن ابن عباس 
قال : بت فى كدت خالتی ميّموكة بفت الارث روج الب » وکان الو وإ عنذها فى لیلتبا. فصل 
انی بل اید اء م جاه إلى نزاو فصل أريمَ وكات » م نام . ثم قا ثم قال : نام وکا 
مها ثم تام ء فقت" عن ساره انی عن يبه . فصل كفس وكات » مم صلی كتين ١‏ ا نام حتی 
عه مدا 7 هی 
جتني اراد تع إل الصلاة لمعي ان E‏ 
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قله ( حدثنا المكم ) بفتحتين هو ان عتيبة بالشاة تصغیر عتبة » وهو تابعى صغير » وكان أحد الفقهاء . 
وله د ثم جاء » أى من السجند . قله ( نام الذام ) بضم اللمجمة وهو من تصغير الشفقة » والراد به ابن عباس » 
وحتمل أن یکون ذلك [خبارا منه يِل بنومه آیاستفاماً عذف الهمزة وهو الواقع . ووقع فى بعض النسخ « ياأم 
الغليم » بالنداء وهو تصحیف ۸ تثبت به دواية ٠‏ له ( أوكلة ) بالشك من الراوی ؛ والمراد پالکلمة الجلة أو 
الفردة » فق رولية أخرى د نام الغلام » . قله ( غطيطه ) بفتح الغين المعجمة وهو صوت نفس النائم » والنخير 
أقوى منه . قله ( أو خطيطه ) بالحاء المعجمة » والشك فيه من الراوى » وهو معن الأول قاله الداودى . وقال ابن 
بطال : لم أجده بالخاء المعجمة عند أهل اللغة . وتبعه القاضى عياض فقال : هو هنا وم . اتهى . وقد تقل ابن 
الآثيي عن أل الغريب أنه دون الفطيط . وم ر شم صلی ركمتين ) أى رکتی الفجر . وأغرب الکرمانی قال : [عا 
فصل بينهما وبين اس وم بقل سبع وكعات لان اس اقتدی ابن عباس به فما خلاف الركمتين » أو لان انس 
بسلام والركمتين بسلام آخر التهى . وكأنه ظن أن الركمتين من جلة صلاة الیل وهو محتمل لكن حاپما على سنة 
لفجر ول ليحصل الم پالوتر » وسيآلى تفصيل هذه المسألة فى کتاب الصلاة فى باب الوتر إن شاء الله تصالى . 
ومناسبة حدیث ابن عمر للرجة ظاهرة لقرله فيه د قام فقال ‏ بعد قوله د صلى العشاء » وأما حديث ان عباس فقال 


الحديث ۱۱۷ - ۱۱۸ ۳۳ 


E‏ ل کک نك 
أبن التي ومن تبعه : حتمل أن يريد أن أصل الس يثبت بهذه الكلمة وهی قوله « نام الذي » » ويحتمل أن يريد 
ارقاب ابن عباس للاحوال انى بإ ٠‏ ولا فرق بين التعليم من القول والتعليم من الفعل ؛ فقد سم ابن عباس 
لته فى طلب العم » زاد الكرمافى أو ما يفبم من جعله [یه على عینه کانه قال له قف عن عینی فقال وقفت اه. 
وکل ماذکره معترض » لان من يتكلم بكلمة واحدة لایسی سام » وصفيع ابن عباس ینمی سرا لاسرا إذ 
السمر لایکون إلا عن تحدث قاه لا عاعیل » وأبمدها ال خير لآن مايقع بعد الانتياه من النوم لایسمی سعرا . وتال 
الكرماق تبعا لغيره أيضا : معتل أن یکون مراد البخارى أن الأقارب إذا اجتمعوا لايد أن جری نم حديث 
للؤانة وحديثه بم كله علم وفوائد . قلت : والاول من هذا كله أن مناسبة الترجمة مستفادة من لفظ آخر فى هذا 
الحديث بعينه من طريق آخری » وهذا يصنعه الصتف كيرا يريد به تیه الناظر فى كيتابه على الاعتناء بتتبع طرق 
الحديث » والنظر فى مراقع ألفاظ الرواة » لان تفسير الحديث بالحديث أولى من الخوض قبه بالظن . و لما أراد 
البخارى هنا ما وقع فى إعض طرق هذا الحديث عا يدل صر عا على حقيقة السمر يعد العشاء » وهو ما أخرجه 
ف التفسير وغيره من طريق كريب عن ابن عباس قال : بت فى يبت ميمونة فتحدث رسول اه مع أهله ساعة 
ثم رقد . . الحديث . فصحت الترجمة محمد الله تعالى من غير حاجة إلى تسف ولا دجم بالظن . فان قيل : هذا تما 
يدل على السمر مع الهل لا ف العم » فالجواب أنه يلحق به . والجامع تحصيل الفائدة » أو هو بدلیل الفحوى , لال 
إذ شرع ف المباح فى المستحب من طريق الاولى . وسنذكر باق مباحث هذا الحديث حیت ذكره الصتف مطولا 
ىكتاب الوتر من کتاب الصلاة إن شاء الله تعالى . ويدخل ف هذا الباب حدبت أنس أن النى يلم خطهم بعد 
العشاء » وقد ذكره المصنف فى كتاب الصلاة . ولأافس حدیت آخر فى قصة أسيد بن حضير وقد ذكره المصنف فى 
لاقب ء وحدری عس کان النى بو پسمر مع ألى بكر فى الاس من آمور للسلین » آخرچه الرمدى والساق 
ودجاله ثقات ؛ وهر صرح فى القصود إلا أن فى سناده اختلافا على علقمة » فلذلك لم يصح على شرطه . وحدیت 
عبد اله بن مرو و کان نی الله يِه دنا عن بی [سرائیل حتى بص لا يقوم إلا |1.عظيم صلاة » رواه أبو داود 
و حه ابن خزة » وهر من رواية أنى حسان عن عبد الله بن عمرو ولیس على شرط البخارى ؛ وأما حديث 
د لامر إلا لصل أو مسافر » فهو عند آحد بسند فيه رأو بجپول ؛ وعل تقددير ثبوته فالسس فى العم يلحق بالسس 
فى الملا فلت » وقد مر عبر مع أ موسی فى مذاكرة الفقه فتال أبو موسی ١‏ الصلاة » فقال عبر : [نا فى 
صلاة . والله أعل 
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[ امیت ۱۱۸ - آطرافه فى : ۰۱۱۹ ۲۰۵۷ ¢ ۲۳۰۰ ¢ ۳۹۵۸ ۷۳۶۱۰ [ 

َه ( ياب حفظ العلم  )‏ يذكر فى الاب شيثا عن غير أبى هريرة » وذلك لانه كان أحفظ الصحاية للحديث » 
قال الشافعى رضى الله عنه : أو هريرة أحفظ من روى الحديث فى عصره . وقدكان ابن عس يترحم عليه فى جنازته 
ويقول : كان يحفظ على السامین حديث النى. ب ؛ رواه ان سعد . وقد دل الحديث الثالك من الباب على أنه لم 
يحدث يع عفوظه ۰ ومع ذلك فالوجود من حديشه أكثر من الوجود من حديث غيره من المكثرين » ولا 
يعارض هذا ماتقدم من تقد مه عبد الله بن عمرو على نفسه ىكثرة الحديث لا نا قدمنا الجواب عن ذلك » ولان 
الحديث الثانى من الباب دل على أنه لم ينس شيئا سمعه » وم پثبت مثل ذلك لغيره 

قله ( حدثنا عبد العزید ) هو الأويى المد » والإستاد كله مدنیون ۰ قله ( نش أبو هريرة ) أى من 
الحديث عن رسول الله ملت کا صرح به الصنف ف البيوع من طريق شعیب عن الزهری » وله فيه وفى المزارعة من 
طريق |براهم بن سعد عن الزهرى هنا ذيادة وهی « ويقولون : ما للباجرين والانصار لا يحدثون مثل أحاديثه » 
وما تبين المكة فى ذكره الپاجرین والانصار ووضعه المظبر موضع المضس على طريق الحكاية حيت قال « کش 
أبو هريرة » وم يقل أكثرت . وله ( ولولا آبتان ) مقول قال لا مقول يقولون » وقوله ثم يتلو مقول الأعرج » 
وذكره بلفظ الضارع استحضار! لصورة التلاوة » ومعناه : لولا أن الله ذم الكاتمين لعل ماحدث أصلا » لکن لا كان 
الكتان حراما وجب الإظبار » فلپذا حصلت الكثرة لكثرة ماعنده . ثم ذکر سبب الكثرة بقوله « إن [خواننا» 
وأراد بصيغة المح نفسه وأمثاله » والراد بالآخوة آخرة الاسلام . وله ( يشغلهم ) بفتح أوله من ثلای » وحی 
ضيه وهو شاذ . له ( الصفق ) باسكان الفاء » هو ضرب اليد على اليد » وجرت به عادتبم عند عقد البيع ٠‏ وله 
(فى أموالهم ) أى القيام على مصالح زرعیم » ولل دكان يشغلهم عمل أرضيم » ولابن سعد «کان يشغلهم القيام 
على آرضیم » . قله ( وان أبا هريرة ) فيه التفات إذ كان نسق الكلام أن يقول : ولف قوله ( لشیع ) بلام 
التعليل لل كث وهو الثابت فى غير البخارى أيضا » و للاصيلى « بشبع » موحدة أوله » وزاد المصنف ف البيوع 
و وكشت امرء! مسکینا من مسا کین الصفة » ۰ وه ( ويحضر ) أى من الأحوال ( ويحفظ ) أى من الآقوال : 
وهما معطوفان على قوله ‏ يازم » . وقد روى البخارى ف التاريخ وا ما كرف المستدرك من حديث طلحة بن عبيد الله 
شاهداً لحديث أب هريرة هذا ولفظه ولا أشك أنه مع من رسول الله يلق ما لا نمع » وذلك آنه کان مسكينا لا 
شیء له ضيفاً لرسول الله پر » وأخرج البخارى ف التاريخ والبييق ف المدخل من حديث مد بن عمارة بن حزم أنه 
قعد فى جلس فيه مشيخة من الصحابة بضعة عشر رجلا جعل أبو هريرة يحدثهم عن رسول الله يلم بالحسديث فلا 
يعرفه لعطهم »> فيراجعون فيه حتى يعرفوه » ثم محدثهم بالحديث كذلك حتی قعل مرارا > فعرفت بومثذ أن أيا 
هريرة أحفظ الناس . وأخرج أحمد والترمذى عن ابن عبر أنه قال لان هريرة : كنت ألزمنا رسول الله كلل 
وأعرفنا ده . قال الترمذى حسن . واختلف فى اسناد هذا الحديث على الزهرى فرواه مالك عنه عكذا » ووافقه 
راهم بن سعد وسفيان بن عيينة » ورواه شعيب عن الزهری عن سعيد بن المسيب وأ سللة بن عبد لرحنکلاهما 
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عن أن هريرة » وتابعه بوس إن يزيد . والاسنادان جیما محفوظان نما الشيخان > وزادواق روایهم عن 
الزهرى شيئا سنذكره فى هذا الحديك الثالى : 
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ره (حدتا أحد بن أ بكر ) هو الهری المدنى صاحب مالك » وسقط قوله أب مصعب من روابة الاصيل 
ری ذر » وهو بكنيته شر . والاسنا كله مدنيون أيضا وكذا الذى بده . وله (كثيرا ) هو صفة لقوله حديثا 
لآنه اسم جنس ٠‏ له ( قشف ) م يذكر الفروف منه وكأنها كانت إشارة عضة ٠‏ قله (ضم ) وللكشسمييق 
والباقين « ضه » وهو بفتح الم و يجوز ضما » فقيل يتعين لاجل بة الماء » و يجوز کس‌ها لکن مع إسكان لاء 
وکس‌ها . قله (فا نسيت شيئًا بعد ) هو مقطوع الإضافة مبنى على الضم » وتتکیر شیثا بعد ان ظاهر السموم فى 
عدم النسيان مثه لكل شیء من الحديث وغيره . ووقع فى رواية ابن عرينة وغيره عن الرهری فى الحديث الماضى 
د فو الذى بعثه بالق مانسيت شيا مته منه » » وف روابة يوأس عند مس « فا نسيت بعد ذلك اليوم شيئا حدتی 
به » وهذا يقتضى تخصیص عدم النسيان بالحديث > ووقع فى دواة شعيب و فا نسيت من مقالته تلك من شیء » 
وهذا یقتضی عدم النسيان بلك المقالة فقط ۰ لكن سياق الكلام يقتضى ترجیح رواية يونس ومن وأفقه لآن أا 
هريرة نبه به على كاثرة محفوظة من الحديث فلا يصح حسله على تلك القالة وحدها » ومحتمل, أن تکون وقعت له 
قضیتان : فاأتى روأها الرهرى مختصة بتلك المقالة » والقضية الى رواها سعيد المقبرى عامة . وأما ما أخرجه ابن 
وهب من طريق الحسن بن مرو بن أمية قال : تصدثت عند أنى هريرة حدیث فانکره » فقلت إلى معت منك » 
فقال : إن كنت معته منى فهو مکتوب عندى . ققد بتمسك به فى تخصيص عدم النسيان بتلك المقالة لكن سند هذا 
ضعيف ۰ وعلى تقدير ثبوته فمو نادر . ويلتحق نه حديث ألى سلة عنه د لاعدو » فانه قال فيه : إن أبا هريرة 
أنكره . قال : فا رأيته نى شيئا غيره . ( فائدة ) :الق لش اليا فى حديث الزهرى أييمت فى جميع طرق » 
وقد وجدتها مصرحا با فى جامع الترمذى وف الحلية ای شم من طريق أخرى عن أبى هريرة قال : قال رسول 
له برق د ما من رجل يسمع كلة أو كلتين أو ثلاث أو أربعا أو مسا ما فرض الله فيتطدين ويعلمين إلا دغل 
الجنة » فذكر الحديث . وفى هذين الحديثين فضيلة ظاهرة لابى هريرة ومعجزة واضمة من علامات النبوة » لان النسيان 
من لراذم الإنسان » وقد اعترف أبو هريرة بانه کان يكثر منه ثم تلف عنه پک ی . وق المستدرك للحا 
من حدیث زيد بن ثابت قال «کنت آنا وأبو هريرة وآخر عند النى َل فقال : ادعو . فدعوت آنا وصاحى وأمن 
النى بر »ثم دعا أبو هريرة فقال : اللهم إنى أسألك مثل ماسآلك صاحباى 2 و أسألك علا لاينى . فأمن النى 
َي فلنا : ونحن كذلك بارسول اه » فقال :سیک الم الدوسى » وفيه الحث على حفط المل » وی أن ال 
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من الدنيا آمکن لفظه . وفيه فضيلة التتكسب لمن له عيال ‏ وفيه جواز (خبار الرء با فيه من قضيلة إذا اضطر الى 
ذلك وأمن من الايجاب . قود (ان ألى فديك بهذا ) أشكل قوله هذا على بعض الشارحين لان ابن أبى فديك لم 
يتقدم له ذكر » وقد ظن اعنم أنه جد بن إبراهيم بن دنار ال ذکور قبل » فيكون مراده أن السیاقین متحدان إلا 
فى اللفظة الميئة فيه » وليس کا ظن , لان ان أن فديك امه حد ن اسعاعيل بن مسلم وهو ليث © یکنی آبا 
إسماعيل » وائ دینار جنى یکنی أبا عبد الله » لكن اشتركا فى الرواية عن ابن أبى ذئب لهذا الحديث و لغيره ‏ وف 
کونهما مدئيين» وجوز بعضهم أن يكون الحديث عند الصتف بأسناد آخر عن أبن أبى ذئب » وکل ذلك خفلة عا عند 
المصئف فى علامات النبوة فقدسافه بالاسناد المذكور » والمتن من غب تغيير إلا فى قوله د بيديه» فانه ذكرها 
بالإفراد » وقال فيا أيضا , ففرف » وهى روا الأ كثرينفى حديث الباب ؛ ووقع فى رواة الستملی وحده 
و ذف » بدل قفرف » وهو تصحیف لا وضح فى سياقه فى علامات النبوة . وقد رواه أبن سعد فى الطبقات عن 

۰ - میا إماعيل قال ای آخی عن ابن أبى ڈیر عن تيد افر عن آبی رة قال : 
وت من رسول الل َه وعاكين : یا آحداها لته وآماالاعره فلو یه قطلم هذا سوم 
قو ( حدئنا [سماعيل ) هو ابن ی أو يس ( حدتی أخى ) هو أبو بكر عبد اميد . قله ( حفظت عن ) وق 
رواية الكنسيى ه من » دل عن » وهی أصرح ف تلقيه من البی بلا واسطة .له ( وعاءين ) أى ظرفين ۰ 
أطلق امحل وأراد به الحال , أى نوعين من العم » ذا لتق بر يندفع إيراد من زعم أن هذا يعارض قولهفى الحديث 
لماضى « كنت لا أكتتب » ها مراد أن حفوظه من الدع ل وكتب لملا وعادين ؛ ويحتمل أن يكون أبو هريرة 
آمل حدیثه عل من یلق به فكتيه له وترکه عنده > والآول ول . .ووقع فى السند عنه د حفظت ثلاثة أجرية ؛ 
بت مہا جرا بین » و لیس هذا مالفا لحديث الياب لاه حمل على أن أحد الوعاءينكان ا کر من الا خر بحيث 
ی مان الكبير فى جرابين وما فى الصغير فى واحد . ووقع فى الحدث الفاضل الرامهرمرى. من طريق منقطعة عن 
ألى هريرة د خمسة أجرية » وهو إن ثبت مول على نحو ماتقدم . وعرف من هذا أن مانشره من الحديث أكثر عا 
لم ينشره . له ( بثثته ) بفتح الموحدة و اثثة و بمدها مثلثة سا کنة تدهم فى المثناة الى بمدها أى أذعته و نشرته » زاد 
الاساعيى : فى الناس . قي ( قطع هذا البلموم ) ذاد فى رواية المستمل : قال أو عبد الله يعنى الصف - البلعوم 
جرى الطمام» وهو بشم الموحدة » وكتى بذاك عن القتل . وف روایة الاجاعيلى « لقطع مذا» يعنى رأسه . وحل 
العلاء الوماء الذى لم ببثه على اللأحاديث الى فما تبيين سای امراء السوء وأحوالهم وزمتهم > وقد كان أبو هريرة 
يكنى عن بعضه ولا يصرح به خوفا على نفسه مهم > كقوله أعوذ باه من رأس الستين وإمارة الصبيان يشير الى 
خلافة يزيد بن معاوءة لانبا كانت سنة ستين من الحجرة . واستجاب الله دعء أي هربرة فسات قبلها بسنة وتان 
الإشارة إلى شىء من ذلك أيضا ىكتاب الفتن إن شاء الله تعالى . قال ابن المنير : جعل الباطنية هذا الحديث ذريعة 
إلى تصحيم باطليم حيث اعتقدو! أن للشريعة ظاهرا و باطنا » وذلك الباطن نما حاصله الانحلال من الدين . قال : 


(۱) ف اتبذيب التهذيب رقرب التپذیب ١‏ دیل » 
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وعا آراد أبو هريرة بقوله د قطع » أى قطع أهل الجرر رأسه اذا سمعوا عيبه لفعليم وتضلیله لسعیم » ويؤيد 
ذلك أن الأحاديك المكتوبة لو کانی من الاحکام الشرعية ماوسعه کت‌انبا ما ذکره فى الحديث ال ول من الآبة الدالة 
على ذم من كم الملل . وتال غهره يحتمل أن يكون آدادمع الصنف المذكور ما يتعلق بأشراط الساعة وتغير الاحوال 
والملاحم فى آخر الرمان ؛ فيتكر ذلك من لم يألفه » ویمترض عليه من لاشعور له به 

#ع - پاصیت الإنصات للم 
١‏ - وشا جاج قال حدتنا شبة قال أخيرنى ل بن؛ مدرك عن أبى زرْعة من یرآ الب" 
به قال 4 فى حح ردام : تست الاس قال : « لا ترجموا دى كفاراً يضر ب مم 


رقاب پعض » 


[الحديث ۱۲۱ - آطرافه فى : 46.0 كتمد, ۲۷۰۸۰ 

قله ( باب الا نصات للعلماء ) أى السکوت والاستاع لا بقولونه . قله ( حدئتا حجاج ) هو أبن مال . وله 
( عن جرير ) هو أبن عبد الله البجلى » وهو جد أبى زرعة الراوى عنه هنا . قله ( قال له فى حجة الوداع ) ادعی بعضهم 
أن لفظ « لهء زيادة » لآن جريرا ما أسل بعد حجة الرداع بنحو من شهرين » فقد جزم ابن عبد ال بأنه أسل قبل 
موت النى ما بار بعین يوما » وما جزم به يعارضه قول البغوی أن حبان إنه أسم فى رمضان سنةعشر . ووقع 
فى رواية المصنف لهذا الحديث فى باب حجة الوداع بآن النى يلقع قال لجر ۰ وهذا لا حتمل التأويل فيقوى ما 
آل الیفوی . واقه آمل . وه ( بضرب ) مو بضم الباء فى الروايات ‏ والعنی لاتفعلوا فمل الكفار فتشيهوم فى 
حالة قتل بعضبم بمنا . وسيأق بقية الكلام عليه فى کتاب الفتن إن شاء الله تعالى . قال این بطال : فيه أن الانصات 
لعلاء لازم للتملين » لآن العلاء ورئة الانياء » کانه أراد بهذا مناسبة الترجمة للحديث » وذلك أن الخطبة 650 
المذكورة كانت فى حجة الوداع و ابم ع كثير جداً » وكان اجتاعيم لرى انار وغير ذلك من آمور المج . وقد 
قال لهم « خذوا عنى مناسکک» كا ثبت فى ععیح مس » فلا خطيهم ليعلوم ناسب أن يأمرم بالإنصات ‏ وقد وقع 
التفريق بين الإفصات والاستاع فى قوله تصالی لإ واذا فری" القرآن فاستمعوا له وأنصتوا > وممثاهما ختلف » 
فالإنصات هو السكوت وهو تحمل عن يستمع ومن لا يستمع كأن يكون مفكرا فى .أ آخر : وكذلك الاستاع قد 
يكون مع السكوت وقد يكون مع النطق بكلام آخر لا يعتغل الناطق به عن فہم ما بقول الذى يستمع منه » وقد 
قال سفيان الثورى وغيره : أول العم الاستاع , ثم الانمات » ثم الحفظ , ثم العمل » ثم النشر . وعن الاسمعى 
تقديم الانصات على الاستماع . وقد ذكر على بن المدينى أنه قال لابن عبينة : أخب رف معتمر بن سلبان عن کپمس عن 
مطرف قال : الانصات من العينين . فقال له ابن عيينة : وما ندری كيف ذلك ؟ قال : اذا حدثت رجلا فم ينظر 
اليك لم يكن منصنًا . اتهی . وهذا ول على الغالب . واقه أعل 

] 6 - بيست ما یتح العام إذا سل أئ ناس زد تيكل الول إلى اللو . 


۴۳ سم شا عبد ل 6 عمد قال حدتا فان قال حدمدا عبرو قال أخبرنى یم ن حير قل : 


(۱) فى النسخ ٠‏ البة » » وحصواب د اخلبة » 
م- م ج ۱ © تع اباری 


۳۸ کاب ل 


قلت لابن عباس نو کل یم آن مومئ لیس" ؟ومى بئی إسرائيل ما هو مومئ كر . فقال : 
اود ا ل مت ی مومى ال حَطيا فى بنى اشرائیل » فشیل: ی 
اس ؟ قال : نا . فمتب الله هد رد الب له ء فأوحى الله ليو أن مبداً ين عادى تع 
امین هو أعلة ينك . قال : يا ربة وکین به ؟ فقيل له ؛ الل جوت ى یکل فإذا د فو 3 
فانسلق وانطلی بقعا وش نو ون » وحلا و ؟ ف یکت » حت کان عند صرق وضا رموشپما ونايا» 
انسل الحوث ين الیل فاد سل فى در سرّباء وکات لموسى وتا عيبا لا نیا 
وزيا نذا سبح ال موسی ( شاه : آنا غداءنا ‏ لك آقینا ین سر ناهذا نبا ا يذ مومی ما من 
لت ی با لسکا اذى أي به . ففال له فتاه ؛ أرأيت لیا إلى الصخرق انی تیت ا 
موما : ذلك ما كنا ۲ نی رداق ثارها تما »فا نتيا إلى الصخرة إذا وجل مسي کوب و 
قال : : کی بتو - ف موسی » فقال ل اضر وی بآرضک e‏ موی . فقال : موسی 
بنی إسرائيل ؟قال : “ثم .قال ها ل ميك عل آن نی فى عا ملت دا . قال : نک لن تشتطيم ىت 
۳ ی موسی إن تی عله من ع الو سیه لا ات .وأنت ل كل آتششه. قال : 
ا صايراً ولا یی نت أمرا ٠‏ فانطقا تیان على سول البح لیس نا سَفينة » فرت بهما 
کی نکوم آن ن ولا فثرف اضر اوه بتیر تول . اء عصفول فرع على خرف اليبق » 
د أو قرتین فى البحر . فال اتفه :يا مونى ‏ ما قص على لت ين مز ال لا كتثرة هذا 
الُصفور فى البحر . فتند اضر إلى رح بين لواح التفينة فرع .قال مومی : قوم تماونا یر تول 
لت إلى سفينتهم بالق آهلبا . قال : ال آل لک لك ان مشتطيم” می صبرا . قال : لا خی 
ما تيت . فسكانت الأولى ين مومئ نميا . فانطتفاء فاذا لام لب مان » فاد اضر أنه ین 
غلا ت راه ره . قال موم : آل کش کي بر نفس؟ قال :أل لك نت نمی 
صبرا ؟ (قال ان عب : وهذا آرکد ) . فانطلقا حتى يا هل قرية ب ترا اه بآ یه هيدا فما 
جداراً بريد أذ ينض اه قال ار رز بده فاته . فقال له موسی : لو شت لا مدت عليه جر . 
قال : هذا راق کینی و نگ . قال الي بإ : ۶ دج “ل موس رنه ار ی تم عیام نامرا 
وه ( باب ما يستحب لمال إذا سثل أى الناس عفر ) أى من غيره . والفاء فى قوله « فیکل » تفسيرية بناء 
على أن فعل الضارح بتقدير الصدر » أى ما يستحب عند السؤال هو الوکول » وق رواية « أن يكل » » وه 


a 
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أوضح . وله ( حدتنا عبد الله بن حمد) هو ابجع المسندى » وسفيان هو ان عينة » وحمرو هو ابن دینا» 
ولوف بفتح اللون وبالفاء » والیکال بفتح الموحدة وکس‌ها و تخفيف الکاف - ووم من شددها - منسوب ال 
يكال بطن من حمير ۰ ووم من قال انه منسوب الى بكيل یکر الكاف بطن من مدان لانما متغايران » وتوف 
المذكور تابعى من أهل دمشق فاضل عالم لا سيا بالاسرائيليات » وكان ابن امرأة کمب الاحبار وقيل غير ذلك . 
قله ( إن موسى ) أى صاحب الخضر , وصرح به المصنف ف التفسير . قله ([نما هو مومىآخر)كذا ف روايتنا 
بخير تنوين فما » وهو عل على تحص معين الوا إنه موسى إن ميشا بكسر الم و بالشين المجمة » وجزم يعضهم أنه 
منون مصروف له نكرة » وتقل عن ابن مالك أنه جعله مثالا للع إذا نكر تخفيفا » قال : وفيه بحث . قله 
(كذب عدو الله ) قال ان التين :لم برد ابن عباس إخراج نوف عن ولاية الله ؛ و لكن قلوب العلباء تنفى إذا ممعت 
غير الحق » فيطلقون أمثال هذا الكلام لقصد الزجر والتحذير منه وحقيقته غير مرادة . قلت : ويحوز أن يكون 
ابن عباس انهم نوفا فى عة إسلامه » فلهذا يقل فى حق الحم بن قيس هذه المقالة مع تواردهما علها . وأما تكذيبه 
فيستفاد منه أن للعالم إذا كان عنده علم بشی. فسمع غيره بذکر فيه شیثا بغیر عل أن يكذبه » و نظيره قوله مر 
«کنب أبو السنا بل» آی أخبر ما هو باطل فى تفس الآمر . له ( حدثتى أبى بن کمب )فى استدللاله بذلك دليل على 
قوة خر الواح المتقن عنده حر يطلق مثل هذا الدكلام فى حق من خالفه » وف الاسناد رواية تابعى عن تا بعى وهما 
عرو وسمید؛ وا عن معا وهما ابن عباس وآن . قله (فقال آنا أعل) فى جواب أى الناس أعل » قيل : [نه 
مخالف لقوله فى الرواية السابقةفى باب الخروج فى طلب العل قال : هل تمل أحد! أعلم منك ؟ وعندی لاالفة ينهما » 
لان قوله هنا د نا آعلء أى فيا عل »فیط بق قوله لا » فى جواب من تال له : مل ملم أحدا أعلم منك ؟ فى [سناد 
ذلك إلى عليه لا إلى ما فی نفس الام . وعند النساق من طريق عبد الله بن عبيد عن سعيد بن جيير بهذأ السند ‏ قأم 
موسی خطیا فعرض فى نفسه أن أحدا لم يؤت من العلم ما أو » وعلم القه با حدث به نفسه ققال : يا موسى » إن 
من عبادى من آآنيته من العلم ما لم أوتك ‏ وعند عبد الرزاق عن معمر عن أب إتحق عن سعيد بن جبير د فقال : 
ما أجد أحدا آعل بالله وأمره می » . وهو عند مسلم من وجه آخر عن أن احق بافظ « ما أعلم فى الارض رجلا 
خيرا أو أعلم منى » قال ابن انير : ظن ابن بطال أن ترك مومى الجواب عن هذه المألة كان أولى . قال : وعندی 
أنه ليس كذلك ۰ بل رد العلم الى الله ثعالى متعين أجاب أو لم بحب » فلو قال مومى عليه السلام « آنا والله أعلم » لم 
تحصل المعاتبة » و[ ما عوتب على اقتصاره على ذلك » أى لان الجرم بوهم أندكذلك فى نفس الاس » وإنما مراده 
الإخبار ما فى علمهيا قدمناه » والعتب من الله تعالى حول على مايليق به لا على معناه العرفى فى الأدميين كنظائره . 
قله ( هو أعلم منك ) ظاهر فى أن الخضر ني » بل نى مرسل » إذ لو لم يكن كذلك للزم تفضيل العالى على الأعلى 
وهو باطل من القول » ولهذا أورد الرخشری سؤالا وهو : دلت حاجة موسى الى التعليم من غيره أنه موسى بن 
مبشاكا قيل » إذ النى بحب أن یکون أعل أهل زمانه » وأجاب عنه بأنه لانقص بالنی فى أخذ العلم من نی مثله » 
قلت : وف الجواب نظر ء لاه يستازم نن ما آوجب ‏ والحق أن المراد بهذا الاطلاق تقييد الأعلية بآم مخصوص » 
لقوله بعد ذلك « إن على علي من عم الله عليه لاتعلمه أنت » وأنت على علم علكة الله لا أعلنه » والمراد بكون 
انی أعلم آهل زمانه أى من أرسل اليه ؛ و يكن مرببي مرسلا إلى الخضر » م إذا فلا نقص به اذا کان الخضر أعلم 


۳۵۰ ۳ - کتاب ال 
منه إن قلنا إنه نی مسل » أو أعلم منه فى أمى مخصوص إن قلنا إنه نى أو ولى » وینحل مدا التقرير [شکالات 
كشيرة . ومن أوضح ما يستدل به على نبوة الحضر قوله لإ وما فعلته عن أمرى ) وينبغى اعتقاد کونه نييا شلا 
يتذرع بذاك أهل الباطل فى دعوام أن الولى أفضل من النى ء حاشا وكلا . وأمقب أبن المنير على ابن بطال إيراده فى 
هذا الموضع كيرا من أقوال السلف ف التحذير من الدعوى فى العلم .هر الحث على قول العالم لا أدرى » بان سياق مثل 
ذلك فى هذا الموضع غير لائق » وه وکا قال رحه الله . قال : ليس قول مومى عليه السلام آنا أعلوكقول آحاد الناس 
مثلذلك ٠‏ ولانقيجة قولهكتقيجة قولهمفان نتيجة قوهم العجب والكيرو یجة قول امريد منالعلم وا لحت ع ل التواضع 
والحرص على طلب العلم . واستدلاله به أيضا على أنه لا حوز الاعتراض بالعقل على الشرع خطأ » لان موسی إا 
اعترض بظاهر الشرع لا بالعقل امجرد » ففيه حجة على عة الاعتراض بالشرع على ما لا يسوغ فيه ولو كان مستقیا 
فى باطن الم . قله (فى مکنتل ) بكر للم وفتح المثناة من فوق . قله ( فانطلقا بقية ليلتهما ) بالجر عل الإضافة » 
ويومهما بالنصب على إرادة سير جیمه » ونیه بعض الحذاق على أنه مقلوب ۰ وأن الصواب بقية يوميما الانيا 
لقوله بعله د فلا أصبح e‏ لانه لایصیح إلا عن ليل آنبی 98 ومحتمل أن يكون المراد بقوله د فلا أصيح » أى من 
البلة الى تلى اليوم الذى سارا جیعه . واته أعلم . قله ( أن ) أ ىكيف و بأرضك السلام» . ويو یده ما فى التفسیر 
ه هل بأرضى من سلام » أو من آين کا فى قوله تعالى لإ أنى لك هذا ) والممنى من أبن السلام في هذه الارض الى 
لا يعرف فیا ؟ وكأنها كانت بلاد کش » آو کانت نحم بضر السلام ه وفيه دليل على أن ال نیاء ومن دوليم لا 
يعون من الغيب إلا ما علمم الله » إذ لوكان اضر بعل کل غيب لعرف مومى قبل أن يسأله . لے ( فانطاقا 
عشیان) ی موسى والحضر » ولم يذكر فتى مومى - وهو يوشع ‏ لاه تابع غير مقصود بالاصالة . وله ( فكلموم ) 
ضم بوشع معهما فى ال کلام لاهل السفينة لان القام بقتضی کلام التابع . وله ( خساوها ) يقال فيه ماقیل فى 
يشان + ويحتمل أن یکون يوشع لم يركب مسپما لآنه لم یشم له ذکر بعد لك . قله ( اء عصفور ) بشم أوله » 
قبل هو الصرد بضم المهملة وقتح الراء » وف الرحلة للخطيب أنه الخطاف . وه (مأنقص على وعلك من عل الله ) 
لفظ النقص ليس على ظاهره , لآن عل الله لايدخله النقص » فقيل معناه لم يأخذ » وهذا توجیه حسن . ويكون 
التشبيه واقما على الآخذ لا على المأخوذ منه, وأحسن منه أن الراد بالل الملوم دلیل دخول حرف التبعيض + 
لآن العم القائم بذات الله تعالى صفة قديمة لاتتبعض رالعلوم هو الذى يتبعض , وال الاسماعيل : المراد أن نقص 
العصفور لابنقص البحر ذا المعنى » وهو کاقیل : 

ولا عیب فييم غير أن سيوفهم ببن فلول من قراع الكتائب 
أى ليس فم عيب ؛ وحاصله أن نی انقص أطلق على سبیل المبالفة. وقيل ‏ إلا » معنى ولا أى ولاكتقرة هذا 
المصفور . وقال القرطي : من آطلق الفظ هنا تجوز لقصده القسك والتعظم » ولذ لا نقص فى عل الله ولا نباية 
معلوماته . وقد وقع فى رواية این جرج بلفظ أحسن سياتا من هذا وأبمد إشكالا فقال دما على وعللك فى جنب 
عل الله ألا کا أخذ هذا العصفور عتقاره من البحر د وهر تفسير للفظ الذى'وقع هنا ء قال : ون تة مومى والخضر 
س الفوائد أن الله پفعل في ملكة مأيريد » وح فى خلقه ما بشاء ما ينتفع او يضر » فلا مدخل للمقل فى أفعاله ولا 
معارضة لاحكامه : بل يحب على الق الرضا والنسايم »فان إدراك العقول لأسرار الربويبة تأصر فلا توج على حکه 
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سار 
لم ولا كيف » کا لا يتوجه عليه ی وجوده این و حيث 6 دان العقل لاحن ولا يقح 2 وان ذلك راجع ال 
الشرع : فا حسنه بالثثاء عليه فهو حسن » وماقبحه بالذم فهو فبيح . وان لله تعالى فیا یقضیه حکا وأسرارا فى مصاط 
خفية اعتيرها کل ذلك يمشيئته وإدأدته من غير وجوب عليه ولا حک صقل يتوجه اليه » بل محسب ماسیق فى عله 
ونافذ حکه فا أطلع الخلق عليه من تلك الأسرار عرف ٠‏ وإلا فالعقل عنده واقف . فليحذر الرء من الاعتراض 
فان مأ ل ذلك الى الخيبة . قال : واننبه هنا على مغلطتين الأول وقع لبعض الجبلة أن الخضر أفضل من مومی كا 
هذه القصة و عا اشتملت عليه , وهذ! زا إصدر من قصر نظره على هذه القصة ول ينظ فیا خص الله به موسى عليه 
السلام من الرسالة وسماع کلام الله وإعطائه التوراة فيها عل كل شىء » وأن آنباء بنى سراثیل كلهم داخلون تحت 
شر يمته و خاطبون محک نبوته حتی عيسى » وأدلة ذلك فى القرآنكثيرة » وين من ذلك قوله تعالى ( یامومی إلى 
اصطفيتك على الناس ,رسالاق و بكلاى > وسيأق فى آحادیٹ الا نبياء من فضائل موسى مافيهكفابة . قال : وا صر 
وإن کان نيا فیس برسول باتفاق ‏ والرسول أفضل من ي ليس برسول » ولو تنزلنا على أنه رسول فرسالة مومی 
أعظم وأمته أ كر فهو أفضل » وغاية الخضر أن يكون كواحد من أنبياء بنى إسرائيل وموسی أفضلبم . وان قلنا إن 
الخضر ليس بنى بل ولى فالنى أفضل من الولى » وهو أمى مقطو به عقلا و نقلا ؛ والضائر الى خلافهتافی لاله آمس 
معلوم من الشرع بالضرورة . قال : و[ ما كانت قصة الخضر مع موسى امتحانا لموسى ليعتير . الثانية ذهب قوم من 
الرنادقة الى سلوك طريقة تستلزم هدم أحكام الشريعة فقالوا : إنه يستفاد من قصة موسى والخضر أن الأحكام الشرعية 
العامة تختص با لعامة و الاغبیاء » وأما الأو لاء والخواص فلا حاجة بهم إلى تلك النصوص ۰ بل [نعا براد منهم ما 
بقع ف لیم ويك عليهم بها يغلب على خواطرم » لصفاء قاويهم عن الا کدار وخلوها عن الأغيار .تج م 
العلوم الإلمية والحقائق الربانية » فیقفون على آسرا ار الكائنات ویطون الاحکام الجرئيات فیستفنون با عن أحكام 
الشرائع الكليات » ك اتفق للخضر » فاه استغنى ا ينجلى له من تلك العلوم عنا کان عند موسی » و پژیده الحديك 
الشبوره استفت قلبك وان أفتوك » قال القرطى : وهذا القول زندقة وكفر »لا إنكار ما عل من الشرائع » فان 
لله قد أجسرى سلته وأتفذ کلته بان آحبکامه لا تمل إلا بواسطة رسله السقراء بينه وبين خلقه المبيثين لشرائمه 
و أحکامه ٠‏ کا قال الله تعالى ١‏ يصطق من اللاتکہ دسلا رمن التاس > وقال و الله أعل حيث بحعل رسالاته) 
وآم بطاعتهم فى کل ماجامو! به » وحث على طاعتيم والقسك ما اروا به فان فيه الهدى . وقد حصل العلم اليقين 
وإجماع السلف على ذلك ؛ فن ادعى أن مناك طريقا أخرى يعرف با آمره ونبيه غير الطرق الى جاءت ما الرسل 
یستفی بها عن الرسول فب و کافر بقتل ولا یستتاب . قال : وهی دعوى تستلزم إثيات نبوة بعد نبينا » لان من قال إنه 
يأخذ عن قلبه لآن الذى بقع فيه هو حك الله وآنه يعمل مقتضاء من غير حاجة منه الى كتاب ولا سنة فقد سب 

(۱) الصواب عند أهل الستة وصف الله سیحانه بأنه فى جبة اللو ٠‏ وانه فوق العرش » کا دلت على ذلك نصوس الكتاب 
والسئة . ويبوز عند آهل المنة السؤال هذه بأين کا نی ميج سل أن النى صلى لله عليه وسلم قال اجاربة : أبن الله ؟ قالت فى السماء . الحديث 

(4۲ هذا هو قول يعض أهل المنة . وذعب بعش أ لتقن منهم إلى أن العقل بحسن ويقبح 4 لما فطر الله عليه الباد من معرفة الان 
والقبيح . وقد جاءث الصرائع الإلية تأي بالسن وتهی عن القبيح » ولكن لا يترتب الثواب والعقاب على ذلك إلا بمد بلوغ السرع »م 
حقق ذلك الملامة ابن اليم رجه الله فى ( مقتاح دار السعادة ) , وهذا مو الصواب . وا آعم 3 


٣ ۳۳۲‏ کتاب الم 


لنفسه عاصة النبوة کا قال نبينا يلي ه إن روح القدس نفك فى روعى » . قال : وقد بلغنا عن يعضبم أنه قال : آنا 
لا آخذ عن الموتى » وإ'ما آخذ عن الحى الذى لا يموت . وكذا قال آخر : أنا آخذ عن قلى عن رب . وکل ذلك 
كفى باتفاق أهل الشرائع » ونأل الله الحداية والتوفيق . وقال غيره : من استدل بقصة الخضر على أن لول يحوز 
أن يطلع من خفايا الامور على ما مخالف الشريعة و يجوز له فعله ققد ضل » وليس ما تمك به صحبيحا , فان الذى 
مله اضر ليس فى شىء منه ما يناقض الشرع ۰ فان نقض لوح من ألواح السفيئة لدفع الظالم عن غصيبها ثم اذا تركها 
أعيد اللوح جائز شرع وعقلا ۰ ولكن مبادرة موسی بالانکار حسب الظاهر . وقد وقع ذلك وأضنا فى رواية أبى 
ٍعق التى آخرجها مسل و لفظه : ذا جاء النی پسخرها فوجدها متخرقة تجاوزها فأصلحها . فستفاد منه وجوب 
التأنى عن الانکار فى امحتملات . وأما قتسله الفلام فلعله کان فى تلك الشريعة . وأما إقامة الجدار فن باب مقابلة 
الاساءة بالإحسان . والله أعلم . قله (فسد) پفتح المبملة والميم » وكذا قوله عمدت . ونول بفتع النون أى 
أجرة . وله ( فانطلقا ) أى غرجا من السفيئة فانطلقا کا صرح به أيضا فى التفسير . قله ( قال الخضر بيده ) هو 
من إطلاق القول على الفعل » وسنذكر باق مباحث هذا الحديث فى كتاب التفسير إن شاء الله تعالى. 
6 - پاس من سال وهو قا Ul, fil‏ 

۳ - مش عيان قال أخبر نا جرير” عن منصور عن أبى وال عن أبى موسی قال : جاء رل إلى 
انوت يي فال : يا رسول اله » ما ال فى ميل اله ؟ ان أحدنا يقاتل غضب) ویقاتل؛ ية . فرقم إليه 
زتهت لاوما رفم اليه ره إلا أنه كان قا _ فقال : « م قال کون کل الله هی ایا فهو فى 
سيل الو عر وجل" » 

[ الحديث ۱۲۴ آطرافه فى : ۰۲۸۱۰ ۰۳۲۹ ۷:۰۸ ] 

وله ( باب من سأل وهو قائم ) جلة حالية عن الفاعل . وقوله الا مفعول وجالسا صفة له » والراد أن العام 
الجالس إذا آله شخص قائم لا يعد من باب من أحب ن يتمثل له الرجال قیاما ؛ بل هذا جائز » بشرط الآمن من 
الإيجاب . قاله ابن المنيد ٠‏ وله ( حدثنا عثان ) هو ابن أبى شيبة » وجرير هو أبن عبد ابید » ومتصور هو أبن 
المعتمر » وأبو وائل هو شقيق » وأو موسى هو الأشعرى › وكلهم كوفيون . له ( قال وما رفع اليه رأسه ) 
ظاهره أن القائل هو أبو موسى » ويحتمل أن يكون من دونه فيكون مدرجافى أثناء اب قول ( من قاتل الح ) 
هو من جوامع کله يلت لانه أجاب بلذظ جامع لعنی الال مع الزيادة عليه » وفى الحديث شاهد لحديث ١‏ الاعيال 
بالنيات» » وأنه لا بأس بقيام طالب الحاجة عند أمن الكبر » وأن الفضل الذى ورد فى الجاهدين عتتص عن قاتل 
لإعلاء دين انه . وفيه استحباب إقبال المسئول على السائل » وسيأتى بقية اكلام عليه فى کتاب الجباد إن شاء الله تعالى 


6 - باس الدوْ ال والفتيا عند رمي اجار 


مور ةن ۳۵ 5 ی .ع و 
۶ - وسا ابو میم قال : حدثنا عبد العزيز بن أبى سَمة عن ازهری عن عسى بن طلحة عدو 


لديك 4 ۱۷ ووو ۳۳۳ 
عبد اله بن عرو قال : ریت ای بل عند رة وهو یل » قال وجل : يارسول اله ترت قير“ 
أن آری. قال : ازم ولاعزج . قل آعر : يارسول الله حلقت؛ قبل أن أ . قال : ام ولا حرج . فنا 
ستل عن شیه قد مولا أ لا قال : ال ولا حرج > 

قۆله ( باب السؤال والفتيا عند ری امار ) ماده أن اشتغال العالم بالطاعة لامنع من سؤ اله عن العم مالم يكن 
مستغرقا فها , وأن الكلام فى الرى وغيره من المناسك جاتر ٠‏ وقد تقدم هذا الحديث فى باب الفتيا على الدابة » 
وأخر الكلام على امان الى الحج . وعبد زین بن أب سلمة هو ابن عبد الله سب إلى جده أن سلةالاجشون بكر 
الجيم و بشین معجمة . وقد اعترض بعضهم عل الترجة بأ نه ليس فى الخبر أن المسألة وقعت فى حال الرى بل فيه أنه كان 
واقفا عندها ققط ‏ وأجيب بان المصنف كثير! ما یتسك بالعموم » فوقوع السؤال عندبفرة أعم من أن يكون فى 
حال اشتغاله بالرى أو بعد الفراغ منه . واستدل الاعاعیل با حبر على أن الترتیب قائم مقام اللفظ » أى بأى 
صيغة ورد ما لم يقم دليل على عدم إرادته والله أعلم . وحاصله أنه لولم يغهموا أن ذلك هو الأصل لا احتاجوا الى 
السؤال عن حم تقديم الآول على الثاق » إذ ورد الام لشيئين معظوفا بالواق ؛ فیقال : الأصل العمل بتقديم ما 
قدم وتأخير ما آخر حتى يقوم الدليل على النسوية ء ولمن يقول بعدم الترتيب أصلا أن يتمسك بهذا الخبر يقول 9 
حى يقوم دليل على وجوب الثرتيب . واءترض الاعاعیل أيضا على الترجمة فقال : لا فائدة فى ذكر الکان النی 
دقع السؤال فيه حى يفرد يباب » وعلى تقدير اعتبار مثل ذلك فليترجم يباب الس.ؤال والمسؤل على الراحلة وبياب 
السوال يوم النحر . قلت : ما ننى الفائدة فتقدم الجواب عنه » ويراد أن سؤال من لا يعرف الحم عنه فى موضع 
فعله حسن بل اجب عليه » لآن صمة العمل متوقفة على الم بكيفيته .و أن سؤال العام على قارعة الطريق عما تاج 
ليه السائل لانقص فيه على العالم إذا أجاب ولا لوم على السائل . و يستفاد منه أيضا دفح توم من يظن أن فى الاشتفال 
بالسؤال والجواب عند ابشرة تضييقا على الرآمين . وهذا د إن کان كذلك لکن يستثنى من المنع ما إذا كان فيا يتعلق 
حكر تلك العيادة . وأما إلزام الاسماعيل لجوابه أنه ترجم الأول فيا مضى « باب الفتيا وهو واقف على الدابة, .وأما 
الثانى فكأ نه أداد أن يقابل المكان بالزمان » وهو متجه » وان كان معلوما أن السؤال عن الم لا يتقيد بيوم دون 
يوم » لکن قد يتخيل متخيل من کون يوم العيد يوم و امتناع السؤال عن الم قي .اه أعلم 


۷ - پاس قول الله تعالى و وما ارتیم ین لا قليلا 4 [ ۸۰ الإسراء ] 


5 5 2 ۲ ت ۲ اس رو روحم 
۵ - وشا قبس بن حفص قال حدثنا عبد الواحد قال حدثنا انش ليان عن اراهيم عن علقمة 


2 ر ا 


نگ کی رم هم م ل کم 
عن عبد الله قال : یا آنا شی مم الب يله فى خرب الدینة - وهو یتو کا کل يب مهف تفر من 
۳ 5 4 رز 3 ۳ 2 577 ۳ 0 
الیپود » فقال بمضهم لبعض : سوه عن الروح . وقال بعضهم لا تاو لا تحىة فيه بٹیء تکرهونه . فقال 
۳ ا 39 1 ۳9 


14 له ی ا ef‏ و 2 0 ۱ 
بعضهم لتا »نام رل منهم فقال : يا أبا ام » ما او ح؟ فتكت . فقس : إل يوحي إليهء فقت . 


)١(‏ فى طبعة بولاق : کنا بالنسخ ای يأيدينا » ولمل لنظة « يقول » زائدة من قل الناسخ 


۳۳ ۳ -کتابالع 
فلا تل مه فقال ( وت لت عن الأوح» قل الوح ين مر ری » وما أوثوا ين لیر رل تللا 4 قال 
الهش : هسکذافی قر اءتنا 


[ الحديث ۱۲۵ - آطرافه فى : 4۷۲ ۰ ۷۲۷ ۰۷۵۵۱۰ [YEY‏ 

قله ( باب قول الله عز وجل (وما أوتيتم من الم الا قليلاج عبد الوأحد ) هو أبن زياد البصرى » و [سناد 
الاعش الى منتهاه ما قيل إنه آصح السا نيد . له (خرب) بكر الخاء المعجمة وفتح الراء جمع خربة » ويقال 
بالسکس . والمخرب ضد العامى . ووقع فى موضع آخر بفتح الهملة وإسكان الراء بعدما مثلثة .یه (عسيب ) أى 
عصا من جريد النخل ۰ له ( بنفر من المود ) لم أقف على أسمائهم .قله ( لا نسألوه لا جی۔ ) فى روایتنا 
بالجزم على جواب النهى » و جوز النصب . وا معنى لانسآلوه خشية أن يجىء فيه بثىء » و يجوز الرفع على الاستئئاف . 
قله ( لنسألئه ) جواب القسم ا حذوف . قله ( فقمت ) أى حتى لا أكون مشوشا عليه » أو فقمت اغا حائلا 
بينه ویم ۰ قله ( فلا ايمل ) أى الکرب الذىكان ینشاه حال الوحی . وه ( الرمح ) ال کش على ألم 
سألوه عن خقيقة الروح الذى فى الحيوان » ؤقيل عن جبریل » وقبل عن عیسی » وقيل عن القرآن » وقیل عن خلق 
عظم روحاق » وقيل غير ذلك . وسيأق بط ذلك ىكتاب التفسير إن شاء الله تعالى » و نشير هناك الى ماقيل فى 
الروح الحيوائى وأن الاصح أن حقيقته ما استائر الله بعل . قولے ( ھی کذا ) وللكنميينى د مكذا فى قراہتناء أى 
قراءة الاعش » وليست هذه القراءة فى السبعة بل ولا فى الشهور من غيرها » وقد أغفاما أبو عبید ى کتاب 
القراآت له من قراءة الأعش . والله أعلم 


۳ 9 ل وس بو 
۳ 


5 7 7 وت 
00 ا ا ا ی 8 0 
لك عض الاختيار ا ف ن يقصر فم يعض الناس عنه فيتعوا فى اشد منه 


A‏ = سس من رد 

۹ - بش ی ال ب موموعن إسرائيل عن أبى سل عن لد قال : قال لى ابن ای 
كانت" عائشة ق یل كثيراً » فا حد نلك فى الكمبة ؟ قلت" : قالت لى : قال الب بإ « با عائشة ولا 
رمك دیش عم - قال نبیر : بسکثر - لضت الک مات هما بين : باب" بدخل الاس » وباب 
اجون » قله ان ال بیر 

[ الحديث ۱۲۱ - آطرافه فى : ۱۵۵۴ ۱۵۸ ۰۱۵۸۵ ۱۵۸ ۱۳۳۸ ۰۸۸۱ ۷۷۵۳ [ 

له ( باب من ترك بعض الاختیار ) أى فعل الثىء الختار والاعلام به . قله ( عن اسرائیل ) هو ابن بو نس 
( عن آن أعق ) هو السیعی بفتح البملة وهو جد [سرائیل الراوی عنه ؛ و ( الاسود ) هو أبن يزيد النخعى . 
والاسناد اليه كلهم کوفیون . قله ( قال لى ابن الزیید ) يعنى عبد الله الصحان المشهور . له ( كانت عائشة ) أى 
ام المزمنين . قله ( فى الكمبة ) يعنى فى شأن الكعبة . وله ( قلت قالت لى ) زادفيه ابن ی شيبة فى مسنده عن ٠‏ 
عبيد الله بن موسى ببذا الاسناد : قلت لقد حدئننی حديثا كثيرا نسيت بعضه وأنا أذكر بعضه » قال - أي ابن 
الربير -مانسیت" آذکرتك » قلت قالت . وه ( حديك عبدم ) بثنوين حديث » ورفع « عبدثم » على إعمال الصفة 
الشببة . قله (قال ) وللاصیل « فقال ابن الريير : بكفر » أى أذكره ابن الوير بقولها كف ركان الاسود فسیا ‏ 


Yo ۱۳۷ الحديث‎ 


وأما ما بعدها وهو قوله د لنقضت اخ» فیحتمل أن يكون ما نبی أيضا أو ما ذكر . وقد رواه الترمذى من طریق 
شعبة عن ألى احمق عن الاسود بیامه ‏ إلا قوله « بكفر » فقال بدفا يجاهلية » وکذا للنضئف ف اج من طريق 
أخرى عن الاسود > ورواه الاسماعيلى من طريق زهير بن معاوية عن أب احق ولفظه « قلت حدئتی حديثا 
حفظت أوله ونسيت آخره » ورجحپا الاسماعيلى على رواية اسرائيل » وفيا قال فظر لما قدمناه . وعلى قوله يكون 
فى رواية شعبة [دراج . والله أعلم . قله ( بابا ) بالنصب على البدل »كذا لاف ذر فى الموضعين و لغیره بالرفع على 
الاستتتان . قله ( تفمله ) يعنى بنى الكعبة على ما أراد النى بق کا سيا ذلك مبسوطا فكتاب الحج إن شاء 
الله تعالى . وف الحديث معنى ما ترجم له لآن قريشا كانت تمظم آس الكعية جدا ؛ عحثى يلقم أن يظنوا لاجل 
قرب عهدم بالاسلام أنه غير بناءها لينفرد بالفخر علییم فى ذلك » ويستفاد منه ترك المصلحة لمن الوقوع فى 
المفسدة » ومته انكار ترك الشکر خشية الوقوع فى أنكر منه » وأن الامام يسوس رعيته ما فيه إصلاحوم ولو 


کان مفضولا ما لم يكن محرما 
9 - باسسيست من خم بل فوا دون قوم كراهية آن لا وا . وقال عل : دوا اناس بسا 


و0 


مه 


اي اد IT‏ و 7 
رفون »| حبون أن يكذب اله ورسو له ؟ 


۷ - مرش عبید الله بن مومى عن مروف ترخربوذ عن أى یل عن على بذلك 

وله ( باب من خص بالعلم قوما دون قوم ) أى سوى قوم لا منى الآدون . و « كراهية » بالاضافة بغير 
تنوين . وهذه الترجمة قريبة من الترجمة الى قباما » ولكن هذه ی الأقوال وتك فى الأقعال أو فما . ول ( حدثا 
عبيد آله ) هو أبن موسى کا ثبت باقن ۰ لے ( عن معروف ) هو أبن خربوذ کا فى روا کرعة . وهو تابعى 
صغير مکی ولیس له فى البخارى غير هذا الموضع . وأبوه بفتح المعجمة وتشديد الراء المفتو<ة وطم الموحدة وآخره 
معجمة . وهذا الاسناد من عوالى البخارى لاله ياتحق بالثلاثيات » من حيث ان الراوى الثا(ت منه تعانق وهو 
أبو الطفيل عام بن واثلة ليث آخر الصحابة موتا و ليس له ف البخارى غير هذا الموضع ٠‏ له ( حدئوا الناس 
ما يعرفون ) كذا وقع فى رواية أنى ذر » وسقط كله من روايته عن الكشميينى » ولغيره بتقدم المتن ا بتدأ به 
معلقا فقال : وقال على ال ثم عقبه بالاسناد . والمراد بقوله د ا يعرفون » أى یفهمون . وزاد آدم بن أن إياس فى 
کتاب العلم له عن عبد الله بن داود عن معروف فى آخره « ودعوا ما يتكرون ,ی يشتبه علیم فيمه . وكذا رواه 
أبو نعي فى المستخرج . وفيه دليل على أن التشابه لا ينبغى أن يذكر عند العامة . ومثله قول ابن مسعود وما أنت 
عحدثا قوما حديثا لاتبلفه عقوم إلا كان لبعضهم فئنة » رواه مسم . ومن كره التحديث بیعض دون بعض أحمد فى 
الأحاديث الى ظاهرها الخروج على الساطان » ومالك فى أحاديث الصفات » وأو يوسف فى الغرائب » ومن قبلهم 
أو هر رة کا تقدم عنه فى الجرابين وأن المراد مابقع من الفتن » ونحوه عن حذيفة وعن الحسن أنه أذكر تحديث 
أنس للحجاج بقصة العرنیین لاله انخذها وسيلة الى ما كان يعتمده من المبالغة فى سفك الدماء بأو يله الواهى » وضا بط 
ذلك أن يكون ظاهر الحديث يقوى البدعة وظاهره فى الاصل غير مراد » فالامساك عنه عند من مخشی عليه لخن 
بظاهرء مطلوب . واه أعل ۱ 

م- ج ۱ ق ااری 


۳۳۹ ۳ - باب الم 


۸ - مرش سدق ره م قل دنا مما بن هشاء م قل حذان أبى عن قا قال : حكثنا ره 

و مالك أن ال و - وما َوِيفهُ عل الل قال : يا معاد جل .قال : لبيل پا رسول الله 
10 . قال : يا ماد . قال : لبيك يارسول E‏ . قال : ما ند بشهد؛ أن ل 
الله وآن مد رسول اله صِدْقا م ين قلبه لته 111 ل . قال : يا رسول الله أفلا أخيرث به اتب 
فَيَتتبُشروا ؟ قال : دا E‏ بها معا عند مويه ما 

[ الحديث ۱۲۸ - طرفه فى :۱۲۹ ] 

قله ( حدتی ای ) هو هشام بن أبى عبد الله الدستوای . قله ( دديفه ) أى راكب خلف رسول اله يلتم » 
والجلة حالية والرحل ياسكان الحاء المبملة وا کش ما يستعمل للبعير » لكن معاذ كان فى تلك ا حالة رديفه يلق 
على حار کا يأتى فى الجباد . وه ( قال يا معاذ بن جبل ) هو خير د أن » المتقدمة » وان جيل بفتح النون » 
وأنا معاذ فبالظم لاه منادى مفرد علم » وهذا اختيار ابن مالك لعدم احتياجه الى تقدير » واختار ابن 
ا اجب النصب على أنه مع ما بعده كاسم واحد مركب كأنه آضیف ‏ والمنادى الضاف منصوب ‏ وقال ابن 
التين : يحوز النصب على أن قوله معاذ زائد , فالتقدير يا ابن جبل » وهو برجیع الى کلام ابن الحاجب بتأویل . 
قله ( قال : لبيك يا رسول الله وسعديك ) الب بفتح اللام معناه هنا الاجاية » والسعد الساعدة » كأنه قال 
لبآ لك وإسعادآ لك ۰ و لكنهما نیا على معنى التأكيد والکشیر » أى إجابة بعد إجابة وإسعاداً بعد إسعاد . 
وقيل فى أصل لبيك واشتقاقها غير ذلك : وسن وض نی کتاب الحج إن شاء الله تعالى » وله ( ثلاثا ) أى النداء 
والإجابة قبلا ثلاثا » وصرح بذاك فى رواية مسلم » ويؤيده الحديث المتقدم فى باب من أعاد الحديث ثلاث ليفهم 
عنه . وله ( صدقا ) فيه احتراز عن شهادة النافی . وقوله « من قلبه » یکن أن يتعلق بصدقا أى يشبد بلفظه 
ويصدق بقلبه » و عکن أن يتعلق ييشهد أى يشمد بقلبه » والاول أولى . وقال الطبى : قوله ه صدقا ‏ أقيم هنا مقام 
الاستقامة لان الصدق يعبر به قولا عن مطابقة القول الخبر عنه » و پمبر به فعلا عن تحری الاخلای المرضية کقوله 
تعالى ل والنی جاء بالسدق وصق به € أى حقق ما أورده قولا ما تحراه فعلا . انتهى . وأراد بهذا التقرير 
دقع الاشکال عن ظاهر ار » لانه يقتضى عدم دخول جميع من شبد الشمادتین النار ما فيه من التعميم والتأ كيد » 
لكن دلت الآدلة القطعية عند أهل السنة على أن طائفة من عصاة المؤمئين يعذيون ثم خرجون من النار بالشفاعة » 
فعلم أن ظاهره غير مراد ؛ فكأنه قال : إن ذلك مقید يمن عمل الأعمال الصالحة . قال : ول جل خفاء ذلك لم يؤذن 
لمعاذ فى التبشير به . وقد أجاب العلماء عن الإشكال أيضا بأجوية أخرى : منها أن مطلقه مقيد من قاطا تائبا ثم 
مات على ذلك . ومنها أن ذلك كان قبل نزول الفرائض » وفيه نظر لان مثل هذا الحديث وقع لاب هريرة کا رواه 
مس » وصعيته متأخرة عن “زول أ كير الفرا لض , وكذ! ورد نحوه من حديث أل موسی رواه أحمد باسئاد حسن» 
وكان قدومه فى السئة الى قدم فيا بو هر رة . وملا أنه خرج مرج الغالب ۰ ذ الغالب أن الموحد يعسل الطاعة 
ويختنب العصية . ومنبا أن المراد بتحرعه على النار تحریم خلوده فا لا أصل دخولها . ومنها أن المراد اند الى 
أعدت للكافرين لا الطبقة الى أفردت لعصاة الموحدين . ومنها أن المراد بتحر يمه على الثار حرمة جملته لان النار لا 


الحديث ۱۳۹-۱۲۸ ۳۳۹ 
تأكل مواضع السجود من السل كا ثبت فى ديت الشفاعة أن ذلك حرم علا > وکذا لسانه الناطق بالتوحید . 
والعلم عند الله تعالى . قله ( فیستبشرون ) كذا لا ذر أى فهم يستبشرون » ولباقین بحذف النون » وهو آرجه 
لوقوع الفاء بعد الثنى أو الاستفيام أو العرض وهی تنصب فى کل ذلك . له( اذأ يتكلوا ) بتشديد الشناة المفتوحة 
وكير الکاف .وهو جواب وجزاء ۽ أى إن أخبرتهم بتكاوا . و لاصیل والکشمنی ينكلوا بأسكان النون وضم 
الکاف أن يمتنعوا من العمل اعتهادا على مايتبادر من ظاهره » وروی البزار پاسناد حسن من حديث أف سعيد 
الخدرى رضى الله عنه فى هذه القصة أن اي أذن مماذفى التبشير » فاقيه عبر فقال : لا تعجل . ثم دخل ققال : 
با نی الله أنت أفضل رأيا » إن الناس إذا سمعوا ذلك انکلوا عايها » قال فرده . وهذا معدود من موافقات عير » 
دفيه جواز الاجتهاد حضرته يِل . واستدل بعض متكلمى ال اعرة من قوله « يتكلوا » على أن امد اختيار! نك 
سبق فى عا اله ٩(‏ . قله ( عند موته ) أى موت معاذ . وأغرب الكرمانى فقال : يحتمل أن يرجع الضمير الى 
رسول اه وق . قلت : ویرده ما رواه أحمد بسند محیح عن جابر بن عبد الله الانصاری قال : آخرن من شبد 
معاذا حين حضرته إلوفاة يقول : سمعت من رسول الله يكل حدیثا لم عنعنی أن آحدشکوی للامخافة أن تتکلوا ۳ 
فذكره . له ( تأنما) هو بفتح الممرة وتشدید الثثثة الضمومة » أى خشية الوقوع فى الم ؛ وقد تقدم توجيبه 
فى حديث بدء الوحى فى قوله « يتحدث » . والراد الثم الحاصل من كتيان العلم » ودل صنيع معاذ على أنه عرف 
أن انى عن التنشير كان على التاريه لا على التحری » و إلا لما كان خب به أصلا . أو عرف أن النبى مقيد بالاتكال 
فأخير به من لا خشى عليه ذلك » وإذا زال القيد زال المقيد » والاول أوجه لكونه آخر ذلك الى وقت موته . 
وقال القاضى عياض : لمل معاذا لم يفهم الى » لكن کس عزمه عدا عرض له من تبشيرم . قلت : والرواية الآنية 
صرحة فى النهى » فالآولى ما تقدم . وفى الحديث جواز الإرداف » وبيان تواضع النى يِه » ومنرلة معاذ بن جيل 
من العلم 3 نه خصه با ذكر . وفيه جواز استفسار الطالب عما يتردد فيه » واستئذانه فى إشاعة مالم به وحده 

۹ - مرن سد قال حذئنا مر قال تمت اتا قال : ذْ کر لی أن اہی يل فال مان هم 
أن الہ لا ثيرلك ب ميا تخل الجن » قال : ألا رای ؟ قال « لا :ی أخافة أن كلو » 

وله ) حدثنا مسدد حدثنا معتمر ) کذا للجمیع 2 رذکر الجيانى أن عبدوسا والقاببى روياه عن ألى زيد 
آفروزی باستاط مدد من السند ء قال : وهو وم ولا یتصل السند إلا پذکره . انتبی . ومعتس هو ابن سلبان 
التيمى . و الإسناذ كله بصريون إلا معاذاء وكذا الذى قبله إلا [حق فپومروزی » وهو الامام العروف بابن راهويه. 
قله ( ذكر ل ) هو بالضم على البناء لالم يم فاعله » و يسم آنس من ذكر له ذلك فى جميع ما وقفت عليه من 
الطرق ۰ وكذلك جار رن عبد الله کا قدمناه من عند أحد ‏ لآن معاذا ما حدث به عند موته بالشام ‏ وجابر وأنس 
إذذاك بالدينة فلم يشهداه وقد حضر ذلك من معاذ عمری بن ميمون ال ودی أحد الغضرمین كا سيآ عند المصنف فى 
الجادء ويأتى الكلام على ما فى سياقه من الزيادة ثم . ورواه النسائى من طريق عبد الرحن بن سمرة الصحان المشبور 


0 ۱ هنا الذى عده الشارح لبش متكلمى الأشاعرة هو قول هل اة » وهو أن للد اختیارا ولا ومعيئة » لكن ذلك ها 
یم بمد مشيثة ا کی ل تمالی 2 ان شاه نع أن يستقم » وما تشاءون الا أن يشاء أله رب الالين 4 جنبه 


۳۸ 2۲ اب 


أنه مع ذلك من معاذ أيضا , فحتمل أن يضر اليم يأحدهما . والله أعل . ( تیه ) : آورد الری‌ق الاطراف هذا 
الحديث فى مسند أنس » وهومن مراسيل أنس » وكان حقه أن يذكره ف المبيمات . والله الموفق . قله (من لق الله) 
أى من لق الاجل الذى قدره الله يعنى الموت . كذا قاله جماعة » و حتمل أن يكون المراد البعث أو رو الله تعالى 
فى الآخرة. وله (لا يشرك به) اقنصر على نى الإشراك لاله يستدصى التوحيد بالاقتضاء » ويستدعى أثبات الرسالة 
باللزوم » إذ من کذب رسول الله فقدكذب الله ومن كذب الله فبو مشرك » أو هو مثل قول القائل : من توضأ حت 
صلاته » أى مع سار الشرائط . فالمراد من مات حال كو نه مؤمنا يجميع ما مجحب الإعان به . و ليس فى قوله ه دخل 
الجئة » من الاشكال ما تقدم فى السياق الماضى » لآنه عم من أن يكون قبل التعذيب أو بعده . لے ( فاخبر يبا معاذ 
عند موته تأعا ) معن التأثم التحرج من الوقوع فى الثم وه وكالتحنث ۰ وإنما خشى معاذ من الإثم المرتب على 
کتان العلل » وكأنه فيم من منع النى بن أن خر بها خبارا عاما لقوله « أفلا أبشر الناس » فأخذ هو أولا بعموم 
المنع فلم خر بها أحدا , ثم ظبر له أن المنع [عا هو من الإخبار عموما » فبادر قبل موته فأخير بها خاصا من الاس 
لجسع بين ا سكين . و يقوى ذلك أن المنع لو كان على #ومه فى الاشخاص لا آخبر هو بذلك » وأخذ منه أن من کان فى 
مثل مقامه فى الفهم أنه لم عنع من إخباره . وقد تعقب هذا الجواب ما أخرجه أحد من وجه آخر فيه انقطاع عن 
معاذ أنه لما حضرته الوفاة قال : أدخلوا على الناس . فأدخلوا عليه . فقال : معت رسول الله لقم يقول « من مات 
لا يشرك بالله شيئًا جعله الله فى الجنة » وماكنت آحدنکوه إلا عند اموت » وشاهدی على ذلك أبو الدرداء . 
فقال : صدق أخى » وماكان مدنگ به إلا عند موته . وقد وقع لاب أيوب مثل ذلك > قف المسند من طريق أفى 
ظبيان أن أبا آپوب غزا الروم فرض » فلا حضر تال : سأحدشک حديثا سمعته من رسول الله يل لولا حال هذه 
ما حدنتکوه » سمعته يقول « من مات لا يشرك باه شيا دخل الجنة » . واذا عورض هذا الجواب فأجيب عن 
أصل الاشكال بأن معاذا اطلع على أنه لم يكن القصود من المنع التحريم بدليل أن النى مس أبا هريرة أن يشر 
بذاك الناس » فلقيه عبر فدفعه وتال : ارجع يا أبا هريرة » ودخل على أثره فقال : يارسول اله لا تفعل » فانی 
أخثى أن بتكل الناس , فليم يعملون . فقال : فليم . أخرجه مسل . فکأن قوله بلقم عاذ أخاف أن يتكلواء 
كان بعد قصة أب هربرة » فكان النبى للمصلحة لا التحريم » فلذلك آخبر به معاذ لعموم ال بالتبليخ . والله أعل . 
قله (لا) هى للنهى ليست داخلة على « أخاف » » بل المعنى لا تبشر . ثم استأف فقال , أخاف » . وف دواية 
كريمة , ای أخافء بائبات التعليل » وللحسن بن سفيان فى مسنده عن عبيد الله بن معاذ عن معتمر « قال : لا + 
دعبم فليتنافسوا فى الاعمال , فاتى أخاف أن يتكلوا» 


age — ۵ +‏ اكفياء فى ال ۳ وقال جامد : لا سل الع مشتحی ولا کر ۰ وقالت عائعة : 
5 1 و 2 9 
تنم النساه اساد الأنصار» لم متهن الحياه أن تفن فى این 
۳ ۰ 5 2 ۶ > سا نك سمج 
۰ - شتا عمد بن سلام قال أخيرنا أبو ساو قال حدثنا «شام عن أبيه عن ینب ابنة م سه قالت : 


جامت آم شم إلى رسول انو بإ قات : با رسول الله» إن لله لا تخب ین الم » فيل كَل الق بين 


الحديث ۰۱۳۰ ۱۳۱ ۳۳۹ 


لي إذا احتلتت'؟ ذال ابيا و إذا رأت لاو كلك خی تكن واوا ازول 
الو و تحت الرأة ؟ قال :م ر ت یه فف اڈ با ها ؟. 

[ الحديث ۱۳۰ - آطرافه فى : ی 

قله ( باب الحياء ) ای حک الحياء » وقد تقدم أن الحياء من الإيمان » وهو الشرعی النی بقع على وجه 
الاجلال والاحترام للاكابر » وهو مود . وأما مايقع سببا اترك أمر شرعى قبو مذموم : ولیس هو محیاء شرعى » 
و[غا هو ضعف ومهانة » وهو انراد بقول بجامد : لايتعم الملل مستحی . وهو باسكان الحاء م 
ناقية لا ناهية » وهذاكانت ميم يتعلم مضمومة ۰ وكأنه أراد تحريض المتعلبين على ترك المجز والتكير ما يؤثر کل 
منهما من النقص ف التعليم . وقول بجاهد هذا وصله أبو نعي فى الحلية من طريق على بن المدينى عن ابن عبيئة عن 
منصور عنه » وهو اسناد سبح على شرط المصاف . قله( وقالت عائقة ) هذا التعليق وصله مسلم من طريق 
إراهيم بن مپاجر عن صفية بنت شيبة عن عائقة فى حديث أوله أن أساء بنت يزيد الا نصاری سأ لت النی ل 
عن غسل ألحيض قله ( هشام ) هو أبن عروة بن الربير . وق الاسناد من اللطائف رو اءة تاس عن مثله عن 
اة عن مثلبا » وفيه رواب الان عن أبيه والبنت عن آمبا ٠‏ وذينب هی بنت أن سلیة بن عبد الاسد ر بيبة النى 
لم نسبت الى أمها تشريفا الکو ہا زوج النى بإ ٠‏ قله ( جات أم سليم )هی بنت ملحان والدة نس بن مالك . 
له( اله ل يسشحي من الحق ) أى لا با فى الق . وقدمت أم سیم هذا الكلام بسطا لعذرها فى 
ذكر مالستحي النساء من ذكره حضرة الرجال » ولهذا قالت ها عائقة کا ثبت فى صحبح مس : فضحت النساء . قله 
( إذا هی احتلست ) أى رأت فى منامبا نبا تجامح EE‏ أذا رأت ألاء ) يدل على تحقق وقوع ذلك ؛ وجعل 
رژية الماء شرطا الفسل يدل على أنها إذا لم تر الماء لا غسل علیها ٠‏ قوم ( ففطت آم سلة ) فى ملم من حديث نس 
أن ذلك وقع لعائشة أيضا > ويمكن المح بأنبما کانتا حاضرتين ٠‏ قله ( تعنى وجببا ) هو بالمثناة من فوق » 
والقائل عروة ۰ وفاعل تعنى زينب » والضمير یمود على أم سلبة . قله ( وتحتلم ) ذف همزةالاستفهام » 
والکشمی « أو تحت » باثباتها ٠‏ قبل : فيه دليل على أن الاحتلام یکون فى بعض النساء دون بعض ولاك أنكرت 
آم سنة ذلك » لکن الجواب يدل على أنه إنما أنكرت وجود الی من أصله ولهذا آنکر علا . وه (تربی 
بمينك ) أى افتقرت وصارت على التراب » وهی من ال لفاظ التى تطلق عند الرجى ولا يراد ہا ظاهرها ۰ وه 
( فم ) بموحدة مكسورة . وسيأئى الكلام على مباحثه ی کتاب الطبادة إن شاء الله تمالى 


1 ۲ ۲ 2 ۰ 
۰۱ رشن عامل قال حدئنى مالل عن عبد الله ن دشار عن عبد افو نو عر أن دسول لل و 
قال د إن من الجر شَعَوَةٌ لا بط وربا وهی مكل ئلم » حدثوى ماه ؟ فوح الاس فى شب الباوية » 
و ف شی أنها اخ قل د اله : انیت ٠‏ فقاوا يا رسول اله أخير'نا بها . قال رسول اله ل 


هی ال . قال عبد” الله و : غدات أ با وتم فى انُسىء نقال" كأن کون قلا أحےٌ ال من أن يكون لى 
كذا وكذا 


٣ ۳۳۰‏ ۔ کتاب ال 


له ( خدثنا [سماعيل ) هو ابن أبى أويس » وقد تقدم الكلام على حديث أبن عمر هذا فى أوائ لکتاب العلم » 
وأورده هنا لقول ان عمر « فاستحييت » ولتأسف عر على کو نه يقل ذلك لنظهر فضيلته » فاستلوم حياء ابن عر 
تفويت ذلك » وكان عکنه اذا استحى إجلالا لمن هو أ كير منه أن بذک ذلك لغيره سرا لیخ به عله » لجمع بين 
المصلدتين , ولهذا عقيه الصلف بباب من استحى فأمر غيره بالسؤال 


۱ - پا من استخیا فاس غیرد بالشؤال 
۲ س شتا مدد قال حدگنا عبلة لله بن” داوة عن الأتمش عن منذر اور عن ممد بن اللتفية عن 
عل قال : کنت؛ رجا مذاء » فرت دا أن بل لبی ملع » نله قال : فيه الراضوه 
07 [الدیث ۲ - طرفاه ی : ۲۱۹۰۱۷۸ ] 
وأودد فيه حديث على بن ابی طالب قال د کشت رجلا مذاأء 8 وهو بتثقيل الذال المجمة والد آ ی كثير 
الذی ۰ وهو باسكان الممجمة : الاء الذى مخرج من الرجل عند اللاعبة » وسیأق الكلام عليه فى الطبارة أيضا . 
واستدل به بعضهم على جواز الاعتاد على ابر المظنون مع القدرة على المقطوع » وهو خطأ » فقالنسای أن السؤال 


وقع وعل" حاضر 
۰ 9 
؟ه - ياسيت د کر الهم والفتیا فى السعد 
۳ - خرن َة ہن سید قال حدئنا ال بن عدر قال دنا ناف مول عبد الله بن عر بن 
2 د 5 ل 00 ء 2 8 

|الحطاب عن عبد الله بن عر أن رجلا م فى امسحد فتال يا رسول الله » م 1 امنا أن نهل ؟ فقال رسو 
E‏ وا e‏ رود و يل وغ و2 
اله لا هبل أهل لمدينة ين ذى الحليفة » ویپل أهل الشام من المحفة » ویبل أهل بجي من قران » 


4 
e 5-6 5 00 a 5‏ 
وقال ابن عر : وز عمو أن رسوا ان كل ل ول آهل ان من للم . وكان ابن محر یقول : لم 


[ الحديث 6١‏ _أطرآف فى : ۱۵۲ ۱۵۲۵ ۱0۲۷ ۷۳۳۵۰۱۵۲۸ ۲ 

قله ( باب ذكر الم ) أى إلقاء العلم والفتيا فى السجد » وآشار بذه الترجة الى الرد صلى من توقف 
فيه ما بقع فى المباحثة من رفع الآصوات قنبه على الجواذ . قول ( أن دجلا قام فى المسجد) ل أقف على اسم هذا 
الرجل » والمراد بالسجد مسجد النى بر » ويستفاد منه أن السؤال عن مواقيت الح كان قبل السفی من المديثة » 
و د قرن » پاسکان الراء وغلط من فتحپا . وقول ابن عمر د وبزعمون الخ » يفسر يمن روى الحديث تاما کان 
عباس وغيره . وفيه دليل على إطلاق الزعم على القول احق لان أبن عمس سمع دلك من رسول اله يلق لكنه ل 
يغهمه لقوله د | أفقه هذه » أى اجملة الاخيرة فصار یروا عن غيره » وهو دال على شدة تحربه وورعه › وسيأق 
الکلام على فوائده فى الحج إن شاء الله تعالي 


آلدیف يتوج ۳۳ 


۳ - پاسیست من آجاب السائل بأ کار نما ال 
— زگ آم قال تنا بن" أب زنب من نافع عن ابر عن الب وعن اهر عن 
سار عن ابن مر عن لی و أن و24 : ما یلیس ارم ؟ قال :دلا ابس امیس ولا المامة 


و ی 


ولا راو ولا انر ول سئه الرس أو و الوغتران» فان بد اکن لیبس ائلنین» » ولیتطمها 
حتی كوا تحت الْكَعْبّين » 

] كموة‎ COREY £ oke ¢ Ae ¢ eA‘ كلاف‎ 1 VAY ۰۱۸۳۸۰ ۱۰۵۲ < ۴11: الدیث ۱۳۸ - آطرافه فى‎ [ 

وله ( باب من أجاب السائل با کثر ما سأله ) قال ابن الممير : موقع هذه الترجمة التنبيه على أن مطابقة الجواب 
للسؤال غير لازم > بل اذا كان السيب ‏ خاصا وال جواب عاما جاز » وحمل ا لحك على عوم اللفظ لا على خصوص 
السبب لانه جواب وزيادة فائدة . ويؤخذ منه أيضا أن الفتی إذا سئل عن واقعة واحتمل عنده أن يكون السائل 
يتذرح مجوابه الى أن يعديه الى غير حل السؤال نعين عليه أن يفصل الجواب » ولهذا قال « فان لم مجد نعلين» فكأنه 
سأل عن حالة الاختيار فاجابه عنبا وزاده حالة الاضطرار ٠‏ و ليست أجنبية عن السؤال لان حالة السفر تقتضى 
ذلك . وأما ماوقع فى کلام كثير من الاصولیین أن الجواب يحب أن يكون مطابقا للسؤال فليس المراد بالمطابقة 
عدم الزيادة » بل المراد أن الجواب يكون مفيدا لحك السئول عنه قاله ابن دقيق الميد . وف الحديث أيضا المدول 
عما لا ينحصر الى ما ينحصر طلبا للامجاز » لان السائل سمل عا يليس فاجيب عا لا يلبس » إذ الاصل الإباحة , 
ولو عدد له ما يلبس لطال به » ب لكان لا يمن أن پتمسسك بعض السامعین عفبومه فيظن اختصاصه بالتمرم » 
وأيضا فالقصود ما حرم لبسه لا ما بحل له لبسه لاله لایب له لباس مخصوص بل عليه أن يجتنب شيا خصوصا . 
وه ( وان أب ذئب ) هو بالضم عطفا على قول آدم و حدثنا ابن أبى ذثب» والمراد أن آدم سمعه من ابن أبى 
ذئب باسنادين » وف رواية غير أنى ذر « وعن الزهری » بالعطف على نافع ول يعد ذكر ابن ألى ذئب . وله 
( أن رجلا ) لم أقف على اسمه » وسیأتی بقية الكلام على فوامده فى کتاب الحج أيضا إن شاء الله تعالى 

( غاتمة ) : اشتمل تاب العلم من الا حادیث الرفوجة على مائة حديث وحديثين » منها فى المتابعات بصيغة 
التعليق وغيرها مانية عشر » والثعاليق اتی لم يوصام! فى مكان آخر أر بعة وهی : كتب لمیر السرية » ورحل جار 
ل ا O‏ . وباق ذلك وعو مائون حديثا 
کلپا موصولة » فالمكرر مها ستة عشر حديثا » وبغير کور | ربعة وستون حديثا » وقد وافقه سل على تفر پا 
إلا ستة عشر حدیثا وهی الأربعة العلقة المذكورة , وحديث ألى هر رة « إذا وسد الا إلى غير أهله » » وحديث 
ابن عباس « اللبم عله الكتاب » » وحديثه فى الذبح قبل الرى ۰ وحديث عقبة بن الحارث فى شهادة المرضعة » 
وحديث أنس ف إعادة الكلمة ثلاثا » وحديث أبى هريرة « أسعد الئاس بالشفاعة »؛ و حدیت الزبير «م نكذب 
على » ؛ وحديث سلبة ه من تقول على » » وحديث على فى الصحيفة » وحديث أب هريرة فىكونه أكثر الصحابة 
حدیثا » وحديث أم سلیة ه ماذا أنزل الليلة من الفقن, » وحدیث أب هر رة حفظت وعاءين » . و الراد عوافقة مس 


۳۳۲ ۽ - کتاب الوضوء 
موافقته على تخريح أصل الحديث عن صحابيه وان وقعت بعض الخ لفة فى بعش السياقات . وفيه من الأثار الوقوقة 
على الصحابة ومن بمدم اثنان وعشرون أثرا : أربعة هنبا موصولة » والبقية معلقة . قال ابن رشد : خم البخارى 
كتاب الع بياب من أجاب السائل با کش عا سأل عنه إشارة منه الى أنه بلغ الغاية فى الجواب عملا بالنصيحة » 
واعتادا على النية الصحيحة . وأشار قبل ذلك بقليل بترجمة من ترك بعض الاختيار عاقة أن يقصر فم بعض الناس 
عنه إلى أنه را صنسع ذلك » فأتبسع الطيب بالطيب بأبرح سياق وأيدع اتساق . رحه الله تعالى 

یروج 
چ - کتاب الى ضو ء 

٩‏ - پاصییت ما جاء فى الْوُضوء» وقول الله تمالى [ + المائدة ] ( إذا فم إلى اسلا افادا جو ةك" 
ورتم إلى اأرافق » واستحوا روسك وأرجلك * إلى کین € . قال أبو عبد الله : وبين اه عم أن 
قرض اوتضوم رم »وتوطاً أبضا مرتین» ولا ول يز ذ على ثلاث . وكرة آهل ار الاسرافت فيه » 
وأن جاوزو فمل الب بإ 
قله ( بم الله ارجن ارجم . کتاب الوضوء . باب ما جاء فى قول الله عز وجل لإ لذ قتم إلى الصلاة ) 
الآية ) وق رواية الاصيلى د ما جاء فى قول الله » دون ماقبله » ولكر ية ه باب فى الوضوء وقول الله عز وجل 
الح . والراد بالوضوء ذکر أحكامه وشراطه وصفته ومقدماته . و اوضوء بالضم هو الفعل » و پالفتح الماء الذى 
يتوضأ به على المشبور فما » وحک فى کل مهما مان . وهو مشتق من الوضاءة » وسبی بذاك لان الصل 
يتنظف به فيصير وضيئا . وأشار بقوله « ما جاء » ال اختلاف السلف فى معنى الأبة فقال الا کشون : التقدير 
إذا قم إلى الصلاة محدثين . وقال آخرون : بل الام عل عومه من غير تقدير حذف » إلا أنه فى حق احدث على 
الإيجاب . وی حق غيره على الدب . وقال بعضهم :كان على الإ یجاب شم سخ فصار مندويا . ويدل هذا ما رواه 
أحمد وأو داود من طريق عبد اله بن عبد التهين عمر بن الخطاب أن أسماء بنت زيد بن الطاب حدئت أ باه عبد الله 
ان عمر عن عبد الله بن حنظلة الانصارى أن رسول اله بلقم أ بالوضوء لكل صلاة طاهرا کان أو غير طاهر . 
لیا شق عليه وضع عنه الوضو. إلا من حدث . ولسل من حديث بريدة وكان النى بلق يتوضاً عند كل صلاة »فلا 
کان يوم الفتتم صلى الصلوات بوضوء واحد » فقال له عمر : إنك فعلت شيئا لم تكن تفمله . فقال : عمدا فعلته » أى 
لبيان الجراز . وسيأق حديث أنس ف ذلك فى باب الوضوء من غير حدث . و اختلف العلاء أيضا فى موجب الوضوء 
فقيل : بحب بالحدث وجوبا موسعاء وقيل به وبالقيام الى الصلاة معا ورجحه جماعة من الشافعية » وقيل بالقيام الى 
الصلاة حسب » و يدل له ما رواه أصعاب لسن من حديث ابن عباس عن النى ملق قال و ما أممرت بالوضوء إذا قت 
إلى الصلاة > واستنبط بعض العلماء من قوله تعالى لإ إذا فتم إلى الصلاة € إيحاب اانية فى الوضو » لن التقدير إذأ أردتم 
القيام إلى الصلاة فتوضوا لاجلا » ومثله قوشم : إذا رأيت الآمير فقم » أى لاجله . وتمسك بهذه الآية من قال : إن 


py ۲ المديك‎ 


الوضوء أول مافرض بالدينة فأما ماقبل ذلك فتقل بن عبد البر اتفاق أهل السير على أن غسل الجنابة [ ما فرض على 
النى بق وهو ,»که کا فرضت الصلاة » وأنه لم رصل“ قط إلا يوضوء . قال : وهذا ما لا له عالم . وتال الماك فى 
امي حا سو را رك د وود ا يك و 
ا : هؤلاء اللا من قريش قد نماهدو! ليقتاوك . فقال : اتو 

بوضوء . فتوضاً . . الحديث » . قلت : وهذا يصلح ردا على من نكر وجود الوضوء قبل امجرة ‏ لاعلى من ۳2 
وجوبه حيتئذ. وقد جزم ابن الجهم ٩‏ المالكى بانه كان قبل المجر :مندوبا وجزم ابن حزم بانهلم شرع إلا بالمديثة » 
ورد علییما ا أخرجه این يعة فى المغازى الى يروما عن أل الاسود ينيم عروة عنه أن جب بل عل النى يِل الوضوء 
عند نزوله عليه بالوحى » وهو مرسل » ووصله أحد من طريق ان لهيءة أيضا لكن تال : عن الزهرى عن عروة 
عن أسامة بن زيد عن أيه : وأخرجه ابن ماجه من رواية رشدين بن سعد عن عقيل عن الزهرى نحوه 0 لکن ۸ 
ذكر زيد بن حارثة فى السند . وأخرجه الطبرانى فى الأوسط من طريق الليث عن عقيل موصولا ؛ ولو ثبت لكان 
على شرط الصحيح » » لكن المعروف رواية ان طيعة ٠‏ له (دبين الى َيه أن فرض الوضوء مرة مرة ) كذا فى 
روايتنا بالزفسغ على الخترية » و جوز اللصب على أنه مفعول مطلق > آی فرض الوضوء غسل الأعضاء غسلا مرة 
مرة » أو على ال محال الساكة مسد لخر » أى يفعل مرة ‏ أو على لغة من ينصب الجزأين بأن . وأعاد لفظ مرة 
لإرادة التفصيل أى الوجه مرة واليد مرة الم . والبيان المذكور متسل أن يشير به الى مارواه بعد من حديث ابن 
عباس أن النى بلقي توضأ مرة مرة ١‏ وهو بیان بالفعل مجمل ال إذ لاس پفید طلب إيحاد الحقيقة ولا یتسین 
بعدد » فبين الشارع أن المرة الواحدة اماب وما زاد عليها للاستحياب » وستای الأحاديك على ذلك فيا بعد . 
وأما حديث أى تن کمب + أن النی َل دعا اء فتوضاً مرة مرة وقال ء هذا وضوء لا يقبل الله ااصلاة إلا به » ففيه 
بيان الفمل والقول مما ا ا ا 
أيضا مر تین م تین ) کذا فى روايه أن ذر » و لغیرہ و مرتين» بغير تکرار » وسبأتی ھذا التملیق موص ولا فی باب 
مفرد مع الكلام عليه . وله ( وثلاثا ) أى وتوضاً آیضا ثلاثا » زاد اللأصيلى ثلاثا على فسق مافبله» وسأق 
موصولا أيضا فى باب مفرد . له ( ولم يزد على ثلاث) أى لم يأت فى شىء من الأحاديث المرفوعة فى صفة وضوئه 
لقم أنه زاد على ثلاث بل ورد عنه بيلكو ذم من زاد عليها » وذلك فيا رواه أب داود وغيره من طريق عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده أن النى بلقي توضأ ثلاث ثلاما ثم قال د من زاد على هذا أو تقص فقد أساء وظل » 
إسئاده جيد » لكن عده مس فى جملة ما أنكر على عمرو بن شعيب لان ظاهره ذم النقص من الثلاث اع 
بانه أمر سىء والإساءة تتعلق بالنقص » والظل بالزيادة . وقيل : فيه حذف تقديره من نقص من و احدة . و بو بده 
مارواه عم بن ماد من طريق المطلب بن حنطب مرفوعا « « الوضوء مرة ومرتين وثلاثا » فان نقص من واحدة أو 
زاد عل ثلاث فقد أخطأ » » وهو مرسل رجاله ثقات . وأجيب عن الحديث أيضا بان الرواة لم يتفقوا على ذكر 
النقص فيه » بل أ کثرم مقتصر على قوله و فن زاد , فقط »كنذا رواه ان خر عة فى حصحه وغيره . ومن الغرائب ما 


(۱) بهامش طبعة بولاق : فى لخة ه ابن اج > 
مس ۳۰ ج ٩‏ © فع الباری 


۲۳۶ ۽ - کتاپ الوضوء 

حکاه الشيخ أو حامد الاسفراینی عن بمض العلباء أنه لا يجوز النقص من اثلاث » وكأنه تمسك. بظاهر المسديف 
المذكور » وهو حجوج بالإجماع . وأما قول مالك ف المدوئة : لا آحب الواحدة]لا من العالم » فيص فيه يجاب 
ذيادة علها . والله أعل . قله ( وكره أهل المل الإسراف فيه ) يشير بذاك الى ما أشرجه ابن أنى شيبة من طريق 
هلال بن يساف أحد التابمین قال :كان يقال « من الوضوء اسراف ول و كنك على شاطىء نهر ء . وأخرج نحوه عن 
أنى الدرداء وان مسعود » وروی فی معناه حديث مرفوع أخرجه أحمد وابن ماجه پاسناد لين من -حديث عبد الله 
ابن عمرو بن العاص . رم ( وأن يحاوزوا اخ ) يشير الى ما أخرجه أبن أي شيبة أيضا عن ان مسعود قال : ليس 
بعد الثلاث شىء . وقال آحد و(عق وغيرهما : لا جوز الزيادة على الثلات . وقال ابن المبارك : لا آمن أن پأثم . 
وقال الشافعى : لا أحب أن بزید التوضیء على ثلاث ؛ فان زاد لم | کزمه . أى لم آحرمه » لان قوله لا أحب بقتضی 
الكراهة . وهذا الاصح عند الشافعية أنه مکروه كراهة تنزيه . وحكى الداری مثیم عن قوم أن الزيادة على الثلات 
تبطل الوضوء كالزيادة فى الصلاة » وهو قياس فاسد » ويازم من القول بتحريم الزيادة على الثلاث أو كراهتها أنه 
لا یندب دید الوضوء على الاطلاق . و اختلف عند الشافعية فى القيد الذی بمتنع منه حك الزيادة على الثلاث » فالأصح إن 
صل به فرضا أو تفلا وقيل الفرض فقط ؛ وفيل مثله حى جدة تلاو والشکر ومس المضعحف + وقيل ما يقصد له 
الوضوء وهو أعم » وقيل إذا وقع الفصل بزمن يحتمل فى مثله نقض الوضوء عادة » وعند بعض الحنفية أنه راجع 
الى الاعتقاد فان اعنقد أن الزيادة على الثلاث سنة أخطأ ودخل فى الوعيد » و إلا فلا يشترط للتحديد شىء بل لو زاد 
الرابءة وغيرها لا لوم » ولا سيا اذا قصد به القرية للحديث الوارد ه الوضوء على الوضوء نور» . قلت : وهو 
حديث ضعيف » و اعل الصنف أشار الى هذه الروابة » وسيأق بسط ذلك فى أول تفسير المائدة إن شاء الله تعالى . 


و لسا 2 


ويستثنى من ذلك ما لو عل أنه بق من العضو شىء لم يصبه الماء فى الرات أو بعضها فانه يغسل موضعه فقط » وأما 


مع الشات الطارى” بعد الفراغ فلا » لثلا يؤل به الحال الى الوسواس المذعوم 
۲ - سب ال لو 


ف لو م اه ما رت و مه 
۵۰ - وشا إسحق بن ابر ادم الحنظلُ قال أخبرنا عبد ازاق قال آخبرنا معتر عن هام بن مني 


ص ۳ کا ٩‏ ھر عي یر اسم 0 2 5 ۳ 
أنه مم أبا هريرة عوك :قال زر اله ب « لا قبل صلاة من أحدث حتى یتوضا » قال رل ین 


5 
5 


ضرمو : ما الحكث يا أبا هررة ؟ قال : فساك أو شراط 

[الحديث ه١١‏ طرفه فى : 5584 ] 

قله ( باب لا ثقبل صلاة بغير طبود ) هو بضم الطاء المهملة » والراد به ما هو أعم من الوضوء والفسل . 
وهذه الترجمة لفظ حديث رواه سل وغيره من حديث بن مر وأ بو داود وغيره من طريق أبى اليح بن أسامة 
عن أبيه » وله طرق كثيرة لكن ليس فما شىء على شرط البخارى ۰ فلپذا اقتصر غل ذكره فى الترجمة وأورد فى 
لباب ما يقوم مقامه . وله ( لا تقبل ) كذا فى روایتنا بالضم على البناء ما ل يم فاعله » و أخرجهالمصنف فى ترك 
الحيل عن إتصق بن نصر » وأو داود عن أحمد بن حنبل کلاهما عن عبد الرزاق بلفظ دلا يقل الله » والراد بالقبول 


الدیه وسو ۳۹ fo‏ 


ار ی محر ا 
هنا ما پرادف الصحة وهو الإجراء » وحقيقة القبول كمرة وقوع اأطاعة بجر رافعة لما فى الذمة . ولاکان الاتیان 
بشروطبا مظنة الإجراء الذى القبول رةه عب عنه بالقبول جازاء وأما القبول انی فى مثل قوله وخ د من ی 
عراف لم قبل له صلاة » فهو الحقيق ء لاله قد يصح العمل و يتخلف القبول لانم » ولهذا كان بعض السلف پقول : 
لن تقبل ل صلاة واحدة أحب ال من جیسع الدنيا » قله ابن عمس . قال : لان الله تال قال لثما يتقيل الله من 
المتقين ) . وله ( أحدث ) أى وجد منه الحدث » والمراد به الخارج من أحد السييلين » و[تما فسره أبو هريرة 
بأخص من ذلك تنبها بالاخف على الاغلظ » ولانما قد يقعان فى أثناء الصلاة أكثر من غميرهما » وأما باق 
ال حداث اختلف فا بين العلماء ‏ كس الذكر ولس المرأة والقء ملء الفم والحجامة - فلمل أيا هريرةكان لا رى 
النقض بثىء منها » وعليه مثی المصنف کا سياق فى باب من لم بر الوضوء إلا من الغرجين ٠‏ وقيل إن أيا هريرة 
اقتصر فى الجواب على ما ذكر لعلبه أن السائل كان يعلم ما عدا ذلك » وفيه بعد . واستدل بالحديث على بطلان الصلاة 
بالحدث سواء كان خروجه اختياريا أم اضطراريا » وعلى أن الوضوء لاحب لكل صلاة لان القبول انتن إلى 
غاية الوضوء » وما بعدها مخالف لا قبلها فاقتضى ذلك قبول الصلاة بعد الوضوء مطلةا . قله ( يتوضأ ) أى بالماء 
أوما يقوم مقامه» وقد روی النساق باسناد قوى عن أبى ذر مرفوعا «بالصعيد الطيب وضوء المسل » فأطلق الشارع 
على التيسم أنه وضوء لکونه قام مقامه . ولا يض أن المراد بقبول صلاة من ان حسدثا فتوضاً أى ممع باق 
شروط الصلاة . والله أعلٍ 
۳ - پاسیس سل الواضوء» والفر الحجلون مث آثار اواضوه 

۰ - وشا حی بن کار قال حدثنا ليث عن خالد عن سَعيدٍ بن أبى هلال عن مر نجیر قال : 
رقت مع أبى هريرة عل طبر السجد قتوضا فقال : نی تعست؛ البی ول « إن أمتى وت و 
م لين" من آثر لراضوء » فن اتطاع يسك* آن يليل ر فيفل » 

قله ( باب فضل الوضوء ء والغر الحجلون ) كذا فى أ كث الروايات بالرفع » وهو على سبيل اكاية لا ورد فى 
بعض طرق دی « أتم الغر الحجلون > وهو عند مس » أو الواو استثنافية والفر احجاون مبتدأ وخبره 
محذوف تقديره لهم فضل , أو الخبر قوله د من آثار الوضوء » وف رواية الستمل « والغر احجلین » بالعطف على 
الوضوء أى وفضل الغر الحجلين كا صرح به الاصیلی فى دوايته . قله (عن غالد ) هو ابن يزيد الاسكندارق أحد 
الفقباء الثقات » وروايته عن سعيد بن أبى هلال من باب رواية الاقران ٠‏ وه ( عن نسم الجر ) بضم الم 
واسکان الج هو این عبد الله الدنی ٠‏ وصف هو وأبوه يذلك لکونبما کنا يبخران مسجد النى یر . وذعم 
بعض العلماء أن وصف عبد الله بذاك حقيقة ووصف ابه نیم بذلك ججاز » وفيه نظر فقد جزم إبراهيم الحربى بان 
نميأ کان يباشر ذلك . ورجال هذا الاسناد الستة نصفهم مصريون » وم الليث وشيخه والراوى عنه » والنصف 
الآخر مدنيون > له ( دقيت ) بفتح الراء وكسر القاف أى صعدت . فوم ( فتوضاً ) کذا بمپور الرواة » 
وللكشمبيق يوما بدل قوله فتوضأ وهو تصحیف » وقد رواه الاسماعيل وغيره من الوجه الذى أخرجه منه البخارى 
بلفظ « توضأ » وزاد الاسماعيل فيه « ففسل وجبه ويديه فرفع فى عضديه » وغسل رجليه فرفع فى ساقيه » وکذا 


۳۳۹ ۽ - کتاب آلوضوء 


مسل من طريق عبرو بن الحارث عن سعيد بن ألى هلال حوه » ومن طریق عمارة بن غزية عن نع وزاد فى هذه : 
ان أبا هريرة قال و مكذا رأيت رسول مسق بتوضاً » فد رفعه » وفيه رد على من زعم أن ذلك رأى أن هريرة » 
بل من روايته ورأيه مما . قله ( آمتی ) آی أمة الاجاية ره المسلمون » وقد تطلق أمة عمد و براد بها أمة الدعوة 
و لیست مرادة هنا نا . له ( يدعون ) بضم أوله أى ینادون أو يسمون ٠‏ له ( غرا ) بضم المعجمة و شید الراء 
حع أغر أى ذو غرة » وأصل الغرة عة بيضاء تکرن في جبة الفرس ۰ ثم استعملت فى امال والشبره وطيب 
کاردا هتا تور الكائن ى وبجوه أمة عم » ور تصوب على الفعولية لبدعون أو عل ال 
أى انهم إذا دموا على دءوس الاشهاد نودرا بهذا الوصف وكانوا على هذه الصفة . ره ( محجلين ) بالمهملة ولجم 
من التحجيل وهو بياض يكون فى ثلاث قوائم من قوائم الفرس » وأصله من الحجل بكر الهماة وهو الخاخال » 
والراد به هنا أيضا النور . واستدل الحليمى بذ! الحديث على أن الوضوء من صائص هذه الامة » وفيه نظر 
لانه ثبت عند الصتف فى قصة سارة رضى اله عنبا مع الملك الذى أعطاها هاجر أن سارة لما هم املك بالدثو متبا 
قامت تتوضأ وتصلى » وف قصة جرج الراهب أيضا أنه قام فتوضأ وصل شم کلم الغلام » فالظاهر أن الذى اختصت 
به هذه الآمة هو الغرة والتحجيل لا أصل الوضوء » وقد صرح بذاك فى رواية لس عن أتى هريرة أيضا مرفوعا 
قال « سيا ليست لاحد غير » وله من حديث. حذيفة نحوه . و «سیا» بکسس المملة وإسكان الياء الاخيرة أى 
علامة . وقد اعترض بعضهم على الحليمى شید یت : مذا وضو ووضوء الانییاء قبل » وهو حديث ضعيف ا 
تقدم لا يصح الاحتجاج به لضعفه » ولاحيال أن يكون الوضوء من خصائص الانبياء دون آمهم إلا هذه الامة 5 
وه ( سی آلاد اوسوء) بتم اراد »یز کہا له لاه 8 ین دیق ابد قله ( ف ا 
أن يطيل غرته فليفعل ) أى فایطل الفرة والتحجیل . واقتصر على [حداهما إدلالتها على الاخری و و سرابیل 

تك ۱ ؛ الحى ) واقتصر على ذكر الغرة وهی مؤثة دون التحجيل وهو مذكر لان محل الغرة آشر ف أعضا ٠‏ الوضوء ء 
وأول ما یت عله التظر من الانسان .على أن فى رواءة مسل من طر بق عمارة بن غزية ذكر امین » و لفظه « فليطل 
غرته وتحجيله » وقال ابن بطال : كنى أبو هريرة بالغرة عن التحجيل لآن الوجه لا سبیل الى الويادة فى غسله » وفيا 
قال نظر لآنه يستلزم قلب اللخة » وما نفا منوع لآن الإطالة عکنة فى الوجه بأن پفسل الى صفحة العنق مثلا . و نقل 
الرافعي عن بعضیم أن الغرة تطلق على كل من الغرة والتحجيل . ثم إن ظاهره أنه بقية الحديث » لكن رواه أحمد من 
طريق فلیح عن فعيم ونی آخره : قال نعي لا آدری قوله من استطاع الح من قول النى يِل أو من قول أي هريرة ؛ 
و آر هذه ابجلة فى رواية أحد عن روی هذا الحديث من الصحابة وهم عشرة ولا من رواه عن أي هريرة غير رواية 
میم هذه والله آع . و اختلف العلماء فى القدر الستحب من التطويل فى التحجيل فقيل : الى کب والركية » وقد 
ثبت عن أي هريرة رواية ودأيا : وعن ان عم من فعله آخرجه ان أب شية ؛ وأو عبيد باسناد حسن ؛ وقيل 
الستحب الزيادة الى نصف المضد والساق » وقيل الى فوق ذلك . وتال ابن بطال وطائفة من المالكية : لا تستحب 
الزيادة على الكعب والرفق لقوله ی د من زاد على لوا ی او ا 
مار صر E‏ فلا تعارض بالاحتيال . وأما وأما دعوام اتفاق العلاء على خلاف مذهب أب هريرة فى ذلك 
فبي مردودة ما قلناه عن ابن عر ۽ وقد صرح باستحا به جماعة من السلف وأ كث الشافعية وال حنفية . وأما 


الحديث ۱۳۷ ۳۳۷ 


تک ی ا کے ی و و ا الت 
أو يلهم الإطالة الطلوية بالداومة على الوضوء فعترض 'بأن الراوى آدری عمی ماروی » كيف وقد صرح رفمه 
الى الشارع ا 10" ونی الدع معنى ما ترجم له من فضل الوضوء » لآن الفضل الحاصل بالغرة والتحجيل من 
آثار الزيادة على الواجب » فکیف الظن بالواجب ؟ وقد وردت فيه أحاديك حيدة صربحة أخرجبا مسلم وغيره » 
وفیه جواز الوضوء على ظبر السجد لكن اذا لم يحصل منه أذى لاسجد أو لمن فيه . والله أعلم 
ع - باصصيعت لایتَوضاً من ال حتی ميق 

۷ — رشنا عل فال 57 فان قال ا وود ع سید بن 5 وعن عا بن مهن تمه 
۱ 1 
23 


اھ کا إلى رسول الله اج الى تيل له أله يمد الشىء فى الصلاق» ففال «لا تفیل - 

عرفا حو یس صن أو جد رعا » 

[ الحعيث ۱۲۷ طرفاه فى : ۲۰۵۹۰۱۷۷ ۲ 

قله (باب) بالتوین لا يتوضأ ) بفتح أوله على البناءللفاعل . قله (من الشك) أى بسبب اشك .رم (حدثنا 
على ) هو أبن عبد الله الدینی وسفیان هو أبن عيينة . قله ( وعن عباد ) هو معطرف على قوله عن سعید بن السیپ » 
وسقطت الوأو من رواية كريمة غاطا لآن سعيدا لا رواية له عن عباد أصلا ثم إن شيخ سعيد فيه محتمل أن یکون 
عم عباد كأئه قال كلامما عن عمه أى عم الثانى وهو عباد ويحتمل أن يكونحذوفا و یکون من مراسیل ان المسيب » 
وعل الاول جرى صاحب الاطراف ٠‏ ويؤيد ای رواية معم لهذا الحديث عن الزهرى عن ابن المسيب عن أبى 
سعيد الخدرى أخرجه ابن ماجه ورواته ثقات لکن سثل أحمد عنه ققال إنه متك . له ( عن عمه ) هو عبد الله بن 
ذيد بنعاصم المازق الا نصاری ؛ ماه آم وغيره فى روايتهم لهذ! الحديث من طريق ابن عيينة » واختاف هل هو 
عم عباد لأآبيه أو للأمه ٠‏ وه انه شک ) كذا فى روايتنا شکا بألف ومقتضاه أن الراوى هو الشاى ؛ وصرح 
بذاك أبن خررعة عن عبد الجبار بن العلاء عن سفيان و لفظه عن عمه عبد الله بن زيد قال : سأ لت رسول اله لار عن 
الرجل . ووقع فى بعض الروايات «شک » بضم أوله على البناء للفعول »> وعلى هذا فالباء فى أنه ضير الشان . 
دوقع فى مسلم ه شک » بالضم أيضا کا ضبطه النووی . وال : لم يدم الشاکی » قال.: وجاء فى رواية البخارى أنه 
الرادى . قال : ولا ينبغى أن يتوم من هذا أن د شک , بالفتح أى فى رواية مسل ولما نييت على هذا لان بعض 
الناس قال انه م يظبر له كلام التووى . قله ( الرجل ) بالضم على الحكابة . وهو وما بعده فى موضع الاصب. 
قله ( مخیل ) بضم أوله وفتح المعجمة وتشديد الياء الاخيرة المفتوحة , وأصله من الخيال » والعنی يظن ؛ والظان 
هنا أعم من تساوی الاحتالين أو ترجیح أحدها عل ما هو صل اللغة من أن الظن خلاف اليقين . قله ( جحد 
الثىء ) أى الحدث خارجا منه » وصرح به الاسماعيل و لفظه « مخیل اليه فى صلاته انه خرج منه شى. » وفيه العدول 
عن ذكر الشىء المستقذر مخاص اسه إلا الضرورة ٠‏ وله (فى الصلاة ) مسك بعض المالكية بظاهره فصو! الحم 


(۱) الأمح فى هذه المألة شرعية الاطالة فى التحجيل خاصة » وذلك بالفمروع فى العضد والماق تسکالمامفروض من غدل اليدين 
واقسين » يا صرح أبوهييرة برفم ذلك إلى النبی صلى لله عليه وس فى رواية مس . وات آعم 


۳۳۸ ۽ - کتاب الوضوء 
من كان داخل الصلاة » واوجبوا الوضوء على من كان خارجبا » وفرتوا بالنبى عن [بطال العبادة » والهی عن 
إبطال العبادة متوقف على صعتبا » فلا معنی التفریق بذلك » لان هذا التخیل إن كان ناقضا حارج الصلاة فينبئى أن 
يكون كذلك فما كبقية النواقض . قله ( لاينفتل ) بالجرم على النبى » و يجوز الرفع على ان د لاء نافية . قول 
( أولا ينصرف ) هو شك من الراوى ‏ وكأنه من على » لآن الرواة غيره رووه عن سفيان بلفظ لا یتصرف من 
غير شك . له ( صونا ) ای من خرجه . وله ( او مد ) أو التنويع وعبر بالوجدان دون الشم ليشمل مالو مس 
انحل ثم شم يده » ولا حجة فيه لمن استدل على أن لس الد ر لاينقض لان الصورة تحمل على لس ماقار به لا عينه . 
ودل حديث الباب على صعة الصلاة ما لم يقيقن الحدث > وليس الراد تخصيص هذين الأمرين باليقين » لن العی 
إذا كان أوسع من اللفظ كان الح للمعنى اله الطاب . وقال النووى : هذا الحديث أصل فى حک بقاء الأشياء 
على آصوفا حتى يتيقن خلاف ذلك ۰ ولا يضر الشك الطارىء علا . وأخذ بهذا الحديث جور العلياء . وروی 
عن مالك النقض مطاقا » وروی عنه النقض خارج الصلاة دون داخلها » وروى هذا التفصيل عن الحسن البصرى » 
والاول مشپور مذمب مالك تاله القرطی ۳ وهو رواية ابن الفاسم عنه . وروی ابن نافع عنه لا وضوء عليه مطلقا 
كقول امپور » وروی ابن وهب عنه : أحب إلى أن يتوضأ . ورواءة التفصيل ل تثبت عنه وإ نما هی لاعضابه , 
وحمل بعضيم الحديث على من كان به وسواس » ومسك بأن الشكوى لا تکون إلا عن علة » وأجيب عا دل على 
التعميم » وهو حديث أب هريرة عند مسل ولفظه « إذا وجد أحدك فى بطنه شيئا أشكل عليه أخرج منه شىء أم لا 
فلا خرجن من المسجد حتى يسمع صوتا أو يحد رمحا » وقوله فلا خرجن من المسجد أى من الصلاة » وصرح بذلك 
أو داود فى روايته . وقال العراق : ما ذهب اليه مالك راجح » لاله احتاط للصلاة وهى مقصد » وألغى الشك فى 
السبب المرىء » وغيره احتاط الطبارة وهی وسيلة وأ لفى الشك ف الحدث الناقض لما , والاحتياط للقاصد أولى من 
الاحتباط لاوسائل . وجواءه أن ذلك من حيث النظر قوى » لكنه مغاير لمدلول الحديث لاله أمى بعدم الانصراف 
إلى أن يتحقق . وقال الخطابى : يستدل به لمن أوجب الحد على من وجد منه ربح اثر لاله اعتبر وجدان الریخ 
ورتب عليه الک » ويمكن الفرق بأن الحدود تدرأ بالثديبة والشيبه هنا قائمة » مخلاف الأول انه متحقق 

۵ - پاسیسی التخفيف فى الوضوء 

۷۳۸ سم شتا عل بخ عبد الله قال 54 فيان عن عرو قال آخبرنی کیب هن ابن عباس أن انی" 
ل نام حتى مخ : م صل - ورا قال اضلحح حتى قح م فام فصل . م" حدثنا شین مر بعد مق عن 
تحرو عن ثبب عن ابن عباس قال : بسا عند خالتى ميسوة ی ناما یم بن اليل » فنا كان فى 
ب 1 520 538 5 و 2 وليوك مه و 0 5 
مض الیل تا یه طا فتوضا من شن معاي وضوءا خن له رو وله - وقام یل » قوصًأت 
توا نا توا هم جشتة فقت عن روف قال فيان : عن شاه - حو لى غملنی عن ین . ۲۶ 
صل ما شاه الم ضمح فام حتى لمأت یی ان باسلاة: ام مته إلى الصلاق فصل و 
اقا ام : إن انا توت رسول لشو مي ام یه ولا ام له قال مرو : ممت مد 


الحديث ۱۳۸ - ۱۳۹ ۳۳۵۹ 


ابن یر يقول : را الأنياء وحن . ل فرا ( إلى آزی فى النام نی دک ) [۱۰۲ الصاقات ] 

قله ( باب التخفیف فى الوضوء ) أى جواز التخفیف . وله ( سفيان ) هو ابن عيينة » وعرو هو ابن 
دينار المكى لا البصرى » وكريب بالتصغير من الاسماء الفردة فى الصحيحين . والاسناد مكيون ‏ سوی على وقد 
آم بها مدة . وفيه رواية تابعى عن تابعى : رو عن كريب . وه ( ور با قال اضطجع ) أى کان سفیان يقول 
تارة نام وتاره اضطجع .» وليسا مترادفين بل پینبما موم وخصوص من وجه » لكنهلم برد إقامة آحدهما مقام 
الآخر » بل کان إذا روى الحديث مطولا قال اضطجع فنام کا سيأتى » وإذا اختصره تال نام أى مضطصا أو 
اضطجع أى ناما وه ( ثم حدثنا ) يعنى أن سنیان كان مدیم به ختصرا ثم صار مدیم به مطولا . لے 
( ليلة فقام ) كذا للاكثر » ولابن السكن « فنام » بالنون بدل القاف وصو بها القاضى عياض لاجل قوله بعد ذلك 
٠‏ فلا كان فى بعض الليالى قام » انتهى . ولا ینبغی الجرم يخطئها لآن توجيبها ظاهر وهو أن الفاء فى قوله « فلا » 
تفصيلية » فاججلة الثاني وإنكان مضموئها مضمون الآولى لكن المغايرة بينهما بالاجمال والتفصيل . قله ( فلماكان ) 
أى رسول اله بلق (فى بعض الیل ) وللكشميينى « من » بدل فى » فيحتمل أن تكونمعناها وحتمل أن تكون 
زائدة وکان تامة » أى فلا حصل بعض الليل . قله (شن ) بفتح المعجمة وتشديد النون أى القرية العتيقة ۰ قله 
( معلق ) ذکی على إرادة الجلد أو الوعاء > وقد أخرجه بعد أبواب بلفظ معلقة . قله ( خففه عرو ويقلله ) أى 
يصفه بالتخفيف والتقليل » وقال اين المنير : مخففه أى لا يكثر الدلك » ويقلله أى لا بزيد على مرة مرة . قال : 
وفيه دليل على إيحاب الدلك » لآنه لوكان بمكن اختصاره لاختصره » لکنه لم يختصره . أنتهى . وهی دعوى 
مردودة » فانه ليس ف ابر ما يقتضى الدلك ۰ بل الاقتصار على سيلان الماء على العضو أخف من قليل الدلك . 
قله ( وا ما توضاً ) قال الكرمانى : لم بقل مثلا لان حقيةة ماثلته يلقم لا يقدر عايها غيره اتببی . وقد ثبت فى 
هذا الحديث کا سيأ بعد أبواب « فقمت فصنعت مثل ما صلع » ولا يازم من إطلاق المثلية ا مسأو اة من كل جهة . 
قله ( فآذنه ) بالد أى آعله » و للستمل فناداه . قله ( فصل وم يتوضأ ) فيه دليل على أن النوم ليس حدثا بل 
مظنة الحدث لاه يلقع كان تنام عينه ولا ينام قلبه فلو أحدث لعلم بذلك , ولهذا كان ريما توضأ إذا قام من النوم 
ور مالم يتوضاًء قال الخطابى : ولا منع قلبه النوم ليعى الوحى الذى يأتيه فى منامه . قله ( قلنا ) القائل سفيان » 
والحديث المذكور صح کا سیآ من وجه آخر » وعبيد بن عمير من كبار التابعين » ولايبه عمير بن قتادة صحبة . 
وقوله « ريا الاننياء وحى » رواه مسلم مرفوعا » وسیأق فى التوحيد من رواية شريك عن آنس . ووجه 
الاستدلال ما تلاه من جهة أن الرئزيا لولم تكن وحیا لما جاز لإبراهيم عليه السلام الاقدام على ذبح ولده . وأغرب 
الداودى الشارح فقال : قول عبيد بن عمير لا تعلق له ببذا لباب . وهذا إلزام منه للبخارى بأن لا بذك من الحديث 
لا ما يتعلق بالترجمة فقط » وم يشترط ذلك أحد . وان آراد أنه لا يتعلق يحديث الباب أصلا فمنوع والله أعلم . 
وسيأقى بقية مباحث هذا الحديث فى کتاب الوتر من کتاب الصلاة إن شاء الله تعالى 


٩‏ - باصي اسباغ اؤضوء . وقال ابن تمر : إسباغ الؤضوم اناد 


۱ : ر 2 
۹ - وشا عبد الله بن نة عن مالك عن مومی بن عنبة عن کب مولى ابن عباس عن أصامة 


۰ ع - کتاب الوضوء 


‌ 


ع5 وم د ماه ام مره 5 کو ررس برس هی لاه 
ان زد أن سوه يقول :دم سول الله 4 يله من رح داكن باشب بزل فيال » 7 توا و بیغ 
ای ET‏ میوش و 
الوضوء . فقلت” : الصلاة يا رسو ال . فقال : الصلاة أمامك فر کب . فما جاء المزد افة رل فتوضاً اسب 


لواضوء م" ايت الصلاةٌ فص ارب ن نع کل إنسان ۲ ویره + فى مزا » م آقیت الیشاه فصل » ول 
صل يتما ١‏ 


[الحديث ۱۳۹ - آطرانه فى : ۱۸۱ ۱۹۹۷ > ۰۱3۹ ۲۱۹۷۲ 

قله ( باب [سباغ الوضوء ) الإسباغ ف اللغة ال عام » ومنه درع سابخ . قله ( وقال ابن عبر ) هذا التعلیق 
وصله عبد الرزاق فى مصنزه پاستاد محیح » وهو من تفسير آلشی۔ بلازمه » [ذ الا مام يستارم الإنقاء عادة » وقد دوی 
أبن المنذر باسناد صميح أن ابن عمر کان يغسل رجليه فى الوضوه سبع مرات » وکننه بالغ فييما درن غيرهما مهم 
عل الاوساخ غالبا لاعتيادهم المثى حفاة والله أعلم ٠‏ قله ( حدثنا عبد الله بن مسلة ) هو القعنى » والحديث فى 
الموطأ :و الانناد كله مد نیون » وفیه روابة تابعى عن تابعی : موی ع ن كريب © و أسامة بن زيد أى ابن حازثة موی 
رسول الله بل :۰ له و لاه وجده ية . وستأتی مناقبه فى مكائبها إن شاء الله تعالى ٠‏ وه (دفع من عرفة ) أى 
أفاض : قله ( بالشعب ) بکس الشين العجمة هو الطريق فى الجبل . واللام فيه للعبد . قله ( وم يسبغ الوضوء ) 
أى خففه » ويأنى فيه ما تقدم فى توجیه الحديث المأضى . قله ( فقلت الملاة ) هو بالنصب على الاغراء » أو 
عل الحذف » والتقدير أتريد الصلاة ؟ ويؤيده قوله فى رواية تأنى « فقلت أتصلى يا رسول الله » ويحوز الرفع » 


والتقدر حانت الصلاة قله ( قال الصلاة ) هر رفح على الابتداء » وأمامك بفتح الحمرة خبره . وفيه دليل 


عل مشروعية الوضوء للدوام عل الطبادة 9 يصل بذاك الوضو. شيئا » وآما من زعم أن المراد بالوضوء 
هنا الاستنجاء فباطل » لقولهف الرواية الاخرى « جعلت أصب عليه وهو يتوضأ » ولقوله هناد وم يسبغ الوضوء » 
قله ( نزل فتوضاً فأسبغ الوضوء ) فيه دليل على مشروعية إعادة الوضوء من غير أن يفصل ينهما بصلاة » تاه 
الخطالى » وفيه نظر لا حتيال أن يكون أحدث . (فائدة ) : الماء الذی توضأ به بل ليلتئذكان من ماء زعرم » 
أخرجه عبد الله بن أحد بن حنبل فى زيادات مسئد أبيه باسناد حسن من حديث على بن ألى طالب » فيستفاد منه 
اارد على من منع استعمال ماء زمزم لغير الشرب . وسيأى بقية مباحث هذا الحديث ىكتاب الحج إن شاء الله تعالى 
۷ - پاس خثل الوجه باقن من غرف وال 

۰ - وشا د بن عبد الجر قال أخيرن وس ام منصود بن سَلَهَ قال : أَخيرنا ابن 
لال - نی سلیان - عن تید بوا 13 ن تطه بن سار عن ابن عباس أن توت فل وجه ا رف من 
ما پوس 3 > أخد غ 3 7 من ماه ْمل مها ممكذا أضافها | إلى بده الأخرئ تسل مما وی ۰ 


٤‏ أذ غرافة 1 ین ماه ففتل مها ده الیی» » ثم أخذ غرف من ماء فاسل بها ده یر تم مسح ريه نم 


LA a 


اديت ۱۵۰ ۳:۱ 


اد غرف من مام فرش كَل رجله ای حتى ضتما هم أخد عرف آخرعا فل بها رل نی اسر - 
>" قال : هسکذا رایت؛ رسول اله يله یتوضاً 

له ( باب غسل الوجه باليدين من غرفة واحدة ) مراده بهذا التنبيه على عسدم اشتراط الاغتراف باليدين 
جميما ؛ والاشارة إلى تضعيف الحديث الذى فيه أنه بر كان يغسل وجه پیمینه . وجمع الحليمى بينهما بان هذا 
حيث کان يتوضأ من إناء يصب منه بيساره على مینه » والآخر حيث کان یفترف » لکن سياق الحديث يأباه» 
گن فيه أنه بعد أن تناول لاء باحدى يديه أضافه إلى الآخرى وفسل يبما . قله ( دنا عمد بن عبد الرحيم ) 
هو أبو حى المعروف بصاعقة , وكان أحد الحفاظ » وهو من صغار شیوخ البخارى من حيث الإسناد ؛ وشيخه 
منصو ركان أحد المفاظ أيضا » وقد آدرک البخارى لکنه لم يلقه . وفى الاسئاد رواية تابعى عن تابعى : زيد عن 
عطاء . قله ( أنه توضآ ) زاد أبر داود فى أوله من طريق هشام بن سعد عن زيد بن أسل « أتحبون أن أريك 
كيف کان رسول الله يِل يتوضأ ؟ فدعا باناء فيه ماء » . وللنساق من طريق مد بن يحلان عن زيد فى أول الحديك 
«توضاً رسول اله بق ففرف غرفة » . قله ( ففسل وجه ) الفاء تفصيلية انا داخلة بين الجمل والفصل . وله 
( أخذ غرفة ) وهو بیان الفسل وظاهره أن المضمضة والاستنشاق من جملة غسل الوجه ء لكن المراد بالوجه أولا ما 
هو أعم من الفروش والمسئون » بدلیل أنه أعاد ذكره ثانيا بعد ذكر الضمضة والاستنشاق بغرفة مستقلة » وفيه 
دليل اجمسع بين المضمطة والاستنشاق بغرفة واحدة » وغسل الوجه باليدين جميعا إذا كان بغرفة واحدة ان اليد 
الواحدة قد لا نستوعبه . ولو( أضافها ) بیان لقوله جمل بها مكنا . قله ( ففسل بها) أى بالغرقة . وللاصیل 
وکرعة د ففسل ما آی باليدين . قله ( ثم مسح برأسه ) لم ذكر لها غرفة مستقلة » فقد يتمسك به من بقول 
بطبورية افاء الستعمل » لکن فى رواية ألى داود د ثم قيض قبضة من ألما » ثم نفض بده ؛ ثم مسح رأسه » زاد 
اللسای من طريق عبد العزين الدراوردی عن زيد د وآذبه مرة واحدة > ومن طریق أبن تلان ١‏ باطئهما 
بالسباحتين وظاهرهما باجامیه » وزاد أبن خرعة من هذا الوجه « وأدخل إصبعيه فيماء ۰ قله ( قرش ) أ . 
سكب الماء قليلا قليلا الى أن صدق عليه مسمى الغسل ۰ قله ( حتى غسلبا ) صرح فى أنه لم یکتف بالرشء وما ما 
وقع عند أ داود واا ک د فرش على ر جل ای وفيها النعل » ثم مسحما بیدیه بد فوق القدم ويد نحت التعل » فالراد 
بالمسح تسييل الماء حتی يستوعب العضو ء وقد صح أنه لر كان يتوضأ فى النعل کا سيأ عند المصنف من حديث 
ابن عر ء وأما قوله د تحت النعل » فان لم حمل على التجوز عن القدم وإلا فبى رواية شاذة وراویا هشام بن 
سعد لا حتج ها تفرد به فكيف إذا حالف . قل ( ففسل بها رجله يعنى الیسری ) قائل.« يعنى » هو زيد بن 
أسلم أو من دونه » واستدل أبن بطال بهذا الحديث على أن الماء المستعمل طبور » لآن العضو إذا غسل مرة 
واحدة فان الماء الذى ببق فى اليد منبا يلاق ماء العضو الذى يليه . وأيضا فالغرفة تلاق أول جرء من أجواء 
كل عضو فيصير مستعملا بالنسبة اليه . وأجيب بأن الماء ما دام متصلا ياليد مثلا لا يسمى مستعملا حتى ينفصل » 
وق الجواب مت . ( تنبيه ) : ذكر ابن التين أنه رواه بلفظ ه فعل با رجله » بالعين المهملة واللام المشددة قال : 
فلعله جمل الرجلين تثزلة العضو الوأحد فسد الغسلة الثانية تکر را لان العل" هو الشرب الثانى انتبى » وهو تکاف 
ظاهی , والحق آنبا تصحيفه ١‏ 


مح لاج ٩‏ © فع اباری 


۳:۲ ۱ ) - کاب الوضوء. 
۸ - پاسیس النسوية لى کل حال » وعد الوقاع 
۱:٩‏ ' - مزا عل بن عبد اله قال حدتا جر عن منصور عن 0 ۳2 ییاد عن كريب عن | أبن 
عباس , و انی ييه قال « لو اس بانط قال در لو» الم" جنبنا الثیطان وحمب الشیطان 
ما رركتا » فى" بيععا ولد م 00 
[ الحديث ۱4٩‏ آطرانه فى : YAY , YY‏ تاه ۳۸۸ ۰ ۷۳۹۹ ] 
قله ( باب التسمية على كل حال وعند الوقاع ) أى الماع » وعطفه عليه من عطف الخاص على العام للاهتام 
به » و ليس العموم ظاهر! من الحديث الذى آورده » لكن يستفاد من باب الأآولى لاله إذا شرع فى حالة الماع وهی 
ما آم فيه بالصمت فغيره أولى . وفيه إشارة الى تضعيف ماورد من کراهة ذكر الله فى حالين الخلاء والوقاع» لکن 
على تقدير کته لا ینای حديث الباب لا نه حمل على حال إرادة الماع کا سيأ فى الطريق الاخرى . ويقيد ما أطلقه 
سلطصنف مارواه ابن ألى شيبة من طريق علقمة عن ابن مسعود « وكان إذ! غثى أهله فأنزل قال : اللهم لا تجمل 
لشیطان فا رزقتی نصيبا » . قو (جرير ) هو ابن عبد اميد » ومنصور هو ابن العتمر من صفار التابعين » وى 
الاستاد ثلاثة من التابعين . قله ( ققضى ينهم )كذ لستمل والموى » وللباقين « يما » وهو أصوب » وبحمل 
الأول على أن أقل اجمع انان » وسيأتى مباحث هذا الحديث فىكتاب النکاح إن شاء الله تعالى . وأفاد الکرمانی 
أنه رأى فى نسخة قرئت على الذربرى قبل لالى عبد الله يعنى الصنف : من لا بحسن العر بية يقوها بالفارسية ؟ قال نم 


٩‏ - پاب ما قول عند انللاء 

۰ - مش آدم قل دتا شب عن عب من میس ال : ممت آنا قول : کان اه يله 
إذا َل اطلاء قال د ام ان اد بك من ابش وانلباف » 

تمه ان مر عن شم . وقال ندر عن شب د إذا أل اللاء ‏ . وقال مومئ عن ماد « إذا دل 4 . 
وقال سعيد” بن" زيد : حدتنا عبد الزز « إذا راد أن يدخ » 

[ الحديث ۱:۲ طرفه فى : 1۳۲۲ ] 

قله ( باب مايقول عند الخلاء ) أى عند إرادة الدخول ف الخلاء إن كان معدا لذلك وإلا فلا تقدير . ( تنبيه ) : 
أشكل إدعال هذا الباب والا واب الى بعده الى باب الوضوء مرة مرة » لاله شرع فى أبواب الوضوء فذكر منها فرطه 
وشرطه وفضیلته وجواز تخفيفه واستحباب إسباغه ثم غسل الوجه ثم النسمية ولا أثر لتأخيرها عن غسل الوجه 
لآن لپا مقارنة ول جزء منه » فتقدعبا فى الذکر عنه وتأخيرها سواء » لكن ذكر بعدها القول عند الخلاء » 
واستس فى ذكر ما يتعلق بالاستنجاء » ثم رجع فذكر الوضوء مرة مرة . وقد خيق وجه المناسية على الكرماق 
فاستروح الا : ما وجه الترتهب بين هذه الآبواب مع أن القسمية تما هی قبل غسل الوجه لا بعده » ثم توسيط 
أبواب اللاء بين أبواب الوضوء ؟ وأجاب بقوله : قلت البخاری لا راعى حسن الترتيب » وجملة قصده [ نما هو 


اميه ۱4۲ رذن 
فى تقل الحديث وما يتعلق بصحيحه لا غير اتتبى . وقد أبطل هذا الجواب فىكتاب التفسير فقال لما ناقش اليخارى 
فى أشياء ذكرها من تفسیر بعض الالفاظ نا معناه : لو ترك البخارى هذا لكان أولى , لانه ليس من مؤضوع 
كتابه » وكذلك قال فى مواضع آخر اذا لم يظبر له توجيه ما يقوله البخارى » مع أن البخارى فى جميع ما بورده 
من تفسير الغريب إنما ينقله عن أهل ذلك الف ن كاب عبيدة والنضر بن شميل والفراء وغيرم » وأما المباحث الفقبية 
فضالها مستمدة له من الشافعى وأن عبيد وأمثالميا » وأما السائل الكلامية ذا كثرها من الكرا بى وان كلاب 
وتحوهما . والعجب من دعوی الكرماقى أنه لابقصد تحسين الترتيب بين الا بواب » مع أنه لا یعرف لاحد من 
الستفین على ال بواب من اعتنى بذلك غيره » حتى قال جمع من الثمة : فقه البخارى فى تراجه . وقد أبديت فى هذا 
الشرح من محاسنه وندقيقه فى ذلك ما لا خفاء به » وقد آمعنت الاظر فى هذا الوضع فوجدته فى یادی" الرأى يظن 
الناظر فيه أنه لم یمن بترتهبه کا قال الکرمانی » لكنه اعتنى بترتيب کتاب الصلاة اعتناء تاما ا ساذكره هناك » 
وقد يتليح أنه ذكر أولا فرض الوضوء کا ذكرت ‏ و أنه شرط لصحة الصلاة » ثم فضله وأنه لا يحب إلا مع التیقن » 
وأن الزيادة فيه على إيصال الماء إلى اعضو ليس بشرط + و أن ما زاد عسل ذلك من الإسباغ فضل . ومن ذلك 
الاكتفاء فى خسل بمض الاعضاء بغرفة و احندة » وأن التسمية مع أوله مشروعة كا يشرع الذكر عند دخول 
الخلاء » فاستطرد من هنا لاداي الاستنجاء وشرائطه » ثم رجع لبيان أن واجب الوضوء الرة الواحدة وان الثنتين 
والثلاث سنة » ثم ذكر سنة الاستنتار إشارة إلى الابتداء بتنظيفه البواطن قبل الظراهر » وورد الاس بالاستجار 
وتران حديث الاستنثار فترجم به لآنه من جملة التنظف» ثم رجع الى حك التخفيف فترجم بفسل القدمين لا مسج 
الخفين إشارة إلى أن التخفيف لا يكن فيه المسح دون مسمى الغسل . ثم رجع الى المضمضة لالا أخت الاستنشاق » 
ثم استدك بضل العقبين لثلا يظن آنبما لايدخلان فى مسمى القدم » وذ کر غسل الرجلین فى النعلين ردا على من قصر 
فى سياق الحديث المذكور فاقتصر على اللعلین على ما سأ بينه . ثم ذكر فضل الابتداء بالوين » ومتی يحب طلب الماء 
للوضوء . ثم ذكر حك الماء الذى يستعمل وما پوجب الوضوء . ثم ذكر الاستماتة فى الوضوء . ثم ما متنع على من 
کان على غير وضوء ۰ واستمر عل ذلك إذا ذكر شیثا من أعضاء الوضوء استطرد منه الى ماله به تعلق لمن عمن 
التأمل » إلى أن کل كتاب الوضوء على ذلك . وسلك فى ترتیب الصلاة أسبل من هذا المسلك فأورد أبواءا ظاهرة 
التناسب فى التر تيب » فكأته تن فى ذلك واه . قله ( الخيث ) بضم المعجمة والوحدة كذ! فى الرواية » وقال 
الخطاى : إنه لا جوز غيره » وتعقب بأنه جوز إسكان الموحدة کا فى نظائره ما جاء على هذا الوجه ککتب وكتب » 
قال وی : وقد صرح جاعة من أهل المعرقة بأن الباء هنا سا كنة میم أبو عبيدة» إلا أن يقال إنترك التخفيف 
آول لثلا يشتيه بالمصدر . و ليث جع خييث واشائه جع خبيثة » بريد ذكران الشياطين وإناثهم قاله التطابى 
وابن حبان وغيرهماء ووقع فى نسخة ابن عسا کی : قال أبو عبد الله يعنى البخارى ‏ ویقال الخيث أى باسكان 
الموحدة ‏ فان كانت مخففة عن احركة فقد تقدم توجيبه » و إن كانت يمعنى الفرد ففعناه كا قال ابن الاعرای : المكروه » 
قال فان كان من الكلام فبوالشتم » وان كان من الملل فبو الكفر » وان كان من الطعام فهو الحرام ؛ وان كان من الشراب 
فهو الضار » وعلى هذا فالمراد با یاب المعاصى أو مطلق اللأفعال المدمومة ليحصل التئاسب » و لهذا وقع فى رواية 
اقرمذى وغيره « أعوذ بالله من الثبت واللبیت ‏ أو د لخبت والخبائك » مکذا على الشك » الاول بالإسكان مع 


۳ ۽ - کتاب الوضوء 


الافراد » والثانى بالتحريك مع امع > أى من الثىء المكروه ومن الثیء الذموم ٠‏ أو من ذکران الشياطين 
وإنائهم . وکن بط پستعیذ إظهار! العبودية . و مجپر ما للتعليم . وقد روى العمری هذا اسدیت من طریق 
عبد المزيز بن الخثار عن عبد العزيز بن صببب بلفظ الام قال « إذا دخلم الخلاء فقولوا : بسم الله ۰ أعوذ بالله 
من الخبث والخبائك » وإسناده على شرط مسل » وفيه زيادة النسمية وم أرها فى غير هذه الرواية ٠‏ وله ( تابعه 
ابن عرعرة ) امه مد ؛ وحديثه عند المصئف فى الدعوات . قله ( وقال غندر ) هذا التعليق وصله الزار فى مسنده 
عن تمد بن پشار بندار عن غندر بلفظه . ورواه أحد بن حنبل عن غندر بلفظ إذا دخل : قله ( ؤقال مومی ) 
هو ابن اسماعيل التبوذک . وه ( عن حاد ) هو ابن سلمة يعنى عن عبد العزين بن صبيب » وطريق موسى هذه 
وصلبا البق باللفظ المذكور . له ( وقال سعيد بن زيد ) هو خو حاد بن زيد » وروايته هذه وصلبا المؤلف فى 
الأدب الفرد قال : حدثنا أو اللعمان حدثنا سعيد بن زيد حدثنا عبد العزیز بن صبیب قال حدثتى نس قال : كان 
النى يِل إذا أراد أن دخل الخلاء قال . . ف ذكر مثل حديث الباب » وأفادت هذه الرواية تبيين المراد من قوله « إذا 
دخل الخلاء » أى كان يقول هذا الذكر عند إرادة الدخول لا بعده . والله أعلم . وهذا فى الامکنة العدة لذلك 
بقرينة الدخول » وطذا قال این بطال : رواية ه إذا أى» آعم لشموفا انتبى . والکلام هنا فى مقامين : أحدها 
هل ختص هذا الذكر با مکنة المدة لذاك لكو نما تحضرها الشیاطین کا ورد فى حدیت زید بن أرقم فى الان » 
أو يشمل حتى او بال فى إناء مثلا فى جا نب البيت ؟ الاصح الثانى ما لم يشرع فى قضاء الحاجة » القام الثانى متى بقول 
ذلك ؟ فن یکره ذكر اله فى تلك الحالة پفصل : آما فى الأأمكنة المعدة لذلك فبقوله قبيل دخوفا » وأما فى غيرها 
فیقوله فى أول الشروع كتشمير ثيابه مثلا وهذا مذهب المهور » وقالوا فيمن نی : يستعيذ بقلبه لا بلسائه . ومن 
ييز مطلقا يا نقل عن مالك لا محتاج الى تفصيل . ( تيه ) : سعید بن زيد الذى أتى بالرواية الينة صدوق تكلم 
بعضبم فى حفظه » و ليس له فى البخارى غير هذا الموضع المعلق » لكن لم بنفرد ببذا اللفظ ؛ فقد رواه مسدد عن 
عبد الوارث عن عبد العزيز مثله » وأخرجه البيبق من طریقه وهو على شرط البخاری 


ا پاس وضع الا عند لاء 

۹۳ - شا عبد اله بن حد قال دنا اش نالیم قال حدتما تاه عن ید الله بن أى بز يد 
عن ان عباس أن ای" وله دحل انملاه فرصنت له وضود قال : من وضع هذا ؟ فاخب » قال « الحم 
فقي فى الدين 3 

قله( ان وضع الماء عند الخلاء ) هو بالمد » وحقيقتة المكان الخالى ؛ واستعمل فى المكان العد لقضاء الحاجة 
مجاذا . له ( ودقاء ) هو ابن عر ۰ قله ( عن عبب الله بالتصغير ( ابن أ يزيد ) مک ثقةلا يعرف اسم أبيه» 
ووقع فى دواية الكثسيينى ابن أن زائدة وعو غلط . قله ( فوضعت له وضوءاً) بفتح الواو أى ماء ليتوضاً به » 
وقيل حتمل أن یکون ناولهإياه ليستنجى به » وفيه نظر . قله ( فأخير ) تقدم نی کتاب العلم أن میمونة بنت الحارث 
عالة ابن عباس هى الخبرة بذلك » تال التيمى : فيه استحباب المكافأة بالدعاء . وقال أبن المنير : مناسبة الدماء لابن 
عباس بالتفقه على وضعه الاء من جهة أنه تردد بين ثلاثة آمور : إما أن بدخل اليه بالماء الى الخلاء » أو يضعه على 


الحديث ۱:۳ - 44و ۳:۵ 


چم چاه تسش ی ا ی ات 

الباب لیقناوله من قرب » أؤلا يفعل شيشا . فرأى الثانى أوفق ؛ لان فى الأول تعرضا للاطلاع , والثالك یستدعی 
مشقة فى طلب الم » والثانى أسبلها » ففعله يدل على ذكائه » فناسب أن يدعى له بالتفقه فى الدین ليحصل به النفع » ٠‏ 
وکذا کل ٠‏ وقد تقدمت باق مباحثه فى کتاب ال 


۱ - پاد لا تنل القيلة بداط أو بول » اعد البناء : جدار أو نموه 

4 - مرش ادم قال حدثنا ان ألى ذلب قال حدثنا ازهری عن قطاء بن ينزيد الليثى” عن ألى وب 
الأنصارئ قال : قال رسول الہ َه د إذا أنى آحد ک النائط فلا قبل القبلة ولا و طا ېره » كتاقوا أو واه 

[ الحديث ۱٤4‏ طرفه فى : ۳۹۶] 

قله ( باب لا تستقبل القبلة ) فى روايتنا بضم المثناة على البناء للنفعول و پرفع القبلة » وف غيرها بفتح الا 
التحتانية على البناء للفاعل و صب القبلة , ولام نستقبل مضمومة على أن لا نافية » وجو زکس‌ها على أنها ناهية . 
وله ( إلا عند البئاء جدار أو نوه ) والکنسی « أو غيره » أ یکلا حجار الکبار والسوارى وا خشب وغيرها 
من السوائر . قال الاسماعيلى : لس فى حديث الباب دلالة على الاستشناء 11> . وأجيب بثلاثة أجوية : أحدها 
أنه مسك يحقيقة الفائط لانه المكان المطمئن من الارض ف الفضاء » وهذه حقيقن. 'الغوية» وان كان قد صار يطلق 
على كل مکان أعد لذاك بجازا فيختص النهى به » إذ الاصل فى الإطلاق الحقيقة » وهذا الجواب للاسماعيل وهو 
أقواها . ثائها أن استقبال القبسلة [عا يتحقق فى الفضاء » وأما الجسدار والابنية نبا إذا استقبات ضیف الا 
الاستقبال عرفا قاله ابن المئير » ویتقوی بأن الامكنة العدة ليست صالحة لان يصلى فيها فلا يكون فا قبلة حال » 
وتمقب هزم مه أن لا تصح صلاة من بينه وبين الكعية مان لا يصلح للصلاة » وهو باطل . الا الامستثناء 
مستفاد من حديث ابن عبر المذ كور فى الباب الذى بعده , لآن حديث النى يلع كله كأنه شى. واحد قله ابن بطال 
وارتضاه ابن التين رغيره » لكن مقتضاه أن لا بيق لتفصيل التراجم معنى »نان قيل لم حاتم الفائط على حقيقته و 
حملوه على ما هو أعم من ذلك ليتناول الفضاء والبنيان » لا سيا والصحان راوى الحديث قد حله على العموم يما 
لاه تال - کا سيأتى عند المصلف فى باب قبلة أهل المدينة فى أوائل الصلاة - فقدمناالشام فوجدنا مراحیض بنيت 
قبل القبلة فتتحرف و نستغض » فالجواب أن أيا أبوب أعمل لفظ الغائط فى حقيقته ومجازه وهو الستمد » وكأنه لم 
يلفه حديث التخصيص » ولولا”أن حديث ابن عمر دل على تخصيص ذلك بالا بنية لقلنا بالتعيم » لكن العمل بالدليلين 
أولى من (فاء أحدهماء وقد جاء عن جابر فيا رواه أحد وأبو داود وان خزعة وغيرمم تأييد ذلك » و لفظه عند 
أحد ‏ كان رسول اله بان أن استدبر القبلة أو نستقبليا بفرو جنا إذا هرقنا للاء. قال : ثم رأیتهقبل موته 
بعام يبول مستقبل القبلة ء » والحق أنه ليس بناسخ الحديث النهى خلافا لمن زعمه , بل هو مول على أنه رآه فى بناء 
أو نحوه ؛ لان ذلك هو المعهود من حاله بے لبالغته فى النستر » وروية ابن عير لدكانت عن غير قصد کا سيأتى 
فكذا دواية جار » ودعوی خصوصية ذلك بالنى لے لا دليل علما إذ الخصائص لا تثبت بالاحتال » ودل 
حديث أبن عم الاي على جواز استدبار القيلة فى الا نة » وحديث جابر على جواز استقبالها » ولولا ذلك لكان 


اذى ع كتاب الوه 


حديث أبى أيوب لا بخص من عبومه محديث أبن عبر إلا جواز الاستديار فقط » ولا يقال يلبحق به الاستقبال 
قياسا ,لاله لا يصح إلحاقه به لكونه فوقه» وقد مسك به قوم فقالو! بحواز الاستدبار دون الاستقبال حك عن 
أنى حنيفة وأحمد بالتفريق بين البنيان والصحراء مطلقا » قال المهور : وهو مذهب مالك والشافعی وق » وهو 
أعدل الآقوال لإعماله جیع الإدلة ء ويؤيده من جبة النظر ما تقدم عن ان المنير أن الاستقبال فى البنيان مضاف الى 
الجدار عرفا . وبأن الأسكنة المعدة لذلك مأوى الشياطين فلیست صالحة لکونا قبلة " مخلاف الصحراء فما . 
وقال فوم بالتحريم مطلقا » وهو المشبور عن أَنى حئيفة وأحد » وتال به أبو ثور صاحب الشاقعی : ورجحه من 
المالكية ابن العربى » ومن الظاهرية ابن حزم » وحجتهم أن البى مقدم على الاباحة » ول يصححه حديث جاو 
الذى آشرنا اليه . وقال قوم بالجواز مطلقا » وهو قول دائشة وعروة وربيمة وداود » واعتلوا بأن الأحاديث 
تمارضت فليرجع الى أصل الإباحة . فهذه الذاهب الاربعة مشبورة عن العلماء » وم حك النووى فى شرح المهذب 
غيرها . وف السألة ثلاثة مذاهب آخری : منها جواز الاستدبار فى البنیان فقط مسکا بظأهر حديث !بن عر › وهو 
قول أب يوسف . ومنها التحريم مطلقا حتى فى القبلة المنسم خة وهی بیت المقدس » وهو کی عن [برآهي وان سيرين 
عملا حدیت معقل الاسدى « نہی رسول الله بل أن نستقبل القبلتين يبول أو بغائط » رواه ابو داود وغيره ؛ وهو 
حدیث ضعيف لان فيه راویا مجبول الحال . وعلى تقدير ته الم راد بذلك أهل المديئة ومن على سعتها ء لآن استقبالهم 
بيت المقدس يستازم استدبارم الكعبة فا لعلة استدبار الكعبة لا استقبال بيت المقدس » وقد ادعى الخطانى الإجماع على 
عدم تحريم استقبال بيت المقدس لن لا يستدبر فى استقباله الكعبة » وفيه نظر لا ذكرناه عن إبراهيم وابن سيرين » وقد 
قال به بعض الشافعية أيضا حكاه ابن أبى الدم . ومنها أن التحريم عتتص بأهل المدينة ومن كان على ستها » فأما من 
كانت قباته فى جبة المشرق أو المغرب فیجوز له الاستقبال والاستدبار مطلقا لعموم قوله د شرقوا أو غربوا » قله 
أبو عوانة صاحب المزنى » وعكسه البخارى فاسستدل به على أنه ليس فى المشرق ولا فى المغرب قبلة کا سبتی فى باب قبلة 
أهل الدینة م ىكاب الصلاة إن شاء الله تعالى . وله ( قلا يستقبل ) بكر اللام لآن « لا » ناهية واللام فى القبلة 
لعبد أى الكمبة . قله ( ولا يولها ظبره ) ولسم دولا يستديرها » وزاد « يبول أو بغائط » والغائط الثاتى غير 
الأول » أطلق علىالخارج من الدبر مجاذا من إطلاق اسم امحل على الحا لكراهية لذكره بصريح اسمه » وحصل من 
ذلك جناس تام » والظاهر من قوله د يبول » اختصاض النهى مخروج الخارج من العورة » ويكون مثاره کرام القبلة 
عن المواجهة بالنجاسة » ويؤيده قوله في حديث جابر « إذا هرقنا الماء» . وقيل مثار الب ىكشف العورة » وعلى فاا 
فيطرد فى كل حالة تتكشف فببا المورة كلوطء مثلا . وقد نقله ابن شاش امالك قولا فى مذههم وكأن قائله مسك 
إوواية فى الموطأ د لا تستقبلوا القبلة بفروجك » ولکنبا محولة على المعنى الأول أى حال قضاء الحاجة جما بين 
الروايتين واللهأعلم . وسيأق الكلام على قول أل أيوب « فتتحرف ر ستغفر » حيث أورده الصتف فى أوائل الصلاة 
إن شاء الله تعالى 


سے صر 


9 پاسیس من رر کی آبنتین 


۰ - واا عبد الله بن پوسف قال أخبرنا ما عن ی بن سعيدٍ عن مدر بن حبی بن بان عن 


EY ۱٤١ الحديث‎ 


عو ولیم بن بان عن عبد الل بن ر أنه کا ول إت ناس يقونون إذا كمذت كل حاجيك فلا عقيل 
لقب ولا يت ليس . ققال عبد الله نهر : تقد ارئقيت” يوما على ظور يبت لنا فرأيتة رسول اهمه على 
كتين شتقبلا بیت القدرس لماجي . وال : آملک مق این ون على أورا كيم" » فقلت” لا أدرى وال 

قال مات :نی الذى یی ولا بر ِم عن الأرض» سند وه لا صق بالأرض 

[ العديث ٩4۶‏ - آطرافه فى : ۰۱2۹۰۱2۸ ۳۰۲ ] 

وله ( باب من ترذ ) بوذن تفل من البراذ بفتح الوحدة وهو الفضاء الواسع » کنوا به عن الخارج من 
الدب کا تقدم فى الغائط . له ( على لبتتين ) بفتح اللام وكسر الموحدة وقتح النون تثنية لبنة وهی ما يصنع من 
الطين أو غيره للبناء قبل أن حرق . له ( بحى بن سعيد ) هو الانصارى المدنى التابعى » وكذا شيخه وشيخ 
شيخه فى الأوصاف اثلائة » و لكن قيل إن لواسع رؤية فذكر ذلك فى الصحاءة » وأبوه حبان هو أبن منقذ بن عر 
له ولابيه صحبة »وقد تقدم فى المقدمة أنه يفتح البملة و بالوحدة .وه أن هکان يقول ) أى إن مر کا صرح به مس 
فى روایته » وسياتى لفظه قريبا » فأما من زعم أن الضمير یمود على واسع فهو وم منه ولیس قول « فقال ابن عمرء 
جوابا لواسع » بل الفاء فى قوله ه فقال » سيبية ‏ لان ابن عم أورد القول الأول متکرا له ثم بين سبب [نکاره بما 
رواه عن النى يلع » وان يمكنه أن يقول : فلقد رأيت الو لکن الراوى عنه ‏ وهو واسع- أراد التأكيد باعادة 
قوله ‏ قال عبد الله بن عمر » . وول ( ان ناسا ) يشير بذلك الى من مکان يقول بعموم الہ یکا سبق ؛ وهو موی عن 
أبى أيوب و أن هريرة ومعقل الاسدى وغيرم. وله (إذا فعدت) ذكر القعود لكونه الغالب وإلا-فال القيامكذلك . 
ولھ ( عل حاجتك )كنى بهذا عن التبرذ وتوہ . قول (لقد) الام جواب قسم حذوف . تیه ( على طبر يبت لنا) 
وف رواية بدمدالاتية وعلى ظبر بيتناء وق رواية عبيد الله بن عمس الا تية « على ظور يبت حفصة » أى آخته اصرح 
به ق رواية مسل ء ولابن خر ة د دخلت على خفصة بنت عمر فصعدت ظبر البيت » . وطريق المع أن يقال : إضافته 
اتيت اليه على سبيل الجاز لكونها أخته فله منه سبب » وحیث أضافه الى حفصة كان باعتبار أنه البيت الذى أسكتها 
انى يلقع فيه واستس فى يدها ال أن ماقت فورث عنها » وسيأتى (نتراع المصنف ذلك من هذا الحديث ىكتتاب 
اخس إن شاء الله تعالى . وحيث أضافه الى نفسه کان باعتبار ما آ ل اليه الحال لاله ورث حفصة دون [خوته لکونبا 
كانت شقيقته وم ترك من بحجبه عن الاستيعاب . قول ( على لبتين ) ولان خريمة« فأشرفت على وسول اله يلك 
وهو على خلائه » وف رواية له « فرأيته يقضى حاجته حجوبا عليه بإن » وللحكم الترمذى إسند صحيح « فرآیته فى 
كنيف » وهو بفتح الكاف وکس النون بعدها ياء تحتانية ثم فاء . وانتی بپذا ايراد من قال من بری الجمواز 
مطلقا : حتمل أن یکون رآه فى الفضاء . وكونه رآه على لبتتین لا يدل على البناء لاحتال أن يكون جلس علیهما 
لير تفع ما عن الأرض + ويرد هذا الاحتال أيضا أن ابن ع ركان بری المنع من الاستقبال فى الفضاء إلا بساتر 
کا دواه أبو داود و المع بسند لا بأس به » ول يقصد أبن عمر الإشراف على النى يِل فى تلك الحالة ونما صعد 
السطح لضرودة له کی الرواية الأتيه خانت منه التفاتة كا فى رواية للبييق من طريق نافع عن ان عر . لمم لما 
اتفقت له رزیت تلك الحالة عن غير قصد أحب أن لا مخ ذلك من فائدة لحفظ هذا الک الشرعى . وكأنه إتما 


TEA‏ - کاب الوضوء 

رآه من جببة ظهره حتى ساغ له تأمل الكيفية المذكورة من غير محذور » ودل ذلك على شدة حرص الصحای على 
تنيع أحوال النى يلقع ليتبعبا » وكذا كان رضى الله عنه . قله ( قل ) أى ابن عمر ( لملك) ۰ الخطاب لواسع » 
وغلط من زعم أنه م‌فوع . وقد فس مالك المراد بقوله « يصاون على أوراكيم » أى من بلصق بطنه بوركيه إذا 
بعد » وهو خلاف هيئة السجود المشروعة وهی التجافى والتجنح کا سيأ بيانه فى موضمه » ون الهاية : رفس باه 
يفوج ركبتيه فبصير معتمد! على وركيه . وقد استشكلت مناسبة ذكر ابن عمر لهذا مع المسألة السابقة فقيل : يحتمل 
أن يكون أراد بذاك أن الذی خاطبه لا يعرف السنة » إذ لو كان عارفا مها لعرف الفرق بين الفضاء وغيره » أو الفرق 
بين استقبال الكعبة و بيت القدس ‏ وأا كنى عن لا يعرف السئة بالذى يصلى على وركيه لأن من يمل ذلك لا 
یکون إلا جاهلا بالسنة » وهذا الجواب الکرمانی ؛ ولا خن ما فيه من التكلف » وليس فى السياق أن واسعا 
سأل ابن عم عن المسألة الآولى حتى ينسبه الى عدم معرقتها . ثم الحصر الاخير منود اه قد يسجد على وركيه 
من يكون عارقا بسئن الخلاء » والذى يظبر ف المناسبة مادل عليه سياق ملم » فنی أوله عنده عن واسع قال « کشت 
أصلى فى المسجد فاذا عبد الله بن عمر جالس » فلا قضيت صلا أنصرفت اليه من شق » فتال عبد الله : يقول ناس » 
فذكر الحديك ۰ فكأن ابن عر رأى منه فى حال جوده شيئًا لم يتحققة فسأله عنه بالغبارة ال ذكوزة :ركان دا 
بالقصة الاو لاما من روايته المرفوعة الحققة عنده ققدمبا على ذلك الاس المظنون » ولا یمد أن يكون قريب 
العيد بقول من نقل عنهم ما تقل فأحب أن يعرف المك لهذا التابعى لینقله عنه » على أنه لا متنع إبداء مناسية 
بين هاتين المسأ لتين مخصوصبما وأن لإحداهما بالاخری تملقا بأن يقال : لعل الذى كان يسجد رنر لاصق بياشه 
بوركيه كلن يظن امتناع استقبال القبلة بفرجه فى كل حالة کا قدمنا فى الكلام على مثار الى . وأحوال الصلاة 
أربعة : قيام وركوع و جود وقعود > وانضام الفرج فیها بين الوركين تمكن إلا إذا بان فى السجود ف رأى أن فى 
الإلصاق ضا للفرج ففعله ابتداءا وتنطعا ؛ والسنة مخلاف ذلك » والتستر بالثياب كاف فى ذلك » کا أن الجدا ركاف 
فى كو نه حائلا بين العورة والقبلة إن قلنا إن مثار النبى الاستقبال بالمورة » فلنا حدث ابن عمر التابعی بالحكم الأول 
آشار له الى السك الثانى منها له على ماظنه منه فى تلك الصلاة الى رآه صلاما . و آما قول واسع د لا آدری , قدال 
على أنه لا شعور عنده بشیء ما ظنه به » ولهذالم يغلظ ابن عمر له فى الزجر . والله أع 


۳ - باسسيست خروج النساء إلى راز 
16 - يرشنا مب بن بسکیر قال دنا له قال حدتی تیل عن ابن شهاب عن عرو عن عائشة 
أن أزواج ان وک رن بابلا تن إلى انام - وهو سيد أي فکان عر يقول لدو يله : 
احجب يسساءلة . فم یکن رسول الل لاو یف .رجت سودة بنت؛ رة زوج الب يله ليلد مى الليالى 
عشاء» وكانتر امد ول » فناداها مر : ألا قد رف يا سود . رصا على أن بر الجا . 0718 اه 
آي المجاب 
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الحديت ۱61 - ۱:۷ ۳۶۵ 


ق[ ( باب خروج النساء الى البراذ ) أى الفضاء کا تقدم » رمو بفتح الموحدة ثم راء وبمد الالف زای : 
قال الخطاى : اكش الرواة يقولونه يكسر أوله » وهو غلط لان البراز بالکسر هو المبارزة فى ارب . قلت : بل 
هو موجه لن يطلق بالكسر على تفس الخارج » ال الجوهرى : البراذ المبارذة فى المرب ٠‏ والبزار أيضا کنابة 
عن ثقل الغذاء وهو الغائط » والبراز بالفتح الفضاء الواسع انتبی . فعلى هذا من قح أراد الفضاء » فان أطلقه 
على الخارج فهو من إطلاق امم امحل على الحال کا تقدم مثله فى الغائط ؛ وم کر أراد نفس الخارج . قله ( حدثنا 
ی بن بكير ) تدم هذا الإسناد رمته فى بدء الوسى : وفيه تابمیان عروة راین شماب » وقرينان الليث وعقيل . 
وله ( اشاصع ) بالنون كر الماد المسلة بعدها عين مپملة جمسع منصع بوزن مقعد وهی أما كن معروقة من 
ناحية البقيع » قال الداودی : ميت يذلك لان الانسان پنصم فيا أى علص . والظاهر أن التفسير مقول ءائشة 
والآفيح بالحاء المبملة التسع . قو ( احجب ) أى امنعين من احرج من بيوتبن » بدلیل أن عمر بعد نزول آية 
الحجاب ال لسودة ما قال کا سيأق قريا . وعتمل أن يكون أراد أولا الاس بستر وجوهين » فلا وقع الآ 
بوفق ما آراد آحب أيضا أن محجب أشحاصين مبالنة فى القت فلم يحب لاجل الضرورة » وهذا آظبر الاحتالين . 
وقد کان عم یمن نزول آية الحجاب من موافقاتہ کا سيأتى فى تفسير سورة الاحزاب ۰ وعل هذا فقد کان لمن فى 
النستر عند قضاء الحاجة حالات : آوفا بالظلسة لالب ن کن خرجن بالليل دون امار کا قالت عة فى هذا الحديثك 
دكن مخرجن بالليل » وسيأتى فى حديث حائشة فى قصة الإفك « نفرجت معى أم مسطح قبل المناصع » وهومتبرزنا ‏ 
وکنا لا شج إلا يلا الى ليل » اتتهى . ثم نول الحجاب فنسترن بالثياب » لکن كانت أشخاصين ر ما من » وهذا 
تال عس لسودة فى الرة الثانية بعد ازول الحجاب : أما والله ماتخفين علينا . ثم اتخذت الكنف ف البيوت فقسترن 
اک فى سحديث عائشة فى قصة الافك أيضا نان فبا « وذلك قبل أن تتخذ الكنف ‏ » وكان قصة الإفك قبل نزول 
آية لمجاب () کا سیأتی شرحه فى موضعه إن شاء الله نمی . وي ( فأنزل الله الحجاب ) و للمستملى دآ الحجاب » 
زاد أبو عوانة ف یه من طریق الوبيدى عن ابن شاب « فائزل الله الحجاب لیا یا الذين آمنوا لا تدخاؤ! بيوت 
الي € الآية » » وسيأى فى تفسير الاحزاب أن سبب ترا قمسة زاب بنت جحش لا أولم عليها وزتأخر النفر 
اثلاثة فى البيت واستحيا النی ب أن يأمرم بالخروج فتزلت آ الحجاب » سیا أيضا حديث عمر ه فلت : 
بارسول الله إن نساءك بدخل عليين الر والفاجر ‏ فلو أمرتين آن يحتجين » فنزلت آنة ا لمجاب » ۰ وروی أبن 
جرب فى تفسيره من طریق مجاهد آل : بينا الى له يا کل ومعه بعض آعابه وعالشة تأ کل معهم إذ آصابت 
يد رجل منم يدها > فكره انی عله ذلك قر لت آية الحجاب . وطریق اسع بينها أن أسباب نزول الحجاب 
تعددث » وكانت قصة زينب آخرها اللص عل قصتها فى الأية » والمراد بآية الحجاب فى بعضها قرلة تعالى لر يدنين 
علينض علايين کر 

۷ - وش ز كرياد قال حدتنا أبو أسامةٌ عن شام بن عَروَة عن أبيه عن عائشة عن الب مكلا قال 
د قد أؤنَ أن "فجن فى حاکن » قال هشام :نی راز 

(۱) سین لحافظ ابن حجر ( نی السديث 4۷0۰ ) قوله « وکنت قد أمليت فى أوائل کتاب الوضوء ( ینی فى هنا الوضع ) أن 
قسة الإنك وقعت قبل نزول اطجاب . وهو سپو ‏ والصواب بعد تزول اطبجاب . فليصلح هناك > 

مس ۳۲ چ ٩‏ 5 قح اباری 


۳۵۰ ۽ -کتاب الوضوء 
و سیردت ی 

وه (حدثنا ذكريا ) هو ابن محی . وسيأقى حدیثه هذا فى التفسير مطولاء وعحصله أن سودة خرجت يعد ما 
ضرب الحجاب لحاجتيها ب وكانت عظيمة الجسم 7 فرآها عبر بن الخطاب فتال : پاسودة 0 أما والله ما تخفين علیتا 
فانظر ىكيف تخرجين . فرجعت فشكت ذلك النى بم وهو بتعشی ۰ فأوحى اليه » فقال : 'إنه قد أذن لكن أن 
تخرجن لحاجتكن . قال ابن بطال : فقه هىذ! الحديت :نه جوز للنساء التصرف فبا من الحاجة اليه من مصالحين » 
وه مراجعة ادن للأعلى فيا بتبين له أله الصواب وحيث لا يقصد التعنت » وفيه مثقبة امس » وفيا جوا كلام 
الرجال مع النساء فى الطرق للضرورة » و جواز الإغلاظ فى القول لمن يقصد الي » وفيه جواز وعظ الرجل أمه فى 
ادن لان سودة من أمبات المؤمنين » وفیه أن النى َل كان بتتظ الوح فى الأمور الشرعية »لاه يأمرهن 
بالحجاب مع وضوح الحاجه اليه حى از لت الآبة » وكذا فى إذنه لمن باروج . والله عم 

٤‏ - بإسسيب ار فى البيوت 

۸ - رشنا راهن ار قال نا من عیاض عن عبد الو عن عمد بن حا بزو عبان عن 
واسع بن بان عن عبد الل بن حر قال : اريت فوق" طهر كيت نصا لبعض حاجن » فرآیت"رسول" 
للا مل فی حاتجت مت بر اليلق مستقيل الام 

قله ( باب ارذ فى الببوت ) عقب المصنف يذه الأرجة ليشير إلى أن خروج النساء البراز لم يستمر » بسل 
أتخذت بعد ذلك الاخلية فى البيوت فاستغنين عن الخروج إلا للضرورة ٠‏ قله ( عبيد الله ) أى أبن عر ن حمس 
ابن عاصم بن مر بن الخطاب » وهو تابعى صغير من ققهاء أهل المدينة وأثبائهم » والإسناد كله مدنیون 


دی ومد ا رصم ره 1 5 2 ۳ 
٩‏ - را مقوب بن" ابراه قال حدثنا يد بن هارون قال أخيرنا جى عن عد بن خی بن 
مه ۸89 : 2 


عط پر و عم م ا ر مر فا e‏ 5 
حبان أن عنه وایع بن عبان أخيرة آن عبد اللہ بن عر أخيره قال : قد ظبرت ذات يوم على طبر بیسا 
٠‏ فرأيت" رسول اله َيه قاعدا على تین مُستقيل بیتر لیس 

قله ( حدثنا فرب بن اراھ ) هو الدورق » ويزيد هو ان هرون کا لان ذر والاصيل » ويحى هو ابن 
سعيد الانصارى الذى روى مالك عنه هذا الحديث كا تقدم . وم بقع فى رواية حى « مستدی القبلة » أى الكمبة 
کا فى رواية عبيد الله بن عمر لان ذلك من لازم من استقيل الشام بالمدينة » وما ذكرت فى رواية عبيد الله التأكيد 
والتصرج به » والتعبير تارة بالشام وتارة ببيت المقدس بالمعنى لانهما ف جبة واحدة 

۵ - بإسسيسب الاشننساء باه 


س ۶ ET‏ ا ۳ م مرح 
۰ - مرت أبو الولید هشام بن عبد املك قال حدثنا شعبة عن ألى معاد واه عملا ۳ نه 


+ ين ألى ميمو نه 
۰ گ مس م2 ا کا س ۰ ۰ 
قال معت آنس بن مالائ يقول :کان الب يله إذا خرج طاجته أجى: انا وعُلام متنا إداوة من ماه . يمنى . 


[ المدیٹ ۱۵۰ - آطرانه فی : ۱۵۱ ۶ ۱0۲ : 6۲۱۷ ٠٠١‏ ] 


رش مهس و1 ۲۱ 
وله ( باب الاستنجاء بالماء ) أراد بهذه الترجمة الرد على من كرهه » وعی من ننى وقوعه من النی يم . وقد 
روى أبن آن شية بأسانيد صميحة عن حذيفة ن اليان رضى الله عنه أنه سثل عن الاستنجاء بالاء فقال : اذا لابزال 
فى پدی ان . وعن نافع أن ابن عم ركان لا يستنجى بالماء . وعن ابن الزبیں قال : ماكنا نفعله . و تقل أبن التين عن 
مالك أنه أ نکر أن يكون النى بلج استنجى بالماء . وعن ابن حبیب من الما لكية أنه منع الاستنجاء بالماء لاه مطعوم . 
قله (هشام بن عبد الاك ) هو الطيالسى » والاسناد كله بصريون . قله ( أجىء أنا وغلام ) زاد فى الرواية الآتية 
عقا .د منا » أى من الانصار » وصرح به الاسماعيل فى روايته » ولسل « تحوی » أى مقارب لى فى السن » والفلام 
هو ال ترعرع تاله أبو عبيد » وقال فى السك : من لدن الفطام إلى سبع سنين » حك الرعخشری فى أساس البلاغة أن 
الغلام هو الصغير الى حد الالتحاء » فان قيل له بعد الالتحاء غلام فبو مجاز . وله (إداوة ) يكير الممرة إناء صغير 
من جلد . وه ( من ماء ) أى مماوءة من ماء . قله ( يعنى يستنجى به ) قائل « يعنى » هو هشام . وقد رواه 
الصنف بعد هذا عن سليان بن حرب فلم يذكرها » لكنه رواه عقبه من طريق مد بن جعفر عن شعبة فقال 
د يستنجى بالماء » والاسماعيل من طريق أبن مرزوق عن شعبة « فأنطلق أنا وغلام من ال نصار معنا إداوة فيا ماء 
يستنجى منبا النى ب » ٠‏ و الصنف من طريق روح بن القاسم عن عطاء بن أ ميمونة و إذا ترز لحاجته أتيته عاء 
فیفسل به »» ولمسم من طريق خالد الحسذاء عن عطاء عن انس « نفرج علینا وقد استنجى بالماء » وقد بان چنه 
الروايات أن حكاية الاستنجاء من قول أفس راوى الحديث ۰ قفيه الرد على الاصيل حبث تعقب على البخارى 
استدلاله مهذ! الحديث على الاسقنجاء بالماء قال : لان قوله « يستنجى به » ليس هو من قول أنس إنما هو من قول 
أب الوليد أى أحد الرواة عن شعبة » قال : رواه سليان بن حرب عن شعبة ف ذکرها » قال : فیحتمل أن يكون 
الماء وضوثه أنتبى . وقد اتن هذا الاحتال بالروايات الى ذكرناها » وكذا قه الرد على من زعم أن قوله 
د يستنجى بالماء» مدرج من قول عطاء الراوى عن أنس فيكون مرسلا فلا حجة فيه يا حکاد ابن التين عن أبى 
عبد الملك البونى » فان رواية حال انى ذکرناها تدل على أنه قول نس حيث قال : فرج علينا . ووقسع هنا نی 
نكت البدر الزرکشی تصحیف » فانه نسب التعقب المذكور إلى الاسماعیل وما هو للاصيل » وأقره فكأ نه ارتضاه 
وليس عرضی کا أومناء . وكذا نسبه الکرمانی إلى ابن بطال وأقره عليه » وأين بطال [نما آخذه عن الاصیل 


و اس ۶ 
5 - پاسیس من جل مه للا _لطبورو 
۶ بر ۶ ا 3 
وقال أبو الد رد :لیس فیک" صاحبٌ التغلین والصبور والوساد 
۳ رم ی کم 0 
۱ رشا سلبان بن" عرب قال حدقا شا عن أبى اذ - هو عطاه بن أبى می و -قال ممعت 

ار ا ری اه ی ایو 2 7 3 
اتا یقول :كان رسولة اله ب إذا حرج لاجو تبدته أنا وغلام متا ممنا إداوة من ماه 


قل ( باب من حمل معه الماء لطہورہ ) هو بالضم أى لیتطبر به ۰ قل ( وتال أبو الدرداء أليس فیک ) هذا 
ب فى ذلك » وصاحب النعلين فى الحقيقة هو النی بي ؛ وقيسل لابن مسعود صاحب الْنعلين جازا لکونه كان 


۱:۲ ؛ د کتاب الوضوء 


ممما » وسیأق الحديث الذکور موصولا عند المصئف فى الناقب إن شاء الله تعالى . وإيراد المصئف لديف 
أنس مع هذا الطرف من حديث ابی الدرداء يشعر [شمار! قويا بأن الغلام المذكور فى حديث أ نس هو أبن مسعود؛ 
وق قدمنا أن لفظ الفلام بطلق على غير الصغير نجاذا » وقد قال النى بي لابن مسعود که وهو برعی الم « إنك 
لفلام معلم » وعل هذا فقول أنس « وغلام منا» أى من الصحابة أو من خدم النى بإ . وما رواية الاسماعيل 
الى فيها « من الا نصار » فلعلبا من تصرف الراوی حي رأى ف الرواية « منا » خملا على القبيلة فرواها بالممنى 
تقال من الانصار » أو إطلاق الانصار على جمیم الصحاية سائ و إن كان العرف خصه بالأوس والخزرج » وروی 

أبو داود من حديث أبى هريرة قال , کان انیب إذا أتى الحلاء أتيته بماء فى ركوة فاستنجی 01 
o‏ ا الجن من حديث ألى هريرة أنه كان يحمل مع 
النى بإ الإداوة لوضوثه وحاجته » وأيضا فان فى رواية أخرى لسل أن آنسا وصفه بالصغر فى ذلك الدیت » 
ام و این ی رب بالإسلام . 
وعند مس فى حديث جأبر الطويل الذى فى آخر الكتاب أن النى يل انطلق لحاجته فاتیعه جار باداوة » فيحتمل 
أن يفسر به الم » لاسیا وهو أتصاری رت ق ا د فأتبعه 
وأا غلام » بتقديم الواو فتکون حالية » لکن تمقبه الاسماعيل بأن الصحيح د آنا وغلام » أى بواو العطف 


۷ - پاسیست تمل ار مم لاء فى الاستنبا 

۲ - وش ) مد" , با بثار ر قال حدما مذ بن جعقر قال حدئنا شعبة عن عَطاء بن ر ی تيوسيع 
ان بن مالك يقول 1 یدل ا تقوم یل إداوَة من ماء وة » یستاجی 
باماء . تاه اضر وشاذان عن شبة . النرة عم عليه زا 


له ( باب حل العنزة مع الاء فى الاستنجاء ) العنزة بفتح النون عصا آقصر من الرج لها سنان » تب 
الحرية القصيرة ری ا : العثزة عصا عام زج بای مضمومة ثم جيم 

أى سنان » وف الطبقات لابن سعد أن النجاشی کان أهداها نی ل » وهذا ها مق نا 
من آ لات الحبشة کا سيأ فى العيدين إن شا ء الله تعالى . ٠‏ قل زع آنس بن مالك ) أى « أنه مع » والفظة , أنه > 
تحذف ف الخط عرفا . قله ( يدخل الخلاء ء ) الراد به هنا الفضاء لقوله فى الرواية ال ری «کان اذا خرج لهاجته » 
و لقرينة حمل العنرة مع الاء فان الصلاة الما إثما نکون حيث لا سترة غيرها . وأيضا فان الآخلية الى فى البيوت 
كان خدمته فيها متعلقة بأهله . وفرم بعضهم من تبويب البخاري آلا كانت تحمل ليستتر چا عند قضاء الحاجة » و فيه 
نظر لآن ضابط السترة فى هذا ما يستر اللاسافل والعنزة ليست کذلك . نعم حتمل أن برکزها آمامه ويضع علها 
الثوب الساتر » أو برکزها مجنبه لسكون إشارة الى منع من يروم المرور بقربه » أو تحمل لنبش الارض الصلبة , 
أو اشع ما يعرض من هوام الأرض » الكونه بان یمد عند قضاء الحاجسة , أو تحمل لا كان إذ اجى 
توضأ » وإذا توضأ صل ٠‏ وهنا أظبر الأوجه » وسيأتى التبریب على العنزة في سترة المصل فى الصلاة.. واستدل 


الحديث ۱۵۳ ولك 


لبخاری ببذا الحديث على غسل البول کا سيق . وفيه جواز استخدام الاحرار ‏ خصوصا إذا أرصدوا إذلك - 
لبحصل هم القرن على التواضع . وفيه أن فى خدمة العالم شرف لعل » لكون أبى الدرداء مدح این مسعود بذاك , 
وفيه حجة على أبن حبيب حيث منع الاستنجاء بالماء انه مطعوم لان ماه المد ئة كان غذبا . واستدل .به بعضهم على 
استحباب التوضو من الا وانی دون الآنبار والرك ٠‏ ولا يستقم إلا لو کان النى بلق وجد الأنبار والبرك فعدل 
علا إلى الأوانى . له ( تابعه النضر ) أى أبن شميل ‏ تاع تمد بن جعفى » وحدیثه موصول عند النسا ۰ وله 
( وشاذان ) أى الاسود بن عامس وحديثه عند الصتف فى الصلاة و لفظه « ومعنا عكازة أو عصا أو عثزة» والظاهر 
أن « أو » شك من الراوى لنوافق الروأيات على ذكر العنزة والله أعلم . وجميع الرواة الم ورین فى هذه 
الآبواب الثلاثة بصربون 
۸ - بإسيب ای عن الاستاه ین 

ef‏ ~ شا معاد ب قال قال رثن هشام هو اس وان عن بجي بن أى كثير عن عبار ال بن 
أب قاد عن أبيه قال : قال رسول" اه يلت 0 إذا شرب أحد؟ فلا ينف فى الإناء » وإذا أن اتألاء فلا ر 
د كه بیینه, ولا ینسح بیمینه » 

[المدية ۱۰۲ طرقاه فى 5 164 [ont‏ 

قله ( ياب الهی عن الاستنجاء بالیین ) أى باليد الینی » وصير بالنبى إشارة إلى أنه لم يظير له سل هو 
للتحريم أو للتئزيه أو أن القرينة الصارفة للنبى عن التحريم لم تظبر له > وهى أن ذلك أدب من الاداب . ويكوثه 
للتئزيه قال الجمبور » وذهب أهسل الظاهر الى أنه رم » وفى كلام جاعة من الشافعية ما يشعر به » لكن قال 
النووى : مراد من قال ملم لا يجوز الاستنجاه بالمين أى لا يكون میاحا يستوى طرقاء . بل هو مكروه راجح 
الترك » ومع القول بالتحرم فن فعله أساء وأجزأه . وقال أهل الظاهر وبعض الحنابلة : لا پجزی" » وعل هذا 
الاختلاف یٹ كانت اليد تباشر ذلك با لةغيرها کافاء وغيره » أما بغير 7 ل خرام غير مجزی" بلا خلاف » والیسری 
فى ذلك کالینی واه أعلم . قله ( حدثنا معاذ بن فضالة ) پفتخ الفاء والضاد المعجمة » وهو بصرى من قدماء شیوخ 
البخارى . قله ( هو الدستوای ) أى ابن أب عبد الله لا ابن حسان » وهما بصریان قتان مشهوران من طبقة 
واحدة . قله ( عن أبيه ) أى أب قتادة الحارث وقيل عرو وقيل الأعمان الا نصاری » فارس رسول اله ب » 
آول مشاهده أحد ومات سنة أربع وسين على الصحيح فبما . قله ( فلا يتنفس ) بالجرم و دلا » ناهية فى 
الثلاثة » وروی بالضم فبا على أن لا نافية . قله ( ف الإناء ) أى داخله » وأما إذا أبانه وتفس فبى السئة کا 
سای فى حديث أنس ف كتاب الآشربة إن شاء الله تعالى . وهذا الى للتأدب لارادة الما لغة فى النظافة » إذ قد 
يخرج مع النفس بصاق أو عخاط أو تخار ردی, فيكسبه رائحةكريبة فيتقذير ہا هو أو غيره عن شرب . له (ولذا 
آتی ا لاء ) أى فبال کا فسرته الرواية الى بسدها . وه ( ولا يتمسح بيمينه ) أى لا يستنج . وقد أثار الخطابى 
هنا متا و بالغ فى التبجح به وحک عن أن على بن ألى هريرة أنه اظ رجلا من الفقهاء الخراسانيين فسأله عن هذه 
المسألة فأعياه جواما ؛ ثم أجاب الخطابى عنه يحواب فيه نظر , وعصل الإبراد أن المستجمر مى استجس بیساره 


Yet‏ ۽ -کتاب الوضوء 


دس لل بسا ل 
استلزم مس ذکره بیمینه ؛ ومتی امک ببساره استازم امتجماره پیمینه وکلاهما قد ثمله الهى » وحصل الجمواب 
أنه يقصد الأشياء الضخمة الى لا تزول بالحركة الجدار ونحوه من الأشياء البارزة فیستجس بها بیساره : فان لم مد 
فليلسق مقعدته بالأرض و مسك ما پستجس به بين عقبيه أو .بای رجليه ويستجمر بیساره فلا يكون متصرنا فى 
شىء من ذلك بیمینه انى . وهذه هيثة متكرة بل بتعذر فعلبا فى غالب الآوقات » وقد تعقبه الطيى بأن الى عن 
الاستجمار بالبين مختص بالدبر » واانبى عن المس مختص بالذكر فبطل الإبراد من أصله ء کذا قال . وما ادعاه من 
مخصيص الاستنجاء بالدير مردود 0 والمس رن كان مختصا بالذكر لکن بلحق به الدير قياسا » والتتصيص على 
الذكر لا مفهوم له بل فرج المرأة كذلك > وما خص الذکر بالذكر لكون الرجال فى الغالب م الخاطبون والنساء 
شقائق الرجال فى الا حکام إلا ماخص . والصواب ف الصورة ای أوردها اشطای ما قاله [مام الحرمين ومن بعده 
كالغزالى فى الوسيط والبغوى فى الهذيب أنه مر العضو پیساره على شیء عسكة بيمينه وهی قارة غير متحركة فلا رمد 
مستجمرا بالعين ولا ماساً مما » ومن ادعی أله فى هذه الحالة يكون مستجمرا بيمينه فقد غلظ » و لما ه كن صب 
پیمینه الما على ساره حال الاستتجاء 
٩‏ - ایس لا مك ذ كم منوا بال 


۳ كدب و ۳ 3 0 م 
۶ - وشا تمد بن" وشف قال حدثتى الأوزاعة عن ی بن ألى كثير عن عبد الہ ہن ألى قتادة 


3 ۳ اد هد ريد کی تم ۵ و 
عن ابيه عن النبی يِه قال « إذا بال أحد 5 فلا ياخذن ذ کره بيمينه ؛ ولا سننجى بيمينه » ولا يتنفس 


ف الوناو 0 


قله ( باب لا عسك ذکره بیمینه إذا بال ) أشار ببذه الترجة الى أن النبى المطلق عن مس الذکر بالمین کا فى 
الباب قبله مول على القید محالة البول فیکون ماعداه مباحا . وقال بعض العلباء : يكون منوعا أيضا من باب الأولى 
3 بی عن ذلك مع مظنة الماجة فى تلك الحالة . وتعقبه أبو عمد بن أن جمرة بأن مظنة الحاجسة لا تختص عالة 
الاستنجاء » واها خص البی صالة البول من جرد أن جاور الثىء يعطى حكه » فلبا منع الاستنجاء باليين منسع 
مس 1 لته حسما للادة . ثم استدل على الاباحة بقوله یی لطلق بن على حين سأله عن مس ذکره « نما هو إضعة 
منك » فدل على الجواذ فى كل حال » نقرجت حالة البول بهذا الحديث الصحيح وبق ماعداها على الإيأحمة . اتبى . 
والحديث الذى أشار اليه حبح أو حسن ۰ وقد يقال حمل المطلق على المقيد غير متفق عليه بين العلماء » ومن تال به 
بشترط فيه شروطا » لکن نبه ابن دقبق العيد على أن عل الاختلاف إنما هو حيث تتفایر مخارج الحسديث محيث 
يعد حديثين مختلفین » فأما إذا اتد احرج وكان الاختلاف فیسه من بعض الرواة فينبغى حمل المطلق على المقيد 
بلا حلاف » لان التقييد حینئذ يكون زيادة من عدل قتقبل . وه ( حدثنا مد بن يوسف ) هو الفريالى ؛ وقد 
صرح أبن خزيمة فى روايته بسماع يحى له من عبد الله بن أبى قتادة » وصرح ان الملذر فى الأوسط بالتحديث فى 
جميع الإسناد ؛ أورده من طريق بشر بن بكر عن الوزاعی خصل الامن من ذور التدليس . وله ( فلا يأخذن ) 
كذا لای ذر بنون التأكيد ولغيره بدونا » وهو مطابق لقوله فى الترجة « لا ميك » وكذا فى مسل التعيير بالسك 


الدیت ۱۵ ۵۵ 


ااا ل سآ 
من رواية هام عن بحي ۰ ووقع فى رواية الإسماعيلى د لا مس » فاعترض على ترجة البخارى بأن الس أعم من 
ا مسك ؛ بعنى فكيف يستدل بالاعم على الاخص ؟ ولا إيراد على البغارى من هذه الحيئية لما بناه . واستتبط منه 
بعضبم منع الاستنجاء باليد الى فا الخاتم النقوش فيه اسم الله تعالى لکون البی عن ذلك لتشريف المین فیکون 
ذلك من باب الاو وما وقع فى العتدية عن مالك من عدم الكراهة قد أتكره حذاق أصابه » وقيل : المكة ۳ 
البى لكون الدين معدة للاکل با فلو تعأطى ذلك يبأ لامکن أن يتذكره عند لا کل فيتأذى بذاك . والله أعل . 
قله ( ولا يتنفس ف الإناء ) جملة خيرية مستقلة إن كانت لا نافية » وان كانت ناهية فعطوفة » لكن لا يلزم من 
کون المعطوف عليه مقیدا بقيد أن يكون المعطوف مقید! به » لن التنفس لا يتعلق بحالة البول وإعا هو حكم 
مستقل . وحتمل أن تکون الحمكة فى ذكره هنا أن الغالب من أخلاق المؤمنين التأبى بأفمال البي يللم وقد 
کان إذا بال توضأ . وثيت أنه شرب فضل وضوئه ء فالمؤمن بسدد أن يفعل ذلك فعله أدب الشرب مطلقا 
لاستحضاره » والتنفس فى الإناء مختص:بحالة لشرب كا دل عليه سياق الرواية الى قبله . وللحاكم من حديث آی 
هريرة د لا يتنفس آحدع فى الآناء إذاكان يشرب منه » والله أعلم 
۰ - پاسیس الاستتجاء بالمجارة 

۰ - وشا آحد بن تمد الک قال حدتنا عرو ین کن ب یل بن رو راهن چ من 
ای شريرة قال : اه النى و وج لاجته » فک لا یلتفت » فدنوت منه فقال ٤‏ اليذنى اشیارا 
اض بها أو نمه - ولا كأتى بت ولا وش . تیه بأحبار بطرف ثيلى نیال لب 


کوت و 0 


وأعْرضت عله » 50 فی أ تمه من 
[ الحديث ۱۰۵ - طرفه فى : ۴۸۰ ] 


قله ( باب الاستنجاء بالحجارة ) آراد بهذه الترجة الرد على من زعم أن الاستنجاء ختص بالاء . والدلالة 
على ذلك من قوله أستنفض » فان معناه استنجی کا سيأى . قله ( حدثنا أحد بن عمد المى ) هو أبو الوليد 
الا زرق جد أب الوليد عمد بن عبد الله صاحب تاريخ مک » وف طبقته أحد بن جمد المكى أيضا لك نكنيته أو 
مد وأسم جده عون ويعرف بالقواس ؛ وقد وم من زعم أن البخارى روى عنه ,ولا روى عن أب الولید , 
ووم أيضا من جعلیما واحدا .نله (عن جده ) يعنى سعيد بن عمرو بن سعيد بن العاصى بن أمية القرشى الأموى » 
وعيرو بن سعيد هو العروف بالاشدق اذى وی إمرة المدينة وكان يحبز البعوث الى مكة کا تقدم فى حديث أبى شرح 
الخراعى » وكان عمرو هذا قد تغلب على دمشق فى زمن عبد الملك بن مروان » فقتله عبد الملك وسير أولاده الى 
الدینة » وسكن واده مكة لا ظبرت دولة بنى العباس فاستمرو| بها > قن الاسناد مكيان ومدنیان . قله ( انبعت ) 
بنش ديد التاء المثئاة آی سرت وراءه » و الواو فى توله « وخرج » حالية وفى قوله د وان » استثئلافية » وق روا 
أب ذر فكان بالفاء .له فدثوت منه ) زاد الاسماعيل ‏ أستأنس وأتنحنح : فقال : من هذا ؟ فقلت : أو هريرة » 
وه (ابننى ) بالوصل من الثلاثى أى اطلب لى » يقال بنينك الشىء أى طلبته الل ٠‏ وف دواية بالقطع أى أعنى 


۳۹۹ ۽ - کتاب الوضوء 


على الطلب » يقال أبغيتك الثىء أى آمنتك على طلبه » والوصل أليق بالسیاق » ويؤيده رواية الاساعیل ائقنی » 


له ر أستنفض ) پفاء مکسورة وضاد معجمة زوم لاله جواب الاح ٠‏ ويحوز الرفع على الاستثناف » تال 
القراذ : فوله آستنفش أستفعل من النفض وهو أن تب الثىء ليطير غباره » قال : وهذا موضع استنظف » أى 
بتقدم الظاء المشالة على الفاء » ولكن كذا روى انتبی . والذى وقع فى الرواية صواب » فن القاموس استنفضه 
استخرجه ۰ وبالحجر استنجی » وهو مأخوذ من کلام الطرزی قال : الاستنفاض الاستخراج » ويك به عن 
الاستنجاء » ومن رواه بالقاف والصان الهملة فقد صحف اتتبی . ووقع فى رواية الاسماعیل د آستنجی » بدل 
أستنفض وكأنها المراد بقوله فى روايئنا أو نحوه » ويكون رده من بعض رواته . قله ( ولا تأتی )كاه يلق 
خشى أن يفم أبو هريرة من قوله أستنبجى أن كل ما يزيل الآثر وين ق كاف ولا اختصاص لذلك بالاحجار » فبپه 
باقتصاره فى النبى على المظم رالروت على أن ماسواهمابزی*» ولو كان ذلك ختصا بل حجار ۔کا يقوله بعض ال حنا بلة 
والظاهرية لم يكن لتخصيص هذين بالابى معنى » وإبما خص الا حجار بالذكر لکشة وجودها » وزاد المصنف فى 
المبعث فى هذا الحديث أن آبا هريرة قال له يليم لما فرغ « ما بال العظم والروث ؟ قال : ما من طعام الجن »> 
والظاص من هسذا التعليل اختصاص المع جما . نعم يلتحق ما جميسع الطمومات الى للادمیین قياسا من باب 
الأول » وكذا انمسترمات كأوراق كتب اس . ومن تال عة الى عن الرو ثشكونه تجسا ألحق به كل نجس 
ومتنجس » وعن العظم کونه لزجا فلا يزيل إزالة تامة الق به ما فى معناه كالزجاج الاملس . ويؤيده ما رواه 
الدارقطنى وصحه من حديث أب هر برة أن النى ب نبى أن يستنجى بروث أو بعظم وقال « اما لا يطهران » 
وفى هذا رد على من زعم أن الاستنجاء ہما مجزی" وان کان منبيا عنه » وسأقى فى کتاب المبعث بیان قصة وفد 
الجن وأى وقت كانت إن شاء الله تما . وه ( وأعرضت )كذافى أكثر الروايات » والکشمیی « واعترضت» 
بزيادة مثناة بعد العين والمعنى متقارب . قله ( فلا قضى ) أى حاجته ( أتبعه ) همزة قطع أى ألحقه » وکنی 
بذلك عن الاستنجاء . وفى الحسديث جواز اتباع السادات وان لم يأمروا بذلك ؛ واستخدام الإمام بعض رعيته » 
والإعراض عن قاضى الحاجة » والإعانة على [حضار ما يستنجى به وإعداده عنده لثلا محتاج الى طلیبا بعد الفراغ 
فلا يأمن التلوت . والله تعالى ما 
1١‏ - پاسپس لا نتتجی برو 


و کہ 2 1 "0 0 
6١‏ - شا او قم قال حدثنا هیر عن ألى إسحق قال : ليس أو عبيدة ذكرهء وللكرنة 
عبد اجن بن" الأسود عن أبيه أنه عم عبد اله يقول : أنىا ال ا لالط فأمرنى أن هلان أحبار» 
فوجّدت مرن وال اثالث فر أجله » فأخلت روثة فائیته اء فاخذ اللجرین ول اروت وقال : 
هذا رس وقال إبراهم بن يوسف عن أبيه عن أبى إسحاق : حدئی عبد رحن 
له ( باب ) بالتتوين (لا بستتچی ) يضم أوله . قله ( زهي ) هو أبن معاوية الجن الكوفى . والاستاء 
کله کوفیون . وأبو إحق هو السبيعى وهر تابمی وكاءا شيخه عبد الرجن وأبوه الاسود ۰ قله ( لبس أبو عبيدة) 


الحديثك 161 3 ۳۲ 


أى ابن عبد الله بن مسمود ٠‏ وقوله ( ذکره ) أى لى » ( وان عبد الرحن بن الأسود) أى هو الذی ذكره ل 
بدليل قوله فى الرواية الأتبة المعلقة حدثتى عبد الرحمن » ولا عدل أبو [عق عن الرواية عن أبى عبيدة إلى الرواية 
عن عبد الرعن ‏ مع أن رواية أ عبيدة أعلى له- لکون أي عبيدة لم يسمع من أبيه على الصحيح قنكون منقطمة 
لاف رواية عبد الرحمن فانها موصولة ء ورواية أبى ٍسق طذا الحديث عن أب عبيدة عن أبيه عبد الله بن مسعود 
عند الترمذى وغميره من طريق إسرائيل بن يونس عن أن (سق ٠‏ فراد أبى إعق منا بقوله « ليس أبو عبيدة 
ذكره » أى لست آدوه الآن عن أبى عبيدة وما أرويه عن عبد الرحن .وه عن أبيه ) هو السود بن بديد 
النخمى صاحب أبن مسعود » وقال أبن التين : هو الاسود بن عبد يغوث الوهری > وهو غلط فاحش فان الاسود 
الزهرى لم بسلم فضلا عن أن یمیش حت يروى عن عبد الله بن مسمود ٠‏ قله ( أت الغائط ) أى الارض المطمئنة 
لقضاء الحاجة . قله ( فل آجد ) وللكسمينى فل آجده أى الحجر الثالث . له بثلاثة أحجار ) فيه العمل ما دل 
عليه الہی فى حديث سلبان عن النى بر قال « ولا بستنج أحدم بأقل من ثلاثة أحجار » رواه مسل » وأخذ بهذا 
الشافمى وأحد وأصحاب الحديث فاشترطوا أن لاينقص من اثلاث ممع مراعاة الاثقاء اذالم محصل بها فيزداد حى 
بنق ؛ و یستحب حينئذ الإيتار لقوله « ومن استجمر فليوترء ‏ و ليس بواجب لزيادة فى أبى داود حسئة الاسناد قال 
دومن لا فلا حرج » » وڌا يحصل اجمع بين الروايات فى هذا الباب . قال الخطاى : لو كان القصد الانقء فقط 
لخلا اشتراط لمدد عن الفائدة » فليا اشترط !مدد لفظا وعل الانقاء فيه معنى دل على يحاب امین . و نظيره العدة 
بالاقراء فان العدد مشترط ولو تحققت براءة الرحم بقرء واحد . ف ( فأخذت روئة) زا ابن خريمة رواب له 
فى هذا الحديث آنها کانی روثه حار » ونقل التیمی أن الروت مختص با يكون من الخيل والبغال والمير . ل (و ای 
الروثة ) استدل به الطحاوى على عدم اشتراط الثلاثة قال : لاله لو کان مشترطا لطلب ثالنا , كذا قال » وغفل رجه 
الله عا أخرجه هد فى مسئده من طريق معس عن أن احق عن علقمة عن ان مسعود فى هذا الحديث فان فيه 
«فألق الروثة وقال : إنها ركس ؛ ای حجر » ورجاله ثقات أثبات . وقد تابع عليه معمر أبو شعبة الواسطى وهو 
ضعيف أخرجه الدارقطنى » وتابعهما عار بن رزيق أحد اثقات عن أب إعق » وقد قيل إن أب (عق لم دمع من 
علقمة لكن أثبت ساعه لهذا الحديث منه الکراییی ‏ وعلى تقدير أن يكون أرسله عنه فالرسل حجة عند 
الخالفين وعندنا أيضا إذا اعتضد » واستدلال الطحاوی فيه نظر بعد ذلك لاحتال أن يكون اكت بالا الأول 
فى طلب الثلائة فلم دد الام بطلب الثالك » أو اکنتن بطرف أحدهما عن الثالك لان القصود بالثلاثة أن يمسح 
ما ثلاث مسحات وذلك حاصل ولو بواحد » والدليل على عحته أنه لو مسح بطرف واحد ورماه ثم جاء خص 
آخر فسح بطرفه الآخر لأجرأهما بلا خلاف » وال أبو الحسن بن القصار المالكى : روی أنه آتاه بثالك » لکن 
لا يمح » ولو صح فالاستدلال به لن لا يشترط الثلاثة ام له اقتصر فى الموضمين على ثلاثة فضل لكل منبما أل 
من ثلاثة انتهى . وفيه نظر أيضا لان الريادة ثابتة کا قدمناه» وکانه ما وقف على الطريق الى عند الدارقطبی فط . 
ثم بحتمل أن يكون لم يخرج منه شی إلا من سبيل واحد . وعلى تقدير أن يكون خرج منبما فيحتمل أن بكرن 
اکتن القبل پالسح فى الارض و للدبر بالثلاثة, أو مسح من كل منهما بطرفين . وآما استدلالهم على عدم الاشتراط 
للعدد بالقياس على سح الرأس ففاسد الاعتبار » لآنه فى مقابلة النص الصريح کا قدمناه من حديث أن هريرة وسلمان 


۳۳-۶ ج ١‏ » فع البارى 


۳۹۸ ۽ - کتاب الوضوء 


ولقه أعلم . قله ( هذا ركس ) کذا وقع هنا پکس الراء وإسكان الكاف فقيل : هی لغة فى دجس بام » ويدل 
عليه رواية ابن ماجه وابن خر عة فى هذا الحديث فائها عندهما بالجيم » وقيل الركس الرجیع رد من حال الطبارة الى 
حالة النجاسة قاله الخطابى وغيره . والاول أن يقال رد من حالة الطعام الى الة الروث . وتال ابن بطال :۸ أر هذا 
ارف فى اللغة ؛ يعنى الركس بالکاف . وتعقبه أبو عبد الملك بأن معنا الرد کا تال تعال ( آرکسوا فیا € أى 
ردوا » فكأنه تال : هذا رد عليك انتبی . ولو ثبت ما قال لكان بفتح الراء يقال رکه ركسا إذا رده » وق رواية 
الترمذى : هذا ركس يعنى نحا » وهذا يؤيد الاول . وأغرب النساق فقال عقب هذا الحديث : الركس طعام الجن : 
وهذا إن ثبت فى اللغة فبو مريح من الاشکال . وله ( وال ابراهيم بن يوسف عن أبيه ) يعنى يوسف بن [حق أبن 
أبى إعق السبيعى عن أن إعق وهو جده قال : حدژنی عبد الرحمن يعنى أبن الاسود بن بزید بالاسناد المذكور ولا » 
وأراد البخارى بهذا التعليق الرد على من زعم أن أيا (عق دلس هذا الخبر کا حكى ذلك عن سلبان الشادّكوق حيث 
قال :لم يسمع ف التدليس بأخنى من هذا . قال « ليس أبر عبيدة ذكره و لکن عبد الرحمن » و يقل ذكره لى .| تتبى ٠‏ 
وقد استدل الإسماعيل أيضا على صمة ماح أنى إحق لهذا الحديث من عبد الرجن پکون يحي القطان رواه عن ژهیر 
فقال بعد أن أخرجه من طریقه : والقطان لا رضى أن يأخذ عن زهير ما ليس سباع لا إتعق » وكأنه عرف 
ذلك بالاستقراء من صنيع القطان أو بالتصريح من قوله فانزاحت عن هذه الطريق علة التدليس . وقد أعله قوم 
بالاضطراب وقد ذكر الدأرقطى الاختلاف فيه على أنى إعق فىكتاب الغلل واستوفيته فى مقدمة الشرح الکبید > 
لکن رواية زهير هذه ترجحت عند الیخاری بمتابعة بوسف حفید آن [ععق و تابعہما شر يك القساضى وذکربا 4 
أبى زائدة وغيرهما » وتابع أبا أسمق على روايته عن عبد الرحمن الذکور ليث بن أ سلیم و حدیثه يستشهد به 
أخرجه أبن أن شيبة . وما برجحبا أيضا استحضار أبى (سق لطريق أب عبيدة وعدوله عنها خلاف رواية إسرائيل 
عنه عن ألى عبيدة فانه لم يتعرض فما لروابة عبد الرحن كا أخرجه الترمذى وغيره » فلا اختار فى رواية زير 
طريق عبد الرحن على طريق أبو عبيدة دل على حارف بالطريقين وأن رواية عبد الرحمن عنده أرجح . والله آعم 
۲ - بإسيستا الواضوه مد مر ٠‏ 

۷ - وشن مدب يوس قال حدتنا فيان عن زيد نس عن طاو بن بسا عن ابن عباس 
قال : توضا البو بو مر رد 

قله ( باب الوضوء مرة مرة ) أى لكل عضو ء والحديث الذکور فى الاب جمل » وقد تقدم ييانه فى باب 
غسل آلوجه باليدين من غرفة وأحدة . وسفيان هو الثوری » والراوی عنه الفریان لا الپیکندی » وصرح أبو 
دلود والإسماعيل فى روایتما بسیاع سفیان له من زيد بن سل 


8 کار - 
۳ - بأصصيست اوضوء مرتین مرتین 
#س و زر وس عم ۳ ۲ 
۸ س شا حسين بن عيسى قال : حدثنا پونس بخ تمد قال حدثنا فلیح بن شايان عن عبد الله بن 


۰ 5 3 ی ی ی کل ل و که رگن 
فى بكر بن ترو بن حزم عن عباد بن ر عن عبد الله بن زد أن الب ماو توضا مرن مقون 


الحديك ۱۰٩‏ ۹ 
وله ( باب الوضوء م‌تين مرتين ) أى لكل عضو ٠‏ قله ( حدثنا الحسين بن عيمى ) هو البسطای بفتح 
الموحدة » ويولس هو المؤدب » وفليح ومن فوقه مدئيون » وعبد الله بن زيد هو ابن عاصم الازنی » وحديثه هذا 
عتتصر من حديث مشهور فى صفة وضوء ای قر ا سيأ بعد من حديث مالك وغيره » لكن ليس فيه الضا 
مرئين إلا فى اليدين إلى المرفقين . نعم روى سای من طريق سفیان بن عيينة فى حديث عبد اله بن زيد التثنية فى 
اليدين والرجلين ومسح الرأس وتثليت غسل الوجه > لكن ف الرواية المذكورة نظ سنشير اليسه بعد إن شاء اق 
تعالى . وعلی هذا خق حديث عبد الله بن زيد أن يبوب له غسل بعض الاعضاء مرة و بعضبا مرتين ولعضها ثلاث . 
وقد روى آپو داود والترمذی وعصحه وان حبان من حمديث أبى هرررة أن النى ب توضأ مرتين مر تين » وهو 
شاهد قوى ارواية فليم هذه » فیحتسل أن یکون حدیثه هذا المجمل غير حسديث مالك المبين لاختلاف 

عخرجيما . والله أعل 


6 - واا عد یز بخ عبد ال الیئ قال حدن إبراهيم بن تعدر عن ابن ثجاب أن مهن 
يريد أخيرة أن جر ان تول ميان حبر آنه رای نان بن عا كنا ام فأ على كيه تلات يرا 
اذل یت ف الإاء قطن واگ » م سل وجب تلا ویو إلى لین ثلاث برار» 
[ ۶ ] تسج راسو نم غل رجلیهثلات يرار إلى كيين » ثم قال : قال.رسولة ليلل من وم مه 
ع داف لها بره ا ا ا وك وق بسن 3-7 
وضو هذاء م صل ر تين لا محدث فيها نله" غفر له ما تقدام من ذنبه » 

[ الدیٹ ۱۵٩‏ - آطرافه ق : ۰۱۹۰ 6۱۹4 ۱۹۲۵ ۳۴ 

قله ( باب الوضوء ثلاثا ثلاثا) آی لكل عضو . لھ (عطاء بن يزيد) هو اللي المدنى . والاسناد كله مدنيون » 
وفيه ثلاثة من التابمين : حمر ان وهو بضم المبملة ابن أبان » وعطاء » واين شاب . وف الاسناد الذى يليه أربعة من 
التابعين : حران وعروة وها قرینان » وان شهاب وصالم ب نكيسان وهما قرينان أيضا ٠‏ وله (دعاء باناء) وى 
دواية شعيب الآنية قرييا د دعا بوضوء » » وكذالمسلم من طريق يونس » وهو بفتح الولو اسم للا امد للوضوم 
ويالضم الذى هو الفعل ؛ وفيه الاستعانة على [حضار ما يتوضاً به . قله ( فأفرغ ) أى صب . قله ( على كفيه 
ثلاث مرار ) كذا لا ذر وأبى الوقت » و للاصیی وكرعة مرات ,مثناة آخره . وفيه غسل اليدين قبل إدعالما 
الإناء ولو م يكن عقب نوم احتیاطا . قول ( ثم أدخل یه ) فيه الاغتراف بالبين . واستدل به بعضهم على عدم 
اشتراط نية الاغتراف » ولا دلالة له فيه نفيا ولا إثباتا . وه ( فضمض واستتر ) والکشمیی « واستنشق » 
دل و استدار والآول أعم» ولبقت الثلاثة فى روابة شعيب الأتية فى باب المضمضة ؛ ول أد فى شیء من طرق 
هذا الحديث تقید ذلك بعد . نعم ذکره ابن النذر من طریق يونس عن الرهری وکذا ذکره او داود من وجهين 
آخرين عن عثان واتفقت الروايات على تقديم المضمضة . وله ( ثم غسل وجه ) فيه تأخیره عن الضمصة 


۳۹۰ ۽ - کتاب الوضوء 


والاستنشاق » وقد ذكروا أن حكمة ذلك اعتبار أوصاف الاء» لان لون يدرك با لبصر والطعم يدرك بالفم والرخ 
يدرك بالا نف فقدمت المضمضة و الاستنشاق وهما مسنونان قبل الوجه وهو مفروض » احتیاطا للعبادة . وسيأق 
ذكر حكة الاستنثار فى الباب الذى يليه ۰ وله ( ويديه إلى المرفقين ) أى کل واحدة کا بينه المصنف فى رواية 
معس عن الؤهرى فى الصوم » وکا لمم من طريق يوس وفيها تقديم الينى على البسرى والتعبيد فى كل منهما بم » 
وكذا القول فى الرجلين أيضاً . لے ( ثم مسح برأسه ) هو محذف الباء فى الروايتين المذكورتين » و ليس فى شىء من 
طرقه فى الصحیحین ذكر عدد للمسمح » وه قال أ كش العلماء . وقال الشافعى : يستحب التثليث فى السح کا فى الغسل » 
واستدل له بظاهر رواية لل أن النى بل توضأ ثلاثا لاا » وأجيب بأنه عمل تين فى الروايات الصحيحة أن 
المسحلم يتكرر قيحمل على الغالب أو يختص بالمفسول , قال أبو داود فى الان : أحاديث عثمان الصحاح کاپا تدل 
على أن مسح الرأس مرة واحدة ؛ وكذا قال ابن النذر إن الثابت عن النی يِل فى المسح مرة واحدة ؛وبأنالمسح 
مبنى على التخفيف فلا يقاس على الفسل المراد منه المبالغة فى الإسباغ , و بأن العدد لو اعتير فى السح لصار فى صورة 
المسل » إذ حقيقة الفسل جريان الماء . والدلك ليس عشترط على الصحیح عند أكثر العلياء . وبال أب عبيد فقال : 
لا نعم أحدآ من السلف استحب تثلیت مسح الرأس إلا |براهي التیمی » وفيا قال نظر » ققد قله ابن أي شيبة وان 
المنذر عن أنس وعطاء وغيرهما » وقد روی أبو داود من وجبين صمح آحدهما ابن خز عة وغيره فى حديث عثان 
بتثليث مسح الرأس » والزيادة من الثقة مقبوله (© . قله ( نحو وضو هذا ) قال النووى : نما لم بقل « مثل » لان 
حقيقة ماثلته لا يقدر عليها غيره . قلت : لكن ثبت التعبير بها فى روابة الصنف فى الرقاق من طريق معاذ بن عبد الرحعن 
عن ران عن عیان ولفظه « من توضأ مثل هذا الوضوء » وله فى الصيام من رواية معس د من توضأ وضوق 
هذا » » ولسل من طريق زيد بن أسلم عن حران « توضأ مثل وضوئی هذاء وعل هذا فالتعبیر بنحو من تصرف 
الرواة لانها تطلق على المملية مجاز! » ولان « مثل» وان كانت تقتضى المساواة ظاهرا لكنها تطلق على الغالب » فمذا 
تلم الروايتان ويكون المتروك بحيث لا مخل بالمقصود . واته تعالى أعلم . قله ( ثم صلى ركمتين ) فيه استحباب صلاة 
ركمتين عقب الوضوء » وبأتى فهما ما يأثى ق تحبة السجد» وه لا حدث فيبما تفسه) المراد به ما تسترسل النفس 
معه و عکن المرء قطعه , لان قوله حدث يقتضى تکسبا منه » فأما مایپجم من الخطرات و الوساوس ويتعذر دفعه فذلك 
معفو عنه . و تقل القاضى عياض عن بعضهم أن المراد من لم محصل له حدوث النفس أصلا ورأسا » ويشهد له ما 
آخرجه ابن البارك فى الرهد بلفظ لم يسر فهما . ورده النووى تفال : الصواب حصول هذه الفضيلة مع طريان 
الخواطر العارضة غير المستقرة . نعم من اتفق أن يحصل له عدم حديث النفس أصلا أعلى درجة بلا زيب . ثم إن 
تلك الخواط. مها ما يتعلق بالدنيا والراد دفعه مطلقا » ووقع فى رواية لک الترمذى فى هذا الحديث ١‏ لا مدش 
نفسه بثىء من الدنيا » وهی فى الرمد لابن المبارك أيضا والمصنف لابن أبى شية ‏ ومنبا مايتعلق بالاخرة فان كان 
أجنبا أشبه أحوال الدنيا » وان كان من متعلقات تلك الصلاة فلا » وسيأنى بقية مباحث ذلك فى کتاب الصلاة إن شاء 
الله تعالى . له ( من ذنبه ) ظاهره يعم الكبائر والصغائر لوروده مقيد! باستثناء الكبائر فى غير هذه الرواية ‏ وهو 


(۱) لكنها رواية شاذة فلا يتمد علبها ما هدم فى كلام أبى داود رجہ امہ 


الحديك ۱1۰ ذه 
فى حق من لدكبائر وصغائر » فن ليس له إلا صغائ ركفرت عنه ؛ ومن ليس له إلاكبائر خفف عنه منبا عقدار ما 
لصاحب الصغائر » ومن ليس له صغائر ولا كبائر يزداد فى حسنانه بنظير ذلك . وف الحديت التعليم بالفعل لکونه 
أبلخ وأضبط للتعم » والترتيب فى أعضاء الوضوء للاتیان فى جميعها بم » والترغيب فى الاخلاص ؛ وتحذير من لحا 
فى صلاته بالتقكير فى آمور الدنيا من عدم القبول ؛ ولا سيا أن كان فى العرم على عمل معصية فانه عضر المرء فى حال 
صلاته ماهو مشغوف به أكثر من خارجها . ووقع فى روابة المصنف ف الرقاق فى خر هذا الحديث : قال النى يلق 
« لا تفتروا » أى فتستكثروا من الآعمال السبثة بناء على أن الضلاة تتكفرها » فان الملاة ای تكفر بها الخطايا 
هی الى يقبلها الله » وآنی للعيد بالاطلاع على ذلك 


۰ - وعن ابراه قال : قال صا بن کیان قال این ما » ولكن عروة يمدت عن مر ان فلا 
000 ۳ و 2 سس رتم 8 7 5 
توضا ان قال : أله آخدشکه دی ولا ای ما حدنشکوه؟ معت الى“ له يقول « لا یترضاً رجل 
عن وُضوعة ويل الصلاة إلا عن له مایینه وبين الصلاة حت یا » 

پر و هم مب ا تا ما ۰ مرا 

قال عروة : الآبة ( إن الذي یسکتمون ما أنزلنا ين البينات 4 [ ۱۰۹ البقرة ] 


وه ( دعن ارام ) أى ان سعد » وهو معطوف على قوله « حدثى [براهيم بن سعد » وزعم مغلطاى 
وغيره أنه معلق » و لي سكذلك > فقد آخرجه مس والاسماعيل من طريق يعقوب بن [براهيم بن سعد عن أبيه 
بالاستادين معا ٠‏ وإذاكانا جيعا عند يعقوب فلامانع أن يكونا عند الاویسی . ثم وجدت الحديث الثانى عند أبى 
عوانة فى سميحه من حديث الاويبى المذكور ‏ فصح ما قلته حمد الله تعالى » وقد آوخخت ذلك فى تعليق التعليق ‏ 
قله ( ولكن عروة بحدث ) يعنى أن شيخى ابن شهاب اختلفا فى روايتهما له عن حران عن عثان » خدثه به 
عطاء على صفة وعروة على صفة » و ليس ذلك اختلافا نما هما حدیثان متغابران » وقد رواهما معاذ بن عبد الرحمن 
فاخرج البخارى من طريقه نحو سباق عطاء » ومسل من طريقه نحو سياق عروة » وأخرجه أيضا من طريق هشام بن 
عروة عن أبيه . له ( لولا آة ) زاد مسلم د فىكتاب الله » ولاجل هذه الزيادة حف بعض رواته آنة لپا , أله » 
بالنون المشددة وبا الشان . قو ( ويصلى الصلاة ) أى المكتوبة » وى روايةلمسلم فيصلى هذه الصلوات الس » . 
له ( وین الصلاة ) أى اتی یبا کا صرح به مس فى رواية هشام بن عروة . ولھ ( حتى يصليها ) أى يشرع فى 
الصلاة الثانية . لوه ( قال عروة : الآبة ان الذين یکتمون ما أتزلنا ) يعنى الا الى فى البقرة الى قوله اللاعنون کا 
صرح به مس » وساد عثان رضی الله عنه أن هذه الاية تحرض عل التبليغ » وهی وان نزلت فى أهل الكتاب لكن 
العبرة بعموم الفظ » وقد تقدم نحو ذلك لان هريرة فى کتاب العم »و ما كان عثان بری ترك تبليغهم ذلك لولا الآية 
المذكورة خشية علییم من الاغترار والله آعل . وقد روى مالك هذا الحديث ف الموطأ عن هشام بن عروة » ول يقح 
فى روایته تعيين الآية فقال من قبل نفسه : أراه بريد (وأقم الصلاة طرف الهار وز لا من الليلى آن الحسئات بذهين 
السیأت ) انتبى . وما ذكره عروة راوی الحديث بالجرم أو . والله أعل 


لها ۽ - کتاب الوضوه 


۵ - پاس لاستنثار فى الوضوه 
كاه عمال دقن ذبد وان" باس - رض انم - عن لبیل 

۰۱ - طشا عدن قال أخيرتنا ید الله قال آخور نابور عن الدهْرَى قال آخبرنی أبو إذریس أنه 
تع أب هريرة عن البى له أنه قال « من توأ فد » ومن افو » 

[ الحديث ٩٩۱‏ - طرفه فى : 158 ] 

قله ( باب الاستنثار ) هو استفعال من الثر بالنون والثلثة وهو طرح الماء اذى يستنشقه التوضا - أى يحذءه 
بريح أنفه - لتنظيف مافى داخله فيخرج بريح أنفه سواء كان باعاثة يده آم لا . وحكى عن مالك كراهية فعله بغير اليد 
لكونه يشبه فعل الداية » والشپور عدم الكراهة . واذا استنثر بيده فالمستحب أن يكون بالیسری » بوب عليه اللسای 
وأخرجه مقيدا با من حديث على ۰ وله (ذکره ) أى روى الاستنثار (عثان ) وقد تقدم حديثه , ( وعبد الله بن 
زيد) وسيأق حديثه . له ( وان عباس ) تقدم حديثه فى صفة الوضوء فى باب غسل الوجه من غرفة و ليس فيه ذكر 
الاستنثار » وكأن الصنف أشار بذلك الى ما رواه آحد وابو داود والاكم من حدیثه م‌فوعا د استنثو! م نين 
بالفتين أو ثلاثا » » ولابى داود الطيالى « إذا توضأ احدم واستنش فليفعل ذلك مرتين أو ثلاثاء وأسناده حسن . 
وله ( أبو ادریس ) هو الخولانى . له ( أنه سمع أباهريرة ) زاد مسل من طريق ابن المبارك وغيره عن يونس 
ابا سعيد مع أب هريرة . قله ( فلیسنش) ظاهر الاس أنه لاوجوب » فيلزم من قال بوجوب الاستنشاق لورود 
لام بهكأحد واسق و آن عبيد أب ثور وان المنذر أن يقول به فى الاستنثار » وظاهر کلام صاحب الغنی بفتضی 
آتبم يقولون بذلك » وأن مشروعية الاستنشاق لا تحصل الا بالاسقنثار » وصرح أبن بطال بأن بعض العلياء قال 
بوجوب الاستنثار » وفيه تعقب على من نقل الاجماع على عدم و جوبه . واستدل الجمهور على أن الاس فيه الندب 
بماحسنه القرمذی وصعحه الاك من قوله وَل للاعرانى « توضاً کا آمرك الله » فأحاله على الآية ولیس فيها ذكر 
الامتتشاق . وأجيب بانه يحتمل أن براد بالامر ما هو أعم من آية الوضوء ‏ فقد آم الله سبحانه باتباع ايه يلقع 
وهو المبين عن الله أمره ‏ ول حك أحد من وصف وضوأه عليه الصلاة والسلام على الاستقصاء أنه ترك الاسننشاق 
بل ولا المضمضة » وهو برد على من لم يوجب المضمضة أيضا ء وقد ميت الام با أيضا فى ستن أبى داود باسئاد 
صحيح » وذكر أبن المنذر أن الشاقعی لم حتج على عدم وجوب الاستنشاق مع عة الامر به إلا لكونه لا يعم حلا 
فى أن تاركة لا يعيد » ومذا ذليل قوى » فانه لاحفظ ذلك عن أحد من الصحابة ولا التابعين إلا عن عطاء » و ثبی 
عنه أنه رجع عن يجاب الإمادة » ذکره كله ابن المنذر » ولم يذكر فى هذه الرواية عددا . وقد ورد فى روايه سفيان 
عن أنى الزناد ولفظه « واذا استش فلیستنثر وترا » أخرجه المیدی فى مسنده عنه » وأصله لمم . وفى رواية عيبى 
ابن طلحة عن أن هر رة عند المصنف فى بدء الخلق د إذا استیقظ أحدك من منامه فتوضا یستنثرثلائا »فان الشيطان 
يبت عل خيشومه » » وعلى هذا فالراد بالاستنثار فى الوضوء التنظيف لا فيه من المعونة على القراءة » لآن بقنقية 
مجرى النفس تصح عذارج الحروف » ويزاد السنيقظ بأن ذلك لطرد الشيطان . وسنذكر باق مياحثه فى مكانه إن 
شاء الله تعالى . له ( ومن استجس ) أى استعمل الجار - وهی الحجارة الصغار ‏ فى الاستنجاء . وله بعضهم 


الحديك ۱۲ واف 


مس لل _ 
على استعمال البخور فانه يقال فيه مر واستجسس حکاه أبن حييب عن ابن عبس ولا يصح عنه» وان عبد اب عن 
مالك ؛ وروی ابن خزعة فى سميحه عنه خلافه » وقال عبد الرزاق عن معمر أيضا بموافقة ابمپور » وقد تقدم القول 
على معنى قوله د فلیوتر » فى السکلام على حديث أبن مسعود . واستدل بعض من نی وجوب الاستنجاء ذا اديش 
تیان فيه يحرف الشرط » ولا دلالة فيه » و لما مقتضاه التخيير بين الاستنجاء باماء أو بالأحجار . وات أع 
۷ - پاس الاشتجار ولا 

۲ س وشا عبد اله بن بوسف قال أخبرتنا ما عن أبى از ناد عن ارچ عن أبى هريرة أن رسو 
لل ل قال « إذا ترا آحد ک" فلیجل" فى أنه * ی ومن تمر فلیون . وإذا سیف أحد ک 
ين نويه یل ده قبل أن ناف وضوله» فان مد ک لا یدری أبن بات يداه » 

قله ( باب الاستجمار وترا ) استشکل إدخال هذه الترجة فى أثناء أبواب الوضوء ؛ والجواب أنه لااختصاص 
لها بالاستشكال » فان أبواب الاستطاية لم تامين فى هذا الکتاب عن أبواب صفة الوضوء لتلازمپما . وحتمل أن 
يكون ذلك من دون المصنف على ما آشرنا اليه فى القدمة وال أعلم . وقد ذكرت توجيه ذلك فى أو لكتاب الوضوء . 
وه ( اذا توضأ ) أى اذا شرع فى الوضوء ٠‏ قله ( فليجمل فى أتفه ماء ) كذا لابى ذر ‏ وسقط قوله « ماء» 
لغيره . وکذا اختلف رواه الموطأ فى إسقاطه وذکره ؛ وثبت ذكره سل من رواية سفيان عن أبى الرناد .تم 
3 ليتتثر ) كذا لأ ذر والاصیل بوذن ليقتعل » و لفيرهما ثم لينثر بمثلثة مضمومة بعد النون السا كثة » والروابتان 
#عاب الموطأ أيضا ء قال الفراء : يقال تر الرجل واتار واستنثر إذا حرك النثرة وهی طرف اه نف ن!لطبارة . 
له ( واا استيقظ ) مکذا عطفه المصنف ٠‏ واقتضى سياقه آله حديث واحد » وليس هو کذاك فى الموطأ . وقد 
أخرجه أب نعم فى الستخرج من موطأ حي رواية عبد الله بن وف شيخ البخارى مفرقا » وكذا هو فى موطاً 
محي بن بكيد وغيره » وكذا فرقه الاسماعيل من حديث مالك » وکنا أخرج مسل الحديث الأول من طريق ابن 
عييثة عن أبى الرناد » والثانى من طريق الغيرة بن عبد الرحمن عن أبى الزناد . وعلى هذا فكأن البخاری کان بری 
جواز جمع الحديثين إذا اتحد سندههما فى سياق واحد » کا يدى جواز تفريق الحديث الواحد إذا اشتمل على حکین 
مستقلين. قله ( من نومه ) أخذ بعمومه الشافمى واجور ناستحبوه عقب كل نوم » وخصه آحد بنوم اليل لقوله 
فى آخر الحديث د بانت يدهع لان حقيقة المبيك أن يكون ف اليل ٠‏ وى رواية لا ی داود ساق مسل [سنادها د ذا 
قام حد من الیل » وکنا للترمذى من وجه آخر صمح > ولا عوانة فى رواية ساق مسل إسنادها أيضا « إذا 
قام حدم الى الوضوء حين يصبح » لکن العلیل يقتضى الحاق نوم الهار بنبوم الليل » وإنما خص نوم الیل بالذكر 
للغلبة . قال الراففى فى شرح السند : يكن أن يقال الکراهة فى الفمس لمن نام ليلا أشد منا لمن نام تهارا » لان 
الاحمال فى نوم الليل أقرب لطوله عادة . ثم الم عند ابمپور على الندب » وحله أحمد على الوجوب فى نوم اليل 
دون النهاد » وعنه فى رواية استحبابه فى نوم اهار » واتفقوا على أنه لو نحس بده لم پضر الماء » وقال [عق وداود 
والطرى ينجس » واستدل لهم عا ورد من الامی باراقته » لکنه حدیث ضعي ف آخرجه ابن عدى , والقرينة 


€ ۽ _کتاب الوضوء 


الصارقة للامر عن الوجوب عضد ور التعليل بأض يقتضى الك » لان الشك لايقتضى وجوبا فى هذا سک 
استصحابا لاصل الطبارة . واستدل أبو عوانة على عدم الوجوب بوضوئه ی من الشن العاق بعد قيامه من 
النوم »! سيأ فى حديث این عباس » وتعقب بأن قوله « أحدم يقتضى اختصاصه بغیره يلق ؛ وأجيب باه 
عنه غدل يديه قبل إدغالهما فى الإناء حال البقظة » فاستحيايه يعد النوم أولى » ويكون ترکه لبيان الجواذ . وأيضا 
فقد قال فى هذا الحديث فى روایات لمسل وأنى داود وفيرهما د فليغلهما ثلاث » وف رواية د ثلاث مرات» » 
والتقييد بالعدد فى غير النجاسة العينية يدل على الندبية » ووقع فى رواية همام عن أب هريرة عند أحمد « فلا يضع 
بده فى الوضوء حتى يفسابا > والابى فيه للتنزيه كا ذكرنا أن فعل استحب وإن تر ككره ولا تزول الكراهة بدون 
اثلاث نص عليه الشافعى » والمراد باليد هنا الكف دون مازاد عليها اتفاقا » وهذا كلهفى حق من قام من النوم مأ 
دل عليه مفيوم الشرط وهو حجة عند الاكثر » أما المسقيقظ فیستحب له الفعل لحديث عثيان وعید الله بن زد » 
ولا يكره الترك لعدم ورود ألهى فيه » وقد روى سعيد بن منصور سند معیح عن ی هريرة أنه كان يفعله ولا 
برى پترکه بأساء وسيأق عن ان عمر والبراء نحو ذلك . قله ( قبل أن يدخلها ) » ولس وابن خزمة وغيرهما من 
طرق و فلا يفيس بده فى الإناء حتی يغسلبا » وهی أ بین فى المراد من رواه الادحال » لان مطلق الإدعال لايترتب 
علي هكراهة کن أدخل بده فى إذاء واسع فاغترف منه باثاء صغير من غير أن تلامس بده الماء . له ( فى وضوئه ) 
بفتح الواو أى الاناء الذى أعد للوضوء » وف رواية الکشمیبی فى الإناء » وهی رواية سم من طرق أخرى » 
ولان خرية ه فى إثائه أو وضوته » على الشك » والظاهر اختصاص ذلك باناء الوضوء » ويلحق به إناء الغسل 
لاه وضوء وزيادة ؛ وكذا باق الآنية قياسا » لكن فى الاستحباب من غر کراهة لعدم ورود النبى فيها عن ذلك 
واه أعلم . وخرج بذكر الا نا البرك والحياض الى لا تفسد بغمس اليد فييا عدلی تقدير نجاستها فلا يتناوها هی 
وات آع . قله ( فان أحدم ) قال البيضاوى : فيه اء إلى أن الباعث على الأمى بذاك احتال النجاسة » لآن 
الشارع إذا ذکر حکا وعقبه بعلة دل على أن ثبوت السک لا جلها » ومثله قوله فى حديث الحرم الذی سقط فات فانه 
يبعث ملبيا بعد نیم عن تطییه ۰ فنبه على علة اہی وه ی کرنه حرما . وله ( لايدرى ) فيه أن علة هی احتال 
هل لاقت يده مايؤثر فى الماء أو لاء ومقتضاه إلحاق من شك فى ذلك ولو كان مستيفظا »> ومفهومه أن من درى 
أين باتی بده‌کن لف عليها خرقة مثلا فاستيقظ وهی على حالما أن لاكراهة » وأنكان غسلما مستحبا على الختار 
کا فى الستقظ » ومن قال بأن الامى فى ذلك للتعبد ‏ کالك - لا یفرق بين شاك ومتيقن . واستدل بهذا الحديث على 
التفرقة بين ورود الماء على النجاسة و بين ورود النجاسة على الماء »> وهو ظاهی . وعلى أن النجاسة تؤثر فى الماء » 
وهو یح ؛ لك نكرئها تور التنجيس وان ل بتشیر فيه نظر » لان مطلق التأثير لا يدل على خصوص الأ ثي 
بالتتجيس » فیحتمل أن تکون الكراهة بالتقی أشد من الكراهة بالمظنون قاله ابن دقيق العييد » ومراده أله 
لست فيه دلالة قطعية على من بقول إن الماء لا بنجس إلا بالتغير . وله (أين باتت يده ) أى من جسده » قال الشافعى 
رجه الله :كانوا يستجمرون وبلادم حارة قرعا عرق أحدثم إذا نام فحتمل أن تطوف يده على امحل أو على بثة أو 
دم حيوان أو قذر غير ذلك . وتعقبه أبو الوليد الباجى بأن ذلك يستاوم الام بغسل ثوب النائم لجواز ذلك عليه » 
وأجيب بانه مول على ما إذاكان العرق فى اليد دون امحل » أو أن المستيقظ لا بريد تمس وب فى الماء حتى یوم 
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تي ا ا اي 
یله ء لاف اليد فانه حتاج الى خمسما » وهذا أقوى الجوابين . والدليل على أنه لا اختصاص لذلك محل 
الاستجمار ما رواه أبن خر مة وغيره من طريق حمد بن ألو ليد عن جمد بن جعفر عن شمبة عن خالد الحذاء عن 
عبد الله بن شقيق عن أبى هريرة فى هذا الحديث قال فى آخره ‏ أين بات يده منه » وأصله فى مسل دون قول «منه» 
ال الدارقطى : تفرد با شعبة » وقال ابیت : تفرد بها مد بن الو ليد . قلت : إن أراد عن مد بن جعص فسل » وان 
أراد مطلقا فلا > فقد تال الدارقطى : تابعه عبد الصمد عن شعبة » وأخرجه ابن منده من طريقه . وق الحديث 
الآخذ بالوثيقة » والعمل بالاحتباط فى العبادة » والكناية عا بستحیا منه إذا حصل الإفهام بها » واستحباب سل 
النجاسة ثلائالانه آمرنا بالتثليث عند توهمها قعند تيقنها أولى . واستنبط منه قوم فوائد أخرى فيا بعد منها أن 
موضع الاستنجاء مخصوص بالرخصة فى جواز الصلاة مع بقاء أثر النجاسة عليه قاله الخطابى » ومنما يجاب الوضوء 
من النوم قاله ابن عبد الب » ومئها تقوءة من يقول بالوضوء من مس الذکر حکاه أبو عوائة فى عيحه عن ابن عييئة » 
ومنها أن القليل من الماء لايصير مستعملا بادعال اليد فيه لمن أراد الوضوء تاله الخطانى (0) صاحب الخصال من الشافعية 
۷ - باص غل اجنين » ولا رم على القدمين 

۳ س مزا موس قال حدتنا أبو وان عن أبى بشر عن یوت بن ماهك عن عبد الله بن عم روقال : 
٠‏ کلف الث و عن فى رة سار ناا » فأد ركنا وقد رتنا سر جملا تتوضا و عم على أررجُلنا . قناتى 
أعی سَوته « ويل لاب من ار » مركن أو لا 

قله ( ياب غسل الرجلین ) كذا لا کر » وزاد آبو ذر « ولا بسح على القدمين » . قول ( حدتى موسی ) 
ابن أسماعيل هو التبوذک . قله (عنا ی سفرة ) زاد فى رواب ة کر ة د سافرناها » وظاهره أن عبد الله بن عبرو كان 
فى تلك السفرة » ووقع فى رواية لس أنباكانت من مك الى المديئة » ولم بقع ذلك لعبد الله حققا إلا فى حجة 
الوداع » أما غزوة الفتح فقدكان فیها لكن ما رجع النى بلقم فبا الى الدينة من مكة بل من الجعرانة » ويحتمل 
أن تكون عمرة القضية فان جرة عبد الله بن عمرو كانت فى ذلك الوقت أو قریا منه ٠‏ قله ( آرمتتا ) بفتح 
الحاء والقاف و« العصر » مرفوع بالفاعلية كذا لابىذر . و روايةكرعة باسكان القاف وااعصر منصوب بالفعو لة » 
ويقوى الاول روابة الأصيلى « أرهقتنا » بفتح القاف بعدما مثناة ساكنة . ومعنى الارهاق الإدراك والفشیان » 
الان بطال : كأن الصحابة آخروا الصلاة فى أول الوقت طمعا أن يلحقهم النى بم فيصلوا معه » فلا ضاق الوقت 
بادروا الى الوضوء و لعجلتیم لم يسبغوه » فأدركهم على ذلك فأ نكر علیم . قلت : ماذکره من ”خيرم قاله احتالا » 
ويحتمل أيضا أن يكونوا أخروا لکونمم على طبر أو لرجاء الوصول الى الماء » ويدل عليه رواية مسلم « حتى إذا 
کنا اء بالطريق لعجل قوم عند العصر » أى قرب دخول وقتبا قتوضؤا وم يخال . قله ( و سح على أرجلنا ) 
انتزع منه البخارى أن الاذكار عليهم كان بسبب السح لا بسبب الاقتصار على غسل بعض الرجل » فلهذا قال فى 
*ترجة ولامسح عل القدمین » ومذا ظاص الرواية المتفق علا » وق أفراد سل « فائتهينا الهم وأعقا مم بيض تلوح 


١ (‏ )ف عخطوط الر ی « الخقاف » 
م ۳ ج ١‏ ۶ ات البارى 


۳۹۹ ۽ كتاب الوضو. 
لم ها الاء » فتمسك بهذا من يقول باجزاء المسح » ومحمل ال نکاد على ترك التعميم » لکن الرواءة المنفق علببا 
أرجح فتحمل هذه الرواية علا بالتأويل » فيحتمل أن يكون معنى قوله لم يمسبا الماء » أى ماء الفسل جمعا بين 
الروايتين . وأصرح من ذلكترواية مسار عن أن هريرة رض الله عنه أن النى بم رأى رجلا ل يغسل عقبه 
فقال ذلك . وأيضا فن قال بالمسح لم بوجب سح العقب » والحديث حجة عليه . وقال الطحاوی : لما أمرم بتسم 
غسل الرجلين حى لا يبق منهما لمعة دل على أن فرضها الفسل . ولعقبه ابن اللي بأن تمس لا يستلزم ال 
فا رأس تعم بالمسح وليس فرصا الفسل . قله ( أرجنا ) قابل المع المع فالارجل موزعة على اارجال فلا يازم أن 
یکون لكل رجل أرجل . له (ويل) جاز الا بنداء با لتكرة لاله دعاء واختلف فى معناه على أقوال : أظبرها مازو اه 
أبن حبان فى صحيحه من حديث ألى سعيد مرفوعا « ويل واد فى جيم » تال ابن خزرمة : لوكان الماسح مؤديا لفرض 
لما توعد بالنارء وأشار بذاك الى ما فىكتب الخلاف عن الشيعة أن الواجب السح أخذا بظاهر قراءة و وأرجلم ) 
بالخفض » وقد تواترت الاخبار عن النى ی فى صفة وضوئه أنه غسل رجليه وهو المبين لامر الله » وقد قال فى 
حديث عمرو بن عدسة ألذى رواه ابن خزعة وغيره مطولا فى فضل الوضوء د ثم يغسل قدمیه كا آمره الله ۰ ول 
يثبت عن أحد من الضحابة خلاف ذلك إلا عن على وان عباس وأنس » وقد ثبت عنم الرجوع عن ذلك ١‏ قال 
عد الرعن بن أ لي + ام عاب تفیل ال يللم على غسل القدمين » رواه سعيد بن منصور . وادعى 
الطحاوی وان حزم [ ن السح منسوخ . واه عم . ره( للاعقاب ) لى المرئة اذ ذاك الم لد و يلتحق اد 
ما يشاركها فى ذلك » والعقب مؤخر القدم تال الیغوی : معناء ويل لاحاب الاعقاب المقصرين فى غساما . وقيل 
أراد أن العقب مختص بالعقاب إذا قصر فى غسله . وى الحديث تعليم الجاهل » ودفع الصوت بالانکار » وتکرار 
الال لن نیم کا تقدم فى کتاب العلم 


۸ ایس - اس فى الرضوء ‏ قاله اب عباس وعبد الله بن" زيد - ری اله عنهم - عن الب 
- شآ مان قال أخبرنا شب عن لطر قال خی اه يزيد عن مران مول 
عبان بن o‏ ر يديه من ن ناه ر ما ثلاث اوه م أدخل كيه فى 
وضو م مض سفق وا 9 غل و ۳9 » ويديه إلى لار ین ثلاناً تج برأم 5 
مغ لكل جل 06 3 : رأیت او برا خو وضوفى هذا وقال « من تا نمو شون 
هذا م صل کین لا" حت فا سه 3 7 انه ما تقده من ده » 
قله ( باب المضمضة فى الوضوء ) أصل المضمضة فى اللغة التحريك » ومنه مضمض النعاس ف غينيه اذا تحرکتا 
بالنعاس » ثم اشتهر استعماله فى وضع الاء فى الفم وتحريكه » وأما معناه فى الوضوء الشرعی فأ كله أن بضع الماء 
فى الفم ثم يديره ثم عجه » والمشمور عن الشافعية أنه لا يشترط تحريكه ولا بجه وهو بحيب » و لمل المراد أنه لا 
يتعين المج بل لو ابتلعه أو تر حتى يسيل أجرأ . وله (تاله أبن عباس ) قد تقدم حديثه فى أواثل الطبارة ۰ له 
ر وعيد الله بن زيد ) سيأ حدیثه قريبا . تول ( ثم غسل كل رجل ) كذا للاصیل والكشميينى ؛ ولابن عساكر 


امدیف ۱۹۹-۱1۵ ۳۹۷ 


كنا رجليه وهی الى اعتمدها صاحب العمدة ؛ و ااستفل واخوى كل رجله وهی تفيد تعميم کل رجل بالفسل ۰ 
ون سخة رجلیه بالنثنية وهی معن الأول . ووه ( لا حت ) تقدمت مباحثه قریا » وتال بعضهم : يحتمل أن 
يكون المراد ينلك الإخلاص » أو ترك العجب بان لا بری لنفسه منرية خشيه أن يتغير فيتكير فيلك . وه (غفر 
الله له )كذا للستمل » ولغيره « غفر له » عل البثاء للفمول » وقد تقدمت مباحثه » إلا أن فى هذا السياق من 
الزيادة رفع صفة الوضوء ال فمل النى یم » وزاد مسل فى روابة ليونس « قال الرهرى : كان علداؤنا يقولون هذا 
الوضوء أسبغ ما بتوضا به أحد للصلاة» » وقد تساه ہڈا من لا يرى تثليث مسح الرأس کا سیأق فى باب مسح 
الرأس مرة إن شاء الله تعالى 
۹ - باصي غسل الأعقاب . وان ان میرن یل وضع اطاتم إذا و 

۰ > مزا نم بن” أب إياس قال حدئنا شب قال دنا مد بن زياد قال تست آبا هرب وکا 
بع بنا والس يصون ین ار - قال : ینوا الرُضوء »نآ لیم قال « یل للأغقاب ین لاد » 
عن مپدی بن میمون عنه »وروی أبن ألى شيبة عن هشم عن خالد عنه أنه كان اذا توضاً حرلك خاتمه » والاسنادان 
حیحان » فیحمل على أنه كان واسعا محیث یصل الاء إلى ما حته با لتحر يك » وف أبن ماجه عن أب رافع مرفوعا 
نحوه باسئاد ضعيف ٠‏ وله ( مد بن زياد ) هو اممحی المد لا الإلحاتى ا جصی ٠‏ قله ( وان ) الواو حالية من 
مفعول معت » والناس يتوضؤن حال من فاعل بر ٠‏ وله( المطبرة ) بكسر الم هى الإناء المعد طبر منه . ويه 
( أسبغوا ) بفتح الممرة أى أكاوا , وکاله رأى منهم تقصيرا وخثى عاييم ٠‏ وه ( فان أبا القاسم ) فيه ذكر 
رسول الله يلل بكنيته وهو حسن » وذکره بوصف الرسالة أحسن ۰ وفيه أن العالم يستدل على مایفی به ليكون 
أوقع فى نفس سامعه » وقد تقدم شرح الأعقاب » ونا خصت بالذكر لصورة السبب کا تقدم فى حدیف عبد الله 
ابن عرو » فيلتحق يها ما فى معناها من جميع الاعضاء الى قد محصل التساهل فى إسباغها . وفى الا وغيره من 
حديث عبد الله بن الحارث « ويل للاعقاب و بطون ال قدام من النار » ولهذا ذكر ف الترجمة أثر ابن سيرين فى 
غسله موضع الخاتم لاله قد لا بصل اليه الماء إذاكان ضيقا . والله أعل 

۰ - پاسپ نل لكين فى این » ولا مس على التمَكّين 

10١‏ - وشن عبد اللو بن پوس قال أخبرنا مالك عن سید ار عن شید بن جر أنه قال 
مد اللو بن تمر :ایا در تحن »ربتک تتم رب رَد من أسحايك مها .ال : وما هی يا ین 
جر ؟ قال : رآينك لا ع من الأركان إلا ین ورأيعك تلبس الال التبية » ورأيتك” تم 
بالْفرة » ورأيقكة إذا كنت بمكة أهل الاس إذا رأ لالوم ل أت ح ی کار بو الاوية . قال 
عبد" اله : أما الأ ركان فای ‏ أر رسول ان ولاق من لا اليَمانيين . وأما التعالة الشبتية نی رأیت؛ رسول 


۳0 غ - کنتاب الوضوء 


اله س انمل التى لیس فبا شر“ وبتوض! فهاء فأنا احب أن أ لپا .اما افرة نی ریت رسول اه 
َيه بیغ سباء فان حب أن صح بہا . وأما الإهلال الى ل أ رسول او ول حت تست به راحاته 

[الحديث ۱۹۹ - آطرافه فى : ۰۱۰۷ 6۱۱۰۹6۱۰۵۲ ۲۸۹۵ ۰ ۰۸۵۱ ۲ 

قله ( باب غسل الرجلين ف النعلين ) ليس فى الحديث الذى ذکره تصرح بذاك وإتما هو مأخوذ من فوله 
د يتوضأ فيباء لان الاصل فى الوضوء هو الفسل » ولآن قوله ه فيا » يدل على الفسل » ولو آرید السح لقال عايها . 
وله (ولا مسح على النعلين) أى لا يكتنى بالسح علا ا فى الخفين , وأشار بذاك الى ما دوى عن على وغيره 
من الصحابة أنهم سسوا على نمام فى الوضوء ثم صلوا.ء وروی فى ذلك حديث مرفوع أخرجه أبو داود وغيره 
من حدیث الفيرة بن شعبة لكن ضعفه عبد الرحمن بن مهدى وغديره من الائمة » واستدل الطحاوى على عسلم 
الإجراء بالإجماع على أن الخفين إذا ترقا حتى تبدو القدمان أن السح لا مجزی" علييما ۰ قال : فمكذلك النعلان 
لانهما لا يفيدان القدمين . انتبی . وهو استدلال صميح » لکنه منازع فى نقل الاجماع المذكور » و لیس هذ! موضع 
بسط هذه المسألة » ولكن شیر الى ملخص مها : فقد مسك من اكت بالسح يقوله تعالى ( وأرجلكم ) عطفا 
عل لإ وأمسحوا برءوسكم ) فذهب الى ظاهرها جماعة من الصحابة والتابعين » شک عن ابن عباس فى رواية ضعيفة 
والثابت عنه خلا » وعن عكرمة والشعى وقتادة » وهو قول الشيعة . وعن الحسن البصرى الوأجب الفسل أو 
اشسح » وعن بعض أهل الظاهر يحب امع ینیما » وحجة اجبور الأحاديث الصحيحة المذكورة وغيرها من فصل 
النى ما فانه بيان للمراد » وأجابوا عن الآبة بأجوية منها أنه قرى” وأرجلك بالنصب عطفا على أيديكم » وقيل 
معطوف على محل برءوسكم كقوله ( يأ جبال وی معه والطير > بالنصب . وقيل السح فى الآية حول لمشروعية 
السح على الخفين خملوا قراءة الجر على مسح الخفين وقراءة النصب على غسل الرجلين » وقرر ذلك آبویکی بن العربى 
تقريرأ حسنا فقال ما ملخصه : بين القراء تين تعارض ظاهر . والح فا ظاهره التعارض أنه إن أمكن العمل مما 
وجب » و إلا عمل بالقدر المکن » ولا يتأت المع بين الغسل والمسح فى عضو واحد فى حالة واحدة لاله يؤدى الى 
تكرار المسح لآن الغسل يتضمن السح» والام المطلق لا یقتضی التكرار » فبق أن يعمل يما فى حالين توفیقا بين 
القراء تين وعلا بالقدر الممكن . وقيل [ما عطفت على الرءوس المسوحة با مظنة لكثرة صب الاء علیهافلشع 
الإسراف عطفت ‏ وليس المراد أنها تمسح حقيقة . ويدل على هذا المراد قوله ( الى الكعبين) لان السح رخصة فلا 
يقيد يا لغانة »ولان السح یلق على الفسل اللفيف » يقال مسح أطرافه لمن توضاً » ذكره أ بو زيد اللخوى وان قتيبة 
وغیرها . قله (عبيد بن جر ) هو مدق موی بی تم » ولیس ببنه وبين ابن جرج الفقيه الک مول بنى أمية 
نسب » وقد تقدم فى المقدمة أن الفقيه هو عبد الاك بن عبد العزيز بن جرج فقد يظن أن هذا عمه وليس کنلك » 
وهذا الاسناد كله مدنیون » وفيه رواية الأقران لان عبیدا وسعید! تابعيان من طبقة واحدة . له ( أدبعا) أى 
أربع خصال . وه (۸ أد أحدا من أعابك ) أى أسماب رسول اله ب والمراد بعضیم » والظاهر من السياق 
اتفراد ابن عبر با ذكر دون غيره من رآم عبيد . وتال الماذرى : يحتمل أن يكون مراده لا یصنعپن غير ك جتمعة 
وان کان بصنم بعضہا . قول ( الآركان ) أى أركان اللكعبة الأربمة » وظاهره أن غير ابن عمر من الصحابة الذين رآ 


الحديك ۱5۸-۱۱۷ ۳۹۹ 


ج ج ا ا 
عبيدكانوا يستلون الأركان كلما وقد صح ذلك عن ماو بة وان الزيير » وسيأى السکلام على هذه المسألة فى اج إن 
شاء الله تعالى . ووه ( السبتية ) بكسر البملة هى الى لا شعر فیا » مشتقة من السبت وهو الحلق قاله فى التهذيب » وقيل 
السبت جلد البقر الدبوخ بالقرظ , وقيل بالسبت بضم أوله وهو نبت يدبغ به قاله صاحب النتبی » وقال الهروى 
قيل لها سبنية نا السيتت بالدباغ أى لانت به » يقال رطبة منسبتة أى لينة . له ( تصبغ ) بضم الموحدة وحق 
فتحها وكسرها » وهل المراد صبغ الثوب أو الشعر ؟ يأ الكلام على ذلك حيث ذكره الصنف فی کتاب اللباس 
إن شاء الله تعالى . له ( أمل الناس ) أى رفعوا أصواتهم بالتلبية من أول ذى الحجة ٠‏ قله ( ول تمل أنك 
حى كان ) ولسلم حى يكون ( بوم التروية ) أى الثامن من ذى الحجة » ومراده فتبل أنت حینگذ . وتبين من 
جواب ابن عبر آنه كان لا .يهل حنی يركب قاصد! الى منى » وسيأق الكلام على هذه المسألة أيضا فى الحج إن شاء 
الله تعالى . وم ( قال عبد الله ) أى ابن عبر بجیبا لعبيد . و للمصنف ف اللياس د فقال له عبد الله بن عر »۰ قوم 
( امین ) تثنية يمان والمراد بهما الركن الآسود والذى بسامته من مقابلة الصفا ء وقيل للاسود مان تغليبا ٠‏ وله 
( فان أحب أن آصیخ ) وللكشميينى والباقين « فأنا أحب » كالى قبلها » وسأتى باق الكلام على هذا الحديث فى 
کتاب اللباس إن شاء اه تعالى 
١‏ - پاسیس این فى الواضوء واشثل 

۷ — ماش متدذ قال جد تنا ماعل قال جانا ا عن حفصة بنتر ميري عن أم یقلت : 

قال ابی لار فى غئل ابیه ‏ ادان ییا وتواضع التضوه ينها » 
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۸ - وشا حفص بن غر قال حدتكنا شب قال أخيرتى أشعث بن سیم قال ممت أبى عن 
مسروتی عن عاش الت : کان البو مق بمجبه اتيس فى تلو و تلو وطبوره فى شأنه لله 

[ المدیٹ ۱۸ أطرافه ی + و » [arts het ¢ OFA‏ ۱ 

وله ( باب التیمن ) أى الابتداء بالمين . وه ( اسماعيل ) هو ابن علية , وخالد هو الحذاء . والاسناد كله 
بصريون . وله ( فى غمل ) أى فى صفة غسل ابه زينب علا السلام کا سيأقى تحقيقه فى کتاب الجنائر إن شاء 
الله تعالى . وأورد المصنف من الحديث طرفا ليبين به المراد بقول عائشة « يعجبه التيمن » إذ هو لفظ مشترك بين 
الابتداء باليين وتعاطى الثىء بالدين والتبرك وقصد الهين» فبان محديث أم عطية أن المراد بالطبور الأول . قله 
( سمعت أبى) هو سليم.بن أسود الحارنى الكوفى أبو الشعثاء مشهور بکنیته أ کنر من سمه » وهو من کبار التابعسين 
كفيخه مسروق فهما قرينان کا أن أشعث وشعبة قرينان وهما م نكبار أنباع التابعين . قله ( کان يعجبه التيمن ) 
قيل لانه كان حب الفأل الحسن إذ أصحاب المين أهل الجنة . وزاد الصنف ف الصلاة عن سلبان بن حرب عن شعبة 
د ما استطاع » فنبه على الحافظة على ذلك مالم بنع مانع . وله فى تتعله ) أى لبس نعله ( وترجله ) أى ترجيل 
شعره وهو لسر حه ودهته» قال فى المشارق : رجل شعره إذا مشطه ماء أو دهن ليلين ويرسل الثائر عد المنقيض . 
زاد أبو داود عن مس بن إبراهيم عن شعبة وسواكة . وله (ذ, شأنه كله ) كذا لكش من الرواة بير واو » وف 
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دواية أبى الرقت بائيات الواو وهی الى اعتمدها صاحب العمدة » قال الشيخ نق الدين : هومام خصوص » لان دخول 
الخلاء والخروج من السجد ونحوهما يبدأ فهما بالیساد انى . وتأكيد « الشأن » بقوله «کله» يدل على التعميم » 
لان التأكيد رفع اماز فيمكن أن يقال حقيقة الشأن ما كان فملا مقصودا » وما يستحب فيه التياسر ليس من الافعال 
المقصودة بل هی [ما تروك وإما غير مقصودة » وهذا كله على تقدير إئبات الواو » وأما على اسقاطها فقوله « فى شأنه 
کله » متعلق بيعجبه لا بالتیمن أى یمجبه فى شأته كله التيمن فى تنعله ال» أى لا يترك ذلك سفرا ولا حضرا ولا فى 
فراغه ولا شغله ولحو ذلك . وقال الطيى قوله فى شأئه » يدل من قوله « فى تنعله » باعادة العامل . قال : وکاله ذكر 
التنمل لتملقه بالزجل والترجل لتعلقه بالرأس والطبور لكوته مفتاح أبواب العبادة » فكأته نبه على جميع الأغضاء 
فيكو نكبدل الكل من الكل . قلت : ووقع فى رواية مسل بتقديم قول « فى شأنه کله » على قوله « فى تنعله الح » 
وعلها شرح الطبى » وجميع ماقدمناه مبنى على ظاهر السياق الوارد هنا » لكن بين المصنف فى الأطعمة من طريق 
عبد الله بن المبارك عن شعبة أن أشعث شيخ ه كان حدث به تارة مقتصرا على قوله « فى شأنه كله » وتارة على قوله 
د فى تتعله أ » وزاد الاسماعيل من طريق غندر عن شمبة أن عائشة أيضاكانت تجمله تارة وثييئه آخری ۰ فل 
هذا يكون أصل الحديث ما ذكر من التتعل وغيره » ويؤيده رواية سم من طريق أى الأحوص وان ماجه من 
طريق عبرو بن عبید کلاهما عن أشعث بدون قوله ه فى شأنه كله » » وكأن الرواية المقتصرة على د فى شأنه كله » من 
الرواية بالمعنى » ووقع فى دوابة لمسم « فى طبوره و نله » بفتح النون واسكان العين أى هيئة تنعله » وق رواية 
أبن ماهان فى مسلم « وتعله » بفتح امین . وف الحديث استحباب البداءة بشق ال رأس این فى الترجسل والغسل 
والحلق » ولا يقال صو من باب الإزالة فيبدأ فيه بالایسر بل هو من باب العبادة والتريين » وقد ثبت الابتداء 
بالشق ال من فى الق كا سيآنى قرببا , وفیه البداءة بالرجل البنی فى التنعل وف إزالتها باليسرى وفيه البداءة باليد 
المنى فى الوضوء وکذا الرجسل » وبالشق الا من ف الغسل . واستدل به على استحباب الصلاة عن مين الإمام وف 
ميمئة السجد وفى الا کل والشرب بالدین ۰ وقد أورده الصنف فى هذه الواضع كلمأ ٠‏ قال النووى : قاعدة الشرع 
المستمرة استحباب البداءه بالمين فى كل ماكان من باب الكرمم والتزيين » وماكان بضدهما استحب فيه التياسر . 
قال : و أجمع العلاء على أن تقد المين فى الوضوء سئة من خالفها:فائه الفضل وتم وضؤوه ١تتهى‏ . ومراده بالعیاء 
أهل الستة » وإلا فذهب الشيعة الوجوب » وغلط ا مرتضى منهم فنسبه للشاقعى » وكأنه ظن أن ذلك لازم من قوله 
بوجوب الترتيب » لكنه لم بقل بذاك فى اليدين ولا فى الرجلين لاما منز العضو الواحد » ولانبما جمعا فى لفغ 
القرآن . لكن بشکل على آصمابه حکهم على الماء بالاستعمال إذا انتقل من ید إلى يد أخرى » مع قولهم بأن الاء 
مادام مترددا على العضو لا يسمى مستعملا » وف استدلالهم على وجوب الرتیب بأنه لم ينقل أحد فى صفة وضوء 
لني يللد أنه توضأ متكسا » وكذلك لم ینقل أحد أنه قدم الیسری على الى . ووقع فى البيان العمرآنی والتجريد 
للبندنيجى نسبة القول بالوجوب الى الفقباء السبعة . وهو تصحيف من الشيمة . وق کلام الرافعی مابوم أن أحد 
قال بوجوبه » ولا يعرف ذلك عنه بل قال الشيخ الموفتي فى المغتى : لا نعل فى عدم الوجوب خلافا 


۳۷ ۱۹٩ الحديث‎ 


۲ - پاس التماس الوضوء إذا حاتت الصلاةٌ 
وقات عائشة : حشرت بخ فوس له قم یج » فل تیم 

۹ - مش عبد الو بن بوشف قال : أخبرن ماش عن إسحاق بن عبد الله بن أبى طلحة عن نس 
ان مالك أنه قال : ریت رسول اله يل وعانت صلاة المي » اس اناس إلوّضوء فم يجدوه» فأتى رسو 
اله عوضوم فوضم رسول اله بل فى ذ لت الإناء يده وأم الاس أن ینوا منه . قال : فرأيت” الا 
ینم ين تحت أصابعه » حتى توضثوا من عند خر م 
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قله ( باب القاس الوضوء ) بفتح الواو أى طلب الماء للوضوء ( اذا حانت ) بالمهملة .أى قربت ( الصلاة ) 
والمراد وقتها الذى توقع فيه . قله (وقالت عائشة) هذا طرف من حديثها فى قصة نزول آنة التيمم وسيأق ف ی کتاب 
التيمم إن شاء .الله تعالى » وساقه هنا بلفظ عمرو إن الحارث عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن » وهو موصول 
عنده فى تفسير المائدة , قال بن المثير : أراد الاستدلال على أنه لا بحب طلب الماء للتطبير قبل دخول الوقت لان 
نی لم يتكر عليبغ التأخير فدل على الجواز . له (فالقس) بالضم على البناء لللفعول » والکشمییی د فالقسواء . 
له (وحان) دللكشميينى ه وحانت » والواو للحال بتقدیر قد .وم ( الوضوء ) بفتح الواو أى الماء النی يتوضا 
به قول ( فم يحدرا ) والکشسی د فل يحدوه » بديادة الضمير . قله ( فأنى ) بالضم على البناء لللفعول » وبين 
الصنف فى روابة قتادة أن ذلك کان بالروداء وهو سوق بالمدينة ۰ لھ ( بوضوء ) بالفتح أى باناه في-ه ماء 
لیتوضاً به ٠‏ ووقع فى رواية ابن المبارك « اء رجل بقدح فيه ماء يمير » فصفر أن ببسط َل فيه كفه قضم 
أصابعه » ؛ ونحوء فى رواية حميد الآتية فى باب الوضوء من الغضب . قله ( ينيع ) بفتح له وضم الموحدة و جوز 
كسرها وفتحبا » وسياق السكلام على فوائد هذا الحديث فی کتاب علامات النبوة مستوعبا إن شاء الله تعالى . قله 
( حتى توضوا من عند آخرم ) قال الكرمانى حت التدريج ومن ليان » أى توضأ الناس حتى توضاً الذين عنسد 
آخرم وه وكناية عن جميعيم » قال : وعند عمنى فى لان عند وان كانت للظرفية الخاصة لمكن المبالغة تقتضى أن 
تکون لمطلق الظرفية » فکأنه قال : الذين م فى آخرم . وقال التيعى : المعسنى توضأ القوم حتى وصلت النوية إلى 
الآخر . وتال النووى : من هنا يمعنى إلى وهی لغة . وتمقبة الکرمای بأنها شاخة ‏ قال : ثم إن الى لا جوز أن 
تدخل على عند » ويازم عليه وعلى ما قال التیمی أن لا يدخل الاخير » لكن ما تاله الكرماتى من أن « إلى » لا 
تدخل على « عند » » ويلزم عليه وعلى ما قال التيمى أن لا يدخل الخير »> لکن ما قاله الكرمانى من أن إلى 
لا تدخل على عندلا يلرم مثله فى د من » إذا وقعت عم الى » وعلى توجيه النووى يمكن أن يقال : عند زائدة . 
وق الحديث دليل على أن المواساة مشروعة عند الضرورة ل كان فى ماله فضل عن وضوئه 5 وفه أن اغتراف 
المتوضىء من الماء القليل لا يصر. الماء مستعملا » واستدل به الشافعى على أن الامر بفسل اليد قبل إدخانها الإناء 
أمر ندب لاحم . ( تنیه ) : تال أبن بطال : هذا الحديث ‏ يعبى حديث نیع الماء ‏ شهده جع من الصحابة » إلا 
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أنه لم يرو إلا من طريق أنس وذلك لطول عمره و لطلب الناس عاو المند .کذ! قال . وقد قال القاضى عیاض : هذه 


القصة رواها العدد الكثير من الثقات عن الجم الغفير عن الكافة متصلا عن جملة من الصحابة » بل لم يؤثر عن 
أحد مثیم إنكار ذلك فو ملتحق بالقطمى من معجزاته اتبى . فانظر كم بين السكلامين من التفاوت . وسنحرر هذا 
الوضع فى كتاب علامات النبوة إن شاء الله تعالى 
5 0 3 5 ۹ 5 5 
۳ - پاب الاء انی بل به شمر الإنسان . وكان عماه لا بری به بسا أن بذ منها اليوط 
9 5-3 ۳ 5 ء. وو هه 2 
والخبال” . وسور الكلاب وها فى السجد . وقال اهر : إذا وله فى ناه ليس له وَضوه غيرة يتوضأ به . 
ا 0ت 9 
وقال سفيانٌ : هذا الفقه” بعینه » يقول الله تعای }م تجدوا ماءفتیه‌موا ) وهذا ماو . وق التفس منه" شی » 
ع سكو ۳ 


به و يني 

قله ( 2 ) أى حك الماء « الذی یل به شغر الانسان » . أشار المصئف الى أن حكه الطبارة » لأن 
المفتسل قد بقع فى ماء غسله من شعره » فلو كان تسا لتنج الماء ,علاقاته .وم ينقل أن النی الا جنب ذلك فى 
اغتساله » بل کان مفلل أصول شعره کا سيأق » وذلك يفضى غالبا الى تناثر بعضه فدل على طهارته » وهو قول 
جمپور العلساء » وكذا قاله الشافعى فى القديم » و نص عليه فى الجمديد أيضا وصمحه جاعة من أصعا به وهی طرية-ة 
الخراسائيين » وصحح جماعة القول بتنجیسه وهی طريقة العراقيين » واستدل المصنف على طبارته مما ذكره من 
الحديث ا مرفوع » وتعقب بأن شعر التى بم عكرم لايقاس عليه غيره » و نقضه ابن المثذر والخطابى وغيرهما بأن 
الخصوصية لاتثبت إلا بدليسل والاصل عدمه > قالوا : ويازم القائل يذلك أن لا تج على طبارة الى بأن عائشة 
كانت تفركه من ثو به يتلق لإمكان أن يقال له منيه طاهر فلا يقاس على غيره » والحق أن حکه حك جميع المكلفين فى 
الأحكام الشكليفية إلا فبا خص بدليل » وقد تسكائرت الادلة على طبارة فضلاته وعد له ذلك فى خصائصه » 
فلا يلتفت الى ما وقع فى كت ب كير من الشافعية ما مالف ذلك فقد استقى الام بين تیم على القول بالطهارة ء 
وهذا که فى شعر الادی » أما شعر الحيوان غير الا کول الک ففيه اختلاف مبنی على أن الشعر هل تحله الحياة 
فينجس با موت أو لاء فالاصح عند الشافعية أنه پنجس بالموت » وذهب جور العباء الى خلافه » واستدل این 
المنذر على أنه لا تحله الحياة فلا ينجس بالموت ولا بالانفصال بأئهم أجعوا على طهارة ما بحر من الشاة وهی حية » 
وعلى تجاسة ما يقطع من أعضائها وهی حية » فدل ذلك على التفرقة بين الشعر وغيره من أجزائها » وعلى القسوية 
بين حالتى ا موت و الانفصال واه عل . وقال البنوى فى شرح السة فى قوله بإ نى شاة میمونة دما حرم أكاباء : 
پستدل به لن ذهب الى أن ما عدا مايؤكل من أجراء الميته لا بحرم الانتفاع به اه ..وسيأق الكلام عسلى ديش 
اميتة وعظمبا فى باب مفرد من هذا الکتاب إن شاء الله تعالى . وه ( وكان عطاء ) هذا التعليق وص له مد بن 
لس الفاكبى فى آخبار مكة بسند صحيم الى غطاء وهو ابن أى رباح أثهكان لايرى يأسا بالانتفاع بشعور الناس 
الى تحلق نی .قله( وسؤد الكلاب ) هو بالجى عطفا على قوله « الماء » والتقدير وباب سور الکلاب أى ما 
که ؟ والسؤر البقية . والظاهر من تصرف المصنف أنه يقول بطبارته . وفى بعض النسخ بعسد قوله فى المسجد 
- وا کلپا» وهو من إضافة المصدر الى الفاعل . وه ( وقال الرهری اذاو لخ الکلب ) جمع المصنف فى هذا الباب 
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ج سس تسا 
بين مسأ تین وما حكم شم الادی وسور الكلب » قذکر الترجمة الاول وأثرها سيا . ثم ی بالثائية وأثرها 
معبا » ثم رجع الى دليل الاولى من الحديث المرفوح » ثم نی بأدلة الثانية . وقول الزهرى هذا رواء الولید بن 
مسل فى مصنفه عن الاوزاعى وغيره عنه ولفظه « "معت الزعرى فى [ناء ولغ في هكلب فلم يجدوا ماء غيره » قال : 
يتوضأ به » » وأخرجه ابن عبد ابد فى القهيد من طريقه بسند صحيح . وله ( وتال سفيان ) المتبادر الى انمن 
أنه أبن عيبنة لكونه ممروف بارواية عن الرهری دون الثورى » لکن المراد به هنا اثورى » فان الوليد بن مس 
عقب أثر الزهرى هذا بقوله : فذكرت ذلك لسفيان الثورى فقال واقه هذا الفقه يعينه .. ف ذکره » وزاد بعد قوله شىء 
« قأدى أن توب و يقيمم » » فس الثورى الآخذ بدلالة العموم تا وهى الى تما قول تما ( فل جوا 
ماء 6 لكونها تكرة فى سياق لت فتعم ولا تخص إلا بدليل » وتنجيس الماء بولوغ الكلب فيه غير متفق عليه بين 
آمل الم . وزاد من رأيه التيمم احتیاطا . ولعقبه الإسماعيل بان اشتراطه جواز التوضؤ به إذا لم جد غیره يدل 
على تنجيسه عنده » لآن الظاهر يحوز التوضؤ به مع وجود غيره . وأجيب بأن الراد أن استهال غيره مالم ينتاف 
فيه أولى » فأما إذا لم يمد غيره فلا يعدل عنه- وهو یمتقد طهادته ‏ الى التیمم » وأما قتي سفيان بالتيمم بعد اوضوء 
به فلأنه رأى أنه ماء مشكوك فيه من أجل الاختلاف فاحتاط العيادة » وقد تعقب بأنه ارم من استعماله أن يكون 
جسده طاهر! بلا شك فيصير باستعماله مشكوكا فى طبارته » و لهذا قال بعض امد : الآولى آن بریق ذلك الا شم 
يقيمم والله آعل . ( تبیه) : وقع فى رواية أب الحسن القابی عن أب زد الروزی فى حکابةقول سفيان : پقول 
لله تال فان دوا ماء , وکذا حكاه أبو نمم فى الستخرج على البخاری » وق باق الروايات ( فل دوا 4 
وهو الموافق للتلاوة . وقال القاببى : وقد ثبت ذلك فى الا حکام لاسماعيل القاضی - يعنى پاسنادهالی سفیان _ قال : 
وما أعرف من قرأ ذلك . قلت : لعل الثورى حکاه پالعنی وكان ری جواز ذلك » وكأن هذا هو الذى چر 
المصنف أن يأتى مثل هذه المبارة ف کتاب التيمم کا سيأتى إن شاء الله تعالى 

۰ س مش مات بن إسماعيل قال حا سرا عن عاصم عن ابن رن قال : قلت" مدید 
من شمر البى وك أصَباه من قبل أن أو ين قبل آهل نی - فقال : لا کون عندى ره 
حب إل من الدنيا وما فيها 

[ اخدیث ۱۷۰ طرفه فى : ۱۷ ] 

۱ سه مزشا د بن عبلر ارجم قال أخبرنا سید بن" سلبان قال حا ا ابن عون عن ان 
سین عن آنس أن رسول الله يق ا ی رأته” كان أبو حول من أذ ين سر 

وه ( عن عاصم ) هو أبن سلبان » وابن سيرين هو جد > وعبيدة هو ابن عم » واسلبای أحد كار التابعين 
الغضرمين سل قبل وفاة النى بر بسنتین دم يده .ره ( من شعر النى یم ) أى شیء . وله ( أصبناء ) أى 
حصل لا من جبة آنس بن مالك . وأراد المصنف بايراد هذا الآثر تقرير أن الشعر الذى حصل لای طلحة کا فى 
الحديث النی يليه بق عند 1 ل بيته الى أن صار لموالهم منه لآن سيرين والد مد كان موی آذ بن مالك وكان آنس 

مس ۲۰ج ١‏ چ ف البارى 
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ریب أن طلحة . ورجه ال مئه عل الترجمة أن الشغر طاهر لا لا حفظوه ولا ی عبيدة أن کون عنده شعرة 
واحدة منه» و ذا ذن طاهر! فالاء النی يفسل به طاهر . وه (حدثنا غباد) هو ابن عباد الملی » وقد بزل البخارى 
فىهذا لا سنا لان قد مع من شيخ شيخه سعيد بن سليان » بل ممع من أبن عاص وخيره من أصحاب أبن عون قیقع ينه 
وبين ابن عون واحد » وهنا بيه وينه ثلاثة نفس . قله ( ا حاق ) أى آم الحلاق غاقه » فأضاف الفعل اليه 
جازا » وكان ذلك فى حجة الوداع کا سنبینه . وله ( کان أبو طلحة ) من الانصارى زوج أم سليم والدة أنس + 
وقد أخرج أبو وان يسه هذا الحديث من طريق سعيد بن سليان المذكور أبين ما ساقه مد بن عبد الرحيم 
ولنظ « ان سول اه تاغل رأسه » ودفع ال أبى طلحة اش ال ن » ثم حلق الشق الآخر فار 
أن بقسه بين الناس » . ورواه سل من طريق ابن عبيئة عن ههام بن حسان عن ابن سييين بلفظ د لا ری الجبرة 
ونحر نسكة ناول الحالق شقه الا من خلقه > ثم دعا با طلحة فأعطاه إياه ؛ ثم ناوله الشق الاينر خاقه فأعطاء آبا 
طلحة فقال : اقسمه بين الئاس » »وله من روابة حفص بن غياث عن هشام أنه قم الآ يمن فيمن يليه » وفى لفظ 
د فوزعه بين اس الشعرة والشعرتين » وأعطى لس أم سايم » » وفى لفظ « أبا طلحة» » ولا تتاقض فى هذه 
الروايات » بل طريق ا جع يها أنه تاو لآ با طلحة كلا من الشقین فأما الان فوزعه أبو طلحة بأمره وأما الایسس 
فاعطاه لآم سلیم زوجته بامره يق أيضا > زاد أحمد فى روابة له لتجعله فى طيبها » وعلى هذا فالضمير فى قوله ‏ يقسمه » 
فى رواية ی عوانة یمود على ات امن » وكذا قوله فى رواية ابن عيينة د فقال اقسمه بين ناس » قال التووى : 
فيه استحباب البداءة بالدق الا من من رأس الحاوق > وهو قول الخبور خلافا ال حنيفة » وفيه طبارة شعر 
الأدى وبه ال ابمپور وهو الصحيح عندناء وفيه التبرك بشعره ولق وجواز اقنثائه » وفيه الواساة بين الأصماب 
فى العطية والهدية . أقول : وقيه أن المواساة لا تستازم الساواة . وفيه تتفیل من يتولى التفرقة على غيره » قال : 
واختلفوا فى اسم اال فالصحيح أنه مس بن عبد اق كا ذكر البخارى »> وقيل هو خراش إن أمية وهو بمعجمتين 
اه . والصحيح أن خراشاكان الحالق با حدييية . والله أعلم 

وقع هنا فى رواية ابن عساكر ‏ قبل إيراد حديث مالك « باب اذا شرب الكلب فى الإناء » 

۲ — واش عبد الله بن ون عن مالك عن أبى اند عن الأعرج عن أبى شُريرة قال : إن رسول 
لم لا قال « إذا شرب الکلب فى ناه دک فليشيله سينا » 

قله (انا شرب ) کذا هو ف الموطأ » والشهود عن آد هريرة من رواية جيو رأصحابه عنه د اذا ولغ » » 
وهو المروف ف اللغة » يقال ولغ يلغ بالفتح فيهما إذا شرب بطرف لسائه » أو أدخل لساله فيه خركة » 
وقال ثعاب : هو أن بدخل لسانه فى الماء وغيده من کل ماع فیحرکه » زاد ابن درستويه : شرب أو | یشرب . 
وقال ان مکی : فان کان غير ماع يقال لمقه . وتال الطرزی : فان كان فارغا يقال لحسه . وادعی ابن 
عبد ال أن لفظ «شرب» ‏ بروه إلا مالك + وأن غيره واه بلفظ د ولغ » : و ليس کا ادصی فقد رواه أبن ی 
وان اللشذر من طريقين عن هشام بن حسان عن ابن سيرين عن أبى هريرة بلفظ د اذا شرب »» الكن الشهور عن 
هشام بن حسان بلفظ إذا ولغ »کا أخرجه مسل وغيره من طرق عنه » وقد رواه عن آي ند شيخ مالك یاف 
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ه إذا شرب » ورقاء بن عبر آخرجه الجوذق » وكذا الغيرة بن عبد الرحمن أخرجه أبو يعل » نعم وروی عن مالك 
بلفظ اذا ولغ » أخرجه آبو عبيد ىكتتاب الطرور له عن اسماعيل بن حمر عنه » ومن طريقه أورده الاسماعيق ‏ ركذا 
أخرجه الدادقطنى فى الموطآت له من طريق أن على ای عن مالك » وهو فى نسخة صحيحة من سان ابن ماجه من 
دواية روح بن عبادة من مالك أيضا » وكأن أبا الرناد حدت به باللفظين لتقاریهما فى المعنى » لکن الشرب ا 
بنا أخص من الولوغ فلا يقوم مقامه . ومفبوم الشرط فى قوله إذا ولغ يقتضى قصر الحم على ذلك » لكن اذا 
قنا إن الام بالفسل للتنجيس يتعدى الحم لى ما إذا س أو لمق مثلا » ویکون ذكر الولوغ الغالب » وأما إلماق 
باق أعضائهكيده ورجله فالذمب المنصوص أنه كذ لك لآن فه أشرفبا فيكون الباق من باب الأولى » وخصه فى 
القديم بالأول » وقال التووى فى الروضة : [نه وجه شاذ . وف شرح الپذب : إنه القوی من حيث الدلیل » 
والأواوية المذكورة قد نع لكون فه عل استعمال النجاسات . قله ( فى إناء أحدك ) ظاهره العموم فى الآنية » 
ومفبومه خرج الماء الستنقع مثلا » وبه قال الأوذاعى مطلقاء لکن إذا قلنا بأن الفسل التنجيس يحرى ا مسك فى 
القليل من الماء دون الكثير » والاضافة الى فى إناء أحدم یلفی اعتبارها هنا لان الطبارة لا تتوقف على ملک » 
وكذا قوله فليغسله لا يتوقف على أن يكون هو الغاسل . وزاد مس والنسای من طريق عل بن سر عن الاعيش 
عن آي صاط وأبى رذرن عن أب هريرة فى هذا الحديث « قليدقه » وهو يقوى القول بان الغسل التنجيس » إذ 
امراق آعم من أن يكون ماء أو طعاما » فاو کان طاهرا لم يوم باراقته للنبى غن إضاءة المال » لکن قال التاق : 
لا أعل أحدا تابع على بن مسهر على ذيادة فليدقه . وقال حرة الكناى : إنبا غير محفوظة . وقال ‏ بن عبد الب : لم 
يذكرها الحفاظ من أصحاب الاع ش كان معاوية وشعبة . وقال ابن منده : لا تعرف عن النى بإ بوجه من 
الرجوه إلا عن على بن مسبر بهذا الاسناد . قلت : قد ورد الام بالإراقة أيضا من طريق عطاء عن أي هريرة 
مرفوعا أخرجه ابن عدى ۰ لکن فى رفعه نظر » والصحيح أنه موقوف . وكذا ذكر الإراقة حماد بن زيد عن 
أيوب عن ابن سيرين عن أبى هريرة موقوفا وإسناده صحيح أخرجه الدارقطنى وغيره ٠‏ قله ( فليغسله ) بقتتی 
الفور » لکن حل على الاستحباب الالمن أراد أن يستعمل ذلك الاناء. وه (سبعا) أى سبع مرار ‏ ول بقع فى 
رواية مالك التریب ول يثبت فى شىء من الروايات عن أبى هريرة الا عن ابن سيرين » على أن بعض أصحابه لم 
يذكره . وروی أيضا عن الحسن وأبى رافح عند الدارقطنى وعبد الرحمن والد السدى عند البزار. واختلف الرواة 
عن این سيرين فى حل غسلة التتريب » قلسل وغيره من طريق هشام بن حسان عنه « أولاهن » وهی رواية اللأكثر 
عن ابن سيرين وكذا فى رواية أ رافع المذكورة ۰ واختلف عن قتادة عن أبن سيرين فقال سعيد بن بشير عنه 
« آولاهن » أيضا آخرجه الدارقطی » وقال أبان عن قتادة « السابعة » أخرجه أبو داود : ولشافنى عن سفيان 
عن أيوب عن ابن سيرين « آولاهن أو احداهن 97 » . وفى رواية السدی عن الزار « إحداهن » وكذا فى رواية 
هشام بن عروة عن أب الزناد عنه ‏ فطريق المع بين هذه الروايات أن يقال [حداهن مبيمة وأولاهن والسايمة معيئة 
و « أو » إن كانت فى نفس ابر فبى للتخيير فقتضی حل الطلق على المقيد أن يحمل على أحدهما لان فيه زيادة على 


(۱) فى متطوطة الریاض « أو آخراهن:: 


اف ۱ ؛ - کتاب الوضوء 


سا تب رت ا 
الرواية المعينة ء وهو الذى نص عليه الشافمى فى الام والبويطى وصرح به الرعشي وغيره من الاصحاب وذکره ابن 
دقيق العيد والسبى متا ٠‏ وهو منصوص کا ذکرنا . وان‌کانت « أو » شكا من الراوى فروابة من عين ول يشك 
الى من رواية من أبهم أو شك ٠‏ فيبق النظر فى الترجيح بين رواءة أولاهن وروابة السابعة » ورواية أولاهن 
أرجع من خيث الاكثرية وال حفظية ومن حيث المسنی أيضا ؛ لان تتريب ال خيرة يقتضى الاحتیاج الى غسلة 
أخرى لتنظيفه ‏ وقد فص الشافعى فى حرملة على أن الأولى أولى والله أعلم . وف الحديث دليل على أن حك النجاسة 
يتعدى عن لپا الى ما يحاورها يشرط کوته مالعا » وعلى تنجيس المائعات إذا وقع فى جزه متا جاسة » وعلى 
تجیس الإناء النى يتل بالمائم » وعلى أن الما القليل ينجس بوقوع النجاسة فيه وان لم يتغير » لآن ولوخ الكلب 
لا يغير الماء الذى فى الإناء غالبا » وعلى أن ودود الماء على النجاسة يخالف ورودها عليه لانه أمى باراقة الماء لما 
وردت عليه النجاسة » وهو حقيقة فى إراقة جيعه وأم بفسله » وحقيقته تنأدى ما يسمى غسلا ولوكان ما یل 
به أقل ما أرب . ( فائده ) : الف ظاهر هذا الحديث المالكية والحنفية » فاما امالكية فل يقولوا بالنتريب أصلا 
مع ايم التسبيع على الشبور عندم » لان التتريب لم بقع فى رواية مالك » قال القرافى منهم : قد صحت فيه 
الأحاديث » فالعجب منهم كيف لم يقولوا بها . وعن مالك رواية أن الام بالتسبيع الندب » والعروف عند 
أصحابه أنه للوجوب لكنه للتعبد لکون الكلب طاهرا عندم . وأبدى بعض متأخريهم له حكة فير التتجيس 
كا سيأفى . وعن مالك رواية بأنه جس » لكن تاعدته أن الاء لا پنجس إلا بالتغیر ٠‏ فلا بحب التسبيع النجاسة 
بل للتعيد » لکن برد عليه قول يل فى ول هذا الحديث قا رواه مسل وغيره من طريق مد بن سيرين وهمام بن 
منبه عن ألى هر برة 5 طبور ناء آحدک ۳ لان الطپارة تستعمل إما عن حدث أو خيث »> ولا حدث على الإناء 
فتعين اف . وأجيب نع الحصر لآن التيمم لابرفع الحدث وف قيل له طبور المسلم > ولان الطبارة تطلق على 
غير لك كقوله تعالى ( خذ من أموالحم صدقة تطبرهم ) وقول يِل ه ال.واك مطبرة لفم » والجواب عن الأول 
بأن التيمم ناشی" عن حدث فلا تام ما یطبر الحدث معى طبورا ٠‏ ومن يقول بانه يرفع الحدث عنم هذا الإيراد 
من أصله ۲0 . والجواب عن الثانى أن ألفاظ الشرع إذا دارت بين الحقيقة اللغونة والشرعية حمات على الشرعية إلا 
إذا تام دلیل » ودعوى بعض المالكية أن المأمور بالفسل من ولوغه الكلب الثبی عن انضاذه دون المأذون فيه 
يحتّاج الى ثبوت تقدم الى عن الاتخاذ على الام بالفسل » والى قرينة ندل على أن المراد ما لم يؤذن فى اتخاذه » 
لان الظاهر من اللام فى قوله الكلب ألما لجنس أو لتعريف الماهية فيحتاج الدعی أثبا للعبد الى دليل » ومثله تفرقة 
بعضهم بين البدوی والحضرى » ودعوى بعضبم أن ذلك مخصوص بالكلب الكلب » و أن الحكة فى الام 
بفسله من جمة الطب لآن الشارع اعتبر السبع فى مواضح منه کقوله و صبوا عل“ من سبع قرب ۰ وقوله « من 
تصبح بسع ترات ججوة , . وتعقب بأن الكلب الكلب لا يقرب الاء فکیف یس بالفسل من ولوغه ؟ وأجاب 
حفيد ابن رشد بانه لايقرب الماء بعد استحكام الكلب منهء أما فى ابتدائه فلا عتنم . وهذا التعليل وان كان فبه مناسپة 
لکنه يستارم التخصيص بلا دليل والتعليل بالتنجيس أقوى لانه فى معنى المنصوص » وقد ثبت عن ان عباس التصريح 
ان الغسل من ولوغ الكلب بانه رجس روأه جمد بن فصر المروذى باسناد حيع ولم يصح عن أحد من الصحابة خلافه 


(۱) وهو الصواب اظاهر الكتاب والسنة » وليس مع من منم ذلك حجة سن الاعتاد عليها 


الحديت ۱۷۲ ۳۷۷ 


والمشبور عن المالكية أيضا التفرقة بين اناء الماء فيراق ويغسل و بين اناء الطعام فيؤكل ثم یفسل الاناء تمبدا لان 
الام بالاراقة عام فيخص الطمام منه بالپی عن اضاعة الال . وعورض يان النبى عن الاضاعة مخصوص بالاس 
بالاراقة ويترجم هذا الثانى بالاجماع على اراقة ما تقح فيه النجاسة من قليل المائعات ولو عظم منه ‏ قثبی أن عموم 
الى عن الاضاعة خصوص لاف الام بالاراقة » واذا ثبت نجاسة سره کان أعم من أن يكون لنجاسة عینه أو 
لنجاسة طارئة كأ کل اليتة مثلا ء لكن الاول أرجح اذهو الاصل ؛ ولانه يلزم على الثانى مشاركة غيره له فى الحم 
كالحرة مثلا ء واذا لبقت نجاسة سؤره لعينه لم مدل على تحاسة باقيه الا بطريق القيأسكأن يقال ثعابه جس ففمه نحس 
لانه متحلب منه واللعاب عرق فه وفه أطيب بدنه فيكون عرقه نمسا واذا كان عرقه يحسا کان بدنه نجسا لان العرق 
متحلب من البدن و لكن هل يلتحق باق أعضاته بلسانه نى وجوب السبع والتتريب أم لا؟ تقدمت الاشارة الى ذلك 
من کلام النووى , وأما الحنفية فلم يقولوا بوجوب السبع ولا التتريب » واعتذر الطحاوى وغيره عنهم بامور » منها 
کون أب هريرة راويه آقى بثلاث غسلات فثبت بذاك نسخ السبع » وتعقب بانه حتمل أن يكون أفئى بذاك لاعتقاده 
ندية السبع لا وجوبها أوكان فى مارواه » ومع الاحتال لاپثبت النسخ » وأيضا فقد ثبت أنه أنتى بالفسل سبعا 
ورواية من روى عله موافقة تیاه لروايته أرجح من رواية من روی عنه عذا لفتها من حيث الاسناد ومن حيث 
النظرء أما انظ فظاهر وأما الاسناد فالموافقة وردت من رواية حاد بن زيد عن آبوب عن أن سيرين عنه وهذا من 
أصح لاسا نيد » وأما الخالفة فن رواية عبد الماك بن أبى سلیان عن عطاء عنه وهو دون الاول فى القوة بكثير » ومنها 
أن العذرة أشد فى النجاسة من سؤر الكلب » ول يقيد بالسبع فيكون الولوغ كذلك من باب الأول . وأجيب بانه 
لا يلزم من كونها أشد منه فى الاستقذار أن لا يكون أشد منها فى تغليظ امک وبانه قياس فى مقا بلة النص وهو فاسد 
الاعتبار . ومنبا دعوى أن الام بذاك كان عند الا يقتل الدكلاب ,فلا نبى عن قتلها نسخ الآ بالغسل . و تعقب 
بأن الام يقتلباكان فى أوائل الحجرة والس بالغسل متأخر جدا لاله من رواية أي هريرة وعبد الله بن مغفل » 
وقد ذكر أبن مغفل أنه سح ای بلا یام بالغسل وكان اسلامه سنة سبع کان هريرة ٠‏ بل سياق مسل ظاهر فى 
أن (لام بالفسل كان بعد الام پقتل الدكلاب » ومنها إلرام الشافعية بايحاب مان غسلات عملا بظاهر حديث عبد الله 
ان مغفل الذى أخرجه مسلم ولفظه « فاغساوه سبع مرات وعفروه الثامئة فى الراب » وفى رواية أحد د بالتراب » 
وأجيب يانه لا ازم من کون الشاقعية لا يقولون بظاهر حدیث عبد القه بن مغفل أن يتركوا ثم العمل بالحديث أصلا 
ورأساء لآن اعتذار الشافعية عن ذلك إن كان متجها فذاك » ولا فكل من الفريقين ملوم فى ترك العمل به قاله ابن 
دقيق العيد . وقد اعشذر بعضبم عن العمل به بالاهاع على خلافه » وفيه نظر لاله ثبت القول بذاك عن الحسن 
البصرى » ويه قال أحمد بن حنبل فى رواية حرب الكرماقى عنه » و نقل عن الشافعى أنه قال : هو حديث لم أقف 
على صمته » و لکن هذا لابثبت العذر لمن وقف على صمته ؛ وجنح بعضیم الى الترجيم لحديث أب هريرة على حديث 
ان مخفل » والترجيح لا يصار اليه مع إمكان اجمع » والاخذ محديث ابن مغفل يستازم الاخذ معدي ی هربرة 
دون العکس ‏ والويادة من الثقة مقبولة .ولو سلکنا الترجيح فى هذا الباب لم نقل بالتريب صلا لان روا مالك 
يدونه أرجع من رواية من أثيته 2 ومع ذلك فقلنا به أخذا بزيادة الثقة ٠‏ ومع بعضهم ین الحديئين بضرب من 
اجاز فقال : هما كان التراب جنسا غير الماء جعل اجتماعهما فى المرة الواحدة معدودا باثثنين . وتعقبه ابن دقيق العيد 


۳۷۸ ۽ - کناب الوضوء 


بآن قرله ه وعفروه الثامئة بالتراب » ظاهر ی کونبا غسلة مستقلة » لکن لو وقع التعفير فى أوله قبسل ورود 
الفسلات السرم كانت الفسلات ثمانية و يسكون إطلاق الغسلة على التتريب مجازا » وهذا امع من مرجحات تسين 
التراب فى الأول . والكلام على هذا الحديث وما يتفرع منه منتشر جداً » وإمكن أن يفرد بالتصنيف . ولكن 
هذا القدر كاف فى هذا الختصر . والله المستعان 


۳ - رش اسحا أخبرنا عبد الصمدٍ حداثنا عبد الرحن بن عبد الله بن دیتار عسته ألى عن أبى 
صالر عن ألى یرت عن لب بل « أن رجلا رای کل کل الا ین لش ء فأخد ال خنه خمل 
فرف له به حتی آرواه » فشکر اله له فاحل اة » 
1 [ الحديث ۱۷۳ - آطرانه فى : ۲۴۹۴ ۰۷:۱۹ ۲۲۰۰۹ 
له ( دنا احق ) هو ابن منصور الكوسج ڳا جزم به أبو نعم فى المستخرج » وعبد الصمد هو ابن 
عبد الوارث » وشيخه عبد الرحمن تكلم فيه بعضبم لکنه صدوق وم ينقرد بهذا الحديث » والاسناد منه فصاعدا 
مدنيون » وأبوه وشيخه أبو صاط الان تابعيان ٠‏ له( أن رجلا ) لم يم هذا الرجل وهو من بنى إسرائيل کا 
سيأ . وه یا کل الثرى ) بالمثلثة أى يلعق الثراب الندى . ون اھک الثرى التراب » وقيل التراب الذى إذا بل 
لم يصر طينا لازبا . له ( من العطش ) أى بسیب العطش . وله ( يغرف له به ) استدل به الصنف على طبارة 
سؤر الكلب لان ظاهره أنه سق الكلب فيه . وتعقب بان الاستدلال به مبنى على أن شرع من قبلنا شرع لنا وفيه 
اشتلاف . ولو قلنا به لكان عله فيا لم ينسخ » ومع إرعاء العنان لا يتم الاستدلال به أيضا لاحتيال أن يكون صبه 
فى شىء فسقاه أو غسل خفه بعد ذلك أو لم بلبسه بعد ذلك . وه ( فشكر الله 4 ) أى ى عليه جرا على ذلك بأن 
قبل مله وأدخله الجنة . وسيآتى بقية الكلام على فوائد هذا الحمديث فى باب فضل سق الماء م نكتناب 
الشرب إن شاء الله تعالى 
۱۷ - وقال ها نش حدثنا أبى عن پوس عن ابن ما قال دی حون عبد اله عن أيه 
قال :كانت نکلاب ولو قبل وت بر فى السجد فى زمان رسول اله بإ فریکونابرشون شيا من لت 
وه ( وقال أحد بن شبيب) بنتح المعجمة وکس الوحدة . وه (حرة بن عبد الله) أى ابن عبر بن الخطاب . 
( كانت الكلاب ) زاد أبو سیم والبييق فى روايتهما ذا الحديث من طريق أحد بن شيب ال ذکور موصولا 
بصرخ التحديث قبل قوله تقبل « تبول » وبعدها واو العطف » وكذا ذكر الاصيل آنها فى دواية ابراه بن معقل 
عن البخاری , وكذا أخرجها أبو داود والاجماعيلى من رواية عبد الله بن وهب عن يونس إن يزيد شيخ شييب بن 
سعيد المذكور » وعلى هذا فلا حجة فيه لمن استدل به على طهارة الكلاب للاتفاق على مجاسة بوغا قاله ابن المثير . 
وتعقب بأن من يقول إن الكلب يؤكل وأن بول ما يؤكل لحه طاهر يقدح فى تقل الاتفاق . لا سيا وقد قال جمسع 
بأن أبوأل الحيوا نا تكبا طاهرة إلا الادی » ومن قال به ابن وهب حکاه الاسعاعیل وغيره عنه وسيأى فى پاب 
غسل البول » وقال المتذرى : المراد أنها كانت تبول خارج السجه فى مواطنها ثم تقبل وتدير فى السجد » [ذ لم يكن 


الحذيثك »۱۷۵-۱۷ ۳۳۹ 
اسهم سر و 
عليه فى ذلك الوقی غلق . قال : ويبعد أن ترك الكلاب تنتاب السجد حتى متبنه بالبول فيه . وتعقب بانه 
اذا قبل بطبادتها لم عتنع ذلك کا نی الحرة » والاقرب أن يقال : إن ذلك كان ف ابتداء الخال على أصل الإباحة ثم 
ورد الامر ينكر. يم الساجد وتطبيرها وجعل الابواب علما » وشير الى ذلك ما زاده الإسماعيل فى روایته من 
طريق ابن وهب فى هذا الحديث عن أبن عبر قال : كان عمس یقول باعل صوته د اجتنبوا اللغو فى السجد » قال ابن 
عر : وق دكت أ بيت ف المسجد على عبد رسوله اله ار وكانت الكلاب الم » فأشار الى أن ذلك كان فى 
الابتداء . ثم ورد الآمر يتكريم المسجد حتى من لغو الكلام > وببذا يندفع الاستدلال به على طبادة الكلب . 
وأما قوله فى زمن رسول لته بم » فبر وان كان عاما فى جميع الأزمنة لآنه اسم مضاف لكنه خصوص با قبل 
الزن الذى أمر فيه بصيائة السجد » وفى قوله و فلم یکونوا برشون » مبالغة لدلالته على تن الغسل من باب الأولى » 
واستدل بذاك این بطال على طبادة سره لأن من شأن الكلاب أن تتبع مواضع المأ کول > وکان بعض الصحابة 
لا بيوت شم الا السجد فلا يخلو أن.يصل لعاما ال بعض آچزاء المسجد » ومقب بأن طبارة المسجد متيقئة وما 
ذکر مشکوك فيه » واليقين لا يرفع بالشك . ثم ان دلالته لا تمارض دلالة منطوق الحديث الوارد فى الامر 
بالفسل من ولوغه » واستدل به أبو داود فى السنن على أن الأرض تطبر [ذا لاقتها النجاسة بالجفاف » يعنى أن 
قوله «لم يكونوا يرشون» يدل على ننی صب الماء من باب لول » فلولا أن الجفاف يفيد لطي اللأرض ما ركو | 
ذلك » ولا مخز ما فيه . ( تنبيه ) : حک أبن التين عن الداودى الشارح أنه أبدل قوله برشون بلفظ « يرتقبون > 
باسكان الراء ثم مثناة مفتوحة ثم قاف مكسورة ثم موحدة » وفسره بأن معناه لا خشون فصحف الفظ » وأبعد 
ن التفسير لان معنى الارتقاب الاتنظار » وأما نی ا لوف من نی الارتقاب فهو .تفسير ببعض لوازمه . والله أعلم 

۷۵ — مرش حفص بن مر قال حل تنا شب عن ابن أبى اسر عن المي عن دی بن حاتم قال : 
سألت” الب ما قال « إذا ارات کبک اسر فل فكل » وإذاأ کل فلاتأ کل هاما که كل 
کیہ » . قلت أرس ل كلى فاد مکل ار . قال :فلت کل » فاا یت على كلبك ومع کلب آخه 

[ للدیت ۱۷۰ - آطرافه ق : ۲۰۰۸ cC ۵۹۷۹۰۰۵۷ c‏ ۷۷ كاه ع اه مد هه c OLAV‏ ۷۳۹۷ ] 

قله ( ابن أب السفر ) تقدم فى المقدمه أن اسه عبد الله > وأن السفر بفتح الفاء » ووم من سكا . قله 
( عدی بن حاتم ) أى اطا . یم ( سألت ) أى عن حك صيد الكلاب » وحذف لفظ السؤال اكتفاء بدلالة 
الجواب عليه » وقد صرح به الصنف من طريق آخری ف الصید کا سيان السكلام عليه مستوق هناك إن شاء الله 
تمایی . وزعا ساق المصنف هذا الحديث هنا لیستدل به طذهبه فى طهارة سؤر الكلب » و مطايقته للترجمة من قوله فما 
« وسؤر الكلاب » » ووجه الدلالة من الحديث أن نی بق أذن له فى كل ما صاده الكلب وم يقيد ذلك بل 
موضع فه » ومن ثم قال مالك : كيف یژکل صيده ويكون لعابه تجسا ؟ وأجاب الإسماعيل بأن الحديث سيق 
لتعريف أن قنله ذكاته » وليس فيه إثيات نجاسة ولا نها . ويدل لذلك أنه لم يقل له اغسل الم اذا خرج من جرح 
ابه » لکنه وكله الى ماتقرر عنده من وجوب غسل الم ۰ فلعله وله أيضا الى ماتقرر عنده من غسل ما مساسه 


۱۸۰ ٍ - کتاب آلوضوه 
فه . وقال ان النیر : عند الشافمية أن السکین إذا سقیی ياء يمس وذيح با يحست الذبيحة » وتاب الکلب عندم 
تمس العين » وقد وافقو نا على أن ذکاته شرعية لا تتجس الذک . وتعقب بأنه لا يلرم من الاتفاق على أن الذبيحة 
لا تصير نيحسة بعضره الكلب ثبوت الإجاع على آنا لا تصير متنجسة » فا آلزمبم به من التناقض ليس بلاذم على 
أن ف المسألة عندم خلا ؛ وألشهور وجوب غسل المعض ؛ و لیس هذا موضع بسط هذه المسألة 


j‏ عن الو ر 5 3 ی کر ام شرع ۲ 4 و ی 
۶ - اصیس من رر الؤضوء إلا من للْحْجين من القبل والذبر . وقول الله تمالى أو جاء أحد 
متك م الفائط 4 . وقال عطاه فين رج ین ذبره لدو أو ين ذ کره بحو القملة : س الوضوء . وقال 
جار بن عبد اله : إذا حك فى السلا أماد الصلاة و بيد الؤضوء . وقال ان : إن أَحَدَ من شتره وأظفارم 
أُوحَكمَ ُو فلا قضوء علي . وقال أو خربرة :لا ضوع امن حَدث . ويذ كر عن جابر أن الب مكل 
با مر ور ا ا کف و 5 ۱ 
كان فى غزوة ذات الوقاع فر رجل" بسهم ره الدم فركم وسجد" ومقی فى صلاتم . وقال ان : 
ما ال للساموث نف جزاحاتهم' . وقال وس ود بن على وتطاد وأهل الججاز : ليس فى الم وضود ۱ 
ومر ابن مر بر خرج منها ام ول يتوضأ . وق ان ألى أو دنا ففی فى صلاته. وقال ان تمر 
والحسن فين تج : لیس عليه الا خسل ماج 
وله ( باب من بر الوضوء إلا من الخرجین ) الاستثناء مفرغ » وال معنى من لم بر الوضوء و اجبا من ا روج 
من شید من تخارج البدن إلا من القبل والدبر > وأشان ذلك الى خلاف من رأى الوضوء مما مخرج من غيرهما من 
البدنكالق. والحجاهة وغيرهما ‏ و يمكن أن يقال : إن نواقض الوضوء العتبرة ترجع الى الخرجین : فالنوم مظنة 
خروج الريخ » ولس المرأة ومس الذكر مظنة خروج المذى . قله ( لقوله تعالى : أو جاء أحد من من الفائط ) 
فعلق وجوب الوضوء ‏ أو التيمم عند فقد الماء ‏ على المجىء من الغائط » وهو المكان المطمئن من الأرض الذى كانوا 
يقصدونه لقضاء الحاجة » فبذ! دليل الوضوء ما خرج من الخرجین . وقوله لإ أو لام النساء ) دليل الوضوء 
من ملامسة النساء » وفى معناه مس الذكر مع حعة الحديث فيه » إلا أنه ليس على شرط الشيخين »> وقد صصحه مالك 
وجميع من أخرج الصحيح غير الشيخين . له ( وقال عطاء ) هو ابن ی رباح . وهذا التعليق وصله ابن أبى شيبة 
وفغيره پنحوه و اسناده صحیح ¢ والخالف فى ذلك [ راهم النخعى وقتادة وحاد بن أنى سلبان 3 لوالا پنقض 
النادر » وهو قول مالك قال : إلا إن حصل معه تلویث . قله ( وقال جابر ) هذا التعليق وصله سعيد بن منصور 
والدارقطنى وغيرهما » وهو صحيح من قول جاو » وأخرجه الدارقطنى من طريق آخری مرفوعا لکن ضعفما . 
والحالف فى ذلك إبراهي التخمى والاوزاعى والثورى وأبو حنيفة وأصحابه الوا : ينقض الضحك اذا وفع 
داخل الصلاة لا خارجيا . قال ابن المنذر : أجمعوا على أنه لا پنقض حارج الصلاة » واختلفوا إذا وقع فيا » خالف 
من قال به القیاس ال جلى » وتمسكوا حديث لا يصح > وحاشا أصحاب رسول الله بلق الذين هم خير القرون أن 
يضحكوا بين بدی الله تعالى خلف رسول الله يتلق انتهى . على أنهم لم يأخذوا بعموم ار المروى ف الضحك بل 


۲۸١ ۱۷۹ الحديث‎ 


ا ا را ا ےک د کے 
خصوه بالقبقرة . قله ( وال الحسن ) أى ابن أبى الحسن البمرى » والتعليق عنه لللسألة الأول وصله سعيد بن 
منصور وان المنذر باسناد صحيح . والخالف فى ذلك جاهد راک بن عتيبة وخاد لوا : من قص أظفاره أو جز 
شاره فمليه الوضوء . ونقل ابن المنذر أن الاجماع استقر على خلاف ذلك . وأما التعليق عنه للمسألة الثائية فوصله 
ان آن شيبة باسناد صحيح ورافقه على ذلك إبراهيم النخعى وطاوس وقتادة وعطاء و به كان يفتى سلمیمان بن حرب 
وداود ؛ و غالفهم امور على قولين م‌تبین على يجاب الوالاة وعدمبا » فن أوجبها قال : يحب استثناف الوضوه 
إذا طال الفصل » ومن لم بوجها ثل : يكتنى بغسل رجلیه وهو الأظبر من مذهب الشافعی » وتال فى الوطاً (© : 
أحب إلى أن ببتدی" الوضوء من أوله » وقال بعض الملیاء من الشافعية وغيرم : يحب الاستئئاف وان لم يحب 
اموالاة » وعن اللبث عكس ذلك ۰ قله ( وقال أبو هربرة ) وصله اسماعيل القاضى فى الأحكام باسناد يح من 
طريق مجاهد عنه موقوفا » ورواه آحد وأبو داود والترمذى من طريق شعبة عن سيل بن ألى صا عن أيه عله 
م‌فوعا وزاد ه أو دخ» . وله (دذكر عن جابر ) وصله ابن ای فى المذازى تال : حدثنى صدقة بن يسار عن 
عقيل بن جار عن أبيه مطولا . و أخرجه آحد وأبوداود والدارقطتی و صححه ان خز مه وان حبان والحاع كليم 
من طریق ابن (عق » وشيخه صدقة ثقة > وعقيل بفتح العين لا أعرف زاوپا عنه غير صدقة > و لهذا لم جزم به 
المصلف » أو للكوثه اختصره أو للخلاف فى ابن [ عق ٠‏ له (فى غزوة ذات الرتاع ) سيأتى ال کلام علمها فى الغازی 
إن شاء لله تعالى . وله ( فری) يضم الراء ٠‏ قوھ ( دجل ) تبين من سياق المذكورين سبب هذه القصة » ومحصلها 
أن النى بإلر نزل بشعب فقال : من بحرسنا الليلة ؟ فقام رجل من الراجرین ورجل من الا تسار فباتا بفم الشعب 
فاقتسا اللول للحراسة ٠‏ فام الباجری و قام ال نصاری يصلى: » غاء رجل من العدو فرأی الانضارى فرماه بسهم 
فأصابه فنزعه واستمر فى صلاته » ثم رماه پثان فصنع كذلك » ثم رماه بثالث فانترعه ورکم وجد وقضى صلاه , 
ثم أيقظ رفيقه . قلا رأى مابه من الدماء قال له : ل لا أنيتتى أولى مارى ؟ قال : كنت فى سورة فأحبيت أن لا 
أقطمها . وآخرجه البييق فى الدلائل من وجه آخر وی الانصارى الذکور عباد بن بر » والمواجرى عمار بن 
یاس » والسورة الكوف ۰ قله ( فترقه) قال ابن طریف 2 فى الافمال : يقال نزنه الدم و آنزفه اذا سال منه 
كثيرا حتى إضعفه فېو ازيف ومنزوف . وأراد المصدف بهذا الحديث الرد على الحشفية فى أن الدم السائل پنقض 
الوضوء » فان قیل : كيف مضی فى صلاته مع وجود الدم فى دنه أو ثوبه واجتناب النجاسة فما واجب ؟ أجاب 
الخطانى بأنه حتمل أن یکون الدم جرى من الجراح على سبیل الدفق بحيث لم يصب شیا من ظاهر بدنه وثيابه» 
وفيه بمد . وحتمل أن يكون الدم أصاب الثوب فقط فنزعه عنه و يسل على جسمه إلا قدر يسير معفو عنه . ثم 
الحجة قائمة به عسلى کون خروج الدم لا ينقض »ولو لم يظبر الجواب عن ون الدم أصابه . والظاهر أن البخارى 
کان بری أن خروج الدم فى الصلاة لا ببطلها بدليل أنه ذكر عقب هذا الحديث أثر الحسن وهو البصرى تال : مازال 
السلون يصاون فى جراحانبم ٠‏ وقد صح أن مر صلی وجرحه يذبع دما ٠‏ وه (وقال طاوس ) هو ابن كيسان 
التابعى المشبور » وأثره هذا وله ابن أن شيبة باسناد صحيح و لفظه و اندكان لابرى فى الدم وضوءاء يغسل عنه 


(۱) بهامش طبعة بولاق : فى بعض النسخ ه وقال فى البويطى » 
(؟) هوعبد اللك بن طريف الاندلسی » مات فى حدود الأربعائة . قاله السيوطى فى بنية الوعاة 


م ۳۱ج ١‏ هاج اباري 


AY‏ ) - کتاب الوضوء 


الدم ثم حسبه » . وله ( وعد بن على ) أى ابن الحسين بن على أبو جعفر الباقر » وأثره هذا رويناه موصولا فى 
فوائد الحافظ أنى بشر العروف بسمویه من طريق الأاعش تال : سألت أبا جعفر الباقر عن الرواف » فقال : 
وال ممت م با أعيت جار . وعطاء هو أبن أي رباج » وأثره هذا وصله عبد الرزاق عن ابن جرج 

عنه . قلي( وأهل الحجاز ) هو من عطف العام على الخاص » لان الثلاثة المذكورين قبل حجازيون . وقد رواه 
عبد الرزاق من طريق أب هريرة وسعيد بن جبير» وأخرجه ابن ألى شيبة من طريق أبن ع وسعيد بن المسيب » 
وأخرجه اسماعيل القاضى من طريق أب الرناد عن الفقبا. السبعة من أهل المديئة وهو قول مالك واتشافمی . وزد 
( وعصر ابن عص ) وصله ابن أب شيبة باسناد صحیح وذاد قبل قوله وم يتوضأ « ثم صل » ۰ قله ( بثدة ) بفتح 
الموحدة وسكون المثلثة و موز فتحبا » هی خراج صغير يقال بثر وجبه مثلث الثاء لمثلثة ٠‏ وله ( وبق ابن أبى 
أوفى ) هو عبد الله الصحابى ابن الصحالى . و أثره هذا وصله سفيان الثورى فى جامعه عن عطاء بن السائب أنه رآه 
فعل ذلك . وسفیان سمع من عطاء قبل اختلاطه فالاسناد صحیح . وله ( وقال ابن عر ) وصله الشافمى وان أبى 
شيبة بلفظ «کان إذا احتجم غسل حاجه » . قله ( والحسن ) أى البصرى » وأثره هذا وصله ابن أب شيية أيعنا 
ولفظه د انه سثل عن الرجل حتجم ماذا عليه ؟ قال يفسل أثر محاجه » (٠‏ تنبیه ) : وقع فى رواية الاصیل وغیره 
« ليس عليه فسل محاجه » ياسقاط أداة الاستثنا. » وهو الذى ذکره الاسماعيلى » وقال ابن بطال : قت « إلا» فى 
رواية الستمل دون دفيقيه انتبى . وهی فى نسختى ثابتة من روابة ألى ذر عن اثثلائة » وتخريج التعليق الم ذكور 
يؤيد ثبوتها » وقد ححكى عن الليث أنه قال : مجزی" الحتجم أن مسح موضع الحجامة ويصلى ولا يفسله 


ما د بن أ الاس قال حد متا ابن ن أى ذب عن سعيد القبرئ عن ألى هريرة قال : قال النية 


س ارقم 


ونه د لا بز الث اليد فى ماه ماکان" فى السجد ینغ" الصلاة مالم محدث » . فقال رجحل أتحموة : ما الث 
با أباهريرة ؟ قال : الصوت ( د بنی الط ) 
[ الحديث ۱۷۰ - اراق ی : Ete‏ ۰ ۰۹۵۸۰۹۵۷۰۸۷ ۰۳۳۲۹۲۱۱۹۰۲۵۹ ۷۱۷ ] 


قله انآ دلب ) تقدم أن اسه عد بن عبد الرحمن » والاسناد كله مدنبون إلا آدم وقد دخلبا وله 
(ما كان فى المسجد ) » أى ما دام > وهی رواية الکشمپینی ؛ والمراد أنه فى ثؤاب الصلاة ما دام يتنظرها والا 
لامتنع عليه الكلام ونحوه » وتال الكرمائى نكر قوله فى الصلاة» ليشعر بأن المراد نوع صلاته التى يتتظرها » 
وسیأّق بقية الكلام عليه فىكتاب الصلاۃ فى أبواب صلاة الماع إن شاء الله تعالى . قو ( أتحمى ) أى غير فصيح 
بالعربية سواء كان عرب الأصل أم لاء ومحتمل أن يكون هذا الأيجمى هو الحضرى الذى تقدم ذكره فى أوائل 
کتاب الوضوء ‏ وه ( قال الموت ) كذا فسره هنا ؛ ويؤيده الزيادة الملكورة قبل فى رواية أبى داود وغيره 
حيث قال « لاوضوء إلا من صوت أو ريح » فكأنه قال : لا وضوء إلامن ضراط أو فساء ؛ وإثما ممما 
بالذكر دون ما هو آشد منبما لکونهما لا مخرج من المرء غالبا فى السجد غيرهما » فالظاهر أن السؤال وقع عن 
الحديث الخاص وهو المعبود وقوعه غالباً فى الصلاة کا تقدمت الإشارة الى ذلك فى أوائل الوضوء 


آخدیه ۱۷۷ - وال AY‏ 


۷ - وزشا أبو ال لد قال حد ثنا ابن عبن عن از هری عن 5 بو 5 عن موعن الب بر 
قال « لا یقرف حتی كسمم" صوثا أو بد رعا » 

وه (حدثنا أبو الوليد) هو الطيالمى ؛ وإنكان ہشام بن عار يكنى أيضا أبا الوليد » وروی أيضا عن 
أبن عييئة ويروى عنه البخارى . وله ( عن عمه ) هو عبد الله بن زيد اماز » وتقدم الكلام على حديثه هذا فى 
ه باب لا يتوضأً من الشك حى يسنيقن » وأورده هنا لظهور دلالته على حصر النقض با مخرج من السبيلين » 
وقد قدمنا توجيه الحاق بقية النواقض ما أوائل الباب 

۸ - باق با سيد فال حدكنا جر عن الا مش من مر أبى بل الور عن مخذر بو 
ای قال : قال عل کنت؛ رجلا مذاه فاستخییت أن أسال رسول اله عم فامرت للقداد بن الأسود فاه 
ققال « نی لضو » . وروله شعبة عن الهش 

وه ( حدثنا جرير ) هو ابن عبد اميد » وسيأتى الكلام على ا لمن فى باب سل الذی من کتاب الفسل إن 
شاء الله ز لى . وتقدعت له طریق أخرى فى آواخ رکتاب العم . وأورده هنا لدلالته على إيحاب الوضوء من الذی 
وهو خارج من أحد اتحرجين ٠‏ قله ( ورواه شعبة عن الاعش ) أى بالاستاد المذكور » وقد وصله آبو داود 
(لطیالسی فى مسنده عن شعبة كذلك 

۹ - مش سعد با حفص حد تنا شین عن ی عن أبى سلا أن عطاك بن يسار أخيرة أن زد 
رن خا اشر اه سأل ان ن ق رفی اله عه قلت : أرأيت إذا جاع فر يمن ؟ قال عیان : بتو ضا سح 
برضا لصلاة یل ذ کر4. قال مان :سمنه من رسول الله لا . فسألت” عن ذلك علدا وا ی وطلسة 
وأ بن کیب رضی الله عنهم فأمروه بذاك 

[الحديث ۱۷۹ - طرفه فى:: ۲۹۲ ] 

قله (حدثنا سعد بن حفص ) كذا الجمیع » إلا القاببى فقال « سعيد » وکذا صنع فى حديثه الآخر الآ فى 
باب فضل النفقة فى سبيل الله من کتاب الجباد » نبه عليهما بای . له ( حدئنا شیان ) هو ان عبد الرحمن » عن 
محي هو ابن أبىكثير » عن أ سلة أى ابن عبد الرحن بن عوف . وف الاسنادتابمیان كبيران مدنیان بروی 
أحدهما عن الآخر وصحا بيان كذلك وی بن ألى كثير أيضا ابی صغير , ففيه ثلاثة من التابعین فى فسق ٠‏ قله 
( أدأيت ) أى أخرق ٠‏ قله ( اذا جامع ) أى الرجل فل يمن بضم التحتانية وسكون اليم . قله (؟ يتوضا 
للصلاة ) بيان لان المراد الوضوء الشرعى لا اللفوی » وسيأتى حك هذه المسألة فى آخ ركتاب الفسل » وبين هناك 
أنه منسوخ » ولا يقال إذاكان منسوخا كيف يصح الاستدلال به انا تقول المنسوخ منه عدم وجوب الفسل وتاه 
لاس بالفسل » وأما الآ بالوضوء فهو باق لانه مندرج تحت الفسل » والحكة فى الام بالوضوء قبل أن يحب 
الفسل إما لكون الماع مظنة خروج المنى أو للاسة المرأة ؛ ومذ تظهر مناسبة الحديث الترجة 


۳۸ ۽ -کتاب الوضوه 
a a 5‏ هت ا 2 سا سم سم رپس و 
۸۰ مس مشا إسحاق قال آخبر نا النضر قال آخبرتا یج اک عن ذ کوان ای صالح عن ی 
ا »2 سا الس رم 3 ۶ مود 8 ۳ 2 
سس اتلذری أن رسول ال 0 ارسل إلى رجل من الانصار فاء ور بقطر" , فقال النبىة : لملا 


سم 


نا ؟ فقال : نم . فقال رسو الو يك « إذا أغجات ‏ أو قت - فنيك الوضوء » 


تايته” وھ قال : حدگنا شب . قال أبو عبد الله : ول يقل نكر وى عن شب « الوْضوء » 

قله ( حدثنا إحق )كذا فى رواية كرعة وغيرها » زاد الاصيلى د هو ابن منصور » وف رواية أبى ذر د حدئنا 
إتحق بن منصور بن هرام » بفتح الموحدة وهو العروف بالکوسج کا صرح به أبو ی . قله ( حدثنا النضر ) 
هو ابن ميل بالمعجمة مصغرا ‏ وا مك هو ان عتيبة مثناة وموحدة مصغرا . قله ( أرسل الى زجل من ال نصاد ) 
وس وغيره « س على رجل » فيحمل على أنه مس به فأرسل اليه » وهذا ال نصاری ماه مس فى روايته من طريق 
آخری عن أن سعيد « عتبان » وهو بکسر المهملة وسكون المثناة ثم موحدة خفيفة و لفظه من رواية شريك بن 
أي مر عن عبد الرحن بن أنى سعيد عن أبيه قال د خرجت مع ,رسول الله بے الى قباء : حتی اذا کنا فى بنى سالم 
وقف رسول الله يل على باب عتبان غرج بحر إذاره » فقال رسول الله يلت : لا الرجل » فذكر الحديثك 
بمعناه . وعتبان المذكور هو ابن مالك الانصارى کا نه بق بن مخاد فى روايته هذا الحديث من هذا الوجه » 
ووقسع فى رو ال فى صحيح ألى عوانة أنه ابن عتبان والاول أصح > ورواه أبن إحق ف ال مغازى عن سعيد بن 
عبد الرحمن بن ألى سعيد عن أبيه عن جده لكنه قال « فیتف برجل من أصحابه يقال له صا » فان حمل على تعدد 
الواقعة ولا فطريق مسل أصح . وقد وقعت القصة أيضا لرافع بن خدج وغيره أخرجه أح.د وغيره » ولكن 
الاقرب فى تفسير اليم الذى فى البخارى أنه عتبان ٠‏ واه أعل ٠‏ له ( 2 أر) أى ينزل منه الماء قطرة قطرة من 
آثر الغسل . وه ( لعلنا أتجلناك ) أى عن فراغ حاجتك من الماع , وفيه جواز لاغذ بالقرائن » لان الصحابى 
لما ا عن الإجابة مدة الاغتسال خالف ال موود منه وهو سرعة الإجابة للنى لت فلما رأى عليه أثر الغسل دل 
على أن شغله کان به » واحتمل أن يكون قبل الإنزال لیسرح الإجابة » أو كان آنزل فوقع السؤال عن ذلك . وفیه 
استحراب الدوام على الطبارة لکون النی يِل لم يتكر عليه تأخير إجابته , وكأن ذلك كان قبل إيحا بها » إذ الواجب 
لا يؤخ الستحب . وقد کان عتبان طلب من النى يق أن يأتيه فيصل فى يبته فى مسكان بتخذه مصل فأجابه »کا 
سيأ فى موضعه » فيحتمل أن تبكون هى هذه الواقعة » وقدم الاغتسال ليكون متأهبا للصلاة معه والقه أعلم . وله 
( إذا أجلت ) بضم الهمزة وكير الجم ء وف أصل أبى ذر د اذا جلت » بلا همز و و قحطت » » ونی روابة غيره 
د أقحطت » بوزن أجلت » وكذا لس . قال صاحب الافعال : يقال أقحط الرجل اذا جامع ولم ينزل . وح ابن 
الجوزى عن ان الخشاب أن انحدئین يقولون قحط بفتع القاف تال والصواب الضم . قات : وروايته فى أمالى أبى 
على القالى بال وجهين فى القاف ۰ و بزيادة الحمزة المضمومة » يقال قحط الناس وأقحطوا إذا حبس عنم المطر » ومنه 
استعير ذلك لتأخر الانزال . قال الکرماتی ليس قوله ه أو» لك بل هو لبيان عدم الانزال سواء كان بحسب أمر 
من ذات الشخص أم لا » وهذا بناء على أن [حداها بالتمدية وإلا فبى لك . قله ( تابعه وهب ) أى أبن جرير 
أبن حازم » والضمير یمود على النضر » ومتابعة وهب وصلبا أبو اأعباس السراج فى مسنده عن زياد بن أيوب عنه . 


الحديث ۱۸۲-۱۸۱ ۳۸۰ 


آذ ل بم سي 
قله (۸ بقل غندر وی عن شعبة الوضوء ) يعنى أن غندر! وهو جمد بن جعفر و حی وهو أبن سعيد القطان رويا 
هذا الحديث عن شمية بهذا الاسناد والتن ۰ لكن ۸ يقولا یه د عليك الوضوء » فأما مح فهو کا قال فقد أخرجه 
أحمد بن حنيل فى مسنده عنه و لفظه « فايس عليك غسل » وأما غندر فقد أخرجه أحد أيضا فى مسئده عنه لکنه 
ذكر الوضوء و لفظه ‏ فلا غسل عليك . عليك الوضوء » » وهكذا أخرجه مسل وان ماجه والاسماعيل وأبو نیم 
من طرق عنه » وكذا ذكره أكثر أصجاب شعبة كأ بى داود الطيا لسی وغيره عنه ی 
حدثه به عن حي وغندر معا فساقه له عل لى لفظ ی والله أعلم 5 وقد كان بين الصحابة اختلاف فى هذه السألة ا 
سن ذکره فى آخر کتاب الفسل إن شاء الله تعالى 


۶ ۹ 
۵ - پاس الجل بونید صاحيّه 
هم 


۳ ی E‏ ۳ ۱ 1 مع س ۳ 
۸ - اق دين سل ال أخيرنا يزيد بن هارو عن یی عن مومى بن عقب عن كريب مولى 
انر 0 عن أساءة بن ريد أن رسول" اذ كله لما أفاضُ من عَرَفةٌ 5 عد ال الب قی ساج Jë.‏ 
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ی :حت اص عليه و رضأ عت :یا رسول" الل سل ؟ فتال : الملل مام 

وله ( ( باب الرجل وضیء صاحبه به ) أى ما حکه .وله ( ان سلام ) هو جمد کان روا ةکر عة . وحی هو 
أبن سعيد ال نصماری . وف هذا الاسناد رواية الاقران لآن عي وموس بن عقبة تابمیان صفیران من أهل المدينة » 

وكريب مولى ابن عباس من آواسط التایعین » ففيه ثلاثة من التابعين فى نسق .. وقد تقدمت الاشاره الى شىء من 
میاحث هذا الحديث فى « باب اسباغ الوضوء » و یی باقها فى کتاب الحج . ووقع فى تراجم البخاری لابن المنير 
فى هذا الموضع وم » فانه قال فيه ابن عباس عن أسامة » وليس هو من رواية ابن عباس و اما هو من رواية كريب 
مولى ابن عباس . و ( أصب ) بنشدید الوحدة ومفعوله حذوف أى الماء . وقوله ‏ ویتوضاً, أى وهو يتوضأ . 
واستدل به المصنف على الاستعانة فى الوضوء » لكن من دعی أن الكزاهية متتصة بغير المشقة أو الاحتیاج فى 
اجخلة لا يستدل عليه حديث أسامة لانه كان فى السفی . وكذا حديث المغيرة المذكور » قال ابن المنير قاس البخارى 
توضئة الرجل غيره على صبه عليه لاجتاعیما فى معنى الاعانة ٠‏ قلت : والفرق يانهما ظاهر » ولم يفصح البخارى فى 
المسألة مجواز ولا غيره » وهذه عادته فى الامور الحتملة . قال النووى : الاستعانة ثلاثة أقسام . إحضار الماء ‏ ولا 
كراهة فيه أصلا . قلت : لكن الافضل خلافه . تال : الثالى مباشر ة الأجنى الغسل > وهذا مكروه إلا لحاجة . 
الثالك الصب وفیه وجپان : أحدهما یکره , والثانى خلاف الاول ٠‏ وتعقب باه إذا ثبت أن النى و فعله لايكون 
خلاف الآولى . وأجيب“بأنه قد يفعله لبيان الجواز فلا يكرن فى حقه خلاف ال ول غلاف غيره الكل کی 
إذا كان الآولى ترک کیف ينازع فى کراهته ؟ وأجيب بان كل مکروه فعله خلاف الاولى من غير عكس › إذ 
المكروه يطلق على الحرام لاف الاخر 

اد ٠‏ مزا عرو بن ل قال حدثنا عبد الرتعاب قال عمت حب بن سيد قال : أخبرق سعد” 8 


شا أنه کان 


ار اه مه رأخيرة أنه جع عرو , نارق بن شمة عت عن لیر بن شب أنه 
سس 


۳۸۹ 3 کتاب الوضوء 


مم رسول لل يلي فى سر وأنه مب لحاجة له وآن مُغيرة جبل يصب لاه عليه وهر وس فتسل وجب 
يو وسح عل این 

] كثلاة‎ AVAA ¢ LEY ولاك‎ e FAA < FF ۶۲۰۱۰۲۰۴ : الحديث ۱۸۲ - آطرافه ق‎ [ 

ل ( حدئنا عرو بن على ) هو الفلاس أحد الحفاظ الیصریین » وعبد الوهاب هو ابن عبد امجيد الثقق » 
وبحي بن سعيد هو الانساری 08 وسعد بن ابراه أى این عبد الرحمن بن عوف : وف الاسناد رواية الافران فى 
موضمین» لان حى وسعدا تابعيان صغيران ۰ و نافع بن جير وعروة بن المغيرة تابميان وسطان » قفيه أر بعة من 
التابعين فى نسق وهو من اللوادر . وله ( آه کان ) أدى عروة معنى كلام أبيه بعبارة نفسهء وإلا فكان السياق 
يقتضى أن يفول : تال انى كنت » وكذا قوله « وأن الغيرة جمل » و تمل أن يقال هو اتفات على رأی فیکزن 
عروة أدى لفظ أبيه » والضمير فى قوله د وأئه ذهب» وق قوله «4» للنى يلم . ومباحث هذا الحديث تأق فى 
السح على الخفين ان شاء الله تعالى . والمراد منه هنا الاستدلال على الاستعائة . وتال ابن بطال : هذا من القربات 
الى يجوز للرجل أن يعملبا عن غيره خلاف الصلاة » قال : واستدل البخارى من صب الماء عليه عند الوضوء أنه 
جوز لارجل أن بوضئه غيره » لآنه لا لزم المتوضى. الإغتراف من الماء لاعضائه وجاز له أن يكفيه ذلك غيره بالصب 
والاغتراف بعض عمل الوضوء -كذلك يحوز فى بقية أعماله . وتمقبه ابن المنير يان الاغتراف من الوسائل لا من 
المقاصد » لآنه لو اغترف ثم نوی أن يتوضأ جاز » ول وكان الاغتراف عملا مستقلا لسكان قد قدم النية عليه © وذلك 
لا جوز . وحاصله التفرقة بين الاعانة بالصب و بين الإعانه بمباشرة الغير لغسل الاعضاء » وهذا هو الفرق الذی 
أشرنا اليه قبل . والحديثان دالان على عدم كراهة الاستعانة بالصب » وكذا إحضار الما من باب الأولى . وأما 
المباشرة فلا دلالة فهما علها » نعم يستحب أن لا يستعين أصلا . وأما مارواه أبو جعفر الطبری عن ابن عبر أنه 
کان يقول : ما أبالى من أعائنى على طبورى أو عسل ركوعى وجودى . فحول على الاعانة بالمباشرة تلصب » 
بدلیل مارواه الطبرى أيضا وغيره عن مجاهد أنه كان يسكب على ابن عبر وهو يفسل رجليه . وقد روى الماک فى 
المستدرك من حديث الربیع بنت معوذ أنها تالت : أتيت النى يِل بوضوء فقال : اسكى » فسكبت عليه . وه 
أصرح فى عدم الكراهة من الحسدبثين المذكورين » لكونه فى اضر » و لكونة بصيغة الطلب » لکنه ليس على 


شرط الصنف . والله أعل 
5 2 ۳1 3 :1 5 اه 25 ی ۳ 
۳۷ - باس قراخ التران بسد الحدث وغيره . وقال منصور عن إبراهم : لا بأس بالقراءة فى 
الجام » وسکتب الرسالة على غير وضوه . وال دعن إبراهي : إن كان عليهم إزادٌ فسام" » ولا فلا مه 


قلٍه ( باب قراءة القرآن بعد الحدث ) أى الأصغر ( وغيره ) أى من مظان الحدث . وقال الكرمانى الضمير 
يرد على القرآن 0 والتقدير باب قراءة القرآن وغيره أى الذكر والسلام و نحوهما بعد الحدث » ويازم منه الفصل 
بين المتعاطفين » ولانه إن جازت القراءة بعد الحدث چواز غيرها من الآذكار بطريق الاولي » فهو مستغني عزم 


(۱)موایه : لكان قدقدمه على الية . فتأمل ٠‏ 


YAY ۱۸۲ الدیت‎ 


ذكره خلاف غير الحدث من نواقض الوضوء » رقد تقدم بیان المراد بالحدث وهو يؤيد ما قررته . له ( وقال 
منصور ) أى أبن العتمر ( عن ابراهيم ) أى النخعی > وأثره هذا وصله سعيد بن منصور عن أن عوانة عن 
منصور مثله » وروی عبد الرزاق غن الثورى عن منصور تال : سألت [براهیم عن القراءة فى ال مام فقال :لم يبن 
للقراءة فيه . قلت : وهذا لا مخالف روابة أن عوانة»فالها تتعلق عطلق الجواز . وقد روى سعيد بن منصور أيضا 
عن مد بن بان عن حاد بن أنى سلیان قال : سالت إبراهم عن القراءة فى اجام ققال يكره ذلك (تہى . والإسناد 
الأول أصح . وروی ابن المنذر عن على قال : بن البيت الام ينزع فيه الحياء » ولا يقرأ فيه آية من کتاب الله . 
وهذا لا يدل على كراهة القراءة : ونما هو [خبار عا هو الواقع بأن شآن من يكون فى الام أن يلتبى عن القراءة : 
وحكيت الكراهة عن أبى حنيفة » وخالفه صاحبه تمد بن الحسن ومالك فقالا لا تکره » لاله ليس فيه دليل خاص » 
ويه صرح صاحبا العدة والبيان من الشافعية . وقال النووى ف التبيان عن الاب : لا نكره » فاطلق . لكن فى 
شرح الكفاية الصيمرى : لا ينبغى أن يقرأ . وسوى الحليمى بينه وبين القراءة حال قضاء الحاجة . ورجح السبكى 
الكبير عدم الكراهة واحتج بان القراءة مطاوية والاستكثار منها مطلوب والحدث يكثر » فل و كرهت لفات خير 
کشیر . ثم قال : حك القراءة فى امام إن کان القاری" فى مكان ذظيف و ليس في هكشف عورة لم یکره » وإلا کره . 
وه ر ويكتب الرسالة ) کذا فى رواية الا کش بلفظ مضار عكتب » وق رواب ةكرمة « بكتب » موحدة مكسورة 
وكاف مفتوحة عطفا على قوله بالقراءة . وهذا الآثر وصله عبد الرزاق عن الثوری أيضا عن متصور قال : سألت 
إبراهم أ کتب الرسالة على غير وضوء ؟ قال : نعم » وبين بهذا أن قوله على غير وضوء يتعلق بالکتابة لا 
بالقراءة فى امام . ولا كان من شأن الرسائل أن تصدر بالبسملة توم السائل أن ذلك یکره لمن كان على غير وضوء » 
لكن يمكن أن يقال إن کانب الرسال لا يقصد القراءة فلا يستوى مع القراءة . یز ( وقال حاد ) هو أبن أبى سليان 
فقيه الكوفة ( عن إبراهيم ) أى انخعی ( إن کان علييم ) آی على من فى الحا ( زار ) المراد به الجنس أى على كل 
منهم إزار . وأثزه هذا وصله الثورى فى جامعه عنه ؛ والنبى عن السلام عايهم إما إهانة لهم لكوئهم علي بدعة ؛ 
وإما لکونه يستدعى منهم الرد » والتلفظ بالسلام فيه ذكر الله لآن السلام من لأسمائه ؛ وان لفظ سلام علیک من 
القرآن » والمتعرى جن الإزار مشاه لمن هو فى الخلاء . ومدا التقرير يتوجه ذكر هذا الأثثر فى هذه الترجمة 

۳ سب وشا إساعيل” قال ند مالف عن ره کر سيان عن کر یب و ل ان عباس أن عبد اله 
ابن عباس أخيرة أنه بات ليله عند ميمونةٌ ژوج ابیت 4 - وهی خا - شتا فى عرض الوسادة » 
وَاصْطجَمَ رسول” الله متي وال فى طوطا » فا" رسول اله مكل » حتى إذا اسف الیل - أو قله بقيل » 
أو بده بقليل - اسیقظ رسول الله يله » ماس سح الوم عن وجهه بيده .تا لس لاات الواح 
ین سورة آل عران . ثم" قام إلى شن معلقة فتوضا ما فحن وضوهه ۰ م" قام بص . قال ابن عباس : 
فنستة فصعت يدل ما صح » نم دعبت فقت" إلى جبه » وضع یده نی على رأسى وخ بای ای 


س بر م 2 2 مه دوم 9 
یفتلبا . فصلى زکتین» م" كتين » م" كتين ؛ م رکتین؛ م كتين » م کین م آو . م 
ماين ا ب قا و 2 

اضملجع حت أنأه لو دن فقام فصل دَكمَمَين خیفتن م م خر ج فصلى اسب 


۳۸۸ 3 کاب الوضوء 


قله ( حدثنا [سماعيل ) هو ابن أى أويس ۰ وله ( خرمة ) فتح الم وإسكان المعجمة » والاستادکله 
مدنيون . قله ( فاضطجعت ) قائل ذلك هو ابن عباس » وفيه التفات لان أسلوب الكلام كان يقتضى أن يقول 
فاضطجع لانه قال قبل ذلك إنه بات . وه (فى عرض) بفتح أوله على المشهور ؛ وبالضم أيضا وأنكره الباجى 
من جبة النقل ومن جبة ا معنى أيضا قال : لان العرض بالضم هو الجانب وهو لفظ مشترك . قلت : لكن لما قال 
دق طوفا » تعين المراد » وقد عت به الروابة فلا وجه للانكار . قله ( بسح النوم ) أى مسح بيده عينيه » من 
باب إطلاق اسم الحال على ا حل » أو أثر النوم من باب إطلاق السپب على السب . وله ( ثم قرأ العشر الا یات ) 
أولها لإ ان فى خلق السموات والارض ‏ الى آخر السورة . قال ابن بطال ومن تبعه : فيه دليل على رد من كره 
قراءة القرآن على غير طبارة » لانه ب قرأ هذه الآبات بعد قيامه من النوم قبل أن یتوضاً . وتعقبه ابن السیر 
وغيره بان ذلك مفرع على أن النوم فى حقه ينقض 0 ولي سکذاك > لاله قال « تنام عيناى ولا ينام قلي » و أما 
كونه توضأ عقب ذلك فلعله جدد الوضوء أو أحدث بعد ذلك فتوضأ . قلت : وهو تعقب جيد بالنسبة إلى قول 
أبن بطال : بعد قيامه من النوم » لاله لم يتعين كونه أحدث فى النوم » لكن لا عقب ذلك بالوضوء كان ظاهرآً فى 
كوئه أحدث » ولا يلزم من کون نومه لا ينقض وضوءه أن لا يقع منه حدث وهو ناثم > نعم خصوصيته أنه إن 
وقع شعر به مخلاف غيره . وما ادعوه من التجديد وغيره الأصل عدمه » وقد سبق الإسماعيل الى معنى ما ذكره 
ان المنير » والأظبى أن مناسية الحديث الترجمة من جهة أن مضاجمة المل فى الفراش لا تضلو من الملامسة . 
و یکی أن يؤخذ ذلك من قول این عباس د فصنعت مثل ماصنح » وم برد الصنف أن مجرد نومه يلم يلقض لآن 
فى آخر هذا الحديث عنده فى باب التخفيف فى الوضوء د ثم اضطجع فنام حتی نفخ ثم صلى » . ثم رأيت فى الحلبيات 
للسبى الكبير بعد أن ذكر اعتراض الاسماعیل : لمل البخارى احتج بفعل ابن عباس بحضرة النى ی » أو اعتر 
اضطجاع النى ميم مع أهله والس ينقض الوضوء . قلت : ويؤخذ من هذا الحديث توجيه ماقيدت الحديث به فى 
ترجمة الباب » وأن الراد به الاصغر » إذ لو كان ال کبر ما اقتصر على الوضوء ثم صلى بل كان ینتسل . قله ( الى 
شن معلقة ) قال الخطاب : الشن القرية التى تبدت للبلاء » ولذلك قال فى هذه الرواية « معلقة » فأفث لإرادة القرية ‏ 
وستأی بقية مباحث هذا الحديث فىكتاب الوتر إن شاء الله تعالى 

( تئیه ) : دوی مس من حديث ابن عمو كراهة ذكر اله بعد الحدث » لكنه على غير شرط الصنف 

۷ - اسب من ل برض ال من ای اليل 

۸۵ - مرش إسماعيل” قال حد نی مالك عن شام بن عة عن اسرأته فاطمةٌ عن جد ها أسماء بنت 
أبى بكر أنها قالت : أتيت عائشةٌ زوم ال بإ جين نت الس » فاذا لفاس قيا بصلوت » وإذا هی 
تصلى .فلت : ما لتاس ؟ فأشارت بيدرها حر السياو وقالت" : سبحان الله ,لت : آية ؟ فأشارت أى نم . 
فقسئة حتی مجلانى الث » وجملته اص قوق رأمی ماك . فلا اصرف رسول الو ب حمد الله وی عليه نم 


(طدیت ۱۸6 - ۱۵۵ ۲۸۹ 
نسوس سس 1۱ 
قال « ما من شىه كنت | ره لا فد رأيته فى مامي لهذا حت ان ونر . واند آوجی إلى ان " تفتنون فى 
القبور مثل - أو قريب ون - .فت الدجال ( لا أدرى أ دلت فلت" أسماد ) نی اعد ك فيقال : ما ملك" 
بهذا الل ؟ فأما لو من ( أو الوقن » لا أدرى أىّ ذلك قات آمیه) فيقول : هو عمد رسول” اه » جاءنا 

A 5‏ ور لحري ها ی 5000 5 N‏ 0100 
بالبينات والهدى » فأجبنا وآممًا وا تنا . فيقال : عم صالخا ققد دسا إن كنت َي ينا . وأما للنافق ( أو 
راب » لا ری آی ذلك قات" سء ) فيقولٌ , لا آدری » عست" انا تون شيع قله 

قله ( باب من( يتوضأ ) أى من الغثى ( إلا من الغشى الثقل ) فالاستثناء مفرغ . والثقل يضم الميم ولسکان 
الثلثة وكسر القاف و يجوز فتحما » وأشار المصنف يذلك ال الرد على من أ وجب الوضوء من الغشی مطلقا » والتقدير 
باب من لم يتوضأ من الغشی إلا اذا کان مثقلا ٠‏ وله ( حدثنا اسماعيل ) هو ابن أب أويس أيضا » والإسناد كله 
مدنیون أيضا » وفيه رواية الاقران هشام وأمأته فاطمة بنت عمه المنذر . وله ( فأشارت أن نم ) كذا لا کزم 
بالنون » ولكريمة ه أى نعم » وی رواية وهيب المتقدمة فى العم » وبين فا أن هذه الإشارة كانت برأسما .وله 
( تجلانى ) أى غطانی » قال إبن بطال : الفثى مرض يعرض من طول التعب والوقوف 7© » وهو ضرب من 
الإغجاء إلا أنه دنه . وإ ما صبت أسهاء لاء على رأسها مدافعة له : ولو كان شديدا لكان کالاغماء » وهو ينقض 
الوضوء بالإجماع .اتبی . وكونها كانت تتول صب الماء لہا یدل على أن حواسها كانت مدرک وذاك لاینقض 
الوضوء . وعل الاستدلال يفعلها من جهة أنها كاند. تصلى خلف النى يِل وكان يرى النی خلفه وهو فى الصلاة- 
ول ينقل أنه أنكر علها ٠‏ وقد تقدم ثىء من مباحث هذا الحديث فى کتاب إلعلم » وتان بقية مباحثه فى كتاب 
صلاة الكسوف إن شاء اله تعالى 

۳۸ - باسيست مسح ارس که لقول الل تمالى ل( وامستحوا Kesey,‏ 4[ 1 للائدة ] 
وقال ابن السب : الرأة باق الكجل مس عل رأسها 
وسل مالك : 4 أن سح" بعش" الرأس ؟ قاحتچ ديت عبر الله ن زد 
مدا - وشا عبد الہ بن" بوشن قال أخيرنا مال عن تمرو بن حى الازة عن أبيه أن رجلا قال 
لعبد الو بن زیدر سوهو جد مروبن مب - نیع أن ر نی كيف" كان رسول” اله ليتوا ؟ فقال 
عب أ بن زيل : نم . فدما جاه فرغ لی ده فل سكين »م میا وا لا 2 غسل” يديه 
مركنين مركئين إلى ال“ فين » م تسح رأسه پیذیه فاقبل بپما وأدیر : بدأ عقدم رأسه حت ذهب با إلى 
نا م رد إلى السکان الى دا منة » نم" عسل رجلیه 


[ احديث ۱۸۵ س أطراف فى : ۱۱۷۰۱۹۲۰۱۹۱۰1۸ ۱ ] 


(۱) وقد هرض للالسان أيضا عند رؤيته أو ساهه ما پدهشه » کا فى هذا الحدث 


مح ۳۷ج ١‏ ه شم اباری 


۹۰ ۽ کاب الوضو. 


قله ( باب سح الرأس كله ) کذا لا کثرم وسقط لفظ « كله » لاستمل . قله ( وتال ابن السیب ) أى 
سعيد » وأثره هذا وصله ابن أبى شيبة بلفظ « الرجل والمرأة فى المسح سواء » ونقل عن أحد أنه قال : يكن المرأة 
مسح مقدم رأسها . قله ( وسثل مالك ) السائل له عن ذلك هو (عت بن عيسى بن الطباع » بينه ابن خزيمة فى 
حه من طر بقه ولفظه : سألت مالکا عن الرجل مسح مقدم رأسه فى وضوثه آجرثه ذلك ؟ فقال : حدثنی مرو 
ابن ې عن أبيه عن عبد الله بن زيد فقال د مسح رسول الله لړ فى وضوئه من ناصيته الى قفاه » ثم رد يديه الى 
ناصيته فسح رأسه كله > . وهذا السياق أصرح لترجة من الذى ساقه المصئف قبل وموضع الدلالة من الحديث 
والآية أن لفظ الأب جحل » لاله عتمل أن يراد منها مسح الكل على أن الباء زائدة » أو مسح البعض على آنها تبعيضية » 
قثبين بفعل النى بلق أن المراد الاول » ولم ينقل عنه أنه مسح بِعضٍ رأسه إلا فى حديث الغيرة أنه مسح على ناصيته 
وعمامته .فان ذلك دل على أن التعميم ليس بفرض ۰ فعلى هذا فالاججال فى السند اليه لا فى الاصل . قله ( عن 
أبيه) أى أبى عثان يح بن عمارة أى ابن أبى حسن واسمه تمبم بن عبد عرو » ولجده أبى حسن صمبة » وکذا لمارة 
فيا جزم به ابن عبد البر . وقال أبو نمی : فيه نظر . والاسناد كله مدنيون إلا عبد اله بن يوسف وقد دخاما . قله 
( آن رجلا ) هو عبرو بن أنى حسن کا ماه المصنف فى الحسديث الذى بعد هسذا من طريق وهيب عن عبرو بن 
حي » وعلى هذا فقوله هنا « وهو جد مرو إن نحي » فيه جوز » لانه عم أبيه » وسعاه جدا لكونه فى ملته » 
ووم من زعم أن الراد بقوله ه وهو » عبد الله بن زيدء لاه ليس جدا لعمرو بن عي لا حقيقة ولا مجازا . وأما 
قول صاحب الكال ومن تيعه فى ترجمة عمرو ین حي إنه ابن بنت عبد الله بن زيد ففلط توهمه من هذه الرواية » 
وقد ذكر این سعد أن آم عمرو بن حى هی حميدة بت محمد بن إياس بن البكير » وقال غيره هى أم النعمان بنت أنى 
حية فته أعلم . وقد اختلف رواة الموطأ فى تعبين هذا السائل ‏ وأما أكثرهم فأ .همه » قال معن بن عيى فى دوایته 
عن عمرو عن أبيه عي : إنْه مع با حسن - وهو جد عمرو بن بي ب ال لعبد الله بن زيد وكان من الصحابة . . 
فذكر الحديث . وال مد بن الحسن الشيياق عن مالك : حدثنا عبرو عن أبيه ی أنه سمع جده آبا حسن يسأل 
,عبد الله بن زيد . وكذا ساقه سنون فى ااسدونة . وقال الشافعی فى الام : عن مالك عن عبرو عن أبيه أنه قال 
لعيد الله بن ذد . ومثله رواية الاسماعيلى عن أنى خليفة عن القعنى عن مالك عن عمرو عن أ بيه قال : قلت . . 
والنی يجمع هذا الاختلاف أن يقال : اجتمع عند عبد الله بن زيد أبو حسن الانصارى وابئه عرو وابن ابنه 
جي بن عمارة بن أبى حسن فسألوه عن صفة وضوء نیع » وتولى اسوال منهم له عبرو بن أن حسن ٠»‏ ليث 
نسب اليه السؤال كان على الحقيقة . ويؤيده رواية سلهان بن بلال عند المصنف فى باب الوضوء من التور قال : 
حدثنى عمرو بن حى عن أبيه قال : کان عمى يعنى مرو بن أنى حسن يكثر الوضوء : فقال لعيد الله بن زيد أخيرق . . 
فذكره . وحيث نسب السؤال الى أنى حسن فعل الجاز لكو نه كان الا كير وكان حاضر! ۰ وحيث نسب السؤال 
ليحي بن عمارة فعلى لجاز أيضا لكونه ناقل الحديث وقد حضر الوا . ووقع فى رواية سل عن عمد بن الصباح 

(۱) ليس ف الجديث الذ کور حجة على أن تعميم ألرأس پالح ليس بفرض إذأ ل يكن عليه عمامة » وا يدل الحديث على الاجتزاء 


.مسح ما ظهر منه تبعا سح المدامة عند وجودها . وأما عند عدميا فالواجب تعمیمه عملا حديث عبد له بن زيد . وبذاك يتين أنه ليس 
ين اغدین اختلاف . والباء فى الآية لالساق » فلوست زائدة ولا اتبعیض . فتنبه 


الحديث ۱۸ ۹۱ 
عن خالد الواسطی عن عمرو بن حي عن أبيه عن عبد الله بن زيد تال « قيل له توا لنا » فذكره مهما . وف رواية 
الامماعيل من طريق وهب إن بقية عن عالد المذكور بلفظ « قلنا له »» وهذا بيد المع التقدم من كرنهم اتقو 
على سؤاله » لكن متول السوال ملهم عبرو بن أ حسن > ويزيد ذلك وضوحا رواية الدراوردى عن عرو بن 
يحي عن أبيه عن عه عرو بن أ حسن قال « كنت كشي الوضوء » فقلت لعبد الله بن زيد » فذكر الحديث 
أخرجه أبو نمي فى الستخرج والله أعلم ٠‏ قله ( آنستطیع ) فيه ملاطفة الطالب الشيخ » وکانه آراد أن بريه 
بالفعل ليكون أبلغ فى التعام » وسبب الاستفبام ما تام عنده من احتال أن يكون الشيخ فمى ذلك لبعد العبد . له 
( قدعا اء ) وفى رواية وهب ف لباب الذى بنده « فدعا بتور من ماء » . والتور عثئاة مفتوحة قال الدراودى : 
قدح . وقال الجوهرى : [ناء يشرب منه . وقيل هو الطست » وقيل يشبه ااطست » وقيل هو مثل القدر يكون من 
صفر أو حجارة ٠‏ وف دواية عبد العزیز بن أبى سلة عند المصنف فى باب الفسل فى الفضب فى أول هذا الحديث 
د أنانا رسول اله ِو فأخرجنا له ماه فى تور من صفی » والصفر يضم المهملة وإسكان الفاء وقد تکسس صنف من 
حديد النحاس » قيل إنه مى بذلك لکونه يشبه الذهب » ويسمى أيضا الشبه پفتح العجمة والوحدة . والتور 
الذکور حتسل أن يكون هو النی توضأ منه عبد الله بن ذيد إذ سثل عن صفة الوضوء فيكون أبلغ فى حكاية 
صورة الخال على وجبها ٠‏ قله ( فأفرغ ) وفرواية موس عن وهيب , فأكفأ جز تین » وی رواية سلوان بن 
حرب فى باب مسح الرس مرة عن وهيب « فكلفاً بفتم الكاف » وهما لغتان ممنى يقال كفا الإنا. وأ كفآء إذا 
أماله » وقال الكساى كنفأت الاناء كببته وأ كفأته أملته . وال ادف الموضمين [فراغ الماء من الاناء على اليد يا صرح 
به فى دواية مالك . ل ( ففسل يده م‌تين ) کذا فى رواية مالك بافراد ده » وفى رواية وهيب وسليان بن بلال 
عند للصنف وكذا للدراوردی عند أنى تعب د ففسل يديه » بالتثنية » فيحمل الافراد فى روابة مالك على الجنس » 
وعند مالك د مرتين » ؛ وعند هؤلاء د ثلاثا » ؛ وکذا لخالد بن عبد الله عند مس » وهؤلاء حفاظ وقد اجتمعوا 
فزيأدتهم مقدمة على الحافظ الواحد » وقد ذكر مم من طريق ببز عن وهيب أنه ممع هذا الحديث مس تين من عمرو 
ابن حي املاء » فتأ کد ترجیح روابته »ولا يقال حمل على وافمتين لانا نقول الخرج متحد والاصل عدم التعدد . 
وفيه من الاحكام سل اليد قبل إدعاها الإناء ولو کان من غير نوم کا تقدم مثله فى حديث عثيان » والمراد باليدين 
هنا الكفان لاغيد . قله ( ثم تمضض واستشر ) » وللكشمينى د مضمض واستنشق » والاستتثار يستلزم 
الاستنشاق بلا عکس » وقد ذكر فى روابة وهيب الثلاثة وزاد بعد قوله ثلاث د بثلاث غرفات » واستدل به على 
استحباب الم بين المضمضة و الاستنشاق من كل غرفة > وف رواية خالد بن عبد الله الآتية بعد قليل « مضعض 
واستنشق من کف واحد فمل ذلك لاا » وهو صرح فى المع كل مرة » خلاف روابة وهيب فانه تطرقها احتال 
التوزيع بلا نسوية کا نبه عليه ابن دقيق العيد . ووقسع فى رواية سليان بن بلال عند المصنف فى باب الوضوء من 
التور « فضمض واستنر ثلاث مرات من غرفة واحدة » واستدل يها على المع بغرفة واحدة ؛ وفيه نظر لا أشرنا 
اليه من اتحاد الخرج فتقدم الزيادة » ولسلر من رواية الد المذكورة « ثم أدخل بده فاستخرجها فضمض » فاستدل 
جا على تقد الضمضة على الاستنشاق لكونه عطف بالفاء التعقيبية وفيه محف ٠‏ وه ( ثم غسل وجبه ثلاثا ) لم 
تختلف الروايات فى ذلك ؛ ويلزم من استدل بهذا الحديث على وجوب تعمم الرأس بالمسح أن يسّدل به على 


4۲ ۽ كاب الوضوء 
وجوب الترتيب الانیان بقوله « ثم » فى ابمیع ء لآ ن كلا من الحكدين بحل فى الاية بينته السنة بالفعل ٠‏ قوله ( ثم 
غسل يديه مرتين م تین ) کذا بتکرار مر تین ۰ ولإ تختلف الروايات عن عمرو بن بحي فى غسل اليدين می تین » 
لکن فى رواية مسلم من طريق حبان بن واسع عن عبد الله بن زید أنه رأى النى يلق توضأ وفيه « ویده نی 
ثلاثا ثم الأخرى ثلاثا » فيحمل على أنه وضوء آخر لكون عخرج الحديثين غير متحد . قله( الى المرفقدين ) 
كذا للستمل والحوى الى المرفقين بالافراد على إرادة الجنس » وقد اختلف العلاء : هل بدخل المرفقان فى سل 
اليدين أم لا؟ فقال المعظم : نعم » وخالف زفر » وحكاه بعضهم عن مالك » واحتج بعضهم للجمهود بأن إلى فى الایة 
بمعنى مع كقوله تعالى لإ ولا تأكلوا أموالحم الى آموالک ) » وتعقب بأنه خلاف الظاهر » وأجيب بان القرينة 
دلت عليه وهی کون ما بعد الى من جنس ما قبلها . وتال ابن القصار : اليد یتنا الاسم الى الابط لخديف عبار 
د انه تيمم الى الابط » وهو من أهل اللغة » فلا جاء قوله تعالى ( الى المرافق ) بق الرفق مغسولا مع الذراعين 
بحق الاسم . انتهى . فعلى هذا فالى هنا حد التروك من غسل اليدين لا للغسول » وفىكون ذلك ظاهرا من السياق 
نظي . والله أعلم . وقال الزخشری : لفظ الى يفيد معنى الغاية مطلقا > فاما دخو لما فى الك وخروجها فأ يدور 
مع الدليل » فقوله تعالى ١‏ ثم أتموا الصيام الى الیل > دليل عدم الدخول الى عن الوصال » وقول القائل حفظت 
القرآن من أوله الى آخره دليل الدخول کون اكلام سوق حفظ جميع القرآن » وقوله تعالى ( الى المرافق) لا دليل 
فيه على أحد رین ».قال : فأخذ العلماء بالاحتباط ووقف زفر مع المتيقن اتهى . و عکن أن يستدل أدخولهما بفعله 
ال > فن الدارقطنى باسناد حسن من حديث عثان فى صفة الوضوء « ففسل بدیه الى المرققين حى مس أطراف 
العضدان » وفیه عن جابر قال « کان رسول الله مقر اذا توضاً أدار الماء على مرفقيه » لکن [سناده ضمیف )۲ , وی 
ی ار والطرانى من حديث وائل بن حجر فى صفة لوضوء د وغسل ذراعيه حتى جاوز الرفق » وف الطحاوی 
والطراتی من حديث تُعلية بن عباد عن أبيه مرفوعا « ثم غسل ذراعيه حى يسيل الماء على مرفقیه » فهذه الاحادیت 
بقوى بعضبا بعضا . قال (عق بن راهويه : «الىء فى الآية محتمل أن تسکون ممنى الغاية وأن تکون ععنی مع ؛ 
فبينت السئة أنها بمعنى امع . انتهى . وقد قال الشافعی فى الام : لا آعل مالفا فى [یجاب دخول الرفقین فى الوضوء » 
فمل هذا فزفر حجوج بالإجاع قبله وكذا من قال بذاك من أهل الظاهر بعده . وم بثبت ذلك عن مالك صرحا و ءا 
حک عنه أشه ب كلاما تملا . والرفق بكسر الم وفتح الفاء هو العظم ای" فى آنس الذراع مى بذلك لاله يرتفق 
به فى الاتكاء ونحوه . قله ( ثم مسح رأسه) زاد ابن الطباع «كله » کا تقدم عن روأءة ابن خزة » وف رواية خالد 
ابن عبد الله برأسه بزيادة الباء قال القرطى : الباء للتعدية موز حذفبا وإثباتها کقواك مسحت رأس الم و مسحت 
برأسه » وقيل دخلت الباء لتفيد معنى آخر وهو أن الفسل لغة یقتضی مغسولا به » والسح لغة لا يقتضى مسوا 
به » فلو قال وامسحوا رموسک لا جر المسح بالید بغير ماء » فكأنه قال وامسحوا برءوسكم الماء فهو على القلب » 
والتقدير امسحوا رءوسك بالماء . وقال الشافعی : احتمل قوله تعالى لإ واسحوا برءوسم € جميع الرأس أو 
بعضه » فدلت السئة على أن بعضه يحرى” . والفرق بينه وبين قوله تعالى ( فامسحوا بوجوهكم > ف التيمم أن 


4 وأصح من هذه الامادیث ما رواه مسل فى الصحیح عن ألى عربرة فى صفة وضوء النى صل اله عليه وسل قال فيه « ثم غسل يديه 
حتى أشرع فى العضد ‏ الي أن فال ثم غسل رجلیه حى أشرع فى الساق » فبا الحديث يح صرح فى إدخال الكمبين والمرفقين فى النسول 


المديك ۱۸۵ ۳۹۳ 


سس سس [ٍ_ 
السح فيه بدل عن الفسل ومسح الرأس أصل فافترقا » ولا يردكون مسح الخف بدلا عن غسل اارجل لان 
الرخصة فيه ثبت بالإجماع . فان قيل فلمله اقتصر على مسح الناصية لعذر - لاله كان فى سفر وهو مظنة العذر , و طذا 
مسح على العمامة يعد مسح الناصية کا هو ظاهر من سياق مسل فى حديث المفيرة بن شغبة - قلنا : قد روى عله 
مسح مقدم الرأس من غير مسح على العمامة ولا تعرش لسفر » وهو مارواه ای من حديث عطاء أن رسول 
أللّه ۳9 توضأ شر العمامة عن رأسه ومسح مقدم رأسه ؛ وهو م‌سل لکنه اعتضد مجيه من وجه آخر 
موصولا آخرجه أبو داود من حديث أنس وق إسثاده أبو مدقل لا يعرف حاله » ققد اعتضد كل من المرسل 
والموصول بالاخر » وحصات القوة من الصورة اجموعة » وهذا مثال لا ذكره الشافعى من أن المرسل یمتعند 
بعرسل آخر أو مسند » وظهر هذا جواب من أورد أن الحجة حينئذ بالمسند فيقسع الرسل لفوا »> وقد قررته 
جواب ذلك فبا كتبته على علوم الحدوث لابن الصلاح . وف الباب أيضا عن عثان فى صفة الوضوء قال « ومسح 
مقدم رأسه » أخرجه سعيد بن منصود » وفيه الد بن يزيد بن أبى مالك تلف فيه . وصح عن ابن عبر الاكتفاء 
مسج بعض الرأس قاله ابن المنذر وغیره ؛ ولم يصح عن أحد من الصحابة انکار ذلك قال ان حرم . وهذاكله بها 
يقوى به المرسل المتقدم ذكره تاه عل . قله ( بدأ عقدم رأسه ) الظاهر أنه من الحديث و لیس مدرجا من کلام 
مالك » ففيه حجة على من قال : السئة أن يبدأ بمؤخر الرأس الى أن ينتهى الى مقدمه لظاهر قرله « أقبل و آدو » . 
تيرد عليه أن الواو لا تقنضى الترتيب , وسيأقى عند المصنف قريبا من رواية سلبان بن بلال « فأدبر پیدبه وأقبل» 
فل يكن فى ظاهره حجة لان الإقبال والإدبار من الأمور الاضافية » ول يعين ما أقبل اليه ولا ما آدبر عنه ‏ وخرج 
الطريقين متحد فبما عى وأحد . وعينت روابة مالك البداءة بالمقدم فیحسل قوله « أقبل » على أنه من سمية 
الفعل بابتداته » ی بدأ بقبل الرأس » دقيل فى توجيبه غير ذلك . والحسكة فى هذا الإقبال والإدبار استيعاب 
جپی الرأس بالمسح , فعلى هذا ختص ذلك من له شعر ٠‏ والمشهور عين أوجب التعميم أن الاولى واجبة والثانية 
سل ومن هنا يقبين ضعف الاستدلال بهذا الحديث على وجوب اتعميم . والله أعلم . له ( ثم غسل رجليه ) 
زاد ف رواية وهيب الآتية « الى الكعبين » والبحث فيه کالبحث فى قوله ال الرفنین » والشپور أن الكعب هو 
العظم الناشر عند ملتق الساق والقدم » وحكى حمد بن الحسن عن أبى حنيفة أنه العظم الذى فى ضر القدم عند معقد 
الشراك » ودوى عن أبن القاسم عن مالك مثله » والآول هو الصحیح الذی يعرفه أهل اللغة » وقد أكثر التقدمون 
من الرد على من زعم ذلك » ومن أوضح لاد فيه حديث النعمان بن بشير الصحيح فى صفة الصف في الصلاة د قرأ يت 
الرجل منا لزق كعبه بكمب صاحبه » وقيل إن مدا إنما رأی ذلك فى حديث قطع الحرم الخفين الى البكعبين اذا لم 
يحد النعلين . ون هذا الحديث من الفوائد الإفراغ على اليدين معا فى ابتداء الوضوء » وأن الوضوء الواحد يكون 
بعضه إمرة و لعضه عرتين وبعضه بثلاث » وفيه بجىء الإمام الى بيت بعض رعيته وایتداژم یاه ما يظنون أن له 
بدحاجة » وجو أذ الاستعانة فى احضار الماء من غي ركراهة » والتعليم بالفعل » وأن الاغتراف من الماء القليل للتطبر 
لا يصير الماء مستعملا لقوله فى رواية وهيب وغیره « ثم آدخل بده فضل وجبه الح »» وأما اشتراط نية 
الاغتراف فليس فى هذا الحسديث ما يثبتها ولا ما ينقيها » واستدل به أبو عوانة فى صميحه على جواز التطبر بال 
المستعمل » وترجيبه أن النية لم تذكر فيه »> وقد آدخل بده للاغتراف بعد غسل الوجه وهو وقت غسلها » وتال 


۳۹ ۽ کتاب الوضوء 


يح اوح یس نی جع 


الفرال جرد الاغتراف لا يصير الماء مستصلا لان الاستعمال ما يقع من الفترف منه ۰ و ذا قطسع البفوی ۰ 
واستدل به الصنف على استیعاب مسح الرأس » وقد قدمنا أنه يدل لذاك ندب لا فرضا ء وعل أنه لا يندب 
تكريره يا سيأق فى باب مفرد » وصل المح بين المشممضة والاستنهاق من غرفة ک سای آیضا » وعلى جواز 
التطبر من نب النحاس وغیره 
سب غل الاين إلى الْكَعبَين 

جد - شتا موس قال دنا عيب عن عرو عن أبي قال : شهدت عرو بن یی حتن سال عبد اله 
ان بار عن وضوء البو تفع بت ون مار فلم ژضوء ال :نا كفا على بده بين الور 
سل يديه rî ft‏ يده فى التو ر 00 و اتش اسر كلاث غرفات 1 ال د سل 
وج لام عسل بدي سكين إلى للركقين »» م أدخل یه شح ره اقل بهما وأدبر” مر واحدة »امم 
عسل رجْليه إلى کین 
عمارة شيخ مالك المتقدم 7 وعمرو بن أنى حسن عم ابه کا قدمناه > وسیاه هناك جده مجازا » وأغرب الکرمای 
نيعا لصاحب الکال- قال :مرو بن ای حسن جد عمرو.بن حي من قبل آمه » وقد قدمنا أن آم مرو بن بجی 
لست بنتا لعمرو بن أبى حسن فلم يستقم ما قاله بالاحتال . وله ( فتوضأ لهم ) أى لأجلهم ( وضو النى ب ) 
أى مثل وضوء النى ما » وأطلق عليه وضوأه مبالغة . ټول ( ثم أدخل بده فنسل وجبه ) بين فى هذه الروابة 
يحديد الاغتراف لكل عضو ء وأنه اغترف باحدی يدبه » وكذا هو فى باق الروایات » وق مسل وغيده ٠‏ 
وقع فى رواية ابن عساكر وی الوقت من طريق سلبان بن بلال الآنية وثم أدخل يديه بالتثئية ».وليس ذلك فى 
رواية آن ذر ولا الأصيلى ولا فى شىء من الروايات خارج الصحيح قله النووی » وأظن أن الاناء كان صضیرا 
فاغترف باحدی يديه ثم آضافبا ال الاخری ۴ تقدم نظيره فى حديث ان عباس > والا فالاغتراف باليدين جيما 
أسبل وأقرب تناولا کا قال الشافعى ۰ قول ( ثم غسل يديه مرتين ) الراد غسل كل بد م تين کا نقدم فى طريق 
مالك « ثم غسل يدنه تین مرتين » و لبس المراد توزیع المرئين على اليدين فسكان يكون لكل بد مرة واحدة 

۰ - پاس اتمال قضل وخوه اس .وآمر جرد بر الو أل أن وضو بَِصْلٍ سیوا که 

۷ - رشن فال نا سب ال تنا الحم قال ممت اج يقول : خر ج علينا رسو 
ال ولق بقابری في بوضوم قو ٠‏ مل الاس یو ین تذل وضوئه فيتستحونَ به » فصلل 
الب ار زکمتین ؛ والمصر” 3كعتين » وب بدیه علزة 
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قله ( باب استعمال فضل وضوء الناس ) أى ف اتطبر » والمراد بالفضل الاءالنی يبق فى اظرف بعد 
الفراغ . قل ( آم جرب بن عبد الله ) هذا الآثر وصله این أبى شبية والدارتطنى وغیرهما من طريق قيس بن 
أن حازم عنه » ونی مض طرقه د کان جرير ستاك ويفمس رس سوا کہ فى الم ثم يقول لأهله : توضؤا بفضله . 
لايرى به بأسا » ومذه الرواية مبيئة للراد . وظن ابن التین وغيره أن المراد بفضل سوا ک للاء الذى يتتقع فيه 
العود من الآراك وغيره ليلين فقالوا : حمل على أنه لم يغير الماء.» ولا آراد البخارى أن صنيعه ذلك لا يفير الماء ء 
وكذا جرد الاستعمال لا يغير الما فلا عم التطبر به . وقد صمحه الدارقطى بافظط د کان يقول لآهله : قوضۇا من 
هذا انی أدخل فيه سوا کی » وقد روی مرفوما آخرجه الدارقظی من حديث آنس , ان النی لل کان يتوضاً 
بفضل سوا که » وسنده ضعيف ؛ وذكر أبو طالب فى مسائله عن أحمد أنه سأله عن معنى هذا الحديث فقال :كان 
يدخسل السواك فى الإناء ويستاك » فاذا فرغ توضاً من ذلك الماء . وقد استشکل [براد البخارى له فى هذا الاب 
المقود لطبارة الماء المستعمل » وأجيب بأنه ثبت أن السواك مطبر الم ء اذا عالط الماء ثم حصل الوضوء يذلك 
الما كان فيه استعمال للستعمل ف الطبارة . وله ( حدئنا الحم ) هو ابن عتيية تصغير عتبة بالثناة ثم الموحدة » 
کان من الفقباء الكوفيين ‏ وهو تابعى صغير . وحديث ألى جحيفة المذكور ستأتى مباحثه فى باب السترة فى الصلاة . 
دقوله د يأخذون من فل وضوثه » كأتهم اقتسموا الماء الذى فضل عنه » ويحتمل أن پک ونوا تناولوا ما سال من 
أعضاء وضوثه بإ ؛ وفيه دلالة ببنة على طبارة الا الستعمل 

هدا - وقال أبو موی :ا ای" يه بدح فو ملا فقتل بیو وجب" فيه »رنه نم ال هم : 
شرا من » وأف رخا على وَجُوكما ور » 

[ ادن ۸ جح طرفاه فی : ۰۱۹۰ 4۴۲۸ ] 

قله ( وقل أبو موس ) هو الاشعری » وهذا الحديث طرف من حديث مطول آخرجه المؤلف فى النازی 
دأدله عن أبى موبی قال , كنت عند النى يِل بالجعرائة ومعه بلال » قاتا أعران » فذكر الحديث . . وعرف 
منه تفسير همین فى قوله د اشربا » وهما أبو مومى وبلال . وقد ذكر المؤلف طرفا منه أيضا باسناده فى باب 
الفسل والوضوء فى احضب کا سيأ بعد قليل . له (وج فبه) أى صب ما تناوله من الماء فى الإناء » والغرض 
بذلك ماد ابركة بريقه البارك 


۸۹ - شا عله بن عبر ال قال حد نا قوب بن راهم بن سعد قال حد تنا ألى عن مار عن 
إن شاب قال : أخيرنى مود بن ازییم قال :وم الذى مج رسو لله له فى وجبه وه غلام من برع . 
۳ ۰ و ۲ و تات ا 
وقال مروة عن اسر وغيره يصد یکل واحد منهما صاحّه » وإذا ترضا ابی مق کادوا بفتاون على وضوثه 
وله ) حدثنا على بن عبد الله ) هو این للدیی » وصاخ هو ابن كيسان , وقد تقدم الكلام على حدیه ود 
أبن الربيع هذا فى باب متى يصح سماع الصفیر من کتاب الم ٠‏ وه ( دقال عروة ) هو أبن الربيد (عن السور ) 
هو ان غرم . ولھ ( وغيده ) هو مرران بن المع کا سيأنى موصولا مطولا فى کتاب الشروط » وقال الكرمائى : 


۲۹ ۽ - کتاب الوضوء 
هذه الروابة وان كانت عن بجپول لكنها متابعة » ویفتفر فا ما لا يغتفر فى الاصول . قلت : وهذا حیح إلا أنه 
لا يمتذر به هنا لان الهم معروف ء ونما لم يسمه اختصارا كا اختصر السند فعلقه 5 وزعم الكرماق أن قوله 
و وقال عروة » معطوف على. قوله فى السند الذى قبله « أخيرق مود , فيكون صاخ بن كيسان روی عن الزهرى 
حديث مخود وعطف عليه حديث عروة » فعلى هذا لا يكون حديث عروة معلقا بل يكون موصولا بالسند الذى 
قبله » وصنيع أئمة النقل يخالف ما زعمه » واستمر الكرمائى على هذا الجو یز حتى زعم أن الضمير فى قوله د يصدق 
كل واحد مثبما صاحيه » للسور وود » ولیس کا زعم بل هو للسور ومروان » وهو تجوز منه مجرد العقل + 
والرجوع الى النقل فى باب النقل أولى ۰ قله (کانوا يفتتلون ) كذا لای ذر وللباقين «كادوا » بالدال وهو الصواب 
لاله م يقع ينهم قتال » وإنما حك ذلك عروة بن مسعود الثقى لا دجسع الى قريش ليعلهم شدة تعظم الصحابة 
نی يتل ؛ ويمكن أن يكون أطلق القتال مبالغة 

باب« ۱۹۰ = وش عبد لرحن بن" بون قال دنا حاتم بن ایلع اد قال : هت السائبة 
ابن ید ول : كعبت بی خالتى إلى الب بإ فقالت : با رسو اله إن ابن أختى وقح » فسح رأسى على 
اک توص ربت" من وضوئو» نم قت لف طبرم فرت إلى خاتم البو بين گت يئل زد 
۳۹۹ 

[ الات ۰ - آطرانه فى : ۳۰۵۰ > ۲۰۵۱ ۰۰۱۷۰ ۱۳۰۲ ] 

وله باب ) كذا للستم كانه کالفصل من الباب الذى قبله » وجعله الباقون منه بلا فصل . قله ( حدثنا 
عبد الرحمن بن يونس ) هو آبر سل الستمل آحد الحفاظ . قله ( عن الجعد ) كذا هنا »> ولكش «الجعيد » 
بالتصغير وهو المشبود > والسائب ن يزيد من صفار الصحابة » وسيأتى حدیثه هذا مبينا فى كتاب علامات 
النبوة إن شاء الله تعالى .له وقع ) بكر القاف والتنوين » وللكشمينى وقع بلفظ الماضى » وق دواية كريمة 
د وجع > باجم والتنوین » والوقع وجع ف القدمین . له ( زد الحجلة ) بكسر الزای وتشديد الراء » والحجلة 
بفتح المهملة و الجيم واحدة احجال وهی بیوت تزین بالثياب والاس: والستور ما عرى وأزراد » وقيل الراد 
بالحجلة الطير وهو اليعقوب يقال للأثثى منه حجلة » وعلى هذا فالراد برها بيضتها » ویژیده أن فى حديث آخر 
د مثل بيضة الجامة > وسيأى الكلام على ذلك مستوف فى صفة النى يل إن شاء اته تعالى . وأراد البشاری 
الاستدلال جذه الأحاديث على رد قول من قال بنجاسة الماء الستعمل » وهو قول أنى يوسف , وحک الشافعى فى 
الام عن جمد بن الحسن أن أبا يوسف رجسع عنه ثم رجع اليه بعد شورين 5 وعن أبى حنيفة ثلاث روايات : 
الآولى طاهر لا طبور وهی رواية مد بن الحسن عنه وهو قوله وقول الشافى فى الجديد وهو المفتى به عند المنفية » 
الثانية نجس حاسة خفيفة وهی رواية ی بوسف عنه » الثالثة نجس نحاسة غليظة وهی رواية الحسن الأو اؤى عنه ۱ 
وهذه الاحاديث عرد عليه لان التجس لا يتيرك به > وحديث الجة وان لم يكن فيه تصري بالوضوء لکن توجیپه أن 
القائل بنجاسة الماء المستعمل إذا علله بأنه ماء مضاف قيل له هو مضاف الى طاهر ۸ يتغير به » وكذلك الماء الذى 
له الريق طاهر لحديث الجة » وأما من علله مجم بأنه ماء الذئوب فيجب [بعاده محتجا بالأحاديث الواردة فى ذلك 


الحديث ۱۹۲-۱4۹۱ ۳۹۷ 


عند مسل وغيره » فأحاديث الاب أيضا ترد عليه » لان ما بحب إبعاده لا بتيرك به ولا يشرب » قال ابن النذر : 
وف إجماع أهل العم على أن البلل الباق على أعضاء المتوضىء وما قطر منه على ثيايه طاهر دليل قوى على طبارة 
لاه المستممل » و آما کونه غير طهور فسأت الكلام عليه فى کتاب الغسل إن شاء الله تعالى . والله أعلم 
8 - باس من مضمض واستْشق من فر واحدة 
8 اور 2 ۶ 1 نيا فيه 1 0 

۰۱ = شا مدد قال حد تنا خالد بن عبد اله قال حدئنسا عرو بن ي عن أبيه عن عبد الله ب 
زيد أنه أفرغ ین الإاء على يديه فلا » 2 عسل أو مضعض واستنشق من کنة واحدق بل ذلك 
لا سل یدیه إلى لين مرّتين مرّتين » مسح برأمه ما بل وما أدب » وغتل جلي إلى نکن »نم 
قال : هكذا وضوه رسول اله يله 

قله 0 ياب من مضمض واستنشق من غرفة واحدة ( تدم الكلام على ذلك قريبا فى ناب مسح الرأس 4 
وتقدمت المسألة أيضا فى حديث اين عباس ف أوائل الوضوء . وله ( ثم غسل ) أى فه ( أو مضمض ) كذا 
عنده با لشك 8 وأخرجه مسل عن عمد بن الصباح عن خالد بسنده هذا من غير شك و لفظه ثم أدخل يده 
فاستخرجها فضمض واستشق » وأخرجه أيضا الاساعیل من طريق وهب بن بقية عن عالد کذا » فالظاهر أن 
الشك فيه من مسدد شيخ البخاری . و آغرب الکرمانی فقال : الظاهر أن الك فيه من التابعى . قله ( م كفة 
واحدة ) کذا فى رواية أي ذر » وفى نسخة ه من غرفة واحدة» وللا کثر ه من کف » بغير هاء . قال ابن بطال : 
الراد بالکفة الغرفة » فاشتق ذلك من اسم الکف عبارة عن ذلك العنی » قال.: ولا يعرف فى کلام العرب إلحاق 
هاء التأنيت فى الکف » ومحصله أن الراد بقوله کفة فسلة لا آنا تأنيث الکف . وقال صاحب الشارق : قول 
من كفة هی بالضم والفتح کفرفة وغرفة أى ما لا کفه من الاء ٠‏ له ( ثم غسل بديه ) لم بذکر غسل الوجه 
اختصارا » وهو ثابت فى رواية مسم وغيره ٠‏ وبقية میاحث هذا الحديك نقدمت قریبا 

۲ - پاسیب سح ارس مرة 

۲ = من سلیان بن" حرب قال حد کنا ویب قال حد ا رو بن" حب عن أبيه قال : تمهدت عرو 
ان أبى حن سال عبد الله بن رد عن وضوء الب“ وي ؛ فدعا بت من ماه فتوضاً لم » فَكَما على يديه 
سلما كلا م أل يده فى الإناء فضمض واستلشّی واستنتر ثلا ثلاث غرفات من ماء م ال ا 
لام قل وَجِبَهُ لام ادحل ید فى الإناء تلد به إلى الل شقن مررتين سرئین ۰ م أدخل ید فى 
الإناء فسح برأسه قبل بیدیهوأدتر مبماء ثم آدخل ده فى الإنام ففسل رجلیه 

وحد ننا مومی قال حد نا وهیب قال : مسح رأة مر 

وله ( باب سح الرأس. ة ) ولاصیل مسحة . قله ( فدط بتود من ماء ) كذا للاكثر , والکشمهی 


مس هاچ ٩‏ * ف الازی 


AA‏ ؟ ‏ کتاب الوطوء 


۱ 
و قدعا عام » ول يذكر التو . له ( فکفاه ) أى أماله » وللاصيل « فا کفآه» وقد تقدم النقل أنهما عم . 
وه ( فأقبل بيده ) کذا هنا بالإفراد » ولاكشمينى بالتثنية . قله (حدثنا وهیب ) أى باسناده المذكور و حدیثه, 
وقد تقدمت طريق موسى هذه فى باب غسل الرجلين الى الكعبين ۰ وذكر فیا أن مسح الرأس مرة » وقد تدم 
تقل الخلاف فى استحباب العدد فى مسح الرأس فى پاب الوضوء ثلاثا ثلاثا نی الكلام على حديث عبان » وذكرنا 
قول أبى داود : إن الروايات الصحيحة عن عثيان ليس فيها عدد اسح الرأس » وأنه أورد العدد من طريقين صمح 
أحدها غيره » والؤيادة من الثقة مقبولة 40 يحمل قول أب داود على إرادة استثناء الطر يقين الإذين ذکرهرا ۰ 
فکانه قال : إلا هذرن الطريقين » قال ابن السمعانى فى الاصطلام 7 : اختلاف الرواية يحمل على التعدد » فیکون 
مسح تارة مرة وتارة ثلاثا »> فلس فى رو ان د مسح مق > حجة على ملع التعدد ٠‏ وحتج للتعدد با لقیاس على 
المغسول لان الوضوء طبارة حكمية > ولا فرق ف الطبارة الحسكبية بين الفسل والسح ٠‏ وأجیب ما تقدم من أن 
المح مبنى على التخفيف حلاف الفسل » ولو شرع التكرار اصارت صورته صورة الفسول . وقد اتفق على كراهة 
سل ار من ندل السح وان كان جرا » وأجاب بأن الخفة تقاضى-عدم الاستيعاب وهو مشروع بالاتفاق فليكن 
المدد كذلك » وجوابه واضح . ومن أقوى الآدلة عل عدم العدد الحديك المشبور الذی صمحه این خز بة وغيره 
من طريق عبد الله بن مرو إن العاص فى صفة الوضوء حیث قال الني بعد أن فرغ « من زاد على هذا فقد 
أساء وظل » فان فى دوابة سید بن منصور فيه التصرج يأنه مسح رأسه مرة واحدة » فدل على أن الزيادة فى مسح 
الرأس على المرة غير مستحبة » وحمل ما ورد من الاحاديث فى تثليث المسح ‏ إن صحت . على إرادة الاستيعاب 
باسح » لا أنها مسحات مستقلة جميع الرأس ٠‏ جمعا بين هذه الادلة . ( تیه ) :لم بقع فى هذه الرواية ذكر غسل 
الوجه » وجوز الکرمانی أن يكون هو مفعول غسل انى وقع فيه الك من الراوی » والتقدير : قشل وجه أو 
تمضمض واستشق . قلت : ولا خن بعده . وقد أخرج الحديث المذكور مسل والإسماعيل فى روايتهما المذكورة 
وفيا بعد ذكر المضمضة والاستنشاق « ثم غسل وجبه ثلاثا » فدل على أن الاختصار من مسدد » کا تقدم أن الاك 
منه . وقال الكرمانى : جوز أن يكون حذف الوجه إذلم يمع فى شىء منه اختلاف » وذکر ما عداه لما فى المضمضة 
والاستتشاق من الافراد واجمسع » ولا فى إدغال الرفتین » ولاق مسح جيع الرأس » ولا فى الرجلين الى 

الكعبين . انتبی ملخصا ولا عن تكلفه ١‏ 
۳ - پاسیست وضو ارجل مع امرأتوء وفضل وضوء الأ . وتوا عبط ین یت امراب 
۳ - مشا عبد الله بن يوسن قال أخبرنا مات عن نار عن عبد الث بن تمر أنه قال :كان 
رجا والفساد وضو ن فى رمان رسول اللو يكل جا 
قله ( باب وضوء الرجل ) إضم الواو لان القصد به الفعل . تلم( وفضل ونوء المرأة ) بفتح الوا » لان 
المراد به الماء الفاضل فى الإنا. بعد الفراغ من الوضوء » وهو بالخفض عطفا على قوله د وضوء الرجل » . له 
(۱) سبق فى س ۲:۰ أا زيادة شافة فلا يتمد عايها ٠‏ وانة أعلم 
(۲) کتاب له فى الرد على أبى زيد الدبوسی 


۳۹۹ ۱٩۳ الحديث‎ 


( وتوضأ عر با -م ) أى بالاء السخن » وهذا الا وصله سعید بن منصور وعید الرزاق وغیرهما باسناد 
صیح بلفظ « أن عر کان يتوضاً باجم ویفتسل منه » ورواه ابن آن شيبة والدارقطنى بلفظ «كان پسخن له ماء 
فى ققم ثم یفتسل منه » قال الدارقطنی (سناده صحبح » ومناسبته للترجمة من جبة أن الغالب أن أهل الرجدل تبع له 
فا يفعل » فأشار البخارى الى الرد على من منع المرأة أن تتطبر بفضل الرجل > لان الظاهر أن امسأة عر كانت 
تتوضاً يفضله أو معه » فيناسب قوله د وضوء الرجل مع امرأته » أى من إناء واحد . وأما مسألة التطب بالماء 
المسخن فاتفقوا على جوازه إلا ما نقل عن مجاهد . اله ( ومن بيت نصرانية ) هو معطوف على قوله د باجم » 
أى وتوضاً عر من بيت نصرانية . وهذا الآثر وصله الشافعی وعبد الرزاق وغيرهما عن ابن عييلة عن زيد بن أسل 
عن أبيه به » و لفظ الشافعی ‏ توضأ من ماء فى جرة نصرائية » ولم يسمعه ابن عيينة من زيد بن سل » فقد رواه 
البهق من طريق سعدان بن نصر عنه قال و حدئونا عن زيد بن سل » فذكره مطولا . ورواه الاسماعيل من وجه 
آخر عنه بائيات الواسطة فقال ١‏ عن أن زيد بن سل عن أبيه به» وأولاد زيد م عبد الله وأسامة وعيد الرجن » 
وأوثقهم وکرم عبد الله ۰ وأظنه هو الذى مع أبن عبينة منه ذلك » ولهذ! جزم به البخاری . ووقع فى رواية 
کرعة حذف الواو من قوله ه ومن بيت » وهذا الذى جرأ الکرمانی أن يقول : المقصود ذکر استمال سؤر المرأة » 
وأما اجيم قذکره بیان الواقع . وقد عرفت نیما أثران متغايران » وهذا الثانى مناسب لقوله ه وفضل وضوء 
المرأة » لان عبر توضأ بعائها وم يستفصل » مع جواز أن تكون تحت مس واغتسات من حيض لیحل له وطؤها 
ففضل منه ذلك الماء » وهذا وإن لم يقح التصريح به لكنه محتمل »> وجرت عادة البخارى بسك عثل ذلك عند 
عدم الاستفصال » وان كان غيره لا يستدل بذاك ففيه دليل على جواز التطبى بفضل وضوء المرأة المسلة با لا 
تکون أسوأ سالا من النصرانية . وفيه دليل على جواز استعمال مياه أهل الكتاب من غير استفصال » وتال 
اشافعی فى الام : لا بأس بالوضوء من ماء المشرك وبفضل وضوثه مالم تمل فيه يجاسة . وقال ابن المنذر : انفرد 
راهم النخعى بكراهة فضل المرأة إذاكانت جنبا > قله ( حدثنا عبد الله بن یوسف ) هو التنیی أخحد رواة 
الموطأ . قله (کان الرجال والنساء ) ظاهره التعميم فاللام للجنس لا للاستغراق . له (ق ذمان رسول ال بی ) 
يستفاد منه أن البخارى بری أن الصحافى إذا أضاف الفعل الى زمن الرسول بإ يكون حكه الرفع وهو الصحيح » 
وحک عن قوم خلافه لاحتال أنه لم يطلع ۰ وهو ضعيف لتوفر دواعی الصحاءة على سرام إياه عن الأمور الى 
تقع هم ومنهم > ولو لم يسألوه لم يقروا على فعل غير الجائز فى زمن التشريع » فقد استدل أبو سعيد وجار على 
إباحة العزل بكونهم کانوا يفعلونه والقرآن ينزل ولو کان منیا لنبى عنه القرآن » وزاد ابن ماجه عن هشام بن عمار 
عن مالك فى هذا الحديث « من [ناء واحد » » وزاد أبو داود من طريق عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عسر 
, ندلى فيه أيدينا » وفيه دليل على أن الاغتراف من الماء القليل لا يصيره مستعملا لان أوانيهم كانت صفارا کا 
صرح به الشافعى فى الام فى عدة مواضع > وفيه دليل على طمارة الذمية واستعدال فضل طبورها وسؤرها لجواز 
تزوجين وعدم التفرقة فى الحديث بين المسلة وغيرها . وله ( جميعا ) ظاهره آنهم کانوا يتناولون الماء فى حالة 
واحدة » وحک ان التين عن قوم أن معناه أن الرجال والنساءکانوا يتوضؤن جميعا فى موضع واحد » هؤلاء على 
حدة وهولاء على حدة » والوبادة التقدمة فى قوله « من إناء واحد ء ترد عليه , وكأن هذا القائل استبعد اجتاع 


۳۰۰ ۽ کتاب الوضوه 
الرجال والنساء الأجانب » وقد أجاب ان التین عله بما حكاه عن نون أن معناه کان الرجال يتوضؤن و ذهیون 
ثم تأت النساء فيتو ضأن > وهو خلاف الظاهر من قوله « جيعا > قال أهل اللغة : الججيع ضد المفترق » وقد وقع 
مصرحا بوحدة الإناء فى حیح ابن خر عة فى هذا الحديث من طريق معتمر عن عبید الله عن نافع عن ابن عبر أنه آبصر 
نی يِه وأصمابه يتطهرون والنساء معيم من إناء واحدكلهم يتطبر منه ,لول الجواب أن يقال : لا ماع من 
«الاجتماع قبل نزول الحجاب » و أما بسده فيختص بالاوجات والحارم . وتقل الطحاوى ثم القرطي والنووى 
الاتفاق على جواز اغتسال الرجل والمرأة من الإناء الواحد . وفيه فظر ؛ لما حکاه ابن المنذر عن أن هريرة أنه 
كان بنهی عنه » وكذا حکاه ابن عبد الير عن قوم » وهذا الحديث حجة علیهم .و نقل النووى أيضا الاتفاق على 
جواز وضوء المرأة يفضل الرجل دون العكس ء وفيه نظ آیضا فقد أثبت الخلاف فيه الطحاوى » وثيت عن ابن 
عر والشعى و الاوزاعی المذع لکن مقيداً بما اذاكانت حائضا » و أما عكسه فصح عن عبد الله بن سرجس الصحاقى 
وسعيد بن اليب والحسن البصرى أنهم منموا التطبر بفضل المرأة » وه قال أحمد وإعمق » لکن قيداه ما إذا 
خلت به لان أحاديث الباب ظاهرة فى الجواز اذا اجتمعا » ونل الميموق عن أحد أن الاحاديث الواردة فى منع 
التطير بفضل المرأة وق جواز ذلك مضطرية + تال : لكن صح عن عدة من الصحابة المع فيا إذا خلت بهء 
وعورض بصحة الجواز عن جماعة من الصحابة منم ابن عباس . واقه أعل . وأشبر الأحاديث فى ذلك من الجبتين 
حديث الحم بن عبرو الغفارى ف النع » وحديث میمونة فى الجواز . أما حدیث المىك بن عبرو فأخرجمه 
أصحاب الان وحسئه الترمذى وصححه ابن حبان » وأغرب النووى فقال : اتفق الحفاظ على تضعيفه . وأما حديث 
ميمونة قأخرجه مسل » لكن أعله قوم لفردد وقع فى رواية مرو بن دیناد حيث قال : على والذى مخطر على بالل 
أن أبا الشعثاء خر تى .. فذكر الحديث » وقد ورد من طریق آخری بلا تردد لکن راو .ا غير ضابط وقد خو لف » 
واحفوظ ما أخرجه الشيخان بلفظ , ان النى بر وميمونة انا ينتسلان من إناء واحد » » وق المنع أيضا ما 
أخرجه أبو داود والنسای من طريق حید بن عبد الرحن الميرى تال : لقيت رجلا صمب النى يإ أرب سنين 
فقال « نمی رسول الله بلقي أن تفتسل المرأة بفضل الرجل أو يفتسل الرجل بفضل المرأة و ليغترظ جیعا » رجاله 
ثقات » و أقف ان أعله على حجة قوية » ودعوى البييق أنه فى معنی الرسل مردودة لأن .مام الصحابى لا يضر ء 
وقد صرح التابعى باه لقيه » ودعوى ابن حرم أن داود راويه عن حميد بن عبد الرحمن هو ابن بزید الاودی وهو 
ضعيف مردودة » فاه ابن عبد الله الأودى وهو ثقة ٤‏ وقد صرح باسم أبيه آبو داود وغيره ۰ رمن أحاديثك 
الجواز ما أخرجمه أصحصاب السان والدارقطنى وصححه الترمذى وان خر مة وغيرهما من حسديث ابن عباس عن 
ميمونة تالت : أجنبت فاغتسلت من جفنة » ففضلت فيا فضلة »ما النى يل ينتسل منه » فقلت له فقال « الماء 
ليس عليه جنابة » واغتسل منه . لفظ الداراقطق . وقد أعله قوم بمماك بن حرب راوه عن عكرمة لاه كان يقبل 
تین ٠‏ لمكن قد رواء عنه شعبة وهو لا بحسل عن مشاه إلا يح حبديثيم. . وقول أحد إن الاحاديك من 
الطريقين مضطربة نما پسار اليه عند تعذر المع ء وهو عکن بان تحمل أحاديث اللهى على ما تساقط من اللأاعضاء ۽ 
والجواذ علي ما بق من الماء » وبذلك جمع الخطالى » أو حمل النهى على التتزيه جما بين الآدلة . وات أعل 
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6 - پیت صب اب راو ضوءة كلى شی عليه 

۵ - اشا أبو لوَليد قال دنا شب عن حد بن نکر قال ممعت جابرا يقول : جاه رسو ال َل 
جَعونى وأنا بط لا اعت فوأ وص عل من وضوثه فلت » فقت : يا رسول الل لن اليراث » إا 
بر یکلا ؟ فب لت ی الفرالض 

[الحديث ۱۹4 - أطراف فى : 40۷۷ ¢ o‏ ع OE‏ 6 01۷۹ » ۱۷۲۳ > ۷۵۴ ۰ ۷۳۰۹ ] 

له ( باب صب النى يليه وتضوأء ) بفتح الوا لان المراد به الماء الى توضاً به » والمخمى بضم الم وإسكان 
المعجمة من أصابه الاغماء . قله ( يعودق ) زاد المصنف فى الطب « ماشيا » . قله (لا أعتل ) أى لا أفهمء 
وحذف مفعوله إشارة الى عظم الحا » أى لا أعقل شيئاء وصرح به فى التفسير » وله فى الطب د فوجدئی قد أتمى 
على » وهو المطابق للترجة . قله ( من وضوثه ) عتمل أن يكون الرادصب على بعض الماء الذى توضأ به أوما بق 
منه » والاول المراد » فلصنف ف الاعتصام « ثم صب وضوأه على > ولاب داود « قتوضأ وصبه على » ۰ له 
( لك الميياث ) لام بدل من الضاف اليهكأ نه قال يراق » ويؤيده أن فى الاعتصام أنه قال كيف أصنع فى 
مالى » والراد بآية الفرائض هنا قوله تعالى ( يستفتونك قل الله يفتكم فى الكلالة ) کا سياق مبينا ف التفسير » 
ویذکر هناك بقية مباحثه إن شاء الله تعالى 

۶ - باصت الئل والوئضوء فى اسب واقدح واتلشب والحجارة 

۵ سس مش عبد الله بن شیر سیم عبد افون بكر وال حدنا ید عن نس قال : عفرنتو 
اسلا ؛ فقا م کان تیب الدار إلى أهلو وت قوم » فأ رسول افو مع مب من حجارة فيه ملا» 
نس الحض ب أن یبط ف هكف » فوا لقم كلهم . قلنا : م کتم ؟ قال :نان وزيادة 

قله ( باب الغسل و الوضوء فى الغضب ) صو بكس ايم وسكون الخاء المعجمة وقتح الضاد المعجمة بعدها 
موحدة الشهور أنه الإثاء الذى يفسل فيه الثياب من أى جنس كان . وقد يطلق على الاناء صغيرآ أوكبيرا » 
والقدح أكثر ما يكون من الحشب مع ضيق فه » وعطنه | شب والحجارة على الخضب والقدح ليس من عطف 
الم وک الثون بعدها ياء خفيفة كا قدمناه فى امقدمة لكن وقع هنا فى رواية الاصیل « بن امثير » بديادة لاف 
واللام » فقد بلتبس بان المثير الذى ننقل عنه فى هذا الشرح لکنه بتثقيل الياء ونون مفتوحة » وهو متأخر عن 
هذا اراوی بأكثر من أربعمائة سنة . قله ( حضرت الصلاة ) هى المصر . وله ( الى أهله ) أى لارادة الوضوء 
( وبق قوم ) آی عند رسول الله يله « ومن » فى قوله ه من حجارة » لببان الجنس . وله ( فصنر ) بفتح الصاد 
لمهملة وضم الفين المعجمة أى لم بسع بسط كفه يفيه »و للامماعيى « قم يستطع أن يبس طكفه من صخ الخضب > 
وهو دال على ما قلناه إن الخضب قد يطلق على الإناء الصغدير » ومباحث هذا الحسديث تقدمت فى باب الاس 


۳۲ ۽ - کاب الوضو. 
الوضوء » وباق الکلام عليه يأنى فى علامات النبوة إن شاء الله تعالی . وقد آخرجه الصنف هناك عن عبد الله 
ابن شير أيضا لكنه تال د عن بزید بن هرون » يدل عبد الله بن بكر » فكأنه همه من شیخین » حدثه 
کل منهما به عن حميد 

۹۹ - وشا غد 1 ن الملاء قال حد ثنا أبو أسامة عن برَيد عن أبى برد عن أبى ترف أن الب ما 
دما دح فيه ماه قشل یه وم فيه 


قله ( عن بريد ) بالموحدة والراء مصغر! هو أبن عبد الله بن أبى بردة » والقدر المذكور من الان تقدم بعضه 
معلقا فى باب استعمال فض ل وض.وء الناس » وسيأتى مطولا فى المغازى ان شاء الله تعالى . والفرض منه 
ذكر القدح وقد ذكر نا ما فيه 

۷ - مشا اد بن بوس تال حلا ع لعزي بن أبى سَلةَ قال ركنا عرو بن بجی عن أبيه 
عن عبد الله بن زید قال :ی رسول اله ل :فاخرجنا له ماء ف تور ون صفر» فرصا » سل وج ثلاث , 
وید یه تین مر تين » وسح 7 رس ایز به وأد ير 03 وغل رجلیه 

وه ( أحمد بن يونس ) هو این عبد الله بن يولس نسب الى جده » وعبد العزیز شيخه هو أبن عبد الله بن 
ألى سلة نسب الى جده أيضاً . فاتفقا فى أن كلا منہما ينسب الى جده وفى أن کلامنبما اسم أبيه عبد الله وأن كلا 
مهمدا یکنی آبا عبد الله وأنكلا منهما 2.2 حافظ فقيه . وله ( نی رسول الله َك ) ؛ والکشمینی وأ الوقت 
د أتانأ» . وه ( فصل وجه ) تفسير لقوله فتوضاً » وفيه حذف تقديره فضمض واستنشق کا دلت عليه باق 
الروایات » والخرج متحد › وقد تقدمت مباحشه ¢ وأن عبد العريز ه.ذا زاد فى روايته أن التور كان من صفر 
أى تحاس جيد 

۸ — شا أبو الان قال آخبر راش شیب عر رعق قال آخبرنی بيد * اللو بن عبد اله بن عتبة أ 
مه قالك : أا كل الیئ وي رش له وج 2 أن أزواجة فى أن برض فى یه 4 . فرج اب 
مله بين > رجلین و رجلاة فى الأرض در وجل آخر- قال عبید الله : اخيرات عبد الله بن 
عباس قال : أتدرى من ارجٌل 7 لاخ ؟ قنت : لا ٠.‏ قال : هو عا -وکانت عائشةٌ ری 7 ال عا من أن 
البى و كي قال بد ما ككل بيه واشت ركه فاط تن عم توب( تحكل' أذ کیشهن» لی عبد 
إلى الاس » ویس فى عضب لصا زیم ال ئ كل » نم عطقنا نب عليه تلك حت طف شیر إلينا لينا أن 
قد فل . لم حرج إلى الناس 
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رس تست رورس سر سح یت دسا اسر 

وله ( لا ثقل ) أى ف المرض » وهو بضم القاف بوزن صغر قاله فى الصحاح ‏ وف القاموس لنیخنا : ثقل 
كفرح فو ثاقل و ثقیل اشتد مرضه , فلعل فى النسخة سقطا (6۱. واقه أعل ۰ قله (فى أن مر ض ) بفتح الراء الثقيلة 
أى بخم فى مره . وله ( فأذنة ) بكسر المعجمة وتشديد النون المفتوحة أى الازواج » واستدل به على أن القسم 
كان واجبا عليه » ويحتمل أن يكون فعل ذلك تطيييا لمن . قله ( قال عبيد الله ) هو الراوى له عن عائشة » وهو 
بالاسناد المذكور بغير أداة عطف . قله ( وكانت ) هو معطوف أيضا بالإسناد المذكور . وه ( هربقوا )كذا 
لذكثر » وللاصيل « أهريقوا » بزيادة اللمزة قال ابن التين هو باسكان الحاء » و تقل عن سيبويه انه قال أهراق 
ریق أهرياقا مشل اسطاح يسطيع اسطیاما بقطع الا لف وقتحها فى الماضى وضع اليساء فى المستقبل وهی لفق 
أطاع يطيع ضعت السين والحاء عوضا من ذهاب حركة عين الفعل » وروی بفتح اماء واستشكله » وبوجه بأن 
الحاء میدلة من الحمزة لان أصل هراق أراق ثم اجتلبت الهيرة فتحريك الماء على أبقاء البدل والمبدل منه وله نظا » 
وذكر له الجوهرى توجیا آخر وأن أصله أأريةوا فابدات الحمزة الثانية هاء الخفة > وجزم علب فى الفصيح بان 
أعريقه بفتح الحاء والته عل ٠‏ قله ( من سبع قرب ) قال الخطابى : يشبه أن يكون خص السبع تبركا بهذا المدد » 
لان له دخولا ىكثير من أمور الشريعة وأصصل الخلقة ۰ وف روابة لطراق فی هذا الحديث ٠‏ من آبار شی > 
والظاهر أن ذلك للتداوى لقوله فى رواية أخرى فى الصحيح د لعلى أسترح فاعبد » أى أوصى . وله ( وأجلس 
فى خضب حفصة ) زاد این خرعة من طريق عروة عن عائشة أنه كان من نحاس » وفيه (شارة الى الرد على من كره 
الاغتسال فيه کا ثبت ذلك عن اين عمر » وقال عطاء : إماكره من لحاس ره . قله ( نصب عليه من تلك ) 
أى القرب السبع ٠‏ له ( حتى طفق ) يقال طفق يفع ل كذا اذا شرع فى فعل واستمر فيه . له (ثم خرج الى 
الناس ) زاد المصنف من طريق عقيل عن الزهرى د فصل .هم وخطبهم ثم خرج » وهو فى باب الوفاة فى آخركتاب 
المغاذى » وسيأتى السکلام على بقية مباحثه هناك » وعلى ما فيه من أحكام الإمامة فى باب حد المريض أن بشهد 
الجماعة إن شاء الله تعالى 

57 سس پاب الواضوء من التوار 

۹ - مزا خالد بن كَل قال حدتنا مايان قال حدثى عرو بن تح عن أبيه قال : كان عهى 
کنر من الوأضوء . قال امبد الو بن زید : آخبرنی كن رایت" ال وله بتوضا ؟ فدعا بتور من مار 
فکقا على يديه کہا ثلاث رار »م ال دہ فى الور فضمض وسكي ثلاث مات ين رفة واحدة .لج 
ادل يده فاغترف مها سل وچ ثلاث مرتات » عسل يداه إلى ار" ین مرتین رین , نم أذ بيده ماه 
فسح راه در ه وأقبل» نم عسل رجابو فقال : هسكذا رأيت' ای مه بط 

قله ( باب الوضوء من لتور ) تقدمت مباحث حدیث الباب قريبا » و آن التور بفتح المثناة شبه الست 
وقیل هو الطست . ووقع فى حديث شريك عن أنس ف العراج « فأتى بطست من ذهب فيه تور ذمب» و ظاهره 
الغايرة يينهما » ويحتمل الترادف » وكأن الطست أ کر من التور .له حدثنا سلبان ) هو ابن بلال » والاسناد 


(۱) لیس فى القاموس سقط » فد آورد الذى پوزن کرم » م أورد النی پوزن فرح » وهذا غير ذاك 


كن 4 - کتاب الوضو. 
بح کی ل ی سا 
كله مدنيون . له ( كان عی ) هو عرو بن أبى حسن کا تقدم وهو عمه على الحقيقة . له ( ثم أدخل بده فى التور 
فضمض ) فيه حذف تقديره ثم أخرجها فضمض . وقد صرح به مسلم ۰ له ( من غرفة واحدة ) يتعلق بقوله 
و فضمض واستئثر » والعنی أنه جمع ینهما ثلاث مرات كل مرة من غرفة » و حتمل أن یتملق بقوله ,ثلاث مرات » 
والمعنى أنه جمع ییهما ثلاث مرات من غرفة واحدة ؛ والاول موافق لباق الروايات فهو أولى ٠‏ قله ( قال) 
أى عبد الله بن زيد ( مكذا ) هذه الزيادة صريحة فى رفع الحديث وان كان أول سياق الحديث يدل عليه 


۰ - وشا سداد قال حداثنا تملا عن ثابت عن تس أن اي شا دما نام من مام» فا 
بدح رخراح. فيو شی من ماء » قوضح اب فيه » ال تفلت' أنه إلى الا بع من تین أصابيه . قال 
من رت من توضا ما بين امین إلى نو 

وله ( حدثنا حماد ) هو ابن زيد ول يسمع مسدد من ماد بن سابة . وله ( رحراح ) عهملات الاون مفتوحة 
بعدها سكون أى متسع الفم » وقال الخطابى : الرحراح الإناء الواسع الصحن القريب القعر ومثله لایسع الماء الكثير 
نهو أدل على عظم المعجرة . قلت : وهذه الصفة شبية با لطست > وبهذ! يظبر متاسبة هذا الحديث لترجمة . وروی 
أبن خريمة هذا الحديت عن أحمد بن عبدة عن حماد بن زيد فقال بدل رحراح « زجاج » بزای مضمومة وجيمين » 
وپوب عليه الرضوء من آنية الرجاج ضد قول من زعم من التصوفة أن ذلك إسراف لاسراع الك اليه . قلت : 
وهذه الفظة تفرد بها أحد بن عبدة ۰ وخالفه عاب حاد بن زيد فقالو[ رحراح » وقال بعضهم « واسع الفم > 
وهی رواية الاسماعيل عن عبد الله بن ناجية عن مد بن موسى و إصسق بن أي [سرائیل وأحمد بن عبدة كلهم عن 
حاد . وكأنه ساقه على لفظ مد بن موسي » وصرح جمع من الحذاق بأن أحد تن عبدة ها ء ويقوى ذلك أنه 
آق فى روايته بقوله , أحسبه > فدل على آنه | تقنه » فان کان ضبطه فلا منافاة بين روايته ورواية الجماعة لاحتيال 
أن پکونوا وضفوا هيدّته وذكر هو جنسه . ونی مسند أحمد عن ابن عباس أن القوقس أهدى للبى بلقم قدا من 
زجاج » لکن فى اسناده مقال . قله ( غررت) بتقدم الرای أى قن'رت » وتقدم من رواية ميد أنهم كانوا ثما نين 
وزيادة » وهنا قال ما بين السبعين الى المانين » وانمع یما أن آنسا م يكن يضبط العدة بل كان يتحقق نبا نقیف 
على السبعين ويشك هل بلغت العقد الثامن أو تجاوزته » فرعا جزم بالجاوزة حيث يغلب ذلك على ظنه . واستدل 
لشافی بهذا الحديث عل رد قول من قال من أصحاب الرأئ : إن الوضوء مقدر بقدر من الماء معسين » ووجه الدلالة 
. أن الصحابة اغترفوا من ذلك القدح من غير تقدير » لان الماء النابع لم يكن قدره معلوما لحم فدل على عدم التقدير » 
بهذا يظبر مناسبة نعقيب الصنف هذا الحديث ياب الوضوء بام » والمد إناء يسع رطلا ولا بالبندادی قال 
جمهور أهل العل » وخالف بعض ال محنفية فقالو! المد رطلان 

۷ - باسيب الأضوه بالل 
۱ - وشا و تم قال حد تا مر قال حد ثنى ابن" حبر قال تعمت” ألا قول : کان ای مق 
تفیل - أوكان پختیل - بالصاع إلى خسة أمداد » وتوص لد 


الحديتك ۲۰۱+ ۲۰۲ ۳۰۵ 
قله ( ابن جب ) بفتح الجيم وسکون الموحدة . ومن قاله بالتصغير فقد صمف ؛ لان ان جبير وهو سعيد لا 
دواية له عن أنس ف هذا الکتاب » والراوى هنا هو عبد الله بن عبد الله بن جر بن عتيك الانصاری » وقد رواه 
الاسماعيل من طريق ی نعم شيخ البخارى قال : حدئنا مسعر حدثنی شيخ من الانصار يقال له ابن جبر . وق 
الاسناد كوفيان أبو شم وشیخه ۰ و بصریان أنس والرارى عنه له (يسل) أى جسده » والشك فيه من 
البغارى أو من أبى عم لما حدثهبه فقد رواء الاسماعيى من طريق أبى نمی فقال « بنتسل , وم يسك . قوله 
( بالصاع ) هو إناء يسع خمسة أرطال وثلثا باليغدادء ؛ وقال بعض الحنفية "مانية . قله ( الى خسة آمداد) أى 
كان ر ما اقتصر على الصاع وهو آربمة أمداد > وديا ذاد عليها الى خمسة : فکان أنسا لم يطلع على أنه استممل فى 
الفسل كث من ذلك لانه جعلپا النهاية ؛ وقد روى مسل من حدیت عالشة رضى اله عنها أنبا كانت تفتسل هی 
والنى ب من إناء واحد هو الفرق » قال ابن عيينة والشافعى وغیرهیا : هو ثلاثة آصع » وروی ملم أيضا من 
حديئها أنه بإ كان يغتسل من إناء يسع ثلائة آمداد » فپذا يدل على اختلاف الحال فى ذلك بقدر الحاجة » وفيه 
رد على من قدر الوضوء والغسل ما ذكر فى حديث الباب كابن شعبان من الما للكية 6 وکذا من قال به من الحنفية 
مع مخالفتیم له فى مقدار المد والصاع » وحله اجخهور على الاستحباب لآن کش من قدر وضوءه وغسله ينه من 
الصحابة قدرهما بذلك ؛ فنى مس عن سفينة مثله » ولاحد وأنى داود باسناد صميح عن جار مثله » وف الباب عن 
عائشة وأم سلية وأبن عباس وان عمر وغيرمم > وهذ! اذام تدع الحاجة الى الزيادة » وهو أيضا فى حق من یکون 
خلقه معتدلا » والى هذا أشار المصنف فى أول کتاب الوضوء بقوله « وكره آهل العم الاسراف فيه وأن يمجاوزوا 
فلا ب › ۱ 
۸ - پاصیب السح لى این 
۰۲ - وشا صب بن ار ج ضرع عن ابن وهب قال حدثنى مرو حدئی و اش ی 
أبى سل ۳ عيد ار جن عن عبدر اَهب ع عن سعد بن آی ا عن ای اشر 3 سح على انين , 
وان عبد الله بن مر سل عر عن ذأ لِك فقال : نم » إذا حد لك ی سد عن انیم فلا سال عنه غرم 
وقال مومی بن با : أخيرنى أبو ار آن أبا له أخبراه أن سعدا . :. فقال عر لميد الله نموه 
له ( باب ااسح على الخفين ) قل ابن المنذر عن ابن المبارك قال : ليس ف السح على الحفين عن الصحاية 
اختلاف » لان كل من روى عنه منیم انکاره فقد روى عنه إثياته » وقال أبن عبد البر : لا أعلم روى عن أحد من 
فقباء السلف [نکاره إلا عن مالك » مع أن الروايات الصحيحة عنه مصرحة بائياته » وقد أشار الشافعى فى الام الى 
[نکار ذلك على المالكية » والعروف الستقر عندم الان قولان : الجواز مطلقا ٠‏ نیما للسافر دون الق . 
وه-ذا الثالى مقتضى ما فى المدولة ونه جزم ابن الحاجب » رح الباجى الأول و نقسله عن ابن وهب » وعن أبن 
نافسع فى البسوطة نحوه وآن مالک انما كان پتوقف فيه فى خاصة نفسه مع إفتائه بالجواز . وهذا مثل ما صح عن 
أتى أيوب الصحای > وقال ابن المنذر اختلف العلماء أ.هما أفضل : المح على الخفين : أو تزعما وغسل القدمين ؟ 


م "ج ۱ # فح الاری 


۳۰۹ ۽ کتاب الوضو. 


قال : والذى أختاره أن الح أفضل لاجل من طمن فيه من هل البدع من الخوارج والروافض ۰ قال : وإحياء 
ما طعن فيه (نخا لفون من سان أفضل من ترك | ه . وقالٍ الشبيخ عي الدين : وقد صرح جمسع من الأععاب بأن 
الفسل أفضل بشرط أن لا يترك السح رغبة عن السنة كا قالوه فى تفضيل القصر على الالام » وقد صرح جمسع من 
الحفاظ بأن المح على الخفين متواتر > وجمع اعضهم رواته لجاوزوا الثانين ومنهم العشرة > وق أبن ألى شيبة 
وغيره عن الحسن البصرى : حدثنى سبعون من الصحابة بالسح على الخفين . وله ( حدثنا أصبغ ) بفتح الممزة 
وكأن البغارى اختار الرواية عنه لهذا الحديث لقوله « المسح عن النى ب وعن أكابر أصحابه فى الحضر أثيت 
عندنا وأقوى من أن بع مالکا على خلافه ‏ . وعرو هو ابن الحارث » وهو ومن دونه ثلاثة مصريون » والذین 
فوقه ثلاثة مدئيون » وف الاستاد رواية تابعى عن تابمی : أو النضر عن ألى سلبة » وصحانى عن صحان . 
وله ( وأن عبد الله ) هو معطوف على قوله عن عبد الله بن عمس فمو موصول اذا حملناه على أن أبا سلة سمع ذلك 
من عبد الله وإلا فأبو سلبة لم يدرك القصة » وقد آخرجه أحسد من طريق آخری عن أنى النضر عن أبى سلة عن 
ابن عمر قال د رأيت سعد بن أنى وقاص مسح على خفيه بالعراق حين توضاً فانكرت ذلك عليه » فليا اجتمعنا 
عند عس قال لى سعد : سل أباك > فذكر القصة . ورواه ابن خزيمة من طريق أيوب عن نافع عن أبن عمس نحوه 
وفيه أن عمر قال كنا وحن مع تبينا تمسح على خفافنا لا ثرى بذاك باسا » .ور ( فلا تسأل عنه غيره ) أى 
لقوة الوثوق قله » ففيه دليل على أن الصفات الوجبة للترجيممح إذا اجتمعت فى الراوى كانت من جسلة القرائن 
الى إذا حفت خبر الواحد تامت مقام الأشواص المتعددة » وقد يفيد العلم عند البعض دون البعض » وعل أن عبر 
كان يقبل خر الواحد » وما تقل عنه من التوقف بماكان عذد وقوع ريبة له فى عض المواضع » واحتج به من قال 
بتفاوت رتب العدالة ودخول الترجيح فى ذلك عند التعارض : ويمكن ابداء الفارق فى ذلك بين الرواية والشبادة » 
وفيه نمطم عظيم هن عر لسعد » وفيه أن الصدابى القدم الصحبة قد عاق عليه من الامو د الجلية فى الشرع ما يطلع 
عليه غيره » لآن اين عم أنكر المح على الخفين مع قديم صحبته وكثرة روایته » وقد روى قصته مالك فى الوطاً 
عن نافع وعد الله بن دينار أنهما أخبراه ٠‏ أن ابن عم قدم االكرفة على سعد وهو أميرها فرآه مسح على الضین 
فأنکی ذلك عليه فقال له سعد سل أباك » فذكر القصة . و حتمل أن یکون ابن عمر ما أذكر المسح فى الحضر لا فى 
السفر لظاص هذه القصة » ومیع ذلك فالفائدة يحالها . والله أعلم . وه ( وقال موسى بن عقبة ) هذا التعليق وصله 
الاسماعيل وغیره بهذا الاسناد » وفيه ثلاثة من التابعين على آلولاء أوهم موسى » وموسى وأبو النضر قرینان 
مدنیان ‏ قله ( أن سعدا حدثه ) أى حدث أبا سلة » والحدت به حذوف تبين من الرواية الموصولة أن لفظه 
د أن رسول الله له مسح على الخفين ٠‏ قله (فقال) هو معطوف عل المقدر . قله ( نوه ) بالنصب لاله 
مقول القول » وظر أن قول عمس فى هذه الرواية المعلقة بمعنى الرواية الى وصلبا المؤلف لا بلفظبا . وقد وصله 
الإسماعيل أيضا من طريق أخرى عن موسى بن عقبة و لفظه « وان عمر قال لعبد الله أى أنه كأنه يلومه ‏ اذإ 
حداك سعد عن النى ب فلا تبتخ وراه حداث شیا و 


۳ - وزش | عرو 2 خالد اران قال حد تنا اللي عن حن اک عن سعد بن راهم عن نافم 


الحديك ۲۰۳ ۳۰۷ 


إن جَيدر عن رو بن ن ارو عن أبه ارق بن شب عن رسولٍ اله وق هحرج اجه اتب 7 افير 
بإد إداوة E‏ حين 1 قرخ ین حاجتو» فتوطا ومسح على لین 

وله (حدثنا الليث ) بن سعد ( عن جى بن سعيد ) هو الا نصاری وقد تقدم هذا الحديث من طريق أخرى 
عنه فى باب الرجسل بوضىء صاحبه » وان فيه أربعة من التابعين على الولاء . وأخرجه الصنف ف الغازی من 
طريق أخرى عن الليث فقال : عن عبد العزيز بن ألى سلبة بدل بحصى بن سعيد » وسياقه تم + لكأن اليث فيه 
شيخين . وله ( أنه خرج لحاجبه ) فى الباب الذی بعد هذا أنه کان فى سفر » وق المفازى ا تبوك 
على تردد فى ذلك من رواته . ولالك وأحمد وأنى داود من طريق عباد بن زياد عن عروة بن المغسيرة أنهكان فى 
غزرة تبوك بلا تردد » وأن ذلك كان عند صلاة الفجر .وه (فابعه ) بتشدید المثناة الفتوحة » ولللصنف من 
طريق مسروق عن المغيرة فى الجباد وغيره أن النى يله هو النی آمره أن يتبعه بالاداوة » وزاد د فانطلق حتى 
تواری عنى فقضى حاجته » ثم أقبل قتوضأ » وعند أحمد من طريق أخرى عن المغيرة أن الماء الذى توضأ به أخذه 
المغيرة من أعرابية صبته له مقر بة كانت جلد میت » وأن النى قال له د سلبا فان كانت دبغتها فهو طبود » 
وأنها قالت : أى وال لقد دبغتها . قله ( فتوضأ ) زادفى یماد د وعليه جبة شامية » ولان داود و من صوف 
من جباب الروم » ؛ وزاد الصنف ف الطريق الذى فى « باب الرجل بوضی, صاحيه » : د ففسل وجيه و ده 
والفاء فى ففسل تفصيلية » وتبين من ذلك أن المراد بقوله توضأ أى بالكيفية المذكورة » لا أنه غسل رجليه . 
واستدل به القرطى على الاقتصار على فروض الوضوء دون ستنه » لا سا فى حال مظنة قلة الماء كالسفر » قال : 
وحمل أن النى بت فعلها فلم يذكرها المنيرة » قال : والظاهر خلانه . قلت : بل فعلها وذكرها المغيرة ؛ فنى رواية 
أحمد من طريق عباد بن زياد المذكورة د أنه غسل كفيه » » وله من وجه آخر قوی د فغسلهما فأحسن غسلهما , 
قال : وآشك أقال دلكهما بتراب أم لا . وللنصنف ف الجباد « أنه #ضعض واستنشق وغسل وجبهء زاد آحد 
د ثلاث مرات ؛ قذهب مخرج يديه من كيه فکانا ضيقين » فار جما من تحت الجبة » ملس من وجه خر « وألق 
الجبة على متكبيه » ولاحد د فغسل يده الينى ثلاث مرات وده الیسری ثلاث مرات » و لبصنف د ومسح بر أسه » 
وق روابة لس د وسح بناصیته وعلى عمامته وعلى الخفين » وسأی قوله د الى آدخلنهما طاهرتين » ف الباب 
الذی بعد هذا . وحديث المغيرة هذا ذکر البرار أنه رواه عنه ستون رجلا » وقد لخصت مقاصد طرقه الصحيحة فى 
هذه القطعة » وفيه من الفوائد الإبعاد عند قضاء الحاجة » والتوارى عن الآعين » واستحباب الدوام على الطبارة 
لامر بلقم المغيرة أن يتبعه بالماء مع أنه لم یستنج به ما توضأ به حين رجع » وفيه جواز الاستعانة کا شرح فى 
بابه » وغسل ما يصيب اليد من الاذى عند الاستجمار » وأنه لا یکین إزالته بير الماء » والاسته‌انة على ازالة 
الرائحة بالتراب ونحوه . وقد يستنبط منه أن ما انتشر عن المعتاد لا زال إلا بالماء » وفيه الاتتفاع اود الميتة 
إذا دبغت » والانتفاع باب الكفار حى تتحقق تجاستبا لآنه يلقم لبس الجب-ة الرومية ولم يستفصل » واستدل به 
القرطى على أن الصوف لا ينجس باوت لآن الجبة كانت ا وكانت الشام إذ ذاك دار کفر وما كول أهابا 
اليتات »كذا قال . وفیه الرد عل من زعم أن المح على الخفين منسوخ 7 الوضوء الى فى المائدة با تزلت في 


۳۰۸ ۽ - کتاب الوضوء 


غزوة الریسیع وكانت هذه القصة فى غزوة تبوك ؛ وهی بعدها باتفاق , وسيأق حدیث جرير البجل فى معنی ذلك 
فىكتاب الملاة إن شاء الله تعالى . وفيه التشمير فى السفر » و لبس الثياب الضيقة فيه لكوئها آعون على ذلك » 
وفيه المواظبة على سان الوضوء حتى فى السفر » وفيه قبول خبر الواحد فى الاحکام ولوكانك امآ » سواء كان 
ذلك فيا تمم به البلوى أم لاء له قبل خبر الأعرابية يا تدم . وفيه أن الاقتصار على غسل معظم الفروض 
غسله لا يحرى” لإخراجه بے يديه من تحت الجبة ول یکتف فيا بق مبما بالسح عليه » وقد يستدل به صلی من 
ذهب الى وجوب تسم مسح الرأس لکونه كل بالسح على العمامة وم يكتف بالسح على ما بق من ذراعيه 

۶ - وشا أو مر قال حد ننا يبان عن ی عن ألى سك عن جر ن عرو بن اما ی 
أن أب أخيرة أله رأئ الى كلق سم على انين ٠‏ واه رب بن) داو وابان عن بحو 

[ الحديث ۲۰4 - طرفه فى : ۲۰۰ ] ۱ 

وله (شیان ) هو این عبد الرحمن ۰ ويحى هو ابن آ ی کثیر . قله (عن أبى سلة ) و للإسماعيل من طریق 
الحسن بن موسی عن شیبان عن حى حدثنی أبو سالة حدثنى جعف بن عمرو بن أمية . وف الاسناد ثلاثة من الت بعين 
عل الولاء أوهم بحي وهو تابعى صغير » وأبو سلة وجعفر قرینان . قوله ( وتابعه) أى تابع شيبان ( حرب ) 
وهو أبن شداد ؛ وحدیثه موصول عند النسای والطبراى . وله ( وأبان ) هو أبن يزيد العطار وهو معطوف على 
حرب ؛ وحديثه موصول عند أحمد والطبرای 5 

مم شا عَبْدانُ قال ا عل الله قال حبرا الأوزاعوة عن عي عن أبى َه عن جعقر ی 
مرو عن أبيه قال : ریت الب ميف تسم على امه وحقبه . وتابتة مشمرعن عي عن ألى سل عن عرو 
قال : ریت الى ول 

قله ( أخيرنا عبد الله ) هو ان البادك . قوله (عن بحي ) ولأحمدعن أي المغيرة عن الأوزاعى حدثنى يحي 
قله ( على عامته وخفیه ) مكذا رواه الاوزاعی وهو مشبور عله . وأسقط. بعض الرواة عنه جعفر! من 
الإسناد ؛ وهو خطأ لہ أبو حاتم الرازی . وله ( وتابعه ) أى تابع الأوزاعى ( معسر ) ابن راشد ق امن لافى 
الاسناد » ومذا هو السبب فى سياق الصنف الإسناد ثانيا ليبين أنه ليس فى رواية معمر ذکر جعفر » وذکر أبو 
ذرفى روایته لفظ التن وهو قوله د مسح على عمامته » زاد الكشميينى « وشفيه » وسقط ذكر الان من سار 
لروایات فى الصحیح . ورواية معس قد أخرجها عبد الرزاق فى مصنفه عن محم بدون ذكر العمامة » لکن آخرجبا 
ابن منده فى کتاب الطبارة له من طریق معمر باثياتها » وأغرب الأصيل فيا حکاه ان بطال فقال : ذکر العمامة فى 
هذا الحديث من خطأ الأوزاعى » لان شيبان وغيره رووه عن حى بدونما » فوجب تغلیب رواية الجاعة على 
الواحدة ؛ قال : وأما متابعة معمر فليس فبا ذكر العمامة » وهی أيضا مرسلة لآن أبا سلة لم يسمع من عرو . 
قلت : سماع أبى سلة من عرو تمكن » فأنه مات بالمدبنة سئة ستين وأبو سلة مدثى ول بوصف بتدليس » وقد 
من خلق ماتوا قبل مرو » وقد روى بكي بن الآشج عن أي لة أنه ارسل جعفر بن عبرو بن أمية الى أيه 


الحديث ۲۰۹-۲۰۵ ۳۰۵۹ 


يسأله عن هذا الحديث » فرجع اليه قأخبره به » فلا ماذع أن یکون أبو سلة اجتمع بعمرو بعد فسمعه منه . 
ويقويه توفر دواعهم على الاجتباع فى المسجد النبوی ‏ وقد ذكرنا أن لین منده أخرجه من طريق معمر ياثبات 
ذكر العمامة فيه » وعلى تقدير تفرد الاوزاعى بذ كرها لا يستلزم ذلك تخطئته » لامها تکون زيادة من قة حافظ غير 
منافية لرواءة رفقته فتقبل » ولا تكون شاذة » ولا معنى لرد الروايات الصحيحة هذه التعليلات الواهية . وقد 
اختاف السلف فى معنى للسح على العمامة فقيل : إنه كمل علا بعد مسح الناصية » وقد تقدمت رواية ملم با يدل 
على ذلك » وال عدم الاقتصار على السح علیها ذهب ابمپور » وقال اطا : فرض الله مسح الرأس » والحديث 
فى مسح العمامة محتمل التأويل ۰ فلا يترك المتيقن للحتمل . قال : وقباسه على مسح الخف بعيد » لاله يشق نزعه 
خلافبا » وتعقب بأن الذين أجازوا الاقتصار على مسح العمامة شرطوا فيه المدقة فى نزعبا كا فى الخلف » وطريقه 
أن تكون منك كعمام العرب » وقالوا عضو بسقط فرضه فى التيمم لجاز السح على حائله كالقدمين » وقالوا الآية 
لا تن ذلك ولا سيا عند من حمل المشترك على حقيقته ومجازه لآن من قال قبلت رأس فلان يصدق ولو کان على 
حائل » وال هذا ذهب الأوزاعى والثورى فى رواية عله وأحد واسق وأبو ثور والطيرى وان خزيمة وان 
المنذر وغيرم » وقال ابن المنذر : ثبت ذلك عن ألى بكر وعمر » وقد صح أن النی بق قال د إن يطع الناس أب 
بكر وعس پرشدوا » . واثه أعلٍ 
9 - اص إذا ال رجليه وها طاهرتان 

۹ - وشا بو لديم قال حداثنا زکرا عن عامر عن عروة بن الفيرق عن أبيه قال :كنت مع البی" 
َل فى سر تألحويت لأز ع نو قال « دغماء انى دلتها طاهرتين » فسّح عليها 

قله ( باب اذا أدخل رجليه وهما طاهرتان ) هذا لفظ رواية أنى داود من طريق يونس بن أبى إحق عن 
الشعى فى هذا الحديث » وسنبین ما بينها وبين لفظ حدیث الباب من التفاوت . له ١‏ حدثنا ذكريا ) هو ابن أبى 
زائدة . ( عن عاص ) هو الشعی : وذكريا مدلس ول آره من حديثه إلا بالعنعنة » لكن أخرجه آحد عن بحي 
القطان عن زكريا : والقطان لا حمل من حديث شیوخه المدلسين إلا ماکان مسموعا لهم » صرح ذاك الاعاعیل . 
وله ( فأهویت ) أى مددت يدى ؛ تال الاصععی : أهويت بالشیء إذا أومأت به » وقال غيره : آهویت قصدت 
الحواء من القيام الى القمود . وقيل الإهواء الإمالة > قال ابن بطال : فيه خدمة العالم ٠‏ وأن للخادم أن بقصد الى ما 
يعرف من عادة مخدومه قبل أن يأمره . وفيه الفپم عن الإشارة » ورد الجواب عما يفهم عنها لقوله م فقال دعبما » 
قله ( فا أدخلتهما ) أى القدمين ( طاهرتين ) کذا للا كثر ء وللكشسيينى د وهما طاهرتان» ولاب داود « فانى 
أدخلت القدمين الخفين وهما طاهرتان » وللحميدى فى مسنده د قلت يا رسول الله أمسم أحدنا على خفيه ؟ قال : 
نعم لذا أدخلهما وما طاهرتان » ولان خزمة من حديث صفوان بن عسال « آنا رسول الله يلق أن مسح على 
الخفين إذا نحن أدخلناهما على طبر ثلانا إذا سافرنا » ويوما و ليلة إذا أقنا . قال أبن خر عة ذكرته ليزت فقال لى : 
حدث به أحابنا » فاه أقوى حجة للشافعى . انتهى . وحديث صفوان وان كان صميحا للكنه ليس على شرط 
البخارى » لكن جديث الپاب موافق له فى الدلالة على اشتراط الطرارة عند اللبس > وأشار الزنی عا قال إلى الخلاف 


۳1۰ ۽ - کتاب الوضوء 


فى المسألة » وحصله أن الشافعى وابمپور حلوااطپارة على الشرعية فى الوضوء » وخالفهم داود فقال : إذالم يكن على 
رجليه نجاسة عند اللبس جاز له المسح » ولو تيمم ثم لبسهما لم يبح له عندم لآن التیمم مبيح لا راقع ٠‏ وخالفیم 
أصبغ . ولو غسل رجليه بذية الوضوء ثم لبسهماشم کل باق الأعضاءلم بع المسح عند الشافعى ومن وافقه على يجاب 
الترتهب ؛ وكذا عند من لا يوجبه بناء على أن الطبارة لا تتبعض > لكن قال صاحب الهداءه من الحنفية : شرط 
إباخة المسح لبسهما على طبارة كاماة . قال : والمراد بالكاملة وقت الحدث لا وقت اللبس » فى هذه الصورة إذا 
كل الوضوء ثم أحدث جاز له السح » لآنه وقت الحدثكان على طبارة كاملة انتبى . والحديث حجة عليه لآنه جعل 
الطبارة قبل لبس الخف شرطا لجواز السح » والمعلق بشرط لا يصح إلا بوجود ذلك الشرط » وقد سل أن المراد 
بالطبارة الكأملة » ولو توضاً مستبا وبق غسل إحدى رجليه فلس ثم غسل الثانية وليس لم ببح له السح عند 
ال کثر » وأجازه الثورى والكوفيون والزی صاحب الشافعی ومطرف صاحب مالك وان المنذر وغيرم لصدق 
أنه أدخل كلا من رجليه الخفين وهی طاهرة » وتعقب بأن ا لحك المرتب على التثنية غير الحم الرتب على الوحدة » 
واستضعفه ابن دقيق العيد لآن الاحتمال باق . قال : لكن إن ضم اليه دليل يدل على أن الطبارة لاتتبعض اتمه 
۱ ( فائدة ) : المسج على اللخفين حاص بالوضوء لا مدخل الفسل فیه باجاع . ( فائدة أخرى ) : لو تزع خفيه بعد 
السح قبل انقضاء المدة عند من قال بالتوقیت آعاد الوضوء عند أحمد واٍعق وغيرهما وغسل قدميه عند الکوفیین 
. والزنی وأنى ود » وكذا قال مالك واللیث إلا إن تطاول » وتال الحسن وابن أنى ليل وجاعة : ليس عليه غسل 
قدميه » وقاسوه على من مسح رأسسه ثم حلقه أن لا يجب عليه إعادة السح » وفيه نظر (0 
( فائدة آخری ) : لم مخرج البخارى ما يدل على توقيت المسح » وقال به الجبور . وخالف مالك فى المشبور عنه 
فقال : سح مالم مخلع ‏ وروی مثله عن عم . وأخرج مسل التوقيت من حديث على کا تقدم من حديث صفوان 
أبن عسال » وف الباب عن أنى بكرة وصحه الشافعى وغيره 


.و - پاصیست من | تسا من لم الا والكويق 
س 2 یط ما 
وأ کل آبو بكر و عر وعيان رضى الله عنهم فل يتو ضئوا 
۷ وش 
تس ك كو ا ی ی ا 
عباس أن رسول ال و أ کل كتف شاة نم صلى ول تتوضاً 
[ الحديث ۲۰۷ - طرفاه فى : 0504 , ١ء4٠‏ ۲ 
قله ) باب من لم يتوا من لحم الشاة ) نص على لحم الشاة لیندرج ما هو مثلما وما دو با بالاولى » وأما ما 
قوقها فال يشير الى استثناء موم الابل لآن من خصه مرس عموم الجواز علله بشدة زمومته فلهذا لم يقيده بكونه 
مطبوخا » وفيه حديثان عند مسل وهو قول أحد واختاره ابن خر عة وغيره من حدق الشافمية . له (والسویق) 


O ۱‏ ۳ و 4 الا اش 2 03 
عبد لله بن بوسف آخبر نا مالك عن زید بن الم عن عطام بن ينار عن عبد الله 984 


(۱) وجبه أن الرأس أصل ممح مع وجسود الشعر وعدمه » واللمح على الف بدل من غل القسدم فافترتا . وبذلك يترجح القول 
ببطلان الوضوء إذا خلع الخنين » ولا یکنی غسل القدمين لفوات الموالاة . وا أعل 


الحديث ۷۰-۲۰۷ ۳ 


قال ابن التين : ليس فى آحادیت الباب ذكر السويق . وأجيب بأنه دعل من باب الأول لانه اذالم يتوضأ من 
اللحم مع دسومته فعدمه من السويق أولى » ولعله أشار بذلك الى حديث الباب النى بسده . وه ( وأكل أبو 
بكر إل ) سقط قوله د لجا » من رواية أي ذر إلا عن الكشمينى » وقد وصله الطرانى فى مسند الشامیین باسناد 
حسن من طريق سايم بن عامس قال د رأيت أبا بكر وعمر وعٹان أ كلوا ما مست النار وم يتودوا » ورویناه من 
طرق كثيرة عن جابر مرفوعا وموقوفا على الثلاثة مفرقا وجموءا . قله ( أك ل كتف شاة ) أى لبه . والصنف 
فى الاطعمة د تعرق » أى أ كل ما على العرق ‏ بفتح المبملة وسكون الراء ‏ وهو العظم » ويقال له العراق بالضم أيضا . 
وأفاد القاضى إسماعيل أن ذلك كان فى بدت ضباعة بنت الز ير بن عبد المطلب وهی بنت عم النى ييلع » وعتمل أنه 
کان فى بيت میمونة کا سیأنی من حديئها وهی خالة ابن عباس » کا أن ضباعة بت عمه . وبين الاق من حديثك 
أم سلة أن الذى دعاه الى الصلاة هو بلال 

۰۸ شا بجی بن" كير قال حد نالرت عن عقيل عن ابن شهاب قال أخبرنى 00 بن" مرو 
ان اميه آن آباه أخبرة أنه رای رسول ان لقع من کتف شاة فذیی إلى السلاة فال کین" 

۱ ۰ و تتوضاً 

[ الحديث ۲۰۸ - آطرافه فى : ۲۹۴۳۰۰۷۵ ۵۸۰۸ ۰۵۲۲ Û OY‏ 

قله ( بحت ) بالمهملة والرای أى يقطع » زاد فى الاطسمة من طریق معمر عن الزمری د يأ كل منبا » وفى 
الصلاة من طريق صاخ عن الزهری « يأ کل ذراعا تر منهاء . قله ( فاق السكين ) زاد فى الاطعمة عن أب المان 
عن شعيب عن الزهرى ٠‏ فالقاها والسکین » ٠‏ وزاد البق من طريق عبد الكرم بن اليثم عن أن العان فى آخر 
الحديث : قال الوهرى : فذهبت تلك - أى القصة - نى الناس ء ثم أخير رجال من أصعاب النى بإ ونساء من أزواجه 
أن النى تال و توضوا ما ممست النار » قال فكان الزهرى بری أن الام بالوضوء ما مست النار ناسخ لاحاديث 
الإباحة » لان الإباحة سابقة . واعترض عليه يحديث جار قال « كان آخحر الآمرين من رسول الله َيه ترك 
الوضوء ما مست الثار » رواه أبو داود واللسائی وغیرهما وصمحه ابن خزمة وابن حبان وغيرهما : لكن قال أو 
داود وغيره : إن الراد بالام هنا الشأن والقصة لا مقابل الهی » وان هذا الفظ ختصر من حديث جابر الشپور 
فى قصة المرأة الى صنعت للنى بل شاد فا کل منها ثم توضأ وصل الظبر ثم أ كل منها وصلى العصر ولم يتوضأ » 
فیحتمل أن تكون هذه القصة وقعت قبل الام بالوضوء ما مست النار » وأن وضوءه لصلاة الظبر كان عن حدث 
لا بسبب ال کل من الشاة . وحى اليتق عن عثان الدارى أنه قال : لما اختلفی أحاديث الباب وم يقبين الراجح 
ما نظرنا ال ما عمل به الخافاء الراشدون بعد النى کم فرجحنا به أحد الجانبين » وارآضی اللووی هذا فى شرح 
الميذب . وپذا نظبر حكمة تصدير البخارى حدیث الباب بالآثر المنقول عن الحلفاء الثلاثة » قال النووى :كان 
الخلاف فيه معروفا بين الصحابة والتاعين ‏ ثم استقر الإجماع على أنه لا وضوء ما مست النار إلاما تقدم استشناژه 
من وم الابل . وجح الخطانى بوجه آخر وهو أن أحاديث الامر ولة على الاستحباب لا على الوجوب ‏ وله 
أعل . واستدل البخاری ف الصلاة بهذا الحديث على أن الآمر تقد العشاء على الصلاة عاص بغير الإمام الراتب » 


ررض ۽ - کتاب الوضوء 
وعلى جواز قطع اللحم بالسكين » وف النبى عنه حديث ضعيف فى سان ألى داود فان ثبت خص بعدم الحساجة 
الداعية الى ذلك لما فيه من التشبه بالاعاجم وأهل ارف » وفيه أن الشهادة على الننى ‏ إذا كان محصورا - تقبل 
( فائدة ) : ليس لعمرو بن أمية رواية فى البخارى إلا هذا الحديث والذى مطی فى المسح فقط 


۱ - باصت من تمض من السويق ول توا 

۹ - وا عبد لل بن" وف قال أخهرنا مالك عن مب بن سعید عن بير بن يسار مولا بی 
ان شید شمان ابر أله عر مع رسول ات عم خب بل إذا ناشیاه و اد 
یر - فصل القصر نم" 5ا بالأواد فر نت إلا بالگوبق »نف به فی » فأ کل رسول ام وأ كلناء 
منم إلى الغرب فصّمض ومَضَضنا» م صلی و يتوم 

[ الدیث ۲۰۹ - آطرافه فى : 6۲۱۸ ۲۹۸۱ 4۱۷ ۱۹۵ ۵۳۸۵ ۵۳۹۰ وميه [tee‏ 5 

۰ - مشاب قال أخبرنا ان وهب قال أخبرنى رتو عن بكير عن كريب عن ميو أن 
بر" تم کل عندها كيناًء تم صل ول توس 
بات 2 2 الشعير أو السلت المقلى » وتال غيره : ویکون 
من القمح . وقد وصفه أعرابى فقال : عدة المسافر وطعام العجلان وبلغة المريض . قله ( عن حى بن سعيد ) 
هو الانصارى . والاسناد مدنیون إلا شيخ البخارى . وبشير بالوحدة والمعجمة مصغرا » ويسار بالتحتانية 
والمبملة . قله ( بالسبیاء ) بفتح المهملة والمد . قله ( وم أدنى خيير ) أى طرفبا ما یل المدينة . ولللصنف فى 
الأطممة وهی على روحة من خيير . وتال أبو عبیدالیسکری فى معجم البلدان : هی على بريد . وبين البخاری فى 
موضع آخر من الاطعمة من حديث ابن عيينة أن هذه الوبادة من قول عي بن سعيد آدرجت » وسيأقى الحديث 
قريبا بدون الزبادة من طريق سلهان بن بلال عن يحي ۰ قله ( ثم دعا بالازواد ) فيه جسع الرفقاء على الزاد فى 
السفر » وان کان بعضهم أكثر أ كلا . وفيه مل الازواد فى الاسفار وأن ذلك لا بقدح ف التوكل . واستنبط منه 
الپلب أن الامام يأخذ احتكرين باخراج الطعام عند قلته ليديعوه من أهل الحاجة » وأن الامام پنظر لاهل العسكر 
فیجمع الزاد ليصيب منه من لا زاد معه ٠‏ له ( فى ) بضم المثلثة وتشديد الراء وجوز تتفیفبا » أى بل بالماء 
لما لحقه من اليبس . قله ( و | كلنا ) زاد فى رواية سلبان د وشربنا ۾ . وف الجهاد من رواية عبد الوهاب « فلكنا 
وأكنا وشرينا » . قله ( ثم قام الى الفرب فضمض ) أى قبل الدخول فى الصلاة » وفائدة المضمضة من السويق 
ون كان لا دسم له أن تحتبس بقاياه بين الاسنان ونواحى الفم فيشغله تتبعه عن أحوال اصلاة ۰ قله ( ول 
يتوضأ ) أى بسبب أكل السويق . وقال الخطالى : فيه دليل على أن الوضوء ما مست انار منسوخ لاله متقدم 
وخیبر كانت سنة سيع . قلت : لا دلالة فيه » لان أيا هريرة حضر بعد فتح خيسير وروی الآس بالوضوء کا فى 
صل » وكان يفتى به بعد التى يله » واستدل به البخارى على جواز صلائین فأ كش بوضوء واحد ؛ وعلى استحیاب 
المضمضة بعد الطعام - قله ( أخبرنى عمرو ) هو ابن الحارث » وبكير هو ابن عبد الله بن الاشج » ومباحث القن 
تقدمت ف الباب الذى قبله . ونصف الاسناد الأول مصريون و اصفه الاعسی مدنیون ؛ ولعمرو بن الحارث فيه 


الحديث ۲۱۲-۲۱۱ ۳۳ 


إسناد آخر الى میمو نة ذکره الاسماعيل مقروتا بالاسناد الأول » و لیس فى حديث ميمونة ذکر المشمضة الى تر جم 
بجا فقيل : آشار بذلك الى أنها غير واجبة دلبل تركبا فى هذا الحديك » مع أن المأ كول دسم تاج الى المضمضة 
منه فترکبا لبيان ا جواز » وأفاد الکرمانی أن فى نسخة الفريرى الى خطه تقدم حدیت میمونة هذا إلى الباب النی 
قبله . فعل هذا هو من تصرف النساخ 
۳ - پات هل ضیف من الب 

۱ - مشا حى بن كير ويه فلا حداتنا الث عن عقيل عن ان شاب عن میب اه بن 

و N‏ 3 3 را 0 ات راکوت رای 
عبد او بن عتبة عن ابن عباس أن رسول الله كيه شرب ابنا فضه وقال « إن له دما » 

ول وش و سین 2 

تابه يونس وصا بن كيسان عن الزهرئ 

[ الحديث ۲۱۱ - طرفه فى : ونه ۲ 

قله ( باب هل ضمض من الأبن ) وحدیت قتيية هذا أحد الأحاديثك نی أخرجها ال مة الخسة وم اشيخان 
وأبو داود والشائی والترمدى عن شيخ واحد وهو قتیة ‏ قله ( شرب لبنا ) زاد مسل دمم دعا ماء» . له ( إن 
له دسما ) قال ابن بطال عن المهلب : فيه بیان عسلة الاس بالوضوء مسا مست الثار > وذلك لالم كانوا ألفوا فى 
الجاهلية قلة التنظيف فآم‌وا بالوضوء ما مست النار » فلا تقررت النظافة فى الاسلام وشاعت نسخ . کذا قال » 
ولا تعلق لحديث الباب عا ذکر » إا فيه بيان الملة للمضمضة من لین فيدل على استحبایها من كل شىء دسم » 
ويستنبط منه استحباب غسل اليدين للتنظيف . وله ( تابمه ) أى عقيلا ( يونس ) أى أبن زد » وحديثه 
موصول عند مسل » وحديث صالم موصول عند أفى العپاس السراج فى مسنده . وتابعهم أيضا الأوزاعى أخرجه 
المصنف فى الاطعمة عن أن عاصم عنه بلفظ حديث الباب > لکن دواه ابن ماجه من طريق الوليد بن ملم قال : 
دا الأوزاعى فذكره لصمغة الاس ه مضمضو! من الان » الحديث کا رواه الطری من طريق أخرى عن 
اسف بالاسناد المذكور » ووأخسرج این ماجسه من حديث أم سلبة وسهل بن سعد مثله : و (سناد كل مما حسن . 
والدليل على أن الام فيه للاستحباب مارواه لشافعی عن ابن عباس راوی الحديث أنه شرب لینا فضمض ثم 
قال و لولم أتمشمض ما باليت » . وروی أبو داود باسناد حسن عن آنس « ان لیب شرب لبنا فلم يتمضمض 
ول یتوضاً . وأغرب ابن شاهين مل حدر أنس تاا لحديث ابن عباس » ول يذكر من قال فيه بالوجوب ی 
يحتاج الى دعوى النسخ ۱ ۱ 

۳ - باب روم من النوم » ومن لم بر من اة والنشتین أو الطفقة وُضوءاً 

۴ تب مشا عبد الله بن" يوسف قال آخبر نا مالاك عن هشام عن أبية عن اة أن رسول انم تال 
« إذا تس دک وهی یس فلیر ف حتى ینب عنه دومن فان حد ک إذا صلی وهو اع لا جدری أله 
تير فيسب فته » 

وه ( باب الوضو. من ارم ) أى هل بحب أو يستحب » وظاهر کلامه أن النعاس يسمى نوما ؛ والشهود 


مس ج ۱ # فق اباري 


€ ۽ کتاب الوصوه 
التفرقة بينهما وأن من قرت حواسه بحيث يسم ع کلام جليسه ولا يفهم معناه فهو ناعس ٠»‏ وإن زاد على ذلك نبو 
ثم » ومن علامات النوم الرژیا طالت أو قصرت » وف العين واحک النعاس النوم » وقيل مقاربته . ل ( ومن 
لم من النعسة ) هو قول المعظم » ویتخرج من جصل النعاس نوما أن من يقو ل اللوم حدث بنفسه يوجب 
الوضوء من لنعماس > وقد روى مسل فى صميحه فى قصة صلاة أبن عباس مسع الى عه بالليل قال , ملت اذا 
أغفيت أخذ بشحمة أذ » فدل على أن الوضوء لا يجب على غير المستغرق . وروی ابن النذر عن ابن عباس 
أنه قال « وجب الوضوء على كل تائم إلا من خفق خفقة » والخفقة بفتم الممجمة وإسكان الفا. بعدها قاف قال این 
التين : هى النمسة » و إماكرر لاختلاف اللفظ » كذا قال . والظاهر أنه من الخاص بعد العام » قال أهل اللغة : 
خفق رأسه إذا حركه وهو ناعس » وقال أبو زيد : خفق برأسه من النعاس : أماله . وقال امروی : معنى تخفق 
دم وسم تسقط أذقائيم عسلى صدورم > وأشار بذلك الى حدیث أنس , كان أصماب رسول لله عم يتتظرون 
الصلاة فبنمسون حتى تخفق رءوسهم » ثم يقومون الى الملاة » رواه مد بن فصر فى قيام الليل وإسناده صحبيح وأصله 
عند سم . قل ( عن هشام ) زاد الاصیل « ابن عروة » والاسناد مدنيون إلا شيخ البخارى . قؤله ( اذا نمس ) 
بفتح العين وغلطوا من نبا . قله ( فليدقد ) ولنسانی من طريق أيوب عن هشام « فلينصرفء والراد به التسليم 
من الصلاة, وحله الپلب على ظاهره فقال : نما أمره بقطع الصلاة لغلية النوم عليه » فدل على أنه إذا كان النعاس 
أقل من ذلك عن عنه . قال : وقد أجمعو! على أن النوم القليل لا پنقض الوضوء : وعالف المرثى فقال : ينقض 
قليله وکثیره . غرق الاجماع . کذا قال المبلب » وتبعه ابن بطال وابن التين وغيرهما » وقد تحاملوا على ال فى 
هذه الدعوى . فقد نقل ان المنذر وغيره عن بعض الصحابة والتا بعين المصيز الى أن النوم حدث ينقض قليله 
وكثيره » وهو قول أن عبيد واعق بن راهویه » قال ابن المنذر : وبه أقول لعموم حدیت صفوان بن صال 
يعنى الذى صمحه ابن خزيمة وخيره » قفیه « إلا من غائط أو بول أو نوم » فسوی ينهم فى امک , والمراد 
بقليله وكثيره طول زمانه وقصره لا مباديه » والذين ذهبوا الى أن النوم مظنة الحدث اختلفوا على أقوال : التفرقة 
بين قليله وكثيره وهو قول الزهرى ومالك › وبين المضطجع وغيره وهو قول الثوری » وبين المضطجع و الستند 
وغيرهما وهو قول آععاب الرأى » ینیما والساجد بشرط قصده النوم وبين غيرم وهو قول أن بوسف › وقيل 
لا پنقض نوم غير القاعد مطلقا وهو قول الشافعی ف القديم » وعنه التفصيل بين خارج الملاة فينقض أو داخلها 
فلا » وفصل فى الجديد بين القاعد المتمكن فلا پنقض وبين غيره فينقض » وف المهذب : وإن وجد منه النوم وهو 
قاعد وحل الحدث منه متمكن بالأرض فالمنصوص أنه لا ينقض وضوؤه ؛ وقال فى البوبطى : یتتقض ۰ وهو 
اختار المزلى انتبی . وتعقب بأن لفظ البويطى ليس صرمما فى ذلك فانه قال : ومن نام جالسا أو قاتا فرأى 
رؤيا وجب عليه الوضوء . قال النووى : هذا قابل لتأریل ( . وله (فان أحدك ) قال البلب فيه إشارة الى 
العلة الموجبة لقطع الصلاة » فن صار فى مثل هذه الحال فقد انتقض وضوؤه بالاجماع . كذا قال وفیه نظر . فان 
الاشارة [عا هی الى جواز قطع الصلاة أو الانصراف اذا سل منها » وأما النقض فلا ينبين من سياق الحديث لأ 


(۱) الصواب فى هذه اللسألة أن اللوم فة المدث » فلا ينقض منه النماس والمی» اليسير » [نما تقض منه ما آزال العمور مطلقا » 
وبذلك تسم الأحاديث الوارهة فى الباب » والله آم 


الحديك ۲۱-۲۱۷ ۳۹ 


ات رم دی دوش و ی ی ری 
جریان ما ذكر على الان مکن من الناعس » وهو القائل إن قليل النوم لا ينقض فکیف بالنعاس , وما ادعاه من 
الاجاع منتقض فقد صح عن أنى مومى الاشعرى وان جر وسعيد بن السیب أن النوم لا ينقض مطلقا » وق 
صميم مسل وأنى داود د وكان أصماب النى بإ بتنظرون الملاة مع النى يِل فبنامون ثم يصلون ولا يتوضئون » 
لمل على أن ذلككان وم قعود » لكن فى مسند زار بأسناد محیح فى هذا الحديث « فيضعون جنوییم » فنهم من 
ينام » ثم يقومون الى الصلاة » . قله ( فیسب") بالنصب ووز الرفع » ومعنى يسب يدعو عل نفسه » وصرح به 
السا فى روايته من طريق أيوب عن هشام » ويحتمل أن یکون علة الى خشية أن يوافق ساعة الاجابة قاله أبن 
أي جرة ٠‏ وفيه الآخذ بالاحتياط لاه علل بأمى تمل » والحث على المشوع وحضور القلب العبادة واجتاب 
الکروهات فى الطاعات وجواز الدعاء فى الصلاة من غير تفبيد بشیء معين (٠‏ فائدة ) : هذا الحديث ورد على 
سیب » وهو ما رواه سد بن نصر من طریق أبن احق عن هشام فى قصة الحولاء بنت تویت کا تقدم فى 2 باب 
أحب الدين ال الله آدومه» 


- رشنا أبو تست قال حلا تنا عبد” الوارث حد نا بو عن أى قلابةٌ عن انس عن ال يلال 
قال « إذا ماحد فى الصلاق فلن حتی بعل ما يقرأ » 
كله بصریون . قله ( اذا فعس ) زاد الاسماعيل « آحدع» وحمد بن نصر من طريق وهيب عن أيوب د فلينصرف» 
وه ( فليم ) قال البلب : [ما هذا فى صلاة اليل . لان الفريضة ليست فى أوقات النوم » ولا فا من التطويل ما - 
يوجب ذلك أتبى . وقد قدمنا أنه جاء على سبب » لکن العبرة بعموم الفظ فيعمل به أيضا فى لفراثض إن وقع 
ما أمن بقاء الوقت . ( تنبيه ) : أشار الإسماعيل الى أن فى هذا الحديت اضطرابا فقال : رواه حماد بن زد عن 
أيوب فرقفه وقال فيه : عن أبوب قرى” على کتاب عن أبى قلابة فمرفته . ورواه عبد ١‏ هاب الثقى عن أيوب 
قل يذكر أنسا اتبی 5 وهذا لا يوجب الاضطراب 5 لان رواية عبد الوارث أرجح عوافقة وهيب والطفاوى له 
عن أيوب » وقول حاد عنه , قرى” على » لا يدل على أنه لم يسمعه من أبى قلابة بل محمل على أنه عرف أنه فيا 
ممه من یی قلابة . واقه أعلم 

6 - پاسیسب الوأضوء من غير حدث 

۵ - وشا د ن بوس ف قال حد ننا سفیان عن مر و بن عامر قال . تست آنا . ع 

قال وحد أن مُسدةٌ قال حد تا يحي عن شقان قال حد یمرو بن" عامر عن نس قال بستان البو كلق 
توضا عند کل سلا . قلت" : كين" کنم تصسون ؟ قال : ریس الوؤضوه ما لم حدث 

وه ( باب الوضوء من غير حدث ) أى ما حکه ؛ والمراد تجديد الوضوء . وقد ذكرنا اختلاف العلداء فى 
آول کتاب الوضوء عند ذكر قوله تعالى لإ يا أيها این آمنوا اذا قتم الى الملاة ) وأن كثيرا منبسم قالوا : 
التقدير اذا قتم الى الصلاة حدئين 0 واستدل الدارى فى مسنده على ذلك شرله له 0 لا وضوء إلا مي حدث » 


۳۹ ۽ - کتاب الوضوء 


وحک الشافعی عبن لفيه من أهل الم أن التقدير : اذا قم من انوم .و تقدم أن من الما ء من مله على ظاهره وقال : 
كان الوضوء لكل صلاة واجبا . ثم اختلفوا هل نسخ أو استس حکه . وبدل على النسخ ما أخرجه أبو داود 
وصصحه أبن خزيمة من حديث عبد الله بن حنظلة أن النى لع أمى بالوضوء لكل صلاة فلا شق عليه أ بالسواك . 
وذهب الى استمرار الوجوب قوم م جزم به الطحاوى و نقله ابن عبد الو عن عكرمة وان سيرين وغيرهما » 
راستبعده النووى وجنح الى تأويل ذلك إن ثبت عنبم » وجزم بأن الاجماع استقر على عدم الوجوب . و عکن 
حل الآية على ظاهرها من غير سخ » ویکون الآمى فى حق الحدثين على الوجوب » وفى حق غيرم على الندب » 
وحصل بیان ذلك بالسنة کا فى حديث الباب . ول ( حدثنا عد بن يوسف ) هو الفریایی » وسفيان هو الثورى . 
وله ( وحدثنا سدد ) هو نحويل الى [سناد نان قبل ذكر التن » وما ذكره وان كان الاول أعلى لتصريتح سفيان 
الثورى فيه بالتحديث . و مرو بن عامس كوف أنصارى وقيل سل » وصمح الزی أن البجلى راو آخر غير هذا 
الاتصارى » وليس لهذا فى البخارى غير ثلاثة أحاديث كلها عن أنس » و ليس للبجلى عنده رواية . وقد يلئيس به 
ی بن عامس بطم المين راو آخر بصری سلى أخرج له مسل » ولیس له فى البخارى شیء ۰ قله ( عند كل صلاة ) 
أى مفروضة » زاد التزمدى من طريق حميد عن أنس « طاهرا أو غير طاهر » » وظاهره أن تلك كانت عادته » 
لکن حديث سويد المذكور ف الباب يدل على أن المراد الغالب . تال الطحاوی : تمل أن ذلك كان وراجيا عليه 
خاصة ثم سخ يوم الفتح ديت بريدة ‏ يعنى الذى آخرجه مسل أنه بلا صل الصلوات يوم الفتح بوضوء واحد » 
وأن عر سأله فقال عمدا فعلته » وقال : تمل آنه کان يفعله استبابا ثم خشى أن يظن وجوبه فتركه لييان 
الجواذ . قلت : وهذا أقرب ؛ وعل تقدير الآول فالنسخ كان قبل الفتم بدليل حديث سويد بن النعمان فائهكان فى 
خيير و قبل الفتح بزمان . قله ( كي ف کنتم ) القائل عبرو بن عاص » والمراد الصحاية . وللنساى من طریق 
شعبة عن عبرو أنه سأل أنسا « أكان النى بلقي يتوضأ لكل سلاة ؟ قال عم » . ولاين ماجه , وکنا نحن تصلى 
الصلوات كلا بوضوء واحد » . وله ( جزی" ) بالضم من أجرأ أى یک » ولاه‌اعیل «يكق » 

Te‏ — مش حال بن” خر قال حد تن لان قال حد نی حي بن سید قال أخبرقى 0 بن سای 
قال آخبرتی سین امان قال : حرجنا مم وسول لله مغ عام یور حتی إذا كنا باهيا صلٌ لنا سول الله 
َي امس فلا صل دعا برد نیت إلا بالسویق» ‏ كلنا وشير با تم تام ال يلق إلى الذرب 
فعض ملل نا شرب ول وتا 

وله ( حدئنا سلبان ) هو ابن بلال . وماح التن تقدمت قريبا ۰ وأفادت هذه الطریق التصرح بالإخبار 
من حی وشیخه ‏ و لیس لسوید بن اللعمان عند البضاری إلا هذا الحسديث الواحد وقد آخرجه فى مواضع کا 
تقدمت الاشارة اليه » وهو أتصارى حارق شبد ببعة الرضوان کا سبأتى فى الغازی إن شاء الله تعالى » وذكر ابن 
سعد أنه شهد قبل ذلك أحدا وما بعدما 


للدیث ۲۱۲ ۳۷ 


۵ - پاب ين الكبائر أن لا سكير من بول 

١‏ = مش نان قال حدقا جرد عن منصور عن ناهد عن ابن عباس فال :مر الها ما محخائط 
من جيطان ال :3 او مک - فيم صوت نینط بان فى كبو رهاء قال الم« بمذبان» وما 
مذ بان فی کیو م قال- بل كان أحدها لا بسكت من بول » وکان ار بمثى بالميمة 3 ثم دعا ريدق 
فکمر‌ها کل ین »وم ع یکل قبر منهما "سير . فقيل" له : يا رسول لل لہ مات هذا ؟ قال « ل 
أن ماقف عنما مالم كيبسا» أو« إلى أن بيا » 

[ الحديث ۲۱۱ - أطراف فى : ۲۱۸ » 6۱۳۹۱ ۰۱۳۷۸ 0۲ ea‏ 

له ( باب ) بالتنوين ( من الكبائر ) أى التى وعد من اجتنبها بالغفرة . وله ( حدئنا عثيان ) هو ابن أبى 
شية ؛ وجرير هو أبن عبد اميد » ومنصور هو ان المعتمر » ومجاهد هو این جير صاحب ان عباس وقد سبح 
الكثير منه واشتبر بالاخذ عنه + لکن روى هذا الحديث العش عن جامد فادخل ينه و بین ابن عباس طاوسا 
ا أخرجسه المؤلف بعد قليل + وإخراجه له على الوجوين يقتضى حتهما عنده » فيحمل على أن جاهدا سمعه من 
طاوس عن ابن عباس ثم سمعه من أبن عباس بلا واسطة أو المكس : و يوید أن فى سياقه عن طاوس زيادة على ما 
فى روایته عن ابن عباس » وصرح ابن حبان بصحة الطريقين معا » وقال الترمذى رواية الاعش آصح ٠‏ وله 
( مر الني ينه بحائط ) أى بستان » و الصف فى الادب « خرج النی بل من بعض حيطان المديئة » فیحمل 
على أن الحائط الذى شرج منه غير الخائط الذى م بهء وف ال فراد للدارقطنى من حديث جابر أن الحائط كان لام 
مبشر الانصارية » وهو يقوى رواية الآدب لجزمها بالمدينة من غير شك والشك فى قوله ه أومكة؛ من جرير ۰ وله 
( فسمع صوت [إنسائين يعذبان فى قبورهما ) قال ابن مالك : فى قوله « صوت [نسانين » شاهد على جواز (فراد 
المضاف المثثى إذا کان جرء ما أضيف اليه نحو أ كلت رأس شاتين » وجمه أجود نحو ‏ فقد صفت قاو با ) وقد 
اجتمع التثنية والجمع فى قوله ه ظبراهما مثل ظهور الترسين » فان لم يكن المضاف جزء ما أضيفا اليه فلا کش 
جبيئه بلفظ التثنية ۰ فان أمن اللبس جاز جعل المضاف بلفظ انح وقول , يعذبان فى قبورهماء شاهد لذلك ۰ قله 
( يعذبان ) فى رواية الامش « م يقيرين » زاد ابن ماجه د جديدين فقال : ہما ليعذيان » فيحتمل أن يقال : 
أعاد الضمير على غير مذكور لآن سياق الكلام بدل عليه » وأن يقال أعاده على القبرین بجازا والمراد من فهما . 
له ( وما يعذبان فى كبير . ثم قال : بل ) أى إنه لكبير . وصرح بذلك ف الآدب من طريق عبد بن حميد عن 
منصور فقال د وما يعذبان ىكبير . وانه لكبيرء وهذ! من زيادات رواية منصور على الاعش وم خرجها مسل » 
واستدل ابن بطال بروابة العش على أن التعذيب لا ختص بالكبائر بل قد بيقع على الصغائر ۰ قال لان الاحتراز 
من البول لم يرد فيه وعید » يعنى قبل هذه القصة . وتعقب بده الزيادة » وقد ورد مثليا من حديث أبى بكرة عند 
أحد والطرانی و لفظه د وما يعذبان ىكبي ۰ بل » وقال أبن مالك : فى قوله د فىكبير » شاهد على ورود ف» 
التعلبل » ومو مثل قوله يلم ه عذبت امآ فى هرة» قال : وخ ذلك على أكثر التحويين مع وروده فى القرآن 


۳۹۸ 4 - کتاب الوضوء 


کقول تما ل لسک فيا أخذتم ) وف الحديث کا تقدم » ون الشعر فذکر شواهد اتهی . وقداختلف فى ممنی قوله 
د وإنه لكيير » فقال أبو عبد الملك لبوتی : محتمل أنه ی ظن أن ذلك غي ركبير » فأوحى اليه فى الحال بات 
كبير » فاستدرك . وتعقب بأنه يستلوم أن يكون فسخا والنسخ لا يدخل ابر ٠‏ وأجيب بأن الک بار 20 
موز نسخه فقوله د وما مذبان فى كبير » [خبار بسک ,نا أوحى اليه آنه کی فأخير يدكان نسخا لذلك امک . 
وقيل : تمل أن الضمير فى قوله ‏ وانه » يعود على العذاب ‏ لا ورد فى صمح أبن حبان من حدی أن هرريوة 
د يعذبان عذابا شديدا فى ذنب هين » وقیل الضمير یمود على أحد الذنبين وهو القيمة لانها من الكبائر لاف 
كشف المورة » وهذا مع ضعفه غير مستقيم لآن الاستتر المنى ليس المراد به كشف المورة فقط کا سيق . وقال 
الداودى وابن العرن : «كبير » المثق معن كر ؛ والمثبت واحد الكبائر » أى ليس ذلك با کبر الكبائر القتل 
مثلا ؛ ون كان كبيرا فى ابل ٠‏ وقيل : المعنى ليس بكبير فى الصورة لان نعاطى ذلك بدل على الدثاءة والحقارة » 
وه وكبير الذنب . وقيل ليس بکییں فى اعتقادها أو فى اعتقاد امحاطبين وهو عند اه کپیر کقوله تصال 
2 وتحسبوثه هينا وهو عند الله عظيم ) > وقیل ليس بكبير فى مشقة الاحتراز » أى کان لا يشق علهما الاحتراز 
من ذلك . وهذا الاخيد جزم به البغوى وغيره ورجحه ابن دقيق العيد وجماعة » وقيل ليس يكبير مجرده وانا صار 
كبير! بالمواظبة عليه » وبرشد الى ذلك المساق فانه وصف كلا منہما ا يدل على تجدد ذلك منه واستمراره عليه 
للإتيان بصيغة الضارعة بعد حرف كان ٠‏ واته أعل ۰ قله ( لا بستتر ) كذا فى أ كثر الروايات مثناتين من فوق 
الأول مفتوحة والثانية مکسورة » ون رواية ابن عساکی « یستبری" » عوحدة ساکنة من الاستبراء . و 

وای داود فى حديث الاعش « يستنزه » بنون سا کنة بمدها زای ثم هاء » فعل رواية الاك معن الاستتار أنه 
لا يحمل یه وبين بل سترة يعنى لا يتحفظ منه » قتوافق رواية لا يستئزه لانها من اتزه وهو الابعاد » وقد وقع 
عند أي نعم فى المستخرج من طريق وكيسع عن الأعش « كان لايتوق » وهی مفسرة راد . وأجراه بعضهم عل 
ظاهره فقال : معناه لا يستر عورته . وضعف بان التعذيب لو وقع على کشفت العورة لاستقل الكشف بالسيبية 
واطرح اعتباد البول فيترتب العذاب على الكشف سواء وجد البول أم لا » ولا خن مافيه . وسيأق کلام ابن 
دقيق العيد قریبا . وأما رواية الاستبراء فبى أ بلغ فى التوق . وتعقب الاسماعيلى رواية الاستتار بما حصل جوابه 
ماذکرنا » قال أبن دقيق العيد : لو حسل الاستنار عسلى حقيقته لازم أن محرد كشف العورة كان سيب المذاب 
المذكور » وسياق الحديث يدل على أن للبول بالنسبة الى عذاب القير خصوصية » يشير الى ما صمحه ابن خر بمة من 
حديث أنى هريرة مرفوعا « أثثر عذاب القبر من البول » أى بسبب ترك التحرز منه . قال : ويؤيده أن لفظ 
د من » فى هذا الحديث لما أضيف الى البول اقتضى نسبة الاستتار النی عدمه سبب العذاب الى البول » عمنی أن 
ابتداء سیب العذاب من البول » فار حمل على جرد كشف المورة زال هذا المنى »نمی ال على الجاذ لتجتمع أألفاظ 
الحديث على معنى واحد لان خرجه واحد . ویژیده أن فى حديث أن بكرة عند آحد وان ماجه د أما آحدها 
فيعذب ف البول » ومثله رای عن آفس ٠‏ قله ( من بوله ) بش الكلام عليه فى ترجه نی بمد هذه . قله 


(۱) له الجر بل 


الحديك ۲۱۱ ۳۹ 


آ تل ااا 
( بمشى بالفيمة ) ال ابن دقيق العيد : هى نقل کلام اناس . والمراد منه هنا ماکان بقصد الإضرار » فأما ما اقنضى 
قعل مصلحة أو ترك مفسدة فهو مطلوب أتتبى . وهو تفسير النميمة بالمعنى الأعم » وكلام غیره مخالفه کا سنذکر 
ذلك میسوطا فى موضعه من كتاب الآدب . قال اللووی : وم تقل كلام الفين بقصد الإضرار ؛ وهی من أقبح 
القبائح . وتمقبه الكرمانى فقال : هذا لا يصح على قاعدة الفقهاء ‏ فانهم يقولون : الكبيرة هى الموجية للحد ولا حد 
عسل المثى بالقيمة . إلا أن يقال : الاستمرار هو المستفاد منه جعله كبيرة ؛ لآن الاصرار على الصغيرة حکه حك 
الكبيرة . أو أن المراد بالكبيرة معنى غير المعنى الاصطلاحى اتتبى ٠‏ وما نقله عن الفقماء ليس هو قول جميعيم » 
لکن كلام [لرافعى يشعر بترجیحه حيث حك فى تعريف الكبيرة وجبين : آحدصا هذا » والثاق ما فيه وعد 
شديد . قال : وم ال الاول أميل » والثانى أوفق لما ذكروه عند تفصيل اللكبائر انتهى . ولايد من حمل القول 
الأول على أن المراد به غير ما نص عليه فى اللاحاديث الصحيحة > ولا ازم أن لا يعد عقوق الوالدين وشبادة 
الررر من الكبائر > مع أن النى بإ عدهما من أ كبر الكبائر » وسيأقى الكلام على هذه المسألة مستوف فى أول 
کتاب الحدود إن شاء الله تعالى . وعرف ببذا الجواب عن اعتراض الکرمانی بأن القيمة قد نس فى الصحیح على 
أنهاكبيرة؟ا تقدم . وه ثم دعا بجريدة ) , و للاعش ‏ فدعا بعسيب رطب » والعسيب بمهملتين بوذن فمیل هی 
الجريدة الى لم ينبت فا خوص > فان نبت فپی السعفة . وقبل إنه خص الجريد بذاك لاه بطیء الجفاف . 
وروی النساق من حديث ألى رافع بسند ضعيف أن الذى أتاه بالجريدة بلال » وافظه ه كنا سع النى يل فى 
جنازة إذ سم شیتا فى قبر فقال لبلال : اتثنى جربدة خضراء » احدیت . وه (فكرها) أى فان بها فکس‌ها » 
ونی حديث أن بكرة عند أحد والطير الى أنه الت أفى بها الى النى يكلم » وأما ما رواه مس فى حديث جابر الطويل 
الذکور فى أواخر الكتاب أنه النى قطع الفصنين » فبو فى قصة أخرى غير هذه » فالمثايرة بيثهما من أوجه : 
مها أن هذه كانت فى المدينة وكان معه بل جاعة ؛ وقصة جابر كانت فى السفر وكان خرج اجه فتبعه جار وحده . 
ومتا أن فى هذه القصة أنه ب غرس الجريدة بعد أن شقبا نصفين کا فى الباب الذى بعد هذا من روابة الاعجش » وى 
حديث جابر أنه ی آم جابرا بقطع غصنين من جر تين کان النى يلقع استتں ما عند قضاء حاجتع م أ چارا 
فالق الغصنين عن یه وعن يساره حيث كان النى له جالسا » وأن جابرا سأله عن ذلك فقال « إنى مرت 
غبرين يعذبان فأحببت بشفاعى أن يرفع عنهما ما دام لغصنان رطبين » ولم يذكر. فى قصة جابر أيضا السیب الذى 
كانا يعذبان به » ولا الترجى الآنى ق قوله د لعله » » فبان تنغابر حديث أبن عباس وحديث جار وانهما كانا فى قصتين 
فتن » ولا يبعد تمدد ذلك : وقد روى أبن حبان فى عصحه من حديث أبى هربرة « أنه يليه م بقع فوقف 
عليه فقال : اثتوق يحريدتين » لجعل إحداهما عند رأسه والاخرى عند رجلیه » فبحتمل أن کون هذه قصة ثاكة» 
ويؤيده أن ف حديث أب رافع کا تقدم د فسمع شيئافى قبر » وفيه د فکس‌ها بائنين ترك نصفها عند رأسه و لصفا 
عند رجليه » وفى قصة الواحد جعل لصفا عند رأسه ونصفها عند رجليه > وق قصة الاثنين « جعل على كل قر 
جريدة » . وله (كسرتين ) بكر الكاف › والكسرة القطعة من الثىء المكسور » وقد تبين من روابة الامش 
آنا كانت نصفا . وف رواية جرير عنه « باثتتين » قال التووى : الباء زائدة التوكيد والنعيب على الحال . وله 
( فوضع ) وق رواية الأعمش الآنية ٠‏ فغرز » وهی أخص من الاولى . ولھ ( فوضع على كل قر منهما کسرن) 


۳۳۰ ۽ - کتاب الوضو. 


وقیع فى مسند عبد بن حميد من طريق عبد الواحد بن زياد عن الامش ؛ ثم رز عند رأس کل واحد مهما 
قطعة . وله ( فقيل له ) و للاعش « قلواء أى الصحابة » وم نقف على نعيين السائل منهم . له ( لعله ) قال ابن 
مالك : يحوز أن تكون الماء مير الشأن » وجاز تفسيره بأن وصلتها لانها فى حك جلة لاشتاها على مسند ومسند 
اليه ؛ قال : وحتمل أن نكون « أن » زائدة مع كونها ناصب ةكدزيادة الباء م عكونها جادة انتبى . وقد ثبت فى 
الرزاية الآثية حذف د ان » فقوی الاحتال الثانى . وقال الکرمانی : شبه لعل بسی فأ بان فى خيره ۰ قله 
( فف ) بالضم وفتح الفاء . أى العذاب عن المقبودين . وله ( مال تيبا ) کنا فى أكثر الروايات بامثناة 
الفوقانية أى الكسرتان ؛ والکشمیبی « إلا أن تيبسا > عرف الاستثناء ؛ و للستملى « الى أن بيجا » بای الى 
للغاية والياء التحتانية أى العودان » قال المازرى : محتمل أن يكون آوحی اليه أن العذاب يخفف عنبما هذه المدة 
انتبى . وعلى هذا فلمل هنا للتعليل » قال : ولا يظير له وجه غير هذا . وتعقبه القرطى بأئه لو حصل الوحی لما 
آق يحرف الترجی » كذا قال . ولا برد عليه ذلك إذا جلناها ذل التعليل » قال القرطى : وقيل إنه شفع فما هذه 
المدةيا صرح به فى حديث جابر » لان الظاهر أن القصة واحدة . وكذا رجح النووى کون القصة واحدة » وفيه 
نظر لا أوضناه من المغابرة بينهما . وتال الخطابى : هو مول على أله دما لمما بالتخفيف مدة بقاء النداوة » لا 
أن فى الجريدة معنى مخصه » ولا أن فى الرطب معنى ليس فى اليابس . قال : وقد قيل : إن المعنى فيه أنه يسبح ما 
دام رطبأ فیحصل التخفيف ببركة الآسبيح » وعلى هذا فيطرد فى كل ما فيه رطوية من الاثجار وغيرها . وكذلك 
فا فيه بركة كالذكر وتلاوة القرآن من باب الاولى . وقال الطیی : المكمة فىكو:بما ما دامتا رطبتین منمان 
العذاب تمل أن تکون غير معلومة لناكمدد الزبائية . وقد استتكر الخطانى ومن تبعه وضع الناس الج ريد ونحوه 
فى القبر عيلا ذا الحديث » قال الطرطوشی : لان ذلك عاص برك بده . وقال القاضى عياض : لاله علل غرزها 
على القبر باس مغيب وهو قوله ه لیعذبان » . قلت: لا يلوم من کو تنا لا نعم أيعذب أم لا أن لا تسیب له فى أمس 
مخفف عنه العذاب أن لو عذب » ؟! لا عنع كوننا لا ندرى آرحم آم لا أن لا ندعو له بالرحة . وليس فى السياق ما 
يقطع على أنه باشر الوضع بيده الكريمة » بل حتمل أن پکون أس به . وقد تأمی بريدة بن الحصيب الصحای 
بذلك فأوصى أن يوضع على قبره جریدتان کا سسأت فى الجنائز من هذا اللكتاب » وهو أولى أن يقبع من غيره 6۱ 

( تنبيه) : | يعرف اسم المقبورين ولا أحدهماء والظاهر أن ذلك كان على عمد من الرواة لقصد الستر علييما » 
وهو عمل مستحسن . و ينبغى أن لا يالغ فى الفحص عن سمية من وقع فى حقه ما يذم به . وما حكاه القرطى فى 
التذكرة وضعفه عن بعضبم أن أحدهما سعد بن معاذ فبو قول باطل لا ينبغى ذكره إلا مقرو نا ببيائه . وما يدل 
على بطلان الحكاية المذكودة أن النى يل حضر دفن سعد بن معاذ كا ثبت فى الحديث الصحيح » وأما قصة القبور ين 
فف حدیث أبى آمامة عند أحد أنه يلق قال لهم « من دفتم اليوم هبنا » ؟ فدل على أنه لم يحض رهما » و[ ما ذكرت 
هذا ذبا عن هذا السيد الذى ماه النى يلق « سيدا » وقال لأصمابه « قوموا الى سيد » وقال « أن حکه قد وافق 


(۱) الصواب فى هذه السألة ما له الحطابى من استتکار الريد ونحوه على القبور » لأن الرسول صلى اله عليه وسل م يغمله إلا 
فى قبور مخصوصة اطلم على تعذیب أعلها » ولو كان معمروعا تقمله فى کل التبور ۰ وکبار الصسابة - کالیفاه - م اوه » وم أعلم 
پالستة من بريدة . رضى الله عن اليم . تیه 
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حك اله » وقال د أن عرش الرحن اهت لوه » الى غير ذلك من مناقبه الجليلة » خشية أن يغتر ناقص العلم ها ذکره 
القرطى فيعتقد عة ذلك وهو باطل . وقد اختلف فى القبورین فقيل كانا كافرين » وبه جزم أبو موسى المدينى « واحتج 
عا رواه من حديث جابر بسند فيه ابن میعة ‏ ان النى يل می على قبرین من ی النجار هلكا فى الجاهلية » فسمعب.| 
يعذبان فى البول والفيمة » قال أو موی : هذا وان كان ليس بقوى لكن معناه صحيح ؛ اما لو كانا مسلدين لما 
کان لشفاعته الى أن تيبس امس بدتان ممنى » و لکنه لما رآهما يعذبان م يستجز الطفه وعطفه حرمانهما من [حسائه فشفح 
لها الى المدة المذكورة ء وجزم ان العداار فى شرح العمدة بأنهما كانا مسلین وقال : لا يجوز أن يةال إنهما كانا كاف ن 
لہا لو كانا كافرين لم مدع ما بتدفیف الصذاب ولا ترجاه هما » ولو كان ذلك من خصائصه لبينه؛ يعنى کا فى 
قصة ألى طالب . قلت : وما قاله أخير! هو الجواب » وما طالب به من البيان قد حصل » ولا يازم التنصيص على لفظ 
الخصوصية ؛ لکن الحديث الذى احتح به أبو موسى ضعیف کا اعترف به » وقد رواه أحد باسناد صميح على شرط 
مسل و لیس فيه سبب التعذيب » فرو ن تخليط ابن يعة » وهو مطابق درب جابر الطويل الذى قدمناء أن مسلا 
آخرجه ٠‏ واحتال کو نما کافرین فيه ظاهر . وأما حديث الباب فالظاهر من وع طرقه أئهما كانا مسلين » فنی 
رواية ابن ماجه و م بقبرین جديدين » فاتتقكونهما فى الجاهلية » وفى حديث أب أمامة عند آحد « انه يلت مس 
بالبقيع فقال : من دفنتم اليوم هپنا » ؟ فهذا يدل على أنبماكانا ملين » لان البقيع مقبرة السلبین » والخطاب 
لنسلين مع جریان العادة بأن كل فريق يتولاه من هو متهم » ویقوی کونهما كانا مدابين رواية أبى بکرة عند أحمد 
والطبراقى باسئاد صميح « يعذ بان › وما یمذبان فى كبير » و « بل وما يعذبان إلا فى الغيبة والبول » فهذ! الحصر یننی 
کو نہما کانا كاف بن » لان الكافر وان عذب على ترك أحكام الاسلام فانه یمذب مع ذلك على الكفر بلا خلاف . 
وی هذا الحديث من الفوائد غير ماتقدم إثبات عذاب ابر » وسيآتى ال کلام عليه فى الجنائز ان شاء أله تعالى . 
وفيه التحدير من ملابسة البول » ويلتحق به غيره من الاجاسات فى البدن والثوب ؛ ویستدل به على وجوب 
إزالة النجاسة » خلافا لمن خص الوجوب بوقت ارادة اصلاة . والله أعلم 


5 - سس ما جاء فى عسل البول 
وقال انی ر لصاحب ااقبر :کان لا یت من بول . ول بذ کر" وی بول ااناس 
۷ - وشا يعقوت بن" ارام قال حد نا إساعيل” بن ارام قال حدنی وح بن القاممر قال 
۳ ع سا ا ا ا و ت و و 

حد ی عطاد ن الى ميمونة عن اس نو مالك قال : كان نی 2 إذا ترز غاحته ١‏ ته عاء فیفسل به 

له ( باب ما جاء فى غسل ابول . وتال النى ملك لصاحب القبر ) أى عن صاحب القبر . وقال الكرماق : 
اللام ععنى لجل ٠‏ قله ( کان لایستتر من بوله ) يشير الى لفظ الحديث الذى قبله وله ( ول ذكر سوى بول 
الناس ) قال ان بطال : أراد البخارى أن المراد بقوله فى روا الباب ,كان لا يستتر من البول » بول الناس لا 
بول سائر ال موان » فلا یکون فيه حجة لمن حله على المموم فى بول جميع الحيوان » وكأته آراد الرد على الخطابى 
حيث تال : فيه دليل على نجاممة الابوال كلها . وعصل الرد أن العموم فى رواءة « من الول » أريد به الخصوص 


م ساوج ١‏ * م البارى 


۳۳۲ ۽ كلب الوطوه 
لقوله ه من بوله » والالف واللام دل من الضمير » لکن يلتحق يبوله بول من هو فى معناه من الناس لصدم 
الفارق » تال : وكذا غير الما كول » و آما الا کول فلا حجة فى هذا الحديث لمن قال پنجاسة بول ء وان تقل بلپارته 

حجج أخرى ؛ وقال القرطی : قوله « من البول » اسم مفرد لا ب : یقتضی العموم » ولو سل فهو مخصوص بالاد3 
المقتشية لطپارة بول ما يؤكل 

وله (حدثنا يعقوب بن إبراهيم ) هو الدورق تال ل د أخيدناء وللاكثر ‏ حدثنا سماعيل بن [براهم » وهو 
المعروف بان علية » و لیس هو أعا يعقوب » وروح إن القاسم بفتح الراء عل المشبوو » ونقل ابن اثتين والقابى أنه 
قرى " بضمها وهو شاذ مدود › وقد تقدمت مباحث المتن فى باب الاستتجاء بالماء » والاستدلال به هنا على غسل 
البول آعم من الاستدلال به على الاستنجاء فلا نكرار فيه . قولے (فیفتسل به )كذ الأبى ذر - يوزن يفتعل ۔ 
ولغيره بفتح التحتانية وسكون الفین وكسر السين ۰ وحذف مفعوله لعل به » أو الحياء من ذكره 

باب ۲۱۸۰ - زا د ین الى قال حد تیا مده بن خازم قال حد تنا هشن عن مجاحد عن اي هن 
ان عباس قال : مر اب بن فال « [ ہما ليذبان » وما یم بان فىكيير : ما ادما فكان لا يتوه 
م البو » وأما ار کات شى بالق »تمد جريدة را ما نصفين ؛ فور ىكل قر واحدةٌ . 
قالوا دیا وسول اف فلت هذا ؟ قال « له فف هنیا مالم سا » 

قال ابن" ای : وحد نا رکم قال حد تن الأعثرث قال : تهت" تجاهدا مثله 

قله ( باب )كذا ثبت ی ردقنا أنه فى موضع اتفصل من الاب + والاستدلال به عل سل ابول 
واضح » لكن لبقت الرخصة فى حق المستجمر فيستدل به على وجوب غسل ما [نقشر على امحل . وله ( مد بن خازم ) 
بالخاء المعجمة والزای هو أبو معاوية الضرير 95 قله ( فغرذ ) وف رواية وكيع فى الآدب « ففرس » وها معن » 
وأفاد سعد الدين ا حار أن ذلك كان عند رأس القبر » وقال : إنه ثبت باسناد عیح » وكأنه يشير الى حديث أن 
هريرة عند ابن حبان وقد قدمنا لفظه » ثم وجدته فى مسئد عبد بن حميد من طريق عبد الواحد بن زياد عن 
الأعمش فى حديث أبن عباس صرعا . وم (۸ فعلت ) سقط لفظ « هذا » من رواية الستمل والسرخی . له 
( قال ابن ای : وحدثنا وكيع ) هو معطوف على الأول » ولبقت أداة المطف فيه لاصیل وطذا ظن بعضیم 4 
معلق » وقد وصله أبو نعم فى الستخرج من طريق جمد بن المنى هذا عن وکیم وأنى معاوية جيعا عن الاش › 


والحسكة فى إفبراد البخارى له أن فى روابة وكيسع التصرع بیاع الاعش دون الاخسر . وباق مباعث الم 
قدمت فى الباب الذى قبل : 


۷ - پاصیب ترك البی ي والناس الأعراي حتى فرغ ین بوله فى السجد 
۵ - مشا موسئ بن" تال قال حدنا ‏ أخيرنا إسحاق عن أنس بن مالك أن انب قا 
رای أعرايًا يول فى للسجد قال : دعوم . حتى إذا رع دعا اه فص عليه 
[الحديث ۲۱۹ - طرفه فى : ۲۲۱ ٤‏ ۱۰۲۰ ] 


ا دیف ۲۲۰۰-۲۱۹ ۳۳۳ 


قله ( باب ترك النى وك واناس الآعرابى' ) الام فيه العمد لنمنی » وقد تضدم أن الاعران واحد 
الأعراب وم من سکن البادية عرباكانوا أو ممما » ولا تركوه يبول فى السجد لانه كان شرع فى الفسدة فلو منع 
لزادت اذ حصل تلويث جزء من المسجد » فلو منع لدار بين أمرين : إما أن بقطعه فيتضرر ء و إما أن لا يقطعه فلا 
يأمن من تنجيس بدنه أو ثوبه أو مواضع أخرى من المجد . وله ( هام ) هو ابن عي + واسق هو ان 
عبد الله بن أنى طلحة . قله ( عن أنس ) ولسل ‏ حدثتى آنس » . قله (رأی أعراييا ) حکی أبو بكر التاريخى 
عن عبد الله بن نافع الزای 20 أنه الأفرع بن حابس القيمى » وتیل غيره کا سياق ريا . قله (فى السجد ) أى 
مسجد النى ب . لے ( فقال دعوه ) کان هذا الم بالترك عقب زجر الناس له کا سین . لے ( حتى ) أى 
فتركوه حتى قرغ من بوله » قلا فرغ دما النی بلق بماء أى فى دلو كبير ( قصبه ) أى فأ بصبه کا سب ذلك كله 
صرعا . وقد أخرج مس هذا امدیك من طريق عمكرمة بن عمار عن [سحق فساقه مطولا بنحو ما شرحناه » 
وزاد فيه د ثم إن دسول لله يلت دعء فقال له « إن هذه الساجد لا تصلح لشیء من هذا البول ولا القذر ‏ [ما هی 
إذكر الله تعالی والصلاة وقراءة القرآن » وسنذكر فوائده فى الباب الأنى بعدہ إن شاء الله تعالى 

۵۸ - پیت صب الاو على ابو فى اد 


0 و۳ 5 1 1 
۰ - وزیا أبو ان قال آخبر نا شعیب عن ازأهرى قال أخبرني عبيد” الله بن عبد اله بن 


. 0 8 


وام 


0 


مسمود أن أبا هريرة قال : ام أعرايع بال فى اسب » فتاوه لاس فقا لم اه رم« دعوة » ور يقوا على 
وله سلا من ماه - أو دوا من ماه نما م مین »ول توا مرن » 

[ یت ۳۰ - طرف فى ۱4 ۰۷۰ و 

لہ ( باب صب الماء . آخبری عبيد الله) كذا رواه أكثر الرواة عن الرهرى ؛ ورواه صفیان بن عييثة هله 
« عن سعيد بن المسيب » بدل عبيد الله » وتابمه سفيان بن حسين » فالظاهر أن الروايشین صحتان . قله ( آم 
أعران ) زاد أبن عيينة عند الترمذى وغيره فى أوله ‏ أنه صل ثم قال : الهم ارحنی ومحدا , ولا ترحم معنا أحدآ . 
فقال له النى بي : لقد تحرجت واسعاً . فل يلبث أن بال ف المسجد » وهذه الزيادة سستأتى عند المصنف مفردة فى 
الادب من طريق الزهرى عن أب سلية عن أب هريرة . وقد روى أبن ماجه وابن حبان الحديث تاما من طريق 
جمد بن عبرو عن أي سلبة عن ألى هريرة » وكذا رواه لبن ماجه أيضا من حديث وائلة بن الاسقع , وأخرجه 
أبو موسى المسدينى فى الصحابة من طريق عمد بن عمرو بن عطاء عن سلبان بن بسار تال د اطلسع ذو الخويصرة 
المانى وكان رجلا جافيا » فذكره ناما بمعناه وزيادة » وهو مرسل » ونی أسناده أيضا مهم بين مد بن إحق وبين 
جد بن مرو بن عطاء » وهو عنده من طريق الاصم عن أبى زرعة الدمشق عن أحد بن خالد الذهى عنه » وهو فی 
جمع مسند أبن احتق لالى زرعة:الدمشق من طریق الشاميين عنه بهذا السند » لكن تال فى أوله د اطلع ذو الخويصرة 
القیمی وكان جافا » والقيمى هو حرقوص بن زهير الذي صار بعد ذلك من رموس الخوارج » وقد فرق نحضهم 


1 


(۱) فى عطوطة الراش : ال 


۳۳ ۽ _كتاب الوضوء 
بینه و بين العای ۰ لکن له أصل أصيل 6 واستفيد منه تسمية الأعراى 1 وقد تدم قول التار عى إنه الاقیع 4 
ونقل عن أنى الحسين بن فارس أله عة بن حصن «والمل عند الله تعالى . قله ر فتناوله الناس ) أى بأ لستهم » 
و لاصنف فى الآدب « فثار اليه الناس » وله فى رواية عن أنس « فقاموا اليه » وللاسماعيل « فأراد أصمابه أن 
بمنعوه »» وف رواية أنس فى هذا الباب « فزجره الناس » وأخرجه البهق من طريق عبدان شيخ الصنف فيه 
لفظ ء فصاح الناس به » وكذ! لنسائی من طريق ابن المبارك ٠‏ فظبی أن تناوله كان بالا لسنة لا بالابدی . ولسل 
من طريق [سحق عن أفس « فقال الصحابة مه مه » . قله ( وهريقوا ) » ولللمئف'ف الآدب د وأهريقواء وقد 
تقدم توجبهها فى باب الغسل فى الخضب . وله ( #لا) بفتح المهملة وسكون اجيم : قال أبو حاتم السجستاق : هو 
الدلو ملاای ؛ ولا يقال لها ذلك وهی فارغة . وقال ابن دريد : السجل دلو واسعة , وف الصحاح : الدلو الضخمة . 
قله ( أو ذنوبا ) قال الخليل: الدلو ملأى ماء . وقال ابن فارس : الدلو العظيمة . وتال ان السكيت : فبها ماء 
قريب من الملء 0 ولا يقال لها وهی فارغة ذنوب 9 انبی ۰ فعلى الترادف ١‏ أو ء للشك من الراوى » ولا فپی 
للتخيير » والأول آظهی فان رواية نس لم تختلف فى أنها ذثوب . وقال فى الحديث د من ماء » هع أن الذثوب من 
شأنها ذلك » لكنه لفظ مشترك بینه وبين الفرس الطويل وغيرهما . قله ( ذاما بشتم ) اسناد البعث ایهم على 
طريق الجاز لاانہ هو المبعوث يِل ما ذكر » اکنوم ما انوا فى مقام التبليغ عنه فى حضوره وغبيته أطلق عام 
ذلك » إذم مبعوثون من قبله بذلك » أى مأمورون . وكان ذلك شأنه َل فى حق کل من بعثه الى جهة من 
الجبات يقول : د سرواولا تصروا» 


١‏ مرش تبدان قال أخبرنا عبد ار قال أخبر ناحي ن عمید قال ست نی بن مالك عن ال يلق 

باب : ری الاء كَل البول * وحدثنا خال . قال وحدآنا سلا عن كح بن سيد قال : نعمت آنس بن 
مالك قال : جاء آعرابی نبا فى طالفةالسجد : فر لاس ۰ قتمام النى ملل . فلا قى بو مر ال يله 
دنوب من ماه فأهريق عليه 
الواو من روايةكرعة » والعطف فيه على قوله د حدثنا عبدان » وسلجان هو أن بلال ء وبان لى أن التن على لفظ 
روايته » لآن لفظ عبدان فيه خالفة لسياقه يا أشرنا اليه أنه عند اليييق . قله ( فى طائفة السجد ) أى.ناحيته » 
والطائفه القطعة من الثىء ۰ قله ( فام ) فى رواية عبدان « فقال اترکوه فترکوه » . قله ( فبريق عليه ) كذا 
لاب ذر وللباقين د فاهریق عليه » »ويحوز اسکان الماء وفتحها كا تقدم ۰ وضبطه ابن الاثير فى التهاية پفتح افاء 
أيضا . وف هذا الحديث من الفوائد : أن الاحتر از من النجاسةكان مقررا فى تفوس الصحاية » وشذ! بادروا ال 
الاذكار بحضرت يِل قبل اسقئذانه »ون تقرر عندم أيضا من طلب الأمر بالمعروف والهى عن الكر . واستدل 
به على جواز القسك بالعموم إلى أن يظبر الخصوص ۰ قال ابن دقيق العيد : والذى بظهر أن القسك يتحتر عند 
أحتال التخصيص عند الجتهد 0 ولا جب التوقف عن العمل بالعموم لذاك 0 لآن علباء الامصار ما رحوا يفتون 
با بلغهم من غير توقف عل البحث عن التخصيص » وفنه القصة أيضا إذ لم يتك النى ب على الصحابة ولم يقل 


اخدیث ۰۲۲۱ ۲۳۲۲ ۳۳۵ 


لهم | نهیم الآعرابى ؟ بل آرم بالکف عنه.المصلحة الراجحة » وهو دفع أعظم المفسدتين باحتال أيسرها . 
و تحصيل أعظم الصلحتین پترك أييرهما . وفیه المبادرة الى إزالة الفاسد عند زوال الانع لأمرم عند فرافه 
بصب الماء . وفيه أعيين الماء لازالة النجاسة » لان الجماف بالرخ أو الشمس لو كان يكن لا حصل الشکلیف بطلب 
اداو . وفيه أن غسالة النجاسة الواقمة على الارض طاهرة > ويلتحق به غير الوأقعة » لان البلة البأقية على آلارض 
غسالة نجاسة فاذا لم يثبت أن الثراب نقل وعلينا أن المقصود التطبير تعين امک بطبارة البلة » واذاكانت طاهرة 
المتقصلة أيضا مثلها لمدم الفارق . وبستدل به أيضا على عدم اشتراط نضوب الاء لانه لو اشترط لنوقفت طبارة 
الارض على الجفاف . وكذا لا يشترط عصر الوب اذ لا فارق . قال الموفق فى الفنی بعد أن حكى الخلاف : 
الاولى الحم بالطبارة مطلقا » ان النى بق لم يشترط فى الصب على برل الأعرابى شیثا . وفيه الرفق بالجامل 
وتعليمه ما پلزمه من غير تعنیف اذا لم یکن ذلك منه عنادا » ولا سا ان كان من محتاج الى استئلافه . وفيه رأفة 
النى بق وحسن خلقه » قال ابن ماجه وان حبان فى حديث أبى هريرة « فقال الاعرایی بعد أن فقه فى الاسلام 
ققام الى النى يلقم : بأ وأنت وأى » فل يؤب وم یسب » . وفيه تعظيم السجد وتنزيبه عن الاقذار » وظاهر 
الحصر من سياق مسل فى حدیت أنس أنه لا يوز فى المسجد شیء غير ماذكر من الصلاة والقرآن والذكر » لكن 
الإجاع على أن مفهوم الحصر منه غير معمول به » ولاريب أن فمل غير المذكورات وما فى معناما خلاف الاول 
والله أعلم . وفيه أن الارض تطبر بصب الاء عايها ولا يشترط حفرها » خلاف للحنفية حيث قالوا : لا تطبر إلا 
حفرها » كذا أطلق النووی وغيره » والمذكور نی کتب الحنفية التفصيل بين ما إذاكانت رخوة حيث يتخللها الماء 
حی يغمرها فبسذه لا تحتاج الى حفر » وبين ما اذا كانت صلبة فلا بد من حفرها وإلقاء التراب لان الماء لم يفسر 
أعلاها وأسفابا » واحتجوا فيه حدیث جاء من ثلاث طرق : آحدها موصول عن أبن مسعود أخرجه الطحارى 
كن إسناده ضعيف اله أحمد وغيره > والأخران مرسلان أخرج آحدهما آبو داود من طريق عبد الله بن معقل 
ابن مقرن والاخر من طريق سعید بن منصور من طریق طاوس ورواتہما ثقات : وهو يلوم من محتج بالمرسل 
مطلقا ؛ وکذا من تج به اذا اعتضد مطلقا » والشافمی اعا يعتضد عنده اذا كان من رواءة كيار التابعين وکان 
من أرسل إذا جى لا يسمى إلا »لك مفقود فى الرسلین المذكورين على ما هو ظاهر من سندیهما والله عل . 
وسيأق باق فوائده فىكتاب الآدب إن شاء اله تعالى 
٩‏ - پاسیس بول الصبيان 

۰ - زا عبد الله بن بوسف قال أخيرنا مات عن وشام بن غروة عن أبيوعن عائشة أم ینوی 
۳۹ قالت : أ رسول ال بل بص فبال کل نويه ؛ فدعا عاء فا مه إيأه 

[ الحديث ۷۷۲ - آطرافه ی : هه ء ۰۲ 1۳۰۵ ] 

له ( باب بول الصبيان ) بكر الصاد و جوز خبا جع صبى » أى ما حکنه وهل یلتحق به يول الصبایا - جع 
صبية ن أم لاء وق الفرق أحاديث ليست على شرط الصنف : منیا حديث على مرفوعا فى بول الرضیع » ينضح بول 
الفلام ويفسل بول الجارية » أخرجه أحمد وأصواب السئن إلا النسائى من طريق شام عن قتادة عن أنى حرب بن 


۳۳۹ ۽ -کتاب الوضوه 
أبى الآسود عن أببه عنه » قال قتادة : هذا مالم يطمما الطعام » وإسناده يح . ورواه سعید عن قتادة فوقفه + 
وليس ذلك بملة قادحة . ومنها حديث لبابة بنت الحارث مرفوعا « نما بضل من بول الاثى و ينضح من يول 
الذکر » أخرجه أحد وان ماچه وصصحه ابن خز عة وغيره . ومنها حدیت أ السمح نحوه بلفظ « برش » رواه 
أبو داود والنماثى وصححه ابن خريمة یا . وله ( بصي ) يظبر ل أن المراد به أبن أم قيس المذكور بعده » 
ويحتمل أن يكون ا مسن بن على أو الحسين » فقد روى الطبرانى فى الاوسط من حديث أم سلة باسناد حسن قال 
5 بال الحسن - أو الحسين ‏ على بطن رسول الله وي فتركة حتی قنى بوله ثم دما بماء قصيه عليه . . ولاحد من 
أبى ليل تحوه . ورواه الطحاوى من طریقه قال د لجىء بالحسن » وم يتردد ‏ وكذا لطرای عن أبى أمامة . وإتما 
رجحت أنه غيره لآن عند المصنف ف العقيقة من طريق يحبى القطان عن هشام بن عروة « أنى الى بال بصی 
بحنكه » » ون قصته أنه بال على ثوبه » وأما فى قصة الحسن فن حديث أبى ليلل وأم سلة أنه بال على بطنه بقع » 
وق حديث زينب بنت جحش عند الطبراق « انه جاء وهو محبو والنى بم نام فصعد على بطله ووضع ذ ٠ق‏ 
سرته قيال » فذكر الحديك یامه » فظبرت التفرقة بينبما . قله ( فأتبعه ) باسكان المثناة أى أتبع رسول اله بإ 
البول الذى على الثوب الماء يصيه عليه , زاد مسلم من طريق عبد الله بن مير عن هشام « فأتبعه ولم پفسله » . ولابن 
الثثر من طريق الثورى عن هشام د فصب عليه الماء » والطحاوى من طريق زائدة الثقق عن هشام د فنضحه عليه > 

۳ - وشا عبد اللوين يوسف قال : أخبرتنا مالك عن ان شاب عن عُبَيد الله بن عبد افر بن 
با من أم كبس بنتر تن نها نت بان ها مغر ی کل الام إلى رسول اله بقل 
دسول ال فى روء ال على ود فتمعاه فة ول یل 

[ ابیت ۷۳۳ - طرف فى هده ] 

قله (عن أم قيس ) قال ابن عبد البر : اسمها جذامة يعنى بالجبم والمجمة ‏ وقال السهيل اپا آمنة وهی أت 
عكاشة بن حصن الأسدى » وكانت من المباجرات الآول » کا عند مسل من طريق يرفس عن ابن شهاب فى هذا 
الحديث » و ليس هما ف الصحيحين غيره وغير حديث آخر فى الطب » وق کل منهما قصة لاببا » ومات ابا 
عبد النى صلق وهو صغي کا واه النساقء وم أقف على نسميته . وله (لم يأ كل الطعام ) المراد بالطعام ما عدا 
لین الذى يرنضعة والقر الذئ محنك به والسل الذى يلعقه للدداواة وغيرها . فكان المراد أنه لم حصل له الاغتذاء 
بير الان على الاستقلال ٠‏ هذا مقتضى کلام النووى فى شرح مسل وشرح المبذب » وأطلق فى الروضة - تما 
لأصلبا ‏ أنه لم يطعم ولم يشرب غير اللين ‏ وقال فى نكت التنبيه : المراد أنه لم يأ كل غير الابن وغير ما حنك به وما 
أشبيه . وحل الموفق الحوی فى شرح التنبيه قوله « ۸ يأكل » على ظاهره فقال : معناه لم يستقل يحمل الطعام فى 
فيه . والاول أظبر » وبه جزم الموفق بن قدامه وغيره . وقال ابن التين : محتمل أنها أرادت أنه لم یتقودت بالطعام 
ول يستغن به عن الرضاع . ويحتمل أنها إا جاءت به عند ولادته لیحنکه بلقي فیحمل النق على عمومه » ویژید 
ما تقدم أنه لللصلف ف العقيقة . قله (نأجله ) أى وضحه إن قلنا إنه كان لما ولد . ويحتمل أن یکون الجلوس 
حصل منه على العادة إن قلنا كان فى سن من حو کا فى قصة اسن . قله ( على ثوبه ) أى ثوب النی عله » 


الحدبك وز ۳۳ 


وأغرب ابن شمبان من المالكية فقال : الراد به ثوب الصبى ٠‏ والصواب الاول . له ( فنضحه) » ومسل من 
طریق الليث عن ابن شهاب « فل يزد على أن نضح بالاء » وله من طريق ابن عيينة عن این شباب « فرشه » زاد 
أبو عوانة فى حيحه د عليه » . ولا تخالف بین الروايتين- أى بين نضح ورش ۔ لان المراد به أن الابتداء کان بالرش 
وهو تنقيط الاء » واتهى الى النضح وهو صب الاء . ويؤيده رواية مسل فى حديث عائشة من طريق جرير عن 
هشام د فدعا بماء قصبه عليه »وی عواتة « فصبه على البول یتمه یاه » . یم ( وم يغسله ) ادعى الاصيل أن 
هذه ألجلة من کلام أبن شهاب رلوی الحديث وأن آلرفوع آنتمی عند قوله , فنضحه ء تال : و کذاك روی معمر 
عن أبن شهاب » وكذا أخرجه أبن أبى شيبة قال « فرشه » لم بزد على ذلك اتہی . و ليس فى سياق معمر ما بدل على 
ما ادعاه من الادراج » وقد أخرجه عيد الرزاق عنه بنحو سياق مالك لكنه لم يقل د ول يفسله » وقد الما مع 
مالك الليث وعمرو بن الحارث ويو نس بن بزيد كلهم عن ابن شهاب أخرجه ابن خزمة والاسماعيلى وغیرهما من 
طريق ابن وهب علهم » وهو لمم عن يونس وحده . نمم زاد معمر فى روایته قال « قال ابن شباب : فضت 
السنة أن برش بول الصى و یل بول الجارية » فلو كانت هذه الزيادة هی الى زادها مالك ومن تبعه لآمكن دعوی 
الادراج» لكنها غيرها فلا إدراج . وأما ماذكره عن ابن أبى شية فلا اختصاص له يذلك , فان ذلك لفظ روابة 
ابن عيبنة عن أبن شاب » وقد ذکرناها عن مسل وغيره وین أنها غير مخالفة اراواية مالك وات ع . وق هذا 
الحديث من الفوائد : الدب ألى حسن العاشرة والتواضع ‏ والرفق بالصفار » وتحنيك المولود » والتبرك بأل 
الفضل < , وحمل الاطفال الهم حال الولادة وبعدها > وحكم بول الغلام والجارية قبل أن يطعما وهو مقصود 
لباب » واختلف العلاء فى ذلك على ثلاثة مذاهب هى أوجه للشافعية : آعبا الاكتفاء بالنضح فى يول الصی لا 
الجارية : وهو قول على وعطاء والحسن والرهری وأحمد رإعق وان وهب وغيرثم » ورواه الوليد بن مسل عن 
مالك وقال أصمابه هی رواية شاذة . والثانى يكن النضح فيهما » وهو مذهب الاوزاعی وحک عن مالك والشافمی » 
وخصص أبن العربى النقل فى هذا ما إذا كانا لم بدحل أجوافهما شىء أصلا . واثيالك هما سواء فى وجسوب الفسل 
ويه قال الحنفية والمالكية ‏ قال ابن دقيق العيد : انبمو| فى ذلك القياس وقالو! الراد بقولها « ولم بضله» أى غسلا 
مبالغا فيه » وهوخلاف الظاهر ‏ و يبعده ما ورد فى الآحاديث الآخر ‏ یمن الى قدمناها -من النفرقة بين بول الصى 
والصبية فانم لا پفرقون يينهما » قال : وقد ذكر فى التفرقة بينبما أوجه : منها ما هو ركيك » وأقوى ذلك ما قيل 
إن النفوس أعلق بالذكور منها بالاناث ۰ يعنى لفصلت الرخصة فى الذكور لكثرة المشقة . واستدل به عض 
المالكية على أن الفسل لابد فيه من أمى زائد على جرد إيصال الاء الى لمعل . قلت : وهو مشكل علهم » لانم 
بدعون أن المراد بالنضح هنا الخسل . (تبیه) : قال الطاب : ليس تجويز من جوز النضح من أجل أن بول الصى غير 
نجس » ولکنه لتخفيف اجاسته اتبی . وأثبت الطحاوى الحلاف فقال : قال قوم بطهارة بول الصى قبل الطمام , 
وكذا جزم به ابن عبد الر وان بطال ومن تبعهما عن الشافعی وأحد وغيرها ؛ ول يعرف ذلك الشافعية ولا 


( 9) هذا فيه نظر . والصواب أن ذلك خاس بالزى سل اله عليه وسل ولا يقاس عليه غيره لا جمل اله فيه من السبرکة وخصه به 
دون غيره ؛ ولأن الصحاية رهى الله عنپم لم يفملوا ذلك مع غيره صل الله عليه وسل وم أعل الناس بالصرع » فوجب اتأمی بهم ٠‏ ولان 
جواز مثلى هنا انه صلى الله عليه وسل قد يخضى الى الصرك » قنبه 


۳۳۸ ۽ كاب الوضوء 
الحنابلة . وال النووى : هذه حكاية باطلة اتى . وكأتهم آخنوا ذلك من طریق اللازم » وأسماب صاحب 
الذهب أعل عراده من غيرم . والله أعلم 

۰ - پاسیسب البول قاع وقاعداً 


۵ - )اذم قال حد ننا شب عن لاش عن ایی وال عن حذينة قال : ای ال ب سباطة 
قوم فبال فا » ثم دما ماو »ته بماء فرشا 

[الحديث ۲۲٤‏ - اطرافه فى : ۲۲۰ ۰ ۲۲۱ ۰ ۲:۷۱ ] 

وه ( باب البول قانعا وقاعدا ) قال ابن بطال : دلالة الحديث على القعود بطریق الآولى » لانه إذا جاز قاتا 
فقاعدا أجوز . قلت : ويحتمل أن يكون أشار بذلك إلى حديث عبد الرحمن بن حسلة النی آخرجه النساق 
وابن ماجه وغيرها فان فيه د بال دسول الله يل جالسا » فلئا انظروا اليه يبول کا تبول المرأة» وحک ابن ماجه 
عن بعضمشايخه أنه قال : كان من شأن العرب البول قائما » ألا تراه يقول فى حديث عبد ألرحمن بن حسنة د قعد 
يبولك تبول المرأة » وقال فى حديث حذيفة « فقام کا يقوم حدم » ؛ ودل حديث عبد الرحمن المذكور على أنه 
ليه كان خا لفبم فى ذلك فيقعد لكو نه أستر و أبعد من ماسة الول » وهو حديث حح حه الدارقطنی وغيره » 
ويدل عليه حديث عائشة قالت « ما بال رسول الله مقر قائما منذ أنزل عليه القرآن » رواء أبو عوانة فى حیحه 
والحام . قله ( عن أب وائل ) : ولاب داود الطیالی فى مسنده عن شعبة عن الاعش أنه مع آبا وائل » 
ولاحد عن يح القطان عن الا عمش حدثتى أب وائل ۰ قله ( سباطة قوم ) بضم المهملة بعدها موحدة هى المزيلة 
والكناسة تکون بفئاء الدور مرفقا لاهلما و تکون فى الغالب سبلة لا رتد قبا البول على البائل » وإضاقتها الى 
القسوم إضافة اختصاص لا ملك لاما لا تخاو عن النجاسة » و.بذ! يندفع إيراد من استشکله لكون البول نوی 
الجدار ففيه إضرار » أو نقول : إنما بال فوق السباطة لافى أصل الجدار وهو صرح روابة ألى عزانة فى صميحه » 
وقيل : يحتمل أن يكون عل [ذنبم فى ذلك بالتصریج أو غيره » أو لكو نه ما يتسا الناس به ء أو لعلسه بايثازم 
إياه بذاك » أو لكونه جوز له التصرف فى مال أمته دون غيره لانه أولى بالومنین من أنفسهم وأموالهم » وهذا 
وإنكان يح المنی لمكن لم یمپد ذلك من سيرته ومكارم أخلاقه پل . قله ( ثم دما بماء ) زاد مسل وغيره من 
طرق عن الاععش « فتنحيت فقال : ادئه > فدنوت حى قت عند عقبيه » وف رواية أحد عن عى القطان ه أقى 
سباطة قوم قتباعدت منه » فأدنای حت صرت قريبا من عقبيه فبال قائما » ودا اء فتوضاً ومسح على خفيه » 
وکذا زاد مس وغيره فيه ذكر السح على الخفين » وهو ثابت أيضا عند الاعاعیل وغيره من طرق عن شعبة عن 
الاعمش » وزاد عيسى بن يونس فيه عن الاعش أن ذلك كان بالدينة أخرجه ابن عبد البر فى التبيد باسناد صحيح » 
وزعم فى الاستذكار أن عهی تفرد به » و ليس كذلك » فقد رواه یوق من طريق عمد بن طلحة بن مصرف عن 
الأعش كذلك » وله شاهد من حديث عصمة بن مالك سنذكره بعد . واستدل به على جواز السح فى احضر وهو 
ظاهر » و لعل البخارى اختصره لتفرد الاعش به فقد روى ابن ماجه من طريق شعبة أن عأصما رواء له عن أبى 
وائل عن المغيدة ه ان رسول الله يل أق سباطة قوم قبال فانم » قال عاضم : ومذا الأعمش ويه غن أب وائل 
عن حذيفة وما حفظه ؛ يعنى أن روايته هى الصواب . قال شغية : فسألك عنه منصور! خدئئيه عن أب زائل, عن 


الحديث ۲۲۹-۲۲۵ ۳۳۹ 


حذيفة يعنى کا قال الأعمش » للكن لم يذكر فيه السح » فقد وافق منصور عمش على قوله عن حذيفة دون الزيادة » 
ول یلتفت مسا الى هذه العلة بل ذكرها فى حديث الاعش لابا زيادة من حافظ » وقال الترمذى : حديث أب وائل 
عن حذيفة أصح » يعنى من حديثه عن الفيرة » وهو كا قال » وان جنح ابن خزرعة الى تصحيح الروايتين لكون 
حماد بن أبى سلبان بوافق عاصا على قوله عن الغيرة » لجاذ أن يكون آبو واثل سعه منهما فیصح القولان مما » لکن 
من حيث الترجییح رواية الاعش ومٹصور لاتفاقهما أصح من رواية عاصم وحاد لکونهسا فى حفظهما مقال 
۱ - یس البول عند صاحبه »وا بیط 
۵ — مشا عیان بن أب شیب قال حدثها جرب عن منصورٍ عن أبى دائل عن حذ وا قال : ريني 
نا وال مایم فأنىا سبط قوم حاف حاقط ‏ ققام کا یقوم أحذ ک فبال » انتجذت منه» شار إل 
ننه » همت عند عقبه حتى فرع 
قله ( باب لبول عند صاحبه ) أى صاحب البائل . قله ( جرير )هو ان عبد اميد » ومنصور وهو ابن 
التمر . قله ( دأیتی ) بضم المثناة من فوق . قله ( فانتبذت ) باانون و الذال المجمة أى تتحیت ‏ يقال 
جلس فلان نبذة بفتح النون وضها أى ناحية . قول ( فأشار الى ) يدل على أنه لم يعد منه حيث لايراه . وائما 
صنع ذلك ليجع بين المصلحتين : عدم مشاهدته فى تلك الحالة وسماع ندائه لو كانت له حاجة » أو رژة إشارته إذا 
آشار له وهو مستدبره . وليست فيه دلالة على جواز الکلام فى حال البول لان هذه الرواية بينت أن قوله فى رواية 
مس د ادنه » كان بالاشارة لا بالفظ » وأما عالفته يلقع للا عرف من عادته من الإبعادب عند قضاء الحاجة عن 
الطرق المساوكة وعن أعين النظارة ٠:‏ فقد قيل فيه إنه بلي كان مشغولا عصالم السابین » فلعله طال عليه الجلس حى 
احتاج الى البول : فلو أبعد لتضرر ‏ واستدق حذيفة لبسئره من خلفه من روية من لعله_عر به وكان قدامه مستورا 
بالخائط » أو لعله فعله لبيان الجواز . ثم هو فى البول وهو أخف من الغائط لاحتياجه الى زيادة تکشف »ولا 
يقترن به من الرائحة . والغرض من:الإبعاد التستر وهو حصل بارخاء الذيل والدنو من الساتر . وروی الطبرای 
من حديث عصمة بن مالك قال « خرج علينا رسول الله يلع فى بعض سکك الدينة فانبی الى سباطة قوم فقال : 
ويا حذيفة اسثرقى » فذكر الحديث . وظبر منه الحكة فى إدنائه حذيفة فى تلك الحالة » وكان حذيفة لا وقف خلفه 
عند عقبه استدبره » وظهر أيضا أن ذلك كان فى الحضر لا فى السفر » ويستفاد من هذا. الحديث دقع أشد المفسدتين 
بأخفهما والإتيان بأعظم المصلحتين اذا لم مكنا معا » وبیانه أنه بي كان يطيل الجاوس لمصالم الامة ويكثر من 
زيارة أصحابه وعيادتهم » فليا حضره البول وهو فى بعض تلك الحالات لم بژخره حتى يبعدكعادته لما يقرتب على 
تأخيره من الضرر » فراعى آم الامرين » وقدم المصلحة فى تقريب حذيفة منه ليستره من الارة على مصاحة تأخيره 
عنه إذلم يمكن جمعبما 
۲ - پاسصیست البول عند ساط قوم 
ا مزا تمد بن رر قال دنا شەب عن متصور عن أب واثل قال :کان او موسى الأشترئ 


مس ا٤ج ١‏ #4 فع اباري 


۳۳۰ سك ۽ - كناب الوضوه 


دی البول ویقول : إن بنى ٍسرائیل کان إذا أصاب توب أحدم قرضه . قال حذينة : كيه أنتك » آي 
رسول اله يِه سباطة قوم فبا قاس 

قله ( باب البول عند سباطة قوم ) كان أبو موسى الأشعرى يشدد فى البول » بين ابن المنذر وجه هذا التشديد 
فأخرج من طريق عبد الرحمن بن الاسود عن أبيه د انه سمع أبا موسى ورأى رجلا يبول قائما فقال : ويحك أفلا 
قاعدا » ثم ذكر قصة بی [سرائيل . و.هذ! يظبر مطابقة حديث حذيفة فى تعقبه على أنى مومی . قول ( ثوب أحدم ) 
وقع فى مدل « جلد أحدم » قال القرطبى : مراده بالجلد واحد الجلود التى كانوا يليسوئها » وحله يعضهم على ظأهره 
وزعم انه من الإصر الذى لوه » ویژیده رواية ی داود ففیبا كان إذا أصاب جسد حدم » لكن رواية 
البخارى صر محة فى الثياب فلعل بعضیم رواه بالمعنى.. له (قرضه) أى قطعه . زا ادالإماعیلی بالقراض . وهو یدفع 
حمل من حمل القرض على الفسل بالماء ۰ وله ( ليته سك ) و للاسماعيل « لوددت أن صاحيكم لا يشدد هذا 
التشديد »» وإنما احتج حذيفة بهذ الحديث لان البائل عن قيام قد يتعرض الرشاش » وم يلتفت النى يِل الى هذا 
الاحتال فدل على أن التشديد مالف السئة ۰ واستدل به مالك فى الرخصة فى مثل رءوس الإبر من البول » وفيه 
نظ لانه پل فى تلك الحالةل يصل الى بدنه منه شیء » ول هذا أشار ان حبان فى ذكر السبب فى قيامه قال : 
لآنهلم بجد مكانا بصلح لاقعود » فقام لكون الطرف الذى يليه من السباطة كان عاليا فأمن أن ر تد اليه شىء من 
بوله . وقيل لان السباطة رخوة يتخللها البول فلا رتد الى البائئل منه شىء . وقيل [نمأ بال قائما لامها حالة يؤمن 
معپا خروج الريح بصوت ففعل ذلك لكونه قریبا من الديار . ويؤيده ما رواه عيد الرذاق عن عم رضى الله عنه 
قال « البول قائما أحصن للدبر» . وقيل السبب فى ذلك ما روى عن الشافعى وأحمد أن العرب كانت ستشن لوجع 
الصلب بذاك » فلملهكان به . وروی الحا والبييق من حديث أب هريرة قال د انما بال رسول الله يلق قامها 
لجر حكان فى مأبضه » والمأبض ببمزة ساكنة بعدها موحدة ثم معجمة باطن الركبة » فكأنهلم يتمكن لاجله من 
القعود » ولو صح هذا الحديث لكان فيه غنى عن جميع ما تقدم » لكن ضعفه الدارقطی البق » والأظين أنه 
فعل ذلك لبيان ا جواز » وكان أكثر أحواله البول عن قعود والله أعل . وسلك آبو عوانة فى صحيحه وابن شاهين 
فيه مسلكا آخر فرعا أن البول عن قیام منسوخ واستدلا عليه حديث عائشة الذى قدمناه « ما بال قاجا منذ أنزل 
عليه القرآن » و دیا أيضا د من حدلک أنه كان يبول قائما فلا تصدقوه » ماکان يبول إلا تاعدا » والصواب أنه 
غير منسوخ » والجواب عن حديث عائشة أنه مستند إلى علمها فيحمل على ما وقع منه فى البيوت » وأما فى غير 
البيوت فل تطلع هى عليه » وقد حفظه حذيفة وهو من كبار الصحابة » وقد بينا أن ذلك كان بالمديئة قتضمن الرد 
صل ما ثفته من أن ذلك لم يقع بعد زول القرآن . وقد ثبت عن حمر وی وزید بن ثابت وضيرم أنهم بالوا 
قياما » وهو دال على الجواز من غير كراهة إذا أمن الرشاش + والله أعلم . وم يثبت عن النى بے فى اللبى عنه 
شیء كا بينته فى أوائل شرح الترمذى . والله عم 1 

> پاسیس عل ام 
۷ > وشا مد بن الثتى قال حد ثنا ی عن هشام قال ح د كننى فاط عن أسمام قات : چاو 


الدیت ۲۲۸-۷۷۷ ۳۳۹ 


امرأة ی بلق فقالت : آرایت إحدانا عيض فى الوب كيف" تصنم ؟ قال « مهتم تقراصه باه وتتضشه 
وتصل فيه > 

[ الحديث ۲۷ - طرفه فى : ۳۰۷ ] 

قله ( باب غسل الدم ) بفتح الغين . وحی هو ابن سعيد القطان »> وهشام هو ابن عروة » وفاطمة 
هی زوجته بنت عمه المنذر › وأسماء هی جدتهما لا بو ہما بنت آن بكر الصديق ٠‏ وه ( جات امرأة ) وفع 
فى رواية لشافمی عن سفيان بن عييئة عن هشام فى هذا الحديث أن أسماء هی السائلة » وأغرب التروى فضعف 
هذه الرواية بلادليل » وهی صحيحة الاسناد لا علة لما ۰ ولا بعد فى أن بيهم الراوى اسم نفسه کا سياق فى 
حدیث ألى سعيد فى قصة الرقية بفاتحة الکتاب قله ( تحيض ف الثوب ) أى يصل دم الحيض الى الثوب » 
و لبصتف من طريق مالك عن هشام د [ذا آصاب وا الدم من الحيضة > . وله ( تحته ) بالفتح وضم 
البملة وتشدید المثناة الفوقائية أى تحکه » وكذا رواه ابن خزرعة » والراد بذاك ازالة عينه . له ( ثم تقرصه ) 
بالفتح وإسكان القاف وضم الراء والصاد المهملتين > كذافى روايتنا . وحى القاضی عیاض وغيره فيه الضم 
وفتح القاف وتشديد الراء المكسورة ء أى تداك موضع الدم باطراف أصابمها ليتحلل بذلك ويخرج ما تشربه 
الثوب منه . له ( وتنضحه ) بفتح الضاد المعجمة وض الحاء أى تفسله > قاله الخطاى . وقال القرطی : المراد 
به الرش لان غسل الدم استفيد من قوله تقرصه بالماء » وأما النضح فهو لا شكت فيه من الثوب . قلت : فعلى هذا 
فالضمير فى قوله تنضحه یمود على الثوب , مخلاف و تحته » فانه یمود على الدم » فيلزم منه اختلاف الضمائر وهو على 
خلاف الاصل . ثم إن الرش على الشکوك فيه لا بفيد شيئا لانه إن کان طاهرا فلا حاجه اليه » وان كان متنجسا لم 
یطبر بذاك » فالاحسن ما قاله ال+طابى » قال الخطانى : فى هذا الحديث دليل على أن النجاسات ما تزال بالماء دون 
غيره من المائعات » لان جيع النجاسات ,مثاية الم لا فرق بینه وبينها (جاعا » وهو قول ابمپور » أى يتمين الاء 
لازالة النجاسة . وعن أل حنيفة وألى بوسف جوز تطییر النجاسة بكل ماع طاهر ؛ ومن حجتهم حدیث عالشة 
د ماکان لاحدانا إلا ثوب واحد نحيض فيه » اذا أصاءه ثیء من دم الحيض تالت بريقها فصعته بظفرها » ولآبى 
داود « بلته بريقها » » وجه الحجة منه أنه لوكان الريق لا بطبر لزاد النجاسة . وأجيب باحتال أن تكون قصدت 
بذاك تحليل أثره ثم غسلته بعد ذلك کا سيأتى تقريره فى کتاب الحيض ف باب هل تصل المرأة فى ثوب حاضت فيه 

(فائدة) : تعقب استدلال من استدل على تعيين إزالة النجاسة بالماء من هذا الحديث بأنه مفبوم لقب و لیس محجة 
عند الا کش » ولآنه خرج مخرج الغالب فى الاستعمال لا الشرط . وأجيب بأن الخبر نص على الماء » فالحاق غيره 
به بالقياس » وشرطه أن لا ينقص الفرع عن الاصل فى العلة » وليس فى غير الماء ما فى الماء من رقته وسرعة نفوئه 
فلا يلحق به ؛ وسیأی باق فوائده فى باب غسل دم الحيض إن شاء الله تعالى 

۸ - وش تمد قال حدثنا أبو مُعاوية حلتقنا هئام بن عروة عن أيه عن عائشة قالت : جامت فاطمة 


۳ مد ر £ 2 
ابنة ی حبش إلى الى و نقالت : با رسول لله » ای ار استحاضش قلا ار ا 5 ااصلاة ؟ فقال 


رسول ال ب « لا . إا ذلك ”ف » ولیس تحيض . فاذا قبت حَيسَتك فدعى الصلاة » واذا رت فاغیلی 
عنك الدم ثم صل » قال : وقال أى « ثم توضی لكل صلاة حتى تجىء ذالت الوقت » 

[ الحديث ۷۲۸ - اطرافه فى : ۴۰۰ ۰۳۲۰ ۲۳۳۰۳۲۵ 

له ( حدثنا جمد ) کذا لا کثر غير منسوب ؛ و للاصیل : ابن سلام ؛ ولأبى ذر : هو ابن سلام» ووآبو معاوية 
هو الضرير . قله (حدثنا هشام ) زاد الاصيل ابن عروة . وه ( فاطمة بات أنى حبیش) بالحاء المبملة والموحدة 
والشين المعجمة بصيغة التصغير اسمه قيس بن الطلب بن أسد » وهی غير فاطمة بنت قيس الى طلقت لا ٠‏ وله 
( أستحاض) بضم الممزة وفتح المثناة يقال استحیضت المرأة اذا استمر بها الدم بعد أيامها المتادة فى مستحاضة . 
والاستحاضة جربان الدم من فرج المرأة فى غير أوانه . وله ( لا ) أى لاتدعى الصلاة . وله ( عرق ) بكر 
العين هو السمی بالعاذل بالذال المجمة . قله ( حيضتك ) بفتح ال محاء ويحوز کس‌ها . والراد بالإقبال والإدبار 
هنا ابتداء دم الميض وانقطاعه . وه ( فدعى الصلاة ) يتضمن نمی الحائض عن الصلاة > وهو للتحريم ويقاضى 
فساد الصلاة بالاجاع . قله ( فاغسل عنك الدم ) أى وانجتسل ۰ والام بالاغتسال مستفاد من أدلة آخری کا 
سيأق بسطبا نی کتاب الحيض إن شاء اته تعالى . قله ( تال ) أى هشام بن عروة ( وقال أي ) بفتح الممزة 
وتفیف الوحدة أى عروة بن البير » وادعی بعضیم أن هذا معلق » و لیس بصواب ء بل هو بالاسناد المذكور 
عن ٤د‏ عن أب معاوية عن هشام 3 وقد بين ذلك الترمدى فى روايته 5 وادعی آخر أن قوله , ثم توضی » من 
كلام عروة موقوفا عليه ٠‏ وقيه نظر لانه لو کان كلامه لقال ثم تتوضاً بصفة الإغبار » فليا ی به بصيفسة الا 
شا كله الام الذى فى المرفوع وهو قوله « فاغسلى » . وسنذکر حك هذه المسألة فى کتاب الحيض إن شاء الله تعالى 

8" س پا سی عَم الَو و ركه » وقتل ما بصیب من المرأة 

۰۹ - مشا عبدان قال آخبنا عبد اله قال أخبرنا عرو بن ميمون ار عن سلما بن يسار عن 
اه قالت د كفت أغسل الجنابةٌ من توب انوم بل » فيرع إلى الصلاة رن نَم الا فى وه » 

[الحديث ۲۲۹ - أطراف ق : ۲۳۱۰۲۴۰ ۶ ۲۳۲ ] 

۰ — شا ية قال دنا رید قال تا رثاو عن لمان قال : معت عا ج 

دشا مد قال ۳ 7 الواحد قال 58 عرو بن ميمون عن سلهان بن سار قال : سال عا 
عن ال شیب قوب فقالت' « كنت" یله من كوب رسول اله باه » فيرخ إلى اسلا وأ الأسل فى 
وو بت لاه » 

قله ( باب غسل المنى وفرکه لم مخرج البخاری حديث الفرك » بل اکن بالاشارة اليه فى الترجمة على عادته » 
لاله ورد من حدبت عائشة أيضا کا سنذکره . وليس بين حدر الفسل وحديث الفرك تعارض لان المع يما 
واضح على القول بطبارة المنى بأن حمل الفسل على الاستحیاب التنظرف لا على الوجوب , وهذه طريقة الشافعی 


r ۲۳۰-۲۲۹ الحديث‎ 


مش اڪ ت ا و ا ا التي 
وأحد وأعحاب الحديث » وكذا ابجنع مكن على القول بنجاسته بأن محمل الفسل على ما كان وطبا والفرك على ما کان 
يابا » ومذه طريقة الحنفية » والطريقة الأولى أرجح لان فيا العمل بار والقياس مما »له لو كان يمسا لكان 
القیاس و جوب غسله دون الا کتفاء بفرگ كلدم وغیره , وم لا یکتفون فيا لا یمن عنه من الدم بالفرك » ورد 
الطريقة الثا ية أيضا ما فى روابة ابن خر عة من طریق آخری عن عائشة د كانت تسات الى من ثوبه بعرق الاذخو . 
ثم يصل فيه وتحكه من ثوبه بابسا ثم يصلى.فيه » فاله يتضمن ترك الفسل فى الحالتين : وأما مالك قل يعرف الفرك 
وقال : إن العمل عندم عسلى وجوب الفسل كسائر النجاسات ؛ وحدیث الفرك حجة علییم ؛ وحمل بعض ابه 
الفر ك على الدلك بالماء » وهو مردود ما فى [حدى روايات مس عن عائشة « لقد رأيتى وق لاحك من ثوب 
رسول اله بم بابسا بظفری » و ما صححه الترمذی من حديث همام بن الحارث أن عائّشة آنکرت على ضيفبا غسله 
الثوب فقالت و لم أفسد علينا ثوبنا ؟ إماكان يكفيه أن يفركه بأصابعه » فربما فرکته من ثوب رسول الله پا 
بأصابعى » . وقال بعضهم : الثوب الذى ١‏ كتفت فيه بالفرك ثوب النوم ؛ والاوب النى غسلته ثوب الصلاة . وهو 
م‌دود أيضا بما فى [حدی روايات مسر من حديثها أيضا « لقد رآیتی أفركة من ثوب رسول اله يِل فركا فيصل 
فيه» وهذا التعقيب بالفاء يننى احتال تخلل الفسل بين الفرك والصلاة . وأصرح منه رواية ان خرعة « آنها كانت 
تحکه من و به بط وهو يصللى » وعلى تتقدبر عدم ورود شىء من ذلك فليس فى حديث الباب ما يدل على تجاسة 
مى لان غسارا.فعل وهو لا يدل على الوجوب مجرده واه أعلم . و طعن بعضیم فى الاستدلال تحدیث الفرك على 
طبارة الى بأن منى النى يِل طاهر دون غيره كدائر فضلاته . والجواب على :قدير صحةكونه من الخصائص أن 
منيه كان عن جاع فيخالط منى المرأة » فلو كان منیا نجسا لم یکتف فيه بالفرك » وا احتج الشيخ الموفق وغيره 
على طبارة رطوبة فرجها قال : ومن قال إن اى لا يسل من المذى فيتنجس بهلم يصب لان الشبسوة أذا اشتدت 
خرج الى دون المذى والبول ككالة الاحتلام . وال آعم ٠‏ وله ( وغسل ما يصيب ) أى الثوب وغيره من المرأة » 
وفى هذه المسألة حديث صريح ذكره المصنف بعد فى آخر کتاب الفسل من حديث عثيان » ول ذکره هنا » وكأنه 
استنبطه ما أشرنا اليه من أن المنى الحاصل فى الثوب لا لو غالبا من مخالطة ماء المرأة ورطوبتها . وله ( عرو 
أبن ميمون الجررى ) كذا للجموور » وهو الصواب » وهو بفتح الم والؤاى بعدها رام » منسوب الى الجزيرة » 
وكان ميمون بن مهران والد عمرى تزا فنسب الا ولده . ووقع فى رواية الكشمييى وحده الجوذى واو ساكنة 
بعدها زای وهو غاط منه ۰ قله ( أغسل الجناية ) أى أثر الجنابة فيكون على حذف مضاف > أو أطلق اسم 
الجنابة على النى مجاذا . قله ( بقع ) بضم الوحدة وفتح القاف جمع بقعة » قال أهل اللغة : البقع اختلاف اللو نين 

قله فى الاسناد الثانى , ( حدثنا يزيد ) قال أبو مسعود الدشق : كذا هو غير مننوب فى رواة الفرری 
وحماد بن شاكر » ويقال إنه ابن هارون و لیس بابن زريع وجیعا قد رویا د يعنى عن مرو بن ميمون - ووقع فی 
دواية ان السكن أحد الرواة عن الفربرى « حدثنا يزيد » يعنى ابن زريع » وکذا أشار اليه المكلاباذى » ورجح 
القطب الحلیمی فى شرحه أنه ابن هارون قال : لآنه وجد من روايته ول يوجد من رواية ابن ذديع . قلت : ولا 
يازم من عدم الوجدان عدم الوقوع » كيف وقد جزم أبو مسعود بأنه رواه فدل على وجدانه » والمثبت مقدم على 
نان . وقد خرجه الاسماعيل وغيره من حديث يزيد بن هارون بلفظ ما لف السیاق الذى أورده البخارى » وهذا 


E‏ ۽ -کتاب الوضو. 


من سجحات کوله أبن ذديع > وأيضا فقتيبة معروف بالرواية غن يزيد بن زریع دون ابن هارون قاله الزی » 
والقاعدة فى من أهمل أن حمل على من لاراوى به خصوصية كالاكثار وغيره » فترجح أنه ابن زريع .وان أعل . 
قله (حدثنا عرو ) کذا لللأكثر ؛ ولان ذر یہی ابن ميمون وهو ابن مبران کا سيأتى فى آخر الباب الذى يليه . 
وه ( سمعت اة ) وق الاسناد الذى يليه « سألتعائشة » فيه رد على یزار حيث زعم أن سليان بن يسأر لم 
يسمع من عاشة » على أن البزار مسبوق ببذه الدعوى ۰ فقد حكاه الشافعى فى الم عن غيره » وزاد أن الحفاظ 
قالوا : إن عبرو بن ميمون غلط فى رفعه » وما هو فى فتوی سلیان . آنتبی . وقد تبين من تصحيح البخارى له 
وموافقة سل له على تصحيحه صعة سماع سلیان منبا وأن رفعه صحيح » و لیس بين فتواه وروايته تناف » وكذا لا 
تأثیر لاختلاف ف الروايتين حيث وقع فى إحداهها أن مرو بن ميمون سأل سليان » وی الآخرى أن سليان 
سأل عائشة » ان كلا منهما سأل شيخه غفظ بعض الرواة مالم حفظ بعض وكيم ثقات . قله ( عبد الواحد ) هو 
ابن زياد البصرى » وف طبقته عبد الواحد بن زيد البصرى ول مخرج له لبخاری شيئا . لے (عن الى ) أى عن 
حك النی هل یشرع غسله أم لا ؟ خصل الجواب بألا كانت تغسله » وليس فى ذلك ما بقتضی [مجابه کا قدمناه . 
قله ( فيخرج ) أى من الحجرة الى الممجد ٠‏ قله ( بقع الماء ) بضم العين عا أنه بدل من قوله « أثر الفسل » » 
ويحوزالنصب على الاختصاص » وف هذه الرواية جواز سؤال النساء عما يستحي منه لمصلحة تمل الأحكام » وفيه 
خدمة الزوجات للازواج » واستدل به المصنف على أن بقاء الآثر بعد زوال العين فى إزالة النجاسة وغيرها لا يضر 
فلپذا ترجم « باب غسل الجناية أو غيرها فلم يذهب أثره » وأعاد الضمير مذكرا على المعنى أى فلم يذهب أثر الثىء 
المفسول » ومراده أن ذلك لا يضر . وذكر فى الباب حديث الجنابة وألحق غيرها بها قیاسا » أو أشار بذاك الى ما 
رواه أبو داود وغيره من حديث ألى هريرة أن خولة بت يسار قالت : يارسول الله ليس لى إلا ثوب وأجد » 
وأنا أحيض » فكيف آصنع ؟ قال « اذا طبرت فاغسليه ثم صلى فيه » قالت فان لم يخرج الدم؟ قال د يكفيك الماء 
ولا يضرك أثره » وفى إسناده ضعف » وله شاهد مرسل ذكره البيبق » والمراد بالاثر ما تعسر إزالته جمعا بين هذا 
وبين حديث أم قيس « حكيه بضلع واغسليه اء وسدر » أخرجه أبو داود أيضا وإسئاده حسن . ولا لم يكن 
هذا الحديث على شرط المصئف استنبط من الحديث الذى على شرطه ما يدل على ذلك العنی كماد ته 


۵ - باسيت إذا غل الجابة أو خيرها فر يذهب | نه 
۱ - شا موی بن إسعاعيل ار ئ قال حدثنا عبد الواحدر قال حد تنا روم" تيمون قل 
معت لان بن يسار فى کوب لصيبه انا قال : قالت عائشة « کنت أغيلة من توب رسول اد م 
خرن إلى الصلاة وأ سل فيه َم الاء » 
قله ( المنقرى ) بكر الم وإسكان النون وفتح القاف نسبة الى بنى منقر بطن من تمي وهو أبو سلمة اللبوذك » 
وعبد الواحد هو ان زياد أيضا . قله ( معت سليان بن يسار فى الثوب ) أى یقول فى مسألة الوب » 
والكشمينى د سألت سلیان بن يسار فى الثوب » أى قلت له ما تقول فى الثوب أو فى ععنی عن . قله (أغسله) 


ro ۲۳۳-۲۳۱ احدیث‎ 


مسج یت تک ی و ی هس شم ی 
أى آثر الجنابة أو الى ۰ قله ( وأثر الضل فيه ) محتمل أن يكون الضمير راجما الى أثر الماء أو الى اثوب 
ويكون قوله ه بقع الماء » بدلا من قوله ‏ أثر الفسل» کا تقدم » أو المعتى أثر الجنابة المغسولة بالماء فيه من بقع 
لماء المذكور . وقوله فى الرواية الاخرى « ثم أراء فيه بعد قوله « كانت تغسل ای » يرجح هذا الاحتال الاخير 
لان الضمير يرجع الى أقرب مذكور وهو الى 

۲ - وشا مر وین" خالد قال حد نا رهی فال حد ننا کرو بن میمون ن مرا عن سلبان بن 
ار عن عائشة اما كانت" تغيلة اوه من ثوب البی بال ثم آراه فيه بقمة أو بت 

قله ( ذعيد ) هو ابن معاوة امن . َوه ( أنباكانت ) يحتمل أن يكون مذكودا بالممنى من لفظبا أى تالت 
كنت أغسل » ليشا کل قرغا « ثم آراه» أو حذف لفظ تالت قبل قولها ثم أداه . قله ( بقعة أو بقما) تمل 
أن يكون من کلامبا و ينرل على سالتين » أو شكا من أحد رواته . واقه أعلم ۱ 

0 - پاي أبوال الابل والدواب والغنم وبا 
وصل أبو مومى فى دار رید وااس ر تین » والبريةٌ إلى جنبه ققال : ها هن و سوال 

۳ - رشا انب حَربٍ قال جانا تاد بن زب عن آیوب عن أبى قلابةً عن أن قال : تدم 
نس ین سكل - أو مره - اجنوا اد ارم ابی ل بلقاح »وأن پشرتوامن أبواها وألبا نباء 
فاقوا . فلا صَُوا قتلوا راع ائ ب » وادتافوا مغ طبر" فى ول الہار ء قبت فى آنارم . فلا 
اقا تيا 7 ممع رم ا ا 
ادقع الا جیءبهم » فأمر فقَطمَ أيهم وارنجلهم وسرت أعيكهم والقوانی رة یتقو فلا نون 

قال أبو قلاية : فرؤلام عرقوا» وكتلواء وکفروا بد انهم » وحاريوا اه ورول 
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وله ( باب أبوال الإبل والدواب والغن ) والراد #الدؤاب معناه العرفى وهو ذوات الحافر من اليل والیغال 
احير » ويحتمل أن يكون من عطف العام على الخاص ثم عطف الخاص على العام » والاول أوجه » وغذا ساق 
أثر ألى موسى فى صلاته فى دار البريد لانبا مأوى الدواب الى تركب » وحديث العرنيين ليستدل به على طهارة 
أبوال الإبل » وحديث مس ايض الغثم ليستدل به عل ذلك أيضا منها . له ( ومس ابضها ) جمع ميض پک أوله 
وقح الموحدة بمدها معجمة » وى للغنم كالمعاطن الابل ۰ والضمير یمود على أقرب مذكور وهو الغنم . ول 
يفصح الصنف یاج کمادته فى الختلف فيه » لكن ظاص إيراده حدي العر نيين يشعر باختياره الطبارة » و يدل 
على ذلك قوله فى حديث صاحب الق ولم يذكر سوى بول الناس » والى ذلك ذهب الشعى وابن علية وداود وغيرم» 
وهو يرد على من تقل الإجماع على تجاسة بول غير الا كول مطلقا وقد قدمنا ما فيه . له ( وصل أبو موسى ) هو 
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وات هقی خ البخارى ىكتاب الصلاة له قال : حدتنا الاعمش عن مالك بن الحارث 
هو السلى الكوق ‏ عن أبيه قال « صلى 3 أو موسی فى دار الرید » وهناك سرقين الدواب » واليرية على الباب » 
ققالوا : لو صلیت على الباب » فذكره . والسرقين بكسر المهملة وإسكان الراء هو الزبل هی ویس 
أو وهو فارسى معرب ؛ ويقال له السرجين بام » وهو فى الاصل حرف بين القاف والجيم يقرب من الكاف , 
والبرية الصحراء منسوية إلى ار » ودار البريد المذكورة موضع بالكرفة نت ازل رل یه ذا سرت من 
الخلفاء آلى الامرآء » i‏ مان » وکانت الدار فى طرف اليلد 
وطذا كانت البرية الى جنيها.. وقال الطرزی : البريد فى الاصل الدابة الرتبة فى الرباط » ثم معى به الرسول المحمول 
علا > ثم سعیت به المسافة المشبورة ٠‏ زفائدة ) : ذكر البخارى فى تاره : همدان بريد ع » وهو پروی عن 
عبر » وله أثر ذکره الصنف ار تخريحه من طريقه . وله ( سواء ) يريد آنهما 
متساويان فى صحة الصلاة » وتعقب بأنه ليس فيه دليل على طهارة أرواث الدواب عند أي موسى ۰ لانه مكن أن 
يصل فيا على ثوب بسطه . وأجيب بأن الأصل عدمه » وقد رواه سفيان الثورى فى جامعه عن الاعش بسند, 
ولفظه ه صل بنا أبو موس على مكان فيه سرقين » وهذا ظاهر فى أنه بغير حائل » وقد روى سعيد بن منصور 
عن سعيد بن السیپ وغير ه أن الصلاة على الطنفسة محدث » وإسناده صحيح . والاولى أن يقال إن هذا من فعل 
أ موسى » وقد خالفه غيره من ألصحأبة كان عمر وغيره » قلا يكون حجة . أو لعل أبا موسى كان لا بری الطبارة 
شرطا فى صحة الصلاة بل براها واجبة .رأسها » وهو مذهب مشهور . وقد تقدم مثله فى قصة الصحابى الذى صلى 
بعد أن جرح وظبى عليه الدم الكثير > فلا يكون فيه حجة على أن الروث طاهر . کا أنه لا حجة فى ذاك على أن 
اد > وقياس غير المأ كول على المأ ا کول غير واضح ١‏ لان لفق پیا متجه لو ثبت أن روت الا کول 
طاهر » وسنذكر ما فيه قريبا . والقسك بعموم حديث أن هريرة الذى سمحه ابن خز مه وغديره مرفوعا بلفظ 
د استنزهوا من البول فان عامة عذاب القير منه » أولى لاله ظاهر فى تناول جیع الا بوال 03 فيجب اجتناما لهذا 
الوعيد . والله أعل ۰ قله ( عن یوب عن أن قلابة ) كذا رواه البخارى » وتابعه أبو داود عن سلمان بن 
حرب. » وكذا آخرجه أبو عوانة فى صحه عن أنى داود السجستای وأنى داود الحرانى » وأبو نمي فى المستخرج 
من طریق بوسف القاضى كلهم عن سلجان » وخالفوم م مس فأخرجه عن هارون بن عبد الله عن سلديان بن حرب ؛ 
وزاد بين أيوب وأ قلابة أيا رجاء مولى أبى قلابة وکذا أخرجه بو عوانةعن أنى أمية الطرسوسی عن سلما ٠‏ 
وتال الدارقطنى وغيره : ثبوت ألى رجاء وحذفه ‏ فى حديث حماد بن زيد عن آبوب - صواب » لان أيوب حدث ه 
عن ألى قلاية بقصة العر نیین خاصة » وكذا رواه أ كر أصحاب حماد بن زيد عنه مقتصرين عاما > وحدث به نود . 
أيضا عن ألى رجاء مولى أنى قلاءة عن أب قلابة » وزاد فیه قصة طويلة لأنى قلابة مع مر بن عبد العزيز ا سيانى 
ذلك فىكتاب الديات » ووافقه على ذلك حجاج الصواف عن ی رجاء » فالطریقان جميعا صميحان » والله آعم . 


(۱) هذا ليس بيد » والصواب طبارة آبوال الإبل وعوها ما يؤكل مه كا يأنى دليله فى حديث العردين » و « أل » فى قوله 
عليه السلا ٠‏ استتزهوا من البون » للعيد » والمبود بيهم بول الئاس ا قله البخارى » وکا يدل عليه حديث القبرين وأثر أبى موسی 


وانله أعلم 


الحديث ۲۳۳ ۳۳ 


م ا ج ری ی شا 
وله ( عن أنس ) زاد الأصيل « ابن مالك » . وله( قدم أثاس ) و للاصيل والکشمنی والسرخسی « ناس » آی 
على رسول الله ب » وصرح به الصنف ف الدبات من طريق أ رجاء عن أن قلابة . قلع ( من عکل أو عرینة) 
الشك فيه من اد » وللنصئف ف الحار بن عن قتيبة عن حاد « أن رهطا من عكل أو قال من عرينة ولا أعلبه الا 
قال من عكل » ؛ وله فى الجباد عن وهيب عن أيوب ٠‏ أن رهطا من عكل » وم یشك » وكذا فى الحار بين عن يحي بن 
أبىكثير ؛ ون الديات عن أبى رجاء کلاهما عن أن قلاية » وله فى الركاة عن شمبة عن قتادة عن أ نس « أن ناسا من 
عرينة » ولم يشك أيضأء وكذا مسل ءن رواية معاوية بن قرة عن أنس » وف الغازی عن سعيد بن أنى عروبة عن 
قتادة د أن ناسا من عكل وعرينة » بالواو العاطفة وهو الصواب » ويؤيده ما رواه أ بو عوانة والطبری من طريق 
سعيد بن بشير عن قتادة عن أنس تال : کانوا أربعة من عريئة وثلاثة من عکل ‏ ولا خالف هذا ما عند المصنف 
فى الجباد من طريق وهيب عن أيوب > وف الدیات من طريق حجاج الصواف عن أ رجاء كلاهما عن أ قلابة 
عن أنس د أن رهطا من عكل أمانية » » لاحتال أن يكون الثامن من غير القبيلتين وكان من أتباعهم فلم ينسب » وغفل 
من نسب عدتهم ثمانية لروابة أنى يعلى وهی عند البخارى وکذا عند مسل » وذعم ابن التين تبعا للداودى أن عرينة 
م عكل ؛ وهو غلط » بل هما قبيلتان متغايرتان : عكل من عدنان » وعرينة من قحطان . وعكل بضم الهملة وإسكان 
الكاف قبيلة من تيم الرباب » وعريئة بالعسين والراء المهملتين والنون مصغر! حى من قضاعة وحى من مجيلة » 
والمراد هنا الئان › كذا ذکره مومی بن عقبة فى المغازى » وکذا رواه اطبری من وجه آخر عن أنس » ووقع عند 
عبد الرزاق من حديث أي هريرة ناسناد ساقط أنهم من بنى فزارة . وهو غلط لان بنى فزارة من مضر لا جتمعون 
مع عسكل ولا مع عريئة أصلا . وذكر ابن عق فى المغازى أن قدومهم كان بعد غزوة ذى قرد وكانت فى جمادى 
الأخرة سئة ست . وذكرها الصلف بعد الحديبية وكانت فى ذى القعدة منها : وذكر الواقدى أتها كانت فى شوال 
منها ؛ وتبعه ان سعد وان حبان وغيرها . والله أعل . وللصنف ف احاربين من طريق وهیب عن أيوب آم 
کانوا فى الصفة قبل أن بطلبوا الحروج الى الابل . قله ( فاجتووا الدينة ) زاد فى رواية حى بن أبىكثير قبل 
هذا د فأسلوا » وفى رواية أنى رجاء قبل هذا « فبايعوه على الاسلام » قال ن فارس : اجتويت البلد إذا كرهت 
القام فيه وإن كشت فى فعمة . وقيده الخطابى ما إذا نضرر بالاقامة . وهو الناسب لمذه القصة . وقال القراز : 
اجتووا أىلم يوافقهم طعامپا » وال این العری : الجوى داء يأخذ من الوباء . وق روابة آخری يعنى رواب 1 
رجاء المذكورة « استوخموا » قال وهو ععناه . وتال غيره : الجوى داء يصيب الجوف . و للمصنف من روانة 
سعيد عن قتادة فى هذه القصة « فقالوا : يا نی الله إناكنا أهل ضرع »ول نكن أهل ريف» . وله فى الطب من 
رواية ثابت عن أنس « أن ناسا کان بهم سقم قالوا : يا رسول الله آونا وأطعمنا > قلا صموا الوا : ان المدينة 
وخمةء . والظاهر أنهم قدموا سقاما فلا صحوا من السقمكرهوا الإقامة بالمدينة لوخمها » فأما السقم الذى كان هم 

ف اموا دی ود مارم »قآ رن روا يلان من أ د کان .هم هزال شدید » وعنده 
من روأية آق سعد عله 0 مصفرة ألوائهم » . وأما الوخم النی شکوا منه بعد أن صحت آجسامیم فيسو من هی 
المديئة کا عند أحمد من روأية حيد عن أنس ؛ وسيأق ذكر جى الدينة من حديث عائشة فى الطب وأن ای له 
دعا الله أن پنقلبا الى الجحفة . . ووقع عند مسل من رواية معاوية OT‏ م 

م مج ١‏ # قم الباری 
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اليم وسکون الواو قال : وهو البرسام ۰ أى يكر للوحدة سريانى معرب أطلق على اختلال العقل وعمل ودم 
الرأس وعل ورم الصدر » والراد هنا الاخير . فعند ألى عوانة من رواءة هام عن قتادة عن نس فى هذه القصة 
د فعظمت بطونبم » . قله ( فأمرم بلقاح ) أى فأم۸ ان يلحقوا ها » والصنف فى روابة هام عن تتادة 
« فأمرم أن يلحقوا براعيه » وله عن قتيية عن حماد دقام لحم بلقاح » زيادة اللام فیحتمل أن تکون زائدة أو 
للتمليل أو لشبه الاك أو للاختصاص و ليست للتمليك ؛ وعند أ عوانة من رواية معاوية بن قرة الى أخرج مسل 
إسنادها د انهم بدؤا بطلب الخروج الى القاح ققالوا : يارسول الله قد وقع هذا الوجع » فلو أذنت لنا نغرجنا الى 
الابل » وللمصنف من روابة وهيب عن أيوب أنهم #لوا ه يا رسول الله أبفنا رسلا » أى اطلب لنا لبنا « قال ما 
أجد لک إلا أن تلحقوا بالذود » وف دواية أي رجاء د هذه نمم لنا تخرج فاخرجوا فبا » والقاح باللام 
المكسورة والقاف وآخره مبملة : النوق ذوات الالبان » واحدها لفحة بكسر اللام وإسكان القاف » وقال أبو 
عمرو : يقال ها ذلك الى ثلاثة أشهر ثم هی لبون » وظاهر ما مضى أن اللقاح كانت للنى بلق وصرح بذلك فى ا حار بين 
عن موسى عن وهيب بسنده فقال « إلا أن تلحقو! بابل رسول الله يل »» وله فيه من رواية الأوزاعى عن يحي بن 
آن كثير بسنده و فأميم .أن یأتوا بل الصدقة » وكذا فى الرکاة من طريق شعبة عن قتادة » واجمع ينما أن 
إبل الصدقةكانت ترعى حارج المدينة » وصادف بعت النى يِل بلقاحه الى المرعى طلب هؤلاء اللفر الخروج الى 
الصحراء اشرب ألبان الإبل فأمرم أن مخرجوا مع راعيه جوا معه الى الإ بل ففعاوا ما فعلوا » وظبر بذاك مصداق 
قول بر د إن الدينة تق خبثها » وسبأق فى موضعه . وذكر ابن سعد أن عدد لقاحه بم كانت مس عشرة » 
وأئهم نحروا مها واحدة يقال لها الحناء » وهو فى ذلك متابع للواندی » وقد ذکره الواقدی ف المغازى باسناد 
ضعيف مرسل . وه (وآن پشربوا) أى وم أن يشربوا » وله فى دواية أنى رجاء « فاخرجوا فاش ربوا من 
ألبانها وبوا ما » بصيغة الاس » وفى رواية شعبة عن قتادة « فرخص شم أن يأتوا الصدقة فيشربوا > فما شرييم 
ألبان الصدقة فلانهم من أبناء السبيل , وأما شرمهم لبن لقاح النی لت فباذنه الذکور » وأما شریبم البول فاحتج 
به من قال بطرارته » أما من الابل فببذا الحديث ؛ وأما من مأ کول اللحم فبالقیاس عليه , وهذا قول مالك و آحد 
وطائفة من السلف » ووافقهم من الشافعية أبن خز عة وابن المنذر وان حبان والاصطخرى والروياق » وئمب 
الشافعى وابجمرور الى القول بنجاسة الابوال والأرواث كلها من ما کول اللحم وغيره » واحتج ابن المنذر لقوله 
بأن الاشياء على الطبارة حى تثبت النجاسة » قال : ومن زعم أن هذا عاص بأو لتك الاقوام فلم يصب » إذ 
الخصائص لا تثبت إلا بدليل » قال : وفى ترك آمل العلم بيع الناس أبعار الغنم فى أسواقهم واستعمال أبوال الإبل 
فى أدويتهم قدبما وحديثا من غير نكير دليل على طبارتها . قلت : وهو استدلال ضعیف ء لان الختلف فيه لا يحب 
إنكاره » فلا يدل ترك إنكاره على جوازه فضلا عن طبارته » وقد دل على جاسة الا بوال كلها حديث أ هريرة 
الذى قدمناه قريبا » وقال ان العربى : تعلق بپذا الحديث من قال بطهارة أيوال الإبل » وعورضوا بانه أذن هم فى 
شرا للتداوى » وتعقب بان التداوى ليس حال ضرورة » بدلیل أنه لامجب فکیف يباح الحرام ا لا يحب ؟ وأجيب 
ملع أنه ليس حال ضرورة » بل هو حال ضرورة [ذا أخيره بذلك من يعتمد على خبره ؛ وما آییح الضرورة لا سى 
حراما وقت تثاوله لقوله تمال (( وقد فصل لك ما حرم علب لا ما اضطررتم اليم فا اضطر اليه المرء فبو غيد حرم 
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عليه كالميتة لبضطر . والله أعل . وما تضمنهكلامه من أن الحرام لا يباج إلا لام واجب غير مسل » فان الفطر فى 
رمضان حرام مع ذلك فيباح لاس جائزكالسفر مثلا . وأما قول غيره لو کان جسا ما جاز التداوى به لقوله ی 
د إن اه | يحمل شفاء أمتى فبا حرم عايها » رواه أبو داود من حديث أم سلة وستأتى له طريق أخرى فى الاشرية 
من هذا الكتاب إن شاء الله تعالى » والنجس حرام فلا يتداوى به لاله غير شفاء . لجوايه أن الحديث حول على 
حالة ١‏ ختيار » وأما فى حال الضرورة فلا يكون حراما كلميتة للنضطر ۰ ولا برد قوله مق الخ « نها ليست 
بدواء » [نها داء » فى جواب من سأله عن التداوى با فیا رواه مسلم » فان ذلك خاص بال نر » و يلتحق به غيرها 
من المسكر » والفرق بين السکر و بين غيره من النجاسات أن الحد ثبت باستعماله فى حالة الاختیار دون غيره . 
ولان شریه جر الى مفاسد كثيرة ‏ ولانبم کانوا فى الجاهلية يعتقدون أن فى ار شفاء اء الشرع مخلاف ممتقدم 
قاله الطخاوى ععناه . وأما أبوال الإيل فيد روی ابن المنذر عن ابن عباس مرقوطا « انف أبوال الابل شفاء 
للذربة بطونهم » والذرب فساد المعدة » فلا يقاس ما ثبت أن فيه دواء على ما ثبی نن الدواء عنه والله أعل . و هذه 
الطريق محصل ابيع بين الادلة ٠‏ والعمل عقتضاها كلها . قله ( فلا موا ) فى السياق حذف تقديره « فشربوا 
من أيوالها وألبائها فنا موا ء . وقد ثيت ذلك فى رواية أ رجاء » وزاد فى رواءة وهيب « وسنواء وللاعاعيل 
من رواية ثات « ورجعت اليم ألوانهم » . قله ( واستاقوا النمم ) من السوق وهو السير العنيف . وله (غاء 
الجر ) فى روابة وهيب عن أيوب « الصريخ » باه المعجمة وهو فعيل معنی فاعل أى صرخ بالاعلام ما وقع 
مهم » وهذا الصارخ أحد الراعيين كا ثبت فى محیح أبى عوانة من رواية معاوية بن قرة عن أنس » وقد أخرج 
مسل إسناده ولفظه « فقتلوا أحد الراعيين وجاء الآخر قد جزع فقال : قد قثدلوا صاحى وذهبوا بالابل » وامم 
داعى النى يِل المقتول يسار بیاء تحتانية ثم مهملة خفيفة » كذا ذكره ابن (عق ف المفازى » ورواه الطرائى 
موصولا من حديث سلبة بن الا كوع باسناد صاخ قال « کان للنى يِل غلام يقال له يسار » زاد ابن اعتق ١‏ أصابه 
فى غروة بنى لعلبة » قال سابة « فرآه حسن الصلاة فأعتقه وبعثه فى لقاح له بالحرة فكان بباء فذ كر قصة العر نبین 
وأنهم قتلوه » ول أقف على نسمية الراعى الأنى بالخير » والظاهر أنه راعی ابل الصدقة ۰ وم تلف روايات 
ابخاری فى أن التترل راعى النی پر وق ذکره بالافراد » وكذا مسل لکن عنده من رواية عبد العزيز بن صهيب 
عن أنس د ثم مالوا على الرعاة فقتلرمم > بصيغة اللجع » ونحوه لابن حبان من رواية حى بن سعيد عن أنس » 
فحتمل أن بل الصدقةكان ها رعاة فقتل بعضهم مع راعی اللقاح » فاقتصر بعض الرواة على راعی النى مإ وذكر 
بعضهم معه غيره » ويحتمل أن یکون بعض الرواة ذكره بالمعنى قتجوز فى الإنيان بصيغة المع » وهذا أرجم لان 
أسماب الغازی لم يذكر أحد منہم أنهم قتلوا غير يسار . واه أعلم . قل ( فبعث فى آثارم ) زادفی روابة 
الأوزاعى « الطلب » وف حديث سلة بن الأكوع « خيلا من المسلمين أمير م کرز بن جابر الفپری » وکذا ذکره 
ابن احق و الأ كثرون ۰ وهو بضم الكاف وسكون الراء بعدها ذاى » وللنسائى من رواية الأوزاعى « فبعث فى 


(۱) ليس ين الأدلة فى هذا الاب يحمد الله اختلاف . والصواب طرارة أبوال مأ کول اللحم من الإبل وغيرها کا تقدم فى س 
۰ وتقدم المواب مسا ذكره الشارح . ولو كانت الابوال من الإبل ونحوها نة لأم الرسول صلى ان عليه وسل صل 
أفراههم عنها » وأوضح لهم حكها » وتأخير ايان عن وقت الحاجة غير جائزم عل فى الأول . وال عر 
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طلم قاف » أى جع قائف , ولس من رواية معاوية بن قرة عن أنس أنهم شباب من الانصار قريب من عشرين 
رجلا وبعث معبم قائفا يقتص آثارم » وم اتف على اسم هذا القائف ولا على اسم واحد من العشرین » لکن فى 
مغازى الواقدى أن السرية كانت عشرين رجلا » وم بقل من الانصار : بل سم ی هنهم جاعة من المراجرين منهم بريدة 
أبن الحصيب وسلة بن الا کوع الاسلمیان وجندب ورافع ابنا مکیث الجهنيان و أبو ذر وأبو ره الغفاريان وبلال 
ابن الحارث وعبد الله بن عمرو بن عوف الزنیان وغيرم » والواقدی لا حتج به إذا اتفرد فکیف إذا الف » 
لكن يحتمل أن يكون من لم يسمه الواقدى من الا نمار فاطلق ال نصار تغلیبا : أو قبل للجميع آنصار بالمعنى 
الاعم . وفى مغازی موسى إن عقبة أن أمير هذه السرية سعید بن زید » کذا عنده بزيادة باء والذى ذكره غيره 
أنه سعد بسکون العين ابن زيد الأشبلى » ومذا أيضا أنصارى فيحتمل أنه كان رأس الانصار > وكان کرز أمير 
الجاعة . وروی الطرى وغيره من حديث جرير بن عبد الله الببجلى أن النى بر ال بعثه فى آثارم » > لكن إسناده 
.+ والممروق أن جرا تأخر إسلامه عن هذا الوقت عدة وا اع وله ( فلا ادتفع) فيه حذف 
تقديره فأدركوا فى ذلك اليوم فاخذوا فا ارتقع الہار جىء بهم أى الى النى ب أسارى قله (فأس بقطع ) 
كذا للاصیل والمستملى والسرخسی ٠‏ وللباقين فقطم أيدهم وأرجلهم > تال الداودى : يعنى قطع بدی کل واحد 
ورجليه . قلت : ترده رواية الترمذی و من خلاف » وكذا ذكره الاسماعيل عن الفريابى عن الأوزاعى بسنده » 
وللصنف من رواية الاوزاعی أيضا « ول حسمهم » أى لم يكو ما قطع منهم بالنار ليتقطع الم بل تركه يارف . 
قله (دعرت أعينهم ) بتشديد المي » وفى رواية ی رجاء ه وس , بتخفيف الم ول تختلف روايات البخاری فى 
أنه بالراء ٠‏ ووقع لسل من رواية عبد العزيز د وسملء بالتخفيف واللام ؛ قال الخطانى : السمل فقء المين 
بأى شىء کان ‏ قال أ ہو ذزیب المذلى : 
والعين بعدم كأن حداقها سملت بشوك فهی عور تدمع 

قال : والسمر لفة في السمل و غرجپما متقارب . تال : وقد یکون من المسمار يريد أنهم کلوا باميال قد أحميت . 
قلت : قد وقع التصري بالمراد عند المصنف من رواية وهيب عن أيوب ومن روابة الاوزاعی عن عي كلاهما عن 
أب قلابة ولفظه « ثم آس سامير فأحيت فكحليم يبا » فهذا يوضح ما تقدم » ولا خالف ذلك دوأية السمل 
لانه فق العين بای شىء کان کا مضى . وه ( وألقوا فى الحرة ) هى أرض ذات حجارة سود معروفة بالديشة » 
وما ألقوا فما لا قرب الکان الذى فملو! فيه ما فعلوا . قل ( بستسقون فلا يسقون ) زاد وهيب والاوزاعی 
و حتى ماتوا » وفى رواية أنى رجاء هثم نبذم فى الشمس حتى ماتوا » وق رواية شعبة عن قتادة « يعضون الحجارة » 
وق الطب من روابة ثابت قال أنس « فرأيت الرجل منهم يكدم الأرض بلسانه حى يموت » ولا عصوانة من 
هذا الوجه « يعض الارض ليجد بردها ما يحد من الح والشدة » . وزعم الواقدى آنبم صلبوا » والروايات 
الصحيحة ترده لكن عنذ أي موانة من وواية أ عقيل عن أنس م فصلب اثين رقع الت ول اتج :کنا 
ذكر سئّة فقط » فان كان حفوظا فعقو بتهم كانت موزعة . ومال جماعة مهم ان الجوزى الى أن ذلك وقع عليهم على 
سبيل القصاص » ها عند مسل من حديث سايان التيمى عن آنس « إا سمل النى بل أعينهم للبم مارا آعین 
الرعاة » وقصر من اقتصر فى عزوه للترمذي والنباي » و تعقبه ان دقيق المید بان اا ؛ 
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وليس فى الحديث الا السمل فیحتاج الى ثبوت البقية . قلت : كأنهم تمسكوا با نقله أهل الغازی أنهم شلوا 
بالراعي » وذهب آخرون الى أن ذلك منسوخ » قال ابن شاهين عقب حديث عران بن حصين ف النبى عن الثلة : 
هذا الحديث ينسخ کل مثلة . وتعقبه ابن الجوزى بأن ادماء النسخ يحتاج ال تاريخ . قلت : يدل عليه مارواه 
البخارى فى الجباد من حديث ألى هريرة فى الپی عن التعذيب بالنار بعد الإذن فيه » وقصة العرنيين قبسل إسلام 
أبى هريرة » وقد حضر الإذن ثم النهى ٠‏ وروی قتادة عن ابن سيرين أن قصتهم كانت قبل أن تزل الحدود » 
ولوس بن عقبة فى الغازی : وذكروا أن النى ا نبى بعد ذلك عن المثلة بالأبة الى فى سورة المائدة » ول 
هذا مال البخارى » وحکاه امام الحرمين فى النپاية عن الشافعی » واستشکل القاضی عیاض عدم سقیهم الاء للاجاع 
على أن من وجب عليه القتل فاستسق لا عنع » وأجاب بان ذلك لم بقع عن آس النى بل ولا وقع منه نهی عن 
سقيهم . التهى . وهو ضعيف جدا لآن النى ب اطع عل ذلك سكو كاف فى نوت المع . وأجاب اللووی 
أن مر ال لا حر ادق ل ام » ويدل عليه أن من ليس معه ماء إلا لطپارته ليس له أن 
يسقيه للر ند ويقيمم » » بل يستعمله ولو مات المرتد عطثما » وقال الخطابى : [نما فمل النى َلك بهم ذلك لاله أراد 
بهم الموت بذلك » وقيل : إن الحكة فى تعطيشهم لكونهم کفروا نعمة سق ألبان الا بل الى حصل لحم بها الشفاء 
من الجوع والوخم » ولان اي دا بالعطش على من عطش آل به فى قصة رواها النسای فحتمل أن یکو نوا 
فى تلك الليلة منعوا إرسال ما جرت به العادة من الان الذى كان با + إل الي يل من لقاحه فى كل ليلة کا ذکی 
ذلك ان سعد . وات أعلم ٠‏ قله ( قال أبو قلابة فبؤلاء سرقوا ) أى 9 نهم أخذوا اللقاح من حرذ مثلبا » وهذا 
قله أب قلابة استنباطا . قله ( وقتلوا ) أى الراعى كا تقدم . وله ركني هو فى روآية سعید عن 
قتادة عن أنس ف الفازی » وكذا فى رواية وهيب عن أيوب ف الجباد فى أصل الحديك » وليس موقوفا على ألى 
قلابة ڳا توهمه بعضهم » وكذا قوله « وحاربوا » ثبت عند أحمد من رواية حميد عن أنس فى أصل الحديث د وهربوا 
حاريين » وستأق قصة أب قلابة فى هذا الحديث مع عمر بن عبد العزيز فى مسألة القسامة منكتاب الديات إن 
شاه الله تعالى . وفى هذا الحديث من الفوائد غير ما تقدم : قدوم الوفود على الإمام » ونظره فى مصالحهم » وفيه 
مشروعية الطب والتداوى بألبان الإبل وأيوالها » وفيه أن كل جسد يطب ما اعتاده » وفيه قتل الماعة بالواحد 
سواء قتلوه غيلة أو حرابة إن قلنا إن قتلهم كان قضاصا » وفيه الممائلة فى القصاص و ليس ذلك من الشلة المبى 
عنبا » وثيوت حك الحاربة فى الصحراء > وأما فى القرى ففيه خلاف » وفسه جواز استعمال أبناء السبيل بل 
الصدقة فى الشرب ونى غيره قياسا عليه باذن الإمام » وفيه العمل بقول القائف » وللعرب فى ذلك المعرفة التامة 


۳6 سب مش آم قال حلا شعبة قال آخبر نا و الاح يزيد ن ميد عن اس قال :كان البئُّ 
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قله ( أو التباح ) تقدم أنه بلمثناة الفوقانية ثم التحتانية الشددة وأخره مبملة » وهذا الحديث فى الصلاة فى 
م ايض الثم مسك به من قال بطپارة أيوالها وأبعارها » قالوا : لاما لا تخلو من ذلك » غدل على أنهم کانوا 
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يباشروئها فى صلاتمم فلا تکون نجسة » ونوزع من استدل بذاك لاحتیال الحائل , وأجیب بأنهم لم یکونوا يصاون 
على حائل دون الارض » وفبه نظر نبا شبادة نى » لکن قد يقال إنها مستندة الى أصل ۰ والجسواب أن فى 
الصحيحين عن آنس أن النى 2 صلى على حصير فى دارم 0 وصح عن حاشة أنه كان يصلى على الخرة ؛ وقال ابن 
حزم : هذا الحديث منسوخ لان فيه أن ذلك كان قبل أن يننى الممجد » فاقتضى أنه فى أول المجرة » وقد صح عن 
عائشة أن النبى بق أمرم ببناء المساجد فى الدور ۰ وأن لطيب وتتظف ‏ رواه آحد وأبو داود وغيرها » 
وصصحه ابن خزعة وغيره » ولان داود تحوه من حديث سمرة وزاد « وأن تطبرها » قال : وهذا بعد بناء المسجد . 
وما ادعاه من النسخ يقتضى الجواذ ثم المنع » وفيه نظر لان إذته بلع فى الصلاة فى مرابض الغ ثابت عند مسل من 
حديث جأبر بن سمرة ار جر وروي ا ب عر وام وی ی 
فلو اقتضی الإذن الطهارة لاقتضی الى التنجیس » ول بقل أحد بالفرق ء لکن المعنى فى الاذن والبى بشیء لا 

يتعلق با لطبارة ولا النجاسة وهو أن الغثم من دو اب الجئة والابل خلقت من الشياطين . والله أعل 


ا پا سيت ما يقح من 9 ن النحاسات و فى امن وللاه 


ول اهر : لا بأسَ پم مال رنه سم أو رب أو لون . وقال ما : لا بأ بيش .وال 
الڑعرئ في عظام الو - نو لقيل وغير ‏ آد ركت سا من سب الا طون بها ود هنون فا لا سبروف 
0 : وقال ابن" یی وإبراهي” "ولا أس 6 بتجارة العاج 


وه ( باب ما يع من النجاسات ف السمن والماء ) أى هل پنجسپما أم لاء أو لا ينجس الاء إلا إذا تغير 
دون غيره ؟ وهذا الذى بظبر من جموع ما أورده الصتف ف الباب من أثر وحديث . ؤه ( وقال الزهرى ) 
وصله ابن وهب فى جامعه عن بو نس عنه » وروی البق معناه من طريق أب عبرو وهو الوزاعی عن الرهری . 
وه (لا بأس بالاء) أى لا حرج ن استعماله نی کل حالة » فبو حکوم بطبارنه مالم يفيه طعم أى من ثىء نجس أو 
ریخ منه أو لون » ولفظ يوس عنه کل ما فيه قوة عما يصيبه من الآذى حتى لا يفير ذلك م- * ولا رعه ولا لونه 
فو طاهر » ومقتضی هذا أنه لا يفرق بين القليل والكثير إلا بالقوة المائعة لملاق أن يغير أحد آوصافه » فالعبرة 
عنده بالتغير وعدمه » ومذهب الزهری هذا صار اليه علوائف من العلماء » وقد عقبه أبو عبيد فىكتاب الطبود 
بأنه يلزم منه أن من بال ف [يريق وم يغير لباء وصفا أنه يجوز له التطبر به » وهو مستبشع » وغذا نصر قول 
التفريق بالقلتين » و[ما لم خرجه البخارى لاختلاف وقع فى إسناده > لكن رواته ثقات . وصمحه جماعة.من 
الآئمة , إلا أن مقدار القلتين لم يتفق عليه , واعتبره الثشافعى_بخمس قرب من قرب الحجاز احتیاطا » وخصص به 
حديث ابن عباس مرفوعا و الماء لا ينجسه شىء » وهو حديث يح رواه الآدبعة وابن خز عة وغيرم ‏ وسيأقى 
ميد للقول فى هذا فى الباب النی بعده . وقول الزهرى هذا ورد فيه حديث مرفوع قال الشافمی لا ثبت أل 
الحديث مثله » لكن لا آعل فى المسألة خلافا » يعن فى تنجيس الماء إذا تغير أحد أوصافه بالنجاسة » والحديث 
الشار اليه أخرجه ابن ماجه من ححديث أن أمامة وإسناده ضعيف وفيه اضطراب أيضأ ۰ قله (و تال حاد ) هو 


الحديث ۲۳۵ - ۲۳۹ ۳۹۲ 


ج نیم رت ی 
ابن أبى سليان الفقيه الكو ٠‏ وه (لا باس بريش اليتة ) أى ليس نمسا ولا ينجس الاء ملاقاته » سواء کان 
دیش مأ كول أو غيره » وأئره هذا وصله عبد الرزاق عن معس عنه . له ( وتال الزهرى فى عظام الوی نحصو 
الفيل وغيره ) أى ما لا يؤكل ( آبرکی ناسا ) أى كثيرا والتنوين للتكثير . له (وبداهنون ) بتشديد الدال 
من باب الافتفال » و جوز ضم أوله وزسکان الدال > وهذا یدل على آنهم کانوا يقسولون بطبارته » وسنذکر 
اخلاف فيه قريبا ٠‏ له ( وال أبن سيرين وايراهيم  )‏ يذكر السرخصی راهم فى روايته ولا أكثر الرواة عن 
لفربری » وأثر این سيرين وصله عبد الرزاق بلفظ « آنه کان لا بری بالتجارة فى العاج بأسا » وهذا يدل على أنه 
کان براه طاهرا له ید بيع النجس ولا التتجس الذى لا يمكن تطبيره بدليل قصته الشبورة فى الويت . والماج 
هو ناب الفيل » قال أبن سيده : لا يسمى غيره عاجا : وقال القراز : أنكر الخليل أن یسمی غير ثاب الفيل عاجا ١‏ 
وقال ابن فارس والجوهرى : العاج عظم الفيل » فلم خصصاه بالناب . وتال الخطابى تبعا لابن قتيبة : العاج الذبل 
وهو ظبر السلحفاء البحرية » وفيه نظر فن الصحاح : السك السوار من عاج أو ذبل » ففابر بينهما ۰ لكن قال 
القالى : العرب تسمى كل عظم عاجا » فان ثبت هذا فلا حجة فى الاثر المذكور على طبارة عظم الفيل » لكن ايراد 
البخارى له عقب أثر الزهرى ف عظم الفيل يدل على اعتبار ما قال الخليل . وقد اختلفوا فى عظم الفيل بناء عسلى 
أن العظم هل تحله الحياة أم لا » فذعب الى لول الشافعى » واستدل له بقوله تعالى لإ قال من يحي العظام وهی 
دمي . قل محببا الذى أندأها أول مرة ) فبذا ظاص ف أن العظم تعله الحياة » وذهب الى الان أبو حنيفة وقال 
بطهارة العظام مطلقا » وتال مالك ؛ هو طاهر إن ذكى بناء على قوله إن غير المأ کول يبر بالتذكية وهو قول أبى حنيفة 

۰۵ = وشا إسماعيل” قال حد نی ال عن ابن شهاب عن عبیدر الله بن عبد الله بن عة بن سور 
عن ان عباس عن میم أن رسول الله يل سل عن فارة سَقطت فى تمن » ققال « ألقوها » وما وا 
ار حوه » وكلوا مع » 

[ الحديث ۳۲۰ - أطرافه فى : ۱۳۰» 0074 » s4‏ 4 ميمه ] 

قله ( حدثنا اسماعيل ) هو ابن آن أويس : وه (عن ميموئة) فى بنت الحارث حالة ابن عباس . قله 
( سل عن فأدة ) جهمزة سا كنة والسائل عن ذلك هی ميمونة . ووقع فى رواية يحي القطان وجويرية عن مالك فى 
هذا الحديثك 0 أن ميمولة أسثفتت » رواه الدارقطى وغيره 5 ويه ) سقطت ‏ من ) زاد سای من رواية 
عبد أل رمن بن مبدى عن مالك د فى سمن جامد » » وزاد المصلف ف الذبائح من رواءة بن عييشة عن أبن شپاب 
« فانت » . ۆل ( دما حوفا) أى من السمن 

۰ - مرن عيد الله قال دنا من فال نماث ابن ماب عن شید لل بن عبد لله 
و خنوها وما حو ما فاطرّحوه 6 . قال مس“ : حداننا مالك مالا أحصيه يقول : عن ابن عباس عن ميمونة 

قله ر حدثنا معن ) هو أبن عیی القراز ٠‏ قله ( خذرها وما حوفا فاطرحوه ) أى ابجميع وكلوا الباق کا 


:۳ ۽ - کتاب الوضوء ‏ 
دلت عليه الرواية الاولى ۰ وه ( لاعن هو رل نس اك و متصل , را 6 و 
أورد البخارى کلام معن وساق حمديثه بنزول - بالنسبة للاسناد الذى قبله ‏ مع موافقته له فى السياق للوشارة الى 
الاختلاف على مالك فى إسناده ٠‏ فرواه اب الموطأ عنه واختلفوا » فهم من ذكره عنه هکذا كيحي بن بحي 
وغيره ؛ ومنهم من لم بذک فيه ميمونة كالفمنى وغيره » ومثهم من بذک فيه ابن عبا سكأشبب وغيره » ونیم 
من لم يذكر فيه ابن عباس ولا میمونة كيحى بن بکیر وأ مصعب » ول ذكر أحد مهم لفظة د جامد » الا 
عبد الرحمن بن مهدى > وکذا ذكرها أبو داود الطيا لمى فى مسئده عن سفيان بن عبينة عن أبن شباب ؛ ورواه 
الجيدى والحفاظ من صحاب ابن عيينة بدوئها وجودوا إسناده فذكروا فيه ابن عباس وميمولة وهو الصحيح » 
ورواه عبد الرزاق عن معمر عن ابن شهاب مجودا > وله فيه عن ان شهاب إسناد آخر عن سعيد بن المسيب عن 
أن هريرة ولفظه د سثل رسول الله يله عن الفأرة تقع فى السمن , قال : إذا کان جامدا فألقوها وما حوفا 
وان كان مائعا فلا تقربوه » وحک الترمذى عن البخارى أنه قال فى رواية معمر هذه : هی خطأ . وقال ابن أبى 
حاتم عن أيه : إتها وم . وأشار الترمذى الى أنها شاذة » وقال الذهلل فى الزهريات : الطريقان عندنا حفوظان » 
لکن طريق بن عباس عن ميمونة أشبر :1 وال أعلم . وقد استشكل این التين ايراد البخارى کلام معن هذا مع 
كونه غير مخالف اروا [سماعيل ٠»‏ وأجيب بأن مراده أن اسماعيل لم ينفود بتجوید إسئاده . وظهر لی وجه آخر 
وهو أن روابة معن المذكورة وقعت خارج الموطأ مکذا » وقد رواها فى الموطأ فلم يذكر ابن عباس ولا ميمونة » 
کذا آخرجه الاسماعيل وغيره من طريقه » فأشار المصنف إلى أن هذا الاختلاف لا يضر » لان مالكا كان يصله 
ترة ويرسله ثارة » ورواية الوصل عنه مقدمة قد معه منه معن بن عيبى مرارا وتابعه غيره من الحفاظ . والله أعلم 
( فائدة ) : أذ الجمبور حدیث معمر الدال على التفرقة بين الجامد والذائب » و تقل أبن عبد الب الاتفاق 
على أن الجامد إذا وقعت فيه متة طرحت وما حوغا منه إذا تحقق أن شيثا من أجزائها | يصل الى غير ذلك منه » 
وأما المائع فاختلفوا فيه » فذهب الجبور الى أنه ينج س كله بملاتاة النجاسة »> وخالف فريق منم الزهرى 
والاوزاعی » وسيأق [یساح ذلك ىكتاب الذباج » وكذلك مسألة الانتفاع بالدمن النجس أو المتنجس إن شاء 
اله تعالى . قال ابن المدير : مئاسية حدیت السمن للاثار التى قبله اختبار الصنف أن العتر فى التنجیس غير 
الصفات ۰ فلا كان ريش الميتة لا يتغير بتغيرها بالموت وكذا عظمها فکذاك السمن البعيد عن موقح الميثة إذا لم 
يتغير » واقتضى ذلك أن الاء إذا لاقنه النجاسة ول يتغير أنه لا پقنجس 
۷ - وشا أحد بن" د قال حبرا عبد الله قال خر نم عن ما مر ۳ مه عن ألى ظريرة عن 
ان نال کل کر كله السك فى سل اله تکون بوم الؤيامة_كبوئتها إذ طتت کج دم : اللو 
ون الدم » والترف عرف البنك 
[ الحديث ۲۳۷ - طرناه ی ۳ ۵۵۳۳ ] 
وه ( حدئنا أحد بن مد ) أى ابن أبى مومى المروزى العروف بمردويه » وعبد الله هو ابن المبادك ٠‏ قله 
( کل کلم ) بفتح الكاف واسكان اللام ( يكلمه ) يضم أوله وإسكان الكاف وفتح الام » أى كل جرح بحرحه . 


الحديث بج ۳ 20 


قله (ف سبیل الله ) قيد يخرج ما يصيب المسلم من الجراحات فى غير سيل الله » وزاد فى ال مهاد من طريق الاعرج 
عن أ هريرة د واقه أعلم يمن يكلم فى سبيله » وفیه أشارة الى أن ذلك نا محصل لمن خلصت تيته . قول ( کون 
كبيتتها ) أعاد الضمير متا لإرادة الجراحة » ویوضه رواية القاببى عن أن زيد المروزى عن الفربرى د كل کلة 
يكلمبا ء وكذا هو فى رواية ابن عساكر . له ( تفج ) بفتح الج الشددة وحذف التاء الاولى اذ أصله تتفجر . 
قله ( دالعرف ) بفتح البسلة وسكون الراء الريح ‏ والمسكة ق کون الدم يأتى يوم القيامة على هينه أنه يشبد 
اصاحبه بفضله وعل ظاله بفعله ء وفائدة رانحته الطية أن تنتشر فى أهل الموقف [ظبارا تفضيلته أيضا ؛ ومن ثم 
لم بشرع غسل الشبيد فى المعركة . وقد استشكل إيراد المسنف لهذا الحديث ف هذا الباب » فقال الاسماعلى : هذا 
الحديث لا يدخل فى طبارة الم ولا نجاسته ۰ وإما وردفى فضل الطمون فى سيبل الله . وأجيب بأن مقصود 
الصنف بإيراده تأكيد مذهبه ف أن الماء لا يتنجس بجرد اللاقاة مالم يتغير » فاستدل بهذا الحديث على أن تبدل 
الصفة يؤر فى الموصوف » فکا أن تغير صفة الدم بالرائحة الطيبة أخرجه من النم الى الدح فكذلك تغير صفة 
الماء إذا تغير بالنجاسة مخرجه عن صفة الطهارة الى النجاسة . وتمقب بأن الغرض إثبات اتحصار التنجیس بالتغیر 
وما ذكر يدل على أن التنجيس حصل بالتغير وهو وفاق > لا أنه لا محصل إلا به وهو موضع النزاع . ولال 
بعضهم.: مقصود البخاری أن يبين طهارة المسك ردا على من يقول بنجاسته لکونه دما اتعقد » فلا تغهر عن الحالة 
المكروهة من الدم وهی الم وقبح الرائحة الى الحالة المدوحة وهی طيب رائحة السك دخل عليه الحل وأتتقل من 
حالة النجاسة الى حالة الطهارة » كالخرة إذا تخللت . وقال ابن رشيد : مراده أن انتقال الدم الى الراحة الطيبة هو 
الذى نقله من حالة الذم الى حالة الماح > فصل من هذا تغلیب وصف واحد وهو الرائحة على وصفسين وما الطعم 
واللون » فيستنبط منه أنه می تخیر أحد الأوصاف الثلاثة بصلاح أو فساد تبعه الوصفان الباقيان » وكأنه أشار 
بذلك الى رد ما تقل عن رببعة وغيره أن تغير الوصف الواحد لا يؤثر حتى يجتمع وصفان » قال : ويمكن أن 
يستدل به على أن الماء لذا تغیں رجه بشیء طيب لا يسلبه اسم الماء ٠‏ کا أن الدم لم ينتقل عن اسم الدم مع تضیر 
رائحته الى رائمة السك لانه قد سماه دما مع تفي الرج » فا دام الاسم واقما على المسمى فا مسك تابع له . ام کلامه . 
ويرد على الأول أنه يازم منه أن الماء إذا كانت أوصافه الثلاثة فاسدة ثم تغيرت صفة واحدةمنها الى صلاح أنه 
يحم بصلاحه كله , وهو ظاهی الفساد . وعلى الثانى أنه لا يازم من کونه ‏ يسلب اسم الماء أن لا يكون موصوفا بصفة 
تملع من استعماله مسع بقاء اسم الماء عليه واه أعلم . وقال ابن دقيق العيد لما نقل قول من قال إن الدم ها انتقل 
بطيب رائحته من حك النجاسة الى الطبارة ومن حك القذارة الى الطیب لتضیر رانحشه حتى حك له حك الاك 
وبا لطیب الشهيد , فكذاك الماء يتتقل بتغير رانحته من الطهارة الى النجاسة ء قال : هذا ضعيف مع تكلفه 
۸ - پاپ ابول فى الاء ادا 

۸ - وزشا أبو الان قال آخبرنا شیب قال آخبرنا آبو اناد أن عبد رحن بن رم الأعرج 
حذنه أله مح أبا هريرة أنه تمع رسو الله بل بقول؛ « عر ال رون السابقون » 

[ الحديث ۲۳۸ - آطرافه فى ۵ ۰1۲۰/۳1۸۱ ۱۸۸۷ ۷۰۳۹۰ ۷۹۰۰ ] 


مس هوج ١‏ 5 هم الباری 


۳1۹ ۽ - کتاب الوضوه 

» وبإسناده قال « لا بل اد کف لما الدائم, الذى لا يجرى ثم نتیل فيه‎ - ٩ 

له ( باب البول فى الماء الدائم ) أى الساكن » يقال دوم الطائر تدو ما إذا صف جناحيه فى المواء فلم 
مح‌کیما » وف روا ة الیل « باب لا تبولوا ف الماء الدائم » وهی بالممنى . ق له ( الاعرج ) کذا رواه شعيب ووافقه 
أن عييئة فسما رواه الشافعى عنه عن أن الزناد » وكذا آخرجه الاسماعيل » ورواه أكثر أصماب ابن عيينة عنه 
عن أب الوناد عن مومی بن أبى عثيان عن أبيه عن أى هريرة ء ومن هذا الوچه أخرجه النساى , وكذا أخرجه أحد 
من طريق الثورى عن أن الزئاد » والطحاوى من طريق عبد الرحن بن أ الزناد عن أبيه » والطريقان معا 
صیحان » ولانى الاد فيه شخان » ولفظهما فى سباق تن تلف کا سیر اليه . قله ( نحن الآخرون السابقون) 
اختلف فى الممكة فى #قديم هذه الجلة على الحديث المقصود » ققال ابن بطال : محتمل أن يكون أبو هريرة مع ذللك 
من النى سر مع ما بمده فى نسق واحد خدث بهما جميعا » وحتمل أن يكون همام قعل ذلك لانه مہ ہما من أ 
هريرة لا فليس فى الحديث مناسبة للترجمة . قلت : جزم ابن التين بالأول ٠‏ وهو متعقب » فانه لوكان حديثا 
واحدا ما فصله الصنف بقوله وباسناده » وأيضا فقوله « نحن الأخرون السابقون » طرف من حديث مشهود فى 
ذكر يوم ابمعة سيأتى الكلام عليه هناك إن شاء الله تعالى » فلو راعى البخارى ما ادعاه لساق المتن بامه . وأيضا 
خديث الباب موی بطرق متعددة عن أن هريرة فى دواوين الأثمة » وليس فى طريق من فى أوله « نحن الآخرون 
السابقون» ؛ وقد أخرجه أبو میم فى الستخرج من طريق أي الان شيخ البخارى دون هذه ابملة . وقول ابن 
بطال : ويحتمل أن يكون همام وم » تبعه عليه جماعة . و لیس همام ذكر فى هذا الإسناد . وقوله إنه ليس فى 
ا حديث متاسبة للتزجمة صحيح » وان کان غيره کلف فأبدى بينبما مناسية کا سنذکره » والصواب أن البخارى 
فى الغالب يذكر الشی ء کا سمعة جملة لتضمنه موضع الدلالة المطلوبة منه وإن لم يكن باقيه مقصودا » > ا صنع فى حديث 
عروة البارق فى شراء الشاة کا سيأتى بانه فى الجباد 1 وأمثلة ذلك فى كتاءهكثيرة . وقد وقع مالك تحو هذا فى 
الموطأ إذ أخرج فى باب صلاة الصبح واامتمة متونا بسند واحد أولا ‏ س رجل بغصن شوك » وآخرها « لو 
یعلون ما فى الصبح والعتمة لاتوهما ولو حبواً » وليس غرضه متا إلا الحديث الآخير لكنه أداها على الوجه الذى 
سمعه : قال ابن المرن فى القبس : نرى الجبال يتعبون فى تأويلها »> ولا تعلق للاول منها بالباب أصلا . وقال 
غيره : وجه الناسبة ينها أن هذه الآمة آخر من يدقن من الأمم فى الابض وأول من مخرج منبا » لان الوعاء 
آخر ما يوضع فيه أول ما خرج منه » فكذلك الماء اراک نما فيه من ابول دل با يصادف أعضاء 
التطبر » فینبغی أن يجتنب ذلك . ولا خن ما فيه . وقيل : و جه الناسبة أن بنى اسرائيل وان سبقوا فى الزمان » 
لكن هذه الامة سبقتهم باجتئاب الماء الراكد إذا وقع البول فيه » فلعلهم کانوا لا مجتنسونه . وتعقب بان.ينى 
إسرائيل كانو! آشد مبالفة فى اجتناب النجاسة حیث كانت النجاسة إذا أصابت جلد أحدم قرضه » فكيف يظن 
بهم التساهل فى هذا ؟ وهو استیماد لا يستلزم رفع الاحتال المذكور . وما قررناه أولى . وقد وقع للبخارى في 
كتاب التعبير - فى حديث أورده من طريق هیام عن أن هريرة مثل هذا صدره أيضا بقوله د نحن الاخرون 
السابقون » قال : و باستاده . ولا يتأ فيه المناسبة المذكورة مع ما فما من الشکلف . والظاهر أن نسخة أبى 
اناد عن الاعرج عن ألى هر برة کنسخة معمر عن مام عنه » لهذا قل حدیث يوجد فى هذه "إلا وهو فى الاخری» 
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وقد اشتملتا على أحاديث كثيرة آخرج الشيخان غالا وابتداء كل نسخة هنهما حدیت تحن الآخرول السابقون»» 
فلبذا صدر به البخارى فيا أخرجه' من كل منهما » وسلك مسل فى نسخة همام طریقا أخرى فيقول فى کل حصديث 
أخرجه مها : ال رسول الله يلي » فذکر أحاديث منبا وقال رسول الله بز » فيذكر الحديث الذى بريده يشير 
بذلك الى أنه من أثناء النسخة لا أولما والله آعلر . قله ( الذى لا يحرى ) قيل هو تفسیر للدائم وایضاح لممناه : 
وقيل احترز به عن را کد بجری بعضه كالبرك » وقيل احترز به عن الماء الثم نه جار من حيث الصورة سا كن 
من حيث المعنى ء ولذ لم يذكر هذا القيد فى رواية أنى عثيان عن أي هريرة الى تقدست الاشارة الما حيث جاء فما 
بلفظ د الراكد » پدل الدائم ‏ وكذا آخرجه مس من حديث جابر » وقال ابن الانبارى : الدلثم من حروف الاضداد 
يقال للساكن والدائر » ومنه أصاب الرأس دوام أى دوار » وعل هذا فقوله « الذى لا مجرى » صفة مخصصة لحد معنى 
المشترك » وقيل الدائم والراكد مقابلان للجارى , لکن الدائم التى له نع والرا كد الذى لا نيع له ٠‏ قله ( ثم 
یفتسل ) بضم اللام على الشهور » وقال ابن مالك : جوز الجرم عطفا على يبولن لاله مجروم الموضع بلا الناهية » 
و لكنه بی على الفتح لتوكيده بالنون . ومنع ذلك القرطى فقال : لو آراد هی لقال ثم لا یفتسان » خينئذ يقساوى 
مان فى البی عنبما لان امحل الذی تواردا عليه شىء واحد وهو الماء . قال : قعدوله عن ذلك يدل على أنه لم 
يرد العطف + بل نبه على آل الخال » والمعنى أله إذا بال فبه قد يحتاج اليه فيمتئع عليه استعماله . ومثله بقوله ول 
د لا يضر ن أحدك أ أته ضرب الآمة ثم يضاجعها » فانه لم بروه أحد بالجرم » لان الراد الى عن الضرب لاله 
يحتاج فى مآل حاله الى مضاجعتها فتمتنع لاساءته الها فلا حصل له مقصوده . وتقدير اللفظثم هو یناجمپا . وى 
حديث الباب « ثم هو یفقسل منه » وتعقب بأنه لا يلزم من تأ کید البى أن لا يعطف عليه نهى آخر غير مؤكد ؛ 
لاحتال أن يكون لت کید فى أحدهما معنى ليس للآخر . قال القرطى : ولا يجوز النصب » إذ لا تضس أن بعد ثم » 
وأجاذه ابن مالك باعطاء ثم حك الواو » وتعقبه النووی بان ذلك یقتضی أن يكون النهی عنه ابجع بين الامرين دون 
إفراد احدهما » وضعفه أبن دقيق العيد بأنه لا يلزم أن يدل على الأحكام التعددة لفظ واحد » فيؤخذ الى عن 
المع پیهما من هذا الحديث إن ثبت رواية النصب » و یوخ الى عن الإفراد من حديث آخر . قلت : وهو ما 
رواه سل من حديث جابر عن النى مر أنه « مبى عن البول ف الماء الراكد »» وعنده من طريق أ السائب 
عن ألى هريرة بلفظ « لا یتتسل أحدم فى الماء الدائم وهو جنب > وروی أبو داود ٩‏ الى عنهما فى حديث 
واحد ولفظه « لا يبولن أحدى فى الماء الدائم ولا يفتسل فيه من الجناية » واستدل به بعض الحئفية على تتحیس لاه 
الستعمل » لان البول ينجس الماء فكذلك الاغتسال » وقد نبى عنهما معا وهو للتحرجم فيدل على النجاسة فيهما . 
ورد بأنها دلالة اقتران وهی ضعيفة » وعلى تقدير فسلیمپا فلا يلوم النسرية » فيكون النبى عن البول لثلا ينجسه » 
وعن الاغتسال فيه لثلا يسلبه الطبورية . ويزيد ذلك وضوحا قوله فى رواية مسلم ه كيف يفصل يا أبا هرريرة ؟ 
آل : يتثاوله تناولا » فدل على أن المنع من الانغماس فيه ثلا يصير مستعملا فيمتئع على الغير الانتفاع به » 
والصتایی أعل بموارد الخطاب من غيره . وهذا من آقوی الآدلة على أن الستعمل غير طبور ؛ وقد تقدمت الادلة 
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عل طپارته » ولا فرق ف الماء الذى لا يحرى فى الک المذكور بين بول الأدمع ويره حلاف لبعض الحنابلة » 
ولا بين أن يبول ف الماء أو يبول فى إناء ثم يصبه فيه حلاف فا هري » وهذا كله مول على الماء القليل عند أل 
العلل على اختلافهم فى حد القليل » وقد تقدم قول من لا يعبر إلا التغير وعدمه » وهو قوى ۰ لكن لفصل 
بالقلتين أقوى لصحة الحديث فيه وقد اعنرف الطحاوى من الحنفية بذاك لكنه اعتذر عن القول به بأن فة فى 
العرف تطلق على الكبيرة والصغيدة كا جرة » وم ثبت من الحديث تقديرهما فيكون جملا فلا يعمل به ء وقواه ان 
دقيق العيد » لكن استدل له غيرهما فقال أبو عبيد القاسم بن سلام : المراد القلة الكبيرة » إذلو أراد الصغيرة لم 
تج لذكر العدد . فان الصغيرتين قدر واحد ةكبيرة » ويرجع فى الكبيرة الى العرف عند أهل الحجاز . والظاهر أن 
الشارع عليه السلام ترك تحديدهما على سبیل التوسعة » والعلم حيط بأنه ما حاطب الصحابة إلا عا يفبمون » فاتئقى 
الاجال ۰ لكن لعدم التحديد وقع الخلف بين السلف فى مقدارهما على تسعة أقوال حسكاها ابن المنذر » ثم حدث 
بعد ذلك تحديدهما بالأرطال » واختلف فيه أيضا . وثقل عن مالك أنه حمل النهى على التتريه فيا لا يتغير وهو 
قول البافين فى الكثين ء وقال القرطى : يمكن حله على التحرم مطلقا على تاعدة سد الدربعة لاله يفضى الى تنجيس 
لماء .وه ثم فقسل فيه ) كذا هنا ٠‏ ون رواية ابن عبيئة عن أب الوناد « ثم يفقسل منه»» وكذا مسل من 
طريق ابن سيدين » وكل من اللفظين يفيد حا بالنص وحكا بالاستنباط قاله ابن دقيق العيد ٠‏ ووجبه أن الرواية 
بلفظ « فیه» تدل على منع الانغماس بالنص وعلى ملع التناول بالاستتباط » والرواية بلفظ « منه » بعكس ذلك » 
وكله مبنى عل أن الماء نجس علاتاة النجاسة . والله أعلم 


8 - بیس إذا أل كى ظبر الصلی قذر أوجيفة لم تفش عليه ملان 

رکال بن" عر إذا یف وب دما وهی بل وضع وغو" فى صلاته . وقال لب سیب والشّموة : إذا 
صل وفى ثويه َم أو جنابة أو بر اقب أو تيم فصل ثم أدرلة الا فى قد لا يميد 

قله ( باب اذا ألق على ظبر المصلى قذر ) بفتح الذال المعجمة أى شىء نيجس ( أو جيفة ) أى میتة ها رائحة . 
قله (م تفسد ) عله ما إذا لم بعلم بذاك وتمادى » ومحتمل الصحة مطلقا على قول من ذهب الى أن اجتناب النجاسة 
فى الصلاة ليس بفرض » وعسلى قول من ذهب الى ملع ذلك فى الابتداء دون ما يطرأ » واليه ميل الصنف » وعليه 
يتخرج صنيسع الصحای الذى استمر فى الصلاة یمد أن سالت منه الدماء برى من رماه » وقد تقدم الحديث عن 
جابر بذاك فى باب من لم بر الوضوء إلا من الخرجين وله ( وکان ابن عبر ) هذا الآثر وصله ابن آي شيبة من 
طرق برد بن سنان عن ناقع عنه أنه « کان [ذاكان فى الصلاة فرأى فى ثوبه دما فاستطاع أن يضعه وضعه » وإن لم 
يستطع خرج ففسله ثم جاء » قیبنی على ماکان صلى » . و اسناده یح » وهو يقتضى آنه کان بری التفرقة بين الابتداء 
والدوام » وهو قول جماعة من الصحابة والتابعين والاوزاعى وإحق وأ ور . وقال الثنافعى وأحمد : يعيد 
الصلاة , وقيدها مالك بالوقت فان خرج فلا فضاء ‏ رفه حث يطول » واستدل للاولين حصدیث أن سعيد أنه 
لق خلع نعليه فى الصلاة ثم قال « إن جبریل أخيرنى أن فيهما قذرا » آخرجه آحد وأبو داود وعصحه ابن خزبة . 
وله شاهد من ديت ابن مسعود أخرجه الحا ول يذكر في الحديث إعادة . وهو اختيار جماعة من الشافعية . 
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وأا مسا البناء عل ما نی فتأى ف كتاب لاهن شاء الله تعالى ٠‏ وه ( وقال ابن سیب اشع ) کنا 
للأكثر وهو الصواب ؛ والستمل والسرخسی ‏ وکان » فان كانت حفوظة فافراد وله « إذا صل » عسل إرأدة کل 
مهما » والمراد مسأ الدم ما إذاكان بغير عل المصلى » وكذا الجنابة عند من يقول بنجاسة المنى » و مسأل القبلة ما 
إذا كان عن اجتهاد ثم تبين الخطأ » و سألة التيمم ما إذا كان غير واجسد لباء ؛ وكل ذلك ظاهس من سياق الآثار 
الأربعة المذكورة عن التأبعيين ال ذكور بن . وقد وصلها عبد الرزاق وسعيد بن منصور وان أي شيبة بأسا يد #صيحة 
مفرقة أوضحتها فىتعليق التعليق» وقد آقدست الاشارة الى مسألة الدم » وأما سال اتيم فعدم وجوب الإعادة قول 
الامة الاربعة وأ كش الساف للف » وذهب جمع من التابعين - مهم عطاء وان سير بن ومکحول س الى و چوپ الإعادة 
مطلقا » وأما مسألة يبان الخطأ فى القبلة فقال الثلاثة والشافى فى القدم : لا يميد » وهو قول الا کثر أيضا » وقال 
فى الجديد :تحب الإعادة » واستدل لاو لين بحديث أخرجه الترمذى من طريق عبد الله بن عام إن د بيعة عن أ بيه 
وقال حس » لكن ضعفه غيره » وقال العقیل : لا روی من وجه یثبت » وقال ابن العرق : مستند الجديد أن 
خطأ امجتهد يبطل إذا وججد النص لاف . تال : وهذا لا يتم فى هذه المسألة لا 5 » وأما فى غيرها فلا ينض 
الاجتباد بالاجتباد . وأجيب بان هذه المسألة مصورة فا إذ! تيقن الخطأ فهو انتقال من يقين الخطأ إلى الظن القوى 

فليس فيه تقض اجتهاد باجتهاد . والله أعلٍ 

۰ س شا عبدان قال یری أبى عن شم عن أن إسحاق عن تحرو بن تیمون عن عبر اله قال : 
دا رسول اله ب ع . قال وص شی أحلا ”نالل دتا رج بت ا 

عن أبيه عن أبي إسحاق” قال حد نی م عرو بن “يمون أن فيو" الله بن مسعود حل كه آن الب يله كان بص 
عند ابیت و و وج واعلب 4 جلو اذل بعضي* بعش رانک + بل زور ی فلان فيَصَعُه عل 
بر ند إذا سح . تبث أشق القوم اء به» فتظر حتی سد النوء َيل وضته" عل رو بين کتفیه 
وار لا ی ی وكات لی سا .قال کون وتیل شم ره سول 
ساج لا 3 رأسه » حتق جا ته فاطمقة ات عن ظبره » رفم را م قال د الم عليك رش » 
ثلاث مات . فى عع إذ دا عليم . قال : وکانوا ترون ای الدعوة فی ذلك ابا مستحابة . .م می ر 
د للم ليك بای جيل » ويك بها نیا وشن ربيعة »وا ید بن تب وميا بن حَلف » وعقبة 
ان بیط » وعد یعس . قال : : و الذى نقسى د بيده » لقد ریت" الذين” عد رمبول ال يك رما 
فى اقلیب » قلیب پدار 
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قله ( حدثنا عبدان ) آعاده الصتف فى آواخر الجرية عنه فقال : حدثنا عبدان هو عبد الله بن مان : 
وعرفنا من سیاقه هناك آن الفظ هنا لرواية أحد بن عان » وا قرنبا بروايه عبدان تقوية لا لآن فى ايرام 
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ابن بوسقب مقالا » و آحجد الذکور هو ابن عنمان بن حكيم الاودی الكوق » وهو من صفار شیوخ البخاری » وله 
فى هذا الحديث إسناد آخر آخرجه السا عنه عن خالد بن خلد عن على بن صا عن أب حتی » وررجال إسناده 
جیما كوفيون ۰ وأبو اسسق هو السبيعى ۰ ويوسف الراوى عنه هو ابن ابنه حمق ۰ وأفادت روایته التصريم 
بالتحديث لأبى اصق عن عرو بن ميمون »> و لعمرو عن عبد أللّه » وعینت أيضا عبد الله يانه أبن مسعود ۰ 
وعرو بن میمون هو الأودى تابعى كبير خضرم » سل فى عبد النى يله دل بره » ثم لزل الكوفة » وهو غير 
مرو بن ميمون الجزرى الى تقدم قریبا . ومذا الحديث لا پروی عن النى بم إلا باستاد أب (عق هذا » 
وقد رواء الشيخان من طريق الثورى ء والبخارى أيضا من طريق إسرائيل وزهير » ومس من رواءة ذكريا بن أنى 
زائدة ‏ وكلهم عن أبى ٍعق . وسنذکر ما فى اختلاف رواياتهم من الفو اد مبينا إن الله تعالى ۰ وه ( يبنا رسول 
الله يليه ساجد ) بقيته من رواية عبدان المذكور «وحوله ناس من قريش من المشركين » ثم ساق الحديث عختصرا . 
قله ( أن عبد الله ) فى رواءة الكشميينى عن عبد الله . وله ( وأبو جبل وأصاب له ) هم السبعة المدغو علييم 
بعد » ينه اإزار من طريق الأجلح عن آي إمق ٠‏ قله ( إذ تال بعضهم ) هو أبو جبل » سماه مسل من رواية 
ذكريا المذكورة وزاد فيه « ؤقد تحرت جزور بالامس » » والجزور من الإبل ما جزر أى يقطع »وهو پفتح 
الجبم . والسل مقصور بفتح الهملة هى الجلدة الى يكون فما الولد يقال ها ذلك من البباتم وأما من الأدميات فا مشيمة» 
وحى صاحب الم أنه يقال فيين أيضا سل لدو ا عد اا ا ني 
وسلاها ثم عبله حی پسجد» ٠‏ قله ( انبعت أشق القوم ) والكشمييق والسرخی 0 أشق قوم » بالتشکیر ففیه 
مبالغة » لکن القام بقتضی الأول » لان الشقاء هنا بالنسبة الى أولئك الاقوام فقط كا سنقرره بعد » وهو عقبة 
ابن أنى معیط عپملتین مصغر! ماه شعبة » وف سیاقه عند الصنف اختصار يوم أنه فصل ذلك ابتداء . وقد ساقه 
أبو داود الطیالسی فى مسنده عن شعبة نحو رواية يوسف هذه وقال فيه : اء عقبة بن أب معط فقذفه على ظبره . 
قله (لا أغنى ) كذا لا کم » والکشمینی رالستمل دلا أغيد »» ومعناما صیح » أى لا أغنى فى كف شرم » 
أو لا أغيد شيا من فعلهم . وله ( لوكانت لى منعة ) قال النووى : المنعة بفتح النون:القوة ۰ قال وحی الإسكان 
وهو ضصف . وجزم القرطى بسکون النون قال : ويحوذ الفتح على أنه جمع مان ككانب وكتبة » وقد وجح القزاز 
والمروى الإسكان فى المفرد » وعكس ذلك صاحب إصلاح المنطق وهو معتمد النووی قال : و ما قال ذلك لانه لم 
یکن له مک عشيرة . لکونه هذليا حلیفا وكان حلفاژه إذ ذاككفار! . وق الكلام حذف نقدوه : لطرحته عن 
رسول الله يِه » وصرح به مسلم فى دواءة ذكريا » ولبزار ه فأنا أرهب - أى آحاف - مہم » ۰ قله (وحيل 
بعضیم ) كذا هنا بالمهملة من الإحالة . والمراد أن بعضبم ينسب فعل ذلك الى بعض بالإشارة تهکا » ويحتمل أن 
یکون من حال يحيل بالفتح إذا وثب عملى ظبر دابته » أى یب بعضهم على بعض من الرح والبطر » ولسل من 
دواية ذكريا « وعیل »الم أى من كثرة الضحك » وكا لبصنف من روابة إسرائيل . له ( فاطمة ) فى بشت 
رسول الله يل » زاد إسرائيل « وهی جويرية » فأقبلت نسعى ؛ و ثبت النی للق يلت ساجدا » . له ( فطرحته ) کنا 
لکش » وللكشمينى عذف المفعول » زاد إسرائيل د داك عم نتم > زاد یزار « فل بردوا عليها 
شيئاء قله ( فرفع رأسه ) زادالبزار من رواية زد بن أبى أئيسة عن أب لح « مد الله وی عليه ثم قال : 
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۴۱۱ 
أما بعد اللهم > قال اليزار : تفرد بقوله « ما بعدء زيد ٠‏ وله ( ثم قآل) يشعر عبلة بين الرفع والدعاء » وهو 
كذلك . ف رواية الآجلم عند البزار « فرفع رأسه کا کان يرفعه عند تمام موده : فلا قضى صلاته قال : اليم » 
ولسل والشای نحوه ‏ والظاهر منه أن الدعاء المذكور وقع غارج الصلاة. » لكن وقع وهو مستقیل الکمة ا 
ثبت من رواية زهير عن أب إعق عند الشيخين . قله ( عليك بقريش ) أى باملاك قريش » والمراد الكفار 
منهم آرمن می منهم : فبو عام أديد به المتصوص, . وه ( ثلاث مرات ) كرره إسرائيل فى روايته لفظا لاعددا, 
وزاد مسل ق دواية ذكريا د وکن [ذا دما دما ثلائا » واذا سأل سأل ثلائا» . لھ ( فشق علییم ) ومسل من 
دوأية ذكريا « قا سمعوا صوته ذهب عنهم الضحك وخافوا دعوته » . قله ( وكانوا يرون ) بفتح وله فى روایتتا 
من الرأى أى يمتقدون » وق غيرها بالضم أى يظنون » والمراد بالبلد مک . ووقع فى مستخرج أ عم من 
الوجه الذى آخرجه منه البخارى د فى الثالثة » بدل قوله فى ذلك اليلد ؛ و بناسبه قوله د ثلاث میات > ويمكن أن 
یکون ذلك ما بق عندم من شريعة إبراهيم عليه السلام . قوإه (ثم سب ) أى فصل من أجمل . له( بأ جبل ) فى 
دواية إسرائيل بعمرو بن هشام وهو اسم أبى جبل ء فلعله ماه وکناه معا . ره ( والوليد بن عتبة ) هو ولد 
الذكور بعد أبى جبل » ول تلف الروايات فى أنه بعين مبملة بعدها مثناة ساكنة ثم موحدة » لكن عند مسر من 
دواية ذكريا بالقاف بدل المثناة » وهو وم قديم نبه عليه ابن سفيان الراوى عند مسل » وقد أخرجه الإماعيل 
من طريق شيخ مس على الصواب . له ( وأمية بن خلف ) فى رواية شعبة ‏ أو أي بن خلف » شك شعبة » وقد 
ذكر المصنف الاختلاف فيه عقيب رواية الثورى فى الجباد ول : الصحيح أمية » لكن وقع عنده هناك أن بن 
خلف» وهو وم منه أو من شيخ أبى بكر عبد الله بن أن شيية إذ حدثه فقد رواه شيخه آبو بكر فى مسنده فقال 
« أمية». وكذا رواه سل عن أبى بكر والامعاعيل وأبو نعي من طريق أب بك ركذلك وهو الصواب » وأطبق 
حاب المناذى على أن القتول ببدر أمية » وعل أن أخاه أبيا قتل بأخد » وسيأى ف الغازی قتل أمية ببدر إن 
شاء الله تعالى . له ( وعد السابع فل تحفظه ) وقح فى روايقنا بالنون وهی للجمع » وف غيرها بالياء التحتانية 
قال الكرمانى فاعل عد رسول الله رم أو ابن مسعود وفاعل و قل تحفظه » ابن مسعود أو عبرو بن ميمون . قلت : 
ولا أدرى من أن تبيأ له الجزم بذاك مع أن فى رواية الثوری عند مسل ما يدل على أن فاعسل « قل تحفظه ء أبو 
إحق و لفظه م قال أبو لتق ونسيت السابع » » وعلى هذا ففاعل.عد مرو بن ميمون » على أن أبا [عق قد تذكر, 
مرة أخرى فاه عمارة بن الوليد , کذا أخرجه المصنف فى الصلاة من روابة إسرائيل عن أبى إسمق ٠‏ وسماع 
إسرائيل من أن إسحق فى غاية الاتقان للزومه إياه لاله جده ‏ وكان حصیصا به » قال عبد الرحن بن مهدى :ما فاتتى 
الذف فاتنى من حديث الثوری عن أنى [تعق إلا اتکالا على إسرائيل ‏ لانه کان یت به أتم . وعن إسرائيل قال : 
كنت أحفظ حديث ألى (عق کا احفظ سورة المد » واستشکل بعضبم عد عمارة بن الوليد فى المذكورين لآنه لم 
يقل یدد بل ذكر أحاب المغازى أنه مات بأرض الحتعة » وله قصة مع النجائى إذ تعرض لاس أته فأم النجاشی 
ساحرا فنفخ فى إحليل عمارة من حره عقوية له فتوحش وصار مع اليهائم الى أن مات فى خلافة حمر وقصته مشهورة . 
والجواب أن كلام أبن مسعود فى أنه رام صرعی ف القليب حول على الكش » وبدل عليه أن عقبة بن أن معيط 
م يطرح ف القليب وتا قتل صبر! بعد أن رحلوا عن بدر مرحلة » وأمية بن خلف لم يطرج ف القليب کا هو بل 
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مقطا کا سيأتى » وسیأتی ق المغازى كيفية مقتل ال ذکودین بیدر وزیادة بیان فى أحوالهم إن شاء الله تما . وله 
( قال ) أى ابن مسعود » والمراد پالید هنا القدرة » وف دواية سل « والذى بعث تمدا باق » والنسای « والنی 
أنزل عليه الكتاب » وكأن عبد الله قال کل ذلك تأ كيدا . قله ( صرعى ف القليب ) فى رواية إسرائيل « لقند 
دأيتهم صرعى يوم بدر ثم وا الى القليب قليب بدر ء ثم قال رسول الله لق ه وأتبع أصحاب القليب لمنة « وهنا 
يحتمل أن يكون من "مام الدعاء الماضى » فيكون فيه علم عظيم من أعلام النبوة » ويحتمل أن يكون قاله پل بعد أن 
ألقوا فى القليب » وزاد شعبة فى روايته « إلا أمية فانه تقطمت أوصاله ء زاد ‏ لاه كان يادثاء ‏ قال العلياء : و إنما 
آم بالقائهم فيه لثلا يتأذى الناس بربحهم » والا فا حربى لا يحب دفنه » والظاهر أن ابر لم يكن فيا ماء معين . 
قؤله ( قليب بدر ) بالجر على البدلية » والقليب بفتح القاف وآخره موحدة هو ال الى لم نطو وقيل العادية القديمة 
الى لا يعرف صاحبها . ( قائدة ) : روى هذا الحديث ابن [سحق ف المغازى قال : حدثنی الأجلح عن أبى (سحق 
فذكر هذا الحديث » وزاد فى آخره قصة أب البخترى مع النى ر فى سؤاله إياه عن القصة » وضرب أب البخترى 
أبا جبل وه إياه > والقصة مشهورة فى السيرة . وأخرجبا البزار من طريق أبى [سحق وأشاد الى تفرد الأجلح 
يها عن أب إسحق » وف الحديث تعظيم الدعاء م عند الکفار » وما ازدادت عند السامین الا تعظیا . وفيه معرقة 
الكفار بصدقه يع لخوفهم من دعائه » ولكن لوم الحسد على ترك الاتقياد له ء وفيه حله مړ عمن آذاه » فق 
رواية الطبالى غن شعبة فى هذا الحديث أن ابن مسعود قال : لم أره دعا علييم إلا يومثذ . وا ما استحقوا الدعاء 
حينئذ لما أقدموا عليه من الاستخفاف به حال عبادة ربه . وفيه استحباب الدعاء ثلاثا » وقد تقدم فى العلل استحياب 
السلام ثلاثا وغير ذلك . وفيه جواز الدعاء على الظالم » لكن قال بعضهم : عله ما إذاكانكافرا » فاما ا مسل فيستحب 
الاستغفار له والدعاء بالتوية » ولو قيل : لا دلالة فيه على الدعاء على الكافر لا كان بعيد! لاحتال أن يكون اطلع 
3 على أن المذكورين لا يؤمنون > والاولى أن بدعی لكل حى باهداية . وفيه قوة نفس فاطمة الزهراء من 
صغرما ء لشرفها فى قومپا ونفسها . لكونها صرحت بشتمیم وم دءوس قریش ۰ فلم بردوا عليها . وفيه أن الباشرة 
۲ کد من السبب و الاعانة لقوله فى عقبة د أشق القوم » مع أنه كان فيهم أبو جهل وهو أشد منه كف را وأذى انی ب 
لكن الشقاء هنا بالنسبة الى هذه القصة انبم اشتركوا فى الم والرضا وانفرد عقبة بالباشرة فكان أشقام » ولهذا 
قتلوا فى الحرب وقتل هو صيرا . واستدل به على أن من حدث له فى صلاته ما عنع اتعقادها ابتداء لا قبطل صلاته 
ولو تمادی » وعل هذا ينل کلام الصنف ء فلو كانت نماسة فأزالها فى الحال ولا أثر ها حصت اتفاتا » واستدل به على 
طبارة فرث ما کل جه » وعل أن ازالة النجاسة ليست بفرض وهو ضعيف » وحمله على ما سبق أولى . وتعقب 
الأول بأن الفرث لم يفرد بل كان مع الدم كا فى رواية إسرائيل » والدم نجس اتفاق . وأجيب بان الفرت والدم 
كانا داخسل السلى وجلدة السلى الظاهرة طاهرة فسكان کحمل القارورة المرصصة . وتعقب بأئها ذبيحة وى : لجميسع 
أجرائها جسة لابا مت > وأجيب بان ذلك كان قبل التعيد بتحرم ذبانحيم » وتعقب بأنه حتاج إلى تاریخ ولا 
يكن فيه الاحتيال . وقال التووى : الجواب المرضى أنه ڪا لم يعم ما وضع على ظبره > فاستمر فى بضوده 
استصحا با اصل الطپارة . وتعقب بأنه يشكل على قولنا بوجوب الإعادة فى مثل هذه الصورة . وأجاب بأن 
الاعادة [نما يحب فى الفريضة . فان ثبت أنها فريضة فالوقت موسع فلصله أعاد . وتعقب بأنه لو أعاد لتقل ولم 
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پنقل » وبأن الله تعالى لا يقره على القادى فى صلاة فأسدة . وقد تقدم أنه خلع نعلیه وهو فى الصلاة لان جبريل 
آخره أن فهما قذرا ٠‏ ويدل على أنه علم با ألق على ظبره أن فاطمة ذهبت به قبل أن برقع رأسه . وعقب هو 
صلاته بالدعاء علهم . وان عم 
۰ - باسسيب الق ولخاط وغوه فى الوب 
قال عروة عن ار ومروان : خر ج البی به رسن حدية . . فذ کر للدي : 
2 رمه د رما سج م و ۳ 
وما تدم ابی به امه إلا رقت ىكفٌ رل منهم فدلك بها وج وجلده 
۱ - وشا د ب بوس قال حد تنا تیان عن ید عن انی قال :ری الب کچ فى ویو 


مو ای أبى مریم قال : أخبرنا بجی بن" ابوب حداتی ید ال : سست أن] عن الب زگ 

[ الحديث ۲۸۱ - آطرافه : ۱۲۰۸۰۵ ۰۱۳ ۰۱۲ ۰۱۰۱۳۱ الو ۰۸۲۲ [INE‏ 

له ر باب البصاق ) کذان روایتنا » ولاک بالزای وهی لغه فيه ؛ وکذا السین وضعفت . وله رف 
الثوب ) أى والبدن و نحوه » ودخول هذا فى أبواب الطهارة من جبة أنه لا يفسد الما لو خالطه . قول ( وتال 
عروة ) هو ابن الزبير ؛ ومروان هو ابن الحم » وأشار هذا التمليق الى الحديث الطو بل فى قصة الحدييية » وسیأنی 
یامه فى الشروط من طريق الزهرى عن عروة , وقد علق منه موضعاً آخر کا مضى فى باب استعمال فضل وضوء 
الناس . وه ( فذكر الحديث ) يعنى وفيه ه وما تنخم » » وغفل الكرمانى فظن أن قوله ه وما تتخم ام » حديث 
آخر جوز أن يكون الراوى ساق الحديثين سوقا واحدا » أو يكون آس التنخم وقع بالحديبية انتهى . ولو راجح 
الموضع الذى ساق الصنف فيه الحديث ناما لظهر له الصواب . والنخامة بالضم هى النخاءةكدًا فى الجمل والصحاح » 
وقيل بالميي ما فرج من الفم » و بالعين ما تخرج من الحلق . و.الغرض من هذا الاستدلال على طهارة الريق و حوه . 
وقد تقل يعضبم فيه الاجاع » لکن روى این أن شيبة باسناد صميح عن براهديم التخمى أنه ليس بطاهر › وقال 
ابن حزم : صح عن سلبان الفارسى وإبراهي التخمى أن العاب نجس اذا فارق الفم . وه ( حدثنا مد بن يوسقفب) 
هو الفريابى » وسفيان هو الثورى . وقد روى أبو نعي فى مستخرجه هذا الحديث من ظريق الفريانى وزاد فى 
آخره د وهو ف الصلاة » . قله ( طواله ابن أبى مریم ) هو سعيد بن الحك المصرى أحد شیوخ البخارئ » نسب 
الى جده . وأفادت روايته تصريخ حميد بالسماع له من أنس » خلافا لما روى عى القطان عن حماد بن سلة أنه قال : 
حديث حميد عن أنس ف البزاق [نما سمعه من ثابت عن أن فضرة ؛ فظبر أن حیدا لم بداس فيه . ومفمول معت 
الثاى محذوف لعل به » والراد أنه كلمتن النى قبله مع زبادات فيه . وقد وقع مطولا أبضا عند الصنف ف الصلاة 
کا سيأق فى باب حك اليزاق باليد فى المسجد 


۹ - باص لا كحور الرضود بالبيذ ولا لأسكر . وكركة الحسن وأبو المالية 
وقل عاب : ایح من لژضوو اب ان 
۱ 
۱ دهج ۱ » ق اباری 
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۲ ب شتا على بن عبد الله قال حد نا سيان قال حدتقنا هر عن بیس عن عالشة عن البى” 
َه ال دکل تراب اکر بو حرام » 

[ الحديث ۷۲:۲ - طرقه فى : ۰۸۰ » ۰۵۸۱ ] 

قله ( باب لا جوز الوضوء بالنييذ ولا المسكر ) هو من عطف العام صلى الخاص » أو المراد بالنيذ ما لم 
يبلغ حد الاسكار . ووه ( وكرهه الحسن ) أى البصرى » روى أبن أن شيبة وعيد الرزاق من طريقين عنه قال 
« لاتوضأ ينبيذ » وروی أبو عبيد من طريق أخرى عنه أنه لا بأس به » فمل هذا فكراهته عنده على التفزيه . 

قله ( وأبو العالية ) روى أبو داود وأبو عبيد من طريق أب خلدة قال : سألت أيا العالية عن رجل أصابته 

جناية و لیس عنده ماء آینشسل به ؟ قال : لا وق رواية أ عبید : فکرهه . وله ( وتال عطاء ) هوان أبى 
رباح » دوى أو داود أيضا من طريق ابن جرح عنه أنه كره الوضوء بالنبيذ واللبن وتال : إن التيمم أحب الى 
منه . وذهب الأوزاعى الى جواز الوضوء بالانبذة كا » وهو قول عكرمة مولى ابن عباس » وروی عن على 
وان عباس ول يصح عنهما > وقيده أنو حنيفة فى المشبور عنه بيذ القر » واشترط أن لا یکون صضرة ماء وأن 
يكون عارج المصر أو القرية ۰ وخالفه صاحباه فقال خمد ‏ مجمح ينه وبين التیمم » قيل امجابا وقيل استحبابا » 
وهو قول [عق . وقال أو بوسف بقول ابمپور : لا يتوضأ به حال » واختاره الطحاوى » وذكر قاضيخان أن 
أبا حنيفة رجع الى هذا القول » لكن ف المقيد م نكتيهم إذا ألق فى الماء رات خلا وم بزل عنه اسم الماء جاز 
الوضوء به بلا خلاف ۰ یمنی عندم . واستدلوا ديت ابن مسمود حيث قال له النى مَل ليلة الجن «مافى 
إداوتك ؟ قال : نييذ . قال : ثمرة طيبة وماء طبور » رواه أبو داود والترمذى وزاد « فتوضاً به » وهذا الحديث 
أطبق عباء السلف على تضميفه » وقيل ‏ على تقدير صمته ‏ إنه منسوخ » لان ذلك کان بمكة » ونزول قوله تعالى 
١‏ فل تجدوا ماء فتیمموا ) اما كان بالمدينة بلا حلاف ؛ أو هو ممول على ماء ألقيت فيه مرات يابسة لم ثغير له 
وصفا > وإبماكانو! يصنعون ذلك لان غالب مياههم لم تسكن حلوة . قله ( عن الزهرى ) كذا للاصیل وغيره » 
ولان ذر ه حدثنا الزمرى » ۰ وله ( كل شراب أسكر ) أى کان من شأنه الإسكار سواء حصل شر السکر أم 
لاء تال الخطابى : فيه دليل على أن قليل السکر وكثيره حرام من أى نوع كان » للآنها صيغة عموم أشير بها الى 
جنس الشراب الذى یکون منه السكر › فپو ا لو قال : کل طعام أشبع فبو حلال » فانه يكون دالا على حل كل طمام 
من أنه الإشباع وان لم حصل الشبع به لبعض دون بعض . ووجه احتجاج البخارى به فى هذا الباب أن السکر 
لا بحل شربه » وما لا عل شربه لا بجوز الوضوء به اتفاقا والله أعلم . وسيأتى الكلام على حك شرب النبيذ فى 
الأشرية إن شاء الله تعالى 


3 م ۰ 1 ا 

۲ - پاسیست عسل الرأة أباها ام عن جبه . وقالٌ أبو العالية :انتحوا کی رجل فإنها مريضة 
05 ا ل لك 0 ص ۳ 

۳ - وشت حد قال أخبر نا سفیان بن عیب عن أبى حازم سمح سل بن متمد الساعدی وسال اناس 


۳ رو 2 ع ق و 7 50-5 ۳ ن و 
د وما یی و يته احد - : بای شیء دووی جر ح الہ يله ؟ فقا : ما ی احد أعل” بهونى : كان عل يد 


اخدیث )۲ foo‏ 
تفققططتططططططتت:ت::ت7_ا77قتاتت7ات7ق77ت7ُتق0تا)ا)ا2-00ت:.ب << ”7 ' ا _ا ا | | اا __ ا هه O‏ 
و رم 


8 گے قرعم د ر 
یه فيه ملا » وفاطمةٌ فيل عن وجبه لدم . فا حصی" فأحرق » خش به جره 


۳ 


[ الحديث ۲٤۴‏ . آطراقه فى : ۰۲۹۰۴ ۲۹۱۱ » ۳۰۳۷ 6 ۸ [VY‏ 

له ( باب غسل المرأة آباها ) منصوب على المفعو لية ؛ والدم منصوب عل الاختصاص ؛ أو على البدل » 
وهو [ما اشتآل أو بعض من کل ۰ ووقع في دواية ابن عساكر , غسل المرأة الدم عن وجه أبيها» وهو بالممنى . 
له (عن وجهه) فى دواية الکشمینی « من وجهه» و د عن» فى رواية غيره إما عمی من أو من الفسل ممن الازالة : 
وهذه الترجمة معقودة لبيان أن إزالة النجاسة ونحوها يجوز الاستعانة فبيا كا تقدم فى الوضوء » ویهذا يظبر مئاسية 
أثر أن العالية لحديث سبل . وله ( وقال أبو العالية ) هو الرياحى بكر الراء وياء تحتانية » وأثره هذا ومله 
عبد الرزاق عن معمر عن عاصم بن سليان قال : دخلنا على أب العالية وهو وجع فوضؤه » فلا بقيت [حدی دجلية 
قال : امسحوا على هذه فانپا مريضة » وکان با حمرة . وزاد ابن أي شيية ه انها كانت معصوبة » . قول ( دشا 
ی ) قال أبو على الجيانى :لم ينسبه أحد من الرواة » وهو عندی أبن سلام . قلت : وبذلك جرم أبو نسم فی 
المستخرج . وقد وقح فى رواية ابن عسا کی « حدثنا مد يعنى ابن سلام» . له (وسأل الناس) جلة حالية, وأراد 
بقوله « وما ينى وبينه آحد » أى عند السؤال » لیکرن أدل على صمة سماعه لقربه منه .له ( “دوى ) يضم الدال 
على البناء للجهول » وحذفت احدى الوأوين ق الكتابةكداود . وله ( مايق أحد ) إنما قال ذلك لآنه كان خر 
من بق من الصحابة بالمديئة کا صرح به الصتف فى التكاح فى روايته عن قتيبة عن سفيان » ووقع فى رواية الخيدى عن 
سفيان م اختلف الناس بای شىء ذوى جرح رسول الله يله ؟ وسيأق ذكر سیب هذا الجرح وتسمية فاعله فى 
الغازی فى و قعة أحد إن شاء الله تعالى . وكان ينبا و بين تحديث سل نذلك أ كثر من مما نين سئة . قله ( فأخذ) 
بعنم الحمزة على البناء ابجپول + وله فى الطب« فلا رأت فاطمة الدم يزيد على الما كثرة عمدت ال حصير فاحرقتها 
وألصتتبا على الجرح فرق الم » ون هذا الحديث مشروعية التداوى » ومعالجة الجراح » واتمخاذ الرس ف الحرب » 
و أن جميع ذلك لا يقدح ف التوكل لصدوره من سيد المتوكلين . وفيه مباشرة المرأة لابا » وكذلك لغيره من 
ذوى مارمپا ؛ ومداواتها لاماضیم » وغير ذلك ما یا الكلام عليه فی المفازى إن شاء الله تعالى 

۷۳ - باصي السواك . ول ابن عباس : بت عند الب" كك ان 

4 - مرش أبو المان قال حد نا رید عن یلان بو یر عن أبى بردة عن أيه قال : 
یت ابیت فوجذته تن بيواك بيده قول « أع » أ » والسواله فى ؤي كانه یبرم 3 

قله ( باب السواك ) هو بكر المين على الافصح ۰ ويظلق على ال وعل الفصل وهو الراد هنا ٠‏ قله 
( دقال ابن عباس ) هذا التعليق سقط من رواية المستملى ء وهو طرف من حديث طويل فى قصة مبيت ابن عباس 
عند خالته ميمونة لیشاهد صلاة النى ما الیل » وقد وصله المؤلف من طرق : ما بلفظه هذا في تفسي رآل عمران 
راقتضی کلام عبد الق أنه ہذا لفط من آفراد مس و لیس يجيد وله 0 عن أ بردة ) هو ان أن موسى 
الاشعرى ٠‏ قوع ( يتن ) بفتح أوله وسكون المهملة وقح الثناة وتشديد النون من السن بالکسر أو الفتح [ما 


 » ۳۵۹‏ کتاب الوضو. 


لآن السواك بر على الاسنان » أو لاله يسنها أى يحددها . وله ( يقول) أى النى يلك » أو السواك اذا ۰ قله 
( أع أع ) بضم الهمزة وسكون المرملة » كذا فى رواية أب ذر » وأشار ان التين الى أن غيره رواه يفتح الممزة » 
ورواه النساى وابن خز عة عن أحب بن عبدة عن حاد بتقديم المين على الحمزة ۰ وکذا آخرجه البيق من طريق 
اساعیل القاضى عن عارم - وهو أبو النعمان - شيخ البخارى فيه » ولا داود بهمزة مكسورة ثم هاء ؛ والجوزق 
تاه معجمة بدل الحاء » والروابة الأول أشبر » وتا اختلف الرواة لتقارب عخارج هذه الآحرف , وكاب ترجع إلى 
حكايه صوته إذ جمل السواك على طرف لسانه يا عند مسل » والمراد طرفه الداخل کا عند أحد , يستن الى فوق » 
. وطذا قال هنا د كأنه پتهوع ۰ والنبوع التقيز 3 أى له صوت كصوت المتقىء على سبيل البالغة . ويستقاد مضه 
مشروعية السواك على اللسان طولا . آما الاسنان الاحب فيا أن تكون عرضا » وفيه حديث مرسل عند أبى 
داود » وله شاهد موصول عند العقیل ف الضعفاء » وفيه تأ كيد السواك وأنه لا ختص بالاسئان » وأنه من باب 
التنظيف والتطیب لا من باب إزالة القاذورات » لكونه | ختف به » و بو“ بوا عليه « اسقياك الامام محضرة رعيته» . 

۰ س زا عنان قال حدثنا جر بر عن تتصوز عن أبن وائل عن حذيةً قال :كان او إذا قم 
من الیل بشوس ذم بالسّواك 

[ الطديث ۷4۰ - طرفاه فى : ۰۸۸۹ ۱۱۳۰ ] 

له ( عن حذيفة ) هو ابن المان » والاسنادکلهکوفیون . قله ( يشوص ) بضم المعجمة وسکون الواو 
بعدها مملة » والشوص با افتح الفسل والتنظي ف كذا فى الصحاح » وف المع الغسل ع نکراع والتنقية عن أبى عبيد 
والدلك عن ابن الانبارى » وقيل الإمرار على الاسنان من أسفل الى فوق » واستدل قائله بأنه ماخوذ من الشوصة 
وهی دي ترقع القلب عن موضمه ۰ وعكسه الخطابى فقال : هو دلك الاستان بالسواك أو الاصابع عرضا » قال 
ابن دقيق العيد : فيه استحباب السواك عند القيام من النوم لان النوم مقتض لتغير الفم لما يتصاعد اليه من أخرة 
الممدة » والسواك آلة تنظيفه فيستحب عند مقتضاء ؛ قال : وظاهر قوله « من الليل » عام فى كل حالة » ويحتمل أن 
بخص بما إذا قام الى الصلاة . قلت : ويدل عليه رواية المصنف فى الصلاة بلفظ « اذا قام للتبجد » ولسل نحوه » 
وحديث ابن غباس يشهد له » وكأن ذلك هو السر فى ذكره فى الترجمة . وقد ذكر المصن ف كثير! من أحكام السواك 
فى الصلاة وف الصيام کا ستأق فى أماكنها إن شاء الله تعالى 

٤‏ - باصي دنع السواك إلى الأ کر 

٩‏ - وقال عفان : دنا صخر بن جويرية عن ناف عن ان عر أن انی بے قال « اران اند 

برواك » لخاءنى رجلان حدما أ كيد من لأر » فناوات الوا الأصنر منهماء فقيل لى + کر » دقعت إلى 


الأ كتر منها » . قال آبو عبد الله : اختصر» ني عن ابن یرنه عن أسامَةٌ عن نافم عن ابن تمر 
وه ( باب دفع السواك الى ال كير ) وقال عفان قال الاسماصلى : أخرجه البخارى بلا رواية . قلت : وقد 
وعله أبر عوانة فى حیحه عن عمد بن إبمق الصا وغيره عن عفان » وكذا أخرجه أبو في والبييق من طريقه . 


الحديث ۲۳۳ ۳۷ 


وله ( أداف ) بفتح الممرة من الرژية » ووم من ضبا . وق روابة استمل « رآ » بتقدم الراء والاول 
آثهر » ولمسل من طريق على بن نصر الجبضمى عن صخر و أرالى فى النام» وللامماعیل ه دأيت ف النام » قعل 
هذا فپو من الرؤيا . قله ( فقيل لى ) قائل ذلك له جبريل عليه السلام کا سيذكر من رواية ابن المبادك . قله 
( كب ) أى قدم الاک فى السن . وله ( قال أبو عبد الله ) أى البخاری ( اختصره ) أى المثن ( نیم ) هو ابن 
حاد » وأسامة هو ابن زيد اللي المدى » ودواية نیم هذه وصلبا الطرای فى الأوسط عن بكر بن سبل عنه بلفظ 
5 ای جبریل أن أ کر » ورو یناما فى الغيلانيات من روایة ی بكر الشافعى عن عمر بن موسی عن نم بلفظط 
« أن أقدم اللأكابر » وقد روأه جاعة من أعجاب ابن المبارك عنه بغير اختصار آخرجه آحد والإسماعيل والبيبق 
عنهم بافظ د رأيت رسول الله سل بستن ٠‏ فأعطاه ا کی القوم »ثم قال : إن جبریل مرن أن أكبر » » وهذا 
يقتضى أن تکون الفضية وقعت فى البقظة . ومجمع بنه وبين رواية صخر أن ذلك لا وفع فى اليقظة أخيرم بر 
عا دآه فى النوم تنبيها على أن أمره بذلك بوحى متقدم » خفظ بعض الرواة ما لم حفظ بعض . ويشبد لرواية ابن 
المبارك ما وواه أبو داود پاسناد حسن عن غائشة تالت « كان رسول الله لړ يتن وعنده رجلان » فأوحى اليه 
أن أعط السواك الا کر » تال ابن بطال : فيه تقديم ذى السن فى السواك ۰ و يلتحق به الطعام والشراب والشی 
والكلام » وقال المبلب : هذا ما لم يترتب القوم فى الجلوس » فاذا ترتبو! فالسنة حينئذ تقديم امن » وهو يح ء 
وسيأق اديت فيه فى الآشرية » وفيه أن استعمال سواك الغير ليس عکروء » إلا أن المستحب أن يضله ثم 
يستعمله » وفيه ححديث عن عائشة فى سان أب داود قالت « كان رسول الله بإ يعطيى السواك لأغسله دب 
فأستاك ثم أغسله ثم أدفعه اليه » وهذا دال على عظيم أديهنا وکبیر فطتبا » لہا لم تغسله ابتداء حتى لا يفوتها 
الاستشفاء بريقه » ثم غسلته تأدبا وامتثالا . وحتمسل أن یکون المراد بام‌ما بغسله تطبیبه وتليينه بالماء قبنل 
أن يستممله . واقه آمل ۳ 
۵ - پاسی فضل من بات على الوصوء 

۷ - وشا عمد ن مقائل قال أخير ناعبد الله قال أخبرنا فيان عن منصور عن سعد بن عبيدة 
عن البراء بن عازب قال : قال الم« انیت مَضجمك رسأ وُضوءلة للصلاق» م امتطجع عل بل 
الأعور» مق لبم" ارت وجهی إليك , وفراضت آمری إليك وا ای ظبری إنيك » رغبة ورهية . 
يك »لام لا نبا مك إلا لت .ام نت بكعابلك النى لت » و يبك انى أرسلت” . فا 
مت ين یکت فان على القطرة وین رم تتكل” به » . قال : فردد ها على التو بء فنا بلفت” 
0 اہم آمنت” بكتايك الذى آنزلت » قات : ورسو لك . قال لا . ونيك الذى أرسات » 

[الحديث 497 آطراقه فى : ۰۱۳۷ ۰۱۳۱۰۰۲۳۴۱۳ ۷۸۸ ] 

قله ( باب فضل من بات على الوضوء ) ولغيد أي ذر على وضوء () ٠‏ وله ( أخبرنا عبد الله) هو ابن 


(۱) فشرح الفسطلاق « باب من بات على الوضوء » بالالف .واللام » ولانى ذر وأبى الوقت والاصيلى « وضوء » بالتنكير . 


۳۰۸ ۱ ۱ ۽ - کتاب الوهوء 


المبارك » وسفیان هو الثورى » ومنصور هو این العتمر . قله ( فتوضأ ) ظاهره استحباب تجديد الوضوء لكل 
من آراد النوم ولو كان على طبارة » ومحتمل أن يكون مخصوصا من كان دنا . ووجه مناسبته للترجمة من قوله 
د فان مت من لبلنك فانت على الفطرة » والراد بالفطرة السنة . وقد روی هذا الحديث الشیخان وغيرهما من طرق 
عن البراء ؛ وليس فبا ذكر الوضوء إلا فى هذه الروابة » وكذا قال الترمذى . وقد وود ف الباب حديث عن معاة 
ابن جبل أخرجه أبن داود > وحديث عن على آخرجه البزار » ولیس واحد منہما على شرط البخارى ‏ وسياق 
الكلام على فوائد هذا امن فى تاب الدعوات إن شاء الله تعالى . وله ( واجعلين آخر ما تقول 27 ) فى روأية 
الكشميينى ہ من آخر » وهی تبين أنه لا تلع أن يقول بعدهن شيا ما شرع من الذکر عند النوم . وله ( قال لا 
ونبيك النی آرسلت ) قال الخطابى : فيه حجة لمن ملع رواية الحديث على الممنى » قال : و حتمل أن يكون أشار 
بقوله « ونبيك » الى أنهكان نیا قبل أن يكون رسولا » أو لانه ليس فى قوله ه ورسولك الذى أرسلت » وصف 
زاند مخلاف قوله د ونبيك الذى أرسلت » وقال غيره ليس فيه حجة على منع ذلك » لان لفظ الرسول ليس ععنی 
لفظ النى ء ولا حلاف فى المنع اذا اختلف العنی , فکانه أراد أن مجمع الوصفين صر بحا وإن كان وصف الرسالة 
يستلزم وصف النبوة » أو لان ألفاظ الأذكار توقيفية فى تعيين اللفظ وتقدير الثواب ٠‏ فر عا کان فى الفظ سر ليس 
فى الآخر ولو كان برادفه فى الظاهر . أو لعله أوحى اليه بهذا اللفظ فرأى أن يقف عنده » أو ذكره احثرازا من 
أرسل من غير نبو كجبريل وغيره من الاک لانهم رسل لا أنبياء » فلعله آراد تخليص الكلام من اللبس » أو لآن 
لفظ النى أمدح من لفظ الرسول لآنه مشترك ف الاطلاق على کل من أرسل مخلاف لفظ النى فان لا اشتراك فيه عرفاء 
وعل هذا فقول من تال کل رسول نی من غير عکس لا يصح [طلاقه . وأما من استدل به على آنه لا يجوز [بدال 
لفظ قال نى الله مثلا فى الرواية بلفظ قال رسول الله وكذا عكسه ولو آجزنا الرواية بالممنى فلا حجة فيه » وكذا 
لا حجة فيه لمن أجاز الأول دون الثانى کون الأول أخص من الثانى » لان تقول : الذات امير عثبا فى الرواية 
واحدة فبأى وصف وصفت به تلك الذات من أوصافها اللائقة بها عل القصد باخبر عنه ولو تباينت معاش الصفات » 
کا لو أبدل سما بكنية أوكنية باسم » فلا فرق بين أن بقول الراری مثلا عن أبى عبد الله البخارى أو عن عمد بن 
[سماعيل البخارى. ؛ وهذا مخلاف ما فى حديث الباب فانه يحتمل ما تقدم من الأوجه الى بیناها من إرادة التوقيف 
وغيره والله أعلم . ( تیه ) : التكنة فى ختم البخارى كتاب الوضوه بهذا الحديث من جهة أنه آخر وضوء آم 
به الکلف ق الیقظة » ولقوله فى نفس الحديث « واجعلين آخر ما تقول فأشعر ذلك يخم الكتاب واته الحادى الصو اب 
(خاهة) : اشتمل كتاب الوضوء وما معه من أحكام المياه والاستطابه من الاحاديث المرفوعة على مائة 
وأربعة وخسين درشا > الموصول منها مائة وستة عشر حدیثا » والمذكور منبا بلفظ المتابعة وصيخة التمليق ثهانية 
وثلاثون حديثا » فالمكرر مبا فيه وفيا مضى ثلائة وسیمون حدیثا » والخالص منبا أحد و مانون جديا » ثلائة 
مها معلقة والبقية موصولة وافقه مسل على تخر جما سوی تسعة عشر حديثا وهی الثلاثة المعلقة وحديث أن عباس فى 
صفة الوضوء وحدبثه توضأ مرة مرة وحديث أي هريرة آبغنی أحجارا وحدیت ابن مسعود في الحجربن والروثة . 


(۱) الروأية التى شرح علبا اضطلائی د واجملین آآخر ما تتكلم به » 


الحديك بوخ قوم 


وحدیث عبد الله بن زید فى الوضوء مرتين مر‌تين ولحديث آنس فى ادغار شعر النى بم وخددیث أي هريرة فى 
الرجل الذى مق الكلب وحديث السائب بن يزيد فى حاتم البو ة وجل يث سعد وعم ف السح على الخفين وحديث 
مرو بن أمية فيه وحديث سويد بن النعمان فى المضمضة من السويق وحديث أنس [ذا فعس ف الصلاة فلینم وحديثك 
أبى هريرة فى قصة الذى بال فى المسجد وحديث میموتة فى فأرة سقطت فى ممن وحديث أنس فى ابزاق فى الثوب » 
وفيه من الآثار الموقوفة على الصحابة والتابعين ممائية وأربعون أثرا الموصول منها ثلاثة والبقية معلقة . واه أعلم 


راك ع 
© "کتاب أ لغسل 


وقول اله تعالى ل( وان کن جنب هروا »ون كم ترزطى أو كَل سر أو جام د ینک ين الط أو 
شم تساه فر تجدوا ماء تیم صميداً مي جوا وُجوهك' وأيديك' مته » ما برد الله یل عليس؟* 
ین حرج ولكن ر > وليم“ نمه عاي آم" تشگرون ) [ للائدة ١‏ ] ء وقوله جل ذه 
أ لذن آمتوالا تفریواالصلاة ان مشکاوی حتى لوا ما تقولوت ولج لاعایری سیل حت 
آفتساوا» وان که ری أو کل ستر أو جع متم ين افائط أو لام النساء فم جدوا ماه فتيكنوا 
مدا طی) انتحوا بوج ویک وأبريم ٤‏ إن اللہ كان وا ور ) [ النساء ۳ ] 
قله ( بم الله الرحمن الرحم - کتاب الفسل ) کذا فى روایتنا بتقدم البسملة . و للاكثر بالعکس » وقد 
ققدم توجربه ذلك ه وحذفت البسملة من رواية الاصيلل وعنده «باب ال » وهو يضم الغين اسم للاغتشسال » وقيل 
إذا أديد به لماء فهو مضموم » وأما المصدر فیجوز فيه الضم والفت حکاه أبن سيده وغيره » وقيل المصدر بالفتح 
والاغتسال يالضم ٠‏ وقيل الضل بالفتح فصل الفتسل وبالضم الماء الذى يغتسل به وبالکس ما يحعل مع الماء 
کالاشتان . وحقيقة الغسل جریان الماء على الأعضاء . واختلف فى وجوب الدلك فلم يوجبه الا كثر » و نقل عن 
مالك والزی وجويه » واحتج ابن بطال بالإجماع على وجوب مار اليد على أعضاء الوضوء عند غسلپا قال : 
فيجب ذلك ف الفسل قياسا لصدم الفرق يينهما . وتعقب بأن جميع من لم يوجب الدلك آجازوا غمس اليد فى الساء 
للتوضىء من غير [مرار فبطل الإجماع واتنفت اللازمة ٠‏ وله ( وقول الله تعالى : وان كلتم جنبا فاطېروا ) 
تال الكرمانى : غرضه بيان أن وجوب الغسل على الجنب مستفاد من القرآن ۰ قلت : وقدم الآية الى من سورة 
ف النساء ۶ حى تفتساوا © ففپا تصرح بالاغقسال وبيان للتطبير المذكور » ودل على أن المراد بقوله تمالى 
( اطهرو! ) فاغتسلوا قوله نمی فى ال جائضش ( ولا تقربومن حتى بطبرن فاذا تطبرن ) أى أغتسان اتفانا » 


۳ و کتاب الفسل 
ودلت آنة النساء على أت استباحة الجنب الصلاة - وكذا اللبث فى السجد - ,توقف على الاغتسال ؛ وحقيقة 
الاغتسال غسل جيع الاعضاء مع مين ما لعبادة عما للعادة بالنية 

١‏ - پاصیت الوّضوء قبل الشئل 

۲۵۸ - وشا عبد الله بن" وف قال أخيرنا مالك عن هشام_عن أيه عن عائشة روج البو ولي 
أن الیل كان إذا الم تن بدأ فقسل يديه » ثم بتوضاً كا يتوضأ اصلاة » ثم يدخ سای 
فى له فیخلل بها أصول شمه ۸۰ بمب عل رأیه ثلاث عرف يديه »م يفيض جاده كله 

[ للمديث ۲6۸ - طرفاه فى : ۲۹۲ ۰ ۲۷ ] 

وله ( باب الوضوء قبل الخسل ) أى استحبابه . قال الشافعى رحه ان فى الام : فرض اله تعالى الفسل مطلقا لم 
بذکر فيه شيئا يبدأ به قبل شیء ۰ فکیضما جاء به الفتسل أجزأه اذا أتى بفسل جیع بدنه . والاختيار فى الفسل 
ما روت عائشة . ثم روى حديث الباب عن مالك بسنده » وهو فى الموطأ كذلك » قال ابن عيد ال هو من آحسن 


حديث روى ف ذلك . قلت : فقد رواه عن هشام وهو أبن عروة جماعة من الحفاظ غير مالك کا سنشير اليه . قله 
(كان اذا اغتسل ) أى شرع ف الفعل » و دمن » فى قوله « من الجنابة » سيبية . قله ( بدأ فضسل يديه ) حتمل أن 
يكون غصلهما للتنظيف عا .ممأ من مستقذر ۰ وسيأق فى حديث ميمونة #قوية ذلك . ويحتمل أن يكون هو الغسل 
المشروع عند القيام من النوم » ويدل عليه زيادة ابن عيينة فى هذا الحديث عن هشام « قبل أن ین لپا فى الإناء » 
روا )افمی والترمدى › وزاد ایشا د ثم یسل فرجه » > وکذا لسل من رواية أبى معاوية ؛ ولآبى داود من 
رواية حاد بن زيدكلاهما عن هشام ء وهى زيادة جليلة » لآن بتقدم غسله يحصل الآمن من مسه فى أثناء الفسل . 
قله ( 6 يتوضأ للصلاة ) فيه احتراز عن الوضوء اللغوى » ويحتمل أن يكون الابتداء بالوضوء قبل القسل سئة 
مستقلة عبت يحب غسل أعضاء الوضوء مع بقية الجسد فى الضسل ء و حتمل أن يكتنى بغساها فى الوضوء عن [مادته: 
وعلى هذا فيحتاج الى نية غسل الجناءة فى أول عضو ء ونما قدم غسل أعضاء الوضوء تشریفا لما ولتحصل 4 
صورة طبار تين الصغرى والكزى 8 وال هذا جنم الداودى شارح المختصر من الشافية فقال : يقدم سل 
أعضاء وضوئه على ترتیب الوضوء » لكن بنية غسل الجناية . و تقل ابن بطال الإجماغ على أن الوضوء لا يحب 
مسع الفسل » وهو مردود » ققد ذهب جاعة متهم أبو ثور وداود وغیرها إلى أن الغسل لا ينوب عن الوضوء 
للحدث . وله ( قیخلل ببا ) أى بأصابعه التى أدخلبا فى الماء . ولسل د ثم يأخذ الماء فيدخل أصابعه فى أصول 
الشعر ‏ ولت رمذى والنسا من طريق ابن عييئة ثم يشرب شعره الماء » . ره( أصول الشعر ) وللكشميينى د أصول 
شعره» أى شعر رأسه » ویدل عليه رواية حاد بن سلية عن مشام عند البق « يخلل يها شق وأسه ال يمن فيقبع با 
أصول الشعر ء ثم يفعل بشق رأسه الأي سكذلك » وقال القاضى عياض : احتج به بعضهم على تخليل شعر الجسد 
فى الغسل إما لعموم قوله « أصول الشعر » وإما بالفياس على شمر الرأس . وفائدة التخليل إيصال الماء الي الشعر 
والبشرة » ومباشرة الشعر باليد ليحصل تعمیمه بالماء » وتأئيس البشرة لثلا یصیها بالصب ما تتأذى به . ثم هنا 
التخليل غير واجب اتفاقا إلا إن كان الشعر ملید! بثىء يحول بين الماء وبين الوصول الى أصوله . وانه أعلم ۰ وله 


الحديث ۲4-۷۲4۸ ۳۱ 


( ثم يدل ) [عا ذکره بلفظ ااضادع ؛ وما قبله مذکور بلفظ الماضى ‏ وهو الاصل - لارادة استحضار صورة 
الحال السامعين . قول ( ثلاث غرف ) بضم المجمة وقتح الراء جع غرفة وهی قدر ما يغرف من الاء بالکف » 
والكشسيق « د ثلاث غرفات » وهر المشبور فى جمع القلة . وفيه استحياب التثليث ف الغسل » قال النووى : ولا نع 
فه لاف إلا ما تفرد به المارردى فانه قال : لا يستحب التكرار فى الغسل . قلت : وكذا قال الشيح آبو صل 

السنجی فى شرح الفروع وكذا قال القرطى ؛ وحمل التثليث فى هذه الرواية على رواية القاسم عن عائدة الآنية قریا 
فان مقتضاها أن كل غرفة كانت فى جهة من جيأت ألرأس » وسيأق فى آخر الكلام على حديث ميموية زيأدة فى هذه 
المسألة . قله ( ثم يفيض ) أى يسيل » والافاضة الإسالة ا الاك وهو ظاهر » وتال 
المأزرى : لا حجة فيه لان أفاض تی غسل » ی العمل ار قلت : ولا يخس ما فيه والله أعل . وقال 
القاضی عياض : لم بات فى شى. من الروايات فى وضوء الفسل ذكر الشکرار . قلت : بل ورد ذلك من طريق 
صحيحة أخرجها النسائی والبييق من رواية أن سلة عن عائشة نها وصفت غسل رسول اله يِل من الجثابة .. 
الحديث وفيه « ثم يتمضمض ثلاثا ویستشق لاا ویفسل وجهه ثلائا ويديه ثلاثا ثم يفيض على رأسه لا » . 
قوله ( على جاده که ) هذا التأكيد يدل على أنه عمم جميع جسده بالفسل بعد ما تقدم » وهو يؤيد الاحتبال الأول أن 
الوضوء سنة مستقلة قبل الفسل » وعلى هذا فینوی المنتسل الوضوء إن كان عدا وإلا فسنة الفسل » واستدل ذا 
الحديث على استحباب [ کال الوضوء قبل الفسل » ولا يؤخر غسل ألرجلين الى فرأغه وهو ظأهر من قولمأ « کا 
يتوضأ للصلاة » وهذا هو الحفوظ فى ديت عالشة من هذا الوجه » لكن رواه مسل من رواية أبى معاوية عن 
هشام فقال فى آخره ه ثم أفاض على سائر جسده ثم غسل رجليه » وهذه الزيادة تفرد بها أبو معاوية دون اعاب 
هشام » قال البييق هى غريبة معيحة . قلت : لكن فى رواية أنى معاوية عن هشام مقال » نعم له شاهد من رواية 
أن سلبة عن عائشة أخرجه أبو داود الطیالسی فذكر حديث الفسل کا تقدم عند النسائى وزاد فى آخره « فاذا قرغ 
غسل رجليه » فاما أن تحمل الروايات عن عائشة على أن الراد بقوما « وضومه لاصلاة » أى أ كثره وهو ما سوى 
۰ الرجلين » أو حمل على ظاهره ؛ و يستدل بروابة أنى معاوبة على جواز تفريق الوضوء » وحتمل أن يكون قوله فى 
رواية أ معاوية « ثم غسل رجليه » أى أعاد غساهما لاسقيعاب الفسل بعد أن كان غسلهما فى الوضوء فيوافق 


قوله فى حديث الباب د ثم يفيض على جلده كله » 
ل تب مشا را بن بوسف قال دنا سيان عن الأعش ء ان سال م ن أبى اند عن کج مب عن 


ان امن ا دوچ انی َي تات : وا زسولة الله ف لا وضو لاز غير رجليه ‏ وغل 
ره وما أصابه من الأقى » © أفاض عليه الم ۹ ى رجلیه فلا .هذه غل من الكنابة 

زالطديث ۲۸۹ آطرافه لى : ۰۲۵۹۰۲۵۷ ۲۹۰ ۲۷۰۲۷۹۰۳۹۰۲۰۵ ۲۷۸۱۰ ] 

وله ( حدئنا مد بن بوسف ) هو إلفريانى » وسفيان هو الثورى » وجزم الکرماق بان عمد بن بوسف هو 
البيكئدى وسفیان هو ابن عيينة ؛ ولا آدری من أين له ذلك . قزل ( وضوءه للصلاة غير رجلیه ) فيه التصريح 
بتأخير الرجلین فى وضوء .لا وهو مخالف لظام رواية عائعة . و يكن المع ينهما إما حمل رواية عائثة 


م ۱ج ١‏ # فع الارى 


۳۰ ۰ کتاب الفسل 


على اجان ا تقدم وإما محمله على حالة آخری » و محسب اختلاف هاتين الحا لتين اختلف نظر العلماء فذهب امور الى 
استحیاب تأخير غسل الرجلین فى الفسل » وعن مالك إن كان المكان غير أظيف فالستحب تاخیرها ولا فالتقديم » 
وعند الشافعية فى الأفضل قولان » قال النووى أسمبما وأشبرهما ويختارهما أنه يكل وضومه » قال : لان أكثر 
الروايات عن عائشة وميمون ةكذلك اتهى . كذا قال » ولیس فى شىء من الروايات عنهما التصريح بذك » بل هی 
إما حتملةکرواية د توضأ وضوءه للصلاة » أو ظاهرة فى تأخيرهما كرواية أبى معاوة المنقدمة » وشاهدها من 
طريق ألى سلة » ويواققها أكثر الروايات عن میمونة » أو صريحة فى تأخيرهما کدیت الباب » وداويها مقدم فى 
الحفظ والفقه على جميع من رواه عن لاش » وقول من قال و ما فمل ذلك مرة لبيان الجواز » متعقب » فان 
فى رواية أحد عن أب معاوية عن الأععش ما يدل على الواظبة » ولفظه «كان إذا اغتسل من الجئاءة يبدأ فيغسل 
يديه ثم یفرخ بیمینه على شماله فيفسل فرجه » فذكر الحديث وف آخره و ثم يتتحى فيغسل رجليه » قال القرطى : 
الحسكة فى تأخير غسل الرجلين ليحصل الافتتاح والاختتام بأعضاء الوضوء . وله ( وغسل فرجه ) فيه نقدم 
وتأخير » ان غسل الفرج كان قبل الوضوء إذ الواو لا تقتضى الترئيب > وقد بين ذلك ابن المبارك عن الثورى 
عند المصنف فى باب الستر فى الفسل » فذكر ولا غسل اليدين ثم غسل الفرج ثم مسح مده بالحائط ثم الوضوء غير 
دجليه » وی بم الدالة على الترتيب فى جميع ذلك . قله ( هذه غسله ) الاشارة الى الافمال المذكورة » أو التقدير 
هذه صفة غسله » والکشمیتی د هذا قسله » وهو ظاهر » وأشار الاسماعیل ال أن هذه اة الأخيرة مدرجة من 
قول سام بن أبى الجعد » وأن زائدة بن قدامة بين ذلك فى بروايته عن الاعش » واستدل البخارى حدیث ميمونة 
هذا على جواز تفريق الوضوء وعصلى استحباب الإفراغ بالمین على الثمال للغترف من الماء لقوله فى رواية أبى 
عوانة وحفص وغيرهما « ثم أفرغ بيمينه على ثماله » وعلى مشروعية الضمعة والاستتشاق فى سل الجثاية لقوله 
فها د ثم مضمض و استنشق » و سك به الحنفية للقول بوجومما » وتعقب بأن الفعل اجرد لايدل على الوجوب 
إلا إذاكان بيبانا مجمل تعلق به الوجوب » و لیس الام هناكذلك ٩‏ قال ابن دقيق العيد : وعلی استحباب مسح 
اليد بالتراب من الحائط أو الارض لقوله فى الروايات المذكودة « ثم دلك بده بالارض أو با حائط » قال ابن دقيق 
العيد : وقد يؤخذ منه الا کتفاء بفسلة واحدة لإزالة النجاسة والغسل من الجتابة لآن الأصل عدم التكرار » 
وفيه خلاف اتنبى . وعح النووى وغيره أنه يحرى” » لکن لم يتمين فى هذا الحديث أن ذلككان لازالة النجاسة » 
بل يحتمل أن يكون للتنظيف فلا يدل على الا کتفاء » وأما دلك اليد بالارض فالبالغة فيه لبکون أنق کا قال 
البخارى . وأبعد من استدل به على تجاسة ا ى أو عسلى جاسة رطوية الفرج لان الفسل ليس مقصورا على إزالة 
النجاسة . وقوله فى حديث الباب « وما أصايه من أذى » لیس بظاهر فى النجاسة أيضا » واستدل به البخارى 
أيضا على أن الواجب فى غسل الجنابة مرة راحدة » وعلى أن من توضا بنية لفسل ثم أكل باق أعضاء بدنه 
لا يشرع له تجديد الوضوء من غير حدث » ول جواز نفض اليدين من ماء الفسل وكذا الوضوء » وفيه 
حديث ضعبف آورده لرافعی وغيره ولفظه « لا تنفضوا أيديكم فى الوضوء فانبا مراوح الشيطان » قال ابن 


(۱) فيه نظر ٠‏ والصواب وجویهما > ودخول هذه ام تحت القاعدة الذكورة » لأن له صلى الله عليه وسل يان لجل 
الأمرن به نی قوله تعالى < وان کتم جنبا اطهروا 4 


الحديف ووم - ۲۵۰ م۳ 


الصلاح :لم آجده . وتبعه النووى . وقد آخرجه أبن حبان فى الضعفاء وان أنى حاتم فى العلل من حديث أب 


هريرة » ولو لم يعارضه هذا الحديث الصحیح لم يكن مالا أن حتج به به . وعلى استحياب الفستر فى الفسل ولو كان 
فى البيت » وقد عقد المصلئف لكل مسألة پا أخرج هذا الحديث فيه لكن عغايرة الطرق ومدارها على الأعش » 
وعند بعض الرواة عنه ما ليس عند الآخر » وقد جعت قوائدها فى هذا الباب . وصرح فى رواية حفص بن غياث 
عن الاعش باع الأعش. من سالم فأمن تدلیسه . وق الاسناد ثلالة من التابمين على الولاء : الا 
وسال وكريب » وصحابيان : ابن عباس وغالته ميموئة بنت الحارث . وفى الحديث من الفوائد أيضا جواز 
الاستعانة باحضار ماء الفسل والوضوء لقولما فى رواية حفص وغيره د وضعت لرسول اله ككل غسلا » 
وف رواية عبد الواحد « ما یفتسل به » وفيه خدمة الزرجات لازاجين » وفيه الصب بالمين على اثعال لغسل الفرج 
بجا » وفيه تقديم غسل الكفين على غسل الفرج لمن بريد الاغتراف لشلا بذخلیما فى الماء وفیما ما لصله 
يستقذر » فأما إذاكان الماء فى إبريق مثلا فالاول تقدیم غسل الفرج لتوالى أعضاء الوضوء » ول یقع فى ثىء من 
طرق هذا الحديث التنصيص على مسح الرأس فى هذا الوضوء » و عسك به المالكية لقولمم إن وضوء الفسل لا 
سح فيد اراس بل كتق عه باه رال نهم باق دادن خوة وتومة قثب اف 
على كراهة شیف بغد الفسل » ولا حجة فيه لانبا واقعة حال بتطرق الها الاحتال » فیجوز أن يكون عدم ال حذ 
لأس آخر لا يتعلق بكراهة التنشيف بل لاص بتعلق بالخرقة » أو لكونه كان مستعجلا ‏ أو غير ذلك . قال الپلب : 
تمل تركه الثوب لابقاء بركة الماء أو لتواضع أو لثى. رآه فى الثوب من حرير أو وسخ + وقدوقع علد اعد 
والاساعیل من رواية ألى عوائة فى هذا الحديث عن الأعش قال : فذكرت ذلك لا برامم النخمى فقال : لا باس 
بالندیل » ولا رده مخافة أن يمير عادة . وقال التيمى فى شرحه : فى هذا الحديث دليل على أنه كان يتنشف » واولا 
ذلك لم تأته بالمنديل . وتال ابن دقيق العيد : نفضه الاء بيده E‏ وت > لآنكلا مهم 
إزالة . وقال النووى : اختلف آحاینا فيه على خمسة أوجه أشبرها أن الستحب تر که » وقبل مكروه » وقيل 
مباح » وقيل مستحب » وقيل مكروه فى الصيف مباح فى الشتاء . واستدل به على طبارة الماء المتقاطر من أعضاء 
المتطبر خلافا لمن غلا من الحنفية فقال بنجاسته 
۳۲ - شل پاسیب ار ارج مع امراً 
۰ = وزیا دمن ایی إياس قال حدثنا این أبى ذلب 0 0 0 

أل أن ای يك ین إناء واحد » بين دح يقال له الفرق 

[ اخدیث ۲۰۰ - أطرافه فى : ۲۷ ¢ TY‏ ¢ ۰۲۷۳ ۰۹۵1۰۲۹۹ ۷۳۳۹ ] 

وه ( باب سل الرجل مع امرأته . عن عروة ) أى ابن الزبير كذا رواء أ كش أححاب الزهری ‏ وحالفپم 
إبراهيم بن سعد فرواه عضه عن القاسم بن تمد آخرجه النساق 5 ورجح أبو زرعة الأول . وحتمل أن يكون 
لازهرى شيخان فان الحديث محفوظ عن عروة والقاسم من طرق أخرى . وله ( آنا والنى ) يحتمل أن يكون 
مقعولا مسه وحتمل أن يكون عطفا على الضمير وهو من باب تغليب المنكلم على الغائب لكونها هى السبب فى 


۳۹4 ه - کتاب الفسل 
الاغتبال » فكأنها أصل ف الباب . وله ( من إناء واحد من قدح ) من الآولى ابتدائية والثائية بيائية ؛ ومحتمل 
أن يكون قدح بدلا من إناء بتکرار حرف الجر ۰ وقال ابن التين : كان هذا الاناء من شبه » وهو بفتح الممجمة 
والموحدة کا تقدم توضيحه فى صفة الوضوه من حديث عبد الله بن زيد ؛ وكأن مستنده ما رواء الاک من طريق 
حاد بن سلية عن هشام بن عروة عن أبيه و لفظه « تور من شبه » ٠‏ وله ( يقال له الفرق ) » و لالك عن الرهرى د 
هو الفرق ٠‏ وزاد ی روایته , من الجناية ۽ آی بسبب اتابة » ولان داود الطيالمى عن ابن ألى ذلب « وذلك 
القدح بومثذ بدعی الفرق » تال ابن التين : الفرق بتسکین الراء ورویناه بفتحبا وچوز بعضپم لامرن »وال 
القنيى وغيره هو بالفتح » رل النووى الفتح افصح وأشبر » وزعم أبو الوليد الباجى أنه الصواب تال : ولیس 
كا قال » بل هما لفتان . قلت : لعل مسقند الباجى ما حکاه الازهری عن علب وغيره : الفرق بالفتح والعدثون 
يسكنونه » وكلام العرب بالفتح اتتبى . وقد حك الإسكان أبو زيد وابن دريد وغيرهما من أهل اللغة » والذى 
فى روايتنا هو الفتح . وات أعل . وحک ابن الاثير أن الفرق بالفتح ستة عشر رطلا و بالاسکان مامة وعشرون 
زطلا » وهو غریب . وأما مقداره فعند مس فى آخر رواية ابن عبينة عن الرهری فى هذا الحديث قال سفيان 
يعنى ابن عييئة : الفرق تلائة آضع » قال النووى : وکذا قال الجاهير » وقیل : الفرق‌صاعان » لكن نقل أبو عبيد 
الاتفاق على أن الفرق ثلاثة آصع ء وعلى أن الفرق ستة عشر رطلا و لعله بريد اتفاق أهل اللغة وژلا فقد قال بعض 
الفقباء من المثفية وغيرم : إن الصاع مانية أرطال » وتمسكوا عا روى عن مجاهد فى الحديث الانی عن اة أنه 
حزر الاناء اة أرطال ۰ والصحيح الأول > فان الحزر لا يعارض به التحديد . وأيضا فلم يصرح مجاهد بأن 
الإناء الذکور صاع فیحمل على اختلاف ال وی مع تقادیها » ویژیدکون الفرق ثلالة آصع ما وواه ابن حبان 
من طر يق عطاء عن عائشة بلفظ , قدر ستة أقساط » والقسط بكر القاف وهو باتفاق أهل اللنة نصف صاع » 
والاخ“لاف ينهم أن الفرق ستة عشر دطلا فصح أن الصاع خسة أرطال وثلك » وتوسط بعض القافعية فقال : 
الماع الذى لاء المسل ثمائية أرطال ٠‏ والذى لركاة الفطر وغيرها خمسة أرطال وثلث » وهو ضعيف . ومياحث 
التن تقدمت فى باب وضوء الرجل مع امرأته ۰ واستدل به الداودى على جواز فظر الرجل الى عورة امرأته 
وعكسه » ويؤيده ما رواه ابن حبان من طريق سلیان إن مومی أنه سثل عن الرجل ينظر الى فرج امرأنه فقال : 
سألت عطاء فقال الت عاثشة فذكرت هذا الحديث ععناه » وهو نص ف المسألة . واه أعلم 


۳ - باصيست ال بالساع و نموه 
۱ - وشا عبد لل بن" تخد قال حداتنی عب الصمد قال حدگنی شمه قال حدنی أبو بكر ۳ 
حفص فال تست أب سل یقول :دخاته أ وأخو مالائ لا خر عن عسل الب لا ٠‏ فدعته 
باه نيو من صاع فسات وأفاضت على رأسها » وت حجاد., .قال أبوعيد الله : قال رید بن هرون 
وميد والدئ عن شم : قدار صاع 
قله ( باب الغسل بالصاع ) أى يملء الماع ( ونحره ) أى ما بقاربه . والصاع تقدم أنه خمسة أرطال و لك 


الحديث ۲۵۲-۷۵۱ ۳ 


برطل بغداد » وهو على ما قال الرافعى وضیره مائة وثلاثون درهما » ورجح النووی أنه مائة و عانية وعشرون 
درهما وأربعة أسباع درم . وقد بين الشيخ الموفق سبب الخلاف فى ذلك فقال : إنه كان فى الأصل مائة وثمانية 
وعشرين وأربعة أسباع » ثم زادوا فيه مثقالا لإرادة جر الكسر قصار مائة وثلاثين > قال : والعمل على الأول 
لانه هو الذى کان موجودا وقت تقدير العلماء به 3 قله ( حدانا عبد الله بن عمد ) هو الجعق › وعبد الصمد هو 
ابن عبد الوارت » وأبو بكر بن حفص أى ابن عبر بن سعد بن أن وقاص 0 شارك شیخه أبا سامة - وهو ابن 
عبد الرهن بن عوف - نی کونه زهريا مدنيا مشبور! بالكنية ؛ وقد قيل إن اسم كل مثهما عبد الله . له ( وأخو 
عائشة ) زعم الداودى أنه عبد الرجن بن أب بكر الصديق ٠‏ وقال غيره هو أخوما لاما وهو الطفيل بن عبد الله 
ولا يصح واحد منهما : لما روى مسل من طریق معا ».واانسائى من طريق عالد بن الحارث ؛ وأبو عوانة من 
طريق يزيد بن هارون كلهم عن شعبة فى هذا الحديث أنه آخوها من الرضاعة » وتال النووى وجاء.ة إنه عبد الله 
ابن يزيد » معتمدين على ما وقع فى حيح مسل فى ال جنائز عن أبى قلابة عن عبد الله بن يزيد رضي عائّشة عنها فذكر 
حدیثا غير هذا » ول يتعين عندى آنه المراد هنا لان لما أخا آخر من الرضاعة وهو كثير بن عبيد رضيسع عائشة 
روى عنبا أيضا وحدیثه فى الآدب المفرد للبخارئ وستن آبی داود من طريق ابنه سعيد بن كثير عنه . وعبد الله بن 
يزيد إصرى ء وكثير بن عبید كوف ؛ فیحتمل أن يكون اليم هنا آحدهما وحتمل أن کون غيرهما والله أعلم . 
قله ( فدعت باناء نحو ) بالجر والتنوين صفة لإناء » وی روايةكرية « نحوا » بالنمب على أنه لست للجرور 
باعتيار امحل أو باضار أعنى . وه ( و یتنا وینها حجاب ) قال القاضى عياض : ظاهره أنهما ریا عملها فى رأسبا 
و أعالى جسدها ما حل فظره للبحرم لامها خالة أنى سلبة من الرضاع أرضعته أختها أم كلثوم » ونما سترت أسافل بدا 
ما لا عل المحرم النظر اليه قال : ولا م يكن لاغتسالها معضرتهما معنی . وفى فمل عانشة دلالة على استحياب التعلم 
بالفعل لانه أوقع فى النفس »ولا كان السؤال عحتملا الكيفيةوالنكية ثبت ما ما يدل على ال مرین معا : أما الكيفية 
فبالاقتصار على إفاضة الماء وأما الكبية فبالاكتفاء بالصاع . له ( ال أبو عبد الله ) أى البخاری المصئف ( قال 
پزید بن هارون ) هذا التعليق وصله أبو عوانة وأبو نعم فى مستخرجيهما . ووه ( وز ) بالزاى المعجمة هو ابن 
آسد و حدیثه موصول عند الاسماعيل ۰ وزاد فى روايتبما د من الجناية ۰ وعندهما أيضا «على رأمبا ثلاثا 
وكذا عند مسل والنسائى . وه ( واالجدتى ) ينم اليم وتشدید الدال نسبة الى جدة ساحل مكة » وکان أصله 
منها لكنه سكن البصرة . قله ( قدر صاع ) بالكسر على الحسكاءة » ويحوز النصب كا نقدم . والمراد من الروايتين 
أن الاغتسال وقع بملء الماع من الماء تقريبا لا تحدیدا 

۷۲ -- وشا 27 الله ب عمد وال حد تنا حبى بن آم قال حدكثنا زهي عن أبى اسحای قال دنا 
أبو جفر أن هکان عند جابر بن عبد الله هو وأبوةٌ وعنده قوم » فألوه عن الس » فال : يكغيك صاخ . 
قال جل" : ما يكفينى . فقال جاب كان يكنى من هو اوق منك مرا وخير” منك .ثم أمنا فى ثوب 

[ الحديث ۲۵۲ - طرفاه فى : ۲۵١‏ » ۲۵۹ ] 

وله ( حدثنا عبد الله بن مد ) هو الجعنى . وله ( حدئنا محي بن آدم ) قال أبو على المثياتى : نيت جميع الرواة 


۳۹۹ ۰- کتاب الضل 
- إلا ا ذر عن اغوی فسقط من روايته يحي بن آدم » وهو وم - فلا يتصل السند إلا به .له (ذهیر )هو ابن 
معاوية » وأبو إبحق هو السبيعى ‏ وأبو جعفر هو مد بن على بن الحسين بن على بن أنى طالب المعروف بالباقى . 
قله (عو وأبوه ) أ على بن الحسين ( وعنده ) أى عند جابر . ولھ ( قوم ) كذا فى النسخ اتی وقفت علہا من 
البخارى » ووقع فى العمدة « وعنده قومه » بزيادة الماء وجعليا شراحها ضمير! یمود على جار وفيه ما فيه » و ليست 
هذه الرواية فى مسل أصلا ؛ وذلك وارد أيضا على قوله إنه يخرج التفق عليه .تم ( فسألوه عن الفسل ) أفاد عق 
ابن داهويه فى مسنده أن متول السؤال هو أبو جعفر الراوى » فأخرج من طريق جعفر بن مد عن أيبه تال 
« سألت جابوا عن غسل الجنابة » » وبين السا فى روايته سیب السؤال فاخرج من طريق أي الاخوص عن أب 
إححق عن ألى جعفر قال « تمارينا فى الفسل عند جابر » فکان أبو جعفر تول السؤال » ونسب السال فى هذه 
الرواية الى ابمیع مجاذا لقصدم ذلك » ولهذا آفی د جابر الجواب فقال « يكفيك » وهو بفتح وله » وسيأق مزيد 
هتا الموضع فى الباب النی يليه . فول ( فقال رجل ) زاد الاعاعیل « منهم » أى من القوم » وهذا يؤيد ما ثبت 
فى دوايقنا لآن هذا القائل مو الحسن بن مد بن على بن أبى طالب الذى يعرف أبوه بان الحنفية کا جزم به 
صاحب العمدة » و ليس هو من قوم جار لاله هی وجار أتصارى ٠‏ له (أوف) محتمل المغة والمقدارء 
أى آطول وأكد . قله ( وخير منك ) بالرفع عطفا على آوق الب به عن هو ء وفى رواية الاصيل « أو خيراء 
بالنصب عطفا على الموصول . وله ( ثم أمنا ) فاعل أمنا هو جار کا سيت ذلك واضها من فعله فى كتاب الصلاة » ولا 
لفات الى من جعله من مقوله والفاعل رسول الله يكل » ون هذا الحديث بيان ماكان عليه السلف من الاحتجاج 
بأفعال انى بإ والانقياد الى ذلك » وفيه جواز الرد بعنف على من يمارى بخير عل اذا قصد الراد إيضاح الحق 
وتحذير السامعين من مثل ذلك » وفي هكراهية التنطع والإسراف ف الماء 

۳ - وشا أو كر قال حدثنا ان عیبنة عن عبرو عن جار بن زید عن ان عباس أن انی م2 
ومّيمونة کانا يفتيلانٍ من ناه واحد . وقال يزيد 8 هارون و وائ عن شبة : قدر صاع 

قال أبو عبد الله :كان ابن عُيينة يقول أخيراً « عن بن عباس عن ميمونة » والصحيح ماروئ أبو لم 

وله (عن عرو ) هو ان دیناد » وف مسند احیدی ١‏ حدثنا سفيان أخيرتا رو أخبرنا أبو الشعثاء 
وهو جابر بن زید الذکور ۰ وه ( قال أبو عبد الله ) هو المصنف . وله ( كان ابن عبيئة ) کذا رواه عنه 
أكثر الرواة ونما رواه عنه کا ال آبو نیم من سمع منهقدیسا رما رجح البخاری رواية أبى نعم جریا على 
تاعدة الحدثين » لان من جلة المرجحات عندم قدم السماع لانه مظنة قوة حفظ الشيخ » وارواية الآخرين جهة 
أخرى من وجوه الرجیح و ىكرئهم أ كش عددا وملازمة لسفيان » ورجا الاساعیل من جپة أخرى من 
حيث المعنى وهی کون ابن عباس لا بطلع على النى مر فى حالة اغتساله مع ميموئة فيدل على أنه أخذه تنا . وقد 
أخرج الرواية المذكورة الشافعی واميدى واين أن عمرو وابن أ شية وغيربم فى مسانيدم عن سفيان » ومسل 
والنسای وغيرهما من طريقه » وبستفاد من هذا البحث أن البخاری لا رى النسونة بين د عن فلان » وبين « إن 
فلانا » وق ذلك بحث يطول ذكره د وقد حفقته فا کتبته على كتاب ابن الصلاح . وادعى بعض الشارحین أن 
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سس ا 
حديث ميموئة هذا لا مناسبة له بالترجة لاله | بذك فيه قدر الإناء » والجواب أن ذلك يستفاد من مقدمة أخرى » 
وهی أن أوا نيم كانت صفارا کا صرح به الشافعى فى عدة مواضع » فيدخل هذا الحديث نحت قوله , ووه أى 
نحو الصاح » أو محمل الطلق فيه على المقيد فى حسدیث عالشة وهو الفرق » لکون کل منهما زوجة له واغتسات 
معه » فتكون حصة كل منبما أزيد من صاع » قيدخل تحت الترجمة بالتقريب . واه أعلم 

€ - پاسيست من أفاض على رأسه تلا 
4" - يرشنا أبو یم قال حدتنا َي عن ی إسحاق قال حدثنى مانب شرد قال حدشی ید 
ان مم قال : قال رسول الله مي « أما أنا فافیض على رأمی 8 » وأشار يديم كليم 

له ( باب من أفاض على رأسه ثلائا ) تقدم حديث ميمونة وعائشة فى ذلك . وه ( حدثنا زهیر ) هو ابن 
مماوية الجعنى وقدعلا عنه فى هذا الاسناد » ونزل فى الباب الذى قبله » وأو ٍعتق مو السبيعى أيضا » وسليان 
ابن صرد خزاعى وهو من أفاضل الصحابة » وأبوه يضم المبملة وقتح الراء وشيخه من مشاهيرالصحاية » ففيه روابة 
الافران . وله ( أما أنا فأفيض ) بضم الحمزة » وقسيم « أماء محذوف » وقد ذكر أبو نع فى الستخرج سبيه من 
هذا الوجه وأوله عنده د ذكروا عند ای اسل من الجناية» قذكره » ولمسلم من طريق ی الاحوص عن أبى 
ات د ماروا فى الغسل عند النى يِل فقال بعض القوم : أما أنا فأغسل رأسى بكذا وكذاء فذکر الحديث » 
وهذا هو القسم احذوف » ودل قوله « ثلاثا» على أن المراد بكذا وكذا أكثر من ذلك ٠‏ ولمسلم من وجه آخر 
أن الذين سألوا عن ذلك ثم وفد ثقيف , والسياق مشعر بان بر كان لا يفيض إلا ثلاثا , وهی محتملة لان تكون 
لتكرار , ومحتملة لان تسكون للتوزيع على جميع البدن »> لکن حدیث جار فى آخر الباب يقوى الاحتال الأول 
وسنذكر ما فيه . ولھ ( كلتما ) كذا لاک ۰ وللكشمينى «کلاهما» وحک ابن الثين أنفى بعض الروايات 
ه كلتاهما » وهی مخرجة على من براها تثنية ويرى أن التثنية لا تتغي ركقوله : قد بلغا فى الجد غایتاما . ومكذا 
القول فى رواية الكشمينى » وهو مذهب الفراء فى «كلاء خلافا للبصربين » ومكن أن يخرج الرفع فيهما على اطع 

68 حرش غد بن بغار قال حدَثنا در قال حدثنا شعبة عن ول بن راشد عن مد نل عن 
جابر بن عبد ال قال : كان ام بخ على رأنيه ثلاث 

قز ( حدثنى ) وللأصيلى حدثنا ( مد بن بشار ) مو بندار کا صرح به الاسماعيل فى روایته حيث آخرجه 
عن الحسن بن سفیان وغيره عنه » وأبوه بالموحدة و تثقيل المجمة بلا خلاف . و ليس فى الصحيحين بهذ الصورة 
غيره قاله أب على اليا وجماعة بعده » وغفل بعض التأخرين قضبطه مثناة وسين مهملة » وا نپت عليه لثلا 
يغتر به فا لا يخ على من له آدئی مارسة فى هذا الشأن ٠‏ وله ( ول ) بکس أوله وإسكان المعجمة وبوزن عمد 
أيضا . وهذان الوجبان فى رواية أن ذر › والاول لکش ؛ والثانى لابن عساكر › ولیس له فى البخارى سوى هذا 
الحديث » ودن على شيخه هو أبو جعفر المروف بالباقر . قله ( يضغ ) بضم وله . وله (ثلانا) أى 


۳۹4۸ ه- کتاب الفسل 
غرفات . زاد الاسماعيل « قال شعبة : أظنه من غسل الجنابة » وفيه د وقال وجل من پنی هاشم : إن شعری كثير » 
فقال جابر : شعر رسول الله تلت كان أكثر من شعرك وأطيب » 

۰ - مزا أبو نیم قال دنا مر بن بجی بن سام حدانی أبو جر قال : قال لی جارك : وأتائى 
إن“ عك - ابرض بالحسن بن حفر بن ان - قال :كيف الفسل” ی اللداية ؟ فقلت؛ : كان ام فق 
عد :11 کف ونیا على رأيه» م" يفيض على سار تنل لى لسن : ی رج کی" لش » 
فقلت :كان ان ول أ کر منك شترا 

له ) حدثنا معس ) باسکان العين فى أ کثر الروايات وبه جزم الزی 0 وق روانة القابسى برزن مد وه 
جزم الماک 0 ولیس له أيضا فى البخارى غير هذا الدیت 0 وقد پنسب الى جده سام فیقال معمر بن سام وهو 
بالمبملة وتخفيف الم . قۆله ( ابن عمك ) فيه تجوز » فانه ابن عم والده على بن الحسين بن على بن أبى طالب » 
والحنفية كانت زوج على بن أنى طالب تزوجها بعد فاطمة رضى اه نها فولدت له عدا فاشتبر بالنسبة الها . وقول 
جابر « آنای » يشر بأن سؤال الحسن بن د کان فى غيبة أبى جعفر فبو غير سؤال أبى جعفر الذى تقدم فى 
ظاهر من قوله كيف الفسل » » ولكن الحسن بن محمد فى المأ لتين جیما هو النازم لجابر فى ذلك فقال فى جواب 
الكية « ما یکفینی » أى الصاع وم يعلل » وقال فى جواب الكيفية « إنى كثير الشعر » أى فأحتاج ال كثر من 
ثلاث غرفات » فقال له جابر فى جسواب الكيفية « کان رسول الله بم أكثر شعرا منك وأطيب » أى واكتق 
بالثلاث فاقتضى أن الإنقا. محصل با » وتال فى جواب الكية ما تقدم ؛ وناسب ذكر الخيرية ان طلب الازدياد 
من الماء يلحظ فيه التحرى فى إيصال الاء الى جیع الجسد ۰ وكان یر سيد الورعين وأتق الناس لله وأعليم به . 
وقد اکنتن بالماع » فأشار جابر الى أن الزيادة على ما اكت به تنطع قد يكون مثاره الوسوسة فلا يلتفت اليه . 
وله ) ثلاث أكف ) وق روا ةكريعة 0 ثلاثة أكف 8 وه جم كف والكف تذکر وتؤنك » والمراد أنه 
يأخذ فى كل مر کفین » وبدل على ذلك روابة إبحق بن راهویه من طريق الحسن بن صا عن جعفر بن مد عن 
یه قال فى آخر الحديث دو بسط يديه » » ويؤيده حديث جبير بن مطعم النی فى أول اليأب » والکف اسم جنس 
فيحمل عل الائنين » ويحتمل أن تكون هذه الغرفات الثلاث للشكرار » ومحتمل أن يكون لكل جبة من الرآس 
غرف کا سيأق فى حديث القاسم بن مد عن عائشة قيها 

© سب پاسب اس 07 واحدة 
۷ - هرا مومی بن" إسماعيل قال حدتنا عبد الواحد عن الأعمش عن سا بن ألى اند ع نکر 
0 . 3- 0 5 7 1 ی 7 7 قاعم ام 
عن ابن عباس قال : قات میمونة : وضمت فاي وي ماه تفل فتسل يديه مرتين أو ثلاث عتم أفرغ على 
شاو فقسل مذاكيرتة» ثم مسح يده بالأرض 2 م مض والنتنشق ؛ وغل وجه يديه » م أَفاض على 
جیهم تحول ين مكانه نشل" قداميه 
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ا ل اك 
وه ( باب الغسل مرة واحدة ) قال أبن بطال پستفاد ذلك من قول د ثم آفاض على جسده» لانهلم يقيد بعدد 
فيحمل على أقل ما يسمى ومو المرة الواحدة »ان الأصل عدم الريادة عيبا . قله ( حدثنا عبد الواحد ) هو ابن 
زياد » وباق الاسناد والتن تقدم فى باب الوضوء قبل الفسل . قوله فى هذه ارواية ( فضل بده  )‏ ولكش مق 
« يديه » ( م‌تين أو ثلاثا ) الشاك من الاعش کا سيأ من رواية ألى عوانة عله » وغفل الکرمای فقال : العف 
من میمولة . له ( مذا كيره ) هو جمع ذکر على غير قياس » وتیل واحده مذ کر » وكأتهم فرقوا بين المضو وبين 
غلاف لت » قال الاخفش : هو من المع النی لاراحد له » وقيل واحده مذكار ؛ وقال اين روف :ما جیه 
مع أنه ليس فى الجسد إلا واحد بالاظلى الى ما يتصل به » وأطلق على الكل امه فنكأئه جمل كل جزء من الجموع 
کال نکر فى حك الفسل 
5 - ياسسيست من بدأ الاب أو اليب عند ال 

7 وتا جدای الثى قال حدتنا أبو عأصم_ عن له عن نام عن عائعةة قالت :کان‎ - oA 
إذا ال من اللنابة دعا بشیء نو اللاب فاخذ یمه یدب اه الأب 2 لأر ء قال‎ 5 
بجما على رأسه‎ 

وه ( ياب من بدأ بالحلاب أو الطيب عند الغسل ] مطايقة هذه التر جة ديت الباب أشكل أمرها قد ما ودا 
على جماعة من 91 4ة نهم من نسب البخارى فيا ال الوم . ومنهم من ضبط لفظ الحلاب على غير المروف فى را 
لتتجه المطابقة » ومنهم من تکلف فا توجيها من غير تغيير » فأما الطائفة الاول فأولهم الإسماعيل فانه تال فى 
مستخرجه : رحم اقا عبد الله یم البخارى ‏ من ذا النى يسل من الغلط » سبق الى قلبه أن الحلاب طيب وأى 
معنى ایب عند ألافتسال قبل الفسل ء ونا الحلاب إناء رهوما حلب فيه يسمى حلابا وبا . قال : وني تأمل طرق 
هذا الحديث بیان ذلك حيث جاء فيه ه کان یفقسل من حلاب , انتبى ٠‏ وهی رواية ابن خرية وان حبان أيضا » 
وقل الخطابى فى شرح أن داود : الحلاب [ناء يسع قدر حلب ناقة ‏ قال : وقد ذكره البخارى و تأو له'على استعمال 
الطيب ف العطپور » وأحسبه نوم أنه أريد به العلب الذى يستعمل فى غسل الآيدى » و لیس الحلاب من الطيب في 
شیء ؛ وا هو ما شرت لك . قال وتال الشاعر : 

صاح هل ريت أو سمعت یراع رد فی الضرع ما فرى فى الحلاب 

وتبع الخطابى ابن قرقول ف المطالع وان الجوزى وجاعة . وأما الطائفة الثائية فأ وهم الازهری ؛ قال فى المذيب : 
الحلاب فى هذا الحديث ضبطه جاعة بالمهملة واللام الأقيفة أى ما حلب فيه كالب فصحفره » ولما هو الاب 
بضم الج وتشديد اللام وهو ماء الورد فارمی معرب . وقد نكر جاعة على الازهرى هذا من جبة أن المروف 
فى الرواية بالمهملة والتخفيف ومن جبءة المعنى أيضا ؛ قال ابن الاثير لآن الطيب لان يستعمل بعد الفسل أليق مه 
قب وأولى ‏ لاه إذا بدا 4 ثم اغتسل أذعبه الاء . وتا الميدى فى الكلام على غریب الصحيحين : ضم سل هذا 
الحديث مع حديث الفرق وحديث تدر الصاع فى موضع واحد فتكأنه تأولما على الإنا. » وأما البخارى فر بها 


ماحد واج ١ه‏ م اباری 


۳۷۰ ه-كتاب الل 


ع ا رت ات ۳۳ 
ظن ظان أنه تأوله على أنه نوع من الطيب يكون قبل الفسل لانه لم بذكر فى الترججة غير هذا الحديث اتنبی > خىل 
الميدى کون البخارى أراد ذلك احتالاء أى و حتمل أنه أراد غير ذلك لكن لم يفصح به » وقال القاضى عياض : 
الحلاب وا نحلب بكسر الميم إناء علوه قدر حلب الناقة » وقیل المراد أى فى هذا الحديث علب الطيب وهو بفتح 
الم قال : وترجة البخارى ندل على أنه التفت إلى التأو يلين ٠‏ قال : وقد رواه بعضیم ق غير الصحيحين الجلاب 
بضم الجيم وتشديد الام ٠‏ بشيد الى ما له الازهری . وقال النووى : قد أنكر أبو عبيد امروی على الأزهرى 
ما قاله . وقال القرطى : الحلاب بكسر الهملة لا يصح غيرها » وقد وم من ظنه من الطيب وكذا من قاله بصم اليم 
انتهى . و آما الطائفة الثالثة فقال ا حب الطبری : لم برد البخارى بقوله الطيب ماله عرف طيب » واما أراد تطيب 
البدن بازالة مافيه من وسخ ودرن ونجاسة ان كانت » وایا آراد بالحلاب الإناء الذى یفتسل منه يبدأ به فيوضع 
فيه ما الفسل . قال : و دأو » فى قوله د أو الطيب » معنی الواو » وکذا ثبت فى بعض الروایات کا ذکره افیدی» 
وعصل ما ذکره أنه يحمله على [عداد ماء الفسل ثم الشروع فى التنظيف قبل الشروع فى الفسل . وق الحديث البداءة 
بشق الرأس لكونه أكثر شعثا من بقية البدن من أجل الشعر » وقيل يحتمل أن يكون البخارى أراد الاشارة الى 
ما روى عن ابن مسمود أنه كان يغسل رأسه مخطمی ويكتن بذاك فى سل الجنابة ا أخرجه ابن أبى شية وشيزه 
عنه » ورواه أبو داود مرفوعا عن عائشة باسناد ضیف » فكأنه يقول : دل هذا الحديث على أن النى عله كان 
يستعمل الماء فى خسل الجنابة » وم يثبت أنه كان يقدم على ذلك شيا عا ينق البدن کالسدر وغيره . ويقوى ذلك ما 
فى معظم الروايات « بالجلاب أو الطيب» ٠‏ فقوله أو يدل على أن الطيب قسم الحلاب فيحمل على أنه من غير جنسه » 
وجبيع من اعتزض عليه حله على أنه من جنسه فلذلك أشكل علهم » والراد بالحلاب على هذا الماء النی فى الاب 
فاطلق على الخال اسم انحل مجاذا » وقال الکرمانی : تمل أن یکون أراد بالحلاب الا نام الذى فيه الطيب فالمعنى 
بدأ تارة بطلب ظرف الطيب وثارة بطلب نفس الطيب قدل حدیث لباب على الأول دون اكان انتبی . وهو 
مستمد من کلام أبن بطال » فانه تال بعد حكايته لكلام الطاب : وأظن البخارى جعل الحلاب فى هذه الترجمة 
ضربا من الطيب قال : فان كان ظن ذلك فقد وم ۰ وإئما الحلاب الإناء الذى كان فيه طيب رسول الله بم النى 
كان يستعمله عند الفسل . قال : وف الحديث الحض عل استعمال الطيب عند النسل تاسيا بالنى ب ٠‏ انتهى 
كلامه . فكأنه جمل قوله فى الحديث , فأخذ بكفه » أى من الطيب الذى فى الإناء ,فد بشق رأسه امن » أى 
قطيبه الح . ومحصله أن الصفة المذكورة فى الحديثك صفة التطييب لا الاغتسال » وهو توجيه حسن بالنسية لظاهر 
لفظ الرواية التى ساقها البخارى » لکن من تأمل طرق الحديث کا قال الا ماعيلى عرف أن الصفة المذكورة للفسل 
لا للنطيب » فروی الاسماعيل من طریق مکی إن إبراهيم عن حنظة فى هذا الحديث کان یختسل بقدح » بدل قوله 
يحلاب وزاد فيه « کان يغسل بدیه ثم يفسل وجه ثم يقول بيده ثلاث قرف » الحسديث . وللجوزق من طريق 
حدان السلى عن أبى عاصم « اغتسل فاتی بحلاب فد شق رأسه الاين » الحديث . فقوله اغقسل ويفسل يدل 
على أنه الماء لا إناء الطيب » وأما رواية الاسماعيل من طریق بندار عن أبى عاصم بلفظ و كان اذا أراد أن ينتسل 
من الجناية دعا بشیء دون الاب فأخذ بكفه فبدأ بالشق الايمن ثم أذ بكفيه ماء فافرغ على رأسه » فلولا قولة 
ماء لامكن حمله على التطيب قبل الغسل » لكن رواه أبو عوائة فى حیحه عن يزيد بن سنان عن أبى صاصم بلفظ” 


دیف ۲۵۹-۲۵۸ ۳۷ 
« كان يغقسل من حلاب فيأخذ غرفة بکفیه فیجعلبا على شقه ال یمن ثم لیس ركذاك » فقول پنتسل وقول غرفة 
أيضا ما يدل على أنه إناء الماء » وف رواية لابن حبان والبجق « ثم يصب على شق رأسه ال عن » والتطيب لا يعبر 
عنه بالصب » فبذا كله يبعد تأويل من مله على التطيب . ورأيت عن بعضهم ‏ ولا أحفظه الآن_أن المراد بالطيب 
ف الترجمة الاشارة الى حديث عائشة أا كانت تطيب الني مق عند الإحرام » قال « والفسل من سان الاحرام » 
وكأن الطيب حصل عند الفسل » فاشار البخارى هنا إلى أن ذلك لم يكن مستمرا من عادته انتب . و يقويه تيويب 
البخارى بعد ذلك بسبعة أبواب « باب من تطيب ثم اغقسل و یق أثر الطيب » ثم ساق حديث عائشة « ألا طينزت 
رسول اہ بق ثم طاف فى فسائه ثم أصبح رما » ون رواية بعدها وكأ أنظر الى و بیص الطيب - ی لمعاله ‏ 
فى مفرقه بإ وهو محرم » وفى رواية أخرى عنده قبيل هذا اباب د ثم يصبح عرما ينضخ طيبا » فاستتبط الاغتسال 
بعد التطيب من قوطا « ثم طاف على نسائه » لانهكناية عن الماع ومن لازمه الاغتسال » فعرف أنه اغتسل بعد 
أن تطيب ریق أثر الطيب بعد الفسل لكثرته »له کان را بحب الطيب ويكثر منه » فمل هذا فقوله هنا « من 
بدأ بالحلاب » أى باناء الماء الذى للغسل فاستدعی به لاجل الغسل » أو « من بدأ بالطیب » عند ارادة الغسل » 
فالترجمة مترددة بين الأ بن فدل حديث الباب على مداومته على البداءة بالفسل » وأما التطيب بعده فعروف من 
شأنه . وأما البداءة بالطيب قبل الغسل فبالاشارة الى الحديث الذى ذكرناه . وهذا أحسن الأجوبة عندی 
وأليقبا بتصرفات البغارى وال أعلم . وعرف من هذا أن قول الاسماعيلى د وأى معنی الطب عند الفسل» 
معترض » وکذ! قول ابن الاثير الذى تقدم » و کلام غيرهما ما تقدم مؤاخذات لم تتعرض لما لظبورها . والله 
امادی للصواب . ( تكميل ) : أبو عاصم المذكور ف الاسناد هو النبيل وهو من کبار شیوخ البخارى وقد أكثر 
عنه فى هذا الكتاب لكنه نزل فى هذا الاسناد فأدخل يينه وبينه واسطة . وحنظلة مو ابن أبى سفيان الج . 
والقاسم هو ابن عمد بن أبى بكر . وقوله ه کان اذا اغتسل » أى إذا أراد أن يفتسل کا تبين من رواية الاسماعيل . 
وقوله «دعا » أى طلب . وقوله , نحو الحلاب » أى إناء قريب من الإناء الذى يسمى الحلاب » وقد وصفه أبو 
عاصم يأنه اقل من شير فى شير أخرجه أبو عوانة فى صحيحه عنه ‏ ون رواية لابن حبان « وأشار أبو عاصم بكفيه » 
فكأنه حلق بشبريه يمف به دوره الأعلى » وى رواية للبييق « کقدر کوز يسع تمانية أرطال »» وزاد مسل فی 
روايته هذا الحديث عن مد بن المنى أيضا ببذا الاسناد بعد قول ایس « ثم أخذ بكفيه فقال بهما على وأسه » 
فأشار بقوله أخذ بكفيه الى الغرفة ثا ثة؟! صرحت به روابة أبى عواثة » وقوله د يكفه » وقع فى رواية الکلمیینی 
د بكلفيه » بالتثنية وقوله د على وسط رأسه » هو بفتح السين قال الجوهرى كل موضع صلح فيه د بين » فهو وسط 
بالسكون وان لم يصلح قهو بالتحريك . وف الحديث استحباب البداءة بالميامن فى التطبر » وبذلك ترجم عليه ابن 
خزمة والبيبق . وفيه الاجتزاء بالفسل ثلاث غرفات » وترجم على ذلك ابن حبان . وسنذکر الكلام على قوله 
د فقال ہما » فى الباب الذى بعده إن شاء الله تعالى 


۷ - پاس الضمضة والاستنشات فى بای 


۹ - مزا عر بن حفص إن غياث قال شت دنا أبى حدقا لامش قال حدتی سام“ عن 


۳۷۲ ۰- کتاب لضل 


كريب عن ابن عباس قال حدشتنا یمون قالت : بت انی او تلا هفرغ يميه ل بساردفقتلپیا» 
مل ر م هل يده ار فعا برل »م لاء تس واستفعق", مضل ويه 

5 1 ي د 2 
وأاض عل رامو م سی فل قدتيه » م" أ ونديل فر تقض بها 

قله ( باب المضمضة والاستنشاق ف الجناية ) أى فى عسل الجناية » والمراد هل هما راجبان فيه أم لا : 
وأشاد ابن بطال وغيره الى أن البخارى استثبط عدم وچویهما من هذا الحديث » لان فى رواية الباب الذى بعده 
فى هذا الحديث « ثم توضأ وضوءه الصلاة » فدل على أنهما للوضوء » وتام الإجماع على أن الوضوء فى غسل الجناية 
غير واجب » والمضمضة والاسامشاق من توابع الوضوء اذا سقط الوضوء سقطت تو |إمه ؛ وحمل ما روى من 
صفة غسله ريل على الكال والفضل ۰ لے ( حدثنا عر بن حفص ) أى ابن غياث کا ثبت فى رواية الاصيل . 
ره ( غسلا ) بضم أوله أى ماء الاغتساليا سبي فى باب الخسل مر ۰ وله ( ثم قال بيده الارض )كذانى 
ووأيتنا » وللا كث ٠‏ بيده على الارض » وهو من إطلاق القول على الفمل » وقد وقع اطلاق الفعل على القول فى 
حديث م لا حسد إلا فى ائتئین » قال فيه فى الذى یتلو القرآن ه لو أوتيت مثل ما أوتى هذا لفعلت مثل ما يفعل » 
وسيأق فى باب نفض اليدين قریبا من رواية أبى حرة عن الأعش فى هذا الموضع « فضرب بيده اللأرض » فيفر 
1 قال » هنا بشرب . وله ( ثم تنحى ) أى تحول إلى ناحية . لھ ( فم ينفض با ) زاد فى روايةكرهة « قال 
أبو عبد الله يصنى ل پتسح » وأذث الضمير على إرادة الخرقة لآن المنديل خرقة خصوصة » وسيأ فى باب من 


قا پاس مسح اليد باتراب اسکون أن 

3 شا عبد الله بن از هر ا لدع قال حدینا سان قال 58 الهش عن سام بن أبى اند 
ع نکریس عن ابن عباس عن تون أن الب يك افال من ای » فقتل فرج یه كلع بها 
الخال تم غسلرا ء نم لوصا وؤُضوءة اصلاة فنا فرغ من عسل دسل" رجليه 

قله ( باب مسح اليد بالإراب لشكون أنق ) أى لتصير اليد أنق منها قبل المسح . وله ( حدئنا عبد الله 
ابن الزيير الميدى ) کذا فى روايقنا » واقتصر الا کش عل ر حدثنا ایدی » . وسفیان هر ابن عييئة . وله ( فنسل 
فرجه ) هذه الفاء تفسيرية و ليست تعقيبية لآن غل الفرج لم يكن بعد الفراغ من الاغتمال » وقد تقدصت مباحث 
هذا الحدبث أيضا . ومن قوائد هذا السیاق ال تیان فيه بم الدالة على ترتيب ما ذكر فيه من صفة الفسل 

4 - بيست هل یل الب يده فى اه قبل أن ناذا سکن على يدو قد غير لايق . 
ومخل ابن عر والترله بن عازب بده فى الطبور ول تیه 2 توضا ول ير ان رواب عبلس أن عا 
هه ۲ 
تفج ين عسل ان 


الدبف ۰۲۹۰ ووم ۳۳۳ 
قله ( باب مل پدخل الجنب يده فى الإناء ) أى النی فيه ماء الفسل ( قبل أن یضلبا ) أى عا الإناء 
( اذالم يكن على يده قر ) أى من تجاسة وغيرها ( غير الجناية ) أى حكها »ان أثرها عتتلف فيه ندخل فقو له 
قنور » وأما حکپا قفال البلب : أشار البخارى الى أن يد الجنب اذا كانت نظيفة جاز له إدغانها الإناء قبل أن 
يغسليا , لاله لبس شیء من أعضائه ہا بسبب کونه جنيا ٠‏ وله ( وأدخل ابن عر والداء بنعازب يده ) أی 
آدخل كل راسد مهماً يده » وق دواية لای الوقت ديدسناء بالتثنية . ۆل ( فی الطبور ) بفتم أوله أى 
الاء المد الاعتسال »وا أبن عر وصله سعيد بن منصور ناه وروی عيد الرزاق عنه أنه کان یضل يده قبل 
طبر » ,جم ینپما بان يندلا على حالين : غیت ل یفسل کان متيقنا أن لا قذر فى يده » وحيث سل کان ظانا 
آو متيقنا أن فا شيئًا ٠‏ أو غسل للندب وترك لجواز . وأثر البراء وصله ابن أن شيبة بلفظ , أله آدخل بده ی 
الطبرة قبل أن ینسابا » وأخرج أيضا عن الشعى قال د کان أصماب رسول الله ييا يدخلون آیدیهم الماء قبل أن 
یفساوها وم جنب > ٠‏ له ( دل ير ان عر وان عباس ) أما أثر ابن عر فوصله عبد الرزاق بمعناه » وأما 
أثر ابن عباس فوصله این أن شيبة عله » وعبد الرزاق من وجه آخر أيضا عنه » وتوجيه الاستدلال به لترجبة 
أن الجناية الحسكبية لوكانت تؤثر فى الماء لامتنع الاغتسال من الإناء الذى تف-اطر فيه مالاق بدن الجنب من ماء 
تاه ٠‏ ويمكن أن يقال :نار الصحاى يذلك بسا لاه ما يدق الاحتراز منه » فكان فى مقام العفو 2 
دوى أبن أبى شبية عن خسن البصرى قال : ومن يلك انشا اماء ؟ إنا لار جو من رحة الله ما هو أوسع من هذا 


۱ # ایا عبد الله س مل دای في عن اسر عن عاش قالت : کنت أغتسل” أا والدوة 
ا من إناه واحد تلف أيدينا فيه 

قله ( حدثنا عبد الله بن مسلة ) ذاد مسلم ‏ ابن قصلب » . وله ( حدئنا ) ولكرعة « أخبرنا أفلم » وهو 
ابن هید ڳا رواه مسل ۰ وم خرج البخارى عن آفلح بن سعيد شيئا .. والقاسم هو إبن عمد ؛ وقد تقدم هذا الان 
ف باب غل الرجل مع ام أقه من طريق أخرى مع مغايرة فى آخره » وزاد سل فى آخره « من الجناية » أى 
لأجل الجثابة » ولای عوانة وین حبان من طريق ابن وهب عن أفلح أنه مع القاسم يقدول سمعت عائقة . . 
فذکره وزاد فيه « وتلق » بعد قوله م تلف أيدينا فيه» وللاسماعيل من طريق [سحق بن سليان عن أفلم , تلف 
فبه یدنا » يعنى حتى تلتق » ولببيق من طريقه « ختلف أيدينا فيه یمن وتلتق » وهذا يشعر بان قوله ه وتلق » 
مدرج ؛ وسیاق فى باب تخلیل الشعر من وجه آخر عنما کنا نغقسل من ناء واحد نغترف مته جميعا » فلمل الراوى 
قال د و تلتق » بالمعنى » ومعنى د تختلفء أنه كان يغترف تارة قبلها وتفترف هی نارة قبله » ومسل من طريق معاذة 
عن عالشة « فیبادرنی حتى أقول دغ لی » زاد السا د وأيادره حتی يقول دعى لی » وف هذا الحديث جواز اغتراف 
الجنب من الماء القليل » وأن ذلك لا عنسع من التطبر بذاك الماء ولا بما يفضل منه ء ویدل على أن البى 
عن انغماس الجنب ف الماء الدائم هو للتنزيه کراهية أن بستقدر » لا لكونه يصير مجسا بانغاس الجنب فيه » لاله 
لا فرق بين جميع بدن الجنب و بين عضو من أعضائه ٠‏ وأما توجيه الاستدلال به للترجمة فان ال جنب لما جاز له 
أن پدخل يده فى الإناء ليغترف با قبل ار تفاع حدثه لقام الفسل کا فى حديث الباب دل على أن الام بغسل يده 


۳۷ » - کناب الفسل 


قبل إدمالها ليس لام برجم الى الجنابة » بل الى مالعله يكون بيده من نحاسة متيقنة أو مظنونة 

۲ - وشا مسدة قال حدئنا ماه عن شام عن أبيه عن عائشة فلت : كان رسول اله مق إذا 

قله ( حدثنا مسدد قال حدثنا حاد ) هو ابن زيد » ولم يسمع من حماد بن سلة . وهشام هو ابن عروة ۰ له 
( سل يده ) هكذا أورده مختصرأ ؛ وقد أخرجه أبو دأود تامأ عن مسدد بهذا السند لكن قال « يديه » بالتثنية ء 
وزاد ه يصب على يده الى » أى من الإناء « فیخسل فرجه يفرغ على شماله ثم يتوضأً وضوءه للصلاة » الحديث . 
وهكذا آخرجه الاسماعيل من طرق عن ماد بن زيد وسيأى نحوه من وجوه أخر عن هشام فى باب تخلیل الشعر » 
قال المبلب : حمل البخارى أحاديث الباب الى لم بذكر فبا غسل اليدين قبل إدغالهما على حال تيقن نظاقة اليد » 
وحديث هشام - يعنى هذا على ما إذا خثى أن يكون علق بها ثىء ‏ فاستعمل من اختلاف الحديثين ما جمع پینہما 
ون التعارض عنهما اتتبى . ويمكن أن حمل الفعل على الندب » والترك على الجواز . أو يقال : حديث الترك 
مطلق وحديث الفعل مقيد » فيحمل الطلق على المقيد لآن فى رواية الفعل زيادة لم تذكر فى الاخرى 

۳ - وش أبو الوليد قال حدئنا شبا عن أبى بكر بن نص من عروة عن عائثة الت :كنت 
عمل أنا الم من إناه واحد من جنابة . وعند عبد ار حن بن القليم_عن أبيه عن ماش 

قله ( حدثنا أبو الوليد ) هو الطیالسی . تله ( من جنابة ) وللكثشميينى « من الجتابة » أى لاجل الجناية . 
وه ( وعن عبد الرحن بن القاسم ) هو معطرف على قوله د شعبة عن أب بكر بن حفص ء فلشعبة قيه [سنادان 
الى عائشة حدثه أحد شيخيه به عن عروة والاخر عن القاسم » وقد وم من زعم أن رواية عبد الرحمن معلقة ؛ وقد 
آخرجبا أبو نعم والبييق من طريق أن الوليد بالاسنادن وتالا : أخرجه البخارى عن أن الوليد بالاسنادين 
جميعا » وكذا قال أبو مسعود وغيره فى الأطراف . قله ( مثله ) أى مثل الان الذکود » وللاصیل « عثله » 
بزيادة موحدة فى أو" 


ا ا 0 2 که 
۶ - وشا أبو لول وال حدثنا شعية عن عبد الله بن عبد الله بن جر قال : تمت انس بن مالاب 


يقول : کان المع ولا من نا یفقیلان من ناو واحد . زا 5 روت عن شعبة : من اناي 
قله ( حدثنا آبو الولید ) هو الطبالی آیضا » وهذا اسناد ثالك لدرعن شعية أيضا فى هذا المآن » لكن من 
طریق عاب آخر . وهذا الاسناد بعينه تقدم لمن آخر فى باب علامة الايمان . ره ( والمرأة ) يجوز فيه الرفع 
عل العطف والنصب على المعية واللام فا لجنس . وله ( ذاد مسل ) هو این [راهيم وهو من شیوخ الیخاری . 
قله ( ووهب ) زاد الاصیل « وأو الوقت بن جرير » أى ابن حازم وبذلك جزم أبو نعي وغيره » ووقع فى 
رواية أن ذر ووهيب بالتصخير » وأظنه وما فان الحديث وجد بعد تقب عكثين من روابة وهب بن جرير ول 
ده من رواية وهيب بن خالد »> ووهب بن جرير من الرواة عن شعبة » وأما وهيب فپو من أقراته »> ومراد 


ایت وو . نوم رم 


البخارى أن مسل بن ابراه ووهب إن جرير روبا هذا الحسديث هن شعبة بهذا الاسناد الذى رواه عنه أبو 
الولید فزادا فى آخره ‏ من الجناية» وقد آخرجه الاسماعيل من رواية وهب بن جرير يدون هذه الويادة .وات أعلم 


هع اح a‏ کر س سر أ ال م | > و ار وم 
we ly - ۱۰‏ فرب الفسل والؤضوه . و بذ کر عن ان رنه غل قدميه بعد مأ جف وضوژه 


یگمه مره 


م ر شه محقم لو از ع ی گے ر 
كريب مولى ابن عباس عن ابن عباس قال : قالت ميمونة :رضت لرسول لله ر ما يفتسل به» فافر غ هلى 


مه زره 


مشق © 
آرجب غسل أعضاته » فن شلبا فقد أنى با وجب عليه قرقها أو نسقها . ثم أيد ذلك بفعل ابن عس » ويذلك 
قال أبن المسيب وعطاء وجاعة 03 وقال ربيعة ومالك : من تعمد ذلك فعليه الإعادة 0 ومن نی فلا . وعن مالك 
إن قرب التفريق بنى ان طال أعاد . وقال قتادة والاوزاعی : لا يميد إلا إن جف . وأجازه النخمى مطلقا فى 
سل دون الوضوء 8 ذكر جميسع ذلك ابن النذر وتال : ليس مع من جعل الجفاف حدا ذلك حجة . وقال 
الطحاوى : الجفاف ليس بحدث فینقض کا لو جف جرع أعضاء الوضوء لم تبطل الطبادة . ره ( وی ذکر عن ابن 
عر ) هذا الآثر رويناه فى لام عن مالك عن نافع عله » الکن فيه أنه توضا فى السوق دون رجليه » ثم رجع الى 
ا مسجد فسح على خفيه ثم صل ٠‏ و الاسناد محیح » فیحتمل أنه [نمالم جرم به لکونه ذکرء بالمعنى . قال الشافعی : 
لعله قد جف وضوؤه لان الجفاف قد يحصل بأقل ما بين السوق والمسجد . قله ( حدثنا مد بن حبوب ) هو 
البصرى » وعبد الواحد هو ابن زياد البصرى > وقد تقدم هذا اتن من رواية موسى بن [سماعيل عنه فى باب 
الفسل مرة وسياقهما واحد غالبا » إلا أن فى ذلك « ثم حول من مکانه » وق هذا « تنحی من مقامه > وها 
معني » وأبدى الكرماق من هذا احتال أن يكون اغتسل 1 
١‏ - يسيب تنغ بسن مل توف شل 

05 - مشا موسا بر إسماعيل قال حدما بو وا حدکا الهش عن سا بن اند ع كر يب 
ول أبن عباس عن ابن عباس عن ميمونة بنت الحارث قالت : رضت إرسول الله لا غلا ونه » 
ص على يده فتسلها عر2 أو مین - قال لان : لا آدری اد کر اال أم لا 3 مغ بيمينه على شاه 
تسل فرجه» م دلت يده بالأرض أو با اط » َي عضمض وا استشق ول وه ويديه وغل راء 
نه صب على سو م" انی ففسل قدميه » فاون خر فقال بيده د کذا » ول رده 


وله ( باب من آفرغ ( هذا الباب مقدم عند الأصيل وان عساكر على الذى قبله ٠‏ راخقرض على الصنف 


افد ید ی 


بأن الدعوی أعم من الدليل . والجواب أن ذلك فى غسل الفرج بالنص وف غيره ما غرف من شأنه أنه كان 
يحب التيامن کا تقدم » و مله نا فيا اذا كان يغترف من الإناء »> قاله الخطابى . قال : قاما إذا كان ضيقا كالقسقم 
قانه يضعه عن يساره ويصب الماء منه على عینه . له ( حدثنا موسى بن إسماعيل ) تقدم هذا الحديث من روايته 
أيضا فى باب الفسل مرة » لکن شيخه هناك عبد الواحد وهنا أبو عوانة وهو الوضاح البصرى . له ( وسقرته ) 
زاد ابن فضيل عن الاعحش « بثوب » والواو فيه حالية ٠‏ قل ( فصب ) قيل هو معطوف على عذوف » أى 
فأراد الغسل فکثف رأسه فأخذ الماء فصب على يده » قله الكرماتى . ولا يتعين ما اله » بل حتمل أن یکون 
الوضع معقبا بالصب على ظاهره » والإرادة والكشف عکن كوتهما وقعا قبل الوضع » والأخذ هو عمين السب 
هنا » والعنی وضعت له ماء فشرع فى الغسل » ثم شرحت الصفة . قله ( قال سلبان ) أى الاعش ‏ وقائل ذلك 
أبو عوانة » وفاعل « آذکی » سالم بن أب الجعد ؛ وقد تقدم من رواية عبد الواحد وغيره عن الاعش « ففسل 
يديه م‌تین أو لاا > ولان فضيل عن الامش « فصب على يديه ثلاثا » ول يشك › آخرجه أبو عوائة فى 
مستخرجه » فكأن الاعش کان يشك فيه ثم تذکر رم لان ماع ابن فضيل منه متأخر . قله ( ثم مضمض ) 
وللاصيل « مضمضء بغير تام . وه ( وغسل قدميه) كذا لابى ذر » وللاكثر , ففسل » بالفاء . وله ( قال 
بيده ) أى أشار » وهو من إطلاق القول على الفعل ا تقدم مثله . قول ( ول بردها ) بضم أوله وإسكان الدال 
من الارادة » والاصل ١‏ بريدها > لكن جزم يل > ومن تاما بفتح أوله وتشديد الدال ققد صحف وأفسد المعتى , 
وقد حى ف المطالع أنها رواية ابن السكن قال : وهی وم . وقد رواه الإمام أحمد عن عفان عن ألى عوانة بهذا 
الاسناد وقال فى آخره ‏ فقال مکذا وأشار بيده أن لا أريدها » وسيأق فى رواية أبى حمرة عن الاععش , فناو لنه 
وبا قم يأخذه » والله آعم 
۱۳ # پیت إذا جع عاة. ون دار على رنسائه فى سل واحد 

۷ - شا مد بن” ثار قال حدئنا ان دی وبا بن سعد عن شب عن اراھ بن عمد بو 
النتشر عن أبيه قال : دکره لمائشة فقالت :رح الل أباعيد اوح كدت یب رسول الله يه توف على 
ناو م بشع حرم يس میا 

[ الحديث ۲۷ - طرفه فى : ۲۷۰ ] 

وه ( باب إذا جامع ثم عاد ) أى ما حکه . والکشمیبی ه عاود» أى الماع ؛ وهو أعم من أن یکون لتلك 
انمجاممة أو غيرها » وقد أجمعوا على أن الفسل ہما لا جب ؛ ویدل على استحیابه حديث آخرجبه بو داود 
والنساق عن أنى رافع د انه ی طاف ذات يوم على نسائه پفتسل عند هذه وعند هذه » قال فقلت : يا رسول 
الله ألا تجمله غسلا واحدا ؟ قال : هذا أزى وأطيب وأطبر » وأختلفوا فى الوضوء بیهما فقال أبو يوسف : لا 
يستحب » وقال الجمبور : يستحب . وقال ان حبيب الا لک وأهل الظاهر : يحب . واحتجوا محدیث ألى سعيد 
قال قال رسول الله يلقع و إذا أتى أحدم آمل ثم أراد أن یمود فلیتوضاً ینیما وضوء! » أخرجه مسل من طريق 
أفى حفص عن عاصم عن أب التوکل عنده . وأشار ابن خرب الى أن بعض أهل العلل حمله على الوضوء اللغوى 


احدیت ۲۹۸-۲۹۷ ۳۷ 


ققال : الراد به غسل الفرج ؛ ثم رده ابن خر عة شا رواه من طریق بن عيبلة عن عاصم فى ها الحديث فقال 
د فليتوضأ وضوءه الصلاة » وأظن الشار اليه هو إعمق بن راهويه » فقد تقل اين المنذراعنه أنه قال : لابد من 
غسل الفرج إذا أراد العود . ثم استدل ابن خزعة على أن الاس بالوضوء ندب لا للوجوب بما رواه من طريق 
شعبة عن طاصم فى حديث أنى سعيد المذكور كرواية ابن عيينمة وزاد ه فانه أنشط لعود» فدل على أن الآ 
للارشاد أو للندب . ويدل أيضا على أنه لغير الوجوب ما رواه الطحاوى من طريق مومی إن عقبة عن أبى (عق 
عن الاسود عن عائشة قالت كان النى پم بجامع ثم یمود ولا یتوضا ‏ . له ( وجي بن سعيد ) هو القطان » 
وينبغى أن بشت فى القراءة قبل قوله « عن شعبة » لفظ دكلاماء لان كلا من ابن عدى ويح رواء محمد بن بشار 
عن شعبة » وحذف «كلاهماء من الخط اصطلاح . له ( ذكرته ) أى قول ابن مر المذكور بعد باب وهو قول 
« ما أحب أن أصبح رما نضخ طيباء وقد ینهمسل فى روايته عن محمد بن المنتشر قال و سأ لت عيد الله بن عر عن 
الرجل يتطيب ثم يصبح محرما » فذكره وزاد ه قال ابن عمر : لآن أطل بقطران أحب إلى من أن أقمل ذلك » وکنا 
ساقه الإسماعيلى: بيامه عن الحسن بن سفيان عن مد بن بشار » فکأن الصتف اختصره لكون الحذوف معاوما عند 
أمل الحديث ف هذه القصة » أو حدثه به مد بن بشار مختصرا .له ( أبا عبد الرحن ) يعتى ابن عر » استرحت 
له عائشة [شمادا بانه قد سبا فيا له > [ذ لو استحضر فعل النى بي لم يقل ذلك ۰ قله ( فیطوف ) كناية عن 
أجماع » ويذلك تظير منأسبة الحديث للترجمة . وقال الاسماعيل : حتمل أن براد به الماع » وأن يراد به تجديد 
العبد بن . قلت : والاحتيال الأول برجحه الحديث الثانى لقوله فيه أعطى قوة ثلائين » و « يطوف » فى الأول 
مثل ١‏ سور » ف الان . قله ( ينضخ ) بفتح أوله وفتح الضاد المعجمة و,الخاء المعجمة قال ااصعی : اللضخ 
بالمعجمة أ كش من النضح بالمهملة . وسوى يينهما أبو زيد » وقال ان كيسان : إنه بالمعجمة لما تفن » و بالمهماة لمآ 
رق . وظاهره أن عين الطيب بقبت بعد الاحرام ؛ قال الاسماعيل : محيث أنه صار كأنه يتساقط منه الثى. بعد 
الثىء . وسنذكر حمكم هذه المسألة فىكتاب اج إن شاء الله تعالى 

۲۸ - میا عمد بن بشار قال حدتا ماه ن" شام قال حدانی أبى عن قتادة الا حداتا ألم با 
مالك قال :كان الب يدور على نسانه فى الساعة الواحدة ٠ن‏ بل ار ومن إحدى عشرة . قال : قات 
لأس : أوكان بطيقه ؟ قال :کنا تحت أنه ال 5 لابن . وقال سعيد عن قنادة إن ۳ حداتهم : 
موز 

[ الحديث ۲۹۸ - اران ی : ۲۸۵ ۳۱0۰۰۰۹۸ ] 

وه ( معاذ بن هشام ) هو الدستوائی » والاسناد كله بصريون . قله ( فى الساعة الواحدة ) المراد ما قدر من 
الرمان . لا ما اصطلح عليه أصحاب الحيثة . وله ( من الیل والتهار ) الواو بمعنى « أو » جزم به اکرماتی . 
و حتسل أن نکن غل بابا بأن تتكون تلك الساعة جرا من آخر آحدهما > وجزء! من أول الاخم. ۰ قله 
( وهن [حدی عشرة ) قال ابن خرعة : تفرد بذاك معاذ بن هشام عن أبيه ٤‏ ورواه سعيد بن أ غروبة وغيره 
عن قتادة فقالوا « تسم نسوة » انتبی . وقد أشار البخارى الى رواية سعيد بن أ عروبة فعلقبا هنا » ووصلبا 


مح هوج 9 + قع الاي 


۳۷۸ ه- کتاب الل 
بعد ای عشر يابا پلفظ «كان يطوف على نسائه فى اللية الواحدة » وله ومذ تسم نسوة» وقد جمع ابن حبان فی 
صميحه بين الروابتين يأن حمل ذلك على حالتین > لكنه وم فى قوله ‏ ان الاول كانت فى أول قدومه المديئة حيث 
كان تحته نسع فسوة » والحالة الثانية فى آخر الم حيث اجتمع عنده احدى عشرة اما » وموضع الوم مته أنه 
يِب لما قدم المدينة لم يكن تحته أمرأة سوی سودة ء ثم دخل على عائشة بالمديئة. ثم توج أم سلية » وجخصة » 
وزينب بنت خر ية فى الستة الثالثة والرابعة ٠‏ ثم زوج زينب بنت جحش فى الخامسة » ثم جويرية فى السادسة » 
ثم صفية وأم حبيسة وميمونة فى السابعة » وهؤلاء جیع من دخصل بين من الروجات بعد الحجرة على الشهور . 
واختلف ف ريحانة وکات من سي بی قريظة جرم ابن ٍعق بأنه عرض علما أن يتزوجها ويضرب علیبا الحجاب 
فاختارت البقاء فى ملك » وال کش على أنها مانت قبله فى سئة عشر » وکذا ماتی زيئب بنت شزعة بعد دخوفا 
عليه بقليل » قال ابن عبد ال : مکشت عنده شهرین أو ثلاثة ٠‏ فعلى هذا لم يمتمع عنده من الروجات كث من 
سم » مع أن سودة كانت وهبت يومها لمائشة کا سيأ فى مكانه » فرجحت رواية سعيد . لكن تحمل رواية 
مشام على أنه ضم مارية ورحانة الهن وأطلق عليين لفظ د نسائه » تغلیا . وقد سرد الدمياطى ‏ فى السيرة التى 
جما - من اطلع عليه من أزواجه من دخل بها أو عقد علا فقط أو طاتها قبل الدخول أو خطیا ولم يمقد علا 
فبلفت ثلاثين » وق الختارة من وجه آخر عن نس « تزوج خمس عشرة : دخل مین باحدى عشرة ومات عن 
تسح » . وسرد أسماءهن أيضا أبو الفتح اليممرى ثم مغلطاى فردن عل العدد الذى ذکره الدمياطى » وأنكر ابن 
الق ذلك . والحق أن الكثرة المذكورة مولة على اختلاف فى بعض الاسماء » و بمقتضى ذلك تنقص المدة . واقه 
أعل ٠‏ وه ( أدكان ) بفتح الوأو هو مقول قتادة والحمزة للاستفهام وعیز ثلاثين محذوف أى ثلائين رجلا . 
ووقع في رواية الإسماعيل من طريق أن مومی عن معاذ بن هشام « أربعين » بدل ثلاثين » وهی شاذة من هذا 
الوجه » لکن فى مراسيل طاوس مثل ذلك ؛ وزاد « فى الجاع » » وفى صفة الجنة لأبى نیم من طريق جماهد مثله 
وذاد « من رجال أهل الجنة » » ومن حديث عبد الله بن عر ورقعه « أعطيت قوة أربمين فى البطش والماع » 
«وعند أحمد والنسائى وصححه الماك من حديث زيد بن آرقم رفم « ان الرجل من آمل الجنة لیععلی قوة ماثة فى 
ال کل والشرب واجماع والشبوة » فعل هذا پکون حساب قوة نینا أربمة 1 لاف ٠‏ وه ( وقال سعيد ) هو ابن 
أي عروية كذا للجميع ‏ إلا أن الأصيل قال : إنه وقع فى نسخة «شعبة » بدل سعيد تال و وق عرضنا على أبى زيد 
6 ؛ سعيد » قال أبو على الجمانى وهو الصواب ٠‏ قلت : وقد ذكرنا قبل أن المصنف وصل رواية سمید » وأما 
رواية شعبة لهذا الحديث عن قتادة فقد وصلبا الإمام أحد . قال ابن انير : ليس فى حديث دورائة على نساه 
دليل على الترجمة» فیحتمل أنه طاف عايين واغتسل فى خلال ذلك عن كل فملة نسلا . قال والاحتيال فى رواية الیل 
أظبر منه فى الساعة . قلت : التقييد باليلة ليس صرعا فى حديث عائشة » وأما حديث آنس ليث جاء فيه التصريح 
بالليلة قيد الاغتسال بالمرة الواحدة . کذا وقح فى روايات للنسای وابن خرعة وان حبان » ووقع التقييد بالفسل 
الواحد من غير ذكر الليلة فى روايات أخرى لحم ولس » وحيث جاء فى حديث أنس التقييد بالساعة لم عشج الى 
تفييد الغسل بالمرة لاله يتعذر أو بتعسر ؛ وحيث جاء فما تتكرار المباشرة والفسل معا » وعرف من هذا أن قوله فى 
الترجة ه فى غسل واحد » أشار به الى ما ورد فى بعض طرق الحديث وإن لم يكن منصوصا فيا أخرجه کا جرت به 


المديه ۲۹۹ ۳۷۹ 


ج ا ا کے 
ماده » ويحمل المطلق فى حديث عانشة على المقيد فى جديث أنس ليتوافقا » ومن لازم جاعبن فى الساعة أو الليلة 
الواحدة عود اجهاع کا ترجم به » والله عم . واستدل به المصنف فى کتاب النکاح على استحباب الاستکثار من 
النساء . وأشار فيه الى أن القسم لم يكن واجبا عليه ؛ وهو قول طوائف من أهل العلل » وبه جزم الاصطخری من 
الشافعية » والمشهور عندم وعند الا كثرين الوجوب » وتاج من قال به الى الجواب عن هذا احدیث فقيل : 
كان ذلك برضا صاحبة النوبة کا استأذنین أن عرض ف بيت عائشة » ويحتمل أن يكون ذلك كان حصل عند اسنتيفاء 
القسمة ثم يستأف القسمة » وقيل كان ذلك عند إقباله من سفر » لانه ان إذا سافر آقرح یبن فيسافر بمن مخرج 
سهمها فاذا انصرف استا نف » وهو أخص من الاحتال الثانى » واللاول أليق حديث عانشة وكذا الثانى» و حتمل 
أن يكون ذلك كان بقع قبل وجوب القسمة ثم ترك بعدها » وأغرب أبن العربى فقال : إن الله خص نيه بأشياء 

ا منها أنه أعطاه ساعة ىكل يوم لا يكون لا واه فيها حق , يدخل فا على جميعين فیفعل ما بريد ثم يستقر عند من 
لها النوبة » وكانت تلك الساعة بعد العصر » فان اشتذل عنهاكانت بعد المغرب . ويحتاج الى ثبوت ما ذکره مفصلا . 
وق هذا الحديث من الفوائد غير ماتقدم ما أعطى النى به من القوة على الماع » وهو دليل عل کال البنية وة 
الذكورية . والحكة فىكثرة أزواجه أن الاحکام الى ليست ظاهرة يظلمن علا فينقلها » وقد جاء عن عائدة من 
ذلك الكثير الطيب » ومن ثم فضلبا بعضبم عل الباقيات . واستدل به ابن تسین لقرل مالك بلزوم الظبار من 
الإماء پناء صل أن الراد بالرائدتين على النسع مارية وريحانة » وقد أطلق على ايع لفظ فسائه » وتعقب بأن 

الإطلاق المذكور للتغليب ا تدم فليس فيه حجة لما ادعی ؛ واستدل به ابن المثير على جواز وطء الحرة بعد 

الآمة من غیں غسل بيا ولا غيره . والمنقول عن مالك أنه لا يتأكد. الاستحباب فى هذه الصورة ۰ ويمكن أن 
يكون ذلك وقع لبيان الجواذ فلا يدل على عدم الاستحباب 
۳ - پاصیس ضل أذي والراضوه ينه 
۹ - مزشتا أبو ار لد قال حدنا زان عن ابی مین عن أي عبد ارحمن عن عل قال : کنت؛ 
رجلا مداه مرت رجلاً أن یل الب لا - لمكان ابنته ‏ فال » فقال « توا واضل* 5 كرك » 
وه ( باب غسل الذی والوضوء منه) أى بسییه» وق الذی لفات أفصحها بفتح الم وسكون الذال المعجمة 
وتخفيف الياء ء ثم بكسر الذال وتشديد الياء » وهو ماء أبيض رقيق ازج مخرج عند الملاعية أو تذكر الماع أو 

راد » وقد لا بحس مخروجه . یم حدثنا أبو الوليد ) هو اطیالسی . وله ( عن أب عبد الرحن ) هو السلى . 

وه ( مذاء ) صيغة مبالغة من الذی » يقال مذى عذی مثل مضى _عضی ثلاثيا » ويقال أيضا أمذى بمذى بوذن 

أعطى یعطی رباعیا . وم ( فأمرت رجلا) هو القداد بن الاسود كا تقدم فى باب الوضوء من الخرجين من وجه ٠‏ 

آخر ؛ وزاد فيه ه فاستحییت أن أسأل » . قله ( لمكان ابته) فى رواية مس من طريق ابن الحنفية عن على من 

أجل فاطمة» رضى الله عنهما . قله (توضا) هذا الآمر بلفظ الإفراد يشمر بأن المقداد سأل لنفسه ‏ ويحتمل أن يكون 
سأل لمهم أو لعل فوجه الني يلع الخطاب اليه » والظاهر أن عليا كان اضر السؤال » فقد أطبق أععاب السا نيد 
والأطراف على إبراد هذا الحدديث فى مسند على »ولو حاوه على أله لم حضر لاوردوه فى مسند المقداد . ویژیده ما 


۳۸۰ ه - کتاب الضل 
فى رواية النسای من طريق أن بكر بن عياش عن أبى حصين فى هذا الحديث عن على تال « ققلت لرجل جالس الى 
جنى سله فسأله » ووقع فى رواية سل « فقال يفسل ذكره ويتوضأ » بلفظ الغائب + فيحتمل أن يكون سال 
داد وقع على لام وهو الأظبر » فن مسل یا « فسأله عن اذى مخرج من الانسان » وف الموطأً نحره » 
دوقع فى رواية لان داود والنساق وان خزرعة ذکر سيب ذلك من طربق حصين بن قبييصة عن على قال .« کشت 
دجلا مذاء لجعلت آغتسل منه فى الشتا. حى تشقق ظبری » فقال النى يل : لا تفعل » ولان داود وان خز عة 
من حديث سل إن حنيف أنه وقح له نحو ذلك وأنه سأل عن ذلك بنفسه ۰ ووقع فى رواية فنا أن عليا تال 
ه آمرت عمارا أن يسأل » وف رواية لابن حبان والإسماعيل أن عليا قال « سألت » . وجمع ابن حبان بين هذا 
الاختلاف بان عليا آم عبادا أن يسأل » ثم آمی القداد بذلك » ثم سأل بنفسه . وهو جمع جيد إلا بالنسية الى 
آخره لكونه مغايرا لقوله إنه استحي عن السؤال بنفسه لاجل فاطمة قيتعين حمله على الماز بأن بعض الرواة أطلق 
أنه سال الکو نہ الآ يذلك » وبهذا جزم الاسماعيل ثم النووى » ويؤيد أنه أمى كلا من المقداد وعمار! باس ال 
عن ذلك ما رواه عبد الرزاق من طريق عاش بن أنس قال « تذاكر عل والمقداد وعار المذى قال عل : [ننی 
رجل مذاء فسالا عن ذلك النى بق » فسأله أحد اارجلین » وص ابن بشكوال أن الذى تول السؤال عن ذلك هو 
القداد » وعلى هذا فنسبة عبار الى أنه سأل عن نلك محسولة على الجاز أيضا لكونه قمده ۰ لكن تول القداد 
الخطاب دونه والته أعل . واستدل بقوله بم « توضأ » على أن الفسل لا يحب يخروج الذی » وصرح بذاك 
فى دواية ای داود وغيره وهو [جاع » وعل أن الم بالوضو. مه کلام بالوضوء من البول کا تقدم استدلال 
المصنف به فى باب من ۸ بر الوضوء إلا من الخرجين ۰ وحکی الطحاوى عن قوم أنهم لوا بوجوب الوضوء 
,جرد خروجه ۰ ثم رد علهم بما رواه من طريق عبد الرجن بن أبى ليل عن على قال : سثل الم عن الذی 
فقال « فيه الوضوء وف ا نى الفسل » فعرف بهذا أن حك الذی حك البول وغيره من نواقض الوضوء لا أنه 
يوجب الوضوء بمجرده . وله ( داغسل ذكرك ) هكذا وقع فى البخاری تقديم الام بالوضوء على غسله » 
ووقع فى المسدة نسبة ذلك الى البخارى بالمكس » لكن الواو لا ترتب قلتی واحد » وهی رواية الإبماميل » 
فیجوز تقدم غسله على الوضوء وهو أولى :و جوز ندیم الوضوء على له لكن من يقول بنقض الوضوء مره 
يشترط أن يكون ذلك حال » واستدل به ابن دقيق العيد على تعين الماء فيه دون الاحجار ومجوها ان ظاهره 
يعين الغسل والمعين لا بقع الامتشال إلا به ٠‏ وهذا ما ححه النووى فى شرح مس » وصح فى باق کتبه جسواز 
الاقتصار إلحاة 4 بالبول 4 وحلا لام بضله على الاستحياب أو على أنه خرج مخرج الغالب وهذا المعروف فى 
الذعب » واستدل به بمض المالكية والحنابلة على [يحاب استیعابه بالفسل عملا بالحقيقة » لكن ابمپور نظروا 
الى المحنى ؛ فان الموجب لغسله [نما هو خروج الخارج فلا يجب الجاوزة الى غير عله » ويؤيده ما عند الاسماعيل 
ف دواية « فقال توضاً واغسله » فأعاد الضمير على الذی » وفظير هذا قوله د من مس ذكره فليتوضأ »نان النقض 
لا يتوقف على مس جیعه » واختلف القائلون بوجوب غسل جميعه هل هو معقول العنی أو للتعيد ؟ فعل الثانى تمب 


(۱) الصواب ما فاله ابن دقيق الميد من تسین الاء فى عسل المذى عملا بظاهر الحديث . ويؤيده ما ثبت فى سند آحد وستن أبى 
داود عن علي أن التي صل أله عليه وسل مه أن رضل ذكزه وأئييه وهنا حم بخص الذى دون البول ٠‏ واي آم 


الحديث ۷۹۸ - ۷۷۱ ۳۸۱ 


ب ب ب ا و 0 
لني فيه » قال الطحاوى : يكن لام بغسله لوجوب غسلهكله بل لتقاص فیطل خروجه کا فى الضرع إذا غسل 
بالماء البارد بتفرق لبف ال داخل الضرع فينقطع خررجه » واستدل به أيضا عسل نجاسة الذی وهو ظلمر » 
وخرج إن عقيل الحثيل من قول بعضهم إن المدى من آجزاء النی رواية بطپارته ,تب بأنه لو كان منیا لوجب 
لفسل منه ۰ واستدل به على وجوب الوضوء على من به سلس المذى لأس بالوضوء مع الوصف بصينة البالضة 
لدالة على الكثرة , وتعقبه ابن دقيق الميد بأن الكثرة هنا ناشئة عن غلبة الشبوة مع صمة الجسد » بخلاف صاحب 
السلس فاه ينأ عن عة فى الجسد » دكن أن يقال : آم الشارع بالوضوء مله ول بستفصل فدل على عسوم 
الحكم » واستدل به على قبول خير الواحد > وعلى جواذ الاعتاد على الخ المظنون مع القدرة على المقطوع » 
وفیما أظر لا قدمناه من أن السؤالكان حضرة على » ثم لو صح أن السؤال كان فى غيبته لم يكن دليلا على الدعی 
لاحال و جود القرائن الى تحف الخبر فترقيه عن الظن ال القطع قاله القاضى عیاض وقال ابن دقيق الميد : الراد 
بالاستدلال به على قبول خبر الواحد مع کونه خبر واد أنه صودة من الصور انى ال وهی كثيرة تقوم ا مجة 
ما لا بفرد معين منها . وفيه جواز الاستنابة فى الاستفتاء » وقد بوخذ منه جواز دعوى الوكيل حضرة موكله » 
وفيه ماكان الصمحابة عليه من حزمة النى يِل وتوقيده » وفيه استعمال الأدب فى ترك المواجبة با يستح منه 
عرفا » وحمن العاشرة مع الاصهار وترك ذكر ما يتعلق يجماع المرأة وتحوهمحضرة أقاريها ء وقد تقدم استدلال 
الصنف به فى الم لمن استحى فام غيره بالسؤال » ان فيه جمما بين المصلحتين : استعمال الحياء » وعدم التفریط 
اا له 
٤‏ - باصيب من تيب م فاسل »وی زاب 
۷۰ رشن| أبو مان قال حدَتّنا أبو ولا عن إبراهي” بن مد بن الننشر عن آبه قال : سألت” 

عائشة فذ كرت ها قول ابن مر « ما حب أن أصيح رم انش طياً » فقالت عائشة : أنا یت رسوله الل 

لفف 5 اشا دم قال 58 0 قال حا اک عن ارام عن سود عن عائشة قالت E‏ 
ا إلى ویس ایب فى منرت ای ام وهو خرن 

[ الحديث ۲۷۱ - آطرانه فى : ۰۱۵۳۸ ۰۹۱۸ ۸۴ ] 

قله ( باب من تطيب ثم اغقسل ) تقدم الكلام على الحديث قبل باب » وموضع الاستدلال به أن قوف 
د طاف فى نسائه , كنناية عناجماع ء ومن لازمه الاغقسال . وقد ذكرت أنها طيبته قبل ذلك » وأنه آصیح عرما . 
ومن قوائده أيضا وقوع رد بعض الصحابة على بعض بالدليل > واطلاع ازواج النى ب على ما لا يطلع عليه 
غيرهن من أفاضل الصحا بة ؛ وخدمة الزوجات لازواجین ۰ والتطیب عند الاحرام وسيأق فى المج . وقال ابن 
بطال : فيه أن السئة اتخاذ الطيب ارجال والفساء عند الماع . وله ( حدئا المك ) هو ان عتيبة »هر وشيخه 
راهم النخعى وشیخه الأسود بن يزيد فقهاء کوفیون تابعيون . وله ( وبيص ) بفتح الواو وکسم الوحدة بعدها 


FAY‏ ۾ -کتاب لضل 
ياء تحتا نية ثم صاد مهملة هو البريق » وقال الامعاعیل : و بيص الطيب تلالؤه وذلك لعين قائمة لا ارخ فقط وله 
( مفرق ) يفتح اليم وكسر الراء و جوز فتحبا . ودلالة هذا المتن على الترجمة [ما لكو نما قصة واحدة » و إما لآن 
من سان الإحرام الفسل عنده ۰ وم يكن النى يِل يدعه . وفيه أن يقاء الطيب صل بدن الحرم لا يشر خلاف 
ابدائه بعد الاحرام 5 
۵ - بإسيب تيل الشتر » حتى اذان أنه قد أروى بكري آاض عليه 
۲ س مرش عبدان قال أخيرنا عبد اله قال أخيرنا هشابن" روة عن أبيه عن عائشةً فالت :كان 
رسول اللي إذا افتسل م الجابة غسل يكيو» وتوضاً وُضوءهٌ للصلاقء بم افسل »م ملل بيده 
شمر » حتى إذا ظن أ قد أروى بش رکه فاض عليه لاء ثلاث مرات » م عسل سال ده 
قله ( باب تخلول الشعر ) أى فى غسل الجنابة . قله ( عبد الله ) هو ابن المبادك . قله (إذا اغتسل ) أى 
أراد أن يفتسل . وله ( اذا ظن ) عتمل أن يكون على بابه ویکتن فيه بالغلبة » ومحتمل أن يكون يمعنى عل . 
وله ) أروى ) هو فعل ماض من الإرواء » يقال أرواه إذا جعله ريانا ؛ والمراد باليشرة هنا ما حت الشعر . 
لە( أفاض عليه ) أى على شمره ۰ وله ( ثم عسل سائر جسده ) أى بقية جسده » وقد تقدم من رواية مالك 
عن هشام فى أو لكتاب الفسل هنا د على جلده كله فیحتمل أن يقال إن سائر هنا معنی اجميع جعا بين ألرو يتين . 
وبقية مباحث الحديث تقدمت هناك 
۳ = وقلت :كنت” آفقیل أنا ورسول وك ین إناه واحد تغرف مه جيرا 
وله ( وتالت ) أى عائثة « وهو معطوف على الأول فهو متصل بالاسناد المذكور . وله ( نفرف ) 
باسكان المعجمة بعدها راء مكسورة ؛ وله فى الاعتصام د نشرع فيه جیما » وقد تقدمت مباحثه فى باب هل يدخل 
الجنب يده فى الطهور 
۱٩‏ - پاسیس من توص فى ابدابة نم غل سائر جو ول یذ غل توافيع, الاضوومة آخری 
۶ - يرش يوسن بن عيسئ قال أخبرنا القضل بن" مومئ قال أخيرنا الهش عن سالم عن كريب 
5 ان عباس عن ابن عباس عن مَيمونة قالت ؛ وضع رسول لله جل وضوء باب فا "كفا يسينو على شال 
مین أو ثلاثاء ثم سل فرجه» ثم ضرب يذه بالأرض - أو الخائط ‏ مرانين أو ثلاث م مضمض واتلشق 
وغسل وجب وذراعيه» م" أفاض على مه للا عمل ده » م" تنحى فتسل رجليه .قلت : قا تيه 
رة فرب ذها » فمل ينض بيدره 
قله ( باب من توضاً فى الجنابة ) سقط من أواخر الترجة لفظ ه منه» من رواية غير أبى ذر . قول (آخبرنا) 
ولا ذر ( حدثنا الفضل ) . وه ( وضع رسول الله يلتم وضوء الجناية ) کذا للاكثر بالاضافة » و لکی عة 


الحديث ٤ب٣‏ ب وپل ۳۸۳ 


سس سس 010011 
« وضوءا » بالتتوين « لجنابة » بلام واحدة » والكدمينى « للجنابة » » ولرفیقه « وضع » على البناء لللفعول 
ه لرسول الله » بزيادة لام أى لاجله ه وضوء » بالرفع والتنوين . قله (فكفا) ولغير آی نر « فاکناء أى 
قلب . وه ( على بساره ) كذا لاک » وللستمل وكريمة « على شاله» . ول ( ضرب يده بالارض ) کنا 
لا کر » وللکشمهی « ضرب بيده الادش» ٠‏ له ( ثم غسل جسده ) قال ابن بطال : حديث مائقة الذى فى 
لباب قبله أليق بالترجمة » لآن فيه د ثم غسل سائر جسده » وأما حديث الباب ففيه د ثم غسل جسده» فدخل فى 
مومه مواضع الوضوء فلا يطابق قوله « ول يعد سل مواضع الوضوء »> وأجاب ابن اير بأن قرينة الحال 
والعرف من سياق الكلام بخص أعضاء الوضوء فان تقدم غسل أعضاء الوضوء وعرف الناس من مفهوم الجسد 
إذا أطلق بمده يعطى ذلك اه . ولا يخق نکلفه . وأجاب این التين بأن مراد البخارى أن يبين أن المراد يقوله فى 
هذه الرواية د ثم غسل جسده » أى ما بق من جسده » بدليل الرواية الآخرى . وهذا فيه نظر لان هذه القصة 
غير تلك القمة كا قدمنا فى أوائل الفسل . وتال الكرمانى : لفظ « جسده » شامل يح أعضاء البدن فیحمل عليه 
الحديث لابق » أو المراد هناك بسائر جسده أى باقيه بد الرأس لا أعضاء الوضوء . قلت : ومن لازم هذا 
رید أن الحديث غير مطابق للترجمة . والذى يظهر لی أن البخارى حل قوله ثم غسل جسده» عل الجاز أى ما 
بت بعد ما تدم ذكره ٠‏ ودليل ذلك قوله بعد « ففسل رجليه » إذ لوكان قوله د غسل سده »ولا على مومه لم 
تج لغسل رجليه ثانيا » لآن غسلهما كان يدخل فى العموم . وهذا أشبه يتضرفات البخارى » إذ من شأنه الامتناء 
لخن أكثر من الأجلى . واستنبط ابن بطال منكوثه لم يعد غسل مواضع الوضوء إجزاء غسل الججمة عن غل 
الجناءة > وإجزاء الصلاة بالوضوء انجدد لمن تبين أنه كان قبل التجديد عدا . والاستنباط المذكور مبنى عنده على 
أن الوضوء الواقع فى غسل الجنابة سئة وأجزا مسع ذلك ع غسل تلك الاعضاء به.ده . ومی‌دعوی 
مردودة » لآن ذلك يختلف باختلاف الثية » فن نوی غسل الجنابة وقدم أعضاء الوضوء لفضيلته تم غسله رللا فل 
بمح البناء المذكور . والله أعل . له ( ينفض الماء بيده ) سقط« الماء » من غير رواية أبى ذر »و للاصیل « لجمل 
پنفض بيده » و باق میاحث التن تقدم فى أوائل الفسل . والله الستعان 
۷ - پاسیست إذاذ کر فى یدنچ خر ج کا هو ولا 

١‏ - وش عبد امد قال دنا مان بن عر قال : أخيرنا يوار عن هریت عن أب مه 
عن ألى غريرة قال : أفؤيتتر الصلاة وعد لتر الصفوف" قياس » غج إلينا رسو اله وء فلا قام فى مصلا 
د کر اھ جیا قل اه مکانک » م وج ا 220 

تابه عبد الم عن مهم عن اهر . ورواٌالأوزامی عن اازهری 

[ الحديث ۳ - طرفاه فى : ۰3۳۹ ۲54۰ 

له باب إذا ذكر ) أى تذكر الرجل » وهو ( ف السجد أنه جنب خرج ) .ولا ذد وکربة«عرج» ( کا 
هو ) أى على حاله . قول ( ولا يتيمم ) إشارة الى رد من يوجبهفى هذه الصودة » وهو ملقول من الثورى وإسق » 


۳۸ ه -كتاب الصل 
وكذا تال بعض المالكية فيمن نام فى السجد فاحتم يقيمم قبل أن مخرج . وورده ذكر» عم تذكر من الذکر بضم 
الذال کشیر! » وان کان التبادر أنه من الذكر بكسرها ٠‏ وقوله د خرج کا هو » قال الکرمای : هذه الكاف كاف 
القارنة لا کاف النشييه » كنا تال ء وعلى التترل فالنشبيه هنا ليس متنعا لآن يتملق لته ,ی خرج فى سالة شیمة 
بحالته الى قبل خروجه فيا يتعلق بلمحدث لم يفعل ما برفعه من غسل أو ماینوب عنه من التیمم ٠‏ قله ( حدثنا 
عبد أله بن جمد ) هو الجعنى ؛ ویوس هر ابن يديد . له ( وعدلت ) أى سوبت ۰ وكان من شأن النى يلقع أن 
لا يكير حتى تستوی الصفوف . قله ( فلا تام فى مصلاه ذكر ) أى تذكر ‏ لا أنه فال ذلك لفظا ؛ وعل الراوى 
بذاك من قرائن الحال أو باعلامه له بسد ذلك . وبين المصدف ف الصلاة من رواءة صالم بن كيسان عن الزهرى 
أن ذلك كان قبل أن بكر النى ۳ للصلاة . لے ( فقال لنا : مکان ) بالنصب أى الزموا مکانک . وفيه (طلاق 
القول على الفعل » فان فى رواية الاسماعيل « فأشار بيده أن مكانك » وحتمل أن یکون جمع بين الكلام والاشارة. 
وله (عدأسه بقطر ) أى من ماء الضل » وظاهر قوله د فكر » الاكتفاء بالإقامة السابقة » فوخذ منه جواز 
التخلل الكثير بين الإنامة والدخول فى الصلاة » وسيأنى مع بقية مباحث هذا الحديث فى کتاب الصلاة قبيل آبراب 
صلاة أماعة بعد أبواب الأذان إن شاء الله تعالى . قله ( تابعه عبد الأعلى ) هو ابن عبد الأعلى الیصری » وروايته 
موصولة عند الإمام أحد عنه » وقد تابع عثان بن عمر راويه عن يونس عبد الله إن وهب عند مس » وهذه 
متابعة تامه . قله ز ورواه الارزاعى ) روايته موصولة عند المؤلف فى أوائل أبواب الامامة کا سيأق » وظن 
بعضهم أن السپب ف التفرقة بين قوله تابعه وبين قوله روا کون المتابسة وقعت بلفظه والرواية معناه » و ليس کا 
ظن بل هو من اللفان فى العبارة 

۸ - باصي فض البدين من ال عن اللنابؤ 
۲۷۹ - ما عبدان قال أخبرّنا أبو حمزة قال همت اش عن سال عن یمن ان 57 
قال : قالت تيمونة : ضمت او وَل غلا فسا ته بثوب وصب كل يديه لپا" صب ينه على 
شال تشمل فرج فضرب بیده الأرض فسحها م سلما ؛ قاض انش واه وج" وذر ايد » ”صب 
مل رأسه وأفاض على ساره » م تنحى سل قد تیو » فول وبا فر اذه »فطل وهو فض یدب 
قله ( باب نفض الیدین من الفسل عن الجنابة ) كذا لا ذر وکرعة . وللباقين , من غسل الجنابة» ۰ قله 
( أخبرثا أبو رة ) هو السکری . له ( فانطلق وهو ينفض يديه ) استدل به على جواز نفض ماء الفسل والوضوء 
وقد تقدم ذلك فى أوائل الفسل ‏ وهو ظاهر . وف هذا الاسناد مروزيان : عبدان وشيخه » وكوفيان الامش 
وشيخه ۰ ومدنیان كريب وشيخه » وفيا قبله بباب کذاك لان بوسف إن عيسى وشيخه مروزیان » وفيا قبل ذلك 
بصريان : موسی وأبو عوانة » وكذا مومى وعيد الواحد ؛ وکذا مد بن حبوب وعيد الواحد 2 وفيا قبل أيضا 
مکیان : الميدى وسفيان » وكلهم رووه عن الاعمش بالاسناد المذكور 
9 - سيب من بدا بش رأسه الان فى اش 
۷ - شنا لبیل دنا باهم" بن اذ عن امن نو شیر عنم نت عن 


١ 


الحديث ۲۷۷ - ۲۷۸ ۳۸۵ 


عائشة فالت ۳7 إحدانا ده أَحَذاتْ بیدا ثلا قوق ایب 3 7 بيدها عل متا الأركن » 
وییدها الأخرئ على شما ۳ 
قله ( باب من بدأ بشق ر أسه الا ع عن فى الغسل ) تقدم مثل ذلك فى باب من بدأ بالحلاب . وله ( حدشا 
خلاد بن بحى ) هذا من کبار شیوخ البخاری » وه وكوف سكن مکه » ومن فوقه الى a‏ ۰ وله (عن 
ل E‏ 0 00 
د . وه ( أصاب ) ولكرمة و أصابت » ( إحدانا ) أى أزواج النی عم ِل » والحديث حك الرفع لان 
لامر املاع لني َل ي على ذلك » وهو مصير من البخارى الى القول بان لقول الصحابى « كنا تفعل کذا, حم 
الرفع سواء صر "نافته الى زمنه يم أم لا + وبه جزم الجا ٠‏ قله ( أخذت یدیا ) ولكرعة د بيدها أى 
الاء » وصرح به الاسماعيل فى روایته . قله ( فوق رأسها ) أى فصبته فوق رأسها , وللاسماعيل م أخنت بيدا 
الا ثم صبت على رأسوا » . وه ر وبيدها الاخری ) فى رواية الاسماعيلى « ثم أخذت بیدها , وهی آدل على 
لت تیب من رواية المصنف > وان كان لفظ «الاخرى » يدل على أن لها أولى وهی متأخرة عنما . فان قبل : الحديث 
دال على تقديم عن الشخص لا أيمن رأسه فكيف يطابق الترجمة ؟ أجاب الكرمالى بأن المراد من أن الشخص 
آنه من رأسه الى قدمه فطابق 6 وألذى یظبر أنه سل الثلاث فى الرأس عسل التوزيع کا سبق فى باب من بدأ 
بالحلاب » وفيه التصرخ بأنه بدأ بشتی رأسه الآيمن ٠‏ والله أعلم 


۲۰ 3-3 پاس 2 ن اغتسل عرياناً وحده ف لو » وم 2 2 وم ۶ أفضزه 


وقال و ی كلمع « ان أحق أن یتح مه ین اناس » 


۷۸ - وشا سای بن تشر قال مدنا عبد لرزاق عن تفر عن ام بن مُه عن أل رر 7 
اب ود هل د كات بنو یل یلو عر 3 2 م إلى بعض » وکان موسی ا وحدة 5 
فقالوا : وال ما نم موسی آن یل معن إلا هآ . ذهب مرا ا ی 
و ج مومى فى ره يقو : ثوب یا حجر ما رت بنو سرا یل إلى مومی فقالوا : وال ما عوسی 
سن و . وأخذ بو به * فق بات ضربا » فقال أبو هريرة : والله إنه دب طبر سم ا بجر 

[ الحديث ۲۷۸ - طرفاء فى : ۳:۰6 ۰ ۱۷۹۹ ] 

وله ( باب من اغتسل عرپانا وحده فى خلوة ) أى من الناس » وهو تأكيد لقوله « وحده .؛ ودل قوله 
« أفضل » على الجواز وعليه أكثر العلاء » وحالف فيه ان أبى ليلى وکانه مسك محدیت يعلى بن أمية مرذوعا 
د إذا اغفسل آحدع فلیستتر » قله لرجل رآه یفتسل عریانا وحده رواه أبو داود » وللبزار نحوه من حديث ان 
عباس مطولا . قله ( وقال ببز ) زاد الاصیل « ابن حكي » . ولھ ( عن جده ) هو معو بن حيدة بحاء مبملة 


وس 0ج ١‏ # قح الاري 


۴A‏ ه - کتاب الخصل 


م تیدا سس ماو بل ا 
ویاء حتانية سا کنة حا معروف . قله ( أن پستحي منه من الناس ) کذا لاكثر الرواة » والسرخی « أحق 
أن يستثر منه» وهذا بالمنى . وقد آخرجه آعحاب السان وغيرم من طرق عن يبز وحسنه القرمذى وصححه الما ء 
وقال ابن أبى شبية ‏ حدثنا يزيد بن هرون حدئنا ببز بن سکم عن أبيه عن جده قال : قلت يانى القهعوراتنا ما نأنى 
مها وما نذر ؟ قال : احفظ عورتك إلا من زوجتك أو ما ملكت مینك . قلت : يارسول الله أحدنا [ذاکان خاليا؟ 
قال : الله أحق أن يستحى منه من الناس » فالاسناد الى بپزمحیح » وهذا جزم به البخارى . وأما بز وأبوه فليا 
من شرطه ؛ و لهذا لما علق فى النکاح شیا من حديث جد بېز لم يحرم به بل قال « ویذکی عن معاوية بن حيدة ۲ 
فعرف من هذا أن جرد جزمه بالتعليق لا بدل على حة الاسناد إلا إلى من علق عه : وأما ما فوقه فلا يدل » 
وقد حقفت ذلك فيا کتبته على ابن الملاح » وذكرت له أمثلة وشواهد لبس هذا موضع بسطها . وعرف من سياق 
الحديث أنه وارد فى كشف العورة , بخلاف ما قال أبو عبد الملك البولى إن المراد بقوله « أحق أن يستحى منه » 
أى فلا بعصى ٠‏ ومفبوم قوله « الا من زوجتك » بدل على أنه جوز لها النظر الى ذلك منه ‏ وقياسه أنه جوز له 
النش » ويدل أيضا على أنه لا تجوز النظر لغير من استثتی ومنه الرجل للرجل والمرأة للرأة » وفيه حسديث فى 
يح مسل . ثم إن ظاهر حديث پیز بدل على أن التعرى فى الخلوة غير جائز مطلقا » لكن استدل الصنف على 
جوازه فى الغسل بقصة موسى وأيوب علییسا السلام » ووجه الدلالة منه - على ما قال ابن بطال - ألما من آمرنا 
بالاقتداء به » ومذا [ما يأتى على رأى من يقول : شرع من قبلنا شرع لنا . و آلذی بظهر أن وجه الدلالة منه أن 
النى بر فص القصتين وم يتعقب شیا منبما فدل عدلى موافقتهما لشرعنا » وإلا فلو کان فہما شىء غير موافق 
ليينه » فعلى هذا فيجمع بين الحديثين حمل حديث بز بن حكم على الا فضل واليه أشار فى الترجمة ؛ ورجح لعض 
الشافعية حر عه » والمشبور عند متفدميهم خيرم الكراهة فقط . وله ( كانت بنو إسرائيل ) أى جاعم وهو 
كقوله تعالى لر قالت الاعراب آمنا) . قله ( يمتملون عراة ) ظاهره أن ذلك کان جائزا فى شرعهم رالا لا آقرهم 
موسى على ذلك » وكان هو عليه السلام يفتسل وحده أخذا بالافضل . وأغرب ابن بطال فقال : هذا يدل على آم 
کانوا عصاة له » وتبعه على ذلك القرطبى فأطال فى ذلك . قله ( آدر ) بالد وقتح الدال المهملة وتخفيف الراء قال 
الجوهرى : الادرة نفخة فى الخصية » وهی بفتحات وحک بطم أوله وإسكان الدال . له ( جح مومى ) أى 
جری رعا ؛ وفى رواية د غرج » . وه ( ثوب يا حجر ) أى أعطنى » ونما خاطبه لاله أجراء بجری من يعقل 
لکونه ف بثوبه فاتتقل عنده من حم اباد الى حك الحيوان فناداه > فلا لم يعطه ضربه . وقیل حمل أن یکون 
موسى أراد بضربه إظهار المعجزة بتأثير ضربه فيه » وحتمل أن يكون عن وحى ۰ وه ( حتى نظرت ) ظاهره 
آنهم رأوا جسده » وه يتم الاستدلال على جواز النظر عند الضرودة لمداواة وشيهها » وأبدى ابن الجوزى احتال 
أن يكو نكن عليه مترز لانه بظهر ما تحته بعد البلل » واستحسن ذلك ناقلا له عن بعض مشامخه » وفيه نظر ۰ قله 
( فطفق بالحجر ضربا ) کذا لکش الرواة » وللكشمييتى والموى « فطفق الحجر ضربا » والحجر على هذا 
منصوب بفعل مقدر أى طفق يضرب الحجر ضربا . وله ( قال أبو هريرة ) هو من تتمة مقول همام » وليس 
علق . قله ( لندب ) بالنون والدال المبملة المفتوحتين وهو الا » وسيأقى بقية الكلام على هذا الحديث فى 
أحاديث الآنبياء إن شاء الله تعالى 


اديت ۲۷۹- ۲۸۱ FAY‏ 
مس سس سس سس سس سح [ 
5 3 85 5 مره و مس ب ا سم 
۹ -- وعن أب شريرة عن الب بل« با يوب تفیل ريا قر عليه را من ذهب » م 
وب يحت فى ويد » قاداہ ريه يا وب أ کن شنک تا ترى ؟ قال : عل وعر تك » ولسكن" هبو 
مس ر 2 چم 2 ۳ 0 0# 
فى عن رکذ . وروا راهم عن مومى بن عقب عن سفوا بن سل عن عط بن سار عن أبى هرن 
انب يك قال « ييا فرب ينتيل ریا .. . » 
[ ألحديث ۲۷۹ - طرفه ق : ۲۳۹۱ , ۲۷6٩۳‏ 
قله ( وعن أي هريرة ) هو معطوف على الاسناد الأول » وجزم الکرمای بأنه تعليق بصيفة القريض 
فاخطاً فان الحديثين ثابتان نى نسخة همام بالاسناد المذكور . وقد أخرج البخارى هذا الثانى من رواية عبد الرزاق 
بهذا الاسناد فى أحاديثك الانیاء . قله ( يحتثى ) باسکان المهملة وفتح المثناة بمدها مثللة » والمشية هی الاخذ 
باليد . دوقع فى روابة القابسى عن أبى زيد م حت » بنون فى آخره بدل الياء . وله (لا غنی) بالقصر بلا تنوين » 
ورو یناه بالشون أيضا على أن ولا ی لیس ۰ له ( درداه (راهم ) هر ان طیمان 4 وروایته موصولة 
ذا الاسناد عند النسائى والاسماعيل » قال ابن بطال : وجه الدلالة من حديث أيرب أن الله تعال عاتبه عل 
جمع الجراد ٠‏ وم يعاتبه على الاغتسال عریانا فدل على جوازه . وسیأق بقية الكلام عليه فى أحاديث اللآنيياء أيضا 
م 2 
9 باصيب التسار فى النسل عند الناس 
3 0 و2 1 ب 
۰ > وشا عبد اله ین ل عن ماش عن بیلص مول شمر بن عدر لو أن أب م تولى آم 
هانی بنت أى طالب أخيرة أنه همع ام هی ینت أبى طالب تقول : ذهبت إلى رسول الله کل عام انتح 
فو جه يتتسل وفاطمة تسه » قال : من هذه ؟ قلت : أنا 1 عانى” 
[ احدیث ۲۸۰ - آطرافه فى : ۰۳۰۷ ۰۳۱۷۱ 510 ] 
قله ( باب اللستر ) لما فرغ من الاستدلال لأحد آشقین وهو التعری فى الخاوة آورد الشق الآخر ٠‏ قله 
( مولى مر بن عبيد الله ) بالتصغير وهو التيمى » وأم هایء بهمزة منولة . قن ( فقال من هذه ) ؟ يدل على أن 
الستر كان كثيفا ۰ وعرف آنا امأة لکون ذلك الموضع لا بدخل عليه فيسه الرجال » وسيأقى الكلام عليه فى 
أواخر الجباد ححرثك أورده المضنف تاما 
۱ - وزشا عبدان قال آخبر نا عبد اله قال أخبرسنا سفيان عن لامش عن سال بن آي لمعدر عن 


و ۸ 


0 ۳ 2 0 زارت سس e‏ . 
ریب عن ابن عباس عن ميمونة لت : سَتات البی" یا وهی غيل من الجنابة » سل پدیه نم صب" 
3 5 3 د 5 1 ھر 3 
یمین على ماله فنسّل رجه وما أصابه” » م" مسح بيده على الخائط أو الأرض »ثم توضاً وضو ناصلاة غير 
3 يه چ و مس ور با ا ۰ 
رجليه » م أفاض على سدم لاه ثم تنحی فاسل قدتیه . نا مه أبو عون وان فضیل ی ار 
وله ( أغبرنا عبد الله ) هو ابن المبارك وسفيان هو الثورى » وقد تقدم الدع فى أول الغسل لبصنف 


۳۸۸ ه - کتاب الغسل 
عاليا الى لشودی » ونزل فيه هنا درجة . وكذ لك 'زل فيه شيخه عبدان درجة لانه سبق من روابته عن أنى حمزة 
عن الاعش . والسبب فى ذلك اعتناؤه بمغايرة الطرق عند تفای الأحكام . قله ( تابعه أبو عوانة ) أى عن 
الامش باسناده هذا » وقد تقدمت هذه المتابمة موصولة عنده فى باب من أفرغ بيمينه . وله (وان فضيل ) أى 
عن الاعش أيضا .هذا الاسناد . وروايته موصولة فى ححيح أبى عوانة الأسفرابنى نحو رواية أبى عوائة البصرى » 
وقد وقع ذكر الستر أيضا فى هذا الحديث من رواية أي حمزة عند الصنف » ومن رواية زائدة عند الاسماعيل , 
وسیقت مباحث الحديث فى أول الفسل . واه المستعان 

۲ - پاسیت إذا اختلت ار 


۲ - وشا عبد الله بن موف قال آخبر نا ما عن شام ن رو عن أبيه عن زینب بنت أبى سلمة 
عن ام مده ام انين أنه فالت : جامت أنه سم امرأة أبى لح إلى رسول الله ملي فقالت : يا رسول اون 
اله لا يست من المق » هل على ار من سل إذاهى احتمت"؟ فقال رسول اله بل : نع إذارأت الاء» 

له ( باب اذا احتلت المرأة ) ما قيده بالمرأة مح أن حكر الرج ل كذلك لموافقة صورة السؤال » وللاشارة الى 
الرد على من من مله فى حق المرأة دون الرجل ا حكاه بن النذر وغيره عن براه النخعى » واستبعد ائووی فى 
شرح المهذب حمته عنه » لکن رواه أبن أى شيبة عله باسناد جيد ٠‏ قَلْهِ ( عن ذينب بنت أن سلة ) تقدم هذا 
الحديث فى باب الحياء فى الملل من وجه آخر » وفيه زينب بنت أم سلة فنسبت هناك الى آمپا وهنا إلى أبها ‏ وقد 
أتفق الشيخان على إخراج هذا الحديث من طرق عن هشام بن عروة عن أبيه عنها » ورواه مسل أيضا من رواية 
الزهرى عن عروة لكن قال د عن عائشة » ء وفيه أن المراجعة وقمت بين أم سلیم وعائشة ٠‏ و تقل القاضى عياض عن 
أمسل الحديث أن الصحيح أن القصة وقعت لام سلة لا لعائشة ٠‏ وهذا يقتضى ترجیح رواية هشام ؛ وصو ظاهر 
صنيع البخارى » لكن نقل ابن عبد ابر عن الذهل أنه صمح الروايتين » وأشار أبو داود الى تقوية رواية الزهرى 
لان نافع بن عبد الله تابعه عن عروة عن عائشة » وأخرج مسل أيضا رواية نافع » وأخرج أيضا من حديث أنس 
تال م جادت أم سلب الى رسول لله بق فقالت له » وعائشة عنده » فذكر موه . وروی أحد من طريق (سق 
ابن عبد الله بن أبى طلحة عن جدته آم سليم وكانت مجاورة لام سلسة د فقالت آم سليم : يا رسول الله » فذکر 
الحديث وفيه أن أم سلة فى الى راجمتها > وهذا يقوى رواية هشام » قال النووى فى شرح مل : تمل أن 
تکون عائشة وأم سلة جيما أذكرتا على أم سلیم » وهو جع حسن لاله لا متدع حضور أم سلة ومائشة عند 
النى بإ فى مجلس واحد . وقال فى شرح البذب : مجمع بين الروايات بان أنسا وعائشة وآم سلمة حضروا القصة 
ای . والذى بظبر أن أنسا لم محضر القصة وإتما تلق ذلك من أمه أم سیم + وف حیح مسلم من حدیث لس مأ 
يشير الى ذلك + وروی أحد من حديث ابن عر نحو هذه القصة » وإنما تلق ذلك ابن عمس من أم سل أو غيرها . وقد 
سألت عن هذه المسألة أيضا خولة بنت حكيم عند أحمد والنسائى وابن ماجه » ونی آخره ه کا ليس على الرجل غسل 
إذا دأى ذلك فل ينزل » وسبلة بنت سبيل عند الطبرانى ء وبسرة بنت صفوان عند ابن أبى شيبة . وله ( إن الله 
لا بستحي من التي ) قدمت هذا القول هيدا لمذرها فى ذكر ما بستحي منه » والمراد بالحياء هنا معناه اللغوي , 


اديت ۸۲ ۳۸۵ 


إذ الحياء الشرعى خير كله . وقد تدم فىكتاب الا مان أن الحياء لغة : لغير وانكسار , وهو مستحيل فى حق الله 
تال فيحمل هنا على أن الراد أن ته لا أ بالا ف الحق » أو لا جع من ذکر الح . وقد يقال نا تاج 
ال التأويل فى الاثبات ٩0‏ ولا پشترط ف الث أن يكون كينا ۰ لكن لما كان المفهوم يقتضى أنه يستحي من غير 
احق عاد الى جانب الإثبات فاحتيج الى تأويه ‏ قال ابن دقيق العيد .له (هل عل المرأة من غسل ) «من» زائدة » 
وقد سقطت فى رواية المصنف ف الآدب . قل ( احتلت ) الاحتلام افتعال من الحم يضم المبملة وسكون الام , 
وهو ما براه النائم فى نومه » يقال منه حم بالفتح واحتم » والمراد به هنا أمى خاص مته وهو الماع . وفى رواية 
أحد من حدديث آم سل أئها قالت : يارسول الله ذا رأت المرأة أن زوجبا مجامعها فى المنام أتفتسل ٠‏ قله (اذا 
رأت الماء) أى النى بعد الاسقيقاظ » وفى رواية الجیدی عن سفیان عن هشام « إذا رأت [حدا كن الما. فلتغتسل > 
دذاد ه فقالت أم سلة : وهل تحتل المرأة » وكذلك روى هذه الزيادة آعاب هام عنه غير مالك فل يذكرها » 
وقد تقدمت من رواية أي معارية عن هشام فى باب الحياء فى المم وفيسه د أو تحتل المرأة » ؟ وهو معطوف عل 
مقدر بظپر من السياق أى أترى المرأة الما تحت ؟ وفه « ففطت أم سلة وجبها » ونأق فى الادب من رواية 
بحي القطان عن هشام « فضحكت آم سلبة ۰ ومع بينبيا نپا تبسمت تعجبا وغطت وجهها حياء »ولس من 
دداية دكيع عن هشام و فقالت ها : يا أم لم فضحت النساء ».وكذا لحد من حديث آم سل ء وهذا يدل عل 
أن کتان مثل ذلك من عادتهن لاله بدل على شدة شبوتهن للرجال . وقال ابن بطال : فيه دليل على أن كل النساء 
تین + وعكسه غيره فقال : فيه دليل على أن بعض النساء لا تین ٠‏ والظامر أن مراد ابن بطال از لا 
الوقرع ۰ أى فين قابلية ذلك . وفيه دلبل على وجوب الغسل على المرأة بالإتزال » وتن !بن بطال لاف فيه , 
دة ماه عن النخمى . وكأن أم سلم لم نسمع حديث د الماء من اماء » » أو معمته وتام عندها ما بوم خروج 
المرأة عن ذلك وهو ندور بروز الماء من . وقد روی أحمد من حديث أم سلم فى هذه القصة أن أم سلسة قالت 
م يأدسول الله وهل ال ماء ؟ فقال : هن شقائق الرجال » وروی عبد الرذاق فى هذه القصة , إذا رأث إحداكن 
لا براه الرجل » » وروی آحد من حديث خولة بنت حكي فى نحو هذه القمة , ليس علا غسّل حتى تتزل کا 
شل الرجل » دفيه رد على من زعم أن ماء الرأة لا پرز ء وما يعرف إنرالها بشم وتا » وحمل قوله ه إذا رأت 
لا » ی علمت به لان وجود العم هنا متعذر لاه إذا أراد ه لا بذلك وهی تائم فلا ثبت به حك لان رل 
لو رای أنه جامع عل أنه أنزل فى النوم ثم استيقظ قل ير بللالم يحب عليه الفسل انا . فكذلك المرأة . وان 
أداد به علہا بذلك ہمد أن استيقظت فلا يصح نہ لا بستس فى اليقظة ما كان فى النوم إن كان مشاهداً . لحمل 
الرؤية على ظاهرها هو الصواب . وفیه استفتاء المرأة بنضبا > وسیاق صور الاحوال ف الوقائع الشرعية لما 
يستفاد من ذلك ٠‏ وفيه جواز التبم ف التعجب » وسأتى الكلام على قوله « فم يها ولدها . فى 
یله الق إن شاء الله تعالى 


)١(‏ الصواب أنه لا حاجة الى التأويل مطلقا » نان لله بوصف بالحباء الذى يليق به ولا بشابه فيه خلقه کساثر سفانه . وقد ورد 
وصفه بذاك فى نصوص كثيرة فوجب إثنائه له على الوجه الذى بلیق به . وهذا قول آهل السئة فى جيم الصفات الواردة قى الکتاب 
والسنة السحيحة » وهو طريق التجاة » فتنه واحذر » وام :اع 


۳۹۰ ۰- کتاب النسل 


۳ - يسيب عرق للشب » أن ال لا يتن 

۸۳ - رشن عل بن عبد الث قال حدتنا تب قال حتنا ميد قال حدنا بسكل عن أبى رانم عن أبى 
هريرة أن ادي َك ليه فى بسض طريق الدينة وهو جب » ات مه » فذحب فاغتسل لم" جاو ققال : أبن 
كنت يا با هريرة ؟ قال : کنت جاب) فسکرهت. أن آجالدک وأنا على غير طبارة . فقال « سبحا الله » إن 
لل لا جس » 

[ الحديث ۲۸۳ - طرف فى : ۲۸۰ ] 

قله ( باب عرق الجنب » وأن السل لا ینجس) كأن الصنف يشير بذلك الى الخلاف فى عرق الکافی » وقال 
قسوم انه جس بناء على القول بنجاسة عینه کا سيق » فتقدیر الكلام بیان حكر عرق الجنب » و بيان أن المسل لا 
پنجس » وإذاكان لا پنجس قعرقه ليس بنجس » ومفبومه أن الكافر ينجس فيكون عرقه نجسا . قله ( حدثنا 
بح ) هو أبن سعيد القطان » وحميد هو الطویل ؛ وبكر هو ابن عبد الله الزن » وأو رافع هو الصائغ وهو مدق 
سكن البصرة » ومن دوئه فى الإسناد بصريون أيضا » وحميد وبكر وأبو رافع ثلاثة من التابمین فى نسق . قله 
( فى بعض طريق ) كذا لا کش » وق رواية کر عة والاصيل « طرق » ولاف داود واللسای « لفيته فى طريق من 
طرق الدینة» وهی توافق رواية الاصيل . قله ( ومو جنب ) يعنى نفسه» وق روابة أن داود « وأنا جنب ». 
قله ( فانخنست ) كذا للكشميبنى وا حوى وکر عة بنون ثم حاء معجمة ثم نون ثم سين مېملة » وقال القراز : وفع 
فى رواية « فانبخست » يعنى بنون ثم موحدة ثم حاء معجمة ثم سين مبملة قال : ولا وجه له » والصواب أن يقال 
د فانفست » يعنى کا تقدم ٠‏ قال : والمعتى مضيت عنه مستخفيا » واذلك وصف الشيطان پاخشاس » و بقوه 
الرواية الاخری د فانسللت » انتبی . وقال ابن بطال : وقست هذه اللفظة « فانبخست ‏ يعنى کا نقدم قال : ولان 
السکن بالجيم » قال : ويحتمل أن یکون من قوله تعالى ( فانبجست منه اتتا عشرة عینا ‏ أى جرت واندفصت » 
وهذه أيضا رواية الاصیل وأن الوقت وابن عساكر ۰ ووقع فى رواية الستمل د فانتجست » بنون ثم مثئاة 
فوقانبة ثم جيم أى اعتقدت نفسى تجسا . ووجبت الرواية ای أتكرها القراز بائها ماخوذة من البخس وهو النقص 
أى اعتقد نقصان نفسه يحنابته عن مجالسة رسول اله لر » وثبت فى رواية الترمذى مثل رواية ابن السکن وقال د 
معنى انبخست منه تتحیت عنه » وم يثبت لى من طريق الرواية غير ما تقدم » وأشيهها بالصواب الأول ثم هذه . 
وقد نقل الشراح فما ألفاظا عتتلفة ما صحضه بعض الرواة لا مى للتشاغل بذكره » کاتتجشت إشين معجمة من 
النجش » و بنون وحاء مبملة ثم موحدة ثم سين مبملة من الانحباس . قؤله ( ان المؤمن لا ینجس ) مسك _عفهومه 
بعض أهل الظاهر فقال : إن الكافر جس العين » وقواه بقوله تعالى ( نا المشركون مجس ) وأجاب ابمبود عن 
الحديث بأن المراد أن المؤمن طاهر الاعضاء لاعتياده جانبة النجاسة » مخلاف المشرك لمدم تحفظه عن النجاسة » 
وعن الاة بان اراد أنهم تجس ف الاعتقاد والاستفذار » وحجتبم أن أقه تعالى أباح نکاح فساء أمل الکتاب» 
ومعلوم أن عرقهن لا يسل منه من يضاجمين » ومع ذلك فم يحب عليه من غسل الكتابية إلا مثل ما يحب عليه 
من غسل المسلية » فدل على أن الآدى ای ليس بنجس العين إذ لا فرق بين النداء والرجال . وآغرب الفرطی فی 


الحديك ۰-۲۸۳ ۲۸۵ ۳۹۱ 


الجنائز من شرح مس فنسب القول بنجاسة الكافر الى الشافعی » وسيأتى الکلام على مسألة الميت فى کتاب الجنائز 
إن شاء الله تعالى . وف هذا الحديث استحباب الطبارة عند ملابسة الامور المعظمة » وإستحباب احترام أل 
الفضل وتوقيرم ومصاحبتهم على أ كل الميآت . وكان سبب ذهاب أبى هرريرة أنه ان اذا لق أحدا من آصابه 
ماه ودما له » هكذا رواه السا وان حبان من حديث حذيفة , فلا ظن أبو هريرة أن الجنب پنجس با حدت 
خشى أن يماع بل كعادته » فبادر الى الاغتسال » ولا أنكر عليه النى بلقي قوله د ونا على غير طبادة » » 
وقوله « سبحان الله > لعجب من اعتقاد ألى هريرة التنجس بال جنابة » أى كيف خی عليه هذا الظاهر ؟ وقيه 
استحیاب استئذان النابع لبتبوع إذا آراد أن يفارقه لقوله « أب نكن »؟ فاشار الى أنه كان ينبغى له أن لا يفارقه 
حتى يعله . وفيه استحباب تنبيه امابوع لتابعه على الصواب وان لم يسأله . وفيه جواز تأخير الاغتسال عن أول 
وقت وجوه »2 بوب عليه أبن حبان الرد صل من زعم أن الجنب إذا وقع فى البثر فنوى الاعتسال أن ماء ابش 
ينجس » واستدل به البخارى على طبارة عرق الجنب لان بدئه لا ينجس بالجنابة » فكذاك ما تحلب منه . وعلى 
جواز تصرف الجنب فى حواجه قبل أن ینتسل فقال : 
]۶ - ایس اب 2 ج وعثی ف اوق وغيرء 


وقال عطله :تج م ابش و افقارم وماق راد دام رضأ 


مر که 


- شا عبد ان تماد قال حا یدنا ددم قال دنا سید عن قنَادة آن انیت 9 

ا ني اه يله کان E‏ نسوة 

( باب الجلب مخرج وعثى ف السوق ) . وله (وغیره) بالجر أى وغير السوق » و محتمل الرفع عطفا 
على مخرج من جبه ا می . لیم ( وقال عطاء ) هذا التعليق وصله عبد الرزاق عن ابن جرخ عنه وزاد « وبطلي 
با لنورة » و لعل هذه الافعال هى الرادة بقوله « وغيره » بالرفع فى الترجمة . ا 
كنذا مم الا الاصیل فقال شعبة . وله ( أن النی ) وف روابة الاصیل وكريمة « أن نى الله یر » وقد تقندم 
الكلام على هذا الحديث فى باب اذا جامع ثم عاد . و إيراده له فى هذا الباب ع ل 
أزواج النى يليه كانت متقارية فمو محتاج فى الدخول من هذه الى هذه الى المثى » وعلى هذا فناسبة راد أثر عطاء 
من جبة الاشتراك فى جواز تشاغل الجنب بغير الفسل » ل ا 
البصرى وغيره فقالوا : يستحب له الوضوء . وحدیث أنس يقوى اختیار عطا ٠‏ لاله لم یذکر فيه آنه تود 
فكأن الصنف أورده ليستدل له لا ليستدل به 


مم - شا عیاش * قال حجنا عرد الأعلى قال حد كنا خر ن بكر عن أبى راذع عن یی هريرة 
قال :نی رسول ال وچ فا بیدی نیت مه حتي قد اكات" ذأ فاتیت ' ارحل فاعتسلت » 52 
جلت وهو قاع قال : أبن كنت يا با هر ؟ فتلت" له فقال « سبحان اله ابا هر » نان لا دیس » 


۳۹۲ کب تسل 

وله ( حدثنا عياش ) بياء تحتانية وشین معجمة هو أبن الوليد الرقام » وعبد الأعلى هو ان عبد الأعل » 
والإسناد أيضا الى أبى رافع بصر بون » وقد سبق الکلام على هذا الحديث فى الباب الذى قبله . قله ( فانسالت ) 
أى ذهبت فى شفية ؛ والرحل بحاء مپملة ساكئة أى المكان النی بأوی فيه ؛ وقول د يا ابا عريرة » وقع فى رواية 
المستمل والکسمیی « با آبا هی » بالترخيم 


م۳ ات وی ده تقو مق ی هه 
۵ - پاب ئو نة الجنب فى البيت إذا توضا قبل أن یفتسیل 


۸۲ - وشا أبو نیم قال : حدنا شام وشیان عن يحي عن أبى سل قال : أل عائشة كان 
انويع يرقد وهو جب قالت :نم + ویتوطاً 

[ الحديث 45؟ ‏ طرنه فى : ۲۸۸ ] 

قله ( با بکینونة الجنب ف ابیت ) أى استقراره فيه ٠‏ وكينونة مصدر کان يكون کونا وکینولة ‏ ول بجیء 
على هذا إلا أحرف معدودة مثل ديمومة من دام ٠‏ له ( إذا توضأ ) زاد أبو الوقت وكر عة « قبل أن ینتسل» 
وسقط ايع من رواية المستملى والموى » قيل آشار الصنف ببذه الترجمة الى تضعيف ما ورد صن على مرفوعا 
0 إن اللائک لا تدخل يبا فيه كلب ولا صورة ولا جنب » رواه أبو داود وغیره 5 وفيه بي" يضم النون وقح 
الجيم الحضرى » ما روى عنه غین اینه عبد الله فبو بول » لکن وثقه العجلى وصحح حديئه ابن حبان وا لماک » 
فحتسل کا قال الخطالى أن المراد با جنب من يتهاون بالاغتسال وبتخدذ تركة عادة لا من يؤخره ليفعله » تال : 
ويقويه أن المراد بالدكلب غير ما أذن فى اتخاذه » و بالصورة ما فيه روح وما لا متهن » قال النووى : وف الکلب 
نظر انتهى . وحتمل أن يكون المراد بالجنب فى حديث على من لم يرتفع حدثه كله ولا بعضه » وعلى هذا فلا يكون 
بينه وبين حديث الباب منافاة . لآنه إذا توضأ ارتفع بعض حدثه على الصحیح کا سيأ تصويرء . لے ( حدثنا 
هشام ) هو الدستواتى » وشيبان هو أبن عيد الرحمن ۰ وجي هو ابن أبى كثير ؛ وصرح بتحديث أب سلة له ی 
رواب ابن أن شية . وروا الأوزاعي عن يحي بن آ ىكثير عن ألى سلية عن ابن عمر أخرجه السا قله 
( قال نعم ويتوضأ ) هو معطوف على ماسد لفظ « نعم , مسده أى يرقد ويتتوضأ . والواو لا تقتضى ال تیب فالعنی 
يتوضأ ثم رقد > ولمسل من طريق الزهری عن أنى سلءة يلفظ ر كان إذا أراد أن ينام وهو جنب توضاً وضوءه 
للصلاة » » وهذا السياق أوضح ف المراد . وللاصئف مثله فى الباب الذى بعد هذا من روابة عروة عن عائشة بزيادة 
« غسل الفرج » » وزاد أبو نعي فى الستخرج من طريق أبى عم شيخ البخارى فى آخر حديث الباب « ويتوضاً 
وضوءه الصلاة » وللاسماعيل من وجه آخر عن هدام نحوه » وفيه رد على من حمل الوضوء هنا على التنظيف 

۹ - پاسیب وم السب 

٣۸۷‏ - وش تی قال حد ا الث عن نم عن ابن ان تمر بن الطاب مال زول اد با 

بق أحدانا وهی جن ؟ قال : کم إذا توا عفر وهو جلب » 


[ الحديث ۲۸۷ - طرفاه فى : ۲۸۹ ۰ ۲۹۰ ] 


۳۹ ه - کتاب الغسل 


غرائب مالك فراده ما دراه عارج الموطأ » فبى غرابة خاصة بالنسبة لموطاً ۰ نمم رواية الموطأ أشبر . له 
( ذكر عر بن الخطاب ) مقتعناه أيضا أنه من مسند این عر كا هو عند أكثر الرواة » ورواه أبو نوح عن مالك 
فزاد فيه عن عمر » وقد بین النسائى سبب ذلك فى روایته من طريق ابن عون عن نافع قال : أصاب أبن عر جنابة 
فأتى عبر کر ذلك له » فأتى عمر النى بل فاستأمرء فقال ه ليتوضأ ويرقد » وعل هذا فالضمیر فى قوله فى حديث 
لباب « أنه تصيبه » یمود على ابن عفر لاعل مر » وقزله فى الجواب « توضأ » تمل أن يكون ابن ع ركان 
حاضر! فوجه الخطاب الیه ‏ قله ز بآ )كذ للمستملى والحنوى وللباقين « آنه . له ( قال 4) سقط لنظ « 4» 
من دوابة الاصيلى . قله ( توضأ واغسل ذكرك ) فى رواية أبى نوح ه اغسل ذكرك ثم توضأ ثم ثم » وهو برد 
على من حله على ظاهره ققال : يحوز تقد الوضوء على غسل الذكر لآنه ليس بوضوء برفع الحدث و[ما هو للتعبد 
إذ الجناية أشد من مس الذكر » فتبين من رواية أبى نوح أن غسله مقدم على الوضوء » وعکن أن يؤخر عنه بشرط 
أن لا عسه على القول بأن مسه ينقض . وقال ابن دقيق العيد : جاء الحديث بصيغة الآ وجاء بصيغة الشرط » وهو 
متمسك لمن قال بوجوبه . وقال ابن عبد البر : ذهب المهور الى أنه للاستحباب » وذهب أهل الظاهر الى إيحابه وهو 
شذوذ . وقال ابن العرنى : قال مالك والشافعى لا جوز الجنب أن ينام قبل أن يتوضا ه واستتكر بعض المتأخرين 
هذا النقل وقال :لم يقل الشافعی بوجوبه » ولا يعرف ذلك أصعابه . وهو کا قال » لکن كلام ابن المرب مول على أنه 
أراد نى الإباحة الستوية الطرفين لا إثيات الوجوب » أو آراد بانه واجب وجوب سئة أى متأ كد الاستحياب » 
ويدل عليه أنه قابله بقول ابن حبيب : هو واجب وجوب الفرائض » وهذا موجود ف عبارة الاک ةكثيرا »و آشار 
ابن العرد. الى تقوية قول ابن حبيب » وبوب عليه أبو عوانة فى صميحه [يجاب الوضوء على الجنب إذا أراد النوم » 
ثم استدل بعد ذلك هو وابن خر عة على عدم الوجوب بحديث أبن عباس مرفوعا « إا أمرت بالوضوء اذا قت 
الى الصلاة » وقد تقدم ذكره فى باب اذا جامع ثم عاد . وقد قدح فى هذا الاستدلال ابن رشد المالكى : وهو 
واضح . و نقل الطحاوى عن أ يوسف أنه ذهب إلى عدم الاستحباب » وتمسك ما رواه أبو إحق عن الاسود 
عن عائشة رضی الله عنها أنه بے كان جنب ثم ينام ولا بمس ماء رواه آبو داود وغيره » وتعقب بأن الحفاظ. 
قالو! إن أبا حمق غلط فيه » وبأنه لو صح حمل على أنه ترك الوضوء لبيان الجواز لثلا يمتقد وجوبه » أو آن‌معنی 
قولهلا مس ماء أى للفسل > وأودد الطحاوی من الطریق المذكورة عن أبى لسع ما يدل على ذلك ثم جنم 
الطحاوى الى أن المراد بالوضوء التنظيف » واحتج بأن ابن مر راوى ال حديث وهو صاحب القص ة كان يتوضأ وهو 
جنب ولا يفسل رجلیه ا رواه مالك ف الموطأ عن نافع » وأجيب بان ثبت تقييد الوضوء بالصلاة من روایشه 
ومن رواية عالشة ا ققدم فيعتمد وحمل ترك ابن عمر لفسل رجليه على أن ذلك كان لعذر . وقال جمپور الم : 
المراد بالوضوء هنا الشرعى » والحمكة فيه أنه خفف الحسدث » ولا سا على القول يحواذ تفريق الضمل قيشو به 
قير تفع الحدث عن تاك الاعضاء الخصوصة على الصحيح » ويؤيده ما رواه ابن أبى شيبة بسند رجاله ثقات عن 
شداد بن أوس الصحای قال « اذا أجنب أحدك من اليل ثم أراد أن ينام فليتوضا قانه صف غسل الجنابة » 
وقيل : الحسكة فيه أنه [حدی الطبارتين » فعلى هذا يقوم التيمم مقامه . وقد روى البهق باسئاد حسن هن عائشة 
أنه و كان إذا آجنب فاراد أن ينام توضأ أو تيمم » وحتمل أن يكون التيمم هنا عند عسر وجود الاء » وقيل 


الحديت ۲۹۱ ووم 


المسكة فيه أنه ينشط الى المود أو الى الخسل » وقال ابن دقيق العيد : فص الشافى رحه الله على أن ذلك ليس على 
الحائض »تما لو اغتسلت لم تفع عدبا مخلاف الجنب ۰ لكن إذا انقطع دمها استحب ها ذلك . وف الحديث 
أن سل الجنابة ليس عل القور » وا ما يتضيق عند القيام الى الضلاة » واستحباب التنظيف عند اسوم » قال ابن 
الجوذى : والحكة فيه أن اللات نبمد من الوسخ والرج الكريبة مخلاف الشياطين انا تقوب من ذلك » والته أعلم 
۸ - اص إذا اتی اعلتانان 

مشا معاد بن فضالة قال حدگنا هشال ع 

۱ - و شا أبو سي عن شام عن قاد عن این عن أبى رافع عن أى هیر عن الب قال 
« إذا جاس ين شیا ریم جردا نقد وجب لش » 

تاه راو بن مرزوق عن شب مت . وقال مومی جانا أن قال حد نا قتادة أخيرنا الحسين بث 

قله ( باب إذا التنى الختانان ) الماد .بذ التثنية ختان الرجل والمرأة» تن قطع جلد ةكرته » وخفاض المرآة 
والخفض قطع جليدة فى أعلى فرجما تشبه عرف الديك ينبا وبين مدخل الدکر جادة رقيقة » وإنما ثنيا بلفظ واحد 
تغلييا وله نظائر , وقاعدته رد ال تقل الى ال خف والادن الى الأعلى . قله (هشام ) هو الدستوا فى الموضمين » 
وما فرقهما لآن معاذا قال « حدثنا » وأيا نمي قال « عن » وطريق معاذ الى الصحابى كلهم بصريون ٠‏ قله ( اذا 
جلس ) الضمير المستثر فيه وی قوله د جمد » للرجل » والضميران البارزان فى قوله « شعبيا » و د جيدماء للمرأة » 
وترك إظبار ذلك للعرفة به » وقد وقع مصرحا به فى رواية لابن المنذر من وجه آخر عن أبى هريرة قال « اذا 
غشى الرجل ام أته فقعد بين شما » الحديث » والشعب جمع شعبة وهی القطعة من الشیء » قيل المراد هنا يداها 
ورجلاها وقيل رجلاها ونفذاها وقيل ساقاها وعفذاها وقيل غذاها واسكتاها وقيل نفذاها وشفراها وقيل نواحى 
فرجا الار بسع » قال الازهرى : الاسكتان ناحيتا الفرج » والشفران طرف الناحيتين ٠‏ ورجح القاضی عياض 
الاخير » واختار ابن دقيق العيد الاول قال : لانه أقرب الى الحقيقة أو هو حقيةة فى ابملوس » وه وكنابة عن 
الماع تاكتنى به عن التصريح . وله ( ثم جهدها ) بفتح ال والحاء ٠‏ يقال جهد وأجبد أى بلغ المشقة » قيل 
معناه کدها محرکته أو بلغ جبده فى العمل بها » ولسل من طريق شعبة عن قتادة دشم اجتبدء » ودواه أبو داود 
من طریق شعبة وهشام مما عن قتاذة بلفظ « وألزق الختان بالختان » بدل قوله ثم جبدها ء وهذا يدل على أن الجبد 
هنا كناية عن معالجة الإيلاج » ورواه البيهق من طريق ابن أ عروية عن قتادة ختصرا و لفظه د إذا التق الختانان 
فقد وجب الغسل » وهذا مطابق للفظ الترجمة ۰ فکأن الصنف أشار الى هذه الروايةكمادته فى التبويب بلفظ 
إحدى روايات حديث الباب » وروی أيضا ہذا لفط من حديث عائشة أخرجه الشاقعی من طر يق سعید بن المسيب 
عنها وف إسناده على بن زيد وهو ضحيف » وابن ماجه من طريق القاسم بن مد عنها ورجاله ثقات » ودواه ملم 
من طريق أب مومى الأشعرى علا بلفظ , ومس الختان الختان » والمراد بالمس والالتقاء الحاذاة » ويدل عليه 
رواية الترمذى بلفظ ١‏ اذا جاوز » وليس المراد مالس حقيقته لانه لا بتصور عند غيبة الحشغة ؛ ولو حصل المس 


۳۹۹ ه كتاب الل 


قسل الایلاج ‏ يحب الغسل بالإجساع . قال النووى : معنى الحديث أن ماب الغسل لا يتوقف على الانزال » 
وتمقب بأنه حتمل أن يراد بالجبد الإنزال لانه هو الغايةفى الام فلا یکون فيه دلیل ‏ والجواب أن التصریخ 
بعدم التوقف على الإئزال قد وردفى بعض طرق الحديث المذكور فانتق الاحتال » فق روابة مسلم من طريق مطر 
الوراق عن الحسن فى آخر هذا الحديث د وان م يرل » » ووقع ذلك فى روابة قتادة أبضا رواه ابن أى خيثمة فى 
تارمخه عن عفان قال حدثنا همام وأ بان قالا حدثنا قتادة به وزاد فى آخره « آنزل أو لم ينزل » وكذا رواه الدارقطنى 
وصصحه من طریق على بن سهل عن عفأن » وکذا ذکرها أبو داود الطیالمی عن حاد بن سلمة عن قتادة : له 
) تأبعه رو ( أى ابن مرزوق ؛ تصرح به فى روايةكرعة » وقد روینا حدیثه موصولا فى فوائد عثيان بن أحمد 
تال و وأجبدها 5 وعرف ذا أن شعبة رواه عن قتادة عن الحسن لا عن الحسن نفسه » والضمير فى تابعه یمود 
على هشام لا على قتادة . وقرأت خط الشيخ مغلطاى أن رواية عرو بن مرزوق هذه عند مسلم عن مد بن مرو 
أبن جبلة عن وهب بن جرير وابن أنى عدى كلاهما عن عرو بن مرزوق عن شعبة > و تبعه بمض الش راح على ذلك » 
وهو غاظ فان ذكر عحرو بن مرزوق فى سناد مسل زيادة ٠‏ بل لم مخرج مسل لعمرو بن مرزوق شیثا . قله (وال 
مومی ) أى ابن اسماعيل قال (حدثنا ) وللاصيل أخيرنا ( أبان ) وهو ابن يزيد العطار » وأفادت روايته التصريح 
بتحديث الحسن لفتادة .وقرأت مخط مغلطاى أيضا أن رواية موسی هذه عند ای أخرجها من طريق عفان وهام 
كلاهما عن موسى عن آبان » وهو تخليط تبعه عليه أيضا بعض الشراح » ول'ما أخرجها البييق من طريق عفان عن 
هیام وأبان جیما عن قتادة » فبمام شيخ عفان لارفيقه » وأبان رفيق همام لا شيخ شيخه » ولا ذكر لمومى فيه أصلا 
بل عفان رواه عن أ بان کا روأه عله موسى فهو رفيقه لا شبخه 2 والله أفادى الى الصواب . ( تنبیه ) : زاد هنا نی 
نسخة الصغانى : هذا أجود وأوكد » وها بينا . . الى آخر الكلام الاق فى آخر الباب الى يليه . وات أعلم 
9 - بإسيب عسل ما میب من فرج لاو 

۲ سب وشا أو تعمر قال حد تا" الوارث عن الحسين قال وا وأخبرنی أبو 00 ن عطاء بن تسار 
آخبرء أن زید بن خالد اب آخبرء أنه سأل عیان بن عناق فقال : آرآیت إذا جامع الرجل امرأکه فز من ؟ 
قال ان « يتوأ کا یتوضا لصلاة و تفیل ذ كر » قال تیان : مت ون رسول اهب . فسأت عن ذلك 
عل بن یی طالب وال بير بن العام وطلحة بن عبد الله وأ بن کب رفی الله عنهم فأمروة بذاك . قال 

به اموي © ی تن اه طن از هی و سه 5 0 ۲ 
عى وأخبرنی أو سَامة أن عروة بن از بر أخبرة أن أب یوب أخبرة أنه تعع ذلك من رسول الله يله 

قله ( باب فسل ما يصيب ) أى الرجل ( من فرج المرأة) أى من رطوبة وغيرها . قله ( عن الحسين) 
زاد أبو ر ه المعلم» . قله ( قال يحى ) هو ابن أ ركشي » أى قال المحسين قال عى » و لفظ تال الاولى تحذف فى 
الخط مرف ٠‏ وله ( أرق ) هو عطف على مقدر » أى أخبرى بكذا وأخيرنى بكذا . ووقع فى رواية سل 
بحذف الراو ؛ قال أبن العربى : لم پسمعه الحسين من بحى فلبذا قال « قال يحبى کذا ذکره» ویر يأت بدلیل . وقد 


الحديث ۲۹۲ يوت 


وقع فى رواية مسل فى هذا الموضع عن الحسين عن حى » و ليس الحسين ,عدلس » وعنعنة غير المدلس مولة على 
الماع اذا لقيه على الصحیح . على أنه وقع التصريح فى رواية ابن خزيمة فى رواية الحسين عن حى بالتحديث ولفظه 
« حدثنى حى بن أنى كثير » ول ينفرد الحسين مع ذلك به ۰ فقد روا عن يحي أيضا معاوية بن سلام أخرجه ابن 
شاهين » وشیبان بن عبد الرحن آخرجه المصنف کا تقدم فى باب الوضوء من الغرجين » وسیق الكلام هناك على 
فوائد هذا الإسناد وألفاظ التن . قله ( فأمروه بذاك ) فيه التفات , لآن الاصل أن يقول فام وت » أو هو 
مقول عطاء بن يسار فيكون مسلا . وتال الكرماتى : الضمير یمود على الجامح الذى فى ضن « اذا جامع » و جزم 
أيضا بأنه عن عثّان إقتاء ورو!ية مرفوعة وعن الباقين إفتاء فقط . قلت : وظاهره أتهم أمروه ما أمره به عثان 
فليس صر عا فى عدم الرفع » لكن فى رواية الإسماعيل : فقالو! مثل ذلك » وهذا ظاهرء الرفع لان عثيان أفتاء بذاك 
وحدثه به عن أل نى بل والمثلية تقتضى أنهم أيضا أفتوه وحدئوه » وقد صرح الاسماعيل بالرفع فى رواية أخرى له 
و لفظه و فقالوا مثل ذلك عن انیم » وقال الاسساعيل :لم يقل ذلك غير محي الحانى ‏ و لیس هو من شرط هذا 
الكتاب ٠‏ قله ( وأخيرى أبو سلة ) کذا لاب ذر » ولباقین ه قال محي : وأخير أبو سلبة » وهو الراد؛ وهو 

معطوف بالاسناد الأول و لیس معلقا » وقد رواه مس من طريق عبد الصمد ن .عبد الوارث عن أبيه بالاسنادين 
معا . قله ( أنه مع ذلك من رسول الله سل َل ) قال الدارقطتى : هو وم لان أبا أوب إ'ما سمه من أبى بن کیب 
لال ام عرد سن ا جه نتفر ا ا لاختلاف السياق » ان فى روايته عن أف 
ابن كعب قصة ليست فى روايته عن النى بر > مع أن أبا سلة وهو ابن عبد الرحمن بن عوف أ كير تدرا وس 
وعلا من هشام بن عروة » وروایته عن عروة من باب رواية الأقران لاما تابعيان فقبان من طبقة واحدة » 
وكذلك وواية أنى أبوب عن أنى بن کب لانہما قہان صمابيانكبيران » وقد جاء هذا الحديث من وجه آخر عن 
أبى أيرب عن النى يِل آخرجه الدارى وابن ماجه ‏ وقد حک الأثرم عن أحد أن حديث زيد بن خالد المذكور 
فى هذا لباب معلول ء لاله ثبت عن هؤلاء الاسة الفتوى يذلاف ما فى هذا الحديث » وقد حى يعقوب بن شيبة عن 
على بن آلدبی أنه شاذ . والجواب عن ذلك أن الحديث ثابت من جبة اتصال إسناده وحفظ رواته » وقد روى 
أبن عييئة آیضا عن زيدين أ سل عن عطاء بن يسار نحو رواة أبى سلة عن عطاء أخرجه أبن أب شيبة وغيره فليس هو 
قردا › وأما کو م توا عخلافه فلا يقدح ذلك فى صمت لاحتال أنه ثبت عندم ناته فذهیوا اليه 0 وک من حدیت 
منموخ وهر میم من يت الصناحة دی . وقد ذهب امور الى أن ما دل عليه حديث الباب من الاكتفاء 


۱ سم فسخ ۲ ما دل + عليه حلديث ألى هر ريرة وعائشة المذكوران فى الباب قله » رالد لیل على 
الا أ وی الزهری عن سبل إن سعد قال : جد ی أن بكمب أن التبا ال انوأ ولون 
« الماء من الماء » رخص ة كان رسول الله يلع رخص اف أول | لاسلام ثم آمر بالاغتسال يعد » صصحه أن خز عة 
اجات نان الام و عم بل قرط ری ی . كذا قال » وكأنه ل يطلع على علته » تقد اختلفوا فى 
کون الرهری ممه من مهل . نعم أخرجه بو داود واین خزيمة أيضا من طريق أبى حازم عن سبل > ولهذا 
الاسناد أيضا علة أخرى ذكرها ابن أبى حاتم » وف اة هی سناد صا لان مجتج به » وهو صرح فى النسخ . على 
أن حديث الغسل وإن لر ينزل أرجح من حديث الماء من الماء ‏ له بالمنطوق » وترگ الغسل من حديث الماء 


_۳۹# ۰ - کتاب السل 


بالفبوم » أو بالمنطوق أيضا لکن ذاك آصرح منه . وروی أبن أن شية وغيره عن ان عباس آنه حمل حدیت 
د الاء من الاء» على صورة مخصوصة وهی ما يقع فى النام من رژية الجاع 0 وهو تأويل ممع بين الحديثين من 
غير تمارض . ( تنیه ) : فى قوله ه الاء من الماء » جناس تام » والراد بالماء الأول ماء الفسل وبالثانی المنى . 
وذكر الشافعى أن کلام المرب یقتضی أن الجنابة تطلق بالحقيقة على باع وأن لم يكن ممه إنزال » فان کل من 
خوطب بأن فلانا أجنب من فلاثة عقل أنه أصابها وانلم ينزل » قال : ولم مختلف أن الا الذى يحب به المد هو 
الماح ولو لم يكن ممه [نزال . وقال ابن المربى : إيحاب الغسل بالأيلاج بالنسبة الى الائزال نظي إيحاب الوضوء 
بعس الذكر بالنسبة الى خروج الول © فهما متفقان دليلا وتعليلا . والله أعلٍ 

۳ - مِرشن) مسد حدثنا ی عن هشام بن عرو قال أخيرنى أبى قال أخيرنى أبو وب قال 
أخبرى اا بن کب أنه قال :يا رسول الله إذا جع ارج لكرأة فر نز ؟ قال : « تفیل ما مس الرأة مه 
م و ویس » . قال أبو عبد الله: ال حرط » وذاك الآخر” . ماب لاختلافيم: 

وله ( عن هشام بن عروة قال أخبرق أبى ( يعنى أباه عروة وهو واضح 0 واعا نبت عليه لشلا يظن أله 
أظير أنى ن کمب لکونه ذكر فى الاسناد ٠‏ له ( ما مس المرأة منه ) أى يفسل الرجل العضو الذى مس فرج 
لمرأة من أعضائه » وهو من اطلاق الملزوم وارادة اللازم لان المراد رطوية فرجها .وله ثم يتوضأ ) صرح فى 
تأخير الوضوء عن غسل الذكر » زاد عبد الرزاق عن الثورى عن هشام فيه « وضوءه للصلاة » . تم ( ويصل ) 
هو أصرح فى الدلالة على ترك الفسل من الحديث الذى فبله ٠‏ له ( قال أبو عبد الله ) هو المصنف » وقائل ذلك 
هو الراوى عنه . له ( الفسل أحوط ) أى على تقدير أن لا يثبت الناسخ ولا يظير الترجيح » فالاحتياط لان 
الاغتسال . قله ( الاخير ) كذا لان ذر ؛ ولغيره « الآخرء بالد بغیں ياء » أى آخر الامرين من الشارع أو 
من اجتهاد الا مة . وقال ابن التين : ضبطناء بفتح الخاء » فمل هذا الاشارة فى قوله «وذاك » إلى حديث الاب . وله 
( 1غا بنا لاختلافهم ) وفى روايةكرعة , ما ينا اختلافهم » وللاصيلى « إلا یناه لاختلافیم » وف فسخة الصغاق 
« نما بينا الحديث الآخر لاختلافیم » والاء أنق » واللام تعليلية أى حى لا يظن أن فى ذلك إجماما . واستشکل ابن 
العربى کلام البخارى فقال : إيجاب الغسل أطبق عليه الصحابة ومن إعدم وما خالف فيه إلاداود » ولاعيرة 
مخلاقه » وما ألامر الصعب مالفة البخارى وحکه بان الغسل مستحب » وهو أحد أبة الدين وأجلة علساء 
المسلين . ثم أخذ يتكلم فى تضعيف حديث البأب با لا يقبل منه » وقد أشرنا ال بعضه ثم قال : ويحتمل أن يكون 
مراد البخارى بقوله « الفسل أحوط » أى ف الدين » وهو باب مشبور فى الاصول » قال : وهو أشبه يأمامة 
الرجل وعله . قلت : وهذا هو الظاهر من تصرفه ٠‏ فانه لم برجم بجواز ترك الغسل و[عا ترجم ببعض ما يستفاد 
من الحديث من غير هذه المسألة کا استدل به على [جاب الوضوء فيا تقدم » وأما نى ابن العربى الخلاف فعترض » 
فانه مشهور بين الصحاية . ثبت عن جماعة منهم » لكن ادع ابن القصار أن الخلاف ار تفع بين التابسين ۽ وهو 


)ف مخطوطة الرياش « النی » 


الحديك ۲۹۳ ۳۹۹ 


' معترض أيضا ققد قال الخطانى : انه قال به من الصحابة جماعة فسمى بعضهم » قال : ومن التابعين الاعمش وتبعه 
عياض » لكن قال : لم يقل به أحد بعد الصحاءة غيره » وهو معترض أيضا فقد ثبت ذلك عن أي سلمة بن عبد الرعن 
وهو فى سان ألى داود پاسناد صحبح ۰ وعن هشام بن عروة عند عبد الرزاق باسناد صحيح » وقال عبد الرزاق 
آیضا عن ابن جرج عن عطاء أنه قال لا نطيب نفسى اذالم أنزل حستی أغتسل من أجل اختلاف الناس لا خذنا 
بالعروة الوئق » وقال الشاقى فى اختلاف الحديث : حدیث د الماء من الما ثابت لکنه منسوخ » ألى أن قال : 
تالفنا بمض أهل نأحيتنا - یی من الحجازيين - فقالوا : لابجب الفسل حتى بنزل ام . فعرف دا أن الخلاف 
کان مشهورا بين النابعين ومن بعدم ۰ لكن الور على [يجاب الفسل » وهو الصواب ‏ والله أعل 

(حاعة) :اد شت لكتاب الغسل ‏ وما معه من أحكام الجئابة - من الأحاديث المرفوعة على ثلاثة وستين حدیثا» 
المكرر مها فيه وفبا مضى خمسة و لائون حدیثا ؛ الوصول .مها حد وعشرون واليقية تعليق ومتابعة ؛ والخالص 
أمانية وعشرون منبا واحد معلق وهو حديث ببز عن یه عن جده » وقد وافقه مسل على ضخر ما سواه وسوی 
حصديث جار فى "الا كتفاء فى الفسل يصاع وحديث أن سكان يدور على نسائه وهن (حندی عترء امرأة فى ليلة 
واحدة وحديثه فى الاعتسال مع المرأة من إناء واحد وحديث دائعة فى صفة غسل المرأة من الجناية . وفیه من 
الآثار الوقوقة على الصحابة والتابعين عشرة المعلق مها سبعة والموصول ثلالة وهی حدیث زيد بن خالد عن على 
وطلحة و از ي ر المذكور فى الباب الاخير » فان كان مرفوعا عنم قتزيد عدة الا لص من الرفوع ثلاثة وهی أيضا من 
آفراده عن مس . والله أعل 


کتاب ۳ 


وقول الله ای یآ نك من ایض » قل هو دی فعتزا لاه فى طبض ولا قوش حتى یطبر » 
فإِذا تطير'ن هه من یرگ مرک اه ان هب التو این وب رین 4 rrr]‏ البئرة ] 

قله ( بسم الله الرحمن الرحيم كناب الحيض ) أصله السيلان » وف العرف جربان دم المرأة من موضع مخصوص 
فى أوقات معلومة . وه ( وقول الله تعالى ) بالجر عطفا على الحيض ء وانحيض عند امور هو ایض ٠‏ وقيل 
زمائه » وقيل مكانه . ِل أذى) قال الطبى : می الحيض أذى لنتنه وقذره ونحاسته . وقال الخطابى : الاذى 
المكروه الذى ليس بشديد » کا قال تعالى ( لن يضروك إلا أذى © ۰ فالصنی أن اعيش أذى يمتول من المرأة 
موضعه ولا يتعدى ذلك الى بقية بدلا ٠‏ قله ( فاءتزلوا النساء فى انحيض ) روى مسل وأبو داود من حديث 
أنس أن الهودكائوا إذا ساضت المرأة أخرجوها من البيت » فسثل ليم عن ذلك قارات الآبة فقال «أصئعوا 
كل شیء إلا التكاح » فأنكرت الپود ذلك » جاء أسيد بن حضير وعباد بن بشر فقالا : بارسول الله ألا يجامعين 
في الحيض ؟ يمنى خلافا لبود » فلم يأذن فى ذلك . وروی الطبرى عن السدی أن التى سأل أولا عن ذلك هو 
ثابت بن الدحداح 


٩ 00‏ - کتاب اجیش 
٠‏ - پاسصیب کی کان بده الحيض » وقول الى پیا « هذا شید کیہ ا على بنات آوم 


وقال مضه :كان ول ما ارس ایض على بنى |سرائیل . وحدیث البى بو أ کر 

قله ( باب کیف کان بد, الیش ) أى ابتداؤه » وف اعراب « باب » الاوجه التقدمة أول الکتاب . قله 
ز دقول النى مر : هذا شىء ) يشير الى حديث عائشة الذکور عقبه ۰ لکن بلفظ « هذا أس » وقد وصله بلفظ 
و » من طريق آخری بعد خمسة آبواب أو ستة » والإشارة بقوله د هذا » الى الحيض . قله ( وقال بعضبم : 
كان آول ) بالرفع لانه اسم کان وار د على پنی اسر ایل » أى على نساء بنى إسرائيل » وكأته يشير ال‌ما أخرجه 
عیب الرزاق عن ابن مسعود باسناد محیح قال « كان الرجال والنساء فى بنى [سرائیل يصلون جیصا » فكانت المرأج 
تتشرف للرجل ء فألق الله علين الحيض ومنعين الساجد » وعنده عن دائشة نجوه ٠‏ قله ( دحديك نی بر 
أكثر ) قيل معناه آشل لانه عام فى جيع بنات آدم . فیتناول الاسرائيليات ومن قيلين » أو المراد أ كثر شواهد 
أو أكثر قرة ء وتال الداودی ليس يينهما عخالفة فان ناء بنى سرائیل من بنات آدم » فعلى هذا فقوله بنات آدم عام 
أريد به الخصوص . قلت : و كن أن يجمع بينهما مع القول بالتعديم بان الذى أرسل على نساء بنى إسرائيل طول 
مکثه ہن عقو بة من لا أبتداء وجوده » قد روى الطبری وغيره عن ابن عباس وغيره أن قوله تما فى قصة 
راهم لإ وام أنه قائمة فضحكت ) أى حاضت » والقصة متقدمة على بى إسرائيل بلا دیب » وروی الاک وان 
المنذر باسناد صحيح عن ان عباس د ان ابتداء ایض كان على حواء بعد أن أهبطت من الجنئة » واذا كان كذلك 
فبنات آدم بناتها . والله أعلم 


باصيست ‏ الأس باه إذا تفس 
۶ - مزا عل بن عبدر ال قال دنا سین قال تست عبد رحن ناسر ال تمت اقام 
قول سمت عالشة تقول . رجا لا ترى لا اج . فلا كنا سرف حضتا » فدخل ل رسول الله وَل 
وأنا آبكى » قال : مالک » آ شنت ؟ قلت : نم" قال إن هذا من کنبه" امه على بنات آدم » فا فی 
ما یقفی الاج » غير أن لا تطوفى بالييت » قالت : وتحی رسول ال به عن ناله باب 
[ الحديث ۷۹۵ - آطرافه فى ۶ ۳۲۰۵ ۳۲۱۷۰۳۱۹۱6 FNS‏ ۴۲۸ ۱۵ ۱0۱۸ ¢ كمولع ce Vole‏ وموم VAY‏ 


¢ عه‎ ۵۵۲ ۱۸ ۱۱۸ 6 YAT ۱۱۸۴ ۱۷۷۲ ۰ ۱۷۷۱ > ۱۷۱۲ ۰ ۷۷ ¢ ۱۲۳۴ : ۱۷۲۰ ۰ ۱۷۰۹ 6 ۱۱۰ ۸ 
[ vr 0 < هه ¢ كووه‎ ۵۳۲۹ ۰ 4۸ 6 Ae 


قله ( باب الاس بالنفساء ) أى الام التعلق بالنفساء » واجمع فى قوله « إذا نفسن » باعتبار الجنس » 
وسقطت هذه الترجة من أكثر الروايات غير أب ذر وأبى الوقت > وترجم بالنفساء أشعارا بأن ذلك يطلق على 
الحائض لقول عائشة فى الحديث « حضت » وقوله بإ ها « آنفست » وهو بضم النون وقتحها وکس الفاء فیما ‏ 
وقيل بالضم فى الولادة وبالفتح فى امیش » وأصله خروج الدم لاله يسمى تفسا ٠‏ وسيأئى مرید بسط لذلك بعد 
بأبين . وله ( مت القاسم ) يعنى باه » وهو ابن حمد بن أبى بكر الصديق . قولھ ( لا نری ) بالضم أى لا نظن . 
و د سرف » بفتح المهملة وكسر الراء بمدها فاء موضع قريب من مكة ينهما نحو من عشرة أميال » وهو عنوع من 


الحدديث ۲۹۷-۲۹۵ .1۰ 


سس سر ۱ 
الصرف وقد يصرف . قله ( فاقضى ) الراد بالقضاء هنا الآداء وهما فى اللغة ععی واحد ٠‏ وله (غيد أن لا 
طرق بلبيت ) ذاد فى رواية الأنبة ‏ حت تطهرىء وهذا الاستثناء عتص بأحوال الج لا بجميع أحوال ارآ 
وسيأقى السکلام على هذا الحديث امه فى کتاب اج إن شا. الله تعالى 
۴ - باسيست عل الحائش رس روجا وترجيلو 
5 0 ا 0 5 4 1 4 
6 — شا عبد الله ن بوشف قال حد ثنا مالك عن هشام ی عروة عن ابيه عن عائدة قالت : 
كنت أجل رأ رسول اله يله وأنا حائض 
[ الحديث ۲۹۵ - آطرافه لى : 1 ۵ ۲۰۲۹۰۰۲۸ ۰ ۹۲۰۰۲۰۸۰۲۰۳۱ ] 
2 ۶ 4 
۲ - مرا إبراهيمٌ بن موسی قال آخبرتا هشام بر پوش أن ان جرج آخبرم قال آخبرنی شا 
2ع" اوس وسيم 5 سه ۰ ۳ ی 7 ١‏ 
عن عروة أنه سل :1 تدم اضر أو نویر وهی جنب" ؟ فقال مرو له ذال عل مک ذو 
می ولیس على أحد فى ذلك باس » آخبر تى هه نها کانت ر جل نی رت رسول الل بل - وهی 
حاْض ورسول ال بی یکی بجاو فی ال جد » تيذى ها راس وه فى خر جه 474 رهم حائض 
قله ( باب سا الحائض رأس زرجپا وترجيله ) بالجر عطفا على غسل » أى سرع شمر رأسه . والحديث 
مطابق لا ترجم له من جة الرجيل » وق به الفسل قياسا » أو إشارة ال الطريق الآثية فى باب مباشرة الحا 
فانها صريحة فى ذلك . وهو دال على أن ذات دض طاهره ؛ دعلى أن حيضها لا عنم ملاسما . لے ( أخبرنا 
هشام ) وف روا الا کر « أخيرق هشام بن عردة » ون هذا الاسئاد اطيفة » وى اتفاق اسم شيخ الرارى 
وتابيذه » مثاله هذا ابن جرع عن هدام وعه هشام »فلع ان عروة والأدنى ابن پوسف » وهو نوع أغفله ابن 
الصلاح . له ( جاور ) أى متکف » وثبت هذا التفسير فى خة الصغانی فى الاصل » وحجرة عائشة كانت 
ملاصقة للسجد » وألحق عروة الجناية با ميض قياسا » وهو جل لان الاستقذار بالمائش أكثر من الجنب , وألحق 
الخدمة بال جيل . وف الحديث دلالة على طهارة بدن الحائض وعرقبا . وأن الباشرة الممنوعة للمتكف هی الجاع 
ومقدماته , وأن الحائض لا تدخل السجد ٠‏ وقال ابن بطال : فيه حجة على الشافعى فى قوله أن المباشرة مطلتا 
تنقض الوضوء , کذا تال , ولا حجة فيه لن الاعتکاف لا بشترط فيه الوضوء » ولیس فى الحديث أله مقب ذلك 
الفعل بالصلاة » وعلى تقدير ذلك فس الشعر لا پنقض الوضوء . والله أعلم 
۳ - بست قراءة ارج فى حجر امرأته وهی حائض 
وکان أبو وائل برل خادمة وهی حانض إلى ألى رَزين فتأتيه بالصحف فشک بیلاقه 
و Ê‏ و ر ا 
۷ - وزش آبو هم الفضل بن د کین تمم زرا عن منصور بن صَفِية أن امه 
حذلتها أن ای وکا کید فى عبر وان حالص میا ارآ 
[ ادن ۷ - طرفه فى : ۷۰6۹ ] 


تج م انام 
حد نته أن قالشة 


مح امج ۷ 8 فع الارى 


٩ 30‏ -کتاب ایض 
الصا :اا 


ۋلە ( باب قرادة الرجل فى حجر امرأته وهی حائض ) ا ميجر بفتح المهملة وسکون مم ويو زكر أو . 
وله ( وکان ابو وائل ) هو التابمی الشهور صاحب أبن مسعود » وأثره هذا وصله این أتى ية عضه باسناد 
صحيح . قله ( يرسل غادمه ) أى جاريته » والخادم بطلق عل الذكر والاتی .قله ر الى أبى ددرن ) هو التابعى 
الشپود أنضا . قله ( بملاقته ) بكس العين أى الخيظ الذى بربط به کیسه » وذلك مصين مئهما الى جواز حل 
الحائض الصحف لکن من غير مسه » ومناسبته لحديث عائشة من جبة أنه فظر حل الما لض العلاقة ای فا المصحف 
حمل انش المؤمن النى يحفظ القرآن لاله حامله فى جوفه » وهو مواقق ذهب ی حنيفة > ومنع الجمهود ذلك 
وفرقوا ان ال عخل بالتمظم » والااتكاء لا يسمى فى العرف حلا .ره ( سمع ذهيرا ) هو ابن معاوية نی » 
ومتصور بن صفية منسوب إلى مه لشهرتها وهو منصود بن عبد الرجن ا مجبى وأمه صفية بنت شيبة بن عثان من 
صغار الصحابة . قله ( ثم بف رأ لفرآن ) و الصنف ف التوحيد ,کان يقرأ القرآن و رأسه فى حجرى و أنا عاض » 
فسل هذا فالراد بالاتکاء وضع رأسه فى حجرها . قال این دقيق العيد : فى هذا لفصل إشادة الى أن الحائض لا 
تقرأ القرآن لان قرامتها ل وكانت جائزة لما توم امنناع القراءة فى حجرها حى احتیج الى التتصیص عليها . وفیه 
جواز هلامسة الحائض وآن ذاتها وثيايها على الطبازة مالم يلحق شبتا منها نجاسة » وهذا میی على ملع القراة فى 
المواضع المستقذرة » وفيه جواز القراءة بقرب عل النجاسة قلهالنودی » وفيه جواز استناد المريض فى صلاته ال 
الحائض إذا كانت أثواءها طاهرة ؛ قاله القرطى 
ع - پاسیس من یی التفان ین 

۸ - شتا الک بن راهم قال حدتما شا عن بها بن أبى كثير عن ای سد آن زنب اب 
سب لَه أن ام سل دكا قالت : كينا نامع لي يه ممه فى خیمة إذ حضتا » فنتلات 
ادت تیاب حيست . قال : قت ؟ قلت : آم . فدعانی فاضعاخشت مه فى الق 


حدانی أبو سللة أخرجبا من طريق معاذ بن مشام عن أبيه . قإله ( مضطجعة ) بارفع ويحوز النصب . وله ( ف 
خمرصة ) بفتح لاء المعجمة و بالصاد المبملة : كساء أسود له أعلام يكون من صوف وغيره > و أد فى شىء من 


امیت ۳۰۴۲-۰۲۹۸ ۳ 


١‏ ا ل سخ 
طرقه بلفظ خميصة إلا فى هذه الرواية » وأحاب محي ثم أصحاب مشام كليم قالوا خميلة باللام بدل الماد ۽ وهو 
مواقق لما فى آخر الحديث قيل : الخيلة القطيفة وقيل الطنفسة ء وقال یل : یل ثوب له مل أى هدب » وعل 
هذا لا منافاة بين الخخيصة واخيلة فك أنها كانت كساء أسود لها آهداپ ٠‏ قله (فانسللت) بلامين الأول مفتوحة والثانية 
سا كنة أى ذحبت فى خفية : زاد المصنف من رواية شييان عن يحمي کا سین تیا« فرجت مها » أى من ا ية 
تال النووى كأنها خافت وصول شیء من دمها اليه » أو عافت أن يطلب الاستمتاع يبا قنهبت لتتأهب نك : أو 
تقذرت نفسها وم ترضبا لمضاجعته فلذلك أذن ها فى العود وله ) تیاب حيضق ( وقع ف رواشتا بفتح الحاء 
وكمرها معا » ومعنی الفتے آخذت یا ای ألبسها زمن الحيض لان الحيضة بالفتم هی الیش > ومعنقى الکسر 
آخنت يان الى أعددتها لالبسها حالة ایض ؛ وجزم الخطابى برواية الکس ورجحا اللو دی » ورجح القرطی 
روایة الفتح لوروده فى بعض طرقه بلفظ حيضى یثیر تاء ۰ له ( آنفست) ؟ قال الحطابى : أصل هذه الکلمة من 
النفس وهو الدم ‏ إلا أنهم فرقوا بين بناء الفعل من الحيض والنفاس فقالوا فى الحيض نفست بفتح النون ون الولادة 
يضمب انتهى . وهذا قول كثير من أهل اللغة: لکن حكى أبو حاتم عن الاصمعى قال : يقال تفست المرأة فى الحيض 
والولادة بضع النون فما » وقد ثبت فى روایتنا بالوجهين قتح النؤن وما » وق الحديث جواز اللوم مع الحائض 
فى يابها والاضطجاع معا فى اف واحد » واستحباب اتخاذ المرأة ابا الحيض غير ها المعشادة » وقد ترجسم 
الصنف على ذلك کا سيأنى » وسيأتى الكلام على مباشرتها فى اباب ألذى بعده 

۵ - پاسیست مباشرة الحالض 

٩‏ - وشا بیص قال حد نا فيان عن منصور عن راهم عن اند عن عائشة الت :کر 
غيل أنا وائ تم لوح كلان جر ۱ 

۰۰ - وكان یی تز فيارف وأنا حائض 

[ الحديث ۳۰۰ ب طرفاه فى : ۰۳۷ ۲۰۳۰ ] 

۹ - وکان رخ رأة إل وهو سكن له وأنا حائض 

۲ - رتشا إسماعيل بن خلیل قال أخيرنا عل بن مشير قال آخبرنا أبو إسحاق ‏ هر لباز - 
عن عجدر الرحمن بن الأسود عن أبيه عن عائشةٌ الت :كانت إحدانا إذا كانت حائض) فأرادٌ رسو اه بلق أن 
اشرما سره أن تر ی تور یهام بر .لت :کت ارہ ک کان الث برد 
ره ؟ بت حال وجري عن الشيبافة 

وله ( باب مباشرة الحائض ) المراد بالمباشرة هنا التقاء البشرتين» لا الجماع ٠‏ وله ( حدثنا قييصة ) بالقاف 
والصاد البملة هو ابن عقية 0 وسفيان هو الثورى 1 ومتصور هو أن المشير ۰ والاستاد كله الى عائشة كو فيون » 
و قدم الكلام على اغتساها مع النى يلم من إناء واجد نی کتاب الفسل ۰ قِلْهِ ( فأتزر ) كذافى روايتناء 


٩ 31‏ کتاب الحيض 


ا 8ا سس سس سس سس سس تست 
وغيرها بتشديد اثتاء المثناة بعد ا همزة » وأصله فاءتزر ببمزة ساكئة بعد الهمزة الفتوحة ثم امثناة بوزن آقتمل » 
وأنكر | کش النساة الادنام حى قال صاحب المفصل انه خطأً » لكن نقل غيره أله مذمب الكوفيين » رحكاه 
الصناق فى مع البحرين » وقال ان مالك : إنه مقصور على الماع ومننه قراءة أبن محیص 2 فلیود الذى تمن ) 
بالتشديد ء والمراد يذقك نا تشد إزارها على وسطها » وحدد ذلك الفقهاء ما بين السرة والركية عرلا بالعرف 
الغالب » وق سبق السکلام على بقية الحديث قبل يبابين . قوله ( حدثنا |سماعيل بن خطيل )كدذا فى رواية أبى فر 
وكريمة » ولغيرما ه الخليل > » والاستاد أيضا إلى.مائثة كليم كوفيون . قله ( (حدانا ) أى [حدى أذواج الى 
يي - قله ( أن ترد ) بتشديد انم الثائية » وقد تقدم توجيبه! » والکشنی « أن تأتزر » بهمزة ساكنة وهی 
آصم . ْله ( فى قور حيضتها ) تال الخطابى : فور الحيض أوله ومعظمه » وقال القرطى : فور الحيضة معظم 
صپا » من فوران القدر وغلیانبا قله ( علك إدبه ) بكسر الممزة وسكون الراء ثم موحدة » قيل المراد عضوه 
الذى یستمتع به » وقيل حاجته » وا حاججة سی إربا بالكسر ثم السكون وأريا بفتح الهمزة والراء » وذکر الخطابى 
فى شرحه أنه روى هنا بالرجبين » وأنكر فى موضع آخر کا نقله النووى وغيره عنه رواية الكسر » وكذا نکر 
۱ اتحاس » وقد ثيقت دوابة الكسر ؛ وتوجپا ظاهر فلا معنی لإتكارها ۰ والمراد أنه لق كان أملك الناس لامره ؛ 
فلا عخشی عليه ما مخشی على غيره من أن حوم حول الى > ومع ذلك فکان يباشر قوق الإزار تشریعا لغيره من 
ليس عمصوم > وبهذا قال اکن لعلباء > وهو الجارى على قاعدة المالكية فى باب سد الذرائع . وذه بكثير من 
السلف والثورى وأحد وق الى أن الذى يمتنع من الاستمتاع بالحائض الفرج فقط » ويه قال مد بن الحسن من 
الحنفية ورجحه الطحارى » وهو اختيار آصبخ من المالكية » وأحد القولين أو الوجپین للشافعية واختاره ابن 
النذر ‏ و#لااتووى : هو الارجح دليلا حدیت أنس فى مس « اصنموا كل شىء إلا الجاع » وحلوا حديث الباب 
وشبه على الاستحباب جما بين الآدلة . وقال ابن دقيق العيد : ليس فى حديث الباب ما يقتضى منع ما تحت الإذار 
لاله فمل جرد انتبى . ویدل على الجواز آیضا ما رواه أبو داود باسناد قوی عن عكرمة عن بمض آزواج الى 
له آنه كان إذا آراد من الحائض شيا ألق على فرجرا وبا » واستدل الطحاوی على الجواز بأن الباشرة تحت 
الازار دون الفرج لا توجب حدا ولا غسلا فأشبيت المباشرة فوق الوزار . وفصل بعض الشافعية فقال : إن كان 
يضبط نفسه عند الباشرة عن الفرج ویثق منها باجتنابه جاز والا فلاء و استحسنه لنووی . ولا يبعد خریج وجه 
مفرق بين بتداء الحيض وما بعده لظاهر التقييد بقوفا ء فور حيضتها » » ويؤيده ما وواه ابن ماجه باسناد حسن 
عن أم سلة أيضا أن النى يق كان يتق سورة لدم ثلاثا ثم يباشر بعد ذلك » و جمع بينه وبين الأحاديث الدالة 
على البادرة الى المباشرة على اختلاف هاتين ا حا لتين . قله ( تابعه الد ) هو ابن عبد الله الواسطی » وجرير هو 
این عبد اميد + أى تابعا على بن مسبى فى رواية هذا الحديث عن أب إت الشيبالى بپذا الاسناد » ولشیبای فيه 
(ستاد آخر کا سای عقبه » ومتابعة خالد وصلها أو القاسم التتوخى فى فوائده من طريق وهب بن بقية عنره وقد 
أوردت اسنادها فى تمليق التعليق ؛ ومتابعة جرير رصلپا أنو داود والامعاعیل واحاک فى الستدرك » وهذا ما 
وه فى استدراكه لکونه خرجاق الصحیحین من طريق یبای » ورواه أيضا عن الشيياق عن عبد الر حن بن 
الاسود بسنده هذا منصور بن أب الاسود آخرجه أو عوانة فى صحیحه 


اديت دم ).۳ 0{ 


۳ = اشا أبو مان قال حرا عبد الواح قال حد ثنا این قال حتثناعيد اله ب شناد قال 
معت ميموائة : « کان رسول الله چ إذا آراد أن بار امرأة من نسائ مها ارت وهی حائض » . 
ودواه ستيان عن الشيبانىة 

له ( حدثنا بر النعمان ) هو الذى يقال له عارم » وعبد الواحد هو ابن زياد البصرى . وله (عبد الله بن 
شداد) أى ابن أسامة بن الماد الى » وهو من أولاد الصحاءة له رؤية . قله ( أمرها) أى بالائزار ( فآتزرت ) 
وهو ف روایتنا باثپات الممزة على اللغة الفصحى ۰ وله ( دواه سفیان ) يعنى الثورى ( عن الشیباق ) یمی بسند 
عبد الواحد » وهو عند الإمام أحمد عن عبد الرحمن بن مهدی عن سفيان تحوه ۰ وقد رواه عن الشييانى أيضا 
هذا الاسناد خالد بن عبد الله عند مسل وجرير إن عبد اميد عند الاماعيلى ء وذلك ما پدفع عنه توم الاضطراب» 
وكأن الشيباى كان حدث به تارة من مسند حائدة و تارة من مسد ميمولة , قسمعه منه جر بر وخالد بالاسنادين 0 
وه غیرها بأحدهما » ورواه عنه ایشا - پاسناد میمونة - حفص إن غياث عند أنى داود وأو معاوية عند 
الإتعاعيل و أسباط بن عمد عند أبى عوانة فى صحيحه ؛ وقد تقدم ذكر من رواه عنه باسناد مات 

1 - سیب ترا الحائض اترم 
4 - مشا سید بن ای مر قال أخيرنا عمد بن جعفر قال آخبتی زیڈ هو ان سر عن عياض 
1 3 عام ۰ 85 Ps‏ ی و 5 ۶ و سه 
أبن عبار اله عن أبى سعيد ای قال « حرج رسول ال وي فى أنحى - أوفى ی - إلى الصلى» فر" كل 
السام ففال : يا معشر النساء تصقن » انى أريشكن أ ك أهل ار . فقلن : وخ يارس سول الله ؟ قال : 

ا م 2 3 3 ۳ 1 
تسكن الل »و نکثرن اشير ما ریت" من ناقصات قل وون أَذعب لب الكل اطازم ين 
احدا كن قن باقن یف وتا با رول اراس شاد بل تصني تاد رل تن 
على . قال : فذلك من تقصان قلا . آلیس إذا عاستا ل تا وم شم ؟ قلن :یل . قال : فذلاش من 
4 
قصان دينها » 

[ الحديث ۳۰۵ - آطرافه فى 4 ۲۹۰۸۰۹۸ ۲ 
الى » دذلك أن تركباالصلاة واضح من أجل أن الطرازة مشترطة فى صحة لا وهی غير طاهر » وأما السرم فلا 
إشترط له الطبادة فكان ترکہا له تعبدا عا فاستاج الى التنصيص عليه جلاف الصلاة ٠‏ ولو ( حدثنا سعيد بن أبى 
ميم ) هو سعيد رن الس بن عمد بن سام المصرى اجمح » لقيهالبخارى »وروی سل وتاب السان عند اس 
ومد بن جففر هو أبن أبى كثين آخو أسماعيل ؛ والاسناد منه فصاعدا مدنیون » وفيه تابعى عن تابعى ۰ زيد. ن 
اسل عن عياض بن عبد اقہ وهو ابن أبى سرح المامری »لای حبة. ولھ (فى آغی أو قط ) شك من ای 
قله ( الى الصل فر على النساء ) اختصره الولف هنا » وقد ساقه ىكتاب الركاة اما ولفظه « الى الم فوعظ 


٩ ۰۹‏ - کتاب ایض 


الناس وأميثم بالصدقة فقال : أيها الناس تصدقوا , فر على النساء » ؛ وقد تقدم فى كتاب الع من وجه آخر هن 
أن سميد أثدكان وعد النساء بان يفردهن بالموعظة فأ مره ذلك اليوم » وفيه أنه وعظين وبشرعن .وله ( مر 
النساء ) ا معش ر کل جماعة أمرثم و(حد » ونقل عن علب أنه خصوص بالرجال » وهذا الحديث برد عليه » إلا إن كان 
مراده بالتخصيص حالة إطلاق المعشر لا تقییدہ ان الحديث . وله ( آریشکن ) بشم الممرة وکر الراء عل البناء 
سول » والمراد أن اه تعالى آراهن ليلة الاسراء » وقد تقدم فى العم من حديث بن عباس بلفظ « أريت الثار 
فرآيت أكثر أهلبا النساء » ويستفاد من حديث ابن عباس أن الرؤية المذكورة وقعت فى حال صلاة الكسوف کا 
سيق واا فى باب صلاة الکسوف جاعة ۰ قله ( دم ) ؟ الاو استتنافية والباء تعليلية وا لمم أصلبا ما 
الاستفبامية غذفت منها الا لف تخفيفا . قله ( وتكفرن العشير ) ای يححدن حق الخليط ‏ وهو الزوج - أو عم 
من ذلك . وه ( من ناقصات ) صفة موصوف عذوف قال الطبى فى قوله د ما ریت من تاقصات اح » ذيادة على 
راب تسى الاستتباع :كذا قال وفيه نظر » وبظير لى أن ذلك من جملة أسباب كونين آكثر أهل اتاد » لانمن 
إذاكن سیا لاخماب عقل الرجل الحازم حتى پفصل أو يقول ما لا یی فقد شاركنه فى الام زدن عليه ٠‏ قله 
( آذمب ) أى آشد إذمابا » واللب أخص من العقل وهو الخالس منه » والحازم الضابط مره » وهذه مبالفة فى 
وصفین ذلك لان الضابط لام إذا کان ينقاد لمن فير الضابط آولی » واستعمال أفصل التفضيل من الإذهاب 
جائز عند سبو به حيث جوزه من الثلای والمزيد . وله ( قلن : وما قصان دیتا ) ؟ كأنه خن علين ذلك حى 
سألن عنه ‏ ونفس هذا السؤال دال على النقصان لانبن سلين ما نسب الهن من الامور الثلاثة ‏ الإكثار والكفران 
والإذھاب ثم استشکا ن کو نین ناقصات . وما آلف ما آجاین به بإ من غير تیف ولا قوم » بل خاطبن على 
قدر عةولن ؛ وأشار بقوله د مثل نمف شهادة الرجل » الى قول ثعالى لا فرجل وام أتان من ترضون من الشہدا ج 
ان الاستظبار بأخرى مؤذن بقلة بطبا وهو مشعر بنقص عقاها » وحک ابن ان عن بعضهم أنه حل العقل هنا 
على الدية وقيه بعد . قلت : بل سباق الكلام يأباه . قله ( فذاك ) بكر الكاف خطابا للواحدة الى تولت 
الخطاب » و جوز فتحبا على أنه للخطاب العام . ره( تصل وم تمم ) فيه إشعار بأن منع الحائئض من الصوم 
والصلاة کان ا با سىك الشرع قبل ذلك الجلس . وفى هذا الحديث من الفوائد : مشروعية الخروج إلى المصل فى 
العيد » وأمر الامام الئاس بالصدقة فيه ؛ واستنبط منه پیش الصوفة جواز الطلب من الآغنياء للفقراء وله شروط » 
وفه حضور النساء العيد » لكن حي ينفردن عن الرجال خوف 01 وفيه جواز عظة الامام النساء على حدة 
وقد تقدم فى العم > وفیه أن جحد النعم حرام , وكذا كثرة استعمال الكلام البح كاللعن والشتم » واستدل اللووی 
على آنجما من الكبائر بالتوعد.علیا بالنار » وفيه ذم امن وهو الدعاء بالإبعاد من رحمة اله تعالى » وهو مول على 
ما إذاكان فى معين » وفيه اطلاق الكفر على الذنوب الى لا شرج ٠‏ اللة تغليظا على فاعلبا لقوله فى بعض طرقه 
دیکفرهن »> کا تقدم فى الا یمان » وهو کاطلاق نن الا یمان » وفيه الاغلاظ ف النصح عا یکون سب لوزالة الصفة الى 
تعاب » وأن لا يواجه بذاك الشخص المعين لان فى التعميم تسبيلا على السامع » وفيه أن الصدقة تدفع العذاب » 
وآنبا قد تتكفر الذنوب التى بين الخلوفین » وأن العقل يقبل الزيادة والنقصان » وكذلك الإعان ا تقدم » وليس 
اللقصود بذكر نقص فى النساء لومين على ذلك له من أصل الخلقة ؛ لكن التثبيه عل ذلك تير من الاقتتان بين » 


الحديت ووم ونم ¥{ 


یرشح اس هر و ل سم 
وهذا رتب العذاب عل ما ذکر من الکفران وغیره لا على النقص » و ليس نقص الدين منحصرا فيا حصل به الإثم 
پل فى أعم من ذلك قاله النووى » لانه آس نسي ۰ فالكامل مثلا ناقص عن ال کل » ومن ذلك الحائض لا تأثم 
بقرك الصلاة زمن الحيض لکنبا ناقصة عن الصل » وهل تثاب على هذا الترك لكونها مكلفة به کا يثاب اثریش 
على النوافل الى کان یعملبا فى ته وشغل بالمرض عنبا ؟ قال النووى : الظاهر أنها لا تثاب » والفرق ينها وبين 
المريض أنه كان یفعلپا بنية الدوام علها مع أهليته » والحائض ليست كذلك . وعندی فى كون هذا الفرق مستازما 
لکونا لا تتاب وقفة » وف الحديث أيضا مراجعة المتعل تمه انیم لمتبوعه فيا لا يظبر له معناه » وفيه ماکان 
عليه بإ من الاق المظیم والصفح انيل والرفق والرأفة : زاده لله تشريفا ونكرها وتعظيا 


۷ - باسنيست تقطى الاثن نایک كلها إلا الطواف بالبيت 


وقال ارام :لاب أن تقر لب .ورب عباس باراد لبجب بآ . وكان اب سره 


الله ىكل آحیانه . وقالت ام عطلية کنا تور أن رج این هكين بتکییر ۵ ویذعون . وقال ابن 

عباس أخبرنى أبو فيا أن رل دما بكداب ال مت فا ناذا فيه( بسر الو اون ارحم . ويا أهلّ 

اكاب موا إلى كل ) الآية . وقال ملاو عن جابر : ات عائشة فتسّكت للابيك غير الطواف باليت 
6 ره 7 5 1 ۰ 2 1 ۳ لط و ۰ 

ولا تسل . وقال الك : إلى ليع ونا سب .ول تمالى ولا تا کاا الم و ام اللو عليد 4 

[ نام ۱۳۱ ] 

۳ شنا یریم قال حدائنا داز نی سلا عن عبد رحن بن الاسم عن اقام بن 
جمد عن عائئة قالت : حرجا مم الب بل لا نز که إلا المج . فما جنا شرف طيخت فدعل عله اه 
بإ وا أبى» قال : ما کیت ؛ قلت لَوَوذتْ واف أ ل أحْج الما . قال : ملك نت ؟ تلت*: 
نم . قال « فان ذلك شید کتبه الل على بنات ذم » فاقتلى ما يفل المج » یر آن لا تطوفى بابیت حت 
ری » 

وه ( باب تقضى الخائض ) آی تزدی ( المناسك کلب إلا الطواف بالييت ) قيل مقصود البخارى ما ذکر فى 
هذا الباب من الأحاديك والأثار أن الحيض وما فى معناه من الجنابة لا ينافى جيع العبادات » بل حت معه عيادات 
بدنية من أذكار وغيرها ۰ فناسك اج من جملة ما لا ينافيها » إلا الطواف فقط . وفىكون هذا مراده نظر , لان 
كون مناسك المج كذلك حاصل بالنص فلا حتاج الى الاستدلال عليه » وال حسن ما قاله ابن رشيد تيما لابن بطال 
وغيره : إن مراده الاستدلال على جواز قراءة الحائُض والجنب حدیث عائشة دضی الله عنبا , لاله ب لم يست 
من جيع عناسك المج إلا الطواف » وا استثناه لکونه صلاة خصوصة » وأعال الحج مشتملة على ذكر و تلبية 
ودعاء » ول تملع الحائض من شىء من ذلك » فکناك الجنب لان حدما أغلظ من حدثه » ومع القراءة أن كان 


1۸ ۹ - کتاب ایض 


6 المي خسم 
لكونه ذكرا لله فلا فرق بينه وبين ما ذکر » وإ نكأن تعبدا فيحتاج الى دليل خاص » و يصح عند الصنف شىء 
من الاحاديث الواردة فى ذلك » وإنكان جموع ما ورد فى ذلك تقوم به الحجة عند غيره لكن أكثرها قاب التأويل 
کا سنشير اليه » و لهذا تمس البخارى ومن تال با جواز غيره کالطبری وان النذر وداود بعموم حديث « کان يذكر 
الله على كل أحيانه » لان الذكر أعم من أن يكون بالقرآن أو بنيره ٠‏ وما فرق بين الذكر والتلاوة بالعرف . 
والحديث المذكور وصله مسل من حديث عائشة » وأورد المصلف أثر إبراهي وهو النخعى إشعارا بأن منح الحائض 
من القراءة ليس جمعا عليه » وقد وصله الداری وغيره بلفظ د أربعة لا يقرءون القرآن : الجنب والحائض وعند 
الحلاء وف الام ء إلا الأبة وتحوها الجنب والحائض»» وروی عن مالك نحو قول إبراهييم وروی عنه الجواز مطقا 
وروی عنه الجواز للحائض دون انب » وقد قيل إنه قول الشافعی فى القدم » ثم أورد أثر ابن عباس » وقد 
وصله ابن المنذر بلفظ « ان ابن عباس كان يقرأ ورده وهو جنب» وأما حديث أم عطية فوصله المؤلف ف العيدين . 
وقوله فيه ه ويدعون » كذا لاكثر الرواة » والکشمینی « بدعين » بباء تحتائية بدل الواو » ووجه الدلالة منه ما 
تقدم من أنه لا فرق بين التلاوة وغيرماء ثم أورد المصنف طرفا من حديث أي سفيان فى قصة هرقل وهو موصول 
عنده فی بدء الوحی وغيره » ورجه الدلالة منه أن الى بلق کتب الى الروم وم کفار والكافر جنب ء کانه 
يقول : إذا جاز مس الکتاب للجنب مع كونه مشتملا على آبتين فنكذلك جوز له قراءته ‏ کذا قاله ابن رشيد . 
وتوجيه الدلالة منه نما هی من حيث إنه [ماكتب الم ليقرءوه فاستلزم جواز القراءة بالنص لا بالاستنباط »وقد 
أجيب من منع ذلك وم امبور ‏ بأن الكتاب اشتمل على أشياء غير الآيتين » فأشبه ما لو ذكر سس القرآن فى 
كتاب فى الفقه أو فى التفسير فائه لا بمنسع قراءته ولا مسه عند المپور لا لا يقصد منه النلاوة »> ولص آحد أنه 
جوز مثل ذلك فى المكانبة لمصلحة التبليغ > وال يهكثير من الشافعية » ومنهم من خص الجواز بالقليل كالآية 
والآبتين قال الثورى : لا بأس أن يمل الرجل النصراتى الحرف من القرآن عم الله أن يهديه » وأ كره أن يعله ال 
هو كالجنب » وعن أحد أكره أن بضع القرآن فى غير موضعه ۰ وعنه إن رجی منه الهداية جاز وإلا فلا » وتال 
بعض من مع : لا دلالة فى القصة على جواز تلاوة الجنب القرآن » لان الجنب [نما مشع التلاوة إذا قصدها وعرف 
أن النی بقرأه قرآن » أما لو قرأ فى ورقة ما لا يعلم أنه من القرآن فانه لا منع » وكذلك الكافر . وسیای مز يد 
لهذا فى كتاب ال ماد إن شاء الله تما . (تنبيه) : ذكر صاحب المشارق أنه وقع فى رواية القاببى والنسق وعبدوس 
هنا لإ ويا أهل الکتاب ) بزيادة واو قال : وسقطت لاب ذر والاصيل وهو الصواب . قلت : فأفهم أن الاولى 
خطأ لكونها عالفة للتلاوة ؛ وليست خطأ » وقد تقدم توجيه إثبات الواو فى بدء الوحى . ووه ( وقل عطاء عن 
جار ) هو طرف من حديث موصول عند الصنف فىكتتاب ال حکام وفى آخره و غير آنا لا تطوف بالييت ولا 
تصل » وأما أثر اک - وهو الفقيه الكوفى - فوصله البغوى فى الجمديات من رو أيته عن على بن الجعد عن شعبة 
عنه » ووجه الدلالة منه أن الذبح مستلزم لذكر الله حک الاب ای ساقباء ونی جیع ما استدل به تزاح يطول ذكره » 
و لكن الظاعر من تصرفه ما ذكر ناه . واستدل اور على ا مدع حديث على « کان رسول الله ب لا جب عن 
القرآن شىء : ليس الجنابة » رو اه أصعاب الان وعصح الترمذی وان حبان » وضعف بعضهم إعض رواته » والحق 
أنه من قبيل لسن يصلح للحجة » لكن قبل : فى الاستدلال به نظرء ل نه قعل جرد فلا يدل على تحریم ما عداه » 
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وأجاب الطرى عنه بأنه حول على ال کل جمعا بين الادلة » وأما حديك ان عبر مرفوعا ولا تقراً الماثض ولا 
الجنب شيشا من القرآن » فضعيف من جميع طرقه » وقد تقدم السکلام على حديث عائقة فى أو لكتاب الحيض » 
وقولها ٠‏ طمثت » بفتح الم وإسكان المثلثة أى حضت » ويحوز كر الم يقال طشت المرأة بالفتح والكسر فى 
الماضى تطمث بالضم ف الستقبل 
۸ - پاس الاستحاضة 

۳۰۹ - ورش عبد الله بن" برف قال احبر تا مالك عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة أنها قالت : 
قالت فاطمة نت أب بیش ارسول الله يل : يا سول الله إلى لا اطع الصلاة ؟ فقال رسو اش بل 
« إفاذلك عرق ولب باتليضة» فإذا أقبكَت ايض ة فا كى السلاة» فاذا ذهب رها غيل عنك 
الم وس :0 

وه ( باب الاستحاضة ) تقدم أنبا جریان الدم من فرج المرأة فى غير أوانه » وأنه خرج من عرق يقال له 
الماذل بعين مبملة وذال معجمة . قله ( أ لا آطبر ) تقدم فى باب غسل الدم من رواية أنى معاوية عن هشام 
وهو ان عروة . فى هذا الحديث التصرع بیان السبب وهو قو ما , الى آستحاض ‏ وكان عندها أن طبارة الحانض 
لا تمرف إلا باتقطاع الدم فکنت بعدم الطير عن اتصاله > وكانت قد علت أن الحائض لا تصلى فظنت أن ذلك 
ال حك مقترن جریان الدم من الفرج فأرادت تحقق ذلك نقالت « أفأدع الصلاة » ٠‏ قوله ( غا ذلك ) بكر الكاف 
نوزاد فى الرواءة الماضية « تقال لا . وله ( ولهس بالحيضة ) بفتح الحاء' ا نقله الخطابى عن أكثر احدئین أو 
كام » وا نکن قد اختار الكسر على إدادة الحالة لکن الفتح هنا أظهر » وقال النووى : وهو متعین أو قريب من 
المتمين لأنه 0-7 أراد إثبات الاستحاضة ى نن الحيض . و أما قوله « فاذ! آقبلت الحيضة » فیجوز فيه الوجهان معا 
جوازا حسنا . اتبی كلامه . والذى فى روايتنا بفتح الحاء فى ا مو ضعين . والله أعل . قله ( فاغسل عتك الدم 
وصلى ) أى بعد الاغقسال کا سيأتى التصريح به فى باب إذا حاضت فى شب ثلاث حيض من طريق ی أساصة عن 
هشام بن عروة فى هذا الحديث تال فى آخره و ثم اغتسلى وصلى » ول بذ كر غسل الدم . ومذا الاخثلاف واقع بين 
اب هام »منبم من ذكر غسل الدم وم بذکر الاغتسال ومنهم من ذكر الاغقسال وم يذكر غسل الدم » وكليم 
ثقات وأحاديثهم فى الصحيحين > فيحمل على أن كل فربق اختصر أحد امین لوضوحه عنده . وفيه اختلاف 
ثالك آشرنا اله فى باب غسل الدم من رواة أب معارية فذكر مثل حديث الباب وزاد « ثم توضتى لكل صلاة » 
وردنا هناك قرل من قال إنه مدرج » وقول من جرم بانه موقوف على عروة » ول ينفرد أبو معاوية بذلك فقد 
رراه ای من طريق ماد بن زيد عن هشام وادعی أن حمادا تفرد يذه الزيادة » وأوماً سل أيضا الى ذلك ء 
ولب كذاك ؛ فقد روا الداری من طريق اد بن سلة والسراج من طريق يحى بن ميلم کلاهما عن هشام » وف 
الحبديث دليل على أن المرأة اذا ميزت دم الحيض من دم الاستداضة تمتر دم الحيض وتعمل على إقباله و[دباده » 
نا اتقضى قدره اعتسلی عنه ثم صار حك دم الاستحاضة حك الحدث فتتوضأ لكل صلاة » لکنا لا تصلى 


مس ۲ه چ ١‏ © قح ایاری 
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تسس ات نسم بش یش بر لا 
بذلك الوضوء أ كثر من فريضة واحدة موداة أو مقضية لظاهر قوله د ثم توضئى لكل صلاة» ‏ ويهذا قال امور » 
وعند الحنفية أن الوضوء متعلق بوقت الصلاة فلبا أن تصلى به الفريضة الحاضرة وما شاءت من الفوائت مالم 
بيمخرج وقت الحاضرة > وعلى قولهم المراد بقوله « وتوضتی لكل صلاة » أى لوقت كل صلاة ».ففيه مجاز المذنف 
ويحتاج الى دليل . وعند المالكية يستحب لما الوضوء لكل صلاة ولا يحب إلا حدث آخى » وقال أحد وإسق : 
إن اغتسلت لكل فرض فهو حرط . وفيه جواز استفتاء المرأة بنفسها ومشافبتها للرجل فيا يتعلق بأحوال النساء » 
وجواز نماع صونما للحاجة . وفيه غير ذلك . وقد استثبط منه الرازی ا لحن آن.سدة أقل الیش ثلاثة أيام 
وأكثره عشرة لقوله « قدر الايام ال كنت تحيضين فيا » لأن أقل ما بط عليه لفظ «آیام» لا وأ كثره عشرة 
فأما دون الثلاثة فانصا يقال بومان ويوم وأما قوق عشرة فاها يقال أحد عشر پوما وهکنا الى عشسرين » 
وق الاستدلال يذلك نظر 

۷ - مرش عبد اللو بن" بون قال أخبرة مالك عن هشام عن فاطمة بت ار عن أسماه نشو 
أبى بک ر أنها قالت : سألت ام رسول اللو يي فقالت : يا رسو ال آرایت" إحدانا إذا أصاب وما 
لدم من الفيضة كيف صح ؟ فقال رسو اله َل « إذا آصاب توب إحدا كي ادم من اليضة لته 
نشخ ماو م نش فيه » 

) باب سل دم الحیض ) هذه الترجمة أخص من الترجة التقدمة فى کتاب الوضوء وهی غسل الدم: وقد 
تقدم ال کلام هناك على حديث أساء هذا ؛ أخرجه هناك من رواية يحي القطان عن هشام » وإسئاد هذ الرواية 
کالی قبلها مدنیون سرى شیخه . دفيه من الفوائد ما فى الذى قبله » وجواز سؤال المرأة ما يستحجى من ذکرماه 
والافصاح بذک ما يستقذر الضرورة ٤‏ وأن دم ایض كغيره من الدماء فى وجوب سل # وفيه استحياب فرك 
النجاسة ال بسة لييون غسلبا 
Eu Ê‏ ی 0 0 

۳۸ - مش اصبغ قال أخيرنى ان وهب قال آخبری عرو بخ الحارش عن هپار ار حمن بن القاممر 

5 0 2 ی ۵ سوت 0 
حد که عن أبيه عن عة قالت : کانت إحدانا نحيض عم" نقترص الم من و مها عند طپرها تله وتتطمٌ 

و وی مع 
على ساره عم تصلی فيه 

وله (حدئنا أصبغ ) هو وشيخه رشیخ شيخه ثلاة مصريون ٠‏ والباقون وم ثلاتة أيضا ندنيون . وه (کانت 
إحدانا ) أى أذداج النى َه ٠‏ رهو حول على أنمن كن يصنعن ذلك فى زمنه يل » وببذا يلتحق هذا الحديث عم 
آلرفوع » و يؤيده حديث أسماء الذى قبله » قال ابن بطال : حدیت عائشة يفسر حدیث أسماء و آن اراد پالتضعق 
حديث أسماء الفسل » و أما قول عائشة « و تتضح على سائره » اما فعلت ذلك دقعا للوسوسة ‏ لاله قد بان فى ساق 
حدیا اكان تضل الدم لا بسنه » وفى قوطا « ثم آمل فيه » إشارة الى امتناع الصلاةفى ثوب النجس.. فول 


man 


( ثم قترص الدم ) بالقاف والصاد المهملة بوزن تفتمل أى تغسله باطراف أصابعها . وتال ابن موزی : مستاه 
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تقتطع كانه حوزه دون باق المواضع » والاول أشبه بحديث أسعاء . وه ( عند طبرها )كذا فى أكثر الروايات » 
و الستمل والموی «عند طبره » أى الثوب » والمعنى عند إزادة تطپیره . وفيه جواز ترك النجاسة فى الوب عند 
۰ - پاسیت لامکافی اتحاضة 

۳ 2 ۲ 530 2 

۳۹ - وزشا إسحاق قال حدنا خالد بن عبد اله عن خالد عن كرمة عن عائشة أن البى' وَل 
رس اشير ل ا PN‏ ا ی ا ص > ی 
امكف معه عض نسائه وهی مستحاضه ری الدم » فر ا وضمت الطست حتها من الم ٠‏ وذ آن عائشة 
5 0 8 
رأت ماء المُصفر ففاات :کان هذا شید کانت لاله تمده 

[ الدیٹ ۳۰۹- أطرأفه فى : ۳۱۰ ۲۰۳۷۰۳۱۱۶ ] 

ا 30 ۳۹ ۳ 
۰ - وراه قال حد نا يزيد بن دع عن خالد عن عكرمة عن اة قالت : اعتکفت" مع 
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۰۱ - وشا مسد قال حدثنا تمر عن خاد عن عكرمة عن عائشة أن بض أمبات الؤمنين 
اكت وه مستحاضة 

قله ( باب اعتكاف الستحاضة ) أى جواذه . قله ( حدثنا عالد بن عبد الله ) هو الطحان الواسطى » وشيخه 
عاد هو أبن مپران الذى يقال له الحذاء بالحاء المبملة والذال المعجمة الثقلة » ومدار الحديث المذكور عليه » 
وعكرمة هو مول ابن عباس . له( بعض نسائه ) قال ابن الجوزى : ما عرفنا من أزواج اني يوي من كانت 
مستحاضة » تال : والظاهر أن عائشة أشارت بقولها من نسائه أى النساء المتعلقات به وهی أم حبيبة بنت جحش 
أت زينب بنت جحش.. قلت : برد هذا التأويل قوله فى الرواية الثانية «امرأة من آزواجه» وقد ذكرها الجيدى 
عقب الروانة الاو فا أدر ىكيف غفل عنما ابن ا جوزی , ون الرواية الثالثة « بعض آمپات آلژمنین » ومن 
ا مستبعد أن تعتكف معه کا امرأة غیں زوجانه وان کان ما به تعلق . وقد حك ان عبد البر أن بنات جحش 
اثلا نكن مستحاضات : زيذب آم المؤمنين وحنة زوج طلحة وأم حببية زوج عبد الرحن بن عوف وى الشهودة 
منبن يذلك وسيأتى حدیبا نی ذلك . وذكر أبو داود من طريق سلبان بن كثير عن الزهری عن عروة عن عاشة 
«استحيضت زينب بنت جحش فقال لها اي وال لكل صلاة» ركذا وقع فى الموطأ أن زينب بنت جحش 
استحيضت » وجزم ابن عبد ال بأنه خطأ لأأنه ذکی آنبا كانت تحت عبد الرحن بن صوف والتی كانت تحت 
عبد الرحن بن عرف إلا هى آم حبيبة أختها . وقال شيخنا الإمام البلقيينى : حمل على أن زينب بت جحش 
استحيضت وقتا مخلاف أختها فان استحاضتبا دامت . قلت : وکذا حمل على ما سأذكره فى حق سودة وأم سللة 
واته أعل . وقرأت خط مغاطاى فى عد الستحاضات فى زمن الى مي قال : وسودة بنت زمعة ذكرها العلاء بن 
سیب عن السك عن أنى جعفر عمد بن على بن سین لا هى الذكورة . قلت : وهو حديث ذكره أبو دود 


٦ ۱۲‏ - کتاب الیض 


چ ا 
من هذا الوجه تعلیقا وذكر البييق © أن آبن خر عة أخرجه موصو لا . قلت : لكنه مسل لن آپا عفر تابعی 
ولم يذكر من حدثه به . وقرأت ف الان لسعيد بن منصور : حدثنا ماعيل بن براه حدثنا خاد هو الحذاء عن 
عكرمة أن امرأة من آزواج النى بم كانت معتكفة وهی مستحاضة . قال : وحدثنا به خالد مرة أخرى عن عكرمة 
أن ام سلمة كانت ما كفة وهی مستحاضة ور عا جعلت لطبت تا ٠‏ قلت : وهذا أولى ما فسرت به هسذه المرأة 
لاتحاد اففرج . وقد أرسله إسماعيل بن علية عن عكرمة > ووصله خالد الطحان ويزيد بن زریع وغيرهما يذكر 
عائشة فيه » ورجح البخارى الموصول فأخرجه . وقد أخرج ان أن شيبة عن اساعیل بن علية هذا الحديث کا 
أخرجه معد بن منصود يدون تس آم سل .وق مه (من هم أى لاجل ادم .وله (وزع ) هو 
معطوف على معنى العنعنة أى حدثى عكرمة بكدا وزعم كذا ؛ وأبعد من زعم أنه مملق . له ( كأن ) باهر 
رنشدید نون . قله ( فلانة ) الظاهر نها تعنى المرأة الى ذكرتها قبل : ورأيت على حاشية نسخة حيحة من أصل 
آن ذر ما نصه د فلانة هی رملة أم حبيبة بنت أبى سفيان » فان کان ثابتا فهى قول ثالث فى تفسير المميمة » وعلى ما 
زعم أبن الجوزى من أن المستحاضة ليست من آزواجه نقد روی أن زينب بنت أم سللة اسشتخيضت »› روى ذلك 
الببيق والاسماعيلى فى جمعه حديث حی بن آ ىكثير , لکن الحديث فى سان ألى داود من حكاية ذيتب عن غيرها 
وهو أشبه . فانها كانت فى زمبه 9 صغيرة لاله دخل على أمها فى السة الثالثة وزينب ترضع وأسماء بنت عحیس 
حكاه الدارقطی من رواية سهل بن أبى مال عن الرهرى عن عرو عنبا ٠‏ قلت : وهو عند أن داود عل التردد 
هل هو عن أسماء أو فاطسة بنت أبى حبيش » وهاتان لما به رھ تعلق » لان زينب ر بیته وأسماء أخت امرآند 
میمونة لاما » وكذا محنة وأم حبیة به تعاق وحديئهما فى سان أنى داود 0 فبؤلاء سبع مكن أن تفسر المميمة 
باحداهن . وأما من استحيض فى ید بز من العا ییات غيرمن فلت بنت سپیل ذكرها أو داود أيضاء وأسما, 
بقع ملد ذکرعا البق وغيره + وبادية بشت غيلان ذكرها ان منده » وفاطمة بنت.ألى حبيش وقصتبا عن عائشة 
ف الصجيحين » ووقع فى سان أن داود عن فاطمة بفت قيس فظن بمضهم آنا القرشية الفيرية والصواب آنبا بت أبى 
حبيش وامم أن خبيش قبس » فبؤلاء آربم نسوة أيضا وقد كان عشرا يحذف زينب بنت أب سلة .وق الحديث 
جرا مكك الصا ف المسجد وصحة انا وصلاتا وجواز عدتبا فى المسجد من من التلريث . یتح با 
ائم الحدت ومن به جرح يسيل * 
۱ - باسييت هل تصلى لد فى يوب عاض ت نها 

۴ سب مزا بو تير قال جانا إبراهيم بن" نانج عن ابن أبى میم عن تجاهد قال : قالت عائعةٌ 

ما كان لإحدانا إلا موی واحد نمی فيه فإذا آصابه یدمن دم فلت بريقها مه رها 


وله ( باب هل أصلى الحرأة فى ثوب حاضت فيه ) قبل مطابقة الترجمة لحديث الاب أن من لم يكن لها إلا ثوب 
واحد تحيض فيه فن المعلوم آنا صل فيه لكن بعد تطهيره » وفى المع يبنه و بين حديث أم سللة الماضى الدال على 


)٩(‏ ی طمة بولاق > کنا فى نسخ » وق سخ آخری : السپیلي » بدله 


اديت ۳۱۲ - ۳۱۷ 1۱۳ 


آنهکان ما ثوب ختص بالحيض أن حديث عائشة مول على ماکان فى أول الامر وحدیث أم سلية مول عل ما کان 
بعد انساع الحال » وحتمل أن يكون مرادعائشة بقوفا د ثوب واحدء مختص بالحيض » ولیس فى ماقمل ما ينى 
أن يكون لها غيره فى زمن الطبر فيوافق حديث أم سلبة » وليس فيه أيضا أنها صلت فيه فلا بگون فيه حجة لمن 
أجاز إزالة النجاسة بغير الماء » لثما أزالت الدم بریقها ليذهب أثره وم تقصد تطبيره » وقد مضى قبل يباب عنها 
ذکرالفسل بعد القرص قالت « ثم تصل فيه » فدل على آنا عند إرادة الصلاة فيه كانت تفسله . وقوفا فى حديث البأب 
« قالت ریقها » من إطلاق القول على الفعل » وقوفا « فصمته . بالصاد والعين المبملتين المفتوحتين أى حكته 
وفرکته بظفرها » ورواه أبو داود بالقاف بدل اليم » والقصع الدلك . ووقع فى روابة له من طریق عطاء عن 
اثقة يمعنى هذا الحديث ثم تری فيه قطرة من دم فتقصعه بظفرها » فعلى هذا فبحمل حديث اباب على أن المراد 
دم يسير يع عن مثله : والتوجيه الاول أقوى . (فائدة) : طعن بعضبم فى هذا الحديث من جبة دعوى الانقطاع » 
ومن جبة دعوى الاضطراب . فاما الانقطاع فقال أبو حاتم : لم يسمع مجاهد من عائشة » وهذا مدود » فقد وقع 
التصريح بسياعه منها عند البخارى فى غير هذا الاسناد » وأثبته على بن المدينى » فهو مقدم على من تغاه . وأما 
الاضطراب فارواية أنى داود له عن عمد بن كثين عن راهم بن نافع عن الحسن.بن.مسلم بدل أبن آن حیحج » 
وهذا الاختلاف لا بوجب الاضطراب لا نه حول على أن راهم بن نافع عه من شيخين » ولو لم يكن كذلك 
فأبو نعي شيخ البخارى فيه أحفظ من مد نكثير شيخ أن داود فيه » وقد تابع أبا تمي خلادين جي وأبو 
حذيفة والنعمان بن عبد السلام فرججت روأيته » والرواية المرجوحة لا تؤثر فى الروابة الراجحة . والله أعلم . 


۲ - پاسیت اليب اراد لها من ایض 

۱۳ - ا ده اعد اران قال دا هب ید عن یوب عن م دل 

او عدا : شام ن عانعن عفمة عن آم عطي عن الب و ال : كنا می أن عد کل 
میت فوق تلاث » إلا عل زد آربة آشبزر وعشرأ» ولا تکتحل أولا تیب ولا تابن وبا تصبوغاً إلا 


فل - 


5 أظفاز . وکنا 
نمی عن اتباع ادا . قال : ورواه شام بن کسان عن فم عن أم عطي عن البی- و 
[ الحديث ۴اطرا : ۷۸ EFE‏ < ۰۵۳۸ ۰۳۲ ۰ 0۳۵۳ ] 
له ( باب الطيب للرآة) الراد بالترجمة أن نطيب المرأة عند الل من ایض متأكد محیث أنه رخص 
للحادة الى حرم عايها استعمال الطيب فى شىء منه خصوص . ولي ( عن أيوب.عن حفصة عن أم عطية ) زاد الستمل 
وکر بة 2 قال أبو عبد الله > أى الصنف و أو «شام بن حسان عن حفصة عن آم عطية » كأنه شك فى شيخ حاد 
آمو بوب أو هشام دول ذکر ذلك باق الرواة ولا أصماب الستخرجات ولا الأطراف » وقد آورد المصئف 
هذا الحديث فی کتاب الطلاق ذا الاسناذ فلم يذكر ذلك . قول (كنا هی ) بضم النون الأآولى وفاعل الى النى 
َل كا دلت عليه رواية مشام المعلقة المذكورة بعد » وهذا هو السر فى ذكرها . وه ( نحد ) يضم النون وکم 


22 وم کی ۰2 9 1 
توب عصب . وقد رخص لنأ عند طبر إذا اقتسات |حداا من محيضضهافى نبذة من 


٩ 31‏ - کتاب الیش 


المهملة من الاحداد وهو الامتناع من اازيلة > وه ( الا عل زوج ) كذا لاک . وق روا الستمل واموی 
د الا عل زوجبا » والاول موافقة لفظ « نحد » وتوجيه الثانية أن المي یمود على الواحدة اللدرچة ن-توضا 
كنا تبی » أى کل واحدة مین . له (ولا نکتحل ) بالرفع والنصب أيضا على العطت »و دلاء زائدة ‏ وا کد 
بها لآن فى النبى معنی ان . وله ( ثوب عصب ) بفتح المين وسکون الصاد المبملتين » قال فى الک : هو ضرب 
من برود لین بعصب غزله أ حع ثم يصبغ ثم پنسج » وسيأتى الکلام على أحكام الحادة فى کتاب الطلاق إن 
شاء الله تعالى . قله ( فى نبذة ) أى قطعة . وله (كست أظفار )كذا فى هذه الرواية قال ان التين صوايه ه قط 
ظفار » كذا قال » وم أر هذا فى هذه الرواية » لکن حکاه صاحب الشارق » ووجبه بأنه منسوب الى ظفار مديئة 
معروفة بسواحل لبن يحلب الا القسط المندى » وحک فى ضبط ظفار وجبينكسر أوله وصرفه أو فتحه والبئاء 
وزن قطام » ووقع فى رواية سل من هذا الوجه د من قت :و أظفان ۽ بأثبات دأو وه للتخمير › قال فى 
المشارق : القسط مخور معروف وكذلك الأظفار ٠‏ قال فى البارع : الاظفار ضرب من العطر يشبه الظفر . وتال 
صاحب المع : الظفر ضرب من العطر آسود مغلف من أصله على شکل ظفر الافسان يوضع ف البخور وابیع أظفار » 
وقال صاحب العين : لا واحد لد . والكست يضم الكاف وسکون الهملة بعدها مثناة هو القسط » قاله الصتف 
ف الطلاق » وكذا قاله غيره » وحکی المفضل بن سلة أنه يقال يالكاف والطاء أيضا » قال النووى : ليس الفسط 
والظفر من مقصود التطيب » وإ نما رخص فيه للحادّة اذا اغتسلت من المحيض لازالة الرائحة الكرببة ء قال المباب : 
رخص لها فى التبخر لدقع رائجة الدم عنبا لما تستقبله من الصلاة . وسيأتى الكلام على مساألة اتباع الجنائذ فى موضعه 
إن شاء الله تعالى . لے ( وروی ) کذا لای ذر › ولغيره « ورواه » أى الجديث المذكور » وسيأتى موصولا 
عند المصنف فى كتاب الطلاق إن شاء الله تعالى من حديث هشام المذكور » ولم يقع هذا التعليق فى روابة المسشمل » 
وأغرب الکرمای جوز أن یکون قائل د ورواه » حماد بن زید الذ کورر فى أول الباب فلا يكون تعليقا 
۳ - پاسیس دك الاو فتبا إذا طبرت من ایض 


سے سا سم گر 


۶ و مرح ع 2 
وف تفیل وتاخ نصا مك فم أ الم 


سک 


۶ - شتا ی قال حد كنا ن” عيَنةَ عن منصور بن صَفية عن مو عن عائشة أن امرأة مأل الب" 
َه عن سلما می ایض فاس ھا کین تنتل قال د خذى فرص ون سنك تطیری با . قالت مكيف ۲ 
قال : تطبری بها . قالت : کین ؟ قال : شبحان اللو تطبرى . فاجتبذ ها لت" نی بها ار الم 

[ الحديث ۳۱۵ - طرفاه فى : ۰۳۱۵ ۷۳۸۷ ] 1 

لە( باب دلك المرأة نفسها . . الى آخر الأرجمة ) قيل : ليس فى الحديث ما يطابق الترجمة لاله ليس فيه كيفية 
الغسل ولا الدلك . وأجاب الکرمای نيعا لغيره بأن تقیع أثر الدم بستلزم الدلك » وبان المراد من كيفية الفسل 
الصفة الختصة بغسل الحيض وهی التطيب لا نفس الاغتسال انى . وهو حسن على ما فيه من كلفة » و حسن منه أن 
الصنف جرى على عادته فى الترجمة ما تضمنه بعض طرق الحديث الذى بورده وان لم يكن القصود منصوصا فيا 


الحديث ۳۱4 1۱۰ 


ساته . و بيان ذلك أن مسلا آخرج هذا الحديث من طريق أبن عيينة عن منصور الى آخرجه منباالصنف » فذكر 
بعد قوله کیف تسل ,شم تأخذ » زاد هم » الدالة على تراخی تعليم الأخذ عن تعليم الاعتسال » ثم رو اه من طريق 
أخرى عن صفية عن مائشة وفها شر حكيفية الاعتسال السکزت عنها فى رواية منصور و لفظه « فقال تأخذ احدا كن 
ماءها وسدرتبا تتطبر فتحسن الطپور » ثم تصب على رأسها فتدلكه دلکا شديدا حتى تبلغ شون رأسها - أى 
آصوله - ثم تصب علا الماء ,شم تأخذ فرصة » قبذا مراد الترجمة لاشتاها ع ىكيفية الغسل والدلك »و انما لم مخرج 
المصئف هذه الطريق لكوئها من رواية إبراهيم بن مهاجر عن صفية و ليس هو على شرطه . وله ( حدثنا يحي ) 
هو أبن موسی آلیلشی کا جزم به ابن السکن فى روابته عن الفريرى » وقال البيق : هو محي بن جعفر » وقيل إنه 
وق ع كذلك فى بعض النسخ. ور (عن منصور بن صفية) هی بذت شيبة بن عثيان ب نأى طلحة العبدرى » فسب ال 
لشبرتبا » واسم أبيه عبد الرحمن بن طلحة بن الحارث بن طلحة بن بى طلحة العبدرى »و هو من رهط زوجته صفية » 
وشیة له بة ولما أيضا » وقتل الحارث بن طلحة بأحد » و لعبد الرحمن رؤية » ووقع التصريح بالماع فى جميسع 
السند عند الجيدى فى مسنده . قله ( أن امرأة ) زاد فى رواية وهيب « من الانصار » وسماها مسل فى رواية آي 
الاحوص عن إبراهيم بن مهاجر أسماء ينت شكل بالشين المعجمة والكاف المفتوحتين ثم اللام » وم يسمأ باها فورواية 
غندر عن شعبة عن إبراهم »> وروی الخطيب فى الما من طريق حى بن سعيد عن شعية هذا الحدي فقال : 
أسماء بنت يزيد بن السكن بالمهملة والنون الانصارية الى يقال لما خطيبة النساء » وتبعه ابن الج-وزى ف التلقيح 
والدمياطى وزاد أن الذى وقع فى مس تصحيف لاله ليس فى ال تضار من يقال له شكل » وهو رد للروآية الثابتة 
بغير دليل » وقد حتمل أن يكون شكل لقبا لا اما » والمشهور ف السانید والجوامع فى هذا الحسديث أسماء بنت 
شکل کا فى مس » أو اسماء لغیر نسب کا نی أبى داود , وكذا فى مستخرج أب نعم من الطريق ای أخرجه مب 
الخطيب » وک النووى فى شرح مس الوجبین بغير ترجيح والله أعل . وله ( فأمرهاكيف تققمل قال : خذى ) 
قال الكرماق هو بیان لوا ه أمرهاء فان قبل كيف يكون بيانا للاغتسال و الاغتسال صب الماء لا أخذ الفرصة؟ 
فالجواب أن السؤال لم يكن عن نفس الاغتسال لآنه معروف لكل أحد » بل کان لقدر زائد على ذلك . وقد سبقه 
الى هذا الجواب الرافعى فى شرح السند وابن أف جمرة وقوفا مع هذا اللفظ الوارد مع قطع النظر عن الطريق الى 
ذكرناها عند مسل الدالة على أن بعض الرواة اختصر أو اقتصر واقه أعلم قله( فرضة ) يكسر الفاء وحكى ابن 
سيده ليها و باسكان الراء و[همال الماد : قطعة من صرف أو قطن أو جلدة علها صوف حکاه آبو عبيد وغيره » 
وى أو داود أن فى رواية أي الأحوص « قرصة » بفتح القاف ‏ ووجبه النذرى فقال : يعتى شيئا يسيرا مثل 
القرصة بطرف الاصیمین انتبى . ووم من عزا هذه الرواية لبخاری ۰ وقال ان قتيبة : هی « قرضة بفتح القاف 
وبالضاد المعجمة . وقوله و من مسك » پفتح الم والمراد قطعة جلد » وهی رواية ( من قاله بکس لیم » واحتج 
بأنهم کانوا فى ضیق تلع معه أن ,متبنوا السك مع غلاء مئه . وتبعه ابن بطال . وف المشارق أن أكثر الروايات 
بفتح الم . ورجح النووى الكسر وقال : ان الرواية الاغرى وهی قوله ٠‏ فرصة مسكة » تدل عليه » وفيه فظر 


(۱) کذا ف النبخ » وله + وى كرواية » 


1۹ 5 كان اليس 


لن ال ؛ قال : محتمل أن يكون الراد بقوله م مسكة » أى مأخوذة باليد » قال أمسكته وسکته . لکن ببق 
الکلام ظاهر الركة لاله بصير مکذا : غذی قطعة مأخوذة . وفال الکرمای : صنیح البخارى یشعر بأن الرواة 
عنده بفتح الم حيث جمل للامر با لطیب بابا مستفلا انتهی » واقتصار البخاری ف الترجة على بعض ما دلت عليه 
لا يدل على ننى ما عداه » زيقوى رواة الكسر وأن المراد التطيب ما فى روابة عبد الرزاق حنيث وقع عنده , من 
ذريرة » ٠‏ وما استبعده أبن قتيبة من امتبان السك ليس ببعيد لمأ عرف من شأن أهل الحجاز من كثرة استعسال 
الطيب » وقد يكون المأمور به من يقدر عليه » قال النووى : والمقصود باستعمال الطیب دفع الرائحة الكريية على 
الصحيح » وقيل لکونه أسرع الى الحبل حكاه المأوردى قال : فعلى الأول إن فقدت السك استعملت ما مخلفه ی 
طيب الريح » وعلى الثانى ما يقوم مقامه فى إسراع العلوق . وضعف النووى الثانى وقال : لو كان عصحيحا لاختصت 
به المروجة » قال : وإطلاق الأحاديث برده » والصواب أن ذلك مستحب لكل مفتسلة من حيض أو نفاس »2 
و + تركه لقادرة » فان لم جد مسكا فطيبا » فان جد فلا كالطين وإلا فالاء كاف » وقد سبق فى اباب قبله أن 
الحاةة تتبخر بالقسط فیجزیا . له ( فتطبری ) قال فى الرواية الى بعدها « توضی » أى تنظن . له (سبحان 
الله ) زاد فى الرواية الآئية « استحی و أعرض » » والاتماعيل « فليا رأيته استحی علتها » وزاد الداری « وهو 
بسح فلا يتك » . قله ( أثر لدم ) قال النووى : المراد به عند العلاء لفرج » وتال امحامل : یستحپ لها أن 
تطيب کل موضع أصابه لدم من بدنها ء قال : ولم أره لغيره » وظاهر الحديث حجة له . قلت : ویصرح په رواية 
الاعاعیل « تتبعى بها مواضع الم » . وفى هذا الحديث من الفوائد التسبيم عند التعجب , ومعناه هنا كيف نى 
هذا الظاهر الذى لا محتاج فى فهمه الى فسكر ؟ وفيه استحياب التكنايات فیا نتعلق بالعورات . وفه سؤال المرأة 
لالم عن أحوالا ی يحنئم منها » وطذاکانت عائشة تقول فى نساء الانصار « ل عنمن الحياء أن يتفقهن فى لدین, 
كا أخرجه مس فى بعض طرق هذا الحديث » وتقدم ف العم معلقا . وفيه الا كتفاء بالتعريض والاشارةفى الامور 
الستهجنة » و تکرب الجواب لإفهام السائل » وانماكرره م عكونها لم تفه آولا لرن الجواب به یژخلر من إعراضه 
بوجبه عند قوله « توضتی » أى فى انحل الذى يستحى من مواجهة الرأة بالتصري به » فاكتق بلسان الخال عن 
لان اللقال » وفهمت غائشة رضى الله عنها ذلك عنه قتولت أمليمم! . وبوب عليه المصنف فى الاعتصام , الاحكام 
ی تعرف بالدلائل » . وفيه تفسير كلام العالم نحضرته لمن خنى عليه إذا عرف أن ذلك يعجبه . وفيه الأخذ عن 
المفضول حضرة الفاضل ٠‏ وفيه عة المرض على المحدث إذا أقره ولو لم بقل عقبه نمم » وأنه لا يشترط فى حصة 
التحمل قهم السامع جيع ما يسمعه . وفیه الرقق بالمتعلم وإقامة العذر لمن لا يفهم . وفيه أن المرء مطلوب بستر 
عيوبه وان كانت ما جبل علها من جبة آس المرأة بالتطيب لازالة الرائحة الكريبة . وفيه حن خلقه َي وعظیم 
حلمه وحياته . زاده الله شرفا 


٤‏ - پاس سل ایض 
5 ی 2 ل ا 2 2 
0 — اشا سر" قال حدئنا وهیب بط لا منصور عن أمه عن عائشة أن امراة من الإنصار 


قالت لل به : كيف أغتسل من ایض ؟ قال « خذی فز صة مک فوس فلات » مه إن ای يله 


أطديث و ۳۱ - ۳۱۷ 1۱۷ 


استحبى فارَض بوجيه أو قال : توسی مها . فد نها دما فأخبراتها ها بريد ای لا 

ۆه ( باب غسل الحيض ) تقدم توجیبه فى الترجمة الى قبله . قو ( حدئنا مسب ) هو أبن [راهيم » ومنصور 
هو أبن صفية المذكور فى الإسناد قبله . وله (وتوضی لاا ) يحتمل أن يتعلق قوله د ثلاثاء بتوضتى أى كررى 
الوضوه ثلاثا » ويحتمل أن يتعلق بقال ويؤيده السياق المتقدم . أى قال ها ذلك ثلاث مرات . قله ( أو تال ) 
كذا وفع بالمك فى أكثر الروايات 2 ووقع ف دواية ان عساکی « وقال » بالواو الماطفة ؛ والاول ابر 
وغل التردد في لفظ د با هل هو ثابت أم لاء أو التردد واقع بينه وبين لفظ و ثلاثا ء والله أعلم 

۵ - پاسیست امنشاط الرأة عند لها مق الميض 

١س‏ مزا مومى ن إماميل” حدائنا باه 
مم رسول الل ب فى ححة الوداعر» فنکت من عنم وم 5 اهدي . فرعن آنا حاضت" ول مار حتى 
دخلت. لي مر نات : يا رسو الله هذو ليله عرفة » وما كدت" متحت" بشمرة . قال ها رسو اله وله 
د شف دأبرك ای وأشيى عن عر تلك » مات" فلا فضي الج آس عبد ادن لالب نی 
من التنمي ) مکانَ مرق التی ۸ 

قله ( باب امتشاط المرأة . حدثنا إبراهيم ) هو ابن سعد . قله (انقضی رأسك ) أى حل ضفره ( وامتشعلی ) 
قبل لیس فيه دایل على الترجمة قاله الداودى ومن تمه › قالوا : لان آم‌ما بالامتشاط کان للإهلال وهی حائض لا 
عند فسلبا » والجراب أن الاملال بالحج يقتضى الاغتسال لاله من سنة الاحرام » وقد ورد الام بالاغتسال 
صرحا فى هذه القصة فيا آخرجه مس من طريق أبى الربیر عن جار ولفظه « فاغتسلى ثم أهلى بالحج »> فكأن 
البخاری جرى عل‌صادته فى الاشارة الى ما تضمنه بعض طرق الحديث وان لم يكن منصوصا فيا ساقه , ويحتمل أن 
يكون الداودى أراد پقوله د لا عند شنلپا» أى من الحيض ولم برد ن الاغتسال مطلفاء والحامل له على ذلك ما فى 
الصحيحين أن عائشة [ با طبرت من حيضبا يوم النحر فلم تفقسل يوم عرفة إلا الإحرام > وأما ماوقع فى مس من 
طریق مجاهد خن دائّشة نبا حاضت بسرف وتطبرت بعرفة فهو مول على غسل الإحرام جمعا بين الروايتين ‏ واذا 
ثبت أن غسلبا إذذاك كان للاحرام استفيد معنى الترجمة من دليل الخطاب لأنه إذا جاز ها الامتشاط فى غسل الإحرام 
وهو مندوب کان جوازه لفسل الحيض وهو واجب أولى . قو (آم عبد الرحن) يعنى ابن ألى بكر وليلة الحصبة 
بفتح الحاء وسكون الصاد المهملتين ثم الموحدة هی الليلة التي زاو فيا فى الحصب » وهو المكان الذى ثزلوة بسه 
النفى من منى خارج ب 0 وله 0 الى نمكت ) كنذا للاكثر » مأخوذ من النسك . وف روابة أنى زد الروزی 
« سگت > محذف النون وتشديد آخره أى عنبا » والقاببى معجمة والتخفيف » والضمير فيه راجم الى عأئشة على 
سيل الالتفات ۰ وف السیان التفات آخر بعد التفات » وهر ظاهر للتأمل 

5 - پاسیست آقض الرأة شمرتها عند ل ایض , 
FY‏ وشا کید بن إسماعيل قال حد نا أبو أسامَةٌ عن هشام عن أبيه عن اة قالت : خرجنا 
م ۴ع ٩‏ © فع البارى 


۳ ۶ 9 510 اج ۳ 
حدثنا ابن شاب عن عروة أن عائشة قالت : اهئات 


٦ ۸‏ -کتاب الیش 


موافین لال ذى ال » فقال رسولة الہ مكل « من آحب أن بل شمرة فلیپلل» انی نولا أنى آهدیت 
نات بشمرة . فأهل بشیم بشرة » وأهل شیم ج» ركت أنا من هل بشمرة . .فأدركنى بوم رة 
وأنا حائض » فشكت إلى الیئ مل فقال « دعی مرك واقفی راك وامتشيلى وهل ع : قلت . 
حتی إذا كان لی الق ارس معى أخى عبد ارجن بن أبى بكر فربت إلى الع فاهلت بشمرة مكان 
رن . قال شام : ول یکن فى شیء من ذل هدی ولا سوم ولا صد 

وه ( باب نقض المرأة شعرها عند غسل الحیض ) أى هل بحب أم لا ؟ وظاهر الحديث الوجوب » ويه تال 
الحسن وطاوس ف الحائئض دون الجنب » وه قال آحد » ورجح جماعة من أصمابه أنه للاستحباب.فيما » قال ابن 
قدامة : ولا أعل أحدا قال بوجوبه ہما الاما دوی عن عبد الله بن مرو . قلت : وهر في مسل عله » وه 
إنكار عائشة عليه الآمر بذلك » لكن ليس فيه تصرح بأنه كان بوجبه . وقال النووى : حكاه امصابنا عن النخعی » 
واستدل اوور على عدم الوجوب تحديث أم سلة « تالت : يارسول الله إلى امرأة أشد ضفر رأمى أفأتقضه لفل 
الجناية ؟ قال : لاء رواه مس وف رواية له « للحيفة والجنابة » وحملوا الآمر فى حدیت الباب على الاستحياب جما 
بين الروايتين » أو #مع بالتفصيل بين من لا يصل الماء الا إلا بالنقض فيلزم و الا فلا . وله ( فلملل ) فى رواية 
الأصيل « فليل» بلام واحدة مشددة . قله ( لاحللت ) فى رواية کرعة والخفوى و لامات » باهاء » وسياق 
الكلام على بقية فواند هذا الحديث والذى قبله فىكتاب المج إن شاء الله تعالى 

۱۷ - سیب اة وغير اق 

۸ - اشا ل مه ال بن أبى کر عن آنس ہر مالك عن انب ا 
قال « إن لله عر وجل کل بارحم ملک قوله : يا ربة طفة » يا رب »ارب مه . هذا أراة أن 
يقذى” له فال : أذ کر أم أثئ َو أم سید ؟ فا الق » والأجل ؟ فيسكتب فى بطن أمه 

[ الحديث ۳۱۸ -طرفاه فى : ۰۳۳۴۳ ٩9۰‏ ] 

وله ( باب علقة وغير علقة ) رویناه بالاضاقة أى باب تفسیر قوله تعالى لإ عفلقة وغير مخلفة ) وبالتنوین 
وتوجببه ظاهر . له ( حدئنا حاد ) هو ابن زيد » وعبيد الله بالتصغير ابن أبى بك بن أنس بن مالك .ره ( إن 
لله غز وجل وکل ) وقع فى روايتنا بالتخفيف » يقال وكله بكذا إذا استکفاه إباه وصرف آمره اليه » ولل کش 
بالتشديد وهو مواق لقوله تعالى لإ ملك الموت الذى وكل بكم ) . وه ( يقول يارب نطفة) بالرفع والتنوين » 
أى وقعت فى الرحم نطفة» وفى رواة القا بى بالنصب أى خاقت يارب نطفة » ونداء اللات بالامور الثلاثة لیس 
فى دفمة واحدة بل بين كل حالة وحالة مدة تبين من حدیت أبن مسعود الائی فى کتاب القدر نها أربعون يرما » 
وسيأتى الكلام هناك على بقية فوائد حديث أنس هذا » وامع بينه وبين ما ظاهره التعارض من حديث أبن 
مسعود المذكور » ومناسية الحديث للترجمة من جبة أن الحديث المذكور مفس للاية » وأوضح مته سپا ا رواه 


الحديث ۳۱۹-۳۱۸ 4 


الطبرى من طريق دأود بن أن هند عن آلشمي عن غاقمة عن ابن مسعود قال « إذا وقعت النطفة فى الرحم بمث 
اله ملكا فقال» : يارب عخلقة أو غير عخلقة ؟ فان قال غير عخلقة ها الرحم دما ء ون قال عذلقة قال ا 
هذه النطفة » ؟ فذكر الحديث وإسناده حیح » وهو موقوف لفظا مر فوع حکا ؛ وى ا 
ذلك أقوالا وال : الصواب قول من قال الخلقة الصورة خلقا تاما » وغير الخلقة السقط قبل "مام خلقه » وهو قول 
جاه والشعى وغیرها . وقال ابن بطال : غرض البخارى بادعال هذا الحديث فى أبواب الحيض تقوية 
عذهب من يقول ؛ إن امامل لا 2 يض : وهو قول إل قيين وأحد وأنى ثور وان النذر وطائفة » والیه ذهب 
العافى ف القدم 6 وقال فی الجديد : انها تحيض » وبه قال عق » وعن مالك روایتان . قلت : وف الاستدلال 
بالحديث الذکور على أنها لا تعيض نظر » لاله لا يلزم من کون ما مخرج من الحامل هو السقط الذى لم يصور أن 
لا يكون 0 الدم النی تراه ارأة التى یستس حلبا ليس حیض . وما ادعاه الخالف من أنه رشح من الولد أو من 
فضلة غذائه أو دم فساد لعلة فحتاج الى دليل ؛ وما ورد فى ذلك من خر أو أثر لا پثبت ء لان هذا دم بصفات دم 
الحيض وق زمن [مکانه فله حک دم الیش » فن ادعی خلافه فعليه البيلن . وآقوى حججهم أن استيراء الامة اعتبر 
بانمحيض لتحفق براءة الرحم من الحل » فلو کانت الحامل تحيض لم تتم البراءة بالحيض » واستدل أبن المنهد على أنه 
یس يدم حیض بأن الملك موکل برحم یل »الا لا ستل مه در ول یاه . وأجيب بأنه لا 
يلم من کون الملك موکلد 5-50 فيه ثم هو مشترك الإثرام لان الدم كله قذر . . واه أعل 


۸ - ياسي کف" بل ایض ش" بالحج والعمرة ؟ 


0 


حا شا کي بن سكير قال حدیا لمث عن ملعن ابن شهاب ۶ عن عروة عن عاش قالت : حرجنا 
مم ای" و IEE‏ اكات اقل مق ون ته هل جح . قدا مکة » فقال رسول ا و 


دس احم شروو بيد فلخلل » ومن أحرم شرع وأهدى فلا بحل حق يحل بح عدیه ون هل ضع 


* ڪه 4 . قالت :شت ف أل عالضا تیک یومع ول هل إ بشمرةء فأمرنی ایب 


22 2 0 


1 مر ون وی راز هرق هس تی 5 یت سی فبعث معى عبد ان 
ان أى بكر مرف أن آعتبر کان ری ین انم 

2( بابكيك تبل الحائض بالج والعمرة ) مراده بان صمة إهلال الخائض » ومع ىكيف ف الترجمة الإعلام 
بالحال بصورة الاستفپام لا الكيفية الى راد با الصفة » وذا التقریر يندفع اعتراض من زعم أن الحديث غير 
مناسب للترجة » إذ لبس فيا ذکر صفة الاملال . وه ( من أهل حج ) فى رواية الستمل « نحجة » فى الموضمين » 
وکذا لحموی ف الموضع الثانى . له ( الت خضت ) أى برف قبل دخول مکه . لھ ( حتى قضيت حجتى ) فی 
رواب کر وأ الوقت د حجى > › والكلام على قوائد الحديث يأتى فى كتاب الحج إن شاء الله تعالى 


(۱) كنا فى السخ » وله « أن يكون » بإسقاط حرف الننى ليستقيم الى ۰ فتأمل 


°( + - کتاب ایض 
ش ۹ - پاسیسی إقبال یش وإدبارہ 


e 2‏ دك 2 ۰ ۹ ت ل ره سر وه 
وک نما یبن إلى عائشة بالأرئجة فپا الكر اسف فيه اسر فقول : لا تمجان حتی نرب القملة 
ت 35 في واه > و ری ملت مه 5 گم ا مج ع اسان 
البيضاء » ترید ذلك الطبر من الخيضة . و بلع ابنة ريد بن ثابت أن نساء يدعوث بااصاییم من جوف الیل 
ل یم مش ی ل 1 
رن إلى امار فقالت : ما كان النساء یمن هذا . وعابت" علمين؟ 


ره ون رو 


۰ - ما عبد لله بخ مد قال ا سفیان عن هشام عن آببه عن عائة أن فاطمة بنت ألى حبش 
كانت تستحاضع ,فسأت الب يي فقال « ذلك زتی وليست باليضة » فإذا بات لیقع العلاة» 
وإذا رت فاقتیل وص » 

5 قله ( باب (قبال الحيض وإدباره ) اتفق العلماء على أن إقبال الحیض يعرف بالدفعة من الدم فى وقت (سکان 
ایض » واختلفوا فى إدباره فقيل : يعرف بالجفوف . وهو أن رج ما حنثى به جانا : وقيل بالقصة البيضاء 
واليه ميل المصنف کا سنوضحه . وله ( وكن ) هو بصيغة جع المؤنث › و « نساء » بالرقع وهو يدل من الضمير 
نحو أكلونى البراغيث » والتتكير فى نساء للتنويع ؛ أى كان ذلك من نوع من النساء لا من کلپن . هذا الاثر قدرواء 
مالك فى الموطأ عن چلقمة بن ألى علقمة الماش عن أمه _ اما مرجانة مولاة عائشة ‏ قالت « كان النساء » قل 
( بالدرجة )كر أوله وفتح الراء والجيم جمع درج بالضم ثم السكون ٠‏ قال ابن بطال : كذا يرويه أصماب الحديث 
وضبطه ابن عبد الي فى الموطأ بالضم ثم السكون وقال : انه تأنوث درج » والراد به ما تحقثى به المرأة من قطئة 
وغيرها لتعرف هل بق من أثر الحيض شیء أم لا ٠‏ وه ( الكرسف ) بضم الكاف والسين المبملة بيثيما راء 
ساكنة هو القطن . قله ( فيه الصفرة ) زاد مالك من دم الحيضة . قله ( قتقول) أى مانشة . والقصة بفتح 
القاف وتشديد المهملة فى النورة » أى حى تخرج القطنة بيضاء نقية لا مخالطبا صفرة » وفيه دلالة على أن الصفرة 
والكدرة فى أيام ایض حيض » وأما فى غيرها فسيأتى الكلام على ذلك فى باب مفرد إن شاء الله تعالى . وفيه 
أن القصة البيضاء علامة لانهاء ایض ويتبين بها ابتداء الطبر ۰ واعترض عل من ذهب الى أنه يعرف بالجفوف » 
بأن القطنة قد تخرج جافة فى أثناء الا فلا يدل ذلك على انقطاع ایض » لاف القصة وهی ماء آبیض پدفضه 
الرحم عند انقطاع الحيض › قال مالك : سألت النساء عنه فاذا هو مس معلوم عندهن یمرفنه عشد الطبر - قله 
( وبلغ ابنة زيد بن ثابت ) کذا وقعت مبهمة هنا » وكذا فى الموطأ حيث روى هذا الاثر عن عبد اله بن أي بكر 
أى این عمد 20 بن عمرو بن حزم عن عمته عنها ؛ وقد ذكرو! لزيد بن ثابت من البنات حسئة وعيرة وأم كلثوم 
وغيرهن » وم أر لواحدة مین رواية إلا لأمكلثوم ‏ وكانت زوج سالم بن عبد الله بن عمر ‏ فتكنأتها هى الميهمة هنا . 
وزعم بعض الشراح أنها أم سعد قال : لان ابن عبد ابر ذكرها فى الصحابة اتتبى ۰ و ليس فى ذكره لها دليل على 
الدمی لاه يقل [نبا صاحبة هذه القصة بل لم يأت ها ذكر عنده ولا عند غيره إلا من طرٍيق عنبسة بن عبد الرحن 


(۱) فى مامش طبمة بولا : فى نسغة « أبن أبى مد + 


الحديث ۰۳۷۰ ۳۲۱ 1۳۱ 
وقد كذبوه » ران مع ذلك يضطرب فيا فتارة يقول بت زید بن ثابت و تارة يقول ام أة زيد ء وم يذكر أحد 
من أهل المعرفة بالنسب فى أولاد زيد من يقال لها أم سعد » وأما عبة عبد الله بن أن بكر فقال ابن ال حذاء* : هی 
رة بنت حزم عمة جمد عبد الله بن أبى بكر » وقيل لها عمته بجاذا . قلت : لكاها معا بة قديمة روى عنها جار بن 
عبد الله الصحابى » فنى دوايتها عن بنت زيد بن ثابت بعد » فان كانت ثابتة فرواية عبد الله عنها منقطمة لاله لم 
درک . و محتمل أن تكون المرادة عته الحقيقية وهی أم عبرو أو أم كلثوم : والله أعل . وله ( ندعون ) أى 
يطلين وف رواية الكشميينى « بدعین» وقد تقدم مشلا فى باب تفضی الحا لض الناسك كبا ۽ وقال صاحب القاموس : 
دعیت لغة فى دعوت » وم ينبه على ذلك صاحب الشارق ولا المطالع . وو ( الى الطبر ) أى الى ما يدل على الطپر 
واللام فى قوغا « ما كان النساء » العبد أى نساء الصحابة .وا عابت علیین لان ذلك يقتضى الحرج والتنطع وهو 
مذموم قله ابن بطال وغيره » وقيل لكون ذلك كن فى غير وقت الصلاة وهو جوف الليل » وفيه نظر لاله وقت 
العشاء » وحتمل أن يكون العيب لكون اليل لا بآبین به البياض الخالص من غسیره فيحسسبن أنبن طبرن ليس 
كذلك فيصلين قبل الطبر » وحديث فاطمة بنت ی حبيش تقدم فى باب الاستحاضة ؛ وسفيان فى هذا الاسنادهو . 
ابن عييئة لآن عبد الله بن مد وهو السندی لم يسمع من الثوری 

۰ - پاسیب لا تقفی الاثض الصلاة . وقال جاب وأبو سعيد عن الى مكلايع « ندع الصلاة » 

۱ - مرش مومی بن إسماعيل قال حد نا هام قال حد نا قتادة قال 3 ننى شآ اس قالت 
لمائشة : أ ری إحدانا صلاتها إذا طَوتْ ؟ ققالت : رور أنت كنا ميض مع الل ملل فلا مرن 
به . أو قالت : فلا له 

قله ( باب لا نقضی الحائض الصلاة ) تقل ابن المنذر وغيره إجماع أهل العم على ذلك » وروی عبد الرزاق 
عن معمر أنه سأل الزهرى عنه فقال : اجتمع الناس عليه وحكى ابن عبد البر عن طائفة من الخوارج أتهم كانوا 
پوجبونه » وعن سمرة بن جندب أنه كان یام به فأنكرت عليه أم سللة > لكن استقر الاجماع على عدم الوجوب 
کا قاله الزهرى وغيره . وله ( وتال جار بن عبد الله وأبو سعيد) هذا التعليق عن هذين الصحابيين ذكره الولف 
بالمعنى » فأما حدیت جابر فأشار به الى ما أخرجه فى کتاب الاحكام من طريق حبیب عن عطاء عن جار فى قصة 
حيض عائشة فى المج وفيه د غير أنها لا تطوف ولا تصلى » » ولملم نحوه.من طريق أب الرییر عن جابر » وأما 
حدیت أب سعيد فأشار به الى حدیثه التقدم فى د باب ترك الحائض الصومء وفيه « أليس إذا حاضت لم 
تصل وم لصم »؟ فان قيل : الترجمة لعدم القضاء ؛ وهذان الحديثان لعدم الايقاع . فا وجه المطابقة ؟ أجاب الکرمانی 
بأن الترك فى قوله « تدع الصلاة » مطلق أداء وقضاء انتبى » وهو غير متجه, لان منعها ما هو فى زمن الحيض فقط » 
وقد وضم ذلك من سياق الحديثين » والذى يظبى لى أن الصنف أراد أن يستدل على الترك أولا بالتعليق المذكور . 
وعلى عدم القضاء حديث عائشة » جعل المعلق کالقدمة للحديث الموصول الذى هو مطابق للترجمة . والله أعل . وه 
( حد ثننى معاذة ) هى بنت عبد الله العدوية , وهی معدودة فى فقباء التابعين ؛ ورجال الاسناد المذكور الا بص ربون 
قله ( أن ام أة تالت لمائشة ) كذا آجمپا همام » وبين شعبة فى روایته عن قنادة أنها هى معاذة الراوية أخرجه 


¥ + - کتآب ایض 


الإعاعيل من طريقه » وكذا سل من طريق عاصم وغيره عن معاذة ۰ قول (أتجرى) بنتح أوله أى أتقنى › 
وصلاتها بالنصب عل المفمو لية » ویروی آنجزی" بضم أوله والهمر » أى آنکن المرأة الصلاة الحاضترة وهی 
طاهرة ولا يجتاج الى قضاء الفاتنسة فى زمن الحيض ؟ فسلاتها عل هذا بالرفع على الفاعلية , والاول آشبر . قله 
ر أحرؤدية ) الحرورى منسوب ال حروراء بفتح الحاء وضم الراء المبملتين و بعد الواو السا کنة راء أيضا بادة 
على ميلين من الكوفة » والأشبر آنبا بالمد ؛ قال المبرد : النسبة الما حروراوی » وكذا کل ماکان فى آخره ألف تا نی 
مدودة ٠‏ ولكن قبل الحرورى حذف الروائك » ویقال من يعتقد مذهب الخوارج حروری لان أول فرقة مهم 
خرجوا على عله بالبلدة المذكورة فاشتبروا بالنسية الها » وم فرق كثيرة » لکن من أصولهم التفق علیا ينهم 
الآخذ ما دل عليه القرآن ورد ما زاد عليه من الحديث مطلقا » وذا استفهمت عائشة معاذة استفيام انکار » وزاد 
سل فى رواية عاصم عن معاذة فقلت : لا و لکنی آسال أى سؤالا جردا لطلب العم لا النعنت » وفيمت عائشة عنها 
طلب الدليل فاقتصرت ف الجواب عليه دون التعليل » و الذی ذکره العلماء فى الفرق بين الصلاة والصيام أن الملاة تشکرر 
فل بحب قضاؤها للحرج مخلاف الصيام » ولمن بقول بأن الحائض عناطبة بالصيام أن يفرق بانها لم تخاطب بالصلاة 
أصلا » وقال ابن دقيق العید : اكتفاء عائعة فى الاستدلال على إسقاط القضاء بکونا لم ئۇم به تمل وجهين : 
أحدها أنها أخذت إسقاط القضاء من إسقاط الاداء فيتمسك به حتی بوجد العارض وهو الام بالقضاء كا فى 
لصوم » ثانهما - قال وهو أقرب - أن الحاجة داعية الى بیان هذا الحم لتكرر ايض مین عنده برق » وحيث 
م بين دل على عدم الوجوب » لا سيا وقد اقترن بذاك الام بقضاء الصوم ا فى رواية عاصم عن معاذة عند مس ٠‏ 
قله ( فلا يأمرنا به » أو تالت : فلا نفعله ) كذافى هذه الرواية بالشك » وعند الامماعيلى من وجه آخخر « فلم 
نکن نقضى ول نوس به » والاستدلال بقوفا فلم نکن تقضی أوضح من الاستدلال بقوشا فل توص به » لان عدم 
الام بالقضاء هنا قد ينازع فى الاستدلال به عملی عدم الوجوب » لاحتهال الاكتفاء بالدلیل العام على وجسوب 
القضاء . والله آع 


سب پاسیس الوم عم الحافض وهی فى تایبا 

۷ - وشا سمل بن" نس قال حد نا شبن عن ےی عن أن سل عن زیلب اب أبى سلة حد لت 
أن ام سل قات : حضت” وأنا مع الى وك فى ال » فانسلات” غرجتة منها فأخذتة باب يضق فليستها » 
ققال لی رسو ال يل : أ نتر ؟ قلت : نم . فدعانی فدختنی مه فى الكبلة . الت : وحدنى أن ال 

4 1 و ۾ للل . ,. اا 

ول کان يقلا وهو صا . وک متأ اذل أناوالنيئ مي من إنإه واحد من للنابة 
قله ( باب النوم مع الحائئض ) زاد فى رواية لصانای ه وهی فى ثيابها » تقدم السکلام على ذلك فى د باپ من 
سی النفاس حيضا » » ويح المذكور هو ابن أب كشي . قل ( قاات وحدثتنى ) هو مقول زينب بنت أم سلة» 
وفاعل د حدئقیی » آمپا آم سلة زوج النى وَل » وسيآق ال کلام على ذلك فی کتاب الصیام ره (وكنت ) 
معطوف على جلة الحديث الذی قبله وهی أن النى ييلع كان قابا ء وقد تقدم ال کلام على فوائده فى کتاب الفسل 


ابیت ۰۳۲۳ ۳۲۵ 1:۳ 


۲ - پاسیست تن اف اب الحيض یری اب الط 

۳۷۴ - و ثعاب نا ل حد کنا وئام عن ج من ی سل عن ينب اب أ لا عن أمّ 
سَلَهَ قلت : پیب أا مح الى لل مج فى تفيل حضت؛» فانتلات نت تیاب" حيضق » فال : 
قلت ؟ فقلت : فم . فدهانى تسه فى ال 

وه ( باب من اتخذ ثياب اليش ) وف رواية الكشمينى « من أعد » بالمين والدال المهملتين » وهشام 
الذکور هو الستوای ؛ وي هو ان أب كثير » والكلام على الحديث قد تقدم فى « باب من سى النفاس حیضا» 

۳ ¬ پاس شود الحائض المیدین ودعوة للسلین » ويسر أن الل 

+" # ڑا ند - هو ان" سلام - قال آخبناعد الوب عن آیوب عن حفصةً قات : کنا ع 
عو اتنا أن فجن فى الید ین فقدستر امرأة فز لت" ص بی شلف دكت عن أختها - وكان زوج آختم 
غزامع الیئ مله إلى عشرة » وكانت أختى ممه فى بت - قلت كنا داوی کی »قمع الرضی'» 


۳3 


۶ و * ۶ سا 


فسات آختی انى : أع إحدانا بأ إذالم سکن ها جلباب أن لا تاج ؟ قال « ليها صاحببتها ين 
جلبا مها لب اللي ودعوة المسلبينَ » . فلا مت أم ی سألتها : أتعمت اي ؟ الت : بأبى نم 
- وكانت لا تذ کر إلا" قالت « بأبى » - سمسته يقول « رهم العوائق ودوات الأدور - أو المواتق رات 
دور - وال » ولیشهدن امير ودعوة الزمنین » ویفزل ایض الل » . قالت حقصة: فقات 
« ای » ؟ فقالت : أل تشه عرف وکذا ركذا ؟ 

[ الحديث ۳۷۵ - أطراف فى : ۰۳۵۱ الاق ۷ ¢ ۹۸ ۹۸۱ ۱20۲ ] 

وله ( باب شود الحا أض العيدين ودعوة السلمین ویعتزلن ) وف روا ان عسا کر « واعتزامن الصل » 
واجمع بالنظر الى آن الحائض اسم جنس » أو فيه حذف والتقدير ويعتزلن الحيض کا سيذكر بعد . قله ( حدثنا 
عمد ) كذا للاكثر غير منسوب ه ولآنى ذر عمد بن سلام » و لكرعة مد هو بن سلام . قله ( حدثنا عبد الوهاب ) 
هو القن . وه ( عواتقنا ) العواتق جع عاتق وهى من بلغت ال أو قاربت » أو استحقت اروج 0 أو هى 
الک ية على أهليا » أو الى عتقت عن الامتبان فى الخروج للخدمة » وكأ نهم كانوا يمنعون العوائق من الخروج لما 
حدث بعد العصر الاول من الفساد » ول تلاحظ الصحابة ذلك بل رأت استمرار اک على ما كان عليه فى زمن 
نی َه ٠‏ زه ( فقدمت امرأة ) ل أقف على نسميتها . وقصر بنی خلف كان بالبصرة وهو منسوب الى طلحة بن 
عبد الله بن خلف الخراعى المعروف بطلحة الطلحات وقد ول إمرة جستان . قله (غدثت عن أختها) قبل هی 
آم عطية » وقيل غيرها وعليه مشى الكرمانى » وعلى تقدير أن تکون أم عطية فل نقف على تسمية زوجبا أيضا . 
قله ( تی عشرة) زاد الاصیل «غزوة» ٠‏ قله ( دكانت أختى ) فيه حذف تقديره قالت المرأه ركانت أختى . له 


404 + كتاب یی 


( قالت ) أى الأآخت » والكلمى بفتح الكاف وسكون اللام : جع كليم أى جرج . وله ( من جلباما ) قيل 
المراد به الجنس » أى تعيرها من ثيايها ما لا تحتاج اليه . وقيل المراد تشركرا معها فى لبس الثوب الذى علیها ‏ وهذا 
نی على تفسیی الجلباب ‏ وهو کسر اليم وسكون اللام و عوحدتین بيثهما ألف ‏ قيل : هو المقنعة أو الخار أو 
أعرض منه » وقيل الثوب الواسع يكون دون الرداء » وقيل الإزار : وقيل الملحفة » وقيل الملاءة » وقيل القميص . 
وه ( ودعوة المسلمين ) فى رواءة الكشميينى « المؤمنين» وهى موافقة لرواءة آم عطية . وله ( وكانت ) أى أم 
عطية ( لا تذکره ) أى النی و۳ ( إلا قالت : بأنى ) أى هو مفدى بأى » وى روایة عبدوس بیی بباء تحتانية 
يدل الهمزة فى الموضعين » و للاصیل بفتح الموحدة الثانية مع قلب الحمزة یاء کمپدرس - لکن فتح ما بمدها کأئه 
جعله لكثرة الاستممال واحدا » ونقل عن الاصیل آیضا کالاصل لکن فت الثانية أيضا » وقد ذكر ابن مالك 
هذه الأربعة فى شواهد التوضيح » وقال ابن الاثير : قوله باب أصله بای هو » يقال بأبأت الصى اذا قلت له أفديك 
بای فقلبوا الياء لما کا نى د ويلتاء . قول ( وذوات الخدور ) بضم الخاء المعجمة والدال السملة جمع خدر يكسسرها 
وسکون الدال » وهو ستر یکون فى ناحية الببت تقعد البكر وراءه » و للاصیل وكر عة « العواتق وذوات الخدور أو 
العواتق ذرات الخدور » على الشك » وبين العاتق والبكر عموم وخصوص وجپی . قله ( ويعتول الحيض المصلى ) 
بضم اللام هو خير بمعنى لام » وفى رواية «ویمتزان الحيض الصل » وهو نحو أ كلو البراغیت . وحمل امور 
الام المذكور على الندب لان المصلى ليس عسجد فيمتنع الحيض من دخوله > و آغرب الگرمای فقال : الاعترال 
واجب » والخروج والشبود مندوب » مع كونه نقل عن النووى تصویب عدم وجويه » وقال اين المثير : الحسكمة 
فى اعترالهن أن فى وقوفين وهن لا يصلين مع المصليات [ظباد استبانة بالحال . فاستحب لمن اجتناب ذلك . له 
( فقلت : آلحيض ) ببمزة مدودة ٠‏ كأنها تتعجب من ذلك ( فقالت ) أى أم عطية : ( أليس تشہد ) أى الحيض » 
والكشسينى « أليست » و للاصیل « أليس يشبدن » . ولھ ( وكذا وكذا ) أى ومردلفة ومنى وغيرهما . وفيه أن 
الحائض لا تبجر ذكر الله ولا مواطن الخير کجالس العلم والذكر سوى المساجد » وفيه امتناع خروج المرأة بغير 
جلباب » وغير ذلك ما سای استيفاؤه فىكتاب العيدين إن شاء الله تعالى 


5 و سم 2 5 و سره 1 وام 
٤‏ ۲ - باسسيب إذا حاصّت فى تور ثلاث حِيّض » وما يصدق النساه فى ايض والجل فما مك من 
- 8 2 2 ور a‏ و و مسر ره 
ایض» لقول الله تعالى ل( ولا یل هن أن یکت ماع الله فى أرحايون 4 » ويذ کر عن عل وريج : 
إن اما جاوت بئينة من بطاة أخلها من برمی دنه نب حاضت ثلاث فى شمر صدقت . وقال عطاه : أو اوها 
ماكانت . وه قال إبراهم . وقال عطاء” : ایض وم إلى خس عشرة . وقال متس عن أبيه : سأات" ان 
يري عن ار ری الم بعد قز ”مها مخسة أيام ؟ قال : النساه أعل” بذك 
لِه ( باب إذا حاضت فى شهر ثلاث حيض ) بفتم الياء جع حيضة . وه ( وما يصدتق ) بضم أوله وتشدید 
الدال المفتوحة ٠‏ وله ( فبا سكن من اميش ) أى فاذا لم ممكن لم تصدق ٠‏ قله ( لقول الله تعالى) يشير الى 
تفسير الآية المذكورة » وقد روى الطبری باسناد تيح عن الزهرى قال : بلفنا أن المراد ما خلق الله فى أرحامين 


الححميث 6 ۲۲ - ۳۲۵ 7 


یا جح ی سس ای ری سس سس الكل 
ال أو ایض ٠‏ فلا يمل لمن أن یکتمن ذلك لتنقضى المدة ولا بلك الررج الرجمة إذاكانت له . وروی أينا 
باستاد حسن عن ابن مر قال د لا يحل لها إن كانت حائضا أن تكتم بحيضها » ولا إن كانت حاملا أن تكم حلپا» 
دعن جاهد « لا تقول ی حائض و ليست عاض » ولا لست تحائض وهی ائض » وکذا فى الحيل . ومطابقة 
الرجة للآية من جبة أن الآية دالة على أنبأ بحب عليها الاظبار »فلو لم تمدق فيه لم يكن ل فائدة . وله (ویذکز 
عن على ) وصله الدارى کا سيأ ورجله ثقات » وإنما لم يحرم به للتردد فى سماع الشمي من على » ولم يقل إنه ممه 
من شريح فيكون موصولا . قوھ ( ان جاءت ) فى رواءةكرعة د إن امرأة جاءت » بكسر الثون : قل ( بین عن 
بطانة أهلها ) أى خراصبا » قال [بماعيل الفاضی : ليس الراد أن يشبد النساء أن ذلك وقع » و[نما هو فيا رى أن 
بشبدن أن هذا يكون وقد كان فى نسائين . قلت : وسياق القصة يدقع هذا التأويل » قال الداری د أخيرنا يعلى بن 
عبيد حدئنا اسماعيل بن أبى خالد عن عام هو الشعى قال د بباءت آم اة الى على تخاصم زوجها طلقها ققالت : حضت 
فى شبر ثلاث حيض » فقال على لشریخ : اقض بينهما . قال : يا أمير المؤمنون وأنت هنا ؟ قال : اقض بينْهما . قال : 
إن جاءت من بطانة أهلها من برضی دینه وآمانته تزعسم أنها حاضت ثلاث حیض تطبر عند کل قرء وتصل جاز لما 
والا فلا . قال على : قالون » قال وقالون بلسان الروم أحسنت . فبذا ظاهر فى أن الراد أن يشبدن بأن ذلك وقع 
منها ء وما أراد اسماعيل رد هذه القصة الى موافقة مذهبه » وكذا قال عطاء إنه یمتر فى ذلك عادتها قبل الطلاق » 
وأليه الاشارة بقوله ( أقراؤها ) وهو بالمد جمع قرء أى فى زمان العدة ( مأكانت ) أى قبل الطلاق » او آدعت فى 
العدة ما تخالف ما قيلها لم يقبل . وهذا الأآثر وصله عبد الرزاق عن ابن جرخ عن عطاء . قله (وبه قال إبرأهم ) 
يعنى التخعى » أى قال ما قال عطاء ٠‏ ووصله عيد الرذاق أيضا عن أن معشر عن إيراهيم نصوه » وروی الداری 
أيضا باسناد محیح الى إبرأهيم قال « إذا حاتت المرأة فى شهر أو آربمین ليلة ثلاث حيض » فذكر نحو أثر شرع » 
وعلى هذا فیحتمل أن يكون الضمير فى قول البخارى « وبه» یمود على أثر شرج . أو فى النسخة تقدم وتأخير 0 
أو لابراهي فى المسألة قولان ٠‏ وه( وتال عطاء اخ ) وصله الدارى آیضا باسناد يم قال « أقصى ایض خمس 
عشرة » وأدق ایض وم » . ورواه الدارقطنى بلفظ د أدق وقت الحيض بوم وأكثر الحيض جس عشرة » . 
لہ ( وقال معثمر ) يعنى ابن سليان التيمى . وهذا الآثر وصله الدارى أيضا عن عمد بن عیسی عن معتمر 
۰ - برشن هدب أبى رجاء قال حدتنا أبو سا قال ممست هشام بن مرو قال أخبرنى أبى عن 
عائشة أن فاطمة نت أبى خیش سألت انی ات : إلى آستحاض فلا طبر نع الصلاة ؟ فقال « لا . 
إن ذلك عرق . ولسکن دی الصلاة َر الم التى كنت بضين فيهاء ال وَل » 
حول ( حدنا أحد بن أبى رجاء) هو آحد بن عبد الله بن أوب المروى یکنی أبا الوليد » وهو حنق اللسب 
لا الذهب ۰ وقصة فاطمة بنت أي حبيش تقدمت فى ياب الاستحاضة » ومناسية الحديث للنزجمة من قوله « قدر 
الانام الى كنت تحيضين فيبا » فوكل ذلك الى أمانتها ورده الى عادتها » وذلك مختلف باختلاف الاشخاص . و اختلف 
الملاء فى أقل الحيض وأقل الطبر ‏ و نقل الداودى أنهم اتفقوا على أن أكثره خمسة عشر يوما » وقال أبو حليفة : 
لا يجتمع أقل ابر وأقل الحيض معا . فأقل ما تنقضى به العدة خنده ستون يوما » وقال صاحباه : تنقضی فى تسعة 
م سس وه ج ٩‏ # فح الیاری 


٩ ۱ 1۹‏ کتاب الميض 
وثلاثين بوما بناء على أن أقل الحيض ثلائة أيام وأن أقل الطبر خمسة عشر بوما وأن الراد بالقرء الحيض » وهو 
قول الثورى » وقال الشافعی : القرء الطبر وأقله خمسة عشر يوما » وأقل الحيض يوم وليلة فتنقضی عنده فى اثنين 
وثلاثين بوما ولحظتين » وهو موافق لقصة على وشرع التقدمة إذا حمل ذكر الشبر فیها على إلغاء الكسر » ويال 


عليه رواية هشیم عن امعاعیل خی بلفظ و حاضت فى شپر أو خمسة وثلاثين بوما ۽ 


۵ - پاسیب اسر واک درق فى غير یام ایض 

۷ - وشن تب بن سید قال تن مماعيل” عن وب عن عمد عن أم” عطية قالت :كنا لا نف 
الكدرة والمصفرة شا 

قله ( باب الصفرة والکدرة فى غير أيام ایض ) يشير بذاك إلى اطع بين حديث عاتشة المتقدم فى قوف 
« حتى تين القصة البيضاء » وبين حديث أم عطية المذكور فى هذا لباب بأن ذلك مول على ما إذا رأت الصفرة 
أو الکدره فى أيام ایض » وأما فى غيرها فعلى ما لته أم عطية . وه ( أيوب عن ممد ) هو أبن سين » 
وكذا رواه اسماعيل وهو ان علية عن آبوب ۰ ورواه وهيب بن غالد عن أيرب عن حفصة بنت سيرين عن 
أم عطية أخرجه ابن ماجه . وتقل عن الذهلی أنه رجح رواية وهيب . وما ذهب اليه البخارى من تصحیح 
رواية اسماعيل أرجح اوافقة معمر له » ولان اسماعيل أحفظ لحديث آبوب من غيره »».مکن أن أيوب سمعه 
مهما . قله ( كنا لا ند ) أى فى زمن النى ب مع علمه بذاك » و ببذا يعطى الحديث حك الرفع » وهو 
مصير من البخارى الى أن مثل هذه الصيغة تعد ف المرفوع ولو لم يصرح الصحابى بذکر زمن النى بل + ولذ 
جرم ا ماک وغيره خلافا للخطيب . قله ( الكدرة والصفرة ) أى الماء الذى تراه المرأةكالصديد يعاوه اصفرار . 
قله ( شيئا ) أى من ایض ٠‏ ولابى داود من طريق قتادة عن حفصة عن أم عطية « كنا لا نمد الكهرة 
والصفرة بعد الطبر شيئا » وهو موافق لما ترجم به البخارى . والله عم 


٦‏ - پاسبس عرق الاستحاضة 


۷ - شا ارام ئ للنذر قال حدقا من قال حدكنى این أبى ذئب عن ابن شهاب عن عروة 
وعن تفر عن عائة زوج الب به أن أ حبيبة استحیشت سبع سنین فسأت رسول اله إل عن داتفه 
۰ اد وت 2 ا 
أرن نسل فقال « هداعرق » فسکانت تفتسل لكل صلاة 

قله ( باب عرق الاستحاضة ) بكر العين وإسكان الراء » وقد تقدم بيانه فى باب الاستحاضة . له ( وعن 
عروة عن عيرة » رکذانذکز الاساعیل أن آحد بن الحسن الصوفى حدثهم به عن خلف إن سا عن معن » واحفوظ 
[ثبات الواو وان الزهرى رواه عن شيخين عروة وعيرةكلاهما عن عائشة > وكذا أخرجه الاسماعيل وغيره من 
طرق عن ابن أبى ذئب » وکذا أخرجه مسل من طريق عمرو بن الحارث » وأبو داود من طریق الأوزاعى كلاهما 


دی پم ۶:۳۷ 


عن الرمری عنبما » وأخرجه مسل آیضا من طريق اللي عن الزهری عن عروة وسده » ومسل أيضا من طريق 
راهم بن سعذ » وأبو داود من طريق يونس كلاهما عن الزهرى عن عمرة وحدها » قال الدارقطى : هو صميح من 
دواية الرهرى عن عروة وعرة جیما . قله ( أن أم حبية ) هی بنت جحش أخت زينب أم المؤمنين ه وض 
مشبورة بكنيتها » وقد قیل اسمها حبيية وكنيتيا أم حبيب بغير هاء قاله الواقدی وتبعه ارف ورجحه الدارقیلی ۽ 
والمشهود فى الروابات الصحيحة أم حبية باثبات الماء » وكانت زوج عبد الرحمن بن عوف کا ثبت عند مسر من 
روا مرو بن الحارث . ووقع ف الموطأ د عن هشام بن عروة عن أبيه عن زينب بنت أن اة أن زينب پم 
جحش الى كانت نحت عبد الر هن بن عو ف كانت تستحاض » الحديث » فقيل هو وم » وقيل بل صواب وأن 
اسمها زینب وکنیها آم حبيية » وأما کون اسم أختها آم المؤمنين زياب انه لم يكن اسمبا الاصلی » رانا كان اسمها 
برة فغيره النى مك وفى أسباب النزول الواحدی أن تغيير امہا كان بعد أن ترو چیا النى يل فلعله م ساما 
پاسم أختبا لكون أختها غلبت علها الکنية فأمن البس + وضما أخت آخری ا مما حنة يفتيم المبملة وسكون اليم 
بعدها نون وهی [حدی الستحاضات کا تدم » وتسف بعض المالمكية فرعم أن اسم کل من بنات جحش زینب 
قال : اما أم الژمنین فاشتبرت یاعها » وأما أم حبيية فاشتبرت بكنيتبا » وأما حنة فاشتبرت بلقیبا ‏ وم پات بدایل 
على دعواه بان حنة لقب . وم پنفرد الموطأ بنسمية أم حبيية زينب » فقد روی آبو داود الطیالسی فى مسنده عن 


أبن أنى ذلب حديث الباب فقال د ان ینب پت جحش » وقد تقدم توجبه ‏ اله ( استحيضت سبع سنين ) 
قيل فيه حجة لابن القامم فى اسقاطه من الستحاضة قضاء الصلاة إذا تركتها ظانة أن ذلك حیض. لاه مر لم يأمرها 
بالاعادة مع طول المدة > ويحتمل أن يكون المراد پقوطا د سبع سنين » بیان مدة استحاضتها مع قطع النظر هل 
كانت المدةكليا قبل السؤال أو لا فلا يكون فيه حجة لا ذكر . قز ( فأمرها أن تفقسل ) زاد الاسماعيل « وتصلى » 
ولل نحوه » وهذا الاس بالاغتسال مطلق فلا دل على التتكرار » فلعلا فیسی طلب ذلك مثبا پقرينة فليذ! كانت 
تفتسل لسكل صلاة » وقال الشافى : إنما أمرها بيه أن تفنسل وتصل » وا كانت تغتسل لكل صلاة تطوءا » 
وكذا قال الليث بن سعد فى روايته عند مسل : لم يذكر أبن شاب أنه لر “أرما أن تغتسل لكل صلاة » و لكنه 
شىء فعلته هی . والى هذا ذهب اور قالوا : لا جب على المستحاضة الفسل لكل صلاة » إلا المتحيرة » لكن مب 
علها الوضوء . ويؤيده ما رواه أبو داود من طريق عكرمة « ان أم حبيية استحيضت فامرها بلق أن تنتظر أيام 
أقرائها ثم تفقسل وتصل ٠‏ دا رأت شيئا من ذلك توضأت وصلت » . واستدل المبلى بقوله ما « هذا عرق » على 
أنه لم يوجب علا الفسل لكل صلاة لان دم الصرق لا يوجب غسلا . وأما ما وقسع عشه أب داود من رواية 
سلیان بن کشر وان [عق عن الزهرى فى هذا الحديث د فامرها بالفسل لكل صلاة » ققد طمن الحافظ فى هذه 
الريادة لان الأآثبات من أصعاب الزهری لم يذكروها » وقد صرح الليث كا تقدم عند مسل بأن الزهرى لم يذكرها ء 
لکن روی أبر داود من طريق سی بن ألى كثير عن ألى سلبة عن زینب بات ألى سلية فى هذه القصة ه فآم‌ها أن 
تقلسل عند كل صلاة » فيحمل الاس عل الندب جما بين الروايتين » هذه ودواية عكرمة ؛ وقد حمله الخطابى على 
أنباكانت متحيرة ؛ وفيه نظر لما تقدم من روأية عكرمة أنه أمرها أن تتتظر أيام أقرائها » و لس من طريق عراك 
أن مالك عن عروة فى هذه الّمة د فتال ها امکی قدر ما كانت تحبسك حيضتك » ولاق داود وغيره من طريق 


٦ 1۳۸‏ کتاب الیش 


الأرزاعى وان عيينة عن الرمری فى حدیث الباب نحوه ؛ لمكن استکر أبو داود هذه الزيادة فى حدبث الوهری » 
و أجاب بعض من زعم آنها كانت غير ميزة بأن قوله « فاس‌ها أن تفتسل سكل صلاة » أى من الدم التى أصابها 
لاله من إزالة النجاسة وهى شرط فى صحد الصلاة ٠‏ وقال الطحاوى : حديث أم حبيية منسوخ حدیت فاظمة بنت 
أن حبيش » أى لآن فيه الاس بالوضوء لكل صلاة لا الل ٠‏ وانلسع بين الحديثين عمل الأ فى حدیث آم 
حبیبة على الندب أولى . واه أعلم 

۷- باصي الرأة يض بعد الإفاضة 


۳۳۸ ۴ - شا عبد الل ہن بوس آخبر ما من یبن ى بكر بن نو رو ن و حمر عن 
موسي ا ل أنه نات رسول افو :اسوك ل ان صفية 
> خی قد حاضت قل رسول ال بإ :لها بسا هآ تكن طافت کن ! قاوا :۲ بل .قال ؛فاخرنجی 
- مزا كل به سد قال دنا ويب عن عد الله بن ۽ طوس عن أبيه + عن ابن 5 قال : 
رخس للحائض أن ۳ مف ر إذا حاص 
[ الحديث ۳۲۹ - طرفاء فى : ۰۱۷۰۰ ۱۷۰ ] 
۰ - وكان اب مر يقولةفى ول اسر نما لا تفر ثم تسه ول : کنر ان" دسول اهب 
2 
رخص هن 
[ الحديث ۴۴۰ طرفه فى : ۷۹١‏ ] 
قله ( باب المرأة تحيض بعد الافاضة ) أى مل منع من طواف الوداع أم لا .له ( عن عرة بنت عبد الرحن ) 
۱ هى المذكورة فى الاسناد الذى قبله » وهذا الاسناد - سوى شيخ البخارى ‏ مدثيون ء وفيه ثلاثة من التابعين فى نسق 
وم من بين مالك وعائشة 1 وله ( أن صفية ) أى ذمج النی یھ ٠‏ قله ( تلوا یل ) أى النساه.ومن همین من 
احارم . وله ( فاخرجى ) كذا للاكثر بالإفراد خطابا لصفية من باب العدول هن الفيبة . وهی قول د ألم نکن 
طافت » الى الخطاب ؛ أو هو خطاب لعائشة » أى فاخرجی فى تخرج معك » و للستملى والتكشميى « فاخرجن » 
وهو على وفق السياق ۰ وسيأق الكلام على هذا الحديث والنی بعده فى كتاب المج إن شاء الله تعالى . وقوله فيه 
د وکان ابن عير » هو مقول طاوس لا ابن عباس » وکذا قوله « ثم سممته يقول » وکان ابن محر یفتی باه چپ 
عامبا أن تتأخر الى أن تطبر من أجل طواف الوداع » ثم بلغت الرخصة عن النى يلك من فى تركه فسار اليه » أو 
کان نی ذلك فتذكره . وفيه دليل على أن الخائض لا تطوف 
۲۸ - پاصیت إذا رأت الستحاضة ار 
قال ان" عباس تفیل وقصل ولو سا .ونیا زجب إذا صلت » الصلاة عم 
- وشا أحمد بن يونس عن زهیر ر قال حدتنا شام عن عروة عن عائشة نة فلت : قال ای بلق 


الحديك وم ۹ 

« إذا قبات اللوضة فده الصلاة» وإذا أدبت فافسلى عنك الم وص » 

قله ( باب إذا رد الستعاضة الط ) أى تميز لها دم العرق من دم الحيض ؛ فسمی زمن الاستحاضة طبرا 
لاه كذلك بالنسبة الى زمن ایض »و تذل أن يريد به اتقطاع الدم » والاول أوفق للسياق . وله (قال ابن عباس 
تففسل ونصلى ولو ساعة ) فال الداودى : معاه إذا رأت الطبر ساعة ثم عاودها دم فائها تغتسل وتصل . والتعليق 
المذكور وصله ابن أن شيبة والدارى من طريق آفس بن سيرين عن !بن عباس « انه سأله عن المستحاضة فقال : أما 
ما رأت الدم الیحراتی فلا تصلى » وإذا رأت الطور ولو ساعة فلتفتسل وتصلى » وهذا موافق للاحتتال المذكور ولا 
لآن الدم البحرائى هو دم الميض . لہ ( ويأتيهأ زوجا ) هذا أثر آخر عن ابن عباس أيضا وصله عبد الرزاق 
وغیره من طر بق عكرمة عنه تال د الستحاضة لا بأس أن يأنيها زوجرا » ولان داود من وجه آخر عن عكرمة قال 
د كانت آم حبية نستحاض وکان زوجها پنشاها, وهو حديث صميح إن كان عكرمة سمعه منها . لے ( اذا صلت ) 
شرط محذوف الجراء أو جزاژه مقدم » وقو له « الصلاة أعظم ‏ أى من الماع » والظاهر أن هذا حث من الیخاری 
آراد به بيان الملازمة » أى إذا جازت الصلاة جراز الوط أولى لان آم الصلاة أعظم من أمر الجاع ؛ ولهذا عقبه 
يحديث عائشة الختصر من قصة فاطمة بنت أي حبيش المصرح بأم الستحاضة بالصلاة » وقد تقدمت مباحثه فى 
باب الاستحاضة ء وزهير المذكور هنا هو ان معاوية » وقد أخرجه آبو لمي فى الستخرج من طريقه تاما » وأشار 
البخارى ما ذكر الى اارد على من مع وطه الستحاضة » وقد تقله ابن المنذر عن إبراهيم النخعی والمكم والزهرى 
وغيرم » وما استدل به على الجواز ظاهر فيه . وذكر بعض الشراح أن قوله د الصلاة أعظم » من بقية كلام ابن 
عباس ۰ وعزاه الى تريح ان أن شيبة ؛ و ليس هو فيه » لهم روی عبد الرزاق والداری من طريق سالم الآفطس 
أنه سأل سعید بن جبير عن المستحاضه أتجامع ؟ قال د الصلاة أعظم من اماع » 

۹ - پاسپب الصلاق على اه وشنتها 

۴۲ — مش ۹ 9 أبى مرج ال ا باب قال ابرا طش عن حسينٍ الم عن ان دعن 
رة بن جندبر آن ام مانت فى تن فصل علا الب لای فام وسا 

[ الحديث ۲۳۷ - طرفاہ فى : ۱۳۳ ۰ ۱۳۴۲ ] 

قله رياب الصلاة على النفساء وستتها) أى سنة الصلاة عايها . قله (حدئنا أحمد بن أب سسريح) تقدم أنه بالمبملة 
والجيم » واسمه الصباح ؛ وقيل إن أحد هو ابن عم بن أبى سرييج فکانه نسب الى جده . ولھ ( أن اسآ ) فى آم 
کمب ماما مسل فى روايته من طريق عبد الوارث عن حسين المع ۰ وذكر أبو عم فى الصحابة أنها أتصارية . 
قله ( مانت فى بطن ) أى بسبب بطن يعنى ال » وهو نظير قوله و عذبت امرأة فى هرة » قال ابن التيمى : قيل 
وم لليتعارى فى هذه الترجة فظن أن قوله د ماقت فى بطن + ماتت فى الولادة ؛ قال : ومعنی ماقت فى بطن مانت 
مبطوثة . قلت : بل الوم له هو الوا » فان عند المصنف فى هذا الحديث من کتاب الجتائز « ماتت فى نفاسپا» 
وکذا لس ٠‏ وله ( فقام وسطرا ) بفتح السن فى روایتنا » وكذا ضبطه ابن التين ۰ وضيطه غيره بالسكون » 


والكسييق د ققسام عند وسطها سمأ الم مله كا ان إل عل لله تعالى . قال بن بطال : 
محتمل أن يكون البخارى قصد ببذه الترجمة أ ن النفساء إن کات لا تصل شا حك غيرها من النساء أى فى طبارة 
المين » لصلاة انى يِل عليها » قال وفبه رد على من زعم أن أبن آدم يلجس بالموت لان النفساء جم الوت وحل 
مات ام > فلا لم يضرها ذلك كان الميت الذى لا يسيل منه يحاسة أولى . ولعقیه أبن المنير بان هذا 
أجنى عن مقصود البخارى ء قال : : ونما قصد آنا وان ورد أنبا من الشبداء فبى من یصل علبا كفي الشهداء . 
ولعقيه أبن رشيد بأنه أيضا أجنى عن أبواب ایض » قال : ولا أراد البخارى أن يستدل لازم من لوازم 
الصلاة لن الصلاة اقتضی أن الستتبل فيها ينبغى أن يكون كما بطبارته » فلا صل عليا - أى اليها - لزم من 
ذلك القول بطبارة عينها » وحک النفساء والحائض واحد ء قال : ويدل على أن هذا مقصوده إدعال حديث ميموئة 
فى الپاب کا فى رواية الاصیل وغيره ٠‏ ووقع فى روابة أبى ذر قبل حديث ميمولة : 

۰- باصيب 088 - وشن اسب مدرك قال حدتنا ع بن جاد قال أخيرنا ابن عون اه 
او من کتاه قال آخبرنا سلبان الثببازة عبد اله بن شداد د ال سا وة زوج الب ئ نبا 
کات کون انتا ال و تر م عذاء مسجد رسول الله ب له وهو بسل على خرته إذا سد آصاتنی 
مش ثربه 

[ ابیت ۳۴۲ - آطرافه ئی : ۳۷۹ ۳۸۱ :ء باه ,جاه ] 

د پاپ » غير مترجم وكذا فى نستة الاصیل » وعادته فى مثل ذلك أله عمنى الفسل من الباب الذى قله » 
ومناستته له أن عين الحائض والنفساء طاهرة لان ثربه بے كان يصييها اذا جد ری حائض ولا يضره ذلك rE‏ 
( حدثنا ا سن بن مدرك ) هو الطحان الپصری أحد الحفاظ » وهو من صفار شیوخ البخارى ؛ بل البخاری أقدم 
منه » وقد شارك فى شیخه حی بن حماد المذكور هنا » وکآن هذا الحديث فاته فاعتمد فيه على الحسن المذكور لاله 
کان عارفا حديث محي بن حاد . فلع ( م نكتابه ) إشارة الى أن آبا عوانة حدث به من كتايه لا من حفظه » وكان 
إذا حدث من کتابه أتقن ما ذا حدث من حفظه حتی قال عبد الرحمن بن مہدی : کتاب ألى عرانة آثبت من حفظ 
هشم . ولھ ( كانت تکون) أى تحصل أو تستقر » وعتمل أن قرله د تکون لا تصلى » خي لكانت » وقوله 
د عائضاء حال نحو زو جاءوا ام عشاء ييكون) قاله الکرمان . وه (عذاء) بكسر اه ألما بعدها ذال معجمة 
ومدة أى بحنب مسجد وا مراد بالمسجد مكان جوده » والفرة يضم الخاء المعجمة وسکون المي قال الطيرى : هو ممل 
صغير يعمل من سعف النخل » ميت ذلك استرها الوجه والكفين من حر الارض و بردها ؛ فان كانت كبيرة میت 
حصير! ؛ وكذا قال الأزهرى ف تبذيبه وصاحبه أبو عبد امروی وجاعة يعدم » وزادق الباية : رلا نكون خره 
إلافى هذا القدار ء قال : وسميت خمرة لان خيوطها مسئورة بسعفبا . وتال اقطای : فى السجادة يسجد عایپا المصلى . 
ثم ذكر حديث بن عباس فی القأرةرلى جرت الفتيلة حتى ألقتها على الخرة ای كان النی بے تاعدا عليها . . ود یت 
تال : فن هذا تصرح باطلاق اشر عل مالؤاة عل قدر الوجه ‏ قال ا تغطى الوجه ؛ وسستأق 
الاشارة الى حكم الصلاة علا فى کنتاب الصلاة إن شاء الله تعالى 


لیت ۳۳ "1۳ 


ل ل حي ب و كح یی بت مب یمن 

( خامة ) : اشتمل كتاب الحيض من الأحاديث المرفوعة على سبعة وأربعين حديثا » المكرر منها فيه وفيا 
مضی اثنان وعشرون حديثا الموصول منها عشرة أحاديث » والبقية تعليق ومتابعة » والخالص خسة وعشرون 
حديئا منها واحد معلق وهو حديث كان يذكر الله على كل أحيانه , والبقية موصولة . وقد وأفقه مسل على تخر يجبا 
سوی حديث عائشة كانت [حدانا تحيض ثم تقترص الدم وحديئها فى اعتكاف المستحاضة ۰ وحديئها ماکان لاسدان 
إلا ثوب واحد » وحديث أم عطيةكنا لا نمد الصفرة » وحديث ابن صر رخص الحائض أن تنفر ٠‏ وفه من 
الاثار للوقوفة على الصحابة والتابعين خمسة عشر * ثرا كلها معلقة . رات آمل 


ا 
۷ - کتاب التيمم 
قول الله تعلى [ ١‏ الائدة ] لإ قر تجدواماء يوام دا یبا انوا جرهم وأبديم مه 
١‏ - پااسیست « ۳۳۵ - شاد اله بن بر ف وا ل أخيرنا مالك" عن عبد رحن بن و اقاسم عن 
أيه من عا زا بل قالت : حرجنا مع رسول اله بل لله ى عض أسفاره ی إا كنا بالبیداء - أو 


بذات اليش 2 الم رتو E‏ نیو وم ناس" مهم » واليسوا على ماه . فا 
اس إلى ی تبكر ر لین فقالوا :ألا رك مستا ءات امت سول ل ولا » الم 


e” 


ولیس معيم' ماه . اه أو بكر درسو لل يلق ر داضم رأ على ری قد نام » فال : حبست رسول له يلل 
والناس » وليسوا على ماه ویس معهم مار ٠‏ فقالت عائشة نشة : فما نى أبو بكر وقال" ما شاء الم أ يقول » وجل 
یی بيده فى خا ری » فلا نى من التدرة ی مكنا رسو له ا مل خذى » ققام رسو ل ان ولق 
حين أصبح على غير مادء للك فش فيشرا قال یدب لور :ماه بأو رک كاوه 
یی بكر . قات : فا لیر الذى كنت عليه » » فاصنا اد تيت حته 


[ الحديث يج س أطرافه فى : ۹ ۳۷۲ ۰ ۳۷۴۲ ۰ 4۵۸۴ ۷ EA‏ < ككلم هنن OAAY‏ و وود 
[Mete‏ 


۰ قله ( باب تيسم ) البسملة قله لک ده لإي ذر» وقد تقدم توجيه ذلك . والنيمم ف النةالقصد قال 
أمرق القيس : 
تيسمتها من أذرعات وأهلبا يرب أدنى دارها نظر عال 
أى قصدتها ٠‏ وف الشرع القصد الى الصعيد لمسم الوجه واليدين بنية استباحة الصلاة ونحوها . وقال ان الركدت : 
قوله لر فتیسوا صعيدا ) أى اقصدوا الصعيد ٠‏ ثم کثر استعالهم حتى صار التيمم مسح الوجه واليدين باب 


1۳۲ ب - کتاب الیم 


م . فعل هذا هو مجاز لغوی » وعل الأول هو حقيقة شرعية . واختلف ف التیمم هو عريمة أو زخصة ؟ وفصل 
شیم فقال : هو لعدم الماء عزعة » والعذر رخصة . قله ( قول الله ) » فى رواية الاصیل « وقول الله» بزيادة 
واو » واملة استثنافية . وله ( فلم تعدوا ماء) کذا للا کش » وللنسق وعبدوس و الستمل وال وى دفآن ل دوا 0 
قال أبو ذر :كذا فى روايئنا : والتلاوة ١‏ فلم تحدوا ) ؛ قال صاحب الشارق : هذا هو الصواب . قلت : ظبر ی 
أن البخارى أراد أن يبين أن المراد بالآبة اممهمة فى قول عائشة فى حديث الباب د فأتزل الله آية التيمم » آنا أية 
المائدة » وقد وقمع التصريح بذاك فى روأية ماد بن سلة عن هشام عن أبيه عن عائقة فى قصتها المذكورة قال 
, فانزل الله آية التيمم فان لم تحدوا ماء فتيمموا » الحديث » فسکأن البخارى أشار الى هذه الرواية الخصوصة » 
واحتمل أن تکون قراءة شاذة اد بن سلة أو غيره أو وهما مته » وقد ظیر آنبا عنت آیة المائدة وأن آية النساء 
قد ترجم لها المصنف فى التفسير وأورد حديث عائعة أيضا و( برد خصوص تزوفا فى قصتها » بل الفظ الذى على 
شرطه تمل للم بن » والعمدة على روابة حماد بن سلية فى ذلك فائها عينت ففيبا زيادة على غيرها . والله أعل ۰ قله 
(وأيديك) ال هنا فى رواية أب ذر ء زاد فى رواية الشيوى وكرعة د منهء » وهی تعن آية امائدة دون آبة النساء » 
وال ذلك مما البخارى فأخرج حسدیت ألباب فى تفسير سورة المائدة > وأيد ذلك برواية رو بن الحارث عن 
عبد الرحمن بن القاسم فى هذا الحديث و لفظه : قتزلت يا أيها الذين آمنوا اذا قم الى الصلاة) الى وله تشكرون ) 
وه ( عن عبد الرحمن بن القاسم ) أى أبن مد بن أبى بكر الصديق ورجاله سوى شيخ البخارى مدنيون ۰ وله 
( فى بعض أسفاره ) قال أبن عبد ال فى ابید : يقال إنه كان فى غزاة بنى المصطلق » وجزم ,ذلك فى « الاستذكار ۽ 
وسبقه الى ذلك ابن سعد وان حبان . وغزاة بى المصطلق هى غروة المريسيع » وفها وقعت قصة الإفك لعائفة ؛ 
وان أبتداء ذلك بسبب وقوع عقدها أيضا » فان کان ما جزموا به ثابتا “مل على أنه سقط منها فى تلك السفرة س تین 
لاختلاف القصتین کا هومبين فى سياقهما » واسآيعد بعض شيوخنا ذلك قال : لان المريسيع من ناحية مكة بين قد يد 
والساحل» وهذه القصةكانت من ناحية خیز لقولما فى الحسديث « حتی اذا كنا بالبيداء أو بذات اليش » وسا بين 
المديئة وخميسر کا جزم به النووى . قلت : وما جزم به عخا لف لما جرم به ابن النین فانه قال : الببداء هی ذو الحليفة 
بالقرب من المديئة من طريق مك » قال : وذات الجيش وراء ذى الحليفة . وقال أبو عبيد البكرى فی معجمه : 
البيداء أدق إلى مكة من ذى الحليفة . ثم ساق حديث عائشة هذا . ثم ساق جديث ابن عس قال و یداوم هذه التى 
تكذيون فبا ‏ ما آهل رسول لته بل إلا من عند المسجد » الحديث . تال : والبيداء هو الشرف الذى قدام ذى 
الحليفة فى طريق مكة . وقال أيضا. : ذات الجبش من المديئة على بريد » قال : و یا وبين العقيق سبعة أميال » والعقیق 
من طريق مكة لا من طريق خی » فاستقام ما قال ابن النين . و رژ يده ما رواه الميدى فى مسنده عن سفیان قال حدثنا 
هشام بن عروة عن أبيه فى هذا الحديث فقال فيه د أن القلادة سقطت ليلة الابواء » أه» والابواء بين مک والمديئة . 
وق دواءة على بن مسپر فى هذا الحديث عن هشام قال « وكان ذلك المكان يقال له الصاصل » زوأه جعفر الفريابى 
فىكتتاب الطبارة له وان عبد ای من طريقه » والصلصل عبملتين مضمومتين ولامين الاولى ساكنة بين الصادين 
قال البکری : هو جبل عند ذى الحليفة » كذا ذكره فى حرف الصاد البسلة » وم مغلطاى فى فهم كلامه فرعم 
أنه ضبطه بالضاد العجمة » وقلده ق ذلك بعض الشراح و تصرف فيه فزاده وهماعلى وم » وعرف من لضاف هذه 


الحديث )۳۳ {f‏ 
الروايات تصويب ما قاله ابن التين ۰ واعتمد بعضهم فى تعدد السفر على رواية للطبرا صريحة فى ذلك کا سيأ 
واقه أعل . قله ( عقد ) بكر المبملة كل ما يعقد ويعلق فى العنق » و يسمى قلادة كا سيأ » وق التفسير من رواية 
مرو إن الحارث و سقطت قلادة لى بالبيداء ونحن داخاون المدينة » فاناخ النى يتلم ونزل ۽ وهذا مش بأن ذلك 
كان عند قربهم مى المدينة . وإ ( على القاسه ) أى لاجل طلبه ٠‏ وسيأقى أن المبعوث فى طلبه أسيد بن حضير 
دغيده . وله ( وليسوا على ماء » وليس ممم ماء ) کذا لا کثر فى الموضعين » وسقطت اهل الثائية فى الموضع 
الاول من روابة أبى ذر » واستدل بذلك على جواز الاقامة فى المكان الذی لا ماء فيه ٠»‏ وكذا سلوك الطريق ای 
لاماء قيها » وفيه نظر لآن المديئة كانت قريبة منهم وم على قصد دخولحا ٠‏ رجتمل أن يكون يله لم يم بعدم الماء 
مع الركب وان کان قد عل بان المكان لا ماء فيه ؛ ويحتمل أن يكون قوله « ليس معیم ماء » أى للوضوء » وأما 
ما حتاجون اليه الشرب فيحتمل أن يكون معهم ٠‏ والأول محتمل لوال إرسال المطر أو نیع الماء من بين أصابعه 
بلق کا وقع فى مواطن أخرى . وفيه اعتناء الامام حفظ حتوق المسلدين وان قلت » فقد تقل ابن بطال أنه روى 
أن من العقد المذكور کان انى عشر درا » ويلتحق بتحصيل الضائع الاقامة الحرق المنقطع ودفن اميت و نحو 
ذلك من مصالر الرعية » وفيه إشادة الى ترك اضاعة امال . قله ( فانى الناس إلى ألى بكر ) فبه شکوی المرأة الى 
ایا وان ان لها زوج » وكأنهم [عا شكوا إلى أبى بكر لکون النى ب كان نائما وکانوا لا يوقظونه . وفيه نسبة 
الفعل الى من كان سيا فيه لقوهم : صنعت وأقامت » وفبه جواز دخول الرجل على ابنته وان کان زوجها عندها 
إذا عل رضاه بذلك ولم يكن حالة مباشرة . قل ( فماتبنی أو بكر ء وقال ما شاء الله أن يقول ) فى رواية عرو بن 
الحارث فقال : حبست الناس فى قلادة » أى بسبها . وسيأتى من الطبراقى أن من جلة ما ابا به قوله د ىكل مرة 
كونين عنام » . والنكتة فى قول عائشة « فعاتينى أبو بكر » وم تقل أب . لآن قعنية الأبوة الحو » وما وقع من 
العتاب بالقول والتأديب بالفعل مغاير ذلك فى الظاهر » فلذلك آنزلنه منرلة الاجنى فل تقل أبى . قله ( بطعتی ) 
هو بضم العين » وكذا فى جميع ما هو حمی » وأما المعنوى فيقال يطعن بالفتح » هذا هو المشوور فما . وحک فما 
الفتح معا في المطالع وغيرها » والضم فيهما حكاه صاحب ال جامع . وفيه تأدیب الرجل ابنته ولو كانت مز وج ةكبيرة 
خارجة عن بيته » ويلحق بذلك تأديب من له تادیسه ولو لم يأذن له الإمام . قله ( فلا عنصنی من التحرك ) فيه 
استحباب الصبر لمن ناله ما يوجب الحركة أو حصل به تشويش نام » وكذا اصل أو قاری" أو مشتغل بعل أو 
ذكر . وه ( فقام حين أصبح ) كذا آورده هنا » وأودده فى فضل أنى بكر عن قتيية عن مالك بلفظ د قنام حتى 
أصبح » وم رواية مسلم ورواة الموطاً » والعتی فما متقارب لان کلامنبما يدل على أن قيامه من ومه كان عند 
الصبح » وقال يعضهم : ليس المراد بقوله د حتى أصبح + بيان غاءة النوم الى الصباح ٠‏ بل بيان غاية فقد الماء الى 
الصباح . لأنه فيد قوله « حتى أصبح » بقوله « على غير ماء , أى آل آمره الى أن أصبح على غير ماء » وأما رواية 
عرو بن الحارث فلفظها « ثم إن الاى يلت استيقظ وحضرت الصبح » فان أعربت الواو حالية كان دليلا على أن 
الاستيقاظ وقع حال وجود الصباح وصو الظاهر » واستدل به على الرخصة فى ترك التبجد ف السفر ان ثبت أن 
التجهدكان واجبا عليه » وعلى أن طلب الماء لا يحب إلا بعد دخول الوقت لقوله فى رواية عمرو إن الحارث بصد 
قوله وحضرت الصبح « فالقس الماء فل بوجد » وع أن الوضوء كان واجبا عاييم قبل تزول آبة الوضوء ولهذا 
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استعظموا نزوهم على غير ماء ووقع من أ بكر فى حق عائشة ما وقع ؛ قال ابن عبد الب : معلوم عند جميع آمل 
الغازی أنه يتلم لم يضل منذ افترضت الصلاة عليه إلا بوضوء » ولا يدقع ذلك إلا جامل أو معائد تال : وق 
قوله فى هذا الحديث « آية التيمم » [شارة الى أن النی طرأ اہم من ألمل حینتذ حك النيمم لا حكر الوضوء » قال : 
والحسكةئى ازول آية الوضوء ‏ مع تقدم العمل به - لیکون فرضه متلوا بالتنزيل . وقال غيره : محتمل أن بكرن 
أول آية الوضوء "زل قدا فعبوا به الوضوء » ثم نزل بقيتها وهو ذكر التيمم فى هذه القصة » وإطلاق آية اليم 
على هذا من تسمية الكل اسم البعض > لكن رواية عبرو بن الحارث الى قدمنا أن المصئف آخرجرا فى التفسير 
تدل على أن الأبة تزلت جیما فى هذه القصة » فالظاهر ما قالة ابن عبد ابر . وم ( فانزل الله آية النيمم ) قال أبن 
المرب : هذه معضلة ما وجدت لدائها من دواء . لانا لا نعل ی الآيتين عنت عائشة , قال ابن بطال : هی 
آنة النساء أو آة المائدة . وقال القرطى : هی آیة النساء . ووجبه بان آبة المائدة تسمى آبة الوضوء وآية النساء 
لا ذکر فیا للوضوء فيتجه تخصیصبا بآبة التيمم . وأورد الواحدی فى أسباب التوول هذا الحديث عند ذکر آية 
النساء أيضا > وخ على الميع ما ظبر للبخارى من أن المراد بها آية المائدة بغي "ردد لرواية عسرو بن الحارث إذ 
صرح فما يقوله « فنزلت ليا پا الذين آمنوا اذا قت الى اصلاة ) الآبة » . قله (فتیسوا) محتمل أن يكون 
خبرا عن فعل الصحابة» أى فتيمم الئاس بعد "زرل الآية » وحتمل أن يكون حكاية لبعض الآبة وهو الاس فى قول 
( فتیسوا ضعيدا طيبا » ببانا لقوله «آنة التيمم » أو بدلا . واستدل بالآية على وجوب النية فى التيمم لان معنى 
لإ قنيسوا ) اقصدواكا تقدم » وهو قول فقباء الأمصار إلا الأوزاعى » وعلى أنه يحب نقل الثراب ولا یکی 
هبوب الرخ به مخلاف الوضوء كا لو أصابه مطر فنوى الوضوء به فانه يحرى” ٠‏ والاظبر الإجزاء لمن قصد الراب 
من الرخ الحمابة » مخلاف من لم بقصید ؛ وهو اختيار الشيخ أب حامد . وعلى تين الصعيد الطيب للتيمم » لکن 
اختلف العلساء فى المراد بالصعيد الطیب کا سياق فى بابه قريبا » وعلى أنه يحب التیمم دكل فريضة + وسنذكر 
تو جه وما برد عليه بعد أربعة أبواب . ( تبيه ) :لم بقع فى شىء من طرق حدیث عائشة هذا كيفية التيسم » وقد 
روى عبار بن ياسر قصتها هذه فبين ذلك » لكن اختلف الرواة على عبار فى الكيفية كا ستذكره ونبين اللاصح مثه 
فى باب التيمم للوجه والكفين . وله ( فقال آسید ) هو بالتصفیر ( ابن الحضير ) عبسلة ثم محجمبة مصفرا 
أيضا » وهو من کار الأنصار » وسیآنی ذكره ف المناقب . وما قال ما قال دون غيره لانه كان رأس من بمث فى 
طلب العقد الذى ضاع . لے ( ما هی بأول بركشكم ) أى بل هی مسبوقة بفيرها من البركات , والمراد پل أبى 
بكر نفسه وأهله وآتباعه . وفيه دليل عل فضل عائشة وأبيها و شكرار البركة منهما . وف رواية عبرو بن الحارث 
: لقد بارك الله للناس فیک » وف تفسير احق البستی من طريق أبن أبى مليكة عنها أن النى يِل تال ها ماکان أعظم 
رک قلادتك » وفى رواية هشام بن عروة الآئية فى الباب الذى يليه د فواّه ما تول بك من أ تكرهينه إلا جعل 
الله السامین فيه خيرا » وف النكاح من هذا الوجه « إلا جمل الله لك منه خرجا» وجعل للسلين فيه بركة » وهنا 
يشعر بأن هذه القصة کانت بعد قصة الإفك ؛ فیقوی قول من ذهب الى تعدد ضياع العقد » وعن جزم بذلك كمد 
این حبيب الاخبارى فقال : سقط عقد عائثدة فى غزوة ذات الرقاع » وفى غزوة بنى المصطلق . وقد اختلف أصل 
الفازی فى أى هاتين الغراتین كانت ولا . وقال الداردی : كانت قصة التيمم فى غزاة الفتح . ثم تردد فى ذلك » 
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وقد روی ابن أب شيبة من حديث أبى هريرة قال : لما نزلت آبة التيمم لم آدر كيف أصنع . . الحديث . فپذا 
يدل على تأخرها عن غروة بى المصطلق لان إسلام أي هريرةكان فى السنة السابعة وهی بمدها بلا خلاف » وسیأق 
فى المفازى أن البخاری بری أن غزوة ذات الرقاع كانت بعد قدوم أبى موسی » وقدومدكان وقت إسلام أن هريرة . 
وما يدل على تأخر القصة أيضا عن قضة الإفك ما رواه الطرانى من طريق عباد بن عبد الله بن الربير عن ءائشة 
قالت : لماكان من آم عقدى ما كان » وتال هل الإفك ماقالو! » خرجت مع رسول الله بل فى غروة أخرى 
فسقط أيضا عقدى ی حبس التاس على القاسه » ققال لى أبو بكر : با إنية فى كل سفرة فكونين عناء و بلاء على 
ناس ؟ فائزل الله عر وجل الرخصة ف التيمم » فقال أبو بكر : انك لمباركة . ثلاث . وفى إسناده مد بن حمید 
الرازى » وفيه مقال . ون سياقه من الفوائد بیان عتاب ألى بكر الذى أبهم فى حديث الباب . والتصريح بأن ضياع 
العقد كان مس تين فى غزو تین . والله أعلم ٠‏ وله ( فبعثنا ) أى أثرنا ( البعير الذی كنت عليه ) أى حالة السفر . 
وله ( فأصبنا العقد تحته ) ظاهر فى أن الذين توجبوا فى طلبه أولا لم بجدوه . وف دواية عروة فى لباب الذى يليه 
« قبعث رسول اه ر رجلا فوجدها » أى القلادة » و للصنف فى فضل ائشة من هذا الوجه وكذا مسل «فبعث 
ناسا من أصحابه فى طابها » ولان داود « فم أسيد بن حضير وناسا معه » وطريق المع بين هذه الروايات أن 
أسيد! کان رأس من بعت اذلك فلذلك می فى بعض الروايات دون غيره › وكذا أسند الفعل الى واحد ميم وهو 
المراد به » وكأنهم لم جدوا العقد أولا » فلا رجعوا ونزلت آیة التيمم وأرادوا الرحيل وأثاروا البعير وجده 
أسيد بن حضير » فملى هذا فقوله فى رواية عروة الأتية ‏ فوجدها » أى بعد جميع ما تقدم من النفتيش وغيره . 
وقال التووى : محتمل أن یکون ذاعل وجدها النی ل »وقد با لخ الداودى فى توهم روابة عروة » ونقل عن ` 
[ساعیل القاضى أنه حمل الوم فيها على عبد الله بن مير » وقد بان ما ذکرنا من اسح بين الروايتين أن لا تخالف 
ینیما ولا وم » وفى الحديثين اختلاف آخر وهو قول عائشة « انقطع عقد ل» وقالت فى رواية عبرو بن الحارث 
د سقطت قلادة لى » ون روا عروة الأنية عنها أنها استمارت قلادة من أسماء یی آخترا فپلکت أى ضاعت . 
واجمسع بينهما أن إضافة القلادة الى عائشة لكو لما فى يدها وتصرفها » والی أسماء لکونبا ملكها لتصریخ عائشة فى 
رواءة عروة بالها استعارتها منبا , وهذا كله بناء على اتحاد القصة . وقد جنح البخارى ف التفسير الى تعددها حيث 
أورد حديث الباب فى تفسير المائدة وحديث عروة في تفسير النساء » فکان نزول آية المائدة بسبب عقد عائشة » 
وآة النساء بسپب قلادة أسماء » وما تقدم من اتعاد القضة أظبر . وات أعلم 

( فائدة ) : وقع فى روایةعار عند أبى داود وغيره فى هذه القصة أن المقد الذکور كان من جزع ظفار » 
وكذا وقع فى قصة الإفك کا سسأت فى موضعه إن شاء الله تعال . وال جرع بفتح الجم وسکون الزاى خرذ نى » 
وظفار مدينة تقدم ذكرها فى باب الطیب للمرأة عند غساما من الحیض » وفى هذا الحديث من الفوائد غير ما تقدم 
جواز السفر بالنساء وانخاذمن الح تعملا لازواجهن » وجواز السفر بالعارية وهو مول على رضا صاحببا 

۶ - وشن د بن نان قال حدننا هشیم .2 . قال : وحلثتى سم نار قال أخيتنا هشب 
قال أخبرنا یار قال حدنا ید - هو ابن صهیب الفقير” - قال أخيرنا جاب عبد لون ابی“ بل تال 
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« أخليت خسالم یلین أحد قبل : نیرت برغب رة شیر » وجیلت لح الأرض تسجداً وطبورا فا ا 
َجْل من مى در كته الصلاة يمل ء أجلت لح آنانم ول ل لأحد بل » وأغلیت ال وكان 
ال بع إلى قومه اة ولت إل الاس عم > 

[ المدیٹ ۴۴١‏ - طرفاہ فى : ٤۴۸‏ » ۴۱۲۲ ] 

قله ( حدئی سعيد بن النضر ء قال أخير نا حشيم ) !همال مجمع البخارى بين شيخيه فی هذا الحديث مع کونهما 
حدثاه به عن هشیم لاله مدمه منهما متفرةين 0 وكأنه همه من مد بن سنان مع غيره فلپذا جمع فقال و دنا . 
وسمعه من سعيد وحسده قلبذا آفرد فتال د حدثى ». وكأن دا عمیه من لفظ عشي فلبذ! قال د حدثنا » وکأن 
سعيدا قرأه أو سمعه يقرأ على هشم فلبذا قال « آخر نا » وماعاة هذا كله على سيل الاصطلاح . ثم أن سياق الان 
لفظ سعيد . وقد ظبر بالاستقراء من صنيع البخارى أنه إذا أورد الحديث عن غير واحد فان اللفظ يكون خير 
وات عم ٠‏ له ( أخبرنا سياد ) ,عبملة بعدها تمتائية مشددة وآخره راء » هو أبو الك السنزى الواسطى 
البصرى » وامم أيه وردان على الأشبر» ویکنی أيا سيار» انفقو على وی سيارء وأخرج لهالائمةالستة وغيرم » 
وقد أدرك بعض الصحابة لكن لم يلق أحدا منیم فهو من کبار أتباع التابعين . وم شيخ آخر يقال له سيار » 
لكنه تابعى شای أخرج له الترمذى وذكره ابن حبان فى الثقات » وإنما ذكرته لآنه روى معنى حديث الپاب عن 
ألى أمامة ولم ينسب فى الرواية کا لم ينسب سيار فى حديث الباب فر ا ظهما بعض من لا بیز له واحمدا فيظن أن 
فى الاسناد اختلافا ولي سكذلك . لے ( حدثنا يزيد الفقیں ) هو ابن صہیب يكنى أبا عن » تابعى مشبور , 
قيل له الفقير لانه كان يشكو فقار ظپره ولم يكن فقيرا من لال » تال صاحب نمكم : رجل فقير مكسور ققار الظبر » 
ویقال له فقير بالتشديد أيضا . (فائدة ) : مدار حديث جابر هذا على هشم بهذا الاسناد » وله شواهد من حديث 
ان عباس وآ موی وأبى ذر + من رواية حرو بن شعيب عن أبيه عن جده » رواها كلها أحمد باسائيد 
حسان . له ( أعطيت خمسا ) بين فى رواية عبرو بن شعيب أن ذلك کان فى غزوة تبوك وهی آخر غزوات رسول 
الله بے . له (۸ يعطبن أحد قبلى ) زاد فى الصلاة عن حمد بن سنان د من الانبياء , ؛ ونی حديث این عباس , لا 
أقولمن را » ومفمومه آنه لم ختص بغير اخس المذكورة » لكن زوى سل من حمديث أبى هريرة مرفوعا 
« فضلت عل الانبياء بست » فذکر أرإعا من هذه اخس وزاد تین کا سيأنى بعد » وطريق المع أن يقال : مله 
اطلع أولا على بعض ما اختص به ثم اطلع على البق » ومن لا بری مفپوم العدد حجة يدفع هذا الاشكال من 
أصله » وظاهر الحديث يقتضى أن کل واحدة من اس الذکورات لم نکن لاحد قبله » وهو کذلك . ولا 
يعترض بأن نوحا عليه السلام كان مپعوثا الى أهل الارض بد الطوفان لآنه لم يبق إلا من كان موّمنا معه وقد کان 
مسلا اليم » لان هذا العموم لم يكن فى أصل بعثته و[ ما اتفق با حادث الذى وقع وهو انحصار الخاق فى الموجودين 
بعد ملاك سائر الناس » وأما نيينا بل فعموم رسالته من أصل البعثة قبت اختصاصه بذاك » وأما قول أهل 
الموقف لنوح كأ صح فى حديث الشفاعة د أنت أول رسول الى أهل الارض » فليس المراد به عموم بمثته بل إثبات 
أولة إرساله . وعلی تقدير أن پکون مرادا فهو عخصوص بتنصيصه سبحانه وتعال فى عدة آیات عل أن إرسال 


الحديث ۳۳۵ 3 1۳۷ 


توح کان الى قومه وم يذكر أنه أرسل الى غيدتم » واشتدل بعضهم لعموم بعثته بكونه دما على جميع من فى الارض 
تأملکرا بالفرق إلا أهل السفينة » وو لم يكن مبعوثا الم لما أملكرا لقوله تعالى و وما كنا معذبين حتى نیمه 
رسولا ) وقد ثبت أنه أول الرسل » وأجيب بجواذ أن يكون غيره أرسل الهم فى أثناء مدة نوج وعم نوح 
نم | يؤمنوا فدما على من يؤمن من قومه ومن غيرم فأجيب > وهذا جواب حسن » اکن لم ينقل أنه نىء فى 
ذمن نوح غيره . و محتمل أن يكون معنى الخصوصية لنبينا نی ذلك بقاء شریمته الى يوم القيامة » ونوح وغيره 
بصدد أن يبع نی فى زماله أو بمده فینسخ بعض شریمته » وحتمل أن يكون دعاژه قومه الى التوحيد بلغ بقية 
ألناس فمادو! ء-لى الشرك فاستحقوا العقاب » والى هذا نحا بن عطية فى #فسير سورة هود قال : وغير سکن أن 
کون نبوته لم تبلغ القريب والبعيد لطول مدته » ووجمه ابن دقيق العيد بأن توحيد الله تعالى جوز أن يكون ماما 
فى حق بعض الانبياء وأ نكن الترام فروع شریمته ليس عاما ان منهم من قاتل غير قومه على الشرك » ولو لم يكن 
التوحيد لازما لهسم | يقاتلهم . ومحتمل أنه لم يكن فى الأرض عند [رسال توح إلا قسوم نوح (0) فبشته خاصة 
لکونبا الى قومه فقط وهی عامة فى الصورة اعدم وجود غيرمم » لکن لو اتفق وجود غيرثم لم يكن مبعوثا الهم . 
وغفل الداودی الشارح غفلة عظيمة فقال : قوله « لم يعطبن أحد » يعنى لم جمع لاحد قبله » لان وا بعث إلى 
كافة الناس > وأما الاربع فلم يعط أحد واحدة منین . وكأنه نظر فى أول الحديث وغفل عن آخره لانه نس 
َه على خصوصيته ببذه أيضا لقوله ه وكان الى » يبعث الى قومه خاصة » وف رواية مس د وکان کل فى الل » . 
وله ( نمرت بالرعب ) زاد أبو آمامة د يقذف فى قلوب آعدای , أخرجه أحد . له ( مسيرة شهر ) مفبومه 
أنه | پوجد لغيره اننصر بالرعب فى هذه الدة ولا نی کش منها » أم ما دما فلاء لكن لفظ رواية عرو بن شعيب 
د ونصرت على العدو بالرعب ولو کان بي و یانبم سيرة شهر » فالظاهر اختصاصه به مطلقا ۰ ولنا جعصل الغابة 
شبرا لأنه لم يكن بين بلده وبين أحد من أعدائه أكثر منه ؛ وهذه الخصوصية حاصلة له على الاطلاق حستی لو كان 
وحده بغیر عسكر » وهل ی حاصلة لآمته من بعده ؟ فيه احتبال . فول ( وجعلت لى الارض مسجد! ) أى موضع 
جود » لا مختص السجود من موضم دون غيره » ويمكن أن يكون جازا عن المكان المبنى الصلاة ى وهو من مجاز 
التشیه لانه نا جازت الصلاة فى جميعها كانت كالمسجد فى ذلك » قال أن این 259 : قيل الراد جعلت لى الارض 
مسجدا وطپورا وجعلت لغيرى مسجدا ول تجعل له طهوزرا ؛ لان عیسی كان پسیح فى الآرض ویصل حيث أدركته 
الصلاة ‏ كذا قال » وسبقه الى ذلك الداودى » وقيل انا بحت لحم فى موضع يقيقنون طپار ته » خلاف هذه 
الامة فابيح لها فى جميع الأرض إلا فيا تیقنوا تجاسته » والأظبر ما قاله الخطابى وهو أن من قبله نما أييحت لحم 
الصلوات فى أما كن خصوصة كالبيع والصوامع » ويؤيده رواية مرو بن شعيب بلفظ « وكان من قبل [نما کنو 
يصلون فى كنائسهم » ومذا نس فى موضع النداع فثبقت الخصوصية » ويؤيده ما آخرجه البزار من حدیث اين 


(۱) هذا الاحتبال الأخير أظبز ما قبله » لقول الله تعالى < وأوحى الى نوح انه لن ومن من قومك إلا من قد آمن € وقول تمالى 
< ولال نوج رب لا تدر على الأرض من السكافرين ديارا > والله أعلم 

(؟) فى مخطوطة الرياض « ابن الدين » ٠‏ وى هساءش طبعة ولا : وجد بهامش بعش النسخ :0< فى الأصل القابل على 
المؤلف أخسيرا لفظ ( النبن ) مصلح ؛ ( التبمى ) مم بقاء لدظة ( ان ) تبلها ء ولمل السکانب سى أن وضرب عليها > 


1۳۸ - کتاب التیمم 


عباس نحو حديث الباب وقیه د ول يكن من الا نیاء أحد يصلى حتى یبغ عرابه » . له ( وطبورا ) استدل به على 
أن الطبور هو المطبر لغيره » لان الطبور لو کان المراد به الطاهر لم تبت الخصوصية » والحديث اما سیق لإثيائها . 
وقد روى ان المنذر وان الجارود باسناد صعیح عن انس مرفوعا د جعلت لى كل أرض طيبة مسجدا وطبودا » 
ومعنى طيبة طاهرة » فاو كان معنى طپورا طاهرا للزم تحصيل الحاصل » واستدل به على أن التيمم رفع الحدث 
كاماء لاشترا اکپما فى هذا الوصف » وفيه نظر() . وعلى أن التيمم جائز يجميع أجراء الارض » وقد أ كد ف‌رواة 
أن أمامة بقوله د وجعلت لى الأرض كلبا ولأمتى مسجدا وطبوراء وسيأن البحث فى ذلك . قله ( فعا وجل ) 
أى مبتدأ فيه ممنى الشرط » د وما » زائدة لتا كيد » وهذه صيغة عموم بدخل تحتها من لم مد ماء ولا ترابا وو جد 
شيا من أجزاء الارض فانه تيمم به » ولا يقال هو عاص با لصلاة بلا نا نقول : لفظ حديث جار ختصر » وق 
رواءة أب أمامة عند البق د فاا رجل من آمی أتى الصلاة فلل بجد ماء وجد الأرض طپورا ومسجدا » وعشد 
أحد د فعنده طهوده ومسجده » وق روآية رو بن شعيب د فان آدرکتی الصلاة مسحت وصليت » واحتج من 
خص التيمم بالتراب محدیث حذيفة عند مسل بلفظ د وجمات لا الأر ض كلها مسجدا » وجملت تربتها لنا طبورط 
إذا لم نجد الماء » وهذا غاص فینبنی أن تحمل العام عليه فتختص الطبورية بالتراب ۰ ودل الافتراق فى اللفظ حيث 
حصل التأ كيد فى جعلبا مسجدا دون الآخر على افتراق | سک وإلا لعطف أحدهما على الآخر نسقا کا فى حديث 
الباب . ومنع بعضیم الاستدلال بلفظ « الّرية » على خصوصية التيمم بالتراب بان قال : ترية كل مكان مأ فيه من 
تراب أو غيره . وأجيب بأنه ورد فى الحديث المذكور بلفظ « التراب » أخرجه ابن خزعة وغيره . وق حديثك 
على « وجعل الثراب لى طبورا » آخرجه آحد والببيق باستاد حسن » ويقوى القول بأنه عاص بالتراب أن الحديث 
سيق لاظباد التشريف والتخضيص , فلو كان جائزا بفير الراب با اقنصر عليه . يم ( فليصل ) عرف ما تقدم أن 
المراد فليصل بعد أن يقيمم . قله ( وأحات لى الغنائم ) والکشمیی المغائم وهی رواية سل » قال الطاب : كان 
من تقسدم على ضربين » منهسم من لم يدن له فى الجباد فلم تكن هم مغانم > ومنيم من أذن له فيه لك نكانوا اذا 
غنموا شيثا لم حل لحم أن يأ كلوه وجاءت نار فاحرقته . وقيل : المراد أنه خص بالتصرف ف الغنيمة يصرفها كيف 
بشاء » والاول أصوب وهو أن من مضى لم تحل لمم الغنائم أصلا ء وسيأتقى بسط ذلك فى الجباد . قله ( وأعطيت 
الشفاعة ) قال ابن دقيق اامیسد : الآقرب أن اللام فبا عمد . والمراد الشفاعة العظمى فى إراحة الثاس من هسول 
الموقف , ولا خلاف فى وقوعبا . وكذا جزم النوری وغيره . وقيل الشفاعة الى اختص با أنه لا برد فيا يسأل . 
وقيل الشفاعة روج من فى قلبه مثقال ذرة من [ءان » لان شفاعة غيره تقع فيمن فى قلبه أكثر من ذلك قاله عياض . 
رالنی بظہر لى أن هذه مرادة مع الاولى للآنه يتبعها يها کا سيأتى واا فى حديث الشفاصة إن شاء الله تما فى 
کتاب الرقاق . وقال البق فى البمث () : تمل أن الشفاعة الى مختص با أنه يشفع لاهل الصغائر والكبائر » 


۳۱ ) ليس لانظر ال ذکور وجه » والصواب أن التيمم وافم فسدث كالماء,» عملا بظاهر الحديث الذكور وما جاء فى معناه ٠‏ 
وهو قول جم غفير من أعل اللم ٠‏ وال أعلم 


(۱ ) فى هامش طبعة بولاق عن هامش نسخة « ز, بعش الذسخ : فى الشعب 6 1ه ٠‏ أى فى کتاب ( هسب الإمان ) 


اديت و۰۲۳ 1۳۹ 


وغيره [غا يشفع لأهل السفائر دون الكبائر . و نقل عیاض أن الشفاعة الختصة به شفاعة لا ترد . وقد وقسع فى 
حديك أبن عباس و وأعطيت الشفاعة فأخرتها لام ٠‏ فبى ان لا يشرك باه شیا » وف حديث عرو بن شعيب 
د فبى لک دلن شبد أن لا له إلا الله » فالظاهر أن المراد بالشفاعة الختصة فى هذا الحديت [خراج من ليس له 
عمل صاط إلا التوحيد » وهر مختص أيضا بالشفاعة الأول »> لكن جاء التنويه يذكر هذه لالا غاية المطلوب من 
تلك لاقتضائها الراحة الستمرة . واه أعلم . وقد يتت هذه الشفاعة فى رواية الحسن عن انس کا سيأ فى کتاب 
التوحيد « ثم أرجع إلى ری ف الرابعة فأقول : يارب ان لى فيمن قال لا إله إلا الله » فيقول : وعرى وجلالى 
لأخرجن منیا من قال لا إله إلا اله » ولا يمك على ذلك ما وقع عند مس قبل قوله د وعزتى » فيقول « ليس ذلك 
لك ۰ وعرق ال لان المراد أنه لا يباشر الاخراج كا فى المرات الماضية » بل كانت شفاعته سيا فى ذلك فى اجملة . 
والله أعل . وقد تقدم اكلام على قوله د وكان النى يبعث إلى قومه خاصة » فى أوائل الباب . وأما قوله « و بعشت 
الى الناس عامة » قوقع فى روأية مسل « وبعثت الى کل أحمر وأسود » فقيل الراد بالاخر العجم وبالاسود العرب » 
وقيل الاحر الإذس والآسود الجن » وعلى الاول التتصيص على الإنس من باب التنبيه بالآدتى على الأعلى لاه 
مرسل الى الججيسع ؛ وأصرح الروایات فى ذلك وأشلبا رواية ی هريرة عند سل « وأرسلت الى الخلق كافة » 
( تکیل ) . أول حديثك ألى هزيرة هذا د فضلت على الانیباء بست » فذكر الخس المذكورة فى حديث جار إلا 
الشفاعة وزدا خصلتین وضا د وأعطيت جو امع الکلم » وتم فى النييون» فتحصل منه ومن حديث جاو سبع خصال . 
ولل أيضا من حديث حذيفة ه فضلنا على الناس بثلات خصال : جعلت صفوفنا کصفوف الملائكة » وذکر خصلة 
الأرض کا تقدم » قال : وذكر خصلة أخرى » وهذه الخصلة المهمة بيا ابن خز عة والنساى وهى ١‏ واعطيت هذه 
الأيات من آخر سورة البقرة م کنو تحت العرش » بشير الى ما حطه الله عن أمته من الإصر وتحميل ما لا طاقة 
لحم به » ورفم الخطأ والنسيان » فصارت الخصال نسعا . ولاعد من حديث على د أعطيت أربما ل مطین أحد 
من أننياء الله : أعطيت مفاتيم الأرض » وسميت أحد ؛ وجعات آمتی خير الآمم » وذکر خصلة التراب فصارت 
الخصال ائنی عشرة خصلة » وعند البزار من وجه آخر عن ألى'هريرة رفعه « فضلت على ال نباء بيست : غفر لى ما 
نقدم من ذنی‌وما تأخر» وجعلت أمی خير الامم؛ وأعطيت الكوثر ؛ وان صاحبک لصاحب لواء امد يوم القيامة تحته 
آدم فن دونه » وذكر تین ما تقدم . وله من حديك ان عباس رفعه د فضلت على الانبياء خصلتین : کان شیطانی 
کافرا فأعانتي الله عليه فأسل » قال و نسيت الاخرى » قلت : فينتظم .هذا سبع عشرة خصلة . و.مكن أن بوجد أ کش 
من ذلك لمن أممن التلبع . وقد تقدم طريق المع بين هذه الروايات » وأنه لاتعارض فما . وقد ذکی أبو سعید 
النهمابورى ٩۳‏ فى کتاب شرف المصطق أن عدد الذى اختص به نيينا لاقي عن الا نبياء ستون خصلة . وف حديث 
لباب من الفوائد غير ما تقدم مشروعية تعديد نمم الله » وللقاء العلم قبل السؤال » وأن الاصل فى الأرض الطبارة » 
وأن صمة الصلاة لا تختص بالسجد البی إذلك . وأما حديث , لا صلاة لجار السجد إلا فى المسجد » فضعيف © 


(۱) ق الاسخ الطبوءة « أو سعد » وق مخطوطة الریاض أبو سعيد " تال صاحب کشف الظنون : أو سعيد عبد الملك 
این د النبسايورى ال رکوشی المتوق سنة 4-5 » کتابه شرف الصطن ثمان جلدات 3 
(۲) لسکن بنی عنه ما رواه ابن ماجه وان حبان والحام پاسناه حسن عن ابن عباس مرفوعا « من سمع النداء فلم يأث فلا 


°{ ۷ ۔ کتاب اتيم 


آخرجه الدارقطنى من حديث جار . واستدل به صاحب البسوط من الحنفية على إظبا ر كرامة الآدى وقال : لان 
الادی خلق من ماء وتزاب » وقد ثبت أن كلا منهما طبور » فن ذلك بیان كرامته . والله ل لی أعل بالصواب 


۲ - سپس إذا لم کید ماء ولا تراب 


۰ - 2۹0 2. ا‎ a 
مزشنا كرياد بن" مبی قال حد تنا عبد الله بن عير قال حدقّنا شام بن مروة عن آییه عر"‎ - ۳۹ 
عائشة أنها استمارت من أسماء قلادة فلكت » فعث رسول ظا رجلا فرجَدّهاء تأدركئي) الصلاٌ ویس‎ 


متم ملا» فصاوا» فش كوا ذلك إلى رسول اله طا » فأنزل الله آي ليسم » فقال أسيد بن حضیر لمائشة : 


جرا اله يراء فوا ما رل يك من كر هي إلا جل اله ذلك لك ودين في عير 

قله ( باب إذا لم جد ماء ولا ترابا ) قال ابن رشيد : كأن المصنف نل فقد شرعية التيمم مارلة فقد القراب 
بعد شرعية التيمم ۰ فكأنه يقول : حكهم فى عدم الطبر - الذى هو الاه خاصة ‏ كنا فى عدم المطيرين الماء 
والثراب . ومذا نظبر مناسبة الحديث للترجمة » لان الحديث ليس فيه أنهم فقدوا الراب » ونا فيه أنهم فقدوا 
الماء قط ؛ ففيه دليل على و جوب الصلاة لفاقد الطبورین . ووجبه آنبم صلوا معتقدين وجوب ذلك ٠‏ ولو کات 
الصلاة حينئذ منوعة لانكر عليهم النى ل » هذا قال الشاقعى وأحمد وجمبور الحدثين وأكثر أحماب مالك » 
لکن اختلفوا فى وجوب الإعادة » فالمنصوص عن الشافعى وجوما » وصححه أ كش أصمايه » واحتجوا بأنه عذر 
تادر فم يسقط الإعادة » والمشهور عن أحمد وه قال الزق وعنون وابن المنذر لا تيجب » واحتجوا عدي الباب » 
لا ل وكانت واجبة یبا لمم ان وي إذ لا جوز تأخير البيان عن وقت الحاجة . وتعقب بأن الإعادة لا مب 
على الفور © فل يتأخر البيان عن وقت الحاججة . وعلى هذا فلا بد من دليل غلى وجوب الاعادة . وتال مالك وأو 
حنيفة فى الشپور عنهما : لا بصلی » لکن قال آبو حنيفة وأصحابه: يحب عليه القضاء » وب قال الثورى والاوزاعی . 
وقال مالك فيا حكاه عنه الدنیون : لا يحب عليه القضاء . وهذه الاقوال الآربعة هى الشپورة فى المسألة . وى 
النووى فى شرح الپذب عن القدم : تستحب الصلاة وجب الاعادة » ومذا تصير الاقوال خمسة > واه أعل . 
وه ( حدئنا ذكريا بن بحي ) مکذا وقع فى جميع الروايات غير منسوب » وكذا في قصة سعد بن معاذفانه أوردما 
فى الصلاة والمجرة والمغازى ببذا الاسناد عنه وم ينسبه » وأعاده فى التفسير تاما » ومثله فى الصلاة حديث « م آبا 
بكر أن يصلى بالناس » وكذا سبق فى « باب خروج النساء الى البراز » لكن من روايته عن أبى أسامة لاعن 
عبد الله بن مير » وأعاده فى التفسير تما » ومثله فى التفسير حديث عائّشة « كنت أغار عل اللات وهن أنفسين» 
وفى صفة [بليس حديث « لما كان يوم أحد انهزم المشركون » الحديث . وجزم الکلابانی بأنه اللو لؤى البلخى ». 
سلاة له لا من هر » وها رواه سملم فى صحيحه عن أى هربرة « ان .رجلا أعمى سأل النى صلى ال عليه وس أن يصلى فى بیته » 
فقال له النى سل الت عليه وسل + هل تسمع النداء بالصلاة ؟ قال : نعم ٠‏ قال : فأجب » وهذا فى اللفرائش کا هو ملوم ٠‏ أما ان 
فلا تختس بالمجد » بل هى فى البيت أفضل » إلا مادل الدمرع على اس تثنائه . واف عم 

(۱) ليس هذا التعقبب بجید » والصواب وجسوب الإعادة على القور عند وجود مقتضيها ء ذلما لم يأمرثم النى صلى الله عليسه 
وس بالإعادة دل على عدم وچویما 


الحديث ۳۳۹ ب ۳۳۷ ا 


۱ : 
وقال ابن عدى : هو زکریا بن بحى بن زكريا بن أبى زائدة ٠‏ والى هذا ملل الدارقطنى لانه كوف » وکذا الفیخان 
الذکوران عبد الله بن ميد وأبو أسامة» وقد روى البخارى فى العيدين عن ذكزيا بن. یی عن ال خا ربى لکن قال : 
حدئناذكريا بن ی أبو السکین فیحتمل آن: ک۵ و لز ارا لغری هن ريت را 
وقد ذکر الزي فى التبذيب أنه روی عن ابن "ميد وأفى أسامة أيضا » وجزم صاحب الوهرة بأن البخارى روی 
أي السکین أربعة أحاديث ؛ وهو مصير مثه ال أنه الرادکا جوزناه 0 الا مك أب بیقر 
البخارى . والله آعر ولھ ( ولیس معبم ماء فصاوا ) زاد امسن بن سفیان فى مسنده من عمد بن عبد الله بن 
عن أبيه د قساوا بغير وضوء » آخرجه الاسماعيل وأبو نعم من طريقه » وکنا آخرجه الجوزق من E‏ 
ابن مير 2 وکذا لللصنف فى فضل عائئة من طريق ی أسامة » وق التفسير. من طريق عيدة بن سلیان كلاهما. عن 
هشام » وكذا مسل من طریق آن أسامة » رأغرب ای المنذر فادعی أن عبدة تفرد ببذه الريادة ٠‏ وقد تقد مم 
مباحث الحديث وطريق المح بين روراية عروة والقامم فى الباب الذى قبله 
م - پاس التيدم فى ار إذالم تمد لاه وخاف فوت الملا » وبي قال عطاء 
وقال الحسن فى الريض عنده لاه ولا جد من یناه :یم 

وأقبل ابن عر من أرضه بابر فی خضرت الصر كريد ۳ فعلى » ثم دغل این والشس م تفع فزبد 

۷ - مشا هي : بن بكر قال حدقا ليث عن جر بن مان الاجر قال مت ميراً موی 
ان عباس قال : أقبات أنا وعيد الله ب يسار مول ميسونة زوج البی" قو حتى دخلا على آي ج 57 


Eê 
امار بن الس ار قال أبو ام « أقبل لبوأ لا ين غو جر قل نی ره فز عار 4ظ‎ 
» رد عليه الب ا حت أقبل تاد فسح بجيو ويد » مره ایو السلام‎ 
قله (باب التيمم فى الحضر اذا لم يحد الماء واف فوت الصلاة ) جعله مقيدا بشرطين : خوف خروج الوقت‎ 
وفقد الاء » ويلتحق بفقده عدم القدرة عليه . قم (وبه تال عطاء ) أى ذا المذهب » وقد وصله عبد الرزاق من‎ 
) ولبس ف المنقول عنه تعرض لوجوب الاعادة . قله ( وقال الحسن‎ ٠ وجه صميح » وابن ألى شيبة من وجه آخر‎ 
وصله اسماعيل القاضى فى الاحكام من وجه صحبح » وروي ابن أب شيبة من وجه آخر عن الحسن وان سيرين‎ 
: لا : لا يقيمم مارجا أن يقدر على الا فى الوقی . ومفبومه بوافق ما قبله . وله ( وأقبل ابن مر ) قال الشافعی‎ 
د أخيرنا ابن عييئة عن أبن تلان عن نافع عن أبن عمر أنه أقبل من الجرف» حت إذا كان بالمربد تيمم فسم ووجهه‎ 
ويديه وصل العصر ء » وذکی بقية ابر کا علقه الصنف » ول يظير لى سیب حذقه مله ذكر التيمم مسع أنه مقصود‎ 
. لباب . وقد أخرجه مالك ف الموطأ عن نافع مختصراء لكن ذكر فيه أنه تيمم فسح وجبه ويديه الى المرفقين‎ 
وأخرجه الدارقطی وال من وجه آخر عن نافع مرفوعا لكن إسناده ضعيف . والجرف لضم اجيم والراء بعدما‎ 
فاء موضع ظاهر المديئة كانوا یسکرون به [ذا آرادوا الغزو » وقال ابن ٍعق : هو على فرسخ من المديئة »والمريد‎ 
. یک الیم وسكون الراء بعدها موحدة مفتوحة» وحكى ابن التين أنه روى بفتح أوله ؛ وهو من المدينة على ميل‎ 
مسج #1 ف اباری‎ 


الا 


¥ ب - کتاب التيمم 


وهذ يدل على أن ابن ع ركان بری جواز التيمم للحاضر » لان مثل هذا لا يسمى سفْرا » و پذا پناسب الترجمة . 
وظاهره أن ابن عر لم براح خروج الوقت لاله دخل المدينة والشمس م‌تفعة » لكن يحتمل أن يكون ظن أنه لا 
يصل إلا بعد خروج الوقت ؛ و حتمل أيضا أن ابن عر تیمم لا هن حدث بل له کان يتوضأ لكل صلاة استحبايا 
فلمله كان على وضوء فأراد الصلاة ولم يحد الماءكمادته فاقتصر على التیمم بدل الوضوء » وعلى هذا فليس مطایقا 
لترجسة الا يجامع ما يما من التيسم فى الحضر » وأماكوته لم يعد فلا حجة فيه لمن أسقط الإعادة عن التیمم فى 
الحضرء لاله على هذا الاحتيال لا تحب عليه الإعادة بالاتفاق ».وقد اختلف السلف فى أصل المسألة» فذهب مالك 
الى عدم وجوب الإعادة على من تيمم فى الحضر » ووجبه ابن بطال بأن التيمم نما وردفی المسافر والمريض لإدراك 
وقت الصلاة فيلتحق ببما الحاضر إذا لم يقدر على الماء قباسا . وقال الشافعى : بجحب عليه الإعادة لندور ذلك . وعن 
ألى يوسف وزفر : لايصلى الى أن يمد الماء ولو خوج الوقت ٠‏ وله ( عن جعفر بن ربيعة ) فى روأية الاسماعيل 
« حدثى جعفر » » و لصف هذا الاسناد مصريون و نصفه الأعلى مدنیون . فول (سمعت عميرا مولى ابن عباس) هو 
ابن عبد الله الحلالى مولى أم الفضل بنت الحارث والدة ابن عباس » وقد روى ابن (سق هذا الحديث فقال ١‏ مولى 
عبيد الله بن عياس » » وإذا کان مولى أم الفضل فو موی أولادها . وروی موسى إن عقبة وابن ميعة وأبو 
الحويرث هذا الجديث عن الاعرج عن أب الجيم وم يذكروا ينبما عمير! والصواب إثياته » و ليس له فى السحیح 
غير هذا الحديث وحدیت آخر عن أم الفضل » ورواية الاعرج عنه من روابة الاقران ٠‏ قله ( أقبلك أا 
وعيد الله بن يسار ) هو أخو عطاء بن يسار النابعى المشهور 0 ووقع عند مسل فى هذا الحديث د عد الرحن بن 
يسارء وهو وم ولیس له فى هذا الحديث رواية » وطذا ۸ بذکره الصنفون فى رجال الصحيحين . قله ( على أبى 
جبم ) قيل اسه عبد الله » وحكى ابن أنى حاتم عن أ بيه قال : يقال هو الحارث بن الصمة ۽ فعلى هذا لفظة د أبن > 
زائدة بين ی جي والحارث > لكن صم أبو حاتم أن الحارث اسم أبيه لا امه » وفرق أبن أن اتم بینه و بين 
عبد الله بن جہے یکنی آیضا آبا جوم » وقال ابن منده د عبد الله بن جهيم بن الحارث بن الصمة » لجمل الحارث اسم 
جده » ول يوافق عليه » وكأنه أراد أن يجمع ال قوال الغتافة فيه . والصمة بكسر الهملة وتشديد الم هو ابن رو 
ابن عتيك الخررجى » ووقع فى مسلم « دخلنا على أب الجبم » باسکان الهاء والصواب أنه بالتصغير » وف الصحاية 
تحص آخر يقال له أبو الجهم وهو صاحب الانبجائية » وهو غير هذا لانه قرشى وهذا أنصارى » ويقال حذف 
الالف واللام فى کل منهما وباثماتهما . قله ( من نحو بر جل ) أى من جبة الموضع النی يعرف بذاك » وهو 
معروف بالمديئة » وهو بفتح اليم والميم » وف النساق بر اجمل وهو من العقیق . قله ( فلقيه رجل ) هو أبو 
الجبيم الراوى » بينه الشافعى فى روايته لهذا الحديث من طريق أي الحويرث عن الاعرج وله ( حتى أقبل على 
الجدار ) وللدارقطنى من طريق ابن عق عن الأعرج « حى وضع يده على الجدار » وزاد الشافعی د كته بيصا, , 
وهو مول على أن الجدا ركان مباحا » أو ماوكا لانسان يعرف رضاه وله( فسح بوجپه ويديه ) و للدار قطی مز, 
طريق أب صا عن الايث ‏ فسح بوجبه وذراعيه » وكذا الشافعی من رواية أن اطوبرث ‏ وله شاهد من حديثك 
ابن عمر أخرجه أبو داود 8 لكن خطأ الحفاظ روایته فى رفصه وصوبوا وقفه 0 وقد تقدم أن مالكا أخرجه 


افیف ۳۳۸ i‏ 
آن الحويرث وأنى صا من الشمف » وسیاتی ذکر الخلا فى يهاب مسح الذراعين بعد یاب واحد » قال 
النووى : هذا الحديث حول على أنه بر كان عادما للاء حال التیمم . قلت : وهو مقتضی صنيع البخارى » لكن 
لعقب استدلاله به على جواذ التيمم فى الحضر بأنه ورد على سیب » وهو إرادة ذكر الله » لان لظ السلام من 
أسمائه » وما أريد به استباحة الصلاة . وأجيب بأنه لما تيمم فى الحضر ارد السلا مع جوازه بدون الطبارة ‏ فن 
خشى فوت الصلاة فى الحضر جاز له التيمم بطریق الأول لمدم جواز الصلاة بغي طبارة مع القدرة » وقيل حتمل 
أنه لم يرد بم بذاك التیمم رفع الحدث » ولا اسقياحة محظور » وما أراد التشبه بالتطبرین ا يشرع الإمساك ف 
رمضان لمن بباح له الفط » أو أداد تخفيف الحدث بالتيمم کا يشرع تخفيف حدث انب پالوضوء ا تقدم » 
واستدل به این بطال على عدم اشتراط اتراب قال : لآنه معلوم أنهلم يعلق بيده من الجدار تراب » و توقض بأ غير 
معلوم بل هو تمل » وقد سبق من روا الشافمی ما يدل على أنه لم يكن على الجدار تراب » و لهذا احتاج الى حته بالعصا 

٤‏ - پاسیت لت هل یج نیما ؟ 

۳۳۸ - شا آذم قال 58 شب حدما الک عن ر عن سعيد بن عبد ارحن بن یی عن مه 
قال : جاء رجل إلى عمر” بن الاب ال : إنی أجنبث فل أصب لا فقال مار بن" با تشر بن اططاب : أما 
ہد کهآ كنا فى مق وأنت» متفر له وأا أن کت نسليت » فذكرت لنئ مق تال 
ان لاغ دكان كفيك کذا » فضرب البئ ولع بکنیو الأرض ول ها ء م مس مهما وجب وکنیه 

[FEY ۰ ۳۵۱ te e YEP ۰۳۸۲ ۰۳۸۱ ۳۵۰ ۰۲۲۹ : [الحديث ۳۴۸ أطرافه فى‎ 

لھ ( باب التیسم هل ینفخ فهما ) أى فى يديه ؛ وزعم الکرمانی أن فى بعض النسخ « باب هل ينفخ فى يديه 
بعد ما يضرب ما الصميد للتيمم » ولنعا ترجم بلفظ الامنتفيام لينبه على أن فيه احتالا كمادته » لان النفخ محتمل 
أن يكون لثىء عاق بيده خشى أن يصيب وجبه الكريم » أو علق بیده من التراب شىء له کثرة فأراد نخفيفه لثلا 
ببق له أثر فى وجبه » وعتمل أن یکون لبيان التشريع » ومن ثم مسك به من جاز اتیسم بغير الراب زاعما أن 
نفخه يدل على أن ااشترط فى التیمم الضرب من غير زيأدة على ذلك » فللاكان هذا الفعل محتملا لم ذكر أورده بلفظ 
الاستفبام ليعرف الناظر أن للبحث فيه جالا . قلي ( حدثنا السك ) هو أبن عتبية . الفقيه الكوفى » وذر بالمعجمة 
هو ابن عبد الله الرهی . قله (جاء دجل) ! أقف على تسميته » وف رواية الطبرائى أنه من آهل البادية » وفى رواية 
سلیان بن حرب الآتية أن عبد الرحمن بن آبزی شهد ذلك . وله ( فلم أصب الماء » فقال عبار ) هذه الرواية اختصر 
فييا جواب عر » وليس ذلك من المصمئف » ققد أخرجه البيبق من طريق آدم أيضا يدوتها » وقد أورد المصنف 
الحديث المذكور ف الباب الذي يليه من رواءة ستة أنفس أيضا عن شعبة بالإسناد المذكود ول يسقه تاما من رواية 
واحد منهم + عم ذكر جواب عر مسل من طريق يحى بن سعيد والنساثى من طريق حجاج بن مد كلاهما عن شعبة 
ولفظبما « قتال لا تصل » زاد السراج ١‏ حتى جد الماء » والنساتق نحوه . وهذا مذهب مشبور عن مر ۰ ووافقه 
عليه عبد الله بن مسعود » وجرت فيه مناظرة بين أنى موسى وابن مسعود کا ساق فى « باب الثيمم ضربة » » وقيل 
إن ابن مسعود رجع عن ذلك » وسنذکی هناك توجيه ما ذهب اليه عير فى ذلك والجواب عله . قله (ف سفر ) 


tt‏ ا 
وسل دف سرية » وزاد و فأجنبنا » وسيأنى للاصنف مثله فى الباب ای بعده من رواية سلیان بن سرب عن شعبة . 
وله ( فسعكت ) ون الرواية الآنة بعد م فتمرغت ٠‏ :بالغين المجمة أي تقلبت » وکأن عارا استعمل القیاس فى 
هته المسألة لاله شا رأى أن التيمم إذا وقع بدل الوضوء وقع على ميئة الوضوء رأى أن التيمم عن الغسل بقع 
على هيئة الفسل . :وبستفاد من هذا الحديث وقوع اجتهاد الصسحابة فى زمن النى ی » وأن الجتبد لا لوم عليه إذا 
بذل وسغه وإنلم يصب الحق ۰ وأنه إذا عمل بالاجتباد لا تحب عليه الإعادة » ونی ترکه أمى عبر أيضا يقمضائبا 
متك لمن تال إن فاقد اطبورین لا يصلى ولا قضاء عليه ک1 تقدم ۲0 . یه ( إنما کان يكفيك ) فيه دليل على أن 
الواجب ف التيمم هی الصفة المشروحة فى هذا اللحديث » والزيادة هل ذلك لو بات بالاس دلت على النمخ واوم 
قبوطا » لكن إنها وردت بالفعل فتحمل على ال کل ؛ وهذا هو الأظبر من یٹ الدليل كاسيأتى . قوھ ( وضرب 
بكفيه الارض )فى روایة غير أنى ذر فضرب الى ر » وکذا سین من طريق آدم ٠‏ وله (ونفخ فہما) وف رواية 
حجاج الأثية ‏ ثم أدناهما من فيه » وهی كنايةعن النفخ» وفيا إشارة إلى أنه كان نفخا خفیفا ‏ ون رواية سليان بن 
خزرب « تفل فيهما » والتفل قال أهل اللغة : هو دون انرق , والنفث دونه . وسياق هؤلاء يدل على أن انعم وفع 
بألفعل . ولل من طربق عي بن سعيد » و للاماعيل من طريق يزيد بن هرون وغيره كلهم عن شعبة - أن التعليم 
وقع بالقول » ولفظیم إنما كان بکفيك أن آضرب بيديك الارض » زاد حي « ثم تنفخ ثم تمسح ہنا وجك 
وكفيك » واستدل بالنفخ على استحباب تخفيف الترلب کا تقدم » وعل سقوط استحباب التكرار فى التيمم لان 
الشکرار یستازم عدم التخفيف » وعلى أن من غسل رأسه بدل المسح فى الوضوء أجزأه أخذا من کون عمار مرغ 
فى الثراب للثيمم وأجرأه ذلك » ومن هنا يؤخذ جواذ الزيادة على الضربتين فى التيمم » وسقوط إيحاب الثرتيب 
فى النيمم عن الجنابة 7 

۵ - باصي اليم وجه والكفين 
3 5 ا ٤ ١ e‏ 

۹ -- مرش حَجاج قال أخيرنا شمبة آخبرنی السك عن ذر عن سعيدر بن عبد ارحمن بن ابی عن 
أبيه قال عار ذا ورب شمه يديه الأرض ٤ے‏ أذنأما ين فيه .مج وجه وکنیه 

وقال ال آخبر نا عب عن اسر قال تست درا يقول من ابن عبد رن بنأَزی قال آندسک وقد 
مته من ابن عبد الرسمن عن أبيه قال : قال ۷ 

۰ س متا ليان بن" رنب قال حداثنا شعبة عن اهسك عن کر من بن عبد اوجن بن ابی 

وله ( باب التيمم للوجه والكفين ) أى هو الواجب الجري” » وأق بذلك بصيغة الجرم مع شبرة الحلاف 
فيه قوة دليسله »فان الآحاديث الواردة فى صفة یسم يمح منبا سوى حددیث أب جهي ور » وما صداها 
فضميف أو مختلف فى رفعه ووقفه » وااراجم عدم رقعه . فأما حديث أبى جهيم فورد بذکر اليدين جملا » وأما 


(1 ) لسکنه قول سالط تالف لقوق تمالى < فاتفوا اله ما اسططمم 4 ولحديث اة الهدم في تصة اقلادة . وات أمل 


tf لوم‎ ۳٤۰ الحديث‎ 


حديث عار غورد بذكر الكفين فى الصحيحين وبذکر المرفقين فى السان » وفى رواية الى نصف الذراع » وف رواية 
الى الاباط . فأما رواية المرفقين:وكذا نصف التراع قفيهما مقال » وأما رواية الاباط فقال الشافعى وغيره : إن 
كان ذلك وقع بأ الى 2 فعل تيمم صح للنى سل بعده فهو ناسخ له ؛ وإنكان وقع بغير أمء فالحجة فا 
آس به ٠‏ وما يقوى رواية الصحيحين فى الاقتصار على الوجه والگفینکون عبار كان يفتى بعد الني مه يذلك » 
وراری الحديث أعرف باراد به من غيره ولا سیا لصا اتید » وسيأتى الكلام على مسال الاقتصار عل ضرية 
واحدة فى بأبه إن شاء الله ز لى ١‏ له ( حدئنا حجاج ) هو این منهال » وقد روى النساق هذا الحديث من طريق 
حجاج بن مد عن شعبة بير هذا السياق » وم يسمع البخارى من حجاج بن تمد » وتابعه على هذا السياق عن حجاج 
أبن منهال على بن عبد العزيز البغوى أخرجه ابن المنذر والطبرای عنه » وخالفیما تمد بن خزعة البصرى عنه فقال 
دعن عبد الرحمن بن أبزى عن أييه > أخرجه الطحاوى عنه وأشار إلى أنه وم فيه . قلت : سقطت من روايته 
لفظة أبن » ولاید منها لان أبدى والد عبد الرجن لا رواية لفق هذا الحديث . والله أعلم ٠‏ وله (عن امک ) 
ف رواب ةكرعة والاصيل «أخرق اش وم روابة اين المنذر أيضا ٠‏ قله (عن ابن عبد الرحن ) فى رواية 
أبى ند ون الوقت « عن سعيد بن عبد الرحن » . قله ( بهذا ) أشار الى سياق التن الذى قبله من روابة آدم عن 
شعبة وهو كذلك » إلا أنه ليس فى رواية حجاج قصة عمس . قله ( وقال اضر ) هو ابن شميل » وهذا اتعلیق 
موصول عند مس عن تمق بن منصور عن النضر » وأخرجه أبو نعي فى المستخرج من طريق لت بن راهويه عله 
وأفاد النضر فى هذه الرواية أن الحم سمعه من شيخ شيخه سعيد بن عبد الجن » والظاهر أنه عه من ذر عن سعيد » 
ثم لق سمیدا فأخذه عنه » وكأن سماعه له من ذر كان أتقن ولسذا أكثر ما جیء فى الروايات بائباته » وأفادت 
رواءةسليان ن حرب أن تمر آیضا كان قد أجنب فلبذأ حالف اجتباده اجتباد عبار 

۱ اشا د ن كثير أخيرنا شب عن الك عن 5 عن ابن عبدر وحن ت ری عن 
عبد ارجن قال : قال عار لمر : کے تيت البی وَل فال « كفيك الوجه والکنان » 

ۆل ف رواية عمد ب نكثير ( يكفيك الوجه والكفان ) كذا فى رواية الاصیل وغيره بالرفع فيبما على الفاطية 
وهو واضح » وف رواية آن ذر وكرعة , يكفيك الوجه والكفين» بالنصب فما على المفعو لية إما باضمار أعنى 
أو التقدير يكفيك أن تمسح الوجه والكفين ء أو بالرفع فى الوجه على الفاعلية وبالنصب ف الكفين على أنه مفعول 
معه » وقيل إنه روى بالجر فما ووجبه ابن مالك بأن الاصل يكفيك مسح الوجه والكفين غذف المضاف وبق 
ألجرور به على ما کان : ويستفاد من هذا الفظ أن ما زاد على الكفين ليس بفرض کا تندم » والبه ذهب أحرد 
دإحق وان جرير وان النذر واین خرة » ونقله ابن الجهم وغيره عن مالك : وله الخطابى عن أصماب الحديث » 
وقال النووى : رواه أبو ثور وغسيره عن الثشافعى فى القديم > وأنكر ذلك الاوردی وغيره . قال : وهو انکار 
م‌دود لان أبا ثور إمام ثقة . قال : وهذا القول وان کان مرجوحا فهو القوى فى الدليل . انتبى کلامه فى شرح 
المبذب . وقال فى شرح مسل فى الجواب عن هذا الحديث : إن المراد به بيان صورة الضرب التعليم » وليس المراد به 
بيان جیع ما بحصل به التیمم . وتعقب بأن سياق القصة بدل على أن المراد به بيان جميع ذلك ” لان ذلك هو الظاهر 
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من قوله « [نما يکنيك » » وأما ما استدل به من اشتراط بلوخ السح الى المرفقسين من أن ذلك مشترط فى الوضوء 
خجواءه أنه قياس فى مقا بلة النص » فبو فاسد الاعتبار . وقد عارضه من لم يشترط ذلك بقياس آخر » وهر الاطلاق 
فى آية السرقة » ولا حاجة إذلك مع وجود هذا الس 


: مشا مت حدقنا ان السك عن در عن ان عبد ارجن عن مسار امن قال‎ — FEY 
ہلت عر فقال له عا . . وساق دی‎ 

۴ وش ممد بن بقار قال حدكنا عند حدثنا شعبة عن الک عن در عن اي عبد ارح 
ان اى من أب قال : قال عار « فضرب البئ؛ وك بيد الأرض فسح وجه وکنیه » 

قله ( حدلنا سل ) هو ابن [براهم ء ولم یسق الان فى هذه الرواية بل تال د وساق الحديث » وظاهره أن 
لفظه يوافق اللفظ الذى قبله . ثم ساقه نازلا من طريق غذدر عن شعبة » وأظنه قصد باراد هذه الطرق الإشارة 
الى أن النضر تفرد بزیادته » وأن الک سمعه من سعید بلا واسطة . واختصر المصنف أيضا سباق غندر » وقد 
آخرجه أحمد عنه » وأخرجه ان خر ية فى صميحه عن مد بن يشان شيخ البخارى وسيافه أنم ذكر فيه قصسة ر 
وذکر فيه النفخ أيضا . رالله أعلم 

- پاب السبید" الطيب وضو اسم کنیه من لاء . وقال الحسن : مره التيمم مالم 
عدت . وأم ان" عباس وهو متيتّم . وقال حي بن سید : لا 2 بالصلاة لى اسب والتيثّم 8 

وله ( باب ) بالتتوین ( الصعيد الطیب وضوء المسلم ) هذه الترجة لفظ حدیث آخرجه البزار من طريق 
[رساله . وروی آحد وأسماب الستن من طريق أب قلابة عن عبرو بن مجدان - وهو يضم الموحدة وسکون الم - 
عن آی ذر تحوه » ولفظه « إن الصعيد الطیب طبور المسل وإن لم بجد الماء عشر سنین » وصصحه الترمذى وابن حبان 
والدارقطی . وله (وقال الحسن ) وصله عبد الرزاق و لفظه د مجزی" تيمم واحد ما | حدث » وان آن شية 
ولفظه ه لا بتقض التيمم الا الحدث » وسعيد بن منصور و لفظه « التيمم بمندلة الوضوء > اذا تیممت فأنت هلى 
وضوء حی تحدث » وهو أصرح فى مقصود لباب . وكذلك ما أخرجه حاد بن سللة فى مصنفه عن يولس بن عبيد 
عن الحسن قال و تصلى الصلوات كلها بقيمم واحد مثل الوضوء مالم تحدث » ۰ قله ( وأم ابن عباس وهو متیم ) 
5 ان أبى شيبة والبيبق وغيرهما وإسناده صحیح » وسیاق فى د باب إذا خاف الجنب » لعمرو بن العاص مثله » 
وأشا . ' نف بذاك الى أن التيمم بقوم مقام الوضوء ولو كانت الطبارة به ميفة لما آم ابن عباس وهو متیمم 
من كان متوضتًا . وهذه المسألة وافق فيها البخارى الكوفيين واججيور » وذعب إعضهم ‏ من التابعين وغيرم - الى 
خلاف ذلك » وحجتهم أن التيمم طبارة ضرورية لاستباحة الصلاة قبل خروج الوقت » ولذلك أعطى التي بإ 
الذى أجنب قل سل الإناء من الماء لیفنسل به بمد أن قال له د عليك بالصعيد فانه يكفيك »لاه وجد الماء قبطل 
تيممه . زف الاستدلال ذا على عدم جواز كر من فريضة بليمم واحد نظر 6 وقد بح عند الكش بالتيمم 
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سس سس سس ۳ 
الواحد النوافل مع الفريضة » إلا أن مالكا رحمه الله يشترط تقدم الفريضة . وشذ شريك القاضی فقال : لا يصل 
بالتيمم الواحلم !أ كثر من صلاة واحدة فرضا كانت أو نفلا . ال ابن المنذر : إذا حت النوافل بالتيمم الواحد 
سحت الفرائض » لآن جميع ما يشترط الفرائض مشترط للنوافل إلا بدليل . هی . وقد اعترف الب بأنه ليس فى 
المسألة حديث ميج من الطرفين . قال : كن صح عن ابن عم إيحاب التيمم لكل فريضة » ولا یل لمعغالف من 
الصحاية . وتعقب ما رواه ابن المنذر عن این عباس أنه لا يحب » واحتج الصنف لعدم الوجوب بعموم قوله فى 
حديث الباب د فانه يكفيك » أى مالم تحدث أو تمد الماء » وحله امور على الفريضة الى تيمم من آجلبا ويصلى 
به مأ شاء من ألنوافل ۰ فاذا حضرت فريضة أخرى وجب طلب الاء » فان لم جد تيمم . واقه أعلم ۰ قله ردقال 
می بن سعد ) هو الانصاری ٠٠‏ والسبخة » عهلة وموحدة ثم معجمة مفتوحات هى الارض الا ة الى لا تكاد 
تنبت » وإذا وصفت الارض قلت هى أرض سبخة بكسر الموحدة . وهذا الاثر بت قى بقوله فى لترجة و الصعيد 
الطيب » أى أن المراد بالطیب الطاهر » وأما السعيد فقد تقدم تقل الخلاف فيه وأن الاظبر اشتراط التراب » 
ويدل عليه قولة تعالى لر فامسحوا بوجوهك وأيديكم منه > فان الظاهر أنها تبمیض ‏ قال ابن بطال : فان فيل لا 
يقال مسح منه إلا ذا أخذ منه جرءا » وهذه صفةالتراب لا صفة الصخر مثلا اذى لا یعلق باليد منه شیم » قال : 
فالجواب أنه جوز أن یکون قوله د مه » صلة . وتعقب يأنه تسف . قال صاحب الکشاف : فان قلت لا يفهم 
أخد من العرب من قول القائل مسحت برأسى من الدهن أو غيرة الا معنى التبعيض . قلت : هو ڳا تقول » والاذعان 
للحق خير من امراء . انهى . واحتج ابن خزعة بجواز التيمم بالسبخه يحنديك عائشة فى شأن الحجرة آنه قال بلق 
« أريت داد رت سبخه ذات نخل » يعنى المديئة قال : وقد سی اي بل المدينة طيبة فدل على أن السبخة داخلة 
فى الطيب » وم يخالف فى ذلك إلا إتصق بن راهويه 
۱ ۵ وشا مد قال حد نی میب سيد قال حداثنا وف قال حد ناا و رجاو عن عمران قال : 
كنا فى سر مع الب » و إذا أشْرَبنا حتی إذا كنا فى آخر اليل وَكمنا وَقة ولا وق أل عند للسافر 
ا عي ام لوص رن موش در ۱ 
منہاء فا ِا الاح الشميى » وكان أو من استيقظ "فلان م فلان نم فلان - سیم" أبو رجاء فيي 
توف - عم حر بن الطاب البغ » وكان الب یا إذا نام ل يوق حتى کون هو ینت" لأنا لا تدرى 
ما حدت 4 ف تويه .فا أستيقط عر ورأى ما صاب الناس 58 وکا رجلا دا - فک ركم موه 
بالشکییر » فا زال ي يكير ویر كم صو كه با لسكبير حتى اميق _نصوته البی* مَك » فلا استيقظ سَسَكَونا اه 
انی أصاجهم" »ال :لایر - أو لا يتضير ‏ ار لوا . فارتحل » فسارَ غير مير »ل نز ندا برضوه 
وا وروی بالصلاق فصل بالناس » فلا ات ين صلاتك إذا ر رل سمل لم سل مع -القوم » قال : 
ما منک يا فلان أن لمل مع القوم ؟ قال : آصاینی جنابة ولا ماء . قال : عليك بالصّميد . فاته > كفيك .مم 
سار انی وشا فاشتکی ای ناس" من لمش » قزل فدما لا كان ستيه أبو رجاه َس عوفة ‏ وما 


11۸ ۷ کتاب التيمم | 


عل فقال :ادعب انیا لا » فنعا فتلقيا ما بين ماد ین - أ سَطيتتدين ‏ من ماو یر طافقلا ها : أن 
لاه ؟ لت عیدی بالماء امس هذو الساعة ‏ و تقرتا لوف . قالا لما : انلتق إذا . قالت : إلى أ ؟ قالا : إلى 
رسول اه يي . قالت, الذى يقال له الصا یی . قالا: هو الذى بين ء فانطلق . غاءا بها إلى الب بلق 
وحداثاة الحديث . قال : فاستازلوها عن بعیرها »وتا البی بإناء ففرکغ فيه ين أفو اهتين أو 


® 


م 


التطيحتين - وکا أفوامها وَأُطلَق مزال نوئ فى الناس : امثقوا واستقوا . فق من شاه واستق من 
شاء » وكان ار ذاكَ أن اععلی الى آصاینه الجداية إناء من ماء قال : اذهب فأفرغه عليك . وهی قامة ناه 
إلى ما یل مایا وا الله لد أقلم عنما واه يحل إلينا أنها آش رأة منها حين بدا فها . فقسال الغ 
لَه : اموا ها . سوا لها ين بين عَجْوة ودقيتةوسویقة - حتى توا ها لما » تفملوها فى وب وتتلوها 
م ل 8 سے مر و سای 0 5-2 5 
ل پر ها َوضوا الثوب بون یدیما » قال ها : ملين ما رز نا من مالك میا سکن ال هر الذي أسقانا . 
91 000100 3 رس 4 50 3 مومس 
ات هلا وقد حبست" عنهم . قالوا ۽ ما حَبسك يا فلاب ؟ قالتر نب » یی رجْلان باب إلى هذا 
نی یال له لساب » ففمل كذا وكذاء فو اله إنه لت" الاس من بين هو وهذ -وفالت سیم 
کر ا 01 ر ES‏ 5 ك0 

الوسطى والسّبابة فر قمعا إلى السماء تنی السماء والأرض - أو إنه لرسول اله حا . فسکان السلون مد ذلك 

ممه 2 ۳ 4 2 و ۱ و ا 5 3 
"یرون کی من حوها ین المث رکین ولا يصيبون ارم الذى ‏ منه . فلت بوما لقومها : ما أرى ان هؤلاء 
و يدعو نكم عدا قبل لك فى الاسلام ؟ فأطاعوها » فدخلوا فى الاسلام 

قال أبوعيد له دص خر ج من دين إلى غيره 

وقال أبو العالية : الصابثين - وف فسخة ااصابثون ‏ فرقة من أهل التكتاب یتردون ابو 

[ الحديث ۴۵6 س طرفاه فى ۳:۸ ۳0۷6 ] 

قله ( حدئنا مسدد ) زاد أبو ذر م أبن سرهد » ؛ وحي بن سعيد هو القطان » وعوف بالفاء هو الاعرانى » 
وأبو رجاء هو العطاردى وعران‌هو ابن حصين وكلهم بصريون . فل (كنا فى سفر مع النى َل ) اختلف فى تعيين 
هذا السفر : فنى مسل من حديث أبى هريرة أنه وقع عند رجوعهم من خير قريب من هذه القصة » وفى أنى داود من 
حدی ابن مسعود « أقبل الیل من الحديبية ليلا فنزل فقال من يكلو نا ؟ فقال بلال نام الحديث . وف الموطأ عن 
زید ین سم مرسلا عرس رسول اله يل ليلة بطريق مك ؛ ووكل بلالاء » وفى مصنف عبد الرزاق عن عطاء بن 
يسار مرسلا أن ذلك كان بطريق تبوك » وللبيق فى الدلائل نحو من حديث عقبة بن عامر ٠‏ وروی مسل من حديث 
أنى قتادة مطولا والبخارى مختصرا فى الصلاة قصة نوميم عن صلاة الصبح أيضاً فى السفر لكن لم يعينه ؛ ووقع فى 
دواية لآب داود أن ذلك كان فى غزوة جيش الامراء » وتعقبه ابن عبد البر بأن غزوة جيش الآمراء هى غروة مؤئة 
ولم بشهدها النى ب ٠‏ وهو کا قال » لكن يحتمل أن يكون المراد بغروة جيش اامراء غزوة أخرى غير غروة 


الحديث »۳ 56 
مؤئة . وقد اختلف العلماء هل كان ذلك مرة أو أكثر ء أعنى نومهم عن صلاة الصبح » غرم الاسیل بان القصة 
واحدة » و تعقنه القاضى عياض بأن قصة أن قتادة مغايرة لقصة عران بن حصين » وهو كا قال » فأن قصة أبى قنادة 
فيها أن آبا بكر وعس لم يكونا مع النى يلي لما نام , وقصة عمران فيا أنهما كانا معه کا سنيينه » وأيضاً فقصة عب ران 
فيها أن أول من استيقظ أبو بكى ولم بستیقظ النى بلقم حتى آیفظه عبر بالتكبير » وقصة أب قتادة فا أن أول من 
استيقظ النى بلق » وف القصتين غير ذلك من وجوه الفایرات » ومع ذلك فاجمع بينهما عکن لاسا ما وقع عند مس 
وغيره أن عبد الله بن د باح راوی الحديث عن ألى قتادة ذكر أن عمران بن حصين سمعه وهو حدث بالحديث بطوله 
فقال له : انظر كيف تحدت » مان ىكشى شاهدا القصة . قال فا أنكر عليه من الحديث شيئاً . فبذا يدل على اتحادها . 
لكن لدعي التمدد أن يقول : تحمل أن یک يكون عبران حضر القصتين خدث باحداهما وصدق عبد الله بن رباح لما 
حدث عن ألى قت' " بالآخرى . واه أعلم . وما يدل على تعدد القصة اختلاف مواطنها کا قدمناه » وحاول ابن 
عبد البر أجمع بينهما بأن زمان رجوعهم من خبير قريب من زمان رجوعهم من الحديبية » وأن اسم طريق مک 
يصدق عايهما . ولا خن ما فيه من السکاف » ورواية عبدالرزاق بتعيين غزوة تبوك ترد عليه . وروی الطراق من 
حديث عبرو بن أمية شيا بقصة عرأن » وفيه أن الذى کلام الفجر ذو عبر » وهو پکسر الیم وسكون الخاء 
المجمة وفتح الموحدة ؛ وأخرجه من طريق ذى مخ أيضا وأصله عند أبى داود » وق حديث أبى هريرة عند مس 
أن ا او و زر استيقاظا کا ی قصة ألى قتادة . ولان حبان 
فى صحه من حطايث | بن مسعود أنه کل" لم الفجرء وهلا أيضاً بدل على تعدد القصة واه أعلم ٠‏ قله (أسرينا) قال 
الجوهرى : تقول سريت وأسريت عمنى إذا سرت ليلاء وتال صاحب المع السری سير عامة الیل وقيل سير الیل 
كله . وهذا الحديت تخالف القول الثاف . له ( وقعنا وقعة) فى رواية أن قتادة عند المصنف ذكر سبب نزو لم فى قلك 
الساعة وهو سؤال بعض القوم فى ذلك » وفيه أنه بم قال , أخاف أن تناموا عن الصلاة . فقال بلال آنا أوقظيم » 
له ( فكان أول من استيقظ فلان ) بنصب أول لاله خي ركان . وقوله « الرابع » هو فى روايتنا بالرفع » و جوز 
نصبه على خر کان أيضا , وقد بين عوف أنه نى تسمية الثلاثة مع أن شیخه کان يسميهم » وقد شارکه فی روايته 
عند سل بن زدير فسمى أول من استیقظ ‏ أخ, رجه المصنف فى علامات النبوة من طريقه وافظه « فكان ول 
من اسقيقظ أبو بكر » . ويشبه والله أعلم أن يكون الثانى عمران راوى القصة لان ظاهر سياقه أنه شاهد ذلك ولا 
کته مشاهدته الا بعد استیقاظه ‏ ويشبه أن يكرت الثالك من شارك عمران فى رراية هذه القصة المعيئة » فق 
الطبراتى من رواية عبرو بن أمية ‏ قال ذو خر : فا أيقظنى إلا حر الشمس » جت أدق القوم فابقظنه , و أيقط الناس 
بعضيم بعضا حتی استیقظ النى ب . وله ( لانا لاندرى ما محدث له ) يضم الدال بعدها م مثلثة أى من الوحى » 
كانوا مخافون من إيقاظه قطع الوحی فلا يوقظونه لا حتال ذلك . قال ابن بطال : يؤخذ منه السك بالام الاعم 
احتياطا . له ( وكان رجلا جلیدا ) هو من الجلادة بمعنی الصلاية» وزاد مس هنا ه أجوف» أى دفیع الدوت » 
مخرج صوته من جوف بقوة . وف استعاله التكبير سلوك طريق الآدب واببمع بين الصلحتین » وخص التکییر لاله 
أصل الدعاء إلى الصلاة . وره ( الذى أصابهم ) أى من نومهم عن صلاة الصبح حى خرج وقتها . وله (لاضیر) أى 
لاضرر ؛ وقرله د أو لا يضير » شلك من عوف صرح بذلك البييق فى دوايته ؛ ولاف لعي فى الممتخرج و لايسوء 
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ولا يضير » وقي تأئيس لقلوب السعابة لا عرض لمم من الاسف على فوات الصلاة فى وقتها بأتهم لاحرج صلم 
ذم يتعمذوا ذلك .وه ( ارتوا ) بصيغة الاس ؛ استدل به على جواز تأخير الفائتة عن وقت ذكرها إذا لم يكن 
عن تفافل أو استبانة » وقد بين عسل من روابة أبى حازم عن أبى هر برة السیب فى الاس بالا ر نمال من ذلك الموضع 
الذى تاموا فيه و لفظله , فان هلا منزل حضر نا فيه الشيطان » ولانى داود من حديث اين مسعود م تحولوا عن مکانع 
النى أصابتك فيه الغفلة » وفيه رد حل من زعم أن العلة فيه کون ذلك كان وقت الكراهة » بل فى حديث الباب أ نهم 
ل يستيقظوا ختى.وجدوا حر الشمس » وش من ححديث ألى ضريرة « حت ضربتهم الشمس » وذلك لا یکون إلا بعد 
أن يذهب وقت الكراهة ».وقد قيل [عا آخر اللي بإ الصلاة لاشتغالم بأحوالحا . وقبل تحرذا من العدو » وقيل 
انتظارا لما ينر عليه من الوحی » وقيل لان امحل عل غفلة کا تقدم عند أب داود » وقيل لیستیقظ من کان ناتا 
ويشط منكان كسلانا . وروی عن !بن وهب وغيره أن تأخير قضاء الفائنة منسوخ بقوله تما ( أقم الصلاة 
لذكرى ) و فيه ذظر لآن الآية مكة والخديث مدلى فکیف ينسخ المتقدم التأخر ؟وقد تكلم العلماء فى المع .بين 
حديث النوم هذا وبين قوله لد إن عينى تنامان ولا ينام قلی » قال النووى : له جوابان ء أحدهما أن القلب لا 
يدرك الحسيات المتعلقة به كالحدث والآلم ونحوهما , ولاميدزك ما يتمق با لعين نبا نامة والقلب يقظان . والثانى أنه 
كان له حالان : حال کان قلبه فيه لاينام: وهو الأغلب » وسال ينام فيه قلبه وهو نادر » فصادف هذا أى قصة النوم عن 
الصلاة . قال: والصحيح العتمد هو الأول والثاتی ضیف . وهو ا قال . ولابيقان تب و إن كان لا يدرك مايتعلق 
بالفين: من رؤية الفجى لا لکنته يدرك إذا كان يقظانا مرور الوقت الطويل » نان من ابتداء طلوع الفجر إلى أن 
حیت الشمس مدة طويلة لاخ على من لم يكن مستفرقا لاا تقول : مختمل أن يقال كان قلبه يلع إذ ذاك مستغرقاً 
بالوحی » ولا يلزم مع ذلك وصفه.بالنوم » کا كأن یستفرق بم حال [لقاء الوحى فى اليقظة » وتكون المككة فى 
“ذلك بيان التشر يع با لفعل لانه أوقع فى النفس کا فى قضية بوه فى الصلاة ٠.‏ وقريب من هذا جواب اين المثير :إن 
القلب قد محصل له السپو ف البقظة لصلحة التشريع »فق النوم بطریق الاول ء أو على السواء وقد أييب على 
أل الإشكال بأجوبة أخرى ضعيفة ؛ تبا أن معنن قوله د لا ينام قلى» أى لايق عليه حالة اتنتاض وضوثه ‏ ومتبا 
أن معناه لا يستغرق بالنوم حتى يوجد منه الحدت » وهذا قريب من النی قبله . 5ال بن دقيق الميد : كأن قائل 
هذا أراد تخصيص يقظة القلب بادراك حالة الا نتقاض , وذلك بعيد » وذلك أن قوله بل « إن عینی تتاهان ولا ينام 
ظى » خرج جوا با عن قول عائشة : أتنام قبل أن توتر ؟ وهذا کلام لانعلق 4 باتتقاض الطبارة النی تكلموا فيه» 
وعا هو جواب يتعلق بأمر الوتر قتحمل يقظته على تعاق القلب با ليقظة للوتر » وفرق بين من شرع فى النوم مطمان 
القلب به وبين من شرع فيه متعلقا بالقظة . قال : فعلى هذا فلا تعارض ولا إشكال فى حديث النوم حتى طلعت 
الشمس » لاه عمل عل أنه اطمأن فى نومه لا أوجبه تعب السير معتمدا على من وكله بكلاءة الفجر . ام واه عل . 
وعصله تخصیص اليقظة المفبومة من قوله «ولا ينام قلى » بادراکه وقت الوتر إدراكا معنوپا لتعلقه به » وأن 
نومه فى حديث الباب کان نوما مستغرقاً » و بویده قول بلال له ه آخذ بنفسى الذى أخذ بنفسك » کا فى ديف أنى 
هريرة عند مسل ول پشکر عليه ء ومعلوم أن نوم بلال كان مستغرقا . وقد اعترض عليه بآن ما قاله يقتمنى اعتبار 
شصوص السبب ؛ و أجلب بأنه يعتير إذا قامت عليه قرينة وأرشد اليه السياق » وغو هنا كذ لك . ومن الاجوبة 
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الضميفة أيضآً قول من قال : كان قلبه يقظانا وعم مخروج الوقت لكن ترك إعلامهم بذلك عمد لمصاحة التشريع . 
وقول من قال : المراد بننى النوم عن قلبه أنه لا يطرأ عليه أضفاث أحلام کا يطرأ على غيره » بل كل مابراه فى 
نومه حق ووحی . فبذه عدة أجوبة أقربما إل الصواب الأول عل الوجه النى قررناء واته الستمان . (فائدة) : قال 
القرطى : أخذ بهذا بعض العلماء فقال : من | نتبه من وم عن صلاة فاتنه فى سفر فلیتحول عن هوضعه » وان کان واديا 
فيخرج عنه . وقیل [ءا پزم فى ذلك الوادی بعینه » وقيل : هو غاص بالنى يلج انه لايعم من حال ذلك الوادی 
ولا فيره ذلك إلا هو . وقال غيره : بوخذ منه أن من حصلت له غفلة فى مکان عن عبادة استحب له التحول منه, ۽ 
ومنه أمر الناعس فى ماع الحطبة يوم المعة بالتحول من مكانه إلى مکان آخر ولھ ( فسار غير بعيد ) يدل على أن 
الارتعال المذكور وقع على خلاف سيرم العتاد . قله ( ونودى بالصلاة) استدل به على الآذان الفوائت » وتعقب 
بأن النداء عم من الآذان فیحتمل أن يراد به هنا الاقامة . وأجيب بأن فى رواية مسل من حديث أبى قتادة التصريح 
بالتأذن »ركذا هو عند اللصنف فى أواخر المواقيت . وترجم له خاصة بذاك كا سياق . وول ( فصل بالناس) فيه 
مشروعية الجباعة فى الفوائت . قله ( إذا هو برجل ) لم أقف على تسمیته » ووقع فى شرح العمدة الشيخ سراج الدن 
ابن الملقن ما نصة : هذا الرجل هو خلاد بن رافع بن مالك الانصاری أحو رفاعة » شيد بدراء قال ابن کی : 
وقتل يومئذ » وقال غيره : له رواية . وهذا يدل على أنه عاش بعد النى يلم . قلت : آما على قول أبن اسکلي 
فيستحيل أن يكون هو صاحب هذه القصة لتقدم وقعة بدر على هذه القصة يمدة ظوبلة بلا خلاف » فكيف يحضر 
هذه القصة بعد قتله ؟ وأما على قول غير ابن الكلى فيحتمل أن يكون هو » لكن لایلزم من كوله له رواية أن يكون 
عاش بعد النى بل لاحتال أن تکرن الرواية عنه منقطمة ؛ أو متصلة لكن تقلب! عنه صحابن آخر وتحوه . وعلى 
هذا فلا منافاة بين هذا وبين من قال إنه قتل ببدر إلا أن تجیء رواية عن تابعی غير تخضرم وصرح فبا بسیاعه مثه 
خينئذ يلزم أن يكون عاش بعد النى يلم » لكن لايازم أن يكون هو صاحب هذه القصة» إلا إن وردت دواية 
مخصوصة يذلك » وم أقف عليها إلى ان . قله ( آصابتی جنابة ولا ماء ) بفتح الممزة أى معی أو موجود» وهو 
أبلغ فى إقامة عذره . وف هذه القص7 مشروعية تيمم الجنب » وسيأق القول فيه فى الباب النی بعده . وفها جواز 
الاجتباد محضرة النى يِل لان سياق الفصة يدل على أن التيمم كان معلوما عندم » لكنه صرح فى الآية عن الحدث 
الاصغر » بناء على أن المراد بالملامسة مادون الجاع و أما الحدث الا کر فليست صرعة فيه ؛ فكأته كان يمتقد 
أن الجنب لا يتيمم » فعمل بذلك مع قدرته على أن بسأل النى بإ عن هذا اک وحتمل أنه کان لا یم 
مشروعية النيمم أصلا فكان حكه حك فاقد اطبور ن . ويؤخذ من هذه القصة أن للعالم إذا رأى فملا عتملا أن 
يسأل فاعله عن الحال فيه ليوضح له وجه ألصواب . وفيه التحريض على الصلاة فى الجماعة ,و آن ترك الشخص الصلاة 
بحضرة المصلين معيب على فاعله بغير عذر . وفيه بحسن الملاطفة » والرفق فى الانكار . قول ( عليك بالصميد ) 
وق دواية سل بن زدير د فأمره أن ينيمم بالصعيد » واللام فيه العبد المذكور ف الآية الک عة» ویژخذ منه 
الاكتفاء فى البيان بما حصل به المقصود من الإفهام » لانه أخاله على الكيفية المعاومة من الأية ؛ ول يصرح له بها . 
ودل قوله يكفيك على أن التیمم فى مثل هذه الحالة لا ياومه القضاء » وحتمل أن یکون المراد بقوله « يكفيك » أى 
للآداء » فلا يدل على ترك القضماء . قله ( فدعا فلانا ) هو عمران بن حصين , ويدل على ذلك قوطه فى دواية سل بن 
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زدير عند مسل و ثم عجانی الت يل فى ركب بین يديه نطلب الماء » ودات هذه الرواية عل أنه کان هو وهل لق 
لبها خوطبا بلفظ التثنية ؛ ويحتمل أنه كان معهما غيرهما عل سيل التبعية لها فيتجد إطلاق لفظ ركب فى رواية 
مسل > وخصا بالخطاب لاما المقصودان بالارسال . قله ( فابتغيا ) وللاصیل ه ابغياء ولاحند د لأبقياة: 
والمراد الطلب يقال ابت الثىء آی تطلبه , وابغ الثىء أى اطلبه , وأ بی أى اطلب لى . ولیه ا جری عل التادة 
فى طلب الماء وغيره دون الوقوف عند خرقبا , و أن القسبب فى ذلك غير ادح فى التوكل ولھ ( بين مزادتين ) المرادة 
بفتح اميم الزای قرية كبيرة يزاد فيا جلد من غيرها ‏ وتسمی أيضآ د السطيحة » »و د أو » هنا شك من موف 
لخو رواية مسل عن أ رجاء عنها » وق رواية مسل , فاذا نحن بامنأة سادلة ‏ أى مدلية ‏ رجلیها بين مرادنين.» 
والمراد ما الرادية . له ( أمس ) خير لمبتدأ » وهو مبنى على الكسر + وه هذه الساعة » بالنصب ل الظرفية 
وقال ابن مالك : أصله فى مثل هذه الساعة طذف العناف واقیم الضاف اليه مقامه أى بعد حذف « فى » ۰ وله 
( وتقرنا ) قال ابن سيدة النفر مادون (لعشرة » وقيل النفر الناس ع ن کرام . قلت : وهو اللائق هنا »نا آرادت 
أن رجالا تخلفوا لطلب الاء . و ه خلوف» يضم الخاء المعجمة واللام جمع خالف ء قال ابن فارس : الخالف للستتی» 
وبقال أيضا من غاب و لعله المراد هنا : ی ان رجالها غا نوا عن الي > ويكون قوطا و و تفرنا خلوف» نة مستقلة 
زائدة على جواب السؤال . وق وواة الستمل واخوى دونفرنا خلوفا » باللصب عل الخال السادة مسد الخير . 
وله ر اصاد ) بلا همز أى للائل ؛ ويروىئ:بالحمز من صبأ صبوءا أى خرج من دين إلى دين : وسات تفسهده 
للمعنتف فى آخر الحديث . قله ( هو الذی تعنین) فيه أدب حن » ولو تالا فا لاء لفات القصود أو د نعم > 
ل بحسن بهما إذ فيه تقرير ذلك » فتخلصا أحسن تخاص . وفیه جواز الخلوة بالاجنبية فى مثل هذه 6۱ عند أمن 
الفتنة . له ( فاستازلوها عن بمیرها ).قال بعض الشراح المنقدمين : [أها أخذوها واستجازو! أخذ ماما لابا 
كانت کافرة حر بية » وعل تقدير أن يكون لحا عبد فضرورة العطش تبيح للمسل الماء الماوك لغيره على عوض » 
وژلا فنفس الشارع تفدى ببكل شىء على سبیل الوجوب . قله ( ففرخ ) واللکشمیی « فأفرغ فيه من أقواه 
المرادتين » زاد الطبرائ والبييق من هذا الوجه « قتمضمض ف الماء وأعاده فى أفواه المرأدتين» ويبذه الريادة قتضح 
المكة فى ربط الآفواء بعد فتحبا » وإطلاق ال فواه هنا كقوله تعالى ( فقد صغت قاوبكا ) إذ ليس لكل مزادة 
سوى فم واحد » وعرف منبا أن البركة انما حصلت عشارکة ريقه الطاهر المبارك للماء . قله (وأوكأ )أى ر بط » 
وقوله ( وأطلق) أى قتع « والعزال » بفتح المهملة والرای وكسر اللام و جوز فتحبا جمع عزلاء باسکان الزای 
قال الخليل : هى مصب الماء من الراوية » ولكل مزادة عزلاوان من أسفابا . قن ( أسقوا) همزة قطع مفتوحة 
من أسق » أو ببمرة وصل مكسورة من سق » والمراد أنهم سقوا غيرم کالدواب وونحوها واستقوام ۰ وله (وكان 
آغر ذلك أن أعطى ) بنصب آخر على أنه خر مقدم » وأن أغطى اسم كان » و موز رفعه على أن أعيلى الخبر لان 
كلما معرفة » قال أبو البقاء : والآول أقوى » ومثله قوله تعاللى ( فا كان جواب قومه ) الأية . واستدل يبذه 
القصة على تقديم مصلحة شرب الآدى والحيوان على غير هكصلحة الطبارة الا لتأخير الحتاج الها عن سق وسئق + 
ولا يقال قد وفع فى رواية سل بن زدير « غير آنا لم نسق بعيراء لن تقول : هو حول على أن الابل لم تكن 


(۱) ول مسج طبية ولات : نیا أثنان » ولا تعصل معبما الخلوة الحرمة . وتأمل بقية سباق اللديث 


الحديث وو۳ fof‏ 


عتاجة إذ ذاك إلى السنى » فيحمل قوله فسق على غيرها . قله (وام القه) بفتح الممزة وكرها والميم مضمومة أصله 
دان الله » وهو اسم وضع اقم هكذا ثم حذفت منه النون تخفيفا وألفه ألف وصل مفتوحة و يجي .كذلك 
فهدها » وهو مرفوع بالابتداء وخبره محذوف والتقدير ابم الله قسمى » وفیا لغات جمع منها النووى فى تبذیه 
سبع هشرة و بلغ چا غيره عشرين » وسيكون لنا الا عودة لبيائها فى کتاب ال مان إن شاء الله تعالى . ويستفاد 
منه چواز التوكيد امین وإن لم يتمين . قله ( أشد ملاة) بكس الم وسکون الام بعدها همزة ؛ وى رواب لبق 
د أملا نبا » والمراد أنهم نون أن ما بق فبا من الا أكثر ماکان أولا . وله ( اعرا ا) فيه جواز الاخذ 
المحتاج برضا المطاوب منه » أ بغير رضاه أن تعين ‏ وفيه جواز المعاطأة فى مثل هذا من المبات والإباحات من غير 
لفظ من المعطى والاخذ . له ( من بين عجوة وسويقة ) العجوة معروفة » والسويقة بفتح أوله وكذا الدقيقة» 
وف دواية كررية بشما مصغرا مثقلا . قله ( حتی جعوا لا طعاما ) زاد أحمد فى روايته ‏ کثیرا » وفيه اطلاق 
أفظ الطعام على غير الحنطة والذرة خلافا لمن أبى ذلك , وحتمل أن یکون قوله د حى جمموا لما طعاما » أى غير 
ماذكر من المجوة وغيرها .قله ( قال لما مین ) بفتم أوله وثانيه وتشديد اللام أى اعلى » و لللاصيل «قلوا» 
و للاسماعيل د قال لا رسول الله يِل قتحمل رواية الأصيل على أنهم قالوا ها ذلك بأمره . وقد اشتمل ذلك على علم 
عظيم من أعلام النبوة . له (مارزتا ) بفتح الراء وس الزاى ‏ ووز فتتحبا- وبعدها همزة ساكئة أى تقصناء 
وظاهره أن جميع ما أخذوه من الماء ما زاده الله تعالى وأوجده » ونه لم ختلط فيه شىء من ماما فى الحقيقة وان 
كان فى الظاهر عتتلطا » وهذا أبدع وأغرب ف المعجرة » وهو ظاهر قوله ( و لكن الله هو الذى أسقانا) وعتمل 
أن یکی ن المراد مانقصنا من مقدار ماثك شيئاً . واستدل مذا على جواز استعال أواق الشرکین مالم يقيقن فبا 
النجاسة » وفيه إشارة إلى أن النی أعطاها لبس على سبیل الموض عن ماما بل على سبيل التكرم والتفضل . لے 
( وقالت باصبعها ) أى أشارت » وهو من إطلاق القول على الفعل ۰ له( يغيدون ) بالضم من أغار أى دفع 
الخيل فى الحرب . له ( الصرم ) بكر المهملة أى أبياتا مجتمعة من الناس . وزی (فقالت بوما لقومبا : ما أرى 
هؤلاء القوم يدعونكم عدا ) هذه رواية الاكثر قال ابن مالك : ما موصولة » وأرى بفتح الهمزة بمنى أعل » 
والمعنى الذى أعتقده أن هو لاء کون عمدا لاغفلة ولا فسيانا بل مراعاة لما سيق بين و بيهم » وهذه الغاية فى 
مراعاة الصحبة اليسيرة » وكان هذا القول سيا لرغبتهم فى الاسلام » وف رو اة أبى ذر دما أرى أن هؤلاء القوم » 
وقال ابن مالك أيضا : وقع فى يعض النسخ د ما آدری » يعنى رواية الاصیل » قال : وما موصولة وأن بفتح الحمزة 
وقال غيره : ما نافية وأن ”مى لعل . وقيل : مانافية وإن بالكسر » ومعناه لا أعل حالك فى تخلفكم عن الاسلام 
مع أنهم عونك عدا . ومحصل القصة أن المسلين صارو! يراعون قومها على سبيل الاسنئلاف لم حتى كان ذلك 
سيا لأسلامهم . و بهذا محصل الجواب عن الإشكال الذی ذكره بعضهم ؛ وهو أن الاستيلاء على الكفار بمجرده 
يوجب رق النساء والصبيان » وإذا كان كنذلك فقد دخات المرأة فى ال ق باسترلائهم علها فكيف وقع إطلاقها 
وتزويهها كا تقدم ؟ نا نقول : أطلقت لمصلحة الاستثلاف النی جر دخول قومها أجمين فى الاسلام » ويحتمل 
آنبا کان لما أمان قبل ذلك » أو كانت من قوم لهم عهد . واستدل به بعضهم على جواز أخذ أموال الناس عند الضرورة 
بثمن إن کان له تمن » وفیه نظر لانه پناه على أن الماء كان علوكا للمرأة و نبا كانت معصومة اللفس والمال » و حتاج 


105 ب کتاب التيسم 
إلى ثبوت ذلك . ونا قدمناه احتالا . وآما قوله ه بشن » فكأنه أخذه من إعطائها ماذکر » وليس يمستقيم » لآن 
العطية المذكورة متقومة » والماء مثلى ۰ وضیان المثل إنما يكون بالمثل . وينعكس ما قاله من جبة أخرى برهو أن 
المأخوذ من فضل الماء الضرورة لا جب الموض عله . وتال بعضهم : فيه جواز طعام الخارجة , لالم تخارجوا فى 
عرض المام: وهو مى على ما تقدم . وفيه أن الخوارق لا تغير الأحكام الشرعية . قله ( قال أب عبد الله : صبأ 
الح) هذا فى دواية الستمل وحده ؛ ووقع فى نسخة الصغانى : صبأ فلان انخلع » وأصباً » أى كذلك . وکذا 
قوله : وتال أبوالعالية الح وقد وصله ان أنى حاتم من طريق الربيع بن أنس عنه . وقال غيره : م منسوبون إلى 
صان متوشلخ عم نوح عليه السلام . وروی أبن مردويه باسئاد حسن عن أبن عباس قال : الصابئون ليس لحم 
کتاب انتبى . ووقع فى نسخة الصغانی , أصب أمل » وهذا سیا فى تفسير سوره بوسف إن شاء القه تعالى . و لها 
آورد البخاری هذا هنا ليبين الفرق بين الصابى” المراد فى هذا الحديث والصاب' النسوب للطائفة المذكورة . والله أعلم 


حص ۶ ب 11 كرض اذ 
۷ - اسي اذا خاف انب كَل نفسه الرض أو الوت أو خاف المطش نيكم 


وذ گر أن تمرو بن الما تب فى لا ارد فيم وتلا[ ۲۹ النساء ] ولا کارا اتف إن الله 
کان بک رحيا) فد گر ای بک فم E‏ 
قله ( باب إذا عاف ا جنب على نفسه المرض | ) ماده ماق حوف المرض ؛ وفيه اختلاف بين الفقماء مخوف 
ااعطش ولا اختلاف فيه . قله (ویذ کر أن مرو بن العاص ) هذا التعليق وضله أبو داود و الما کمن طریق بحي بن 
أيوب عن يزيد بن أنى حبيب عن عران بن آیی أنس عن عبد الرحمن بن جبير عن عمرو بن الماص تال « احتلمت فى 
ليلة باردة فى غروة ذات السلاسل فأشفقت أن آختسل فأهلك » فتيممت » ثم صليت بأصانى الصبح . فذكروا ذلك للنى 
باز فقال : یمرو صليت بأصعايك وأنت جنب ؟ فأخيرته بالذى منعنى من الاغنسال وقلت : إنى سمعت الله يقول 
لإولا تقتلوا أنفسكم إن الت کان بكر رحها) فضحك رسول الله يلم وم يقل شيئا ». ورو یاه أيضا من طريق رو 
ابن ال حارث عن يزيد بن أنى حبيب + لکن زاد بين عبد الرحمن بن جبير وعبد الله بن مرو رجلا وهو أبو قيس مولى 
مرو بن العاص وتال فى القصة ‏ فضل مغاينه وتوضاً» وم بقل تيمم » وقال فيه د لو اغنسات مت » وذكر أيوداود 
أن الأوزاعى رری عن حسان بن عطية هذه القصة فقال فيها « قتيمم » انتبى . ورواها عبد الرزاق من وجه آنخر 
عن عبد الله بن عبرو بن العاص ول يذكر التيمم ‏ والسیاق الأآول أليق راد المصنف » وإسناده قوی» لکنه علقه 
بميغة القريض لکونه اختصره , وقد أوهم ظاهر سياقه أن رو بن العاص تلا الآية لاصايه وهو جنب » و لیس 
كنلك . وزما تلاها بعد أن رجع إلى النى ب > وكان النى يل قد أمره على غزوة ذات السلاسل کا سياق فى 
المغازى . ووجه استدلاله بالآية ظاهر من سياق الرواية الثائية . وقال البييق يمكن المع بين الروابات بأنه توضأ ثم 
تيمم عن الباق » وقال التووى : وهو متمين . له ( فلم يعنف) حذف المفعول للم به » أى لم يلم رسول الله ل 
عمراء فكان ذلك تقريرا دالا على الجواذ . ووقع فى رواية الکشمی « فل يعنفه » بزيادة هاء الضمير » و هذا 
الحديث جواز التيمم من يتوقع من استمال الاء الملاك » سواء كان لأجل برد أو غيره . وجواز صلاةالمتيمم 
با متوضئين : و جواز الاجتهاد فى زمن النى ب 


الحديث و و۳ - پوس 


{a8 


ا 


۰ - وشا بشر ب خالد قال حد كنا مد هو نو عن شعبة عن سلبان عن أنى وائل قال : قال 
أبو مومى مد ال بن مود : إذال كمد الا لا صل . قال عبد لله :و رخص ل فى هذا كان ذا وج 
حدم ار ل مكذا- نی تیم - وص . قال + قلت : فاون قول ار سر قل : إلى زار عر كيم 
بقول عار 


له ( حدئنا جمد هو غندر ) لم يقل الأصيلى ه هو فندر » فكأتها مقول من دون البخارى وله (عن شعبة ) 
للاصيلى ه حدثنا شعبة » » وسلیان هو الاعش . وله ( فاذا لم تجد الماء لاتصل ) كذا فى روايتنا تا الطاب » 
ويؤيده رواية الاسماعيل من هذا آوجه ولفظه « فقال عبد الله نعم إن لم أجد الاء شهراً لا أصلى » وف دواية 
کر عة بالياء التحتائية فى الموضمين أى إذا لم جد الجنب : ول ( قال عيد الله ) زاد این عسا کر م نعم » . له 
( أحدم ) كذا الأاكثر » والحموى « خد . وله (وال مکذا ) فيه (طلاق القول على العمل » وقوله ‏ یمنی 
تيمم وصل » شرح لتوله «هکذا » والظا أنه مقول أبى مومى ٠‏ وله ( فان قول عبار لعتر) مكذا وقع فى 
دواية شعبة مختصرا ؛ و بيان فى رواية حفص الآتية ثم رواية أن معاوية وهى أتم 

۰ - وشا عر ن عنس قال دنا أي قال دنا الأعش قال عست يق بن" سل قال 
کات عند عبد الله وأبى مومی ققال 4 آبو موسی : ریت يا أباعيد لرحن إذا. اجب غ د مام کو 
صم ! قال عبر اله :لاب حتى يمد لاء . قال أبو موسی : فکیف تم بقول عار حين قال ل رهب 
« کان یکنیک » قال : أل حلم یم بذاک ؟ 2 أبو موسي : فدعنا من قول عار » كيف" لصنمٌ هه 
ف رد 


على آدم الا أن يدت 


وا 
0 


ل 
5 صر 2ط e 1 E Ad‏ 
إلأية ؟ 4 دری عبد و ما يقول . فقال ؛ نا لو رخطها لم هذا لاوشلك-إذا , 


ات لشقيق : فاا کر عبد الل لهذا ؟ قال : ذ 

وله ( حدئنا عر بن حفص ) أى ابن غیاث . وله ( حدثنا الأعش ) ف روابة أن ذر وأی الوفت « عن 
الاعش » وأفادت رواية حفص التصريح بسیاع الأعش من شقيق . وله (أدأيت) أى أخبرى (ياأيا عبدالرجن) 
و کنة أبن مسعود . قله (إذا آجنب ) أى الرجل . قله ( حين قال له النى َو كان يكيغك ) کذا اختصر 
الق دأهم الآبة » وسيآتى المراد من ذلك فى الباب النی بمده . له ( فدعنا من قول عمار ) فيه جواز الانتقال من 
دلیل الى دليل آوضح منه » وما فيه الاختلاف إلى ما فيه الا تفاق . وفیه جواز التيمم لجنب مخلاف ما نقل عن 
عير وان مسعود . وفيه اشارة إلى ثبوت حجة أ موسى لقوله < فا دری عبد الله ما يقول » وسيأق الكلام على 
ذلك وعلى السيب ف کون عر ل يقنع بقول عار 

8- پاحیب انم ضري 


ص 


۷ - وزشنا ممد بن سلام قال أخبرنا أبو معاوية عن الهش عن شقبق قال :كنت" جالسا مع 


€ ۷- کتاب آتیمم 


عبد اله وأبى مومی الأشعرى : تقال 4 آبو مومی ؛ لو آن رجلا ات ف يمد الله شپراً أما كارف 3 
ول نكيف" تصتمون بهذء ال ة E‏ یدوا ما ینوا يدا لیا ؟ ققال عبد ان و 


رخص تم فى هذا لأوشكوا إا برد عم الاو أن سيوأ الصميق . قلت : وإما كر ا 0 


ققال أبو موسي N‏ ی سول الو تاھ فى حاجة بت نر اد الاء فر “غت فى 
الصميد ا مرخ ۳ . فد کرت ذلک لابىء له قال إا كان كفيك أن 7 33 م هکذا - فضرب يكف 
ضربة على الأرضٍ م" هاج سح با رت کوب أوظير لد کنه 6 رج . قال 
عبد الله آم کر يقنع تع قول عار ؟ وزاد بل عن الهش عن قیقر کف مع عبد لله وآ مومى » 
تقال أبو موسی :أل تسخ قول ار مر إن رسول اللو له ی أنا وأت لأجببت” فكت" باسّید, 
فا تيتا رسول از تأخبرناة فقال « إنما كان یکنیلت" هکذا » ومس وه رك واحذة 


له ( باب التيمم ضربة ) رواية الا کش بقنوین باب » وقوله التيمم ضرية بالرفع لانه مبتدأ وخير »وف روایة 
اللکشمییی بغير تنوين وضربة بالنصب . وه ( حدتنا مد بن سلام ) و الاصیل جمد هو أبن سلام . وله (ماكان 
يقيمم ويصلى ) و لكريمة والاصيل « آما کان» بزيادة همزة الاستفيام » واس «كيف بصع با لصلاة» ؟ قال عبد الله 
لا پتیسم وان لم جد الماء ء شرا » ووه لا داود و قال فقال أبو مومی كيف تصنعون ذه الأيقء . وله ( فكيف 
آصنمون فى سورة المائدة) والكشممنى و فكيف تصنعون ده الآية فى سورة المائدة» وسفط لفظ الابة هن رواية 
الاصيل ی ل اه ه فان لم تجدوا » وهو مغاير لتلاوة 
وقيل إنه كان كذلك فى رواية أفى ذر ثم آصلحپا على وفق الایة وا عبن سورة المائدة لكو لما أظور فى مشروعية 
تيمم ا جنب من آية النساء ء لتقدم حكر الوضوء فى المائدة ‏ قال الخطابى وغيره : فيه دليل على أن عبد اشهكان بری أن المراد 
بالملامسه الماع فلهذا لم يدفع دلیل أبى موسى والا لكان يقول له للراد من الملامسة التقاء البشرتين فا دون الماع » 
وجعل التيمم بدلا من الوضوء لایستلزم جعله بدلا من الغسل . وله (إذا برد) بفتح الراء على المشبورء وحک الجوهرى , 
ضمها . لے ( قلت و[ماكرهتم هذا لذا ) قائل ا 0 
الحو اش ۵۳۱3 ور اج هس اي قبل هذه ٠‏ یه (فقال أبو مرمی ألم اسف )اک أن ذکر أنى موسى 

لقصة عار متأخر عن احتجاأچه بالأية وق رواية حفص الماضية احتجاجه پالانة متأخر عن احتجاجه حدیث عار » 
ورواية حفص أرجح لان فا زيادة تدل على ضبط ذلك وهی قو له : فدعنا من قول عار كيف تصمع بذه الا ية. وله 
(کا مرخ الدابة ) بفتح المثناة وضم الغين الممجمة وأصله تتمرغ غذفت احدى التاءين . وه ( ما كان یکفيك ) فيه 
أن الكيفية المذكورة مجرئة فبحمل ما ورد زائدا عليها جلى الاكل . وه ( ظبر كفه بثماله أو ظبى شماله بكنفه ) 
كذا فى جميع الروايات با لك »وف رواية أ داود تحرير ذلك من طريق ألى معاوية أيضا و لفظه ثم ضرب بشماله 
عل ينه و بيمينه على شماله على الكفين ثم مسح وجبه . وفيه الاكتفاء بضر بة واحدة فى التييم : و نقله اين المنذر عن 


f ٠ اطدیت ۳6۷ -رو۳‎ 


جمپور العلماء واختاره . وفيه أن ار تیب غير مشترط فى التیمم » قال ابن دقيق العيد : اختلف فى لفظ هذا الحديث 
فرقم عند البخازى بلفظ ثم ون سيأقه اختصار ومسل بالواو و لفظه ,ثم مسح الشمال على العين وظاه ر کفیه وو چه ». 
و للاسماعيلى ما هو صرح من ذلك . قلت : و لفظه من طريق هرون الحال عن أن معاوية «عا يكفيك أن تضرب 
ييديك على الأرض ثم تنفضهما ثم تمسح بيمينك على شمالك وشمالك على بمينك ثم تمسح على وجبك د قال الكرماى : 
فى هذه الرواية إشكال من خمسة آوجه : أحدما الضربة الواحدة » وف الطرق الاخری (۱)ضربتان » وقد قال النووى : 
الأصح التصوص ضریتان . قلت : مراد النووى ما يتعلق بلقل المذهب . قول ( ألم تر عمر ) فى رواية الاصیل 
وكرعة « فل ». بزيادة فاء » يما لم يقنع عمر بقول عار لكو نه آخبره أنهكان ممه فى تلك ال محال وحضر معه تلك 
القصة کا سيأ فى رواية يعلى بن عبيد » ول یذ کر ذلك عبر أصلاء ولهذا قال لمار فيا رواه مسل من طربق 
عبد الرحن بن أيزى : اتن الله يا مار » قال : إن شنت لم أحدث به فقال عمر: توليك ماتوليت . قال الذووى : معتی 
قول عمر د اتق الله پاعار » أى فا ترويه وتثبت فيه » فلعلك نسيت أو اشقبه عليك » فانى كنت معك ولا أتذكر 
شيا من هذا » وممنى قول عار : إن رأيت الصلحة فى الامساك عن التحديث به راجحة على التحديث به وافقتك 
وأمسكت فانى قد بلغته فلم ببق على فيه حرج . فقال له عمر : توليك مأتوليت » أى لا يلوم من كوى لا آنذکره أن 
لا يكون حقا فى نفس الام » فليس لى منعك من التحديث به . قله ( ذاد يعلى ) هو ابن عبيد » والنی ذاده يعلى 
فى هذه القصة قول عار لعمر « بعثنى آنا وأنت» وه يتضح عذر عر کا قدمناه » وأما أبن مسعود فلا عذر له فى 
التوقف عن قيول حديث عار » فلهذا جاء عنه أنه رجع عن الفتيا بذلك کا أخرجه أبن ألى شية باسناد فيه انقطاع 
عنه ؛ ورواية يعلى بن عبيد لهذا الحديث وصلها أحد فى سنده عنه . وه ([عا كان يكفيك هكذا ) وللكشميينى 
ه هذأء . وله ( وأحدة ) أى مسحة وأحدة 

۹٩‏ اس پاصیب ٭ ۴٤۸‏ -- وش عبدان قال أخبرن عبسلا الل قال أخبرنا وف عن أبى رجاه قال 
دنا عران بن مین ملاع أن رسول اله إل رای رجلا سرلا م سل فى القوم فقسا : يا لان 
ما متك أن صل فى الفوم ؟ فال :با رسول اله أُصارْتنى جنابة ولاماء . قال « عليك بالصعید فاه یکنیک » 

وله ( باب) .كذا للاكثر بلا ترجمة » وسقط من رواية الاصیل أصلا » فعلى روايته هو من جملة القرجمة 
الماضية » وعلى الأول هو بار الفصل من البابكنظائره . وم ( أخبرنا عبد القه ) هو ابن المبارك » وحدیثه هذا 
مختصر من الحديث الطويل الماضى فى « باب الصعيد الطیب » و لیس فيه التصريح بكون الضرية فى النيمم مرة واحدة » 
فيحثمل أن يكون المصئف أخذه من عدم التقييد , لآن المرة الواحدة أقل ما حصل به الامتثال » ووجویها 
متيقن . والله اعم ۱ 

( خامة ) اشتمل کتاب التيمم من الأحاديث الرفوعة على سبعة عشر حديثا » المكرر مها عشرة » منها اثئان 
معلقان و الا لص سبعة منبا واحسد معلق والبقية موصولة ؛ وافقه مسل على تخر ما سوى حدیث عبرو إن العاص 
اعلق » وفيه من الموقوفات على الصحابة والتابمين عشرة آثار » منها ثلاثة موصولة وهی فتوی عر وأ موسی 


(۱) فى خطوطة الرباض « الطريق الأخرى ٠‏ 
مهدهج ۱ © فع البارى 
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وان مسعود » ومن براعة الختام الواقعة للدسنف فى هذا الکتاب ختم هكتاب التیمم بقوله ‏ فنه يكفيك » إشارة 
إلى أن الكفاية ما آورده تحصل لمن تدر وتفپم » والله نبحانه وتعالى آع 
۸ - کتاب الصلاة 
( بسم الله الرحمن الرحيم -کتاب الصلاة ) تقدم فى مقدمة هذا الشرح ذکر مناسبة کتب هذا الصحيح ف ار تيب 
ماخصا من كلام شيخنا شبخ الاسلام »وفى أوائلها مناسبة تعقيب الطهارة بالصلاة لتقدم الشرط على آلشروط والوسيلة 
ل القصود » وقد تأمات کتاب الصلاة مله فوجدته مشتملا على أنواع تزید على العشرين » قرأ يت أن أذكر مناسيتها 
فى ترتیپاقبل الشروع فى شرحبا » فاقول : بدأ أولا بالشروط السابقة على الدخول فى الصلاة وهی الطبارة وستر 
المورة واستقبال القبلة ودخول الوقت » ولا كانت الطپارة تشتمل على أنواع أفردها بكتاب » واستفت م كتاب الصلاة 
بذكر فرضيتها لنعين وقته درن غيره من أركان الاسلام » وكان تر المورة لا ختص بالصلاة فبدأ 4 لعمومه ثم ی 
بالاستقبال للوومه فى الفريضة والنافلة إلاما استثىكشدة ا لوف و نافلة السفر » وكان الاستقبال يستدعي مكانا فذ كر 
المساجد » ومن توا بع الاستقبال سترة المصلى فذكرها , ثم ذكر الشرط الباق وهو دخول الوقت ودو خاص بالفريضة» 
وكان الوقت پشرع الاعلام به فذكر الآذان » وفيه (شارة إل ۳1 حق ألوقت » وكأن الاذان أعلاما بالاجتهاع إلى 
الصلاة فذكر ابماعة » وكان أقلها إماماً ومأموماً فذکر الإمامة . ولا انقضت الشروط ونوا بعبا ذكر صفة الصلاة » 
وا كانت الفرائض ف اجماءة قد تختص ببيثة مخصوصة ذكر الججعة والخوف » وقدم أبلبعة لا کثریتها , ثم تلا ذلك 
با يشرع فيه الجاعة من الثوافل فذكر العيدين والوتر والاستسقاء والكسوف و أخره لاختصاصه يبيثة مخصوصة 
وهى زيادة الرکوع , ثم تلاه ها فيه زرادة سجود فذكر سجود النلاوة لاله قد بقع فى الصلاة . وکان إذا وقع اشتملی 
الصلاة على زيادة مخصوصة فتلاه يما یقم فيه نقص من عددها وهو قصر الصلاة . و نا انتضی ما يشرع فيه اللماعة 
ذكر مالا يستحب فيه وهو سائر التطوعات » ثم للصلاة بعد الشروع فا شروط ثلاثة وهى ترك الكلام وتزك 
الافعال الرائدة وترك المفطن فترجم لذلك »ثم بطلانها مختص .ا وق على وجه العمد فاقتضى ذلك ذکر آحکام 
السبو » ثم يع ماتقدم متعلق بالصلاة ذات الركوع والسجود فعقب ذلك بصلاة لاركوع فيا ولا سجود وهی 
الجنازة . هذا آخر ماظہر من مناسبة ترتیب کتاب الصلاة من هذا الجامع الصحیح » ول يتعرض أحد من الشراح 
لذلك » فلله امد على ما أهم وعم 
١‏ - باص كيف فر ضت ااساوات فى الإسراء ؟ 
و قل ابن عباس : حدثنى أبو سفیان فى حديث هرقل فقال : یا - یمنی الى ولو بالصلاة والسّدقٍ والمفاق 
۳٩‏ سب ماش غ بن بكر قال جنا ليث عن بوس عن أبن شهاب عن اس بن مالك قال : 
كان أبو ذَرَ فش أن رسول ام دل « فر ج عن سقف بیق وأنا بمكد » قزل جبریل فرج صَدرى » 


احدیث ويم 15٩‏ 


لاو زم 7 ۲ جاء نت و ین ذهب لہ کا وبا فار 6 فى صدری م تا .2 اد یذی 
شرج ب إلى انیا شاج جلت" إلى السماء لیا قال جریل" عازن السماء :ای . قال : من طذا ؟ قال هذا 
جبريل . قال : : كل تمك أحد؟ قال دنم می د و ال : رل إليد ؟ قال : فم . فلا فيح عونا سا 
الدنياء ۰ قاذا رل قاعد ل ينه وة وعلى يسارو ردق إذا نار قبل ينه حك » وإذا نظن قد قبل ارو 
بك » قال :)يلا وال سا 50 ديل :من ذا؟ ال کک 
کین واه نم نی »هل لین منهم هل اة » والأمْوكَة التى عن ثبلي أهل” الار »نذا نظا ء 

صح » وإذا نظر” قبل" ثماله بی . حتی عر ج بى إلى السماء الثانية فقال لازنا : افخ ا 
ما قال الأول" ء ففتح » . قال انس : فد کر أله وجد فى السماوات آذ وإدريس ومومی وعیسی وإبراهي” لوا 
اله عليهم 9 لبت" كيف از » غیر أنه ذ كن أنه وج" ۳۸۷ رام A‏ 
قال أن : فلا م یریل بای و بافریس قال « صرحا بانب الصا 2۳ الصا » فتلت من هذا ؟ قال 
هذا دري ۰ مرت مومی فقال : رحبا بالنبى” الصاح والأ الصا .لت : من هذا ؟قال : هذا مومى . 
نم مررت ببیسی ققال : مرح الا خر اسان وان الما قات : من هذا ؟ قال : هذاعیسی . مت راهم 


قال : صرحا نی الصا والان الصا .قلت؛ من هذا ؟ قال : هذا ] دام 855 » انا فأخبرني این 


عم أن ان عباس رباع ایکا ان : قال البو؟ لا دچ بی مق عونت نتوی ی 
فيه صَرِيفٌ الأقلام » . قال این" حزم وأنس بن مالك : قال البئ مكو « فَرَض ان على مت سین 6 سلاد 
رجت بذللك حتى حيرت على مومأ فقال : ما فرض ال الك عل أبيكة ات وی نين و . قال : 
فارج إلى رأبلكة ٠‏ فان مت لا طیق ذلت . فراجتنى فرع شطرتها . فرجستة إلى موسی قلت : وضع 
رها . فقال : راجح له » مایق . فراجستة . فوح شط رها . فجت إليه فقال : ارج 
إلى ربك فان مك لا یی ذلك . فراجته فقال : هی تسر وه خسون» لا بل الق دی . فرچمته 
إلى مومی ققال : راچ رل . ققات : امتحییت" من ربى .ثم انطلق بى حتی انتعى' بی إلى مق هی » 
میا وان لا آهری ماه . ثم آمخلت؛ اة ٠‏ قاذا نها حبایل الول + واذا ترا ال" » 

[ الحديث ۳۵٩‏ - طرفاه فى ۱۱۳٩‏ ء ۳۳۵۲ ] 

قله ( باب كيف فرضت الصلاة) ۰ وفى رواية الکشمپی والستمل « الصلوات» .( فى الاسراء ) أى ف ليلة 
الاسراء » وهذا مصير من المصئف إلى أن العراج كان فى ليلة الإسراء » وقد وقع فى ذلك اختلاف فقيل : کنا فى 


4 - كتتاب الصلاة 

ليلة واحدة فى يقظته بل ومذا هو الشپور عند امور » وقيل :كانا جيعا فى ليلة واحدة فى منامه » وقيل : وقعا 
جميعا تين فى لیلتین مختلفتین [حداهما يقظة وال خری مناما » وقيل كان الإسراء إلى بيت المقدس خاصة فى اليقظة 
وكان المعراج مناما ما فى تلك الليلة أو فى غيرها » والنى ينبثى أن لا جری فيه الخلاف أن الاسراء إلى بيت 
لقدس کان فى اليقظة لظا القرآن » و لكون قر يش كذبته فى ذلك ولو کان منامام تكذهه فيه ولا فى أبعد منه » 
وة روی هذا الحدث عن النى ع جاعة من الصحاية لکن طرقه فى الصحیحین تدور على أنس مع اختلاف 
أصمابه عنه » فرواء آلرهری عنه عن أن ذر کا فى هذا الأب » ورواه قتادة عنه عن مالك بن صعصمة » ورواه 
ريك بن أبى مر وثابت البناق عنه عن النى يلل بلاواسطة »ونی سياق كل مثيم عله ما لیس عند الاخر . 
والفرض من ابراده هنا ذكر فرض الصلاة فليقع الاقتصار هنا على شرحه » وذكر الكلام على اختلاف طرق 
وتغاير ألفاظها وكيفية المع یناف الموضع اللائق به وهو فى السيرة النبوية قبيل امجرة إن شاء الله تعالى . والممكة 
فى وقوع قرض الصلاة ليلة المعراج أنه !| قدس ظاهرا و باطنا حين غسل عاء زمزم بالاعان والحسكة ؛ ومن 
شأن الصلاة أن يتقدمبا الطوور. اسب ذلك أن تفرض الصلاة فى تلك الحالة » و لیظپر شرفه فى اللا الاعل » ويصلى 
يمن سکننه من الآنبياء و بالملائيكة » وليناجى ريه › ومن ثم کان المصلى يناجى ره جل وعلا . وه ( وقال أبن 
عباس ) هذا طرف من حديث أب سفيان المتقدء موصولا فى بده الوحى › والقائل « یأم‌نا » هو أبو سفيان . 
ومناسبته لهذه الترجمة أن فيه إشارة إلى أن الملاة فرضت مک قبل امجرة لان أبا سفيانلم يلق الى ملع بعد اج 
إلى الوقت الى اجتمع فيه .برقل لقاء ينبي له ممه أن یکون آمرا له بطريق المقيقة » م الإسراء كان قبل الحجرة 
بلا خلاف » و بيان الوقت وإن لم يكن من الكيفية حقيفة لکنه من جلة مقدمانبا رقع نظير ذلك فى أول الکتاب 
فى قوله كن ف کان بده الوحی » وساق فيه ما يتعلق بالمتعلق ذلك فظبرت الناسبة . وله (فرج) بضم الفاء و باجم 
أى فتم » والكة فيه أن اللاك انصب اليه من السياء انصبابة واحدة ول يعرج على شىء سواه ميا لنة فى المناجاة 
وتنببا عل, أن الطلب وقع على غير ميعاد » وحتمل أن یکرن السر فى ذلك القبيد لما وقع من شق صدره » فكأن 
اللاك آراء با نفراج السقف والتثامه فى الحا لكيفية ماسيصنع به لطفا به وتثبيتا له . والله آعل . وله (ففرج صدرى) 
هو بفتح الفاء وبالجم أيضا أى شقه ؛ ورجح عياض أن شق الصدر کان وهو صغير عند مرضعته حليمة » و تعقبه 
السبيى بان ذلك وقع مرتين وهو الصواب» وسأقى تحقيقة عند الكلام على حديث شريك فى کتاب التوحيد إن 
شاء الله تعالى » وحصله أن الشق الاو لكان لاستعداده لزع العلقة التى قيل له عندها هذا حط الشيطان منك « والشق 
الثانىكان لاستعداده التلق الحاصل له فى تلك الليلة » وند روی الطیالسی والحارث ف مسندیهما من حديث دائقة أن 
الشق وفع مرة آخری عند ىء جيريل له بالوسی فى فار حراء والله عم . ومناسیته ظاهرة . وروی الشق أيضا 
وهو ان عشر أو نحوها فى قصة له مع عبد الطلب آخرجبا أبو نعي فى الدلائل . وروى مرة أخرى خامسة ولا 
تثبت . قله ( ثم جاء بطست ) بفتح الطاء و بكسرها إناء معروف سبق تحقيقه فى الوضوء » وخص يذ لك لانه آل 
الفسل عرفا وكان من ذهب لاله أعلى أوالى الجئة ؛ وقد أبعد من استدل به على جواز تحلية المصحف وغيره بالذهب 
لان المستعمل له املك » فيحتاج إلى ثبوت كونهم مكلفين بها كفنا به » ووراء ذلك أن ذلك كان على أصل الإباحة 
لان تحريم الذهب [ ما وقع بالمدينة کا سپا راضحا نی الباس ٠‏ ولھ ( عتل» ) كذا وقع بالتذكير على معنى ال ناه 


الحديث ووم E‏ 


مس ي ي 22 2 *_ 
لاعلى لفط الطست لأأنها ؤئثة » و حكة وايمانا) بالاصب على القییز » والمعنى أن الطست جعل فبا شىء يحصل 
به کال الإعان والمسكة فسمى حكة وإعانا مجازا , أو مثلا له بناء على جوان ثيل العای کا مثل الموت كيشا » 
قال النووى : فى تفسير المسكة أقوال كثيرة مضطرية صفا لا منها أن | سکوة العلم الشتمل على المعرفة باقه مع 
نفاذ البصيرة وتهذيب النفس وتحقيق الق للعمل به والکف عن ضده ؛ والحمكم من حاز ذلك اه ملخصا . وقد 
تطلق اسکة على القرآن وهو مشتمل على ذلك كله : وعلى النبوة كذلك » وقد تطلق على العلم فقط » وعل العرقة 
فقط ونو ذلك . ولم (ثم آخذ پیدی ) استدل به بعضهم على أن المعراج وقع غير مرة لکون الاسراء إلى بيت 
المقدس لم یذ کر هنا و يكن أن يقال هو من اختصار الراری » والاتیان بم المقتضية للتراخى لا ينافى وقوع أ 
الاسراء بين الامرين لذ کورین وهما الاطیاق والعروج بل يشير اليه » وحاصله أن بعض الرواة ذکر مالم يذكره 
الاخر » ويؤيده ترجمة الصنف 6 تقدم . ولو ( فعرج ) بالفتم أى الملك ( ی ) وف روابة الكشمينى « به» على 
الالتفات أو التجرید ٠‏ وله ( افتح ) يدل على أن لباب كان مغلقا . قال ابن المثير حکنته التحقق أن السماء م فتح 
إلا من أجله . لاف ما لو وجده مفتوحا . قله ( قال جبريل) فيه من أدب الاستگذان أن المستأذن يسمى نفسه 
2< يلتبس بغيده ۰ قله ( أأدسل اليه ) وللكشمينى , أو أرسل اليه » متمل أن يكون خن عليه اصل إرساله 
لاشتذاله بعبادته ؛ و محتمل أن بكرن استفیم عن الارسال اليه للعروج إلى ااسماء وهو الاظبر لقوله و اه ؛ ویو خذ 

اميه أن رسول الرجل يقوم مقام إذنه , لان الحاذن لم يتوقف عن الفتح له على الوحى اليه بذلك ۰ بل عمل بلازم 
الارسال اله : وسیای فى هذا حديث مرفوع فى کتاب الاستئذان إن شاء القه تعالى » ويؤيد الاحتيال الأول قوله 
فى دواية شريك « أو قد بعث » لکنا من الواضع اتی تعقبت کا سيأقى تحريرها فى کتاب التوحید إن شاء الله 
تعالى . وله ( أسودة ) بوذن أزمنة وهی الأشخاص من كل شىء ۰ وه ( قلت لجبريل من هذا ) ظاهره أنه سأل 
عنه بعد أن قال له آدم مرحبا ء ورواية مالك بن صعصمة بعكس ذلك وهى المعتمدة فتحمل هذه علیها إذ ليس فى هذه 
أداة تر تيب قله ( سم یه ) سم پالئون والمهملة المفتوحتين جمع نسمة وهی الروح » وحک ان النين أنه روا, 
535 الشين المعجمة وفتح الياء آخر ار وف بعدها میم وهر تصحیف » وظاهره أن أرواح بنى آدم من أهل الجنة 
والنار فى السياء » وهو مشكل » تال القاضى عياض : قد جاء أن أرواح الکفار فى سجين وأن آرواح الومنین 
منعمة فى الجنة » يعنى فكيف قكون مجتمعة فى سماء الدئيا ؟ وأجاب أنه تمل آنبا تعرض على آدم أوقاتا فصادف 
رقت عرضها مود الى يللد » ود على أن كونهم فى الجنة والنار لما هو فى أوقات دون أوتات قوله تعالى (إالنار 
بعرضون عليها غدوا وعشیا » واعترض بأن آرواح الكفار لا تفتح شا أيواب اسیاء کا هو نص القرآن, 
والجواب عنه ما أيداه هو احتالا أن الجنة كانت فى جهة مین آدم والنار فى جوة شاله وكان یکشف له عنهما اه . 
وحتمل أن يقال : إن النسم المرئية هى التى لم تدخل الأجساد بعد وهى مخلوقة قبل الأجساد ومستقرها عن مين آدم 
وشاله » وقد أعل عا سيصيرون اليه » فلذلك کان يستبشر إذا نظر إلى من عن عینه ويحزن إذا نظ إلى من عن 
يساره ؛ مخلاف اي فى الأاجساد قايست مرادة قطعا » ولاف الى انتقات من الاجساد إلى مستقرها من جنة أو 
تار فليست مرادة ياء فا بظبر » و بهذا يندفع الإبراد ويعرف أن قوله د سم بنيه» عام مخصوص ؛ أو أريد به 
الخصوص . وأما ما آخرجه این إسحق والبييق من طريقه فى حديث الاسراء و فاذا أنا بأدم تعرض عليه آرواح 


1 م -کتاب الصلاة 
ذريته المؤمنين فيقول روح طيبة ونفس طيبة اجعلوها فى عليين » ثم تعرض عليه أرواح ذريته الفجار فيقول دوح 
خبيثة و نفس خبيثة اجعاوها فى سجين » وفى حديث أبى هريرة عند الطبرانى والبزار « فاذا عن عینه باب مخرج منه ریخ 
طيبة» وعن شاله باب مخرج منه ريح خببيثة » إذا نظر عن بمينه استبشی » و[ذا نظ عن شماله حزن» فهذا لوح لكان 
الصیر اليه آل من جميع ما تقدم » و لكن سنده ضیف  :‏ فو ( قال أنس فذكر ) أى أبو ذر ( أنه وجد) أى الل 
يِه ٠‏ قله (دلم يثبت) أى أبو ذر . له (وا براه ف المماء السادسة ) هو موافق لروايةشريك عن أنس » والثا بع 
جیع الروايات غير هاتين أنه فى السابعة . فان قلنا بتعدد المعراج فلا تعارض » ولا فالأ رجح رواية الماع لق ولمافبيا 
د انه رآه مسندا ظبره إلى البيت العمور » وهو فى السابعة بلا خلاف ؛ وأما ماجاء عن على أنه فى السادسة عند شجرة 
طوبى فان ثبت حمل على أنه الببت الذی فى السادسة مجا نب شجرة طون لاله جاء عنه أن فی کل سماء بيتا محاذی الکعية 
وکل منها معمور بالملائكة » وکذا القول فيا جاء عن ابيع بن أنس وغيره أن البيت العمور فى السماء الدنيا فانه 
حول على أول بيت اذى الكمبة من ببوت السموات ورقال إن اسم البيت العمود « الضراح » بضم المعجمة 
وتخفيف الراء وآخره مبملة » ويقال. بل هو اسم سماء الدنيا » ولانه قال هنا نه لم يثبت كيف منازم فرواية من 
تا أرجح » وسأذكر مریدا لهذا فى کتاب التوحيد . قله ( قال أنس فلا س) ظاهره أن هذه القطعة لم يسمعرا 
أنس من ألى ذد . قله ( مر جبریل بالنى يتل بادريس ) الباء الاولى للمصاحبة والثانية للالصاق أو يمعنى على . 
له ( ثم مرت بعيسى ) ليست و ثم »على باببسافى الترتيب » إلا إن قيل بتعدد المعراج » إذ الروايات متفقة على أن 
المرور به كان قبل المرود عوسی . قله (قال ابن شپاب فأخيرنى ابن حزم ) أى أبو بكر بن مد بن عمرو بن 
حرم . وأما أبوه ۴د فلم يسمع الزهری منه لتقدم موته لکن رواية أبى بكر عن أبى حبة منقطعة 9 نه استشيد بأحد 
قبل مواد أبى بكر بده وقبل مواد أبيه عمد أيضا » وأبو حبة بفتح المبملة وبالموحدة المشددة على الشپور » وعند 
القابسى مثناة صتانية وغاط فى ذلك » وذكره الواقدى بالنون . له ( حتى ظبرت ) أى ارتفعت » و ( المستوى ) 
المصعد و ( صريف الاقلام ) بفتح الصاد المبملة تصويتها حالة الکتابة » والمراد ما تكتبه الملائكة من أقضية الله 
سبحانه وتعالى . وه ( قال ابن حزم ) أى عن شيخه ( وأنس ) أى عن ألى ذركذا جزم به أصحاب الآطراف » 
وتحتمل أن يكون مرسلا من جهة این حزم ومن روا ة نس بلا واسطة . وه ( نفرض الله على أمتى مسين صلاة ) فى 
رواية ثابت عن أنس عند مس « فرض الله على سين صلاة كل يوم و ليلة» ونحوه فى روابة مالك بن صعصة عند 
الصنف » فيحتمل أن بقال فى كل من رواية الباب والرواية الآخرى اختصار » أو يقال ذكر الفرض عليه يستلزم 
الفرض على الآمة وبالمكس إلا مایستتنی من خصائصه . له ( فراجعنی ) وللكشمييتى فراجعت و العنی واحد . 
َوه ( فوضع شطرها ) فى رواية مالك بن صعصعة « فوضع عنی عشرا > ومثله لشريك » ون روأية ثا بت د خط عنى 
خخساء قال ابن المثير : ذكر الشطر أعم م نكو نه وقع فى دقعة و احدة. قلت : وكذا العشر فكأ نه وضع العشر فى دفعتين 
والشطر فى خمس دفعات » أو الراد بالشطرفى حديث الباب البعض , وقد حققت رواية ثا بت أن التخفیف کان شمسا 
خمسا وه زيادة معتمدة يتعين حمل باق الروايات علا » وأماقول الكرماق الشطرهوالنصف فن المراجعة الأول وضع 
خمسا وعشرين وف الثانية ثلاثة عشر بعنی لصف النسة والعشرين مب الكسر وف الثالثة سبعا كذا قال » وليس فى 
حديث الباب فى المراجعة الثالثة ذكر وضع شىء » إلا أن يقال حذف ذلك اختصارا فيتجه » لكن المع بين الروایات 


الحديث ويم بط 


يأب هذا امحل » فالعتمد ماتقدم . وأ بدى ابن الثر هنا نکتة لطيفة فى قوله يت اومی عليه السلام ما آمره أن برجم 
بعد أن صارت خا فقال : استحييت من رب » قال ابن المنير : يحتمل أنه يلي تفرمر, من کون التخفيف وقع مسا 
سا أنه لو سأل التخفيف بعد أن صارت نمسا لكان سائلا فى رما فلذلك استحي | ه» ودات مراجمته يلو لربه 
فى طلب التخفيف تلك المراتكلبا أنه غل أن لام فى كل مرة لم يكن على سبيل الالرام , مخلاف المرة الاخيرة فبا 
مايشعر بذاك لقوله سبحانه وتعالى « لا يبدل القول لدى ‏ ؛ ويحتمل أن يكون سيب الاستحياء أن العشرة آخر جمع 
القلة وأول جمع الكثرة » غشی أن يدخل فى الإماح فى السؤال لكن الإلحاح فى الطلب من الله مطلوب , فكأ 
خشى من عدم القيام بالشكر والله أعلم . وس أفى فى التوحيد زيادة فى هذا ومخالفة . وأیدی بعض الشيوخ حكة 
لاختیاد موسی تکریر ترداد النی پم فقال نا کان موسی قد سل الرؤية فنع وعرف أنها حصلت محمد بإ قصد 
بتکریر رجوعه تکرب رژیته ليرى من رأى ۰ قيل : لعلى آرام أو أرى من رام قات : ومتاج إلى بوت 
تجدد الرقية فى کل مر ٠‏ له ( هن س وهن خمسون ) وف رراية غير ألى ذر « هی » بدل « هن» ف الموضمين» 
والمراد هن مس عددا باعتبار الفمل وخمبيون اعتدادا باعتبار الثواب » و استدل به على عدم فرضية مازاد على 
الصلوات انس كالوتر ؛ وعلى دخول النسخ فى الإ نشا آت واوکانت مؤكدة ؛ خلانا لقوم فا أ كد ؛ وعلى جواذ النسخ 
قبل الفعل قال ابن بطال وغیره : ألا تری أنه عز وجل سخ انين با جس قيل أن تصلى ء ثم تفضل علییم بأن کل 
لحم الثواب . وتعقيه ان النیر فقال : هذا ذكره طوائف من الاصوليين والشراح » وهو مشكل على من أ ثبت النسخ 
قبل الفعل کالاشاعرة أو منعه کلعترلت, لکرم اتفقوا جميعا عل أن السخ لايتصور قبل البلاغ » وحديث الاسراء 
وقع فيه النسخ قبل البلا » فمو مشكل عليهم جميعا . قال : وهذه نكتة مرتكرة . قات : إن أداد قبل ابلاغ لكل 
أحد فمنوع » وإن آراد قبل البلاغ إلى الامة فسل ء لکن قد يقأل : لس هو بالنسية الهم أسخا ٠‏ لکن هو نسخ 
بالنسبة إلى الى يلك لانه كلف بذلك قطعا ثم نسخ بعد أن بلغه وقبل أن يفعل » فامسألة. صحيحة التصو بر فى حقه 
به . والله عم . وسیأق لذلك مرید ق شرح حديث الأسرا. فى الترجمة النبوة إن شاء الله تعالى » قول ( حبايل 
الولو ) كذا وقع بیع رواة البخارى فى هذا الموضع بالحاء الموملة ثم الموحدة و بعد ال لف تحتانية ثم لام » وذکر 
كشي من الائمة أنه تصحیف ولا هو د جنابذ» بالجيم والاون وبعد الالف موحدة ثم ذال معجمة کا وقع عند 
المصنف فى أحاديث الأنبياء من رواية ابن للبار وغیره عن يونس » وکذا عند غيره من الانمة . ووجدت فى 
نسخة معشعدة من رواية أبى ذر فى هذا الموضع « جناب » على الصواب وأظنه من إصلاح بعض الرواة » وقال ابن 
حرم فى أجوبته على مواضع من البخارى : فتشت على هاتين اللفظتين فل أجدها ولا واحدة منهما ولا وقفت على 
معناهما انتهى . وذكر غيره أن الجنا بذ شبه القباب واحدها جنبذة بالضم ؛ وهو ما ارتفع من البناء » فمو فارسى 
معرب و أصله بلسانهم كنيذة بوزنه لکن المو<دة مفتوحة والیکاف ليست عالصة , ويؤيده مارواه المصنف فى 
التفسیر من طريق شیبان عن.قتادة عن اس قال د ما عرج بالنی بل قال : أتيت على نهر حافاه قباب اللو لی 


(۱) هذه لسکة الى أبدافا بعش الشيوج ليست بمیء » رائعقبق أن الى على الله عليه وس بر ربه > لقوله صلى الله عليه 
وسل فى حدیث ۳ ذر لا سأله عن ذلك د ریت تور » وق رواية د تور ألى آراه » والظاهر من السياق أن الى حمل موی عليه 
السلام على ماذکر من طلب تسكرار المراجعة هو رحة أمة شمد والشفقة عليوم » خزاه الله خيرا . واه عر 


€ ۸ تاب الصلاة 


وتال صاحب المطالع فى الحبائل قبل : هی القلائد والعقود ,و هى من حبال الرمل أى فما ولق مثل سبال الرمل 
جمع حبل وهو ما استطال من الرمل » و عقب بأن الحبائل لاتتكون الا جمع حبالة أو حبيلة بوزن عظيمة » 
وتال بعض من اعتنی باليخارى : الحبائل جمع حباله وحبالة جمع حبل على غير قياس » والمراد أن فبا عقودا 
وقلائد من اللؤلق 

۳۰ - شتا عبد الله بن" بوش قال آخبرنا مالا عن صالح بن كيسان عن رو بن الزبير عن 
عاش أ الؤامنين قات : رض ال الصلاة حن فرضها كتين کین في اشر والتقر فكت لاه 
ال » وزد فى صلاة اضر 

[ اديت ۰ طرفاه فى : 6۱۰۹۰ ۳۹۳۰ ] 

وله ) عن عائشة قالت : فرض الله الصلاة حين فزضها ركعتين ركعتين )كررت لفط ركمتين لتفيد عموم التذنية 
لكل صلاة » زاد ابن إعق د قال حدثنی صالم بن كيسان بهذا الاستاد إلا المغرب فائها كانت ثلاث » آخرجه أحمد من 
طربقه » ولیصتف ‏ ىكتاب المجرة من طر يق معمر عن الزهری‌عن عروة عن عاثقشة قالت و فرضت الضلاة رکتتین » 
ثم هاجر النى يلل ففرضت أربعا » فعين فى هذه الرواية أن الزيادة فى قوله هنا «وزید فى صلاة الحضر » وقعت 
بالمدينة » وقد آخذ بظاهر هذا الحديث المحنفية وبنوا عليه أن القصر فى السفر عز جة لا رخصة ء وا حتج مخسالفوثم 
بقوله سبحانه وتعالى فلس عليكم جناح أن تقصروا من الصلاة ) لان ثق الجناح لا يدل على العز مة ۰ والقصر لا 
يكون من شیء أطول منه . ويدل على أنه رخصة أيضا فوله بإ د صدفة تصدق الله بها عليك , وأجابوا عن حديث 
الباب بأنه من قول عائشة غير مرفوع وبانبا لم تشبد زمان فرض الصلاة قاله الخطانى وغيره » وف هذا الجواب 
نظر » أما أولا فبو ما لا بجال للرأى فيه فله حكم الرفع ٠‏ وأما ثانيا فملى تقدير تسايم أنها لم تدرك القصة يكون 
مرسل صحانى وهو حجة » لانه حتمل أن تتکون أخذته عن النى يللع أو عن صعابى آخر أدزك ذلك » وأما قول 
[مام الحرمين لو كان ثا بتا لنقل متواترا ففيه أيضا نظر » لان التوائر فى مثل هذا غير لازم وقالوا أيضا : يعارض 
حديث عاثشة هذا حديث ابن عباس « فرضت الصلاة فى الحضر أربعا وق السفر ركعتين » أخرجه مسل والجواب 
أنه يمكن المع بين حدديث عائشة وان عباس کا سيق فلا تمارض » و ألزموا الحنفية على قاعدتهم فيا إذا عارض 
رأى ااصحای روايته بأنهم يقولون : العبرة ما رأى لا عا روى » وخالفوا ذلك هنا » فقد ثبت عن عائعة 
أنباكانت تتم فى السفر فدل ذلك على أن المروى عنبا غير ثابت » والجواب عنهم أن عروة الراوى عنما قد قال لما 
ستل عن تماما فى السفر إنها تأولت کا تأول عثان » قعل هذا لا تعارض بين روایتها وبين أما» فروايتها محيحة 
ورا می على ما تأو لت .والنی بظبر لى -وبه مجتمع الآدلة السسابقة - أن الصلوات فرضت ليلة الإسراء ركعتين 
رکمتین إلا المغرب » ثم زیدت بعد الحجرة عقب المجرة إلا الصبح »ا روى ابن خزيمة وأبن حبان وی من 
طريق الشعى عن سروق عن عائشة قالت د فرضت صلاة الحضر والسفر ركعتين ركمتين > فلا قدم رسول الله 
لله المديئة واطمأن زيد فى صلاة الحضر ركمتان رکمتان » وتركت صلاة الفجر لاول القراءة » وصلاةالفرب 
لاما وتر الپار » 1ه . ثم بعد أن استقر فرض الرباعية خذف متا فى السفر عند تزول الأية السابقة وهی قوله 


الحديث .۳۵ ۵ 
تعالى 3 فليس عليم جناح أن تفصروامن اصلاة ) ويؤيد ذلك ما ذكره ابن الاثير فى شرح السند أن قصر 
الصلاة كان في السنة الرابعة من الحجرة ؛ وهو مأخوذ مما ذكره غيره أن نزول آية الخوف کان فيا » وقيل کان قصر 
الصلاة فى ريبع الأخر من السئة الثانية ذكره الدولابى وأورده الهيل بلفظ و بعد الحجرة بعام أونحوه » وقيل يمد 
امجرة بأريمين بوما» ء فملى هذا راد بقول عائدة « فأقرت صلاة السفر » أى باعتبار ما آل اليه الام من التخفيف » 
لا با استمرت منذ فرضت » فلا يلزم من ذلك أن القصر عزمة » وأما ماوقع فى حديث این عباس , والحوف 
ركعة» فالبحث فيه يجيه إن شاء الله تعالى فى صلاة الخوف . (فائدة) : ذهب جاعة الى أنه لم يكن قبل الإسراء صلاة 
مفروضة [لا ماکان وقع الاس به من صلاة الیل من یر تحديد . وذهب الحري الى أن الصلاة كانت مفروضة 
رکنتین بالغداة ورکمتن بالعثى » وذكر الشافعى عن بسض أهل العم أن صلاة اليل كانت مفروضة ثم نسخت بقوله 
تعالى فاقوا ماتيسر منه) فار الفرض قيام بمض اليل »ثم فسخ ذلك بالصلوات اس . واستتکر عمد بن لمر 
المروزى ذلك وقال : الابة تدل على أن قوله تعالى ( فاقرءوا ما تیس منه ) نما لرل بالمدينة لقوله تعالى فما 
( وآخرون يقاتاون فى سيل الله ) والقتال إنما وقسع بالمدينة لا مك » والاسراء كان مک قبل ذلك 1ه . وما 
استدل به غير واضح » لان قوله تعالى ( عل أن سيكون ) ظاهر فى الاستقيال , فکانه سبحانه وتمالى متن 
علیم بتمجیل التخفيف قبل وجود الشفة الى عل أنها ستقع لحم . واقه اع 

۲ - پاسیس وجوب الصلا فى الثياب » وقول لقال ( ذو زینک عن کل سجد) 

ومن صلی تیف بوب واحد 
ویذ كر عن سل بن لا کو ع آن الى وف قال « به ولو بشوكة » . فى إسناوه نظر 
ومن صلی فى اتوب الذى ایغ فيه مال بر دی »وم ان بلق أن لا تلوف بالبيٽر ریا 

قو ( باب دوجوب الصلاة فى الثیاب » وقول الله تعالى : خذوا زینتک عند کل مسجد ) يشير ذلك إلى ما آخرجه 
مسل من حدیث أبن عباس قال و كانت المرأة تطوف بالبيت عرياثة» الحديث وفيه « فنزلت خذوا زیت » ووقع 
ف تفسير طاوس قال فى قوله تعالى (خنوا زبتتع) قال : الثياب » وصله البييق ؛ ونحوه عن جاهد » و تقل أبن حزم 
الاتفاق على أن المراد ستر المورة ٠‏ قله ( ومن صلى ملتحفا فى ثوب واحد ) هكذا ثبت للستمل وحدءهناء 
سیق قريبا فى باب مفرد ٠‏ وعل تقدير ثبوته هنا فله تعلق تحصديث سللة المعلق بمده کا سییر من سياقه . وله 
( ويذكر عن ساءة ) قد بين السبب فى ترك جرمه به بقوله ( وف اسناده نظر ) . وقد وصله الصنف فى تاره وأو 
داود وان خزية وابن حوان والافظ له من طريق الدراوردى عن موسی إن [براهيم بن عبد الرحن إن أبى ربيمة 
عن سللة بن الا کوح قال « قلت يا رسول الله إنى رجل أتصيد » آفاصل فى القميص الواحد ؟ قال : نعم » زره ولو 
بشوكة » ورواه البخارى أيضا عن اسماعيل بن أبى أويس عن أبيه عن مومی بن ,راهم عن أبيه عن سلة زاد فى 
الاسناد رجلا » ورواه أيضا عن مالك بن اسماعيل عن عطاف إن خالد قال حدثنا مومى بن إبراهيم قال حسدثنا 
سللة ؛ فصرح بالتحديث بين مومی وسلة » فاحتمل أن یکون روابة أي أويس من الزید فسمتصل الاسانید , أو 
۾ - ةهج ٩‏ #4 فع الارى 
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کون لتصرخ فى رواية عطاف وها ۰ فا زج لنظر فى إسناده . وأما من صححه فاعتمد رواية الدراوردى 
وجعل رواب عطاف شاهدة لالم اطا »> وطریق عطاف آخرجیا أيضا أحمد والنسای » وأما قول أن القطان : إن 
هوسی مو ابن تمد بن |يراهي التیمی الضعف عند البخارى. وآیی ساتم ونی داود وأنه یب هنا الى جده فليس 
بمستقيم » لانه نسب فى رواية البخارى وغيره مخروميا وهو غير التيمى .بلا ترهد . نعم وقع عند الطحاوى مومى 
این عمد بن ارادم » فان كان محفوظا فیحتمل عل بعد أن یکونا جیعا رويا الحديث وحله.عنهما الدراوردی ولا 
فذكر مد فيه شاذ وات أعلم . قله ( بره ) بضم الزای وتشديد الراه أى شد إزاره ويجيع بين طرفيه لثلا قدو 
عورته ؛ ولو لم يمكنه ذلك إلا بأن يغرز فى طرفيه شوک يستمسك با > وذکر الواف حدیت سلة هذا إشارة إلى 
أن المراد بأخذ الريئة فى الآية السابقة لبس الثياب لا تحسينها . قول ( ومن صلى فى الثوب ) يشير إلى ما رواه أبو 
داود والنسای وصححه ابن خزعة وابن حبان من طريتي معاوية بن أنى سفيان أنه « سأل آخته آم حبيبة : هل كان 
رسول الله يلك يصل فى الثوب الذى يجامع فيه؟ قالت قعم » إذا لم ب فيه أذى » . وهذا من الأاحاديث الى أضمئتها 
تراجم هذا الکتاب يفير صيغة رواية حى ولا التمليق ۰ قله ( مالم ير فيه أذى ) سقط لفظ د فيه » من رواية 
المستملى والخوى . قول ( وآ النى يله ) آشاد بذلك الى حديث أنى هريرة فى بعث على فى حجة أبى بكر يذلك » 
وقد وصله إمد قليل لكن ليس فيه التصريح الا » وروی أحد ياسئاا حسن من حديث ألى بكر الصديق نفسه 
أن النى يل بعئه د لا مج بعد العام مشرك ولا یطوف بالبيت عريان » الحديث » ووجه الاستدلال به لباب أن 
الطواف اذا منع فيه التعرى فالملاة أولى ؛ إذ بشترط فا ما يشترط فى الطواف وزيادة » وقد ذهب الجهود الى 
أن ستر العورة من شروط الصلاة »> وعن بعش المالكية التفرقة بين الذا كر والناسی » ومنهم من أطلق كو نه سئة 
لا بطل تركها الصلاة » راحتج بأنه لو كان شرطا فى الصلاة لاختص با ولافتقر الى النبة ؛ ولكان العاجز العريان 
يتتقل الى بدلكالعاجر عن القيام ينتقل الى القمود . والجواب عن الاول النقض بالإ مان فمو شرط ف الصلاة ولا 
تختص با »> وعن الثاتى باستقبال القبلة فانه لا يفتقر للنية » وعن الثالك على ما فيه بالماجز عن القراءة م عن 
التسببح ذانه يصلى ساکبتا 
۳۱ - مزا مومی بن إسماعيل قال حدنا رید بن" ابراه عن مد عن (م عطي قالت : أمرنا أن 
رج ایض يوم الميدين ودوات انلدور » قشمد ماع سین ودشو تم » و يول ايض عن 
صلم . ات اما : با زسول الله إحدانا ليس نا جلبابٌ . قال : شما صاجتا ين جابازيها 
وقال عبد الله بن رجاء حد نا ع ران حدقا تمده بن ورین حد نام عطي : ممت الب مط بهذا 
لہ (حدثنا يزيد بن إبراهم) هو التمترى , ومد هو أبن سيد ين ١‏ والاسناد كله بص ريون » وکذا المعلق لعده » 
قله ( آمرنا) بضم الحمزة » ولسل من طريق هشام عن حفصة عن أم عطية قالت « آم‌نا رسول الله للم » وقد 
تقدم هذا الحديك ف الطبارة بحم من هذا السياق فى باب شبود الحائض العيدين » وتقدم الكلام عليه ثم ۰ قله 
( بوم امین ) وفى روابة المتملى والكشعيى « يوم العيد » بالإفراد . له ( ويعتزل ا ميض عن مصلاهن ) أى 


النساء اللا لسن عيض » و للستعل د عن مصلا » على التغليب » والكشمييتى « عن المصلى.» والراد به موضع 


اھ بو 1۷ 
الصلاة . ودلالته على الترجمة من جهة تأ کید لام بالیس حى بالعارية الخروج الى ضلاة العيد فیکون ذلك للفر يضة 
أمل . وله ( وقال عبد الله بن رجاء ) هو الغدانى إضم المعجمة وتخفیف المهملة وبعد الآلف نون » مكذا فى 
أكثر الروايات ؛ ووقع عند الأمبيل فى عرضه على أبى زيد مک« حدئنا عبد الله بن دجاء قال » و بعض انس 
عن ألى زيد « وقال عبد الله بن دجاء » کا قال الباقون . قلت : وهذا هو الذى اعتمده أصحاب الأطراف 
والكلام على رجال هذا الکتاب .. وعمران المذكور هو القطان : وؤائدة التمليق عنه تصرح مد بن سير بن بتحديك 
آم عطية له » قبطل ماتخيله په‌بنهم من أن عدا نما معه من آخته حفصة عن أم عطية . وقد رویناه موصولا فی 
الطبدانى الكبير د حدثنا على بن عبد الم یز حدئنا عبد الله بن رجاء » . واه أعلم 

۳ - پاسیب تقد الإزار على انا فى الصلاق 
وقال أبو حازم عن سمل : مرا م لب قاری رم على عواتقيم 

۲ - متنا أحد بن بون قال دا عام ہن مد قال ی وان مد عن عيذ بن السكير 
قال : صل جا ف زا قد له من .قهل فا وثيابه موضوعة غلى اجب . قال ل ال :تس فى إزار 
واحد ؟ قال : إنما صست ذلك نیح ملك" . یا كان له وان على تب ی ای ؟ 

[ الحديث ۳۰۲ - آطرافه فى : ۰۳۰۳ ۰۳۵۱ ۳۷۰] 

تول ( باب عقد الازار على القذا ) هو بالقصر . وله (وقال آبو حازم ) هو اي دینار » وقد ذکره بتامه 
موصولا بعد قلیل . وه (صلوا/ بلفظ الماضى أى الصحابة و (عاقدی) جح عاقد و حذفت النون للاضافة وهو فى 
موضع ال حال » وف رواية الكشم نى د عاقدو » وهو خر مبئدأ عذوف أى وم عاقدو » واما كانوا يفعلون 
ذلك لام يكن لهم سراو يلات فکان أحدم يعقد إزاره فى قفاء ليكون مستورا إذا ركع و جد .نوهنه الصفة 
ضفة أهل الصفكة کا سيأ فى د باب نوم الرجال فى المسجد ‏ . له ( حدثنی واقد ) هو أخو عاصم “بن تمد الراوى 
عله » وتحد أبوما هو این زيد بن عبد الله بن عمر » وواقد ومد إن المذكدر هد نيان تابعيان من طبقة واحدة 
قله (من قبل) بكر القاف وقتح الموحدة » أى من جهة قفاء . قله ( المشجب) بكس اليم وسكون المجمة وقح 
اليم بعدهأ موحدة » هو عيدان تضم رءوسها ويفرج بين قواتمها توضع علا الثياب وغیرها » وقال ابن سيده : 
الشجب والشجاب خشبات ثلاث يعلق عايها الراعى دلوه وسقاءه » ويةال فى المثل « فلان کالشجب من حيث قصدته 
وجدنه » ۰ قله (فقال له قائل ) وقع فى رواية مسل أنه عبادة بن الوليد بن عبادة بن الصامت ء وسيأق قريبا أن 
سعيد بن الحارث سأله عن هذه المسألة » ولعليما جيما سالاه » وسیآنی عند الصنف فى « پاب الصلاة بغير رداء > 
من طريق ابن التکدر أيضا د فقلنا يا أي عبد الله فلمل السؤال تعد . وقال فى جواب ابن المتكدر , فأحببت أن بای 
الجبال مثلكم , وعرف به أن الراد بقوله هنا « أحقء أى جاهل ؛ وال مق وضع الثىء فى غير موضعه مع ال 
بقبحه قاله فى اللهاية ؛ والغرض بیان جواز الصلاة فى الثوب الواحد ولو كانت الصلاة فى«الثوبين افضل ‏ فكأنه 
قال : صنمته مدا لبيان الجواز إما ليقتدى ب الجاهل ابتداء أو يتكر عل فأعله أن ذلك جائن . وا أغلظ لم فى 
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الخطاب زجرا عن الإنكار على العلباء » و ليحثهم على البحث عن الامور الشرعية . قله ( وأيناكان له) أى کان 
أكثر نا فى عبده مق يِل لامك إلا اثوب الواحد » ومع ذلك فم يكلف تحصیل ثوب ثان ليصلى فيه » فدل على الجوان . 
وعقب اميف حديثه هذا بالرواية الأخرى المصرحة بأن ذلك وقع من فعل النى يِل ليكون بيان الجواز به وق 
فى انفس , لکونه أصرح فى الرفع من الذی قبله . وشن ذلك على البكرمانى فقال : دلالته ‏ أى الحديث الآخيرى 
على الترجمة وهى عقد الازار على القفا إما لانه خروم من الحديث السابق ‏ أى هو طرف من الذى قبله - وإما 
لآنه يدل عليه حسب الغا الب إذلولا عقده على القغا لما ستر المورة غالبا اه . ولو تأمل لفظه وسياقه بعد مائية آبواب 
لمرف اندفاع احتهاليه فانه طرف من الحديث المذكور هناك لامن السا بق » ولا ضرورة إلى ما ادعاه من الغلية » فان 
لفظه « وهو يصلى فى ثوب ملتحفا به » وهی قصة آخری فيا يظب ركان الثوب فبا واسعا فالتحف به » وكان فى الاول 
يا فعقده » وسيأتى ما يؤيد هذا التفصيل قریا . ( فائدة) : كان الخلاف فى. منع جواز الصلاة فى الثوب الواحد 
قديما » روى ابن أن شيبة عن ابن مسعود قال « لانصلين فى ثوب واحد وإن كان أوسع مابين السماء والادض » 
E‏ :لم يتابع عليه ثم استقر تقر الآمى على الجواز 


- ڪا شرت أبو متب قال حدنا عد ارحن بن أب لوا عن مد بن المفكدر قال : 
رأيت” ا ول :رای * ان ی يل فى ثوب 

وله ( حدئا مطرف ) هو أبن عبد الله بن سلیان الأسم صاحب مالك > مداق هو وباق رجال إسناده » وقد 
شارك أيا مصمب أحد بن نی بكر الزهری فى عحبة مالك » و رواية الموطأ عنه » و کته . لکن أحد مشبور 
بکئیته کش من اسه » ومطرف با لمكس 


٤‏ - بإسسييت 'الصلاة فى الثوب الواحد قح به . قال از هر فى حدبئه : الانحف وش وهو 
اال بين ط رفيو على مره وه ال على مَسَكبيه . قال : قالت" آم ھائ « التحف البی لاي بثوب 
وخالف" بين طرّ فيه على عاتقيه » 

قله ( باب الصلاة فى الثوب الواحد ملتحفا به ) لما كانت الأحاديث الماضية فى الاقتصار على الثوب الواحد 
مطلقة آردفبا ما يدل على أن ذلك. مختص محال الضيق » أو تحال بیان الجواز . قله ( قال الزهرى فى حديئه ) أى 
الذى رواه فى الالتحاف » والمراد إما حديثه عن سال بن عبد الله عن أبيه وهو عند ابن ألى شيبة وغيره » أو عن 
سعيد عن أن هربرة وهو عند أحمد وغيره ؛ والذی يظبر أن قوله (وهو الخالف اغ) من كلام الصنف . وله 
( وتالت آم مان“ ) سياق حدیثها موصولا فى أواخر الباب » لكن ليس فيه « وخالف بين طرفیه » وهو عند 
مس من وجة آخر عن أب مرة عنها » ورواه أحمد من ذلك الوجه بلفظ المعلق 

4ه - وزشا ید" الله بن موسی قال حدنا هشام بن" رو عن أبيه عن عر بن لبي ت 
چک صل فى ثوب واحد قد خالف" بین طرفيه 


[ الحديث Fet‏ - طارفاه فى : ۰۳۶۵ ۳۰۱ ] 
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۰ - رش د بن ال قال حد نا یی قال حد نا هشام قال حدتنی ألى عن عر بن أبى سل أنه 
رأ اب سل فى ثوب واحد فى بت ال وقد ی یه على ایو 

۳ — وشا بیدا 2 إسماعيل” قال دنا أو أسامة عن وشام عن یه أن عر بن أبى َل احبر 
قال : رأيت” رسول الله لع یس فى توب واحد مشيلا به فى پیت أم سل واضم طرفيه على عا تقيه 

وله ( حدثنا عبيد الله بن موسى حدثنا هشام بن عروة)هذا الاسناد له حک الثلائيات وإن 1 تكن له صو راء 
ان أعلى مایقح للبخارى ما بینه وبين الصحای فيه انان › فان كان الصحابى برويه عن النى بإ فینئذ توجد فيه 
صورةالثلای » وان کان برو به عن تعاب آخر فلا » لکن امک من حيث العلو واحد لصدق أن بينه وبين السحان 
اثنين . وهکنا تقول بالنسبة إلى التابعى إذا لم بقع بینه وينه إلا واحد » فان رواه التابعى عن صاب فعل ماتقدم » 
وإن رواه عن تابعى آخر فله حكم العلو لاصورة لثلائی كبذ! الحديث » فآن هشام بن عروة من التابعين » لكنه 
حدث هنا عن تابعی آخر وهو أبوه » فلو وواه عن انى ورواه ذلك الصحای عن النى عم لكان ثلائيا . 
والحاضل أن هذا من العلو النسى لا المطلق والله أعلم . ثم آورد الصنف الحد: ٠‏ المذكور بنزول درجة من روابةحی 
القطان عن هشام وهو ابن عروة الذکور ‏ وفائدته ماوقع فيه من التصری بأن الصحانى شاهد النى بر يفعل 
مانقل عنه أولا بالصورة الحتملة » وفيه تعيين المكان وهو بيت أم سلبة وهی والدة الصحان المذكور عبر بن أي 
سلمة ربيب النى يِه » وفيه زيادة کون طرق الثرب على عاق انیم . على أن الاسماعيل قد أخرج الحديث المذكور 
من طريق عبيد الله بن موسى وفيه جميع الزيادة فكأن عبيد الله حدث به البخارى عختصرا . وفائدة ايراد الصنف 
الحديث الذکور ثالا باللرول أيضا من رواية أبى أسامة عن شام تصريح هشام عن أبيه بأن عمر أخيره . ووقع فى 
الروايتين الماضيتين بالعنعئة . وفيه أيضا ذكر الاشتال وهو مطابق لا تقدم من التفسير . قله (مشتملا به) بالنصب 
للاكثر على الحال » وف رواية الستمل والخوئ بالجر على امجاورة أو الرفع على الحذف » قال این بطال : فائدة 
الالتحاف المذكور أن لا ينظر الصل إلى عورة نفسه إذا ركع » ولثلا بسقط الثوب عند الركوع زالسجود 

۷ - مرش ٣‏ ساعل بن یی أويس, قال حدثنى مالك بن آنین عن أبى التضر مول مر بن 
بيد الله أن ابا مر مول ام انی بنت أبى طالب احبر أنه سمح أ هانىه بنت أن طالب تقول : ذهبت” 
إلى رسول الله مَل عام الفتح فو ديفتسيل » وفاطمةٌ ابه آستره . قالت : فسات عليه فقا : من هذه ؟ 
فقلت : أنا اج هانیهبنت أبى طالب . فقال : رحبا بام هانى' . فلا فرع من له قام فصل من ركمات نسم 
.اه ل ھا یر 2 ي و 5 | 
فى ثوب واحد . فلا انصرّف قات : يا رسول اورم ان أت أنه قائل” رجلا قد آجرته فلان بن هُبَيرةَ . فقال 
رسول اه لت «قد جر من أجرت یام هانی » قالت أم هانی : وذالة نع 

قله ( عن أبى النضر ) هو المدنى » وأبو مرة تقدم ذکره فى العم » وعرف هنا يانه مولى أم هات“ ومناك بأنه 
مول عقيل » وهو سول آم مان" حقيقة » وأما عقيل فلکوته آخاها ففسب إلى ولائه انا پادق ملابسة > أو 


7۷*۰ ۸ -كتاب الصلاء 
لكونه كان يكثر ملازمة عقيل کا وقع لقسم مع ابن عباس . وقد تقدم ال کلام على أوائل هذا الحديث فى الفسل 
فى باب القستر » وبا الكلام عليه أيضا فى صلاة الضحی : وموضع الحاجة منه هنا أن أم هائى” وصفت الالتحاف 
المذكور فى هذه الطریق الوصولة بأنه الخالفة بين طرف الثوب على العاتقين فى الرواية المعلقة قبل » فطابق التفسين 
المتقدم فى الترجة . قله ( زعم ابن آی ) هو على بن أبى طالب »وق دواءة الخوى أبن أن » وهو صیح ف 
الممنى فأنه شقیقبا » و « زعم » هذا يمعنى ادعی ء وقوطا (قاتل رجلا) فيه طلا اس الفاعل على من عزم على لیس 
بالفمل . له( فلان بن هبيرة ) بالنصب على البدل أر الرفع على الحذف » وعند أحد والطبراق من طريق أخرى 
عن ألى مرة عن أم هی" و إثى أجرت حون لى , قال أبو العياس بن سرخ وغيره : هما جعدة بن هبيرة ورجل 
آخر من بنى مخروم کانا فيمن قاتل خالكد بن الوليد ول يقبلا الآمان ٠‏ فأجلرتهما أم هات“ وكانا من أحائها . وال 
ابن الجوزى : إن كان أبن هبيرة مهم فبوجمد ةکذا قال , وجعدة معدود فمن له رؤية وم تصح له محبة + وقد ذكره 
من حيث الروابة فى التابعين البخارى وابن حبان وغیرهما » فكيف يتا لمن هذه سبيله فى صغر السن أن يكون عام 
الفتح مقاتلا نحتى محتاج إلى الامان ؟ ثم لو كان ولد آم هانى' لم تم على بقتله لہا كانت قد آساسی وهرب زوجها 
وترك ولدها عندها ؛ وجوز ابن عبد الب أن يكون ابنا لمبيرة من غیزها » مع تقله عن أهل النسب أنهم لم ذكروا 
لهبيدة ولدا من غير أم ها“ وجزم ابن‌هشام فى تهذیب السيرة بأن اللذين أجلرتهما أم هان“ هما الحارث بن هشام 
وزهیر بن أبى أمية الخزوميان . وروی الازرق بسند فيه الواقدی فى حديف آم ھان“ هذا أنبما الحارث بن هشام 
وعبد الله بن ی ربيعة » وحک بعضهم آنا ا مار بن هشام وهيرة بن أنى وهب ؛ و لین بثىء لان هبيرة هرب 
عند قتح مكة إلى تجران فلم يذل بها مشركا حتی مات » كذا جرم به ان إسماق وغيره فلا يصح ذكره فيمن آجارته 
آم ما“ . وقال الكرماق قال الرہیں بن بكار : فلان بن هبيرة هو الحارث بن هشام انتهی . وقد تصرف فى كلام 
الزبير وإما وقع عند الزبير فى هذه القصة موضع قلان ابن هبيرة « الحارث بن هشام » » والنی يظبر لى أن فى 
رواية الباب حذةا . كأنهكان فيه فلان | بن عم هبيرة » فسقط لفظ عم أو کان فيه د فلان قريب هبيرة » فتغير لظ 
قريب بلفظ ابن » وکل من الحارث بن هشام وزهير بن ألى أمية وعبد الله بن أنى ر بيعة يصح وصفه بانه أبن عم هبيرة 
وقريبه » لكون الجميع من بی خروم . زسيأنى الكلام على ما يتعلق بأمان المرأة فى آخرکتاب ا جہاد إن شاء الله تعالى 

۸ - چزش عبد الله بن بوس قال : أخيرنا مالا عن ابن شهاب عن سعید بن سیب عن ای 
هريرة أن ساثلا أل رسول الله يل عن الملا فى ثوب واحد» ققال رسول الله يه « أو سک وبان » ؟ 

[ الحديث ۳۰۸ _ طرفه فى : ۳۷ ] 

له ( أن ساتلا سال ) ل أقف على اسمه » لکن ذکر شهس الآثمة السرخی ان کتایه د البسوط > 
آن السائل ثوبان . قوله ( أو لکلک) قل الخطابى لفظه استخبار ومعناء الاخبار عا م عليه من قلة الثياب » 
ووقع فى ضمنه الفتوى من طریق الفحوی » كأنه يقول : إذا علتم أن سثر العورة فرض والملاة لازمة و لیس 
لكل أحد منک ثو بان فكيف لم تعابو! أن الصلاة فى الثوب الواحد جائزة ؟ أى مع مراعاة ستر العورة به . وقال 
الطحاوی : معناه لو كانت الصلاة مكروهة فى الثوب الواحد لكرهت لمن لا جد إلا وبا واحدا . آتبی . وهته 
الملازمة فى مقام المنع للفرق بين القادر وغيره » والسؤال إتما كان عن الجوان وعدمه. لا عن الکراهة 


ایت ۳۵4 .ووم ۱ 1۷۱ 


(فاندة ) : دوی أبن حبان هذا الحديث من طريق الارزاعی عن ابن شباب ۰ لکن قل فى الجواب 
د ليتوشح به ثم ليصل فيه » فيحتمل أن يكونا حديثين » أو حدیثا واحدا فرقه الرواة وهو الاظبر ؛ وكأن 
الصنفب أشار إلى هذا لدكره التوشح فى الترجمة . الله أعلم : 


د - پاسیت إذا ل ف انو الواح فل كل ماه 

٩‏ - شا أبو عاص عن مالك عن أبي اناد عن عرد وحن الأعرج عن أى شريرة قال : قال ان 
في د لا یسل حد ؟ فى الثوب الواحد ليس على عاتيد شیم » 

[ اللديث ۳۰۹ - طرفه فى ۳۶۰ ] 

قله ( با ١‏ صل فى الثوب الواحد فليجعل على عاتقيه ) أى بعضه : فى رواية «عاتقهء بالإفراد . والعاتق 
هو ما بين المنكبين إلى أصل العنق » وهو مذكر وحک تأیه . وله ر لا يصلى ) قال ابن الائیر : كذا موف 
المنحيحين بائبات الياء ؛ ووجبه أن « لاء نافية . وهو خي ,عمنى النبى ۰ قلت : ورواه الدارقطی فى « قرائب 
مالك » من طريق الشافعی عن مالك بلفظ , لا يصل » بغير ياء » ومن طريق عبد الوهاب بن عطاء عن مالك بلفظ 
د لا يصلين» بزيادة نون الا كيد » ورواه الاسماعيل من طريق الثوری عن أبى الزناد بلفظ « نهی رسول الله 
لھ > ۰ وزو ( ليس على عاتقيه شیء ) زاد مسلم من طریق ابن عبينة عن أن الرناد « منه شی » والمراد أنه لايقدر 
فى وسعله و يشد طرف الوب فى حقويه بل يتوشح ,هما على عاتقيه لیحصل الستر لجزء من أءالى البدن ون كان ليس 
إعورة » أو لكون ذلك أمكن فى ستر العورة 

۰ - وش ابو نم قال 57 تیان عن مج بن أ ىكثير عن یکرم فال : سمته- أو كد 
سألقه - قال : مت أبا هريرة قول : آشهد أنى معت رسول ان لا قول« مسن صل فی توب واحد 
فلیخالف ين طرفي » 

قله ( حدثنا شیان ) هو ابن عبد الرحن . وله (-تمته ) أى قال محي سمعت عکرمة »ثم ردد هل تممه آپتداء 
آو جواب سژال منه . هذا ظاهر هذه الرواية . وأخرجه الاماعیل عن مک بن عبدان عن حدان السلى عن أ 
یم بلفظ « سمعته أى كتب به إلى » فصل التردد بين السماع والكتاية : قال الاساعیل : ولا أعلم أحد! ذكر فيه 
ماع بجي من عكرمة ؛ پدنی باجزم . تال : وقد رويناه من طريق حسين بن عمد عن شيبان بالتردد فى السماع أو 
الكتابة أيضا . قات : قد رواه الحارث بن أبى أسامة نی مسنده عن بزید بن هرون عن شیبان نحو رواية البغارى 
قال و سمعته » أو د کشت سألته فسمعته » أخرجه أو نع فى الستخرج . وله ( آشهد ) ذكره تا كيدا حفظه 
واستحضاره . وله (من صل فى توب) زاد الكشميبنى « واحد» . ودلالنه على الترجمة من جهة أن انخا لفة بين الطرفين 
لا تير إلا حعل شىء من الثوب على الم تق » کذا قال الكرمانى . و أولى من ذلك أن فى بعض طرق هذا الحديث 
لتصرخ بالمراد فاشار اليه الصنف كمادته » فعند أحد من طريق معمرعن حي فيه « فليا لف. بين طرفيه على عاتقيه ¿ 


1۷ ۸- کتاب الصلاة 
وكذا للاسماعيل وآ نعم من طریق حسين عن شیبان » وقد حمل الخبور هذا الام على الاستحباب ؛ والهى فى 
الذى قبله على التئزيه , وعن أحمد د لاتصح صلاة من قدر على ذلك فترکه » جعله من ااشراقط » وعنه « تصح ويام » 
جمله واجبا مستقلا . وقال الكرمانى : ظاهر النبى يقتضى التحريم لكن الإجماع منعقد على جواز ترکه . کیا قال 
وغفل عا ذه بعد قليل عن اللووی من حكاية مانقلناه عن أحد» وقد نقل ابن الماذر عن مد بن على عدم الجواز» 
وکلام الترمذى يدل على ثبوت الخلاف أيضا » وقد تقدم ذلك قبل بباب ؛ وعقد الطحاوى له باب فى شرح العای و نقل 
ال ملع عن ابن عر ثم عن طاوس والنخعى » وثقله غيره عن ان وهب وان جرير » وجمع الطحاوى بين آحادیه 
لباب بأن الاصل أن یصل مشتملا فان ضاق زر . وتقل الشيخ تق الدين السبكى وجوب ذلك عن نص الشافعى 
واختاره » لکن العروف فى كتب الشافعية خلافه . واستدل الخطاني على عدم الوجوب بانب صلى فى توب 
كان أحد طرفیه على بعض نسائه وهی نائمة » قال : ومعلوم أن الطرف الذى هو لابسه من الثوب غير متسع لان 
پتزر به ويفضل منه ما كان لعاتقه » وفيا قاله نظر لاخ » والظاص من تصرف المصلف التفصيل بين ما إذا كان 
الثوب واسعا فيجب » وبين ما إذاكان ضيقا فلا يحب وضع شى. منه على العاتق » وهو اختيار ابن المنذر » وبذلك 
تظبى مناسبة تعقميه ياب إذا كان الثوب ضیقا 

5 - پاسپے إذا كان الثوب ص 


۳۱ - مرش محي بن صالم فال حدنا لی بن" سلبان عن سید بن المارث قال : سألنا جاب بن 
عبد اله عن الصلاة فى الثوب الواحد قفال : رجت مع الم فى بمض أسفاره » ات ليل عض أمرى » 
فوجدثه صل » وعل توب واحد فاشتمات” به وصلیت إلى جانهه . فلا اصرق قال : ما ای يا جارك ؟ فأخبرقة 
حاجتی . فما فرغت” قال : ما هذا الاشیال الذى رایت ؟ قلت" :كان توب" - يعنى ضاق - قال « فان کان واس 
لت به » وان کان ی ره » 


وم (فى بعض أسفاره ) عینه مسل فى روايته من طريق عبادة بن الوليد بن عبادة عن جابر د غزوة بواط» وهو 
يشم الموحدة وتخفيف الواو وهی من أوائل مغاذيه يله ٠‏ قله ( لبعض أمرى ) أى حاجتی» وف رواية سل د اله 
لت كان أرسله هو وجبار بن صخر انبيثة الماء فى المتزل . وله (ماالسري ) أى ما سبب سراك أى سيرك فى الليل . 
وله ( ماهذا الاشتال ) كأنه استفيام انكار > تال الخطالى : الاشتال الذى أشكره هو أن يدير الثوب على بدنه 
كله لامخرج منه يده . قلت : كأنه أخذه من تفسير الصماء على أحد الأوجه » لکن بين مسلم فى روایته آن الا نکار 
كان بسیب أن الثو ب كان ضيقا وأنه حالف بين طرفيه وتواقص - أى انحنی - عليه » كآنه عند الخالفة بين طرفی 
الثوب لم يصر ساترا فاضنى ليستتر » قاعله كط بأن حمل ذلك ما إذا كان الثوب واسعاً » فاما إذا كان ضيقا فان 
حرئه أن يترر به , لان القصد الاصل ستر المورة وهو محصل بالائترار ولا حتاج إلى التواقص.المفاير للاعتدال 
المأمور به . قله ( كان ثوب ) كذا لانى ذر وکرعة بالرفع على أن كان تامة » ولفیرهما بالنصب أى كان 
المشتمل به .با ء زاد الاسماعيل : ضيقا 


Vr ۳۹۳ ۹۲ الحديث‎ 


۲ - وشا مدد قال حداتنا مى عن سفیان قال حدئنی أبو حازم عن سل قال :کان رجا 
باون مع ال تم عاقدى آزرم على أعناقهم كبيثة بیان » وقال لنساء : لا تر فحن رءوسكن حتی 
يستوى الرجال جلوساً 

[ اخدیث ۳۰۲ - طرفاه فى [Me ME:‏ 

له ( حدئنا جي ) هو ابن سعيد القطان » وسفیان هو الثوری » و آو حازم هو این دینار ؛ وسول هو ابن 
سعد . وله (كان رجال) التنكير فيه للتنويح وهو يقنضى أن بعضبم كان بخلاف ذلك وهو كذلك » ووقع فى رواية 
أ داود ددأيت الرجال » واللام فيه لجنس فهو فى حك التكرة . قله (عاقدی آزرم على أعناقهم ) فى رواية أي داود 
من طريق وكيع عن الئوری : عاقدى آزرم فى أعنافهم من ضبق الأزر . ويؤخذ منه أن الثوب إذا أمكن الاتحاف 
بدكان أولى من الانتزار لانه أبلغ فى الست . له ( وقال للنساء ) قال الکرمان : فاعل قال هو النى ركذا جرم 
به » وقد وقع فى رواءة الكشمينى و يقال للنساء » ون رواية وکیع د فقال قائل يامعشر النساء » فكأن الى بلق 
أمر من يقول لحن ذلك » ويغلب على الظن أنه بلال » ولنم تبى النساء عن ذلك لثلا ليحن عند رفح ر وسين من 
السجود شيثاً من عورات الرجال بسيب ذلك عند نبوضهم . وعند أحد وأ داود التصر بذاك من حديث أسماء 
بت ألى بكر و لفظه « فلا ترفع رأسها حتى يرفع الرجال رءوسهم كراهية أن ,رن عورات الرجال » و يؤخذ من أنه 

۷ - باصیسی الصلاة فى ال الشامبة . وقال لسن فى اياب جما الجومئ لم بر مها بأساء وقال 
نت : رأيت الأهرئ بیس من تیاب ان ماصبسع بالبول . وصلى عل فى. ثوب غير مقصور 

۳۳ # وا حبی قال حد كنا أبو ماویه عن الأعش عن سر عن مسروق عن رة بن شُعبةٌ قال 
كنت مع النى و فى سر فقال : يا مغيرةٌ خن الإداوة . فآخذ نا . فانطلق” رسول لله لای حتى تو ای 

Yer ۳ 0‏ ۳ رم و و 00 5 و 
عنى فقضى حاجته» وليو جبة شاميّة» فذهب لیخرج يده بن كما فضاقت » َخْرَجَ يله مس آستلباء 
فصيبت عليه فتوضاً وضوءء لاصلاة ؛ وسح على شفیه :م ص 

قله ( باب الصلاة ف الجبة الشامية ) هذه الترجمة معقودة لجواز الصلاةق ثياب الکفار مالم يتحقق تجاستهاء ونما 
عبر بالشامية م‌اعاة لفظ الحديث » وكانت الشام إذ ذاك دار كفر , وقد تقدم فى باب السح على الخفين أن فى بعض 
طرق حديث الفيرة أن الجبةكانت صوفا وكانت من ثياب الروم . ووجه الدلالة منه أنه يلقم لبسها وم ب يستفصل . 
وروی عن أب حنيفة كراهية الصلاة فيها إلا بعد الفسل » وعن مالك إن فمل بميد فى الوقت . قله (وقال الحسن) 
أى البصرى » و د ينسجهاء بكسر السين المهملة وضمبا وم نیم ووه (الجوسی) کذا الحموی وال کضمینی بلفظ 
الفرد » والمراد الجنس . والباقين « انمجوس » بصيغة اجمع . له (۸ ير ) أى الحسن » وهو من باب التجرید, أو 
هو مقول الراوی» وهذا ال وصله أبونمم بن حماد فى نسغته الشهورة عن معتس عن هشام عنه و لفظه د لا بأس 


م ۰ج ١‏ چ ف البارى 


3/1 ۸ - كتاب الملاة 


بالصلاة فى الثوب النی ينسجه الجوسی قبل أن بغسل » ولاب نعي فى كتاب الصلاة عن الربيع عن لسن و لاباس 
پالسلاة فى رداء الهودى واللصراق ؛ وکره ذلك ابن سيرين » رواه ابن أبى شید : : له ( وال معمر ) وله 
عبد الرزاق فى مصنفه عنه . وقوله « باليول » إن کان لجنس فحمول على أله کان یله قبل ينه »وان كان العيد 
فالراد بول ما يؤكل مه لا نه کان يقول بطبارته . وله (وضل عل فى ثوب غير مقصور ) أى خام ؛ والراد أنه كان 
جديدا لم يغسل » دوی ابن سعد من طریق عطاء بن عمد قال : رآیت عليا صلل وعليه قيض كرأ يبس غير مغسول . 
وه (حدثنا حى ) هو ابن موسی البلخى » » قال أبو على الجيانى : روى البخارى فى د باب الجبة الشامية » وف ال جنال 
وف تقسیر الدغان عن بجی - غير منسوب - عن أب معاوية فنسب این السكن الذى فى الجنائز حى بن موس قال : 
ولم أجد خرن منسو بين لاحد . قلت : فونینی حمل ما أهمل على ما بين » وقد جوم أبو تعيم بأن الذى فى الجنائز 
هو عي بن جعفر البيكندى » وذکر الکرمای أنه رأى فى بهض نج هنا ماله . قات : والآول أرجح لن أبا 
على بن شیو يه وافق ان السكن عن الفر برى على ذلك فى الجنائز وهنا أيضا 0 يضا » ورأيت خط يعض المتأخرين : نحي 
هو ان بكير » وأبو معاو ية هو شیبان النحوى ویس کال فیس ان ی کے هن مبان روابة . وعد أن 
ردد الكرماق يحى: بين ابن مومی أو ابن جعفر أو ان معين قال ؛ وأبو معاوية تمل أن یکون شيبان التحوى . 
وهو يجيب فان کلا من الثلاثة لم يسمع من شیبان الذکور » وجزم أبو مسعود وكذا خلف فى الأطراف وتبعيما 
الزی بان الذى فى الجنائز هو بحي بن ھی »وما قدمناه عن أبن السكن برد علهم وهو العتمد ؛ ولا سيا وقد وافقه 
ابن شبويه » ولم مختلفوا فى أن آبا معاوية هنا هو الضرير . قله ( عن مس ) هو أو الضحی . وقد تقدم السکلام على 
فوائد حديث الفيرة فى « باب السح على الخفين » 
۸ - پا كراهية ای فى الصلاة وغيرها 
- وشا مر , بن" الفضل قال حدننا روم قال ا إسحاق دنا رو بن دينارٍ 
قال معت جار بن عبد اله عد آن سول الل ولي كان ينل ممم الحجارة اة وعليه ]زاره » فال 4 
المباس عه : يا ان أخى لو حلت" زار غ مل ت دون الحجارة . قال : زه یل على منسكبيه » 
فقط من يه » فارژی بعد ذلك مرب او 
[الحديث ۳۹۶ ب طرفاه فى : ۰۱5۸۲ ۳۸۲۹ ] 
وه ( باب كراهية التعرى ف الصلاة ) زاد الکهمیی والوی « وغيره! » . لھ (حدثنا دوح) هو أبن 
عبادة قله ( أن رسول الله يلع كان بنقل معهم ) أى مع قريش لا بنوا الكعبة » وكان ذلك قبل البمثة » فرواية 
جابر ذلك من م‌اسیل الصحابة » فاما أن يكون سمع ذلك من رسول اله بل بعد ذلك أو من بعض من حضر 
ذلك من الصحابة . والذى يظبر أنه العباس » وقد حدث به عن المباس أيضا ابنه عبد الله وسیاقه آم آخرجه 
الط انی وفيه ‏ فقام فأخذ ازاره وقال نبیت أن أمثى عريانا » وسيأقى ذكره فى كتاب الحج مع بقية فوائده فى پاب 
بنیان الكمبة إن شا الله تعالى . وله ( لجملت ‏ أى الإزار» والكشمينى و لجملته » وجواب لو عذوف ان کانت 


الحديث ووم {Ve‏ 
شرطية وتقديره : لكان أسهل عليك » وان كانت لتمی فلا حذف . وله ( قال خله ) يحتمل أن يكون مقول 
جابر أو مقول من حدثه به . قله (فا رژی) بضم الراء بعدها همزة مكسودة » ويو زكر ألراء بمدها مدة ثم همزة 
مفتوحة ؛ وف رواية الاسماعيلى « فلم ثم بعد ذلك » ومطابقة الحديث للترجمة من هذه الحلة الاخيرة للها تقناول ما 
بعد النبوة فيتم بذاك الاستدلال . وفیه أنه يلج كان مصونا عا بستقیح قبل البعثة و بعدها . وفيه النهى عن التعرى 
بحضرة اناس + وسین ما يتعاق بالخلوة بعد قليل . وقد ذكر ابن اق فى السيرة أنه بر تعری وهر صغير عند 
حليمة فلکه لاک قم يعد يتعرى . وهذا إن ثبت حمل عل ن التغرى إغير ضرورة عادية » والذى فى حديث الباب 
على الضرورة العادية » وال قبها على الاطلاق » أو يتقيد بالضرورة الشرعية كحالة النوم مع الأهل أحيانا 

٩‏ - باصي الصلاة فى امیس را راوبل والبانن وا 
۵ س شا سلبان بن حرب قال حدثنا حا بن" زيد عن یوب" عن حمل عن ألى هريرة قال «قام 
دجل إلى الب او فة عن الصلاة فى الثوب الواحد » قال اوک عد تعن شمان وجل رم 
قال : إذا ونح ال فأوییموا: بجع رجل عسو تاه » صل رجل فى آزار ترداء» فى إزار قیس » فى زار 
وَقباء » فى سراویل ورداء » فى سراويل” وقیص » فى سراويل وقّهاء» فى بان وقباء» فى تبان وقیس » - قال : 
وأحسيّه قال فى تبان ورداه » 

وله ( باب الصلاة فى القميص والسراويل ) قال أبن سيده : السراويل فادمی معرب يذكر ويؤنث.. وم يعرف 
أبو حاتم السجستان التذكير » والأشهر عدم صرفه ‏ وه ( والتبان ) بضم المثناة وتشديد الموحدة ؛ وهو على 
هیثة السراويل إلا أنه ليس له رجلان . وقد يتخذ من جلد . قله ( والقباء ) بالقصر و بالد قبل هو فارمی معرب » 
وفيل عربى مشتق من قبوت الثى' إذا ضممت أصابعك عليه » مى بذلك لافضيام أطرافه . وروی عن كمب أن 
أول من لبسه سین بن داود عليما السلام . قله ( عن عمد ) هو أبن سهدين ٠‏ قله ( تام رجل ) تقدم أثهلم يسم » 
وتقدم الكلام عل المرفوع منه .وله ثم سأل وجل عر ) أى عن ذلك » ول يسم أيضا ؛ وحتمل أن يكون ابن 
مسعود لاه اختلف هو وأ بن کب فى ذلك قال أب" الصلاة فى الثوب الواحد يمنى لا نكره » وقال ابن مسعود 
[عا كان ذلك ون الثياب قلة » فغام عر على الب فقال : القبول ما قال أي » ول يأل ابن مسعود . أى لم يقصر . 
أخرجه عبدالرداق . وله ( جمع دجل ) فو بقية قول حمر » وأورده بصيغة ابر ومراده الآمر , قال ابن بطال : 
يعنى ليجمع وليصل . وقال أبن المنيد : الصحيح أنه كلام فى معنى الشر طکانه قال : إن جمع رجل عليه اه خن . 
ثم فصل المع يصور على معن البدلية . وقال ابن مالك.: تضمن هذا الحديث فائدتين » إحداهما ورود الفعل الماضى 
يمع الم وهو قول م صل » والممنى ليصل » ومثله ولم اتق الله عبد والممنى ليتق . ثايما حذف حرف المطف » 
فان الاصل صل رجل فى [زار ورداء وف [زار وقیص » وله قول ۳9 «تصدق ام من دیثاره » من درهمه ؛ من 
صاع نره » اتهى » صل فى كل من السألتين توجيبان . قله ( قال : وأحسبه ) قائل لك أبو هريرة » واأضمير فى 
ه أحسيه » راجع إلى عر ».و [ما لم يحصل الجزم بذلك لإمكان أن عبر أهمل ذلك ؛ لان التبان لایستر العورة كلها 


1۷۹ یتست 


بناء على أن الفخذ من العسورة فالستر به حاصل مع القباء ومع القمیص » وأما مع الرداء فقد لاحصل . ورأی أبو 
هريرة أن ره الصورة وأن الستر قد حصل با ذا كان الرداء سابغاء وجموع ما ذكر 
مر من الملابس ستة » ثلاثة للوسط وثلاثة لغيره » فقدم ملابس الوسط لالا محل ستر العورة » وقدم أسترها أو 
أكثرها استمالا 9 وضم إلى كل واحد واحدا نفرج من ذلك نسم صور من ضرب ثلاثة فى لالة » وم 
يقصد الحصر فى ذلك » بل يلحق بذلك ما يقوم. مقامه . وی هذا الحديث دليل على وجو الصلاة فى الثياب لا فيه 
من أن الاقتصار على الثوب الواحد كان اضيق الحال . وفيه أن الصلاة فى الثوبين أفضل من الثوب الواحد: وصوح 
القاضى عياض بنق الخلاف فى ذلك » لمكن عبارة ابن المنذر قد تفهم إثياته لاله لما حكى عن الا عة جواز الصلاة 
فى الثوب الواحد قال : وقد استحب بعضهم الصلاة فى ثوبين . وعن آشپب فيمن اقتصر على الصلاة فى السراويل 
مع القدرة : يعيد فى الوقت . إلا إن كان صفیقا . وعن بعض الحنفية يكره 

( فائدة ) : روى ان حبان حديث الباب من طريق اسماعيل بن علية عن أيوب فأدرج الموقوف فى المرفوع 
ول يذكر عم » ورواية حماد بن زيد هذه المفصلة أصح , وقد وافقه على ذلك حماد بن سلة فرواه عن آبوب وهشام 
وحبيب وعاصم كلهم عن ابن سيرين » آخرجه ابن حبان أيضا . وأخرج مسا حديث ابن علية فاقتصر على التفق 
ری نی وس 


۹ ور نا عامم بن عم قال حد نا ابن ن أبى ذب عن ازژهری عن سالم عن ابن مر" قال « سال“ 
رجل درو قال : ما یلیس الحرم ۲ قال : لا ینیس القمیص ولا السراويل ولا ارس ولا موي 
مه از عفران ولا ورس . .فن يمد لین یس این ينها حى يکونا أسفل من ن اگين » 

وعن نافع عن ابن مر عن ای مله ماله 

له وعدتما عامم بن تل ) هو الواسلی قله ( سآل رجل ) نقدم ق آخر کتاب العم أنه لم يسم » وآخرنا 
الكلام عليه إلى موضعه فى الحج . وموضع الحاجة مله هنا أن الصلاة جوز دون القميص والسراويل وغیرها من 
الخيط لام الحرم باجتناب ذلك » وهو مأمور بالملاة . قله (حتى يكونا ) فى رواية الموی والستمل ه حى 
يكون » بالإفراد أى كل واحد منهما . قله ( وعن نافع ) معطوف على قوله « عن الزهری» وذلك بين فى الرواية 
الماضية فى آخر كتاب العلل » فانه آخرجه هناك عن آدم عن أبن أبى ذئب » فقدم طريق نافع وعطف عليا طريق 
الزهرى » عكس ماهنا . وزعم الکرمای أن قوله ه وعن نافع » تعليق من "لبخاری » وقد قدمنا أن التجو بزات 
المقلية لا يلبق استعالها فى الأمور النقلية . والله الموفق 

دونع راسي نا دز شور 


5 ۳9 


۷ - وش تیب بن" سعيد قال حدنا ايت عن | بن شاب عن عُبيد اله بن عبد اھ بن عتبة عن ای 


سب آتلدری أنه قال « هی رسول الله او عن ال ابا »وان تی ارجّلفى توب واحد لیس عل 


الحديث ۳۹۸-۳۷ 1۷۷ 


فرجه منه شیه » ۳ 

[ الحديث ۳۷۷ . أطرافه فى : ۱ 6 TEE‏ ¢ ۲۱۸۷ ۰ ۰۸۲۰ ۰۸۲۲۰ ۰ ۱۲۸۵ ] 

وه ( باب ما يستر من العورة ) أى خارج الصلاة . والظاهر من تصرف الصنف أنه بری أن الواجب ستر 
السوأتين فقط , وأما ف الصلاة فعلى ما تقدم من التفصيل » وأول أحاديت الباب يشهد له فاله قيد ای با إذا لم 
يكن على الفرج شی أى پستره » ومقتضاه أن الفرج اذا كان «ستورا قلا ہی . قله ( عن عبيد الله بن عبد الله بن 
عتبة ) أى أبن مسعود . عن ( أي سعيد ) هذا رواه الليث عن این شهاب ووافقه ابن جرج كا أخرجه المصتف 
فى اللباس ۰ وروآہ فى اللباس أيضا من طريق أخرى عن الليث أيضا عن يونس عن ان شپاب عن عاص بن سعد 
عن ألى سعيد وسياقه أتم . وفيه الهئ عن الملامسة والمنايذة أيضا » وفيه تفسير جميع ذلك .ورواه فى الاستئذان 
من طريق سفيان عن ابن شهاب عن عطاء بن بزيد عن أب سعيد بنحو رواية يونس لکن بدون التفسير ؛ والطرق 
الثلائة حميحة » وابن شپاب سمع حديث أب سعيد من ثلاثة من أصمابه خدث به عن كل متهم عفرده . قي (عن 
اشتال الصماء ) هو بالصاد المهملة والمد » قال أهل اللغة : هو أن خلل جسده بالثوب لا برفع منه جانبا ولا ببق 
ما خرج منه يده . قال ابن قتيبة : ميت صماء لانه يسد المناف كلهأ فتصي ركالصخرة الصماء التى لیس فيها خرق . وقال 
الفقباء : هو أن يلتحف بالثوب ثم برفعه من أحد جاننيه فيضعه على منكبيه فيصير فرجه باديا . تال النووى : 
فعلى تفسير أهل الفة يكون مكروها لثلا يعرض له حاجة فیتصر عليه إخراج بده فيلحقه الضرر ؛ وعلى تفسير 
الفقباء يحرم لاجل انکشاف العورة . قلت : ظاهر سياق الصنف من رواية بونس ف اللباس أن التفسير المذكور 
فيها م‌فوع ۰ وهو موافق لا قال الفقباء . و لفظه : والصماء أن يحمل ثو به على أحد عاتقيه فيبدو أحد شقيه . وعلى 
تقدير أن يكون موقوفا فهو حجة على الصحيح » لاه تفسير من الراوی لامخالف ظاهر بر .وله ( أن يحتي ) 
الاحتباء أن يقعد على أليقيه وينصب ساقيه ويلف عليه وبا » و يقال له الحبوة » وكانت من شأن المرب . وفسرها 
فى رواة يونس المذكورة بلحو ذلك 

۳۸ - وشا قبيصة بن' عقب قل ح داكن سيان عن آیی اناد عن الأعرج عن أبى هريرة قال « هی 
ی ی عن يتين : عن لاس الا . وآن یکتیل المتاء . وأن مت الرجل” فى ثوب واحد » 

[ الحديث هدع أطرافه فى : o44‏ ¢ هزه , 19۹1 , [AYY ¢ oR , 945 , FYE‏ 

وله ( حدشا سفيان ) هو الثورى . وه ( عن بيعتين ) بفتح الوحدة » وجوز كسرها على [رادة الهيئة . 
و( اللماس ) بكر أوله وکذا (النباذ) وأوله تون م موحدة خفيفة وآخره معجمة ؛ وسيأق تفسي رهما في كتاب 
البيوع إن شاء الله تعالى . والمطلق فى الاحتباء هنا حول على المقيد فى الحديث الذی قبله 


۹ - مرش إسحاق قال حد ثنا قوب بن" إبراهيم قال حداثنا اب أخى ابن شباب عرت عه قال 
ره سا ی e E‏ سے 5 526 س 5 رص 
خی حید بن" عبد ارحجن بن وف أن أب هريرة قال « بمتنى أبو بكر فى الك الج ون بوم اللحر 


مس ور 1 5 2 عدن 5 ع 2 3 ا ا 
توّذن عى ألالا احج مد العام مشرك ولا يطوف باییت عريان . قال ميد بن عب اوحجن : نم ارف رسو 


1۷۸ ودقاب ماه 


یوت ع اي 7 5 عا مه و5 

اله ی لا أن یرذن رام . قال أبو هريرة : ادن معنا عل فى أهل ین بوم دسر : لا مح بد العام 

لم 
مُشرك ولا بطوف بالبيت عریان » 

[ ابیت ۳۹۰ - اطرانه ی : E ¢ 4900 ۰ ۱۳۹۳ ۳۲۱۷۷: YY‏ < 0۷ ] 

لے ( حدئا إعن ) كذا للا کش غير منسوب ؛ وردده الحفاظ بين ابن منصور وبين ابن راهويه . ووقع فى 
نسختی من طريق أبى ذر إسحق بن ابراعبم فتعين أنه ابن راهویه»[ذم برو البخارى عن ی بن أب إسر اميل . وأمعه 
إبراهيم شيا ولا عن الصواف وهو دونهما فى الطبقة .وه ( حدثنا يعقوب بن ابراهيم ) أى ابن سعد ورو اة هذا 
لا حج » باداة الاستفتاح قبل حرف النبى »> وقد تقدمت الإشارة إلى هذا الحديث فى ١‏ باب وجوب الصلاة فى 
الثياب » وسيأتقى الكلام على بقية مباحثه فى کتاب المج إن شاء الله تمالى 

١‏ - پاس الصلاة فير رداء 

۷۰ # مش عبد العزين بن عبد الله قال حدثئنى ان لآوالى عن مد بن اأنگدر قال : دخاته على 
جار بو عبد الله وهر صل فى 3 مب ورداؤه وضو ع . فلا انصرف قلنا : يا أبا عبد الو سل ورداؤك 
توضوع ؟ قال :نم أحبيت” أن بان ال يلك .ریت الب يله صل ذا 

وه ( باب الصلاة بغير رداء ) تقدم الكلام على حديث جا فى د پاب عقد الإزار على القفا ۾ وقول ا 
( ملتحفا به ) کذا للاكثر بالنصب على ا لجال » وللستملى والجوى ١‏ ملتحف » بالرفع على الحذف » وف سخی 
عنهما بالجى على المجاورة ؛ وقوله فى آخره « يصلىكذ!ء فى رواية الكشميتى « يصلى هکذا ء وقوله ( الجبال 
مثلكم ) لفظ الثل مفرد لكنه اسم جنس فلذلك طابق لفظ الجهال وهو جمع » أو اکنسب امعية من الإضافة 

۳ - پا سپ ما بذ کر فى النخذ » وروی عن ان عباس وجرد وقد بن جح شعن ال ملل 

« الفؤذعورة » . وقال آنن : َس ال ی عن قنه » وحديث آنس سند » وحدیث جَرهّد ۳ 
ال على رسواه چا وده على دی » نات عل حتی خفت؛ أن برض خذی 

قله ( باب ما يذكر فى الفخذ ) أى فى حک الفخذ , وللكشمييتى ‏ من الفخذ » . وه ( قال أبو عبد الله ) 
هو الصثف ؛ وسقط من روابة ال کش . قله ( دويروى عن ابن عباس ) وصله الترمذى ؛ وف إسناده أبو محي 
القتات بقاف ومثناتين وهو ضعيف مشهور بحكنيته » واختلف ف اسه على ستة آقرال أو سبعة آشپرها دینار . 
قله ( وجرمد ) بفتح اليم وسکون الراء وفتح اماء . وحدیثه موصول عند مالك فى الموطأ والترمدی وحسنه 
وان حبان وصحه وضعفه الصف ف التارريخ للاضطراب فى إسناده . وقد ذکرت کشیرا من طرقه فى تعليتي التعليق . 


الحديك ۳۷۱ 1۷۹ 


وه ( و مد بن جحش ) هو مد بن عبد الله بن جحش » نسب الى جده له ولا بيه عبد الله حبة ؛ وذ يذب بلت جحش 
أم المؤمنين هی عيته : وکان عمد صنیرا فى عبد النی يلتم وقد حفظ عنه » وذلك ين فى حديثه هذا » فقد وصله 
أحد والمصنف ف التاریخ والحا کم فى المستدرك كليم من طر يق إسماعيل بن جعفر عن العلاء بن عبدالرحمن عن أتى 
كثير مولى مد ن جحش عنه وتال د مر النی يلع وأنا معه على معمر ونفذاه مکشوفتان » فقال : یامعم فط 
عليك فخذيك ‏ فان الفخذين عورة » رجاله رجال الصحیح» غير أنى كثير فقد روی عنه جاعة لکن لم أجد فيه تصر عا 
بتعديل ؛ ومعمر الشار اليه هو معمر بن عبد الله بن نضلة القرشى العدوى » وقد أخرج ابن قانع هذا الحديث من 
طريقه أيضاء 'ووقع لى حديث مد بن جحش مسلسلا بامحمدبين من ا بتدائه إلى انتبائه » وقد أمليته فى « الاربعين 
التباينة » . قله ( وقال أنس : حر ) مبملات مفتوحات أى کشف » وقد وصل الصنف حديث أنس ف الباب 
کا سباق قريبا . له ( وحديث أنس أسند) أى أصح [سنادا » كأنه يقول حديث جرهد ولو قلنا بصحته فپو 
م‌جوح بالنسبة إلى حديث أأس. وه (وحديث جرهد ) أى وما معه ( أحوظ ) أى الدين » وهو عتمل 
أن يريد بالاحتیاط الوجوب أو الورع وهو أظبر لقوله (حتى مخرج من اختلافهم ) و « مخرج» ف‌روایتنا مضبوطة 
بفتتح النون وضم الراء وف غيرها بض الياء وفتح الراء وه ( وقال أبو موسی ) أى الأشعرى والذکور هنا من 
حدیثه طرف من قصة آوردها الصثف ف الناقب من رواية ماصم الا حول عن أبى عبان الهدی عنه فذكر اديت > 
وفيه « أن النى بل کان قاعدا فى مکان فيه ماه قد | تكشف عن ركبتيه أو رکبته فلا دخل عثان غطاها » وعرف 
بهذا الرد على الداودى الشارح حيث زعم أن هذه الرواية المعاقة عن أ موسى وم » وأنه دخل حديث فى حديث» 
وأشاد إلى ما رواه مسل من حديث عائشة قال ,کان رسول الله لق مضطجما فى بت کاشفا عن عفذيه أو ساقيه > 
الحديث وفيه « فلا استأذن عثيان جلس » وهو عند أحد بلفظ « کاشفا عن نذه » من غین تردد » وله من حديث 
حفعة مثله » و آخرچه الطحاوى و البق من طريق ابن جرج قال أخيرتى أبو خالد عن عبد الله بن سعيد المد 
حدثتنى حفصة بنت عمر قالت « کان رسول الله بل عضدی يوما وقد وضع ثوبه بين تفذيه فدخل أبو یکر» 
الحديك » وقد بان عا قدمناه أنه | بدغل على البخارى حديث فى حديث بل هما قصتان متغابرتان فى [حداها 
کشف الركبة وفى الاخرى كشف الفخذ » والاولى من رواية أبى موسى وهى العلقة هنا والاخرى من رواية 
عائشة ووافقتبا حفصة وم يذكرهما البخارى . وله ( وقال زيد بن ثابت ) هو أيضا طرف من حديث موصول عند 
الصنف فى تفسي.. سورة النساء فى نزول قوله تعالى ( لا يستوى القاعدون من المؤمئين € الآبة» وقد اعترض 
الإعاعيلى استدلال المصنف بهذا على أن الفخذ ليست بعورة ٠‏ لاله ليس فيه التصريم بعدم الحائل » قال : ولا بظن 
ظان أن الاصل عدم الحائل > لانا نقول العضو الذى يقع عليه الاعتياد خر عنه بأنه معروف الموضع » مخلاف 
الثوب انتهى . والظاهر أن المصنف مسك بالاصل واله عم ٠‏ وه ( أن ترض ) أى قکنس ؛ وهو بفتح أوله 
وضم الراء ووز عكسه 


۷ - مشا توب با رام قال حد تنا إسماصيل” من علي قال <کتنا عبد العزيي بن” ميب عن أنس 


1 1 ا 5 7 مت رح 0 ۳ ع 6 ۶ 
أن رسول الله يلقم غزا ی فصكينا عندتها صلاة القداة بغلس » فرکب نئ اله تم رکب أو طاحة وأنا دیف 


1۸۰ ۸ -کتاب الصلاة 


عر لل علقم د تس تعس ل د ل ل 
ی طلحة » فأجرى نی افو موف رف خی وان ر کبی 2 س خد نئ لھ و حر ر زار عن 
خذء حتی یأر إلى بياض نع اله به .فا دحل القرية قال : دلا کر بت خیم زا ترا 


بساحة قوم فساء صباخ ال رين » .قاطا ثلا . قال : وخرج القوم) إلى أعالم » ققالوا : وعد ! - قل عبد الم 
03 ر # 3 5 5 1 
رب للح e‏ 6 جع ای » غاه دحيةٌ قال : يا نی" الله 
أعطنی ت . قال : اذهب فد جارية . فأخذ صفية بنت حى . فاء جل إلى ابو بل فقال : يان 
الله أعطیت دحي صفية ۳ حى سید قرط والضير ٤‏ لا تصاح إلا ت . قال : ادعوه مها . غاء مها . فلا نظي 
إلها الو يل قال : ذ جارية من السبى غور ھا . قال ٠‏ فأعتقم! اللو يلق وتزرجا . قال له ثابت : با أبا رة 
ما صدقبا ؟ قال : نفتها » أعتقها وتزوجها . حتى إذا كان بالطريق جرا 4 أم سل تأهدتهاله من الیل » 
أصبح الب يله عروسا , فقال : من کان عن و فلیحی 4 ونس ۳3 ل ارجل وى + بالعر» وجمل 
ارجل نجیه بالسّمن » » قال : وأحسبّه قد ذ کر التویق . قال : فاسوا عیسا ؛ فسکانت وة رسول الله بلق 
[ الحديث اع آطرافه ق : ۹۵۷۰۰۰ ۲۲۲۸ 6۲۸۹۳۰۲۸۸۰۲۲۳۵ ASE 6 YA EF‏ 6 ۲۹۵۵ > ۲۹۹۱ 6 ۲۰۸۵ > 


PAT‏ ۳۳۹۷ ۰ ۳۹۸۷ 6 ۰۸۳ ع ۰۸ ۶ 1۱۹۷ 2۹0۰ 6 ۹ ۲۷۲۰۰ 2 6 ۲۰۱ 4 4۲۱۱ ه ٩۲۱۲‏ ۶ ۸۲۱۳ مؤعه : ۵۱۵٩‏ ء 
o14‏ ع ۳۸ ۵۵ مكمه € ۵۹0۸ مزلت 6۱۳۹۳ ۱۳ ۰ ۷۴۴۳ ] 


قله ( حدئا يعقوب بن داهم ) هو الدورق ٠‏ ڵه ( فصلينا عندها ) أى خارجا مب ٠‏ قله (صلاة الغدأة) 
فيه جواز إطلاق ذلك على صلاة الصبح » خلافا لمن كرهه قله (دأنار دیف أنى طلحة ) فيه جواز الارداف » 
وله ما إذا كانت الداية مطيقة . وه ( فأجری نی الله پل يله ) أى مرکوبه . وله ( وان رکبی اس نقذ نی الله 
ولخ . ثم حسرالإزاد عن غذه تنل )درا لکشم لأ ٠‏ (إل بياض عخذ ني الله بإ (E‏ 
هكذا وقع فى روابة البخارى ثم اه حسر » واصواب أنه عنده بفتح المبملتين » و يدل على ذلك تعليقه الماعنى فى 
أوائل الباب حيث قال « وقال آنس : حسر النى بم » وضبطه بعضهم بضم أوله وكسر ثانيه على البناء للمفعول بدلیل 
رواية مسل « فنص » وليس ذلك مستقيم » إذ لا يازم من وقوعه كذلك فى رواية مس أن لابقع عند البخارى 
على خلافه » ویکین فىكونه عند البخارى بفتحتین ماتقدم من التعليق . وقد وافق مسلا على روايته بلفظ د فاس » 
أحمد بن حنبل عن ابن علية ؛ وکذا رواه الطبراق عن يعقوب شيخ البخارى » ورواه الاسماعيلى عن القأسم بن 
ذكريا عن يعقوب المذكور و لفظه « فأجرى نی الله يلق فى زقاق خیبر إذ خر الإزار » قال الاسماعيلى : مكذا 
وقع عندی خر بالخاء العجمة والراء » فان كان محفوظا فايس فيه دليل على ما ترجم به » وان كانت روايته هی 
امحفوظة فپی دالة علي أن الفخذ ليست بعورة » اتبی . وهذا مصير منه إلى أن رواية البخارى بفتحتين کا قدمناه 
أى كشف الإزار عن نذه عند سوق مركوبه ليتمكن من ذلك » قال القرطى : حديث أنس وما معه نما ورد 
فى قضابا معيئة فى أوقات مخصوصة يتطرق الها من احتيال الخصوصية أو البقأء على أصل الإباحة مالا يتطرق إلى 


الحديث ۳۷۱ امع 


حديث جرهد وما معه ‏ لاله يتضمن (عطاء حكم كلى وإظهار شرع عام » فكان العمل به أولى . ولمل هذا هو 
مراد الصنف بقوله « وحديث جرهد أحوط ء قال النووی : ذهب أ كش العلياء الى أن الفخذ عورة » وعن آحد 
ومالك فى رواءة : العورة القبل والدبر فقط ؛ وه قال أهل الظاهر وان جرير والاصطخری . قلت : فى ثبوت ذلك 
عن ابن جرير نظر » فقد ذکر المسألة فى ذه ورد على من زعم أن الفخذ ليست بعورة » وعا احتجوا به قول 
آنس فى هذا الحديث د وإن ركبتى اقس نخد نی الله بل » إذ ظاهره أن الس كان بدون الحائل » ومس المورة بدون 
حائل لا جوز . وغلى دواية مسل ومن تابعه فى أن الإزار لم ينكشف بقصد منه لام كن الاستدلال على أن 
الفخذ ليست بعورة من جبة استمراره على ذلك » لانه وان جاز وقوعه من غير قصد لک لو كانت عورة لم يقر 
على ذلك لمكان عصمته بي » ولو فرض أن ذلك وقع لبيان التشريع لغير الختار لكان ممكناء لكن فيه نظر من 
جعهة أنه كان يتمين حينئذ البيان عقبه کا فى قضية السپو فى الصلاة , وسياقه عند أنى عوانة والجوزق مر طريق 
عبد الوارث عن عبد العزيز ظاهر فى استمرار ذلك » و لفظه « فأجرى رسول الله يله ف زقاق خير » ون دكبق 
لقس غذ نې الله ييل » وق لاری بياض غذیه » . ولھ ( فلا دحل القرية قال : الله أكير » خربت خی ) قيل 
مناسبة ذلك القول أنهم استقبلوا الناس عساحيهم ومكائلهم » وهى من آلات المدم . وله ( قال عبد العزيز ) هو 
الراوى عن أنس( وتال بعض اصابنا )أى أنه لم يسمع من آنس هذه اللفظة بل مع منه ( فقالوا عمد ) وسمع من 
بعض تایه عنه (واخيس) ووقع فى رواية أبى عوانة والجوزق المذكورة د فقالوا مد واللنيس »من غير تفصيل » 
فدلت رواية أبن علية هذه على أن فى رواية عبد الوارث إدراجا » وكذا وقع اد بن زيد عن عبد العزيز وثابت 
کا سيأق فى آخر صلاة الخوف . وبعض أصحاب عبد المزیز محتمل أن يكون مد بن سيرين فقد أخرجه البخاری 
من طريقه » أو ثأبتا نان فقد أخرجه صلم من طريقه . .وه ( يعنى اليش ) تفسير من عبد العزبز أو من دونه . 
وأدرجها عبد الوارث فى روايته أيضاء وسمى الجيش خيسا لاه خمسة أقسام : مقدمة وساقة وقلب وجناحان, 
وقيل من تخميس الغنيمة » و عقبه الازهری بان التخميس انما ثبت بالشرع وقد كان أهل الجاهلية يسمون اليش 
خيسا فبان أن القول الآول أول . قله (عنوة) بفتح المبملة أى قهراً . قله ( أعطنى جادية) محتمل أن يكون إذنه 
له فى أخذ الجادية على سبيل التنفيل له إما من أصل الغنيمة أو من تمس النس بعد أن مين » أو قبل على أن تحسب منه 
اذا میږ » أو آذن له فى أخذها لتقوم عليه بعد ذلك وتحسب من سبمه . قله ( فأخذ) أى فذمب فأخذ . قله (لخجاء 
دجل ) ل أقف على أسمه . وول ( خذ جارية من السى غيرها ) ذكر الشافعى فى « الام » عن « سير الواقدی » 
أن النى ب أعطاء اخت كنانة بن الرييع بن أب الحقيق . نی . وکن كنانة زوج صفية ؛ فكانه لله طيب 
خاطره فا استرجع منه صفية بأن أعطاه أخت زوجبا: واسترجاع النى يلق صفية منه مول على أنه إتما أذن له 
فى أخذ جارية من حشو السی لا فى أخذ أفضلين , جاز استرجاعبا منه لثلا يتمين بها على باق الجيش مع أن فيم 
من هو فضل منه . ووقع فى رواية سل أن النى بلق اشترى صفية منه بسبعة أرؤس » واطلاق الشراء على ذلك 
على سبيل انجاز » وليس فى وله و سبعة أرؤس ء ما ينان قوله هنا د خسد جارية » إذ ليس هنا دلالة على 
نفى الزيادة . وسنذ كر بقية مباحث هذا الحسديف فى غزوة خیبر من كتاب المغازى » والكلام على قوله 
د أعتقبا وتزوجها »فى حكتاب النکاح إن شاء اه تعالى . قله ( ففال له) أى لا نس » وثابت هو البنائى» 

م لدج ۱ ۶ ف الارى 


Af‏ ۸ - کتاب الصلاة 


وأبو حزة كنية آنی وأم سام والدة انس . قله (فأمدتبا ) أى ذقتها . قۇل ( وأحسبه ) أى أنساً ر قد 
ذكثر السويق ) » وجزم عبد الوارث فى روايته بذکر السویق فيه ۰ قله (غاسوا) عبملتين أى خلطوا » 
والخيس بفتح أولة خابط السمن والقر والاقط » قال الشاعر : 
لقر والسمن جمعا والاقط الحيسءإلا أنه لم مختلط 
وقد مختلط مع هذه الثلائة غيرها كالسويق » وسيأئى بقية فوائد ذلك فى کتاب الوثية إن شاء اه تعالى 
۳ - پاصیست فیک تم الق اباب . وقال يكرمةٌ : لو ورت ها فى ثوب لاح 

۳۷۹ - وشن أبو مان فال أخير نا شمیب عن ارىئ قال أخبرنى عروة أن عائشة قالت, « لقد كان 
دس ول ليل َل الجر فد سم یاه ين الؤمنات میات فى مر وين » ثم بحن إلى تست 
ما بعر فن أحد » 

[ الحديث ۷۲م آظرانه فى : ۰۰۷۸ ۸۷ ۸۷۲ ] 

قله ( باب ) بالتنوين ر فک ) صذف المیز أى ک وبا ( تصلى المرأة ) من الثياب » قال اين النذر بعد أن 
حك عن ايوز أن الواجب على المرأة أن تصل فى درع وخمار : المراد بذاك تفطبة بدئها ورأسبا » فلو كان الثوب 
واسعا فغطت رآسبا بفضله جاز . قال : وما رويناه عن عطاء أنه قال « تصبل فى درع ونار وإزار » وعن ابن سيرين 
مثله وزاد ه وملحفة » فان أظنه مولا على الاستحباب . قوله ( وقال عكرمة ) يعنى مول ابن عباس . قله (جان) 
وف دواية الكشميينى « لاجزنه » بفتح الم وسكون الراى » وأثره هذا وصله عبد الرزاق و لفظه , لو آغذت 
المرأة و با فتقنعت به حتى لا ری من شعرها شیء أجرأ عنهاء . قله ر أن عائشة قالت : لقد ) اللام فى لقد جواب 
تسم حذوف . وه ( متلفعات ) قال الاسمعی : التافع أن اشتمل بالثوب حتی تجلل به جسدك » وف شرح الوطاً 
لابن حبیب : التلفع لا يكون إلا بتغطية الرأس ‏ واتلفف یکون بتغطية الرأس وکشفه » و ( الروط ) جع مرط 
يكير أله کساء من خر أو صوف أو غيره » وعن النضر بن شميل ما يقتتضى أنه خاص بلبس النساء . وقد اعترض على 
استدلال المصنف به على جواز صلاة المرأة فى الثوب الواحد يأن الالتفاع المذكور حتمل أن يكون فوق ثياب أخرى . 
والجواب عنه أنه تمسك بأن الاصل عدم الزيادة على مااذكر ‏ على آنه لم يصرح بشیء إلا أن اختياره يؤخذ فى العادة 
من انار الى بودعپا فى الترجمة . قل ( ما يعرفين أحد) زاد فى المواقيت ‏ من الغلس » وهو یمین أحد الاحتالین : هل 
عدم المعرفة ببن لبقاء الظلة أو لب لغتهن فى التغطية ؟ و سيأ اكلام على. بقية مباحثه فى المواقيت إن شاء الله تعالى 

۴ - پاسیست إذا صلى فى ثوب له أعلام » ونر إلى لیم 

۳ وزشا أحد ن بوس قال جاتنا راهم بن سعد قال حد نا ان" شاب عن عروة عن عائشة 
د أن اللي يلل صل فى خیصة ها أعلام فَدَظرَ إلى أعلايه! رة » فلا انصرفت قال : ادقبوا میستی هذه إلى 
آی جم واجوی با ان آی r‏ اا اتی آنا عن صلاتی» . وال هشام ن عرو عن أبيه عن عائدة : وال 


AF اناف‎ 


انی ب كنت آنظ إلى ليها وأنافى الصلاة فأخاف أن یی » 

[ الحديث ۳۷۳ - طرفاه فى : ۰۷۵۲ 0۸۱۷ ] 

قله ( اب إذا صلى فى ثوب له أعلام ونظر إلى علما ) قال الکرمانی : فى رواية : ونظر إلى عله » والتأنيث 
فى علبا باعتبار الخيصة . وه (خيصة) بفتح ا معجمة وکس الم و با لصاد المهملةكساء مم بع له علمان , والانبجانية 
بفتح الهمزة وسكون الاون وك الموحدة وتخفيف اليم وبعد النون ياء النسبة : كساء غليظ لاعل له » وقال ثملب : 
جوز فتح همزته وكسرها »وکذا الموحدة › يقال كيش أنيجانى إذا کان ملتفا » كثير الصوف . وکناء أنيجانى 
كذلك , وأنكر أبو موسی المدينى على من زعم أنه منسوب إل منبج البلد المعروف بالشام . قال صاحب الصحاح : 
إذا نسبت إلى منبج فتخت الباء فقلت :كساء منبجانی أخرجوه مخرج منظرانی » وف ابلذهزة : منیج موضع آعجمی 
تکلمت به العرب و نسبوا اليه یاب المنبجانية » وقال أبو حاتم السجسةانى : لايقال كساء أتيجانى وما يقال 
منبجاق » قال : ومذا ما تخطىء فيه العامة . وتعقبه أبو مومى کا تقدم فقال : الصواب أن هذه النسبة إلى موضع 
يقال له آنبجان . والله عم . قله ( إلى أنى جم ) هو عبيد اه - ويقال عام بن حذيفة القرشى العدوى صمابى 
مشپور › واعا حصه پل پارسال اشصة انه كان أهداها نی ل كا رواه مالك فى الوطاً من طريق أخرى 
عن عائشة تالت «اهدی أبو جيم بن حذيفة إلى رسول الله يلق حيصة ها عم فشپد فبا الصلاة» فلا انصرف قال : 
ردی هذه الخيضة إلى أبى جیم » ووقع عند الزبير بن بكار مخالف ذلك » فأخرج من وجه مرسل « ان الث ب 
آتی مخميصتين سوداوين فلس إحداهما و ہمت الأخرى إلى أب جهم » ولاب داود من طريق أخرى و وأخذكرديا 
لابى جهم » فقیل : پارسول الله لړ اخيصة كانت خيراً من البكردى » قال ان بطال : اما طلب منه وبا غيرها . 
ليعليه أنه لم برد" عليه هديته استخفا فابه » قال : وفيه أن الواهب إذا ردت عليه عطيته من غير أن يكون هو الراجع 
فبا فله أن بقبلپا من غير كراهة . قلت : وهذا میتی على أنها واحدة : ورواية الزبير والی بعدها تصرح بالتعدد . 
قله( ألمتتى ) أى شغلتى › يقال فی بالكسر إذا غفل ‏ را بالفتح إذا لعب . وله ( آنا ) أى قريبا » وهو 
مآخوذ من اثثئاف الثىه أى ابتدائه . وله ( عن صلا ) أى عن کال الحضور قبها كذا قيل » والطريق الآتية 
المحلقة تدل على أنه لم يقح له شىء من ذلك وا خشی أن بقع لقوله , فأعاف » » وكذا فى رواية مالك « فکاد» 
فاتؤول الرواية الآولى . قال ابن دقيق العيد : فيه مبادرة الرسول إلى مصالح الصلاة » و نی هالعله ندش فبا . وأما 
بعثه با لخصة إلى أبى جهم فلا يلزم منه أن يستعملها فى الصلاة , ومثله وله فى حلة عطارد حيث بعت با إلى عمر د إلى 
لم أبعت ما اليك لتلبسما » ويحتمل أن یکون ذلك من جنس قوله د كل فا آناجی من لا تناجى » ویستنبط منه 
كرأهية كل ما یشفل عن الصلاة من الأصباغ والنقوش ونحوها . وفيه قبول الهدية من الاصحاب والارسال اليم 
والظلب منهم . واستدل به الباجى على صحة العاطاة لعدم ذكر الصيغة . وقال الطيى : فيه إيذاات بأن للصور 
والأشياء الظاهرة تاثير! فى القلوب الطاهرة والنفوس الركية » يعنى فضلا عمن دونبا . له (وقال هدام بن عروة ) 
أخرجه أحد وان أي شية ومسل وأو داود من طريقه ؛ وم أر فى شىء من طرقهم هذا اللفظ . نعم اللفظ النی 
ذكرناه عن الوطاً قريب من هذا اللفظ المعلق ؛ و لفظه « فأنى نظرت إلى علها فى الصلاة فكاد یفتتنی » واجمع بين 
الروايتين حمل قوله « أهتنى » على قوله « کادت » فیکون إطلاق الاولى للمبالغة فى القرب لا لتحقق وقوع الإلحاء 


At‏ ۸ - کتاب الصلاة 


( تذبيه ) : قوله « فاخاف أن تفتنی » فى روایتنا بكسر المثناة وتشديد اللون » وف رواية الباقين باظهار النون 
الأولى وهو بفتح أوله من الثلاثى 


۵ - پاب إن صل فى ثوب مضلب أو آصاور هل تشد صَلائه ؟ وما ينهي عن ذلك 

يق - مشا أبو مغر عبد الله بن مرو قال دنا عبد الوارث قال حلا عبد ایب هیب عن 
سر هکان قرام لمائعة سارت به جانب یبا فقال الب عم : أميطى عنا قر امَك هذاء فاله لا ال 
ناوي مض فى صَلانى » 

[ الحديث ۳۷۵ - طرفه فى : ۰۹۰٩‏ ] 

وه ( باب إن صلى فى ثوب مصلب ) بفتح اللام المشددة أى فيه صلبان منسوجة أو منقوشة أو تصاور . أى 
فى ثوب ذى تصاوير ء كأله حذف الضاف إدلالة الممنى عليه » وقال الکرمای : هو عطف على ثوب لا على 
مصلب » والتقدير أو صل فى تضاوير . دوقع عند الاسماعيلى « أو بتصاوير » وهو يرجح الاحتال الأول » وعند 
أبى نعي د فى ثوب مصلب أو مصور » . له ( مل تفسد سلاته ) جرى الصلف على قاعدته فى ترك الجرم فيا فيه 
اختلاف » وهذا من الختلف فيه . وهذا میتی على أن النهى هل يقتضى الفساد أم لا ؟ و ابمهود إن كان لمنی فى نفسه 
اقنضاء » وإلا فلا . قله ( وما ينبى من ذلك ) أى وما ينبى عنه من ذلك » وفى رواية غير أبى ذر ه وما یی عن 
ذلك » وظاهر حديث الباب لا يوى يجميع ما تضمنته الترجمة إلا بعد التأمل ء لان الستر وان کان ذا تصاو ر 
لسکنه لم پلبسه وم يكن مصلبا ولا نبى عن الصلاة فيه صرعا : والجواب آما أولا فان منع لبسه بطريق الاوی » 
وأما انیا فبالحاق الصلب بالمصور لاشترا کپما فى أن كلا منهما قد عبد من دون الله تعالى » وأما ثالكا فالا 
بالإزالة مستازم لانبى عن الاستعمال . ثم ظبس لى أن المصنف أراد بقوله مصلب الاشارة الى ما ورد فى بصض 
طرق هذا الحديث کمادته » وذلك فيا أخرجه فى اللباس من طريق عمران عن عائشة تالت « لم يكن دسول الله بلق 
يترك فى يته شيئا فيه تصليب إلا نقضه» ؛ و للاتماعيلى « سترا أو ثوباء . قله ( عبد الوأرث ) هو أبن سعيد » 
والإسناد كله بصريون . وه ( قرام ) بكسر القاف وتخفيف الراء : ستر رقيق من صوف ذو آلوان . له ( أمي ) 
أى أذيل وزنا ومعنى . قله (لا تزال تصاوير ) كذا فى روایتنا » وللباقدين باثبات الضمير» والحاء فى روايتنا فى 
« فانه » ضمير الشان ؛ وعلى الاخرى محتمل أن تمود على الثوب . له ( تعرض ) بفتح أوله وکر الراء آی 
تلوح » و للاسماعیل « تعرض» بفتح العين و تشدید الراء » أصله تتعرض . ودل الحديث على أن الصلاة لا تفسد بذاك 
لانه بل | يتطعها وم يعدها » وسيأتى فى كتاب اللباس بقية الكلام على طرق حديث عائشة فى هذا والتوفيق بين 
ما ظاهره الاختلاف منها إن شاء الله تعالى . والله آل 
٦‏ باص من صل فى راوج ررر م ر 
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۷ - وسا عبد الله بن يوسف قال حد نا الليث عن يزيد عن الى اللیر عن عقبسسة بن عامس قال 


{Ao ۳۷۹-۳۷۵ الحديث‎ 


« ایی إلى البئ يله فوج خریر فلبته" فصل هم انصرف فرع عا قدید) کالکارء 4 وقال : 
لابنبنى هذا للمتقين » 

[ الحديث ۳۷۵ - طرفه فى : ۰۸۰۱] 

وه ( باب من صل ف فوج ) بفتح الفاء وتشديد الراء المضمومة وآخره جيم » هو القباء المفرج من خلف » 
وحکی أبر زکریا التريدى عن أبى العلاء المعرى جسواز ضم أوله وتخفيف الراء . لَه ( عن يزيد ) زد الیل 
هو أبن آي حبيب » وأ بو لیر هو الزن بفتح الزای بعدها نون » والاسنادكله مصريون . قله ( أهدى ) نم 
وله » والذى أهداء هو أكيدر کا سبأتى فى اللياس , وظاهر هذا الحديث أن صلانه فیه کانت قبل تحريم لبس 
الحرير ؛ ويدل على ذلك حديث جابر عند مس بلفظ « صل فى قباء دیباج ثم نزعه وقال : نہانی جيريل » و يدل عليه 
أيضا مفهوم قوله د لا ينبغى هذا التقين » ان المنق وغسيره فى التحريم سواء » وحتسل أن يراد بالمتق المسلم آی 
لتق للكفر » ويكون النبى سیب ازع » ويكون ذلك ابتداء التحرم » واذا تقرر هذا فلا حجة فيه لمن أجاز 
الصلاة فى ثياب ارب لکونه يِه م يعد تلك الصلاة » لان ترك إعادته! لکونها وقعت قبل التحريم » أما بده 
فعند اجمهور تجزی" لكل مع التحريم » وعن مالك يعيد فى الوقت . والته أعلم 

۷ - باص الصلاة فى الثوب الاح 

“00س مشا جد بن عرس قال حدیتی عر بآ زائدة عن عون بن أبى فة عن أبيه قال 
«رأيت رسول ال يك فى به عراه من أدم » ورایت بلالا اند وضوء رسو الله لھ ؛ وريت الناسَ 
یرون ذا لرتضوء » فن آصاب من ی تسج به » ومن ل بب منه شيا آذ من بل د ماح .ي 
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رايت بلالا أخذ عيرة ار برها » وخر ج النى ريه فى حلة حر او مشمرا صل ای المنز و بالناس ر کتین » 
ودأيث الناس والدواب عون من بين کدی الق » 

قله ( باب الصلاة فى الثوب الاحسر ) يشير الى الجمواز ؛ والحلاف فى ذلك مع الحنفية فاليم قالوا یکره » 
وتأولوا حدیت الباب بأنها كانت حلة من برود فيها خطوط حمر ؛ ومن أداتهم ما أخرجه أبو داود من ديف 
عبد الله بن مرو قال د مس بالنى يِل رجل وعليه ثوبان أخران » فسل عليه قلم برد عليه وهو حديث ضعيف 
الاسناد » وان وقع فی بعض نسخ الترمذى أنه قال حديث حسن لان فى سنده كذا » وعل تقدديو أن يكون ما محتج 
به فد عارضه ما هو أقوى منه وهو واقعة عين » فيحتمل أن کون ترك الرد عليه بسیب آخر . وحله البق على ما 
صبخ بعد النسج ٠‏ وأما ما صب غزله ثم نسج فلا كراهية فيه ٠‏ وقال ابن التين : زعم بعضهم أن لبس النى لق 
لنلك الحلة كان من أجل الغزو » وقيسه نظر لآنهكان عقب حجة الوداع وم يكن له اذ ذاك غزو . قزر ( أذ 
وضوء رسول الله ييل ) فتح الواو » أى الاء الى توضا به ؛ وقد تقدم استدلال الصنف به على طبارة المماء 
المستعمل » ويأتى باق مباحثه فى آبواب السترة إن شاء الله تعالى 


EA‏ ۸ - کتاب الصلاة 


۸ - يسيب الصلاق فى ااشطوح ونير ولش 
قال أبو عبد الله :و بر لسن ۵1 أن صل عل اند والقناطر وان جری تمتها ول أو وها أو أماد 
إذا كان ينها شترة . وصل أبو هريرة على سقف السجد بصلاة الإمام » وصل ابن عبرت على اج 
۷ - مزا عل بن" عبد الل قال حد تا سغیان قال حدقا أبو حازم قال : سَألوا بل" بن سم ین 
ی شىء ان ؟ فتال ما وا “مق هو ين أل الفاق » عله فلان مول فلا ردول الل ب » 
وقام عليه رسول الله له ين یل وضع » فاستقبل" اقب »کنر وقام انا اه .فقراً وركم ورکن الاس 


سے مور 


خف نع رع رتهب وج البترى نج على الأرض ۳ دک م دخ رات رات 
البْرَى حت سد برض . فإذا شأ . قال أو عبد اله : قال عل بخ عبد الله سا ہی آحد بنة عبل" رجه ۷ 


ار اله 


عن هذا الحديث » قال فا ما آردت أن نيع كان آعلی من الناس فلا یاس" أن يكوت الإبام أل م 
الناس ادیش قال : فقلت : إن فيان بن" مي كان سل عن هذا کی تسه من ؟قال : لا 
[ المديث ۳۷۷ - آطرافه فى : 44۸ ۰۹۱۷۰ :۰۲۰۹ ۲۰۹ ] 
ۋلە( باب الصلاة فى السطوح و النر والخشب) يشير بذلك الى الجواز . والخلاف فى ذلك عن بعض التا بعين 
وعن المالكية فى الکان ا لمر تفع لمن كان [ماما - وله ( تال أو عبد الله ) هو الصتف. والحسن هو الپصری » 
واد ا وت من : الماء إذا جمد » وهو مناسب لائر ابن عس الأتى أنه صلى على الج : 
وحک ابن قرقول أن رواية الاصیل وأ ذر ر بفتح الم » قال القراز : امد محرك اليم هو الثلج ؛ تقل ابن التين خن 
الصحاح :انمد يضم الج ومد بکرن لمآ مثل عسر وعسر السکان الصلب الرتضع . قلت : و ایس ذلك مادا 
هنا پل صوب ان قرقول وغیره الأول لانه الناسب القناطر لاشترا کہما فى أن كلا منهما قد یکون تحته ما ذکی 
من البول وغيره » والغرض أن إزالة النجاسة مختص عا لاق المصلى » آما مع الخائل فلا . له ( وصل أو هريرة 
على ظبر المسجد ) » و للستملى « على سقف + . وهذا الاثر وصله ابن أبى شيبة من طريق صا مول التوأمة قال 
« صلیت مع أنى هريرة فوق السجد بصلاة الامام ۰ وصاخ فيه ضوف » لکن رواه سعيد بن منصور من وجده 
آخر عن أن هر برة اعتضد + ( قا عل وعد اھ )هو ین الدیی + وسفیان هو ان عینة »وأ ورسائم 
هو ان دیناز: ٠‏ له (ما بق بالناس ) والکهمیینی فى الناس ( أء عل منى ) أى بذ بذلك . قوله (من أثل) بفتح الممزة 
۱ وسکون امثلثة ثجر معروف » والغابة بالمبجمة والموحدة موضع معروف من عوالى المدينة . له ( عله فلان مول 
فلاءة ) اختلف ف امم النجار المذكور کا سيأتى فى ابمعة » وأقرما ما رواه أبو سعيد ف د شرف امصطؤ » من 
طريق ابن يعة عن عمارة بن غزءة عن عباس بن سهل عن أ بيه قال : كان باد يئة يجار واحد يقال له ميمون فذ كر 
قصة الثر » وأا المرأة فلا يعرف اسما لكنيا أنصارية . ونقل ابن التين عن مالك : أن النجار كان مولى لسعد 
ابن عبادة » فیحتمل أن يكون فى الاصل مولى امرأته ونسب اليه مجازا , واسم ام أنه مكيبة بنت عبيد بن دلي » 


AY e 
وه ابلة مه » أسلت وبایست » فیحندل أن تكون می المرادة . لکن رواه ٍعق بن راهويه فى مسنده عن ابن‎ 
عبينة ققال : مولى لب بياضة . وأما ماوقع ف الذلائل لان مومی الدینی تقلا عن جعفر أل تنفری أنه تال : فى‎ 
ء القساء من الصععابة علاثة با لمين المرملة و بالمثلثة » ثم ساق هذا الحديث من طريق يعقوب بن عبد رن عن‎ 1 
أن حازم قال : وفيه أرسل ال علاثة اسأة قد ساها سول » فقد قال أبر موس : صحف فبه جعفر أو شيخه » واا‎ 
هو ه قلانة » انى . ووقع عند الکرمانی قيل : اما عائشة » و أظنه دف المصحف » ولو ذکر مستنده فى ذلك‎ 
لكان أولى . ثم وجدت فى الازسط لطبراى من حديث جار أن دول اهب كن يصلى إلى سارية ف امسج‎ 
ومخطب الها ويعتمد علما + امت عائشة فصنعت له مثيره هذا » فذكر الحديث و استاده ضعیف .. ولو صحلا دل‎ 
على أن عائقة هی المرادة فى حديث سبل هذا إلا بتعسف » والله أعل . والغرض من [راد هذا الحديث فى هذا‎ 
الباب جواذ الصا على امبر » وفيه جواز اختلاف موقف الامام والمأموم فى العاو والسفل » وقد صرح بذك‎ 
الصنف فى حكايته من شيخه على بن المدينى عن آحد بن حنبل . ولان دقيق العيد فى ذلك بحث » فأنه قال : من‎ 
أراد أن يستدل به على جواز الارتفاع من غير قصد التملم  يستقم » لان اللفظ لا يتناوله » ولانفراد الاصل‎ 
. بوصف ممتبى تقتضى المئاسبة اعتباره فلا يد منه» وفيه دليل على جراز العمل الإسيز فى الضلاة كا سيأ نى موضعه‎ 
َه ( قال فقلت ) أى قال على لاحد بن حنبل . قله ( فم تسمعه منه ؟ قال : لا) صرح فى أن احد بن حنیل لم‎ 
يسمع هذ دیف من أبن عبينة . وقد راجمت مسنده فوجدته قد أخرج فيه عن ابن عيينة بهذا الإسناد من هذا‎ 
الححديث قول سبل كان امنب مرس أثل الغابة» فقط » فتبين أن ال فى قول د فلم تسمعه منه ؟ قال : لا » جبيع‎ 
الحديث لاپعضه » والغرض منه هنا وهو صلاته بيه على المذير داخل فى ذاك البعض » فلذلك سأل عنه عليا » وله‎ 
عندم طريق أخرى من وواية عبد العزيز بن آي حازم عن أبيه . وف الحديث جواز الصلاة على الحشب » وکره‎ 
ذلك الحسن وان سیرین » آخرجه ابن ألى شيبة عنهما » وأخرج أيضا عن ابن مسعود وان عبر نحوه » وعن‎ 

سروق آنه كان محمل لبنة ليسجد عليها إذا ركب السفينة » وعن این سيرين نجوه » والقول بالجواز هو. المعتمد 
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ورل لسع ویشرین » فقوا : يا رسول الله نك آليت شرا فقال : إن الشهر تس وعشرون 

[AIRE cC eYAA ¢ ote 6 YE e AAV CINE e Ace e EY e NYY € AA الحديث ۴۷۸ .أطرافه ف ؟‎ [ 

قله ( حدثنا مد بن عبد الرحم ) هو الحافظ العروف بصاعقة . له (عن أنس) فى رواية سعيد بن 
منصور عن هشیم عن حميد د حدثنا أأنس » . قٍم(بذعشت) بضم الجيم وكس المبملة بمدها شین معجمة : والجش 
الخدش أو أشد منه. قليلا - وه ( سات أو كتفه ) شك من الراوى » وق دواية بش بن الفضل عن حيد عند 


CAA‏ م کتاب الصلاة 


الاسماعيل د انفكت قدمه » وق رواية الزهری عن أنس ف الصحيحين و فحش شقه شقه الأمن » وهی آشل ما قبلبا . 
له (وآلى من نسانه) أى حلف لا يدخل عليون شهرا ؛ و ليس المراد به الابلاء المتعارف بين الفقهاء ۰ وله (مشربة) 
بفتح أوله وسکون المجمة وبضم الراء ويحوز فتحبا » هى الغرفة المرتفعة . وله ( من جذوع ) کذا لا کر 
بالتنوين بغير إضافة » والکشمپی من جذوع النخل » والغرض من هذا الحديث هنا صلانه بل فى الشربة » 
وهی معمولة من الحشب قاله ان بطال . و تعقب بأنه لا يلزم من کون درجها من شب أن تکون كلها خشبا » 
فیحتمل أن يكون الفرض منه بيان جواز الصلاة على السطح إذ مى سقف ف اجملة . وسيأق الكلام على بقية فوائده 
فى أبواب الامامة إن شاء اله تعالى 
- پاب إذا أصاب ثوب ب السل امرأنة إذا سحد 
۹ — رشنا سد عن خالد قال حد كنا لین لا عن عبد الله بن شداد عن میمونة قالت « كان 
رسول الله ام بص 5إا حذاءه وأنا انض » ور عا أصاببى توب إذا جد » قالت « وکان يُصلى لی الثرة » 
وله باب إذا أصاب ثوب الصل امرآته إذا سجد ) أى هل تسد صلانه أم لا؟ والحديت دال على الصحة , 
وه ( عن غالد ) هو ابن عبد الله الواسطی » وسلمان الشیباتی هو أبو اعق مشبور پکنیته . وقد تقدم الكلام 
على هذا الحديث ف الطبارة » واستدل به هناك على أن عين الخائض طاهرة » وهنا على أن ملاقاة بدن الطاهر 
وثيابه لاتفسد الصلاة ول ركان متليسا بنجاسة حكية . وفيه إشارة إلى أن النجاسة إذا كانت عينية قد تضر » وفيه أن 
حاذاة المرأة لا تفسد الصلاة ٠‏ قله (وكان يصلى على النرة ) وقد تقدم ضبطبا فى آخر كتاب ا حيش »قال ابن 
بطال : لاخلاف بين فقهاء ٠‏ الأمصار فى جواز الصلاة علها إلا ما روى عن عمر بن عبد العزبز أنه کا کن ون كراب 
فيوضع على الفرة فيسجد عليه » و لعله كان يفعله على جمة الا لغة فى التواضع والخشوع فلا يكون فيه مالفة للجاعة . 
وقد روى ابن ألى شيبة عن عروة بن الزید أنه كان یکره الصلاة على شىء دون الارش » وكذا روي عن غير 
عروة ؛ ويحتمل أن حمل على كراهة التنزيه . والله أعل 
٠‏ - پاس الصلاة و عل لمیر 
صل جار ویو سید فى الّفينة اما . وقال اسن اما شق عل آعابك" تدور ممما » والاً فقاعداً 
۸۰ — شا عبد الله قال أخيرنا ما عن إسحاق بن عبد الله بن أبى طلحة عن أس_بن مالك آن 
ده مليكة مها رسول ف ره شام مت مه ال را . قال ات“ 
فقمت؛ إلى حصير نا قد اسرد ین طول ما لب »قح ماو . سر و وت ور 
تک من وراثا . فصل لنا رتیل ل جب ركمتين » م" انصر ف 
[الحديث ۲۸۰ آطرافه ق : ۷۳۷ 6 ۸5۰ ۸۷۱ ۸۷۰ ۱۱۹ ] 


قله ( باب ااصلاة على الحصير) قال این بطال : إن کان ما بصل علي هكبير! فدر طول الرجل فأ كثر فانه يقال له 
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حصير » ولا يقال له مرة . وكل ذلك يصنع من سعف النخل وما أشبهه .له (وصل جابر اخ) وصله ابن أن شية 
من طریق عيد لله بن أبى عتبة موی أفس قال : سافرت مع أب الدرداء و ای سعيد الخدرى وجابر بن عبد أنه و آناس 
قد سياه , قال : وكان إمامنا يصلى بنا فى السفينة قا نما و نصل خلفه قياما > ولو شتا لأرفيناأى لارسينا » قال ارسی 
السقينة بالسين المهملة وأرفى بالفاء إذ! وقف با على الشط . قله زوقال الحسن : تصل قاما ما لم تشق على أصحابك 
تدور معبا ) أى مع السفيئة (والا ففاعدا ) أى وان شق على أصحابك فصل قاعدا » وقد روینا أثر الحسن فى نسخة 
قتيبة من روابة النساق عنه عن آي عوائة عن عاصم ال حول قال : سألت الحسن وان سیر ین وعامرا- يعنى الشعى ‏ 
عن الصلاة فى السفيئة فکلیم يقول : إن قدر على الخروج فليخرج . غير الحسن فانه قال : انم يوذ أصحابه » أى 
فليصل . وروی اين أبى شیه عن عاصم عن الثلاثة المذكورين أنهم قالوا : صل فى السفيئة قائما . وقال الحسن : 
لا تشق على أصحابك . وی تاريخ البخارى من طريق هشام قال : سمعت الحسن يقول : در ف السفيئة کا تدور 
إذا صليت . قال ابن المنير : وجه إدغال الصلاة فى السفيئة فى باب الصلاة على الحصير أنهما اشترکا فى أن الصلاة 
علهما صلاة على غير الارض » اثلا يتخيل متخيل أن مباشرة الارض شرط ء لقوله فى الحديث المشهور » يعنى 
الذى أخرجه أبو داود وغيزه «ترب وجهك» اتتهى . وقد تقدم أثر.عمن بن عبد العزين فى ذلك » وآشاد 
البخارى إلى خلای أب حنيفة فى مجويزه الصلاة فى السفيئة قاعدا مع القدرة على القيام » وفى هذا الا جواز 
ركوب البحر . وله ( عن اٍعق بن أب طلحة) كذا للكشميينى والحوى » وللبافين : إحق ابن عبد الله بن أ 
طلحة . (عن أنس بن مالك أن جدته ملیک ) هی بضم الم تصغير ملسکه , والضمير فى جدته يعود على (عق جزم 
2 ابن عبد ابر وعبد الق وعياض › وصححه النووى . وجزم ابن سعد وابن منده وان الحصار پأنپا جدة أن 
والدة آمه آم سليم » وهو مقتینی كلام امام الحرمين فى النهاية ومن تبعه وكلام عبدالغنى فى العمدة » وهو ظاهر 
السياق ؛ و يؤنده ما رویناه فى فوائد العراقيين لاب الشيخ من طريق القاسم بن عى القدی عن عبيد الله بن مر عن 
اس بن أب طلحة عن أنس قال « آرسلتتی جدق إلى النى ملق واسمبا مليكة لجاءنا خضرت ااصلاة » الحديث . 
وقال إن سعد فى الطبقات : آم سلیم بنت ملحان » فساق فدیپا الى دی بن النجار وقال : وهی الغمرصاء 
ويقال الرميساء » ويقال اسمها سبلة ويقال أنيفة أى بالنون والفاء مصفرة ويقال رميثة » وأمبا مليكة بنت مالك 
ابن عدى » فساق نسبها إلى مالك بن النجار عم قال : تزوجها أى أم سليم مالك بن أأنضر فولدت له أنس بن مالك » 
ثم خلف عليه أبو طلحة فولدت له عبد الله ابا عمير . قلت : وعد الله هو وال (عق » دوى هذا الحديث عن عمه 
أخى أيه امه انس ن مالك » ومقتضى کلام من أعاد الضمير فى جدته الى [حمق أن يكون اسم أم سايم مليكة » 
رستندم فی ذلك ما دواه ابن عيينة عن ادق بن أبى طلحة عن أنس قال ه صففت آنا وبتیم فى بیتنا خاف النى 
يلق ؛ وأى آم سلم خلفنا» مكذا أخرجه ااصنف کا سبأتى فى أبواب الصفوف » والقصه واحدة طوفا مالك 
واختصرها سفيان › و حتمل تعددها فلا تخالف ما تقدم » وكون مليكة جدة أس لا ينن كونها جدة احق لا باه » 
لكن الرواية التى سأذكرها عن « غرائب مالك » ظاهرة فى أن مليكة اسم أم سیم نفسرا . والته اعل قله ( لطمام ) 
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كل منہما بأصل ما دعى لاجله . زول ثم تال قوموا ) استدل به على ترك الوضوء ما مست النار لكوته صلى بعد 
الطعام » وفيه نظر » لما رواه الدارقطی فى « غرائب مالك » عن البغوى عن عبد الله بن عون عن مالك و لفط 
د صنعت مليكة لرسول اله بولقم طعاما فأ کل منه وأنا معه » م دعا بوضوء قتوض ا ء الحديث . ټول زنل صل لك ) 
كذا فى روایتنا بكسر اللام وفتح الياء ء وقى رواءة الاصيل محذف الياء قال ابن مالك : ووى حذف الیاء ویو تما 
مفتوحة وسا کنة, ووجبه أن الام عند ثبوت الياء مفتوحةلام ک والفمل بعدها منصوب بأن مضمرة واللام 
ومصيعو بها خر مبتداً محذوف والتقدير قوموا تقيامكم لأصلى لک » و موز على مذهب ال خفش أن تكون الفاء 
ذائدة واللام متعلقة بقوموا » وعند سكون الياء حتمل أن تكون اللام أيضا لامک وسكنت الياء تخفيفا أو لام 
الاس وثيتت الياء فى الجزم اجراء لللمتل مجرى الصحييم كقراءة قنبل « إنه من يت ويصبر » » وعند سذف الياء اللام 
لام لام ؛ وأمر المتكلم نفسه بفعل مقرون باللام فصيح قليل فى الاستهال ومنه قوله تعالى لإ لتحمل خطايا م قال : 
ويحوذ فتح اللام . ثم ذكر توجیبه » وفيه لغيره محث اختصرنه » لان الروايةلم ترد به » وقيل : أن فى ر واية الكشمييق 
د فأصل » محذف اللام » لیس هو فيا وقفت عليه من النسخ الصحيحة » وسكى ابن قرقول عن بعش الروايات 
« فلتصل » بالنون وكير اللام والجرم » واللام على هذا لام الاس وکسر‌ها لغة معروفة: وله رلع) آی لاجلع 
قال السپیل : الامر هنا بمدنى ابر » وهو كقوله تعالى لإ فليمدد له الرحن مدا ) ويحتمل أن یکون آمرا م 
بالاتهام لکنه أضافه إلى نفسه لارتباط فعلیم بفعله . وه ( من طول ما لبس ) فيه أن الافتراش يسمى ليسا ء 
وقد استدل به على ملع افتراش الحرير لعموم النبى عن لين الحرير , ولا برد على ذلك أن من حلف لا يليس 
حريرا فانه لا حنك بالافتراش لان الا مان مبناما على العرف . وله ( فنضحته ) يحتمل أن بكون النضح ثثليين 
الحصير أو لتنظیفه أو لتطبيره » ولا يصح الجرم بالاخي » بل المتبادر غيره لن الأصل اطبارة ٠‏ قله ( وصففت 
آنا واليتيم ) کذا کنر » والستمل والخوى « فصففت واليتيم » بغیر تأ کید والاول أقصح ؛ و بوذ ف «اییه 
الرفع والنصب ء قال صاحب العمدة :لیم هو ضميرة جد حسين بن عبد الله بن ضميرة ء قال أبن الحذاء : کذا سياه 
عبد الماك بن حبيب وم يذكره غيره . وأظذه ممه من حسين بن عبد الله أو من غيره من أهل المديئة . قال : وضیرة هو 
أبن یی تميرة مولى رسول ان ؛ واختلف فى اسم أبى ضميرة فقيل روح » وقيل غير ذلك . اقتهى . ووم بض 
الشراح فقال : اسم البقم ضميرة وقيل روح » فنكأنه انتقل ذهنه من الخلاف فى اسم أبيه اليه » وسیاق فى باب 
المرأة وحدها تکون صفا» ذكر من قال إن اجه سليم و بیان وهمه فى ذلك ان شاء الله تعالى . وجزم البخارى بأن 
اسم ألى ضميرة سعد ایری ويقال سعيد » و فسبه ابن حبان لیا .وه ( والمجوذ) هى ملكية المذكورة أولا . 
قله ( ثم انصرف ) أى ال بيته أو من الصلاة . وفى هذا الحديث من الفوائد اجابة الدغوة ولو لم تكن عرسا ولو 
کان الداعى امرآۃ لكن حیث تزمن الفتنة » وال کل من طعام الدعدوة » وصلاة النافلة جاءة ف البيوت » وکانه 
بر آداد تعليمهم أفعال الصلاة بالشاهدة لأجسل المرأة قانها قد يخق علبا بمض اتفاصیل لبعد موقفها . وفيه 
تنظيف مکان المصلى ؛ وقیام الصى مع الرجل صفا » وتأخير النساء عن صفوف الرجال » وقیام المرأة صفا وحدها 
اذالم يكن مما امزأة غيرها . واستدل به على جواز صلاة النفرد خلف الصف وحده» وله حجة فيه نك . و فیه" 
الاقتصار فى افلة انار على ركمتين خلافا لمن اشترط أربعا » وسيأتى ذكر ذلك فى موضعه ان شاء الله تعالى . وفيه 


الدیت ۳۲-۳۸۰ 1۱ 
صحة صلاة الصي الممير ووضوته » وأن مل الفضل الرارد فى صلاة النافلة منفردا حيث لا یکون هناك مصلحة 
كالتعليم » بل مکن أن يقال هو إذ ذاك آفضل ولا سا فى حقه يل . ( تنبيمان ) : الاول أورد مالك هذا المديث 
فى ترجمة صلاة الضحى ؛ وةب ما دواه أنس بن سيرين عن آنس بن مالك آنه ير النى بلق یصل الضحی إلا 
مرة واحدة فى دار الاتصارى الضخم النی دعاه ليصلى فى بيته » أخرجه الصنف کا نيأق.. و أجاب صاحب 
« القبس » بأن مالکا نظر الى کون الوقت الذى وفعت فيه تلك الصلاة هو وقت صلاة الضحى مله عليه » وأن 
آنا لم يطلع على أنه یم نوی بتلك الصلاة صلاة الضحى . ( الثانى ) النكتة فى ترجمة الباب الإشارة الى ما رواه 
أبن آن شيبة وغيره من طريق شري بن هان“ أنه سأل عائفة : آکان النى يِل يصلى على الحضير واه يقول 
( وجملنا جہنم لللكافرين حصيرا ) فقالت لم يكن يصلى على الحصير » فكأنه لم شبت عند الصتف أو رآء شاذا 
م‌دودا لمعارضته ما هو أقوى من هكحديث الباب » بل سيأ عنده من طريق أنى سللة عن عانشة « ان النی بل كان 
له حصیر پبسطه و یصل عليه » ونی مسال من حدیث ای سعيد أنه رأى النى سل يصل على حصير . 

a‏ و 
١‏ پاسب الصلاة لى الأرة 

۸۱ - حبري أبو الرليد قال حد؛نا شب قال حد تنا لین لین عن عبد الله بن داد عن ميمونة 
تالت“ « كان النى بإ بل على رة » 

قله ( باب الصلاة على الخرة ) تقدم الكلام عله قرييا وآن ضيطها تقدم فى آزاخر ایض » وكأنه أفردها 
بترجمة لكون شيخه أبى الو ليد حدثه بالحديث عختصرا . والله أعل 

۲ - بإسسيب الملاة على اثراش. وصلى أن على فر اش 
وقال أن كنا سل مع ال فد أحذنا على وه 

9 مزا إسماعيل” قال حد نی مات عن ی ار مول تمر بن ید الله عن أبى ده‎ — ۴A۲ 
» عبد ار جن عن عائشة زوج البی* نبا فلت «کنت؛ ام بین دی رسول اله بإ ورجلائ فى تلو‎ 
» فاذا سج مرن بت رج » فاذا قام بسطتعا. قالت : والبیوت ومذ ليس فما مصابيح‎ 

] ۳۷۱۰۱۲۹۹ ۹۹۷۰۵۱۹ cole ANETTA ۸۰ FAK ۳۸۴ : الحديث ۴۸۲ - آطرانه فى‎ 

قل (باب الصلاة على الفراش) أى سواء کان ينام عليه مع امآتہ آم لاء وكأنه يشير إلى الحديث الذى رو اه 
أبو داود وغيره من طريق الاشصه عن مد بن سيرين عن عبد الله بن شقیق عن عائشة قالت «کان النى يلق لايصلى 
فى لحفنا » وکات أيضالم ثبت عنده » أو رآه شاذا مردوداء وقد بين أبو داود علته .وه (وصل أنس ) وصله ابن 
ی شيبة وسعيد بن منصور کلاهما عن [إن المبارك عن ميد قال «کان أنس بصل على فراشه» . وله ( وقال أنس: 
كنا نصلى ) كذا لل کش » وسقط ه أنس » من روابة الاصیل فآوم أنه بقية من الذى قبله » ولي س كذلك بل هو 


۳۳ م- كتاب الصلاة 


دش تحت ا سم 
وسياقه أم » وأشار البخارى بالترجة إلى ما آخرجه ابن أبى شيبة بسند صمح عن إيراهيم التخعى عن الاسود 
وأصابه أنجم كانوا يكرهون أن يصلوا على الطنافس والفراء والمسوح . وأخرج عن جع من الصحاية والنابمين جواز 
ذلك ٠‏ وقال مالك : لا أرى بأسا بالقيام علييا إذاكان يضع جبيته ويديه على الارض . قول ( حدثنا اسماعيل ) هو 
ابن أب أو یس » والإسناد كله مدنيون .له ( كنت أنام بين يدى رسول اته پل ورجلاى فى قبل ) أى فى 
مكان سجوده » ویتبین ذلك من ألرواية نی بعد هذه . قله ( فقبضت رجل ) كذا بالثثثية للاكثرء وكذاق قولها 
« بسطتهما » و للستملى والجوى ٠‏ د جلى » بالافراد ؛ وكذا « بسطنها » وقد استدل بقوها ه مر » على أن مس 
المرأة لا ينةض الوضوء . وتعقب باحتیال الحائل » أو بالخصوصية » وعل أن المرأة لاتقطع الصلاة » وسيأق مع 
بقية مباحثه فى أبواب السترة إن شاء الله تعالى . وقوطسا , رالبيرت پومئذ ليس فيها مصاییح » كأنها أرادت به 
الاءتذار عن نومها على تلك المفة , قال ابن بطال : وفيه إشعار بأنہم صاروا بعد ذلك يستصبحون . ومناسية 
هذا الحديث لاترجمة من قولها ,كنت أنام » وقد صرحت ف الحديث الذى يليه يأن ذلك كان على فراش أهله 


5 س 5 و ع1 

۴ - وشا حون سكير قل حداثَنا ليث عن عقيل عن ابن شاب قال : أخبرنى غروةٌ أن 
و مره 6 ت ۱ و ۳ ۳ E‏ 00 5 0 
عائشة آخب نه آن رسول الله بإ كان يصل وهی یه ودين اقب على فراش أهله اعتراض انا 

وه ( اعتراض الجنازة ) منصوب بأنه مفعول مطلق بعامل مقدو أى معترضة اعتراضا کاعتراض الجنازة , 
والمراد أنها نكون نا عة بين يديه من جبة عینه إلى جبة شهاله ا تسكون الجنازة بين يدى المصلى عليها 

ر E‏ 3 5 
۸۶ - مشا عبد الله بن بوسف قال حد نا ااي عن ب بد عن عراك عن غروة أن البى” ب كان 
2 2 3 

صل وعانشة معترضة یه" وبين ال على الفراش الذى ینامان عليه 

قله ( عن يزيد ) هو ابن أي حبيب » وعراك هو ابن مالك » وعروة هو ابن الربير » والثلائة من التابعين » 
وصورة سياقه بهذا الإرسال » لکنه تمول على أنه سمع ذلك من عائشة بدلیل الرواية ای قبلها . والنكلتة فى إبراده 
أن فيه تقييد الفراش بكونه الذى ينامان عليه كا تقدمت الاشارة اليه أول الباب » لاف الرواية الى قبلبا فان 
قولها ه فراش أهله , أعم من أن يكون هو الذى ناما عليه أو غيره » وفيه أن الصلاة إلى انم لاتكره » وقد 
وردت أحاديث ضعيفة ف اثبی عن ذلك ؛ وهی عمولة ‏ إن ثبت - على ما إذا حصل شل الفكر به 

۴ - یس السجود على الثوب فى شد اه 
وقال امس : كان انوم سحدون علي المامة واقانشرة ود aK‏ 

۸۵ - وشن أبو وید وشام بن عبد ات قال حدنا بش نالفل قال حد :فى غالب ان عن 
بكر بن عبد لوعن آنس بن مالك قال : كما صل نع انم فيصم أحدنا طرف الوب من شدة ار" 
ف مكان السّجود 

[ الحديث ۳۸۵ - طرفاه فى : ۰۱۲ [Wea e‏ 


الحديك ۳۸0 1۳ 


ا ت و ت ا 

وله ( باب السجود على الثوب فى شدة الحر ) التقييد بشدة الحر للحافظة على لفظ الحديث » وإلا فهو فى البرد 
كذلك . بل القائل بالج واز لا یقیده بالحاجمة . قله ( وقال الحسن : كان القوم ) أى الصحابة کا سيان بيانه . 
قْلْهِ ( والقلنسوة ) بفتح القاف واللام وسکون النون وضم المبملة وفتح الوار » وقد تبدل ياء مثناة من تحت » 
وقد تبدل ألفا وتفتح السين فيقال قلنساة ؛ وقد تعذف النون من هذه بعدها عاء تأنيث : غشاء مبطن يستر به 
الرأس قاله الفزاذ فى شرح الفصيح » وقال ابن شام : هى انى يقال لها العامة الشاشية » وف لحك : هی من ملابس 
الرأس معروقة » وقال أبو هلال العسكرى : هی ای تغطى با ام ونستر من الشمس والطر » كأئها عنده رأس 
البرنس . وله ( ويداه ) أى يد كل واحد منهم » وکاله آراد يتضير الاسلوب بیان أن كل واحد منبم ما كان 
يجمع بين السجود على العامة والقلنسوة معا » لكن فى كل -الةكان يسجد ويداه ىكه . ووقع فى رواية الکشمیی 
« ویدیه که » وهو منصوب بفعل مقدر ؛ أى ويجعل يديه . وهذا الاثر وصله عبد الرزاق عن هشام بن حسان 
عن الحسن د ان تعاب رسول الله بل كانوا یسجدون وأيديهم فى ثيابهم » ويسجد الرجل مهم على قلنسوته 
ومامته , وهكذا رواه أبن أي شيبة من طريق هشام 

وه ( حدئنا غالب القطان ) , وللا كش د حدثى » بالإفراد » والاسناد كله بصریون . قول ( طرف الثوب) 
ولسل بسط ثوبه » [ وكذا ] للدصئف فى أبواب العمل فى الصلاة : وله من طریق الد بن عبد الرحمن عن غالب « سجدنا 
على ثيأ بن اتقاء الحر » والثوب فى الاصل يطلق على غير الخيط . وقد يطلق على الخبط بجازا . ون الحديث جواز استمال 
الشاب وكذا غيرها فى الحيلولة بين المصلى وبين الارض لاتقاء حرها وكذا بردها . وفيه إشارة إلى أن مباشرة 
الأرض عند السجود هو الاصل لانه علق بسط الثوب يعدم الاستطاعة . و استدل به على إجازة السجود على الثوب 
المتصل بالمصلى » قال النووى : وبه قال أبو حنيفة واججهور , وحله الشافعى على الثوب المنفصل . اتبى . وأيد 
البهق هذا ال معا رواه الاماعيل من هذا الوجه يلفظ « فيأخذ أحدنا الحصى فى يده فاذا برد وضعه وسجد 
عليه » قال : فلو جاز السجود على شىء متصل به لا احتاجوا إلى تبرید الحصى مع طول الا فيه . وتعقب باحتال 
أن يكون الذى کان يبرد الحصى ل يكن فى و به فضلة يسجد علبا مع بقاه سترته له . وقال ابن دقيق العيد : يمتاج 
من استدل به على الجواذ إلى أمرين : أحدهما أن لفظ و ثوبه» دال على المتصل به: إما من ححيث الفظ وهو 
تعقيب السجود بالبسط يعنى کا فی رواية مسل » وإما من خارج اللفظ وهو قلة الثياب عندهم . وعلى تقدير أن 
يكون كذلك - وهو الام الثانى ‏ تاج إلى ثبوت كونه متناولا محل التراع ؛ وهو أن یکون ما يتحر ك رکه المصلى » 
وليس فى الحديث مايدل عليه . والله أعل . وفيه جواز العمل القليل ف الصلاة ؛ ومراعاة الخشوع فا » لآن الظاهر 
أن صنيعهم ذلك لازالة التشویش العارض من حرارة الارض . وفيه تقديم الظبر فى أول الوقت؛ وظاهر الاحاديك 
الواردة فى الاس بالاراد کا سیأق فى المواقيت يعارضه » فن قال الا راد زخصة فلا إشكال » ومن قال سئة فاما أن 
يقول التقديم المذكور رخصة , وإما أن يقول منسوخ بالآمى بالإبراد . وأحسن منهما أن يقال : إن شدة ار قد 
توجد مع الابراد فيحتاج إلى السجود على الثوب أو إلى تبريد الحمى لاله قد یستمر حره بعد الإبراد » وتكون 
فائدة الإبراد وجود ظل عشى فيه إلى السجد أو بصل فيه فى المسجد » أشار إلى هذا المع القرطى ثم ان دقيق العيدء 
وهو آول من دعوى تعارض الحديثين . وفيه أن قول الصحابى ه كنا تفع ل كذاء من قبيل المرفوع لاتفاق الشيخين 


1٩‏ م - کتاب الصلاة 


على تخریج هذا الحديث فى محیحییما بل ومعظم الصنفین. لکن قد يقال إن فى هذا زيادة على جرد الصيغة لكونه فى 
الصلاة خلف النی بلق » وقد كان برى فيها من خلفه کا ,ری من أمامه فسكون تقر يزه فيه مأخوذا من هذه الطريق 
لاهن جرد صبغة کنا تفعل ۰ 


۶6 - اسب الملاة فى الال 

حدم س حدتنا آ5م بن" أبى إیاس قال حد نا شم قال أخير نا أبو ْلَه معید بن يزيد الأزدئ قال سأ 
ل ا ا مت ا تلات ما و زر و 
انس بن مالك :۱ کان الب كه بل فى نملیه؟ قال : نم 

[ الحديث ۳۸۸ - طرفه فى : ۰۸۰۰ ] 

قله ( باب الصلاة فى النعال ) بكسر النون جع نعل ؛ وهی معروفة . ومناسبته لا قبله من جبة جواز تغطية 
بعض أعضاء السجود . وله ( يصلى في نعلیه ) قال ابن بطال : هو مول على ما إذا لم يكن فيهما نجاسة » ثم هی من 
الرخص كا قال ابن دقيق العيد لا م المستحبات » لآن ذلك لا يدخل ف الممنى المطلوب من الصلاة » وهو وان كان 
من ملاس الويئة إلا أن ملامسته الارض الى تكثر فا النجاسات قد تقصر عن هذه الرتبة »وإذا تعارضت مراعأة 
مصلحة التحسين ومراعاة إزالة النجاسة قدمت الما نية لا من ياب دقع المفاسد » والاخرى من باب جلب الصا . 
تال : إلا أن يرد دلیل بالحاقة ما يتجمل به فیرجع اليه ويترك هذا النظر . قلت : قد روى أبو داود والحاكم من 
سل یش شداد بن أوس مرفوعا د خالفوا الهؤد فانهم لايصلون فى نمالهم ولا خفافهم » فیسکون استحباب ذلك من 
جبة قصد انخاافة الذکورة . ورد فى کون الصلاة فى النعال من الريئة الأمور بأخذها فى الآية حديث ضعيف جدا 
أورده ابن عدى فى الكامل وان مردويه ق تفسيره من حدبث أبى هر رة والعقيل من حديث أس 

۵ - بإ سسب الصلاة فى القافي 

۷۸۷ - مرش اد قال حدتنا شم عن الهش قال سمت إبراهيم مدت عن تمأ بن المارث قال : 
ریت جر بن حبد ال بل وس وسح كَل نيه ثم تم فصلى » فثئل” فقال : رأيت” الب مكلخ متم 
مل هذا . قال إراهيم فکان بهم » لأن جيرا كان ین جر من اس 

وله ( باب الصلاة فى الخفاف ) عتمل أنه أراد الإشارة بايراد هذه الترجة هنا إلى حديث شداد بن أوس 
المذكور لمعه بين الامرین ۰ له ( سمعت إبراهم ) هو التخمى » وفى الاسناد لاله من لا بعين کوفیون [براهیم 
وشيخه والراوى عنه .وله ( ثم قام فصل ) > ظاهر فى أنه صلی فى خفيه لانه لو تزغهما بعد السح لوجب غسل رجليه » 
ولو غسلهما لنقل . وه (فسثل) ٠‏ وللطبراق من طريق جعفر بن الحارث عن الاععش أن السائل له عن ذلك هو همام 
المذكور ؛ وله من طريق زائدة عن الأعش « فعاب عليه ذلك رجل من القوم» : وه (قال ابراهيم فكان يعجبهم) 
زاد مسل من طريق.أبى معاوية عن الاعش «كان يعجبهم هذا الحديث » ومن طريق عيمى إن يولس عنه « فكان 
حاب عبد الله بن مسعود يعجبهم » , وله ( من آخر من سل ) لس « لان إسلام جريركان بعد ازول المائدة ۽ 


میت ۳۸ - ۳۸ 48{ 
ولان داود من طريق أن زرعة بن عمرو بن جرير فى هذه القصة ء قلوا [عا کان ذلك أى مسح انی بر على 
النفين - قبل نزول المائدة » ققال جرير : ما سات إلا بعد نزول المائدة » وعند الطبرائى من رواية مد بن سيرين 
عن جرير د ان ذلك کان فى حجة الوداع » وروی الرمذى من طريق شبر بن حوشب قال : رأيت جرير بن 
عبد الله فذكر نحو حديث الباب » قال د فقلت له أقبل الائدة أم بعدها ؟ قال : ما أسللت إلا بعد المائدة» قال ار مذى 
هذا حديث مفسر » لان يعض من آنکر المسح على الخفين تأول أن مسح النى يم على الخفين کان قبل نزول آية 
الوضوء الى ف المائدة فيكون منسوعا » فذكر جر بر فى حدیثه أله رآه مح بعد نزول المائدة » فكان صاب 
أبن مسعود یعجییم حدیث جرير لأن فيه ردا على أععاب التأويل المذكور . وذكر بعض انحققین أن [حدى 
القراءتين فى آبة الوضوء -ومی قراءة الخفض دالة على المح على الخفين » وقد تقدمت سائر مباحثه فى 
کتاب الوضوء 

م ۳ مر و $ 2 ۶ ۰ ۰ ر 
۸۸ - وشیا إسحاق بن فصر قال حد ثنا أو أسامةً عن الأعشٍ عن مسل عن مسروق عن الفيرة بن 


شب قال « وضأت انی پا فسح على حي وس » 

قله ( حدثنا اعق بن نصر ) هو إحق بن إبراهيم بن فصر ء نسب إلى جده , والاسناد كله کوفیون غيره . 
دفيه أيضا ئلاثة من التابعين : العش وشيخه مسل وهو أبو الضحى ومسروق » وترد الكرماق فى أن سلا هل 
هو أبو الضحى أو البطين قصور ء فقد جزم الحفاظ بأنه أبو الضحى » وقد تقدم الكلام عن فوائد جديك المغيرة 
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۲۸۵ - أخيرنا الصا بن" مد أخبرنا مبدیٌ عن واصل عن أبى وائلٍ عن ديفا رای ت ل 
ر کوعه EET‏ ی صلا ته قال له حدیفة : ما صلیت . قال : وأحسبه قال : لومت" مت عل م 
عر يكل 

[ الحديث ۴۸۹ طرفاه فى : ۷ AA‏ 1 

قله ز باب إذا لم يتم السجود ) كذا وقع عند أ كثر الرواة هذه الترجة وحديك حذيفة فيها والترجمة الى بعدها 
وحديث أن محينة فیبا موصولا ومعلقا » ووقعتا عند الاصیل قبل « باب الصلاة فى التمال » ولم يقع عند الستملی 
شىء من ذلك وهو الصواب » لان جميع ذلك سيأقى فى مکانه اللائق به » وهو أبواب صفة الصلاة . ولولا أنه ليس 
من عادة المصئف إعادة الرجة وحديئها معا لكان سكن أن يقال مناسبة الترجمة الآولى لا بواب ستر المورة الإشارة 
إلى أن من ترك شرطا لا صح صلاته کن ترك ركنا . ومناسية الترجمة الثانية الإشارة إلى أن امجافاة فى السجود 
لا ستازم عدم ستر العورة فلا نكون مبطلة للصلاة » وف اجملة إعادة هاتين الترجمتين هنا وفى أبواب السجود ال 
فيه عندى على النساخ بدليل سلامة روايةالستمل من ذلك وهو أحفظهم 


1۹۹ ۸ -كتاب الصلاة 


۷ - پاصیس دی ضبتیه و جانی فى الشجود 

۰ أخبرنا ی بن سكير دنا بكر بن مشر عن جفر عن ابن هر عن عبد الله بن 
مالك ان ی أن ی بو كان إذا مل فج بن يديو حتی يمدق بياض یه 

ول لیف : حذثى فر بن یم ره 

[ الحديث ۳۹۰ _طرقاء فى : ۸۰۷ ۰ ۳۵۹۵ ] 

وله ( باب يبدى ضبعيه الح ) تقدم القول فيه قبل کا تری 

( غامة ) اشتملت أبواب ستر المورة وما قبلها من ذکر بتداء فرض الصلاة من الأحاديث المرفوعة على نسعة 
وثلاثين حديثا , فان أضفت الها حدیی الترجتين الذکور تين صارت أحدا و آربعین حدیثا » المكرر مها فها وفيا 
تقدم خمسة عشر حدیثا » وفها من العلقات أربعة عشر حدیثا » وان أضفت الما العلق فى ااترجة الثانية صارت 
خمسة عشر حدیثا » عشرة منبا أو أحد عشر مكررة » وأربمة لا توجد فيه إلا معلقة وهی حدیث سلة بن الا کوع 
بزره ولو بشوكة » وأحاديث این عباس وجرهد وابن جحش ف الفخذ » وافقه مسل على جیعبا سوی هذه ال ربمة 
وسوى حديث أنس ف قرام لعائشة وحديث عكرمة عن أب هريرة فى الام مخالفة طرف الوب » وفيه من الاثار 
الوقوفة أحد عشر أثرا كلها معلقة إلا أثر عر د إذا وسع الله عليسكم فوسعوا على أنفسك » فانه موصول 


۸ - پا ص فضل استقبال اقب » عقيل بأطرافي رجليه . قال ابو ميد : عن الب بل 

۳۱ - مزا عرو بن" عباس قال حداتنا ابن لدی قال حد نا منصورٌ ن سد عن ميمون بن میاه 
عن اس بن ماش قال : قال رسول اله لو « من صلی صلاتا » واسقبل با وأ کل دیستنا تذل 
ال الذى ل ذم اله و دسوله »فلا "نوا لله فى ذس 

[ الث وح ره و ع 

( أبواب أستقبال القبلة وما يتبعها من آداب الساجد ) ۰ قله ز باب فضل استقبال القبلة . يستقبل باطراف 
رجليه القبلة ‏ قاله أبو حميد ) يعنى الساعدى ( عن النى بل يعنى فى صفة صلاته کا سبق بعد موص ولا من حديثه » 
والمراد بأطراف رجليه رموس أصابعها » وأراد يذكره هنا بيان مشروعية الاستقبال جمیع مايمكن من الاعضاء . 
وه (حدئنا عرو بن عباس ) بالوحدة ثم المهملة » وميكون بن سياه پکسر المبملة وتخفيف التحتانية ثم هاء من نة 
و يجوز ترك صرفه » وهو فارسى معرب معناه الأسود » وقيل عرب . قله (ذمة الله ) أى أمانته وعبده . قله (فلا 
تخفروا ) بالضم من الرباعى » أى لا تفدروا » يقال أخفرت إذا غدرت » وخفرت إذا حميت » و يقال إن الهمزة 
فى أخفرت الإزالة » أى تركت حايته . قله ( فلا تخفروا الله فى ذمته ) أى ولا رسوله » وحذف إدلالة السياق 
عليه » أو لاستازام المذكور احذوف , وقد أخذ مفبومه من ذهب إلى قتل تارك الصلاة » وله موضع غير هذا . 
وق الحديث تعظم شأن القبلة » وذكر الاستقبال بعد الصلاة للتنويه به » وإلا فهر داخل فى الصلاة لکونه من 
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شروطبا . وفيه أن أمور الناس عمولة على الظاهر » فن آظیر شعاد الدين أجريت عليه أحكام أله مالم بظیر منه 
خلاف ذلك 

۲ - ترشن تعب قال حدتنا اب البرك عن ”حي الوب عن أن بن مار قال : قال رسول اله 
ميل « أمرزث أن آتل اناس حتى ولوا لا إلة إلا لله ؛ فإذا الوهاء ونوا لاتا » واستقباوا قبسا » 
د ححوا یمتا » فقد رت علينا داوم وأموالم ل محقهاء وحسا بهم على الله »> 

له ( حدئنا نعبم) هو این حاد الخراعی > ووقع فى رواية حماد بن شا فر عن البخارى د قال عم بن 
حاد وق دواية كرعة والاصيل « قال أبن المبارك» عير ذکر نم » وبذلك جزم أو نم ف الستخرج » 
وقد وقع لنا من طريق نعم موصولا فى سان الدارقطنی ۰ وتابعه حاد بن موسی وسعيد بن يعقوب وغيرهما عن ابن 
المبادك . قله ( حتى يقولوا لا إله إلا الله ) اقتصر علما ولم بذكر الرسالة وهی مرادة كا تقول قرأت المد وتر يد 
السورة كلها » وقیل أول الحديث ورد فى حق من جحد التوحيد فاذا أقر به صار کالوحد من أهل الکتاب مناج 
إلى الا مان بما جاء به الرسول » فلبذ! عطف الافمال المذكورة عايها فقال « وصاوا صلاتنا ال » والصلاة الشرعية 
متضمنة للشهادة بالرسالة » وحكة الاقتصار على ما ذكر من الافعال أن من يقر بالتوحيد من أهل الكتاب وان 
صلوا واستقباوا وذبحوا لكنهم لا يصاون مثل صلاتنا ولا يستفيلون قبلتنا » ومنهم من يذب لغير الله » ومهم من 
لايا کل ذبيحتنا » وطذا قال فى الرواية الاخرى « وآ کل ذبيحتنا » والاطلاع على حال المرء فى صلاته وأكله يمكن 
بسرعة فى أول يوم » خلاف غير ذلك من آمور الدين ۰ وله ( فقد حرمت ) یفتح أوله ونم اراء » ول أره فى 

إلى اا ۱ 


شىء من الروايات بالنشديد . وقد تقدمت سائر مباحثه فى « باب فان تابوا وأقاموا الصلاة» من كتاب الاعان 


۴ قال این ای مر أخيرةنا حي جاتنا جید حدنا رن عن الب ول 

وقال عل بن عبد الله حدتنا خا بن" الحارث قال حدنا “مين قال نأل میسن سياه أ بن مالك 
قال : يا أب حجزة ما موم دم امد ومالك ؟ فقال : من شبد أن لا ۱ إلا الله »واستتبل قبكتناء وص سلاتنا» 
راسم هم م ع 0 
اأ كل د ييستناء فهو ال : ل ما ال واه ماعلى لأس 

وله (ونال على بن عبدالله ) هو ابن الدیی » وفائدة إبراد هذا الاسناد تقوية رواية ميمون بن سياه لمتابعة 
حميد له . له ( وما حدم ) بالتشدید هو معطوف على ثىء عذوف »كأنه سأل عن شىء قبل هذا وعن هذاء 
والواو اسنئنافية وسقطت من رواية الاصيل وکرة ؛ ولا لم يكن فى قول حيد , سأل میمون أنساء التصريح 
بکرنه حضر ذلك عقبه بطريق محي بن أيوب الى فیا تصريح ميد بأن أنسا حدئهم اثلا يظن آنهدلسه ‏ و اتصرععه 
آیضا بالرفع ۰ وان كان للاخرى حكة , وقد روینا طريق حي بن أيوب موصولة فى الإمان محمد بن نصر ولان 
مده وغيرضا من طريق إن آن یم المذكور . و أعل* الاسماءيلى طريق حميد ال ذکورة فقال : الحديثك سود برش 
ميمون» وحميد إبما سمعه منه » واستدل على ذلك برواية معاذ بن معاذ عن حميد عن میمون قال : سأل آنسا » قال 


م ۳۰ج ١‏ ٭ کچ اباری 
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وحديث عى بن أيوب لا تج به - يعنى فى التصريح بالتحديث ‏ قال : لان عادة المصريين والشامين ذکر الخير فيا 

يرووثه . قلت : هذا التعليل مردود » ولو فتح هذا الباب لم يوثق برواية مدلس أصلا ولو صرح بالسیاع » والعمل 

على خلاقه . ورواية معاذلا دليل فا على أن حیدا لم يسمعه من أنس لآنه لا مانع أن يسمعه من أنس ثم یستثبی 

فيه من ميمون - لعله بأنهكان السائل عن ذلك فكان حقيقا إضبطه فكان حميد تارة محدث به عن أنس لاجل 

الماك وتارة عن ميمون لکونه ثبته فيه » وقد جرت عادة حيد بهذا يقول « حدثتى أنس و ثبت فيه ثابت » وکا 
وقع لغير حميد 

۲۵ - پاس قبلة أهل الدينة وأهل الشام واآشرق .لیس فی الشرتی ولا فى لغرب قبلا 
لقول ال بل « لا تستقيلوا القبلة يخائط أو ول » و سکن تقو أو ربوا » 
۳ ۲ 20 گ لق دم ۰ ۾ 
۶ - وا ل ن عبد اله قال حد ثنا سُفیان قال حد نا هی عن عطاو بن يزيد عن ألى انوا 


2 
مقر 


الأنصارى أن انب ب قال د إذا أ نيم لاط فلا سقبوا لولس بروهاء ولكن توا أو غرتبوا » 
قال أب یوب : فدمنا افا فوَجَدْنا م لحيض نيت قبل القبلز » قفر ف راتفر الله تالی 

وعن ازهری عن ماه قال : تمت أب یوب عن ال وك . . مث 

لە( باب قبلة أهل المديئة وأهل الشام والشرق ) تقل عياض أن رواية الآ كثر ضم قاف الشرق فیکون 
معطوفا على باب » و حتاج إلى تقدبر عذوف » والذی فى روایتنا بالخفض » ووجه السپیل رواية الضم بأن الحامل 
على ذلك کون حك المشرق ف القبلة نما لحم المديئة » خلاف الشام فانه موافق . وأجاب ابن رشيد بأن الراد بيان 
حك القبلة من حيث هو سواء توافقت البلاد أم اختلفت . قله ( ليس فى الشرق ولا فى المغرب قبلة ) هذه جلة 
مستأنفة من تفقه المصنف » وقد نوزع فى ذلك لانه حمل الام فى قوله « شرقوا أو غريواء على ععومه ؛ وا هو 
خصو ص ,ا خاطبين وم أهل الدينة ‏ و يلحق بهم منكان على مثل سمتهم من إذا استقبل اشرق أو الغرب لم يستقبل 
القبلة وم يستدبرها » أما م كان فى المشرق فقبلته فى جرة ا مغرب وكذلك عكسه » وهذا معقول لامخنی مثله على البخارى 
فيتعين تأويل كلامه بأن یکون مراده : ليس فى الشرق ولاف الغرب قبلة » أى لأهل المديئة والشام » ولعل هذا هو 
السر فى تخصیصه المدينة والشام بال نکر . وقال ابن بطال : لم یذ کر اليخارى مغرب الارض ا کتفاء بذکر الشرق » 
إذ العلة مشترکه » ولان الشرق أ كث الارض العمورة» ولان بلاد الاسلام فى جهة مغرب الشمس قليلة . اى . 
له (دعن الزهری ) يعنى بالإسناد الذکور » والراد أن سفيان حدث به عليا تین : مرةصرح بتحديث 
الزهری له وفيه عئعنة عطاء » ومرة أتى بالعنعلة عن الزهری و بتصریح عطاء بالسماع . وادعی يعضوم أن الرواية 
الثانية معلقة » ولي سكذلك على مأ قررته » وقال الكرمانى : قال فى الأول عن أن بوب أن النى بلي » وف نی 
معت أبا أيرب عن اللي بل > فكان الثانى أقوى لان السماع أقوى من العنعنة والعنعنة أقوى من « أن » لکن 
فيه ضعف من جبة التعليق حيث تال « وعن الزهرى » اتبی » وف دعواء ضعف د أن » بالنسبة إلى « عن » نظ : 
فكأنه قلد فى ذلك نقل ابن الملاح عن أحمد ويعقوب بن شيبة » وقد بين شیخنا فى شرحه منظومته وم 
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ابن الصلاح فى ذلك آن حکمما واحدء إلا أنه بستثتی من التعبير بأن ما إذا أضاف الها قصة ما آدرکبا الراوى» 
وأما جزمه بکون السند الثانى معلقا فبو بحسب الظاهر وإلا مله على ماقبله سکن » وقد رويناها فى مسند إبمق بن 
راهويه قال : حدثنا سفيان . . فذكر مثل سياقها سواء » فعلى هذا فلا ضعف فيه أصلا . والله أعل . وقد تقدمت 
فوائد الثن فى أوائل كتاب الطبارة . 

۰ - بإسيب قول اله تال ل( وا تخذوا ين مقام یرهم ممل 4 [ ۱۳۵ ابقرة ] 

۰ - وش اميد قال حد فنا فيان قال حداننا عرو بن" دينار قال :سنا ابن حمر عن رَجل طافة 
بات لو ول یش بون اسنا وتو ای امرأتة ؟ قال : قم ام لاي ناف بالييت سب" وصلى 
خلف للقام زکتین وطان" بين الما ورو » وق دکان سک فى رسولو اله أسوَة حب 

] ۱۷۹۳ ۰۱۳۸۷ ۰۱36۰ ۰۱۲۷ e YF : أطرافه فى‎ - 4٩۰ الححيث‎ [ 

۹ - وَسَأَلنا یبن عبد اله فقال.: لا نبا حتى بطوف بين الا وأروة 

[ الحديث حدم آطرافه فى : ۱۱۰۱۹۲6 ۰ ۱۷۹۵ ] 

له ( باب قوله تعالی : واتخذوا من مقام إبراهيم مصلى ) وقع فى روا يتا « واتخذوا» بكسر الاء على الام 
وهی [حدی القراءتين ‏ والاخری بالفتح على الخبر » والس دال على الوجوب , لکن انعقد الإجماع على جواز 
الصلاة إلى جمبيع جات الكعبة فدل على عدم اتخصیص ‏ وهذا بناء على أن الراد عقام ابراه الحجر الفی فيه أثر 
قدميه وهو موجود إلى الآن » وقال مجاهد : الراد بمقام [براهيم ا حرم كله والآول أصح ‏ وقد ثبت دليله عند مسلم 
من حديث جار ؛ وسأقى عند الصنف أيضا . قله (مصلى ) أى قبلة له لسن البصرى وغسيره » وه يتم 
الاستدلال . وتال مجاهد : أى مدعى بدعی عنده » ولا يصح مله على مكان الصلاة انه لايصلى فيه بل عنده ؛ ويترجح 
قول الحسن بأنه جار على المعنى الشرعى » واستدل الصنف على عدم التخصيص أيضا بصلاته بلقم داخل الكعبة » 
فلو تعين استقبال القام لا ت هناك لانه كان حينئذ غير مستقبله » وهذا هو الس فى إبراد حديث ابن عمر عن بلال 
فى هذا الباب » وقد روى الأذرق فى « آخبار مكة » بأسانید محيحة أن المقام كان فى عبد النى ييلع وأبى بكر وعر 
فى الموضع الذی هو فيه الآن » حى جاء سيل فى خلافة عبر فاحتمله حتى وجد باسفل مكة » فا به فربط إلى أستار 
( طاف بالبيت للعمرة ) کذا للاكثر » والمستملى واوی « طاف بألبيت اعمرة » يحذف اللام من قوله د للعمرة » 
ولاه من تقدرها ليصح الكلام . وه ( أيأتى امرأته ) أى هل حل من [حرامه حتى يحوز له الماع وغيره من 
حرمات الاحرام ؟ وخص [تيان المرأة بالذکر لانه أعظم الحرمات فى الإحرام » وأجاجم ابن مر بالإشارة إلى 
وجوب اتباغ النى يلق لا سا فى أس الناسك » لقوله يِل د خذوا عنى مناسكك ء و أجابهم جابر بصرع النبى » 
وطيه أ كش الفقباء » وخالف فيه ان عباس فأ جاز للمعتمر التحلل بعد الطواف وقيل السعی+ وسيأق بسط ذلك فى 
موضعه من كاب المج إن شاء الله تعال ۰ و المناسب لترجة من هذا الحديث قوله « وصلى خلف المقام ركمتين » 


۰ ۰ ۵ ۸ - کتاب الصلاة 


وقد يشعر حمل الاس فى قوله « واتخذوا ء على تخصیص ذلك ركع الطواف » وقد ذهب جاعة إلى وجوب ذلك 
خلف المقام کا سيأتى فى مکانه فى الحج إن شاء الله تعالى 


نس 


١ 


۷ - رش دد ال حدتما بها عن سنيف -بنی ای ال مت اهنا ال« أ 
ابن عر فقيل له هذا رسول اله ملع دخل السكمبة . فا ان عر : فاقبلت وائ مغ قد خرج » وأجد 
بلالا ق بين الاين » فلت" پل فلت : أل اليئ إل فى الكمبة ؟ قال :نم » كتين بين الا يهن 
لين كل بسار إذا دخلت ٠‏ ثم” خر تَصلى فى وجو اسکمبة كمتين » 

[المديث ۲۹۷ - أطرافه ق : 21۸ ¢ £ ¢ 00 ¢ 0-1 ¢« تا هه که 6۸۸ ۲۸۹ ۰ 2:۰۰ ] 

قول ( عن سيف ) هو ابن سليان أو ابن أبى سلیان الک . قله ( أتى ابن عر )لم أقف على اسم النی أخيره 
بذلك . قله ( وأجد ) بعد قول ( فأقبلت ) وكان الناسب للسياق أن يقول ووجدت » وكأنه عدل عن الاضی 
إلى المضارع استحضار! لتلك الصورة حتى كأن الخاطب يشاهدها . قله ( تاعا بين البابين ) أى المصراعين وحله 
الکرمانی تجويزا على حقيقة التثنية وقال : أراد بالباب الثاق الذى ل تفتحه قریش حين بنت الكمبة باعتبار ما کان » 
أوكان إخبار الراوى بذلك بعد أن فتحه این الربير » وهذا يلرم منه أن يكون ابن عمر وجد بلالا فى وسط الكعبة » 
وفيه بعد . وق رواية جوی د بين اناس » بنون وسين مهملة وهی أوضح . وه ( قال نمم ركمتين ) أى صل 
ركمتين . وقد استشکل الاسماعيل وغيره هذا مع أن المشبور عن ابن عر من طريق نافع وغيره عنه أنه قال 
« ونسيت أن أسأله؟ صل » قال فدل على أنه آخبره بالكيفية وهی تعبين الموقف فى الكعبة ‏ ول يخيره بالكية , 
ونمى هو أن يسأله عنها . والجواب عن ذلك أن يقال : محتمل أن ابن عمر اعتمد فى قرله فى هذه الرواية وكمتين 
على القدر المتحقق لذ » وذلك أن بلالا آثبت له أنه صلل ول بنقل أن انیم تفل فى النبار بأقل من ركمتين » 
فكانت الركعتان متحقفا وقوعبما لا عرف بالاستقراء من عادته . فعل هذا فقوله « وكمتين ‏ من كلام أبن عس 
لامن كلام بلال . وقد وجدت ما يؤيد هذا ويستفاد منه جما آخر بين الحديثين ؛ وهو ما آخرجه عر بن شبة فى 
« کتاب مک من طريق عبد العزيز بن أنى رواد عن نافع عن ابن عمر فى هذا الحديث د فاستقبنی بلال فقلت : 
ماصنع رسول الله قر هرنا ؟ فاشار بيده أى صل ركمتين بالسبابة والوسطى » فعلى هذا فیحمل قوله و فسيت أن 
أسأله؟ صل » على أنه ل يسأله لفظا ول به لفظا » وما استفاد منه صلاة الركمتين باشارته لا بنطقه . وأما قوله 
فى الرواية الاحری « ونسیت أن أسأله م صل » فیحمل على أن مراده آنه لم بتحقق هل زاد على ركمتين أو لا . وأما 
قول بعض التأخرين : مجمع بين الحديثين بأن ابن عمر سى أن يسأل بلالا ثم لقيه مرة أخرى فسأله ؛ قفيه نظر من 
وجبين : أحدهما أن الذى يظبر أن القصة ‏ وهی سؤال ابن عبر عن صلاته فى المكعبة ‏ لم تتعدد ء لانه أتى فى السؤال 
بالفاء المعقبة فى الروا يتين معا » فقال فى هذه فأقبلت ثم قال فسألت بلالا » وقال فى الاخرى فبدرت فألت بلالا » 
فدل على أن السؤال عن ذلك كان و ادا فى وقت واحد. اپا أن راوى قول أبن عبر « و سیت » هو نافع مولاه 
ويبعد مع طول ملازمته له إلى وقت موته أن بستمر على حكاية النسيان ولا يتعرض لحكاية الذکر أصلا . والقه 
أعل . وأما ماتقله عياض أن قوله و ركمتين » غلط من بحت بن سعيد القطان لان ابن عبر قد قال « نسبت أن أسأله 


الحديث بوم - ۳۹۸ 8۰۱ 


کم صلی » قال : ونما دخل الوم عليه من ذکر الرکعتین بعد ؛ فبو کلام مردود ء والمغلط هو الغالط ؛ فاته ذکی 
الركمتين قبل وبعد فل هم من موضع إلى موضع » وم ینفرد مح بن سعيد بذلك حنی يغلط » فقد تابعه أب نیم 
عند البخارى والنسانی » وأبو عاصم عند ابن خزيمة » وعم إن على عند الاسعاعیل » وعبد الله بن مي عند آحد 
کر مرت اد و به سيف أيضا ققد تابعه عليه خصيف عن مجامد ماد آجد ‏ ول يتفرد به جاهد عن 
ابن عبر فقد تابعه عليه اين ألى مليكة عند أحمد والنسای » وعمرو بن دينار عند أحمد أيضا باختصار ‏ ومن حدیث 
عثيان بن أنى طلحة عند أحد والطبراقى باسناد قوى » ومن حديث أف هريرة عند البزار » ومن حدیث عبد الرحمن 
ابن صفوان قال د فلا خوج سألت من كان معه فقالو! : صل ركمتين عند السار ية الوسطى » آخرجه الطبرانى باسناد 
حیح » ومن حدیث شيبة بن عثمان قال و لقد صلى وكمتين عند العمودين » آخرجه الطيراق پاسناد جيد » فالعجب 
من الإقدام على تغليط جيل من جبال الحفظ بقول من خی عليه وجه المع بين الحديثين فقال بغير عل » ولو سكت 
لسل . والله الوفق . له ( ف وجه الكعية ) أى مواجه باب الكمبة ‏ قال الكرماق : الظاهر من الترجمة أنه مقام 
إبداهم ‏ آی أنه كان عند الباب ‏ قلت : قدمنا أنه خلاف النقول عن أهل العم يذلك » وقدمنا أيضا مناسبة الحديك 
للترجمة من غير هذه الحيثية » وهى أن استقبال المقام غير واجب » و نقل عن ابن عباس کارواه الطرالى وغيره 
أنه قال : ما أحب أن صل فى الكعبة » من صل فما فقد ترك شيا منبا خلفه » وهذا هو السر أيضا فى ايراد حديث 
أبن عباس فى هذا للیاب 


مهم س مش إسحاق ب نص قال حدئنا عبد ارزاتی أخيرنا ابن جر عن عظاء قال عمت؛ ابن 
عبلس قال « ما غلاب بل ایت دعا فى نواحي هک ول بل حت خرج منه . فلا خرج رک رَكدئين فى 
قيلي الکمية وقال : هذو ال » 

[ الحديث ۲۹۸ - آطرافه فى : ۰۱۱۰۱ ۰۲۳۰۱ ۰۲۳۰۲ 1۲۸۸ ] 

وله (اعمق بن نصر) کذا وقع منسوبا فى جميع الروایات الى وقفت علها, وبذلك جزم الاسماعيل وأبو نم 
وان مسعود وغيرم ؛ وذکر أبو العباس الطرق فى الأطراف له أن البخاری آخرجه عن (عق غير منسوب » 
وأخرجه الاسعاعیل وأبو عم فى ستخرجیما من طريق إسحق بن راهویه عن عبد الرزاق شيخ إسحق بن فصر 
فيه پاستاده هذا مله من رواية ابن عباس عن أسامة بن زيد » وكذ لك رواه مسل من طريق مد بن بكر عن ابن 
جرج وهو الارجح ؛ وسيأق وجه التوفيق بين رواية بلال المثبتة لصلاته يِل فى الكعبة وبين هذه الرواية النافية 
فىكتاب الحج إن شاء الله تعالى . قله (ف قبل الكعبة) بضم القاف والموحدة وقد تسكن أى مقابلبا أو ما استقبلك 
منها وهو وجهپا » ومذا موافق لرواية !بن عمر السالفة . قله (هذه القبلة ) الاشارة إلى الكمية: قبل المراد بذلك 
تقرير حك الانتفال عن بيت المقدس ؛ وقيل المراد أن حم من شاهد البيت وجوب مواجهة عينه جزما مخلاف 
الغائب ؛ وقيل الراد أن الذى أمرتم باستقباله ليس هو الحرم كله ولا مکه ولا السجد الذى حول الكعبة بل 
الكعبة نفسپا . أو الاشارة الى وجه الكعبة أى هذا موقف الامام ؛ ويؤيده ما رواه البزار من حديث عبد الله بن 
حبشى المثعمى قال د رأيت رسول اله بم يضلى إلى باب الكعية وهو يقول : ما الئاس » إن الباب قبلة 


۰.۲ ۸ -کتاب الصلاة 
البيت » )١(‏ وهو مول على الندب لقيام الإجماع على جواز استقبال البيت من جميع جهاته . والله آمل 
۱ - بإسيسي اوه نو الق حي كان . وقال أبو هرب : قال البئ كلع « استقبل الفبلة وک » 
قله ( باب التوجه نحو القبلة حيث کان ) أى حيث وجد الشخص فى سفر أو حضر » والراد بذلك فى صلاة 
الفربضة کا بتبين ذلك قى الحديث الثای فى الباب وهو حصديث جار . وله ( وقال أبو هريرة ) هذا طرف من 
حدیثه فى قصة السیء صلاته » وقد ساقه المصئف مذا اللفظ فى کتاب الاستئذان 
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۹ - مزا عبد الله بن رجام قال حداثّنا إسرائيل عن أبى إسحاق” عن التراه بن عازب رض الا 
عنهما قال کان رسول؛ الله بل صلى نحو بدت القدس تا عشرّ ‏ أو سیم عشر - شهراً » وكان رسولة اق 
لله مب أن وج إلى الكمبة» فأ رل ال قد ری لب و جرك فى السهاء ) فتوَجّة نحو الکمبة» 
وال هم الاس - وم لبود - ما لام عن قبلم ال ىكانواعليها ؟ كل له شرق الب »دی 
من شاد إلى راط م4 فصلى مع الیئ ع ل »ثم رج بعد ماصيل فرك على قوم من الأنمارى 
5 55 1 7 س ۳ 2 ان 9 9 ۳ ۳۹ 
ملاة التصر حر بيت أأقدس فقال هو يَشهد أله صلى مع رسول اليه »واه توج حو السكعبة . فتحرف" 
قوم حت تو جوا مر الكعبة 6 

قله (عن البراء ) تقدم فى « باب الصلاة من الإعان » م نكتاب ال بان بيان من رواه عن أي إسحق مصرحا 
بتحديث البراء له . زه (وكان حب أن يوجه إلى الكعبة ) جاء بیان ذلك فيها أخرجه الطبرى وغيره من طريق 
على بن أب طلحة عن ابن عباس قال : لا هاجر النى بل إلى الدینة-وایمود أكثر أهلها يستقبلون بيت القدس 
يستقبل قبلة [براهیم » فكان يدعو وينظر إلى السماء » فتذلت . ومن طريق مجاهد قال : [ما كان حب أن يتحول 
إلى الكعبة لان البود قالوا : الفنا مد ويتبع قبلتنا » فازلت . وظاهر حديث أبن عباس هذا أن استقبال بيت 
المقدس ما وقع بعد الحجرة إلى المديئة » لكن أخرج آحد من وجه آخر عن ابن عباس « کان النى ب يصلى 
مك نحو بيت المقدس والکعبة بين بدیه » واجمع یما مکن بأن يكون أمر بل لا هاجر أن يستمر على الصلاة 
لبت المقدس ء وأخرج الطبرانى (۲) من طريق ابن جرج قال : صلى النى يق أول ما صل إلى الكعبة» ثم صرف 
إلى بيت القدس وهو عكة فص ثلاث حجج » ثم هاجر فصلى اليه بعد قدومه المدينة ستة عشر شپرا » ثم وجبه الله 
إلى الكعبة . فقوله فى حديث بن عباس الأآول د أمره الله» برد قول من قال نه صلى إلى يبت المقدس باجتهاد . وقد 
أخرجه الطبری عن عبد الرحن بن زيد بن أسلم وهو ضعيف » وعن أبى العالية أنه يلع صل إلى بيت المقدس يتألف 
أهل الکتاب , وهذا لا ين أن يكون بتوقيف . وه ( نحو بيت المقدس ) أى بالمدينة قد تقد فى « باب الصلاة 

(۱) فى هامش طبعة بولاق : فى نخة « قبلة ابراه » 
(۲) فى مخطوطة الرياض « الطبرى » 


الحديث ووم - 4۰۱ 0۰۴ 


من الإعان » فى کتاب الإرعان تحرير المدة المذكورة وأنها ستة عشر شهرا وأيام . قله ( يوجه) بفتح الیم أى 
يؤمر بالتوجه . وله ( فصل مع النی سم رجال ) كذا فى رواية الستمل والموى ؛ وفى رواية غیرها درجل » 
وهو الشپور ؛ وقد تقدم فى الإيمان أن اسمه عباد بن پشر » وتحتاج رواية المستملى إلى تقدير محذوف فى قوله «ثم 
خرج » أى بمش أولئك ارجال . له (فى صلاة لعصر نحصو بيت القدس ) وللكشميئى فى صلاة العصر 
يصاون نحو بيت المقدس » وفيه إفصاح بالمراد . ووقع فى تفسير ابن آي حاتم من طربق ثويلة بنت أسلم و صلیت 
الظبى ‏ أو المصر ‏ فى مسجد بنى حارثة فاستقيلنا مسجد ایلیا فصلينا سجدتين - أى دکمتین - ثم چاء تا من مب نا 
أن النى مَل قد استقبل البيت ارام » . واختلفت الرواية فى الصلاة نی تحولت القبلة عندها » وكذا فى المسجد » 
فظاهر حديث البراء هذا آنا الظبر » وذکر عمد بن سعد فى الطبقات قال : يقال إنه صلل ركعتين من الظون فى س‌جده 
بالمسلبين » ثم أدى أن يتوجه إلى المسجد الحرام » فاستدار اليه ودار معه السلمون . ويقال زار النى يل آم بش بن 
البراء بن معرود فى بنی سلبة فصنمت له طعاما وحانت الظبر فصلى رسول الله يللع باصابه ركعتين » ثم آمر فاستدار 
إلى الكعية واستقبل اليزاب فسمی « مسجد القبلتين » » قال ابن سمد قال الواقدى : هذا أثيت عندنا . وأخرج ابن 
ألى داود بسند ضعيف عن عمارة بن رويبة قال « كنا مع النی پم فى احدی صلا العثى" حين صرفت القبلة » 
فدار ودرنا معه فى رکمتین» » وأخرج الزار من حديث أنس « انصرف رسول اله ب عن بيت المقدس وهو 
يصل الظبر بوجبه إلى الكعبة » » والطرانی وه من وجه آخر عن أنس ‏ وف کل منبما ضمف . ور (فقال) ی 
الرجل ( هو يشبد ) يعنى بلك نفسه » وهو على سبيل التجريد » ويحتمل أن يكون الراوی نقل كلامه بالمعنى » 
ويؤيده الرواية المتقدمة فى الإعان بلفظ و آشهد » وقد تقدمت مباحثه هناك 

۰ متشا شل قال حدتنا شام قال حدتا یبن أى كثهر عن مد بن عبد ارح عن جابر قال 
کان رسول الله ملي بصل عل راحلته عبت تَوجبّت' . فاذا أرادَ الهريضة زل فاستقبل الق » 

زاغديث 4۰۰ - أطرأف فى : ۰۱۰۹6 ۱۰۹۹۵ 14١‏ ] 

وه ( حدتنا سل ) زاد الأصيلى ‏ ابن إبراهيم » ( قال حدثنا هشام ) زاد الاصيلل « أبن أنى عبد اله » وهو 
الدستواى ( عن جمد بن عبد الرحمن ) أى ابن ثو بان العامرى المدتى » و ليس له فى الصحيح عن جابر غير هذا الحديث » 
وفى طبقته مد بن عبد الرجن بن نوفل وم خرج له البخارى عن جابر شيئاً ٠‏ له (حيث توجبت ) زاد الكشمينى 
د به » . والحديث دال على عدم ترك استقبال القبلة فى الفريضة » وهو اجماع » لكن رخص فى شدة وف 

4 - مزا مان قال حذئنا جر د عن منصور عر إبراهيعن عل قال : قال عبد لله صل الى e‏ 
- قال ابراه : لا أدرى زا أو ق - فلس قيل4: يا رسول وت فى الا نید ؟ قال : وماذاك؟ 
لوا : صليت کذا ركذا . فى رجابو واستفیل اقب ود سَجد تین ٩2‏ ۳ . فما قبل عاينا بوَجْبه قال : إنه 


لوح فى الصلاة فى كبا ننه لسك ۳ أنا بش یلک نی ی اتف کر ونی » 


۰ ۸ - کتاب الصلاة 


وإذا شك آحدک فى صلاته فايتحركى الصواب : لیم له یس ما سید سین » 

[الحديث ۰۱؛ - آطرافه فى : ۷۲۵۹۰۲۷۱۰۱۲۲۹۰۰6 ] 

له ( عن متصور ) هو ابن المعتس » وإبر اهم هو ابن يزيد النخعى » وأخطأ من قال إنه غيره . وهذه الترجمة 
من أصم السانید . قله ( قال ابراهيم ) أى الراوى المذكور ( لا أدرى زاد أو نقص) أى نی يله » والمراد 
أن ارادم شك فى سیب جود السپو المد كور هل كان لاجل الزيادة أو النقصان » لكن سيف فى الباب الذى بعده 
من رواية اک عن [براهي باسناده هذا أنه صلل سا ء وهو یقتضی الجزم بالريادة » فلعله شك لأ حدث منصور » 
أو تیقن لا حدث الك . وقد تابع السك على ذلك حاد بن أبى سلیان وطلحة بن مصرف وغيرهما » وعين فى 
دواءة الحم أيضا وحاد آنا اظبر » ووقع الطبراق من رواية طلحة بن مصرف عن إبراهيم أنا العصر .وما ق 
الضحيح أصح . له ( أحدث ) بفتحات ومعناه السؤال عن حدوث شىء من الوحى يوجب تغيير حك الصلاة عا 
عبدوه » ودل استفیامهم عن ذلك على جواز النسخ عندم وآنهم کانو | يتوقمونه . قله ( قال وما ذاك) فيه إشعار 
بأنه لم يكن عنده شمور ما وقع مله من الزيادة » وفبه دلیل على جواذ وقوع السهو من الا نیاء علییم الصلاة 
والسلام فى الافعال . قال ابن دقيق العید : وهو قول عامة العلماه و انظار ؛ وشذت طائفة ققالوا : لا جوز على النى 
السپو , وهذا الحديث برد علییم لقوله ل فيه « آنی كا تندون » و لقوله « فاذا ز بت فذکرونی» أى بالتسبیح 
ونحوه » ونی قوله ( لو حدث شىء فى الصلاة ناتک به ) دليل على عدم تأخير البيان عن وقت الحاجة . ومناسبة 
الحديث للترجمة من قوله ( فثنی رجله ) ولللكشمينى والاصيلى « رجليه »> بالتثنية » ( واستقبل القبلة ) فدل على 
عدم ترك الاستقبال فى كل حال من آحوال الصلاة » واستدل به غلى رجوع الإمام إلى قول المأمومين » لكن 
يحتمل أن يكون تذكر عند ذلك أو عم بالوسى أو أن سؤالهم أحدث عنده شکا فسجد لوجود الشك الذى طرأ لا 
جرد فولهم . وله ( فليتحر الصواب ) بالحاء المهملة والراء الشددة أى فليقصد ‏ و الراد البناء على اليقين کا سيق 
واضها مع بقية مباحثه فى أبواب السپو ان شاء الله تعالى 

۲ - ایس ما جاء فى الل ومن لا رَى الإعادة على من سب فصلى إلى غير اقا 
وقد لم ال ملي فى ر کنتّی الور وأفبل کی الناس بوجبه © أنم” ما بق 


۲ = وتا عرو بن عون قال حدثنا هشیر عر مید عن أن قال : قال هر« واقفت رای فى 
ثلاث : قاتا رسو او تا بين قاع إبرادم مسل قنزآت ل ونوا ین تفاع رام سل ) » 
3 الحجاب » قات يا رسول الله لو اهروت انامه أن تین" رن ال والفاجر و فلت آي 
الحجاب » وابشم ناه عم فى الب یه ات طن : ی ره إن سکن أن ی آزوجا خی 
منکن » فنز آت" هذه الأية 4 


[ الحديث ۰۲: - آطرافه فى : 64۸۴ > 400۰4۷۹۰ ] 


المت ۰۲ ۰ 
حرشا ان ای سرب قال آخب نی بن یرب قال حدئنی “ميد قال سمت آنا بهذا 

وله ( باب ماجاء فى القبلة ) أى غير ما تقدم ( ومن لم بر الإعادةعلى من سما فصل إلى غير القيلة) وأصل هذه 
امسا فى الجتهد.فى القبلة إذا نبي خطؤه » فروى أبن ألى شيبة عن سعيد بن السیب وعطاء والشعى وغيرم أنيم 
الوا : لانجب الإعادة » وهو قول الکوفیین . وعن الزهرى ومالك وغيرهما جب ف الوقت لا بعده ؛ وعن الشافعی 
يعيد إذا تيقن الخطأ مطلقا . ونی الترمذی من حديث هاس بن ربيعة ما يوافق قول الآولينء لکن قال : ليس إسناده 
بذاك . له ( وقد سل نی يَأ اخ ) هو طرف من حديث ألى هريرة فى قصة ذى اليدين د وهو موصول فى 
الصحيحين من طرق ٠‏ لکن قوله « وأقبل على الئاس » ليس هو ف الصحيحين بهذا الفظ موصولاء لكنه ف الوطاً 
من طريق ابی سفيان مولى ابن أبى آحد عن أنى هريرة . ووم ابن التين تبعا لابن بطال حيث جزم بأنه طرف من 
حديث ابن مسعود الماضى » لان حديث ابن مسعود ليس فى شىء من طرقه أنه سل من رکمتین . ومناسية هذا التعليق 
للترجمة من جية أن بناءه على الصلاة دال على أنه فى حال استدباره القبلةكان فى حك الصل » و يخذ منه أن من ترك 
للاستقبال ساهيا لا تبطل صلاته . قو ( عن أنس قال: قال ر ) هو من رواية صحابی عن حابى ‏ لكنه صغير عن 
كبيد :قله (وافقت رب فى ثلاث ) أى وقائع » والممنى وافقنى دی فأنزل القرآن على رفق ما رأيت » لكن 
لرعاية الأدب آسند الموافقة إلى نفسه؛ أو أشار به إلى حدوث رأيه وقدم امک » وليس فى تخصیصه العدد بالثلاث 
ما ین الزيادة عايها » لانه حصات له الموافقة فى أشياء غير هذه من مشپورها قصة أسارى بدر وقصة الصلاة على 
اللنافقين ‏ وهما فى الصحیح ء وصحح الترمذى من حديث ابن عبر أنه قال « مائزل بالناس أمى قط فقالوا فيه وقال 
فيه عمر إلا زل القرآن فيه على نحو ما قال عمر » وهذا دال على کشة مواففته » وأكثر ما وقفنا منها بالتعيين على 
غسة عشر لكن ذلك بحسب النقول » وقد تقدم الكلام على مقام [براهي » وسيآتى الكلام على مسألة لمجاب فى 
تفسير سورة الاحزاب » وعل مسألة التخيير فى تفسير سورة التحريم » وقوله فى هذه الرواية « واجتمع نسا الى 
َع فى الغيرة عليه فقلت لمن : عسى ريه ال , وذكر فيه من وجه آخر عن حميد فى تفسير سورة البقرة زيادة يأتى 
التنبيه علها فى باب عشرة النساء فى أواخر النكاح . وقال بعضبم : كان اللائق إيراد هذا الحديث فى الباب الماضى 
وهو قوله ( واتخذوا من مقام (براهیم مصلل > والجواب أنه عدل عنه إلى حديث أبن عر للتتصيص فيه على وقوع 
ذلك من فمل النى لاي خلاف -حديث عبر هذا فليس فيه التصريح بذلك » وأما مناسبته لترجة فأجاب الكرماق 
بأن المراد من الترجمة ماجاء فى القبلة وما يتعلق بها » فاما على قول من فسر مقام إبراهيم بالكمبة فظاهر » أو بالحرم 
كله فن فى قوله (امن مقام [براهيم ) اتبمیض » ومصلى أى قبلة » أو با مجر النی وقف عليه إبراهيم وهو لایر 
قيكون تعلقه بالمتعلق بالقبلة لا بنفس القلة » وقال ابن رشيد : الذى بظبر لى أن تعلق الحديث بالترجمة الإشارة 
إل مو ضع الاجتهاد فى القبلة » لان عمر اجتبد فى أن اختار أن کون المصل إل مقام إداهم الذى هو فى وجه الكعية 
فاختار إحدى جبات القبلة بالاجتباد » وحصلت موافقته على ذلك فدل على تصویب اجتباد امجتبد إذا يذل وسعه ؛ 
ولا خن مافيه . قله ( وقال ابن أنى مريم ) فى رواة کر عة و حدثنا ابن أي مرم » » وفائدة إيراد هذا الاسناد 
مافيه من التصريح بسماع حميد من أنس فأمن من تدليسة »> وقوله ( بهذا ) أى إسنادا ومتناء فهو من رواية ضس 
م هدج 9 © هم الاري 


م ۸ کتاب الصلاة 


عن عر لامن رواية آنس عن النى ب . وفائدة التعليق المذكور تمرم حميد بسماعه له من أفس » وقد تعقبه 
بعضهم بأن حی بن ايوب لم يحتج به البخارى وإن خركج له فى المتابعات . وأقول : وهذا من جملة المثابعات » وم 
ینفرد يحى بن أيوب بالتضري المذكور فقد أخرجه الإمماعيلى من روابة بوسف القاضى عن أبى الربيع الزهرانی 
عن هشيم آخبرنا ميد حدثنا أنس . واقه عم 


۳ - وش عبد الل بن بوشن قال أخيرة ملكا بن" أنس عن عبد لله بن دينار عن عبد اله بن 
مر قال « تیا لاس بثبادفى صلاة الصبح. إذ جاءام أن ققال : إن رسول اله مك قد نز عليه اللي قرآن» 
وقد مر أن يستقيل الكمبة » فاستقباوها . وكانت مُجِوههم' إلى الم قاستداروا إلى الكمية » 

[الحديث ع.؛ ‏ أطراف فى : ها 1۹° ¢ £4۹1 ¢ EAE ¢ HF‏ ۰ ۷۲۰۱ ] 

قله ( بينا الناس بقباء ) بالمد والصرف وهو الاشهر » و بجوز فيه القصر وعدم الصرف وهو ذكر ويؤنث : 
موضع معر وف ظاهر المديئة ‏ والراد هنا مسجد أهل قباء ففيه مجاز الحذف » واللام فى الناس للعيد الذهنى والمراد 
أهل قباء ومن حضر معهم ٠‏ له ( فى صلاة الصبح ) ولمسلم وفى صلاة الغداةء وهو أحد أممانها.؛ وققد تقل بعضیم 
كراهية تسميتها بذلك . وهذا فيه مغايرة الحديث البراء التقدم فان فيه أنهم كانوا فى صلاة العصر » والجواب أن 
لامنافاة بين الخيرين . لان ابر وصل وقت العصر إلى من هو داخن المديئة وم بنو حارثة وذلك فى حديث البرام» 
الاق اليم بذلك عباد بن بشر أو ابن نبي يا تقدم » ووصل الخد وقت الصبح إلى من هو خارج المدينة وم. 
بنو مرو بن عوف أمل قباء وذلك فى حديث ابن عمر » ول يسم الأتى يذلك ایهم » وان كان ان طاهر وغيره 
تقلوا أنه عباد بن بشر ففيه فار » لان ذلك [ما ورد فى حق بنى حارنة فى صلاة العصر ؛ فان كان ما نقلوا محفوظا 
فيحتمل أن يكون عباد أتى بى حارثة أولا فى وقت العصر ثم توجه إلى أهل قباء فأعلهم بذلك فى وقت الصبج . 
وما يدل على تعددهها أن مسلا روى من حديث أأس د ان رجلا من ينى سللة مرگ وهم ركوع فى صلاة الفجر » فبذا 
موافق لرواية ابن عمر فى لعيين الصلاة » وبنو سلة غير بنی حارثة . قل ( قد أنزل عليه الليلة قرآن ) فيه إطلاق 
الليلة على بعض البوم الماضى والليلة التى تليه مجازا » والتنكير فى توله « قرآن » لارادة البعضية » والراد قوله ( قد 
تری تقلب وجہك ف السماء € الآیات . له ( وقد آم ) فيه أن ما وس به النى لت لزم أمته » وأن أفماله 
يتأسى بها كدأقواله حى يقوم دليل الخصورص . قله ( فاستقيلوها ) بفتح الموحدة لک أى فتحولوا إلى جبة 
الکمبة » وفاعل « استقباوما » الخاطبون بذلك وم أهل قباء . وقوله ( وکانت وجوههم الح) تفسير من الراوى 
للتحول المذكور » ويحتمل أن يكون فاعل استةباوها النى بز ومن معه » وضمير د وجوهوم لحم أو لاهل قباء 
على الاحتبالين . وفى رواية الاصيلى فاستقباوها بكسر الوحدة بصیغة الام , ويأنى فى ضمير وجوههم الاحتالان 
المذكوران » وعوده إلى أهل قباء أظير ؛ و يرجح دواءة الكسر أنه عند المصنف ف التفسير من رواية سليان بن بلال 
عن عبد الله بن ديار فى هذا الحديث بافظ « وقد أمى أن يستقبل الكعية ألا فاستقبلوها ‏ فدخول حرف الاستفتاح 
پشمر بأن الذى بعده آمر لا أنه بقية الخ الدى قبله ‏ واه عل . ووقع بيان كيفية التحول فى حديث ثويلة بنت 
أسل عند ابن ألى ساتم وقد ذكرت بعضه قربا وتالت فه « فتحول النساء مكان الرجال والرجال مكان النساء » 


الدبف 4۳ £0 ۹ 
فصلینا السجدنين الماقيتين إلى البيت الحرام » . قلت : وتصویره أن الامام تحول من مكانه فى مقدم المسجد إلى مؤخر 
المسجد .ان من استقيل المكعية استدبر يت آاقدض وضر و دز جاهو ن از يكن خلقه كان نسم اسنرف ۲ 
ولا حول الامام نحو لت الرجال حتى صاروا خلفه و تحولت النساء حى صرن خلف الرجال » وهذا يستدعى عملا 
کثیرا فى الصلاة فیحتمل أن يكون ذلك وقع قبل تحرم العمل الكثير کا كان قبل تحريم اكلام » و تمل أن يكون 
اغتفر العمل المذكور من أجل الصلحة المذكورة » أو لم تنوال الخطا عند التحويل بل وقعت مفرقة . والله أعلم . 
وف هذا الحديث أن حک الناسخ لا ثبت فى حق المكلف حى يبلغه » لآن أهل قباء لم يؤمروا بالاعادة مع کون 
لام باستقبال الكعبة وفع قبل صلاتهم تلك إصاوات . واستنبط منه الطحاوى أن من لم تبلغه الدعوة ول 
مكنه استعلام ذلك فالفرض غير لازم له . وفیه جواز الاجتهاد فى زمن النى سل طق لام لا تمادوا فى الصلاة وم 
يقطمرها دل عل أنه جم عندم لادی والتحول عل اطع والاستئناف »ول كون دا إلا عن اجتباد , کذا 
قيل » وفيه نظر لاحتتال أن يكون عندم فى ذلك نص سايق . لا نه سار ب كان مترقبا التحول اذ كور فلا مانع أن 
يعلبهم ماصنموا من القادى والتحول . وك ا ارات تيع اليل بل ب کرد بطریق العم به » 
لن صلاتهم إلى بيت المقدس كانت عندم بطريق القطع لشاهدتهم صلاة النى وطق إلى جبته » ووقع نحولهم عنما 
إل جب اسكمية خر ها اد . وأجيب بان ابر الذکور احتفت به قرائن ومقدمات أفادت القطع عندم بصدق 
ذلك الخير فلم پنسخ عندم مايفيد العلل إلا ما يفيد العلم » وقيل : : کان النسخ خب الواحد جائزا فى زمنه يلك مطلقا 
وإما منم بعده » وحتاج الى دليل ٠‏ وفيه جواز تیم من ليس فى الصلاة من هو فيها ‏ وأن اماع المصل لکلام 
من ليس ف الصلاة لايفسد صلاته . وقد تقدم الكلام على تعيين الوقت الذى حولت فيه القبلة فى الكلام على 
حديث البراء ىكناب الا مان » ووجه تعلق حديث ابن عم بترجة الباب أن دلالته على الج الأول منها من قوله 
د آس أن يستقبل الكمبة » وعل الجرء الثانى من حیت إنهم صلوا فى أول تلك الصلاة إلى القبلة النسوخة جاهلين 
بوجوب التحول عنبا وأجرأت عنهم مع ذلك ول يؤمروا بالإعادة فیکون حك الساهی كذلك » > لكن يكن أن 
فرق ینم بان الجاهل مستصحب لحك الأول مغتفر فى حقه ما لا تفر ف سق الساهى لان ما يكون عن حكم 
استقر عنده وعرفه 

4 - شا سد قال حد ثنا بحا عن شبة عن اکر عن ابر براه عن علقمةً عن عبد الله قال « صل 
الیل کل شاب خسا » فقالوا : أزيد فى الصلاة ؟ قال : وما ذاك ؟ قالوا : صلی خا » فی رجليه وسحد 
سح د تین 4 

له ( عن عبد القه) يعنى ابن مسعود . ( قال : صل النى يلع لظب مسا ) تدم الکلام عليه فى الباب الذى 
قبله » وتعلقه بالترجمة من قوله ( قال وما ذاك ) أى ماسبب هذا اليؤال ؟ وكان فى تلك الحالة غير مستقبل القبلة 
سبوا کا بظپر فى الرواية الماضية من قوله « فثنى رجله واستقبل القبلة > 

۳ - پاصیسب حك الزاتق باليد من السجد 


م کے 
0 - وزیا تیب قال حدثنا #ماعيل” بن" جفر عن ميد عن آنس أن ان يق رای اة فى 


٥۰۸‏ ۸ - کتاب الصلاة 


بر فش ذلك" عليه حتی ؤي فى وجبه ؛ فام فك بيده فقال « ان آخد؟ إذا قم فى صلاته فان یناجی 
ره أو إن رنه وبين القبلة ‏ فلا بز قن اد قبل قلته » ولکن عن ساره أو نحت قدميه 2 
آخذ طرف ردائه فبِصَقٌ فيه ,2 رد تمه عل بمص ففال « أو بل لكذا » 

قله ( باب حك البزاق باليد من السجد ) أى سواء کان بآلة أم لا . و نازع الاسماعيل فى ذلك فقال : قوله 
« څک بيده ء آی نوی ذلك بنفسه لا أنه باشر بيده التخامة » و بويد ذلك الحديت الآخر أنه د حکبا بعرجون » 
اه . والصنف مثى على مامحتملة الافظ » مع أنه لا مانع فى القصةمن التعدد » وحدیث العرجون رواه أبوداود من 
حديث جار . قله (عن حید عن أنس ) كذا فى جيع ما رققت عليه من الطرق بالعنعنة » ولكن آخرجه 
عبد الرذاق فصرح بسماع حميد من أنس فأمن تدلیسه . وم ( تخامة ) قيل هى ماحرج من الصدر » وقیل النشاهة 
بالعين من الصدر » وبالیم من الرأس . ووه ( فى القبلة ) أى المائط الذى من جبة القبلة .وله ( حتى دؤى ) أى 
شوهد فى وجه أثر المشقة » والسای « ففضب حتى احر وجبه » وللمصنف فى الأدب من حديث أبن عبر « فتفیظ 
على آهل المسجد » . قَوْلِه ( إذا تام فى ضلاته ) أى بعد شروعه فیا ء قله ر أو أن رب ) كذا للاكثر بالعك کا 
سيأ فى الرواية الأخرى بعد نحسة أبواب . وللستمل والحوى وو أن ره » بواو العطف ‏ والمراد با مناجاة 
من قبل العبد حقيقة اللجوى ومن قبل الرب لازم ذلك فیکون يجازا . والممنى إقباله عليه بالرحمة والرضوان › وأما 
قوله (وان ره بينه وبين القبلة) وكذا فى الحديث الذى بمده « فان الله قبل وجمه » فقال الخطابى : معنا أن توجهه 
إلى القيلة مفض بالقصد منه إلى ربه فصار فى التقدير : فان مقصوده پینه وبين قبلته . وقيل هو على حذف مضاف 
أى عظمة أ أو ثواب اله . وقال ابن عبد الب :هو کلام خرج على التعظيم لدأن القبئة . وقد رح به بحضن رد 
القائلين بأن الله فى كل مکان ۰ وهو جبل واضح » لان فى الحديث أنه ييزق تحت قدمه » وفيه نقض ما أصلوه » 
وفيه الرد على من زعم أنه على العرش پذانه 200 ومپما تؤول بههذا جاز أن يتأول به ذاك واقه أعل . وها التطيل 
بدل على أن اليا فى القبلة حرام سواء كان فى المسجد أم لا ولا سيأ من الصل فلا حرى فيه الخلاف فى أن كراهية 
البزاق فى السجد هل هى تیه أو التحريم . وفى محیحی إبن خز مة وابن حبان من حديث حذيفة مرفوعا « من تفل 
تجاه القبلة جاء يوم القيامة وتفله بين عينيه » وفى رواية لان خرعة من حديث ابن ع مرفوعا « يبعث صاحب 
النخامة فى القبلة بوم القيامة وهی فى وجبه » ولانى داود وان حبان من حديث السائب بن خلاد دان رجلا أم 
قوما فبصق ف القبلة » فلا فرغ قال رسول الله يق : لايصلى لك ,الحديث » وفيه أنه قال له « إنك آذيت الله 
ورسوله » . وله ( قبل قبلته ) بكر القاف وفتح الوحدة أى جبة قبلته . وه ( أو نحت قدمه ) أى اليسرى کا 


(۱) ليس ق الحديث المذكور ود على من أنبت استواء الربعمبعانه على المرش بذانه » لأن اللعصوص من الآيات والاحاديث 


فى إثيات استواء الرب سبحانه على العرش بناته عة قطمية واهحة لمل آدتی تأويل . وقد أجم أهل. المنة على الأخذ بها والإعان 
عا دلت عليه على الوجه الذى يليق باه سبحانه من غير أن يثابه خلقه فى ىء من‌سنانه . وأما توه فى هذا المديث « فان أله قبل 
وجبه إذا صلى ٠‏ وف لفظ « فان وبه بينه وين القبلة » فهذا لفظ محشمل يجب أن يفسر .كا يوافق التصوص المكية . کا قد أشار الامام 
أبن عبدالير إلى ذلك ء ولایجوز حل ٠نا‏ الفظ وأشباعه على بایناقضي موص الاسبتراء نی أتيجه التصوص القطءة المكية 
المرعة . وامة ام 


الدب و. ؛ - 4.4 ١‏ 5۰۹ 


فى حديث أنى هريرة ف الباب النی بعدهء وزاد أيضا من طريق همام عن أنى هريرة « فيدقبها ‏ کا سيأ ذلك بعد 
أربعة أبواب ء له ( ثم آخذ طرف «دائه ا ) فيه البيان بالفعل لیکون أوقع فى نفس السامع » وظاهر 
قوله ( أو يفمل هكذا ) أنه مخير بين ما ذكر » لكن سيأتى بعد أربعة آبواب أن الصنف حل هذا الآخير على 
ما إذا بدره باق » فأو ‏ على هذا فى الحديث لتنویع . والله عم 

۰ - رشن عبد الله بن" بوس قال يرتا مالك عن ناف عن عبد الله بن عر أن رسول اله لاو 
رأى 'بصاقا فى جدار القباة غکه  »‏ أقبل كَل الناس تال « إذا كان آحدک صل فلا ببسل قبل جيه » 
ان الله قبل رجه إذا صل » 

[ الحديث ٤۰٦‏ - أطراف فى : ۰۷۰۲ ۱۲۱۴ > ٩۱۱۱‏ ] 

وه فى حديث ابن عمر ( رأى بصاقا فى جذار القبلة ) وق رواة الستمل « فى جدار السجد » وللصنف فى 
أواخر الصلاة من طريق أيوب عن نافع « فى قبلة المسجد » وزاد فيه « ثم نزل شکها بيده » وهو مطابق للترجمة , 
وفه [شعار بأئه كان فى حال الخطبة . وصرح الاسماعيل بذلك فى روايته من طريق شيخ البخارى فيه وزاد فيه 
أيضا « قال وأحسبه دعا بزعفران فلطخه بهء زاد عبد الرزاق عن معمر عن أ يوب , قلذلك صنع الزعفران فى المساجد » 

۷ - وش عبد الله بن بوسف قال آخبرنا مالك عن شام من و عن أبيه عن عائشة ام امین 
أن رسول ا لان رای فى جدار الق اطا - أو #صان أو ام - كه 

له فى حديث عائشة ( رأى فى جدار القبلة غاطا أو بصا أو نخامة كه ) كذا هوف الموطأ بالبك . 
و للاسماعيل من طريق معن عن مالك « أو نخاعا » بدل مخاطا وهو آشبه » وقد تقدم الفرق بين النخاعة والنخامة 

۶ - پاس حك الط مى من السجد 
وقال ابن" عباس : إن وَطِنت كلى در رب فافسله ؛ وان كان باب فلا 

۰۸ و٣۰‏ - حيرش) مومى بن إسماعيل” فال أخيررنا راهم بن سعد أخيرنا اين هاب عن ميد بن 

عبد الح أن أبا هربرة وا سید حداء أن رسول اله يل رای تام فى جدار السجد فَتَداوَلَ حصاةً كبا 
e‏ پر ةة 2 ۰ ۸و 0 9 

فقال « إذا ني آحدک فلا ی قبل وجو ولا عن ينو » وصق عن "ساره أو تحت قديه یی » 

[الحديث ۰۸ _ طرفاه فى : 1۱۱۰4۱۰ ] 

[ الحديث ٤۹‏ - طرفاه : 2433 4۱4 ] 

وله ( باب حك الخاط بالحصى من السجد ) وجه الفايرة بين هذه الترجة والتى قبلپا من طریق الغالب » 
وذلك آن الخاط غالبا يكون له جرم ازج فیحناج فى نزعه إلى معالجة » والبصاق لا يكون له ذلك فيمكن نزعه بغیر 211 
إلا إن عالط لثم فيلتتحق بالخاط ؛ هذا الذى يظبر من مراده . قوھ ( وتال ابن عباس ) هذا التعليق وصلهابن 


۷۰ ۸ - کناب الملا 


أب شيبة بسند ممیح وقال فى آخره د وان كان اسيا لم يضره » ومطا بقن للترجمة الإشارة إلى أن العلة المظمى فى النهى 
احترام القبلة » لامجرد التأذى بالبزاق ونحوه » فأنه وان كان علة فيه أيضاً لكن احترام القبلة فيه آ کد ‏ فلهذا لم 
یفرق فيه بين رطب ويابس » مخلاف ما علة النهى فيه مجرد الاستقذار فلا بضر وطء اليابس منه . واقه أعل . 
وه ( قتناول حصاة ) هذا موضع الترجمة » ولا فرق فى المعنى بين النخامة والفاط» فلگ استدل بأحدهما على 
الآخر . وله ( كبا ) والكشمينى ه لختهاء اة من فوق › وها می . قله ( ولاعن ينه ) سياق 
الكلام عليه قريبا 
۵ - پاس لا بيضق عن ينه فى الصلاة 
۰ ۱۱ - شا محى بن بكير قال حدّثنا یت عن قيلي عن ابن شباب ع ميد بن 
عبد لحن أن أبا هريرة وأبا سید آخبراء أن رسول اله يك رای نام فى حائط السجد » تناو رسول اله 
5 م عه ا كر ی E‏ ۳ ور و 2 »ت 
و حصاة جام قال « إذا تم اح فلا شم قبل وجبه ولاعن كينه » لیبق عن بساره أو تحت 
قدمه ای » 
۲ - وزشا حفص بن عر قال حد کا شمه قال آخبرتی قنادة قال ممت آن) قال : قال النيئ جل 
لا نان آحدک بين يديه ولاعن ينه ؛ ولكق عن يسارة أو نحت رجر » 
وله ( باب لاييصق عن عيئه فى الصلاة ) آورد فيه الحديث الذى قبله من طريق آخری عن ابن شهاب , ثم 
حديث أنس من طريق قتادة عله مختصر! من روايته عن حفص بن عمر » وليس فما تقييد ذلك حالة الملاة . ذ 
هو مقيد بذاك فى رواية آدم الأتية فى الباب النی يليه » وكذا فى حديث أب هريرة التقيبد بذلك فى رواية همام 
الآنية بعد » ری المصئف فى ذلك على عادته فى السك ما ورد فى يعض طرق الحديث النی بستدل به وإن لم يكن 
۱ ذلك فى سياق حديث الباب ؛ وكأ نه جنح إلى أن المطلق فى الروايتين مول عل المقيد فييما » وهو سا کت عن حك ذال 
خارج الصلاة . وقد جزم النووى باللع فى کل حالة داخل الصلاة وخارجها سواء كان فى المسجد أم غیره , وقد نقل 
عن مالك أنه قال : لا بأس به» يعى خارج الصلاة . و يشهد المنع ما رواه عبد الرزاق وغیره عن ابن مسعود أن هکره 
أن يبصق عن مینه ولیس فى صلاة , وعن معاذ بن جبل قال : ما بصقت عن عينى مثذ أسلت . وعن عمر بن 
عبد العزيز أنه نمی ابنه عنه مطلقا . وكأن النی خصه يحالة الصلاة أخذه من علة النبى المذكورة فى رواية همام عن 
آي هر رة حيث قال و فان عن مينه ملكا » هذا إذا قلنا إن المراد بالملك غير الكاتب والحافظ » فظهر حيئئذ 
اختصاصه محالة الصلاة . رسای البحث فى ذلك إن شاء الله تعالى . وقال القاضى عياض : النبى عن البصاق عن 
المين فى الصلاة الو هو مع [مکان غيره » فان تعذر فله ذلك ء قلت : لا بظبر وجود التعذر مع وجود الثوب الذى 
هو لابسه » وقد آرشده الشارع إلى التفل فيه کا تقدم . وقال الخطابى : إن كان عن يساره أحد فلا ييزق فى واحد 
من الجبتين . لكن نحت قدمه أو ثوبه . قلت : وق حديث طارق انخارى عند ألى داود مابرشد إذلك ٠‏ فانه قال 
فيه : أو تلقاء شالك إن کان فارغا . وإلا فیکذا » و زق تحت رجله ودلك . و لمبد الرزاق من طريق عطاء عن آي 


الحديث ۱۱۵۰۱۱۲ كاه 


هريرة حوه » ولو کان تحت رجله مثلا شىء مبسوط أو نحوه تعين الثوب » ولو فقد الثوب مثلا فلمل بلعه أولى من 
ارتكاب الى عنه . والله أعلم . ( تنبيه) : آخذ الصنف کون حكر النخامة والبصاق واحدا من أن بلقم رای 
النخامة فقال « لا بيزقن » فدل على تساو يما . وان عم 
5 - يإسسيت لزق عن بساره أو تحت ديه ای 

۳ - شتا ادم قال حد تنا شب قال نا ندادة قلعت" لس بن مالك قال : قال ان ما 
« إن الوم إذا كان فى الصلاة فاا ناجی ره » فلا ييز قن بين يديه ولا عن کین » ولسکن عن يساره أو 
نحت قدمه » ١‏ 

:۵ - وش عل قال حدثنا سفيان یل وا ازخرئ عن ميد بن عبد الرحمن عن ألى سید « ان ال 
ليه أبعم ام فى قلت اسو فکها ماق م ہی أن یف اج بين بدي آوعن یه » ولسکن 
عن ساره أو تحت قد مه السری . ون ازهری تمع جیداً عن أبى سويد . و 

لە ( باب لييصق عن يساره . حدثنا على ) زاد الاصیل ١‏ ابن عبد الله » وهو ابن المدينى » وان هو الذى 
معنى من وجهين آخرین عن ابن شهاب وهو الزهری ؛ ول بدکر سفیان -وهو ابن عييئة ‏ فيه أبا هريرة » كذا فى 
الروايات كلها ٠‏ لکن وقع فى رواية ابن عسا کر م عن أبى هريرة » بدل أبى سعيد » وهو وم » وكأن الحامل له 
على ذلك أنه ری فى آخره د وعن الزهری مع حیدا عن ألى سعيد » فظن أنه عنده عن ألى هريرة وی سعيد 
معاء لکنه فرقیما . ولي سكذلك » وإ ما آراد المصئف أن يبين أن سفيان رواه مرة بالعنعلة وة صرح باع 
الزمری من ميد » ووم بعض الشراح فى زمه أن قوله « وعن الزهرى » معلق بل هو موصول وقد تقدمت له 
نطاش . وله ( ولكن عن يساره أو تحت قدمه ) كذا للاكثر » وهو المطابق لاترجة . وفى رواية أبى الوقت 
د ونحت قدمه » بالوأو . ووقع عند مسل من طريق أب رافع عن أبى هريرة د ولكن عن ساره تحت قدمه » 
بحذف « أوء » وکذا للصنف من حديث أنس فى أواخر الصلاة» والرواية التى فما د أو »> أعم لکونبا تشمل 
ما تحت القدم وغير ذلك ۱ 

۷ - پاسیس فار ازاق فى السجد 


۵ - وش آدم قال حد تن شمه قال حدقا تاد قال ممم آنس بن" مالك قال : قال ال 
رای فى اعد ای ٠‏ وکنا رگا دبا » 

قله ( باب كفارة البزاق فى المسجد ) أورد فيه حديث البزاق فى السجد خطيئة وكفار تما دفنها من حديث انس 
باسناده اماضی فى الباب قبله سواء » ولسل « التفل » بدل البزاق والتفل بامثناة من فوق أخف من البزاق » والنفث 
يمثلثة آخره أخف منه » قال القاضى عياض : نما يكون خطبثة إذا لم يدفنه » وأما من أراد دفنه فلا . ورده النووى 
فقال : هو خلاف صرح الحديثك . قلت : وحاصل النزاع أن هنا عمومين تعارضا » وها قوله « اليزاق ف المسجد 
خطيئة » وقوله د ولیصق عن يساره أو تحت قدمه » فالتووى يحمل الأول عاماً و خص نی ما إذا لم يكن فی 


9۳ + - کتاب السلاة 


السجد » والقاضی يخلافه يحمل الق عاماً وخص الأول من لم برد دفها . وقد وافق الفاضی جماعة منهم این.می 
فى « التنقيب » والقرطی فى « المفيم » وغیرها . ویشبد لحم ما رواه آحد باسناد حسن من حديث سعد بن آي 
وقاص مرفوعاً قال ه من تنخم فى السجد فليغيب نخامته أن تصیب جلد مؤمن أو ثوبه فتوذیه » . وأوضح منه فى 
القصود ما رواه أحد أيضا والطبراق باسئاد حسن من حديث ألى أمامة مرفوعا قال « من تنخع فى السجد فلم 
يدفنه فسيئة » وان دفنه فسنة » فل يجمله سيثة إلا بقيد عدم الدفن . ونحوه حديث آن ذر عند مسل مرفوعا قال 
ه ووجدت ف مساوی أعال أمتى النخاعة نکون ف المسجد لا تدفن » قال القرطی : فلم يثبت لا حك السيئة جرد 
ابقاعبا فى المسجد بل به وبتركبا غير مدفونة ١‏ | تهى . وروی سعيد بن منصور عن ألى عبيدة بن الجراح د أنه 
تنخم فى المسجد ليلة فنى أن يدقنها حى رجع إلى منزله > فأخذ شملة من نار ثم جاء فطلبها حتى دفتها » ثم قال : الجد 
لله الذى لم یکتب عل خطيئة الليلة » فدل على أن الخطيئة تمختص عن تركها لا من دفنبا ..وعلة النبى ترشد اليه » 
وهی تأذى المؤمن بها . وما يدل على أن عمو مه مخصوص جواز ذلك فى الثوب ولو كان فى السجد بلا حلاف » 
وعند أنى داود من حديث عبد الله بن الشخير « اله صلى مع النى يِل فبصق تحت قدمه اليسرى ثم دلکه بثمله» 
إسئاده حح » و أصله فى مس . والظاهر أن ذلك كان فى ا اسجد » فيؤيد ما تقدم . وتوسط بعضبم شمل الجواز 
على ما إذا كان له عذر كأن لم يتمكن من اروج من المسجد » والمنع على ما إذا لم يكز. له عذر » وه-و تفصیل 
حسن . والله أعلم . وبنیفی أن يفصل أيضا بين من بدأ يممالجة الدفن قبل الفم لكن حفر أولا ثم بصق و آودی 
وبين من بصق أولا بنية أن يدفن مثلا ؛ فیجری فيه الحلاف مخلاف الذى قبله » انه إذاكان المكفر ثم رازها هو 
دبا فكيف یام من دقنها ابتداء ؟ وقال النووى : قوله « کفارتها دفنها » قال الجهود يدقنبا فى تراب المسجد أو 


رمله أو حصیائه . وحک الروبانی أن المراد بدفتها [خراجها من المسجد أصلا . قلت : الذى قاله الرویانی يجرى. 


على ما يقول النووى من المنع مطلما > وقد عرف ما فيه . ( تنبيه ) : قوله ه فى السجد » ظرف للفعل فلا يشرط 
کون الفاعل فيه » حتى لو بصق من هو خارج السجد فيه تناوله النبى . والله أعلم 
۳۸ - پاسیس دفن النخامة فى السجد 
415 - وزرا إسحاق بن صر قال حد تنا عبد الرزاق عن مشر عن تام عَم أب ررر عن انب 
قال « إذا مادک الى الملا فلا بيضق أمامه » فا ا اجى اله مادام فى مصلاه » ولا عن ينه فإن عن 
کین اکا . یی عن يسارو أو تحت قذمه فیدفتها » 
قله ( باب دفن النخامة فى السجد ) أى جواز ذلك » وآورد فيه حدبت أ هر رة من طرييق همام عنه بلفظ 
« إذا قام أحدك إلى الصلاة» ثم قال فى آخره , فيدفنها» فأشمر قوله فى الترجة فى ال سجد بأنه فهم من قوله ه إلى الصلاة » 
أن ذلك يختص بالسجد . لكن الفظ أعم من ذلك . وقبل : ما ترجم الذى قبله بالكفارة وهذا پالدفن إشعارا 
بالتتفرقة بين المتعمد بلا حاجة - وهو الى أثيت عليه الخطيثة ‏ و بين من غلبته النخامة وهو النی أذن له فى الدفن 
أو ما يقوم مقامه . قله ( فما يناجى ) والکشمیینی « فآنه » . قله ( ما دام فى مصلاه ) بقنضی تخصيص الع ما 


ê 


اديت 4۱1 - 1۱۷ ۳ 
إذا كان فى الصلاة » اکن التعليل المتقسدم بأذى المسلم يقتضى النع فى جسدار السجد مطلقا ولو يكن فى صلاة » 
فيجمع بأن يقال : كونه فى الصلاة أشد [تما مطلقا ٠‏ وکونه فى جدار القبلة أشد ما من کو نه فى غيرها من جدر 
السجد » فبى مراتب متفاوتة مع الاشتراك فى المنع . قله ( فان عن ينه ملكا ) تقدم أن ظاهره اختصاصه بحالة 
الصلاة , فان قلنا : المراد بالملك الكاتب فقد استشکل اختصاصه بالمنع مع أن عن يساره ملكا آخر > وأجيب 
باحتيال اختصاص ذلك عاك الهين نشريفا له و نکر یا » مکذا تاه جماعة من القدماء ولا يخق ما فيه . وأجاب بعض 
المتأخرين بان الصلاة أم الحسنات البدنية فلا دغل لكاتب السيآت فيا » و يشهد له ما رواه ابن أبى شيية من حديث 
حذيفة موقوفا فى هذا الحديث قال « ولا عن ينه ۰ فان عن عينه كاتب الحسئات » . وف الطبرائى من حديث أب 
أمامة فى هذا الحديث دفانه يقوم بين بدی الله وملك عن ,ينه وقريئه عن یداره » | ھ . فالتفل حينئذ ما بقح على 
القرين وهو الشبءلان » و لعل ملك السار حينئذ يكون بحيث لا يميه شىء من ذلك ٠‏ أو أنه يتحول فى الصلاة إلى 
امین . والله أعل . قله ( فبدقها ) قال ابن ألى جرة : لم بقل يغطها لآن التغطبة يستمر الضرر يبا إذ لا يأمن أن 
بجلس غيره عليها فتؤذيه ٠‏ مخلاف الدفن فانه يفم منه التعميق فى باطن الارض : وقال النووى فى الرياض : المراد 
بدفتها ما إذا کان المسجد ترابيا أو رملیا , فاما إذاكان مباطا مثلا فد لسكا عليه بشیء مثلا فليس ذلك يدقن بل زرادة 
فى التقذير . قلت : للكن إذا لم يبق لها أثر البتة فلا ماع » وعليه حمل قوله فى حديث عبد الله بن الشخير المتقدم 
د ثم دلكه پنمله» وکذا قوله فى حدیث طارق عند أن داود ٠‏ وبزق تحت رجله ودلك » . (فادة) : قال القفال فى 
فتاويه : هذا الحديك يمول على ما مخرج من الفم أو ينزل من الرس ؛ أما ما مخرج من الصدر فبو نجس فلايدفن 
فى السجد ١ه‏ . وهذا على اختياره» لكن يظبى التفصیل فيا إذاكان طرفا من ق» ؛ وکذا اذا عالط البزاق دم . والله أعلم 


تس 


و رای مر م 
۹ - بای اذا در الزای فد مرف وه 
در کاس زر - كن همات + 2 م 
۷ - شا ماللث بن إسماعيل قال حد نا زیر فال حدما یذ عن أنّس أن ال بو رای ”غا 
فى القبلة کہا ده » ورژی منه کراهية أو رژی كراهيئة' لذلك وشدته عليه وقال « إن آحدک إذا قم 
5 ی و وا ره ره مر ف a‏ 1 ھر 6 ا را 
فی صلائه فاا يناجى ربه ‏ أو رَبه بيه وبين قبلته ‏ ذلا باز قن فى قبلده ولسكن عن ساره أو نحت قدمه 6 . 
ماد ارف رداله فرق فيه ود مه على بمض › قال 9 أو ينمل هکذا « 
قله ( باب إذا بدره البراق ) آنکر السروجی قوله « بدره » وقال : المعروف فى اللغة بدرت اليه وبادرته » 
أجیب باه يستعمل ف المغالبة فيقال : بادرت کذا فبدری أى سبقنى » واستشکل آخرون التقييد فى الترجمة 
پالبادرة » مع أنه لا ذكر ما فى الحديث الذی ساقه » وکأنه أشار إلى ما في بعض طرق الحديث الذکور وهو ما 
رواه سل من حديث جأبر بلفظ « و لییصق عن يساره وت رجله الیسری » فان يحلت به بادرة فليقل بثو به هکذ! 
ثم طوی مه على لعض » ولان أن شيبة وآأن داود من حديث أن سعيد نحوه وفسره فى رواية أن داود ‏ بان 
یتفل فى ثوبه ثم برد بعضه على بض » والحديثان محیحان لكنبما ليسا على شرط البخارى » شار الهما بأن مل 
الأحاديثك ی لا تفصيل فیا على ما فصل فيهما . والله أعلم . وقد تقدم کلام على حدیث لمن قبل خمسة آبواب» 


م فاج ۱ 8 ف اباری 


۱ ۸ - کتاب الصلاة 


وقوله هنا د ورژی منه » بضم الراء بمدها و او میموزة . أی من النى يللم و «کراهیته, بالرفع آی ذلك الفمل » 
وقوله ‏ أو رژی » شك من الراوی وقوله ه وشدته» بالرفع عطفا على كراهيته و بجوز الجر عطفا على قو له « لذلكي . 
وق الاحادیت المذكورة من الفوائد - غير ما تقدم الندب إلى إزالة ما بت غذرآو تتئزه عله من السجد » 
وتفقد الامام أحوال الساجد وتعظيما وصياتها . وأن للاصلى أن یسق وهو فى الصلاة ولا تفسد صلاته , وأن 
النفخ والتتحنح فى الصلاة جائزان لان النخامة لا بد أن يقع معها شىء من نفخ أو تنحنح » وله ما إذالم يفحش ول 
يقصد صاحبه العبث ول بين منه مسمى كلام وأقله حرفان أو حرف مدود » واستدل به الصنف على جواز اللفخ 
فى الصلاة کا سیآتی فى أواخ ركتاب الصلاة ‏ واجبور على ذلك » للكن بالشرط الذکور قبل . وفال أبوحنيفة : 
ان كان النفخ يسمع فهر منزلة. الكلام يقطع الصلاة » و استدلو | له حديث عن أم سلة عند النساق و بأئر عن ابن 
عباس عند ابن آی شيبة . وفيها أن البصاق طاهر » وكذا النخامة والخاط خلافا لمن يقول : كل ما تستقذره النفس 
حرام » ويستفاد منه أن التحسين والتقببح ما هو بالشرع » فان جبة البين مفضلة على اليسار » وان اليد مفضلة على 
.القدم . وفيا الحث على الاستكثار من الحسنات وان كان صاحیرا مليا لکونه يلل باشر الحك بنفسه ؛ وهو دال 
على عظم نواضمه » زاده الله تشر یفام تماما پل 
۰ - سيس عفاة الإمام الاس فى إعام اصلاة و ذ كر انبلق 

۸ - وشا عبد ال ن بوسّف قال أخيرنا مالک عن انی اناد عن الأعرج_ عن أب هررة أن رسول 
الم لای قال « هل رون قبلتى هاهنا ؟ فا ما نی مل شوک ولاز کوک فلاا شر وراه 
ظهری » 

[ لدبت ۱۸: - طرفه فى : ۷۵۱ ] 

وله باب عظة الامام الناس ) بالاصب على افعو ليةء وقوله دی [مام الصلاةء أى بسبب ترك [مام الصلاة . 
قله ( وذكر القبلة ) بالجر عطفا على عظة » وأورده للإشعار بمناسبة هذا لباب لا قبله . قله ( هل ترون قبلتی ) 
هو استفيام انكار ۵ا یلوم من » أى اتم تظنون آنی لا أرى فملكم لكون قباتى فى هذه الجبة لان من استقبل شيئًا 
استدبر ماوراءه » لکن بين النى بغر أن رژیته لاتختص بحهة واحدة . وقد اختلف ف معنى ذلك فقيل : المراد 
ما العم إما بان بوجی اليه كيفية فملهم وإما أن يليم » وفيه نظ » لان العم لو کان مادا لم يقيده بقوله من وراء 
ظبرى . وقيل المراد أنه ری من عن عینه ومن عن يسأره من تدركه عيئه مع التفات يسير فى النادر ؛ ويوصف 
من هو هناك بأنه وراء ظبره » وهذا ظاهر اتشکلف » وفيه عدول عن الظاهر بلا موجب . والصواب الغتار أنه 
مول على ظاهره » وأن هذا الابصار إدراك حقيق حاص به بلق انخرقت له فيه العادة » وعلى هذا عمل الصنف 
فأخرج هذا الحديث ف علامات النبوة ؛ وكذا تقل عن الإمام أحد وغيره . ثم ذلك الإدراك جوز أن یکون برؤية 
عينه ارقت له العادة فيه أيضا فكان بری با من غير مقابلة » لان الحق عند أهل السنة أن الرؤية لا يشترط لها 
عقلا عضو مخصوص ولا مقابلة ولا قرب » وا تلك أمور عادية جوز حصول الادراك مع عدمها عقلا» ولذلك 
حكو! مجواز رؤية الله ثعالى فى الدار الآخرة لاف لامل البدع لوقوفیم مع العادة . وقيل كانت لهعين خلف ظهره 


6\0 ۲١ - 4۱۹ ديت‎ 


ل ل سس »و ١‏ 
,ری جا من وراءه دائما » وقيل کان بين كتفيه عينان مثل سم الخباط يبصر بہما لا محجہما توب ولاغيره » وقیل : 
بل كانت صورم تنطيع فى حائط قله کا تنطيع فى المرآة فيرى أمثتهم فا فيداهد آاهم . قول ( ولا خشوعم ) 
أى فى جميع الأركان » ويحتمل أن يريد به السجود لان فيه غاية الخشوع ؛ وقد صرح بالسجود فى دواية سل . 
قله ( الى لاداع) بنتح الممرة 

۹ - مرا يحي بن ال قال حدائدا ایخ بن" سليانَعن هلال بن عل عن آنّس بن مامت قال : 
سل فا اند وك صلاة » مر قال فى الا وى ال کوع « إنى لارا که من ورای کا آراک» 

[ الحديث ۱٩‏ - طرفه فى : ۷:۲ » 3344 ] 

قله ف حديك أنس (صل لا ) أى لاجلا . وقوله ( صلاة ) بالتنكير للاهام . وقوله (ثم دق ) کر 
القاف . وله ( فقال فى الصلاة ) أى فى شأن الصلاة ؛ أو هو متعلق بقوله بعد ( الى لارام ) عند من يجين تقدم 
الظرف . وقوله ( وف الركوع ) أفرده بالذكر وان كان دا خلا فى الصلاة اهتهاما به إما لكون التقصير فيه كان کش » 
أو لانه أعظم الآركان بدليل أن المسبوق يدرك الركعة بهامما بادراك الركوع . قله ( کا أزاك ) يعنى من أمانى . 
وصرح به فى رواية أخرى ا ساق . ولمسلم و الى ابص من ورای کا أبصر من بين يدى » وفيه دليل على الختار 
أن المراد بالرؤية الإبصار » وظاهر الحديث أن ذلك مختص ال الصلاة » و عتمل أن يكون ذلك وانعا فى جميع 
أحواله » وقد تقل ذلك عن جامد . وحى بو بن مخلد أنه يلم كان سر فى الظلة کا یصر فى الضوء . وفى 
الحديث الحث على الخشوع فى الصلاة والحافظة على [تمام أركانيا و آبعاضبا» ونه ينبغى للإمام أن ينبه الاس على 
ما يتعلق باحوال الصلاة » ولا سيا إن رأى منهم ماخالف الآولى . وسأذكر حك الخشوع فى آبواب صفة الصلاة 
حيث ترجم به المصنف مع بقية إلكلام عليه إن شاء الله تعالى 

١‏ - پاصیس هل بقل مسد نی فان ؟ 

۰ - وشا عبد الل ن وشک قال أخيرتنا مالك عن نافج عن عبد الل بن مر أن رول ان ا 
سایق بين الیل التى شرت من اللفياه» وأمدها كدي اوداع . وساب بين كليل التى لم ضر" من الثنية 
إلى مسجد ہنی بق » وان عبد الله ہن خر كان فيمن ساب با 

[الحديث ٤۲١‏ - أطراف فى : ۲۸۹۸ ۲۸۹۹ ل YET ¢ TAY’‏ [ 

وه ( باب هل يقال مسجد بنى فلان ) آورد فيه حديث أبن عمر فى المسابقة » وفيه قول ابن عمر , الى مسجد 
بی ذديق » وذریق بتقديم الرای مصغرا ؛ ويستفاد منه جواز إضافة المساجد إلى بائيها أو اللصلى فما » وبلتحق به 
جواز إضافة أعبال الر الى آربایها » ولعا آورد المصنف الترجمة بلفظ الاستفوام لينبه على أن فيه احتالا إذ عتمل 
أن یکون ذلك قد عله النى با بأن تکون هذه الاضافة وقعت فى زمنه » و حتمل أن یکون ذلك ما دث بعده » 
والآول أظبر وابمبود على الجواز » والغالف فى ذلك إبراهيم النخعى فيا رواه ابن یی شية عنه أنه كان بکرم أن 
يقول مسجد بنى فلان ویقولمصی بى فلان لقوله تعالى ( .و أن الساجد لله ) » وجوابه أن الإضافة فى مثل هذا 


۱۹ ۸ کتاب الصلاة 


إضافة مين لا ملك . وسيأتى الكلام على فوائد تن فى كاب الجباد إن شاء الله تعالى . ( تنبيه ) : الحفياء بفتح 
المبملة وسكون الفاء بعدها باء أخيرة ممدودة , والامد الغاية . واللام فى قوله « الثنية » لعبد من ثنية الوداع 
۲ - بإسسيب القسمة وتعليق الو فى السجد 
قال أبو عبد الله : الق الي » والاثنان قدوان » والجاعة یط تون . یثل صو وان 
۱ - وقال إبراهيم عن عبر مزز بن ميب عن اس رض ان عنه قال : أن ال تلو عالر من 
لبن فقال :اوه فى الآسجد » وكان أ کنر مال أي به سول ای فرج رسول ال ولق إلى 
الصلاة ول نت یه فدا قضی الصلاة جاء غاس اليه » فا كان ری أحداً إلا أعطاة . إذ جاءه لاس فقال : 


يا رسول الا طن > ذل فى فادبت تفیی وفاذیت عقيلا . فقال له رسول ان عا ي : خُذا . فنا فى توب م" ذهب 
بق فل سوم » ققال : يا رسو الو ام هم يرنه إل . قال : لا . قال : فار فنه أنت على . قال : لا ۰ 
رميش لي َب ل فقال : يا رسول ال امن بعضهم َة عل . قال : لا . قال : فرقه أنت عل . 
قال : لا . فار مته .2 اح فأله ع لكادله »ثم الق » فا زال ر سول ان بو له Re‏ 
خی كينا تبأ ون حرص . ذا فام رسولة او وم ينها یز 

[الحديث 4۲۱ - طرفاه فى : ۳۰۵۹ ۳۱۲۸۰ ] 

وله ( باب القسمة ) أى جوازها , والقنو بكسر القاف وسکون النون فسره فى الاصل فى روایتنا بالعذق » 
وهو بكر العين البمة وسکون الذال المجمة ؛ وهو المرجون ما فيه . وقوله ( الاثنان قنوان ) أى بكر النون 
وقوله (مثل صنو وصنوان ) آمل الثالثة اكتفاء بلپورها . ولھ (وقال ابراهيم يمنى ابن طبمان ) كذا فى روايتنا 
وهو صواب » وأهمل فى غيرها . وقال الاسماعيلى : ذكره البخادی عن ابرأهم وهو ان طبیان فا أحسب بغي ` 
[سناد . يعنى تعلیقا . قلث : وقد وصله أبو نمم فى مستخرجه والحام فى مستدركه من طريق أحد بن حفص 
ابن عبد الله انیس بوری عن أبيه عن إبراهيم تن طبمان » وقد آخرج البخاری ذا الاسناد إلى ابراهیم بن طبمان 
عدة أحاديث . وه ( عن عبد العزيز بن صبيب ) كذا فى روايئنا » وفى غيرها د عن عبد العزرز » غير منسوب + 
فقال المرى فى الأطراف : قيل إنه عبد العزیز بن رفيع » ولیس بثى” » وم يذكر البخارى ف الباب حديثا فى تعليق 
لقنو » فقال این بطال : أغفله » وقال ابن التين: آنسیه . وليس كا قالا ء بل أخذه من جواز وضع الال قى السجد 
يجامع أن كلا مما وضع لاغذ احتاجین منه . وأشار بذلك الى مارواه النساثى من حديث عوف إن مالك الاشجمی 
قال د خرج رسول الله يلت و بيده عصا وقد علق رجل قنا حشف لجعل يطعن فى ذاك القنو و بقول : لو شاه رب 
هذه الصدقة تصدق بأطيب من.هذا » ولس هو على شرطه وان كان اسناده قویا » فكيف يقال إنه أغفله ؟وفى 
لباب أيضا حديث آخر آخرجه ثابت فى الدلائل بلفظ د إن النی بم آم من کل حاط بقنو یملق فى المسجد » 
يعنى للمساكين »رف روابة له د وكان علا معاذ بن جبل , أى علي حفظها أو علي قسمتبا ووه ( مال من البحرين ) 


الحديث ۲۱ - 4۲۲ ۷ 


دوی ابن أنى شيبة من طريق حميد بن هلال مسلا أنه كان مائة ألف » وأنه أرسل به الملاء بن المضرى من 
حراج لبحرین» قال : وهو أول خراج حمل إلى النى يِل ٠‏ وعند الصنف فى الغازی من حديث عمرو بن عوف 
د ان النى بي صاخ أهل البحرين وأ علییم العلاء بن الحضرى وبمت آبا عبيدة بن الجراح اليهم ٠‏ ققدم آبو 
عبيدة عال فسمعت الانصار بقدومه » الحديث . فيستفاد منه آمیین ای ال » لكن فى الردة للواقدى أن رسول 
العلاء بن الحضرى با مال هو العلاء بن حارنة لقن » فلعله كان رفيق أبى عبيدة . وأما حديث جابر « أن ایب 
قال له : لو قد جاه مال البحربن أعطينك » وفيه د قل بقدم مال البحرين حتى مات ال دی فبو حي 
كا سيأ عند المصنف ؛ ليهس معارضا ما تقدم بل المراد أ ل يقدم فى لسن ی مات فها لت بإ لاله کان مال 
خراج أو جزية فكان يقدم من سئة إلى سنة . وله ( فقال اتروه ) أى صبوه . وله ( وفاديت عقيلا) أى ابن 
بي طالب وكان أسر مع عه المباس ف غزوة بدر » وقول (خنا ) بمبمل ثم مثثة مفتوحة ‏ والضمير فى ثويد رد 
عل العباس ٠‏ قوله ( يقله ) بضم أوله من الإقلال وهو الرفع وال .له (س يعضهم ) بضم اليم وسكون از 
وف دواية « اؤميء بالحمزه وقوله (يرفعه) بالجزم لاه جواب الام » ويحوز الرفع أى فهو يرفعه . وله (على كامله) 
آی بین كتفيه . وقول (يبحه) يضم أوله من الإتباع » و( يجبا ) بالفتح . وقوله ( وم نبا درم )بت ال ی 
هناك . وق هذا احدیت بان کرم النى َم وعدم التفاته إلى المال قل أو كثر » وأن الإمام ينيغى 4 أن يفرق 
مال المصالح فى مستحقیا ولا يؤخره » وسيأئى الكلام على فوائد هذا الحديث فى کتاب ال جہاد فى باب فداء المشركين 
حيث ذكره المصلف فيه مختصرا إن شاءالله تعالى . وموضع الحاجة منه هنا جواز وضع ما يشترك المسلدون فيه 
من صدقة و وها فى المسجد » وله ما إذا لم بنع ما وضع له المسجد من الصلاة وغيرها ما ی المسجد لاجلهء و تعر 
وضع هذا الال وضع مال ذكاة الفطر » و یستفاد منه جواز وضع مأيعم نفعه فى السجد كالما لشرب من يعطش » 
و تحتمل التفرقة بين ما يوضع للتفرقة وبين ما يوضعاللخزن فیمنع الثانى دون الاول » و بالله التوفيق 
6۳ - پات من دعا امام فی اأسجدر » وتن آجاب من 

۲ - وشا عبد الله ر وشک آخبرنا مالك عن إسحاق” بن عبدر الله أا قال اود اله 
وید عه نان » مت قال لى :َك أو طاسة؟ قت :فم . قال : امام ؟ قلت نم قال 
من ممه : قوموا . فانطلق وانطلقت بین أبديهم » 

[ امدیث ۲۲ - آطرافه فى : ۳۰۷۸ ۸ eter‏ ۰ 12۸۸ ] 

وله ( باب من دعا لطعام فى السجد ومن أجاب منه ) وفی دواية الکشمیی « ومن أجاب اليه » . آورد 
فيه حدیث أنس مختصرا » وأورد عليه أنه مناسب لاحد شق الترجة وهو الثانی » ومجاب بان قوله د فى السجد » 
متعلق بقوله ,دعا » لابقوله ‏ طمام» فالمناسبة ظاهرت, والغرض منه أن مثل ذلك من الامور المباحة ليس من اللفو 
الذى عنم فى المساجد . و « من » فى قوله د منه » ابتدائية والضمير يعود على آلسجد : وعلى رواية الكشمييق 
یمود على الطعام » وللكشمينى « قال لمن معه » بدل من حوله . وق الحديث جواز الدعاء إلى الطعام وان لم يكن 
وة ؛ واستدعاء الكثير إلى الطعام القليل » وأن المدعو إذا عم من الداعى أنه لا يكره أن حضر ممه غيره فلا بأس 


هماه ۱ ۸ - کاب الصلاة 


باحضاره ممه . وسيأق بقية الكلام على هذا الحديث إن شاء الله تعالى حيث أورده المتف تما فى علامات النبوة 
6 - پاسیب التضاء وان فى لمسجدر بين لو والنساء 


ع4 - وزیا کم قال أخينا عبد ارژاق قال أخبرنا ابن مرج قال آخبرنی این" شاب عن بل 
ان سل « أن رجلا قال : يا رسول" لَه آرایت رجلا وَجَد مع امرأته رجلا أَيقئله ؟ فتلاتنا فى الج 
وأنا شاه » 

[YE تتللاء‎ We € TAL ۹ ۲۸ 0% ¢ VET ¢ EYe : راف فى‎ 4٤۲۳ الحديث‎ [ 

وله ( باب القضاء واللعان فى المسجد ) هو من عطف الخاص على العام . وسقط قوله د بين الرجال والنساء » 
من رواية المستملى . قله (حدئنا عي ) زاد الكشمينى د ابن موسی » وكذا نسبه ابن السكن » وأخطا من قال هو 
ابن جعفر » وسيأتى الكلام على مايتعلق حديث سبل بن سعد ال ذ كور ونسمية من أبهم فيه فى کتاب اللمان إن 
شاء الہ تعالى . ويأتى ذكر الاختلاف فى جواز القضاء فى ااسجد فىكتاب الاحكام إن شاء الله تعالى 

8۵ - يسيس إذا دغل ينا بل حيث شاء » أو حيث أ ؛ ولا تحمس 

۳7 شا عبد الله بن سل قال د ییا إبراهيم بن سعد عن ابن شاب عن ود ب ارتیم من 
لب مالک د ناب يل أنه فى تزف قال : أبن ”مي أن أل لك من كبتك ؟ قال : فأشرت له إلى 
کان » فكي الم يطل وَصَدَئْنا خلنه ‏ فصلى ر رکمتین » 

[WEA CEYE OLN c tole ¢ E ۱ آطرافه فى : كذ‎ ٤ امدیث‎ [ 

له ( باب إذا دخل بينا ) أى لغيره ( يصلى حيث شاء أو ححيث آم؟ ) قيل مراده الاستفيام » لکن حذفت 
أداته » أى هل يتوقف عل إذن صاحب المثزل أو يكفيه الاذن العام فى الدخول ؟ فأو على هذا ليست الشك . وقوله 
( ولا يتجمس ) ضبطناه بالجيم » وقيل إنه ددی بالحاء المبملة » وهو متعلق با لشق الثانى . تال البلب : دل حديث 
لباب على إلغاء حك الشق الأول لاستئذانه يل صاحب النزل أبن يصلى ؟ وتال الماذرى : معنى قوله وحيث شاء» 
أى من الموضع الى أذن له فيه . وقال ابن المنير : إنما آراد البخارى أن المسألة موضع نظر » فبل يصلى من 
دعى حيث شاء لان الإذن فى الدخول عام فى أجزاء المكان » فاينها جلمن أو صلى تناوله الإذن ؟ أو يحتاج إلى أن 
يستأذن فى تعيين مكان صلاته لان النى يلق فمل ذلك ؟ الظاهر الأول . و[ تما استأذن النی يِل نه دعى للصلاة 
ليتيرك صاحب الببت كان صلاته فسأله ليصلى فى البقعة الى حب تخصيصها بذلك . وأما من صل لنفسه فو على موم 
الاذن . قلت : إلا أن خص صاحب المنزل ذلك العموم فبختص . واه عم . قله (عن ابن شباب ) صرح أبو 
داود الطيا ی في مسنده بسماع برام بن سعد له من ابن شباب . وله ( عن مود بن الربيع ) وللصنف فى و باب 
التوافل جماعةء کا سيأق من طريق يعقوب بن اراهي بن سعد عن أبيه عن ان شہاب قال « آخبرنی مود » . 
وله (عن عتبان ) زاد يعقوب الذ کور فى روايته قصة مود فى عقله الجة ا تقدم من وجه آخر فی کتاب الع » 


الحديث 4۲۵ فلو 
ت ا ا س ی 

وصرح يعقوب أيضاً بسماع مود من عتبان . قله ( أتاه فى منزله ) اختصره الصنف هنا وساقه من رواية يعوب 

المذكور تاما کا أورده من طريق عقيل فى الباب الآ .وله (أن أصل من بيتك ) کذا للاكثر » وکذا فى رواية 

يعقوب وللمستملى هنا « أن أصل لك » والکشمیون دف بيتك » . وسيأى الكلام على الحديث فى الباب الذى بعده 


و اد 5 عا ل 
0 - پیت الساجد فى البيوت . وصلى التراه ین عازب فى مسجدره فى دارو تاه 


۰ - وشا سید بن عتیر قال حدتما یت قال حد شی عقيل عن ان شما قال : أخبرنى ود 
ابن اريم الأنصار ئ أن عبان بن مالك وهو من آمحاب رسول اله تلم ۳ 3 درا ین الأنصار أنه أن 
رسول ا لا فقال : یا رسول اللو قد أنسكرت ری وأنا صلی لوی » فاذا كانت الأمطاك سال الوادى 
انی یی ویتیم ‏ استیلع أن آ مسجد م نأصلی بهم . وووڈت يا رسول لك تأتبنى فصا فى یی 
فا تخ صلی . قال قال رسول” الله اشۇ : سأفمل” إن شاه الل . قال عبان : فندا رسول الله لا وأو یکر 
حین ار 3 ۳ اس رسول اله يكل فأزنت 4 فر ماس حتى دخل البیت" 0 قال : ی" عب أن 


3 


امل من یک ؟ قال اشرت 4 إلى ناحي من ایت » فام رسول ال قۇ نکر تا نف 2 تين 
ثم سه قال : حبسا على رة تاها له » قال ات فى الييث رجال من أهل الدار ذوو عَدَدٍ فاجتسموا » 
فقال قائ منهم : آي مالك بن شین - أو ابن لخن -؟ فقال بعضهم :.ذاك شاف لا هس لله ورسوة . 
قال رسول اله يله : لا قل" ذالت ء ألا ترا قد قال لا له إلا ان بريد با وج الله ؟ قال : الله ورسوكه 


0 


- 


أل » قال : 3 ری وجب ونصيحته إلى ای . قال رسول الله كد : فان الله قد حرم على انار من قال 
« لا إلا الله » نی بذلك وجة اله . قال ابن شهاب :م سات الاين بن" مد الأنصارى ‏ وهر أحد 
فى سل وه من سرهم دعن حديث مود بن اریم ۽ فصدقة با 

وله( باب المساجد ) أى اتخاذ المساجد (فى البيوت) ٠‏ قوله (وصل البراء بنعازب فى مسجد فى داره جماعة ) 
والکشمیی و فى جاعة» وهذا الاثر أورد ابن أبى شيبة معناه فى قصة . قله ( ان عتبان بن مالك ) أى الخررجى 
السالمى من پنی سام بن عوف بن مرو بن عرف بن الخودج » هو پکسر العين ويحوز ضما . له ( أنه أف ) فى 
دواية ثاب عن أنس عن عتبان عند مس أنه بعث إلى النى بلقي يطلب منه ذلك » فیجتمل أن بكرن نسب [تیان 
دسوله إلى نفسه مجاذا » وحتمل أن یکون أناهمرة وبست اليه آخری إما متقاضيا وإما مذكرا . وف الطبرانى من 
طريق أنى أويس عن ابن شاب بسنده أنه د قال انی بی يوم جمعة : لو أتيتى يا رسول الله , وفيه أنه أناه يوم 
السبت » وظاهره أن عاطبة عتبان يذلك كانت حقيقة لا جاذا ٠‏ وله ( قد أنكرت بصري ) كذا ذكره جېور 
أصماب أبن شهاب کا للعصئف من طريق [یراهیم بن سعد ومعمر » و سل من طريق بوفس » رالطبرای من طريق. 


۰ ۸ كاب الصلاة 


الربیدی والأوزاعى ؛ وله من طريق أب أويس ولا ساء بصری » وللاسماعيل من طريق عبد الرحمن بن نهر 
و جمل بصری يكل » ولسل من طريق سلیان بن المغيرة عن ثابت « آصابی فى بصری بعض الث“ » وكل ذلك 
ظاهر فى أنه لم يكن بلغ العمى إذ ذاك ۰ لكن أخرجه الصنف فى باب الرخصة فى المطر من طريق مالك عن 
ابن شباب فقال فيه « إن عتبان كان يوم قومه وهو عى » وأنه تال ارسول الله ب : نبا کون الظلة والسيل » 
وأنا رجل ضرير البصر » الحديث . وقد قيل : إن رواية مالك هذه ممارضة لغيره ؛ وليسى عندى كذلك » بل 
قول مود « إن عتبان کان يوم قومه وهو أعمى » أى حين لقيه مود وسمع منه الحديث ء لاحين سؤاله للنى َل : 
ويبينه قوله فى رواية يعقوب « لنت إلى عتبان وهو شيخ ی یم قومه» . وأما قوله « وأنا دجل ضرير البصر » 
أى أصابنى فيه ضر کقوله « أنكرت بصری » . ويؤيد هذا امل قوله فى رواية ابن ماجه من طريق اراھ بن 
سعد أيضا د لما آنکرت من بصری › وقوله فى رواية سل د أصابنى فى بصرى بعض الث“ » فانه ظاهر فى أنه لم 
يكل عماه » لکن رواية مسل من طريق حماد بن سللة عن ثابت بلفظ « انه عى فأرسل » وقد جح ابن خزيعة بين 
رواية مالك وغيره من اصحاب ابن شهاب فقال : قوله د أنكرت بصرى » هذا اللفظ يطلق على من فى بصره سوه 
وان کان يبصر بصر! ماء وعلى من صار أعى لابيصر شیت انتبى . والآولى أن يقال : أطلق عليه عى لقريه منه 
ومشاركته له فى فوات بعض ماکان يعبده فى حال الصحة ء وبهذا تأتلف الروايات . واه أعل . قله ( أصلى 
لقوى ) أى لاجلهم » والمراد آنهکان يؤمهم ‏ وصرح بذاك آبر داود الطيالسى عن ا براهيم بن سعد » قله ( سال 
الوادى ) أى سال الماء فى الوادى » فهو من إطلاق انحل على الحال ؛ وللطراتی من طريق الزبيدى « وان الامطار 
حين تکون نی سيل الوادی » . قله ( يانى ويتهم ) وفى دواية الاسماعيل « يسيل الوادى الذی بين مسکتی 
وبين مسجد قوی فیحول بی و بين الصلاة ممم » ۰ قله (فأصلى ہم ) بالنصب عطفا على «آ »۰ له (وددت) 
بكس الدال الاولى أى تمنيت . وحک القراز جواز فتح الدال فى الماضى والواو فى المصدر »> والشپور ف المصدر 
الضم وحک فيه أيضا الفتح فبو مثلث . قله ( فتصلى ) بسکون الياء وبجوز النصب لوقوع الفاء بعد الى » وكذا 
قوله ( فأتخذه ) بالرفع ويحوز النصب . قله ( سأفمل إن شاء الله ) هو هنا للتعليق لا نحض التبرك » كذا قيل 
ويحوز أن يكون البرك لإحتال اطلاعه بلقم بالوحى على الجرم بأن ذلك سيقع . وله ( قال عتيان ) ظاهر هذا 
السياق أن الحديث من أوله إلى هنا فن رواية مود بن الربيع بغي واسطة ۰ ومن هنا إلى آخره من روايته عن 
عتبان صاحب القصة . وقد يقال : القدر الاول مرسل لآن مودا يصغر عن حضور ذلك » لكن وقع التصريح فى 
أوله بالتحديث بين عتبان وعمود من رواية الاوزاعی عن اين شپاب عند أفى عوانة » وكذا وقع تصريحه بالسماع 
عند الصنف من طر يق معمر ومن طريق ابراهيم بن سعد کا ذكرئاه فى الباب ا لماضى ؛ فیحمل قوله ه قال عتبان » 
على أن مودا أعاد اسم شيخه اهتهاما بذلك لطول الحديث . قله ( فغدا. على ) زاد الاسماعيلى د بالفد » ؛ وللطرای 
من طريق ألى آریس أن السؤال وقع يوم الجمعة » والتوجه اليه وقع يوم السبت كا تقدم . وه ( وأبو بكر ) لم 
يذكر جپور الرواة عن ابن شباب غيره » حتى ان فى رواية الاوزاعی م نأستأذنا فأذنت لهاء لکن فى رواية 
أبى أويس «ومعه أبو بكر وعم » ول من طريق آنس عن عتبان و فآتالی ومن شاء الله من أصمابه» ولط ای من 
وجه آخر عن ألس د ف ثفر من أصحابه » فيحتمل المع بأن آبا بكر يه وحده فى ابتداء التوجه ثم عند الدخول 


الحديث 4۷۵ ۱ "۷ 


أو قبله اجتمع حمر وغيره من الصحابة فدخلوا معه . وه ( فم يحلس حين دخل ) » والکشمیی « حتی دخل » قال 
عیاض : زعم بعضبم أنها غلط » ولیس كذلك » بل العنیفلم جلس ف الدار ولا غيرها حتی دخل البيت مپادرا 
إلى ماجاء بسنبه .وق رو أیة يعقرب عند المصنف وکذا عند الطیالی د د فلا دخل لم بلس حتی قال ابن تحب » وکذا 
لاساعیل من وجه آخر » وهی أبين فى المراد ‏ لان جلوسه [عا وقع بعد صلاته مخلاف ما وقع منه فى بيت مليكة 
حيث جلس فأ کل م سل » لاله هناك دعى إلى الطعام فبدا به » وهنا دعی إلى الصلاة فبدأً بها ٠‏ قوله ( أن أصلى 
من بيتك ) کذا دک واجبور من رواة الزهری » ورقع عند المكشمييى وحده وق بيتك > ٠‏ وه ( وحبناء) 
أى منمناه من الرجوع . قله (خزيرة ) مخاء معجمة مفتوحة بعدها زای مکسورة ثم ياء ء حتانية ثم راء شم هاء نوع 
من ال طممة . قال ابن قتيبة : تصنع من م بقطع صفارا ثم يصب عليه ماء كشي فاذا نضج ذر عليه الدقيق » وان لم 
يكن فيه لمم فهو عصيدة . وكذا ذكر يعقوب تحوه وزاد , من بات ليلة » قال : وقيل هی حساء من دقيق فيه 
دسم » وحى ف اتمپرة نحوه » وحكى الأزهرى عن أن اميم أن الخزيزة من النخالة ؛ وكذا حكاء ااصنف فى 
کتاب الأطعمة عن النضر بن شميل » قال عياض : الراد بالنخالة دقيق لم يغربل . قلت : ويؤيد هذا النفسيي 
قوله فى رواية الاوزاعی عند سل «على جشبشة » بحم ومعجمتين » قال آهل اللغة : هى أن تطحن الحنطة فليا م 
بلق فیا شحم أو غيم . وق المطالع : انها رويت فى الصحيحين بحاء وراءين موملات . وجك المصنف فى الاطعمة 

عن النضر أيضا أنه أى الى بميملات - تصنع من الإن . له ( فثاب ف البدت رجال ) عثلثة ر بعد الأآلف موحدة » 
أى اجتمعو! بعد أن تفرقوا ۵ 3۳ : المثابة جتمع النأس بعد افتراقهم » ومنه قيل للبيت مثابة . وقال صاحب 
امک : يقال ثاب إذا دجع وثاب إذا أقبل . قله (من أهل الدار ) أى اكل کقوله و خير ذور الانصار دار 
بی النبار » أى محلتهم » والمراد أهلبا وله ( فتال فائل مهم ) لم يسم هذا الیتدی . قله (مالك بن الدخيشن ) 

بضم الدال المبملة وفتح الخاء المعجمة وسكون الياء التحتانية ا قله ( أو ابن 
0 لم الدال والشين وسكون الخاء یا وحكى كبر أوله » والشك فيه من الراوی هل هو مصفر أو مكبر . 
وف دوابة المستملل هنا فى الثانية بالميم بدل النون » وعند المصنف ف الحار بين من رواية معمر « الدخشن » بالنون 
مكبرا من غير شك » وكذا اسل من طريق بو آس » وله من طريق معمر بالك » و تقل الطرالى عن أحمد بن صاخ 
أن الصواب د الدخشم > باي وهی رواية الطیالمی ؛ وكذا لسل من طريق ثا بت عن أنس عن عتبان » والطبراق 
من طريق التضر بن أنس عن أبيه . وله ( فقال بمضهم ) قيل هو عتبان راوى الحديث » قال این عبد ار فى 
هید : الرجل الذى سار" النى يل فى قتل رجل من المنائقين هو عتبان » والنافق المشار اليه هو مالك بن الدششم . 
ثم سأق حديث عتبان المذكور فى هذا الباب » و لیس فيه دليل على ما ادعاه من أن الذى ساره هو عتبان . وأغرب 
إعض المتأخربن فنقل عن ابن عبد ار أن الذى قال فى هذا الحديث د ذلك منافق » هو عتبان أخذا من کلامه هذا » 
ولیس فيه تصرح بذاك » وقال ابن عبد البر :لم تلف فى شود مالك بدرا وهو الذى أسر سپیل بن رو › ثم ساق 
باسناد حمن عن أنى هريرة أن النى يل قال لمن تكلم فيه « أليس قد شهد بدرا » . قلت : وف الغازی لابن لتق 
أن النى ۳ بست مالكا هذا وممن بن عدى خرقا مسجد الضرار » فدل على أنه برىء ما أتهم به من النفاق » 
أو كان قد أقلع عن ذلك , أو النفاق الذى اتهم به ليس نفاق الکفر [عا أنكر الصحابة عليه تودده للمنافقين » 


م س 1٩ج ٩‏ © قح اثارى 


off‏ ۸ كاب الصلاة 


ولمل له عذرا فى ذلك کا وقع لحاطب . قله ( ألا تراه قد قال لا إله إلا الله ) وللطيا لس , أما يقول » ولمسم 
« آليس يشبد » وكأنهم فهمو' من هذا الاستفهام أن لاجزم بذاك . ولولا ذلك ۸ يقولوا فى جوابه ه ژنه ليقول 
ذلك وما هو فى قلبه» کا وقع عند مسلم من طريق أنس عن عتبان . لے ( فانا نوی وج ) أى توجبه . لے 
( و نصیحته إلى المنافقين) قال الكرمانى : يقال نصحت له لا إليه ثم قال : قد ضمن معن الانتباء »كذا قال » والظاهر 
أن قوله د إلى المنافقين » متعلق بقوله د وجبه » فهو الذى يتعدى بالى» وأما متعاق أصيحته فحذوف للم به . له 
(قال ابن شباب) أى بالاسناد الاضی ‏ ووم من قال إنه معلق . وه ( ثم سألك ) زاد الكشم من ١‏ بعد ذلك » 
والحصين يمبملتين لجميعيم إلا للقابسى فذبطه با لضاد المجمة وغلطوه ء قله (من سراتهم ) بفتح المهملة أى خيارم» 
وهو جمع سری» قال أبو عبيد :هو المرتفع القدر من سرو الرجل يسرو إذا كان رفيع القدر » وأصله من السراة 
وهو أدقع المواضع من ظبر الدابة » وقیل هو رأسها . قله ( فصدقه بذلك ) محتمل أن يكون الحصين سمعه أيضا 
من عتبان » و محتمل أن يكون له عن صمانى آخر » ولیس للحصين ولا لعتبان فى الصحيحين سوى هذا الحديث . 
وقد آخرجه البخارى فى أكثر من عشرة مواضع مطولا وختصرا » وقد ممه من عتبان أيضا نس بن مالك کا 
آخرجه مسلم » ومع آبو بكر بن آش مع أبيه من عتبان أخرجه الطرالى » وسیای فى د باب النوافل جاعة» أن 
با وب الا تصاری مع مود بن الربييع حدث به عن عتبان فا ندکره لا يقتضيه ظاهره من أن النار محرمة على 
جيع الموحدين » و أجاديث الشفاعة دالة على أن بعضیم يعذب ؛ لكن للعلاء أجو بة عن ذلك : منها مارواه مس 
عن ابن شباب أنه قال عقب حديث الاب د ثم تزلت بعد ذلك فرائض وأمور نرى أن الاس قد اننهى اليا : فن 
استطاع أن لا يغتر فلا يغتر » وفىكلامه نظر لآن الصلوات الفس لزل فرضها قبل هذه الواقعة قطما » وظاهره يقتضى 
أن تا ركا لا يعذب إذا كان موحد! . وقيل المراد أن من قاطا نلصا لايترك الفرائض لان الإخلاص ممل على 
أداء اللاذم . وتعقب بمنع املازمة . وقيل المراد تحريم التخليد أو تحريم دخول النار المعدة للكافرين لا الطبقة المعدة 
للعصاة » وقيل المراد تحريم دخول النار بشرط حصول قرول العمل الصا والتجاوز عن السی* والله أعل . وف هذا 
الحديث من الموائد : إمامة الاعی » و[خبار الرء عن نفسه ما فيه من عاهة ولا يكون من الشکوی » وأنه کان فى 
المديئة مساجد لأجاعة سوى مسجدده للد 0 والتخلف عن اجماعة فى الطر والظلبة ونحو ذلك ؛ واتخاذ موضع معين 
الصلاة . وأما النهى عن ايطان موضع معين من السجد ففيه حديث رواء أبو داود » وهو حول على ما [ذا استلزم 
دياء وتحوه . وفيه تسوبة الصنوف وأن عموم اانبی عن امامة الزائر من زاره خصوص عا إذا كان الزائر هو 
الامام الاعظم فلا یکی ٠٠‏ وكذا من أذن له صاحب امازل . وفيه التبرك بالمواضع الى صل فيها الني يلق أو وطلئبا » 
ويستفاد منه أن من دعى من الصالحين لیتبرك به أنه جيب () اذا أمن الفتنة . وتمل أن يكون عتبان ما طلب 
بذلك الوقوف على جمة القبلة بالقطع » وفيه (جابة الفاضل دعوة الفضول ٠‏ والتيرك بالمشيئة » والوفام بالوعد » 
واستصحاب الزائر بعض أععابه إذا عل أن المستدعى لا یک ه ذلك ؛ والاستنئذان على الداعى فى بیته وان تقدم منه 
طلب الحضور » وأن اتخاذ مكان فى البيت الصلاة لا يستازم وقغيته ولو أطلق عليه اسم المسجد » وفيه اجتياع أهل 


(۱) هذا فيه ظر » والصواب أن شل هذا خاس بالنى سل الله عليه وسل لما جمل أله فيه من ابر » وغيره لا يقاس ليه » 
لا ینپیا من افرق الطلم » ولأن فح غذا الباب قد يفضى إلى الغلو والسرك کا قد وقم من بش الاس . نسأل أله المافية 
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افلة على الامام أو الما إذا ورد مزل إعضهم لیستفیدوا منه ويتبركوا به ٩‏ والتنبیه على من يظن به الفساد فى 
الدین عند الامام عل جبة النصيحة ولا یمد ذلك غيبة ؛ وأن على الامام أن يتثبت فى ذلك وحمل الاس فيه على 
الوجه الجيل » وفتِه افتقاد من غاب عن ابماعة بلا عذر » و أنه لا يك ف الاعان النطق من غير اعتقاد » وأنه لايخلد 
فى الثار من مات على التوحيد وترجم عليه البخارى غير ترجمة الباب والذى قبله الرخمة فى الصلاة فى الرحال عند 
الطر وصلاة النوافل جاعة وسلام المأموم حين يسل الامام وأن رد السلام على الإمام لامجب وأن الإمام إذا زار 
قوما أمهم » وشهود عتبان بدرا وأكل الخزيرة ؛ وأن العمل النی يبتغى به وجه الله تعالى ينجى صاحبه إذا قبله 
الله تعالى » وأ من نسب من يظين الإسلام إلى النفاق ونحوه بقرينة تقوم عنده لا يكفر بذاك ولا يفسق بل 
يعذر بالتأويل 
۷ - پاب التي فى دخول السجدر وغيره 
وكان این عر تيدأ رجله الیم فإذا مرج بدأ بر جل ری 
۳ اا رار ۶ 1 0 8 
ورش سليان بن خرب قال حد ثنا شعبة عن او عن أبيه عن سروق عن هائغة 
قات د کان الیئ يلل بحب این ما استطاع فى شأت كله : فى طبوره ورل وثلو» 
قله ( باب التيمن ) أى البداءة بالهين ( فى دخول السجد وغيره ) بالحفض عطفا على الدخول » ويحوز أن 
يعطف على السجد لكن الأول أفيد . قله (وكان ابن عبر ) أى فى دخول المسجد »ول أره موضولا بن نكن 
فى المستدرك الحا ك من طريق معأوية بن قرة عن أفس آنه کان بقول « من ألسئة أذا دخلت المسجد أن تبدأ برجلك 
المنى » وإذا خرجت أن تيدأ برجاك الیسری » والصحيح أن قول الصحای « من السئة كذا » حول على الرفع » 
لکن ما لم يكن حديث أنس على شرط الصنف آشار اليه بأثر بن عبر ؛ وعموم حدیث غائشة بدل على البداءة 
بالمين فى الخروج من السجد أيضا » ومحتمل أن يقال : فى قولها « ما استطاع » احتراز عا لايستطاع فيه التيمن شرعا 
کدخول الخلاء والخروج من المسجد , وکذا تعاطی الاشیاء المستقذرة بالعين کالاستنجاء والفخط . وعلست عائشة 
رضی الله عنبا حبه يله لا ذکرت إما پاخباره لما يذلك .یلم پالقراش . وقد تقدمت بقية مياحثك حدلثبا هذا 
فى « باب الشمن فى الوضوء والغسل 
6۸ - پاسیست هل نت قبوژ مشرک الجاهية » بشخ مكانها مساجد ؟ 
اقول اه مت لا د لمن لله الود ذو بور أنينهم تساجد » » وما یکره من الصلا فى ابو » 
و بن مالک تيص عند قير فقال : ال ال . ا بالإعادة 


3 


EH 


۷ - برشا مد بای قال حد نا يح عن شام قال : أخبرفى أبى عن عاش أن 


1 
0" 


(۱) هنأ غلط . والصواب منم ذلك کا تقدم فى غير النى صلى الله عليه وسلم سدا لاذريمة الفضية إلى الدرك ٠‏ * 


e‏ ۸ - کتاب الصلاة 
د كرتا كنيسة رأيتها پاش فا تصاویژ فد کرت لدی وله فال « رن ووك إذا کان ہم ارجل الما 


مان ٣‏ نوا على كيه مسجداً وصوكروا فيه فيه تلاك الور »وك شرا تا عند اله بوم التيامّة » 


[ الحعيث 9 آطرافه فى : ۰۱۳۰ ۲۳۸۷۳۰۱۳۸ 
io‏ 


A‏ = وشا مسد د قال حد نا مر ا 'وارث عن أبى قبل عناق ا ئ لله الدينة 
رای للدين فى حى ال ۸ م باو عرو بن وف » فأقام م ی ذهم أريمَ رة ی م أدسل إلى بی 
نار رای شبن ی و ل العا ل دك اک ری ار ره و 
اتی بنناه أبى یوب » وكان "ی ب أن يل حي حبث آدرکته الا بصن فى ایض ار “وله مر باه 
السجد » فأرسّل إلى م تین بى ابا فقال :یا بی ابا ثامنوفی ائيلم هذا ‏ قالوا : لا والله لانطلب 
له إل إلى لله . فقال آ ره : كان فيه ما أقول لک : قیوره اله مرک وڼه رب وف 8 . فأ البو 
2 قبور الشر ڪين بشت ثم الل ب ٠‏ سويت" » وبالنخل یع ر ١‏ اذل فيلةً السجد ء وجلو ۱ 
عضاةئيه المجازة » واوا یاون ار وم برا * مرون » وال لھ سم وهو يقول : 

ال“ لا خی إلا خيره الاخره . فافنره لاصتا وللباجرتة ۱ 

قله ( باب هل تنبش قبور مشرك الجاهلية ) أى دون غيرها من قبور الأتبياء وأتباعهم لا فى ذلك من الامانة 
لم » خلاف المشركين فانم نهم لاحرمة لم . وأما قوله « لقول النى بم اء فوجه التعلیل أن الوعيد على ذلك يتناول 
من اذ قبورم مساجد تعظيا ومفالاة کا صنع أهل الجاملية وجرم ذلك إلى عبادتهم » و يتناول من انخذ آمکنة 
قبودثم مساجد بأن تنبش وتری عظامیم » » فا ختص با نیا ويلتحق يهم أتباعيم , وأما الكفرة فانه لا حرج 
فى بش قبورثم ۰ إذلا حرج فى إهانتهم . ولا يازم من اتخاذ المساجد فى آمکنتها تعظم O‏ 
بين فعله یک فى نبش قبور الشرکین واتخاذ مسجده مكانها و بين له من اظ قور الانبياء مساجد لما تبين 
من الفرق » والآن النی أشار اليه وصله فى باب الؤفاة فى أواخر المغازى من طریق هلال عن عروة عن عائقة 
هذا اللفظ وفه قصه » ووصله فى الجنائز من طريق أخرى عن هلال وزاد فبه « والتصاری , » وذكره وف عدة 

0 خرى بالزيادة ٠‏ قله ( دما یکره من الصلاة فى الفبور ) یقناول ما إذا وقعت الصلاة على القبرأو 
إلى القبر اله .وف ذلك حديث رواه مسل من طريق أبى مرد الغنوى مرفوعاً « لانجلسوا على القبور ولا 
تصاوا الها أو عاما » . قلت : وليس هو على شرط البخارى فأشار اليه فى الترجمة » وأورد معه أثر عر الدال على 
أن النهى عن ذلك لایقتضی فساد الصلاة » والاثر المذكور عن عمز رويناه موصولا فى کتاب الصلاة لای تع 
شيخ البخارى و لفظه « بی آنس يصلى إلى قب ناداء عمر.: القبر القبر » فظن أنه یعنی القمر ء فلا دأى أنه يمن ار 


ا ل الا 0 ۷۱ 
من يلبنى [عا يعنى القبر فتنحيت عنه » وقوله « « القبر القبء بالنصب فيهما على التحذبر . و قله ( ولم مس بالاعادة) 


oo 4۲۸ الحديث‎ 


مس م ج ی ا ن ج 
استنبطه من تمادى أنس على الصلاة » ولوكان ذلك يقتضى فسادها لقطعها واستاتف : وله ( حدثنا مد بن المثنى قال 
حدثنا بحى) هو القطان (عن هشام ) هو أبن عروة . وه (عن عائشة) فى رواية الاسماعيل من هذا الوجه « أخيرتتى 
عائشة » قله ( أن أم حبيبة) أى رملة بنت أن سفيان الأموية (وأم سلة) أى هند بات أب أمية المخرومية وهيا من 
أذواج النى سم وكانتا من هاجر إلى الحيشة کا سيأ فى موضعه . له ( ذکرتا) کذا کر الرواة » والمسشيلى 
وال موی د ذکراء بالتذكير وهو مشكل ۰ وه (رأينها) أى هما ومن کان معبماء والکشمیبی والاصيل « رأتاها » 
وسيأتى للمصنف قريبا فى باب الصلاة فى البيعة » من طريق عبدة عن هشام أن تلك الكنيسة كانت تسمى مارية 
بكسر الراء وتخفيف الباء التحتاائية » وله فى الجنائز من طريق مالك عن هشام نحوه ؛ وذاد فى وله « لا اشتکی النی 
لَه » دمن طريق هلال عن عروة بلفظ « قال فى مرضه الذى مات فيه » ولس من حديث جندب أنه يي فال 
نحو ذلك قبل أن يتوفى مخمس وزاد فيه « فلا تتخذوا القبور مساجد فان أنبام عن ذلك » انتبی . وفائدة التتصیص 
على ذمن الى الإشارة الى أنه من الاس اح الذى لم ينسخ لكونه صدر فى آخر حياته .له ( إن أو لتك ) 
بكسر الكاف ويحوز فتحها . قوله (فات ) عطف على قوله وكان» وقوله نوا جواب «[ذا» . وله (وصوروا فيه 
تلك الصور ) والمستمل « نيك الصور » با لياء التحتانية بدل اللام » وق السكاف فما وف أو لئك مان أو لك الاضية, 
وما فمل ذلك أوائليم ليتأنسو | برژية تلك الصور ويتذكروا أحواهم الضالمة فیجتهدوا کاجتبادم » ثم خلف 
من بعدم خلوف جبلو! مادم وسوس لم الشيطان أن أسلافك کنو يعبدون هذه الصور ويعظموئها فعيدوها » 
خذر النى به عن مثل ذلك سدا لاذريعة الودية إلى ذلك . وف الحديث دليل على تحريم التصوير » وحل لعضبم 
الوعيد على من كان فى ذلك اازمان لقرب العهد بعبادة الأوثان ء و آما الان فلا . وقد أطنب ابن دقيق العيد فى رد ذلك 
20 کتاب الباس . وقال البيضاوى : لا كانت اليبود والتصاری يسجدون لقبور ال نیاء تعظيا لشأنبم 
ويجعاونها قبلة يتوجهون فى الصلاة نخوها واتخذوها أوثانا لمنهم ومنع السلین عن مثل ذلك ؛ فأما من ات مسجدا 
فى جوار صاخ وقصد التيرك بالقرب منه لا التعظيم له ولا التوجه نموه فلا يدخل فى ذلك الوعید > وف الحديث 
جواز حكابة ما يشاهده المؤمن من العجائب » ووجوب بیان حكم ذلك على العالم به » وذم فاعل احرمات » وأن 
الاعتبار فى الاتخكام بالشرع لا بالعقل . وفيه كراهية الصلاة فى المقابر سواء كانت يجنب القبر أو عليه أو [ليه » 
وسباي بان ذلك قربا » وياق حييث أنس ف بناء المسجد میسوطا فى کتاب الحجرة » وإسناده كلهم بصريون . 
وقوله فيه « فأقام فيم أرما وعشرين» کذا المستملى واخونى » وللباقين ه أربع عشرة » وهو الصواب من هذا 
الوجه ؛ وکذا رواه أبوداود عن .سداد شيخ البعاری وفيه « وقد اختلف فيه أهل السیر » کا سيأتى . وقوله 
« وأدسل إلى بى النجار » ثم أخوال عبد المطلب لآن أمه سلى منهم » قأراد النى يِل النذول عندم لما تحول من 
قباء » والنجار بطن من الخررج واعه تم اللات بن ثعلبة . قله ( متقلدين السيوف ) منصوب على الحال »وق 
دواية كررمة « متقلدى السیوف » يحذف النون » والسيوف مجرورة بالاضاقة . وه( وأبو بكر ردفه ) كأن النى 
پلک أردفه تشریفا له و تنويها بقدره ؛ والا فقد کان لأبى بكر ناقة حاجر علييا کا سيأ بيانه فى الحجرة . و قوله (وملل 
بنى النجار حوله ) أئ تهاعتهم » وكأنهم مشو! معه أدبا . وقوله (حتی ألق) أى ألق رحله : والفناء الناحية القسعة 


(۱) هذا غلط واضح » والصواب تحرع ذلك ودخوله تحت الأحاديث الناهية عن اتخاذ الور مساجد . فالتبه واحذر وال الونق 


Î‏ ۸ - کتاب الصلاة 


أمام الداد . قله ( وأنه آس ) بالفتح على البناء لفاعل » وقيل روی بالضم على البناء المفعول . وله ( ثامنوق ) 
ال : اذكروا لى ثمنه لأذكر لک القن الذى آختاره » قال ذلك على سبيل المساومة » فنكأنه قال سا ومو ف الأن . 
وله ( لا نطلب عنه إلا إلى الق) تفدیره لا نطاب امن ۰ لكن الام فيه إلى الله » أو « إلى» _ععی من ؛ وکذا عند 
الاسماعيلى ١‏ لا نطلب نه إلا من الله » وزاد اين ماجه ر أبداء . وظاهر الحديثك أنهم لم يأخذوا منه نا . وخالف 
فى ذلك أهل السیر کا سیا . لے ( فسكان فيه ) أى فى الحائط الذى بی فى مكانه المسجد . قله (وفيه خرب ) قال 
إن الجوزى : المعروف فيه قتح الخاء المعجمة وکسس الراء بعدها موحدة جمع خري ة ككلم وکلة . قلت : وکذا بط 
فى ستن أبى داود » وحک الخطالى أيضاكر أوله وفتح ثانيه جمع خربة کمنب وعنبة ؛ وللكشمييق دحرث » 
بفتح الحاء المبملة وسکون الراء بعدها مثلثة » وقد بين أبو داود أن رواية عبد الوارث بالمعجمة والموحدة ورواية 
حماد بن سلبة عن أَبى التياح بالمهملة وامثلثة » فمل هذا فرواية الكشميبنى وم »ان البخارى نما آخرجه من رواية 
عبد الوارث ؛ وذکر الخطابى فيه ضبطا آخر » وفيه حث سيأنى مع بقية ما فيه فى كتاب الحجرة إن شاء الله تعالى . 
قله فى آخره (فاغفر للانصار ) كذا للأكثر » ولستمل واوی د فاغفر الانصار » محذف اللام » وبوجه 
بأنه ضمن اغفر معی استر ؛ وقد رواه أو داود عن مسدد بلفظ « فانصر الانصار » . وف الحديث جواز التصرف 
فى المقبرة المماوكة بالحبة والبيع »وجواذ نبش القبور الدارسة إذا لم تكن محترمة » وجواز الصلاة فى مقابر الشرکین 
بعد نبشها وإخراج ما فا . وجواز بناء الساجد فى أماكنها . قيل وفيه جواز قطع الأشجار المثمرة للحاجة 
أخذا من قوله د وم بالنخل فقطع » وفيه نظر لاحتال أن يكون ذلك ما لا يثمر إما بأن يكون ذكورا وإما أن 
يكون طرأ عليه ما قطع مرته . وسيأق صفة هيثة بناء السجد من جدیث ابن عمر وغيره قريا 
9 - پاس الملا فى مرايض ام 

۹ - وَررشن) ليان بن رب قال حدئنا شم عن أب ایح عن نس قال «کان الب َه صل فى 
مر ابض ان » نم سنه بد يقول « کان سیف ابض الم قبل أن بى المسجد » 

قله ( باب الصلاة فى م ابض الغم ) أى أما كنا ؛ وهو بالوجدة والضاد المعجمة جمع ميض بكر اليم » 
وحديث أنس طرف من الحديث الذى قبله ء لكن بين هناك أنه كان حب الصلاة حيث أدركته ت أى حيث دخل 
وقتها- سواء كان فى مرابض الم أ غيرها » وبين هناك أن ذلك كان قبل أن يى السجد » ثم بعد بناء السجد صار 
لا حب الصلاة فى غيره لا لضرورة . قال ابن بطال : هذا الحديث حجة على الشافعی فى قوله بنجاسة أبوال الغنم 
وأبعارها » لان عايض الم لا تسل من ذلك . وتمقب بأن الاصل الطبارة وعدم السلامة منبا خالب » ولذا 
تعارض الآصل والغالب ةدم الأصل . وقد تقدم مزرید بحث فيه فىكتاب الطبارة فى باب أبوال الإبل . ( تلبيه) : 
القائل « ثم سمعته بعد يقول » هو شعبة يعنى أنه مع شيخه يزيد فيه القيد المذكور بعد أن سمحه منه مدو نه » ومفبوم 
الزيادة أنه على يصل فى مرا بض الغثم بعد بناء المسجد » لکن قد ثبت إذله فى ذلك کا تقدم فى كناب الطهارة 


الحديث 4۳۰ ۰۳۷ 


,و - پاس الصلاة فى موافعر الابل 

f°‏ - مشب صدقة بن الفضل قال أ خر نا مانب" حيان قال حد نا خی الله عد ن ان قال : رابت" 
این حر یی إلى بعيرو وقال : ریت البى” له نمه 

[ الحديث ۴۰ ب طرفه فى : ۰۰۷ ] 

قله ( باب الصلاة فى مواضع الابل ) كأنه يشير إلى أن ال حادی ث الواردة فى التفرقة بين ال بل والفنم ليست 
على شرطه » لکن فا طرق قوية : مها حديث جابر بن سمرة علد مس » وحديث اليرأء ١‏ هانب علد نا ارده 
وجديث ألى مره عند الترمذى » وحديث عبد الله بن مغفل عند نبا وحديث سيرة بن معيد عند [بن ماچه» 
وق معظمها التعبير « ععاطن الإبل» ۰ ووقع فى حديث جار بن سمرة والبراء « مبارك الابل » » ومثله فى حديث 
سليك عند الطرای » ونی حديث سبرة وكذا فى حديث ألى هر برة عند الترمذى ۲ أعطان الإبل » وی حديث 
أسيد بن حضير عند الطبرانى « مناخ الإبل » وفى حديث عبد الله بن مرو عند أحد « راید الإبل » » فعير الصنف 
بالواضع لآنها أثمل » والمعاطن أخص من المواضسع ان المعاطن مواضع إقامتها عند الماء عاصة . وقد ذهب 
بعضهم إلى أن النهى خاص بالعاطن دون غيرها من الاما كن الى تکون فيا الابل ‏ وقيل هو مأوأها مطلقا نقله 
صاحب الفنی عن أحمد » وقد نازع الإسماعيل الصنف فى استدلا له حديث ابن عس ال ذکور بأنه لا يلوم من الصلاة 
إلى البعير وجعله ستر: ترة عدم كرامية الصلاة فى ميرك وأجيب يأن مراده ال ار ة إلى ما ذكر من علة النبى عن ذلك 
وهی كونها من الشپاطین کا فى حديث عد الله بن مغفل فائها خلقت من أشياطين » ونحوه فى حديث البراء » كأنه 
يقول : لو كان ذلك مانما من صحة الصلاة لامتنع مثله فى جعلها أمام المصلى » وكذلك صلاة راكبها » وقد ثبت أنه 
لړ کان يصلى النافة وهو على بعيره کا سيأ فى أبواب الوتر ؛ وفرق بعضیم بين الواحد من و بين كو نما ججتمعة 
لما طبعت عليه من النفار المفضى إلى تشويش قلب الصبی » مخضلاف الصلاة على الرکوب منبا أو إلى جبة واحد 
معقول ٠‏ وسيأئى بقية الكلام على -حديث أبن عمر فى أبواب سترة المصلى إن شاء الله تعالى . وقيل عسلة الى فى 
التفرقة بين ال بل والضنم بان عادة أصحاب الإبل التغوط بقر ا فتنجس أعطائها وعادة ات تركة حکاه 
الطحارى عن شريك واستيعدة > وغلط أيضا من قال إن ذلك بسیب ما يكون فى معاطنها من أبوالها وأدواتما 
لآن مرابض الغم تشركبا فى ذلك » وقال : إن النظر بقتضی عدم التفرقة بين ال بل وال فى الصلاة وغیرها کا هو 
مذهب أصحابه . ز تعقب يأنه مخالف للاحاديث الصحيدة المصرحة بالتفرقة فمو قياس فاسد الاعتبار » وإذا ثبت 
الخبر بطلت معارضته بالقياس اتفاقا » لكن جمع بعض ال بين عموم قوله د جعلت لى الأرض مسجدا وطرودا » 
وبين أحاديث الباب حملها على كراهة التنزیه وهذا أولى . واته أعلم : ( نكلة) : وقع فى مسند أحمد من حديث 
عبد الله بن عمر أن النى باقر كان يصلى فى مابش الغم ولا يصلى فى مرا بض الابل والبقر » وسنده ضعيف » 
لو ثبت ند أن سک الب حك الابل خلات مان به أن ال ا د 

9 - بابس من صلی وقد له و أو نز أو شید ما ید فأراة 0 
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نس قال : قال اا ہی يله د مرت" عل ان وأ ا 


ان 


وقال الز هر : أخيرنى أ 


۲۸ ۸ - كاب الصلاة 
۱ وشا عبد الله بن من مالك عن زيد بن أ[ عن عطاء بن سار عن عبد الله بن عباس 
قال « اضقت الشمس » فصلی رسول الله يكل نم قال « ریت الا فر مار" كاليوم قط اف » 
وه (باب من صل وقدامه قنور) باانصب على الظرف » و(التبور) بفتح المثئاة وتشديد النون المضمومة ماتوقد 
فيه النار للخبز وغيره وهو فى الا کش يكون حفيرة فى الارض ٠‏ ور يأ كأن على وجه الارش ؛ ووم من شصه 
بالآول . قيل هو معرب ؛ زقیل هو عرب توافقت عليه ال لسنة. وإبما خصه بالذكر مع کونه ذكر الثار مده اناما 
به لآن عبدة النار من الجوس لا ,عبدو نبا إلا إذا كانت متوقدة بأجمر كالتى فى التنور » و آشار به الى ماورد عن ابن 
سيرين أنه کره الصلاة إلى التنور وقال : هو بيت ثارء آخرجه ابن أب شيبة . وقوله ( أو شى, ) من العام بعد 
الخاص ‏ فتدخل فيه الشمس مثلا والأصنام والتاثيل » والمراد أن يكون ذلك بين المع و بين القبلة . وله ( وتال 
الزهری ) هو طرف من حديث طويل يأنى موصولا فى « باب وقت الظبر » وقد تقدم طرف منه فى کتاب | 
وسيأتى بالفظ الذى ذكره هنا فى کتاب التوحید , وحديث ابن عباس يأتى الكلام عليه بتيامه فى صلاة الكسوف » 
فقد ذكره بعامه هناك بهذا الاسناد » وتقدم أيضا طرف منه فى کتاب الا مان » وقد نازعه الإسماعيلى فى الترجمة 
فقال : ليس ما أرى الله نبيه من النار بعازلة نار معبودة لقوم پتوجه الصل البا . وقال ابن التين : لاحجة فيه على 
الترجمة لاله لم يفعل ذلك مختارا » وا عرض عليه ذلك للمعنی الذى آراده الله مر تلبيه العباد . و تعقب بأن 
الاختيار وعدمه فى ذلك سواء منه ۰ لآنه لم لايقر على باطل » فدل على أن مثله جائز . وتفرقة الامماعیل بين 
القصد وعدمه ون كانت ظاهرة لكن الجامع بين الترجمة والحديث وجود نار بين المصلى وبين قلته فى اجملة . 
وأحسن من هذا عندی أن يقال : لم يفصح المصنف ف الترجمة بكر اهة ولا غيرها » فيحتمل أن يكون مرأده التفرقة 
بين من بق ذلك بإينه وبين قبلته وهو قادر على إذالته أو انحرافه عنه و بين من لايقدر على ذلك فلا يكره فى حق 
لاف » وهو المطا بق لحديى الباب » ويكره فى حق الأول کا سيأ التصريح بذلك غن این عباس ف القاثيل » وکا دوی 
ابن ألى شيبة عن ابن سيرين أنه كر الصلاة إلى التنور أو إلى بيت نار ونازعه آیضا من التأخرین القناضى 
السروجى فى شرح المداية فقال : لادلالة فى هذا الحديث على عدم الكراهة لانه تال د أريت النار » ولا يلزم 
أن تکون أمامه متوجبأ الها ؛ بل جوز أن تكون عن مینه أو عن يساره أو غير ذلك . قال : ويحتمل أن 
بکون ذلك وفع له قبل شروعه فى الصلاة انتبی . وكأن البخارى رحه الله كوشف بهذا الاعتراض فعجل بالجواب 
عنه حيث صدر الباب پالعلق عن آنس » ففيه ‏ عرضت عل النار وأنا أصل » و آما کونه رآها آمامه فسیاق حديث 
ابن عباس يقتضيه » ففيه آنبم الوا له بعد أن انصرف « یا رسول الله رأيناك تناو لت شيثا فى مقامك ثم رأيناك 
تكمكعت » أى تأخرت إلى خلف » وفى جوابه ان ذلك بسبب کونه آری الثار . وفى حدیث أنس المعلق هنا عنده 
فى كتاب التوحيد موصولا« لقد عرضت على الجنة والنار آنفا فى عرض هذا الحائط وأنا أصل » وهذا يدفع 
جواب من فرق بين القريب من المصلى والبعيد 
۲ - پاس كراهية. الصلاة فى ابر 
۲ - وشا مسد د قال حدثنا حو عن بيد لَه قال : أخيرتى افخ عن ابن مر عن الد ات قال 


e۳4 4۲۲ الحديث‎ 


« اجتلا فى یوک ین صَلاِک » ولا خذوها قبوزآ» 

[ المحدیت 4۳۷ - طرفه فى : ۱۱۸۷ ] 

وه ( باب كرامية الصلاة فى القایر ) استتبط من قوله فى الحديث و ولا تنخذوها قبوراء أن القبور ایست 
محل المبادة تشکون الصلاة فبها مکرومة »> وكأنه آشار إلى أن مارواه آبوداود والترمنى فى ذلك ليس على 
شرطه » وهو حديث أنى سميد الخدزى مرفوعا و الارض كلبا مسجد الا المقيرة والحام » رجاله ثقات » لکن 
اختلف فى وصله وإرساله » وحکم مع ذلك بصحته لماک وان حبان . وله (حدثنا حي ) هو القطان » وعبيد الله 
هو ابن عمو العمرى ٠‏ وه ( من صلاتكر ) قال القرطى « من » للنبعيض » والراد الثوافل بدليل ما رواه مسلم 
من حل بث جابر مرفوعا « إذا قضی أحدم الصلاة فى سجده فليجعل لبيته نصيبا من صلاته , » قلت : و لیس فيه 
ماینق الاحعال . رقد حى عياض عن بعضهم أن معناه : اجماواأ بعض فر ائضكم فى پیوتکم ليقتدى بكم من 
لا خرج إلى المسجد من نسوة وغيرهن . ومذا وان كان محتملا لکن الأول هو الراجح . وقد بالغ اشیخ عي الدين 
فقال : لاوز حلة على الفريضة » وقد نازع الاسماعيلى للصنف أيضا فى هذه الترجمة فقال : الحديث دال على کراهة 
الصلاة فى القبر لا فى القار . قلت : قد ورد بلفظ د المقاير» کا رواه مسل من حديث ألى هريرة بلفظ ‏ لامجملوا 
پیت مقابر » وقال ابن التين : تأوله البخارى على کراهة الصلاة فى المقابر » وتأوله جاعة على أنه غا فيه الندب إلى 
الصلاة فى البيوت إذ اموق لا يصلون , كأ ته قال : لا تکونوا کالوتی آلذین لايصلون فى بيوتهم : وهی القبور »> . قال : 
فاما جواز الصلاة فى المقابر أو المع منه فليس فى الحديث ما يؤخذ منه ذلك . قلت : ان أراد أنه لايؤخذ منه بطريق 
المنطوق فسل » وإن آراد تن ذلك مطلقا فلا » فقد قدمنا وجه استنباطه . وقال فى الباية تما للمطالع : إن تأويل 
البخارى مرجوح › والاول قول من قال : معناه إن الميت لا يصلى فى قره . وقد تقل اين المنذر عن أكثر أهل 
العم أنهم استدلوا جذا الحديث على أن المقبرة ليست بموضع الصلاة » وكذا قال البغوى فى شرح السنة وا لطا » 
وتال أيضاً : صتمل أن المراد لا تجعلو! یونم وطنا للنوم فقط لانصلون قبا ان النوم آخو الوت والميت لايصلى . 
وقال التوربشتی : حاصل ما حتمله أر بعة معان » فذ كر الثلاثة الماضية ورا بعما : حتمل أن يكون المراد أن من لم يصل 
فى بیته جعل نفس هكالميت و بيتهكالقير . قلت : و يؤيده ما رواه ملم د مثل البيت النی بذکر الله فيه والبيت الذى 
لا بذک الله فيدكثل الحى والميت » . قال الخطابى : و أما من تأوله على النبى عن دفن اوی فى البروت فلیس بشیء » 
فقد دفن رسول الله يلي فى ته النى کان بسکنه أيام حياته » قلت : ما ادعى أنه تأويل هو ظاهر لفظ المديث 
ولا سا ان جمل اہی حكا منفملا عن الس . وما استدل به على رده تعقبه ااكرمالى فقال : لمل ذلك من 
خصائمه . وقد روى أن الانیاء يدقئون حيث عوئون . قلت : هذا الحديث رواه اين ماجه مع حديث أبن 
عباس عن أبى بكر مرفوعا و ماقبض نی إلادفن حيث بقیض » وفی [سئاده حسين بن عبد اهامای وهو ضعيف ۽ 
وله طريق أخرى مرسلة ذكرها البيق فى الدلائل » وروی اللرمذى فی الثمائل والنساق فى الکبری من طريق 
سالم بن عبيد الأتجعى الصحانى عن أبى بكر الصديق أنه یل له« فأين يدقن رسول الله ملم ؟ قال : فى المكان الذى 
قيض الله فيه روحه » فانه لم يقبض روحه إلا نی مكان طيب » [سناده حیح لكنه موقوف والذۍ قبله أصرح فى 
المقصود . وإذا حمل دفنه فى بيته على الاختصاص ل يبعد نبى غيره عن ذلك ۰ بل هو متجه نان استمرار الدفن فى 

م ۷ج 9 ٭ ف الارى 


2۳۰ ۸ کاب الصلاة 


الببوت ريما صيرها مقابر قتصير الصلاة فما مکروهة » و لفظ حدیث ألى هر برة عند مسلم أصرح من حدیث الباب 
وهو قوله « لا جعلوا بيوتكم مقابر » فان ظاهره یقتضی النبى عن الدفن فى البيوت مطلا . والله آعم 
۳ -- باسسيب الصلاة فى مواضیم اتلسف والغذاب 
ویذ گر أن علا رضى ان عنه کر الصلاة نف بابل 

۳۳ > مش ال بن" عبد اله قال حدتی ما" عن عبد الله بن دينار عن عبر ال بن بر رضي 
ال نما أن رسول اله جل قال « لا تدخاو على هؤلاء الممذبين » ال أن تکونوا اکن فان ل کونوا 
باكين” فلا توا عليهم لا سیک ما أصايهم » 

[ ادیت ٤۳۴‏ - آطرافه فى : ۳۳۸۰ ۰ للع ENA‏ > ۲۰ > 1۷۰۲ ] 

قله ( باب الصلاة فى مواضع اسف والعذاب ) أى ما حكما ؟ وذكر العذاب بعد الخسف من العام بعد 
الخاص لآن الخسف من جماة العذاب . وله ( ويذكر أن علیا ) هذا الاثر رواه ابن أن شيبة من طریق عبد الله 
ابن أبى الح وهو بضم اطیم وكسر المبملة وتشديد اللام قال « كنا مع على فررنا على الخسف الذى بیابل » فل 
يصل حتى أجازه» أى تعدأه . ومن طريق آخری عن على قال « ما كنت لاصل فى أرض خسف الله بها ثلاث مرار » 
والظاهر أن قوله « ثلاث مرار » ليس متعلقا اسف لانه ليس فيها إلا خسف واحد ؛ وإئما أراد أن عليا قال ذلك 
ثلاثا » ورواه أبو داود مرفوعا من وجه آخر عن على و لفظه دنبای حبيى يلم أن أصلى فى أرض بابل فائها 
ملع وة » فى إسناده ضعف » واللائق بتعليق المصنف ما تقدم » والمراد بالخسف هنا ما ذکر الله تعالى فى قوله و فأتى 
ألله بنيانهم من القواعد غر علییم السقف من فوقهم ) الآية» ذكر أهل التفسير وال خبار أن المراد يذلك أن الفروذ 
أبن کنعان ی بابل يفيانا عظیا يقال إن ارتفاعه كان خمة آلاف ذراع ء خسف الله يهم » قال الخطابى : لا أعلم 
أحدا من العلباء حرم الصلاة فى أرض بابل » فان کان حديث على ثابتا فلمله نهاه أن يتخذها وطنا لانه إذا أقام با 
كانت صلاته فیا » يعتى أطلق الملزوم وأراد اللازم . قال : فيحتمل أن النبى حاص بعل [نذارا له ما لتق من الفتنة 
بالعراق . قات : وسیاق فصة على الأول يبعد هذا التأويل . وال أعم > وله (حدثنا اسماعيل بن عبد الله ) هو 
ابن أبى آویس ابن أخت مالك . قله ( لاتدخاوا ) کان هذا النهى لما مروا مع النى يللم بجر ديار مود فى سمال 
توجرهم إلى تبوك » وقد صرح الصنف فى أحاديث الانبياء من وجه آخر عن بن عس يبعض ذلك . قله ( هؤلاء 
المعذبين ) بفتح الذال المعجمة . وله فى أحاديث الانياء ‏ لا تدخلوا مسا كن الدين ظلدوا أنفسهم » . قله إلا أن 
تكونوا با کین ) ليس المراد الاقتصار فى ذلك على ابتداء الدخول» بل داعا عند كل جزء من الدخول » وأما 
الاستقرار فا للكيفية المذكودة مدالوبة فيه با ولوية » وسيأقى أنه يليه لم برل فيه البئة . قال ابن بطال : هذا يدل 
على اباحة الصلاة هناك » لان الصلاة موضع بكاء و تضرع » كأنه يشير إلى عدم مطابقة الحديث لار على . قلت : 
والحديث مطابق له من جوة أن كلا منبما فيه ترك الأزول کا وقع عند المصنف ف الغازی فى آخر الحديك دثم قنخ 
يللع رأسه وأسرع السيد حت أجاز الوادی» فدل على أنه لم ينل ولم يصل هناك کا صنع على فى خسف بابل . وروی 


۳ و۳‎ - ۲۳ aol 


متس سس و و و ._ 
ا جاک فى « الإ كليل » عن أنى سمید الخدرى قال و رأيت رجلا جاء مخاتم وجده بالحجر فى بوت العذبین فأعرض 
عنه النى بزلا راستتر بيده أن ينظ اليه وتال : ألقه . فألقاه » لكن إسناده ضیف ء وسیان نميه لقي أن يشتتی 
من مياههم فى كيتاب أحاديث الانبياء إن شام الله تعالى . قله ( لايصيك ) بالرفع على أن لاء نافية والمعنى لثلا 
يصييكم . ویجوز ابرم على ألا ناهية وهو أوجه » وهو هى ممنی الخير . وللنصلف فى أحاديث الانيياء , أن 

يصييك , أى خشية أن يميک » ووجه هذه الخشية أن البكا. يبعثه على التشكر والاعتبار ٠‏ فكأنه مم بالتفکی 

فى أحوال توجب البكاء من تقدير الله تعالى على أولثك بالكفر مع مكينه لمم فى الارض وإمبالهم مدة طويلة 

ثم إبقاع نقمته يهم وشدة عذابه » وهو سبحانه مقلب القلوب فلا يأمن المؤمن أن تكون عاقبته إلى مثل ذلك . 

والتفكر أيضا فى مقابة أولئك نعمة الله بالكفر وإصالهم [عال عقوم فيا يوجب الاعان به والطاعة له » فن 

عى عليهم وم يتفكر فيا وجب البكاء اعتبارا بأحوالهم فقد شا .بهم ف الاهمل » ودل على قساوة قلبه وعدم خشوعه ۰ 

فلا يأمن أن بجره ذلك إلى العمل بمثل أعبالهم قيصيبه ما أصابهم » ومذ يندفع اعتراض من قال : كيف يصيب 

عذاب الظلمين من ليس بظام ؟ لانه بهذا التقرير لا يأمن أن يصير ظالا فيعذب بظله . وف الحديث الحث على 

المراقية » والزجر عن السکنی فى ديار المغذبين » والإسراع عند المروز جا ؛ وقد أشير إلى ذلك فى قوله تعالى 

21 مم فى مسا كن الذين ظلوا أنفسهم وتبين لک كيف فعلنا يهم € 

€ - پاسب الصلاق فى الب 
وقال تمر رضي اله عنه :لا ندل كناك من أجل القاثيل .التى فا او 
وکان ان عباس بص فى البيمة لب نها ائيل ” 

۳۶ — مشر مد قال أخبرةنا عَبدةٌ عن هشام بن غروة عن أبيه عن مانعة أن ام له د کرت سول 
له وة رنه بأرض اتلبشة قال ها مارية » هذ كرتت 4 مارأت فما من اور » فقا رسول الله 
مك « أولثك قوم إذا مات فبهم” الب الصا - أو لجل الصالم ‏ بترا كل قبره مسجدا » وصوروا فيه 
تلت الطورء أولتك شرا اقلق عند الله 

قوله باب الصلاة ف البيعة) بكسراموحدة بعدها مثناة تحاتية: معبد لنصارى . قال صاحب الك البيعة صومعة 
الراهب . وقيل كنيسة النصارى والثانى هو المعتمد . ويدخل فى حك البيعة الكنيسة وييت المدراس والصومعة 
وییت الصتم ویبت النار ونحو ذلك . قله (وقال عبر : إنا لاندخ لکنانسک ) وف رواية الاصیل دکناشهم» . 
قله ( من أجل القاثيل ) هو جمع عثال مثناة ثم مثلثة ينهما ميم » وبينه وین الصورة عوم وخصوص مطلق 
فالصورة أعم . له ( الى فا ) الضمير یمود على الکنبسة » والصور بالجر على آنا بدل من التماثيل أو بيان شا ء 
أو بالنصب على الاختصاص » أو بالرفع أى أن الائيل مصورة والضمير على هذا لتائيل » ون رواءة الاصيل 
د والصود » ,ذيأدة الواو العاطفة . وهذا الاثر وصله عبد الرزاق من طريق أسل مولى عبر قال : لما قدم عم الشام 
صنح له ر جل من التصاری طعاما وكان من عظائهم وتال : أحب أن میتی و تکرمني . فقال له عبر : إنا لاتدخل 


۳۲ ۸ - کتاب الصلاء 


كنائسك من أجل الصور الى فيا ٠‏ يعنى اللهاثيل . و تبين بهذا أن روات النصب وال جر أوجه من غيرضاء والرجل 
المذكور من عظلائهم اسمه قسطنطين سماء مسلية بن عبد الله الجبنى عن عمه أبى مسجعة بن ربعى عن عمر فى قصة طویاة 
الط وقد تقدم فى « باب من صل وقدامه تنود » أن لا معارضة بين هذبن البابین » وان اللكراهة فى حال 
الاختیار » ور ( حدئنا مد ) هو ابن سلام کا صرح به ابن السکن فى روايته . وعبدة هو ابن سلبان » وقد تقدم 
اكلام على للتن قبل خمسة أيواب » ومطابةته الترجمة من قوله ء ينوا على قره مسجد! » فان فیه اشارة إلى نمی 
امسلل عن أن یصل فى الكنيسة فيتخذها إصلاته مسجدا . والله أعلم 

۵۵ - لصيس # ۳5: > ۳۹ - مرش أب الان قال آخبرنا شیب عن از ھرئ أخبرفى عبيد الله 
ابن عبدر الله بن حب أن عا وعبد ان" عباس فلا :لا رل برسول الله م طفق بط رح خيصة له على 
وجه » فاذا ات مها کشّها عن وجه فقال - وه وکذالت - « لمن اله على الیپود والمُصارئ | ت#أذوا تور 
انیا تساج » غد و ما توا 

[Me ۰ ALEC ELE , ۴۸۵۲ ۰۱۳۹۰۰۱۳۳۰ : الدیت 4۳۵.- آطرافه ق‎ [ 


[ الحديث ۳٩‏ - آطرافه فى : ۳۵۰4 » 4446 ۰ ۰۸۱۱ ] 
۷ - واش 7 الله بن هة عن الاك عن أبن مهاب عن سید ن سیب عن ألى هر برد 3 
رسول الله مكب قال « قال یبود | تخذوا قبور أنيائهم مساجد» 

قله (باب)كذا فى أكثر الروايات بغير ترجة » وسةط من بعض الروايات » وقد قرر نا أن ذلك کالفصل من 
الباب ء قله تعلق بالباب الذى قبله » والجامع بينبما الزجر عن انخاذ القبور مساجد » وكأنه آراد أن بين أن فمل 
ذلك مذموم سواء كان مع تصوير أم لا . قله ( لما نزل ) كذا لا ذر بفتحتين والفاعل حذوف أى الموت » 
و بضم النون وكسر الزاى » وطفق أى جعل . والخيصة كساء له أعلام کا تقدم . و (فقال وه وكذلك ) 
أى فى تلك الحال » و حتمل أن يكون ذلك فى الوقت النى ذكرت فيه آم سلبة وأم حبيبة أس الكنيسة الى رأتاها 
بأرض البشة , وکانه يل عل أنه مرتحل من ذلك المرض نفاف أن يعظم قبره کا فمل من مضى فلن الیبود 
والتصارى إشارة إلى ذم من يفعل فعلهم , وقوله ( انخذوا) جملة مستأنفة على سبیل البيان لموجب اللعن > كأنه 
قيل ما سيب لعنهم ؟ فاجیب بقوله « اتخذواء . وقوله ( يحذر ما صنعوا) جملة أخرى مستا نفة من کلام الراوى ‏ كأنه 
سل عن حكة ذكر ذلك فى ذلك الوقت فأجيب ذلك . وقد استشكل ذكر التضاری فيه لان الہود لهم أنبياء لاف 
ااتصارى فايس بين عيسى وبين نبينا لړ نى غيره ولیس له قبر » والجواب أنه كان فيم أنبياء أيضا لكنهم غير 
مرسلين كالحوار بین ومريم فى قول » أو امع فى قوله « أنبيائهم » بازاء اجموع من الييود والتصاری ؛ والراد 
الآنياء وكبار أتباعهم فاكتق بذكر الانبياء » ويؤيده قوله فى رواءة لم من طريق جندب « کانوا يتخذون 
قور أنبيائهم وصالحيم مساجد » وغذا لما أفرد النصارى فى الحديث الذى قبله قال إذا مات فيم الرجل الصاح » 


الحديث 4۳۷ سورع a‏ 


وما أفرد اییود فى الحديث انى بعده قال « قبور أنبيائهم , » أو المراد بالاتخاذ آعم من أن يكون ابتداءا أو ابا 
الپود أبتدعت والنصارى انبعت » ولا ريب أن النصارى تعظم قبور كثير من ال نباء الذين تعظمهم الود 
۵ - پا سی قول النى؟ يرتم « جلت لى الارض متا وَطبوز € 
۸ - شا مد" بن سنان قال حدن هشیر قال دنا یار - هو أبو افك _قال حدگنا يزيد 
۳ ل ۲ 3 ۳ 5 غ 0 05 
الفتیر* قال حد ثنا ابر بن عبد الل قال : قال رسول ال م أعوليث نا و یمین 9 الانبیاء قبلى : نصرت 
2-2 2 ۰ 4 5 م ۾ اسر و عم 
باب تسيرة شهر » وجول لى الأرض مسجداً وطپوراً وا ما جل من ای ار کته اسلا فليُصلة» 
ت 2 8 3 8 2 یی 5 کے 
وأحت ل انا » وکان انى“ بث إلى تویه خاصة و بوش إلى الناس كافة ؛ رأعطيت اشفا » 
قله ( باب قول النى بل جعلت لى الارض ) تقدم اكلام على حديث جابرفى أوائ لكتاب لتیمم » وأخرجه 
هناك عن مد بن سنان أيضاً وسعيد بن النضر لکنه ساقه هناك على لفظ سعید وهنا عل. لفظ ابن سان ولیس 
بينهما تفاوت من حيث المعنى لاف السند ولاف المتن » وراده له هنا محتمل أن يكون أراد أن الكراهة فى 
السجود ؛ أو یصلح أن يبنى فيه مکان للصلاة » و حتمل أن يكون آراد أن الكراهة فيها لتحریم ۽ وموم حديث 
جابر مخصوص با والاول أولى ٩‏ لان الحديث سيق فى مقام الامتنان فلا يبغ تخصيصه » ولا برد عليه أن 
“الصلاة فى الادض التتجسة لاتصح ٠‏ لان التنجس وتف طاری* » والاعتبان ما قبل ذلك 
0 
۷ - پاب نوم للرأة فى المسجدر 
۹ - وزشا م بن إتماعيل قال حدنا أبو أسامة عن هشامرعن أيه عن عائشة أن ولد كانت 
سوداء سل من العرتب فامتتوها فسکانت متهم . قالت : قرجت صَبية لم عايها وشاح أحمر” من سيور . قالت : 
فوضمته - أو وفع منهاس فرت به حدياة وهو ملق » یه لوه . قالت : فقسو فز تحدوة . قال 
۳ ا لك ل 8 و ور 55 راشم وسيم 
فاتهموى به . قالت فطفقوا نون خت فتشوا یلا . قالت : وال نی قمة متهم إذ مرت الحدياة فألفئه» 
قالت : فوح ينهم » قالت فلت : هذا الذى انرون بر » وم ره وهر ذا هو . قلت اوت إلى 
5 7 ۰ 2 ۽ ۳ ف 
رسول اله عله سامت . قالت عائشة : فسکان لما خباه ف الي جد » أو حفس » قالت فكانت انی تعد 
عندى . قالت فلا جل عندرى علا إلاقالت : 
ووم الوشاح ون تعاجيب ريا ألا !4 ين اة الكفر آمانی 
(۱) ق کون الأول أولى نظر . والأصح الات . وعليه تون القبرة ونوها ماصح الب عن الصلاة فيه مخصوّصة_من عموم 
حديث جابر ال کور ٠‏ والله أعر 


9۳ ۸ . کاب الصلاة 


فالت عائثة : فقلت لها ما شا بك لا دی می تققدا إلا ات هذا ؟ قالت فد ننى بهذا الحديث 

[ اطدیث ٩۳؛‏ - طرفه فى : ۳۸۳۰ ] 

وه ( باب نوم المرأة فى السجد ) أى و[قامتها فيه . له ( أن وليدة ) أى أمة » وهى فى الاصل المولودة 
ساعة تود قاله ابن سيده » ثم أطلق على الامة وان كانت كبيرة . وه ( قالی فرجت ) القائلة ذلك هى الوليدة 
ال ذکورة » وقد روت عنبا عانشة هذه القصة » والیبت الذى آنشدته , ولم يذكرها آحد من صنف فى رواة البخاری 
ولا وقفت على اسما ولا على اسم القبيلة الى كانت هم ولا على أسم الصبية صاحية الوشاح . والوشاح بكر 
الواو ويحوز ضما ويحوز [بدالما ألفا : خيطان من لوز يخالف يإنهما وتوشح به المرأة » وقيل ينمج من 
آدم عريضا و رصع بالاؤلؤ وتشده المرأة بين عاتقبا وکشحبا . وعن الفارسى : لا يسمى وشاعا حى 
یکون منظوما بولژ وودع . اتی . وقوطا فى الحديث « من سور » يدل على أنه كان من جلد » وقوفا 
بعد « سیت ما » لا ین كونه مرصعا لان بیاض اللؤلق على حرة الجلد يصير کالحم السمين . وله ( فوضمته أو 
وقع منها ) شك من الراوی » وقد رواه ثابت ف الدلائل من طريق ألى معاوية عن هشام فزاد فيه أن الصبية 
كانت عروسا فدخلت إلى مفتسلبا فوضعت الوشاح . وله ( حدياة ) بضم الحاء وقتح الدال المبملتين وتشديد الياء 
التحتائية تصغير حدأة با همز بوزن عنبة » و جوز فتح أوله . وهى الطائر المعروف المأذون ف قتله فى الحل والحرم » 
والاصل فى تصغيرها <ديأة بسكون الياء وقتح هة لكن سبلت الحمزة و آدحت ثم أشبعت الفتحة فصارت ألفا » 
ونسمى أيضاً الحدتى يضم أوله وتشديد الدال مقصور » ويقال لها أيضاً او يكسر أوله وفتح الدال الخفيفة 
وسكون الواو وجمعيا حدأ کالفرد بلا هاء ؛ ورعا قلوه اد .واه أعلم . له (حتی قنشوا قبلبا ) كأنه من کلام 
عائشة ‏ والا فقتضى السياق أن تقول قبلى » وکذا هو فى روا المصنف فى أيأم اباهلية من رواية على بن مسهر 
عن هشام » فالظاهر أنه من كلام الوليدة أوردته بافظ الغيبة التفاتا أو تیدا » وزاد فيه ثا بت أيضا و قالت : 
قدعوت الله أن برتی خاءت الحديا وم ينظرون » . قله ( وهوذا هو ) يحتمل أن يكون «هو »نی خر[ بعد 
خو أو مبتدأ وخبره حذوف أو يكون خا عن ذا والمجموع خبراعن الاول ويحتمل غير ذلك . ووقع فى دواية 
ی نم د وها هوذا » وفى رواية ابن رة د وهوذا کا ترون » . قله ( قالت ) أى عانشة (لجاءت) أ المرأة . 
قله (فكانت) أى المرأة » والکشمبی و فكان» . والخباء بكسر المعجمة بعدها موحدة و پالد : الخيمة من وبر 
أو غيره » وعن ألى غبيد لا يكون من شعر . والحفش بكسر المهملة وسكون الفاء بعدها شين معجمة : البيت الصغير 
القربب السمك » ماخوذ من الانحفاش وهو الافضمام » وأصله الوعاء الذى تضع المرأة فيه غزلها . قله ( فتحدث ) 
بلفظ المضارع يحذف إحدى النامین . قله ( تعاجيب ) أى أعاجيب واحدها أعوية » ونقل ابن السيد أن 
تعاجیب لا واحد له من لفظه . قله ( ألا إنه ) بتخفيف الام وک الممزة ء وهذا البيت النی أنشدته هذه 
المرأة عروضه من الضرب الأول من الطویل وأجزاؤه مانية ووزنه فعولن مفاعيلن أربع مرات » لكن دخل 
البيت المذكور القبض وهو حذف ا2اس الساكن فى ثانى جزء منه » فان أشبعت حركة الحاء من الوشاح صار 
سالا . أو قلت ويوم وشاح بالئنوين بعد حذف التعريف صاد القبض فى أول جزء من البيت وهو أخف من 
الأول » واستمال القبض فى الجر ء الثاق وكذا المادس فى أشعار العربكثير جدآ نادر فى آ۰۱-۵ 'لولدين ؛ وهو 


7 441 - ٤۴۹ الحديت‎ 


عند الخليل بن أحد أصلح من الكف » ولا جوز عندم المع بين الكف - ومو حذف السا بع الساكن - و بين 
القبض بل يشترط أن يتعاقبا . واما أوردت هذا القدر هنا ان الطبع السايم ينفر من القبض ال ذکور .وق الحديثك 
اباحة المبيت و القیل فى المسجد لمن لا مسكن له من المسلمين رجلاكان أو اسأة عند أمن الفتنة » وإباحة استظلاله 
فيه بالخيمة و نحوها ؛ وفب الخروج من البلد الذی محصل للمرء فيه الحنة » و لعله يتحول إلى ماهو خير له کا وقع 
هذه المرأة ٠‏ وفيه فضل المجرة من دار الکفر » وإجابة دعوة الظلوم ولو كان کافرا لآن فى السياق أن إسلاميا 
لن بعد قدومما المديئة . وألله أعل 
۸ - بإسصيست نوم التجال فى السجدر 
E‏ بح فد E E‏ ن ع 
وقال أو لابة عن أ نس : قم رط من کل على البى؟ يله فسکانوا فى ال 
وقال عبد ارجن بن" ألى بكر :كان اعاب اسف ان 

۰ - وزتت) مسد3 قال حداثنا ی عن عبید ال قالحدنی ناف قال أخبرنى عبد” ال أنه کان ین 
وعو شاب أب لا أهل له فى مسجد البى يله 

31 OTA o Yee ۴۷ ۶۳۷۴۸ ۱۱۵۹ 4 ۱۱۲۱ : | الحديث 44۰ آطرافه‎ [ 

ا س مزا اتب بن" سید قال حداتن عبد اریز بن یی حازم عن أبى حازم عن تل بن سعد 
قال :جاء رسول اله لفط فر يذ عاي فى ابیت فقال : أبن" ابن” عك ؟ قالت :کان بینی وکیته ثيه 
ففاضبنى لخرج فر بقل عندى . ققال رسول اب الإنسان :انار أبن هر ؟ اء فقال : با رسول الله هر فى 
السجد راقد . غاء رسول اله به وهو ضحم قد سقط داوم عن شته وأصابه” راب , تمل" رسول الله 

ار وه يى عام .0 5 2 1 
لَه عَسَحْه عنه ویقول : ما تراب » فق" أا تراب 

[الحديث 441١‏ - آطرافه فى : ۲۰۰۳۷۰۲ ۰ ٩۲۸۰‏ ] 

وه ( باب نوم الرجال فى المسجد ) أى جواز ذلك ؛ وهو قول اجمهور ؛ وروی عن ان عباس کراهیته إلا 
لمن بريد الملاة » وعن أبن مسمود مطلقا » وعن مالك التفصيل بين من له مسكن فكره وبين من لامسکن له 
فیاح . قله ( وقال أبو قلابة عن آنس ) هذا طرف من قصة العرنيين » وقد تقدم حديثهم فى الطهارة . وهذا 
الفظ آورده فى احاربین مرصولا من طريق وهیب عن أيوب عن أب قلابة . قله ( وقال عبد الرحمن بن أي 
بكر ) هو آیضاً طرف من حديث طویل يأف فى علامات النبوة . وااصفگة موضع مظلل فى السجد اللبوی كانت 
تأوى اليه السا كين » وقد سبق البخاری إلى الاستدلال بذلك سعيد نا مسيب وسلیان بن يسار رو اه ابن أبى شيبة 
عنهما . قله ( حدئنا عى ) هو القطان ( عن عبيد الله ) هو العمری » وحديث عبد الله بن عبر هذا مختصر أيضاً من 
بالمبملة والرای أى غير متزوج . والمشهود فيه عزب بفتح المين وكسر الزاي » والاول للة قليلة مع أن القزاز 


۳۹ ۸ - کتاب الصلاة 


آنکرما . وقوله ( لا أمل له ) هو تفسير لقوله أعرب » ومحتمل أن یکون من العام بعد الخاص فيدخل فيه 
الا ارب ونحوم . وقوله (فى مسجد ) متعلق بقوله ينام . وله (عن أبى حازم ) هو سلة بن دیناد والد عبد العزیز 
الذکور . وه (أين ابن عمك ) فيه اطلاق ابن العم على آقارب الاب لانه ابن عم یا لا ابن عمباء وفيه إرشادها 
إلى أن تخاطبه بذك لا فيه من الاستعطاف بذکر القرابة » وكأنه پل فهم ماوقع ینیما فأراد استعطافرا عليه 
بذکر القرابة القريبة الى بينبما . قله ( فلم بقل عندى ) بفتح الا التحتانية وكسر القاف » من القيلولة وهو نوم 
نصف للبار . قله ( فقال لإنسان ) يظبر لی أنه سهل راوى الحديث لآنه لم يذكر أنه كان مع الى يِل غيره . 
ولاصنف ف الادب د فقال النى بلع لفاطمة أين ابن عمك ؟ قالت فى المسجدء وليس بينه وبين الذى هنا عخالفة 
لاحتيال أن يكون المراد من قوله ( انظر أبن هو ) ا مكان الخصوص من المسيجد . وعند الطبرالى و فاس إنسانا معه 
فوجده مضطجما فى فى“ الجدار » . له (هو راقدفى المسجد) فيه مراد الترجمة , لآن حديث ابن عمس يدل على [باحته 
لمن لامسكن له ؛ وکذا بقية أحاديث الباب » إلا قصة على فانبا تقتضى التعميم » لكن يكن أن يفرق بين نوم اليل 
وبين قباولة النبار . وفى حديث سبل هذا من الفوائد أيضا جواز الفائلة فى السجد » ومازحة المغضب عا لا يغضب 
منه بل حصل به تأ نيه » وفیه الشكنية بغير الولد وتكنية من لهكئية » والتلقیب بالكشة من لا يغضب » وسيأق 
فى الآدب أنه كان يفرح إذا دعى بذاك . وفيه مداراة المهر وتسکینه من غضبه » ودخول الوالد بيت ابتته بغيد إذن 
زوجها حيث يعم رضاه » وأنه لا باس بابداء المسكبين فى غير الصلاة . وسيأتى بقية ما يتعلق به فى فضائل على إن 
شاء الله تمالى 

27 س شتا يوسن بن عيسئ قال حدقنا ان فصل عن أببه عن أبى حازم عن ألى هريرة قال : ریت 
مین" من أهل لسن ما منهم رج عليه رداء» إما إزادٌ وإما کاب قد رَبطوا فى أعناقبم» فنبا ما يا نمف 
الساقين » ومنها ما يله الکنین » فیشمله بيد كر اهية أن ری وره 

قله (حدثنا أبن فضيل ) هو يد بن فضيل بن غزوان » وأبو حازم هو سلبان الاتجعى » وهو أكير من أبى 
حازم الذى قبله فى السن واللقاء » وإن انا جميعا مدنيين تابعيين ثقتين . وله ( لقد رأيت مين من آصحاب الصفة ) 
پشمر بأته مكانو| اکر من سبعين » وهؤلاء الذين رآ أبو هريرة غير السبعين الذین بعثهم النى بل فى غزوة پثر 
معونة » وکانوا من آهل الصفة أيضا لكنهم استشمدوا قبل إسلام أب هريرة , وقد اعتنی مجمع أصداب الصفة ابن 
الأعرابى والسلى و الاک وأبو نمي » وعند کل منهم ما ليس عند الاخر »وى بعض ماذكروه اعتراض ومناقشة » 
لكن لايسع هذا الختصر تفصيل ذلك . وله ( رداء ) هو مايستر أعالى البدن فقط . وقوله ( إما ازار ) أى فقظط 
( وإماكساء ) أى على الميثة المشرؤحة فى المقن . وقوله ( قد ربطوا ) أى ال كسية غذف المفعول للم به . وقوله 
( فنا ) أى من الأكسية . قله ( فيجمعه بيده ) أى الواحد منهم » زاد الاسماعيلى أن ذلك فى حال کونہم فى 
الصلاة . وعصل ذلك أنه لم يكن لاحد منهم ثوبان . وقد تقدم نحو هذه الصفة فى « باب إذاكان الثوب ضيقا » 


الحديث ۳و - ویو ۱ 2۳۷ 


وا کب بن" مالك :كان ای وَل إذا قرم ین سر بدأ اسب فصل فيه 

۴ - وتا خلاه بن می قال حدثنا یس قال حد ندا تحار بن دثار عن جابر بن عبد الله قال : 
أبن انیم ودر فى السجد ‏ قال يسع : أراه قال نی - فقال : صل وكمتين . وکا لى عليه کر 
فتضانی وزادی 

[ الحديث 4۳ - آطرانه فى : CVE CTY ۰ ۲۸۷۰ ۰ ۲۸۰۰ ۲۳۹۵ » ۲۳۸۵ » ۲۳۰۹ ۰ ٩۷۲۸‏ ۲۷۱۸ لحو 
۷ ۰ ۳۰۸۷ » ۳۰۸۹ 6 ۳۰۹۰ > ۲ 0۰۷ < ۱۳۸۳۵۰۸۰ ۵۲ ۲۵ ۲ ۵۲۷ > ۷ ۳۸۷ ] 

قله ( باب الصلاة إذا قدم من سفر ) أى فى المسجد . لے ( وقال کمب ) هو طرف من حدیثه الطويل فى 
قصة تخلفه وتوبته » وسيأق فى آواخر الفازی » وهو ظاهر فيا ترجم له » وذکر بعده حديث جابر لیجمع بين 
قعل النى باق وآمره فلا يظن أن ذلك من خصائصه . قله ( قال مسعر آراه) بالضم أى أظنه » والضمیی محازب . 
قله ( وکان لی عليه دين ) كذا للأكثر » وللحموی « وكان له » أى ابر د عله » أى عل النى بی » وفى قوله 
بعد ذلك ( فقضای ) التفات . وهذا الدين هو من جمل جابر . وسيأق مطولا فى كتاب الشروط » ونذكر هناك 
فوائده إن شاء الله تعالی . وقد أخرجه الصنف أيضا فى نحو من عشرين موضعا مطولا ومختصرا موصولا ومعلقا . 
ومطايقته للترجمة من جهة أن تقاضيه لثمن امل كان عند قدومه من السفر کا سيأتى واضا . وغفل مخلطاى حيث 
قال : ليس فيه مابوب هله . لآن لقائل أن يقول إن جابرا لم يقدم من سفر لآنه ليس فيه ما يشعر يذلك » قال 
النووى : هذه الصلاة مقصودة للقدوم من السفر ینوی ما صلاة القدوم » لا نا تحية السجد النى آم الداخل ہا 
قبل أن يجلس » سكن تحصل النحية بها . وتمسك بعض من منع الصلاة فى الأوقات المنبية ولو كانت ذات سیب بقوله 
و حى » ولا حجه فيه لآنها واقعة عين 

۰ - باصت إذا دغل السجد في رك رَكمتين 

4 - وشا عبد الله بن پوق قال خب ا مللث عن عاس بن عبدر ان الث بير عن عرو بن سیر 
ارق عن أي قتادة اسر أن رسول اله يِه قال « إذا وغل أحد ك السجد ذل كم كتين قبل أن تجلس » 

[ الحديث 444 - طرفه فى : ۱۱۳ ] 

وله ( باب إذا دخل السجد ) حذف الفاعل للعلم به » وذكر فى رواية الاصیل و کر عة کلفظ اتن قله (عن 
أن قتادة ) بفتحتین » مکذا اتفق عليه ارواة عن مالك : ورواه سپیل بن أنى صالم عن عامس بن عبد الله بن الزبیر 
فقال « عن جابر » بدل أب قتادة ؛ وخطأه الترمذى والدارقطنى وغيرهما. قله (السلى) بفتحتين لنه من الانمار » 
والإسناد كله مدق کالنی بعده . قله ( فليركع ) أى فليصل » من إطلاق الجزء وإدادة الكل . قله (رکنتن ) 
هذا المدد لا مفهوم لاكثره باتناق » واختلف فى أقله , والصحيح اعتباره قلا تتأدى هذه السنة باقل من ركمتين . 
واتفق اعد الفتوی على أن الاس فى ذلك ندب » وتقل ان بطال عن أمل الظاهر الوجوب ؛ والذى صرح به 


مج الم شح الباری 


eA.‏ م - کتاب الملا 


أبن حزم عدمه » ومن أدلة عدم الوجوب فوله النى رآه بتخطی « اجلس فقد آذيت » ولم يأمره بصلاة » 
كذا استدل به الطحاوى وغيره وفيه نظر . وقال الطحاوى أيضا : الاوقات الى نبی عن الصلاة فا ليس هذا الاس 
بداخل فما . قلت : هما عمومان تعارضا » الامر بالصلاة لكل داخل من غير تفصیل ؛ والبی عن الصلاة فى أوقات 
#صوصة : فلا مد من تخصیص أحد الممومين : فذهب جع إلى تخصيص النبى وتعميم الامر ‏ وهو الاصح عند 
الشافمية ‏ وذمب جح إلى عكسه وهو قول المنفية والمالكية . قله ( قبل أن جلس) صرح جاعة يأنه إذا خالف 
وجلس لا يشرع له التدارك » وفه نظر لمأ روأه أبن بان فى حیحه من حديث ألى ذر آنه و دخل المسجد فتال 
له النى يليه : أركمت ركمتين ؟ قال لا ۰ قال : قم فاركمبما » ترجم عليه ابن حبان أن تية المسجد لاتفوت 
بالجلوس . قلت : ومثله قصة سليك كا سيأتى فى النعة . وقال الحب الطيرى : حتمل أن يقال وقتهما قبل الجاوس 
وقت فضيلة و بعده وقت جواز » أو يقال وقتما قبله أداء وبعده قضاء » وحتمل أن حمل مشروعيتهما بعد الجلرس 
على مأ إذا لم يطل الفصل . ( فائدة) : حديث أبى قتادة هذا ورد على سیب » وهو و أن أيا قتادة دخل المسجد فوجد 
نی جالسا بين أصمابه خلس معهم ۰ فقال له : ما منعك أن تركع ؟ قال : رأ يتك جالسا والئاس جلوس . قال : 
فاذا دخل حدم المسجد فلا مجلس حتى برکع ركعتين » أخرجه مسل . وعند ابن أبى شيبة من وجه آخر عن أبى 
قنادة د أعطوا المناجد » حقبا قبل له : وما حقها ؟ قال : ركمتين قبل أن ملس »> 
۱ - پاصپے اد فی السجلر 

٥‏ - وشا عبد اله بخ وس قال أخبرنا مالك عن ییا نع لعج عن أبى هريرة أن رسول 
ان لقو قال « اللانسكة تس على اک ما دام فى نله انى صل فيه مالم یت » تول :اه ره 
اا“ ارحَهٌ 6 

له (باب الحدث فى السجد ) قال المازرى : آشار لبخاری الى الرد على من منع احدث أن يدخل السجد أو 
بلس فيه وجعلهكالجنب » وهو مبنى على أن الحدث هنا ریخ وتحوه » وذلك فسره ابو هربرة كا تقدم فى الطبارة . 
وقد فيل المراد يالحدث هنا أعم من ذلك » أى مالم حدث سوءا . ويؤيده رواية مسر« مالم يحدث فيه » مالم يذ فيه 
وفی أخرى لبخاری « مالم يؤذ فيه حدث فيه » » وسيأتى قرب بناء على أن الثانية تفسير للاولى . .ره( لملاانكة 
تصلى ) وللکشمینی « أن اللاك تصلى » بزيادة ان » والراد بالملائئكة الحفظة أو السيارة أو أعم من ذلك 1 
( تقول اڂ) هو بیان لقوله تصل . وه (ما دام فى مصلاه) مفبومه أنه إذا انصرف عنه انقضی ذلك » وسيأق فى 
د باب من جلس فى آلسجد بنتظر الصلاة » بیان فضيلة من اننظر الصلاة مطالقا سواء ثيت فى مجلسه ذلك من المسجد 
أم حول إلى غه ؛ ولفظه « ولا يدال فى صلاة مأ اتتظر الصلاة» فأئيت لانتظر حك المصلى » فيمكن أن يحمل قول 
د فى مصلاه > عل المكان المد للصلاة » لا الموضع الخاص بالسجود » فلا يكون بين الحديثين تخالف . وقول 
( مالم يحدث ) يدل على أن الحدث یطل ذلك ولو استمر جانسا . وفيه دليل على أن الحدث فى السجد آشد من 


الب 446 ۳۹ 


النخامة 00 لما تقدم من أن لهاكفارة , وم يذ كر لمذا کفارة» بل عومل صاحبه حرمان استغفار اللاك ودعاء 
الملائئكة مرجو الإجابة لقوله تعالى ( ولا يشغمون إلا لمن ارتضى ) وسيأئى بقية فوائد هذا الحديث فى « باب 
من جلس يتنظر الصلاة » إن شاء الله تعالى 
۲ - بإصسيب این السجد .وال أبو سيد : کان سقف السجد من ربد لل 

وس مه با السجد وقال : أ كن الاس من ال » وال أن تمر أو تصقر فتن الاس 

وقال أل يتباهون” بها لا بعرو ما لا قليلا . وقال ان" عباس : لخر فنا کا خرن اليبوة 
والتصارئ 1 

قله ( باب بنيان المسجد ) أى النبوى - قله ( وقال أبو سعيد ) هو الخدرى » والقدر المذكور هنا طرف 
من حديثه فى ذكر ليلة القدو » وقد وضله المؤلف ف الاعتكاف وغيره من طريق أنى سلبة عنه » وسيأنى قرییا فى 
أبواب صلاة الماعة . له ( وأمس عر ) هو طرف من قصة فى ذكر تجدید السجد النبوى . لے ( وقال أكن 
الناس ) وقع فى روايتنا أكن يضم الحمزة وكسر الكاف وتشديد النون المضمومة بلفظ الفعل الضارع من آ كن 
الراعی يقال : أ کننت الثىء [ کنانا أى صتته وسترته » وحک أبو زيد کنتته من الثلای ععنی ‏ کننته » وفرق 
الکسای ينما فقا ل کنته أى سترته وآ كنته فى نفسى أى آسررته » ووقع فى روابة الاصيل « أكن » بفتح المزة 
والنون فمل أمر من الاکنان أيضاً و رجحه قوله قبله , وأمر عس » وقوله بعده « ولياك » وتوجه الاو بأنه 
خاطب القوم با أراد ثم التفت إلى الصائع فقال له د وإياك»؛ أو حمل قوله وإياك على التجريد كأ نه خاطب نفسه 
يذلك . قال عیاض : وف رواية غير الاصیل والقابسی ۔ أى وأبىذر -دکن الناس » حذف الممزة وكسر الکاف 
وهو صميح آیضاً . وجوز این مالك ضم الکاف على أنه م نكن فپو مکنون اہی ؛ « وهو متجه » لکن الرواة 
لانساعده . له ( قتفتن الئاس ) يفتح المثناة من فتن » وضبطه ابن التين بالضم من آفتن » وذكر أن الاسبعى 
أنكره وأن أبا عبيدة أجازه فقال فتن وأفتن ,معن › قال ابن بطال :كأن عر فهم ذلك من رد الشارع الخيدة إلى 
أي جهم من أجل الاعلام ای فما وقال ه إنها آتنی عن صلانىء . قلت : ويحتمل أن يكون عند عر من ذلك عم 
خاص ذه المسألة فقد روى ابن ماجه من طریق عرو بن ميمون عن عمر مرفوعا «ماساء عمل قوم قط إلا زخرفوا 
مساجدم , رجاله ثقات الاشيخه جبارة بن الغلس ففيه مقال . قو (وقال أنس : يتباهون با ) بفتح الحاء أى 
يتفاخرون : وهذا التعليق رو يناه موصولافى مسند أبى يعلى وصحبح ابن خز بمة من طریق أبى قلاية أن أنسا قال د سممته 
رل : 1 على أمتى زمان پٽباهون بافساجد ثم لا یعمرو با إلا قليلاء و آخرجه آبو دأود والسای وان حبان 
مختصرا من طریق أخرى عن أب قلابة عن أنس عن النى بلقم قال لا تقوم الساعة حتى يتباهى الناس فى الساجد » 
والطريق الأولى أليق مراد البخارى . وعند أف نم فى کتاب المساجد من الوجه الذى عند أبن خزمة د يتباهون 


)١(‏ هنذأ فيه #صيل : فان قصد بالحدث الممصية أو البدعة فا له الشارح متوجه ؛ وإن آرید بالحدث الريح وتحوها ما يتقش 
الطبارة سوى الول وتحوه فليس مافله الشارح واضا » والصواب إباحة ذلك أو كراهته من غير ترم » ون فاته به صلاة الملانكة . 
ويؤيد الثاني ماذكره الشایح فى شرح الحديث 4۷۷ به 
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بكثرة المساجد » . ( تتنيه ) : قوله ثم لا يعمرونها » المراد به عارتبسا بالصلاة وذكر اله » ولیس الراد به 
بنانها » خلاف ما يأنى فى ترجة الاب الذى بعده . وله ( وقال ابن عباس : لتوخرقها ) بفتح اللام وهی لام 
القسم وضم المثناة وفتح الرای وسكون الخاء المعجمة وكسر الراء.وضم الفاء وتشدند النون وهى نون التأ كيد » 
والزخرفة الزينة » وأصل الرخرف النهب ثم استعمل فى كل مايتزين به .,وهذا التعليق وصله أبو داود وان حبان 
من طریق يزيد بن الأصم عن ابن عباس مکذا موقوفاء وقبله حدیت فوع و لفظه « ما أمرت بنشید الساجد » 
وظن الطب فى شرح المشكاة أنبما حديث واحد فشرحه على أن اللام فى « لتدخرفنها » مكسورة وهی لام التعليل 
اق قبله الم : ما أمرت بالتعييد ليجمل ذريعة إلى الرخرفة » قال : والئون فيه مجرد التأ كيد + وفيه توح تو بيخ 
وتأنيب ثم قال : ويحوز فت اللام على آنا جواب ام . قلت : وهذا هو العتمد والاول ۸ تثبت به الرواية 
أملا فلا يفتر به » وکام ابن عباس فيه مفصول من كلام نی يق فى الكتب المشبورة وغيرها » ومام 
ذكر البخارى المرفوع منه للاختلاف على يزيد بن الاصم فى وصله وإدساله » قال البغوى : التشييد رفع البناء 
وتطويله » ونما زخرفت الپود والنصاری معایدها حين حرفوا کتبپم و بدلوها 

٩‏ - میا عم بن عبد اله قال حدكمنا قورح بن إبراهم بن سعد قال حدثى أبى عن صالح بن 
كيسان قال حد تن ناف أن عبد لله خر أن انس کات على عبد رسول اله مج مينيًا لین وسققه 
ريد وہ عشب للخل » فل يرد فيه أبو بكر شیاه وزاة فيه مر وه على نان فى عبد رسول ال بل 
بن وال رید وم دهع بره يان فا فه زيا كثرة وی جدارة بالمجارة النقوشة والقصّة » 
وجل ده من حجارة منقوشة ¢ وت بالساچر 

وله ( حدثنا يعقوب بن إبراهم ).زاد الاصيل ابن سعد . ورواية صاخ ین كيسان عن نافع من رواية الاقران 
لاما مد نيان قتان تا بعيان من طبقة واحدة » وعبد الله د هو ابن عمرء . قله « باللين» پفتح اللام وكسر للوحدة . 
قله روعده ) بفتح أوله وثانية يجوز ضمهما » وكذا قوله « خشب » ۰ له ( وذاد فيه عر و بناه على بنيانه ) 
أى جنس الآلات المذكودة ولم يغيد شيئا من هیفته إلا توسيعه . ول ( ثم غیره عثان ) » أى من الوجبين : 
التوسيع ؛ وتغيير الآلات . قول ( بالحجارة المنقوشة ) أئ بدل البن » والحموی والستمل « حجارة منقوشة » . 
وله ( والقصة) بفتح القاف وتشديد الصاد الهملة وهى الجص بلفة هل الحجاز » وقال الخطابى : تشبه ابص 
وليست به . له (وستفه ) بلفظ الماضى عطفا على جعل » و بإسكان القاف على عمده ؛ والساج نوع من | مشب 
معروف یی به من المند » وقال ابن بطال وغيره : هذا يدل على أن السنة فى نيان السجد القصد وترك الغلو فى 
تسوه » ققد کان مر مع كثرة الفتوح فى أيامه وسعة آلال عنده لم يغير المسجد عما کان عليه » اما احتاج إلى 
جدیده لان جريد النخل کان قد تخر فى أيامه , ثم كان عثيان والال فى زمانه أكثر خسنه ما لا يقتضى الرخرفة , 
ومع ذلك فقد أنكر بعض الصحابة عليه كا سيأنى بعد قليل . وأول من زخرف الساجد الوليد بن عبد املك بن 
موان » وذلك فى أواخر عصر الصحابة ؛ وسكت كيثير من أهل العم عن [نبکار ذلك شوف من الفتئة » ورخص في 


الحديثك +4 بو 3ه 
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ذلك بعضهم ‏ وهو قول أبى حنيفة ‏ [ذا وقع ذلك على سبیل التعظيم الساجد » ول يقع الصرف على ذلك من يبت 

المال . وقال ابن المثير : لما شید الناس بيوتهم وزخرفوها ناسب أن يصع ذلك بالمساجد صو نا ها عن الاستبائة. 

وتعقب بان المنع إن كان للحت على انباع السلف فى ترك الرفاهية فهو كا قال » وان كان لخسية شغل بال المصلى 
بارخ فة فلا لبقاء لعلة . ونی حديث نس عم من أعلام النبوة لإخباره يله بما سيقع » فوقع کا قال 

۳ - پاسیس وان فى ام اسجدر 

ا ر ا 2 ورن 2 

( ما كان امش کین أن بسروا تساج و هرن على أيهم بالحكفر » وگ یت أعالم وف الثار 

سے الها صم ا ا .3 ۳ Sr e‏ رم لو وم 

م خالدون . إا يعر مساجد اله من آمن بائ واليوم الاخر وأقاَ الصلاة وآتی از كاة ول خش إلا اء 

فی وک أن يكونوا ی لد 4[ التوية ۱۸-۱۷ ] 

۷ - وش مسد د قال حد نا ده العزيز_بن' مختار قال حد نا خالل الاد عن عكرمة قال لی ارده 
عباس ولابنه عل : انیا إلى أب سید فاسمعا ین حدیله . فانطلقناء فذا هر فى عاو بسلش » اعد رداءه 
نفحتي » لم أنشأ جد ناه حتى آنا على ف كا_يناد آلسجد فقال « كنا یل لین لبنة وخاز كتين لبنتين . 
فرآه انى َي تشن اأراب عه ويقول: ويم تار تقل لين ای يدعوم إلى لب رذع إلى 
ار . قال ول ار : أعودٌ بال ين این » ْ 

[ الحديث 4۷؛ - طرفه فى : ۲۷۸۱۲ 

قله ( باب التعاون فى بناء المسجد » ماکان للمشركين أن یممرو! مساجد الله ) كذا فى رواية أبى ذر . وزاد 
یه قبل قوله ماکان د وقول الله عز وجل » ونی آخره و الى قوله المإتدين» وذكره هذه الآبة مصير منه إلى تر جي 
أحد الاحتالين من أحد الاحتالين فى الآنةء وذلك أن قول تعالى لر مساجد الله م محتمل أن يراد يها مواضع 
السجود » ومحتمل أن يراد بها الاما كن المتخذة لإقامة الصلاة ؛ وعلى الثانى حتمل أن براد بمارتها بفيائها » ويحتمل 
أن يراد بها الاقامة لذک الله فیا . قله ( حدئنا مسدد) هذا الإسناد كله بصرى » لن ابن عباس أقام على البصرة 
أميرا مدة وممه مولاه عكرمة .وه ( انطلقا لآ سعيد ) أى الخدرى . وه (قاذا هو ) زا لصف فى الجباد 
د تناه وهو وأخره فى حائط از يصلح ) قال ن ده تیان والحائط تن وهنا لخ ذم 
پیش الشراح أنه قتادۃ بن النمان وهو أخو أبى سمید لأمه »ولا يصح أن يكون هو »فان على بن عبد الله نار 
ولد فى أواخر خلافة على ومات قتادة بن النمان قبل ذلك فى أواخر خلافة عبر بن الخطاب » و لیس لان سعيد أخ 
شقيق ولا أخ من أبيه ولا من أمه إلا قتادة › ف. فيحتمل أن يكون المذكور أخاه من الرضاعة ول أقف ال الآن على 
اجه . و الحديث إشارة إلى أن الع لاحوى جميعه أحد . لان ابن عباس مع سعة علبه أ | بنه بالآخذ عن أب 
سعيد » فيحتمل أن یکون عم أن عنده ما ليس عنده » وحتمل أن يكون إرساله اليه لطلب علو الإسناد » لان يا 
سعيد أقدم عة وأ کژ ماعا من النى يلع من ابن عباس ؛ وفيه ماکان السلف عليه من التواضع وعدم النكر 
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وتماهد احوال الماش بانفسهم و الاعتراف لاهل الفضل بفضلهم و کرام طلبة الل وتقديم حرانجهم على حوانع 
آفسمم » قله ( فأخذ رداءه فاحتی ) فیهالتأمب لا لقاء الم وترك التحديث فى حالة المينة إعظاما للحديث . قله 
رحتی آق على ذكر بناء السجد) أى النبوى » وفى دواية كرعة د حى [ذا آی » . وله (وعمار لبثتين ) زاد مممر فى 
جامعه و لبنة عله و لبئة عن رسول الله يي » وفيه جواز ارتکاب المشقة فى عمل ال » وتوقير الرئيس والقيام عنه با 
يتعاطاه من المصالم ء وفضل بنيان المساجد . قله ( فرآه الى يلقم فينفض ) فيه التعبير بصيغة الضارع فى موضع 
الماضى مبا لغة لاستحضار ذلك فى نفس السام عكأنه يشاهد » وف رواية آلکشمیی د جمل ينفض » . قله ( الراب 
عنه ) زاد فى الجباد « عن دأسه » وكذا لس » وفيه کرام العامل فى سبیل الله والاحسان اليه بالفعل والقول . 
قل ( ويقول ) أى فى تلك الحال ( ويح عار ) ھی كلة رحمة » وهی بفتح الحاء إذا أضيفت » قان لم تضف جاز 
الرقع والنصب مع التنوين فما . له ( يدعوم ) أعاد الضمير على غير مذکود والراد قلته کا ثبت من وجه 
آخر « تقتله الفئة الباغية يدعوم اخ» وسيأق التنبيه عليه . فان قي لكان قثله بصفین وهو مع على والذين قتلوه مع 
معاوبة وکان معه جاعة من الصحابة فكيف جوز عليهم الدعاء إلى انار ؟ فالجواب أنهم كانو! ظانين نم بدعون 
إلى الجنة » وم مجتبدون لالوم عاهم فى اتباع ظنونهم » فالمراد بالدعاء إلى الجئة الدعاء إلى سبها وهو طاعة الإمام » 
وكذلك كان عار يدعوم إلى طاعة على وهو الإمام الواجب الطاعة إذ ذاك » وكانوا هم يدعون إلى خلاف ذلك 
لكنهم معذورون للتأويل النی ظبر لم . وال أبن بطال نيمأ للبلب : نما يصح هذا فى الخوارج الذين بعث الهم 
على عارا يدعوم الى ابماعة » ولا يصح فى آحد: من الصحابة : وتابعه على هذا اكلام جماعة من الشراح . وفيه 
نظر من أوجه : أحدها أن الخوارج إا خرجوا على على بعد قتل عار بلا خلاف بين أهل العلل يذلك » فان ابتداء 
آس ال خوارج كان عقب النحكم » وکان التحكيم عقب اثتباء القتال بصفين وكان قتل عار قبل ذلك قطما » فكيف 
یمه اليم على بعد موته . ثانيها أن الذين بعث الهم عل عارا ما م آهل الكوفة بعثه يستنفرم على قتال عائشة 
ومن معا قبل وقعة امل » وکان فيهم من المحاية جاع ةكن كان مع معاوية وأفضل » وسيأقى التصرع بذاك عند 
الصنف ىكتاب الفتن ۰ فا فر منه المبلب وقع فى مثله مع زيادة إطلاقه عليهم نسمية الخوارج وحاشام من ذلك . 
الا أنه شرح على ظاهر ما وقع فى هذه الرواة الناقصة » و .هكن حله على أن الراد بالذين يدعونه إلى النا ركفار 
قريش کا صرح به بعض الشراح » لكن وقع فى رواية ابن السکن وكر مة وغيرهما وكذا ثبت فى نسخة الصغاق 
نی ذکر أنه قابلها على نسخة الفر برى التى مخطه زيادة توضح المراد و تفصح بان الضمير پمود على قتلته وم أهل الثدام 
و لفظه « ويح عار تقتله الفثة الباغية يدعوم » الحديث » واعل أن هذه الزيادة لم يذكرها الحيدى فى اجمح وقال : ان 
البخارى لم يذكرها أصلاء وكذا تال أبو مسعود . تال احیدی : و لعلبا لم تقع للبخارى » أو وقعت فذقا عدا . 
قال : وقد آخرجها الاسماعيل والبرقانى فى هذا الحديث . قلت : ویظپر لى أن البخارى حذنبا عدا وذلك لشکنة 
خفية : وهی أن أبا سعيد الخدرى اعترف أنه م يسمع هذه الويادة من النى يِل فدل على أثها فى هذه الرواية مدرجة » 
والرواية الى بينت ذلك ليست على شرط البخارى » وقد أخرجبا البزار من طريق داود بن أب هند عن أب نضرة 
عن أنى سعيد فذكر الحديث فى بناء السجد وحمليم لبئة لبئة وفيه فقال أ بو سعيد د -قدثتى أصعابى ول تمه من رسول 
الله بق أنه قال : يا ان سية تقتلك الفئة الباغية » أ ه . وان ية هو عبار وسمية اسم أمه , وهذا الإسناد على شرط 


الحديث of 4 ٤)۷‏ 
مسل » وقد عين أبو سعید من حدثه بذلك » فق مسل والنساق من طريق أي سلة عن أبى فضرة عن أنى سميد تال 
«حدئیی من هو خیر منى أبو قتادة» فذكره ١‏ فاقتصر البخاری على القدر الذى سمعه آبو سعيد من النى بز دون 
هه » وهذا دال على دقةفیمه و تبحرهفى الاطلاع على علل الأحاديث . ون هذا الحديث زيادة أيضا لم تقع فى روابة 
البخارى ؛ وهی عند الاسماعيل وأبى نع فى الستخرج من طريق خالد الواسطى عن غالد الذاء وهی , فقال 
دسول الله يله د يا عبار ألا تحمل کا عمل أصحابك ؟ قال : إنى أريد من الله الآجر» وقد تقدمت زيادة معمر 
فيه أيضاً . ( فائدة ) : دوی حديث ١‏ تقتل عمارا الفثة الباغية » جماعة من الصحابة : منهم قتادة بن النمان کا 
تدم » وأم سلبة عند مسل » وأبو هر برة عند الرمذى » وعيد أله بن مرو بن العاص علد النساثى » وعثهان بن 
عفان وحذيفة وأبو أيوب وأبو دافع وخر عة بن ثابت ومماوية وعرو بن الماص وأبو الیس وعار نفسة » وکلپا 
عند الطبراتى وغيره » وغالب طرقها حيحة أو حسنة » وفيه عن جماعة آخرين يطول عدم » ونی هذا الحديث عل 
من أعلام النبوة وفضيلة ظاهرة لمل ولماد ورد على التواصب الزاعمين أن عليا لم يكن مصيبا فى حرويه . وله فى 
آخو. الحديث ( يقول عار أعوذ بالله من الفتن ) فيه دليل على استحباب الاستعاذة من الفقن ؛ ولو عل المرء أنه 
متمسك فيا بالق » لأنها قد تفضى إلى وقوع من لايرى وقوعه . قال ابن إطال : وفيه رد للحديث الشائع , لانستميذو! 
اه من الفتن فان فیا حصاد المنافقين . قلت : وقد سثل ابن وهب قديما عنه فقال : إنه باطل » وسيأق نی کتاب 
ألفتن ذكر كثير من آحکامبا وما ينبغى من الممل عند وقوعيا . أعاذنا الله تعالى ما ظهر منها وما بطن 
6 - باصي الامنتمانة بلجار وااصتاع_ فى أعواد لبر ولأسجدر 
2 شا كيد ال حا عبد الزیز عن أبى حازم عن سل قال « پست رسول الله ماه 
اأ أن رى لامك انار يمل لى أعواداً أجل علق » 
وه ( باب الاستعانة بالنجار والصناع فى آعواد الب والمسجد ) الصناع بضم المهملة جمع صاتع » وذکره يعد 
النجار من العام بعد الخاص » أو فى الترجمة لف وأشر : فقوله فى آعواد ابر يتعلق بالنجار و قوله و السجد یتعلق 
٠‏ بالصناع » أى والاستعانة بالصناع فى المسجد أى فى بناء المسجد . وحدیث الاب من رواية سبل وجابر جميعا 
يتعلق بالنجار فقط ؛ ومنه تؤخذ مشروعية الاستمانة بغيره من الصناع لعدم الفرق » وكأ ته أشار بذلك الى حدیه 
طلق بن على قال « بنيت السجد مع رسول الله بلق فسکان يقول : قربوا الياى من این أنه أحسنك له مسا 
واشدم له سيا » رواه آحد . وفى لفظ له د فأخذت الحا خلطت الطين فنكأنه أعجبه فقال : دعو الحنق والطین , 
فانه أضيطك لطن » ورواه أبن حبان فى صميحه و لفظه « قات يارسول الله أأتقل کا ينقلون ؟ فقال : لاولكن 
اخلط لهم الطين فانت آعم به . قله (حدثنا عبدالمزیز ) هو ابن أبى حازم . قله ( إلى امرأة ) تقدم ذکرها 
فى باب الصلاة على ال والسطوح » والثنبيه على غلط من سماها علاثة » وكذا التنبيه على اسم غلامما . وساق التن 
هنا مختصر| » وسافه پيامه فى الببوع .بذا الاسناد . وسنذکر فوائده نی کاب اجمعة إن شاء الله تعالى 


5 ا - نم 2 
4 سب شا خلاد قال حد کنا عبد الواحد بن أعِنَ عن أبيه عن جار « أن اما «قالت : يا رسول 


olf‏ بم - کتاب الصلاة 


اء ألا أجل لت شي فد عليه ؟ ذانّ لى عاد ارا . قال : إن شت . فسرات ابر » 
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ق ( حدئنا لاد ) هو ابن حي » وان بوزن أقعل وهو الحبثى مولى بنى مخزوم . ولھ ( أن امأة ) هی 
لت ذكرت فى حديث سبل » فان قبل ظاهر سياق حديث جابر خالف لسياق حديث سبل لان فى هذا أنها ابتدأت 
بالعرض » وق حديث سبل أنه ب هو الذى أرسل الا بطلب ذلك » أجاب أبن بطال باحتبال أن تکون المرأة 
ابتدأت بالسؤال متبرعة ذلك ؛ فلا حصل لما القبول أمكن أن يبطى” الفلام بعمله فأرسل يستنجزها [عامه لعليه 
بطيب نفسما با يذلته . قال : ويمكن [رساله ایا ليعرفها بصفة مايصنعه الفلام من الاعواد وأن يكون ذلك منيرا . 
قلت : قد آخرجه الصنف ف علامات الثبوة من هذا الوجه بلفظ « ألا آجمل لك منيزاء فلمل التعريف وقع بصفة 
المثير مخصوصة . أو حتمل أنه لما فوض !ليها الاس بقوله لها « إن شب » كان ذلك سبب البطء ء لا أن الغلام كان 
شرع وأبطأ » ولا أنه جبل الصفة » وهذا أوجه الأوجه فى نظرى . قله ( ألا آجمل لك ) أضافت الجعل إلى نفسبا 
مجاذا . قله ( فان ی غلاما تجارا ) فى رواية الکشمیبی « فانى لى غلام جار > وقد اختصر المؤلف هذا الان 
أيضاً وبأ امه فى علامات النبوة . وق الحديث قبول البدل إذا كان رفي سال » واستنجاز الوعد من يعم منه 
الإجابة » والتقرب إلى أهل الفضل بعمل الخير » وسيأق بقية فوائده فى علامات النبوة إن شاء الله تعالى 

۵ - پاصیست من بی مسجد 
۰ - وشا بجی با شليان حدتی این وهب آخبرنی رو أن يكير دا أن عام بن ره ور 


0 
مر مین سطع نس الس ” 


قتادة حداله أنه تم یذ اولان آنه سمح مان بن فان يقولة ‏ عند قول الاس فيه حون نی مسجد 
ارسول وَل - : اک أ كرتم » وإفى عم الب" مَل قول « من بی مسجداً ‏ قال کی : حَمبت أنه 
ال - یتنی به وجة الله با الله مم فى اة » 

قله (باب من بنى مسجد ) أى ماله من الفضل . قل ( أخبرف عمرى) هو ابن ال حارث »و بكير بالتصغير هو ابن 
عبد الله بن الاشج» وعبيد الله هو این الآسود . وفى هذا الاسناد ثلاثة من الت بعين فى فسق : بكير وعاصم وعبيد الله » 
ولال من أوله مصريون : وثلاثة من آخره مدنیون » وفى وسطه مدئی سكن مصر وهو يكير » فاتقسم الاسناد إلى 
مصرى ومدق قوھ (عند قول الناس فيه) وقع بیان ذلك عند مسل حت أخرجه من طريق مود بن لبيد الا نصاری 
- وهو من صغار الصحاية ‏ قال « لما آرادعیان بناء المسجدكره الناس ذلك وأحيوا أن بدعوه على هيئته » أى فى عبد 
النى يل . وظبر بهذا أن قوله فى حديث الباب د حين بنى » أى حين آراد أن پنی . وقال البغوى فى شرح السنة : 
تمل الذى کره الصحابة من عثيان بناژه بالحجارة النقرشة لا جرد توسيعه انتبی . ول يبن عثان المسجد [نشاء ؛ وما 
وسعه وشيده کا تقدم فى باب بئيان المسجد » فيؤخذ منه إطلاق البناء فى حق من جدد کا يطلق فى حق من أنهأ . 
أو المراد بالسجد هنا بعض المسجد من إطلاق الكل على البعض . قوع ( مسجد الرسول ) كذا الا کش ؛ وللحموى 
والكشميينى « مسجد رسول الله يي » قله ( إنك أكثرتم ) حذف المفعول لعل به؛ والمراد الكلام بالإنكار 
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ونحوه . ( تنییه ) : کان بناء عثيان للسجد الثبوی سنة ثلاثين على الشبود » وقيل فى آخر سنة من خلافته . فق 
کتاب اسیر عن الحارث بن مسكين عن ابن وهب آخیری مالك أن كعب الاحبسار كان قول عند بنيان عثيان 
السجد : لوددت أن هذا السجد لا ينجر , فانه إذا فرغ من بنيانه قتل عثان . قال مالك : فکان كذلك.. فلع:: 
ورمكن امع بين القولين بان الأول كان تاريخ ابتدائه والثانى ناريخ انتهائه . قله ( من ببى. مسجدا ) التنکی فيه 
الشيوع فيدخل فيه الكرير والصغير » ووقع ف روابة أس عند الترمذى صغيرا أو كبيرا » وزاد ابن أبى شية 
فى حديث الباب من وجه آخر عن عثان د ولو کفحص قطاة »> وهذه اازيادة أيضا عند إن حيان والزار عن حدبه 
أفى ذر . وعند أن ملم الکجی من حديث أبن عباس » وعند الطبرای فى الاوسط من حدنث أنس وان عمر » 
وعند أف نعي فى الحلية من حديث أب بكر الصديق » ورواه ابن خز عة من حديث جابر بلفظ «كفحص قطاة أو 
أصغر » » وحمل أ كثر العلماء ذلك على المبالغة لان المكان الذى تفحص القطاة عنه لتضع فيه بيضما وترقد عليه 
لا یکی مقداره لاصلاة فيه . ويؤيده رواية جار هذه . وقيل بل هو على ظاهره , والعنی أن يزيد فى مسجد قدرا 
حتاج اليه نکون تلك الريادة هذا القدر » أو يشترك جماعة فى بناء مسجد فتقع خصة كل واحد منهم ذلك القدر » 
وهذا كله بناء على أن المراد بالسجد مايتبادز إل النهن . وهو اكان الذى يتخذ للصلاة فيه » فان كان المراد بالمسجد 
موضع السجود وهو مايسع الجببة فلا يحتاج إلى شىء ما ذكر » لكن قوله دابنی » شعر بوجود بناء على الحقيقة . 
و يؤيده قوله فى رواية آم حييبة : من بنى لله پیتا » آخرچه “ويه فى فوائده باسئاد حسن» وقول فى رواية عر دمن 
نی مسجد| يذكر فيه اسم الله آخرجه أبن ماجه واین حبان , و أخرج النساى نحوه من حديث عرو بن عبسة» فكل 
ذلك مشعر بأن المراد با مسجد المكان المتخذ لاموضع السجود فقط » لکن لا عتتع إرادة الآخر مجازاء إذ بناء کل 
شىء مسبه » وقد شاهد نا كثير! من المساجد فى طرق المسافرين تحوطونا إلى جبة القبلة وهی فى غاية الصغر ۰ ونعضبا 
لاتكون أكثر من قدر موضع السجود . وروی البق فى الشعب من حديث عائشة نحو حدبث عمان وزاد : قلت 
وهذه الساجد الى فى الطرق ؟ قال نعم . ولاطبراقى نحوه من حديث أبى قرصافة وإسنادهما حسن ٠‏ له ( قال بكيد 
حسبت أنه ) أى شيخه عاصما بالاسناد المذکور . قله (یبتغی به وجه الله) ای يطلب به رضا الله » والممنى بذلك 
الإخلاص . وهذه اججلة لم يحرم با پکیر فى الحديث ۰ ول أرها إلا من طريقه مكذا » وكأتا ليست فى الحديث 
بلفظبا ‏ فان کل من روی حديث عثهان من جميع الطرق اليه لفظهم « من ہنی لله مسسجدا ,فسكأن بكيرا نسبها فذكرها 
بالمعنى مترددا فى اللفظ الذى ظنه » فان قوله « ته» می قوله يَبتَغى به وجه الله » لاشثراكهما فى العنی المراد وهو 
الاخلاص . فائدة : قل ان الجوزى من کتب اسه على السجد الذی يبنيدكان بیدا من الإخلاص . انتبی . ومن 
ناه بالأجرة لا حصل له هذا الوعد اتخصوص لعدم الإخلاص وان كان يوجر فى اجملة . ورری أععاب الستن وان 
خزية وا ما ك من حديث عقبة بن عا مرفوعا د إن الله يدخل بام الواحد ثلاثة الجنة : صانمه امحتسب فى 
صنعته ؛ والرای به ؛ والمد بهء فقوله « الحتسب فى صنعته » أى من يقصد بذلك اعائة الجاهد » وهو أعم من أن 
يكون متطوعا بذاك أو بأجرة » لكن الإخلاص لامحصل إلا من التطوع » وهل حصل الثواب المذكور لمن جعل 
بقعة من الارض مسجدا بأن یکتنی بتحويطها.من غير بناء » وکذا من عد إلى بذاء کان ملک فوقفه مسجدا ؟ 
إن وقفنا مع ظاهر اللفظ فلا وان نظرنا إلى المعنى فنعم وهو المتجه » وکذا قوله «بنی حقيتة فى المباشرة بشرطبا » 
مج ١ه‏ ف الاري 
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لمكن المعنى یقتضی دخول الأمى بذاك أيضا . وهو المطبق على استدلال عثيان رضی الله عنه » لاه استدل بهذا 
الحديث على ما وقع منه » ومن العلوم أنه لم بباشر ذلك بنفسه . وله ( بى الله) اسناد البناء إلى الله مجاذ » راز 
الفاعل قيه لتعظیم ذكره جل اسمه » أو لثلا تناف الضمائر » أو يتوم عوده على بای المسجد . قله ( مثله ) صفة 
لمصدر عذوف أى بى بناء مثله > ولفظ « المثل » له استمالان : أحدهما الإفراد مطلقا کقوله لمال ( فقالوا أتؤمن 
لبشرين مثلنا ) والآخر المطابفةكقوله تعالى ١‏ أمم أمثالكم ) فملى الأول لايمتنع أن يكون الجراء أبنية متمددة » 
فیحصل جواب من استشكل التقييد بقوله : مثلهء مع أن الحسنة بعشرة آمثاها » لاحتيال أن یکون الراد بى الله له 
عشرة أبنية مثله » والاصل أن ثواب الحسئة الواحدة واحد حكر العدل » والزيادة عليه حك الفضل . وأما من أجاب 
باحتال أن يكون يقت ذال ذلك قبل “زول قوله تعالى لإ من جاء با حسنة فله عشر أمثالها > ففيه بعد » وكذا من 
أجاب بأن التقييد بالواحد لايئق الريادة عليه . ومن الاجوبة المرضية أيضاً أن المثلية هنا حسب الكية » والريادة 
حاصلة بحسب الكيفية » فك من بيت خير من عشرة بل من مالة ۰ أو أن المقصود من امثلية أن جزاء هذه الحسنة 
من جنس البناء لا من غيره مع قطع النظر عن غير ذلك » مع أن التفاوت حاصل قطما بالنسبة إلى ضبق الدنيا 
وسعة الجئة » إذ موضع شير فا خير من الدنيا وما فہا کا ثبت فى الصحیح › وقد روى آحد من حديث واثلة 
بلفظ ١‏ ی الله له فى الجنة أفضل منه » والطیرانی من حديث ألى أمامة بلفظ « أوسع منه » وهذا يشعر بان المثلية لم 
يقصد بها المساواة من كل وجه . وقال النووى : تمل أن يكون المراد أن فضله على بیوت الجنة كفضل المسجد 
على بيوت الدنيا . قله (فى الجنة ) تعلق بى » أو هو حال من قوله «مثله» » وفيه إشارة إلى دخول فاعل ذلك 
الجنة » إذ المقصود پالیتاء له أن يسكنه , وهو لا يسكنه إلا بعد الدخول . والله أعلم 
جب - پاس ياعد بصو الل إذا م فى امسج 

۱ - مش تة بن" ستعيد قال حدنا فيان قال : قلت لعمر و : أتمعت جاب بن عبد الو يقول « مر 
جل فى السجد وه مهام قال له رسول الله مكل : مك بتصاها » ؟ 
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قول ( باب يأخذ ) أى الشخص (بنصول) جمع نصل » ویجمع أيضاً على نصال کا سیأی فى حديث لباب الى 
بعده . (والنبل) بفتح الذون وسكون الموحدة و بعدها لام : السهام العربية » وهی مؤثثة ولا واحد لحا من لفظبا . 
وجواب الشرط فى قوله ( إذا مى ) محذوف ويفسره قوله ( يأخذ) ؛ أو التقدير يستحب لن معه نبل آنه يأخذ ال . 
وسفيان المذكور فى الاسناد هو ابن عيينة » وعمرو هو ابن دينار . ول يذكر قتيبة فى هذا السياق جواب عرو عن 
استفبام سفیان » کذا فى أكثر الروايات » وحکی عن رواية الاصيل آنه ذكره فى آخره « فقال نعم » ول أره 
فها . وقد ذكره غير قثيبة أخرجه المصنف فى الفتن عن على بن عبد الله عن سفيان مثله وقال فى آخره ١‏ فقال عم » 
ورواه مسل من وجه آخر عن سفیان عن عمرو بغير سؤال ولا جواب » لسكن سباق المصنف يفيد تحقق الا تصال 
فيه » وقد أخرجه الشيخان من غير طريق سفيان أيضاً آخرجاه من طريق حماد بن زيد عن عمرو و لفظه « أن دجلا 
م فی السجد باسپم قد أبدى نصوغا , فأ أن يأخذ بتصوها ک لا تدش مسلاء تو لیس فى سياق المتف 
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دک » . وأنادت رواية سفیان تعبین لام المہم فى روايةحماد » وأفادت رواية حاد بیان علة الام بذاك . ومسل 
أيضا من طريق أب الزبير عن جابر أن امار الذکود كان يتصدق بالنبل فى السجد » ول أقف على اسه إلى الآن 

( فائدة ) : قال ابن بطال ۽ حدیت جار لایظر فيه الاسناد لان سفيان لم بقل إن عمرا قال له نعم . قال : 
و لكن ذكره البخارى فى غير کتاب الصلاة وزاد فى آخره « فقال نعم » فبان بقوله نعم اسناد الحديث . قلت : هذا 
مبنى على المذهب المرجوح فى اشتراط قول الشيخ و نعم » إذا قالله القاری" مثلا : أحدثك فلان ؟ والمذهب الراجح 
الذى عليه أكثر انحققين ‏ ومنهم البخاری - أن ذلك لا يشترط » بل يكتق بسكوت الشیخ إذا کان متيقظا » وعل 
هذا الاسناد في حديث جابر ظاهر والله أعل . وفى الحديث إشارة إلى تعظیم قليل الدم وکثیره » وأ كيد حرمة 
المسل ء وجواز إدخال السلاح السجد . وف الأوسط للطبراتى من حديث ألى سعيد قال د لبى رسول الله بإ 
عن تقليب السلاح فى المسجد » وا عى فيه ما تقدم 

۷ - باب الرور فى السجد 

۲ - مرش مومی بن امماعیل قال حدثنا عبد الواحد قال حد تنا أبو بردة ب عبد الله قال عم 
با بردة عن أبيه عن البى” اقا « من م فى شىء من تساجدن أو آسوان تل فاد على نصا لا بر 
بکنه سل > 

[ الحديث 4۰۲ - طرق فى : ۷۰۷۰ ] 

وه ( باب المرود فى السجد ) أى جوازه » وهو ستنبط من حدیث الاب من جبة الأولوية » فان قيل : 
ما وجه خصيص حدیث ألى موسى پترجة المرور ؛ وحدیت جابر پترجة الاخ بالنصال » مع أن كلا من الحديثين 
مدل على کل من الترجمتين ؟ آجیب باحتال أن یکون ذلك پالنظر إلى لفظ اتن » فان حدیث جار ليس فيه ذکر 
الرور من لفظ الشارع » مخلاف حديث أنى موسى فان فيه لفظ المرور مقصودا حيث جعل شرطا ورتب عليه 
امک » وهذا بالنظر إلى الفظ الذى وقع الصنف على شرطه وإلا فقد رواه ای من طریق أبن جرج عن أي 
الزهد عن جابر بافظ د إذا م آحدک » الحديث . وعبد الواحد الذکور فى الاسناد هو اين زياد » وأبو بردة بن 
عيد الله امه بريد » وشیخه هو جده أبو بردة بن أ مومی الاشعرى » وقد آخرجه الصنف ف الفتن من طریق 
ألى أسامة عن بريد تحوه » وكذا أخرجه مسل من طريقه . وه ( أو أسواقنا ) هو تنويع من الشارع وليس شکا 
من الراوی » والباء فى قوله « بنبل» للمصاحبة ٠‏ قله ( على نصالحا ) ضمن الأخذ معنى الاستعلاء للميااغة » أو 
على » معن الباء کا تقدم فى طريق حماد عن عمرو » وسيأتى من طريق ثابت عن أبى بردة . قله ( لابعقر ) أى 
لا جرح » وهو مجزوم نظرا إلى أنه جواب الم » ويحوذ الرفع . قله ( بكفه ) متعلق بقوله « فليأخذ » وكذا 
رواية الاصيل ١‏ لايمقر مسلبا بكفه » ليس قوله بکفه متعلقا بيعقر , والتقدیر : فليأخذ بكفه على نصالها لایمقر 
مسلا . ويؤيده رواية آن أسامة ‏ فليمسك على تصالها بكفه أن يصيب أحدا من افسلین » لفظ مسل » وله من 
طريق ثابت عن أبى بردة « فلبأخد بنصاغا , ثم ليأخيد بنصالحا ء ثم ليأخذ بنصاها » 


۸ ۸ - کاب الصلاة 


۸ - پاسی الشمر فى السجد 

۴ - وشن أبو ان اتدسکا بن نافي قال أخبرنا شیب عن ال‌هری قال آخبرنی أبو سل بن 
عبد لرجن بن موف أنه همع خسان بن ابت الأنصاری يستشيد أبا هريرة :لاله هل ممعت البی يلق 
TEA‏ ».الم ليذه لو دس » قال أبو هريرة : نم 

[ الحديث ٤٥۴‏ طرفاه فى : ۶۴۲۱۲ 3168 ] 

وله ( باب الشعر فى السجد ) أى ماحکه ؟ قله (عن الزهری قل أخبرق آبو سلة ) كذا دواه شعیب » 
وتابعه إحق بن راشد عن الزهری آخرجه النسالى » ورواه سفیان بن عيينة عن الزهری فقال م عن سعيد بن 
المسيب » بدل أب سلة » آخرجه ا أؤلف في بدء الخلق » وتابعه معمر عند مسل وابراهيم بن سعد وإسماعيل بن 
أمية عند الأساث » وهذا من الاختلاف الذی لا يضر » لان الزمری من آعحاب الحديث . فالراجم أنه عنده عنهما 
معا فكان حدث به تارة عن هذا وتارة عن هذا » وهذا من جنس الاحادبث الى يتعقبها الدارقطنى على الشيخين 
لکنه | يذكره فليستدرك عليه . وف الاسناد نظر من وجه آخخرء وهو على شرط التقبع أيضا ؛ وذلك أن لفظ 
رواية سعيد بن السیب د م عمر ف السجد و حسان ينشد فقال : كنت آنشد فيه وفیه من هو خير منك . ثم الفت 
إلى ألى هر رة فقال : أ نشدك الله » الحديث . ورواية سعيد لهذه القصة عندم مرسلة ؛ اه لم يدرك زمن المرور » 
ولكن حمل على أن سعيدا مع ذلك من أن هريرة بعد أو من حسان » أو وقع لحسان استشماد أن هريرة مرة 
أخرى فضر ذلك سعيد » ويقويه سياق حديث الباب فان فيه أن أبا سلة مع حسان يستشيد آبا هريره » وأبو 
سلبة ‏ مدرك زمن مرور عبر أيضا فائه أصغر من سعيد » فدل على تعدد الاستشماد » و يجوز أن یکرن اتفات حسان 
إلى أنى هريرة واستشپاده به [ما وقع متأخرا لان ثم لاندل على الفودية , والأصل عدم التعدد ؛ وغایته أن 
يكون سعيد أرسل قصة المرور ثم سمع بعد ذلك استشباد حسان لاب هريرة وهو المقصود لاله المرفوع » وهو 
موصول بلا تردد ٠‏ والله أعلم وله (يسآعهد) ی يطلب الشبادة » والمراد الإخبار بالحكم الشرعى وأطلق عليه 
الشپادة مبالغة فى تقوية | طبر ا اش يم تح البمزة وضم الشين المجمة أى سألتك الله » ولنشد بقتم 
النون وسكون المعجمة الاذكر . قله ( ا ل 
هنا بالعی ۋلە (أبده) أى قوه » وروح القدس المراد به هنا جبريل » بدلیل حديث البراء عند الصنف أيضاً 
بلفظ د وچر یل معك > و الا اد بالاجابة ارد على الكفار الذين هجوا رسول الله يل وأصابه » وى الترمتى من 
طريق أنى الزناد عن عروة عن عائشة قالت م د کان رسو الهم صب اسان برا فى المسجد فيقوم عليه بيجو 
الكفار؛ وذكر الزی فى « الأطرافء أن البخارى أخرجه تعليقا حوه وأتم منه » لكنى لم أره فيه » قال ابن 
بطال : ليس فى حديث الباب أن حسان أنشد شعرا فى السجد بحضرة انی ب » لکن وواية البخاری فى بده 
الق من طريق سعيد تدل على أن قوله بإ لحسان « أجب عنى » کان فى المسجد ,واه آشد فيه ما أجاب به 
المشركين . وقال غيره : محتمل أن البخاری أراد أن الشعر المشتمل على الحق حق » بدليل دعاء الى يلقم لسا 
عل شعره » وإذاكان حقا اج كدائر الكلام الح » ولا نع مها جع من غيره من اكلام اليك 
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والفو الساقط . قلت : والاول أليق بتصرف البخاری» وذلك جزم المازرى وتال : إنما اختصر البخاری القصة 
لاشتهارها و لکول ذکرها فى موضع آخر . انتبی . وأما مارواء ابن خر ة فى ميحه والترمذی و<سنه من طریق 
عرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال « نبی دسول الله يلع عن تناشد ال شعار فى الساجد » وإسناده محیح إلى 
مرو - فن بسح نسخته يصححه - وف المعى عدة أحاديث لكن فى آسانیدها مقال » فاجع ينها و بين حديث الاب 
أن عمل الى على تناشد أشعار الجاهلية والمبطلين ؛ والأذون فيه ما سم من ذلك . وقيل : انی عنه ما إذا كان 
التناشد غالبا على المسجد حتى یتشاغل به من فيه . و أبعد أبو عبد الملك البونی فأعمل أحاديث النبى وادعى النسخ 
فى حديث الإذن ولم يوافق على ذلك حکاه ابن التين عنه » وذ كر أيضا أنه طرد هذه الدعوى فيا سباق من دخول 
اب الحراب السجد وكذا دخول المشرك 
58 - پاس اعاب الراب فى السجد 
4ه - وشا عبد لزز بن عبد الله قال حدثنا ابر اھ بن سد عن صالر عن ابن شاب قال : 
آخبرتی عروة بن يار أن عاش قاات « ریت رسول الله رای وم على باب حجرنى والبة ون فى السجد 
ر يلات ده 0 ۱ 
ورسول الله َك سترنی پر دائ أنظرٌ إلى لعبیم » 
[الحديث4ه؛ ‏ أطرافه فى : ممع ء .ده له YA‏ كوم ۱۱ 
مه - زاد ره نار : شا ان وهب أخبرنى يوس عن ابن شاب عن عروة عن عا 
قالت « ریت ای" وك والحبشة لبون حرابم » 
وله ( باب أسماب الحراب فى السجد ) الحراب بکس البملة جمع حرية , و الراد جواز دخوهم فيه و نصال 
حرابهم مشبورة ؛ وأظن الصنف آشار إلى تخصیص الحديث الا بق فى النبى عن المرور ف السجد بالنصل غير 
مغمود » والفرق بنهما أن التحفظ فى هذه الصورة وهى صورة اللعب با راب سبل » مخلاف مجرد للرور فاله قد 
بقع بغتة فلا يتحفظ منه . قله فى الاسناد ( عن صالم ) هو ابن كيسان . قله ( لقد رأيت رسول الله ملت يوما 
فى باب حرق والحبشة يلعبون فى السجد ) فيه جواذ ذلك فى السجد ؛ وحک ابن ألتين عن آی الحسن اللخمى أن 
اللعب بالجراب فى السجد منسوخ بالقرآن والسنة : أما القرآن فقوله تعالى و فى بيوت أذن الله أن ترفع > وأما 
السئة فدیث « جنبوا مساجدم صبيا نك وجانینی » . وتعقب بان الحديث ضعيف » و ليس فيه ولاف الابة تصرج 
عا ادعاه » ولا عرف التاریخ فیثبت (انسخ . وحكى بعض المالكية عن مالك أن لمهم كان خارج السجد وکانت 
عائشة فى ال مسجد » وهذا لا يثبت عن مالك فانه خلاف مارح به فى طرق هذا الحديث » وفى يعضها أن عبر أ نكر 
علیم لسهم فى السجد فقال له النى بلق «دعیم » . واالمب بالحراب ليس لمبا مجردا بل فيه تدريب الشجعان على 
مواقع الحروب والاستعداد للعدو . وقال المهاب : السجد موضوع لام جاعة المسلبين » فا كان من الأعمال مجمع 
مفعة الدين وأهله جاز فيه . وف الحديث جواز النظر الى اللو الباح » وفيه حسن خلقه بلي مع هل وكرم 
معاشرته » وفضل عائشة وعظيم محلبا عنده . وسیآتی بقية اكلام على فوائده فىكتاب العيدين إن شاء الله تعالى . 


8۵۰ ۸ - كناب الصلاة 


لھ ( في باب حجرنى ) عند الاصیل وکر مة على باب حجر . وم ( يسترى بردائه ) يدل على أن ذلك كان بعد 
نزول الحجاب » ويدل على جواز نظر المرأة إلى الرجل . وأجاب بعض من منع بأن مائشة كانت إذ ذاك صغيرة » 
وفيه نظر لما ذكرنا . وادعى بعضہم النسخ حدیث « أفعمياوان أنياء ؟ وهو سحديث تلف فى ته » وسیأی 
اسسأ مزيد بسط فى موضعه إن شاء الله تعالى . له ( وذاد [راهيم بن المنذر ) يريد أن أبراهيم رواه من رواية 
يونس وهو أبن يزيد عن ابن شراب كرواية صاخ » لکن عين أن لبم كان بحراهم وهو الطابق للترجة » وى 
ذلك إشارة إلى أن البخارى يقصد بالترجمة أصل الحديث لاخصوص السياق الذى بودده » وم أقف على طريق 
يونس من رواية ابراهيم بن المنذر موصولة ؛ نعم وصلیا مسل عن أنى طاهر بن السرح عن ابن وهب » ووصلبا 
الإسماعيل أيضا من طريق عثيان بن مر عن بونس وفيه الزيادة 
۷۰ - باسيست ذكر یم والشراه ی ال فى السجد 
BE 5 5 5 :‏ 5 5 رز ۶ 

01 - مزا على بن" عبرا قال حدثنا فيان عن ی عن رة عن عائشة قالت « ئها ر رة تاها 

فى كتابتها » فقالت : إن شنت أعطيت أهلك وتکون الرّلاه لى . وقال أهلما : إن شنت أعطيعها مات » . وقال 
0 3 3 و مات مس تراه ۰ 

سُفيان مره د إن شنت أعتنتر ویکون لاه ادا . فما جاه رسول الله تلود کرت ذلك قال : ابتاعيها تأعتقيبا» 
بسا # ری ۵ باه + صاات E mM: lk‏ ص 
فان اولاء لمن اعتق .م رسول اله مايه على النبر » وقال سفيان ممّة « فصمد رسول اله مكل على انبر 
5 0 ام ع و ام 7 ۲ 
فقال : ما بال أقوام بشترطون شروطا ليس فى كتاب الله ؟ من اشت رطا شراط لیس فىكتاب الله فليس له » وان 

RS 00‏ ا 0 - 
اشترط ماله مرّة 6 . قال عل قال حي وعيد الوهاب عن بئ عن عم . . وقال جعفر” بن عون عن حي قال : 
تمت عرة قالت : ممست عائشة . . رواه الک عن بحي عن رة أن ,تر يرة . .ول يذ کر" صد الب 
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قله ( باب ذکر الببع والشراء على المنبر فى المسجد ) مطابقة هذه الترجمة حدیث الباب من قوله د ما بال أقوام 
يشترطون » فان فيه إشارة إلى القصة النكورة » وقد اشتملت على بيع وشراء وعتق وولاء . ووم بعض من 2 
على هذا الکتاب فقال : ليس فيه أن البيع والشراء وقعا فى المسجد ‏ ظنا منه أن الترجمة معقودة لبيان جواز ذلك » 
ولیس کا ظن » للفرق بين جريان ذكر الثىء والإخبار عن حكه فان ذلك حدق وخير » وبين مباشرة العقد فان ذلك 
يفضى الى لفط الممبى عنه » قال المازرى : واختلفول فى جواذ ذلك فى المسجد مع اتفاقبم على عة العقد لو وقع . 
ووقع لابن المخير فى تراجه وهم آخر » فانه زعم أن حديث هذه الترجمة مو حديث أنى هريرة فى قصة مامة بن أثال » 
وشرع يتكلف لطا بقته لترجمة الببع والشراء فى المسجد » وإ'ما الذى فى النسخ كلها فى ترجمة البيع والشراء حديث 
عائقة » وأما حديث أ هريرة الذکور فسيأق بعد أربعة أبواب بترجمة أخرى » وكأنه اتقل بصره من موضع 
لموضع » أو تصفح ورقة فانقلبت تان . قله ( حدثنا سفيان ) هو ابن عبينة ( ع بحي ) هو أبن سعيد . 
وللحميدي فى مسنده د عن سفيان حدئنا يح » . قله (قالت تنا ) فبه التفات إن كان فاعل قالت عائثية » ويحتمل 
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ات و ج ر ج و ان و2 
أن یکون الفاعل عمرة فلا التفات . له ( تسألها فى کتابتا ) ضمن « تسال» معنى نستعين , وثبت کنلك فى 
رواية أخرى ؛ والراد بقوها « أهلك » مواليك » وحذف مفعول « آعطیت » الثانى لدلالة الكلام عليه » والمراد 
بقية ما عايها » وسيأتى تعيبنه فی کتاب المتق إن شاء الله تعالى . وله ( وقال سفيان مرة ) آی أن سفیان حدث به 
على وجبين » وهو موصول غير معلق » وه ( ذكرته ذلك ) كذا وقع هنا بتشديد الکاف ‏ فقيل : الصواب 
ماوقع فى رواية مالك وغيره بلفظ « ذكرت له ذلك » لان التذكين يستدعى سبق علم بذلك » ولا يتجه مخطئة هذه 
الرواية لاحتال السبق ولا على و جه الإجمال . له ( يشترطون شروطا لیس فىكتاب الله ) کانه ذكر باعتبار جنس 
الشرط و لفظ د مالة » للببالغة فلا مفهوم له . وله ( فى كتاب الله ) قال الخطابى : ليس المراد أن مالم ينص عليه فى 
کتاب الله فبى باطل » فان لفظ « الولاء لمن أعتق » من قوله يلم > لكن الام بطاعته فى کتاب الله لجاز إضافة 
ذلك الى الكتاب . وتعقب بأن ذلك لوجاز ارت إضافة ما اقتضاه كلام الرسول بلق اليه ء والجواب عنه أن تلك 
الإضافة [ما هى بطریق العموم لا خصوص المسألة المعيئة » وهذا مصير من الخطابى إلى أن المراد بكتاب الله هنا 
القرآن » ونظير ما جنح اليه ماقاله ابن مسعود لام يعقوب فى قصة الواشه : مالى لا أألعن من لعن سول" الله يل » 
وهو فىكتاب الله . ثم استدل على كونه فى كيتاب الله بقوله تعالى لاوما آ ناكم الرسول طذوه) . وحتمل أن يكون 
المراد بقوله هنا ‏ ىكتتاب الله » أى فى حك الله » سواء ذكر فى القرآن أم فى السئة . أو المراد بالكتاب المكتوب 
أى فى اللوح الحفوظ . وحديث عائشة هذا فى قصة بريرة قد آخرجه البخارى فى مواضع أخرى من البيوع والعتق 
وغيرهما » واعتنى به جاعة من الا 2 فافردره پالتصنیف . وسنذکی فوائده ملخصة جموعة فى کتاب العتق إن شاء 
الله تعالى . قله ( ورواه مالك ) وصله فى باب المكاتب عن عبد لله بن بوسف عنه » وصورة سياقه الإرسال » 
وسيأتى الكلام عليه هناك . له ( قال على ) يعنى ابن عبد الله المذكور أول الباب ؛ و حي هو ابن سعيد القطان » 
وعبد الوهاب هو ابن عبد لمجيد الثقنى . والحاصل أن على بن عبد اله حدث البخارى عن أديعة أنفس حدئه كل 
منهم به عن حى بن سعيد الانصارى » وا أفرد رواية سفيان لطا بقتها الترجمة ذکر المثير فما » ويؤيد ذلك أن 
التعليق عن مالك متأخر فى رواية كر»ة عن طريق جعفر بن عون ۰ قله (عن عمرة نحوه ) يمى نحو رواية مالك , 
وقد وصله الإسماعيل من طريق مد بن پشار عن حي القطان وعبد الوهاب كلاهما عن خی بن سعيد قال « أخبرتنى 
عمرة أن بريرة» فذكره ‏ و ليس فيه ذكر انبر أيضاً ؛ وصورته أيضاً الارسال » لكن قال فى آخره « فرعبت عائشة 
آما ذكرت ذلك للنى بلقم » فذكر الحديث » فظبر بذاك اتصاله . وأفادت رواية جعفر بن عون التصريح بسماع حي 
من عمرة و بسماع عمرة من عائشة قأمن بذلك ماخشی فيه من الإ رسال الذکور وغيره . وقد وصله النسائى و الاعاعیل 
أيضا من رواية جعفر بن عون وفيه عن عائشة قالت « أثتى بريرة » فذكر الحديث وليس فيه ذكر البر أيضاً 


حم امل 
۱ - ياسسيست التقاضى واللارّمة فى السحد 
۷ - وشا عبد اله ب تمد قال حدثنا عمانُ ب عر قال آخبرتا بور عن ال هری عن عبد ال ی 


کلب بن مالك ع نكسب أنه تقاضى ابن أبى حَدرَدِ ی کان له عليه فى لأسجد فار امت سوا ہما حتی توا 


1-1 ۾ کنتاب الصلاة 


رسول الله چاو وهو فى ببته » خرچ إلبوما حت یکشف رجف حجر تو فدادی : يا کب . قال : لبیل يا رسو 
الله . قال : ضع ین دبک هذا . وأوماً إليه » أى لطر . قال : لقد قات يا رسو اله . قال : قم فاقضه” 

[ امدیت ۷ه؛ - آطرانه ی : ۰۸۷۱ ۲۵۸ ۲۹۲۹۰ ۰۲۷۰۹۰ ۲۷۰ ] 

وه رباب التقاضى ) أى مطالبة الغريم بقضاء الدين . والملازمة ) أى ملازمة الغريم ؛ و (فى السجد) يتعلق 
بالام‌ین . فان قيل : التقاضی ظاهر من حديث الباب دون الملازمة » أجاب بعض المتأخرين فقال : كأنه أخذه 
من کون أبن أبى حدرد أزمه خصمه فى وقت التقاضى » وكأنهما كانا ينتظران النى يلق ليفصل ينهما . قال : فاذأ 
جازت اللازمة فى حال الخصومة لجوازها بعد ثبوت الحق عند الماک آول اہی 0 : والنى يظبر لى من عادة 
تصرف الپخارى أنه أشار بالملازمة إلى ما ثبت فى بعض طرقه » وهو ما أخرجه هو فى باب الصلح وغيره من طريق 
الأعرج عن عبد الله بن كعب عن أبيه أنه كان له على عبد الله بن أنى حدرد الأسللى مال » فاقيه فلزمه ۰ فتكلا حنی 
ارتفعت أصواتهما . ويستفاد من هذه الروابة أيضاً نسمية ابن أبى حدرد وذكر نسبته 

(فائدة) : قال الجوهرى وغيره لم يأت من الأسماء على د فعلع » بتکر بر العين غير حدرد» وهو بفتم المهملة إعدها 
دال مهملة سا كنة ثم راء مفتوحة ثم دال مهملة أيضاً . له (ع نكمب) هو ابن مالك . أبوه . قله (دينا) وقع فى 
دواءة زمعة بن صا عن الزهرى أنه كان أوقيتين أخرجه الطرال . قو (فى المسجد) متعلق بتقاضى . قله (نفرج 
اليهما ) فى رواية الاعرج دفر هما النی بل » فظاهر الروا يتين التخالف » وجمع بعضهم بينهما باحتال أن يكون 
م بهما أولا ثم ان نبا أشخص خصه الا کة فسمعهما الى بإ أيضا وهو ی بیته . قلت : وفيه بعدء لآن 
فى الطر بقين أنه بل ی اد ی و بالقضاء » فلو كان أمرة يلت بذلك تقدم نيا لما احتاج 
إلى الاعادة اول فا يظير لی أن حمل المرور على آم معنوی لاحی . له (سجف ) بكسر امهملة وسكون 
الجيم وحكى فتح أوله وهو الستر » وقیل أحد طرق السقر المفرج ٠‏ وله ( أى اشطر ) باللصب أى ضع الشطر » 
لاله تفسير لقوله و هذا » وااراد بالشطر النصف وصرح به فى رواية الأعرج ٠‏ قله ( لقد فعلت ) مبالغةفى امتثال 
لاس . وقوله د قم» خطاب لابن أبى حدرد » وفيه إشارة إلى أنه لا يتمع الوضيعة والتأجيل . وف الحديث جواز 
رفع الصوت ف المسجد » وه وكذلك مالم يتفاحش » وقد أفرد له المصنف بابا يأتى قريبا > و النقول عن مالك منعه 
فى المسجد معا »> وعنه التفرقة بين رفع الصوت با لعل والخير وما لا بد منه فیجوز » وبين رفعه باللغط ونحوه فلا . 
قال الپلب : لو كان رفع الصوت ف المسجد لا مجوز لا ترکیما الى ملقم و لبين للها ذلك . قلت : ولمن منع أن يقول : 
لله تقدم نبیه عن ذلك ذاكتق به » واقتصر على التوصل بالطريق المؤدية إلى ترك ذلك بالصلح القتضی لترلك 
الخاصمة الموجبة رفع الصوت . وفيه الاعتیاد على الإشارة إذا فيمت » وااشفاعة إلى صاحب الق » و إثنارة اما 
بالصلح وقبول الشفاعة » وجواز إرخاء الستر على الباب 

۳ سس باسب گنس سید »تقاط ل ارق والقَذى والميدان 


۸ - وش سلمان بن رب قال حدقا تماد ینزید عن ثابت عن أبى رافع عن أبى هر هريرة أن رجلا 
۳ 
أسوة- أو اما توداه كان یم 2+ اس » فا » فتأل اء و مه فوا : مات . قال : نا کم 


الحديث هع 4و٤ oof‏ 
اڈ ونی به » دی على قرو - أو قال قبر ها - فی تب فصل عليه 

[ الحديبث 4۰۸ - طرفاه فی : 15١‏ , 1۳۳۷ ] 

قۆله ( باب كنس السجد » والتقاط ا نرق والقنی والمیدان) أى منه. قله (عن أبى رافع) هو الصائخ تابمی 
كبيد ۰ ووم بعض الشراح فقال : إنه أبو رافع الصحابى وتال : هو من دواية حاب عن صمانى . ولیس کا قال 
فان ثابتا البنانى لم يدرك أبا رافع الصحابى . وله ( أن رجلا أسود أو اة سوداء ) الشك فيه من ثاب لانه 
رواه عنه جماعة مکذا ٠‏ أو من أن دافع . وسيأى بعد باب من وجه آخر عن حاد ببذا الاسناد قال : ولا أراه 
إلا امرأة . ورواه ابن خزعة من طريق العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن یی هريرة فقال امس أة سوداء وم بش . 
ورواه الببيق باسناد حسن من حديث أبن بريدة عن أبيه فسماها « أم حجن » وأفاد أن الذى اجلب النى يِل عن 
سؤاله عنها أبو بكر الصديق . وذکر ابن منده فى الصحابة د خرقاء امراة سوداء كانت تقم السجد » ووقع ذكرها 
فى حديث حماد بن زيد عن ثابت عن أنس ٠‏ وذكرها ابن حبان فى المحابة بذلك بدون ذكر السند » فان کان 
محفوظا فبذا اما وكنيتها ه أم عجن » . وله (كان بقم السجد ) بقاف مضمومة أى مجمع القامة وهی الكناسة . 
فان قيل : دل الحديث على كنس المسجد فن أبن يؤخذ التقاط الأرق وما معه ؟ أجاب يعض التأخرن بأنه بوخذ 
بالقياس عليه » والجامع التنظيف . قلت : والذى يظهر لى من تصرف البخاری أنه أشار بکل ذلك إلى ما ورد فى 
بعض طرقه صر ما » فنى طريق العلاء التقدمة وكانت تلتقط الحرق والعيدان من السجد ء وفى حديث بريدة المتقدم 
د كانت: مو لعة بلقط القذى من المسجد » والقذى بالقاف والذال المجمة مقصور : جمع قذاة . وجمع المع أقذية . 
قال آهل اللغة القذى فى المین والشراب ما بسقط فيه » ثم استعمل فى كل شىء بقع فى البيت وغيره اذا کان بسير! . 
وتكلف من ۸ يطلع على ذلك فرعم أن حك الترجمة يؤخذ من إنيان النى بلك القبر حتى صل عليه ؛ قال : فيو خذ 
من ذلك الترغيب فى تنظيف المسجد . وله ( عنه ) أى عن حاله » ومفموله محذوف أى الناس . وله (آذنتموى) 
بالد أى آعلتوق » زاد الصلف ف انار « قال قروا شأله » وزاد ابن خزعة فى طريق العلا. , قالوا مات من 
اليل فکرهنا أن نوقظك » وکذا فى حديث بريدة » زاد مسل عن أبى کامل الجحدرى عن حماد بهذا الاسناد فى 
آخره ثم قال ١‏ إن هذه القبور ملوءة ظلة على أهلها . وان الله ينورها لهم بصلاق عل م » ونما لم مخرج البخارى 
هذه الزيادة لانها مدرجة فى هذا الاسناد ,وهی من لأسيل ثابت » بين ذلك غير واحد من آعاب حماد بن زيد » 
وقد أوضحت ذلك بدلائله نی کتاب « بیان الدرج » » قال البق : يغلب على الظن أن هذه الزيادة من مراسيل ثاب کا 
قال أحمد بن عبدة :۰ أو من رواية ثابت عن أنس يعنى کا رواه ان منده ۳ ووقع فى مسند أبى داود الطيالسى عن 
حاد بن زيد وی عاص الخزازكلاهما عن ثابت .ذه الزيادة » وزاد بعدها و فقال وجل من الانصار : إن آی- أو 
آغی - مات أو دفن فصل عليه . قال فاطق معه رسول انه يلع » .وف الحديك فضل تنظيف المسجد » والسؤال 
عن الخادم والصديق إذا غاب . وفيه المكافاة بالدعاء » والترغيب فى شمود جنائز أهل الخير » وندب الملاة على 
المت الحاضر عند قبره أن لم يصل عليه » والإعلام بالموت 

۷۳ - پاب تحر جار ار فى السبید 
4 مزا عبدانا عن ألى حرة عن لامش عن لعن مسروقر ع عائشة قالت :ل لت 
م بلاج ۱ 6 فح آباری 


oof‏ ۸ - کتاب الملا 


لآیات من سورة البقرة فى ابا خرج لبم ااسجد فقرأهن على القاس » ثم" حرم تجارة اتر 

[Hot < tet ¢ ol 40 < ۲۲۱۰ ۲۰۸۸ : آطرانه ق‎ ٤۹ اطدیث‎ [ 

وله (. باب حرم تبحارة لخر فى السجد ) أى جواز ذکر ذلك وتبيين أحكامه » ولیس مراده ما بقتضیه 
مفهومه من أن تحر ما ختص بالسجد » ونما هو على حذف مضاف » أى باب ذکر تحریم › کا تقدم نظيره فى 
و باب ذکر الببع والشراء » . وموقع الترجسة أن السجد منزه عن الفواحش فعلا وقولا ٠‏ لکن جوز ذکرها فيه 
للتحذير منها ونحو ذلك كا دل عليه هذا الحديث ۰ قله ( عن أي حمزة ) هو السکری » ومسل هو أبن صبيح أبو 
الضحى . وسيأتى السکلام على حديث الباب فى تفسير سورة البقرة إن شاء الله تعالى . قال القاضى عياض : كان 
تحريم الخ قبل نزول آبة الربا ,عدة طويلة » فیحتمل أنه لھ أخبر بتحر یپا مرة بعد آخری تأ كيدا . قلت : 
ويحتمل أن يكون حرم التجارة فا تأخر عن وقت حرم عينها . والله أعل 

]۷ - پاسیست اتلدم للسجد . وقال ابن عباس ( درت للك ما فی بى رر : للسجد عم 

۰ - شا اد ب واقد قال دتا اد عن ابت عن أبى رافع_عن أب هريرة أن امرأةٌ - أو 
رجلا كانت تسد - ولا را إلا مر فد کر حديث البو ما أنه صل على قبرء 

قله ( باب الخدم للسجد ) فى روايةكرعة « الخدم فى السجد » . فول ( وقال ابن عباس ) هذا التعليق وصله 
ابن أبى حاتم مناه . وله ( محردا ) أى معتقا » والظاهر أنه كان فى شرعبم محة النذر فى أولادم » وكأن غرض 
البخارى الإشارة بايراد هذا إلى أن تمظيم المسجد بالخدمة كان مشروعا عند الآمم السالفة حتى أن لمضيم وقع مله 
نذر واده لخدمته . ومناسبة ذلك مدي الباب من جهة صمة تبرع تلك المرأة باقامة نفسها لخدمة المسجد لتقرير اي 
عه ها على ذلك قله ( حدئنا اد بن وافد ) واقد جده » واسم أبيه عبد الماك » وشيخه حماد هو ابن زید » 


ورجاه إلى أن هريرة بصربون ٠‏ وله ( ولا آداء ) بضم الممزة ی أظنه ٠‏ قله ( فذكر حديث النی بإ ) 
أى الذى تقدم قبل بياب 


۶ ۳ 2 ت 1-3 

۱ - مرش اسحا بن راهم قال أخيرنا روح ومد بن" جعذر عن شا عن عمد بن زياد عن 
E ۳ - 0‏ ے و ۰ ی ص 5 
آی هُريرة عن البی» فطع قال « إن عفری) من الجن تفلت عل البارحة - أو كله نمرّها ‏ ليقع على الصلاة » 
ل م 2 و يو 8 ل ۳ يويند 
فاشکتی ال منه » فارذت أن أرربطة إلى سارية ين واری للسجد حتی تصيحوا و توا له که فذ کرت 
r ET‏ 7 و ل 
قول آخی سيان ل( رب اغفر لی وب لى لسکا لا تنبنى لأحد ین دی ) قال روخ : فده خاي 

[الحديث لحف أطراف فى : ۰۳۲۸۵۰۱۲۱۰ 6۳۸۲۳ 4۸۰۸ [ 

وله ( باب الآسير أو الفرم ) كذا الاكثر بأو » وهی للتنويع » وف رواية ابن السكن وغيره و والغريم » 
وابو العاف . وه (حدثنا روح ) هو ابن عبادة . له ( تفلت ) پالفاء وتشدید لام أى تعرض لى فلتة أى 


ایت بو - ب هه 


بغتة » وقال القراز : يعنى توثب ۰ وقال الجوهرى : أفلت الثىء فاتفلت وتفلت بمعنى . وله ( البارحة ) قال 
صاحب المنتهى : كل ذائل بارح » ومنه ميت البارحة ؛ وهی أدى ليلة زالت عنك . وله ( أو كلة نحوها ) قال 
الکرمای : الضمير راجع إلى البارحة أو إلى جملة تفلت عل البارحة . قلت : رواه شبابة عن شعبة بلفظ « عرض 
ل فشد على » آخرجه المصنف فى أواخر الصلاة . وهو یژید الاحتبال نی . ووقع فى رواية عبد الرذاق « عرض 
لى فى صورة هر » ولسم من حدیت. ی الدراء د جاء بشماب من ار لیجعله فى وجپی » وللنساق من حديث هاثشة 
د اخذته فصرعته طنقته حن وجدت برد لسانه عل بدی » وفهم أبن بطال وغيره منه أنه کان حين عرض له غير 
متشكل بغير صورته الأصلية فقالوا : إن رؤية الشيطان على صورته الى خلق عليها عاص بالنى بم وأما غيره من 
الناس فلا لقوله تعالى ( انه يراك هو وقبیله ) الآية . وسنذكر بقية فوائد مباحث هذه المسألة فى « باب ذكر 
الجن » حيث ذكره المؤلف فى بد الخلق » وبا الكلام على بقية فوائد حديث الباب فى تفسير سورة ص ٠‏ قله 
( دب اغفر ل وهب لی ) كذا فى رواية أنى ذرء وفى بقية الروايات هنا رب هب لى . قال الكرمانى : لعله ذكره على 
طريق الاقتباس لا على قصد التلاوة . قلت : ووقع عند مسل کا فى رواية أبى ذد على نسق التلاوة » فالظاهر أنه 
تغيير من بعض الرواة . قله ( قال روح فرده ) أى الى بإ رد العفريت ( عاستا ) أى مطرودا . وظاهره أن 
هذه الزيادة فى رواية روح دون رفيقه #د بن جعفر , لكن أخرجه المصلف فى أحاديث الا نییاء عن مد بن بشار 
عر مد بن مش وحده » وزاد فى آشره أيضا و فرده عاستا » ورواه مسل من طريق النضر عرس 
شعبة بلفظ , فرده الله عاستا » 
۹ - پاسیب الافتسالي انس وربط الأسير أي فى ااسجد 
وكات شرع یم فرب أن تس إلى سارية امسج 

۲ -- وش عبد الله بن“ بوسّف قال حدثنا ایت قال حدائنا مید بن أبى سید تیع أب رب قال 
« مت الوم یلا قبل ده امت برل بين بی عنيفة يقال له نامه ب أالو» فر لوه بسارية من 
ستوارى السجد » رج إليه ای ويلك ال : أطلقوا كاه » فانطكقٌ إلى نحل قريب من السجد فاغتّسل »2 
دخل السجد فقال : اشپد أن لا إل إلا اون عدا رسول ال » 

[ الحديث 4٩۲‏ د أطرأف فى : YY ۰ ۲۲۳ 4۲:۲۲ » 43٩‏ ] 

قله ( باب الاغتسال إذا آسل وربط الاسیر آیضا نی المسجد ) مکذا فى أكثر الرؤايات » وسقط للاصیل 
وكربمة قوله « وربط الاسير ا » » وعند بعضيم « باب » بلا ترجمة » وكأنه فصل من الباب الذى قبله ؛ ويحتمل 
أن يكون بيض للترجمة فسدة بعضهم البياض عا ظبر له » وبدل عليه أن الاسماعيلل ترجم عليه « باب دخول المشرك 
السجد ه وأيضاً فالبخارى لم تجر عادته باعادة لفظ الترجمة عقب الاخرى » والاغتسال إذا أسل لاتعلق له بأحكام 
الساجد إلا على بعد ؛ وهو أن يقال : الكافر جنب غالبا والجنب بمنوع من المسجد إلا لضرودة » فلما سل لم تبق 
ضرورة ليثه فى المسجد جنبا فاغاسل لقسوغ له الاقام ني المسجد , وادعى ابن المنير أن ترجمة هذا الباب ذكر یج 


۹۹ ۱ ۸ ۔ کتاب الصلاة 
اص ا ا 1012212 س 
والشراء فى الميجد »قال : ومطابةتها لقصة عامة أن من ميل منم ذلك أخذه من عموم قوله « نما بليت المساجد 
لذكر الله » فاراد البخارى أن هذا المموم مخصوص بأشياء غير ذلك منها ربط الأسير فى المسجد » فاذا جاز ذلك 
المصلحة فكذلك موز البيح وااشراء للمصلحة فى السجد . قلت : ولا خن ما فيه من الشكاف » و ليس ماذکره 
من الترجمة مع ذلك فى شىء من سخ البخاری هنا » وإنما تقدمت قبل خمسة أبواب لحديث عائشة فى قصة بريرة » 
ثم قال : فان فيل [براد قصة شمامة فى ااترجمة نی قبل هذه وهی « باب الأ سير يربط ف المسجد » أليق فالجواب أنه 
يحتمل أن البخارى آثر الاستدلال بقصة ااعفريت على قصة مامة , للآن الذى ثم بربط العفريت هو النى يلقع » 
والذی تولى ربط عامة غيره » وحيث رآه مر‌بوطا قال « أطلقو! مامة » قال فبو بأن يكون [نكارا لربطه آول من 
أن يكون تقريرا . اتهى . وكأنه لم ينظر سياق هذا الحديث تاما لافى البخارى ولا فى غيره » ققد أخرجه البخارى 
فى أواخر الغازی من هذا الوجه بعينه مطولا وفيه أنه يلي مر على مامة ثلاث مرات وهو مر بوط ف السجد . وا 
أمر باطلاقه فى اليوم الثالك » وكذا أخرجه مسل وغيره » وصرح ابن [سمن ف الغازی من هذا الوجه أن انى با 
هو الذى آمرم بربطه » فبطل ماتخیله ابن النیب » وت لا تعجب منه كيف جوز أن الصحابة يفعلون فى المسجد آمرا 
لايرضاه رسول الله بل ؟ فهو كلام فاسد ء مبنى على فاسد ۰ فاحد لله على التوفيق ۰ له (وکان شرځ يأمر 
الغريم أن محبس) قال ابن مالك : فيه وجمان : أحدهما أن يكون الاصل يأمر بالغريم » وأن محبس بدل اشتال » ثم 
حذفت الباء #انهما أن معی قوله « أن حبس » أى پنحبس مل الطاوع موضع المطاوع لاستازامه إيأه » أتتهى 
والتعليق المذكور فى رواية الحوى دون رققته » وقد وصله معمر عن أيوب عن ابن سيرين قال کان شريح [ذا قضى 
على رجل يحق آم يحبسه فى المسجد إلى أن يقوم با عليه »فان أعی ات وإلا آم به الى الجن . فول (خيلا) 
أى فرسانا والاصل أنهم كانوا رجالا على خيل » وثمامة مثلثة مضوهة وأثال بضم الحمرة بعدها مثلثة خفيفة . قله 
( الى خل ) فى أ ك الروايات بالخحاء العجمة » وف النسخة المقروءة على أب الوقت بالجيم » وصويها بعضهم وقال : 
والنجل الماء القليل النابع وقيل الجارى . قلت : و پژید الرواية الآولى أن لفظ ابن خز بة فى صصحه فى هذا الحديث 
« فانطلق الى حائط أبى طلحة , وسيأقى الكلام على بقية فوائد هذا الحديث حيث أورده المصنف تاما إن 
شاء الله تعالى 

۷ - پاسیست انيمة فى السجد لفرخی وغير م 

۳ سد وشا زكرياد بن" مب قال حد تنا عبد اله بن" یر قال حملا شام عن أبيه عن عائئة فالت 
« آصیب سذ يوم الندق ف ال کل » فضرب اه يلي خيمة فى السجد لموده من فريس ؛ فل رم 
- وفى السجد خيمة من بنى غفار ‏ إلا لدم سيل إلموم » فقالوا : يا أهل الميمة ما هذا نی يأتينا من تبلک؟ 
قاذا يمد يذو مره دما » فان فا » 

[ الحديث 4٩۳‏ ب آطراقه ق : ۲۸۱۴ ۰۳۹۰۱ ۸۱۱۷ ۰ ۱۱۷۲ [Û‏ 

وله ( باب الخيمة فى السجد ) أى جوار ذلك . قل ( حدئنا زکریا بن محی ) هو الباخى اللؤاؤى وكان 
حافظا : وفى شیوخ البخارى زکربا بن يحي أبو الكين وقد شارك البلتى فى بمض شيوخة. قله ( آصیپ معد ) 


oo 41۵ - 41۳ الحديت‎ 


أى ابن معاذ. له ( فى ال کحل ) هو عرق فى لید. قله ( خيمة فى السجد ) أى لسعد . قله ( غل یرعبم ) 
أى يفزعهم ‏ فال الطاب : المعنى أنهم ينبا م فى حال طم أ نيئة حتى أفرعتهم رؤية الم فارتاعوا له » وال غيره : 
فل يدعبم الا الدم » والمعنى فراعيم الدم . قله ( من قبلک) بكسر القاف ۰ أى من جبتک . لھ ( يشذو ) بغین 
وذال معجمتين أى يسيل . قله ( فات فيها ) أى فى الخيمة » أو فى تلك المرضة . وفى رواية الستمل والكشمييق 
د فات منهاء أى الجراحة » وسيأتى الكلام على بقية فوائد هذا الحديث فى كتاب المغازى حيث أورده المؤاف 
هناك بأتم من هذا السياق 
۷۸ - پاس إدخال ابر فى المسجدر لل 
وقال ان عباس « طاف البی ييه على يعبر > 

4 - رشن| عبد ال بن يوسن قال آخبر نا مالك عن مدر بن عبد الرحمن بن وف غن عُروة عن 
زینب بنت أبى مله عن آم س قات « کوت إلى رسول الم أنى شک . قال طوفى من وراه اثا 
وأت راک . هت ورسول لله وله صل إلى جنب الييت يقرأ بالطور وکتابٍ منطور » 

[ الحديث 4۷ - آطرافه فى : ۱1 ۱۱۳۹۰ ۱۳۳ » 1۸۳ ] 

وله ( باب إدخال البعير فى السجد للملة ) أى الحاجة ؛ وفیم منه بعضهم أن الراد بالعلة الضعف فقال هو 
ظاهر فى حديث أم سللة دون حديث ان عباس » وحتمل أن يكون الصنف أشار بالتعليق المذكور إلى ما أخرجه 
أبو داود من حديثه أن يم قدم مكة وهو یشک ء فطاف على راحلته » وأما اللفظ المعلق فهو موصول عند 
المصنف کا سيأق فى كتاب اج إن شاء الله تعالى . ویانی أيضاً قول جار « انه نما طاف على بعيره ليراه الاس 
ولسألره, ویأق النكلام على حديث آم سلة أيضاً فى اج » وهو ظاهر فيا ترجم له » ورجال إسناده مدنيون » 
وفيه تابعيان مد وعروة » وخا بيان زينب و أمپا أم سبة . قال این بطال : فى هذا الحديث جواز دخول الدواب 
الى يؤكل پا المسجد إذا احتیج إلى ذلك لآن برها لا ينجسه » مخلاف غيرها من الدواب . وتعقب بأله ليس فى 
الحديث دلالة على عدم الجواز مع [ عدم ] الحاجة » بل ذلك دائر على التلو به وعدمه » ليث مخثى التاویث تلع 
الدخول . وقد قيل إن ناقته يل كانت منوقة ای مدربة معللة فيؤمن منها ما يحذر من التلويث وهی سائرة 60 
فيحتمل أن يكون بعير أم سلة كان كذلك . واقه أعلم 


۹~ يسيس # ۵و اشا غير بن الى قال حد دا معا ی هشام قال حدئنی ألى عن اد 
ال حدثنا كس" أن ر کين بين أصماب الب خرّجا ين عندر نی بإ فى ليل لةومتبا مه للصباحين 


(۱) هنا اكلام ليس بمی" ‏ والصواب طبارة أبوال الإبل ونموها مما بوکل مه » فلايضر المسجد وجود شی" من ذلك م أشار 
یه ابن بطال . فتنبه » وانظر حاشية س ۳۳۹ ۱ ۱ 


۵۰۸ ۸ - کتاب الصلاة 


7 بت تپ ^ یا کم وه 
ین بین ریما .فلا اقترا صار مم کلم واحد منهها واحد -تی انی أهله 
[ الحديث ٤٦١‏ - طرفاه فى : ۰۳۱۲۹ ۳۸۰۰ ] 
قله ( باب ) كذا مو فى الاصل بلا ترجة » وكأنه بيض له فاستمر كذلك . وأما قول ابن رشيد : إن مثل 
ذلك إذا وفع للبخارى كان كالفصل من الباب فبو حسن حيث يكون بينه وبين الباب الذى قبله مناسبة » مخلاف 
مثل هذا الموضع . وأما وجه تملقه بأبواب الساجد فن جبة أن الرجلين تأخر! مع النى بلقي فى المسجد فى تلك 
القيلة المظلمة لا تظار صلاة العشاء معه » فعل هذا كان يليق أن يترجم له فضل المشى ألى المسجد فى الليلة المظللة » و يليح 
محديث و بشر المشاائين فى الظلم إلى المساجد با لنور التام بوم القيامة » وقد أخرجه أبو داود وغيره من حديث بريدة » 
وظبر شاهده فى حديث الباب لا کرام الله تعالى هذين اإصحا بين بهذا النور الظاهر ‏ وادخر فما بوم القيامة ماهو 
أعظم وأتم من ذلك إن شاء الته تعالى . وسنذکر بقية فوائد حديث أنس المذكور فى كتاب الناقپ ‏ نقد ذكر 
المصنف هناك أن الرجلين المذكورين هما أسيد بن حضير وعباد بن بشر 
۰ - سيب او وال فى السجدر 
ت ور ۰ ۰ 5 3 
ككل - شا مد بن سنان فال حد نا فلخ قال حدنا أبو ال عن عبر ن حتينِ عن بر بن 
سيد عن أ مید ری فال : خطب الب ب ققال « إن الله خر عبدا بين انیا وبين ما عنده » فاختارٌ 
ما عند الله . فبك ابو بكر رضی له »فلت فى تس : ما بيكى هذا اشهخ ۰ إن يكن الله یرہ عبداً ین 
انا وبين ما عم فاختارٌ ما عند اله ؟ فسکان رسول الله يل هو العبد » وکان أبو بكر آ نا . فلك : يا أبا بكر 
EL 3‏ 5 5 ا ار عه 506 
لا تبكر » إن من ناس عل فى تن وم أبو بكر » ولو كت متخذاً خيلا ین مق لا مت أبابكر » 
.4 2۱ 1 
ولكن أعرة الإسلام ومودنة . لا بيقينٌ فى السجد باب إلا سد » إلا باب أبى بكر » 
[ الحديث 411 - طرفاه فى : ۰۳۹۶6 ۴۹۰٤‏ ] 
۷ - شا عبد الہ بره تمد اب قال حدنا هب بن جریر قال حدقا ی قال عع بعلا ہن“ ۳ 
عن عكرمة عن ابن عباس قل « خر چ رسول الله يإ فى تمرضه. الى مات فيو عاص ره" مؤرقة فقمد على 
وس و 9 8 و و ۳ ۳ 
امنہر مد الله وی علیه عم قال : إنه لیس می الاس أحد آمن عل فى نفسه وماله من أبى بكر بن إلى حاف 
ولو كنت متخذ) ین الناس خليلاً لا تخت أبابكر خليلا » ولسکن ْلَه الإسلام أفضل” . دوا كل 
خوخة فى هذا الجد غير خوخة أبى بكر » 
[ الحديث له طرفاه فى :۳۱۵۹ ۰ ۰۴۹۷ ۱۷۳۸ ] 
قله ( باب الخوخة والمر فى السجد ) الحوخة باب صغير قد يكون عصراع وقد لا یکون , وإتما أصلما فتخ 
فى حائط » قاله ابن قرقول . قو (عن عبيد بن حنين عن بسر بن سعيد ) هكذا فى أكثر الروایات » وسقط فى رواية 


الحديث 59 - 41۸ اكه 


الأصيلى عن أبى زيد ذكر بسر بن سعيد فصار عن عبید بن حنين عن ألى سعيد » وهو يح فى نفس الاس لکن 
عمد بن سنان مأ حدث به کالذی وقع فى بقية الروايات » فقد نقل ابن السكن عن الفربرى عن البخارى أنه قال : 
مکذا حدث به تمد بن سئان » وهو خطاً ونما هو عن عبيد بن حنين وعن بسر بن سعيد يعثى بواو العطف » 
فمل هذا يكون أبو النضر سمعه من شيخين حدثه کل منیما نه عن أفى سعيد » وقد رواه مسل كذلك عن سعيد بن 
منصور عن فليح عن أب النضر عن عبيد وبسر جیعا عن آي سعيد ؛ وتابعه بوأس إن مجد عن فلیح آخرجه أبو 
بكر بن أنى شيبة عنه » ورواه أبو عاس العقدى عن فليح عن أب النضر عن بسر وحده أخرجه المصلف فى مناقب 
ی بكر » فكأن فلیحا كان جمعهما مرة ويقتصر مرة على أحدهما . وقد رواه مالك عن أ الاضر عن عبيب وحده 
عن ألى سعيد أخرجه الصنف أيضاً فى المجرة . ومذا ما يقوى أن الحديث عند أبى النضر عن شيخين » ول ببق 
إلا أن عمد بن سنان أخطأ فى حذف الواو العاطفة مع احتيال أن يكرن الخطأ من فليح حال تحديئه له به » ويؤيد 
هذا الاحتال أن المعانى بن سليان الحراتى رواه عن فليح كرواية عمد بن سئان » وقد نبه المصئف على أن حذف 
الواو خطأ فل یی للاعتراض عليه سبیل » قال الدارقطنی : رواية من رواه عن أب النضر عن عبيد عن بسر غير 
محفوظة . له ( أن یکن الله خير عبدا ) کذا للاكث » والكشميبنى : إن يكن لله عبد خی » والممزة فى د إن » 
مكسورة على أنها شرطية » و جوز ابن التين فتحها على أنها تعليلية وفيه نظر . قوله ( إن أمنء الناس ) قال النووى : قال 
العلماء معناه أ كثرمم جوداً لا بنفسه وماله » و لیس هو من الن الذى هو الاعتداد بالصنيعة » لان ا نة لله وارسوله 
فى قبول ذلك » وقال القرطى : هو من الامتنان » والمراد أن أبا بكر له من الحةوق ما لو كان لغيره نظيرها لا مقن 
با يؤيده قوله فى دواية ابن عباس , ليس أحد أمنء على » والله أعم ۰ قله (ولكن أخوة الإسلام ) كذا 
للاكثر وللاصيلى « ولكن خوة الاسلام » بحذف الال فكأنه نقل حركة الهمزة الى النون وحذف الحمزة » فمل 
هذا يجوز ضم نون لكن کا قاله ابن مالك » وخبر هذه ام حتوف » والتقدير أفضل کا وقع فى حديث ابن عباس 
الذى بعده م ولكن فيه خلة الإسلام » ويأتى مافى ذلك من الإشكال وبياته. فى کتاب المناقب إن شاء اه تعالى . 
وبين حديث ابن عباس أيضآً أن ذلك كان فى مرض موت مق > وذلك لا أمر آبا بكر أن يصل بالناس » فلذلك 
استثنی خوخته بخلاف غيره » وقد قيل : إن ذلك من جلة الإشارات الى استخلافه كا سیا أيضاً . لے ( غير 
خوخة أبى بكر ) كذا لا کش » وللکشمیی «إلاء بدل غير 


۱ - يسيب الأبواب وان للكمية والساجدر 
قال أبو عبد الله : وقال لی عبد الله بن" مد حد نا فيان عن ابن جر قل : قال لی ابن" إلى ملك : 
يا عبد الک لو ریت مساجد ان خرن وراه 
هده - مزا و شمان تب فلا حدقا جا عن وب عن نع عن ابو عر آن الى و رم 
يكذ مدعا عبان بن طندة ففیح الاب , فدخل البو 0 وبلا وأسامة 2 زید وتان بن" طلحة 3 نت 
اباب فلت فيه سا جوا . قال ابن عر قبد رات فسألت بلالا قال : صلى فيه » نات : فى أي ؟ قال : 


9۰ ۸ کناب الصلاة 


بين لاوا تین . قال اه هر : مب عل أن أسألة م صل ! 

قله ( باب الا واب والغلق ) بفتح العجمة واللام » أى مایغلق به الباب . وله ( قال لى عبد الله بن جمد ) هو 
الجعنى » وسفيان هو ابن عبينة » وعبد املك هو اسم ابن جرخ . وقوله ( لو رأيت ) عذوف الجواب وتقديره : 
ارایت يبا أو حسناء لاتقانها أو نظافتها و نت ذلك . وهذا اسياق يدل على أنها فى ذلك الوقت كانت قد اندرست 
وه ( قالا حدئنا حاد بن زيد ) لم يقل الاصیل « ابن زيد »» وسيأنى اللكلام على حديث ابن عمر هذا فى کتاب 
الح إن شاء الله تعالى . قال أبن بطال : الحسكة فى غلق الباب حينئذ لثلا يظن الئاس أن الصلاة فيه سنة فيلترمون 
ذلك » كذا قال » ولا بخن ما فيه . وتال غيره : يحتمل أن ایکون ذلك لثلا پزدحوا عليه » لتوفر دواعييم على 
مراعاة أفعاله ليأخذوها عنه » أو ليكون ذلك أسكن لقلبه وأجمع لخشوعه . ولعا أدخل ممه عثيان لثلا يظن أنه 
عزل عن ولاية الكببة » وبلالا وأسامة الازمتهما خدمته . وقيل : فائدة ذلك اکن من الصلاة فى جبيع جباتها » 
لان الصلاة الى جبة الباب وهو مفتوح لا تصح 


۳ - پاس دخول اشر لد 


20 5 5 تا 
5 - وشا يب قال دنا یت عن سید بن أى سويد أنه سع أباهريرة يقول” « مت رسول 


له الي عن ۳ 5 ل 2 3 
اله ثم خيلا قبل نجد, لخادت برجلي من بنى حنية ال “عامة بن أمال» فرَبطوهٌ بسارية ين سوارى 


السحد 4 
الاغتسال إذا سل » وقد يقال إن فى هذه الترجمة بالنسبة الى ترجمة « الآسير بربط فى المسجد » تکرارا , لان 
ربطه فيه يستلوم إدخاله . لكن يحاب عن ذلك بأن هذا أعم من ذاك ؛ وقد اختصر المصئف الحديث مقتصرا على 
المقصود منه ؛ وسيأق تاما فى المغازى . وفى دخول المشرك المسجد مذاهب : فمن النفية الجراز مطلقا » وعن 
المالكية والمر المنع مطلقا , وعن الشافمية التفصيل بين السجد الحرام وغيره للآية . وقيل : بؤذن الکتای 
خاصة ؛ وخديث الباب برد عليه » فان مامة ليس من أهل الکتاب 
۳ - باس رفع وتف امد 

۰ - متا عل بن" عبد اله قال تا ی بن سيد قال حدثنا اليك بن عبد الرحمن قال حدئفى 
رید بن خْصَيفةٌ عن السالب بن يزيد قال : كنت فا فى السجد خسبنی رج » فظرات فاذا مره بره 
اتطاب فقال : اذهب ف تی بذ ین ۽ ت مهما . قال : من اس أو بين أبن أتا - ؟ قالا :بين أهل اللائ . 
قال  :‏ کنیا من آهل ابر وکا ترفمان أصوائكا فى مسجد رسول اقا ! 

وله ( باب رفع الصوت ف المسجد ) آشار بالتزجمة إلى الغلاف فى ذلك » فقد كرهه مالك مطلقا سواء كان 
فى الم آم فى غيره » وفرق غيره بين ما يتعلق بغرض دینی أو نفع دنيوى وبين مالا فائدة فيه » وساق البخارى فى 


2٩ ٩۷۲ ۷۰ الحديث‎ 


لباب حديث عمر الدال على المنع » وحديث كعب الدال على عدمه » [شارة منه الى أن المنع فيا لامفعة فيه وعدمه 
فيها تلجی" الضرورة اليه . وقد تقدم البحث فيه فى باب التقاضی . ووردت أحاديث ف الثهی عن رفع الصوت.فی 
الساجد » لك ما یه ا تمان يضرا » فكأن الصتف أشار الا . وله ( حدثنا الجميد بن عبد الرحن ) 
فى رواءة الإسماعيلى « الجمد بن أوس » وهو هو ء فان اسمه الجعد وقد يصغر » وهو ابن عبد الرحمن بن أوس» فقد 
ينسب الى جده . له ( حدثنى يزيد بن خصيفة ) هو ابن عبد الله بن خصيفة نسب إلى جده » وروی حاتم بن 
إسماعيل هذا الحديث عن الجعيد عن السائب بلا واسطة أخرجه الاسماعيل » والجعيد صم ماعه من السائب کا 
تقدم فى الطهارة فليس هذا الاختلاف تادسا » وعند عبد الوزاق له طريق أخرى عن نافع قال « كان عبر يقول 
لا تكثروا اللغط . فدخل ااسجد فاذا هو برجلین قد ارتفعت أصواتهما ٠‏ فقال : ان مسجدنا هذا لا يرفع فيه 
الصوت » الحديث . وقيه انقطاع » لان نافعا لم يدرك ذلك الزمان . قله ( كنت قاتا فى السجد ) کذا فی الاصول 
بالقاف » وفى رواية « ناما » بالنون . ويؤيده دواية حاتم عن الجعيد بلفظ « كنت مضطجما ء . وه ( لصب ) 
أى رما بالحصباء . قله ( فاذا عر ) الخبر عذوف تقديره تنم أو نحوه ولم أقف على نسمية هذين الرجلين » 
لكن فى دواية عبد الرزاق ما ثقفيان . قله ( لو کنتا) يدل على أنه كان تقدم نميه عن ذلك ؛ وفیه العذرة 
لهل الجبل باکر إذا كان ما خن مثله . قل ( لآ وجمتكا ) زاد الامماعيل « جلدا » . ومن هذه الجبة يقبينكون 
هذا الحديث له حم الرفع » لآن عير لا يتوعدهما بالجلد إلا على عخالفة آس توقيق . قله ( ترفعان ) هو جواب 
عن سؤال مقدر كأئهما قالاله : لم توجعنا؟ قال : لانكا ترفعان . وفى رواية الاسماعيل ه برفعكا أصواتكاء وهو 
يويد ما قدر ناه . وقد تقدم توجيه جمع آصوانکا فى حديث « يعذبان فى قبورسا » 

۱ - وزیا آحد ال حدتنا ابن وهب قال أخبرنى بو بن پزید عن ابن شراب حد"ثنى عبد لله 
ابن" کب بن مالك أن كنب بن مالك أخيرة أله تقاض ابن أبى حدر دی له عليه فى مهد رسول الله ل 
فى السجد فارتفعت آصوانهما حتى متا رسولة الله مكل وهو فى بتو » فرج إلبيسا رسول الله ؛ او حی 
کذف سف حُجرته وی :يا کب بن مالك » یا کب . قال : ایك يا سول الو فشار بيده أن شم 
اد من دينك . قال كس : قد قعل يا رسول الله .قال رسول” ان : :اه 


قله ( حدثنا أحد ) فى رواية ار و وی ی ان السکن » 
وقد تقدم الكلام على حديث کعب فی « باب التقاضی » قبل عشرة أبواب أو نوها . وقوله هنا « حتی سععها » فى 
رواية الأصيل ییا 


5 - پاصیب الحلق وانلاوس فى السجدر 
۷۲ — - وزیا مدد قال حدثنا بشر* نف عن بيد الله عن نع عن اب عر ”قال «سال وجل 


الى" به - وهر على النبر - ما ری فى لا الیل ؟ قال : مثتى مثنى . فا شى الب صل واحدة وت 
م ااج 9 © ف الارى 


oY‏ ۸ - کتاب الصلاة 


ل ما صل »وا کان يقول : اجماوا حر َلاتک باليل وترأ» ان ای أ به 

[ الحديث 4۷۲ - آطرافه فى : ۰۹۹۰۰۹۹۴۳۰۹۰۰۹۷۳ ۱۱۳۷ ] 

او - رش) أو النمان قال حد نا تماد عن أثبوب عن نانع عن ابن مر" « أن رجلا جاء إلى ال بإ 
وهر نب ققال :کیت صلا الیل ؟ فقال ؛ شی مثو » فاذا خثبت الصبع فأو زر بواحدة ونر ات ماقد صلیت » 
قال الولید ب كثير : حلانى عبد انه عبد اله أن ابن عر دنهم أن رجلا ناد الب يل وهر فى المسجد 

س ما عبد الله بن يوشف قال أخيرنا مالك عن إسحاق بن عبد اله بن أنى طلحة أن أبا ية 
عا 5 0 0 و ر سے 
مولی عقيل بن ی طالب أخيرَهٌ عن أب واقد الي قال « ينا رسول” الله به فى السجدر فأقبل ثلاثة تقر » 
قبل اثنان إلى رسول الله يلم وذهب واحد » فأمًا أحدها فرثى فرج غلس» وم الآخر” فلس" خلقهم .فد 
فرخ رسول اله يق قال : ألا آخر/ک عن الثلاثة ؟ أما أحدم فأوى إلى الله وا الله وما الآخرة فاستحيی 
فاستحي ا ينه راا الم فأءرض فأمرَض ال عنه » 

ره ( باب الحلق ) پفتح المهملة و موز کس‌ها واللام مفتوحة على كل سالء : جمع حلقة باسكان اللام على غير 
قياس وحکی فتحها أيضاً . قله ( عن عبید الله) هو ابن عبر العمری . وله ( سأل رجل ) لم أقف على اسه . 
قله ( ماتری ) أى مارأيك ؟ من الرأى » ومن الرؤية يمعنى العم » و( مثنى مثنى ) بغير تنوين أى اثتتين اثثتين » 
وكرر تأكيدا . وله ( فأوترت ) يفتح الراء أى تلك الواحدة . قله ( وأنه كان يقول ) بكسر الممزة على 
الاستتاف » وقائل ذلك هو نافع » والضمير لابن عم ۰ قله ( بالیل ) هى فى رواية آلکشمی والاصیل فقط . 
قله ف طريق أيوب عن نافع (توتر) بالجرم جوابا لام » بالرفع على الاستثناف » وزاد الكشمينى والاصیل 
« لكء . قله ( قال الوليد بنكثير ) هذا التعليق وصله مسل من طريق أبى أسامة عن الو ليد ؛ وهو ,عى حديث 
نافع عن ابن عمر » وسيأتى ال کلام على ذلك مفصلا فى کتاب الوتر إن شاء الله تعالى . و أراد البخارى بهذا النعليق 
بيان أن ذلك كان فى المسجد لیم له الاستدلال لما ترجم له . وقذ اعترضه الإسماعيلى فقال : ليس فيا ذكر دلالة على 
الحاق ولا على الجاوس ف المسجد تحال . وأجيب بأنكونه كان فى المسجد صرح من هذا المعاق » وأما التحلق فقال 
الراب : شبه البخارى جلوس الرجال فى ا سجد حول النى بلق وهو مخطب بالتحلق حول العام » لان الظاهر أنه 
ب لا يكون فى السجد وهو على النبر إلا وعنده جع جلوس محدقين بهكالمتحلقين . والله أعل . وقال غيره : حديث 
ابن عبر ,تعلق بأحد رکنی الترجمة وهو الجاوس » وحديث أب واقد يتعلق بالركن الاخر وهو التحلق . و آما 
مارواه مسل من حديث جابر بن سمرة قال « دخل رسول الله يله السجد وم حلق فقال : مالى راکم عزين » 
فلا معارضة بينه وبين هذا , لانه انما كره تحلقهم على ما لا فائدة فيه ولا مئفعة (60 مخلاف تحلقهم حوله فاته كان 


+ ) هذا فبه ظر . والظاهر أنه أنكر هلیهم تفرفیم » ودل ,ذلك على استحراب اجتاههم حال مذا کرد الملم ء وآن يكوتوا حلقة 
واحدة لاحلقا ء لان ذلك أجم إلقاوب وا کل للفائدة ۰ وان آعم 


دیف و4۷ - ۷۹ o‏ 
لسماع العلل والتملم منه . وله ( با رسول الله بق فى السجد ) زاد فى العلم « والناس مه » وهو أصرح فيا ترجم 
له . قله ( فرأى فرجة ) زاد ف العم فى الحلقة > وزادها الأصيلى رالکشمیی أيضاً فى هذه الرواية » وقد تقدم 
الكلام على فوائده فىكتاب العم 


۵ - پاصیت الاستلقاء فى السجد » ومد ال 

۰ - وشا عبد الله بن مله عن مالائ عن ابه شاب عن ۳ بر کم عن عه أنه رأی رسول 
اله بإ سل فى للد وا إحدى رجلیه على الأخرئ 

وعن ابن شراب عن سيد بن السیب قال :كان عر وان يفملان خلت 

[الحديث 47٠‏ طرفاء فى ۰۰۹0۹ ۱۳۸۷ ] 

وه ( باب الاستلقاء فى المسجد ) زاد فى فسخة الصفاق « ومد الرجل » . وله ( حدثنا عبد الله بن مسلمة ) 
هو القعنى . قله ( عن عمه ) هو عبد الله بن زيد بن عاص المازئى . لے (واضعا [حدى رجليه على الأخرى ) قال 
الخطالى : فيه أن الثهی الوارد عن ذلك منسوخ . أو تحمل النبى حيث مخثى أن تبدو العورة : والجواز حيث يؤمن 
ذلك . قلت : الثاتى أولى من ادعاء النسخ لانه لايثبت بالاحتهال » ومن جزم به البق والبغوی وغيرهما من احدئین » 
وجزم ابن بطال ومن تبعه بأنه منسوخ » وتال المازرى :ما بوب على ذلك لاله وقع فى کتاب أن داود وغيره ؛ 
لاف الكتب الصحاح » النهى عن ان يضع [حدی رجليه على الأخرى ؛ لكنه عام لا نه قول يقناول ايع » واستلقاقه 
فى المسجد فمل قد يدعى قصره عليه فلا بو خذ منه الجواز» لكن لا صح أن عمر وعثيان کانا يفعلان ذلك دل على أنه 
ليس خاصا به بر بل هو جار مطلقا » فاذا تقرر هذا صار بين الحديئين تعارض ؛ فیجمع يما فذكر تو 
ماذكره الخطابى . وى قوله عن حديث اللهى « ليس ف الکتب الصحاح » [غفال » فان الحديث عند مسل فى اللياس 
من حديث جار » ونی قوله «فلا بوخذ منه الجواذ » نظر لان الخصائص لاتثبت بالاحتال » والظاهر أن فمله جر 
كان لبيان الجواز » وكان ذلك فى وقت الاستراحة لا عند مجتمع الناس لما عرف من عادته من الجلوس ينهم بالوقار 
تام بو . قال الخطانى : وفيه جواز الانكاء فى السجد والاضطجاع و آنواع الاستراحة . وقال الداودى : فيه 
أن الأجر الوارد للابك فى السجد لاختص بالجالس بل محصل للستاق أيضاً . ول ( وعن این شہاب عن سعيد 
أبن المسيب ) هو معطوف على الاسناد المذكور » وقد صرح بذلك أبو داود فى روايته عن القعنى » وهو كذلك فى 
الموطأ » وقد غفل عن ذلك من زعم أنه معلق ۱ 

41 - پاسصیست المسجد یکون فى الطر يق من غير ضر باس 
وه قال اسر وب ومالك 
۷٩‏ - مزا ی ب سكير قال حدئتا ليث عن عقيل عن ابن شهاب قال : آخبرشی عرو بن 


زیر أن عانشة زوج البى” إل قالت « لم أعقل وی له وم نان ان »و هرت عاينةيوم” الا اتنا فيه 


21 ۸ - کتاب الصلاة 
رسول ال يله طرق الثهار بسکرة و . م بدا لأى بكر فابتی مسجدا بنناه داره» فسکان رصل فيه 
رت ۶ a‏ ۳ 7 ۳۳ 9 5 5 ” 
وتقرأ القرآن » فيقف عليه ناه الش ركينَ رازم بجون منه وینظرونَ إليه » وکان أبو بكر رجلا بسکاه 

لا ملك نيه إذا قر قا اهرآن ,فافع ذلك أشراف ثم رش ین اأشر شرکن » 


[ الحديث 4۷٩‏ - آطرافه فى : AY ۳۹۰۵ ۲۲۹۷ ۰ ۲۳۵۵ ¢ ۲۳۴ ۰ Yè‏ ¢ ۵۸۰۷ م 20 ] 

قله ( باب السجد یکون فى الطریق من غير ضرر بالناس ) قال الاذری : بناء السجد فى ملك الرء جائز 
بالإجماع . وف غير ملکه متنم بالإجماع » ون الباعات حيث لا يضر بأحد جائز أيضا » لکن شذ بعضپم فنعه ؛ لان 
مباحات الطرق مو ضوعة لا تتفاع الناس » فاذا بنى بها مسجد منع انتفاع يعضوم » فاراد البخارى الرد على هذا القائل 
واستدل بقصة أبى بكر ؛ لكون النى يلت اطلع على ذلك وأقره . قلت : والنع المذكور مروى عن د يبعة » و نقله 
عبد الرزاق عن على وابن عمر ۰ لكن باسنادین ضعيفين . له ( وبه قال الحسن ) يعنى أن المذكورين ورد التصريح 
عنم يذه المسألة ‏ وژلا فاجمپور عل ذلك کا تقدم . لیم ( فاخبرنی عروة )هو معطوف على مقدر » والمراد بابوى 
عائشة أبو بكر وأم رومان » وهو دال على تقدم اسلام آم رومان . وه ( ثم بدا لابى بكر ) اختصر المؤلف التن 
هنا » وقد ساقه فى کتاب الحجرة مطولا بهذا الاسناد فذكر بعد قوله « وعشية » وقبل قوله « ثم بداء قصة طويلة فى 
خروج أب بكر عن مكة ورجوعه فى جوار ابن الدغئة واشتراطه عليه أن لا يستعلن بمبادنه ‏ فعند فراغ القصة قال 
و ثم بدا لای بکر » أى ظبر له رأى فبی مسجدا » فذكر باق القصة مطولا كا سيأ الكلام عليه مبسوطا هناك إن 
شاء الله تعالى . وم يحد بعض المتأخرين - حيث شرح جميع الحديث هنا مع أنه لم يقع منه هنا سوى قدر يسير » 

وقد اشتمل من فضائل الصديق على أمو ر كثيرة کا سبأق إن شاء الله تعالى 

۷- پاسبب الصلاة فى مسجدر الوق 
وصلی نون فى مسجد فى دار نی علیہ اباب 
الل بين 4 - شتا شد د قال حد تا أبو معاوية عن الأعش ء عن ألى صاللم عن ألى هريرة عن الابى” بل قال 
« صلاة لیم يد على صلاتو نی يه وصلاتر ف لور خا ويشرين »هبتر ند سن > 
وأتى السجد لا ر بر لا الصلاة ل كط شوب رنه الله . فرح عنه خی » حتی یدل السحد . 
وف سل السبد کان فى صلاة ما کات تحبله » وشل - یعنی عليه الاک مادام فى تجلسه الذى يُصلٌ 
فيه :اپ اغذر" له» الب ارح مالم يوذ حدث فيه » 

قله ( باب الصلاة فى مسجد السوق ) ولغير أنى ذر « مساجد » . موقع الترجة الإشارة إلى أن الحديث الوارد 
فى أن الآسواق شر البقاع وأن المساجد خير البقاع کا أخرجه البزار وغيره لایسح إسناده » ولو ضح لم عنم وضع 
المسجد فى السوق لان بقعة المسجد حينئذ تکون بقعة خير . وقيل : المراد بالساجد ف الترجمة مواضع (یقاع 
الصلاة لا الآبنية الموضوعة لك » فك أنه قال : باب الصلاة فى مواضع الاسواق ولا خن بعده . وله (وصلى ابن 


الحديث ۷۷ - 441 وكهة 


عون ) كذا فى جميع الأصول . وصعفه بن النير فقال : وجه مطابقة الترجمة لحديث ابن مر - مع كونه لم يصل فى 
سوق - أن المصئف أراد أن يبين جواز بناء السجد داخل السوق لثلا يتخيل متخيل من كونه محجور! منع الصلاة 
فيه ان صلاة ابن حمر كانت ف دار تغلق علیهم فل نع التحجير اتضاذ السجد . وقال الکرمای : لمل غرض 
البخارى منه الرد على الحنفية حيث قالوا بامتناع اتخاذ المسجد فى الدار امحجوية عن الناس ام . والذى فى كتب 
الحنفية الكراهة لا الحرم ء وظبر معدي أب هريرة أن الصلاة فى السوق مشروعة» وإذا جازت الصلاة فيه فرادی 
كان أولى أن يتخذ فيه مسجد للجاءة » أشار اليه ابن بطال . وحديث أب هريرة الذى ساقه الصنف هنا آخرجه 
بعد فى د باب فضل صلاة الجاعة » و بای الكلام على فوائده هناك إن شاء الله تعالى . وزاد فى هذه الرواية « وتصل 
اللائ ال وقد تقدمت فى باب الحدث ف السجد » من وجه آخر عن أبى هريرة . قوله فى هذه الروابة (صلاة 
ايع ) أى الجماعة » و تکلف من قال التقدير فى اميع » وقوله (على صلاته ) أى الشخض . قله ( فآن حدم ) 
كذا للاكثر بالفاء » والکشمی بالوحدة وهی سيبية أو لللصاحبة . وه ( فأحسن ) أى أسبغ الوضوء . 
قله (مالم يؤذ حدث) كذا للاكثر بالفعل الجزوم على البدلية و مجوز بالرفع على الاستئئاف ؛ وللکشمیهی « مالم 
يذ حدث فيه » بلفظ ال جار والجرور متعلفا بيؤذ » والمراد بالحدث الناقض ارضوء . وحتمل أن يكون أعم من 
ذلك ؛ للكن صرح فى رواية ألى داود من طريق أنى رافع عن أب هريرة بالاول 
۸ - بإسيب لبيك الأصايم فى السحد وغيره 
۳ 4 ۱ - 4 1 ۰ 

۷۸ - صَرش) حامد بن عبر عن بشر حداثنا عاصم حدثتا واقد عن أبيه عن ابن مر - أو ابن 
عرو « بك الب وو آصابته » 

[ الحديث 4۷۹ - طرفه فى : 44٠‏ ] 

35 س وقال عاصيد بن على دا ”بن جد معت هذا الحديث ين أبى فز أحفله »وه لى واقلا 
عن أبيه قال : معت ألى وهو يقو : قال عبد الله قال رسول الله مغ « يا عبد الله بن عرو ء كيف بك إذا 
بقيت فى حثالة من الناس ذا 

فى - مشا اد ی ی قال تا سفیان عن ألى برد بن عبد الله بن یی بردة عن جه عن 
۶ ع لاتم ۳ ا ی ا رو 0 
ألى موسی عن انی ی قال « إن لاو من للم من كالينيان سذ بعضه مضا » وشيك أصابعة 


[ الحديث 4۸۱ ب طرفاه ی : ۰۲۵4۲ 7۰۲٩‏ ] 


۳ ۳ 7 ا ۳ ۳ ل 2 7< 

۲ - مرش إسحاق» قال حد ثنا ابن ثيل أخبرنا ابن عون عن ابن يرين عن أ هريرة قال « صلى 
و EG‏ ل E a‏ ب ا 

بنا رسول الله ولاق إحدى صلا تي العشُومٌ ‏ قال ان" مبيرين : سماها او هريرة ۽ ولحكن ابیت أناء قال ب 


فصل نا كيين نج سل فقا إلى ية تعروطة فى السجد فا تسکا عليها كاله بان ووضم یده الى عل 


655 ۱ ۸ -کتاب الصلاة 


یر شبك بين أمابو» ووضع خد الان س ت ړکنو سر » وخ تمعن من أبواب 
السجد نقالوا : قصرّت الصلاة . وف القوم أبو بكر وعر” فهابا أن كاه » ونی وم رجل فى يديه طول يقال 
4 ذو لدب قال یارس ول یت أم رت الصلاة ؟ قال : | أ ول قمر ۰ . فقال 5-7 قول 
ذو اليكين ؟ نا م . ققدم فصل ما ترا 38 e‏ سحوده أو اطول دق دا 


کاس a‏ ار 


»م كير وسجد شل سجوده أو أطولة رفم راه وکر » فا سألوه : مس ؟ فیقول : نبت 
رل 
[ الحديث 4۸۲ - أطرافه فى : ۷۱۰۰۷6 ۱۲۲۷ ۰۱۲۳۹۱۲۲۸ 6۱۰۵۱ ۷۲۰۰ 1 
وله ( باب تشبيك الأصابع فى السجد وغيره ) آورد فيه خديث أي موسی » وهو دال على جواز التشبيك 
مطلقا ؛ وحديث أي هريرة ومو دال على جوازه فى السجد » وإذا جازتی السجد فهو فى غيره جوز . ووقع فى 
بعض الروايات قبل هذين الحديثين حديث آخر » ولیس هو فى أكثر الروايات ولا استخرجه الاسماعيل ولا أبو 
نم ؛ بل ذكره أبو مسمودفى الأطراف عن دواية ابن رميح عن الف ربرى وحساد بن شا کر جميعا عن البخارى قال 
و حدثنأ حأمد بن عبر حدثناً بشر بن المفضل حدثنأ عأصم بن مد حدانا وأقد یعنی أخأء عن أبيه يعنى مد بن زید أبن 
عبد الله بن عمر عن أبن عبر أو ابن مرو قال شبك ای ی أصا بعه قال البخارى « وقال عاصم بن على حدئنا عاصم 
أبن جمد قال معت هذا الحديث من أن فلم أحفظه فقومه لى واقد عن أبيه قال : معت ألى وهو يقول قال عيد الله قال 
دسو ل الله يلي با عبد الله بن حمر وكيف بك إذا بقیت فى حثالة من الناس » وقد ساقه الميدى فى انمع بين الصحيحين 
نقلاعن أنى مسعود» وزادهو وقد مرجت عبودم وآماناتبم واختلفوا فصاروا مکذا وشبك بين أصابعه ‏ الحديث. 
وحديث عاصم بن على الذى علقه البخارى وصله إبراهيم الحربى فى غریب الحديث له قال « حدثئنا عاصم بن على 
حدثنا عاصم بن عمد عن واقد سمعت أبى يقول قال عبد الله قال رسول الله يت » فذکره , قال ابن بطال : وجه 
ادعال هذه الترجمة فى الفقه معارضة ما ورد فى البى عن التشبيك ف المسجد » وقد وردت فيه مراسيل و مسندة 
بن طرق غير ابت اه . وكأنه يشير بالسند الى حديث کمب بن يجرة قال « قال رسول الله بل إذا توضأ أحدك ثم 
خرج عامدا إلى المسجد فلا یشیکن بل به فانه فى صلاة » أخرجه أو داود وصمحه ابن خز ية وابن حبان ؛ وف إسئاده 
اختلاف ضعفه لعضهم بسببه . وروی ابن أنى شيبة من وجه آخر بلفظ « إذا صلى أحدم فلا يشكن بين أضابعه 
فان التشبيك من الشيطان . وان أحدك لابزال فى صلاة مادام فى السجد حتى مخرج منه » وف [سناده ضعيف ومجهول - 
وقال ابن المنير : التحقيق أنه ليس بين هذه الاحاديث تعارض» إذ النبی عنه فعله على وجه العبث » والذى فى 
الحديث [ ما هو لمقصود القثيل » وتصوير العی فى النفس بصورة الحس . قلت : هو فى حديث أن موسی وان عمر 
کا قال » بخلاف حديث أبى هريرة . وجمع الإسماعيل بأن النبى مقيد ما إذاكان فى الصلاة أو قاصداً لما ء اذ منتظر 
الصلاة فى حك المصلى » وأحاديث الباب اإدالة على الجواز عالية عن ذلك » أما الآولان فظاه ران . وأما حديث أن 
هريرة فلان تشیکه إنما وفع بعد انقضاء الصلاة فى ظنه » فمو فى حك المنصرف من الصلاة . والروابة الى فبا هی 


oY ON = GAT e! 


عن ذلك مادام فى السجد ضعيفة کا قدمنا » فبى غير معارضة لحديث أنى هر رة كا قال ابن بطال . واختلف فى حكة 
النهى عن التشييك فقيل : لکونه من الشیطان کا تقدم فى رواية ابن أب شيبة . وقيل لان التشبيك يحلب النوم وهو 
[ من ] مظان الحدث » وقيل لان صورة التشبيك تشبه صورة الاختلاف کا نبه عليه فى حديث أبن عبس فکره ذلك 
من هو فى حك الصلاة حی لا يقع فى ا نبى عله وهو قوله يع لللصلين « ولا تختلفوا فتختلف قلوبكر » وسيأقى الكلام 
عليه فى موضعه › وین الكلام على حديث ابن عمر فى كتاب الفتن » وعلى حديث أبى موسى فى کاب الادب » 
وعلى حديث أ هريرة ف سجود السبو . وسفيان هو الثوري وأبو بردة هو ابن عيد الله . ووقع الکشمیهی « عن 
برید » وهو امه . وقوله ( يشد بعضه) فى رواية المستملى شد » بلفظ الماضى . قله ( حدثنا [سحق ) هو ابن 
منصور کا جزم به أبو نعم . ولھ ( [حدی صلا العثى ) كدذ! للا کش وللستملى والتوى العشاء بالمد وهو وم 
ققد صح آنہا الظبر أو العصر کا ساق , وابتداء المشی من أول الزوال ٠‏ له ( ووضع يده البنى على ظبر كفه 
اليسرى ) عند الكشمينى « خده الان » بدل .يده الينى وهو آشبه لثلا يلرم التتكرار . قله ( فر با سألوه : ثم 
سل ؟) أى را سألو! ابن سيرين هل فى الحديث « ثم سل فيقول نبت الم » وهذ! يدل على أنه لم يسمع ذلك من عمران . 
وقد بين أشمعث فى روايته عن ابن سيرين الواسطة بينه وبين عمران فقال « قال ابن سيرين حدثتى خالد الحذاء عن أبى 
قلابة عن عمه ی لبلب عن عمران بن حصين » أخرجه أبو داود والترمذى واللسای » ووقع لنا عاليا فى جزه 
الذمل » فظپر أن أن سيرين أيهم ثلاثة . وروايته عن خالد من روانة الأكابر عن الأصاغر 


٩‏ - پاسیس الساجد التى على مرق أكدبنة وضع التی صل ہا اب وك 

۴ - وشا د ب أبى بكر دم قال حدتنا یل بن سلما قال حدئنا موی بن عقب ال 
را سب عبد الله يتحركى أما كن من الطريق فص فا ؛ وعدت آن با كان صل فما »وان رأى التي 
وه بل فى تلات الأمكنة .وحدنی ناف عن ابن عر أن هكان بصلی فى تلك الأمسكنة . وسألت مال فلا 
عله إلا وان ناف فى الأسكنة کہا إلا انما اختلفا فى مسجد برف الروحام 

[ اخدیث ۸۴؛ - آطرافه فى : ۲۳۳۹۰۱۰۳۰ ۶ ۷۳۵۰ ] 1 

4ه - وشا ابراهم بن لأنذر قال حدنا تین عیاض قال حد تن موسی ب قبا عن ناقع أن عبد اله 
أخبر؛ أن رسول الل بل كان يَنزل بذى الدليفة حين بعترر” وفى مت حين حجّ نحت نرق فى موضم السجد 
الذى بزى اللليفة . وكان إذا رم من غز كان فى تلاك الطريق أو سج أوتمرة كبط ین بطن واد ء قاذا ظَبّر من 


بطن واد ناخ بالبطجاء الى على شئير الوادى الشرقية فرص م حتی صرح » ليس عند السجد الذى محجارة ولا 
Eg‏ ۳ 2 ۳ و ‏ ا a‏ 
على الاک التى ليها المسجد »كان کے لیج صل عبد اہ عندہ فى بطنه شب کان رسول لط وك م" بصلى » 
دحا ای" فيه بالتطحاء حتى دفن ذل اکان الذىكان عبد اله يصلى فيه 
[الحديث 4۸ - آطرافه فى : ۰۱۵۳۷ ۱۷۹۹۰۱۵۳۳ ] 


۵۸ ۾ كتاب الصلاة 


سر و 


Ao‏ وان عبد الله بن" ر حد نه أن لب وي صلل رت امسج الصنير” ا تون السحد الذى 


رف اوماد وقدکان عد ال یل لکا انی سل فه اب يقول : : تمعن ينك جين تقوم فى 
لسجد تصلى » وذلك السجد على حافة الطريق ای وات ذاهب إلى کک بت وين سبد لا کر نی 
تحر » أو 00 ذلك 


كمع - وان ابن عر كان یی إلى لیرق الذى عند منصرّف الژوعاع» نك الور اننهاه طرق على 
ان ,دون ااسحد نك بين وی ای وأنت ذاه إلى مك » وقلر بت سبد فیک اف 
صل فى ذلك السجدر » > کان ی که عن ار ووراءة ول ااا إلى العرق نفسه ؛ وکا عبد الله > روځ من 
اژوعاه فلا ییالب حت یف ذلك لسکا فيصل فيه ان » وإذا أقبل من مكة قان م به قبل الصبحر 
بساعة أو ي ین آخر اتکی اع مر اه 

۷ - وان عبد اله دنه أن ای ون بل نمت مرح شد دون الرويئة عن بين الطريق 
ووجاه الطريق ف مكان طح موی حتی یففی من كه دوين بريد الأوبتة عبلین وقد انكر أعلاها 
فانئنى فى جو فها وه م2 كل ساق وف اقا کج شب كثيرة 

هھ وان عبد الله بن عر حدلكه أن الب لا صلى فى طرف نة ون وراه لر وأنت ذاه إلى 
حضية عند ذاک السلجد قيران أو ثلا”ة على القبور رم بين حجار عن مين الاريق عند سليات الاريق » بين 
تک اليا كان عبد الل روخ يِن اترنج بان ييل الشمسرة بلهاجرة فيص الب فى ذ لک السجد 

6۸٩‏ - وان عيك الله بن عر حد له أن سول ال و رل ی عن بسا اطريتي فى ميل 
دون ری » ذلك اليل لا صن بكر اع عرافی نه وبين الطريق قريب ب ين غأوة » وکان عبد الله ی إلى 
ترئحة هی آفرب السرّحات إلى الطریق وهی ۳ 5 

e‏ - وان عبد افو ب مر حذ انه أن اد ى؟ يلي کان ینزل فی الیل ای فى دیع اران بل 
المدبنة حين يط من اسف اوات ينز فى بن دار المسيل عن سار الطريق وات ذاه إلى مكة ليس بين 
منز ل رسول ال لۇ وین الا ری إلا ی عبر 

9 - وأن عبد الله ی رحد نه آن او“ يله كان یال بذی على وبیت ت ق مب لی المبع 


ر 


حين يقدم تكد ور ار سول الله له لك عل أ کول یس فى السجد الذى ؛ 7 ب م" ولسکن سل" 


۵۹۹ 4٩۲ - ٤4 الحديث‎ 


۳1 ۳ ۳ 
من دنك على أ كة علیظة 
[الحديث 49۱ - طرفاه فى : ۱۷۲۷ ۱۷۷۹۰ ] 


۳ - وان عد الله داه آن ای" بط استقبل فرصت ۳۹ نی یه وبين الجبل الطويل نحو 
النکبة تمل امسج نی بى كم بار اد بطرفی الا كة ول ای" آسفل منه على الا که 
السوداء کدغ من لا کة عشرة آذرع أو رها مه تسل تقل رین من الجبل الذى بيتك وبين السکمبة 

له ( باب الساجد التى على طرق الدينة ) أى ف الطرق الى بين الدينة النبوية ومكة » وقوله ( والواضع ) 
أى الاماکن الى تحمل مساجد . وله ( وحدثتى نافع ) القائل ذلك هو مومی بن عقبة » ولم يسق البخاری لفظ 
فضيل بن سلبان ٠‏ بل ساق لفظ أنس بن عياض ء و لیس فى ووايته ذکر سالم بل ذكر نافع فقط » وقد دلت رواية 
فضيل على أن روابة سالم ونافع متفقتان إلا فى الموضع الواحد الذى أشار اليه » وكأنه اعتمد رواية أنس بن 
عياض لكونه أتقن من فضيل . وعحصل ذلك أن ابن عم ركان يتبرك بتلك الاما کن » و تشدده فى الاتباع مشهور » 
ولا يعارض ذلك ما ثبت عن أبيه أنه رأى الناس فى سفر تقبادرون إلى سکان قسأل عن ذلك فقالو! : قد صل فيه 
النى بل فقال : من عرضت له الصلاة فليصل وإلا فليمض ‏ فاا هلك أهل الكتاب للبم تتبعوا آنار أنبيائهم 
فانخذوها كنائس وبیعا » لان ذلك من عير مول على أنهكره زبارتهم لثل ذلك بفیر صلاة أو خشى أن يشكل ذلك 
على من لا بعرف حققة الاس فیظله واجبا ؛ وكلا الآمرين مأمون من ابن عير » وقد تقدم جديث عتیان وسؤاله 
النی بلق أن يصلى فى بيته ليتخذه مصلل وإجابة النى يلت إلى ذلك ء فمو حجة فى التبرك بآثار الصالحين”9 . قله 
( تحت رة ) آی تحرة ذات شوك + وهی الى تمرف بأم غيلان . تم ( وکان فى تلك الاريق ) أى طريق ذی 
الحليفة . قله ( بطن واد ) أى وادى العقيق . قله ( فعرس ) عهملات والراء مششددة قال الخطابى : التعريس 
نزول استراحة لیر [قامة » وأكثر ما يكون فى آخر الليل »> وخصه بذاك الاصعی وأطلق أو ذيد ٠‏ وله (عللى 
الاكة ) هو الوضع المرتفع على مأ حوله » وقيل هو تل من حجر واحد , وله ( كان “م خليج ) تمكرر لفظ 
د ثم » فى هذه القصة » وهو فتح الملثة والمراد به الجبة . والخليج واد له عمق » والكشب بضم الكاق والثلثة جع 
کثیب وهو رمل مجتمع ۰ قله ( فدحا ) بالحاء المبملة أى دفع »وى رواية الاسماعيل د فدخل » بالخاء اامجمة 
واللام » وتقل بعض المتأخرين عن بعض الروايات « قد جاء » بالقاف والجم على أنبما كابتان حرف التحقيق 
والفعل الماضى من انجى. . وله ( وان عبد الله بن عمر حدثه ) أى بالاسناد الذ کود اليه . قم ( بشرف الروحاء ) 
هى قرية جامعة على ليلتين من المديئة » وهی آخر السيالة للت و جه إلى مكة » والمسجد الأوسط هوف الوادى المعروف 
الآن بوادی یتی سالم . وفى الاذان من صميح مس أن بينهما ستة وثلائين ميلا ۰ قله ( بعلم للکان ) بض وله من 

() هذا خط » والصواب ما دمن حاشية ص ۰۲۳ » وغير النى صلى الله عليه وسم لايتاس عليه فى مثل هذا ۰ والق أن 
حمر رفی الله عنه أراد بالنهى عن تقبم آثار الأنبياء ء سد الذريمة إلى المبرك ء وهو أعم هنا الشأن من أبنه رضى الله عنهءا 
وقد أذ الجبور عا رآه مر وليس فى قصة عتبان مايخالف ذلك » لأنه فى حديث عتبان قد قصد أن يتأسى به صلى الله عليه وسلم 
فى ذلك ء معخلاف تاره فى الطرق ونحوها فان التأسى به فيها وتا للك غير مشروع ‏ كا دل عليه قبل مر + ورعا آفضی ذاك 
يمن فعله إلى التلو والسرك کا فمل أهل الكتاب ٠‏ واه آعم 
م مج ٩‏ #4 ق اباری 


2۷۰ م- كتاب الصلاة 


أعلم یلم من العلامة ٠‏ وه ( يقول ثم عن مينك ) قال لقاضی عیاض : هو تصحيف » والصواب « بمواسج عن 
مينك » ۰ قلت : توجيه الأول ظاهر » وما ذکره إن ثبآت به رواية فمو أولى » وقد وقع التوقف فى هذا الموضع 
قدا . فأخرجه الإسماعيل بلفظ « يعم المكان الذى صلى » تال فيه هنا لفظة لم آضبطبا « عن مينك » الحديث . 
قله ( بصلى إلى العرق ) أى عرق الظبية » وهو واد معروف قاله أبو عبيد البكرى » ( ومنصرف الروحاء ) بفتح 
الراء أى آخرها . وه ( وقد ابتى ) بضم الثناة مبنى للفمول . قو (سرحة ضخمة ) أى ثجرة عظيمة و ( الرويثة ) 
بالراء والمثلثة مصغرا قرية جامعة ينها وبين المدينة سبعة عش فرحا . ( ووجاه الطريق ) بكسر الواو أى مقابله . 
قله ( بطم ) بفتح الموحدة وسكون الطاء وبكسرها أيضا أى واسع . وله ( حستى یفضی ) كذا لکش . 
و للستمل والحوى د حين یفضی » ۰ قله ( دوين بريد الرويثة عیلین ) أى بينه وبين السکان الذی ينزل فيه بر بد 
بالرويثة ميلان » وقيل الراد بالبريد سكة الطريق . قله ( فاننى ) بفتح المثلثة میتی للفاعل . قول ( تلعة ) 
بفتم الا وسكون اللام بعدها مبملة وهی مسیل الماء من فوق إلى أسفل » ويقال أيضا لما ارتفع من الارض ولا 
انببط » و ( العرج ) بفتح الموملة وسكون الراء بعدها جي : قربة جامعة بينها وبين الرويثة ثلاثة عشر أو أربعة عشر 
میلا و (امضبة ) بسکون الضاذ الممجمة فوق الكثيب فى الازاتفاع ودون الجبل » وقيل الجبل النبسط على الارض » 
وقيل الأ كة الممساء و الرضم» الحجارة الكبار واحدها رضعة بسكول الضاد المعجمة فى الواحد واجمع » ووقع عند 
الاصیل بالتحزيك . قلي ( عند سلات الطريق ) أى ما يتفرع عن جوائيه » والسلات بفتح المبملة وکسر لام فى 
رواية آی ذر والأصيل » وفى روابة البساقين بفتح اللام » وقيل : هی باللكسر الصخرات » و بالفتح الشجرات . 
و « لأسرحات » بالتحريك جمع سرحة وهی الشجرة الضخمةكا تقدم . وله ( فى مسيل دون مرشی ) السیل المكان 
المنحدر : وهرشى یفتح أوله وسكون الراء بعدها شين معجمة مقصور ؛ قال البكرى هو جيل على ملق طريق امديئة 
والشام قريب من الجحفة » وكراع هرشى طرنبا » و «الفلوة » بالممجمة المفتوحة غاية باوخ السهم ؛ وقيل قدر ملق 
ميل . قله ( م الظبران ) بفتح الم وتشدید الراء و بفتح الظاء المعجمة وسكون الحاء هو الوادى الذى سمه 
العامة بطن مرو باسكان الراء بعدها واو ء قال البكرى : بینه و بين مكة ستة عشر ميلا » وقال أبو غسان : مى بذاك 
لآن فى بطن الوادى كتابة بعرق من الارض أبيض اء م ر 1 اميم منفصلة عن الراء وقيل مى بذاك لمرارة ماله . 
قله ( قبل الدينة ) بكسر القاف و بفتح الموحدة أى عقا بلبا .و (الصفراوات ) بفتح الهملة وسكون القاء جع 
صفراء وهو مكان بعد س الظهران . له ( يغذل بذى طوى ) بضم الطاء لا کش وبه جزم الجوهرى ؛ وف رراية 
احوی والستمل ه بذى الطوى » بزيادة ألف ولام قيده الاصيل بالكسر وحک عياض وغيره الفتح أيضا قله 
( استقبل فرضتی الجبل ) الفرضة يضم الفاء وسكون الراء بعدها ضاد معجمة : مدخل الطريق إلى الجبل » وقسل 
الشق الر تفع كالشرافة » و يقال أيضا لمدخل النهر . ( تنبييات ) : الاول اشتمل هذا السياق على نسعة أحاديث أخرجبا 
ا مسن بن سفيان فى مسنده مفرقة من طريق إسماعيل بن یی أويس عن انس إن عياض يعيد الاسناد فى کل حديث 
إلا أنه ل يذكر الثاك . وأخرج مسل منبا الحديثين الاخيرين فىكتاب الج . الثانى : هذه الساجد لا يعرف اليوم 
مها غير مسجدی ذى الحليفة » والساجد التى بالروحاء یمرفپا أهل تلك الناحية . وقد وقسع فى رواية الربيد بن 
بكار فى « أخبار المدينة » 4 من طريق أخرى عن نافع عن ابن مر فى هذا الحديث زيادة بسط فى صفة تلك الساجد . 


o1 4٩۳-٩۲ الحديت‎ 


وف الترمذى من حدیت عمرو بن عرف أن النی ب صل فى وادی الروحاء وتال « لقد صل فى هذا السجد سبعون 
نیا . الثالك : عرف من صنيع ابن عمر استحباب تقبع آثار النى بل والتبرك بهاء وقد قال البغوى من الشباقعية : 
أن المساجد ‏ الى ثبت أن النى بلق صلى قرا - لو نذر أحد الصلاة فى شىء منبا مین كل تنعين الساجد الثلاثة © 
الرابع : ذكر البغارى الساجد الى فى طرق الدينة » ول يذكر الساجد التى كانت بالمدينة لاله لم یقح له إسناد فى 
ذلك عل شرطه . وقد ذكر عمس بن شبة فى « أخبار المدينة » الساجد والأماكن الى صل فيا النى بإ بالمدينة 
مستوعبا : وروی عن أنى غسأن عن غير واحد من آمل العم أن کل مسجد بالدينة ونواحييا مبنى بالمجارة 
النقوشة المطابقة فقد صلى فيه النی بإ » وذلك أن عر بن عبد العزيد حين بنى مسجد المدينة سأل الناس - وم 
يومئذ متوافرون ‏ عن ذلك ثم بناها بالحجارة المنقوشة المطابقة ١‏ ه . وقد عين عمر بن شبة متا شيئا كثيزا . لكن 
أكثره فى هذا الوقت قد اندثر » وبق من المشبورة الآن مسجد قباء » ومسجد الفضيخ وهو شرق مسجد قباء » 
ومسجد بنى قريظة » ومشربة أم ابراه وهی شمالی مسجد بى قريظة » ومسجد بتى ظفر شرق البقبع ویمرف 
مسجد البغلة » ومسجد بتى معاوية ويعرف مسجد الإجابة » ومسجد الفتح قريب من جبل سلح »> ومسجد القبلتين 
فى بى سالة . مکذا أثيته بمض شیوخنا » وفائدة معرفة ذلك ما تقدم عن البغوى . واقه عم 
۰ - پاسیمت سره الامام سترة من حل 

جوع — مشا عبد الله ن بوس قال آخبنا مالك عن ابن شاب عن شید الله بن عبد اله بن عنبة 
عن عبد لله بن عباس أنه قال « آقبات راك على حار أنان وأنا بوذ قد ناهزت الاحتلام ورسول اله إل 
سل ناس ی إلى غير جس دار ء فرت بين يذئ بعض الصف فلس وارتات الانان ركم ودخلت فى 
الصف > فیک دنک ل أحد» 

( أبواب سترة المصلى ) ۰ قله ( باب سترة الإمام سترة من خلفه ) أورد فيه ثلاثة أحاديث » الثانى والثالك 
ملا مطابقان للترجمة لكونه لھ لم یاس أععابه أن يتخذوا سترة شیر سترته » وأما الأول وهو حديث ابن 
عباس فن الاستدلال به نظر لآنه ليس فيه أنه متلق صل إلى سترة » وقد بوب عليه الببيق « باب من صل إلى غير 
سر » وقد تقدم فى کتاب العم فى الكلام على هذا الحدرث فى 5 باب مى يمح ماع الصغير » قول الشافعى : إن 
اراد بقول ابن عباس د إلى غير جدار » أى إلى غير سترة » وذكرنا تأ بيد ذلك من رواية البزار » وقال بعض 
التأخرين : قوله « إلى غير جدار ء لا ينق غير الجدار ؛ إلا أن إخبار ابن عباس عن مروده بهم وعدم إنكادم 
إذلك مشمر يحصدوث أ لم بمهدوه > فاو فرض هناك سترة أخرى غير الجدار لم يكن لهذا الإخبار فائدة » د 
مروره حینثذ لا ینکره أحد أصلا » وكأن البخارى حمل الام فى ذلك على المألوف العروف من عادته بر أنه 


(۱) هذا ضعیف » والصواب أنه لا ین شىء من الساجد بالنذر سوى الساجد اكلاثة إذا احتاج إلى شد رحل » فان لم تج لذلك 
فهو موضم نظر واخلاف . وأما هذه الساجدالی شار الما الغوى فالصواب أنه لا مجوز فصددا للمبادة ولا ينتي الوفاء لمن نذرها سدا 
لذرية السرك » ويكفيه أن بسل فى غيرهالمن الساجد السرعية . وات أعلم 


۷۲ ۸ - کناب الصلاة 


كان لا يصلى فى الفضاء إلا والمترة آمامه » ثم أيد ذلك حدیی ابن عر وأ جحيفة ؛ ونی حدیث ان عير ما يدل 
على المداومة وهو قوله يعد ذكر الحربة « وكان یفعل ذلك فى السفر » وقد تبعه النووی فقال فى شرح سل فى كلامه 
على فوائد هذا الحديث : فيه أن سترة الإمام سترة لمن خلفه . واه أعل . ره ( ناهزت الاحتلام ) أى تاربته ‏ وقد 
ذكرت الاختلاف فى قدر عمره فى « باب لملم الصبيان » من کتاب فضيلة القرآن وف « باب الاخنتان بعد الكير » 
من کتاب الاستئذان . و نوجیه المع بين الختلف من ذلك وبيان الراجح من الأقوال وقه الحد . قله ( يصلى 
بالناس نی ) كذا قال مالك وأكثر آمخاب الزهری ؛ ووقع عند مسل من رواية ابن عبيئة « بعرقة , قال التووى : . 
يحمل ذلك على أنهما قضيتان » وتعقب بان الاصل عدم التعدد ولا سيا مع اتحاد عخرج الحديث » فالحق أن قول ابن 
عييئة « بعرفة » شاذ . ووقع عند مسلم أيضا من رواية معمر عن الزهرى « وذلك فى حجة الوداع أو الفتح» وهذا 
الشك من معس لا يعول عليه » والحق أن ذلك كان فى حجة الوداع . وله ( يعض الصف) زاد الصنف فى المج من 
رواية ابن أخى ابن شباب عن عمه د حى سرت بين بدی بعض الصف الاول » اتتبی » وهو یمین أحد الاحتالین 
اللذين ذكرناهما فى کتاب العم . له ( فل یشکر ذاك عل* أحد ) .قال ابن دقيق العيد : استدل ابن عباس بترك 
الإنكار على الجواذ + وم يستدل بترك إعادتهم اصلاة لآن ترك الانكار أكثر فائدة . قلت : وتوجببه أن ترك 
الاعادة يدل على متها فقط لا ء-لى جواز المرور » وترك الإنكار يدل على جواز المرور وصمة الصلاة مسا . 
ویستفاد منه أن ترك الإنكار حجة على الجواز بشرطه وهو ألتفاء الموانع من الانکاد وثبوت العلم بالاطلاع على 
الفعل » ولا يقال لا بازم ما ذكر اطلاع النی بغ على ذلك لاحتال أن يكون الصف حائلا دون رو النى يت له 
لان تقول قد تقدم أنه لع كان يرى فى الصلاة من وراته کا بى من أمامه » وتقدم أن فى رواية الصتف فى 
المج أنه س بين بدی بعض الصف الأول » فم یکن هناك حائل دون الرؤية ؛ ولو لم برد شی۔ من ذلك لسكان توفر 
دواءيهم على سؤاله قر عما بحدث لهم كافيا فى الدلالة على اطلاعه على ذلك والله أعلم . واستدل به على أن مرور 
امار لا بقطع الصلاة » فسکون ناا لحديث آن فر النی رواء سل فی کون مود لجار يقطع الصلاة > وكذا 
مرور المرأة والکلب السود . وتعقب بان مرور الحار متحقق فى حال مرور ابن عباس وهو راکبه » وقد 
تقدم أن ذلك لا يضر !-كون سترة الإمام سترة لمن خلفه » و آما مروره بعد أن ازل عله فيحتاج إلى نفل . وقال 
ان عبد البر : حديث این عباس هذا بخص حديث أنى سعيد د إذا كان أحدك یس فلا يدع آحدا بم بين يديه » فان 
ذلك مخصوص بالامام والمنفرد :ما المأموم فلا يضبره من مس بين يدنه لحديث ابن عباس هذا قال : وهذا كله لاخلاف 
فيه بين العلماء . وكذا نقل عياض الاتفاق على أن المأمومين يصاون الى سارة ؛ لكن اختلفو! هل سترتهم سترة الإمام 
آم سترتهم الإمام تفسه ۱ه . فيه فظ ء لا رواه عبد الرزاق عن الحسك بن عرو القفارى الصحابى « أنه صل 
باصحايه فى سفر وبين يديه سترة فرت حمير بين يدى أصمايه فأعاد چم الصلاة » » وفى رواية له أنه قال سم د إنبا لم 
تقطع صلا و لکن قطعت صلانع 0 فبذا يمك عل مأ قل من الاتفاق . و لفظ ترجة الباب ورد ىق حديثك 
رفوع رواه الطيراق فى الاوسط من طريق سويد بن عبد العزيز عن عاصم عن آنس مرفوعا د سترة الامام سترة ' 
من خلفه » وقال : تفرد به سويد عن عاصم | ه . وسويد ضعیف عندم . ووردت أيضا فى حديث موقوف عل 
ان عر أخرجه عبد الرزاق ۰ و يظهر أثر الحلاف الذى نقله عياض نیا لو مر بين يدي الإمام آحدد ٠‏ قعل قول 


الحديث 4۳؛ - وفع : ۷۳ 


من يقول إن سترة الإمام سترة من خلفه يضر صلاته وصلاتهم معا » وعل قول من يقول إن الإمام نفسه سترة من 
خلفه يضر صلاته ولا يضر صلاتهم ‏ وقد تقدمت بقية مباحث حديث این عباس فىكتاب العلل 

04 - مزا إسحاق قال حدتما عبد الله بن مير قال حدثنا بيد الله عن نافع عن ان عر أن دسول 
لله کان إذا َر ج وم ید مر باطو ة فنوضَم ین يديه فيصل لها واناس وراه » وکان یفمل ذلك 
فى اسف فن كم اندها الامراد 

[الحديث 4۹6 آطرافه ق : ۰4۵۸ ٩۷۳۰۹۷۲‏ ] 

قله (حدثنا (عاق ) قال أبو على الجيانى : م أجد [حاق هذا منسوبا لاحد من الرواة . قلت : وقد جزم أبو 
نعم وخلف وغيرصا بأنه عاق ن منصور . وله ( أمر بالحربة ) أى أمر خادمه حمل الحربة » وللنصتف فى 
العيدين من طريق الاوزاعی عن نافع كان يغدو إلى المصلى والعنزة تحمل وتنصب بين يديه فيصلى اليها » زاد ابن 
ماجه وان خر عة والإسعاعيل « وذلك أن ا مص کان فضاء ليس فيه شیء يستره » . لی ( والناس ) بالرفع عطفا 
على فاعل فيصل وله (وکان يفعل ذلك ) أى نصب الحربة بين يديه حيث لا یکون جدار . وله ( فن ثم ) أى 
فن تلك الجبة الخد الامراء الحرية مخرج ما بين أيدمم فى العيد ونحوه . وهذه اة اللاخيرة فصلها على ابن مسهر 
من حديث أ بن عس علا من كلام نافع م أخرجه ان ماجه > وأو ته فى کتاب ١ه‏ المدرج » . وق الحديث 
الاحتياط لاصلاة وأخذ ۲ لة دفع الاعداء لا سياف السفر » وجواز الاستخدام وغير ذلك . والضمير فى و انخذها » 
محتمل عوده إلى الحرية نفسها أو إلى جنس الحربة » وقد روى عس بن شبة فى « أخبار المديئة» من حديث سعد 
القرظ « إن النجاشی أهدى إلى النى بإ حربة سکیا انفسه فبى التى عشی ا مع الإمام يوم العيد > . ومن طريق 
الليث أنه بلغه أن العئزة الى كانت بين يدى النى ملق كانت لرجل من المشركين » فقتل الزيير بن العوام بوم أحد 
فأخذها منه النى یم فكان ينصها بين يديه إذا صلى . ويحتمل المع بان عة للزبي ركانت أولا قبل حربة النجاشى . 
( فائدة ) حديث أفى جحيفة آخرجه المصنف مطولا وختصرا ؛ وقد تقدم فى الطبارة فى د باب استعمال فضل وضوء 
الناس » وی حديك ستر العورة من الصلاة فى « باب الصلاة فى الثوب الاحر » وذكره أيضا هنا وبعد بابين بعتا 
وق الآذان وفى صفة النى بل فى .وضعين وف اللباس فى موضعین » ومداره عنده على امک بن عتيبة وعلى عون 
ابن أن جحيفة كلاهما عن آن جحيفة وعند أحدهما ما ليس عند الآخر » وقد سمعه شعبة منهما کا سيت وأضا 

٥‏ - وش أبو وید قال دنا شب عن عون بن ألى جيف قال تممث أنى أن البی" ا صلى 
مهم بلبطحاء - وبين يديه عة - اللو ر كمتين والعمس ركمتين کر بين يديه ۳ والجار 

قله ( أن اني لقم صل بهم بالبطحاء ) یمی بطحاه مک ؛ وهو موضع خارج مكة » وهو الذی يقال له 
الأبطح » وكذا ذكره من رواية أب المميس عن عون » وزاد من رواية آدم عن شعبة عن عون أن ذلك كان 
بالماجرة » فبستفاد منه- كا ذكره النووى - أنه بلع جمع حينئذ بين الصلاتين فى وقت الآولى منبما » وعتمل أن 
يكون قوله د والعصر رکنتین » أى بعد دخول وقتها . قله ( وبين بدیه عة ) تقدم ضبطما و تفسیرها فى الطبارة 


124 ۸ - کتاب الصلاة 


فى حديث آس . وق دواية أى العميس « جاء يلال قآذنه بالصلاة ؛ ثم خرج با لمزة حى ركرها بين يديه وأقام 
الصلاة » وأول رواية عر بن أب زائدة عن عون عن أبيه ه رأيت رسول الله يلق فى قبة راء من أدم ‏ ورأيت 
بلالا أخذ وضوء رسول الله لاغ » ورأيت الناس يبتدرون ذلك الوضوء ؛ فن أصاب منه شيثا تمسح به » ومن لم 
يصب منه شيثا أخذ من بال يد صاحبه , فا أيضا ه وخرج فى حلة حراء مشمرا » وف رواية مالك بن مخول عن 
عون کانی أنظر إلى وبيص ساقیه» وبين فيبا أيضا أن الوضوء الذى ابتدره الناس کان فضل الماء الذى توضاً به 
النى ل » وگذا هو فى رواية شعبة عن امک » ون رواية مسل من طريق الثودى عن عون ما يشر بأن فك كان 
بعد خروجه من مكة بقوله ثم لم بزل يصلى رکمتین حتى رجح إلى المدينة  »‏ قول ( مر بين يديه) أى بين العئرة والقبلة 
لا بينه وبين العئزة ؛ فى رواية عمر بن أبى زائدة فى باب الصلاة فى الثوب الاحمر « ورأيت الناس والدواب يرون 
بين يدى العنزة » . وفی الحديث من الفوائد القاس ابرکدما لامسه الصالحون (۲۱. ووضع السترة لبصل حيث بنشی 
المرور بين يديه والاكتفاء فبا مثل غلظ العنزة » وأن قصر الصلاة فى السقر أفضل من الااهام لا إشعر به ابر 
من مواظبته بلقم عليه » وأن ابتداء القصر من حين مفارقة البلد الذى بخرج منه » وفيه تعظيم الصحابة للنى بإ 2 
وفيه استحباب تشمیر الثياب لا سيا فى السفر » وکذا استصحاب العثزة ونحوها » ومشروعية الآذان فى السفر ا . 
سيأق فى الاذان » وجواز النظر إلى الساق وهو إجماع فى الرجل حيث لا قتنة ؛ وجواز لبس الوب الاحر » وفيه 
خلاف يأتى ذكره فى كتاب اللباس إن شاء الله تعالى 
۱ - باصي قد رک" يفبنى أن کون بين الم والثترة ؟ 

— شا عرو بن زرارة قال آخبر نا عبد الدزيز بن أبى حازم عن أبيه عن سبل قال « کان بين 
مُصلى رسول الله او وبين الجدار مر لش » 

[ الحديث ٤۹٩‏ - طرفه فى : ۷۳۳4 ] 

۷ - جين الک قال دنا يزيل 8 ایی عبید عن سَلَةَ قال « کات جدارژ السیجد عند النبر > 
ما کات الا نجوزها » ۱ 


قله ر باب قدر ‏ ينبغى أن بكون بين الصل والسترة ) أى من ذراع وتحوه . ( والصلی ) بك اللام على أنه 
اسم فاعل » ويحتمل أن يكون بفتح اللام أى السکان الذى يصلى فيه ٠‏ قله ( عن أبيه ) فى رواية أى داود 
والاساعیل « آخبرق ألى » . قله ( عن سبل ) زاد الاصیل « ابن سعد » ۰ له (کان بين مصلى رسول الله يل ) 
أى مقامه فى صلاته » وكذا هو فى رواية ی داود . له ( وبين الجدار ) أى جدار المسجد ما یل القبلة » وصرح 
ذلك من طريق أبى غسان عن أبى حازم فى الاعتصام . وله ( مر الشاة ) بالرفع ‏ وکان تامة » أو مر اسم كان 
بتقدير قدر أو نحوه » وااظرف ابر . و آعربه الکرمای بالنصب على أن مر خير كان واسمبا نحو قدر المسافة قال : 
والسياق يدل عليه . وه ( عن سلبة ) يعنى ابن الاكوع وهذا ثانى ثلاثيات البخارى . قله ( کان جدار المسجد ) 


(١)اظر‏ حاشية س ۲۲ء و ص كوه 


8 
كذا وقع فى رواية مك » ورواء الإسماعيل من طر بت أبى عاصم عن بزید بلفظ د کناب على عبد رسول اله بر 


الحديث 4٩۷‏ ۵.۰ ولآه 


ی 
لیس بينه و بين حائط القبلة إلا قد ما مر العنزة » فتبين بدا السياق أن الحديث مرفوع ٠‏ وله ( تجوزها ) و لبعضهم 
و أن تحوزها » أى المسافة ؛ وهی ما بين المنبر والجدار . فان قبل : من أين يطايق الترجة ؟ أجاب الكرمانى فقال : 
من حيث إنه ل كان يقوم جنب المنى » أى وم يكن اسجده عراب » فتکون مسافة ما بيه وبين الجدار نظير ما 
بين الاير والجدار » فكأنه تال : والذى ينبغى أن يكون بين المصلى وسترته قدر ماکان بين منيره بلق وجدار القبلة ٠‏ 
وأوضح من ذلك ما ذكره ابن رشيد أن البخارى أشار بهذه الترجة إلى حدیث سبل بن سعد الذى تقدم فى « باب 
الصلاة على النبى والحشب » فان فيه أنه يلقع تام على الب حين عمل قصلى عليه فاقتضى ذلك أن ذكر الي يوخ مه 
موضع قيام المصلى . فان قيل : إن فى ذلك الحديث أنه لم يسجد على انب » و ما تزل فسجد فى أصله ؛ وبين أصل 
المنير وبين الجدار أكثر من عر ااشاة » أجيب بأن أكثر أجزاء الصلاة قد حصل فى أعلى البر » ولا نزل عن 
المنبر لآن الدرجة لم تقسع لقدر جوده خصل به التصود . وأيضا فانه لا جد فى أصل التر صارت الدرجمة الى 
فوقهسترة له وهو قدر ما تقدم . قال ابن بطال : هذا أقل ما یکون بين المصلى وسترته » يعنى قدر مر الشاة » وقيل 
أقل ذلك ثلاثة أذرع لحديث بلال « ان النى يليه صلی فى الكعبة وبينه وبين الجدار ثلاثة آذرع » کا سبأتى قریبا يعد 
خممة أبواب . وجمع الداودى بأن أقله عر الشاة . وأكثره ثلاثة أذرع . وجمع بعضبم بأن الاول فى حال القيام 
والقعود » والثانى فى حال الركوع والسجود . وتال ابن الصلاح : قدروا عر الشاة بثلاثة أذرع . قلت : ولا مخنی ما 
فيه . وقال الیفوی : استحب أهل العم الدئو من السترة بحيث يكون بینه و بنها قدر إمكان السجود » وكذلك بين 
المفوف . وقد ورد الامر بالدئو ما » وفيه بیان المكة فى ذلك » وهو ما رواه أبو داود وغيره من حديث 
سل بن أفى حثمة مرفوعا دإذا صلی أحدك إلى سترة فليدن منها لا يقطع الشيطان عليه صلا » 

۲ - پاس السلاة إلى | راب 
۸ س ورش مسد قال دنا يی عن مد اله أخيسنى فلز عن عبد ال أن ای" وَل کاب 
رکه له الحرية فیصل إلا 
أى تفرز فى الادض ۱ 
۳ - پاس الصلاة إلى ال 
5 سو ۳۹ ۶ 0 ا 2 ۳ رع 
٩‏ - رشن ادم قال حدما شعبة قال حدثنا عون ی" أبى جحیفةٌ قال تست ألى قال « خرج علينا 
رسول اله ولق الاجر » فأ بوضوء فترضاً فصلی با اليرت والدعى ء وبين يديه عة وامرأة ور مرون 
من وراشا 4 


۲ ا رهب و ی 2 
۰ = ورس د حاتم نْ زر یم قال حدثنا شاذان عن شعبة عن عطاء بن ألى میموه قال : ممعت 
9 ما مر مرج و 


e‏ ۸ - كتاب الصلاة 


1 


٤‏ 3 مر ور و 8 م 

آنس بن مالك قال « کان الب رای إذا رح ماجته تنبشته أنا وغلام” ومتتنا سک 
لم سے مین ۳۹ 

إداوة » فإذا فرغ من حاجته اند الإداوة » 


5 ع ص 
ره أوعصا أو عنزة ومعنا 


له ( باب الصلاة إلى العنزة ) ساق فيه حديث ألى جحيفة عن آدم عن شعبة عن عون » وقد تقدم الكلام 
عليه أيضا . واعترض عليه فى هذه الترجمة بان فيها تکرارا فان العنزة هى الحربة » لکن قد قيل إن الحربة إا 
يقال ما عنزة إذا كانت قصيرة فق ذلك جبة مغايرة . قله ( والرأة والجار مرون من ورائها ) كذا ورد بصيغة 
اجمع » فکأنه آراد ا لجنس . ويؤيده رواية د والناس والدواب مرون » کا تقدم » أو فيه حذف تقدره وغیرها 
أو المراد انار براكبه » وقد تقدم بلفظ «١‏ يمر بين يديه المرأة والجار » فالظاهر أن النی وقسع هنا من تصرف 
ازواة » وقال ابن التين : الصواب بمران » إذ فى مرون إطلاق صيفة المع على الاثنين . وقال ابن مالك : أعاد ضير 
الذكور العقلاء على مؤنث ومذكر غير عاقل وهو مشكل » والوجه فيه أنه أراد المرأة وال مار وراكيه حذف 
الراكب لدلالة امار عليه » ثم غلب تذكير الراكب المفهوم على تأنيث المرأة وذا العقل على لجار . وقد وقع 
الإخبار عن مذكور ومحذوف فى قوم راكب البعير طريحان , أى البعير ور أكبه . ثم ساق البخاری حديث أنس » 
وقد تقدم الكلام عليه مستوف فى الطمارة . قوله فيه ( ومعنا عكازة أو عصا أو عثزة ) كذا للأكثر بالبملة والنون 
والزاى الفتوحات » وفى رواية المستمل والجوى « أو غيره » بالمعجمة والياء والراء » أى سواهء أى المذكور . 
والظاهر أنه تصحيف 

6 - پاب الست مه وفيرها 

۱ - شا سین بن حرب قال حد نا شب عن اسك عن أب یف فال : خر ج رسو الله ولا 
بالماجرة فصل بالبطحاء ال والتصرّ ر كمتين وتصب بين يديو رة وتوضاً مل افاس حون بوضوله 

وه ( باب السترة که وغیرها ) ساق فيه حديث أبى جحيفة عن سلبان بن حرب عن شعية عن الحم ؛ والمراد 
منه هنا قوله « بالبطحاء » ققد قدمنا آلا بطحاء مكة . وقال أبن المنير : إنما خص مكة بالذكر دفعا لتوم من یتوم 
أن السترة قبلة ؛ ولا ينبغى أن يكون لک قبلة إلا الكعبة » فلا حتاج فيا إلى سترة . اتتبى . والذى أظله أنه أراد 
أن يتكت على ما ترجم به عيد الرزاق حيث قال فى م باب لا يقطع الصلاة مک شىء » ثم أخرج عن ابن جرج عن 
کشر بن كثير بن المطلب عن أبيه عن جده قال د رأيت النى بر يصل فى السجد الحرام ليس ينه وبينهم - أى 
الئاس سترة » وأخرجه من هذا الوجه أيضا أصحاب السئن » ورجاله موثقون إلا أنه معاول ؛ فقد رواه أبو داود 
عن أحمد عن ابن عبيئة قال : کان ابن جرج أخبرنا به مکذا ٠‏ فلقيت كثيرا فقال : ليس من أن سممته » ولكن 
عن بعض أهل عن جدى . فأراد البغارى التنبيه على ضعف هذا الحديث وأن لا فرق بين مك وقيرها فى مشروعية 
السترة » واستدل على ذلك حدیث أنى جحيفة » وقد قدمنا وجه الدلالة منه . وهذا هو العروف عند الشافعية وآن 
لا فرق فى منع المرور بين بدی المصلى بين مكة وغيرها . واغتفر بعض الفقباء ذلك للطائفين دون غيرم للضرورة » 
وعن بعض العا بلة جواز ذلك فى جبيع م 


الحديثك ۰۲ ۵۰۳ ۷۷ 


6 - باصي الصلاق إلى الأسطوانة 
وقال عم" لصاون أحتی بالتوارى من انیم 
ورأی مر رجلا رصل بين عانعن ادن إلى سارية ققال : صل الما 

ات شا امک بن" راهم قال عدا ی أبى مد قال كنت آنی مع سل بن لا ریم 
فيصل عند الأسطوامة التى عند ااصحف » ققلت : با مسر أراك تتحركى الصلاة عند دنو الأمطوانة » قال : نی 
رأيت الب" رطا يتحركئ الصلاة مندما 

قله ( باب "صلاة الى الآسطوانة) أى السارية ؛ رهی يضم الهمزة وسكون السين ااپملة وضم الطاء بوزن 
أفعوانة على الشهود ؛ وقيل بوذن فعلوانة » والغالب ألما تسكون من بناء » خلاف العمود فانه من حجر واحد . 
قال ابن بطال : ما تقدم أنه ری كان يصلى إلى الحربة » كانت الصلاة إلى الاسطوانة أولى لما أشد سترة . قلت : 
لكن أفاذ ذكر ذلك التنصيص على وقوعه , والنص آعل من الفحوى . قله ( وقال عر ) هذا التعليق وصله ابن أبى 
شيبة والجيدى من طريق همدان - وهو بفتح الحاء وسكون لیم و بالدال الهملة » وكان بريد عبر أى رسوله إلى 
أهل اليهن- عن عمر به . ووجه ال حقية أنهما مشتركان فى الحاجة إلى الساربة المتخذة إلى الا تناد والمصلى اپ سثرة » 
لكن الصل فى عبادة محققة فنكان أحق قله (ودأى ابن عس) كذا ثبت ی رواية أبى ذر و الیل وغيرهماء وعند 
| بعض الرواء ورأى عبر » بحذف این وهو آشبه بالصواب » فقد رواه ابن ألى شيبة من طريق معأوبة بن قرة بن 
۱ اياس الق عن أبيه وله حبة قال د رآنى عمر وأنا أصلى » فذكر مثله سواه لکن زاد , فأخذ بقفای » . وعرف 
۱ بذلك تسمية الم المذكور فى التعليق . وأراد عمر بذلك أن تشکون صلاته إلى سترة » وأراد البخاری باراد أثر 
عمر هذا أن الراد بقول سلبة ه يتحرى اصلاة عندها , أى الما » وکذا قول أنس « يبتدرون السواری» آی 
يصاون ايها ٠‏ قله ( حدثنا الک ) هو ابن إإراهيم کا ثبت عند الأصيل وغيره » وهذا ثالث ثلائيات البغارى . 
وقد ساوی فيه البخارى شبخه آحد بن نبل » فانه آخرجه فى مسنده عن مکی بن أبراهيم .وله (التى عند الممحف) 
هذا دال على أله كان لصحف موضع عاص به » ووقسیع عند مل بلفظ « يصلى وراء اصندرق » وكأنه كان 
لصحف صندوق يوضع فيه » والأسطوائة المذكورة حقق لنا بعض مشايخنا ألما التوسطة فى الروضة المكرمة » 
وأنها تمرف بأسطوائة المهاجرين » قال : وروی عن عائعة آنا كانت تقول د لو عرفبا الناس لاضطريرا علیها 
بالسبام » وأئها أسكتها إلى أبن الزبير فسكال یکث الصلاة عندها . ثم وجدت ذلك فى تاريخ المديئة لابن التجار 
وزاد د أن المباجرين من قريشكانوا يحتمعون عندها » وذكره قبله عمد بن الحسن فى أخبار المدينة . ور يا أيا 
مسل ) فى كنية سلة »و و يتحرى » أى يقصد 


ا 3 5 5 ا 
۳ - وشا قبيصة قال جد نا فيان عن مرو بن عا عن أنس قل : لقد رأبت کبار أصماب ابیت 
مزلت ماس ان ا ۳ ار د لاله 
ا یُبتدرون السٌواری عند الفرب . وزاه شمه عن عرو عن آنس : حتی راج الب ا 
[ الحديث ۰۰۳ - طرفه فى : ۱۲۰ ] 


م ۷۳ج ١‏ 8 ف اباری 


۷۸ ۸ - کتاب الصلاة 


قله ( حدثنا سفیان ) هو الثورى ؛ وعرو بن عام هو الکوفی الا نصاری » لا والد أسد فانه جلى » ولا عمرو 

ابن عاص البصری فانه سلى . وه ( لقد رأيت ) فى رواية الستمل.والمو « لقد آدرکت » . قله (عند المغرب) 

أى عند أذان المغرب » وصرح بذاك الامعاعیل من طريق ابن مهدى عن سفيان » ولسم من طريق عبد العزيز بن 

صبيب عن أنس نحوه . وه ( وزاد شعبة عن عبرو ) هو أبن عام الم ذکور ؛ قد وصله المصئف فى كيتاب الاذان 

من طريق غندر عن شعبة فقال « عن مرو بن عام الانصارى » وزاد فيه أيضا « يصاون الركمتين قبل المغرب » 

وسين الکلام عليه هناك مع بقية مباحثه وتمبیت من وقفنا عليه من کبار الصحایةالشار الهم فيه إن شاء الله تعالى 
5 - پا سیب الصلاة بين السّواری فى غير جاعة 

4 - وشا مون ۳ إمماعيل قال نا وه عن نافي عن ابن هر" اله دغل ای بل 
ابیت وأسامة بن" زيدٍ وعئان بن" الح وبلال” فأطال » ثم خرج کنت أول الناس دخل كَل تروء فألت” 
بلالا : أب صل ؟ قال + بين الممودين امین » 

۵ .۵ اس شا عبد اله بن" وس قال آخرنا مالك عن نافع عن عبد 1 بن عر أن رسو اھ ملق 
دَغْلَ الكبة وأسامة بن" زیدوبلال وعنان بن" حال الحو » ناب عليه مک فا . فسألت” بلالا حي 
خر ج : ما صح البىة يله ؟ قال : جل موداً عن يسارو وعوداً عن كينه وثلاثة اعد وراءه . وكان البيت* 
پوملذ على ستة أعدة »ل صل . وقال لنا إسماعيل” : حدّثنى مالك وقال : وین عن كينه 

وله ( باب الصلاة بين السواری فى غير جاعة ) إنما قيدها بغي ابماعة لآن ذلك يقطع الصفوف » ولسوية 
الصفوف فى الماعة مطلوب . وقال الرافمى فى شرح السند : احتج البخارى بهذا الحديث ‏ أى حديف ابن عمر 
عن بلال على أنه لا پاس بالصلاة بين الساريتين إذا لم يكن فى جاعة » وأشار إلى أن الآولى للنفرد أن يصلى الى 
السارية » ومع هذه الاولوية.فلا کراهة فى الوقوف بينبها ‏ أى لللتفرد ‏ وأما فى الماعة فالوقوف بين الساريتين 
كالصلاة إلى السارية . انتهى كلامه . وف نظر لورود النبى الخاص عن الصلاة بين السوارى کا رواه الاک من 
حديث لس باسناد صحيح » وهو فى الستن الثلاثة » وحسنه ااترمذى . قال الحب الطبرى : كره قوم الصف بين 
السوادى لانهى الوارد عن ذلك » و محل الكراهة عند عدم 'الضيق » والمحسكة فيه ما لانقطاع الصف أو لاله 
موضع النعال . انتوى . وقال القرظى : روى فى سبب كراهة ذلك أنه مصلى الجن الومنین 

قله (حدثنا جورية) هر بالجيم بصيفة التصغير وهو ابن أسماء الضبعی » واتفق أن اسمه وامم أبيه من 
الأعلام المشتركة بين الرجال والنساء . وقد سم جويرية الذ كور من نافع ,وروی أيضا عن مالك عنه .له ( کشت 
أول الناس) كذا فى رواية أبى ذر وكريمة » وفى رواية الاصیل وان عسا كر « وكشت » بزيادة واو فى أوله وهی 
أشيه , ورواه الإجماعيلى من هذا الوجه فقال بعد قوله ثم خرج « ودخل عبد الله على أثره أول الناس » . 
قله ( بين العمودين القدمین ) فى رواية الكعميينى « التقدمین » کذا فى هذه الرواية » وفى رواية مالك الى تليبا 
د جسل عمودا عن پساره وعودا عر عيله وثلائة أعسدة وراءه » » ولس بين الروايتين 


ایت ونه وده ۷۹و 


خالفة » لكن قوله فى دوانة مالك ١‏ وکار البيت بومتذ على ستة أعدة , مشکل لاله يشر يكون 
ماعن ينه أو "ساره كان اثئين , وغذا عقبه البخارى برواية اسماعيل الى قال فما « عمودين عن ميته » » 
وعکن بل ين الروایتین باه حيث ی آشار الى ماکان عليه ابیت فى ذمن الاي ی وحيث أفرد أشار إلى 
ما صار اليه بعد ذلك و برشد إلى ذلك قرله « وكان إلبيت بومثذ» لان فيه شمارا بأنه لغير عن هيئته الاول . وال 
ا حتمل الواحد والاثنين » فهو مل بيتته رواية « وعمودين» » وحتمل أن يقال : 
لم كن الاعمدة الثلاثة على سمت واحد بل انان على سمت والثالك على غير سمتبماً » ولفظ , المقدمين » فى الحديث 
السابق مش به . والله أعل . تلت : ويؤيده أيضا رواءة مجاهد عن ابن عمر الى تقدمت فى « باب واتخذوا من 
مقام | براهيم مصلل » فان فيها د بين السار يتين اللتين على يسار الداخل » وهو صرب فى أن هكان هناك عمودان على اليسار 
lL‏ » فیحتمل أنه كان ثم عمودآخر عن المين لكنه بعيد أو على غير سمت العمودين فيصح قول من قال 
د جعل جن مینه عمودین » وقول من قال « جعل ودا عن مینه » . وجوز الکرمای احتالا آخر وهو أن یکون 
هناك ثلاثة أعمدة مصطفة فصل إلى جنب الأوسط » فن قال جعل عمودا عن مينه وعمودا عن يساره لم يمير النی 
صل الى جنبه ومن قال محودین اعتيره . ثم وجدته مسبوتا بهذا الاحتال » وأبمد منه قول من قال : انتقل فى 
الركمتين من مكان إلى مكان ٠‏ ولا تبطل الصلاة بذاك لقلته . والله أعل . وه ( وال اسماعيل ) أى ابن أبى آویس » 
كذافى رواة أبىذر والاصيل «قأل» مجردة » وفى روأية کرعة « قال لناء فوضح وصله . وقد ذکر الدارقطی 
الاختلاف على مالك فيه » فوافق الجبور عبد الله بن بوسف فى قوله د عمودا عن عینه وعمودا عن پساره» 
ووافق اسماعيل فى قوله د ودين عن مينه » ابن القاسم والقعنى وأبو مصعب ومجد بن الحسن وأبو حذافة وکذا 
٠‏ الشافعى وابن مهدى فى احدى الروايتين عنهما » وقال يحى بن محی النيسابورئ فيا رواه عله مسل « جعل عمودین 
| عن يساره وعمودا عن ميه » عكس روابة اسماعيل » وكذلك قال الشافعى و شر بن عر فى احدى الروا يتين عنهها » 
0 وجمع بعض المتأخرين بين هاتين الروايتين باحتال تعد الواقعة » وهو بعيد لاتحاد مرج الحديث » وقد جزم 
اليبق بترجيح دواية أسماعيل ومن وافته . وفيه اختلاف رابع قال عهان بن عس عن مالك د جعل عمودین عن 
یله وعمودین عن بساره» و كن توجببه بأن يكون هناك أربعة أعمدة ائنان مجتمعان واثنان منفردان فوقف عند 
امجتمعين » لكن يعكر عليه قوله « وكان البيت بومثذ على ستة أعمدة, بعد قوله « وثلاثة أعمدة وراءه » وقد قال 
الدار قطنى » لم يتابع عثان بن عمر على ذلك 
۷ - يسبيب ۰۰۱۰ - مرش راهم بن اندر قال حدثنا أبو رة قال حد نا موسی بن؛ عقب 
عن نانع أن عبد افو كان إذا دغل الكمبة مشو ا وجه حين يدخل » وجّمل الباب قبل ظهره ؛ فشی حت 
یکرن ينه وین الجدار الذى قبل وجبه قريب من ثلاث أذريع صلی عونت السكانة الذى أخير ره بلالك أن" 
حل با إن صلى فى أ تواحی البيت شاء 
قله ( باب ) كذا للاكثر بلا ترجة » وهو كالفصل من الباب الذی قبله . وكأنه فصله عنه لانه ليس فيه 
تصرح بکون الصلاة وقعت بين السواری » لكن فيه بیان مقدار ما كان پینه وبين الجدار من المسافة . وسقط لفظ 


۸۰ ۸ - كتاب الصلاة 


د باب » من رواية الاصیی . وه ( حتى یکون بينه وبين الجدار قریبا ) کذا وقع بالنصب على أنه خبر کان واسمبا . 
عذرف . ل ( من ثلاث آذرع ) کذا لآ ذر » ولغیره ثلاثة باتأنیت والنراع بذکر وبنت قله (یتوخی) 
بالعجمة أى يقصد . وله ( قال ) أى ابن عر . له ( أن يصلى ) كذا للكشميينى و لغيره أن صلل بلفظ الاضی , 
ومراد ابن عمس أنه لا يشترط فى مة الصلاة فى ابیت موافقة المكان النی صل فيه النى بإ » بل موافقة ذلك أولى 
وان کان يحصل الغرض بغيره 
۸ - پاسیست ااصلاة إلى الراحلة وابّمير والشجر والآخْلٍ 

8¥ واش ند بن ابی بكر دید متم عن بيد الله عن نانع عن ابن عر عن البی و 
أنه كان بعر فر راحاته فيُصلى الما . قلت : أفرأيتة إذا هبتر اركاب ؟ قال :کان بأد هذا ارح سد 
فیصی إلى أخرته - أو قال مغر وكان این عر رضي الل عنه فل 

وله ( باب الصلاة إلى الراحلة والبعير ) قال الجوهرى : الراحلة الناقة الى تصلح لآن يوضع الرحل ليبا » وقال 
الازهرى : الراحلة المركوب النجيب ذکرا كان أو آنی . والحاء فيا للمبالغة » والبعير يقال لما دغل فى الخامسة . 
قله ( والشجى والرحل ) المذكور فى حديث الباب الراحلة والرحل فكأنه لت البعير بالراحلة بالمعنى الجامع 
پیهما » و حتمل أن يكون أشار الى مأ وزد فى بعض طرقه , فقد رواه أبو خالد اللأحر عن عبيد الله بن عبر عن 
نافع بلفظ « كان يصلى الى بعيره » انتبى . فان كان هذا حديثا آخر حصل المقصودء وان كان مختصرا من الأول 
كان يكون المراد يصلى الى مؤخرة رحل بعيره امه الاحتال الأول . ويؤيد الاحتيال الثانى ما أخرجه عبد الرزاق ؛ 
أن ابن عبر كان يكره أن يصلى الى إمير إلا وعليه رحل » وسأذكره بعد . وألحق الشجر بالرحل بطريق الاولوية , : 
و تمل أن يكون أشار بذلك الى حديث على قال د لقد رأيتنا يوم بدر وما فينا [فسان إلا نام » إلا رسول الله 
لِك انه كان بصل الى شجرة يدعو حتی أصبح » رواه السا باسناد حسن . قله ( يعرض ) بتشديد الراء أى 
يحعابا عرضا . له ( قلت أفرأيت ) ظاهره أنه كلام نافع والسئول ابن عر » لكن بين الامیاعیل من طريق 
عبيدة بن حيد عن عبيد الله بن عمر أله كلام عبيد اله والمسثول افع » فعل هذا هو مرسل لان فاعل يأخذ هو النى 
يطل ولم يدركه نافع . وله ( هبت الركاب ) أى هاجت الإبل » يقال هب الفحل إذا هاج » وهب البعير فى السير 
إذا نشط . والركاب الإبل التى يسار عايها ولا واحد ما من لفظها » والممنى أن الابل إذا هاجت شوشت على المصلى 
لمدم استقرارها » فيعدل عنها الى الرحل فيجمله سترة . وقوله ( فبعدله ) بفتح أوله وسكون المين وكسر الدال » 
أى يقيمه تلقاء وجهه . و جوز التشديد . وقوله ( إلى أخرته ) بفتحات بلا مد و جوز الم (وموخرته) بضم أوله 
ثم همزة ساكنة » وأما الخاء جرم أو عبيد بكسرها وجوز الفتح » وأنكر ابن قتيبة الفتح , وعكس ذلك ابن مکی 
فقال : لابقال مقدم ومؤخر بالکس إلا فى العين خاصة ؛ وأما فى غيرها فيقال بالفتح فقط - ورواه بعضهم بفتح 
الممزة وتشدید الخاء . والمراد بسا المود الذى فى آخر الرحل الذى يستند اليه راکب . قال القرطى : فى هذا 
الحديث دليل على جواز القستر بما يستقر من الحيوان » ولا يعأرضه النبى عن الصلاة فى معاطن الإبل لن الماطن 
مواضع اامتها عند الماء » وكرامة الصلاة حینئذ عندها [ما لشدة نبا وإما لبم كانوا يتخلون ينها مستتررن با 


الحديث ۵۰۷ - 8۰4 ۵۸۱ 
أنهي . وتال غيره : علة الى عن ذلك کون الابل خلقت من الشياطين » وقد نقدم ذلك » فیحمل ماوقع منه فى 
شقن الملاه اليا عل بش ری . ونظيره صلاته الى السرير النی عليه المرأة لكون البيت كان ضيقا . عل 
هذا فقول الشافعى فى البويطى : لا بستتر بام أة ولا داية » أى فى حال الاختيار . وروی عبد الرزاق عن ابن 
عبيئة عن عبد الله بن دينار أن ابن عبر کان یکره أن يصل إلى يمير إلا وعليه رحل » وکان الحسكة فى ذلك آنا فى 
حال شد الرحل عايها أقرب إلى السكون من حال مجريدها 

( تسكلة ) اعتير الفقباء مؤخرة الرحل فى مقدار أقل السترة » واختلفوا فى تقديرها يفعل ذلك . فقيل ذراع 
وقيل ثلا ذراع وهو أشبر » لكن فى مصنف عبد الرزاق عن نافع أن مؤخرة رحل ابن عمر كانت قدر ذراع 

۹ - پاسیس الصلاة إلى السر 
۸ - وشا از نأ یل دا جر عن تامور عن راهيم عن الأسود عن مائ الت 
اون سکاب وا ؟ لد یی جع ار فجید ال لھ فیتو سط السر پر فیصلی »فا كيم 


1 


أن ن أشئحة » انسل ين ويل رجن ی ابر حتی انسل من لای 

قله ( باب الصلاة إلى السرير ) أورد فيه حديث الاسود عن عائشة ى صلاة النى مَل عَم وهو متوسط السرير 
الذى هى مضطجعة عليه . واعترضه الاسماعيلى يأنه دال على الصلاة على السر ب رلا إل الي" بر . ثم أشار الى أنرواءة 
مسروق عن عائشة دالة على المراد » لآن لفظه « كان يضلى والسرير بينه وبين القبلة » کا سيأ » فكان ینفی له . 
ذكرها فى هذا الباپ . وأجاب الکرمای عن أصل الاعتراض بأن حروف الجر تننارب ؛ فعى قوله فى الترجة د الى 
| السريرء أى على السرير » وادعی قبل ذلك أنه وقع فى بعض الروایات بلفظ على السرير . قلت : ولا حاجة الى الجل 
۱ المذكور » فان قولها , فیتوسط السريرء» يشمل ما إذا كان فوقه أو أسفل منه » وقد بان من روابة مسروق عنبا أن 
۱ الراد الثاني ٠‏ له ( أعدقونا) هو اسنفهام [نكار من عائشة : قالته لمن قال حضرتبأ « د يقطع الصلاة الکلب 
والجار والمرأة » کا سيق من رواية مسروق علها بعد خمسة أبواب ؛ وهئاك تذكر میاحث هذا الفن إن شاء الله 
تعالى . وقولها « رأيتنى » » بضم المثناة وقولها م وأن آسنحه » بفتح النون والحاء المبملة أى أظبر له من قدامه . وقال 
الخطابى : هو من قولك سنح لی الشی" اذا عرض ل » “ريد لہا كانت مخثى أن تستقبله وهو يصلى ببدئها أى 
منتصية . وقولها د أنسل » بفتح السين الهملة وتشديد اللام » أى أخرج. مخفية أو برفق 

۰ - پاسیس برد امضلى من م بين يديه 
ورد یعرف تشد وی الکمبة + وقال : إن أي 0 0 

أن" آبا تمر ال :قل ال مج ع د شن آم ب أب ای نل سد نا ی لوق ال 5 
ید ن 4 هلال لول حدقا أبو سار لسن قال : رأيت أبا سيد المدرى فى بوم عم صلی ال شید 


oAY‏ ۸ - کتاب الصلاة 


س ص زر ۰ ۳ 5 عي ی ی ۳2 4 

يسترةٌ من الناس» فاراة شاب من بنى ألى معط أن متا بين يديه فدفم أبو سعید فى صدرو » فظر الاب فلم 

س 35 3 رو ام مه 2 ايع ۳ 

دماغ لا بين يديه ؛ فعاد يجار فد فة أو سید أشدمن الأولى؛ فنالة ين أبى سید ۸۰ دخل على 
وان فشكا إليه وماق ب من أبى سید » ودخل أبو سید له على روان » فقال :ما لك ولا أخيك” 


يا یا سعيد ؟ قال : ممت انی لول إذا صلى أذ م إلى شی رن او اراد أحد أن تاز بين 
يديه فلید فته, فان "ای فليقائله قائما هو شیطان" 

[ الحديث وءه ‏ طرفه فى : ۳۲۷4 ] 

وه ( باب يرد الصل من مس بين يديه ) أى سواء کان آدمیا آم غيره . وله ( ورد این عس ف التشبد ) أى رد 
امار بين يديه فى حال التشهد » وهذا الاثر وصله ابن أنى شيبة وعبد الرزاق ‏ وعندهما أن امار الم ذکور هو مرو بن 
دینار . وله (وفى الكعبة ) قال ابن قرقول : وقع فى بعض الروايات د وف الركمة » وهو أشبه بالمعنى . قلت : ورواية 
ابمود متجهة » و تخصیص الكعبة بالذكر لثلا يتخيل أنه پفتفر ايها المرور لكونها عل المزاحمة . وقد وصل ال 
المذكور بذكر الكعبة فيه أبو نمیم شيخ البخارى فی کتاب الصلاة له من طريق صاخ ب ن كيسان قال د رأيت أبن عر 
يصل فى الكعبة فلا يدع أحذا ,مر بين يديه يبادره » قال : أى برده . له ( إن أي) أى اماد (إلا أن يقائله )أي 
المصلى ( قاتله ) كذا للاكثر بصيغة الفعل الماضى وهو على سبيل الب لغة . والکشمیبی « إلا أن تقا تله » بصيغة الخاطية 
( فقائله ) بصيغة الآ . وهذه اجملة الاخيرة من کلام ابن عمر أيضاً » وقد وصلبا عبد الرزاق و لفظه عن ابن عس قال 
د لاندع أحدا عر بين يديك وأنت نصلى ؛ فان أي إلا أن تقاتله فقاتله » وهذا موافق لياق الکشمیی . قله ' 
( يونس ) هو اين عبيد » وقد قرن البخارى روايته برواية سهان بن المغيرة » وتبين من [براده أن القصة المذكورة 
فى رواءة سلبان لا نی رواية يونس » ولفظ التن الذى ساقه هنا هو لفظ سلبان أيضاً لا لفظ يونس » و إنما ظبر 
لنا ذلك من الصنف حيث ساق الحديث فى كتاب بد. الخلق بالاسناد المذكور الذى ساقه هنا من رواية يونس 
پمینه » و لفظ التن مغاير للفظ الذی ساقه هنا , ولیس فيه تقييد الدفع ما إذا كان الصبل يصلى الى سترة . وذکر 
الامماعيل أن سلیم بن حيان تابع يونس عن ميد على عدم التقييد . قلت : والطلق فى هذا حول على القید » لان 
الذى يصل الى غير سترة مقصر بتركبا ولا سيا إن صلى ف مشارع الماة » وقد روى عبد الرزاق عن معمر التغرقة 
ين من يصل إلى سترة وإل غير سترة . وف الروضة تبعا لاصلها : ولو صل الى غير سترة أو كانت وتباعد ما 
فالاصح أنه ليس له الدفع ل2 لتقصيره ولا حرم المرور حینئذ بين يديه ) و لكن الاو تركة . تذبيه : ذكر بو مسعود 
وغيره أن البخارى لم خرج لسلمان بن الفيرة شیتا موصولا إلا هذا الحديث ٠‏ له (فاراد شاب من بآ معيط ) 
وقع فی کتاب الصلاة لان نعم أنه الوليد بن عقبة بن أبى معيط آخرجه عن عبد الله بن عاس الأسلى عن زيد بن 


(۱) فى هذا نظر . وظاهر الأحاديث يقتضى تحرم المرور بين يديه » ونه یسرم 4 رد المار » اللهم إلا أن يشطر امار إلى ذلك 
آمدم وجود متسم إلا ما بين يديه » ومی بعد ا مار ما ين بدی المصلى إذا م يلق بين يديه سترة سل من الم » لأنه إذا بمدعنه عرفا 
لا يسمى مارا بين يديه كالذى عر من وراء المترة . وأنظر س 6اه 


1 
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ا ی د و ی 
آسل قال « بيها أبو سعيد تائم يصلى فى السجد فأقبل الو ليد بن عقبة بن أنى معیط فأراد أن بر بين يديه » فدفمه ‏ قأبى 
إلا أن مر بين يديه فدفعه » هذا آخر ما آورده من هذه القصة . وفى تفسير الذی وقع فى الصحیح بأنه الوليد هذا نظر » 
لآن فيه أنه دخل على مروان . زاد الإسماعيلى « ومروان بومئذ على المديئة » اه . ومروان إماكان أميرا على المديئة 
فى خلاقة معاوية » وم يكن الو ليد حینثذ بالمدينة لاله لا قتل عثّان تضخول الى ال برة فسکنها حتی مات فى خملافة معاوية » 
ول حضر شیا من الحروب الى كانت بين على ومن خالفه . وأيضاً فلم يكن الو ليد يومئذ شابا ب لكان فى عشر سین 
فلعله كان فيه : فاقبل أبن للوليد بن عقبة فيتجه . وروی عبد الرزاق حديث الباب عن داود بن قيس عن زيد بن سل 
عن عبد الرحمن بن ألى سعيد عن أبيه فقال فيه د إذ جاء شاب » ول يسمه أيضاً : وعن معمر عن زيد بن أسم وقال 
فيه فذهب ذو قراية لمروان» . ومن طريق أن العلاء فيه عن أب سعيد فقال فيه د مى رجل بين يديه من بی 


مر‌وان» . ول من وجه آخر « فر ان لمروان » وساه عبد الرزاق من طريق سلبان بن مومى د داود بن 


مروان » و لفظه « آراد داود بن مروان أن عر بین دی ألى سعید ومروان ومذ أمير بالدینة » فذكر الحديث » 
وبذلك جزم ابن الجوذى ومن تبعه فى لسمية المهم الذى فى الصحیح بأنه داود بن مروان » وفيه نظر لآن فيه أنه من 
بی ی مغيط ولیس مروان من بقیه» بل أنو معيط ان عم والد مزوان » لانه أبو معيط بن أبى عمرو بن أمية » 
ووالد مروان هدو الحك بن أب الماص بن أمية ؛ ولیست أم داود ولا آم مروان ولا أم المح من ولد أبى 
معيط » فيحتمل أن يكون داود نسب الى آي معيط من جبة الرضاعة أو لكون جده لأمه ان بن عفان كان أعا 
للوليد بن عقبة بن أبى معیط لامه فنسب داود اليه مجازا وفيه بعد » والاقرب أن تكون الواقعة تمددت ای سعيد 
مع غير واحد » فق مصنف أبن ألى شيبة من وجه آخر عن أ سعيد فى هذه القصة « فأراد عبد الرحمن بن الحارث 
أبن هشام أن عر بين يده » الحديث ء وعيد الرحمن خزری ما له من ألى معیط نسبة . والله آعلر . وه ( فل بحد 
مساذا) بالغين المعجمة أى مرا ء وقوله د فنال من ألى سعيد» أى أصاب من عرضه بالشتم . قزم (فقال مالك ولابن 
أخيك ) ؟ أطلق الاخوة باعتبار الابان» وهذا يؤيد أن المار غير الوليد . لان أباه عقبة قتل كافرا » واستدل 
الرافعى .,-ذه القصة على مشروعية الدفع ولو لم يكن هناك مسلك غيره » خلافا لإمام الحرمين . ولابن الرفعة فيه 
جحت سنشير اليه فى الحديث الذى بعده إن شاء الله تال . قله ( فليدقعه ) » وس ه فليدفع فى تعره » قال القرطى : 
أى بالاشارة ولطيف النع . وقوله ( فليقاتله ) أى نزيد فى دفعه الثاتى أشد من الأول . قال : وأجمعوا على أنه 
لايارمه أن يقائله بالسلاح » نا لفة ذلك لقاعدة الإقبال على الصلاة والاشتعال بها والخشوع فبا ام . وأطاق جاعة 
من الشافعية أن له أن يقائله حقيقة » واستبعد ابن العری ذلك فى « القبس » وتال : المراد بالمقائلة المدافعة . وأغرب 
الياجى فقال : حتمل أن يكون المراد بالمقاتلة اللعن أو التنعيف . وتعقب بأنه بستازم الشكلم فى الصلاة وهو مبطل » 
مخلاف الفعل اليسير . وبمكن أن يكون أراد أنه يلعئه داعيا لاعخاطيا » لكن فمل الصحانى مخالفه » وهو آدری 
بالمراد . وقد رواه الاسماعيلى بلفظ « فان ألى فليجعل يده فى صدره ويدفمه » وهو صرع ف الدفع باليد . ونقل 
البق عن الشافعى أن المراد بامقاتلة دفع أشد من الدفع الأول »وما تقدم عن ابن عر يقتضى أن المقاتلة إنما تشرع 
إذا تعينت ف دفعه » وبنحوه صرح أحا بنا فقالوا : برده بأسبل الوجوه » فان أبى فبأشد » ولو أدى إلى قتله . فلو 
قتل فلا شی" عليه لان الشارع آباح له مقاتلته ؛ والمقاتلة الباحة لاضمان فيها . و تقل عياض وغيره أن عندم خلافا 
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فى وجوب الدبة فى هذه الحالة . ونقل ابن بطال وغیره الاتفاق على أنه لاجوز له المثى من مکانه ليدفعه ؛ ولا 
العمل اللكثير فى مدافعته » لان ذلك آشد فى الصلاة من المرور . وذهب اجمهور ای أنه إذا م ول يدفعه فلا ينبغى 
له أن يرده لان فيه إعادة للرور ؛ وروی أبن أ شيبة عن أبن مسعود وغيره أن له ذلك » و يمكن حمله على ما إذا 
رده فامتنع ونادی » لا حيث يقصر الصل فى الرد . وقال النووی : لا أعلم آحدا من الفقباء قال بوجوب هذا 
الدفع » بل صرح أصصابنا بأنه ندرب اننهى . وقد صرح بوجوبه أهل الظاهر » فکأن الشبخ لم براجع کلامپم فيه 
أو لم يعتد مخلافیم . چم ( فانما هو شيطان ) أى فعله فمل الشيطان » انه أن الا التشويش عل الصل . واطلاق 
الشيطان على المارد من الإنس سائغ شائع > وقد جاء فى القرآن فوله لعالى لإ شياطين الانس والجن ) . وقال ابن 
بطال : فى هذا الحديث جواز اطلاق لفظ الشيطان على من يفن فى الدين » وأن الک للعاق دون الأسياء » 
لاستحالة أن يصير امار شيطانا مجرد مروره . اثتهى . وهو مبنى على أن لفظ « الششيطان» يطلق حقيقة على الجنى 
وجازا على الاننى » وفيه محث . ويحتمل أن يكون المعنى : فالا الحامل له على ذلك الشیطان . وقد وقع فى رواية 
للامیاعبل « فان معه الشیطان » وونحوه لمم من حديث ابن عبر بلفظ « فان معه القرين » . واستنيط ابن أبى جمرة 
من قوله « فاعا هو شیطان »أن الراد بقوله فليا تله » الدافعة اللطيفة لاحقيقة القتال » قال : لان مقاتلة الشيطان 
إا هى بالاستعاذة واللستر عنه با للسمية ونحوها › واعا جاز الفعل اليسير فى الصلاة الضرورة ؛ فلو قاتله حفقة 
المقاتلة لكان آشد على صلاته من المار . قال : وهل القاتلة لحلل يقع فى صلاة المصنى من المرور » أو لدفع الإثم 
عن المار ؟ الظاهر الثانى . انپی . وقال غيره : بل الآول أظبر لان إقبال المصلى على صلاته أولى له من اشتغاله 
بدفع الإثم عن غيره . وقد روى ابن أن شيبة عن ابن مسعود ه أن المرور بين بدی المصلى يقطع نصف صلا » 
وروی أبو نعي عن عبر د لو بعلم المصلى ماينقص من صلاته بالمرور بين يديه ماصلى إلا إلى شىء يسثره من النأس » 
فبذان الأثران مقتضاهما أن الدفع لخال يتعلق بصلاة الصل » ولا ختص بالمار » وهما وان كانا موقوفين لفظا 
لحكبما حك الرفع » لان مثلبما لايقال بالرأى 
۱- پاسیس | لما بين ید الصل 

۰ — مش عبد اله بن" بوم قال آخبنا ما عن أبى ال مول عير بن عبید الله عن بر نر 
سبد أن زيد بن خالو آرم إلى أبى یی با ماذا تييع بين رسول لله َأ فى ال بين یکی الصلی » فقال 
أبو جر : قال رسول الله لای لو مالا ی بدي لصٔی ماذا عليه كسكان أن يقف أربي خيراً له من 
أن مر" بين يديه . قال أبو التضر : لا أدرى أقال أر بين یوم أو شرا أو سنة 

قله ( باب لثم المار بين يدى المصلى ) أورد فيه حديث بسر بن سعيد أن زيد بن غالد. أى ا جى الصحالى 
أرسله الى ای جيم أى ابن الحارث بن الصمة الا تماری ألصحانى الذى تقدم حديثه فى د باب التيمم فى الحضر » 
مکذ! روى مالك هذا الحديث فى الموطأ لم مختلف عليه فيه أن المرسل هو زيد » وأن المرسل اليه هو أبو جيم » 
وتابعه سفيان الثورى عن أ النضر عند مس وان ماجه وغيرماء وخالفپا ابن عبيئة عن أب النضر فقال « عن 
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بسر بن سعيد قال : آرسلنی آبو جوم الى زيد بن خالد أسأله» فذكر هذا الحديث . قال ان هید ار : مكذا رواه ابن 
عييئة مقلوبا » أخرجه ابن أنى خيشمة عن أبيه عن ابن عبيئة . ثم قال ابن أبى خيثمة : ستل عنه بحب بن معين ققال : 
هو خطا » إن هو « أوسا ذيد إلى أبى جي » كا فال مالك . وتمقب ذلك ابن اقطان تال : ليس خطأ أبن من 
فيه ,عتمین » لاحتال أن يكون أبو جيم بعك بسر إلى زيد » وبعثه زيد إلى ألى جييم يستئبت کل واحد مهم مأ عند 
الآخر . قلت : تملیل الائمة للإحاديث مبتى على غلبة الظن » فاذا تالو! أخطأ فلان فى کذا لم يتعين خطؤه فى تفس 
الآمر ؛ بل هو راجح الاحتال» فيعتمد . ولولا ذلك لا اشترطوا انتفاء الشاذ؛ وهو ما خالف الثقة فيه من هو أرجح 
منه فى حد الصحیح . قله ( بين يدى الصل ) أى أمامه بالقرب منه » وع باليدين لکون أكثر العخل بقع با 
واختلف فى تحدید ذلك فقيل : إذا س بينه وبين مقدار سجوده » وقيل يينه وبين قدر ثلاثة أذرع » وقيل يبنه وبين 
قدر رمية حجر . قَولْه ( ماذا عليه ) زاد الکشمیبی « من الإثم » وليست هذه الزيادة فى شىء من الروايات عند 
غيره ‏ والحديث ف الموطأ بدونما . وال این عبد البر : لم تلف على مالك فى شى“ منه ‏ وكذا رواه باق الستة 
وأصحاب المسائيد والمستخرجات بدوتها » وم آرها فى شی“ من الروايات مطلقا . لکن فى مصنف این ألى شيبة د بعت 
من الاثم » فيحتمل أن کون ذكرت فى أصل البخارى ساشية فظنا الكشمينى أصلا لانه م يكن من أهل الع ولا 
من الحفاظ بل كان راوية . وقد عزاها احب الطبرى فى الا حکام للبخارى وأطلق » فعیب ذلك عليه وعلی صاحب 
الممدة فى امه أنبا فى الصحیحین » وأ نكر ابن الصلاح فى مشكل الوسيط على من أئيتها فى الخبر فقا : لفظ الاثم 
ليس فى الحديث صريحا .ولا ذكره النووى فى شرح الميذب دونها قال : وف رواية رویناها فى الاريمين لعبد القادر 
المروى « ماذا عليه من الثم » . قله ( لكان أن يقف أريمين ) يمى أن المار لو عم مقدار الثم !اذى يلحقه من 
مروره بين يدى المصلى لاختار أن يقف المدة ال ذکورة حنی لا بلحقه ذلك الإثم . وقال الکرمای : جواب «لو» 
ليس هو المذكور » بل التقدير : لو بعل ما عليه لوقف آربمین ولو رقف أربمين لكان خير! له . و ليس ماقاله متعيتآ » 
قال : وأبهم العدود تفخيا لام وتعظبا . قلت : ظاهر السياق أنه عين المعدود ؛ ولكن شك الراوى فيه ء ثم أيدى 
الكرماق لتخصيص الار بعين پالذ کر حكتين : إحداهماكون الاربعة أصل جميع الاعداد ‏ فلا أريد الشکشیر ضر بت 
فى عشرة . ثانيتهما کون کال أطوار الانسان بأربعينكالنطفة والمضغة والعلقة » وکذا باوخ الاشد . ويحتمل غير 
ذلك اه . ونی ابن ماجه وابن حبان من حديث أب هريرة ه لكان أن يقف ماثة عام حيرا له من الخطوة التى خطاها » 
وهذا يشعر ان إطلاق الأربعين للبالغة فى تمظم الام لا حصوص عدد سین . وجنح الطحاوى إلى أن اد 
با مائة وقع بعد التقيينا بالار بعين زيادة فى تعظم لاس على الار ء لانهما ل بقعا مما إذ الماثة. أكثر من الآر بعين 
رالقام مقام زجر وتخويف فلا يناسب أن يتقدم ذكر الاتة على الاربمن بل المناسب أن يتأخر . وعير الاد بعين إن 
كان هر السنة ثبت الدعی » وأما درنما فن باب الاول » وقد وقع فى مسند البزار من‌طریق ابن عيينة التى ذکرها 
ان القطان « لكان أن یقف أربعين خريفا » آخرجه عن أحد بن عبدة الضى عن این عيينة . وقد جمل ان القطان 
الجزم فى طریق ابن عبينة والشك فى طريق غيره دالا على التعدد » لكن رواه أحد وان أب شية وسعيد بن منصور 
وغيرم من الحفاظ عن أبن عبينة عن أفى النضر على دك أيضاً وزاد فيه د أو ساعة > فيبعد آن‌یکون الجرم والدك 
وقما مما من راو واحد فى حالة واحدة ‏ إلا آن يقال : لمله تذكر فى الال لجرم » وفيه مافيه . قو (خيرا له ) كذا 
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ف دوايقنا بالتصب على أنه خر کان و لبعضهم « خیر» بالرفع وهی رواية الترمذى + وأعريها اين مرن عل أنها اسم 
كان » وأشار الى تسويغ الابتداء بالنكرة لكو نها موصوفة . ويحتمل أن يقال: اسمبا ضمير الشان والجلة خبرها . 
له ( قال أبو النضر ) هو كلام مالك ولیس من آمليق البخارى » له ثابت فى الموطأ من جميع الطرق . وكذا ثب 
فى دوابة الثورى وابن عبينة کا ذكرنا . قال النووی : فيه دليل على تحريم المرود » فان معنى الحديث النبى الا کید 
والوعيد الشديد على ذلك . انتبی . ومقتضى ذلك أن بعدق الكبائر . وفيه أخذ القرين عن قريئه ما فاته أو استثباته 
فيا عع معه . وفيه الاعتاد على خير الواحد لان زيدا اقتصر على التزول مع القدرة على العلو اكتفاء رسوله 
المذكور . وفيه استمال د لو » فى باب الوعيد » ولا يدخل ذلك ف النبى » لان حل الى أن يشعر ما يعاند القدور ا 
سيأتى فى کتاب القدر حيث أورده المصنف إن شاء الله تعالى . (تنیپات) : أحدما استنبط ابن بطال من قوله ه أويعلم» 
أن الإثم ختص يمن یم بالنبى و ارتکیه . اہی . وأخذه من ذلك فيه بعد » لكن هو معروف من أدلة أخرى . 
ثانا : ظاهر الحديث أن الوعيد المذكور مختص يمن مر لا يمن وقف عامدا مثلا بين يدى الصلى أو تعد أو رقد » 
لکن إن كانت الملة فيه التشويش على المصلى فهو فى معنى المار . لثها : ظاهره عموم انهی فى كل مصل » وخصه بعض 
الماللكية بالإمام والتفرد لان المأموم لايضره من مر بين يديه لآن سترة [مامه سترة له أو إمامه سترة ۵۱4 » والتعليل 
المذكور لا يطابق المدعى » لان السترة تفيد رفع الحرج عن المصلى لا عن المار ۰ فاستوى الإمام وادآموم والنفرد 
فى ذلك . رابعها : ذكر ابن دقيق العيد أن بعض الفقباء أى المالكية قسم أحوال الار والحصلى فى الثم وعدمه إلى 
أدبعة أقسام : يأئم امار دون المصلى ء وعكسه » با مان جیما » وعکسه . فالصورة الأولى أن يصلى إلى سترة فى غير 
مشرع وللمار مندوحة فيأئم المار دون المملى » الثانية أن يصلى فى مشرع مسلوك بغير سترة أو متباعدا عن السترة 
ولايحد المار مندوحة فیأثم المصلى دون الار » الثالثة مثل الثانية لکن يجد المار مندوحة فيأ مان جميما , الرابعة 
مثل الاولى لکن ل يحد المار مندوحة فلا بأ مان جميما . انتبى . وظاهر الحديث يدل على منع المرور مطلقا ولو لم 
يمد ملكا بل يقف حتى پفرغ المسل من صلاته . ويؤيده قصة أب سعيد السايقة فان فها , نظر الشاب قل يمد 
مساغاء وقد تقدمت الإشارة الى قول إمام الحرمين : إن الدفع لايشرع للبصل فى هذه الصور ‏ و تمه الغزالى » و نازعه 
الرافعى ؛ و تعقبه أبن الرفمة ما حاصله أن الشاب إا استوجب من أبى سعيد الدفع لكونه قصر ف التأخر عن 
الحضور الى الصلاة حى وقع الزحام انتبى . وما قاله عتمل » لكن لايدفع الاستدلال » لآن أبا سعيد لم يعتذر 
بذلك . ولانه متوقف على أن ذلك وقع قبل صلاة اجدعة أو فيها مع احتمال أن يكون ذلك وقع بعدها فلا يتجه ماقاله 
من التقصير بعدم التبكير » بل كثرة الزحام حینئذ أوجه . والله أعلم . خامسها.وقع فى رواية أبى المباس اسراج من 
طريق الضحاك بن عثان عن أي النضر « لو بعلم امار بين يدى الصلى والصلى » غمله بعضهم على ما اذا قصر الملل 
فى دفع الماد أو بأن صلى فى الشارع » ويحتمل أن يكون قوله ‏ والمصلى » بفتح اللام أى بين يدى الصل من داخل 
سترته ؛ وهذا أظبر . واه عل 

۲ - پاسیس استقبال لجل صاحبه أو غيم فى صلاته وهو بصلی 


۷ ۲ : 1 7 سا‎ A 
وكره عثان أن يستقيل الرجل” وهو يصلى » وإنما هذا إذا اشتفل" بهي‎ 


الويف 0۱۲-۵۱۱ ۸۷ 


8 7 7 ۳ 
اما إذالم یل قاد قال یبن ثابت : ما یت إن ارج لا يفطم صلاة ارچ 
۱ # وزیا اماع بن خليل حدئنا عل بن" مسر عن اش عن سل -یمنی ابن" بیج - 
عن تسروق عن عاش أنه د کر عندها ما یط الصلادً ء فقالوا : بط الكلبٌ والجارٌ وللرأة » قالت : لقد 
اسیو سكلا » ند رأ ایهم بى وله وبي ال وأا مُضطبمة على السرير » فتسكون لى الحاجة 
وك أن أستقبلة فان انيلالاً . وعن لامش عن إبراهيم غن الأسود عن عالشة نحوة 
وه ( باب استقبال الرجل الرجل وهو يصلى ) فى نسخة الصغاتى « استقبال الرجل صاحبه أو غيره فى صلاته » 
أي هل یکره أو لاء أو يفرق بين ما إذا ماه أو لا ؟ وال هذا التفصيل جنح المصنف وجمع بين ما ظاهره الاختلاف 
من الارن اللذين ذكرهما عن عثمان وزيد بن ثبت »وم أره عن عثيان إلى الأن» وعا رأيته فى مصنق عبد الرزاق 
واین ی شية وغيرهما من طربق هلال بن بساف عن عبر أنه زجر عن ذلك » وفیما أيضا عن عثان ما يدل على 
عدم كراهية ذلك ۰ فليتأمل لاحتال أن يكون فيا وقع فى الاصل تصحيف من عبر ل عثان . وقول ذيد بن ثابت 
دما بلیت » بريد أنه لا حرج فى ذلك . قله ( فتكون لى الحاجة وأكره أن استقبله ) » کا للاکثر بالواو وهی 
حالية . والكشمينى فأكره بالفاء . قله ( وعن الامش عن راهم ) هو معطوف على الاسناد الذى قبله » يع 
أن على بن مسبر روى هذا الحديث عن الأعش پاسنادین إلى عانشة عن مسل 2 وهو أبو الضحى - عن سروق 
عنبا باللفظ المذكور » وعن [براهي عن الآسود عنا بالعنی » وقد تقدم لفظهفى « باب الصلاة على السرير » وآما 
ظن الکرمای أن مسلا هذا هو البطين فل يصب فى ظنه ذلك » قال ان المنير١:‏ الترجمة لا تطابق حديث عائشة » 
لکنه يدل عل المقصود بالآولى › لکن ليس فيه تصرح بأنباكانت مستقبلته » فلعلباكانت منحرفة أو مستدبرة . 
وتال ابن رشيد قصد البخارى أن شغل الصل بل[ كانت فى قباته على أى حالة كانت أشد من شغله بالرجل » 
ومع ذلك فم آضر صلاته يلقع لانه غير مستغل بها » فكذلك لا تضر صلاة من لم يشتغل بها » والرجل من باب 
الاولى . واقتئع الكرمانى بأن حكر الرجل والمرأة واحد فى الأحكام الشرعية ء ولا بخ ما فيه 
۳ - سیب الصلاة خلف انم 
۲ - مش مداد قال حد نا ےی قال دا شام قال حدثنى ألى عن عانشة قالت «کان اللي 
5 يل أن راقدة سترضة على فراشه» فاذا أراد أن بوتر یی فلوترت » 
قله (باب الملاة خلف النائم) آورد فيه حديث عاشة أيضا من وجه آخر بلفظ آخر للاشارة إلى أنه قد يفرق 
مفرق بي نكونبا نائمة أو يقظى » وكأنه آشار أيضا إلى تضعيف الحديث الوارد فى النهى عن الصلاة إلى لام » 
ند أخرجه أبو دود وابن ماجه من حديث ابن عباس وقال أب داود : طرق هكليا واهية »نی حديث ابن عباس 
اتبی . وف الباب عن أبن عير أخرجه أبن عدی » وعن ألى هريرة آخرجهه الطرالى فى الاوسط وهما واهيان 
أبمًا . وکره مجاهد وطاوس ومالك الصلاة إلى الثم خشية أن يبدو منه ما پلپی المل عن صلاته . وظامي 


۵۸۸ ۸ - کتاب الصا 
تصرف | المملف أن عدم الکراهية حيث محصل الأآمن من ذلك 
( تنیسه ): بحي الذکور فى الاسناد هو القطان , وهشام هو ان عروة 
4 - باصي التطوّع لف اراد 
۳ - جر عبد الله ن یوساف فال حبرا مال عن أبى اضر مولى مر بن عبيد اله عن أبى سل 
ان عبار آرعن عن عائشة زوج البی یھ آنا فالت صکنت نام بين دی رول ل و ورجلا فى قبلته : 
اذا مد نیت جلف ابا . قات : والبيوت بوذ یس فما تصابيح » 
وه ( باب التطوع خلف المرأة ) أورد فيه حدیت عائشة أينا بلفظ آخر , وقد تقدم فى د باب الصلاة على 
الفراش » من هذا الوجنه ٠‏ ودلالة الحديث على التطوع من جپة أن صلاته هذه فى ينه بالليل » وكانت صلاته 
الفرائض بالجماعة فى السجد . وقال الكرمااق : لفظ الترجة یقتضی أن يكون ظبر المرأة اليه » ولفظ الحديث لا 
تخصيض فيهبا لظبر . ثم آجاب بأن السة للنائم أن بتوجه إلى القبلة و الغالب من حال عائشة ذلك اتبى . ولا خن 
تكلفه . وسنة ذلك للنائم فى ابتداء النوم لا فى دوامه ٠‏ لاله ينقلب وهو لا يشعر . والذى بظپر أن معنى , خلف 
امرأة» وراء‌ه کون هى نفسها أمام المصل لا خصوص ظبرها ولو أراده لقال : لف ظهر الا والامل 
عدم التقدبر . وق قوفا « والبيوت يومئذ ليس فيا مصاییح » إشادة إلى عدم الاشتفال بها . ولا يعكر على ذلك 
کونه يغمزها عند السجود ليسجد مكان رجایاکا وقع صرحا فى رواية لای داود » لآن الشغل بها مأمون فى حقه 
بإ فن أمن ذلك لم یکره فى حته . تبیہ ) : الظاهر أن هذه الال ی الال الى ندمت صلائه بلج 
السرير الذى كانت عليه , لانه فى تلك الحالة غير حتاج لان يسجد مکان رجايها » ويمكن أن يوجه بين الحالنين بان 
يقال : كانت صلانه فوق السرير لا سفل منهکا جنح اليه الاماعيل فيا سبق» لکن حله على حالتين أولى . واه أعل 
۵ = پاسیس تن قال : لا قمع الصلاة نید 
٩‏ - متا عر بن" حفص قال حدئنا أبى قال دا لمث قال تما راهم عن الآسود عن 
عائشة ع . قال الأعش وحدشى مس عن سروق عن عائقة دز که عندها ما يقطع الصلاة ‏ الكل و۶ 
والرأة - فلت : شبرمونا بار والكلاب » والله لندرأيت انی مھ ای وإبى على اسر بر 5 وبين القبلة 
فطل »دول اج كر أن اجن ای یل ناه من عند رسكيه 
قله ( باب من قال لا يقطع الصلاة شىء ) أى من فمل غير المصلى . واجسلة المترجم بها أوردها فى الباب 
صريحا من قول الزهرى ؛ ورواها مالك فى الموطأ عن اارهری عن سال بن عبد الله بن عمر عن أيبه من قوله , 
و آخرجبا الدارقطی مرفوعدة من وجه آخر عن سالم لکن إسنادها ضعيف » ووددت أيضا مرفوعة من حديث 
أف سعيد عند أي داود .ومن حديث أفس ون أمامة عند الدارقطی : ومن حديث جابر عند الطبرافى فى الاوسط 
وف إسناد کل مما ضف ۽ وروی سعد بن منصور باسناد حيسم عن على وعهان و غیرهما نحو ذلك موقوفا ۰ 


الحديث 4 ۱ه ۸۹ 


وه ( قآل الاعش ) هو مقول حفص إن غياث و لین يتعليق » وهو نحو ما تقدم من رواية على بن مسهر ۰ قله 
( عن عائشة ذكز عندها ) أى أنه ذکر عندها . وقوله الكلب ال فيه حذف » و بيانه فى رواية على بن مسبر « ذكر 
عندھا ما يقطع الصلاة فقالو! يقطعباء ورواه مسل من طريق أبى بكر بن حفص عن عروة قال د تالت عائشة : فا 
يقطع الملاة؟ فقلت : المرأة والخار » ولسعيد بن منصور من وجه آخر د قالت مائشة : يا أهل العراق قد عذلونا » 
الحديث . وكأنها أشارت بذلك إلى ما رواه أهل العراق عن ای ذر وغيره فى ذلك مرفوعا » وهو عند مسل وغيره 
من طريق عبد الله بن الصامت عن أبى ذر » وقيد الكلب فى روايته بالاسود . وعند ابن مأجه من طريق الحسن 
البصرى عن عبد الله ن مغفل ؛ رعند الطبرای من طريق الحسن أيضا عن الك بن عمرو نحوه من غير تقييد » وعند 
مسل من حديث أبى هريرة كذلك » وعند ألى داود من حديث ابن عباس مثله لكن قيد المرأة الحا ض » و أخرجه 
ابن ماج هكذلك وفيه تقیید الكلب أيضا بالاسود . وقد اختاف العلاء فى العمل ذه الاحاديث » فال الطحاوى 
وغيره إلى أن حديث أب ذر وما وافقه منسوخ حدیث عائشة وغيرها » وتعقب بأن النسخ لا يصار اليه إلا إذا عل 
التاريخ وتمنر المع » والتاريخ هنا لم بتحقق واجمع لم يتعذر . ومال الشافعى وغيره إلى تأويل القطع فى حديث أ 
ذر بأن المراد به نقص الخشوع لا الخروج من الصلاة ٠‏ ويؤيد ذلك أن الصحانى راوى الحديث سأل عن المكية 
فى التقييد بالاسود فأجيب بأنه شيطان . وقد عسل أن الشيطان لو مس بين يدى المصلى لم تفسد صلاته کا سياق فى 
الصحيم د اذا ثوب بالصلاة أدبر الشيطان » فاذا قضى التثويب أقيل حتى مخطر بين المرء ونفسه ء الحديث ‏ وسيأاق 
فى و باب العمل فى الصلاة» حديث « ان الشيطان عرض لى فشد عل" » الحديث . وللنسای من حديث مائشة « فأخذته 
فصرعته نقنقته » ولا يقال قد ذكر فى هذا الحديث أنه جاء ليقطع مسلاته »لا تقول : قد بين فى رواية مسل سبب 
القطع » وهو أنه جاء يشباب من نار لیجعله فى وجره ‏ وما مجرد المرور فقدا حصل ولم تفسد به الصلاة . وقال 
بعضبم : حديث أن ذر مقدم ؛ لآن حديث عائّشة على أصل الاباحة . انتهى . وهو مبتى على ہما متعارضان » ومع 
اسکان المع المذكور لا تعارض . وتال آحد : يقطع الصلاة الكلب الاسود » وق التفس من الجار والمرأة شىء . 
ووجمه ابن دقيق العيد وغيره بأنه لم يحد فى الكلب لاسرد ما يعارضه » ووجد فى ال جار حديث این عباس » يعنى 
الذى تقدم فى مروده وهو راكب نی » ووجد فى المرأة حديث عائشة یمنی حديث الباب » وسیأّق الكلام فى 
دلالته على ذلك بعد . قله ( شيهتمونا ) هذا اللفظ رواية مسروق » ودوابة الاسود عنبا و أعدلقونا ء والعی 
واحد . وتقدم من طريق على بن مسهر بلفظ « جملتمونا کلابا » وهذا على سبیل المبالغة . قال ابن مالك : فى هذا 
الحديثك جواز تعدى الشبه به بالباء » وأنكره بمض النحويين حب بالغ طا سيبوبه فى قوله : شيهكذا بكذا » 
وزعم أنه لابو جد فى كلام من يوئق بعربيته » وقد وجد فى كلام من هو قوق ذلك وهی عائشة رضی اله عنما . قال : 
والحق أنه جائز وإنكان سقوطها أشهر فى كلام المتقدمين وثبوتها لازم فى عرف العلاء التأخرین . قله (فأكره 
أن اجلس'فأوذى النى ب ) استدل به على أن التشويش بالمرأة وهى قاعدة محصل منه ما لا حصل بها وهی راقدة » 
والظاهر أن ذلك من جرة الحركة والسكون ؛ وعلى هذا فرورها آشد . وف النسای من طريق شعبة غن منصور عن 
راهم عن الاسود عنها فى هذا الحديث ١‏ فأكره أن أقوم فأس بين يديه » فافسل انسلالاء فالظاهر أن عائشة نا 
نكرت إطلاق کون المرأة تقطع الملاة فى جميع الحالات » لا الرود خصوصه . وله ( فانسل ) يرقبع 


۹۰ ۸ - کناب السلا 
و کی سا و اه 
اللام عطفا على « فا کره» 


۰ - وا اسای قال آخبر نا تقوب بن ]پر اهم قال حدتی ان أخى ابن شهاب أنه سأل سمه عن 
الصلاة با شی ؟ فقال : لا مها شیء . أخبرنى مرو الأبير آن عائشة زوج النوئ ب قالت « لق دكان 
دسو الله يله یوم فيُصلَى من الیل وإني أمترضة یه وبين اقب على فراش أعلر » 

وله ( حدثنا (عق إن إبراهيم ) هو الحنظلى العروف بان راهويه » وبذلك جزم ابن السکن . وفى رواية غير 
ألى ذر د حدثنا إمق , غير منسوب » وزعم أبو نعم أنه ان منصود الکوسج » والاول أولى . قله ( أنه سأل 
عه الح ) ووجه الدلالة من حديث عائشة الذى احتج به ابن شهاب أن حديث « يقطع الصلاة المرأة اخ » يشمل ما 
إذا كانت مار أو قامة أو قاعدة أو مضطجعة؛ فلا ثبت أنه َل صلى وه مضطجعة أمامه دل ذلك على فسخ ا مک فى 
المضطجع ؛ وف الباق بالقياس عليه . وهذا يتوقف على [ثبات المساواة بين الامور المذكورة » وقد تقدم ما فيه » 
فلو ثبت أن حدما متأخر عن حديث أب ذر لم يدل إلا على فسخ الاضطجاع فقط . وقد نازع بعضهم فى الاستدلال 
به مع ذلك من أوجه أخرى : أحدها أن العلة فى قطع الصلاة بها ما حصل من التشویش » وقد قالت إن الببوت 
يومئذ لم يكن فيها مصابيح فانتن العاول باثتفاء علته . انیا أن المرأة فى حديث أبى ذر مطلقة وی حديث عائشة 
مقيدة بكونها زوجته » ققد يعمل المطلق على المقبد» و يقال بتقيد القطع بالاجنبية لخندية الافتتان يبا مخلاف الزوجة 
فالها حاصلة . ثالها أن حديث عانشة و اقعة حال يتطرق الا الاحتيال » خلاف حديث أنى ذر فانه سوق مساق 
التشريع العام » وقد أشار ابن بطال إلى أن ذلك كان من خصائصه بر لانه كان يقدر من ملك آربه على ما لا يقدر 
عليه غيره . وقال بعض الحنابلة يعارض حديث ألى ذر وما وافقه أحاديث محیحة غير صر عة وص ربحة غير ضصحة 
فلا يترك العمل بحديك أب ذر الصريح بالحتمل » يعنى حديث عائشة وما وافقه . والفرق بين المار وبين الام فى 
القبلة أن المرور حرام مخلاف الاستقرار ماکان أم غيره , فهكذا المرأة يقطع مرورها دون لبم ۰ وله ( على 
فراش أهله ) كذا للاكثر » وهو متعلق بقوله فصل + ووقع للستملى « عن فراش أهله » وهو متعلق بقوله 
« يقوم » والاول یقتضی أن تکون صلاته كانت واقعة عل الفراش ٠‏ خلاف اثاتى قفيه احتال . وقد تقدم فى 
د باب الصلاة على الفراش » من روابة عقيل عن اين شهاب مثل الاول 

۰۹ - پاسیس إذا حل جارية صَغيرة على عنقه فى اسلا 

كلم - وشا عبد لبن" يومف قال أخبرنا مالل عن عام بو عبد اله بن الأبير عن عرو بن مر 
رق عن أب قنادة الأنصارئ أن رسول ال َي كان صلی وهو حايل أمامة بفت یب بات رسول الله ل 
ولاف العاص نرب بن عبد شس » فاذاسجد وضتها وإذا قا كما » 

[ الحديث ۵۱5 - طرفه فى : ۰995 ] 

قله ( باب إذا حل جارية صغيرة على عنقه ) قال ابن بطال : آراد البعاری أن حل الصل الجارية [ذاکان لا 
يضر الصلاة فرورها بين يديه لا يضر لان لبا آشد من مر‌ورما . وأشار إل تحر هذا الاستنباط الشافعى » لكن 


الحيديث ۵1٩‏ ۱ 
تقبيد آلمتفت يكوتها صغيرة قد يشعر بان الكبيرة لیس كذلك . قله (عن أب قتادة ) فى رواية عبد الرزاق عن 
مالك و عم أبا قتادة » وكذا فى رواية أحد من طرق ابن جرخ عن عاس عن رو بن سیم انهه سمع أب قتادة » 
وله ( دهر حامل أمامة ) الشهور فى الروايات بالتنوین ونصب آمامة » وروی بالاضافة کا قرىء فى قوله تعالى 
(آن الله بالغ آسه) بالوجهین » و تخصیص امحل فى الترجمة بکونه على العنق - مع أن السياق پشمل ما هو أعم من 
ذلك مأخوذ من طربق آخری مصرحة بذاك وهی لس من طريق بكير إن الاشج عن مرو بن سیم » ودوأء 
عبد الرزاق عن مالك اسناد حديث الباب فزاد فيه « عل عانقه» وكذا لسلم وغيره من طرق أخرى » ولاحد من 
طريق ابن جرب « على رقبته» . وأمامة بضع ا همزة وتخفیف الميمي ن كانت صغيرة على عد النى َي » وزو جما عل 
بعد وفاة فاطمة بوصية منا وم لمقب . وه ( ولاب العاص ) قال الكرماتى : الاضافة فى قوله « بت زینب » 
مت اللام » فأظبر فى المعطوف ومو قوله , ولاب الماص » ما هو مقدر فى المعطوف عليه اتهى . وأشار ابن 
المطار إلى أن کت فى ذلككون والد أمامة كان إذ ذاك مشركا فنسبت إلى أمها تنبها على أن الولد ينسب إلى 
أشرف أبويه دينا ونسبا . ثم بين آنا من أبى الماص تببينا لخقيقة فسبها اتبى . وهذا السياق لمالك و حدم » وقد 
روام غميزه عن عاس بن عبد الله فنسبوها إلى أبها » ثم يينوا آنبا بنت زینب کا هو عند مم وغیره » ولأحد من 
طريق المقبرى عن عرو بن ليم د تحمل أمامة بنت أن العاص - وأمبا زينب بنت رسول الله بل على عاتقه » . قله 
ان ربيعة بن عبد مس کذا رواه ابخبور عن مالك » ورراه يحى بن کی ومعن بن عيهى وأبو مصمب وغيدم 
من مالك فقالوا و ابن الربيع » وهو الصواب . وغفل الكرمالى ققال حالف القوم البخارى فقال : ربيعة » وعندم 
الريع » والواقع أن من آخرجه من الفوم من طریق مالك کالیخاری فا لفة فيه (عا هی من مالك » وادعی 
الاصیل أنه ابن الربيع بن د بيعة فنسبه مالك مرة إلى جده » ورده عياض والقرطى وغيرهما لاطباق اانسابين على 
خلافه . عم قد نسبه مالك إلى جده فى قوله و ابن عبد مس » وما هو ابن عبد العزی بن عبد شمس » آطبق على 
ذلك النسابون أيضا ء واسم أن العاص لقيط وقيل مقسم وقيل القاسم وقيل ميشم وقيل هشیم وقيل ياسر »وهو 
مشود بكنيته . أسل قبل الفتح وهاجر » ورد عليه النى ب ابنته زينب وماتت معه ونی عليه فى مصاهرته » 
وكانت وفاته فى خلافة أبى بكر الصديق ٠‏ ول ( اذا جد وضعها )كذا لمالك أيضا » ورواه مسل أيضا من طريق 
عثان بن أنى سليان ومد بن لان » والنسائ من طريق الریدی ‏ وأحد من طريق ان جرخ » وان حبان من 
طريق أبى العميس كلهم عن عاص بن عبد الله شيخ مالك فقالوا د اذا ركع وضعبا > ولا دأود من طريق المقيرى 
عن عرو إن سلم و حتى إذا أراد أن برکم أخصذها فوضهها ثم رکع و جد > حتى إذا فرخ من جسوده قام 
وأخذها فردها فى مكائهاء » وهذا صريح فى أن فمل ال مل والوضعكان منه لا من , خلاف ما أوله الحطانى حيث 
قال : يشنه أن نکن الصبية كانت قد ألفته » اذا جد تعلقت باطرافه والترمته فيض من جوده فتبی مول ة كذ لك 
إلى أن برکع فيرسلبا .ال : هذا وجبه عندی . وقال ابن دقيق العيد : من المعلوم أن لفظ حمل لا يساوى لفظ 
وضع فى اقتضاء فمل الفاعل لانا تقول : فلان حل كذا ولو كان غيده <له > خلاق وضع ۰ فعلى هذا فالفعل 
الصادر منه هو الوضع لا الرفع فيقل العمل . وال : وقدکنت أحب هذا حسنا إلى أن رأيت فى بعض طرقه 
الصحيحة , فاذا قام آمادها > . قلت : وهی رواية اسل . ورواية أى داود التي قدمناها آصرح ف ذلك وهى د ثم 


oe‏ ۸- کتاب الصلاة 
ی 
أخذها فردها فى مكاتها » ولاحد من طريق ابن جرج و وذ قام حلباقوضعما على رقبته » قال القرطى : اختلف 
العلباء فى تأويل هذا الحديث , والنی آحوجهم إلى ذلك أنه عسل كثير ؛ فروى ان القاسم عن مالك أنه كان فى 
النافلة ؛ وهو تأويل بعيد » قان ظاهر اللأحاديث آنه كان فى فر يضة . وسبقه إلى استبعاد ذلك المازرى وعياض › لا 


ثبت فى مسلم « رأيت النى بلقي يوم الناس وأمامة على عاتقة » تال المأزرى : [مامته بالئاس ف النافلة ليست 
,معبودة . ولان داود د يننا نحن ننتظر رسول الله بم فى الظير - أو العصر - وقد دعاه بلال إلى الصلاة إذ خرج 
علينا وأمامة على عاتقه فقام فى مصلاه فقمنا خلفه فک فک نا وهی فى مكانها » ؛ وعند الزبير بن بكار و تبعه ااسپیل 
الصبح » ووم من عزاء للصحيحين . قال القر ل : وروی أشوب وعبد الله بن نافع عن مالك أن ذلك لضرورة حيث لم 
جد من يكفيه أمرها . اتتهى . وقال بعض أصحابه : له لو تركها لبكت وشغلت سره فى صلاته أكثر من شفله حملا . 
وفرق بعض أصحا به بين الفريضة والنافلة » وقال الباجى : إن وجد من يكذيه أمرها جاز ف الثاقلة دون الفريضة , 
وإن لم جد جاز فیهما . قال القرطى : وروی عبد الله بن يوسف التنيبى عن مالك أن الحديث منسوخ . قلت : 
دوی ذلك الاسماعيل عقب روايته الحدیث من طريقه » لكنه غير صر » و لفظه : قال التنيمى قال مالك : 
من حدیث الى 9 ناسخ ومنسوخ > و ایس العمل على هذا . وقال ابن عبد البر : لعله سخ بتحرم العمل فى 
الصلاة . وآمقب بأن النسخ لا ينبت بالاحتال , و بأن هذه القصة كانت بعد قوله لل ه أن فى الصلاة لسغلا ء ان 
ذلك كان قبل الحجرة » وهذه القصة كانت بمد الحجرة قطعا بمدة مديدة . وذكر عياض عن بعضبم آن ذلك کان من 
خصائصه یړ لكونهكان معصوما من أن تبول وهو حاملها ‏ ورد بأن الاصل عدم الاختصاص » و بأنه لا يلوم 
من ثبوت الاختصاص ف أمس ثبوته فى غيره بغیں دليل » ولا مدخل للقياس فى مثل ذلك . وحمل أك آهل ال 
هذا الحديث على أنه عمل غير متوال لوجود الطمأ نينة فى أركان صلاته ٠‏ وقال النووى : ادعى بعض المالكية أن 
هذا الحديث منسوخ » ولعضهم أنه من الخصائص» و بعضهم أنه كان لضرورة » وكل ذلك دعاوی باطلة مردودة 
لا دليل علها . و ليس ف الحديث ما مخالف قواعد الشرع لان الادی طاهر » وما فى جوفه معفو عنه » واب 
الاطفال وأجسادم مولة على الطبارة حى تقبین النجاسة » والاعمال فى الصلاة لا تبطلبا إذا قلت أو تفرقت ” 
ددلائل الشرع متظاهرة على ذلك » ونا فمل الني ب ذلك لبان الجواذ . وقال الفاكياتى : وکان السر فى حله 
أمامة فى الصلاه دقعا لما كانت العرب تا لفه منكرامفة البنات وحملين ‏ نفا لفهم فى ذلك حى فى الصلاة للبيالغة فى 
ردعبم » والبيان بالفعل قد یکون أقوى من القول . واستدل به على ترجیح العمل بالأصل على الغالب ا أشار 
اليه الثشافعى . ولابن دقيق العيد هنا بحث من جبة أن حكايات الاحوال لا عموم لما » وعلى چواز إدخال الصبيانى 
المساجد » وعلى أن لس ااصفار الصبايا غير مؤثر فى الطبارة » ويحتمل أن یفرق بين ذوات الحارم وغیرهن ؛ وعلى 
عة صلاة من حمل آدميا » وكذا من حمل حيوانا طاهر! » والشافعية تفصيل بين المستجمر وغيره ‏ وقد جاب عن 
هذه القصة پا واقعة حال فيحتمل أن تکون أمامةكانت حبذ قد غسلت کا يحتمل أنه كان بیع با بحائل . 
وفيه توأضمه لر » وشفقته على الاطفال » واكرامه همم جيرا لحم واو الديهم 


af ۵۱۹ - ۵۱۷ الحديث‎ 


۷۷ - پاسیس إذا صلی إلى فر اش فيه حالض 
۷ ~~ شا عرو بن زرارة قال رام من الت من عبدر لله بن داد ی اهاد قال 
أخبرسثى خالتى یمو بت الحارث قالت : «كان إفرائى حيال مصلی البو او فر ما وفع وه عل وأنا على 
فراشی » 
۸ - شا أو اشان قال حدقا عبد” الواح بن زياد قال حدّثنا ال سین حداتَنا عبد الله بن 
اد قال : ممست میس تقول كان ال بم ون إلى سجنيه نئمة ‏ قاذا سَحد أصابى توبه وأنا حاْض » 
وزاد مسد د عن خالد قال : حد اسان الب « وأنا حائض » 
قله ( باب إذا صلی إلى فراش فيه حائض) أى هل یکره أو لا؟ وحديث الباب يدل على أن لاکراهة . وقال 
الكرماق : جواب إذا عذوف تقدیرء سحت صلاته » أو معنا باب حك المسألة الفلانية » وقد تقدم الكلام عليه ف 
أبواب ستر العورة فى , باب ذا أصاب ثوب المصلى امرأته »> وهذه الترجمة أخص من تلك ٠‏ وتقدمت له طريق 
آخری فى آغ ركتاب الحيض . وله (حيال ) بکس المهملة بعدها باء تحتانية أى يحنيه کا ذكرهفى الطريق الثانية . 
تم ( ناذا جد أصابى ثويه)كذا للاكثر » و ااستمل والكشميبتى « نیمه » ولاصیل د أصابتى ثيابه » . قال أبن 
يطال : هذا الحديث وه من الأحاديث الى فما اءتراض المرأة بين المصلى وقبلته يدل عل جواز القعود لا على 
جواز المرور انى . وتعقب بأن ترجمة الباب ليست معقودة للاعتراض بل مسألة الاءتراض تقدمت ء والظاهر 
أن المتف قصد بيان عة الصلاة ول وكات المائض جنب الصل ولو أصابتها ياب » لا کون الحائض بين الصل 
.ين تا . تعبيره بقوله إلى » أعم من أن تكون ينه وبين القبلة» فان الاتباء يصدق على ما إذا كانت أمامه أو 
من عینه أو عن شاله » وقد صرح فى الحديث بكونها كانت إلى جنبه . له وأنا حاقض) كذا لاب ذر وسقطت هذه 
بل لفيره » لكن فى رواب ة کر به بعد قوله د أصابتى ثويه ‏ زاد مسدد عن عالد عن العبيانى د أنا حائض » » ودواية 
سدد هذه ساقما الصتف فى « ياب إذا أصاب ثوب الملل » وفیا هذه الزبادة» وهى أصرح مراد الترجمة . والقه أعلم 
۸ -باصيست هل نی ارج سک عند السجود لك يسجُد ؟ 
٩‏ - مش عرو بن" عل قال حدقا ما قال حدتنا مد ال حدثنا اقام عن عاد رشي 
4 عنها قالت « چا دمن بالكل والجار » لقد یی ورسوڭ اله ا بمل رأنا مضتجمة یه ويي 
a I 50 . 5‏ سر 
نبلة » قاذا أراد أن يسحُد مر رجل فبضتها > 
قله ( باب هل یغمز الرجل امأ ل ) فى الترجمة الى قبابا بيان عة الصلاة ولو أصابت المرأة بعض ثياب 
مل » وف هذه الرجمة بیان تا ولو أصابها بعش جسده . قوع ( حدئنا عرو بن على ) هو الفلاس + کي هو 
طان وعبيد الله هو العمرى » والقاسم هو ابن عمد بن أبى بكر .وه( بشما عدثقونا ) تخفیف الدال » وما ء 
م ماج ١‏ # ف الاري 


6% ۸ - کناب الملا 
تکرة مفسرة لفاعل بس » والخصوص بالذم حذوف تقديره عدلم » أى تسویتع ايانا با ذكر . وقد تقدم الكلام 
على مباحث الحديث فى « باب التطوع خلف المرأة» 

۹ - پاسیس الرأة تطر خ عن ای شیاین ای 

۰ = وشا آحد بن" إسحق ماع قال حدقا مد ال بن" موسی قال حد نا (سرائیل عن أنى 
اسح عن عرو بن یمون عن عبد لقال « ينا رول اليل ام بلس اک وجع یش تجاليهم» 
إذ قال فال منم ون إلى هذا رای ؟ سک يقوم” إلى مجزور آل نان ینید إلى نا وديا لاما 
فيجىه به ١م"‏ وله حتی إذا سد" وضمة ینکن ؟ نت آشتام » فلا جد رسول اله يكل وضع بين 
كيه »وتان لو اجدا. فضحكوا حنى ال مهم إلى بمض من سك . مق إلى 
یا اسلا وه وري لت تس بت نی َل ساجدا حتى أنه عقيل علييم 
ریش الم عليك بریش. 
م کی : الم عليك بعرو بن هشام وغتبة بن ريد وشيبةً بن ربيعة والوليد بر حتبة وأمية بن خف تب با 
یی معیط وجمارة بن اد » قال عبد الله : فو لله قد رأيم صرعئ يوم ہر ء ثم سبوا إلى ایب ليب 
بر .ثم قال رسول اله يَف : وأتیع اب القليب آم 


۳ 


َه فا فى رسو ال الصلاة قال : ام" یت برش الم لت 


وه ر باب المرأة تطرح عن المصلى شيئا من لافی ) قال ان يطال : هذه الترجة قرية من الترجم الى قبليا » 
وذلك أن المرأة إذا تناو لت ما على ظهر الصل فانها تقصد إلى أخذه من أى جبة أمكنها تناوله » فان يكن هذا 
المعنى آشد من مر‌ورها بين يديه فیس دونه . وله ( حدثنا أحمد بن اعق ) هو من صغار شیوخ البخاری ؛ وقد 
شاركه فى الرواية عن شیخه عبيد الله بن مرمی المذ كود » وعبيد الله ومن فوقه كلهم کوفیون . وله ( ألا تنظرون إلى 
هذا الرائی ) مأخوذ من الرياء وهو التعيد فى اللا دون الخاوة یی ٠‏ وه (جزور آل فلان ) ل أقف على تيبم 
لكن بشبه أن يكرنوا آل أب معيط لبادرة عقبة بن أبى معيط إلى إحضار ما طلبوه منه » وهو المعنى بقوله أشقام . 
قۆله ( فانطاق منطلق ) ۸ أقف على تسميته ؛ وحتمل أن يكون هو ابن مسعود الراوی » وقد تقدم کلام على 
فوائد هذا الحديث ف الطبادة قبل الفسل بقليل 

(خامة) : اشتملت أبواب استقبال القبلة ‏ وما معپا من أحكام المساجد وسترة المصلى ‏ من الأحاديث المرفوعة 
على ستة و ما نین حدیثا » المكرر مثا ستة وثلائون حدیثا عشرة نقدمت وستة وعشرون فيها احالس منبا مسون 
حدیثا » وافقه سا على نخریج آصوغا سوی حدیث آنس « من استقیل قبلتنا > وحدیث أبن عباس ف الصلاة فی 
قبل الكمبة . لکن آوضنا أن مسا آخرجه عن ابن عياس عن أسسامة ۰ وحديث جاب فى الصلاة على الراحلة : 
وحديث عائشة فى قصة الوليدة صأحية الوشاح ؛ وحديث أن هريرة « رأيت سبعين من أصماب الصفة» ؛ وحدیه 


04۵ ٠۲١ الحديف‎ 


أبن مر « كان المسجد مبنيا باللبن » » حدم ابن عباس فى قصة عمار فى بناء السجد » وحديثه فى الخطبة فى خوخة 
آي بكر » وحدیث عم فى رقع الصوت فى المسجد ؛ وحدیث ابن عمر ف الساجد التى على طرق المديئة وهو مشتمل 
على عشرة أعاديث» وحديث عائشة «لم أعقل آبوی إلا وهما. ينان الدین ٠»‏ وفيا من العلقات مانية عشر حدیثا 
كابا مسكررة إلا حدیت أنس فى قصة العباس ومال البحرين وهو من آفراده أيضا عن مس > جملة ما فيا 
مر الأحاديث بالمكرر مائة وأريمة أحاديك » وفيا من الأثار ثلاثة وعشرون کلبا معلقات » إلا أثر 
مساجد اب عباس , وأثر عمر وعئان أتبما كانا يبتلقيان فى المسجد » وأثرها ألما زادافى السجد » 
تن هذه موصولة . واقه سبحاله وتعال آعم 


تم ابرم الأول 
ويليه إن شاء الله الجرء الثاتى » وأوله کتاب مواقيع الصلاة 


وكان الفراع من مقا بلة هذا الجن. وتصحیحه والتعليق عليه فى للة ايس التاسعة والعشررين مر شبر رجب 
سلة ۷۹ قلله اليد والمئة على ذلك . صل الله وسل جل عبده ورسوله جد وآ له وضبه وسل 
امجح 


عبر العز ہز بع عبر الم بى باز 


ترس 


الجرء الأول IR‏ قح الساری 


مقدمة النشر 
خطبة الشارح 
(1- بده الوحی » 
الاب رقم ۱ سس ۷ 
۱ - كيف کان بده الوحی 
۲ - حدیث الحارث بن هشام : كيف باتك الوحی 
۳ - حديث عائشة : أول مابدی" به بلق من الوحى 
٤‏ - حديث أبن عباس , کان یماج من اتتزیل شددة 
5 - حديث ان عباس : كان آجود ما يكون فى 
رمضان 
9 ب حدیث آن سفیان عند هرتل ء والکتاب 
النبوى الى هرقل 
رقم ۸ س وه 
- حدیث « بی الاسلام على خمس » 
١ -‏ دعاقم لانم , 
- أمور الإإعارن 
EE‏ ور 
- أى الاسلام أفضل 
- اطعام الطعام من الاسلام 
- من الاعان أن محب لآخيه ما عب انفسه 
- حب الرسول يم من الايمان 
- حلاوة الاعان 
.۰ - علامة الامان: حب ال نصار 
-١‏ بایعونی على أن لا تشركوا بالله شیثا 
۲- من الدين الفرار من الفتن 


۳- قول ال أنا أعسك بالله 
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مقعة الاب 
14 من کره أن يعود فى الکفر کا یکره أن 


يلق فى النار من الابمان 

مد تفاضل آهل الاعان فى الأاعمال 

١‏ الحجياء من الاعان 

2-۷ فإن تابوا وأقاموا اصلاة وآ توا الركاة 
ظرا سیلم > 

۸- من قال أن الاعان هو العمل 

۹- إذا لم بکن الاسلام على الحقيقة وان 
عل الاستسلام 

۷۰ اقشاء السلام من الاسلام 

1 حكفران المشير » وگفر يعد كفر 

۲- المعاصى من آمر الجاهلية ,ولا یکفر صاحبها 
إلا بالشرك 

۳- ظل دون ظ 

۲ علامة اانافق 

۷۰ قیام لية القدر من الاعسان 

+ الجباد من الايمان 

۷- تطوع قيام رمضان من الايمان 

مك صوم رمضان احتسايا من الاعان 

وأ لین يسر 

.+ الصلاة من الايمان 

۱ حسن اسلام اأره 

۴ أحب الدين الى الله آدومه 

۳- زيادة الاعان و نقصانه 

4+ الركاة من الاسلام 

٣٥‏ اتباع الجنائز من الايمان 

م خوف المؤمن أن عبط عمله وهو لايشعر 

۷- مزال جریل للنى يد عن الاعان والاسلام 


فپرس 

صفحة الاب 
والاحسان وعل الساعة 

۷۵ ۳۸- طرف من أسئلة هرقل لای سفیان 

۱۷۹ وعم فضل من استبراًلدینه 

۱۷4 ۰ آداء انس من الاعان 

۱۳۵ 4۱ الاعال بالنية والحسبة » و لكل اعرى” مانوی 

۱۲۷ ۲)- الدين التصيحة لله ولرسوله ولآثمة السلین 
وعامتهم 
(۳ - ڪتاب الم ) 

رتم كه س ۱۳٤‏ 

١ ۰‏ - فضل العم 

۱ ۲ ل من ستل علا وهو مشتغل فى حدیثه 

۴ ۳ من رفع صوته با 

144 ۽ قول الحدث حدثنا أو آخیرا أ و أنأنا 

بو ه طرح الإمام المسألة على أ اه ليختير ماعندم 
مس الط 

۱۸ + - القراءة والعرض على اعدث 

۳ ب ماكر فى المثاولة ؛ وکتاب أهل ال بالعم 
إلى البلدان 

5 ۸ - من قعد حيث یاتهی به اجلس 

۱۷ 4 - رب مبلغ آوعی من سامع 

١١ ۹‏ العل قبل القول والعمل 

١١ ۲‏ ماکان النی َل يتخولهم بالموعظة والعلر ک 
لا ینعروا 

ولق ١‏ من جعل لأهل العل آباما معلومة 

4 ۱۳-من برد الله به خیرا يفقيه فى الدين 

۰ 6 ۱- الغيم فى العم 

١ 116‏ الاغتباط فى العم وال محكة 

پ٦‏ 15 ما ذکر فى ذهاب موسی ف البحر إلى الخضر 

۹ ۱۷- قول النى پم عله الكتاب 

۰۱ ۱۸- می بصح مماع الصغير 


صفحة 
۱۷۳ 
۱۷۰ 


۳۳۲ | 
YY 


۹۷ 


اباب 

٠۹‏ الخروج فى طلب العلل 

٠‏ فضل من علم وعم 

۲١‏ دفع العم وظبور الجبل 

۳۲ فضا العلل 

جمد الفتيا وهو واقف على الداية وقيرها 

ع + من أجاب الفتيا بأشارة اليد والرأس 

هبد تحر يض النى بے وفد عبد القيس على أن 
محفظوا الإمان رال وروأ من وراءم 

م الرحلة فى المسألة النازلة وتملم آهل 

پم التناوب فى العم 

۲۸- الغضب ف الموعظة والتعليم 

وج مز يرك على ركيقيه عند الإمام 2 المحدث 

۳۰ من آماد | مدب ثلاما لیفیم عنه 

۳۱- تعلم اارچل آمته و أمله 

جم عظة الإمام النساء وتعليمين 

وی على الحديث 

عم كيف بقبض العم 

۳ نتم شین فراجع حتى يعرقه 

و۳ هل جمل للنساء يوم على حدة فى الط 

پم ليبلخ الم الشاهد الغائب 

۳ ثم من کذب على النی يلاه 

۴۳۹ كتاءة 2 العم 

4 - العم والعظة بالليل 

۱- السمر فى الط 

۲»- حفظ العم 

مي الانصات للعلا 

14 مایستحب للعالم إذا سثل أى اللاس أعم قیکل 
لمل إلى الله 

-٤۵‏ من سال وهو تام مالا جالسا 

+ السوال والفتيا عند ری امار 


الیاب 

40- وما تم من العلم إلا تلا 

۸- من ترك بعض الاختیار عافد أن يقصر فهم 
بعض الناس عنه فيقعوا فى آشد منه 


۲ 44- من خص بالعلم قوما دون قوم كراهية ان 


لا ېموا 
١و‏ الحياء فى الما 
-١‏ من استحیا فأمر غيره بالسؤال 
۲ه- ذكر العم والفتيا فى السجد 
۳ من أجاب السائل بأكثر ما سأله 
( ) - کتابالوضوه ) 
رقم ۱۲۰ س ۲۵ 
١‏ ما چاءق الوضوء. 
۲ - لاثقیل صلاة بغير طبور 
۳ - فضل الوضوء والغر العجلون من آثار الوضوم 
؛ - لايتوضأ من الدك حتى يسقيقن 
ه - التخفيف فى الوضوء 
١‏ - اسباغ الوضوء 
با - غسل الوجه باليدين من غرفة واحدة 
۸ - القسمية على كل حال وعند الوقاع 
4 - مايقول عند الخلاء 
۰ -وضع الماء عند اخلاء 
۱- لانستقبل القبلة بغائط أو بول إلا عند البناء 
جدار أو حوه 
۲ من ترز على لبتین 
۳ خروج النساء إلى الراز 
6 - التيرذ فى البیوت 
۵ الاستنجاء بالاء 
۱۹ - من حمل محه الماء لطبوره 
۷- سمل العنزة مع الماء فى الاستنجاء 
١‏ النهى عن الاستنجاء بالهين 


صفحة 


فپرس 


اللاب 

-٩‏ لا عسك ذکره بيمينه اذا بال 

۷۰ الاستنجاه بالحجارة 

۱- لایسئنجی روث 

۲- الوضوء هرة مرة 

۳- الو ضوء مرتين مر تین 

۲- الوضوء ثلاثا لالا 

هب الاستتتار فى الوضوء 

5م الاستجار وترآ 

۲۷- غسل الرجلين ولا مسح على القدمين 

8 المضمنة فى الوضوه 

وب غسل الاعتاب 

.+ غسل الرجلين فى التعلين ولا مسح على النعلين 

ز+- التيمن فى الوضوء والفسل 

بم القاس الوضوء إذا حانت الصلاة 

مم الماء الذى يغسل به شعر الانسان 

)من لم بر الوضوء إلا من الخرجين 

وب الرجل يوضىء صاحبه 

دع قراءة القرآن بعد الحدث وغيره 

بع من لم يتوضأ الا من الفثى المثقل 

۳۸- مسح الرأس كله 

-۳٩‏ غسل الرجلين إلى الكعبين 

۰- استمال فضل وضوء الثاس 

-4١‏ من مضمض واستلشق من رة واحدة 

۲ مسح الرأس مرة 

۳-وضوء الرجل مع ام رآ وفضل وضوء المرأة 

4 صب النى يِل وضوءه على الغمی عليه 

ه- الغسل والوضوء فى الخضب والقدح والخشب 
والحجارة 

45- الوضوء من التور 

بع الوضوء بالد 


قرط 


اس دج ار ورس سیر 


اباب 

م4 المسم على الثنين 

4- اذا آدشل رجليه وهما طاه تان 

٠ء‏ من لم يتوضأ من لمم الدأة والسويق 

وود من مضمض من السويق ول بتوضاً 

به هل عضمض من الان 

مه الوضوه من اللوم ۲ ورن در من اللحسة 
والامستين أو الخفقة وضوء! 

4- الوضوء مر غير حدث 

وم من الكبائر أن لا ست من وله 


دم مأجاء فى فسل البول 
هرك النی ملت والئاس الاعرای خی فرغ 
من بوله فى المسجد 


۸- صب الماء على البول فى المسجد 

4 ول الصبیایت 

> البول تامأ وتاعدا 

9 البول عند صاحبه والنستر بالمائط 

۲- البول عند سباطة قوم 

۳ سل الدم 

6 - غسل الى وقركه وغسل مايصيب من المرأة 
هب إذا غسل الجناية أو غيرها فلم ذهب أثره 
- أبوال الابل والدواب والقتم ومرابضبا 
۱-۷ بقع من النجاسات فى السمن والاء 


۸- البول فى الماء الدائم 
-٩‏ إذا ألق على ظبر المصلى قذر أو جيغة لم تفسد 
عليه صلاته 


با اليراق والخاط ونحوه فى الثوب 

۷۱ لاوز الوضوء بالنييذ ولا السکر 
٣پ‏ تسل الرأة أباها لدم عن وجيه 
۳- السواك 

4 دقع الراك ال الا کر 

وپ فضل من بات على الوضوء 


YAY 
۳۸۸ 


9۹۹ 
ل ۾ س تتاب الفسل »م 


رقم ۲6۸ سس ۷٩۲‏ 


الأب 

١‏ - الوصوء قبل الغسل 

۲ - سل الرجل مع امرأنه 

م الغسل بالصاع و نوه 

۽ - من أفاض على رأسه ثلاثا 

و ب الغسل مرة واعمدة 

- من بدأ بالحلاب أو الطيب عند الغسل 

- المضمضة والاستنشاق فى الجتابة 

- مسح اليد بالآراب ليكون أنق 

- هل پدخل الجنب يده فى الإناء قبل أن یفسلبا 

إذا لم يكن على يده قذر غير الجنابة 

-٠‏ تفريق الفسل و الوضوء 

١‏ من أفرغ بیمینه على ثماله فى الفسل 

٢‏ إذا جامع ثم عاد : ومن دار على نسأئهفى فسل 
وأحصد 

۳- غسل المذى والوضوء منه 

6 - من لطيب ثم اغتسل وبق أثر الطيب 

6 تخلمل الشعر حتى إذا ظن أنه قد أروى بشرته 
أفاض عليه 

15 من توضأ فى الجناية ثم سل سار جسده ول 
يعد غسل مواضع الوضوء مرة آخری 

-١١‏ إذا ذكر فى المسجد أنه جنب مخرج کا هو 
رلا بقيم 

۸- نفض اليدين من الفسل عن الجنابة 

- من بدأ بشق رأسه الآبمن فى الغسل 

٠.‏ ؟- من أغتسل عریانا وسده فى الخاوة ومن انستر 
لتر أفشل 

1 النسير فى السل عئد الناس 

٣‏ إذا احتلست المرأة 


& 


ائ که شح صل 


۰ ا عرق ال جنب وان الم لاینجس 
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الاب 

4 انب تخرج ورعشی فى السوق وغیره 

۲۵ حكيئونة الجلب ف البيت إذا توضأ قبل 
أن يغتسل 

5د نوم اجب 

۲۷- الجنب يتوضأ ثم ین 

را إذا التق ۳۹ نان 

۹- غسل مايصيب من فرج المرأة 

۰*2 - کتاب ایض م 
رتم ۲۹۶ س ۳۳۲ 

_ كيف کان بدء ایض 

ب فسل الحا نش رأس زوجبا و رجیله 

- قراءة ارجل ن حجر ما وهى سائض 

من مى النفاس حيضا 

ه -مباشرة فافش 

+ ترك الحائض الصوم 

ب تقضی المسائض المناسك كبا إلا الطواف 
5 

م - الاستحاضة 

۹ - غسل دم ا يض 

. (- الاعتكاف للاستحاضة 

ES 

۲- الطيب للرأة عند نساب من الحيض 

۳ دلك المرأة نفسبا إذا تطبرت من المحيض » 
وكيف تغتسل و تأخذ فرصة مسكة فتلبع بها 
أثر الدم 

-١ 4‏ غسل الحيض 

١‏ امتشاط المرأة عند غسلبا من ايض 

1 نقض المرأة شعرها عند غسل الحيض 

بو عخلقة وغير عخلقة 

۸ - کیف نبل الحا نض بالحج والعمرة 

و إقبال ايض وزدباره 


سے جد چ لحم 


59 


فرس 


البات 

۷۰- لا تقضی اما لض الصلاة 

۱- النوم مع الماش وهی فى لیما 

۲- من تخد ثياب الحيض سوىثياب الطهر 

۳ شپود الخائض العيدين ودع وة المسلبين : 
واعترالمن المصلى 

+ إذا حاضت فى شير ثلاث حيض 

هم الصفرة والكدرة فى غير أيام الحيض 

+9 عرق الاستحاضة 

۲۷- المرأة تعيض بعد الافاضة 

۲۸- إذا رأت الستحاضة الطبر 

بوب الصلاة على النفساء وستتها 

.ع إذا أصاب بعض ثوب المصلى الحائض 

(۷- كاب ابم ) 
رقم عم سل ۳۸ 

١‏ - حديث نزول آية آلتیم 

۲ لذا جد ماء ولا ترايا 

3 - التیم فى الحضر إذا لم يمد الاء وعاف 
فوت الصلاة 

۽ - المتيمم هل ينفخ فما 

ه - التيمم للوجه والكفين 

0 - الصمید الطيب وضوء السلم يكفيه من لاء 

۷ - إذا عاف الجنب على نفسه اارض أو الموت 
أو عاف العطش تيمم 


٩‏ -عليك بالصعيد الطيب فانه يكفيك 
( ۸ سکتاب الصلاة € 


رقم ۳۸۹ - ۰۲۰ 
١‏ - كيف فرضت الصلوات قى الإسراء 
۲ - وجوب الصلاة فى الثياب 
۳ - عقد الازار على القفا فى الصلاة 
۽ - الصلاة فى الثوب الواحد ملتحفا به 


ر 14 
ص س 


صفحة 
1۷۱ 
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اضر اتن ار ا 

> - [ذا كان الثوب ضيقا 

ب _ الملاة فى الجبة الشامية 

بم - کراهية التعری فى الصلاة وغيرها 

و - الصلاة فى القميص والسراويل والتبان والقباء 

. !- مایستر من المورة 

۱- الصلاة بغي رداء 

۲- مايذكر فى الفخذ 

م١‏ فی کر تصل المرأة فى الثياب 

4- إذا صل فى ثوب له أعلام ونظر إلى عليبا 

و إذا على فى ثوب مصلب أو تصاوير هل 
تفسد صلائه ؟ وما نهی عن ذلك 

5 من صلی فى فروج حرير ثم آزعه 

ب١‏ الصلاة فى الثوب الأحر 

- الملاةفى السطرح والمير واشب 

و اذا أصاب ثوب المصل امرأنه إذا سجد 

. ۲- الصلاة على الحصير 

+ الصلاة على الخثرة 

بم الصلاة على الفراش 

۲۳- السجود على الثوب فى شدة الحر 

ع + الصلاة فى التعال 

هب الصلاة فى الخفاف 

م إذا م يتم السجود 

ب+- يبدى ضبعيه ويحافى فى السجود 

مب فضل استقبال القبلة 

ب قبلة أهل المديئة وأهل الشام والشرق 

۳۰- ( واتخذوا من مقام ابراهم مصلل ) 

۳۱- التوجه نمو القبلة حيث کاس 

۳۲ - ماجا فى القبلة ومن لامری الاعادة على من سا 
فصلى إلى غير القبلة ` 


صنحة 


الاب 

م حك البزاق باليد من المسجد 

و۳ حك اتخاط بالحصى من المسجد 

۳۰ لاییصق عن عيله فى الملاة 

دم لزق عن بساره أو تحت قدمه اليسرى 
بم کفارة المزاق فى السجد 


م مب دقن النخامة في المسجد 


وب ذا بدره الباق فليأخذ بطرف توه 

.4ت عظة الامام الناس فى ام الصلاة وذكر القبلة 

۱ هل يقال مسجد ب فلان 

49 القسمة و تعلیق القنو بالسجد 

م4- من دعا لطعآم فى السجد ومن آجاب فيه 

۽ 6- القضاء واللعان فى السجد بين الرجال والنساء 

م4 إذا دغل بيتا يصلى حیث شاء أو حيث أمر 
ولا يتجسس 

5 الساجد فى الیوت 

بع الثيمن فى دخول السبجد وغيره 

4۸- هل تنيش قبور مشرک الج اهلية رتخد 
مكاتها مساجد 

و- الصلاة فى مرابش الفتم 

. و الصلاة نی مواضح الابل 

وه من صل وقدامه تنور أو نار أو شی" ما پد 
فأراد به أله 

۲و کراهية الملاة فى القابر 

مه الصلاة فى مواضع اسف والمذاب 

4ه. الصلاة فى البيمة 

وو حدیت اتضاذ قبور الاتبیاء صاجد 

٩و‏ جعلت لى الارض مسجداً وطبودا 

0۷ نوم المرأة فى السجد 

وم نوم الرجال قى السجد 

وم العلا إذا قدم من سفر 

مح اج ۱ ه قح ایاری 


۰ 


صنحة 
۰۳ 
ofA‏ 
64 
o44‏ 
otf‏ 


sf 
o1 


فپرس 


صغحة ‏ اباب 


٦1 
الاب‎ 
إذا دخل المسجد فليركع ركمتين أده‎ -۰ 
الحدث فى المسجد و‎ 9 
يليان السجد يليك‎ -9 
o14 التعاون فى بناء ااسجد‎ ۳ 
۽ س الاستعائة بالنجار والصناع فى أعواد امبر | وم‎ 
والمسجد اكه‎ 
6س من بی مسجداً‎ 
۱ يأخذ بنصول الثبل إذا مر فى السجد‎ - 
34 المرور فى المسجد‎ ۷ 
oya الشعر في المسجد‎ -۸ 
۷۰ أحاب الراب فى المسجد‎ ۹ 
ذكر البيع والشراء على المثير فى المسجد كلاه‎ -۰ 
oY التقاضى واللازمة فى المسجد‎ ب١‎ 
۰۷۸ | وپ كنس السجد والتقاط الخسسرق والقذى‎ 
5 والعيدان‎ 
5 ابد تحريم تجارة ار فى المسجد‎ 
eA! الخدم لليسجد‎ ۷ 
9۸۱ 37 
وبب الاسیر أو الغرم بريط ف المجد هله‎ 
م الاغتسال إذا اسم ودبط الأسير أيعناً فى‎ 
السجد كمه‎ 
2۸۷ ببس الخيمة فى السجد للرضى وغيرم‎ 
10 ادخال البعير فى المسجد الملة‎ -۷۸ 
57 أن رجلین خرچا من عند الني  فى ليلة‎ ۹ 
۳۹ مظلبة ومعيما مثل المصباحين‎ 
۳ الخوخة والمر فى المسجد‎ -٠ 
۳ 4ه- الآبواب والغلق الک والساجد‎ 
۲ب دخول المشرك اد‎ 
44 رفع الصوت فى الساچد‎ -۸۳ 


مه باه م حدثنا إبراهء ين النذ 


4م.. الق والجاوس فى الممجد 

“Ao‏ الاستلقاء فى المسجد ومد الرجل 

7 الم جد يكون فى الطاربق من غير ضرر با لناس 

۷- الصلاة فى مسجد السوق 

«۸- تشبيك الأصابع فى المسجد وغيره 

4 - المساجد الى على طرق المدينة والمواضع اى 
سل فیا انی يل 

۰ - سترة الامام سترة من خلفه 

۱ - قددک ينبغى أن يكون بين المصلى والسترة 

۲ - الصلاة إلى الحرية 

۳ - الصلاة إلى العتزة 

44 - السترة مک وغيرها 

۰0 - الصلاة إلى الاسظوانة 

٩‏ م الصلاة بين السواری فى غير جاعة 

ای 

٩۸‏ - الصلاة إلى الراحلة والبعير والشجر والرحل 

٩‏ - الصلاة إلى السر بر 

۰- برد الحصلى من مر بين يدنه 

٠‏ لثم الماد بين يدى العل 

٠‏ استقبال الرجل صاحبه أو غيره فى صلانه 
وهر يصل 

۳ - الصلاة خاف النائم 

٠4‏ التطوع عاف المرأة 

١١‏ من قال لایقطع الصلاة شى 

١‏ اذا حمل جارية صغيرة على علقه فى الملا 

۷- اذا صلی إلى فراش فيه اقش 

ه١١-‏ هل يغمز الرجل امرأته عند السجود لكى 
یسجد ؟ 

۹ أأرأة تطرح عن الصلی شيئا من الأاذنى 


£ 


مفعة 
۸ 
۹ 


مه 
۷ 
۱۰4 
يفن 
رفن 


سطر 2 با 
5 أن بكر روزبه 
و ماوراه 
۸ اللیب 

۲ إذ الابتداء 
۸ قم [مام 

۷ كلمة 
المواد 

وو جا 
فلا لزاع 
E‏ 


۳ بقوله د فان تو ليث 


۳ ق وه 
۰ مثل 
۲ فحتمل 
٩‏ غم 


۱ فان 


۲امش تعليوا 


۶4 صرح 
4 الظاص 
۰ المتفرقة 
٩‏ عن الاحتياج 
۸ الاغلية 
55 مرفوع ؛ وعلى 
۳ العشاءين 
۸ حاجة 
9 الشی* 
۲ أف حرة 


عواب 
ای بكر بن روز به 
ما 
امراب 
أو الابتداء 

قال [مام 
فى كلمة 

المراد 

ووجه 

بلا تداع 

سيمل 

بقوه « تسل ويۋتك» والزجر 

بقوله « فان تو لست» 

فى أوله 


۱۸۶ 
۱۸۰ 
كما 


تصو بب 

سطر خفن صواب 

۱ وفيا رفیه 

ب وشبادة شبادة 

٠‏ فقة و نفقة 

۷ قيل قبل 

۽ اروابة رواية 

۱5 المئعة العلمئة 

۴۳ من ومن 

۰ تفسير لفظة تقسیره لفظه 

وو أسممتك معمتك 

1 ولحسب سيب 

۲۸ المصاحف2 الصاحف" 

١‏ الى عبد الرحن الآ عبد الرحن 
۵ علو علوم 

۰ فأوى ال الله وراه فأوى الى الله قآواءاته 
5 لاء حکماه 

1۹ آن‌داود أخرجه أ بو داود 
٩‏ باتطراپ عندم باضطراب 
١‏ التفقة اتفقه 

۳ ن خالد بن أنى الد 

م جاه إذ جا.ه 

٠‏ أبن الرشيد أبن رشيد 

۳ بقیه بقية 

م أبن سعيد أبن سعد 

۳ رأيت رأت 

1 حییب خبيب 

۸ اك ن الان 

۱ المناق للصنماق 

۷ آخرسطر شعيب تال شعيبعنالزهرئقال 


۱۹۲ 


١‏ ا راچمی 


إلا راجعت 


تصویب 

صفة لطر خلا صواب 

۰ ۲۳ إعاذة عادة 

۲ ۲ قال توه 

۳ م الس ليس 

۶ و فا هذه ها فى هذه 

6 ۲۲ بن عبادة بن عیاد 

۵ ۲ الاذ تفر الإذ خر 

li ۱ ۹‏ بهذم 

و.م آغرسطر فيا زل فیا م ندل 

۰۱ النكير السکثیر 

۱ + استتقاظ ایقاظ 

٠‏ ۱ محفوظة محفو ظه 

۸ ۲۰ حى آنا حت إذا أتيا 

۷۰ ۲۹ وإذ لانقص إذ لانقص 

۷۰۱ ۲۱ 3 سصطق من ( اته يصطق من 

۳ ۱ إذوره إذا ورد 

وب ه إنكار ترك ترك إنكار 

۷۷۷ وو متیر قال معت أا معتمر قال معت 
أبى قال سمعت آنسا 

+++ پم ابة ام سلة الت ابئة آم سلسة عن 
أم سلة قالت 

۹ ۲ قم فم 

۲ ۲ أبن رشد ابن رشيد 

جم ۲ ذلك رأی ذلك من رأى 

٩ ۰۹‏ الال الیل 

(١ ۳‏ للعضو العمنو 

۵ ۱ القام القام 

م ۲ بالتفريق وبالتفريق 

۷۷ ۱ من مكان من كان 

هم م لن لآنه 

۹ ۽ عن قل عن تفل 


10 


مقعة سطر خا صواب 

۹ و امج اروج 

Ye.‏ ¥ أفى معاد آن معاذ 

۱ ۱ تال :رواه وقد رواه 

۷ ۱۱ قزداد قزاد 

۸ ۱ على عارف عل آنه مارف 

وهم ه ولیت وتلیت 

۹ ها دطء باثاء دط باثاء 

۰ ۱ بتتليث تثليك 

۰ ۲۸ دالسفاثر لوروده والصخائر لکن‌العلاءخصوه 
الصفاش آوروده 

۲۲ + التوضاً التوطی* 

۷۲ ۱۳ رواه الوطاً رواة الوطاً 

٠١ ۶‏ وَل فى غسل َك لمن فى غسل 


۷۱ السطر »۲ مكرر يشطب عليه وعلى كللةولاء الى قبله 


Yeo VY‏ إن مر » والسللاق ابن عرو اساماف 

۷۷۵ ۲۰ خله على حله المبورعل 

۷۹ ۰ ۱ قامما قام مقام ما 

۸۱ 18 أولىما أولما 

۷۲ ۲۲ ف الصلاة فى صلاة 

۲ ۲۸ الحديك الحدث 

۱٩ 84‏ يحكون قبل یکون ازع قبل 

5 ۱۸ فمحول فىحمۈل 

۹ ۲۲ ثم غسل بدیه ثم خسل وجبه ثلا 
ثم غسل يديه 

۰۱ بپ الدراوردى الداردی 

۲ 6 كذا تس والموى الى ارين كذا لتر ولفستل‌والموی 
إلى الرفق 

۳ ۲ تور ذهب تور من ذهب 

۳4 م ف الف فى الخف 

هوم الحاشية الثعور الشعور 


۳ 


5 


اصو یب 
(((صبصبپ9۰«۰«۰«۰( کے 


مفنة سطر تلا 

۹ ۲۰ این سعبد 
۱ ۱۰ قدمناه 
۳ ۷۰ تحرجت 
(١ ۵‏ بأ وأنی 
۶ »۱ باب غسل 
۱ ۱۳ علد مسل 
٩ ۶‏ أبن جرخ 
۷ ۲۱ اضطجم 
۳۰۳ ۸ لأذاجين 
۳ ۲ غسل باب 
۶ 1۸ والاختلاف 
۹۰ ۲۹ الحياق 
۹ ۲۷۲۰ أبى عرو 
۷۰ ۲۸ أنه الماء 
۷۰ ۲ ثم آخسة 
۷۳ ۲۷ الدائم هو 
۶ ۱۳ وعند عبد الرجن 
۷۵ ۲۱ بن اعد 
۷۷ ۷ أبن عدی 
١ ۳‏ ورفقه 
۸۶ + لان يعلق 
۳۸۸ آخر سر مت 
۹ ۲ أن کان 
۰ ۲۲ أنيخست 
Yo ۰‏ آشعارا 
6 ۲ عص 
٩14 ۵‏ صعيد 
۹ ۲۱ رواه 
۲۳ 1 سبل 
۳ ۱ خلادین 
64 ۲۲ سليا 


صفحة سطر خط 


صواب 
۱٩ 4‏ | بعمرة إلا بعمرة 
۰ ماف الحامش خطأ وما فى الصلب سطر ۲۳ الصواب 
٩ ۶‏ باه ياء 
۷ ۲۵ الحافظ الحفاظ 
٠١ ۰‏ أبن عواثة أو عوانة 
۳ وم التجيد اج 
۷ ۸ مع سعد 


5 إلى 405 رقت 4 ۰۳۰۵ والصواب : 


4 
{Ao 


1۸۸ 


foi {o6 fot 


٩‏ النبوة النبوية 

۸ مان جریل مان عنه جعريل 
1۰ وإنا وأنا 

4 عن فوائد على فوائد 

۴ قال قاله 

۷-۰ ملصور أو تبقن منصورا و تن 
م ۱۱ 6 

۲ خريزة خزيرة 

۱ امحل امحل 

۲ البدل البذل 

۳ اشداك أشدثك- 

۱ ریت لقد رابت 

> كدل کا دل 
آخر سطر وابو بواو 

۸ بقية فوائد مباحثك ١‏ يقية مباحث 
۲ سدوا کل سدوا عنى کل 
۲ قدما قدر ما 

۳ فکال فکان 

مم لصف التعنيف 


5 


ده دي ا ی 


الحديث و - أطرافه : بير جره ۰ ۲۰۹۵ ۷۱۹۰۷ 
الحديث وه طرفاهق : ۰۰٩‏ ۰ ۵۲۵۱ 


الحديك و مأطر افا 11۹6 ۲۷۹۲۰ ۰۲۷۵۵۰ ۳۹۳۹ £64 Û‏ مرف نفدم موم YY‏ 
الحديث بره - يضاف الى أطرافه م 

الحديث ۱۱۷ -دقم 4 خطاً .صواه ٩۵۲‏ 

الحديث ٣٣۸‏ رقم ۱4٩۲‏ خطأ صوابه هه 


2 


تفط سد على بن ساد 


هه 


| ارس مره ۰ 
طبع یه برس جك باس ,كص بخاف 


مق وه 
تبحس بت ابا 2 ۰ 
لزید تاز 
تاد یلجت الشركة ریش 


كم باه وی عه 


۷ الإجارة 

۳- الأحكام 

١‏ ۹ أخبار الآحاد 
۸ الادب 

۰- الأذان 

۸ استتابة المرتّین 
۵ س الاستسقاء 

۳ الاستقراض 
۹- الاستثذان 

۷- الأشربة 

۳- الأضاحي 
۷۰- الأطعمة 

۲ - الاعتضام بالسئة 
۳ الاعتکاف 
۸٩‏ الاکراه 

٠‏ الا نپیاء 

۲ الایمان 

۳- الایمان والنذور 
۹ بدء الخلق 

۱ س بدء الوحي 

غ ل البیوع 

١‏ التراويح 
4١‏ التعبیر 

6 تفسير القرآن 
- تقصير الصلاة 
4 التمني 

4 التهجد 

۷- التوحيد 

۷ - التيمم 

۸- جزاء الصید 
4ه الجزية والموادعة 
١‏ الجمعة 
۳- الجنائز 

5 الجهاد والسیر 
۰- الحج 


فهرس أساء کتب صحیح البخاري 
على ترتیب حروف العجم*) 


(ج (٤‏ 
a)‏ 
ج۳( 
زه لق 
ج( 
ج07 
ج"( 
(ج )٩‏ 
ج012 
ج322 
ج ۱۰( 
۰ 
۱۳( 
(ج (٤‏ 
)ج1( 
(ج 1( 
(ج لق 
(ج 1۱( 
ج02 
032 
(ج (f‏ 
ج22 
۱۲ 
ج02 
ج( 
(ج ۳( 
۳ 
(ج ۱۳ 
ج20 
(ج (٤‏ 
(ج 1( 
ج22 
(ج ۳( 
بج 
ج22 


5 الحدود 
۱- الحرث والمزارعة 
مع الحوالة 

7 -الحيض 

۰- الجیل 

45 الخصومات 

۷ الخمس 

۲ الخوف 

۰ الدعوات 

۷ الدیات 

۴- الذبائح والصید 
#١‏ الرقاق 
۸ الرهن 

6 - ال زکاة 

۷- سجود القران 
۰ اس 

۲ السهو 

7 الْسَيّر 

4 الشرب والمساقاة 
237 الشركة 

64 الشروط 

5 الشفعة 

؟ه الشهادات 

۸ الصلاة 

۳- الصلح 

٠‏ الصوم 

۷۲ الصيد 
الطب 

۸ الطلاق 

4 العتق 

٩‏ ۷- العقيقة 

۳ العلم 

5 العمرة 

۱- العمل في الصلاة 
۳- الغيدين 


3 سالفسل 
۲- الفتن 
86 الفرائض 

۷ فرض الخمس 
۲- فضائل الصحابة 
1- فضائل القرآن 
8 فضائل المدينة 
۰- فضل الصلاة 
6 القدر 

5 لالكسوف , 
4 کفارات مان 
۹ الکفالة 

۷ت اللباسن 

6غ اللقطة 

۲ لبلة القدر 

۷ المحصر 

ها المرضی 

41١‏ المزارعة 
۲ المساقاة 

5 المظالم 

4 المغازي 

۰ المکاتب 

1١‏ المناقب 
5 مناقب الأنصار 
٩‏ مواقيت الصلاة 
۳ النذور 
4_التنفقات 

۷ہ التكاح 

١ه‏ الهية 


15 الوتر 

۱ ب الوحي 
۵ - الوصايا 
٤‏ - الوضوء 
٤ ١‏ الوكالة 


(#) وضعنا هذا الفهرس وفق العجم القهرس لألفاظ احدیث, وفيه الإشارة إلى رقم الكتاب.. والجلد الذي يحتوي عليه . وقد وضعنا على غلاف كل جلد 


أرقام الكتب التي يحتوي علیها تسهیلا للفاری» وان الموفق. 


(يوسف المرعشلي) 


م عدو فقس 
OE‏ 
سیل 0 9 
6 برض سم کر یف 
- کتاب مو اقیت الصلاة 
۱- يسيس مزاقيت اسلاة وفضلبا 
وقوه | النساء ۱۰۴ | : ( إن الصلاة كانت على ال نين کت موقم 4 فتاه وققة عم 
اكمس وشا عبد ال بن عة فال : قرأ على ماك عن ابن شبابٍ أن عر بن عبد از دس 
الصلاة و فذحل عليه هروة بن ار فأخيرة أن الغيرة بن" شب الملا بوم ومو پاراق » فدشل" عليه 
أبو مود الأنمارئ ققال: ما هذا با نر ؟ أبس قد عدت أن جيريل” ل فصل » فصلى رسو ال لل » 
مرت ۰ و ەي جل »م 00 0 9 3 ۰ 
م صلى فصلى رسول هم صلی فصلی رسول اله لااو م صلی فصلی رسو ال » ثم 
.8 2 3 3 2 ان 2 
صلی فصلی رسول الله مج ثم فال بهذا ریت . ققال عره لمروة : اع مات » أو إن جبریل هو ام 
سول الله وبي وفت الصلاق ؟ قال مرو :کات کان بكير” بن" أب تسمود ده عن أبيه 
[ الحديث ۰۷۱ - طرفه ق : ۲۳ 4۰-۷ ] 
( باب مواقیت الصلاة س بسم الله الرحمن الرحيم ) كذ! سمل و بعده البسملة » ولرفيقيه البسملة مقدمة و بمدها 
ه باب مواقيت الصلاة وفضاپا ‏ وكذا فى نسخة الصفاتی ؛ وكذا لکرعة لكن بلا بسملة » وكذا للاصيل لكن 
بلا بأب . و و الواقیت » جمع میقات وهو مفعال من الوقت وهو القدر الحدد الفمل من الرمان أو المكان . قله 
(كنابا موقونا موقتا وقته عليهم )كذا وقع فى أكثر الروایات» وسقط فى بعضبا لفظ ه موقتاء فاستشكل أبن لین 
تشديد القاف من رقته وقال : العروف فى اللغة التخفيف ١ه‏ . والظاهر أن الصنف أراد پقوله « موقتا » بيان أن 
قوله ه موف تا » من النوقيت » فقد جاه عن مجاهد فى معنى قوله موقوتا قال : مفروضا ۰ وعن غيره محدودا . وتال 
صاحب التهی : كل ثىء جعل له حين وغابة فب موقت . يقال وقته ليوم كذا أى أجله . ولو ( دنا عبد اه 
این مسلة ) هو القن » وهنا الحديث أول شىء فى الوطاً ٠‏ ورجاله کلهم مدنیون . قله ( أخر الصلاة بوما) 
وللمصنف فى بده الخلق من طريق الليث عن ابن شاب بيان الصلاة المذكورة و لفظه « أخر العصر شيئا » قال أبن 
عبد الب : ظاهر سياقه أنه فمل ذلك يوما ما لا أن ذلك کان عادة له وان کان أهل بيته معروفين بذاك 1ه . وسياقى 
يان ذلك قریا فى ه باب تضییم الصلاة عن وقتها » وكذا فى نسخة الصغاق , وق روابة عبد الرزاق عن ممم عن 
بن شجاب و أخر الصلاة مرة »نی العصر » واقطبرانى من طريق أبى بكر بن حزم أن عروة دت تمر بن عبد الم یز 
- وهو يومئذ أمير الدية فى زمان الوليد بن عبد الملك - وكان ذلك زمان یخرون فيه الصلاة »یمن بنى أمية . قال 
أبن هبد الى : المراد أله أخرها حى خرج الوقت الستحب » لا أله آخرها حتى غريت الشمس ١ه‏ . ويؤيده 
سياق رواة اليك المتقدمة . وأما ما دواه الطيراى من طريق يزيد بن أي حبيب عن أسامة بن زيد ای عن أبن 
شراب فى هذا اديت قال د وط امؤذن (صلاة العمر فأصى عمر بن عبد العزيز قبل أن بصلا . فحمول مل أنه 
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قارب امساء لا أنه دغل فيه . وقد رجسع عبر بن عبد العزيز عن ذلك 6 فروی ال وزاعی عن عاصم بن رجاء بن 
حيوة عن أبيه أن عمر بن عبد العز بز - يعنى فى خلافته كان يصلى الظبر فى الساعة الثامنة والعصر فى الساعة العاشرة 
حين تدخل ٠‏ قله (أن المغيرة بن شمبة أخر العلاة یوما ) بين عبد الرزاق فى روايته عن ابن جرع عن ابن شباب 
أن الصلاة الذکورة العصر أيضا » و لفظه « آسی المغيرة بن شعبة بصلاة العصرء . قلْه ( وهو بالعراق) ف الموطاً 
رواية لقعنی وغيره عن مالك « وهو بالکوفة» » ركذا آخرجه الاسماعيلى عن أي خليفة عن القعني . والكوقة من 
جملة العراق” » فالتعبير با أخص من التعبير بالمراق » وکان المغيرة إذ ذاك أمير! علها من قبل معاوية بن أي 
سفيان . له ( أبو مسعود ) أى عقبة بن عرو البدری ۰ هوه ( ما هذا ) أى التأخير . لے ( أليس )كذا 
الرواءة » وهو استمال صحيح » > لكن الا کر ف الاستمال فى مخاطية الماضر « ألست » وف عاطية الغائب 
ء أليس » . وله ( قد عات ) قال عياض يدل ظاهره على عل المغيرة ذلك » ويحتمل أن يكون ذلك على سييل الطن 
من أنى مسعود املبه بصحبة المغيرة . قلت : ويؤيد الأول رواية شعيب عن ابن شهاب عند المصنف فى غزوة بدر 
بلفظ « فقال لقد علبت » بغیر أداة استفيام » ونحوه لعبد الرزاق عن معمر وان جریج جميعا . قله ( أن جيديل 
زل ) بين أبن صق فى الغازی أن ذلك كان صبيحة الليلة الى فرضت فا الصلاة وهی ليلة الإسراء » قال ابن [حق 
« حدایی عتبة بن مسل عن نافع بن جبير » وقال عبد الرزاق « عن بن جري قال : : قال نافع بن جبید وغيره : لما 
أصببح النى مر من الليلة الى أسرى به لم يرعه إلا جبريل لزل حين زاغت الشمس » ولذاك ميت د الآولى ؛أى 
صلاة الظبر » فص فصیح بأصايه : الصلاة جاءمة » فاجتمعوا » فصل به جبریل وصل النى بي بالناس » فذكر 
الحديث » وفيه رد على من زعم أن بان الآوقات [ما وقع بعد المجرة ؛ والحق أن ذلك وقع قبلا بییان جبريل » 
وبمدها بیان ای ييه ۰ وله ( رل فصلى ۰ فصلى وسول الله يِل ) قال عياض : ظأهره أن صبلاته كاتس بعد 
فراغ صلاة جر يل » لكن الماصوص فى غيره أن جبريل آم ای يِل » فيحمل قوله « صلى فصل » على آن جيد بل 
کان کلا فمل چزء! من الصلاة تمه انیب بفمله اه . بهذا جزم التووى . وقال غيره : الفاء مى الواو ء 
واعترض بآنه پلزم أن يكون النى بإ كان بتقدم فى بعض الأركان على جبريل على ما يقتضيه مطلق المح . وأجيب 
مراعاة الحيئية وهی التبيين ۰ فكان لاجل ذلك بتراخی عنه ۰ وقيل : الفاء للسيبية کقوله تعالى ( فوكره موس 
فقضی عليه ) وق رواية الليث عند الصنف وغيره « ازل جبریل فأمنى قصلیت معه »> » وی روابة عید الرژاق عن 
معمر د لزل فصلل فصل رسول الله بم فصل الناس معه » وهذا يؤيد رواية نافع بن جبير التقدمة » وان دعام 
إلى الصلاة بقوله و الصلاة جامعة » لن الآذان لم يكن شرع حينئذ » واستدل ببذا الحديث على جواز الاتيام من 
پا تم بغيره » ويجاب عله ها جاب به عن قصة أبى بكر فى صلاته خلف النى يَأ وصلاة النأس 2 خلفه ء فاڼه حول 
مان من فقط کا سيآتى تقريره فى آواب الإمامة . واستدل به أبضا على جواز صلاة الفترض خلف 
التتفل من جبة أن الملائكة ليوا مکلفین عثل ما کلف به الإنس . قله ابن العربى وغيره . وأجاب عیاض باحتال 
أن لا تکون تلك الصلاة كانت واجبة على اللی ب حینتذ . ولمقبه ما تقدم من أنها كانت صديحة لیبلة فرضر 
الملاة » وأجاب باحيال أن الوجرب عل ان متا بایان > فم يتحقق الوجوب إلا بمد تلك الصلاة , قال : 
وأيضا لا نل أن جسم يل كان متنفلا بل كانت تلك الصلاة واجيسة عليه لاله مكلف بتیلیفبا فبى صلاة مفترض 


الحديه ۷۱ 
تسس سر 
خلف مفترض أ ه. وقال ابن الممير : قد يتعلق به من جوز صلاة مفترض بفرض خلف مفترض بفرض آر , کذا 
قال» وهو مس له فى صورة المؤداة مثلا خلف المقضية لا فى صورة الظبر خلف العصر ملا , له (هذا أمرت) بفتح 
المثناة على المشهور ۰ و المی هذا الذى آمرت به أن تصليه كل يوم وليلة ,وروی بالضم آی هذا النی أمرت بتبلینه 
لك.. قله ( عل ) يصيغة الاس , قله (آو إن جبديل) بفتح الممزة وهی للاستفهام والوأو هى العاطفة والسقف 
عل ثىء مقدر وپکر همزة إن ويجوز الفتح . قله (وقوت الصلاة) كذا للستمل بصيغة المع ؛ وللباقين « وقت 
الصلاة » بالافرآد وهو الجنس . وه ( کذاك كان بشير ) هو بفتح الموحدة بعدها معجمة بوزن فميل » وهی تأبعى 
جليل ذكر فى الصجابة لكونه ولد فى عبد النى للم ورآه . قال ابن عبد الب : هذا السیاق منقطع عند جماعة من 
الطاء لآن ابن شاب لم بقل حضرت عراجعة عروة لمر » وعروة لم يقل حدثنى بشیر » لكن الاءتبار عند ابمپور 
پثبوت القاء وامجالسة لا بالصيخ ام . وتال الكرماق : اعلم أن الحديث ذا الطریق ليس متصل الاسناد إذ لم 
بقل أبو مسعود : شامدت رسول نهر ولا قال : قال رسول اه قلت : هذا لا يسمى منقطما اصطلاسا » 
وإنما هو مرسل! صحافى لآنه لم يدرك القصة » فاحتمل أن يكون سمع ذلك من النى عم أو بلغه عنه يتبليغ من 
شاهده أو ممه کسحان آخر . على أن روابة الليث عند الصنف تزيل الإشكال كله » ولفظه « فقال عروة : سمعت 
شیر ن أفى مسعود يقول : سمعت أ يقول : معت رسول الله په يقسول » فذكر الحديث . وكذا سياق ابن 
شباب » وليس فيه التصرخ بسماعه له مرح عروة » وان شهاب قد جرب عليه التدليس , لکن وقع فى رواية 
عبد الرزاق عن معمر عن ابن شاب قال « كنا مع عم إن عبد العزيز » فذكره . وف رواية شعيب عن الزهرى 
د معت عروة يحدث شمر إن عبد العزیز » الحديث . قال القرطى : قول عروة إن جبريل زل ليس فيه حجة واضمة 
على عس بن عبد العزيز [ذ يعين له الاوقات . قال : وغابة ما يتوهم عليه أنه نبيه وذكره ماکان يعرفه من تفاصيل 
الاوقات . قال : وفيه بمدء لاذكار عر على عروة حيث قال له د اعل ما تحدث يا عروة » قال : وظاهر هذا 
الانکار أنه لم يكن عنده علم من إمامة جبريل . قلت : لا بازم من كونه لم يكن عنده عل نا أن لا يكون عنده عل 
يتفاصيل الا وتات المذكورة من جبة العمل الستمر ٠‏ لكن لم يكن يعرف أن أصله بتبيين جيريل بالفعل » قلبذا 
استثبی فيه » وكأته كان بری أن لا مفاضلة بين أجزاء الوقت الواحد » وکذا حمل عمل المفيرة وغيره من 
الصحابة ‏ ول أقف فى شىء من الروايات على جواب الفيرة لآبى مسعود » والظاهر أنه دج اليه والله أعل . وأما 
ما زاده عيد الرزاق فى مصنفه عن معمر عن الزهرى فى هذه القصة قال : فلم بزل عم يمل الصلاة بعلامة حت فارق 
الدناء ورواه أب الشیخ فى د کتاب المواقیت » له من طريق الوليد عن الاوزاعی عن الزهری قال ما زال عبر بن 
عبد المرب يتعم مواقيت الصلاة حتى مات » ومن طریق [عاعیل بن حكم « ان عر بن عبد العزیز جعسل ساعات 
ينقضين مع غروب الشمس » زاد من طريق أبن إحق عن الزهرى د فا أخرها حى مات » فكله مدل على أن عمر 
لم يكن حتاط فى الاوقات كثير احتباط إلا بعد أن حدثه عروة بالحديث المذكور . ( تیه ) : ورد فى هذه القصة 
من وجه آخر عن الرهری يبان أنى مسمود للاوقات » ون ذلك ما يرفع الاشكال » ويوضح توجيه احتجاج عروة 
4 قروی أبو داود وغیره » وصححه این خزرعة وضیره من طريق ابن وهب ٠‏ والطبراق من طریق يزيد بن أبى 


حوب کلاهما عن أسامة بن زيد غن الرهری هذا الحديثك باسئاده وزاد فى آخره م« قال أو مسمود : فرأيت رسول 


٩ 5‏ -کتاب مواقیت الصلاة 


اه ل يصلى الظبر حين تزول الشمس » قذكر ال مدي . وذكر أبو داود أن أسامة بن زيذ تفرد يتفسير 
الآوقات فيه » وأن أصحاب الزهرى لم بذ وا ذلك . قال : وكذا رواه هشام بن عروة وحبيب بن أنى م‌زوق 
عن عروة لم يذكر تفسيرا | ه . ورواية هشام أخرجها سعد بن منصور فى سننه ؛ ورواية حبيب أخرجها الحازث 
ابن ی أسامة فى سنده . وقد وجدت ما يعضد رواية أسامة ويزيد علیپا أن البيان من قعل جعريل ۰ وذلك فا 
دواه الباغتدى فى و سند عر بن عبد امین » والبييق ف د الان الكبرى » من طريق حي بن سميد الافصارى 

عن ای بكر بن حرم أ: نه يلغه عن ان مسعود » فذكره متقطما . لكن دواه الطيراق من وجه آخر عن أف بكر عن 
عروة ٠‏ فرجع الحديث إلى عروة » ووضح أن له أصلاء وأن فى رواة مالك ومن تابعه اختمار! » 
وبذلك جزم ابن عبد البر » وليس فى روراية مالك ومن تابعه مأ ين الوبادة المذكودة فلا توصف والحاة 
هذه بالشذوذ . ون الحديث من الفوائد : دخول العلاء على الآمراء ؛وإنكارثم عليم ما مخالف السئة » 
وإستثبات العام قبا يستغفر به السامع » والرجوع عند التنازع إلى السنة . وفيه فضيلة عس إن عبد العزیز . وفيه 
فضيلة المبادرة بالصلاة فى الوقت الفاضل . وقبول خبر الواحد الثبت . واستدل به ابن بطال وغيره على أن الحجة 
بالتصل دون المنقطع لآن عروة أجاب عن استفبام عر له با أن آرسل الحديث يذكر من حدثه به قرجع اليه » 
فكأن عر قال له : تأمل ما تقول » عله بلغك عن غير ثبت . فکاآن عروة قال له : بل قد سمعته.من قد سمع 
صاحب رسول اله يِل » والصاحب قد سمعه من اي . واستدل به عياض على جواز الاحتجاج بمرسل الثقة 
كصنيع عروة حين احتج على عمر قال : ونما راجعه عمر لتقبته فيه لا لكونه لم برض به مرسلا . کذا قال » وظاهر 
السیاق يشهد لما قال ابن بطال . وقال ابن بطال أيضا : فى هذا الحديث دليل على ضعف الحديث الوارد فى أن 
جبریل آم بای فى ومين لوقتين عنتلفين سكل صلاة » قال :له لو کان صميحا لم يتكر عروة على عبر صلاته ف 
آخر الوقت محتجا بصلاة جبريل . مع أن جبريل قد صلى ف اليوم الثانى فى آخر الوقت وقال « الوقت ما بين هذين » 
وأجيب باحتال أن تکون صلاة عر كانت خرجت عن وقت الاختيار وهو مصير ظل الثىء مثليه » لاعن وقت 
الجواز وهو مغيب الشمس ۰ فيتجه [نكار عروة » ولا يلرم منه ضعف الحديث . أو يكون عروة أنكر مالقة مأ 
واظب عليه النى يلم وهو الصلاة فى أول الوقت ورأى أن الصلاة بعد ذلك نما هى لبيان الجواذ » فلا يلزم منه 
ضف الحديث أيضا . وقد روى سعيد بن منصو١.‏ من طریق طاق بن حبيب مرسلا قل « إن الرجل ليصلى الصلاة 
وما فاتته » ولا فاته من وقتها خير له من أهله وماله » ورواه أيضا عن ابن عبر من قوله » ویژید ذلك احتجاج 
عروة بحديث عائشة فى کونه بر كان بصلى العصر والشمس فى حجرتها » وهی الصلاة الى وفع الانكار بسیپا » 
وطلك تطبر مناسبة ذكره لحديث عائشة بعد حديث آي مسعود» لان حديث عائشة يشعر بمواظيته على ضلاة العصر 
فى أول الوقت » وحديث أف مسعود يشعر بان أصل بیان الأآثات كان بتعليم جبریل 

۲ س قال عروة : ولقد حدثتنی عائشةٌ أن رسول الله طا كان بصنی المصر والشسر في جر ما قبل 
أن تطبر 


[ ابیت جه - أطرافه فى : ۵44 » هوه »۰49 ۰ ۲۱۰۴ ] 
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وه ( ال عروة و لقد حدئتی عائشة ) قال الکرمای : هو ما مقول ان شپاب أو تعليق من البخاری . قلت : 
الاحتيال الثانى ‏ على بعده ‏ مغاير للواقع کا سيظهر فى د باب وقت العصر » قريا ‏ فقد ذکره مسندا عن ان 
شپاب عن عروة عن عائشة » فو مةوله و لس بتعليق » وسنذكر الكلام على فوائده هناك إن شاء الله تعالى 

۲ - پاصیست ( مندين | ليه وقوه وأقیوا لاد ولا کونوام من الش رکین 6[ اروم 19 
+؟ه - وشا تيه بن سید قال حدائنا عب - هو ابن عباد دعر أبى جرة عن ان عباس قال 
« ی وش عد الس عل رسو انو او او :إن ين هذا و ين ری ولا لمر لك إلا فى اشر 
لام رانا بشیء أخذث منك“ ودعو له تن وراءنا . فقال : : مک بأزيع » وأنهام عن أديع : الإعان 
اه نترام عبط أن لا ل إل هوأ أن سول اث وإ الصلاة » وانتله از كاةء وآن و دا 
ال مس ماغیشتم .ولپی عن لباه » وام » لت »والتیر » 

[ ار الحديث + واطرافه ] 

قله ( باب منيبين اليه ) كذا عند أبى ذر بتنوین باب » ولغيره « باب قوله تعالى > بالاضافة . والئیب 
النائب » من الانابة وهى الرجوع . وهذه الآية ما استدل به من بری تکفیر تارك الصلاة لما یقتعنیه مفبومبا » 
وأجيب بأن المراد أن ترك الصلاة من أقمال المشركين فورد النبى عن النشبه هم » لا أن من وافقهم فى الترك صاد 
مشركا .وهی من أعظم ما ورد فى القرآن فى فضل الصلاة . ومناسيتها الحديث وفد عبد القيس أن فى الأية اقتران نى 
الاعان ۰ وقوله فى هذه الزواية 2 حدثنا عباد وهو ابن عباد > كذا لای ذر 0 وسقطت الواو لغيره » وهو تمن 
وافق اسه اسم آبه وسم جده حبيب بن الهلب بن أ صفرة . وقوله « نا هذا الحى » هو بالصب 
عل الاختصاص . وات أعل 

۳ = پاسیست البرمة على إقارم الصلاة 
4 - متا مد بن ای قال حد نا کی قال حدائنا اميل قال حد تنا قيس عن جر بر بن 
عبد اللو قال : بابمت رسول اله مَك على إقام الصلاة » وإبتاء ارك كاق » راصح لكل سر 

[ اظر الحديث باه وأطرافه ] 

له ) باب البيعة على تم الصلاة ) وفى رواية كر عة « أقمة » » والمراد بالبيعة المبايعة جلى الاسلام » وکن 
لی يله أول ما يشترط بعد التوحید إقامة الصلاة لانها رأس العبادات البدنية ثم أداء الركاة نبا رأس العيادات 
مالية » ثم بط كل قوم ما حاجتهم اله سر فبايع جريرا على النصيحة لان هكان سيد قومه فارشده إل تعليمهم 
بأمره بالنصيحة هم 0 وبايع وفد عبد القيس على أداء اخس لكونهم کانوا أه -ل محارية مع من يلهم من كفار 
مضر » وقد تقدم الكلام على حديث جرير یا مستوف فى آخ ر کتاب الإعان . ددني » فى الاسناد أيضا هر 
القطان » واسماعيل هو ابن أنى عاد وقيس هو ابن أبى حازم» 


٩ ۸‏ کناب مواقیت الصلاة 


€ - پاسیب الصلاة کثارة 

هءه ‏ وزش| مسد د قال حداتنا ع عن الهش قال حد تی شقیق قال مس حذ غ قال وکنا جلوس) 

عند عر رفی اه عنه فقال : أك حفط قول رسول تلف التنة ؟ قلت : أنا »ا قاله. قال :نك عليه 

٠‏ - أوعليهاطرىء . قلت : فتنة ارجی فى أهله ماله وواه وجاره تسکنرها اسلا والصوم” واصد45 وال 
والنعى . قال : ليس هذا أريذ» ولکن الفتة التى توج كا وج البحر . :قال : لیس عليك منها ابر يا میم 
الؤمنين » إن بيتك وبيتها با ملق . قال : یکت أم يفت ؟ قال : يكسّر . قال : ان لا فی بدا 
قلنا : أ کان عر ی اباب ؟ ال : قم ان ون لد الیل ٠‏ | فى حدمت محديث لين بالأاليط . فيهنا أن 
تسال حُذّيفة » فامنا مشروةا فسآله » فقال : الباب مر » 

[ أشديث ۵۲۵ - آطرانه فى : ۰۱:۲۰ ۱۸۹۵ جمدم ۷۰۹٩‏ ] 

قله ( باب الملا ةكقارة ) كذا للاكثر ۰ ولاستمل « باب تكفير الصلاة ».قله ( حدثنا حي ) هو 
القطان » وشقيق هو ان سابة أبو وائل ٠‏ له ( حعت حذيفة ) للستمل « حدثنى حذيفة» ۰ قوله ( فى الفتئة ) 
فيه دلبل على جواز إطلاق اللفظ العام وإرادة الخاص ۰ إذ تسین آنه ل پسأل إلا عن فتلة خصوصة . ومصنی 
الفتنة فى الاصل الاختبار والامتحان » ثم استعملت فى کل أمر یکشفه الامتحان عن سوء . وتطلق على الكفر » 
والغلو فى التأو يل البعيد ۰ وعلى الفضيحة والبلية والعذاب والقتال والتحول من الحسن إلى القبيح والميل إلى التىء 
والاجاب به . وتکون فى شیر والشر کقوله تما ( و نوک بالشر وخی فتن € . قله ( ١ن‏ کا قلله) أى أنا 
أحفظ ما قال » والكاف زائدة للتأ كيد » أو مى بمعى على . ويحتمل أن براد با المثلية » أى أقول مثل ما له . 
لہ ( عليه ) أى على النى بل (أو عليها ) أى على القالة » والشك من أحد رواته . قل ( الامر والنبى ) أى 
الآمر بالعروف والنهى عن الشکر کا صرح به فى الركاة . له ( قلنا ) هو مقول شقيق . وقوله ( الى حدئته )هو 
مقول حذيفة . و( الاغاليط) جمع أغلوطة . وقول ( فيينا ) أى خفنا . وهو مقول شقيق أيضا . وقوله ( الباب 
عبر ) لا يغاير قوله قبل ذلك ( أن بینه و بين الفتنة بابا ) لآن الراد بقوله بينك وبينها أى بين زمانك وبين زمان 
الفتنة وجود حياتك » وسيأقى الكلام على بقية فواند هذا الحديث فى علامات النبوة إن شاء الله تما 

0 7 * هه 0 0 

٩‏ - شا تیا قال حد نا بزید" بن" ذديع عن ايان التیمی عن أي عمان النبدئ عن ان 
مسمود «أن رجلا آصاب من امرأة قبل فان اب فاخبره» ذأنزل اله وغم الملاة ی امار وزات 
من اليل » إن المتنات هن لیات 4 فقال ارجْل : با رسول الوء أل هذا ؟ قال : لیم مت كلهم » 

الحديث ۰۲۹ - طرفه فى 40۸۷ ] 

له ( ان دجلا ) هو أبر ایس بفتح التحتانيه والمهملة الانصاری ٠‏ روا لترمذی وقيل غهره » وم آقف 
على اسم المرأة الذكورة »و لکن جاء فى يعض الاحاديث ألا من ال نار . قله ( بميع مى كلم ) فيه مبالغة فى 
الت کید وسقط د كلهم » من رواية الستملی ۰ وسيأق الكلام على بقية فوائد هذا الحديث فى آخر تفسير سورة 


8 ۵۲۷ - ۵۲٩ الحديث‎ 


مود إن شاء الله تعالى . واحتج الرجثة بظاهره وظاهر الذى قبله على أن أقعال احير مکفرة للكبائر والصغائر . 
وحله جور أهل السنة على المغائر عملا حمل الطلق على المقيد کا سيأتى بسطه هناك إن شاء الله تمالی 
۵ - پاسیی فضل الصلاة لوقتها 

۷ - وزشناآبر لد هشابن عبد للك قال حدتنا شم قال : : یدب انرار آخبرنی قال : 
تمس أبا عرو این يقو :حدثنا صاحب هذه الدار - وأشار إلى دار عبد اله قال : «سألت الب وك : 
أئ السل حب إلى اللو؟ قال : الملاة لى وفتها ‏ قال : ثم ی ؟ قال : م بر الوالدين . قال :ثم ی قال : 
الجباد فى سبیل لله . قال : حد ی مهن » وو اسر دته لزادنی 6 

[ الحديث ۰۲۷ - آطرافه فى :۶۲۷۸۲۱ Coy‏ ۵ ] ۱ 

قله ( باب فضل الصلاة لوقا ) کذا ترجم » وأورده بلفظ د على وقتبا » وهی دواية شعية وأ كثر الرواة » 
نعم آخرجه فى النوحید من وجه آخر بلفظ الترجة » وکذا آخرجه مسر بالفظین .وه ( تال الولید بن العيزان 
آخری ) هو على التقدم والتأخير . وم ( حدئنا صاحب هذه الدار ) کذا رواه شعبة مما » ورواه مالك بن 
مغول عند الصنف ف الجهاد وأو (سعق الشییای فى التوحيد عن الو ليد فصرحا پاسم عبد الله , وکذا رواه النسائى 
من طریق أبى معاوية النخمى عن أنى عمرو الشيبائى وأحمد من طريق أب عبيدة بن عبد الله بن منعود عن أبيه . 
وله ( وأشار بيده ) فيه الاكتفاء بالاشارة المفهمة عن التصرخ » وعبد اله هو ابن مسعود . قله ( أى العمل 
أحب إلى الله ) فى رواية مالك بن مغول « أى العمل أفضل » وكذا ل كثر إلرواة » فان كان هذا ااافظ هو المسثول 
به فلفظ حدیت الباب ملزوم عنه . ومحصل ما أجاب به العلماء عن هذا الحديث وغيره ما اختافت فيه الاجوبة باه 
أفضل الأعمال أن الجواب اختلف لاختلاف أحوال السائلين بأن أعمكل قوم با حتاجون اليه » أو ما لهم فيد رغية» 
أو ما هو لاتق هم » أو كان الاختلاف باختلاف الآرقات بأن يكون العمل فى ذلك الوقت أفضل منه فى غيره » 
فقد كان الجباد فى ابتداء الاسلام أفضل الأعمال لآنه الوسيلة إلى القيام ما والشکن آدائها » وقد تضافرت 
النصوص على أن الصلاة أفضل من الصدقة » ومع ذلك ففى وقت مواساة الضطر تكون الضدقة أفضل ء أو أن 
ه أفضل » ليست على باجا بل الراد بها الفضل المطلق » أو المراد من فضل الأعمال لخذفت من وهی مرادة . وقال 
أبن دقيق العيد : الاعمال فى هذا الحديث حولة على البدنية » وأراد بذلك الاحتراز عن الاعان لته من أعسال 
القلوب ؛ فلا تعارض حينئذ بینه وبين حدبت أبى هريرة « أفضل الأعمال إمان بالله > الحديك . وقالوغيره : 
المزاد بالجباد هنا ما ليس بفرض عين » لاله يتوقف على إذن الوالدين قيكون برهما مقدما عليه ٠‏ قله ( الملاة عل 
وقتبا ) قال ابن بطال فيه أن البدار إلى الصلاة فى أول آوقنبا أفضل من التراخى فما لآنه نما شرط فما أن تكون 
أحب الأعمال إذا آقیست لوقتها الستحب . قلت : وف أخذ ذلك من اللفظ الذکور نظر » قال أن دقيق العيد : 
ليس فى هذا الفظ ما يقتضى أولا ولا آخرا » وكأن المتصود به الاحتراز عما إذا وقعت قضاء . وثعقب بأن 
إخراجها عن وقتها حرم » ولفظ و أحب » یقتضی المشاركة فى الاستحباب فيكون المراد الاحتراز عن [یقاعم! آخر 
الوقت . وأجيب بأن المشاركة ما هی بالنسبة إلى السلاة وغيرها من الاعمال فان وقمت الصلاة فى وقبا كانت 

م ۲ج ۲ ج ف البارى 


٩ ۱۰‏ - کتاب مواقیت الصلاة 
أحب إل الله من غيرها من الاعمال ۰ فوقع الاحتراز عا إذا وقعت خارج وقنها من معذور کالناثم والتامی فان 
[خراجهما ما عن وقتها لا بوصف بالتحريم ولا بوصف بكونه آفضل الاعمال مع کونه حبويا » لکن إيقاعها فى 
الوقت أحب . ( تنبيه ) : اتفق آصحاب شعبة على اللفظ الذکور فى الباب وهو قوله « عن وقتها » وحالفبم على 
أبن حفص وهو شيخ صدوق من رجال مس فقأل د الصلاة فى أول وقتها » آخرجه الحا كر والدارقطی والبيهق من 
طريقه » قال الدارقطتی : ما أحسبه حفظه » لاله کر و تغیر حفظه . قلت : ورواه الحسن بن على العمری ق « اليوم 
واليلة » عن أن موسى تمد بن الث عن غندر عن شعي ةكذلك » قال الدارقطن : تفرد به المعمرى » فقد رواه 
أصحاب أب موسى عنه بلفذا. د على وقتها » ثم أخرجه الدارقطنى عن المحاملى عن أبى موسی کرواية ابفاعة » وعکنا 
رواه أصحاب غندر عنه » والظاهر أن المعمرى وم فيه لاه كان حدث من حفظه »وقد أطلق النووى فى « شرح 
الپذب » أن دواية دی أول وقتباء ضعيفة ١ه‏ ؛ لكن لها طريق أخرى أخرجبا ابن خزعة فى صحيحه والحاكم 
وغيرهما من طريق عثان بن عمر عن مالك بن مغول عن الوليد » وتفرد عثان بذلك » والعروف عن مالك بن 
مغو ل كرواية الجاعة » کذا أخرجه الصنف وغيره » وكأن من رواها كذاك ظن أن المعنى واحد » ويمكن أن 
يكون أخذه من لفظة د على » لاما تقتضى الاستعلاء على جمیع الوقت فيتعين أوله ٠»‏ قال القرطى وغیره : قوله 
ه لوقتها ء اللام للاستقبال مثل قوله تعالى ‏ فطلقوهن لعدتہن ) أى مستقيلات عدتهن » وقيل للابتداء كقوله 
تعالى لإ أقم الملاة لدلوك الشمس > وقيل يمعنى فى أى فى وتبا » وقوله « على وقتبا » قيل على يممنى اللام ففيه ما 
تقدم ۰ وقيل لإدادة الاستعلاء على الوقت + وفائدته تحقق دخول الوقت ليقع الآداء فيه . قله ( ثم أى ) قيل : 
الصواب أنه غير منون لاله غير موقوف عليه فى الكلام » والسائل یننظر الجواب » والتنوين لابوقف عليه 
فتنوينه ووصله عا بمده خطأ > فیوقف عليه وقفة لطيفة ثم يؤتى عا بعده قله الفاكباى . وحک ابن الجوزی عن 
ان الحشاب الجزم بتنوبنه لآنه معرب غير مضاف » وتمقب بأئه مضاف تقدير! والضاف اليه حذوف لفظا » 
والتقدير : ثم أى الممل أحب ؟ فيوقف عليه بلا تنوين . وقد نص سيبويه على أنها تعرب و لكانها تى إذا 
أضيفت » واستشكله الرجاج . قله ( قال بر الوالدین ) كذا للاكثر , و للسستملى د قال ثم بر الوالدین» بزيادةثم » 
قال بعضهم : هذا الحديث موافق لقوله تعالى لإ أن اشكر لى ولوالديك > وكأنه أخذه من تفسير این عييئة حيث 
قال : من صلى الصلوات الاس ققد شكر لله » ومن دعا لوالديه عةبها فقد شكر غما . وه ( حدثتى بن ) هو مقول 
عبد الله بن مسعود » وفيه تقربر وتأ کد لما تقدم من أنه باشر السؤال ومع الجواب . قله ( ولو استردته ) 
معتل أن بريد من هذا النوع وهو مراتب أفضل الأعمال ۰ و حتمل أن برید من مطاق السائل احتاج اليها > 
وذاد القرمذى من طريق السمودی عن الولید « فسکت عنى دسول الله لړ ولو استزدته اراد » فکانه استشعر 
منه مشقة » ويؤيده ما فى روابة لس « فا ترکبب أن آستزیده إلا إرعاء عليه » أى شفقة عليه لثلا يسأم . وق دی 
فضل تمظيم الوالدین > و أن أعمال البر يفضل بعضبا على بعض . وفه السوال عن مسائل شى فى وق واحد » 
والرفق بالمالم » والتوقف عن الا کثار عليه خشية ملاله » وماكان عليه الصحابة من تعظيم ای متلا والشفقة 
عليه » وما كان هو عليه من إرشاد المسترشدين ولو شق عليه . وفيه أن الاشارة تتنزل منزلة التصريخح إذا كانت 
ممينة للشار اليه عيزة له عن غيره » قال ابن بزيزة : الذى يقتتضيه النظر تقديم الجهاد عل جميع أعمال البدن . لآن 


ایت ۵۳۷ - ۲۸و ۷ 


فيه يذل النفس + إلا أن الصبر على الحافظة على الصلوات وأدائها فى أوقاتها واحافظة على بر الوالدين آم لازم 
مشكرر دائم لا يصير على مراقبة آس الله فيه إلا الصديةون . والله أعل 


* - باصي الماوات نس کارت 


۸ - مش ایرام بن تهزة قال حدثتى ابن" أبى حازم والدراودئ عن يريد عن مد بن إبراهيم 
عن أبى سل بن عبد ارعن عن ابی هريرة أنه تمع رسول لله مل يقول « ریم لو أن نریاب حي . 
تفيل فی هکل يوم سا ما تقول ذلك بق من رنه ؟ قالوا : لا ثبيق من کر شید . قال : فذلك مل 
الصلواث اي حو اله به الا » 


له ( باب ) بالتنوين ( الصارات اخس کفارة ) کذا ثبت فى أ کش الروایات » وهی أخص من الترجمة 
السابقة على الى قبليا . وسقطت الترجمة من بعض الروايات » وعلیه مثى ابن بطال ومن تبعه » وزاد الکشمیبی بعد 
قوله کفارة قخطایا د اذا صلاهن وتتپ فى اجماعة وغيرها » ۰ له ( ان أب حازم والدراوردی ) كل منهها یسی 
عبد المزین + وها مدئیان ء وكذا بقية رجال الاسناد . قله ( عن يزيد بن عبد الله ) أى ابن أب أسامة بن الماد 
اللي » وهو تأبعى صغير »وم أر هذا الحديث بهذا الاسناد إلا من طريقه . وأخرجه ملم أيضا من طريق الليث 
ابن معد وبکر بن مض ر كلاهما عنه . عم دوی من طريق الأعش عن أب صا عن أنى هريرة أخرجه ابیت فى 
الشعب من طریق #.د. ن عبيد عله » لكنه شاذ لآن أصماب الاعش إ'ما رووه عنه عن أي سفيان عن جایر 0 
وهو عند مس أيضا من.هذا الوجه . لے ( عن تمد بن إبراهيم ) هو التيمى راوى حدبث الاعمال » وهو من 
التابمين أيضا » فن الاسناد ثلاثة تابعيون على نسق . وله ( أدأيتم ) هو استفهام تقرير متعلق بالاستخپار » أى 
أخرون مل ببق . له (لو أن نبرا ) تال الطبى : لفظ « لو » یقتضی أن يدخل على الفعل وأن جاب » لكنه 
وضع الاستفيام موضعه أ كيدا وتقريراء والتقدير لو ثبت نہر صفته كذا لا بق کا والہر بفتح الحاء وسكونها 
ما بين جنی الوادى » مى بذلك لسمته » وكذلك سى النبار لسعة ضوئه . قله ( ما تقول ) كذا فى النسخ المعتمدة 
بأفراد لاطب » والممنى ما تقول يا أيها السامع ؟ ولاب نعي فى المستخرج على مسل وکا للإبماعيلى والجوذق 
د ما تقولون » بصيغة المع » والاشارة فى ذلك إلى الاغتسال » قال ابن مالك : فيه شاهد على [جراء فمل القول 
مجرى فمل القن » وشرطه أن يكون مضارعا مسندا إلى الخاطب متصلا باستفيام . وله ( ببق ) يضم أوله على 
الفاعلية . يله ( من درنه ) ذاد صلم د شيتا » والدرن الوسخ» وقد بطلق الدرن على الحب الصغار ای تخصل فى 
بعض الأأجساد » ويآ البحث فى ذلك . قله ( قالوا لا يبق ) بضم أوله أيضا » و(شيثا) منصوب على المفعولية . 
ولسلم د لا ی » بفتح أوله وه شىء » بالرفع » والفاء فى قوله د فذلك » جواب تی. محذوف » أى إذا تغرر ذلك 
عندک فهو مثل السلوات اخ . وفائدة القثيل التأكيد » وجعل المعقولكانحسوس . قال الطبى ؛ فى هذا الحديث 
مبالغة فى نن الذنوب للبم ( بقنسروا فى الجواب على لا بل أعادوا اللفظ تأ كيدا . وقال ابن العربى : وجه القثيل 
أن المرء ا بتدنس بالاقذار امجسوسة فى بدنه وثيايه ويطبره الاء الكثير فکذاك الصاوات تطبر العبد عن أقذار 


۱۳ 4 - کتاپ مواقت الصلاة 


النوب حى لا نبق له ذنا إلا أسقطه . انتبى . وظاهره أن المراد بالخطايا فى اديت ما هو آعم من الصغيرة 
والكبيرة » لكن تال ابن بطال : يؤخذ من الحديث أن المراد الصخائر عاصةء لاله شبه الخطايا بال ن والدرن 
صغير بالنسبة إلى ما هو كبر منه من القروح وار اجات انتبی . وهو مبنى على أن المراد بالدرن ق الحديث ال حب » 
والظاهر أن الراد به الوسخ » لاله هو الذى يناسبه الاغتسال والتنظف . وقد جاء من حدیث أبى سعيد الخدرى 
الاصرع بذنك ‏ وهو فیا أخرجه البدار والطبرانى باستاد لا بأس به من طريق عطاء بن يسار أله سمع آبا سعيد 
الخدرى بحدث أنه مع رسول اقه لل شرل و أرأيت لو أن رجلا كان له معتمل » وبين منزله ومعثمله خسة 
أنبار» فاذا انطلق إلى معتمله عمل ما شاء الله فأصابه وسخ أو عرق فكلما مر بر اغتسل منه» الحديث . وغذا 
قال القرطى : ظاهر الحديث أن الصلوات اس تستقل بشكفير جیع الذوب ؛ وهو مشكل ۰ لکن روى صل 
قبله حديث العلاء عن أبيه عن أبى هريرة مرفوعا ٠‏ الصلوات الفس كفارة لا یناما اجتبت الكبائر » فمل هذا 
القید يحمل ما أطلق فى غيره . ( فائدة ) : قال أبن بزرزة فى « شرح الاحكام » : يتوجه على حديث العلاء إشكال 
يصعب التخلص منه » وذلك أن الصغائر بنص القرآن مكفرة باجتناب الكبائر ؛ و إذا كان كذلك فا الذى تكفره 
الصلوات اجس ؟ اتهنى . وقد أجاب عنه شيخنا الامام البلقبی بان الال غير وارد ؛ لآن مراد اق وان 
تحتنبوا ) أى فى جیع العس » ومعناه الموافاة على هذه ال من وقت الابان أو التكليف إلى الموت » والفی فى 
الحديث أن الصلوات الس تكفر ما يينها ‏ أئ فى يرمها ب إذا اجتنبت الكبائر فى ذلك اليوم » سل هذا لا تعارض 
بين الأبة والحديث .ای . وعلى تقدير ورود النوال فالتخلص منه يحمد الله سل » وذلك أنه لا يتم اجّاب 
الكبائر إلا بفعل الصلوات نخس » فن لم يفعابا ل يعد جتبا للكبائر » لان تركها من الكبائر فوقف التكفير على 
فعلبا . والله آعم . وقد فصل شیخنا الامام اليلقينى أحوال الإنسان بالنسية إلى ما يصدر منه من صغيرة وكبيرة 
فقال : تتحصر فى خمسة ‏ آحدها أن لا يصدر منه شىء البثة » فهنا يعاوض برفع الدرجات . ثانيها بای بصغائر لا 
إصرار » فهذا تکفر عنه جزما .ابا مثله لكن مع الاصرار فلا تکفر إذا قلنا إن الاصراد على الصغائر كبيرة . 
دابعبا أن با بكيرة واحدة وصفاثر . عامسها أن بای بكبائر وصغائر ؛ وهذا فيه نظر يحتمل إذالم تنب 
الكبائر أن لا تكفر الكبائر بل تكفر الصغائر » ويحتمل أن لا تکفر شيثا أصلا » والثانى أرجح لآن مفپوم 
الخالفة [ذا لم تنعين جبته لا يعمل به > فبنا لا تكفر شيا إما لاختلاط الكبائر والصغائر أو اقحض الكبائر أو 
تكفر السفائ فلم تتعين جبة مفبوم الخالفة لدورانه بين الفصلین فلا يعمل به » وي يده أن مقتضى تجنب الكبائى 
أن هناك کباش » ومقتضى د ما اجتنبت الكبائر » أن لاكبائر فيصان الحديث عنه (٠‏ تلبيه ) : ل أد فى شىء من 
طرقه عند أحد من الابة الستة وأحد بلفظ « ما تقول » إلا عند البخارى » و ليس هو عند.أبى داود أصلا وهو 
عند ابن ماجه من حديث عثيان لا من حديث أب هريرة » ولفظ مسلم ‏ أرأيتم لو أن هرا بياب أحدم يفتسل فيه 
كل يوم خس مرات هل کان يبق من در نه شیء » وعلى لفظه اقتصر عبد الق فى المع بين المحيحين وكذا الميدى , 
ووقع فى کلام يعض المتأخرين بعد أن ساقه بلفظ دما تقولون » أنه فى الصحيحين والستن الأربعة : وکانه آراد 
أصل الحديث . لکن برد عليه أنه لیس عند أبى داود أصلا ولا ان ماجه من حديث أب هريرة . ووقع فى پیش 
النسخ المتأخرة من البخاری بالياء التحتانية آخر احروف د من يقول » فزعم بعض أمل المصر أله غلط وأنه لا 


الحديثك ۵۲ ۵۳۲۰ ۱۳ 


يصح من حيث الحنى » واعتمد على ما ذکره ابن مالك ما قدمته » وأخطأ فى ذلك بل له وجه وجیه » والتقدیر ما 
بقول أحدك فى ذلك . والشرط النی ذکره ابن مالك وغيره من النحاة نما هو لاجراء فمل القول جری فعل الظن 
كا تقدم » وأما إذا ترك القول على حقيقته فلاء وهذا ظاهر »و(عا نپت عليه ثلا بغت به 
۷ - پاسیب تضبيع_ الصلاة عن وَقتها 

6٩‏ - وشا مومی بن إمماعيل” قال حد نا مهد عن غيلان عن أأس قال :ما أغرف شی عا کان 
ل عبد ال . قبل : الصلاة . قال :لین سَتتمماصتم فبا ؟ 

۳۰ - وشا مرو بن" زرارة.قال أخبر نا عبد الواحد بن واصل أبو عبيدة اداد عن عثان بن أل رواد 
أخى عبد المزيز قال معت ازهری يقولة : خلت كَل اس بن مالك بیمشق وهو یکی فلت : ما كيك ؟ 
فقال : لا أعرف يا ما آدر کت إلا هذ الصلاة ء وهذء الصلاة قد سيعت 

وقال بكرث : مزا مد بن بكر رسای آخبرا عیان بن أبى رواد نحوه 

قله ( باب فى تضبيع الصلاة عن وقنها ) ثبت هذه الترجة فى رواية نوی والکشمیی و سقطت للباقین . 
الصلاة ھی شیء ما كان على عبده بر وهی باقية قکیف یسح هذا السلب العام ؟ فأجاب بأنهم غيروها أيضا بأن 
أخرجوها عن الوقت ٠‏ وهذا النی قال لاس ذلك يةال له أبو رافع » بینه أحد بن حنيل فى روایته لهذا اديت 
عن روح عن عّان بن سعد عن أنس فذكر نحوه «٠‏ فقال أبو رافع : يا با حزة ولا الصلاة ؟ فقال له آنس : قد 
علتم ما صنع الحجاج ف الصلاة » . وه ( صنعتم ) بالمهملتين والنون للا كث » وللكشميبى بالعجمة وتشديد 
الياء » وهو أوضح فى مطابقة الترجمة » ويؤيد الأول ما ذکرته آتفا من رواية عثان بن سعد وما رواه الترمذى من 
طريق أبى عمران الجوى عن أنس فذكر نحو هذا الحديث وقال فى آخره « أولم يصنعوا فى الصلاة ما قد علتم » ؟ 
وروی ان سعد فى الطبقات سبب قول آنس هذا القول » فأخرج فى ترجة أ نس من طريق عبد الرحمن بن العريان 
الحارثى سمعت ثابنا البنانى قال :كنا مع أنس بن مالك » فأخر الحجاج الصلاة » فقام أنس يريد أن يكلمه » فنهاه 
إخوانه شفقة عليه منه » عفرج فركب دابته فقال فى مسيره ذلك « والله ما أعرف شيثا ما كينا عليه على عبد النى 
ته إلا شبادة أن لا أله إلا الله » فقال رجل : الصلاة يا آبا حرة ؟ قال د قد جعاتم الظبى عند المغرب » أفتلك 
كانت صلاة رسول الله يلق , ؟ وأخرجه ابن أبى عمر فى مسنده من طريق حماد عن ٹا بت مقتصرا . لے (عن عثان 
ابن ألى رواد ) هو خراسانى سكن البصرة وأسم أبيه ميمون . قله ( أخو عبد العزيز ) أى هو آخو عبد العرين» 
وللكشمييى أخى عبد العزيز وهو بدل من قوله مان 8 له ( بدشق ) كان قدوم أنس دمشق فى إمارة الحجاج 
على العراق » قدمها شاکیا من الحجاج للخليفة » وهو إذ ذاك الوليد بن عبد الملك . قله ( مما أدركت ) أى فى عبد 
رسول الله ب . قله ( إلا هذء الصلاة ) بالنصب . والراد أنه لا يعرف شيا موجودا من الطاعات معمولا به 


٩ 1‏ - کاب مواقبت الصلاة 
_ ساسم 
على وجبه غير الصلاة . قله ( وهذه الصلاة قد ضیعت ) قال الپلب : والراد بتضیمرا تأخيرها عن وقتبا الستحب 
لا أنهم آخرجوها عن الوقت > كذا قال » وتبعه جماعة » وهو مع عدم مطابقته للترجمة مخالف للواقع » فقد صح 
أن الحجاج وأسيره الوليد وضیرهما کانوا يؤخرون الصلاة عن وقتبا » والآثار فى ذلك مشبورة » منبا ما رواه 
عبد الرزاق عن ابن جرج عن عطاء قال : آخر الوليد الجمعة حتى آمسی « مت فصليت الظهر قبل أن أجلس ثم صلیت 
العصر وأنا جالس إيساء وهو خطب . ولا فعل ذلك عطاء خوفا على نفسه من القثل . ومنها ما رواه أبو نسم 
شيخ البخارى فى کتاب الصلاة من طريق أب بكر بن عتبة قال : صليت إلى جنب ألى جحيفة سى الحجاج بالصلاة » 
فقام أبو جحيفة فصل ۰ ومن طريق ابن عمر أنه كان يصلى مع الحجاج 2 فلما أخر الصلاة ترك أن يشيدها معه . 
ومن طریق تمد بن أنى إسماعيل قال : كنت عی وف تقرأ للولید فأخروا الصلاة » فنظرت إلى سعيد بن چپیر 
وعطاء يومئان إعاء وهما قاعدان . قله ( وتال بكر بن خلف) هو البصرى تزیل مه »لیس له فى الجامع إلا مذا 
الموضع . وقد وصله الإسماعيلى قال : خی نا مود بن عمد الواسطى قال أخيرنا أبو بشر بكر بن خلف . قله 
( نحوه ) سياقه عند الاسماعيل موافق للذى قبله » إلا أنه زاد فيه « وهو وحده » وتال فيه , لا أعرف شيئا ما 
كنا عليه فى عبد رسول الله بز > والباق سواء 

( تنبيه ) : إطلاق أنس ممول على ما شاهده من أمراء الشام والبصرة خاصة » وإلا فسيأتى فى هذا الکتاب 
أنه قدم المديثة فقال « ما أنكرت شيا إلا أن لا تقيمون الصفوف » والسبب فيه أنه قدم المديئة وع بن عبد 
العزير أميرها حينئذ ؛ و ن على طريقة أهل بيته حتى أخيره عروة عن إشير بن أبى مسعود عن آبه بالنص على 
الادقات » فكان محافظ بعد ذلك على عدم [خراج الصلاة عن وقتها كا تقدم بيانه فى أوائل الصلاة . ومع ذلك فكان 
يداعى الام معهم فيؤخر اظپر الى آخر وقنا . وقد أنكر ذلك أنس آیضا کا فى حديث أبى أمامة بن سهل عنه 

۸ - باسيب الصل بناجی رهز وجل 

r‏ س مدنا 0 با ارام قال مدنا ام عن تا عن انس قال : قال ان ل د ان جک 
إذا صلی يتاجى ر به » فلا يان عن _کینه ؛ و سکن تحت قدمه لسري » 

وقال سعید عن قاد له يعفل” داب أو بين يديه » ولسکن عن ۽ اره أو تحت فك ميه 

وقال شمه : لا ى بين يديه ولا عن عينه » ولکن عن پارو 1" نحت قدمه 

وقال حید عن اس عن الى يله د لا باق فى اقا ولا عن _عينه ؛ وتكن عن يسار أو تحت قدمه » 

وله ( باب المصلى يناجى ربه ) تقدم الكلام على حدیث هذا الباب فى أبواب المساجد » ومناسبة هذه الترجمة 
لما قبلا من جبة أن الأحاديث السابقة دلت عسل ملح من أوقع الصلاة ق وتتبا وذم من آخرجرا عن وقتپا , 
ومناجاة الرب جل جلاله ارفع درجات العید : فاشار امهف با راد ذلك إل الترغيب ۴ المحافظة على افر اض E‏ 
آوتاتبا لتحصيل هذه المنرلة السذية الى خشى فوانم! على من قصر فى ذلك . لیم ( حدثنا هدام ) هو ان أب عبد الله 


الحديث ۵۳۱ - ۵۲۹ ۱۵ 


تسس در 
الستواق - قله ( وتال سعید ) أى ابن أي عروية (عن قتادة ) أى بالاسناد الم ذكور » وطریقه موصولة عند 
الإمام أحد وابن حبان . وقول فا « قدامه أو بين يديهء شك من الرادى . قله ( وقال شعبة ) آی عن قتادة ۱ 
بالاسناد أيضا » وطريقه موصولة عند السنف فبا تقدم عن آدم عنه » وتقدم آیضا فى د باب حك الخاط مر 
السجد » عن حفص إن عمر عن شعبة » وأراد مذن التعليقين بیان اختلاف ألفاظ أصحاب قتادة عنه فى رواية هذا 
الحديث » ورواية شعبة أتم الروايات ٠‏ لكن ليس فما المناجاة . وقال الكرماتى : ليس هذا التعلیق موقوفا على 
قنادة ولا على شعبة » يعنى بل هی مرفوعة عن النی برلل ٠‏ قال : و حتمل الدخول نحت الاسناد السابق بان يكون 
معناة مثلا : حدئنا مسلم حدثنا هشام ؛ وحدئنا مسل قال قال سعید ‏ وحدئنا مسل قال قال شعبة انتهى . وهو اتال 
ضعیف بالنسبة لشمافان مسل بن إبراهيم سمع منه » ویاطل بالنسبة لسعيد فانه لا رواية له عنه » والنی ذکرته هو 
المعتمد . وکذا طریق حيد وصلبا المؤلف فى أول أبواب الساجد من طربق إسماعيل بن جعفر عنه » لکن لیس 
نها قوله د ولا عن مینه » 


۳ 2 ور ام ۳ ا 6 

۲ - وشا حم بن مر قال حد كنا يز يذ ن رای قال حد انا قتادة عن اس عن البع بل قال 
« اعتداوافی التُجود» ولا تسط راعيه_كالسكلب » وإذا يرق فلا ف بين يديه ولا عن کین » فا نما 
اجى ره 0 

قله ( اعتدلوا فى السجود ) بأق الكلام عليه فى أبواب صفة الصلاة . قله ( فما يناجى ) فى رترابة الكثشمييى 
د فاته يناجى ربهء قال الکرمانی ما حاصله : تقدم أن علة النبى عن البزاق عن اليين بأن عن ينه ملكا » وهنا 
علل بالمناجاة » ولا تانی بينبما , لان ا لحك الواحد جوز أن يكون له علتان سواء كانتا مجتمعتین أو منفردتين » 
والمناجى تارة يكون قدام من يناجيه وهو الا کثر وتارة يكون عن ينه 

٩‏ - اسب الاراد بالظير فى شدة ال 
۳ - وا نوب بن لان قال حا نا أبو بكر عن سلیان قال صا ن كيسان حلا 
رج عبد ان وغير”ه عن أب هر بر وفع مولى عبد الله بن محر عن عبد الله بن عر ما حدناهُ عن رسول 
1 ۳9 أنه قال « إذا 5 ار ابر دواعناله و نان شو ار من فیح م 

[ الحديث ۶۳۳ - طرفه فى : ۵۳۷ ۲ 

قله ( باب الاراد بالظیر فى شدة الحر ) قدم المصنف باب الابراد على باب وقت الظپر لان لفظ الا براد 
يستلزم أن یکون بعد الروال لا قله . إذ وقت الا برد هو ما إذا انحطت قوة الوهج من حر الظبيرة , فنكأنه أشار 
إلى أول وقت الظبر » أو أشار إلى حديث جابر بن سمرة قال « كان بلال يؤذن الظپر إذا دحضت الشمس » أى 
مالت . وله ( حدثنا أيوب ) هو ابن سلبان بن بلال كا فى رواية أبى ذر ؛ وأبو بكر هو ابن أن أويس وهو من 
فان أيرب ٠‏ وسلان مو ابن بلال والد أيرب » روی أبوب عنه تارة بواسطة وتارة بلا واسطة . له ( حدئنا 
الاعرج عبد الرهن وغيره ( هو أو سلة بن عبد الرحن فيا آظن »> وقد رواه آو میم فى الستخرج من وجه 


الام 


٩ 15‏ - کتاب مواقيت الصلاة 


آخر عن أيوب بن سلبان فلم يقل فيه د وغیره» . والاسنادكله مدنیون . قله ( ونافع ) هو بالرفع عطفا على 
الأعرج » وهو من رواية صالم ب ن كيسان عن نافع » وقد روى أبن ماجه من طريق عبد الرحمن الثقنی عن عبيد 
الله بن عبر عن نافع عن إبن عم بعضه « أبردوا بالظبرء »وروی ااسراج من هذا الوجه بعضه «شدة ار من 
فیح جبنم » ۰ قله (أنهما ) أى أيا هريرة وابن عر (حدثاه ).أى حدثا من حدث صاخ بن كيسان » ومحتمل أن 
یکرن مير أنهما یمود على الأعرج ونافع أى أن الاعرج و نافعا حدثاه أى صا بن كيسان عن شيخيهما يذلك . 
ووقع فى روابة الإسماعيلى « ما حدثا » بغير ضمير فلا يحتاج إلى التقدير المذكور ۰ وله ( إذا اشتد) أصله اشتدد 
بوزن افتصل من الشدة ثم أدغمت إحدى الدالين فى الآخرى » ومفبومه أن الح إذا لم يشتد لم يشرع الإبراد » 
وکذا لا يشرع فى البرد من باب الآولى ٠‏ وله ( تأببدوا ( بقطع الممزة وکر الراء أى آخروا إلى أن برد 
الوقت » يقال أبرد إذا دخل فى البرد كأظبر إذا دخل ف الظبيرة » ومثله فى المكان جد إذا دخل نجدا » وأتهم 
إذا دغل تهامة . والام بالابراد آم استحباب » وقيل آس إرشاد » وقيل بل هو للوجوب حكاء عیاض وغيره » 
وغفل الکرمای فتقل الإجماع على عدم الوجوب ٠‏ نمم قال جهور أمل العم يستحب تأخير الظبر فى شدة الجر إلى 
أن يبرد الوقت وینکر الوهج » وخصه بعضهم بالجماعة » فاما التفرد فالتمجیل فى حقه أفضل » وهذا قول أكثر 
المالكية ‏ والشافعی أيضا لكن خصه بالبلد الحار » وقيد ابماعة عا إذا کانوا يتتابون مسجدا من بعد » فلو كانوا 
جتمعين أو كانوا بمشون ىكن فلا فضل فى حقهم التمجیل » والمشهور عن أحد اللسوية من غير تخصيص ولا قيد » 
وهو قول إسمق والكوفيين وان المنذر » واستدل له الترمذى محديث ای ذر الآتى بعد هذا لان فى روايته هم 
كانوا فى سفر » وهی رواية للبصنف أيضا ستأتى قریا قال : فلو کان على ما ذهب اليه الشافعى لم «أمس بالإبراد 
لاجتهاعهم فى السفر وكانوا لا حتاجون إلى أن يتتابوا من البعد . قال القرمذی : والاول أولى لانباع . وتعقبه 
الكرمانى بأن العادة فى المسكر الكثير تفرقتهم فى أطراف الفزل للتخفيف وطلب الرعى فلا نسلم اجتاعهم فى تلك 
الحالة . اتهى . وأيضا فلم تحر مادتیم بانخاذ خباء کہیں بمحمعهم » بل کانو! يتفرقون فى ظلال الشجر » و ليس هناك 
كن شون فيه » فليس فى سباق الحديث ما مخالف ما قاله الشافعى »وغايته أنه استنبط من النص العام وهو الاس 
بالابراد - معنى خصصه ۰ وذلك جانز على الأصح فى الأصول » لكنه مبی على أن العلة فى ذلك تأذيهم بالحر فى 
طريقهم ٠‏ وللشسك بممومه أن يقول : العلة فيه تأذ.هم حر الرمضاء فى جباههم حالة السجود » ويؤيده حديث 
آنس ,کنا إذا صلينا خلف النى بق بالظبائر دنا على ثيا پا اتقاء ار رواه أبو عوانة فى صميحه هذا اللفظ » 
وأصله فى سل » وفى حديث أنس أيضافى الصحيعين تعره وسبأق قریبا . والجواب عن ذلك أن الصلة الأول 
آظبر » فان الأبراد لا يزيل الحى عن الأرض » وذمب بعضبم إلى أن لعجيل الظبر أفضل مطنا . وقالوا : معنى 
أبردوا صلوا فى أول الوقت أخذا من برد النبار وهو أوله » وهو تأويل بعيد » و رده قوله د فان شدة الجر من 
فیح جرم » اذ التعليل بذلك يدل على أن الطلوب التأخير » وحديث ألى ذر الى صرح فى ذلك حيث قال « | نثظر 
اننظر ‏ والحامل هم على ذلك حديث خباب م شكونا إلى رسول الله يل حر الرمضاء فى جباهنا وأ كفنا فل بتكنا » 
أى فلم بزل شكوانا ؛ وهو حدیث ححح رواه مسر . و عسکوا أيضا بالاحاديث الدالة على فضيلة أول الوقت » 
وبأن الصلاة حيتئذ أكثر مشقة فقشکون أفضل ۰ والجواب عن حديث خباب أنه مول على أنهم طلبوا تأخيرا 


“ا عن دقت لاد ومسو زوال حر اس نك قد تدم حرو اوقت ,فلك م ب مجم ۰ أو هو 
سدع مت اراد فنا متاغرة نز له الطحاوى محدیت المنيرة بن شمه قال «کنا فصل مع نی 
َه الظهر باطاجر: ۶ » ثم قال لا أبردرز بالصلاة » الحديث , دعو حدیث ربا ثقات رواء آحد رازن ماج 
وصححه ابن حبان ٠‏ ونقل الخلال عن أنير 1 آنه قال : هذا آخر رین من رول انم يلق ٠‏ دجمع بمطهم بين 
الحديثين بأن الابراد رخصة والتمجيل أفضل , دهو قول من قال إنه ر ارشاد ؛ وعکنه بمضيم فال :راد 
و هط دس نت مر ٠‏ كذا قيل ورف فيه نظر . لان ظامر, 
المع من التأخير ٠‏ دقيل نی قول خباب ,نم یفک یشکتا, أن دجن لل ری بآ ان ارب ک عن 
هلب ۰ ويوده أن فى ال زيادة روای | ابن المنذر بعد قول « فم يشكنا , وقال « أذا ذالت الشمس فصلوا , 

وأحسن الاجو ب 5 قال المازرى الإارل + والجو أب عن أحاديث آرل الوقت نها عامة أو مطلقة» و لام بالا راد 
اس فد عدم ولا ات للم تال تسیز[ رد فيكون أفضل , ؛ لأن الأفضلية م حمر تحص فى الاشق بل 
قد يكون الأ أفضل کا نی قمر الصلاة فى السفر. قله (بااصلاة ) كذا لا کژ . والياء ء التعددية ء وقيل زائدة , 

ومع أبردرا آخردا على سبيل التضمين أى أخروا الصلاة . وق رواءة ية الكشمييق + عن الصلاة » فقيل زائدج 
أيضا أو عن يعم البای آرمی للجاوزة أى تجارزوا وقتها المعتاد إلى أن تخس شدة الر » والراد بالصلاة 
مه الصلاة ایب لمر مالي ن اول ری ۰ دك جا مساق حدوث أن سید كا سيق كدر | اياب , 
ل الصف ف رجت العا عل القد وات ی . دقد سمل بمعنهم الصلاة على عم ياء على أن المفرد 
المعرف يمم ۰ ل به آثب ن امسر ۰ قال يه أحمد فى رواية عله فى ای حيث قال : خرف الصيف دون 
الشتاء » ول يقل أحد یدق لغرب ولا ن الصبح بق دقتهما ١ل‏ قد عد ار تعليل لمشروعية التأخير 

ETT‏ ؟ وهذا آظپی » أو کونبا الال الى پنته نیا 
و ١‏ یه یت مرو بن عب عند سل « أقصر عن الصلاة ميد استوا اأشمس فانپا ساعة 
تسجر فا جبنم » وقد استشكل هذا بان الصلاة سیب ار حمسة ففعايا مظدة لطرد المذاب ‏ فکین 1 أ بترا ٩‏ 
و جاب عنه 1 أب الفتح اليعمرى بان التمليل | إذا جاء من جهة !ارم وجب یر وان ل نېم میاه ؛ واستنبط 
ل لت بن ان معنى ناب قال : دقت ظهور أثر القضب ر ل له اناك لا .موم 
تنفك عن کو نپا طلا ودی فنأسب الاقتصار عيبا حيزئز ٠‏ واستدل كحلديث اشفاعسة حن ث اعتذر اتيا یم 

ل5 م بأن الله تمالع غمن) + | سب قله مله ولا پیب إعده مه ۽ سوی نین متا َيه فل يعتذر پل طلی 

1 أذن لہ فى ذلك ۰ یکی أن يقال بجر ب م ميب فيحها وفيحها سبب و ود شدة لر وهو مط الشفة الى 

ف مظلة سلب الجدوع فناسب | أن لا بصل نا ۰ لکن برد عله أن رها مستدر فى ج | لس دراد عس 
شدد لر فهما مان ۰ لمكة الإبراد دفع المي ٠‏ وحكة البرك وقی يجرها لکوت رقت طوور أ أثر الخضب 
الله أعل . لله ت ف جنم أى من تدارا تیا رد تيع أى مقع » وهذا كناية من 
دة استعارها . وظاهره أن مثار وه ج الح فى الأدض من فيح جهنم حقيقة ٠‏ وقيل هو من از دی ای كاير 

د جبنم ف ار والاول ول . ٠‏ ویژیده الدری اث ای «اشتکت النار إلى رما فان ن أ بنفسین, و سیا البح ف 


۴ ۰ # ف الاری 


و کاب موأقیت الصلاة 


مجه - رش لقاال بر برد هال حدقا من لاجر بیع زیت بن هيد عن 
آي كد قل « أذ ون یت بلق ال تال :برد أ د - أو قال : اقظر جل" وقال : شلد ار من 
فیح ج اذا اشد انار دوا عن اسلا حت ریا لي لول » 

[ الحديث وه -أطرافه ی cara:‏ وبع ۳۲۸۰ ] 

قله ( عن الباجر أبى ا حسن ) المياجر اسم و لیس بوصف وال لف واللام فيه ایح الصفة كا فى العباس + 
وسیاتی فى الباب نی بعده بت ألف ولام ۰ قله ( نآ ذد ) فى رراة الستف فى صفة ناد من طريق 
أخرى عن شعبة بهذا لااد , معت با خد » ۰ له رن ون انی وق )مالک سیف ی ۳7 
( الور ) بالاصب أى آزن رفت الظين » ودواه الاعاعيل بافظ , آراد أن يؤذن بالظبر , وسيأق بلفظ الظهر 
وها واغان ۰ قله ( فال رد ) ظاهره أن الام بالإبراد وقع بيد تقدم ال ذان مله » و يأتى فى الیاب النی 
بمده بلفظ فأراد أن ون اب + وظاهره أن ذلك وقع قبل الأذان فيججع ينبم عل أنه شرع فى الآذان فقيل له 
رد وك , فى آذن شرع فى الاذان » نی أراد أن ؤْذْن أى بم الاذان . وات أعل ٠‏ وله ( حى رأينا فه 
التلول )كذا وقع هنا مورا من قول ,شد الم الح »وى غير هذه الرواية وقع ذلك عقب تم و أبردوا» 
ومو أوضح فى السياق لان الغاية متعاقة بالابراد , وسيأنى فى الباب الذى مده بقية مباحثه إن شاء الله تعالى 


۵۳۹ وش عل 2 عبد ان قال دا فيان قال : حفظاء من الأهرى عن سید بن اليب عن 
0 ۳ زره 5 3 # سس ۳ 
یی مررة عن البى” له قل « إذا اد ال فا بر دوا اسلاق فن عة ا مره من قيحر حم © 
منت شرا رف ۳ ار ا و 
اسل إلى ريا ات :ا ریا کل فی بسنا أو ا تن + روف ۳" 


7 1 ۰ 525 0 2 س 3 4 گت 
وی فى میهف ما توق من رهوش ما دون من هبرض" 


[ امدیث ۰۲۷ طرف فى : [tr‏ 
۴ — شا عر ن حفر قال ۹ یی قال انا الأعرش حد نا أبو مالم عن أب می قال : 


2 


5 1 ۳ 0 9 2 فک ت سے 2 ما 
قال رسول ال وله « أبردوا بالظبر فان دا لخر من فيح جر ».له نيان وح وأبو وان عن لهج 


7 الحديث ۵۳۸ - طرفه فى 5565 ] 

وو ناه من الزعری) ف دا عن جنات در وي و بن المدين شيخ الصنف فيه بل 
, دتا الزهرى » ۰ له ( عن سعد بن السیب ) كذا روا أكثر آععاب سفیان عنه ورواه أبى العا 
السراج عن أب قدامة عن سفيان عن الرهرى عن سعيد أو أب سللة أحدهما آ و کلاصا 2 ورواه أيضا من طر 
شیب بن أبى حزة عن الوهرى عن ألى سل وحده ۽ والطريقان محفوظان : ند رواء الليث وعرو بن الحا 
علد , ومعس وأن جرج علد [حمد .وان نمی الرمری وأسامة بن زيد عند السراج ‏ سكتهم عن الوه 


عن سعيد وی سل کلاها من آی هريرة وله ( واشتکت انار ) ف دوا الامماعيل د قال واشتکت ال 


۷۹ س‎ e 
دعل ل هر لني و وهو پالاستاد الذ كور ور هم من عله موقر أو معلقا. وقد آفدمآ جرد‎ 
کل را وگ مت ار وق اول و ور أ دوست‎ 
الحال 4 واختار كلا طائفة . وقال أبن عبد ابر 0 لسكلا القو لین وجه و نظائر ؛ والاول دجم , وال عياض : إنه‎ 
الأظبر . وتال القرطى : لا ماله فى حمل اللفظ على حقيتته . قال : واذا أخب الصادق بأ جائز م عنم إلى‎ 
تیه خم عل حقيقته أزل : دقل النووی نحو ذلك ثم قال : مله عل حقيقته هو اصراب . وقال نمو وی‎ 
ورج سارك سل عل ااا قال : کر مايا ل از عن‎ ٠ تور بشي‎ 
و ی رو مات خا دا رطس اس ری‎ 
ولان استعارة الکلام الخال ولن ما لکن لشکری تیرما وتیل زان‎ ٠ القدرة داك‎ 
نبول والتنفس وقصره جل اثثين فنط بميد من اجا خارج عا آلف من استمماق ' قله ( بنفسين ) بفتم‎ 
رز ات رد وس قله اش ت‎ 


رل وی دا لدف شیر ی مه ی نوف ار 
أولى ؛ والتقدير أشد ما دون من الحر من ذلك النفس . قل ۽ نيد الأول دواية الإسماعيل من هذا الوججه 
ل هآ »دق دواية نی من وبي و اط فأشد ما دون من الى من حر بجوم ون سباي 
الصنف لف و نشر غير مرب + ده م تب فى رواية النسائى . والمراد با مبریر شد ایرد ؛ واستشكل وجوده فى 
اناد , ولا إشكال لان المراد بالثار لها و فها طبقة ذمپر پریة : وق الحديك دد على من ذعم من العارلة وغیرم 
أن اناد لا تخل إلا يوم اقا ٠‏ تیبان ) : الاول شی اتعلیل لکد قد يتوم مھا مشروعية انير و 
لے وقد ی للد ام بان ر الى سر 
مرج الوقت . تن النفس الذكور ينا عن أشد ال ن الم “داعام يقتصر فى الا بال براد عل أشده 
أوجود الشقة عند شدیده وه سس عد لف رو رل ی 
تاهب الد . وان آغز ۰ 13 ( اير ) قد تج به على مشروعية بر للجمعة » وقال به پیش الشاففية ‏ 
د 
ماد رد اف سر وق تلو 
سفیان بافظ « بالظير » ون سناد, لاف عل الثودى دواه عبد وان عن زا الإسناد ققال د عن أبى مربرت, 
بدل أن سعيد أربي 1 عله ؛ والجوذق من طريق عبد الرزاق أيضا ؛ ثم دوی عن الم قال : هذا الحدين 
يوري وشت ل دسلا ان سید ری و دك الل دين 
سی شی و ا ا تود 
بن سعيد القطان . وقد وصله ا اا وروا اماق یی ای ق ر 
بالظهر  *‏ وله ( وأو عوانة ) لم أقف على من وصله عند ؛ دق أخرجه المراج من طريق عمد بن عير 
یی من دیق وكيع " كلاصما عن الأعمش آیضا بلط « بالظهرء 


۳۰ و کتاب مواقيت الصلاة 


(فائدة ) : رئب امف أحادث هذا اباب تر تدبا سنا 3 فا بالحديث الاطلق » وی بالحديث الذى فيه 
لار شاد إلى غانة الوقت الى ینمی 1 ا الابراد وهو ظبود ف لول , وثلث بالحديث الذی فيه بیان العلة نی کون ذلك 
ااطلتی مولا على اليد .ودیع بالحديث الفصح بالتقييد . . واقه الوفق 


وأ پا سسس 21 راد ابر ۴ اسف 


رآ أن سل مه هد ا زر أبو تن مول لبى اله قال 
مت زيد بن وب عن ای در فار ؛ عل کم او ف تقر دار راداو دن آن" برد یر 3 
فقال اد ابر ع أراة أ أن َو فال له : درد حى أن د .قال النئ لله :إن 3 


یرو سر هام 


ال من فیح ج فاذا 0 * فأردوابالملاة » . وقال ان" : رتنیا یتیل 


وري ( باب الإبراد بالظين فى السقر ) 0 مختتص بالحضر ؛ ۽ لكن بحل ذلك ما إذا 
كان المسافر نازلا , آما إذا کان سائر ١‏ أو على سير ففيه جح التقديم أو التأخير کا سباق ق بانه . وأورد فيه 
درت آی ذر الاضی مقیدا بالیفی » مشیرا به إلى أن تك الروابة اطلة محولة عل هذه الفيدة ۰ قله ( فاداد 
المؤذن) ف دواة أ أ رشن شا ومسدد عن أمية نا ری من را اطا لی ' 
وأ عوانة من طریق حفص إن ر ار »ورهب بن جر والطحاوی والجوؤق من طريق وهب أيضا : کهم عن 
عب ای أ + بلال . قله ( ثم آراد أن بوذن فقال له برد ) ذاد أ ر داود فى روايته عن أل الو ليد عن شعبة 
, مين أو ثلاث ۾ وجزم مسلم بن [ إبراهيم عن شعية بذكر اد 4 / وهو عند الصف فى و باب الاذان لسافرين » 

فان قيل رد ملد تکیت | أ الؤذن به للاذان ؟ فالجواب أن ذلك مبنى على أن أن الاذان هل هو للوقت أو 
إلملا: ؟ وفه حلاف مشود الاس الکو يقوى القول باه للملاة وأجاب الكرماق بأن عاد جين 
با م لا بتخلفون عند ماع الاذان عن الحضود إلى اجماعة ؛ فالا براد د بال ذانلغرض الإبراد بالعبادة » قال :ومحتمل 
أذ اد بای اس . قلت : ويشيد له روالة اترمذی من طری أبى داود الطیا لی عن شم ة بلفظ 
, فأراد بلال أن i‏ ۽ لکن رواه | وان من طربق حفص بن عمر عن شب بلاط د فأراد بلال أن بوذن 
وقيه « , ثم أمره تأذن وأتام » ومجمع يتما بأن إتامته كانت لا تخلف عن الاذان حافظنه لو على الصلاة ز 
أول الوقت » فرواية د فأراد بلال أن يقم ۾ أىأ أن بوذن ثم يقير » ورواية « فأداد أن يؤذن » أى ثم يقم 
له ( حنی رأينا و" ول )ها مق و , فقال له أرد آی کان يقول له فى الزمان الذى قبل الرق 
آرد » أو متعلقة بأبرد أى قال له آ أبرد إلى أن تری , أو متعلقة در أى قال نآرد ف رد أن دأينا ود 
بفتح الفاء ۾ وسكون اليا پا هما بد اياك من ال والتلول جمع قل بفتح اند هدید اللام : 
ما اجتمع على الارض من تراب أو رمل أو حر ذلك ؛ وهى ف | إلغالب منبطحة غير شاخصة فلا يظبر لما ظر 
إذا ذهب أ کش وقت الظهر » وقد اختلف العلاء . فىغاية الإراد » فقيل : : حت يصير الظل ذراعا بعد ظل الزوا 
وقيل ربع قامة ؛ وقيل لا , وقيل أصفها , وقيل غير ذلك ٠‏ . ونذلا الماذدى عل اعتلاف وتات ؛ والجادى 


الحديك ومو .ون ۳ 


القواعد أنه مختلف باختلاف الأحوال , لکن يشقرط أن لا .عند إلى رای ؛ وأماما وقع عند المصنف فى 
الأذان عن ممل بن اسم ع شم بط« حق ساوى لفل قرف بر أخرها إلى أن صارظل 
كل شیء مثله * وحتمل أذ يداد يذه المساواة وود الل يمن ل بعد آن يكن ظاهرا فساواہ ناور لای 
القدار . أو يقال : قد كان ذلك فى السفر فاعم أخر الظهر حتى چم مع العصر . له( دقل ابن عباس : تنبا 
شيل ) أى و وض ) سند ری وه( مسا اس من 
جبة إلى أخرى ؛ دتفا فى روایتا بالمثناة الفوقانية أى الظلال ؛ دقری" أيضا بالحتاية أى الثىء ۰ والفراءتان 
دعا را اشن و اال 


"۷ 7 باصي وت الظهر عند از وال ٠‏ وقال جارك :کان انی ال صل بللاجر: 

۰ - مزا أو ليان قال أخيرنا شيرت عن از هر ئ قال آخبرتن أ بن مالك أن رسو اڈ 
رام a,‏ ہے 7 1 
خوج جين زاغت لش ” صلی اهر »تام على لب َو که الماعة. فذ كر أن فبا آمور) عفاما م قال 
:ل أ اف أل هی ۷ أخبر شک ماشست فى مقای هذا » . ذا کر 
هم ی کشک 
7 غر وان فك مرل ر كتوهل ونل دک وبالإسلام ديا ؛ ويمحمد يك . 
فشكت . قل د حرست عل هار ف عرض هذا الائياء نار کاتیر وله » 

وله ( باب ) ورن (وقت الظهر) أى ابتداؤه ( عند الزوال ) آی زوال النشمس ؛ وهو ميلها إلى یز 
المغرب . وأشار بجذه الترجة إلى الرد على من ذعم من الکوفین أن الصلاة لا يجب بأول الوقت کا سای ٠‏ ونقل 
ان بطال أن الفتهاء بأسرم عل حلاف ما كل عن اللكرشى عن أب حنيفة أن لصلاة فى آل ار تفلا 
اتهى . والمعروف عند الحنفية تضعيف هذا القول ٠‏ دقل بعضهم أن أول الظبر إذا صار الفىء قدر الشراك . 
رت حب وملست و روز 
داماجرة اشتداد الحر ف نصف الهار ؛ قبل میت بذاك من الجر وهو الترك لان الناس یت ری ن التصرف حیزئز 
لشدة ادر و شاون ٠‏ یت أ تدم فى الم فى ۲ باب من برك عل رکه > بهذا الاسناد لكن باختصار , 
سيق الكلام على فراکم مستوعيا إن شاء الله تعالى فى کنتاب الاعتصام “قله ( ذاغت ) أى مالت » وقد روا 
رمذی بلفظ د زالی » والغرض مه هنا صدر اطمدیت وهو قوار د خرج حين زاغی الشمس فمدل الظور 2 
تیان زوال امس أول وقت ار ٠‏ أذم يتقل أنه صل قبله , دهذا هو الذى استقر عليه الاجاع , 
کان أيه خلاف قديم عن بعض الصحابة أنه جسوذ صلاة الظبر قبل الروال ٠‏ وعن آحیر دق مثله فى الللمة 
!سيق فی باه - قله ( ف عرض هذا اتید ) #ضم العسسين أى جانبه أو وير ۰ وله ( ف أر شیر 
شر ) أى الرق ن ذلك المقام 


۳۲ و كعاب مو اقييه الصلاة 


ی 9 5 8 مس ۳ 
۱ دوشنا عنعن بن ر قال ا شم عن أن امال عن أى بر و کان اه بصلی 


ص ۳ 5 5 ر 3 
الصبح دا مرف جلبته م وبتر فیا ما بين ای إلى لا وبمل الب إذا زات شم » والتعر 


وان جذمب إلى أفلى لدبت دجم واف عي . وثبت ا فال فى للشب . ولا بای بتأخهر لمشاء إلى "ثلث 


3 4 1 ۳ 1 
الیل .ب > وال إلى شطر الیل » وال مما قال شمبة : ثم لقره سر نتال د أو “ثلث الیل » 
[ الحديث وه _ أطرافه فى ۰0۷ ,و كوه ۰ ۷۷] 


3 


له 0 عن أن المال ( فى رواية الکشمیبی د حدانا أو اهال » وهو سياد بن سلامة ای ذکره فى « باب 


وقت العصر » من رواية عوف عه . قله ( يعرف جلسه ) أى الذى جنبه » فق رواة الجوزق من طريق وهب 
ان رفظ ال و ور وف د د يتصرف الرجل فيعرف وجا 
جلوسه ۽ وفى روا أسم د فینظ إل وچه جليسه إلذى يعرف فیعرفه , وله فى أخرى , و تصرف حين يعرف 
بىشنا وجه بعض » : قوله ( رالد بالنصب آی وبمل المصر ۰ قله واحدنا ذهب إلى أقصى المدينة دجم 
والشمس حية ) كذا وقيع هنا قف رواية أي ذر والاصيل > وق رواة غيرهها « و رجع > زيادة واو وبصيغة 
فارع عابا شرح الخطابى , وظاهره حصول النعاب إلى أقصى ا مديئة والرجوع من ثم إل السجد » لكن ف 
رواية عوف الآنية قريبأ ۰ شم يرجع أحدنا إلى رحله فى أقصى المديئة والشمض حي ۽ فليس فيه إلا الذماب فقط 
دون الرجوع , وطريق اجمع پیا وبين رواية الباب أن يقال : ديل أن الواى فى قوله د وأحدنا < ممی د ثم » 
على قول من قال [ا و از تیب مثل ثم » وفيه تقديم وتأخير » والتقدید ثم يذهب أحدنا أى من صلی ممه . وأما 
قوله ه دجع » فيحتمل أن يكون می برجع ويكون بان لټوه يذهب , وحمل أن يكون رجع فى موضع امال 
أى يذهب راجعا , وحتمل أن أداة الشرط ملت إمالو أو إذا ‏ والتقدير ولو يذهب أحدنا اخ وجوزالگرماف 
أن يكون رجع خبرا زرا النى هو آحدنا دسل ب سا وهو ون کان تملا من جلة لخ يروي 
رواية عوف» وود روا آحد عن حجاج بن مد عن شعو بلفظ , وإعصر برجم الرجل إلى أقمى له والشس 


حية » ولل والنسائى من طربق غالد بن ا محارت عن شعية دل لکن بلفظ « يذهب » بدل يدجع . وتال الكرماق 
أيضا بعد أن حکی احلا آخر وهو أى قوله رجع عطف عل يذهب والواو مقدرة ودجع همی برجع اتبی ۰ 
وهذا الاحال الآخير جرم به ابن بطال » وهو موافق للرواية التى حك يناما ٠‏ ويد ذلك رواءة أبى داود عز 
حزم بن عمر شيخ المصنف فيه اظ « وان أحدنا يذهب إل آتمی الدینة ورجح والشمس حية » دل قدمنا ه 
برد عليها وأن رواة وف | طون أن اراد بر جوع ااعاب أى من اس , وما مى رجوع لان ابتداء الجى 
يم لول إلى المج فمكأن اماب مه إلى الل جوم , وسات الکلام على بقية مياحث هذا الحديث 

, باب وقت المصر » قریبا ٠‏ قله رل سا و أبن سالک ( عن موی بيو المذكور . ود 


اتملیق وصله مس عن عبيد الله بن معاذ عن أبيه به , والاسنادکه پم بون » وکذا الذى قبله . وچزم حاد 
,إلى الیل ركذا جد عن واج نا 


ھل ۳ 0 
عه ل رشنا عمد ی ان ال - قال خی عل اله قال أخيتن خالد بن عبد رجن حد 


۳۳ 
ذف عنأنسي ن ١‏ مال کی صليا لت رسول ال له باظهاثر 


غلب القطان عن بكر ر بن عبد اله لأ 
سجتذنا عل يابا | اقا > الج a‏ 

قله ( حدقا مد ) كذا لوغ رور 
وله( آخا خالد بن عبد الرحن ) کنر وقع هنا 
مستخرج ال ماعیل م ا ف لخدت غه طا دا ند دا از 
RS ET‏ 
الفاجرة » والراد صلا الظور وله (سجدنا گنف 


« فسجدیال زیادة وأء 


ثر و د ان مقاتل » ٠‏ قله ( أخبدة عبد الله ) موان الارن 
مهملا ؛ وهو اسلی واسم جده بكير ؛ وثبت الامران فى 


متقادب , وقد تقدم ار كلام عليه فى 

: عن و 
کان تحر مح رکه دفبه المبادرة لصلاد طبر وار كان ق در الى ٠‏ دلا اف ذلك الم راد بل هو 
ان الهو أذ وان کن الابراد ا والله آعر 


- سیب کار خر ار إلى اسر 
- مشا أو و 
س أن 0 وا 


ان زید عه ن محرو ن دیتار عن ن جا 


كبر بن ذيدعن ان 
داعم ولپ امش زل اه 


اور : ال فى لي مر 1 
ل : على 
[ اطدیث ۲:ه - طرقه فى : “حو اولع 
وله (باب تا تخد الظبر الى المصر) أ الى ول وقت المع وراد أنه عند فراغه نا دغل وقت صلا از 
ساق عن أن اش ء داوی الحديثك 


, وقال الاين بن المنيد : أشار البخارى إلى اثيات القول باشتراك الوقن‎ ٠ 
لمكن م يصرح بذلك عل عادته ن 9 مور المتملة لان نت مل فاك عل قود قل دوا ما ری‎ 
لفاس بين تن , وقد تقل ابن بال عن اشافی دنبعه غيره فقالو! : قال الشافى بين وقت الظهر‎ ۱۳ 
HE لک دقت النصر فاصلة لاتکون وتنا یں ولا لیس ا د مرف ذلك فى کت الذمي عن لدان‎ 
. لمنقول عنه أنه كان ترا ا دق الى قصل من ال وی مس بالاشتراك‎ 
إل عليه أ‎ 


3 له احتج بقول ابن عباس و وقی الظور الى العصر والعصر إلى المغرب , فک أنه لا زره 
الغرب فكذاك لا ام این لظهر و ۱ 


حال الط قال با مالك بر 


٤ 


تیوه , وقال بدل قوله باد نة د من 


۾ _کتاب موافیت الصلاة 

وال ات : لملمكان فى مظر » سکن دراه مس و أععاب 
ين من طريق حبيب بن ألى ثأبت کف ر بلفظ ه من غير خوف ولا مطار ع فانتنی أن یکون امع 
ال دکور [لخوف أو السفر أو الطر » وجوذ پیش العلماء أن يكون بمع المذكور للمرض ؛ وقواه التووى » وفه 
ييلر , 9 لوكان جمعه بام بين الصلانين لمارض امرض لا صلى معه إلا ممت به نحو ذلك العذر » والظاهر أنه 
بق جع بأصما بد » وقد صرح بذلك ابن عباس فى روايته ؛ قال التووى : دهم من تأوله على أنه کان فى غم 
فصل الظر ثم انكف الغ مثلا فبان أن وقت العصر دخل قصلاها » قال وهو باطل لا نه وإنكان فيه ادلی احتال 
فى اللبر والعصر فلا احتال فيه فى ا مغرب والعشاء اه . وكأن ثيه الأحتال مى على أنه ليس للغرب إلا رقت 
واحدء والختاد عند لافه » وهو أن وقتبا چتد إلى العشاء فعل هذا زالاحال تام . قال : ومنهم من تأوله عل أن 
امع ا مذ كور صورى » بأن يكون أغر ار إلى آخر وتنا وجل اسر فى ول وقتها . قال : وهو احتال ضعيف 
أو باطل لاله عذا لف للظاهر عذالفة لا حتمل اه . وهذا اإذى ضمفه استحسته القرطي ورجحه قبله إمام الحرمن 
بجوم ب من ادا أن الماجشون اک ل ان أبا الثنمثاء وهو راوى الحديث عن أبن 
عباس قد قال به » وذلك نا رواه الشيخان من طربق أبن عبد عن مرو إن دیناد ول کر هذ! الحديث وزاد : 
]|| اتا أنه أخر اير ۳ , تال : وأنا أظنه . قال ان سيد الناس : 
وراوی الحديث آددی بالمراد من غيره . قلت : لکن لم بم له سس عله فد تقدم کلام ليوب 
وتو زه لان يكون الجمع بعذر الطر + ری يوي مادکره من اع الصوزى أن طرق الحديث كام ليس قا تعرض 
أوقت امع . با أن حمل على مطلقم! فرستلزم [خراج الصلاة عن وتا ا محدود بغير عذر » وم أن تحمل على صفة 


غير خوف ولا سفر » 


جاعة من ال إلى الاخ بظاص هذا الحديث » موزوا امع فى ال ضر الحاجة مطلةا لکن بشرط أن لا تخد 
ذلك ماد » وعن قال به ابن سيدين وريعة وأشبب وان النذد والقفال الكبير وحکاه | لا ی عن جاعة من أععاب 
الحديث » واستدل هم يم وقع عند مسا فى هذا الحديث من طر بق سعید بن جبير قال : فلت لان عباس لم قل 
ذلك ؟ تال . أراد أن لاحرج أحدا من آمته . وللنساق من طريق مرو بت هرم من ألى الثععثاء أن این عباس صلی 
البصرة الآولى والعصر ليس با فى , والغرب والعشاء ایس ينهما ثىء , قعل .ذلك من شذل ۰ وفيه رفعه إلى 
انی يله ؛ دف رواية لس من طريق عبد الله ی يق أن شبفل ابن عباس الکو رکان با ا وأنه خطب بعد 
سلا العصر الى أن يدت النجوم » ثم جمع ين ارب ولا .وی تمدق أل هريرة لابن عباس ف رفعه . وه 
ذکره اين عباس من التعليل بن ال سرج ظاهر فى مطلق الت وقد اء مثله عن أبن مسعود مرفوتا أخرج 
الطبراق و لفظه د مع رسول الله ونه بين الظبر والعصر وبين المغرب والعشاء » فقيل له فى ذلك زقال : صنه. 
أي وإ ارج بق فاحل ل الع الصودع ۰ ل ی ر 
(؟) هذا ام ضیف ٠‏ والسواب جل الحديث ازور على أنه صلی الله عليه وسل جم ين الصلوات ال کورة امقة عارضة « 


اليوم من مرض غالب أو برد هدید أو وحل ونمو ديك . وبل على ذلك قول أبن عباس لما سثل عن عل هذا میم وال « لثلا > 
ای ومو جواب عظی سدید شاف ۰ وهآ 


ادق ووو 20 
۱ ۱ ۳ و ٩‏ 4 2 2 4 
۷ - یت وت اسر ولآ ما ن قمر ما 


7 0 a 
و تا اراھ بن نذر قال دنا ای بن عياض عن ام عن أبيه أن عانشة قالت «کان‎ 


سل ات سل امسر وی( ج من شیر باه 
۳ عام گت و م ez‏ كك 5 

~o‏ فشا 06 انا لمعن إن يجبا عن مرو عن من روز اله َل صل المع 
والشس) فى ۳ ل هر اه ين رم 

045 سب عزنا أو تم قال أخبرتنا ابن عيینة عن از هرعه عن مرو عن عائشة قات وان النئ ا 
ل ما تمر راس اناق یرن ۰ رر زب 2 

وقال مالك وعي إن" سید وشیر و أبى خفصة « والشمسر” قبل أن 25 1 

قله ( باب وقت العصر . وتال أبو أسامة عن هشام من قمر حجر تما ) كذا دقع هذا التعليق فى رواية أبى 
ذد والاصيل وک عة . والصواب تأخيره عن الاسناد الوصول برت به عادة لصتف . وال أن اذى بر 
عياض وهو أبو ضمرة الليق وأبا أسامة رويا الحديث عن عشام وهو ابن ده إن أأزيور عن أبيه عن عا 
وذاد أبو أسامة التقييد بقعر الحجرة » وهو أوضح فى تعجرل العصر من الرواية المطلقة ؛ وقد وصل الإساعيل 
ا و مجر لوق دس رو کشت ای 
لمائقة ؛ وه وع التات . وزسناد آن رد كلهم دیون ۰ والمسراد بالحبير ة- وهی بضسم المهملة 
وسکون اجيم - البيت ؛ وااسراد بالشمس ضوؤها . دقوله فى دواية ازهسری د والشمس فى حجر ا 
اق مق دا ای ن رس ها از تقدم فى أدل الواقیت من طریق 
رہ ب وس رن سا ار وی مر 
ب لت مه رت ری الروايئين اختلاف 
ياس ا مسق( و هی 
أن عبينة حدئنا الزعرى » وق رواية تنه ن منصور عدن الاسماعيل « عن سفیان سمته آذنای ر ریا قلی من 
الذعرى » . وله ( واس طالعة ) آی لأمة: قله جد ) بالعم بلا توين . ون روت مالك ال ) يعنى 
أذ ار لد کون دووه من اریز اساد شا اپور لس + وین یت وا ی 
توجيه ذلك دطريق اطع بينهما ٠‏ رآن طريق مالك وصلها المؤلف فى آرلالوایری ٠‏ دأما طريق يبي بن سید 
دهو الانصارى فوصلبا الدع فى الزهريات , وأ ریق شعيب وهو ابن أنى حمزة فوصلها الطراق فى مستد 
اشاميين , وأما طريق ان أنى حفصة دهو مد بن ميسرة فرو يناما هن طريق ابن عدى ن نسخة أإداميم بن طهنان 
ن ابن أل حفصة . والمستفاد من هذا الحدي تسيل صلاة لمصر فى أول وقيها , ومز هو الذى فهمته عائشة , 
ا م رون اي رو يشا ماوت 


€ * ني الارى 


لا دلالة فيه على التمجيل ال أن المجرة كانت قصيرة الجدار فل تكن الشمس تسب عنها إلا بقرب غرو جا 
فیدل على التأخير لا على التعجيل , وتعقب بأن النی ذكره من الاحتيال إا يتور مع انماع الحجرة » وقد عرف 
بالاستفاضة والشاهدة أن حجر أزواج النى يله لم تکن یتست ولا يكون ضوه الشمس باقیا فى قمر الحجرة 
الصغيرة إلا والشمس قائمة سر تفعة » وإلا متى مالت جدا ارتفع ضوژّما عن قاع الحجرة » ول وكانت الجدر قصيدة ` 
تال التووى ب كانت الميجرة ضيقة ال مة قصيزة الجدار بحي ث کان طوا ل جدارما أقل من مسافة العرصة بشىء يسيد » 
انا صار ظل الجدار مثله كانت الشمس يمد ف أواغر العرصة اه . وكأن المؤلف لا لم بقع له حديث على شرطه 
فى مین أول وقت العصر ‏ وهو مصير ظ لکل شی۔ ثل ی جذا الحديث الدال على ذلك بطربق الاستنباط 
وقد آخرج مس عدة أحاديث مصرحة بالمقصود ۰ ول يقل عن أحمد من أهل لعل عالق فى ذلك »إلا عن آي 
حنيفة » فا مشبود عله أنه قال : أول وقك العصر معي ظل كل شىء مشليه بالتثنية “قال القرطى : خالفه اناس 
كلهم فى ذلك تی اعاب ب الأخذين هنه » وإلا ققد اتتصر له جماعة من جاء پم توا ثبت الس بالابراد ولا 
صل إلا بعد ذهاب:اشتداد زر ولا يذهب تى تلك البلاد إلا بمد آن يصير ظل الثى* مثليه , فیکون أول وقت 
امس مصيد الظل مثلية » وحكاية مثل هذا تغنى عن رده 


5 1 * إلى ۶ سے الله 3 2 
35-07 بش مد بن مقانلقال أخيرنا عبد ال قال آخبر نا عرف عن سيار بن سلامه قال : دخات أن 
. ۶ . س > رم و ب 1 + سر - 
وأبى على ألى .برزة »تال له أبى : یی کان رسول لل ولاخ يل الکتوبة ؟ فقال :کان بصلی احير 


التي كدعوا الأو وحن دض الم ويل المع نم برجم دا إلى رال فى أقمئ الدينة والشس 
2 


ٍ- خر 1 اعد ره لا TN‏ 
حية. تیش ما فال فى لغرب . وکات سحب أن بر من الشاء الى تدعو نها ال٤‏ » وکان یکره النوم 
ا 1 


سه » وتيقرأ بای إلى لا 


ورن 2 ھا كان تفعل ج ترا مس ره رو 
قبلبا والحديث پیدها . وكان يتفقل من صلاة القداة حين يعرف الرج 


4م اس مش عبد لل بن مس عن مالك عن إسحاق بن عبد اله 9 أبى. طلحة عن آس ی مالك 
ومع م 0 300 م 
ال وکنا تمل اسر ,مرج الإنمان إلى نی عرو بن توف فتجلم يلون المع 


[ الحديث 4 أطراف فی ool eon:‏ ۷۳۷۹ ] 
۳ 0 :> إلى مر ۶ 5 
ويه مشر ابن مقائل قال أخبرنا عبد الى قال خب نا آبو بكر بن عنانت ين تبلل بن متيف » قال 
a ۳‏ 2 ۾ ر - 5 3 
میت با أمامةٌ یقول : صلينا مع رین عبد ال ار هم خر جنا حقى نا على نس ن مالاك فو جدناة بى 
- مرن 50 ۳ 93 0 8 ك 5 مر 
التمرّء فقلت ياعم ما هذه الملا التى صیتَ ؟ قال:: المع 6 وهده لا رسول الله يل الى كنا نصلى مته 
قله رأعينا عبد الله) هو ابن البارك وعوف هو الاعرای: قله ( دخات آنا وأبى ) زا الامماعيل « ذمن 
أخرج ابن زياد من البصرة » قات : وكان بسن اربع وتيني سیف كتاب الفقن » وسلامة دس 
حك عنه ولده هنا ول أجد من ترجمه : وقد وقعت لابه عنه رواية ف الطبراى الكبير فى ذكر الحوض ٠‏ قو 
( المكتوية ) آی الفروضة » واستدل به على أن الوتر لیس من الکتوة لکون أن بنة م پذکره » وف 


مم وله (کان يصل المجير ) آی صلاة امجیر ؛ وامجیر و اطاجرة نی وهو وقت شدة اطر ؛ و یت الظهر مذاك 
لان رقا خل حبذ . له ( تدعوما الادل) قيل سميت الأول لاما أون صلاة النهار وقيل نبا ول ملو 
صلاما جیریل بالی بر سن بين له المارات اس . ل ( سین #حض الس ) أى تزول عن وسط ار 


وقھا دلايخالف ذلك لام بالإبراد لار أن يكون ذلك فى ذمن البرد أو قبل لام بالإراد أو عند فقد شرول 
الإبراد لاله عتص بشدة المر ,أو لبان الجواز . وقد يتك بظامرء من قال إن فضيلة أول الرقت لا تحصل 
ل تیم ما یکن تقدعه من طبارة دست وغيرههما قبل دخول الوقت ۰ ولكن انى يظبر أن الراد پا مدیه 
اللقريب ؛ قتحصل الفضيلة من م يتشاغل عند دخول الوقت بغير أسباب الصلاة ٠‏ قله ( إلى رحله) ختح الراء 
وسكون المهملة ای مسك , قله (ف أقصى المديئة) صفة الرحل . قله (والشمس حية ) أى بیضاء نقية . قال الرين 
لك تاقوا حرارة ولون وشیا وذلك یکزن بعد مصیر الظل مث الثيء اه . 
دف سان أن داود پاستاد كيح عن خيشمة آحر التابمين قال ۽ حياتها أن تج حرها : وله ( ونسیت ماقال فى 
سا أذ دا سع مر تیا له دنه دا 
وقت العشاء ».قال ابن دقيق العيد : فيه دليل عل استحياب تشد فيلا ان التبعيض يدل عل وتم بأنه بعض 
مطلق لا دلاة فو على قلة ولا کرم ؛ وسيأق ف , باب وقت العشاء » من ححديث جابر أن التأخسسير إنما كان 
لانتظار من بى. شبود ايام . وه ( ال تدعونها العتمة ) فيه إشارة إلى تدك تسميتها بذاك وسياق 
الكلام عليه فى پاب شید ٠‏ دقال الطب : لمل تقييده ارس وال ون غيدضا اهام بأمر اء فتسمية 
الوسر بالآولى سر بتقدركهأ » و سمیة العشاء با لعتمة يشعر بتأخيرها ؛ وسيأق الكلام على كرامة 
انوم قیلها نی باب مفرد ‏ وله (وکان ينفتل ) أى ینصرف من الصلاة » أو يلتفت ال الأبومن . وله (من 
صلاة الفداة ) أى الصبح ؛ وفيه آنه لا كرامة فى لسمية اصیح بذاك . ول ( سین يعرف الزجل جلیسه ) تقدم 
الكلام على اختلاف ألفاظ ألرواة فيه ؛ واستدل بذاك على التعجيل بصلاة الصیح لأن |پتداء معرفة الإنسان ود 
جل يكنا ای لق + وق صرح بنك كن رز مهم لدم من عادته َل تر تيل القرا.ج 
دتعديل الأركان , فقتضى ذلك أي کان يدل فپا مغلسا » وای الزن بن ایر أنه مخالف ديت ءائشة الات 
حيث قالی فيه «لايعرقن من الفلس » , وتمقب پان الفرق بينهما ظاهر ؛ وهو أن حديث أل رزة متعلق مرف 
ATE‏ 

له (ديقرأ) أىنى الصیح ( بالستين الى الماثة ) يعنى من الآى . وقسسدرها فى رواية الطرائى بسورة الحاقة 
وها ٠‏ وتقدم فد باب وقت الظبر » بلفظ د ما بي الستين الى المائة » وأشار الکرمانی أن القياس أن يقول 
دالا ل فط م بين يتن الخول عل متم ل زر کون التقدير : وبقر1 ما بين 
سین ایی اا لف لافقا کی .وو ار مر ی 

لسئول مبالجواب إذا کان طارفا 4 وه ( ال ى رو بن عوف ) أى بقباء لها کانی مناذهم . وإخراج 

لصنف لهذا الحديك مشعر بأيه کان بری أن قول الصحابى ركنا تمعل کذا » مسئد ولو م رح باضافته الى زمن 


بو کتاب مواقيت الصلاة 


التى متلق وهو ار الماك , رارق وليب سا هو موف دی پر وه 
رفوع حکا , لن الصحاف رد مقام ال حتجج » فيحمل على أن آراد كون ق ذعن ای عي ,ل بر 


التووى : تال العلاء كانت منازل بی عبرو بن عوف على ميلين من ا بئة » وكانوا پماون العصر فى وسط الوقت 
لانهم کانوا يشتغلون ام ول هذا الحدیت عل جيل اي 
وسيأق فى طريق الزمری زر أن انبم واس مرتفعة .له مت )ر 
سبل بن حنيف » وهو عم الراوى عثه ٠‏ ر اقمة دل على أن عر بن عبد اکن يصب الصلاة فى آخر دقن 
تیما لسلفه › إلى إن أب عله عروة فرجع اله كا تقدم + وا أذكر عليه عروة ف لح فو الظبر لان وقت 
پر لا كراهة فيه بخلاف وقت العصر . وفيه دليل على صلاة المسر فى أول وقتا آيضاً » وهو عند التهاء وقت 
الظبر » وهذا تدكك أبو أمامة فى صلاة أنى أهى الظبر أو العصر » فيدل أيضاً على عدم الفاصلة بين الوقتين ٠‏ 
رقو له له « ياعم » هو على سبيل التوقين ولكونه اکر سا مه مع أن نييما جتمع فى الاتصار » لكنه لس ٠۴‏ 
على الحقيقة . واقه أعلم ۱ 

.هه - مرش أبو الیان قال انا شعي عن اهر بح قال حدفى انس بن ما قال :کان رسو الله 
يي بصل امع وال تة حي مدعب الله إلى التوالى ینیم وا مرف » وض التوالى 
من الدية على آربة ال أو حود 


سس 


۱ - شا عبد الله بن وساف تال خر نا مالاث عن ابن ماب عن أنس بن مالك تال : کن 
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المص م يدهب الاب م إلى قباء فيأنهم والشمس مد 

قله د بأب وقت العصر کذا وقع فى رواية الستمل دون غير وهو خطأ ايه تکرار بلا فائدة . وله 
( والشمس مرتفعة حية ) فيه إشارة ال بقاء حزها وضو ا کا تقدم . وقوله رمد ذلك ( فیا تہم والشمس متف ) 
أى دون ذلك الارتفاع : لک ل تمل إلى الحد اذى توصف به با منخفضة ؛ وق ذلك دلیل على تمجیله ل 
املاة العمر لوصف الشمس بالا تفاع بعد أن تمضى مسافة أربعة أميال وروى النسائی والطحاوى والافظ له 
من طريق آف الابيض عن آنس قال « كان رسول الله وَل + نا لعصر والشمس بيضاء عناقة » ثم أرجع الى 
قوب فى تاحية المديئة فأقول لهم قوموا فصلو! قان رسول اه مَل قد صل » تال موی : نحن نعل أن أوئتك 
ب ی قوم أنس - لم یک نو ال قبل اسفرار شمس , فدل ذلك على أنه يكن بو وه 
العوالى ) كذا وقع هنا أى بين بعض الصو الى والمديئة السافة المذكودة > وروی السهق حديث الباب من طربق أف 
53 المناق عن أن الهای شيخ اليخارى فيه وقال فى آخيره د وبعد العوالی » يضم ألو حدة و بالدال المملة » وكذلك 
أخرجه لصتف نى الاعتصام تعليقا , ووصله البيهق من طر يق اليك عن يونس عن الزهرک لکن تال « أرب 
أميال أو لالة»» ودوى هذا الحديث أبو عوائة فى حه وأو العباس اللسراج جيعا عن أحد بن الفرج أف عتم 


عن ابراهم بن أبى عبلة عن الرهرى وير د والعوالى من الدينة على ثلاثة أميال » :و آخرجه 
الدار ی عن امامل عن أبى عتبة الم كور اه رن منده ‏ عل ستة أميال » وروا عبد اراق عن معيو مد 
الزهرى فتال فيه د على ميلين أو ثلا فتحصل عن ذلك أن أرب الال من دیهان عن 
أميال إن كانت دواية الحامل حفوظة ۰ تدقع فى المدونة عن مالك و أبعد العوالى مسافة ثلاثة أميال ‏ قال عیاض : 
كأنه آراد معظم عبات و إلا فأبعدها مانية أميال انى »و ذلك جزم ابن عبد الب دغيد واحد آخرم صاحب 
الهاية . وحتمل أن کون أداد أنه بد الأمكنة الى كان يذهب الها الذاهب فى هذه الو أقعة » وألموالى عبارة عن 
القرى امجتمعة حول المدينة من جبة تجدها , وأماما اه من جوة تهامتها فيقال ها ال ازل ٠‏ (تنبيه) ؛ قله (وبعض 
العوالى ) مدرج من كلام الزهرى ف حديث أذ . بنه عبدالرزاق كن معن عن الزهرى فى هذا دی ققال فيه 
- بعد قول والشمسحية ‏ قال الزهرى : والعوالى من المدينة على مياين أو ثلاثة ء وم يقف الكرمانى على هذا فقا : 
هو ما کلام البخارى أد اش أو الزهرى کا هو عار ٠‏ قَلْهِ ف الطریق الاخرى ( کنا نصلى العصر ) أى مع 
النى ب کا بظبر ذلك من الطرق الاخرى ؛ وقد رواء خالد بن عند عن مالك وى مصرحا يه آخخرة الدارقطق 
ف غرائبه . وله (ثم يذهب الذاهب منا إلى قباء ) کان أن آراد بالذاهب تف ج تشعر بذاك رواية ی الابيض 
التقدمة؛ قال بن عبد لبر :تلف عل مالك أندقال فى هذا الحديث مالقا ول تاب أحد من أصحاب الزهرى 
الكلهم یقولون , إلى العوالىء وهو الصواب عند أهل الحديث ۰ قال: وقول مالك إل قباء وم اي فيه . ولعقب 
بأنه دوى عن ابن أبى ذب عن الزهرى « الى قباء ‏ کا قال مالك . نقله البابجى عن الدارقطى فنبة الوم فيه إلى مالك 
تقد » فان إن كان وا احتمل أن يكون منه ون بکون من آلزهری حين حدث به مالك , قد رواه خالد بن 
و قفا اک ف الا ا مخلاف ماجزم 
به أبن عبد الير . وأما قوله : الصواب عند أهل الخديث العوالى ؛ فصحيح من حيث الفظ . ومع ذلك فالعنی 
متقارب , لكن رواية مالك أخص لان قباء من العوالى و ليست العوالى كل قباء » و لعل مالكالما رأى أن فى 
دواية الزهرى إجمالا حلا على الرواية المفسرة وهی ددايته المتقدمة عن اق حيث قال فيها « ثم مخرج الانسان 
لل بی رد بن عون , وقد تقدم أنهم أل قباء ٠‏ فبنى مالك على أن الق داحدة لانهما جیما حدثاه عن أذ 
والمعنى متقارب , فبذا اجمع أولى من الجرم بأن مالک وم فيه . وأا استدلال ابن بطال على أن الوم فيه من 
دون مالك بروراية خالد بن لد المتقدمة الوافتة لرواية ابلباعة عن الزهرى ففيه نظر . لان مالا أثبته نى الموطاً 
باللفظ الذى واه عنهكافة أصايه , فرواية خالد بن علد عنه شاذة, فكيف زكر ن دالة على أن رواية الجاءة ويم ؟ 
بل إن سلنا آنا دم فهو من مالك کا جرم يه ايزا والدار قط دمن تبعهما ؟ أو من الزهرى حون حدثه ۽ 
والاولى ساوك طريق الجمع الى أو ضناما وات الموفق . قالابن دشيد : قضی البخارى با لصواب مالك باحسن 
إشادة وأوجز عبارة .ان تدم ارلا لجسل ثم یه ديت ماك امسر الین( تی ری تقدم ضبطها 
باب ماچاء د اقب ٠‏ قله ( إلى قباء فيأتهم ) أى أهل قباء وهو عل حر قوله تما (واسأل القرية € وان أعر. 
ال الغووى : فى الحديث الپادرة إصلاة العصر فى أول وقتها , لایر لاعکی أن يذهب بعد صلاة العصر ميلين أو کر 
.الشمس م تتغيد » ففيه دلیل الجمپور فى أن أول دوقت العصر مصير ظل كل شی, مثله خلافا لان حزيفة . ور 


٩ ۳۰‏ كعاب مواقي الصلاة 


مت ذلك فى الاب الذى قبله 
14 - پیت ثم من ات المصر 


۷ - وش بد ف بوط قال أخه مات هن نانع من ابن عر أن سول فم يع قال 
و الذى تو صلاة لسکا و اهل وماله « 

وه ( باب إثم من واه صلاة العصر ) أشار الستف بذکر الإثم الى أن الراد بالفوات تأغيرها عن وقت 
الجواز بغير عذر » لان الإثم ما رنب على ذلك » وسيأق البحث فى ذلك . ولي ( الذى تفوته ) تال ابن بزيزة : 
فيه رد على من كره أن يقول قاتا راد قلت : وسا اكلام عل ذلك فى باب مفرد فى صلاة الجاعة قول 
ملاة ار نا كذا لكشمينى » وسقط الاک لفظ بر من قوله فکا ما .قله (وتر أهله) 
هو بالنصب عند ابمپور على أنه مفعول ان لوتر » وأضمر فى وخر مفعول لم يسم فاعله وهو عاد على الذى فانته » 
فالممنى أصيب با مه وماله . وهو متمد الى مفعولين . وله قوله تعالى (ر ون یرک آعالک ) » ول هذا أشار 
الصتف فيا وقع فى رواية الستمل قال : قال آبو عبد الله ترک اتہی . وقيل وتر هنا عمنى نقص » فعلى هذا جوز 
نصبه ورفعه » لان من رد النقص إلى الرجل :صب وأضمر مايقوم مقام الفاعل ؛ سیب إلى الأهل رفع . وقال 
ری : پروی بالنصب على أن وتر من سلب وهو يتعدى الى مفعولين ‏ وبالرفع عل أن در من أخذ فيكون 
مه و سول الذى م يسم فعله . ووقع ف روابة المستم یا رارت الرجل إذا فتلت له قتيلا أو أخذت ماله » 
وحقيقة ترا قال الخايل هو الظل فى الدم ‏ فعلى ونا اله فى مان از » لكن قال الجوهرى : الموتود هو 
الذى قتل له قتیل فلم يدرك مه تقول مه ونر وتقول با وتره حقه أى نقصه . وقيل الوتود من أخذ آهله 
أو ماله وهو ينظر اليه وذلك آشد لغمه » فوقع التشبيه بذللك من ناه الصلاة انه تمع عليه مان : غم الاثم وغم 
اچ مل الور ان مسب وغم لب با و سي بو وم 
وترا أى فردا , ويؤيد الذى قبله رواية أى مس الکجی من طرق اد بن سلية عن أيوب عن نافع فذکر نحو 
هذا الحديث وزاد فی آخره د وهو قاعد » , وظاهر الحديث (تیظ على من تفوته العصر » وأن ذلك متتص با + 
وقال ابن عبد البر : حتمل أن کون هذا الحديث خرج جوابا لاقل سال عن صلاة العصر فاجیب ‏ فلا يملع 
ذلك الماق غيرها من الصلوات بها . وتعقبه النووى بأنه ما يلحق غير المخصوص بالمنصوص إذا عرفت العلة 
و اشترک فسا . قال : والعلة فى هذا الح لم تتحقق فلا يلتحق غير العصر با اتهی . وهذا لا يدفع الاحتال . وق 
احتج این عبد الب ما رواه ان أفى شيية وغيده من طريق ألى قلاية عن ألى الدرداء مرفوط و من ترك صلا 
مکتویة حت تفوته » الحديث . قاب : وق إسناده انقطاع لان آبا قلابة لى يسمع من ایی الدرداء . وقد رواه ج 
من حدبت أل الدرداء باط د من ترك العصر » فرجح حديث أب الدرداء الى تعيين العصر . وروی ان حبا 
وغيره من حدايث نوفل بن معاوبة مرفوما « من فاتته الصلاة وما وخر أهله وماله » وهذا ظاهره العموم 


سا ات السکتو یات , وآخرجه عبد الرذاق من دج آخر عن توفل لفط « لان بوتر أحدم أهله وماله کر 


الخد ۲ ون 


من أن فوته وقت صلاة, وهزا أيضاً ظاهرء مدوم ٠‏ دیستفاد منه ا رجي توبي دواية النصب المضدر 
با » لكن احفوظ من د ین فال بلفظ دمن الصلوات صلاة من فاته اما وي أ هله وماله» آخرجه المصئف 
ف علامات النبوة ومسل ایض والطراى وغيرم ‏ وروا الطبراق من وجه آخر دذاد فيه عن الرهرى : قلت لابى 
- لع أبن عبد الرحمن وهو الذى دئه يه - ما هذه الصلاة ؟ وال : آلعصر . ٠‏ ودواه أبن أبى خيثمة من من وجه آخر 
قصرح یکوناالعصر فى نفس الخير » والحفوظ أن کونها العصر من تفسير أبى بكر تن عبد ال رحمن ؛ وداه الطحاوى 
داق من وببه. آخر وفه أن التفسير من قول أبن عر فالظاهر اختصاص المصر بذلك , وسات ب زرەف 
اكلام على الحديث الذى بمده د عل أن لراد وت لا نوا مرت ن را عبد الرزاق 
اه أخرج هذا دید عن ابن جرج عن انع قذکر نحوه وزاد , قلت لناقع : حين تغيب الشمس ؟ قال : 
دقسی ارادی إذا كان نبا أولى درن ره لکن روى أبر داود عن اوزاعی أنه قال فى هذ[ المد 
روط یس صفرة» وام م عل مق او تقل عن أبن وهب أن المراد 
إخراجها عن الوقی الختار . وقال الہلې دمن تبعه من الشراح el:‏ أداه فواتها فق الجاعة لافواتها باصفرار 
الشمس أو یم قال :ولو كان وت مقاط عل ماس ام ین ر ا ات 
شای ی م فان ا وک 2 کی ق ده أن لمم راجت بذك لابن 


اد IS‏ یتآ هن لس من ماي 
اواب لمن صل ماب ق من ذهب مله أمله وماله, وقد روی يمعنى ذلك عن سال بن عبد الله بن عمر » و یوخ رنه 
النفبيه على أن اسف المامد أثرر "تاجن شوب وحصول الإثم ٠‏ قال أبن عبد ابر : فى هذا الحديث إشارج 
لل عقي الدنيا ٠‏ وأن قليل الممل خير من كثير منها ٠‏ دقال أبن يطال : لا يوجد جدیی بقوم مقام هذا دين , 
0 : دلا يوجد حديث فيه تتكييف اغرافناة غير هذا الحديك 
10 - يسيس من رل الم 
* - مشاه مر برام قال تا شا ال حدنا عي , بن" أبى كثير عد ن أبى قلا به عن ألى 

۳ قال كتابم/ یط ف وق فى يور فف عم , ١‏ فقال : بگروا بصلاة 5 المصرء وان انی یاو قال « من 
ر ملاة اس ققد عم 

[ الحديث ٠۴‏ - طرفه فى : [ot‏ 

وله ( باب من ترك * العصر ) ای ین حك 5 قل درعيد : : أجاد البخارى حيث اقتصر عل در 
الحديث فایق فيه علا لتأويل ٠‏ دقال غیره : کان ینیفی بذک یت لباب ن اباب الى بی ولا تا 2 
هذه الترجمة ١‏ عاب بن ارك أصرح باراد تمد من النوای ۲ له ( عدا سين رام ) مقط عله 
الاصیل 0 أبن راهم ۰ ۰ له ( حدثنا هسام ) دقع عند غير أبى ذر د آنا شام » دهو أبن أف عبد الله 


(ستوای . قله ( آخبنا بحي ) عند قير آی ذر و حدئنا » . وه ( عن أبى قلاية ) عند ابن خزرية من طريق 
ا ل ام عن بي أن اة اه کل مه ا باب اتکی 
بالصلاة فى يوم الغ , عن معاذ بن فضالة عن هشام فى هذا الإستاد أن أبا اليح حدثه » وأبو اللیح هو ابن أسامة 
سس ل مادأ اس الس ون ا د ميا 
هذا الاسناد عن حى نآ كثين شييان ومعمر وحد یپا عند مد , وعالفمم الأوزاعى فرواه عن حى عن ألى 
دس أ اس يد والاول هو افو ۳۳ مم فى سیا ان کا سآن التنبيه عليه و باب 
التبكير > ال ذکور إن شاء الله تعالى ۰ قله ركنا مع بریدة) هو ان الحصيب الاسلی . له (ذى فم ) فیل 
س ب اني لك لان ست ااي باتع اط مخ و يت وو التأخير حى مخرج الوقت , أو 
متشاغل پم آخر فيظن بقاء الوقت فیسترسل ق مله إلى أن خرج الوقت ۰ قله( بکروا) آی لوا ؛ واتبکی 
يطلق لکل من بادر بای شی کان فى أى وق كان ؛ وأصله البادرة بالی. أول انباد ۰ قله ر فان التى ل ) 
الفاء التعليل » ر ادل معرفة يقن دول أول الوقت مع وجود ال 7 م يكونوا يستمدون فيه إلا على 
الشمس» وأجيب باحال أن بريدة قال ذلك عند معرفة دخول الوقت ۽ لالا مائع فى يوم ال من أن تظهر 
الشمس أحيانا .ثم إنه لا رل إذا احتجبت الشمس - اليقين بل يكن الاجتهاد :له( ترك صلاة العصر ) 
زاد معمر فى دوايته ر مدا , وکذا أخرجه أحد من حديث أ الدرداء . له ( نقد حبط ) سقط د ققد ٠‏ من 
رواية المستملى ون رواية معمر د أحبط الله عمله » . وقد (ستدل ذا الحديث من يقول يكير أهل العاصی 
من الخوارج وغيرم وتلوا : هو نظير قوله تعالى ( ومن یکفر بالايعان فقد حبط عرله م وقال ابن عبد الب : 
مفپوم الآآية أن من لم يكف اسان لم عبط مله فیتمارض مرا ومنطوق الحديك فیتعین تأویل الحديث * 
لان المع إذا أمكنكان أول من ال جح . وميك بظاهر الحديث أيضا المشابلة ومن تال بقولهم من أن تارك 
الملا: عفر وجوایپم ما تقدم . وآیضا رکان على ما ذهبوا اله إا اختصت العصر بذاك . وأما امور قتأولوا 
ENV i‏ أن .سي إن بيد ما 
المراد من ترکپا جاحدا وچوا ؛ أو معترفا لکن مستخفا مستهزنا عن تام . وتمقب بأن الذى فيمه الصحابى 
إنما هو التفريط , وفذا آم بالبادرة الا » وفیمه آول من فہم غيده كأ تقدم . وقيل المراد من تركب معکاسلا 
كن حر الوحيد عخرج الجر دید وظاهره غيد مراد كفو ولا زی الزاقى هو مؤمن » وقيل هو من جاز 
النعيه كآن الممنى تقد أشيه من حبط عله ؛ وقيل معناه کاد أن عبط , وقيل المراد با بیط نقصان العمل فى ذلك 
لوقی الى تفع فيه الأعبال إلى الله ٠‏ كان الرادبالسل الصلاة خاصة أى لا عسل على أجر من صلى العف 
ولا يرتفع له عماها حينئذ , وقیل المراد با حبط الا بطال أى بطل انتفاعه بعمله فى وقت مالم يتتفع هک 
بي هل حسما اه موقوف فى اة فان شف 4 ر ر وى إيطال شم احسنة إذ ذاك وإن عل 
م غفر له فكذلك , قال ممنى ذلك القاضی أبو بكر بن العربي , وقد تقدم مبسوطا یکتاب الامان فى د با 
موف امن من أن يعبط عله » وعصل ما قال أن اما با یل فق الأية غير المراد بط فى الحديث » وقال 
شرح الترمذى : الحبط على فسمين ۲ بط (سقاط وهو إحياط الكفر للاعان وجبيع الحسئات » وحيط موا 


الحديث هه ا دود ۳ 


وهو احباط المعامى للاتتفاع بالمسنات عند رجحانها عليها إلى أن تحصل النجأة فيرجع اليه جزاء حسناته . وقيل 
المراد بالعمل فى الحديث عمل الدنيا اذى يسبب الاشتفال به ترك الصلاة ۰ بمعنى أنه لا بتفع به ولا ینتم » 
و آقرب هذه التأربلات قول من قال : إن ذلك خرج مرج الرجر الشديد وظاهره غير مراد . والله آعم 

۱۹ - ياصيت فضل صلاخ العصرٍ 

۶ - مرش اليد قال مدا سردن بن مُعلوِية قال حد ًا اعيل” عن قبس عن راکنا 
عند ائ إا فظار إلى القمر لیل ۔ ی البدر- قال :ان سترون بسع ترون هذا لمر ؛ لا ناموت 
و ob‏ قيحس اسم ا هھ 3 
فى يعو » فان تنم أن لا تابوا على صلاة قبل ماو ااشمس وقبل ربا اشا .مقر وب عمد 
دبك قبل طلوع_الشمس وقبل الغروب ) قال إعاعيل” : افلوا. لا تفوت 

[ الحعيث »هه - أطرافه فى : ۷۴ء » ۰۱ ۰ ۰ ۷:۳۰ ۷4۳۰۰ ] 

800 — شنا عبد الله بن وس فال حد تناما عن أبى الزناد عن الأمرّج عن أبى ير ار * 
رسول ان ولاق قال « تبون فیک ملائكة اليل وملائسكة بالبار» وجتسمون فى صلاة الجر وصلاة 
لس برج لب وا نک ام - وه ام هم - :کف تک یی قوفن : رم 
وم رن » ونم وم يصون » 

[VLAN é YEY ¢ YY : الحديث ومه  آطرانه فى‎ [ 

له ( باب فضل صلاة المصر ) أى على جي الصلوات إلا المح » إنما حلته على ذلك لان دی الباب له 
يظير منهما رجحان العصر عایها » و حتمل أن يكون المراد أن اصر ذات فضياة لا ذات أفضلية ۰ وله ( حدشا 
إسماعيل ( هو ان أنى غالد ¢ وقیس هو ابن أبى حازم ¢ ووقع عند أن مردويه من طربق شعية عن اصاعیل 
لتصرخ بسماع [سماعيل من قبس وماع قيس من جي ۰ قله ( فنظر إلى القهر أيلة ) زاد مسل « ليلة البدرء 
وكذا للصف من وجه آخر » وهو عال من منت اسان « باب سا افج » . ف امن ) 
بشم أوله عففا أى لا يحصل لكر - للد » وروی بفتح أوله والأدديد من الضم 0 والراد ننی الازدحام , 
وسيأق بسط ذلك فى کتاب التوحيد . وه فان استطمتم أن لا تغلبو ) فيه إشارة إلى قطع أسباب الغلرة المنافية 
لاستطاعة کالنوم والشغل ومقاومة ذلك بالاستمداد له » وقوله ( فافملوا ) أى عدم الغلبة » وهو کناية عما ذكر 
من الاستعداد . ووقع فى رواية شعبة المذكورة « فلا تنفلوا عن صلاة» الحديث . قله ( قبل طاوع الشمس رتیل 
غرو پا ) زاد مسل یمی العصر والفجر » ولان مردويه من وجه آخر عن اسعاعیل « قبل طوع الدمس صلاة 
الصبح وقبل غرو ما صلاة العصر »> وقال ابن بطال قال البلب : قوله « فان استطعتم أن لا تغلبوا عن صلاة » آی 
فى الجاحة . تال : وخص هذين الوقنين لاجتاع الاک فما ورفعهم أعال العباد للا يفوتهم مذا الفضل العظم . 
قا : وعرف بهذا مناسبة یراد حديث د يتعاقيون » عقب هذا الحديث ‏ لکن لم يظبر لى وجه تقیید ذلك بكو نه 


مس داج ۲ ٭ فع اباری 


-٩ ۳‏ کتاب مواقیت الملا 


نی جماعة » وان كان فضل الماعة معلوما من أحاديث آخر » بل ظاهر الحديث یتناول من صلاهما ولو منفرد! » 
إذ مقتضاه التحر يض على فعلهما أعم من کو نه جاعة أو لا ٠‏ قله ( فافعلوا ) تال الخطابي : هذا يدل على أن الرقية 
قد يرجى نيلها با محافظة على هاتين الصلاتين ! م . وقد يستشهد لذلك بما أخرجه الترمذى من حديث أبن عر ره » 
تال , إن دی أهل الجنة متزلة» فذكر الحديت وفيه « وأ کرمهم على الله من ينظر إلى وجبه غدوة وعشية »وف 
سنده ضعف . قل ( ثم قرأ كذا فى جیع روايات الجامع » وأ كثر الروايات فى غيره بيهام فاعل قرأ وظاهره 
أنه النی يلك » لكن | آر ذلك صر عا ء وحله عليه جماعة من الشراح » ووقع عند مسل عن زهير بن حرب عن 
مروان بن معاوية بأسناد حديث الباب « ثم قرأ جرير » أى الصحای ٠‏ وکذا آخرجه أبو عوآتة فى ضیحه من 
طريق يعلى بن عبيد عن اسماعيل بن ألى حال » فظور أت وقع فى سياق حديث الباب وما وافقه إدراج . قال العلاء : 
ووجه مناسية ذكر هانين الصلاتین عند ذكر الرؤية أن الصلاة أفضل الطاعات » وقد ثبت طاتين الصلاتين من الفضل 
على غيرهما ما ذكر من اجتاع اللا فما ورفع الأعمال وغير ذلك ء نما أفضل الماوات » فناسب أن جازی 
الحافظ علیما بأفضل العطايا وهو النظر الى الله تعالى . وقيل لما حقق رؤية الله تعالى برؤية القمر والشمس - وها 
آیتان عظيمتان شرفت لحسوتهها الصلاة والذكر. ‏ ناسب من حب ووية الله تعالى أن يحافظ على الصلاة عند 
غروها .ولا خن بده وتكلفه . وات أعل . وله ( بتعاقبون ) أى تأت طائفة عقب طائفة » ثم تمود وله 
عقب الثانية . قال ان عبد ابر : وما يكون التعاقب بين طائفتين أو رجلين بأن يأق هذا مرة ويعقيه هذا » 
ومنه تعقيب الجيوش أن جير الآمير با إلى مذة ثم يأذن لهم فى الرجوع بعد أن يجهز غيم الى مدة » ثم يأذن لهم 
فى الرجوع بعد أن يجهز الأو لين . قال القرطى : الواو فى قوله د يتعاقيؤن » علامة الفاعل المذكر المجموع على لغة 
بلحارث وم القائلون أ كلوق البراغيث » ومنه قول الشاعر د ##وران يعصرن السليط أقار به » وهی لغة فاشية وعليها 
مل الاخفش قوله تعالى لإ وسوا النجوی الذين ظلموا » قال : وقد تعسف بعض النحاة فى تأويلها وردها البدل » 
وهو کلف مستفنى عنه » فان تلك اللغة مشهورة ولا وجه من القياس واضح . وقال غيره فى تأويل الآية : قوله 
١‏ وأسروا > عائد على الناس الذکورین أولا . و لإ الذن ظلوا ) بدل من الضمير . وقيل التقدير أنه ها فيل 
و وأسروا اتجوى ) قيل : من هم ؟ قال : لإ الذين ظلموا € حكاه الشيخ عي الدين ٠‏ والاول أقرب إذ الاصل 
عدم التقدير . وتوارد جاعة من الشراح على أن حديث الباب من هذا القبيل » وولفقهم ابن مالك » و ناقشه أيو 
حیان زاعما أن هذه الطريق اختصرها الراوی » واحتج لذلك عا رواه البزار من وجه آخر عن أبى هريرة بافظ 
« ان له ملاک يتعاقبون فيكم : ملاک بالليل » وملائكة بالنبار » الحديث » وقد سوج ف العزو الى مسئد 
البرار مع أن هذا الحديث ذا اللفظ فى الصحيحين فلع و الما أولى » وذلك أن هذا الحديث رواه عن أبى الزثاد 
مالك فى المرطأً ول ختلف عليه پالفظ الذکرر وهو قول د يتعاقبون فيكم » وتابعه على ذلك عبد الرحن بن أبى 
الزناد عن أبيه أخرجه سعيد بن منصور عله » وقد آخرجه البخارى فى بده الخلق من طريق شعيب بن ألى حزة 
عن أن الزناد بلفظ و اللاك يتعاقبون : ملاك بالليل ؛ وملائكة بالنبار » ؛ وأخرجه السا أيضا من طريق 
موسی بن عقبة عن ألى الوناد بلفظ د أن اللاك يتماقبون فیک » فاختلف فيه على أبى الرناد » فالظاهر أنه كان تارة 
يذكره مكذا وتارة مکذا » فيقوى مت أب حيان » و بز بد ذلك أن غير الأعرج من أصحاب أبى هريرة قد رووه 


اليف ووو ۳۵ 


تاما فآخرچه أحد ومسل من طريق هام بن منبه عن ألى هريرة مثل دواية موسی بن عقبة لكن محذف وان » 
من أوله » وأخرجه ابن خزيعة والسراج من طريق أبى صاخ عن ألى هريرة بلفظ « أن لله ماک يتماقبون » 
وهذه هى الطريقة الى أخرجرا البزار » وأخرجه أو نمم فى الحلية باسناد صحيح من طريق أبى مومى عن أبى 
هريرة بلفظ د إن اللاشکه فيكم يعقيون » . وإذا عرف ذلك المزو إلى الطريق الى تتحد مع الطريق الى و قع 
ول ول من طريق منايرة 1۵ لیم ذلك إلى تفع البغارى ان مر طريق أن ارتا طا ا و 
وات الوفق . وله ( فيكم ) أى اللصلين أو مطلق منت . قله ( ملانكة ) قيل م المفطة ناه عياض وغيره 
عن ود ٠‏ دقردد ابن بذيذة »رل القرطى : الأظبى عندى أنهم عيرم ويقويه ألم يقل أن نارق 
أب » ولا أن حفظة اليل غير حفظة نهد دبأنم و اوا م المفطة ل بقع ال کف فى ال مهم عن سا 
ارك دون غيرها فى قوله , كيف تركتم عبادی < وله ( ديجتمعرن ) قال الزن بن المنير : التعاقب مفایر 
شلک ذلك رل على حال . قلت : وهو ظامر »ونال ان عبد اب : هبدن سهم ما 
فى أجماعة ء و اللفظ تمل للجماعة وغيرها ء كا محتمل أن اتماقي يقع بين طائفتين دون غيرم » وأن يقع التماقب 
يانم ف الشوع لا ف الشخص . قال ماش : والحكة فى اجتاعهم فى هاتين الصلاتين من لطت الله تمال بعباده 
وا كرامه لهم بأن جعل اجتباع ملاشکته فى سال طاعة عباده کون شهادتهم لحم بأحسن الشهادة . قلت : وفيه 
شىء ۰ لد رجح أنهم الحفظة » ولاشك أن الذين يصعدون كانو! مقيمين عدم مشاهدین لأعبالحم فى جر 

الآوقات ۰ الول أن يقال : المكة فى کونه تعالى لا يسالهم إلا عن الحالة الى ترکوم علیها ما ذکر »إو محتمل أن 
يقال إن الله تعالى يستر عنم مأ یعماونه قبا ين الوقتين » لكنه بناء على أنهم غير الحفظة . وفيه إشارة إلى دبع 
الآخر د ان الصلاة آل الصلاة کفارة ينما » فن ثم وقع السؤال من کل طائفة عن آخر ثىء فارقوم عليه . 
له ( ثم يعرج الذين انوا فيكم ) استدل به بعض الحنفية على استحباب تأخير صلاة العصر ليقع عروج الالانكة 
إذا فرغ مب آخر النهار » وتمقب بان ذلك غير لازم ۰ إذ ليس فى الحديث ما يقتضى أتهم لا يصعدون إلا ساعة 
الفراغ من الصلاة بل جائز أن تفرغ الصلاة ويتأخروا بعد ذلك إلى آخر النبار ؛ ولا مانسع أيضا من أن تصعد 
ملاک انپاد وبعض النپار باق وقم ملانک اليل . ولا برد على ذلك وصفمم بالمبيت بقوله « باتوا فيكم » لان 
امم المبيت صادق علييم ولو تقدمت إقامتهم بالليل إقامتهم قطعة من النبار ٠‏ قله (الذين باتوا فيكم ) اختلف فى 
سبب الاقتصار على سؤال الذين باتوا دون الذين ظلوا » ققيل : هو من باب الا کتفاء پذکر أحد المثلين عن الآخر 
كقوك تعالى لر فذكر إن نغمت الذكرى م أى وان تفع » وقوله تعالى لإ سرابیل تیک ای ) أى والبرد » 
دال هذا آشار ابن التي وغیره » ثم قیل : المكة فى الاقتصار على ذلك أن حسم طرفى اثبار يعم من حك طرق 
المیل ۰ فلو ذكره لكان تكرارا ٠‏ ثم قيل : الحسكة فى الاتصار على هذا الشق دون الآخر أن اليل مظة الممصية 
قلا لم بقع منهم عصيان - مع إمكان دواعی الفعل من إمكان الإخفاء ولعو ه - واشتغلوا بالطاعة کان النهار أؤلى 
ذلك » فشکان السؤال عن اليل أبلخ من الس ال عن التهار لكو ن الهار حل الاشتهار . وقيل : امک فى 
ذلك أن ملاك الیل ذا صلوا الفجر عرجوا فى الحال. وملائ»: النهار ذا صلوا العصر لبشوا إلى آخير الهار 
لضبط بقية عمل الهار ۰ وها ضعيف , لآ يقتضى أن ملانک امار لا پسلون عر وقت العصر »> وهو 


٩ ۳۹‏ - کتاب مواقيت الصلاة 


خلاف ظامر الحديث کا سيأ . ثم هو مبنی على ألم الحفظة وفيه نظر لما سنبينه » وقیل بناه أيضا على 
آہم الحفظة أنهم ملاک انار فقط وم لا برحون عن ملازمة بنى آدم 2 وملائكة اليل م ان يعرجون 
ویتصاقبون ؛ ويؤيده ما دواه بو نيم فى ء کتاب الصلاة » له من طريق الاسود بن يزيد النخعی قال : يلتق 
| مارسان - آی ملائكة الليل وملائكة النبار - عند صلاة الصبح فيس بمضیم على بعض فتصعد ملائكة الیل 
و تلمف ملاك المار . وقبل : يحتمل أن يكون العروج ['ما بقع عند صلاة الفجر عاصة > وأما التزول 
فيقع فى الصلاتين معا » وفه التعاقب » وصورته أن تنزل طائفة عند العصر وتبيت »ثم تنزل طائفة ثانية 
عند الفجر » فیجمتع الطائفتان فى صلاة الفجر » ثم يعرج الذين پانوا ققصط ويستمر الذين نزلوا وقت الفجر 
إلى العصر فتنزل الطائفة الاخری فيحصل اجتاعیم عند العصر أيضا ولا يصمد منبم أحد بل تبيت الطائفتان 
أيضا ثم تمرج إحدى الطائفتين ویمتس ذلك قتمح صورة التعاقب مع اختصاص الزول بالعصر 
والعروج بالفجر . فلپذا خص السؤال بالذين باتوا » والله أعلم . وقيل : إن قوله فى هذا الحديث « ومجتمعون ق 
صلاة الفجر وصلاة العصر » وم لآنه ثبت فى .طرق كثيرة أن الاجتياع فى صلاة الفجر من غير ذکر صلاة العصر کا 
فى الصحیحین من طريق سعيد بن المسيب عن أن هريرة فى أثناء حديث قال فيه« ونجتمع ملاشکه الیل وملانکه 
انهار فى صلاة الفجر » قال أبو هريرة : وأقرژا ان شتم و وقرآن الفجر إن قرآن الفجر کان مشهود! ‏ وف 
الترمذى والاسای من وجه آخر باسناد محیح عن أبى هريرة فى قوله تعالى ( إن قرآن الفجر کان مشبودا ) قال : 
« تشيده ملائكة اللبل واللپار » وروی أبن مردويه من حدیٹ اہی الدرداء مرفوعا تحوه » قال ابن عبد الہ : ليس 
فى هذا دقع للرواية الى فيها ذکر العصر ء"إذ لا يلوم من عدم ذکر العصر فى الآية والحديث الآخر عدم اجتاعهم فى 
البعر لان المكوت عنه قد يكون فى حك المذكور بدلیل آخر » قال : ويحتمل أن يكون الاقتصار وقع فى الفجر 
لکونبا جهرية » وبحثه الأول متجه لاله لا سبیل إلى ادعاء توهيم الراوى الثغة مع إمكان التوفيق بين الروايات » 
ولا سيا أن الويادة من الصدل الضابط مقبولة . ول لا يقال : إن دواية من | يذكر سؤال الذين أقاموا ف الباد 
واقع من تقصير بمض الرواة » أو يحمل قوله ثم یمرج الذين باتواء على ما هو أعم من البيت بالیل والإقامة 
بالبار » فلا ختص ذلك بليل دون نباو ولا عكسه ٠‏ بل کل طائفة منم إذا صعدت سئات »> واب ما فيه أنه 
استعمل لفظ « بات » فى أقام يحاذا ٠‏ ویکون قوله د فيسألهم » أى كلا من الطائفتين فى الوقت الذى یصعد فيه » 
و يدل على هذا ا جل روايةموسى بن عقية عن أبى اناد عند النسائى و لفظه « ثم يعرج الذي نكائو! فيكم » فعلى هذا 
م يقعفى التن اختصار ولا اقتصار ‏ ومذا أقرب الأجوية . وقد وقع لا هذا الحديث من طريق أخرى واضا وفيه 
التصريح بال كل من الطائفتين » وذلك فيا رواه ابن خز عة فى صميحه وأبو العباس السراج جميعا عن يوسف بن 
موسی‌عن جر بر عن الأععش عن أبى صالح عن أبى هريرة قال : قال رسول الله يل د مجتمع ملاب الليل وملائكة النبار 
فى صلاة الفجر وصلاة العصر › فيجتمعون فى صلاة الفجر » فتصعد ملاتكة الليل وتبيت ملائكة النبار » و جشمعون 
فى صلاة العصر فتصعد ملاشکه النهار وتبيت ملائمكة الليل ‏ فيسألهم يهم :كيف ت ركت عبادی » الحديث . وهذه 
الرواية تزيل الإشكال وتغنى عن كثير من الاحتالات المتقدمة ؛ فهى المعتمدة » وحمل ما لقص منها على تقصير 
بعض الرواة ٠‏ له ( فيسألهم ) قيل الحسككة فيه استدعاء شهادتهم لبنى آدم با حر » واستنطاقیم بها يقتضي 


دی ومو ۵۰۹ ۳۷ 


التعطف علیم » وذلك لإظبار الحكة فى خلق نوع الانسان فى مقا بلة من قال من الملائكة ( آتجمل فیا من يفسد فيا 
وسفك الدماء ونحن نسبح محمدك و نقدس لك قال إن أعل ما لا عدون ) أى وقد وجد فيم من يسبح و بقدس 
ملک بنص شبادتكم › وقال عياض : هذا السؤال على سبيل التعبد لملانکه کا أمروا أن يكتبوا أعمال بنى 
آدم » وهو سبحانه وتعالى أعلم من الجميع بیع . له (كيف تركتم عبادى ) قال ابن أب جرة . وقع السؤال 
عن آخر الاعمال لان الاعمال مخواتيمها . قال والعباد الممؤل عنهم هم المذكورون فى قوله تعالى لإ إن عبادى ليس 
لك علييم ساطان > . قل (تركنام وم يصلون وأتينام وم يصلون ) لم يراعوا الترتيب الوجودى » لام بدژا 
بالثرك قبل الإتيان » والحكة فيه أنهم طابقو! السا لأنه قال : كيف ترکتم ؟ ولان الخ به صلاة العباد والأعمال 
مخواتیمها فناسب ذلك إخبارم عن آخر عملم قبل أوله » وقوله د ترکنام وم » ظاهره أنهم فارقوهم عند 
شروعبم فى العصر سواء تمت أم منع مانع من إتمامبا وسواء شرع اجميع فیا أم لا ان التتظر فى حك المصلى » 
ويحتمل أن يكون المراد يقولهم « وم یصاون» أى پنتظرون صلاة ا مغرب . وقال ابن التين : الوا فى قوله « وم 
يصلون » واو ال محال أى ترکنام على هذه ال حال » ولا يقال يلزم منه أنهم فارقوم قبل انقضاء الصلاة فل يشبدوها 
معهم ۰ والخبر ناطق بأنهم يشهدونها نا تقول : هو مول على أنهم شهدوا الصلاة مع من صلاها فى أول وقنبا 
وشهدوا من دخل فا بعد ذلك ومن شرع فى أسباب ذلك . ( تبيه ) : استنيط مته بعض الصوفية أنه يستحب أن 
لا يفارق الشخص شيئًا من آسوده إلا وهو على طهارة كشعره اذا حلقه وظفره إذا قاسه وئوبه إذا أبدله وتو 
ذلك . وقال ابن آن جمرة : أجابت الملائكة بأ كثر ما ستلوا عنه » انبم علبوا أنه سال يستدعى التعطف على 
تی آدم فزادوا فى موجب ذلك . قلت : ووقع فى صحیح ابن خزيمة من طریق الأعش عن أنى صالم عن أب 
هريرة فى آخر هذا اديت , فاغفر لهم يوم الدين » قال : ويستفاد منه أن الصلاة أعلى العبادات لانه عأ وفع 
السؤال والجواب » وفيه الاشارة إلى عظم هاتين الصلاتين لكونهما مجتمع فيبما الطائفتان وفى غيرهما طائفة واحدة 
والإشارة ال شرف الوقتین المذكورين » وقد ورد أن الرزق يقم بعد صلاة الصبح »> وأن الاعمال ترفع آخر 
النبار» فن كان حينئذ فى طاعة بورك فى رزقه وفى عمله . والله أعلم . ويترتب عليه حكة الام بالحافظة علببما 
والاهتام ما » وفيه تشريف هذه الآمة على غيرها » ویستازم تشريف نما على غيره ٠‏ وفيه الإخبار بالغيوب > 
ويترتب عليه زيادة الاعان . وفيه الإخبار ا نحن فيه من ضبط أخوالنا حى نقبقظ و تتحفظ ف الوا والثواهى 
و نفرح فى هذه الأوقات بقدوم رسل ربنا وسؤال ربنا عنا . وفيه اعلامنا حب ملاک الله لا لتزداد فيهم حبا 
وتقرب الى الله ذلك . وفي هكلام الله تعالى مع ملاشککته . وغير ذلك من الفوائد والله أعلم . وسيأتقى الكلام على 
ذلك فى « باب قوله ثم يعرج ء فى كناب التوحيد أن شاء الله تعالى 


۷ - يسيس من أدرلة ركعة من المصرٍ قبل الغروب 


5 9 اه ف ی‎ leê 
وا أو نے قال حداّنا شييان عن حي عن ایی مه عن أبى هريرة قال : قال رسولة الله‎ - ۹ 


اا“ 12 * لق 3 ماك كنوه ره دو ميد ۲ م2 - 
لد د إذا اور أحد > سّحدة ين صلاخ العصر قبل أن تراب ااشس فم صلاته , ولذا در حل من 


٩ ۳۸‏ کاب مواقیت الصلاة 


53 مالع م 9 
مّلاة سبح قبل أن تطلع النشمس فليم صلاته 4 

[ الطديث همه ب طرفاه فى : ۵۷۹ م ۵۸۵۰ ] 

۷ # وشا عبد العزيز بن عبد الله قال حدثتى ابراه عن ابن شاب عن سال بن عبد اه عن أبيه 
أنه آخبره أنه تمع رسول الله جا قول « ما زک فا سلف آبلسک ون الام کا بين ضلاة المصر إلى غروبر 
الشمس ء أو أ الدوراة التوراة » فميلوا حتى إذا الصف انار جروا , فاعطوا .قيراط) قيراطا .عم أو 
أهل” الإتميل الافجیل » فعاو إلى صلاة المعر 7 مجزوا . فأعطوا قوراط قيراطا . ثم أوتينا القرآث فسلنا إلى 
غروب امس » فأعطينا قيراطين قيراطين . قال هل الكتايين : أى ربا أعطيت هلاه قيراطين قيراطين 

وه 1 ۳ :. ل کحم ور 2 - مر 5 3 2 1 
وأعطيئنا تیر اطا قبراطا » ونر كنا أ كشت عملاً . قال : قال اله عر وجل" : هل فک ین آج ر من ثىه ؟ 
قالوا : لا . قال : فرو فضلى أوتيه من آشاد » 

[ الحديث مه - آطرافه فى : ۰۲۲۰۸ ۲۷۵۹ 4 ۳:۵۹ ۰۰۰۲۱ ۰۷۹۲۷ ۷۰۳۳ ] 

۳ > سر ۳7 ۳ 0 - 1 ا 

۸٥ہ‏ - وَرشنا أو كريب قال دكن أبو أسامة عن بريد عن أبى بردة عن أبى مومی عن الب ولاق 
د مر ادلي واليهود والدساز یکثل رجل اساج ر قوما بساون له عملاً إلى اليل » فميلوا إلى نصف مهار + 
ققالوا : لا عاج لا إلى أجر لد ؛ تاج آغرین فقال  :‏ كلوا بفية ویک وک الذى مرت . فسناواحتی إذا 
كان حین صلا المعر قالوا :لك ماعمانا . سأر قوم فميلوا ی وم حتى غابت الشمس » واستکاوا جر 
یقن » 

[ الحديث همه طرفه فى : ۲۲۷۱ ] 

قله ( باب من أدرك ركعة من العصر قبل الفروب ) أورد فيه حديث أن سلة عن أي هريرة اذا أدرك أحدم 
جدة من صلاة العصر قبل أن تفرب الشمس فليتم صلاته > فكأنه أراد تفسير الحديث » وأن الراد بقوله « فيه 
بجدة» أى ركعة . وقد رواه الاسماعيلى من طربق حسين بن مد عن شيبان بلفظ « من أدرك منك ركمة » فدل على أن 
الاختلاف فى الا افاظ وقع من الرواة » وستأتى روابة مالك فى آبواب وقت الصبح بلفظ « من أدرك ركمة » ول 
مختلف على راويها فى ذلك فسکان عليما الاعتاد . وقال الطاب : الراد با لسجدة الركعة برکوعها وجودها » والركمة انما 
کون تمامها بسجودهاً فسميت على هذا المعنى جدة ای . وقد روى البيبق هذا الحديث من طریق مد بن الحسين بن 
أبى الحسين عن الفضل بن دكين وهو أ بو میم شيخ البخارى فيه بافظ اذا أدرك أحدك أول جدة من صلاة العصر » 
واتمالم يأت ا اصنف فى الترجمة يحواب الشرط لما فى أمظ المتن الذى أورده من الاحتمال وهو قوله د فليتم صلاته » 
لان الاس العام أعم من أن يكون ما یه أداء أو قضاء » خذف چواب الشرط لذلك . وعتمل أن کون 
« من » ف الترجمة موصولة » وف السکلام حذف تقديره : باب حک من أدرك الم 0 لکن سيأ من حول رث مالك 
بلفظ , نقد أدرك الصلاة » وهو يقتضي أن تكرن أداء » وستأتى مباحثه هناك ان شاء اله تعالى . وله 


آطدیت ۷وو دوه ۳۹ 


سس سس ا 
( انا يقاوم فما سلف قبل من الأآمم كا بين صلاة العصر الى قروب الشمس ) ظاهره أن بقاء هذه الامة وقع فى 
زمان الامم السالفة » وليس ذلك الراد قطعا » وا ما معناه أن أسبة مدة هذه الامة الى مدة من تقدم من الامم 
مثل ما بين صلاة العصر وغروب الشمس الى بقيسة النباد > فكأنه قال : انما ام بالنسبة الى ما سلف ام » 
و حاصله أن د فى » معن إلى » وحطف المضاف وهو لفظ أسبة . وقد أخرج المصئف هذا الحديث وکذا حديث 
ألى موسی الأنى بعده فى أبواب الإجارة » ويقع استيفاء الكلام علييما هناك ان شاء الله تعالى . والغرض هنا بیان 
مطایقیما للترجمة والتوفيق بين ما ظاهره الاخشلاف منهما . وله ( أو أهل التوراة التوراة ) ظاهره أن هذا 
کالشرح والبيان لما تقدم من تقدير مدة الزمانين » وقد زاد المصنف من روا عبد الله بن دینار عن أبن مر فی 
فضائل القرآن منا د وان ملک ومثل الهود والنصارى اخ » وهو يشعر بانهما قضيتان . قله ( قيراطا قيراطا ) 
کرد قيراطا ليدل على تقس القراريط على العمال , لان المرب اذا آرادت تقسی الثىء على متعدد كررته کا يقال : 
اقسم هذا الال على بی فلان درضا درهها » لكل واحد درم . وله فى حدیث ابن عمر ( بجروا ) قال الداودی : 
هذا مشكل » لاه ان کان المراد من مات مہم مسلما فلا يوصف با لعجز لآنه عمل ما آس بهء وان کان من مات بعد 
التغيير والتبديل فكيف يعطى القيراط من حبط عمل بكفره ؟ وأورده أبن لین قائلا : قال بعضهم ول یتفصل عنه 
وأجیب بان الراد من مات منهم مسلبا قبل التغيير والتبديل » وعبر بالعجر لكونهم لم يستوفوا عمل النها ركله وان 
كانوا قد استوفوا عمل ما قدر لهم » فقوله يحزوا أى عن احراز الجر الثانی دون الأول » لكن من أدرك منهم 
انی َكب وآمن به أعطى الاجر مرنين کا سبق مصرحا به کتاب الاعان . قال المهلب ما معناه : أورد البخارى 
حديث أبن عم وحديث أن موسى فى هذه الترجمة ليدل على أنه قد يستحق بعمل البعض أجر الكل ۰ مثل النی 
أعطى من العصر إلى الليل أجر اهار كله » فپو نظير من يعطى جر الصلاة كلا ولو لم يدرك إلا ركمة » وجنا 
تظبر مطابقة الحديثين للترجمة . قلت : وتكلة ذلك أن يقال إن فضلالله الذى أقام به عمل ربع التبار مقام عمل 
الهار كله هو الذى (قتضی أن يتوم إدراك الركعة الواحدة من الصلاة از باعية نی هى العصر مقام إدراك الاريع فى 
الوقت » فاشتركا ف كون كل منهما ريع العمل + وحصل بهذا التقرير الجواب عبن استشكل وقوع اجميع أداء مع أن 
الأكش إنما وقع حارج الوقت » فيقال فى هذا ما أجيب به أهل الكتابين لإذلكة فضل الله يؤتيه من يشاء ) . وقد 
آسترمد بعض الشراح کلام المهلب ثم قال : هو منفك عن محل الاستدلال » لآن الآمة عمات آخر النهار فكان أفضل 
من عمل المتقدمين قبلها > ولاخلاف أن تقد الصلاة أفضل من تأخيرها . ثم هو من الخصوصيات الى لا يقاس 
علا » لآن صيام آخر النهار لا يحرى” عن جلته » فكذلك سائر العبادات . قلت : فاستبعد غير مستبعد » و ليس 
فی کلام المهلب ما يقتضى أن إيقاع العبادة فى آخر ونتها أفضل من ایقاعپا فى أوله . وأما إجزاء عمل البعض من 
اكل فن قبيل الفضل ۰ فه وكالخصوصية سواء . وقال اين النیب : يستنيط من هذا الحديث أن وقت العمل متد 
إلى غروب الشمس » وأقرب الأعمال الشبورة ذا الوقت صلاة العصر » قال : فهو من قبيسل الإشارة لا من 
صر العبارة » فان الحديث مثال » و ليس الراد العمل الخاص ذا الوقت ۰ بل هو شامل اسار الأعمال من 
الطاعات فى بقية الأمهال الى قيام الساعة . وقد قال [مام الحرمين : آن الاحكام لا توخذ من الاحاديث الى تأ 
اضرب الامثال . قات : وما أبداه مناسب لادخال هذا الحديث فى أبواب آوقات العصر لا حصوص الترجمة وهی 


سا دس سر سر سس سر و سس ااا 
« من أدرك ركمة من العصر قبل الغروب » خلاف ما آبداه الپلب وأ کلناه » وأما ما وقع من الخالفة بين سياق 


حدیث أبن عبر وحديث أبن مومی فظاهر هیا أتبما قضيتان » وقد حاول بعضیم اع ينما فتعسف . وقال ان 
رشيد ما حاصله : إن حديث ابن عير ذكر مثالا هل الاعذار لقوله د فمجزوا» فأشار الى أن من جز عن اسقیفاء 
العمل من غير أن یکون له صنيع فى ذلك أن الاجر تحصل له تأمأ فضلا من اه . قال : وذكر حديث أف موسی 
مثالا لمن أخى بغير عذر » وال ذلك الإشارة بقوله عنهم ( لا حاجة لنا الى أجرك ) فاشاد بذاك الى أن من أخر 
عامدا لا حصل له ما حصل لاهل الأعذار . قوله فى حديث أبى مومى ( ققال أكلوأ ) كذا للاكثر بهمزة قطع 
وبالكاف وكذا وقع فى الإجادة . ووقع هنا للكشميينى « اعملوا » بهمزة وصل و بالعين . وه ( فى حديث ابن 
عر ( ونح نکنا أكثر عملا ) سك به بعض ال منفية کاب زيد فى کتاب الاسرار إلى أن وقت العصر من مصير 
ظل کل شىء مثليه » لان لو کان من مصير ظل كل شیء مثله لسكان مساو یا لوقت الظبر » وقد قالوا (کنا أكثر عملا) 
فدل على أنه دون وقت الظبر ؛ وأجيب من المساواة > وذلك معروف عند أهل الع بهذا الفن » وهو أن المدة 
التى بين الظبر والعصر أطول من المدة التى بين العصر والمغرب » وأما ما نقله بعض الحنابلة من الإجماع على أن 
وقت المصر ربع امار فحمول على التقريب إذ! فرعنا على أن أول وقت العصر مصير الظل مثله 5 قال الور » 
وأما على قول الحنفية فالنی من الظبر الى العصر أطول قطعا » وعلى التنزل لا يازم من التثيل والقشهيه التسوية من 
كل جبة » وبأن الخبر إذا أورد فى معنى مقصود لا تؤخذ منه المعارضة لما ورد فى ذلك المعنى بعينه مقصوداً فى آم 
آخر , وبأته ليس فى الخبر نص على أن كلا من الطائفتين أكثر عملا لصدى أن کلہم بجتمعین أ كثر عرلا من 
المسلمين » وباحتال أن يكون أطلق ذلك تغلیبا » و باحتيال أن يكون ذلك قول اليبود خاصة فيتدفع الاءتراض من 
أصله کا جزم به بعضم » وتكون نسبة ذلك الجمیع فى الظاهر غير مرادة بل هو عسوم أديد به الخصوص أطلق 
ذلك تغلیبا » وبانه لا يلزم م نكونهم ا کش عملا أن يكونوا أكثر زمانا لاحتهال کون العمل فى زمنهم كان آشق > 
ويؤيده قوله تعالى ١‏ ربنا ولا تحمل علينا اصرا کا حملته على الذين من قبلنا € . وما يويد کون المرادكثرة العمل 
وقلته لا بالنسية الى طول الزمان و قصره کون أهل الاخبار متفقين على أن المدة التى بين عیسی و نبينا بر دون المدة 
اتی بين نبینا يلأ وقيام الساعة لان جور أهل العرفة بالاخبار قلوا ان مدة الفترة بين عيسى ونيينا مَل 
ستائة سنة و ثبت ذلك فى یح البخارى عن سلبان » وقيل [مبا دون ذلك حتى جاء عن يعضهم آنا مائة ومس 
وعشرون سنة وهذه مدة المسلبين بالشاهدة أكثر من ذلك » فاو مسکنا بأن المراد القثيل بطول الزمانين 
وقصرها للزم أن يكون وقت العصر أطول من وقت الظبر ولا قال به » فدل على أن المراد كثرة المسل 
وقلته . والله ببحانه وتعالى أعلم 
۸ - ايسب وقت الغرب . وقال عطاه : تجمع المريض بين المغرب والعشاء 

۹ - مش مد ن مبران قال حدثنا الوليد قال حدثّنا الأوزاءوئٌ قال حدثنا أبو التّجِائىٌ هو عطاء 
ابن صهیب موی رافم بن حدم قال : معت رافع بن خدج يقول وکنا امل للغرب مع لیم ینصرف 
أحدنا وانه يبص مواق نبلو » 
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۰ - وش جد بن بتار قال حد ثنا عد بن" فر قال حد تناما عن سعد عن عمد بن عمر و بن 
تن بن عل قال : قدم اجاج فسألنا جابر بن عبد الله تال «کان اب" مخ بصلی الظبر بفاجرة ‏ والس 
والشس ی والفرب إذا وَجبَت » والمشاء أا وأحيااً : إذا رام اجتمموا عحّل » وإذا رام أ بوا 
خر » والصبيم كانوا وکان الب ول - بسا بلس » 

[ اخدیث ۵۱۰ _ طرفه فى ٠٦١‏ ] 

۱ - متا لاک ناراهب قال حدائنا يزيد بن أب شید عن سلا قال «کنا سل مع الیئ مل 
الفرب إذا ارت بالحجاب » 

؟ده ‏ شا ادم قال حد تا شمبة قال حد تا عرو بن" دینار قال عم جاب ب زيد عن ابن عباس 
قال « صلل الت يق سب جیما ونان ّا 

قله ( باب وقت المغرب . وقال عطاء : مجمع الریض بين المغرب والعشاء ) أشار هذا الاثر فى هذه الترجمة 
إلى أن وقت المغرب يمتد الى المشاء » وذلك أنه لوكان مضيقا لاتفصل عن وقت العشاء ‏ ولو كان منفصلالم مجمع 
ينهما يا فى الصبح والظبر . وطذه النكتّة ختم الباب حديث ابن عباس الدال على أنه يلقم جع بين الظهر والغصر 
فى وقت إحداهما وبين المغرب والعشاء فى وقت إحداهما » وأما الأحاديث التى أوردها فى الباب قلیس فما ما يدل 
على أن الوقت مضيق , لانه ليس فما إلا جرد البادرة إلى الصلاة فى آرل وقتبا » وکانت تلك عادته ل فى حع 
الصلوات إلا فيما ثبت فيه خلاف ذلك كالإبراد وكتأخير العشاء إذا أبطتُوا کا فى حديث جار واه أعل . وأما أثر 
عطاء فوصله عبد الرزاق فى مصنفه عن ابن جر عنه ‏ واختلف العداء فى الریض هل يجوز له أن مع بين 
الصلاتين کالسافر لما فيه من الرفق به أو لا؟ لجوزه أحد واسق مطلقا » واختاره بعض القافمية , وجوزه ماه 
بشرطه » والمشبور عن الشاقى وأصاب المتع ‏ وم أر فى المسألة تقلا عن أحد من الصحابة . وله ( الوليد ) هو 
ابن مسل . قل ( هو عطاء ,ن صهيب ) هو مول رافع بن خدج شيخه ؛ قال ابن حبان : يه ست سنين ۰ وله 
(واته لببصر مواقع نبله ) بفتح النون وسكون الموحدة أى الواضع ای تصل الا سیامه إذا ری ہا . وروی 
أحمد فى مسنده من طريق على بن بلال عن ناس من الا تصار قالوا ,كنا نصلى مع رسول الله إل المغرب ثم ترجع 
فتترای حتى نای دیارنا » فا مق علینا مواقع مامتا » [ستاده حسن » والنہل هی السهام العربية » وهی مؤئئة 
لا واحد لها من لفظبا قاله ان سيده » وقيل واسدها نبلة مدل تمر وثمرة » ومقتضاه البادرة بالمغرب فى آول وقبا 
بحيث ان الفراغ منبا بقع والضوء باق . وله ( مد بن جعفر ) هو غندر . وه ( عن عمد بن عحرو ) فى مسل من 
طريق معاذ عن شعية عن سعد د مع مد بن مرو بن الحسن » . قول (قدم الميجاج) تح الحاء المهملة وتشديد اجيم 
وآخره جيم هو أن بوسف الثقق » وزعم الكرمافمآن الرواية بضم أوله قال : وهو جمع حاج أنتهى . وهو 
تحريف بلا خلاف ؛ فقد وقع فى دواية أبى عوانة فى سميحه من طرق أن النضر عن شعبة : سأ لنا جار بن عبد الله 
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فى ذمن الحجاج وان يوغر املاة عن وقت الصلاة » وق رواية ملم من طريق معاذ عن شمبة و كان الحجاج 
يؤخرالصلاة . فائدة :كان قدوم الحجاج المديئة أمير! علیها من قبل عبد !لك بن مروان سنة أر بع وسبعين وذلك عقب 
قتل اين الزبير » فأمره عبد لك على الحرمين وما معبما ء ثم نقله بعد هذا الى العراق . قله ( بالهاجرة ) ظاهره 
يعارض حديث الإبراد » لان قوله كان يفعل یشمر بالكثرة والدوام عرفا قاله أبن دقيق العييد , ويجضيع بين 
الحديثين بأن يكون أطاق الحاجرة على الوقت بعد الزوال مالقا لان الإبراد ا تقدم مقيد حال شدة الحر وغير ذلك 
کا تقدم : فان وجنت شروط الإبراد أبرد ولا عل » فالمعنى كان يصلى الظبر بالحاجرة إلا إن ابعتاج الى الإبراد . 
دتعتب بأنه لو كان ذلك مراده لفصل کا فصل ف العشاء والله أعل - قله ( ثقية ) بالنون أوله أى خالصة صافية لم 
تدخلها صفرة ولا ثغير . وه ( إذا وجبت) أى غابت ؛ وأصل الوجوب السقوط» والمراد سقوط قرص الشمس » 
وفاعل وجبت مستتر وهو الشمس . وف رواية أفى داود عن مسل ن إبراهم « والمغرب إذا غربت الشمس » 
ولان عوانة من طريق أب التشر عن شعية و والمغرب حين تحب الشمس » وفيه دليل على أن سقوط قر ص الشمس 
شخل به وقت اذفرب » ولا خن أن عله ما إذاكان لا يحول بين رژیتها غارية و بين رای حائل والله أعل . وله 
( والعشاء أحيانا وأحيانا ) رلسل د أحيانا يؤخرها وأحيانا يعجل , كان اذا رآم قد اجتمموا اخ » وللصنف فى 
« ياب وقت العشاء ۾ عن مس بن [براهيم عن شعبة د إذا كثر ااناس جل » واذا قلوا أخر » و نحوه لابى عوانة فى 
دداية . والأحيان جمع حين » وهر اسم ميهم بقع على ااقليل والكثير من الزمان على المشبور » وقيل الحين ستة 
أشبي وقيل أربعون سنة وحديث الباب يقوى الشهود ؛ وسیأق الكلام على حم وقت العشاء فى بأبه . وقال ان 
دقيق العيد : إذا تعارض فى یس أمران آحدهما أن بقدم الصلاة فى أول الوقت منفردا أو يؤخرها فى الجاعة » 
سا أفضل ؟ الاقرب عندى أن التأخير أصلاة الججاعة أمضل ء و-حديث الباب يدل عليه لقوله « وإذا رآ أبطئوا 
أخر » فيؤخر لاجل اللماعة مع إمكان اتقدم . قلت : ودواية مسل بن [براهم الى تقدمت تدل على أخص من 
ذلك ».وهو أن اتظار من تكثر بهم الجماعة آول من التقدم ء ولا خنی أن عل ذلك ما ذا لم يفحش التأخير ول 
يشبق على الحاضرين . واقه أعلم . ول ( کانوا أوكان ) قال الكرماق : الشك من الراوی عن جار » ومعناهما 
متلازمان لان ما كان پدخل فيه الأخر » إن آراد الني ب فالصحابة فى ذلك کانوا معه , وان آراد الصحاية 
قالنی بے كان إمامهم » أىكان شأته اتسجیل ها داعا لا كا كان يصنع فى العشاء من تعجيلها أو تأخيرها . وخر 
كانوا حذوف دل عليه قوله بصلیها , ی کانوا بصلون . والفلس بفتح اللام ظلة آخر الیل » وقال ابن بطال ما 
حاصله : فيه حذفان » حذف خبر کانوا وهو جائز كذف خير المبتدأ فى قوله ‏ واللای لم حضن ‏ أى فعدتہن مثل 
ذلك ء والحذف الثاتى حذف اجلة الى بعد « أو » تقدیره : أو لم يكونوا مجتمعين . قال این التين : ویصح أن یکون 
کانوا هنا تامة غير ناقصة عمنی الحضور والوقوع > فيكون احذوف ما بعد « أو > خاصة . وقال ابن الشیر : 
محتمل أن یکون شكا من الراوی هل قال کان النى يِل » أو انوا . ويحتمل أن یکون تقديره : والصیح کانوا 
مجتممين مع الى > أو کان البی ل وحده بصلا بالغلس . قلت : والتقدير التقدم أولى . والحق أنه شك من 
اراوی » فقد وقح فى رواب مسل « والصبح کانوا أو قال کان النی ب » »وفه حذف واحد تقديره : والمبح 
کانوا یھ اونہا۔ أو کان النى بی يصلها بلس : تقوله « بغلس » یتعای بأى اللفظین كان هو الواقع ء ولا بلزم من 
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قوله وكاتوا بصلونما» أن التى يِه م يكن سهم » ولا من فوله د کان النى بل آنه کان وحده » بل المراد بقوله 
د کانوا يصلونيا » أى النى بای : ومکذا قوله ه كان النى ی يصلهاء أى باصحابه .لته أعلم . قله (عن 
سلة ) هو ابن الا کوع » وهذا من ثلائيات البخارى . وم ( اذا توارت بالحجاب ) أى استترت » والمراد الشمس » 
قال اطا : لم بذ کرها اعتياد! على أفهام الساممين » وهو کقوله فى القرآن حتی ثوارت بالحجاب ) انى . وقد 
رواه مس من طريق حاتم بن إسماعيل عن يزيد بن أي عبيد بلفظ « اذا غربت الشمس وتوارت بالحجاب » فدل 
على أن الاختصار فى اتن من شيخ البخارى ۰ وقد صرح بذلك الامماعیل » ورواه عبد بن حيد عن صفوان بن 
عيى » وأبو عواة والاسماعيل من طريق ضفوان أيضا عن يزيد ن أي عبيد بلفظ « كان يسل الغرب ساعة لغرب 
الشمس حين ينيب حاجما » والمراد حاجبها الذى يبق بمد أن ینیب أكثرها ۰ والرواية الى فبا « توارت » 
أصرح فى الراد ٠‏ وقد تقدم اكلام على حديث ابن عباس ف المع بين الظبر والعصر فى وقت الظبر والته عم . 
واستدل. ببذه الأحاديث عل ضعف حدیث ألى بصرة بالمرحدة ثم المهملة رفعه فى أثناء حدیث « ولا صلاة بعدها 
حتى رى الشاهد » والشاهد النجم 


٩‏ - ایت من كاه أن قال للغرب المشاه 


سم 1 ۱ 2 
۳ - رشا أو عر - هو عبد الله بن عر و- قال حدئنا عبد الوارث عن السين قال حدقا 


۶رد مه ی که مر دس که ۳ 8 2 24 
عبد الل بن" بريدة قال حد تنى عر ال لر أن الب لك فال « لا تنلبشکه الب على اسم صلا 
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قله ( باب من كره أن يقال للمغرب العشاء ) قال الزن ين المنيي : عدل المصنف عن الجزم كأن يقول باب 
كراهي ةكذا لان لفط ار لا پقتضی نبيا مطلقا ٠‏ لكن فيه النبى عن غلبة الأعراب على ذلك » فكأن المصئف 
رأی أن هذا القدر لا يقتضى المنع من طلاق العشاء عليه أحيانا > بل جوز أن يطلق على وجه لا يترك له النسمية 
الائ ا ترك ذلك الآعراب وقوظا مع عادتهم » قال : نا شرع لها النسمية بالمغرب لاله اسم یشم عساما أو 
بابتداء وقتها » وكره إطلاق اسم المشاء علما لثلا يقع الالتباس بالصلاة الآخرى » وعلى هذا لا یکره أيضا أن 
آسمی العشاء بقيد كأن يقول العشاء الأول › و بؤيده قوهم العشاء الاخرة کا ثبت فى الصحيح ٠‏ وسيأقى من حديث 
أنس ف الاب الذى يليه » ونقل ابن بطال عن غيره أنه لا يقال للمغرب العشاء الآولى وحتاج الى دلبل خاص » أما 
من ه حديث الباب فلا حجة له . وول ( عبد الوارث ) هو ابن سعید التنورى » وقوله ( عن الحسين) هو المعلم . ولد 
( حدثتى عبد الله المرتى ) كذا للاكثر ۸ يذكر اسم أبيه » زاد فى رواية كر مة هو ابن مغفل بالغين المعجمة والفاء 
الغددة » وكذاك وقع مسو با يذ كر أبيه فى رواية عبد الصمد بن عبد الوارث عن أبيه عند الإسماعيل وغيره » 
والاسناد كله بصريون . وله ( لا تغلبكم ) قال الطبى : يقال غلبه على كذا غصبه منه أو أخذه منه قرا »والعی 
لا تتم‌ضوا لما هو من عادتهوم من تسمية المغرب پا لعشاء والعشاء بالمتمة فیفصب منك الاعراب اسم العشاء الى 
اها الله با » قال : الى هلى الظاهر الأعراب وعلى الحتيقة لهم . وقال غيره : معني الغابة نک تسمونبا اما 
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وم بسمونما أسماء فان سیتموها بالاسم النى یسمونبابه وافقتموم» واذا وافق الخصم خصمه صار کان انقطع له 
حتى غلبه » ولا حتاج الى تقدیر غصب ولا أخذ . وقال التو ريشتى :المی لا تطلقوا هذا الاسم على ماهو متداول 
ينهم تیلب مسطحهم على الاسم الى شرعه لك . وقال القرطى ى : الأعراب من كان من أهل البادية وان لم يكن 
عربيأ » والس من ینتسب الى المرب ولو لم يسكن البادية . 7 ) ( على اسم صلاتكم ) التعبير بالاسم يبعد قول 
الأزهرى ان المزاد بالنبى عن ذلك أن لا وخر صلاتها عن وقت الغروب » وكذا قول ابن المنير: السر فى النبى 
سد الذربعة لثلا تسمی عشاء فيظن امتداد وقتها عن غروب الدمس أخذا من لفظ العشاء اه . وکانه أراد تقوية 
مذهبه فى أن وقت الغرب مضيق » وفيه نظر ء اذ لا يام من تسميتها الغرب أن يكون و قا مضيةا » فان الظبر 
ميت بذاك لآن ابتداء وقتها عند الظبيرة و ليس وقتها مضيقا بلا لاف . له (قال وتقول الأعراب هی‌العشاء) 
سر النبى عن مواقتهم على ذلك أن لفظ المشاء لغة هو أول ظلام اليل » وذلك من غييوية الشفق » فلو قیسل 
لغرب عشاء لآدى الى أن أول وهها غيبوبة الشفق » وقد جزم الکرمانی بأن فاعل قال هو عبد الله ا ری راوى 
الحديث » ومحتاج الى نقل خاص لذلك ولا نظاهر اراد الإسماءيلى أنه من تثمة الحديث » فانه أورده بلفظ ١‏ فان 
الآعراب تسمیها , والاصل فى مثل هذا أن يكون كلاما واحدا حتى يقوم دليل على ادراجه . (فائدة ) : لا يتناول 
هی تسمية المغرب عشاء على سبيل التغليب كن قال مثلا : صليت العشاءين ۰ إذا قلنا إن حكة الى عن تسميتها 
عشاء خوف اللبس لروال اللبس ف الصيغة الذکورة واثه أعلم . ( تنبيه ) : آورد الاسماعيل حديث الباب من طریق 
عبد الصمد بن عبد الوارث عن أبيه » واختلف عليه فى افظ النن فقال هارون امال عنه کروایة البخارى . قلت : 
وكذلك رواه أحد بن حنيل فى مسنده وأبو خيئءة زهير بن حرب عند ألى میم فى مستخرجه وغير واحد عن 
عبد الصمد » وكذلك روأه ان خزعة فى صميحه عن عبد الوارث بن عبد الصمد عن أيه اه . وقال أو مسعود 
الراذى عن عبد الصمد و لا تغابم الأعراب على اسم صلاتك فان الأعراب سما عثمة » قلت : وكذلك رواه 
على بن عبد العزیز البغوی عن ی معمر شيخ البخارى فيه أخرجه الطرالى عنه » وأخرجه أبو تھے فى مستخرجه 
عن الطرا ىكذلك » وجنح الاسماعيل إلى ترجیح رواية أي مسعود لوافقته حديث ابن عر يصن الذى ٠‏ واه 
مس - کا سنذكره فى صدر الباب الذى يليه . والذى یتبین لى أنهما حديثان : أحدهما فى المغرب» والآخر فى 
آلمشاه »کان جميعا عند عبد الوارث بسند واحد . وات تعالى عل 
۲۰ پاس کر الدشاه واتمة » ومن رام واسمًا 

قال أبو هريرة عن ال بكر « آلفل" الصلاة على اانفقین المشاه والفحر . وقال « لو ون ما فى العتمة 
والفجر قال أب عبد الو: ولاختيار أن ول ليشا اناه تملى ( وين د صلاق یا ) ٠‏ وید کر عن ای 
موسو قال كنا ناوت ب ان ا كيو عد ملاة شام مها » . وقال ابن” عباس وعائشة « عت الب ید بلق 
بالعشاه 4 . وقال بعضهم عن تدم البئ کا بات > ٠‏ وقال جایز «کان الد ی مَك بصل العشاء » 
وقال أبو برزة «کان ان وشار وع الرشاء » . وقال أن « أَحْرَ البئ ما المشاه الاخرة » . وقال ابن 
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عر وأبو آروب وان عباس رطضي اقا نیم « صلى ال الغرب والیاه» 

۶ - وزشا عبدان قال آنا عبد اف قال أخير نا ورم عن ال هری قال سال أخبرنى مد ال قال 
« صلى لنا رشول؛ لل لۇ لل صلاة یمس وه الى يدعو اناس اة ثم انصرق فاقیل" علینا قال : 
ریم یشک هذ » نان رأ مائة سن نها لا ق من هو كل ظير الأرض أذ 

قله ( باب ذکر المشاء والمتسة ومن رآ واسما) ابر المصئف بين هذه جة وات قبلها مع أن مساق الد بین 
الواردين قپما واحد : وهو الپی عن غلبة الاعراب على النسميتين ؛ وذلك لآنه لم یثبت عن النى بلقم إطلاق 
اسم العشاء على المغرب > وثبت عنه إطلاق امم العتمة على العشاء ۰ قتصرف الصنف ف الترجمتين مسب ذلك . 
والحديث الى ورد ف العشاء أخ رجه مسل من طريق ألى سلبة بن عبد الرحمن عن ابن عبر يلظ « لا تغل 
الأعراب على اسم صلاتسك فانها فى کتاب اله العشاء ۰ وانهم يعتمون يحلاب الإبل » ؛ ولان ماجه نحوه من 
حدیث أن هريرة وإسناده حسن > ولاب يعلى والبييق من حدیث عبد الرحمن بن عو ف كذلك » ذاد الشافى فى 
دوايته فى حدیث ابن عر « وكان ابن عر اذا عمهم يقولون المتمة صاح وغضب » . وأخرج عبد الرزاق هذا 
ا موقوف من وجه آخر عن ان عبر 2 داختلف اسلف فى ذلك : فنهم من کرهه کین عمر راوی الحديث » ومنهم 
من أطلق جوازه قله ابن أي شيبة عن أن بكر الصديق وغيره » ومنهم من جسله خلاف الآولى وهو الراجمم » 
وسيأقى للصنف , وكذلك نله ان المنذر عن مالك والشافعی واختاره » وثقل القرطى عن غيره : ما ہی عن ذلك 
تیه هذه العبادة الشرعية الدينية عن أن بطلق عليها ما هو اسم لفعلة دنيوية وهی الحلبة الى كانو! نا فى ذلك 
اوقت ويسمونها المنمة . قلت : وذكر بعضهم أن تلك لة ما كانوا يعتمدونها فى زمان الجدب ونا من وال 
والصماليك ؛ فعلى هسذا فى قعلة دنيوية مكروهة لا تطلق على فعلة ديفية محبوية ؛ ومعنى العتم فى الاصل تأخير 
مخصوص ول الطبری: : العتمة بقية الان تغبق ما الناقة يمد هر من الیل » فسميت الصلاة بذاك لبم كانوا 
يصلونها فى تلك الساعة . وروی ابن أبى شيبة من طريق ميمون بن مهران قال : قلت لابن عمر من أول من سبی 
صلاة العشاء العتمة ؟ قال : الشيطان ٠‏ وه (وقال أبو هريرة ) شرع المصنف فى [یراد أطراف أحاديك عذوقة 
الآسانيد كلها صحيحة مخرجة فى أمكنة أخرى > حاصلها ثبوت نسمية هذه الصلاة تارة عتمة و تارة عشاء » وأما 
الأحاديث الى لا تسمية فا بل فيا إطلاق الفعل کقوله « أعتم النى يِه ففائدة (یراده ها الإشارة إلى أن انهی 
عن ذلك [عا هو لإطلاق الاسم »لا لنع تأخير هذه الصلاة عن أول الوقت ٠‏ وحايث أن هريرة المذكور وصله 
المصنف باللفظ الأول فى ه باب فضل العشاء جماعة » و باللفظ الثاتى وهو العتمة فى « باب الاستهام فى الاذان » . 
له (قال أبو عبد ات) هو الصنف . وله (والاختيار) قال الزين بن المثير : هذا لا يتثاوله لفظ الترجمة فان لفط 
الفرجمة يفهم التسو بة وهذا ظاهر فى الترجيح . قلت : لا تناق بين الجواز والأولو بة » فالشيثان إذا کانا جائزی الفعل 
قد يكون ادها أولى من الاخر » وإ نما صار عنده أولى لرافقته لفظ القرآن » ويترجح أيضا بأنه كث ما ورد 
عن النى + وبآن تسميتها عشاء بشعر بأول وقتها خلاف نسميتها عتمة لانه يشعر مخلاف ذلك , وبأن لفظه فى 
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الترجة لا ينافى ما ذكر أنه الاختيار » وهو واضح من نظره » لاه قال « منكره » فاشار الى الخلافه ؛ ومن تقل 
الحلاف لا تشع عليه أن مختار . یلم (ويذكر عن آي مومى) سيأتى موصولا عند المصنف مطولا يعد باب واحد » 
وكأنه لم يحرم به لانه اختصر لفظه > نبه على ذلك شيخنا الحافظ آبر الفضل » وأجاب به من اعترض على ابن 
الملاح حيث فرق بين الصيغتين > وحاصل الجواب أن صينة الجرم تدل على القوة » وصينة القريض لا تدل . ثم 
بين مناسبة العدول فى حدیب أ موسى عن الجرم مع صحته الى الآريض بأن البخارى قد يفعل ذلك لمنى غير 
التضعيف » وهو ما ذکره من إراد الحديث باطعتی »> وكذا الاقتصار عل بعضه لوجود الاختلاف فى جوازه وان 
کان المصنف بری الجواذ . قله ( وقال ابن عباس وعائعة ) آما حديث ابن عباس فوصله الصنف ف د ياب النوم 
قبل العشاء » کا سيأتى قريا » وأما حديث عائدة بافظ د آعتم بالعشاء » فوصله فى « باب فضل العشاه » من طريق 
عقيل » وف الباب الذى بعده من طريق صاخ بن كيسان کلاهما عن الزهرى عن عروة عنها > وأما حدما بلفظ 
و أعتم بالعتمةء فوصله المصنف أيضا فى « باب خروج النساء الى المساجد بالليل » بعد د باب وضوء الصییان » من 
کتاب الصلاة أيضا من طريق شعيب عن الرهرى بالستد المذكور » وأخرجه الامماعيلى من طريق عقيل أيضا 
يونس وان أب ذئب وغيرم عن الوهرى بلفظ « آعتم النى رل بالعشاء وهی الى يدعو الناس العتمةء وهذا 
يشعر بان السياق المذكور من تصرف الراوى . ( تنيه ) : ممنى أعتم دخل فى وقت امتمة ‏ ويطلق عنم ی آخر 
لكن الآول هنا أظبر . وله ( وقال جار کان التى ی يصل العشاء ) هو طرف من ححديث وصله المؤلف فى 
د باب وقت المغرب » وق « باب وقت العشاء » . وم ( وقال أبو برزة : كان النى يِل يؤخر العشاء ) هو طرف 
من حديث وصله المؤلف فى د باب وقت العصر » .قله ( دقل أنى : آخر النى َل العشاء ) هو طرف من 
حدیت وصله المؤلف فى « باب وقت المشاء الى قصف الیل ۰ ۰ قله ( وتال ان مر وأبو أيوب وان عباس : 
صل النی يلق المغرب والعشاء ) أما حديث این عمر فأسنده المؤلف فى المج بلفظ د صلى الذى سم الغرب والعشاء 
بالمزدلفة جیعا » وأما حديث أب أيوب فوصله أيضا بلفظ « جمع النى بز فى حجة الوداع بين المغرب والعشاه » 
و ما حديث ابن عباس فوصله فى باب تأخير الظرر الى العصر ء کا تقدم . لے ( قال سالم أخيرنى عبد الله ) هر 
سام بن عبد الله بن عر ء وشيخه عبد الله هو أبوه ۰ قله ( صل لنا ) أى لاجلنا أو اللام عسی الباء ۰ وله 
( وهی الى يدعو نما الناس العتمة ) تقدم نظير ذلك فى حديث أب برزة فى قوله « وكان بستحب أن يوخ من العشاء 
الى تدعو نما العتمة » وتقدم أيضا من حديث' عائشة عند الاسماعيل » وف کل ذلك إشعار بغلية استعمالهم فا بهذا 
الاسم > فصار من عرف انى عن ذلك محتاج الى ذكره لقصد التعريف » قال النووى وغيره : جمح بين الهی 
عن تسميتها عتمة وبين ما جاء من تسميتها عتمة بأمرين : أحدهما أنه استعمل ذلك لبيان الجواز وأن التبى للتتزيه لا 
للتحريم > والثاتى بأنه حاطب پالعتمة من لابعرف العشاء لكونه أشهر عنده من العشاء »> فمو لقصد التعريف لا 
لقصد القسمية . وحتمل أنه استعمل لفظ العتمة فى العشاء لآنه كان مشتهر[ عندم استعمال لفظ العشاء للغرب + 
فلو قال : لو یعلبون ما فى الصیح والعشاء » اتوهم وا آنها المغرب . قلت : وهذا ضعيف لاله قد ثبت فى نفس هذا 
الحديث ١‏ لو يعليون ما فى الصبح والمشاء > فالظاهر أن التعبير بالعشاء تارة بالعتمسة نارة من تصرف الرواة » 
وقيل إن النهى عن تسمية العشاء عتمة أسخ الجواز » تب بأن نزول الأيةكان قبل الحديث للذکور ؛ وف كل 


الحديث وه - اوه 1۷ 
د سس ع هه ۳ //آ/۳/_۳ س 
من القولين نظر للاحتياج فى مثل ذلك الى التاريعخ ‏ ولا بعد فى أن ذلك کان جانز ‏ فلا كثر إطلاقهم لہ نبوا عنه 
لثلا تغلب السنة الجاهلية على السنة الاسلامية . ومع ذلك فلا حرم ذلك بدلیل أن الصحابة الذين دووا آلهی 
استعماوا النسمية المذكورة . وأما استعمالا فى مثل حديث أبى هريرة فارفع الالتباس بالمغرب . والله أحلم وله 
مان الحديث فى « باب السمر فى الم » 

۱ - باسسيست وقت اليشاء إذا اجسم الاس أو تأرو 

0 - وشا سل بن راهم قال حدنا شب عن سعد بن يراي عن دنه عرو س هو تن 
ابن على - قال 9 سانا جار بن عبد الله عن صلاة البو مي فقال :کان مس الم بالات وال اوه د 
بن على - قال « سالنا ارب عبد الله عن صلاة الب وي فقال : كان يصلى الظررٌبالماجرة » والعمر والثشسوة 

50 5 ص 8 537 2 3 ر 
حية »والغرب إذا وج » واليشاء : إذا کنر الناس بل » وإذا قلوا خر ٠‏ والطببح بشلس » 

وله ( باب وقت المشاء اذا اجتمع الناس أو تاخروا) أشار بهذه الترجمة إلى الرد على من قال إلا نسعی 
لمشاء إذا جلت والعتمة إذا آخرت » آخذا من اللفظين . وآراد هذا القائل المع بوجه غير الاوچه المتقدمة فاحتج 
عليه ااصنف بأنها قد میت فى حديث الباب فى حال التقديم والتأخير باصم و احد ؛ وقد تقدم السکلام على حدیه 
جار فى ١‏ پاپ وقت المغرب » 

۲ - پاس فضل العشاء 

6 ا 5272 کی ی ۷ کر قال دنا ای ِن عقيل عن ابن باب عن غروة أن مات خر 
قالت « عم رسو لم مب ایشا » وذلت قبل أن يفش لاسام فر زج حثى قال عير : نام الا 
والصيان . فرج فقال لأمل امسج : ما برها أحد ين أل الارض غیراک» 

[ الحديث ۵1۱ - أطرأف فى: حدهء ۸۱۲ » ۸34 ] 

۷ - وا عمد بن الملاء قال أخيرها أبو نامه عن بريد عن‌آیی بردة من ابی مومو' قال « کے 
آنا وأصابى لذبن قیموامی فى السفينة زولانی بقبع بان والبی مَك بالدينة ‏ فسكان ينناب البو 
َي عند صلاة الا هکل تقر منهم » فائنا البى لا وأابى » وله بض الل فى بش أمرو» 
مم بالصلاق حت ابا الیل ۰ م خرج الب چیو فصل نهم .فلا كف صلا قال ارت" عشره: كل 
رلک" أبشرواء إن من نة الله علي أنه ليس احد من ناس إصلى هذى الساعة خيرم ٠‏ أو قال « ما 
صلى هذه الساعة أذ غير 6 »لا يدرى أ الكلمتين قال : قال أبو مومى « فرجنافقرحنا با سنا من 
رسول ان ولق » 


قله ( باب فضل الشاء ) م أد من تكلم على هذه الترجمة , فانه ليس فى الحديثين اللذين ذ کرهما ال لف فى 


٩ A‏ د کتاب مواقيت الصلاة 


هذا اثباب ما يقتضى اختصاص العشاء بفضيلة ظاهرة » وكأنه مأخوذ من قوله « ما يتنظرها أحد من أهل الارض 
غيرك : فعلى هذا فى الترجمة حذف تقديره و باب فضل اتنظار العشاء » والله آعل . وه ( عن عروة ) عند مسل فى 
رواية يونس عن ان شاب « أخيرفى عروة » . قله ( وذلك قبل أن يفشو الاسلام ) أى ف غير الدينة » ولا 
فشا الإسلام فى غيرها بعد فتح مک . ره( حتى قال عمر ) زاد المصنف من رواية صالح عن این شباب فى د باب 
رم قبل العشاء » : د حى تأداه عر : الصلاة » وهی بألنصب بفعل مضمر تقديره مثلا صل الصلاة » وساغ هذا 
الحذف لدلالة السياق عليه . وله ( نام النساء والصييان ) أى الحاضرون ف المسجد ؛ واا خصيم بذلك لانهم 
مظلئة قلة الصبر عن النوم » وعلل الشفقة والرحمة . مخلاف الرجال .۰ سأتى قريبا فى حديث أبن عبر فى هذه القصة 
د حي رقدنا فى المسجد ثم اسقيقظنا » ونحوه فى حديث أبن عباس » وهو ول على أن الذى رقد بعضهم لا کلہم » 
ونسب الرقاد الى الميع مجاذا . وسيأقى الكلام على بقية هذا الحديث فى « باب النوم قبل العشاء لمن غلب » ۰ قله 
( عن بريد ) هو بالموحدة والراء بلفظ التصغير » وشبخه أبو بردة هو جده . قله (فى بقيع بطحان ) بفتح الموحدة 
من بقیع وضمها من بطحان . قله ( وله بمض الشغل فى بعض آمر فأعتم بالصلاة ) فيه دلالة على أن تأخير الني 
َي إلى هذه الغاية لم يكن قصدا . ومثله قوله فى حديث ابن عبر الا قربا « شغل عنما ليلة» وكذا قوله فى حديث 
عائعة « أعتم بالصلاة لیا يدل على أن ذلك لم يكن من شأنه > والفيصل فى هذا حديث جار وكانوا اذا اجتمموا 
يل » وإذا أبطتوا أخر » . ( فائدة ) : الشغل المذكور كان فى حريز جيش » رواه الطيرى من وجه صحيح عن 
الأعش عن أبى سفيان عن جابر ٠‏ قله ( حت يبار الیل ) بالموحدة وتشديد الراء أى طلعت مجو مه واشتیکت » 
والباهر الممتلء نورا قله أبو سعيد الضرير . وعن سيبويه : أماد اللي ل كثرت ظلته وآمار القم رکش ضوؤه . 
وقال الا می : ابار انتصف مأخوذ من ببرة الثىء وهو وسطه ؛ ويؤيده أن فى بعض الروا يات « حتی [ذا كان قر یبا 
من نصف الیل » وهو فى حديث ألى سمید کا سيق » وسيأق فى حديث أنس عند الصنف « الى نصف الليل » 
وف الصحاح : امار الليل ذهب معظمه وأ که وعند مس من رواية آم كلثوم عن عائشة د حتى ذهب عامسة 
اليل » . له ( على رسلك ) بكر الراء و جوز فتحبا المعنى تأنو! . وه ( إن من سة الله ) بكسر همز إن » ووم 
من ضبطه بالفتح » وأما قوله د أنه ليس أحد » فهو بفتح أنه التعليل » واستدل بذلك على فضل تأخير صلاة 
العشاء » ولا يعارض ذلك فضيلة أول الوقت لما فى الانتظار من الفضل ۰ لكن قال ابن بطال : ولا يصلح ذلك 
الآن لاد لا آس بالتخفيف » وقال « إن نيهم الضعيف وذا الحاجةء فترك ااتطويل عليهم فى الانتظار أولى . 
قلت : وقد روى أحد وأو داود والنسای وان خزعة وغيدمم من حديث ألى سعيد ال رى د صلینا مع رسول 
الله بل صلاة العتمة » فل مخرج حى مضى نحو من شطر الیل فقال : إن الناس قد صلوا وأخذوا مضاجمیم » 
وإنكم لن تزالوا فى صلاة ما انتظرتم الصلاة » ولولا ضمف الضعيف وسقم السقيم وحاجة ذى الحاجة لاخرت هذه 
الصلاة إلى شطر الليل » وسيأتقى فى حديث ان عباس قريبا « لولا أن أشق على أمتى لامرتبم أن يصلوها مکذا » 
والترمذى وصصحه من حديث أبى هريرة « لولا أن أشق على آمتی لآمرتهم أن يؤخروا العشاء إلى ثلث اليل أو 
نصفه » فعلى مذا من وجد به قوة على تأخيرها وم يغلبه النوم وم يشق على أحد من الأمومی ذالتأخير فى حقه 
أفضل » وقد قرر النووى ذلك فى شرح مس » وهو اختیا ركثير من أهل الحديث من الشافعية وغيرثم والله أعم 


اخدیث بيجو - ووی 18 
وتقل ابن المنذر عن اليث وإسمق أن المستحب تأخير مشا إلى قبل الثلى » وتال الطحاوى : يشمب ال الثلك , 


ده تال مالك و أحمد وأ كث السحابة والتابعين ٠‏ وهو قول الشافضى فى الجديد , وقال فى القدم : التعجيل أفضل . 
وكذا آل ف الإملاء وججه نوی وجماحة وتو : إنه ما یی به على اندم » و مب بأنه ذکره فى الاملاء وهو 
من کته الجديدة » والختار من سے الدليل أفضلية تخیر ؛ ومن يت انظ التفصيل وان أعل . وله (فی) 
جمع فرحان على غير قياس , ومثله , وتری الناس سكرى » ق قراءة » أو تأنيك فراح وهو نحو الرجال فسات . 
دق دواية المكشميينى و فرجعنا وفرحنا » ول شهم د فرجعنا فرحا » بفتح أثراء على آفصدر » ووقع عند مسل 
كالرواية الأولى » وسبب فرحهم علمهم باختصاصهم ده العبادة الى هی نصمة عظمى مستلزمة لشو ية الحستى مع ما 
انناف إلى نك من تمميعهم فبا خلف رسول اه با 
۳ # پاسیست ما یسکره من الوم قبل الشار 

۸ س وتنا د بن لام قال أخيرنا عبد لوب الك قال حدکا خا نله عن أبى اي عن 
یی برززة « ان رسول افر با كان سکره الوم قبل المشاء والحديث بمدها » 

قله ( باب ما یکره من النوم قبل العشاء ) قال الترمذی : کره أكثر أهل الم النوم قبل صلاة العشاء 
ورخص بعضهم فيه فى رمضان خاصة انى ۰ ومن تقلت عله الرخصة قیدت عنه فى أ كثر الروايات ا إذاكان له 
من يوقظه أو عرف من عادته أنه لا يستغرق وقت الاختيار بالنوم 0 وهذا جيد حبت قلئا إن علة أأنبى خشية 
خروج الوقت ؛ دحل الطحاوى الرخصة على ما قبل دخول وقت المشاء > والکراهة على ما بعد دخوله . وم 
( حدثنا مد بن سلام) كذا فرواية أنى ذر وواققه ابن السكن .رن أكثر الروایات «حدثنا مد غير منسوب , 
وقد ین من ددابة فر وان السكن وحديث آي برذة المذكور طرف من حدر الآ فى سس مد ایا" 
وه (والحديث بعدها ) أى الحادثة . وسياقى بعد أبواب أن هذه الكرامة عقصوصة ,عا إذا لم يكن فى آس مطلوب , 
دقيل : المسكمة فيه لا يكون سپا نی ترك قيام الیل » أو للاستغراق في الحديث ثم يستغرق فى النوم فيخرج وق 
المح . وسيأتى المع ين هذا الحديث وبين حديثه َل بعد صلاة الءشا. فى الباب المذ كور 

¥ - ياسيت انوم قبل المشاه أن غاب 

8 تس مشا وب 6 سهان قال حدق أو بكر عن سلما قال ما 8 كيسان حبرت ای 
شهاب عن مرو أن عائشة قالت و آم رسوله لله مي بالمشاء حتى تادا ” : الصلاة » نام النساد والصيان . 
رج فقال : ما ار آحد ين أهل الأرض غر قال : ولا بل مت إلا اي وكانوا يصون فيا بن 
أن فيب اي إلى “ثلث الیل الأول » 

له( باب النوم قبل المعاء لمن غلب ) ف الترجمة إشارة ال أن الكرامة عتصة بمن تماعلى ذلك عتارا :و 
ذلك مستفاد من ترك اننکاده بر على هن رقد من الذين كانوا بتتظرون خروجه لصلاة العشاء » ولو قيل بالفرق 


مج ۲ # قح الباري 


.0 ۾ کتاب مواقیت الصلاة 
بين من غلبه النوم فى مثل هذه الحالة وبين من غلبه وهو فى مرل ثلا لكان متجبا . قولے ( حداتیآیو بكر ) هو 
عبد الميد بن ألى أويس واسمه عبد الله أخو اسماعيل شيخ البخارى ويعرف بالاعشی . قول (ولا تصلى ) بالمثناة 
الفوقانية وفتح اللام الشددة أى صلاة العشاء » والمراد أنها لا تصل بالهيئة الغصوصة وهی اجماعة إلا بالمديئة » ويه 
صرح الداودی ؛ لآن من كان »كه من المستضعفين لم يكونوا يصلون إلا سرا » وأما غير مكة والمديئة من البلاد 
فل يكن الاملام دخلا . ووه ( وكانوا ) أى انیم وأصمايه » وفى هذا بيان الوقت الختا لصلاة العشاء لا 
يشعر به السياق من المواظبة على ذلك » وقد ورد بصيفة الآمى ف هذا الحديث عند النساثى من رواية إبراهيم بن أ 
عبلة عن الزهرى و لفظه 3 م قال صاوها فما بين أن يغيب الشفق الى ثلث الليل » و ليس بين هذا وبين قوله 
حديث آنس و انه أخر الصلاة إلى نصق الیل » معارضة لان حديث عائشة حول على الأغلب من عادته وَل 

(قائدة ) : زاد مس من رواية يونس عن أبن شباب فى هذا الحديث : قال ابن شاب وذکرلی أن رسول الله 
علخ تال د وماکان لک أن تزروا رسول الله بط للملاة » وذلك حين صاح عر » وقوله د تزروا » بفتح 
المثناة الفوقائية وسكون النون وضم الراى بعدها راء أى تلحوا عليه »وروی بضم أوله بسدها موحدة ثم داء 
مكسورة ثم زای أى تخرجوا 

.مه - بش مود قال أخبرنا عبد ارزاتی قال أخبرنى ان جرج قال أخيرفى نافع قال حد نا عبد ال 

ان عر أن رسول اه شل عنبا ليلة رها حتى رد نا فى السجد »م تیا :شم ناه استيقظاء 

نك خرج علينا ام قال « ليس أَحَذ من أهل الأرض نتفر اسلا رک » . وکان ان عر لا یی 

نس أم رها . إذا كان لا کخشو أن یاه النوم عن وقتها . و كان تقد" قبلا . قال اب جر قلت لمطاء 

۷۱ - وقال : تست ان عباس يقو « عم رسول الله يلق ايلة شا حتی وق الناس واستيقظواء 

۹ أ 1 

ورقدوا واستيقظو اء فقام عو س اتاب ققال : الملا . قال عطاد قال ای عباس رج نئ اه ل كا فى 

آنظر إليه ان 1 رأ ماه راغا بده کل راه فتال : لا أن س 7 ام اس وم ات اوها 

هسکذا » فاستثبت؟ عطاه : كيف وضع اللیئ ب عل رأسه ده کا ان ان" عراس ؟ يدج لی تاه بین أصابعه 

شیا من اتبديد : وضع أطراف أصابعه على قرن ارأس تم ضما مرها کذلت س ارآي حثى سكت" اماه 

طرّف ادن ما یی الج على ادخ وناحية لأحية لا يقث ولا یشم إلا كذلك » وقال « لولا أن ی على 
ای لاس نوم أن یسلا هسکذا » 
[ الحديث ۸۷۱ - طرفه فى :۷۲۳۹ ] 

وه (حدثنا جود ) هو ابن غیلان ٠‏ قله ( شذل عنها یل أخرها ) هذا التأخير مغاير للتاخهد المذكور ف 

حديث جار وغيره المقيد بتأخير اجتاع الصلین » وسياقه بشعر بأن ذلك لم يكن من عادته . وه ( حى رقدنا نی 


التي ۰۷۲-۲۱ ١ه‏ 


السجد ) استدل به من ذهب إلى أن النوم لا ينقض الوضوء ء ولا دلالة فيه لاحتيال أن یکون الراقد منبم كان قاعدا 
متمكنا , أو لاحتال أن يكون مضطجما لكنه توضأ وان لم ینقل ‏ اكتتفاء ,ما عرف من آنبم لا يصلون على غير 
وضوء . وله ( وكان ) أى ابن عمر ( يرقد قبلبا ) أى قبلصلاة العشاء > وهو مول عل ما إذا لم خش أن يغلبه 
الوم عن وقتها کا صرح به قبل ذلك حیف قال « وكان لا يبالى أقدمها آم أخرها » وروی عبد الرزاق عن معمر عن 
أيوب عن نافع أن ابن مر كان ربا رقد عن العشاء الآخرة و یاس أن يوقظوه » والمصنف حمل ذلك فى الترجمة على 
ما إذا لبه النوم » وهو اللائق حال ابن صر . قله ( قال ان جرخ ) هو بالاسناد الذى قبله - وهو مود عن 
عبدالرزاق عن ابن جرج - ووم من زعم نه معلق » وقد أخرجه عبد الرزاق فى مصنفه بالاسنادين » و أخرجه 
من طريقه الطبرانی » وعنه أبو نمی فى مستخرجه . قو ( ففام عمر فقال : الصلاة) » زاد فى القى د رقد النساء 
والصییان » وهو مطابق دیب عائشة الاضی . قله (واضما يده على رأسه ) كذا للاك » وللكشمينى « على 
رأمى ۰ وهو وم لما ذكر بعده من هيئة عصره بل شمره من الماء . وكأندكان اغتسل قبل أن خرج . وه 
( فاستثبت ) هو مقول ابن جرييج ؛ وعطاء هو أبن أفى رباح» ووم من زعم أنه ابن يسار . وه ( فدد) أى 
فرق . وقرن الرأس جانبه . له ثم مها ) كذا له بالضاد المعجمة و الم » واسل « وصيبا » بالمبملة والموحدة » 

وصويه عياض قال : لاله يصف عصر الماء من الشعر باليد . قلت : ورواية البخارى موجبة ٠‏ لان ضم اليد صفة 
الماصر . قلع (حتى مست إببامه) كذا بالإفراد للکشمیی » ولغيره « [بپامیه » وهو منصوب با مفعو لية وفاعله 
طرف الآذن » وعلى هذا فهو مرفوع . وعلى الرواية الأولى د طرف » منصوب وفاعله [بپامه وهو مرفوع » 
ويؤيد رواية ال کثر رواية حجاج عن ابن جریج عند الفسائى وأ لع « حتى مست ابياماه طرف الآذن » ۰ قله 
(لا بقصر ولا ييطش ) أى لا يبطىء ولا يستعجل » ويقصر بالقاف للا كش ووقع عند الكشميينى د لا یعصر » 
بالعين ؛ والاول أصرب . وه ( لآمرتهم أن يصلوها ) كذا بين ذلك فى کتاب القنى عند الصنف من رواية 
سفيان بن عيينة عن أبن جرييج وغيره فى هذا الحديث وقال « انه للوقت لولا أن أشق على آمی » 

(فائدة) : وقع فى الطبرانى من طريق طاوس عن این عباس فى هذا الحديث مناه قال : وذهب الناس إلا عثيان 
ابن مظعون فى ستة عشر رجلا » فرج النى بق فقال « ما صلى هذه الصلاة أمة قبل > 

۵ - بإسسيب وقت المشاء إلى نصف الیل . وقال أبو برئزة : كان النوخ ميك تحب تأخور" 

۷۰ - رشا عب ارح الاي قال حدتا زائدة عن ید لطویل عن آنس قال « أخر البی و 
صلا الیشاء إلى نصفٍ الیل ثم صل تم قال : قد صلی »اس ونامواء أما نک فى صلاة ما ار وها » وزاد 
ان آي مر : أخبرنا حی ہے أبوب حدتی حبذ سع 11 :نی نش إلى وبيص خامه لیذ 

[ الحديث ۷۲ أطراقه ب : ۹۰۰ ۰۹۵۱ ۰۸4۷ ۰۸9 ] 1 

وله ( باب وقت العشاء إلى نصف الليل ) فى هذه الترجمة حديث صرح آخرجه مس من حديث عبد الله بن 
عبرو ن العاص فى بیان أول الاوقات وآخرها وقيه و فاذا صليتم العشاء فانه وقت إلى تصف الیل » قل اللووی : 
معناء وقت لأدائها اختارا ؛ وأما وقت الجواز فيمتد إلى طلوع الفجر > لحديث أبى قتادة عند مسل و نما التفر بط 


٩ 2۲‏ - کتلب مواقبت فصلا 
على من لم یصل الملاة حتى مجی. وقت الصلاة ال خری ء وقال الاصطخرى : اذا ذهب نمف اليل صارت قعناء , 
قال : ودليل الور حديث أبى قتادة الذکور . قلت : ووم حديث آن قتانة خصوص بالإجماع فى الصبع » 
وعلى قول الشافعی الجديد فى المغرب فللاصطخری أن يقول [نه مخصوص بالحديث المذكور وغيره من الأحاديثك 
فى المغاء واه أعل .. قله ( وقال أبو برزة ) هو طرف من حديثه المتقدم فى ٠‏ باب وقت العصر » ولیس فيه 
تصرح بقید نمف الیل » لكن أحناديث التأخمير والتوقرت لما جاءت مرة مقيدة بالثلك وأخرى بالنصف كان 
الصف ای التأخير » وم أر فى امتداد وقت العشاء إلى طلوع الفجر خديثا صرحا بثبت . قل (حدثنا عد الرحيم 
الحاربى ) كذا لابى ذر » ووقع لا الوقت وغيره عبد الرحم لغير صيغة أداء » وهو عبد الرحيم بن عبد الرحن 
ابن مجد احاربى الكوف یکنی أبا زياد » وهو من قدماء شیوخ البخارى » و ليس ف فى الصحيح عنه غير هذا الحديث 
الواحد . قله ( صلاة العشاء ) زاد مسل « ليلة » وفيه [شعار بانه لم يكن بواظب على ذلك . وله ( قد صل الئاس ) 
أى المپودون من صلى من المسلين اذ ذاك . قله ( وزاد ابن أبى مریم ) یمنی سعيد بن سک المصرى » ومراده 
بهذا التعليق بیانمعاع حيد الحديث من آنس . قله ( کاأنی أنظر الح ) امل فى موضع المفعول لقوله « زاد». 
وقد وفع لنا هذا التعليق موصولا عاليا من طريق ألى طاهر الخاص فى الجرء الأول من فوائده قال : حدثنا 
الیفوی حدثنا أحمد بن منصور حدثنا ابن ألى مرس بسنده وأوله « سثل أنس : هل اتخذ النى يل عاتما ؟ قال : 
نعم » آخر العشاء » فذكره ؛ وق آخره « وكأئى انظ الى و بيص عاتم لیلتئذ» الوبيص بالوحدة والصاد المبملة : 
البریق » وسيأتى الکلام على فضل اتتظار الصلاة فى أبواب الخاعة » وعلى الخاتم ولبه فى كتاب 
الیاس إن شاء الله تعالى 


*؟ - پاس فضل صلا الجر 
۷۳ - شا مد قال حدقا ی عن إسماعيل” دیا یی قال لى رنه عبد ال : کنا مید لنب 
بإ إذ نظ إلى القمر بد لبر فقال : أما ان سترون ربکا ترون هذا لا تضامون ‏ أو لا تضاهون - 
فى رژیته » فان استطعتم أن لا تغلبو | علرصلاة قبل" طلوع الششمس وقبل" 7 و مها فانملوا » قال 1 جح محمد 
ریک قبل ماوع الشمس وقبل غرويها )ا 
۷۶ - وشا هده 8 غار قال حد نا ما حداثنى أبو جرة عن ألى بكر بن ا مومیی عن أبيه أن 
رسول ان ولي نال « من سل رن دشل اب 


و أ ص ۰ 1 0 ۹ ۱ 
وقال اي رجام حد ثنا كام عن ألى جرة أن أبا بكر بن عبد الله بن قوس أخيره بهذا 


وشا اسحاتی عن عبات دنا ما دنا أبو جرة عن أب بكر 9 عبلر الله من أبيه عن ال 
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وله ( باب فضل صلاة الفجر ) وقع فى رواية أبى ذر بعد هذا « وانحدیت » ول يظير لقوله « واحدیث » 
توجیه فى هذا الوضع » ووجبه الكرماق بأن الفرض منه باب کذ! وباب الحديث الوارد فى فضل صلاة الفجر . 
قات : ولا خن بعده » ول آر هذه الريادة فى شىء من الستخرجات ؛ ولا عرج علا أحد من الشراح » فالظاهر 
أنها وم » ويدل لذلك أنه ترجم لحديث جرير أيضا د باب فضل صلاة العصر » بير زيادة » وحتمل أنه كان 
فيه « باب فضل صلاة الفجر والمصر» فتحرفت الكلمة الاخيرة . والله أعل . قله ( حي ) هو القطان » و إسماعيل 
هو ابن أبى عالد » وقبس هو ان ألى حازم . وقد تقدم الكلام على حديث جرير فى « باب فضل صلاة العصر ‏ . 
قله ( أبو جرة ) بالجم والراء وهو الضبعى » وشيخه أبو بكر هو ابن أ موسى الاشعرى بدلیل الرواية الى 
بعده حيث وقع فیا ہ أن أبا بكر بن عبد الله بن قيس » وعبد الله بن قيس هو اہو موسی » وقد قيل إنه أبو بكر بن 
عمارة بن رويبة والاول أرجح کا سيأ آخر لباب . قله (من صل البردين ) بفتح الموحدة وسكون الراء تثنية برد » 
والمراد صلاة الفجر والعصر » ويدل على ذلك قوله فى حديث جرير « صلاة قبل طلوع الشنمس وقبل روا » زاد 
فى دواية مسل د يعنى العصر والفجر > قال الخطابى : سميتا بردين لاجما تصليان فى بردى النهار وهما طرفاه حين 
يطيب المواء وتذهب شورة الحى » ونقل عن أن عبيد أن صلاة المذرب تدخل فى ذلك أيضا > وقال البزار فى 
توجيه اختصاص ها تين الصلاتين بدخول الجئة دون غيرهما من الصلوات ما محصله : إن من موصولة لا شرطية » والمراد 
الذين صاوهما أول ما فرضت الصلاة ثم ماتوا قبل فرض الصلوات النسء لاا فرضت أولا ركمتين بالفداة 
وركعتين بالعثى ؛ ثم فرضت الصاوات الخس » قهز خير عن ناس مخصوصين لا موم فيه . قلت : ولا مخنی ما فيه من 
التكلف » والاوجه أن « من » فى الحديث شرطية . وقوله د دخل » جواب الشرط ؛ وعدل عن الاصل وهو فعل 
المضارع كأن بقول يدخل الجنة إرادة التأكيد فى وقوعه حمل ما سيقع كالواقع . وه ( وال ابن رجاء ) هو 
عبد الله البصرى النداق ٠‏ وهو أحد شیوخ البخارى ۰ وقد وصله مد بن يحى الذهلى قال « حدثنا عبد الله بن 
رجاء » ورويناه الا من طريقه فى الجرء المشهود المروى عنه من طریق السلق ولفظ المتن واحد . وله ( حدثنا 
إعيق ) هو أبن منصور » وم يقسع منسوبا فى شىء من الكتب والروايات > واستدل أبو على الغساق على آنه ابن 
منصور بأن مسلبا روى عن عق بن منصور عن حبان بن هلال حديثا غير هذا . قات : رأيت فى رواية أبى على 
الشيوى عن الفر ری فی « باب البيعان بالخبار > حدئنا ق بن منصور حدثنا حبان بن هلال فذكر حدیثا » فبذه 
القرينة أقوى من القريثة التی فى رواءة مسل ٠‏ قله ( حدثنا حبان ) هو ابن هلال وهو بفتح الحاء البسلة » 
فاجتمعت الروايات عن همام بأن شيخ أبى جرة هو أبو بكر بن عبد ألله 6 فهذا مخلاف من زعم أنه ابن ععارة بن 
رويية » وحديك عمارة أخرجه مسلم وغيره من طرق عن أَبى بكر بن عمارة عن أبيه لكن لفظه « أن يلج النار 
أحد صل قبل طلوع الشمس وقبل غروجا » وهذا اللفظ مغاير للفظ حديث أف موسى وان كان معناهما واحدا » 
فالصواپ أثهما حدیثان ۱ 


۷ - پاس وقت الفجرر 


۳ که 37 ل ص قرم ره و 
۷۰ - شا عرو بن عامم قال حد تا مام عن قتادة من أنس أن زيد بن ثابت حد له أنهم محرو 


-٩ 94‏ کتاب مواقي الصلاة 


مع البو كي ثم" اموا إلى السلاة . قلت : ک يتا ؟ قال : قدر خسین أو ستین . يعني آي 

[ الحديث ۰۷۰ ب طرفه فى ۱٩۷۲۱‏ ] 

١ه‏ - شا سن ن سباح سیم رون حد كنا سحي عن ناد هن اس بن مالك د ان نو ا وَل 
وزی بن ثابت سرا ؛ فلا فر غا من سحورها قام نئ الله مش إلى الملا فصلى . فانا لأس عم كان بين 
فرأفهما من سحوره رخو لما فى الصلاة ؟.فال : در ما تتقرأ ارجْل" خسين آّ 

[ الحديث ۰۲۰ - طرفه فى : :۱۱۳ ] 

۷ - مزا ماعیل ہی ألى او بس عن آخبه عن سلیان عن أبى حازم أنه سمح سبل بن سد يقو 
«کنت آنسخر فى آهلی م" يكون سرعة بى أن آدرلة صلاة الفجر مح رسول اله لا » 

[ الحديث ۷۷ه طرافه فى : ۱۹۲۰ ] 

۷۸ - وشا عى بن بكر قال أخبرنا الايث عن عقيل عن ان شماب قال آخبرتی هروه بن لیر 
أن عالشة أخير 6ات کن ناه نات شبن مح رولو اله رلا صلاة فجر مت روطن هم 
ينقلبن إلى بيومهن حين بين الصلاة لا بر فن أحد من القلى » 

قله ( باب وقت الفجر ) ذكر فيه حديث « تسحر زيد بن ثابت مع الى كع » من وجبين عن أنس » قما 
روأية همام عن قتأدة'فبى عن أنس أن زيد بن ثا بت حدثه 2 جعله من مسند زيد بن ثأبت 2 ووافقه هشام عن 
قنادة کا سای فى الصيام . وأما رواية سعید ۔ وهو اين أبى عروبة ‏ عن قتادة فهی « عن أنش أن نی الله وزید بن 
ثابت نسحرا » وف رواية الرخى والمستمل « تسحرواء جعله من مسند أنش » وأما قوله « تسحروا» بصيغة 
المح فشاذة وترجح عند مس رواية همام فانه آخرجبا وأعرض عن رواية سعيد » ويدل على رجحانها أيضا أن 
الاسماعيل أخرج دواية سعيد من طريق خالد بن الحارث عن سعيد فقال « عن أنس عن زید بن ثابت » والنی 
يظبر لى فى المع بين الروايتين أن أنسا حضر ذلك لكنه لم يتسحر معبما ۰ ولاجل هذا سأل زيدا عن مقدار 
وقت السحور کا میتی بعد › ثم وجدت ذلك صر عا فى رواية النسائى وابن حبان و لفظیما د عن انس قال قال لی 
رسول الله لتم : يا آنس إلى أريد الصيام , أطعمنى شیثا . جنه بتمر وإناء فيه ماء » وذلك بعد ما أذن بلال 
ال : با أنس انظر رجلا يأ كل معى ۰ فدعوت. زيد بن ثابت » اء فتسحر معه ثم قام فصب ركعتين » ثم خرج 
ال الصلاة » . فعل هذا فالراد بقوله ‏ کار بين الاذان والسحور » أى أذان ابن أم مکتوم» لان بلالا 
كان يؤذن قبل الفجر » والاخر يؤذن اذا للع . قله ( قلت ک کان يينهما ) ؟ سقط لفظ « كان » مر. 
رواية السرخمى والستمل » ووقع عند الاسماعيل من رواية عفان عن همام د لا لزيد > > ومن رواية عاد 
ابن الحارث عن سعيد قال خالد : آنس القائل كم كان ينما . ووقع عند الصنف من رواية روح عن سعيد : 
قلت لاتس » فهو مقول قتادة . تال الاسعاعیل : والروايتان حیحتان بان يكون أنس سأل زید! , وقتادة سأل آنا , 


الحدديث ,ريات 3 


ا 
وات أعل . وله ( تام نى الله َل إلى الصلاة فصليا ) كذا الکشمپنی بصيغة التثنية » و لغيره فصلینا بصيغة ابجع » 
وسيأق الكلام على بقية فوائد هذا الحديث فى كتاب الصيام إن شاء اله تعالى . واستدل المصنف به على أن أول 
وقت الصبح طلوع الفجر لآآنه الوقت الذى بحرم فيه الطعام والشراب ۰ والمدة الى بين الفراغ من السحور والدخول 
فى الصلاة - وهی قراءة الخين آية أو حوها - قدر ثلث حش ساعة ؛ ولعلبا مقدار ما يتوضأ . فأشعر ذلك بأن 
أول وقت الصبح أول ما يطلع الفجر . وفيه أنه يق كان يدخل فا بغلس . واته أعل . وله ( عن أخيه ) هو 
أبو بكر عبد الميد , وسليان هو أبن بلال » وسيأتى الكلام على حديث سهل بن سعد فى الصيام . والفرض منه هنا 
الاشارة الى مبادرة النى بلق بصلاة الصبح فى أول الوقت : وحديث عائشة تقدم فى أبواب ستر العورة و فظه 
أصرح فى مراده فى هذا لباب من جة التفلیس با لصبح و أن سياق يقتضى المواظبة على ذلك » وأصرح منه ما أخرجه 
أب داود من حصديث ابن مسمود أنه يِل أسفر بالصبح مرة ثم كانت صلاته بعد بالفلس حنی مات لم يعد إلى أن 
يسفر . وأما ما رواه أصماب الستن وصححه غير واحد من حدیث رافع بن خديج قال : قال رسول اله پل 
« أسفروا بالفجر فانه أعظم للاجر » فقد حله الشافعى وغيره على أن المراد بذلك تحقق طلوع الفجر » وله 
الطحارى على أن المراد الاس بتطويل القراءة فيا حتى مخرج من الصلاة مسفر! » وأبمد من زعم أنه ناسخ 
للصلاة فى افلس . وأما حديث ابن مسعود الذى أخرجه الصتف وغيره أنه قال د ما رأيت رسول الله يتلم صل 
صلاة فى غير وقتها غير ذلك اليوم » يعنى فى الفجر يوم الزدلفة ‏ فحمول على أنه ذل فها مع طلوع الفجر 
من غير تأخير » فان فى حديث زيد بن ثابت وسبل بن سعد ما يشعر يتأخير يسير » لا أنه صلاها » قبل أن + 
الفجر . واه سبحانه وتعالى أعل .و فى حديث عائشة (كز؟) قال الكرمافى : هو مثل لوق الراغيث لان قياسه 
الافراد وقد جح . وله ( نساء المؤمنات ) تقديره نساء الأنفس الومنات أو نحوها ذلك حتى لا يكون من إضافة 
الثىء إلى نفسه » وقیل إن « نساء ‏ هنا معنى الفاضلات أى فاضلات الژمنات کا يقال رجال القوم أى فطلام . 
وه ( يشبدن ) أى يحضرن , وقوله ( لا يعرفون أحد ) قال الداودى : معناه لا يمرفن أنساء أم رجال . أى 
لا بظبر رای الا الأشباح خاصة » وقيل لا يعرف آعیانهن فلا يفرق بين خديحة وزينب » وضعفه النووى بان المتلفعة 
نى الهار لا تمرف عنما فلا يبق فى الكلام فائدة » و تعقب بان المعرفة انما تتعلق بالاعیان » فلو كان المراد الأول 
لعب بن العم » وما ذكره من أن المتلفمة بالهار لا تعرف عينها فيه نظر » لان لكل أمأة هيئة غير هيئة الأخرى 
ى الغالب ولو كان بدنها مغطى . وقال الباجى : هدا بدل على أنهن كن سافرات إذ لوكن متنقبات لمنع تغطية الو جه 
من فعرفتبن لا الغلس . قلت : وقيه ما فيه » لاله مبنى على الاشتباه النى أشار اليه النووى » وأما إذا قلنا إن لكل 
راحدة منین هيئة غالبا فلا يازم ما ذكر . والله أعم ۰ قله ( متلفعات ) تقدم شرحه » ( والمروط ) جمع مرط 
بکر الم وهو كساء معل من خز أو صوف أو غير ذلك » وقيل لا يسمى مرطا إلا إذاكان أخضر ولا پلبسه إلا 
النساء » وهو م‌دود بقوله مرط من شمر أسود . وه (.ينقابن ) أى يرجعن . وه ( من الغلس ) من ابتدائية 
أو تمليلية » ولا معارضة بين هذا وبين حديث أي برزة السابق أنه كان ينصرف من الصلاة حين يعرف الرجسل 
جليسه » ان هذا [خبار عن رؤية المتلفعه على بعد » وذاك إخبار عن رة الجليس . وق الحديث استحياب 
المبادرة بملاة الصبح فى أول الوقت و جواز خروج النساء إلى الساجد لشهود الصلاة ف ال » و يؤخذ منه جوازه 


٩ 3‏ - کتاب مواقيت اسلا 


ا سس 
فى النهار من باب أولى لان الیل مظن الريية أ كثر من النهار » وعل ذلك إذا لم خش علیین أو بين فتنة » واستدل 
به بعضهم عل جواز صلاة المرأة ختمرة ال نف والفم » فنكأنه جعل التلقع صفة لشبود الصلاة . وتعقبه عياض 
بأتها زا أخيرت عن ميثة الانصراف وات آمل 
س خع راس ص 2 
۸۰ - ایس من اد من الفجر ركنة 
۷۹ - مزا عبد الله بن” مسل عن مالك عن زيد بن اسل من عفاه بن بسار وعن بر بن سعيذٍ وعن 


لعج دنو عن أب رین رسول اله ل قال « من دك من اليح رکه قبل أن تطألم اس 
تقد درل اليح » ومن أَدرَكَ رکه من الم قبل أن درب الشمس فقد درل العصيّ » 

وه ( باب من أدرك من الفجر ركمة ) تقدم الكلام على الحكة فى حذف جواب الشرط من الرجة فى د باب 
من أدرك من العصر ركعة » . قزر ( يحدثونه ) أى يحدثون زيد بن آسلم . ورجال الاستاد كليم مدنيون . قله 
( فقد أدرك الصبح ) الإدراك الوصول الى الثىء » فظاهره أنه يكتنى بذلك » و لیس ذلك مرادا بالإجاع » فقيل 
يحمل على أنه آدرك الوقت » فاذا صل ركمة أخري فقد كلت صلانه > وهذا قول لبور » وقد صرح بذلك فى 
رواية الدراوردى عن زيد بن آسلم أخرجه اليتق من وجوين و لفظه ه من أدرك من الصبح ركمة قبل أن تطلح 
الشمس وركعة بعد ما تطلع الشمس فقد أدرك الصلاة : وأضرح مته رواية أبى فسان تمد بن مطرف عن زيد بن 
آسل عن عطاء - وهو ابن يسار عن آی هريرة بلفظ « من صلل ركعة من العصر قبل أن آغرب الشمس » ثم صبلى 
مایق بعد غروب الشمس فل يفته العصر » وقال مثل ذلك فى الصبح » وقد تقدمت رواية المصثف فى « باب من آدرك 
من العصر ركعة » من طريق ألى سلبة عن أبى هر برة وقال فيا د فليتم صلاته > > وللنساق من وجه آخر دمن أدرك 
ركمة من الصلاة فقد أدرك الصلاةكابا ‏ إلا أنه يقضى ما فاته » » وللببيق من وجه آخر ه من أدرك ركمة من الصبح 
قبل أن تطلع الشمس فليصل اليما أخرى » . و يؤخ من هذا الرد على الطحاوى حیث خص الإدراك باحتلام الصبی 
وطور الحائض وإسلام الكافر ونحوها » وأراد ذلك نصرة مذهيه فى أن من أدرك من الصبح ركعة تفسد صلاته 
لاه لا يكلها إلا فى وقت الكراهة » وهو مبنى على أن السكراهة تقناول الفرض والنفل و هی خلافية مشبورة ؛ قال 
الترمذى : و ذا يقول الشافعی وأحمد واعق > وخالف أو حنيفة فقال : من طلعت عليه الشمس وهو فى صلاة 
الصبح بطلت صلانه » واحتج لذلك بالأحاديث الواردة فى البى عن الصلاة عند طاوع الشمس ؛ وادعی بعضهم أن 
أحاديث ای ناسة غذا الحديث » وم دغوى تحتاج إلى دلیل , فاه لا يصار إلى النسخ بالاحتال » والمع بين 
الحدبثين مكن بأن تحمل أحاديث النهبى على ما لا سيب له من التوافل » ولا شك أن التخصيص أولى من ادعاء 
النسخ » ومفپوم الحديث أن من أدرك قل من ركمة لا پکون مدركا للوقت : ولفقماء فى ذلك تفاصیل بين 
أععاب الاعذار وغيرم » وبين مدرك اججاعة ومدرك الوقت : وکذا مدرك اجعة » ومقدار هذه الركعة قدر ما 
كبر للاحرام ويق رأ آم الق رآن ويركع ويرفع و بسجد يعدتين بشروط كل ذلك » وتال الرافمى : المعثير فيا أخف 
ما يقدر عليه آحد » وها فى حق غير أصحاب الأعذار » أما عاب الاعذار -کن أفاق من إغماء. : أو طبرت 
من حيض أو غير ذللكه ‏ فان بق من الوقت هذا القدر كانت الضلاة فى حقبم أداء . وقد قال قوم : يكون ما أدرك 


امدقت وب .ره ۷ 


فى الوقت أداء و بمده فضاء ۰ وفيل کون کنلله لكنه يلتق بالاداء کا وانحتار أن الكل آداء وذلك من 
فضل الله تعالى .. ونقل بعضهم الاتماق على أنه لا چوز لمن ليس له عذر تأخیر الصلاة حتى لا يبق مها إلا هذا 
القدر . واه أعل » ( أطيفة ) : آورد المصنف فى , باب من أدرك من المصر » طريق أبى سلة عن أبى هريرة , 
وق هذا اباب طريق عطاء بن يسار ومن معه عن أبى هرريرة » لاله قدم فى طريق أبى سلة ذک العصر » وقدم فى 
هذا ذكر الصبح فناسب أن يذكر ی کل منہما ما قدم ىا يشعر به التقديم من أهتيام . واقه الحادى الصواب 
۹ - پاسیت تن در من الصلاة ر ك 
ده - فا عدا رومام ابن مایمن سل بن عبر لحن عن 

أ شُريرة أن رسول اله يفال « من درل ركم م الصلاق قد أدرلة اسلو 

له (باب من أدرك من الضلاة ركعة) مكذا ترجم » وساق الحديث بلفظ « من أدرك ركعة من الصلاة فقد أدرك 
الصلاة » وقد رواه مسلم من رواية غبيد الله الممرى عن الرهری ١‏ زآحال به على حديث مالك:ء وآخرجه لتق 
وغوه من الرجه الذى أخرجه منه مس ولفظه كلفظ ترجمة هذا الباب » قدم قولة دمن الصلاة » على قول درکن ی 
دة رشح لا بالاستقراء أن جیع ما بقع ف تراجم البخارى ما يترجم بلفظ الحديث لا بقع فيه شی۔ مقاير لفط 
الحديث الذى يورد, إلا وقد ورد من وجه آخر بذاك الفظ الفایر ۰ قلله دره ما أكثر اطلاعه . والظاهر أن هذا 
أعم من حدیث آپاب الأضى قبل عشرة أبواب » ويحتمل أن نکون لام عودية قيتحدا » ويؤيذه أن كلا منهما من 
رداة ای سلة عن أي هريرة > وهذا مطلق وذاك مقيد فيحمل الطلق عل المقيد ٠‏ وقال الکزماق : الفرق بينهما 
أن اول فيمن أدرك من الوقت قدر ركعة ء وهنا فين درك من الصلاة ركعة نا قال , وقال بد ذلك ون 
الحديث أن من دغل فى الصلاة فصل ركنة وخرج الوقت كان مدرک جميعها ٠‏ و تکون كلها أداء » وهو المج 
اتهى . وهذا يدل عل اتحاد الحديثين عنده ماپا متعلقين بالوقت ؛ مخلاف ما قال ولا وقال التبمى : معناه 
من أدرك مع الما ركمة فقد أدرك فضل الجماعة . وقيل : المراد بالصلاة الحمة » وقيل غير ذلك . دقوله ( ققد 
أمرك السلا ) ليس على ظاهره بالاجماع , لما قدمناه من آنه لا يكون بالركعة الواحدة مدرک بیع الصلاة میب 
تحصنل راءة ذمته من الصلاة ٠‏ فاذا فيه اضمار تقديره : فقد أدرك وقت الصلاة» أو حك تصلاة . أو نحو ذلك › 
ويلزمه [تهام بقيتها ٠‏ وقد تقدم بقية مباحثه فى الباب الذى قبله . ومفهوم التقييد بالركمة أن من أدرك دون ازكة 
لا يكون مدرک ما » وهو النی استقر عليه الاتفاق , وكان فيه شذوذ قديم منها إدراك الإمام راكما زى ولو 
م يدرك ممه الرکوع > وقيل يدرك الركعة ولو رفح الامام رأسه مالم يرفع بقية من اثتم به رءوسهم ولو بق 
واحد » وعن اللو دی وذفر : إذا كر قبل أن برفع الإمام رأسه أدرك إن وضع يديه على رکبقیه قبل رقع الإمام » 
وقيل : من أدرك تكبيرة الإحرام و مكبيرة زکرم أدرك الركمة . زعن أن العالية : إذا أدرك السجود أ كل بقية 
الركعة معوم ثم بقوم فيركع فقط وتو به 


م - ۸ج ۲ ٭ ف الباری 


4 کتاب مراقیت الصلاة 


5۸ 
سر 
۰ اس الصلاة بعد الجر حق ترفح الشس 

A‏ سم شا حفص بن عر قال 5ا هدام عن قتادة عن أن العالية عن ابن عباس وال د تمد 
عا رسال مرضيوث ؛ وأرضيام عبدى عر أن الى ل بی عن الصلاق بعد میم حتی اشرق الشەس 
وید العصر حقی رب 6 

وزیا مسد د تال حدثى حى عن شب من ناد ممست أياالعالية عن ابن عباس قال : حدتى نس بهذا 

۸۲ س وشا مسد قال حد نام ہن ید من هشاء قال أخبرنى ای قال أخبرنى ابن عر قال : 

0 3 5 ۲ 

قال سول اف « لا روا بسلاتسکر ماوخ اشس ولا روتبا» 

[ المیت ۵۸۲ - آطراقه فى : عله 6۵۸4 ۰۱:۹۷ ۱۳۲۹ ۳۳۷۳۰ ] 

2 03 لط 

ره س وقال حدآنی این" عر قال : قال رسول الله جيلع د إذا ملام حاجب الشمس روا الصلاة حقی 
- 2 3 مر گم ۳ ر 3 
ترتفم » واذا غاب حاجبٌ الشمس فا الصلاة حى كنيب 6 . تاه تبدة 

[ الحديث ۸۴ه - طرقه فى : ۲۲۷۴ ] 

بر - وش ید باعل عن ألى أسامةٌ عن مد لله عن شب بو عبد ان عن حفص بن 
مام عن أى هرن رول اللو يع نی عن یمین وعن سین » وعن صلاتين : نبى عن الصلاق 
بعد القجر حتی فلع الس » هد المصر حتى تراب الس ٠‏ عن اشئال العياد » وعن الاحتباه فى قوب 
واحد یی بترجه إلى الساء . وَعن »رالات » 

قله ( باب الصلاة بعد الفجر حت ترتفع الشمس ) يمنى ما حتكها ؟ قال الزين بن ال : لم ينبت حم ای » 
لان تمن امنببى عنه فى هذا الاب عا کار فيه الاختلاف » وخص الترجمة بالفجر مع اشتیال الأحاديث على الفجر 
والعصر » لن الصبح هى ال ذکورة أولا فى سار أحاديث الباب . قلت : أو لان المصر ورد فا کونه ب صل 
بمسما , لاف الفجر . وه( هشام ) هو ابن أن عبد الله الدستو ای . قله ( عن أب العالية ) هو الریاحی بالياء 
التحتانية و امعه رفيع با میں » ووقع مصرحا به عند الأسماعي-لى من روآ غندر عن شعبة » وأوره اممف 
طر بق کی وهر قطان عن شعية عن قتادة معت أبا العالية » والسر فيا اتصرخ بسماع قتادة له من أب المالية 
وإنكانت طريق هدام أعلى مها . قل ( شہد عندی ) أى أعلى أو خی ۰ ول برد شهادة اج . وله 
( مرضيون ) أي لا شك فى صدقيم وديتهم ۰ وفي روارة الا عاعیل من طريق يزيد بن زريع عن همام د شېد عندى 
رجال می‌طیون فهم ر > وله من رواية شعبة د حدئیی وبال آحیيم إل ر ۰ قله ( ناس ذا ) أى بهذا 
اديت ماه » فان مسدد!.زواه فی مله ومن طر بقه البعق و لفظه 5 خی باس أتمهم إل عر 8 وقال فيه 
3 حتى تطلع لشم » دوقع فى ارذ منه 0 ممت خی راحد من أقعاب ان منيم عبر + وکن من أحيهم 


الحديت ویو ۹ 


إلى » ٠‏ لہ ( بعد الصبح ) أى بعد صلاة الصيح لان لا جائد أن يكون سک فيه معلقا لوقت , إذ لا بد من دا 
الصبح » فتمين التقدير المذكور . تال أبن دقيق العيد : هذا الحديث معمول به عند ققباء الأمصار » وخالف بش 
المتقدمين وبعض الظاهرية من بعض الرجزه . قزل ( حتى تشرق ) بم أوله من أشرق ٠‏ يقال أشرقت الشنس 
ادمه وآهات + ويؤيده حدیت أبى سعد الل ف اباب بده بفظ ‏ ق ترتع لهس » ورروی باتع أو 
رضم ثالله بوزن تفرب » يقال شرقت الشمس أى طلعت » ویژیده دواءة الق من طريق أخرى عن ابن ر 
شين ابخارى فيه بقظ د حنى تشرق الشمس أو تطلع » صل الشاك ٠‏ وقد ذكرنا أن فى رواية ند و حنى تطلع 
اس » بني شك ؛ ركذا هو فى حديث أي هرررة الى آخر اياب بفظ د حى تطلع الشمس ‏ پم »وس 
بين امدیئین بأن اراد بالطلوع طلوع مخصوص » أى حتى تطلع م تفعة . قال النووى : أجمعت الامة على كراهة 
ملا لا سيب لما فى ارات الى عنباء واتفقوا عل جواز الفرائض الؤداة فيا » واختلفوا ف النوافل الى لما 
سيب كصلاة تحية السجد وود التلاوة والشكر وصلاة العيد والكسو ف وصلاة الجنازة وقضاء الفائنة » فذهب 
العافى وطائفة الى جر از ذلك كله بلا كراهة » وذهب أب حنيفة وآخرون إلى أن ذلك داخل فى موم النبى » واحتج 
الشافى باه زلم قضى سنة الطب بعد العصر » وهو صرح فى قعناء السئة الفائتة فالحاضرة آرل والفريضة المقضية 
أدلى ؛ ويلتحق ما له سیب . قلت : وما نله من الما والاتفاق متعقب > فقد حك غيره عن طائفة من الساف 
باح مطلقا وأن أحاديث الهى منسوخة » ويه تال دارد وغيره من أهل اه وبذلك جزم ابن حزم » وسن 
طائفة آخری للنع مطلقا فى جبيع الصاوات ؛ وصح عن أب بكرة وكمب بن رة المنع من صلاة الفرض فى هذه 
الأوقات » وسک آخرون الاجماع على جواز صلاة الجنازة فى الاوتات المكروهة » وهو متعقب ما سيأ فى يايد ه 
وما ادعاه أبن حزم وغيره من النسخ مستندا الى حديث « من أدرك من الصبح ركمة قبل أن تطلع الشمس فصل 
زلها أخرى » فدل على إباحة الصلاة فى اللاوقات المنبية انتبسی ٠‏ وقال غيرم : ادعاء التخصيص أولى من ادعاء النسخ 
فيحمل النهى على ما لا سیب له » ويخص منه ما له سیب( جما بين الاد .واه آمل . وتال الببضاوى : ال 
فى جواذ الصلاة بعد الصبح والعصر وعند الطاوع والفروب وعند الاستواء » فذهب داود الى الجواز مطلقا وکاأنه 
عل النهى على یه . قلت : بل اسک عنه أنه ادعى اللسخ کا تقدم » تال : وقال الشافعى جوز الفرائض وماله 
سپب من او اقل » وقال أبو حنيفة : يحرم ایح سوى عصر بومه .و تحرم النذورة أيضا . وقال مالك : ترم 
النوافل دون الفرائض » وواتقه أحمد ؛ لکنه اس رک الطواف . ( تنه ) : ميقع نا تسب لجال مرضي 
الذین حدثوا این عباس بهذا الحديث 2 دبلفنى أن بعض من تكلم على العمدة تجاسر وزعم أنهم المذكورون فيا 
عند قول مصلفها : وق لباب عن فلان وفلان . ولقد أخطأ هذا المتجاسر خطأ بينا فلا حول ولا قوة الا باق 
وله ( عن هام ) هو أبن عردة بن اليد . قله ( لا تحروا ) أصله لا تتحروا , لخذفت إحدى امن »رام 
لا تقصدوا . واختلف أهل العم فى المراد بذاك > فنهم من جعله تفسير! لحدیت السابق ومبينا لبراد به فتال : لا 
سس 


)١(‏ هنا التول هو أصح الأفوال »> وهو مذهب الافعی واحدی الروايتين من اد » واختاره شيخ الاسلام ان نيمية 
رنه اللامة أبن الم » وبه تجتمم الأخبار . وال عم 


٩ 1 ۳‏ - کتاب مواقیت الصلاة 


تکره الصلاة بعد الصیح ولا بعد العصر إلا لمن قصد بصلاته طلوع الشمس وغرويما »وال ذلك جنح بمض آمل 
الظاهر وقواء ابن النذر واحتج له . وقد روي مسل من طريق طاوس عن عائشة قالت : وم عمر ؛ [عا نمی دسول 
لله يق أن يتحرى طلوع الشمس وغروہہا اتہی . وسيأق من قول ابن عبر أيضا ما یدل على ذلك قرريبا بعد 
يابين ؛ ود با فوى ذلك بعضهم بحديث د من أدرك ركمة من الصبح قبل أن تطلعالشش فليضف اليا الأخرى » 
فاس بالصلاة حينئذ » فدل على أن الکراهة مختصة من قصد الصلاة فى ذلك الوقت لا من وفع له ذلك اتفاقا ٠‏ 
وسيأتقى لهذا مزید بیان فى آخر الباب الذى بمده ۰ ومنهم من يجله یا مستقلا » وكره الصلاة فى تلك ال رقات 
سواء قصد لحا أم لم يقصد »وهو قول ال کثر » قال البيوق : إنما قالت ذلك عائشة لانها رأت التى بي يصلى بعد 
العصر » خملت لبه على من قصد ذلك لا على الإطلاق ۰ وقد أجيب عن هذا بانه يلق [ما صلى حينئذ قضاء كأ 
سياق ۰ وأما اثهی فهو ثابت من طريق جماعة من الصحابة غير عم رضى الله عنه » فلا اختصاص له بالوم واقه 
آعل . له (وقال : حدثنى ان ر) هو فول عروة أيضا . وهو حديث آخر ,وقد أفرده الإسماعيل وذكر أنه 
وقع له الحديثان مما من روابة على بن مسبر وعيسى بن يو نس ود بن بشر ووكيع ومالك بن سعير و محاضر كلهم 
عن هشام » وأنه وقع له -دیث الثانى فط من رواية عبد الله بن مير عن هشام . قله ( حتى ترتفع ) جل 
ارتفاءما غابة البى » وهو يقوى روابة من روى الحديث الماضى بلفظ ه حى تشرق » من الاشراق وهو الارتفاع 
کا تقدم . وله ( تابعه عبدة ) يعنى ابن سليان ؛ والشمیر یمود على بحي بن سعيد وهو القطان » يعنى تابع يحي 
القطان على روايته لهذا الحديث عن هشام » ورواة عبدة هذه موصولة عند المصنف فى بدء الخلق » وفيه الحديثان 
معا وقال فيه « حتى ترز » بدل ترتفع » وقال فيه م لا تجينوا » بالياء التحتائية والنون وزاد فيه م فانما تطلع بين 
قر شيطان » وفيه اشارة الى علة النبى عن الصلاة فى الوقتين الذکورین » وزاد مس من حديث عمرو بن عيسة 
د وحيتئذ يسجد لها الكفار » فاللپی حينئذ انرك مشاءبة الکفار ء وقد اعتبر ذلك الشرع فى أشياء كثيرة . وفي 
هذا تعقب على أن عمد البغوى حيث قال : إن النهى عن ذلك لا يدرك معناه » وجعله من قبيل التعبد الذى جب 
الامان به » وسیای الكلام على المراد بقوله « بين قرف الشيطان » فى أوائل بد۔ الق إن شاء الله تعالى . له 
( حاجب الشمس ) أى طرف قرصبا . قال الجوهرى : حواجب الشمس نواحها . وه ( عن عبيد الله ) هو ابن 
عر الممرى . وه (حفص بن عاصم) أى ابن عير بن الخطاب » وهو جد عبيد الله بن عمر المذكور فى هذا الاسناد . 
یه ( وعن صلانین ) محصل ما فى الباب أربعة أحاديث : الاول والاخير يتعلقان بالفعل . والثانى والثالك يتعلقان 
بالوقت » وقد تقدم نقل اختلاف العلاء فى ذلك . وسيأتى الكلام على البيمتين ىكتاب البيع » على اللبتين 
ىكتاب الباس . وله ( بعد الفجر ) أى بعد صلاة الفجر ا تقدم 


: م2 - 4 
۱ - ياسسينب لا بتحری الصلاة قبل غروب الشمس 
دده - ڪا عبد الله بن" سف قال أخيرنا ما عن فافع عن ان عر أن رسول الله ولع قال 


لا بتحری آحدک نيمل عند طأوع الشس » ولا عند" روا € 


الحديك ويم - د۸ه وو ' 
مس سس 
+ - واش عبد از بن عبد الو قال حد ننا راهم ند عن صا هن ابن يهاب قال برش 
علد بن يزيد الوم أنه مم أبا سمي ادا يقولة : مت رسولة ال َي يول « ۷ صلاة بد" السب 
حت تر تفع الشمس ؛ ولا صلاة بعد المصر حتی كنيب الشسر» 

[ الحديث حو ب أطاة ى : ۱۱۸۸ » ۱۸۹۵۰۱۱۹۷ ۰ ۰۱۹۹۲ ۱490] 

۷ - مزا مد بن أن قال حد نا مداد قل حد ثنا شمه عن أبى الاح ال مع ران بن" 
بان مت عن مماوية ال « نک اون صلا ند نا رسول اله كه فا رين سا اد نی عنبا» 
نی ال كتين بعد العصر 

[ الديث ۸۷ه - طرف فى : ۳۷۵ ] 

هده = تن د بن ملام قال حداننا من عب ال عن شیب عن حفص بن عام هن أبى 
هريرة قال « نبى رسو الل يع عن صلاتين : بد جر حت تطلم الشسر”؛ وبع المصر حت كوي 
الشمس » 

قله ( باب لا تحری ) بض المثناة الفوقانية » والصلاة بالرفع لانها فى مقام الفاعل » أو بفتح المثناة التمتانية » 
والصلاة باللمب والفاعل محذوف أى المصلى » وقد تقدم الكلام على ححديث ابن ع ف الباب الذى قبله » ولا 
تنا بين قوله فى الترجمة د قبل الغروب » وبين قوله فى الحديث « عند الغروب »لما نذكره قريبا . قله ( لا يتحرى ) 
کذا وقع بلفظ ار » قال اليل : جوز الخبر عن مستقر آس الشرع » أى لا یکون الا هذا . وله (فصل ) 
بالصب 6 والمراد نی التحرى والصلاة معا > ويحوذ الرفع أى لا بتحری حدم لصلاة فى وقت کذا فبو صلل 
فيه » وال ابن خروف : يحوذفى « فيصلى » ثلاثة آرجه : الجزم على العطف أى لا بتحری ولا يمل » والرفع 
على القطع أى لا يتحرى فبو يصلى ؛ والنصب على جواب الهی والممنى لا ينحرى مصليا . وتال الطبى : قرله لا 
يتحرى نن معن البى » ويصلى بالتصب لاا جوابه كآنه قيل :لا يتحرى . فقيل :م ؟ فاجیب : خيفة أن يمل . 
وحتمل أن بقدر غير ذلك . وقد وقع فى رواية القعني ف الموطأ « لا يتحرى أحدك أن يصل » ومعناء لا يتحرى 
الصلاة . وه ( عن صاخ ) هو ابن کمیسان وم خرج البخاری لصاح بن أبى الا خضر شیتا . قله ( لا صلاة ) تال 
ابن دقيق العيد : وصيغة ان فى ألا ظالشارع إذا دخلت على فعل كان الأول حملها على تن الفعل الشرعى لا الحسى ء 
3 نا لو حلناه على نق الفعل ای لا حجنا فى تصحيحه إلى (ضار ¢ والاصل عدمه . وإذا حلناه على الشرعى لم 
نحتج إلى [ضار » فرذا وجه الآولوية . وعل هذا فهو نق ممعنى النهى ٠‏ والتقدير لا تصلوا . وحک أبو الفتح 
اليعمرى عن جاعة من السلف أنهم الوا : إن ای عن الصلاة بعد الصبح ويعد العصر نما مو إعلام بأنهما لا 
یتطوع بمدها »ول بقصد اوقت بالثبی کا قصد به وقت الطلوع ووقت الغروب 0 ويؤيد ذلك ما رواه أو داود 
والنساني باسناد حسن عن الى ۳۹ قال دلا تصلوا بعد الصبح ولا بعد العصر إلا أن نکن الشمس نقية» وق 


5١‏ + -کتاب مواقبت الصلاة 


رواية ٠‏ مي‌تقعة »» فدل على أن المراد باليمدية لیس عل عمومه » وا المراد وقت الطلوع ووقت الغروب وما 
تاريما واقه أعل . ومطايقة الحديث لترجة من جبة أن الصلاة اللية غير حيحة ء فلازمه أن لا يقصد لها المكلف ء 
إذ العاقل لا يشتغل عا لا نائدة فيه . وه ( لا صلاة بعد الصبح ) أى بعد صلاة الصبح » وصرح به مسل من هذا 
الوجه فى الموضمين . لے ( حدثنا د بن آبان ) هو البلضی › وقیل الواسطی » و لكل من القولين مجح وكلاهما 
هه ۰ قله ( عن معاوية ) فى رواية الا حاعيل من طريق معاذ وغيره عن شعبة « خطينا معاوية » واتفق أصماب 
شمة على أنه من رواية أب التياح عن حران ۰ وعالفيم عثمان بن مر وأبو داود اطیاللیفقالا ه عن أ التباح 
عن معيد الجبنى عن معاوية » والطريق الى آختارها البخادی أرجح » وجوذ أن یکون لاب التياح فيه شيخان . 
وله (یسلیما) أى اارکنتین. والحموی « يملا ء أى السلاة . وكذا وقع الخلاف بين الرواة فى قوله عا أو 
عنهما ؛ وکلام معاوية مشعر بأن من خاطجم کانوا يصلون بعد العصر رکنتين على سيل التطوع الراتب شا کا يمل 
بعد الظبر » وما نفاه من رؤية صلاة النى يلت لما قد أثيته غيره » والثبت مقدم على الانی . وسیأآی فى الباب 
. الى بمده قول عائشة « كان لا ینیما فى السجد » لكن ليس فى روابة الإثيات معارضة للاحاديث الواردة ق 
الہی » لان رول الإثبات لما سیب کا سیاتی ف الباب الذى بعده . فألحق با ما له سيب وبق ما عدا نك على 
مومه ؛ وانبى فيه حول على ما لا سب ل . وأما من ری عموم النبى ولا مه با له سیب فيحمل [نکار معاوية 
على من بتطوع وحمل الفعل على الخصوصية » ولا مخنی رجحان الأول . والله أعل 
وه ( حدثنا عبدة ) هو ابن سلبان , وبقية الاسناد وامتن تقدم باتم سياق فى الباب الذى قبله 


۳ - ياسصيعت من ل يكرد الصلاة إلا بمد العصر والفجر 
روا هر » وان" عير ؛ وأو سید » وأو هريرة 

هده - مشا أبو شمان حدثنا اد بن" زید عن یوب عن انم عن ابن تر قال : اصکا ریت 
ایی سوت » لا أنبى اعدا بل بليل ولا مهار ما شاء غير أن لا روا طلو ع الشمس ولا روما 

وله ( باب من لم یکره الصلاة إلا بعد العصر والفجى ) قيل : ر البخاری الترجة بذكر المذاهب على ذكر 
السك لبراءة من عبدة بت القول فى موضع آنثر فيه الاختلاف » ومحصل ما ورد من الأخبار فى نعيين الأوقات 
. الى تکره فما الصلاة آنا خسة : عند طلوع الشمس . وعند غرو .ما ؛ وبعد صلاة الصيح » وبعد صلاة العصر + 
وعند الاستواء . وترجع بالتحقيق إلى ثلاثة : من بعد صلاة الصبح إلى أن تر تع الشمس » فيدخل فيه الصلاة عند 
طلوع الشمس » وكذا من صلاة العصر إلى أن لغرب الشمس . ولا يعكر على ذلك أن من لم يصل الصبح مثلا حى 
يزغت الشمس يكره له التنفل حينئذ لان السكلام ا هو جار على الغالب العتاد , و آما هذه الصورة النادرة فلیست 
مقصودة . وف الجملة عدها أربعة أجود » و يق خامس وهو السلاة وقت استواء الشمس وكأنهلم يصح عند المؤلف 
عل شرطه فترجم على نفيه » وفيه أر بعة أحاديث : حديث عقية بن عام وهو عند مسل و لفظه د وحين يقوم عم 
الظبيرة حتى ترتع » , وحديث عبرى إن عدسة وهو عند سار أيضا ولفظه «حی یستقل الظل بالريح ٠‏ قاذا أقبل 


الحديث جيه بيه 

الوه فصل »وف لفظ لای داود , حتی یمدل الرخ ظلله , » وحديثك ألى هرررة وهو عنب ابن ماجه والیمق و لفظله 
وی ستوى انس على رما کار ؛ ذا ذالت فصل » ؛ وحديث السناى وهو ف الموطا ولفظه د ثم إذا ستو 
ترا » اذا زالت فارتها » وق آشره د دنبى رسول له پل عن الصلاة فى تلك الساعات » وهو ححديث مرسل 
مع قرة دجاه . ون لاب أحادوث آخر ضعيفة » و بقضية هذه الزيادة تال عم بن الخطاب ٠‏ قنبى عن الصلاة نمض 
هار . وعن أبن مسعود قال کنا تہی عن ذلك » وعن ألى سعيد للقبری وال د آدرکت الناس وخ یتقون ذلك » 
وهو مهب الا الثلاثة والجمهور , وخالف مالك ققال : ما أدركت أهل الفضل إلا وم جتبدون ويصلون نمف 
اپار . وقال ابن عبد ار : وقد روى مالك سدیت الصناججى » فاما أنه لم يمح عنده وإما أنه رده بالممل النی 
ذكره اتہی . وقد ات اشافمی ومن وافقه من ذلك يوم ابدمة ۰ وحجتهم أنه پیک ندب الناس إل التبكير يوم 
اجمعة ورغب ف الصلاة إلى خروج الومام 15 سيأق فى باه + وجمل الغاية خروج الإمام » وهو لا مرج إلا 
بعد الزوال ٠‏ فدل على عدم الكراهة . وجاه فيه حدیث عن ألى قتادة مرفوعا د اه ره الصلاة نصف انار 
إلا يوم نمعة» فى إسناده انقطاع » وقد ذ كر البق شواهد نميف إذا ضس قوى الخير . واقه أعل . (نئدة ) : 
فزق عضوم بين حكة النبى هن الصلاة بعد صلاة الح والعصر » دعن الصلاة عند طلوع الشمس وعند غرو يبا 
فقال : یکره ق ای الادلین؛ وعرم قطان الاخرین . وعن قال بذلك عمد بن سین وعمد بن رب 
الطبرى واحتج ا ثبت عنه يلار أله صل يعد العصر » قدل على أنه لا يحرم » وكأنة حمل فعله على بیان الجواز . 
وسیأق ما فيه فى الباب الذى بعده ٠‏ دددى عن أبن عر تحريم الصلاة بعد الصبح حى تطلع الشمس » و إباحتها بعد 
العصر حت تصفى » وب قال أبن حزم واحتج ديت على أن نبى عن الصلاة بعد مس إلا والشمس مر تقمة» 
ورواه و داود باسناد سی قرى » والمشبور إطلاق الكراهة فى ایح فقيل : ہی كراهة تحريم وقيل كراهة تیه 
وات أعل . وه (رواء عر الخ) يريد أن أحاديث هؤلاء الآريمة وهی نی نقدم [یرادها ق البا ين السابقین لیس 
فيها تعرض للاستواء > لکن ان قال به أن يقول : إنه زيادة من حافظ فة فيجب نبا ` وله ( حدئنا حاد) 
هو أبن نید وله ( أصل ) ذاد الإماعيل فى أوله من وجري عن حاد بن زید د كان لا يصل من أول ابر حي 
تزول الشمس ويقول أصلى اخ . وله ( أن لا تحروا) أصله تتحررا آی تتصدرا * وذاد عبد الرزاق فى آغر 
هذا الحديث عن ابن جرج عن نافع فان دسول اه هی عن ذلك وتال : أنه يطلع قرن الشيطان مع طاوم 
الشمس » ( تتییه ) : قال بعض العلماء : المراد محصر الكراهة فى الأاوتات اخنسة [ما هو بالنسبة إلى الأوقات الاصلیة 
والا قد ذكررا أن يكره تتفل رقت إتانة الصلاة ؛ وروق صمود الإمام لخلةاعة» ف حال ألملا شکب 


جماعة لن لم يصلها . وعند المالكية كراهة التنفل بعد اجمعة حتى یتصرف الئاس , وعند الحنفية كراهة التنفل قبل 
صلاة المغرب : وسيأقى ثبوت الم به فى هذا الجامع الصحيح 
۳ = سييست میب" ام من نوات وه 
وق ل کیب عنام سل د صل الب يكل بد نسم ركني ول 


4 و - کتاب موافیت الملاة 


— شا أبو نم قال حداثنا عب الواحد بن أبن قال حدنی أبى أنه سع عالشة قات « والنی 
ذهب به مات رگا حى لقي اله » وما فی اله تعالى حتى کل عن الصلاق » وكان یس یکثبر) من صلاته اعد 
تن الأ كتين بعل مسر - ركان اب سیم ولا يليا فى السب خا أن شل على وه 
وكان تب ما طقن عنهم » 

[الحديث ۰۹۰ أطراف نی : لقو عقو [YIM < ANF‏ 

ذه - مش مسد 3 قال حد نا عى قال حداثنا شام" قال آخبرنی ی الت عاش « ابن خت 
ما تك الب مي السجدتین مد" المصر عندى قل » 

۲ - شا مومی ب إنماعيل” قال حدق عبد الواحد قال حدَّنا شاخ قال حد اعد الرحن 
ابن الأسود عن أبيه عن عاك قالت « كسان لم يكن رسول اله يب دعسا سسا ولاعَلاية : رکنتان 
قبل صلاة الصبح » ورکنتن بم العصر » 


8 و كو # I o mo‏ 
۳ وش ند بن عرعرة قال حد؛نا شعبة عن ألى إسحاق قال : ریت الأسود ومسسروقاً مدا ل 


عائشة قات « ما کان ال بأتنى فى يوم بد المصر لا صلى رَ كتين > 

قله ) باب ما يصلى بعد العصر من الفوائت ونحوها ) قال الزين بن المثير : ظاهر الترجمة [خراج النافلة احضة 
الى لا سیب فا . وقال أيضا : ان السر فى قوله د وضوها > ليدخل فيه رواتب النوافل وغيرها ۰ له ( وقال 
كريب ) يعنى مولى ابن غباس ( عن أم سملة ال ) وهو طرف من حديث أورده الولف مطولا فی « باب إذا كلم 
وهو بصل فأشار بيده » قبي لكتاب الجنائز وقال فى آخره « آتانی ناس من عبد القیس فشغلوى عن الركمتين اللتين 
بعد الظپر فبما هاتان » ۰ قله فى حديث عائشة (والذى ذهب به ما توكهما حتى لق الله) وقولمافى الرواية الاخرى 
( ما ترك السجدتين بعد العصر عندی قط ) وف الرواية الاخری ( ۸ يكن بدعهما سرا ولا علانية ) وف الرواية 
الاخيرة ( ما كان يأئينى فى بوم بعد العصر الا صل ركعتين ) عسك هذه الروایات من أجاز التنفل بصد العصر 
مطلقا ما لم يقصد الصلاة عند غروب الشمس » وقد تقدم نقل الذاهب فى ذلك > وأجاب عنه من أطلق اسکراهة 
بأن فعله هذا يدل على جواز استدراك ما فات من الرواتب من غي ركراهة ؛ وأما مواظبته بي على ذلك فهو من 
خصائصه » والدليل عليه رواية ذ کوان سول عائشة آنبا حدثته أنه بم د كان يصلى بعد العصر وينبى عنبا » 
وواصل وينهى عن الوصال» دواه أبو داود » ورواية أب سلبة من عائعة فى نحو هذه القصة وف آنخره م وكان 
اذا صل صلاة أئيتها ‏ دواه مسل ۰ قال البييق : الذى اختص به زر الداومة على ذلك لا أصل القضاء رانا ما 
روی عن ذكوان عن أم سلة فى هذه القصة آبا تالت « فقلت با رسول الله أأقضيما اذا فاجا ؟ قال لا : فبى 


الحديث ووه 6 


دواية ضعيفة لا تقوم ما حجة (۱) . قات : أخرجها آطحاری واحتج ببا عل أن ذلك کان من خصائمه بل 
وفيه ما فيه . ( فائدة ) : دوى الترمذى من طريق جرد عن عطاء بن السائب عن سعيد بن جبير عن بن عباس 
دا سل ائ َي الركتين بعد المصى لان أن مال اه عن الركتين بمد ار فصلاما بعد امسر 
ده قل امت حديث حسن . قلت : وهو من روا جر عن عطاء ؛ وقد سمع مه بعد اختلاطه » وإن مما 
فهو شاهد لحديث ام سلية » لکن ظاهر قوله « ثم لم وعد » معارض لحديث عانشة المذكور فى هذا الياب » يحمل 
انى عل عل الرادى فاه م بطلع على ذلك .رابت مقدم على التائ . وكذا ما رواء السا من طريق أن سلة من 
أم سلة , أن دسول اہ لق صل فى بيتها بعد المصر ركمتين مرة واحدة, احدیث » وف رواية له عنها د لم آره 
يصليهما قبل ولا بعد . فيجمع بين الحديثين باه يكن يصليهما لا پیت ٠‏ فلذلك ل ره ابن عباس ولا أم 
سللة » يشير إلى ذلك قول عائشة فى الرواية الاول د دكان لا يصليهما فى السجد عاقة أن تثقل على أمته » . م 
( أنه سم عائعة قالت : والذى ذهب به) فى دواية الق من طريق (ح بن الحسن ؛ والامیاعیل من طريق أبى 
ذدعة كلاصما عن أنى نمی شيخ البخارى فيه أنه دخسل علما فا عن ركمتين بعد امسر فقالت د والذى ذهب 
بنفسه » تعنى رسول الله بی » وذاد فيه أيضا «فقال لها أيمن : ان عر کان ينهى عنما ويضرب عليما » فقالت 
د ضدقت » و لکن كان نی يصلوما » فذكره . وار بذاك عن عر أيضا ثابت فى رواية كريب عن أم سلة 
نی ذكرناها فى « باب اذا کلم وهو يصلى » فق أول الخبر عن كريب أن أبن عباس والمسور بن خرمة وعید الرحن 
ابن آزهی أرسلوه إلى عائعة ققالرا : اقرأ علها السلام منا جميعا وسلها عن الركهتين بعد صلاة العصر وقل لما [نا 
أخيرنا أننك تصلينهما , وقد بلمنا أن اللي يه نمبى عنهما » وال ان عراس : وقد كنت أضرب الئاس مع عر 
عايها . الحديث . ( تنبيه) دوى عبد الرذاق من حديث زيد بن خالد سیب ضرب عر الئاس عل ذلك فقال عن زيد 
إن خالد: إن کر رآه وهو خليفة ركع بعد العصر فضريه » قذکر الحديث وفيه « فقال عمس : با زد ولآ خی 
أن تخذها الناس سلما إلى الصلاة حتى الليل لم أضرب فيا » فلمل عمس كان يرى أن النهئ عن الصلاة بعد لبم 
نما هو خشية إبقاع الصلاة عنسد غروب الشمس » وهذا وافن قول أبن عمر الماضى وما نتاه عن ابن المنذر 
وغيره » وقد روى ې بن بكير عن الليث عن أبى الاسود عن عروة عن هيم الدارى نحو رواية زيد بن خالد 
وجواب عر له وفيه « ولکنی آخاف أن يأتى بعد قوم يصلون ما بين العصر إلى المغرب حتى مروا بالساعة الى 
نمىدسول الله يِه أن يصلى فيرا » وهذا أيضا مدل با قلناء . وا أعل ۰ له (ما خنف عم ) ف دوا المستمل 
د ما خفف عنهم » وسيأتى ال کلام على ذلك فى أعلام النبوة إن شاء الله تعالى ٠‏ قله زهشام ) هو ان عروة . 
قله ( ابن أختى ) بالنصب على النداء وحرف النداء عذوف وأئيته الامعاعيل فى روايته . قله ( عبد الواحد ) 
هو ان زياد . والشیای هو أبو احق . وأبو (عق ال كور ف الاسناد النی بمده هو السبیعی . له | تدعيما ) 
زاد لاساق د فى بى » . ( فائدة ) : قهمت عائشة رضى الله عنها من مواظيئه ب على الركمتين بعد اعصر أن نمه 
يي عن الصلاة بعد العصر حت تفرب اعمس عختص بن قصد الصلاة عند غروب امس لا إطلاقه , زا ال 

)١(‏ ایس الأ کا ول الیپنی » بل حديث ام سامة الذكور حديث حسن آخرجه أمد فى المسند باسناد جيد » وهو حجة على 
أت قضاء سنة الظبر سد لصو من خصائصه عليه اللام ۲ نال الطماری . وان آعم 


۴ ۲ * فع الاری 


اه 4 -کتاب موافیت ااضلاة 
الل ا سس سس سس تسه 
ما تقدم قله عنما » وكانت تتفل بعد العصر . وقد آخرجه المصنف ف الحج من طريق عبد العزیز بن رفيع قال : 
رأيت ابن الزير سل رکمتین بعد المصر وذير أن عائشة حدثته أن النى َلك لم بدخل بيبا إلا صلاما . وكأن 
ابن الزبير فهم من ذلك مأ فبمته خالته عالشة . والله أعلم . وقد روى النساق أن معاوية سأل ابن الزبير عن ذلك 
فرد الحديث إلى آم سلية » فذکرت آم سلة قصة الركمتين حيث شغل عنهما قرجع الام إلى ما تقدم 

( تیه ) : قول عائعة وما تركبما حتی لق الله عز وجل » وقولهاء لم يكن يدعهما » وقولها دما كان بای فى 
برم بعد العصر إلا صلل ركمتين » مرادها من الوقت الذى شغل عن الركعتين بعد الظبر فصلاهما بمد العصر ‏ ول ترد 
أندكان يصلى بعد العصر ركعتين من أول ما فرضت الصلوات مثلا إلى آخر عمره » بل فى حديث أم سلة ما يدل على 
أنه لم یکن یفعلپ) قبل الوقت النی ذ کرت أنه قضاهما فه 

]۳۶ - پاسپب التبسكير بالصلاق ف يوم تمر 

۶ - وزیا ماد بن تا قال حدئنا شام عن عي - هو ابن أ كثير - عن ألى قلاية أن با 
اليم حدته قال « کا مح بريدة فى يوم ذى خیم فقال : بسكروا بالصلاة نزن اي يع قال : من 
العصر عبط عله » ۱ 

وله 0 باب التبكير بالملاة فى يوم غيم ) “أورد فيه حدديث بريدة النى تقدم فى أوقات المصر فى 0 باپ من 
من ترك العصر» قال الاسماعيل : جعل البخارى الترجمة لقول بريدة لا للحديث » وکان حق هذه الرجة أن بورد 
فیا الحديث الطابق لما ء ثم أورده من طريق الاوزاعى عن ی بن آف كثير بلفظ « بکروا بالصلاة فى يوم الغيم » 
فان من ترك صلاة العصر حط عمله > . قلت : من عادة البخاری أن يترجم بیعض ما تشتمل عليه ألفاظ ادیش 
ولو لم بوردها بل ولو لم يكن على شرطه » فلا ايراد عليه . وروينا فى سان سعيد بن منصور عن عبد الع ريز .بن رفيع 
قال : بلغنا أن رسول الله بت قال د لوا صلاة العصر فى بوم الغم » إسناده قوى مع [دساله » وقد تقدم الكلام 
على الان فى « باب من ترك العصر » . فائدة ) : المراد بالتبكير المبادرة إلى الصلاة فى أول الوقت ؛ وأصل التبكير 
فمل الشیء بكرة والبكرة أول النهار ۰ ثم استعمل فى فعل الثىء فى أول وقته . وقیل المراد تعجيل العصر وجمعها مع 
الظبر » وروی ذلك عن عبر قال و اذا كان يوم غيم فأخرو! الظير ويخلوا العصر > 

۳۵ - باسيت الأذان بعد ذهاب الوقت 

هوه - وش عران بن مر قال حدما جد بن فسیل قال حدَنا مین عن عبد الله بن أبى قنادة 
عن یه قال « يسرنا مع ان الب فقال بض القوم : لو عرست با با رسولٌ اله . قال أخاف أن تنمو 
عن الصلاة . قال بلال : أنا آوتشکی اضلوا: وأسند يلال ظبرَهُ إلى راحاته لین عنام فام . فامتیقظط 
ان مكل وقد ام حاجب الشمس 4 فقال :يا بل ما قلت ؟ قال : ما نيت حلي تم مثلها قا . قال : 
إن لله قب آرواحک حِينَ شاء. وردها علیسکر حينَ شاه .نيا يلالق فد باس بالملاة . فرعا .فا 


اديت ووه ۷ 


رمت الشمس) واياضّت فام فصل » 

[ الحديث موه طرف فى : ۷۷۱ ] 

َه ( باب الآذان بعد ذماب الوقت ) سقط لفظ و ذهاب » من وواية الستمل ٠‏ قال ابن المير : نا صرح 
المزاف باحك على خلاف طادته فى الؤتاف فيه لدسوة الاستدلال من ابر على السك المذكور ٠‏ وله ( حدثنا 
حصين ) هو ابن عبد الرحن الواسطى . قول ( سرنا مع النى يلخ ليلة ) كان ذلك فى رجوعه من خیبر ٠‏ کذا 
جزم به بعش الشراح ممتمدا على مأ وقع عند مس من حدديك ی هريرة » وفيه نظر » لما يته فى « باب الصعيد 
الطيب » من کتاب التيمم.. ولا نعم فى الستخرج من هذا الوجه نی آرله و کنا مع النى يلع وهو بسير بشاء 
وزاد مسل من طريق عبد الله بن رياح عن أبى قتادة فى أول الحسديث قصة له فى مسيره سح الى بل دأه يل 
فعس حتى مال عن راحلته., وأن پا قتادة دعمه ثلاث مرات » وأنه ف الاخيرة مال عن الطریق فنزل فى سبعة أ نفس 
فوضع رأسه ثم قال , احفظوا عليئا صلاتنا » و يذكر ما وقع عند البخاری من قول يعض القوم « لو عرست بنا» 
ولا قول بلال ١‏ أنا أوقظم » ول أقف على تسمية هذا السائل . والتعریس نزول المسافر لغیر إقامة , وأصله 
نزول آخر اليل . وجواب و لوء محذوف تقدير, : لكان أسمل علينا . قله ( أن أوقظك ) زاد مسل ف دوابة 
ذ فن يرقظنا ؟ قال بلال : آنا » . له ( فغلبته عيناه ) فى دواية السرخسى د قغلبت » غير ضمي . ول ( فاستیقظ 
النى يلقع وقد طلع حاجب الشمس ) فى رواية مسل « فكان أول من استيقظ النى يلل والشمس فى ظبره » . 
قله ( با بلال أين ما قلت ) ؟ أى أين الوفاء بقولك آنا أوقظك . قله (مثلها ) أى مثل النومة الى وقمت له . 
قله ( ان الله قبض أرواحم ) مو کقوله تمال 3 الله توف الا نفس حين موتها والی لم تمت فى منامها € ولا 
پلزم من قبض الروح الموت » فالموت انقطاع تعلق الروح بالبدن ظاهرا وباطنا » والنوم انقطاعه عن ظاهره فقط . 
ذاد مسل « أما انه ليس فى النوم تفريط » الحديث . وله (حين شاء) حين فى الموضمين لیس لوقت واحد » فان نوم 
القوم لا يتفق غالبا فى وقت واحد بل یقنابمون ٠‏ فيكون حين الأولى خبرا عن آحیان متعددة + له (قم فأذن 
بالناس بالصلاة ) كذا هو بتشديد ذال أذن ويالمو حدة فيهما » وللكشميينى فآذن بالد وحذف الموحدة من 
« بالناس » . وآذن معناه أعلم وسيأتى ما فيه بعد ۰ قله ( قتوضأ ) زاد أبو نعم ف المستخرج « فتوضاً الناس , 
فلا ادتفعت » فى رواية المصنف فى التوحيد من طریق هشیم عن حصين « فقضوا حوائجهم فتوضتوا إلى أن طلمت 
الشمس » وهو-أبين سیاقا ؛ ونحوه لای داود من طريق الد عن حصين » ويستفاد منه أن تأخيره الصلاة إلى أن 
طلعت الشمس وار تفعت كان بسيب الشغل بقضاء حوانجهم » لا روج وقت الكراهة . وله ( وايياضت ) وزنه 
افعال يتشديد اللام مثل احمار وايهار » أى صفت . وقيل لما يقال ذلك فى کل لون بين لو ن » قاما الخالص من 
البياض مثلا فاعا يقال له ابیض . قله ( قصل ) زاد أبو داود « بالناس » . وف الحديث من الفرائد جواق 
القاس التبا ما يتعلق بمصالحهم الدنيوية وغيرها ولكن بصيضة العرض لا بصيغة الاعتراص » وأن على الامام 
أن براعی الصا الديئية والاحتر از عا يحتمل قوات العبادة عن وقتها بسیبه » وجواز الترام الخادم القيام بجراقبة 
ذلك والا کتفاء فى الامور المهمة بالواحد » دقبول العذر من اعتذر بام سائغ » وتسويخ المطا لبة بالوقاء بالالقدام , 
وتوجبت المطالبة على بلال بذاك تنيها له على اجتناب الدعوی والاقة بالنفض وحسن الظن بها لا سپانی مظان 


٩ ۳۸‏ - کتاب مواقیه الصلاة 
اا شت 
الفلبة وسلب الاختبار ۰ وائما بادر بلال إلى قوله « أنا أوفظك ء انباعا لمادتة فى الاستیقاظ فى مثل تك الوقت 
لاجل الأذان , وفيه خروج الامام هسه فى الغروات والسرايا » وه الرد على متكرى القدر وأنه لا واقع فى الكون 
إلا بقدر » وفى الحديث آیضا ما ترجم له وهو الآذان لفاتنة > ويه قال الشافعی فى القدم وأحد وأبو ثور وان 
المتثر » وقال الارزاعى ومالك والشافتی ف الجديد : لا يؤذن لها . والختار عند كثير من أسحابه أن يؤذن لضحة 
الحديث . وحمل الآذان هنا على الإفامة متمقب » لاه عقب الآذان بالوضوء ثم بارتفاع الشمس ۰ فل وكان المراد 
به الإثانة نا آخر الضلاة عنها . عم كن حله على المننى الفوی وهو عض الإعلام ولا سيا على روابة الكشمبيق 
وقد روى أبو داود وان المننر من حديث عمران بن حصين فى نحو هذه القصة « فاص بلالا فائن قصلينا ركمتين » 
ثم آمسه فأتام فصل الغداة » وسيأتى الكلام على الحديث الذى احتج به من لم بر التأذين فى الباب الذى بعد هذا » 
وفيه مشروعية الجداعة فى الفوائت وسيأقى فى لباب الذى بصده أيضا » واستدل به بعض المالكية على عدم قضاء 
السنة الراتبة لاله لم يذكر فيه أنهم صلوا رکمی الفجر » ولا دلالة فيه لاله لا پلرم من عدم الذكر عدم الوقوع » لا 
سيا وقد ثبت أنه ركعهما فى حديث أ قتادة ةا عند ملم ٠‏ وسأ قف باب مفرد لذلك فى آبواب التطوع . 
واستدل ۾ المبلب على أن ااصلاة الوسطى هى الصبح قال : لآنه تم لم باس أحدا عراقة وقك صلاة غيرها ؛وفيا 
قاله نظر لا مخنى » قال : يدل على آتها هى المأمور بامحافظة غلبا أنه بإ لم تفته صلاة غيرها لقير عذر شئله 
عنها ه . وه کلام متدافع » فأى عذر أبين من النوم » واستدل به على قبول خير الواحد » قال ابن بزيزة لیس 
هو بقاطع فيه لاحتال أنه بل لم برجع إلى قول بلال بمجرده . بل بعد النظر إل الفجر لو استیقظ مثلا . وفیه جواز 
تأخير قضاء القائتة عن ؤقت الاتتباء مثلا » وقد تقدم ذلك مع بقية فوائده فى « باب الصعيد الطیب » من کتاب التييحم 

۳۷ - پا سی من صل باس جاعة بعد دعاب الوقت 

4 س ڪا اد ن فضا قال حدتما شام عن حي عن أبن سم عن جابر بن عبد الله « أن عه 
ان لطاب جاه يوم الندق بعد ما عربت الشمسر*» مل یه كقارَ ريش » قال : يا ردول الل ما كدت 
امل المع ح كلدت شم فرب . قال ام + ولله ما ليبا . فنا إلى يلحا فتوضا اصلاة 
وتوضان ها فصل العصر بعد ما غربت الشسرة» ثم على يمتها الفرب » 

[ الحديث ۸۹٩‏ - آطرافه فى : ۰۹۸ e‏ ۰۹4۱ ۹۵0 » ۱۱۲: ] 

وه ( باب من صلى بالناس جماعة بمد ذهاب الوقت ) قال الزن بن المنير : عا قال البخاری م بعد ذهاب 
الوقت » ول بقل مثلالمن صلى صلاة فائثة للإشعار بأن ايقاعبا كان قرب خروج وقتبا لاكالفوائت الى جبل يومها 
أو شبرما قله (عشام) هو ابن أنى عبد الله الدستوانى » وی هو ابن أب کشر , وأبو سللة هو ابن عبد الزن . 
قله (ات عر بن الخطاب ) قد اتفق الرواة على أن هذا الحديك من رواية جابر عن النى بلق إلا حجاج بن فصير 
فانه رواه عن على بن المبارك عن يحى بن أنى كثير فقال فيه د عن جابر عن حمر » عله من مسند عر » تفرد بذاك 
حجاج وهو ضعيف . قله ( يوم ادق ) سبأتى شرح أمره نی کتاب الغازی . لے ( بعد ما غربت الشس ) 


الحدديث دوه فك 


فى رواية شيبان عن حي عند المصنف « وذلك بعد ما أفطر الصائم » والعی واحد . وه ( یسب کفار قريشى ) 
م نوا السبب فى تأخيرم الصلاة عن وقتها » إما انختار ا وقع لعمر » وإما مطلقا کا وقع ليره ۰ وله ( ما 
كدت ) قال اليعترى : لفظة دكاد , من آفمال المقاربة » فاذا قلت كاد زيد یقوم فم منها أنه قارب القيام وم يقم» 
ال : واراجج فپا أن لا تقرن بآن ۰ مخلاف صى فان الراجح فيا أن نقرن . تال :”وقد وقع فى مس فى هذا 
الحديث « حى کادت الشمس أن لغرب » . قلت : وق البخاری فى « باب غروة الخندق » أيضا وهو من تصرف 
الرواة ؛ وهل تسوخ الرواية بالعتی فى مثل هذا أو لا ؟ الظاهر الجواز ء لان القصود الاخبار عن صلاته العصر 
كيف وقمت ء لا الاخبار عن عبر هل تكلم بالراجحة أو المرجوحة . قال : واذا تقرر أن معنى كاد القارية 
فقول عمر « ما كدت أصل العمر حى کادت الشمس تغرب » معناه أنه صل العضر قرب غروب الشمس ۰ لان نى 
الصلاة يفتعنى [ثباتما « وإثبات الغروب يقتضى نفيه » فتحصل من ذلك لمم ثبوت الصلاة ولم يثبت الغروب اه . 
وقال الکرمای : لا يارم من هذا السياق وقوع الصلاة فى وقت العصرء بل يازم منه أن لا تقع الصلاة 3 نه یقتعنی 
أن كيدودته كانت عند کیدودتها » قال : وحاصله عرفا ما صليت حتی غربت الشمس ١ه‏ . ولا خن ما بين التقر ير بن 
من الفرق » وما ادعاه من العرف ممنوع و كذا العندية ‏ للفرق الذى أوضحه العمرى من الإثبات والنق لان كاد اذا 
أثبتت نفت واذا تفت أثبتت # ثال فيا العری ملفرا : 
اذا تفيت والله سل أثبتت وان أثبقت قامت مقام جحود 
هذا إلى ما فى تعبيره باقظ كيدودة من الثقل والله المادى إلى الصواب . فان قيل : الظاهر أن عر کان مع النى يك 
فكيف اختص بان أدرك صلاة العصر قبل غروب الشمس. مخلاف بقية الصحابة » والنى يلم میم ؟ فالجواب أنه 
حتمل أن یکون الشغل وقح بالمشركين إلى قرب غروب الشمس ۰ وكان عمر حينئذ متوضتا فبادر فأوقع الصلاة » 
ثم جاء إلى النى سل فأغلمه بذلك فى الحال الى كان النى ی فيا قد شرع يتهيأ الصلاة : وحذا تام عند الاخبار هو 
و اصابه إلى الوضوء . وقد اختلف فى سبب تأخير النى يِل الصلاة ذلك اليوم » فقي لكان ذلك نسيانا » واسآہعد 
أن یقح ذلك من اججيع . و يمكن أن يستدل له ما رواه أحمد من حديث أبى جمعة « أن رسول أله ی صلى الغرب 
يوم الأحزاب ؛ فنا سل قال : هل علم رجل منک ی صليت العصر ؟ قالو! : لا يا رسول الله ؛ قصل العصر ثم صلل 
الغرب » ۱ه . وفى صحة هذا الخديث نظرء لاله مزالف لسا فى الصحيحين من قول از لمیر , واقه ما صليتها > 
ويمكن املع پیتهما كلف . وقیل کان عیدا لکونهم شنلوه قل عکنوه من ذلك » وهو أقرب ٠‏ لاسا وقد 
وقع عند أحد واللسای من حديث أبى سمید أن ذلك كان قبل أن يدل اللهفى صلاة الخوف ( فرجالا أو رکیانا ) 
وقد اختلف فى هذا الک هل نسخ أم لا کا سب نی کتاب صلاة الخوف ان شاء القه تعالى . وه (بطحان ) بضم 
أوله وسكون ثافيه : واد بالمدينة » وقيل هو بفتح آوله وكسر ثانيه حكاه أبو عبید البكرى . وله (فصل العم ) 
وقسع فى الموطأ من طريق أخرى أن الذى فاتهم الظبر والعصر » وف حديث أنى سعيد الذى أشرنا اليه الظبر 
والعصر والمغرب » وأنبم صلوا بعد هوى من الليل . وفى حدی أبن مسعود غند القرمذى والنسانی « إن المشركين 
شغلوا رسول الله يِل عن أربع صلوات بوم الخندق حتی ذهب من اليل ما.شاء الله » وفى قوله «أربع» تجوز 
لان العشاء لم نكن انت . تال اليعمرى : من الناس من رجح ما فى الصديحين » وصرح بذلك ابن العرن فقال : 


.۷ و -کتاب مواقيت الصلاة 


ان الصحبح أن الصلاة الى شغل عنپا واحدة وهى العصر . قات : ویژیده حديث على فى مسلم د شغلونا صن الصلاة 
الوسعلى صلاة العصر » قال : ومنهم من جمع بأن الخندق كانت وقمته أياما فكان ذلك فى أوفات عتلفة فى تلك 
الایام ‏ قال : وهذا أولى . قلت : ويقريه أن روايتى أن سعيد وان ممنعود ليس فیهما تعرض لقصة عم » بل فيبما 
أن قضاءع للصلاة وفع ع بعد خروج وقت الغرپ . وأما رواية حديث الباب ففها أن ذلك كان عقب غروب 
الشمس ٠.‏ ال التكرماق : فان قلت كيف دل الحديث على اجماعة ؟ قلت : [ما أنه حتمل أن فى السياق اختصارا » وإما 
من إجراء الراوى الفائتة اى فى المصر والحاضرة الى فى الغرب محرى و احدا .ولا شك أن الغرب کانت باججاعة 
لا هو معلوم من عادته ١‏ ه . و بالاحتبال الأول جزم أبن انير زین الدين فقال : فان قيل ليس فيه تصريح يأنه صل 
فى جماعة ‏ أجيب بأن مقصود النزجمة مستفاد من قوله د فقام وقنا وتوضأ وتوضاًنا » . قلت : الاحتمال الأول هو 
الواقع فى نفس الم » فقد وقع فى رواية الاسماعيل ما يقنضى أنه بلي صل بهم أخرجه من طريق يزيد بن ذدیع 
عن هشام بلفظ د فصل بنا العصر ؛ وف الحديث من الفوائد تر تيب الفوائت »وال کش على وجويه مع الذكر لا 
مح النسيان . وتال الشافعی :لا جب الترتيب فا » واختتلفو! فيا اذا تذكر فائتة فى وقت حاضرة ضبق هل يبدأ 
بالفائتة ب وان خرج وقت الحاضرة ب أو دأ بالحاضرة » أو يتخير ؟ فقال بالاول مالك » وقال بالثانى الشافعى 
وأسحاب الرأى وأ كثر أصحاب الحديث . وقال بالثالك أشهب . وقال عياض : عل الخلاف إذا لم تكثر الصلوات 
الفوائت : فأما [ذاكثرت فلا لاف أنه يبدأ بالحاضرة » وواختلقوا فى حد القليل » فقيل : صلاة بوم » وقيل ربح 
صلوات . وفيه جواز المین من غير استحلاف إذا اقتضت مصلحة من زيادة طمأنيئة أو نى توم . وفيه ما كان 
النى يل عليه من مكارم الاخلاق وحسن التأنى مع ابه وتألفيم وما ينبغى الاقتداء به فى ذلك » وفيه 
استحباب قضاء الفوائت فى الفاعة وبه قال أكثر أهل الع إلا الليث مع أنه أجاز صلاة الجعة جماعة إذا فاقت: 
والإنامة للصلاة الفائة » واستدل به على عدم مشروعية الآذان للفائتة » وأجاب من اعتيره بأن المغرب كانت 
حاضرة ول يذكر الراوى الاذان لها » وقد عرف من عادته يل الاذان للحاضرة » فدل على أن الراوى ترك ذکر 
ذلك لا أنه م بقع فى نفس الام » وتعقب باحتال أن تكون الغرب لم يتهيأ إيقاعبا إلا بعد خروج وقنبا على 
رأى من يذهب إلى القول بتضييقه . وعكس ذلك بعضبم فاستدل بالحديث على أن وقت المغرب متسع » لاله قدم 
المصر عليها فلو كان ضیقا لبدأ بالمغرب ولا سيا على قول الشافعی فى قوله بتقديم الحاضرة وهو الذى قال بأن وقت 
المغرب ضيق فيحتاج إلى الجواب عن هذا الحديث » وهذا فى حديث جابر » وأما حديث ألى سعيد فلا يتأق فيه 
هذا لا تقدم أن فيه أنه يلق صلى بعد مضى هوى من الليل 
۷ - پاسیس من نی صلاةٌ فلیصل أإذاذ كرهاء ولا 5 إلا تاك الصلاة 
وقال ارام : : من رك صلاة واحدة عشرن ا 5 3 تلت الصلاة ال و احدة 
۷ - اشا أو : تمر وموسی بن ایل قلا لتنا ما عن قتاوة عن نس عن ال مَك قال : 
من نمي صلاة فلیسل * ذا ذكتهاء لا كفارة ا ات و الصلاة إذكرى 4 . قال مومی قال هام : 


ته نه يقول” بعد )دأ الصلاة آل وى) . وقال ان حدقا ا حل ثنا قتادة حدكنا أت عن ال ی نوه 


احدیث 04۷ ۷ 


سس سب 
وله باب من نی صلاة فليضل اذا ذكر ‏ ولا يميد إلا تلك الصلاة ) قال على بن ال : صرح ابخاری 
بائبات هذا سک مع کونه ما اختلف فيه لقوة دايله » ولکونه على وفق القياس ۰ إذ الواجب نمس صلوات لا 
أكثر فن قضى الفائتةکل العدد الأمور به ء ولکونه عل مقتضی ظاهر الخطاب لقول الشارع « فليماما » 
ولم يذكر زيادة ۰ وقال أيضا « لا كفارة ها إلا ذلك » فاستفيد من هذا الحصر أن لاحب غير إعادتها . وذهب 
مالك إلى أن من ذكر بعد أن صلى صلاة أنه لم يصل الى قبلها فانه يصلى التى ذكر ثم یصل الستى کان صلاها سر احاة 
لای تیب انتبی . و محتمل أن يكون البخاری أشار يقوله د ولا يعيد إلا تلك الصلاة » إلى تضعيف ما وقع فى بعش 
طرق حدیث ألى قتادة عند مسلم فى قصة اللوم عن الصلاة حيث قال « فاذا كان الغد فلیصلها عند وقتا »فان ب ن 
زعم أن ظاهره إعادة المقضية م تين عند ذكرها وعند حضور ما من الوقت ان » ولكن اللفظ المذكور ليس 
نصا فى ذلك لاله تمل أن يريد بقوله « فليصلهاء عند وقتها أى الصلاة الى تحضر لا أنه بريد أن يعيد الى صلاها 
بعد خروج وقنها » لكن فى رواية أن داود من حدیت جمران بن حصين فى هذه القصة « من أدرك مش صلاة 
الغداة من غد صالحا قلیقض معبا مثلها 2 قال الحطابى : لا عم أحدا قال بظاهره وجوبا . قال : ويشبه أن بكرن 
الاس فيه للاستحياب ليحوذ فضيلة الوقت ق القضاء انتهى . ول يقل أحد من الساف باستحياب ذلك أيضا » بل 
عدوا الحديث غلطا من راويه . وحكى ذلك الترمنى دغيده عن البخارى . ويؤيد ذلك ما رواه السای من 
حديث عمران بن حصين أيضا ‏ انهم قالوا : با رسول الله ألا نقضيها لوقنها من فد ؟ قال يل : لا يناك الله 
عن الربا ويأخذ, منک . وله ( دقال راهم ) أى التختى » وأثره هذا موصول عند الثورى فى جامعه عن 
مود دغیره عنه . له ( عن همام ) هو أبن يمي » والإسنادكله بصريون . وله ( من نی صلاة فليسل )کنا 
وقع فى جميع الروايات عذف الفعول ‏ ورواه مسلم عن هداب بن الد عن همام بلفظ و فليصلها » وهو أبين 
للعراد . وزاد مسل أيضا من روابة سعيد عن قتادة , أو ام عنها » وله من روابة الشتی بن سعيد الضبعى عن 
قتادة نحوه وسيأق لفظه » وقد تمسك بدليل الخطاب منه القائل إن المامد لا يقضى الصلاة لأن انتفاء الشرط 
يستازم انتفاء الشروط فيازم منه أن من لم ينس لا يصل » وتال من قال يقضى العامد بأن ذلك مستفاد من مفهوم 
الخطاب » فشکون من باب التنبيه بالأدنى على الاعل » له اذا وجب الفضاء على النامی - مع سقوط الإثم ردفع 
الحرج عنه . فالعامد أولى . وادعى بعضهم أن وجوب القضاء عسل العامد يؤخذ من قول , نی » لان النسیان 
يطلق على القرك سواء كان عن ذهول أم لاء ومنه قوله تعالى ١‏ سوا لله فأنسام أتفسهم - نوا الله فنييم ) 
قال : ويقوى ذلك قوله , لا کفارة فا »نتم والنامى لا لثم عليه . قلت : وهو عث ضعیف, لان ابر بذکر 
اذام بت وقد قال فيه د لا كفارة ها » والكفارة قد تکون من الاک زكرن عن امد » والقائل بان المامد 
لا بقضی لم برد أنه أخف حالا من الناسى » بل يقول إنه لو شرع له القضاء لكان هو والنامى سواء ؛ والناسى غير 
مأثوم فلاف العامد فالعامد أسو أ حالا من الناسى فكيف يستويان ؟ ويمكن أن يقال إن إثم العامد باخراجه 
الصلاة عن وقتها باق عليه ولو قضاها ء إخلاف الناسى فانه لا إثمعليه مطلقا ؛ ووجوب القضاء على العامد بالخطاب 
الأول لانه قد خوطب بالصلاة وتدئبت ف ذمته فصارت دينا عليه » والدين لا يسقط إلا بأدائه فيأثم باخراجه 
لمأ عن الوقت الحدود فا ويسقط عنه الطلب بادائها »> فن أفطر فى دمضان عامدا فانة يحب عليه أن بقضیه مسع 


۷۴ وكاب مواقيت الصلاة 


اء إثم الإقطار عليه » واقه أعل ۰ له( ل موسى ) أى دون أب نمم.( قال هام عمته ) يمنى قتادة ( يقول 
بمد ) أى فى وقت آخر ( الذكرى ) يعنى أن همام سمعه من قتادة مرة بلفظ و للذكرى » بلامين وقتح الراء بمدها 
ألف مقصورة - ووقع عند مس من طريق يونس أن الزهری كان بقرأها كذلك - ومرة كان يقولها قتادة بلفظ 
, لذكري » بلام واحدة وكسر الراء وهی القراءة المشهودة . وقد اختلف فى ذكر هذه الآية هل هى من کلام قتادة 
أو ھی من قول ای يلت » ون رواية سم عن هداب قال قتادة ( وأقم الصلاة لذكرى ) ونی دوايته من طريق 
الثنى عن قنادة تال رسول اقه بل و اذا رقد آحدک عن الصلاة أو غفل عنبا فليصلها إذا ذكرها فان الله یفول 
( أقم الصلاة لذكرى ) وهذا ظاهر أن ابميع من کلام النى بل » واستدل نه على أن شرع من قبلنا شرع لنا » 
لان الخاطب بالآية المذكو, رة موسى عليه الصلاة والسلام > وهو الصحيح فى الاصول مالم يرد ناسخ » واختلف فى 
المراد بقوله « لذكرى» فقيل المعنى لتذكرلى فيها . وقيل لاذکرك بالمدح ؛ وقيل إذا ذكرتها » أى لتذكيرى لك 
إياها » ومذا يمضد قراءة من قرأ د للذكرىء . وقال التخمى : اللام الظرف › أى إذا ذكرتى أى إذا ذكرت 
أمرى بعد ما سیت » وقيل لا تذكر فیا غيرى ۰ وقيل شكراً لذكرى » وقيل المراد بقوله ذكرى ذكر أمري » 
وقيل المعنى إذا ذکرت الصلاة فقد ذکرتی فان الصلاة عبادة الته فى ذكرها ذكر المعبود فكأ نه أراد لذكر الصلاة . 
وقال التوريشتى : الاولى أن بقصد إلى وجه بوافق الآبة والحسديث » وكأن الممنى أقم الصلاة لذكرها . انه اذا 
ذكرها ذكر اله تعالى » أو يقدر مضاف أى لذكر صلاق أو ذكر الضمير فيه موضع الصلاة لشرفبا . قله ( وقال 
حبان ) هو بفتح أوله والموحدة وهو ابن هلال ٠‏ وأراد مذا التمليق بیان ماع قتادة له من آنس لتصريحه فيا 
بالتحديث » وقد وصله أبو عوانة فى ميحه عن سار بن رجاء عن حبان بن هلال وفيه أن هماما “ممه من قتادة 
تین کا فى رواية مومی ۱ 
۳۸ - پاسیت تاه الصلوات الاولى فالأولى 

هده - مزا مدد قال حد:۱ محم عن «شام قال حا نا حیی - هو ابن ألى كثير ‏ عن أبى لد عن 
جابر قال « جَمل عر بوم ادق بس كثادم وقال : ما كدت اصلی المصر حتى غربت . قال ؛ قنزلنا 
طحا فصل بم ما غرَيّت الشسسرة» تم صل لغرب » 

قله ( باب قضاء الصلاة ) وللكشمييتى الصاوات ( الاولى فالاولى ) . وهذه الترجمة عبر عنها بعضهم بقوله 
و باب تر تیب الفوائت » وقد تقدم تقل الخلاف فى حك هذه المسألة . ويح المذكود فيه هو اقطان » و بقية الإسناد 
تقدم قبل . و أورد تن هنا عنتهمرا» ولا نېش الاستدلال به من يقول بوجوب ترتيب الفوائت إلا إذا قنا إن أفمال 
انی َل الجردة الوجوب » افهم إلا أن بستدل له بسزم قوله و صلواا رآیتموی آصل » فيقوى » وقد اعتب 
ذلك الشافعية فى أشباء غير هذه 

۵ - باصي ما یکره من السمر بعد العشاه 


وده - وش مد قال لما ميا قال حد تنا َو قال اننا أو المهال قال « انطلقت مع أي إلى 


الحديث 44 - .مد ۷۳ 
اسم م يبيج بحي سس 
أب برزة الأسدى » قال 4 أب : حدتنا کی کان رسول الله لا يس المكعوبة ؟ قال :کان بص المسيت 
- وم ای لدعو أا الأول - جين“ دض اس » ول اهر ثم برجم سد إلى هلاقم 
ی شس ية . ونسيت ما قال فى فرب . قال : وكان سح أن يؤخر” اما قال : وکان کر نوتم 
هلها والحديث بعددها . وكان ينل من صلا النداق حیرفت أحدن له » یمن اب إلى ال » 

تله ( باب ما یکره من السسس بعد المشاء ) أى بعد صلاتها ؛ قال عیاض : السمر رويناه يفتح الم » وال 
أب مروان بن سراج : الصواب سكوته للانه امم الفعل » وأما پالفتح فهو اعتاد اسر للمحادثة » وأصله من لون 
ضوء القمر » لآنجم کانوا يتحدثون فيسه » والمراد بالسمر فى الترجمة ما کون فى آس مياح لان الحرم لا اختصاص 
لكراهته ا بعد صلاة العشاء بل هو حرام فى الاوقات كلها ٠‏ وأما ما يكون مستحیا فسيأتى فى لباب الذى پمده . 
قله ( السام من السمر الح ) عكذا وقع فى دواية ألى ذر وحده » واستشكل ذلك 4 يتقدم السام ذکر فى 
لترجمة » والنی يظبر لى أن المصنف أراد تفسير قوله تعالى لإ سامرا جرون )وهو المشار اليه بقوله هبنا أي فى 
لا » والحاصل أنه لما كان الحديث بعد المداء يسمى السمر والسمر والساس مشتقان من السبر وهو يطلق على 
المع والواحد ظهر وجه مناسية ذكر هذه اللفظة هنا ۰ وقد أكثر البخارى من هذه الطريقة اذا وقسع في الحديث 
لفظة نوافق لفظة فى القرآن بستخنی بتفسير تلك اللفظة من القرآن » وقد استقری" للبخارى أنه اذا مي له لفظ من 
القرآن يشكلم على غريبه . وقد تقدم الكلام على حديث أب بوزة المذكور فى هذا الباب فى « باب وقت العصر » . 
وموضع الحاجة منه هنا قوله د وكان یکره النوم قابا والحديث بعدهاء لان انوم قبلبا قد يؤدى الى اخراجها عن 
وقبا مطلقا أو عن الوقت انختار » والسمر بصدها قد دی الى النوم عن الصبح أو عن وقتبا الختار أو عن یام 
الیل 3 وكان عير بن الخطاب یشرب الناس على ذلك ويقول : أسمرا أول الليل ونوما آخره ؟ واذا تقرو أن علة 
البى ذلك فقد يفرق فارق بين الليالى الطوال والقصار » و يمكن أن تحمل التكراهة على الاطلاق حصما للادة » لان 
الثىء اذا شرع لکونه مظلة قد يسنمر فيصير مثنة . والله أعلم 

۰ - پاسیست اسر فى الفقه وانلیر بعد المشام 

۰۰ - وا عبد اله بن الصباح قال حد ثنا أبو عل اوه حد نا قركة ب خالد قال :انا الحمسنَ» 
ورات لیا ی قربا من وقت تاه جه قال :داجیا لام . تم قال : قال کر« نت انی يلق 
ذات ليلق حتى كان شط الل همم مکی قال : آلا إن اداس قد مره رقدوا» وا 
م تزالوا فى صلا ما نتم اسلا » قال الحسن :وان القوم لا یز اون مخير ما انتظروا اطي . قال فک : 
حو ین حديث أنس عن الي لا 
۱ - تتا آبو امان قال آخبرنا شمیت عن الذعرىّ قال حدئنى سال ين عبدر الله بن عر واو بكر 

م - ۱۰ج ۲ #٭ فع لبارى 


۷ ۰ - کتاب موأقيت الصلاة 


رن ای حا أن مد الل بن عر قال دی ام مله صلا شاه فى خر تیاه نس فام ان اي فقال : 
ریک للش هذه ,طن راس ماثة لا بق من هو الوم عل ظبر الأرض أذ . فوعل اناس فى ما 
رسول لَه يلك إلى ما نون من هذه الأحاديث عن ما سنة . وإ قال ال لا ی من هو یوم 


u. 5‏ 1 ے۔ 
کل ظبر_الأرض » برد بت أ نما ترم ذلك الفرن » 


قله ( باب السمر ف الفقه والخير بعد العشاء ) قال على بن انير : الفقه يدخل فى عبوم الخير » لکنه خصه 
بالذكر تتویبا بذكره وتنيها على قدره ۰ وقد روي الترمذى من حديث عر عستا « أن النى ور کان يسمر هو 
وأبو بكر فى الاس من أمور ااسلین وأنا معيما » . قله ( حدث! عبن الله بن صباح ) هو العطار وهو بصرى 
وكذا بقية رجال هذا الاسناد . ره ( اتنظرنا الحسن ) أى ابن أبى الحسن البصرى . وله ( وداث علينا ) الواو 
الحال ورات ثلث غير مپموز أى أبطأ . قله ( من وقت قيامه ) أى الذى جرت عادته بالقعود معهم فيه كل 
ليلة فى المسجد لأخذ العم عنه . قله ( دعانا جيراننا ) بكسر اليم » كان الحسن أورد هذا مورد الاعتذار عن 
تخلفه عن القعود على عادته . قوع ( ثم قال ) أى الحسن ( قال أنس فظرنا) وف رواية الكشمييتى د انتظرنا, 
وما من .له ( حتى کان شطر الیل ) برفع شطر » وان تامة » وقوله (يبلفه) أى يقرب منه . وله (م خطبنا ) 
هو موضع القرجة لما قررناه من أن المراد بقوله « بعدها » أى بمد صلاتها . وأورد الحسن ذلك لاععابه مؤنا 
غم ومعرقا أنه وإن كان فاتهم الاج على ما يتعلبونه منه فى تلك الليلة على ظنهم فلم يفتهم لاجر مطلقا لآن منتظس 
الخير فى الخير فيحصل له الاجر بذاك » والمراد أنه حصل لمم الخير فى اججلة لا من جميع الجبات » و بهذا جاب عن 
استشکل قوله « انهم فى صلاة » مع أنهم جاثز لهم الا كل والحديث وغير ذلك . واستدل الحسن على ذلك بفعل 
انی ٍ فانه آنس آعصابه عثل ذلك ؛ ولمذا قال الحسن بعد : وان القوم لا يذالون مخير ما اتنظروا الي . له 
( قال قرة : هو من حديث أنس ) يعنى الكلام الآخير » وهو النی بظپر لى » لان الكلام الأول ظاهر فى كونه 
عن ای َك والاخير هو الذى لم بصرح الحسن برفسه ولا بوصله فاراد قرة الذى اطلع على كونه فى فس الامی 
موصولا مرفوعا أن یعلم من رواه عنه بذلك . ( تبيه ) : أخرج سل وان خزعة فى حیحیما عن عبد الله بن 
الصباح شيخ البغاری باسئاده هذا حدیثا الفا البخارى فيه فى بمض الاسناد والان فقالا د عن أبى على المننى عن 
قرة بن خالد عن قتادة عن آنس قال : فظرنا انى ب ليلة حتى کان قريبا من نصف الل » تال جاء النى ب 
قصل » تال : فكأنما آنظر إلى ویص خانه حلقة فضة . اتتهبى . وأخرجه الإسماعيلى فى ستخرجه عن عمس بن 
سهل عن عبد الله بن الصياح كذلك من رواية قرة عن قتادة » ولم يصب فى ذلك نان اتی بظبر لى أنه حديث آر 
كان عند أنى على الحنق عن قرة أيضا وسمعه مله عبد ألله بن الصباح كا مح منه الحدديت الأخى عن قرة عن امسن ٠‏ 
ودل على ذلك أن فى كل من الحديثين ما ليس فى الآخر:, وقد آورد أبو مي فى مستخرجه الحديثين من الط رین : 


۷۵ ٩۰۲-1. ایت‎ 


فأررد حديث قرة عن فتادة من طرق منها عن يزيد بن ر () عن أبى على المنى » وحمديث قرة عن الحسن من 
رواية حجاج بن أصير عن فرة » وسو ف التحقیق حدیث واحد عن أنس اشترك الحسن وقتادة فى سماعه مله 
فاقتصر الحسن على موضع ساجته منه فل بذكر قصة الخاتم وزاد مع ذلك على قتادة ما لم بذ « دانه آعم ۰ وه 
(وأبى بكر ين آن حثمة ) نسبة إل جده ؛ وهو أبو بكر بن سلبان بن أنى حشمة » وقد تقدم كذالك فى باب السمر 
بالعلم » من کتاب العلم » وتقدم الكلام على حديث ابن عمر هناك .وله ( فوهل الئاس ) أ ى غاطوا أو توهموا 
أو فرعوا أو نسوا ؛ والاول أقرب هنا ٠‏ وقيل وهل بالفتح بمعنى وم بالكسر ووهل بالكسر مثله ۰ وقيل 
بالفتح فلط » و بالكسر فرح . قله ( فى مقالة ) وی روابة المستمل والکشمیی من مقالة . قله (ل‌ما يتحدثون 
فى هذه ) وق رواية الکشم‌پنی د من هذه » . و (عن مائة سئة) لان بعضهم كان يقول إن الساعة تقوم عند تقطن 
ماثة سنة كا روى ذلك الطبرانى وفيره من حديث أنى مسعود البدرى > ورد ذلك عليه على بن أنى طالب » وقد 
بين ابن حمر فى هذا الحديث مراد النى يتم وان مراده أن عند نقضاء مائة سنة من مقا لته تلك ينخرم ذلك القرن 
فلا يبق آحسد من کان موجودا حال تلك المقالة » وكذلك وقع بالاستقراء فكان آخر من ضبط آمره من كان 
موجودا حيند أبو الطفيل عاس بن والة » وقد أجمع أهل الحديث على أنه كان آخر الصحاية موتا ء وغاية ما فيل 
فيه [نه بق إلى سنة عشر ومائة وهی رأس مائة سنة من مقالة النى يلم والله آعم ٠‏ قال النووى وغسيره : احتج 
البخارى ومن قال بقوله بهذا الحديث على موت اضر ؛ والجبور على خلاقه, وأجابوا عنه بان الخض ركان نقذ 
من سا کنی البحر فلر يدخل فى الحديث » قالوا : ومعتی الحديث لا یقی من ترونه أو عرفو له > فبوعام أريد به 
الخصوس . وقيل احترز بالارض عن اللاشکه » وقالوا : خرج عيسى من ذلك وهو حى لانه فى السماء لا فى 
الأرض » وخرج إبليس لانه على الماء أو فى الحواء » وآبمد من قال : إن اللام فى الأرض عبدية والمراد أرض 
المدينة » والحق آنا للعموم وتتناول جميع بتى آدم » وأما من قال : ا مراد أمة تمد سواء أمة الإجابة وأمة الدعوة » 
وخرچ عيسى والخضرلانهما ليسا من أمته » فهو قول ضعیف » لان عيسى حك بشريعته فیکون من أمته » والفول 
فى اضر إن كان حيا كالقول فى عبسی (۳) واه أعلم ۱ 
۱ - باصت ال مح اليف والأهل 

۲ - رشن أبو الشمان قال حدثنا متیر" بن سليانَ قال حد نا أبى حد ثنا أبو عاق عن عبد الرحمن 
ابن ألى بكر « أن أسحاب لسن كانوا أا نقر ء٤‏ ون ان اقا : م نكان عند طمم ینب 
ات » ون ريع اسر" أو سادس . وان أب بكر جا لان انطلق ان َلك بسكّرة . قال :. فهر أنا 
أ أئى- ذلا أدرى قال :ورن وخادم یت وی تيت إلى بكر وإ أبابكر سی ع انی لاو م 


(۱) فى مخطوطة الاش « زید بن تمر > 
(؟) أأقى عليه أهل التعقيق أن الحضر فد مات قبل بثة اي صلى الله عليه وسل لأدلة كثيرة معروفة فى لب » ولو كان حيا فى 
حياة نینا صلى اه عليه وس إل فى هذا الحديث وکان من أنى علید الوت قبل رأس الائة ما أشار إليه الهاج هنا . فتذيه. وات آعم 


٩ ۳‏ -کتاب موافيى الصلاة 


بت حيث لت ایشا » ثم رجع فليث حت تی ان »اه مد ما سفی ین اليل ما شاء الل . قالت 
4 رأة : وما سل" عن أضيا فك أو قاات ضیف - قال : أو ما عشبتوم ؟ قالت : آبوا حت ىء 
قدعرضوا با . قال : فذعبت أنا فأخأت . فال : ا عر - دع وب -وقال :لوا لا نيك . فقال : 
اقلا مه أبدا . و الوه مكنا آذ من لقمة لا ربا من نها کار منها. قال : يعنى حتی موا 
وصارت کار ما كانت قبل ذلك . فظر ما أبو بکر فاذاهی کا هى أو أ کار منها . فقال لامرأته : يا أت 
نی فراس ما هذا ؟ قالت : لا وف" نی کی ال کل منها قبل ذلك بتلاث مات . فأ كل منما أبو بكر 
رقال :فا كان ذلك من الغيطان - يعنى ی - م" أ كل مها نم" تدك إلى ان ي فأصبحت' عنده 
وکان یا وين قوم عق » فضی الأجل” فف ركنا أثنا عشر رجلا مم کل رجلى منهم اناس الل آل ۶ ک تم كه 
جل ؛ ذأ كلو منها أجمون . أو کا قال 
[ الحديث ٩۰۷‏ آطرانه ق : ۰۲۰۸۸ ۰۱4۰ ۹۱۱ ] 
قله (باب السمر مع الآهل والضیف) قال عل بن المثير ما محصله : اقتطع البخاری هذا الپاب من و باب السمر 
فى الفقه و اير » لاتحطاط وتبته عن فسمى الخير » لان الخيى متمحض للطاعة لا يقح على غيرها ۰ وهذا النوع 
من السس حارج عن أصل الضيافة وااملة المأمور .هما » ققد يكون مستغنی عنه فى حقهما فبلتحق بالسمر الجائز 
أو التردد بين الإباحة والتدب . ووجه الاستدلال من حنديث عبد الرحمن بن أبى بكر المذكور فى الباب اشتفال 
آن بكر بعد صلاة العشاء مجيه إلى بيتسه ومس اجعته بر الأضياف واشتفاله ما دار ينهم » وذاك كله فى معنى 
السمر »لاله عر مشتمل على مخاطبة وملاطفة ومعاتبة . انتهى ٠‏ قله (کانوا أناسا ) لکشمپی , كانوا اسا » . 
له ( فبو آنا وأبى ) ذاد الکتمیبی د وأى » وللستمل و فهى وأنا وأى » . وله (ثم ليث حيث صليت العشاء ) 
فى دواية الكشسيني « حتى » بدل حيث . وه ( ففرقنا ) أى جءلنا فرقا » وسنذکر فواك هذا الحديث وما اشتمل 
عليه من الأ حمكام وغيرها فى « علامات النبوة » مفصلا إن شاء الله تعالى 
( خامة ) : اشتمل کتاب المواقيت على مائة حديث وسيعة عشر حدیثا » المعلق من ذلك ستة وثلاثون حديثا 
والباق مزصول » الخالص متها مانية وأربعون حديثا والمكرر مها فيه وفيا تقدم نسعة وستون حدیا ؛ وافقه 
۱ مسلم على جیعبا سوى ثلاثة عشر حديشا وهی حديث أنس فى السجود على الظبائر وقد أخرج معناه » وحديثه دما 
أعرف شيا » وحدیثه فى اذمی د هذه الصلاة قد ضعت » وحديث أبن عبر «أبردواء وكذا حدیت آي سعيد 
وحدیث ان عمر د اما بقاوع فیا سلف قبلكم » وحديث أن موسی « مثل السلین والیهود» وحديث آنس ,کنا 
نصلى العصرء وقد اتفقا على أصله » وحديث عيد الله بن مغفل ولا يغلبنكم الاعراب » وحدیث ابن عباس , ولا 
أن أشق » وحديث مهل بن سعد وكنت ألسحر » وحديث معاوية فى الركعتين بعد العصر ؛ وحدیت أب قتادة فى 
النوم عن الصبح » على أن مسلا أخرج أصل الحديث من وجه آخر لكن بينا نى الشرح أتهما حديئان لقصتین 
و الله أعلم . وفيه من الاثار الموقوفة لاد ۲ ار واه سیحانه وتعالى أعلم 


۷w ۹.) - ۰۳ اطحديث‎ 


۱۰ - کتاب ألا ان 

( بم الله الرحن ارحي - کتاب أبواب الاذان ) الاذان لنة الاصلام » تال اه تعالى ۷ وأذان من الله 
ورسوله 14 واشتواقه من الاذن پفتحتین وهو الاستهاع . وشرعا الإعلام دوقت الصلاة با لفاط خصوصتة . وال 
القرطى وغيره : الاذان عل قلة ألفاظه مشتمل على مسائل العقيدة لاله بدأ بل کبرية وهی تتضمن وجود الله وکاله » 
ثم ی بالتوحيد وننی الشريك ٠‏ ثم باثبات الرسالة محمد م ثم دعا إلى الطاءة الغصوصة عقب الشبادة بالرسالة 
حل لا درف إلا من جبة الرسول » ثم دما إلى الفلاح وهو البقاء الدائم وفيه الاشارة إلى المداد ؛ ثم أعاد ما أعاد 
توکیدا . و حصل من الاذان الإعلام بدخول الوقت ؛ والدعاء الى الجماعة » وإظرار شعائر الاسلام . والمكة فى 
اختيار القول له دون الفعل سهولة القول وتبسره لكل أحد فى كل زمان ومكان » واختلف أبما أفضل الاذان أو 
الإمامة ؟ الما آن علم من نفسه القيام يحقوق الإمامة فی أفضل وإلا فالآذان » ون کلام الشافعى ما بوی. اليه . 
و اختلت أيضا فى المع بينبما فقيل یکره ؛ وف الببيق من حديث جابر مرقوعا النبى عن ذلك لکن سنده ضعيف » 
وصح عن عبر , لو أطيق الآذان مع الخلافة لاذنت » رواه سعید بن متصور وغيره .وقیل هر خلاف الأول ؛ 
وقیل بستحب وصححه النروی 

۱ - یسه بد, الأذان 
وقوله عر ول" ل( وإذا نم إلى الصلاة | نذوم موا واه ذلك بانیم قوم لا يمون 4 [ ۸ه للائدة | 
دقر( إذا وئ لصلاة من بوم الة) [ ۹ الجمة] 

۳ مشا عران بن" ۳ حلا عبد الوارث 5-08 خالد اللاو عن أبى فلاب عن اس قال 
« ذ کروا انار والثاقوس » ند كروا الهو والصاری » فأ بلا أن بم الأذان وأن رر الإفامة » 

[tle NeYe e e آطرانه فى‎ - ٩.۳ الحديث‎ [ 

۶ = مرش مود بن یلان قال حدما عبد ارزاتی قال آخب نا إبن جرح قال أخبرنى ناف أن ابن 
محر کان بقول ه کان السمون حينَ قدموا الدينة يجتمعوث فيتحيّنون الصلاة ليس ینادی لها . فتسكاموا ,وما فى 
ذل فال مهم : ۱" تخذوا تقو مثل” اقوس ااتصاری » وقال مضهم : بل تبوقاً مثل رن الود . فقال 
عر : ولا تشون رجلا ناد بالصلاة ؟ فقال رسول ال يتلا :يا بلال» تم قاد بإلصلاة » 

قله ( پاپ بدء الآذان) أى ابتدائه . وسقط لفظ و پاب » من روابة أف ذر » وكذلك سقطت البسملة من 
رواية القاببى دغيده . قله ( وقول الله عر وجل و داذا ناديم إلى الصلاة ) الآنة ) يشير بذلك إلى أن ابتداء 
الاذان كان بالمديئة » وقد ذكر بعض أمل التفسير أن لیپود لما مسوا الآذان الوا : لقد ابتدعت با جمد شيا ۾ 


1 ۷۸ ۰ کتاب ااذان 


یکن فيا مضی » فنز له ( واذا ناديتم الى الملاة > الآبة .تیه ( وقوله تعالى 2 اذا نودی للصلاة من يوم انم ) 
يدير بذلك أيضا الى الابتداء » لان ابتداء اللمعة نما كان بالمديئة كا سيأتى فى بابه . واختلف فى السنة الى فرض 
فيها : فالراججح أن ذلك كان فى السنة الأول » وقيل بل كان فى السئة الثائية » وروی عن ابن عباس أن فرض الاذان 
لزل مع هذه الآية أخرجه أبو الشيخ . ( تنبيه ) : الفرق بين ما فى الأبتين من التعديةعبالى واللام أن صلات ال فمال 
مختاف مسب مقاصد الكلام , فقصد فى الأول ممنى الاتباء وى الما نة معنی الاختصاص قله الکرمای .و حشمل 
أن تکون الام معن الى أو المكس واقه أعلم . وحدیت ابن مر المذكور فى هذا الباب ظاهر فى أن الآذان ما 
شرغ بعد ا مجرة > فانه فى النداء بالصلاة قبل ذلك مطاقا . وقوله فى آحره « يا بلال قم فناد بالصلاة » كان ذلك 
قبل ريا عبد الله بن زيد ؛ وسیاق حديثه يدل عل ذلك کا أخرجه ابن خر عة وابن حبان من طریق يمد بن [سمق 
قال : حدثى مد بن إبراهيم التيمى عن عمد بن عبد الله بن زيد بن عبد ربه قال حداثی عبد الله بن ذيد » فذکر نحو 
حديث ابن عر » وف آخره د فيو هم على ذلك أرى عرد الله النداء » فذكر الريا وفيها صفة الآذان لكن بشيد 
ترجيع » وفيه تربیع التسكبير وإفراد الفامة و تثذية « قد قامت الصلاة » وف آخره قوله سار د !نبا لرؤيا حق إن 
شاء الله تعالى » فقم مع بلال فألقبا عليه فانه آندی صوتا منك » وفيه بجى. عر وقول إنه رأى مثل ذلك » وقد 
أخرج الترمذى فى ترجمة بد نان حديث عبد الله بن زيد مع حديث عبد الله بن عر » ولا لم مخرجه البخاری 
لاله على غير شرطه ؛ وقد روى عن عبد الله بن زيد من طرق » وحک این خرمة عن الذمل أنه ليس فى طرقه 
أصح من هذه الطريق » وشاهده حديث عبد الرزاق عن معمر عن الزهری عن سعيد بن السیب مرسلا - ومنهم 
من وصله عن سعيد ‏ عن عبد الله بن ذيد » والمرسل أقوى إسنادا . ووقع فى الأوسط الطرالى أن آبا بكر أيضا 
رأى الآذان » ووقسع فى | سيط للفزای أنه رآه بضعة عشر رجلا » وعبارة الجيل فى شرح التذبيه أرئعة عثر 
رجلا » وأنکره ابن الصلاح ثم التووى » ونقل مغلطاى أن فى بع ضكتب الفقیاء أنه رآه سبعة » ولا ثبت شىء 
من ذلك الا لعيد الله بن زيد » وقصة عمر جاءت ؤ. إعض طرقه وفى مسند الحارث بن ألى أسامة بسند واه قال : 
أول من أذن بالضلاة جربل فى سياء الدنيا » قسمعه عم و ہلال » فسبق عمر بلالا فأخمر النى ملل » ثم جاء بلال 
فقال له : سيقك با عمر . (فائدتان ) : ( الاولى ) وردت أحاديث تدل على أن الأذان شرع بم قبل المجرة » 
منها لاطبراق من طريق سالم بن عبد الله بن عس عن أبيه قال : لما أسرى بالنى بق أوحى الل اليه الآذان فتزل به 
فعلله بلالا . وفى إسئاده طلحة بن زيد وهو متروك . و للدارقطى فى ١‏ الاطراف» 20 من حديث أنس أن جيريل 
آم نی يله بالاذان حين فرضت الصلاة » واسئاده ضعيف یا . ولان دوه من حديث عائشة می‌فوعا : 
لا آسری فى آذن جبريل فظنت اللاشکه أنه يصلى مهم فقدمنی فصلیت » وفيه من لا یعرف . ولليزار وغیره من 
حدیث على قال : لما آراد الله أن يعم رسوله الآذان تاه جبريل بدابة يقال ها الراق فرکها . فذكر الحديث 
وفيه : اذ خرج ملك من وراء الحجاب فقال : الله أ كبر > الله أكبى » وف آغره : ثم أخذ الملك بيده فأم بأمل 
السماء . وى استاده زياد بن ال-ذر أبو الجارود وهو متروك أيضا . ويمكن على تقدير الصحة أن حمل على آمدد 


(۱) فى عخطوطة الرياض ه الأفراد » 


الحديت ۽ ۷۹ 


الإسراء فيكون ذلك وفع بالمدينة . وما قول القرطى : لا يلرم من کو ته سمعه له الاسراء أن بكرن مشروط فى 
حقه » قفيه فظر اقول فى أو : لما أراد الله أن یب رسوله الاذان ٠»‏ وكذا قول الب الطيرى عمل 9 ذان لاد 
الاسراء على المحنى الغوى وهو الإعلام ثفيه نظر بنا لتصربحه بكيفيته الشرومة فيه . والق أن لا يمح ثىء 
من هذه الاحاديث . وقد جزم ابن النذر بائه به کان بسل بغير أذان منذ فرضت الصلاة عکه إلى أن عاجز إل 
المديئة وال أن وقع التشاور فی ذلك عل ما فى حد بش عبد الله بن عر ثم حديث عبد اله بن زيد انپی ٠‏ وقد 
حاول السپیل 07 اسع يينهما تتکلف وتصف » والآخذ با مح أولى » ققال بانيا على 49 اللمسكة فی جه 
الئان عل لسان الصا إن النى با سمعه فوق سبع سموات وهو أقوى من الوحى » فلا تأخر الام بالاذان 
عن فرض الصلاة وأراد إعلامهم بالوقت فرأى الصحانى المنام فقصبا فوانقت ما کان النى ل سمعه ققال و اا 
ويا حق » وعل حینئذ أن مراد اقه عا أداه فى السباء أن يكون سنة ف الادض ٠‏ وتقوى ذلك يموافقة عر 
نله تعن عل سان » وک ین إعلام اسب عل غير سنه التو بقدره وفع که 
پلسان غيره ل ن آقوی لامره وآخم لشأنه . اتهى ملخصا . والثانى حسن بدبع » ويؤخذ منه عدم الاکتفاء 
یا عبد الله بن زيد حى آضیف عمر التقوية التى ذکرما ٠‏ لكن قد يقال : فل لا اقتصر عل عر ؟ فیمکن أن 
جاب ليصير فى معى الشبادة » وقد جاء فى رواية ضعيفة سبقت ما ظاهره أن بلالا آیضا رأى لكنها مورا زان 
فظہا د سبقك بها بلال » فیحمل المراد بالسبق على مباشرة التأذين برؤيا عبد الله بن زيد . وما كثر السؤال من 
هل باشر النى از الاذان بنفسه» وقد وقح عند یل أن انى بم أذن فى سفر وصل باایه وم عل 
دو احلهم السياء من فوقهم والبلة من أسفلهم أخرجه الترمذى من طريق تدور على عمس بن الرماح يرفعه إل أب هی برة 
اه . ولیس هو من حديث أبى هريرة وا ما هو من جدرت بعل بن مرة » وکذا جزم النووى بان النى يو أذن 
رة فى السفر وعزاه لترمذى وقواه ٠‏ و لکن وجدناء فى مسند أحد من الوجه الذی أخرجه الترمذى ولفظه 
د فام بلالا فاذن » فعرف أن فى روایة الترمذى اختصارا وأن معنی قوله : أذن » أعس بلالا به کا يقال أعملى 
الخليفة العالم الفلا ألفا ؛ وما باشر المطاء غيده ونسب الخليفة لکونه آم به . ومن أغرب ما وقمع فى بد. 
الآذان ما رواه أبو الشيخ بسند فيه بل عن عبد الله بن الزبير قال : أخذ الاذان من أذان [براهيي ١‏ دأن ق 
الناس بالج ) الآبة قال : فأذن دسول الله بق » وما رواه أبو نعي فى الحلية بسند فيه جاهیل أن جبریل نادی 
بالآذان لادم حين أهيط من الجنة . ( الفائدة لثانية ) قال الزين بن المنهد : أعرض البخارى عن التصريح کر 
الاذان لعدم [فصاح الآثار الواردة فيه عن حكم معين ؛ فاثبی مشروعيته وسل من الاعتراض . وقد اختلف فى 
ذلك ٠‏ ومندأ الاختلاف أن ميدأ الاذان لماكان عن مشودة أوقبا النى بز بین أصمايه حتى استقر برؤيا بعضيم 
فأقره كان ذلك بالمندريات آشبه ‏ ثم ما واظب على تقریره ول ينقل أنه تركة ولا أس برک ولا رخص ف ترک كان 
ذلك بالواجبات أغبه اتہی . وسيأتى بقية الکلام عل ذلك ریا إن شاء الله تعالى . فو (حدئنا عبد الوارت ) 
هو ابن سعید » وخالد هو امذاء کا ثبت فى رواب ةكررعة » و الاسناد كله بصیرون . وله ( ذكروا النار والناقوس 
0م الروش الاف ۲ : ۱٩‏ 
(۲) كنا . وفه سقط » وليل الصواب « بانيا على مح ما ورد فى ذفك » 


۸۰ 1 ۱۰ _ کتاب الفان ‏ 


تذكروا الهود والنصارى ) كذا ساقه عبد الوارث مرا »> ورواية عبد الوماب الأنية فى الباب الذى بصده 
أوضم قليلا حيث قال و لا كثر الناس ذكروا أن يطبوا وقت الملاة بثىء يعرفوثه » فذكروا أن يوروا ثادا أو 
يضربوأ نافوساء وأوضح من ذلك رواية روح بن عطاء عن عالد عند أبى اشیخ ولفظه د ققالوا لو انخذة تافوسا. 
فقال سول القه يلقي ذاك قنصاری . تلا : لو تن با » فقال : ذاك ایرد . ققالوا : لو دا تارا » ققال : 
ذاك للجوس » قعل هذا فق رواية عبد الوارث اخختصاركأنه كان فيه : ذكروا النار والناقوس والبوق فذكروأ 
الييود واللصاری والجوس > واللف والنشر فيه معكوس > فالنار للجوس والناقوس النصارى والبوق يسود . 
وسيأق فى حدیت أبن عبر التنصيص على أن البوق الود . وتال الکرمانی : يحتمل أن کون النار والبوق جيعا 
للود جما بين حديثى أنس وابن عمر انتهی » ورواية روح نی عن هذا الاحتال . قل (فأس بلال) مکذا 
فى معظم الروايات عل البناء لفمول » وقد اختلف أهل الحديث وأهل الأصول فى اقنضاء هذه الصيخة للرقع » 
والختار عند محققی الطائفتين أنها تقتضيه > ان الظاهر أن نراد بالام من له الاس الشرعى الذى يلوم اتباعه 
وصو الرسول يله ء ويؤيد ذلك هنا من حيث المصنى أن التقريد فى العبادة ما يؤخذ عن توقيف فيقوى جانب 
الرفع جدا . وقد وقع فى دواية روح بن عطاء المذ كورة « فاص بلالا » بالنصب وفاعل آس هو النى ملع + وهو 
بين فى سياته . وأصرح من ذلك رواية النساق وغيره عن فتيبة عن عبد الوهاب بلفظ « ان ال َل آس بلالا » 
قل الماک : صرح برقعه لام الحديث بلا مدافعة قتنية . قلت :ول ينفرد به» فقد أخرجه أبر عوانة من طريق 
مروان الروزی عن قتيبة و عي بن معين کلاهما عن عبد الوماب » وطریق حي عند الدارقطتی أيضا » ول ينفرد 
به عبد الوهاب . وقد رواء البلائرى من طريق ابن شباب المناط عن أب قلابة : وقضية وقوع ذلك عقب 
المعاورة فى أس النداء إلى الصلاة ظاهر فى إن الاس بذاك هو النى يل لا غيره کا استدل به ابن النذر وان 
حبان » واستدل بورود الاس به من قال بو جوب الاذان . وتعقب بأن الاس إنما ورد بصفة الاذان لا بنفسه » 
وأجيب بأنه اذا ثبت الام بالصفة لزم أن يكون الأصل مأمورا به قاله ابن دقيق العيد . وعن قال وجوه مطلقا 
الأوزاعى وداود وان الندر وهو ظاهر قول مالك ف الموطأ وحک عن عمد بن الحسن » وقيل واجب فى اجمعة 
فقط وقيل فرض كفاية . واخهور على أنه من السئن الرکدت , وقد تقدم ذكر مسا الخلاف فى ذلك » وأخطأ من 
استدل على عدم وجوبه بالإجماع لما ذکرناه واقه أعلم . قله ( ان ابن عم ركان يقول ) فى دواية سل « عن 
عبد الله بن عبر أنه قال » ۰ لله ( حين قدموا المديئة ) أى من مك فى الحجرة . قوع ( فيتحينون ) بحاء مهملة 
بمدها مثناة تحتانية ثم نون » أى يقدرون أحیانما توا اللا » والحين الوقت والزمان . وول ( ليس ينادى فا ) 
بفتح الدال عل ایا للفعول ۰ قال ابن مالك : فيه جواز استعمال ليس حرط لا اسم فا ولا خی » وقد أشار 
اله سييويه . وحتمل أن یکون اما ضير الشان والجلة بعدها خر . قلت : ورواة مسل تؤيد ذلك ء فان لفظه 
, لیس پندی با أحد » . .ره قتکاموا يرما فى ذلك » تقال بعضهم توا )لم بقع لى تمين المدكلمين فى ذلك 1 
واختضر الجواب فى هذه الرواية » ووقع لابن ماجه من وجه خر عن ابن عمر د أن نيب استشار الناس لا 
يمسوم الى الصلاة » فذكروا البوق » شکرمه من أجل الهود . ثم ذكروا اقوس » قكرهه من أجل التصارى » 


وقد تقدمت رواية روح بن عطاء نجوه ۰ وف لباب عن عبد الله بن زيد عند أي الشيخ وعند أنى سیب بن أنس 


۸۱ ۱ ٩.) اليك‎ 


مسب سس بر 

عن تومته عن سعيد بن منصور ۰ لے ( بل بوتا ) أى بل اتخذوا بوقاء ووقع فى بعض النسخ د بل قرنا » وهی 
دواية سل والنسائى ٠‏ البوق والقرن معروفان ‏ وا مراد أنه ينفخ فيه فیجنمعون عند سماع صوته » وهو من شعار 
ابهود » ويسمى آیضا الشبود » بالشين المعجمة المفتوحة والموحدة المضمومة القياة ‏ قله (فقال عبر أو لا ) 
الممزة للاستفهام زالواو لمطف على مقدر کا فى نظائره » قال الطیبی : الحمزة إنكار للجملة الاولى أى القدرة 
و قرير للجملة الثانية . له ( رجلا ) زاد الكشميينى ه منک ٠‏ قله ( ينادى ) قال القرطى : يحتمل أن يكون 
عبد الله بن زيد لما أخير بدؤياه وصدقه النى كيه بادر عر فقال: أو لا تبعثون رجلا پنادی۔ أى بوذن للرؤيا 
لذ كودة » قال يو ه قم با بلال » قعل هذا فالفاء فى سياق حديث أبن عمر هى الفصيحة ؛ والتقدير اقترا 
فرأى عبد الله بن زيد ٠‏ جاء إلى الى يي فقص عليه فصدقه فقال عر . قلت : وسياق حديث عبد الله بن زيد 
بالف ذلك » فان فيه أنه لما قص رياه على النى َيه فال له ألقها على بلال فليؤذن با تال فسمع کر الصوت 
غرح فا انی َي فقال : لقد رأيت مثل الذی ری » فدل على أن عمر لم يكن حاضرا لا قص عبد الله بن زرد رو ياه . 
والظاهر أن إشارة عمر بارسال دجل ينادى للصلاة كانت عقب الشاورة فيا يفعلونه » وأن ریا عبد الله بن زيد 
كانت بعد ذلك وانه أعل . وقد أخرج أبو داود بسند يح الى ألى عمير بن آفس عن عمومته من ال نصار قالوا : 
اهنم ادى ر للصلاة كيف ممع الناس ذا ء فقال : لصب رابة عند حضور وقت الصلاة فاذا رأوها آذن يمد 
بعضا » فلم یمجبه »الحديث» وفیه د ذكروا القنع - يضم القاف وسکون النون يمنى البوق وذكروا الناقوس » 
فالصرف عبد الله بن زيد وهو ميتم فأرى الآذان » فغدا على رسول الله يي » قال : وکان عمر رآه قبل ذلك کته 
عشرین يوما ثم آخبر به النی به فقال : ما منعك أن با ؟ قال : سبقنى عبد الله بن زيد فاستحييت . قال رسول 
الله سل : با بلال قم فانظر ما يأمرك به عبد الله بن زيد فافعله » ترجم له أيو داود و بدء الاذان» وتال أو 
جمر بن عبد ادير : روی قصة عبد الله بن زيد جماعة من الصحاية يألفاظ مختلفة ومعان متقاربة وهی من وجوه 
حسان وهذا أحسها . قلت : وهذا لا مخالفه ما تقدم أن عيد الله إن زرد لا قص منامه فسمع عمر ال ذان اء ققال 
قد رأوت , لته حمل على أنه لم غر بذاك عقب إخبار عبد الله بل متراخيا عنه لقوله « ما منعك أن تخيرنا » أى 
عقب إخبار عبد الله » فاعتذر بالاستحياء » فدل على أنه لم خر بذلك على الفور » د ليس فى حديث أبن عير التصريح 
بأن مر كان حاضرا عند قص عبد الله ریاء ٠‏ خلاف ما وقع فى روايته التى ذکر بها « فسمع عمس الصوت نظرج 
ققال » فانه صريح فى أنه لم يكن حاضرا عند قص عبد الله . والله آعم ٠‏ وله (فناد بالملاة) فى رواية الاسماعيل 
« فأذن بالصلاة » قال عياض : الراد الإعلام انحض حضور وقتا لا خصوص الاذان المشروع .و آغرب القاضى 
أبو بكر بن العربى لحمل قوله « آذن » على الاذان المشروع ؛ وطعن فى صمة حديث ابن مر وقال : يحبا لا عيسى 
كيف صلم . وا معمروف أن شرع الاذان ما کان بريا عبد الله بن زيد . انى . ولا تدفع الأحاديث الصحيحة 
بعل هذا مع إمكان المع کا قدمناء » وقد قال ابن منده فى حدیٹ ابن عم : إنه جمع على صمته .وله ( يا بلال قم ) 
قال عياض وغيره : فيه حجة لشرع الآذان اما . قلت : وكذا احتج این خز عة وان المنذن ؛ و آمقبه التووى 
بأن المراد يقوله « قم » أى اذهب الى موضع بارز فناد فيه بالصلاة ليسمعك اناس » قال : وليس فيه تعرض 
للقيام فى حال الاذان . اتهبى ٠‏ وما تفاه ليس يبعيد من ظاهر اللفظ ٠‏ فان الصيذة محتملة لامرن ٠‏ ون كان ما 
له أوجم . و قل عياض أن مذهب العلاء كافة أن الاذان تاعدا لا جوز » إلا أبا ثور ووافقه أبو الضرج الالک . 
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وتعقب بأن الخلاف معروف عند الشافعية » وبأن الشبور عد الحنفيةكلهم أن القبام سئة » وأنه لو آذن قاعدا 
صم » والصواب ما قال ابن المنذر أنهم اتفقوا على أن القيام من السنة . ( فائدة ) : كان اللفظ الذی ينادى به بلال 
لصلاة قوله « الصلاة جامعة » أخرجه أبن سعد فى الطبقات من مراسيل سعيد إن السیب . وظن بعضهم أن 
بلالا حينئذ إما آم بالاذان المعبود فذكر مناسية اختصاص بلال بذاك دون غيره لسكونه كان لما عذب ليرجع عن 
الاسلام فيقول : أحد أحد . +وزى بولاية الآذان المشتملة على التوحيد فى ابتدائه واتهائه » وى مناسبة حسئة 
فى اختصاص بلال بالآذان» إلا أن هذا الموضع ليس هو عاما . وفى حديث ابن عمر دليل على مشروعية طلب 
الأحكام من امان المتنيطة دون الاقتصار على الظواهر قاله ابن العربى » وعلى مراعأة المصالح والعمل بها » وذلك 
أنه لما شق علییم التبكير الى الصلاة فتفوتهم أشفالهم > أو التأخير فيفوتهم وقت الصلاة » نظروا فى ذلك . وفيه 
مشروعية الأشاور فى لامور الهمة وأنه لا حرج على أحد من المتشاورين إذا أخبر با أدى اليه اجتهاده ٠‏ وفيه منقبة 
ظاهرة لعمر . وقد استشكل إثيات ىك الآذان برژیا عبد الله بن زيد لان وزيا غير ال نبیاء لا ينی علیها حك 
شرعى » و أجیب باحتمال مقارنة الوحى لذلك ۰ أو لاله بلع أ مقتضاها لينظر أيقر على ذلك أم لاء ولا سيا 
لما رأى نظمرا يبعد دخول الوسواس فيه » وهذا ينبنى على القول يحواذ اجتهاده يِه فى الا حکام وهوالمنصور فى 
الاصول » ويؤيد الأول ما رو اه عبد الرزاق وأبو داود فى المراسيل من طريق عبيد بن عر اللیئی أحد كبار 
التابعين أن عس لما رأى الذذان جاء ليخد به النى ل فوجد الوحى قد ورد بذاك فا راعه إلا آذان بلال » فقال 
۵ الى بر « سبقك بذاك الوحى » وهذا أصح ما حک الداودی عن ابن إت أن جر پل أن النی ب بالآذان 
قبل أن خبره عبد الله بن زيد وعس بثبائية أيام » وأشار السبيلى الى أن ال مسكة فى ابتداء شرع الأذان على لسان 
غیر الى يلأ التنويه بعلو قدره على اسان غيره ليكون آنغم لمأن . والله أعلم 


سي اسو 
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تا و 


۵ مساو" سلبان بن رب قال جاتنا اهب زيد عن سالك بن ملي عن أ بوب عن أبى فلاب عن 
آنس قال « مر بلال أن شفع الأذان وأن یویر الإقامة الاقامة > 1 

.+ - حرش عد وهو ان سلام - قال راب الوهاب قال أجيرنا الط عن أل لاهن 
أنس بن مالائ قال : لا کی انم قال ذ کروا أن توا وقت الصلاة بشیه يعرفوكة » قذ کزوا أن يوروا ناراً 
أو بضربوا قو » فأ بلال أن یشفع الأذان وأن وي انم 

( وله باب الآذان مثنی ) فى دواية الكشميينى ‏ مثنى مثنى » أى هر نين مرتين؛ ومثی معدول عن اثنين ائنين 
وهو بغير تتوين » فتحمل رواية الكنميمنى على التوكيد لان الأول بفيد تثنية كل لفظ من آلفاظ الآذان واثثاق 
يؤكد ذلك . ( فائدة ) : ثبت لفظ هذه الترجمة فى حديث لابن عمر مرفوع آخرجه آبو داود الطیالسی فى مسنده 
فقال فيه « می مشنى » وهو عند أبى داود والنسای » وصححه ابن خرمة وغيره من هذا الوجه لكن بلفظ « مر تين 
مرتین » ٠‏ وله (عن ماك بن عطية ) هو بصرى ثقة » روى عن أيوب وهو من أقرانه » وقد روى حاد بن زی 
عتیما جميما وقال : مات سماك قبل أيرب » ورجال [سناده كلهم بعريون . قله ( أن شفع ) بفتح أوله وقح الفاء 
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أى بای بألفاظه شفعا , قال الرين بن المنير : وصف الأذان بأنه شفع يفسره قوله ه مثی مث » أى مر تین مرتين 
وذلك يقتضى أن نوی جميع ألفاظه فى ذلك . لكن م يختلف فى أنكلة التوحيد الى فى آخره مفردة فحمل قول 
« مثتى » على ما سواها , وكانه أراد بذلك تأ كيد مذحيه فى ترك تربع اتکی فى أوله لکن من قال بالتربيع أن 
يدعى أظير ما اداه لثبوت الخبر بذاك , وس أتى فى الإقامة توجیه يقتضى أن القائل به لا حتاج إلى دعوی التخصيص . 
وله (وأن يور الاقامة ألا الأفامة ) المراد امن غير المراد بالمثبت ؛ فالمراد بالمثبت جيم الا لناظ المشروعة عند 
القيام إلى الصلاة : والمراد بالمنقى خصوص قوله « قد قامت الصلاة » ا سيأ ذلك صريحا . وحصل من ذلك جناس 
تأم ٠‏ ( تنه ) : ادعی أبن منده أن قوله م إلا الإقامة » من قول أيوب غير مسند کا فى دواية [سماعيل بن إبراهيم » 
وأشاد إلى أن فى رواية ماك بن عطية هذه إدر اجا ء وکذا قال أبو مد الاصیل : قوله ذ إلا الإقامة » هو من قول 
أيوب و لیس من الحسديث . وفيا قالاه نظ » لن عبد الرزاق رواه عن معمر عن أيوب بسنده متصلا بابر 
مفصرا ولفظه « کان بلال شی الذان وور الإفامة » إلا قوله قد قامت الصلاة » وأخرجه أبو عوالة فى جرج 
والسراج فى مسنده وكذا هو فى مصئف عبد الرزاق » وللاسماعيل من هذا الوجه د ويقول قد قامت الصلاة مر تن » 
والاصل أن ماکان فى یر فهو منه حتى يقوم دیل على خلافه ؛ ولا دليل ق رواية إسماعيل لاه [نهما تتحصل ما 
أن خالدا كان لا يذكر الريادة وكان أبوب يذكرها ٠‏ وكل.منهما روى الحديث عن أبى قلابة عن أنس ؛ فكان فى 
دواية أيوب ذيادة من حافظ فتقبل » والقه أعلم . وقد استشكل عدم استثناء التنكبير فى الإقامة » وأجاب يعض 
الشافعية بأن التئنية فى تكبيرة الإنامة بالنسبة إلى الآذان إفراد » قال النووى : وهذا يستحب أن بقول المؤذ نكل 
تکییر تین بنفس واحد . قلت : وهذا مایت فى أول الاذان لا نی التكبير الذى فى آخره . وعل ما تال النووى 
ينبغى للنؤذن أن يفرد کل تكبيرة من اللتين فى آخره بنفس » ويظهر نا التقرير عرجیح قول من قال بتربيع 
انکر فى أوله على من قال بثثنيته » مع أن لفظ م الشفع » يقناول التثنية والترييع » فليس فى انظ حديث الباب 
ما يخالف ذلك بمخلاف ما يوصمه كلام ابن بطال . وأما الترجميع فى الشمدين فالاصح فى صورته أن يشهد بالوحداانية 
تین ثم بالرسالة ننین ثم برجم فیشہد كذلك » فبو ون کان فى العدد مربعا فهو فى الصورة میتی واه آعم - قله 
(حدئی جد وهو أبن سلام ) کذا فى رواية أف ذر له الباقون . قله ( حدثنى عبد اماب الثقق ) ف رواية 
كرعة أخيرنا » وق رواية الاصيل حدثنا و ليس فى روايةكرمة « الثقنى » . قول ( حدثنا عالد ) کذا لابى ذر 
والاصیل » و لغيرهما آنا ٠‏ له ( قال لا کش الناس ء قال ذكروا ) « قال » الثانية زائدة » ذكرت تأ كيدا . 
وله ( أن یلوا ) بعلم أوله من الاعلام ۰ وف دواية کرعة بفتح أوله من العل .ره (آن يوروا ادا ) أى 
بوقدرها » يقال ورى الزند إذا خرجت نار, » وأوريته [ذا أخرجته . ووقع فى رواية سر د أن ينوروا ارا » 
أى يظبروأ نورها » والناقوس خشبة تضرب مخشبة أضغر منها فيخرج منها صوت وهو من شعار انصاری , 
قله ( دأن يوت الإقامة ) احتج به من قال بافراد قوله ٠‏ قد قامت الصلاة » والحديث الذى قبله حجة عليه لا 
قدمتأه ‏ قان احتج بعمل أهل المديئة عورض يعمل أهل مک ومعم الحديث الصحيح 
۳ - ایب الإقامة واحدة الاو « قدقاتت لاه 
۷ 0 ونا عن ن عبد لل حا اعایل بن رام «دثنا خاد عن آن فلاب عن أن قال و ام 
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اا سس 


ع 


بلال أن بشفع الأذان وان بوتر الإقامة » قال إسماعيل : فذ کرت لأبوب قال : إلا الإفامة 

قله ( باب الإقامة واحدة ) قال الزین بن المنير : عالف البخاری لفظ الحدیت فى الترجمة فمدل عنه إلى فول 
« واحدة » لان لفظ الوتر غير متحصر ف المرة فعدل عن لفظ فيه الاشتراك الى ما لا اشتراك فيه . قلت : ونا لم 
يقل واحدة واحدة مرأعاة للفظ الخير الوارد فى ذلك » وهو عند ابن حيان فى حديث ان عم الذى أشرت اليه فى 
الباب الاضی و لنظه ١‏ الآذان مش والاثامة واحدة » وروی الدارقطنى وحسنه فى حديث لانى حذورة , وأمره 
أن يقم واحدة وأحدة» . قله ( إلا قوله قد قامت الصلاة) هو لفظ معمر عن أيوب کا تقدم » قيل وأعترضه 
الاسماعيل بأن [براد حديث سماك بن عطة فى هذا الباب أولى من إيراد حديث ابن علية » والجواب أن الصنف 
تمد رفع توم من يتوم أنه موقوف على آبوب لاله أورده فى مقام الاحتجاج به » ولو كان عند مقطوعا لم حتج 
به . قله ( حدثنا الد) هو ناء کا تقدم » والإسنادكله بصريون . قولږ (قال اسماعيل) هو ابن براهيم المذكور 
فى أول الاسناد وهو العروف بان علية » ولیس هو معلا - له ( فذکرت ) کذا لل كش محذف المفعول » 
والکنسنی والاصیل « فذکرته » أى حدیت غالد : وهذا الحديث حجة على من زعم أن الإنامة مثنى مثل الأذان . 
وأجاب بعض الحنفية بدعوی الفسخ » وأن [فراد الإقامةكان أولا ثم نسخ حديث أنى عذورة » يعنى الذى رواه 
أصحاب السئن وفيه تثنية الإقامة » وهو متأخر عن حديث أنس فيكون نا . وعورض بأن فى بعض طرق حديث 
أبى محذورة المحسئة التر بيع والترجيسع فكان لز ممم القول به : وقد آتكر أحد عل من ادعی النسخ محديث أبى 
محذورة واحتج بأن اانی يلك رجع بعد الفتح الى المديئة وأقر بلالا على إفراد الاتامة وعله سعد القرظ فأذن به 
بسده کا رواء الدارقطتى والحاكم ۰ وقال اين عبد الس : ذهب أحمد ولعق وداود زاین جرير إلى أن ذلك من 
الاختلاف المباح » فان ربع التكبير الأول فى الاذان» أو ناه » أو رجح ف اشد أو لم یرجم » أو ثنى الإقامة أو 
آفردها كلها أو إلا د قد قامت الصلاة » فاجميع جائز . وعن ابن خريمة إن ربع الآذان ورجح فيه ی الإقامة ولا 
آفردها » وقیل ‏ بقل بهذا التفصيل أحد قبله والته عم : (فائدة ) : قيل السکنة فى تثنية الأذان و[فراد الإقامة 
أن الاذان لاعلام الغائبين فیکرر ليكون أوصل الهم » مخلاف الاقامة انا للحاضرین » ومن ثم استحب أن 
يكون الآذان فى مكان عال مخلاف الإقامة » أن يكون الصوت ف الآذان أرفع منه فى الإقامة » وأن يكون الأذان 
مرتلا والإقامة سرعة » وكرر « قد قامی الصلاةء لابا المقصودة من الإقامة بالذات . قلت : توجیهه ظاهر » 
وأما قول الخطابى : لو سوى بنهما لاشتبه الام عند ذلك وصار لان يفوت كثيرا من الناس صلاة الجماعة » ففيه 
نظر ء لان الاذان يستحب أن یکون على مکان عال لتشترك الامماع كا تقدم » وقد تقدم الكلام على تثنية التكبير » 
و تؤخذ حكة الترجیع ما تقدم ۰ ولا اختص بالنشهد لأنه أعظم ألفاظ الآذان . واه أعلم 


] پا فطل اللأذين 
— شا عبد ان بوسف قال أخبرتنا مات عن ألى انا عن الأعرج عن آیی هربرة أن رسول 


ف میم رس رم مج ایا“ کے طا 
ا قال « إذا نو دى للصلاة أدر الشيطان وله ضراط حی لا يسيم تادن ناذا قضى النداء أقبل » حتي إذا 
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وب اسلا آدر حتى إذا تقض شوب بل حت رین ار وشو يقول :ار كذاء سك زا 
اکن یذ کر حتی بل ارجل لا بدری ] سل » 
[ الحديث ٩۰۸‏ - آطرافه فى :۰ ۱۳۱ ۰ ۱۳۳ ۳۷۸۰ ] 
قله ( باب فضل التأذين ) راعی اممف لفظ « التأذين » لوروده نى حديث الاب » وقال الرين بن المثير : 
التأذين يتناول جیع ما يصدر عن المؤذن من قول وفعل وهيئة » وحقیقة الآذان تمقل يدون ذلك » كذا قال . 
والظاهر أن التأذين هنا أطلق ععنی الاذان لقوله فى الحديث « حى لا يسمع التأذين > وف دواية لمسلم ه حتى لا 
يسمع صوته » فالتقييد بالسماع لا يدل على فمل ولا على هيئة ٠‏ مع أن ذلك هو الاصل فى الصدر . قله ( إذا 
نودى للصلاة ) والنساق عن قتبية عن مالك« بالصلاة » وهى رواية سل أيضا » وريمكن حلا على ممنى واحد . 
وله ( له ضراط) جلة اسمية وقمت حالا پدون واو حصول الارتباط بالضمير » وق رواية الاصیل « وله ضراط » 
و لصنف من وجه آخر فى بده الئان » قال عياض : يمكن حله على ظاهره لاله ب متنذ يصح منه خروج 
الرح » وحتمل أنها عبارة عن شدة نفاره ؛ ويقويه رواية لل د له حصاص » بمبملات مضموم الأول فقد فسره 
الأصمى وغيره إشدة العدو ٠‏ قال الطيى : شبه شفل الشيطان نفسه عن سماع الاذان بالصوت الى يملا السمع 
دنه عن سماع غيره »تم سماه ضراطا تقبیها له . ( تبيه ) الظاهر أن المراد بالشيطان [بلیس » وعليه يدل كلام 
كثير من الشراح کا سیأق , وصتمل أن اراد جنس الشیطان وهو كل متمرد من الجن والانس » لكن الراد منا 
شيطان الجن خاصة . قو ( حتى لا يسمع التأذين ) ظاهره أنه يتعمد [خراج ذلك إما ليشتغل بسماع الصوت الذى 
مخرجه عن ماع المؤذن ؛ أو رصنح ذلك استخفافا يا يفعله السفها. » وعتمل أن لا يتعمد ذلك بل حصل له عند 
ماع الآذان شدة خوف مدن له ذلك الصوت بسيما : وحتمل أن يتعمد ذلك لیقابمل ما يناسب الصلاة من 
الطوارة با حدث ؛ واستدل به على استحباب رفع الصوت بالاذان لان قوله د حتی لا یسمع » ظاهر فى أنه مد إلى 
غابة ينت فما سماعه لاصوت » وقد وفع بيان الذاية فى رواية لمسم من حدیث جاب فقال د حتى يكون مكان الروحاء , 
وحک الاعش عن أن سفيان راوه عن جابر أن بين المدينة والروحاء سئة وثلائين ميلا > هذه رواية قتيية عن 
جرير عند مسل » وأخرجه عن [ححق عن جرير ولم يسق لفظه » ولفظ ق فى مسنده ٠‏ حتى یکون بالروحاء , 
و ثلاثون ميلا من المدينة » فأدرجه فى الخبر » والمتمد رواية قتيية » وسيأقى حديث أبى سعيد فى « فطل رفع 
الصوت بالاذان » بعده ٠‏ وه ( قضی ) بضم أوله ‏ والراد بالقضاء الفراغ أو الاتهاء ؛ وروی بفتم أوله على 
حذف الفاعل ۰ والراد النادی » واستدل به على أنه كان بين الآذان والاقامة فصل » خلافا لمن شرط فى إدراك 
فضيلة ول الوقت أن ينطبق أول التكبير على أول الوقت . قله ( اذا ثوب ) بينم الثلثة وتشديد زک 
قيل هو من ثاب إذا رجع » وقیسل من ثوب إذا أشار بثوبه عند الفراغ لإعلام سيره ؛ قال ابمپور : المراد 
بالتثويب هنا الإفامة ؛ وبذلك جرم آبر عوانة فى حیحه اما والببيق وغیرم > قال القرطى : ثوب بالصلاة 
إذا أقيت ٠‏ وأصله أنه رجع إلى ما يشبه الآذان » وكل من ردد صوتا فهو ثوب » ويدل عليه روابة مس فى 
دواية ی صاع عن أب هريرة د فلا ممع الإامة ذهب » وذعم بض الكوفيين أن الراد بالتثويب تول المؤذن 


۸٩‏ ۰ كتاب الذان 


بين الاذان والإقامة « حى على الصلاة » حى على الفلاح . قد قادت الصلاة » وحكى ذلك ابن النذر عن أي بوسف 
عن أنى حنيفة وزعم أنه تفرد بهء لکن فى سان أنى داود عن ابن مر أنه كره التثويب بين الاذان والإقامةء فبذا 
يدل على أن له سلفا فى ام . ويحتمل أن يكون الذى تفرد به القول امخاص » وقال الخطابى : لا يعرف العامة التثويب 
الا قول المؤذن فى الاذان د الصلاة خير من النوم » لكن المراد يه فى هذا الحديث الاقامة . والقه أعل ۰ قله ( بل ) 
زاد سس فى رواية أب صالح عن أبى هريرة د فوسوس » . فول (أقبل حتى مخطر) بضم الطاء » قال عياض : كذا 
ماه من کش الرواة » وضبطناه عن المتقئين بالکس » وهو الوجه » ومعناه بوسوس ؛ وأصله من خعار البعير 
نيه اذا حسرکه فضرب به نغذیه ۰ وأما بالضم فن المرور أى يدنو منه فیمر بيه وبين قلبه قبشفله »> وضعف 
المجرى فى نوادرة الضم مطلقا وقال : هو مخطر بالکسر فى کل شیء . قله ( بين الرء ونفسه ) أى قلبه » وكذا 
هو الصتف من وجه آخر فى بد. الق قال الباجى : العنی أنه حول بين ا مرء وبين ما يزيدء من أقباله على 
صلاته واخلاصه فیا . وه ( بقول : اذك ركذا اذك ركذا ) وقع فى دواةکرعة بواو العطف « واذک رکذا ۰ 
وهی لمسلم » وللصنف فى صلا السبو د اذك ركذا وکذا » زاد مسلم من رواية عبد ريه عن الاغرج « فبناه ومناه 
وذکره من حاجانه ما لم يكن يذكر » . ول ( حالم يكن يذكز ) أى لثىء لم يكن على ذکره قبل دخوله فى الصلاة » 
وف دواة للم د لالم يكن يذكر من قبل » » ومن ثم استنبط أبو حنيفة للذی شک اليه أنه دفن مالاثم لم 
ند لکانه أن يصلى و عرص أن لا يحدث نفسه بثى من آم الدنیا ‏ قفعل » فدکر مکان الال فى ا مال - قيل : 
خصه جا یم دون ما لا بعلم لانه يميل لا يعلم أكثر لتحقق وجوده » والذى بظهر أنه لاعم من ذلك فیذکره 
با سبق له به عل لیشتغل باله به وما لم يكن سبق له ليوقعه فى الفسكرة فيه » وهذا أعم من أن يكون فى أمور الدنيا 
أو فى أمور الدین كالمل » نكن هل يشمل ذلك التفكر فى معالى الآآيات الى يتلوها ؟ لا يبعد ذلك ٠‏ لان غرضه 
نقص خشوعه وإخلاصه بأى وجه كان . ول ( حى يظل الرجل ) كذا الجمبور بالظاء المشالة المفتوحة » ومعنى 
يظل فى الاصل اتصاف الضبر عنه با حبر نهاراً لكنبا هنا معنى يصير أو يبق » ووقع عند الاضیل « يضل » بكس 
الساقلة ی بنی , ومنه قوله تعالى ( أن تضل إحداهما 4 أو بفتحبا أى يخطىء ومنه قوله تعالى لر لا يضل دبي 
ولا ينى ) والشپور الول . وه ( لا يدرى ) وق رواية فى صلاة الو أن يذرى » بکسر همزة أن وهی نافية 
منى لاء وحکی ابن عبد الب عن الا كثر فى الموطأ قتح ال همزة ووجبه ما لعقبه عليه جماعة » وتال القرطى : ليست 
رواية الفتح شىء الا ممع رواية الضاد الساقطة فشکون أن مع الفعل بتأويل الصدر ومفعول ضل أن باسةاط 
حرف الم آی بل عن درایته . له ( م صلی ) وللصئف فى بدء الخلق من وجه آخر عن أبى هريرة دح لا 
يدرى أثلاثا صلى آم أربعا » وسيأق الكلام عليه فى أبواب السپو إن شاء الله تعالى . وقد اختلف العلاء فى الحكة 
فى هروب الثسطان عند ماع الآذان والافامة دون ماع القرآن والذكر فى الصلاة ؛ فقيل جرب حى لا يشبد لللؤذن 
يوم القيامة » انه لا بسمع مدى صرت المؤذن جن ولا [نس إلا شبد لہ کا بای بعد » ولعل ابخاری شا إلى 
ذلك بابراده الحديث المذكور عقب هذا الحديث . وتقل عياض عن بعض أمل العلل أن اللفظ عام والمراد به عاص » 
وأن الذى إشبد من تصح منه الشبادةكا سيأ القول فيه فى اباب الذى بعدده . وقيل إن ذلك عاص بالمؤمنين فأما 
الکفار فلاتقبل لهم شبادة > ورده لما جاء من الأثار مخلافه » وبال الزن بن المني فى تقرير الاول وهو مقام 
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احتهال » وقيل جرب نفورا عن سماع الاذان ثم برجم موسوسا ليفسد على المصلى صلاته » فصار رجوجه من جنس 
فراره » والجامع بیهما الاستخفاف . وقيل لان الاذان دعاء إلى الملا الشتملة على السجود الذى أباه وعمی 
بسيبه ۰ واعترض بانه پمود قبل السجود + فلو کان هبه لاجسله لم يعد إلا عند فراغه ؛ وأجیب بانه .برب عند 
كلع الدماء بت ليغالط نفسه بأثه ل خالف آمرا شم يرجع سد عل الصل ده الدى آبا ء یل[ ري 
لاتفاق ايع على الاعلان بشهادة الحق وإقامة الشريمة » واعترش. بان الاتفاق على ذلك حاصل قبل الاذان وبعده 
من جميع من يصل ء وأجيب بأن الإعلان أخص من الاتفاق فان الإعلان اختص بالاذان لا بشارکه فيه غيره من 
اجهر بالتكبير والتلارة مثلاء وغذا قال لعبد الله بن زید « ألقه على بلال فانه آندی صوتا منك » أى أقمد فى 
المد والإطالة والإسماع ليعم الموت وبطول أمد التأذين فيكثر امع ديفرت على الشيطان مقصوده من ماء 
الآدى عن إقامة الصلاة فى جماعة أو إخراجها عن وقنا أو وقت فضيلتها فيفر حینشد ؛ وقد ييأس عن أن يردم 
عا أعلنوا به ثم يرج ع لما طبع عليه من الاذى والوسوسة ٠‏ رقال أبن جوزی : على الاذان هيبة يشتد انزعاج 
الشيطان بسبیها » لاله لا يكاد بقع فى الاذان رياء ولا غفلة عند النطق به » حلاف الصلاة فان النفس تحضر قبا 
فيفتح لها الشیطان أبواب الوسوسة . وقد ترجم عليه أبو عوانة ‏ الدليل على أن المؤذن فى أذانه وإقامته من عه 
الوسوسة والرياء لتباعد الشيطاق مه » وقيل لان الاذان إعلام بالصلاة نی هى آفضل الاعمال بالفاظ هى من أفضل 
الذكر لا بزاد فہا ولا پنقص ما ؛ بل تقع على وفق الام » فيفر من سباعها . وأما الصلاة فلا بقع من كثير من 
ناس فبا من التفريط فیتمکن الخبيث من المفرط » فلو قدر أن المصلى وف بجمیع ما آمر به فها م يقربه إذا كان 
وحده وهو تادر » وکا إذا انم اليه من هو مثله فانه یکون أندر , آشار اليه ابن أبى جرة تفع الله بركته 

(فائدة) : قال ان بطال يشيه أن يكون الجر عن خروج المرء من السجد بعد أن يؤذن المؤذن من هذا امن 
ثلا یکون متشیپا با لشیطان الذى يفر عند ماع الاذان والله أعلر . ( تنبيبان ) : (الاول ) فهم بعض السلف من 
الاذان فى هذا الحديث الإنيان بصورة الاذان وان لم توجد فيه شراط الاذان من وقوعه فى الوقت وغير ذلك » 
فق میج مس من رواية سهیل إن أبى صالم عن أيه أنه قال د إا ممعت صوتا فناد بالضلاة » واستدل نذا 
الحديث ۰ وروی مالك عن زید بن أسل نحوه ٠‏ (الثانى ) وردت فى فضل الآذان أحاديث كثيرة ذکر | لصف 
یا فى مواضع أخرى » واقتصر عل هذا هنا ء لان هذا ار تضمن فضا لا ينال بت الاذان : خلاف غيره 
من الاخبار فان الشواب المذكور فما يدرك بأتواع أخرى من العبادات . والله أعل 

۵ - پاصی رفم الصوت بالنداء 
وقال عر بن عبد العزيز : ادن أذ تساه ول تن 

۹- وشا عبد الله ن وسف قال آخبرنا مالا عن عبد رشن بن عبد لله بن عبد آزحن ن ی 

صَنْصعة الأنصارى ثم لازي عن أبيها 4 خيرء أن سید ادر ئ قال 4 نی را مره الم والبادية » 


فاذا كنت فى غنمك - أو باويتك ‏ فوت بالصلاة فارفم سوت بالدای فال لا يسع مَدَى صَوات الؤدّن 


٠ ۸۸‏ کتاب الآذان 


جن ولا انس" ولا شید الا شبد 4 يوم القيامة » . قال أبو سعید : سمه ين رسول الله كلق 

[الحديث ٩۰٩‏ - طرفاه .فى : ۳۲۹۱ ۷۰4۸ ] 

وله ( باب رفع الصوت بالنداء ) قال الزين بن النیر : | ينص على حكر رفع الصوت لانه من صفة الاذان » 
وهو لم ينص فى أصل الاذان على حك کا تقدم » وقد ترجم عليه السا + باب الثواب على رفع الصوت بالاذان » 
ره ( وتال عم بن عبد العزين ) وصله ابن أبى شیبة من طريق عمر عن سعيد. بن أبى حسين أن مؤذنا أذن فطرب 
فى آذانه فقال له عمر بن عبد العزيز . . فذ ه» وم أقف على أسم هذا المؤذن وأظنه من بى سعد القرظ لان ذلك وقع 
حي ث كان عمر بن عبد العزیز أميرا على المديئة » والظاهر أنه عاف عليه من التطريب الخروج عن الخشوع لا أنه 
نباه عن رفع الصوت . وقد روى نحو هذا من حديث أبن عباس مرفوعا أخرجه الدارقطى وفيه اس بن أي حي 
الكمى وهو ضعيف عند الدارقطى وابن عدى ۰ وقال ابن حبان : لا تحل الرواية عنه » غفل فد ف الثقات . 
قله (عن أبيه) زاد ان عييئة « وكان یمان حجر آی سعيد وکانت أمه عند ألى سعيد » أخر جه ابن خزيمة من 
طريقه » لكن قلبه ابن عبيئة فقال: عن عبد الرحمن بن عبد الله والصحيح قول مالك ووافقه عبد العزيز الماجشون . 
وزعم أبو سعود فى الاطراف أن البخارى أخرج دوايته » لکن ۸ جد ذلك ولا كرها خلف تاه ابن عسا کی . 
واسم أبى صعصعة عبرو بن ید بن عوف بن مبذول بن عمرو بن غنم بن مازن إن النجار » مات أبو صمصمة فى 
الجاهلية » وايئه عبد الرحن صحاف » روى ابن شاهين ف الصحابة من طويق قيس بن غبد الله بن عبد الرهن بن 
آن صعصعة عن أبيه عن جده حدبثا سمعه من النى » ونی سياقه أن جده كان بدريا » وفيه نظر لان أضماب 
الفازی ‏ ذكروه فيم وا ذكروا آعاه قيس بن أب صمصعة . وه ( أن أب سعيد الخدرى قال له ) أى لعيد الله 
ان عبد الرحن . قله ( تحب الغ والبادية ) أى لاججل الغنم لآن بها تاج إلى إصلاحبا بالمرعى » وهو ن 
الغالب یکون فى البادية وهی الصحراء التى لا عمارة فبا . قله (فى غنمك أو باديتك ) حنمل أن تکون « أو » 
شكا من الراوى » ويحتمل أن تكون للتنوبع لان الغنم قد لا تسكون ف البادية » ولانه قد يكون فى البادية حيث 
لاغم . قله ( فاذنت للصلاة ) أى لاجل الصلاة » والبصنف فى بد. الخلق « بالصلاة > أى آعلست يوقتها ۰ وله 
( فارفع ) فيه إشعار بان آذان من آراد الصلاةكان مقررا عنده لاقتصاره على الام بالرفع دون أصل التأذن » 
واستدل به الرافى للقول الصائر إلى استحباب أذان المتفردء وهو الراجح عند اأشافعية بناء على أن الاذان حق 
الوقت ‏ وقيل لا يستحب بناء على أن الاذان لاستدعاء اجباعة للصلاة » ومنهم من فصل بين من برجو جماعة أو لا . 
وله ( بالنداء ) أى بالآذان . قله ( لا بسمع مدى صوت المؤذن ) أى غاية صوته» قال اليضاوى:: غابة الصوت 
تکون أخن من ابتدائه » فاذا شېد له من بعد عنه ووصل اليه منتبی صوته فلان بشېد له من دنا منه ومع میادی 
صوته أولى . قله ( جن ولا نس ولاشیء ) ظاهرء بشمل الیوانات و اعدادات » فهو من العام بعد الخاص + 
ويؤيده ما فى رواية ابن خزعة د لا یسیع صوته ثجر ولا مدر ولا حجر ولا جن ولا آنس»»› ولابى داود والساق 
من طريق آی محی عن ألى هرب بلفظ : المؤذن يغفر له سدی صوته » ويشهد له کل رطب وياليس ۰ ووه 
نی وغيره من حديث البراء وععحه ابن اکن ٠‏ فهذه الأحاديث تبين المراد من قوله فى حسديث الاب « ولا 
ثیء ء وقد تكلم بمض من لم يطلع عليها فى تأويله على غير ما يقتضيه ظاهرء » قال القرطى : قوله د ولاشىء » 


۸٩ ٩۱۰ ۱.٩ ایی‎ 


سس ۰ ظ۷ 
المراد به اللاك . ونعقب بأنهم دلوا فى فول جن لاهم بستخفون عن الأبصار , وقال غيره : المراد کل ما 
يسمع المؤذن من امیوان حى ما لا یمقل دون ابفادات ٠‏ وملهم من حمله على ظاهره » وذلك غير متنع عقلا ولا 
شرما . قال أبن بذيزة » تفرد فى لمعادة أن الماح والشجادة والتسبيح لا يكون إلا من حى ٠‏ فل ذلك حكاية عن لسان 
الحال لان الموجودات ناطقة بلسان حالما لاك بارا ۽ أو هو على ظاهره ؟ وفیر متنم عقلا أن الله علن فيا 
الحياة والدكلام . وقد تقدم البحث فى ذلك فى قول النار « أكل بتی بمشاء وان فى الحديث الذى فيه « ان 
البقرة قالت !نما خلقت لحرث » وق مسل من حدديث جاو بن سمرة م‌قوعا د ف لاعرف حجرا کان يلم على » 
ام . وتقل ابن النين عن أبى عبد الملك : إن قول هنا د ولا شیء» نظيل قوله تعالى ( وإن من شیء إلا بسح 
مده ) وتعقبه بأن الأية تلف فا » وما عرفت وجه هذا امت فاجما سواء فى الاحتیال وو تقل الاختلای » 
إلا أن يقول إن الآية لم ختلف فى كرتا عل عمومپا » وما اختلف فى تسبيح بعض الاشياء هل هو على المقيقة أو 
الجاز بحلاف الحديث . والله أعل (٠‏ فائدة ) : السر فى هذه الشهادة مع أنها تقع عند عال الغيب والشهادة أن آحکام 
الآخر ة جرت عل امت أحكام الق فى الانيا من توجيه الدعرى والجواب والشبادة »له الزن بن المثير . وقال 
الثور بشتى : المراد من هذه الشپادة اشتهار المشوود له يوم القيامة بالفضل وعلو الدرجة ؛ وكا أن الله يفضح بالشهادة 
ترما فكذلك بكرم بالشرادة آخرين . قله ( الا شود له ) کشا مد له ؛ وتوجههما واضح .وله (قال 
أبو سعيد سعته) قال الکرماتی : أى هذا الكلام الاخير وهو قوله إنه لا يسمع الغ قات : وقد آورد الوافعی 
هذا الحديث فى الشرح بلفظ « أن النى َلك قال لابى سعيد انك رجل تجب الهم » وساقه إلى آخره » وسبقه الى 
ذلك الغزای رامامه و القاضی حسين وان داود شارح الختصر وغیرم ؛ واعقبه النووی ؛ وأجاب ابن الرفعة عنهم 
بأنهم فېموا أن قول أف سعيد د سمعته من رسول الله وم > عائد على کل ما ذکر ۵۱ . ولا مخ بمده . وقد 
دواه ابن خزمة من رواية این عبينة و لفظه ,قال أبو سعيد : اذا نت فى البوادی فار سم صو تك بالنداء , فاتى 
سممت دسول اله لول : لا یسمع » فذکره ‏ وروا حي القطان أيضا عن مالك بلفظ « ان النى يلقم تال : 
إذا أذنت فارفع صو تك : فانه لا يسمع » فذ کره . فالاهر أن ذکر انم والبادية موقوف . والله أعل . وق الحديث 
استحباب رفع الصوت بالاذان لیکش من يشهد له مالم يحهده أو یدانی به » وفيه أن حب الم والبادية ولا سيا 
عند ازول الفتنة من عمل السلف الصا . وفيه جواز التبدى ومساكنة الاعراب ومشار کم فى الاسباب بشرط 
حظ من العلل رأمن غلبة الجفاء . وفيه أن أذ الفذ مندوب اليه ولو كان فى قفر ولو لم رج حضور من يصلى 
معه » لآنه إن فاته دعاء المصلين فلم يفته اسنشهاد من سمعه من خیرم 
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۹۰ ۲ ۱۰ کتاب الأذان 


ان دى مر قدع ائ لق . قال : غر جوا إلينا مکاتلپم وتساحيم . فسا را الب يي لا :مد 
واو یڈ ویس" . قال فلا رم رسول اله صلی وسل قال : ال ا کی الله أ کی . خر بت" یور إذا 
نا بساحة قوم قساء صباح ادن » 

وله ( باب ما عقن بالاذان من الدماء ) قال الزين بن امير : قصد البخارى هذه الترجمة واللتين قبلها استیفاه 
میات الآذان » فالاول فيا فضل التأذين لقصد الاجتیاع للصلاة » والثانية فبا فضل أذان النفرد لایداع الشبادة له 
لك » والثالثة فما حقن الدماء عند وجود الآذان . قال : واذا انتفت عن الآذان فاندة من هذه الفوائد لم شرع 
إلا فى حكايته عند سماعه » وغذا عقبه يترجمة ما يقول إذا سمع المنادى ۰ كلامه ملغما . ووجه الاستدلال 
قترجمة من حديث الباب ظاهر ٠‏ وباق ان من تعلقات الجواد . وقد أورده الصنف هناك بهذا الاسناد وسياقه 
آم ما هنا » وسيأقى الكلام على فوانده هناك إن شاء اتهتعلی . وقد روی مسل طرفه المتعلق بالاذان وساقه 
أوضح » أخرجه من طريق ماد بن سلبة عن ثايت عن أنس قال د کان رسول الله يلع يغير إذا طلع الفجر ؛ وکان 
يستمع الآذان » فان سمع آذانا أمسك وإلا أغار . قال الخطابى : فيه أن الاذان شمار الإسلام » و أنه لا جوز 
ترک » ولو أن آهل بلد اجتمموا على ترکه كان للسلطان قتالحم عليه ١‏ ه . وهذا أحد أقوال العلاء کا تقدم » وهو 
أجذ الأوجه فى المدمب . وأغرب أبن عبد ابر فقال : لا أعل فيه خلافا » وان قسول أصعابنا من نطق بالنشهد فى 
الآذان حک باسلامه إلا إذا كان عيسو يا فلا برد عليه مطلق حديث الباب ء لان العيسوية طائفة من الود حدثت فى 
آخر دولة بنى أمية فاعترفو! بان مدا رسول الله َل > لکن" الى المرب فقط ۰ وه منسوبون الى رجل يقال له 
أبو عى أحدث شم ذلك . (ثنبيه) : : وقع ف سیاق حديث اباب .لم يكن نا وأختلف فى خبط » روابة 
ال « یفر » من الاغارة بجزوم على أنه بدل من قوله يكن 0 وق رواية الکشمپی د يغد » باسکان الفسين 
و بالدال المهملة من الفدو » وق رواية كررعة « يغزو » بزای بعدها واو من الفزو ؛ وق رواية الاصیل « يفير » 
کالارل لكن باثبات الياء » وف رواية غيرم يضم أوله وإسكان الغسين دن الاغراء ٠‏ ورواة مسلم تشد اروابة 
من رواه من الإغارة . والله أعلم 


~n‏ مرا عبد اله پوسف قال خرن مالك عن ابن شهاب عن عطاء بن بز ينوت عن أبى سيد 
المدرئ أن رسول" ان َل قال « إذا منم النداء فقولوا یثل ما یقول الزدن » ۱ 

۲ - شا معاد بن قضالة قال حدآنا وشام عن یی عن مد بن راهم بن الحارث قال حدائى 
یی بن طلسة أنه عم معاوية بو فقال مثا إلى قوله : « وأشبذ أن" مدا رسول' لله » 

شا إسحاق بن" راقوه قال حلفا وب بنج بر نال حداثَنا وشام عن مي ٠‏ . وه 

[ الطديث ٩۱۲‏ - طرقاه فى : ۰5۱۳ ۹۱4 ] ۱ 


۹۱ ٩۱۳ الحديك‎ 


۳ = قل يحب وحن نی بس إخوانيا أنه قال « قال حی على ال تال : لا حول ولا لا 
وال : هسكذا تيا يلع ل يقول » 

قله ( یاب ما يقول إذا سمع النادی ) هذا لفظ رواية أبى داود الطيالى عن ابن المبارك عن بونس هن 
الرهرى وی حديث الیاب » وآثر المصنف عدم الجرم عك ذلك لفوة الخلاف فيه ا سيف . ثم ظاهر صنیعه يقتعنى 
ترجيح ما عليه اور ؛ وهو أن بقول مثل ما بقول من الآذان [لا الحيعلتين ‏ لان حديث أبى سمید الذى بدأ به 
عام » وحدیت معاوية الذى لاه به مخصصه . والخاص مقدم على العام .له ( عن عطاء بن يزيد ) فى دواية ان 
وهب عن مالك ويونس عن الزهرى أن عطاء بن يزيد أخيره » أخرجه أبو عوانة . (فائدة) : اختلف عل الزهرى 
فى إسناد هذا الحديث » وعل مالك أيضا . لکنه اختلاف لا بقدح فى حته فرواء عبد الرحمن بن [سيق عن اارهری 
هن صعيد عن أب هريرة أخرجه النسای وان ماجه » وال أحيد بن صا وأبو حاتم وأبو داود والترمذي : 
حديث مالك ومن تابمه أصح » ورواه نحي القطان عن مالك عن الزهرى عن السائب إن يزيد آخرجه مسدد فى 
مسنده عله » وتال الدارقطنی : انه خطأ والصواب الرواية الأول ٠‏ دفيه اختلاف آخر دون ما ذكر لا نطيل به . 
قله ( اذا سمعتم ) ظاهره اختصاص الإجابة يمن يسمع حتى لو رأى المؤذن على المنارة مثلا فى الوقت وص أنه 
خن لكن لم يسمع أذانه لبعد أو سم لا تشرع له امتابعة ء قال النووى فى شرح المبذب . ولھ ( فقولوا مثل ما 
يقول المؤذن ) ادعى ابن وضاح أن قول «المؤذن » مدرج » وأن الحديث اتپی عند قوله ه مثل ما یقول» . 
و عقب بأن الادراج لا يثيت مجرد الدعوی ؛ وقد اتفقت الروايات فى الصحيحين والموطأ على اثباتها » ولم يصب 
صاحب العمدة فى حذفها . وه ( ما يقول ) قال الکرمای : قال « ما يقول » وم يقل مثل ما قال ليشعر بأنه يبه 
بعد كل كلمة مثل كليتها . قلت : والصرش فى ذلك ما رواء اسان من حديث آم حبية د انه َو کان بقول کا يقول 
المؤذن حتى يسكت » وأما أبو الفتح اليعمرى فقال : ظاهر الحديث أله بقول مثل ما پقول عقب فراغ المؤذن ۲ 
لکن الأحاديث الى نضمنت إجابة كل کلسة عةبها دلت على أن اراد المساوقة » يشير الى حسديث عر بن الطاب 
الذى عند مسل وغيره » فلو لم بجاوبه حى فرغ استحب له التدارك إن لم يطل الفصل ۰ قاله النووی فى شرح _ 
المبذب مثا . وقد قالوه فيا إذا كان له عذر كالصلاة » وظاهر قوله مثل أنه يقول مثل قوله فى جميع الكلمات » 
لکن حديث عمر أيضا وحديث معاوية الآتى بدلان على أنه يستثتى من ذلك د حى على الصلاة وحی على الفلاج > 
فيقول بذضما « لا حول ولا قوة الا يالله » كذلك استدل به ابن خزيمة وهو المشهور عند ابمپور » وقال ابن 
المنذر حتمل أن يكون ذلك من الاختلاف الباح فيقول تارة کذا ونادةكذا » وحى بمض المتأخرين عن بعض 
أهل الأصول أن الخاص والمام إذا أمكن المع ينما وجب مایا » قال : فل لا يقال يستحب للسامع أن + 
بين الحيملة والحوقلة » وهو وجه عند الحا بلة . وأجيب عن المشهور من حيث الممنى بأن | :کار الزائدة عل 
الجبعلة يشترك السامع وللؤذن فى ثوايها » وأما الحيملة فقصودما الدعاء الى الصلاة ؛ وذلك محصل من المؤذن » 
فعض السامع عما يغوته من لواب الجيعلة بثواب الحوقلة . ولقائل أن يقول : صل للبجيب الثواب لامتثاله 
الام » ويمكن أن بزداد استيقاظا وإسراعا إلى القيام إلى الصلاة إذا تکرر على ممه الدعاء الا من المؤذن ومن 


٠ AY‏ کنتاب الاذاں 


نفسه . ويقرب من ذلك الخلاف فى قول المأموم , مع اق لمن حده » کا سا فى موضعه . وقال یی : معني 
الحيعلتين هم بوجهك وسريرتك إل المدى عاجلا والفوذ بالنعيم آجلا 5 فناسب أن بقول ,: هذا آم عظيم لا 
أستطيع مع ضعق القيام به إلا إذا وفقنى الله بحوله وقوته . وما لوحظت فيه الناسية ما نقل عبد الرزاق عن این 
جرخ قال : جدثت أن الناس کانوا پنصتون للؤذن إنصاتهم القرا.2 فلا يقول شيثا إلا الوا مثله * حی إذا قال 
دح على الصلاة » تاوا ولا حول ولا قوة الا باه » وإذا قال « حى على الفلاح » قالوا و ما شاء الله »هی . وال 
هذا صار بعض الحئفية . وروی ابن أبى شيبة مثله عن عثان » وروی عن سعيد بن جبیر قال : يقول فی جواب 
الجيعلة : معنا وأطعنا . ووراء ذلك وجوه من الاختلاف أخرى » قيل لا بحيب إلا فى القشهدین فقط » وقيل مما 
والتكبير » وقيل يضيف إلى ذلك الحوقلة دون ما فى آخره ۰ وقيل دهما أتى به ما يدل على التوحيد والاخلاص 
كفاء وهو اختيار الطحاوى , وکوا أيضا خلانا : هل يحيب فى الترجيع أو لا . وفيا إذا أذن مؤذن آخر هل 
جبه بعد (جابته للاول أو لا . قال النووى : م أر فيه شيئا لاصحابنا . وقال ابن عبد السلام : بحيب کل واحد 
باجابة لتعدد السبب ۰ وإجابة الأول أفضل » إلا فى الصبح والجعة فامهما سواء مهما مشروعان . وق الحديث 
دليل على أن لفظ اخثل لا بقتضی الساواة من كل جرة ء لان قوله مثل ما بقول لا بقصد .ه رقع الصوت الطلوب 
من المؤذن » کذا قبل وفيه حث » لان المماثلة وقعت ف القول لا فى صفته ۰ والفرق بين الوذن والجیب فى ذلك 
أن المؤذن مقصوده الإعلام فاحتاج الى رفع الصوت ؛ والسامع مقصوده ذكر الله فیکتن بالسر أو الجهر لامح 
الرفع . نهم لا يكفيه أن مجريه على عاطره من غير تلفظ لظاهر الم بالقول . وأغرب ابن المنير فقال : حقيقة 
الآذان جیع ما يصدر عن المؤذن من قول وفعل وهيثة . و نمتب بأن الاذان معناء الاعلام لغة , و خصه الشرع با لفاظ 
خصو ص قآ وتات مخصوصة فاذا و جدت و جد الاذان » وما زادعل ذلك من قول أو فعل أوهيئة یکون من مکلانه(٩‏ 
و بوجد الآذان من دو نبا . ولو كان على ما أطلق لكان ما أحدث من الت ييح قبل الصبح وقبل اججعة ومن الصلاة على 
انی بلقن جملة الآذان » ولي سکذاك لا لذة ولا شرعا . وا ستدل به على جواز إجابة المؤذن فى الصلاة عملا بظاهر 
الاس » ولان المجيب لا يقصد الخاطبة > وقيل يخر الإجابة حتى يفرغ لان فى الملاة شغلا ؛ وقيل بحيب إلا فى 
الجيعلتين لانهما كالخطاب لادمین والباق من ذكر الله فلا بمنع . لکن قد يقال : من يبدل الجيعلة بالحوقة لا 
نم لائها من ذكر الله له ابن دقيق العيد . وفرق ابن عبد السلام فى فتاويه بين ما إذا كان يقرأ الفاتحة فلا بحيب 
بناء على وجوب موالانها ولا فمجیب > وعلى هذا إن أجاب ف الفاتحة استأتف ۰ وهذا قاله متا » والمشبود فى 
الذمب كراهة الإجاءة ف الصلاة بل يؤخرها حتی يفرغ ۰ وكذا فى حال الجاع والخلاء ٠‏ لکن إن أجاب بالجيعلة 
بطلت کنا أطلقه كثير منم : ونص الشافى فى الام على عدم فساد الصلاة بذلك » واستدل به على مشروعية إجابة 
ااؤذن فى الاتامة : قالو! : الا فى کلتی الاقامة فيقول « أتامها الله وأداهها » وقياس ايدال الجيعلة بالحوقلة فى الاذان 
أن ىء هنا . لکن قد يفرق بأن الاذان اعلام عام فیصم على الجميع أن بکرنوا دعاة الى الصلاة » والإقامة اعلام 


(۱) هذا فيه نظر : والسواب أن ما أحدثه الئاس من رفصم ااصوت بالتسبیج قبل الأذان والملاة على الى سل الله عليه 
وسل بمده لا أشار اليه الشارج بدعة عب على ولاة الأمي إنكرها حى لا يدخل فى الأذان ما ليس منه > رفیا شرعه 
الله غنبة وكفاية عن الجدثات » خنه 


۹۳ ٩۱۳ الحديك‎ 


خاص وعدد من يسمعها حصور فلا يعسر أن يدعو بعضیم لعضًا . واستدل به على وجوب اجاية المؤذن حکاه 
الطحاوى عن قوم من الساف ۰ ويه قال الحنفية وأهل الظاهر وابن وهب : واستدل الجمبور حدیت آخرجه 
مسل وغيره و انه بم عع مؤذنا فلا كب قال : على الفطرة ,فلا تشهد قال : خرج من انار » قال : فلا قال علية 
الصلاة والبلام غير ما قال المؤذن علنا أن الام بذاك للاستحباب . وئعقب بأنه ايس فى الحديث آنه لم يقل مثل 
ماقال » فجوز أن يكون قله ول ينقله الراوى اکتفاء بالعادة وتقل القول الرائد ۰ وبأنه عتمل أن کون ذلك 
وفع قبل صدور الاس » وحتمل أن يكون الرجل لما آم ل برد أن يدخل نفسه فى عموم من خوطب بذلك » قیل 
ويحتمل أن يكون الرجل لم يقصد الاذان لکن برد هذا الاخير أن فى بعض طرقه أنه حضرته الصلاة . وه ( حدئنا 
هشام) هو الدستوای ويحى هو ابن أبى كثيد . قله ( أنه سمع معارية يوما فقال مثله ‏ الى قوله - وآشهد أن محدا 
دسول الله ) هكذا أورد تن هنا عختصرا » وقد رواه أبو داود ااطيالبى فى مسنده عن هشام ولفظه و كنا عند 
ممارية قنادی المنادى بالصلاة» فقال مثل ما تال ثم قال : مكذا ممت نبيسك» ثم قال یخاری : حدثنا اس آنا 
دهب إن جرير دنا هشام عن بحي نحوه . قال یی : وحدانى بع اخوائنا د أنه لما قال حى على الصلاة قال : 
لا حول ولا قوة الا باق »ول : مکذا ممعت نب يقول » ,هی فأحال بقوله نحوه على الذى قبله ؛ وقد عرفت 
أنه لم يسق له كله » وقد وقع انا هذا الحديث من طرق عن هشام المذكور تاما ء منها للاسماعيل من طريق معاذ 
أبن هشام عن آییه عن عى حدثنا جمد بن ا راهب حدئنا عيسى بن طلحة قال « دخلنا على معاوية ۰ فتادى مناد 
بالصلاة . فقال : الله اکر الله أكبر ٠‏ ققال معاوية الله أكير الله کر . ققال : أشيد أن لا اله الا الله . فقال 
معاوية : وأنا أشبد أن لا الله الا الله . فقال : أشمد.أن مدا رسول الله » فقال معاوية : وأنا أشبد أن مدا 
رسول الله تال حى خدثتى صاحب لنا « أن لما قال حى على الصلاة قال : لا حول ولا فو الا باق . ثم قال مكذا 
معنا نیک » انتبی . فاشتمل هذا السیاق على فوائد : أحدها تصريح يحي بن أبى كثير بالسماع له من عمد بن 
أبراهيم فأمن ما يخثى من تدليسه » ثانیها بیان ما اختصر من روایی البخارى , تالا أن قول فى الرواءة الاولى 
« اله سمع معاوية پوما فقال مثله » فيه حذف تقدره أله سمع معاوية يسمع المؤذن يوما فقال مثله ۰ رابعها أن 
یدق دواية وهب بن جر يتغرد بها لب معاذ بن هشام له » خامسها أن قوله د قال يحي » ليس تعليقا من 
البخارى کا زعمه بعضهم ؛ بل هو عنده پاستاد ای . وآیدی الحافظ قطب الدين احتيالا أله عنده باسنادين . ثم 
إن [حق هذا لم ينسب وهو ابن رامویه » كذلك صرح به أبو نعي فى مستخرجه ؛ وأخرجه من طريق عبد الله بن 
شهدويه عنه . وأا یم الى حدث ي به عن معاوية قم أقف فى ثى. من الطرق على مین : وک الکرمانی عن 
غيره أن المراد به الاوزاعى ؛ وفيه نظر ؛ لآن الظاهر أن قائل ذلك ليحى حدثه به عن معاوية ء وأين عصر الاوزاعی 
من عصر معاوية ؟ وقد غلب على ظنی أنه علقسة بن وقاص إن کان حى بن آن كثير آدرکر > وإلا فأحد ابه 
عبد الله بن علقمة أو مرو بن علقمة ؛ دعا قلت ذلك لاتی جمت طرقه عن معاوية فلم أجمد هذه الريادة فى كر 
الحوقلة إلا من طريقين : آحدهما عن تبثيل الميمى عن معاوية وهو ف الطبرانی باسناد واه » والآخر عن عاقمة بن 
وقاص عنه , وقد أخرجه الاق واللفظ له : وابن خر ية وغیرهرا من طریق أبن جریج أخبرفى مرو بن محي أن 
عى بن عمرو أخيره عن عبد الله إن علقعة بن وقاص عن أبيه قال م انى لعند معاوية إذ أذن من ؛ قال معاوية 


4٤‏ ۰ کقاب الذان 


| ا سسس 
کا قال » حتى إذا قال حى على الصلاة قال : لا حول ولا قوة الا باه » فليا قال حی على الفلاح قال : لا حول ولا 
قرة الا اله » وتال بعد ذلك ما قال المؤذن » ثم قال : سمعت رسول الله َل يقول ذلك » ورواه ابن خزية یا 
من طر بق عي القطان عن مد بن مرو ن علقمة عن أيه عن جده قال : کشت عند معاوية فذكر مثله » وأوضح 
ساق منه » و تبن بهذه الروابة أن ذكر الحوقلة فى جواب حى على الفلاح اختصر فى حديث الباب » مخلاف ما مسك 
به پیش من رقف مع ظاهره » وأن و إلى» فى قولفى الطريق لول « فقال مثل قوله الى أشيد أن مدا رسول اه » 
نی د مع »كقوله تعالى لإ ولا تاکلوا أموالهم الى أموالم ) . ( تیه ) : أخرج مسلم من حديث عبر بن الخطاب 
نحو حديث معاوية ‏ وما لم خرجه البخارى لاختلاف وقع فى وضله وإرساله کا آشار اليه الدارقطی » ول رج 

حديث معاوية لآن الزبادة المقصودة منه ليست على شرط الصحيح لم النی فيا » اسكن اذا الضم آحد 
الحديثين الى الآخر قوى جدا . وف الباب أيضا عن الحارث بن نوفل الحائمى وأبى رافع ‏ وهما ف الطيراى وغيره 
وعن آش ىق البرار وغیره . واقه تعالى آعم 


- 
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۵ - واش عل بن عیاش فال حدثنا شيب بخ أبى مره عن مد بن السکیر عن جابر بن عبد لله 


أت 


3 


أن رسوله الله يك قال « من قال جن یسم لنداء : الأ" رب هذه الدعوة الام واسلاة الا 
الوسيلة والفضيلة » واه مقام حوداً الذى وعدته » حلت له شفاعتی يوم القيامة » 


۳ 


[ لحديث 4٩5‏ - طرفه فى : 4۷8۹ ] 

لە( اب الدماء عند النداء ) آی عند "ما النداء » وكآن الصنف لم يقيده بذلك اتباعا لاطلاق الحديث کا 
سيأ البحث فيه . له ( حدثى على بن عياش ) بالياء الأخيرة والشين المعجمة وهو الخصى من کبار شیوخ 
البخارى » ول يلقه من الم الستة غيره > وقد حدث عنه القدماء بپذا الحديث أخرجه أحمد ف مسنده عنه » 
ورواه على بن الدینی شيخ البخارى مسع نقدمه على أحمد عنه آخرجه الإسماعيل من طريقه ٠‏ ۆل ( عن ىد بن 
المتكدر) ذكر الترمذى أن شعيبا تفرد به عن ابن الشکدر فو غريب مع گفته 6 وقد تويع ابن المتكدر عليه 
عن جابر آخرجه الطرالی فى الاوسط من طريق أنى الزبير عن جار نحوه » ووقع فى زوائد الاسماعيل : أخبرق 
اين المسكدر . وله ( من قال حين بسمع النداء ) أى الأذان » واللام للعبد » وحتمل أن يكون التقددي : من قال 
حين یسیع نداء اللؤذن . وظاهره أنه يقول الذكر المذاكور حال سباع الأآذان ولا يتقيد بفراغه ‏ لكن حتمل أن 
يكون المراد من النداء امه إذ المطلق يحمل على الكامل » وي يده حديث عبد الله بن مرو إن العاص عند مسلم 
بلفظ , قولوا مثل ما يقول ۰ ثم صلو! على ؛ ثم سلوا الله لى الوسيلة » فن هذا أن ذلك يقال عند فراغ الآذان . 
واستدل الطحاوى بظاهر حديث جار عسل أنه لا يتمين إجابة المؤذن مثل ما يقول » بل لو اقتصر على الذكر 
المذكو ركفا . وقد بين حديث:عيد الله بن عبرو المراد » ون | مين مول على ما بعد الفراغ » واستدل به أبن إذبيذة 
على عدم وجوب ذلك لظاهر ایراده » لکن لفظ الآ فى رواية سم قد يتمسك به من بدعی الؤجدوب وه 


۹۵ ٩۱4 الحديث‎ 


قال الحنفية وان وهب من المالكية وغالف الطحاوی ابه فوافق الور . له ( رب هذه الدعوة ) بفتح الدال 
زاد البهق من طريق مد بن عون عن على بن عياش ١‏ اللهم إلى أسألك مق هذه الدعوة الثامة » والمراد بها دعوة 
التوحيد كقوله تعالى ( له عوة الحق ) وقيل لدعوة التوحيد « تامة » لان الشركة نقص . أو التامة نی لا يدلما 
تغيير ولا تبدیل بل هی باقية الى يوم التشور ۰ أو لابا فى التى تستحق صفة القام وما سواها فعرض للفساد . 
وقال ابن التين : وصنت بالتامة لان فها أتم القول رهو « لا اله الا الله » . وقال الطبى : من أوله الى قوله و جمد 
رسول الله » هی الدعوة التامة : وال حيعلة هى الصلاة الق ءة فى فوله يقيمون الصلاة » وعتمل أن يكون المراد 
بالصلاة الدعاء وبا لقامة الداعة من قام على الشىء إذا دارم عليه » وعلى هذا فقوله ه وااصلاة القائمة » بیان للدعوة 
التامة » ويحتمل أن یکون المراد بالصلاة المعبودة المدعو الها حينئذ وهو آظهر . قله ( الوسيلة ) هی ما يتقرب به 
الى الكبير ۰ يقال توسلت أى تقربت » وتطلق على المثزلة العلية » ووقع ذلك فى حديث عبد الله بن عمرو عند 
بلفظ ١‏ فائها مندلة فى الجنة لا تنبثى إلا عبد من عباد الله » الحديث »و نحوه البزار عن أبى هريرة » و يمكن 
ردها إلى الاول بأن الواصل الى تلك الفزلة قريب من الله تتكون كالفرية الى يتوسل بها ۰ قله ( والفضيلة ) أى 
المرتبة الزائدة على سائر الخلائق » وحتمل أن تکون مترلة أخرى أو تفسيرا للوسيلة . ولم (مقانا #ودا ) أى 
محمد الثم فيه ؛ وهو مطلق فى كل ما جلب المد من أنواع الكرامات » ونصب على الظرفية أى ابعثه يوم القيامة 
فأقه مقاما ممودا » أو ضمن ابمثه معنى أقه ۰ أو على أنه مفعول به ومعتى ابعثه أعطه . و>وز أن يكون حالا أى 
أبعثه ذا مقام مود , قال النووى : لبقت الروابة بالتكير وکانه حکابة لفظ القرآن » وقال الطیی : »1 زکرم لاه 
آم وأجزل »كانه قيل مقاما أى مقاما #ودا بكل لسان . قلت : وقد جاء فى هذه الرواة بعينها من رواية على 
ابن عياش شيخ البخارى فيه بالتعريف عند الفسائی » وهی فى صحيح ابن خزة وين حبان أيضا » وف الطحاوى 
والط رای ف الدعاء والببق » وفی+ تعقب على من أذكر ذلك کالنووی ٠‏ وه ( الذى وعدته ) زاد فى رواة 
البق « انك لا تخلف الميعاد » وقال الطبی : الراد ذلك توله تصالى ( عى أن يبعئك ربك مقاما جودا ) 
وأطلق عليه الوعد لان عی من الله أوقع كا صح عن ابن عبينة ويره » والوصول اما بدل أو عطف بیان أو 
خبر مبتدأ حذوف و لیس صفة للشکرة ۰ ووقع فى رواية النسائى وان خزعة وغيرهما « المقام احمود » بل لف 
واللام فیصح وصفه بالوصول والله أعل . قال ابن الجوزى : وال کش على أن افراد بالقام الحمود الشفاعة » وقيل 
إجلاسه على المرش » وقيل على الکرسی » وحكى كلا من القو لين عن جماعة , وعل تقدير الصحة لا یناق الأول 
لاحتال أن يكون الاجلاس علامة الائن نی الشفاعة » و حتمل أن يكون المراد بالقام احمود الشفاعة کا هو الشهور 
وأن يكون الاجلاس هى ال لة المعير عنها بالوسيلة أو الفضيلة ٠‏ ووقع فى سميح أبن حبان من حدیث كعب رن 
مالك مرفوعا و يبعث الله الناس » فیکسوی رن جلة خضراء ۰ فاقول ما شاء الله أن أقول » فذلك المقام المحمود » 
ویظپر أن الماد بالقول المذكور هو الثناء الذى بقدمه بين بدی الشفاعة . و بظبر أن المقام المحمود هدو بنوع ما 
محصل له فى تلك الحالة » ويشعر قوله فى آخر الحديث « حلت له شفاعتی » بان الاس الطلوب له الشفاعة واقه أعل . 
وله (حات له ) أى استحقت ووجبت أو نزلت عليه » يقال حل حل بالضم إذا نذل » واللام بمعنى عل » و یژ بده 
روابة مس د حلت عليه » . ووقع فى الطحاوى من ححديث أبن مسعود د وجبت له »ولا يجوز أن يكون حلت من 


"۹ لم کتاب الادان 


الحل لانهالم تنكن قبل ذلك حرمة . قو از شفاعتی ) استشکل بعضهم جمل ذلك ثوابا لقائل ذلك مع ما ثبت 
من أن الشفاعة للذنين . وأجيب بان اه بإ شفاعات أخرى : كإدعال الجنة بغير حساب » وكرفع الدرجات 
فيعطى كل أحد ما يناسبه . و تقل عياض عن بعض شیوخده أنه كان نرى اختصاص ذلك من قاله مخلضا مستحضرا 
[جسلال النى ل ؛ لا من قصد بذلك جرد الثواب و حصو ذلك » وهو تک غير مرضى » ولو کان أخرج الغافل 
للاهی اسکان أشبه . وقال المهلب : فى الحديث الحض على الدماء فى أوقات الصلوات لانه حال رجاء الاجابة .وا أعلم 


-- باس الاستهام فى الأذان 
وذ کر أن أقواما اختلفوا فى الأذان فاقرع بینمم سل 
۰ - مزا عبد الله بن بوسن قال أ خبرنا مالل عن مى مولى أبى بكر عن أ فى صالح عن یی هريرة 
أن رسول الل چ ال دلو , اما داسف الأزلو تم دا لا أن تومو عليه لاستبمواه 


ولو ون ما فی الجر لاستبقوا اليه » ولو ملمون ما فى المعَمة سبح لأتوها ولو حَبواً 
[ الحديث 1۱۰ ب أطرافه ق ۲۸۹۰۷۱۰۵۵ ] 
وله راب الاستهام فى الاذان ) أى الاقتراع » ومنه قوله تعالی ( فام فكان من الدحضین € تال الطایی 
غیره : قیل له الاستهام لانهم کانوا یکتبون سا ءم على سوام [ذا اختلفوا فى الشیء فن خرج سهمه فلب . قله 
( وکر أن تب اختلفوا ) أخرجه سعيد بن متصور وال يق هن طريق ی عبيدكلاهما عن هشیم عن عبد الله بن 
شبرمة قال و تشاح الئاس فى الاذان بالقادسية فاختصموا الى سعد بن أف وقاص » فأقرع بد ينهم . وهذا متقطع . وقد 
وصله سيف إن مر فى الفتوح والطبری من طريقه عنه عن عبد الله بن شبرمة عن شقيق - وهو أبو وائل ‏ قال 
د افتتحنا القادسية صدر الهار » فتراجهنا وقد أصيب المؤذن » فذكره وزاد و نفرجت الفرعة لرجل منهم فاذن » 
(فائدة) : القادسية مكان باامراق معروف ۰ نسب الى قادس رجل تزل به » وحکی الجوهرى آت ارادم 
عليه السلام قدس على ذلك المكان فلذاك صار منزلا للحاج » وکانت به وقعه للبسلبين مشپورة مع الفرس وذلك 
فى خلافة عر سئة خمس عشرة » وكان سعد يومئذ الامير على الئاس . وله ( عن سمى ) يضم أوله بلفظ التصغير 
قله ( موك أبى بكر ) أى ابن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام - قله ( لو بعلم الناس ) قال الطيبى : وضع 
المضارع موضع الماضى ایفید استمرار الم ٠‏ قله ( ما فى النداء . ) أى الآذان 2 وه روا يشر بن عمر عن مالك 
عند السراج . وله ( والصف الاول ) زاد أبو الشیخ فى رواية له من طريق الاعرج عن أف هريرة « من اير 
والبركة م : أطلق مفعول يعلم وهو ما وم يبين الفضيلة ما فى ليفيد ضر با من الما لغة وأنه ما لا بدخل 
تحت الوصف » والإطلاق انما هو فى قدر الفضيلة والا فقد بيت فى الروابة الاخرى بالخير والبركة . قله ثم ل 
يحدوا ) فى رواية الستمل والخوى « ثم لا جدون » وحک الكرماتى أن فى يعض الروايات « ثم لا جدوا » 
روج يحواز حذف التون تخفيفا » ول أقف على هذه الرواءة . قله ( الا أن یستیموا ) أىلم يحدوا شيئا من 
وجره الاولوية » أما فى الاذان في أن يستووا فى معرفة الوقت وحسن الصوت وتو ذلك من شرائط المؤذن 
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١‏ سي 
وتكلانه » وأما ق الصف الاول فيأن يصلوا دفعة واحدة ٠‏ ویستووا فى الفضل فیقرع ينهم ۰ اذالم یتراضوا 
فیا ینیم فى احا لين . واستدل به بعضهم لمن قال بالاقتصار على مؤذن واحد » ولیس بظاهر لصحة اسمام ‏ كثر 
من واحد فى مقابلة أ کش من واحد ؛ ولان الاسام على الاذان يتوجه من جبة التولية من الإمام لما فيه مر 
المزية » وزعم يعضهم أن المراد بالاستهام هنا القراى بالسهام » وآنه أخرج عخرج الممالغة . واستانس حدبت 
لفظه د لتجالدوا عليه بالسيوف » لكن الذى فیمه البخارى منه أولى ؛ ولذلك اسآشيد له بقصة سعد . ويدل عليه 
دواية لمسلم « لكانت قرعة » . تلم (عليه ) أى على ما ذكر ليشمل الامرین الاذان والصف الاول » وبذلك 
يصح تبویب الصنف . وقال ان عبد الر : اماء عائدة على الف الاول لا على النداء ٤‏ وهو حق الکلام > لان 
الضمير يسود لافرب مذکور . ونازعه القرطی وقال : انه پلزم منه أن يبق السداء ضائما لا فائدة له . قال : 
والضمير یمود على معنى الكلام المتقدم. » ومثله قوله تعالى لإ ومن يفعل ذلك يلق آثاما ) أى جميع ذلك . قلت : 
وقد رواه عيد الرزاق عن مالك بافظ د لاستبموا علهما » فبذا مقصح بالمراد من غير تکلف . ولو ( اللهجير ) 
أى التبكير الى الصلاة » قال افروی : وحله الخليل وغيره على ظاهر, فقالوا : المراد الانبان الى صلاة الظير فى 
أول الوقت » لان التهجير مشتق من افاجرة وهی شدة الس نصف النهار وهو آول وقت الظبى » وال ذلك مال 
المصنف كا سيأتى » ولا يرد على ذلك مشروعية الابراد لانه آرید به الرفق . وأما منترك قا ئلته وقصد ایا سجد لينتظر 
الصلاة فلا خن ماله من اللفضل - قله (لاسترةوا اليه) قال ابن ی جرة المراد بالاستباق معنى لا حساً , لان الما بقة 
على الاقدام حسا تقتضی السرعة فى المثى وهو ممنوع منه اتهى . وسيأق الكلام على بقية الحديث فى ٠‏ باب فضل 
صلاة العشاء فى اجماعة , قريبا » ويآ الكلام على المراد بالصف الاول فى أواخر أبراب الإمامة ان شاء الله تعالى 

۰ -- پاس السکلام فى الأذان 

تک سا بن صرّد فى آذانه . وقال اسن : لا باس أن بضحك وهو یز دن أو یت 

۹ - وش سد د قال حد نا ال عن أيوب وعبد الجيدر صاحب دوعسم الأول عن 
عبد لله ن الحارث قال « حَطبنا ابن عباس فى بوم ردخم »فا ام ادن حى على الصلاة نم أن یی : 

الصلاة فى اتحال » قاقر الوم پشمم إلى بعض » قفال : فمل هذا من هو خير منه . وإنما رم 
[ الحديث ۱۱۱ طرفاه فى : ۹9۸ ۶ ۹٠١‏ ] 
وله ( باب الكلام فى الاذان ) أى فى آثنانه بغير ألفاظه ٠‏ وجری الصنف على عادته فى عدم ازم یاک 
الذى دلالته غير صريحة ۰ لكن الذى أورده فيه بشعر بأنه مختار الجواز » وحكى ابن المنذر الجواز مطلقا عن 
عروة وعطاء والحسن وقتادة ۰ وبه قال أحمد » وءن النخعى وان سيرين والاوزاعى الكراهة ٠‏ وعن الثورى 
المنع » وعن أب حنيفة وصاحبیه أنه خلاف الاولى ۰ وعليه يدل كلام مالك والشافعى ۰ وعن عق بن راهو به 
یکر + إلاإنكان فيا يتعلق بالملاة » واختاره ابن المائر لظاهر حديث ابن عباس امذ كور ف الباب » وقد نازع 
فى ذلك الداودی فتال : لا حجة فيه على جواز الكلام فى الاذان ٠‏ بل القول الذکور مشروع من جملة الاذان فى 


م - 2۱۳ ۲ # فع اثاري 


٠٠ ۹۸‏ کاب الآذان 


ذلك امحل . قله ( وتكلم سلیان بن صرد فى آذانه ) وصله أبو نعم شيخ البخاری فی کتاب الصلاة له » وأخرجه 
البخارى فى التاريخ عنه واسناده حم ولفظه « انه کان بوذن فى العسكر فيأس غلامه بالحاجة فى آذانه ۰ ۰ قله 
( وقال الحسن ) ل آره موصولا ٠‏ والذى آخرجسه ان أن شيبة وغيره من طرق عنه جواز الكلام بغي قبد 
الضحك ٠‏ قيل مطابقته لترجة من جپة أن الضحك إذا کان بصوت قد بظپر منسه حرف مفهم أو أ کش فتفسد 
الصلاة ؛ ومن منع الكلام فى الآذان أراد أن يساو يه بالصلاة » وقد ذهب ال کنر الى أن تعمد الضحك يبطل الملاة 
ولو لم يظبر منه حرف » فاستوى مع الكلام فى بطلان الصلاة بعمده ٠‏ وه (حاد) هو أبن زيد ‏ وعبد اميد هو أبن 
ديار » وعید الله بن الحارث هو البصرى ابن عم ابن سيرين وزوج ابلته وهو تابعى صغير » ورواية الثلائة عله 
من باب روابة الاقران لان الثلاثة من صفار التابعين » ورجال الاسناد كلهم بصريون ؛ وقد جمعهم ماد كسددم هنا » 
وكذلك رواه سلیان بن حرب عنه عند ألى عوالة وآ فى نعم فى الستخرج » وکان حماد ر ما اقتصر على بعضهم کا 
سيأ قریا فى « باب هل يصلى الإمام من حضر » عن عبد الله بن عبد الوهاب الحجى عن حماد عن عبد الحسيد 
وعن عاصم فرقهما ٠‏ ورواء مسل عن الربیع عن حاد عن أيوب وعاصم من طرق أخرى منبا وهيب عن آوب » 
وحک عن وهيب أن أبوب لم يسمعه من عبد الله بن الحارث وفيه نظر » لان فى رواية سليان بن حرب عن حساد 
عن أبوب وعيد المد قالا : مممنا عبد الله بن الحارث کذاك آخرجه الاساعيل وغيره ٠‏ ولسدد فيه شيخ آخر 
وهو ان علية کا سيأتى فی کتاب الحمة إن شاء الله ء قله (خطبنا) استدل به أبن الجوزى على أن الصلاة المذكورة 
كانت ابمة » وفيه نظر . نعم وقح اتصرع بذاك فى روابة ابن علية ولفظه د آن اجمعة عزمة » ۰ قله ( فى يدم 
دذغ ) بفتح الراء وسکون الزای بعدها غين معجمة كذا لل كثر هنا » ولان السکن والكشمييق وأ الوق 
بالدال الهملة بدل الزای » وتال القرطى : إنما آشهر ؛ وقال : والسواب الفتح فانه الاسم » و بالسکون الصدر انهی: 
ر پالفتح رراية القاببى + تال صاحب الک : الرزغ الماء القليل فى الماد » وقيل إنه طين وحل » وف العين : الردغة 
الوحل والرزغة أشد منها . وف اتمهرة » والردغة والرزغة الطين القليل من مطر أو غيره . ( تلبيه ) : وقع هنا يوم 
رزغ بالإضافة » وق دواية الحجى الاتبة فى يوم ذى رزغ وهی أرضح ؛ وق رواية ابن علية فى يوم مطسير . 
قله ز فلا بلغ المؤذن حى على الصلاة فأمره ) كذا فيه » وكآن هنا حذفا تقديره آراد أن بقوما فأمه + ویژیده 
دواية ابن علية ‏ اذا قلت آشهد أن مدا رسول الله فلا تقل حى على الصلاة > وبوب عليه ابن خز عة ونبعه ابن 
حبان ثم امحب الطرى حذف د حى على الصلاة فى بوم المطر » وكأنه نظر الى المعنى لان حى على الصلاة والصلاة 
فى الرحال وصلوا فى بيوتكم يناقض ذلك » وعند الشافمة وجه أنه يقول ذلك بعد الاذان » وآخر أنه يقوله بعد 
الجيعلتين » والذى يقتضيه الحديث ما تقدم . وقوله و الصلاة فى الرحال » بنصب الصلاة والتقدير صلوا الصلاة » 
والرحال جع رحل وهو منکن الرجل وما فيه من أثاثه » قال النووى : فيه أن هذه الكلمة تقال فى نفس لاذان 
وی حديث ابن عمر يعنى الأ فى ١‏ باب الاذان للسافر » آنا تقال بعد » قال : والامران جائزان کا نص عليه 
الشافعی ؛ لكن بعده أحسن لتم نم الآذان . قال : ومن أصمابنا من يقول لا يقوله إلا بعد الفراع » وهو ضعيف 
مخالف لصريح حدیث ابن عباس انتبى . و کلامه بدل على أنها تزاد مطلقا ما فى أثنائه وإما بمده , لا آنا بدل من 
حى على الصلاة » وقد تقدم عن ابن خزعة ما تخالفه , وقد ورد اجمع پم فى حديث آخر أخرجه عبد الرزاق 


۹۵ ٩۱۷ - 1)1 دیف‎ 


وغیره باسناد محیح عن میم بن النحام قال « آذن مؤذن النى يل لصب في ليله باردة ؛ فتمنیت لو قال : ومن تمد 
فلا حرج . فلا قال الصلاة خير من النوم قالماء . ره ( فقال فعل هذا ) كأنه فم من نظرم الإنكار . وق 
رواة المجى «كأنهم أنكروا ذلك » وق رواية ابن علية « فكأن الناس استكروا ذلك » . وله ( من هو خير 
منه ) والکشمیی د مهم » الم« میم النى رل كذا فى أصل الرواية : ومعنى رواية الباب من هو خير 

ن ای ینف و سرا ومو خيس هنا و نذا كسمي یا تم رل 
من آذن انوا جاعة إن كانت حفوظة » أو آراد جنس الوذنین . أو أراد خير من النسکرین . له (وزا) أى 
اللمعة كا تقدم ( عزمة ) بسكون الزای ضد الرخصة » زاد ابن علية « وا كرهت أن أخرجم تون الطين » 
یی ام اش وهی ترجح روأية من روی « أحرجم »> بالحاء المبملة » وق 
رواية جریر عن عاصم عند ابن خزبمة « أن آخرج الناس وأ كلفهم أن حجملوا ا بث من طرقیم الى مسجدم » 
وسيأن الكلام على ما يتعاق بسقوط اجمعة بعذر الطر فى کتاب اجمعة إن شاء الله تعالى . ومطايقة الحديث للترجمة 
أنكرها الداودى فقال : لا حجة فيه على جواز کلام فى الاذان » بل القول الذکور من جسلة الاذان فى ذلك 
الممل ۰ وتعقب بأنة وإن ساغ ذکره فى هذا امحل لكنه لیس من ألفاظ الآذان المعبود» وطریق بيان الطابقة أن 
هذا الكلام لما جازت زيادته فى الآذان للحاجة اليه دل على جواز الكلام فى الآذان لمن حتاج اليه 

١‏ - باسيب آذان الأعى إذا كان له من "ره 

۷ - يا عبد لله بن سل عن مالك عن ابن شاب عن سال بن عبد الله عن أبيه أن" رسول الله 
َك ال د إن" بلالاً بوذن بليل » فكوا دأ ربوا حت ات ان ام كتوم » ثم قال : ركان رجلا 
أعى لا بنادی حتى بقال له : أصبحت أصب 

۲۱۷۳۹۸ جم‎ OANA YY Ye آطرافه فى‎ ٦1۷ الحديث‎ [ 

قله ( باب آذان الاعی ) أى جوازه . قله ( اذاکان له من خبره ) أى بالوقت : لان الوقت فى الاصل 
مبنى على الشاهدة » وعلى هذا القيد حمل ما روى ابن ألى شيبة' واين المنذر عن ابن مسمود وان الزبير وغیرهیا 
آنه مکرهوا أن بكرن المؤذن أعمى » وأما ما نقلهالنووی عن ی جنيفة وداود أن أذان الأععى لا يصع فقد تعقبه 
السروجى بأله غلط على أبى حنيفة : نعم فى احیط للحنقية أنه يكره . له ( حدانا عبد الله بن مسلية ) هو القعنی » 
قال الدارقطنى : تفرد القعننی بروايته إياه فى الموطأ موصولا عن مالك » و بذکر غيره من رواة الموطأ فيه ابن 
گر ۽ ووافقه على وصله عن مالك غارج الموطأً - عبد الرحمن بن مهدى وعبد الرذاق وروح بن عبادة وأبو قرة 
وکامل بن طلحة وآخرون » ووصله عن الزهری جاعة من حفاظ آععابه. وله ( ان بلالا يؤذن بلیل ) فيه [شعار 
بأن ذلك كان من عادته الستمرة ء وزعم بمضبم أن ابتداء ذلك باجتهاد منه » وعلى تقدير صحته فقد آقره الى 
يلقع على ذلك لك فصار فى ارين بان لمع تین لوف نکن ون يمن ال بعد پأپ . 
وله ) فكوا ) فيه إشعار .أن الاذان ن كان علامة عندهم على دخول الوقت قبین لهم أن آذان بلال لاف ذلك . 
قله زان ا اسه عبرو کا سيأ موصولا ف الصیام وفطائل الفرآن ؛ وقيل : كان امه الحصين فياه 


۷۰ ۰ ۔ کتاب الاذان 


نی يله عبد الله » ولا متنع أنهكان له اسان » وهو قرشى عامرى ؛ أسلم قدركا > والاشبر فى اسم أبيه قيس بن 
زائدة . وکان الى ا يكرمه و بستخلفه على المدينة » وشید القادسية فى خلافة عمر فاستشمد بها > ؤقيل رجح إلى 
المدينة فات » وهو الأعبى المد كور فى سورة عس » وامم أمه عانکه بنت عبد الله الخزومية . وزعم بعطیم أنه 
ولد أعمى فکنیت أمه أم مكتوم لانکتام نور بصره » والمعروف آنه ی بعد بدر بستتين ٩‏ ۰ ل ( وكان 
رجلا آعی ) ظاهره أن فاعل قال هو ابن محر . و .ذلك جرم الشیخ الموفق فى « نی » » لكن رواء الإسماعيل عن 
آن خليفة والطحاوى عن يزيد بن سنان كلاهما عن القعنی فعيئا أنه بن شهاب » وکذلك رواه إسماعيل ن [سمق 
ومعاذ بن المثتى وأبو مس الكجى الشلاثة عند الدارقطنی > والخزاعى عند آی الشيخ » وام عند آي نهیم » 
وعثان الدارمى عند البييق » كلهم عن القعنى . وعلى هذا ف رواية البخارى [دراج . ويجاب عن ذلك بأثه لا .من 
کون ابن شهاب قاله أن يكون شيخه قاله » وکذا شيخ شيخه ۰ وقد رواه البهتق من رواية الرببع بن سليان عن 
ابن وهب عن بو نس والليث جیعا عن ابن شباب وفيه «قال سالم : وكان رجلا ضرير البصرء فنی هذا أن شيخ ابن 
شباب تاله أيضا » وسأق فىكتاب الصيام عن الصنف من وجه آخر عن ابن عس ما يؤدى معناه ٠‏ وسنذکر 
لفظه قريباء فثبقت ضحة وصله . ولابن شواب فيه شيخ آخر آخرجه عبد الرزاق عن معمر عنه عن سعيد بن المسيب 
وفيه الزيادة » قال ابن عبد ابر : هو حديث آخر لابن شپاب » وقد وافق ابن إسمق معمرا فيه عن ابن شباب . 
قله ( أصبحت أصبحت ) أى دخلت ف الصباح » هذا ظاهره » واستشكل لانه جمل أذانه غاية لا کل ۰ فاو لم 
يؤذن حتى بدخل فى الصباح لزم منه جواز الا كل بعد طلوع الفجر > والاجماع على خلافه إلا من شذ العش . 
وأجاب ابن حبيب و ان عبد الب والآصيل وجاعة من الشراح بآن المراد قاربت الصباح » ويعكر على هذا الجواب 
أن فى روأة الربيع الى قدمناها « وم يكن يؤذن حتى .يقول له الناس حين ينظرون إلى بزوغ الفجر : أذن » وأأبلخ 
من ذلك أن لفظ رواية المصنف الى فى الصيام « حتى يؤذن ابن أم مكتوم » فانه لا يؤذن حتی بطلع الفجر » و زا 
قلت إنه أبلغ لكون جیعه من كلام النى يله » وأيضا نقوله « ان بلالا يؤذن بليل » يشعر أن ابن أم مكتوم 
بخلانه » ولآنه لوكان قبل الصبح لم يكن بهنه وبين بلال فرق لصدق أن كلا منهما.أذن قبل الوقت » وهذا الموضع 
عندى ف غابة الإشكال » وأقرب ما يقال فيه إن أذانه جعل علامة لتحريم الا كل والشرب » وكأنهكان له من 
براعى الوقت بحيث يكون أذانه مقارنا لابتداء طلوع الفجر وهو المراد بالذوغع > وعند أخذه فى الاذان يعترض 
الفجر فى الافق ۰ شم ظبر لى أنه لا يلزم من کون المراد يقونهم « أصبحت » أى قاربت الصباح وقوع آذانه قبل 
الفجر لاحتيال أن يكون قولهم ذلك بقع فى آخر جزء من الليل وأذانه يقع فى أول جزء من طلوع الفجر . وهذا 
ون کان مستبعد! فى العادة فليس عستیعد من مؤذن الى بل المزيد بالملائئكة ۰ فلا بشارکه فيه من لم يكن بيلك 
الصقة » وقد روى أبو قرة من وجه آخر عن بن عم حدیثا فيه ه وكان ابن أم مکنتوم يتوخى الفجر فلا خعانه » . 
وف هذا الحديث جواز الاذان قبل طلوع الفجر » وسيأق بعد باب ۰ واستحباب أذان واحد بعد واحد . وأما 


(١1)هنافه‏ ظر . لأن ظاهر #ترآن يمل على أنه عمى قبل المجرة » لأن ه سورة عبس » اناز فيه مكية » وقد وصفه 
نت نبا بأنه أعمى ٠‏ فتنه 


الحديث ۱۱۷ - ۲۰ ۱ ۱۰ 


آذان اثنين معا فنع منه قوم » ويقال إن أول من آحدثه بنو أمية » وتال الشافعية : لا يكر إلا إن حصل من ذلك 
تبويش » واستدل به على جواز اتخاذ مؤذنين فى السجد الواحد » تال ابن دقيق العید : وأما الزيادة على الإثنين 
فليس فى الحديث عرض 4 انتهبى . ونص الثدافعى على جوازه و افظه : ولا يتضيق ( إن أذن أ کش من إثنين » 
وعلى جواز تقليد الاعی لبصیر فى دول الوقت وقد أوجه » واختلف فيه الترجيح ا وح النووى فى کته أن 
الى والبصير اعتاد ون الثقة » وعلى جواز شمادة الاعمی » و سيا ما فيه فى کتاب الشمادات . وعل جواز العمل 
عخبر الواحد » وعلى أن ما بعد الفجر من حك النبار > وعلى جواز الا کل مع الشك فى طاوغ الفجر لان الاصل 
بقاء الیل » وعالف ف ذلك مالك فقال : يحب القضاء . وعلى جواز الاعتاد على الصوت فى الرواية إذا كان عارة به 
وإن لم يشاهد الرارى » وغالف فى ذلك شعبة لاحتال الاشتیاه . وعلى جواز ذكر الرجل با فيه من الماهة إذا 
كان يقصد التعريف و نحوء » وجواز نسية الرجل الى أمه إذا اشتهر بذاك واحتیج اله 
۳ - پا الأذان بد الفجر 

۸ - شا عبد الله برك پوس قال آخبرنا اف عن نافع عن عبد اله بن عر قال« آخبرتنی فة 
أن رول الله لا كان إذا سکف الزذن لطم ودا الصبح؛ صل كتين حَفيفتين قبل أن تام 
الصلاً > 

[الحديث ٩۱۸‏ - طرفاه فى : 2۱۱۷۳ ۱۱۸۱ ] 


يماع مس سم 5 5 506 کات 
۰ - رشن أبو نیم قال حا تنا یبن عن حب عن أى سل عن عاش کان النبی ل 


ع2 
یصلی 
أركقين خفیفتین بين الداءوالاقامة من صلاة الصبح > 
[ الحديث ۰۱۹ طرف فى ۱۱۰ ] 
م و 1 0 ¥ 1 
۰ - شا عبد الله بن" بوسف أخبرنا مالك عن عبد الله بن دينار عن عبد الل بن عر أن رسول الله 
مطل قال « إن بلالا بناوی بلیل ٠‏ فسكلوا واشربوا حتى پنادی ابن أم مکنتوم » 
وله ( باب الاذان بعد الفجر ) قال الزين بن المنير : قدم المصنف ترجة الاذان بعد الفجر على ترجه الاذان 
قبل الفجر غالف الترتيب الو جودى » لان الاصل فى الشرع أن لا يؤذن إلا بمد دخول الوقت » فقدم ترجة الاصل 
على ما ندر عنه . و آشار ابن بطال إلى الاعتراض على الترجة بأنه لا حلاف فيه بين الآئمة» وإ تما الخلاف فى جوازه 
قبل الفجر . والذى یظهر لى أن مراد المصئف بالترجتين أن ببين أن المعنى الذی كان يؤذن لاجله قبل الفجر غير المعنى 
الذى كان بوذن لأجله بعد الفجر » وأن الاذان قبل الفجر لا یکتنی به عن الآذان بعده » وأن أذان ابن آم مكتوم 
م يكن يقع قبل الفجر . والله أعل . قله ركان اذا اعتتكف المؤذن للصبح ) مکذا وقع عند جور رواةالبخاری 
وفيه نظر » وقد استشکله كثير من العلياء ؛ ووجبه يعضوم کا سيأق , والحديث ف الموطأ عند جميع رواته بافظ 


(۱) فى مخطوطة الرياض « ولا بضر > 


۱۰۲ ۰ کاب الاذان 


« كان إذا سكت المؤذن من الذان لصلاة الصبح » وآكذا رواه سل وغيره وهو الصواب » وقد أصلح فى دواءة 
ابن شبويه عن الفربری كذلك »وف رواية البمداتى « كان إذا أذن » بدل اعتكف » وهی آشبه بالرواية الصوية . 
ووقع فى رواية النسق عنالبخارى بافظ كان إذا انكف وأذن المؤذن ومو يقتضى أن صنيمهذلك كان عتما حال 
اعشكافه » وليس كذلك » واظاهر أنه من إصلاحه . وقد أطاق جماءة من الحفاظ القول بأن الوم فيه من عبد الله 
أبن بوسف شيخ البخارى ؛ ووجه ابن بطال وغيره بأن معنى « اعتکف الوذن » أى لازم ارتقابه ونظره إلى 
أن بطلم الفجر ليؤذن عند أول ادرا كه . الوا : وأصل المكوف أزوم الإقامة عکان وأحد » واتعقب بأ نه يلوم منه 
أنه كان لا يصاءبما إلا [ذا وقع ذلك من المؤذن لا يقتضيه مفو الشرط » و لیس كذلك لمواظبته علیما مطلقا ء و الق 
أن لفظ ١‏ اعتکف » حرف من لفظ « سكت » وقد أخرجه المؤلف فى باب الركمتين بعد الظبر من طريق أبوب 
عن نافع بلفظ ركان إذا أذن المؤذن وطلع الفجر » . قله ( وا الصبح) بغير همز أى ظبر » وأغرب الكرماق 
فصحح أنه بالنون الکسورة والحمزة بمد الد » وكأنه ظن أنه معطوف على قوله « للصبح » فیسکون التقدير 
واعتکف لنداء الصيح » و لیس كذلك فان الحسديث فى جميع النسخ من الوطاً والبخارى ومسل وغيرها بالیاء 
الموحدة الفتوحة وبعد الدال ألف مقصوزة والواو فيه واو الحال لا واو العطف » ويذلك تم مطابقة ا لديف 
للترجمة » وسيأنى بقية الكلام عليه فى أبواب التطوع إن شام الله تعالى . وله ( عن يحى ) هو ابن کثیر . لے 
( بين النداء والاقامة ) قال الزين بن انير : حسديث عائشة أبعد فى الاستدلال به لأترجمة من حديث حفصةء لان 
قرلا « بين النداء والإقامة » لا پستارم کون الاذان بعد الفجر . ثم أجاب عن ذلك ما محصله : إنها عنت بالركمتين 
ركم الفجر » وهما لا يصليان إلا بعد الفجر. . فاذا صلاهما بعد الاذان استلزم أن يكون الاذان وقع بعد الفجر 
انتبى . وهو مع ما فيه من التكلف غير سالم من الانتقاد > والذى عندى أن المصنف جرى عل عادته فى الاعاء 
الى بعض ما ورد فى طرق الحديث الذى يستدل به > وبيان ذلك فما أورده بعد بابين من وجه آخر عن ءائشة 
ولفظه « كان ذا سكت المؤذن قام فركع ركمتين خفيفتين قبل صلاة الصبح بعد أن يستبين الفجر » . قله ( عن 
عبد الله بن دیناد ) هذا إسئاد آخر مالك فى هذا الحديث ؛ قال اين عبد الى :ل ختلف عليه فيه » واعتزض ابن 
التیمی فقال : هذا الحديث لا يدل على الترجة ؛ لجعله غابة ال کل ابتداء أذان ابن أم مکتوم » فدل على أن أذانه كان 
يقع قبل الفجر بقلیل . وجواه ما تقدم تقريره فى الباب الذى قبله . وقال الزين بن المير : الاستدلال 
حديث ابن عبر أوجه من غیره » فان قوله و حتى پنادی أبن أم مكتوم » يقتضى أنه ينادى حين يطلع الفجر » 
لآنه لو کان ينادى قبله لكان كيلال بنادی بليل . ( تنبيه ) : قال ابن منده حديث عبد الله بن ديئار جمع على 
صمله . روا جاعة من أعوايه عنه »> ورواه عنه شعبة فاختلف عليه فيه : رواه يزيد بن هرون عنه على الشك أن 
بلالا کا هو الشپور ۰ .أو « ان ابن أم مکنتوم بنادی بليل فسكلوا واشربو! حتى يؤذن بلال » قال : و لشعية فيه 
إسناد آخر ۰ فانه رواه أيضا عن خريب إن عبد الرحمن عن عمته أئيسة فذكره على الشك أيضا » أخرجه أحد عن 
غندر عنه » ورواه أبو داود الطبالسی عنه جازما بالآول » ورواه أبو الوليد عنه جازما بالثانى » وكذا أخرجه ابن 
خزعة وان المنذر وان حيان من طرق عن شعية » وكذلك آخرجه الطحاوى والطبرای من طريق منصور 
لبن زاذان عن خيب بن عبد الرحمن » وادعى ابن عيد ابر وجاعة من الأمة باه مقلوب و أن الصواب 


۱۰۳ ٩۲۱ - ٩۲۰ اليك‎ 


حدیث الباب » وقد كنت آمیل إلى ذلك إلى أن رأيت الحديث فى صحيح ابن خز بة من طر يقين آخرين عن عائّقة » 
وق بعض ألفاظه ما يبمد وقوع الوم فيه وهو قوله « إذا أذن عمرو قأنه ضرير البصر فلا بغرن ۰ وإذا أذن 
پلال فلا يطعمن أحد » وأخرجه أحمد » وجاء عن عائشة أيضا آلا كانت تنكر حديث ابن عمر وتقول إنه غلط » 
أخرج ذلك این من طريق الدراوردى عن هشام عن أ بيه عنما فذكر الحديث وزاد د قالت عائشة : وکان بلال 
يبصر الفجر » قال : وكانت عائثة تقول : غلط ابن عمر انتهی . وقد جمع ابن خزيمة والضیعی بين الحديثين ما 
حاصله : انه يحتمل أن يكون الاذان كان وبا بين بلال وان آم مكتوم ۰ فكان النى بر بعل الناس أن آذان 
الاول منهما لا حرم على الصائم شيئا ولا يدل على دخول وقت الصلاة خلاف الثانى . وجزم ابن حبان بذلك ول 
يبده احتالا ء وأنكر ذلك عايه الضياء وغيره » وقيل : لم يكن نوبا ۰ نما كانت هما حالتان متلفتان : فان بلالا 
كان فى أول ما شرع الاذان يؤذن وحده ولا يؤذن للصبح حى يطلع الفجر » وعلى ذلك تحمل رواية عروة عن 
امرأة من بنى النجار قالت د كان بلال يحلس على بيت وهو أعلى بيت فى المديئة ؛ فاذا رأى الفجر تمطأ ثم أذن » 
أخرجه أبو داود وإسناده حسن ؛ وروابة هید عن. أنس « أن سائلا سأل عن وقت الصلاة » فأم رسول الله 
يله بلالا قأذن حين طلع الفجر » الحديث أخرجه النسای وإسناده حیح » ثم آردف بان أم مكتوم وكان يؤذن 
بليل واستمی بلال على حالته الأول ۰ وعلى ذلك تنزل روابة أنيسة وغيرها , ثم فى آخر الام أخر ابن أم مكتوم 
لضعفه ووكل به من براعی له الفجر » واستقر أذان بلال بليسل ۰ وكان سيب ذلك ما روى أنه رعا كان أخملا 
الفجر فأذن قبل طلوعه » وأنه أخطأ مرة فأ النى يلق أن رجع فیقول « ألا إن العبد نام » یمنی أن غلبة 
النوم على عينيه منعته من تبين الفجر ۰ وهو حديث آخرجه أبو داود وغيره من طريق <اد بن سلة عن أيوب عن 
نافع عن ابن عمر موص ولا م‌فوعا ورجاله ثقات حفاظ » لكن اتفق أمة الحديث على بن المدينى وأحد بن حنبل 
والبخارى والذمل وأبو حاتم وأبو داود والترمذى والآثرم والدارقطتی على أن ادا أخطأ فى رفعه » وأن الصواب 
وقفه على عبر بن الخطاب » وأنه هو الذى وقع له ذلك مع مزذنه , وأن حادا انفرد إرفعه.» ومع ذلك فقد وجد 
له متابع أخرجه البييق من طريق سعيد بن زر وهو بفتح الزای وسكون الراء بعدها موحدة ثم ياءكياء النسب 
فرواه عن أبوب موصولا لکن سعيد ضعبف . ورواه عبد الرزاق عن معمر عن آبوب أيضا 0 لكته أعضله فل 
ذكر افعا ولا ابن عمر . وله طريق أخرى عن نافع عند الدارقطنى وغيره اختلف فى رفعبا ووقفها أيضا » 
وأخرى مرسلة من طريق يونس بن عبيد وغيره عن حميد بن هلال وأخرى من طريق سعيد عن قتادة مرسلة 
ووصلها يونس عن سعيد بذکر أنس » وهذه طرق يقوى بعضبا بعضا قوة ظاهرة » فلهذا والله أعم استقر أن 
بلالا يؤذن الآذان الأول » وسنذکر اختلافپم فى نعيين الوقت المراد من قوله ه يؤذن بلیل » فى الباب الذی بعد هذا 
۳ - اسب الأذان قبل الفجر 

٩‏ ت شا أل 8 و ین قال حلا رک قال ا لمان ایو عن ۳ ان النبدى عن 
عبد ان تسود عن ابر قال « لسن احدک - أو أحداً مشک أذان” بلال من ستحوره» قان یدنه 
آر دای - بليل » یرجم تاسک , ولاج نامک لبس أن یقول الفجر” أو الصبح” ‏ وقال بأصابمو ورب 


إلى توق وعأطاً إلى أسفل - حتی بقول هذا » . وقال زرد پسبابتیه إحداها فوق الأخرى » 2 مها 
عن عينه وله 

( الحديث ٩۳۱‏ - طرفاه فى : ۰۰۲۹۸ ۷۲:۷ ] 

و ۲۳ - شا إسحا سحاق قال آخبر ا أبو | أسامة قا قال بيد الله دنامن قاس بن مد عن ن عاشة » 

وعن نافع عن ابن مر مر ٠‏ أن رسول" الله لت قال ع 

وحدئی ی يوس بن ی ارو ل حم الفضل” قالح نا عبيد الله ف إن کر عن لقيو بن مد عن 
عائشة عن النئ كلا أنه قال « إن" بلالا بوذن بایل » فكوا وات شربواحق بوذن ان آم مسكتوم » 

[ ابیت ۲ - طرفه فى : ۱۹۱۹ | 

وله ( باب الآذان قبل الفجر ) أى ما حكله هل یشرع أولا ؟ وإذا شرع هل یکت به عن إعادة الاذان بعد 
النجر ولا ؟ ول مشروعيته مطلقا ذهب ابمپور » وخالف الثورى وأبو حنيفة ومد » والى الاکتفاه مطلقا 
ذهب مالك والشافعى وأحد و أعام » وخالف ابن خز مة وان المنذر وطائفة من أهل الحديث وقال به الفزالی 
فى الإحياء » وادعى بعضهم أنه برد ف شىء من الحديث ما یدل عل اکتا »وب حديث الباب » وأجيب 
يأنه مسکوت عنه فلا يدل 1 وعلى التنزل فحله فيا إا لم يرد نطق عخلافه » وهنا قد ورد حديث أبن عر وعائدة 
بها يشعر بعدم الاكتاء » وكأن هذا مو مرف رباد لبخارى لیما فى هذا الباب عقب حديث أبن مسعود , 
نعم حديث زیاد بن ارت عند أبى داود يدل على الا كتقاء . نان في أ نه أذن قبل الفجر بام النی يلق وان 
استأذنه فى الاقامة فنعه » ال أن طلع الفجر فأمره فأقام > لكن فى [سناده ضيف . وأيضا فى واقعة عين وكانت 
فى سفر ۰ ومن ثم قال القرظی : إنه مذهب واضح » غير أن ن العمل ول بالدينة على خلاف اتی ٠‏ فل برده إلا 
بالعمل على قاعدة الما لكية . وادعى بعض الحنفية ‏ كا حكأه السروجى منهم - أن النداء قبل الفجر لم يكن بأ لفاظ 
الاذان » وإبماكان تذكيرا أو تسحير! کا بقع للناس اليوم » وهذا مردود » لكن الذى يصنعه الناس اليوم محدث 
قطعا » وقد تضافرت الطرق على التعبير بلفظ الآذان » شمه على معناه الشرعی مقدم ٠‏ ولان الاذان الأول لو كان 
بالفاظ مخصوصة لما التبس على السامعين . وسياق ابر يقتضى أنه خثی علهم الالتباس . وادعى ابن القطان أن 
ذلك كان فى رمضان خاصة وفيه نظر . وله ( ذهير ) هو ابن معاوية امن . وه ( عن أن عثان ) فی‌دواية ابن 
خزمة من طريق معتمر بن سلهان عن أبيه « حدثنا بر نان ول أد هذا یت من سدديث أبن مسعود ف یه 
من الطرق إلا من روابة أنى عثهان عنه » ولا من رواية أنى عثان إلا من رواية سلبان التيمى عنه » واشتهر عن 
سلمان » وله شاهد فى ميح مسل من حديث سمرة بن جندپ . وله ) حدم أو أحد منک ) شك من الراوى 
وكلاهما يفيد العموم وان اختلفت الحيئية . وله ( من حوره ) بفتح وله اسم لما يؤكل فى السحر ۰ و يجوز الضم 
وهو امم الفعل . قله ( ليرجع ) يفتح الياء ء وکسر الجيم الخففة يستعمل هذا لازما ومتعديا » يقال رجع زید 
رجت زبدا ولا بال زا لمتعدى بالتثقيل فمل هذا مرا بالضم وتیل أخطأ ان يميد من الترجيع وهو 
دید . ولیس مادنا هنا , ولا معناه يرد القائم أى اامجد - إلى راحته ليقوم إلى صلاة الصبح نشيطا أو 


الحديت ۱۲۳ ۱۰۵ 


بکون له حاجة إلى الصيام فیتسحر » ويوقظ النائم ليتأهب لما بالفسل ونحوه ٠‏ و سك الطحاوی ديت ابن 
مسعود هذا لذمب تقال : فقد أخبر أن ذلك النداء كان لا ذكر لا للصلاة . وتمقب بأن قوله « لا لأصلاة » زيادة 
فى ار ۰ ولیس فيه حصر فيا ذکر » فان قبل تدم فى آمریف الاذان الشرصى أنه (علام بدخول وقت الصلاة 
بألفاظ عخصوصة والأاذان قبل الوقت » ليس إعلاما بالوقت » فالجواب أن الإعلام بالوقت أعم من أن يكون إعلاما 
بأنه مول أو قارب أن يدل ؛ وما اختصت الصيح ذلك من بين الصلوات لان الصلاة فى أول وقبا مرغب فيه 0 
والصبح با غالبا عقب نوم فناسب أن پنصب من يوقظ الناس قبل دخول وقتها ليتأهبوا ويدركوا فضيلة أول 
الوقت . واته أعل . وله ( وليس أن قول الفجر ) فبه [طلاق القول على الفمل أى يظبر » وكذا قوله ( وقال 
بأصابعه ورفعها ) أى أشار . وفى روانة الكشميق د باصبعيه ورفسبما » ٠‏ وه ( إلى فوق ) بالضم على البناء » 
وكذا ( أسفل ) لئية المضاف اليه دون لفظه نحو ١‏ قه الاس من قبل ومن بعد ) . وه ( وقال زمیب ) أى 
الراوى » وهی أيضا عمنی أشار » وكأنه جح بين (صبعيه ثم فرةبما ليحكى صفة الفجر الصادق لأنه يطلع معترضا 
ثم يم الآفق قاما . میا وثمالاء مخلاف الفجر الكاذب وهو الذى تسميه المرب « ذنب السرحان » فانه يظبر فى 
أعلى المیاء . ثم ينخفض » وال ذلك أشار بقوله رفع وطأطأ رأسه ».وق روابة الاساعینل من طريق عفسى بن 
ونس عن سلیان « فان الفجر ليس هكذا ولاهکذا . ولكن الفجر مکذا » فكأن أصل الحديككان ةا 
اللفظ مقرو نا بالاشارة الدالة على المراد » ومذ! اختلفت عبارة الرواة ؛ رآخصر ما وقع فما رواية جرير عر 
سلبان عند مس « و لیس الفجر العترض و لكن الستطیل » . قله ( حدئنی إعق ) ۸ أده منسوبا » ورد فيه 
الجيالى » وهو عندى ان براه يم الحنظل المعروف بان راهویه کا جزم به المزى » و یدل عليه تعبيره بقوله آخبر اه 
اله لا يقول قط سرا لاف إعق بن متصور وإعق بن آصر »ربا ما وقع خط الدمياطى أنه الواسطى ثم 

فسره بانه ابن شاهين فلوس بصواب لانه لا يعرف له عن ألى أسامة شم ؛ لان أ أساءة كوف واليس ف شیوخ 
شامين أحد من أهل الكوفة . وه ( قال عبيد الله حدثنا ) فاعل قال أبو أسامة » وعبيد الله قائل حدثنا ۰ فالتقدير 
حدثنا عبيد الله . وله (عن نافع) هو معطوف على وعن القاسم بن مده . والحاصل أنه أخرج الحديث عن عبيد الله 
ابن عر من وجبين : الاول ذكر له فيه أسنادين نافع عن این عمر والقاسم عن عائشة > وأما الثاتى فاقتصر فيه على 
الاسناد الثاني . وه ( حتى يؤذن ) فى دواية الكشسهنى « حتى ينادى »» وقد أورده فى الصيام بلفظ « يؤذن » 
وزاد فى آخره « فاته لا يؤذن ستی يطلع الفجر » قال القاسم : لم يكن بين آذانیما [لا أن يرق ذا وينول ذا . وفى هذا 
تقييد لما أطلق فى الروايات الاخرى من قوله ه ان بلالا بؤذن بليل » » ولا يقال إنه مرسل لان القاسم تابعى فم 
يدرك القصة المذكورة » لآنه ثبت عند النساٌ من رواة حفص بن غياث ۰ وعند الطحاوى من رواية عى القطان 
کلاهما عن عييد الله بن عمس عن القاسم عن عائشة فذكر الحديث قالت ٠‏ ولم يكن بينما إلا أن ينزل هذا ويصعد 
هذا » وعلى هذا فعنی قوله فى رواية البخارى ١‏ قال القاسم » » أى فى روایته عن عالشة. . وقد وقع عند مسل فى رواية 
ابن مير عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن ابن عمر مثل هذه الزيادة » وفيها نظر أوحته فى كتاب , المدرج » ولبقت 
الريادة أيعنا فى حديث أنيسة الذى تقدمت الإشارة اليه » وفه حجة لمن ذهب إلى أن الوقت الذى يمع فيه الآذان 
قبل الفجر هو وقت السحور ؛ وهو أحد الاوجه فى المذهب واختاره السبک فى شرح النهاج وحک لصحيحه عن 
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۱۰۹ ۰ کاب الذان 


القااضى حسين و التول وقطع به البغوئ » وكلام ابن دقيق العيد پشمر به ؛ فاته قال بعد أن حکاه : يرجح هذا بان 
قوله « أن بلالا ينادى بليل » خر يتعلق به فائدة للامعين قطعا ء وذلك إذا كان وقت الآذان مشتما عتملا لان 
يكون عند طلوع الفجر فبين بق أن ذلك لا عنع الأ کل والشرب بل الذی عنعه طلوع الفجر الصادق » قال : وهذا 
يدل على تقارب وقت أذان بلال من الفجر انتهى . وب وه أيضا ما تقدم من أن الحكة فى مشروعيته التأهب 
لادراك المبح فى أول وقتها » وصحح النووى ف أكثركتبه أن مبدأه من نصف الیل الثانى ؛ وأجاب عن الحديث 
فى شرح مل فقال : قال العماء معناه أن بلالا كان يؤذن ويتربص بعد آذانه للدعاء ونصوه » فاذا قارب طلوع 
الفجر 'زل فأخير ابن أم مكترم فيتأهب بالطبارة وغيرها ثم رف و بشرع فى الآذان مع أول طلوع الفجر . وهذا 
مع وضوح مخا لفته لسیاق الحديث ‏ محتاج إلى دليل عاص لا صححه حتى يسوغ له التأويل . ووراء ذلك أقوال 
أخرى معروفة فى الفقبيات . واحتج الطحاوی لمدم مشروعية الأذان قبل الفجر بقوله : لماكان بين آذانیما من 
القرب ما ذكر فى حديث عائقة ثبت أنهما کانا يقصدان وقنا راحدا وهو طلوع الفجر قيخطئه بلال ويصيبه ابن آم 
مكتوم . وتعقب بأنه لو كان كذلك لما أقره النى يم موذنا واعتمد عليه » ولو کان کا ادعى لكان وقوع ذلك 
منه نادرا . وظاهر حدیت ابن عر يدل على أن ذلك كان شأنه وعادته . والله أعلم 
€ - پاسیب > بين الأذان والإقامة » ومن نتفر الإقامة ؟ 

۶ - وززشا إسحاق الواسعلی قال حدثنا خالك عن ابریری عن ابن ريدة عن عبد اله بن نفل للف 

أن رسول ان يله قال « ین کل آذانین صلاف- فلا - ن شا 
[ الحديث ٩۲4‏ - طرف فى : ۲5۲۷ 

س وتا جد بن بر قال جد تنا در قال جدتدا شبة قال : ممعت عبرو بن عامي الأنصارى 
عن أنس بن مالك قال « كان ان ذا أن قام نامث من أسماب الب بل یتدرون التوارى حتى مرج الب 
كي رم کنات باون الك كتين قبل" للغرب » ول يكن بين الأذانٍ والإقامة شیم » . قال نان بن جل 
وأبو داود عن شُعبةً « لم يكن يته إلا قلیل » 

وله ( بابک بين الآذان والإقامة ) أما . باب » فهو فى رو ايتنا بلا تتوين و دک »استفهامية وميزها حذوف 
وتقديره ساعة أو صلاة أو نحو ذلك » ولعله آشار بذلك الى ما روى عن جابر أن النى یر قال لبلال « اجمل 
بين أذانك وإقامتك قدر ما بفرخ الا کل من أكله والشارب من شربه والممتصر إذا دخل لقضاء حاجته > أخرجه 
التزمذى وا جا کم لکن إستاده ضمیف » وله شاهد من حديث أب هر وة ومن حديث سلبان أخرجيما أبو الشیخ 
ومن حدبت آی بن كعب أخرجه عبد الله ن أحد فی زيادات المند وكا وامية , فکانه أشار إلى أن التقدير 
بذلك لم ثبت » وقال ابن بطال : لا حد لذلك غير ممكن دخول الوقت واجستاع الصلین » وم مختلف العلاء فى 
التطوع بين الذان والإقامة إلا فى ا مغرب کا سيأنى . ووقع هنا فى رواية نسبت للکشمینی د ومن انتظر الإقامة » 
وهو خطأ ان هذا الفظ ترجة تلى هذه . قله (حدثنا إسمق الواسطى) هو ابن شاهين » ومحتمل أن يكون مو الذى: 


۱۰۷ ٩۱۷۵ الحديث‎ 


عناه الدمیاطی و نقلناه عنه فى الذی مضی » لکنی رأیته کا نقلته أولا خط القطب الحلى » وقد روی البخادی عن 
إععق بن وهب الملاف وهو واسطى أيضا لکن ليست له رواية عن غالد وهو ابن عبد الله الطحان » والجريرى 
سعيد بن أياس وهوبضم الي يا تقدم فى المقدمة ۰ ووقع مسمى فى رواية وهب بن بقية عن غالد عند الاتعاعیلی 
وهی إحدى فوائد الستخرجات » وهو معدود فيمن اختلط » واتفقوا على أن ماع المتأخرين من کان بعد اختلاعله 
وغاك مهم » لكن أخرجسه الاسماعيل من رواية يزيد بن زريع وعبد الاعلی وابن علية وهم من سح منه قبل 
اختلاطه , وهی إحدى قوائد الستخرجات أيضا : وهو عند مسل من طريق عبد الاعل أيضا ء وقد قال المج إنه من 
آعم ماما من الجر يرى » فانه سمع مله قبل اختلاطه بان سنین » وم ينفرد به مع ذلك الجريزى بل تابعه عليه 
كبس ن الحسن عن ابن بريدة » وسيتى عند | اصنف بعد باب » وق رواية يزيد بن زریع من الفوائد أيضا تسمية 
ابن بريدة عبد الله والتصريح بتحدیثه لاجريرى ۰ قله ( بين كل أذانين ) أى آذان وإقامة » ولا يضح حله على 
ظاهرء لآن الصلاة بين الآذانين مفروضة » والس ناطق بالتخيير لقوله د لمن شاء » » وأجرى الصنف الترجمة 
ری البيان لخبر لجرسه بأن ذلك الراد » وتوارد الشراح على أن هذا. من باب التغليب كقوهم القمرين 
مس والقمر » ويحتمل أن يكون أطلق على الإفامة أذان لا إعلام محضور فمل الصلاة كا أن الآذان [علام 
بدخول الوقت ؛ ولا مائع م نسل قوله « أذانين » ءل ظاهره لاله يكون التقدير بين کل أذا نين صلاة ثافلة غير 
الفروضة . وله ( صلاة ) ی وقت صلاء » أو الراد صلاة ثافلة » أو نكرت لکونا تثناول كل عدد نواه 
المصلى من النافلة كركمتين أو أدبع أو أكثر . وعتمل أن يكون المراد به الحث على المبادرة إلى المسجد عند ماع 
الآذان لانتظار الإقامة » لآن متنظر الصلاة فى صلاة» قاله زین بن المنير . قول ( ثلاثا ) أ الم ثلاثا ء وسیتی 
بعد باب بلفظ « بين کل أذانين صلاة » بين كل أذانين صلاة » ثم قال فى الثالثة د أن شاء » وهذا بین أنه لم يقل 
لمن شاء إلا فى المرة الثالثة » فلاف ما يعر به ظاهر الروابة الاولى من أنه قيد کل مرة بقوله د لمن شاء » . ولسم 
والاسماعيلى د قال فى الرابعة لمن شاء > وكأن المراد بالرابعة فى هذه الرواية المرة الرابعة » أى أنه اقتصر فبا على 
قوله « لن شاء » فأطاق علما بعضهم رابعة باعتبار مطلق القول » و ذا توافق روابة البخارى . وقد تقدم فى 
العم حديث أنس أنه يِل كان إذا تكلم يكلمة آمادها ثلاثا وكأنه قال بعد الثلاث د لن شاء » لیدل على أن التكرار 
لتأكيد الاستحیاب . وتال ابن الجوزى : فائدة هذا الحديث أنه يحوز أن يتوم أن الآذان لاصلاة بمنع أن يفعل 
سوى الصلاة التى أذن لها . فبين أن التطوع بين الاذان والإقامة جائز فى حسديث أنس » وقد صح ذلك فى الإقامة 
کا سيأق . ووقع عند أحد « إذا أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا التى أقيمت » وهو أخص من الرواءة الشهورة « إلا 
المكتوبة ۰ وله فى حديث أنس ( كان المؤذن إذا أذن ) فى دواءة الاسماعيل « [ذا أخسذ المؤذن فى أذان 
المغرب » ۰ قله ( تام لأس ) فى رواية النسانى د تلم كبار أصماب رسول الله مه » وكذا تقدم للنؤلف فق يراب 
ستر العورة . له ( ببنددون ) آی يستبقون و( السوارى ) جمع سارية » وکان غرضمم بالاستباق اليا الاستتار 
ما من هر بين آیدیهم لکوم يصلون فرادی . قله ( و مکناك ) أى نى تلك ال حال . وزاد مسل من طريق 
عبد العزیز بن صبیب عن لس « فیجیء الفریب فيحسب أن الصلاة قد صليت من كثرة من يساما » ٠‏ وله (وم 
يكن ينبا ) أي الاذان والانمة .لد شىء ) التنوبن فيه للتعظيم » أى لم يكن بنپما ثىء كثير » وہنا يندفح 


۲۰۸ ۰ - كيتاب الأذان 


و لل ا 
قول من زعم أن الرواية المعلقة معارضة للرواية الموصولة » بل هى مبيئة لها » ون الكثير يقتضى [ثبات القليل » 
وقد أخرجبا الإسماعيل موصولة من طريق عدثيان بن عم عن شعبة بلفظ « وكلن بين الأأذان والإفامة قريب » 
وحمد إن نصر من طريق أب عام عن شعبة نموه ۰ وقال أبن امثير : مجسع بين الروايتين حمل ان المطلق على 
المبالغة مجازا » والاثبات للقليل على المقيقة . وحمل بعض العلاء حديث الباب على ظاهره فقال : دل قوله دول 
یکن ينهما فى. » على أن عموم قوله د بين كل أذانين صلاة » مخصوص غير المغرب ‏ فانهم لم يكرئوا يصلون ينهدا 
بل کانو! يشرعون ف ااصلاع فى أثناء الاذان ویف‌غون مع فراغه . قال : ويؤيد ذلك ما رواه الزار من طريق 
حيان بن عبيد الله عن عبد الله بن بريدة عن أبيه مثل الحديث الاول » وزاد فى آخره « إلا المغرب » ۱ . وف قوله 
« ویفرغون مع فراغه » نظر لانه ليس فى الحديث ما يقتضيه , ولا يازم من شروعمم فى أثناء الآذان ذلك » وأما 
دوابة حيان وهو بفتح المهملة والتحتائيسة فشاذة لانه وان كان صدوة عند اليزار وغيره لكنه حالف الحفاظ من 
أصماب عبد الله بن بريدة فى اسناد الحديث ومتنه» وقد وقع فى بعض طرقه عند الاسماعيل : وكان بريدة يصل ركمتين 
قبل صلاة الغرب فاو كان الاستئناء محفوظا ‏ خالف بر یدة ررایته. وقد تقل ابن الجوزئق الموضوعات عن الفلاس 
آنکنب حیانا المذكور » وتال القرطى وغيره : ظاهر حديث أنس أن الركمتين بعد الفرب وقيل صلاة الفرب 
کان اما أقر النى بع أصمابه عليه وعملوا به حت كانو! يستبقون اليه » وهنا يدل على الاستحباب » وکان أصله 
قولہ ی« بین کل أذانين صلاة » وأما كونه تلم يصلبما فلا تن الاستحياب » بل يدل على أنهما ليستا من 
الرواتب . وال استحباءهما ذهب آحد واعق و تخاب الحسديث , وروی عن ابن عبر قال : ما رأيت أحدا 
يصلهها على عبد النى بي » وعن الخلفاء الآربعة وجماعة من الصحابة أنهم کنو لا يصلوتهما . وهو قول مالك 
والشافعى » وادعی إعض الالكية نسخهما فقال : إماكان ذلك ف أول الاس حبت نبى عن الصلاة بعدالعصر حتى 
لغرب الشمس ۰ فبين لمم بذلك وقت الجواز » ثم ندب الى المبادرة إلى الغرب فى أول وقتها » فلو استمرت المواظية 
عل الاشتفال بفيرها لكان ذلك ذريعة إلى عخالفة إدراك أول وقتها . وتعقب بان دعوى النسخ لا دليل علها » 
والمنقول عن ابن عمر رواه أبو داود من طريق طاوس عنه » ورواية آنس المثبتة مقدمة على تقيه »> والمنقول عن 
الخلفاء الآريمة رواه جد بن لمر وغيره من طريق [راهیم النخعى عنم » وهو منقطع : ولو ثبت لم يكن فيه دليل 
على النسخ ولا الكراهة . وسيأق فى أبواب التطوع أن عقبة بن عام سئل عن الرکمتین قبل المغرب فقال : كنا 
تفعابما على عبد النی به ؛ قبل له : فا عنمك الآن ؟ قال : الشغل . فلمل غيره أيضا منعه الشغل . وقد روى مد 
ابن نصر وغيره من طرق قوية عن عبد الرمن رن عوف وسعد بن أي وقاص وأ بن كعب وأنى الدرداء وی 
موی وغيرجم أنهم کانوا يواظبون علهما . وأما قول أن بكر بن العربى : اختلف فيا الصحابة وم يفعلها أحد 
بعدم ۰ فردود بقول عمد بن نصر » وقد روينا عن جماعة من الصحابة والتابعين أنهم كانوا يصلون الركمتين قبل 
المغرب . ثم أخرج ذلك بأسانيد متعددة عن عبد الرحن إن أبى ليل وعد الله بن بريدة وعى بن عقيل والاعرج 
وعاص بن عبد الله بن الزبير وعراك بن مالك » ومن طريق الحسن البصرى أنه سثل عنهما فقال : حستتین وال 
لمن أراد الله بهما . وعن سعيد بن المسيب أندكان يقول : حق على كل ممن إذا أذن المؤذن أن يركع ركمتين . وعن 
مالك قول آخر باستحا ما . وعند الشافعية رجه دجحه التووى ومن تبعه ۰ وتال فى شرح مس : قول من قال 
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إن فعلرما يؤدى إلى تأخير الغرب عن آول وقتبا خيال فاسد متابذ السنة ۰ ومع ذلك فزمنهما زمن يمير لا تخر 
به الصلاة عن أول وقتبا . قلت : وبجموع الآدلة برشد إلى استحباب تخفیفمه! کا فى ركعت الفجر » قيل والمكة فى 
الندب الهما رجاء إجابة الدعاء » ان الدعاء بين الأذان والإقامة لا يرد » وکا كان الوقت آشرف كان ثواب العبادة 
فيه أكثر , واستدل حدیت آنس على امتداد وقت المغرب » و لیس ذلك بواضح . ( تنبيهان ) : (أحدهما ) مطابقة 
حديث یس للترجة من جبة الإشارة إلى أن الصحاءة [ذا کنوا يبتدرون إلى الركمتين قبل صلاة ا مغرب مسع قصر 
وقتبا فالبادرة إلى التنقل قبل غيرها من الصلوات تقع من باب الآولى » ولا يتقيد بركمتين إلا ما ضاهی الغرب فى 
قصر الوقت كالصبح . الثانى ) لم تتصل لنا دراية عثيان بن جبلة ‏ وهو بفتح الجبم والموحدة ‏ إلى الآن . وذعم 
مخلطای ومن تبعه أن الاستاعيل وصارا فى مستخرجه » و ليس كذ لك , فان الاسعاعیل ما أخرجه من طريق عثان 
ابن عمر . وكذلك لم تتصل لنا رواية أن داود وهو الطيالسى فما يظهر لى » وقيل هو الحفرى بفتح المبملة والفاء . 
وقد وقع لنا مقصود دوایتپما من طريق عثيان بن عمر وآ عامس وله اليد 
6 س بإصصيست من اتظر الإقامة 

۹ مشاه مان قال أخبرةنا شیب عن ا هری قال آخبزنی مرو بن اير أن اد تالت 
كان رسول ان مكل إذا سكت للؤذن بالأولى من صلاق الفجر قام ف ركم کر کین تنل صلاة الفجر بد 
أن یت زر مایم عل شه لین حتی با تيه الؤذن” للإقامة » 

[ الدیت ٩۳‏ - آطرافه فى : ۹94 ۰ ۰۱۱ ۰۱۱۹۰ ۱۱۷۰ ۰ [Ie‏ 

قله ( باب من انتظی الإقامة ) موضع الترجمة من الحديث قوله « ثم اضطجع على شقه الا من حى يأتيه 
الوذن » و آوردها مورد الاحتهال تنما على اختصاص ذلك بالامام لان المأ موم مندوب إلى (حراز الصف الاول » 
ويحتمل أن بشارك الامام فى ذلك من كان منزله قریبا من المسجد » وقيل يستفاد من حديث الباب أن الذی ورد 
من الحض على الاستباق إلى السجد هو لمن كان على مسافة من السجد » وأما من کان یسمع الإقامة من داره 
فاتتظاره للصلاة اذا كان متبیثا ها كانتظاره إياها فى المسجد » وق مقصود اترج.ة أيضا ما أخرجه مسل من حديث 
جابر بن سمرة قال کان بلال يؤذن ثم لا بقیم حی مخرج النى يلتم » . قله ( [ذا سكت المؤذن ) أى فرغ من الاذان 
بالسكوت عنه » هذا ف الروايات المتمدة با نا" الفوفائية > وحک ان التين أنه روى بالوحدة ‏ ومعناه صب 
الاذان وأفرغه فى الآذان » ومنه أفرغ فى آذی كلاما حسنا! ه . والرواءة المذكورة لم تت فى شىء من الطرق » 
وانما ذکرها الخطانى من طريق الاوزاعى عن الزهرى وقال : إن سويد بن نصر ‏ راومبا عن ان المبارك عنه - 
ضبطرا بالموحدة . وأفرط الصغالى .ف العباب جرم أا بالموحدة » وكذا ضبطبا فى فسخته الى ذكر أنه قابلها على 
نسخة الفريرى » و آن الحدثین یقولونها الثناة » ثم ادعی آنبا تصحیف ولیس کا قال . قله ( بالادل ) أى عن 
الاولى » وه متعلقة بسكت يقال سكت عن كذا إذا ترکه , والراد بالاول الاذان النی بوذن به عند دول 
الوقت » وهو أول باعتبار الاقامة وان باعتیار الاذان النی قبل الفجر ٠‏ وجاء التأنيث ما من قبل موآخانه 
للاقامة أو لانه آراد الناداة أو الدعوة التامة » و حتمل ان یکون صفة لحذوف والتقدر إذا سكت عن المرة الاول 


۱۱۰ ۰ - کاب الآذان 


أو فى الرة الاولى . (تنبيه ) : آخرج الببق من طریق مومی بن عقية عن سالم أب النضر « أن النى بر كان مخرج 
بعد النداء إلى المسجد » فان رأى آهل السجد قلبلا جلس حى جتمعوا ثم يصلى ۰۰ و[سناده قوی مع (رساله » 
ولیس بينه وبين حديث اباب تمارض لانه حمل على غير الصبح » أو كان يفعل ذلك بعد أن يأ نيه المؤذن و مخرج 
معه إلى السجد . وم ( يستبين) مودة وآخره نون » وى روايةد اسك > ينون وآخره راء : وسیأق الكلام 
على ركعت الفجر فى أبواب النطوع إن شاء الله تعالى 
۱۹ - پاسیس بی نکل أذاتين صلاة لمن شاء 

۷ - وشا عبد الو بن يزيد قال حدنا كو بن" ان عن عبد اله بن برد عن عبد اله نم 
قال : قال انب له « ین کل آذانین صلاة » ین کل أذائين صلاة - لم قال فى الثالثة : - ون شاه » 

وله ( باب بين كل أذانين صلاة) تف‌دم الکلام على فوائده قبسل باب » و ترجم هنا بلفظ الحديث » 
وهناك پپعض ما دل عليه 


ر و 7 
1 ۱۷ - باس من قال : لذن فى السفر مؤذن" واحد 


و 


۸ - مشا مل بن سد قال حد نذا وكيب عن أبوب عن ألى قلابة عن مالك بن ايرث « أتيث 
النی“ مق فى ندر من قوی » فأقدا عنده عشرین ليلا » وکان رح رف .فمارأی شوقن إلى أهالينا قال : ارجموا 
فکونوا نیم وتو راء فإذا حشرت السلا ین لك آحدک یڑک أ کیک » 

] ۷۲۵۱۰۰۰۰۸ ¢ YALA AIA Ce ۰10۸ ۰ ۱۳ ٩۳۰ : آطرانه فى‎ - ٩۷۸ الحديث‎ [ 

وه ( باب من قال ليؤذن فى السفر موذن واحد ) كأنه يشير إلى ما رواه عبد الرزاق باسناد یح « أن ان 
ع ركان بوذن للصبح فى السفر أذانين » وهذا مصير منه إلى الأسوية بين الحضر والسفر ۰ وظاهر حديث لباب أن 
الآذان فى السفر لا يتكرر » لاله لم يفرق بين الصبح وغيرها » والتعليل الاضی فى حسديث أبن مسعود يؤيده » 
وعلى هذا فلا منبوم لقوله مؤذن واحد فى السفر لان الحضر أيضا لا ذن فيه إلا واحد ‏ ولو احتيج إلى تعددم 
لتباعد أقطار البلد أذن كل واحد فى جبة ولا يؤذئون جميعا » وقد قيل ان أول من أحسدث التأذين جميعا بنو 
أمية . وقال الشافعی فى « الام » : وأحب أن يؤذن مؤذن بعد مؤذن ولا بوذن جاعة معا » ران کان مسج دكبير فلا 
بأس أن يؤذن فى كل جبسة منه مؤذن بسمع من يليه فى وقت واحد . قله ( فى نفر ) هم من ثلاثة الى عشرة . 
وه ( من قوی ) هم بشو ليث بن بكر بن عبد مناف ب نكنانة » وكان قدوم وقد بی ليث فسها ذكره أبن سعد 
بأسانيد متعددة أن واثلة ای قدم على رسول الله يلق وهر يتجبر اتبوك . قله ( دفيقا ) بفاء ثم قاف من 
الرفق » وف رواية الاصيل قيل والكشميق بقافين أى رقیق القلب . وه ( وصلوا ) زادفى رواية اسماعيل بن 
علية عن آبوب ه کا رأيتموق أصلى » » وهو فى د باب رحة الناس واليهاتم » من کتاب الآدب » ومثله فى باب خر 
الواحد من روابة عبد الوهاب إلثقنى عن آبوب . لله ( فاذا حضرت الصلاة ) وجه مطابقته للترجمة مح أن ظاهره 


ا دیف ٩۲۸‏ - 4۳۱ ۱۱۱ 
يخالفها لقوله « فکونوا فهم وعلسوم فاذا حضرت » فظاهرم أن ذلك بعد وصوهم إل أعلهم یمهم » لكن 
المصاف أشار ال الرواية الاتية فى اللاب الذى بعد هذا فان فا « إذا تا خرجنا فاذنا » » ولا آمارض بیتبما أيضا 
وبين قوله فى هذه الترجمة د مؤذن واحدء لان المراد بقوله أذنا أى من أحب منسکا آن يؤذن فليو ذن » وذلك 
لاستوائهما فى الفضل » ولا يعشير فى الاذان السن مخلاف الإمامة » وهو راضح من سياق حديث الياب عره قال 
0 فليؤذن لک أحدم و لومک كر » واستدل مذا على أفضلية الإمامة على الآذان وعل وجوب الآذان > وقد 
تقدم القول فية فى أوائل الاذان وبيان خطأ من تقل الاجاع على عدم الوجوب ۰ وسيأى بقية اكلام على هذا 
الحديث ق ١‏ باب إذا استوو! فى القراءة » من أبواب الامامة إن شاء الله تعالى 

۸ - باسيب الأذان السافز إذا كانوا جماعة والقامة » وكذيك بعرفة وجي 
وقولو لذن « اسلا فى سل » فى الا اباردة أو یرد 

۰ = متا مس بن )باه قال حدنا شب عن لاجر أبى الحسن عن زی بن وهب عن أبى ۵ 

قال و کتا م انی فی سنر ‏ فأراد رذن أن من فقال له : أبر دم آرادآن بوذن قال 4 : ار د. 

موف وی سر 7 20 ۴ ۳ ره 

م آراد أن يدن قال 4 : أبرد » حتى سای ال الول » ققال الب لل : إن" شر لحر من قي جم » 
“a 0‏ : 5 ۳ 

۰ - رشا عمد بن بوسف قال حد نا ثفيان” عن خالد الحذام عن أى قلابة عن مات بن اللويرث 

قال «أى رجلائر انی باه بیدا اه قال لیب : إذا آنا عر یا ا م ر 


سے و 
3 


۱ - وناز بن" لی قال حدةثنا عبد ارهاب قال حد كنا پو عن ألى قلابة قال : حدقا مالا 
« نیا إلى البى” يله ونحن سبي متقاربون فأقنا عند عشرين وما ولل وکان رسول" الل لھ رحها راء 
3 2 1 5 5 و 2 5 0 
ظا عن آنا قد اشتهينا اما أو قد اشنا سسألا عن ترکنا بمدناء يرنه ؛ قال : ارجموا إلى ایک 
قموافهم وعلوم » وروم - وذ کی أشياء أحتظا أو لا انیا - وساوا کارآیتسونی أل فإذا حشرت 

5 Fo ‌ عاك‎ 

الصلاةٌ فليُؤدن' لك آحدک یمک كلع 

وله ( باب الآذان السافرين ) كذا لکشمین والباقين د للسافر »اراد » وهو لجس . قل ( [ذا کارا 
جماعة ) هو مقتضی الاحادیت الى أوردها . لکن ليس فيها ما منح أذان النفرد ؛ وقد روى عد الرزاق پاستاد 
يح عن ابن عر أنه كان يقول : إا التأذين لجيش أو ركب علهم أمير فینادی بالصلاة لیجتمعرا طا ء فأماغيرم 
فا هى الافامة ۰ وحى نحو ذلك عن مالك . و ذهب ال الثلاثة والثورى وغيرم إلى مشروعية الاذان لكل 
أحد ؛ وقد تقدم حديث أبى سعيد ذ « باب رقع الصوت بالنداء» وهو يقتضى استحیاب الآذان للنفرد » و بالخ 
عماء فقل : إذا كنت ف سفر قل تؤذن ول تقم فأعد الصلاة » وامله کان يرى ذلك شرطا ف صصة الملا أو ری 


۱ ۱ ۰ کتاب الآذان 


استحیاب الاعادة لا و جوا ۰ قله (والاتامة ) بالخفض عطفا على الا ذان » ول مختلف فى مشروغية الاقامة ف 
كل سال .له ( وكذلك مرت لمل يشير إلى حديث جاب الطويل فى صفة المج » وهو عند مس » وفيه أن بلالا 
آذن وأقام لا جع النی ملقم بين اظبر والمصر يرم عرفة ۰ قله ( وجع ) بفتح الجيم وسکون المي هى مزدلفة » 
وكأنه أشار نك إلى حديث إبن مسعود الذى ذكره فی‌کتاب المج وفيه : أنه صل الغرب باذان وإقامة » والعشاء 
بأذان وإقامة ‏ ثم أل , رابت رسول الله يل يفعله . وه ( وقول الؤذن ) هر بالحفض أيضا » وقد تقدم 
الكلام على حديث ألى ذر مستوفی فى د پاپ الا راد بالظير » فى المواقيت » وفيه البيان أن المؤذن هو بلال وأنه 
أذن وأقام » فيطا بق هذه تكترجة ۰ وله ( حدئنا عمد بن پرسف ) هو الفريابى » ويذلك صرح أبو لمي فى الممتخروج 
وسفيان هو الثورى » وقد روى البخارى عن ممد بن يبوسف أيضا عن سفيان بن عييثة » لكنه مد بن بوسف 
الیب‌کندی ولييت له روابة عن الثورى + والفريابى وان كان بروی. أيضا عن ابن عييئة لکنه إذا أطلق «سفيان » 
نما بريد به الثورى » وإذا روى عن ان عييئة ينه » وقد قدمنا ذلك . قله ( آی‌رجلان ) هما مالك بن 
الحوبرث راوى الحديث ورفيقه » وسيأق فى د ياب سفر الاثنين » من كتاب الجهاد بافظ و افصرفت من عند الني 
َل آنا وصاحب لى » وم أد فى شىء من طرقه نسمية صاحبه ٠‏ قله ( فأذنا ) قال أبو لسن بن لقصار : آرأد 
به الفضل » وإلا فاذان الواحد يحزىء » وكأنه فېم منه أنه مهما أن بؤذنا جیما کا هو ظاهر الفظ » فان أراد 
ہما يؤذنان مما فليس ذلك عرآد » وقد قدمئا اقل عن السلف علافه . وان آراد أن كلا منهما يؤذن على حدة 
ففيه نظر » فان أذان الواحد يك اجماعة . نعم يستحب لكل أحد اجابة الزذن > فالاولى حل الام على س 
آحدهما يؤدن والآخر بحيب ۰ وقد تقدم له توجیه آخز فى الباب الذى قبله > وأنالحامل على صرقه عن ظاهره 
قوله فیه ‏ فليؤذن لك أحدك .. والطيراى من طريق حماد بن سلبة عن خالد الحذاء فى هذا الحديث « إذاكنت مع 
صاحيك فأذن وأقم » ولومکا کرکا » واستروح القرطی فمل اشتلاف ألفاظ الحديث على تعد القصة ؛ وهو 
بمید » وتال الکرمانی : قد يطلق الاس بالئنية وبالجمع والمراد واحد » کقوله : با حرسی اضر با عنقه » وقوه : 
قتله بنو ميم » مع أن القائل والضارب واحد ۰ قله (ثم آقها) فيه حجة لمن تال باستحباب إجابة الزذن بالإقامة 
إن حمل الاس على ما مضى » وإلا فالتى يؤذن هو الذى بقیم ۰ ( تنبيه ) : وقع هنا فى رواءة آي الوقت « حدثنا 
عمد بن المتنى حدثنا عبد الوهاب عن أيوب > فذكر حديث مالك بن الحويرث مطولا نحو ما مضى فى الباب قله ٠‏ 
وسيأتى بتامه ق « باب خير الواحد » » وعلى ذكره هناك اقتصر باق الرواة 

۷۷ - وتا مسدذ قال أخيرنا ھی عن عبید الله بن عر قال دی ناف ال ادن انعر فى لتر 
اردة بان »نم قال : ملُوا فى ایک . فأخيرنا أن رسول الله كان بام مذ بودن عم بقول کی 
ثم : ألا مدا فى ارتحال فى اليل الباردة أو اأمإيرة فى السقر» 

[الحديث  <+‏ طرفه فى : 355 ] 

۲+ -- یش إسحاق قال أخبرنا جفر بن" عون قال حد ننا أبو اتيس عن عون بن أى جح عن 

أبيه قال « رابت رسول ان بلق بالأبطم اء پلال فاد نه بالصلاة » م خر ج بلاك بالعكردة جتى زک رها 


الحديث ۳۳ ۷۱۳ 
بين دى رسول به بالأبطح » وأقام الصلاة » 

قله (حدثنا ی ) هو القطان ٠‏ قله ( بضجنان ) هو پفتح الضاد المعجمة وبال جم بعدها نون على وزن فملان 
غير مصروف ‏ قال صاحب الصحاح وغيره : هو جيل بناحية مکة . وقال آبو مومی فى ذيل الغريبين : هو موضع 
أو جيل بين مك والدينة . وتال صاحب ااشارق: ومن تبعه : هو جبل على بريد من مک . وقال صاحب 
الفائق : بینه وبين مگ خسة وعشرون ميلا ؛ وينه وبين وادى مر بسعة أميال . انتهى . وهذا القدر أكثر من 
بریدین . ورضيطه بالاميال يدل على مزرید اعتناء » وصاحب الفائق من شاهد تلك الاما كن واعتنى بها » لاف من 
تقدم ذكره من لم برها أصلا. ويؤيده ما جكاه أبو عبید البكرى قال : و بين قديد و ضجنان يوم قال معيد امغزاعی , 

قد چملت ماء قدید موعدی ‏ وماء ضجتان لها جى اد 

قله ( دأغمنا) أى ابن عر . قل ( كان یاس مؤذنا ) ف دواية مسل کان بام المؤذن . له ( ثم يقول 
على أثره ) صرح فى أن القول المذكور كان بعد فراغ ال ذان ؛ وقال القرطى : لما ذ کر رواية مسلم بلفظ ‏ يقول 
فى آخر ندائه » حمل أن يكون المراد فى آخرء قبيل الفراغ منه , جما بینه وبين حدیت ابن عباس ١‏ انی . وقد 
قدمنا فى م باب الكلام فى الآذان » عن ابن خرعة أنه حمل حديث ابن عباس على ظاهرء » وأن ذلك يقال بدلا 
من الميعلة نظرا إلى العنی لان معنى د جى على الصلاة » هلبوا الا » رمعنى « الصلاة فى الرحال » تأخروا عن الجى. ولا 
يناسب إيراد اللفظين مما لآن آحدهما تقيض الأخر اه . ويمكن امع بينهما + ولا يازم منه ما ذكر بان يكون 
معنى الصلاة فى الرحال رخصة ان أراد أن يترخص ۰ ومعنى هلوا إلى الصلاة ندب لمن أراد أن يستكل الفضيلة 
ولو حمل امشفة . ويؤيد ذلك حديث جابر عند مسل قال « خرجنا مع رسول اله بر فى سفر : قطرنا , فقال : 
ليصل من شاء منک فى رحله ٠‏ وله (ف الليلة الباردة أو المطيرة ) قال الكرمانى ذميلة معن فاعلة » وزسناد المطر 
الها بجاذ » ولا يقال با معنى مفعولة - أى عطور فيها ‏ لوجود الحاء فى قوله مطميرة إذ لا يصح مطورة فا . اه 
ملخصا . وقوله ( أو ) التنويع لا اد ؛ وف حيح أبى عوانة « ليلة باردة أو ذات مطر أو ذات ریخ » ودل ذلك 
على أن كلا من الثلاثة عذر فى التأخير عن أجماعة » و نقل ابن بطال فيه الاجاع ۰ لکن الدروف عند الشافعية أن 
ارخ عذر فى اليل قط » وظاهر الحديث اختصاص الثلاثة بالليل » لكن ف السنن من طريق ابن إسمق عن نافع فى 
هذا الحديث « فى الليلة المطيرة والغداة القرةء ٠‏ وفيها باسناد صم من حديث أى الماح عن أببه « آم مطروا بوما 
فرخص لهم ء ول أر فى شىء من الأحاديت اترخص بعذر الرج فى النهار صرحا » لكن القياس يقتضى إلحاقه » 
وقد نقله أبن الرقعة وجبا . وله (ف السفر ) ظاهره اختصاص ذلك بالسفر ٠‏ ودواية مالك عن نافع الاتية فى 
أبواب صلاة اجماءة مطلقة » وا أخذ امور ۰ اکن فاعدة حمل المطلق على القید تقتضى أن مختص ذلك بالمسافر 
مطلقا » ویلحق به من تاحقه بذلك مشقة فى اضر دون من لا تلحقه . والله أعل . وله ( حدتا اعق ) وقع ی 
دواية أبى الوقت أنه أبن منصود » وبذلك جزم خلف فى الاطرلف ۰ وقد تردد الكلاباذى هل هو ابن |براهيم 
أو ابن منصور » ورجح الجياتى أنه ان منصور واستدل على ذلك بان مسلأ أخرج هذا الحديث هذا الاسناد عن 
عق بن منصور ۰ قله ( قآذله بالصلاة ثم خرج بلال ) اختصره الصنف » وقد أخرجه الاسماعيل من طرق 


۱۰-۶ ۲ * قح اباری 


٠ ۱1٤‏ - کتاب الأذان 
عن جعفر بن عون فقال بعد قوله بالصلاة « قدعا بوضوء فتوضاً » فذكر القصة . وله ( وأقام الصلاة ) اختصر 
بقیته » وهی عند الامعاعیل أيضا وهی د ورکزها بين يديه والظعن مرون » الحديث » وقد قدمنا الکلام غليه فى 
« باب سترة الإمام سترة لمن خلفه » . قله ( بالابطح ) هو موضع معروف خارج مكة » وقد بیناه فى ذلك الباب » 
وفیم يعضيم أن الراد بالابطح موضع جمع لذكره ها فى الترجمة » ولیس ذلك مراده ٠‏ بل بين جمع و الا بطح مسافة 

طويلة ؛ وا آورد حديث أب جحيفة لانه بدخل فى أصل الترجمة وهی مشروعية الأذان والاقامة للسافرين 
8 یس هل يِنْعَي دن" ذاه ها هنا وها هنا » وهل یف فى الأذان ؟ 
وی گر عن بلال أنه جل" میهف أذيه ٠‏ وكان ابن عر لاجمل سید فى أذنيه 
وقال ابراهيم 5 سس أن بوذن عل غير وضو . . وقال عطاء : الإاضوء حى وة 
وقالت عائشة : کان ال مله يذ كر الله على كل أحيانه 1 
۳6 مس - )مد بن“ يوسف قال حد نا فيان" عن عون بن ای جحينة عن أبيه أنه رأى بلالا 
پوذن أن جلت یمه بنا وهينا بالأذائر « 
وله ( باب هل يتقبع المؤذن فاه هپنا وهينا ) هو بياء تحتانية ثم بتاءين مفتوحات ثم عوحدة مشددة من 
التنبع » وف رواية الاصیل 2 بیع > بطم أوله وإسكان ان وکر الموحدة من الاتباع » والمؤذن بالرفع لاله 
قعل التتبع » وفاه منصوب على الفعو لية » و« هنا وهبناء ظرفا مکان والمراد مهما جبتا المين وااشمال کا سيأقى إن 
شاء الله قعالى فى الكلام على الحديث . وقال الکر مانى : لف.ظ المؤذن بالتصب وفاعله عذوف تقد ره اشخص 
ونحوه ؛ وفاه بالنصب بدل من المؤذن » قال : ليوافق قولهق الحديث « لجملت أتقبع فاه » | ه .و لیس ذلك بلازم » 
لا عرف من طريقة المصئف أنه لا بقف مع اللفظ الذى يووده غالبا بل يترجم له ببعض ألفاظه الواردة فيه » وكذا 
وقع هنا » فان فى رواية عبد الرحن بن مبدی عن سفيان عند أبى عوانة فى صحيحه د لجعل يتقبع بفيه بمينا وشالا» 
وف دواية وکیم عن سفيان عند الاسماعيل « رأيت بلالا يؤذن يتتبع بفيه » ووصف سفيان یل برأسه يمينا 
وشالا » والحاصل أن بلالا كان يتح بفيه الناحيدين » وكان أبو جحيفة ینظر اليه فكل منهما متقبع باعتبا 
قله ( وهل یلفت ف الآذان ) يشير إلى ما قدمشاه فى دواية وكيع وق رواة عق الاذرق عن سفيان عند 
الفسائى د لجمل يتحرف ينا وشمالاء وسيأتى فى رواية حى بن آدم بلفظ ه والتفت » ۰ قوھ ( ويذكر عن بلال أنه 
جمل إصبعيه فى أذنيه ) يشير بذاك إلى ما وقع فى رواية عبد الرزاق وغيره عن سفیان کا سنوضه بعد . قله (وكان 
ابن عمر الم ) أخرجه عبد الرزاق وابن أب شيبة من طريق نسير وهو بالنون والمبملة مصض ابن ذعاوق بعنم 
الذال الممجمة وسكون العين البملة وضم اللام-عن ابن عدر ۰ قله ( وقال إبراهيم') يمنى النخعى اخ وصله سعيد 
ابن منصود وان أبى شببة عن جرير عن منصور عنه بذلك وزاد ه ثم مخرج فيتوضأ ثم يرجع فيقيم ». وله (وقال 
عطاء الح) وصله عبد الرزاق عن ابن جرير قال « قال لى عطاء : حق وسئة مسنونة أن لا يؤذن المؤذن إلا متوضتًا » 
هو من الصلاة » هو فائة الصلاة » ولان ألى شية من وجه آخر عن عطاء « انه کره أن يؤذن الرجل عل غير 


اديت و۳٩‏ ۷۱۷۵ 


وضوء » وقد ورد فیه حديث مل قوع آخرجه اقرمذی والبيهق من حديث أي هريرة وف إسناده ضمف . قله 
( وقالت مانشة ) تقدم الكلام عليه فى باب تقضى الحمائض المناسك » من کتاب ایض » وأن سلا وصله . 
وق یراد البخارى له هنا إشارة إلى اختيار قول النخمى ۰ وهو قول مالك والكوفيين لان الآذان من جل الأذكار 
فلا یفرط فيه ما يشترط فى الصلاة من الطبارة ولا من استقبال القبلة » كا لا يستحب فيه المشوع الذى بنافييه 
آلا لفات وجمل الاصبع فى الآذن » وا تعرف مناسبة ذکره غذه الائار فى هذه الترجة » ولاختلاف نظر الا 
فیا آوردما بلفظ الاستفيام ول جرم بالحكم . له ( حدئنا عد بن بوسف) هو الفریای » وسفیان هو الثوری . 
وه ( ہنا من بالآذان ) كذا أورده ختصرا . ورواية وكيع عن سفیان عند مسل أتم حيث قال وفعت أتتبع 
فاه هبنا وهبنا ينا وشمالا يقول : حى على الصلاة » حى على الفلاح » وهذا فيه تقييد للالتفات فى الأذان وأن عله 
عند الجيعلتين » وبوب عليه ابن خرمة , اتحراف المؤذن عند قوله حى على الصلاة حى على الفلاح بفمه لا یدنه 
كله » قال : وإنما يمكن الانحراف بالفم باتحراف الوجه » ثم ساقه من طريق وكيع أيضا بلفظ « لحل يقول فى 
آذانه هكذا » و حرف رأسه ميا وشمالاء وى رواة عبد الرزاق عن الثورى فى هذا الحديث زيادتان : إحداها 
الاسندارة » والآخر: ى وضع الاصیع فى الاذن » و لفظه عند الترمدی «رأيت بلالا يؤذن و یدوز ویتیع فاه هپت 
وهينا و[صبعاه فى أذنيه » فأما قوله د ويدود » فهو مدرج فى رواية سفيان عن عون » بين ذلك محی بن آدم عن 
سفيان عن عون عن أأبيه قال « رأيت بلالا أذن فأتبع فاه هبنا وهينا واثنفت بینا وشالا » قال سفيان : کان حجاج 
- يعنى ابن أرطاة - يذكر لنا عن عون أنه قال « فاستدار فى آذانه > فليا لقينا عونا لم نذكر فيه الاستدارة » آخرجه 
الطبرانى وأو الشیخ من ظریق بحي بن آدم » وكذا أ خرجه البوق من طريق عبد الله بن الو ليد العدی عن سفيان » 
لكنم سم حجاجا ؛ وهو مشبور عن حجاج أخرجه أبن ماجه وسعيد بن منصور و این أن شيبة وغيرهم من طر يقه 
ول ینفرد به بل وافقه إدريس الاودی ومد العرزی عن عون ۰ لكن الثلاثة ضعفاء 2 وقد خالفيم من هو مثلهم 
أو أمثل وهو قيس إن آربیح فروأه عن عون فقال فى حديثه دول يستدر » أخرجه أو داود ؛ و عکن المع بأن 
من أثبت الاستدارة عسنی استدارة الرأس ؛ دمن تفاها عنى استدازة الجسد كله . ومثى ابن بطال ومن تبعه على 
ظاهره فاستدل به على جواز الاستدارة بالبدن كله » قال إن دقيق العيد : فيه ذليل على استدارة المؤذنين للاسماع 
عند التلفظ با یعلتین » واختلف هل يستدير ببدنهكله أو بوج فقط و قدماه تارتان مستقيل القبلة ؟ واختلف أيضا 
هل يستدير فى الجيعلتين الاوليين مرة وف الثانيتين رة » أو يقول حى على الصلاة عن عینه ثم حى على الصلاة من 
ثماله وکذا فى الاخری ؟ قال : ورجح الثانى لآنه يكون لكل جبة نصيب مهما . تال : والاول أقرب إلى لفط 
الحديث . وف نی عن أحد : لا يدود إلا إن كان على منارة يقصد [سماع أهل الجبتين . وأما وضع الإصبعين فى 
الآذنين فقد رواه مؤمل أيضا عن سفيان أخرجه أبو عوانة » وله شواهد ذكر”م! فى « تعليق التعليق » من صما ما 
دواه أبو داود وان حبان من طريق آی سلام الدمشق أن عبد الله الموذقى حدثه قال : قلت لبلال كيف كانت 
تفقة التى يلقع ؟ فذكر الحديث وفيه « قال بلال : لجعلت (صیعی فى أذلى فاذنت » ولابن ماجه وال ماک من حديث 
سعد القرظ د أن النى يع أ بلالا أن جعل [صبعيه فى أذنيه » وفى إسناده ضعف » قال العلباء فى ذلك فائدتان : 
(حداهما أنه قد یکون أرفع اصوته » وقيه حديث ضعيف آخرجه أبو الشيخ من,طریق سعد القرظ عن لال » 


٠ ۱۹‏ -کتاب الاذان 


ثانهما أنه علامة للاؤذن ليعرف من رآه على بعد أو كان به ممم أنه يؤذن » ومن ثم قال بعضبم : يجعل بده فوق 
أذنه حسب ء قال الترمذی : استحب أهل العم أن بدخل المؤذن [صبعيه فى آذنیه فى الآذان » قال : واستحبه 
الأوزاعى فى الإقامة أيضا . ( تنبيه ) :لم برد نعيين الإصبع ای يستحب وضعبا » وجزم النووى آنا المسبحة » 
وإطلاق الاصبع مجان عن الا علة . ( تنبيه آخر ) : وقع فى الغنی لبوفق نسبة حديث آی جحيفة بلفظ « ان بلالا 
أذن ورطع [صبميه فى آذنیه » إلى تخر البخاری ومسل » وهو وم » وساق أبو عم فى الستخرج حديث الباب 
من طريق عبد الرحمن ن مهدی و عبد الرزاق عن سفيان بلفظ عيد الرزاق من غير بیان فا آجاد؛ لاجامه أتهما 
حتوافقتان » وقد-عرفت ما فى رواية عبد الرزاق من الإدراج » وسلامة رواية عبد الرحن من ذلك . والله المستعان 
۲۰ - باصي قول ارجل فنا الصلاة 
كر ابن يري أن قول : فنا الصا + ولكن ليقل :۸ نذرك » وقول البئ بإ مخ 

۰ - وشا أبو تم قال دا شیبان عن ع عن عبد الله بن أبى تاو عن أبيه قال « پيا يمن 
صل مع ی" و » إذتهم لب رجالء فلسا على قال : ما أشي ؟ قلو! : استعسانا الى الصلاة . قال : فلا 
توا . اذا یم الصلاة فیک بالكسكينة » فا أذ ركنم فصو وما فک اوه 

وله ( باب تقول الرجل نائتنا السلاة ) أى هل یکره آم لا ؟ . له ( وكره ابن سیرین الح ) وصله ابن أبى 
شية عى أزهر عن أن عون قال « کان مد - يعنى ابن سيرين - یکره » فذکره . لھ ( وقول النى َه ) در 
بالرفع غلى الابتداء » و آصح خيره . وهذا كلام الصنفت رادا على ابن سيرين . ووجه الرد أن الشارع أطلق لفظ 
الفوات فدل عل الجواز ؛ وان سيرين مع کرنه کرمه فاتما كرهه من جبة الفظ لانه قال « وليقل لم ندرك » وهذا 
محصل معتى ألفوات » الكن.قوله لم ندرك فبه. نسبة عدم الإدراك اليه مخلاف فائثنا » فلمل ذلك هو الذى لحظه ان 
سيرين . وقوله آصح معناه تيح أى بالننبة إلى قول ابن سيرين ؛ فائه غير صتيح لثبوت النص عخلاقه . وعند أحمد 
من حدیث ألى قتادة نی قهسة نوميم عن الصلاة « فقات يا وسول الله فائتنا الملاة» ولم ينكر عليه اانی بء 
وموقغ هله الث جة وما بغدها من أبوا اب الآذان والإقامة أن المرء عند إجابة المؤذن حتمل أن يدرك الصلاة كلبا 
أو بعضها أو لا يدرك شبثا ؛ فاحتيج إلى جواز إطلاق الفوات وكيفية الاتيان إلى الصلاة وكيفية العمل عند فوات 
البعض و نحو ذلك . قله ( شيبان ) هو أبن عبد الرحمن ؛ وعي هو ابن أبىكثير . قل ( عن عبد الله بن أبى 
قتادة عن أ بيه ( فى دواية مس من طريق معاوية بن سلام عن حى بن أبى كثين التصريم پاخبار عبد الله له به 
وباخيار أنى قتادة لعيد الله . قله ( چلة الرجال ) وف رواب ة كر مة والاصيلى « جلبة رجال » إغير ألف ولام 
وعما العيد الذهنى » وقد مى متهم أبو بكرة فيها رواه لطدبرانی من رواية يونس عن الحسن عنه تحوه فى نحو هذه 
القصة . وه جلبة » میم ولام وموحدة مفتوحات ۰ أى أصواتهم حال حركتهم . واستدل به على أن التفات خاطر 
المصل إلى الام الحادث لا پفسد صلاته , وستذكر الكلام علي المتن فى الباب الذي بمده 


الحديث 4۳۹ 
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۱ - پاسب لا یی إلى الصلاق : ولیأت پاسکينة وارتار 
وال : ما رکنم را رانک نوا . وق أو تا عن اوه ما 

۰ - طرش آدم قال حدثنا انی ذلب قال حدنا از هرا عن سعیدر بن السب عن أب هريرة 
عن البى” ل . دوعن از هر عن أبى سل عن ی هريرة عن ال واو ال د إذا تمرم الإقامة امشوا إلى 
الصلاق ویک بالتسكينة اقا » ولا سر توا .فا درکن فصاوا» وما فشک فآُوا» 
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قله ( باب لا يسمى إلى الصلاة الخ ) سقعات هذه الترجسة من رواة الاصیل ومن روابة أن ذر عن غير 
السرخسى ؛ وثبوتها أصوب افوله فيها « وقاله أبو قتادة » لان الضمير یمود على ما ذكر فى الترجمة » ولولا ذلك 
لعاد الضمير إلى امن السايق فیکون ذكر أنى قتادة تکرارا بلا فائدة لانه ساقه عنه . ولو ( وعن الرهری ) أى 
بالاسناد الذى قبله ۽ وهو آدم عن ابن أف ذئب عنه » أى أن ابن أن ذئب حدث به عن الزهری عن شین 
حدثاه به عن أن هربرة ؛ وقد جعمما الصتف فى و باب المثى إلى الحعة » عن آدم فقال فيه « عن سعيد وى سلة 
كلاهما عن أن هريرة » وكذلك آخر جه مسلم من طريق إبراهم بن سعد عن الزهری عنهما » وذکر الدارقطنى 
الاختلاف فيه على الزهرى وجزم يأنه عنده عنمأ جميها قال : وكان رعا اقتصر على آحدهما . وأما الترمذى فانه 
آخرجه من طريق يذيد بن زدیع عن معمر عن الزهری عن أ سبة وحده » ومن طريق عبد الرزاق عن معط 
عن الزهرى عن سعيد وحده » قال : وقول عبد الرزاق أصح » ثم أخرجه من طريق این عبيئة عن الرهری ا 
قال عبد الزذاق ۽ وهذا عمل صمي لولم رشبت أن الزهرى حدث به عنما . وقد أخرجه الصتف ی « باب المثى 
إلى اللمعة » من طر بق شعيب ومسل من طريق يولس کلاهما عن الزهرى عن أبى سلة وحده فترجح ما قال الدارقطق 
قله ( إذا عتم الإقامة ) هو أخص من قوله فى حديث أي قنادة, إذا یم الصلاة » لكن الظاهر أنه من مفپوم 
الموافقة » لان السرع إذا أقيمت الصلاة يترجى إدراك فضيلة النكبيرة الأول و نو ذلك » ومع ذلك فقد هی عن 
الاسراع » ففيره من جاء قبل الاقامة لا تاج إلى الاسراع لانه يتحقق إدراك الصلاة كلها فنهی عن الاسراع من 
ياب الاو لى ٠‏ وقد لحظ فيه بعضهم معنى غير هذا فقال : -المسكة فى التقيبد بالافمة أن السرع إذا أقيمت الصلاة 
یصل الما وقد انهر فيقرأ وهو فى تلك الال فلا معضل له عام الخشوع فى الترتيل وغيره ۰ عخلاف من جاء قبل 
ذلك فان الصلاة قد لا تقام فيه حتى یدتریخ انتهی . وقضية هذا أنه لا یکره الاسراع لمن جاء قبل الافامة » وهو 
مخالف اصریخ قوله , إذا آم الصلاة » لآنه بتناول ما قبل الإقامة » وا نما قید فى الحديث الا بالإقامة لان ذلك 
هو الحامل فى الغالب على الاسراع ٠‏ قله ( دعاك بالسكينة )كذا فى روابة أبى ذر » ولغيره د وعلیک السكينة » 
بغیر باء » وكذا فی رواية سل من طريق بو نس ؛ وضبطها القرطى شارحه با لنصب على الاغراء ؛ وضرطها التووى 
بالرقع على أتها جلة فى موضع ال محال » واستشكل إعضوم دخول الباء قال : لاله متعد بنفسه كقوله تعالى و عليم 
أنفسم > وفيه نظر لثبوت زيادة الباء فى الاحادیث الصحيدة کدبت » علیک برخصة الله » وحديث و قعليه بالصوم 
فأنه له وجاء » وحديث , فعليك بالمرأة » قال لاب طلحة فى قصة صفية » وحديث « عليك بعيبتك » قالته مائدة 


۱۸ ۰ كتاب الاذان 


لعمر » وحديث < علي بقیام الیل » وحديث « عليك خويمة نفسك » وغير ذلك . ثم ان النی علل به هذا 
الممترض غير موف مقصوده » إذ لا يلوم م نكونه موز أن يتعدى بنفسه امتناع تعديه بالباء » وإذ! ثبع ذلك 
فيدل على أن فيه لفتين و اه أعلم . (فائدة).: الحكمة فى هذا الام تستفاد من زيادة وقست فى مسلم من طرريق العلاء 
عن أبيه عن ألى هريرة , فذكر نحو حديث الباب وقال فى آخره « فان أحدكم إذا كان يعمد إلى الصلاة فيو فى صلاة » 
آی أنه فى حك الصل » فينرتى له اعتاد نا ينيغى لللصلى اعتاده واجتناب ماینیغی للمصلى اجتنابه . قله (والوقار) 
قال عياض والقرطى : هو ععنی السكينة » وذكر على سهیل التا کید . وةل النووى : الظاهر أن بإنهما فرق ء وأن 
السکیة التأنى فى الحركات واجتئاب العك » والوقار فى الحيئة کفض البصر وخفض الصوت وعدم الالتفات . وله 
(ولانسرعوا) فيه زيادة تا کید ويستفاد مته الردعلى من أول قوله فى حديث أب قتادة دلا تفعلوا ء أى الاستمجال 
المفضى إلى عدم الوقار > وما الاسراع الذى لا ينانى الوقارکن عاف فوت الشکبيرة فلاء وهذا مک عن [سمق بن 
راهوبه وقد تقدمت رواءة العلاء لت فا د فو فى صلاةء قال النووی : نبه بذاك على أنه لو لم يدرك من الصلاة شین 
لكان محصلا لمقصوده لكونه فى صلاة » وعدم الاسراع أيضا يستلوم كثرة الخطا وهو معنى مقصود أذاته وردت 
فيه أحادي كديث جار عند مس د ان بكل خطوة درجة » ولان داود من طريق سعيد بن السیب عن رجل من 
الانصار م‌فوما د إذا توضأ أحدك تأحسن الوضوءء ثم خرج إلى المسجد لم يرقع قدمه الينى الا کتب الله له حسنة 
وم يضع قدمه اليسرى إلا حط الله عنه سيتة » فان أت المسجد فص فى جماعة غفر له > فان ای وقد صاو! بعضا 
وبق بعض فصل ما أدرك وأتم ما ب كأ نكذلك » وان أق المسجد وقد صلوا فأتم الملاة كا نكذلك ». قول ( فا 
آدرکتم فصلوا ) تال الكرمانى : الفاء جواب شرط عذوف . آی إذا بین لك ما هو أولى بک فا آدرکتم فصلوا . 
قلت : أو التقدير إذا فعلم فا آدرکتم أى فعطتم الذى آم تک به من السكينة وترك الاسراع . واستدل بهذا . 
الحديث على حصول فضيلة الجماعة بادر الك جزء من الصلاة لقوله « فا أدركتم فصاوا» وم يفصل بين القليل والكثير » 
وهذا قول الجهور » وقيل : لا تدرك الجاعة باقل من ركمة للحديث السابق د من أدرك ركمة من الصلاة فقد أدرك» 
وقياسا على المعة » وقد قدمنا الجواب عنه فى موضعه وأنه ورد فى الآوتات » وأن فى الجمعة حدیثا خاصا بها . 
واستدل به أيضا على استحباب الدخول مع الإمام فى أى حالة وجد علها » وفيه حديث أصرح منه أخرجه ابن 
أنى شيبة من طريق عبد العزیز بن دفيع عن رجل من اللأنصار مرفوعا د من وجدی راکنا أو قائما أو ساجدا 
فليكن معى على حالتى الى آنا علا » . وله ( وما فاتك فأتموا ) أى أكلوا ‏ هذا هو الصحيح فى رواءة الزهرى » 
ورواه عنه ابن عيبنة بلفظ ١‏ فاقضوا »> وحك مسل ق القيين عليه بالوم فى هذه اللفظة » مع أنه أخرج [سناده فى 
صحيحه لیکن لم يسق لفظه , وكذا روى آحد عن عبد الرزاق عن معمر عن همام عن أبى هريرة فقال د ناقضوا » 
وأخرجه مسل عن مد بن رافع عن عبد الرزاق بلفظ ه فأتموا > . واختلف أيضا فى حديث أب قتادة » فرواية 
امور « فاتموا » ووقع لمعاوية تن هشام عن سفيان د فاقضواء كذا ذكره ان ألى شية عله » وأخرج سل 
إسناده فى حیحه عن !بن أبى شيبة قم يسق لفظه أيضا »وروی أبو داود:مثله عن سعد بن إبراهيم عن أب سللة عن 
آي هريرة ٠»‏ قال : ووقعت في رواية أنى رافع عن أبى هريرة » واختاف فى حديث أب ذر قال : وكذا قال ابن 
سيرين عن ألى هريرة « وليقض ء . قلت : ورواية اين سيرين عند مسل بلفظ د صل ما آدرکت » واقض ما سبقك ۽ 


الحديث ٣۹‏ د پل ۱۱۹ 


مس سس سس ۲ 
والحاصل أن أكثر الروايات ورد بلفظ و فأموا ».وقلا بلفظ د فافضوا » و( تظهر فائدة ذلك إذا جعلنا بين 
الاتمام والقضاء مغايرة » لكن إذا كان خرج الحديث واحدا واختلف فى لفظة منه وأمكن رد الاختلاف إلى معنى 
واحد كان أولى » وهنا كذلك لان القضاء وان كان يطلق على الفائت غالبا لكنه يطلق على الأداء أيضا + ورد 
بمعنى الفراغ كقوله تعالى ( فاذا قضيت الصلاة فاتنشرو! ) »ورد معان أخر فیحمل قوله فافضوا على معنى الادا, 
أو الفراغ فلا نابر قرله فأنموا » فلا حجة قبه لمن تمسسك برواية فاقضوا . على أن ما درک الأموم هو آخر صلاته 
حتی استحب له الجهر فى الركعتين الاخبرتین وقراءة السورة وترك القنوت : بل هو أرها ون کان آخر صلاة [مامه 
لن الآخر لا يكون إلا عن ثیء تقدمه » وأوضم دليل على ذلك أنه يحب عليه أن يقشمد فى آخر ضلاته على کل 
حال » فلو کان ما يدرله مع الامام آخرا له 1 احتاج إلى إعادة النشهد .. وقول ابن بطال إنه ما تشهد الا لاجسل 
السلام لان السلام حتاج الى سبق تشبد ليس بالجواب الناهض على دفع الإيراد المذكور » واستدل ابن المنذر لذلك 
أيضا على أنهم آجموا على أن تكبيرة الافتتاح لا قكون إلا فى الركعة الاول » وقد سل مقتضى اللفظین امور 
فانهم لوا : إن ما أدرك المأموم هو أول صلاته الا أنه يقضى مشل الذی فاته من قراءة السورة مسع آم القرآن فى 
الرباعية » لكن لم يستحبوا له اعادة الجبر فى الركمتين الباقيتين : وكآن الحجة فيه قوله , ما أدركت مع الإمام فو 
أول صلاتك واقض ما سبقك به من القرآن » أخرجه البق » وعن (سحق والزف لا يقرأ إلا أم القرآن نقعل 
وهو القياس » واستدل به على أن من أدرك الإمام راكما لم سب له تلك الركعة لام باعام ما فاته » لانه فاته 
الوقوف والقراءة فيه » وهو قول أن هررة وجاعة ء بل حكاء البخارى فى « القراءة خلف الامام » عن كل من 
ذهب إلى وجوب القراءة خلف الامام > واختاره ابن خزءة والضیعی وغيرهما من معد الشافعية > وقواه الشيخ 
تق الدين السبكى من المتأخرين واه عم . وحجة امور حديث أبى بكرة حیث ركع دون الصف ۰ فقال له الني 
> ذادك الله حرصا ولا تعد » ول یأر باعادة تلك الركمة » وسي ا فى فى أئناء صفة الصلاة إن شاء الله تمالى 
۲ - باسيت می يقوم اناس إذا رأوًا الإمام عند الإقامة ؟ 

۷ - مشا سار بن" را قال حد نا وشام قال : کاب لح عن عبد اله بن أبى قاد عن 
أبيه قال : قال رسول اللو رط « إذا أأقيت اسلا فلا تقوموا حتى ونی » 

[ میت ٩۳۷‏ - راہ ق : 9۳۸ ۹۰۹ 

وه ( باب مى بقوم الناس إذا رأوا الامام عند الاقامة ) ؟ قيل أورد الترجمة بلفظ الاستفهام لآن قوله فى 
الحديث ١‏ لا تقوموا» نهى عن القیام » وقوله حتى ترون » نسویغ لاقيام غند الرؤية » وهو مطلق غير مقيد 
بشیء من ألفاظ الإقامة : ومن ثم اختلف الساف فى ذلك كل سيأ فى ٠‏ قله (هشام ) هو الدستوانى » وقد رواه أبو 
داود عن مسل بن إبراهيم شيخ البغارى فيه هنا عن آبان العطار عن يحي ٠‏ فلعله له فيه شیخان . له (کتب إلى 
يحى ) ظاهر فى أنه لم يسمعه منه » وقدرواه الا ماعیل من طريق هشم عن هشام وحجاج ااصو اف كلاهما عن يحي : 
وهو من تدليس الصيغ وصرح أبو نیم فى المستخرج من وجه آخر عن هشام أن عي كتب اليه أن عبد الله بن أبى 
قتادة حدثه ؛ فأمن بذلك تدليس يحي : قله ( إذا أقيمت ) أى إذا ذكرت ألفاظ الاقامة , قله (حنى تروف ) 


۰ ۲ ۱ ۱۰ کتاب الاذان 


أى خرجت وصرح به عبد الرزاق وغیره عن معمر عن محي آخرجه مسل » ولابن حبان من طريق عبد الرزاق 
وحده « حتی رو خرجت اليك وفيه مع ذلك حذف تقديره ققوموا > وقال مالك فى الموطأ : ل أسمع فى قيام 
الناس حين تقام الصلاة عد عدود » إلا أى أرى ذلك على طاقة الناس .فان منهم الثقيل والخفيف . وذهب 
الأكثرون إلى آم إذا كان الإمام معیم فى السجد لم يقوموا حتی نفرغ الإقامة » وعن أنس أنه كان يقوم إذا قال 
الؤذن « قد قامت الصلاة ء رواه ابن المنذر وغيره ؛ وكذا رواه سعيد بن منصور من طريق أب عق عن أصماب 
عبد ألله > وعن سعيد بن المسيب قال م إذا قال المؤذن الله أ كر وجب القيام » وإذا تال حى عل الصلاة عدلت 
الصفوف ء وإذا قال لا إله إلا الله كبر الإمام » وعن أبى حنيفة يقومون إذا قال حى على الفلاح » فاذا قال قد قامت 
الصلاة كي الإمام . وأما إذا لم يكن الإمام فى السجد قذهب امور إلى أنهم لا يقومون حتی يدوه > وغالف من 
ذكرنا على التفصيل الذى شرحنا » وحديث الباب حجة عايهم وفيه جواز الإقامة والإمام فى متزله ذا کان یسمعپا 
وتقدم إذنه فى ذلك . قال القرطى : ظاهر الحديك أن الصلاة كانت تقام قبل أن مخرج النى بق من بيته »> وهو 
معارض لحديث جابر بن سمرة و ان بلالا كان لا يقي حتى مخرج النى يل » أخرجه مس . و يجمع بينهما بأن بلالا 
كان يراقب خروج النى بلك فاول مابراه يشرع فى الإقامة قبل أن براه غالب الناس » ثم إذا رأوه قاموا فلا يقوم فى 
مقامه حى تمتدل صفوفهم . قلت : ويشبد له ما رواه عبد الرزاق عن این جرج عن ابن شهاب , أن الناسكانوا 
ساعة بقول المؤذن الله أ كبر يقومون إلى الصلاة » فلا يأ النى يلق مقامه حتی تعتدل الصفوف» وأما حديث أي 
هريرة الا نی قریبا بلفظ « أقيمت الصلاة فسوی الئاس صفوفهم » تفرح النى بلقم » ولفظه فى مستخرج أب نعم 
د فصف الناس صفوفیم ثم خرج علیتا » و لفظه عند مسل د أقيمت الصلاة فقمنا فعدلنا الصفوف قبل أن خرج 
الينا انى عل » فاتی فقام مقامه » الحديث . وعنه فى رواية أنى داود « ان الصلاة کانت تقام لرسول اله بر 
فبأخذ الناس مقامهم قبل أن بجحىء انی بلق فیجمع ببنه وبين حديث ألى قتادة بأن ذلك رما وقع ليبان الجوان 


0 


و بان صنيعهم فى حديث أب هريرةكان سيب اہی عن ذلك فى حديث أب قتادة » وأنهم کانوا يقومون ساعة تقام 
الصلاة ولو لم مخرج النى عله هام عن ذلك لاحتال أن بقع له شغل يبعلىء فيه عن اروج فيشق عايهم اتتظاره 
ولا رد هذا حسدیث أنس الاق أنه قام فى مقامه طويلا فى حاجة بعض القوم » لاحتال أن یکون ذلك وقع 
ادرا أو فعله لبيان الجواز 
۳ - پاسیب لا يس إلى الصلاة تجا و بات کينة والرقار 

۳۸ س وش ون قال حد شان عن عي عن عبد ال 38 أبى تاد عن أبيه قال : قال رسول؛ 
ان کل و إذا أقيتت الصلاة فلا تقوموا حتى ترون » وعلیک بالتسكينة » .تاه یبن البارك 

وله 0 باب لا بقوم إلى ااصلاة مستعجلا ء ولیقم الما با لسكينة والوقار ) کذا فى رواة الجوى ؛ وق رواة 
الستمل ھ باب لا اتی إلى الصلاة 3 وسقط من روالة الکشمیی 0 وجمعا فى دواد الباقين بافظ 00 باب لا لسعو 
الى الصلاة ولا يقوم الما مستعجلا اخ » . قله ( لا يسعى ) كانه يشير بذاك إلى رواية ابن سيرين فى حديث ای 
هريرة عند مسلم ولفظه ه اذا ثوب بالصلاة فلا یسعی الها أحدك » وف رواية أبى سلبة عن أن هريرة عند الصنف 


الحديث 1۳۸ - 4۲۹ 1 ۷۱۳۹ 


سس ار 
ف « باب المثى إلى ابمعة » من کتاب اطمة و اذا آقیمت الصلاة فلا تأنوها تسمون » وسيأتى وجه المع بينه وبين 
قوله تعالى ( فاسعوا الى ذكر الله ) هناك ان شاء الله تعالى . قله ( وعليكم بالسكينة ) كذا فى رواية أبى ذر 
وكريمة » وق رواية الاصیل ون الوقت , وعلیک السكينة » عذف الباء » وکذا آخرجه أو عوانة من طرق عن 
شین له ( تابعه على بن المبادك ) أى عن بح ؛ ومتابعته وصلها اف فى كتاب ام وافظه « وعايك 
السكينة » بغيز باء أيضا . وقال أبو لمباس الطرق : تفرد شيبان وعلى بن المبارك عن محی ذه الزيادة ٠‏ وتمقب 
بأن معاوية بن سلام تما عن يحي + ذكره أبو داود عضب رواية أبان عن بح فقال : وواه معاوية بن سلام 
دعل بن الباوك عن يح وقالا فيه د حتى تروای وعليك السكينة » . فلت : وهذه الروابة المملقة وصابا الاسماعيل 
من طريق الوليد بن دسل عن معاوية بن سلام وشييان جمیما عن بحی كا قال أبو داود 


4 - باسييت هل نرج من الجر لر 


٩‏ - وشا عبد العزيز بن عبد لل قال حد تا ار ام 2 سعد عن صا بن كيسان عن ابن شاب 
عن أبى سل عن أبى هريرة « أن رسول ال ليه خرج وقد آفیمت الصلاة وعدت افو ف » 3 إذاقم فى 
مصلا انتظرا أن کی انصرف فال : على سسكا نم .شک كَل هیناه حتی خرج ادا ناف رأ 
ماء وقد افنتل» 

وله ( باب هل خرح من المسجد لملة ) آی لطرورة » وكأته يشير إلى تخصیص ما رواء مسل وأبو دآود 
وغيرهما من طریق أنى الشعثاء عن أن هريرة . انه رأى رجلا خرج من السجد بعد أن أذن الوین فقال : 
أما هذا فقد عصى أيا القاسم > فان حديث الباب يدل على أن ذلك خصوص من ليس له ضرورة > قيلحق بالجاب, 
احدث والراعف والماقن و نحومم > وکذا من يسكون ماما لمسجد آخر ومن فى معناه . وقد أخرجه الطبراتى في 
الاوسط من طريق سعید بن السیب عن أبى هريرة رضی الله عنه فصرح برفعه إلى الثى بو بالتخصیص و لففله 
د لا يسمع النداء فى مسجد ثم مخرج منه إلا لحاجة ثم لا برجم اليه إلا منافق » وله ( خرج وقد أقيمت الصلاة) 
محتمل أن بكوث المعنى خرج فى حال الاقامة » وعتمل أن تكون الإفامة تقذمت خروجه » وهو ظاهر الرواءة الى 
فى الباب الذى بعده » لتعقيب الإقامة با للسویة وتعقيب القسوية خرو جه جميعا بالفاء » ويحتمل أن يحمم بين 
الردايتين بان الخلتين وقعتا حالا أى خرج والحال أن الصلاة آقیمت والصفوف عدا » وقال الكرماق : لیذ 
« قد » تقرب الاضی من ال حال » وکانه خرج فى حال الإقامة وفى حال التمديل » و حتمل أن یکونوا إا شرعوا فى 
ذلك باذن منه أو قرينة تدل عليه . قلت : وتقدم احتهال أن يكون ذلك سیا للهی فلا يلرم منه عنا لفتهم له ٠‏ وقد 
تقدم ا جمع بلنه و بين سدبت آن قثادة و لا تقوموا حتى ترون قریا له ( وعدلت الصفوف ) أى سويت 
قله ( حی اذا قام فى مصلاء ) ذاد سل من طريق بو نس عن الزهری ١‏ قبل أن یکی فا اصرف » وقد تقدم فى 
د ہاب إذا ذ کر فى المسجد لله جنب ۽ من أنواب الغسل من وجه آآخر عن وس بلفظ و فلا قام فى مصلاه ذکر ء 
فيه دليل على أنه أنصرف قبل أن يدل فى الصلاة » وهو معارض لما رواه أبر داود وابن حبان عن أبى بكرة 


م اس ٩۱ج‏ ۲ ۶ هم الباري 


۱۳۳ د کتاب الاذل 


أن النى بر دخل فى ضلاة الفجر فكبر ثم أومأ الهم ٠‏ ولمالك من طریق عطاء بن بسار مسلا أنه يق كير فى 
صلاة من الصلوات ثم جار بيده أن امكثوا + و یکن المع بينبما تحمل قوله وكير »عل أراد أن يكير › أو بأنهما 
واقعتان , أبداء:عياض والقرطی احتالا وقال التووى إنه الاظهر » وجزم به ابن حبا نكمادته » فان ثبت و الا 
فان الصحيح آمح » ودصوى این بطال أن الشافمى احشج بحديث عطاء على جواز تكبي الأسوم قبل تكيير 
الإمام قال فناقض أصله فاحتج بالمرسل » متعقبة بأن الشافمی لا برد المراسيل مطلقا » بل محتج ما عا يعتضد » 
والاس هنا كذلك لحديث أب بكرة النی ذكرناء . وله ( انتظرنا ) جملة حالية . وقوله ( انصرف ) أى إلى 
حجرته وهو جواب اذل » دقوله (قال ) استثئاف أو حال . قله (على مکانک) أ ىكونوا على مكانكم . 
قله ( على هيئننا ) بفتح الماء بعدها يا تحتافية سا کنة ثم همرة مفتوحة ثم مثناة » والمراد بذاك أنهم امتثلوا آمره 
فى قولة ه على مكانكم » فاستمروا على ا ميئة ‏ أى الكيقية ‏ الى ترکیم عليها » وهی قيامهم فى صفوفهم الممتدلة . 
وق رواية الکشمی ١‏ على هيكتنا » يكس افاء ولعد الياء نون مفتوحة » والحيئة الرقق » ورواءة الجاعة أوجه . 
له ( نطف ) یکس الطاء وخا أى بقطر کا صرح به فى الروابة الى بعد هثم . قله ( وقد اغتسل ) زاد 
الدارقطنی من وجه آخر عن ی هرررة تقال « ای کنت جنبا فنسيت أن أغتسل » وق هذا الحديث من الفوائد 
غير ما مضى نی کتاب الفسل جواز النسيان على ال نياء فى آس العبادة لاجل التشر بع » وفيه طهارة المساء الستعمل 
وجواز الفصل بين الإقامة والصلاة » لان قول « فص ء ظاهر فى أن الاقامة ل تعد » والظاهر أنه مقيد بالضرورة 
وبأمن خروج الوقت . وعن مالك إذ! بعدت الاقامة من الاحرام تعاد » ينبغى أن حمل على ما إذا لم يكن عذر . 
وفه آنه لا حياء فى أ الدين » وسییل من غاب أن بأق بمذر موم كأن بسك يأئقة يوم أنه رمف . وقیه 
جواز انتظار الأمومین جىء الإمام قیاما عند الضرورة » وهو غير القيام الپی عنه فى حديث ألى قتادة ۰ وأنه لا 
يحب على من احتل فى المسجد فأراد افروج منه أن بتیمم کا تقدم فى الفسل . وجواز الكلام بين الإقامة والصلاة 
وسيأق فى باب مفرد . وجواز تأخير الجنب الغسل عن وقت الحدث 

( فائدة ) : وقع فى بعض النسخ هنا : قيل لاب عبد الله أى البخارىب إذا وقع هذا لاحدنا يفعل شل 
هذا؟ قال : نعم ٠‏ قيل : فيتتظرون الإمام قياما أوقمودا ؟ قال : إن كان قبل التكبير فلا باس أن يقعدوا + 
ون کان بعد الشكبير انتظروه قياما . ووقع فى بعضبا فى آخر الاب الذى بعده 

۲۵ - بإسسيب إذا قال الإمأم د مکانک» حتى رج انتظروه 

وه - شا إسحاق قال حد'ثنا مم بن بوس قال حدثنا الأوزاتئ غن اهر عن أب سل بن 
عبد رن عن آي هرب قال « أقيمت الصلاة » فتای الاس صقو فم » رج سول ال جع فقدم وهو 
جب . نم قل : على کاک .زج الم خر ج رن یل ماه فصل بهم » 

له ( باب إذا قال الامام مكانكم ) هذا الفظ فى رواية يونس عن الزهرى کا مضی فى الفسل بلفظ ,فقا 
نامكانك » بحذف حرف الجر . له ( حت ترجع ) باون لکشمینی » دباطمرة لاصی » وبالتحتانية 


ابیت ۰ - ليه ۱۳۳ 


لباتن ٠‏ وه ( حدلنا احق ) كذافى جميع الروابات غير منسوب » وجوز ان طاهر وال مياق أنه (سق بن 
منصور ‏ ويه جزم المزى » وكنت أجوز أنه ابن زاهويه لثبوته نی مسنده عن الفريابى إلى أن رأيت فى سياقه له 
مغايرة .ود بن يوسف هو الف رياب وقد أ كثر البخارى عنه بر واسطة . قو ( عن الزهرى عن أبى سلة ) 
صرح بالتحديث فى الموضعين إضدق بن راهويه فى روایته له عن الفريابى ۰ ومن طريقه أخرجه أو نعي ف 
المستخرج . وله ( قتقدم وهو جنب ) أ فى نفس الام ٠‏ لا أنهم اطلمرا عل ذلك مه قبل أن لیم » وقد 
تقدم ف الغسل فى رواية يونس ١‏ قدا قام فى مصلاه دکر أله جنب» “دف دواية أب نعم « ذکر أنه لم 
20006 » ومضت قوائده فى الباب الذى قبل 
6 - بإسسيست قول الل : ماضلينا 

۱ - مزا أبو نم قال حدلنا یا عن يح قال تمصت أبا سلا يقولة : أخيسنا جار بن* عب الله 
« أن ای" و اد مر بن" الطاب يوم دی فقال: يا رسول »وا ما کدت أن اصل حتى کادت 
لس تفرب » وذ بل ما رام . فقال ال يله : وال ما لیا رل الث َه إلى بسا ونا 
مه » فقوضأ ثم لى - نی المصر - بعد" ما ریت اشر + صل بها الب » 

وله ( باب قول الرجل النی بلي ما صلينا ) قال ابن بطال : فيه رد لقول [براهي النخعى : یکره أن بقول 
الرجل لم نصل ويقول نمی . قلت : وكراهة النخعی [ نما هى فى حق منتظر الصلاة 0 وقد صرح ابن بطال بذلك 0 
ومننظر الصلاة فى صلاة كا ثبت بالنص > فاطلاق النتظر د ما صلينا » يقتضى ننى ما أثبته الشارع فلذلك کرهه » 
بالناس جاعة بعد خروج الوقت » فى أبواب الوا اقبت » فافترق حکمما وتغایرا . والذی يظبر لی أن البخارى 
آراد أن ينبه عل أن الكراهة امحمكية عن النخعی ليست على إطلاقها لما دل عليه حديث الباب » ولو آراد الرد 
عل النخعى مطلقا لأقضم به کا أفصح بالرد على ابن سيرين فى ترجسة ه قائقنا الصلاة ٠»‏ ثم إن اللفظ الذى أورده 
اللآلف وقع ان فيه من قول النى لا من قول الرجل » لكن فى بعض طرقه وقوع ذلك من الرجل أيضا » 
وهو مرك آورده ف المفازى > وهذه عادة معروفة لاف برجم يبءض ما وقع فى طرق الحديث الذى يسوقه 
ولو لم یقح فى الطريق ای بوردها فى تلك الترجة ¢ ویدخل فى هذا ما فى الطبرآی من حديث جندب فى قصة اللوم 
له ( ماكدت أن أضلى حستی کادت الشمس تغرب ) وذلك يعد ما آفطر الصائم ء قال الكرماق مستدکلا : 
المراد بقوله يوم الخندق زمان الخندق › والراد به بان التسار لا خصوص الوقت اد . والذى يظبر لی أن 
الإشارة بقسوله « وذاك بعد ما أفطر المائم » اشارة إلى الوقت النی عاطب به عر الى يَأ لا إل الوقت 
الذی صلى فيه عبر العصر » فانه كان قرب الغروب کا ندل عليه « كاد » . واما اطلاق اليوم و.إدادة زان 


۱ - كتاب الإفان 


الوقعة لا خصوص اهار فهو كثير 
۷" بابب الإمام تد عرض “له الاس 5 الوقامة 


۲ سب مشا أبو نر عبد الله س عرو قال حدثنا عبد الوارث قال حد ا عبد المرز با پیب عن 
أ قال « أقيمت الصلاة وال ئ ميته یناجی رجلا فى جانب ااسجدر .فا قام إلى الصلاة حتی م القوم » 

[ اخدیث ٩:۲‏ طرفاه فى : ۰4۳ ٩۲۹۲‏ ] 

قله ( باب الامام تمرض له الحاجة بعد الإنامة ) أى هل بباح له التشاغل بها قبل الدخول فلصلاة أو لا؟ 
وتعرض بكر الراء أى نظبر . وله (عن آنس ) فى رواية لس « مع آنا » والاسناد كله بصريون ٠‏ وله 
أت الملاة) أى سلاة امش ؛ بینه حماد عن.ثابت عن أنس عند مس . قله ( يناجى رجلا ) أى معاد » 
وم أقف على اسم هذا الرجل » وذ اک پمش الشراح أنه كان كبير! فى قومه فأراد أن يتألفه على الاسلام » ول أقف 
عل ستند ذلك . فيل و محثمل أن يكون ما من املالكة جاء دی من لله عن دجل ۰ ولا خنی بصد هذا 
الاحعال ٠‏ وله ( تى نام بعض القوم ) زاد شعبة عن عبد العزيز « ثم قام فصل > أخرجه مسل » وهو عند 
الصنف فى الاستئذان . ووقع عند [حق بن راهویه فى مسنده عن ابن علية عن عبد العزيز فى هذا الحديث دح 
نمس بعض القسوم » وكذا هو عند ان حبان من وجه آخر عن أنس » وهو يدل على أن النوم المذكور لم يكن 
مستغرقا » وقد تقدم الكلام على هذه السألة فى« باب الوضوء من النوم » من كتاب الطبارة . وف الحديث جواز 
مناجاة الواحد غيره بحضور الجماعة » وترجم عليه المؤلف فى الاسنئذان « طول النجوی » ؛ وفيه جواز الفصل بين 
الإقامة والإحرام إذا كان لحاجة » أما إذا كان لخير حاجة فهو مكروه » واستدل به الرد على من أطلق من الحثفية 
أن المؤذن إذا قال قد قامت الصلاة وجب على الإمام التسكبير ۰ قال الزن بن المنير : خص المصنف الإمام بالذکر 
مع أن ا لحك عام لان لفظ ابر يشعر بأن المناجاة كانت لحاجة النى ب لقوله ه والنى يكم يناجى رجلا » ولو 
كان لحاجة الرجل لقال أنس : ررجل يناجى النى مَك انتهى » وهذا ليس بلازم » وفيه غفلة مله ها نی صميح 
ملم بلفظ » أقيمت الصلاة » ققال رجل : لى حاجة . فقام النى قم يناجيه » والنی یظپر لى أن هذا الیک ما 
يتعلق بالامام » لان المأموم إذا عرضت له الحاجة لا يتقيد به غيره من المأمومين خلاف الامام . ولا أن كانت 
مسألة الكلام بين الاحرام والإقامة ندمل للأموم والإمام أطلق ا لمو لف الترجة وم يقيدها بالامام ققال : 


۸ - پاس الكارم إذا أقيمت الصلاة 

TX‏ و ل ا 

ست س چزشا عياش بن او ليد قال حد تنا عبد الأعلى قال حدکنا ميد“ قال سال اا ان عن 
ارجل سکم بعد ماقم الصلاة » دی عن أنس بن مالك قال « أقيتت الصلاة » فمرض للدرء بإ ره 
خَيْمَهُ بمد ما آفیتت الصلاة » . وقال الحسن : إن متسله مه عن المشاء فى جاعة شَْقَةٌ عليه عليه ل بطمها 


قله ( باب اسکلام إذا أقيمت الصلاة ) وأشار ذلك إلى الرد على من كرهه مطلقا . قله ( حدثنا عياش بن 
الوليد) مر الرقام وعبد ال عل هو ابن ن عبد الاعل الساى بالمرملة . و الاسناد كله بصربون أيضا .وقول حيد و سألت 


لحديث 14۳ - 144 زو 
ثابتاء يشمر بأن الاختلاف فى حك ا مسأل كان قدعا ثم نه ظاهر فى کون أخذه عن آنس بواسطة ‏ وقد قال ابزار : 
إن عبد الأعلى بن عبد الأعلى تفرد عن حید بذاك » ورواه عامة أصحاب حميد عنه عن آنس بغير واسطة . قلت : کذا 
آخرجه أحد عن يحي القطان وجاعة عن حميد ٠‏ وکذاك آخرجه أبن حبان من طريق هشیم عن حيد ۰ لکن لم 
أقف فى شىء من طرقه على تصريح بسماعه له من أنس وهو مدلس ٠‏ فالظاهر أن روابة عبد الأعلى هى المتصلة : 
قله ( غبسه ) أى منعه من الدخول فى الصلاة ؛ وزاد هشیم فى روايته د حى لعس بعض القوم » ويدخل فى هذا 
الباب ما سيأ فى الامامة من طريق زائدة عن حميد قال « حدثنا نس تال : أقيمت الصلاة فأقبل علينا رسول الله 
َيه بوجبه » زاد ابن حبان « قبل أن يكير فقال : أقيموا صفوفع وتراصواء لكن لما كان هذا يتملق مضلحة 
الصلاة كان الاستدلال بالاول أظبر فى جواز الكلام مطلقا . واقه عل 

( غاامة ) اشتمل کتاب الاذان وما معه من الاحادیث الموفوعة على سبعة وأربعين حديثا : العلق مبا ستذ 
أحاديثك » الممكرر فيه وفيا مضى ثلاثة وعشرون واللنالص أربمة وعشرون » ووافقه سل على خر جما سوى أربمة 
أحاديث : حديث أن سعید د لا یسمع مدى صوت الؤذن » وحديث معاوية وجار فى القول عند سماع الآذان » 
وحديث بلال فى جمل [صبعيه فى أذنيه . وفيه من الآثار عن الصحابة ومن بفدم عانية آثار . والله أعر 

( أبواب صلاة الجاعة والإمامة ) ول يفرده البخارى بکتاب قيا رأينا من نس خکنتابه » بل آعم به کتاب 
الاذان لتعلقه به» لكن ترجم عليه أبو فعيم المستخرج « کتاب صلاة الجماعة ,فلعليا رواب شيخه أبى آحد الجر جا 

۹ - باس وُجوب صلاة الجاعة 
وقال اس : إن مته مه عن المشاء فى ابا شق م بطم 

د مشا عب ان بن بوسف قال آخبرن الت عن ای ال ناد عن الأعرجر عن ی هربزة أن رسول 
اله ليه قال « والذى نفسى یده » لقد همت أن ام معطب فيحطب »م آم بالصلاة فيؤذن اء م ار 
رجلا يوم ناس ؛ م۲ أخالف إلى رجال حرق ple‏ بیو هم . والذى نفسی بیده ؛ لو 0 آحدم ۳ تمد 
رف تيتا أو ممائین حسَتین لد الیشام » 

[ الحديث 44 - أطران فى : 7 ۰ ۰ [Wt e‏ 

له ( باب وجوب صلاة الجاعة ) مكذا بت الحكم فى هذه المسألة . وكأن ذلك لقوة دلیلها عنده ٠‏ لكن 
أطلق الوجوب وهو أعم من کو نه وجوب عين أو كفابة » إلا أن الاثر الذى ذكره عن الحسن يشعر يكونه يريد 
أنه وجوب عين » لما عرف من عادته أله يستعمل الاثار فى التراجم لتوضیحها وتكميلها وتعيين أحد الاحتهالات 
فى حديث لباب + دبهذا يحاب من اعترض عليسه بأن قول الحسن يستدل له لا به » ولم يقبه أحد من الشراح على 
من وصل آثر الحسن » وقد وجدته مناه و تم مه وأصرح نی کتاب الصيام للحسين بن الحسن الروزی باسناد 
میج « عن الحسن فى رجل يصوم ‏ يعتى لطوعا ‏ قتأمره آمه أن يفطر » تال : فليفطر ولا قضاء عليه ,٠‏ وله جر 
الصوم وأجر الم . قیل : فتنهاه أن يصلى العشاء فى جماعة » قال : ليس ذلك ها » هذه فريضة » وأما محديث اللاب 


فظاهر فى كوبا فرض حين ء لاثما لوكانت سنة ‏ يبدد تاركها بالتحريق » ولو كانت فرض كفاية لکانت اة 
بالرسول ومن معه . وحتمل أن يقال : اده بالتحريق المذكور بمكن أن يقع فى حق نار فرض الكقاية 
كشروصة قتال تار فرض الكفاية » وفه نظر لان التحريق الذى قد يفضى إلى القتل أنحص من المقائلة » ولان 
لقن [ما تشرع فيا إذا تمالا الجيع على النرك » وال القول بأنها فرض عين ذهب عطاء ال وزاعی وأحد وجاعة 
من دى الشاضعية كأنى ثور واين خزيمة وان الملذر وابن حبان » وبالخ داود ومن تبعه جلها شرطا فى مة 
الصلاة . وأشار ان دقيق المي إلى أ مين على أن ما وجب ف العبادة كان شرطا فيا » قلا كان الحم المذكور دالا على 
لازمه وهو الحضور ؛ ووجوب الحضور دللا على لازمه وهو الاشتراط » ثبت الاشتراط يبذه الوسيلة . إلا آنه 
لايم إلا بتسلم أن ما وجب فى العبادة كان شرطا فبا » وقد قبل إنه الغالب . ولماكان الوجوب قد يتفك عن 
الشرطية تال أحمد : نبا واجبة غير شرط انتبی . وظاهر نص الشافعی ألا فرض كفاءة » وعليه جمهور المتقدمين 
من أصحايه وقال ب هكثير من الحنفية والمالكية » والمشبور عند الباقين أنها سنة مؤكدة » وقد أجابوا عن ظاص 
حديث الباب بأجوية : منبا ما تقدم . ومنها وهو ثانا و نقله إمام الحرمين عن ابن خر مة » والذى نقله عله التووى 
الوجوب نحسيا قال ابن بزيزة إن بعضمم استنبط من نفس الحديث عدم الوجوب لكونه يلك م بالتوجه إلى المتخلفين 
فل وكانت الجاعة فرض عين ما ثم بتركها إذا توجه . وتعقب بان الواجب جوز ترکه لما هو أوجب منه . قلت : 
ولس فيه أيضا دليل على أنه و فمل ذلك ل يتداركها فى جاعة آخرین . ومنها وهو ثالها ما قال ابن بطال وغيره : 
لوكانت فرضا لقال بحين توعد بالإحراق من تخلف عن اجداءة لم جره صلاته » لانه وقت البيان . و تعقبه بن دقيق 
العيد يأن البيان قد يكون بالتنصيص وقد يكون بالدلالة » فلا قال يلع « لقد هممت الح » دل على وجوب الحضور 
وهو كاف ف البيان . وما وهو رابعبا ما تال الباجى وغيره إن الخبر ورد مورد الزجر وحقيقته غير مرادة . 
وانما المراد المبالغة . ويرشد الى ذلك وعيدم بالعقوية التى يعاقب بها الكفار »> وقد انعقد الاجماع على منع عقوبة 
المسلدين لك » وأجيب بأن المنح وقع إعد نسخ التعذيب بالنار » وكان قبل ذلك جائز! يدليل حديث أنى هر رة 
الای فى الجواد الدال على جو از التحريق بالنار ثم على نسخه » خمل التهديد على حقيقته غير متاح . ومنب وهو 
عامجا کونه لم ترك تحر قم بعد التبديد ‏ فلو کان و اجبا ما عفا عنهم » قال القاضى عیاض ومن تمه : لس ق 
الحديث حجة لانه عليه السلام ثم ولم فصل »> زاد التووى : ولو کات فرض عين لما تركوم »> والعقيه ابن دقيق 
العيد فقال : هذا ضعيف لانه ب لا يهم إلا ما موز له فعله لوفعله » وأما الترك فلا يدل على عدم الوجوب لاحتال 
أن يكونوا الزجروا يذلك وتركوا التخلف النی ذميم بسييه » على أنه قد جاء فى بعض الطرق بیان سیب الترك 
وهو فا روا أحمد من ظريق سعيد القبری عن أف هريرة بلفظ ١‏ لولا ما فى البيوت:من النساء والذرية لاقت 
صلاة المشاء وأمرت قتياتي بحر قون » الحديث . ومنها وهو سادسها أن المراد بالتبديد قوم تركوا الصلاة زأسا لا 
جرد اماعة » وهو متعقب بأن فى رراة مسل د لا بشمدون الصلاة » أى لا خضرون 0 و روالة محلان عن أب 
هريرة عند آحد ر لا يشودون العقاء فى اجميع » أى فى الجاعة ».ونی حديث أسامة بن زيد عند ان ماجه مرفوط 
« لينتهين رجال عن ركهم الجاءات آولاحرقن بوهم » . ومنما وهو سابعها أن الحديث ورد فى الحث على عنالفة 
فمل أهل النفاق والتحذير من النشبه جم لا صوص ترك الججاعة فلا يتم الیل , أشار اليه الزن بن المثير » وهو 
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قريب من الوجه الرابع . ومنها وهو ثامنها أن الحديث ورد فى حق المنافقين ۰ فليس التهديد لترك الباعة مخصوصه 
فلا يتم الدليل » ونعقب باستبعاد الاعتناء بتأدیب المذانقين على ترکیم اججاعة مع العم بانه لا صلاة لهم ٠‏ و بائه كان 
معرضا عنهم وعن عقو بتهم مع عله إو يتمم وقد قال « لا يتحدث الناس أن عمدا بقل أصمابه ‏ و عقب ابن دقيق 
العيد هذا التمقب يأنه لايم إلا إذا ادعى أن ترك معاقبة المناققين كان واجبا عليه ولا<ليل على ذلك » فاذا ثبت أنه 
کان عخيرأ فلیش فى إعراضه عنبم ما يدل على وجوب ترك عقوبتهم . اتهى . والذى يظبر لی أن ادیث ورد فى 
المناقين لقوله فى صدر الحديث ای بعد أربعة أبواب , ليس صلاة أثقل على النافقین من العشاء والفجر > 
الحديك » ولقوله ‏ لو يعم أحدم ال . لآن هذا الوصف لاق بالمنافةين لا بالمؤمن الكامل ۰ لکن المراد به ثفاق 
المعصية لا نفاق الكفر بدليل قوله فى رواية تلان « لا پشبدون العشاء فى الجميع » وقوله فى حدر أسامة , لا 
يشبدون اللماعة »> و أصرح من ذلك قوله فى رواية يزيد بن الاصم عن أب هريرة عند أبى دارد د ثمآنى قوما 
إصلون فى بيوتهم ليست بهم علة » فهذا يدل على أن تفاقهم تفاق معصية لا کفر ٠‏ لان الكافر لا يصلى فى بيته نما 
صل فى المسجد رياء وسمعة » فاذا خلا فى ببته كان يا وصفه الله به من الکفر والاستهزاء » نبه عليه القرطى . 
وأيضا فقوله فى رواية القبرى « او لاما فى البيوت من النساء والذرية » بدل على أتهم لم يكونرا كفار! لان تحریق 
بيت الكافر إذا تعين طریقا إلى الغابة عليه م عنع ذلك وجود الذساء والذرية فى بیته » وعلى تقدیر أن يكون المراد 
پالتفاق فى الحديث تفاق الكفر فلا يدل على عدم الوجوب لاله يتضمن أن ترك الماعة من صفات المنائقين » وقد 
نينا عن التشبه بهم » وسياق الحديث مدل على الوجوب من جمة المبالغة فى ذم من تخلف عنها ء قال الطبى : خروج 
المؤمن من هذا الوعيد ليس من جة أنهم إذا معو النداء جاز لهم التخلف عن ابماعة > بل من جهة أن التخلف 
ليس من شأنهم بل هو من صفات النافقين ۰ ويدل عليه قول ابن مسعود ه لقد رأيتنا وما يتنخلف عن اللماعة إلا 
مناقق » رواه مسلم | هی کلاسه : وروی أبن أي شيبة وسعيد بن منصور باسناد حح عن ألى عمير بن آنس 
حدثنى عمومى من الا نصار قالو! : قال رسول الله بإ د ما بشهدهما منافق » یمنی المشاء والفجر . ولا يقال فهذا 
بدل على ما ذهب اليه صاحب هذا الوجه لانتفاء أن يكون اومن قد يتخلف » وما ورد الوعيد ق حق من تخلف 
لأنى أقول بل هذا يقوى ما ظبر لى أولا .أن المراد با لنفاق المعصية لا تقاق الكفر ٠‏ فصلى هذا الذى خرج هو 
المؤمن الكامل لا العاصى الذى موز إطلاق النفاق عليه جازا لما دل عليه وع الأحاديث . ومنها وهو تاسعها ما 
ادعاه بعضیم أن فرضية الجماعة كانت فى أول الاسلام لجسل سد باب التخاف عن الصلاة على النافتين ثم سخ 
حكاه عياض ؛ و عکن أن یتقوی يبوت نسخ الوعید الم کور فى قهم وهو التحريق بالنار کا سیا واا نی کتاب 
الجباد ء وكذ! ثبوت سخ ما يتضمنه التحريق من جواز العقوبة بالمال ٠‏ ويدل على النسخ الاحاديث الواردة فى 
تفضيل صلاة الماعة على صلاة الفذ کا سياق بيانه فى الباب الذى بعد هذا » لان الافضلية تقتضى الاشتراك فى أصل 
الفضل » ومن لازم ذلك الجواز . ومنها وهو عاشرها أن المراد با لصلاة الجمعة لا باق الصلوات : و نصره القرطى , 
وتعقب بالأحاديث المصرحة بالمشاء » وفیه حك لان ال حادیت اختلفت فى آمبین الصلاة التى وقع التهديد بسبما 
هل هی المعة آو المشاء رالفجر مما ؟ قان لم نكن أحاديث عنتلفة ول يكن بعضما أرجح من بعض وإلا وقف 
الاستدلال » لاه لا يتم إلا إن تعين کونم! غير الجحمة » آشار اليه ابن دقيق العید ثم قال فلیتًمل الاحادیت الو اردة 
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ق ذلك . أتهى . وقد تأملتها فرأيت التعیین ورد فى حديث أب هريرة وان آم مکتوم وان مسمود » أما 
دیف أن هريرة لححديث الباب من رواه الأعرج عنه يوى إلى آنبا العشاء لقوله فى آخره « لشهد العشاء » وف 
رواية مس , يعنى العشاء > ولهدا من روأية أبى صاخ عنه أيضا الا باء إلى أنها العشاء والفجر ٠‏ وعينها السراج فى 
رواية له من هذا الوجه العشاء حيث تال فى صدر الحديث د أخر المشاء ليلة فریغ فوجد الئاس قليلا ففضب » 
فذكر الحديث . وق رواية ابن حبان من هذا الوجه « يعنى الصلاتين العشاء والفداة » وفى دواية مجلان والمقيرى 
عند أحد التصريح بتعيين العشاء ؛ ثم سائر الروايات عن أبى هريرة على الابهام . وقد أورده مسل من طريق وكيع 
عن جعفی بن برقآن عن يزيد بن الاصم عنه فلم بسق لفظه وسافه الترمذى وغيره من هذا الوجه یام الصلا ة » 
وكاذلك رواه السراج وغيره من طرق عن عفر ؛ وخالفهم معمر عن جعفر فقال د اللمعة » أخرجه عبد الرزاق 
عنه » والبيق من طريقه وأشار إلى ضمفما لشذوذها » ويدل على وهمه فما رواية أبى داود والطبرافى فى الأوسط 
من طريق بزید بن بزید بن جابر عن يزيد بن الاصم فذكر الى ديف » قال يديد : قلت ليزيد.بن الاصم : يا أبا 
عوف الجعة عنى أو غيرها ؟ تال : صمت أذناى إن لم أكن معت أبا هريرة يأثره عن رسول اله 2 ماذكر 
جم ولا غيرها . فظهر أن الراجح فى حديث أبى هريرة أنها لا تختص بالجمعة » وأما حديث ابن آم مكتوم فسأذکره 
قربا وأنه موافق لای هريرة . وأما حديث ابن مسعود فأخرجه مسل وفبه الجزم بابعة وهو حديث مستقل لان 
عخرجه مغاير الحديث أى هريرة » ولا دج أحدها فى الآخر فیحمل ء لى أنهما واقعتان کا آشاد اليه التووى 
وا لحب الطبری ؛ وقد واقق ابن أم مكتوم أبا هربرة على ذكر العشاء » وذلك فا آخرجه ابن خزيمة وأحد والحاكم 
من طریق حصین بن عيد الرحمن عن عبد الله بن شداد عن ابن أم مکنتوم « ان رسول الله بق استقیل الناس فى 
صلاة العشاء فقال : لقد هممت أنى تى هؤلاء الذين يتخلفون عن الصلاة فأحرق علبم بيوتبم . فقام ابن أم 
مكتوم فقال : يا رسول الله قد علست ما فى ؟ وليس لى تاد - زاد أحد - وان بينى وبين المسجد تجرا و نخلا ولا 
أقدر على قائد کل ساعة . قال : آنسمع الافامة ؟ قال : نعم . قال فاحضرها . ولم رخص له » ولابن حبان من حديث 
جار قال ه أتسمع الاذان ؟ قال : نعم . قال : فأتها ولو حبوا » وقد له العلباء على أنه كان لا يشق عليه التصرف 
با مثى وحده ككثير من العميان . واعتمد ابن خز عة وغيره حديث این أم مکتوم هذا على فرضية اجماعة فى الصاوات 
كلها ورجحوه حدیت الباب و بالاحاديث الدالة على الرخصة فى التخلف من ابماعة , قالوا : لان الرخصة لا تكون 
إلاعن واجب , وقبه نظر » ووراء ذلك آم آخر ألزم به ابن دقيق العيد من ينمسك بالظاهر ولا يتقيد بالمعنى » 
وهو أن الحديث ورد نى صلاة معيئة فیدل على وجوب اجماعة فما دون غديرها » وأشار الاتفصال عنه بالقسك 
بدلالة العموم » لكن توزع فىكون القول با ذكر أولا ظاهرية عضة (1؟ قان قاعدة حل المطلق على المقيد تقتضيه » 


)١(‏ ليس هذا بيد » والصواب ما وله أبن خزعة وغيره من الوجين للجماعة فى جيع ااصلوات . وما يستقيم حل الطلق 
على القيد إذا لم وجد دليل على التعيم » وق هذه المألة قد فام الیل على اليم كحديث « من سم النداء قل أت فلا مات ٩‏ 
إلا من عذر » وغ ره من الأحاديث الى أشار اليها الشارح فى هذا اللاب . وذكر المثاء والفجر فى بض الروایات لا يقتضى 
التخصيص لاحتال کون التومدین لم يتخلفوا إلا عنبما ج قد بين ذلك فى كشي من الروايات . ولأن المكنة فى شرعية اماعة 
فضي انس . وات آعم 
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س ر 
ولا پستلوم ذا ث ترك انباع المعنى » لان غير العشاء والفجر مظنة الشغل بالشکسب وغيره > آما العصران فظاهر» 
وأما ال ب فلانما فى الغالب وقت الرجوع إلى البيت وال کل ولا سيا للصائم مع ضيق وقتها » سلاف العشاء 
والفجر فليس للتخلف عنهما عذر غير الكسل الذموم » وف المحافظة علیما فى اجماءسة أيضا انتظام الالفة. بين 
المتجاورين فى طرق اهار » و لیختموا الما بالاجتماع على الطاعة ويفاتحوه كذلك ٠‏ وقد وقع فى رواية تلان عن 
أبى هربرة عند آحد خصيص التهديد يمن حول المسجد ؛ وسیای توجیه کون العشاء والفجر قل على المنافقين من 
غیرها . وقد أطلك فى هذا الموضع لارتباط بعض ال کلام عض » واجتمع من الأجوية ان لم يقل بالوجوب 
عشرة أجوبة لا توجد جموعة فى غير هذا الشرح ٠‏ قله (عن الاعرج ) فى دوابة السراج من طريق شعيب عن أبى 
الرناد مع الاعرج . قله ( والنی نفسى بيده ) هو قسم کان النى يكلو کثیرا ما یق به » والمعنى أن اس نفوس 
العباد بيد الله » أى بتقديره و ندپیره(۴ . وفيه جواز القسم على الامر الذى لا شك فيه تنبا على عظم شأٌنه, وفیه 
الرد على من کره أن عاف بلله معلا . ول ( لقد هممت ) اللام جواب القسم » والهم العرم وقیل دونه : وزاد 
مسل فى وله« انه يِل فقد ناسا فى بمض الصاوات فقال : لقد مەت » قأفاد ذ کر سيب اليديث ٠‏ وله ( عاب 
ليحطب ) كذا الحموى والستمل لام التعليل » والکدمینی والباقين «فيحطب ء پالفاء ؛ وکنا هو فى الموطأ . 
دمعنى يحطب یکسر ليسول اشتعال انار به . وحتمل أن بكرن أطاق عليه ذلك قل أن بتصف به تموذا بممنى 
أنه سيتصف نه . وله (ثم أعااف إلى دجال ) أى آثهم من خلفهم » وقال الجوهرى : حالف إلى فلان أى تار 
إذاغاب عنه » أو العی آحااف الفعل الذى أظبرت من إقامة الصلاة وأتركة وأسير أيهم » أو أعالف ظنہم فى أتى 
مشغول با لصلاة عن قصدی ایم » أو معتى آخالف أتخلف ‏ ای عن الصلاة ‏ إلى قصدى المذكورين » والتقييد 
بالرجال مخرج النساء والصبيآن . وله ( قأحرق ) بالتشديد » والمراد به اللكثير ؛ يقال حرقه إذا بالغ فى تحریقه 
وله ) علهم ) بش بأن العقوة ليست قاصرة على المال ٠‏ بل اراد تحريق المقصودين » والبيوت تبعا للقاطنين 
٠ 5‏ وف رواية سم من طریق أبى صاخ , فأحرق بيونا عل من فیا ۰ ۰ قله ( والبی نفسی بيده ) فيه إعادة 
امین للبالغة فى التأ كيد ٠‏ قله ( عرقا ) يمتح العين اابملة وسكون الراء بعدها قاف قال الخليل : العراق المظم 
بلا لحم ؛ وان کان عليه لحم فهو عرق ؛ وف الع عن الاصمعى : مرق بسکون الراء قطعة للم . وقال الازهری : 
العرق واحد العراق وهی المظام ای يوذ نبا هبر المحم + ويبق عاما لحم رقيق فیکس و یطخ ويؤكل ما على 
اأمظام من الحم دقيق و يتشمس المظام » يقال عرقت اللحم واعترقته وتعرقه إذا أخذت لحم منه نيشا . ون الحم : 
جم العرق على عراق با نم عزيز » وقول الاعمی هو اللاثق هنا . وله أو مرماتين) تثلية عرماة پکسر الیم وحکی 
الفتح ‏ قال الخليل : هى ما بين ظانى الشأة ٠‏ وحكاء أبو عبيد وقال : لا أدرى ما وجهه . و نله الستمل فى روابته 
فى کتاب ال حکام عن الفربرى قال : قال يونس عن مسد بن سلبان عن الخخاری : أارماة بكر الم مثل مسناة 
وميضاة ما بين ظلنى الشاة من الحم » قال عیاض فللیم على هذا أصلية » وقال الاغنش : اارماة امبة كانو! پلعپونها 
بنصال عدو دة برمونا فى كوم من تراب ۰ فأيهم أثيتها ف اللكوم غلب ؛ وهی المرماة والمدحاة . قلت : ويبعد أن 


)١ (‏ وذاك لاه سبحائه مالكيا وأاتصرف فا ٠‏ وی ذلك من اافواند مع ما ذ کر إثبات اليد لله سسبحائه على الوجه إلى 
یلبق به » كالقول فى سار الصفات » وهو سال منزم عن مشابهة الوت فى كل شىء » موصوف يصفات الكل اللائق به * قتنبه 


مس ۷ع ۲ ٭ نع‌باري 


۱۳۰ 1۰ کتاب الأذان 


کون هذه مراد الحديث لاجل التثنية > وحک الرن عن الاععی أن المرماة سيم الحدف » قال : ويؤيده ما 
حدئنى . دم ساق من طيق أب رافع عن ی هريرة نحو الحديث بلفظ هلو أن آحدم إذا شبد الصلاة معى کان 4 عظم 
من شاة ميئة أو سهمان لفعل » وقیل المرماة سهم بتملل عليه الرى » وهو سم دقيق مستو غير محدد» قال الرن 
ابن المنير : ويدل على ذلك التثنية » فانبا مشعرة بشکرار الرى مخلاف السام انحددة الحربية اما لا يتكرر رما . 
وقال الرعخشرى : تفسير المرمأة بالسهم ليس بوجیه » و دفعه ذكر العرق معه . ووجبه أبن الاثير بانه لما ذكر 
العظم السمين وكان ما يؤكل أتبعه بالسبمين لاما ما يلبى به انتهى . و [بما وصف العرق بالسمن والمرماة بسن 
ليكون ثم باعث نفساق على تخصیلهما . وفيه الاشارة إلى ذم المتخلفين عن الصلاة بوصفيم بالحرص على الثىه 
المقير من مطعوم أو ملعوب به » مع التفريط فيا عصل فيع الدرجات ومنازل الكرامة . وف الحديث من الفوائد 
أيضا تقديم الوعيد وااتهديد على العقوبة + وسره أن الفسدة إذا ار تفمت بالاهون من الزجر أكبتنى به عن الاعل 
من العقوية » نبه عليه ابن دقيق العيد , وفيه جواز العقوبة بالمال . کذا استدل به كثير من القائلين ذلك مس 
المالكية وغيرم » وفيه نظر لما أسلفناء » ولاحتيال أن التحريق من باب ما لايم الواجب إلا به » إذ الظاهر أن 
الباعث على ذلك أتهم کانوا ختفون فى بيوتهم فلا توصل إلى عقوبتهم إلا بتحريقها علييم . وفيه جواز أخذ أهل 
الجرائم على غرة لاه يه م بذاك فى الوقت الذى عبد منه فيه الاشتغال بالصلاة بالجاصة » فاراد أن ينهم فى 
الوقت النی یتحققون أنه لا بطرقهم فيه آحد . وف السياق إشعار بأنه تقدم منه زجرم عن التخلف بالقول حق 
استحقوا التهديد بالفعل » وترجم عليه البخارى فى کتاب الاشغاص وى کتاب الاحکام « باب [خراج آهل المعاصى 
والريب من البيوت بعد المعرفة » رید أن من طلب منهم عق فاختتق أو امتنع فى بيته ادا ومطلا أخرج منه بكل 
طريق بتوصل اليه بها » ا أراد يلع إخراج المتخلفين عن الصلاة بالقاء النار عليهم فى بيوتهم . .واستدل به ابن 
المرن وغيرة على مشروعية قتل تارك الصلاة متهاونا بها » ونوزع ف ذلك . ورواية أبى داود التى فبا أنهم کنوا 
يصلون فى بيوتهم کا قدمناه تعکر عليه . نعم من الاستدلال منه برجه آخر وهو آنبم إذا استحقوا التحريق بترك 
صفة من صفات الصلاة خارجة عنبا سواء قلنا واجبة أو مندوبةكان من تركها أصلا رأسا أحق بذاك » لكن لا يلزم 
من التبديد با لحري حصول القتل لا دالا ولا غالا > لاه عکن الفرار منه أو الا خاد له بعد حصول القصود 
مه من الرجر والارهاب .وی قوله فى روانة أبى داوده ليست بهم علة » دلالة على أن الأعذار تيع التغلف عن 
الجاعة ولو قلنا ما فرض , وكذا البعة . وفيه الرخصة للإمام أو نائيه فى ترك الحاعة لأجل إخراج من يستخق 
فى يته ويتركبا ».ولا بمد فى أن تلحق بذاك ابممة > فقد ذكروا من الاعذار فى التخاف عنما خوف فوات الم 
وأصحاب ارام فى حق الامام كالغرماء : واستدل به على جواز إمامة المفضول مع وجود الفاضل اذا كان فى 
ذلك مصلحة » قال ابن بزيزة : وفيه نظر لان الفاضل فى هذه الصورة يكون ابا » وهذا لا ختلف فى جوازه » 
واستدل به ان العرن عسل جواز إعدام محل العصية کا هو مذهب مالك » وتعقب باه منسوخ ) کا فيسل فى 
المقوية بالمال . والله علر 


١ (‏ ) جزم الشارح بالنسخ'ليس ميد > والصواب عدم اللخ » لأدلة كثيرة معروفة فى علها » ملا حديث اباب ۰ ولط 
السو غ التمقریب بالثار قط . والله اع 


اطعیت وه ب بو ۱ ۱۳۹ 


۰ - پاسیب فضل ملاو اع 
وکان الأسود إذا هه الجاع ذهب إلى مسجد جر 
وجاء آنن إلى سید قد صل فيه »ادن وم رمل ماي 
3 مزا مد ات نوف أخيرنا ما عن نانع عن عبد اله بن عر أن رسول ان بل 
تال « صلاة جماعة قضل صلاة ال بسيج عشرين" درجة » 
[ امیت ۹4۰ - طرفه فی :149 ] 


خباب عن أبى سید 


۷~ و موم بن یل قال حد نا عد الواحدرقال حد ن الامش قال ممست أباصا ليقو عست 
أباعريرة يقول : قال رسو اله كيو صلاة ارجل فى اسف على صلاته فى بت زفی شوقه خساً وعشر بن 
“عار ق مه گیگ بر ی ور گر و ری مر مس ره 
ضعقا » وذفت أ إذا توضافاً حسن الواضوء ۰ خر ج إلى ااسجد لا خر جه إلا الصلاة» لم خط خطوة إلا رقت 


2 


4 بها درجة و عنه با ,اذا صل كال اللاسكة تمل عليه مادام فى مصلا : ام سل عليه ال 
اه . ولا یال احد ک فى صّلاة ما الور السلاء > 

قله ( باب فضل صلاة الماعة ) أشار الزين ن المنيد إلى أن ظاهر هذه الترجمة ينان الترجمة الى قبلا ثم أطال فى 
الجواب عن ذلك » ویکن منه أن کو ن الثىء واجبا لا ینان کون ذا فضيلة » و لكنالفضائ ل تتفاوت » فالراد ما بیان 
ذيادة ثواب الجماعة على صلاة الفذ . وله ( و كان الاسود ) أى أبن يزيد النخمى أحد کبار التابعين » وأثره هذا 
وصله أبن أب شيية باسناد سميح و لفظه « إذا فائته اجماعة فى مسجد قومه» . ومناسبته للترجمة أنه لولا ثبوت فضياة 
الجاعة عنده لما ترك فضيلة أول الوقت رالمبادرة إلى خلاص الذة وتوجه إلى مسجد آخر ء کذا أشار اليه ابن 
الشیر ؛ والفی يظبر لى أن الپخاری قصد الإشارة بآم الاسود وأنس إلى أن الفضل الوارد فى أحاديث الباب 
مقصور على من جمسع فى المسيعد دون من جمع فى یه مشلا كأ سيأتى البحث فيه فى الكلام على حديث أي هريرة » 
لان التجميع لو لم يكن ختصا بالمسجد بمح الاسود فى مكانه وم يتتقل إلى مسجد آخر لطاب الجاعة وما جاء آنس 
إلى مسجد بی رفاعة کا سنبينه .له ( وجاء أنس ) وصله أبو يعلى فى مسنده من طريق الجعد آن عثيان تال « م 
بنا أنس بن مالك فى مسجد بی ثعلبة » فذكر نحوه قال : وذلك فى صلاة الصبح » وفيه « فأمى رجلا فأذن وأقام ثم 
صل پاابه » وأخرجه ابن ألى شبية من طرق عن الجعد » وعند الیپق من طريق أف عبد الصمد العبى عن امد 
نحوه وتال د مسجد بى رفاعة » وقال « لجاء آنس فى نحو عشرين من قتيانه » وهو يؤيد ما قلناه من إرادة التجميع 
في المسجد . له (صلاة ابجاعة تفضل صلاة الفذ) باله‌جمة أى الانفرد ؛ يقال فذ الرجل من أصابه إذا بق منفردا 


۱۳۲ ۰- کتاب الآذان 


وحده . وقد رواه مسل من رواية عبید الله بن جر عن نافع وسياقه أوضح و افظه دصلاة الرجل فى الجاعة تزید على 
صلاته وحدهء . قله ( بسبع وعشربن درجة) قال الثرمذی عامة من رواه قالو! خمسا وعشرين إلا ابن عير فانه قال 
سبءا وعشرين . قلت : لم يختاف عليه فى ذلك إلا ما وقع عند عبد الرزاق عن عبد الله العمرى عن نافع قال فيه جس 
وعشرون لکن العمرى ضعيف , ووقع عند أب عوانة فى مستخرجه من طريق أل أسامة عن عبید الله بن عس عن 
نافع فانه قال فيه خمس وعشرين وهى شاذة مخالفة لرواءة الحؤاظ من أصتاب عبيد اقه وأعحاب نافع وان کان راوسا 
ثقة . وأما ما وقع عند مسل من رواية الضحاك بن عثيان عن نافع بلفظ بضع وعشرين فليست مغايرة لرواية الحقاظ 
لصدق البضع على السبع » وأا غير ابن عمر فصح عن أب سعيد وأبى هريرة کا فى هذا لباب » وعن ان مسعود 
عند هد واین خرمة ؛ وعن أنى ب نكمب عند ابن ماجه الماک » وعن عائشة وأنس عند السراج » ووزد آیضا من 
طرق ضعيفة عن معاذ وصهيب وعبد اللهين زید وزيد بن ثا بت وكلها عند الطر ای » واتفق ابيع على مس وعشرين 
سوی رواية أبى فقال آربع أو خمس عل الك » وسوی روابة لالى هريرة عند أحمد قال فهها سبع وعشرون وف 
إسنادهاشر يك القاضى وفى حفظه ضعف » وفى رو اية لانى عوالة بعدها وعشرین و لیست مغايرة آبضا لمدق البضع على 
اخس » فرجعت الروايات كلما إلى اخس والسبع إذ لا أثر للدك » واختلف فى أبما أرجح فقيل رواية اخس 
لكشة رواتها » وقيل رواية السبع لان فيا زيادة من عدل حافظ ؛ ووقع الاختلاف فى موضع آخر من الحديث 
وهو ميز العدد المذكور ء فن الروايات كلها التعبير بقوله « درجة » أو حذف المیز » إلا طرق حديث أف هريرة 
فق بعضرا د ضعفا ‏ وق بعضها د جزء! » وق بعضیا و درجة » وفى بعضبا د صلاة > ووقع هذا الآخير فى بعض 
طرق حديث أنس » والظاهر أن ذلك من تصرف الرواة » وحتمل أن یکون ذلك من التفتن فى العبارة . وأما قول 
ان الاثير : إلا قال درجة ولم يقل جزء! ولا نصيبا ولا حظا ولا نحو ذلك لاله أراد الثواب من جة العلو 
والارتفاع فان تلك فوق هذه بكذا وكذا درجه لان الدرجات إلى جبة فوق » فكأنه بناه على أن الاصل لفظ 
درجة وما عدا ذلك من تصرف الرواة؛ لكن نفيه ورود « الجره» نردود» فانه ثا بت » وكذلك الضمف » وقد 
جع بين روابتى الخ والسبع بوجوه: منها أن ذكر القليل لا نی الكثير ؛ وهذا قول من لا يعتير مفهوم العدد ء 
لكن قد قال به جماعة من آعحاب الشافمی وجك عن نصه ۰ وعل هذا فقيل وهو الوجه ای : لمله يلل آخبر 
بالخس » ثم عله الله بزيادة الفضل ذأخير بالسبع » و تعقب بأنه يحتاج إلى التاريخ » و بان دخول النسخ فى الفعنا ثل 
مختلف فيه » لکن إذا فرعتا على المع تمين تقدم اخس على السبع من جمة أن الفضل من الله يقبل الزيادة لا النقص 
الا أن اختلاف المددین باختلاف ميزهما » وعلى هذا فقيل : الدرجة أصغر من الجزء ؛ وتعقب بان الذى روى 
غنه الجزء روی عنه الدرجة . وقال بعضیم : الجرء فى الدنيا والدرجة فى الاخرة > وهو مبنى على التغاير . رابعرا 
الفرق ,قرب السجد وبعده . عاسما الفرق بعال الصل کأن یکرن أعل أو أخشع . سادسها الفرق پابقاعها فى 
السجد أو فى غيره . سابع الفرق بالمنتظر لاصلاة وغسيره . ثامتها الفرى بادراك كلها أو بمضبا . تاسعبا الفرق 
بكثرة ابماعة وقلتهم . عاشرها السبع مختصة بالفجر وااعشاء وقيل بالفجر والعصر والس با عدا ذلك . حادى 
عشرها السبع مختصة باپ رة والخس بالسرية » وهذا الوجه عندى أوجهها لا سأيينه . ثم إن المسكلة فى هذا العدد 
الخاص غير عفقة المعني . تقل الطيبى عن التوربشتي ما حاصله : إن ذلك لا يدرك بالرأى : بل مس‌جعه إلى علم 


الحديث 160 - بو ۱۳۳ 


النبوة الى قصرت علوم الآلباء من ادراك حقیقتها كلها ء ثم قال : و لمل الفائدة هى اجتیاع السلین مصطفين کصفوف 
املائ , والاقتداء بالإمام » وإظبار شعائر الاسلام وغير ذلك . وكأنه يشير إلى ما قدمنه عن غيره وغفل عن 
مراد من زعم أن هذا الذى ذكره لا بفید للطلوب ‏ اکن آشار الکرمانی إلى امال أن یکون أصله کون ا لمكتو بات 
مسا رید المبالغة فى تكثيرها فضربت فى مثلبا فصارت مسا وعشرين . ثم ذكر للسبع مناسنبة أيضا من جبة عدد 
رکمات الفرائض ورواتها » وقال غيره : المسئة بعشر امس منفردا فاذ! اننم اليه آخر بلغت عشرين ثم زید 
بقدر عدد الصاوات اس ؛ أو بزاد عدد أيام الاسبوع . ولا مخ فساد هذا . وقيل : الاعداد عشرات ومئين 
وألوف وخير الامور او سط فاعتيرت المائة والعدد ال ذکور دابا » وهذا أشد شسادا من الذی قبه . رقرأت خط 
شيخنا البلقينى فا كنتب على العمدة : ظبر لى فى هذين العددين شىء لم أسرق اليه » لآن لفظ ابن عبر ء صلاة الجاعة 
أفضل من صلاة الفذ » ومعناه الصلاة فى الماعة كا وقع فى حديث أب هريرة « صلاة الرجل فى اعة » وعل هذا 
فكل واحد من محكوم له بذاك صل فى جماعة ‏ و آدنی الاعداد الى يتحقق فیبا ذلك ثلاثة حى یکون کل واحد 
عل فى جماءة وكل واحد مهم أت بحسئة وهى بعشرة فیحصل من بموعه ثلاثون فاقتصرفى الحديث على الفضل 
الزائد وهو سبعة وعشرو:. دون الثلاثة الى هى أصل ذلك انتبی . وظبر لى فى المع بين العددين أن أقل الجماعة 
ام ومآسوم » فلولا الامام ما مى المأموم مأموما وکذا حكسه» فاذ! تفضل الله صل من صلى جماعة بزيادة خمس 
وعشرین درجة حل الخير الوارد بلفظبا على الفضل الرائد : والخر الوارد بلفظ سبع وعشرين على الأصل والفضل . 
وقد خاض قوم فى مين الأسباب المقتضية للدرجات المذكورة » قال ابن الجوزى : وما جاءوا بطائل . وتال المحب 
الطبری : ذكر بعضهم أن فى حدبت أبى هريرة ‏ يعنى ثالث أحاديث الباب ‏ إشارة إلى بعض ذلك ؛ ويضاف اليه 
أمور آخری وردت ف ذلك » وقد فصلها ابن بطال وتيمه جماعة من الشارحين ۰ وتعقب الزن بن المثير بعض ما 
ذكره واختار تفصيلاآخر آورده ؛ وقد نقحت ما وقفت عليه من ذلك وجذفت ما لا ختص إصلاة ابماعة : فرشا 
إجاءة المؤذن بنية الصلاة فى اجداعة » والتبكير اليها فى أول الوقت » والمثى إلى ال مسجد بالسكيئة » ودخول السجد 
داعا ؛ وصلاة التحية عند دخوله كل ذلك بنية الصلاة فى [:اع2 ۰ سادسما انتظار الماعة » سابعرا صلاة اللا 
عليه واستغفارجم له «ثامنها شهادتیم له ؛ تاسعها إجابة الاقامة » عاشرها السلامة من الشیطان حين بغر عند الإنامة » 
حادى عاشرها الوقوف منتظرا [حرام الإمام أو الدخول معه فى أى هيئة وجده عليها » ثانى عشرها إدراك تكبيرة 
الاحرام ذلك ٠‏ ثالث عشرها لسوية الصفوف وسد فرجها » رابع عشرها جواب الإمام عند قوله سمع الله لمن 
ده » خامس عشرها الآمن من أسهو غالبا وتنبيه الامام إذا سبا بالتسبيح أو الفتم عليه » سادس عشرها حصول 
الخشوع والسلامة عما يلبى غالبا سابع عشرها نحسين الميئة غالبا ٠‏ ثامن عشرها احتفاف الاک به ۰ ناسع 
عشرها التدرب على تجويد القراءة وتعم الآركان والابماض » العشرون إظبار شعائر الاسلام » الحادى والمشرون 
(رغام الشيطان بالاجتاع على المبادة والتعاون على الطاعة وتشاط المتكاسل , الثاني والعشرون السلامة من 
صفة النفاق ومن إساءة غيره الظن بانه ترك الصلاة رأسا » الثالك والشرو ن رد السلام على الامام » الرابع 
والعشرون الانتفاع باجتتاعيم على الدعاء والذكر وعود بركة الكامل على الناقص » الخامس والعشرون قيام 
تلام الأآلفة بين الجيران وحصول تعاهدم فى أوقات اصلوات . فهذه خمس وعشرون خصلة ورد فى کل مها 


۱۳ ۰ سکتاب الآذان 


آم أو ترغیب مخصه » وبق منها آمان مختصان بالجبرية وهما الانصات عند قراءة الامام والاستاع لما والتأمين 
عند أمينه ليوافتي تأمين الملائئكة » ومذا یترجح أن السیع تختص با مهرب( واثه أعلم . ( تفیهات ) : (الاول) 
مقتضی امصال الى ذکرتبا اختصاص التضمیف بالتجمع فى السجد وهو الراجح فى نظری کا سيأ البحث فيه ؛ 
وعل تقدر أن لا ختص بالسجد فائما سقط ما ذكرتة ثلاثة آشیاء وهی الشی و الدخول والتحية فيمكن أن تعوض 
من بعض ما ذكر ما يشتمل على خصاتين متقاربتین أقيمتا مقسام حصلة و احدة كالاخير تين لان منفعة الاجتماع على 
الدعاء والذكر غير منفعة عود بركة الكأمل على الناقص » وكذا فائدة قيام نظام الآلفة غير فائدة حصول التعاهد ؛ 
وکذا فائدة أمن المأمومين من السهو غالبا غير تنبيه الامام إذا سيا . فبذه ثلاله يكن أن بعوض ببا الثلاثة ال ذکورة 
فيحصل المطلوب . ( الثانى ) لا برد على الحصال الى ذكرتها کون بعض الصال مختص ببعض من صل جماعة دون 
بعض كالتسكير فى أول الوقت وانتظار اجماءة وانتظار إحرام الامام ونحو ذلك » لان أجر ذلك محصل لقاصده 
عجرد النية ولو لم بقع ا سبق واه أعل . ( الثانث ) معنى الدرجة أو الجرء حصول مقدار صلاة النفرد بالعدد 
الذکور للمجمع : وقد آشار ابن دقيق العيد إلى أن بعضهم زعم خلاف ذلك قال : والأآول أظبر ء اه قد ورد مبينا 
فى بعض الروايات انتپی . وكأنه يشير إلى ما عند مل فى بعض طرقه بلفظ « صلاة ابحاعة تعدل خمسا وعشرين 
من صلاة الفذ » وفى أخرى « صلاة مع الإمام أفضل من مس وعشرين صلاة یصایا وحده » ولأمد من حديث 
ان مسعود باسناد رجاله قات نحوه وقال فى آخره « كلبا سل صلائه » وهو مقتضی لفظ رواية آن هر برة الأنية 
حيث قال « تضعف » لان الشعف کا قال الازهری الل إلى طنلصلیس عقصور على الثلین تقول هذا ضعف الشیء 
أى مثله أو مثلاه فصاعدا لکن لا زاد على العشرة . وظاهر قوله « تضعف » وکذا قوله فى روات ابن عمر وأ 
سعيد و تفضل » أى "زرد »وقوله فى رواية ألى هر برة السابقة فى ه باب مسأجد السوق » بريد أن صلاة اجماعة نساری 
صلاة النفرد و تزید عايها المد المذكور فيسكون اصلى الماعة ثواب ست أو مان و عشرین من صلاة النفرد . قله 
( عن عبد الله بن خباب ) ممجمة وموحدتین الأولى مثقلة » وهو أنصارى مدى ۰ ویوافقه فى سمه واسم أبيه 
عبد الله بن خباب بن الارت ۰ لکن لبست له فى الصحيحين روايه . وه ( س وعشرن ) فى زواية الاصيل 
د خمسا وعشرین , زاد اين حبان وأبو داود من وجه آخر عن ای سعید « فان صلاما فى فلاة ناتم رکوعها وجودها 
بلغت مين صلاة» وكأن السر فى ذلك أن الجاعة لا تتأ كد فى حق السافر لوجود المشقة » بل حك النووى أي لا 
ری فيه الخلاف فى وجوما () لکن فيه نظر فانه خلاف نص الشافعى ؛ وحکی أبو داود عن عبد الواحد قال : 

(۱) ق هنا الترجيح نظ » والأظبر موم الحديث یم الملوات اس » وذلك من زيادة فضبل الله سبحائه أن عضر 
الصلاة فى الجاعة . واف أعل 

۲۱ ) ایس ما اه التووی بجید » وااصواب وجوب الجامة حضرا وسفرا ج يل ذلك من ضله صلى ا ومواظيته 
على الجاعة وتوله سل أقه عليه وس « سلوا کا رأيتمونى أصلى » وقوله تمالى < وذا كنت فيهم فأقت لمم الما 4 الآية ٠‏ وأما 
تفضيل صلاة من صلى فى الفلاة فام رکوعپا وسجودها على صلاة من صلى فى الجاعة فليس فيهحجة على هدم وجوب الججاعة فى الفر 
لأن أداتها ممحسكة فلاتجوز خالفتها لعىه محتل . وكا عب جل هذا انس س إن صح ‏ علی من ص لى فى القلاة حب 
طاقته'من غير ترك ناجياعة عند إمكانها فأتم رکوعپا وسجودها مع کوئه خاليا بريه بيدا عن الناس » ففكر الل 4 هنا الاخلاس 
والاعنام اس السلاة نشامف له هذا انیت ٠‏ واف آمل 


الحديث ٩0۷-1۸۰‏ نون 


سس سس سس 
فى هذا الحديث أن صلاة الرجل ف الفلاة تضاعف على صلانه فى الجباعة انتهى . وكأنه أخذه من إطلاق قوله ‏ فان 


صلاها » لتناوله الجاعة والانفراد » لكن له على الماعة أولى > وهو الذى بظبر من السياق » ویلزم على ما قال 
التووى أن ثواب الندوب يزيد على ثواب الواجب عند من يفول بوجوب الجاعة ؛ وقد استشكله القرانى على أصل 
الحديث بناء على القول بائها سئة » ثم آورد عليه أن الثواب المذكور می‌تب على صلاا الفرد وصفته من صلاة 
الجاعة » فلا يلزم منه ذيادة ثواب المندوب عل الواجب . وأجاب بانه تفرض المسألة فيمن صلى وحده ثم أعاد فى 
جاعة فان ثواب الفرض بحصل له بصلاته وحده » والتضعيف يحصل إصلاته فى ال+ماعة » قبق الاشكال على حاله » 
وقيه نظر لان التضعيف لم حصل بسبب الإعادة وإنما حصل ببب الجاعة » إذ لو أعاد منفردا لم محصل له إلا صلاة 
واحدة فلا يلزم مته زيادة واب الندرب على الواجب . وما ورد من الزيادة عل المدد الذکور ما آخرجه ابن 
ألى شية من طريق عكرمة عن أبن عباس موقوفا عليه قال « فضل صلاة الجاعة على صلاة النفرد خمس وعشرون 
درجة . قال : فان كانوا أكثر من ذلك فمل عدد من فى المسجد . فقال رجل : وإنكانوا.عشرة آ لاف ؟ قال نعم 8 
وهذا له حك الرفع لأنه لا يقال بالرأى » لكنه غير ثابت ۰ ( تنبیه ) : سقط حديث ألى سعيد من هذا اباب فى 
روأ ةكر عة وثبت للباقين » وأورده الاسماعیل قبل حديث عر . قله فى حديث أبى هربرة ( صلاة الرجل فى 
الجاعة ) فى دواية الحوى والکشمنی د فى جاعة» بالتشكير . قله ( خسة وعشرین ضفا ) كذا فى الروايات 
الى وقفنا علا ۽ وس الكرمانى وغيره أن فيه سا وعشرین درجة » بتأويل الضمف بالدرجة أو الصلاة . قله 
( فى يبته وى سوقه ) مقتضاه أن الصلاة فى السجد جماعة "زید على الصلاة فى البيت وف السوق جماعة رفرادی قال 
ان دقيق الميد » قال : والذى بظپر أن المراد مق يل الجماعة فى السجد الصلاة فى غيره مافردا ٠‏ لکنه خرج عخرج 
الغالب فى أن من لم محضر الماعة فى المسجد صلى منفردا » قال : وبهذ! برتفع الاشكال عمن استشكل تسوية الصلاة 
فى البيت والسوق انپی . ولا پازم. من حمل الحديث على ظاهره اللنسوية المذكورة » إذلا يلرم من استوائهما فى 
المفضولية عن السجد أن لا يكون آحدهبا أفضل من الآخر » وكذا لا يازم منه أنكون الصلاة جماعة فى الي أو 
السوق لا فضل فیها على الصلاة منفردا ۰ بل الظاهر أن التضعيف الذکور مختص بالجاعة فى اسجد ‏ والصلاة فى 
الببت مطلقا أولى متا فى السوق لما ورد من كون الاسواق موضع الشياطين ؛ والصلاة جماعة فى البيت وف السوق 
أولى من الانفراد . وقد جاء عن بعض الصحابة قصر التضعيف إلى مس وعشرين على التجمیع » وق السجد العام 
مع تقرير الفضل فى غيره . وروی سعيد بن منصور باسئاد حسن عن أوس العافری أله قال لعيد الله بن رو 
ابن العاص : أرأيت من توضأ فاحسن الوضوء ثم صل فى ينه ؟ قال : حسن جميل . قال : فان صلی فى مسجد 
عشيرته ؟ قال :| مس عشرة صلاة. تال : فان مثى إلى مسجد جماءة فطل فيه ؟ قال : خمس وعشرون . ای . 
وأخرج حميد إن ذنجويه فى «کتاب الترغيب » تحوه من حديث واثلة » وخص اس والعشرون عدجد القبائل . 
قال : وصلاته فى المسجد الذى ممع فيه أى الجدعة ‏ مفسمائه » وتتتلدهضعيف . قله ( وذلك أنه إذا توضاً ) 
ظاهر فى أن الآمور المذكورة علة للتضعيف المذكور » إذ التقدير : وذلك لاله > فك أنه يقول : التضعیف الم ذكور 
سبيه كيت وكيت ؛ و إذاكان كذلك فا رئب على موضوعات متعددة لا يوجد بوجود بعضها إلا إذا دل الیل على 
الفاء ما ليس معتسيرا أو ليس مقصوداً لذاته . وهذه الزيادة الى فى حديث أي هريرة معقولة العنی » فالاخذ بها 


سے 


۱۳۹ ۰ کتاب الآذان 


متوجه » والروایات الطلقة لا تنافها؛ بل تحمل مطلقبا على هذه المقيدة » والذين قالوا بوجوب الجاعة على الکفایة 
ذهب كثير منهم إلى أن الحرج لا يسقط باقامة الجاعة فى البيوت » وکذاروی عن أمد فى فرش العين » ووجهوه: 
بان أصل المشروعية [ما كان فى جماعة الساجد » وهو وصف معتبر لا نی لاه فیختص به المسجد + ویلحق به 
ما ق معناه ما محصا ل به طبار الشعار ٠‏ ره ( لا مخرجه إلا الصلاة ) أى قصد الصلاة فى جماعة » واللام فيا لعبد 
لما باه . قله ( لم خط ) بفتح أوله وضم الطاء . وقوله ( خطرة ) شبطناء بشم أوله ويحوز الفح » قال 
اموعری : الخطوة بالشم ما بين القدمين » و بالفتح فتح المرة الواحدة . وجزم اليعمرى آنها هنا بالنتح » وة 

القرطى : [نا فى روايات مسل بالط . والله أعلم اه قاصل) قال ابن أب جرة : أى سل صلا امه » 
لأ ۇل تال للسیء ء صلاته د أرجع فصل فانك ‏ تصل 8 قله ( فى مصلاه ) أى فى المكان الذى أوقع فة 
الصلاة من السجد » وكأئه خوج مخرج الغالب » ولا فلو قام إلى بقعة آشری من المسجد مستمرا على نية اتنظار 
الصلاة كا ن كذلك . وله (الپم ارحه) أى قائلين ذلك » زاد ابن ماجه « اللهم نب عليه » وف الطريق الماضية فى باب 
مسجد السوق « الهم أغفر له » واستدل به على أنضاية الصلاة على غيرها من الاعمال لما ذكر من صلاة اللاك 
عليه ودءائهم 4 بالرحسة والمغفرة والتوية » وعلى تفضيل صا حى الناس على الملائكة انبم يكونون فى حصیل 
الدرجات بعبادتهم والملائمكة مشغولون بالاستغفار والدعاء هم . واستدل بأحاديث الباب على أن الجاعة ليست 
شرطا لصحة الصلاة لأن قوله « على صلانه وحده » يقتضى عضة صلانه منفردا لاقتضاء صیفة أفعل الاشتراك فى 
أصل التفاضل ۰ فان ذلك یقتضی وجود فضيلة فى صلاة المنفرد ؛ وما لا يصح لا فضرلة فيه . قال القرطى وغيره : 

ولا يقال إن لفظة أفعل قد ترذ لاثبات صفة الفضل فى إحدى الجبتين كقوله تعالى ( وأحسن مقيلا ) لاتا تقول 
3 بقع ذلك على قلة حيث ترد صيغة أفمل مطلقة غير مقيدة بعدد مسين » فاذا قلنا هذا المدد أزيد من هذا بكذا 
فلا بد من وجود أصل العدد » ولا يقال حمل الثفرد على العذود لان قوله د صلاة الفذ » صینة وم فيشمل من 

صلى منفردا بعذر وإغير عذر » غمله على المعذور متاج إلى دلیل . و أیضا ففضل الجاعة حاصل للمذور لا ساق 
فى هذا الکتاب من حديث آی موسی م‌فوعا د إذا ميض العيد أو ساف ركتب له ماکان يعمل عیسا مقها » 
وأشار ابن عبد ابر إلى أن بعضهم حله على صلاة النافلة » ثم رده حدیت « أفضل صلاة المرء فى بيه إلا المكتوبة» 
واستدل بها على تساوى ال ماعات فى الفضل سواء کشت الجاءة أم قلت » لان الحديث دل علىفضيلة الجاعة على النفرد 
بغي وأسطة فیدخل فيه كل جماعة کذا قال دض الما لكية ؛وقوآه ما روی اين أبى شيبة باسناد صميح عن [بزاهيم 
النخمى قال : إذا صلل الرجل مع الرجل فبما جماعة هم التضعيف نمسا وعشرين انتبی . وهو مس فى أصل الحمول » 
لكنه لاینن مز يد الفضل ما کان كثر » » لاسيا مع وجود النص المصربه وهو ماروا ز أحد و اب الستن وصصحه 
أبن خر عة وغيره من حدیت أبى ب نكعب م فوعا ‏ صلاة الرجل مع الرجل آزک من علانه وحده » وصلاته مع الرجلین 
آزک من صلاته مع الرجل ۰ وماكثر فبو أحب إلى الله + وله شاهد قوی فى الطبراى من حديث قباث بن شیم 

وهو بفتح القاف و الوحدة وبعد الآلف مثلثة » وأبوه بالمعجمة بعدها تمتائية بوذن أحر »ويب عل الا 
المذكور أن من قل بالتفاوت استحب [عادة الجاعة مطلقا لتحصيل الا کثرية ؛ و يستحب ذلك الأخرون ؛ ومنهم 
من فصل فقال : تماد مع الاعل أو الاورع أو فى البقمة الفاضلة ‏ ووافق مالك على الآخير لمكن قصره على المساجد 


آخدیت ۷و - زو ۱۳۷ 
الثلاثة » والمشهور عنه بالمسجدين الک والدتی . وكا أن الجاعة تتفاوت فى الفضل بالقلة والکثرة وغير ذلك ما 
ذكر کذاك يفوق بعضها بعضا ؛ ولذلك عقب المصدف الترجة الطلقة فى فضل الجاعة يالترجمة المقيدة إصلاة الفجر , 
واستدل بها على أن أقل الجاع [مام ومأموم » سپ الکلام عليه فى باب مفرد قرييا إن شناء الله تعالى 

۱ - باسسيست فضل صلا آانجر فى جماعة 
4۸ - من أبو ايان فال آخبنا شمیت عن از هري قال آخبسنی سعید" بن السب وأبو دب 
۳ ارحن أن 5 هرر ة قال م رسول ال ا یقول : ق صلا ایم سلاة احرج وحدهٌ خسن 
وعشر بن" جزدأء و نع ماک اليل وملاسكة ابر فی صلاق الفجر » ثم بقل أبو هريرة : فافرأرا إن شتم 
( إن قران الفج ركان مشبودً ) 


3 کچ تم ا امن‎ e 
يه - وال تعيب : وحد ی نافع عن عبلر الله بن عر تال : قط لما بسیم وعشرین درچه‎ 


۰ - رشنا عبر بن" حفص قال حدنا أبى قال حدتنا رده فل سمت سال) قال : سم ام 
الارداء تقول : دخل عل أو ردام وهو مس » فتلت : ما أغضيك ؟ فقال : ول ما خرف من أمة عد بو 
ان بنج 

۱ مسب 5202 مدن" العلاء قال خدثيا أبو أسامة عن رد بن عبثر الله عن آی رة عن ای موسی قال : 
قال البى مكلا دامن "لاس أجرا فى الصلاة دع ردام مش » والذى ره الصلاة حتی بصلیا مع الإمام 
عم أجراً من الذى بل ام » 

قله ( باب فضل صلاة الفجر فى جاعة ) هذه الترجمة أخص من الى قبلا » ومناسبة حديث أبى هريرة للها من 
قوله د ونجتمع ملاشکه الول وملانک انار فى صلاة الفجر , فانه يدل على مزرية لصلاة الجر على غيرما وزم 
ابن بطال أن فی قوله : وجتمع » اشارة ای أن الدرجتين الرائد تين على نس وعشرن تؤخذ من ذلك . رغنا 
غقبه برواية ابن عر التى فيها بسبع وعشرین» وقد تقدم الكلام على الاجتماع الدكور فى « باب فض ل صلاة المصر» 
من المواقيت . وه ( مخمس وعشرين جزء! ) كذا فى النسخ الى وقفت عليها »و نقل انرركثى فى نکته أنووقع 
فى الصحيحين , خمسء ذف الموحدة من أوله والماء من آخره ۰ قال : وخفض خمس على تقدير اباء كقول 
ااشاعر « آشارت كليب بالاكف الأصابع » أى إلى كليب . وأما حذف 11ء فعل تأويل الجرء بالدرجة التهى . 
وقد أؤدده المؤلف ف التفسير من طريق معس عن الرهری بلفظ « فضل صلاة الججيسع على صلاة الواحد خمس 
وعشرون درجة» . وله ( قال شعيب وحدثق نافع ) أى بالحديث مرفوعا نحوه » إلا أنه قال « إسبع وعشربن 
درجة » رعو موافق ارواءة مالك وغيره عن نافع ا تقدم > وطريق شعيب هذه موصولة ‏ وجوز الکرمای أن 
تىكون معلقة وهو إعيدء بل هى معطوفة على الإسناد الأول » والتقدير حدانا أبو الهان قال شعيب : ونظائر مذا 


2 ۲ # ف الاري 


۱۳۸ 1 -كتاب الاذان 


فى الکتاب كثيرة » ولکن ل آر طریق شعيب هذه إلا عند (لمتف » ول یستخرجا الاسماعيل ولا أبو نعي ولا 
آوردها الطرانی فى مسند الشاميين فى ترجة شعيب . وول ( “معت سالما ) هو ابن أن اعد » وأم الدرداء هی 
الصفرى التابعية لا الكيرى الصسابية لان الكبرى ماتت فى حياة أبى الدرداء وعاشت الصغرى بعده زمانا طويلا . 
وقد جزم أبو حاتم بان سال بن أب الجعد لم يدرك أبا الدرداء. » فعلى هذا لم يدرك أم الدرداء الكيرى . وفسرها 
الکرمای هنا بصفات الکبری وهو خطأ لقول سالم ى معت آم الدرداء > وقد تقدم فى القدمة أن اسم الصغرى 
تجيمة والكبرى خيرة . وه ( من أمة مد ) كذا فى رواية أن ذر وكرمة » وللباقين « من جمد » بحذف المضاف » 
وعليه شرح ابن بطال ومن تبعه فقال : يريد من شر بعة مسد شيئا لم ينغير عماكان عليه إلا الصلاة فى جماعة » خف 
المضاف لدلالة الکلام عليه | تبى » ووقع فى رواية أبى الوقت « .من آم مد » بفتح الحمزة وسكؤن الي بعدها 
راء » وکذا ساقه الجميدى فى جه , وکذا هو فى سند آحد وستخرجی الاسماعيل وأ نيم من طرق عن 
الأعش» وعندم دما أعرف فيم » أى فى آمل البلد الذی كان فيه » وكأن لفظ « فيم » لما حذف من رواية 
البخارى صحف بعض النقلة « آس » بامة یمود الضمير فى أنهم على الآمة وله ( يصلون جیما ) أى مجتمعين » 
وحذف المنعول وتفد ره الصلاة أو الصلوات ‏ ومراد أنى الدرداء أن أعبال الذکورین حصل فى جیعپا النقص 
والتغيير إلا التجميع فى الصلاة » وهو آم نسی لان حال الناس فى زمن النبوةكان أتم ما صار اليه بعدها » ثم كان فى 
زمن الشيخين أثم ما صار اليه بعدهما وکآن ذلك صدر من أبى الدرداء فى آواخر عيره وكان ذلك فى أواخر خلافة 
عهان » فيا ليت شعر: ى إذا كان ذلك العصر الفاضل با لصقة المذكورة عند ألى الدرداء فكيف من جاء بعداتم من 
الطبقات إلى هذا الزمان ؟ وفى هذا الحديث جواز الفضب عند تغير شىء من أمور الدين » وإثكار المنكن باظبار 
الغضب [ذا لم يستطع كش مله ء والقسم على الجر لتأكيده فى نفس السامع ۰ قله ( أبعدم فأبعدم مثى ) أى إلى 
السجد ؛ وسيأقى الكلام على ذلك بعد باب واحد . له ( مع الإمام ) زاد سل فى جماغة » وبين أنها رواية ی 
كريب وهو مد بن العلادت الذى آخرجه البخارى عنه ۰ وه (من الذى بصل ثم ينام) أى سواء ضل وحده أو فى 
جاعة » ويستفاد مله أن الجاعة تتفاوت کا تقدم . ( تکیل ) : استشکل ابراد حديث أنى مومى فى هذا الباب » 
لاه ليس فيه لصلاة الفجر ذکر » بل آخره يشعر بأنه فى العشاء . ووجبه اين المئير وغيره بأنه دل على أن السهب 
فى زيادة لاجر وجود المثدقة بالمثى إلى الصلاة » وإذا كان كذلك فالمثى إلى صلاة الفجر فى جماعة أشق من غيرها » 
لالا وإن شارکتبا العداء فى المثى فى الظلة انما تزيد عليها مفارقة النوم المشتهى طبعا » وم أر أحدا من.الشراج 
نبه عل مناسبة حديث أبى الدرداء لرجة إلا الزن بن المنير فانه قال : تدخل صلاة الفجر فى قوله د يسلون جيعا » 
وم أخص بذاك من باق الصاوات . وذكر ابن رشيد نحوه وزاد أن استشباد أفى هريرة فى الحديث الأول بقوله 
تعالى لإ أن قرآن الفج ركان مشهودا € يشير إلى أن الاهعام بها آ كد . وأقول : تنثن الصنف باراد الاحادیه 
الثلاثة فى الباب إذ توعد الناسية من حديث أي هر رة بطر بق الخصوص » ومن حديث أ الدرداء بطريق العموم » 
ومن حديث أب موسى بطريق الاسةنباط . ومكن أن يقال :. لفظ البرجمة يجتمل أن يراد به فضل الفجر على 
غيرها من الصلوات ؛ وأن يراديه ثبوت الفضل لها فى اجا » خديك أبى هريرة شاهد لول ؛ وحديث أن الدرداء 
شاهد نی » وحديث أي موسی شاهد شما . وال أعلم ١‏ 


الحديث ۲و - ووه ۱۳۵ 


بسب سس سس 
۲ - ليست فضل الجر إلى لیر 

۲ - رشنا من مالك عن نت مولی أنى بكر عن آبی صالح_السمان عن أبى هريرة أن رسول 
ال َي قال د ينا رجل تش بطريق وج من عوك على الطرون » ره نکر ال قا د > 

[ الحديث ۹۵۲ - طرف فى ۲٤۷۲‏ ] 

۳ لم" قال 9 الشهداه خسة : الطمون » والبطون» ریق » وصاحباطدم » والشبید فى لاه 
وقال « لو بعل الاس مافى النداء والصفة الأول ثم لم جدوا إل أن وا لاستهموا عليه » 

[ الحديث 08 أطرافه فى : ۷۷۰ ۶ ۲۸۲ جيم ] 

۵ - « ولو يمون ما یاچ لاسكيقوا إليه » ولو یعون ماف اولح لت ار واه 

قله ( باب فضل الهجير إلى الظبر ) كذا للاكثر وعليه شرح ان التين وغيره » وف بعضبا « إلى الصلاة » 
وعليه شرح أبن بطال . وقد تقدم السکلام عليه فى « باب الاستهام فى الاذان » . له ( بيتارجل ) فى هذا المتن 
ثلاثة أحاديثك : قصة الذى نح غصن الشوك » والشهداء » والترغيب فى النذاء وغسيره ما ذكر . والمقصود منه ذکر 
الهجير » وقد تقدم الحديث الثألك مفردا فى « باب الاستهام » عن عبد الله بن بوسف عن مالك » وی الثانى فى 
الجباد عنة آیضا. والاول ف المظالم كذاك و تكلمنا على شرحه هناك » وكأن قتبية حدث به عن مالك مكذا بجموعا 
فم يتصرف فيه المسنف كعادته فى الاختصار » و تکلف الزين بن المنير إبداء مناسبة لللاول من جرة أنه دال على آن 
اطاعة ون قلت فلا ينبغى أن ترك » واعترف بعدم مناسبة ای . وم ( فأخذه ) فى رواية الكشميى د فأخره» . 
له ( فشكر الله له ) أى رضى بفعله وقبل منه » وفيه فضل [ماطة الآذى عن الطريق » وقد تقدم فى كتاب الاعان 
أنبا أدنى شعب الإكان . له ( لشهداء خمش ) كذا لإنى ذر عن الحوى › والباقين « خمسة » وهو الاصل فى 
المدكر » وجاز الآول لن المي غير مذكور » وسیا الكلام على مباحثه فى کتاب امد إن شاء الله ال 

۳ - سیم احتساب الآثار 

: س وشا د بن عب ال بن حوشب قال جانا مره اواب قال حا ننا مید“ عن آنس قال‎ ٥ 
» قال الب وك ديا بنى لا ألا تون 61و © وقال جامد فى قوه ( نکب ما قدموا وآثارم‎ 
قال : شطام‎ 

[ الحديث ٩۵۵‏ سطرفاه فى : 1۹ء 449 ] 

۹ ب وقال ائ ألى مریم : أخبرنا محى ن الوب دای ی عن أن «أن بنى سل أرادوا 
أن يتحواو) عن سنام فيز لوا قربا من لب" به » قال نکر رسول انه به أن يروا لد فقال : ألا 


محتسبون iT‏ 6 . قال امد ۰ ملام :تارم »أن 3 فى الأرض بأرجلبم 


۱1۰ ۰-کتاب الآذان 


وله ( باب احتساب الآثار ) أى إلى الصلاة » وکا نه لم يقيدها اند م لكل مثى إلى كل طاعة . قله ( حدئنا 
عبد الوهاب ) هو القن . له ( با بی سللة ) بكسر اللام دم بطن کہیر من الانصار ثم من اطنزیج ٠‏ وقد غفل 
القراز ونیعه الجوهرى حيث قال : ليس ف المرب سلبة بكر اللام غير هذا القبیل ۰ فان ال 1 الذين صنفوا فى 
لو تلف والختلف ذکرو! عددا من [9مفاء کذاك ‏ لکن حتمل أن يكون آراد بقید القبيلة أو البطن فله بعض اماه 
قله ( ألاتحتسبون ) كذاف النسخ الى وقفنا علما بائبات النون » وشرحه الکرمای حذفیا » ووجبه بان النحاة 
أجازوا ذلك يعنى نخفيفا ‏ قال : والمعنى ألا تعدون خطام عند مشي إلى اجد ؟ فان لكل خطوة وایا | ھ . 
والاحتساب وان كان أصله المد لکنه يستعمل غالبا فى معنى طلب محصيل الثواب بنية خالصة . وله (وحدثنا ابن 
أنى ميم ) کذا لاف ذر وحدهء وى روا الياقين ه وقال ابن أبى مریم » وذكره صاحب الأطراف يلفظ د وزاد 
ابن أن سم وتال آبو میم فى الستخرج ذکره البخاری بلا رواية يعنى معلقا » وهذا هو النواب » وله نظائز فى 
الکتاب فى رواية محي بن آیرب لانه ليس على شرطه فى الاصول . قله (عن آس ) کذا لای ذر وحده آیضا 
ولیاقی د حدثنا أنس »» وكذا ذكره أبو نعم أيضا ؛ وكذا سعناه فى الأول من فوائد الخلص من طریق أحمد 
ابن منصور عن ابن ألى مرحم و لفظه 5 جعت آنسا » » وهذا هو اسر فى ايراد طریق عي بن أيوب عقب طرريق 
عبد الوهاب ليبين الآمن من" تد ليس حيد ؛ وقد.تقدم.نظيره فى « باب وقت العشاء » وقد خر جهن احج من طربيق. 
روان الفراری عن حيد وساق المت نكملا . قله ( فينزلو! قربا ) يعن لان ديارم كانت بعيددة من السجد. » وقد 
صرح ذلك فى.رواية سل من طريق أبى الزبير قال م معت جابر بن عيد الله يقول : كانت ديار نا بعيدة من المسجد » 
فأردنا أن نبتاع بيوتا فنقرب من السجد » ذنبانا رسول الله يقي وقال : آن لک بكل خطوة درجة » والسراج من 
طريق أب نضرة عن جار : آرادوا أن يقربوا من أجل الصلاة . ولابن مردويه من طريق آخری عن أف نضرة 
عنه قال « کانت منازانا بسلع > ولا يعارض هذا ما سیاتی نی الاستسقاء من حديث أنس ٠‏ وما .ييئنا وبين سلج من 
دار » لاختال أن تکون ديار م كانت من وداء سلع » وبين سلع والسجد قدر ميل . قله ( أن يعروا الدية ) 
فى رواية الكشميينى « أن بعروا مناذهم »> وهو يضم أوله وسكون المين المبملة وضم الراء أى يتركوتها عالية » 
يقال أعراه إذا آخلاه » والعراء الأرص الخالية وقيل الواسمة وقيل المكان الذى لا بستتر فيه بشیء ٠.‏ و نبه ببذه 
الكراهة على السبب فى منعوم من القرب من المسجد لتب جبات المدينة عامة بساكنها » واستفادو! يذلك كثرة 
الأجر اككثرة الخطا فى المثى إلى السجد . وزاد فى روابة الفزارى الى فى الحج « فأقاموا » ومثله فى رواية انخاص 
الى ذکرناها » والترمنی من حديث أن سعيد « فل يتتقلوا » ولسم من طريق أبى نضرة عن جابر « فقالوا ما بسرنا 
آنا كنا ولا » EE‏ ( وقال بجاهد خطام آثارم والشی فى الادض بار جلهم ) كذا لای ذر وللباقين ۰ وقال 
جامد ( ونکتب ما قدموا وآارم قال : خطام . وکذا وصله عبد بن حميد من طريق ابن أبى نجیح عنه قال 
فى وله تعالى (ر ونکتب ما قدموا € قال : أععالهم . وفى قوك ( وآثاره > قال : خطام .و آشار البخاری ذا 
التعليق إلى أن قصة بنى سلة كانت سیب نزول هذه الأب » وقد ورد مصرعا به من طريق سماك عن عكرمة عن این 
عاس أخرجه ان ماجه وغيره واسئاده قوی ؛ وف الحديث أن أعبال الر إذا كانت غالصة تکتب آثارها حسنات . 
وفيه استحراب السكنى بقرب السجد.للا من حصلت به منفعة أخرى أو أراد تكثير الاجر بکث المثي مالم حمل 


احدیث وم - بوه ۸ . 


على نفسه » ووجهه أنهم طلبوا السکتی بقرب السجد الفضل النی عابوه مته » فا أنكر علیم النى بل ذلك » بل 
رجح درء الفسدة باخلائهم جوانب الدينة على الصلحة الذ كورة ٠‏ وأعاءهم بان لهم فى التردد إلى السجد من 
الفضل ما يقوم مقام السكنى بقرب السجه أو بزید عليه . واختلف فیمن كانت داره قريبة من السجد فقارب 
الخطا محیت تساری خطا من داره بعيدة هل يساويه فى الفضل أو لا ؟ وال المساواة جنح الطبزی ؛ وروی ان 
خطانا إلى السجد » وهذا لا پلزم منه المساواة فى الفضل وان دل على أن فى كثرة الخطا فضياة , لان ثواب الخطا 
الشاقة لیس كدواب الخطا السهلة ء وهو ظاهر حديث أ موسى الماضى قبل باب حيث جعل أبعدهم مشى أعظمهم 
أجرا » واستنبط منه بعضهم استحباب قصد المسجد البعيد ولو كان جنه مسجد قريب » وما يتم ذلك إذا لم يلزم 
من ذهابه إلى البعید مجر القريب 4 إلا فاحيازءيذكراتهأول.وكذا إذا كانف البعيدما نع من الكال كأن یکون[مامهمیتدما 
٤‏ - اسي نضل العشاء فى اعد 

۷ - ورا عر ن حص قال حد نا یی قال حد نا الأعمد” قال حدةثنى أبو صالحغن أبى هريرة قال : 
قال الب « لیس صَّلاة أثقل” على الناققين من القجر ژالمشام» ولو عون ما فما لو ولو يوا . 
لقد همست أن مر ودن يقير تم آم دجلا يوم الناس» تم مد شلا من ذل فأحيرق على من لا ترم 
إلى الصلاة بعد » 

قله ( باب فضل صلاة المشاء فى اجماعة ) أورد فيه الحديث الدال على فضل العشاء والفجر » فیحتمل‌آن يكون 
مراد الترجمة إثبات فضل المشاء فى اجلة أو إثبات آفضلیتبا على غيرها » والظاهر الثالى » ووجبه أن الفجر لبآت 
أفضليتها کا تقدم » وسوی فى هذا يها وبين العشاء ؛ ومساوى الافضل ينكون أفضل جرما . قله ( ليس أثقل) 
كذا لا کش يحذف الانم » وبينه الکشمینی فى روابة أي ذر وكرمة عنه فقال د ليس صلاة أثقل » ودل هذا على 
أن الصلاةكلها ثقيلة على المنافقين » ومنه قوله تعالى ولا يأتون الصلاة إلاوممكدالى) و[ نما كانت العشاء والفجر 
أثقل عليم من غيرهما لقوة الداعى إلى تركيما » لان العشاء وقت السكون والراحة والصیح وقت لذة اللوم . وقيل 
وجیه کون المؤمنين يفوزون ما ترتب علیها من الفضل لقياميم عقهما دون المنافقين . له (ولو يعون ما فهما) 
أى من ميد الفضل ( لانوضا ) أى الصلاتين » والراد لانوا إلى امحل الذى يصليان فيه جماعة وهو المسجد . 
وله ( ولو حبواً ) أى بزحفون إذا منعهم مانمع من المثى ا بزحف الصغير » ولابن ألى شيبة من حديث آي 
الدرداء ه ولو حبوا على المرافق والركب » وقد تقدم ال كلام على باق الحديث فى « ياب وجوب صلاة أجماعة » . 
قله فى ۲ خره (على من لا خرج إلى الصلاة بعد ) كذا الا کش بلفظ د عل > ضد قبل » وهی مبنية على الم ؛ ومعياه 
إعد أن يسمع النداء الها أو بعد أن يباغه التهديد الم ذکور › والكشميينى بدا د يقدرء أى لا رج وهو بقدر على 
اجیء > ویویده ما قدمتاه من رواية لای داود د و ليست مم علة » ووقع عند الداردي اشارح هنا ولا لعذر » 
وهی أرضح من غيرها لیکن | نقف علا فى ثىء من الروایات عندا غيره 


۱:۲ ۰ کتاب اوذان 


۵- پاپ اثنان فا فوكبها جمامة 

۸ - وشا مسد قال حد تنا يزيد بن رم قال حد ناخ عن أبى تلدب عن مالك بن وتپ 
عن ال بإ قل « إذا حشرت الصلاة فد وق نشکا اک 

8 ( باب انان فا فوقهما جماعة ) هذه الترجمة لفظ حدیت ورد من طرق ضعيفة ؛ متها فى ان ماجه من 
حديث ی مومى الاشعری وق معجم الیغوی من حدبت الك بن عمير وفى آفراد الدارقطنی من حديث عبد الله 
ابن مرو وف البييق من حديث أنس وف الاوسط الطيرأتى من حمدديث أبى أمامة وعند أحمد من حديث ألى أمامة 
أيها د انه يلك رأى رجلا يصلى وحده فقال : ألارجل بتصدق على هذا فيصل معه ؟ فقام رجل فصل ممه » 
فقال: : هذان جماعة» والقصة المذ ك ورة دون قوله « هذان جماعة , أخرجها أبو داود والترمذی من وجه آخر ميم . 
قله ( إذا حضرت الصلاة ) تقدم من هذا الوجه فى « باب الاذان للمساف » وأوله د أ رجلان النى يلم بريدان 
السفر ققال ما » فذكره . وقد اعترض على الترجمة بانه ليس فى حديث مالك بن الحو رث تسمية صلاة الاثنين جاعة 
والجواب أن ذلك مأخبوذ بالاستنباط من لازم الام بالإمامة » لآنه لو استوت صلاما معا مع صلاهما منفردين 
لاکتن بأمهما بالصلاةكأن بقول : آذنا وأقها وصليا . واعترض أيضا على أصل الاستدلال ببذا الحديث بأن 
مالك بن ال وبرت كان مع جماعة من أصمابه » فلعل الاقتصار على الثثنية من تصرف الرواة . والجواب آنا 
قضيتان کا تقدم» واستدل يد عل أن أقل ابماعة لبم ومأموم آعم من أن يكرن اللأموم رجلا أو سیا أو امرأة . 
و تكلم ابن بطال هنا على مسأل آقل اح والاختلاف فا »مره لزید بن السیر بأنه لا يازم من قوله « الاثنان 
جماعة » أن يكون أقل اجمع اثنين وهو واضح 


5 - پاب من جلس" فى أأسحد ینتظر؛ الصلاة » وفضل المساجد , 
٩‏ - وشا عبد الله بن" سل عن مالك عن أب اناد عن الأعر ج عن أى هريرة أن رسول الل إلا 
قال د لللالكة تصل كل آحدک ما دام فى مصلا مالم حدت دام اف ل »ال ارت .لا با أحد» فى 
صلاة ما دامت الصلادٌ ية » لاه أن يطلب إلى أل إلا اسلا » 


قله ( باب من جلس ف المسجد يننظر الصلاة ) أى ليصليها جماعة . قول ( تصلى على أحدم ) أى تستغفر له » 
قبل عبر بتصبی ليتناسب الجزاء والعمل ۰ قله ) ما دام فى مصلاه ) أى يناظر الصلاةيا صرح به فى الطبار: من 
وجه آخر . قله ( لا بزال أحدك الح ) هذا القدر آفرده مالك فى الموطأ عما قبله > وأكثر الرواة خموه إلى الأول 
لملوه حدیثا وإحدا» ولا حجر فى ذلك .له ( ف صلاة ) أى فى واب صلاة لا نی کہا ٠‏ لانه حل له 
تا وغو ما ملع ف ام ٠‏ قله ( ما دامت )فى رواية الکشمینی و ما کانت » وهو عکس ما مضى فى الطبارة 
قله ( لا عنعه ) یقتضی أنه إذا صرف نبته عن ذلك صارف آخر اتفطع عنه الثواب المذكور » وكذلك إذا شارك 
ارآ آخر ٠‏ وهل بحصل ذلك لن نيه بقاع الصلاةف المسجد ول لمكن فيه؟ ار خلافه , لاله رتب 


الحديت وم .وو 


۱1۳ 
الثواب المذكور على اجموع من النية وشغل البقعة بالعبادة ۰ لمكن لللذكور ثواب شخصه » و لمل هذا هو السر فى 
يراد الصنف الحديث الذی يليه وفبه « ورجل قلبه معلق فى الساجد » وقد تقدم الكلام فى الطبارة على معنى قوله 
و ما لم حدث » و فیه زيادة على ما هنا » وأن الراد با حدث حدث الفرج » لکن يؤخذ منه أن اجتناب حدث اليد 
واللسان من باب الاولى » لان الآذى منبما یکون آشد » آشار إلى ذلك ابن بطال . وقد تقدم الكلام على باق 
فوائده فی , باب فضل صلاة الماعة » و یذ من قوله دی مصلاه الذى صلى فيه » أن ذلك مقيد يمن صلى ثم انتظر 
صلاة أخرى » و بتقييد الصلاة الأول بكوتما مجرئة » أما لو كان فا تقص فانها تج بالنافلة کا ثبت فى ای الآخر 
وه ( اليم أغفر ل الهم ارحه ) هو مطابق لقوله تعالى و والملائكة يسبحون عمد بهم ويستغفرون لن فى 
الادض 6 قیل : السر فيه أنهم يطلعون على آفعال ينى آدم وما فيا من المعصية والخلل فى الطاعة فيقتصرون على 
الاستغفار لحم من ذلك » لأن دفع المفسدة مقدم على جلب المصلحة » ولو قرض أن فيم من تحفظمن ذلك فانه 

يعرض من المغفرة ۶ یقا بلپا من الثواب 

۰ - ورش عمد بن بقل حدا نا مب عن بی ل قال حل ی شیب بن عبد ان عن حفص 
ابن عاممر عن أي هريرة عن البی* ل لد تلم ا فظو بوم لا ل إل 1" : الومام” المادل » 
وشا نَأ فى عبادة ره » ور جل قبه مدق فى امساجد ‏ ورجلان ابا فى لله اجتا عليه و قا عليه » ورجا“ 
لب ام ذات منص وجال فقال : إلى أخاف الله » ورجل” تصدی آخزا حق لا مله شاه ماف ينه » 
ورجل" د کر اللہ خالياً ففاضت عیناه » 

الحديث “كوب آطرافه فى : ۱۵۲۳ 14۷۹۰ 2۸ ] 

وله (حدثنا عي ) هو القطان . وعسد الله هو أبن عمر العمرى » وخبيب بضم المعجحة وهو خال عبيد الله 
الراوى عنه » وحفص إن عاصم هو أبن عمر بن الخطاب وهو جد عبيد الله المذكور لابيه . قل ( عن أب هريرة ) 
م تختلف الرواة عن عبيد الله فى ذلك » ورواه مالك فى الموطا عن خبيب فقال « عن ألى سعيد أو أن هريرة» على 
الشله » ورواه أبو قرة عن مالك نواو العطف مله عنهما» وتايسه مصمب الزبیری » وشذا فى ذلك عن أعماب 
مالك » والظاهر أن عبيد الله حفظه لکونه يدك فيه و لکونه من روايةخاله وجده وات أعل . وله (سبعة) 
ظاهره اختصاص المذكورين بالئواب المذكور » ووجبه الكرمانى با محصله أن الطاسة إما أن تکون بين العبد 
وبين ارب أو بينه وبين الخلق » فالأولى بالسان وهو الذكر » أو بالقلب وهو المعلق بالمسجد » أو بالیدن وهو 
الناشىء فى العبادة . والثانى عام وهو العادل ۰ أو خاص بالقلب وهو التحاب » أو بالمال وهو الصدقة » أو بالیدن 
وهو العفة . وقدنظم السبعة العلامة آبو شامة عبد الرحمن بن اسماعيل فيا آنشدناه أبو إعق التنوعى إذنا عن أبى 
الحدى أحد بن أب شامة عن أبيه ماعا من لفظه قال : 

وقال النى المصطق إن سبعة یظلبم الله الكرم بظله 


حب عفيف ناثىء متصدتی وباك مصل والإمام بعدله 
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ووقع فى یح مسل من حديث أب اليس مرفوعا , من أنظر معسرا أو وضع له أظله الله فى ظله يوم لا ظل 
إلاظله » وهاتان الحضلتان غير السبعة الماضية فدل على أن العدد المذكور لا مفووم له . وقد ألقيت هذه المسألة 
على العالم شس الدين بن عطاء الرازی المعروف بالحروى لما قدم القاهرة وادعى أنه حفظ صميح مس › فسألته 
حضرة الماك المؤيد عن هذا وعن غيره فا استحضر فى ذلك شيثا » ثم تقبعت إعد ذلك الاحاديث الواردة فى مثل 
ذلك فزادت عل‌عشر حصال » وقد اتتقیت منها سبعة وردت بأسا نید جیاد و نظمتها فی بیتین تذ ببلاعلى بی آی‌شامة وهما: 
وزد سبعة : [ذلال غاز وعونه وإنظار ذی عسر ونخفيف حمله 
وإرفاد ذی غرم وعون مكاتب وتاجر صددةق ف المقال وفعله 
اما إظلال الغازی فرواه ابن حبان وغیره من حديث عبر ؛ وأما عون امجاهدفرواه أحمد وا ام من حديث 
مهل بن حشيف » وأما [نظار المعسر و الوضيعة عنه فن حیح سل کا ذکرنا » وأما [زفاد الغارم وعون السکاتب 
فرواهما آحد الاک من حديث سبل بن حنیف المذکور » و آما الناجر الصدوق فرواه البغوى فى شرح السنة من 
حديث سلان وأبو لقسم التيمى من حديث أنس . والله عم . و نظمته مرة أخرى فقلت فى السبعة الثانية : 
ونحصسين خلق مح إعانة ارم خفیف يد حتى مكاتب أهله 
وحديث تسین الخلق آخرجه الطرای من حسديث أبى هريرة باسناد ضعيف » ثم تبعت ذلك جمءت سبعة 
أخرى وبا فى بيتين آخرين وها : 
وزد سبعة : حزن ومثى لمسجد ‏ وڪره وضوء ثم مطعم فضله 
وآخذ حدق باذل ثم کافل ‏ وتاجر صسددق فى المقال وفعله 
ثم تبعت ذأك لجمعت سبعة أخرى ولكن أحاديمم! ضعيفة وقلت فى آخر البيت : , تربع به السبعات من فيض 
فضله » وقد أوردت ايع فى ١‏ الامالى » » وقد آفردته فى جزء “ميته « معرفة ال+صال الموصلة إلى الظلال » ۰ قله (ف 
ظله ) قال عياض : إضافة الظل إلى الله إضافة ملك » وكل ظل فبو مک . کذا قال » وكان حقه أن يقول إضافة 
تشريف ؛ ليحصل امتياز هذا على غيره » کا فيل الكعرة بيت الله مع أن المساجد كبا ملكه . وقيل المراد بظله 
كرامته وحایته کا يقال فلان فى ظل الماك » وهو قول ديس بن دينار وقواه عياض ٠‏ وقبل المراد ظل عرشه 
و يدل عليه حديث سلبان عند سعید بن متصود باسناد حسن « سيعة يظلهم الله فى ظل عرشه » فذكر الحديث » وإذا 
کان المراد ظل العرش استلزم ما ذكر من كونهم نی ک دف الله وکرامته من غير عکس فبو آر جح ؛ وبه جزم القرطى » 
و بؤيده أيضا تقييد ذلك بيوم القيامة کا صرح ه أبن المبارك فى روايته عن عبید الله بن عم وهو عند المصنف فى 
كتاب الحدود ؛ و بهذا يندفع قول من تال : المراد ظل طون أو ظل الجنة لان ظلهما إبما حصل لهم بعد الاستقراد 
فى الجنة . ثم ان ذلك مشترك يع من يدخلها » والسياق يدل على امتياز أسماب الاصال المذكورة » فيرجح أن 
المراد ظل العرش » وروی الترمذی وحنه من حديث أي سعید مرفوعا و أحب الناس إلى الله بوم القيامة وأقريهم 
منه مجلسا امام عادل » ۰ قله ( الامام الغادل ) اسم فاعل من العدل +-وذکر ابن عبد البر أن بعض الرواة عن مالك 
رواه بلفظ ه المدل » قال وهو أبلغ لانه جمل السمی نفسه عدلا ء والراد به صاحب الولاية العظمى ٠‏ وويلتحق به 


الحديث .جد ۵ \ 


كل من ول شیثا من آمور المسلدين فعدل فيه » ويؤيده رواية مس من حديث عبد الله بن عمرو رفعه « أن المقسطين 
عند الله على مناير من تود عن ,مین الرحمن » الذين يعدلون نی حكهم وأهليهم وما ولوا » وأحسن ما فير به المادل 
أنه الذى یتب أمر الله بوضح كل شیء فى موضعه من غير افراط ولا تفريط > وقدمه فى الذكر لعموم اللفع به . 
قله ( وشاب ) خص الشاب لكونه مظنة غلبة الشهوة لما فيه من قوة الباءث على متابعة اموی + فان ملازمة 
العبادة مع ذلك أشد وأدل على غلبة التقرى ٠‏ قله ( فى عبادة دبه ) فى رواية الإمام أحد عن صي القطان « بعبادة 
الله » وهی روایةمسل »وه عمنی » زاد حاد بن زید عن عبید الله بن عمر « حتى توفی على ذلك » آخرجه الجوزق . 
وف حدیث سلمان « أفنى شبا به و نشاطه فى عبادة الله » . ولو ( معلق فى الساجد ) مکذا فى الصحیحین » وظاهره 
أنه من التعليق ك أنه شببه بألثىء اعلق فى المسجدكالقنديل مثلا إشارة إلى طول الملازمة بقلبه وأنكان جسده ار با 
عنه » ويدل عليه رواية الجوزق د كأما قله معلق فى المسجد » ويحتمل أن یکون من العلاقة وهی شدة الحب » 
ويدل عليه رواية أحمد « معلق بالمساجد » وکذا دواية سلبان « من حبها » وزاد الجوى والستمل « متعلق» بزيادة 
مثناة بعد اميم وكسر اللام » زاد سان « من حبها » وزاد مالك , إذا خرج مله حى یمود اليه » . وهذه الخصلة فى 
المقصودة من هذا الحديث للترجمة » ومناسیتها للركن اللا من الترجمة وهر فضل المساجد ظاهرة » وللاول من جبة 
ما دل عليه من الملازمة للسجد واستمرار الکون فيه بالقلب وان عرض الجسد عارض . قله ( تحابا ) بتشديد 
الباء وأصله تابا أى اشتركا فى جنس الحبة وأحب کل مما الآخر حقيقة لا إظبارا فقط » ووقع في رواية جاد 
أبن ذبد ه ورجلان قال کل منهما للآخر نی أحبك فى الله فصدرا على ذلك » ونحره فى حدیت سلبان . قله ( اجتمعا 
على ذلك و تفرقا عليه ) فى رواية الكشميينى و اجتمعا عليه » وهی رواية مس أى على الحب المذكور » والمراد نما 
داما على الحبة الدينية ول يقطماها بعارض دنیری سراء اجتمعا حقيقة آم لاحتى فرق يينهها الموت . ووقع فى 
بیع الحمیدی د اجتمما على خير» ول أر ذلك فى شىء من نسخ الصحيحين ولاغيرهما من الستخرجات وهی عندى 
تحريف . ( تبيه ) : عدت هذه الخصلة واحدة مع أن متعاطيها اثنان لان أنحبة لا تم إلا باثنين ء أو لا كان امتا بان 
ععنی واحد کان عد أحدهما معئيا عن عد الاخر > لآن الفرض عد الصا لا عد جيسع من اتصف بها . وه 
( ودجل طلبته ذات منصب ) بين الحذوف أحد فى روايته عن يي القطان فقال « دعته امس أة » وكذ! فى رواية 
کر يمة ؛ ولممسم وهو اللصدف ف دود عن ابن المبارك : رالراد بالنصب الاصل أو الشرف» وف رواية مالك و دمته 
ذات حسب » وهو يطلق عل الاصل وعلى المال أيضا ؛ وقد وصفما با کل الأوصاف الى جرت المادة عزید 
الرغبة لمن تحصل فيه وهو النصب الذى يستازمه اجاء و الال مع الخال وقل من جتمم ذلك فا من النساء » زاد 
ابن المبارك و إلى نفسها » والبييق فى الشعب من طريق أب صاح عن أنى هريرة « فعرضت نبا عله » والظاهر 
أنها دعته إلى الفاحشة وبه جزم القرطى وم حك غيره » وتال بعضهم حتمل أن تکون دعته إلى اتزوج با اف 
أن يشتغل عن المبادة بالافتتان ہا » أو عاف أن لا یقوم محقبا لشفله بالعبادة عن التتكسب ما يليق اء والاول 
أظبر » ويؤيده وجود الكئاية ف قوله « إلى تفسهاء ولو كان المراد التوويج لصرح به » والصبر عن الموضونة ها 
ذكر من أ كل امراب لكثرة الرغبة فى پا وعسر تحصيلها لا سيا وقد أغنت من مشاق التوصل الها عراودة 
ونحوها ۰ قله ( فقال ی أعاف الله ) ذاد فى رواية كرعة , رب العالمين » والظاهر أنه يقول ذلك بلساته إما 
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جرم عن اه أ يتر ايا عمل أن ينا له قل عياض قل قري ٠‏ ا مر ذلك عن شدة 
خوف من الله تعالى ومتين تقوی وحياء . قول ( تصدق خن ) بلفظ الماضى ‏ قال الكرمانى هو جملة حالية تقد 
قد » ووقع فى رواية أحمد م تمدق قأخق » وكذا لصتف ف اد عن سدد عن يمي , تصدق بصدقة تناها 
ومثله لمالك فى الموطاً ء فالظاهر أن راوى الآولى حذف العاطف » ووقع فى رواية الأصيلى « تصدق إخفاء » بکسس 
الهمرة عدودا على أنه مصدر أو نعت لمصدر حذوف ‏ و حتمل أن يكون حالا من الفاعل أى خفیا ‏ وقول د بصدقة » 
نكرها ليشمل كل ما يتصدق به من قليل وكثير » وظاهره أيضا يشمل المندوبة والفرو ضة » لكن تقل اللووی عن 
العلماء أن [ظبار الفروضة أولى من إخفائما . قل ( حتى لا تمل ) بضم اليم وفتحبا . قله ( شاله ما تنفق عینه 
هكذا وقع فى معظم الروايات فى هذا الحديث فى البخارى وغيره » ووقع فى صحيح مسل مقلوبا « حتى لا تع يمينه 
ما تنفق شماله » وهو نوع من أنواع علوم الحديث أغفله ابن الصلاح وإنكان أفرد نوع القلوب لکنه قصره على 
ما بقع فى الإسناد » ونبه عليه شیخنا فى محاسن الاصطلاح ومثل له حديث « ان ابن أم مكتوم بوذن بليل » وقد 
قدمنا الكلام عليه ی کتاب الآذان » وقال شيخنا : بنبغی أن يسمى هذا النوع العکوس انتبی . والآولى تسميته 
مقلوبا فيكون المقاوب تارة فى الاسناد وتارة فى التن کا قالوه فى الدرج سواء » وقد مناه بعض من تقدم مقلويا » 
قال عياض : مکذا فى جيع النسخ الی‌وصلت اليئا من حيح مس وهو مقلوب أو الصواب الأول وهو وجه الكلام 
لآن السنة المپودة فى الصدقة إعطاؤها بالمين » وقد ترجم عليه البخاری في الركاة « باب الصدقة بالبين ء قال : و يشبه 
أن يكون الوم فيه من دون مسل بدليل قوله فى رواية مالك لما أوردها عقب رواة عبيد الله بن عر فقال مشل 
بحدیث عبيد الله » فلو كانت بیتپما عخالفة لبينها کا نبه على الزيادة فى قوله « ورجل قلبه معلق بالسجد [ذا خرج منه 
حت يعود اليه » انبی ٠‏ وليس الوم فيه من دون مسل ولا مته بل هو من شيخة أو من شيخ شيخه حی القطان ء 
فان مایا آخرجه عن زهير بن حرب واین مير كلاهما عن محي وأشعر سياقه بان الفظ لزهير » وكذا أخرجه أبو 
يعل فى مسنده عن ذهير » وأخرجه الجوزق فى مستخرجه عن أبى حامد بن الشرق عن عبد الرحن بن بشر بن الم 
عن حى القطا ن كذلك » وعقبه بأن قال : سمعت أبا حامد بن الشرق يقول محی القطان عندنا وام فى هذا ۰ لما هو 
د خی لاتم شمه ما تنفق عینه > قلت : وال جرم بکرن يحى هو الوا فيه نظر » لان الإمام آحد قد رواه عنه 
على السواب » وكذلك آخرجه البخارى هنا عن عمد بن بشار وف الركاة عن مسدد » وکذا أخرجه الامعاعیل من 
طريق يعقوب الدورق وحفص إن عمر وكلهم عن يحى » وكأن أبا حامد لما رأى عبد الرحن قد تابع زهیرا ترجح 
عنده أن الوم من حى » وهو محتمل بأن يكون منه لما حدث به هذين خاصة » مع احتال أن یکون الوم منهما 
تواردا عليه . وقد تكلف بعض المتأخرين توجبيه هذه الرواية الفلوية ٠‏ وليس يجيد لان احرج متحد ولم مختلف 
فيه على عبيد الله بن عمر شبخ عي فيه ولا على شيخه خبيب ولا على مالك رفيق عبيك الله بن حمر فيه . وأما استدلال 
عياض على أن الوم فيه من دون مس بقوله فى رواءة مالك مشل عبيد الله فقد عكسه غيره فواخذ مسلا بقوله مثل 
عبيد الله لکونهما لبستا متساو يتين » والذى بظبر أن مسلما لا يقصر لفظ امل على المساوى فى جميع اللفظ وال تیب 
پل هو فى المعظم إذا تسأويا فى المعنى » والمعنى المقصود من هذا الموضع ما هو اخفاء الصدقة والله أعلر . ول نجد 
هذا الحديث من وجسه من الوجوه إلا عن ألى هريرة » لا ما وقع عند مالك من التردد هل هو عنه أو عن أ 


۷۱:۷ 11e آخدیت‎ 


سمید کا قدمناه قبل » ول نحده عن أن هريرة إلا من رواية حفص ‏ ولا عن حفص إلا من رواية خییب . نعم 
آخرجه الق فى الشمب من طريق سبيل بن أف صاح عن أبيه عن أن هريرة والراوی له عن مهيل عبد الله بن 
عام الاسلى وهو ضعیف لكلنه ليس تروك ء وحدیثه حسن ف التابمات » ووافق فى قوله « تصدق بيميله » 
وكذا أخرجه سعيد بن منصور من حديث سلدان الفارسى باسناد حسن موقوفا عليه لکن حکه الرفع . وق مسند 
آحد من حديث أنس پاسناد حسن ميفوطا د أن اللاشکه قالت : يارب هل من خلقك ثى. أشد من الجبال ؟ قال : 
نعم الحديد » قالت : قبل أشد من الحديد ؟ قال : نمم النار ۰ قالت : فبل آشد من النار ؟ قال : نعم الماء » تالت : 
قبل آشد من الماء ؟ قال : نعم الريح » قالت : فبل اشد من الريح ؟ قال : فعم ابن آدم يتصدق بيميئه فيخفيها عن ماله » 
ثم إن المقصود منه المبالغة فى إخفاء الصدقة بحيث ان شماله مع قرا من بمينه وتلازمهما لو تصور آنبا تعلم لا علمت 
ما فعلت الدين أشدة [خفابا » فبو على هذا من مجاذ التشبيه . ويؤيده روأية حماد بن زيد عند الجوزق د تمدق بصدقة 
كأنما خن ينه من شاله » و حتمل أن يكون من مجاز الحذف والتقدير حتى لا يمل ملك شاله . وأبعد من زعم 
أن المراد بثماله نفسه وأنه من نسمية الكل باسم الجرء فانه پنحل إلى أن نفسه لا نع ما تنفق نفسه » وقيل هو من بجاز 
الحذف والمراد بثماله من على شاله من الناس كآنه قال مجاور شماله » وقيل المراد أنه لا برانی بصدفته فلا یکتم| 
كاتب الشمال » وح القرطي عن بعض مشاه أن معنا أن بتصدق على الضعيف المكتسب فى صورة الشراء اروج 
سلعته أو رفع قيمتها واستحسنه » وفيه فظر إن كان أراد أن هذه الصورة مراد الحديث خاصة » ون أراد أن هذا 
من صور الصدقة الخفية فسل والله آعل . قله ( ذکر الله ) أى بقلیه من التذكر أو بلسانه من الذكر »و (حالیا) 
أى من الخلو لالہ يكون حينئذ أبعد من الریاء والمراد عالیا من الالنفات إلى غير اللہ ولو کان فى ما » ویژیدہ رواية 
الببيق ه ذكر الله بين يديه » ويؤيد الاول رواية ابن البارك وحماد بن زيد د ذکر الله فى خلاء » أى فى موضع حال 
وى أصح : وه ( قفاضت عيناه ) أى فاضت الدموع من عينيه ».و آسند الفيض إلى العين فبالغة کاآنها هى التى 
فاضت » قال القرطى : وفيض العين حسب حال الذا كر و بحسب ما يكشف له ؛ فق حال أوصاف الجلال يكون البکاء 
من خشية الله » وفى سال أوصاف امال يكون البكاء من الوق اليه . قلت : قد خص فى بعض الروايات بالاول » 
فف رواية حماد بن زيد عند الجوزق د ففاضت عیناه من خشية الله »> ونحوه فى رواءة اليبق » ويشهد له ما رواه 
ا لجاک من حديث أنس مر‌فوعا ۳ من ذكر الله ففاضت عیناه من خشية الله حستی یصیب الارض من دموعه 1 
یمذب بوم القيامة» . ( تنبيهان ) : (الاول) ذکر الرجال فى هذا الحديث لا مفپوم له بل يشترك النساء معپم فیا ذکر » 
إلا إن كان الراد بالامام العادل الاماسة العظمى » وإلا فیسکن دخول المرأة حيث تنكو ن ذات عيال فتمدل فيهم . 
و تخرج خصلة ملازمة المسجد لان صلاة المرأة فى بیبا أفضل من السجد » وما عدا ذلك فالمشاركة خاصلة هن » حتى 
الرجل الذى دعته المرأة فانه يتصور فى أ أة دعاها ملك جيل مثلا فامتتعت خوفا من الله تعالى مع حاجتها » أو 
شاب جمیسل دحاه ملك إلى أن بزوجه اينته مثلا خث أن بر نکب منه الفاحشة فامتنح مع حاجته اليه . ( ای ) 
استوعبت شرح هذا الحديث هنا وان كان مالفا لما شرطت لان أليق المواضع به کنتاب الرقاق » وقد (ختصرها 
المصنف حيث آورده فيه . وساقه تاما فى إلزكاة والحدود ؛ فامتوفیته هتا لان للاولة وجها من الأولوية 


۱:۸ ۰ - کتاب الاذان 


— وشا تيب قال دتا إسماعيل” بن" فر عن “ديد قال « سل أن : هل از رسول" الله 
او خا ؟ فقال : مر لل صلا البشاء إلى شر اليل م بل علينا بوجره بد ما صلی فقال : صلى 
الاس ونوا ول تاو فى صلاة مود انتظر"موها . قال : فسكألى نر إلى وييص خاکی» 

قله (سثل آنس ) تقدم التصريح بسماع حيد له منه ق ه باب وقت العشاء » ۰ قله ( صل الناس ) أى 
غير اما طبین من صل فى داره آومنجد قبياته » و يستأنس به إن قال بأن الجاعة غير واجبة ۰ قله ( ول تزالوا 
فى صلاة) أى فى ثواب صلاةكاتقدم . قله ( وبيص ) بكسر الوحدة وبالمهملة أى بریقه ولعانه » وقد تقدم 
اكلام على هذا الحديث فى « باب وقت العشاء » ويأنى الكلام على الخاتم فى کتاب اللباس إن شاء الله تعالى 


ل 
1 
۱ 


۷- پاس فضل من غدا إلى السجد ومن داح 


۹ 1 موه ی 1 
۳ - ورش ) عل بن عبد امه قال حداثنا 3“ ن هارون قال أخيرنا د بن مرف عن زبلون 2 
عن عم بن بسار عن لى هررة عن لبیل قال « من عدا إلى السجد وراح مد اله ر ین الجثة كا 


عدا أو راح » 

قله ز باب فضل من غدا للسجد ومن راح ) مکذا للاکثر مواقا لفظ الحديث فى الفدو والرواح » ولاد 
ذر بلفظ « خرج » بدل غدا » وله عن ااستعلی والسرخسى بلفظ « من تفرج » إصيغة المضارع » وعلى هذا فالراد 
بالغدو الذهاب و بالرواح الرجوع » والاصل فى الفدو الضی من بكرة النبار والرواح بعد الزوال . ثم قد یستعملان 
فى کل ذهاب ورجوع توسعا ٠‏ قله ( أعد) أى هيأ . قله ( 'زله ) الكسينى د نزلا » بالتتكير » والنزل يضم 
النون والؤاى المكان الذى يأ لزول فيه » وبسکون الزای ما با للقادم من الضيافة ونحوها » فعلى هذا و من » 
فى قوله من الجنة للتبعيض على الأول والتببين على الثانى : ورواه مسل وابن خزعة وأحد بلفظ « لزلا الجنة » 
وهو محتمل للغنيين . قله ( كلا غدا أو راح ) أى بکل غدوة وروحة . وظاهر الحديث حصول الفضل لمن أت 
الجد مطلقا » لكن القصود منه اختصاصه يمن يأئيه للعبادة » والصلاة رأسما . والله أعلم 

۳۸ - پاصیس إذاأ تيمت الصلاق فلا صلاة إلا السكتوية 


2ه # شا عبد رز بن عبد اللو قال حدتا باه بن سعد عن أبيه عن حفص بن عاصم عن 
عبد انه بن مالك ابن مه قال « مر انی ملت برجل . . » قال : وحد نی عبد ار جن قال حداقنا ميد بن" 
اد قال حد تاش ال أخبرنى سعد بن اه قال مت حفص بن" اس قال : ممت رجلا من الأزد يقال ه 
مالك من" تحينةً « ان رسول اله بل رأی رجلا وقد أفيت الصلاةٌ يصلى رکتین فلا امرف رسول الله يلل 
لات به ادا » وقال له رسوله الله يل آلشیج أرما + آاصبح ارب » تمه عند وماد عن شب فى مالك . 


۳ 5 05 اس 7 0 م 
وقال ابن إسحاق : عن سعد من حهص عن عبد الله بن ينه . وقال اد : أخيرنا تسعد عن حقص عن مالک 


الحديث د 4٩۳‏ ۱1۹ 


قله (باب اذا أقيمت الصلاة ذلا صلاة إلا المكتو بة) هذه الترجمة لفظ حديث أخرجه مسل وأصحاب الستن این 
خزيمة وا بن حبان من رواية مرو بن دینار عن عطاء بن يسار عن أبى هريرة ؛ واختلف على مرو بن‌دینار فى رفعه 
دوقفه » وقيل إن ذلك هو السبب ف کون البخارى لم خرجه» ولا کان الحم ححا ذکره فى الترجمة وأخرج فى الاب ما 
نی عنه » لکن حدیث الترجمة آع من حديث الباب لته يشم لالصلوات كلها وحديث الاب مختص بالصبح کا سنو ضيه , 
ويحتمل أن يقال : اللام فى حديث الترجمة عهدية فيتفقان » هذا من حيث الفظ : وأما من حيث الممنى فا مسك فى 
جبع الصلوات واحد ء وقدا خرجه أحد من وجه آخر بلفظ , فلا صلاة إلا ای آقیست > ٠‏ قله (إذا أقيمت) 
أى إذا شرع فى الإتامة » وصرح بذلك عمد بن جحادة عن مرو إن دینار فا آخرجه ابن حبان بلفظ , إذا أخذ 
المؤذن فى الإفامة » وقوله د فلا صلاة » أى صحيحة أو کاملة : والتقدير الاول أولى لانه أقرب إلى نی الحقيقة » 
لكن لما م يقطع انى و صلاة ال واقتصر على الانكاد دل على أن المراد ‏ الال . ويحتمل أن يكون الل 
يععنى النبى » أى فلا تصلوا حينئذ » ويؤيده ما رواه البخادى فى التاريخ والبدار وغيرهما من رواية مد بن عبار 
عن شريك بن أبى تمر عن أنس م‌فوما فى نحو حديث لباب وفيه « ونبی أن يصليا إذا أقيمت الصلاة » وورد 
إصيغة ای أيضا فيا رواه آحد من وجه آخر عن أبن بحينة فى قصته هذه فال « لا تيجعلو! هذه الصلاة مثل الظبر 
واجماوا نما فصلاء والنهى الم کور للتنزيه لیا نقدم من کونه لم يقطع صلاته ۰ وه (الا الکتویة ) فسه مع 
اتتفل بعد الشروع فى إقامة الصلاة سواء كانت رانية آم لاء لان المراد بالمكتوبة المفروضة » واد مس بن خالل 
عن رو إن دينار فى هذا الحديث «قیل با رسول الله ولا رک الفجر ؟ قال : ولا ركد النجر » آخرجه ابن عدی 
فى تزجمة حى بن نصر بن الحاجب و [سناده حسن » والفروضة تشمل الحاضرة والفائتة . لکن اراد اماضرة, 
وصرح يذلك أحد والطحاوى من طريق أخرى عن أبى سلة عن أبى هريرة بلفظ و إذا أقيمت الصلاة ناد 
صلاه الا نی آقیت » ٠‏ قله (م النى بق بدجل ) لم بسق البخارى لفظ رواية |براهيم بن سعد ء » بل تحول 
إلى رو اه شعبة فارم أنبما متوافقتان » و لیس کنات نقد ساق مسل رواية راهم بن سعد بالسند المذكور و لفظه 
دص برجل يصلى وقد أقيمت صلاة الصبح ‏ فکلمه بثىء لا ندری ما هو » قلا انصرفنا أحطنا به تقول : ماذا قال لك 
رسول اله بم ؟ قال قال لى : يوشك أحدم أن يصلى الصبح أربما » فن هذا الباق عخالفة لسیاق شعبة فى كو نه يلقع 
كلم الرجل وهو صل » ودوابة شعبة تقتضى أنه كيه يمد أن فرغ ١‏ ويمكن انم پیا بأنه كلله أولا سرا فلبذا 
احتاجوا أن يألو م کله انیا جيرا فسمعوه » وقائدة الشکرار تأ كيد الانكار . له ( حدئنی عبد الرحن ) 
هو ان بثر بن اک کا جزم به ابن عساكر وأخرجه الجوزق من طريقه ٠‏ وه (سمعت رجلا من الآزد) فى 
رواية الاصيلى د من الاسد » بالموملة الساكئة بدل الزاى السا کنة وهی لغة صحيحة . قله ( بقال له مالك بن بحيئة ) 
مكذا يقول شعية فى هذا الصحانى » وتابمه على ذلك أبو عوانة وحماد بن سلية ؛ وحم الحفاظ عي بن ممين وأحد 
والبخارى ومسل والنساق والاعاعیل وابن اشرق والدار قطنى وأو مسعود وأخرون عليهم بالوم فيه فى موضعين : 
أحدهما أن حينة والدة عبد الله لا مالك , وثانهما أن الصحية والرراية لعبد الله لا مالك » وهو عبد الله بن مالك 
أبن القشب بكر القاف وسکون المعجمة بعدها موحدة وهو لقب واحمه جندب بن نضلة بن عيد الله » قال أبن سعد : 


قدم مالك بن القشب مکه بعنى فى الجاهلية الف بى الطلب بن عبد مئاف وتزوج ية بنت الحارث إن الطلب 


۰ ۷۱۵ ۱۰ - كناب اگذان 


واسمعها عبدة ؛ وحينة لقب » وأدركت مميئة الاسلام أسلت وحبت ؛ وأسل آبنپا عبد الله قدیعا » دم يزكر آحد 
مالک فى الصحاءة إلا بعض من تلقاه من هذا الإسناد من لا مبيز له » وكذا أغرب الداودى الشارح فقال : هذا 
الاختلاف لا يضر فأى الرجلین كان فهو صاحب ٠‏ وحک أبن عبد البر اختلاق فى صينة هل هى أم عبد الله أو أم 
مالك ؟ والصواب ألا أم عبد الله کا تقدم ٠‏ فليغى أن يكتب ابن حينة بزيادة آلف ويعرب اعراب غبد الله کا 
فى عبد الله بن 1 أبن سلول وحمد بن على ابن الحنفية . قله ( رأى دجلا ) هو عبد الله الراری 5 رواه آحد من 
طریق محمد بن عبد الرحمن بن ثو بان عنه أن البی ملع می به وهو يصلى ؛ وف روايه أخرى له د خرج وان الفشب 
يصلى » ووقع لبعض الرواة هنا و ان أبى القشب » وهو خطأ کا بينته فىكتاب الصحابة . ووقع نحو هذه القصة 
أيضا لابن عباس قال « كنت أصلى وأخذ الوذن فى الإقامة » جذبنى النى 0 وتال : أتصل الصبح آربما»؟ 
أخرجه ابن خرمة وابن حبان والزار وال وغيرم ۰ فيحتمل تمد القصة ٠‏ وله زلاث ) مثثة خفيفة أى 
أدار وأحاط » قال ابن قنيبة : أصل اللوث الطى » يقال لاث عمامته إذا أدارها . قله ( به الناس) ظاهره أن 
الضميد للنى يِل > لكن طريق إبراهيم بن سعد المتقدمة تقتضى أنه للرجل . قله رآ اصبح أربعا ) ؟ بجمزة مدودة 
فى وله , و جوز قصرها » وهو استفهام إنكار » وأعاده تأكيدا للانكار . والصبح بالنصب باضار قعل تقدرم 
أتصل الصبح ؟ و آربعا منصوب على الال قاله ابن مالك » وقال السكرماق على البدلية قال : يوذ دفع الصبح أى 
الصبح تصلى أرما . واختاف فى حكة هذا الانكار فقال القاضى عياض وغيره : لثلا يتطاول الزمان فيظن و جوا . 
ويؤيده قوله فى رواية إبراهيم بن سعد 5 بوشك أحدم » وعل هذا إذا حصل الآمن لا یکره ذلك » وهو متعقب 
بعموم حديث الترجمة . وقيل لثلا تلتبس صلاة الفرض بالنفل . وتال التووى : المكة فيه أن يتفرغ للفريضة 
من ألا فیشرع فا عقب شروع الإمام » والحافظة على مکنلات الفريضة أولى من التشاغل بالنافلة | ه. وهذا يليق 
بقول من بری يقضاء النافلة وهو قول الور ؛ ومن ثم قال من لا بری ذلك : إذا علم أنه يدرك الركعة الأولى 
مع الامام . وقال يعضهم : ان كان فى ال خيرة لم يكره له التشاغل بالنافلة » بشرط الآمن من الالتباس کا تقدم » 
والآول عن المالكية » والثاتى عن الحنفية وهم فى ذلك سلف عن ابن مسعود وغيره » وكأنهم لما تعارض عندم 
لام بتحصيل النافله والنبى عن [يقاعبا فى تلك الحالة جوا بين الآمىين يذلك ۰ وذهب بعضيم إلى أن سيب 
الإنكار عدم الفصل بين الفرض والنفل لثلا يلتبسا » و إلى هذا جئح الطحاوى واحتج له بالأحاددث الواردة لاس 
يذلك » ومقتضاه أنه لو كان فى زاوية من المسجد لم یکره , وهو متعقب ما ذكر ؛ إذ لو كان المراد مجرد الفصل بين 
الفرض والنفل لم حصل إنكار أصلا ء لآن ابن عينة سل من صلاته قطما ثم دخل فى الفرض » و يدل على ذلك أيضا 
حديث قيس بن عبرو الذی أخرجه أبو داود وغيره ١‏ أنه صلى رکمتی الفجر بعد الفراغ من صلاة الصبح » » فلا 
أغير الى يلل حين سأله لم ينكر عليه قضاءهما بعد الفراغ من صلاة الصيج متصلا مها فدل على أن الانکار على ابن 
بحينة اكان للتتفل حال صلاة الفرحش ۰ وهو موافق لعموم حديث الترجة . وقد فهم ابن عمر اختصاص المنع 
من يكون فی السجد لا ارجا عنه » فصح عنه أنه كان حصب من یتنفل فى المسجد بعد الشروع فى الإفامة » وصح 
عنه أنه قصد المسجد فسمع الإقامة فصلى رکمتی الفجر فى بيت حفصة ثم دل المسجد فصلى مح الإمام ء قال ابن 
عبد البر وغيره : الحجة عند التنازع السئة > فن أدلى ہا فقد أفلم » وترك التنفل عند إقامة الصلاة ودا ركا بعد 


الحديث 11۳ - و۹4 ۱۱ 
قضاء الفرض أقرب إلى انباعالسنة » ويتأيد ذلك من حيث المنی بآن قوله فى الإقامة « حى عل الصلاة » ممناء 
هلبو إلى الصلاة أى انى يقام ما ٠‏ فأسعد الناس بامتثال هذا الام من لم یتشاغل عنه بغيره والته أعم . واستدل 
إعموم قوله « فلا صلاة الا المكتوية » لن تال يقطع الثافلة إذا أقيمت الفريضة » وه قال أبو حامد وغيره من 
الشافمية . وخص آخرؤن الى يمن ينثىء النافلة ملا بعموم قوله تعالى ل ولا تبطلوا آعالک > وقيل بفرق 
بين من خشى فوت الذريضة فى الماعة فيقطع وإلا فلاء واستدل بقوله « الى أقيمت » بأن المأموم لا يصلى فرضا 
ولا نفلا خلف من يصلى فرضا آخر » كالظهر مشلا خلف من يصلى العصر » ون جازت إعادة الفرض خلف من 
يصلى ذلك الفرض . وله ( نا بمه غندر ومعاذ عن شءبة عن مالك ) أى تايعا بهن بن أسد فى روايته عن شعبة بهذا 
الاسناد فقالا عن مالك بن بحينة » و رواية الكشمينى عن شعبة عن مالك أى باسناده » والأول يقتضى اختصاص 
المتابعة بقؤله عن مالك بن حينة فقط ء والثانى بشمل جميع الاسناد والتن ؛ وهو أولى لانه الواقع فى نفس الاس . 
وطريق غندر وصلیا أحمدفى مسنده عنه کذاك , وطريق معاذ- وهو بن معاذ العتيرى البصرى ‏ وصلها الإسماعيل 


من رواية عبيد الله بن معاذ عن أبيه » وقد رواه أبو داود الطيالمى فى مسنده عن شعبة » وكذا أخرجه أحمد عن 


عى القطان وحجاج والنسای من رواية وهب إن جرير والاسماعيل من رواية يزيد بن هرو نكليم عن شم ةكذلك 
له 0 وقال ابن إعق ) أى صاحب المغازى عن سعد أى أبن زر راهيم » وهدة الرواءة موافقة لرواية راهم 3 
سعد عن أ بيه وهی الراجحة . وه ( وقال ماد ) يعنى أبن سلة کا جزم به المزى وآخرون: وكذا! آخرجه الطحاوى 
وابن منده موصولا من طريقه » ووم الكرمانى فى زعمه أنه ماد بن زيد » والمراد أن حادا وافق شعبة فى قوله عن 
مالك بن نة 0 وقد وافتهما أبو عوانة فا آخرجه الامعاعیل عن جعفر الفريانى عن قتببة عنه 2 لکن آخرجه 
مس والنسانى عن قتيبة فوقسع فى روایتهما عن اين بحيئة ممما » وكأن ذلك وقع من قتيبة فى وقت عدا ایکون 
أقرب إلى الصواب + قال أبو مسعود : أهل المديئة يقولون عبد الله بن بحيئة وأهل العراق یقولون مالك بن منم 
والاول هو الصواب اتتوى . فيحتمل أن يكون السهو فيه من سعد بن إبراهم لما حدث به بالعراق . وقد رواه 
القعنى عن إبراهيم بن سعد على وجه آخر من الو قال « عن عبد الله بن مالك ابن محينة عن أيه 8 قال مسل فى 
صميحه : قوله عن أبية خطأ اتپی . وكأنه لما رأى أهل العراق يقولون عن مالك بن عينة ظن أن رواية أمل 
المديئة مرسلة فوم فى ذلك . واه أعلم 
۹ -- پاصیسی حد المريض أن بشمد" الجاع 

4 -- وشا عر بن" حفص بن غياث قال حد کی ای قال دنا الأ عن ابراهي قال الأسود قال 
كنا عند عائشة رضی ال عنما ۰ فذ کر المواظبة على الصلاة تیم ها قالت : لما مض رسرل الله مره 
۲ ع. وم غلم الى م وس 0م ۳ 
الذى مات فيه شرت الصلاة فان قال : مروا أب بكر فلیصل»باناس . فقيل ل : إن أبا بكر رل سیف 
میج Zan, r‏ € چ سر و 7 ۳ 
إذا قام فى مقارك لم يستطم أن يعلى بالناس . واعاد . فأعادوا له . فأعاد الثالثة فقال : اکن صواحره يوسن » 


مروا با بكر فليصل” بالناس . لخرج أبو بكر فصل » فوجد البو مَل ين نفيه حدَة؛ خرج بای بين زین » 
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کانی ان" رجليه تطان من وج » را أبو بكر أن تاخ » ناوت إليه ابی او أن كاك . م أ 
بوحتى جاس إلى نیو » . فيل" للأتمش : وكان اب وله صل وأبو بكر یی بصلاتو» وان لورت > 
بسلاة أبى بكر ؟ قال برأسه : نم . رواه أبو دود عن شب عن الأعش به . وزاد أبو معاوية : جلس" عن 
يسار یی بكر » فكان آبو بكر یی ا 


۰ # وش راهن موسی قال أخيرنا شام بن يوسن عن مسر عر الأهرئ قال : أخيرنى 
بي اله بن عبد الله قال : قالت عائشة « لم اقل الى لاو واشتد" وج اس زواج نمض فى ببق » 
أن 4 . فرح بن رجُلين "مط رجلاهُ الأرض » وكان بين اباي وجل آخرت» 

قل مدا : فذ کرت دلت لان عباس ما قالت عائعة » قال لى : وهل تدری من الرجل” اذى 
نس عائشة ؟ قات : لا . قال : هو عل بن ای طالب 

ۆلە ( باب حد الریض أن يشهد اجماعة ) قال این التين تبعا لابن بطال : معنى الحد هينا الحدة » وقد نقله 
الکسای » ومثله قول عمر فى أن بكر د كنت أرى منه بمض الحد > أى الحدة » قال : والراد به هنا الحض على 
شهود اجماعة » قال ابن التين : ویصح أن يقال هنا و جد» پکسر الجيم وهو الاجتباد نى الأآمر » لكن لم اسمع أحدا 
رواه بالجيم هی . وقد ثبت ابن قرقول رواية الجيم وعزاها ای . وتال ابن رشيد : اما المعنى ما عد لر يض 
أن يشهد ممه الجماعة فاذا جاوز ذلك الحد لم پستحب له شپودها . ومئاسبة ذلك من الحديث خروجه بل متوکثا 
على غيره من شدة الضمف فكأنه يشير إلى أنه من بلغ إلى تلك الحال لا يستحب له تكلف الروح للجماعة إلا إذا 
وجد من بتوكأ عليه . وأن قوله فى الحديث الماضى ‏ لاتوعما ولو حبوا » وقع على طربق المبالفة » قال : ورعکن ' 
أن يقال معناه ياب الحد الذی للمريض أن يأخذ فيه بالمز ية فى شود الجماعة . انتبی ملخصا . وه ( مرضه الذى 
مات فيه ) سياق اكلام عليه مبينا فى آخر المفازى فى سبيه ووقت ابتدائه وقدره ۰ وقد بين الزهرى فى روايته 
کا فى الحديث الثانى من هذا الباب أن ذلك كان بعد أن اشتد به المرض واستقر فى بيت عائشة . قله ( خضرت 
الصلاة ) هی العشاء ا فى رواية موسی بن أفى عائشة الآتية قریا فى د باب اما جعل الامام أيؤتم به » وسنذكر 
مناك | لاف ف ذلك إن شاء الله تعالى . قله ( فاذن ) بضم الحمزة على البناء للغمول . وف دواية الاصيلى « و أذن 
الوا و » وهو أوجه . والمراد به أذان الصلاة . ويحتمل أن يكون معناه أعلم » ويقويه رواية أبى معاوية عن 
الاعش الاتية فى « باب الرجل يأجم بالإمام ‏ و لفظه د جاء بلال يؤذنه بالصلاة » وأستفيد منه تسمية ایهم ؛ وسيأق 
فى دوابة موسى بن أب عائشة أنه بم بدأ بالسال عن حضور وقت الصلاة وأنه أراد أن یی للخروج الما فأغى 
عليه .. الحديث . وله مروا أبا بكر فليصل ) استدل به على أن الآ بالام بالشىء يكون آمس! به » وهی مسألة 
معروفة فى أصول الفقه » وأجاب الانسون بأن المعتى بلغوا آبا بكر آنی آمرته . وفصل النزاع أن الثاى إن أراد أنه 
ليس آم! حقيقة سل لانه ليس فيه صيغة آم للثانى » وإن آراد أنه لا پستلرمه فردود واته أعل . قله ( فقيل ) 


الحديث مود ef‏ 


كل فت مائشة يأ سيق .له أسيف ) بوذن فعيل وهو می فاعل من الاسف وهو شدة لحرن , رس 
دقيق القلب . ولابن حبان من روابة عاصم عن شقيق عن مسروق عن عاشة فى هذا الحديثك : ال عاصم والاسيف 
البق المحم ؛ سيق بعد ست أبواب من حديث ابن عر فى هذ اقصة , فقا له حائفة : إنه وجل رقي ,إن 
قرأ غلبه البكا. > دمن حديث أن موس نحوه ء دمن روأية مالك عن هشام عن أبيه عنها بلفظ و تالت اة : 
قلت إن أبا بكر إذا ت ن مك بسمع الناس من البسكاء فر صر > . وله (فامادوا ل ) أى من کن ن ایی , 
و الخاطب ذلك عائشة کا ری , لکن جمع انبم كانوا فى مقام الموافقين لها على ذلك . ووقع فى حديث أن موسی 
واه داف م ات »وان عر د فماودت» . ولو ( ادا ال کی صواحي بوسف) فد یه 
بينه مالك ف روايته المذكورة ؛ وأن الخاطب له حرفتذ حفصة بت عمر بام عائشة » وه أيضا , فر عر » فقال : 
مه [نكن لآنين صواحب إوسف » وصواحب جمع صاحبة » والمراد أنبن مثل صواحب يوسف فى اظبار خلاف 
ما فی الباطن . ثم إن هذا الخطاب و إن کان بلفظ المع فالراد به وأحد وم عائشة فقط كا أن و صؤاحب » صيغة 
جمع والمراد زليخا فقط » ووجه المشامة ينهما فى ذلك أن زلیخا استدعت النسوة وأظورت لمن الا كرام بالضيافة 
دم‌ادها زيادة على ذلك وهو أن ينظرن إلى حسن بوسف ویعذر ما فى محبته » وأن عائشة آظهره ت أن سبب إرادتها 
صرف الإمامة عن آبها کونه لا بسمع المأمومين القرا اءة لبكائه » ومزرادها زيادة على ذلك وهو أن لا يقشاءم 
النأس به . وقد صرحت مه فم بعد ذلك فلت لقد امه وما حلی على کر ماه إلا أن ل بقع فى قلي 
أن يحب الناس بعده رجلا قام مقامه أبداء الحديث » وسيأق بعامه فى « باب وفاة النى يلتم » فى أواغر الفازی 
إن شاء اھ تال . وأخرجه مسل أيضاء بهذا تقر يتدقع إشكال من قال إن صواحب يوسف يق من زار 
تخااف ما فى الباطن ٠‏ دوقع فى مسل الحسن عند ابن أ خيثمة أن أبا بكر أ مائدة أن تكلم النى از أن 
يصرف ذلك عنه » فارادت التوصل إلى ذلك بكل طريق فل یم . ووقع فى أمالى ابن عبد السلام أن النسوة أتين 
أمرأة العزيز يظورن تمنيفها ٠‏ ومقصودهن فى الباطن أن بدعون يوس ف إلى تضهن » كذا قال و لیس فى سياق الآية 
ما يساعد ما قال ٠‏ (فائدة ) : زاد جاد بن أبى سلبان عن [براھے فى هذا الحديث أن أبا بكر هو الذى أ مائعة 
أن شير على رسول الله ٍ بأن یام عر بالصلاة ۰ آخرجه الدورق فى مسنده ۰ وزاد مالك فى روايته نی 
ذکرناها و فقالت حفصة لمائقة : مااکنی لاصيب منك خيرا ء ٠‏ ومثله للاسماعيل فى حديث الباب , و ما قالت 
حفصة ذالك لان کلامپا صادف الرة الثالثة من الماودة > وکان النی بر لا پراجم بعد ثلاث » فلا آشار إلى 
الإنكار علها بها ذکر من کونین صواحب بوسف وجدت حفصة فى نفسها من ذلك دکون عائشة فى ای أرما 
طلك » ولملها تذكرت ما وقع لها مما یا فى قصة الغافی کا سياق فى موضمه . یله فليصل بالناس ) فى رواية 
الكشميينى , لاس . وله ( غرج أب بكر ) فيه حذف دل عليه سياق المکلام ؛ وقد بينه فى روابة موسى إن ألى 
عائشة المذكورة و لفظه و فتاه الرسول » أى بلال لانه هو النی أعلٍ حضور الصلاة فاجيب بذلك » وق روايته 
أيضا د فقال له إن رسول لله بر يأمرك أن تصل بالناس . فقال أبو بكر وكآن رجلا رقيقا یا عر صل ااناس 
فقال له عمر : أنت أحق يذلك »اتی . وقول ألى بكر هذا لم يرد به ما أرادت مائشة ٠‏ قال النووى : تأوله 
يعضهم على آنه قاله تواضما » ولیس كذلك » بل قاله للمذر المذكود وهو کونه رقبتى القلب كثير الببكاء ؛ شی أن 
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لا يسمع الناس . هی . وعتمل أن يكون رضى القه عنه فبم من الإمامة الصفری الإمامة العظمى وعل ما فى تحماما 

من الخطر » وعل قوة مر على ذلك » فاختاره . ويؤيده أنه عند البيمة أشار عايهم أن يبايعوه أو يبايعوا أبا 

عبيدة بن الجراح . والظاهر أنهلم بلع على المراجعة التقدمة » وفهم من الام له بذاك تفو بض الام له فى ذل 

سواء باشر بنفسه أو استخلف . قال القرطى : ويستفاد منه أن الستخلف ف الصلاة أن يستخلف ولا يتوقف 

على إذن عاص له بذلك . له( فصل ) فى روابة المستملى والسرخمی د يصلى » وظاهره أنه شرع فى الصلاة » 

وحتمل أن يكون المراد آنه تیا ها » وسيأتقى فى رواية ی معاوءة عن الاعش بافظ ‏ فلا دخل فى الصلاة » وهو 

محتمل أيضا بان يكون اراد دخل فى مكان الصلاة » و بای البحث مع من له على ظامرء إن شاء الله تعالى ۰ قله 

( فوجد النى َل من نفسه خفة ) ظاهره أنه يِل وجد ذلك فى تلك الصلاة میا » ويحتمل أن يكون ذلك بعد 

ذلك وأن يكون فيه حذف کا تقدم مثله فى قوله ‏ نفرج أبو بك » » وأوضح مله روابة موسی بن أ ی عائشة المذكود 

« فصل أبو بكر تلك الأيام . ثم إن رسول الله بے و جد من تفسه خفة » وعلى هذا لا يتعين أن تسكون الصلاة المذكورة 

ھی المشاء . قله ( عادى ) يضم وله وقتح الدال آی يمتمد على الرجلين میابلا فى مشيه من شدة الضعف . الهادى 

القايل فى المثى البطىء » وقوله , يخظان الارض » أى لم يكن يقدر على >كينهما من الا دض » و سقط لفظ ه الادرض > 

من روابة الکشمپی » وف روالة عاصم المذكورة عند ابن حبان « الى لانظر إلى بطون قدميه » . قله ( بين 

رجلين ) فى الحديث الثانى من حديئ الباب أنهما العباس بن عبد الطلب وعلى بن ألى طالب » ومثله فى رواية مومی 
| ابن أب عائشة » ووقع فى رواية عاصم ال ذکورة د وجد خفة من نفسه نفرج بين بريرة ونوبة » ويجمع کا قال اللووی 
را" بأنه خرج من البيت إلى السجد بين هذين » ومن ثم إلى مقام ااصلاة بين المباس وعلى ۰ أو حمل على التعدد » 
> ويدل عليه ما فى رواية الدارقطی أنه خرج بين أسامة بن زيد والفضل بن العباس . وآما ما فى مسل أنه خرج بين 
7 الفضل بن العباس وعلى فذاك فى حال جميئه إلى يبت عائفة.. ( تیه ) : توبة بضم النون و بالموحدة ذكره بعضیم فى 
|" الأنساء الصحابيات فوم » ولا هو عبد أسود کا وقع عند سيف نی کناب الردة » ويؤيده حديث الم بن عبيد فى 
ميم أبن خو بة بلفظ خرج بين بريرة ورجل آخر > . له( فأراد أب بكر ) ذاد أبو معاوية عن الامش دفلا 
سمع أبو بكر حسه » ونی رواية آدقم بن شرحبيل عن ابن عباس فى هذا الحديث د فلا أحس الئاس به سبحوا > 
أخرجه ابن ماجه وغيره باسناد حسن ۰ وه ( أن مكانك ) فى رواية عاص المذكورة « أن اثبت مکانك » وف 
رواية موسى إن آن عائشة فأوماً اليه بأن لا بتأخر . وله ثم أت به )كذا هنا بضم الهمزة . وفى دواية موس بن 
أبى عائشة أن ذلك كان بأمره و لفظه « فقال أجلسانى إلى جنبه > فأجلساه » وعين أبو معاوية عن الاعش فى إسناد 
حديث الیاب ا سین بمد أبواب ‏ مكان الجلوس تقال فى روايته وحتى جلس عن يسار أبى بكر » وهذا هو مقام 
الإمام , وسیی القول فيه . وأغرب القرطى شارح مس ما کی اللاف هل کان أبو كر إماما أومأموما ؟ فقال : 

م يتمع فى الصحیح بیان جلوسه مر هل کان عن مین أبى بكر أو عن يساره انتبی . ورواية آی فعاوية هذه عند 
مس أيضا » فالعجب مث هكف بففل عن ذلك فى حال شرحه له . قله ( فقيل للاعش الخ ) ظاهره الاتقطاع » 
لان الاعش لم يسنده » لکن فى رواية أبى معاوبة عنه ذكر ذلك متصلا بالحديثك 0 وكذا فى رواية موسی بن أف 
وائشة وغيرها . وه ( دواه أبو داود ) هو ااطبالى . وله ( بسضه ) بالنصب وهو يدل من الضمير » وروایته 


الحديثه 56د ۱۵۵ 


هذه وصلها البزار قال : حدثنا أبو مومى عمد بن المثثى حداثنا أبو داود به ولفظه «کان رسول اله بإ المقدم بين 
يدى أبى بكر ٠‏ كذا رواه مختصرا » وهو مواقق لقضية حديث الباب » لكن رواه این خزعة فى ميحه عن عمد 
ابن بشار عن ألى داود بسنده هذا عن عائشة تالت « من الناس من يقول : كان أبو بكر المقدم بين بدی رسول الله 
له فى الصف › ومنهم من يقول : کان رسول الله ب هو المقدم » ورواه مسل بن إبراهيم عن شعية بلفظ , ان 
الى يِل صلی خاف أَبى بكر » اخرجه ابن المنذر , وهذا عکس دواية أنى مومى » وهو اختلاف شديد . ووقع 
فى رواية مسروق عنبا أيضا اختسلاف فأخرجه أبن حبان من رواية عاصم عن شقيق عنه بلفظ ,کان أبو بكر يملل 
بصلاته ؛ والناس يصلون بصلاة أنى بكر » وأخرجه الترمذى والنساتى وان خز مة من روأية شعبة عن عم إن أ 
هند عن شقیق بلفظ « أن النى 9 صل خلف أبى بكر » وظاهر رواية مد بن بشار أن عائشة لم تشاهد الميثة 


الذكررة » ولكن تضافرت الروايات عنها بالجزم عا يدل على أن النى بإ كان هو الإمام فى تلك الصلاق» نها 
رواية موسى بن أبى عائشة الى أشرنا الما ففيها ه لجعل أبو بكر يصلى بصلاة النى بلقم ولناس بصلاة أبى بكر وهذه ˆ 


رواية زائدة بن قدامة عن مومى » وخالفه شعبة أيضا فرواه عن مومى بلفظ « ان أبا بكر صلى بالناس ورسول الله 
ل فى الصف خلفه » فن الملاء من سلك الترجیح فقدم الزواية نی فها أن أبا بكر كان مأموما للجرم با » ولان 
آبا معاوية أحفظ فى حديث الاعش من غيره » ومهم من سلك عكس ذلك ورجح آنه ان إماما » وتمسك بقول 
ایی بكر فى « ياب من دخل ليؤم اناس » حيث قال وما كان لابن أبى قحافة أن يتقدم بين يدى رسول أله يك > 
ومنهم من سلك المح خمل القصة على النعدد . وأجاب عن قول أب بكر کا سيق فى بابه . ويؤيده اختلاف النقل 
عن الصحابة غير عائشة » خدیث ابن عباس فيه أن أبا بك ركان مأموما کا سيأتى فى رواية موسى بن أن عاتشة » 
وكذا فى رواية أرقم بن شرحبیل ای أشرنا الها عن ابن عباس » وحديث أفس فيه أن أبا بك ركان إماما آخرببه 
الترمذى وغيره من روأءة حید عن ثابت عنه بلفظ د آخر صلاة صلاها النى ریم خلف أنى بكر فى ثوب » وأخرجه 
النسای من وجه آخر عن حميد عن أنس فلم ذكر ثابتا » وس بيان ما ترتب على هذا الاختلاف من امک فى 
د باب ما جعل الإمام ليؤتم به » قریبا إن شاء الله تعالى . وله ( وزاد أبو معاوية عن الاعش : جلس عن يسار 
أنى بكر فكان أبو بكر یصیل ما ) يعنى روى الحديث المذكور أبو معاوية عن الاعش کا رواه حفص ن عیاش 
مطولا وشعبة مختصرا كلم عن الاعمش باسناده الذکور ۰ فزاد أبو معاوية ما ذكر . وقد تقدمت الاشارة إلى 
المكان الذى وصله الصنف فيه . وغفل مغلطاى ومن تبعه فنسبو! وصله إلى رواية این مير عن أن معاوية فى 
يم أبن حبان ؛ و لس يد من وجپین : آحرها أن دواية ابن میں ليس فہا عن يسار أبى بكر ؛ والثاق أن 
نسبته إلى تفریج صاحب الکتاب أولى من نسبته لغيره فيه ٠‏ قله ف الحديك اثانى ( لما ثقل على النى ام ) 
أى اشتد به مرضه ؛ يقال ثقل فى مرضه إذا ركدت أعضاؤه عن خفة الحركة . له فأذن له ) بفتح الهمزة وکر 
المجبة وتشدید النون أى الآزواج ) وحک الکرمای أنه روى يضر اهمزة وکس الذال وتخفيف النون على 
البناء للمجبول » واستدل به على أن القسم كان واجبا عليه يلت کا سيأ فى موضعه إن شاء الله تعالى . وقد تقدم 
حدیث الرهری هذا فى « باب الغسل والوضوء من الخضب » وفبه زيادة على الذى هنا » وسیای ف دة إن أبى 
عائهة عنعبيد الله شيخ الزهری وسياقه آم من سياق الرمری . قله (قال موعلى بن أنى طالب) اد الاماعیل من 


۱9۹ ۰ ۱ -كتاب الآذان 


روابة عبد الرزاق عن معمر , و لکن عائقة لا تیب نفسا له خير » ولابن إحق ف الذازی عن الزهری « و لكنها 
لا تقدر على أن تذكره بخير » وم يقف الكرماق على هذه الريادة فمير عنها بعبارة شنيعة . وفى هذا رد على من تلطع 
فقال لا يحوز أن يظن ذلك بعائشة » ورد عل من زعم أئها أبيمت الثاق لكونه لم يتعين فى جميع السافة إذكان تارة 
يتوكا على الفضل وتارة على أسامة وتارة على على » وف جیع ذلك الرجل الآخى هو العباس » واختص بذاك 
| كراما له » وهذا توم من قاله والواقع خلافه » لآن ابن عباس فى جميع الروايات الصحيحة جازم بأن انیم على فهو 
العتمد والله أعلم . ودعوى وجرد العباس فى كل مرة والذى یتبدل غيره م‌دودة دلیل رواية عاص الی قدمت 
الإشارة الها وغیرها صریح فى أن العباس لم يكن فى سرة ولا فى مرتين منها والقه آعل . وف هذه القمة من الفوائد 
غير ما مضى تقديم أبى بكر ؛ وترجيحه على جمي الصحابة » وفشيلة عمر بعده » وجواذ الثناء فى الوجه لمن أمن 
عليه الايجاب » وملاطفة النى يلغ لا زواجه و خصوصا لمائشة » و جواز مراجعة الصغير الكبير »> والشاورةق 
الامر العام » والادب مع الكبير لهم أنى بكر بالتأخسر عن الصف » واكرام الفاضل لانه أراد أن يتأخر حتى 
يستوى مع الصف فل يتركه النى ملق يتزحزح عن مقامه . وفيه أن البكاء ول وكثر لا يبطل الصلاة لانه بلقم بمد 
أن عل حال یی بكر فى رفة القلب وكثرة البكاء لم يعدل عنه » ولا نهاه عن البسكاء » وأن الإعاء يقوم مقام النطق + 
واقتصار النى يِل على الإشارة يحتمل أن يكون لضعف صوته , ويحتمل أن بکون للاعلام بأن عخاطبة من يكون 
فى الصلاة بالإعاء أولى من النطق ؛ وفيه تأ کید أمر الماعة والاخذ فا بالأشد وان كان المرض رخص فى رکا » 
ويحتمل أن یکون قعل ذلك لبيان جواز الاخذ بالاشد وان كانت الرخصة أولى » وقال الطبری : [ءا فمل ذلك لثلا 
يعذر أحد من الامة إعدة نفسه بأد عذر فيتخلف عن الإمامة » و عتمل أن یکون قصد إفبام الناس أن تقد عه لاب 
بكر كان لاهليته لذلك جتى إنه صلى خلفه ۰ واستدل به على جواز استخلاف الإمام لغير ضرودة لصنیع أنى بكر » 
وعلى جواز مخالفة موقف المأموم للضرور ةكن قصد أن يبلغ عنه ٠‏ ويلتحق به من زحم عن الصف وعلى جواز 
هام بعض الأمومين ببعض وهو قول الشمی واختيار الط ی وأوماً الله البخارى كا سيأتى ؛ وتمقب بان أبا بكر 
ا إا كان مہلغا کا سيأتى فى د باب من أسمح الاس السكبير » من روابة أخرى عن الاعيش ۰ وکذا ذكره مسلم على 
ار مذا » فعنى الاقتداء اقتداؤم بصوته » و بۇ يده أنه كب كان جالسا وكان أبو بكر تائما فمکان بعض آفعاله خن على 
بعض الآمومین فن ثم كان أبو بكر کالامام فى حقهم واقه عل . وفيه اتباع صوت المكير » وصمة صلاة الستمع 
والسامع » ومنهم من شرط فى حته تقسدم إذن الامام » واستدل به الطبرى على أن للامام أن بقطع الاقتداء به 
ويقتدى هو بغيره من غير أن يقطع الصلاة . وعلى جواز إنداء القدوة فى أثناء الصلاة » وعلى جواز تقدم (حرام 
الأموم على الإمام بناء على أن أبا بكر كان دخل فى الصلاة ثم قطع القدوة وائتم برسول الله بلع » وقد قدمنا أنه 
ظاهر الرواية . ويؤيده أيضا أن فى رواية أرقم بن شرحبیل عن بن عباس « ذابتدأ النى يتلق القراءة من حيث | نتهى 
أبو بكر » واستدل به على مة صلاة القادر على القيام تاا خلف القاعد خلافا لا لکية مطلقا ولاحد حيث أوجب 
القعود على من يصلى خلف القاعد کا سیت الكلام عله فى « باب [ ما جمل الإمام ليؤتم به » إن شاء الله تعالى 
- پاب الأخصة فى لطر والطلة أن صل فى رحله 
كج - شا عبد الله بن" بوسفٌ قال أخيتنا مالك عن ناف د ان إن عر أَذْنَ بالصلاة فى للة ذاتِ 4 


الحديث وج نو ۱۰۷ 


برد ودیجر -م قال : ألا صلوانی الال , قال : إن رسو اله كلل کان یم نذا كانت ليل 
ذات برد و مَطر ول : ألا صوا فى الثمال » 

۷ - رشن| إسعاعيل” قال حد کو نی مالل عن ١‏ بن تهاب عن نود بن ازمر الأنصارئ « ان عتبان 
ان ماش كان يم وم وهو ا۶ ی » واه قال ل سول الى كلق یا سول اء نما کون الظدة وال » 
ار ضري لبصر ٠‏ فصل يا رسول اله فى يبتى کا أ مخ مص ٠‏ اء رسو اله كلاب نقال : أن 

تحب أن أصی؟ فأشار إلى مکان من اببت» فصل فيه رسو ان ولق » 

وله ( باب الرخصة فى الطر والملة أن يصلى فى رحله ) ذکر العلة من عطف العام على الخاص لانما أعم من أن 
تکون بالمطر أو غيره » والصلاة فى الرحل أعم من أن تكون مجماءة أو منفردا لكنها مظلة الانفراد » والمقصود 
الاصل فى الجماعة إيقاعبا فى آلسجد » وقد تقدم ال كلام على حديك ابن عمس فىكتاب الاذان » وعلى حديث 
عتبان فى « باب الساجد فى البيوت » وسياقه هناك أتم » واسماعيل شيخه هنا هو ابن أف أويس 

١‏ - وسيسب هل بل الما من حفر ؟ وهل خط بوم الج فى ار ؟ 

۸ - وش عبد الله من عبار لواب قال حد نا اب زيد قال حد نع الجيد صاحب ازیادی 
قال : ممت عب الله بن الحارث قال : خطينا ان عباس فى يو ور رت 
الصلاة » قال قل : الصلاةٌ فى التحال , فنظر سم إلى مش فک نهم أنكرواء فقال Gi:‏ أنك رتم 
هذا » ان هذا له مه ن هو خی منى - یمنی ای ولاق - نا زمة ۰ وان کرد ت آن احرج 

وعن اد عن عاص عن بل ان الحارث ۽ عن أبن ن عباس حوه ٠‏ غير أنه قال «کرهت أن وو 
فتجيئون دوست الطین إلى رہ کی 

8 - مزا سنا اراھ قال حد تنا شام عن حى عن أنى 242 قال «سألت آبا سعيد ّدري 

فقال : جامت سحابة فطرت حتى سال اتف - وكان من جرب لتخل 3 ت الصلاة ‏ فرأيت رسول اله يله 
سید فى الم والطين » حتی ریت ان الطين فى جت 


[ الحديث 1۳8 - أطرافمٍ ق : ۲۰۱۱۰۸۳۲۸۱۳ ۰۲۰۱۸ ۱۲۰۲۷ ۰۲۰۳ [ete‏ 
۰ ل مرش آدم قال حدائنا شمه قال حدانا سب سیر ین ] قال : سست أن بقول « قال رجل" 
من الأنصار ر ی أستطيع الصلاة معلک وكان رجلا ضحي - فصتم لنی* َم طعاماً فدعاه إلى منز له »فیط له 
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حَصیراً» ولضح مار" ف الحصير فصل عليه رَككتين . فقال رجل مر نآل الجارود لأس : أ كات اوه مق مر يله هل 


سح ؟ قال : ما ره صلاها إل بوذ » 

[ الحديث ٩۷۰‏ - طرفاه فى : ۱۱۷۹» 18[ 

وله ( باب هل يصلى الامام من حضر ) أى مع وجود الملة اارخصة لتخلف » فلو تکلف قوم الحضور فصلى 
هم الإمام لم یکره ٠‏ فالأمر با لصلاة فى الرحال على هذا للإباحة لا ندب > ومطابقة ذلك ديت ابن عباس من 
قوله فيه و فنظ بعضهم إلى بعض» لا أمر المؤذن أن ول , الصلاة فى الرحال » فاته دال على أن بعضهم حضر 
و بعضهم لم حضر ومع ذلك خماب وصلى من حضر » وآما قوله « وهل مخطب يوم عة فى المطر » فظاهر من 
حديث أبن عباس وقد تقدم الكلام عليه فى اللآذان أيضا وفيه أن ذلك كان يوم الحمة وأن قولة « إنها عزمة » أى 
اججعة » وأما مطايقة حدیث أنى سعيد قن جمة أن العادة فى يوم المطر أن يتخلف بعش الئاس » وأما قول يعض 
الشراح حتمل أن يكون ذلك فى الجعة فردود لآنه سيق فى الاعتکاف أنباكانت فى صلاة الصبح » وحديث أنس 
لا ذکر للخطبة فيه . ولا يلزم أن يدل كل حديث فى الباب على كل ما فى الرجمة . قله ( وعن حاد ) هو معطوف 
عل قوله د حدثنا حماد بن زيد » ليس ملق » وقد تقدم فى الاذان عن مسدد عن حماد عمما جميعا . قوله ( موه ) 
أى معظم لفظه وجیم معناه ‏ ولمذا استثنى منه لفظ « أحرجكم > وان فى هذا فا و وک الخ ؛ و حتمل أن 
يكون الراد الا تام نیا متفةان فى العنى وفى الرواية الثانية هذه الزيادة ۰ قله ( فتجیشون ) كذا للا کش 
باثبات اللون » وهو على حذف مقدر . وللكشميرتى د فتجیئوا » وقد تقدمت مباحث الحديث نی کتاب الأذان ؛ 
وحديث آی سعيد يأ فى الاعتکاف ٠‏ وصلم شيخه فيه هنا هو ابن راهم » وهدام هو الدستواق » وبحي هو 
ان أ ىكثير » وأير سلمة هو اين عبد الرحمن » وقوله , سألت آبا سید أى عن لية القدر . قوف حديث 
أنس ( قال رجل من الانصار ) قيل إنه عتبان بن مالك : وهر عتمل اتقارب التصتين » لكن لم أر ذلك صرها . 
وقد وقع فى دواية ان ماجه الآنية أنه بعض عد مة أنس ولیس عتبان ما لانس إلا على سبيل الجاز لانهما من 
قبيلة واحدة وهی الخررج لکن كل منهما من إطن . وه ( معك ) أى فى الجاءة فى المسجد . قله ( وکان رجلا 
ضخما ) أى سمينا ؛ وق هذا الوصف إشارة إلى علة تخلفه » وقد رده ابن حبان من الاعذار الرخصة فى التأخر 
عن الجماعة , وزاد عبد امید عن آنس ٠‏ وانى أحب أن تأ كل فى يتى وتصلى فيه » ۰ وه ( فبسط له حصيرا) سبق 
ال کلام فيه فى حديث أنس فى أوائل الصلاة فى د باب الصلاة على الحصير » . قله ( فصل عليه ركمتين ) زاد 
عبد اليد : فصلى وصلينا معه » . ل ز فقال رجل من آل الجادود ) فى رواءة على بن الجعد عن شعبة الاتية 
للبصنف نی صلاء الضحی د فقال نلان ات فلان ابن الجارود » وکانه عبد الخيد بن النذر ن الجارود اليصرى ٠‏ 
وذلك أن البخارى أخرج هذا الحديث من رواة شعبة » وأخرجه فى موضع آخر من روابة خالد الحسذاء كلاهما 
عن أنس بن سيرين عن عبد اميد بن الما-ذر بن الجارود عن آس 3 وأخرجه ابن ماجه وان حبان من رواية 
عبد الله بن عون عن أنس بن سيرين عن عبد المد بن المنذر بن السارود عن أنس : فاقتضى ذلك أن فى رداية 
البخارى انقطاعا » وهو مندفح بتصرخ أنس ن سيرين عنده ببماعه من لس + خَينئذ روا ابن ماجه إمأ من 
المزيد فى متصل الاسانید وإما أن یکون فبا وم لكون ابن الجارودكان حاضرا عند أنس لما حدث بهذا الحديث 
وله عبا سأله من ذلك » فظن بعض الرواة أن له فيه روراية . رسيأ الكلام على قوائد, فى د باب صلاة الضحى , 


الحديث 4۷۰ - وب ۱9۹ 
سس سب و و 
ومطا بقته لهذه الترجة [ما من جبة ما يلزم من الرخصة ان له عذر أن بتخلف عن الحضور فان ضرورة مواظبته بر 
على الصلاة بابماعة أن يصلى يمن بق ؛ وإما من جبة ما ورد فى طريق عبد اليد الذ کورة حيث قال آنس ٠‏ نصلى 
وصلينا معه » فانه مطابق لقوله « وهل يصلى يمن حضر » والله اعم 

6۲ - باصي إذا حضر الطام وَأقيتت الصلاةٌ » ركان ان" عر بدا بالشاه 
وقال أبو الل“رداء : من فقه الره إقباله لی حاجته حی قبل لی سَلانه وقلبه قارع 
۱ - مرا مسد د قال حدثنا حب عن هشام قال حدی لى قال : سم عائشة عن انی يقر أنه 
قال د إذا رضم مشاه نیت الصلاة فابدأوا باشاه» 
[ الحديث © طرفه فى : ۰٤1١‏ ] 
١ 8‏ - و ۰ 1 
۲ - متشا ی بن سكير قال حدائنا ليث عن عقيل عن ان شهلب عن أنس بن مال أن رسو 
لله ملي قال « إذا دم امه فابدموا به قبل أن تُصلُوا لا لغرب ولا تمجاوا عن تشاک » 
[ الحديث ٩۷۲‏ - طرفه فى : ۵10۳ ] 
7 7 5 ۳ و 0 
۳ لد شا عبيد بن إسماعيل” عن ی سام عن عبيد ال عن نافع عن أبن عر قال : قال رسو 

ا ا : سے 5 ۶ ر ۳ شاه 
اه مي « إذا وضع عفاه أحد > وأفیست الصلاة اد أوا بالتشاء» ولا مج حتی يفرع منه » . وکان این عم 
بوصم له الطعام” وتام الصلاة » فلا يأتها حتی يفرع »رنه يسع قراءة الإمام 

[ الحديث ۴ — طرفاه فى WE:‏ » ۵494 ] 

- وقال زير وهب بن" عنانَ عن موسی بن عقب عن نانم عن ان عر قال : قال انبی پا د إذا 
كان اد ک على الطمام فلا جل حتى یقفی عاجته منه وان أقيدت الصلاة » رواه راهب ال عن 
وهب بن عمال » ووهب مدي 

وله ( باب إذا حضر الطعام وأقيمت اله لاة ) قال الزن ين المثير : حذف جواب الشرط ف هذه الترجمة إشعارا 
بمدم الجرم با ج لقوة الحلاف انهى . وكأنه أشار بالاثز بن المذكودين فى القرجمة زی منزم العلماء فى ذلك » فان 
ابن عمر حله على [طلاقه . و آشار أبو الدرداء إلى تقييده عا إذا کان القلب مشغولا بالا کل » وأثر این عبر م ذکور 
فى لباب ععناه » وآثر أبى الدرداء وصله ابن المبارك فى « کتاب الرهد » و آخرجه عمد بن نصر المروذى فى وکتاب 
لعظیم قدر الصلاة 2 من طريةه . قل ( حدئنا بحى ) هو أبن سعيد القطان » وقد أخرجه السراج من طريق جى 
ان سعد الاموی عن شام بن عروة بسا لكن لفظه , إذا حضر » وذکره الصنف فى کتاب الاطممة من طریق 
سفيان عن هشام بلفظ و ذا حضر » وقال بعده « قال يحي بن سعيد ووهيب عن هشیم إذا وضع » انتهى . ورواية 
وهيب وصلها الاعاعیل ؛ و أخرجه مسل من رواية أبن مير وحفص ووكيع بلفظ « إذا حضر ».وو افق كلا جاعة 


ك1 1 کتاب الاذان 


من الرواة عن هشام ۰ لكن الذين رووه بلفظ « [ذا وضع » کا تال الاسماعيلى أكثر » والفرق بين اللفظين أن 
الحضور أعم من الوضع ؛ فیحمل قوله د حضر » أى بين يديه ات تلف الروايات لاتحاد الخرج » ويؤيده حديث 
أنس الآى بعده بلفظ « إذا قدم المشاء > ولسل « اذا قرب العشاء » وعل هذا فلا باط سک عا إذا حضر الغشاء 
لکنه م يقرب للاكل كا لو لم يقرب ٠‏ وله ( وأقيمت الصلاة ) قال ابن دقيق العيد : ال اف والام فى « الصلاة » 
لا بنبغی أن تحمل على الاستغراق ولا على تعريف الاهية بل ينبغى أن تحمل على المغرب » لقوله وفايدوا بالعشاء » 
ویترجم حله على المغرب لقولهفى الرواية الاخرى ‏ فابدا به قبل أن تصاوا ا مغرب » والحديث يفسر بعضه بعضا » 
وف رواية ميحة ٠‏ إذا وضع العشاء وأحد؟ صائم » انتبى . وسنذکر من آخرج هذه الروانة فى الكلام على 
الحديث الثاتى . وتال الفاكهاتى : يبغى حله على العموم نظرا إلى العلة وهی التشویش المفضى إلى ترك الخشوع › 
وذكر المغرب لا بقتضی حصرا فا لآن ال جام غير الصاثم قد يكون أشوق إلى الا كل من الصاثم انتبی . وحله على 
العموم إنما هو بالنظر إلى العنی اقا للجائع بالصائم وللفداء بالعشاء لا بالنظر إلى اللفظ الوارد(٩‏ . قله 
( يدوا بالمشا. ) حل ابمپور هذا الام على الندب » ثم اختلفوا: فم من قيده من کان محتاجا إلى الا کل وهو 
المشبور عند الشافعية » وزاد الغزای ما إذا خثى فساد المأ کول » ومنهم من ل يقيده وهو قول الثورى وأحسد 
وق » وعليه بدل قعل ابن عمر الانى » وأفرط ابن حزم فقال : قبطل الصلاة . ومنهم من اختار البداءة بالملاة 
إلا إن كان الطعام خفیفا نقله ابن المنذر عن مالك » وعند أحمابه تفصيل قالو! : يبدأ بالصلاة إن لم يكن متعلق 
النفس بالا کل , أو کان متعاقا به لکن لا يعجله عن صلاته» فان کان يعجدله عن صلاته بدأ بالطعام و استحیت له 
الإعادة . قله ( عن عقيل ) فى روابة الاسماعلى د حدثتى عقيل » وعنده أيضا عن ابن شاب د أخيرق أنس ۰ . 
قله ( إذا قدم لعشاء ) زاد ابن حبان والطيرانى فى الأوسط من دواءة مومی بن أعين عن عمرو بن الحارث عن 
ابن شپاب « وأحدم صام » وقد خرجه مسل من طريق ابن وهب عن عمرو دون هذه الزيادة »> وذکر الطبراق 
أن موسی بن أعين تفرد بها انتبى » وموسى ثقة متفق عليه . قله (ولا آمجلوا) يضم المثناة و بفتحها والجيم مفتوحة 
فهما » وروی بضم أوله وکر الجيم . قله فى حديث ابن عمر ( إذا وضع عشاء أحدم ) هذا أخص من الرواءة 
الماضية حيث قال د إذا وضع العشاء » فيحمل العشاء فى تلك الرواية على عشاء من بريد الصلاة » فلو وضع عشاء غيره 
لم يدخل فى ذلك » و حتمل أن يقال بالنظر إلى المسنى : لوكان جائْعا واشتفل خاطره بطمام غيره كان كذلك » 
وسبيله أن بنتقل عن ذلك المكان أو یتناول مأ كولا يزيل شغل باله ليدخل فى الصلاة وقلبه فارخ ۰ و يؤيد هذا 
الاحتيال عسوم قوله فى رواية مسل من طريق آخری عن عالشة و لاصلاة حضرة طعام » الحديث » وقول أي 
الدرداء الماضى إقباله على حاچته . قله (ولا يعجل ) أى أحدم الذکور أولا . وقال الطیی : أفرد قوله ه يعجل > 
نظرا إلى لفظ أحد ۰ وجع قوله « فابدؤا » نظرا إلى لفظ کر قال : والممنى إذا وضع عشاء أحد فابدزا نم 
بالعشاء ولا يعجل هو حتى يفرغ معک منه انتبى . وله ( وكان ابن عر ) هو موصول عطفا على المرفوع » وقد 
رواه السراج من طريق حى بن سعيد عن عبيد الله عن نافع فذكر المرفوع ثم قال « قال نافع : وكان ابن عمر إذا 

١ (‏ ) ليس الأ كا قال » بل الحاق غير المغرب بالمغرب موافق للمعى والافظ اثثابت فى حديث عائشة وما جاء فى معناه » وحديث 
مالفة رواه مسل فى صميحه يلفظ « لا صلاة بحضرة الام » ولا وهو يدافعه الأخبثان » وف أعم 


الحديث 4۷4 ۱۱ 


حضر عشاژء ومع الاقامة وقراءة الامام لم يقم حى يفرغ ء ورواه ابن حبان من طریق ابن جرج عن نافع « أن 
أبن عم ركان يصل المغرب إذا غابت الشمس . وكان أحيانا يلقاه وهو صائم فبقدم له عشاژه وقد نودى الصلاة ثم 
تقام وهو يسمع فلا بترك عشاءه ولا يعجل حتى يقضى عشاءه ثم خرج فیصل » اتی » وهذا أصرح ما ورد عنهفى 
ذلك قله ( وانه يسمع ) فى رواية الكتسميينى « وانه ليسمع » بزيادة لام التأ كيد فى أوله ٠‏ وله ( وقال زهير ) 
هو ابن معاوية الجعق » وطريقه هذه موصولة عند أبى عوانة فى مستخرجه » وأما رواءة وهب بن عثان فقد ذکر 
المصنف أن إبزاهي بن المنذر رواها عنه » وإبراهيم من شیوخ البخاری » وقد وافق زهيرا ووهها أبو ضرة عنب 
مب وأبو بدر عند أبى عوانة والدراوردى عند السراج کاهم عن مومی بن عقبة » قال النووى :ق هذه الاحاديث 
كراهة الصلاة عضرة الطمام الذى بريد أ كله , لما فيه ذماب كال الخشوع » ويلتحق به ما فى معناه ما يشغل القاب » 
وهذا إذا كان فى الوقت سعة ؛ فان ضاق صلى على حاله محافظة على حرمة الوقت ولا جوز التأغير »وحک التول 
وجبا أنه يبدأ الا کل وإن خرج الوقت ء لان مقصود الصلاة الخدوع فلا يفوته . انتهى . وهذا ما ىء على 
قول من يوجب المشوع » ثم فيه نظر لان الفسدتین إذا تعارضتا اقتصر على آخفهما. » وخروج الوقت أشد من 
ترك الخشوع بدليل صلاة الخوف والغريق وغسیر ذلك » وإذا صلى لحافظة الوقت صمت مع الکراهة وتستحب 
الإعادة عند امور . وادعی بن حزم أن فى الحديث دلالة على امتداد الوقت فى حق من وضع له الطعام ولو 
خرج الوقت امحدود ۰ وتال مثل ذلك فى حق الام والناسى » واستدل الثووى وغيره عدي أنس على امتداد 
وقت المغرب » واعترضه ابن دقيق اليد بأنه إن أريد ذلك التوسعة إلى غروب الشفق ففيه نظر : وإن أديد به مطلق 
التوسعة فسل ولكن ليس عل الخلاف الشهور » فان بعض من ذهب إلى ضيق وقتها جعله مقدرا بزمن يدخل فيه 
مقدار ما یقناول لقيات يكسر با سورة الجوع . واستدل به القرطى على أن شود صلاة ابماعة ليس بواجب » لآن 
ظاهره أنه یشتفل بال كل وان فاته الصلاة فى اللداعة » وفيه نظر لان بعض من ذهب إلى الوجوب كاين حبان جمل 
حضوو الطعام عذرا فى ترك ابماعة فلا دليل فيه مذ على إسقاط الوجوب مطلقا » وفيه دلیل على تقدم فضيلة 
الخشوع فى الصلاة على فضيلة أول الوقت » واستدل بمض الشافعية والحنابلة بقوله د ذابدؤا » على تخصیص ذلك يمن 
م يشرع فى ال کل ۰ وأما من شرع شم أقيمت الصلاة فلا ادى بل يقوم إلى الصلاة » قال النووى : وصنيع ابن 
عم یبطل ذلك ؛ وهو الصواب . وتمقب بأن صنیع ابن عمر اختيار له ولا فالنظر إلى المعنى یقتضی ما ذکروه 6 
لاه يكون قد أخذ من الطعام ما دفع شغل البال به » ويؤيد ذلك حديث عمرو بن أمية المذكور فى الباب يعدم » 
ولعل ذلك هو الس فى إيراد المصنف له عقبه » وروی سعيد بن منصور وابن ألى شيبة باسناد حسن عن ألى هريرة 
وان عباس ١‏ اما کانا يأ كلان طعاما وق التنور شواء . فأراد المؤذن أن بق فقال له ابن عباس : لا تعجل لثلا 
تقوم وف أنفسنا منه شىء » وف رواية ابن أبى شيبة د لشلا يعرض لنا فى صلاتنا , ؛ وله عن الحسن بن على قال 
د العشاء قبل الصلاة ذهب النفس اللوامة > وفى هذا كله إشارة إلى أن الملة فى ذلك تشوف النفس إلى الطعام » فبنیغی 
أن بدار اک مع علته وجودا وعدما ولا يتقيد بكل ولا بعض » ويستثنى من ذلك الصائم فلا تکره صلاته 


١ (‏ ) الأولى عدم استناب الاعادة ء لأن من صلى کا آمس فليس عليه إعادة » فق قال ال تعانى <« فاتقوا الله ما استطمتم > 


وا أعر 
م ١١ج‏ ۲ » فع الارى 


بحضرة الطعام ۰ ذ الممتنع با لشرح لا بشغل الماقل نفسه به » لکن إذا غلب استحب له التحول من ذلك المكان ۰ 
(فاندتان ) : ( الاولى ) قال ابن الجوزى ظن قوم أن هذا من باب تقدیم حق العبد على حق الله » و ليس كذلك » 
واءا هو صيانة لحق الحق لیدخل الخلق فى عبادته بقلوب مقبلة . ثم إن طمام القوم كان شیثا يسيرا لا يقطسع عن 
لحا الجماعة غالبا . ( الثانية ) ما يمع فى بع ض کتب الفقه إذا حضر العشاء والعشاء فايدوا بالعشاء لا أصل له فى 
كتب الحديث نا الفظ » كذا فى شرح الترمذى لشیخنا أبى الفضل ۰ لكن رأيت يغط الحافظ قطب الدين أن 
ابن أي شيبة أخرج عن إسماعيل وهو ابن علية عن ابن اس قال حدثتى عبد الله بن رافع عن أم سابة مرفوعا « إذا 
حضر العشاء وحضرت العشاء فابد.و! بالعشاء» فان كان ضبطه فذاك » ولا فقد رواه أحمد فى مسنده عن اسماعیل 
بلفظ « و حضرت الصلاة » ثم راجعت مصنف أبن أ شيبة فرأيت الحديث فيه کا آخرجه أحد . واقه عم 
۳ - سیب إذا دی الام إلى الصلاق وید مايأ کل 
عبد" العزيز بن* عبد الل قال حدنا براه عن صالح من أن ماب قال أخيرنى مفو 
ان عر و بن أمية أن أب قال « ریت رسول لل َل بأ كل ذر ان منباء فدعی إلى الصملاق نم رح 
نکن فصل ول يتوأ » 

وله ( باب إذا دعى الامام إلى الصلاة وبيده ما یا کل ) قيل آشار ذا إلى أن الاس الذى فى الباب قبله للندب 
لا الوجوب» وقد قدمنا قول من فصل بين ما إذا أقيمت اله لاةقبل الشروع ف الا كل أو بعده ؛ فیحتمل أن الصنف 
كان بری التفصيل » و حتمل تقييده فى الترجمة بالإمام أنه كان بری تخصیصه به » وأمااغيره من المأموصين فالاص 
متوجه الهم مطلقا » ويزيده قوله فيا سبق «ذا وضع عشاء أخدم » وقدقدمنا تف ريرذلك مع بقية فوائد الحديث فى 
د باب من لم يتوضأ من لحم الشاة » من کتاب الطبارة . وقال الزین بن المنير : لعله كلل أخذ فى خاصة نقسه 
بالمز عة فقدم الصلاة على الطعام » و آم غيره بالرخصة لأنه لايقوى على مدافعة الشبوة قوته » وأيكم يلك آربه 
التهى . ويعكر على من استدل به على أن الا للندب احتال أن يكون اتفق فى تلك الحالة أنه قضى حاجته من 
لا کل فلا تم الدلالة به . و إبراهيم المذكور فى الاسناد هو أبن سعد » وصالح هو ان كيسان » والاسنادكله مدنیون 


س 


۷6 س ور 


٤‏ - پاس تن کان فى حاجة آهل اقب الملاة فرج 
۹ > حرشا ادم فال دا شە قال جنا ا عن ارام ع الأسود وال و 67 حائشة : 
ما کان البق بصنم فى پیته ؟ قالت :كان یکون فى مہنة أله - نى خدمة أهله ‏ فاذا حضَرّت الصلاة 
غر ج إلى الصلاة » 
[ الحديث تح طرفاه فى : ۰۳۹۳ > 1٠۴۹‏ ] 
له ( باب من کان فى حاجة آمله ) كأنه آشار ببذه الترجمة إلى أنه لا يلحق مک الطمام كل أمس يكون للنفس 
شرف اليه ٠‏ إذ لو كان كمذاك لم يبق للصلاة وقت فى الغااب . وأيضا فوضسع الطعام بين يدى الاکل فيه زيادة 


الحديى و1۷ - بابد ۱ ۱۰۳ 


تشوف » وکا تأخر تناوله ازداد , مخلاف باق الامو د . وعل النص إذا اشتمل على وصف يمكن اعتباره بتمين 
عدم [لغائه . وله ( فى ميئة أهله ) بفتح الم وکس‌ها وس ن ماه فچما ؛ وقد فسرها فى الحديث بالخدمة > وهی 
من تفسير آدم بن أبى اباس شيخ الصاف لالہ أخرجه فى الآدب عن حفص إن صر » وق النفقات عن سد بن 
عرعرة » وأشرجه أحمد عن خی القطان وغددر والاسماعيل من طريق این دی › ورواه أبو داود الطياللى 
كلهم عن شعبة بدوئها . ون الصحاح الهنة بالفتح الخدمة ٠‏ وهذا موافق لما قاله > لكن فسرها صاحب الح 
باخص من ذلك ففال : المبنة الحذق بالخدمة والعمل . ووقع فى رواية المستمل وحده فى مهنة بك أمله وهی 
موجبة مع شذوذها ‏ و الراد بالاهل نفسه أو ما هو أعم من ذلك . وقد وقح مفسرا ف الشمائل #ترمذى من طریق 
عمرة عن عالشة بلفظ د ماکان إلا بشرا من البشر : يفلى ثويه » و حلب شاته > وخدم الفسه > ولاحد وان حیان 
من رواية عروة عنها « بخيط ثويه :و خصف مله > وزاد ان حبان « ويرقع دلوه » زاد الاک فى الا كليل « ولا 
رأيته ضرب بيده امرأة ولا عادما » .وله (فاذا حضرت الصلاة ) فى رواية أبن عرعرة د فاذا سم الآذان » وهو 
أخص . ووقع ف الترجة د فأقيمت الصلاة » وهی أخص » وكأنه ذه من حدما اإتقدم فى « باب من انتظر 
الإنامة » فان فيه د حتى يأنيه المؤذن للاقامة > . واستدل محدیث الباب على أنه لا يكره النشمير فى الصلاة , وأن 
هی عن كف الشعر والثیاب للتنزیه , لكوتها لم تذكر أنه أذاح عن نفسه هيئة الپنة »كنذا ذكره ابن بطال ومن 
تبعه » وفيه نظر لانه يحتاج إلى ثبوت أنه كان له هيدان , ثم لا بلرم من ترك ذكر التهيئة للصلاة عدم وقوعه . وفيه 
آمرغیب ف التواضع وترك التسكبر وخدمة الرجل أهله » وترجم عليه المؤلف فى لدب «كيف يكرن الرجل فى آهله» 
0 - پاسیس من صل بالناس وهو لا بريد إلا أن بلتم صلاة البو به وسنت 

۷ -- مش موس ہن إسماعيل قال حد تنا یت قال حدثدا وه عن ألى قلابة قال « جاءنا ما 
ان ايرث فى مسبدن هذا فقال : إنی لأصل بك وما أريد الصلاة » اصلی کیت ریت ای" وس . فلت 
لی قلا :کی کان تيص ؟ قال : ثل شيجنا هذاء قال : ركان شيعا ملس إذا رقع رأة من السجود قبل 
أن ينض فى ال كنة الأولى » 

[الحديث 1۷۷ - أطرافه فى : ۰۸۰۲ ۰۸۱۸ 3454 ] 

وله ( باب من صلی بالناس اخ ) والحديث مطابق للترجمة » وكأنة لم يحرم ذيها بای ما سنبينه . له ( دنا 
وهيب ) هو ابن غالد » والاستاد كله بصريون . له ( الى لأصلى بكم وما أريد الصلاة ) استشكل نى هذه الإرادة 
لا يازم علیها من وجود صلاة غير قربة ومثلبا لا يمح » وأجيب بأنه فم يرد نن القرية وكا أراد بيان السیب 
الباعث له على الصلاة فى غير وقت صلاة معينة جماعة » وك أنه قال ليس الباعث لى على هذا الفعل حضور صلاة معيئة 
من أداء أو إعادة أو غير ذلك ٠‏ و إتما الباعث لى عليه قصد میم > وكأنه كان عين عليه حينثد لانه أحد من 
خوطب بقوله د صاوا کا رآیتمونی أصل » ا سيآ ؛ و رأى أن التعلم بالفعل أوضح من القول » ففيه دليل على 
جواز مثل ذلك وأنه ليس من باب التبريك فى المبادة .له ( أصلى ) ذاد فى « باب كيف يعمد على الارض » 
عن معلى عن وهيب « والکنی أريد أن آریگ . قله ( مثل شيخنا ) هو رو بن سلة کا سيأتى فى د باب الیش 


f‏ ۱۰ - کتاب الاذان 


بين السجدتين » وساقه هناك آم » ونذکر فوائده هناك إن شاء الله تمالى 
( تنبیه ) : آخرج صاحب العمدة هذا الحديث » و لیس هر عند مسلم من حديث مالك بن الحويرث 
0 - باس أهل” الم واقضل اح بالإمامة 

۸ - وزشا اسحاق ن صر قال حدقا سین عن زائدة عن عبد الاك بن عبر قال حدتی 
أو / بردة عن أبى موی | قال رض انی با فأشتد” مضه فقال : روا آبایکر فمل يالاس . قفالت 
عاش : اه رجل” دفي » إذاقم نامك ل ع أن بل باس .قال : :مرواب ر فصل بالناش . فعادت . 
قال ری آبا یکر ر فلیصا* بالناس »فا نکر > صواحبٌ بوسف . ناه ارول 2 بالناس فی حیاقر 
البى؟ بل » 

[ الحديث ٩۷۸‏ - طرفه فى : ۳۳۸۰ ] 

بد # وشا عب الله ن یوسف قال آخبرتا ما عن هشام بن رون یه عن عائشة ام مین 
رضي اه عنها أ م قات « إن رسول انو یاو قال فى مرضه ؛ مروا أبا بور يل بالناس . قالت عا : قاس 
إن أبا بكر إذا فم فى مَقايك لم سم النا م سکاو فر عر فيصل لناس . فقالت عائشة : فتلخ لفمة 
قولى له إن با إذا ام فى میک بسع الاس من اسکاه فرع فصل لاس . فقمات مه قال 
سول ار :نکن لانشن صواحره یوسف مروا اب سل باس . . قالت حفصة لا : 
ما كنت ت لاصیب منك منك خبراً» 

۰ - وش أبو المان قال آخب نا شیب عن از هری قال آخبرنی أن بن" ماش الأنصارئ ‏ وکا 
جع النى' َو وخدمه وجه - أن أبا بك كان بص م ف دجم بل نی توق فيه » حت | اذاکان يوم 
لاب وم نوف فى الملا »کف البی به تر اللجرة يبتر إلينا وهو قائم” كان وج ورف صحفي» 
م بم يضح »فیتا أن تن من افرح بو بذ البى” يلل فنگص أبو بكر على تب یرل الصف" » وظن 
أن ادر“ به خارج إلى السلا » فآشار إلينا ال ب لله أن يوا ملاسم وأرخي الت فو 
من یومه » 

[الحديث بهد آطرافه فى : ۸ھ » :۷۰ ۰ ۱۷۰۰ 10۸ ] 

اه و أبو معمر قال حد؟ ذا عبد الوارث قال حدگنا عبد العزيز عن اس س قال 3 کر 3 0 


تک قد لا ۰ فقت السلا ذه بو بك ار يتقدم "قال نی “اذ 5 بالمداب ٠‏ قرفت 5 اوح وجه ه انی 


الحديث 1۸۱ - ۹۸۲ ۱6 


به ما نظر' نمنظرا كان أب إلينا من وجه الب ب حينَ ضحم انا فأوماً انی وه بده إلى أبى بكر 
نع , وأرئ ای ول اجب فر يقد عليه حتى مات » 

۲ - مرن می بن" سل قال حدثنا ابن وهب قال حداثنى يونس عن أبن شهاب عن مهو بن 
عد ر الوه یره عن أيو قال دا اش سول ال ووج ی ل فى الملا فقال :مرو أب بكر فیصله 
ناس » قالت مان :ب بر رجل ریق ار البكاد . قال : مرو نيصل . فماودله قال : مروه 
فيصل ؛ نکن صواحب بوسف 4 ۔ تابه الڑ بيد وان آخی ازهری واسحا ب حبی السكلي عنازهری.. 
وقال عقيل ومر عن عن الزهرى عن حزة عن ابی وا 

له ( باب أهل العم والفضل أحق بالامامة ) ی عن لي إسكذلك » ومقتضاه أن الأعل والأفضل أحق من 
العالم والفاضل » وذكر الفضل يعد الملل من العام بعد الخاص ؛ وسيأتى الكلام على تر تيب الا مڌ بعد با بين وله 
( حدئنا حسين ) هو أبن على الجمق » والاسناد سوى الراوى عنه كلهم كوقيون » وأبو بردة هو ابن أن موسى , 
ددم من زعم أن هنا آخه وه دقيق ) أى ریق لب ٠‏ قله ( ۸ يستطع ) أى من اببکاء . قله ( فتاه 
ارسول) هو بلال . وه ( فصلى بااناس فى حياة رسول الله ته بر ) أى إلى أن مات : وکذا صرح به به موسى بن 
عقبة فى النازی . قله زعن أبيه عن عائعة ) کذا واه جاعة عن مالك موصولا 2 وهو آکثر نسخ الوطاً 
مرسلا ليس فيه عائشة . قله ( مه ) هى كلبة زجر بنيت على السكون . قول ( فلبصل بالناس ) فى رواية الكشميينى 
د للناس » وقد تقدم الكلام على قوائد هذين الحديثين فى ء باب حد المريض أن يشبد الجاعة » والظاهر أن حديث 
أنى موسی من مراشيل الصحابة ۰ ويحتمل أن يكون تنتاه عن عائشة أو بلال » وحديث أنس من طريق الزهری 
سای فى الوفاة من آخر الغازی ٠‏ قله ( حدئا و معس ) هو عبد الله بن مرو ۰ لا إسماعيل بن إبراهيم 
وعبد العز ز هو ان صبيب . والاسئاد كله بصريون ٠‏ قله ( ثلاث )كان ابتداؤها من حين خرج النى بل فصل 
بهم قاعدا کا تقدم ٠‏ له ( فقال نی الله يلت بالحجاب ) هو من إجراء قال بجرى فعل وهو كثير ٠‏ ۋلە( ما 
دأينا ) فى رواية الكشميونى « ما نظرنا » وقوله « فاومأ بيده إلى أبى بكر أن يتقدم » ليس مالفا لقوله فى أوله 
د فتقدم أبو بكر » بل فى السياق حذف بظبر من رواية الزهرى حيث قال فيها « فنكص أبو بكر »> والحاصل أنه 
دمم طن أن ای يله خر خر فأشار ليه تن بجع إلى کان . ( فائدة ) . وقع فى حديث ابن 
عباس فى نحو هذه القصة أنه يلقع قال لهم فى تلك الال «ألاواق نيت أن أقرأ را كما أو ساجدا » الحديث ؛ 
أخرجه مسل من رواية غبد الله بن معيد عذه ٠‏ وله (عن حزة بن عبد اله ) أ این مس بن الخطاب » کلام این 
بطال ما يوم أنه حزة بن رو الاسلی وهو خطأ . وه ( فعاردةه) بن بفتح الدال وسكون الثناة أى عائشة » 
وسكون الدال وفتح النون أى هی ومن معپا من النساء ۰ وله ) تایه دی ( أى تأبع يونس بن بزید » 
ومتایمته هذه وصلبا الطراق فى مسند الشامیین من طريق عبد الله بن سالم ا جمی عنه موصولا مرفوعا وزاد فيه 
قرغا د فر عمرء وقال فيه د فراجعته عائغة » . ومتابعة ابن أ+ خی الزهرى وصلها ابن عدى من رواية الدراوردى 


۱۹۹ ۰ - کاب الاذان 


عله » ومتابعة إسحق إن محي وصاما اہو بکر بن شاذان البغدادى فى نسخة إمق بن حي فى رواية حي بن صا عنه 

( تنبيه ) : ظن إعضهم أن قوله « عن الزهرى » أى موقوفا عليه » وهو فاسد لما باه . وله ( وقال عقيل 
ومعمر ال) قال الكرمانى : الفرق بين رواية الزیدی وان أخى الزهرى و مق بن يحى و بين روابة عقيل ومعمر أن 
الأول متابمة والثائية مقاولة ! ه . ومياده بالمقاولة ال تیان فیها بصیفة قال » و لیس فى اصطلاح الحدثين صيغة مقاولة 
وما ال فى تركه عطف روابة عقيل ومعمر على رواية يونس ومن تارمه أنهما آرسلا الحديث وأو لك وصلوه » 
آي أنهما خالفا و نس ومن تابعه فأرسلا الحديث ۰ فأما رواية عقيل فوصلا الذعل فى الزهريات ؛ وأما معمر 
فاختلف عليه فرواه عبد الله بن المبارك عنه مرسلا كذلك أخرجه ابن سعد وأو يعلى من طريقه » ورو اه عبد الرزاق 
عن معمر موصولا لكن قال « عن مائشة » بدل قوله د عن أبيه ‏ كذلك آخرجه مس » وكأ نه رجح هنده لكون 
عائشة صاحبة القصة ولقاء حمزة لها مكن » ورجح الاول عند البخارى لان احفوظ فى هذا عن الزهرى من حديث 
عائشة روايته لذإك عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة عبا » وعا يؤيده أن فى رواية عبد ارزاق عن معمر متصلا 
بالحديث المذكور أن عائشة تالت « وقد عاودته . وما حملنى على معاودته إلا أى خشیت أن يتشاءم الناس بأ بكر » 
الحديث . وهذه الزيادة إا تمحفظ من روابة الزهرى عن عبيد الله عنها لا من روابة الزهرى عن حمزة » وقد روى 
الاسماعيلى هذا الحديث عن الحسن بن سفيان عن حى بن سلمان شيخ البخارى فيه مفصلا » لعل أوله من رو اية 
الزهرى عن حمزة عن أبيه بالقدر الذى أخرجه البخارى ؛ وآخره من رواية الزهری عن عبيد الله عنها . والله أعلم 

۷ - باس من قا إلى جب الإمم لا 

۳ — شا كريأهبن حى قال دا ان" عبر قال أخبرنا هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة قألت 
د مر رسول او بابک أن سل بالاس فی اضف » فسکان يل مهم . قال عروة : فوجد رسول؛ الله 
نی نفسه خن خوج » فإذا بو بکر وه ناس » فلا ره أو بكر اسأر تأشار إليه أن کات » غاس 
رسول الہ َي ذاء ألى بكر إلى جنب » فسكان أبو بكر بل بصلاة رسول اه رلا » واناس بون بصلاق 
أ بكر » 

قل ( باب من تام ) أى صل (إلى جنب الإمام لملة ) أى سیب اقتضى ذلك ؛ وقد تقدم ما فيه'فى د باب حد 
المريضء . له ( ال عروة فوجد ) هو بالاسناد المذكور ؛ ووم من جعله معلقا . ثم إن ظاهره الإرسال من قوله 
« فوجد الخ لکن رواه ان ألى شيبة عن ابن مير بهذا الاسناد متصلا ما قبله ء وأخرجه ان ماجه عنه » وکذا 
وصله الشافعی عن عي بن حبان عن حماد بن سلیة عن هشام »> وکذا وصله عن عروء عنبا کا تقدم » و تمل أن 
بكون عروة أخذه عن عائشة وعن غيرها فلذاك قطمه عن القدر الأول الذى آخذه ءنها وحدها ۰ والاصل فى 
الامام أن يكون متقدما على المأمومين إلا إن ضاق المكان آو يسكن إلا مأموم واحد » وكذا لوكانوا عراة » وما 
عدا ذلك جوز ويحرى و لكن تفوت الفضيلة 


ادي ۸6 ۱-۷ 


۸ - پاس عن دعل ی ااباس اء ارمام الأول“ 
Te»‏ 0 7 - 
فار الأول أو م بتار جات صلا . فيه عائشةٌ عن افو ام 

۵ - وشا عبد الله بن” بوس ف قال آخبرنا مالك عن أ حازم بن دینار عن سل بن سعد الساعدى 
4 5 2 ۱ و ل ند 0 1 ا ۰ 
ان رسول الله ل ذهب إلى بى رو بر عوف لیصلح ينهم » انت الصلاة » غء الؤذن إلى أبى بكر 
قال :سل قداس ایم ۲ قال :نم . فصل آببکر »اه رسو الل او والتاس فى الصلاة ؛ فتخلص حت 
7 ا ۶ . 5 ۹ ۳ ۳ 0 
وقف فى الصف » فصن الداسس » ركان أبو بكر لا تفت فى صلاته . فلا أ کار انس" التصفييٌ النفت فرأئ 

2 ل 7 مُه 1 ۰ 1 1 
رسول هه فشا الو رسول اللو پا نامک کمک » فرفع أبو یکر رض اف عه يديه فید اله 
كل ما أمرَهُ به رسول اله ب ين ذل 2 استأخرٌ أبو بکر حتى استوى فى الصف . وتقدم رسو اللو يلق 
را مه 0 شرم ع ريل شايع ع ر : ع اا 
فصلى » فلا اصرف قال : يا أبا بکر ما منت أن ثبت إذ أمى نك ؟ فال أبو بكر :ما كان لابن ای قحا أن 
صل بین یدئ رسول اله ته . قال رسول اله يله : مالى رأيكم أ کرم التصفيق ؟ من راب ىد فى 
صلاته سبح » » فاه إذا سیخ لعفت إليه » وإ عا تسف لنساء > 

[ الحديث ۸4 - آطرانه فى ۶ ۸ ۶ ۱۲۴ » ۲۱۹۰ » ۲۹۹۳ ۷۱۹۰۰ ] 

قله (باب من دخل ) أى إلى احراب مشلا ‏ ليؤم الناس لجاء الامام الاول ) أى اراتب ( قتأعر الاو ) 
أى الداخل فكل منهما أول باءتبار » والمعرفة إذا أعيدت كانت عين الاولى إلا بقرينة » وقریة کولها غیرها هنا 
ظاهرة . وله ( فيهعائشة ) يشير بالشق الاول وهو ما إذا تأخى إلى رواية عروة عنها فى الباب الذى قبله حيث 
قال د فلا رآه استأخر » و بالثاتى وهو ما إذا لم يستأخر إلى دواية عبد الله عنها حيث قال « فأراد أن یتأخر » وقد 
تقدمت فى « باب حد المريض » والجواز مستفاد من التقرير » وكلا الارن قد تما فى حدیث لباب . قله ( عن 
سهل بن سعد ) فى رواية النسای من طریق سفیان عن أبى حازم د معت سلا ۰ وه (ذهب إلى بى عبرو بن 
عرف ) أى ابن مالك بن الاوس » والاوس أحد قبياتى ال نصار ها لاوس وا زج ۽ وپلو رو بن عوف 
بطن كبير من لاوس فيه عدة أحياء كانت منازهم بقبء » منهم بنو أمية بن زيد بن مالك بن عوف بن عرو بن 
عوف وبنو ضبيعة إن زید وبنو تعلبة بن مرو بن عوف » والسهب فى ذعابه ایهم ما فى رواية سفيان المذ كور 
تال د وقع بين حيين من ال سار كلام » ولل لف فى الصلح من طريق عمد بن جعفر عن أب حازم و ان أهل قباء 
اقتتلوا حت تراموا بالحجارة ‏ فاخير رسول اله بذاك فقال : اذهبوا بنا نصلح بينهم » وله فيه من روابة أبى 
غسان عن أب حازم ه شرج فى ناس من أصحابه » وسمی الطبرانى منهم من طريق موسی بن عمد عن أبى حازم آوه 
ابن کمپ وسهيل بن بيضاء » و الاف فى الاحکام من طريق حاد بن زيد عن أبى حازم أن توجبه کان بعد أن 
صل الور » ولطبراق من طریق عر بن على عن أب حازم أن الخبر جاء بذاك وقد أذن بلال لصلاة انظبر 
قله انت الصلاة ) أى صلاة العصر ؛ وصرح بهن الاحكام ولفظه د فلا حضرت صلاة العصر أذن وأقام وآ 


۱۹4۸ ۰ کاب الذان 


آبا يكر فتقدم » وم يسم فاعل ذلك » وقد آخرجه أحمد وأبو داود وابن حبان من رواية حاد ال ذکورة فبین الفاعل 
و أن ذلك کان باس النى يكم ,و لفظه «فقال لبلال إن حضرت ااعصر ول آنك فر أبا بكر فليصل ,الئاس » فلا 
حضرت العصر أذن بلال ثم أقام ثم آس أبا بكر فتقدم » ونحوه للطبراتى من رواية موسی بن عمد عن أب حازم » 
وعرف بدا أن المؤذن بلال . وأما قول لاب بكر م أنصلى للناس » فلا مخالف ما ذكر لاله حمل على أنه استفيمه 
هل یبادر أول الوقت أو يتتظر قليلا ليأتى النى يلقع ؟ ورجح عند أب بكر البادرة نبا فضیلة متحققة فلا تقرك 
لفضيلة متوهمة . قله ( فأقيم ) بالنصب ويحوز الرفع . له ( قال نعم ) زاد فى رواية عبد المزیز بن أي حازم 
عن أبيه و آن شت » وهو فى« باب رفع الايدى » عند المؤلف » ولا فوض ذلك له لاحتال أن يكون عنده زيادة 
عل من النى ييه فى ذلك . وله ( فصل أبو بكر ) أى دخل ف الصلاة » و لفظ عبد العزیز المذكور « وتقدم أبو 
بكر فكي » وفى رواية السمودی عن أب حازم « فاستفتح أبو بكر الصلات» وهی عند الطبرانی » وبا خاب عن 
الفرق بين القامین حيث امتنع أبو بكر هنا أن يستمر [ماما وحيث استمر فى مرض موته بإ حين صلى خلفه 
الركمة الثانية من الصبح كا صرح به موسی بن عقبة فى الذازی » فكأنه ا أن مضی معظم الصلاة حسن الاس.تمرار 
ولا أنلم عض من إلا اليسيىلم يستمر . وكذا وقع لعبد الرهن بن عوف حيث صلى النى بل خلفه الركمة الثانيةمن 
الصبح فانه استمر فى صلاته [ماما لهذا ألمءنى » وقصة عبد الرحمن عند مسلم من حديث المغيرة بن شعبة . قله ( فتخاص ) 
فى دواية عبد العزيز و اء النی يي ممثى فى الصفوف یشقما شتا حتی قام فى الصف الاول » ولسلم « نرق الصفوف 
حتى قام عند الصف التقدم » . قله ( فصفق الناس ) نی رواية عبد العزيز « فأخذ الناس ف التصفيح . قال سول : 
أتدرون ما التصفيح ؟ هو التصفیق » أنهي . وهذا يدل على ترادةهما عنده فلا يلثفت إلى ما خالف ذلك » وسیای 
البحث فيه فى باب مفرد ۰ وله ( وكان أبو بكر لا يلتفث ) قبل كان ذلك لعله با نى عن ذلك ؛ وقد صح أنه 
اختلاس ختلسه الشيطان من صلاة العبد ا سيأتى فى باب مفرد فى صفة الصلاة « فلا أ كش الناس التصفیق » فى رواية 
حاد بن زيد « فلا رأى التصفيح لا عسك غنه التفت ء . له ( فاشار اليه أن امكث مکانك ) فى رواية عبد العزبز 
۾ فأشار اليه يأمره أن يصل » وف دواية عمس بن على « فدفع فى صدره ليتقدم فأى » ۰ وله ( فرفع أو بكر يديه 
خمد الله ) ظاهره أنه'تلفظ بالحد » لکن فى رواية الحردى عن سفیان « فرقع أبو بكر رأسه إلى السماء شكرا لله 
ورجع القبقرى » وادعى ابن الجوزى أنه أشار بالشكر والمد بيده ول تکام » و لیس فى روايه امیدی ما نع 
أن يكون تلفظط ۰ ویقوی ذلك ما عند أحد مس رواءة عبد العزيز الماجشون عن أبى حازم دايا ایا بكر لم رفعت 
يديك وما منعك أن تثبت حين آشرت اليك ؟ قال : رفعت بدی لانى حمدت الله على ما رأيت منك » زاد السمودی 
« فلا تتحى تقدم النى بي » ونحوه فى رواية حاد بن زید . قله ( أن يصلى بين يدى سول الله يلت ) فى دواية 
الحادين والماجشون « أن يم النى ب » . وه ( أكثرتم التصفيق ) ظاهره أن الانكار إنما حصل عام لكثرته 
لا لطلقه » وسیأی البحث فيه . وه ( من نابه ) أى أصاءة . له ( فليسبح ) فى رواة يعقوب إن عبد الرحمن 
عن أنى حازم « فليقل سبحان الله وسيأق فى باب الإشارة فى الصلاة . قله ( التفت اليه ) يضم المثناة على البناء 
للجبول » وف دواية يعقوب المذكورة ١‏ فانه لا إسمعه أحد حين يقول سبحان الله إلا الثفت » . قله ( وإنما 
التصفيق للنداء ) فى رواية عبد العزيز « و[ما لتصفیح للنساء » زاد اليدى ١‏ والتسبيح لارجال » وقد دوی 


الحديث هو ۱۹ 


سس سس سس سس _ _ س_ 
ال مصنف هذه الملة الاخيرة مقتصرا علا من رواية الثورى عن أبى حازم که سي أتى فى « باب التصفیق للنساء » ووقع 
فى دواية حماد بن زيد بصيغة الاس و لفظه « إذا نابكم أي فلیسیح الرجال و لیصفح النساء » . وق هذا الحديثك 
فضل الاصلاح بين الناس وجمع كلة القبيلة وحم مادة القطبعة »و ترجه الامام بنفسه إلى بعض رعيته ذلك » و تقدیم 
مثل ذلك على مصلحة الإمامة بنفسه . واستثبط منه توجمه الماک اسماع دعوی بعض الخصوم إذا رجح ذلك على 
استحضارم . وفيه جواز الصلاة الواحدة بامامين أحدهما بعد الآخر » و آن الامام الراتب إذا غاب يستخلف غيره » 
وأنه إذا حضر بمد أن دخل نائيه فى الصلاة يتخي وين أن بآم به أو یوم هو ويصير النائب مأموما من غير أن يقطع 
الصلاة » ولا يبطل شىء من ذلك صلاة أحد من المأمومين ٠‏ وادعی ابن عبد البى أن ذلك من خصائص النی مَل 
وادعی الاجماع على عدم جواز ذلك لغيره يل » ونوقض بان الحلاف ثابت ؛ فالصحيح المشوور عند الشافعية 
الجواز » وعن ابن القاسم فى الامام حدث فستخاف ثم برجع فيخرج الستخلف ويم الأرل أن الصلاة صميحة . 
وفيه جواز (حرام المأموم قبل الإمام » وأن المرء قد يكون فى عض صلاته إماما وفى يعضها مأموما » وأن من 
أحرم منفردا ثم أقيمت الصلاة جاز له الدخول مع اجماعة من غير قطع لصلائه »كذ اسقنبطه الطرى من هذه القصة » 
وهو مأخوذ من لازم جوا (حرام الإمام بعد المأموم کا ذكرنا ؛ وفيه فضل أب بكر على جميع الصحابة . واستدل 
به جمع من الشراح ومن الفقراء کاارو بای على أن أبا بكر كان عند الصمتابة أفضلوم لکو نم اختاروه درن غسیره » 
وعلى جواز تقديم الناس لأنفسهم إذا غاب إمامهم , قلوا : وعل ذلك إذا أمنت الفتنة والانکار من الامام » وأن 
الذى يتقدم نيابة عن الإمام يكون أصلحوم لذاك الأ وأقومهم به » وأن المؤذن وغيره يعرض التقدم على الفاضل 
و آن الفاضل بوافقه بعد أن يمل أن ذلك برضا اجماعة | ه . وكل ذلك مینی على أن الصحابة فعلوا ذلك بالاجتهاد . 
وقد قدمنا أنهم إا لوا ذلك بأمى النى مَل » وفیه أن الإقامة واستدعاء الإمام من وظيفة اللؤذن ‏ وأته لا يقي 
إلا باذن الامام » وأن فعل الصلاة ‏ لا سيا العصر ‏ فى أول الوقت مقدم على انتظار الإمام الأفضل » وفيه جواز 
القمبیح والجد فى الصلاة لانه من ذکر الله ولو کان مراد المسبح اعلام غيره عا صدر منه ».وسیأی فى باب مفرد » 
وفیه رقع الیدین فى الصلاة عند الدعاء والثناء وسيأق كذلك ٠‏ وقيه استحباب حد الله لمن تجددت له نعمة ولو كان 
ف الصلاة » وفيه جواز الالتفات للحإجة وأن مخاطبة المصلى بالاشارة رل من عخاطبته بالعبارة . وأا تقوم مقام 
النطق لمعاتبة النى بي أبا بكر على مخالفة إشارته . وفيه جواز شق الصفوف والمثى بين المصليين لقصد الوصول إلى 
الصف الاول لكنه مقصور على من يليق ذلك بهكالإمام أو من كان بصدد أن يمتاج الامام إلى استضلافه أو من 
آراد سد فرجة فى الصف الاول أو ما يليه مع ترك من يليه سدها ولا يكون ذلك معدودا من الأذى . تال المهلب : 
لا تعارض بين هذا و بين ای عن التخطى .لآن ألنى بی ليس كغيره فى أمر الصلاة ولا غيرها , لآن له أن يتقدم 
سیب ما ينزل عليه من الأحكام » وأطال فى تقرير ذاك . وتعقب بأن هذا ليس من الخصائص ؛ وقد آشار هو 
إلى المعتمد فى ذلك فقال : ليس فى ذلك شىء من الاذی والجفاء الذى محصل من التخطى » و لب سکن شق الصفوف 
والناس جلوس لا فيه من تخطى دتم . وفيه کراهية التصفيق فى الصلاة وسي اق فى باب مفره » وفيه الجد والشكر 
على الوجاهة ق الدبن وأن من أكرم بكرامة يتخي بين القبول واگ إذا فهم أن ذلك الس على غير جهة اللزوم 
وكأن القريئة الی بينت لا بكر ذلك هی كونه شق الصفوف إلى أن انتهى اليه فنكأنه فهم من ذلك أن مراده 


م > ۲ج ۲ م فع الباري 


¥ ۰- کتاب الاذان 


أن يوم الناس » وأن آمره إباه بالاستمراد فى الإمامة من باب الا کرام له والتنوبه بقدره » قسلك هو طريق 
الادب والتواضع » ورجح ذلك عنده احتال نزول الوحى فى حال الصلاة لتفييد حك من أحكاما » وكأنه لأجل 
هذا لم يتعقب لړ اعتذاره برد عليه ٠‏ وفيه جواز إمامة الفضول للفاضل » وفه سوال الرئيس عن سيب غفالفة 
آمره قبل الرجر عن ذلك : وفيه [ کرام الکبید مخاطیته يالكنية ؛ واعتاد ذكر الرجل لنفسه ما يشعر بالتواضع 
من جبة استصال أب بكر خطاب الذيبة مكان الحضور . اذ کان حد الكلام أن يقول أبو بكر : ماكان لى » فعدل عنه 
إلى قوله : ما كان لانن آی قحافة » لانه أدل على التواضع من الأول ؛ وفيه جواز العمل القليل فى الصلاة لتأخرأى 
بكر عن مقامه إلى الصف اندى يليه » وأن من احتاج إلى مثل ذلك برجع القبقرى ولا يستدبر القبلة ولا ينحرف 
عنها . واستنبط این عبد البر مله جواز الفتح على الإمام » لان التسييح إذ! جاز جازت التلاوة من باب الأول وال أع 
٩‏ - بإسميب إذا استروا فى الا ونم كبام 

۸۵ - مشا سلبان بن“ كرب حد تنا حا بن زيد عن يوب عن ألى قلا عن مالك بن أللوبرث 
قال « فنا ل ای او وحن شب فیشنا ده وا من عشرین له وكان الب وه حبا فقال : و 
دجنم إلى بلاوگ نوم » روم فص صلاة کذا ی نکذا» وصلاة كذا فى حين كذاء وإذا حشرت 
الصلاة رذن لك اح ع » ولیو کا راک 

قله ( باب إذا استووا فى القراءة فليؤمهم أ كبرم ) هذه الترجمة مع ما سأ بينه من زيادة فى بعض طرق حديث 
لباب منتزعة من حديث أخرجه ملم من رواية ألى مسعود الاتصارى مرفوعا « یم القوم. قرم لكتاب الله » 
فان كانت قراءتهم سواء ('© فليو مهم آقدمهم مجرة > فان کانوا فى المجرة سواء فليؤعهم أ کرم سنا > الحديث . 
ومداره على اسماعيل بن رجاء عن أوس بن #فمج عنه » و ليسا جميعا مز, شرط البخارى » وقد تقل ابن أبى حاتم فى 
الملل عن أببه أن شعبة كان يتوقف فى صعة هذا الحديث » ولكن هو فى اجملة يصلح للاحتجاج به عند البخارى » 
وقد علق منه طرفا بصيغة الجرم کا سيأ » واستحمله هنا فى الترجة » وأورد فى لباب ما يؤدى معناه وهو حديث 
مالك بن الحويرث لكن ليس فيه التصريح ياستواء انخاطبين فى القراءة . » وأجاب الزين بن المثير وغيره بما حاصله 
آن تساوی جرم وإقامتهم وغرضهم ما مع ما فى الشباب غالبا من الفيم - ثم توجه الخطاب اليم بان يعلوا من 
وراءم من غير تخصیص به‌ضیم دون بعض - دال على استوائهم ف القراءة والتفقه فى الدين . قلت : وقد وقسع 
التصريح بذلك فبا رواه أبو داود من طريق مسلمة بن عمد عن خالد الحذاء عن أى قلابة فى هذا الحديث قال « وكنا 
يومئذ متقار بين فى العل » انتبى . وأظن ف هذه الرواية [دراجا »فان لبن خزيمة رواه من طريق [سماعيل بن علية عن 
خالد قال د قات لا ی قلابة فاين القرا.ع ؟ قال : إنهما کانا متقار بين » و آخرجه مس من طريق حفص بن غياث عن 
خالد. الحذاء وقال فيه م قال الحذاء وكانا متقار بين فى القراءة » وتمل أن يكون مستند أنى قلابة فى ذلك هو خبار 


(۱) هذا ألفظ هو إحدى روايق حديث أبى مسمود الذكور ٠‏ اظر الروایة الثانية فى الصفسة الآنية 


الحديقف 1۸ ۱۷ 


س 


مالك بن الحو وت » يا أن مستند المذاء هو [خبار أي قلابة له به ٠‏ فینیغی الادراج عن الاسناد (© والله آع 

( تنبيه ) : ضمعج والد آرس بفتح الضاد الممجمة وسكون اليم وفتح المین البملة بعدها جيم معنا الغليظ » وقول فى 
حديث أب مسعود د أقرؤم » قيل الراد به الافته وقبل هو على ظاهره . و سب ذلك اختلف الفقباء قال النووى 
قال أصمابنا : الافقه مقدم عل الاقرأ » فان الذى يحتاج اليه من القراءة مضبوط » والذی حتاج اليه من الفقه غير 
مضبوط » ققد يعرض ف ااصلاة أمر لا يدر على مراعاة الصلاة فيه إلا کامل الفقه » و لهذا قدم الى بق آبا بكر 
فى الصلاة على الباقین مع أنه يل نص على أن غيره أقرأ منه » كانه عنی حديث آفروک أب . قال : وأجابو! عن 
الحديث بان الآقرأ من الصحابة كان هو الا فقه . قلت : وهذا الجواب پلزم منه أن من نص النی يلت عل أنه أقرأ 
من أب بكر کان آفقه من أبى بكر فیفسد الاحتجاج بأن تقدم أبى بكر كان لانه الافقه . ثم قال النووی بعد ذلك : 
إن قوله فى حبدیت أبى مسعود د فان کانوا فى القراءة سواء فأعليهم بالسنة » فانكانوا فى السئة سواء فأفدمپم فى 
المجرة » يدل على تقديم الاقرأ مطلقا انبى . وهو واضح للغابرة . وهذه الرواية أخرجبا مسل أيضا من وجه 
آخر عن اسياعیل بن رجاء »ولا مخت أن عل تقديم الأآقرأ إنما هو حيث يكون مارفا ما يتعين معرفته من أحوال 
العلاة . فأما إذاكان جاهلا بذلك فلا يدم اتفاقا » والسبب فيه أن أهل ذلك العصر کانوا يعرفون معان القرآن 
لكونهم آمل اللسان » فالاقرأ متهم بل القارى كان أفقه فى الدين من كثير من الفقباء الذين جاءوا بعدم ۰ له 
(ونحن شبية) بف المعجمة والموحدتين جمع شاب » زاد فى الادب من طريق ابن علية عن أبوب وشببة متقار بون » 
والمراد تقار.جم فى السن . لان ذلك كان فى حال قدومهم . له ( نحوا من عشرين ) فى رواية ابن علية المذكورة 
الجرم به ولفظه , فأفنا عنده عشرين ليلة ‏ والراد بأيامهاء ووقع التصريح بذلك فى روايته فى خير الواحد من طريق 
عبد الوماب عن أيوب . له ( رحبا فقال لو رجعتم ) فى رواية ابن علية وعبد الوهاب « رحبا رقيقا . فظن أن 
اشتقنا الى أهلنا » وسألنا عمن ترکنا بعد تا فاخير ناه فقال : ارجعوا الى أهليكم فأقيموا فيم وعليوم » . ويمكن 
المع بينبما بأن يكون عرض ذلك علييم على طريق الإيناس بقوله د لو رجستم » [ذلو بدأم بالامر بالرجوع 
لمكن أن يكون فيه تنفير فیحتمل أن يكونوا أجابوه ينعم زأمرم حینگد بقوله ه ارجموا»» وافتصار لضحان عل 
ذكر سبب الاس يرجوعبم-بانه الشوق إلى أهلهم دون قصد التعليم هو لا تام عنده من القريئة الدالة على ذلك 4 
وکن أن يكون عرف ذلك بتصريح القول منه بإ وان كان سبب تعليمهم قومهم أشرف فى حقهم » اکننه أخير 
بالواقسع وم يتزين ما ليس فيم » ولماكانت نتم صادقة صادف شوقهم إلى أهليم الحدظ الكامل فى الدين وهو 
أهلية التعلي كا قال الامام أحمد فى الحرص على طلب الحديث : حظ وافق حقا . وله (دليؤمك کیک ) ظاهره 
تقدیم الا كير بكثير السن وقليله » وأما من جوز أن يكون مراده بالكبر ما هو أعم من السن أو القدركالتقدم فى 
الفقه والقراءة والدين فبعيد لما تقدم من فهم راوى الخبر حيث قال للتابعى « فأين القراءة » فانه دال على أنه أراد 
كبر السن » وكذا دعوى من زعم أن قوله ‏ و لمع أ كر » معارض بقوله « بوم القوم أقرؤهم » لان الاول 
يقتضى تقديم الا کر على الاقراً و الثانى عكسه ‏ ثم انفصل عنه بان قصة مالك بن الحو يرث واقعة عين قابلة للاحتمال » 
مخلاف الحديث الآخر فانه تقرير قاعدة تفيد التعميم > قال : فيحتمل أن يكون الا كير منهم كان يومثذ هو الأفقه 


(۱) كنا فى الأصين » ولمل الصواب د أن لا إدراج فى الاسناد » قامل 


۱۷۳ ۱۰ - کاب الآذان 


سس 
آتبی . والنتصيص علي تقار بم فى العم يرد عليه » ذا جمع الذی قدمناء أولى والله أعل . وق الحديث أيضا فضل المجرة 
والرخلةى طلب العم وفضل التعليم » وما كان عليه ملل من الشفقة والاهتام باحوال الصلاة وغيرها من أمور الدين » 
وإجاذة خبر الواحد وقيام الحجة به » وتقدم الكلام على بقية فوائده فى « باب من قال يؤذن ف السفر موئن 

واعد » ويأق اكلام على قوله صلوا کا رأبتموتی أصل فى « باب إجازة خر الواحد » إن شام الله تما 

۰ - اسب إذا زار الإمام” قوب فام 
حهه ب شا معاد بن سد اعرا عبد ال آخبر تا مشر عن اژهری قال أخبرنى مود بن اليم 
قال سممت عبان ب مالك الأنضارى وال و استأذن اهر نله قال :أبن" نب أن ال من يبك ؟ 
شرت ۵ إلى اکان انی ب؟ » فقا وس هر وفنا » 
قله ( باب إذا زار الامام قوما فأمیم ) قيل آشار بهذ الترجمة إلى أن حديث مالك بن الحو برت النی آخرجه 
أبو داوزد والترمذى وله س‌فوعا > من زار قوما فلا یمیم ٠‏ و ليؤمهم رجل منهم » ول على من عدا الإمام 
الاعظم 3 رقال الزين بن المئیر : ع أده آن الامام ااعظم ومن ری مجراه إذا جر کان ملوك لا بقدم عليه 
مالك الدار أو المنفعة »و لکن يتغى ال أن يأذن ل ليجمع بين الحقين حق الإمام فى التقدم وحق امالك فى منم 
التصرف فير إذنه » اتبى ملخصا ٠و‏ حمل أنه أشار إل مأ فى حسديثك أنى مسعود المتقسدم دولا یوم الرجل فى 
سلطانه » ولا يحلس على تکرمته إلا باذنه » نان مالك الثىء سلطان عليه » والامام الاعظم سلطان على امالك . 
وئوله 2 إلا بأذنه ۰ عمل عوده على الاين الامامة والجاوس 0 ويذلك جزم أحمد كا حکاه الترمذى عنه 0 
فتحصل بالإذن سراعاة الجانبين ٠‏ قله (حدثنا معاذ بن آسد ) هو سروزی سکن البصرة وليس مو غا ال بن 
أسد أحد شیوخ البخارى یمتا ء کان معاذ المذكور كاتبا لعبد الله بن المبادك وهو شيخه فى هذا الإسناد > وقد تقدم 
۱ - بای إا جل الا وم به وصلى لیف ترضه ای تو فيه بالناس وهو جال * 
ول اب سعود إذا ر قبل الإمام یمود فیک بقدر مارح مب الإمام 
وقال اس - فيمن برکم مم الإمام كتين ولا يقدرث كل السجود : جد لركمة الآخرة سجد تین » 
ثم يقفى اركة الاولی بسجودها . وفيين نی سجدة حتى قام سحل 

۷ — وشا أحمد ن پوس قال حد نا زاندةعن مومی بن آی عائشة عن عبيد الله بن عبد اله ن 
عب ال « دخات كل عاش هلت : ألا یی عن مر ض رسول ام قات : بز كل الب لا 
فقال : صل ااس) قلا : لاء م ينعار وت . قال : صما لیماف لصب . قلت : ففملنا. فافسَل فذهب لينو 
نی ليم قال و لیا تالم ينتروك پارسول ال ضعو ی ا فى اب . 


الى بيه - ٩۸4‏ پآ 
قات فد فافتسل » م ذهب وء فأغۍ عليه . م" فان ققال : أصلى الاس ؟ قلنا : لاء م ينتظروناك با رسو 
او ' ققال : وا لى ماء فى لخدب . فقعد سل ) ذعب” لينو فأغى عليه .م فی فال :صلل الناس”؟ 
فقلنا : لا »مم ينتظرونك يا رسو ال واناس سكوف فى للسجد ينتظرون ال یه اسلا لصلاق ایشا 
۳ ۳ 2 ۲ 0 
الآخرة - تأرسل ای مكل إلى ألى بكر أن سل اناس نه ارسولم فقال : إن رسول لله ول با3 أن 
صل ناس . تال أو بكر وكان رجلا رقتا - با عر صل باذاس > فال له رد : أنت أ بذك . نمل 
ا 

أو بكر تلك لیم م ناب ا ود من نفسه نا » شرج بين رجلین -أحدها امباس - لصلاة لپ 

2 م 5 0 € 2 ۹ ۳ ۰ 

أو كر نا نا رم بو بكر ذهب ره فوا إليه التو يله بان لا َتام » قال : أجلانى إلى 
ہو فأجلداء إلى جنب أبى بكر »قال مل أبو بكر رمرم بل ای وان بسلا ی بكر وب 
بی اعد » . قال عبد الو : فدخلت على عبد الله بن عباس فقت له : ألاأعر ضر عليك ما حد نی عائشة عن 
عرض النی ور ؟ قال :هات . فعرضت عايه حدتما . فا آنکر منه.٩‏ ی غير أنه قال :ست لك ارجل 
اذى کان مع باس ؟ قات :۷ .ال : هو عل 

۸ - رشنا عبد لله بن پرسف قال أخيرا مات عن وشاع ن عروة عن أبيه عن عائثة م الؤمنين 
آنا تالت « ما بل رسو الله يل فى یه وعو شاك » فصل جال وص ورا قوم م نيام تأغار ال ا 
اجلسوا .فا انصرف قال : جا جل الإمام مه فإذا ركم فاركواء وإذا رقع ترفوا » وإذا ص lle‏ 
فاا 13 

[ الدیث هده آطراف فى : ۱۱۱۳ > ۱۲۴۹ ۰۰۸ ] 

۸ = مر عبد افو ب یوس قال أخي رن مات عن ان شاب عن أنس بن مار « ان رسول اله 
ل رکب تا فرع موش لین فصلى صلاة من ماوت وهو قاعد » فصليا وراءه قمودا 
فلا انصرّف قال د إعا جي الما تم به فاذ ال تا فسات ؛ فإذا ركم فا ک تأركمواء وإذا ونوا 
وإذا قال ميم الله من مده ققولوا : را ولك اد . وإذا صل فان فصاواة فیما» وإذا صلی جال فصلوا جاو 
آجمون » . قال أبو عبد اه :قال الجيدئ : قوله « إذا صل افو جاوما » هو فى مضه القديم 2 
صل بعد ذلك اوه خا جانا ولناس له اما زیم بالقعود ؛ وإنما بوخد بالآخر الآخر من فل 


دی و 


۱۷ ۰ -کتاب ال ذان 


وله ( باب [نعا جمل الإمام ليم به ) هذه الترجمة قطعة من الحديث الأ فى الباب » والمراد جا أن الا نام 
یقتضی متابعة المأموم لإمامه فى أحوال الصلاة » فتنتی المقارنة والمسابقة والخالفة إلا ما دل الدليل الشرعى عليه » 
ولهذا صدر الصنف الباب بقوله د وصل النی يِل فى مرضه الذى تون فيه وهو جالس » أى والناس خلفه قياما 
وم یاس بال جلو س کا سین » فدل على دخول التخصيص فى عموم قول « إنما جعل الإمام ليؤم به» . قله (وقال 
ابن مسمود الج) وصله ابن أب شيبة باسناد محیح وسياقه تم ولفظه و لا تبادروا تشک بال ركوع ولا پالسجود» 
وإذا رقع أحدك رأسه والإمام ساجد فلیسجد ء ثم امک قدر ما سبقه به الإمام » اتتبى . وكأنه آخته من 
قوله قر « إبما جعل الإمام ليؤتم به» ومن قوله د وما فانک فأتمواء وروی عبد الرزاق عن هر نحو قول 
ابن مسعود ولفظه « أا رجل رفع رأسه قبل الامام ق دكوع أو جود فليضع رأسه بقدر رفمه إياه » ولسناده 
حح » قال الزن بن المنير : إذا كان اارافع الذکور یوم عنده بقضاء القدر اانی خرج فيه عن الإمام فأولي أن 
يتبعه فى جملة السجود فلا يسجد حتى يسجد » وظبرت بمذا مناسبة هذا الآثر لاترجمة . وه ( وتال الحسن ال ) فيه 
فرمان : أما الفرع الاول قوصله ابن المنذر فى كتا الكبير ورواه سعيد بن منصور عن هشیم عن يوس عن الحسن 


ار كمته الأول ثم يقوم فيصل ركعة وبجدتين » ومتضاه أن الإمام لا يتحمل الأركان » فن لم يقدر علي السجود ممه 
لم نصح له | ركعة » ومناسيته للترجدة مز جعية أن الا موم لوكان له أن ينفرد عن الإمام لم يستمر متا بعا فى صلاته ای اختل 
بى جدة من أول صلاته فلم يذكرها حی كان آخر ركعة من صلانه - قال يسجد ثلاث جدات » فان ذكرها قبل 
السلام يسجد دة واحدة » وان ذکرها بعد انقضاء الصلاة يستأنف الصلاة » وقد تقدم الكلام على حديث عائشة 
25> الاول فى « باب حد المريص أن يشبد ابفاعة » وقد ذكرنا مناسبته ترجه قبل » وقوله فيه و ضعو ماء »کذا 
للستمل والسرخمی بالنون ولباقين ه ضموا لى » وهو أوجه » وكذلك أخرجه مس عن أحمد بن يونس شيخ 
البخارى فيه » لول کا قال االكرمانى مول على تضمين الوضع معنى الاعطاء أو على نزع الخافض أى ضعوق فى 
ماء . والغضب تقدم الكلام عليه فى أبواب الوضوء ء وأن الماء الذى اغتسل به كان من سبع قرب » وذكرت حكة 
ذلك هناك . قله ( ذهب ) فى رواة الكشمييى د ثم ذهب » ( لینوء ) يضم النون بعدهأ مدة أى لينبض يجيد . 
و ( فاغحی عليه ) فيه أن الإغماء جائز على الا ناء لانة شبيه بالنوم » قال النووی : جاز علييم لاله مرض من 
الآمراض لاف الجنون فل بحر علييم لابه نقص . قله ( يتتظرون النى عليه السلام لصلاة المشاء )كذا للاك 
بلام الیل » وفى روابة المستملى والسرخسى () و لصلاة العشاء الآخرة »: وتوجيبه أن الراوىكأنه فسر الصلاة 
السول عنها فى قوله بل « أضلى الناس » فذكره » أى الصلاة المسول عنها هى العشاء الأخرة . قله ( رج بين 
رجلين ) كذا للکشمینی ولباقين « وخرج » بالواو . وه ( لصلاة الظبر ) موصریع فى أن الصلاة الم کورة كانت 
الظبر » وزعم بعضهم آلا الصبح » واستدل بقوله فى رواية أرقم بن شرحبیل عن ابن عباس و وأخذ رسول الله 
يله القراءة من حيث بلغ أبو بكر » هذا لفظ ابن ماجه ولسناده حسن » لکن ف الاستدلال به نظر لاحتال أن 


( ۱) فى خطوطة ایا « والكتشسييق + 


الحديث ب قله Wa‏ 


ا 
یکون يلتم سمع لما قرب من أبى بكر الاب ای كان اتتهى الها خاصة ۰ وقدكان هو بإ يسمع الآبة أحيانا فى 


الصلاة السرية كا سأقى من حديث أب قتادة » ثم لو سل لم يكن فيه دليل على أنها الصبح بل محتمل أن تکون ال مغرب » 
فقد ثبت فى الصحيحين عن أم الفضل بات الحارث تالت د سمعت رسول ال يقرأ فى الفرب بالمرسلات عراء 
ثم ما صلی لنا بمدها حتى قیضه الله » وهذا لفظ البخارى » وسيأتى فى باب الوفاة من آخر المغازى » لكن وجدت 
بعد فى السای أن هذه الصلاة التى ذكرتها آم الفضل كانت فى بيته » وقد صرح الشافی بانه يع لم يصل بالناس فى 
مرض موته فى المسجد إلا مرة و احدة » وهی هذه نی صلى فيها قاعدا ؛ وكان آبو بكر قا ولا إماما ثم صار مأموما 
يسمع الناس الكبير . قولھ ( جمل أبو بكر يصلى وهو قائم ) كذا للا کش » و للستمل والسرخی د وهو ياتم» 
من‌الا تام » واستدل بهذا الحديث على أن استخلاف الامام الراتب إذا اشتى أولى من صلاته بهم تاعدا » ها 
استخاف آبا بكر ول يصل بهم قاعدا غير مرة واحدة » و استدل به على تة [مامة القاعد العذور عشله وبالقاثم 
أيضا » وغالف فى ذلك مالك فى المشهور عنه ومد بن الحسن قيا حکاه الطحاوی » و نقل عند أن ذلك عاص بالنی 
َيه داحتج بحديث جابر عن الشعى مرفوعا دلا يؤمن أحدد بعدى جالساء واعترضه الشافمى فقال : قد عل من 
احتج بهذا أن لاحجة فيه آنه مرسل » ومن رواية رجل برغب أهل العم عن الروانة عله يعنى جابا الجعق » وقال 
أبن بذءذة : لو صح لم يكن فيه حجة لاه تمل أن یکون المراد منم الصلاة بالجالس » أى یمرب قوله جالسا 
مفعولا لا حالا . وحكى عياض عن بعض مشا يخهم أن الحديث ال كور يدل على فسخ أمره المتقدم لمم بالجلوس لا 
صلوا خلفه قياما » ونمقب بأن ذلك تاج لو ضح إلى تاريخ ٠‏ وهو لا یسح . لکنه زعم أنه تقوى بان الخلفاء 
الراشدين لم يفعله أحد منهم » قال : والنسخ لا يثبت بعد النى عل . لکن مواظبتهم على ترك ذلك تشهد لصحة 
الحديث المذكور . وتعقب بأن عدم النقل لا يدل على عدم الوقوع » ثم لو سل لا يلزم منه عدم الجواز لاحتال أن 
كر نوا | کتفوا باستخلاف القادر على القيام للاتفاق على أن صلاة القاعد بالقاثم مرجوحه بالنسبة الى صلاة الم 
ثله » ومذا کاف فى يان سیب تركهم الإمامة من قمود» و احتج أيضا بأنه بی انما صل بهم قاعدا آنه لا یسح 
التقسدم بين يديه لنوى الله عن ذلك ولان الأ"مة شفعاء ولا يكون أحد شافها له ۰ وتعقب بصلاته يل خلف 
عبد الرحمن بن عوف » وهو ا بت بلا خلاف . وصح أيضا أنه صل خلف ألى پکر کا قدمناه . والعجب أن عدة 
مالك فى ممع امامة القاعد قول ر بيعة : ان انیم كان فى َلك الصلاة مأموما خلف أبى بكر » وانكاره أن يكون 
بق آم فى مرض موته قاعدا يا حکاه عنه الشاقعى فى الام »> فكيف يدعى أصابه عدم تصوير أنه صلى مأموما : 
وكأن حديث امامته المذكور لما كان فى غابة الصحة وم بعکم رده سلكوا فى الانتصار وجوها مختلفة ؛ وقد تبين 
بصلا ته خلف عبد الرحمن بن عوف أن المراد بمنع التقدم بين يديه فى غير الإمامة > وأن الراد پکون الامة شفعاء 
أى فى حق من يحتاج إلى الشفاعة . ثم لو سل أنه لا يوذ أن يؤمه أحد لم يدل ذلك على منع إمامة القاعد وقد آم 
قاعدا جماعة من الصحابة بعده َل منهم أسيد بن حضير وجابر وقیض إن قبد وأنس بن مالك والأسا نيد عنهم بذاك 
ية أخرجما عيد الرزاق وسعيد بن منصور وان أن شيبة وغيرم > بل ادعى أبن حبان وغيرء إجاع الصحابة 
على صمة مام القاعد کا سیا تی . وقال أبو بكر بن آلعرن : لا جواب لأصحاينا عن حدیت مض انی بم خلص عند 
السبك . وانباع السنة أولى » والتخصيص لا ثبت بالاحتال . قال : إلا أنى سمعت بعض الأشياخ يقول : الحال أحد 
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وجوه التخصيص ؛ وسال النى مقع والتبرك به وعدم الموض عنه بقتضى ااصلاة معه على أى حا لكأن عليما » و ليس 
ذلك لغيره . وأيضا فنقص صلاة القاعد عن الام لا يتصور فى حقه » ويتصور فى حق غيره . والجواب عن الآول 
دده بعموم قوله ب د صاوا کا رأ يتمونى أصل » ؛ وعن الثانى بأن النقص نما هو فى حق القادر فى النافلة » وأما 
المعذور فى الفريضة فلا نقص فى صلاته عن ااقاثم » واستدل به على نسخ الآ بصلاة الا موم قاعد! إذا صلى الإمام 
تعدا لكوته ملق الصحابة على القيام خلفه وهو قاعد » مکذا قرره الشافعى » وکذا ثقله الصنف فى آخر الباب 
عن شيخه الميدى وهو تلبيذ الشافعی » و بذلك يقول أبو حنيفة وأو يوسف والأوزاعى » وحکاه الوليد بن مسل 
عن مالك » وأنكر أحد فسخ الام المذكرر بذلك وجمع بين الحديئين بتنزياهما على سالنين : [حجداهما إذا ابتدأ 
الإمام الراتب الصلاة قاعسدا لمرض برجی برژه فینگذ بصلون خلفه قعودا > ثا نيتهما إذا ابتدأ الإمام الراتب قأتما 
ارم المأمومين أن بصلو! خلفسه قباما سواء طرأ ما يقتضى صلاة [مامهم فاعدا أم لا کا فى الأحاديث الستی فى مض 
موت النی بلقي ٠‏ نان تقريره لهم على القيام دل على أنه لا يازمهم الجلوس فى تلك الحالة لان آبا بكر ابتدأ الصلاة 
بهم نما وصلوا معه قياما ؛ مخلاف الحالة الاوی فانه له ابتدأ الصلاة جالسا فلا صلوا علفه قياما نکر علييم . 
ويقوى هذا المع أن الأصل عدم النسخ » لا سپا وهو فى هذه الحالة بستلزم دعوی النسخ مر تين ۰ لان الاصل فى 
حكر القادر عل القيام أن لا يصلى قاعدا ‏ وقد نسخ إلى القعود فى حق من صلى إمامه قاءد! » فدعوى نسخ القعود يعد 


ذلك تقنضى و قوع النسخ تين وهو اعید » و أبصد منه ما تقدم عن تقل عیاض فانه يقتضى وقوع النسخ ثلاث 


مرات ء وقد تال بقول آحد جماعة من محدئی الشافعية كاين خزعة وان المنذر وان حبان » وأجابوا عن 
حديث الباب بأجوية أخرى منها قول ابن خرعة : إن الأحاديث الى وردت بأ المأموم أن يصلى تاعدا تبعا 
لإمامه لم ختلف فى متها ولا فى سیاقبا » وأما صلاته بل قاعدا فاختلف فما هل كان إماما أو مأموما , قال : وما 
: تلف فيه لا بنیفی تركة ختاف فيه . وأجيب بدفع الاختلاف وال حل على آنه کان (ماما مرة ومأموما أخرى . 
وما أن إعضهم جمع بين القصتين بأن الام بالجاوس کان للندب » و تقر ره قيامهم خلفه كان لبان الجواز » فعلى هذا 
الاس من آم تأعداً لعذر تخیر من صلى خلضه بين القعود والقيام . والقعود أولى لثبوت الم بالاشتام والاتباع 
وكثرة الأحاديث الواردة فى ذلك . وأجاب ان خز ية عن استيعاد من استبعد ذلك بان الآمر قد صدر من السی 
يلق ذلك واستمر عليه عمل الصحابة فى حیانه وبعدهء قروی عبد الرزاق باسناد محیح عن قيس بن قبد بفتح القاف 
وسكون افاء الاتصارى « أن إماما لحم اشتک طم على عمد رسول الله ييه قال : فکان يؤمنا وهو جالس و نجن 
جلوس .'. وروی این المنذر باسناد صميح عن أسيد بن حضير « انه کان یوم قومه » فاشتى : فرج اليهم بعد 
شکواه » فآمروہ أن يصل م فقال : إنى لا أستطيع أن أصلى تاا فاقمدوا ‏ فصلى بهم قاعدا وم قعود » . وروی 
و داود من وجه آخر عن أسيد بن حضير أنه قال « با رسول الله إن إمامنا مريض > قال : إذا صلى قاعدا فصلوا 
قعودا » وف [سناده انقطاع . وروی ابن أب شيبة باسناد حیح عن جابر م أنه اشتكى » فضرت الصلاة فصل ببم 
جالسا وصلو! معه جلوسا , وعن ألى هريرة أنه أفتى بذلك وإسناده صبيح آیضا » وقد آژرم ابن المنذر من قال بأن 
الحا أعل بتأو پل ما روى بان قول بذلك لآن آبا هر رة وجابرا ويا الامر المذكور » واستمرا على العمل به 
والفتيا بد النى » ويلزم ذلك من قال إن الصحان إذا روى وعمل خلافه أن العبرة ها عمل من باب الأول 


الحديث بر - 144 WY‏ 


لانه هنا عمل بوفق ما روى . وقد ادعی ابن حبان الاجاع صل العمل به وکاأئه آراد السکوتی » لاله كاه من 
أربعة من الصحابة الذين تقدم ذکرم وقال : إنه لا يحفظ عن أحدد من الصحابة غيم القول يخلافه لا من طریق 
يح ولا ضيف . وكذا قال أبن حزم إنه لا حفظ عن أحد من الصحاية خلاف ذلك > ثم نازع فى ثبوت کون 
الصحابة صلوا خلفه يِه وهو اعد قياما غير أبى بكر » تال : لآن ذلك لم برد صريحا , وأطال فى ذلك ما لا طائل 
فيه . والذى ادعى نفيه قد أثيته الشافعی وقال : إنه فى رواية إبراهيم عن الاسودعن عائشة » ثم وجدته مصرحا به 
أيضا فى مصنف عبد الرزاق عن ابن جرج أخيرتى عطاء فذكر الحديث وافظه د فصل انیا قاعداآً وجمل أبو 
بكر وداءه بينه وبين الناس صل الناس وراءه قياما » وهذا مرسل یمتضد بالرواية التى علفها الشافمى عن اللخى» 
وهذا هو الذى یقتضبه النظر ۰ فانهم ابتدژا الصلاة مع أبى بكر قياما بلا نزاع » فن ادعى نم تعدو! بعد ذلك 
فعليه البيان . ثم رآیت ابن حبان استدل على أنهم قعدوا بعد أن کانوا قياما عا دواه من طريق أبى الزبير عن جار 
قال و اشتكى رسول اقه يلت فصلينا وراءه وهو قاعد وأبو بكر يسمع الناس تكبيره » قال فالتفت الينا فرآنا قياما 
فأشار الا فقعدنا . فلا سل قال : إن كدتم لتفعلون فعل فارس والروم » فلا تفعلوا ء الحديث . وهو حديث ميج 
آخرجه مسل » لكن ذلك لم يكن فى مرض موته ,ولا كان ذلك حيث سقط عن الفرس کا نی رواية أبى سفيان عن 
جابرأيضا قال د ركب رسول الله بإ فرسا بالمديئة فصرعه على جذع نظة فانفكت قدمه » احدیت أخرجه أبو 
داود وان خزعة باسناد صحيم » فلا حجة علىهذا لما ادماه » إلا أنه مسك بقوله ىرماة أبى الزبهر و وآ بكر یدمع 
ناس التكبير » وقال إن ذلك لم يكن .إلا فى مرض موته لان صلاته فى مرضه الأول كانت فى مشرية عائشة ومعه 
تفر من أصمابه لا حتاجون إلى من يسمعهم تكبيره مخلاف صلاته فى مرض موته فائها كانت ف المسجد بحم ع كثير 
من الصحابة فاحتاج أبو بكر أن يسمعهم التكبير انتهی ٠‏ ولاراحة له فيا مسك به لان إسماع مکی فى هذا لم 
يتابع أبا الزيير عليه أحد » وعلى تقدير أنه حفظه فلا مانع أن يسمعهم آبو بكر التتكبير فى تلك الال لآنه حمل 
على أن صوته يِل كان خفيا من الوجع + وكان من عادته أن جر بالتكبير فکان أبو بكر يحور عنه بالتكبير لذلك . 
ووراء ذاك کله أنه أمر حتمل لا يترك لاجله الخبر الصري بانهم صلوا قیاما کا تقدم فى مرسل عطاء وغيره » بل 
فى مرسل عطاء أنهم استمروا قياما إلى أن انقضت الصلاة . اعم وقع فى مرسل عطاء (ذکور متصلا به بعد قوله : 
وصل الناس وراه قياما ه فقال النى بلع : لو استقبلت من آمری ما استدبرت ما صليتم إلا قعودا » فصلوا عملاة 
مامص ماکان » إن صلى انما فصلوا قياما وان صل قاعدا فصلوا قعودا » وهذه الزيادة تقوى ما قال ابن حبان ان 
هذه القص ةكانت فى مرض موت النى بم ؛ ويستفاد مها فسخ الاضر بوجوب صلاة المأمومين قعودا اذا صلی امامهم 
قاعدا لاله يقيقع ل پأمی ثم فى هذه الرة الاخيرة بالاعادة . لكن اذا نسخ الوجوب يبق الجواذ ‏ .وال جرا لا يناف 
الاستحباب فيحمل آمره الآخير بأن یصاو! قعودا على الاستحباب لان الوجوب قد رفع بتفریره لم ورك آمرم 
بالاعادة . هذا مقتضی ابمع بين الآدلة و بالله التوفيق والله آعم . وقد تقدم الكلام.على باق فوائد هذا الحديت فى 
د باب حد المريض أن يشبد الجماعة » . وله ( فى بيته ) أى ف الشرية الى ف.حجرة مائشة کا بينه أبو سفيان عن 
جاب » وهر دال على أن تلك الصلاة لم تكن فى المسجد » وكأ نه بإ جز عن الصلاة با لئاس فى المسجد كان بصلى 
فی بيه يمن حضرء لکنه ل ينقل أنه استخلف » ومن ثم قال عياض : ان الظاهر أنه صلی فى حجرة عائشة وام به 
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من حضر عنده ومن كن فى المسجد » ومذا الذى تاله محتمل » وحتمل أيضا أن يكون استخلف وان لم ینقل » 
ويلزم على الاول صلاة الإمام أعلى من المأمومين ومذهب عياض خلافه » لكن له أن يقول عل المنع ما اذالم يكن 
مع الإمام فى مكانه العالى أحد وهنا كان معه بعض أصحابه . قله ( وهو شاك ) يتخفيف الكاف وزن قاض من 
الشكاية وهی المرض » وكان سهب ذلك ما فى حديث أنس المذكور بعده أنه سقط عن فرس . لھ ( فصلى جالسا ) 
قال عياض : حتمل أن یکون أضايه من السقطة رض فى الأعضاء منعه من القيام . قلت : و لیس کذلك » واا 
كانت قدمه پم انفکت کا فى رواية بشر بن الفضل عن حيد عن آنس عند الاعاعیل > وکنا لای داودوان 
خز عة من رواية آن سفیان عن جابر کا قدمناء . وأما قوله فى رواة الزهری عن أنس بن مالك « جحش شقه 
لین » وق رواية يزيد عن حيد عن أنس و جحش ساقه » أو «کتفه » کا نقدم فى و باب الصلاة على السطوح » 
فلا ينانى ذلك کون قدمه انفکت لاحتال وقوع الامرین ۰ وقد تقدم تفسیر الجحش باه الخدش والخدش قشر 
الجلد » ووقسع عند الصذف فى د باب موی بالتسكبير » من رواية سفیان عن الرهری عن أنس قال سفیان : 
حفظت من الزهری شقه الاعن > فلا خرجنا قال ابن جریج : ساقه الايمن . قلت : ورواية ابن جرج آخرجبا 
عبد الرزاق عنه » ولیست مصحفة ا زعم بعضمم لوافقة رواية حيد المذكورة شا ۰ واا هى مفسرة محل الخدش 
من الشق الا یمن لان الحدش لم یستوعبه . وحاصل ما فى القصة أن عائشة أبهمت الشکوی » وبين جار وأنس 
السبب وهو السقوط عن الفرس » وعين جابر العلة فى الصلاة تاعدا وهی | تفكاك القدم » وأفاد ابن بان أن هذه 
القصةكانت فى ذى الحجة سنة مس من الحجرة . ول ( وصلى وراءه قوم قياما ) ولمسل من رواية عبدة عن هشام 
و قدخل عليه ناس من ااه یعودونه» الحديث » وقد ی منهم فى الاحاذيث أنس كا فى الحسديث الذى بعده عند 
الاسماعيل » وجار کا تقدم > وأبو بكرا فى حديث جار » ور کا ق رواية لسن مرسلا عند عبد الرزاق . وله 
( فآشار الیم ) کذا لا کش هنا من الإشارة , رکذا یمهم فى الطب من رواية حى القطان عن هشام » ووقع 
هنا للحموى « فأشار علهم » من الشورة والاول أصم ققد رواه آیوب عن هشام بلفظ ‏ قأومأ اليم » ورواه 
عبد الرزاق عن معمر عن هشام بلفظ و فاخاف بيده بوی" يبا لیم » وفى مرسل الحسن « ول يبلغ بها الغاية» . 
قله (زعا جعل الإمام ليو تم به) قال البيضاوى وغيره : الاتام الاقتداء والانباع » أى جمل الامام اماما ليقتدى 
به ويقبع » ومن شأن التابع أن لا سبق متبوعه ولا يساويه ولا يتقدم عليه فى موقفه » بل براقب أحواله ويأاق 
على أثره بنحو فمله » ومقتضى ذلك أن لا خالفه فى شىء من الأحوال . وقال اللووی وغيره : متابمة 
الامام واجبة فى الافعال الظاهرة » وقد نبه عليها فى الحديث فذكر الركوع وغيره > لاف النية فانها لم تذكز وقد 
خرجت بدليل آخر » وكأنه يعنى قصة معاذ الآنية ٠‏ يكن أن يستدل من هذا الحديث على عدم دخوضا لانه 
يفتضى الحصر فى الاقتداء به فى أفعاله لاف جميع أحواله ا لو کان محدئا أو عامل تجاسة فان الصلاة خلفه تصح لمن لم 
يعلم حاله على الصحبيح عند العلماء »ثم مع وجوب المتابعة لبس شىء منها شرطا فى صمة القدوة الا نكبيرة الاحرام » 
واختلف ق الا تام © و الشهور عند الماللكية اشتراطه مع الإحرام والقيام من النشهد الاول » وخالف المحنفية 


(۱) فى خطوطة الرياض « فى السلام » 
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فقالوا : تكن القارنة » قالوا لان معنى الاتام الامتثال ومن فعل مثل فعل امامه عد متثلا » وسيأتى بعد باب 
الدليل على تحريم التقدم على الإمام فى الاركان . قله ( فاذا ركع فاركموا ) قال اين النير : مقتعناه أن رکوع 
المأموم يكون بعد ركرع الامام إما بعسد "مام احنائه واما أن بسبقه الامام باوله فير فيه بعد أن بشرم › قال : 
وحديث أنس تم من حديث عائشة لاله زاد فيه المتابعة فى القول أيضا . قلت : قد وقعت الزيادة المذكورة وهی 
قوله « اذا تال سمع الله ن ده > فى حديث عائشة أيضا » ووقسع فى رواية االيث عن الرهرئ عن أنس زيادة 
أخرى ف الافوال وهی قوله فى أوله , فاذا کر فكيروا » وسيأنى فى م باب ايحاب الكبير» وكذا فيه من رواية 
الاعرج عن أي هريرة » وزاد فى روآية عبدة عن هشام فى الطب « واذا رفع فازفعوا , واذا جد فابجدوا » وهو 
يتتارل الرفع من الرکوع والرفع من اسجود وجميع السجدات ؛ و کذا وردت زيادة ذلك فى حديث آنس النىى _ 
الباب » وقد وافق عائشة وأنسا وجارا على روابة هذا الحديث دون القصة الى فى أوله أبو هريرة » وله طرق عله 
عند مسل » منم ما اتفق عليه الشيخان من رواية همم عنه کا سيأ فى د باب اقامة الصف وفيه جميع ما ذكر فى 
حديث عائشة وحديث أنس بالزيادة » وزاد أيضا بعد قوله ليؤتم به : « فلا ختلفوا عليه » وم يذكرها المصنف فى 
رواية أن الزناد عن الاعرج عنه من طريق شعيب عن أبى اناد فى « باب ايحاب اكبيد » لكن ذكرها السراج 
والطبرانى فى الاوسط وأو نم فى الستخرج عنه من طريق أب مان شيخ البخارى فيه وأبو عوانة من رواية بشر 
ابن شعيب عن أبيه شيخ ألى الان وسل من روابة مغيرة بن عبد الرحن والاسماعيل من رواءة مالك وورقاء كليم 
عن آبى الرناد شيسخ شعيب . وأفادت هذه الزيادة أن الاس بالانباع يعم جیع المأمومين ولا يكن فى تحصیل 
الاتهام انباع بعض دون بعض » ولسل من رواية الاعش عن أبى صاخ عله و لا تبادرو الامام إذا کر فكيروا » 
الحديث » زاد أبو داود من رواية مصعب بن مد عن'أبى صاخ و ولا ترکموا حتى برکع ولا السجدو ا حى يسجد > 
وهی زيادة حسنة تانى احتال إرادة القارنة من قوله إذا كير فکروا . ( فائدة ) : جرم ان بطال ومن تبعه حتى أبن 
دقيق العيد أن الفاء فى قوله « فكبروا » للتعقيب » تاوا ومقتضاه الاس بأن أفعال المأموم تقع عقب فعل الامام » 
لكن تعقب بان الفاء الى التعقيب هی العاطفة » وأما نی هنا فبى لاربط فقط للہا وقعت جوابا للشرط » فعلى 
هذا لا تقتضى تأخر آفمال المأموم عن الإمام إلا على القول بتقدم الشرط على الجزاء » وقد قال قوم إن الجراء 
یکون مع الشرط » فلل هذا لا تتن القارنة » لكن رواية أبى داود هذه صريحة فى انتفاء التقدم و القارنة والله 
أعل . قله ( فقولوا ربنا ولك امد ) کذا جع الرواة فى حديث عائقة باثبات الواو » وکذا لحم فى حديث أبى 
هريرة وأنس إلا فى روابة الليث عن الزهری فى د باب امجاب الشكبير » فلکشمینی حذف الواو ورجح اثبات 
الواو بأن فما معنى زائد لکونبا عاطفة على محذوف تقديره رينا استجب أو ربنا أطعناك ولك المد فيشتمل على 
الدعاء والثناء معا » ورجح قوم حذفبا لان الأصل عدم التقدير فتکون عاطفة على كلام غير تام » والاول أوجه 
کا قال ابن دقيق العيد . وقال النووى : ثيقت الرواية بائبات الواو و حذفبا » والوجبان جائزان بغير ترجیح + 
وسيأتى فى أبواب صفة الصلاة الكلام على زيادة « الهم » قبلبا ء وتقل عياض عن القاضى عبد الوهاب أنه استدل به 
على أن الإمام يقتصر على قوله م مج الله لمن حده » وأن المأموم يقتصر على قوله « ربنا ولك الخد » ولیس فى 
السياق ما يقتضى المنع من ذلك لان السكوت عن الثىء لا بقتضى ترك فمله ۰ نعم مقنضاه أن الماموم يقول « ربا 


۱۸۰ ٠د‏ کاب الآذان 

لك المدء عقب قول الامام « سمع الله لمن حمده ء فاما منع الامام من قول ربا ولك المد فليس بشىء لانه ئيت أن 
نی يلق كان مجمع بينبما کا سيأ فى د باب ما يقول عند رفع رأسه من الركوع » ويأتى باق الكلام عليه هناك . 
وله ( عن أنس ) فى رواية شعيب عن الزهری « آخبرنی أأس ۰ . وله ( فصلى صلاة من الصلوات ) في رواية 
سفیان عن الزهری « خضرت الصلاة» وكذا فى رواة هید عن أنس عند الاسماعيل + قال القرطى : اللام للعبد 
ظاهرا » والمراد الفرض ؛ لآنها الى عرف من عادتهم آنهم تمعون فا بحلاف الناقة . وحكى عياض عن ابن القاسم 
ها كانت نفلا » وتعقب بأن فى رواية جابر عند ابن خر عة وی داود الجزم بأنبا فرض کا سياق » لسکن لم قف 
على تعنينها » إلا أن فى حديث أنس « فصل بنا يومثذ » نكاما تمادية » الظير أو العصر . وه ( فصلينا وراءه 
قعودا ) ظاهره يخالف حديث عائدة » واججع بینپما أن فى رواة أنس هذه اختصارا » وكأنه اقتصر على ما آل 
اليه الحال بعد آمره لهم بالجلوس » وقد تقدم فى « باب الصلاة فى السطوح » من رواية حميد عن أفس بلفظ « قصل 
هم جالسا وم قیام » فلما سل قال : [ نما جعل الامام » وفيا أيضا اختصار لاه يذكر فيه قوله لم « اجلسوا » » 
واجمع ينهما آم ابتدوًا الصلاة قياما فأوما الهم بان يقعدوا فقعدوا « فتقل کل من الزهری وحيد أحد الارن » 
وجعتهما عائشة » وكذا جعپما جابر عند مسل ؛ وجع القرطى بين الحديثين باحتمال أن يكون لعضهم قمد من أول 
الحال وهو الذى حکاه أنس » ولعضوم قام حتى أشار اليه بالجلوس وهذا الذى حكته عائشة . وتعقب باستيعاد 
قمود بعضهم إغير اذنه يلع لاه يستلوم النسخ بالاجتهاد لان فرض اقادر فى الاصل القيام . وجح آخرون يما 
ياحتهال تعدد الواقعة وفيه بعد » لان حديث أنس إن كانت القصة فبه سابقة لزم منه ما ذكر نا من الفسخ بالاجتهاد ٠‏ 
وان كانت متاخرة لم محتج إلى إعادة قول « انا جمل الإمام ليؤجم به الح » لالم قد امتتثلوا آمره السابق وصلوا 
قمودا لكونه قاعدا . ( فائدة ) : وقع فى روابة جابر عند أبى داود آنبم دخلوا یمودونه مر تين فص بهم فيهما » 
لكن بين أن الاولىكانت افلة وأقر م على القيام وهو جالس »ال نية كانت فر يضة وا بتدؤ! قياما فاشار اليم بالجلوس . 
وف روابة بشر عن حميد عن أنس عند الاسماعبل نحوه . قله ( وإذا صلى جالسا ) استدل به على صمة [مامة الجا لس 
کا تقدم . وادعی بعضهم أن الراد بالا أن بقتدی به فى جلوسه ف القشبد و بين السجدتين » لاله ذكر ذلك عقب 
ذكر الركوع والرفع منه والسجود ؛ قال : فیحمل على أنه لما جلس للتشهد تاموا تعظيا له فام م بالجلوس تواضما » 
وقد نبه على ذلك بقوله فى حديث جار « ان کدتم أن تفملوا فمل فارس والروم ؛ يقومون على ملوكهم وم قمود » 
فلا تفعلوا » وتعقبه ابن دقيق العيد وغيره بالاستبعاد ؛ و بان سياق طرق الحديث تأ باه » و انه لو كان المراد الام 
بالجلوس نى الركن لقال وإذا جلس فاجلسوا ليناسب قد وله وإذا جد فاجدوا » فلا عدل عن ذلك إلى قوله « وإذا 
صل جالسا » کان کقوله وإذا صل قاما » فالمراد بذلك جميع الصلاة . ويؤيد ذلك قول أنس « فصلینا وراءه 
قسودا » . قله ( آجمون ) کذا فى جميع الطرق فى الصحيحين بالواو » إلا أن الرواة اختلفوا فى رواءة همام عن أبى 
هريرة کا سيأق فى « باب إامة الصف » فقال يعضوم « أجعين » بالیاء والاول تا کید اضمير الفاعل فى قوله 
صلوا » » وأخطأ من ضعفه فان المعنى عليه » والثاتى نمب على الحال أى جلوسا مجتمعين » أو على التأ كيد لضمير 
مقدر منصوب كأنه قال : أعنيك أجعين . وف الحديث من الفوائدغير ما تقدم مشروعية ركوب الیل والتدرب عل 
أغلاتها والتأمي لمن محصل له قرط رنحوه ما اتفق النى بلق فى هذه الواقعة ويه الاسوة الحسنة . وفيه أله جوز 


۱۸۱ ۹٩۰ الحديث‎ 


:عليه بلي ما جوز على البشر من الاسقام و نحوها من غير نقص فى مقداره بذلگ بل ليزداد قدره رفمة ومنصبه جلالة 
۲ - پاپ مت یسحد من خلف الإمام ؟ قال أنس : فإذا جد قسحدوا 

۰ شا مسد قال ۳۹ عى بن" سعید عن فيان قال دای أبو ]ساق قال حدئی عبد اه 
ان يزيد قال حدانی البراه وهر غير کذوب قال دكان رسول ليله إذا لسع اله ان يده لم يمحن أحد 
منا ہر حتى نع البو لھ ساجداً» ن قم ُجوداً ده » 

رشن أبو نمم عن سيان عن أن إسحق نحوّة بهذا 

[ الحديث ٩٩۰‏ _ طرفاه فى : ۸۱۱۰۷۵۷ ] 

وه ( باب مى پسجد من خلف الامام ) أى إذا اعتدل أو جلس بين السجدتين - قله ( وقال أنس ) هو 
طرف من حديثه الماضى ف الاب قبله ؛ لکن تی بءض طرئه دون بمض » وسيأتى فى « باب بجاب التكبير » 
من رواية الليث عن الزهرى بلفظه » ومتاسبته لحديث الباب عا قدمناه أنه يقتضى تقد ما پسمی رکوع من الامام 
بناء على تقدم الشرط على الجزاء وحديث الباب یفسره . وله (عن سفيان ) هوالثورى » وأبو إعق هو السپیعی » 
وعبد الله بن يزيد هو الخطمى كذ! وفع منسو با عند | جاعیل فى روا لشغية عن أنى (سحق » وهو عنسوب إلى 
خطمة بفتسح المعجمة واسكان الطاء بطن من الا وس ؛ وكان عبد الله المذكور أميرا على الكوفة فى زمن ابن الزبيد » 
ووقع المصذف ف « باب رفع البصر فى الصلاة » ان أبا احق قال د سمعت عبد الله بن يديد مخطب» »وأبو اسحق 
معروف بالرواية عن البراء بن عازب لكنه سمح هذا عنه بوأسطة . وفيه لطيفة وهى رواية كتانى ان عاق عن 
صحانى | بن صصای كلاهما من الا نصار شم امن الا وس وكلاهما سکن الكوفة . قله (وهو غي ركذوب) الظاهر أنه من کلام 
عبد الله بن بيد وعل ذلك جری الميدى فى جعه وصاحب العمدة» لکن روى غباس الدوری فتاريخه عن حي بن 
معین أنه قال : وله وهو غير کذوب, ما بريد عبدانته بن يزيد الراوى عن البراء لا البراء . ولا يقال ارجل من آحاب 
رسول انه تلف ركذوب » يمنى أن هذه العبارة إنما تحسن فى مشكوك فى عدالنه والصحابةكليم عدول لا يحتاجون 
إلى تزكة . وقد نعقبه الخطابى فقال : هذا القول لاوجب تهمة فى الراوی [ ما وجب حقيقة الصدق له » قال : ومذه 
عادتهم إذا أدادوا تأ كيد العم بالراوى والعمل ‏ روى »كان أبو هريرة يقول ه سمعت خلیل الصادق المصدوق » 
وقال ابن مسعود م حدئنی الصادق المصدوق » وقال عياض وتبعه النووى : لاوصم فى هذا على الصحاءة لاله لم 
برد به التعديل » ونما أراد به تقوية الحديث إذ حدث هه البراء وهو غير متهم » ومثل هذا قول أن مسل | مخولای : 
حدثنی الحبيب الامين . وقد قال ابن مسمود وأو هريرة فذكرهما . قال : ومذا قالوه تنبيها على صحة الحديث لا أن 
2 قصد به تعديل راويه . وأيضا فتزیه ابن معین لليراء عن التعديل لاجسل صحبته وم ينزه عن ذلك عبد الله بن 
يزيد لا وجه له » فان عبد اله بن بزيد معدود فى ااصحاية . اتهى كلامه . وقد علمت أنه أخذ كلام الخطابى فبسطه 
واستدرك عليه الإلزام الأخدير » و ليس بوارد لان يحى بن معين لا شيت صحبة عيد الله بن بزید » وقد نفاها أيضا 


مصعب الز بیری وتوقف نما آحد بن حنبل وأبو حاتم وأو داود وأثيها ابن البرق والدارةطنى وآخرون . وتال 


٠ ۱۸۲‏ -كتاب (وذان 


النووى : ممنى الكلام حدثنى البراء وهو غير متهم كا عليتم فلقوا ما أخبركم به عنه » وقد اعترض بعض المتأخرين 
عل التنظير الذکور فقال :کانه ل يل بثىء من عل البيان : للفرق الواضح بين قو لنا فلان صدوق وفلان غي ركذوب 
لن فى الأول إثبات الصفة للوصوف » وف أثاى نى ضدها عنه فیما مفترقان . قال : والسر فيه أن نق الضد كآنه 
بقع جوابا لمن أثبته يخالف إثبات الصفة انتبى . والذى يظبر لى أن القرق بينهما أنه يقح فى الاثبات بالط بقة وى 
التق با لالتزام ۰ سکن التنظير محیح بالنسبة إلى المعنى المراد باللفظين ‏ لان كلا منهما يرد عليه أنه تركية فى حق مقطوع 
بتذكيته فيكون من تحصيل الحاصل : وبحصل الاتفصال عن ذلك ما تقدم من أن المراد بكل منهما تفخيم الآمى 
ونقويته فى نفس السامع . وذكر اين دقيق العيد أن بعضیم استدل على أنه كلام عبد الله بن يزيد بقول أى [سمق 
فى بعض طرقه : ممعت عبد الله بن بزيد وهو مخطب يقول وحدثنا البراء وكان غير کذوب» قال وهو محتمل أيضا . 
قلت : لكنه أبعد من الأول . وقد وجدت الحديث من غير طريق أب تمق عن عبد الله بن يزيد وفية قوله 
أيعنا د حدئنا البراء وهو غير كذوب » أخرجه أبو عواتة فى صحيحه من طريق محارب بن دثار قال : سمعت”عيد الله 
ابن يزيد على امن يقول .. فذكره . وأصله فى مسل » لكن ليس فيه قوله د وكان غی ر کذوب » وهذا يقوى أن 
الكلام لعبد الله بن يزيد والله أعلم . ( فائدة ) : روى الطبرانى فى مسند عبد الله بن يزيد هذا شیثا يدل على سیب 
روايته لهذا الحديث : فانه أخرج من طريقه أنه كان يصلى بالناس بالكوفة فكان الناس يضعون ر.وسهم قبل أن 
بشع رأسه ويرقعون قبل أن يرفع رأسه » فذكر الحديث فى إنكاره عليه ٠‏ قله ( إذا قال سمع اه لمن حمده ) فى 
رواية شعية ه ذا رفع رأسه من الركوع » لس من رواية حارب بن دثار د فاذا رفع رأسه من الركوع فقال سمح الله 
لمن حمده لم ازل قياما » . قله (لم بحن ) بفتح التحتانية وسكون الهملة أى لم رثن ٠‏ يقال حثبت العود إذا ثفيته . 
وق روابة لمم د لا بحنو » وهی لغة صحبحة يقال حنیت وحنوت ععنی . قله ( حى بقع ساجدا ) فى رواية 
إسرائيل عن أب لتق د حى يضع جيه على الارض » وسیأی فى « ياب جود السپو »» وتحوه لس من رواية 
زهير عن أبى احق » ولاجمد عن غندر عن شعبة د حتی يسجد ثم یسجدون » واستدل به ابن الجوزى على أن الأموم 
لا یشرع ف الركن حتى ينمه الإمام » وتعقب بأنه ليس فيه إلا التأخر حتی يتلبس الإمام. بالركن الذى يتتقل اليه 
بحيث بشرع المأموم بعد شروعه وقبل الفراغ منه . ووقع فى حديث عبرو بن حريث عند مسل « فكان لامحنى أحد 
منا ظبره حتى یسم ساجدا » ولا يمل من حدیت أنس « حتى يتمكن النى ب من السجود » وهو أوضح فى 
انتفاء القارنة . واستدل به على طول الطمأ نينة وفيه نظر » وعلى جواز النظر إلى الاماملانباعه فى انتقالانه . قله 
(جدئنا أبو لمم حدثنا سفیان . . حوه) هكذا فى رواية المستملى وكريمة » وسقط للباقين . وقد أخرجه أبو عوانة 
عن الصفای وغيره عن ابی نعم ولفظه ه كنا إذا صلينا خلف النى يِل لم بحن أحد منا ظوره حتى يضح رسول 
الله ب جببته » 
مه - بإسيب ام من رفع رأة قبل الإمام 

۱ مب شا حبجاج بن” یبال قال حد نا شمبة عن عد بن زياد معت أبا هیر عن النبى” يله قال 

دأنا تنش أحد؟ ‏ ألا نشی أحدم - إذا رف 2۳ بل الومام أن يجمل 41 رأ رس جارٍء أو 


اديت ۹4۱ ۱۸۴ 


يمل اله ضورنه صورة جار » 

قله ( باب إثم من دفع رأسه قبل الامام ) أى من السجود كا سین بیانه . ولھ ( عن مد بن زياد ) هو 
الجمحى مدق سكن البصرة وله فى البخاری أحاديث عن ألى هريرة » وف التابعين أيضا عمد بن زياد الالماتى الخصى 
وله عنده حديث واحد عن أبي أمامة فى المرارعة ء وله ( أما يخثى أحدم ) فى رواية الكشم نى د أو لا شى > 
ولابى داود عن حفص إن عر عن شعبة « أما مخشی أو ألا مخشی ».بالشك . و آما» بتخفیف الي حرف استفتاح 
مثل ألا ».و أصلها النافية دخلت علا غمزة الاستفبام وهو هنأ استفمام توبيخ . له ( إذا دقع رأسه قبل الإمام) 
زاد ابن خر عة من رواية حماد بن زيد عن تمد بن زياد « فی صلاته ۰ وف رواية حفص ين عمر المذكورة « الذى 
يرفع رأسه والإمام ساجد » فتبين أن المراد الرفع من السجود.ففيه تعقب على من قال ان الحديث نص ف المنع من 
تقدم المأموم على الإمام فى الرفع من الركوع والسجود معا » و لثما هو نص فى السجود » ویلتحق به الركوع لکونه 
فى معناه » و يكن أن يفرق بينهما بأن السجود له مريد مزية لان العبد أقرب ما يكون فيه من ريه لانه غاية ا ضوع 
الطلوب منه فإذلك خص بالتنصيص عليه ء و حتمل أن يكون من باب الاكتفاء » وهو ذكر أحد الشيئين المشتركين 
فى الحكم إذاكان للمذكور منرية ٠‏ وأما التقدم على الإمام فى الخفض ف الركوع والسجود فقيل يلتحق به من باب 
الأول » لان الاعتدال والجلوس بين السجدتين من الوسائل ۰ والركوع والسجود من القاصد » وإذا دل الدليل 
على وجوب الموافقة فيا هو وسيلة فأولى أن يحب فيا هو مقصد » و عکن أن يقال ليس هذا بواضح لان الرفع من 
اركوع والسجود يستلزم قطعه عن غاية كاله »> ودخول النقص ف القاصد أشد من دخسوله فى الوسائل » وقد ورد 
الزجر عن الخفض والرفع قبل الامام فى حديث آخر أخرجه البزار من رواية ملي () بن عبد الله السعدى عن 
أفى هريرة م‌فوعا « الذى تخفضويرفع قبل الإمام [ما ناصبته بيد شيطان » . وأخرجه عبد الرزاق من هذا الوجه 
موقوفا وهو الحفوظ . وله ( أو مجعل الله صورته صورة حار ) الشك من شعبة ٠‏ فقد رواه الطيالبى عن <اد 
أبن سلة وابن خزممة من رواية جاد بن زيد ومسل من رواءة يونس بن عبيد والربيع بن مس كلهم عن عمد بن زياد 
بفير تردد » فاما الحادان فقالا + رأس » وأما يونس فقال ه صورة » وأما الرييع فال « وجه » » والظاهر أنه من 
تصرف الرواة . قال عياض : هذه الروايات متفقة لآن الوجه فى الرأس ومعظم الصورة فيه . قلت : لفظ الصورة 
بطلق على الوجه أيضا , وأما الرأس فرواتها أكثر وهی أشمل فپی المعتمدة » وخص وقوع الوعيد علما لآن بها 
وقعت الجنابة وهی أشمل » وظاهر الحسديث يقتضى تحريم الرفع قبل الإمام لكونه توعد عليه بالمسخ وهو أشد 
المقدوبات » وبذلك جزم النووى فى شرح البذب : ومسع القول بالتحريم فابمپور على أن فاعله بآم وتزی» 
صلائه > وعن ابن عمر تبطل وه قال أحمد فى رواءة وأهل الظاهر بناء على أن النبى يقتضى الفساد » وف الغنی عن 
أحمد أنه قال فى رسالته: لیس لمن سبق الامام ضلاة لهذا الحديث ؛ قال : ولو كانت له صلاة لرجى له الثواب ول 
خش عليه العقاب . واختلف فى معنى الوعيد المذكور فقيل : محتمل أن برجع ذلك إلى أس معنوی » فان الخار 
موصوف بالبلادة فاستعير هذا العنی للجاهل ها جب عليه من فرض الصلاة ومتابعة الإمام » ورجح هذا الجازى 


(۱) فى مخطوطة الیش « فلج » 


٠ ۱۸‏ كتاب الاذان 


أن التحويل لم یقع مع كثرة الفاعلين > لكن ليس فى الحديث ما يدل على أن ذلك يقنع ولايد , وتا بدل على کون 
فاعله متمرضا لذلك وكون فعله مكنا للآن بقع عنه ذلك الوعيسد ۰ ولا يلزم من التعرض للشىء و قوع ذلك الثىء 
لان دفي همقل أبن ذة : محتمل أن راد بالتحویل المسخ أو تحويل افيثة الحسية أو المعنوية أو هما 

. وله آخرون على ظاهرء إذ لا مانع من جواز وقوع ذلك » وسيأق فىكتاب الآشرية الدليل على جواز 
وح امسق مق وم حديت أ ملك لین ی در اسف وق آخره د وسخ 
۳۹1 رین قردة وخنازير إلى يوم القيامسة » وسيأتى مرد لذلك فى تفسير سورة الانعام إن شاء الله مال . ٠‏ وكوي 
حله على ظاهره أن فى روأية ابن حبان من وجه آخر عن تمد بن زياد« أن حول الله رأسه رأس کلب > فیدا بعد 
الماز لانتفاء المناسية التى ذكروها من بلادة الخار . وعا بیمده أيضا إبراد الوعيد بالأس المستقيل و بالفظ الدال 
عل تغییر ا حيئة الحاصلة » ولو أريد تشديبه بالمار لجل البلادة لقال مثلا قرأسه رأس حار > واعا قلت ذلك لان 
الصفة المذكورة وهی البلادة حاصلة فى فاعل ذلك عند فعله المذكور فلا حسن أن يقال له مخشى إذا فعلت ذلك أن 
تصين پلیدا » مع أن فعله الذکور لا نكأ عن البلادة . وقال ابن الجوزى فى الرواية الى عبس فيها بالصورة : هذه 
الافظة عنم تأويل من قال المراد رأس حار فى البلادة » وم يبين وجه المنع .وف الحديث کال شففته 0 بأمته 
وبيانه لهم الاحكام وما يترتب عليها من الم ثواب والعقاب » واستدل به على جواز القارة ء ولا دلا قي أنه دل 
عنطوقه على مع السا بقة » » و عذهومه على طلب طلب الا بعة » و آما القار :2 فسكوت عا . وقال ابن بزيزة : اس مدل 
بظاهره قوم لا يعقلون على جواز التناسخ . قلت + وهو مذهب ردىء مبنى على دعاوی بغير برهأن ؛ والذی استدل 
بذاك مهم [غا استدل بأصل النسخ لا خصوص هذا الحديث . (اطيفة ) : قال صاحب « القبس » : ليس للتقدم قبل 
الإمام سیب إلا طلب الاستعجال » ودواؤء أن یستحضر أنه لا سم قبل الإمام فلا يستعجل فى هذه ال فعال . والله آعم 

٤‏ ۵ - بإسسيب إمامة العبد والمولى . وكانت عائشة َو با عبنثها 5 كوان ين ااصحضر 
وولد الب والأعرابئ والام الذى ل حتل » لقول البی* ب « ېم قروم لکتاب ال > 

۲ - شا ا براهيم بن ب ار ل حلام أن" اض عن يد لوعن فلع عن ابن عبر قال و لا 
قم المباجرون الأولون المصنبة - مومع بقباء - قب[ ل مدم رسول الب كان یوب سا“ مول ای حذيفة » 
وکان أ كترم ۹1۳ 

[ الحديث ۰٩۲‏ - طرفه فى :۷۱۷۰ ] 

— مشا د بن” کار حد تا حب حد ننا شم قال حدآنی آبو ۳ عن أن عن ان ظا 
قال « اسجعوا وأطیموا وان استمول حبش كان رأة زيبة » 

[ الحديث ۹۹۴۳ - طرفاه ق 1۹7177 ۶ ۷۱۸۲ ] 


وله ز باب [مامة العبد والمولى ) أى المتيق » قال الوين بن لير : لم يفصح بالجواز لکن لوح به لإبراده 


الحديك 14۲ - ۹4۳ ۱۸۵ 


أدلتة . قله ( وكانت عائدة اغ) وصله أبو داود () فى « کتاب الصاحف » من طریق ابوب عن این أبى ملیسکه 
أن عائشة كان يؤمبا غلامبا ذکوان ف الممحف ؛ ووصله ان ألى شيبة تال دنا وكيع عن هشام بن عروة عن أبى 
بكر بن أنى ملیکة عن عائشة أنها أعتقت غلاما ما عن در » فکان يؤمها فى رمضان فى ال أصحف . ووصله الشاقعی 
وعبد الرزاق من طريق یری عن ابن أبى مل که آنه کان يأتى عاثشة باعل الوادى ‏ هو وأبوه وعبيد بن عسير 
والمسور بن عخرمة وناس کثیر - فيؤموم أبو عجرو مول عائشة وهو يومئذ غلام ل یمتق » وأبو عبرو المذكور 
هو ذكوان » وإلى عة إمامة العبد ذهب اجمبور . وخالف مالك فقال : لا یوم الاحرار إلا إن كان قارثا وم لا 
بقرءون فيز ممم > إلافى اجمة لاما لا تحب عليه . وعالفه آشهب واحتج بالا تجرئه إذا حضرها . وله (فى 
المصحف ) استدل به على جواز قراءة المصلى من المصحف › ومع منه آخرون لكونه عملا كثير! فى الملا 7© . 
قله ( دراد البغى ) بفتح الموحدة وكسر العجمة وااقشديد أى الرائية » و نقل ابن التين أنه رواه بنتح الموحدة 
وسکون المجمة والتخفيف » والاول أولى » وهو معطوف على قوله « والمولى » لكن فصل بين المتعاطفين بأثر 
عائشة ؛ وغفل القرطى فى مختصر البخارى عله من بقية الاثر المذكور : وإلى دة [مامة ولد اارئا ذهب امور یا » 
وکان مالك یکره أن بتخذ إماما راتبا : وعاته عنده أنه يصير معرضا لكلام الناس فيا مون بسبیه » وقيل لانه 
ليس فى الغالب من يفقوه 60 فيغلب عليه الجول ٠‏ وله ( والاعرابى ) بفتح ألهمزة أى ساكن البادءة » وإلى صمة 
[مامته ذهب انفپور أيضا ؛ وعالف مالك وعاته عنده غلبة الجبل على سكان البوادى » وقيل لانهم يدون نقص 
السان وثرك حضور ابماعة غالبا . قله ( والغلام الذى لم عملم ) ظاهره أنه أراد المرامق ؛ وحتمل الاعم لكن 
مخرج مله من كان دون سن ابیز بدلیل آخر » ولعل الصتف راعى اللفظ الوارد فى اللبی عن ذلك وهو فيا رواء 
عبد الرزاق من حديث این عباس مرفوعا « لا يوم الغلام حتى حتلم > وإسناده ضعيف ء وقد آخرج المسئف فى 
غروة الفتح حديث عمرو بن سلة بكسر اللام آنه کان يوم قومه وهو ابن سبع سنین» وقيل إا لم يستدل به هنا 
لان أحمد بن حنبل توقف فيه فقيل : لاته ايس فيه اطلاع النى َل على ذلك : وقيل لاحتال أن يكون أراد أنه 
كان يمهم فى النافلة دون افر يضة ؛ وأجيب عن الاول بان زمان نزول الوحى لا يقع فيه لاحسد من الصحابة 
التقرير على ما لا يحوز فعله » ونیا استدل أبو سعيد وجابر على جواز العزل بأنهم کانوا يعزلون والقرآن ينزل کا 
سيأ فى موضعه » وأيضا فالوفد الذين قدمو! مرو بن سل ةكانوا جماعة من الصحاية » وقد نفل ابن حزم أنه لا 
بعل لحم فى ذلك مالف منهم . وعن ای بان سياق رواة اللصنف تدل على أنه کان يؤمهم فى الفرائض آفوله فيه 
« صلو! صلاة كذ! فى حين كذ! اذا حضرت الصلاة , الحديث . وفى رواءة لای داود قال مرو « فا شبدت مشمدا 
فى جرم 6 إلاكنت [مامپم » وهذا يعم الفرائض والتوافل » واحتج ابن حرم على عدم الصحة بأنه بي آس 


١ (‏ )فى مخطوطة الرياش « أبن أبى دأود » 

(؟) الصواب الواز کا فملت عائشة رضي انل عنها , لأن الماجة قد تدعو اله . والمل الكثير إذا كان اجة ول يتوالك 
م يضر الصلاة له على الله عليه وسل أمامة بنت زينب فى الملاة » وتقدمه وتأخره فى سلاة السکسوف » ولأدلة أخرى مدولة 
فى موضیا . والله عم 

(۳) کنا ولاه د من فقه » 

٤ (‏ ) جرم بالميم والراء الما كنة : هى قبيلة مرو بن سلمة ال ذکود 


م > ٤۲ج‏ ۶ فع الباري 


۱۸۹ ۰- كناب الاذان 


أن يؤمهم أقرؤثم قال : فعلى هذا [ ما يؤم من يتوجه اليه الام : والصى ليس أمور لان القلم رفع عنه فلا يوم » 
كذا قال » ولا خن فساده لانا تقول : المأمور من يتوجه اليه الامر من البالفين بانیم يقدمون من اتصف بکونه 
أكثر قرآنا فيطل ما احتج به » وال سعة إمامة الصى ذهب أيضا الحسن البصرى والشافعى وإتمق » وكرهها مالك 
والثودى » وعن أي حنيفة وأحمد روایتان والشپور عنهما الإجزاء فى اانوافل دون الفرائض ۰ وله ( لفول النى 
بر يمهم آفرزم لكتاب الله ) أى فكل من اتصف بذلك جازت إمامته من عبد وصى وغيرهما » وهذا طرف 
من حديث ألى مسعود الذى ذکرناه فى « باب أهل العم أحق بالإمامة > وقد أخرجه مسل وأصصاب الان بلفظ 
د يوم القوم آقرژم لکتاب الله , الحديث » وف حديث عرو بن سلة المذكور عن أبيه عن النى بقل « ولیم 
أ کرم قرآناء ونی حديث أبى سعيد عند مس أيضا , إذاكانو! ثلاثه فليؤمهم أحدم > وأحقهم بالامامة أقرزم » 
واستدل بقوله أقرؤم على أن إمامة الكافر لا تصح لانه لا قراءة له . قله ( ولا عنم العبد من الحاعة ) هذا من 
كلام المصنف » وليس من الحديث المعلق له ( بغير علة ) أى غير ضرورة لسيده > فلو قصد تفويت الفضيلة 
عليه بغير ضرورة لم يكن له ذلك » وسنذ کر مستنده فى الکلام على قصة سالم فى أول حديثى الباب ٠‏ قله (عن 
عبيد الله ) هو العمرى . قله ( للا قدم المواجرون الاولون ) أى من مكة إلى المديئة وبه صرح فى رواية الطبرانی . 
قله ( العصبة ) بالنصب على الظرفية لقوله ه قدم » كذا فى جميع اأروايات » وق رواية أبى داود د نزلوا المصية » 
أى ال مكان المسمى يذلك وهو باسكان الصاد الموملة بعدها موحدة » واختلف فى أوله فقيل بالفتح وقيل بالضم » 
ثم رأيت ف الهاية ضيطه بعضهم پفتح العين والصاد الموملتين » قال أبو عبيد البكرى :لم يضبطه الاصيل فى روايته» 
والمعروف « العصب » بوزن محمد بالتشديد وهو موضع بقباء ۰ وه (وکان يؤمهم سال مولى أبى حذيفة ) زاد فى 
الاحكام من رواية ابن جرج عن نافع د وفييم أبو بكر وعمر وأو سللة ‏ أى این عبد الاسد۔ وزيد أى ابن ارة 
ومام بن دبيعة » واستشکل ذ كر أبى بكر فهم إذ فى الحديث أن ذلك كان قبل مقدم انى يله دأو بكر کان 
رفيقه » ووجبه البيبق باحتهال أن يكون سام ال ذکود استمر على الصلاة هم فیصح ذکر أبى بكر » ولا يخق ما فيه . 
ووجه الدلالة منه إجما ع کبار الصحابة الفرشيين على تقديم الم علهم » و كان سا المذكور مولى ام أة من الانصار 
فأعتقته, وكأن إمامتة بم كانت قبل أن رعتق » وبذلك تظهر مناسبة قول الصنف « ولا ملع المبد > . وما قيل له 
مولى أبى حذيفة لاله لازم آبا حذيفة بن عتبسة بن رببعة بعد أن عتق فتبناه » فلا نهوا عن ذلك قيل له مولاء ا 
سيأ فى موضمه . و استشهد سالم بالدامة فى خلافة ألى بكر رضى الله عنما ٠‏ وله ( وكان آ کرم قرآنا ) أشادة 
إلى سیب تقد عېم له مع کونهم أشرف منه . وف روابة للطبراتى « لانه كان أكثرم ترآنا » . قله (حدثنا بحي ) 
هو القطان . له ( اسمعوا وأطيعوا ) أى فيا فيه طاعة لله ٠‏ له ( وان استعمل ) أى جعل عاملا » و الصتف 
فى الاحكام عن مسدد عن بجی 0 وان استعمل علیگ عبد حبشی ۳ وهو آصرح فى مقصود الرجة > وذكره بعد 
باب من طریق غندر عن شعبة بلفظ « قال النى يلك لاش ذر : امع وأطع ۰ الحديث » وقد آخرجه مسل من 
طريق غندر آیضا لکن باسناد له آخر عن شعبة عن أبى عمران الجونی عن هيد الله بن الصامت عن أبى ذر قال د ان 
خليل لت أوصاق أن اسمع وأطع وان كان عبدا حبشيا مجدع الاطراف » . وأخرجه الحا والبييق من هذا 
الوجه » وفيه قصة أن آبا ذر انتهى إلى الربذة وقد أقيءت الصلاة نذا عبد يؤمهم,, قال فقيل : هذا أبوشرء فذهب 


۱۸ ۹۹-۹٩۳ دیف‎ 


يتأغر فقال أبو ذر : رصان خليل از » فذكر المدیب . وأخرج مسل أيضا من طریق غندر أيضا عن شمية 
عن عي بن الحصين سمعبت جد تحدث أنها همع انیم مخطب فى حجة الوداح يقول « ولو استعمل علي عبد 
يقودم بكتاب الله » ون هذه الرواية فائدتان : تعيين جبة الطاعة » و ناريخ الحديث و أنه كان فى أواخر عبد النى 
به . له (كأن رآمه زيية ) قيل شيبه بذلك لصف رأسه ۰ وذلك معروف ف الحيعة , وقيل لسواده » وقيل 
لقصر شعر رأسه وتفلفله . ووجه الدلالة منه على مة [مامة العبد أنه إذا أمى بطاعته فقد أمى بالصلاة خلفه قاله ابن 
بطال . وحتمل أن یکون ماخوذا من جبة ما جرت به عادتهم أن الامير هو الذى يتولى الامامة بنفسه أو ثائيه , 
واستدل به على المنع من القيام على السلاطين وان جاروا لآن القيام علييم يفضى غالبا إلى أشد ما پنکر علییم » 
ووجه الدلالة منه أنه آس بطاعة العبد الحبئى والامامة العظمی [ ا تكون بالاستحقاق فى قريش فيكون غيم 
متغليا » فاذا أمس بطاعته استلزم هی عن ذا لفته والقيام عليه . ورده ابن الجوذى بأن الراد بالعامل هنا من 
يستعمله الامام لا من إلى الإمامة المظمى » وبان المراد بالطاعة الطاعة فيا وافق الحق اثتبی . ولا ماتع من له 
عل أعم من ذلك فقد وجد من ول الإمامة العظمى من غير قريش من ذوى الشوكة متغليا » وسيأتق بسط ذلك فى 
كتاب الاحکام . وقد عکسه بعضهم فاستدل به على جواز الإمامة فى غير قريش » وهو متعقب ۰ إذ لا تلازم بين 
الاجزاء والجواز وال اع 


f 0‏ مر مقر 


۳ hoe Ppa 
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فان أصابوا فک" وان أخطأوا فنك ويم » 

قله ( باب إذالم بتم الامام وأتم من خلفه ) يشير بذاك إلى حديث عقبة بن عام وغيره کا سیف ۰ وله 
( حدثنا الفضل بن سول ) هو البغدادى المعروف بالاعرج من صغار شیوخ البخارى ومات قبله بسنة . قول ( يصلون ) 
أى اللآئمة ‏ واللام فى توله , لک » للتعليل . وه ( فان أصابوا فلكم ) أى ثواب صلاتسک , زاد آحد عن ال مسن 
أبن موی بهذا السند د وم » أى ثواب ضلاتهم » وهو يغ عن تسکلف توجيه حذفها » و مسك ابن بطال بظاهر 
الروابة امحذوفة فرعم أن المراد بالاصابة هنا (صاية الوقت » واستدل حديث ابن مسعود م‌فوعا « لعلكم تدرکون 
أفواما يصلون الصلاة لغير وقتها » فذا آدرکتموم فصلوا فى بيو تك فى الوقت ثم صلوا معهم واجساوها سبحة » 
وهو حسديث حسن آخرجه النسائى وغيره » فالتقدير على هذا : فان أصابوا الوقت وإن أخطؤ الوقت فلك يعنى 
الصلاة التى فى الوقت اثثبی, . وغفل عن الزيادة التى فى رواية آحد فائها تدل على أن اراد صلاتهم معهم لا عاد 
الانفراد » وكذا آخرجه الاساعیل وأو نعیم فى مستخرجييما من طرق عن امسن بن موسى » وقد أخرج ابن 
حبان حديث أبى هريرة من وجه آخر أصرح فى مقصود الترجمة ولفظه « يكون أقوام يصلون الصلاة ۰ فان أتموا 
فلع وهم > وروی أبو دارد من حديث عقبة بن عام مرفوعا د من أم الئاس فأصاب الوقت فله وم > وفى 
رواية أخد نی هذا الحديث , فان صلوا الصلاة لوقا وأتموا الركوع وااسجود فبی لک وم » فبذا يبين أن المراد 
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ما هو أعم من ترك إصاءة الوقت » قال ابن الذذر : هذا الحسديث برد على من زعم أن صلاة الإمام إذا فسدت 
فسدت صلاة من خلفه ۰ وله ( وان أغطؤا) أى ارتكيوا الخطرئة ».ولم يرد به الخطأ المقابل للعمد لأأنه لا ثم 
فيه . قال المهاب : فيه جواز الصلاة خلف الب والفاجر [ذا خیف منه . ووجه غيره قوله إذا خیف منه بأن الفاجر 
إنما يوم [ذا كان صاحب شوک . وقال البغوى فى شرح السنة : فيه دليل على أنه إذا صلى بقوم حدما أنه تصح 
صلاة المأمومين وعليه الاعادة . واستدل به غيره .ی أعم من ذلك وهو صحة الاثم يمن مل بثىء من الصلاة 
رکنا کان أو غيرء إذا أتم اللأموم : وهو وجه عند الدافعية بشرط أن يكون الامام هو الخليفة أو نائبه » والاصح 
عندم عة الاقتداء إلا من عل أنه رك واجبا . ومنهم من استدل به على الجواز مطلقا بناء على أن الراد بالخطأ ما 
يقابل العمد » قال : ول الخلاف فى الامود الاجتهاديةكن يصلى خلف من لا بری قراءة البسملة ولا أتها من 
أركان القراءة ولا أنها آبة من الفاتحة بل بری أن الفاتحة تجرى* بدو نما قال : فان صلاة المأموم تصح إذا قرا هو 
البسملة لان غاية حال الامام فى هذه الخالة أن یکون أخطأ . وقد دل الحديث على أن خطأ الإمام لا يؤثر فى عة 
صلاة الأموم إذا أصاب . ( تبيه ) : حديث الباب من رواية عبد الرحمن بن عبد الله بن دينار وفيه مقال » وقد 
ذكرنا له شاهدا عند ابن حبان » وروی الشافعى معناه من طريق صفوان بن سلیم عن سعيد بن السیب عن أبى 
هريرة مرفوعا بلفظ « يأتى قوم فیصلون ا-كم ‏ فان أتمواكان لهم ولگ .وان نقصوا کان عاييم ولک » 
>6 - بإصميب إمامة اون والبتد ع . وقال لسن صل وعليه يدعت 

هكد ب قال ابو عبد الله : وقال نا تمد ن وف دا الأوزاي حدثنا ازهئ عن ميد بن عبد الر عدن 
عن عبد الو بن ئ بن خیار « اه دخل عل عا بن عنان رضي ال عنه وهو محصورٌ فقال : إنك” إمام 
عامة »ول بك ما تری » وی نا إمام فة نتوج . قال : الصلاة أحسن ما سل" الناٌ» فاذ! أحسّنَ 
فقس فأحین معهم » وإذا أسادو! فاجتذب" إساءتهم » 

وقال از "تیدی : قال الزهری « لا وى أن صل خا ات إلا من ضرورة لا ا مها 6 

دا مش مد أبان مد نا ندر عن شبة عن ألى اتاج أنه م آنن بن مألاث : قال الب" 
تا لأى در « اعم راطم ولو نشی کان اه زيب » 

وه ( باب [مامة الفتون ) أى الذی دخل فى الفتنة فرج على الإمام » ومنیم من فشره با هو أعم من ذلك . 
قله ( والمبتدع ) أى من أعتقد شيا ما يخالف أهل الستة والماعة . وله ( وتال الحسن صل وعلیه پدعته ) وصله 
سعيد بن منصور عن ان المبارك عن هشام بن حسان أن الحسن سكل عن الصلاة اف صاحب البدعة فقال الحسن 
و صل خلفه وعليه بدعته » . قل ( وتال لنا مد بن بوق هو الفريابى » قيل عبر ببذه الصيغة لاثما أخذه من 
شيخه ف المذاكرة فلم بقل فيه حدثا » وقيل إن ذلك ما تحمله بالإجازة أو الناولة أو العرض ؛ وقيل : هو متصل 
من حيث الافظ منقطح من حيث العنی . والذى ظهر لى بالاستقراء خلاف ذلك . وهو أنه متصل لکنه لایمس ببده 
الصيغة إلا إذاكان المثن موقوفا أوكان فيه راو ليس على شرعه : والذى هنا من قبيل الأول » وقد وصله الاسباعيل 
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۱۸۹ 
من روایة مد بن يحى قال : حدثنا مد بن يوسف الف رياب . وه ( عن حميد بن عبد الرحن) أى أبن عوف » ونی 
رواية الاسماعيل « آخبری حید » . وأغرجه الاسماعيلى من طريق أخرى عن الوزاعی ؛ وغالفه يونس بن 
يديد فقال : عن الزهرى عن عروة آخرجه الاسماعیل أيضا ٠‏ وکذاك رواه معمر عن الزهری آخرجه مر بن 
شبة فى «کتاب مقتل عثيان » عن غندر عنه » ويحتمل أن یکون للزهری فيه شيخان . قله (عن عبيد الله بن عدی) 
فى رواب بن المبارك عن الاوذاعى عند الاسراعيلى وأبى سیم د حدئنی عبيد لله بن عدى بن ار من بنى توفل 
أبن عبد مناف » وعبيد الله الذکور تابعى كبير معدود فى الصحابة لکونه ولد فى عبد النى بے وكان عثيان من 
آقارب أمه کا سيأقى فى موضعه ٠‏ قله ( انك امام عامة ) أى جماعة , وق رواة يونس و وأنت الامام » أى 
الاعظم . وله (ونزل بك ما نرى ) أى من الحصار . وہ ( ويصلى لنا ) أى يتومنا ٠‏ له ( مام فتنة ) أى 
رئيس فتنة ء واختلف فى الشار اليه بذاك فقيل : هو عبد الرحمن بن عديس البلوى أحد رءوس الصریین الذين 
حصروا عمان ؛ قاله این وضاح فما قله عنه أبن عبد البر وغيره » وقاله ابن الجوزى وزاد : إنكنانة بن بشر آحد 
رءوسهم صلى پالناس أيضا . قلت : وهو الراد هنا ؛ فان سیف ن عمر روی حديث الباب فى « کتاب الفتوح » 
من طريق أخرى عن الزهرى بسنده فقال فيه « دخلت على عثان وهو محصور وکنانة یصل بالناس فقلت كيف 
ترى » الحديث . وقد صلى بالناس يوم حصر عثان آبو أمامة بن سپل بن حثیف الانصارى لكن باذن عثان » 
ورواه عر بن شبة بسند تبح » ورواه أبن الدینی من طريق أنى هريرة . وكذلك ضلى جم على بن أبى طالب فيا 
رواه اسماعيل الخطلى فى , تاریخ بغداد » من رواية تُعلية بن يزيد الحانى قال : فلساكان يوم عيد الاضى جاء على 
فصل بالناس . وقال ابن امبارك فيا دواه الحسن الحاوائى : لم يصل بهم غيرها . وقال غيره : صلى بهم عدة صلوات 
وصل بهم أيضا سول بن حنیف » رواه عر بن شبة پاسناد قوی . وقيل صل بهم أيضا أبو أيوب الانصارى 
وطلحة بن عبيد الله ؛ وليس واحد من هؤلاء مرادا بقوله [مام فتئة . وقال الداودی : معنى وله « [مام فتنة » أى 
[مام وقت فثنة » وعلى هذا لا اختصاص له بالخارجى . قال : ویدل على صعة ذلك أن عثيان لم يذكر الذى أمهم 
»كروه بل ذكر أن فعله أحسن الاعمال انى . وهذا مذایر راد المصئف من ترجمته » ولو کان کا قال لم يكن قوله 
د وتتحرج » مناسبا . قله ( م تحرج ) ف روابة ابن المبادك و وان لنتحرج من الصلاة معه » والتحرج الثم 
أى نخاف الوقوع فى الإثم » وأصل الحرج الضيق »ثم استعمل لاوم لانه بضيق على صاحبه . وله ( فقال الصلاة 
أحسن ) فى رواية ابن المبارك دان الصلاة آحسن, وی رواية معقل بن زياد عن الأوزاعى عند الاسماعيل « من أحسن » 
وله ( اذا أحسن الثاس فأحسن ) ظاهره أنه رخص له فى اصلاة معهم كأ نه يقول لا بضر ك کو نه مفتونا بل ذا 
أحسن فوافقه على إحسانه واترك ما افتتن به » وهو المطابق لسیاق الباب ؛ وهو الذى نهمه الداودى حى احتاج 
إلى تقدير حذف ف قوله امام فتئة » وعالف ابن المثير فقال : محتمل أن يكون رأى أن الصلاة خلفه لا نصح خاد 
عن الجواب بقوله إن الصلاة أحسن » لان الصلاة الى هى أحسن هى الصلاة الصحيحة » وصلاة الخارجى غير صحبيحة 
لاله إما اف أو فاسق | نتهى . وهذا قاله نصرة لمذهبه فى عدم صمة الصلاة خلف الفاسق » وقيه نظر لان سيفا روی 
ف الفتوح عن مهل بن بوسف الا نصارى عن أبيه قال : کره الناس الصلاة خلف الذین حصرو! عیان إلا عثان فاه 
قال : من دعا إلى الصلاة فاجيبوه انتهى . فهذا صرخ فى أن مقصوده بقوله « الصلاة أحسن » الاشارة إلى الإذن 
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بالصلاة خلفه . وفيه تأبيد لما فيمه الصنف من قوله مام فة » وروی سعید بن منصور من طریق مکحول قال : 
قالوا لمثان إن تتحرج أن نصلى خلف هؤلاء الذين حصروك ٠‏ فذکر نحو حدیث الزهرى . وهذا منقطع إلا أنه 
اعنضد . وه ( واذا آساژا فاجتنب ) فيه تحذير من الفتنة والدخول فيها ومن جميع ما يتكر من قول أو قعل أو 
اعنقاد » وق هذا الآثر الحض على شبود الجماعة ولا سما فى زمن الفتنة لثلا بزداد تفرق الکلمة » وفيه أن الصلاة 
خلف من تكره الصلاة خلفه أولى من تمطيل الماعة : وفيه رد غلى من زعم أن ابحعة لا بجزی" أن تقام بغير اذن 
الامام . قله ( وقال الربيدى ) بضم الزای هو عمد بن الوليد . قول ( الخنث ) رویناه بكسر النون وفتحها فالاول ۱ 
المراد به من فيه تکسر وتان وتشبه بالنساء والثانى المراد به من يوق » وبه جزم أبو عبد الملك فبا حكاه ابن 
التين محنجا بأن الأول لا مانع من الصلاة خلفه اذا كان ذلك أصل خلقته . ورد بان المراد من يتعمد ذلك فیتشبه 
بالنساء فان ذلك بدعة قبيحة » وطذا جوز الداودى أن يكون کل مهما یادا . قال ابن بطال : ذكر الیخاری هذه 
المسألة هنا لان نت م2 مفنتن فى طربقته ٠‏ له ( الا من ضرودة ) أى بأن يكون ذا شوک أو من جبته فلا تعطل 
الجاعة بسیه » وقد رواه معمر عن الزهرى بغير قيد أخرجه عبد الرزاق عنه ولفظه , قلت : فلخت ؟ قال : لا 
ولاكرامة» لا یتمه وهو مول على حالة الاختتيار ٠‏ قله (حدئنا مد بن أبان) هو البلخى مستمل وكيع » وقيل 
الواسطى وهو حتمل لكن ۸ نجد للواسطى رواة عن غندر مخلاف البلخى » وقد تقدم عنه بموضع آخر ف المواقيت 
وهذا جيع ما أخرج عنه البداری . قزر ( امع وأطع ) تقدم الكلام عليه قبل يباب » قال ابن المنيد : وجه 
دخوله فى هذا الباب أن الصفة المذكورة لثما توجد غالبا فى می حديث عبد بالاسلام لا خلو من جپل بدینه » وما 
خاو من هذه صفته عن ارتکاب البدعة ؛ ولو لم يكن الا افتتنه بنفسه حى تقدم للامامة و لیس من أملبا 
۷ - پاصیس یوم عن ين الإماع مذاو سَواء إذا كانا اثنين 

۷ - وشا شان بن" رب قال حدتا شب ل تمت سعيذ ن جور عن ان عباس 
06 2 الله عنها قال م بت فى بت خالی يمون فصلى رسول اله ما ويك المشاى م جاء فص أرب رکنات .2" 
م » قم ت فت عن تار تن عن کیو » فصلى مس وكات »م صل رڪمتين »نام حتی 
سمت غطيط - أو قال یه ثم" حرج إلى الصلاة » 

[ انظر الحديث ۱۱۷ وأطرافه ] 

قله ( باب يقوم ) أى المأموم ( عن ين الإمام محذائه ) پکسر الهملة وذال معجمة بعدها مدة أى محنبه » 
فأخرج يذلك من كان خلفه أو مائلا عنه . وقؤله (سواء ) آخرج به من کان إلى جنبه لكن على بعد عنه ۰ كذا 
قال الزین بن انير , والذی بظهر أن قوله صذائه مخرج هذا أيضا . وقوله سواء أى لا يتقدم ولا يتأخر » وف انتزاع 
هذا من الحديث الذى أورده بعد . وقد قال أسمابنا : يستحب أن يقف الآموم دونه قللا » وكأن الصنف أشار 
ذلك إلى ما وقع فى بعض طرقه : فقد تقدم فى الطوارة من رواءة مخرمة عن كريب عن ابن عباس بافظ « فقمت إلى 
جنبه » وظاهره الساواة . وروی عبد الرزاق عن این جرخ عن عطاء عن ان عباس نحوا من هذه القصة . وعن 
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ابن جرب قال قلت لعطاء : الرجل يصلل مع الرجل أين يكون منه ؟ قال : إلى شقه ال یمن . قلت : أيحاذى به حى 
يصف معه لا يفوت أحدهما الآخر ؟ قال : نعم . قلت : أتحب أن يساويه حتى لا تکون يينهما فرجة ؟ قال : نم . 
وق الموطأ عن عبد الله بن عتبة بن مسعود قال د دخلت على عبر بن الخطاب بالحاجرة فوجدته يسيح » فقمت 
وراءه فقربنی حتی جملنی حذاءه عن بمينه » . فل ( ا کان ) أى إماما ومأموما .لاف ما إذاكانا مأمومين مع 
إمام لیما حم آخر . ( تنبيه ) . مکذا فى جع الروايات « باب » با لتنوين « يقوم الح » » وأورده الرين بن المنيد 
بلفظ « باب من يقوم » بالاضافة وزيادة من ؛ وشرحه على ذلك » وتردد بين کونبا موصولة أواستفبامية ثم أطال 
فى حكة ذلك وأن سیبه کون المسألة عذتلفا فما . والواقع أن من حذوفة والسیاق ظاهر فى أن المصنف جازم کر 
المأله لا متردد والله أعل . وقد تقل بعضهم الاتفاق على أن المأموم الواحد يقف عن مين الإمام إلا النخمى فقال 
د [ذا کان الإمام ورجل تام الرجل خلف الإمام » فان ركع الامام قبل أن يحىء أحد قام عن عينه » آخرجه سعيد 
ابن منصور » ووجبه بعضهم بان الإمام مظنة الاجتياع فاعتيرت فى موقف المأموم حتى يظبر خلاف ذلك » وهو 
حسن الکن مخالف النص » وهو قياس فاسد . ثم ظبر لی أن إبراهيم [ما کان يقول بذلك حيث يظن ظنا قوب جی۔ 
ان » وقد روى سعيد بن منصور أيضا عنه قال و ريما قت خلف الاسود وحدى حتى يجى. المؤذن » وذكر اہی 
أنه يستفاد من حديث الباب امتناع تقديم المأموم على الامام حلاف مالك » لما فى رواية ملم « فقمت عن يساره 
فأداونی من خلفه حتى جعلنى عن يمينه » وفيه نظر 
۸ - ایس إذا ام ارجل عن بسار الإماع فول الإمام إلى مينه لم تفشك صلاتهما 

۵۸ - نا أحد” قال حدئّنا بن وهب قال حد نا عرو عن عبد ربه بني سعيد عن تخرمة بن ليان 
عن كتيب مولى ابن عباس عن ابن عباس رضی اله عدها قال « نمت عاد ميمونةً وائ رش عندها تلك ال 
فوضا قابسل فقست على بارو» نی نی عن تین » فصل ثلاث عشرة رک نام حتى كل » ركان 
انم فخ »متا لح فرج فص ول يتوأ » . قال عرو فدانت به بسگیر فقال : حددى كيب بذك 

قله ( باب إذا تام الرجل عن يسار الإمام الح ) وجه الدلالة من حديث ابن عباس الذکور أنه يِل لم یلل 
صلاة ابن عباس مع کونه قام عن يسار أولا » وعن أحمد تبطل لاله يله لم بقره على ذلك » والاول هو قول 
امور ؛ بل قال سعيد بن السیب : إن موقف الآموم الواحد یکون عن يسار الإمام ٠‏ ءلم يتابع على ذلك ۰ قله 
( حدئنا أحد ) لم أره منسوبا فى شىء من الروايات » لکن جزم أبر نعي فى افستخرج بأته ابن صاخ وأخرجه 
من طريقه . وله ( عمرو ) هو ابن الحارث المصرى , وكذا وقع عند ألى نعيم . قله ( عن عبد به ) بفتح الراء 
وتشديد الموحدة وهو أخو عى بن سعيد الانصارى » وف الاسناد ثلاثة من التابعين مدنیون على نسق ۰ قله 
( نمت ) فى رواية الكشميينى د بت » . وله ( فاخذی لجمانى ) قد تقدم آنه أداره من خلفه » واستدل به على أن 
مثل ذلك من العمل لا يفسد الصلاةكا سين . وه ( قال عمرو ) أى ابن الحارث المذكور بالاسناد المذكور اليه » 
ووم من زعم أنه من تعليق البخارى » فد ساقه أبو نعيم مثل سیاقه » وبكير المذكور فى هذا هو ابن عبد الله بن 
الاشج ؛ واستفاد عرو بن الحارث بهذه الرواية عنه العلو برجل 


1 و مه ۳ ون ۰ ع 
٩‏ - پات إذام ولمم أن وم ثم جاء قوم میم 


8 تس مشا مسد قال حسما إسماعيل” ن ارام عد وب عن عبد بو سید بن جر عن أبيه 
عن ابن عباس قال « بت عند خالتى » فقام الب عم بصلى من الیل ققمت أصلى ممه امت عن بسارد» 
و 7 

قله ( بأب إذا ينو الإمام أن يوم ا ) لم جرم حك المسألة لما فيه من الاحتال » لاله ليس فى حديث ابن 
عباس التصريح بان انیم ينو الامامة ,كا أنه لبس فيه أنه نوی لا نی بتداء صلاته ولا بعد أن تام ابن عباس 
فصلى معه » لكن فى إيقافه إياه منه موقف المأموم ما يشعر بالثانى > وأما الأول فالاصل عدسه » وهذه المسألة 
تلف فما ؛ والاصح عند الشافعية لا يشترط لصحة الاقتداء أن ينوى الامام الإمامة » واستدل ابن النذر أيضأ 
مد بث أنى أن رسول الله بغ صلى فى شهر رمضان قال «لشت فقمت إلى جنبه » وجاء آخر فقام إل جنی حتی كينا 
رهطا ء فلا آحس اللي ی يله بنا يجوز فى صلانه » الحديث ؛ وهو ظافر فى أله نه لم ينو الإمامة ابتداء » انوا م به 
وأترم ٠‏ وهو حل یٹ نب بح أخرجه ملل وعلقه البخارى کا سیآتی فىكتاب الصيام إن شاء الله تعالى . وذهب أحمد 
إل التفرقة بين النافلة والفريضة فشرط أن ینوی ف الفريضة دون الثافة » وفه نظن لحديث ألى سعيد د أن التى 
ا رأى رجلا يصلى وحده ققال : ألا رجل يتصدق على هذا فيصلل معه 2 أخرجه أنو داود وحئه اللزمذى 
وصصحه ابن خزيمة وان حبان والحاك . وله (عن عبد الله بن سعيد بن جبير ) هو من أقران أيوب الراوی عنه» 
وزجال الإسناد كليم بصريون » وسيأت الكلام على بقية فوائد حديث ابن عباس الذ كور فى هذه ال بواب الثلاثة 
تاما فى كتاب الوتر إن شاء الله تعالى 

۰ - پاسمیسیب إذا طول الما وكان لرجل حاجة غرج فسل 
۲ 8 2 مگ و شاعم ١‏ 

۰ سمه یش مس" قال دنا شعية عن عمرو عن جابر بن عبد الله « أن ماد بن جل كان يصلى هم 

ع لات ۰ ره ل م 
البی و ۶ برجع فيوم فومه ٩‏ 

[ الحديث ۷۰۰ - أطرافه فى eee NN:‏ ۰ ۳0 


١‏ - طيغ غد بن نا قال حل کنا عدب قال حد كنا شب عن عرو تل ممعت جار بن عبد اله 
قال «کان شا بن جيل بل م الها و ما رج ب ْم و فمل لاه قرأ بالبقرة » فانصرف ارج 
نکن ماخ تناول مه » فبلغ الي ی کا فقال : ان قن قا( تلات يرار) أو قال ا » فان 
53 وه بسور تین من أوسّط الفصّل . قال عثرو : لا أحنظلها » 

وله ( باب إذا طول الإمام وان رجل ) أى المأموم ( حاجة تفرج وصل ) واکشه‌نی د فصلى ء بالغاء ء 
وهذه الثرجمة عكس الى قبلبا » لآن فى الآولى جواز الالتهام من لم ينو الامامة » وف الثانية جواز قطح الانعام بمد 


المديك ۰۱۷۰۰ ۷۰۱ ۱۹۳ 


الدخول فيه ؛ وأما قر ي اتج طرج» فيحتمل أنه خرج من الندوة » أد من الصلاة وأسا » أو من الس 
ال ان شید الام أن اراد خوج إلى زا فصل فيه ؛ وهو شم مي ور ا . قال: 
وكان سبب ذلك قوله يلقع الذى رآه يصلى « أصلاتان معا ء کا تقدم . قلت.: وليس الواق عكذلك ۽ فان فى رواية 
الان . قاتصرف الرجل فصل فى ناحية ا مسجد ۽ وهذا يحتمل أن يكون قطع الصلاة أو القدوة > لکن فى ملم 
د فانحرف الرجل فا ثم صلی وحده , . واعل أن هذا الحديث رواه عن جار عبرو بن دنار وحارب بن دار 
وأو الزيير وعبيد الله بن مقسم + فروابة عبرو للبصنف هنا عن شعبة وف لدب عن سل بن حيسان ولمم عن 
ابن عبيئة لاتيم عنه : ورواية ارب نای يعد بابین » وهی عند النساق مقرونة بای صالم » ورو اة أب الزبيد 
عند مسل » ورواية عبيد الله عند ابن خو بة ,وله طرق أخرى غير هذه سأذكر ما تاج اليه منها معزوا ء ولأنما 
قدمت ذكر هذه لمل الحوالة علیا ۰ قله ( حدثنا مسل ) هو ابن ابراه » والظاص أن روايته عن شعبة ختصرة 
کا هنا وكذلك أخرجها ای من طريق مد بن أيوب الرازی عنه ٠‏ وقال الكرماق : الظاهر من قوله » فصل 
العشاء اء داخل نحت ى الأول ٠‏ ركان الحامل له عل ذلك أن لو خلت عن ذلك م تطابق لترجة شاه 
لكن لقائل أن يقول : إن مراد البخاری بذلك الإشارة إلى آصل المحديك على وات واستفاد بالطريق الأول 
م اسآ الطريق اثانة ان ترج بسباع عرو من جار - وه صل مح انك ٠)‏ سم 
م برا تور عن حرو حا ره فکان هه یرطب فيا عل مسق( 
بون ولد رداق مود کرد لعل جع لاا ی رو و 
أى امن كورة ؛ ونی هذا رد على من زعم أن الم اد أن الصلاة الى كان يماما مع النى عليه غير الصلاة الى كان 
يصايها وم وق وا ان مين قل لام اي ماقم فمم »دق دما اک نا 
عيينة دم يرجع إلى بى سلة فيصلها هم » دلا عنالفة فيه لان قومه هم بو سلة ؛ وف رواية الشافعی عنه د ثم 
رجح فیصلیها بقومه فى پنی سلة ۾ ولاحد و ثم برجم فيؤمنا > . قله ( فصل العشاء ) کذا فى معظم الردايات » 
ووقع في رواية لاد عوالة والطحادکه من طريق ارب « صلی باصحا به ا مغرب و وكذا لعبد الرزاق من رواية آي 
الربير , فان حل على لدد الفصة کا سيأتى أو على أن المراد بالمغرب العشاء مجازا تم ء ولا فما فى الصحبح أصح . 
له (فقرأ بالبقرة ) استدل به على من یکره أن بقول البقرة بل يقول سودة البقرة ۽ لكن فى روا الاساعيل 
اسن بن نان من دناد شخ الخاری فيه فر سودة هر ر ري | 
فى الآدب د فقرأ بهم البقرة » فالظاهی أن ذلك من تعر بی ارواة» والراد أنه ابتدأ فى قراءتبا وه صرح صلم 
ولفظه « فاقتتح سودة البقرة »ون روا حارب ٠‏ ققرأ بسورة البقرة أو النساء» على الك ؛ وللسراج من وواة 
عر عن تحارب د قرأ | القرة والنساء كذ رأيته بخط الوق البرذاق بالواو فان کان ضبطه احتمل أن یکون قرأ 
فى الاولى بالبقرة وف الثاية بالنساء » ووقع عند أحمد من حديث بريدة باسئاد قوى « فقرأً اقربت الساعة» وی 
شاذة إلا إن حل عل التعدد » ول بقع فى شىء من الطرق التقدهة تسمية هذا الرجل » لكن روى أو داود الطیالی 
ا سس ها ن کمب 
عاذ بن جل ومو بصلى بقومه صلاة المتعة فافتتح بسورة عاو بلة ومع حزم ناضح له > الميديث . قال البزار : لا 

مس ۷ج ۲ م فع لازي 


۱۰۶ ۰ - كتاب الاذان 


نمل أحدا سماه عن جابر إلا ان جابر اه . وقد رواه أبو داود فى الستن من وجه آخر عن طالب عله عن ابن جار 
عن حزم صاحب القصة ء وابن جابر ل يدرك حزما . ورقع عنده و صلاة المغرب » وهو نحو ما تقدم من الاختلاف 
فى رواية مارب » ورواه ابن لهيعة عن أنى الزبير عن جابرفسياه حازما وكأنه حفه أخرجه ابن شاهين من طريقه » 
ورواه آحد والنسائى و أبو يعلى وان السکن باسناد محیح عن عبد العزيز بن صبيب عن أنس قال « كان معاذ یوم 
قومه فدخل حرام وهو يريد أن يسق نخله » الحديثكذا فيه براء بعدها آلف » وظن يعضهم أنه حرام بن‌ملحان 
خال أنس ويذلك جزم الخطيب فى الهمات . لكن ل أره منسوبا فى الرواية » وحتمل أن يكون تصحيفا من حزم 
فتجتمع هذه الروايات » وال ذلك وى” صنیع ابن عبد الب قانه ذكر فى الدحاية حرام بن ی" بن كعب وذکر له 
هذه القصة » وعزا نسميته لرواية عبد العزيز بن صهيب عن أنس » وا أقف فى رواية عبد العزيز على نسمية أ بيه 
وکانه نی على أن امه تصحف والآب واحد ماه جابر ولم يسمه نس > وجاء فى تسميته قول آخر آخرجه أحمد 
أيضا من رواية معاذ بن رفاعة عن ر جل من بنى سلة يقال له سام أنه د آتی النی يلقع فقال : با نی الله » انا نظل فى 
أعبالنا فنأ حين می فتصلى » انام د حل قاوس الملاء فاك a‏ » الحديث » وفيه أنه استشيد 
بأحد » وهذا مرسل لان معاذ بن رفاعة م درک » وقد رواء الطحاوى والطبراقى من هذا الوجه عن معاذ بن رفاعة 
أن رجلا من بنى سلیة فذكره مسلا » ورواه البزار من وجه آآخر عن جار وساه سلجا أيضا » لكن وقع عند 
ابن حزم من هذا الوجه أن اسعه سل بفتح أوله وسكون اللام وكأنه تصحيف واه أعلم . وجع بعضيم بين هذا 
الاختلاف بأتهما واقمتان » وأيد ذلك بالاختلاف فى الصلاة هل هى العشاء أو المغرب و بالاختلاف فى السورة هل 
هی البقرة أو اقتربت وبالاختلاف فى عذر الرجل هل هو لاجل التطويل فقط لکونه جاء من العمل وهو تعبان 
أو لكونه أراد أن يسق نخله إذ ذاك أو لکونه عاف على الماء فى اللخل کا فى حديث بريدة . واستشكل هذا المع 
لانه لا يظن معاد أنه يله يأمره بالتخفيف ثم یمود إلى التطويل » ويجاب عن ذلك باحتال أن يكون قرأ أولا 
بالبقرة فلا ناه قرأ اقتربی وهی طربلة بالنسبة إلى السور الى آمره أن يقرأ بها کا سيأتى » ومحتمل أن یکون 
الى أولا وقع لما يخثى من تنفیر بض من يدخل فى الاسلام » ثم لما اطمأنت نفوسهم بالاسلام ظن أن المانع 
زال فقرأ باقتربت لانه سمع اانى يلت يقرأ فى المغرب بالطور فصادف صاحب الشغل » وجح النووی پاحتال أن 
يكون قرأ فى الاولى بالبقرة فانصرف رجل > ثم قرأ اقتربت فى الثانية فالصرف آخر . ووقع فى رواية أبى الزیر 
عند ملم د فاقطلق رجل منا » وهذا بدل على آنه کان من بنى سابة » ويقوى رواية من میاه سلیا . والله أعل . 
قله ( فانصرف الرجل ) اللام فيه للعهد الذمنى ۰ ويحتمل أن براد به الجنس » فكأنه قال واحد من الرجال » لان 
المعركف تعريف الجن س كالنكرة فى مؤداه . ووقع فى رواية الاسماعيلى « فقام رجل فانصرف » وفى رواءة سليم بن 
LS‏ د فانحرف رجل فلم ثم صلی و حده » وهو ظاهر 

أنه قطع الصلاة » لکن ذكر البق أن مد بن عباد شيخ مسلم تفرد عن أبن عبينة بقسوله « ثم سل » » وان 
۳ من عاب ان عيينة وکذا من أصعاب شيخه عمرو بن دیتار وکذا من أصاب جابر لم يذكروا السلام » 
وكأه نهم أن هذه اللفظة تدل على أن الرجل قطع اأصلاة لآن السلام يتحلل به من الصلاة > وسائر الروايات تدل 
عل أنه قاع القدوة قط وا يخرج من الملاة بل اتسر فبا متفردا . قال الرافعی فى « شرح السند » فى اكلام 


اديك . . بده ۹.۱ ۱۹۵ 


عل رواية الشافعی عن ان عبيئة فى هذا الحديث « فتلحى رجل من خلفه فصلل وده > : هذا محتمل من جبة 
االفظ أنه قطع الصلاة وتنحى عن موضع صلاته واستأتقها لنفسه . لكنه غير مول عليه لآن الفرض لا يقطع 
بعد الشروح فيه انتهى . ولهذا استدل به الهافعية عل أن البأموم أن يقطع القدوة وتم صلاته منفردا . وتازح 
النووی فيه فقال : لا دلالة فيه لانه ایس فيه أنه فارقه و بنى على صلاته » بل فى الروابة الى فيها أنه سل دليل على أنه 
قطع الصلاة من أصلبا ثم استأ تفرا » فيدل صل جواز قطع الصلاة وإيطالحا لمذرء تله ( فكان معاذ ينال منه ) 
و الستمل « تناول منه » وللكششميينى « فكأن ‏ جمزة ونون مشددة . معاذا نناول مثه » والاول تدل على كثرة 
ذلك منه مخلاف الثانية » ومعنى ينال منه أو تتاوله : ذكره بسوء » وقد فسره فى رواية سلم بن حیان و لفظه « فبلخ 
ذلك معاذا فقال إنه منافق » وكذا لأبى الزبير ۰ ولان عيينة « فقالوا له : أنافقت يا فلان ؟ قال : لاء واقه لائین 
رسول اله يلت فلاجيرنه ء وكأن معاذا قال ذلك أولا ثم قاله آسحاب معاذ للرجل . له ( فبلغ ذلك النى يق ) 
بين ابن عييئة فى روايته وكذا محارب و أبو الزبير أنه الذى جاء فاشتکی من معاذ » وف رواية السا د فقال مماذ : 
تن أصبحت لا ذكرن ذلك لرسول الله يكم . فذكر ذلك له » فارسل اليه فقال : ما ملك على الذى صنعت ؟ فقال : 
یا رسول اقه عملت عل ناضح لی » فذكر الحديث + وكأن معاذا سبقه بالشکوی » فلنا أرسل اليه جاء اتکی منم 
مماذ . وه ( فقال فتان ) فى روابة ابن عبينة ه أفنان انت » زاد عارب « لاا » . قله ( أو قال فاتناً ) شك من 
الراوی ؛ وهومنصوب عل أنه خب ركان المقدرة » وفى روابة أب الزبير « أتريد أن تكون فاتنا ء ولآحد فى حدبه 
معاذ بن رقاعة المتقدم « يامعاذ لانکن فاتناء وزادنى حديث أنس «لا تطول بهم » ومعنى الفئثة مهنا أن التطويل 
يكون سببا خرو جم من الصلاة ولتکره للصلاة فى الجماعة ٠‏ وروی البق فى الشعب باسناد صحيح عن عمر قال 
د لا تبفضوا إلى الله عباده (۱) يكون حدم إماما يطول على القوم الصلاة حتى پیفش الهم ماهم فيه » وقال الداودی : 
محتمل أن يريد بقوله د فتان ‏ أى معذب لا نه عذ بهم با لتطويل » ومنه قوله لمال لإ آن الذین فتنوا المؤمنين € قيل 
معناء عذبوهم . قله ( و آمه بسورتين من أوسط الفصل » قال عمرو ) أى ابن دینار (لا أحفظما ) وكأنه قال 
ذلك فى حال تحدیشه لمعبة » والا نی رواية سليم بن حيان عن مرو ۲ اقرا والشس وضاها وسبح اسم ربك 
الاعلى ونحوها » وقال فى رواية ابن عبيلة عند مسل اقرأ بکذا واقرأ بكذا » قال ان عبينة : فقلت لعمرو إن أبا 
الزبير حدثنا عن جار أنه قال « اقرأ بالشمس وضحاما والايل اذا يذثى وبسح اسم ربك الاعل » فقال عرو نحو 
هذا . و جزم بذاك معارب فى حدیثه عن جابر » وفی رواية الث عن أب الز بير عند مسل مح ااشلائه و اقرا بام 
ربك » زاد ابن جرع عن أبى الزبير « والضحی »> أخرجه عبد الرزاق »> وق روابة الجيدى عن ان عيينة مع 
الثلاثة الاول « والسماء ذات البروج والسماء والطارق » وف المراد بالفصل أقوال ستأنى فى فضائل القرآن أصهها أنه 
من أول ق إلى آخر القرآن . قله ( أوسط ) تمل أن يريد به التوسط والسور الى مثل بها من قصار المتوسط » 
ويحتمل أن يريد به الممتدل أى المناسب للحال من المفصل . والله أعل . واستدل بمذا الحديث على صصة اقتداء 
المفترض بالمتنفل » بناء على أن معاذا كان ینوی بالآولى الفرض و بالثانية النقل » ودل عليه ما رواه عبد الرزاق 
والشاقعی والطحاوى والدارقطنى وغ۔یرم من طريق أبن جرج عن عمزو بن ديئار عن جار فی حديث الاب زاد 


» فى مخطوطة الرياش د لا تبنش الله إلى عباده‎ )١( 
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د هی له لطوع رهم فريضة » وهو حدبت صحيح رجاه رجال الصحیح » وقد صرح ابن جرج فى رواط عبد الرزاق 
بسیاعه فيه فانتفت تهمة تدایسه ۰ فقول ابن الجوزى إنه لا يصح مردود » و تعلیل الطلحاوی له بان ابن عبيئة ساقه 
عن مرو أتم من‌سیاق ابن جرج ول يذكر هذه الزيادة لبس بقادح فى حته » لان ابن جرج آسن وأجل من ابن 
عيينة وأقدم أخذا عن عرو منه » وول يكن كذلك فبى زيادة من ثفة حافظ ليست منافية لروابة من ه و أحفظ منه 
ولااكش عددا فلا معنى للترقف فى الك بصحتها . وأما رد الطحاوى لا باحتال أن کون مدرجة خوابه أن 
الاصل عدم الإدراج حى بت التفصیل » ہما كان مضموما إلى الحديث فپو منه ولا سيا إذا روى من وجپین » 
والام هنا كذلك » فان الشافعی أخرجبا من وجه آخر عن جار متابعا لعمرو بن دیدار عنه » وقول الطحاوی 
هو ظن من جابر مردود لان جابراكان من يصل مع معاذ فهو حول على أنه مع ذلك منه ولا يظن حابن أنه خر 
عن تحخص بام غير مشاهد إلا بان يكون ذإك الشخص أطلعه عليه . و آما احتجاج أصمابنا لذلك بقوله بر « إذا 
أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا الکتوبة » فيس يجيد , لآن حاصله اللبى عن التلبس بصلاة غير الى أقيمت من غير 
تعرض لنية فرض أو نفل » ولو تعينت نية الفريضة لامتئع على معاذ أن يصل الثائية بقومه لما ليست حينئك 
فرضا له . وكذلك قول بمض أحا بنا لا بظن بمعاذ أن يترك فضيلة الفرض خاف أفضل الم فى المسجد الذى هو 
من أفضل المساجد ٠‏ فانه و إن کان فيه نوع ترجیح لكن الخالف أن يقول : إذا کان ذلك بام النی ب ل تنح 
أن محصل له الفضل بالاتباع » وكذلك قول الخطابى إن العشا. فى قوله « كان يصلى مع النى يلج العشاء حقيقة فى 
المفررضة » فلا يقال كان ینوی بها التطوع ‏ لان خالفه أن يقول : هذا لا ينان أن ینوی چا الثفل . وأما قول ابن 
حزم : إن اخالفین لا مجيزون لمن عليه فرض إذا یم أن يصليه متطوعا فکیف ينسبون إلى معاذ ما لايحوز عندم ؟ 
فهذا إن كان قال نقص قوى » وأسل الأجوية انفسك بالريادة المتقدمة . وأما قول الطحاوى : لا حجة فيها.لآنها لم 
تكن باس النى ی ولا تقريره» جوابه أنهم لا مختفون فى أن رأى الصحابى إذالم خالفه غيره حجة » والواقع 
هنا كذلك . فان الذي نكان يصلى بهم معاذ كليم حاية ونيم ثلاثون عقبيا وأربعون بدريا قاله ابن حزم » قال : ولا 
حفظ عن غيرثم من الصحابة امتناع ذلك » بل قال معهم بالجواز عبر وأبن عمر وأبوالدراء وأنس وغيرم . وأما 
قول الطحاوى : لو سلمنا جيع ذلك لم يكن فيه حجة لاحتال أن ذلك كان فى الوقت الذى كانت الفريضة فيه تصلى 
مرتين » أى فيكون منسوخا؛ فقد تعقبه ابن دقيق العيد بانه يتضمن إئبات النسخ بالاحتهال وهو لا يسوغ » وبانه 
بلزمه إقامة الدليل على ما ادعا من [عادة الفريضة | ه . وكأ نهم يقف على كت به فانه فد ساق فيه دلیل ذلك وهو -حديث 
ابن حر رفعه د لا تصاوا الصلاة فى اليوم مس تين » ومن وجه آخر مرسل إن أجل العاليةكانوا يصاون فى وم م 
بصلون مع انى بر فبلغه ذلك نها » فن الاستدلال بذاك على تقدبر صعته نظر » لاحتيال أن يكون هی عن أن 
يصلوها مرتين على آنا فريضة » وبذلك جزم الببيق جع بين الحديثين ,بل لو قال قائل : هذا هی منسوخ حديث 
معاذ » لم يكن بعيدا » ولا يقال القصة قدرعة لان صا يها استشهد باحد انا تقول : كانت أحد فى أواخر الال ذلا 
مانع أن يكون الهی فى الآولى والإذن فى الثالثة مثلا » وقد قال ّم لارجلین اللذین لم يصليا معه « اذا صليتا فى 
رعالکا ثم اتتا مسجد جاعة الا م فانها لسکا نافلة » أخرسه أصحاب الستن من حديث يزيد ن الاسود 
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المامرى وصححه ابن خر عة وغيره » وكان ذلك فى حجة الوداع فى أواخر حياة النى يللأ > وال عل الجواز أينا 
آم» بل لمن أدرك ام الذين ياتون بعده ويؤخرون الصلاة عن ميقاتها أن « صلوها فى بيو تك فى الوقت ثم 
اجعاوها معهم نافلة » . وأما استدلال الطحاوی أنه ب نبى معاذا عن ذلك بقوله فى ححديث سليم بن الحارث 
« إما أن تصلى معى وإما أن تخقف بقومك » ودعواء أن معناه[ما أن تصل معى ولا تصل بقومك وإما أن تنفف 
بقومك ولا تصل معى ؛ ففيه نظر لان لخالفه أن بقول : بل التقدير [ما أن تصلى معى فقط إذا لم تخفف وإما أن 
تخفف بقومك قتصلى معى » وهو أولى من تقديره » الما فيه من مقا بلة التخفرف بترك التخفيف لاله هو الستول 
عنه المتتازع فيه » وأما تقوية بعضهم بكو نه منسوعا بان صلاة الخوف وقعت مارا على صفة فیپا خالفة ظاهرة 
بالآفعال المنافية فى حال الامن » فلو جازت صلاة المفترض خلف المتنفل لصلى النى لق .جم مرتين على وجه لا 
تقع فيه منافاة .فلا لم يفعل دل ذلك على المنع » لجوابه أنه ثبت أنه مَل صلی .م صلاة الخوف س تین کا آخرببه 
أبو داود عن أبى بكرة صريحا ؛ ولسلم عن جابر حوه » وأما صلاته بهم على نوع من الخالفة فلبيان الجواذ . وأءا 
قول بعضبم كان فمل معاذ الضرورة لقلة القراء فى ذلك الوقت فو ضعيف کا قال ابن دقيق العيد » لان القدر الجزی* 
من القراءة فى الصلاة كان حافظوه كثير! ۰ وما. زاد لا يكون سيا لارتكاب أمن نوع منه شرع فى الصلاة . وى 
حديث الباب من الفوائد أيضا استحباب تخفیف الملاة مراعاة حال المأمومين » و آما من قال لا يكره التطويل إذا 
عل رضاء الأمومين فیشکل عليه أن الامام قد لا يعم حال من بان فيأتم به بعد دخوله فى الصلاة کان حديث الاب » 
فمل هذا یکره التطويل مطلقا [لاإذا فرض فى مصل بقوم محصورين راضين بالتطويل فى مكان لا يدخله غيرم . وفيه 
أن الحاجة من آمور الدنا عذر فى تخفيف الصلاة » وجواز (عادة الصلاة الواحدة فى اليوم الواحد مرتين (۱) وجواز 
خروج المأموم من الصلاة لعذر » و آما بغير عذر فاستدل به بعضهم و تعقب ؛ وتال ابن التیر : لو کا نکذاك لم یکن 
لامر الا ة بالتخفيف فائدة » وفيه نظر ان فائدة الامر بالتخفيف الحافظة على صلاة ابماعة » ولا ينانى ذلك جواز 
الصلاة منفردا » وعذا ا استدل بعضهم بالقصة على وجوب صلاة الماعة وفيه نهو هذا النظر . وفیه جواز صلاة 
المنفرد فى السجد الذى يصلى فيه بالجماعة إذاكان بعذر . وفيه الانکار بلطف لوقوعه بصورة الاستفيام » و و خذ 
منه لعز ر کل أحد بحسبه » والا کتفاء فى التعزير بالقول » والانكار فى ال مكروهات » وأما تكراره ثلاثا فلتأ كيد » 
وقد تقدم فى العلل أنه کان يعيد الكلمة ثلاثا لتفوم عنه . وفيه اعتذاد من وقع منه خطأ فى الظاهر , وجواز 
الوقوع فى حق من وقح فى محذور ظاهر وإ نكن له عذر باطن للتنفير عن فعل ذلك » وأنه لا لوم على من فعل 
ذلك متأولا » وأن التخلف عن الجاعة من صفة المنافق 
۱ -- یس تخفین الإمام فى القيام » نام ا ركورع والسحود 
۲ - شا احد ن و قال حد نا زهي قال حدتنا إمماعيل” قال ممت قيس قال : أخيرنى 


5 3 1 ل ءي + وه 1 ۳ 
أبومّسعود «ان رحلا قال :وال یا رسول الله » إى لاتأخر عن صلاة اد من أجل نلان ما بطي بنا. فا رت 


(۱) ايس هذا على إطلاقه » بل [كا جوز ذلك لسوغ شرعی كن على وحده فى جاعة ثم حضر جاعة أخرى شرع له أن يعيد 
الصلاة سیم لصحة الأحاديث بالأمر بذاك » وشل ذلك لو کان إماما رأنا لاجاعة انب ة كقصة مماذ » وان أعر 
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و ال > كلق اص اق امو ور بای 8 وك ل 2 2 1 
رسول لل يل فى توعظة اعد َنبا مه يومئذ .تم قال : إن سك متفر »فیک ماص الئاس فليتجوز» 
فان فنهم_الضيفٌ والكيير وذا الاج » 


قله ( باب افيف الإمام فى القيام وإتهام ارکرع والسجود ) قال الكرمائى : الواو نی مع كانه قال باب 
التخفيف حیث لا يفو ته شىء من الواجبات > فهو تفسیر لقوله فى الحسديث « فلیتجوز » لاه لا يأمر بالتجوز 
الؤدى إلى ضاد الصلاة , قل ابن النير وتیعه ان رشيد وغيره : حص التخفيف ف الترجة بالقيام مع أن لفط 
الحديث أعم حيث قال فليتجوز » لان الذى يطول فى الغالب ما هو القيام » وما عداه لا يشق [تمامه على أحد ٠‏ 
وكأنه حل حديث الباب على قصة معاذ » فان مر بالتخفيف فبا عقتص بالقراءة . انتبى ملخما . والذى یی 
لی أن البخاری آشار بالترجمة إلى بعض ما ورد فى بعض طرق الحسديث كعادته » وأما قصة معاذ فغارة لحديث 
الباب لان قصة معا کانت ف العشاء وکان الامام فيها نعاذا وكانت فى مسجد بنى سللة » وهذه کانت فى الصیح وكانت 
فى مسجد قباء » ووه من قسر الامام اليم هنا بمعاذ » پل المراد به أن" بن کمب کا آخرجه أبو يمل باسناد حسن 
من روابة عیبی بن جارءة وهو باجم عن جابر قال د كان أني نكعب يصلى باهل قباء فاستفتح سورة طويلة ۽ 
فدخل معه غلام من الانصار فى الصلاة > فلا سمعه استفتحها انفتل من صلاته » ففضب أي" فا النى يله شكر 
الغلام » وأتى الغلام يشكو أبيا » قفضب النى بإ حتی عرف الغضب فى وجه ثم قال : إن منک منفرین ٠‏ فاذا 
صليتم قاوجزو | . فان خافكم الضعيف والكبير والمريض وذا الحاجه , فابان هذا الحديث أن المراذ بقوله فى حديث 
الباب ١‏ ما بطیل بنا فلان » أى فى القراءة ٠‏ واستفید منه أيضا نسمية الامام وبأى موضع كان : وق الطبراق من 
حديث عدی بن حاتم « من أمنا فليتم الركوع والسجود » . وف قول أن المنير إن الركوع والسجود لا يشق [عامبما 
نظر ء فانه إن أراد أقل ما يطلق عليه اسم تمام فذاك لايد منه ٠‏ وان آراد غاة لقام فقد يشق ٠‏ فسيأق حديث 
البراء قريبا أنه لكان قيامه ورکوعه وسجحوده قريب من السواء . وه ( خدثنا زهير ) هو ابن معأوية الجعنى » 
وامياعيل هو ابن اف عالد : وقيس هو ابن أن حازم ؛ وأو مسعود هر الاتصارى البدرى » والاسناد كله کوفیون . 
له ( أن رجلا ) ل أقف على اجه ٠‏ ووه من زعم أنه حرم بن أب ب نكعب لان قصتهكانت مع معاذ لا مع آي 
ابنكمب . ۋلە ( انى لأتاخر عن صلاة الغداة ) أى فلا أحضرها مع اجماعة لاجل التطويل » وف دواة ابن 
المبارك فى الاحكام , واقه ی لاتاخر » رياه القسمر » وفيه جواز مثل ذلك لانه لم بتكر عليه » وتقدم فی کناب 
امل فى « باب الغضب فى العلل » بلفظ , إلى لا أكاد أدرك الصلاف » وتقدم توجببه . وعتمل أيضا أن يكون المراد 
أن الذى ألفه من تطو له اقتضى له أن يتشاغل عن اجی, فى أول الوقت وثوقا بتطويله » مخلاف ما إذا لم يكن 
يطول فا نه كان محتاج إلى الرادرة اله أول الوقت » وكأ نه بمتمد على تطويله قيتشاغل يبعض شغله ثم بتوجه 
فيصادف أنه تارة بدرکه وتارة لا بدرکه فلذلك قال , لا كاد أدرك ما يطول بنا » أى بسيب تطویله . واستدل 
ه على نسمية الصبح بذاك : ووقع فى رواية سفيان الآتية قريب عن الصلاةفى الفجر » ونما خصبا بالذكر لانها تطول 
فما القراءة غالا » ولان الانصراف منها وقت التوجه لن له حرةة الما ٠‏ قله ( آشد ) باللصب وهو نعت المصدر 
عذوف أى غضبا أشد » وسیه [ما لخالفة الموعظة أو لاتقصير فى تمل ما ینیفی تعلمه ‏ كنا قاله ابن دقیق لد » 
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وتعقبه تلبيذه أبو الفتح الیممری بانه بتوقف على تقدم الاعلام بذلك » قال : و تحمل أن یکون ما ظهر من الخضب 
لإرادة الاهتام ما يلقيه لاععا به لیکونوا من سماعه على بال لثلا یمود من فعل ذلك إلى مثله . و آقول : هذا أحسن 
فى الباعث على أصل [ظپار الفضب ٠‏ أما کونه أشد فالاحتمال الثانی أوجه ولا برد عليه النعقب المذكور ۰ قله 
( ان منک منفرین ) فيه تفسیر للمراد بالفتنة فى قوله فى حديث معاذ « أفتان أنت » بحتمل أن تكون قمة أبى" 
هذه عد قصه معاذ فابذا أفى بمیفة المع وى قصة معاذ راجبه وحده بالخطاب » وكذا ذكر فى هذا الغضب ول 
1 ء فی قصة معاذ » و ذا يتوجه الاحتال الأول لابن دقیق العید ٠‏ وله (فایع ما صل ) ما زائدة » ووقع فى 
رواية سفیان « فن أم الناس » . قله ( فلیخفف) قال ابن دقيق العيد : التطویل والتخفیف من ال مور الإضافية فقد 
يكون الثى. خفيفا بالنسبة الى عادة قوم طويلا بالنسية لعادة : آخرين . قال : وقول الفقماء لا يزيد الامام فى الركوع 
والسجود على ثلاث نسبیحات لا يخالف ما ورد عن الني يِل أنه كان بزید على ذلك لآن رغبة الصحابءة فى احير 
تقتضی أن لا یکون ذلك تطويلا . قلت : وأولى ما ا للذى أخرجه أبو داود والنسای 
عن عثيان بن أبى العاص أن النى عم قال له « أنت [مام قومك » واقدر القوم باضعفهم » إسناده حسن و أصله فى 
مسل ٠‏ له ( فان قم ) فى رواية سفیان د فان خلفه » وهو تعليل الامر المذكور > ومقتضاه آنه م لم يكن فهم 
متصف بصفة من الذ کورات لم يضر التطویل » وقد قدمت ما برد عليه فى الباب الذی قبله من (سکان مجیء من 
يتصف باسعداها » وقال الیممری : الاحکام [نما تناط بالغالب لا پالصورة النادرة » فینبغی للاأمة التخفیف 
مطلقا . قال : وهذا کا شرع القصر فی صلاة السافر وعلل بالشقة » وهو مع ذلك يشرع ولو لم يشتق عملا بالغالب » 
لآنه لا يدرى ما يطرأ عليه » وهنا كذلك ٠‏ قله ( الضميف والكبير) كنا لا کش . ووقع فى رواية سفيان فى 
العم « فان فيم المريض والضعیف » وكأن المراد بالشعيف هنا المريض وهناك من يكون ضعيفا فى خلفته كالتحيف 
والمسن » وسیانی فى الياب الذى بعده ميد قول فيه 


۳ - باس إذا صل لنفسه فلیطول ماشاء 


- مرگ مب الله بن" پوس قال بط مات عن أبى از او عن الأعرجر عن أبى هريرة ات 
37 ل 265 لتاس لينف" »فان منم الضین والتقيّ اكير ٠‏ وإذا صلى 
أحدى انفسه فيطل ماشاء» 
وه ( باب إذا صلى لنفسه فليطول ما شاء ) يريد أن عموم الام بالتخفيف مختص بالمة > فأما المنفرد فلا 
حجر عليه فى ذلك . للكن اختلف فبا إذا أطال القراءة حتى خرج الوقت کا سنذکره ٠‏ قله ( فان فهم ) كذا 
لاک » وللكثسينى ,فان منهم » . له ( الضعيف والسقي ) المراد بالضعيف هنا ضميف الخلقة وباسقم من به 
عرض ؛ زاد ملم من وجه آخر عن أل الزناد « والصغير والكبير » وزاد الطبرانی من حديث عثان بن أن العاص 
د والحامل والمرضع » وله من حديث عدى بن حاتم و والعابر السهيل » وقوله فى حديث أب مسعود الاضی و وذا 
الحاجة » هى أشمل الاوصاف المذكودة . قله ( فليطول ما شاء ) ومسل « فلیصل كيف شاء » أى فا أو مطولا 


۳۰۰ ۰ - کتاب الآذان 


واستدل به على جواز إطالة القراءة ولو خرج الوفت ؛ وهو المصحح عند بعض أا بنا وفيه نظر 0 لانه بمارضه 
عموم قوله فى حديث أنى قتادة ه اهما التفريط أن يؤخر الصلاة حتى بدخل وقت الاخرى » أخرجه مسل » وإذا 
تعارضت مصلحة المبالغة فى اکال با لنطویل ومفسدة إيقاع الصلاة فى غير وقتهاكانت مراعاة ترك المفسدة وی » 
واستدل بعمومه أيضا على جواز تطويل الاعتدال والجلوس بين اسجدتین 
۳ - پاصیے من شک ماه إذا ول . وقال أبو ید طوالت بنا يا بی 
- مزشا عمد بن" يوسف حدنا سفیان عن إمماعيل” بن ایی ام عن قبس ن أبى حازم عن 
أبى مسعود قال : قال رجل” با رسول الله یلا عن الصلاة فى انجر ما بطیل بنا فلا فبا . فقضب رسول 
ل بل ما ی خضب فى وضع كان مد غضباً منه يومئذ م کے“ قال + :اا الاس 6 إن مشک مرن »فن 
0 الناس" فلیدتوزه فان له الضعيف " والكبيرت وذا الحاجة 4 
6 ۷۰ مب طشنا آ٣‏ ن یی اياس قال حلا ا قال دنا محارب بن" دئار قال عت عار بن 
عبد الله الأنصارئ قال : قبل“ رجل این - وقد جح یل - فواقق شاف ی فرك نا ول إلى مُماذ » 
قرا رز رو - أو انساء - تانق ارجل وله آن مان نال مت » فأ ای يله نشكا إليه اذا 
فقال الد ی ا :يا معاد 3 و أ أو اھ“ -(ثلاث عار ) ۽ فلولا e‏ م > ريك والشمس 
واه والليل ذا يغشى » فانه يلي وراك الكبير والضعيفة وذو الحاجة » . . أحسب هذا فى الحديث 
قال أبو عبد اله : وتابعه سيد بن مُسروق ومر والشیبای 
ال ری وین لون" مق روأبو ار عن جار « قرأ اد فى اليشاء بلبقرة » وتاب الهش عن حارب 
وله ( باب من شک إمامه إذا طول ) فيه حل وگ ألى مسعود وهو ظاهر ق الترجمة » وگذا حديث جار . 
والتعليق عن أبى أسيد وهو الانصارى وصله بن أبى شية من رواية المنذر بن أبى أسيد قال .كان أبى يصلى انى : 
فر ما قال : ياببى 0 وه سمية الان ال ذكور » وفيه حجة على من كره للرجل أن يوم 
أب باه کعطاء » ورأيت عخط البدر الرركشى أ نه رأى فى بعض سخ البخارى « وكره عطاء أن 2 الرجل أباه» فان 
بت ذلك ققد وصل أبن أبى شيبة هذا التعليق : : وكأن الماذر كان إماما ما راتبا فى السجد . ( تنبيه ) : وقع فى رواية 
المسمل د أبو أسيد بفتح اهمزة والصواب الضم كم لباقین . لے فى حديث تحارب عن جار (أ قبل رجل بتأضحين) 
الناضح با لنون والضاد المعجمة والحاء المهملة ما استعمل من الابل فى سق النخل والزرع . قله (وقد جنح الیل ) 
أى أقبل بظلته » وهو یژید أن الصلاة الذکورة كانت العشاء كا تقدم . وله ( بسورة البقرة أو النساء ) زاد 
أو داود الطيالمى عن شعية شك مارب » وف هذا رد على من زعم أن الشك فيه من جاب . وله ( فلولا صليت ) 
أى فبلا صليت . قله ( فاته يصلى وراءك ) تقدم شرحه فى إلباب الذى قبله فكان هذا هو الحامل ان رحد بين 


اديت و۷۰ با .۳ 


القصتين » لکن فى ثبوت هذه الربادة فى هذه القصة نظر ۰ لقوله بعدها ( آحسب هذا فى الحديث ) یی هذه ابلة 
الاخيرة « فانه يصل ال » » وقائل ذلك هو شعبة الراوی عن محارب » وقد رواه غير شمية من أععاب عارب عنه 
دونها » وکذا أصماب جار . له ( تابعه سید بن مسروق ) هو والد سفیان الثوری » وروایته هذه وصلیا أبو 
عوائة من طويق أنى الاحوص عله » و متا بعة مسمر وصلبا السراج هن رواية أبى نمی عنه ؛ وتا بعة الشيياق وهو 
أبو إسحق وصلبا اليزار من طریقه كليم عن مارب » والمراد آنبم نابموا شعبة عن عارب فى أصل الحديث لا 
جیع ألفاظه . قله ( قال عمرو ) هر ابن دینار وقد تقدمت روايته قبل بيبا بين » ودواية عبيد الله بن مقسم وصاما 
ان خزعة من رو اية #د بن تجلان عنه وهی عذد أب داود پاختصار » ورواية أنى الزبير وصلبا عبدالرزاق عن ابن 
جرخ ءنه وهی عند مسل من طريق الليث عنه لکن لم يمين أن السورة البقرة . قله (وتابعه ال عش عن حارب ) 
أى تابع شعبة » وروایته عند النساثى من طريق دين فضيل عن الاعجش عن عارب وأ صاخ کلاهماعن جار 
بطوله وتال فيه « فرطول چم معاذ » ول يعين السورة 
6 - باسیس اماز فى الصلاة وإ كالما 

۰۰ - وشا آپو معیر قال حداثنا عبد الوارث قال حد نا عبد" المزيز عن أنس قال دكن انی ماق 
يوجر الصلاة وکا » 

وله ( باب الاجاز فى الصلاة وا كالما ) يتت هذه القرجمة عند الستمل وكر ية » وكذا ذکرها الاساعیل » 
وسقطت للباقين » وعل تقدیر سقوطما فناسبة حديث أنس للترجمة من جمة أن من سلك طربق انیب فى الابجاز 
والاهام لابشى منسه تطریل : وروی ان أنى شبية من طريق ألى جار تال د کانوا- أى المحاية ‏ یتمون 
ويوجزون ويبادرون الوسوسة » فبین العلة فى تخفيفيم » وطذا عقب المصئف هذه الترجمة بالإشارة الى أن تخفیف 
ألنى بل لم يكن لهذا السبب لعصمته من الوسوسة ؛ بل کان يخفف عند حدوث آم يقتضيه كبكاء صى . له 
( عبد العزيز | هو اين صيبب » والاسناد كله بصريون . والمراد بالايحاز مع الا کال الاتبان بأقل ما يمكن من 
الأركان والابعاض 

۵ - سيت من خن الصلاة عند بکاه الصو 

۷ - ڑا راهم بن" موس قال خب لد" قال حدثنا الأورعی عن بى بن أب کثیر عن 
عبد الله بن آي تاد عن آبیه إلى قتادة عن لن يه قال « إلى لأفوم' فى الصلاة رید أن أطوال فا تیم 
بکاء الس ناجوز فى صلاق كراهرة أن شق على امه » . تابه بشي بن بكر وان البارك وبقية عن الأوزاعي 

[الحديث ۷۰۷ - طرف فى : ۸۱۸ ] 

ھ٠۷‏ - چزشاخالد بن کار قال حدثنا سلیان بن” پلال قال حد نشرک بن” عبد الله قال ممت نس بن 
مالف يقول « ما صلیتٌ وراه إمام قط أخف" صلاة ولا آم من البى؟ يله دنا کات لیم بكاء الصبوه 

م حامج ۲ م فع البارى 


۰۲ ۰- کتاب الاذان 


علا ترس ع عمس 
نها أن نآ » 
5 ¢ ۶ م ی و 9 80 E‏ 
۷۰۸ - حرشن عل بن عبد اله قال حد ثنا ,يد بن زریع قال حد نا سعيد قل حد ثنا قتادة أن انس بن 
الوو ی e‏ 
مالك حدئه أن نی باه قال « إنى ال فى الصلاة وأنا ار ماما » فاعم كاء ااصو" فا جوز فى صلای 
01 
ما رین شدة وجد مه من بسكانه » 
[ ۷۰۹ طرفه في : ۷۱۰ ] 
۰ سب شتا محمد بن بار قال حد مدا ان أبى عدى عن سعيد عن قتادة عن أنس بن مالك عنِ اللي 
اھ قال « إنى لدل فى الصلاة فارید إطا 


ی 


ا عم که الم نزن آعز ين شلو ومد او من 
كاله » . وقال موسو" : حلا بان حدا تا حد نا أن عن التي به ۰ ۰ مه 

قله ( باب من أخف الصلاة عند بكاء الصي ) قال الزين بن الذیب : التراجم السابقة پالتخفیف تتعلق حق 
المأمومين » وهذه التزجة تعلق بقدر زائد على ذلك وهو مصلحة غير المأموم . لکن حيث تتعلق بشی* یرجم اليه . 
له (عن عی بن أب کی ) فى رواءة بر بن بكر الآنية عن الأوزاعى « حدثنی يحي » ٠‏ وله ( عن عبد الله بن 
ألى قتادة ) فى رواية ابن سماعة عن الأوزاعي عند الاسماعيلى ٠‏ حدئی عبد الله بن ألى قتادة» : قله ( اف لاقوم 
فى الصلاة أديد ) فى رواية بشر بن بكر « لأقوم الى الصلاة وأنا أريد » . قوله ( تابعه بشر بن بكر) هی موصولة 
عند الولف فى « باب خروج النساء إلى المساجد ء قبي لكتاب اة » وها بعة ابن المبارك وصلها النساى ء ومتابعة 
بقية وهو ابن الوليد لم أقف علما » واستدل ذا الحديث على جواز إدغال الصييان المساجد . وفیه نظر لاحتال أن 
یکون الصی کان لفا فى بیت يقرب منالمبجد عرف يسمع بكاه » . وعلى جواز صلاة النساء فى اناعة مع الرجال » 
وفيه شفقة النى بل على أضحابه : ومراعاة أحوال الكبير منهم والصغیں : وله (حدثنی شر بك بن عبد الله ) أى أبن 
أنى تمر » والاسناد كله مدنیون غير خالد فر وكوف سكن المدينة قله (أغف صلاة ولا أتم) الى هنا أخرج مسل من 
هذا الحديث » من رواية اسماعيل بن جعفر عن شر بك : ووافق سليمان بن بلال على سکلته أو ضمرة عند 
الاسماعيل : وله (فیخفف) بين مس فى رواية ثا بت عن أ نس عل التخفيف و لفظه « فيقرأ بالسورة القصيرة » » و بين 
ابن أبى شيبة من طريق عبد الرحمن بن سابط مقدارها ولفظه د انه يِل قرأ فى الركمة الاولى بسورة طويلة فسمع 
بكاء صى فقرأ بالثانية ثلاث آبات » وهذا مرسل . قله (أن تفتن أمه) أى تاتبى عن صلاتبا لاشتغال قلا نیکاثه » 
زاد عبد الرزاق من مرسل عطاء ‏ أو ترکه فیضیع ». قله (حدئنا سعيد) هو ابن أبى عروية ٠‏ والاسناء كله بصريون » 
وكذاما بعده موصولا ومعلقا . وه ( وأنا آرید إطالتها ) فيه أن من قصد فى الصلاة ال تبان بثى* مستحب لايحب 
عليه الوفاء به خلافا لأشبب حيث ذهب الى أن من نوی التطوع ق11 ليس له أن ينمه جالسا قله فى دوابة ابن 
آن عدى (ما أعل ) وفى رواية الكشميننى « لا آعل ۰۰ قله ( وجد آمه ) آى حزنبا . تال صاحب ر اك , 
وجد مد وجدا- بالسكون والتحريك -حزن ؛ وكأن ذكر الام هنا خرج مخرج القالب . وإلا فن کان فى معناها 
ملتحق بها . قله ( وتال موسى ) أى ابن اماعيل وهو أبر .اة التبوذكى » وآبان‌هذا ابن يديد المطار ؛ والمراد 


اخدیف ۱۳۰۷۱۰ ۳۰۳ 
یس رح سح را بسن 
بهذا بیان سماع قتادة له من أنس » وروايته هذه وصلبا السراج عن عبيد الله بن جر بر وابن المنذر عن جمد بن اسماعيل 
كلاهما عن أبى سلة . ووقع التصريح أيضا عند الامماعيل من رواية غالد بن الحارث عن سعيد عن قتافة أن 
أس إن مالك حدثه . قال ابن بطال : احتج به من قال يحوز للامام إطالة الركوح إذا سمع مس دال ليدركة ء 
وتمقبه ابن المنير بان التخفيف نقيض التطويل فكيف يقاس عليه ؟ قال : ثم إن فيه مغايرة للطلزب » لآن فيه 
[دخال مشقة على جماعة لاجل واحد اتهى . ورمکن أن يقال : عل ذلك مالم يشق على الجماءة » ويذلك تيده أحد 
وإسحق وأو ثور » وما ذکره ان بطال سبقه اليه اخطای » ووجپه بأنه إذا جاز التخفيف لهاجة من حاجات 
الدنيا كان النطويل الحاجة من حاجات الدين جوز » وتعقبه القرطى بأن فى التطویل هنا زيادة عمل فى الصلاة غير 
مطلوب » مخلاف التخفيف فانه مطلوب انى . وق هذه المسألة خلاف عند الشافعية وتفصيل » وأطلق النووی 
عن الذهب استحباب ذلك » وفى التجرید لسحامل نقل کراهیته عن الجديد » و ه قال الأوزاعى ومالك وأبو 
حنيفة وأبو پوسف » وقال عمد بن الحسن : أخشى أن يكون شرا 

ف كاعم ة 

۷ سب پاسیس إذا صل م۶ ام توب 
۱ - مرش سلبان بن" حرب وأو الشمان قالا حد نا حاو ئ ز 

جاب قال کان سا یصل مح الب و م بای قومه فيصل بهم » 
وله ( باب إذا ضلى ثم أم قوما ) قال الزين بن المنير: لم يذكر جواب [ذا جریا على عادته فى ترك الجزم بالج 

الختلف فيه » وقد تقدم البحث فى ذلك قریبا ؛ ونقدم الحديث من وجه آخر عن عبرو 
۷ = يست منم اس تکییر الإمايع 

۲ - اشا مسد د قال حد نا عبد اله بن" داود قال حدأنا لاش عن إبراءيَ عن الأسودعن عائثة 
رضی ال عنما قالت « لا عرض الب مضه الذى مات فيه اه بلال یذ بالصلاة فقال : مروا أبا بكر 
فلیصل . قل إن أبا بكر رجل” سیف » از يم مقامک ييى فلا يقير كَل القراءة . قال : مروا با بحكر 
فليصل* . فلت مث . فال فى الثالثة- أو الرابمه - : | صَواحب یوسف »مرواب بر یل . فصل . 


رید 


عن أيوب عن مرو بن دينار عن 


وخرج لنی يه ہادی بين رجلين کان انظ إليه 3 برجليه الأرض . فلا رآء أو بكر ذهب د 
شار اه أن صر فأ بو بكر رضي اله عنه وقد اب يله إلى جَنبه و بكر شیم افاس لمكيو » 
تايعة محاضر عن الهش 
وه ( باب من آسع الناس تكبير الامام ) تقدم الكلام على حديث عائشة فى د باب حد الریض أن یشهد 
اخاعة » والشاهد فيه قوله « وأبو بكر يسمع الئاس التكبير » وهذه اللفظة مفسرة عند الور یراد بقوله فى 
الرواية الماضية ه وكان أو بكر بصلى إصلاة الى يلير والناس يصلون بصلاة أبى بكر » وقد ذكر البخارى أن 


01 ۰- كتاب الآذلن 


مخ س 
اضرا تابح عبد الله بن داود على ذلك . وسيأق البحث فى ذلك فى الباب الذى بعده » قال ابن مالك : ووقع فى 
بعض الروایات هنا « إن يعم مقامك يلك ورا أبا بكر يصلى » باثيات الياء فما + وهو من قبل إجراء المتل 
نجرى الصحیح والا کتفاء محذف الحركة ومنه قراءة من قرأ لا إنه من يتن ویصبد > 

( تنبيه) : سقط فى رواية أبى زيد المروذى من هذا الاسناد « راهم » ولايد مله 

۸ - ياست رهم ما 0 بالأموم 
و ن الب ته « انوا بي » و لیام بک تن پاک 

۳ - مق سید لخد موي عن الأعش عن ارام عن الأسود عن عائغة قالت 
لا نل رسول اله له لھ جاء بلال بو دنه بالصلاة فقال : مُروا آبا بكر أن مل باناس . فقلت :يرسو اء 
نأب بكر رج ی میا نانک لیم اه فو آرت عير . قال : يوا أبا بكر بل 
باس . فقات لخخصة : قولى له إن أبا بكر رجل اسف »وه نی 3 مقانك لا یسیع الناس” » فلو مرت 
ره قال : نکن مواحبايرسن”» رواب أن يمل با . فلنا دخل فى الصلاة وجد رسول الله 
بإ فى نفسو نةه فقا ای بو رن را كان و الأرش حل كل الب »اسب یرب 
ذهب أبو بكر وان إليه رسول ان » غاء رسول الله ينه حتى جلس عن يسار أبى بكر » فشکان 
أبو بكر صل 5 » وكان رول "اهب سل اعدا أ يتتدى أبو بكر بصلاة رسول اله يه ؛ وااناس مدو 
بصلاة یی بكر رضي م عنه 6 

وله ( باب الرجل يأتم بالامام و عم الناس بالمأموم | قال : بطال : هذا موافق لقول مسروق والشعى إن 
الصفوف يوم بعضها بعضأ خلا الجمپور ۰ قلت : وليس المراد أ نهم امون بهم فى التبليغ فقط کا فبمه بعضهم بل 
الخلاف معنوی » لان الشمی قال قيمن أحرم قبل أن يرفع المف الذی 0 من الركمة : انه أدركها ولو 
كان الإمام رفع قبل ذلك » » لان بعضيم لبعض أمة اتهی . فپذا يدل على أنه ری أنهم يتحملون عن يعضوم بعض 
ما يتحمله الامام » وأثر الشه, ى الآول وصله عبد الرزاق » والثاتى وصله ابن أبى شية» ول يفصح ابخاری باختاره 
فى هذه المسألة لاله بدأ بالترجمة الدالة على أن الراد بقوله د ويأتم الناس بای بكر » أى أنه فى مقام البلخ » ثم نی 
چنه الرواية التى أطاق فیها اقتداء الناس بای بكر ؛ ورشح ظاهرها بظاهر الحديث العلق ‏ فيحتمل أن بكرن بذمب 
إلى قول الشعى ويرى أن قول فى الرواية الاو « إسمع الناس التكبير » لا ین کونهم با مون به لان اسماعه هم 
النكبير جزء من أجزاء ما ياغون به فيه » و لیس فيه نى لغيره . ويؤيد ذلك رواية الاسیاعیل من طريق عبد الله 
سا تر اس لس وو زو و 
وه ( ديذكر عن النى يليه ) هذا طرف من حديث أ سعيد الخدرى قال د رأى رسول اقه وَل فى ابه 


اسدین ۷۱۳ - ۷۱۰ ۳۰۵ 


م ا اه او ای رس ور 
تأخرا ققال : تقدموا واتتموا ب وليأتم بم من بعدك » الحديث آخرجه مل وأصاب اسان من رواية أبى نشرة 
عله . قيل : ونما ذكره البخارى إصيغة ایض لان أبا نضرة ليس على شرطه لضعف فيه » وهذا عندی ليس 
بصواب » لآنه لا يلزم من كونه على غير شرطه أنه لا يصلح عنده للاختجاج به » بل قد بكرن مالا للاحتجاج به 
عنده و ليس هو على شرط تيحة الذى هو أعلى شروط الصحة . والحق أن هذه الصيفة لا تختصن با لضمیف بل قد 
تستعمل فى الصحیح أيضا ٠‏ خلاف صيخة الجزم فائها لا نستعمل إلا فى الصحيح > وظاهره يدل لمذهب الشعي . 
وأجاب النووى بأن معنى « وليأتم بک من يعدم » ای يقتدى بك من خلفدک مستدلين على أفعالى بأفمالم » 
قال : وفيه جواز اعتهاد المأموم فى متابعة الإمام الذى لا يراه ولا يسمعه على مبلغ عنه أو صف قدامه برله متابعا 
لام وقيل : معناهتعلوا منى أحكام الشربعة وليتعلم منك التابعون بمدك وكذلك آتباعپم إلى انتراض الدنيا . 
وله ( مدا با بكر يصلى ) كذا فيه بائبات الاء » وقد تقدم توجيه ابن مالك له . ووقع فى روابة الکشمیی « أن 
يصلى » ۰ له ( می يقوم ) کذا وقع للاكثر في المرضمين بائبات الواى » ووجبه این مالك بأته شبه متى باذا فلم 
تجزم » كا شبه اذا عتی فى قوله , إذ! آخذعا مضاجعکا نكير! أربما وثلاثين » غذف النون . ووقع فى رواية 
الکشمیپی « می ما يقم » ولا اشکال فيا . قله ( مخطان الارض ) فى رواية الكشميينى « مخطان فى الازض » . 
وقد تقدمت بقية مباحث اشدیث فى , باب حد المريض » وقوله فى السند « الأعمش عن إبراهيم عن الأسود 
كذا للجميع وهو الصواب.. وسقط إراهم بين الاعمش والاسودمن رواية أى زید الروزی وهو وم قله الجباق 
8" بإسسيست هل بأَحُدالإمام إذا شك بقول اناس 


ال موم SNS _ ۲ f‏ 
۶ -- وتا عبد اللو بن مه عن مالك بن آنس عن أيوب بن ألى میم الختیانی عن تل بن میرن 


عن ألى هريرة « أن رسول اله ييه نصرّف ین این فقال له ذو اليدين : أ صرت الصلاة أم نبت يا رسول 
الله ؟ فقال رسول الله مَل : أصدى ذو اليدين ؟ قال الاس : نم نقام رسول الله به فصل اثنتين أخريين : 
ثم سل ه ثم كار » فسجد ثل شجودو أو أطول » 

1 بر وله مق وف عه 7 3 

- مرشتا أب الوليد قال حداثنا شب عن سعيد بن إراهيم عن أبى سل عن أبى هربرة قال « صل 
ال يله افير کنین فقيل : صليت رکنتین » فصلى ر تین نم سل نمه سجد سجدتين » 

قله ( باب هل يأخذ الإمام إذا شك بقول الناس ) آورد فيه قصة ذى اليدين فى السهو » وسيأتى الكلام علا 
فى موضعه . قال الزن بن المثير : أراد أن محل الخلاف نی هذه المسألة هو ما إذا كان الامام شا کا » آما إذا كان على 
ین من فمل نفسه فلا خلاف أنه لا بر جع إلى أحذ اتتهى . وقال ابن التين : يحتمل أن یکون يلق شك باخبار 
ذى اليدين فسألهم إدادة تيقن أحد الاين » فلا صدكقوا ذا اليدين عل صمة قوله : قال : وهذا الذى أراد البخارى 
بقبويبه . وتال ابن بطال بعد أن حى الخلاف ن هذه المسألة : حل الشافعی رجوعه عليه الصلاة والسلام على أنه 
تذكر فذكر » وفيه نظر .لاله لوكإن كذلك لبينه لحم ليرتفع الس :با بینه لتقل » ومن ادعی ذلك فليذكره 1 
قلت : قد ذكره أبو داود من طر بق الأوذاعى عن الزهرى عن سعيد وعبيد الله عن أي رة بهذه القصة قال « ول 


۳۰۹ ۰- کاب الأآذان 


يسجد دق ال ہو حتى بقنه الله لك » 
¥ — پاس إذا بک الإمام فى اصلاة 

وقال عبد ا بن" شداو : ممت نشیج عر واا فى خر الصذوف يقرأ ( ما اش کو ہی وهی إلى ال 4 

كلكلا - شا إسماعيل قال حا مالك بن نس عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة أم امین « ان 
دسول الله يلل قال فى مرضه : مروا أبا بكر صل باناسٍ . وت عائعة : قا قلت إن أب بكر ۳9 ف ميك م 
سم الاس من المسكاء فر عر لوص . قال : مروا بابک فيصل لاس . قالت عاش لقع : قولى له إن 
ب یکر فام ف تاک بسع ای من اف عر فيصل اناس . ات فة فال زسول ان 
2 :مه »نکن لا صَواحبه پوشف ‏ مُروا أبا بكر فصل لناس . قالت حفصةٌ لمائشة ٤‏ ماکنت لمیر 
منك خيراً ل 

وله ( باب [ذا بى الإمام فى الصلاة) أى هل تفسد أو لا ؟ الاثر والخبراللذان فى الياب يدلان على الجواز ؛ 
وعن الشعى والنخعى والثورى أن الیکاء و الا نین يفسد الصلاة . وعن المالكية والحنفية إنكان لذكر النار وا غوف 
لم يفسد » وف مذهب الشافعى ثلاثة أوجه حا إن ظبر منه حرفان أفسد وإلا فلا . ثانها وحى عن نصه فى الاملاه 
أنه لا يفسد مطلقا له ليس من جنس الكلام ولا يكاد يبين منه حرف عق فأشبه الصوت الغفل : ثال۱ عن 
القفال إن كان فه مطبقا لم يفسد وإلا أفد إن ظپر منه حرفان » وبه قطع المتولى . والوجسه الثاتى أقوى دليلا . 
( فائدة ) : أطلق جماعة القموية بين الضحك والبكاء » وقال التول : لمل اللأظهر ى الضحك البطلان مطلقا لما فيه 
من هتك حرمة الصلاة » وهذا أقوى من حيث ااعنی . والله آعل . قله ( وقال عبد اه بن شداد ) أى ابن اناد » 
وعو تابعى كبير له رؤية و لاه بة . قله ( “معت نشيج عمر ) النشيج - بفتح النون وكسر المعجمة وآخره جيم - 
قال ان فارس : یج الباى ينشج زشیجا إذا غص بالبكاء فى حلقه من غبر انتحاب . وقال المروى : النشيج 
صوت معه ترجیع کا بردد الصى بکاءه فى صدره . ونی امک : هو أشد البكاء . وهذا الائ وسله سعيد بن 
متصور عن ان عميئة عن أسماعيل بن عمد بن سعد مع عبد الله بن شداد بهذا وزاد ‏ فى صلاة الصبح » . وأخرجه 
ابن المنذر من طريق عبيد بن عمير عن عر نجوه » وقد تقدم الكلام على حديث ألى بكر وقوله فيه « من الیکاء , 
آی لاجل البكاء . وف البات حديث عبد الله بن الشخير و رأيت رسول الله مر يلت يصلى بنا وی صدره آزیرکأزز المرجل 
من البكاء اه ار ا > وصححه أبن خز عة وان حبان واطاک 
ووم من زعم أن مسلا آخرجه وال رجل بكر الم وقتج اج القدر إذا غلت . والاژید بفتح اهمزة بعدها زای 
ثم تحتانية ساكنة ثم زاى أيضا ومو صوت القدر إذا غات » وف لفظ «كأزيز الرحى » 

۱ - پا تسوية الصفوف ف عند الإقامة وسدها 


۷ - وشا أبو الوايد شام بن" عبد اللا قال حد كنا شعبةٌ قال أخبرنى عرو بن شركة قال من سا" 


الحديث ۷۱۸-۷۱۷ ¥ 


۶ 5 2 


ابن أبى امد قال ممست اما ین بير بقول + قال الب بإ « لسن صف وك أو يال اله بين 
وُجوهم » 

۸ - وشن أبو مر قال حداتنعب الوارث عن عبد العزز عن آنس أن ال بلي قال « أقيموا 
الصفوف فاق أرا > خلف ظهری » 

[ الحديث ۷۱۸ - طرف فى :۷۱۹ > ۲۷۲۵ 

وه ( باب تسوية الصفوف عند الاقامة وبعدها ) ليس فى حدیئی الباب دلالة على تقبيد النسوية ما ذکر» لکن 
أشار بذاك إلى ما فى بعض الطرق کمادته ؛ فن حديث النعمان عند مسلم أنه بلقم قال ذلك عند ما کاد أن يكر » وفى 
حديك أنس ف الباب الذى بعد هذا « أقيمت الصلاة فأقبل علينافقال » . قله (لتسون) بضم الناء الثثئاة زفتح السين 
وضم الوار المشددة وتشديد النون » و للستملى « لتسوون » بوادين . قال البيضاوى : هذه اللام هی الى يتلق با 
القسم » والقسم هنا مقدر وذا أكده بالنون المشددة انتهى . وسأتى من رواية أبى داود قريها إبراز القسم فى 
هذا الحديث . وم ( أو ليخالفن الله بين وجوهك ) أى إن لم تسووا » والمراد بدوية الصفوف اعتدال القامين 
بها على سمت واحد » أو راد جما سد الخلل الذى فى الصف کا سيأتى . واختاف ف الوعيد المذكور فقيل : هو على 
حقيقته والمراد تسوبة الوجه بتحويل خاقه عن وضعه بحمله موضع القفا أو نحو ذلك» فهو نظير ما تقدم من الوعيد 
فيمن رفع رأسه قبل الإمام أن جعل الله رأسه رأس حار ؛ وقيه من اللطائف وقوع الوعيد من جنس الجنابة وهی 
الخالفة » وعلى هذا فهو واجب ٠‏ والتفربط فيه حرام » وسیأق البحث فى ذلك فى « باب ام من لم يتم الصفوف » 
قریبا ؛ ويؤيد حله على ظاهرء حديث اي آمامة د لنسون الصفوف أو لتطمسن الوجوء ء أخرجه أحد وق إسناده 
ضعف » ولحذا قال ابن الجوزى : الظاهر أنه مثل الوعيد ال كور فى قوله تعالى ( من قبل أن نطمس وجوها فتردها 
على أدبارها ) ؛ وحديث ألى أمامة أخرجه أحد وف إسئاده ضعف ؛ ومنهم من حمله على الجاز » قال النووى : 
معناه بوقع بینک العداوة والبغضاء واختلاف القلوب» کا تقول : تغير وجه فلان على » أى ظهر لى من وجية 
كراهية , لان عخالفتهم فى الصفوف مالفة فى ظواهرثم » واختلاف الظواهر سبب لاختلاف البراطن . و یژیده 
رواءة ألى داود وغيره بافظ أو ليخالفن الله بين قلو بكم كا سيأتى قريبا.. وقال القرطى : معناه تفترقون فيأخذ کل 
واحد وجها غير الذى أخذ صاحبه » لان تقدم الشخص على غيرء مظنة الكبر الفسد للقلب الداعى إلى القطبعة . 
والحاصل أن المراد بالوجه إن حسل على المضو اخصوص فالخالفة إما سب الصورة الانسائية أو الضفة أو جعل 
القدام وراء » وان حمل على ذات الشخص فالخالفة محسب المقاصد . أشار إلى ذلك الکرمانی . وحتمل أن براد 
باتخالفة فى الجراء فيجازى المسوى عير ومن لا بسوی بش . وه فى حديث أنس ( أقيموا ) أى عدلوا» يقال أقام 
العود إذا عدله وسواه . قله (فانی أراى ) فيه إشارة الى سبب الام بذلكِ؛ أى ما مرت بذلك لای تعققت منک 
خلاقه . وقد تقدم القول فى المراد ذه الروية فى « باب عظة الإمام الناس فى مام الصلاة » وأن الختار حلبا على 
الحقيقة خلافا لمن زعم أن ال راد بها خلق عل ضروری له بذاك . و تحوذلك قال الرين بن انير لاحأجة الى تأو يابا لاله فى 
ممنى تعطيل لفظ الشارع من غيرضرورة . وقال القرطى : بل ماما على ظاهرها أولى لان فيه زيادة فى کر امة النى وَل 


٠ ۳۸‏ کتاب الاذان 


۲ - پاسی إقبال الإماع ى الناس عند تسوبة الصفوف 
۰ - وشا آل بن ای رجاء قال حل نا او عرو قال حدتا زائدة ن قدامة قال حدتا 
جيذ الطويل” حد نان قال « أقيتت الصلاة فق علينا رسر ول لله يل بوجره تقال :آقسوا صف كسم 
واوا فانى اراک بن وراء ظپری » 
قله ( باب اقبال الامام على الناس عند تسوية الصفوف ) أورد فيه حديث أنس الذی ف الباب قبل » وقد 
تقدم الکلام عليه فيه . له ( حدئنا معاوبة بن عبرو ) هو من قدماء شیوخ اليخارى » وروی له هنا واسطت 
فكأنه | يسمعه منه واعا تزل فيه لا وقع فى الاسناد من صرح حميد يتحديث أنس له فأمن بذاك تدليسه “قله 
(وعراصوا) بتشدید الماد المبملة أى تلاصقوا بغير خلل » ويحتمل أن يكون تا كيدا لقوله أقيموا ء والمراد بأقيموا 
سوواکا وقع ق وواية مسر عن حیدعند الاعامیل بدل اموا واعثداوا وف جوز الكلام. بن الم والدخول 
ف اة اوق تقدم فى باب مفرد ؛ وفبه مراعاة الامام لرعيته والشفقة علهم وتحذيرم من الخالفة 
۱ ۷۳ - پا سے الصف الأول 
۰ سب مشا أبوعاصم عن ماكر عن تی عن أبى صالم عن ألى غريرة قال : قال ائ 0 الشسبداء: 
الفر ق » والمطمون » والبطون , وم" » 
١‏ وقال « ولو لو ما نی لیر لاستبقواء ولو ون ما فى العكّمة والصبح لأتتواما ولو بوا 
ولو ون ما فى الصف للقدم لَاسْتَجَموا » 
قله ( باب الصف الاول ) والراد به ما پل الإمام مطلقا » وقيل أول ضف تام پل الامام ء لا ما تظله شىء 
كقصورة . وقيل المراد به من سبق ال الصلاة ولو صلى آخر الصفوف اله أبن عبد البر واحتج بالاتفاق على أن من 
جاء أول الوقت ول يدخل فى الصف الاول فهو أفضل من جاء فى آخره وزاحم اليه » ولا حجة له فى ذلك کا لا نی . 
قال النووى : القول الاول هوالصحيح الختار وبه صرح الحققون » والقولان الأخران غلط صرح . التهى .وكأن 
سات اقول 3 لط أن الا يتصرف الى بل رمق عفر اق .د صاب ار الت لظ الى 
فى تفضيل الصف الأول دون مراعأة لفظه 3 وال الاول آشار البخارى نه تر جم بالمف الأول وجل بث الباب 
لها فيه الصف المقدم وهوالذى لايتقدمه إلا الإمام » قال العلاء : فى الحض على الصف الاول المسارءة الى خلاص إلذمة » 
والسبق لدخول النجد » والقرب من الإمام » واستاع قراءته والتعلم منه » والفتح عليه » والتبليغ عنه » والسلامة 
من اختراق الارة بين يديه » وسلامة البال من رژیة من يكون قدامه ؛ وسلامة موضع جوده من أذيال المصلين 
)۷ - پا إقامة الصف من ام الصلا 


۲ - متا عبد الله بن مد قال حدثنا عبد اراق قال أخبر من عن هام عن ألى هريرة الب 


الحديت ۷۲۲ - ۲ب ۳۰۹ 


متس سس و3 
له قل د اا جل الإمام, لتم به فلا فوا ليه قاذ ركم ركموا ‏ وإذا قال عم له لن حدم فقولوا 
دیا لک الح » وإذا ستجد فاسجدوا وإذا صلل جال فصكُوا اوسا آجمون» وأفيموا الصف" فى الصلاة ,فان 
إقامة الصف ین حسن الصلاة » 


[ الحديث ۷۲۲ - طرفه فى :۷۳ ] 
۳ = فا باد قال دنا شب من تاد من آني عن ا يله ل « ور صف وفع نان 
سوي الصقوفر من إقامة الصلاة » 
قله ( باب ات الصف من "مام الصلاة ) أورد فيه حديث أب هريرة دما جمل الإمام ليؤتم به» وسياق 
الكلام عليه فى « باب یجاب الشكبير » قریبا ونی آخر, هنا د وأقيموا الصفوف أ » وهو القصود -بذه الترجمة , 
وقد أفرده سل وأحد رها من طريق عبد ارذاق الذكورة حما قله جعلوه حديئي .وه من حن الصلاة) 
قال ابن رشيد : نا قال البخارى ف الترجة « من مام الصلاة » ولفظ الحديث و من حسن السلات, لایر أداد آن بین 
أنه المراد بالحسن هنا . وأنه لا یعنی به الظاهر ال ری من اترتیب بل المقصود مته الحسن الحكى. پدلیل حديث آنس 
وهو الثانى من حد بى لباب حيث عي بقوله د من إقامة الصلاة :و فى حديث ألس (فان تسوية الصفوف ) 
وف دواة الاصیل , الصف » بالافراد » والمراد به الجنس ٠‏ وله ( من إنامة اصلاة ) مكذا ذكرم البخارى 
عن أ الوليد؛ وذكره غيره عنه بلفظ دمن تام الصلاة , كذلك آخرجه الاسماعيلى عن ابن حذيفة "© والبييق 
من طريق عثان الدارى كلاهما عنه » وكذلك آخرجه بر داود عن أبى الرليد وغیره ‏ وكذا مسل وغیره 
من طریق جماعة عن شعبة ء وزاد الاسماعيل من طريق أبى داوداطیالسی قال و معت شعبة يقول : داش فى هذا 
الحديث لم أسأل قتادة أسمعته من انس أم لا؟ اتهى . وم أره عن قتادة إلا معنمنا ٠‏ و لمل هسذا هو الس فى إراد 
البخارى لحديث أبن هريرة ممه فى لباب تقوية ۸ : واستدل أبن حزم وله د إقامة اسلا » على وجوب تسوية 
الصفوف قال : لأن إقامة الصلاة واجبة , وكل شى من الواجب واجب » ولا مخ ما فيه ۰ ولا میا وقد بينا أن 
الرواة م يتفقوا على هذه المبارة . وتمسك ابن بطال بظاهر لفظ حديث أب هريرة فاستدل به على أن القسوية سنة 
قال : لان حسن الثىء زيادة على تمامه وأورد عليه رواية « من ام الصلاة » . وأجاب ابن دقيق العيد فقال : قد 
بوخ من قوله تام الصلاة لاستحباب لان آمام الثىء فى العرف آم زاند على حقيقته انی لا يتحقق إلا ما » ون 
كان يطلق بحسب الوضع على بعض ما لا تتم الحقيقة إلا به . كذا قال » وهنا الأخذ بسيد لان لفظ الشارع لا حمل 
إلا على ما دل عليه الوضع فى اللسان العربى : ولا حمل على العرف إذا ثبت أنه عرف الشارع لا العرف الحادث 
( تنبيه ) : لفظ الترجمة أورده عبد الرزاق من حديث جار 
۰ - پاس ام سیم الصفوف 


8 2 0 5 0 0 5 92 
4 - مشن) معا بن أسد قال احبر القضل بن موسی قال آخبر:ا سید بن” عُبيد الان عن يمير 


» فمخطوطة الریاض ه عن أبى خليفة‎ )١( 


م 7 ۷ ۲ * فع اباري 


٠ ۳۰‏ کتاب الأذان 


ابن يسار ری عن أنس بن مالك « أنه قم للدي فقيل 4 : ما أنكرت ینام يوم عمدت رسول لله 
بلق ؟ قال : ما انکرت شب إلا أنك لا تقیون الصفوف » 

وقال عقبة بن" عنید عن بتیر بن بسار : قم علنا أن بن" مالك المدينة . . بهذا 

وله ( باب لثم من لم يتم الصفوف ) قال ابن رشيد : أوود فيه حديث أ نس « ما أنكرت شیا الا أنك لا 
تقيمون الصفوف » وتعقب بان الانسکار قد بقع على ترك السنة فلا يدل ذلك على حصول الإثم » وأجيب بأنه لمله 
حل الم فى قوله تعالى ل[ فلبحذر الذين يخا لفون عن أمره ‏ على أن المراد بالا الشأن والحال لا جرد الصيغة » 
فيلؤم منه أن من الف شيا من الحال الى كان عليها يل أن بآم لما يدل عليه الوعيد الد كور فى الآية » وإنكار 
أنس ظاهر فى أنهم عالفوا ماكانوا عليه فى زمن رسول اله يلع من إقامة الصفوف» فعلى هذا تستازم الخالفة 
اي . انتهى کلام أبن رشيد ملخصا . وهو ضعیف له يفضى إلى أن لايق شىء مسنون » لان التأثيم ما حصل 
عن ترك واجب . وأما قول ابن بطال : إن تسوية الصفوف لا كانت من الستن الندوب ايها الى يستحق فاعلها الح 
علا دل عل أن ناركبا يستحق النم : فين متعقب من جمة أنه لا يلوم من ذم تارك السنة أن يكون ما . سنا 
لكن برد عليه التعقب النی قبله . ويحتمل أن يكون البخارى أخذ الوجوب من صيغة الاس فى قوله « سووا 
صفوفك » ومن عوم قرله ه صاوا کا رأ يتموثى أصلى » ومن ورود الوعيد عل تركه : فرجح عنده يبذه القرائن 
أن:إنكار أنس [عا وقع على ترك الواجب وان كان الانكار قد يقع على ترك الستن » ومع القسول بأن القسوية 
واجبة قصلاة من حالف ول بدو صحيحة لاختلاف الجبتين » و يؤيد ذلك أن أنسا مع إنكاره علییم لم بآم 
باعادة الصلاة . وأفرط ابن حزم جرم بالیطلان » و نازع من ادمی الاجماع على عدم الوجوب ا صح عن عبر أنه 
شرب قدم آي عثان اللهدی لاقامة الصف » و عا صح عن سود بن غفلة قال , کان بلال یسوی هذا كبنا و بضرب 
أقدامنا فى الصلاة » فقال : ماکان عبر و بلال يضر بان أحدا على ترك غير الواجب» وفيه نظر » بسواز أنهماكانا 
يزيان اتمزیر على ترك السنة ۰ له ( بشي ) هو بالمجمة مصفر . وله ( ما أنكرت منذ يوم عهدت ) فى دواية 
الستمل والكشمينى « ما نكرت منا منذ عهدت ». قله ( وال عقية بن عبيد ) هو أبو الرحال بفتح الراء وتشديد 
الحاء الپملة وهو آخو سمید بن عبيد راوى الاستاد الذى قبله » وليس امقبة فى البخاری إلا هذا الموضع العلق ؛ 
وآزاد به بیان سماع بشير بن يسار له من أنس » وقد وصله آحد فى مسنده عن عى القطان عن عقبة بن عبرد 
الاق حدثنى بشين بن يسار قال : جاء أنس إلى المديئة فقلنا ما أنكرت منا من عبد رسول الله بل ؟ قال : ما 
أنكرت منک شیثا غير أنك لا تقيمون الصفوف » 

( تنبيه ) : هذه القدمة لانس غير القدمة التى تقدم ذكرها فى « باب وقت العصر » » فان ظاهر الحديث فا أنه 
أنكر تأخير الظبر إلى أول وقت المصر کا مضى ؛ وهذا الإنكار أيضا غير الإنكار الذى تقدم ذكره فى باب 
تضییع الصلاة عن ووقتبا » حيث قال ١‏ لا أعرف شيا ما کان على عبد النى يللو إلا الصلاة وقد ضبعت » فان ذاك 
كان بالشام وهذا بالمديئة » وهذا يدل على أن آمل المديئة کانوا فى ذلك الزمان أمثل من غيرم فى القسك با لسفن 


دیف ۷۲۹-۷۲۵ لدف 
ص سه سس ووم ب بمو مب مه ب ب وك 
SA‏ پاس از ای السکب بالسکب والقددم بالقدم فى الصف 
وقال مان بن بشیر : ریت الرجل متا بای کیب يكب صاحه 
57 متا عرو ین خاف قال حد کا رن کید عن آنس, عن ابیت قال < «أقسو اسف کک 
فان اراج من وراء طهرى . وكان أَحدنا از مک تكب صاحبه وه بقديه » 
له ( باب الزاق الشکب بالمنكب والقدم بالقدم الصف ) المراد بذاك البالنة فى تعديل الصف وسد حل » 
وقد ورد الامر بسد خلل الصف والترغيب فيه فى أحاديث كثيرة أجعيا حديث ابن حر عند أبى داود وصححه ابن 
خزرعة والحأم ولفظه « ان رسول اله بر قال : آقیموا الصقوف وحاذوا بين لا کب وسدوا الخلل ولا تذروا 
فرجات للشيطان » ومن وصل صفا وصله اه ومن قطع صفا قطعه الله » .ره (وقال النعفان بن بشیر) هذا طرف 
من حديث آخرجه أبو داود وصحه أبن خر ة من رواية أن القاسم ام و اجه حسين بن ارت قال «معست انمان 
ابن بش يقول : أفبل سول اقه عل الناس يوجبه فقال :أقيمو صفوفك ثلاث ء والقه یمن صفوفك أو ليخالفن 
اله بين قل بك . قال : فلقد رأيت الرجل منا یاوق منكبه مشکب صاحبه وكعبه يكعبه » واستدل حدیت النعمان 
هذا على أن المراد بالكمب فى آية الوضوء العظم النائىء فى جانى الرجل ‏ وهوعند ملتق الساق والقدم - وهوالذنى 
ممكن أن يازق بالنی يحنبه » لاف لمن ذهب أن المراد بالكعب مخ القدم , وهو فول شاذ پنسب إلى سض 
الحنفية ولم يثبته عقوم وأئيته بعضهم فى مسألة اج لا الوضوء » وأنكر الاسمعى قول من زعم أن الكعب فى 
ظهر القدم . لے ( عن أنس ) رواه سعيد بن منصور عن هشیم فصرح فيه بتحديث أنس ید وفيه الریادة الى فى 
آخره وهی قوله د وکان آحدنا الخ » وصرح بأنها من قول آنس 5 وأخرجه الاسماعيل من رواية مسمر عن حید 
بلفظ ه قال أنس : فلقد رأيت أحدنا اح » وأفاد هذا التصريح أن الفعل الد کور كان ى زمن اي و يبنا تم 
الاحتجاج به على بيان المراد باقامة الصف وانسويته » وزاد معس فى روايته « ولو فعلت ذلك بأحدم اليوم لنفر 
نه بضل شرس » 
۷ - پاسیس إذا قام ارجل عن يسار الإمام حو الإمام له إلى عینه مت لاه 
— شا قنبية بن سعيل قال حل نا داود عن رو ن دار عن ریب موی ابن عباس عن ان 
عباس رفی الله عنما قال : ف صلييث مح النئ به ذات ی فقمت عن يسار » فأخد رسولة الَف برأمى من 
ر ۳ ۶ و ی ای 9 بر معط 
من ورای على عن مينه » فصلى ور قد » خاءه مدن فقام وصلی ول يتوضأ » 
له ( باب إذا تام الرجل عن يسار الامام وحوله الإمام خافه إلى مینه تمت صلانه ) تقدم أ کثر لفظ هذه 
الترجة قبل بنحو من عشرين بابا لكن ليش هناك لفظ « خلفه » وقال هناك د لم تفسد صلاتهما » بدل قوله و نمت 
صلاته » وأخرج هناك حديث ابن عباس هذا لكن من وجه آخر : ول پنیه أحد من الشراح على حکنة هذه الإعادة 
با أسقط عضب ال کح ا :۱۷۱ E AES A‏ اس ال لي اي 


۳۴ ۰ سكتاب ال ذان 


صلاتهماء أى بالممل الواقع منهما لكونه خفیفا وهو من مصلحة الصلاة آیضا : و قوله « تمت صلاته » أى المأموم 
ولا يضر وقوفه عن يسار الإمام أولا مع کو نه فى غير موقفه . ولانه معذور عدم العلل بذلك الحم . ومحتمل أن 
یکون الضمير للامام وتوجه أن الامام وحده فى مقام الصف ۰ واولنه لتحويل الأمیم فيه التفات بیعض يدنه 
ولكن ليس ترکا لاقمة الصف للصلحة الذ کورة. فصلانه على هذل لا نقص فیبا من هذه الجبة والله أعلم ۰ و8 
الكرماتى . محتمل أن يكون الضمير للرجل لن الفاعل وإن تأخر لفظا لكنه متقدم رتبة فلكل منهما قرب من 
وجه . قلت : لکن إذا عاد الضمير للامام أفاد أنه احترز أن محوله من بين يديه لثلا بصي ركالمار بين بدیه 
۷۸ - پاس الرأة وحدها کون صا 

۷ # مراد" الله بن" ی قال حد تا فيان عن إسحاق عن انسح بن ماش قال : ملیف أن ويم 
فى ئيس خف ان وم - آم میم - لتنا » 

وله ( باب المرأة وحدها تکون صفا ) أى فى حك الصف » و بهذا يندفع اعتراض الاسباعيل حيث قال : 
الشخص الواحد لایسمی صفا » وأقل ما يقوم الصف بائنين . ثم ان هذه الترجمة لفظ حدیت آخرجه این عبد الب من 
حديث عائّشة م‌فوعا « المرأة وحدها صف » . وله ( <دثنا عبد الله بن عمد ) هو الجعنى » وان کان عبد الله بن 
مد بن أ شبيبة قد روى هذا الحديث أيضا عن سفيان وهو ابن عيينة ٠‏ وله ( عن (عق عن آنس ) فى رواية 
الحيدى عند ی نعیم وعلى بن الدینیعند الاسماعيلى كلاهما عن سفيان د حدثنا إت بن عبد اللدين ألى طلحة آنه سمع 
آنس بن مالك » ٠.‏ وله (صليت أنا ويقم ) كذا للجميع ؛ وكذا وقع فى خر حى بن يحي المثهور من روايته عن ابن 
عيينة . ووقع عند ابن فتحون فیا دواه عن أبن اکن بسنده فى الخبرالمذكور و وصليت آنا وسلیم» بسین مهملة ولام 
مصغرأ فتصحفت على الراوی من م ی ی ی و :سل غير 
منسوب وساق هذا الحديث . ثمإن هذا طرف من حديث اختصرة سفیان وطوكله مالك يا تقدم فى « باب الصلاة على 
الحصير, واستدل بقوله « فصففت أنا البقم وراءهء على أن السنة فى موقف الاانين أن يصفا خاف الإمام» خلاف لى 
قال من الكوفيين ان أحدهما يقف عن ينه والآخر عن يساره » وحجتهم فى ذلك حديث ابن مسعود الذى أخرجه 
أو دلود و غیره عنه أنه آقام علقسة عن مينه والاسود عن شاف وأجاب عنه ابن سين بأن ذلك كان لضيق 
المكان رواه الطحاوى . قله ( وأى آم سليم خلفنا ) فيه أن المرأة لا تصف مع الرجال » وأضله ما خشی من 
الافتتان مها فلو خالفت أجرأت صلاتها عند الججهور » رعن الحنفية تفسد صلاة الرجل دون المرأة ؛ وهو يجيب وق 
توجيبه عدف حيث قال تاثلهم : دليله قول ابن مسعود « أخروهن من حيث أخرمن الله » والام للوجوب » 
وحيث ظرف مكان ولا مکان يحب تأخرهن فيه إلا مکان الصلاة فاذ! حاذت الرجل قسدت صلاة الرجل لآنه ترك 
ما آم به من تأخيرها ؛ وحكاية هذا تغنى عن تكلف جوابه » والله الستعان . فقد ثبت انى عن الصلاة فى الثوب 
المنصوب وأص لاسه أن عه » فلو خالف فصلى فيه وم پنزعه أثم وأج ج زآته صلاعه » فلم لا يقال فى ارجل الذى 
حاذته المرْأة ذلك ؟ وأوضح مشته لوكان لباب السجد صفة ملوكة فصلى فيها خص بغي [ذنه مع اقتداره ع-لى أن 
يتتقل عبا إلى أرض السجد مخطوة واحدة حت صلاته وأثم » وکذاك الرجل مع المرأة الى حاذته ولا سبا إن 


اطحدیث لواب ۷۷۲۹ 0 


تسس سس سس وب 
جاءت بعد أن دخل فى الصلاة فصلت جنبه . وقال أبن رشيد : الأقرب أن البخاری قصد أن يبين أن هذا مستئق 
من موم الحديث الذى فيه « لا صلاة لنفرد خلف الصف» يعنى أنه مختص بالرجال » والحديث الم كور أخرجه ابن 
حبان من حديث على بن شیبان » ونی مته نظر کا سنذكره فی د باب إذا ركع دون الصف » واستدل به ابن بطال 
على صمة صلاة النفرد خلف الصف خلانا لأحمد ‏ قال : لآنه لا ثبت ذلك للم كان لارجل أولى » لکن تخا لفه أن 
بقول : [عا ساغ ذلك لامتناع أن تصف مع الرجال ؛ مخلاف الرجل فان له أن يصف معهم وأن يزاحهم وأن يجذب 
رجلا من حاشية الصف فيقوم ممه () ذافترنا 8 وباق مباحثه تقدمت فى « باب الصلاة عل الخحصیر > 
۹ -- بأسيست ميمتة السجل والمام 

۸ - مشا مومی حد كنا ثابت ن يزيد جد نا عاص عن الشبى” عن ابن عباس رض اله عنما قال 
قت ی أصلى عن يسارالديء لله » خد بیدی - أو بتضدى ‏ حتى أقامنى عن ينه » وقال بيده ذن ورا 4 

له ( باب ميمئة المسجد والإمام ) آورد فيه حديث ابن عباس مختصرا » وهو موافق للترجمة : أما للامام 
فبالمطابقة » وأما للسجد فباللزوم . وقد تعقب من وجه آخر ۰ وهو أن الحديث إتمسا ورد فيها إذاكان الأموم 
واحدا . أما إذا كثروا فلا دليل فيه على فضيلة ميمئة السجد . وكأنه أشار إلى ما آخرجه النسائ باستاد 
تبح عن البراء قال و كنا إذا صلینا خلف النی رم أحبينا أن نکون عن عینه» , ولا داود باسناد حسن عن 
عائشة مرفوعا « أن الله وملاشکته يصاون على میامن الصفوف » . وأما ما رواه این ماجه عن ابن عمر قال « قيل 
ی : إن ميسرة المسجد تعطات ٠‏ فتال : من كس ميسرة المسجد كنتب له كفلان من الاجر » فق [سناده 
مال ٠.‏ وإن ثبت فلا يعارض الول لان ماورد منى عارض بزول بزواله ۰ وله حدثنا موسی ) هو ان اسیاعمل 
لتبوذی > وعاصم هو ابن سليأن . له ( وقال يده )أى تناول : ودل عليه رواة الاسیاعیل د فأخذ پیدی» . 
وه ( من ورا ) ف رواة الکذمهنی د من وراه » وهو أوجه 

9 00 ۳ 4ع 2~ 
۸۰ مه اسب إذا كان بين الإمام وبين القوم حائط أو سترة 
وقال اطسن : لا باس أن تمل ویک وین تيت 
وقال أو عار : أن بالإمام - وان کان بیتها طربق أو جداز - إذا سم كير الإمام 
۹ مشا دال آخبرّنا عبد عن ی بن سعید الأاصارية غن تمرة عن مال قالك «کان سول 
۰ ۳ 5 1 ۶ سر 

اله بق صلی من الیل فى جرته وجدا الحجرة قصیر . فرأى اناس" شخص الب به فام ناس يصون 
بصلاته » أصبحوا فتحدثوا ذلك » ققام ليل تانر فقام ممه نس ون بصلاته » صنموا ذلك ليلدين أو ثلا » 


بسا 1 2 2 رج و ا ا را 
حتى اذا كان ہمد ذلك جاس رسول ال يله فم خرن فلا أصيح ذکر ذلت الاس ء فقال : إلى یت أن 


(۰) ف جواز لنب الذكور ظر » لأن المديث الوارد فيه ضیف » ولأن انب ينشى إلى إبجاد فرجة فى المف 
والشروع سد الخال » فلأول ترك الجذب وأن يلتمس موضا فى الصف أو یقت عن ین الامام ٠‏ وا أعر 


۳ ۰ کتاب الذان 


شکب میک صلاة اليل » 

[الحدث ۷۳۹ - أطراف فى : 6۷۳۰ :6۱۱۹۰۹۲ ۲۰۱۱ ۲۰۱۳۶ > ۰۸۲۱ ] 

قله ( باب [ذاکان بين الامام و بين القوم حانط أو سترة ) أى هل يضر ذلك بالاقتداء أو لا ؟ والظاهر من 
تصرفه أنه لا يشر کا ذهب اليه المالكية » والمسألة ذات خلاف شير » ومنهم من فرق بين السجد وغيره ۰ قله 
( وقال الحسن ) لم أده موصولا بافظه » وروی سعيد بن منصور باسناد صصح غنه ف الرجل يصلى خلف الامام 
أو فوق سطح یام به : لا باس بذاك ۰ وله ( ول أبو مار ) وصله ابن أن شية عن معتمر عن ليث بن أنى 

لے عنه ععناه » و ليث ضعيف . لکن أخرجه عبد الرزاق عن ان التيمى وهو معتمر عن أبيه عنه » فان كان 

مضبوطا فبو إسناد معیح . قو ( حدثتى عمد ) هو ابن سلام قاله أبو نعم وبه جزم ابن عساكر فى روایشه » 
وعبدة هو ان سليان . فل (فى حجرته) ظاهره أن المراد حجرة نيه » ويدل عليه ذكر جدار الحجرة » وأوضح 
مله رواءة حماد بن زيد عن محي عند ألى نعم بلفظ د كان يصلى فى حجرة من حجر أزواجه » ويحتمل أن المراد 
الحجرة الى كان احتجرها فى الجستجد بالحصير کا فى الرواية الى بعد هذه » وكذا حديث زيد بن ثابت الذى بعده ؛ 
ولانى داود ود بن تصر من وجبين آخرين عن أب سلبة عن حائشة آنبا هى اتی نصبت له الحصير على باب ينها » 
قاما أن حمل على التعدد » أو على الجاز فى ا جدار وى نسبة الحجرة الها .ره (فقام ناس ) فى رواية الکشمیبی 
د فقام آناس » وهذا موضع الترجمة لان مقتضام أنهم كانو! يصلون بصلاته وهو داغل المجرة وم عارجبا < قله 
( فقام ليلة الثانية ) کذا ل کش » وفيه ذف تقديره ليلة الغداة الثانية » وفى رواية الاصیل د فقام الليلة الثانية» . 
وله ( فلا أصبح ذكر ذلك الناس ) أى له . وآفاد عبد الرزای أن الذى خاطبه ذلك عمر رضى الله عنه أخرجه 
عن معمر عن الزهرى عن عروة عنها له ( أن تکتب علي ) أى تفرض » وهی رواية حاد بن زيد عند ی 
نيم » وكذا رواه عبد الرزاق عن ابن جر عن الزرهرى عن عروة عنما » وستأی بقية مباحشه فى کتاب النبجد 
إن شاء الله تعالى 

۷۰ - شا راهم بن اذ قال حل ننا لب أبى فديك قال حداثنا ابن أبى ذئب عن لتب عن 
یی سلا بن عبد ارجن عن عائشة رضي الله عنها أن الب لا كان له حصي یس اما جر بالل » 
قاب إليه ناس" نموا وراه » 

۱ - شتا عبد ال بن جاد قال حدثنا ويب قال حد تنا مومى بن بة عن سال أبى النضر 
عن بسر بن سمي من زيد بن نابت « ان رسول اله وليه ! نخذ حجر - قال حت أنه قال : من خصيرٍ - فى 
رمان فصل فما ال » فصل بصلاته نم" من أصعابه .مر" بهم َمل مد » رجاهم فقال : قد عرفت 

f 2 8 ۳‏ 0 ۳ 
الذى رایت من نیمک » فصوا پا اناس فى بيو بك » فان أفضل السلاة صلاة الرء ق‌تیته » الا الكتوبة 


الحديث ۷۳۱ ۳۹۵ 


مر رز 


ا س كم عه ع كر ا ۱ 6 
قال عفان : حد ثنا وهیب حد ثنا موسي عدت أبا القضر عن بسر عن زيد عن النئ الا 
[الحديث ۷۳۱ - طرفاه فى : 5391م ۷۲۹۰ ] 


له ( باب صلاة اليل ) کذا وقع فى رواية الستمل وحده » ول یمرج عليه أکثر الشراع ولاذکره 
الاسماعيل » وهو وجه الباق لان التراجم متعلقة بأبو اب الصفوف و إثامتها » ولا كانت الصلاة با حاثل قد بتخیل 
آنا مائعة من قامة الصف ترجم لها وأورد ما عنده فیها » فأما صلاة الیل مخصوصما فلپا كتاب مفرد سياق فى 
أواخر الصلاة » وكأن النسخة وقع فا کرو لفظ ‏ صلاة الیل » وهی اجملة النى فى آخر الحديث الذى قبله فظن 
الراوى أنها ترجة مستقلة فصدرها بلفظ د باب » » وقد تكلف ابن رشيد توجيهها ما حاصله : إن من صلى بالليل 
مأموما فى الظلة كانت فيه مشایة يمن صلى وراء حائل . وأبعد منه من قال : يريد أن من صلى بالليل مأموما فى 
الظلمة كان کن صلى وراء حائط . ثم ظهر لى احتال أن يكون المراد صلاة الليل جماعة لخذف لفظ جاعة . والنی 
باق فى أبواب التهجد إنما هو حك صلاة الیل وكيفيتها فى عدد الركمات أو فى المسجد أو ابیت وضو ذلك . قله 
( عن المقبرى ) هو سعيد ؛ والاسناد كله مدنیون . قله (وعتجره) كذا للا کش بالراء ی يتخذه مثل الحجرة : 
وق رواية الکشمیبی بالزای بدل الراء أى يجملة حاجزا بينه وبين غيره . وله ( ثاب ) كذا للاك مثللة ثم 
موحدة أى اجتمعوا ووقع عند الحطابى « آبوأء أى رجموا ؛ وفى روابة الكشميهنى والسرخسى د فثار » يأاثلثة 
والراء أى تاموا . قول (فصلوا وراءه ) کذا آدرده ختصرا » وغرضه بيان أن الحجرة المذكورة فى الرواية الى 
قبل هذه كانت حصیر! . وقد ساقه الاساعيلى من وجه آخر عن ابن أنى ذثب تاما » وسنذكر الكلام على فوائده 
فى كتاب الهجد إن شاء اله تعالى . له (عن سام ی النضر ) كذا ل كثر الرواة عن موسى بن عقية » وعالفپم 
أبن جر عن مومی فلم بذکر با النضر فى الاسناد أخرجه النسان ٠‏ ورواية الجماعة أولى . وقد وافقبع مالك فى 
الاسناد لكن لم رفمه ق الوطاً وروى عنه عاج الموطأ مرفوعاء وفيه ثلاثة من امین مدنيون على نسق أوهم 
موسى المذكور . وه ( حجرة ) كذا للاكثر بالراء » وللكشميرنى أيضا بالراى ٠‏ قله ( من صنيمكم )كذا 
للا کر والکدممی بضم الصاد وسكون النون » و ایس المراد به صلاتهم فقط بل كومهم رفعوا أصواتهم وسبحوا 
به ليخرج اليم ٠‏ وحصب بعضیم الباب لظنهم أنه نائم کا ذكر الولف ذلك فى الادب وف الاعتصام » وزاد فره 
د حی خشيت أن بكتب عليك + ولو كتب عليك ما قتم به » » وقد استشکل اخطان هذه الخشية کا سنو شه فى 
کتاب التهجد إن شاء الله تعالى . وله( أفضل الصلاة صلاة المرء فى بيته إلا المكتتوية ( ظاهره أنه يشمل جميع 
التوافل » لآن المراد بالمككتوبة المفروضة » لکنه محول على ما لا بشرع فيه التجميع » وكذا ما لا خص السجد 
کر کی التحية » كذا قال بمض آنمتنا . ويحتمل أن يكون المراد بالصلاة ما يشرع فى البيت وف المسجد مما فلا 
تدخل تحية المسجد لانبا لا تشرع فى البيت » وأن يكون المراد بالمكتوية ما تشرع فيه اللماعة »> وهل يدخل ما 
وجب بعارض كالمنذورة ؟ فيه نظر » والمراد بالمكتوية الملوات اجس لا ما وجب إعأرض كالنذورة » والراد 
بالمره جنس الرجال فلا برد اسكثناء النساء لثبوت قوله بل د لا تملءوهن المساجد وبیوتمن خير هن » آخرجه 
مسل » قال اانووى : ما حث على النافلة فى البيت انكو نه أن وأ بعد من الرياء » وليتبرك البيت بذاك فتنزل فيه الرحمة 

۳ 


۳۳۹ ۰- کتاب الآذان 


لق ا 
ويتقر منه الشيطان » وعل هذا عکن أن خرج بقوله « فى بيته » بيت غيره ولو آمن فيه من الریاء . قله ( قال 
عفان) كذا فى روايةكررية وحدها ‏ ول يذكره الاسماعيلى ولا أبو نعي »کر خلف فى الاطراف فى رواية حاد بن 
شاكر د حدئنا عفان » وفيه نظر لانه أخرجه ی کتاب الاعتصام بواسطة یه وبين عفان ٠‏ ثم فائدة هذه الطريق 
بیان ماح مومى بن عقبة له من أبى النضر. وا أ ع 

(غامة ) : اشتملت واب اجماعة والإمامة من الا حادیث المرفوءة على مائة وائنين وعشرين حديثا » الوصول 
ما ستة وتسعون » والمعاق ستة وعشرون » المكرر منبا فه وفيا مضی تسعون حديثا . الخالص انان وثلاثمون » 
وافقه مس على تخ رحبا .وى تسعة أحاديث وهی : حديث ألى سعيد فى فضل الماعة » وحدیث أف الدرداء د ما 
آعرف شیئا» ؛ وحديث آنس « کان رجل من الا تسار ضماً » » وحديث مالك بن الحويرث فى صفة الصلاة 0 
و حديث ان ع و لا قدم الپ‌اجرون » ۰ وحديث أبى هريرة « يصلون فان أصابوا ‏ » وحديث العمان 
المعلق فى الصفوف » وحديث أنس كان آحدنا ياق متكبه » » و حدیثه فى إنكاره إقامة (اصفوف . وفيه من الاثار 
عن الصحاية و التابعين سبعة عشر أثر! كلها معلقة إلا أثر اين عمر أنه « كان بأ کل قبل أن یصبی » » وأثر عثيان 
د الصلاة أحسن ما يعمل الئاس » فنا موصولان . والله سبحانه وتعالى عل 

۲ - پاصیب اماب التكبير وافتتاح الصلاة 

۳۲ ی عن از هر قال آخبرتی انش ی مالك الأنصارئ دان 
سول اج رکب قرسا + 4 حش شتة الأيمن ‏ قال اه و رضي ال دنه - فصلى لا وتف صلا ناوات 
ار تال اس : إا جمل الامام یرم به » فإذا صلى قا فصاوا قیاما ‏ وإذا 
لمن 1 ء وإذا قال ممم الله أن تمده ققولوا ربا وللت الجد » 

- ها قتي بن سید قال حدنا ليث عن بو شاب عن أنس بن مال اله قال د ر رو 

هم عن فرص حش فص لا قاعداً ٠‏ ایتا ممه وتا 23 مر انصرف فقال : إا الإا وإ جل 
الامام - وم ب فإذا کاب فکروا » وإذا رکم ذا فار که وا » وإذا رفع فارقمواء وإذا قال تيم الل لمن مده 
قفولوا ر بنا لك الك » واذا سَحد فاسحدوا « 

VE‏ وشا أبو ليان قال خرن 8 شيب قال عید نی او اناد عن الأعرج عن ألى هريرة قال : قال 
الث و د إا جل الإمام” وم به . فإذا كبر ˆ فكيرواء واذا رکم قاروا ء واذاقال مع م اش لن جده 
رو لور مناه نلا زا عي E‏ 


( أبواب صفة الملاة ) . وه ( باب إيجاب التكبير وافتتاح الصلاة ) قبل : أطلق الإيماب والراد الوجوب 
تجوزا » لان الاجاب خطاب الشارع » والوجوب ما يتعلق بالمكلف وهو المراد هنا . ثم الظاهر أن الواو عاطفة 


الحديث ۷۴4 ۳۷ 


إما على المضاف وهو إيحاب وإما على الضاف اليه وهو لتکبیر , والآول أولى إن كان الراد بالافتتاح الدعاء لکنه 
لا يجب » رالنی بظبر من سياقه أن الواو بمعتى مع ٠‏ وأن المراد بالافتتاح الشروع فى الصلاة . وأبمد من قال 
إنها بممنى الوحدة أو اللام ء وكأنه أشار إلى حديث عائشة دكان النی بلقم يفتتح الصلاة بالتكبير » وسيأق بعد 
بابين حديث ابن عر د رأيت النى بق افنتح التكبير فى الصلاة » و استدل به وبحديث عائشة على مین لفظ التكبير 
قیقد قط يعر فد رای او ريا . وعن الحنفية تتمقد بكل لفظ يقصد به 
التعظيم . . ومن حجة امور حديث رفاعة فى قصة اشیء صلایه أخرجه أبو داود بلفظ د د لا تم صلا 5 أحد من النأس 
حتى يتوضأ فیضع الوضوء مواضعه ثم يكبر » ورواه الطبرای بلفظ « ثم يقول الله أ كبر > وحديث أب حید ه کان 
رسول الله يلت إذا تام إلى الصلاة اعتدل تا ورفع يدبه ثم قال : الله أكبر » آخرجه ابن ماجه وصمحه ابن خر عة 
وان حبان » وهذا فبه بیان المراد بالتكبير وهو قول , الله أ كير » . وروی البزار باسناد صمبيح على شرط مسلم 
عن على « أن ای يلي كان إذا تام إلى الصلاة قال : الله أكير > ولأحمد والنساى من طريق واسع بن حبان أنه 
سأل ابن عمر عن صلاة رسول اله يع فقال د اقه کر كلا وضع ورفع » ثم آورد المصلف حدیت أنس د إتما 
جعل الإمام ليؤتم به » من وجهين ثم حدیت أب هريرة فى ذلك : واعترضه الامیاعبل فقال : لبس فى الطريق الأول 
ذکر التتكبير ولاف الثاتى والثالث بيان [جحاب التكبير وإنما فيه الام بتأخير تكبير الأموم عن الإمام قال : ولو 
كان ذلك يحابا التكبير لكان قوله « فقولوا ربنا ولك الحد > [مجابا لذلك على المأدوم . وأجيب عن الأول بأن 
مراد المصنف أن يبين أن حديث أنس من الطريقين واحد اختصره شعيب وأتمه الليث » وإنما احتاج إلى ذكر 
الطريق اختصرة لتصريح الزهرى فما باخبار أنس له » وعن الثانى بان فعل ذلك » وفعله بيان جمل الصلاة » 
و بیان الواجب واجب »كذ وجبه أبن رشيد ؛ وتمقب بالاعتراض الثالك و لیس بوارد على البخاری لاحتال أن 
يكون قائلا بوجوبه کا قال به شبخه إحعق ابن راهويه . وقيل فى الجواب أيضا , إذا ثبت إيحاب التسكبير فى حالة من 
الآحوال طابق الترجمة » ووجويه على المأموم ظاهر من.الحديث » وأما الامام فسكوت عته . ويمكن أن يقال : 
فى السیاق إشارة إلى الإيحاب لتعبيره باذا انى تختص ا يحرم بوقوعه . وقال الكرماق : الحديث دال على الجزء 
الثانى من الترجمة لآن لفظ « إذا صلل قأئما » متناول لكون الافتتاح فى حال القيام فكأته قال : إذا اوت الثم 
الصلاة تما فاقتتحوا آتم أيضا قيامه . قال : ويحتمل أن تكون الواو معنی مع والمعنى باب إمجاب الشكبير عند 
تاج الصلاة» لذ دلات لا ميا ا م ل E‏ 
الحديث واته أعم . وقال فى قوله « فقولوا ربنا ولك الحد » لولا الدليل الخارجى وهو الإجماع على عدم وجوبه 
لكان هو أيضا واجبا انتهى . وقد قال بوجوه جماعة من السلف منهم الیدی شيخ البخارى » وكأنه لم بطلع على 
ذلك . وقد تقدم الكلام على فوائد المتن المذكور مستوف فى د باب إتما جعل الإمام ليؤتم به » . ووقع فى رواية 
الستمل وحده فى طريق شعيب عن الزهرى « و إذا جد فاجمدوا » ووقع فى رواية الكدمينى فى طریق إلليث ه ثم 
اتصرف > مدل قوله د قلا انصرف » وزيادة الواو فى قوله , ربا لك المد » وسقط لفظ ه جعل + عند السرخى فى 
حديث أن هربزة من قوله د ما جعل الامام لیم به » . (فائدة ) : تكبيرة الاحرام ركن عند امور » وقيل 


شرط وهو عند ال:فية » وو جه عد الشافعية » وقيل سك قال ابن الشنه :لم يقل به أحد غير 


م ¬ ماج ۲ ٠‏ فع اباری 


٠٠ ۳۱۸‏ کتاب الآذان 


آزهری » و تفله غيره عن سعيد بن السیب والاوزاعی ومالك وم ثبت عن أحد منهم تصريحا ۰ و1ما قالوا فيمن 
أدرك الإمام را كما تجحرئه تكبيرة الركوع . نعم نله الكرخى من الحتفية عن إبراهي بن علية وأبى بكر الاصم » ' 
وعخالفتهما للجمرو ركثيرة . ( تتبیه ) :لم مختلف فى [ياب النية فى الصلاة » وقد أشار اليه الم ثف فى آراخر 
الإرعان حيث قال « باب ما جاء فى قول النى يلآ الأعمال بالنية » فدخل فيه الإعان والوضوء و ااصلاة والركاة 
الى آخر كلامه 
۳ - باسیب دقو ادبن فى الاسکیيرة الأول مع الافتتاح سواه 

د الله عن ابید 8 رسول 
لطر َكل کان برخم يديه و مسكبيه إذا اتح الصلاة ‏ وإذا گر لو كورع» وإذا رفم رأسه من ال کورع 
رمه كذلك أيضا وقال : تم ال من جده را ولت الود وكان لا نم ذا فى الشجود » 


۳ و ی 0 
۷۵ — شا عبد الله س مسلمة عن مالك عن ان اب عن سام ن عبد الله عن 


[ الحديث ۷۳۵ - اطراقه ق : ۷۴۹ ۷۴۸ ۰ ۷۳۹ ] 

وله ( باب رفع اليدين فى التكبيرة الأول مع الافتتاح سواء ) هو ظاهر قوله فى حديث الباب « رفع بدیه 
إذا افتتح الصلاة » وفى رواءة شعیب الانة بعد باب « پرفع يديه حین يكير » فیذا دليل القارنة : وقد ورد تقدم 
الرفع على التكبير وعکسه أخرجرما مس » فق حديث الباب عنده من رواية این جر وغيره عن ابن شهاب بلفظ 
د رفع يديه ثم کی » ونی حديث مالك بن الحو رث عنده وكير ثم رقع يديه ء وف القارنة و تقديم الرفع على التكبير 
خلاف بين العلاء » ولارجح عند أصصابنا المقارئة » ول أر من قال بتقديم التكبير على الرفع ۰ ويرجح الأول 
حديث وال بن حجر عند أف داود بلفظ « رقع يديه مع اشکبیر» » وقضية المعية أنه بننپی بانتبائه »وهو الذى 
ححه النووى فى شرح الپذب و نقله عن نص الشافمى » وهو ال جح عند المانكية . وصح فى الروضة - تبعا لآصلها - 
أنه لا حد لانتهائه . وقال صاحب الحداية من الحنفية : الاصح ,رفع ثم يكير > لآن الرفع ننى صفة السكيرياء عن غير 
لله » والتكبير إئبات ذلك له » والنی سا بق على الاثبات كا فىكلة الشبادة . وهذا مبنى على أن الحسكة فى الرفع ما 
ذكر . وقد قال فريق من العلداء : الحمكة فى اقترانبما أن براه الاصم ويسمعة آلاعی . وقد ذكرت نی ذاك مناسبات 
أخر فقيل : معناه الإشارة إلى طرح الدنيا والاقبال بكليته على العبادة » وقیل إلى الاستسلام والانقیاد لیناسب 
فعله قوله الله أ کر . وقيل إلى استعظام ما دخل فيه » وقيل إشارة إلى مام القيام » وقيل الى رفع الحجاب بين 
العبد والمعبود » وقيل ليستقيل بجميع بدنه » قال القرطى : هذا آنسیها . وتعقب . وتال الربیع قلت لشافعی : ما 
معنى رفع الیدین؟ قال , تعظبم الله واتباع سنة بيه . وةل اين عبد البى عن ان عس أنه قال : رفع اليدين من زينة 
الصلاة . وعن عقبة بن عام قال « بكل رفع عشر حمنات » بكل (صیع حسنة » . قله ( حدثنا عيد الله بن مسلة ) 
هو العنی » وق روآيته هذه عن مالك خلاف ما فى روايته عنه فى الموطأً > وقد آخرجه الاسماعيلى من روايته 
بلفظ الوطاً . قال الدارقطنى : رواه الشاقعى والقعنى > وسرد جاعة من رو اة الموطأ فل يذكروا فيه الرفع عند 
الركوع . قال : وحدث به‌عن مالك فى غير الموطأ ابن البارك وابن مبدی والقطان وغيرم باثباته . وقال ابن عبد الد 
کل من رواه عن ابن شواب أثبته غير مالك فى اموطاً خاصة . قال النووى فى شرح مسل : آجعت ال مة على استحباب 


۳۹۹ VY مب‎ anak 


رفع اليدين عند تكبيرة الاحرام » ثم قال بعد أسطر : أجمغوا عل أنه لا يحب شىء من الرفع » إلا أنه حكى 
وجوه عند تکبيرة الاحرام عن داود ۰ وبه قال أحمد بن سيار من أصابنا اه : واعترض عليه بأنه تناقض 2 
وليس كا قال امرض » فلعله أراد إجماع من قبل الذکورین أو ل يثبت عنده عنهما أو لان الاستحباب لا نان 
الوجوب » وبالاعتذار الاول يندقع اعتراض من أورد عليه أن مالا قال فى روايته عنه إنه لا پستحب ‏ نقله ماحب 
التبصرة منم » وحكاء الباجى عن كشير من متقدميهم . وأسلم العبارات قول ابن المندر : لم ختلفوا أن رسول الله 
بے کان يرفع يديه إذا اقتح الصلاة . وقول ابن عبد الب : جح العلماء على جواز رفع اليدين عند افتتاح الصلاة . 
ومن قال بالوجوب أيضا الاوزاعی والميدى شيخ البخارى وابن خزيمة من أصحابنا نقله عنه الماک فى ترجمة عمد 
ابن على العلوى » وحکاه القاضى حسين عن الامام أحمد ۰ وقال ابن عبد الب : كل من تقل عنه الايحاب لا ببطل 
الصلاة بتر إلا فى رواية عن الاوزاعى والحردى . قلت : وتقل يعض الحنفية عن أب حنيغة يأثم تارك » وأما 
قول النووى فى شرح المهذب أجمعوا على استحبا به ونقله ابن المنذر ونقل العبدری عن الويدية أله لا برقع ولا 
يعتد يخلافهم + و نقل القفال عن أحمد بن سيار أنه آوجبه, وإذا لم رفع لم تصح صلاته , وهوم‌دود باجماع من قيله » 
وق نقل الاجماع نظر ققد نقل القول بالوجوب عن إعض من تقدمه ونقله القفال فى قتاوية عن أحمد بن سيار الذى 
مضى و ثقله القرطى فى أو ائل تفسيره عن بعض الما لسكية وهو مقتضى قول أبن خرية إنه ركن ۰ واحتج أبن حزم 
عواظبة النى بل على ذلك وقد قال . صلوا كا رأ يتموق اصلی » وسيأى ما برد عليه فى ذلك فى الباب الذى بليه » 
ریق الكلام على نباية الرفع بعد بياب 


5 - پاصیس رفم اليدينٍ إذا کم » وَإِذا رک و إذا رفع 
۶ ۰ ج 5 5 1 

۳۰ - مرش مد بن مقاتل قال أخيرتنا عبد“ الله قال أخير نا بون عن اهر ابی سال بن عبد الله 
عن عبد الله بن عر رضی الله منم قال « أت رسول اله ماقم فى الصلاة رفم يديه حتى يكونا َو 
مسکییه»وکان بقل ذالت حين کم لل کوج » ويفعل” ذلك إذا رفم دا من ال کوع ويقول : سم 
اله من ده » ولا بقع ذلك فى الشجودٍ » 

۷ - شا إسحاق الواسطئ قال حد ّنا خالد بن عبد الله عن خالد عن أبى .قلابةٌ « انه رأئ مالك 
ابن" و يرث إذا ص لكب ورقع يديه » وإذاأراد أن ركم رقم يديه » وإذا رف رأ من ال کوع رقم 
7 سک ما سر سل ےہ 
يديه » وحدث أن رسول اله بل صح هكذا» 

وه ( باب رفع اليدين إذا كبر وإذا ركع وإذا رفع ) قد صتف الیخاری فى هذه المسألة جزءا منفردا » وحکی 
فيه عن | لسن وحميد بن هلال أن الصحاءة کاتوا يفعلون ذلك . قال البخارى : ول يستثن اخسن أحدا . وقال أبن عيد 
البر : کل من روى عنه ترك الرفع فى الركوع والرقع منه روى عنه فعله إلا ابن مسعود . وقال جمد بن نصرالمروزى : 


۳۲۰ ۱۰ کاب الذان 


أجمع علاء الأمسار على مشروعية ذلك إلا أهل الكوفة . وتال ابن عبد اإر 27 : برو أحد عن مالك ترك الرفع 
فهما إلا ابن القاس ۔ والذى نأخذ به الرفع على حديث ابن مره وهوالذى رواه بن وهب وغيره عن مالك » و 
حك الترمذى عن مالك غيده و تقل الخطالى وتبعه القرطى ف الفهم أنه آخر قولى مالک و ما ء ول أر للا لكية 
دليلا على ترکه ولا متمسکا إلا بقول ابن القاسم . وأما الحثفية فعولوا على رواية مجاهد أنه صلى خلف ابن عم فلم 
بره يفعل ذلك . وأجيبوا بالطمن فى إسناده لان أبا بكر بن عياش راو به ساء حفظه بأخرة » وعلى تقدير صمته فقد 
لبت ذلك سالم ونافع وغيرهما عنه » وستأق روابة نافع بعد بابين؛ والعدد الكثير أولى من واحد , لا سيا وم 
| مئيتون وهو ثاف, مع أن لمع بين الروايتين سکن وهو أنه لم يسكن يراه واجبا قفعله تارة وترکه أخرى . وما 
۱ يدل على ضعفه ما رواه البخارى فى « جزء رقع الإسدين » عن مالك أن ابن عم ر کان إذا رای رجلا لا ,رفع 
۱ يديه إذا ركع وإذا رقع دماه باصا > واحتجوا آیضا يحيث أبن مسعود د أنه رأى النی و۳ برقع يديه عند 
| الافتتاح ثم لا يعودء آخرجه أبو داود » ورده الشافعى بانه لم ثبت » قال : ولو ثبت لكان لشب مقدما على الناى » 
وقد محه بعض أهل الحديث » لکنه استدل به على عدم الوجوب ‏ والطحاوى [ا قصب اللاف مع من بقول 
. وجوه كالاوزاعى وبعض آهل الظاهر : و نقل البخارى عقب حديث ابن عر فى هذا الباب عن شيخه على بن 
المدينى قال : حق على المسلدين أن يرفعوا أيديهم عند الركوع والرفع منه لحديث ابن تمر هذا ۰ وهذا فى رواية ابن 
عساكر . وقد ذكره البخارى فى د جزء رفع اليدين » وزاد : وكان على أعلم أهل زمانه . ومقابل هذا قول بعض 
التفية إنه يبطل الصلاة . و نسب بعض متأخرى المغاربة فاعله إلى البدعة » ولحذا مال بعض محققیم كا حکاه ابن 
دقيق العيد إلى تركه درء| هذه الفسدة . وقد قال البخارى.ف « جزء رفع اليدين » : من زعم أنه بدعة فقد طمن فى 
الصحابة فانه لم كيت عن آحد منهم تركه . قال : ولا أسائيد أصح من آسانید الرفع اتهى . واه أعلم . وذكر 
البخارى أيضا أنه رواه سبعة عشر رجلا من الصحابة »وذكر الاک وأبو القاسم بن منده من رواه العشرة المبشرة » 
وذكر شيخنا أبو الفضل الحافظ أنه تنبع من رواه من الصحاة فبلغوا سین رجلا ۰ وه ( آخی‌نا عبد الله ) 
١‏ هو ابن البارك » ويونس هو ابن يزيد . وأفادت هذه الطريق تصريح الزهری باخبار سالم له به . قول (عن أبيه) 
سياه غير أنى ذر فقالوا « عن عبد الله بن عمر » . قَولْه ( حين بكب لارکوع ) أى عند ابتداء الركوع ؛ وهو مقتضى 
ْ رواية مالك بن الحو رث المذ كورة ف الباب حيث قال « وإذا أداد أن برکع دفع ندیه » وسيأق فى ١‏ باب الکبیر 
إذا تام من السجود » من حديث ألى هريرة « ثم يكبر حين يركع » ٠‏ قله ( ویفعل ذلك إذا رفع رأسه من الركوع ) 
أى إذا أراد أن برفع : ويؤيده رواة أف داود من طريق الوببدى عن الوهرى بلفظ ر ثم إذا أراد أن رفع 
صليه رفمپما حتی يكونا حذو متكبيه , ومقتضاه أنه يبتدى” رفع يديه عند ابتداء القيام من الركوع » وأما رواية 
ابن عبينة عن الزهرى التى خر جما عه أحد وأخرجها عن آحد أبو داود بلفظ مو بعد ما يرفع رأسه من الركوع » 
فمناه بعد ما يشرع فى الرفع لتتفق الروايات : قو ( ولا يفعل ذلك ف السجود ) أى لا فى ا موئ“ اليه ولاف لرفع 
| منه کا فى رواة شعيب فى الباب الذى بعده حيث قال « حين يسجد ولا حين برقع رأسه » وهذا يشمل ما إذا نمض 


i‏ ا ن کبک ات 


1 
۱ (۱) في طوطة الرياني د أن عد الهحت ٠‏ 
۱ 


الحديث ۷۳۸-۱۷۳۷ ۳۳ 
من السجود إلى ال ية والرابمةوالتشهدین » و یشمل ما إذاقام ال الثالثة أيضا لکن بدون تشد لكو ته عير وال © 
دأذا قلنا باستحباب جاسة الاستراحة لم يدل هذا الفظ على نى ذلك عند القيام منها الى الثائية والرابعة > لکن قد 
روی حى القطان عن مالك عن نافع عن ابن عمر م‌فوعا هذا الحديث وفيه 5 ولا برقع بعد ذلك ۰ آخرجه 
الدارقطنى ف الغرائب باسناد حسن ٠‏ وظاهره يشمل الننى عما عدا المواطن الثلائة » وسيأتى اثبات ذلك فى موطن 
رابع بعد یاب . ولھ ( عن عالد ) هو الحذاء ٠‏ وق رواية المستملى والسرخسى « حدثنا الد » . قله ( اذا صلى 
كد ودفع يديه ) فى رولية مسل د ثم دقع » وزاد مسل من رواية أصر بن عاصم عن مالك بن الحويرث «حنی بحاذى 
یم أذنيه » ووم الب الطبری فعزاء لتفق . وله ( وحدث ) أى مالك بن الحويرث > ولیس معطوفا على قوله 
« دأى » فیق فاعله أبو قلابة فيصير مرسلا 


۵ - پاسیست إلى أي يراقع يديه ؟ وقال أبو تید فى آصایه رقم البى ا حو که 
۸ - انشا أبو ان قال آخبر نا شعي عن هر قال أخبرناسام” ب عبد الله أن عبد الله بن حمر رضى 
ال عنما قال « ریت ال انح السكبير فى الصلاة فرق یه ین بسک * حت لماع مسكبيد » 
وإذ اک لر كع فمل لك وإذا قال سم الله لمن حدم فمل مه وقال : رن ولك لد » ولا يفمل” للك 
حين بد ولا حين يرقم ماود » 
الحلاف » لكن الارجم عنده عاذاة الشکیین لاقتصاره على ايراد دليله . قل ( وقال أبو حيد الح ) هذا التعليق 
طرف من حديث سبأّق فى « باب سنة الجلوس ف التشبد » وسنذکر هناك من عرفنا اسمه من أصابه المذكورين 
أن شاء الله تعالى . قله ( حذو مشكبيه ) بفتح المبملة واسكان الذال المجمة أى مقابلهما » والشکب جمع عظم 
العضد والکتف , و ذا أخذ الشافعی داور . وذعب النفية الى حديث مالك بن الحويرث المقدم ذكره عند 
مس . وف لفظ له عئه حتى اذى مما فروع آذنیه ؛ وعند ی داود من رواية عاصم بن کيب عن أبيه عن وائل 
ابن حجر بلفظ ء حنی حاذتا آذنه » ورجح الاول لکون اسناده آمح ٠‏ وروی أب ثور عن الشافعى أنه جمع بينهما 
فقال : محاذى بظیر كفيه المتكيين و باطراف أ نامله الاذنین ٠‏ ويؤيده روابة أخرى عن وائل عند أبى داود بلفظ 
د حتى كانتا حيال منكبيه » وحاذی بامامیه آذنیه » ومذا قال المتأخرون من المالكية فييا حكاه ابن شاش فى الجواهر 
لکن روی مالك عن نافع عن ابن عمر آنه كان برقع يديه حذو متكبيه فى الافتتاح » وف غيره دون ذلك , آخرجه 
أبو داود . ويعارضه قول اين جریخج : قلت لنافع أكان ابن عمر يحعل الاولى أرفعون ؟ قال : لا . 3 ره أبو داود 
أيضا وقال : لم يذكر رفعهما دون ذلك غير مالك فيا عم . قله (واذا قال سمع الله لن حمده فعل مثله ) ظامره أنه 


١ (‏ ) م‌اده عند الشاضية وجاعة من آهل امم » والصواب وجوه ا هو مذهب أعد وواعة » لكو صل الله عليه وسلم 
فله وداوم عليه وسجد السپو لما رکه سپوا » ولسوم قوله سل اله عليه وسل « ماوا کا رأيتموني أصل > وات آعم 


٠١ 3 ۳۳۲‏ -كتاب الذان. 


يقول التسميع فى ابتداء ار تفاعه من الرکوع » وسیاأتی ال کلام علبه بعد أبواب قليلة . ( فائدة ) : لم برد ما دل على 
التفرقة فى الرفع بين الرجل والمرأة » وعن امحتفية يرفع الرجل الى ال ذنین والمرأة الى المتكبين لآآنه أستر لها . واه أعلم 
“م - پاسیس رفع اليدين .إذاقام” من ال کتین 

۹ - حرش عياش قال حد نا عبد الأعلى قال حد دا عبید* الله عن نانع د ان ان مر کان إذا دغل 
فى الصلاة كير ورفع یدیه ‏ وإذا رك رقم يكديه » وإذا قال سح لق أن ده رفع بديه » وإذا قام من ا هكن 
رع ديه . ورفع ذلك ان عر إلى نی الله به » . رواه اد ن سلما عن ابوب عن نافع عن أبن هر عن 
النی ب . وروا ابن مان عن أبوبَ وموسی ۳ تبه ختصراً 

له ( باب رفع اليدين اذا قام من الركعتين ) أى بعد التشود. » فيخرج ما اذا تركه ونيض تما من السجود 
لعموم قوله فى الرواية الى قبله « ولا دين يدقع رأسه من السجود » »و تمل حمل الى هناك على حالة رفع الرأس 
من السجود لا على ما بعد ذلك حين یسبتوی تاا . وأبعد من استدل بقول سالم فى روايته « ولا یفسل ذلك فى 
السجود » على موافقة رواية نافع فى حديث هذا الباب حيث قال م و إذا تام من الركمتين » لاله لا يلزم من كونه لم 
غه أنه أثبته بل هو ساكت عله . وأبعد أيضا من استدل بروايه سالم على ضعف روابة نافع » والحق أنه ليس 
بين روایی نافع وسال تعادض » بل فى رؤاية نافع زيادة لم ينفها سالم » وستأق الاشارة إلى أن سالا أثبتها من وجه 
آخر . له ( حدئنا عياش ) هو بالمثناة التحتائية وبالمعجمة وهو اين الوليد الرقام » وعبد الأعلى هو اين عبد 
الأعلى : وعبيد الله هو أبن عمر بن حفص . وله [الاذفع ذلك ابن عس إلى النى يِل ) فى روابة أن ذر د إلى ني 
الله ي » قال أبو داود : رواه القن يعنى عبد الوهاب عن عبيد الله فل برفمه وهو الصحيح » وكذا رواه الليث 
ابن سعد وابن جرج ومالك يعنى عن نافع موقوفا » وحكى الدارقطی فى العلل الاختلاف فى وقفه ورفعه وقال : الاشبه 
بالصواب قول عبد الأعلى . وحک الاسماعیل عن بعض مشاه أنه أومأ إلى أن عبد الاعلى أخطأ فى رفعه » تال 
الاسماعيلى : وخالفه عبد الله بن إدريس وعبد الوهاب ای والعتس يعنى عن عبيد الله فرووه موقوقا عن این عبر 
قلت : وقفه معتمر وعید الوهاب عن عبيد الله عن نافع کا قال . لکن رفعاه عن عبيد الله عن الزهرى عن سالم عن 
ابن مر أخرجهما البخارى فى « جزء رفع اليدين غ وفيه الزيادة : وقد توبع نافع على ذلك عن ابن عر » وهو قيا 
رواه أبو داود وصححه الیخاری فى الجزء المد كور من طريق محارب بن دثار عن ابن عمر تال « كان النى پر إذا 
قام فى الرکمتین کر ورفع يديه > ولة شواهد مها حدبت أى حيد الساعدى وحديث على بن ی طالب أخرجيما 
أو داود وصخهما ابن خز عة وان حبان » وقال الیغاری فى الجزء المذكور : ما زاده ان عمر وعل وأو حميد فى 
عشرة من الصحابة من الرفع عند القيام من الركمتين صميح > لانم لم حسكوا صلاة واحدة فاختلفوا فبا نما زاد 
بعضیم على إعض » والزيادة مقبولة من أهل ال : وقال أبن بطاك : هذه زيادة يحب قبوطالمن قول بالرفع . وقال 
الخطابى : ل يقل به الشافعى , وهو لازم على أصله فى قبوك الزيادة. . وقال أبن خزعة : عو نة ,, وإنلم يذكره 


3 


الحديث ۷۳4 رقف 


الشافعى فالاسناد محیح » وقد قال : قولوا بالسنة ودعوا قولى () . وقال ابن دقيق العيد : قياس نظر الشافعى أنه 
يستحب الرقع فيه لأنه بت الرفع عند الركوع والرفع منه لكونه زائدا على من اقتصر عليه عند الاقتتاح » والمية 
فى الموضعين واحدة . وأول راض سيدة من یسیره! . قال : والصواب إثياته » وأما کونه مذهبا لشافعی لکونه 
قال : إذا صح الحديث فبو مذمی ففيه أظر ..ا لتهى . ووجه النظر أن حل العمل ذه الوصية ما إذا عرف أن 
الحديث لم بطلع عليه الشافعى » أما إذا عرف أنه اطلع عليه ورده أو تأوله بوجه من الوجوه فلا » والام ما 
محتمل . واستنبط البييق من كلام الشافعى أنه يقول به لقوله فى حديث أي حميد الشتمل على هذه السنة وغيرها : 
وذا تقول . وأطلق التووى فى الروضة أن الشافعى نص عليه > لكن النی رأيت فى الام خلاف ذلك فقال فى 
« باب رقع اليدين فى الشكبير فى الصلاة » بعد أن أودد حديث ابن مر من طريق سالم و تكلم عليه : ولا نامه 
أن يدفع يديه فى ی من الدكر فى لا ی ا ركو جود إلا فى هذه المواضع الا . وأما ما وقع فى أواخر 
البوبطى : رفع بديه ف كل خفض ودفع » فيحمل الخفض على الركوع والرقع على الاعتدال» ولا خملهعل ظاهره 
بقتضى استحبایه فى السجود أيضا وهو خلاف ما عليه احور > وقد نفاه ابن مر . وأغرب الشيخ :بو حامد فى 
تعليقه فنقل الإجماح على أنه لا يشرع الرفع فى غير المواطن ااسلانة > ولعقب بصحة ذلك عن این عم. و ابن عباس 
وطادس نافع وعطاء کا أخرجه عبد الرذاق وغيره عنم بأسانيد قوية » وقد قال به من الشافعية ١ح‏ خرمة وان 
لمنذد ویو على الطبرى والبييق والبفوى وحكاه ابن خو منداد عن مالك وهو شاذ : وأصح ما وقفت عليه من 
الأحاديت فى الرفع فى اسجود ما دواء اسای من رداية سعيد بن أب عروبة عن تاد عن فصر بن ماصم عن مالك 
ابن الحويدث د أنه دأى النى پل ,رفع يديه فى صلاته إذا ركع » وإذا رقع رأسه من رکوعه > وإذا مجدء وإذا 
دقع دأسه من جودہ حتى يحاذى بهما فروع أذنيه » وقد أخرج مس ببذا الاسناد طرفه الآخير 0) کا ذكرنا, فى 
أول الباب الذى قبل هذ. » ول ينفرد به سعيد فقد نابمه هام عن قتادة عند أ عوانة فى حبحه . وف الباب عن 
جماعة من الصحابة لا بخلو شیء منها عن مقال » وقد روى البخارى فى « جزء رفع اليدين » فى حديث على المرفوع 
« ولا يرفع يديه ف شىء من صلانه وهو اعد » وأشار إلى نضعيف ما ورد فى ذلك . ( تنبيه) : روی الطحاوى 
حديث الباب فى مشكله من طريق صر رن على عن عبد اللأعلى بلفظ د کان يرفع يديه فى كل خفض ودفع ددكوع 
وود وقيام وقعود وبين السجدئين ویذکر أن النى بز كان يفمل ذلك » وهذه رواية شاذة ‏ فقد رواء الاسماعيل 
عن جماعة من مشايخه الحفاظ عن نصر بن على الذ کور بلفظ عياش شيخ البخارى » وكذا رواه هو وأبو نم من 
طرق أخرى عن عبد الأعلى كناك . وول ( رداه اد بن سلة عن أيوب الخ ) وصله یحاری ف .اور 
عن موسی بن إسماعيل عن حماد مرفوع و لفظه کان إذا كير رفع يديه » واذا ركع + واذا رفع رأسه من الركوعء 
وله ( ددداه ابن طبمان ) يعنى إيراهيم عن أيوب ومومى إن عقية » وهذا وصله البییق من طريق عمر بن عبد الله 
أبن دذين عن إبراهيم بن«طهمان بهذا اند موقوفا نحو حديث حماد وقال ‏ آخره , وکان رسول اه ول بفعل 


بو بر 


ذلك » . واعترض الاسماعيل فتال : لس فى حديث حاد ولا ابن طهمان الرقع من الركمتين الممقود اجه الاب 


(۱) قد أحمن أبن خزعة فى هذا قدس الله روحه » وحذا هو اللائق به رجه أله 
(؟ ) مراده بنا قوله « حى بحافی بهما فروع أذنيه » 


٠ YE‏ - کتاب الاذان 
قال : فلمل ای عنه دغل له باب فى باب » نی أن هذا التعليق يليق عديث سالم الذى فى الباب الماضى . وأجيب 
بأن البخاری قصد الرد على من جرم بأن رواية نافع لاصل الحديث موقوفة وأنه حالف فى ذلك سالاکا تقله ابن 
عبد الر وغیره » وقد تبين هذا التعليق أنه اختلف على نافع فى وقفه ورفعه لا خصوص هذه الزيادة » والذی بظبر 
أن اليب فى هذا الاختلاف أن نافماكان برويه موقوفا ثم يعقبه بالرفع » فك أنه كان أحيا نا يقتصرعلى الموقوف أو 
يقتصر عليه بعض الرواة عنه . والله أعلم 
۷ - باسيت وضع ای اْیسرّی 
۰ - وش عبد الله بن" مَسلمةَ عن مالك عن ابن حازم عن سَهلٍ بن سعد قال « کان الئاس یو 
أت يضم ارج اليد نی كل ذراعه یی فى الصلاة . قال أبو حازم لا أعامة لا یی ذلك إلى الوه 
َيه » : قال اساعيل” « نی ذلك » و( يقل « يُنيى » 
قله ( باب وضع ای عسلى اليسرى فى الصلاة) أى فى حال القيسام . قله (كان الناس يؤمرون) هذا که 
الرفع لاه مول على أن الاس لهم بذلك هو النى يلع كا سيآ . وله ( على ذراعه ) بهم موضعا من الذداع » 
ونی حديث وائل عند أنى داود والنسای د ثم وضع يده الينى على ظبر كفه اليسرى والرسخ والساعد » وصمحه ابن 
خزة وغيره ۰ وأصله فى صحيح مسا بدون الزنادة » والرسغ بطم الراء وسكون السين المبملة بعدها معجمة هو 
الفصل بين الساعد والكف ؛ وسيأتى أثر على نحوه فى أواخن الصلاة » وم بذکر أيضا محلهماً من الجسد . وقد 
دوی ان خزعة من حديث وائل أنه وضعیما على صدره » والزار عند صدره » وعند آحد فى حديث هلب الطاق 
نحوه . وهلب يضم الماء وسكون اللام بعدها موحدة : وفى زيادات السند من حديث على أنه وضعبما تحت السرة 
وإسناده ضميف . واعترض الداثی فى أطراف الموطأ فقال : هذا معلول » له ظن من أبى حازم » ورد بأن أبا 
حازم لولم بقل لا عله الح لكان فى كم المرفوع : لان قول الصحای كنا نوس بكذا يصرف بظاهره إلى من له 
الام وهو ای » لان الصحابى فى مقام تعريف الشرع فيحمل على من صدر عنه الشرع » ومثله قول عائشة كنا 
نوس بقضاء الصوم فاه حول على أن الم بذلك هوالنى يِل . وأطلق البييق أنه لا خلاف فى ذلك بين أهل النقل 
والله أعل . وقد ورد فى سنن أبى داود والنساق وصحيح ابن السكن نثىء يستأنس به على تين الأ والأمور ء 
فروی عن بن مسعود قال و رآ فى النى يل واضعا بدی اليسرى على يدىالهى فتزعبا ووضع الينى على اليسرى » اسنادہ 
حسن ء قيل : لو کان مرفوعا ما احتاج أبو حازم إلى قوله لا أعلله ال والجواب آله أراد الانتقال إلى التصريح » 
الأول لا يقال له مرفوع ولا يقال : له حكم الرفع »قال العلماء : المكة فى هذه اليئة أنه صفة السائل الذليل » 
وهو أمنع من المبت وأقرب إلى الخشوع » وكأن البخغارى لحظ ذلك فمقبه يباب الخشوع . ومن الطائف قول 
بهم : القلب موضع اي والعادة أن من حترز على حفظ شىء جعل يديه عليه . قال ابن عبد الب :لم يأت عن 
نيب فيه حلاف > وهو قول امور من الصحابة والتابعين » وهو الذى ذكره مالك فى الوا > ول عك ابن 
الثذر وغيره عن مالك غيره . وروی این القاسم عن مالك الإرسال . وضار اليه أكثر أصحابه » وعنه التفرقة 
بين الفريضة والنافلة . ومنهم منكره الامساك . ونقل ان الحاجب أن ذلك حيث مسك معتمدا لقصد الراحة . 


الحديث ۷۹۲۰۰۷۵۰ ۳۷۵ 


قله ( قال أبو حازم ) يمنى راويه بالسند الذکور اليه ( لا آعله ) أى سبل بن سعد ( إلا ينمى ) بفتح أوله 
وسكون النون وكير المي » قال آهل اللغة : تيت الحديث إلى غيرى رفعته وأسندته » وصرح بذلك معن بن عيبى 
وان يوسف عند الاسماعيلل والدارقطی؛ وزاد ابن وهب : لاهم عن مالك بلفظ « يرقع ذلك » »ومن 
اصطلاح أهل الحديث [ذا تال الراوى ينميه فراده يرفع ذلك الى النى سم ولو لم يتيده . قله ( وتال اسماعيل 
ینمی ذلك وم يقل ينمى) الاول بضم أوله وفتح اليم بلفظ المجهول ٠‏ والثانى وهو المننى كرواية القعنى ‏ فعلى الاول 
الماء مير الشأن فيكون مرسلا لان آبا حازم لم يعين من تمه له ؛ وعلى رواية القعنى الضمير سمل شيخه فهومتصل . 
واسماعیل هذا هو ابن أنى أوبس شيخ البخارى کا جزم به الجيدى فى المع . وقرأت خط مغلطاى هو اسماعيل بن 
احق القاضى , وكأنه رأى الحديث عند الجوزق والبمق وغيرهما من روايته عن القعنى فظن أنه الراد » و لي سكذلك 
لآن رواية أسماعيل بن اسمق موافقة لرواة البخارى » وم يذكر أحد أن البخارى روى عنه وهو آصفر سنا من 
البخارى وأحدث ماعا ؛ وقد شارك فىكثير من مشاخه البصربين القدماء : ووافق اسماعيل بن أبى أويس على 
هذه الروابة عن مالك سويد بن سعيد فيا آخرجه الدارقطى فى ااغرائب 

( تنبيه ) : حك ف المطالع أن ررانة ال القعنى بطم أوله من ی قال : وهو غلظ ؛ عقب أن اازجاج ذکل 
فى د کتاب فعلت وأفعلت» : ميت الحديث وأنميته » وکذا کا ابن دريد وغيره . ومع ذلك فالذى ضبطناء فى 
البخارى عن القعنى بفتح أو له من اثلا » فلمل الضم رواية القعنى فى الوطاً . والله أعل 

۸ - پاسبب شوم فى الصلاة 

۳ مزشا اسماعيل قال تقد کین مالك عن آد اراد عن الأعرج عن أبى هربرة 2 أن ندز 

ان به قال « هل رون بت ها هنا ؟ وال ماين عل كو E E E‏ 


۶ ومد 


۲ - وشا د بن شار قال حد نا مدز قال حد قدا شمه قال تست قتادة.عن أنس بن مالك عن 
الدى يبام بإ قال « أقبموا از کوع والشبود وا[ لأر اک من دی ور اال سین ید طبریذ رک 
وَمَجذم 

له ( باب الخشوع فى الصلاة ) سقط لفظ « باب » من روابة أبى ذر . والخشوع تارة یکون من فمل القاب 
اة » و تارة من فعل الیدن کالسکون » وقيل : لابد من اعتبارهما حكاه الفخر الرازی فى تفسيره . وتال غيره : هو 
معنی يقوم بالنفس يظبرعنه سکون فى ال طراف يلاثم مقصود العيادة . و يدل على أنه من عمل للب حديث على « الخشوع 
فى القلب » أخرجه الجا ج . با رش ل 
وحدیث أب هريرة من هذا الوجه سبق الكلام عليه فى , باب عظلة الامام الناس فى امام الصلاة ‏ من يراب القبلة . 
وأورد فيه أيضا حديث أ نس من وجه آخر يعض مغايرة . له ( عن آنس) عند الامماعیل من رواية أن مومی عن 
غندر التصريح بقول قتادة د ممت آنس بن مالك » . قله ( آقیموا الركرع والسجود ) أى أكارهما ء وف رواية 
معاذ هن شعبة عند الامیاعیل « أتموا » بدل آقیموا . قله ( فو الله انى لاراک من بعدی) تقدم الكلام على محتی 


م - ۲ » هم اباری 


۳۳۹ ۰ - کتاب الآذان 


هذه الرواية . و آغرب الداودی الشارح خمل البعدية هنا على ما بعد الوفاة ؛ يعنى أن أعمال الامة تعرض عليه » 
وكأنه ل يتأمل سياق حديث أب هريرة حيث بين فيه سبب هذه المقالة » وقد تقدم فى الباب الل كور ما يدل على 
أن حديث أن هريرة وحديث أنس فى قضية واحدة» ومومقتضی صنيع البخارى فى ايراده الحديثين فى هذا الباب » 
وكذا آوردهما مسل معا . واستشکل ایراد البخارى لحديث أنس هذا لكونه لا ذكر فيه للخشوع الذی ترجم له » 
وأجيب بأنه أراد أن ينبه على أن المشوع يدرك بسکون الجوارح اذ الظاهر عنوان الباطن . وروی البق باسناد 
صحيح عن مجاهد قال ه كان أبن الزبير اذا قام فى الصلاة كأنه عود » وحدث أن أبا بكر الصديق كان كذ لك . قال 
وكان يقال : ذاك اخشوع فى الصلاة . واستدل تحديث الباب على أنه لا يحب اذ لم يأ م بالإعادة » وقيه نظر. نم 
فى حديث أ هريرة من وجه آخر عند مسل « صلی رسول الله برقم يوما ثم انصرف قال : يا فلان ألا تحسن 
صلاتك ».وله فى رواية أخرى د أتموا الركوع والسجود ء وق أخرى « أقيموا الصفوف, وق أخرى « لاسیقوی 
بالرکوع ولا پالسجود » وعند أحمد « صلى بنا الظبر وف مؤخر الصفوف رجل فأساء الصلاة » وعنده من حدبت 
ألى سعيد الخدرى أن بعض الصحابة تعمد المسايقة لينظر هل يعم به رسول الله ي آو لا ؟ فلا قضى الصلاء ناه 
غن ذلك » واختلاف هذه الآسباب يدل على أن جميع ذلك صدر من جماعة فى ضلاة واحدة أوق ضلوات » وقد 
.حك النووی الإجماع على أن المشوع ليس بواجب » ولا برد عليه قول القاضى حسين : ان مدافعة الاخيثين اذا 
انتبت الى حد يذهب معه المشوع أبطلت الصلاة » وقاله آیضا أبوزيد المروزى » لجوازأن يكون بعد الاجماع السابق 
أو المراد بالإجماع أنه صرح أحد بو جو به » وکلاعلا ان آم بحصل من جوع الدافعة وترك ادوع » وفيه تعقب 
عل‌من نسب الى القاضى و أن زيد ما تالا ان الخشوح شرط فى صحة الصلاة » وقدحكاء ا لحب الطبرى وقال: هو مول 
على أن حصل فى الصلاة فى |20 لان جيعبا » والحلاف فى ذلك عند انا ی أيضا . وأما قول این بطال : فان قال قائل 
فان الشوع فرض فى الصلاة ۰ قيل له محسب الانسان أن يقبل على صلاته يقلبه ونيته يريد بذلك وجه الله عز 
وجل ولا طاقة له ا اعترضه من الأو اطر . غاص لكلامه أن القدر المذكور هو الذى يحب من المشوع » وما زاد على 
ذلك فلا . وأنكر ابن المنهر اطلاق الفرضية وقال : اصواب أن عدم الحشوع تابع لما يظهر عنه من انار وهو 
آم متفاوت » فان أثر نقصا فى الواجببات كان حراما وكان الخشوع واجبا والا فلا . وقد سثل عن المكة فى 
تحذيرم من النقص ف الصلاة بروینه ایام دون تحذيرم برژية الله تعالى لحم » وهو مقام الإحسان البین فى سؤال 
جبریل کا ققدم فی کتاب الاعان « اعد الله كأ نك تراه » فان نکن تراه فانه يراك » فأجیب بأن فى التعليل 
بريته و لهم تنبا على رؤية الله تعالى لمم » فانهم إذا آحستوا الصلاة لکون النی بز إرام أيقظهم دلك 
إلى مراقبة الله تعالى مع ما تضمنه الحديث من المجزة له ی بذلك . و ونه وبعث شبيد! علمم بوم القيامة فاذا 
علو! أنه برام تحفظوا فى عبادتهم ليشهد لهم بحسن عبادتهم 
٩‏ - پاسیست ما یقول بمد السكبير 
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اه عنهما كانوا بفتتحون الصلاة بالج لله رب المالينَ © 

4 - وشرن) مومى من امماعیل قال حد نا عبد" الواحد بن زياد قال حد تنا صمارة بن” انقارع قال 
حدنا أبو زرم قال حدثنا أبو هر رة قال « کان رسول الل لله بسكت بين الدیکییر وَين القراءة شک 
- قال أحيبة قال ی ۔ قلت : بای وی با رسول ان (سکا مک بین السكيير 0 
هم باعل ينى وبين خَطاياىَ كا باعدت بون للشرنى والمغرب »هم ّى من الخطايا کا نت اتب ایض 
الس » الل“ افسل خطایای لاه والتلج_والركد » 

وله ( باب ما يقول بمد التكبير ) فى رواية المستملى « باب ما يقرأ » بدل « ما يقول » وعلیا اقتصر 
الاسماعيلى . واستشکل ايراد حديث ألى هربرة إذ لا ذکر للقراءة فيه » وفال الزن بن المنير : ضن قوله ما يقرأ ما 
يقول من الدعاء قولا متصلا بالقراءة » أو لماكان الدماء والقراءة بقصد مما التقرب إلى الله تعالى استفتی بذكر 
أحدضا عن الآخر كا جاء ه عافتها نا وماء بارداء . وقال ابن رشید : دعاء الافتاح پتضمن متاجاة الرب و الافبال 
عليه بالسؤال » وفراءة الفانحية تتضمن هذا المعنى » فظبرت الناسبة بين الحدبثين : قله (كانوا يفتتحون الصلاة ) 
أى القراءة فى الصلاة . وكذلك رواه أبن المنذر والجوزق وغیرهما من طريق ألى عمر الدورى وهو حفص بن 
عمر شيخ البخارى فيه بلفظ « کنو يفتتحون القراءة با مد لله رب العالمين » وكذلك رواء البخارى فى وجزء القرادة 
خلف الامام » عن عبرو بن زوق عن شعبة وذكر أنها أبين من رواية حفص بن عمر . لے ( بالحد لله رب 
العالمين ) بضم الدال على النكاءة . واختلف ف اراد يذلك فقيل : العنى کانوا يفتتحون بالفانحة » وهذا قول من 
أثبت البسملة فى أولها » وتعقب بها نما نسمی الحد فقط » وأجيب : ملع الحصر » ومستنده ثبوت لسميتها بهذه 
ا ی دأن 
اي ع ان ألا أعلك اع سورة ن ترآ قاط ا مدي ری ل + الجد لله العالمين هى السيع ا ماف » 
وسيأتى الکلام عليه إن شاء الله تعالی . وقيل المعنى کانوا يفتتحون بهذا اللفظ سكا بظاهر الحديث » وهذا قول 
من نی قراءة البسملة » لكن لا بلزم من قول كاو | يفتتحون بالحد أنهم لم يقرا بسم الله الرحمن الرحيم سرا » وقد 
أطلق أبو هريرة السكوت على القراءة سرا کا نی الحديث الثانى من الباب » وقد اختلف الرواة عن شعبة فى لفظ 
الحديك : فرواه جماعة من أصحابه عنه بلفظ ١‏ كانوا یفتتحون القراءة بالمد لله رب العالمين » ورواه آخرون عله 
بلفظ ١‏ فل أسمع أحدا منهم يقرأ ببسم الله آرحن الرحيم > كذا آخرجه مسل من رواية أبى داود الطیالی ومد بن 
جعفر » وکذا أخرجه الخطيب من روابة أنى عبر الدورى شيخ البخارى فيه » وأخرجه ابن خزيمة من رواية مد 
ابن جعفر باللفظین » وهؤلاء من آثبی أععاب شعبة » ولا يقال هذا اضطراب من شعبة لانا تقول قد رواه جماعة 
ی و ای م ۱ ی وم 
والترمذى من طريق أب عوائة والبخاری فى ه جزء القراءة » وأبو داود من طريق هشام الدستوای والبغاری 
قبه و أبن حبان من طریق حاد بن سلمة والبخارى فيه والسراج من طریق همام كلهم عن قتا د دة بالفظ الأول » و أخرجه 


۲۳۸ ۰ کتاب الآذان 


مسل من طريق الاوذاعى عن قتادة بلفظ ١ل‏ وکو نوا يذكرون بم الله الرحن الرحیم » ؛ وقد قدح بعضیم فى مته 
بكون الاوزاعی رواه عن قتادة مسکانبة »فيه نظر فان الاوذاعى لم بنفرد به فقد رواه أو يمل عن آحد الدورق 
والسراج عن يعقوب الدورق وعبد الله بن أحد عن أحد بن عبد الله السلى ثلاثتهم عن أ داودالطیا ی عن شعية 
پلفظ « فلم یکو نوا يفتتحون القراءة بم الله الرحن الرحمم » قال شعية قلت لقتادة : سععته من أنس ؟ فال : تحن 
سألناء. لکن هذا امن مول على ما قدمناه أن اراد أنه لم يسمع منهم البسملة » فیحتمل أن یک نوا پقرءونها سرا » 
ويؤيده رواية من رواه عنه بافظ « فلم يكونوا >برون ببسم الله الرحن الرحيم » کذا رواه سعيد بن ألى عروية 
عند النساق وابن حبان ومام عند الدارقطنى وشیبان عند الطحارى واين حبان وشعبة أيضا من طريق وکیم عنه 
عند أحد أربعتهم عن قتادة . ولا يقال هذا اضطراب من قتادة نا نقول : قد رواه جاعة من آعصاب آنس عنه 
كذلك : فرواه البخادى فى « جزء القراءة » والسراج وأبو عوانة فى هيده من طريق إسمق بن أنى طلحة والسراج 
من طريق ا بت البنانى والبخارى فيه من طربق مالك بن دیذار كلهم عن أنس باللفظ الأول ۰ ورواه الطبرای فى 
الأوسط من طريق (عق أيضا وابن خز عة من طريق ثابت أيضا والفساق من طريق منصور بن زاذان واين 
بان من ظريق أبى قلابة والطيراق من ظريق أبى نممة كلهم عن أفس باللفظ الثاقى الجر : قطريق المع بين هذه 
الآلفاظ حل تن القراءة على نن السماع و نن السماع على نی الجبر ٠‏ ويؤيده أن لفظ رواية منصور بن زاذان , فلم 
يسمعنا قراءة ببم اله الرحن الرحم » ؛ وأصرح من ذلك رواية الحسن عن أ أسعند أبن خزعة بافظ «كانو! سرون 
بسم الله الرحن الرحيم » فاندفع بهذا تعليل من أعله بالاضطراب كابن عبد لیر » لان المع إذا آمنکن مين الممير 
اليه ء وأما من قدح فى مته بأن آبا سلة سعيد إن يزيد سأل أنسا عن هذه المسألة فقال « إنك لقأ نى عن شىء ما 
أحفظه ولا سالنی عنه أحد قبلك » ودعوى أب شامة أن أا سثل عن ذلك سؤالين فسؤال أى سلة , هل کان 
الافتتاح با لبسملة أو الحدلة » وسؤال قتادة « هل كان يبدأ بالفانحة أو غيرها » قال : ويدل عليه قول قتادة فى 
بح مسل و نحن سألناه » انتهی فليس يحيد : لان آحمد روى فى مسنده پاسناد الصحيحين أن ؤال قتادة نظير 
سال أبى سامة ۰ والذى فى مسل ما تله عقب روابة أي داود الطيالبى عن شعبة » ولم يبين مسل صورة المسآلة 
وقد ينها أبو يعلى والسراج وعبد الله بن مد فى دداياتهم النى ذكرناها عن أى داود أن الال كان عن افتشاح 
القراءة بالبسملة » وأصرح من ذلك روا ابن المنذر من طريق أن جار عن شعية عن قتادة قال , ساات أنسا : 
ایقراً الرجل فى الصلاة بم الله الرحن الرحیم ؟ فقال : صليت رراء دسول الله تج وأبى بكر وعمر فلم أسمع أحدا 
منهم يقرأ ببسم الله الرحن الرحيم » فظبر اتحاد سوال آی اة وقتادة » وغایته أن آنسا أجاب قتادة بح دون 
أيى ساءة » فلعله تذكره لما أله قتادة بدلیل قوله فى رواية أبى سلة وما سأاتى عنه أحد قبلك » أوقاله لا مما فده 
قتادة دون ی سلة فان قتادة أحفظ من أن سلمة بلا نزاع » وإذا انتهى البحث إلى أن محصل حديث أنس تن الجر 
بالبسملة على ما ظبر من طر يق المع بين مختلف الروايات عنه فى و جدت رواية فها إثيات اهر قدمت على نفیه» 
لا نجرد تقديم رواية المثبت على النانى لان أنسا بعد جدا أن رصحب النى بلي مدة عشر سنین ثم #صحب أبا بكر 
ور وعیان مسا وعشرين سنة فلم يسمع منهم الجر بها فى صلاة واحدة » بل لکون أنس اعترف بأنه لا عفظط 
هذا الک كانه لبعد عهده به » شم تذکر مله الجر م بالافتتاح باه جور! ول بستعضر الجر بااسة ٠‏ فیتمین 
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الاغذ بحديث من يت الجر( . وسين الکلام على ذلك فى « باب جر المأموم بالتأمين » إن شاء الله قریا . 
وترجم له أبن خزعة وغيره د [باحة الإسرار باليسملة فى الجهرية » وفيه نظر لآنه لم يختلف فى [باحته پل فى 
استحبابه » واستدل به الا لکية على ترك دعاء الافتتاح : وحديث نی هريرة الذى بعده برد عايه » وكأن مذا‌هو 
اس فى إبراده » وقد تحرر أن المراد ديت أنس بيان ما يفتتح به الفراءة » فلیس فيه تعرض لننی دماء الافتتاح . 
( تلبيه ) : وقع ذكر عمان فى حديث أنس فى رواءة مرو بن س‌زوق عن شعبة عند البخاری فى « جرء القراءة » 
وكذا فى رواية حجاج بن مد عن شعبة عند ألى عوانة » وهوف رواية شيبان وهشام والاوزاعى . وقد أشرنا إلى 
ددابتهم فا 0 ٠‏ له (حدثنا أبو زرعة ) هو ابن عرو بن جریر الجلى . وه (کان دسول الم بسكت ) 
ضبطناه يفتح وله من السكرت ۰ وحک الکرمانی عن بعض الروأيات بضم أوله من الإسكات »قال الجوهرى : 
يقال تكلم الرجل ثم سكت بير ألف » فاذا انقطع كلامه فلم يتكلم قلت أسكت . وله ( إسكانة ) بكر أوله 
بوذن [فعالة من السكوت ۰ وهو من المصادر الشاذة نحو آئبته إثيانة » قال الخطافى : معناه سكوت يقتضى بعده 
کلاما مع قصر الدة فيه » وسياق الحديث بدل على أنه أراد السكوت عن الجور لا عن مطلق القول » أو السكوت 
عن القراءة لا عن الذكر ‏ له ( قال أحسبه قال هذية ) هذه رواية عبد الواحد بن زياد بالظن ؛.ورواه جرير عند 
مل وغيره وابن فضيل عند ابن ماجه وغيره بلفظ و سكت هنية » بغير تردد ۰ ولا اختار البخاری رواية 
عبد الواحد لوقوع التصريح با اتحدیث فما فى جميع الإسناد .وقال الكرماق : الراد أنه قال بدل اسكاتة - هنية 
قلت : و ایس بواضح ؛ بل الظاهر أنه شك هل وصف الإسكاتة پکونها هنية أم لاء رهنية بالنون بلفظ التصغير , 
وهو عند الا كثر بتشديد الياء » وذکر عياض والقرطى أن أ کش رواة مسل قالوه بالهمزة » وأما النووى فقال : 
الهمر خطأ . قال : وأصله هنوة فلا صغر صار هنيوة فاجتمعت واو وياء وسقت إحداعما بالسكون فقلبت الواو 
ياء ثم أدت . قال غيره : لا عنع ذلك إجازة امز » فقد تقلب الياء همزة : وقد وقع فى روابة الكشميينى هنهة 
قلا ؛ وف رواية احق واخیدی فى مسندیما عن جر ر ول رب و أى ) الباء متعاقة محذوف اسم أو 
ل أو أفديك » راستدل به على جواز قول ذلك » وزءم بعضیم أنه من خصائصه ۳ 5 
قله ( إسكاتك ) بکسر أوله وهو بالرفع على الابتداء ۰ وقال الظبری شارخ المصابيح : هو بالتصب على أنه 
مفعول بفعل مقدر أى سالك إسكاتك . أو على ازع الخافض !تتبى . والذى فى روايتنا بالرفع لا کش » ووقع 
فى رواية الستملی و السرخسی بفتح الور ة وضم الدین عل الاستفبام » وني رواية الميدى وما تقول فى سكنتتك بين 
اللتكبير والقراءة » ول « أرأيت سک اوتك » وكله مشمر بأن هناك قولا لکونه قال و ما تقول » ولم يقل هل تقول 
نبه عليه این دقيق العيد قال : و لعله استدل على أصل القول بحركة الفم يا استدل غيره على القراءة باضطراب 00 
قات : وسیاق ‏ من حديث خیاپ يعد باب » وتقسل ابن بطال عن الشافعى أن سوب هذه السكتة للإمام أن قرا 


. هذا فيه نظر » والصواب تقديم ما دل عليه حديث أنس من شرعية الإسرار بالبسملة لمعته وصراسته فى هذه المسألة‎ ) ١( 
نمی ذلك 1 ذکره لا یفدح فى روایته م ع ذلك ف الأصول والمطلح ۰ وحمسل رواد من روی اطهر بالسمة على أت‎ 

نی صلی ان عليه وسل کان ہر بها فى بض الأحيان ليعلم من وراءه أنه يقرأها » وبهذا تمم الأادیث » وقد وردت احادیث 
سميعة تؤبا. ما دل عليه حدبت أنس من شرعية الإسرار بالبسلة . رال آعم 


-٠ ۳۳۰‏ كاب ا#ذان 


الأموم فبا الفاتحة ‏ ثم اعترضه بأنه لو كان كذلك لقال فى الجواب , أسكت لك يقرأ من خن . ورده ابن اهر 
يأنه لا ازم من كونه آخره بصفة ما يقول أن لا پکون سيب السكوت ما ذكر اتبى . وهذا الثقل من صله غير 
معروف عن الشافعى ولا عن أصمايه ‏ إلا أن الغو الى قال فى الإحياء : إن المأموم يقرأ الفاتحة إذا اشتغل الامام 
بدعاء الاقتتاح . وخولف فى ذلك » بل أطلق المتولى وغيره كراهة تقد المأموم قراءة الفاتحة على الامام ۰ وفى 
وجه إن فرغما قبله بطلت صلاته » والمروف أن المأموم يقروها إذا سكت الامام بين الفاتحة والسورة وهو الذى 
حکاه عياض وغيره عن الشافمی , وقد نص الشافمی عل أن اأ موم يقول دعاء الافتتاح كا يقوله الامام » والسكتة 
ی بين الفاتحة والسورة ثبت فما حديث سمرة عند أفى داود وغبيره ٠‏ وه ( باعد ) المراد بالمباعدة عر ما حصل 
منها والعصمة عما سيق منها » وهو مجاز لان حقيقة الباعدة إما هى فى الزمان والمكان » وموقع التشبيه أن التقاء 
ا مشرق والمغرب مستحيل فنكأنه آراد أن لا ببق ما منه اقتراب بالكلية . وقال الکرمای : كرر لفظ د بين» لان 
العظف على الضمير الجرور يعاد فيه الخافض . قله ( نقنی ) بجاز عن زوال الذ'وب وعو أثرها » ولماكان الدنس 
فى الثوب | يض أظبر من غيره من الألوان وقم فع التشبيه به . قاله ابن دقيق العيد . قول (بالماء والثلج والبرد) قال 
الخطابى : ذکر الثلج واليرد تأ كيد » أو لانهما ما آن لم تمسبما الأبدى ول عتنهما الاستمال . وقال !بن دقيق العيد : 
عبر بذاك عن غاءة الحو » فان الثوب الذى بت‌کرر عليه ثلالة أشياء منقية يكون فى خاية النقاء » قال : ويحثمل أن 
يكون الراد أن کل واحد من هذه الأشياء ماز عن صفة بقع بها امو وکنانه كقوله تعالى لإ واعف عنا واغفر 
لناوارحنا ) و آشار الطبى إلى هذا عا فقال : يمكن أن بکون الطلوب من ذکر الثلج والرد بعد الماء شول 
أنواع الرحة والمغفرة بعد العفو لإطفاء حرارة عذاب المار الى هى فى غاية الحرادة » ومنه قولحم برد الله مضجعه 
أى ) رحه ورقاه عذاب النار . انى . و بو ده ورود وصف الماء بالبرودة فى , بحديث عبد الله بن ألى اوی ۽ عله 
مسل » وكأنه جعل الخطايا عنزلة ج د جاع ی و اا سوت 
ألمبردات ترقیا عن الماء ا . وقال التو ريقتى : خص هذه الثلاثة بالذكر الما سنزلة من السماء . 

الكرمانى : تمل أن بکون ف الدعوات الثلاث إشارة إلى الإزمئة الثلاثة « فالباعدة للستقبل م ۰ 
والفسل الاضى . انتهى . وكأن تقد المستقبل للاهتام بدفع ما سيأق فيل رفع ما حصل . واستدل با حديث على 
مشروعية الدعاء بين التكبير والقراءة خلافا للشهور عن مالك » ووود فيه أيضا حدبثه وجهت وجبى ال » وهو 
عند مسل من حديث على لكن قیده بصلاة الول 0 . وآخرجه الشافعى وابن خز عة وغيرها بلفظ « اذا صلى 
المكوية » واعتمده الشافعى فى الام » وف الترمذى ويح ابن حيان من حديث آي سعيد الافتتاح بسبحانك 
پم » و نفل الساجی عن الشافعى استحیاب ایلع بين التوجيه والتسبيح وهو اختيار أبن خر بمة وجاعة م نااشافعية 
وحديث أنى هريرة أصح ما ورد فى ذلك , واستدل به على جواز الدعاه فى الصلاة ما ليس ف القرآن خلافا للحئفية . 
ثم هذا الدعاء صدر منه بلق على سبيل المبالغة فى إظبار العبودية ء وقيل قاله على سبيل التعلم لامته > واعترض 
يكرته لو آراد ذلك لجير نه 5 وأجيب بورود الاس بذاك فى حديث سمرة عند اليزار > وفيه ما كان الصحابة عليه 
من امحافظة على نیع أحوال النى يِل فى حركاته وسكناته ول[ سراره وإعلائه حتی حفظ الله مهم الدين »> واستدل 


)١(‏ هذا وم من الشارج رجه الله » وليس فى رواية ملم تقد بصلاتااليل » نه ء رالله أعلم 


الحديث هو ۷۳۳۱ 


سس اک ا ی اش میت لش 
به بعض الشافعية على أن انثاج والبرد مطبرآن » و استبعده ابن عبد السلام » وأبعد منه استدلال بعض الحنفية 
به على تجاسة الماء الستعمل ۱ 
۰ - يأصيسة ۰ - مرش ابن أى عرس قال أخيرنا نافع بن عر قال حدنی ابن" أبى میک 
عن معا بت یی بکره ان اج صل صلاة ال کسوفی» مایم مج وكع فأطالة ان کوخ بغ“ 
قم قاطا ات ثم ركع فأطال فك كوخ » نم" رفع» ثم سب فأطال السجوة » مرف » كسد نأطالة لجو 
ثم تم أله یمرک تالا كو ع »نم رفع فأطالة ی نم رك ناه از كو ع »نم رف 
فسجد فطل السجوة » م رقم ۰ سچد فطل السجو5 » ثم" اصرف قال : قد دنت منى اب حتی لو 
اجات طبا شک بقطافي من قطافها . ودا منى الا حتى قات : أئ ربب وأنا معهم ؟ فاذا سا 
-خیبت أنه قال - تندشها رة » قلت : ما أن ذو ؟ قالوا سا حتی مانت جوها » لا ناء ولا 
أرسَلنها نا کل قال نم حیبت أنه قال - : من شیش أو خثاش الأرض 
[ الحديث ٤١‏ ۷ -طرته فى : ۲۳۹٤‏ ] 
قول ( باب ) کذا فى روایةالاصیل وكر عة بلا ترجة » وکذا قال الاسماعيل « باب » بلا ترجمة » وسقط من 
دواية ألى ذر وی الوقت » وكذا لم يذكره أبو نعيم . وعلى هذا فناسبة الحديث غير ظاهرة للزجمة » وعل تقدير 
ثبوت لفظ باب فهو كالفصل من الباب الذى قبله کا قررئاه غير مرة فله به تعلق أيضا . قال الكرمانى : وجه الناسبة 
أن دعاء الافتتاح مستلزم لتطويل القيام » وحديث الکسوف فيه تطويل القيام فتناسبا . وأحسن منه ما قال ابن 
دشيد : يحتمل آن تکون المناسية فى قوله ه حتى قلت أى رب أو آنا معهم > انه وان لم يكن فيه دماء قفيه مناجاة 
وا مطاف ۰ فيجمعه مع الذى قبله جواز دعاء الله ومناجاته يكل ما فيسه خضوع 0 ولا ختص ها ورد فى القرآن 
خلاقا لبعض المنفية . قله ( أو أنا معبم ) كذا لا كث ببمزة الاستفهام بعدها واو عاطفة وهی على مقدر » وق 
رواية کر عة حذف الممزة وهی مقدرة ٠‏ له ( حسبت أنه قال تخدشما ) قائل ذلك هو نافع بن عمر راوى 
الحديث » بينه الاساعيلل » فالضمير فى أنه » لابن أبى مليكة . لے ( لامى أطممتها ) سقط لفظ و هى» من 
رواب الکشمینی والحوى . وله (تأكل من خشیش- أو خاش الارض) كذا فى هذه الرواية عل الك » و کل 
.من اللفظين ععجمات مفتوح الأول والراد حشرات الارض » و آنکر الخطابى رواية خشيش» وضبطها بعضهم 
بضم أوله على التصغير من لمظ خشاش فمل هذا لاإنكار > وروأها بعضهم حاء مهملة » وقال عياض هو تصحيف 
وسيأق الكلام على بقية فوائده فى كتاب الكسوف » وعلى قصة المرأة صاحبة الحرة ىكتاب بده الخلق إن شاء الته تعالى 


۱ - پاسیس رفع ال إلى الإمام فى الصلاق 
وقالت عائثة : قال اتی وي فى صلاق الک وف « فرأيتُ جهنم تيبم بضا جين رأيتدوى تخت » 


۳۳۴ ۰ -کتاب الاذان 


۷ - وش موسی قال حد نا عبد الواحد قال دنا العش عن ممارة بن مر عن آن مسر قال 
« قلنا باب : أ کان رسول" اله ل قرا فى الظير والعمر ؟ قال : نم . قانا : بم" کنتم قرفو ذا قال 
باضطر اب یته » 

[ أحديث ۷6٩‏ - آطرانه فى : ¥ < ¥ < [YY‏ 
- جر ۷ شا اج حد نا شعبةٌ قال نا أو إسحاق قال : معت عبد اله بن يزيد خط قال 
« حدنا اراد وکان غير كذوب أنمهمكانوا إذا لوا مم نی َل فرفم ده من الك كورع قاموا 2 قیامً حتى 


يرونه قد سد > 


۷٤۸‏ مرش (ساهیل قال حد نی مالاع عن زيد بن ا عن عطاوين يسار عن عبد الله بن عباس 
رضى اله عنها قال « حَدَفَتِ الس لی عهد رسول ال ا كلل ٠‏ نصل » قلوا : يا رسول الله رأيناكَ توك 
شید فى مقامك" 7 7 رابنا کشت .قال 71 آرت الحنة فتناو وات * منبا عنقوداً ولو أعذ 


لا که ما بتر اليا » 


ا وشا دا 2 ' سينان قال لتا قلخ قال حد ننا هلال" 2 عل عن أنس بن مار قال « صلى 
ا البی مت لاو مر مهار بلق سل : : لقد ریت" الا -منذ ايت * لک السلاة - 
الجن ور مين فى قبل هذا الجدار» فل أرَ کالیوم ز فی ایر وانشة . ثلاژا > 

قله ( باب رفع البصر إلى الإمام فى الصلاة ) قال الزين بن المنير : نظر المأموم إلى الإمام من مقاصد الاثتهام » 
فاذا سکن من م‌افینه بغير النفات كان ذلك من [صلاح صلاته . وقال أبن بطال : فيه حجة لاله فى آن نظر الصل 
یکون إلى جبة القبلة » وقال اشافعی والكوفيون : بستحب له أن بنظر إلى موضع جوده لانه أقرب للخشوع , 
وورد فى ذلك حديث أخرجه سعيد بن منصور من مرسل مد بن سيرين ورجاله ثقات » وأخرجه البيبق موصولا 
وقال : الرسل هو العفوط . وفيه أن ذلك سیب “زول قوله تعالى (( الذين م فى صلاتهم خاشءون € . ويممكن أن 
یفرق بين الإمام والأموم فيستحب للامام النظر إلى موضع السجود» وكذا لليأسوم إلا حث يحتاج إلى مرافبة 
إمامه » وأما ا منفرد ذ غکه حك الإمام واقه أعلم .وه ( وقالت عاثشة اغ) هذا طرف من حديث وصله الولف 
فى « باب ذا انفلتت الداية » وهو فى أواخر الصلاة » وموضع الترجة منه قوله ه حين دأتءوق » قل ( حدئا 
موسى ) هو ابن أسماعيل » وعبد الواحد هو ابن زياد . وه ( عن عمارة ) فى رواية حفص بن غياث عن العش 
م حدثنا عمارة » وسيأئى بعد ربعة أبواب » ويآ الكلام على التن قريبا » وموضع الترجمة منه قوله « باضطراب 
لميته » . له ( حدئنا حجاج ) هو أبن منبال » وم یسح البخارى من حجاج بن عمد ۰ وقد تقدم الكلام على 
حديث البراء فى د باب متى يسجد من خلف الامام » ET‏ ار رها و حى 


(rf ٠ الحديث 64 ورا‎ 


يرون قد جد » بائبات النون » وفى وواية أ ذر والأصيل لعذفبا وهو أوجه » وجاز الأول على إرادة الحال . 
وحديث ابن عباس يات فى الکسوف ۰ وهو ظاهر المناسبة . وحديث آنس ياتى فى الرقاق وفيه التصريح بسمام 
هلال له من نس . واعترض الاعاعیل على إيراده له هنا فقال : ليس فيه نظر المأعومين إلى الإمام . وأجيب بان 
فيه أن الامام برقع بصره إلى ما أمامه ٠‏ وإذا ساخ ذلك لامام ساخ للاموم . والذى يظبر لى أن حديث أئس 
مختصر من حدیث این عباس » وأن القصة فيهما واحدة : فسي أ فى حديث ابن عباس أنه بر قال « رأيت الجنة 
والثار » کا قال فى حديث أنس » وقد قالوا له فى حديث ابن عباس « دأيناك تکعکمت » فمذا موضع الترجمة » 
وحتمل أن يكون ماخوذا من قوله ه فاشار بيده قبل قبلة المسجد » فان ينهم الاشارة تقتضى أنهم انوا يراقبون 
آفعاله . قلت : لکن يطرق هنا احتيال أن يكون سبب رفع بصرم اليه وقوع الإشارة منه » لا أن الرف كان مستمرا . 
وحتمل أن يكون المراد بالعرجة أن الاصل نظر الماموم إلى موضع جسوده لاه الطلوب فى اقشوع إلا إذا احتاج 
إلى دئية ما يفعله الامام لقتدی به مثلا . والله أعلم 
۳ پاسیس - رفم البَصَرٍ إلى السهاو فى الصلاة 
۰ - مشا عل بن" عبد الله قال آخبر نا یی ہن سعيد قال حدتنا ان أبى روب قال حدتنا تاد 
أن آنن بن مالك حد هم قال : قال ابیت « ما بل آقوام یرون أبصارم إلى اما فى صلایهم؟ ات 
وله ( باب رفع البصر إلى السماء فى الصلاة ) قال ابن بطال : آجسوا علىكراهة راء البصر فى الصلاة» واختلفوا 
فيه عارج ااصلاة فى الدماء : فكرهه شرح وطائفة » وأجازه ال کون لان السباء قبلة الدعاء كا أن الکمبة قبلة 
الصلاة 29 . قال عياض : رفع البصر إلى السماء فى الصلاة فيه نوع [عراض عن القبلة » وخروج عن هيئة الصلاة . 
قله ( حدثنا قتادة ) فيه دفع لتعليل ما أخرجه ابن عدى فى الكامل فادغل بين سعيد بن ألى عروبة وقتادة رجلا 
وقدأخرجه ابن ماجه من رواية عبد الأعلى بن عبد الاعل عن‌سعید - وهر من ابت أصابه ‏ وزادق آوه بان سیب 
هذا الحديث و لفظه « صلى رسول اله يلق بوما باصحابه »فلا قنى الصلاة أقبل علييم بوجيدء فذكره وقد رواه 
عبد الرزاق عن معمر عن قتادة م‌سلا لم يذكر آنا » وهی علة غير قاد ءة لان سعدا أعلم يحديث قنادة من معمر » 
وقد تابمه هام على وصله عن قتادة أخرجه ااسراج . قل ( فى صلاتهم ) زاد مس من حديث ألى هريرة « عند 
الدعاء » فان حل الطلق على هذا القید اقتضی اختتصاص الكراهة بالدعاء الوافع فى الصلاة . وقد أخرجه ابن ماجه 
وان حبان من حديث أبن عر بغي تقييد ولفظه « لا ترفعوا أبصار؟ إلى السياء » يعنى فى الصلاة » وأخرجه بغير 
تقييد أيضا مس من حديث جایر بن سعرة والطبراق من حديث أنى سعيد الخدرى وكعب بن مالك . و آخرج این 


١١‏ ) هنا فيه ظر » والصواب أن تب الدعاء هى قبل الصلاة لوجوه : أولها أن هذا اقول لا دليل عليه من الك تاب 
والنة » ولا يعرف عن سلف الأمة . اثانى أن رسول الله ملى الله عليه وسل كان يستة.ل القبلة فى دعائه کا ثبت ذلك عنه فى 
مواطن كثيرة ٠‏ اثالث أن قبلة العىء هى ما يقابله لا ما برفم الب + صره كا أوضح ذلك شارح الطعاوية ( س ۲۷۹ بتدقيق 
آحد عد شا کر ) سن 

۱ م - ۲۳ » ف قباري 


۳۳۶ 1۰ کتاب الآذان ۱ 


أي شيبة من رواية مشام بن حسان عن مد بن سيرين « کانوا بلتفتون فى صلاتهم حتی نزات ( قد آفلح الزمتون 
الذين م فى صلاتهم عاشمون ) فأقباوا على صلاتهم ونظروا آمامپم » وکانوا یستحبون أن لا جاوز بصر حدم 
موضع جوده » ووصله الحاكم پذکر أب هريرة فيه » ورفعه إلى النی بے وقال فى آخره « قطأطأ رأسه » . قله 
( ليتهين ) كذا للستملى والبوى بضم الياء وسكون النون وفتح المثناة وافاء والياء وتشديد النون على البناء 
للمفعؤل والنون للتاكيد » وللباقين « لبتهن » بفتح أوله وضم الماء على البناء للفاعل . قله (أو لتخطفن آبصارم) 
ول من حديث جابر بن سمرة د أو لا ترجع ایهم يعنى أبصارم . واختلف ف المراد ذلك : فقيل هو وعيد ؛ وعل 
هذا فالفعل المذكور حرام » وأفرط ابن حزم فقال : يبطل الصلاة . وقيل المعنى أنه يخثى على الا بصار من الأنوار 
نی تترل ہا اللاشکه على المصلين کا فى حديث أسيد بن حضير الا فى فضائل القرآن إن شاء الله تعالى » أشار إلى 
ذلك الداودی » وه فى جامع حاد بن شلة عن ألى مجاز أحد التابعين . و « أو ء هنا للتخبير نظير قوله تعالى 
لإ تقاتلوتهم أو يسلبون ) أى يكون أحد الاين ما المقاتلة وإما الإسلام » وهو خير فى معنى الآ 
۳ - پاسی الالتفات فى الصلاق 

۱ - اشا تسد قال دیا أبو الأخوّص قال حدما آشمت بن” لم عن أب عن مسروق عن 
اه قالت « سات رسول لهج عن الاأتفات فى الصلاق قال : هو اختلاسن مختلسة اشیطان من صلا 
المبد 6 

[ الحديث هاب طرنه ق : ۳۲۹۱ ] 

۲ شا تن قال حدناسفیان عن ازژهری عن عرو عن عاشة « أن اقب به ی فى خیصة 
ها أعلام فقال : سكت اعلا هذوء اذهبو اا إلى أبى جم وأنوق تيجا 

وله ( باب الاتفات فى الملاة ) لم بين المؤلف حكه ۰ لكن الحديث النی أورده دل على الكراهة وهو 
إجاع » لكن امور على أتما للثتزيه . وفال المتولى : حرم الا للضرورة » وهو قول أهل الظاهر . ووردفى كراعية 
الالتفات صرعا على غير شرطه عدة أحاديث » منها عند أحمد وابن خزعة من حديث أف ذر رفعه « لا يزال الله 
مقبلا على المد فى صلاته ما لم يلنفت » فاذا صرف وجه عنه انصرف » ومن حديث الحارث الأشعری نحوه 
وزاد ه فاذا صلم فلا تلتفتوا » وأخرج الأول أيضا أبو داود والشالى . والمراد بالالتفات ا مذكور ما لم يستدير 
القبلة بصدره أو عنقه كله . وسبب كراهة الالافات محتمل أن يكون لنقص الخشوع » أو لترك استقبال القبلة 
بیعض البدن . قله (عن أبه) هو أبرالشعثاء احاریی » ووافقأبا الأحوص علىهذ! الإسناد شيبان عند أبن خز عة 
وزائدة عند الأساى ومس عند ابن حبان » وعالفيم إسرائيل فرواه عن أشعث عن أن عطية عن مسروق . 
ووقع عند البهق من رواية مس عن أشعث عن أى وائل . فهذا اختلاف على أشعث ء والراجح رواية أبى 
الاحرص . وقد رواه الا من طزيق عمارة بن عبر عن أن عطية عن عائشة ليس بیپما مسروق » و محتمل أن 
پکون للاشمت فه شيخان أبوه وأو عطية بناء على أن یکرن أبو عطية حله عن مسروق ثم لق عائشة فمل جنها .. 


Ya vot - vor tal 


وآما الرواية عن أبى وائل فشانة 9 لا يعرف من حديثه والله أعل . وله (هو اختلاس) أى اختطاف بسرعة » 
ووقع فى الباية : والاختلاس افتعال من اخلسة وه ما يؤخد سلبا مكايرة ٠‏ وفنه نظر . وقال فيره : الغتلس 
الذى مخطف من غير غلبة ويهرب ولو مع معاينة امالك له والذامب ياد بقرة . والسارق باخذ فى خفیة". فلا كان 
الشبيطان قد يشغل المصلى عن صلانه بالالتفات [ل‌شید ما بغي حجة يقيمها أشيه الختلس . وقال ابن يزيزة : أضيف 
إلى الشيطان لان فيه اتقطاعا من ملاحظه التوجه إلى الق سیحانه . وقال الطبى : مى اختلاسا تصويرا لقب فلك 
الفعلة باختلس » لن المصل يقبل عليه ارب سبحا نه وتعالى » والشيطان س تصد له یتتظر فوات ذلك عليه ؛ فاذا 
النفت اغتتم الشیطان الفرصة فسلبه ملك الحالة . لى (ختاس) کذا للا كش ذف المفعول : والکشمیپنی « ختلنه» 
وم رواية أي دارد عن مسدد شيخ البخاری . قيل : الحكة فى جمل جود السهو جابر! للشكوك فيه دون الالتفات 
وغيره ما ينقص الخشوع لان السبو لا بو اخذ به المكلف » فشرع له اجب دون العمد ليقبقظ العبد له فيجتنبه . ثم 
أورد المصنف حدیث عائفة فى قصة انبجانية أبى جهم » وقد تقدم الكلام عليه فى د باب إذا صلى فى ثوب له أعلام » 
فى أوائل الصلاة . ووجه دخوله فى الترجمة أن أعلام الخيصة إذا لحظها الصل وهی عل عاتقه كان قریبا من الالتفات 
ولذلك خلعبا معالا بوقوح بصيره على أعلامرا و ماه شغلاعن صلاته : وكأن المصئف أشار إلى أن علة كراهة الالتفات 
کونه يؤثر فى الحشوح کا وقع فى قصة الخيضة . ويمحتمل أن يكون أراد أن ما لا يستطاع دفعه معفو عذه : لان لح 
العين يغلب الانسان وغذا لم يعد النى بم تلك الصلاة . له( شغلنى ) فى رواية الكشميينى « شغلتنى » وهو 
أوجه » وكذا اختلفوافى « اذهيوا با » أو ديه » ۰ قله ( ال آي جهم ) كذا لکش وهو الصحيع » 
والککمی جيم بالتصغير 
] س پاسیست هل يلتقت لاس یرل به» أو ری شيت أو بصافًاً فى القبلة 
وقال پل : التفت أبو بكر رضى ال عه فرأى البو ملا 

۳ - وش قتيةبن) سید قال حدقا ليث من نافع عن ابن عر أن قال « رأى الب لا نا 
فى بل السجد وهو يصلى بين بدي اناس متها » ثم قال حين انصرف : إن آحدک إذا كان فى الصلاق فا الله 
قبل وجهه» فلا یتنا قبل وجبه فى الصلاق »روا موسی ہن تب وان" یراد عن ناف 

Yet‏ ~~ اشا محي بن سكير قال حلا ليٿ بن سعد عن ڪيل عن ابن شهاب قال أخبرنى نمث قال 
« ينا لوف صلا افجر بقعم الأرسولة ابا كشف سار حجرة ماه فنظر هم وم صنوف » 
قبسم ضح » وتسكص أبو بكر رفی" اله عنه على عَدميه ليصل 4 الصف : فظن الله بويد اطروج » وهه 
للسلنون أن یفتتنوا فى صلا نهم ۰ فأشاز ایهم أموا ماک فارخ اسر . توف من آآخر ذلك اليوم » 

قله ( باب هل پللفت لام ينل به أو برى شیثا أو بصاتا فى القبلة ) الظاهر أن قوله فى القبلة »> يتعلق بقوله 
« بصاتا وأما قرله « شيا , فاعم من ذلك » والجامع بين جمبع ما ذکر ق الترجمة <صول التأمل المغاير لخشوع 


۲۳ ۲ ۰ -کتاب زان 


وأنه لا يقدح إلا إذاكان لغير حاجة . وله ( وتال سهل ) هو ای سعد . وهذا طرف من حديث تقدم موصولا 
فى ه باب من دخل ليؤم الناس » » ووجه الدلالة منه أنه بے ل يأمس أبا بكر بالإعادة ٠‏ بل آشار اليه أن يتيادى على 
إمامته وكان التفاته لحاجة . وله فى حديث ابن عس ( بين دی الناس ) حتمل أن يكون متعلقا بقوله « وهو يصلى » 
أو بقوله د رأى نخامة » . وله زفحتها ثم قال حين انصرف ) ظاهرء أن ال وقع مله داخل الصلاة ؛ وقد تقدم 
من رواية مالك عن نافع فير مقيد تحال الملاة » وسبق الكلام على فوائده فى أواخر أبواب القبلة » وأورده 
مناك أيضًا من روابة آن هريرة وأ سعيد وعائشة وأنس من طرق كلبا غير مقيدة حال الصلاة ۴ قله رواه 
مومی بن عقبة ) وصله مس من طريقسه . وله ( وان آی رواد ) اسم أن رواد میمون ۽ ووصله آمدعن 
عبد الرژاق عن عبد العزيز بن أنى رواد المذكور وفيه أن الحك كان بد الفراغ من الصلاة » فالغرض منه على هذا 
المتابعة فى أصل الحديث . ثم أورد المصئف حدیت أنس المتقدم فى « باب أهل العلل والفضل أحق بالامامة » قال 
این بطال : وجه مناسبته للترجمة أن الصحاية لم كمف بإ الستر التفتوا اليه » و يدل على ذلك قول أنس « فاشار 
الهم ۴ ولولا التفاتهم لما رأوا (شارته اه ۰ ووه ن الحجرة عن يسار القبلة فالناظر إلى إشارة من هو فيا 
تاج إلى أن يلتفت » وا بام م ولك بالإعادة بل آقرهم على صلاتهم بالإشارة الذکورة . واقه عم 
۵ 4 سب پا س وجوب القراءة الامام والأموم فى السلوات كلبا 
فى اضر والسفر» وما فا وما ماقت 

۷۶ - وزشتا موسو قال حلا أبو وان قال حدنا عبد اکن خير عن جار بن مر قال 
« شك أهل الكوفة سعدا إلى عر رضي ال عه فهرّلة » واستعمل علہم مارا فشكا حت د کروا آله 
لا حن بمل. أرسل إليه فقال : ١‏ أب إسحاق إن هؤلاء بز حون اليك لا ین تمل . قال أبو إسحاق : 
آما أنا وله ای كدت أصلى بهم صلاةٌ رسول لله اة ما أخرم عنها : أصلى صلاة الیشامنأرکد فى الاو لین 

1 4 5 2 ۱ 93 8 2 4 

وَأخف ف الأخركين . قال : ذالكَ الظرءٌ بك با أبا اسحاتی , فارسل معه رجلا أو رجالا إلى الکوفة سأل" 
عنه أهل الكوفة » ول يدع مسجداً إلا سأل عنه » و نون مروا . حتى دخا“ مسجداً نی عبس » فقام رجل 
مهم تيقال له أساءة بن قتادة یکن أبا سعد قال : آما إذ نشد تنا فان سعدا كان لا تسير” بالسرية » ولا بس“ 


0 ۳ 3 


السوية ؛ ولا مدل فى القعميّة . قال سمل : آما وائ لاذعون بقلاث : الم إنكان عدا هذا كاذب قام ری 
۳ 3 و رو 55 5 2 5 5 ۳ 
وم أطل ره . واطل تفر . وعرضه بل . وکان بمد إذا سل يقول : شيخ کی" مفتون » أصابكنى 
5 3 ص 52 
دَعوةٌ سعد . قال عبد للك : فأنا رأيته بعد قد سقط حاجباء على عينيه من الكيّر » وإنه رض لحواری فى 
م یم تب 5 1 : 
الطرق ینیز هن » 

[ الحديث ۷۵۵ - طرفاه فى : ۷۷۰۰۷۵۸] 


۷۰۹ - مرش عل بن" عبد لله قال حد آنا نيان قال حد 7نا اهر من جود بن یج عن عبادة بن 


الحديث ۷۵۹ - ۷۰۸ ۳۳۷۲ 


0 200006 د 5 
الصامت أن رسول اله يلي قال « لاصلاة رن ل يقرأ بفائحة المكتاب » 

۷۷ - وشا ر ن بثار قال حل نا حبى عن عبید الله قال حدتی سمیگ نآ سديد عن أبيه عن 
أبى هُريرة أن رسول الله يلق دخل” سید » فدخل رل فص فل لى اليئ يك رد وقال : ارجح 
فصل فاك | تصل جم بصل کا صل ثم جاء دعل نئ لي : قال : ارجم اصل فانك ل تصل 
( لا ) . قال : والذى بثك بال ما حن غهره.فطی : ققال : إذا قت إلى الصلاة نکر م را 
ما بسر مك من القرآن » ثم” ارکم' حتى تمان راكنا » م" ارفم حتى دل قاما » م" مد حتى تان ساجداه 

م ر 
نم" ارفم' حتى تطمین جالسا » وافعل ذلك فى علات ك كلا » 
[ الحديث ۷۰۷ آطراقه فى ۷۹۴ ۲۱ ۰۲۵۲ TY‏ ] 
۸ - متا أو مان حدتنا أبو وال عن عبد اللائر بن تمر عن جابر .بن رة قال : قال سعد 
2 ۳ 5 5 ا 5 و 2 1 
5 كنت أصلی بهم صلاة رسول افو سم صلا نى الى لاأخرم عنها : أركد فى الاو ین وأحذف فى 
الأخر ین . فال عر رضي ال عنه : ذ لك ال بک » 

قله ) باب وجوب القراءة للإمام والمأموم فى الصاوات كلما فى الحضر والسفر ) لم يذكر المنفرد لان حكه 
حم الامام » وذكر السفر لثلا يتخيل أنه يترخص فيه بنرك القراءة ا رخص فيه محذف بعض الرکمات . وله ( وما 
يحبر فيهأ وما مخافت ) هو بطم أل کل منهما على البناء للجهول » وتقدير اكلام وما ېر به وما يخافت ء لانه 
لازم فلا ببی منه » قال ابن رشيد : قوله « وما يحبر » معطوف على قوله ‏ فى الصلوات » لا على القراءة 0 والعی 
وجوب القراءة فها يحبر فيه وخافت » أى أن الوجوب لا ختص بالسرية دون الجبرية خلافا ان فرق فى المأموم 
اتهى . وقد اعتنى البخارى بهذه ال ألة فصنف فما جزء! مفردا سنذکر ما يحداج اليه فى هذا الشرح من فوائده إن 
شاء الله تعالى . له ( حدثنا موسى ) هو ابن [سماعيل . ولھ ( عن جاير بن سمرة ) هو المحای ؛ ولابيه سمرة بن 
جنادة صحبة أيضا . وقد صرح ابن عيينة بسماع عبد الملك له من جابر أخرجه أحد وغيره . قله (شکا أهل الكوفة 
سعدا ) هو ابن أنى وتاص ؛ وهو خال این سمرة الراوی عنه » وق رواة عبد الرزاق عن معمر عن عبد الاك عن 
جار بن سمرة قال ه کشت جالسا عند عر إذ جاء أهل الكوفة يشكون اليه سعد بن آن وقاص حتى قالوا إنه لا حسن 
الصلاة » انى . وف قوله أهل الكوفة از » وهو من إطلاق الكل على البعض » لن الذين شكوه بعض أهل 
الكوفة لا كلهم » فى رواية زائدة عن عبد الاك فى تيح أبى عوانة د جعل ناس من أهل الكوفة » » و نحوه لإسمق 
ابن راهويه عن جرير عن عبد الملك وسمی منم عند سيف والطبراق الجراح بن سنان وقییصة وأر يد الاسديون 0 
على قتال الفرس فى سنة أربع عشرة ففتح الله العراق على يديه » ثم اختط الكوفة سنة سبع عشرة واستمر عايبا أميرا 
إلى سنة إحدى وعشرين فى قول خليفة بن حياط » وعند الطبرى سئة عشرين » فوقع له مع آهل الكوفة ما ذكر . 


SE ۳۳۸‏ کاب الا ذان 


قله ( واستعمل علهم عمارا ) هو این ياسر » قال خليفة : استممل عمارا على الصلاة وابن مسمود على بيت المال 
ومان بن حنيف على مساحة الأرض انتبی . وكأن تخصيص عار بالذكر لوقوع التصريح بالصلاة دون غيرها ما 
وقست فيه الشكوى . وله (فشكوا) ليست هذه الفاء عاطفة على قوله , فعزله » بل هى تفسيرية عاطفة على قوله شکا 
عطف تفسير » وقوله « فمزله واستعمل » اعتراض إذ الشكوى كانت سابقة على العرل » و بينته روأية معمر الماضية . 
قله (حتى ذكررا أنه لا حسن يصلى) ظاهره أن جرات الشکوی كانت متعددة » ومنها قصة الصلاة . وصرح بذلك فى 
رواية أنى عون( الآنية فريبا . فقال عمر : لقد شكوك. فى کل شیء حتی فى الصلاة . وذكر أبن سعد وسيف أنهم 
زعو أنه حا فى بسح خمس باعه . وأنه صن عل داره بابا میو؟ با من خشب : وكان السو ق اورا له فكان يتأذى 
بأصواتهم ‏ فزعموا أنه قال : انقطع النصويت . وذكر سيف أنهم زعموا آنه كان يلبيه الصيد عن الخروج فى السرايا . 
وقال الزبي بن بكار فى وكتاب النسبء : رفع أهل الكوفة عليه أشياء کشفها مر فوجدها باطلة 1ه . ویقوبه قول 
عر فى وصيته د فان لم أعزله من يمر ولا خيانة » وسيأتى ذلك فى منافب عثان . قل (فأرسل اليه فقال) فيه حذف 
تقديره فوصل اليه الرسول جاء إلى عمر » وسيأتى تسمية الرسول . له (يا أبا إسمق) هىكنية سعد , کنی بذاك با کر 
أولاده ؛ وهذا تعظيم من عر له ۰ و فيه دلالة على أنه لم تقدح فيه الشكوىعنده . لے (أماأنا واقه) أما بالتشديد وهی 
الاقسيم » والقسيم هنا حذوف تقديره وأما هم الوا ما قالوا . وفيه القسم فى امبر لتأ كيده فى تفس السامع ۰ وجواب 
القسم يدل عليه قوله د فا یکنت أصلىيممء قو (صلاة رسول اله يَع) بالنصب أى مثل صلاة . وله (ما أخرم) 
بفتح أوله وكمر الراء أى لا أنقص » وحک أبن الدين عن بعض الرواة أنه بضم أوله قفعله من الرباعی واستضعفه . 
قله (اصل صلاة العشاء) كذا هنا بالفتح والد الجمیم » غير الجرجانى فقال « العثى » .وف الباب الذى بعده 
د صلاى العثى » بالكسر والتشديد لمم إلا الكشمينى » ورواه أبو داود الطياللنى فى مسئده عن أن عرانة بلفظ 
د صلاق العثى » وكذ! فى رواية عبد الرذاق عن معمر وكذا لزائدة فى مبح ألى عوانة وهو الارجح ؛ وبدل عليه 
التثنية ‏ والمراد بهما الظهر والعصر ولا يبعد أن تفع الثثنية فى المدود وراد مهما المغرب والعشاء » لكن يعكر عليه 
قوله الآخريين لان المغرب نما لها أخرى واحدة واه أعل . و آبدی الکرمای لتخصيص العشاء بالذكر حكمة ‏ وهو 
أنه لا أتقن فمل هذه الصلاة الى وقتبا وقت الاستراحة كان ذلك فى غيرها بطريق الأولى وهو حسن » ويقال مثله 
فى الظبر والعصر لاما وقت الاشتعال بالقائلة والمعاش . والاول أن يقال : لعل شکوام كانت فى ها تين الصلاتين 
خاصة قلذاك خصهما بان کر . یم (فأركد فى ذلاوليين) قال القزاز : أركد أى آم طويلا: أى اطول فهما القراءة . 
قلت : ويحتمل أن یکون التطويل ما هو أعم من القراءةكالركوع والسجود » لكن المعبود فى التفرقة بين الركمات [نما 
هو فى إإقراءة » وسيأتى قريبا من رواءة أبى عون عن جار بن سمرة ه أمد فى الاو ليين » والاولیین بتحتا نين تثنية 
الأول وكذا الاخربين : وله ( وأخف ) بضم أوله وكسر الخاء الممجمة ‏ وف رواية الكشميبنى وأحذف بنتح أوله 
وسكون الہملة » وکذا هو فى رواءة مان بن سعيد الدارى عن مومى بن [ماعیل شيخ البخارى فيه آخرجه البق » 
وكذا هو فى جميع طرق هذا الحديث إلتى وقفت عليا ؛ إلا أن فى رواية #دبن كثير عن شعبة عند الامعاعیل الم 


(۱) هو عمد بن عبيد أ القن 
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سس سس سس ۲ 
بدل الفاء » والراد بالحذف حذف التعاویل لا حذف أصل القراءة فكأنه قال أ-مذف ارکرد . قله ( ذلك الظن 
بك) أى هذا الذى تقول هو الذی کنا أظنه » زاد مسعر عن عبد الملك وابن عون مما ه فقال سعد آتملتی الاعراب 
الصلاة » آخرجه مسل » وفيه دلالة على أن الذين شكوه لم يكونوا من أهل العم » وکام ظنوا مشروعية القسوية 
بين الركمات فأ نكرو على سمد التفرقة » فيستفاد منهذ ول بالرأى الذى لا يستند إل أصل » وفيه أن یاس 
فى مقابلة للم فاسد الاعتبار , قال این بطال : وجه دنول حديث سعد فى هذا الباب أنه لا قال , آرکد و أخف » 
عل أنه لا یترك القراءة فى شىء من صلاته ؛ وقد قال إنها مثل ضلاة رسول الله و ٠‏ واختصره الكرماق فقال : 
وکود الامام بدل على قراءته عادة . قان ان رشيد : وطذا آم البخازى فى الياب الذی لعده حديث سعد حديث 
لى قتادة کالفسر له . قلت : ولیس فى حدیت أبى قنادة هنا ذک القراءج ف ال خریین . فعم هو مذکور من حدیثه 
بعد عشرة أبواب ٠‏ وما ثم الدلالة على الوجوب إذا ضم إلى ما ذكر راہ یی مادا کار یتو أصل , فيحصل 
النطابق بهذا لقوله « القراءة للامام » وما ذكر من الجر والخافة » وأما الحضر والسفر وقراءة المأموم فن غير 
حديث سعد ما ذكر فى لاپ » وقد يؤخذ السفر والحضر من إطلاق قله »فان لم يفصل بين الحضروالسقر » 
وأا وجوب القراءة على الإمام فن حدیث عبادة فى الباب » و لعل الیارنی | کت بقوله يليه للدىء صلاته وهو 
ثالث أحاديث اباب , وافمل ذلك فى صلاتك كبا » » وبهذا قرب يندع اعتراض الإسماعيل و یره سیت ال : 
۷ دلالة فى حديث سعد على جوب القراءة » ونم فيه تخفيفها فى الآخربين عن الاو لین قله (فارسل معد رجلا 
أو دجالا) کذا م بالشك » وق رواية این عيينة « فبعث عس رجلين» ومذا يدل على أنه أعاده إلى الكوقة ليحصل 
ه الكشف عنه يحض رته لیکون أبعد من التهمة ٠‏ لكن كلام سيف يدل على أن عم نم له عن مسأل انب 
ما عاد به تمد بن اة من الكوفة . وذكر سيف والطرى أن رسول عمر بذاك عمد بن مسل قال : وهو الذى کان 
یقتص آدار من شک من السمال فى زمن عر ٠‏ وحكى أبن التين أن عمر أرسل فى ذلك عبد الله بن أرقم » فان کان 
محفوظا فقد عرف الرجلان . ودوى أبن سعد من طريق مليح بن عوف السلى تال : إععث شمر مد إن مسلية 
وی بالمسير معه وکشی دلرلا بالبلاد » فذ كر الفصة وفيها « وأقام سعدا فى مساجد الکو فة پسآطم عنه » وق 
ددابة احق عن جرب و فطيف به فى مساجد الكوفة »۰ قله ( ويثنون عليه معروف ) فى رواية ابن عبيئة و ة 

يى عليه خيدا » ٠‏ قوله ( نی عبس ) بفتح المهملة وسكون الموحدة بمدها مهملةقلة کيرة من قيس 2 وله رآ 
ما ) بفتح الم مها مهملة سا کنة زاد سيب فى ددايته و فقال شمد بن ملة : أنشد الله رجلا يع سا إل 
قال » . قله ( أما ) بتشديد للم ؛ وقسيما عذوف أیضا قوله ه نشدتنا » أى طلبت منا القول . قله ( لا يسير 
بالسرية ) الباء لللصاحبة والسرية بفتح المهملة وكسر الراء الخفعة قطمة من اليش ٠‏ وحتمل أن بكرن صفة لحذوف 
أى لا بير بالطريقة الس بة أئ العادلة ٠‏ والآول أولى لنوله بعد ذلك د ولا يدل » والاصل عدم الشکرار , 
والتأسيس أولى من الا كيد . ويؤيده رواية جرير وسفيان بلفظ « ولا ينفر فى السرية » . له ( فى القضية ) أى 
المسكومة » وف واية سفيان وسبف « فى الرعية  ٠‏ وه (قال سعد) فى روابة جرير « فقضب سعد ».سک ابن 
لني هقالع" تسجع ٠ ٠‏ قله ( أما وات ) بتخفيف الیم حرف استفتاح . قله ( لادعون بثلاث ) آی 
عليك » والمكة فى ذلك أنه نی عنه الفعنائل الثلاث وهی الشجاعة حيث قال , لا ينفر » والعفة حيث تال , لا 


۳۶۰ ۰- کتاب الآذان 


یقسم » وال مسكة حيث قال « لا يعدل » فبذه الثلاثة تتعلق بالنفس و الال والدين » قاباپا متا : فطول العمى يتعلق 
بالنفس » وطول الفقر يتعلق بالمال » والوقوع ف الفئن يتعلق بالدين > ولا كان فى الثنتين الآوليين ما يمكن الاعتذار 
عنه دون الثالثة فابلبما بأمس بن د نیو بین والثالثة بأمى دینی » و بيان ذلك أن قوله « لا ينفر بالسرية » بعکن أن يكون 
حقا لكن رأى المصاحة فى إقامته ليرتب مصالم من ینزو ومن يقي » أو كان له عذر کا وقع له فى القادسية . وقوله 
د لا يقم بالسوية » يمكن أن يكون حقا فان للامام تفضيل أهل الغناء فى الحرب والقيام بالمصالح » وقوله « لا 
يعدل فى القضية ع هو أشدها لآنه سلب عنه العدل مطلفا وذلك قدح فى الدين ؛ ومن أجحب العجب أن سعدا معكون 
هذا الرجل واجبه هذا وأغضبه حتى دعا عليه فى حال غضبه راعى العدل والإنصاف ف الدماء عليه إذ علقه بشرط 
أن یکون کاذبا وأن يكون الحامل له على ذلك الفرض الدنیوی . ره ( رياء وسممة ) أى ليراه الناس و يسمعوه 
فيشبروا ذلك عنه فیکون له بذلك ذكر » وسيأتى مرید فى ذلك فى کتاب الرقاق إن شاء الله تعالى . لے ( وأطل 
فقره ) فى رواية جرير ه وشدد فقره » وفى رواية سيف « وأ کش عياله » قال الزين ابن المنير : فى الدعوات الثلاث 
. مناسبة للحال » أما طول عمره فلیراه من سمع بامره فيع كرامة سعد » وأما طول فقره فلنقیض معالو به لان سال 
يشعر بأنه طاب آمرا دنيويا » وأما تعرضه فان فلكو نه قام فها ورضیبا دون آهل بلده . قل ( فكان بعد ) أى 
أبو سعدة » وقائل ذاك عبد الماك بن عمير بينه جرير فى روایته . قول ( اذا ستل ) فى رواية ابن عيينة ‏ [ذ قيل له 
كيف أنت » . وه ( شيخ كبير مفتون ) قيل لم يذكر الدعوة الأخرى وهی الفقر لکن وم قوله ه آصابتی 
دعوة سعد » يدل عليه . قلت : قد وقع التصریع به فى رواية الطبراق من طريق أسد بن موسى > وق دواية أبى 
يعلى عن [براهيم بن الحجاج كلاهما عن أن عوانة ولفظه د قال عبد الاك : فانا رأيته يتعرض للإماء فى السكك 

ذا سألره قال : كبير فقير مفتون » وفى روابة اعحق عن جرير د فافتقر وافتقن » وف رواية سيف « فعمى واجت م 
عنده عشر بنات ‏ وکان إذا سم بحس المرأة تشيث با ء فاذا أنكر عليه قال : دعوة البارك سعد» وف رواية ابن 
عبيئة « ولا تکون فتلة إلا وهو فيبا » وفى رواية مد بن جحادة عن مصعب بن سعد نحو هذه القصة قال « وأدرك 
فتنة الفتار فقتل فما + رواه الخلص فى فوائده . ومن طريقه ابن عساكر » وفى رواية سيف أنه عاش إلى فتنسة 
الاجم وكانت سنة ثلاث وثمالين » و كانت فتلة الغتار حين غلب على الكوفة من سنة خمس وستين إلى أن قتل سنة 
سبع وستین ۰ قله ( دعوة سعد ) أقردها لارادة الجنس وان كانت ثلاث دعوات » وكان سعد معروفا باجاية 
الدعوة , روی الطبراتى من طريق الشعى قال « قيل لسمد متى أصبت الدعوة ؟ قال : يوم بدر > قال النى بر 
اہم استجب لسمد » وروی الترمذى وابن حبان وا یاک من طريق قيس بن ألى حازم عن سعد أن اندي بإ 
قال د الهم استجب لسعد إذا دعاك » . و هذا الحديث من الفوائد سوى ما تقدم جواز عزل الإمام بعض عمال 
إذا شک اليه و إن لم يثبت عليه شىء إذا اقنضت ذلك المصلحة , قال مالك : قد عزل عير سعدا وهو أعدل من ياتى 
بعده إلى يوم القيامه . والذى یظهر أن عمر عزله حسما لمادة الفتنة » فنى رواية سيف د قال عس : لولا الاحتیاط 
وأن لا تق من أمير مدل سعد لما عزلته » وقبل عزله ايثارا لقربه منه لكو نه من أهل الشودى » وقیل لان 
مذهب عر أنه لا يستمر بالعامل أ كثر من أربع سنين » وقال المازرى : اختلفوا هل يعزل القاضى بشكوى الواحد 
أو الائنين أو لا يعزاء حى تمع الأكثر على الشكوى منه ؟ وفيه استفسار العامل عما قیل فيه » والسؤال 
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من شک فى موضع عله . والاقتصار فى المسألة على من بغان به الفضل . وفيه أن السؤال عن عدالة الشاهد وره 
يكون من يحارره > وأن تعر يض العدل الکشف عن حاله لا ينافى قبول شمادته فى الحال . وفسه خطاب الرجل 
الجليل بكنيته » والاعتذار لن سمع فى -قه کلام يسوؤه . وفيه الفرق بين الافتراء الذي يقصد به السب : والافتراء 
الذى يقصد به دفح الضرر ؛ فيعزر قاثل الاول دون الثانى . وحتمل أن یکرن سعد لم يطاب حقه مهم أو عفنا 
عنهم واكتق بالدعاء على الذى كم شف قناغه فى الاغتراء عليه دون غيره فانه صار لمرد بأذيته . وقد جاء فى بر 
د من دعأ على ظالمه فقد انتصر » فلعله أراد الشفقة عليه بأن يل له العقوية فى الدنيا » » فاتتصر لنفسه وراعى حال من 
ظلله لماكان فيه من وفور الديائة . ویقال إنه ما دعا عليه لکونه !نتبك حرمة من عب صاحب الشريعة » وكأنه 
قد انتصی لصاحب الشريعة . وفيه جواز الدعاء على الظلم المعين ما يستلزم النقص فى دينه ‏ ولیس هو من طلب 
وقوع المعصية » ولكن من حيث انه يؤدى إلى نکاية الظالم و عقوبته . ومن هذا القبيل مشروعية طلب الشبادة 
وان كانت تستاوم ذا وود الکافر على السل » ومن الأول قول موسی عليه السلام ‏ ربنا اطمس على أموالهم واشدد 
على قلويهم ) الابة . وفيه سلوك الورع فى الدعاء ؛ واستدل به على أن الاو ليين من الرباعية متساويتان فى الطول » 
وسيأق البحث فى ذلك فى الباب الذى بعده . قله ( عن مود إن الربيع ) فى رواية الخيدى عن سفیان « حدئنيا 
الزهرى سمغت مود بز بن بیع » ولارن أبى مر عن سفیان بالاسناد عند الاسماعيلى « مت عبادة بن الصامت » ولمسل 
من رواية صالح بن كيسان وعن أبن شهاب أن ود بن الربيع أخره أن عبادة بن الصامت آخبره » » و ذا التصرع 
بالإخبار يندفع تعليل من أعله بالانقطاع لكون بعض الرواة أدخل بين مود وعبادة رجلا وهی رواءة ضعيفة عند 
الدارقطتی ‏ له (لا صلاة من لم يقرأ بفاحة الكداب) زاد الميدى عن سفیان « فهاء کذا فى مسنده . ومکذا رواء 
إعقّوب بن سفيان عن انحیدی أخرجه الببيق » وكذ! لابن أبى عمر عند الاسماعيل » و لقتيبة وعمان إن ألى شيبة عند 
أى نعيم فى المستخرج » وهذا یمین أن المراد القراءة فى نفس الصلاة » قال عياض : قيل تحمل على نی الذات وصفاتها » 
نکر ن الذات غير منتفية فيخص بدليل خارج » ونوزح فى تس بم عدم ن الذات على الإطلاق لانه ان ادعی أن المراد 
بالصلاة معزاها الأغوى فغير مسل » لان ألفاظ الشارع محولة على 4 احتاج اليه فيه كو نه بعث ليان الشرعيات 
لا لبيان موضوعات اللذة : و إذا كان الق الصلاة الشرعية استقام دعوی نن الذات » فعلى هذا لا حتاج إلى اضار 
الاجزاء ولا الکال » لاه يؤدى إلى الإجمال كا نقل عن القاضى أب بكر وغيره حتى مال إلى التوقف » لآن 
نی الكال يشعر محصول الاجزاء فلو قدر الإجراء منتفيا لاجل العموم قدر ثابتا لاجل إشعار نق البکال بثبوته 
فيتناقض » ولا سبيل إلى [تمارهنا معا لان الاضار إا احتیج اليه للضرورة » وهی مندفعة باضار فرد فلا حاجة 
إلى أكثر مئه » ودعوى إضمار أحدهما ليست بأولى من الاخر قاله ان دقيق الميد » وفى هذا الاخير نظر لا نا إن 
سينا تعذر المل على الحقيقة فالجل على أقرب امجازین إلى الحقيقة ال أقرب 
إلى نق الحقيقة وهو السابق إلى القهم . وله يستلزم نتى الکال من غير عكس فیکون ول » ويؤيده دواية 
الامماعيلى من طر يق العباس بن الولیدالترسی أحد شیوخ البخاری عن سفيان جذا الإسناد بلفظ , لا تجزی" صلاة لا 

يقرأ قيها بفاتحة السكتاب » وتابعه على ذلك زياد بن آبوب أحد الأثبات أخرجه الدارقطنى » وله شاهد من طريق 
العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أن هر رة مرقوعا بهذا الفظ أخرجه ابن خزعة وابن حبان وير هماء ولد 

م س ۳ ۲ م فع الاری 
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من طریق عبد الله بن سوادة القشيرى عن رجل عن آببه مس فوا « لا تقبل صلاة لا يقرأ فيها بأم القرآن » وقد آخرج 
ابن خز عة عن محمد بن الو ليد القرشى عن سفيان حديث الباب بلفظ م لا صلاة إلا بقراءة فانحة الكتاب » فلا تنح 
أن يقال إن قوله د لاصلاة » نی معن النبي أى لا تصلوا إلا بقراءة فاتحة الكتاب » و نظيره ما وواه ملم من طريق 
القاسم عن عائشة مرفوعا و لا صلاة معضرة الطعام » فان فى محیح ابن حبان بلفظ « لا يمى أحدم محضرة الطعام » 
أخرجه مسلم من طريق حاتم بن اسماعیل وغيره عن يعقوب بن جاهد عن القاسم » وأبن حبان من طريق حسين بن 
على وغيره عن يعقوب به » وأخرج له ان حبان أيضا شاهدا من حديث أ هريرة ببذا اللفظ ء وقد قال بوجوب 
قراءة الفاتحة فى الصلاة الحنفية لكن بنوا على قاعدتهم أتها مع الوجوب ليست شرطا فى عة الصلاة لان وجوببا إلا 
بت بالسنة . والنی لاتم الصلاة إلا به فرض » والفرض عندم لا يثبت عا يزيد على القرآن » وقد قال تعالى ( فاقرقا 
ما تبسر من الق رآن) فالفرض قراءة ماتیسر » وتعيين الفاتحة [نما ثبت با حديث فيكون واجبا ثم من یترک و زىء 
الصلاة بدونه » و إذ! تقرر ذلك لا بنقضى جى من يتعمد ترك قراءة الفاحة منهم وترك الما نينة فيصل صلاة بريد أن 
يتقرب بها إلى الله تعالى وهو يتعمد ار تکاب الثم فيهامبالغة فى تحقيق عنا لفته اذهب غيره » واستدل به على وجوب 
قراءة الفاتحة فى كل ركمة بناء على أن الركمة الواحدة نسمى صلاة لو تحردت ؛ وفيه نظر لان قرا تما فى ركمة واحدة 
من الرباعية مثلا يقتضى حصول امم قراءتبا فى تلك الملاة » والاصل عدم وجوب الزيادة على المرة الواحدة » 
والأصل أيضا عدم إطلاق الكل على البعض › لن الظبز مثلا كلا صلاة واحدة حقيقة کا صرح به فى حديف 
الإسراء حيث سمى المكتو بات خمسا ۰ وكذا حديث عبادة د مس صلوات كتين الله على العباد » وغير ذلك » 
فاطلاق الصلاة على ركمة منها يكون مجاذا » قال الشيخ تق الدين : وغابة ما هذا البحث أن يكون فى الحديث دلالة 
مفروم على صحة الصلاة بقراءة الفاتحة فى کل ركمة واحدة منها » فان دل دليل حارج منطوق على وجوما فى كل ركمة 
كان فقدما اتبى . وقال يمقتضى هذا البحث الحسن البصرى رواه عنه ابن الذذر باسناد ميم » ودليل الور 
قوله بل د وافمل ذلك فى صلاتك کلبا ء بعد أن أمره بالقراءة » و رواية لأحد واین حبان د ثم افمل ذلك فى 
كل ركمة » ولعل هذا هو المر فى [یراد البخاری له عقب حديث عبادة « واستدل به على وجوب قراءة الفاتحة على 
المأموم سواء أسر الامام أم جهر ‏ لان صلاته مسلاة حقيقة فتتتق عند اننفاء القراءة إلا إن جاء دليل بقتضی 
تخصيص صلاة المأموم من هذا العموم فيقدم اله الشيخ تق الدين » واستدل من أسقطها عن المأموم مطلقا كالحنفية 
حديث و من صلى خلف إمام فقراءة الإمام له قراءة > لکنه حديث ضعيف عند الحفاظ » وقد استوعب طرته 
وعلله الدارقطنى وغيره » واستدل من أسقطبا عنه فى الجر ية كالما لكية يحديث « وإذا قرأ فأنصتوا » وهو حديف 
بح أخرجه مس من حديث أن مومی الاشعری » ولا دلالة فيه لإسكان المع بين الآمرين : فینصت فا عدا 
الفاتحة . أو ينصت إذا قرأ الإمام ويقرأ إذا سكت » وعلى هذا فيتعين على الإمام السکوت ف الجبربة ليقرأ المأموم 
لثلا يوقعه فى ارتکاب البى حيث لا ينصت إذا قرأ الإمام » وقد ثبت الإذن بقراءة المأموم الفاتحة فى الجر ية 
غير قبد » وذلك فا أخرجه البخارى فى « جزء القراءة » والترمذى وابن حیان وغيرهما من رواية مكحول عن 
ود بن الربيع عن عبادة ه أن النى نفلت عليه القراءة فى الفجر » فلا فرخ قال : لعلكم تقرء وز خلفإمامكم 5 
قلنا : نعم . قال : فلا تفعاوا إلا بفاتحه الكتتاب » فانه لا صلاة لمن لم يقرأ با » » والظاهر أن حديث الباب عتتصر 


دیف روب ۷۹ YE‏ 


ج ا یه سا ا لمخم ۳ 
من هذا وکان هذا سببه واته عل . وله شاهد من حديث أب قتادة عند أن داود والنساق » ومن حديث آنس عند 
أبن حبان » وروی عبد الرزاق عن سعيد بن جبير قال : لابد من آم القرآن ٠‏ ولکن من مضی کان الامام بسكت 
ساعة قدر ما يقرأ المأموم بأم القرآن . (قائدة) : زاد معمر عن الزهرى فى آخر حديث الباب د قصاعدا » أخرجه 
لنسای وغيره » واستدل بهعلى وجوب قدر زائد على الفاتحة . وتمقب بأنه ورد لدفع موم قصر الك على الفاتحة » 
تال البخارى فى « جرء القراءة » : هو نی قوله « تقطع اليد فى ربع ديار قصاعدا » وأدعى ابن حبان والقرطی 
وغيرعما الإجماع على عدم وجوب قدر زائد عليها » وفيه نظر لثبوته من بعض الصحابة ومن بصدم فيا رواه ابن 
المنذر وفیه » ولملهم أرادوا أن الأ استقر على ذلك » وسیای بعد تمانية أبواب حديث أن هريرة « وان لم تزد 
على آم القرآن أجزأت » ولابن خزعة من حديث ابن عباس أن النى تم فصل ركمتين ل يقرأ فبا إلا بفاتحة 
الكتاب , ثم ذكر البخارى حديث أف هريرة فى قصة السیء صلاته وسيأتى الكلام عليه بعد أربعة وعشرين بايا 
وموضع الحاجة مله هنا قوله « ثم اقرا ما تيسر معك من القرآن » وكأنه أشار بابراده عقب حدنی عبادة أن 
الفائحة نما تتحتم على من بحسنا » وأن من لا محسنبا يقرأ بما تیسر عليه » وأن إطلاق القراءة فى حديث أبى 
هرررة مقيد بالفاتحة کا فى حديث عبادة واه أعل . قال الخطابى : وله د ثم اق رأ ما تيار معك من القرآن » ظاهر 
الاطلاق التخيير” ‏ لکن الراد به فاتحة الكتاب لمن أحسنها بدليل حديث عيادة » وهو کقوله تعالى ( فا استيسر 
من المدى ) ثم غينت السنة المراد . وقال النووى : قوله « ما تیسر » مول على الفاتحة فانها متبسرة » أو على ما زاد 
من الفساتحة بعد أن يقرأها » أو على من محر عن الفاتحة . وتعقب بأن قوله « ما تيسر » لا إجمال فيه حى يبين 
بالفاتحة » والتقبيد بالفاتحة ينان التيسير الذى يدل عليه الإطلاق فلا يصح جله عليه . وأيضا فسورة الاخلاص 
متيسرة وه أقصر من الفاتحة فلم ينحصر التيسير فى الفاتحة » وأما الحل على ما زاد فبنى على تسلیم مين الفاتحة وهی 
عل التراع . وأما حله على من جز فبعيد » والجواب القوى عن هذا أنه ورد فى حديث المسىء صلاته تفسير ما تیسر 
بالفاتحة ا آخرجه آبو داود من حديث رفاعة بن راقع رقعه « واذا قت فتوجپت فك ثم اقا بأم القرآن وما 
شاء اله أن ترا ء وإذا ركس فضع راحتيك على ركيقيك » الحديث . ووقع فيه فى بسض طرقه , ثم اقرا إن کان 
معك قرآن » فان لم يكن فاجد اقه وکر وملل > فا جمع بين ألفاظ الحديث كان تعين الفاتحة هو الأصل لمن ممه 
قرآن » فان جر عن تملها وكان معه شیء من القرآن قرأ ما تيسر » وللا انتقل إلى الذکر . وحتمل المع آیضا أن 
يقال : المراد بقوله « فاقرأ ما تيسر معك من القرآن » أى بعد الفاتحة : وپژیده حديث أن سعيد عند أن دآود 
بسند قوی « آم‌نا رسول اله ب أن تقرأ بفاتحة الكتاب وما تور > 
0 واس يسيس القراءة فى الب 

۹ - وش أبو نت قال حد نا شبن عن ی عن عبد الله بن ألى تاد عن أيه قال « كا ن ال 
و تقرأ فى از كتنين الأو لين من صسلاق الور بفائمة المكتاب وسور تين وی الأول و یتشم فى 
اثاة ويم اليه حا » ركن يقرأ فى لسع بفائمة اللكتاب وسو رين ركان بط فى اركة الأول 
من صلاة الصبح و تشر فى الان » 


٠ ۲4€‏ کتاب الاذان 


[ اخدیت ۷۹ أطرافة : فى ۰۷۷۹۱۰۸۷۹۲ ۷۹۰۷۷۸ ] 

۷۰ - وزشاعران حفص قال حد تنا ی قال حل نا العش حد نى مار عن أبى مر قال « سانا 
عب أ كان الب يي يقرأ فى الظبر والتصر ؟ قال : نم . قلنا : بأئ ئی كن تعر فون : قال : باضطراب 
ل 

قله ( باب القراءة فى انظبر ) هذه الترجمة والتى بعدها حمل أن كون المراد هم إثبات القراءة فیهما وآنبا 
تكون سرا إشارة إلى من خالف فى ذلك كان عباس کا سيأتى البحث فيه بعد تمانية آبواب » وحتصل أن يراد به 
تقدير المقروء أو تعينه » والاول أظور لکونه لم يتعرض ف البابین لإخراج شىء ما يتما بالاحتال ای » وقد 
أخرج مسل وغيره فى ذلك أحاديث مقتلفة سيأ بعضها » وجمع بيا بوقوع ذلك فى أحوال متغايرة إما لبيان الجواز 
أو لغير ذلك من الاسیاب ‏ واستدل ان العر فى باختلافها على عدم مشروعية سور معينة فى صلاة معيئة ؛ وهوواضح 
فيا اختلف لا فيا ل مختلف کنیل وهل أنى فى صبح المعة . وله ( حدثنا شيبان ) هو ابن عبد الرحمن ؛ وڪي هو 
ابن أنى كثير ۆل ) عن عبد الله بن أب قتادة عن أبيه ( فى رواءة الجوزق من طريق عبيد الله بن موسى عن 
شيبان التصريح بالإخبار ليحي من عبد الله ولعبد لقه من أ بيه » وكذا سای من رواية الاوزاعی عن يحي لكن 
بلفظ التحديث فپما » وكذا عنده من رواية أنى إبراهيم القناد عن محي حدثنى عبد الله فأمن بذلك تدليس بجی : 
له ( الاو لين ) بتحتانيتين ثثنية الآولى . وله (صلاة الظبر) فيه جواز تسمية الصلاة بوقتها . قوم (وسورتين ) 
أى فى كل ركمة سورة کا سيق صرعا فى الباب الذى بعده » واستدل به على أن قراءة سورة آفضل من قراءة 
قدرها من طوبلة اله النووى » وزاد البغوى : ولو قصرت السورة عن المقروء » كأنه مأخوذ من قوله 
كان يفعل » لنها تدل على الدوام أو الغالب ۰ قله ( يطول فى الاول ويفصر ف الثانية ) قال الشيخ تق آلدین : 
كان السبب فى ذلك أن التشاط فى الآولى يكون أ كش فناسب التخفيف ف الثانية حذرا من الملل اتتپی . وروى 
عبد الرزاق عن معمر عن ی فى آخر هذا الحديث د فظننا أنه بريد بذللك أن يدرك الناس الركعة, » ولاب داود 
وابن خزعة توه من رواية أن خالد عن سفيان عن مممر »> وروی عبد الرزاق عن ابن جرج عن عطاء قال : 
نش لاحب أن يطول الامام الركمة الاولى من كل صلاة حتى يكثر الناس » واستدل به على استحباب تطویل الأولى 
على الثانية وسيأتى فى باب مفرد ۰ وجح بيئة وبين حديث سعد الاضی حيث قال « أمد فى الاو إيين » أن المراد 
تطو يلبما على الآخريين لا النسوية بينبما فى الطول . وتال من استحب استواءهما : [عا طالت الاو بدعاء الافتتاح 
والتموذ » وأما فى القراءة فیما سواء » ويدل عليه حديث أَنى سعيد عند مسلم « كان يقرأ فى الظبر فى الاو ليين فى 
كل ركعة قدر ثلائين آنة » وفى رواية لابن ماجه أن الذين حزروا ذلك کانوا ثلاثين من الصحاءة » وادعی أبن حبان 
أن الآولى إنما طالت على الثانية بالزيادة فى الترتیل فيها مع استواء المقروء قيهما ؛ وقد روى مسل من حديث حفصة 
د انه َع کان بر تل السورة حتى تکون أطول من أطول منها » » واستدل به بعض الشافعية على جوازتطويل الامام 
فى الركوع لاجل الداخل ؛ قال القرطى : ولا حجة فیه » لان المكمة لا يعال با مفائها أو لعدم انضباطبا ‏ ولاه 
ل يكن يدخل فى الصلاة ير بد تقصير تلك الركمة ثم بطيلو! لا جل ال » وا کان رد لفیا ليأتى بالصلاة على سنتها من 
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تطويل الاو » فافترق الاصل والفرع فامتنع الالحاق انتهی . وقد ذکر البخاری فى « جز القراءة » کلاما معناه 
أله م يرد عن أحد من السلف فى اننظار لداخل ف الركوع شیء واتهآعلر . وم يقع فى حديث أن قتادة هذا هنا 
ذكر القراءة فى الاخریین ٠‏ فتمسك به بعض الحنفية على إسقاطبا فهما » لکنه ثبت فى حديثه من وجه آآخر کا 
سياق من حديثه بعد عشرة آبواب . وله ( ويسمح الآبة أحيانا) فى الرواية الأتية « ويسعناء وكذا أخرجه 
الإجماعيل من رواية شیان ۰ ولانسأى من حديث البراء د كنا نصل خلف النى يلع الظبر فنسمع منه الآية بعد 
الاية من سورة لقمان والذاریات » ولابن خزرعة من حديث أنس نحوه لكن تال « يسبح اسم ربك الاعلى وهل 
أتاك حديث الغاشية » واستدل به على جواذ الجر فى السرية وأنه لا جود سبو على من قعل ذلك خلان من قال ذلك 
من الحنفية وغيرهم سواء قلناكان يفعل ذلك عدا لبيان الجواذ أو بغير قصد للاستغراق فى التدبر » وفيه حجة على 
من زعم أن الإسرار شرط اصحة الصلاة السرية . وقول د أحيائاء يدل على مكرر ذلك منه . وقال اين دقيق العيد : 
فبه دليل على جواز الاكتفاء بظاهر الال فى الاخبار دون التوقف على اليقين » لان الطريق إل العم بقراءة السورة 
فى السرية لا يكون إلا بسماع كلها ء وإنما يفيد يقين ذلك لو كان فى الجبرية . وكأنه مأخوذ من سباع بعضها مع قام 
القرينة على قراءة باقها . و حتمل أن يكون الرسول بلا كان عبرم عقب الصلاة دانا أو غالبا بقراءة السورتين » 
وهو بعيد جدا والله أعل ٠‏ قله (حدئنا جمر) هو ابن حفص إن غياث . قو (حدثنى عمارة) هو ابن عمير کا فى الباب 
الذى بعده . ول (عن آن معمر ) هو عبد الله بن رة بفتح المهملة والموحدة بينهما خاء معجمة سا کنة الازدى » 
وآفاد الدمياطى أن لا بيه صحبة » ووهمه بعضهم فى ذلك فان الصحابى آخرج حديثه التقرمذى قال فى سیاقه ‏ عن رة 
ولیس بالازدی » . قلت : لکن جزم الیخاری وان آن خيثمة وان حبان بأنه الازدى , والعلم عند الله . وله 
( بأضطرآب ميته ) فيه الح بالدليل لأنهم حکوا باضطراب لحيته على قراءته » لكن لايد من قرينة لمين القرأءة 
دون الذكر والدعاء مثلا لن اضطراب اللحية حصل بكل منهما » وكأ نهم نظروه بالصلاة الجورية لان ذلك الل 
متها هو عل القراءة لا الذكر و الدعاء ؛ وإذا | نضم إلى ذلك قول ألى قتادة ركان يسمعنا الأبة أحياناء قوى الاستدلال 
والله أعلر ٠‏ وقال بعضهم : احتال الذکر مکن لكن جزم الصحاب بالقراءة مقبول ؛ لاله أعرف بأحد امحتملين 
فيقبل تفسيره » واستدل به المصنف على مخافتته القراءة فى الظبر والءصر کا سيأ ؛ وعلى رفع بصر المأموم إلى الامام 
کا مضى » واستدل به البق على أن الإسرار بالقراءة لايد فيه من اسماع الرء نفسه » وذاك لا يكون إلا بتحريك 
اللسان والشفتین. خلاف ما لو أطبق شفتبه وحرك لسانه بالقراءة فانه لا تضطرب بذاك ميته فلا يسمع نفسه . 
اتنهى وفيه لظر لا يخق 
۷ بيست القراءة فى العصر 


oh 
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72 عمد بن" بوصف قال حد نا سفيان عن الأعمش عن ثمارة بن تير عن ابی عبر قال 
3 د 0 5 
و قا تباب ن الارت :أ كان اب کل يقرأ فى اف روااععسر قال : نم . قال فلت بای شی «کنتم عون 
قراء ت ؟ قال : باضطار اب يته » 


٠ ۳:۹‏ كلاب الآذان 


۲ - وشن الک نارهم عن هشاع عن یی بن ی کر عن عبد لله بن أنى قتادة عن یه قال 
د کان البئ كو يقرأ فى از كمتين من الظبر والمصر بفائمة الكتاب وسورة سورة » ويُسممنا لاح » 

له ( باب القراءة فى العصر ) آورد فيه حدیث خباب المذكور قبله » وكذا حديث أب قتادة مختصيزا ء وقد 
تقدم الكلام علهما فى الباب الذى قبله وعلى ما يؤخذ من الترجمة تصريحا أو إشارة . وه ( قلنا ) فى رواية اوی 
والمستملى « قلت یاب » . وه ( ابن الآزت ) بفتح الراء وتعديد المثناة الفوقانية . وَل ( شام ) هو الدستواق 

۸ - پاس القراءة فى الغرب 

۳ - مرش عبد الله بن" پوسف قال أخبرا ملك عن ابن شباب عن غُبيد الله بن عبد الله بن عبة 
عن أبن عباس رضي ال نها قال « إن أ الفضل مه وهو يقرأ ( والرتلاتو مر ) فقالت :يا ی 
قد ذ وى بقراءتك هذه الڈورة إنها لخر ما ممت من رسول اله مي يقرأ ببا فى لغرب » 

[ الحديث ۷۹۴ طرف نی :4499 ] 

۷ — شا أبو عام عن او جرب عن ابن أ شُليسكة عن عروة بن ال ہیر عن مروا ن ال 
قال « قال لی زیڈ بن ثابت :ما للك قرا فى الفرب بقصار » وقد سست الب مل يقرأ لول او ین » 

قله ( باب القراءة فى لغرب ) المراد تقديرها لا إثاتها الكونها جهرية » مخلاف ما تقدم فى « باب القراءة ف 
الظبر » من أن المراد إثباتها . له ( أن أم الفضل ) هى والدة ابن عباس الراوى عنها »ويلك صرح الترمذى فى 
روابته فقال د هن أمه أم الفضل » وقد تقدم ف المقدمة أن اسپا لبابة بئت الحارث الملالية ؛ ويقال [نبا ول امرأة 
أسلت بعد خديحة » والصحيح آخت عر زوج سعيد بن زید لما سيأتى فى المناقب من حديثه د لقد رأيتى وعمر 
موئق وأخته على الاسلام » واسمها فاطمة . له ( سممته ) أى سمعت ابن عباس » وفيه التفات لان السياق يقتضى 
أن بقول ممتنى . قول ( لفد ذکرتی ) أى شبتا نسيته » وصرح عقيل فى روايته عن ابن شهاب آنبا آخر صلوات 
النى ِا ولفظه ,ثم ما صلى لنا بعدها حتى قبضه الله » أورده الصنف فى و ياب الوفاة » وقد تقدم فى ه باب [ ما 
جمل الامام ليؤتم به » من حديث عائشة أن الصلاة نی صلاها النى وَل باععا به فى مرض مو ته كانت الظهر » و آشر نا 
إلى المع بینه وبين حديث أم الفضل هذا بأن الصلاة التى حكتها مائشة كانت فى السجد » والى حكتها آم الفضل 
كانت فى بيته کا رواه السا » لکن يعكر عليه رواءة ابن [حق عن أبن شماب فى هذا الحديث بلفظ « خرج الينا 
رسول الله پر وهو عاصب رأسه فى مرضه فضل ال مغرب » الحديث آخرجه الترمذى ؛ ويمكن حل قوف « خرج 
الیئا » أى من مكانه الذی کان راقدا فيه إلى من فى البيت فصلى بهم » فتلتم الروايات . وله ( يقرأ ا ) موق 
موضع الحال أى مته فى حال قراءته . وله ( عن این أب ملک ) فى رواية عبد الرزاق عن ابن جرج « حدثى 
ابن أنى مليكة » ومن طريقه أخرجه أبو داود وغيره . له ( عن عروة ) فى دواية الاعاعیل من طريق حجاج 
بن مد عن ابن جرج و معت ان أنى مليكة أخيرقى عروة أن مروان آخده » . وه (قال لی زيد بن ثا بت مالك 
تف رأ ) كان مروان حینثذ أمير! علي الدينة من قبل معاوية . له (بتصار) کذا للا كث بالانوين وهو عوض عن 
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ج س ا 
الضاف اليه » وق روابة الكشممنى « بقصار الفصل » وکذا للطرانى عن أ مسل الكجى » ولبق من طريق 
الصغانى كلاهما عن أبى عاصم شيخ البخاری فيه , وکذا فى جیع الروايات عند أبى داود والنسانى وغیرها : لکن 
فى رواءة النساق « بقصار آلسور » وعند الضاق من رواية أي الاسود عن عروة عن زيد بن ثابت أنه قال لمروان 
« أباعيد الماك أتقرأ فى الفرب بقل هو الله احد وإنا أعطيناك الکو »» وصرح الطحاوى من هذا الو جه 
بالاخبار بين عروة وزيد : فكأن عروة سمعه من موان عن زید ثم لق زيدا فاخبره . قول ( وقد معت ) استدل 
به أبن المتيدعلى أن ذلك وقع منه يلق نادر! , قال: له لولم يكن کنات لقال کان یفمل بشعر بان مادتهكانى کذاه 
أتهى . وغفل عا ف رواية البييق من طريق أبى عاصم شيخ البخارى فيه بلفظ « تقد کان رسول الله عي را ». 
ومثله فى رواية حجاج بن د عن أبن جرج عند الاسماعيل . وم (بطول الطو لین) ای بأطولالسورتينااطويلنين 
وطول تأنيث أطول » والطوليين بتحتا نيتين تثنية طولى , وهذه رواية ال کژ ٠‏ ووقع فى روايةكريمة ه بطول » 
بضم الطاء وسكون الواو ؛ ووجبه الكرماق بأنه أطلق المصدر وأراد الوصف أى كان يقرأ عقدار طول الطو ليين 
وفيه نظر لانه بام منه أن يكون قرأ بقدر السورتين » وليس هو الراد کا سنوعحه . وحک الخطابى أنه ضيطه عن 
إعضهم پکسر الطاء وفتح الواو » قال : وليس بشىء » لآن الطول الحبل ولا معنى له هنا انتهى ٠‏ ووقع فى رواية 
الاسماعيل « بأطول الطوليين » بالتذکیر » و يقح تفسيرهما فى رواية لبخاری . ووقع فى رواية أنى الاسود 
المذكودة « بأطول الطوليين آلص » وق دواية أبى داود د قال قلت وما طولى الطوليين؟ قال : الاعراف » وبين 
النساى فى رواية له أن التفسير من قول عروة ولفظه د قال قلت يا أبا عبد الله > وى كنية عروة . وف روابة 
البق د قال فقات لعروة » وق دواية الاماعیل « قال ابن أبى مليكة وما طولى الطولیین » زاد أ بو داود , قال 
-يعنى ابن جرج ۔ وسال آنا بن أبى مليكة فقال لى من قبل نفسه المائدة والاعراف » كذا رواه عن الحسن بن 
على عن عبد الرذاق . والجوذق من طريق عبد الرحن بن بشر عن عبد الرزاق مثله لکن قال «الانعام, بل المائدة 
وكذا فى رواية حجاج بن عد والصفانی المذكورتين » وعند أبى مسل الكجى عن أبى عاصم بدل الائعام يونس 
أخرجه بای وأبو فيم فى المستخرج » لحصل الاتفاق على تفسير الطولى بالاعراف وق تفسير الاخرى با 
أقوال احفوظ منبا ال نعام » قال ابن بطال : البقرة أطول السبع الطوال فلو أزادها لقال طولى الطوال ؛ فبا لم 
يردها دل على أنه أراد الأعراف للا أطول السور بعد البقرة . ونعقب بأن النساء أطول من الأعراف » و لیس 
هذا التعقيب عرضی له اعتبر عدد الآبات وعدد آیات الاعراف أكثر من عدد آیات النساء وقيرها من‌السیع بعد 
الیقرة والمتعقب اعتير عدد الكلمات لأ ن کات النساه تزيد على كلمات الاعراف مات كلءة . وقال ان المئير : تسمية 
الأعراف وال نعام بالطوليين إنما هو لعرف فببما لا أنهما أطول من غيرهما والله عل . واستدل بهذین الحديئين 
على امتداد وقت الفرب ‏ وعل استحباب القراءة فما بغير قصار الفصل ؛ وسیان البحث فى ذلك فى الباب الذى بمدء 
٩‏ - پاسیت افير فى الفرب 

تافص تاد ان يوس قال خن امن رن تباب عن ند بن جر ك مر عن 
یو قال « سمستة رسول ام قرأ ف الغرب اور » 
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وله ( باب الجبر فى الفرب) اعترض الزين بن ان على هذه الترجمة نی بعدها بأن الجر فيهما لا خلاف فيه 
وهو تيب لان الکتاب موضوع ليان الأحكام من خحيث هی » و لیس هو مقصورا عل الخلاقيات . قله ( عن 
مد بن جبير ) فى رواية ابن خر بمة من طريق سفیان عن الزهرى د حدثنى مد بن جبید » وله ( قرأ فى الغرب 
بالطور ) فى رواية إبن عساكر « يقرأ ۽ وكذا هو الموطأ وعند سل » زاد المصنف ف الجهاد من طريق مد بن 
عرو عن الزهرى , وكان جاء فى أسارى بدر» ولابن حبان من طريق عمد بن مرو عن الزهرى د فی فداء آهل ندر 
وزاد الاسماعیل من طريق معمر « وهو يومئذ مشرك » و لبصتف ف المغازى من طريق معمر أيضا فى آخره قال 
, وذلك أول ما وقر الإمان فى قلى » وللطيرانى من رواية أسامة بن زيد هن الزهری نحوه وزاد «فاخذ من ق راء 
الكرب » و اسعید بن منصور عن هشيم عن الزهری د فك اما صدع قلى حين معت القرآن » واستدل به على مة 
أداء ما تحمله الراوى فى حال الكفر » وكذا الفسق إذا آداء فى حال العدالة . وستأتى الإشارة إلى زوائد آخری فيه 
لبیض الرواة . له ( بالطود ) أى بسورة الطور » وتال ان الجوزى : يحتمل أن تکون الباء بممسنى من کقو له 
تعالى لإ عينا يشرب بها عباد الله € وسنذکر ما فيه قريبا . قال اترمذى : ذكر عن مالك أنكره أن يقرأ المغرب 
بالسور الطوال نحو الطور والمرسلات . وقال الشافعی : لا أكره ذلك بل أستحيه . وکذا تقله البغوى فى شرح السنئة 
عن الشافعى » والمعروف عند الشافعية أنه لا كراهية فى ذلك ولا استحباب . وأما مالك فاعتمد العمل بالديئة بل 
وبغيرها . قال ابن دقيق العيد : استمر العمل على نطو يل القراءة فى الصبح و قصیرها ق المغرب » والحق عندنا أن 
ما صح عن النى ملع فى ذلك وثبقت مواظبته عليه فهو مستحب »وما لم تثبت مواظیته عليه فلاكراهة فيه . قلت : 
الاحاديث الى ذكرها البخارى فى القراءة هنا ثلالة مختلفة المقادير , لآن الاغراف من السبع الطوال.؛ والطور من 
طوال المفصل » والمرسلات من أوساطه . وفى ابن حبان من حديث ابن عمر أنه قرأ بهم فى المغرب بالذ نكفردا 
وضدوا عن سبيل الله ؛ ول أر حدیثا م‌فوعا فيه التنصيص على القراءة فيها بشیء من قصار المفصل إلا حدیثافی ابن 
ماجه عن ابن مر نص فيه على الكافرون والاخلاص » ومثله لابن حبان عن جار بن سمرة . فاما حديث أبن گر 
فظاهر اناد الصحة إلا أنه معلول » قال الدارقطنی : أخطأ فيه يعض روانه . وأما حديث چاو بن معرة ففیه 
سعيد بن ساك وهو متروك » والحفوظ أنه قرأ بهما فى ارکنتین بعد الغرب واعتمد بعض آمحابنا وغيرم حديثك 
سلبان بن يسار عن أي هريرة أنه قال « ما رأيت أحدا آشبه صلاة برسول الله بيع من فلان » قال سلیان : فكان 
يقرأ فى السیح بطوال المفصل وف المغرب بقصار المفصلء الحديث أخرجه النساق وجه أبن خزية وغيره . وهذا 
إشعر بالمواظبة على ذلك » لكن فى الاستدلال به نظر ياتى مثله فى باب جير الإمام بالتأمين » بعد ثلاثة شر بايا . 
نعم حديث راقع الذى تقد فى المواقيت أنهم کنو | ينتضلون بعد صلاة المغرب يدل على تخفيف القراءة فأ » وطريق 
اجمع بين هذه الاحاديث أنه ب كان أحيانا يطيل القراءة فى المغرب إما لبيان الجواز وإما لعلله بعدم المشقة على 
المأمومين » و لیس فى حديث جبير بن مطعم دايل على أن ذلك تکرر منه > وما حديث زيد بن ثا بت ففيه إشعار 
ذلك الكو ته نکر على موان المواظبة على القراءة بقصار المفصل » ولو کان مروان يعلم أن النى بلقم واظب على 
ذلك لاحنج به على زيد » لکن برد زيد منه فيا یر المواظبة على القراءة بالطوال » ولا أراد منه أن يتعاهد ذلك 
کا رآہ من النى يلل . وفى حديث أم الفضل إشعار بأنه ملق كان يقرأ فى الصحة بأطول من الرسلات لکونه كان فى 
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ت ا ا ا 
حال شدة مضه وهو مظنة التخضف , وهو يرد عل أب داود أدعاء نسخ التطويل 9 ه روي عقب حديث زيد بن 
ثابت من طریق عروع آنه كان يقرأ فى المغرب بالقصار , تال : وهذا يدل عسل نسخ حديث زيد » وم يبي وه 
الدلالة » وكأنه لا رأى عروة راوى الخب سمل عخلاقه حله على أنه اطلع على ناجه »لا خی بعد هذا ا حل » وکیف 
تصح دعوى الخ وأم الفضل تقول : إن آخر صلاة صلاها بهم قرأ بالمرسلات . قال ابن خر بمة فى يجه : هذا 
من الاختلاف المباح , جائ لللصل أن يقرأ فى المغرب وف الصلوات كلها با أحب » لا أنه إذاكان إماما استحب له 
أن مخف فى القراءة کا تقدم اه . وهذا أولي من قول القرطى : ما ورد فى مسل وغيره من تطويل القراءة فیا استقر 
عليه التقصير أو عکه فهو متروك ٠‏ وادعی الطحاوى أنه لا دلالة فى شىء من الاحاديث الثلاثة على تطويل القراءة » 
لاحثمال أن يكون المراد أنه قرأ بعض السورة . ثم استدل لك يما رواه من طريق هشیم عن الزهرى فى حديث 
جبیں بلفظ : فسمعته يقول (ر ان عذاب ريك لواقع ) قال فاخبر أن الذى سمه من هذه السورة هى هذه الآية 
خاصة | ه . و ليس فى السياق ما يقتضى قوله د خاصة » مع کون رواية هشیم عن الزهرى مخصوصبا مضعفة . بل جاء 
فى دوايات أخرى ما بدل على أنه قرأ السورة کلب » فعند البخارى فى التفسير « سممته يقرأ فى الغرب بالطور ء فلا 
بلغ هذ الآية ( أم خلقوا من غير ثىء آم م الحالقون) لابات إلى قوله لإ المصيطرون ) كاد قل بطير » وتحوه 
قاس بن أصبغ » وف رواية أسامة ومد بن عرو المتقدمتين ه سممته يقرأ والطور وکتاب مسطور » ومثله لابن 
سعد » وزاد قى أخر: ی فاستمعت قراءته حتى خرجت من السجد . ثم آدعی الطحاوی أن الاحتال ال ذکور يأ فى 
حديث زيد بن ثابت » وكذا آمداه الخطابى احتالاء وفيه نظر لانه لو كان قرأ بثىء منها یکون قدر سورة من قصار 
المفصل لا كان لا نکار زيد معنى . وقد روى حديث زيد هشام بن عروة عن أبيه عنه أنه قال لروان « إ نك لتخف 
القراءة فى الركعتين من المغرب فوالله لقد كان رسول الله بإ يقرأ فما بسورة الاعراف ف الركمتين جيعاء أخرجه 
أبن خزيمة . واختلف على مشام فى صما بيه واحفوظ عن عروة أنه زيد بن ثابت » وقال أ کش الرواة : عن هشام 
عن زيد بن ثابت أو أبى أيوب » وقيل عن عائشة أخرجه النساى مقتصرا على لفن دون القصة » واستدل به الخطابى 
وفيره على امتداد وقت المغرب إلى قروب الشفق » وفيه نظر لان من قال إن ما وقنا واحد! لم حده بقراءة معيئة 
بل تالوا : لا جوز تأخيرها عن آول غروب الشمس » وله أن مد القراءة فيباولو غاب الشفق . واستشكل الحب 
الطبرى إطلاق هذا ؛ وحله المتطابى قله على أنه يوقع ركمة فى أول اوقت ويديم الباق ولو غاب الشفق » ولا مخز 
ها فيه » ان تعمد اخراج بعض الصلاة عن الوقت عنوع » ولو أجزأت فلاحمل ما ثبت عن النى بلق على ذلك . 
واختلف ف المراد بالمفصل مع الاتفاق على أن منتپاه آخر القرآن هل هو من أول الصاهات أو الجائية أو القتال أو 
الفتح أو المجرات أو ق أو الصف أو تبارك أو سبح أوالضحى إلى آخ رالقرآن أقوال أكثرها مستغرب اقتصر فى 
شرح المهذب على أربعة من الآوائل سوى الأول والرابع » وحک الأول والسابع والثامن ابن أب الصيف الى » 
وحکی الرابع والثامن الدزمارى فى « شرح التنبيه » وحک التاسع الرزوق فى شرحه , وحک الخطابى والماوردى 
العاشر ء والراجح الحجرات () ذكره النووى . و ثقل المب الطبرى قولا شاذا أن المفصل جیح القرآن » وأما 

(۱) هنا فيه نظر » والراجج أن أوله قم جزم بذاك الشارح س ۲۰۹ ويدل على ذلك حديث آوس بن حذيفة فى نزب 
الصعابة لقرآن آخرجه أحد وأبو داود وآخرون ۰ وال ام 
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۷ - مش أبو الوليد قال حد تنا شبة عن عدی قال عمت؛ البراء « ان ان پا كان فى سفر» 
فقرأ فى المشاء فى إحدى ال کمتین بالّین والزيتون » 
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قول ( باب الجبر فى العشاء ) قدم ترجمة الجبر على ترجة القرادة عكس ما صنح فى الغرب ثم الصبح » والذى فى 
المغرب أولى و لعل من النساخ . لھ (حدثنا معتمر) هو بن سلبان التیمی » وبكر هو ابن عبد الله المرى » وأبو راقع 
هو الصائغ » وهو ومن قبله من رجال الاسناد بصريون » وهو من كيار التابعين وبكر من أوساطهم وسليان من 
صفارم . وه ( فقلت له ) أى فى شأن السجدة يمتى سألته عن حکها » وف الرواية الى يمدها د فقلت ما هذه » . 
قله ( جدت ) زاد غير آی ذر ا ¿ أى بالسجدة . أو الباء لظرف أى فا يعنى السورة » وف ار واية الأنية 
کش ٠‏ قله (خلف أب القاسم َم ) أى ف الا وبه يم استدلال المتف ذه 
الترجمة رالی بعدها » ونوزع فى ذلك لان جوده فى السورة آعم من أن يكون داخل الملاة أو غارجبا فلا بض 
الذليل » وقال ابن المنير : لاحجة فيه على مالك حي ثكره السجدة فى الفريضة يعنى فى المشهورعنه» لاله ليس مرفوطا» 
وغفل عن رواية أي الاشعث عن معتمر هذا الاسناد بلفظ « صليت خلف أب القاسم فسجد بها » أخرجه ابن 
خزية » وكذلك آخرجه الجوزق من طريق يزيد بن هارون عن سلبان التيمى بلفظ لیت مع أن القامم فسجد 
نپا ٠‏ قله ( حى ألقاء )كيناية عن الموت » وسيأق الكلام على بقية فوائده فى أبواب جود التلاوة إن شاء الله 
تعالى ٠‏ قله ( عن عدی ) هو ابن ثابت کا فى الرواية الآقة بعد باب ٠‏ وله( ف سفر ) زاد الااعیل د فصل 
العشاء ركمتين » ٠‏ قله ( فى إحدى الرکتین )فى رواية النسائى .فى الركمة الاولى » ۰ قله ( بالتين.) أى بسورة 
التين » وف الرواية الأتية « والتين » على المكاية » واعا قرأ فى العشاء بقصار المفصل لكونهكان مسافرا والسفر 
يطلب فيه التخفيف : وحديث أب هريرة مول على الحضر فلذاك قرأ فيها بأوساط المفصل 

۸ - باسبب ارام فى ایشا بالّجدةٍ 


6 و ۳ 
۷۹۸ - وتا سد قال حد ثنا يزيد بن زژزیج قال حدیالتیمی) عن تبكر بن أبى رافع قال : صلیت 


اديه ۷۹۸ - ۲پب لذن 
مم أي هريرة اة » ففرأ ( إذا اليه نت ) فسجد » قات : ما هذه ؟ قال : سجدڻ بها خلف أ اقاس 


لو ٠‏ فلا آزال أسجد ما حتی أثقاء» 

قله ( باب القراءة فى المشاء ٠‏ بالسجدة ) تقدم ما فيه قبل. » والقول فى إسناده كالذى قبله » والتیمی هو سلبان 
أبن طرعان وألد المتعمر 

۲ - يسيب القراءة فى المشام 

۹ - مش لاهن" مى قال حد نا م سر قال حدئّنا عدئ بن ابت سمم الا رفی ال عنه قال 
د مت الها َك يرأ ( وان وازیتون ) ف اليشاو» وما عم أحدا أحسن مر مه أوقراء » 

وله ( باب القراءة فى العشاء ) تقدم أيضا » وقول فيه ( وما حصى أحدا أحسن صوتا منه ) باق الکلام عليه 
فى أواخر کتاب التوحيد إن شاء اقه تعالى 

۳ - باصي بطل فى الأوليين» وبجحذف فى الأخريين 

۰ - مزا سلبان ن حرب قال حد نا شب عن ألى عون قال : معت جابر بن تمر قال « هال 
مر تمد : لقد کول ىكل یو حتى الصلاة . قال :أ فأ لأر ين رفن رین »رآ 
ما اقتديت” به ين صلاة رسول اله يع . قال : صدقت » ذالة ال بك » أو علي بك » 

قله ( باب يطول فى الاوليين ) أى من صلاة العشاء » ذكر فيه حديث سعد » وقد تقدم الكلام عليه مستوفق 
فى « باب وجوب القراءة » » ووجمه هنا إما الاشارة إلى إحدى الروايتين فى قوله « صلا العشاء أو المثى » وإما 
ارلاق المشاء بالظبر والعصر لکون کل ملين رباعية ۲ 

- بای القراءة فى فى الفجر . وقالت أ سل : قرأ ان َيل باطرر 

۰۱ - وشا أدب قال حد نا شعبة قال حد میاه بن سَلامة قال « دخات آنا وأبى کل أبى ترزه 
امس » فسألا عن وقت الصلو ات فقال :كان اله یاو سل اش ین ول لس اسر وج 
ارجل إلى قمی الدية وس حي وب ما ول فى الغرب . ولا یال بتأخير المشاء إلى "ثلث دٍ الیل » ولا 
محب النوم ] تلا ولا الحديث بمدتعاء و الشبح یرف ال مرف لیس وكان يقرأ نی کین آو 
إحداها ما بين الستین إلى المائة » 

۲ - وزشا مسد د قال حد نا اال ن ار رام قال أخيرنا ان جر قال أخيرنى عطاد أنه عم 
أبا هرق رضی لل" عنه يقول « فیک صلاة 7 ترا فا تا رمو الله ياه ناک وما أو عا اتيا 
عك . وان رذع أ اقرآن جات وإنا زهت نو خر » 


لف ۰- کتاب الاذان 


قله (باب القراءة ف الفجر) يعنى صلاة الصبح ٠‏ قله (وقالت أم سابة قرأ نی بالطور) يأ الكلام عليه 
فى الباب الذى بعده . وه ( عن وقت الصلاة ) فى روابة غير أبى ذر « الصلوات » والمراد المكتويات » وقد تقدم 
الكلام على حديث أبى برزة المذكور ف المواقيت . وتوله هنا ( وكان يقرأ فى الركمتين أو احداهما ما بين الستين إلى 
الماثة ) أى من الآبات » وهذه الزيادة تفرد با شعبة عن أَبى التپال والشك فيه منه ‏ وقد تقدم عن رواية الطبرانی 
تقديرها بالحاقة وتحوها , فعلى تقدير أن يكرن ذلك ف كل الرکمتین قبو منطيق على حديث أبن عباس فى قراءته 
فى صبح ابمة تأزيل السجدة وهل أ ؛ وعلى تقدیر أن کون فى کل ركعة إفبو منطبق على حدیث جار بن سمرة فى 
قراءته فى الصبح بق أخرجه مسل » وف رواة له بالسافات » وفى أخرى عند الحا بالواقمة . وكأن (لصنف قصد 
بابراد حدیی أم سللة وأبى برذة فى هذا الباب بیان حالتى السفر والحضر ء ثم ثلث حدی ی هريرة الدال على عدم 
اشتراط قدر معين ۰ وه (إسماعيل بن إبراهيم ) هو المعروف بابن علية » وقد تكلم حى بن معين فى حدیثه عن ابن 
جريج غاصة لکن تابمه عليه عبد الرزاق ود بن بكر وى بن آي امجاج عند أي عوانة وغندر عند آحسد 
وغالد بن الحارث عند النسالى وابن وهب عند ابن خزية ستتهم عن ابن جرج » منهم من ذکرالکلام الآخير ومنهم 
من ل ذكره . وتابع ابن جرج حبيب المعلم عند سل وأبى ذاود » وحبيب إن اكبيد عند مس وأحمد , ورقية بن 
مصقلة عند الشساقى ۰ وقيس بن سعد وعمارة بن ميمون عند ألى داود ٠‏ وحسين المعلم عند ألى میم فى المستخرج 
ستتهع عن عطاء » منهم من طوله ومنهم من اختصره . قول ( فى کل صلاة يقرأ ) بضم أوله على البناء للجهول > 
ووقع فى روابة الاصيل « ثق رأ » بنون مفتوحه فى أوله ذا هو موقوف ۰ وكذا هو عند من ذكرنا روايته إلا 
از و وتو وم و ی و ی ی 


الدارقطنى عل 


على مسام وتال : إن ن الحفوظ عن أب أسامة وقفه کا رواه حاب ابن جرب » وكذا | رواه آحد عن يحى 
تان وأ مید شاد لاما حي اكد موت وآخرجه آبوموانة من طریق ی بن ااام 

ابن جرج كرواية الجاعة لكن زاد فى آخره ه وسمته يقول : لا صلاة إلا بفاتحة الکتاب » وظاهر سياقه أن 
حي بت ل کن ر , مخلاف رواية الجماعة . نعم قوله و ما أسممنا وما أختق عنا » يشعر بأن 
جميع ما ذكره متلق عن النى بلق فیکون للجميع حك الرفع ٠‏ وله ( وان ل تزد ) بلفظ الخطاب › ويينته رواية 
عسل عن أبى خشمة وعحرو الناقد عن (سياعیل , فقال له رجل ان آزد »ركذا رواه حى بن عمد عن مسدد 
شيخ البخارى فيه أخرجه البييق ؛ وزاد أبو يعلي فى أوله عن أبى خيامة بهذا السنده اذاکنت إماما قذف ‏ واذا 
كنت وحدك فطول ما بدا لك » وف کل صلاة قراءة الدیت . ولو (اجرآت) آی كيت ؛ وحکی ابن التين 
رواية أخرى ه جزت » بذیر ألف وهی رواة القابی واستشكله ؛ ثم حك عن الخطانى قال : يقال جزی و آجزی 
مثل وفى وأوف قال : فزال الاشكال . وه ( فهو خي ) فى دواءة حبيب العل « فهو أفضل » وف هذا الحديث أن 
من ل يقرأ الفاتحة لم نصح صلاته » وهو شاهد لحديث عبادة المتقدم . وفيه استحیاب السورة أو الابات مع الفاتحة 
وهو قول امور فى الصبح واجعة والاوليين من نمسيرهما » وصح ايحاب ذلك عن بعض الصحابة کا تقدم وهو 
عثيان بن أن العاص ٠‏ وقال به يعض النفية وان كتانة من المالكية » و حكاه القاضى الفراء الحثيل فى الشرح الصغير 
روابة عن أحد » وقبل تحب فى جميع الركمات وهو ظاهر حديث أن هريرة هذا . واه ۳ 


احدیت ۷۷۳ د )۷۷ ۳و۲ 
۵ - پاسیس ابلپر بقراءة صلاة الفجر 
وقالت أ سل : طلفت» وراه اس وال ول بل ویفرا اور 
n~ YY‏ رشن مسد د قال حد آنا أبو وان عن أبى بشر عن سميد بن عن ابن عباس رضی اش 
سب قال « طاق انی إل ى ان من أحابه ای إلى سوق ما وقد جيل بین الشياطين ریب 
ا ا ع ا 
السماء » وآریات عليه الشبببة » فرج تر الشیاطین إلى قوسهم فقو : ما لك ؟ فلا : ِل یتنا وبين غير 
ایام » وأرسيكت* علينا اش . وا :ما حال ینک وبين خر السماء الا شید حدت » فاضربوا مشارق 
الأرض ومثار بپافانروا ما هذا الذى حال یشک وبين بر ایا . فانصرّف أولئك این" جوا نحو اة 
إلى اليئ بإ وهر بنخلة امین إلى موق سکن وهو تيصلي بأسحابه صلا الفجر» فلا يعوا ار اتسوا 
نقالوا : ذا وال انی حال بیضع وبين خبر السياء. فهنالكَ ین رجموا إلى قویپم وقاوا ( توا شا 
قر ما تببدى إلى اش قآمنا به وان تشر بربنا أحدأ ) تأنزل ال عل یه ور كل آوجی إل ) 
وا أوحى یه قول البق » 
[ آطدیت؟ ۷ - طرفه فى : 40۲۱] 
۶ - وش مسد : قال حد نا إسماعيل” قال حدا بوب عن عكرمةٌ عن ابن عباس فال : قرأ بو 
َكل نا ی » وسكت في ی وما کان يك نیا . ( لكان لي فى رسول ال و 
له (باب الجر بقراءة صلاة الصبح) و فير أبى ذر , صلاة الفجر » وهو موافق للترجة الماضية ‏ وعلى رواية 
ان ذر ظعله أشار إلى أنها نسمى بالامین . وله ( وقالت آم سلة () وصله المصئف ف د باب طواف النساء » 
بن كتاب الج من وواية مالك عن أبى لاسود عن عروة عن ذينب عن أمها أم سالة تال« شكوت إل نيب 
فى أششكى ‏ ای أن بها مرضا ‏ فتال : طوفى وراء الناس وأنت راكبة . قال : فطفت حينئذ والنى عم يصل » 
۱ شدیث 6 و ليس فيه بيان أن الصلاة حينئذ كانت الصبح 0 ولکن تبين ذلك من رواة آخری آوردها لعد تة 
بداب من طريق يمي بن أبى ذكريا لفسا عن هشام بن عروة عن أبيه ولفظه , قال : إذا آقیست الصلاة الم 
لوف » وهكذا أخرجه الإسياعيل من رواية حسان بن [براهيم عن هشام » وأا ما أخرجه ابن خزمة من طو بق 
ن وهب عن مالك وا بن ميمة جيعا عن أب الاسود فى هذا الحديث قال فيه « قالت وهو يقرأ فى المشاء الاخرن» 
ناڈ » وأظن سياقه لفظ بن لميعة ؛ لآن ابن وحب رواه فى الموطأ عن مالك فل یمین الصلاة كا رواه آععاب مالك 
لهم أخرجه الدارقطنی ف الموطات له من طرق كثيرة عن مالك > مها رواية ان وهب المذكورة . واذا تقرر 
ك فان طيعة لا تج به إذا انفرذ فكيف إذا عالف » وعرف بهذا اندفاع الاعتراض اذى حكاء أن التين عن 
ش المالكية حيث أنكر أن نكون الصلاة للذكورة صلاة الصبح فقال : لبس فى الحديث يالا » والارل أن: 


af‏ ۱۰ سكهاب ال ذان 


تحمل على النافلة لان الطواف تنم إذا كان الامام فى صلاة الفريضة | تهى . وهو رد الحدیت الصحیح بذير حجة » 
بل یستفاد من هذا الحديث جواز ما منعه » بل يستفاد من الحديث التفصیل فنقول : أن كان الطائف حيث مر بين 
بدی الصان فیمتنع کا قال وإلا فيجوز » وحال أم سلة هو الثانى نبا طافت من و راء الصفوف . و يستنبط منه أن 
اجماعة فى الفريضة ليست فرضا على الأعيان » إلا أن يقال كانت أم سلة حينئذ شاكية فبی معذورة » أو الوجوب 
محص بالرجال . وسيأتى بقية مباحث هذا الحديث فىكتاب اج إن شاء الله تعالى . وقال ابن رشيد : ليس فى 
حديث أم سلة نص على ما ترجم له من الجبر بالقراءة » إلا أنه يؤخذ بالاستنياط من حبث ان قولها « طفت وراه 
ناس » يستلزم الجبر بالقراءة لاله لا کن سماعها لطاّف من ورائهم إلا إن كانت جهرة » قال: و يستقاد منه 
جواز إطلاق « قرأء وارادة جر » واقه أعل . ثم ذکر البخاری حديث ابن عباس فى قصة ماح الجن القرآن ۰ 
وسيأق الكلام عليه فى موضعه من التفسير ۰ و,أتى بیان عكاظ فىكتاب المج فى شرح حديث ابن عباس أيضا 
« كانت عكاظ من أسواق الجاهلية » الحديث . والمقصود منه هنا قوله ه وهو يصلى يأحمايه صلاة الفجر فلا سمعوا 
القرآن استمعوا له وهو ظاهر فى الجير , ثم ذکر حديث ابن عباس أيضا قال د قرا النى يللم فيا آس وسكت فيا 
أ » وماکان ربك "تسیا » لقدكان لك فى رسول الله أسوة حسنة » ووجه للناسبة منه ما تقدم من إطلاق « قرأ » 
على جهر ۰ لكنكان يبق خصوص تناول ذلك لصلاة الصبح فيستفاد ذلك من الذى قبله » فكأته يقول : هذا 
الاجال هذا مفسر با لبيان فى الذى قله » لان الحدث بما واحد . آشار إلى ذلك اين رشيد . و يمكن أن يكون 
مراد البخارى بهذا ختم تراجم القراءة فى الصلوات إشارة منه إلى أن المعتمد فى ذلك هو فمل النى قي و أنه لاينبغى 
لأحد أن يغير شيتا ما صنمه . وتال الاسماعيل : [يراد ديت ابن عباس هنا يغاير ما تقدم من إثيات القراءة فى 
الصلوات , لآن مذهب ابن عباس كان ترك القراءة فى السرة . وأجيب بأن الحديث الذى أورده البخارى ليس فيه 
دلالة على الترك؛ وأما ابن عباس فكان يدك فى ذلك تارة وين القراءة أخرى ور عا آثبا » أما نفيه فرواء أبو 
داود وغيره من طريق عبد الله بن عبيد الله بن عباس عن عمه « أنهم دخلوا عليه فقالوا له : هلکان رسول الله بل 
يقرأ فى الظبر والعصر ؟ تال : لا . فيل : لمله کان بقرأ فى نفسه ؟ قال : هذه شر من الأول کان عبدا مأمورا بلغ 
ما آم به » وأما شكه فرواه أبو داود أيضأ والطبرى من رواية حصين عن عكرمة عن ابن عباس قال «ما آدری 
آکان سول الله بلق يقرأ فى الظبر والعصر آم لا > اتبى . وفد أثيت قراءته فهما خباب وأبو قتادة وغير هاا 
تقدم ۰ فروابتهم مقدمة على من نن » فضلا على من شك . ولعل البخارى أراد باراد هذا إقامة الحجة عليه » اه 
احتج بقوله تعالى لإ لقدكان لک فى رسول الله أسوة حسئة > فيقال له قد ثبت آنه قرأ فيلزمك أن تق رأ ء واقه 
أعل . وقد جاء عن ابن عباس اثبات ذلك أيضا رواه أيوب عن أن العالية البراء قال ه سألت ابن عباس : أقرأ فى 
الظير والعصر ؟ قال هو امامك اقرأ منه ما قل أو كثرء أخرجه ان المنذر والطحاوى وغيرهما . قله ( حدشا 
إسماعيل ) هو ابن إبراهي المعروف باین علية . تیه ( وماکان ربك فسيا ‏ و - لقدكان لک فى رسول الله أسوة 
حسنة ) قال الخطابى : مراده أنه لو شاء الله أن برل بیان أحوال الصلاة حتى تکون قرآنا بل لفعل وم يتركه عن 
نسيان » ولکنه وکل الام فى ذلك إلى بیان نبيه يل » ثم شرع الاقتداء به . قال : ولا خلاف فى وجوب نله 
الى هى لبيان جمل الكتاب . وقوله لإ أسوة ) بكر الممزة وضهها أى قدوة 


الحديث ٤۷ب‏ - وب ۵۵ 


- يإسيب ام بين السورتين فى ارکنة 
والت رمق باوانيم » وبسورة قبل" سورة » یأر سورة . و بذ ره عن عبد للوبن الاب : 

« قرأ ین ول لون فى الصبع » حتى إذا جاء ذ کر موسی وهارون و کر عیسی آذه س زک » 

5 ۷ مث عه ا يي 00 

وقرأ هر فى ارك الأولى ما وعشرين أيه من البقرة » وفى تانق بسورة من نی 
5 4 ا 5 53 سه ال سم ۳ 1 
وتر لأحض بتكيف ف الأول فى ان وف أو وش . وذ کر أنه سل مم هر رضئ ال سابع با 

ولا فيمن يقرأ سور واحدة فى ركدتين » أو ود سورة واحدة فی كتين - :کل کتاب الل 

۶ = وقال عي له بن عرعن ثابت عن أنس, رض ا عنه كان رجل” من الأتصا ري “هم فى مسد 
Ns -‏ 5 5 صم زره “اد 5 ۰ 
قبا وكان کل افق سور بها م فى الصلاق م رایع بل هر اله أحد حى برغ منها نم" يقرأ 
مُورة أخرى سسهاء وکا بصع ذلك ىكل ر کمة :سکم أا فوا : الک فت يذو السورة ثم 
لا ترى نبا زنك حی تف رأ بأخرى » فا أن قرا مها وإما آن تدعا و تقو بأخرى » ففال : ما أنا بتاركباء إن 
ب و كيتس ار ا مر سره اس مد و 1 
أحتبم أن أ وک بذاک فلت وإ نکم ر کک . وكانوا رو اه ين أفضلهم وکر هوا أن بر نیم 
غيرثء ‏ فلا أتاه” النئ يله آخروه امبر ققال : يا فلا »ما سک أن نفملما مر بابک »وما تلع 
مه 2 5 1 ا EET‏ د يت سل مهم 
ل از وم مذو السورة ف یکل ر کمة ؟ فقال : إنى أحبا . فقال : بك لاما املع » 

مر عشي عدر ۳ 

۰ - وش ادم قال حد نا شبة عن عرو بن شرا قال : عمت أبا وال قال « جاء رجل إلى ابن 
مسعود ققال : قرأت الفصّل الب فى ركمة . ققال :دک الشّمر . ند عرفت لایر ال کان البو مكف 
مم > مر ا سي » ۱ 
یرن كيبن . فد کر عِشرينَ سورة من فا » شود ین ىكل نكلة » 

[ الحديث ۷۷۰ - طرفاء فى : 4۹8٩‏ » +2 .6] 

وله ( باب المع بين السورتين فى ركمة , والقراءة بالخواتم » و بسورة قبل سورة » وبأول سورة) اشتمل هذا 
الباب على أربع مسائل : ما المع بين سورتين فظاهر من حديك أبن مسعود ومن حديث أس آیضا 3 وأما 
القراءة بالخواتم فيؤخذ بالإلحاق من القراءة بالآوائل والجامع هما أنكلا منبما بعض سورة » ويمكن أن بو خذ 
من قوله ‏ قرأ عمر عاثة من البقرة » ويتأيد بقول قنادة «كل كتاب الله »و آما :تدم السورة على السورة على ما فى 
ترتيب المصحف فن حديث أنس أيضا ومن فعل عمر فى رواية الاحئف عنه » وأما القراءة بأول سورة فن حديث 
عبد الله بن السائب ومن حصديث أبن مسعود أيضا ۰ له ( ويذكر عن عبد الله بن السائب ) أى ابن أبى السائب 
أبن صینی رن عابد بموحدة أبن عبد لله بن عمس بن خروم وحديثه هذا وصله مسل من طريق أبن جريح قال و ممصت 


۳۹۹ ۰- کناب الاذان 
1ت 

د بن عباد بن جمفر بقول آخبرنی أبو سللة بن سفيان وعبد الله بن مرو بن الماص وعبد اقه بن المسيب العابدى 
كلهم عن عبد الله بن السائب قال : صل لا النى برقي الصبح عسکه فاستفتح بسورة المؤمنين حى جاه ذكر مومی 
وهرون ‏ أو ذكر عيى » شك مد بن عباد - أخذت الني بإ سعلة فركع » وف رواية محذف , فركع » . وقوله 
و ان عبرو بن العاص » وم من يعض أصماب ابن جرج , وقد رويئاه فی مصنف عبد الرذاق عنه فقال « عبد الله 
ان مرو القارىء » وهو الصواب . وإختلف فى إسناده على ابن جريج فقال إبن عيبنة عنه عن ابن أبى ملي عن 
عبد الله بن السائب أخرجه ابن ماجه 0 وتال أبو عاصم عنه عن عمد بن عباد عن أبى سلبة بن سفيان ب أو سفيان 
إبن أب سلة _ وكأن البخارى علقه إصيغة د ويذكر > ذا الاختلاف » مع أن إسناده ها تقوم به ال . قال 
النووى : قوله ه ابن العاص ء غلط عند الحفاظ » فليس هذا عبد الله بن عمرو بن العاص الصحانف المعروف » بل 
هو تابمی حجازى » قال : وفى الحديث جواز قطع القراءة وجواز القراءة يبعض السورة » وكرهه مالك انى . 
وتعقب بأن النی كرهه مالك أن يقتصر على بعض السورة مختارا » والمستدل به ظاهر فى أنهكان الضرورة فلا يرد 
عليه » وكذ! برد عل من استدل به عل أنه لا یکره قراءة بعض الآبة أخذا من قوله «حتى جاء ذكر هوسى وهرون 
أو ذكر عبی » » لان كلا من الموضعين يقح فى وسظ آية وفيه ما تقدم . نعم الكراهة لا تثبت إلا بدليل » وأدلة 
الجواز كثيرة ء وقد تقدم حدیت زید بن ثابب أنه بل قرأ الاعراف فى الركمتين و يذكر ضرورة قفيسه القراءة 
بالأول و بالاخير » وروی عبد الرزاق باسناد مخییح عن أبى بكر الصديق أنه أم الصحابة فى صلاة الصبح بسورة 
البقرة فقرأها ف [ركمتين ٠‏ وهذا إجماع منبم . وروی مهد ن عبد السلام الخشنى ‏ يضم الخاء المعجمة بعدها معجمة 
مفتوحة خفيفة ثم نون من طریق الحسن البصرى قال « غزو نا خراسان ومعنا ثلا مائة من الصحابة فكان ا[ جل 
متبم بصل بنا فيقرأ الابات من السورة ثم برکع » أخرجه ابن حزم حتجا به » وروی الدارقطنی باسناد قوی عن 
أبن عباس أله قرأ الفاتحة وآية من البقرة فى کل ركعة 7© . قله ( أخذت اني بم سعلة ) بفتح أوله من السعال» 
و جوز الضم > ولابن ماجه د شرقة » بممجعة وقاف . وقوله فى رواية مس « خذف» أى ترك القراءة . وفسره 
بعضهم بر النخخامة الناشئة عن السعلة ٠‏ والاول آظبر لقوله , فرکع » ولو كان أزال ما عاقه عن القراءة لتهادى 
فپا . واستدل به خلی أن السعال لا يبطل الصلاة » وهو واضح فيا إذا غليه . وقال الرافعی فى شرح السند : قد 
پستدل بة على أن سورة المؤمئين مكية وهو قول الا کنر » قال : وان حالف أن يقول محتمل أن یکون قوله « عکد» 
أى فى لفتح أو حجة الوداع . قلت : قد صرح بقضية الاحتال اذ كور النسائى فى روايته فقال « فى فتح سك » 
"ویو منه أن قطع القرا-2 لفارض السعال ونحوه أولى من القادی فى القراءة مع السعال والتنحنح » ولو استلزم 
تخضيف القراءة فيا استحب فيه نطويلها . یم ( وقرأ عمر الح ) وصله ابن أبى شيبة من طريق أنى رافع قال « كان 
عس يقرأ فى"الصبح با من البقرة ويقبعها بسورة من الثانی » انتهى . و المثانى قيل مالم يبلغ مائة آية أو بلغها 69 


١ (‏ ) ول على ما ذكره الشارح من جواز قراءة بمض السورة ما رواه البشارى عن أبن عباس أن النى صلى الله عليه 
وسل قرأ فى و کتی الفجر بالآيتين من البقرة وال ران < قولوا آمنا بقة وما أنزل إلينا > الآبة » و < قل يا أهل السكتاب 
تائوأ إلى کفة سواء بنا ويشكم 4 اة » وما جاز فى الثافلة جاز فى القريضة ما لم يرد مخصص ٠‏ والله أعلي 

(؟) هذه السكلمة سقعلت من الخنطوطة » ولمل سقوطها أولى . وان أعلم 


الدیت و۷ ۳۵۷ 


وقیل ما عدا السبع الطوال إلى الفصل ۰ قيل ميت مثانى لأنها ثنت السبع » ومعيت الفائحة السبع المثانى انا تى 
فى كل صلاء . وأما قوله سبحانه وتعالى (إولقد آتيناك سبعا من المثان) فالراد بها سورة الفاتحة وقيل غير ذلك . 
قله (وقرأ الآحنف ) وصله جمفر الفريابى فى «كتاب الصلاة» له من طريق عبد الله بن شقيق قال « صلى ضا 
الاحنف » فذكره وتال « فى الثافية يونس » وم يشك.. قال : وزعم أنه صلى خلف عر كذلك ٠‏ ومن هذا الوجه 
آخرجه أبو نعم فى المستخرج . قله ( وقرأ ابن مسعود الم ) وصله عبد الرزاق بلفظه من رواية عبد الرحن بن 
يزيد خی عنه » و أخرجه هو وسعيد ين منصور من وجه آخر عن عبد الرزاق () بلفظ « فافتتح الانفال حتى 
بلغ وعم التصير» انتهى . وهذا الموضع هو رأس أربعين آية . فالروایتان متوافقتان » وتبين هذا أنه قرأ بأربعين 
من آوطا : تاندفع الاستدلال به على قراءة خانمة السورة مخلاف ار عن عمر فائه حتمسل . قال ابن این إن لم 
توخذ القراءة بالخواتم من أثر محر أو ابن مسعود وإلا فل يأت البخارى بدليل على ذلك . وفاته ما قدمناه من أنه 
مأخوذ بالا ماق مؤيد بقول قتادة . ره ( وتال قتادة) وصله عبد الرزاق » وقتادة تابعى صغير یستدل لقوله ولا 
يستدل به » و[ أراد البخاری منه قرله ( کل کناب الله ) فانه يستتبط منه جواز جميع ما ذكر فى الترجة » وأما 


قول قتادة فى تردید السورة فم یذ کره | لصف فى الترجمة » ققال أبن رشيد : لعله لا يقول به ۰ لأ روي فيه من الکراهة ۱ : 


عن بعض الملیاء . قلت : وفیه نظر . لانه لا براعی هذا القدر إذا صح له الدلیل . قال الوين بن المثير : ذهب مالك 
إلى أن يقرأ المصلى فى كل ركمة بسورة كا قال این : لكل سورة حظبا من الركوع والسجود . قال : ولا تشم السورة 
فى ركمتين , ولا يقتصر على بعضبا ويترك الباق . ولا يقرا بسورة قبل سورة خا لف رتيب ااصحف قال : فان قعل 
ذلك كله لم تفسد صلاته بل هو خلاف الاول . قال : وجميسع ما استدل به البخارى لا يخالف ما قال مالك » لاله 
مول على بان الجواذ انتهى . وأما حسدیث ابن مسعود ففيه إشعار بالمواظبة على المسع دين سورتين کا سيأ فى 
الكلام عليه . وقد تقل السيق فى مناقب الشافعى عنه أن ذلك مستحب » وما عدا ذلك مما ذكر أنه خلاف الأول 
هو مذهب الشافى أيضا » وعن أحد والحثفية كراعية قراءة سودة قبل سورة خا لف ترتیب المصحف » واختلف 
هل.رتبه الصحابة بتوقيف من النى بل أو باجماد مہم ؟ قال القاضى أبو نگر : الصحيح الثاتى . وأما ترتیب 
الأيات فتوقن بلا خلاف . ثم قال ابن النير : والنی بظپر أن التتكر ير أخف من قسم السورة فى رکنتین اتهی . 
وسبب الكراهة فيا يظبر أن السورة م تبط بعضها یعض فای موضع فطع فيه لم يكن كانتهائه إلى آخر السورة » 
فانه ان قطع فى وقف غير تام كانت الكراهة ظاهرة . وان قطع فى وقف تام فلا مق أنه خلاف الا لى . و تقدم 
ف الطبارة قصة الا فصاری الذى رماه العدو بسیم قم یقطع صلاته وقال « كنت فى سورة فكرهت أن أقطعها ۾ 
وأقرة انی بإ على ذلك 7 . قله ( وقال عبيد الله بن عبر ) أى ابن حفص بن عاصم » وحدیثه هذا وصله 
الترمذى وابرار عن البخارى عن إسماعيل بن أب أو بس » والیبق من روا'ية محرز بن سلمة کلاهما عن عبد العزيز 
الدراوردى عنه بطوله » فال الترمذى : حسن یح غریب من حديث عبيد الله عن ثابت » قال : وقد روى مبارك 
ابن فضالة عن ثابت فذكر طرفا من آخره » وذكر الط.برانى فى الاوسط أن الدراوردى تفرد به عن عبيد اه » 
(۱) فى اللخطوطة « عبد الرعن » 
(*) لکن سبق تیا ما .هل طى عدم كراهة قم الورة فى ركيين ٠‏ تبه 
م = ۲۳ e‏ مه اباری 
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وذکر الدارقطنی فى العلل أن حاد بن سلسة خالف عبید الله فى إستاده فرواه عن ثابی عن حبیب بن سييعة م‌سلا 
قال : وهو أشبه بالصواب »وإ نما رجحه لان حاد بن سللة مق دم فى حديث ثابت » لکن عبید الله بن محر حافظ 
حجة » وقد وافقه مبارك فى إسناده فیحتمل أن یکون ثابت فيه شیخان . وله ( كان رجل من ال نصار يؤهبم فى 
مسجد قباء ) هو كاثوم بن الهدم > رواه أبن منده فى کنتاب التوحيسد من طريق أنى صا عن ابن عباس » کنا 
آورده بعضیم . والحخدم پکسر اء وسکون الدال » وهو من بنى مرو بن عوف سکان قباء » وعليه نزل النى ی 
حين قدم فى الحجرة إلى قباء . قيال وف نعي الممهم به هنا نظ + لان فى حديث عائشة فى هذه القصة أنه كان أمير 
سرية . وكلثوم بن ادم مات فى أرائل ما قدم النى ب ادينة فيهاذكره الطبرى وغيره من أصعاب المغازى » وذلك 
قبل أن يبعت السرايا . ثم رأيت خط بعض من تکام على رجال العمدة كلثوم بن زهدم وعراه لابن منده » لكن 
رأيت أنا خط الحافظ رشيد الدين العطار فى حواشى ميبمات الخطيب نقلا عن صفة التصوف لابن طاهر : أخير نأ 
عبد الوهاب بن أنى عبد الله بن منده عن أبيه ماه کرز بن زهسدم » فاته عم . وعلى هذا فالذى کان يم فى مسجد 
قباء غير أمير السرية » و يدل على تذابرهما أن فى رواية الباب آنه كان يبدأ بقل هو الله أحد وأمير السرية كان عتم 
ما .وق هذا أنه كان رصنع ذلك فى كل ركمة و يصرح بذلك فى قصة الاخر» وفى هذا أن النى و۳ أله وأمير 
السرية أمى أععابه أن بسالوه » وفی هذا أنه قال ۵ يها یره النة وأمير السرة قال إن مفة رحن قيشر بان 
الله حبه . رامع بين هذ| التغاير كله مكن لولا ما تقدم من کون كلثوم بن الحدم مات قبل البعوث والسرايا » وأما 
هن فسره بأنه قتادة بن النعمان فأبعد جدا .فان فى قصة قتادة أنه كان بقرژها فى الليل رددها > ليس فيه أنه أم ہا لا 
فى سفر ولاق حضر » ولا أنه سل عن ذلك ولا بشر . ومسيأتى ذلك واتها فى فضائل القرآن . وحديث مائعة 
النى أشرنا اليه أورده ااصنف فى أوائل کتاب التوحيد کا سيأقى إن شاء الله تعالى . وله ( ما يقرأ به) أى من 
السررة بعد الفائحة . قله ( افتتح بقل هو الله أحد ) مسك به من قال : لا يشترط قراءة الفاتحة » وأجيب بأن 
الراوى لم يذ تر الفائحة اعتناء بالل لاه لايد متها فيسكون معئاه افتتح بدورة بعد الفاتحة » أو كان ذلك قبل ورود 
الدليل الدال على اشتراط الفانحة . قله ( فكلمه اوديري وس ري ون 
3 (وکرهوا أن يؤمهم غيره ) إما لكونه من آفطلهم کا ذكر فى الحديث ؛ وما لكون انی لا يي مو الذى 
وه (ما يأمرك به آصايك ) أى يقولون لك » ول برد الاس اميت و لک نم ده 

ی هم الوا له افمل كذا وكذا قله ( ما عنعك وما حملك ) سأله عن أبن فاجابه پقوله :الى 
أحبها » وهو جواب عن الثانى مستلزم الاول بافضمام شىء آخر وهو إتامة السنة المعبودة فى الصلاة » فا ماذع کب 
من الحبة والام العبود ء والحامل على الفعل الحبة وحدها » ودل تبشيره له بالجنة على الرضا پفعله » وعبر بالفمل 
الاضی فى قوله « أدخلك خلك » ون كان دخول الجنة مستقبلا تحشقا لوقوع ذلك ۰ قال ناصر الدين بن النیر : فى هذا 
الحديث أن القاصد تغير أحكام الفعل لان الرجل لو قال إن الحامل له على إعادتها أنه لا حفظ غيرها لامسكن أن 
یامه حفظ غیرها » لكنه اعتل ما فظورت کصة قصده فصو به . قال : وفيه دليل عل جو از تخصيص بعض 
القرآن عيل النفس اله والاستکثار منه ولا بعد ذلك رانا لغيره ؛ وفيه ما يشعر بأن سورة الاخلاص مكية . 
وله ( جاء رجل الى ابن مسعود ) هو نهيك پفتیح اانون .کسر الحا ابن سنان البجلى » سماه منصود فى رو ایته عن 


ايھ وپ۷ ۳9۹ 
أله وائل عند مسل » وسیاق من وجه آخر .وم (قرأت ال#صل) تقدم أنه من ق الى آخر القرآن على المحیح » 
وی مفصلا لكثرة الفصل بين سوره بالبسملة على الصحيح .و لقول هذا الرجل قرأت المفصل سیب بينه مسل فى 
أول حدیثه من رواية دكيع عن الامش عن أبى وائل قال : جاء رجل يقال له نيك بن سئان الى عبد الله ققال : يا آبا 
عبد اأرحن كيف تق رأ هذا !حرف من ماء غير آسن) أد غيد ياسن؟ فقال عبد الله : كل القرآن أحصيت غير هذا 
قال :ای لآفراً الفصل فى ركعة . له (مذآ) بفتح اء وتشديد الذال المعجمة أى سردا وافراطا فى السرعة » 
وهو منصوب عل المصدر , وهو استفهام انكار بحذف أداة الاستفهام » وهی ثابتة فى روابة منصور عند مسل وتال 
ذلك لان تلك الصفة كانت مادتپم فى انشاد الشعر ٠‏ دذاد فيه مسل من رواية وكيع أيضا أن أقواما بقرژن القرآن لا 
يحأدذ راقهم ؛ وذاد آهد صن أب معاوية و عق عن عیی بن بو ركلاهما عن الاعش فيه هو لكن [ذا وقع فى القلب 
فرمخ فيه نفع » وهو فى رواية سم دون قول نفع © . قله ( لقد عرفت النظائر ) أى السور اللنائة فى الاق 
كالوعظة أو ا سک أو القصص » لا الميائلة فى عدد الى ۰ ما سیظبر عند آمییها . قال ا لحب الطبرى : كنت أظن 
أن المراد أنها مقسادية فى المد » حتى اعتبرتها فم آجدد فيها شنيئا منساويا . قله إيقرن) بضم الراء وكسرها . لے 
(عشرين سورة من المفصل وسورتين من آل حم فى كل ركعة) وفع فى فضائل لقرآن من رواية واصل عن أبى وائل 
تا عشرة سودة من المفصل وسودتين من آل حم » وبين فيه من رواية أبى حرة عن الاعش أن قوله عشرين 
سورة [ما سمعه آبو وائل من علقمة عن عبد الله ولفظه وفقام عبد الله ودخل علقمة معه ثم خرج علقمة فسا لناه 
فقال : عشرون سورة من المفصل على تأ ليف این مسعود آخرهن حم الدعان وعم ينسأء لون » و لابن خزرعة من طر يق 
أبى خاله الآخر عن الأعش مثله وزاد فيه « فقال الاش : أولمن الرحن وآخرهن البخان, ثم سردما , وكذلك 
سردها أبو [حق عن علقمة والآسود عن عيد الله فيا أخرجه أبو داود متصلا بالحديث بعد قوله «کان يقرأ النظائر 
السورتين فى ركعة : الرحن رالنجم في ركعة واقتر بت والحاقة فى ركمة والذاريات والطور فى ركمة والواقمة ونون فى 
ركعة وسأل والنازعات فى ركعة وويل للبطففين وعبس ف ركعة والمدثر والزمل فى ركمة وهل آق ولا آقم ق رکنة 
وعم بقساءلون والرسلات فى ركمة وإذا لهس کورت والسخان فى ركعة » هذا لفظ أن داود والآخر مثله إلا إنهلم 
يقل ه فى ركعة » فى شىء منها » وذكر السورة الرابعة قبل الثالثة والعاشرة قبل الناسمة ولم مخالفه فى الاقتران » قد 
سردما أيضا عمد بن سلمة بن كهيل عن آبيه عن أب وال نیا آخرجه الطیرانی لكن قدم وأخر فى بعض وحذف 
بعضہا » ود ضعيف . وعرف ببذا أن قوله فى دواية واصل ه وسورتين من آل حم » مشكل لان الروايات لم 
تختاف أنه ليس فى العشرين من الحواميم غير الدعان فيحمل على التغليب . أو فيه حذف كأنه قال وسور تين 
إحداهما من آل حم ء وكذا قوله فى رواية أي حزة و آخرهن حم الدغان وعم يتسأءلون » مشكل لان حي الدخان 
آخرهن فی جميع الروايات » وأما عم فبى فى رواية أن خالد السابعة عشرة وفى رواية أن [ععن الثامئة عشرة 
فكأن فيه تحوز! ۰ ان عم وقعت فى الركمتين الاخيرتين فى الجماة . ویتہین بدا أن فى فوله فى حدیث الباب 
د عشرين سورة من المفصل » تجوزا لان الدغان لیست منه » واذاك فصاها من المفصل فى رواية واصل . نم يصح 


(۱) قوك « دون قوله قم » هذا سبو من الفارج رجه الله » بل هسنا الفظ موجرد فى صعيح ملم » ولفظه « واسکن إذا 
وق فى الب فرسخ فبه تم » اتی ٠‏ وان آمل 


.۳۹ ۰ -کتاب الآذان 


. ذلك على أحد الاراء فى حد الفصل کا تقدم وکا سأ يانه أيضا فى فضائل القرآن . وفی هذا الحديث من الفوائد 
كراهة الإفراط فى سرعة ااتلاوة لآنه بنافی المطلوب من التدبر والتفكر فى معاق القرآن › ولا خلاف فى جواز 
السرد يدون قدبر لكن القراءة بالتدبر أعظم أجرا ؛ وفيه جو ز تطويل الركمة الآخيرة علما قيلبا ‏ وهذا الحديثك 
أول حديث موصول أورده قى هذا اباب » فلیذا صدر الثرجة ما دل عليه . وفيه ما برجم له وهو المع بين الور 
لانه إذا جع بين السورتين ساخ المع بين ثلاث فصاءدا لعدم الفرق » وقد روى أبو داود وصححه این خزيمة من 
طربق عبد الله بن شقيق قال « سألت عاثشة : أكان رسول الله بلع بجمع بين السور ؟ قالت : نعم من الفصل »ولا 
يخالئف هذا ما سيأ فى التهجد أنه جع بين البقرة وغیرها من الطوال » لانه حمل على آنادر . وتال عياض فی 
حديث ان مسعود هذا بدل على آن هذا القد ركان قدر قراءته غالبا » و أما تطويله اما كان فى التدبر وال تيل » 
وما ورد غير ذلك من قراءة البقرة وغيرها فى ركعة فكان نادر! . قلت : لکن ليس فى حديث ابن مسعودما يدل 
على المواظبة » بل فيه أنهكان يقرن بين هذه السور العینات إذا قرأ من الفصل » وفيه موافقة لقول عائشة وابن 
عباس : إن صلاته بالليل كانت عشر رکمات غير الور » وفيه ما يقوى فول القاضى ألى بكر النقدم : إن تأليف 
السو ركان عن اجتهاد من الصحابة » لان تأليف عبد اه المذكور مخاير لتأليف مصحف عثيان , وسيأن ذلك فى 
باب مفرد قى فضائل القرآن إن شاء اله تعالى 


۷ - بإسسيت يقرأ فى خرن بفائمة الكتاب 

۰ - شتا موسي بن باعل قال حد ثنا ڪام عن جي عن عبد لله بن أبى قتادة عن أبيه « اف 
انی يي كان يق رأ فى ابر فى وین ام اللكتاب وسُورتين »وف الكسّين الأخريين بام الكتاب » 
وی ية يطول فى الك كدة الأول ما لا بطل فى ارك الثانية » وعكذا فى المسرء وهكذافى الصبح» 

قله ( باب يقرأ فى الاخريين بفاتحة الکتاب ) يعنى بغير زيادة » وسكت عن ثالثة المغرب رعابة للفظ الحديث 
مع أن حكرها حكر الاخريين من الرباعية » وعتمل أن يكون لم يذ کرها فا رواه مالك من طريق الصناحی أنه سمع 
أبا بكر الصديق يقرأ فما ل[ ر با لا رخ قلوبنا € الآية . له ( عن عى ) هو ابن أبىكثي . قل (بأم الکتاب) 
فيه ما ترجم له » وفيه التنصيص على قراءة الفاتحة قى كل ركعة » وقد تقدم البحث فيه . قال أبن خزمة : قد کشت 
زمانا أحسب أنهذا اللفظ لم بروه عن حى غير همام وتابعه آبان . الى أن رأيت الاوزاعى قد رواه أيضا عن حى 
يعنى أن آعحاب محي اقتصرء | على قوله «کان يقرأ نى الاو لين بأم الكتاب وسورة» کا ققدم عنه من طرق » وأن 
ماما زاد هذه الزيادة وهی الاقتصار على الفاتحة فى الاخريين ۰ فكان مخثی شذوذها إلى أن قوبت عنده عتابمة 
من ذكر » لکن أصماب الاوزاعی لم يتفقوا على ذكرها کا سیظهر ذلك بعد باب ٠‏ قله (مالا يطيل ) كذا 
للاكثر » و لكرعة و ما لا يطول » . و وماء نكرة موصوفة أو مصدرية » وى روا المستملى والخوى و ما لا 
يطيل » واستدل به على تطويل الركصة الاولى علي الثانية » وقد تقدم البحث فى ذلك فى « باب القراءة في الظبر » 
وسياق سا 


۳ ۷۷٩ - ۷۷۷ دیف‎ 

كب ب ب اس “لئس 
ت نی 7 32 
۸ - پاس من حافت لقراءة فى الظهر والمصر 

۷ - مشا قتي بن سید قال حد تا جرد عن الأقش عن محارة بن مير عن أبى مر « قلت 
تلیاپ : أ كان رسول ال َي يقرأ فى الور واتتصر ؟ قال : فم . قلا : ین أبن" علت ؟ قال : باضطراب 

وله (باب من خافت القراءة) أى أسر> . وفى رواية الكشمييق « عاف بالقراءة » وهو أوجه . ودلالة دیف 

9 سیب إذا اسح الإمام لب 

۷۷۸ رشنا حد بن يوسف حدثنا الوا حد ہی و بن أى كثبر حدگنی عبد الله ین آی تناد 
عن أيه أن لبي يك كان یرام سکتاب وشود متها ال كتين ال ین من صلاق ور وملا 
العصر » ويسمعنا ال أحيان » وکا بعليل" فى الك کی الأول » 

له ( باب إذا سح ) ولکسبیی « [ذا مع » بتشدید الم( الإمام الأية ) أى قى السرية » خلا لمن تال 
بسجد السپو إن كان ساهیا . وكذا لن مال يسجد مطلقا > وحديث ألى قتادة واضح فى الترجمة وقد تقدم اكلام 
عليه أيضا 

۰ - پاصیب بطو فى الك کی الأول 

٩‏ - طرش وم حد ثنا شام عن بجی بن أبى كتير عن عبد الله بن أب قاد عن أبيه أن ال 
َكب كان لول فى از کال من صلاة ابر تس فى اي » یله ذلك فى صلاق الصبح ۳ 

له ( باب يطول فى الركمة الاولى ) أى فى جميع الصلوات » وهو ظاهر الحديث المذكور فى الباب » وقد 
تقدم البحت فيه آیضا . وعن أب حنيفة يطول قى أولى الصبح خاصة > وقال البيق فى المع بين أحاديث المسالة : 
بطول فی الاولى انكان بنتظر أحدا والا فليسو بين الاو ليين : وروی عبد الرزاق نموه عن ابن جرع عن عطاء 
قال : إت لاحب أن يطول الامام الاولى من کل صلاة حتى یکثر الناس » فاذا صليت لنفسى فانی أحرص على أن 
أجعل الاوليين سواء . وذهب بعض الامة الى استحباب تطويل الاولى من الصبح داتما » وأما غيرها فان کان 
یترجی كثرة المأمومين و يبادر هو آول الوقت فینتظر والا فلا . وذكر فى حكة اختصاص الصبح بذاك آنباتکون 
عقب النو م والراحة وف ذلك الوقت يواطىء السمح والسان القلب لفراغه وعدم مكن الاشتغال بأمور الماش 
وغيرها منه . والعم عند الله 

( تنبيه ) : أبو يعفور الذ كور فى السند هو الاكير » وأسمه واقد بالقاف وقيل وقدان » وجزم النووی فى 
شرح مسل بأنه | لأصغر واسمدعيد الرحن بن عبيد, و بالاول جزم أبو على الجيان والمزى وغيرهما وهو الصواب 


۱ - اسب جر الإمام بافأین 
وقال عطاه: آمينَ عاد .من اب الأبير ومن وراءه حتى إن للنسجد َة 
وكان أبو هريرة بنادی او : لا ی بانین 
وقال نافع :کان ابن شمر لا يده ؛ وتحطهم» ومست منه فى ذلك خيراً 
۰ - وشا عبد الله ن بوسف قال أخبرسنا مات عن ابن ماب عن ميد بن الم وی عل بن 


و 


عبد الرحمن أنهما أخيراةٌ عن أبى هريرة أن ان ي قال « إذا أمن الومام” فاشواء فانه من واي تأیه تأمين 
اللاكة غير 4 ما تدم ین آبه » . وقال ابن شراب د وكان رسول لفو يلع يقول : آي » 

[ الحديث ۷۸۰ _طرفه فى : 14۰۲ ] 

قله ( باب جهر الامام بالتأمين) أى بمد الفاجمة فى الجبر ‏ والتأمين مصدر أمن بالتشديد أى قال آمين وهی 
پالد والتخفيف فى جميع الروايات وعن جيع القراء » وحک الواحدى عن حمرة والکسای الإمالة ٠‏ وما ثلاث 
لفات أخرى شاذة : القضر حكاه ثملب وأنشد له شاهدا » وأنكره ابن درستويه وطمن ف الشاهد بأنه لضرورة 
الشعر » وحكى عیاض ومن تبعه عن علب أنه إتما أجازه فى الشعر خاصة . والتشديد مع المد والقصر ۰ وخطأعما 
جماعة من أهل اللغة . وآمين من آسیاء الافعال مثل صه السکوت » و تفتح فى الوصل لاما مبنية بالاتفاق مثل كيف » 
ونما لم تکس لثقل الكسرة بعد الياء ومعناها الهم استجب عند الجمبور » وقيل غير ذلك ما يرجسع جميعه إلى هذا 
المعنى » کقول من قال : معناه الهم آمنا خير » وقيل كذلك يكون » وقيل درجة فى الجئة جب لقائلبا » وقيل لمن 
استجبب اه ڳا استجيب اللاك » وقيل هواسم من آمیاء الله تعالى رواه عبد الرزاق عن أبن هريرة باسئاد ضیف 
وعن هلال بن يساف النابعى مثله » وأنكره جماعة » وقال من مد وشدد : معناها قاصدين اليك و نةل ذلك عن جعفر 
الصادق » وقال من قصر وشدد : هىكامة عبرائية أو سريانية . وعند أب داود من حديث أي زهير الفیری المحابى 
أن آمين مثل لطاب على الصحيفة » ثم ذكر قول بإ إن ختم بآمين فقد أوجب» . وله ( وقال عطاء إلى قوله . 
بآمين ) وصله عبد الرزاق عن ابن جرج عن عطاء تال : قل له امن ابن الرير يؤمن عل | ہر آم القرآن ؟ قال - 
عم ويؤمن من وراءه ؛ حتى إن للمسجد للجة . ثم قال : ما آمين دعاء . قال : وكان أبو هررة بدخل المسجد وقد 
قام الامام فیناده فیقول : لا تسبقى بآمين . وقوله حتى إن بكسر الهمرة للسجد أى لاهل المسجد للجة اللام للتأ كيد 
واللجة قال أهل اللغة : الصوت الر تفع » وروى ه للجبة » بموخدة وتخفيف الجيم حکاه ابن التين » وهی الاصوات 
الختلطة . وروا البييق « لرجة » بالراء بدل اللام ا سياق . قله ( لا تفتنى ) بضم الفاء وسکون المثناة » وحكى 
بعضبم عن إعض النسخ بالفاء والشين المعجمة وم أر ذلك فى شىء من الروايات » ونما فما بالمثئاة من الفوات وهی 
عمنی ما تقسدم عند عبد الرزاق من السبق ؛ ومراد ألى هريرة أن يؤمن مع الإمام داخسل الصلاة » وقد مسك به 
بعض المالكية فى أن الإمام لا بوّمن وقال : معناه لا تنازعنى بالتأمين الذى هو من وظيفة المأموم » وهذا تأويل 
بعيد » وقد جاء عن أبى هريرة من وجه آخر أخرجه الوق من طريق حاد عن ثاب عن أبى رافع قال :كان أبى 


الحديث ۷۸۰ ۹ 


هريرة یژئن لمرو ان » فاشترط أن لا سبقه بالضا لين حتی يعم أنه دغل فى الصف » وکنه كان يتغل بالإقامة وتعديل 
الصفوف ٠‏ وكان مروان يبادر إلى الول فى الصلاة قبل فراغ أبى هريرة وکان أبو هريرة ياه عن ذلك » وقد 
وقع له ذلك مع غير مروآن : فروى سعيد بن منصور من طريق عمد بن سيرين أن أبا هریرة كان مؤذنا بالبحرين 
وأنه اشترط على الإمام أن لا يسبقه بآمين » والإمام بالبحري نكن الصلاء بن الحضرى ین عبد الرزاق من طاريق 
أب سلة عنه » وقد روى نحو قول أبى هربرة عن بلال آخرجه أبو داود من طريق أنى عثان عن بلال أنه قال ديا 
رسول الله » لا یقن بآسین » ورجاله ثقات . الکن قيل إن أبا عن لم يلق بلالا ء وقد روى عنسه بلفظ ‏ ان 
بلالا قال » وهو ظاهر الإرسال » ورجحه الدارقطنى وغیره على الوصول ؛ وهذا الحديث يضعف التأويل السابق 
لآن بلالا لا بقع منه مأ حمل هذا القائل كلام ألى هريرة عليه ء وتمسك به بمض النفية بأن الإمام بدخل فى الصلاة 
قبل فراع المؤذن من الإقامة , وفيه نظر لآنها واقعةعين وسبيها محتمل فلا يصح القسك بها »ال ابن لير : مناسية 
قول عطاء للترجمة أنه حكم بأن التأمين دعاء فاقتضى ذلك أن يقوله الإمام لآنه فى مقام الداع » بخلاف قول المافع 
إنها جواب للدعاء فيختص بالمأموم » وجوا به أن التأمين قائم مقام التلخيص بعد البسط » فالداعى فصل المقاصد بقوله 
9 اهدنا الصراط المستقيم ) إلى آخره » والمؤمن أق بسكلمة تشمل الميع فان تما الامام فنك أنه دعا تين مفصلا 
ثم عملا . له ( دقال نافع اغ) وصله عبد الرزاق عن ابن جرع أخير نا نافع أن ابن عر كان إذا ختم آم القرآن 
تال آمين لا دح أن يؤمن [ذا ختمها و يحضم على قولماء قال « وسمعت منه فى ذلك خيرا » دقوله ( وحضبم ) 
بالضاد المعجمة » وقوله ( خيرا ) بسكون التحتانية أى فضلا وثوابا وه روابة الکنسینی » و لغيره و خيرا ء بفتح 
الموحدة أى حدیثا مرفوعا » و بشعر به ما آخرجه البق و کان ان عم راذا أمن الناس أمن معهم و رى ذلك من السنة > 
عدداية عبد الرذاق مثل الأول ٠‏ وكذلك دويناه فى فوا يحى بن معين قال حدثنا حجاج بن مد عن ابن برع » 
ومناسب ان من جهن يؤمن إذا ختمالفاتحة » وذلك أعم من أن يكون ماما أو مأموما .وله (عن 
أبن شهاب ) فى الترمذى من طريق زيد بن الحباب عن مالك , أخيرنا ابن شهاب » .رها أنهما أخيراه ) ظاهره 
أن لفظهما واد , لكن سيأق فى رواية جمد بن عرو عن أبى سلة مغايرة يسيرة للفظ الزهرى . وه ( إذا أن 
الإمام فأمنوا ) ظاهر فى أن الإمام یمن » وقيل معناه إذا دما » والراد دعاء الفانحة من قول (اهدنا) إلى آخره 
بناء على أن التأمين دعاء » وقيل معناه إذا بلغ إلى موضع استدعى التأمين وهو قوله ( ولا الضالين ) ويرد ذلك 
۰ التمرع باراد حديث اباب » واستدل به على مشروعية التأمين للإمام ٠‏ قيل وفيه نظ لكوئها قنية شرطية , 
وأجيب بأن التعبير باذا يشعر بتحقيق الوقوع ۰ وخالف مالك فى إحدى الروابتين عنه وهی دواية ابن القاسم 
فقال : لا يؤمن الإمام فى اهرية ‏ وف روابة عنه لا يؤمن مطلقا ء وأجاب عن حديث ابن شهاب هذا باه یره فى 
حديث غيره » وهی علة غير قادحة فان ابن شهاب امام لا بشره التفرد » مع ما سیذ کر قرييا أن ذلك جاء فى حديث 
غيره » ورجح بعض المالكية کرن الإمام لا يؤمن من حيث السنی بأنه داع فناسب أن ختص المأموم بالتأسین › 
وهذا ی على قوم إنه لا قراءة على المأموم » وأما من أوجبها عليه فله أن يقول : کا اشتركا فى القراءة فى 
أن يشتركا فى التأصين » ومنهم من أول قوله « إذا أمن الإمام» فقال : معنه دا قال ون الداعى مؤمنا سا 
ان المؤمن بسمى داعیا کا جاء فى قوله تعالى ( قد أجيبت دعوتکا ) وکان موی داعبا وهرون مؤمنا کا رواه 
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ابن مردويه من حديث آنس » وتعقب إعدم الملازمة فلا يلزم من نسمية المؤمن داعبا عكسه قاله أبن عبد البب » على 
أن الحديث فى الأصل لم يصح » ولو صح فاطلاق کون هرون داعيا نما هو للتغليب » وقال بعضبم : معنى قواه « [ذ1 
آمن » بلغ موضع التأمين كا يقال أيحد إذا بلغ نجدا وان لم يدخلها ٠‏ قال ابن العربى : هذا بعيد لغة وشرعا . وقال 
ابن دقيق الميد : وهذا مجاز » فان وجد دليل يرجحه عمل به وإلا فالاصل عدمه . قلت , استداوا له برواية أف صاخ 
عن أب هريرة الأئية بعد باب بلفظ د أذا قال الامام ولا الضالين فقولوا آمين » قالوا فامع بين الروايشين يقتضى 
حمل قوله , ذأ آمن» على الجاز . وأجاب الخبور_ على نسلم لجاز المذ کور - بان اراد بقوله إذا أمن أى آراد التأمين 
ليتوافق تأمين الامام والمأموم معا » ولا يلرم من ذلك أن لا يقولها الامام » وقد ورد التصریح بان الإمام یقوطا 
وذلك فى رواية » ويدل على حلاف تأويلهم رواية معمر عن ابن شباب فى هذا الحديث بلفظ « إذا قال الامام ولا 
الضالين فقالو! آمين قان الملائئكة تقول آمين وان الإمام يقول آمين ‏ الحديث أخرجه أبو داود والضای والسراج 
وهو صرح فىكون الإمام یمن . وقيل فى المع يينهما : المراد بقوله « إذا قال ولا الضالين فقولو! آمين » أى و 
يقل الامام آمين » وقيل بوذ من الخيرين نخيير الماموم فى وا مع الإمام أو بعده قاله الطبرى » وقيل الاول لمن 
قرب من الإمام والثاق لن تباعد عنه , لآن جبر الامام بالتامين أخفض من جره بالقراءة » فقد يسمع قراءته من 
لا يسمع تاميته » فن سمح تامينه آمن معه » وإلا يؤمن إذا سمصه يقول ولا العنالين لانه وقت تامينه اه الخطابى . 
وهذه الوجوهكلبا محتملة و ليست دون الوجه الذى ذكروه » وقد رده ابن شهاب بقوله د وکان رسول اقه 2 
يقول آمين » كآنه استشمر التاويل المذكور فبين أن الراد بقوله « إذا أمن » حقيقة التامين » وهو وإن كلن مسلا 
فقد اعتضد بصنيع أتى هريرة داویه کا سیا بعد باب , واذا رجح أن الامام پم فيجهر بهفى بریة کا ترج به 
المسئف وهو قول الجهور » خلافا الکوفین ورواية عن مالك فقال : يسر به مطلقا . ووجه الدلالة من الحديثك 
أنه لولم يكن النامين مسموعا للأموملم بعل به وقد علق تأمينه بتأمينه » وأجابو! بان موضعه معلوم فلا بستلزم الجور 
به وفيه نظر لاحتهال أن مخل به فلا يستازم عل الماموم به » وقد روى روح بن عبادة عن مالك فى هذا الحديث قال ابن 
شهاب ه وكان رسزل اه إذا قال ولا الضالين جهر بأمين » أخرجه السراج » ولان حبان من رواية الزییدی 
فى حديث ألباب عن أبن شہاب « كان ذا فرغ من قراءة أم القرآن رفع صوته وقال آمين » والحمیدی من طر يق 
سعيد القبری عن أبى هريرة تحوه بلفظ د إذا قال ولا الضالين, ولا داود من طريق ألى عبد الله ابن عم ألى هريرة 
عن آن هربرة مثله وزاد ه حتى يسمع من يليه من الصف الاول » ولاب داود وصححه ابن حبان من حديث وائل بن 
حجر نحو رواية الزبیدی » وفیه رد على من أومأ إلى النسخ فقال : [ ٥ا‏ کان يلقي يحبر بالتامين فى ا بتداء الاسلام لیعمیم 
فان واتل بن حجر نما أسل فى أواخر الاس . قله (فامنوا ) استدل به على تاخير تامين الماموم عن تامين الامام 
نه رتب عليه بالفاء» لكن تقدم فى المح بين الروايتين أن المراد القارنة وبذلك قال اپور » وتال الشيخ أبو جمد 
الجوبى : لا تستحب مقارنة الإمام فى شىء من الصلاة غيره » قال إمام الحرمين : بمكن تعليله بان التامين لقراءة 
الإمام لا لتأمينه : فلذلك لا يتاخر عله وهو واضح . ثم إن هذا الاس عند امور ندب ٠‏ وحک أبن بزيزة من 
يعض أهل العم وجويه عل الماموم عملا بظاهر الام » تال : وأوجبه الظاهرية على كل مصل ثم نی مطلق أ الماموم 
بالتامين أنه یمن ولو كان مشتغلا بقراءة الفاتحة . وبه قال أكثر الشافمية . ثم اختلفوا هل تنقطع يذلك الموالاة ؟ 
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دمن یلا تع لہ مامور بذلك سل الا لان اس انیم اکن 
وا أم ٠‏ له( من وا ذاد يونس عن این شباب عند سل الاک تم فيل رد ری ا 
وكذا لان عيينة عن ابن شهاب كا سياق فى الدعوات » وهو دال على أن الراد الموافقة فى القول والرمان , خملا 
أن قال المراد الموافقة فى الاخلاص والمشوع كان بان فانه لما ذكر الحديث قال : ديد مسوافقة املال فى 
الاخلاص بغي جاب » وكذا جنح اليه غير قال نحو ذلك من الصفات الحمودة » أو فى إجابة الدعاء » أو فى الدياء 
بالطاعة خاصة » أو المراد پتامین اللاك استغفارم للؤمنين . وتال ان امنور : المكة فى إيثار الموافقة فى القول 
والزمان أن يكون الماموم على يقظة للاتیان بالوظيفة فى لها لن نالعا عندم » فن وافهم ان متيقظا . 
م أن مره أن الراد املائكة چم » واختاده ان نز .رل : انت میم + دقيل الذين يتعاقبون مهم 
إن ذا بم غب الفظة . والذى يظبر أن اماد يم من يبد تك الصلاة من الا عن فار 
وسيافى فى دواية الأعرج بعد باب د وقالت اللائكة فى الميا. آمين » دفى دواية مد بن مرو الآنية آیضا و فوافق 
ذلك قول آمل السماء » ونحوها لسبيل عن أيه عند مس ؛ وروي عبد الرزاق عن عكرمة قال ه صفوف أهل الأارض 
على سفوف أهل المماء ؛ فاذا وافق آمين فى الأرض آمين فى الا غفر للعبد » اہی . ومثله لا يقال بالرأى فالمصير 
هل قله ( قفر ل ما دم من ذاه ) ظامره غفران بسع ارب الا وهو ول عند العلاء على 
الصغا ؛ وقد تقددم البحث فى ذلك فی ال کلام على دی عثان فیمن توضأ کوضو ته َيِه فی کتاب الطپارة . 
( فائدة ) : دقع فى أعالى ارجا عن أب ماس الاسم عن بحر بن نصر عن أبن وهب عن برنس في آنر مزا 
الحديث « وما آخر » داك ذيادة شاذة ققد روأء ابن الجارود فى التق عن بحر بن نمر عدوتها : وكذا رواء 
کا حت در خرن يونس بن عب الاعل كلام عن أبن وهب وکذاك فى جب یری عن أن ررر 
ل أ وجدته فى بعض النسخ من ابن ماجه عن هشام بن عار أن بكر بن أن شبية كلامما عن ابن عبيئة باثيائما » 
ولاح ٠‏ لان آبا بکرقد رواه فى مسئده ومصدفه بدو نا » وک لك حناظ أصماب بن عبينة الحيدى وان المدينى 
دغیر ها . وله طريق أخرى ضعيفة من روابة أبى فروة شمد بن يزيد بن سنان عن أبيه عن ععان والوليد ابی ساج 
عن ہیل عن أبيه عن أبى عريرة . فول ( قال ابن شپاب ) هو متصل اليه برواية مالك عنه » وأخطأ من زعم أنه 
ملق . ثم هو من مراسیل ابن شهاب » وقد قدمنا وب ه امنا ٠‏ وروی عنه موصولا أخرجه الدارقطنى فى 
الغرائب والملل من طريق حفص إن عم المدثى عن مالك عن ' وقال الدارقطتی : تفرد به حفص إن جر وهو 
شک ء وفى الحديث حجة على الإمامية 9 فى قرهم إن التأمين يبطل الصلاة : لاله ليس بلفظ فرآن ولا ذكر ۽ 
ديمكن أن يكون مستندم ما تمل عن جیفر الصادق أن ممنى آمين أى تاصدین الل » وه عسك من قال اه بالد 
د ؛ دصر التو من اشافية بأن من قل كذا بطل صلات . رفي قي من تأي ما و 
۱ الصواب أن تان نموم وده إذا عطس لا يقطم عليه ترایته الكونه شیا يسيرا «عمروعا ۰ واب ٩‏ 
(۲ ) ما كان يحسن من الشارج أن نکر خلاف الإمأميسة» لأنها طائقة ضالة » وهي من آثبت طوائف الشيمة . وقد سبق 
قارح أت خلاف اليشية لا تر والإمامية شر من الزيدية وكلوما من الشيمة لیوا أعلا لأن ی کر خلافيم فى مسائل الإججاع 
واللاف . را آمل 
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تأمين اللاك » ولهذا شرحت لللأهوم موافقته . وظاهر سياق الام أن المأموم إتمنا يؤمن إذا أمن الإمام لا إذا 
ترك ؛ وتال به بعض الشافعية کا صرح به صاحب , الذخائر» وهو مقتضى إطلاق الرافمی لاف . وادعی التووىق 
فى و شرح الجذب ء الاتفاق على خلاقه , ونص الشافى فى « الام » على أن المأموم یمن ولو تركه الامام عدا أو 
سبوا » واستدل به القرطی على عيين قراءة الفاتحة للامام » وعلى أن المأموم ليس عليه أن يقرأ فيا جہن به إمأمه » 
فاما الأول فكأنه أخذه من أن الأ مين عتص بالفاتحة فظاهر السياق يقتضى أن قراءة الفاتحة كانت آمرا معلوما 
عندم ۽ وأما الثانى فقد يدل على أن المأموم لا يقرأ الفاتحة حال قراءة الإمام لما لا أنه لا يقرؤما أصلا 
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۷۱ - مشا رد الله بن وف آخبر نا مالل عن ا اناد عن الاعرج عن ای هربرة رضی 
اله عنه أن رسول اله مك قال « إذاقال آحدک ميم وقات اللاك فى السماء آمین » فوا فقت" إحداها 
الأخرئئ » تفر له ما تدم من ذ نبه » 

قله( باب فضل التأمين ) أورد فيه دواية الأعرج نبا مطلقة غير مقيدة حال الصلاة . قال ابن المنين : وآى 
فضل أعظم من کونه قولا يسير! لاكلفة فيه » ثم قد تر تيت عليه اأخفرة 1 ه . و يؤخذ منه مشروعية التأمين لكل من 
قرأ الفاتحة سواء كان داخل الملاة أو عار جبا لقرله « إذا قال حدم . لكن فى رواية مسر من هذا الوجه و ذا 
قال أحدى فى صلاته » فیحمل المطلق على اميد . فعم فى رواية همام عن أبى هريرة علد أحد _ وساق مسل [ستادها - 
ء إذا أمن القارى. فأمتواء فمذا يمكن حله على الاطلاق فرحب التأمين إذا أمن القارى» مطلقا لكل من سمعه 
من مصل أو یره . ويمكن أن يقال : المراد بالقاری" الإمام إذا قرأ الفاتحة . فان الحديث واحدد اختلفي 
ألفاظه . واستدل به بعض المعتزلة على أن الملا أفضل من الادميين » سيأ البحت فى .ذلك فى « باب الملائكة » 
من بد. الق إن شا. انه تعالى 


ا 
۳ - بإسيب جر الاموم بللأمين 
۸۲ - وش عبد وب له عن مالك عن شین وی أبى بكر عن أبى صالح عن أبى هريرة > 
رسول اه و قال « إذا قال الامام/ ‏ غير الفضوب علیهم ولا این ) ققولوا : آي » فانه من وق قوله 
۳ 4 ی ا ۶ ۰ ۳ ۰ ۳ 
قول فلا که غفر له ما تقد من ذنبه 6 . تاه عمد 2 ر عن آي سل عن ای هريرة عن البئ علق . 
ون ام عن ألى هريرة رضي هه 
[ الدیت ۷۸۲ -طرفه فى : 48۷۰ ] 
قله ( باب جر الاموم بالتأمين ) کذا للاك » وفى رواية المستملى والموی « جر الإمام بآمين » والاول 
هو اصواب لثلا پتکرد . قله ( مولى أبى بكر ) أى أبن عبد الرحسن إن الخارث . قله ( أذا قال الإمام الخ) 
استدل به على أن الإمام لا یمن ؛ وقد تقدم البحث فيه قبل » تال الزن بن المثير : مناسبة الحديث للترجمة من جبة 
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أن ف الحديث الاس بقول آمين » والقول إذا وقع به الخطاب مطلقاخل عل الجر » ومتی آرید به الإسرار أو 
حديث النفس فيد بذلك . وقال ابن رشید : تؤخط المناسبة منه من جهات : منبا أنه قال د إذا قال الإمام فقولوا » 
فقابل القول بالقول » والإمام إنما قال ذلك جيرا فكان الظاهر الاتفاق فى الصفة . ومپا أنه قال « فقولوا ‏ ول 
پفیده يحبر ولا غيره » وهو مطلق فى سین الإثبات » وقد عمل به فى الجب بدليل ما تدم يمى فى مسالة الإمام » 
والمطلق إذ! عمل به فى صورة لم يكن حجة فى غيرها باتفاق . ومنها أنه تقدم أن الماموم مامور بالاقتداء بالامام » 
وقد تقدم أن الامام يبر فازم جبره مجبره | م . وهذا الأخير سبق اليه ابن بطال » وتعقب بأنه یستازم أن هر 
لاموم بالقراءة لن الإمام جه با » لكن يمكن أن ينفصل عنه بان الجهر بالقراءة خلف الإمام قد هى هنه + 
فبق التامين داخلا تحت موم الآ باتباع الإمام » و يتقوى ذلك ما تقدم عن عطاء أن من خلف ابن الزبیر کانوا 
يؤمنون جبرا » وروی البجق من وجه آخر عن عطاء قال « ادن دكت ماژنین من أسعاب رسولالله بط ق هذا المسجد 
إذا قال الإمام ولا الضالين سمعت شم رجة بآمين » . والجبر للاموم ذهب اليه الشافعى فى القديم وعليه الفتوى » وتال 
الرافعى : قال الا كر فى الال قولان اما أنه هر . وله ( تمه عمد بن عمرو ) آی ابن علقمة اللي »مامت 
وصلبا أحمد والداری عن يزيد بن هارون وابن خزيمة من طربق [إسماعيل بن جعفر والبييق من طر بق النضر بن 
ميل ثلاتتهم عن مد بن عرو نحو رواية سمى عن أنى صالم » وقال فى روايته و فوافق ذلك قول آهل السياء » . 
وله ( انعم الجس ) باارفع عطفا على عمد بن عبرو » وأغرب الكرماتى فقال : حاصله أن سميا ومد بن عبرو 
و میا لاهم روی عنهم مالك هذا الحديث . لکن الاول واثای رويا عن أبى هربرة بالواسطة ولمم بدونها ء 
ومذا جزم منه بثىء لا يدل عليه السیاق » ول يرو مالك طريق فعم ولا طريق مد بن عرواصلا ؛ وقد ذکرنا من 
وصل طريق مد » وأما طرق نعم فروأها النسائى وابن خزيمة والسراج وابن حبان وغيرهم من طريق سعيد بن 
أبى هلال عن میم الجمر قال « صليت وراء أبى هريزة فقرأ بسم الله الرحمن الرحيم ء ثم قرأ بام القرآن حتى بلغ ولا 
ألضا لين فقال آمين وقال الناس آمين » و بقو ل كلها بعد الله أ كبر ».و إذا تام من الجلوس فى الاثنتين تال له كر » ویقول 
إذا سل : والذئ نفسى بيده انی لآشكم صلاة برسول الله »وب السا عليه و الجہر ببس الله الرحمن الرحيم» 
وهو أصح حديث ورد فى ذلك » وقد تمقب استدلاله باحتمال أن یکون بو هزيرة أراد بقوله ١‏ أشييكم , أى فى 
معظم الملاة لا نی جميع أجزائها > وقد رواه جاعة غير نعبم عن أبى هريرة يدون ذكر البسماة کا سباق قریسا » 
والجواب أن نما ثقة قتقبل زيادته » والب ظاهر فى جميع الأجزاء فیحمل على عمومه حتى يثبت دليل مخصصه » 
( نی ) : عرف مسا ذكرناء أن متابعة نعم فى أصل إثبات التأمين فقط »بخلاف متابعة مد بن عبرو . واه أعلم 


5 - پاسیب إذا رک دون امن" 
e 7 ۶ ۱ ۳‏ ۵ ور E:‏ ع باهم © رس 
۳ -- وشا مومی بن إمماعيل قال حد نا هام عن الأءلم - وهو زياد - عن الحسن عن أبى بكرة 


د انه اتتعى إلى النئ يك وهر را کح ف رک قبل أن رل إلى الصف » فد کر ذلك لن مل فقال : زادلة 
ا حرصا »ولا تمد 0 


A‏ ۱۰ ۔ کتاب اگذان 


قله ( باب إذا ركع درن الصف ) كان اللائق [براذ مذه الترجمة فى آبوابالامامة » وقد سبق هناك ترجة 
« المرأة وحدها کون صفا » وذكرت هناك أن ابن بطال استدل حديث أنس المذكور فيه فى صلاة أم سليم 
لصحة صلاة النفرد خلف الصف إلحاقا للرجل بالمرأة ؛ ثم وجدته مسبوقا بالاستدلال به عن جاعة م نكبا الا » 
لكنه متعقب ‏ وأقدم من وقفت على كلامه من تمقبه أبن خزعة فقال : لا يصح الاستدلال به لان صلاة المرء خلف 
الصف وحده منهى عنها باتفاق من يقول تجرته أو لا حزئه » وصلاة المرأة وحدها إذا لم يكن هناك امرأة أخرى 
مأمور ما باتقاق ۰ فکیف يقاس مآمور على منبى ؟ والظاهر أن الذى استدل به نظر إلى مطلق الجواز حملا للنبى 
على التغزيه والاس على الاستحباب » وقال ناصر الدين بن المنير : هذه الترجمة ما نوزع فا البخارى حيث لم يات 
بحواب « إذا » لاشكال الحديث و اختلاف العلداء فى المراد بقوله د ولا تعد » ۰ وله ( عن الاعلم وهو زياد ) فى 
رواية عن عفان عن همام حدثنا زياد الاعم أخرجه ابن ألى شيبة . وزياد هو این حسان بن قرة الباهل من صغار 
التابعين . قيل له الاعم لانهكان مشدقوق الشفة » والاسناد كله بصربون ۰ قله ( عن الحسن ) هو اليصرى . قله 
( عن أبى بكرة ) هو الثقنى » وقد أعله إعضهم بان الحسن عنعنه » وقيل إنه لم يسمع من أن بكرة.» وا بروی 
عن الاحئف عنه » ورد هذا الاعلال برواية سعید بن أى عرو بة عن الاعل قال د حدثنى الحسن أن أبا يكرة حدثه » 
أخرجه أب داود والنان . قله ( انه اتهى إلى النى ب ) فى رواية سعيد المذكورة « أنه دخل السجد » زاد 
الطيراق من رواية عبد العزيز بن أب بكرة عن أبيه « وقد أقبمت الصلاة فانطلق يسعى » وللطحاوى من روا 
ماد بن سلة عن الاعل « وقد حفزه النفس » . قله ( فذكر ذلك ) فى رواية حاد عند الطبرانی « فلا المرف 
دسول اله يوت قال : ایک دغل الصف وهو راكم » . قله ( ذادك الله حرصا) أى على ایب » قال ابن المنيي 
صوب النى بي قعل أبى بكرة من الجبة العامة وى الحرص على ادراك فضيلة الجاعة ؛ وخطأه من الجهة الخاصة . 
وله (ولا تعد) أى ال ما صنعت من السعى الشديد ثم الركوع دون الصف ثم من المثى إلى الصف » وقد ورد ما 
یقتضی ذلك صر عا فى طرق حديثه کا نقدم بعضها » وفى رراية عبد العز بز المذكورة , فقال من الساعى » وف رو اد 
يونس إن عبيد عن الحسن عند الطبراتى « فقال یک صاحب هذا النفس ؟ تال : خشيت أن تفوتنى الركعة معك » 
وله من وجه آخر عنه فى آخر الحديث « صل ما أدركت واقض ما سبقك » وق رواية حاد عند أن داود وغيره 
« ایک الراكع دون الصف » وقد تقدم من روابته قرييا ه أيكم دخل الصف وهو راكع » وتمسك المهلب بمذه 
الرواية الاخيرة تقال : [ما قال له د لا تمد » لاله مثل بنفسه فى مشيه راکما لابا كشية الماثم اه . ول ينتحصر 
نمی فى ذلك ا حررته » ولو كان منحصرا لاقتضى ذلك عدم الكراهة فى [حرام النفرد خلف الصف . وقد تقدم 
تقل الاتفاق على کراهیته » وذهب إلى تحر يمه أحد وإحق وبه‌ض مد الشافعي ةكاين خزية » واستدلو! حدیه 
وابصة بن معبد د أن النى يللع رأى رجلا يصلى خلف الصف وحده فامره أن يعيد الصلاة » أخرجه أعحاب الدبن 
وصححه أحمد وان خزعة وغيرهما . ولان خر عة أيضا من حديث على بن شببان نجوه وزاد « لا صلاة لمتفرد خلف 
الصف » واستدل الشافمى وغيره حدبث ألى بكرة على أن الاس فى حديث وابصة الاستحباب لكون أن بكرة ی 
جزء من الصلاة خلف الصف ول یوس بالاعادة » لكن نبی عن العود إلى ذلك » قكأنه أرشد إلى ما هوالافضل . 
ودوى البق من طريق الغيرة عن |براهیم فين صلى خلف الصف وحده فقال : صلاته تامة و ليس له تضعیف » 


الحديث ۳ب - مب ۳۹۹ 


دجمع أحد وغيره بين الحديثين برجه آخر ٠‏ وهو أن حديث أبن بكرة خصص لعموم حديث وابصة » فن ادا 
الصلاة منفردا خلف الصف ثم دخل فى الصف قبل القيام من اارکوع لم تحب عليه الإعادة ا فى حديث أبى بكرة » 
إلا فتجب على عموم حديث وابصة وعلى بن شییان . واستنبط بعضهم من وله هلا تمد » أن ذلك الفع لكان جوا 
ثم ورد النبى عنه بقوله لا تعد ۰ قلا يجوز العود إلى ما نمی عنه النى بل وهذه طريقة البخارى فى « جر. القراءة 
خاف الإمام » و يوخذ مما حردته جواب من قال : لم لا دعا له بعدم العود إلى ذلك کا دما له بؤيادة الحرص ؟ وأ جاب 
بأنه جوز أنه رعا تأخر فى أ یکون أفضل من إدراك أول الصلاة أه . وهو مبنى على أن هی [نما وقع عن 
خی ولي سكذلك. ( تنيه ) : قرا« ولا آصد ء ضبطناه فى جيع الروايات بفتح أوله وضم المين من الود 
وحک بعض شراح المصابيح أنه روی يضم أولة وکر العين من الاعادة » ويرجح الرواية الشپودة ما تقدم من 
الزيادة فى آخره عند الطبراتی « صل ما أدركت واقض ما سبقك > وروی الطحاوى باسناد حسن عن آن هريرة 
م‌فوط د إذا آنی أحدم الصلاة فلا يركع دون الصف حى يأخذ مكانه من المف » واستدل بهذا الحديث على 
استحباب موافقة الداخل الامام على أى حال و جده علا ؛ وقد ورد الام بذاك صريحا فى سنن سعيد بن منصور 
من رواية عبد العزيز بن رفیع عن آناس من آمل المدينة أن النى تال « من وجدنى قائما أو وا كما أو ساجدا 
فلیکن معى على الحال الی أنا عليها » ون الترمذى نحوه عن على ومعاذ بن جبل مرقوعا وق اسناده ضمف » لكنه 
ينجير بطريق سعيد بن منصور المذكورة 
۵ - باسبب نام السكيير فى ال كورع 
اه ابن عباس عن ابو بل و فيه مالك بن برش 

4 - وشا إسحاق الواسيطية قال دا خالا عن لمر عن یی الملا عن عرفو عن عراف بن 
خسن قال « صل مع على رضۍ ال عنه بالبصرة فقال : ذسکرناهذا اَل صلا كم تصليها ممَ رسو الل 
بإ ٠‏ ف کر أنه کان یک کنا رتم وکا وضع » 

[ ادیث ۷۸4 _طرقه ق : ۷۸۰ ۰ ۸۲ ] 

۶ - وشا عبد اون" بوسف قال أخيرنا مالك عن ابن شهاب عن أبى سل عن ألى هرر د أنه 
كان يصل مگ کلا فض ورن » فاذا انضرف قال :ی تشک سل سول اذ يله » 

[ الحديث ۷۸۰ - أطراف فى : ۷۸۹ 4 ۷۹۰ ۸۰۲ ] 

قله ( باب [عام التتكبير فى ارکوع ) أى مده حيث ينتهى بتامه » أو المراد عدد تكبيرات الصلاة بالشكبير فى 
الركوع قاله الكر مان . قلت : و لعله آراد بلفظ الا ام الإشارة إلى تضعيف ما رواه آبو داود من حديث عبد الرجن 
ان أبذى قال د صلیت خلف النی تیف يتم التشكبير » وقد تقل البخارى ف التادیځ عن أن داود الطيالمى أنه 
قال : هذا عندنا باطل » وقال الطبرى واليزار : تفرد به الحسن بن عران وهو بول » وأجيب على #قدير صمته 
آنه فمل ذلك لبيان الجواز » أو اراد لم يتم ابر به أو ل عده . له (قاله ان عباس عن النی یي ) أى الاتمام 


.۳۷ ۰ ۰ -كتاب الذان 


و سل ی ی تس تس ایس سس سر ی 
وم اده آنه تال ذلك بالمعنى ء لانه حار بذاك إلى حدیثه الموصول فى آخر الباب الذى بعده وفيه قوله لمكرية ا 
أخره عن الرجل الذى كبر فى الظبر ثنتين وعشربن نكبيرة « إنبا صلاة النى گے » فيستلزم ذلك أنه نقل عن الى 
به اعام التكبير , لان الرباعية لا يقع فيها لذاتها أكثر من ذلك ».ومن لازم ذلك التكبير فى الركوح . وها بعد 
الاحتال الال . قله ( وفيه مالك بن الحويرث ) أى:يدخل فى الباب حديث مالك , وقد أورده المؤلف بعد أبواب 
فى « ياب الدكك بين السجدتين » ولفظه « فقام ثم ركع فک » . قول ( أخيرنا عالد) هو الطحان » والجريرى هو 
سعيد ‏ وأبو الملاء هو يريد بن عبد الله بن الشخير أخو مطرف الذى روى هذا الحديث عنه » و الاسناد كله بصريون 
دفيه دواية الآقران والإخرة ء قله (صلى ) أى ران ( مع على ) أى ابن أبى طالب ( بالبصرة ) يمنى بعد وقعة 
الل . قله (ذكرنا) بتشدید الكاف وقتم الراء ٠‏ رفيه إشادة إلى أن التكبير الذی ذكره كان قد ترك ؛ وقد روى 
أحد والطحاری باسناد محیح عن أبى موسی الاشعرى قال « ذکرنا على صلاة كنا تلا مع رسول الله يِل إما 
یناما وإما ترکناها مدا , ولاحد من وجه آخر عن مطرف قال : قلنا د يعنى لعمران بن حصین يا أيا ميد » 
هو بالنون والجيم مصغر » من آول من ترك النکبی ؟ قال : عثيان بن عفان حين كبر وضعف صوته . وهذا حتمل 
إدادة ترك اجهر . وروی اطبا عن أبى هريرة أن أول من ترك الدكبير معاوية . وروی أبو غبيد أن أول من 
ترگه زياد . وهذا لا یننی الذی قبله لان زياداً تركه إترك معاوية » وكأن معاوية تركه بترك عیان . وقد حمل ذلك 
جماعة من أهل الع على الإخفاء » و يرشحه حديث أب سعيد الأ فى « باب يكر وهو ينض من السجدتین» , لكن 
حك الطحاوى أن قوما كانوا کون اللشكبير فى الخفض دون الرفع » قال : وكذاك كانت بثو أمية تفعل » وروی 
أبن المنذر نحوه عن أبن عمر وعن بعض السلف أنه كان لا يكين سوي تكبيرة الإحرام » وفرق بعضهم بين المنفرد 
دغيده ؛ ووجهه بان الدكبير شرع للايذان بحركة الإمام فلا حتاج اليه المنفرد » لكن استقر الاس عل مشروعية 
لشکیر فى الخفض والرفع لكل مصل ‏ فابمپور على ندبية ما عدا تكبيرة الاحرام . وعن آحد وبض أهل الم 
بالظاهر يحب كله 60 قال ناصر الدين بن المنير : الحسكمة فى مشروعية التكبير فى الخفض والرفع أن المكلدف آے 
بالنية أول الصلاة مقرونة بالتكبير » وكان من حقه أن يستصحب النية إلى آخر الصلاة » فأس أن مجده العبد فى 
أثنائها بالتكبير الذى هو شمار النية ”© . وله رکلا رفع وكلما وضع ) هو عام فى جیم الاتتقالات فى الصلاة ۰ 
لکن خص مزه الرفع من الركوع بالاجماع فانه شرع فيه التحميد ء وقد جاء بهذا الفظ العام أيضا من حديث أبى 
هر رة فى الباب ؛ ومن حديث أن موسی الذى ذکرناه عند أحمد والنسائى , ومن حدیث ان مسعود عند الداری 
والطحاری ؛ ومن حديث ابن عباس فى الباب الذى بعده » ومن حديث ابن عبر عند أحمد والنسای » ومن حديث 


(۱) وهذا القول أظبرمن حيث الدليل » لأن الرسول صل أله عليه وسل حافظ عليه وآمي به » وأصل الم للوجوب » وقد 
قال صلى أله عليه وسل د صلوا م رأيشيوق أصلى » ٠‏ وأما ما روى عن عیان ومماوية من عدم اعام التسكبير فبوگول على عدم 
الجبر بذاك لا أنهما تر ه إحانا لظن بها » وعلى تسلیم أن ”رك وقع منهما فالحجة مقدمة على رأيهما نرضى الله عنهها وعن سائر 
الصحابة أجين ٠‏ والله أعلٍ 

(؟) ولو قيل إن المكمة فى شرعية تکار التسكبير نیہ الصلی على أن أيه سبحانه أ كير من كل كير وأعظم من كل مقلم 
فلا ينبني التشاغل عن طاءته يميه من الأشياء » بل شعن الإقاك علا بالقاب والقالب » والجدوع فیپا تظیما له سبعاته وطلا 
رضاه » لكان فلك متوجبا ٠‏ واقة آعم 5 


۳۷ VAY Rg) 
عبد اق له عند سعيد بن منصور » ومن حديث واثل بن حجر عند ابن حبان » ومن حديث جابر عند زار"‎ 
» وسيأق مفسرا من حديث أ هيدة فيه . وله ف حديث أن هريرة ( يصل بهم ) فى رواية اتکی , يمل لم‎ 
پاس إقام التحكبير فى السجود‎ - 5 

5 - ما أ لمان قال حدما اڈ عن یات بن جر عن متفر بن عبد الله قله سای 

حاف عل بن أن طالب رض اله عن آنا ور اب حصین, فسکان إذاسَجَد کا وإذا رفع رأة کر 

وإذا بض من ال کمتی نکن . فلا تقضى' ال بیدی عران بن حسین فقال : قد ذ کرنی هذا صلا 
عمد يِه - أو قال لند صلی بنا صلاة عمد يل » 


۷ - واش راو ین عون قال حد نا هشیر عن أبى عن عکرمة قال « رأيت رجلا عند لأقام 


سكا كل فض ورفم » وإذا ام واذاوض . فأخبرت این عباس رضی الل عنه قال : أو لس تشه ما 
الب يبه لا ام لك ؟ 

[ الحديث ۷۸۷ - طرنه : فى ۷۸۸] 

قله باب إتهام الکیر فى السجود) فيه ما تقدم فى الذی قبله . لم (حدثنا حاد) هو أبن ذيد . وله (صليت 
خلف على بن أبى طالب آنا وعران ) استدل به على أن موقف الاثثين یکون خلف الإمام خلاف لمن قال حل 
أحدهما عن بميئه والاخر عن شماله ؛ وفيه نظ لانه ليس فيه أنه لم يكن معبما غيرهما . وقد تقدم أن ذا ك کان با لبصصرة 
وكذا رواء سعيد بن منصور من رواية حميد بن هلال عن عمران » ووقع لأحمد من طریق سعيد بن أن عروبة عن 
غیلان بالكوفة » وكذا لعبد الرزاق عن معس عن قتادة وغیر واحد عن مطرف » فیحتمل أن یک ن ذلك وقع 
منه باابلدین ء وقد ذكره فى رواية أبى العلاء بصيغة العموم وهنا بذكر السجود والرفع والنبوض من الرکنتین فنط 
فيه إشعار بان هذه المواضع الثلائة هی التى كان ترك التدكبير فيا حتى تذكر ها عمران بصلاة على . له (قد ذكرق) 
فى رواية االكشمييى « لقد ذكر » . وله ( أو قال ) هو شك من أحد روات » وحتمل أن يكون من حاد فقد 
رواه أحمد من روابة سعيد بن أبى عروية بلفظ « صلى بنا هذا مثل صلاة رسول الله ب > وم يشك » وق رواية 
قتادة عن مطرف قال عمران « ما صليت منذ حين أو منذ کذا وكذا أشبه بصلاة رسول الله بم من هذه الصلاة» 
قال ابن بطال : ترك الذكير على من ترك الشكبير بدل على أن السلف لم يتلقوه على أنه ركن من الصلاة » وأشار 
الطحاوى إلى أن الإجماع استقر على أن من ترك فصلاته نامة » وفيه نظر لما تقدم عن أحمد, والخلاف فى بالان 
الصلاة بتركه ثابت فى مذهب مالك إلا أن يريد [هاعا سابقا . لے ( عن أنى بشر ) صرح سعيد بن منصور عن 
مش بأن أبا بشر حده . قله (دأت دجلا عند المقام ) فى رواية الامیاعیل د صليت خلف شيخ بالابطح » 
والآولى أصم » إلا أن يكون الراد بالابطح البطحاء الى تفرش فى السجد » وسيأتى فى أول الباب الذى بعده يلفظ 
د صليت خلف شيخ مک » وأنه سیاه فى بعض (لطرق أبا هريرة » واتفقت هذه الروايات على أنه رآه بم ؛ 


VY‏ ۰ کتاب الآذان 
والسراج من طريق حبيب إن الزبيرعن عكرمة « رأيت رجلا یصل فى مسجد النى يل » فان لم محمل عل التجوز 
والا فبى شاذة . قول ( أو لبس تلك صلاة النى بإله) هو استفام انکار للانکار المذكور » ومقتناه الاثبات 
لآنه نى الننى . قله ( لا آم لك ) هى كلة تقو ها العرب عند الزجر » وکذا قوله فى الرواية الى بعدما « كلتك 
آمك » فكآنه دط عليه أن يفقد آمه أو أن تفقده أمه . لکنهم قد يطلقون ذلك ولا بربدون حقيقته . واستحق 
عکرمة ذلك عند إبن عباس لكونه نسب ذلك الرجل الجليل الى المق الذی هو غاية الجبل وهو برىء من ذلك 

۷ - اسب اكير إذا ام من السجود 

۷۸۸ - وشا مومی بن ال قال أخينا کم عن قتدةعن كرمة قال «صلیت خلف شین مكةء 

فكب تین وعشرین سكبيرة » فقلت لابن عباس: إنه اج ؛ قال : کت تس ی القاسم : 


و 2 4 
وفال مومی : حد تنا أبان حدثنا قتادة حد نا عکرمة » 


۸۹ - مزا عي بن" بسكير فال حد نا ایک عن قيلي عن ابن شاب قال آخبرنی آبو بحكر بن 
عبد ارحمن بن الحارث أنه مح با حريرة يقول «كان رسول لله يب إذا قام إلى الصلاة مكبر حین قوم ما 


یکار حين ب کم ثم يقول : تمصع الله لمن تيده جين رف اه ین ال كدة » ثم" یقول وهو ام : ریت لت 
الحذ ‏ وال عبد اللو بن" صا عن الليث : ولك اد -م یک حين بهوی » م يكار حين رم ره غه 
يكب حین یسجد » یکت حي برقع رأته» م يقمل ذلك فى الصلاة کہا نی ییا » وبکر حبن" 
يقوم من انين مد لاوس » 

قله ( باب الشکییر اذا تام من السجود ) . وله ( صلیت حاف شيخ ) زاد سعيد بن أنى عروبة عن قنادة عند 
الاسماعيل ٠‏ الظبر » و بذلك يصح عدد الشكبير الذى ذکره لان فى كل د اة خيس تکبیرات فيقع فى الرباعية عشرون 
تكبيرة مع تكبيرة الافتتاح و تکبيرة القيام من التشهد الأول > ولاحد والطحاوی والطبراقى من طر يق عبد الله 
الداناج وهو بالنون والجيم الخفيفتين عن عكرمة قال م صلى بنا أبو هريرة » . له (وقال موسى) هو ابن اسماعیل 
راوى الحديث عن همام » وهو عنده متصل عن همام وأيان كلاهما عن قتادة » واعا آفردهیا لکونه عل شرطه في 
الاصول ‏ لاف أبان فانه على شرطه فى المتابمات . وأفادت روابة آبان تصرح قتادة بالتحديث عن عكرمة »وقد 
وقع مثله من رواية سعيد بن هى عروية الاذكورة عند الاسماعيلى . وقوله (سئة) بالرفع خير مبتدأ عذوف تقديره 
تلك سنة » و ثبت ذلك فى روابة عبيد الله بن موسى عن همام عند الاسماعیل . ولھ (أخيرق أبو پکرین عبدالرحن) 
كذا قال عقيل : وتابعه ابن جريح عن ابن شهاب عند مسل » وقال مالك عن أبن شباب عن ألى سلمة بن عيد الرحمن 
عن ابن شاب عند السراج › ولیس هذا الاختلاف قادحا بل الحديث عند ابن شهاب عنهما معا کا سیأتی فى « باب 
وی بالشكبير » من رواية شعيب عنه عنهما جیما عن أب هريرة . وله (يكبر حين يقوم ) فيه اتکی قائما :وهو 


۳۷۳ ۷۹۰ -۷۸٩ احدیت‎ 


تيح ب ب ج اا 
بالاتفاق فى حق القادر . وله ( ثم یکی حین يركع ) قال النووی : فيه دلول على مقارنة اشکیر الحرکه و سمله 
عليها , قيبدأ بالذكبير حين بشرع فى الانتقال الى الركوع ٠‏ وده حتى يصل الى حد الراكع اتتبى . ودلالة هذا 
اقفظ على البسط الذى ذكره غير ظاهرة . قله (حين ,رفع اغ) فيه أن النسميع ذکر اانہوض » و أن التحميد ذکر 
الاعتدال ؛ وفيه دليل على أن الامام مع بینبما خلافا مالك . لان صلاة اننى بي الموصوفة ممولة على حال الامامة 
لكون ذلك هو الا کثر الاغلب من أحواله , وسیان البحث فيه بعد شمسة أبواب . قله ( قال عبد اقه بن صالح 
عن الليث : ولك الحد) يعنى أن ابن صاخ زاد فى روايته عن الليث الواو فى قوله « ولك امد » وأماياق الحديث 
فاتفقا فيه » راما لم به عنہما معا وهما شيخاه لان يحى من شرطه فى الاصول » وان صا انما بورده فى الا بعات 
رسیأق من روابة شعيب أيضما عن ابن شاب بائبات الواو » وكذا فى دواءة ابن جریع عند مسل وو تس عند 
النسای ؛ قال العلباء : الرواية بثبوت الواو أرجح > وهی زائدة وقيل عاطفة على محذوف وقیل هى واو المال قاله 
ابن الاثبي وضعف ما عداء . قو ( ثم بكي حين يهوى ) يعنى ساجدا ‏ وکذا هو فى روابة شعیب ؛ وه يبوى » 
ضبطناه يفتح أوله أي بسقط . قله ( يكر حين يقوم من الثنتين ) أى الركمتين الاو لبين » وقوله ( بعد الجلوس ) 
أى فى التشبد الأول . وهذا الحديث مفسر للاحاديث المتقدمة حيث قال فها. و كان يكر فى كل خفطن ورفع» 
۸ - باص وضع الا کف لی ا کب ف از كويع 
وقال أبو ید فى آصابه : آمسکن انز و ده ین کته 

۰ -- مزا أبو او لید قال حد نا شب عن أبى غور قال همت صب بن مد قول «صلیت إلى 
جنب ابی قطيّقت بي نكؤ ل" وضستما بر لد » بای أبى وقال :کنا غل فلپنا عنه وان أن تضع أبدينا 
عل از کب » 

له( باب وضع الا كف عل الركب فی الركوع ) أى کل کف على ركبة . ولھ ( وقال أبر حید ) سيأتى 
موصولا مطولا فى م باب سنة الجاوس فى التشهد » والغرض منه هنا بيان الصفة ا مذ كورة فى الركوع . يقويه ما 
أشار اليه سعد من نسخ التطبيق . وله ( عن أبى بعفور ) بفتح التحنانية وبا لفاء) وآخره راء وهو الاكبر کا جزم 
به المزى وهو مقتضی صنيع أبن عيد البر ‏ وصرح الداری فى روايته من طريق أسرائيل عن ألى بعفور بانه امیدی 
والعبدى هو الا كبر بلا ناع » وذكر النووى فى شرح مسل أنه الاصفر » وتعقب » وقد ذكرنا اعهما فى القدمة 
وه ( مصعب بن سعد ) أى أبن ألى وقاص . وله ( فطبقت ) أى ألصقت بين باطنى كن فى حال الركوع ٠‏ قله 
- (كنا نفعله قبينا عنه و آم‌نا ) استدل به على نسخ التطبیق الذکور بناء على أن الراد بالأم والناهی فى ذلك هو 
انیم » وهذه الصينة عتاف فيا » والراجح أن كما الرفع » وهو مقتضی تصرف البخارى . وکذا مسل اذ 
أخربهه فى يده . وفى رواة إسرائيل المذكورة عند الداری د کان بتوعيد الله بن مسعودإذا رکموا جعلوا نیم بين 
أنخاذم ء فصليت إل جنب أب قضرب يدى » الحديث » فافادت هذه الريادة مستند مصمب فى فمل ذلك » وأولاد ابن 
مسعود آخذوه عن أبهم . قال الترمذى : اتطبیق مشسوخ عند أهل العلل لا خلاف بين العلاء فى ذلك إلا ما روي 


م ۲۰ج ۷۲ ه فع اباري 


عن أبن مسعود و بمض آععابه أنهم کانوا يطبقون انتهى . . وقد ورد ذلك عن ابن مسعود متصلا فى حيح مسل وغیره 
من طريق راهم عن علقمة ولا سود أنبما دخلا على عبد الله فذكر الحديث قال , فوضهنا أيدينا على ركبناء ؛ فضرب 
أبدينا ثم طبق بين يديه ثم جعلهما بين لخذيه ۰ فلا صلى فال : هکذا فمل رسول الله بلي » وحمل هذا على أن ابن 
مسعود لم يبلغه الخ . وقد روى ابن اأذذر عن ابن عر باسناد قوی قال د [ما فعله النى بإ مرة ي يمى التطبيق › 
وروی آن خزعة من وجه آخر عن علقمة عن عبد الله قال « علينا رسول لله قم فلا آراد أن يركع طبق يديه 
بين ركبقيه ذركع ۰ فبلغ ذلك سمدا فقال د صدق أنى » كنا نفغل هذا ثم آنا بهذا » يعنى الامساك بالرکب . فہذا 
شاهد قوی اطريق مصعب بن سعد . وروی عبد الرزاق عن عمر ما يوافق قول سعد أخرجه من وجه آخر عن 
علقمة والاسود قال « صلینا مع عبد الله فطبق » ثم لقينا عمر فصلينا معه فطبقنًا » فليا انصرف قال : ذلك شىء كنا 
نفعله ثم ترك » وف الترمذى من طريق أبى:عيد ا حمن السلی قال « قال لثا عبر بن الخطاب : إن الركب سنت ل 
غذوا بالركب » ودواه البق بلفظ «کنا إذا ركمنا جملنا أيدينا بين أعغاذنا , فقال عمر : ان من السئة الآخذ 
با رکب » وها آیضا حکه جک الرفع لان الصحانى اذا قال السنة كذا .أو سن كذا كان الظاهر انصراف ذلك الى 
“سنة النى سق ولا سا اذا قاله ثل عر . قله ( فتهينا عنه ) استدل به ابن خريمة على أن التطبیق غير جائ » وفيه 
نظر لاحتهال حمل النهی على الكراهة » ةمد روى ابن أ شيبة من طريق عاصم بن مرة عن على قال « اذا 
وكمت فان شدّت قلت هكذا ‏ يعنى وضعت مدرك على ركيتيك ب وان شات طيقت » واسناده حسن » وهوظاهر فى 
وو م ا ين ال ی امس 

نكره م يأ من فعله بالاعادة . ( فائدة ) : كى ابن بطال عن الطحاوی وأقره أن طريق النظر یقتضی أن 
تفر يق الیسد ن أولى من تطبيقيما . لان السنة جاءت با لتجاف فى الركوع والسجود ؛ و بالمراوحة بين القدمين » قال : 
فلا تفقوا على أولوية تفريقهما فى هذا واختلفوا فى الأول اقتضی النظر أن يلحق ما اختافوا فيه ما اتفقوا عليه » 
قال : فثبت انتفاء التطبيق ووجوب وضع اليدين على الركبتين ا نتهى كلامه . وتعقبه الزين بن المنير بان الذی ذكره 
معارض بالمواضع التى سن فیا الضم كوضع المنی على اليسرى فى حال القيام » قال : واذا ثبت مشروعية الضم فى 
بعض مقاصد الصلاة بطل ما اعتمده من القياس المذكور . نعم لو قال أن الذى ذكره ما ١0‏ يقتضى من ية التفر يج على 
التطبيق لكان له وجه . قلت E‏ ا ا ا دی » آورد 
سيف فى الفتوح من رواية مسروق أنه سألها عن ذلك فاجابی عا محصله : ان التطبيق من صنيع ابپود » وان النى 
بل مبى عنه اذلك » وكان ال بل بعجبه موافقة أهل الكتتاب قیال يفزل عليه ثم آس فى آخر الام مخالفتیم 
وات أعل . قله ( أن نضع أيدينا ) أى أ كفنا من اطلاق الكل وارادة الجرء » ورواه ملم من طريق آی عوائة 
عن أنى یمفور بلفظ ه وأمينا أن نضرب بالا کف على الركب » وهو مناسب للفظ الترجمة 

۹ - پاسب إذالم یم ال كرغ 


¬ رشنا حنمن با عر قال حدئنا مب عن سلهان قال ممت زید بن وهب قال « رای حذيفةٌ 


(۱) کنا ق الاسلينء وله « زعا » 


Yo ۷٩۱ انیت‎ 


۱ ج ی 11 2و۳ 
رجالا ا کوع والسجوة قال : ماصلیت» ولو مت مت عل غير مر یر دج ۰ 
قول ( باب اذالم يتم الركوع ) أفرد الركوع بالذكر مع أن السجود مثله لکونه أفرذه بترجمة تأتى » وغرضه 
سياق صفة الصلاة على تر ٹیب أركائها » وا کت عن جواب ‏ اذأ »با ترجم به بعد من أمن الني لله الذى ل م 
رکوعه بالاعادة . قول ( عن سليان ) هو الاعش . قوله ( رأى حذيفة رجلا )لم أقف عل اعه لكن عند ابن 
خر وان حبان من طريق الثودى عن الاعش أنه كان عند أبواب كندة ؛ ومثله لمبد الرزاق عن الثودى .ره 
( لا يتم الركوع والسجود) فى رواية عبد الرزاق « سل بلق ولا يتم رکوعه د زاد أمد عن مد بن عفر عن 
شم د فقال : مذ صليت ؟ فقال : منذ أبعين سئة » ومثله فى روابة الثورى » والنساى من طريق طلحة بن مصرف 
عن زید بن وهب مثله ۰ وفى مله على ظاهره نظر » وأظن ذاك هو السبب فى كون البخارى لم يذكر ذلك » وذلك 
لان حذيفة مات سنة ست وثلائين فمل هذا یکون ابتداء صلاة المذكور قبل المجرة پاریع سنين أو أكثر و لسل 
الصلاة لم تكن فرضت بعد ء تلماه أطلق وأرادالمبالمة » أو له من كاد يصل قبل اسلامه ثم ألم لخصلت ال 
لمدكورة من مرن . له ( ما صليت) هو نظي قوله با للسىء صلاته « فانك لم آصل ء وسي فى بعد باب . 
وه ( فطر.الله مدا ) زاد الکشمپی « علا واستدل به عل وجوب الطءأ نينة ف الركوع والسجود : وعل أن 
الاخلال بها مبطل الصلاة» برعلل تكفير تارك الصلاة ان ظاهره أن حذيفة نی الاسلام من أخل ببعض أركانها 
فیکون نفیه عنن أخل بباكابا أولى » وهذا بناء على أن المراد بالفطرة الدين ».وقد أطلق الکفر على من لم يصل 
كا رواه مسل ۲0 وهو ما على حقیفته عند قوم وإما على المبالغة فى الزجر عند آخرين » قال الخطابى : النطرة 301 
أو الدين » قال : ويحتمل أن يكون المراد مها هنا السئة كا جاء « مس من الفطرة » الحديث » ويكون حذيفة قدأراد 
تو بيخ الرجل لير تدع فى المستقبل » وررجحه وروده من وج هآر بلفظ د سنة مدع کا سيأ نى إعد عشرة أب و أب » وهو 
مصير من البخارى إلى أن السحان إذا قال سنة مجد أو فطرتدكان حديثا مرفوعاء وقد حالف فيه قوم والراجح الاول 


۰ - پاس توا لاب ف ال كارع 
وقال أبو یدق آصایه درک الا مكل م هم طبر 
قله ( باب استواء لظهر فى الرکوع ) أى من غير میلف الرأس عن البدن ولاعکسه . وله (وقال آبوحید) 
هو الساعدى . وله (مصر ظهره) بفتح الماء والصاد المبملة أى أماله » وفی روايةالكثدميينى د حنى » بالمهملة والنون 
الخفيفة وهو بمعناه » وسیأٌتی حديث أبى حميد هذا موصو لا مطولا فى باب سنة الججاوس ف الد » بلفظ « ثم 
رکع فوضع يديه على رکیلیسه ثم هصر ظبره ۰ زاد أو داود من وجه آخن عن أبى حميد دور يديه فتجافى عن 
جنبیه ‏ وله من وجه آرم أمكن كفيه من رکبتیه وفرج بين أصابعه ثم هصرظوره غير مقنح رأسه ولاصافح مخدهه 
۰۱ - پا سيس حل نام ا كوع والاعتدال فيه , والاطءأننة 


)١(‏ ولفظه « ين الرجل وين السکنی والسرك ترك الصلاة * اہی . وقد ورد فى ممناه أحاديث » والصواب جل الكفر 
فبا على المقيقسة وأن من ترك الصلاة خرچ من الإسلام . وقد جسكاه عبد الله إن شقيق القیل عن جيم الصسااية رضي أله هلهم 
وأدله من الكتاب والسنة كثيرة . والله آعم 


۳۷۹ ۱۰ کتاب الآذان 


۲ د مشا دل بن الجر قال حدثنا شما و قال أخيرى ا عن ابو أبى ليلا ء بن التراء قال 
«کان ر كوخ انع لا وده وبين دين ذا رفم من از كو يع ما لا اقيام. وتو تب 


الّواء > 

[ الدیث ۷۹۲ - طرفاه فی : ۸۰۱ ۸۳۰۰ ] 

قله ( وحد إتمام الرکوع والاعتدال فيه ) وقع فى بعض الروایات عند الکشمیهی وهو للاصیل هنا « باب 
[عام الركوع » ففصله عن الباب الذى قبله باب . وعند البافين الجيسع فى ترجمة واحدة إلا أنهم جماوا التعليق عن 
أي حميد فى أثنائم! لاختصاصه بالجلة الأول » ودلالة حديث البراء على ما بعدها ء و هذا يحاب عن اعتراض ناصر 
الدين بن المنير حيث قال , حديث البراء لا يطابق الترجمة لان الترج+-ة للاستواء فى الركوع السالم من الزيادة فى جنو 
الرأس دون بقية البدن أو المكس » والحديث فى تسازی الركوع مع السجود » وغيره فى الإطالة والتخفيف ۱ه . 
وكأنه لم يتأمل ما بعد حدزت أب حيد من بقية الترجة , ومطابقة حديث الراء لقوله « حد نام الركوع » من جهة 
أنه دال على نسویة الركوع والسجود والاعتدال والجاوس بين السجدتين » وقد ثبت فى بعض طرقه عند مسل تطويل 
الاعتدال فيؤخذ منه إطالة الجيع . واقه أعل ٠‏ یه( والا طم أنينة ) كذا للا كث بكس الحمزة ؛ ويحوذ الضم 
وسكون الطاء » وللكشميينى « والطم أ نينة » ام الطاء وهی أكثر فى الاستعمال , والمراد با السكون ؛ وحدها 
ذماب الحركة النى لپا ا سيأتى مفسرا فى حديث أ حید . . قله ( أخيرنا الحم ) هو ابن عتبية ( عن ابن أب 
ليلى) هو عبد الرحن . ووقع التصريح بتحدیثه له عند سل . قإِهِ ( ما خلا القيام والقعود ) بالنصب فیهما » قيل 
المراد بالقيام الاعتدال وبالقعود الجلوس بين السجدتين . وجزم به بعضيم » ونمسك به فى أن الاعتدال والجاوس 
بين السجدتين لا بطولان » ورده ابن القيم فى كلامه على حاشمية السنن فقال : هذا سوه فهم من قائله ۰ لاله قد ذكر هما 
بعیهما کف بستثفیما ؟ وهل بحسن قول القائل جاء زيد وعمرو وبکر وغالد إلا زیدا وععرا ء فانه متی أراد نی 
الجىء عنهما كان تناقضا ١‏ ه . وتعقب بأن الراد يذكره! [دغانها فى الطمأ نينة و باستثناء يمضها [خراج الستثی من 
المساواة ؛ وال بعض شيوح شيوخنا : معنى قوله « قريب من السواء » أن كل ركن قريب من مثله ۰ فالقيام الاول 
قريب من الثانى والركوع ف الاولى قريب من الثانية » والراد بالقيام والقعود اللذين استثنيا الاعتدال والجاوس بين 
السجد تین ولا خنى نكلفه . واستدل إظاهره على أن الاعتدال ركن طويل ولا سها قوله فى حدیث أنس « حتى بقول 
القائل قد نبى » وف الجواب عنه تعسف والله أعل . وسيأنى هذا الحديث بعد آبواب بغير استثناء » وکذا آخرجه 
مسلم من طرق » وقیمل الراد بالقيام والقمود القيام للقراءة والج-لوس للنشود لان ایام للقراءة أطول من جميسع 
الارکان فى الغالب » واستدل.به على آطویل الاعتدال وا جاوس بين السجداينکا سيأتى فى « باب الطمأ ثينة حين 
يرفع رأسه من الركوع ‏ مع بقية اكلام عليه إن شاء الله تمالی 

٠‏ ۷~ اسب أسي ای و الذى لا مر عه بالإعادة 
۳ - وشا مسد؟ قال أخبرنى يحبا بن سید عن عُبيد ألو قال حد نا سميد القع عن أبيه من أني 


الحدیه ۷۹۳ YY‏ 
هرق ان الب بال دل الج فدخل رج فص جا فل عل اب فد اه عليه لام 
قال : ارجم فصل هنك" ل تصل » نی جاء ف عل اب ام ال : ادجسم" فصل فان | سل 


( ثلان) قال : والذى بت بات فا أحين غيرة فى قال : إذا قت إلى الصلاق سکره ثم اقرأ مش 
سك من القرآن » نار حتی کین راک نم ارفم' حت تلا سدح یل ناج م2" 
ارفم'حتى طمن جالسآ نمه اسجد حتی مان ساجدا » ثم” ال ذلك فى سلانك" نها » 

له (باب آم النی النى لایتم رکو عه بالاغادة) قال الزن إن المنير : هذه من التراجم الخفية » وذلك أن 
الخير لم بقع فيه بيان ما تقصه المصلى المذكور » لکنه 2 لما قال له ثم اركع حتى تطمئن را کما » إلى آخر ما 
ذكر له من الأركان اقتعنى ذلك نساويا فى الحمكم اتتارل الم كل فرد منها ٠‏ فکل من ل يتم رکوعه أو مود أو 
غير ذلك ما ذكر مأمور بالإمادة , قلت : ووقع فى حديث رفاءة بن دافع عند ابن أب شيبة فى هذه القصة « دحل 
دجل فصل صلاة خفيفة يتم رکوعبا ولا جودها » فالظاهر أن المصنف أشار بالترجمة إلى ذلك . قله (عن عبيدالقه) 
هو ابن عمر العمری . وه ( عن آیبه ) تال الدارقطبی : حالف محي القطان حاب عبید اه كلهم فى هذا الاستاد , 
ام يقولوا عن أبيه ؛ ديحي حافظ قال : فيشبه آنیکرن عبيد الله حدث به على الجپین . وتال البدار :ام 
بحي عليه » ورجح القزمنی دواية حي , قلت : لكل من الروابتّين وجه مر جح » أما زواية يحى فللريادة من 
الحافظ » وأما الرواية الآخرى فلكثرة » ولان سعيدا لم بوصف بالتدليس وقد ثبت سماعه من أبى فريرة » ومن 


م أخرج یخن الطريقين : فأخرج البخارى طريق يحي هنا وق د باب وجوب القراءة » » وأخرج فى الاستئذان 
طريق عبيد الله بن تمير ؛ وفى الا عان والنذور طريق أبى أسامة کلاهرا عن عبيد الله ایس فيه عن أبيه 4 وأخرجه 
سل من روابة الثلاثة . وللحديث طريق أخرى من غير رواية أبى هريرة أخرجها أبو داود والنساى من رواية 
احق بن أبى طلحة زد بن صق ومد بن رو ومد نجل وداود بن قيس كلهم عن على بن يحي بن خلاد بن 
دافع الردق عن یه عن عه رفاءة بن رافع » فنم من لم يسم رفاعة قال د عن عم له بدرى » ومهم من لم يقل عن 
أبيه : وروا اانسای واللرمذی من طریق بجی إن على بن بجی عن أبيه عن جده عن رفاعة لكن م يمل الترمذی عن 
یه وفيه اختلاف آخر نذكره قريا ٠‏ قولے زفدخل دجل) فى دواية ابن ميد د ورسول الله بل جالس فى تس 
ااسجد » ونای من رواية (عق 3 أبى طلحة و بيا رسول الله كر جالس وحن حوله » وهذا الرجل هو خلاد 
أبن دافع جد عل بن يحي داوی الخب» یه ابن أب شيية عن عباد بن العوام عن مد بن مرو عن على بن ی عن 
رفاعة أن غلاداً دل السجد . وروی أبو موسى ف الذيل من جهسة ابن عبيئة عن ابن تجلان عن على بن يحى بن 
عبد الله بن خلاد عن أبيه عن جده أنه دخل المسجد اه. وفيه أمران : زيادة عبد القه فى ذسب على بن ی + وجمل 
الحديث من رواية خلاد جد على . فاما الاول قوم من الرادى عن أبن عيينة ؛ وأما الثانى فن ابن عييئة ان سعيد 
أبن منصور قد رواه عنه كذلك لكن بأسقاط عبد الله » واحفوظ أنه من حديث رفاعة , كذإك أخرجه آحدعن 
مب بن سعيد القطان وان أبى شیبة عن أبى خالد الاجر كلاثما عن تمد بن مان . وأما ما وقع عند ری , لد 


۳۷۸ ۰ - کتا سب الآفان 


چاه رجل کالبدوی فصل فأخف صلاته » فبذا لا منم تفسیره مخلاد لان رفاعة شه بالیدوی لکونه أف الصلاة 
أو لغير ذلك . وه (فصلى) زاد النساى من رواية داود بن قبس « ركعتين » وفيه [شعار بأنه صل نفلا . والاقرب 
أنها تحبية المسجد »وف الروابة المذكورة « وقدكان النى يلت برمقه فى صلاته » زاد فى دواية تمق بن أب طلحة دولا 
ندری ما يعيب منها » وعند ابن أف شيبة من رواية ألى غالد و برمقه ونحن لا تشعر » بوهذا حول على الهم فى 
المرة الاولى ء وهو عقتصر من الذى قبله كأنه قال : ولا نشمر با يعيب منها . قله ( ثم جاء فس ) فى رواية أبى 
أسامة لجاء فسل » وهی أولى لاہ لم يكن بين صلاته ومميثه تراخ . قله ( فرد النى يلت ) فى رواب سل وكذافى 
روابة ابن مير فى الاستئذان « ففال وعليك السلام » وف هذا تعقب على ابن المنير حيث قال فيه : ان الموعظة فى 
وق الحاجة أم من رد السلام , ولانه لمله لم يرد عليه السلام تأديبا على جهله فيؤخذ منه التأدیب بالمجر ورك 
السلام اه . والذى وقفنا عليه من سخ الصحيحين ثبوت الرد فى هذا الموضع وغيره » إلا الى فى ال مان والنذور 
وقد ساق الحديث صاحب د العمدة > بلفظ الباب إلا أنه حذف مئه ه فرد النی بي »> فلعل ابن المثير اعتمد على 
النسخة الى اعتمد عليها صاحب العمدة . قله (ادجع ) فى دواية ابن مجلان فقال « أعد صلاتك  ٠‏ قله ( فانك لم 
تصل ) قال عياض : فيه أن أفعال الجاهل في الغبادة على سير عل لا تزی* » وهو میتی على أن المراد باائق نى 
الإجراء وهو الظاهر » ومن له على نی الكال تمسك بأنه وه لم یمه بعد التعليم بالاعادة فدل على (جزائما 
وإلالرم تأخير البيان , کذا قاله بعض ا مالكية وهو المهلب ومن تبعه » وفيه نظرلاه وَل قد آمه فى المرة الآخيرة 
بالإعادة » فسأله العام فعلمه » فكأ نه قال له أعد صلاتك عل هذه الكيفيةء أشار إلى ذلك اين المنير » وسيأقى فى آخر 
الكلام على الحديث مريد بحث فى ذلك . قو ( ثلاثا ) فى رواية ابن تمي و فقال فى الثالثة أو فى نی بعدها ء و 
رواية أن أسامة و فقال فى الثانية أو الثالثة » و تجح الازل لعدم وقوع الشاك فيها و لكونه بإ كان من عاد 
استعمال الثلاث فى ملیمه غالبا . له ( فعلنی ) فى رواية یحی بن على © « فقال الرجل فأرتی وعلنى فاا آنا بشر 
أصبب وأخطى. . فقال : أجل ء . له (إذا قت إلى الصلاة فكي ) فى رواية أن مير إذا قت إلى الصلاة فأسبغ 
الوضوء ثم استقبل القبلة فك » وف رواية حي بن على د فتوضا کا أمرك الله ثم تشهد وأقم » وف رواية عق بن 
أبى طلحة عند النمالى نا تنم صلاة أحدك حتى يسبخ الوضوء ا أمسء الله فيغسل وجهه ويديه إل المرفقين و يمسح 
رأسه ورجليه إلى الكعبين ثم يكبي الله و مده وعجده » وعند أبى داود د وشی عليه » بدل و کجده . قله (م 
اقرأ ما تيسر معك من القرآن ) م تختلف الروايات فى هذا عن ی هريرة > وأما رفاعة فى روابة إحق الذکورة 
د ويق رأ ما تيسر من الفرآن ما عله الله » وق روا حی بن على د فان کان معك قرآن فاق رأ ولا فاحد الله وكيزه 
وهلله » وف رواية عمد بن مرو عند أبى داود «٠‏ ثم اقرا يأم القرآن أو با شاء الله » ولاحد وان حپان من هذا 
الوجه « ثم اقرأ بأم القرآن ثم اقا ا شات » ترجم له ابن حبان بياب فرض المصلى قراءة فاه الکتاب فى كل 
ركعة . وله ( حتى نطمتن راکما ) فى رواية أحد هذه القريبة « فاذا دکمت فاجعل راحتيك على رکیتيك و آمدد 
ظب رك و سکن لركوعك » وف رواية عت بن أنى طلحة د ثم یکر فيركع حتى تطمان مفاصله ویسترخی » . وله (حتى 
تعتدل تما فى رواية ابن تمير عند ابن ماجه د حتی تطدمن قاما » آخرجه ابن أن شيية عنه؛ وقد آخرج مسل [سئاده 


(۱) كتاف اللسغ » ولله د ی بن یی » 


الحديث. موب ۳۷۹ 


م ۲ 
مه فى هذا الحديث لکن بسق لفظه فبو على شرطه ‏ وكذا آخرجه لس بن راهويه فى منده عن آي أسامة » 
وهو فى مستخوج أبى نیم من طريقه ٠‏ وكذا أخرجده المراج عن يوسف بن موسی أحد شیوخ الیخاری عن أبى 
أسامة » فشبت ذکر الطمأنيئة فى الاعتدال على شرط الشيخين ٠‏ ومثله فى حديث رفاعة عند أحد وابن سيان » وق 
لظ لأحد ‏ فأقم صلبك حتى ترجع المظام إلى مفاصلها ‏ وعرف ببذا أن قول إمام المرمين : فى لقاب من ابابا 
- أى الطمأنينة فى الرفع من الركوع ‏ شىء لاما لم تذكر فى رديت المیء صلاته , ذال على أنه لم يقفا على هذه 
الطرق الصحيحة . قله ( ثم اد ) فى رواية احق بن ألى طلحة « ثم يكب فیسجد حتی يممكن وجهه أو جبيته حتى 
آطمان مفاصبله و تسترخی » ٠‏ قله (ثم ادفع ) ف دوابة حمق المذكودة « ثم کب فيركع حتى بستوی تاضد! على 
مقعدته ديقي صلبه » وق رواية عمد بن رو « انا رفت رأسك فاجلس على اذك اليسرى » ون روابة حمق 
م ناذا جلست فى وسط الصلاة فاطدئن جالسا ثم اقرش عخذك اليسرى ثم تشہد » . ف ( ثم افمل ذلك فى صلانكه 
كبا ) فى روایة عمد بن عرو ثم اصشع ذلك فى كل رنة وجدة » . (تنیه) : وقع فى دوابة أبن مير فى الاستتذان 
بعد ذكر السجود ای « ثم ادفع حتى آطمان جالسا » وقد قال بعضهم : هذا يدل على يجاب جلسة الاستراحة و 
بقل به أحد » وأشار البخارى إلى أن هذه الفظة وم -فاله عقبه بان قال و قال أب أسامة نى الاخير حى تستوی 
ما وعکن أن حمل إن كان عفوظا على الجاوس للتشبد » و بقوه روابة (عق الذ كورة قرييا » وكلام البخارى 
ظاهر فى أن أبا أسامة غالف ان عير ۰ لکن رواه إنعق بن راهويه فى مسنده عن أبى أسامة کا قال ابن مير بلفظ 
ام د سی تطمان ادا ثم اعد حق قطان قاعدا ثم اججد حت تطدئن ساجدا ثم امد حتى تن قاعدا ‏ ثم 
افعل ذلك ف کل ركمة » وأخرجه البييق من طریقه وقال : کذا قال إححق بن راهويه عن أنى أببامة ء والصحيح 
روا عبيد الله بن سعيد آي قدامة ويوسف بن مومى عن أي أسامة بافظ و ثم اجد حتی لطمئن سأجدا » ثم رز 

حق نستوى قانماء ثم ساقه من طر ی يوسف بن مومی كذلك . واستدل بهذا الحديث على وجوب الطما نئة ف ار 
الصلاة » ريه قال امود » واشتهر عن الحنفية أن الطمأ ننس سنة » وصرح بذاك كثير من مصنف » لکن كلام 
الطحاوى کالصریج فى الو جوب عندم » فانه ترجم مقدار الركوع والسجود ؛ ثم ذكر الحديث الذی‌آخر جه أبوداود 
وغيره فى قوله و سبحان ری العظسيم ثلانا فى الركوع وذلك آدناه» قال : فذهمب قوم إلى أن هذا مقدار الركوع 
والسجود لايحرى. أدنى منه » قال : وغالفهم آخرون فقالوا : لذا استوى را كما وأطمآن ساجدا أجرأ , ثم قال: 
وهذا قول أ حنيفة وأبى بوسف وعمد. قال ان دق لمید : تسكرر من الفقباء الاستدلال بهذ المديث عل . 
وجوب ما ذكرفيه رعل عدم وجوب مالم يذكرة أما الوجوب فلتعلق الام به . وأما عدم فليس نجرد کون الإاصل 
عدم الوجوب بل لكون الموضع موضع تعلیم و بیان للجاهل » وذلك یقتضی انحصار الراجبات نها ذكر . ریتقوی 
ذلك بکونه بچ ذكر ما تطاقت به الإساءة من هذا المصل وما لم تتملق به » فدل على أنه لم يقصر المقصود على ما 
وفعت به الاساءة . قال : فسكل موضع اختلف الفقباء فى وجو بدوكان مذكورا فىهذا الحديث فلنا أن نتمسك به فى 
وجوه » وبالمكس . لکن عتاج آرلا إلى جح طرق هذا الحديث وحصاء الأمور المذكورة فيه والاخذ بالراید 
داف ثم إن عارش الرجوب أو عدمه دليل أقوى منه عمل به ؛ ون جات صيغة الاس فى حدیت آخر يش ل 
بذکر فى هذا الحديث قدمت . قلت : قد (متثلت ما أشاد اليه وجمعبى طرقه القوية من رواية أبى هريرة ورفاعة , 


۳۸۰ ۱۰ _ کتاب الذان 


وقد أمليت الزیادات الى اشتمات علما . فما لم يذكر فيه ضرعا من الواجبات المتفق عايها : النية ؛ والقعود الاخير 
ومن الختلف فيه النشبد الأخير » والصلاة على النى بي فيه » والسلام فى آخر الصلاة. قال النووى : وهو حمول 
عل أن ذلككان معلوما عند الرجل | م . وهذا يناج إلى نكئلة » وهو ثبوت الدليل على لجاب ما ذكر کا تقدم » 
وفيه بعد ذلك نظر . قال : وفيه دايل على أن الإقامة والتعوذ ودماء الافتتاح ودفع اليدين في الاحرام وغيره ووضح 
البنى على اايسرى وتكبيرات الانتقالات و :سبيحات الركوع والسجود وهيئات الجاوس و وضع اليد على الفخذ و نحو 
ذلك ما لم يذكر فى الحديث لیس بواجپ 1م ۲ وهو فى معرض المع اثبوت بعض ما ذكر فى بعض الطرق کا تقدم 
باه » فیحتاج من لم يقل بوجويه إلى دليل على عدم وجوبه کا نقدم تقريره . واستدل به على تعين لفظ اتکی » 
خلافا لمن قال يجرى” بكل لفظ يدل على ااتعظم » وقد تقدمت هذه المسأل فى أول صفة الصلاة . قال ابن دقيق العيد : 
ويتأيد ذلك بأن العباداتل التعبدات » ولان رتب هذه الآذكار مختلفة , فقد لا يتأدى برتبة منها ما يقصد برنبة 
أخرى . ونظيره الركوع » فان القصود به النعظم بالخضوع . فلو أبدله بالسجود لم بجزی" » مع أنه غابة الخضوع . 
واستدل به على أن قراءة الفاتحة لا تنعين » قال ابن دقيق العيد : ووجبه أنه إذا تيسر فيه غير الفاحة فق رأه يكون متثلا 
فيخرج عنالعيدة » قال : و الذين عینوها أجابو! بأن الدليل على تعيها تقبيد لبطاق فى هذا المد بث » وهومتعقب » لآ نه 
ليس مطل من کل وجه بل هو مقيد بقيد التيسير الذى يقتضى التخيير » و[ نما يكون مطلقا لو قال : اقرا قرآنا ء ثم قال : 
اقرأ فاتحة الکتاب . وقال بعضهم : هو بیان للجمل ؛ وهو متعقب أيضا . لآن الحمل ما لم تضح دلالنه » وقوله 
« ما تيسرء متضح لانه ظاهر ف التخيير» قال : ما يقرب ذلك إن جعلت « ما » موصولة » وأديد بها شیء معين وهو 
الفائحة لکثرة حفظ السلين لها » فبى المتيسرة . وقيل هو ممول على أنه عرف من حال الرجل أنه لا حفظ الفاتحة 
وم نكا نكذلك كان الواجب عليه قراءة ما تيسر . وقيل : مول على أنه منسوخ بالدليل على تعيين الفانحة » ولا 
مخنی ضمفهما . لكنه محتمل » ومع الاحتال لا يترك الصريح وهو قوله د لا تجزی» صلاة لا يقرأ فا بفاتحة 
الكتاب » وقيل : إن قوله « ما تبسر » حول على ما زاد على الفانحة جما بينه و بين دليل [يحاب الفاتحة . وير يده 
الرواية نی تقدمت لامد وان حبان حيث قال فيها د اقرا بأم القرآن » ثم اقرأ بما شئت » واستدل به عل وجوب 
الطمأ نة فى الأركان . واعتذر بعض من لم يقل به بأله زيادة عل النص » لان !لأمور به فى القرآن مطلق السجود 
فیصدق بغير طمأ نيئة » فالطماً نينة زيادة والزيادة على التواتر بالاحاد لا تعتير . وعورض بأئها ليست زيادة لكن 
بيان للراد بالسجود » ونه عالف السجود اللفوی لاله مجرد وضع الجببة فبينت السنة أن السجود الشرعى ما كان 
بالطمأ نينة . ويؤيده أن الآبة نزلی تأكيدا لوجوب السجود » وكان الشي يِل ومن معه يصلون قبل ذلك » وم 
يكن النى مَك يصلى بغي طمأنيئة . ونی هذا الحديث من الفوائد غير ما تقدم : وجوب الإعادة على من أخل بشی. 
من واجبات الصلاة . وفبه أن الشروع ف النافلة مارم » لكن محتمل أن تکرن تلك الصلاة كانت فريضة فيقف 
۱ الاستدلال : وفیه الاس بالمعروف والنهى عن انكر » و حسن التعليم بشیر تعنیف » ویضاح المسألة» وتطص 
المقاضد » وطلب التصل من العالم أن يعلله . وفيه تکرار السلام ورده وإن )مرج من الوضع [ذا وقعت صورة 
انفمال . ويه أن القيام فى الصلاة ليس مقصودا لذانه » و[ما يقصد للقراءة قيه . وفبه جلوس الإمام فى السجد 
وجلوس أصحابه معه . وقيه اللي العام والاتقياد له والاعتراف بالتقصير والتصريح بسك البشرية فى جواز الط 


انیت ۷۹۱-۷۹۳ ۲۸۱ 
وفه أن فرائض الوضوء مقصورة على ماورد به القرآن لا ما زادته السنة فیندب ().وفه حسن خلقه ‏ و للف 
مماشرته » وقيه تأخير البيان ناملس المصلحة . وقد استشکل تقریر النى بل له على صلاته وهی فاسدة على القول 
پانه أخسل بیمش الواجبات ‏ وأجاب الازری بأنه آراد استدراجه بفعل ما له مرات لاحتمال أن یکون قله 
نايا أو ظافلا فيتذكره فيفعله من غير تعیم » و ایس ذلك من باب التقرير على الخطأ ٠‏ بل من باب تحقق الخطأ . 
وتال النووى محوه قال : وا لم يمله أولا ليكون أ لغ ى تعريفه و تعريف غيره بصفة الصلاة الجزئة . وقال ابن 
الجوزى : محتمل أن يكون ترديده لمخم الاس وتعظيمه عليه » ورأی أن الوقت لم بفته » فرأى إيقاظ الفطئة 
للتروك . وقال ان دقيق العيد : ليس التقرير بدليل على الجواز مطلقا ه بل لابد من انتفاء الموانع . ولا مك أن 
فى زيادة قبول المنعل لا بلق اليه بعد نكرار قعله واستجماع نه وتوجه سؤاله مصلحة مائعة من وجوب البادرة 
إلى التعليم ؛ لا سيا مع عدم خوف الفوات .[ما بناء على ظاهر امال » أو بوحى خاص . وفال النودبشتى : [تماسكت 
عن تعليمه أولالآنه لا رجع لم بستکشف الحال من مورد الوحى » وکانه اغتر بما هنده من العم فكت عن تعليمه 
زجرا له وتأديباً وإرشادا إلى استکاف ما اسهم عليه » فلا طلب کشف الحال من مورده أرشد اليه انتهى . 
لكن فيه مناقهة , 9 نه إن تم له فى الصلاة الثافية والثالثة لم يتم له ى الآولى . لانه يلقع بدأء لما جاء أول مرة بقوله 
« ارجع فصل فاتك لم تصل » فالؤال وارد على تقریره له على الصلاة الاولى كيف لم ينسكر عليه ی أثنائها . لكن 
الجواب يصلح بيانا الحكة فى تأخير البيان بعد ذلك والله أءل . وفيه حجة على من آجاز القراءة بالفادسية لكون 
ما ليس بلسان المرب لا يسمى قرآنا » قاله عياض . وقال النووى : وفسه وجوب الفراءة فى لرکمات كلما » وأن 
الفتی إذا سل عن شىء وكان هناك شىء آخر صحتاج اليه السائل يستحب له أن یذ کره له وإنلم يسأله عنه ویکون من 
باب النصيحة لامن اكلام قيا لا معنى له . وموضع الدلالة منه كو نه قال و علمنی » أى الصلاة ؤءلمه الصلاة ومقدماتها 

۳ - پاس الاو فى ال كويع 

4 - وشا فص بن عر قال حدتنا شمه عن نمور عن ی اضحی عن سروتی عن عاش رفی 
الل عنما قات د کان ان َل قوف کوعو وَسُجوده : سبحا لك الم ربنا وعمدكٌ » للبم غير لى » 

[ الحديث ۹٤‏ - آطرانه ق : ۰۸۱۷ 4۲۹۳ , ۹۱۷ ۰ [AW‏ 

له ( باب الدعاء فى اثرکوع ) ترجم بعد هذا بأبواب التسییح والدعاء فى السجود » وساق فيه حديث اپاب » 
فقيل : الحكمة فى تخصیص الركوع بالدعاء دون التسبيح ‏ مع أن الحديث واحد ‏ أنه قصد الاشارة إلى الرد على من 
کره الدعاء فى الركوع کالك » وأما لقسیح فلا علاب فيه » فاهتم هنا بذكر السماء لذلك . وحجة اما لف الحديث 
انی آخرجه مسل من دواية ابن عباس مرفوعا وفيه و فأما الركوع فمظموا فيه الرب » وأما لسجود فاجتهدوا فى 
الدحاء » نقمن أن يستجاب لک لكنه لا مفهوم له ۰ فلا متدع الدعاء فى الركوع ا لا إمتنع التعظيم فى السجود . 
وظامر حديث عائشة أنه كان يقول هذا الذكر كله فى الركرع وكذا فى السجود » وسبأتی بقية اكلام عليه فى الباب 


(۱) فى هذا نظر . والصواب وحوب ما دلت السنة لى وجويه من الذوه الضمفة والاستنشاق » لأن المنة افر افرآن 
وما آس به الرسول سل إقته عليه وسلم فبو ما آسن الله به لقوك الل < من يلع الرسول ققد أطاع الله > الآبة ٠‏ وال أعلم 
م س بج ۲ م ف البارى 


١ YAY‏ ۱ ۔کثاب الأذان 


الذکور إن شاء الله تعالى 
۶6 - بأسيب ما يقول الإمام” ومن له إذا رفم رأة من الك کوع 

۰ ب وشن آم قال حد ا اہن أبى ذب عن سعيد ابر عن أبى رر قال «کان الب يطل إذا 
قال سم امه لمن کید قال : ام ربا ولك امد . وكان فپ إذا ركم وإذا رفم ره یشک وإذا قم 
من النجدتین قال : الا كيذ ۾ 

وله ( باب ما يقول الامام ومن خلفه إذا رفع رأسه من الرکوج) . وقع فى شرح ابن يطال هنا « باب القراءة 
فى الركوع والسجود وما يقول الامام ومن خلفه الح ة وتعقبه بان فال : لم بدخل فيه مديثا لجواذ القراءة ولا متعها 
وقال ابن رشيد : هذه الريادة لم تقع فب دویتاه من نسخ البخارى انى . وكذلك أقول » وقد نبع ابن المنير ابن 
بظال » ثم اعتذر عن البخارى بان قال : محتمل أن يكون و ضعبا للام رن فذكر أحدهما وأخلى للآخر بیاضا ليذكر 
فيه ما يناسبه » ثم عرض له مافع فبقيت الترجمة بلا حديث . وقال ان رشيد : تمل أن يكون ترجم بالحديت 
مشيرا اليه وم خرجه لآنه ليس عسل شرطه لان فى اسناده اضطرابا » وقد أخرجه ملم من ديك ابن عباس فى 
أثناء حديث » وق آخره ه ألا وی تبنت أن أقرأ اقرآن را کم آوساجدا » ثم تعقبه على تفسه بأن ظاهر الترجمة 
الجواذ وظاهر الحديث المع . قال : فيحتمل أن يكون معنى الترجمة باب حك القراءة » وهو أعم من الجواز أو 
المنع » وقد اختلف السلف فى ذلك جوازا ومنما فلعله كان يرى الجواز لان حديث النهى لم يصح عنده اتبی ملخصا 
ومال الزين بن المنير إلى هذا الآخير » لكن حله على وجه أخص منه فقال : لمسله أراد أن المد فى السلاء لا حجر 
فبه » وإذا ثبت أنه من مطالبها ظبر تسويغ ذلك فى الركوع وغيره بأى لفظ کان » فيدخل فى ذلك آیات امد كافتتم 
الانعام وغيرها . فان قيل : ليس فى حديث الباب ذكر ما يقوله المأموم » آجاب ابن رشيد بأنه أشار إلى ان ذکیر 
بالمقدمات لشکون ال حادیث عند الاستنباط نصب عينى المستنبط » فقد تقدم حديث « ما جمل الإمام لیم به > 
ونحديث « صلوا کا رأبتمونى أصلى » قال : ويمكن أن يكون قاس ا مأموم على الإمام كن فيه ضعف . قلت : وقد 
ورد فى ذلك حديث عن أبى هريرة أيضا أخرجه الدارقطنى بلفظ د كنا إذا صلینا خلف رسول الله بل فقال حح 
الله لمن حمده » قال من وراءه سمع الله لمن حمده » و لکن قال الدارقطتی : احفوظ فى هذا « فليقل من وراءه ربنا ولك 
الحد » وسنذكر الاختلاف فى هذه المسألة فى الباب النی يله إن شاء الله تعالى . له ( إذا قال مع الله لن حده ) 
ف دواية أبى داود الطبالسى عن ابن أي ذثب كان إذا رفع رأسه من الركوع قال اليم رينا للك الخد » ولا منافة 
ما لان أحدهما ذكر مالم يذكره الآخر . وله ( الهم دبا ) ثبت فى أكثر الطرق مکذا » وق بمضبا حنف 
« الهم » وثبوتها أرجح > وكلاهما جائز ‏ وق ثبوتها تكرير النداءكأنه قال يا الله بار بنا . وله (ولك احد) کذا 
ثبت زيادة الواو فى طرق كثيرة » وفى بعضما کا فى لباب الى يليه يحذفها » قال النووى : الختار لا ترجيع لاحدهما 
على الآخر . وقال ابن دقبق الميد : كأن إئبات آلواو دال عل معنی زائد » لاه يكون التقدير مثلا ربنا استجب 
ولك الحد » فيشتمل على معنی الدعاء ومعنى ابر اتهى . وهذ! بناء عل أن الواو عاطفة » وقد تقدم فى « باب 
اكير إذا قام من السجود» قول من جلما حالية ‏ وأن الآ كثر.رجحوا ثیزتما .. وقال الاثرم : ممعت أحمد يشب 


الحديى ۷۹ ب حوب TAF‏ 


. الواى فى « دبنا ولك المد » ويقول : ثبت فيه عدة أحاديث . قله ( إذا ركع وإذا رفع رأسه ) أى من السجود . 
وقد ساق البخاری هذا الآ مخنصرا » ورواه أبو يمل من طریق شباية وأوله عنده عن أبى هريرة وقال « آنا أشي 
صلاة برسول الله بی » كان يكير إذا ركع و إذا قال سمح الله لمن حمده قال : اللہم ربنالك اد » وكان يكير إذ! جمد 
وإذا رفع رأسه وإذا قام من السجدتین » ورواه الامعاعیل من وجه آخر عن این أبى ذئب بلفظ « وإذا قام من 
الثتتين كبر » ورواه الطيالسى بلفظ « وكان يكبر. بين السجدتین » والظاهر أن المراد بالثتتين الركمتان ؛ والستی أنه 
كان يكير إذا تام إلى الثالثة » ويو يده الرواية الماضية نى باب التكبير إذا قام من السجود > بلفظ « ويكير حون يقوم 
من الثنتين بعد الجاوس » وأما رواية الطیالسی فالراد ما التكبير للسجدة الثانية » وكأن بعض الرواة ذكر مالم 
بذکر الآخر . له ( قال الله أكبر ) كذا وقع مفي الاسلوب إذ عبر أولا بلفظ « يكير » قال الكرمانى : هوللتفغن 
أو لارادة التعميم » لآن التكبير پتناول التعريف ونحوه انتهى . والذى بظبر أنه من تصرف الروا فان الروايات 
نی آشرنا الما جاءت كبا على أسلوب واحد » ويحتمل أن يكون الراد به تعيين هذا الفظ دون غيره من ألفاظ 
التعظيم ؛ وقد تقدم اكلام على بقية فوائده فى « باب التكبير إذا قام من السجود » ويأتى الكلام على محل النكبير 
عند القيام من التشبد الاول بعد إمضعة عشر بابا 

6 - پاسیس فضل « الم ربا للك مد » 

- وشا عبد الله بن" بوسف قال أخير:ا مالك عن مم عن أبى صالح عن أن هريرة رضي ال عنه 
أن سول اله ل قال « إذا قال الم سم اله لمن تمده فقولوا :نم ينا لت المد فاته من واد قوله 
قول اللاك غر له ما تدم ين ده > 

[ الحديث ۷۹۱ أطرافة فى : ۳۲۷۸] 

قله ( باب فضل اللهم ربنا لك الحد) فى روایةالکشمنی د ولك امد » بائبات الواو » وفيه رد على أبن اتم 
حيث جزم بأنه ل برد المح بين الم والواو فى ذلك . وثبت لفظ د باب » عند من عدا آبا ذر والاصیل ؛ والراجح 
حذفه کا سيأ . قول ( إذا قال الامام الح ) استدل به على أن الامام لا يقول « دنا لك امد ء وعلى أن المؤموم لا 
يقول « مح الله لمن حمده » کون ذلك لم يذكر فى هذه الرواية کا حکاه الطحاوی » وهو قول مالك وأنى حنيفة » 
وفيه نظر لآنه ليس فيه ما يدل على ان » بل فيه أن قول المأموم ربنا لك المد يكون عقب قول الامام سمع الله لمن 
حمده » والواقع ف التصوير ذلك لان الإمام بقول النسميع فى حال'تتقاله:والمأموم بقول التحميد فى حال اعتداله » 
فقوله يقع عقب قول الامام کا فى ابر » وهذا الموضع يقرب من مسألة التأمين کا تقصدم من أنه لا يلؤم من قوله 
« إذا قال ولا العدالين فقولوا آمين , أن الإمام لا يؤمن بعد قوله ولا الضالين » وليس فيه أن الإمام يؤمن کا أنه 
لبس فى هذا أنه يقول ربا لك الحد ء لكتبما مستفادان من أدلة أخرى حيحة صر عة کا تقدم فى التأمين وكأ مضی 
في الباب الذى قبله وق غيره ويأتى أنه بإ ركان يحمع بين القسميع والتحميد . وأما ما احتجوا به من حيث المعنى 
من أن معنى سمع الله لمن مده طلب التحميد فیناسب حال الامام . وآما المأموم فتناسيه الإچابة بقرله ربأ لك الحد 
ويقويه حديث أن موسى الأشعرى عند مسل وغيره ففیه د ولذ قال سمع الله ان حده فقولوا دبنا ولك الحد ينفح 


٠ ۳۸۶‏ -كتاب الآنان 
ست سا ان 
الله ل » وابه أن يقال لا يدل ما ذكرتم على أن الإمام لا بقول دبنا ولك الحد » إذ لا عتنع أن يكون طاليا 
وحينا » وهو نظير ماتقدم فى مسألة التأمين من أنه لا يلزم من کون الامام داعيا والاموم مؤمًا أن لا يكون الامام 
مؤّمنا ويقرب منه ما نقدم البحث فيه فى المع بين الحيملة والحوقلة لسامع المؤذن » وقضية ذلك أن الامام يجمعبما 
وهو قول شا فمی و أحد وأ يوسف وید والجهور , والاحاديث الصحيحة تشهد له » وزاد الشافى أن المأموم 
جمع بينبما أيضا لکن لم يصحفى ذلك شىء ول يبت عن أبن المنذر أنه قال إن الشافعى انفرد بذلك لاه قد تقل فی 
الإشراف عن عطاء واين سيرين وغيرهما القول يالجمع بإتهما المأ موم : وأما المنفرد غك الطحاوى وان عبد ار 
الاجماع على أنه بسح بينبما ء وجعله الطحاوى حجة کون الإمام همع بیهما للاتفاق على (تحاد حك الإمام 
والنفرد , لكن أشار صاحب الهداية إلى خلاف عندم ف النفرد ٠‏ قله ( فانه من وافق قوله ) فيه إشعار بأن 
الملائئكة تقول ما يقول المأمومون » وقد تقدم باق البحث فيه فى و باب التأمين » 

سر پاس 2 ۷۹۷ - وشا ماد زة فال قال حد تا هام عن جي عن أبى سل عن ألى 
هربرة قال د لار ن صلاة البئة لا . كان أو هريرة رفی اله عنه یقاتا ركة الأخرى من صلاة 

7 1 ۲ ۳ 500 0 
الظبر وصلاة المشاو وصلاق ایح بعد ما يقو عم الله من جده . فیدعو للؤمنين ومن الكقار» 
[الحديث ۷۹۷ - أطرافه ی LA ۳۳۸۱۰ ۳۲۰ Vee At‏ و هد و o Woe‏ موعت [Ato‏ 
aê‏ اش ای نا 0ل اا س ف Yi Ee‏ 

۷۹۸ - ور عبد اله بن ألى الاسود قال حد ثنا إسماعيل عن خالد احذاه عن ألى قلابة عن آنسر 

ری الل عنه فال « كان القنوت فى الغرب والفجر » 
[ لٹ ۷4۸ - طرق فى : 9٠١64‏ ] 

۵ - ورا عبد اله بن تسل عن مالك عن نيم بن عبد الله الجر عن عل بن بحا بن لاد ارق 
عن أبيه عن رفاعة بن افع الَو قال د کنا بوم سل وراء اي يكل » فلا رخ ره من ال كبة قال « هم 
ا لن جدء ۰ قال رج وراءه : ربا ولت الجدة حدا کثیر) لیا مارکا فيه . فلا انر قال : من للد كل ؟ 
قال : نا . قال : ریت بضعةٌ وثلاثين سسکا تیرو نبا مهم يكشا أو » 

له (باب) كذا للجميع بغير ترجمة إلا للاصيلى لخذفه » وعليه شرح ابن بطال ومن تبعة » والراجح [ثباته ڳا أن 
الراجح حذف باب من الذى قبله » وذلك أن الاحاديثك المدكورة فيه لا دلالة فبيا على فضل اللهم ينا لك الخد إلا 
بشكلف ٠‏ فالاولى أن يكون نزلة الفصل من الباب الذى قبله ا #قدم فى عدة مواضع » وذلك أنه ما قال أولار باب 
ما يقول الإمام ومن خلفه إذا رفع رأسه من الركرع » وذكر فيه قوله ولك « الهم ربنا ولك الحد» استطرد إلى 
ذكر فضل هذا القول مخصوصه » ثم فصل بلفظ « باب » لكيل الترجمة الاو فاورد بقية ما ثبت على شرطه یا 
يقال فى الاعتدال كالقنوت وغيره . وقد وجه الزين بن المنير دخول الأحاديث الثلائة تحت ترجة فضل و اللهم رب 
لك الحمد.. فقال : وجه دخول حديث أن هريرة أن القنوت لا كان مشروط فى الصلاة کانی هى مفتاحه رمقدمته 
ولعل ذلك حبب تخصيص القنوت عا بعد ذكرها هی , ولا مخت ما فيه من التکلف ؛ وقد تعقب من وجه آخر وهو 


ایی ووب A‏ 


فا ام ا 
مذ كودة فى الاصل » وم بتعرض ریت أنس , لكن له أن یقول ما آورده استطراد لاجل ذکر الفرب . قال : 
وأما حديث رفاعة فظاهر فى أن الابتدار الذى تنما عنه الفضيلة [ ما كان لزيادة قول الرجل ‏ لکن لاكانت اإريادج 
الذكورة صف ةفى التحميد جارية جری التأ كيد له من جمل الاصل سيا أو سيا السبب قثبنت بذاك الفضيلة وا 
ا دم عم اب توت رم فشي دا و ود نا اي 
هو اين ای کشر ۰ وه ( عن أبى سلية ) ف دداية مسل من طريق معاذ بن شام عن آه عن می 8 حدئی أو 
د أل لات نی ول ساره ری لک ال ارو 
ور ٠»‏ وله ( فآ رل آخره ) يل نیع من نیت وير ری و ی 
ف الصلوات لذ كورة فانه موقوف عل أب هريرة , و بوه مأ سيأ ف تس الناء من روابة شیان عن عي من 
ماع شاه و رن دزي رقم رل ام مک يس 
شهرا» و وه اسل کن لا ينان هذا کونه للم ری ف غير المشاء » وظاهر سیاق حدر الباب أن جميعه رفوع 
ولمل هذا هو السر فى تمقب المصنف له يحديث أ نس إشارة إل أن القنوت ف النازلة لاعتص بصلاة معينة » واستشکل 
التقييد فى دواية الاوزاعی شور أن الحفوظ آل کن فى قم الذي تاوا اب پر منک سيق فى ب أبواب 
اناق قت ل هنن دای یملق ما ا 
ماسودا ,میک » وبالكافرين قديش » وأن مدته كانت طوباة فيحتمل أن یکون التقبيد بشهر فى حديث أنى هر رة 
تعلق بصفة من الدماء مخصوصة وهی قوله , اشدد وطأتك على مضر » , قله ( ف الركمة الاخری ) فى رواية 
الکشمیهی , الآخرة » وسياقى بعد پاپ من رواية الزغرى عن أن سلة أن ذلك كان بعد الركوع » وسیان فى تفسیر 
ما و لت تا یم ال لالم ی رف ادیث 
عن أن سامة وطو له الزهرى کا سیاتی بعد باب » وسياق فى الدعوات پالاسناد الذى ذكر ه الصنف أتم ما ساقه هنا 
أن شاء لله تعالى ٠‏ وه عاعيل ) هو المروف بان مل ۰ والاستاد كله بصريون ؛ وعيد الله بن أن الاسود 
مدب مد ول رعس ی ق ر 
الصحابى كنا تفعل کذا له , الرفع وان لم بقيسده ,دمن النى با کا هو قول الحا » وقد اتفق لخن على 
اخراج هذا الحديث ف المسند الصحيح و ليس فيه تقبيد ؛ وسن کر اختلاف القل عن أأنس ق القنوت فى عل مر 
الصلاة وق أى الصلوات شرع e‏ تیه و اه ترجه ی آورد[لران ری 
مه اب اد ملق )شش مر مد .ار (عن عل بن 
يح ) ف دواية ابن خر أن على بن بحبى حدثه ؛ دالإسناد كله مدنيون » وفيه وواية کار من الاصاغر لان 
تا مت مل ت ي داش اء و لان پا کت ماف ا 
ا وت م درف مق غلا واد عل مک قاس 3 ی ا ر وه 
سک لا ول . قول ( فلا رقع راس من ات قال : ممع ا ان جد, ) ظاهره أن قول التسميع وقع بعد رقم 
ألرأس من الركرع فبسكون من أذكار الاءتدال ؛ وقد مي فى عدي أبى ھےدۃ دغیرہ ما بدل على أنه ذکر الانتقال 
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وهو المعروف » ويمكن المع بإتبما بان معی قوله وتلا رقع رأسه» أى فلا شرع فى رفع رأسه ايتدأ لقول 
الدکور وآنه بعد أن اعتدل . قله (قال رجل) زاد الكشمييق « وراءه » تال ابن يشكوال : هذا الرجل هو رفاعة 
ان راقع داوى الجر , ثم استدل على ذلك با دوا النسااق وغيره عن قتية عن رفاعة بن يحي الردق عن عم أبيه 
معأة بن رفاعة عن أبيه تال , صليت خلف اللي بإ فعطست فقلت : الحمد لله » الحديث » ونوزع فى آفسیره به 
لاختلاف سياق السبب والقمة , والجواب أنه لا تعارض بيا بل حمل على أن عطاسه وقع عند رفع رأس رسول 
لله يلقع , ولا مانع أن يكنى عن شه لقصد إخفا. عله » أو كنى عنه انسیان بعض الرواة لاسمه » وأما ما عدا 
ذلك من لا ختلاف فلا بتضمن إلا زيادة امل الراوى اختصرها کا سنبيته » وناد بشر بن مس الزهرافى فى دوايته 
عن راعة ن يبي أن تلك الصلاةكانت مغرب . ره( مرف زا رفاظ بن مي « مادک مک سب سنا 
ويرضى » فاما قوله د مباركا عليه » فيحتمل أن يكون تا كيدا وهر الظاهر » وقيل الاول متي الزيادة والثاى بمعنى 
البقا. » قال ته تعالى لإ وبارك فا وقدر فها أقواتها € فهذا يناسب الأرض لن المقصود به الفاء والزيادة لا 
البقاء لانه بصدد التغير » وقال تعالى (( وباركنا عليه وعلى (ععق ) فبذأ بناسب الانبیاء لان البركة باقية حم » ولا 
کان امد ناسبهامعنيان جمعهما كذ روہ بمض الشراح ولا بخن ما فيه . وآما قول ہکا يحب و بنا ويوضى نم 
من جسن اویش إل انه تال ما هو الفاية فى القصد »له (من لمتكم )زد نع بن يحي فى الصلاة د فلم بتكم 
أحد ء ثم تاا لثانية فل يتسكلم أحد ء ثم تالا ال تال رفاعة بن داقع : أن . آل :كيف قلت ؟ فذكره فقال : 
والذى نضى بيده » الحديث . له ( بضمة وثلاثين ) فيه رد على من زعم كا جوهرى أن البضع ختص ا دون 
العشرين . قله ( أيهم یکت أول )نى رواية رفاعة بن حي المذكودة أيهم يصعد با ول »ور من ديت 
أن أيوب د آم يرقا » تال اسپیل روی أول بالضم على البناء لاه ظرف قطع من الإضاقة » وبالتصب على 
الحال انتبی . وأما د آجم فرویناه بالرفع وهو مبتدأ وخبره يكةيها قاله الطبى وغیره نیما لا البقاء فى [عراب 
و تال( باون آقلامہم أيهم بكفل مريم ) ل : وهو فى موضع نصب » والعامل في م دل علي يلون 
وأى استفبامية » والتقدير مقول فهم آم يكتببا ١‏ ويحوزق آم اللصب بان يقدر احذوف فينظرون أجم » وعلل 
سيبويه أى موصولة والتقدير يبتدرون الذى هو یکتپا أول ؛ وأنكر جاعة من البصر بين ذلك » ولا تعارض بين 
روات يكتبا و یصمد با لاله حمل على أنهم يكتيونبا ثم بصمدون مأ » والظاهر أن مولاء اللاشکه غير المنقظة » 
و بيده ما فى الصحيحين عن أبى هريرة مرفوعا د ان لله ملائكة يطوفون فى الطرق يلتمسون آهل الذكر » الحديث 
واستدل به على أن بعض الطاعات قد يكتها غير الحفظة » وقد استشکل تأ خير رفاعة إجابة النى ی حي ن كرد 
سؤاله ثلائا مع أن إجابته واجبة عليه بل ول كل من سمع رقاعة» فانهلم بأل المتكلم وحده . وأجيب بات مالم 
یمین واحدا بعينه م تتمين البادرة بالجواب من الل-كلم ولا من واحد بعينه » فكأنهم انتظروا بعضهم يجيب » 
وحلهم على ذلك خششرة أن بيدو فى حقه شى. ظنا متهم أنه أخطً فيا فعل » ورجوا أن بقع العفو عنه . و كأنه ب 
لما ری سكوتهم فهم ذلك فعرفهم أنه ل يقل بأسا »ول عل ذلك أن فى واية سعيد بن عبد اباد عن بت 
ی عند أن قانع ال رة د فوددت أنى خرجت من مال وأف م أشيد مح لني ل ل م وري ر رو وي 
من حديث عم بن د بيعة قال من القائل الكلمة ؟ فنه يقل بأسا . تقال : آنا قلتباء لم أرد ما إلاخيراء والطبراق 


YAY Aes 4۹4 اليك‎ 


سب تسس ج ا ر ا 
من حديث أبى أيوب ه فسكت الرجل ورأى أنه قد مجم من رسول اله تم عل شی۔ كرهه . ققال : من هو ؟ نان 
م يقل إلا صوابا . فقال الرجبل : أنا يا رسول الله قلهاء أرجو بها الخير » وصتمل أيضا أن يكون المملون لم 
يعرفوه بعينه ما لاقبالحم على صلاتهم » وإما لكونه فى آخر الصفوف فلا يرد الال فى حنهم ؛ والعذر عنه هو 
ما قدمناه » و که سو اله ر له عبن تال أن بت السامعون کلامه فیقولوا مثله . واستدل به على جواز إحداث 
ذكر فى الصلاة غسير مور إذا كان غير يخالف للأثور 20 ؛ وعلى جواز رفع الصوت بالذكر مالم بشوش عل هن 
معه ؛ وغلى أن العاطس فى الصلاة عمد الله بغير کراهة » وأن التلیس بالصلاة لا بتعين عليه تشميت العاطس 6 
وعلى تطويل الاعتدال بالذكر کا سيأتقى البحث فيه فى الباب الذى بمده . واستنبط منه ابن بطال جواذ راع الصوت 
بالتبليخ خلف الإمام » وتعقبه الرين بن المثير يأن سماعده ل اصوت الرجل لا يستازم رفعه لصوت هكرفع صوت 
المبلغ » وفى هذا التعقب نظر ء لان غرض أبن بطال (ثبات جواز الرفع فى اجملة » وقد سبقه اليه ابن عبد البر واستدل ۱ 
له باجماعيم على أن الكلام الأجنى يبطل عمده الملاة ولو كان سراء قال : وكذللك الكلام الشروع في الصلاة لا 
يبعلا ولو كان جيرا . وقد تقدم الكلام على ما المبلغ فى د باب من أسمع اشاس تكبير الإمام . ۱ 

(فائدة ) : قل الحكة فى اختصاص العدد المذ كور من اللاك بهذا الذکی أن عدد حروف. مطايق للعدد 
الذکور » فان البضح من اثلاث إلى التسع وعدد الذكر ال كور ثلائة وئلائون حرفا ء ویمکر دلى هذا الزيادة 
المتقدمة فى رواية رفاعة بن حى وهی قوله : ميارك عليه کا يحب ربنا ویرضی » بناء على أن القصة واحدة . ويمكن 
أن يقال : ار الي هو الثنا لاد على امعتاد وهو من قول و حدا كثيرا الح » دون قوله و مارا مه فانه کا 
تقدم التأ كيد وعده ذلك سبعة وثلاثون حرفا ,و أما ما وقع عند مسل من حديث أنس و لقد رأيث اثتى عشر ملكا 
يبتدروتها وق حديث أبى آیرب عند الطبراى و ثلائة عشر » فهو مطابق اعدد السكلمات انکور فى سياق رفاعة 
ابن حى و لعددها أيضا فى سياق حديث الباب لكن على أصطلاح النحاة . وال أعل 


۷ - يسيب الاطأينة حن برقع ره من ال كويع 
8 2 0555 لا ند 2a‏ ر ی - 
وقال أبو ید : رفع النئ er‏ واستوی ی بمود كل قفا مكانة 
۰۰ - مزا أبو اليد قال حدكنا شمبة عن ثابت قال «كان أن نت لناصلاة لوق » كان 


بل » وإذا وفع ره من ا ركورع قم حت قول قد تیه 
[ امدیث ۸۰۰- طرفه فى : ۸۲۱ ] 


)هذا نه ظر » ولو تيده الشارح بزمن الل صلى الله عليه وسلم لكان آوجه ء لأله فى ذلك الزمن لا يقر على باطل » 
خان الال بهد موث الي له عليه وسل هان الوحى قد ام والفرمة قد کات وات المد فل يجوز أن رد فى البادات مال برد 
به السرم . والله آعم 

( ؟ ) هذا فيه تسامع » والصواب أن بقال لا جوز ٠‏ لأن التشميت من کلام الناس ء والصلی ملوع منه يا فى حديث معاوة بن 
الحم أنه مت زنسانا وهو يصلى وأنكر عليه الاس » ولا فرغ قال له اى سلى الله عليه وسل « إن هذه الملاذ لا يصلع زا شىء 
من کلام الناس » الحديث آخرجه سل 
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١ه‏ - وتا ابو وید قال حدّثنا شب عن الک عن ابن ابی ی عن التراء رضی اه عنه قال 
کان ر كو الب لاو وسنجودهواذا وفع من الركورع ون التجدثَين قري من الگواء » 

۲ - مشا مان بن حرب قال حداثنا حاد بن زیدعن ابوب عن أنى تلا قال «کان مالك بن 
لور يرث رین کیک کان صلاة بلق ؛ وذاك فى غير وقت صلاق : قم كن اقا  »‏ ركم فاگ 
الأكوع» ثم رفم رنه فأنصت نة قال : فصلى بنا صلاة ناهذا ی بربير» وكان أبو برد إذا رقم 
رأة من السجدة استوی اعدا» ثم ميض » 

قله ( باب الاطما نيئة ) کذا لل كثر » والكشمينى « الطمأنينة » وقد تقدم الكلام علا فى « باب استواء 
الظبر » . قول ( وتال أبو حید ) ی موصولا مولا فى « باب سنة الجاوس ف التشبد» وقوله « رفع » أى من 
الركوع « فاستوى » أى قائما کا سيأتى بيانه هناك » وهو ظاهر فيا ترجم له . ووقع فى رواية كريعة د جالساء بعد 
قوله , فاستوى » فان کان محفوظا حل على أنه عبر عن السكون بالجاوس وقيه بعد » أو لمل الصنف أراد إلحاق 
الاعتدال بالجاوس بين السجدتين يجام عكون كل منهما غير مقصود لذاته فبطابق الترجمة . قو (ینعت) بفتح المهملة 
أى پسف . وهذا الحديث ساقه شعبة عن ا بت مختصرا » ورواه عنه حاد بن زيذ مطولا کا سيأفى فى د باب المكك 
بين السجدتين» فقال فى أوله , عن أنس قال : إن لا آلو أن أصلى بسک كا رأيت رسول اله يِه يصلى بنا» فصرح 
پرصف أ نس لصلاة النى بلقي بالفعل ؛ وقوله د لا آلو > بهمزة مدودة بعد حرف النق ولام مضمومة بمدما وأو 
خفيفة أى لا أقصر . وزاد حماد بن زيد أيضا و قال ثابت : فكان أنس يصنع شيئا لاأراكم تصنعونه» وفيه إشعار 
باتہم كانوا باون بتطويل الاعتدال » وقد تقدم حديث أنس وإثكاره عام فى آم الصلاة فى أبواب المواقيت . 
وقوله ‏ حتی تقول » بالنصب » وقوله « قد نی » أى نسى وجوب الحوى إلى ااسجود قله الکرمای » ومحتمل أن 
يكون الراد أنه نسی أنه فى صلاة » أو ظن أنه وفت القنوت حبث کان معتدلا أو وقت التشبد حيث كان جالسا . 
ووقع عند الإسماعيل من طريق غندر عن شعبة « قلنا قد ی من طول القيام » أى لاجل طول قيامه . وحديثك 
البراء تقدم التنيه عليه فى « باب استواء الظهر » وقوله « قريبا من السواء » فيه إشعار بأن فيا تفاوتا لكنه لم 
بعيئه » وهودال على الما ئينة فى الاعتدال و بين السجدثين لا عل من عادته من تطو بل الركوع والسجود . وه (وإذا 
رفع ) أى ودفنه إذا رفع » وكذا قوله « وبين السجدين » أى وجلوسه بين السجدتين » والمراد أن زمان ركوعه 
و جوده واعتداله وجلوسه متقارب » ول بقع فى هذه الطريق الاستئناء الذى مس فى « باب استواء الظبر » وهو قول 
, ما خلا النيام والقعود » ووقع فى رواية مسل « فوجدت قيامه فركمته فاعتداله » الحديث » وحک ابن دقيق العيد 
عن بمشلملاء أنه نسب هذه الرواية إلى الوم ثم استبعده لان توهيم الراوى الثقة على خلاف الآصل , ثم قال فى. 
آخر كلامه : فلياظر ذلك من الروايات وعحقق الاتحاد أو الاختلاف من ارج الحديث 1ه . وقد جعت طرقه 
فوجدت مداره على ابن أنى ليلل عن البراء ۰ لكن الرواية نی فيبا زيادة ذكر القيام من طريق هلال بن أب حيد 
عنه ؛ ول يذكره الک عنه رلیس ینهما اختلاف فى سوى ذلك »الا ما زاده بءض الرواة عن شعبة عن الگ من 
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قوله د ما خلا القيام والفعود » وإذا جح بين الروأيتين ظبر من الاخذ بالزيادة قيما أن المراد بالقيام المستثنى القيام 
القراءة » وكذا القمود والمراد به اعود تمد كا تدم » قال | بن دقيق الميد : هذا الحديث يدل على أن الاعتدال 
دكن طويل » وحديث أنس ينى الذى قبله أصرح فى الدلالة على ذلك :بل هو نص ی فلا نمی السدول عنه یل 
ضیف وهو قولحم :ل بن فيه نکر القسبيحات کار رع والسجود . ووجه ضعفه أنه قياس فى مقاباة النص وهو 
قاسد , وأيضا فالذكر المشروع فى الاعتدال أطول من الذكر المشروع فى الركوع ۰ فتكرير سبحان ری المظم ثلاما 
ىء تدر قوله لبم ربنا ولك الخد حمدا كثيرآ طیبا مباركا فيه ٠‏ وقد شرع فى الاعتدال ذ كر أطول کا آخرجه 
مسل من حسديث عبد القه بن أل أوفى وأبى سعيد الخدرى وعبد اله بن عباس بعد قوله حمد! كثيرا طيباه مل. 
السموات ومل۔ الارض وملء ما شنت من شی۔ بعد » زد فى حديث ابن أن أوف د اللهم طهرنى بلج ال وزاد 
فى حديث الآخرين « أهل الثناء وانجد اء وقد تقدم فى الحديث الذى قبل ترك نكا اننى يه على من زاد فى 
الاعتدال ذكرا غير مأثور ؛ ومن ثم اختار نوی جواز آطوبل الركن القصير بالذكر خلافا امرجم فى الذهب » 
واستدل نك أينا يحديث حذيفة فى مسل همق فى ركعة بالبقرة أو غيرها ثم ركع نحوا ما قرأ ثم قام بعد 
أن قال ربنا لك الخدم قياما طویلا قريبا عا ركع . قال النووى : الجواب عن هذا «الحديث صعب » والاقوى 
جواز الإطالة بالذكر ۱ ه . وقد أشار اتشافعی فى ام إلى عدم ال ن فقال فى ترجمة كيف القيام من الركوع » : 
ولو أطال القيام بذكر الله أو يدعو أو ساهيا وهو لا ینوی به القنوت كرهت له ذلك ولا إعادة , إلى آخركلامه فى 
ذلك . فالسجب من يصحح مع هذا بطلان الصلاة بتطويل الاعتدال » وتوجيههم ذلك أنه إذا أطيل اتتفت الوالاة 
معرض بأن مع الموالاة أن لا يتخلل فصل طويل بين الاركان با ليس عتها وما ورد به لشرع لا بمح نؤكونه 
متا وله عل . وأجاب بعضهم عن ححديث الراء أن المراد واه + قرييا من السواء , ليس آن کل يركع بدو 
قيامه وكذا السجود والاعتدال بل المراد أن صلانه كانت قريبا ممتدله فكان إذا أطال القراءة أطال بقية الارکلن 
وإذا أخفها أخف بقية الارکان ٠‏ فقسد ثبت أنه قرأ فى الصبح السافات وثبت فى التن عن أنس ألم حزروا فى 
السجود قدر عشر تسبيحات فيحمل على أله ذا قرأ بدون الصافات اقتصر على دون المشر » وأفله يا ورد فى الان 
اا ثلاث نسبیحات . وله (كان ما لك بن الخويرث) فى رواية االكشمبينى «قام » والاول يشمن بتکری ذلك منه 
وقد دم يمض السكلام عليه فى « باب من صلل بالناس وهو لا بريد إلا أن یعلپم » ریق بقية الكلام علية فى 
د باب المكث بين السجدتين » . قله رف نست) فى رواية الكدميينى بهمزة مقطوعة وآخره مثا خفينة . وللباقين 
بالف موصولة وآخره موحدة مشددة » وحک أبن ان أن بعضهم ضبطه بالمثناة المشددة بدل الموحمدة » ووجهد 
بان أصله انصوت فابذل من الواو تاء ثم أدتحت إحدى التا.ين فى الأخرى ؛ وقياس إعلاله انصات ترك الواو 
رانقتم ما قبايا فانقلبت ألفا ۰ قال : وستی انصات استوت قامته بعد الإنخناء كانه أقبل شبابه » قال الشاعر : 
ورو بن دهمان المنيدة ءاشا وتسعين ماما ثم قوم فانصانا 
وعاد سواد الرأس بعد أبيضاضه دعاوده شرخ الشياب النی قاتا 
اه . وعرف بهذا أن من تقل عن ابن التين - وهو السفاقسی - أنه ضبطه بتشدید المرحدة فقدمحف » وممنى زواية 
۰ - ۲۰۷ مهاري 
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الكشمينى أنصت أى سكت فل يكير للبوى فى الحال » تال بعضهم : وفیه نظر ء والأوجمه أن يقال هو کناية عن 
سكون أغضائه » عبر عن عدم ح رکنا بالانصات وذلك دال على الطمانيئة . و آما الرواية الشپورة بالموحدة الشددة 
انفعل من الصبكانه كنى عن رجوع أعضائه عن الانحناء إلى القيام بالانصیاب ‏ ووقع عند الاسماءيلى « فاتتصب 
قاتا » وهی أوضح من المي . وله (هنية ) أى تلبلا » وقد تقدم ضبطها فى « باب ما يقول بعد اكبيد » . قله 
(صلاة شيخنا هذا أبى يزيد) هو مرو بن سلمة الجرى » واختلف فى ضبط كنيته » ووقع هنا للاكثر بالتحتانية 
والزای » وعد اليوى وكر بة بالموحدة والراء مصفرا وكذا ضبطه مسل فى الكنى ؛ وقال عبد الغتى بن سعيد لم 
ممه من آلا د لک مسل آعم . رالله أعم 
7 ۰ ۱۲۸- پا بہوی بالسكبير حون 
وقال نان :کان شتا اع 


۴ وش أبو المان قال حدنا ش شيب عن اهر قال خر نی E‏ العن ن 
الحارث بن هشام وأبوسَلة , بن عبد ارحن أن أبا هريرة کان یسکره وک ملا من الكتوبة وغيرها فى 
معان وه کح ینم ؛ یشک حب 7 ۽ م یقولا سیم اش آن مہ يقول نا 
ولك امد قب“ أن يحل ۹ م وله ال أ کر حين بهوی ساجداء ثم" سکس جين تس السجوو» 
يکي حين جد م کر حيدق رام و سكير حين” يكوم مق اموس فى الاثنتين » 
وتتفمل ذلك فك ركة حتى يفرح من و تول حينَ بنصر ف : والذى نفسی بيده » إلى لاود 
شما بصلاة رسولل ان كلق . ان کات هذه صلا ته حتى فارق الدنيا » 

۰ - قالا : وقال أبو هرب رضی ال عنه د وكان رسول ال - حين ج م قم راه يقولة : َم اله 
لمن مته ربا ولك امد - بدعو إرجال فیسمييم بأسمائهم فیقول : لبم" ار اولید بن الود مهن عشام 
عیاش بن أبى ریم والستضتفين من لین »پم اشدذ طا تک عل مَُرَ » واجتپا عیهم نين کین 
پوست . وأعل اشرق وم ين مش اون » 

۰ - وشا عل بن عبد انه قال حد نا مفیارت + غير مر عن اهر قال ممست أن بن" مار 
بول« سقط رسولة لل لا ۶ عن فرس ورا قال سفيان ین سر فش شقه َه الأمن » دنا عليه 
موده » فشرت الصا فصل نا قاعداً كم . وقال سنیان مر : صلینا قمودا , نا كی الصلاة قال : إنا 
١‏ جل الام عم به »ناذا کار" فكترواء وإذا ركم فارکنو» وإذا رفم فار قموا » وإذا قال سیم الله لمن 
حدم فقولوا : ربنا وال المد + وإذا سد فاسجُدوا . قال سفیان":-کذا جاه نه مر قلت" :نم . قال : لقد 
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نظ . كذا قال اژهری ولك ال » حنظته من مه الأمن . فنا خر جدا من عند زر .قال ان بر وان‎ 
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وله ( باب ہوی بالتكبير حين يسجد) قال ابن التين : روبناه بالفتح وضبطه هم بالضم والفتح أرجيح » 
دوقع فى روايتنا بالرجهين . له (كان ابن عر الل ) وصله أبن خريمة والطحاوى وغيرهما من طريق عبد العريز 
الدراوددى عن مبيد الله بن مر عن نافع بهذا وزاد فى آخره «ويقول : کان الني 9 یفمل ذلك » قال الق : 
گذا دواه عبد العزيز ولا آراء إلا وا » يعنتى رقمه . قال : والحفوظ ما أختر نا ٠‏ ثم أخرج من طريق آبوب 
عن فافع هن ابن عمر قال إذا بجد أحدم فليضع يديه » وإذا دقع فليرفعهمأ» ١ه‏ . ولقائل أن یقول : هذا الوقوف 
غير المرفوع » فان الأول فى تقدیم وضع اليدين على الركيتين والثانى فى اثبات وضع اليدين فى ال . واستشکل 
یراد هذا الاثر فى هذه الترجمة ٠‏ وأجاب الزین بن المنير ا حاصله : انه لما ذكر صفة الحوى إلى السجود القولية 
أددفها بصفته الفعلية ‏ وقال آخوه : أراد بالترججة وصف حال اشوی من فعال ومقال | م ٠‏ والذتى يظبر أن أثر 
أبن حمر من جملة الترجمة » فبو مترجم به لا مرجم له » والترجمة قد تکون مفسرة مجمل الحديث وهذا متا » وهذی 
من المسائل اختلف فيها . قال مالك : هذه الصفة آحسن فى خشوع الصلاة , وبه قال الأوزاعى » وفيه حديث عن 
أي هريزة رواه أصحاب الستن ؛ وعورض بجديث عنه أخرجه الطحاوى » وقد روى الائرم حديث أن هريرة 
« إذا جمد أحدكم فلييدأ رتیه قبل يديه » ولا يرك بروك الفحل . و لکن اسناده ضعيف . وعند الحنفية والشافعية ' 
الأفضل أن يضع ركبنيه ثم يديه » وفيه حديث فى السئن أيضا عن وائل بن حجر تال الخطابى : هذا أصح من حديثك 
ألى هريرة ؛ ومن ثم قال النووى : لا يظهرترجيح أحد المذهبين عل الآخر من حيث السئة | ه . وعن مالك وأحمد 
دواية بالتخبير : وادعى ابن خر بة أن حديث ألى هريرة منسوخ بحديث سعد قال وكنا نضع اليدين قبل الركبتين » 
فاا بالركبتين قبل اليدين » وهذا لو صح لكان قاطا لفزاع » لكنه من آفراد راهم بن [ساعيل بن حى بن 
سلمة ,ن كهيل عن أبيه وهما ضعيفان ٠‏ وقال الطحاوى : مقتضى تاخير وضع الرأس عنهما فى الانحخطاط ورفعه 
قبلهما أن بتاخر وضع اليدين عن الركبتين لانفاقهم على تقديم اليدين علبما فى الرفع . وأبدى الزين بن المنير لتقديم 
اليدين مناسبة وهی أن يلق الأرس عن جيهته ويعتصم بتقد مهما على إيلام رکبتیه إذا جثا علييسا . والله أعل . 
قله ( أن أباهريرة كان يكبي ) ذاد النسای من طريق يونس عن الزهری « حين استخلفه مروان عل المديئة » . 
وله ( ثم يقول : الله کر حين وی ساجدا ) فيه أن النكبير ذکر موی » فبتدىء به من حين بشرع فى الموى 
بعد الاعتدال إلى حين تسكن ساجدا ‏ له ثم یکر حين يقوم من الجلوس فى الاثتين ) قي أنه شرع فى کر 
. من حين ابتداء لیام إلى الثالثة بعد التشبد الأول > خلافا لمن قال [نه لا یکی حتى يستوى قائما » وسأنى فى باب 
مفرد بعد بضعة عشر بایا ٠‏ قله (أنكانت هذه لصلاته ) قال أ دارد : هذا الكلام وید رواية مالك وغيره عن 
الزهرى عن على بن حسين » يعنى مرسلا . قلت : وكذا أخرجه سعيد بن منصور عن أبن عبيئة عن الزهرى »لکن 
: لا يازم من فلك أن لا يكون الزهرى واه أيضا عن أ بكر بن عبد الرحن بن الحارث وغيره عن أن هريرة , 
دیژید ذلك ما تقدم فى « باب التكبير إذا تام من السجود » من طريق عقيل عن الزهرى اله صریم فى أن الصفة 
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المد کورة مرفوعة إلى النی ب . قله ( تالا ) يعنى أيا بكر بن عبد الرحمن و أيا سلمة الذ کورین » وهو موصول 
بالاسناد المذكور اليهما » وال کلام على المتن المد کور بای فى تفمير آل عمران إن شاء الله تعالى » وما ذکره هن 
استطرادا . وقد أورده مختصرا فى الباب الذى ذكر فيه ما بقول ف الاعتدال » واستدل به على أن عل القنوت بعد 
الرفع من الركوع » وعلى أن تسمية الرجال باحمائهم فبا يدعى لحم وعاهم لا نفسد الصلاة . وله (عن قرس وريما قال 
سفيان ‏ وهو ابن عبينة ‏ من فرس ) فيه إشعار بقثبت على بن عبد الله وحافظلته على الإنيآن بالفاظ الحديث » وقد 
تفدم الكلام عليه فى « باب [ ما جعل الإمام لیم به » وأن قوله د جحش » أى خدش » ووقع فى قصر الصلاة عن 
آي نمم عن ابن عبيئة بلفظ , لجحش أو خدش » على الشك . قوله ( کذا جاء به معمر ) القائل هوسفيان » والقول 
له عل ء وهمزة:الامتفبام قبل كذا مقدرة . ةله ( قلت نعم ) كأن مسئند على فى ذلك رواية عبد الرذاق عن معمر 
فأنه من مشايخه » مخلاف معمر فانه لم يدركة » وتا بروی عنه بواسطة . وکلام الكرمانى بوم خلاف ذلك . وله (قال 
لقد حفظ ) أى حفظا جيداء و فيه إشعار بقوة حفظ سفيان حي يستجيد خفظ معمر إذا وافقه » وقوله «کذا 
قال الزهرى ولك الحد » قبه إشارة إلى أن بعض آععاب الزهری لم يذكر الواو فى « ولك لحد وقد وقع ذلك فى 
دداية اليث وغديره عن الرهرى کا تقدم فى د باب ايحاب التکییں » . قول ( حفظت ) فى رواية ابن عسا کي 
د وحفظت » بزيادة واو وهی آرضح ٠‏ وقوله د من شقه ال من الح » فيه إشارة إلى ما ذكرناه من جودة ضبط 
سفيان , لان ابن جر يج سمعه مسهم من الزهرى بلفظ ‏ شقه » غدت به عن الزهرى بلفظ « ساقه ‏ وهی أخص من 
شقه » لکن هذا مول على أن ابن جريج عرف من الزهرى فى وقت آخر آن الذى خدش هو ساقه لبعد أن يكون 
تسى هذه الكلمةفى هذه المدة اليسيرة » وقد قدمنا الدلالة على ذلك فى « باب إا جعل الامام ليؤتم نه » وقوله ه وأنا 
عنده » قال الکرماق : هو معطوف على مقدر أو جملة حالية من فاعل قال مقدرا » إذ تقديره قال الزهری وأنا عنده » 
ويحتمل أن يكون هو مقول سفيان ؛ والضمير لابن جرج . قلت : وهذا أقرب إلى الصواب . ومقول ابن جرج 
هو و بعش الل » وا أعلم 


و 
۹ - پاس فضل السحود 

۸٩‏ - معن أبو اليان قال أخيرنا شیب عن الزهری قال أخيرتى سيد بن السییب وعطاه بن يريد 
ايز أن أباهر رة آخبرعا « أن ناس قالوا : يا رسول الله » هل ری زبنا بوم اليامة ؟ قال :هل مارو فى 
القمر لیل لبدر ليس دوه حاب ؟ قاوا : لا يا رسول الله . قال : فېل ارون فى الشمس لیس دوا سحا ؟ 
k.l n‏ وکا م ای د حيرا ماه ام م نت مع زد 5 
الوا : لا . قال : فانک ترونه للك ٠‏ حشر ناس وم القيامة فيقول : من كان یمد" شيا فليتبم ‏ فنهم 
5 3 بر و 5 د ۳ 2 1 « 1 î‏ 5 
من ینیع الشمس » ومنهم من بدح الم ؛ ومهم من ینب الطواغيت » ونبق هذ لامة يها مناققوها ؛ فيا مهم 
اله فيقول : أن ربکی فيتولون : هذا مکاننا حت ید را فإذا جاء را عرقاه .نیم الله فیقول: أنا 


و ا ل ۳ ل جوا ی گرم 
دبك » فتولون أنت راء نيدعوم فبضربة المراط بون قران جم ٠‏ فا کون وله من ور م 


اخدیه ۸.۱ ¥4 


ل باك و سکب مذ أحذ إلا ال" ٠‏ وكلام زنل بومیذ ی عر وف جم كلادب 


یال واه اسدان» 5 9 2 الك داز ؟ توا 9 . آل : قانها مثإ كسك 
در تیا إلا اله . شلف الاس بأع اعا : مهم من ربوم من كلم تنجو . حتی إذا أرادٌ 


رجا من أذ ين امل ا ا ۰ الانسكة أن خرجوا من كان يميد الله ؛ فيخرجو نهم" ورف و هم 
ارو ا الا آن با رابود . فیخرجون من انار » فكل ابن آم ها 
لأ السجود» فيض چون ین اتسوا فيسب عليه ماه اليا يوسا تمت اليه فى ميل 
الیل . م" یفراخ اله ون ن القضاء بين العباد» و یی جل یوار وهو آخر "هل ار مُخولاً اه 
مقهلٌ وجه يل دار فيقول يارب امم ف وجعى عن النار» قد فی رشب وأحرقتى 3 كاوها . فيقول : 
مل‌عتیت إن فمل فمل ذلك بك أن تال غير ذلك ؟ فيقول :لا وعزتك . فيمعلى اله ما ياه ين عبد وميثاق » 
فيصرف اله وَج عن انار »ها قل به على املّة رای متها سكت ما شاء الله أن یکت » لم قال : 
يأرب قدمنی عند باب ا لمق 02 : لیس قد أعطيت > ارود واليثاق آن لا تال غير اذ ىكبت ت سألت؟ 
فيقول : پارب » لا أ کون أشق لک . فیقول : فا عمس إن أعليت ذلك أن ال نی فقول :لاء 
مر نك لا أسأل غير ذلك ٠‏ فيغطى ره ما شو من ن عل يب إلى باب اة ء فاذا با م بها فرأئ 
زھر ھا وما فيه ين الأضرة ورور ات ت ما شاء اله أن کت فر : یا رب آدخلنی اب انر 
الله : وک يا ان آم » ما درل ! یس قد اعطیت. مود ولليئاق أن لا تال غير .الذى اعطیت ؟ فيقول : 
يا دب لا تجسلی آشتی خلقك . فیضدک او عر وجل من 2 دن 4 ق رل الجنة » فيقول : كر » 
يعس .ی إذا اتمم آمتیته قاحلل عر وجل ” :ين كذا وکذا و 
لاان ال ا نان : لك ذلك ویتسا قال أو سید اند لا هريرة رض له عنما a‏ 
و ةل دقل اله :اک ذلك وعشرة شا .قال أب هرب :این سول ال لا الاقوة 
ديك ذلك وس مه . قال أبو سعيد : نی “ماه بقول « ذلاك للك وس رة أمثاله » 

[ الحديث ۸۰۹ - طرفاه فى : ٩۵۷۳‏ » ۷۵۳۷ ] 

وه ( باب فضل السجود ) آورد فيه حديك أب هريرة فى صفة البمث والشفاعة » والقصود منه هنا قوله 


د وحرم الله على النار أن تأكل آثار السجود» وقد ورده بها.ه أيضا فى أبواب صفة الجنة والنار من کتاب الرفاق 
وبأ البکلام عليه مناك مستوف إن شاء الله تعالى »مع ذکر اختلاف ألفاظ رواته . واختلف ف المراد بقوله « آثار 


۳۹ ۰ کاب الذان: 


السجود » فقيل هى الأععناء السبعة الأ ذکره فى حديث ابن عباس قريبا وهذا موانظاهر ‏ وقال عیاض : المراد 
الجهة خاصة , ويؤيده ما فى رواية مسل من وجه آخره ان قوما خرجمون من النار محترقون فيها إلا دارات وجوهبم » 
فان ظاهر هذه الرواية تخص العموم الذى فى الارل 


۰ - پاب بدی ضبتیه ويمافى فى الشجود 


i 30‏ 
۷ - مزا حي بن كير قال حد انی بسكر” بن مض عن عفر عن ابن هر عن عبد الله بن 


مالك ابن ي ي « ان ال ملي كان إذا صل فرج بين بذبه حتى یو آیاض ]عیه » 
وقال ایت : حد ثنى جنر بن دیا موه 
قله ( باب يبدى ضبعیه ) بفشح المعجمة وسکون الوحدة تلنية ضبع وهو وسط العضد من داخل وقيل هو 

حمة نحت الإبط . قله (عن جعضر) هو ابن ربيعة » وابن هرمن هو عبد الرجمن الاعرج » والاسناد له بصريون . 
وه (فرج بين بدبه) أى نحى کل يد عن الجنب النی پلها » فال القرطى : الحكة فى استحباب هذه اليثة فى السجود 
أنه مخف ما اعهاده عن وجبه ولا يتأئر أنفه ولا جهته > ولا يتأذى علاناة الإرض ء وقال غیره : هو أشيه 
بالتواضع وأبلغ فى ممكين الجبهة والانف من الادض مع مغابرته ئة الکسلان » وقال ناصر الدین بن المثير فى 
الحاشية : الحكة فيه أن يظبر کل عضو بنفسه و يتميز حتى يسكون الإنسان الواحد فى جوده كأنه عدد » ومقتضی 
هذا أن يستقل کل عضو بنفسه ولا يعتمد بعض الاعضاء على بعض فى جوده » وهذا ضدما ورد فى الصفوف من 
التصاق بعضهم. ببعض لان المقصود هناك إظهار الانحاد بين الصلین حتى انیم جسد واحدء وروی الطبراق وغيره 
من حديث أبن عس باسناد حیح أنه قال ولا تفترش افتراش السبع » وادعم على راحتيك وأيد ضبعيك ؛ فاذا فعلت 
ذلك جد كل عضو مك » ؛ ولسم من حديث عائشة د هی نی أن يفترش الرجل ذراعيه افر اش السبع » وأخرج 
الترمذى وحينه من حديث عبد الله بن أرقم و صليت مع النى يلك فكنت أنظر الى عفرق إبطيه إذا بعد » ولان 
خزرمة عن أب هريرة زفعه م إذا جد أحدك فلا يفترش ذراعيه افتراش الکلب ؛ و ليضم عفذيهء » والحاكم من حديث 
ابن عباس نحو حديث عبد الله بن آرقم ؛ وعنه عند الجا د د کان النی ل إذا جد يرى وضخ [بطیه » وله من 
حديثه ولسل من حديث البراء رفعه د [ذا بجدت فضع كفيك وارفع مرفقيك » وهذه الأحاديث ‏ مع حديث ميموثة 
عند مس د کان الني ب يحانى بدیه ؛ فلو أن E‏ ن مر لحرت » مح حديث ابن حيئة المعلق هنا ظاهرها 
د آخرج أبو داودما يدل على أنه للاستحباب وهو حديث او 
النى برلل له مشفة اسجود علهم إذا انفرجوا فقال : استعينوا بال ركب » وترجم له « الرخصة فى ذلك » أى فى ترك 
التفريج ؛ قال ابن لان أحد رواته ان بضع مرفقي عل رت( طال لسجود وأعيا وقد أخرج آرمنی 
الحديث ال ذکور ول بقح فى روایته د إذا انف رجو | »> فترجم له « ما جاء فى الاعتعاد إذا قام من السجود + لجعل محل 
الاستعانة با رکب لمن رفع من السجود طاليا للفيام » راللفظ محتمل ماقال» لکن الزيادة ای آخرجبا أبو داود تعين 
المراد » وقال ابن التين : فيه دلیل على أنه لم یکن عليه قيص لا نکشاف ابطیه » وتعقب باحهال أن يكون القميص 


ليث ۸.۷ - و۸۱ ۳۹۵ 
ب جوا اس سس خی ی ی أل 
واسع ال کام ؛ وقد روى الترمذى ف الثمائل » عن أم سلة قالت ,كان أحب اثیاب إلى النى بم لقمیص ‏ أو 
أداد الراوى أن موضع بياضمما لولم یکن عليه ثوب اش قال القرطى » واستدل به على أن [بطيه يل م یکن عليهما 
شعر » وفه أظى فقد سک احب الطبرى فى الاسقسقاء من الاحکام له أن من خصائصه َه أن الإبط من جميع 
الناس متغير اللون غیرم(۴۱ . واستدل باطلاقه على استحباب تفج فى الركوع أيضاء وفيه نظر لأن فى روابة قتبية 
عن بكر بن مضر التقييد بالسجود » وأخرجه الصنف ف المناقب ؛ والمطلق إذا استعمل فى صورة اکتن بها . 
وله ( وتال ال حدثی جعفر رن ربيعة نحوه ) وصله مسل من طريقه بلفظ « كان إذا جد فرج يديه عن [بعطیه 
حتف لأرى بياض إبطيه» . (تنبيه) : تقدم قبيل أبواب القبلة أنه وقسع فى كثير من النسخ وقوع هائين اترجتین 
عذه والتى بعدها هناك وأعيدا هنا وأن الصواب إثياتهها هنا ؛ وذكرنا توجيه ذلك ما يغتى عن إعادته 

5 پاب بقل باطران رجلیه القبة ٠‏ قال أبو ید الساعدی عن اند جل 

قول (باب يستقبل القيلة باطراف رجليه قاله أبو حميد) باق موصولافى « باب سنة الجلوس ف التشبد » قريبا ونه 
ورد صفة السجود ه قال الزين بن المثير : ا مراد أن يحدل قدميه تین على إظون أضابغمتا وعقباه ع تفعان فیستقبل 
بظبود قدميه القبلة قال أخوه: ومن ثم ندب ضم الاصابع فى السجود نبا لو تفرجت انحرفت رءوس بعضبا عن القبلة 

۲ - پاس إذا ل بم السجوة 

۸ - مش المت بن عمد قال حدثنا مهدى عن واصلر عن ألى وائل عن حدَيفة رأی رجلا لا بيك 
ر کوعه ولا سوه ؛ فلا قضی صلائئة قال له حذیفة : ما صلیت . قال وأ حبرب قال : ولو مت شرت كل غير سك 
عد لاا 

َه (باب إذالم بم جوده) أورد فيه حديث حذيفة تقد تقدم الكلام عليه مستوف فى « باب إذا لم ی ارکوع» 

۳ - پاسیب الشجود على سب اعفار 

۹ - مشا ريص قال حد ننا فيان عن تحرو بن دینام عن طاوس عن أبن عباس « ا ای وَل 
أن سج على ية أعضاء » ولا كف شرا ولا وبا : السهة » واليدين » وال كبتين » وارتجلین » 

[الحديث ۸۰۹ - آطرافه فى : ۰۸۱۰ ۸۰۰۸۱۲ كلم ] 

۰ - وشا مر بن إبراهيم قال حد نما شب عن عرو عن طلس عن ابن عباس رفی ال عا 
عن الب قال « ينا أن تسد على سبط عم ولا کف ويا ولاشرگ 

۱ - وشا آنم" حد تنا إسرائيل” عن أبى إسحاق عن عبد الله بن يزيد ای حدننا البراه ين 
علزب - وهو غير گذو - قال کنا صل خف الى مل » ذاذا قال ممم الله لمن نوم خن أحذ منا 

(۱) مثل هذا التخصيص تاج إلى دليل > ولا أعلم فى الأحاديث ما يدل على ما اله ألمب » فالأقرب ما له القرطى » وهو ظاهن 
كثير من الأحاديث ٠‏ ويحتمل أن يكون شمر إبليه سا عليه وس لكان خفيفا فلا ينضح للناظر من بعد سوی بياش الاجلین ٠‏ وان أعلم 


٠ ۳۹۹‏ كتاب الآذان 


لر ج ب بصع و ال ان طا جت على الأرض » 

تله ( باب السجود على سبعة أعظم ) لفظ التن الذى أورده ؤ, هذا الباب « على سبعة أعضاء » (کنه أشار 
ذلك إلى لفظ الرواية الاخرى › وقد أوردها من وجه آخر فى الباب الذى يليه » قال ابن دقيق العيد : يسمى کل 
واحد عظما باعتبار الجلة وان اشتمل كل وا عد على عظام ۰ ووذ أن يكون من باب آسمية أجملة بأسم بعضما . 
وله (سنیان ) هو الثوری قله ( آس انی بل ) هو بام الممزة فى جميع الروايات بالبناء لما لم يم فاعله » 
وافراد به اله جل جلاله , قال البيضاوى : عرف ذلك بالعرف » وذلك يقتضى الوجوب ‏ فيل : وفه نظر لانه 
ليس فيه صيغة افمل . را کان هذا السيان حتمل الخصوصية عة4 المصئف بلفظ آخر دال على أنة لعموم الامة » 
وهو من رواية شعبة عن مرو بن دینار أيضا بلفظ م ان الاى يت قال : آم ناء وعرف بهذا أن ان عباس تلفاه عن 
نی مَل إما ماعا منه وإما بلاغا عنه » وقد أخرجه ملم من حديث العباس إن عبد المطلب بلفظ و إذا جد المبد 
جد معه سبعة آراب » الحديث » وحذا يرجح أن النون فى أمرنا نون المع » والاراب بالمد جمع إرب بكر ول 
وإسكان ثانيه وهو العضو » وحتمل أن يكون ابن عباس تلقاه عن أبيه رضى الله عنه . قله (ولا يكف شعرا ولا 
.ويا ) جملة معترضة بين الجمل وهر قوله و سبعة أعضاء » والمفسم. وهو قوله د الجببة الح » وذكره بعد باب من 
وجه آخر بلفظ « ولا نکفت الك اب والشعر ؛ والكفت شا فى آخره هو الضم وهو ععنی الكف . والمراد أنه 
لا مجمع ثيايه ولا شعره , و ظاهره يقتضى أن نی عنه فى حال ااصلا 7 » واليه جنح الداودی » ور جم الصنف امد 
قليل د باب لا يكف ثوبه فى الصلا: »> وهی تؤيد ذلك › ورده عیاض .يانه خلاف ما عليه انمپور » فانهم کر رهوا 
ذلك للصل سواء فمله فى الصلاة أو بل آن بدخل فما ء وات توا على أنه لا يفسد الصلاة » لكن حك ابن المنذر 

عن الجسن وجوب الإعادة » قيل : والححكة فى نك أنه إذا رفع ثوبه وشعره عن مباشرة الارض آشبه الک . 
قله ( الجبهة) ذاد فى رواية ابن طاوس عن أبيه فى الباب الذى يليه ه وأشار پیده على أنفة » كأنه ضن أشار معنى 
أ" بتشديد الراء فلذلك عداه بعلى دون إلى » ووقع فى العمدة بلفظ « الى » وهی فى بعض النسخ من روابة کر ة 
وعند النسافى من طريق سفيان بن عيينة عن ابن طاوس فذ کر هذا الحديث وقال فى آخره « قال ابن طاوس : ووضع 
بده على جببته وأمرها على أنفه وقال : هذا واحدء فبذه روابة مفسرة : قال القرطى : هذا يدل على أن الجية 
الاصل فى السجود والائف تبع» وقال ابن دقيق العيد : قيل معناه أنبما جملا كمضو واحد وإلا لكانت الأعضاء 
تمانية » قال : وفيه نظر لانه يلوم منه أن يكتنى بالسجود على الآنف کا يكتنى بالسجود على بعض الجبية »وقد احتج 
يبهذا لاب حنيفة فى الاكتفاء بالسجود على ال نف » قال : والحق أن مثل هذا لا به‌ادض التصريح بذ كر الجببة وإن 
أمكن أن يمتقد أئهما كعضو واحد » فذاك فى التسمية والعبارة لا فى المىك الذى دل عليه لام > وأيضا فان 
الإشارة ةد لا تعين للشار اليه قانها إنما تتعلق بالجببة لاجل العبادة » فاذا تقارب ما فى الجبة أمكن أن لا يسين 
الشار اليه بقینا ‏ و أما العبارة فانها معيئة لا وضعت له فتقد مه أولى انتبى . وما ذكره من جواز الاقتصار على 
بعض الجة قال به كثير من الشافعية » وكأنه أخذ من قول الشافعى فى د الم » إن الاقتصار على بعض الجببه يكره » 
وقد ألزمهم بعض الحنفية ما تقدم » ونقل ابن المنذر (جاع الصحابة على أنه لا بمزی» السجود على اتف و حده » 
وذهب اجمبور إلى أنه يحرى* عل الجهة وحدها ؛ وعن الأوزاعى وأحد وعق وابن حبيب من المالكية وغيدم 
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يحب أن يجمعهما وهو قول للشافعى أيضا .و ر واليدين ) قال ابن دقيق الميد : المراد بهما اسکفان ثلا يدل 
تحت المبى عنه من افتراش السبع والكاب اتهى . ووقع بلفظ , الكفين » فى رواية حاد بن زید عن مرو بن 
دينار عند مسل ۰ وله ( والرجلين ) فى روابة این طارس المذكورة , وأطراف القدمين, وهو مبين للراد من 
الرجاين » وقد تقدفت كيفية السجود علیبا قبل پساب . قال أبن دقيق العيد : ظاهره يدل على وجوب السجرد 
عل هذه الأعضاء . واحتج بعض الشافمية على أن الواجب الجببة دون غيرها يحديث المىء صلاته حيث قال فيه 
د ويمكن جنه » قال : وهذا غايته أنه مفبوم لقب ؛ والمنطوق مقدم عليه , و ليس هو من باب تخصيص المموم. 
قال : وأضعف من هذا استدلالهم محديث د مد وجپی ء فا نه لا يلزم من إضافة السجود إلى الوجه اتحصار السجود 
فيه ؛ وأضعف منه قوم إن مسمى السجود حصل بوضع الجببة لآن هذا الحديث يدل على بات زيادة على السعی 
وأضعف منه المعارضة بقياس شبهى كأن يقال : أعضاء لا يبحبكدفيا فلا مب وضعها . قال : وظاهر الحديث أنه 
لا #ب كشف شىء من هذه الاعضاء لان مسمى السجود حمل بوضمبا دو نكشفها » ول ختلف فى أن كيف 
الركبتين غير واجب لا يحذر فيه من كدف المورة؛ و آما عدم وجوب كشف القدمين لد ليل اطيف وهو أن الشارع 
وقت المح على الخف عدة تقح فیب الصلاة بالخف » فلو وجب كشف القدمسين لوجب مزع الخف المقتضى لنقض 
الطبارة فتبطل الصلاة انى ۰ وفيه نظر فللمتا لف أن يقول : مخص لابس الخف لجل الرخصة . وأما کشف 
اليدين فقد تخدم البحث فيه فى « باب السجود على الثوب فى شدة الحر » قبيل أبواب استقبال القبلة ؛ وفيه أثر المسن 
فى نقله عن الصحابة ترك الكشف . ثم أورد المصنف حديث البراء فى الركوع » وقد تقدم الكلام عليه فى ه باب 
متى يسجد من خلف الإمام » ومراده منه هنا قوله فى آخره «حتی بضع جببته على الادض » قال الكرمانى : ومناسبته 
لترجمة من حيث أن المادة أن وضع الجببة اما هو باستمانة الاعظم الستة غالبا انتهى . و الذى بظهر فى مراده أن 
الأحاديث الواردة بالاقتصار على الجيرة کپذا الحديث لا تعارض الحديث المنصوص فيه على الأهضاء السبعة » بل 
الاقتصار على ذكر الجببة أما لکونما أشرف الاعضاء المذكورة أو أشبرها فى تحصيل هذا ألركن » فلوس فيه ما 
ينف الزيادة التى فى غيره . وقيل : أراد أن يبين أن الاس بالجمة للوجوب وغيرها اندب » و هذا أقتصرعلى ذكرها 
ىكثير من الاحاديث › والاول أليق تقر فه 


۶ - سيب الود على لاف 

۳ وشا مل بن سد قال حد تنا وب من عبد الله بن ماس عن أبيه عن ابن عباس رضي اله 
عنهما قال : قال اب با « یرزت أن آسجد على سبمة مت : على اة - وأشار بيده على أنفه -وایدینر 
وال كبتين وأطراف القدمين ٠‏ ولا كفت اثياب واه 

وله ( پاب السجود عل لاف ) آررد فه ويه ان عیاس من جا وعیب ومو این عا ع عد اهن 
طاوس عن أيه ) وقد أسلفنا الكلام عليه قبل . وله فيه ( على سبعة أعظم ٠‏ على الجيبة ) قال الکرماق :« على » 
الثانية بدل من الاول الى فى حك الطرح » أو الاولى متعلقة بلحو حاصلا أى اد على الجيرسة حال كون السجود 

م س ۲۸ج ۲ ۰ فع الارى 


۳۹۸ ۱۰ -كتاب الآذان 
عل سيعة أعضاء 


6 - پاسیس الجود على الأ والشجود على الطين 

۳ - وشا مو می قال حدتنا 1 عن حب عن ألى َة قال : انطلقت” إلى ألى سميد ائلدری 
فلت ألا مرج با لالخ نتحدث ؟ لخرج . فقال « قلت حنی ما تست ین النوء كلق فى لل القذر؟ 
قال , اعکف رسول لله ل عر الأول من رمضان واعتکنا مه » لأناه جبريل تال : إن" الذى لب 
آمامک . فاعتکف دشر الاوسط فاع كفنا ته .فتاه جيريل ققال : إن الذى کلب آمانك . قام التي تاه 
خطيباً صبيحة عشر ین من رمضانٌ نقال : من کان اعتکف مم انی بلا ليجع" فا نی ارت لل القذر» 
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وا انسیا » وإنها فى التشر الأواخر ف وتر » ولی رأيت” کی أسجد فى طين وماء . وکا سقف السجد 
جرب ال وما ری فى امام شيئا . غامت ترعة فايرا ٠‏ فصل بنا ام لو حتى رأيت أ الطين ولا 
على جَة رسو 1 لت وار ته تصدیق رؤياة » 

قله (باب السجود على الا نف ف الطين ) كذا للاكثر ء ولامستملى «السجود على الا نف والسجود عل الطين » 
والاول أنسب لثلا يلرم التكرار » وهذه الترجة أخص من الى قبلپا » وكأنه يشير الى تأ كد آم السجود على 
الا نف بأنه لم يترك مع وجود عذر الطين الذی أثر فيه » ولا حجة فيه لن استدل به على جواز الاكتفاء بالاف 
لآن فى سياقه أنه جد على جبيته وارنيته : فوضح اله اما قد بالترجة ما قدمناه وهودال على وجوب السجود غلا 
ججبة الساجد من غبار الارض ونحوه » وسدذك بقية مپاحث الحديث المذكور فى کتاب الصيام ان شا. الله تعالى 

۹ - بإسيب ند الثياب وشدها 
وتن ماه و إذا خاف” أن تكش كور 

لم وشا رد بن كثير قال اخ سيان عن أبى ازم عن سبل بن سد قال «کان الئاس 
يصاون مم ان وم عاندو آزرم ن صر ل رقا مہم » فقيل للنساء لا ترفن رموسکن حئی ستو 
ارجال وما » 

له ( باب عقد الثياب وشدها » ومن ضم اليه ثو به اذا عاف أن تنکشف عورته) كأنه يشير إلى أن اہی 
الوارد عن كف الثياب فى الصلاة مول على غير حالة الاضطرار ٠‏ ووجه ادحال هذه الترجمة فى أحكام السجود من 
چبة أن حركة السجود والرفع منه تسبل مع ضم أثياب وعقدها لا مع ارسافا وسدفاء أشار إلى ذلك آلرن رن 
المنيد ۰ قل ( عن أبى حازم ) هو أبن دینار ؛ وقد تقدم فى « باب اذا كان الثوب ضيقا » فى أوائل الصلاة من وجه 
آخر عن سفيان قال « حدئنی أبو حازم » وقد تقدم الكلام على فوائد ان هناك 


اميق ۸۱۰ - ۸۱۷ ۲۹۹ 


۷ - پاب لا كن شترا 


۰ - وشا آبواشمان قال حد"ثنا حناذ ‏ وهوّابن زیر - عن مرو بن ديتار عن طاوس من ابن عباس 
ال « ی ال چاق أن اد على سبو اعت ؛ ولا کف وه وله ر 
قول ( باب لا يكف شعرا ) أى المصل + و يكف » ضبطناه فى روایتابضم الفاء وهو الراجح » ويحوق 
اتح » والمراد بالشعر شمر الرأس » ومناسبة هذه الترجمة لآحكام السجود من جبة أن الشعر يسجد مع الرأس اذا 
م يكف أو پلف وجاء فى حمكة النهى عن ذلك أن فرزة مر يقمد فيه الشيطان حا الصلاة . وف سن أبى داد 
پاسناد جيد و أن آبا دافع رآی الحسن بن على يصل قد غرز ضفيرته فى تفا ها وقال : معت رسول اله 
يقول : ذلك مقعد الشيطان » وقد تقدم الكلام على بقية الحديث مستوف قبل ثلاثة أبواب 
۸ - پاسیب لا يكف نوه فى السلاة 
4١‏ = منز موس بن اميل قال حداثناأنو ون من مرو عن موس عن ان عباس رف الله 
عنما عن ای" ا قال ف رت أن اسجد لی سبعة» لاأ کف شترا ولا تو » 
له ( باب لا يكف ثوب فى الملاة ) آررد فيه حديث ابن عباس من وجه آخر وقد تقدم ما فيه 
۳۹ - با سيب التسبيح والأعاوفى مود 


۷- وشا مسد د قال حد نا کې عن شفيان قال ح دن منصوڙ عن نل عن مسروق عن ما رف 
اله عنها با قالت وکان ای مي يسكب أن یتول فى ر کوعو جود : سباك ام ریا یت 
الہ“ اغفر لى . تال الفرآن > 

له( باب النسنيح والداء فى السججود ) تقدم الكلام على هذه الزجمة فى باب الدعاء ف رکرح .رل ( يح ) 
هو قطان » وسفیان هو الثودى . ره ( يكار أن يقول) كذا فى روابة منصور وقد بين الامش فى روايته عن 
أبى الضحى کا سيأ فى اتفسیر بتداء هذا الفعل وأنه واظب عليه بل ولفظه ‏ ما صلی النى يلم صلا بعد أن 
تزلت عليه ( إذا جاء نصر الله والفتم ) إلا يقول فا » الحديت . قيل اختار النى يرل الصلاة لهذا القول لان 
الها أفضل من غيرها انتهى . وليس ف الحديث آنه يكن يقول ذلك عارج اسلا أيضا » بل فى بعض طرقه عند 
مسل ما يشعر بانه رل کان واظب على ذلك داخل الصلاة وخارجها ؛ وف روابة منصور بیان امحل الذى کان زر 
يقول فيه من الصلاة وهو ارکرع والسجود . ولھ ( بتاول القرآن ) أى يفعل ما آس به فيه » وقد تبين من روابة 
الأعمش أن المراد بالقرآن بعضه وهو السورة المذكورة والذكر المذكور . ووقع فى رواية ابن السكن عن الفربوی : 
قال أ عبد الله يعنى قوله تعلی ‏ فسبح محمد ربك ) الآية . وف هذا تميين أحد الاحنمالين فى قول تعالى ( سبح 
بحمد ربك ) لاله يحتمل أن یکون المراد بسح نفس امد لما تضمنه امد من معنى التسبيح اذى هر زب 
لاقتضاء اميد نسبة الافعال امو د علها إلى الله سبحانه و نی » قعلى هذا يكن ق امتثال الامي الاقتصار على الجر 
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ويحتسل أن يكون المراد فسبح متلبسا بالحمد فلا متثل حتى ممما وهو الظاهر » قال ابن دقيق العيد : بو خذ من 
هذا الحديث [باحة الدعاء فى الركوع و [باحة التسبيح فى الجود ء ولا یمارضه قوله بم « ما الركوع فعظموا فيه 
الرب وأما المجود فاجتهدوا فيه من الدعاء » قال : ويمكن أن يحمل حديث الباب على الجواز » وذلك على الآولوية 
ويحتمل أن یکون أ فى السجود بتکثیر الدعاء لاشارة ق له« فاجتهدو! » و الذى وقع فى الركوع من قوله اللهم 
اغفر لی » ليس کثیرا فلا يعارض .مس به ق السجود انبى . واءترضه الفا کہا بأن قول عائشة « كان يكثر أن 
يقول ه صر يح فىكون ذلك دقع من کشیرا فلا يعارض ما أمى يه فى السجود » عكذا نقله عله شیخنا ابن الملقن فى 
شرح العمدة » وقال : فیتأمل . وهو يجيب ۰ فان ابن دقيق العيد أراد بن اللكثرة عدم الزيادة على قوله « اليم 
أغفر لى » فى الركوع الواحد ؛ فمو قليل بالنسبة إلى السجود المأمور فيه بالاجتهاد فى الدعاء الشعر بتکشیر الدعاء » 
ول يرد أثهكان يقول ذلك فى بمض الماوات دون بعض حى يءقرض عليه بقول عائدة , كان یکش » (٠‏ تیه ) : 
الحديث الذى ذکره أبن دقيق العيد « أما الرکوع اې آخرجه مسل وأبو داود والنساق ؛ وفيه بعد قوله د فاجتهدوا 
في الاحاء : فقمن أن يستجاب لك » وقن بفتح القاف والم وقد تكسر معناه حقیق . وجاء الام بالإكثار من 
الدعاء فى السجود » وهو أيضا عند مسل و أن داود والنسانى من حديث أي هريرة بلفظ « آقرب ما يكون العبد 
من رنه وهی سأجد 2 فا کثروا فيه من الدعاء » والاس باكثار الدعاء فى السجود يشمل الحث على تكثير الطلب 
لکل حاجة کا جاء فى حديث أ نس « ليسأل آحدکربه حاجته كلما حى شسع ذمله » أخرجه القرمذى ؛ ویشمل اتتکرار 
للسؤال الواحد والاستجابة تشمل استجابة الداعى باعطاء سؤله واستجاية الشفی بتعظيم ثوابه . وسيأق الکلام على 
تفسير سورة النصر و تعبین الوقت الذی تزلی فيه والبحث ف السوال الذى أورده ابن دقيق العيد على ظاهر الشرط. 
فى قوله « ذا جاء » وعلى قول عائّغة « ما صل صلاة بعد أن تزلت الاقال 1ء والتوفيق بين ما ظاهره التعارض من 
ذلك فى كتاب التفسير إن شاء الله تعالى 
۰ - پاس الكش بين السجد تین 

هام - شا أب امان قال حد تنا اد غن بوب عن ألى قلاية دان مالك بن ایرث قال 
لأحابه : ألا نيش * صلاة رسول ال بل - قال وذاك فى غير حين صَلاةٍ ‏ نام » م ركع کی » مرف 
رأ فام یہ م سجد» لم" رفع رأة یه - فصلى صلاة عرو ن اة شيخنا هذا _ قال اون كان 
یل شا رم ”فوته »كان ميقع فى الثالثة أو الرابمة » 

۹ قال : فاکیا انی ل اقا ده تقال : لو رَجَسمْ إلى آملیک» لوا صَلاةَ كذا فى دی نکذا» 
صلُوا صلاة کذا فى حين كذاء فذا عشرت الصلاء ون آحدک ولیو سک أ کی 

۰ - شا عد ن عبد احم قال حدثنا أبو آحد عبد بن؛ عبد اله ال بيرئ قال حدثنا مر 


مر 1 ۰ و 2 ر او م 35 
عن تک عن عبد ا رمن بن ألى ايل عن ارام قال د كان سجود انى يه ور کوعه وقمودة بين السجدتين 
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قرا من اسواء» 

0۱ رشنا سلیان بن عرب قال حدثنا تابن زير عن ثابت عن أن رفی اق عنه قال « إنى 
لاآلوآن امیل بک ريت البى' وك بصل بنا - قال ثابت :کان أن بصنم شيا لم رک تصتعوكة كان 
اف مه من ال كيع قم حتى بقول ال قد لر » ون تن حت يقول ال ري » 

وله (باب الکه بين السجدتين ) فى رواية احوي بن السجود . ووه ( ألا أ نيشم صلاة رسول اه مق ) 
الإنباء إعدي بنفسه وبا لباء » قال الله تعالى ل من أ نيك هذا ) وقال (قل أأنشم تخیر من ذلکر ۰€ قله رقال) 
أى أب قلابة (وذلك فى غير حين صلاة) أى غير وقت صلاة من المفروضة » و يتعين خله عل ذلك حتى لا يدل فيه 
أوتات المنع من از الصحابى عن التنفل حينئد » ليس ف ايوم واليلة وقت أجمع عل أنه غيروقت لصلاة 
من اس إلا من طلوح الشمس الى زو الها » وقد تقدم هذا الحديث فى د باب الطمانينةى الركوع » وق غيره . والغرض 
منه هنا قوله د ثم دقع دأسه هنية » بعد قوله د ثم سجد » 9 قتضی لاوس بين السجدتين قدر الاعتدال . قل 
(قال أيوب ) أى بالسند الذکدر اليه . قله ( كان يقعد فى الثا لثة أو الرابعة ) هو شك من الراوی » والمراد منه بیان 
جلسة الاستراحة »وهی تفع بين الث ثثة وال بعة كا تقع بين الاولى والثانية » فكانه تال : كان يقعد فى لحر الثالثة أو فى 
أول الرابعة ؛ والعی واحد فشك الراوئ أنهما قال ء وسيأفى الحديث بعد باب واحد بلفظ «فاذاكان فى وتر من صلااته 
م وض حتی يستوى قاعدا ء . قول ( فأتيناالنى )هو مقول مالك بن الحو يرث والفاء عاطفة عل شى. عذوف 
تقديره أسلمنا فأتينا . أو أرسلنا قومنا فأتينا ونحو ذلك »وقد تقدم الكلام عليه فى أبواب الإمامة وف الآذان . 
وحديث البراء تقدم الكلام عليه فى د باب استواءالظبر فى الر كرح » وحديث أنس تقدم الكلام عليه فى « باب 
اطماتینة حين يدفع دأسه من الركرع » وق وله فى هذه الطريق « قال ثابت : كان أنس رصنع شیتا لم أرك صنمونه 
الح » (شعار بأن من خاطهم كانوا لا بطيلون الجلوس بين السجد تین » ولکن السنة إذا ثبقت لا یبال من مسك با 
بمخالفة من خالفپا » وبالله المستعان 

١‏ - پا لا فرش ذرامه فى الشجود 
قال أبو حید ‏ سجد البی مخ د رضم يديه ير شنارش ولا قابا 

۲ - وشا تمد ن شار قال حدثنا مره بن" جعفر قال حدثنا شبة قال مت قتادة عن آنس ن 
مالك عن انى ا قال « اعتدلوا فى السّجود » ولا بيط أحد ک رات انس کلب » 

وله ( باب لا پفترش ذراعيه فى السجود ) يحرذ ف ه يفترش » الجزم على النبى والرقع على النى وهو بممنى 
النبى ٠‏ قال الزن بن المثير : آخذ لفظ الترجمة من حديث ألى حميد » والمعنى من حديث أنس » وأراد بذلك أن 
الافقراش المذ كور فى حديث ای حید يمعنى الانبساط فى حديث أنس اھ . والذى يظرر لى أنه آشار الى رواية أبى 
داود . وله آخرج حدیث الیاب عن مسل ارادم عن شعبة بلفظ , ولا پفترش ‏ بدل بتبسط . وروی أحد 
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والترمذي وان خزية من حدیث جار تحوه بلفظ د اذا جد أحدكم فلیمتدل ولا یفترش ذراعیه » الحديث ؛ و 
عن وائشة نوه . له ( وقال أبو حید الح ) هو طرف من حديث يأنى مطولا بعد ثلائة أبواب ٠‏ قله ( ولا 
تابعدہما ) أى بان پضمیما ولا افیما عن جنبيه . قله ( عن أنس ) فى روابة أب داود لطیالمی عند الترمذى 
وق روابة معاذ عند الاسماعيل کلاهما عن شعبة التصريح بسباع قتادة له من أنس . وله ( اعتدلوا ) أىكونوا 
متوسطين بين الافتراش والقيض . وقال ابن دقيق العيد : لعل الراد بالاعتدال هنا وضع هيئة السجود على وفق 
الأ » لن الاعتدال الحس المطلوب ف الركوع لا يتأتى هنا ء فانه هناك استواء الظهر والعنق » والمطلوب هنا 
ارتفاع الأسافل على اللآءالى ‏ قال : وقد ذكر الک هنا مقرو نا بعلنه » فان النسبه پالاشاء الخسيدة بناسب رك 
فى الملاة انتبى . والحيثة المبى عنبا أيضا مشعرة بالتهاون وقلة الاعتناء بالصلاة . قله ( ولا ينسط ) كذا 
لل کش بنون ساكئة قبل الموحدة وللحموى « يبط » عئناة بعد موحدة» وق دواية ابن عساكر موحدة ساكنة 
ققط وعلیا اقتصرصاحب العمدة , و فوله « انبساط » بالنون نی ال وی والثالثة وبالمثناة فى الثانية وهی ظاهرة والثالثة 
تقديرها ولا يبسط ذراعيه فتبسط انساط الکلب 
۲ - پاسیس تن استوی فاعدا فى وتر ین صلاتو ثم تبض 

۳ - شا نه بن الصبايم قال أخينا هی قال آخبرنا خا الحذاه عن أبى تلا قال أخيرنا ما 
بن" لورت اقب أنه رای الب" يك بل » فاذا كان فى وتر من صلاته ل بابض حت يسعَوىّ قاعدا » 

وله ( باب من استوی تعدا فى وتر من صلاته ) ذكر فيه ديت مالك بن ال حويزث ومطابقته وانحة » وفيه 
مشروعية جلسة الاستراحة » وأخذ بها الشافعی وطائفة من أهل الحديث » وعن أحمد روايتان ء وذکر الخلال أن 
أحد رجع إلى القول بها : ول بستحیا الآ كثر , واحنج الطحاوى بخلو حديث آي حید هنبأ فأنه ساقه بلفظ و فقام 
ول يتورك , وأخرجه أو داود أيضا كذلك تال : فلا تخالفا احتمل أن یکون ما فعله فى حديث مالك بن الحويرث 
لملة كانت به فقعد لاجلا » لا أن ذلك من سنة الصلاة » شم وى ذلك بأنها لوكانت مقصودة لشرع فا ذكر 
مخصوص » وتعقب بأن الاصل عدم العلة » وبأن مالك بن الحويرث هو راوى حديث « صلوا كا رأيتمول أصلى > 
شکایته اصفات صلاة رسول الله بم داخلة نحت هذا الاس . ويستدل حدیث الى حميد المذكور على عدم وجوما 
فكأ نه تركها لبيان اأجواز ,و مسك من لم يقل باستحبابها بقوله ,لا تبادوری بالقيام والقعود » فانى قديدنت » 
فدل على أنه كان يفعلها لهذا السبب » فلا بشرع إلا فى حق من اتف له نحو ذلك » وأما الذکر احصوص فانها جلسة 
خفيفة جدا استغنی فبا بالتكبير المشروع للقيام »> فانها من جملة النبوض إلى القيام ۰ ومن حيث المعنى إن الساجد 
بضع يديه وركبقيه ورأسه ميزا الكل عضو وضع » فکذا ينيغى إذا رفع دأسه ویدیه أن عيذ رفع رکبیه. وما 
يتم ذلك بان لس ثم ينض قتما . نبه عليه ناصرالدين بن ا مورف الحاشية ء٠‏ ولم تتفق الروايات عن أي حبيد على نی 
هذه الجلسة کا یفیمه صذيع الطحاء ی » بل آخرجه أبو داود أيضا من وجه آشر عنه بائياتها , وسياتى ذلك عند الکلام 
على حديثه بعد با ہین إن شاء الله تعالى . و أما قول بعضہم : لو كانت سنة لذکرها کل من وصف صلاته » قیقوی . 
أنه فعلرا الحاجة ففيه نظرء فان السنن التفق علا لم يستوعيها كل واحد من وصف : و لما أخذ جموعيا عن و عم 
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۳ - پاب كيف نید لی الأرض إذا فام من ال كبة 

AYE,‏ مشا شبن اتد قال حد نذا ژقیب عن يوب عن ای قلا قال « جاءنا مات بن اللوبرث 
١ ۰‏ 5 ۰ ۰ ا 1 سه 5 
فص ہنا فى مسجدنا هذا تقال : إنى لأصلٌ بكم وما آرد الصلاة » لکن أريك أن أرب كين رابت البى» 

ا 5 7 1 5 2 

فا بصل . فال یوب فقلت لأبى فلاب وكين كانت صلانه ؟ قال : مثل صلا شنا هذا - ينى مرو بن 
يل - قال یب : وكان ذف ایغ اتسكبير » وإذا رف رن السجدة الثانية جلس واصد على 
الأرض » ثم قام » ۱ 

قله ( باب كيف يمتمد على الارض إذا ام من الركعة) أنى أى» ركمة كانت » وف رواية الستمل والکدمیی: 
من الركمتين أى الاول والثالثة . قله ( عن السجدة ) فى رواية الم كورين ه فى السجدة » وفى بعض نسح أبى 
د من السجدة » وهی رواية الإسماعيل » وقد تقدم الكلام على حديث مالك ن الحويرث » واأغرض نه هنا ذکر 
الاعتياد على الارض عند القيام من السجود أو الجلوس » والإشارة الى زد ما روى مخلاف ذلك ؛ أعلد سعيد بن 
منصور باسناد ضعيف عن أبى هريرة أنه بم کان ينض على صدور قدميه » و عن این مسمود مله استاد کح + 
وعن ابراهيم آنه کر أن یمتمد على يديه أذا نهض . فان قيل ترجم على كيفية الاعتهاد ۰ والذى فى الحديث اثيات 
الاعتیاد فقط » أجاب الکرمای بان بيان الكيفية مستفاد من قوله جلس واعتمد على الارض ثم قام سفكائه أراد 
بالكيفية أن يقوم معتمدا عن جلو سلا عن جود . وقال ابن شید : آفاد فى الترجمة التى قبل هذه اثبات الجلوس 
فى الاولى والثالثة . وفى هذه أن ذلك الجاوس جلوس اعتاد على الأرض بتمكن » بدليل الإتيان حرف « ثم » 
الدال على البلة وأنه لیس جلوس استیفاز » فأفاد فى الأولى مشروعية امک وف الثانية صفته | ه ملخصا » دفيه 
شىء اذ لو كان ذلك الراد لقال كيف جلس مثلا . وقيل بستفاد من الاعتياد آنه یکون بالید لاله افتعال من العماد 
والمراد به الاتكاء وهو بالید » وروی عبد الرذاق عن اين عمر أنه كان يقوم اذا رفع رأسه من السجدة معتمدا 
على بديه قبل أن يرفعيما 

٤‏ - پاسیس لك وه ی من ااگجدتین 
وكان این از سکب ی نبت 

۰ - وزش ی بن صالم قال دنا فلع بن امن سعيد بن امارث قال « صل نا أبوسميد» 
یر بالسكبير حي رن رأة من التُجود وحن سجد وَحِينَ رف وحين ام من ال" كتين وقال : ىكذا 
رابت اب چیا 

۹ شتا من بن عرب قال حل ننا تاد ن زيد قال حدثنا غيلان بن جرب عن مرف قال 
« صلیت أنا وعمران صلا حاف عله بن آی طالب رضي ال عنه » فسکان إذا سج کنر" » وإذا رف کنر » وإذا. 
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نی من" ال کت نكي . ارخا ران بيدى قال : قند صل بنا هذا صلا مد إل - أو قال ند 
ذ كرنى هذا صلا عمد بل 

قله ( باب يكر وهو ينبض من السجدتين) ذهب أ كثر الملداء الى أن المصلى بشرع فى التكبير أو غيره عند 
اپتداء الخفض أو الرفع الا أنه اختلف عن مالك فى القيام الى الثالثة من المد الأول » فروی فى الوطاً عن آي 
هريرة وان مر وغيرها أنهم کانوا یکرون فى حال قيأميم » وروی أبن وهب عنه أن التكبير بعد الاستواء 
أولى » وف المدولة : لا بكر حتى يستوى قاعا . ووجبه بعض أتباعه بان تكبير الافتتاح يقح بعد القيام فينبغى 
أن يكون هذا نظيره من حيث أن الصلاة فرضت أولا دکهتين ثم زيدت الرباعية فيكدون افتتاح الزید کافتاح 
المزيد عليه . وكان ینیفی لصاحب هذا الكلام أن يستحب رفع اليدين حيتئذ لكل المناسبة » ولا قائل منهم به(6 
قول ( وكان ابن الزبيد ) وصله ابن أبى شيبة باسناد صمبح . وه صل لا أبو سعيد ) أى الخدرى بالدينة ‏ وبين 
الامعاعیل فى روايته من طريق يونس بن عمد عن فليح سبب ذلك و لفظه « اشتكى أبو هريرة ‏ أو غاب فصلى أبو 
سعيد » پر بالتبكبير حين افتتح وین ركع » الحديث » وزاد فى آخره أيضا ١‏ فلا انصرف قیل له : قد اختلف 
الناس على صلاتك ٠‏ فقام عند ا لبر فقال : انی والله ما أبالى. اختلفت صلاتم آم لم تختلف ‏ نی رأيت رسول الله 
َع هكذا يصلى » والنی يظبر أن الاختلاف بيهم كان فى اھر بالتكبير والاسرار به » وکان موان وغيره من 
بنى أمية پسرونه کا تقدم فى « باب [عام التكبير فى الركوع » وكان أبو هريرة يصلى بالناس فى إمارة موان على 
المديئة . وأما مقصود الباب فالمشهور عن أبى هريرة أنه كان يكير حين يقوم ولا يؤخره حی يستوى اما کا تقدم 
عن الوطا وأما ما تقدم فى « باب ما يقول الامام ومن خلفه » من حدیثه بلفظ « وإذا قام من السجد نين قال الله 
أكير » فبحمل على أن المعنى إذا شرع فى القيام » قال الزين بن المنير : أجرى اابخاری الترجمة و أثر ابن الزبير مجری 
التييين حدر الباب » ہما ليسا صربحين فى أن ابتداء التكبير يكون مع أول اللبوض . وقال این رشيد : فى هذه 
الترجمة [شکال » لانه ترچ جم فیا مضى « باب التسكبير إذا قام من السجود» وأورد فيه حديث ابن عباس وأ هريرة 
وفيما میس مل اک ای :رر نی اه هه اا ان نامر کرار رل تا 
د من السجدتين » على أنه أراد من الركمتين » لان الركعة نسمى جدة مجازا » ثم استيعده » ثم رجح أن المراد بهذم 
الترجمة بيان عل التكبير حين ينبض من السجدة الثانية بأنه إذا قعد على الوتر يكون تتكبيره فى الرفسع إلى القعود 
ولا يؤخره إلى ما بعد القعود » ويتوجه ذلك بأن الترجمتين اللنين قبله فهما بيان الجلوس > ثم بیان الاعتماد » فبين 
فى هذه الثالثة محل الشكبير 1ه ملخصا . ويحتمل أن يكون سراده بقوله « من السجدتين »ما هو عم من ذلك 
فيشمل ما قبل أولا ونان » ویژید ذلك اشتيال دی الباب على ذلك » ففى حديث أب سعيد ه حين رفع رأسه من 
السجرد وحین قام من الرکنتین » و حديث عمران بن حصین د و إذا رفع كير وإذا بش من الركمتي نكي > وأما أثر 
ابن الربير فيمكن شوله الامرین لان النهضة تحتملهما » لكن استعمالها فى القيام أ كش » وهذا برجح امل الأول 


...۰ (۱) بى من امالكية . ولا ربب أن السنة فى ذلك التسكبير حين بنپش إلى االله مم رفم الیدین م نيت خاله: من حديث ابن 
جر وفيره . وا آعم 
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مس تسس 
قول الیخاری اه . ولیس کا قالا . فقد رویناه ناما فى مسئد الفربای أيضا بسنده إلى مکحول » ومن طریقة البخاری 
أن الدليل اذا کان عاما وعمل بعمومه يعض العلاء رجح به و إن لم محتج به مجرده » وعرف من رراية مكحول أن 
الراد يأم الدرداء الصغرى التابعية لا االكبرى الصحا بية لاله أدرك الصغرى ول يدرك الكبرى » وعمل الشابعى 
فرده ولو خالف لا تج به ؛ و(عا وقع الاختلاف فى العمل بقول الصحابى كذلك , ول يورد البخارتى أثر آم 
الدرداء ليحتج به بل للتقوبة . قوع ( عن عبد الله بن عبد اقه ) أى ابن عر + وهو تابعى ثقة سبي باسم أبيه وکنی 
بكنيته .ور ( أنه آخره ) صرح فى أن عبد الرحن إن القاسم حله عنه بلا واسطة » وقد اختلف فيه الروأة عن 
مالك فأدخل ممن بن عيسى وغيره عنه فيه بين عبد الرحمن بن القاسم وعيد الله بن عبد الله القاسم بن محمد والد 
د ال رحمن » بين ذلك الاسماعيلى وغيده ٠‏ فكأن عبد الزحمن معه من آبیه عنه ۰ م لقيه أو معه منه معه و ثيته 
وه . ټول ( ونث اليسرى ) يبين فى هذه الرواية ما يصنع بعد ثنها هل بحاس فوقبا أو يتورك ؛ ووقع فى 
دوطأ عن محي بن سعيد أن القاسم بن د أرام الجلوس ف التشبد قنصب رجله نی وی اليسرى وجلس على 
ورکه الیسری ول لس على قدمه ثم قال : أراتى هذا عبد الله بن عبد الله بن عمر وحدثتى أن أباه كان يفمل ذلك 
فتبين من رواءة القاسم ما أجل فى رواية | بنه » وها اقتصر البخارى على زواية عبد الرحن لتصريحه فيها بأن ذلك 
هو السنة لاقتضاء ذلك الرفع » مخلاف رواية القاسم » ورجح ذلك عنده حديث أنى حميد الفصل بين الجلوس الاول 
والثانى » على أن الصفة الذ کورة قد يقال نها لا خا لف حديث أبى حميد لآن فى الموطأ أيضا عن عبد الله بن ديئار 
التصريح بأن جلوس أبن عمر اإذ كور كان فى التششهد الاخير » وروی النسانى من طريق عبرو بن الحارث عن بحي 
ابن سعيد أن القاسم حدثه عن عبد الله بن عبد الله بن عمر عن أبيه قال « من سنة الصلاة أن پنصب المنى و جلس 
على الیسری » فادا حملت هذه الرواية على التشهد الارل ورؤاءة مالك على التشهد الآخير ا تتنى عنهما التعارض ووافق 
ذلك التفصيل المذكور فى حديث أبى حید والله أعل . قله (فقلت إنك تفعل ذلك) أى التربع قال ابن عبد ار : 
اختلفوا ف التربع فى النافلة وفى الفربضة لیریض » وأما الصحيح فلا جوز له اقربع فى الفريضة باجماع العلناء » 
كذا قال » وروی ابن آي شية عن ابن مسعود قال «لان أقعد على رضفتين أحب إلى من أن أقعد متربعا فى 
الصلاة » وهذا يشعر بتحرعه عنده » وللكن الدپور هن ا كث العلیاء أن هيئة الجلوس فى التشبد سنة » فلمل ابن 
عبد البر أراد نی الجواز [ثبات الكراهة . له ( ان رجل ) كذا للاك » وفى رواية حسکاها ابن التين 
ان رجلای » ورجببا على أن إن عمنی مم » عم استا نف فقال « رجلای لا تحملانى » أو على اللغة المشبورة لغة 
بنى الحارث » وا وجه آخر لم يذكره . وقد ذكرت الاوجه فى قراءة من قرأ ل( ان مذان لساحران ) .له (لا 
تحملانى ) بتشديد الثون ويحوز التخفرف » وله ( عن خالد ) هو ابن يزيد المح المصرى » وهو من أقران سعيد 
ابن ألى هلال شيخه فى هذا الحديث . وله ( قال حدثنا الليث ) قائل ذلك هو عي بن بكير المذكور . والحاصل أن 
بين الليث وبين تمد بن عمری بن حلحلة فى الرواية الاو انين » وبيتهما فى الروا2 الدانية واسطة واحدة » و زید 
ابن ألى حبيب مصرى معروف من صفار التابعين » ويزيد بن مد رفيقه فى هذا الحديث من بی قيس بن عخرمة بن 
الطلب مدای سكن مصر » وكل من قوقیم مدق أيضا » فالاساد دائر بين مد ومصری . وأردف الرواية الثازلة 
بالرواية المالية على عادة أهل الحديع » ور ما وقع شم ضد ذلك لمنی مناسب ۰ قله ( أنهكان جالسا فى نفر من 
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أصماب رسول الله ب ) فى رواية كرعة د مع تفر » وكذا اختلف على عبد ا+يد بن جعفر عن مد بن مرو بن 
عطاء ؛ فی رواية عاصم عنه عند أبى داود وغيره « معت آبا حيد فى عشرة» » ونی روأية هشیم عله عند سعيد بن 
منصور ه رأيت آبا هید مع عشرة » ؛ ولفظ ‏ مع » يرجح أحد الاحتالين فى لفظ ر فى » للا عمثملة لآن يكون 
أبو حميد من العشرة أو زائدا علهم »ثم إن رواية اللي ظاهرة فى اتصاله بين جمد بن ععرو وأبى حميد » ورواية 
عبد الميد صريحة فى ذلك . وزعم ابن القطان نیما للطحاوی أنه غير متصل لمرن : آحدهما أن عبی بن عبد الله 
ابن مالك رواه عن مد بن عمرو بن عطاء فأدخل بينه وبين الصحاية عباس بن سپل أخرجه أبو داود وغيره » ثانهما 
أن فى بعض طرقه تسمية أبى قتادة فى الصحابة المذكورين وأبو قتادة فد الموت يصغر سن جمد بن عمرو بن عطاء 
عن إدراكه . والجواب عن ذلك : آما الأول فلا يضر الثقة المصرح بسياعه أن يدخل بینه وبين شيخه واسطة » إما 
ار يادة فى الحديث » وإما لیثبت فيه » وقد صرح عمد بن عمرو المذكور بسباعه فتکون رواية عیسی عنه من المزيد 
فى متصل الاسانید » وأما الثانى فالعتمه فيه قول بعض أهل التار يخ إن أبا قتادة مات فى خلافة على وصل عليه على 
وكان قتل على سنة أربعين وان مد بن عمرو بن عطاء مات بعد سئة عشرن ومائة وله نيف ومانون سنة فعلى هذا 
ل يدرك أيا قتادة » والجواب أن أبا قنادة اختلف فى وقت موته » فقيل مات سئة أربع وسين وعل هذا فلقاء 
مد له مکن » وعلى الاول فلعل من ذكر مقدار عمره أو وقت وفاته وهم » أو الدى سمى آبا قتادة فى الصحاية 
المذكورين وم فى تسميته » ولا يازم من ذلك أن يكون الحديث الذى رواه غلطا لان غيره من رواء معه عن عمد 
ابن مرو بن عطاء أو عن عباس بن سبل قد وافقه . (فائدة) : مى من النفر المذكورين فى رواية فليم عن عباس 
أبن سهل مع أنى حميد أو المپاس سيل بن سعد وأبو أسيد الساعدى ود بن مسللة أخرجها أحمد وغيره » وسمى 
منهم فى روأية عیسی بن عبد الله عن عباس ال ذکورون سوی تمد بن مسللة فذكر بدله أبو هريرة أخرجبا أبوداود 
وغيره : وسمى میم فى رواية أبن (عق عن عباس عند این خز عة » وفى رواية عبد اميد بن جعفر عن مد بن 
مرو بن عطاء عند أب داود والقرمذى أبو قتادة » وفى روالة عبد اليد المذكورة آنهم کانو! عشرة کا تقدم » ول 
أقف على تسمية الباقین . وقد اشتمل حديث أبى حيد هذا على جلة كثيرة من صفة الصلاة ؛ وسأ بين ما فى رواية 
غير الليث من الزيادة ناسبا كل زبادة إلى مخرجها إن ش, الله تعالى » وقد آشرت قبل إلى خارج دیب ؛ لكن 
سياق اللیث فيه حكابة أنى حميد اصفة الصلاة بالقول » وكذا فى رواية كل من رواه عن مد بن عمرو بن حلحلة » 
ووه روانة عبد اميد بن چم عن مد بن عمرو بن عطاء » ووافتهما فلبح عن عباس بن سيل ء وخالف 
انیم عیسی بن عبد الله عن مد بن مرو بن عطاء عن عباس تك أن آبا ميد وصفها بالفعل و لفظه عند الطحاوی 
وان حبان د قلوا فأرنا » فقام يصلى وم ينظرون » فبدأ فكير » الحديث . وکن اح بين الروايتين بان يكون 
وصفبا مرة بالقول ومرة بالفعل» وهذا يؤيد ما جمعنا به أولا » فآن عیی المذكور هو الذى زاد عباس بن سهل 
بين مد بن عمرو بن عطاء وأنى حيد » فکآن مدا شيد هو وعياس حكاية أنى حيد بالقول غملبا مثه من تقدم 
ذکره. وكأن عباسا شبدها وحده پالفمل قسمع ذلك ننه تمد ن عطاء خدت با كذلك . وقد وافق عیی أيضا 
عنه عطاف إن خالد لکنه آهم عباس بن سل آخرجه الطحاوی أيضا؛ ويقوى ذلك أن ابن خرمة آخرج من 
طريق ابن حتي أن عباس بن سول حدثه فساق الحديى بصفة الفمل أيضا والله أعل . قله (أنا كنت أحفظكم ) زاد 
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عبد احميد ه قالوا فل؟ فو الله ما كنت بأ كثرنا له اتياءا وق رواية الفرمذى انپانا ولا أقدمنا له صمبة وی روا 
عيى إن عبد الله ه تالو فكيف ؟ قال : اتبعت ذلك منه حتى حفظته » زاد عبد افید د لوا فاعرض » وق دوايته 
عند بن حبان « استفبل القبلة ثم قال : الله أ كبر » » وؤاد فليح عند ابن خريمة فيه ذکر الوضوء .وه( جمل بد 
حذو منكبيه ) داد ان إبمق , ثم قرأ بعض القرآن » ونحوه لعيد اید . ول ( ثم صر ظيره ) بافاء والمساد 
المهملة الفترحتین آی ناه فى استواء من غير تقويس ذكره الخطابى » وی دداية عيى « غير مقنع رأسه ولا 
مصو+ » ونحوءلعبد احميد ءون رواية فليح عند آن دارد د فوضع يديه على یه کته ابش علیما ‏ ووتر يديه 
فتجانى عن جنبيه » وك فى رواية ابن لميعة عن يزيد بن أبى حييب « وقرج بين أصابعه » . وله ( ناذا رفع رأسه 
أنتوى ) زآد عیی عند أنى داود د فقال سمع الله أن حمده الليم ربنا لك مد » ورفع يديه ۰ ووه لعيد 
اميد وزاد « حی بحاذى ہما مشکیبه معتدلا» . وله ( حق بعود کل فقار ) الفقار بفتح الفاء والقاف جمع 
ثقارة وهی عظام الظبر ؛ وهی العظام الى يقال لها خرز الظبر اله القراز . وقال ابن سيده : هی من الکامل إلى 
ألعجب » وحک علب عن أوادر أبن الاعرابى آن عدتها سبعة عشر .وف أمالى الزجاج : أصوها سبع غير التوابع 
وعن الاسمعى : هی خمس وعشرون ٠‏ سبع فى العنق ومس فى الصلب وبقيتا فى أطراف الاضلاع » وح فى المطالع 
أنه وفع فى دواية الاصيل بفتح الفاء ولا ن السكن بكسرها » والصواب بفتدما: وسیاق ما فيه فى آخر الحديث » 
دالمراد بذاك کال الاعتدال .وق روابة هشیم عن عبد الحيد د ثم يمكث قائها حتى بقع كل عظم موقعه » . وله نذا 
مد وضع يديه غيد مفقرش ) أى لما + ولابن حبان من روابة عتبة بن أبى کیم عن عباس بن سهل « غير مفترش 
ضاعیه» لھ ولا تابضہما) أى بأن يضمهما اليه ؛ وفى رواية عيمى «فاذا جد فرج بين طذیه غير حامل بطنه عل شم 
میم » وق رواية عتّبة الذكورة د ولاحامل بطنه على ثىء من نهذيه » ون رواية عيد الحيد « جاق يديه عن جنه » 
وف دواية فليم «ونی ديه هن جذبیه ووضع يديه حذو متكبيه » وفى رواية ابن [سق « فأعاولى على جنبيه وراحتيه 
رتیه وصدور قدميه حت رأيت پاش بطي ما تحت مشمكبيه ‏ ثم ثبت حتى اطمآن كل عظم مه ثم رقع وأسه 
فاعتدل » وق وواية عبد الميد د ثم يقول الله أ كبر ویرفم رأسه وبأ دجله البسرى فيقعد عايها حتى برجم كل 
عظم إلى موضعه » ونحوه فى روأية عيمى بلفظ ه ثم كبر لس فتورك ونصب قدمه الاخری ثم كر فسجد » وهذا 
الف رواية عبد نيد فى صفة الوس » و يقوى رواية عبد الجيد ورواة فلبح عند ابن حیان بلفظ « كان [ذ1 
جلس بين الس تین افترش ربجله الیبری وأقيل در الينى على قولته » آورده مختصرا عکذا فى کتاب الصلاة له ۽ 
وق دوابة ابن رهق حلاف الروايتين و لدظه د فاعتدل على عقبيه و صدور قدميه » فان لم حمل عل التعدد وإلا 
فرواية عبد اميد أرجح ٠‏ له ( ۱3 جلس ف الركمتين ) أى الاوليين ليتشبد » وق رواية فليم ثم جلس فافرش 
دجا اليسرى وأقبل بصدر الينى عل قبلته وضع كفه الى حل ركبته ابن وكفه البسرى على ركيته اليسرى و مار 
باصبعه » وى رواية عیسی بن عبد الله « ثم جلس بعد الركمتينة حتى إذا هو آراد أن ينهض إلى القيام تام کرت 
وهذا يخالف فى الظاهر رواية عبد الحيد حيث قال إذ! قام من الركفتين كبر ورقع يديه کا كبر عند افتاحالسلان, 
درمکن اطع ينهما بان النشبيه وفع على صفة اتکی لا على عله »کون معن قوله وا ام » أى راد القيام 
أد شرع فب . له ( دإذا جلس ف الركمة الآخرة اخ ) فى روابة عبد اليد , حت کت السجدة اي یکن فيا 
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سسس ر اا 
الفسليم » ونی روايته عند این حبان د التي تكون خائمة اصلاة أخرج رجله البدرى وقعد متورکا على شقه اليس » 
ذاد أبن عق فى دوايته , ثم سل » وف رواية عيسى عند الطساوى د فلا سلم سل عن يميئه سلام علیسکر ورحة الله 
وعن ماله كذلك , ون رواية ی ماصم عن عبد اميد عند أبى دارد رغيره د قالوا ‏ أى الصحابة الذ کورون 35 
صدقت » هذا كان يمل » ونی هذا الحديث حجة قوية أشافعي ومن تال بقوله فى أن هيئة الجاوس ف التشبد الأول 
مغايرة ميئة الوس فى الآخير » وخالف فى ذلك المالكية وانفية فقالوا : يسوى بیهما » لكن قال المالكية : 
يتورك فهما | جاء فى القشهد الأخمير » وعكسه الأخرون ٠‏ وقد قيل فى حکة المفايرة پنهما أنه أقرب إلى عدم 
اشتياه هدد الركمات › ولان الأول تمقبه حركة مخلاف الثانى » ولان السپوق[ذا رآه عل قدر ما سبق به » واستدل 
به الشافمى أيضا على أن تشرد الصیح كالتغرد الأخيرمن غيره لعموم قوله دف الركعة الأخيرة » » واختلف فيه قول 
آحد ؛ والمشبور عنه اختصاص التورك بالصلاة ای فما تشهدان . وق الحديث من الفوائد أيضا جواز وصف 
الرجل نفسه بكوته أعلم من غیره [ذا آمن الإيجاب وأراد تأ کید ذلك عند من سمعه لا فى التعلیم رال خذ عن الا 
من الفضل . وفيه أن «کان » تستعمل فیا مضی وفيا یی اقول أني حید كنت أجفظک وأراد استمراره عل ذلك 
آشار اليه ابن التين . وفيه أنه كان خن على الكثير من الصحابة بعض.الآحكام المتافاة عن النى بل وربا تذکره 
بعضهم [ذا ذكر . وف الطرق الى آشرت إلى زيادته! جملة من صفة الصلاة ظاهرة أن تدر ذلك د تفيمه .قله (وسع 
الليث ال ) إعلام منه بأن المنعئة الواقعة فى [سناد هذا الحديك عنزلة الماع » وهو کلام الصنف » ووم من جرم 
بأنه كلام بجی بن بكير » وقد وقع التصرربح بتحديث أبن حلحلة ليزيد فى رواية ابن المبارك کا سب . قله (وقال 
أبوه صا عن الليث ) يعنى پاسنده الثانى عن الييدين » كذلك وصله الطبرائى عن مطلب بن شعيب وابن عبد ابر 
من طريق قاسم بن آصیخ کلاهما عن أبى صالم دید الله بن صا کانب الليث » ووم من جزم بأن أبا صاط هنا 
هو ابن عبد الففار الحراق . قله (كل قفار ) ضبط فى روايقنا بتقدمم القاف على الفاء ؛ وکذا للاصیل ؛ وعند 
الباقين بتقدم الفاء کرو اية يحب بن بكير » اکن ذكر صاحب الطالع أثهم کرو[ الفاء » وجزم جاعة من ام 
بان تقديم القاف تصحيف » وقال ابن التين : فم يلين لى وجب . وله ( وقال ابن البارك اخ ) وصله الجوزق فى 
جمعه وإيراهيم رین فى غریبه وجعفر الفريابى فى صفة الصلاة كلهم من طريق ابن المبادك بهذا الاسناد » ووقع 
عندم بلفظ د حنی یمود کل فقار مكانه » و نحو رواب يح بن بكيد » ووقع فی رواية الكشميينى وحده ‏ کل 
فقاره » واختلف فى ضبطه فقيل ,ہاء الضمير وقيل بباء نود أى حتى نعود کل عظمة من عظام الظبر مكانبا ١‏ 
والآول معناه حتی یمود جميع عظام ظوره . وأما دوابة بجی بن بكير قفیها إشكال » وکانه ذکر الضمين لان أعاده 
على لفظ الفقار ؛ والممنى حتی یمود کل عظام مکانا ‏ أو استعمل الفقار للواحد تموزا 

7 - پا ص من ل بر تشد الأول واج لأن الى ولا فام من ار کتین ول يرجم 

۹ - مرش أب مان قال أخيرنا شیب عن ازهری قال حدًئنى عبد الجن بن مر ولل بنى 
عبد الطب وقال مر : مولى ریما بن الحارث ‏ أن عبد لل بن عبن وهو من و شم وهو علیف لبنى 
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عبد ناف » وکان من حاب انی کل ان انی يلير ص چم" لير ءام فى ال كتنر لاولین لم 
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يملس ٠‏ قام اناس م » حتى إذا “فضي الصلاة وانظر لاس تسین کر وهو جالین » فسجد" مجدآین, قبل“ 
أن ام مَل » 
[ الحديث ۸۲۹ - أطراف ی : ۸۳۰ ء ۰۱۲۲۰۰۱۲۲ ۸۱۳۳۰ ۱۱۷۰ ] 

قله (باب من لم ير التشهد الاول راجبا لان النى عم ام من الر کمشین ولم برجع) قال الزین بن المنيد : ذکی 
فى هذه ار جة اک ودليله » ولم يثبت امک مع ذلككأن يقول باب لايحب النشهد الأول » وسیه ما يطرق 
الدليل المد كور من الاحتال . وقد أشار الى معارضته فى الترجمة الى تلى هذه حيث أوردها .بنظيز ما آورد به ااترجمة 
الى بعدها » ونی لفظ حدیه الباب فها ما بشعر بالوجوب حيث قال « وعليه جلوس » وهو محتمل أيضا » وسياق 
الكلام على حدبه التشود » وورد الام بالنشبد الاول أيضًا . ووجه الدلالة من حديث الباب أنه لوكان واجبا 
ارجح اليه لما سبحوا .هه بعد أن ام کا سياتى بيانه فى کلام على حديث الباب فى أبواب سجود السبو ؛ ویمرف 
منه أن قول ناصرالدين بن المنير فى الحاشية : لو كا واجبا لسبحوا به ول يسارعوا الى الموافقة على الترك ۰ غفلة عن 
الرواية النصوص فا على أنهم سبجوا به » قال ابن بطال : والدلیل على أن جود السو لا ينوب عن الواجب أنه 
لو نسى تكبيرة الإحرام لم تجير فك ذلك التشيد » ولانه ذكر لا يحبر به حال فلم يحب كدعاء الافتتاح » واحتج 
غيره بتقربره ملاس على متا بعته بعد أن عل أنهم آممدوا ترك ؛ وفيه نظر . ومن فال بوجوبه الليث و[سحق 
وأحد فى المشهود وهو قول لشافعی » وف رواية عند الحنفية . واحتج الطبری لوجوبه بأن الصلاة فرضت أولا 
ركمتين وكان التشيد فا واجبا فلا زيدت لم تكن الزيادة مزريلة لاله الواجب . وأجيب بان الزيادة لم تتعين فى 
الأخيرتين بل حتمل أن يكونا هما الفرض الاول والمزيد هما الركءتان الأو لتان بتشبدهما » ويو يده استمرار السلام 
بعد التشيد الآخير اكان » واحتج أيضا بأن من تعمد ترك الجاوس الأول بطلت صلاته » وهذا لا يرد لان من لا 
يوجبه لا يبطل الصلاة بتركه . وله ( التشيد ) هو تفعل من تشيد ؛ مى بذاك لاشتاله على النطق بشبادة الحق نغليبا 
لا على بقية أذكارة لشرفبا . وله ( حدثنى عبد الرحمن بن هرمن ) هو الاعرج المذكور فى الاسناد الذى بعده . 
وه ( مول بی عبد المطلب وتال سية ) أى الرهری (مول ربيعة بن الحارث ) ولا تنا بينهما لاله مول ربيعة بن 
الحارث بن عبد الطلب » فذكره أولا يمد مواليه الأعلى وثانيا مولاه اقيق . قله ( آزد شنوءة ) بفتح الحمزة 
وسكون الزاى بعدها مپملة ثم معجمة مفتوحة ثم نون مضمومة وهمزة مفتوحة وزن فعولة قبيلة مثجورة ٠‏ قله 
( جليف لی عبد مئاف ) صواب لان جده حالف المطلب بن عبد مناف قاله ابن سعد ؤغيره » وسیآتی ما فيه فى 
أبواب جود السپو إن شاء الله تعالى . قله ( فقام فى الركمتين الاوليين لم بلس ) أى التشبد > ووقع فى رواية 
ابن عساكر ١‏ وم يحلس » بزبادة واو » وفى صمح مس « فلم مجلس » بالفاء » وسیأّق فى السب و كذلك » قال أبن 
رشيد : إذا أطلق فى الأحاديك الجاوس فى الصلاة من غير تقبيد فالراد به جلوس التشهد ۰ و ذا بظبر وجه 
مناسبة الحديث للترجمة 1 

۷ - پاسیت امد فى الأول 
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الحديث ۸۳۰ - ۸۳۱ ذلع 


ان عب قال ه صل بنا سول ال ال نام وعليه مرس . فلا کان فى آخر صلا سبد سجن 
وهو جال » 

قله ( باب النشهد فى الاول ) أى الجلسة الاولی من ثلاثية أو رباعية » قال الکرمانی : الفرق بين هذه الترجمة 
والق قبلها أن الاول لبيان عدم وجوب التشهد الأول ؛ والثانية لبيان مشروعيته » أى والمشروعية ام من الواجب 
والدرب . ۋلە ( بكر ) هو ابن مضرء وعبد الله بن مالك ابن حيئة هو عبد الله بن نحيلة المذكور فى الاسناد 
الذى قبه » وبحينة والدة عبد الله على المشمور فينبغى أن تثبت الآلف فى اين حيئة إذا ذكر مالك ويعرب اعراب 
عبد الله . ( فامدة ) : لا حلاف فى أن ألفاظ التشمد فی الاو كااتى فى الاخيرة » إلا ما روى الزهرى عن سالم 
قال : وكان ابن عر لا يسل فى التشهد الاول ؛ كان يرى ذلك نسخا اصلاته . قال الزهرى :فاما آنا فاسل » نی 
قوله , السلام عليك أيبا النى ‏ إلى الصالحين » هكذا أخرجه عبد الرزاق 

۸ - بإسيب التشيد فى الأخرة 

۸ س مزشا أو 3 قال حد نا الأعش عن شق بن َة ال : قال عبر اله کی إذا صَلْينا لضف 
اى بيو قلا :اسلا على یل وميكائيل ‏ السلام” على فلان وفلان .ات لا رسول ال فقال : 
إن اله هو السلام »فاذا صل أذ فلل : ارات لله والصاو ات واطیبات : الام عليك أيه الم * 
رة اله ور کان » السام علينا وعلى عباد اله مالین فانم إذا قلتموها أصابت کل عبد ته صالحر فى السياو 
والأرض - اشد أن لا | لا اش وأشبد أن مدا عبد ورس وک 

[ الحديث ۸۳۱ - أطرافه فى : AF‏ ل ۰ ۰ ۰۱۲۹ ۱۳۲۸ ۰ ۷۳۸۱ ] 

قله ( باب التشهد فى الآخرة) أى الجلسة الا خرة » قال ابن رشيد : ليس فى حدبت الپاب نمیین محل القول » 
لكن يؤخذ ذلك من قوله د فاذا صل أحدكم فليقل » فان ظاهر قوله د إذا صلل » أى أتم ضلاته » لكن تعذر الل 
على الحقيقة لان التشهد لا يكون بعد السلام ۰ فلا تين الجاز كان حمله على آخر جزء من الصلاة أولى لانه هوالاقرب 
إلى الحقيقة : قلت . وهذا التقريرعلى مذهب اللي _ فى أن السلام جزء من الصلاة. لا أنه لحلل منها فقط » و الاشبه 
بتصرف البخارى أنه آشار بذاك إلى ما ورد فى بعض طرقه من تعيين حل القول كا سيأ قريبا . له (عن 
شقيق ) فى رواية جي الأنية بعد باب عن الاعمش حدانی شقيق ‏ .ریم ( کنا إذا صلينا ) فى رواية حب الم كورة 
ه كنا إذاكنا مع الى يلم فى الصلاة 3 ولابى داود عن مسدد شيخ البخارى فيه و إذا جلستا ومثله لاعاعیل 
من رواية مد بن خلاد عن جي » وله من رواية على بن مسهر »ولان احق فى مسنده عن عيسى بن بو نس كلاهما عن 
الاعش ره . قله ( قلنا السلام على جبریل ) وقع فى هذه الروابة اختصار ثبت فى رواية حب المذكورة وهو 
د قلنا السلام على الله من عباده » ككذا وقع للصنف فا » وأخرجه أبو داود عن مسدد شيخ البخارى فيه فقال 
د قبل عباده » وکذا للمصنف فى الاسنئذان من طر يق حفص بن غياث عن الامش وهو المشهور فیا کثرالروایات 


٠ ۱ ۳۲‏ کناب الاذان 


وبهذه الريادة بتبين موق قوله بلق ه إن الله هو السلام » ولفظه فى رواية يحي المذكورة « لا تقولوا السلام على 
الله » فان الله هو السلام » . قله (السلام على فلان وفلان) فى رواية عبد الله بن مير عن الاعش عند ابن ماجه 
يمون املائ » وللاسماعيلى من رواية على بن مسهر « فنعد الملاْة » ومثله للسراج من رواية عمد بن فضيل عن 
الاععش بلفظ « فنعد من الاک ما شاء الله » . قله ( فالتفت ) ظاهره آنه کلهم بذاك فى أثناء الصلاة » وتحوه 
فى رواية حصين عن أن و الا رهو شقيق عند المصنف ء فى آواخر الصلاة بلفظ « فسممه النى يل فقال : قولوا» 
لکن بين حفص إن غياث فى روايته المذكورة امحل النی خاطبهم بذلك فيه وأنه بعد الفراغ من الصلاة و لفظه 
« فلا انصرف التى عم أقبل علينا بوجبه » وف رواية عیی بن يونس أيضا « فلا انصرف من الصلاة قال » . 
قله ( ان الله هو السلام ) قال البيضاوى ما حاصله : انه يل آنکر التسليم على الله وبين أن ذلك عكس ما يحب 
أن يقال ۰ فان کل سلام ورحمة له ومنه وهو مالكها ومعطيها . وقال التوريشتى : وجه النهى عن السلام عل اق لان 
المرجوع اليه بالسائل المتعالى عن المعانى المذكورة فكيف يدعى له وهو المدعو على الحالات . وقال الخطابى: المراد 
أن الله هو ذو السلام فلا تقولوا السلام على الله فان السلام منه بدأ واليه يعود» وم جع الآ فى إضافته اليه أنه ذو 
السلام من كل آفة وعيب . ويحتمل أن يكون م‌جمبا إلى حظ المد فيا بطلبه من السلامة من الأفات والبالك . 
وقال التووی : معناه أن السلام اسم من أسمام لله تعالى » يعنى السالم من النقائص » ویقال : المسلم أو لياء وقيل 
المسلم عليهم » قال ابن الانباری آرم أن يصرفوه إل الخلق لحاجتهم إلى السلامة وغناه سبحانه وتعالى عنما . له 
( فاذا صلل أحدم فليقل ) بين حفص فى روایته المذكورة عل القول و لفظه د فاذا جلس أحدع فى الصلاة ۾ وق 
رواية حصين المذكورة و إذ! قعد حدم فى الصلاة » وللفساق من طريق أب الاحوص عن عبد اه , كنا لا ندری 
ما نقول فى کل ركمتين » وأن مدا عل فواتح الخير وخواه فقال : إذا قمدتم فى کل ركعتسين قذولوا » وله من 
طريق السود عن عبد الله د فقولوا فى كل جلسة » ولان خزية من وجه آخر عن الاسود عن عبد الله « على 
رسول الله بلقم التشهد فى سط الصلاة ونی آخرها , وزاد ااطحاوى من هذا الوجه فى أوله ٠‏ وأخذت القلهد من 
فى رسول الله پل و لقننيه كلنةكلية ‏ و للمصنف فى الا-قگذان من طریق أنى معمر عن ابن مسعود « علنى رسول الله 
بے اتشپد وك بین كفيه کا يعلنى السورة من القرآن » واستدل بقوله « فليقل» على الوجوب خلا لمن لم يقل 
به يالك » وأجاب بمض امالكية بأن القسییح فى الرکوع والسجود مندوب » وقد وقع الام به فى قوله ی لما 
تزلت فسیح باسم ربك المظیم) د اجعاوها فى رکوعک » الحديث فکذاك اانشپد ء وأجاب الكرماق بان الام 
حقيقته الوجوب فیحمل عليه إلا إذا دل دليل غلى خلافه » ولولا الاجماع على عدم وجوب النسفيح فى الرکوع 
والسجود لناه على الوجوب انتهى . وی دعوى هذا الاجماع نظر » فان أمد يقول بوجوبه و بقول بوجوب التشبد 
الاول أيضا » وروانة أب الأحوص المتقدمة وغیرها تقويه ؛ وقد قدمنا ما فيه قبل يباب » وقد جاء عن أبن مسعود 
التصريح بفرضية التدمد » وذلك فيا رواه الدارقطنى وغيره پاسناد محیح من طريق علقمة عن ابن مسعود « کنا 
لا ندری ما تقول قبل أن يغرض ءلينا التتغبد » . له ( التحيات ) جع نحية ومعناها السلام وقيل البقاء وقيل 
الغظمة وقيل السلامة من الآفات والنقص وقيل اللك.» وقال أبو سعيد الضرير : ليست التحية الملك نفسه لكنها 
. اكلام الذى يا به الماك . رتال ابن قتيبة :۸ يكن حيا إلا الاك خاصة ؛ وكان لكل ملك تمية تخصه فاپذا جست ؛ 


الحديث ۸۲۱ ۳۹۳ 


فكأن الممنى التتحيات ای کانوا يسلمون بها على الاوك كلها مستحقة لله . وتال الخطابى ثم البغوی : ول يكن فى تحياتهم 
شىء يصلح للثناء على الله ۰ فلبذا ممت أ لفاظبا واستعمل منبا ممق التمظيم فقال : قرلوا التحيات ته » أى أنولم 
التعظم له . وقال حب الطبرى : يحتمل أن بكون لفظ التحية مشتركا بين المای المقدم ذكرها ؛ وكوتها عم السلام 
أنسب هنا . قله ( والصلوات ) قيل الراد اخس » أو ما هو أعم من ذلك من الفرائض والنوافل فى كل شريعة » 
وقمل المراد العباداتكلبا ؛ وقيل الدعوات ؛ وقيل الراد الرحمة , وقيل التحیات العيادات الغو لية و الصلوات المباداف 
الفعلية والطيبات الصدقات 27 المالية . قله ( والطيبات) أى ما طاب من الكلام وحسن أن ينى به على الله دون 
ما لا يليق بصفاته ماكان الملوك يحيون به » وقيل الطيبات ذكر الله » وقيل الاقوال الما لحة كالدعاء والثناء » وقيل 
الاعمال الما مة وهو آعم ء قال ابن دقيق العيد : إذا حمل التحية على السلام فيكون التقدير التحيات الى تعظم ا 
الملوك مستمرة لله » و [ذا حمل على البقاء فلا شك فى اختصاص الله به » وكذلك الك الحقيق والمظمة التامة » وإذا 
حلت الصلاة عل العبد أو انس كان التقدير ناه واجبة لا يجوز أن يقصد بها غيره / وإذا حملت على الرحمة 
فيكون معنی قوله ,نه أنه التفطل نبا لان الرخة التامة ته يؤتيها من يناء ۰ وإذا حملت عل النعاء فظاهر ة وأما 
الطيات ققد فسرت بالاقوال » ولعل تفسيرها ما هو أعم أولى فتشمل الافمال والاقوال والارصاف » وطیها 
كوئها كامة خالمة عن الشوائب . وتال القرطى : قوله لله ه فيه تنبيه على الاخلاص ف المبادة ۰ أى أن ذلك لا 
يفعل إلالته » ويحتمل أن يراد به الاعتراف بان ملك الاوك وغ ير ذلك ما ذكر كله نى الحقيقة لله تعالى . وال 
الييضاوى : يحتمل أن يكون والماوات والطيبات عطفا على التحيات » ويحتمل أن تكون الصاوات مبتد أ وخبره 
عحذوف والطيبات معطرفة علبا والواو الاولى لعطف الل على الجلة , والثاة لمطف المفرد على اجملة . ولال این 
مالك : إن جملت التحيات مبتدأ وم تكن صفة لموصوف حذوف كان قولك والصلوات مبتدً لثلا یمطف لعت غل 
معو ته فیکون من ياب عطف الل يعضها على بعض » وكل جملة مستةلة بفائدتها : وهذا المعنى لاو جد عند [سقاط 
الواو . وله (السلام عليك أيها النی) تال اللووی : جوز فيه وفیا بمده أى السلام حذف اللام وإثياتها والائیات 
أفضل وهو الموجود فى روايات الصحيحين . قلت : لم يقع فى شىء من طرق حديث ابن مسعود يحذف الام » ولا 
اختلف ذلك فى حديث ابن عباس وهو من آفراد مل ۰ قال الطيى : أصل سلام عليك سل سلاما عليك , ثم 
حذف الفمل وأقیم الصدر مقامه » وعدل هن النصب إلى الرفع على الا بتداء للدلالة على بوت العنی و استفراره 1 
ثم التعر يف إما تعبد التقد رى » أى ذلك السلام الذی وجه إلى الردل رالانبیاء عليك ایا النى » وكذاك السلام 
اى وجه إلى الامم السالفة عليئا وعلى إخواتا » وإما الجنس والمنی أن حقيقة السلام الذى يعرف كل واحد 
ون يصدر وعلى من يترل عليك وعليا » و جوز أن ييكون لمم د الهارجى إشارة إلى قوله تعالى (اوسلام عل عباده 
الين اصطق ) قال : ولا شك أن هذه التقادير أولى من تقدير الشکرة انتهی . وحک صاحب الاقليد عن أبى 
حامد أن التتسكير فيه التعظيم » وهو وجه من وجوه الترجيح لا يقصر عن الوجوه التقدمة . وقال البيضاوى : 
علهم أن یفردوه يق بالذكر اشرفه ومزید حه عليهم » ثم عام أن مخصصوا أنفسهم أولا لآن الاتام ها آم » 
ثم مر بتعميم السلام على الصالحين إعلاما مه بأن الدماء للؤمئين يفبخى أن يكون شاملا لحم . وتال التو بشت : 
(۱) فى الخطرطة « البادات > 
¬ ۲۰ و ني باری 


€ ۰ - کتاب الأنان 


السلام إحمتى لسلامة نام والقامة ؛ والملام من أسماء الله تعالى وضع الصدر موضع الاسم میا , والمنی .آنه 
سالم من کل عيب وآفة و نقص وفساد » ومعنی قولنا اسلام عليك الدعاء أئ سامت من المكاره » وقیل معناه اسم 
السلام عليك كأ نه تبرك عليه باسم الله تعال . فان قیل كيف شرع هذا الفظ وهو خطاب بشر مع كونه منیا عنه 
فى الصلاة ؟ فالجواب أن ذلك من خصائصه بل »فان قيل ما اسکة فى المدول عن الغيبة إلى الخطاب فى قوله عليك 
أا النى مع أن لفظ الغيبة هو النى يقتضيه السياقكأن يقول السلام على النى فيتتقل من محية الله إلى تحية النى 
ثم إلى حية النفس ثم إلى الصا مین » أجاب الطیی ما محصله ؛ نحن تنيع لفظ الرسول بعينه الذی كان علبه الصحاية . 
ويحتمل أن يقال على طريق أهل المرقان : إن المصلين لما استفتحوا باب الملكرت بالتحيات أذن لم بالدخول فى 
حرم الى الذى لا موت فقرت أعينهم بالمناجاة فنبهوا على أن ذلك بو اسطة فى الرحمة و بركة متا بمته فالتفتوا قاذا 
الحبيب فؤ. حرم الحبيب حاضر فأقبلوا عليه قائلين : السلام عليك أيها النى ورحمة الله وبركاته 1ه . وقد ورد فى 
بعض طرق حديث ابن مسعود هذا ما یقتضی المغايرة بين زمانه يلقع فيقال بلفظ الخطاب » وأما بمدهفیقال بافظ 
الغيبة » وهو ما مخدش فى وجه الاحتبال الذکور ۰ فن الاستئذان من يح البخارى من طريق أبى معدر عن ابن 
مبعود بعد أن ساق حديث التشهد قال د وهو بين ظهرانينا ,فلا قيض قلنا السلام » يعنى غل النی » كذا وقع فى 
البخارى » وأخرجه أبو عوانة فى صحيحه والسراج والجوذق وأبو نمم الاصیپای والبيهق من طرق متعددة إلى أي 
یم شيخ البخارى فيه بلفظ « فلا قبض قلنا السلام على الى » بحذف لفظ یی » وكذلك رواه أبو بكر ين أنى 
شيبة عن آي نعم . قال.السیک فى شرح ادنپاج بعد أن ذكر هذه الرواية من عند أب عوانة وحده : إنصح هذا عن 
المدابة دل على أن الخطاب فى السلام بعد الى اة غير واجب فيقال السلام على النى . قلت : قد صح بلاريب 
وقد وجدت له متابعا قويا : قال عبد الرذاق و أخير! ابن جر أخرى عطاء أن المحابةكانوا يقولون والنی 
رح : السلام عليك أيها الى » فلا مات الوا : السلام على النى » وهذا إستاد صحيح . و أما ما روى سعيد بن 
منصور من طريق ألى عبيدة بن عبد الله بن سمود عن أبيه أن النى ب علهم التشبد فذكره قال فقال ابن عباس : 
إا كنا تقول السلام عليك ما ألنى اذکان حيا » فقال ابن مسعود : هكذا علنا ومکذا نعم » فظاهر أن ابن عباس 
قله يحثا وأن ابن مسعد لم يرجح اليه » لكن رواية أي معمر أصح لان أبا عبيدة لم يسمع من أبيه والاستاد اليه 
مع ذلك ضعيف ٠‏ فان قيل لم عدل عن الوصف بالرسالة إلى الوصف بالنبوة مع أن الوصف بالرسالة أعم فى حق 
البشر ؟ أجاب بمضمم بأن الحكة فى ذلك أن مجح له الوصفين لكونه وصفه بالرسالة فى آخر النشبد و نکان الرسول 
البشری بستازم النبوة » لکن التصريح با آبلغ . قيل والحسكة فى تقديم الوصف بالنبوة آنا کذا وجدت ق الخارج 
لنزول قوله تعالى ل اقرأ باسم ربك > قبل قوله لر با أبها المدثر قم فأنذر ) واقه أعلم . وله ( ورحة ات ) أى 
[حسانه » (وبركاته) أى زيادته من كل خير . قله (السلام علينا) استدل به على استحیاب البداءة باللفس ف الدعاء 
وق الترمذى مصححا من حديث أبى بن كعب د أن رسول اله يلت كان إذا ذكر أحدا قدما له بدأ بنفسهء وأصله 
فى مسلم » ومنه قول لوح ولراهيم عليهما السلام کا فى التقريل ٠‏ له (عباد اله لصاممین ) الأشر فى تسبي الصاح 
أنه القائم ما يحب عليه من حقوق الله وحقوق عباده و تتفاوت درجاته » قال الترمنى اشکم : من أراد أن يحظى 
بهذا السلام الذى بسلبه الخلق فى الصلاة فليسكن عدا مالا ولا حرم هذا الفضل العظيم . وقال الفا كبانى : يبت 


الدیت ۸۳۱ وام 


لبصل أن يستحضر فى هذا امحل جيع الآنبياء واللاشکة والمؤمنين » يمنى ليتواقق لفظه مع قصدء ‏ قله ( نانک 
إذا قلتموها ) أى « وعلى عباد الله الصالحين » وهو كلام معترض بين قوله الصا لين وبين قوله أشبد اخ وما 
قدمت للاهتام بها لکونه آنکر عليم عد الملائئكة واحدا واحدا ولا عکن استيعا هم لمم مع ذلك » فعلهم لفظا 
پشمل اجميع مع غير املاشکة من النهيين والمرسلين والصديقين وغيرم إغير مشقة » وهذا من جوامع الكلم الى 
أوتها .ول ذلك الاشارة بقول ابن مسعود ه وان #دا عل فوح اليد وخو امه" کا تقدم . وقد ورد فى بعض 
طرقه سياق التشهد متوالیا وتأخيد الكلام المذكور بعد » وهو من تصرف الرواة »> وسيأتىفى أواخر الصلاة ء 
قله (كل عبد لله صالم ) استدل به على أن المع المضاف واجمع الى بالالف واللام يمم ء لقوله أولا عياد الله 
الصالحين ثم قال أصا بت كل عبد صا . وقال القرطى : فيه دليل على أن جمع کسیر للعموم » وف هذه العبارة 
نظر واستدل به على أن لاعموم صيغة » قال ابن دقيق العيد : وهو مقطوع به عندنا فى لمان المرب و تعمرفات ألفاظ 
الكتاب والسنة » قال : والاستدلال بهذا فرد من أفراد لا نحصى ‏ لا للاقتصار عليه . قله (فى السماء والارض) 
فى رواية مدد عن حى « أو بين السماء والارض » والشك فيه من مسده , وإلا فقد رواه غيره عن عى بلفظ دمن 
رمل السیاء والارض » آخرجه الاسماعيل وغيه + ول ( أشبد أن لا له لا الله )رادان أى شيبة من رواية أى 
عبيدة عن أيه د وحده لا شربك له » وسنده ضعیف ۰ لکن ثيقت هله الزيادة فى حديث أن موسی عند مسام ونی 
حديث عائّشة الموقوف فى الموطأ . وق حديث ابن عير عند الدارقطنى » إلا أن سنده ضعيف . وقد روى أبو داود 
من وجه آخر صحبيم عن ابن عمر فى النشهد , أشبد أن لا [له إلا القه » قال ابن عبر : زدت فا « وحده لا شريك له» 
وهذا ظاهره الوقف . وله ( وأشهد أن مدا عبده ورسوله )ل تختلف الطرق عن ابن مسعود فى ذاك» وكذا هو 
فى حدیت ألى موس وابن عمر وعائدة المذ.كور وجار وان الزبیر عاد الطحاوى وغيره ه وروی عبد الرزاق عن 
أبن جرج عن عطاء قال د با النى يق بعلم النشيد إذ قال رجل : وأشهد أن عمدا رسوله وعيده » فقال عليه الضلاة 
والسلام : لقدكنت عبدا قبل أن أ کون رسولا . قل : عبده ورسوله » ورجاله ثقات إلا أنه مرسل » وف حديث 
ابن عباس عند مسام وأصحاب السنن « وأشهد أن مدا رسول الله » ومنهم من حذف « و آشهد » ورواه ابن ماه 
بلفظ أبن مسعود ؛ قال التومذی : حديث ابن مسعود روى عله من غير وجه ؛ وهو صح حديث روى ف التشنيد 
والعمل عليه عند کش أهل العم من الصحابة ومن بعدم . قال : وذهب الشافعى إلى حديث ابن عباس فى النشيد » 
وتال الزار لما سثل عن آصح حديث ف التشبد قال : هو عندى حديث ابن مسعود » وروی من نيف وعشرين 
طريقا ».ثم سرد أكثرها وقال : .لا أعل فى النشهد آثبی منه ولا أصح أسانيد ولا أشبر رجالا اه . ولا اختلاف . 
بين آهل الحديث فى ذلك » ومن جزم بذلك البغوی فى شرح السئة » ومن رجحانه أنه متفق عليه دون غيره » وآن 
الرواة عنه من الثقات ل يختلفوا فى ألفاظه لاف غيره » وأنه تلقاه من الثى بر تقینا فروی الطحاوى من طريق 
الأسود بن يزيد عنه قال , أخذت التشهد من فى رسول الله ب و لقنن هكلةكلءة » وقد تقدم أن فى رواية أبى معمر 
عنه « علنى رسول الله يليم اشد وک بین كميه, و لابن أن شية وغيره من رواية جامع بن ألى راشد عفن آن 
وائل عنه قال كان رسول اله ب يعلمنا التشبد كا یمن لسورة من القرآن » وقد وافقه على هذا اللفظ أبو سعيد 
الخدرى وساقه بلفظ ابن مسعود آشرجه الطحاوى 0 لکن هذا الأخير ثبت مثله فى حسديث ابن عباس عند مسلم 


٠ ۳‏ سکاب الآفان 


ورجح آیضا بثبوت الواو فى الصلوات وااطيبات : وهی تقتعتی المغايرة بين المعطوف و ا4سطوف عليه فتتكون کل جملة 
ثناء مستقللا » مخلاف ما إذا حذفت فانما کون صفة لا قبلها. وتعدد الثناء فى الأول صرح فیکون أولى . ولو قيل إن 
الواو مقدرةف اللا ۰ ورجح بأنه ورد إصيغة الام مخلاف غيره فانه جرد حكاية . ولاحد من حطايث این مسعود 
أن رسول اه بلقي علمه التشبد و آمره أن یمله النأس » ول پنقل ذلك لغيره » قفيه دايل على عریته . وقال المافعی 
بعد أن أخرج حديت اين عباس : رویت أحاديث ف النشهد عتلقة » وكان هذا أحب إلى لانه أكلرا . وتال فى 
موضع آخر ؛ وقد سل عن اختیاره تشہد ابن عباس : لمأ رأيته واسعا وسمعته عن أبن عباس محیحا کان عندی 
آجم وأكثر لفظا من غيره » وأخذت به غير معنف ان يأخذ بغیره مما صح ٠‏ ورجحه بعضهم يكوته مناسبا لفظ 
القرآن فى قوله تعالى (تحية من عند الله مباركة طيبة) وأما من رجحه بكون ابن عباس من احداث الصحابة فيكون 
اضبط لما روى » آر بأنه أفقه من رواء » أوبكون إسناد حدیثه حجازيا وساد ابن مسعود کوفیا وهو ما يرجح به 
فلا طائل فيه من أنصف » عم بمكن أن يقال إن الزيادة ای فى حديث أبن عباس وهی « المباركات » لا تناف رواية 
ابن مسعود » ورجح ال خذ ہا لکون أخذه عن النى قلع کان فى الأخير .وقد اختار.ماللك وأصحابه تشہد عر 
لتكو نه عله للناس وهو على النبر وم يتكروه فيكون (جاعا ,و لفظه نحو ححديث ابن عباس إلا أنه قال « الراكيات » 
يدل الپارکات وكأته بالممنى » لكن آورد على الشاقعى زيادة « یسم الله فى آول النشبد » ووقع ذاك فى رواية عر 
المذكورة الكن من طريق هشام بن عروة عن أيه لا من طريق الزهری عن عروة التی آخرجبا مالك آخرجه 
عبد الرزاق وسعيد بن منصور وغیرهما وصححه الماک مع كونه موقوفا » وليت فى الموطأ أيضا عن ابن عر موقوظ 
دوقع أيضا فى حديث جابر المرفوع تفرد به أن إن نابل بالنون ثم الموحدة عن ی الزيير عنه » وحبک الحفاظ 
- البخارى وغيره ‏ على أنه أخطأ فى إسناده وأن الصواب رواية أن الزبير عن طاوس وغيره عن ابن عباس . 
وف اجملة لم تصح هذه الزيادة . وقد ترجم البيق علها د من استحب أو أ باح القسمية قبل التحية » وهو وجه لبعض 
الشافعية وضعف » ويدل على عدم اعتيارها أنه ثبت فى حديث أبى موسى المرفوع فى التشهد وغيره د فاذا قعد أحدم 
فليسكن أول قوله التحيات لله » الحديث كذا رواه عبد الرزاق عن معس عن قتادة بسنده » وأخرج مسلم من طريق 
عبد الرزاق هذه » وقد أنكر ابن مسعود وابن عباس وغيرهما على من زادها أخرجه البق وغيره . ثم إن هذا 
الاختلاف [تما هو فى الآفضل وكلام الشافى المتقمدم يدل على ذلك » و نقل جاعة من العلیاء الاتفاق على جواز 
التشهد بكل ما ثبت » لکن كلام الطحاوى پشمر بأن بعض العلبأء يقول بوجوب التشهد المروى عن عبر » وذهب 
غاعة من محدثی الشافعية كابن المئذر إلى اختيار تشيد أبن مسعود » وذهب بعضهم كاين خر عة إلى عدم الترجيم › وقد 
تقدم ال کلام عن المالكية أن التشيد مطلقا غير واجب ء والمعروف عند الحنفية أنه واجب لا فرض » مخلاف ما" 
يوجد عنهم فى كلتب نا لفييم . وقال الشافعى : هو فرض ٠‏ لكن قال : لو لم يزد رجل على قوله ‏ التحيات لله سلام 
عليك أيها النى الح » كرهت ذلك له وم أر هليه إعادة ؛ هذا لفظه فى الام . وتال صاحب الروضة نيما لاصله : وأما 
آقل التشپد فنص الشاقی وأكثر الاحاب إلى أنه .. فذكره » لكنه كال وأن مدا رسول اللهء تال :و نله ابن 
كج والصيدلانى فقالا , وأشهد أن مدا رسول اقه » لکن أسقطا « و بركاته »اه . وقد استشكل جواز حذف 
« الماوات مع ثيوتها فى جيم الروايات الصحبحة وكذلك « الطبيات » مع جزم جماعة من الغافمبة بأن المقتصر 


الحديث AY)‏ و۳ ۳۹۷ 


عليه هو الثابت فى جميع الروایات » ومنهم من وجه الحذف بكونهما صفتين کا هو الظاهر من سیاق ابن عباس ۰ 
لكن يعكر على هذا ما دم من البحث فى ثبوت العطف قيما فى سياق غيره وهو يقتنى المغايرة ۰ ( قائدة ) : قال 
القفال فى فتاويه : ترك الملاة يضر مجميع المسلين لان المصلى يقول : الم اغفر لى و للدؤمنين والمؤمنات » ولايد 
أن يقول فى التشيد « السلام علينا وعلى عباد الله الصا مین » فيكون مقصرا مخدمة الله وفى حق رسوله و حق نفسه 
وق حق كافة المسلمين » ولذلك عظمت المعصية بتركها . واستنبط منه السبکی أن فى الصلاة حقا للعباد مع حق الله » 
وأن من تركها أخل حق جیع المؤمنين من مضى ومن يحى. إلى بوم القيامة لوجبوب قوله هاه السلام علينا وعلى 
عیاد الله الصالحين » . ( تنبيه ) : ذكر خلف فى الاطراف أن فى بعض النسخ من ميح البخاری عقب حديث الپاب 
فى النشهد عن أبى نمي « حدثنا قبيصة حدثنا سفيان عن الاعش ومنصور وحاد عن أبى وال » ويذلك جرم أبو 
نمم فى مسستخرجه فاخرجه من طر بق أبى نعيم عن الاعمش به ومن طريق عبد الرزاق عن سفيان به » ثم أخرجه 
من طريق أبى نعم عن بوسف إن سليان وقال 1 آخرجه اابخارى عن أبن نع فيا آری | ه . ويذلك جرم المرى 
فى الاطراف ,وم آده فى شى. من الروايات التى اتصلت أن هنا لاعن قبيصة ولا عن ألى نیم عن سيف » نعم هو 
فى الاستئذان عن أبى فعی . ,ہنا الاسناد . والله أعلم 
۹ - پا یسب العا قبل السلام 


۷ - مرش أبو اليان قال أخيرنا شی عن الأهرئٌ قال أخيرنا روت بنة اير عن عائشة زوج 

نی پک آرت « ان رسول ال يلاج كان بذعو فى الصلاة : اپ ای عو بك من عذاب القبر ؛ وأعوذ 
بل من فة للميح. لجال » مود بك من فق ای وة ات . اله إلى أعوة بلك ين للأتم الم . 

قال 4 قائل” : ما أ كثر ما تستعيذ من أفرم ؟ فقال : إن لجل إذا رمع فكب » ووعد ان » 

[ الحديث ۸0۲ - اطرانه فى : ۷ ۲۳۹۷ ۰ PA‏ ۱۳۷۵۰ ۰ ۰۸۳۷۹ ۰۱۳۷۷ ۷۱۲۹ ] 

۳ - ون اهر قال آخبرنی مروة أن عاش رض ال عنها ات « تعمت رسول اه تمد 
فى صلاته من فة ال جال »> 

1 مشا تین .مد قال حداتنا الث عن يزيد بن ألى حبيب عن ای اكير عن عبد الله‎ — AYE 
: عرد ۵ عن أبى بكر الصديق رط اف عن أنه قال ارسول الله يل : علنی دعاء أدعو به فى صلا . قال قل‎ 
أب ی مت شى ظا كثيرا» ولا نير لوب لا نت »نزن منورة من عند لك » وارحنى نت وت‎ 
> الغفور الحم‎ 

[ الحديث ۸۳4 - طرفاه فى : ۳۲۹" » ۷۳۸۸ ] 

وله (باب الدعاء قبل السلام) أى بعد التشيد + هذا الذى يقبادر من ترتيبه » لکن قوله فى الحديث دکان يدعو 
في الصلاة » لا تقبيد فيه »ا بعد التشيد . وأجاب الكرماتى ققال : من حيث ان لكل مقام ذكرا مخصوصا فنعين أن 


۳۸ ۰- کاب الافان 
یکون عله بعد الفراخ من الكل | م . وكيه نظر » لان التميين الذی ادماه لا ختص ببذا ا حل لورود الام بالدعاء فى 
السجود » فکا أن السجود ذکرا خصوصا ومع ذلك آم فيه بالدعاء فكذلك الجاوس فى آخر الصلاة له ذکرخصوص 
و أس فيه مع ذلك بالدعاء إذا فرغ منه . وأيضا فان هذا هو ترتيب البخارى » لكنه مطالب يدليل اختصاص هذا 
امحل بهذا الذكر » ولو فطع النظر عن ترتیبه لم يكن بين الترجمة والحديث منافاة » لان قبل السلام یصدق على جییح 
الاركان ۰ و بذلك جرم الزین بن المئير وأشار اليه النووى » وسأذك ر کلامه آخر الباب . وقال ابن دقيق العيد فى 
الكلام على حديث أنى بكر وهو ثانی حدیئی الباب ‏ هذا يقتضى الاس بهذا الدماء فى الصلاة من غير تعيين عله » 
ولعل الاولى أن یکون فى آحد موطنین- السجود أو التشبد ‏ لانهما آس فہما بالدعاء . قلت : والذى يظبر لى أن 
البخارى أشار ال ماورد فى بعض الطرق من آمیینه بهذا انحل » فقد وقع فى بعض طرق.حديث أبن حسعود بعد ذكر 
التشد « ثم ايتخير من الدحاء ما شاء » وسيأق البحث فيه . ثم قد أخرج ابن خر عة من رواية ابن جرج آخنری 
عبد الله بن طاوس عن أبيه أنه کان يقول بعد التشبد كلمات يعظمين جدا . قلت فى امثنى ) كلها ؟ قال بل فى التشيد 
الاخير » قلت : ما هی ؟ قال « أعوذ باه من عذاب القبر » الحديث . قال ابن جرح : آخبرنیه عن أبيه عن عائشة 
مرفوعا . وسل من طريق عمد بن أبى عائشة عن أي هريرة م‌قوعا د إذا تشد أحدم فليقل » فذكر نحوه . هذه 
رواية وكيع عن الاوزاعى عله » وأخرجه أيضا من رواية الوليد بن مسل عن الأوزاعى بلفظ « إذا فرغ 
آحدک من التشپد الاير » فذكره » وصرح بالتحديث فى جيع الاسناد » فبذا فيه تعيين هذه الاستعاذة بعد الفراغ 
من التشهد » فیکون سابقا على غيره من الأدعية . وما ورد الاذن فيه أن المصلى تخیر من الدعاء ما شاء يكون بعد 
هذه الاستعاده وقبل السلام . قله ( من غذاب الق ) فيه رد على من أنكره » وسيأقى البحث فى ذلك فى کتاب 
الجنائز إن شاء الله تعالى .قله (من فتنة السیح الدجال ) قال أهل اللغة : الفتنة الامتحان والاختبار ؛ قال عیاض : 
واستعمانها فى العرف لکشف ما يكره ١ه‏ . وتطلق على القتل والإحراق والنميمة وغير ذلك . والسیح بفتح الم 
وتخفيف المبملة الکسورة وآخره حاء موملة يطلق على الدجال وعلى عينى بن مرس عليه السلام » لكن إذا أريد 
الدجال قيد به . وقال أبو داود فى السئن : السیح مثقسل الدجال ومخفف عينى : والشپور الاول . وأما ما تقل 
الفربرى فى روانة الستمل وسده عنه عن خلف بن عام وهوايداقى آحد الحفاظ أن المسيح بالتشديد والتخفيف 
واحد يقال للدجال ويقال لعيسى وأنة لا فرق بينهما ععنی لا اختصاص لاحدهما بأحد الآمين فبو رأى ثالك . 
وقال الجوهرى : من قاله بالتخفيف فلمسحه الأ ض » ومن قاله بالتشديد قلكونه مسوح العين . وحک بمضبم أنه 
قال بالخاء المعجمة فى الدجال وفسب قائله إلى التصحيف . واختلف فى تلقيب الدجال بذلك فقيل : لانه مسوح العين 
وقیل لان أحد شق وجه خن سوحا لاعين فيه ولاحاجب » وقيل لانه عسح الارض اذا خرج . وأما عبسی فقيل : 
سی پذاك لانه خرج من بطن آمه ممسوحا بالدهن » وقيل لان ذكريا مسحه ٠‏ وقيل لانه کان لا مسح ذا عاهة إلا 
بری* » وقيل لاه كان عسح الارض بسياحته » وقيل لانرجله كانت لا أخص شا » وقيل لليسه السوح » وقيل 
هو بالعبرانية ماشیخا فعرب السیح » وقيل السیح الصديق کا سیأتی فى التفسیں ذكر قائله ان شاء الله تعالى . وذکی 
شیخنا الشيخ جد الدين الشیرازی صاحب القاموس أنه جع فى سيب نسمية عيبي بذاك مسين قولا أوردما فى 


)١ (‏ له : فى الاثنين 


الحديك ثم ۳۹۹ 


خر دح دی ا 
شرح الشارق . قله ( فتئة احبا وفتنة المات ) قال ابن دقيق العيد : فتنة انحیا ما يعرض للانسان مدة حیائه من 
الافتتان بالدنيا والشبوات والجبالات ۰ و أعظمبا والعياذ باقه أ الخامة عند الموت . وفتئة المات جوز أن راد 
بها الفتثة عند الوت أضيفت اليه قربا منه » ويكون المراد بفتة ایا على هذا ما قبل ذلك » ويحوز أن يراد پا 
فثنة القبر » وقد صح يعنى فى حديث أسماء الآ فى الجنائز « نک تفتنون فى قبورک مثل أو قرییا من فتن الدجال» 
ولا يكون مع هذا الرجه مشکررا مع قوله د عذاب القبر » لآن المذاب رتب عن الفتئة والسبب قي المبيب . 
وقیل أراد بفتئة ایا الابتلاه مع زوال الصير » وبفتنة الممات السؤال ف القبر مع الحيرة » وهذا من العام بيد 
الخاص » لن عذاب التب دال تحت فتنة لمات ؛ وقتئة الدجال داخلة تحت فة اليا . وأخرج الحكم الرمذى 
فى توادر الأصو لعن سفيان الثورى أن الميت إذا سل « من ربك » تراءى له الشيطان فيشير إلى نفسه انى أنا ربك 
فليذا ورد سؤال التثبت له حين يسأل . ثم آخرج بسند جيد إلى عرو بن مرةه کانوا یستحبون إذآ وضع الميت فى 
القير أن يقولوا : ابم أعذه من الشيطان » . قله ( والمفرم ) أى الدين » يقال غرم بکسر الراء أى أدان ٠‏ قيل 
والراد به ما پستدان فیا لا جوز وفيا يحوز ثم يعجر عن أدائه ۰ ومحتمل أن يراد به ما هو أعم من لك . وقد 
استعاذ رم من غلبة الدين . وقال القرطى : المغرم الغرم » وقد لبه فى الحديث على الضرر اللاحق من الفرم . والله 
آعل . وله (فقال له قائل ) لم أقف على امه » ثم وجدت فى رواية للنساى من طريق معسس عن الزهری أن السائل 
عن ذلك عائشة و لفظبا د فقلت : يا رسول الله ما أكثر ما نستعیك الح . قله (ما أكثر) بفتم الراء عل التعجب . 
وقوله ( اذا غرم ) بكر الراء . وله ( ووعد فأخلف ) کذا للاكثر » وق رواج احوی ١‏ وإذا وعد أخلف » 
والمراد أن ذلك شأآن من يستدين غالبا ٠‏ وه ( وعن الزهری ) الظاهر أنه معطوف على الاسناد الذکور » قكأن ' 
الزهرى حدث به مطولا ومختصرا » لكن لم آره فى ثىء من السا نيد والمستخرجات من طریق شعيب عنه إلا مطر لا 
ودأيته بالفظ اختصر المذكور سندا ومتنا عند السنف فى كتاب الفتن من طریق صام بن کیسان عن الرهرى » 
وكذلك أخرجه مسل من طريق صاخ . وقد استشكل دعاژه بإ ا ذكر مع أنه معصوم مغفور له ما تقدم وما 
تأخر » وأجيب بأجوية : أحدها أنه قصد التعليم لامته » ثائيها أن المراد السؤال منه لامته فیکون العنی‌هنا عو 
بك لامی ‏ الا سلوك طريق التواضع وإظبار العبودية وإلزام خوف الله وإعظامه والافتقار اليه وامتثال أمره 
ف الرغبة اليه » ولا تنح تکرار الطلب مع تحقق الاجابة لآن ذلك محصل المسنات ويرفع الدرجات ‏ وفيه تحريض 
لآمته على ملازمة ذلك لانه إذاكان مع تحسق المغفرة لا پترك التضرع فن لم يتحقق ذلك أحرى بالملازمة . وأما 
الاستعاذة من فتنة الدجال مع تحفقه أنه لا يدركه فلا [شکال فيه على الوجپین الأو لين » وقيل على الثالك : محتمل 
أن يكون ذلك قبل تحقق عدم إدراكه » ويدل عليه قوله فى الحديث الآخر عند مسل « إن يخرج وأنا فيكم فان 
حجيجه » الحديث . والله أعلم . قله (عن (أبى المي ) هر البزی بالتحتانية والراى المفتوسحتين ثم تون » والاسناد 
كله سوى طرقيه مصريون » وفيه تابعى عن تابس وهو يزيد عن أبى الخدير » وصحانى عن الى وهو عبد الله بن 
رو بن العاص عن أب بكر الصديق رضى الله عنه » هذه وواية الليث عن يزيد ومقتضاها أن الحديث من مسند 
: الصديق رضی الله عنه » و أوضح من ذلك رواية أبى الوليد الطيا لمی عن الليث فان لفظه عن أن بكر قال , قلت با 
رسول الله » أخرجه البدار من طريقه . وعالف عمرو بن الحارث الليث له من مسند عبد الله بن مرو و لفظه 
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م عن ألى الخير أنه مع عبد الله بن مرو يقول : إن أبا بكر قال للنى يفك » عكذا رواه ابن وهب عن عرو » 
ولا يقدح هذا الاختلاف فى عة الحديث . وقد أخرج الصنف طريق عرو معلقة فى الدعوات وموصولة فى 
التوحيد » وكذلك أخرج مسل الطريقين طريق الليث وطريق ابن وهب وزاد مع عبرو بن الحارث رجلا مهما , 
وبين ابن خر ية فى روايته آنه ابن لميعة . وله ( ظلبت نضی ) أى علابسة ما يستوجب المقوبة أو ينقص الحظ . 
وله هن حقو وار "هر ٠‏ له (ولا يغفر الذنوب إلا أنت ) فيه [قرار بالوسدائية 
واستجلاب للغفرة ؛ وه و كقوله تعالى لإوالذرن إذا فعلوا فاحشة أو ظلوا آشبم) الآ : فى على المستغفر بن 
وف من ناه علہم بالاستغفار لوح بلس بها قیل : إن کل ثیء أثنى الله على فاعله فهو آس به » وکل شىء ذم 
فاع فهو ناه عنه . له ( مغغرة من عندك ) قال الطيى : دل التنكير على أن المطلوب غفران عظيم لا يدر ككنهء 
ووصفه بكونه من عنده سبحانه وتعالى مریدا لناك العظم لآن الذى يكون من عند اه لا حيط به وصف . وکال 
ابن دقيق العيد : محتمل وجمين » أحدهما الإشارة إلى التوحيد ال ذکور كأنه قال لا يفعل هذا إلا أنت فافعله لى 
أنت »ولاف - وهو أحسن - أنه إشارة إل طلب مغفرة متفضل بها لا تیا سب من اميد من عمل حسن ولا 
غيره انتبى . ومذا الثانى جزم ابن اجوزی فقال : الممنى هب لى المنفرة ته تفضلا وإن لم أكن لها أهلا يعمل . 
وله إنك أنت الغفود الرحم ) هما صفتان ذکرتا ختيا للكلام على جبة المقابلة لا تقدم » قالغفور مقابل 
لقوله اغفر لى » والرحم مقابل لقوله ارحنی ؛ وهی مقابلة مرتبة . وف هذا الحديث من الفواند أيضا استحیاب 
طلب التعايم من العالم ؛ خصوصا فى الدعوات الطلوب فپا جوامع الكلم . ول يصرح فى الحديث بتمیین عله . وقد 
تقدم کلام ابن دقيق العيد فى ذلك فى أوائل الباب الذی قبله » قال : و لعله ترجح کونه فيا بعد التشمد لظپور العناية 
بتعليم دعاء خصوص ف هذا انحل . ورنازعه الفاكاتى فقال : الاولى المع یهما فى این المذكورين » أى السجود 
والقشيد . وقال النووى : استدلال البخاری صح . لان قوله د فى صلاتی » يعم جیعپا » ومن مظانه هذا الوعن 
قلت : ومحتمل أن يكون سؤال أي بكر عن ذلك كان عند قوله لما علهم التشود د ثم ليتخير من الدهاء ما شاء » 
ومن ثم أعقب المصنف الترجمة بذك 
۰ = پاسییت ما یر من اه اقب »ویس بواج 

مج - مشا سد د قال حدائنا ی عن الاعش حدانی شقبق عن عبد اللو قال د کنا إذا كنا مع 
نی" جو فى الصلاة قلنا : السلام على الله من عباده » اسلا على فلان وفلان + قال البی* وك : لا تقولا 
السلام على اله » فإ الله هو السلام” » وتكن قولرا : التحيات لله والصلوات والطیبات» السلام عايآك أيها 
نو ورحة ال وبركانة » السلام” علينا وعلى عباد الله الصالمينَ - فانم إذاقتم أ أصاب كل عبد فى السياء أو بين 
السماء والأرض - آشپد أن لا له إلا الل : رايد ان مدا عبد ورسوله 7۰ نم" يتين مرس الدعاء أي إليه 
فيدعو » 

قله ( باب ما بتخير من الستاء بعد التشهد » و لیس بواجب ) يشير إلى أن الدماء السايق ف الباب الذى قله لا 


الخدت جر ۳۳۱ 


ت ی ان 
بحب وان کان قد ورد بصيغة لاس کا أشرت اليه » لقوله فى آخر حديث النشرد « ثم تخیر » وال وجوه عتمل 
أن يكون الدعاء الذى لا يحب دعاء خصوص » وهذا واضح مط بق الحديث » وان كان التخيير مأمورا به . و عتمل 
أن يكون المي التخيير > وحمل الام الوارد به على الندب » وتاج إلى دليل . تال ابن رشيد : ليس التخمير فى 
آحاد الثىء يال عل عدم وجوبه » فقد يكون أصل الثىء واجبا ویقع التخیر ق وصفه ٠‏ ول الزن بن التي : 
قوله « ثم ليتخير » وان كان بصينة الام لکنا كشا ما ترد ندب » وادعی بعضهم الاجماع على عدم الوجوب » 
وفيه فظرء ققد أخرج عبد الرزاق باسشاد ميح عن طاوس ما يدل على أنه بری وجوب الاستعاذة المأمور يبا فى 
حديث أى هريرة المذكور فى الاب قبله ء وذلك أنه سأل ابنه : هل تاها بعد القشيد ؟ فقال : لاء فاس أن يعيد 
الصلاة . وه قال بعض أهل الظاهر . وأفرط ابن حزم فقال بوجویا فى التشبد الاول آبنا ٠وكل‏ اين المنذر : 
ولا حديث أبن مسمود « ثم ليتخدير من الدعاء » لقلت بوجو ها > وقد قال الشافی أيضا بوجوب ااصلاة عل الى 
: لوي بمد شید » وادعى أب الطيب الطبری من أتباعه والطحاوى وآخرون أنه لم يسبق إلى ذلك » واستدلوا على 
دیا بحديث الباب مع دعوى الإجاع » وفيه نظن لاه ورد عن أنى جعفر الباقر وآشمی وغيرهما مايدل على القول 
لوجوب . وأججب من ذلك أنه صح عن أبن مسعود راری حديث الباب ما تیه » فمند سعيد بن متصور وأبى 
بكر بن أب شییہ باسناد یج لآ الأحوص قال : قال عبد لق يتشود الرجل فى الصلاة م بسل عل لني يقي 
ثم دعو لنفسه بعد . وقد واف الشافعى أحد فى [حدى الروايتين عنه و بمض أصماب مالك » وقال سح إن راهو به 
أيضا بالوجوب لکن قال : إن تركها ناسيا رجوت أن جه » فقيل إن له فى المسألة قولين كاحمد » وقيل بل كان 
بداها واجبة لاشرطا . ومنهم من قيد تفرد الشافعى بكونه عينها بعد التشمد لاقبله ولا فيه حتى لوصل عل النى بر 
فى أئناء التشيد مثلا لم زی" عنده . وسيأتى مزرید لهذا ىكتاب الدعوات إن شاء الله تعالى . ل (ثم ليتخير من 
الدماء أججبه اليه فيدعو ) زاد أبو داود عن مسدد شيخ البخارى فيه , فيدعو به » وتحوه النانی من وجه آخر بلفظط 
« فلیدع به » وللإحق عن عيسى عن الأعش د ثم ليتخير من الدعاء ما أحب » وفى دواية منصور عن أبى وائلعتد 
المصنف ق الدعوات د تم ليتخير من الثناء ما شاء » ونحوه لمسلم بلفظ ‏ من المسألة » واستدل به على جواز الدعاء 
فى الصلاة ما اختار المصلى من آم الدنيا والآخرة . قال !بن بطال : حالف فى ذلك النخعى وطاوس وأو حليفة 
الوا : لا يدعو فى الصلاة إلا يا برجد تى القرآن . کذا أطلق هو ومن تبعه عن آی حنيفة : والمعروف فى كتب 
الحنفية أنه لا يدعو ف الصلاة إلا عا جا. فى القرآن أو ثبت فى الحديع > وعبارة بعضهم : ماكان مأئور! , قال 
ائلهم : والأثور آعم من أن يكون مرفوعا أو غير مرفوع » لکن ظاهر حديث الاب يرد عليهم » وكذا ردعل 
قول أبن سهدين : لا يدعو فى الصلاة إلا باس الآخرة » واستثنى بعض الشافعية ما يقبح من آم الدنا »فا آراد 
الفاحش من اللفظ فحتمل ؛ ولا فلا شك أن الدعاء بالأمور الحرمة مطلقا لا يجوز » وقد ورد فيا يقال يعد التشيد 
أخبار من أحسنها ما رواه سعيد بن منصود وآیویکی بن أبى شيبة من طريق عبير بن سعد قال دكان عبد الله یز 
أبن مسمود- يلما التشمد فى الصلاة ثم يقول : اذا فرخ أحدم من التشمد فليقل پم أتى أسألك من الخير كله ما عاست 
مثه ومالم أعل » وأعوذ بلك من از كله ما جلت منه ومام أعسسل . اللهم انى أسألك من خير ما سألك منه عارك 
اتصاحون » و حوذ بك من شر ما استعاذك منه عبادك الضالحون . ربنا تا فى الدنيا حسنة » ال . قال ويقول: لم 
م - ٩ج‏ ۲ »نم الاوی 
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ا 
بدع نی ولا صالم بشیء إلا دخل فى هذا الدعاء . وهذا من المأثور غير مرفوع » ولیس هو ما ورد فى الفرآن . وقد 
استدل البق بالحديث التفق عليه د ثم ليتخير من الدعاء جبه اليه فیدعو به » ويحديث أبى هريرة رفعه « إذا فرغ 
آحدک من التشيد فليتموذ بالله » الحديث وف آخره ثم لیدعسو لنفسه عا بدا له » مکذا أخرجه البييق . وأصل 
الحديث فى سل . وهذه الزيادة سميحة نبا من الطريق التى أخرجها مس 

۱ - پاسیت من | سح جہکه واه <تى على 
قل أو عبد اله : رایت انفیدی متخ بهذا الحديث أن لا مسح الجببة فى الصلاة 

۸۳۰ - شا ین ابراھیم قال حدتنا شام عن يم عن أبى سل قال « سألت أباسيد الأدرى 
فقال : رایت رسول لله يل جد فى للاء والطين » حتی ریت أ الین فى جو 

قله ( باب من لم مسح جببته وأنفه حى صل ) قال الزين بن المنيد ما حاصله : ذكر البخارى الستدل ودل » 
ووكل الام فيه لنظر امجتهد هل بوافق احیبی أو مخاافه ‏ واما فمل ذلك لما بتطرق الى الدليل من الاحتالات » 
لآن بقاء أثر الطين لا بستلزم نی مسح الجبية » إذ مر أن يكون مسحيا وبق الأثر يبد السح » وحتمل 
أن يكون ترك المسح ناسيا أو تركه عامدا لتصدیق رؤياه » أو لكرنه لم يشعر ببقاء أثر الطين فى جهته » 
أو بيان الجواز » أو لان ترك المسح أولى لآن السح عمل وان كان قليلا , واذا تطرقت هذه الاحتالات لم ينض 
الاستدلال » لاسا وهو فءل من الجبليات لا من القرب . قله ( قال أبو عبد الله ) هو المصنف » والجيدى هو 
شيخ المشبور أحد تلامذة الشافعى . وله ( يحتج ذا ) فيه إشارة إلى أنه بوافقه على ذلك » ومن ثم لم يتعقبه » 
وقد تقدم ما فيه وأمه إن اتج به على انع جلة لم يسلم من الاعتراض وأن الترك أولى . وله ( حدثنا هشام ) 
هو الدستواق » ويحى هو ابن أبىكثير . قله ( حتى دأيت أثر الطين ) هو مول على أثر خفيف لا نع مباشرة 
الجبة لسجود ؛ وسيآنى بقية الكلام على فوائده فى کتاب الصيام إن شاء اقه تعالى 

9و - پاس اتام 
٩‏ و ت ا 

۳۷ - وشا مومی بن اساعیل لان راهن سعد حد نكا اژزهری عن هند بت الحارث أن أ 
سل رضي ال عنها قلت « کان رسول اله كل إذا ام النساد حین يقضى تسلیعة » وکت يسيراً قبل أن 
بقوم » . قال ابن هاب : فأرئ ‏ وال اعا - أن هکت لک ٣د‏ النساه قبل أن در کین من انصرف 
من القوم 

[الحديث ۸۳۷ -طرفاه لى: ۸4۹ ۸۰۰۰ ] 

وله ( باب انتسليم ) أى من الصلاة > قيل لم يذكر المصئف حکه لتعارض الآدلة عنده:فى الوجوب وعدمه » 
وعکن أن يوخذ الوجوب من حديث الباب حيث جاء فيه دكن إذا سل » لاله يشعر بتحقق مواظبته على ذلك , وقد 
الم« صلواكا دأ يتم أصلى » وحديث , تحلیلا تس » آخرجه أصحاب الستن يبند صحيح . أماحديث وإذا 


e ۸۰-۳۷ ایت‎ 


۱ 
احدث وقد جلس فى آخر صلاته قبل أن يسل فقد جازت صلاته » فقد ضمفه الحفاظ » وسيأتى الكلام على بقية 
فوائده بعد أريمة أبواب 
( تتبیه ) :م يذكر عدد التسليم » وقد أخرج مسل من حديث أبن مسعود ومن جديث سعد بن ألى وقاص 
التسليمتين وذكر العقيل وان عبد ابر أن حدیث القسليمة الواحدة معلول » و بسط ابن عبد الب الكلام على ذلك 
۳ - پاسیب 0 جين 0 الإمام” 
دکان این عر رضي اله عنما تسب إذا صل الم أن سر من َك 


۸ - مشا حبان بن/ موسی قال أخينا عبد الله قال آخبرتا قمر عن از هرئ عن ود نو 
عن يبان قال « صلينا مم لبیل فنا حي سل 

قله ( باب يسام ) أى المأموم ( حين يسلم الإمام ) تال الزين بن ال : ترجم بلفظ الحديث » وهو حتمل 
ن يكون المراد أنه يبتدى. السلام بعد ابتداء الإمام 4 فبشرع الأموم فيه قبل أن یتمه الامام » ويحتمل أن بكرن 
المراد أن المأموم يبتدىء السلام إذا أعه الامام » قال : فلا كان محتملا للم ین وكل النظن فی إل امجتهد اتبى 
ويحتمل أن يكون أراد أن الثانى لیس بشرط ء لان الفظ يحتمل الصورتين :ما فعل المأموم جاز » وكأنه أشار إلى 
أنه يندب أن لا بتاخر المأموم فى سلامه بسد الامام متشاغلا بدعاء وغیره » وبدل عل ذلك ما ذكره عن ابن رب 
وال الذكور م أقف على من وصله » نکن عند ابن أب شبية عن ابن عبر ما يعطى معناه . وقد تقدم الكلام عل 
حديث عتبان مطولا فى أوائل الصلاة » وأورده هنا عتصرا جدا . ون لاب الذى يليه أتم منه ‏ وكلاهما من طريق 
عبد الله وهو این البارك 


اایر 


4 - پا سپس من | بر رَد الملام على الإمام » وا کا تسلم الصلاعٍ 
۳۹ - وش تبدان قال آخبر نا عبد الث قال أخيرنا مم عن ازهرئ قال خی ود بی لين » 
وزم أله عل سول اليه :ول جا من ذل ركان فى دارم 
م قال : سممت عتبان بن" مالك ال نصاری ثم أحد بی سال _ قال «کنت امل القوى بنى سال أن 
ای بو فلت : ی آنکرت ری »ون لشبول حول ينی وین مسجد قوی » فوَددت ألك جد 
فصلیت فى پیت كا حتی مه مسجداً. فقال : أفمل إن شاء ال . ندا ل“ رسول الله يق وأو بكر 
هد ما اد لباق ان لب یتفر تاس حت قال : أبن مب آن اصل ين بيك ؟ 
مار وین السكان انی آحب أن سل فی قام فتاه »سل وس حي سل » 
له ( باپ من لم برد السلام على الامام واكتنى بتسليم الصلاة ) أورد فيه حديث عتبان کا ذکرنا » واعتاده 
فه علي قوله , ثم سلم وسلا حين سلم ۰ فان ظاهره أنهم سلمرا نظير سلامه » وسلامه [ما واحدة وهی الى بتحلل 


۳۳۶ ۰- کقاب اژخان 
بها من الصلاة وإما هى وأخرى ممما ٠‏ فيحتاج من استحب تسليمة ثالثة على الامام بين النسليمتين -کا تقول 
المالكية ‏ إلى دليل خاص ‏ وإلى رد ذلك أشار البخارى , وقال ابن بال : أظنه قصد الرد على من بوجب التسليمة 
الثانية » وقب قله الطحاوى عن الحسن بن الحسن اثتهی . ون هذا الظن بعد . والته أعلم . وله ( مذعم ) الزعم 
يطلق على القول الحقق وعلى القول المشكوك فيه وعلى الکذب » وینزل فى کل موضع على ما يليق به » والظاهر أن 
الراد به هنا ؛ ول : لان مود بن الربیع موثق عند الزعرى فقوله عنده مقبول ۰ له ( من دلوكانت فى دارم ) 
قال الكرمانى : كانت صفة لموصوف محذوف أى من بثر كانت فى دارم ۰و لفظ الدلو ندل عليه . وقال غيره : پل 
الدلو بذکر ویژنت فلا محتاج إلى تقدرر . له ( سمعت عتبان بن مالك الانماری ثم أحد بنى سال ) بنصب أحد 
عطفا على قوله ال تصاری » وهو منى توله ال نصاری ثم السالی » هذا الذى بکاد من له دى عارسة عمرقة الرجال 
أن يقطع به وقال الكرماق : محتمل أن یکون عطفا على عتبان يعنى ممت عتبان ثم ممت آحد بنى سا أيضا » 
تال : والمراد به قبا يظير الحصين بن مد , فكآن ودا سمع من عتبان » ومن الحصين . قال : وهو بخلاف ما تقدم 
فد باب المساجد فى البيوت » أن الزهرى هو الذى سمع جودا والحصين , قال : ولا منافاة تما لاحتيال أن الزهری 
وود[ معا جیما من ا حصين » قال : ولو دوى برقع أحد بأن يكون عطفا على مود لساغ ووافق الرواية الا ولى » 
يعنى قيصير التقدير: قال الزهرى أخبرى محود بن الربيع ثم آخبری آحد بی سا أى الحصين اتہی . وكأن الحامل 
له على ذا ك كله قول الزهرى ف الرواة السابقة د ثم سألت الحصين بن مخد الانصارى وهو آحد بنى سا » فكأنه ظن 
أن المراد بقوله ثم آحد بنى سالم هنا هو الراد بقوله أحد بى سالم هناك » ولا حاجة لذلك ٠‏ فان عتبان من بى سالم 
أيضا . وهو عتبان بن مالك بن عرو بن العجلان بن زياد بن غنم بن سالم بن عوف ٠‏ وقيل فى فببه غير ذلك مع 
الاتفاق على أنه من بى سالم » والاصل عدم التقدبر فى إدخال آخبری بين ثم وأحد » وع الاحتيال الذى ذكره 
إشكال آخر لانه ارم منه أن يكون الحصين بن د هو صأحب القصة المذكورة » أو آنبا تعددت له و لعتبان » و لیس 
كذلك ان الحصين المذكور لا صحبة له » بل لم أر من ذكر أباه فى الصحابة . وقد ذكر ابن أبى حاتم الخصين بن عمد 
فى الجرح والتعديل ول يذكر له شيخا غير عتبان بن مالك » ونقل عن أبيه أن روايته عنه مرسلة , ولم يذكر أحد 
من صنف فى الرجال تحمود بن الربيع رواية عن الحصين واقه أعلم . له ( فلوددت ) أى فو ات لوددت . قله 
( اشتد التهار ) أى ر تنعت الشمس . ور( فأشار اليه من المکان الذى أحب أن يصلى فيه ) قال الكرمانى فاعل 
أشار النى بم ومن للتبعيض ‏ تال : ولا ینف ما تقدم أنه قال فأشرت له إلى المكان » لا مكان وقوع الاشارتين 
منه ومن النى مك مأ معا وإما سا ولاحقا . قلت : والذى یظبر أن فاعل أشار هو عتبان » لكن فيه التفات » 
إذ ظاهر السياق أن يقول : فأشرت ان » وبهذا توافق الروايات . والقه أهلم 

۵۵ - بإسيب أل کر بد الصلاة 
۱ # وشا إسحاق بخ نصر قال دا مب الررّاقٍ قال أخبرنا ای جرم قال آخبرنی مرو أن 


3 
1 


أ تسد مولي ابن عباس أخبرة أن ان عباس ری" ال عرها حبرم « أن رم" لصو بذ كرب حون 


امه ١و‏ و۸ a1‏ 
يتصرف اقا من الکتویة - کال عيد ای" بت » 

قال ابن عباس « كنت آعا انصرفرا بات إذا سس » 

[الحديث ديه طرفه فى : ۸۵۲ ] 

۳ - رشن عل بن" عبد ان قال حد نا فيان قال حد ار رو قال آخبرنیآبو مد عن ابن عباس 
رفی ال عنها قال « کنت أعرف” القضاء صلاة ابی وي بالسكيير » 

۳ - رثا عد بن أن بكر قال حد تا متیر عن عد الله عن تر عن ن ای صا عن أن هرير 
رضي لعن قال د جاء اراد إلى ال یل واه ذهب أهل الور ین الأموال بالدرّجات العلل لير 
لم :رن کش » ویصومون کا لصو م لم تضل من أموال ون بها ویمتیرون » ولجاهدورن > 
ويتصدقون . قال الآ احدشک باس إن اذام و رک من یشک »وم يدرك أحد 0 دکتم 
خر خی کن أت بین ب انه إلا تن ل بت :حون و دون وتکترون خافٌ کل صلاة : ۳ وثلاثين » 
فاختفنا ین فقال بسنا : تسبح نیح لائ وثلاثين » وعد ثلا وئلائین » وکر ربا وثلاثين . فرجمت إليه » 
قال : تقول سبحان الله والحدا له وال که حنی یکون منبن کمن ثلا وثلاثون » 

[ الحديث ۸٩۳‏ - طرقه فى : ۳۳ ] 


4 - وشا عد ن يوسف قال حدقدا فيان عد ن عبد الك بن مير عن وا رکانب الق بن ù‏ شب 
قال « آمل عل الغيرة بن" شيب - فى کتاب إلى ماو - أن انی ول كان بقول فى درل صلا تسكتوية : 

لاإ إا اه وحداة شريك له للات للك وله الج وهر على كل شىء قدبر . .ال“ لامأنم لا أعطيت» ولا 
ممطی لا منست » ولا شم ذا الد ينك ال » 

وقال شب عن عبد الاك بهذا عن الک عن القاممر بن محبر 2 عن راد بهذا . وقال الحسن 5 غق 

[ الحديث ۸44 - آطرانه فى لال ۸ ۰۰۹۷۰۵ ملعت "ووو [WAY e‏ 

وه ( باب الذکر بعد الصلاة) آورد قیه أولا حدیث ابن عباس من وجپن آحدها آتم من الآخر .و أغرب 
المزى جعلہما حديئين » والنی بظبر آنبما حديث واحد کا سنبیته ٠‏ قله ( أخيرق عرو ) هو ابن دینار الک . 
وه (کان على عبد رسول ات يَؤه) فيه أن مثل هذا عند البخارى سک له برقع خلانا لمن شذ ومنع ذلك » وقد 
وافقه مسلم واجمبور على ذلك » وفيه دليل على جواز الجبر ٩‏ بالذكر عقب الصلاة . قال الطبرى : فيه الابانه عن 
عة ما كان يفعله بعض الآمسأء من الشكبير عقب الصلاة. ؛ وانعقبه ابن بطال باه لم يقف على ذلك عن آحد مرس 


(۱) لوا ٠‏ علي شرعية الجير » لكان أصع » وات ار 


۳۳۹ ۰ - کتاب الفان 


السلف إلا ما حکاه ابن حبيب ف « الوانحة» أنهم كانوا يستحبون الشكبير فى العساكر عقب الصبح والعشاء تكبيرا 
عاليا انا » قال : وهو قديم من شأن الناس . قال ابن بطال : وف « العتبية » عن مالك أن ذلك عحدث . قال : وفی 
السياق [شمار بأن الصعابة لم يكونوا برفمون أصوائهم بالذكر فى الوقت الذى قال فيه بن عباس ها قال . قلت : فى 
التتقييد بالصحاءة نظر » بل لم يكن حینتذ من الصحابة إلا القليل » وتال النووی : حمل الشاقعى هذا الحديث على آم 
جهروا به وقتا بیرا لاجل تعیم صفة الذكر ‏ لا أنهم داوموا على الجير ه» والخنار أن الامام والمأموم خفیان 
الذكر إلا إن احتیج إلى العلیم ٠‏ قله ( وتال ابن عباس ) هو موصول بالاستاد المبدأ بهي فى رواية سم عن 
إحتق بن منصور عن عبد الرزاق به . قله (کنت أعل ) فيه إطلاق العلل على الأ المستند إلى الظن الغالب . وله 
( إذا انصرفوا ) أى أعل انصرافهم ذلك أى برقع الصوت إذا مته أى الذكر ۰ والعنی كنت أعلم باع الذكر 
انصرافيم . قزل ( حدثنى على ) هو ابن المدينى وسفيان هو أبن عييئة وعمرو هو ابن دیناد . له (کنت أعرفه 
انقضاء صلاة الى بم بالتكبير ) وقع فى رواية الجيدى عن سفيان بصيغة الحصر » و لفظه وما كنا نعرف انقضاء 
صلاة رسول الله لے إلا بالشکبیر , وکذا أخرجه مسل عن ابن ابی عبر عن سفيان » واختلف فی کون ابن عباس 
قال ذلك ۰ فقال عياض : الظأص أنه لم يكن معضر ابماعة لانه كان صغير! من لا بواظب على ذلك ولا يلزم به ؛ فكان 
يعرف انقضاء الصلاة ما ذكر . وقال غيره : يحتمل أن يكون حاضرا فى أواخر الصفوف فکان لا يعرف ا نقضاءها 
بالتسليم » و[ تما کان بعرفه بالتكبير . وقال أبن دقيق العيد : پژخذ منه أنه لم يكن هناك مبلغ جير الصوت يسع 
من بعد . وه( بالدكبير ) هو أخص من رواية ابن جرخ الى قبلها » لان الذكر.أعم من التكبير » وحتمل أن 
تکون هذه مفسرة ذلك ذ-كان المراد أن رفع الصوت بالذکر أى بالشكبير » وكأ تيم كانوا يبدءون بالتسكبير بعد 
الصلاة قبل التسبيح والتحميد » وسيأئى الكلام عسل ذلك فى الحديث النی بعده . قله (قال عل) هو ابن الدینی 
المذكور ولبقت هذه الزيادة فى رواية المستملى والكشمينى » وزاد مسلم فى روايته المذكررة د قال عرو يعنى ابن 
ديئار - وذكرت ذلك لاب معبد بعد فأنكره وقال لم حدئك بهذا . قال عبرو : قد. أخبرتنيه قبل ذلك » تال 
الشافنى بعد أن رواه عن سفيان كأ نه نسيه بعد أن حدثه به اثتبى . وهذا يدل على “أن مسلءاكان برى صمة الحديث 
ولو أنكره راو به إذاكان الناقل ونه عدلا , ولاهل الحديث فيه تفصیل : قالوا ما أن رم برده أو لا وإذا جزم 
فاما أن يصرح بتکذیب الراوى عنه أو لا فان ۸ جرم بالرد كأن قال لا أذكره فبو متفق عندم على قبوله (© لان 
الفرع ثقة والاصل لم يطعن فيه ٠‏ وان جزم وصرح بالشکذیپ فهو متفق عندم على رده لان جزم الفرع بكون 
الآصل حدثه يستلزم تکذیب الأصل فى دعواه أنه كذب عليه ؛ و ليس قبول قول أحدهما بأولى من الاخر » وان 
جزم بالرد ولم يصرح بالنكذيب فالراجح عندم قبوله . وأما الفقهاء فاختلفوا : فذهب انمهور فى هذه الصورة إلى 
القبول » وغن بعض الحنفية ورواية عن أحد لا يقبل قباسا على الشاهد ؛ و للامام غر الدين فى هذه المسألة تفصيل 
تحو ما تقدم وزاد : فان كان الفرع مترددا فى سماعه والاصل جازم بعدمه سقط لوجود التعارض ؛ ومحصل کلامبه 
آثفا أنهما إن تساويا فالرد » وإن رجح أحدصا عمل به وصذا الحديث من أمثلته » وأبعد من قال [نما نی أبو 


١ (‏ ) كنا فى الاصلين ولمله « المبدوءيه » 
(؟) ف حكية الاتناق ظر ء ققد عى الؤلف فى النخية وشرحبا والوزاق فى الأثقية الخلا فى خلت 


۷ EI 
معبد التحديث ولا بلزم منه نی الاخبار » وهو الذى وقع من مرو ولا مخالفة  وترده الروانة الى فما « فانكره»‎ 
ولو کان کا ذعم لم يكن هناك [نكار » ولان الفرق بين التحديث والاخبار ما حدث بعد ذلك ؛ و کتب الأصول‎ 
حكاية الحلاف فى هذه الم.ألة عن الحافية .له عن عبيد الله) هو أبن عمر العمرى »وی هو مول أبى بكر بن‎ 


٠‏ عبدالرحن وها مدئيان ؛ وعبيد الله تابعى صغير ؛ وم أقف لسبی على رواية عن آحد من المحابة فو من رواية 


الكبير عن الصغير » وهما مدنیان وكذا آبو صاخ ۰ قل ( جاء الفقراء ) ی منهم فى رواية تمد بن أبى عائدة عن 
أف عريرة أبو ذر الففارى أخرجه أبو داود وأخرجه جمفر الفریان ىكتاب الذكر له من حديث ألى ذر نفسه » 
دس منم أبر الدرداء عند النساق وغيره من طرق عنه » وسل من رواية سہیل بن أب صاخ عن آییه عن أبى 
هريرة آنمم قالوا د يا رسول اه » فذكر الحديث » والظاهر أن أيا هريرة منهم . وف رواية النساى عن زيدين ثابت 
قال ه أعرنا أن نسح » الحديث کاس لفظه » وھذا يمكن أن يقال فيه إن ید بن ثابت كان متهم » ولا يمارضه 
قوله فى رواية ان مجلان عن مى عند مسل « جاء فقراء المباجربن » لکون زيد بن ثابت من الاأصار لاحتمال التغليب . 
له (الدثرد) بضم المبملة والمثلثة جح در بفتح ثم سكون هوا مال الكثير » وه من فى قوله ه من الاموال » البيان 
ووقع عند الحطانى , ذهب أمل الدور من ال موال» وقال : کذا وقع الدور جمع دار والصواب الدثور اثتبى . 
وذكر صاحب المطالع عن رواية أبى ذيد المروذى أيضا الدود . قله (بالدرجات المل) بشم امن جمع العلياء وهی 
تأنيث الاعلى » و حتمل أن تکون حسية والمراد درجات الجنات » أو معنوية والمراد علو القدر عند الله . وله 
( والتعيم القم) وصفه بالإنامة إشارة إلى ضده وهوالنمم العاجل » فانه قل ما يصفو ۰ وان صفا قو بصدد الروال . 
وق دواية مد بن أبى عائشة المذكودة « ذهب آخاب الدثور بالاجور » وكذا لمم من حديث أي ذر » زاد 
الصنف فى الدعوات من رواية ودقاء عن هى « قال كيف ذلك » ونحوه لمم من رواية ابن لان عن مى . وم 
( ديصومون؟ نصوم ) زاد فى حديث ألى الدرداء الذکور د ویذکرون کا نذكر » ولليزار من حديث ابن عمر 
د صدقوا تصديقناء وآمنوا اننا » . له ( وهم فضل أموال ) كذا للاكثر بالاضافة » وق رواية الاصيل 
د فضل الاموال » ولالكدمينى « فضل من أموال » ٠‏ وله (يحجون بها) أى ولا نحج » يشكل عليه ماوقع فى وواية 
جعض الفريابى من حديث أبى الدرداء « ويحجون کا تج و نظيره ما وقع هنا د ويجاهدون » ووقع فى الدعوات من 
رواية ورقاء عن می و وجاهدوا کا جاهدنا » لكن الجواب عن هذا الثانى ظاهر وهو التفرقة بين الجباد الماضى فو 
الذى اشتركو! فيه وبين الجباد المتوقع فهو الذى تقدر عليه أسماب الاموال غالبا » ورعکن أن يقال مثله فى الج » 
ويحتمل أن يقرأ « يحجون با » بضم أوله من الرباعی أى يعيتون خیرم عل المج بالمال . و ( ويتصدقون ) عند 
مسل من:روابة ابن يحلان عن سعی « و يتصدقون ولا تتصدق » ديمتقون ولا نمتق » ۰ وه ( فقال ألااأحديم 83 
إن أخذتم به ) فى رواية الاصيل ه باس إن أخذتم » وكذا للاسماعيل ؛ وسقط قوله ‏ بماء من أكثر الروايات , 
وكذا قوله ٠‏ به » وقد فسر الساقط ف الرواية الاخرى . وف دواية سل د أفلا آعلسک شيئاء وق رواية أنى داود 
« تال يا أباذر ألا اعلك کات تقون » . قله ( آدرکن من سبقكم ) أى من أهل الاموال الذين امتازوا 
عليك بالصدقة » والسبقية هنا يحمل أن تنكون معنوبة وأن تکون حسية » قال الشيخ تن الدين : والاول أقرب 
وسقط قوله « من سبقع» من روابة الاصيل . له (وكتتم خی من أت بين ظبرا نهم ) بفتح النون وسكون 
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التحتانية ؛ وق رواية كر عة وأنى الوقت ظبرانبه بالاقراد , وكذا للاسماهيل . وعند مسل من رواءة ابن مملان 
د ولا یکون أحد أفضل منک , قبل ظاهره يخالف ما سبق لإن الادراك ظاهره الساواة » وهذا ظاهره الافضلية . 
وأجاب بعضبم بأن الإدراك لايلزم منه المساواة فقد يدرك ثم يفوق » وعل هذا فالتقرب بهذا الذكر راجح عل التقرب 
بالمأل . وحتمل أن يقال : الضميد فى کننتم لأجموع من السابق والمدرك » وكذا قوله د إلا من عمل مثل ملک » 
أى من القتراء قال الذكر » أو من الاغنياء فتصدق ‏ أو أن الخطاب الفقراء عاصة لكن يشاركهم الأغنياء فى 
الخيرية المذكورة فب‌کون كل من الصنفین خير! من لا يتقرب بذكر ولا صدقة » و يشمد له قوله فى حديث أبن مر 
عند الیزار ه أدركتم مثل فضلهم , ولسل فى حديث اہ ذر د أو ليس قد جمل لک ما تتصدفون؟ إن بکل تسبيحة 
صدقة » وبكل تکبيرة صدقة » الحديث . واستشكل تساوى فضل هذا الذكر بفضل التقرب بالمال مع شدة الشقة 
فيه » وأجاب الکرمان بأنه لا يلوم أن يكون الثواب على قدر الشقة فى كل حالة » واستدل اذلك يفضل كللة التجادة 
مع سهولتها على كثير من العبادات الشاقة . وه ( تسبحون وتحمدون و تكيرون ) كذا وقع فى أكثر الأساديك 
تقد القسبيح على التحميد وتأخير التكبير » وف رواية ابن جلان تقديم التكبير على التحميد خاصة » وفيه أيضا قول 
أبى صالح , يقول الله أ كبر وسبحان الله والحد لله > ومثله لای داود من حديث أم الحكم » وله من حديث أبى 
هريرة « نكير وتحمد وتسیح » وكذا فى جديث ابن عبر . وهذا الاختلاف دال على أن لا ترتيب فها » ويستأ نس 
لذلك بقوله فى حديث الباقيات الصالحات « لا يضرك بأيون بدأت » لكن يمكن أن يقال : الأول البداءة بالتسبيح 
لاله يتضمن نن النقائص عن البارى سبحانه وتعالى » ثم التحميد لانه يتضمن إثيات الکال له » إذ لا يلرم من ننی 
النقائص [ثبات الكال . ثم التتكبير إذ لا پلزم من فق النقائص وإثبات الکال أن يكون 20 مثا ككبير آخر . ثم 
عتم بالتهليل الدال على انفراده سبحانه وتعالى محمیع ذلك . قله (خلف کل صلاة ) هذه الرواية مفسرة لاروایة الى 
عند المصنف فى الدعوات وهی قوله , در كل صلاة » ولجعفر الفربای فى حديث ألى ذر « أثر کل صلاة » وأما 
رواية ‏ در » فهی بضمتين » قال الازهرى : دير الاس يعنى بضمتین ودره يدنى بفتح شم سكون : آخره . وادعی 
آبو عمرو الراهد أنه لا يقال بالضم الا للجارحة , ورد ثل قولهم أعتق غلامه عن دبر » ومقتضى الحديث أن الذكر 
المذكور يقال عند الفراغ من الصلاة » فلو تأخر ذلك عن الفراغ فان کان يسيرا بحيث لا يعد معرضا أو كان ناسيا 
أو متشاغلا ا ورد أيضا بعد الصلاة كآبة الكرسى فلا يضر ء وظاهر قوله د كل صلاة » بشمل الفرض والنفل » 
لكن حله أكثر العلماء على الفرض ؛ وقد وقع ی حديث كمب إن جمرة عند مسل التقيبد بالمكتوبة » وكأنهم حلوا 
المطلقات علیها » وعل هذا هل يكون التشاغل بعد المكتوبة بالراتبة بعدها فاصلا بين المكتوية والذكر أو لا؟ بحل 
النظر . واقه أعل . قله (ثلاثا وثلائين ) حتمل أن يكون المجموع للجميع فاذا وزع كان لكل واحد [حدى عشرة» 
وهو الذى قهمة سبيل بن یی صا کا رواه مسلم من طريق ووح بن القاسم عنه » لکن لم بتابع سبيل على ذلك » بل 
م أر فى شىء من طرق الحديث كلها التصريح باحدى عشرة إلا فى حديث أبن عر عند البدار واسناده ضعيف » 
والأظهر أن المراد أن المجموع لكل فرد فرد» فعلی هذا ففيه تنازع ثلاثة أقمال فى ظرف ومصدر والتقدير تسبحون 
خلف كل صلاة لاا وثلاثين وتحمدون كذلك وتكيرو نكذلك ۰ ول ( فاختلفنا بيننا) ظاهره أن أا هريرة هو 
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ت و ا ا 
لقائل » وكذا قوله « فرجعت اليه » وأن الذى رجع أبو هريرة اليه هو النى بلي » وعل هذا فالخلا فى ذاه وقع 
بين الصحاية ؛ الکن بين مل فى رواية أبن لان عن می أن القائل , خفن هو سمى , وأنه هو الذى دجم لل 
ألى صاخ » وان النی خالفه بعض أهله ولفظه , قال سمى : غدثت بعض آهل هذا الحديث » قال : وشت » قز 
كلامه . فال : فرجعت إلى أبى صاخ » وعلى رواية مسل اقتصر صاحب العمدة ؛ لکن لم يوصل مم هذه الزيادة » 
فاته أخرج الحديث عن قتيبة هن الليث عن ابن يجلان ثم قال : زاد غير قتببة فى هذا الحديث عن ايت ؛ قذکرما : 
والغير الذ کور تمل أن يكون شعيب بن اه أو سعيد بن أبى مریم ؛ ققد أخرجه أبو عوانة فى مہ تخر چه عن 
ابيع بن سلهان عن شعيب » وأخرجه الجوذق والیهق من طريق سعيد » ہین بهذا أن فى روا عبيد الله بن مر 
عن سي فى حديث الباب إدراجاء وقد روى ابن حبان هذا الحديث من طریق العتمر بن سلبان با لاسناد المذكور 
فل يذكر قوله ‏ فاختلفنا اغع» ۰ قولے (ونكبر أريما وثلاثين) هر قول بمض آهل می کا تقدم التنبيه عليه من دواية 
مس » وقد قدم أحستهال كونه من کلام بعض الصحابة » وقد جاء مثله فى حديث أنى المرداء عند النسای ؛ وکذا 
عنده من حديث ابن عر بسند قوی » ومثله لمسلم من حديث کمب بن رة , ونحوه لابن ماجه من --يث ألى ذر 
لكن شك بعض رواته فى أنمن أربع وثلاثون > ومفالف ذلك ما فى رواية مد بن أب عائّعة عن أي هريرة عند 
أبى داود ففيه « ديت الماثة بلا إله إلا اقه وحده لا شريك له الم » » وكيذا لمسلم فى رواية عطاء بن يزيد عن أبى 
هريزة » ومثله لاب دآود فى حديث أم ا مك » ولجعفر الفربای فى حديث أبى ذر ؛ قال النووی : ینبفی أن همع 
بين الروایتین بان يكير أربما وثلائين ويقول معا لا إله إلا لله وحده الح . وال غيره : بل ممع بان عتم مرة 
بزيادة تکبيرة ومرة بلا إله إلا الله عل وقق ما وردت به الأحاديث . وله ( حتى کون مهن كلون ) بكر الام 
تأكيدا الضمير انجرور ٠‏ له ( ثلاث وثلاثون ) بالرفح وهر آمم کان ؛ وق رواية كريمة والاصيل وأبى الوقت 
د لاا وثلاثين » وتوجه بان اسم كان عذوف والتقدير حتي يكون العدد منين کلہن ثلاثا و ثلائين ؛ ونی قوله د منون 
كلين » الاحتيال المتقدم : هل المدد الجميع أو الجموع » وق رواية ابن لان ظاهرها أن المدد الجميع لكن يقول 
ذلك موعا . وهذا اختتيار أبى صا . لکن الرواية الثابتة عن يره الافراد » قال عياض : وهو أولى . ورجح 
بعضهم اجمع الا تیان فيه بواو المطف والذى يظبر أن كلا من الآمرين حسن »إلا أن الافراد مين بأمم آخر وهو 
أن الذا کر عتاج إلى العدد » وله ع کل ہرک لذلك . سواء کان باصابعه أو بغيرها ثواب لا محصل امناحب اللبح 
مله الا الثلت . (تنيهان) : الاول وقع فى رواية ورقاء عن مى عند الصف فى الدعوات فى هذا الحديث , تسبحون 
عثرا وتحمدون عشرا وتکرون عشرا ؛ ول أقف فى شیء من طرق حديث أبى هريرة على من تابع ورقاء عل ذلك 
لاعن ى ولا عن فیره » ويحتمل أن يكون تأول ما تأول سهيل من التوذيع ؛ ثم ألغى الکسر . ويمكر عليه أن 
السياق صري فى كونه كلام النى بم . وقد وجدت ارواية العشر شواهد : مها عن على عند آحد » وعن سعد بن آي 
وقاص عند سای ؛ وعن عبد اقه بن مرو هنده وعند أي داود والقرمذى » وعن أم سلة عند البزار 0 وعن أم 
مالك الانصارية عند الطبرانى . وجمع البغوى في « شرح السنة » بين هذا الاختلاف باحتیال أن يكون ذلك صدر فى 
أوقات متمددة أو لها عشرا عشرا ثم (حدی عشرة (حدی عشرة ثم ثلاثا وثلائين ثلائا وئلاثين ؛ ويحامل أن يكون 
ذلك على سهيل التخبير » أو يفترق يافتراق الأحوال . وقد جاء من حديث زید بن ثابت و أبن عر واه ولق آم م 
م - “اج ۲ هن الباری 
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أن پقولوا کل ذ کر منها مسا وعشرین و بزیدو! فما لا له إلا الله سا وعشرين » و لفظ زید بن ثابت « آم‌نا أن 
نسبح فى دبر کل صلاة ثلائا وثلاثين ونحمد إلاثا وثلاثين ونكير آرپما وثلاثين » فاتى رجل ف منامه فقيل له : 
أمرم عمد أن تسیحوا - فذكره ‏ تال : عم . قال : اجملوها سا وعشرين ؛ واجعلوا فا التهليل . فلا أصيح أت 
انیم وأخبره فتأل : فافعلره» أخر جه النسای‌وان خزعة وان حبان ؛ ولفظ ان عم و رأى رجل من الانسار 
فها ير النائمب فذكر نحوه وفيه ‏ فقيل له سبح سا وعشربن واد خمسا وعشربن وكير خمسا وعشرين وهال 
“.ا وعشرين فتلك مائة . فأمىم الى يلقع أن يفعلوا کا قال » آخرجه النسانی وجعفر الف رياب . واستنبط من هذا 
أن مراعاة المدد الخصوس فى ال ذکار معتيرة ولا لكان يمكن أن يقال هم : أضيفوا لحا الیل ثلائا وثلاثين . 
وقد كان بعض العلاء يقول : إن الاعداد الواردة كلذ كر عقب الصاوات إذا رتب غلیها واب مخصوص فزاد الى 
بجا على العدد المذكور لا محصل له ذلك الثواب اتخصوص لاحتيال أن يكون لتلك الاعداد حكة وخاصية تفوت 
عجاوزة ذلك المدد ء قال شیخنا الحافظ آبو الفضل فى شرح الترمذي : وفيه نظر » لاله أتى بالمقدار الذى رتب 
ألثواب على الإتيان به صل له الثواب بذلك » فاذا زاد عليه من جنسه كيف تكون الزيادة مريلة لذلك الثواب بعد 
حصوله ؟ ۱ ه . ويمكن أن يفئرق الحال فيه بالنية » فان نوی عند الالتهاء اليه امتثال الاس الوارد ثم ی بالريادة 
فالآ سكا قال شيخنا لا عالة » وان زاد بغير ية بأن يكون الثواب رتب على عشرة مثلا فرتبه هو على مائة فيتجه 
القول الماضى . وقد بالغ القراق فى اقواعد ففال : من البدع المكروهة الوبادة فى الندويات الحدودة شرعا م لان 
شأن العظماء إذا حدوا شيا أن يوقف عنده ویمد الخارج عله سیثا للادب اه . وقد مثله بعض العلياء بالدواء 
یکون مثلا فيه أوقية سكرفلو زد فيه أوقية أخرى لتخاف الانتفاع به . فلو اقتصر على الأوفية فى الدواء ثم استعمل 
من السكر بعد ذلك ما شام لم يتخلف الانتفاع . ويؤيد ذلك أن الاذکار المتغايرة إذا ورد لكل منها عدد مخصوص مع 
طلب الإنيان بحميعرا متوالية لم تحسن الزيادة على العدد امخضوص لا فى ذلك من قطع الموالاة لاحتيال أن يكون للموالاة 
فى ذلك حكة خاصة تفوت بفو اما . والله أعلم . (التنبيهالثائى) : زاد مسل فى رواية این مجلان عن مى , قال أيوصاخ 
فرجء فقراء المباجرين إلى دسول الله بإ فقالو! : عم إخواننا أهل الأموال ما فعاناه ففعلوا مثله ‏ فقال رسول 
الله ق : ذلك فضل الله تیه من يشاء » ثم ساقه مسلم من رواية روح بن القاسم عن سبيل عن أبيه فن أبى هرريرة 
قذکی طرفا منه ثم قال عثل حديث قتيية . قال :.إلا أنه آدرج فى حديث ألى هرة قول أبى صالح : فرجم فقراء 
المباجرين . قلت : وكذا رواه أبو معاوية عن سبيل مدرجا أخرجه جعفر الفريابى » وتبين بهذا أن الزيادة الم ذکورة 
عموسلة ؛ وقد روى الحديث البزار من حديث این ر وفيه « فرجع الققراء » فذكره موصولا لمكن قد قدسف أن 
إسناده ضمیف . ورواه جمقر الفريابى من رواية حرام بن كيم وهو محاء وراء مهملتين عن أبى ذر وقال في+ 

تقال أبو ذر : با رسول الله إنهم قد تالو مثل ما بفول . فقال : ذلك فضل الله يؤتيه من يقناء م وتقل الخطيب أن 
حرام بن حكيم پرسل الرواية عن آن ذر » فل هذا م يصح ببذه الزيادة مناد » إلا أن هذين الطريقين يقرى يبما 
مرسل أبى صاخ . قال ابن بطال عن الاب : فى هذا الحديث فضل الفنی, تصاً لا یلا » إا استوت أعسال لفق 
والفقير فيا رض الله علهما + فللغنى حینئذ فضل عمل ار منبالصدقة ونحوها ما لا سییل للفقور اليه .قال + ودأ يت 
إهض المتكلمين ذهب إل أن هذا الفضل خم الفتر اء دون خیرم ؛ أى الفضل المترتب عل لاذكر المذكير » وغل 


الحديث ووم ۳ 


سس ا سس ا 
عن قوله فى نفس الحديث « إلا من صنع مثل ما صنعتم ‏ مل الفضل لفائلة كائنا من كان . وقال القرطی : تأول 
بعضهم قرله « ذلك فضل الله یو تیه » بان قال : الاشارة راجعة إلى الثواب المثرتب على العمل الذى محصل به التفضیل 
غند الله . فسكأته قال + ذاك الثواب الذى أخير تك به لا يستحقه أحد محسب الذكر ولا حسب الصدقة , وإ نما هو 
بفضل الله . قال : وهذا الیل فيه بمد» ولكن اضطره اليه ما يمارضه . وتمقب بأن اجمع بيئه وبين ما يمارضه 
ممكن من غير احتیاج إلى التعسف . وقال این دقيق العيد : ظاهر الحديث القريب من النص أنه فطل الغنى » وبعض 
الناس تأوله بتو بل مستکره کانه يشير إلى ما تقدم . قال : والذى يقتتضيه النظر ألما إن تساريا وفضلت العبادة 
المالية أنه يكون الغنى أفضل » وهذالا شك فيه » و[ما النظر إذا تسار با واتفرد کل منهما #صلحة ما هو فيه أيهما 
أفضل ؟ إن فسر الفضل بزيادة اراب ثالقیاس یقتضی أن الصا المتعدية أفضل من القاصرة فیترجح الفسنى » وان 
فسر بالاشرف با لنسبة إلى صفات النفس فالذى حص لهسا من التطوير بسبب الفقر آشرف فيترجح الفقر » ومن ثم 
ذهب جور الصو فية إلى "رجیح الفقير الصابر . وقال القرطى : للعلماء فى هاده المسألة خمسة أقوال » تالا الافضل 
الکناف ء دابعما مختلف باختلاف الأثخاص > خاسما التوقف . وتال الکی‌مای : قضية الحديك أن شکوی الفقر 
تب عاها . وأجاب بان مقصودم كان تحصیل الدرجات الملا والتعيم المقيم هم أيضا لا نى الزيادة عن أهل الدئور 
مطلقا اه . والذى يظبر أن مقصودم إنما كان طلب المناواة . ويظبر أن الجواب وقع قبل أن يمل النى بر 
أن متمنى الثىء يكون شربكا لفاعله فى الاجر کا سبق فى کتاب العم فى الكلام على حديث ابن مسعود الذی 
أوله دلا حسد إلا فى اثنتين» فان فى رواية الترمذى من وجه آخر التصرع بأن المنفق والتمنی إذ! كان صادق 
النيةفى الاجر سواء .و کذا قول يلقع د من سن سمئة حسنة فله أجرها وأجر من يعمل بها من غير أن پنقص 
من أجره شیء » فان الفقراء فى هذه القصة كانوا السبب فى تعلم الأغنياء الذكر المذ كور > فاذا استووا معهم فى قوله 
امتاز الفقراء بأجر السبب مضافا إلى القنی ؛ فلمل ذلك يقاوم التقرب بالمال » وتبق المقايسة بين صير الفقير على 
شظف العيش وشكر الغنى على التنعم بالمال » ومن شم وقع التردد فى تفضیل آحدهما عل الآخر » وسیکون لنا 
عودة إلى ذلك فى اكلام على حدیت د الطاعم الشاكر مثل الصائم الصابر » فىكتاب الاطعمة إن شاء الما . وفی 
الحديث من الفوائد غير ما تقدم أن لام إذا سثل عن مسألة بقع فیها الخلاف أن جیپ ما يلحق به المفضول درجة 
الفاضل » ولا يجيب بنفس الفاضل لثلا بقع الخلاف ٠‏ كذا تال ابن بطال » وكأنه آخذه من کونه ی جاب بقوله 
د ألا أدلم على أس آساوونهم فيه » وعدل عن قوله نعم ثم أفضل منک بذلك . وفيه التوسعة فى الفبطة » وقد 
تقدم تفسيرها فى کتاب الع ؛ والفرق ينبا وبين المد المذموم . وقيه المسابقة إلى الاعمال امحصلة الدرجات العالية 
لمبادرة الأغنياء إلى العمل با بلغهم » ولم يكر علهم بلي فيؤخذ منه أن قوله , إلا من عمل » هام للفقراء والاغنياء 
خلافا لمن أوله بغير ذلك . وفيه أن العمل السبل قد يدرك به صاحبه فضل العمل الشاق . وفيه فضل الذكر عقب 
الصلوات : واستدل به البخاري على فضل الدعاء عقيب الصلاه کا سيأق فى الدعرات لاله فى معناها » ولانبا أوتات 
فأضلة بر جى فيها (جاية الدعاء. . وفیه أن العمل القاصر قد يساوى المتعدى خلافا لمن قال إن التعدی أفضل مطلقا ء 
تبه على ذلك الشيخ عر الددين بن عبد ال.لام . وُه ( حدثنا سفيان ) هو الثوری » ورجال الاسناد کل کوفیون إلا 
حمد بن يوسف وهو الفر بای . له ( عن وراد ) فى رواية معتمن بن سباوان عن سفيان عند الاماعيل ٠‏ حدثنی 


٠ ۳‏ دكتاب الآذان 
وراد . قله ( آمل على الغيرة ) أى ابن شعبة ز فى کتاب إلى معاوية ) كان المغيرة إذ ذاك أميرا على الكوفة من 
قبل معاوية وسيأق فى الدعوات من وجه آخر عن وراد بيان السبب فى ذلك ؛ وهو أن معاوة کتب اليه : اکتب 
ی عدبت سعته من رسول لله لے » زف القسدر من رواية عبدة إن ألى لباءة عن وراد تال « کتب معاوية إلى 
المخيرة : اکتب إلى ما ممعت النى يلقع بقول خلف الصلاة . وقد قيدها فى رواية الباب بللكتوبة فكأن المثيرة فهم 
ذلك من فرب فى السؤال واستدل به على العمل بالمكاتبة و[جرائها مجرى ااسماع فى الرواية ولو لم تقترن بالاجازة 
وعلى الاعتاد عل خبر الشخص الواحد . سای نی القدر فى آخره أن ورادا قال د ثم وفدت بعد هل معأ ية فسمعته 
یام الناس بذاك , وزعم بمضهم أن معاربكأن قد سمع الحديث المذكور , و لما أراد اسكثبات المغيرة واحتج ها 
فى لوط من و جه آخر عن معاوية أنه كان يقول على الثبر « با الناس » إنه لا مافع لما أعطى الله » ولا معطی لا 
منع الله ؛ ولا ينفع ذا الجد مله الجد . من يرد الله به خير! يفقبه فى الدين . ثم يقول : سمعته من دسول اله ي 
على هذه الاعراد » . وه ( له الملك وله المد ) زاد الطبراق من طرق آخری عن المغيرة « حى و يميت وهو حى 
لا يموت » بيده الخير. ‏ إلى قدير » ورواته موثقون . رثات مثله عند البزار من حديث عبد الرحمن بن عوف 
ند ضعیف » لکن ف القول إذا أصبح وإذا أسى . لد ( ولا ينفع ذا الجد منك الجد ) كال الخطاف : اد 
الغنى و یقال الحظ » قال : و « من » فى قوله « منك » محف البدل ؛ قال الشاهر : 

فليت لنا من ماء زمزم شربة مبردة باتع على الطييارن0© 
بريد ليت لنا يدل ماء زمزم ۱ م . وف الصحاح : ممنى دمنك, هنا عندك » أى لا ينفع ذا الى عندك غناء ء تما 
ينقعه العمل الصا . وال ابن التين : الصحیح عندى أنه ليست معت البدل ولا عند » بل هو كا تقول : ولا ينفعك 
منی ثى. إن آنا آردنك بسوء .ول يظبر من کلامه معنى » ومقتضاه آنبا يمعنى عند أو فيه حذف تقديره من قضای 
أو سطوتی أو عذانى . واختار الشيخ جال الدن فى ا لمغنى الارل » قال ابن دقيق العيد : قوله منك يحب أن يتعلق 
يينفع ۰ وينبغى أن یکون ينفع قد خمن معنى بمنع وما تاربه » ولا يحوذ أن يتعلق منك بالجد کا يقال حى منك 
كشي لان ذلك نافع ١ه‏ . والجد مضبوط فى جميع الروايات يفتح الجيم ومعناه الخنى كا قله المصئف عن الحسن » 
أو الحظ . وحک الراغب أن المراد به هنا أبو الاب » أى لا يلقع أحدا نسبه . قال القرطى : حكى عن أن مرو 
الشیرای أنه رواه بالكسر رقال : ممناه لا ينفع ذا الاجنهاد اجتباده . وأنكره الطبری . وقال الفزاز فى توجيه 
انكاره : الاجتهاد فى العمل نافع لآن الله قد دعا الق إلى ذلك » فكيف لا ينفع عنده ؟ قال : فیحتمل أن یکون 
المراد أنه لا ينفح الاجتهاد فى طلب الدنيا و تضییع آم الاخرة . وقال غيره : لعل المراد أنه لا ينفع بمجرده مالم 
يقار نه القبول » وذلك لا يكون إلا بفضل الله ورحمته . کا نقدم فى شرح قوله « لايدخل أحدا منک الجنة عله » 
وقيل المراد على رواية الكسر السعى التام فى الحرص أو الاسراع فى المرب . قال النووى : الصحیح المثهور الذى 
عليه الجهور أنه بالفتح وهر الحظ فى الدنيا بالمال أو الولد أو العظمة أو السلطان ۰ والممتى لا ينجيه حظه منك ٠‏ 
وا ينجيه فضلك ورحتك . وفى الحدث استحباب هذا الذكر عقب ااصاوات فا اشتمل عليه من ألفاظ التوحيد 


(۱) فى طمة بولاق ٠‏ على انلن» والتصديج من لان المرب (مادة طبي) » ومن مخطوطة الرياض 


الحديك A44‏ - ۸4۹1 ۳۳ 
ونسية الافمال إلى الله والمنع والإعطاء وهام القدرة ؛ وفيه المبادرة إلى امتثال الستن و اشاعتبا . ( ؤائدة ) : اشتهر 
على ال لسنة فى الذكر المذكور زيادة ولا راد لا قضيت » وهی فى مسند عبد بن حميد من رواية معمر عن عبد لاله 
ابن مير ذا الاسناد ؛ لکن حذف قوله د ولا معطى لا منعت » ووقع عند الطیران تاما من وجه آخر گا سن ذکره 
فى کتاب القدر إن شاء الله تعالى ۰ دوقع عند أحد والنساى وان خزيمة من طريق هشیم عن عبد اللاك بالامشساد 
المذكور أنه كان يقول الذكر المذكور أولا ثلاث مرات > وه ( وقال شعبة عن عبد الملك بن عمير بهذا ) وصله 
امراج فى مسنده ٠‏ اطبا ف الدعاء » وین حبان من طريق معاذ بن معاذ عن شعبة و فظه عن عبد اللاك بن عم 
« معت ورادا كاتب المغيرة بن شعبة أن المغيرة كشب إلى معاوية » فذكره . وف قوله د کتب ء تجوز لا تبين 
من رواية سفيان وغیرء أن الکانب هو وراد الکن هتب بأ الغيرة واملاثه عليه . وعند مسل من رواية عبدة 
عن وراد ال « كنتب المفيرة الى معاوية ٠‏ كنب ذلك الکتاب له وراد لجمع بين الحقيقة وانجاز . قول ( وتال 
الحمن جد فى ) (لاول فى قراءة هذا الحرف ان يقرأ بالرفع بغير تاو ين على الحكاية » ويظبر ذلك من لفظ الحسن » 
فقد وصله ابن أبى حاتم من طريق یی رجاء وعيد بن حيسد من اریق سليان تکلمم عن اللمسن فى قول تعالى 
2 وأنه تعالى جد ر بنا ) قال : غنى ربنا . وعادة البغارى إذا وقع فى الحديث لفظة غريبة وفع مثلها فى القرآن 
يحى قول أهل التفسير فيا وهذا من ٠‏ ووقع فى دواية كرية « قال الحسن الجد غنى » وسقط هذا الاثر من اكز 
ااررایات . وله (وغن الحم ) مكذا وقع فى رواية أبى ذر التعلیق عن الحم مؤخرا عن أثر امسن » وق رواية 
کرعة مکی وهو الاصرب لان قولہ وعن الحم معطوف عل وه عن بل .فپ من دواية شعة عن الم 
أيضا ٠‏ وکذاك آخرجه السراج والطبرانی وان حبان بالاسناد الذکور الى شعبة و لفظه کلفظ عبد الماك إلا أنه قال 
فيه کان اذا قعنى ضلاته وسل تال , فد « ؛ ووقع نحو هذا لتصرخ اسل من طريق السیب إن راقع عن وراد به 

6 = سپس نامام لان زا 

٥‏ - )موی با ال قال حدائنا يبن حازم قال حد أبو رجاو عن عكر نیب 
قال « کان البی يكلف إذا سل صلاة أقبل علينا بوجبه» 

] ۷۰۸۷ ۰۰۹۰ EYL Yet CPE < ENN ¢ الحديث ۶ أطراف فى : ۱۱4۴ ۱۴۸۹ ۲ مرو‎ [ 

5 - وزشا عبد الله 6 عسل عن مالك عن صالح بن كيسان عن عبد اله بن عبد ار بن عتبةٌ بن 
مَسمودعن زيدر بن خالو الل أنه قال« يلا رول ال ملكي سلاة الصبعر باب -عل اه کانمن" 
البق - فنا انصرق أل عل اناس ققال هل درون ماذاقال ربك ؟ قلوا : ال ورس 0 . قال : آمیح 

۶و کہ ا OT ia‏ و و 2 

من عبادى مؤمن ی وكافر : فاما من قال : مطرانا بفضل الله ورحته فذلات مؤين بى وکا باک وکب .وم 
من قال : نوم كذا وكذا فلت كاف” ہی ومؤمة بالکوکب » 


[ الحديث ۸4۱ أطرافه فى [Vere ۷ CTA:‏ 


:۳۳ سکب اجان 
كير لم ا : 
بات إلى شطر اليل  .‏ خرج علينا ما صلى أفبل” عانا برجو قال : إن الاس قد سرا ورقدواء وان 
تزالوا فى صلاق ما اننظرتم” الصلاة » کب 

قله (باب يستفيل الإمام الناس اذا سل ) آورد فيه ثلاثة آحادیه : أحدها حديث معرة بن جنداب » سياق 
مطولا فى أواخر الجذائز : ثانييا حديث زيد بن خالد الجينى » وسيأنى فىكتاب الاستسقاء . لها : حذيث فسن 
وقد تقدم الكلام عليه فى المواقيت وفى فضل اننظار الصلاة من أبواب اجماعة. ‏ « والاحاديث الثلاثة مطابقة لما 
ترجم له , وأصرحها حديث زيد بن خالد حيث قال فيه « فلا ا نصرفء وأما قوله فى حديث سمرة «كان ای 
اذا صلى صلاة أقبل علينا بوجبه » فالمعنى إذا صل صلاه ففرغ مها أقبل عليناء لضرورة أنه لا يتحؤل عن القبلة قبل 
فراغ الصلاة . وقوله فى حديث آنس , فللا صل أقبل » يأتى فيه نحو ذلك » وسياق سمرة ظاهره أنه كان بواظب 
على ذلك . قیل المكنة فى استقبال المأمومين أن بعلم ما محتاجون اليه » قعل هذا *قتصن جن كان فى مشل جاله 
ِل من قصد التعليم والموعظة . وقبل الحكة فيه تدر يف الداخل بان الصلاة | نقضت . اذ لو استس الإمام على خاله 
لاوم أنه نى التعبد مشلا . وقال رین بن المنير : استدبار الإمام المأمومين [ ما هو لش الامامة » فاذا انقضت 
الصلاة زال السبب ؛ فاستقيالهم حينئه برفع الخيلاء والترفع على المأمومين . واقه عم 


ا 
.2 


5 1 2 ۳ 5 
4 - مش عبن لسع بزب قال أخيرنا هید عن نی فال « أخر رول الله 


1 ۳ 
۵۷ - پاسیب مک الومام فى مُصلاة بد السلارم ۰ 
حال فض 4 2 رم ۳ رهز رز 5 ی 
۸۹:۸ س وقال لنا آدم حد نا شعية عن أ يوب عن ناذج قال «كان ان عير يصلى فى مكابه الذى صل فيه 
اه ع روس 2ل ني رو 8۱ ا 
الفريضة . .وله ام یذ کر عن أن هیر ر3 : لا ینطو خ الإمام فى مکانه .و صح 
8 5 ۳ "۳ ۳ 5 0 0 # رگ 
۹ - رشا أبو الوَايد حدائنا راهم ره سد حداتنا هر عن هند بنت الحارث عن آم سل 
37 2 صزات ا مس مس اه ا ۳2 2 
ه ان التبى؟ مكلخ كان إذا سل #سکث فى مکانه بسیرا . قال ابن شاب : فاری - والله الک ينقد من 
ما 
نص ر ف من لدسأ 6 
a a az : 1 1 5‏ ی رم 
۰ - وال ان ألى سم خر ا نام 8 زد قال آخیری جعفربن ربيعة أن ابن شاب کب الیه تال : 
8و 7 ۳ ظ ۳ ور 
حد نی هن بات | ذارث اير اسي عن آم سلا زوج البی* يِه وکات ین صوا نها - قالت « کان یم" 
ف الحم ا ماخ موت # اسك سس N mm‏ 2 ۷ 
فینصرف الاساه فیتختن بيو مهن من قبل آن نص ر ف ر سوا د يله » . وقال ان و هب عن يونس عن ان 
E‏ ا ی e‏ ۲ 2 و ام مخ 
شپاب خر تی ی الث اسية وفان عهان 2 عر اخبر نا واس عن اززهری حدثدى هند الفراسية . وقال 
اق رم ييه E‏ ا وگ 
اليد أخبري الزهرئ أن هند بنت الحارث اله شية خر ته وکات نحت معد ن القداد وهو دليف بق 


5 0 9 2 ا ل 
زُعرة - وكانت ندخلعلی أزواج البى مله . وف شیب عن الگهری حدئذنی هن مد القرشية . وقال این 


دیف مب ۸0۰ ۳۳۵ 


01 2 27 5 ۱ 5 5007 7 گر 2 زار ۳ 
اې عتیق عن از هری عن هند ال اسية . وقال یت حدنی می ن سميل حد ته عن ابن هاب عن امأو من 


و صا 


قرش حد أنه عن انی چ 

تم ( باب مكك الامام فى مصلاه بعد السلام ) أى و يعد استقيال القوم » فیلام ما تقدم ثم أن الکت لا يتقيد 
حال من ذكر ار دعاء أو تعليم أو صلاة ال » هذا ذكر فى لباب مسألة تطوع الامام فى مكانه . ولھ (وقال نا آدم 
الح )هو موصول . و[ عا عبر بقوله ه قال لذا لكو نه موقوفا مذاردة بینه وبين الموفوع هذا الذى عرفته بالاستقراء 
من صليعه . وقيل إنه لا يقول ذلك إلا فيا مله مذا ثرة» وهو محتمل لکنه ليس #ظرد : لانى وجدت كثيرا ما 
قال فيه قال أنا ‏ فى الصحيح قد أخرجه فى تصانیف أخرى بصيغة د حدئ:أ » وقد روى ابن أبى شية أثر ابن عمر 
من وجة آخر عن أيوب عن نافع قال , كان ابن حر يصب سبحته مكانه > ٠‏ له (وفعله القاسم ) أى ابن جد بن 
أبى بكر السديق » وقد وصله إن ی شيرة عن معتمر عن عبيد الله بن عمر قال و رأيت القاسم وسالا يصليان 
الفريضة ثم یتطوعان فى مکانبما ٠*‏ قله (ديذكر عن أبى هريرة رفمه ) أى قال فيه : قال دسول الله یر . وله 
( لا يتطوع الامام فى مكانه ) ذکره بالممى » و لفغله عند أبى داود عجن یک أن يتقدم أو ا أو عن ينه 
أو عن شماله فى الصلاة » » ولان‌ماجه ‏ إذا صلى حدم » ذاد أبو دواد يعنى فى السبحة 27 ولق , اذا أراد أحدم 
أن يتطوع بعد الفريضة فليتقدم , الحد يث ٠‏ وه زوم يصم) هو کلام البخارى ؛ وذلك لضعف اسناده واضطرابه 
تفرد به ليث بن أبى سل وهو ضميف ؛ واختاف عليه فيه . وقد ذکر البتداری الاختلافی فيه فى تار خه وقال ,لم 
يثبت هذا الحديث » وف الباب عن المفيرة بن شعبة مرفوعا أيضا بلفظ « لا يصلى الامام فى الموضع الذى صلى فيه حتی 
يتحول »رواه أبو داود وإسئاده منقطع »وروی ابن أن شيبة باسناد حسن عن على قال , من الميئة أن لا يتطوع 
الامام حتى يتحول من مکانه »» وحک ابن قدامة فى د اغى » عن حر آنه کره ذلك وقال : لا أعرفه عن غير على ١‏ 
فكأنه م پثبت عنده حديث أنى هريدة ولا المغيية وكان المعنى فىكراهة ذلك غشية النياس النافلة بالفريضة . وفى 
مسل ه عن السائب بن يزيد أنه صلى مح معام ية ابلدعة فتتفل بعدها » فقال له معاوية : إذا ضلیت ابممة فلا تصابا 
إصلاة حى تكلم أو تخرج ١‏ فان النى بق سنا بذاك » ففى هذا إرشاد إلى طريق الآمن من الالتياس » وعليه 
تحمل الأحاديث المذكورة . ويؤخذ من جموع الادلة أن للإمام أحوالا لأن الصلاة إما أن تكون ما يتطوع بعدها 
أولا يتطوع . الاول اختاف فيه هل يتشاغل قبل التطوع بالذكر امار د ثم یتعلوع ؟ وهذا الذى عليه عمل الاكثر , 
وعند الحنفية بيدأ بالتطوع . وحجة امور حديث معارية . ويمكن أن يقال لا يتمين المسل بين الفريضة اند 
بالذکر » بل اذا تنحى من مکانه کی . فان قيل : ل بثيت الحديث فى التنحى » قلنا : قد ثبت فى حددوث معاوية وأو 
تخرج » ويترجح تقدم الذ كر المأثور بتقميده فى الأخبار المحيحة بدير الصلاة . وزعم بمض المنابلة أن المراد 
يدبر الصلاة ما قبل السلام » وتعقب حدیث و ذهب أهل الدثور » فان فيه « تسبحون در كل صلاة وهو بعد السلام 
جزما ء فكذلك ما شاه . وأما الصلاة انى لا يتطوع بعدما فيتداغل الإمام ومن معه بالذكر اور ولا بتمين ل 
متکان بل إن شاموا ألصرفو! وذکروا . وان شاءوا مکثوا رذكرو أ . وعل الثاتى إن كان للومام عادة أن یلیم 


١ (‏ ) ف الخطوطة د السجد » 


دس سم لس و ا جا سس 


سپس ٠‏ كتاب الاذان 


أو يعظهم فیستحب أن يقبل عام بو جبه جیما وان کان لا يزيد على الذكر المأثور فهل يقبل علیهم جیما أو پنفتل 
فيجعل مينه من قبل المأمومين وبساره من قبل القيلة وبدعو ؟ الثانى هو الذى جزم به أ کش الشافعية . ونحتمل 
إن قصر زمن ذلك أن يستمر مستقيلا للقبلة © من أجل أنما الق بالدعاء > وحمل الأول على ما لو طال الذكر 
والدعا. . والله أعل ۰ قله (عن هند بات الحارث ) هی تابعية ولا أعرف عنها راويا غير الزهرى » وهی من 
أفراد البغارى عن مسلم > وسیآئی الخلاف فى نسلتها .وه (قال ابن شجاب ) هو الزهرى ؛ وهو موصول بالاسناد 
المذكور . وقوله ( فتری ) بضع النون أى نظن > قله ( من النساء ) زاد فى د باب التسليم » من هذا الوجه « قبل 
أن بدرکین من انصرف من القوم » أى الرجال ؛ وهو لفظه فى رواية حي بن قزعة الآثية بعد أبواب . قله (دقال 
ان أى مرحم ) رویناه موصولا فى « الزهريات » عمد بن بحي الذهلى قال د حدثنا سعيد بن ألى مرجم » فذکره ۰ 
وه ( من صواحبانبا ) جع صاحبة وم لفة » والشپور صواحب کضوارب وضاربة » وقیل هو جع صواحب 
وهو جمع صاحبة . وله ( كان یسم ) آي النى بل وأفادت هذه الرواءة الاشارة إلى أقل مقدار كان مكثه 
لك . قله (وقال ابن رهب الح ) وصله النسائق عن عمد بن ساءة عنه بالاسناد المذكور و لفظه , ان النساءكن إذا 
سلین قن وثبت رسول الله يلك ومن صتل من الرجال ما شاء اه ,فاذا تام رسول الله بی قام الرجال . قله ( قال 
عهان بن عس ) سيأ موصولا بعد أربعة أبواب من طريقه . قله (وقال الزبيدى) وصل الطیراف فى مسند الشاميين 

أن النساء كن يشمدن الصلاة مع رسول الله ی فاذا سل تام النساء 
فانصرفن إلى بیوتبن قبل أن يقوم الرجال » . قله ( وتال شعيب ) هو ابن أبى حزة > وان آي عتيق هو عمد بن 
عبد الله » وروایتهما موصولة فى « الزهريات » أيضا .وراد البخاری بيان الاختلاف فى نسب هند وآن‌منهم من 
قال الفراسية نسب إلى بى قراس بكسر الفا و نيف الراء آخره مبملة وم بطن من كنانة ؛ ومنهم من قال القرشية 
فن قال من أهل النسب إن كنانة جاع قر بش فلا مغايرة بين التسبتين »> ومن قال إن جاع قريش فبر بن مالك فيحتمل 
أن يكون اجتاع النسيتين لهند على أن [حداهما بالاصالة والاخری بالخالفة 20 . وأشار الخارى برواية اليث 
الآخيرة إلى الرد على من زعم أن قول من قال « القرشية > لصحيف من الفراسية » لقوله فيه ه عن امرأة من 
قریش » وف روا الکدمینی دان اسةه وفوله فيه « عن النى ی , غير موصول اما تأبمية کا تقدم ء وکان 
التقصير فيه من حى بن سعيد وهو الانصاری » وروابته عن ابن شپاب من رولية الأقران : وف الحديث مراعاة 
الإمام أحوال اللأمومين ؛ والاحتياط فى اجتئاب ما قد يفضى إلى الهذور . وفيه اجتناب مواضع الهم » وكراهة 
عخالطة الرجال لانساء نى الطرقات فضلا عن البيوت . ومقتضى التعل.ل المذكور أن المأمومين إذا كانوا رجالا فقط 
أن لا يستحب هذا المكث , وعليه حل ابن قدامة حديث عائشة ه انه ب كان إذا سم م يقعد إلا مقدار ما پقول 
اليم أنت السلام و منك السلام تبارکت يا ذا الجلال والاكرام » آخرجه مسل : وفيه أن النساءكن حضرن الجماعة 
فى المسجد » وستأق المسألة قریبا 


من طريق عبد الله بن سالم عنه بتهامه » و فيه « 


١ (‏ ) الصواب أن الهروع إقبال الإمام على الأ.ومين بوجبه بعد ادلام والاستغفار وقول « الليم أنث الملام الح > مطلا نا 
تقدم فى الأحاديث الصحيعة ۰ وال آعم 
( ۲ ) کذا فى االبوعة واططوطة » وله ه بالجالفة » 


الحديث زمه ۸0۲ 1 ۳۳۷ 


۸ - باسييب من صلى بالداس فذ کر حاجة فتخطام 

امم - شتا د بن" عبد قال حد نا عیبی بن يوس عن عر بن سعيد قال آخیرتی ابن" أبى ملک 
عن تب قال « صلیت وراك الب" مكل الدینت المصر 0 م فام شرع قتخلی رقاب اناس إلى بمضي 
حجر فسائه » فر النا س من شرع » فرج عليهم فرأى أنهم جوا من #رعته قال :کر ت شب من تور 
عندنا» فکرهت أن میتی » فار ت قي 

[ الحديث ۸0۱ اطرافه فى : ۱۲۳ » ۰۱۵۳۰ 1۳۷۰ ] 

وه ( باب من صلى بالناس فذكر حاجة فتخطام ) الفرض من هذه القرجمة بیان أن الكت المذكور فى لباب 
قبله عله ما إذا نم يعرض ما حتاج ممه إلى القيام . قل ( حدئتا عمد بن عبيد ) أى ابن ميمون العلاف » وثبی 
کذاك فى رواية ان عسا کر . وله ( عن عمر بن سعيد ) أى ابن أبى حسين الک . وله ( عن عقبة ) هو ان 
الحارث النوقلی » و للصنف فى الركاة من رو اية ی عاصم عن عس بن سعيد أن عقبة بن الحارث حدثه . وله ( قسل 
فقام ) فى رواية الكشمجن د ثم قام » . وه ( تفزع اناس ) أى غافوا » كانت تلك عادتهم إذا روا منه غير ما 
يعبدونة خشية أن ينزل فهم شیء يسوم . قله (فرأى أنهم قد جبوا ) فى رواة أبى عاصم « فقلت أو فقيل 4 » 
وهو شك من الراوى فا نکن قوله قلت عفوظا فقد تمين الذی سأل اثنى بإ من الصحاية عن ذلك وه (ذکرت 
شیا من تبر ) فى رواية روح عن عبر بن سعيد فى آواخر الصلاة ۳1 ذکرت وأنا ی الصلاء » وف دواية أي عاصم 
« تمرا من الصدقة » والتير بكر المثناة و ن الوحدة النهب الذی ‏ يصف ولم يضرب . قال الجوهرى : لا یقال 
إلا للذهب . وقد قاله بمضهم فى الفضة اتهى » وأطلقه بعضهم على جميع جراهر الارض قبل أن ماخ أو تضرب 
حکاه ابن الانیاری عن الكساقى » وكذا أشار اليه ابن دريد . وقيل هو الذعب المكسور حكاء ابن سيده . قله 
(محبستی ) أى يشغلنى التفمكر فيه عن التوجه والاقبال على الله تعالى . وفهم منه ابن بطال معنى آخر فقال : فيه 
أن تأخير السدقة تحبس صاحیبا يوم القيامة ٠‏ له (فأست بقسمته ) ف دواية أبى عاصم , فقسءته ‏ وق الحديثك 
أن المكث يعد إلصلاة ليس بواجب ء وأن التخملى للحاججة مباح ‏ وأن التفنكر فى الصلاة فى آم لا يتعاق بالصلاة 
لا يفسدها ولا پنقص من كلها ء وآن [نشاء المزم فى آثناء الصلاة على الأمور الجائزة لا يضر ء وقه اطلاق الفمل 
على ما یاس به الافمان » وجواز الاستناية مع القدرة على الباشرة 

۹ - بإسسيست الا تال ولاف عن الوين وامالی 

وكان س نفل عن چیه وعن ره »ويب على من يوی - أو من ید - انا عن عينه 

۲ - شا ابو الوليد فال حدثتا شعبة عن سلبان عن ارة بن عير عن الأسود قال : قال عبد“ الله 
ولا جمل آحد ‏ لاشيطان شیامن صلاته ری أن حا ءابه أن لا نرف لا عن "مین ند ریت ای 
کنیا ينصرف عن يسارو » 

۶ ۰ ع ۲ » م الاری 


۳۳۸ ۰- کتاب الاذان 

قوله (باب الا نفتال والافصراف عن المين والشمال) قال الزين بن المنير : جع فى اترجة بين الا تفتال وال نصراف 
للاشارة إلى أنه لا فرق فى ا ىكر بين الماكث فى مصلاه إذا انفتل لاستقبال انأمومین » و بين التوجه لحاجته إا 
انصرف الما . وه ( وكان آنس إن مالك الخ ) وصله مسد فى مسنده الكبير من طريق سعيد عن قتادة قال و کان 
أنس» فذكره وقال فيه « ویمیب على من بتوخی ذلك أن لاينفتل إلا عن مين ويقول : بدورکا يدور امار » وقوله 
« پتوخی » مخاء معجمة مشددة أى يقصد » وقوله ( أو يعمد ) شك من الراوى . قلت : وظاهر هذا الاثر عن 
أنس خالف ما رواه مسلم من طريق (عاعیل بن عبد الرحمن السدی قال « سألت آنسا كيف أنصرف إذا صليت 
عن میی أو عن يسارى ؟ قال : أما آنا فاکش ما رأيت النى لھ ينصرف عن ينه ».ومع ينما بان آنا 
عاب من يعتقد تحتم ذلك و وجوه » وأما إذا استوی الأمران لجبة امین أولى . قله ( عن سليان ) هو الامش . 
وه ( عن عمادة ) فى دواية ألى داود الطیالی عن شعبة عن الاعش « ”معن عبارة بن عير > وق الاسناد ثلاثة 
من التابعين کوفیون فى نسق آرم الأسود وهو ابن يزيد الخعی . قله ( لا عل ) فى رواية الکشمیبی « لا 
جسلن » بزيادة نون الا کید . قله ( شیا من صلاته ) فى دواة وكيع وغيره عن الاش عند مس و چزءا من 
صلاته » . وله (یری ) بفتح أوله أى بمتقد » و يجوز الضم أى يظن . وقوله ( أن حقا عليه ) مو بيان الجمل 
فى قوله « لا يحمل » . قله ( أن لا پنصرف ) أى بری أن عدم الانصراف حق عليه ء فمو من باب القلپ تاله 
الکرمات فى الجواب عن ابتدائه بالنكرة . قال : أو ان الندكرة الخصوصة کالروف . قله (کثیرا پنصرف عن 
يساره ) فى روا مسل « أ كثر ما رأيت رسول الله مق ينصرف عن شیانه » فأما رواية اليخارى فلا مارش 
حديث أنس النی أشرت اليه عند مس ٠‏ وأما رواية سل فظاهرة التعارض لاله عير.فى کل منهما بصيغة آفعل » 
قال النووی : مع بينهما يأنه ليه كان يفعل نارة هذا وتارة هذا , فاخ کل مهما عا اعتقد أنه الا کش » و[نماكره 
ان مسعود أن يعتقد وجوب الانصراف عن الهين. قلت : وهو موافق للاثر المذكور أولا عن آنس » وعکن أن 
يجمع بینهما بوجه آخر » وهو أن حمل حديث ابن مسعود على حالة الصلاة فى الم.جد » لان حجرة النى بر كانت 
من جبة يساره » وحمل حديث أنس على ما سوى ذلك کال السفر ٠‏ ثم إذا تعارض اعتقاد ابن مسعود وأنس 
رجح أبن مسعود لا نه عل وأسن وأجل وأكثر ملازمة نی وليه رأقرب إلى موقفه فى الصلاة من أنس » وبان 
فى [سناد حديث أفس من تكلم فيه وهو السدى . وبأنه متفق عليه خلاف حديث أنس ف الأمرين » وبآن رواية 
أبن مسعود توافق ظاهر الال لآن حجرة النى نت على جهة يساده کا تقدم . ثم ظبر لى أنه يمسكن امح بين 
الحدبثين بوجه آخر » وهو أن من تال کان أ كثر انصرافه عن بساره نظر إلى هيئته فى حال الملاة » ومن قال كان 
کش انصرافه عن عینه نظر إلى هينه فى حالة استقباله النوم بعد سلامه من الصلاة ٠‏ فعل هذا لا ختص‌الانصراف 
يحبسة معينة » ومن ثم قال العلاء : يستحب الا نصراف إلى جبة حاجته . لکن قالوا : إذا استوت ال جتان فى حقه 
فالعين أفضل لعموم الاحاديث المصرحة بفضل التيامن کدیث عائشه المتقدم فىكتاب الطبارة . قال ابن انير : فيه 
ان المندوبات قد تقلب مكروهات إذا رفءت عن رتبتها » لان التيامن مستحب فى کل شىء أى من آمور العبادة » 
لمكن لا خثى ابن مسعود أن يعتقدوا وجوبه آشار إلى كراهته , والله أعلم 


۳۳۹ زوم - و۸‎ nk 
زر‎ ۳ 2 #4 
پاس ما جاء فى الشوم النىه وَالبَصَلٍ وَالكراث‎ - ۰ 
1 ر #سسيس 2 ر ساس ۹ ت‎ 8 
» وقول النى ب « من كل الوم أو البصل” ين الجورع أوغيرء فلا یقرین" مسجدنا‎ 
وشا سد د قال دنا عي عن بیدا قال : حد نی اقم عن أبن مر رفی ال عنما‎ - ۳ 
وا را ف ا ي ت 8 لاه رم‎ ۳۳ 
د إن ای" ولاق قال فى غزوة خیبر : من أ کل من هذه الشحرة - إمنى الثوم - فلا پقرن مسحدنا»‎ 
] 00۲۲ ¢ 0۵۲۱ ¢ EYA ¢ ۲۱۷ ۰4۱۱0 : الحديث ۸۰۴ - آطرانه فى‎ [ 
وا عبد الہ س تمد قال حد نا أبو عاصم قال آخبرنا انم هم قال أخبرنى عطاد قال‎ - ۶ 
وسا عبد الله بن غد بو ام بن ہہ‎ 
.» مت جاب ن عبد الله فال : قال لب د من أ کل من هدو الشجرة بريد الوم فلا انا فى مساجدنا‎ 


3 


سا مقر 


قلت : ما منی به ؟ قال : ما رام نی الا یه . وقال كلد بن" ید عن ابن جر :1 نتنه 

[ الحديث ۸۰4 - آطرانه فى : ۸0۰ ۰4۵۲ ۰ ۷۳۵۹ ] 

0 — وشا سید بن تير قال حد نا ان وهب عن يونس عن ان شهاب زم عطاله أن جار 8 
عبد اله زم أن ای" يلي قال ومن أ کل نوما او بصلا فيز لا - أو قال : فلیمتزل مسحدنا ‏ لیقع فى 
ته . وَأ النى ان بقثر فيه را ين بقول فو جد ها رعا » فسأ تأخير بم فا من ال فال : 
قوعبوها ‏ إلى بعض أحابه كان مع - فللا رآ كرءَ أ کہا قال :کل . فإنى آناجی من لا تناجی » 

وقال أحذ بن" صا عن ان هب دأق ببدر » قال ابن وهب : يمنى طبتاً فيه خَضْرات . وإ یذکر 
ليث وأبو صَفُوانَ عن يونس تس القدر » فلا أدرى هو ون قول الأهرىّ أوفى المديث 

مم - واش ابو مع قال حد كنا عبوه الوارث عن عبد المزز قال « سال رل آنا : ماست نو 
0 0 5 1 ۳ ۳1 ۰ 5 ۶ 
اله ييه بقول فى الوم ؟ فقال : قال النئ* مه « من كل من هذه الشجرة فلا يقرَينا ‏ أو لا بصلين معنا » 

[ ادیث ۸۵٩‏ - طرفه فى : ۰4۱ ] ۲ 

وله ( باب ما جاء فى الثوم ) هذه الترجمة والتى زعدها من أحكام الساجد . وأما اتراجم ای قبلها فکلا من 
صفة الصلاة . لکن مناسبة هذه للترجمة وما إعدها لذاك من جمة أنه ينى صفة الصلاة على الصلاة فى الماعة » وطذا ‏ 
يفرد ما بعد کتاب الآذان يكتاب » لانه ذكر فيه أحكام الإقامة ثم الإمامة ثم الصفوف ثم الججاعة ثم صفة الصلاة » 
فلدا كان ذلك کله م‌تبطا بعضه ببعض واقتضى فضل حضور اماعة بطربق العموم اسب أن يورد فيه من قام به عار ض 
کا کل الوم » ومن لا يحب عليه ذلك کالصبیان » ومن تندب له نی حالة دون حالة كالنساء » فذكر هذه التراجم ثم 
ما صفة الصلاة . وله الثرم ) بضم الثاء الحاثة » ( والیء ) بكر النون وبعدها تحتانية ثم همزة وقد تدغم » 
وتقييده بالنىء حمل منه للاحاديث المطلقة فى الثوم على غير النضيج منه . وقوله فى الترجمة د والكراث ءلم بقع ذکره 
فى أحاديث لباب الى ذکرها , لكنه أشار ٭ إلى ما وقع فى بعض طرق حديث جابر کا سأذكره ۰ وهنا أولى من 


۳۰ ۰ -کتاب الأذان 


قول بعضهم إنه تاسه على البصل . وحتمل أن يسكون استنبط الآكراث من عموم الخضرات فانه بدخل فيها دخولا 
أولويا لآن راعته آشد . وله ( وقول النی ب ) هو بكسر الام » وقوله ( من الجوع أو غيره ) ۸ آر التقييد 
بالجوع وغيره صريحا لکنه مأخوذ من کلام المحانى فى بعض طرق حديث جابر وغيره ؛ فعند مسل من رواية أبى 
الزییر عن جابر قال « ہی النى يللع عن أ كل البصل والکرات » فقلبلنً الحاجة » الحديث . وله من رواية ألى 
نضرة عن ألى سعید 8 لم نعد أن فتحت خی فوقهنا فى هذه البفلة والناس جياع » الحديث . وقال ان الثير فى 
الحاشية : ألحق بیش آمحابنا المجذوم زغیره بآ کل اوم فى المنع من السجد » قال : وفيه أظر لانآ کل الوم أدخل 
على نفسنه پاختیاره هذا المانع ‏ والجنوم علته سماوية . قال : لكن قوله بل د من جوع أو غيره » يدل على اللسوية 
ییهما انتهى . وكأته رأی قول البخاری فى الترجة وقول "نی يل الم فظنه لفظ حدیه » ول سکذاك » بل هو 
من تفقه البخارى وتجويزه لذكر الحديث بالمی . قو ( من أكل ).قال ابن بطال هذا يدل على [باحة أ كل الثوم » 
لآن قوله ه من أ كل » لفظ إياحة . وتعقيه ابن انير بأن هذه الصيغة ما تعطى الوجود لا امک » أى من وجد منه 
ال کل » وهو آعم منكونه مباحا أو غير مباح » وفى حديث أبى سعيد الذى أشرت اليه عند مسلم الدلالة على عدم 
ره کا سيأ قله ( حدثنا ی ) هو القطان وعبيد الله هو ابن عب ۰ وله ( قال فى غروة خیبر ) قال الداودی 
أى مين آراد الخروج أوحين قدم . وتعقبه ابن التين بأن الصواب أنه قال ذلك وهو في الغزاة نفسپا » قال ولا 
ضرودة تملع أن خيرم ذلك فى السفر اتبى ؛ فكأن الذى حمل الداودى على ذلك قوله فى الحديث .« فلا یقن 
مسجد ناء لان الظاهر أن اراد به مسجد المديئة فلبذا حمل الخبر على ابتداء التوجه إلى خير أو الرجوع [لالمديئة » 
او باتو ل المي د و مم موي 
رید به المكان الذى اعد ليصلى فيه مدة إنامته هناك أو المراد بالسجد الجنس والاضافة إلى المسلبين أى فلا يقر 
ان ٠‏ ويؤيده رواية أحمد عن ی القطانفيه بلفظ م ر رو اج وه ماما وق فول من 
خص النهی عسجد النى يلقع کا کا سیأت » وقد حسكاء ابن بطال عن بعض آهل العام ووهاه .وق مضذف عبد الرزاق 
قلت لل د السجد ارام خاصة ار : لا بل فى المساجد . وله ( من 
هذه الشجرة بعنى الثوم ) لم أعرف القائل يعنى وحتمل أن پکون عبيد الله بن عبر . فقد رواه السراج من روابة يزيد 
أبن لادی عن نافع بدونها و لفظه « هی رسول الله ۳ عن | كل الثوم .بوم خيير » وزاد مسلم من رواية ان 
مير عن عبيد الله د حتى يذهب رما » . وفى قوله جرة يجا لان :المعروف ف الفة أن الشجرة ما كان لا ساق وما لا 
ساق له يقال له مجم ؛ ومذ فسر این عباس وغيره قوله تما 3 والنجم وااشجر يسجدان ؛ ومن أهل اللفة من 
قال : کل ما ثبقت له أرومة ی أصل فى الارض لف ما قطع منه فهو تحر : ولا فنجم . وقال الخطابى : فى هذا 
الحديث إطلاق الشجرعل الثوم والعامة لا ثعرف الشجر إلا ماکان له ساق | ه . ونيم من قال : بين الشجر واانجم 
اا وی و و کالجر والنخل ؛ فكل فل شجر من غير عكس . ولھ ( حدثنا 
عبد الله بن مد ) هو ااسندی و اوم هو الیل وهو شيخ البخارى ور ما روی عنه بواسطة کا هنا قله 
( يريد الثوم ) لم أعرف الذى فسره أيضا وأظنه ابن جرج فان فى الرواءة الى تلى هذه عن الزهرى عن عطاء الجرم 


اذكر الثوم . على أنه قد اختلف :+ ی سياقه عن أبن جريج تقد رراه مسام من روابة يحي القطان عن أبن جرخ بلفظ 


الحديت ۳ - دمم ۳۱ 


ه من أكل من هذه البقل الثوم » وقال مرة د من أ كل البصل والثوم والکراث » ورواه أبونعي فى الستخرج من 
عاريق روح بن عبادة عن ابن جرح مثله وعين الذى قال » وقال مرة و لفظه : قال ابن جرج وقال عطاء فى وقت 
آخر « الثوم والبصل والكراث » ودواه أبو الؤيير عن جابر بلفظ « هی النى يلت عن أ كل البصل والكراث » 
قال « وم يكن ببلدنا يومثذ الثوم » مکذا أخرجه ابن خريمة منترواية يزيد بن راهم وعبد الرذاق عن ابن 
عبينة کلاهما ن أبى الزبی . قلت : وهذا لا یناف التفسير المتقدم إذ لا پلزم من كو نه لم يكن بأرضهم أن لا 
يحلب اليهم » حتی لو امتنع هذا امل لکانت رواية المثبت مقدمة على رورا ناف واقه أعل . قله ( فلا ینشانا ) 
كذا فيه بصيغة الننى التى يراد بها الهی » تال الكرماتى : أو على لغة من يحرى الممتل بجری الصحیح »أو أشبع 
الراوى الفتحة فظن أنها ألف . والمراد بالغشيان الانبان > أى فلا يأتينا ٠‏ له (فى سنجدنا ) فى رواية الكشمييى 
وأب الوقت « مساجدنا » بصيغة امع .وله قلت ما يعنى به ) لم آقف على تعنين القائل والقول له وأظن السائل 
أبن جرج والسئول عطاء , وق مصئف عبد الرزاق ما إرشد إلى ذلك ؛ وجزم الکرماتی بان القائل عطاء والسئول 
جابر ‏ وعل هذا فالضمير فى «أراء ‏ لني به وهو إضم اهمزة أى أظنه » و و نيه تقدم ضبطه . له (وتل 
ملد بن بزید عن أبن جرج الا تلنه ) بفتح النون وسکون المثناة من قوق بعدها نون آخری »ول أجد طزيق علد 
هذه موصولة بالاسناد المذكود » وقد أخرج السراج عن أبى كريب عن علد هذا الحديث » لكن قال « عن أى 
الزبير » بدل عطاء عن جار ٠‏ ول يذكر المقصود من التعليق المذكور ٠‏ إلا أنه قال فيه « ألم مک عن هذه البقلة 
الخبيثة أو النتنه » فان كان أشار إلى ذلك وإلا فا أظنه إلا صحیفا . فقدرواه أو عوانةق صيحه من طربق روح 
أبن عبادة عن ابن جرج کا قال أبو عأصم » ورراه عبد الرزاق عن ابن جرج بافظ « أراه يعن النيئة الى لم تطبخ » 
وكذا لأ زیم فى الستخرج من طريق ان أنى عدى عن أبن جريح لفظ ...ريد النى. الذى لم يطبخ » وهو فير 
لنىء بأنه الذى لم يطبخ وهو حقیقته کا تقدم » وقسد يطلق على أعم من ذلك وهنو ما لم ينضج فيدخسل فيه 
ما طبخ قليلا ولم يبلغ النضج . له (عمن يونس) هو اين يزيد . له (زعم عطاء ) هو ابن أبى رباج » وف 
دواة الأصيل د غن عطاء 8 : ولسل من وچه آخرعن ابن وهب د حدئنی عطاء » قله أن جار بن عيد 
الله زعسم ) قال الخطابى لم يقل زعم على وجه التهسة » لكنه لما كان آمسا مختلفا فيه أتى بلفظ الرعم لآن 
هذا اللفظ لا يكاد يستعمل إلا فى أس برقاب به أو مختلف فيه . قلت : وقد يستعمل فى القول المحقق أ يضايا 
تقدم ۰ وكلام | لطاب لا ینق ذلك » وق روابة أ.د بن صاع الآتية عن جابر وم يقل « زعم » . وله 
( فليءتزلنا أو فليءترل مسجدنا ) شك من الراوى وهو الزهرى . ول #تلف الرواة عنه فى ذلك . وه ( أو ليقعد 
فى بیته) کذا لای ذر بالشك أيضا . واغيره د و لیقعد نی بيته » بواو العطف » وكذا لس ؛ وهی أخص من الاعتزال 
لآنه آعم من أن یکرن فى ابیت أو غیره . لله ( و آن النى ب ) هذا حديث آخر , وهو معطوف على الاسناد 
المذكو رء والتقدير وحدثنا سعید بن عفير باسناده أن النى إل أتى » وقد تردد اليخارى فيه هل هو موصول أو 
مسل کا سیا وهذا الحديث الثانىكان متقدما على اديت الاول بست سنين » لن الأول تقدم فى حديث ابن 


تمر وغيره أله وقع منه يليه فى غروة خيير وكانت في ستة سبع » وهذا وقع فى اة الاول عند قدومه لإ إلى 
المديئة و نزوله فى بيت ألى أيوب الانصاری کا سسأ بيئه . چاه ( أت بقدر ) بكسر القاف وهو ما يطب فيه ؛ و يجوز 


:۳ 1 كتاب الآذان 


فيه التأنيث والتذكير » والنأنيث أشبر » لکن الضمير فى توله « فيه خضرات » يعود على الطعام الذى فى القدر » 
فالتقدير أتى بقدر من طمام فيه خضرات » وغذا لما آعاد الضمير على القدر آماده بالتأثيث حيث قال , فاخير 
عافها » وحيث تال « قربوها » وقولهه خضرات » بضم الخاء وفتح الضاد الممجمتين کذا ضبط فى رواءة 
أبى ذد » ولغشيره بفتح أرله وكسر ثانية وهو جع خضرة » ووز مع ضم أوله ضم الضاد وانسكيتها 
أيضا ٠‏ قله ( إلى بعض آعحابه ) قال الکرمای فيه النقل بالمعنى » إذ الرسول بي لم يقله بهذا الفظ بل 
قال قربوها إلى فلان مثلا » أو فيه حذف أى قال قرءوها مشيرا أو أشار إلى يعض ااه . قلت : والمراد 
بالبمعضن أبو أيوب الانصارى » فنى يح مسل من حديث أبى أيوب فى قصة ازول النى سم و عليه قال فكان يصئع 
النى بإ طماما فاذا جیء به اليه - أى بمد آن یا کل النى لثم منه - سأل عن موضع أصايع اللي عل » فصنع 
ذلك مرة فقيل له :م يأكل » وكان الطمام فيه وم » فقال : أحرام هو يارسول الله ؟ تال : لا ولکن د ۳ 
وه (كل فانی أناجى من لا تناجی) أى اللا , وفى حدبث أب آبوب عند ابن خزمة این حبان من وجه آخر 
« أن رسول الله بل آرسل اليه بطعام من خضرة فيه بصل أو کرات فل ير فيه أثر دسول الله رف أن ياكلء 
فقال له ما منعك ؟ قال :لم أدأثريدك . قال : أستحى من ملائكة الله ولیس حرم » ولما من حسديث أم أيوب 
تالت : نزل علینا رسول الله ب فتکافنا له طعاما فيه بعض الیقول , فذكر الحديث نحوه وقال فيه « کلوا » فاتى 
لست كأحد من » ء إلى آخاف أوذى صاحى . . له (وقال آحد بن صالح عن ابن وهب آتی ببدر) مراده أن أحد 
ابن صالم خالف سعيد بن عفیر فى هذه اللفظة فقظ وشارکه فى ساش الحديث عن ابن وهب باسناده ال كور » وقد 
أخرجه البخارى فى الاعتصام قال , ودثنا أحمد بن صا فذكره بلفظ « أنى بيدر ء وفيه قول أبن وهب « يعنى 
طبقا فيه خضرات » : وکذا أخرجه أبو داود عن أحد بن مالم » لكن آخر تفسير ابن وهب فذكره بد قراغ 
الحديث . وأخرجه ملعن أبى الطاهر وحرملة كلاهما عن ابن وهب فقال م بقدر ء با لاف ور جح جماعة من الشراح 
رواية أحد بن صاخ لکون ابن وهب فسر « البدر » بالطبق فدل على أنه حدث به كذ اك » وزعم بعضهم أن لفظة 
د دز » تصحیف لاما تشعر بالطبخ وقد ورد الاذن بأ كل الیقسول مطبوخة » مخلاف الطبق فظاهره هره أن الول 
كانت فيه نيئة . والذى يظبر لى أن رواة د القدر » آصح لا نقدم من حديث أبى بی أيوب وأم أيوب جيعا »فان فه 
التصرع بالطعام : ولاتعارض بين امتناعه َل من کل آشرم وغيره مطبوخا وبين إذن لحم ف أكل ذلك مطبوخا » 
ققد علل ذلك بقوله د انی لس تكاحد منک » وترجم ابن خر على حديث أنى أيوب ذكر ماخص الله ثليه به من 
ترك أكل الثوم و نحوه مطبوعا » وقد جح القرطى فى « المفهم » بين الروابتين بأن الذی فى القدر ل ينضج حتى 
تضمحل رانحته فبق فى سک التىء ٠‏ له ( بیدر ) بفتح الموحدة وهو الطبق ٠‏ می ذلك لاستدارته لیما له بالقمر 
عندكاله . قله (ول يذكرالايث وأو صفوان عن يونس قصة القدر) أما روابة الییث فوصلما الذهلى فى د الزهريات » 
وأما رواية أى صفوان وهو الاموى فوصلبا ال اف ف الاطعمة عن على بن المدينى عنه واقتصر على الحديث الاول 
وكذا اقتصر عقيل عن الزهرى کا آخرجه ابن خر ۰ قله ز فلا أدرى الح ) هو من کلام البخاری » ووم من 
زعم أنه کلام أحد بن صا أومن فوقه , وقد تال البيبق : الاصل أن ما كان من الحديث متصلا به فو منه حتى بجى - 
البيان الواضح بانه مدرج فيه . قله ( هن عبد العزي ) هوان صريب . وله ( سأل رجل ) لم أقف على تسمیته » 


الحديف ۸۰۳ - ومر Ef‏ 


ل ل ل سس 
وقد تقدم الكلام على إطلاق الشجرة عل ارم » وقوله « فلا يقربن » بفتح الراء والموحدة و تددید نون :و لیس 
فى هذا تقید النبى بالمسجد فيستدل بعمومه على [ طاق اجام بالمساجد کصل الغيد والجنارة وسکان الولة » وقد 
ألحقها بعضهم بالقياس والقسك بهذا العموم ول » ونظيره قوله ‏ وليقعد فى بيته, ما تقدم » لکن قد طل المنع 
فى الحسديث بترك أذى اللاشکهوترك أذى المسلين , فان كان کل منبسا جزء علة اختص النهى بالساجد وما فى 
معناها , وهذا هو الأظور » ولا لمم الى كل بمح كالاسواق » ويؤيد هذا البحث قوله فى حديث ألى سعید عند 
مسل ه من کل من هذه الشجرة شين فلا يقر بنا ف المسجد » قال القاضى ابن مرن : ذکر الصفة ف نکم يدل عل 
التطيل بها » ومن ثم رد على المازرى حيث قال : لو أن جماعة مسجد كلوا كلهم ما له رانحة كر.بة لم منعوا منه » 
لاف ما ذا أكل بعضوم » لآن للع ختص بهم بل بهم وباللاتک » وعلى هذا يقناول المع من تنارل شتا من 
ذلك ودخل السجد مطلفا ولو كان وحده . واستدل بأعاديث الباب على أن صلاة الماعة لیسی فرض عين . قال 
ابن دقيق العيد لآن الازم من منعه أحد أمرين :ما أن يتكون أكل هذه الامور مباحا فقتکون صلاة الجماعة ليست 
فرض عين » أوحراما قتتكرن صلاة ابماعة فرضا . وجمهود الامة على [باحة أ كلها فيلزم أن لا تکون ابلاعة فرش 
عين . وتقريره أن يقال : أكل هذه الامور جائز » ومن لوازمه ترك صلاة الجباعة » وترگ ابماعه فى حق 7 كلها 
جا » ولاذم انز جاز وذلك ينا الوجوب ٠7‏ . ونقل عن أهل الظاهر أو بعضهم ری بناء على أن ابراعة 
فرض عين ؛ و تقربره أن يقال : صلاة الجماعة فرض عين » ولا تم إلا بتك أ كلها » وما لا يتم الواجب إلا به فهو 
داجب » فتك أكل هذا زاجب فیکون حراما ١ه‏ . وكذا نله غيره عن آمل الظاهر : لکن صرح أبن حزم منهم 
بأن ألا حلال مع قول بان الخاعة فرض عين » وا تفصل عن رم ال ور بأن انع من كنا عتص يمن عل 
خروج اوقت قبل ذوال الرانحة . ونظيره أن صلاة ابمعة فرض عين بشروطبا » ومع ذلك سقط بالسفر . وم 
ف أصله مباح ؛ لکن يحرم على من أنشأه بعد سماع النداء . وقال ابن دقيق الميد سا : قد پستدل بهذا احدبت 
على أن أكل هذه الامور من الاعذار المرخصة فى ترك حضور الجماعة » رقد يقال : إن هذا کلام خرج مرج 
الزجر عنما فلا يقتضى ذلك أن يسكون عذرا فى تركبا إلا أن تدعو الى أ كاب ضرورة . ال : ويبعد هذا من وه 
تقریه إلى بعض أصحابه . فآن ذلك ينن الرجر 1 ه . ويممكن حله على حالتين : والفرق بينهما أن الزجر رقع فى حق 
من راد إتيان المسجد ۰ والإذن فى التقريب وقع فى حالة لم يكن فيها ذلك » بل لم يكن المسجد النبوى إذ ذاك بى » 
ققد قدمت أن الزجر متأخر عن قصة التقريب بست سين ٠‏ وقال الخطانى : توم بعضهم أن أ كل الثوم عذر فى 
التخلف عن اماعة . دإنما هو جقوبة لا كله على فمله إذ حرم فطل الجماعة ١ه‏ . وكأته بخص الرخمة با لا سيب 
للعرء فيه کالطر مثلا » لکن لا يلرم من ذلك أن یکون كايا حراما ء ولا أن ابماعة فرض مين . واستدل البلب 
بقوله « فانی أناجى من لا تتاجی » على أن اللاشکه أفضل من الادمیین . و آمقب بان لا يإزم من تفیل بعض 


١ (‏ ) ليس هذا الق بر بود » والصواب أن إباحة أكل هذه الضرات ذوات الراحة السکريهة لا يتانق کون الجاعة فرض 
عين »ا أن حضور الطعام يسوغ ترك الجاءة من قدم بهن يديه مع کون ذلك مباعا ٠‏ وخلاصة اكلام أن الله سبعانه يبر علی 
عبلده » وجل مثل هذه البامات عذرا فى ترك الجاعة اصلحة شرعية » فاذا آراد آحد أن يتغذها حيلة لترك الجاعة حرم عليه 
ذلك . وال أل 


۳1 ۰ -كتاب الاذان 


الأفراد على بعض تفضيل الجنس على الجنس ء واختلف هل كان أ كل ذلك حراما على الني علق أو لا؟ والراجح 

الحل لعموم قوله يليم « ولیس عحرم » ا تقدم من جديث أب أيوب عند أبن خزعة . ول بن نس مالك 
قال :القجل إن کان بظیی رحد فو كالئوم . وقيده عیاض بالجشاء. قات : ونی الطبراقى الصغير من حديث أب الر پیر 
عن جابر التتصیص على ذ كز الفجل فى الحديث » لکن فى إسناده محي بن راشد وهو ضعيف . وآلحق بعضهم نذلك 
من بفيه خر أو به جرح له راحة . وزاد بعضهم فألحق أععاب الصنائع كالسماك » والعاهات کاجذوم » ومن يؤذى 
الناس بلسانه » وأشار ابن دقيق العيد إلى أن ذلك كله توسع غير مرضى . ( قائدة ) : حكر رحبة السجد وما قرب 
منها حکه ‏ ولذلك كان یل إذا وجد ربا فى السجد مس باخراج من وجدت مه إلى البقیع کا ثبت فى مسم عن 
عمر رضى الله عنه . ( قئییه ) : : وقع فى حدديث حذيفة عند أبن خزيمة د من أ كلمن هذه البقلة الخبيثة فلا يقربن 
مسجدنا . ثلاثا » وبوب عليه « توقيت النبى عن إتيان اجماعة لا کل الثوم » وفيه فظر » , لاحيال أن يسكون قوله 
« ثلاثاء يتعلق بالقول » أى قال ذلك ثلاثا , بل هذا هو الظاهر . لان 0 لستمر هذه المدة 


-- پاسیب وُضوء اسان » وی مب عليه القثل او ؟ 
و خضورم الجاعة واویدین وان رم 
۷ - وشا ان ی قال حذثى ند ر قال حدتدا شمه قال مم سيان الشبباق قال د ممت الم 
2 ۳ 1 
قال : أخيرفى من ع مح الى يه على قبر منبوذ مهم وَصَيُوا عليه . قلت : يا أياعمرو من حدئّك ؟ فقال : 
ا ا 8 
این عباس > 
1 الحديث ۸۷ - أطراف فى : ۶۱۲:۷ ۰۱۳۲۱۰۱۳۱۹ ۰۱۳۲۹۰۱۳۲۲ ۱۳۳۱ ۰ ۱۳۵۰ ] 
۸ - وشا عل من عبد اله قال حدثت فان رز ل حدای صفوان بن 2 سیم ام عن عطاء ن يسار عن 
أبي سمید الدری عن ائ به فال « ال يوم الجمة واج ع ىكل غت 
[ الحديث ممه آطراقه فى : ۰۸ ۰۸۸۰ ۲۵۰۸۹۵ ] 
وهم - وشا عل * بن" عبد اله قال أخيرناسفيانُ عن عرو قال أخبرى كر یب عن ابن عباس رفی" 


عنیما قال « بت عند اج ی یمر لله » قا الى ؛ له فا کان فى يعض بل فم رسول ال يله توضین 
شن مُعاق وضوءا أ ي - نف عراو ولج قم يصل » فقمت فسأت نموا ما توا م جلت 
فقمت عد ن ساره خو انی فسلی م ن كينه » نم صلی ما شاه اله ثم اضجع فام حی تنج اه لادی وه 
بالصلاة قام معه 4 إلى الملاق فصل وم رطا lls.‏ مرو ۷ ناسا یقولون نا نې یه نام مه ولد ینام 


قله . قال عرو : ممت عبيد ن مير يقول « إن روا الأنهاء وحی لم قرأ( إنی آری فى لاع أفى لت 4 


الخدت باوج - ۸۱۳ ۳:۰ 
aie TTT‏ 
۰ - وشا إماعيل “فل لیا ناسحا بن عل ال بن أ طلحة عن أن بن مالك آن 
جد نه ملکه دعت رسول الله به لطمام مه ٠‏ فأ کل منه فقال : قوموا فلاصل بم . قت ١‏ إل رر 
نا قد اسودٌ من طول ما ليث فسَحْكه ماه فقام رسول الله ول التبم معى والمجوق من ورائنا » فصل بسا 


ركمتين » 

۱ - وتا عبد الله بن مسدة عن مالك م عن ابو شجابع عن عبيد لله بن عبد الل بن با عن ابو 
عباس رضی الله ل عنهما أنه قال « أقبلت” راک على حار نان وأنا بوس قد اعت الاحتلام » ورسول ال 
لي بصلْباناسي ع إلى غير جدار » فررت 2 بدی مش الصف ٩‏ قزل وأرسلت” الأرات > ر 
ودخلت تأ فى الصف نز کر ڈت عله اعد 

A‏ — كنا ما ره شب من العا كل أخدتى عردة بن ١‏ ابر أن عائثة قات 
امم ابن ۰ يلل , . وقال عیاش لتنا عبد الأعلا حدثنا مه عن از هر عن عروة عن دا 
رضي الله عنپا قالت «أعد TE‏ تادا ره :قد نام النساد وااصیان . رج 58 ال 
ل قال 0 إه لين أحة ين أعل الأرضي 0 ذو السلا غير > .و يكن أحد يوذ يصل غير 
أل لمدينة » 

۳ مس مزا عرو بن عل قال حدثنا ب )قل دنا فيان حدانی عبد ار جن بن* اسر مت ان" 
عباس رضی اش عنهما قال له رجل شهدت المروج مع سول او ؟ قال : : م واولا كان مت ما شهدتة 
-ینی من مغرو - نی اف الذى عند دار کثبر بن الت ء نمه خطب م آنی النساء فوعهلين وأ مره أن 
یتصدقن » مات ار وی یدهایال اقا ان فى ثوب پل » ء) أنى هو وبلال" ایت » 

قله ( باب وضوء الصبيان ) قال الزن بن المنير : لم ينص على حكه , لاله لو عبر بالندب لاقتضى عة صلاة 
المي بني وضوء » ولو عب بالوجوب لاقتضى أن الصى يعاقب على ترك کا هو حد الواجب > فا بعبارة سالمة 
من ذلك »و يذكر الضل ور مو جیه من ی لا الوضوء »ثم أردفه بذك اوق الذى بمب في ذلك 
عليه فقال « ومتى يحب عليهم الغ الفسل والطهور » وقوله ه والطبور » من عطف العام على الخاص » و ليس فى أحاديثك 
لباب تميين وق الايجاب إلا حديث أب سعيد فآن مفپومه أن غسل امعة لا يحب على غير ات » ء فيؤخذ مله 
أن الاحتلام شرط لوجوب الغسل » وأما ما رواء أبو داود والترمذى وصححه وكذا ابن خزمة وا لماک من طريق 
عبد الملك بن أثر بيع بن سبرة عن أ بنه عن جده می‌فرعا د عليوا الصی الصلاة أبن سیح : » وأضربوه عليه ان عشر» 
و وان اقتتي تعبين وقت الوضوء لتوقف الصلاة عليه قم يقل بظاهره إلا بمض آمل العم :توا : تب الصلاة 

م 44 ee‏ فع الباري 


۳5 ۶ کاب الاذان 


على الصی للاس بضر به عل تركها . وهذه صفة الوجوب .وه قال أحمد فى دواية » وحک البندنيجى أن الشافغى 
أرما اليه . وذهب امور إلى آما لا يجب عليه إلا البلوغ » وقالوا : الاس بضربه للتدريب . وجزم البييق بأنه 
مسوخ بحديث « رفع القل عن الصى حتى عم لان الرفع ٍستدعی سبق وضع . وسيأنى البحث فى ذلك فى کتاب 
النكاح . وبوخذ من إطلاق الصى على ابن سبع الرد على من زعم أنه لا يسمى صيا إلا إذا كان رضيما , ثم يقال 
له غلام إلى إن صير ابن سبع » شم إصير یافعا إلى عشر ٠‏ ووافق الحسديث قول الجوهرى : الصى الغلام . قله 
( و عضورم ) بالج عطفا على قوله ه وضوء الصديان » ركدا قوله ه زصفوفهم » . ثم أررد ف الباب سبعة أحاديثك 
أوغا حديث أبن عباس فى الصلاة عى القبر ؛ والغرض مه صلاة أبن عباس معهم » ول يكن إذ ذاك بالا کا سيق 
دایله فى عامس أحاديث لباب » وسيأتى الكلام عليه نی کتاب الجنائن إن شاء الله تعالى . ثانيها حديث ألى سمید » 
وقد تقدم توجيه إيراده : ويأق ال کلام عليه فى ک تاب عة إن شاء الله تعالى . ثالئها.حيث ابن عباس ى مبيته فى 
بيت ميمونة » و فیه وضوژه و سلاته مع النى ی وتقر یره له على ذلك بان حوله جعله عن عینه 0 وقد تقدم من 
هذا الوجه فى آوانی کناب الطبارة ؛ ویأی بقية مباحثه فى کتاب الوتر إن شاء الله تمالی . رابعها حدبت نس فى 
صف اليم مه خلف الى بإ ومطابقته للترجة من جرة أن الم دال على الصبا إذ لا يتم بعد احتلام » وقد 
آفره بل على ذلك . خامسها حديث اين عباس فى مجیثه إلى می ومروره بین يدى لعض الصف ؛ ود غوله معوم 
و تقر یره على ذلك وقال فيه إنه كان ذهر الاحتلام أى قاربه » وقد تقدمث مباحثه فى أبواب سترة المصلى ..سادسها 
حد بث عائشة فى #أخير العشاء حستی قال عمر « نام النساء والصبيان » قال ابن رشيد : فهم مه اليخارى أن النساء 
والصايان الذین اموا کانوا حضورا ف المسجد .و ليس الحديث صرعأ فى ذلك ٠‏ إذ عتمل أنهم اموا فى السوت » 
لکن الصبيان جمع على با لام يعم من كان منم مج امه ار غيرها فى البيوت ومن کان مع آمه فى ال!سجد وقد آورد 
المصنف فى الباب الذى يليه حديث أبى قتادة رفعه ‏ الى لاقوم إلى الصلاة, الحديث وفيه و فأسمع بكاء الصى فأ تجوز 
فى صلاتی كراهية أن آشق على أمه » قد قدمنا فى شرحه نی أ.واب اججاءة أن الظاهر أن الصي كان مع أمه فى السجد 
وأن احتیال أنها كانت ترکته ناما فى بیپا وحضرت الصلاة فاستیقظ فى غيبتها فبكى بعيد » لكن الظاهر الذى فهمه 
أن الفضاء بالمرنى أولى من القضاء بالقدر اتمى » وق تقدمت مياحثه فى أبواب المواقيت ؛ وساقه ال مصنف هنا من 
طريق معمر وشعيب بلفظ معمر ثم ساق لفظ شعيب ف الباب الذى بعده ۰ وقوله « قال عياش » وقع فى بعض 
الروایات , قال لى عياش » وهر بالتحتانية والمعجمة . وحول الاسناد عند الا کش من بعد الزهری » وأمه فى 
رواة الستمل ثم ختم الباب بحديث ابن عباس فى شبوده صلاة العيد مع النی ما وقد صرح فيه بأنه کان‌صفیرا 
وسيأق اكلام عليه نى کتاب العیدرن » وترجم له هناك « باب خروج الصبيان إلى المصلى » واستشكل قوله فى الترجمة 
د وصفوفهم » لانه قتضى أن يكون الصبيان صفوف تخصیم وليس فى الباب ما يدل على ذلك » وأجيب بأن المراد 
إصفوفهم وقوفیم فى الصف مع غيره » وفقه ذلك هل خرج من وقف ممه الصى فى الصف عن أن يكون فردا جتی 
يسم من بطلان صلاته عند من عئمه أو كراهته , وظاص حديث آنس يقتضى الإجزاء » فهو حجة على من ممع ذلك 
من الحنابلة مطاقا ؛ وقد نص أحمد على أنه جزى* فى النفل دون الفرض وفه ما فيه «) 

)١(‏ الصواب مة مصافة الصى فى الفرض والنفل » لدبي أنس وابن عباس المذكورين فى هذا الباب » والأسل أن اقربنة 
والافلة سواء فى الأحكام إلا ما خصه الدليل » وليس هنا دليل ,عنم من مصافة الصى فى الدرضض فوجبت التسوية پینپما . وات أعلم 


الحديك وود - موم TEV‏ 


سس سس سس سپس سا ۷ے 
۲ - پاس نوج النساء إلى الاجد باليلى القاس 


۰ - مرت آبر المان قال آخبرنا شیب عن از هر فال آخبرای عروة بن بير عن عائشة رضي“ 
ال عنها ات « أ رسرل اه يله امه حى ناداه عر : ام السا وااصیان ٠‏ غر ج ای ب تال : 
ما ینتظارها أ غير کمن آهل الارض ۱ ولاصل يومثذ ابیت وكانوا ون لس فيا بين أن ينيب 
الوق إلى لن الیل الأول 

۰ - هگا ید اون موسی عن خن عن سام بن عبد الل عن ابن غر رضی الله عنهنا عن 
نی و قال « إذا تک بارع بالل إلى السجدر دو امن » 


تأبعة شم عن الهش عن هر عن ان عر عن الي سل 

[ ادرت محف آطرافه فى : ۸۷۳ » ۸۱۹ 0۳۸۰۹۰۰ ] 

له ( باب خروح الناء إلى الساجد باللیل والغاس ) آورد فيسه ستة أحاديث تقدم ال کلام علیپا إلا اكان 
والاخير » وبعضها مطلق فى الزمان و بعضم! مقید بالليل أو الغاس ۰ شمل المطلق فى الترجمة على المقيد » وللفقبام فى 
ذلك تفاصيل ستأتی الإشارة إلى بعضها . فأول آحادیت اباب حديث عائشة فى تأخير العشاء حتى نادی تمر : نام 
النساء والصبيان ۰ وقد تقدم سادسا لأحاديث الباب الذى قبله . ثانيها حديث ان عمر فى النهى عن منع النساء 
عن المسجد . الا حديث أم سلة فى مکی ال مام بعد السلام حى يتصرف النساء » وقد #قدم الكلام عليه قبل أر بعة 
أبواب . رأبما حديث عائشة فى صلاة الصبح بلس ورجرع النساء متلفعات » وقد تدم اكلام عليه قبل فى المواقيت 
عامسہا حدیث أى قتادة فى تطفیف الصلاة حين كى الصى لأجل آمه ؛ وقد تقدم الكلام عليه فى الإمامة . سادسما 
حد بش عائشة فى ملع نساء بنى إسرائيل الساجد »وسآذکی فوائده بعد ال کلام على الحديث الاق وهو حديث ان 
عم . وله ( عن حنظلة ) هو ان أبى سفيان الجحى : وسالم بن عبد القه أى ابن عص . له (إذا استأذنک او 
باليل إلى المسجد ) لم يذكر أ كثر الرواة عن حنظة قوله د بالليل » كذلك أخرجه مسل وغيره » وقد اختلف فيه 
على الزهری عن سال أيضا . تاورده المتف بعد بأبين من روانة معمر ومسل من رواية و نس بن زيد وأجد من 
دواية عقيل والسراج من رواية الاوذاعى كلوم عن الزهرى بغير تقييد . وکذا أخرجه اللصنف فى السکاح عن 
على بن المديق عن سفيان بن عيينة عن الزهرى بغير قيد ؛ ووقع عند ألى عوانه فى ميحه عن يو نس بن عبد الاعل 
عن أبن عيبنة مثله اکن قال فى آخره د يعنى بالليل » وبين این خزمة عن عبد الجبار بن الملاء أن سفیان بن عبيثة 
هو القائل « يمنى» واه عن سعيد بن عبد الرحمن عن بن عبينة قال د قال نافع باليل »+ وله عن يحب بن حكيم عن 
1 بن عبينة قال « جاءنا رجل لخدئنا عن نافع قال : ما هو بالليل » وى عبد الرذاق عن ابن عبيئة الرجل الهم فقال 
بعد روايته عن الزهرى و تال ابن عبينة وحدثنا عبد الغفار ‏ يعنى أبن القاسم أنه سح آبا جمفر بعنى الباقر خر 
مثل هذا عن أبن عمر ۰ قال فقال له نافع مولى ابن عمل : نما ذلك بالليل » وكأن اختصاص اليل بذاك لکونه 
آستر . ولا خن أن محل ذلك إذا أمنت الفتدة مهن وعليين ,تال النووى.: استدل به على أن المرأة لا تمخرج من 


۳۶۸ ۱۰ - کتاب ال ذان 


بيت زرجبا إلا باذه لتوجه الم إلى الأزواج بالائن » وتعقيه ابن دقيق المید بأنه إن أخذ من الفبوم فهو مفپرم 
لقب ؛ هو ضعيف ۰ لکن یتقوی بان يقال : إن منع الرجال نساءم أمى مقرد ۰ ولنما علق المكم بالساجد لبيان. 
محل الجواز فبيق ما عداه على النع » وفيه إشارة إلى أن الاذن الإ ذ کور لغير الوجوب. لاله لو كان واجبا لاتتنى ممنى 
الاستئذان ء لآن ذلك نما يتحقق إذا كان المستأذن میرا فى الإجابة أو الرد . قله ( #ابعه شعبة عن الأعش عن 
جاهد عن ان عم ) ذكر المزى فى الاطراف تيعا لب وأبى مسمود أن هذه المنابعة وقعت بعد رواية ورقاء عن 
رو بن دینار عن مجاهد عن ابن عمر جذا الحديث ۰ ول أقف على ذلك فى شىء من الروايات الى اتصلت لا من 
البخارى فى هذا الموضع ؛ ولا وقعت المتابعة المذكورة عقب رواية.حنظلة عن سالم ؛ وقد وصلبا آحد قال ه حدثنا 
د بن جعفر قال حدثنا شعية » فذکر الحديث بزیادة سبأتى ذكرها قریبا . تمم أخرج البخارى رواية ورتاء فى 
آرائل کتاب الجعة بلفظ ‏ انوا للنساء بالليل إلى الماجد » ولم بذکر بعده متابمة ولا غيرها » ووافقه سل على 
[خراجه من هذا الوجه آیضا وزاد فيه « فقال له ابن له بقال له واقد : إذآ يتخذئه دغلا » تال : فضرب فى صدره 
وقال : آحدبك عن رسول الله يلم وتقول لاء وم أر نہ القصة ذكرا فى یء من الطرق التى أخرجبا البخارى 
لهذا الحديث » وقد آوم صنيع صاحب العمدة سلاف ذلك » ول يتعرض لبيان ذلك أحد من شراحه » وأظن 
البخارى اختصرها للاختلاف فى تسمية ابن عبد الله بن عبر ء فقد دواه مسا من وچه آخر عن ابن عبر وى الاين 
بلالا فأخرجه من طريق کمب بن عاقمة عن بلال بن عبد الله بن عر عن أبيه بلفظ « لا نوا النساء حظوظين 
من الساجد إذا استأذنک » فقال بلال : واقه للمنعين » الحديث . والطیرای من طريق عبد الله بن هبيدة عن بلال 
ابن عبد الله نحوه وفیه د فتلت أما آنا ف أمنع أهلى » قن شاء فليسرح أهله » ون روابة يونس عن ابن شهاب الزهرى 
عن سال فى هذا الحديث دقل ققال بلال بن عبد الله : واه لنمتخین » ومثله فى رواية عقيل عند أحد » وعنده فى 
رواية شعبة عن الاعش المذكورة « فقال سال أو بعض بنیه : واقه لا ندعين يتخذنه دغلا الحديث . والراجم 
من هذا أن صاحب القصة بلال لورود ذلك من روايته نفسه ومن رواءة أخيه سال » ولم ختلف علهما فى ذلك . 
وأما هذه الرواية الآخيرة فرجوحة لوقوع الشك فبا » وم آره مع ذلك فى شىء من الروايات عن العش مسمی 
ولا عن شيخه يجاهد ۰ فقد آخرجمه آحد من رواية راهب بن مهاجر وابن أنى نجبح وليث بن أبى سليم كلهم عن 
مجاهد ول يسمه أحد منهم » قان کات رواية عرو بن دینار عن جامد محفوظة فى تسمیته واقداً فيحتمل أن یکون 
كل من بلال وواقد وقع منه ذلك [ما فى مجلس أو فى مجلسين » وأجاب ابن عر كلا منهما يحواب يلبق به» ويقويه 
اختلاف النقلة فى جواب ابن عمر ؛ فنی رواية بلال عند مسل د قأقبل عليه عبد الله فسبة سپا سیتا ما سمعته يسبه 
مثله قط » وفسر عبد الله بن هبيرة فى روا الط رای السب ال ذکور باللمن ثلاث ميات » وت رواية زائدة عن 
الامش «١‏ فانتهره وقال : أف للك » وله عن ابن مير عن الاعش , فعل الله بك وفمل » ومثله النزمذى من رواية 
عیسی بن یوس » وس من رواية أنى معاوة « قزیره » ولآنى داود من روابة جرر د فسبه وغضب » فيحتمل أن 
یکون بلال البادی* فلذاك أجابه بالسب المفسر باللمن . و آن یکون واقد بدا فلذلك أجابه بالسب المفسربالتأفيف 
مع الدفع فى صدره . وكأن السر فى ذلك أن بلالا عارض اب برأیه ولم يذكر علة الخالفة » ووافقه واقد لکن 
ذکرها بقوله د بتخذته دغلا » رمو بفتح المبملة ثم المجمة وأصله الشجر اللتف ثم استعمل فى الخادعة لکون الخاد 


الحديت میم - ویر ۳:۹ 


يلف فى ضمیرہ سا و بظپر غيره » وکانه قال ذلك لما رای من فساد بمض النساء فى ذلك الوقت وحلته عل ذلك 
الغيرة . ولا آنکی عليه ابن عر لتصرصه بمخالفة المديث » وإلا فلو قال مثلا إن الزمان قد تغير و إن پعضین ربعا 
ظهر مته قصد السجد وإضار غيره لكان يظهر أن لا بكر عليه 0 وال ذلك أشارت عائقة ما ذكر فى الحدك 
اليم . وأخذ من نكا عبد اله عل ود تأدب المترش عل السان برأيه » ول العا باه تیب 
ولدہ وان کان کیا إذا تكلم بما لا يفبغى له » وجواز التأديب بالمجر أن , فند وقع فى دواية ابن أن يجيح عن مجاهد 
عند أحد و فا كله عبد انه حت مات » وهذا إن کان عفوظا تمل أن کون آحدا مات عقب هذه اة بسي 
۳ - يأصيسب انار الاس قيام الوماع الم 

7 - شا عبد ان بن عمد اتنا ان ن عر أخيتنا يونس عن از هری قال : حدتننی هند 

بت الحارث أن آم سه زوج الب بقع آخر تا « أن النساء فى عهد رسول الله يكن كن إذا عم من 
ره ۳ ۳ ۲ 8 و مس 

کنو فن وت رسول ال َه وتن صل ين ارجا ما شا ذا رسرل ام لاه 

۷ - شا عبد اله بن له عن مالك ع 

وعدا عبد ان یوس قال خر نا مالک عن ۳۳ ن سعید عن رد بات عبد ار حن عن عا قالك 

۰ دسر و 2 ا رح 

« إن کان رسول ان ر لیصل الصبح فیتصرف النساد مات عروطون ما مرن من الس » 

۸۸ - مرش ند بن مسكين قال حد تنا شم" آخب نا الاوزامی حد نی مج رن" أبى كثير عن عبد الله 

أ مه ره ع ع الى ” می ی ند و رك ده هگ قيس 

أبن أبى قنادة الأنصارئ عن أبيه.قال : قال رسول اله ی « اف لافوم إلى الصلاة وان أريد أن ول فپا» 
فام بكا الم نیسای كرام أن أ عل أله » 

۹ - شا عبر اله ن يوسف قال أخير نا مال عن مب بن سيد عن عمرة عن عائشة رضي الله 
عنها ات « لو درل رسول الله لاي ما أحدث النساه عون کا مدعت ناد بنى إسرائيل” . قل لعمرة 
سین ؟ قلك : نم » 

5 ذكر المصئف فى لباب أحاديث فى مطلق حضود النساء الماعة مع الرجال وه دی أم سلة ه إن النساء كن 
ذا سلمن من الصلاة قن بت رسول اله يلق » وق مضى السكلام عليه فى أواخر صفة الصلاة . وحديث عائشة 
« أن کان رسول اله قز لدصلى الصبح فيتصرف النساء متلفعات » وقد نقدم شرحه في ال و اقيت . وحديث أن قتادة 
د د ف لانوم فى الصلاة » الحديث وفيه ‏ فأتجوذ فى سل كراهية أن أشق عل أمه , وقد تقدم شرج فى أبواي 
الإهامة ؛ قال ابن دقيق العيد : هذا الحديث عام فى الفساء » إلا أن الفقواء خصوه پشروط : مها أن لا تتطيب ؛ وهو 
ق بعض الروايات « وليخرجن تفلات » . قلت : هو بفتح المثئاة وكسر الفاء أى غير متطيبات . ويقال امرأة 
له [ذا كانت متغيرة ارج : وهو علد أى داود وابن خزیة من دیش أبى هريرة وعند ابن حبان من حديث 


۳۵۰ ۱ ۱۰ ۔ كتاب الآذان 


زد بن غالد وأوله و لا تمنعوا إماء الله مساجد اه » ولمسلم من حسدیث زيئب امس أة ان مسعود و إذا شبدت ` 
[حدا كن المج فلا مسن طيبا » انتهی . قال : ویلحق بالطيب ما فى معناه لآن سب انح منه ما فيه من تحر بلك 
داعية الشووة کسن الس وال مى الذى يظون والزبئة الفاخرة وكذا الاحتلاط بالرجال » وفرق كثير من الفقها 
المالكية وغيدم بين الشابة وغيدها وفيه نظر ‏ إلا إن أخذ الخوف علها من جرا لام إذا عريت ما ذكر وكانت 
مستترة حصل الامن عابا ولا سما إذاكان ذلك بالليل . وقد ورد فى بعض طرق هذا الحديث وغيره ما يدل على 
أن صلاة المرأة فى بيتها أفضل من صلاما فى المسجد ؛ وذلك فى رو ال حبيب بن ألى ثابت عن این عمر بلفظ رلا عنموا 
نام الساجد » و بیوتین خير من » أخرجه أو داود وصهه ان خر عة . ولاحد والطرانی من حديث آم حميد 
الماعدية و اما جامت إلى دسول الله ب فقالت : با رسول الله : ی أحب ال لاة معك . قال : قد علست » 
وصلاتك فى بيلك خي لك من صلاتك فى حجرتك , وصلاتك فى حجرتك غير من صلاتك فى دارك » وصلاتك فى 
دارك خير من صلانك فى مسجد قومك » وصلاتك فى مسجد قومك خير من صلاتك فى مسجد اماعة > وزستاد 
أحد حسن » وله شاهد من حديث ان مسعود عند ألى داود . و جه کون صلاما فى الإخفاء أفضل 2 تمق الآمن 
فيه من الفتنة » يأ كد ذلك بعد وجود ما أحدث الذساء من التبرج والزينة , ومن ثم قالت عائشة ما تالت » و عسك 
بعضهم بقول عائشة فى منع الفساء ء مطلةا وفيه نظر ذلا انب على ذلك تف ال لا علقت عل شرط لم بوجد 
پناء على ظن ظنته فا لت ه او رأی لنم ٠‏ فيقال عليه : ویر ول نع ؛ فاستمر امک . . حى أن عائقة لم تصرح 
بالمذع وإنكاكن کلامپا يشعر با اكانت تری المع . وأا فقد عل الله سبحانه ما سيحدثن فا أوحى إلى نيه عنمپن » 
وأو كان ما أحدثن يستلوم متعون من المساجد لكأن مین من غيرها كالاسراق ول ..وأيضا فالإحداث إا وقع 
من بض النساء لا من جیعین » فان تين الماع فليكن لمن , أحدثت » والاول أن بنظر إلى ما خشی مه الفساد 
فيجتنب لاشارته پل إلى ذلك نع العليب والربئة ؛ ركذاك التقيد اليل کا سبق . قله فى حل بث عائدة آخر ۱ 
أحاديث الباب 53-6 فساء نی إسرائيل ) وقول عمرة ( عم ) فى جواب سوال حى بن سعيد لما يظير أنها 
تلقته عن ءائشة ‏ وحتمل أن ن يكون عن غيرها .وقد ثبت ذلك من بت عررة عن ما موقو حرج عب الرذاق 
باسناد صويح و لفظه و قالت : كن فساء بتى إسرائيل يتخذن أرجلا من خشب يتشرفن الرجال فى المساجد ء رم 
الله عللين المساجدء وساطت علمن الحيضةء» وهذ! وان كان موقوفا که حم الرفع لانه لا يقال بالرأى 20 , 
وروی عبد الرزاق أيضا نحوه باسناد كبح عن ان مسعود» وق آشرت إلى ذلك ی أول کناب ایض 

( تنه ) : وقع فى رواة كرعة عقب الحديث ای من هذا الاب د باب انتظا: رالناس قيا م الامام العالى» وکذا 
فى نسخة الصغاق » وليس ذلك متمد إذ لا تعلق لذاك مذا الموضع ؛ بل قد تقدم فى موضعه من الامامة مناه 


۲ - پاي صلاة النساء خلف الرجال 


۰ 77 شا كىن رة ول تنا راهم بن معد عن "ری عن هند بت الحارث عر ن ام 


١)‏ ) هذا فيه ظر » والافرب أا تلقت ما ذكر هن شاء بى إسرائيل ۰ ويدل على !ذ-کار الرفم قولها ٠‏ وساطت علمهن 
الحرضة » » وایش موجود فى نى إسرث يل وقبل بى إسرائ ال . وقد صح عن الى على أله عليه وسل أنه قال لعائشه لا حاضت 
فى حجة الوداع د ان هذا شىءه کتب الله على بات آدم » والیکلام فى اثر این مسعود الذکور كالكلام ى لر عائشة - والله ألم 


دیف ۸۷۳-۸۷۰ ار 
ر شم دري 2 از ازا يت وم از از ع ادق ع ست م ر 
مه رضى اه عنها قالت « کان رسول الہ ييه إذا س1 قام النساه حين ی سمه ؛ وكسكث هه فى مقامه 
yp‏ 2 2 نمه نحن رمه ع م 
أعل - أن ذلك کان رلك ضرف النساه قبل أن در کین أحد ین 
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0 عن مس‎ e 
بسیر! فبل آن یوم . قال : ری - وال‎ 
» لجال‎ 

مد ع شا بوم قال حد تنا ابن" یی عن إسحاق عن أنس رض - لله عنه قال « صل الى مر 
2 1 5 ا 5 مد 
3 بترم سیم ۰ فقت وت غه . وام سم خلفنا » 

قله ( باب صلاة النساء خلت الرجال ) آورد فيه حدیت آم سللة فى مكف الرجال بعد القسايم ء وقد تقدم الكلام 
عليه . ومطابقته للترجمة من جرة أن صف النساء لو کان أمام اارجل أد بعضهم للزم من ا نصرافين قبليم أن بتخطيتهم 
وذلك منهى عنه . ثم أورد فيه حديث أفى فى صلاة آم سم خلفه والیتم مع » وهو ظاهر قبا ترج له » وقد تقدم 
الكلام علیه فى آخر أبواب الصفوف . وقوله فيه « فقمت وينم خلفه » فيه شاهد لمذهب الكوفيين فى إجازة المماف 
على الشمير المرفوع المتصل بدون التأ كيد 

6 - پاسیب شرع انصراف النساء من الصبح_ وقلق مقامین فى اسجد 

۷۲ وشا > ن مومی حد نذا سعید ن منصور حدائنا فی عن عيد ارحن بن القاسی عن 
أبيه عن عانشة رضي انه عنها أن رسول اث له كان بص الصبح بلس فینصر قن ناه الومنين لا یرفن 
من القاس » أو لا یرف بشن f‏ 

قله ( باب سرعة أنصر'ف لاء من الصبح ) قبد بالصبح لان طول التأخير فيه يفضى إلى الاسفار » قناسي. 
الاسراع . مخلاف العشاء فانه يفضى إلى زيادة اظلة فلا يضر المكك . قله ( سعيد بن منصور ) هو من شیوخ 
البخارى ؛ ورا روى عله بواسطة کا هنا . وله ( فينصرفن ) هو على لغة بنى الحارث » وکذا قوله ه لا يمرفن 
بمضین بع ضا » وهذا فى رواية ا جوی والکشمیتی و لغیر هما , لا پعرف» بالافراعل الجادة.. له ( نساء المؤمنين ) 
ذكر الکرمای أن فى بض النسخ , فساء الؤمنات » وذكر توجیه وقد تقدم اكلام ل هذا الحديث فى أبواب المراقيت 

5 0 ۳2 
1 - بيست استئذان الا زوا باروج إلى السجد 
7 ۰ 1 ۲ 5 

۴ ¬ شا سد د حد تا يزيد بن ريع عن عفر عن هی عن سال بن عبد لوعن یه من 
لبیل« لد نت مره میک فلا تیا 

قله ( باب استثذان المرأة ذوجها بالخروج إلى السجد ) أورد فيسه حديثك أبن عمرء وقد تقدم الکلام عليه 
قرييا ٠‏ لکن أورده هنا من طربق يزيد بن ذديع عن معمر وليس فيه تقييد بالمسجد . فعم أخرجه الاسماعيل من 
هذا الوجه بذكر المسجد » وكذا آخرجه أحد عن عبد الأعلى عن معمر وزاد فيه زيادة ستأنى قريبا . ومقتضى 
الرجة أن جواز الحروج متاج إلى إذن الزیج ؛ وقد تقدم البحث فيه أيضا . والته الستعان 


۳۵۳ ۱۰ کاب الأذان 


اسب صلاة النساء خان ارجا ° 


۷۵ - مش أبونمم قال حدا ابن عبينة عن احق عن آنی قال « على اوه بإ فى یتر ام 


سم » فقت وينم حه وَأ سل خلقنا» 

۰ - وش ی بن فزع حداثتا ارام بن سعدعن از هر ىعن هند بنت المارث عن أم دَلة قالت 
«كان رسول امد وله إذا سل قام الأساه جين يقعى تایه » وهو سک فى مقامه يرا قبل أن يقوم . قالت 
ری - ول أعل” - أن ذلك كان لسك یتصرف الاه قبل أن ”ید رگہن اج » 

(خاعة) : اشتملت أبواب صفة الملاة إلى هنا من الأحاديث المرفوعة على مائة و مائین حديثا » املق مهنا 
ثمانية وثلاثون حدیثا » والبقية موصولة . المكرر متها فما وفیا مضی - مائة حديث وخمسة أحاديث وهی جملة 
الملن إلا ثلائة منه وسبعون أخرى موصولة, فاخا لص ما خمسة وسینون منها الثلاثة المعلقة » وافقه ملم على غر يحبا 
سوى ثلالة عشر حديئا وهی : حديث أبن صر فى الرقع عند القيام من الركمتين » وحديث ألس فى اہی عن رفع 
البصر فى الصلاة » وحديث عائشة فى أن الالتفات اختلاس من الشيطان : وحديث زيد بن ثابت فى قراءة الأعراف 
فى المغرب » وحديث آنس فى قراءة الرجل قل هو اله أحد وهو معلق » وحديث ألى بكرة فى الركوع دون الصف : 
وحديث ألى هريرة فى جمع الإمام بين التسميع رالتحمید » وحديث رفاءة فى القول فى الاعتدال » وحديث أي 
سعد فى الجبر بالشكبير » وحديث ابن عر فى سنة الجلوس فى النشید > وحديث أم سلة فى سرعة الصراف النساء 
يعد السلام » وحديث أبى هريرة و لا يتطوع الامام فى مكانه » وهو معلق » وحدیث عقبة بن الحارث فى قسمة الب . 
وفيه من انار الموقوفة على الصحابة وغيرم ستة عشر أثرا منها ثلالة موصولة وهی : حدیث أبى يزيد مرو إن 
سلبة فى موافقته فى صفة اصلاة لحديث مالك بن الحويرث وقد کرره . وحدیث ان عم فى صلائه متریما ذ کره فی 
أثناء حدبثه فى سئة ال جاو س ف التشود » وحدبثه فى تطوعه فى المكان الذي صلل فه الفريضة والبقية معلقات . وال 
آعم بالمواب » واليه المرجع والمآب . سبيحان ربك رب المرة عما يصفون » وسلام على المرسلين » امد قه 
رب العالمين 


(۱) هذه الترجة تقدمت قريبا برقم الاب ۱۹4 ؛ وكذلك حديثا لباب تقدءا فى ذلك الوضم برقم ۸۷۱ و ۸۷۰ التكرير وم 
فى الترجة والمديين سا ۱ 


۳۰۴ 
EE‏ 
۱ - کتاب الجعة 

( کتاب الججعة ) ثبقت هذه الترجمة لا كثر » ومنهم من قدمما على البسملة ‏ وسقطت لكر عة ون ذو عن الحوى . 
قاس ام اليم على اتود » وقد تسكن وقر ہا الاش » وک الواحدى عن الفرا. تا ۰ وحک الرجاج 
اکر أيضا والراد ان ام لام , واختاف ن تس ليم بذك _ مع ناملآ 
امیت امروب بت الب الم وعم ارا لد فقل : سی بذاك لان کل الخلا بجع فب ور أو 
حذيفة آنجادی فی ایند عن ابن عباس و[سناده نميف ٠‏ وقيل : لان خلق آدم جمع فيه ورد ذلك من دیف 
سلبان آخرجه أحمد وان خز ية وغیرها فى آتاء حدیت 2 واه شاهد عن أبى هريرة ذكره ابن أبى حاتم موقوةا 
باسنهقوی » وآحد مرفوط باسناد ضعيف . وهذا آصح الافوال ٠‏ ويليه ما آخرجه عبد إن ید عن این سيرين 
بسند یج اليه فى قصة تعمیع ال نصار مع آسعد بن زرارة ۲ ونوا يسمون يوم الحمة یوم العروية » فص بهم 
وذكرم فسموه ابجمة حين اجتمموا اليه » ذكرء ابن أبى ام موقو + وقيل : لان کمب ین لؤى کان يحم قومه 
غه دکرم دام بتع ارم وخ بان سيم مه تي روى فلك اليد ف م كتاب اب ,ی أ سا 
أبن عبد الرحن ن عوف مقطوعا وبه جزم الفراء وغيره . وقبل : ان قصيا هو الذى كان يجمعهم ذكره ثملب فى 
أماليه ٠‏ وقیل مى بذاك لاجتهاع الناس للصلاة فيه ٠‏ وبهذ! جزم أبن حزم فقال : إنه اسم اسلاى لم یکن فى الجاهلية 
اکن سی العروية اہی . وفيه ر هد قال أهل الف : ان موی اسم قدم كن للجاملية, وار ا 
هو يدم العروية» فالظاهر أنهم یروا أسماء الاي لس بعد آن كانت تسب : أول : أهون » جبار» دیاں ونیم 
عردية ؛ شباد . وتال الجرهرى : كانت المرب تسمى يوم الائنين آمرن فى أسمائهم القدرعة , وهذا يشمر بانیم أحدثوا 
ها أسماء ء وهی هنم المتعارقة الآن کالسبت والاحد إلى آخرها . وقيل : إن أول من سمى اة العروبة كەب بن 
لؤى وبه جزم الفراء وغيره ؛ فيحتاج من قال إنهم غيروها إلا جهمة فأبقوه على تسمية العروبة إلى قل عاص . و دک 
ابن القيم في المدى بوم ات انين وثلاثين خصوصية » وفها آنا يوم عيد ولا يصام منفرها » وقراءة ألم یل 
وهل أن فى صیجتا والججعة وامنافقين قيا ٠‏ والفسل فا والطيب والسواك وليب أحسن الثياب ۰ و تخیر السجد 
والتبكير والاشتغال بالمبادة حتی يخرج الخطيب » والخطية والانصات » وقراءة الكيف ٠‏ ون كراهية اأنافلة 
وقت الاستواء؛ ومنع السفر قبلباء وتميف آجرالذامب الما بكل خطوة أجر سئة ؛ وت تسجير جهنم فى يوبا , 
وساعة الاجابة » وتکفی الأثام » وأنها يوم الزید والشامد المدخر هذه الامة ء وخير أيام الاسبوح » وتمتمع 

فيه الاواح إن ثبت الخير فيه » وذکی آشیاء آخر فها فظر » ورك أشياء يطول تنبعها . انتهى ملخصا واه آعم 


OT 0‏ سم یسم وی ره 
قول الله تعالى ل إذا فوئ لصلاة ون يوم از تاستوا إلى كر ال ودروا ای 
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لک" و" لكم إن كنتم تملون ) ٩‏ سورة الجمة 


م ۳ ۷ اج ۲ ۵ ف اباری 


١١ rot‏ ۔ کتاب الحمة 


مول ریم بن الحارث دته أنه ع أباهريرة رضى اله عنه أنه ممع رسول اله بلي يقول + من لاخرون 
نهم أوتوا الكتاب من قبلناء ثم" هذا يويم الذى رض علمم فاختفُوا فيه » 
خبدانا ال فاناس لنا فيه نيم : الود داد والتصارى بعد غد > 

له ( باب فرض الججمة» لقول الله تعالى ل( إذا تودى للصلاة من يوم الجمعة فاسعوا إلى ذکر الله وذروا بیع ) 
إلى هنا عند لا کش » وسياق بقية الآية فى رواية كرية وان ذر قله ( فاسعوا فامضوا ) هذا فى رواية أبى د 
عن الموی وحده ؛ وهو تفسير منه للمراد بالسعى هنا مخلاف قوله فى الحديث المتقدم د فلا تأتوها تسعون » قاراد 
به الجرى . وسي أت فى التفسير أن عبر قرأ د فامضوا» وهو يؤيد ذلك . وإعتدلال البخارى هذه الآية على فرضية 
الحمة سبقه اليه الشافعى فى الام » وكذ! خديت أن هريرة ثم قال : فالتتديل ثم السنة مدلان على [ابها » قال : وعلم 
بالاجاع أن بوم اة هو الذى بين لیس والسبت . وال الخ المرفق : الاس بالسعى دل على الوجوب إذ لا 
يحب السعى إلا إلى واجب . واختاف فى وقت فرضيتها فالا كثر على آنا فرضت بالدينة وهو مقتضی ما تقدم أن 
فرضیتما بالآية المذكورة وهی مدئية » وقال الشيخ أبو حامد : فرضت که » وهو غريب . وقال الزين ابن النير : 
وجه الدلالة من الاية الكريمة مشروعية النداء لحا » إذ الاذان من خواص الفراض » وكذا النهى عن البيع لأنه لا 
ينهى عن المباح - يعنى اہی تحرجم - إلا إذا أفشى إلى ترك واجب » ویضاف الى ذلك التو بيخ على قطعها . قال : وأما 
وجه الدلالة من الحديث فبو من التعبير بالفرض لانه للاارام » وان أطلق على غير الالزام كالتقدير لكنه متعين 
له لاشتماله على ذكر الصرف لمل الکتاب عن اختباره وآعيينه هذه الامة سواءكان ذلك وقع لهم بالتنصيص آم 
بالاجتهاد . وفى سياق القصة اشعار بأن فرضيتها على الاعيان لا على الكفاية » وهو من جبة اطلاق الفرضية ومن 
التعميم فى قوله ‏ فبدانا لله له والئاس لنا فيه تبع » . قله ( نحن الآخرون السابقون ) فى روابة ابن عبينة عن أب 
الزناد عند مسلم و نحن الآخرون ونحن السابقون» أى الأخرون زمانا الأولون منزلة » والمراد أن هذه الآمة وان 
تأخر وجودها فى الدنيا عن الامم الماضية فبى سابقة لهم فى الآخرة بأنهم أول من بحشر وأول من عاب وأول 
من يقضى بيهم وأول من بدغل الجنة . وفى حديث حذيفة عند مسل و تحن الآخرون من أهل الدنيا وال داون يوم 
القيامة المقضى هم قبل الخلائق » وقیل : المراد السبق متا احراز فضلة اليوم السابق بالمضل وهو يوم الجمة ء 
ويوم الحعة وان كان مسبوقا بسب قبله أو أحد لكن لا يتصور اجتياع الايام الثلائة متوالية الا ویکون يرم اجدغة 
سابقا . وقيل الراد بالسبق أى إلى القبول والطاعة الى حرمبا آهل الكتاب فقالوا معنا وعميناء والازل آقوی . 
له بيد ) بمرحدة ثم تحتانية ساكنة مثل غير وزنا ومعنی » وبه جزم الیل والكسانى ودجحه ابن سيده » 
وروی ابن أبى حاتم فى مناقب الشافعى عن الربیع عنه أن معتى و بيد » من أجل » وکذا ذكره ابن حبان والبغوى 
عن الموثى عن الشاؤمى . وقد استبعده عياض ولا بعد فيه . بل معناء أنا سیقنا بالفضل اذ هديئا للجمعة مع تأخرنا 
فى الزمان » بسيب أنهم ضاوا عنها مح تقد مهم و بشهد لہ ما وقع فى قرائد أبن القری من طريق أبى صاخ عن أب 
هربرة بلفظ « نحن الآخرون فى الدثيا ولع السابقون أول من دل الجنة لاجم أوتوا الكتاب من قبلنا» وف 


السابقون يوم القيامة» يد 


fed ۸۷۹ ایت‎ 


موطأ سعيد بن عفير عن مالك عن أن الرثاد بلفظ , ذلك بأنهم آرتوا الکتاب » وقال الداودى : هی يممتى عل أو 
مع » قل اقرط : إن كانت مم غير قنصب على الاستثاء »نان ی مع قنصب على رف . وتال الطبى : 
ہی للاستثناء ٠‏ وهو من باب تأ كيد المدح با شه الذم ٠‏ وان نحن السابقون للفضل غير أنهم آوتوا الكتاب من 
با ووجه انأ كيد فيه ما آدج فيه من ممنى النسخ . لآن اناسخ هو السابق فى الفضل وإ نكا متأ خرا فى الرجود » 
ويبذأ التقرير بظبر موقع قوله و نحن الآخرون » مع كونه ما انا . ول ر آوتوا الكتاب ) اللام لجنس, 
والمراد التوراة والاجيل » والضمير فى « أو تيناه » للفرآن ٠‏ وال القرطى : المراد بالكتاب التوراة » وفيه نظر 
لقوله « وأوتيناه من بمدم , فاعاد الضمي على الکتاب »لو كان المراد التوراة لما صح الإخبار .نا ما أو تيا 
الفرآن . وسقط من الاصل قوله , وأوتيناء من پمدم » رهی ثابئة فى رواية أبى زرعة الدمشق عن أبى الان شيخ 
اببخارى فيه ؛ أخرجه الطبرانى فى مسند الشامیین عله ؛ ركذا لس من طريق ابن مرن عن اند وسيأتى تام 
عند اللصنف بعد أبراب من وجه آخر عن أب هريدة : وله ثم هذا يومهم الذى فرض علهم ) كذا للاكثر » 
والحموی و الذى فرض الله علهم » والمراد باليوم يوم الحمة » والمراد باليوم بفرضه فرض تمظييه » وأشير اليه 
بهذا لکونه ذکر فى أول الکلام ا عند مسال من طریق آخن عن أبى هررزة : وهن حیث حذفة قالا : قال رسول 
ال الله عن امه من كان قبن » الحديث . قال أبن بطال : ليس المراد أن يوم اججمة فرض علء بعيئه 
فتركوء ۰ له لا يوز لأحد أن پترك ما فرض الله عليه وهو ممن » وما يدل والله أعلم ‏ أنه فرض عليهم يوم 
من المعة وكل إلى اختیارم ليقيموا فيه شريدتهم » فاختلفوا فى أى الإيام هو وم چتدوا ليوم ابلدمة ؛ ومال عياض 
إلى هذا ره بأنه لوكان فرض علیم مه لیل نخالفو! يدل فاختلفوا . وتان النووى . يمكن أن يكونوا مرا 
به صريحا فاختلفوا هل يلرم تعينه آم بسوغ [یداله يوم آخر فاجتهدو! فى ذلك فاخطزا اتهی ۰ ویشېد له ما رواه 
الطری بأسناد میج عن مجاهد فى قوله تعالى ‏ ما جمل السبت على الذين اختلفو! فيه ) قال : أرادو! الجمعة فا حطو! 
وأخذوا السبت مكانه . ويحتمل أن راد بالاختلاف اختلاف اليهود والتصاری فى ذلك ؛ وقد روی ابن أبى حاتم 
من طریق أسياط بن فصر عن السدى التصريح با یم فرض علييم يوم الجمعة إمينه فأ بوا» و لفظه ‏ إن الله فرض على 
یود ممع ابو وا : يا موسى إن الله مبلق يوم السبت شيئًا فأجمله لنا» مل علييم » ولیس ذلك جیب 
من عا لفتهم کا رقع فم فى قوله تعالى لإ ادخارا الاب جدا وقولوا حط ) وغير ذلك ۰ وكيف لا وم القائلون 
و معنا وعصينا ) . قله ( فېدانا ته له ) محتمل أن براد بأن نص لنا عليه » وأن براد الهداية اليه بالاجتهاد , 
ويشمد الثانى ما رواه عبد الرزاق باسناد جميح عن ممد بن سيرين قال « جمع أمل المدينة قبل أن يقدمرا رسول الله 
ينه وقبل أن تفزل اة » فقالت الانصار : إن مود يوما يجتمعون فيه کل سبعة أيام » والنصارى كذلك » فب 
فلنجعل یوما حتمع فيه فشذکر الله تعالى وتصل ونشکره . هاوه يوم العروبة » واجتمموا إلى أسعد إن زرارة 
فصل هم بومئذ » وأنزل الله تعالى بعد ذلك ( إذا نودى لاصلاة من يوم الحعة ) الآبة وهذا وإن كان مرساد قله 
شاهد بأسناد حسن آخرچه أحد وأبو داود زاین ماجه وصصحه ابن خزمة وغسير واحد من حدیث کعب ن مالك 
قال دكان ول من صلى بنا ال قبل مقدم دسول الله بر المدبنة أسمد بن ذدادة » الحديث . فرسل ابن سين 
يدل على أن أو لئك الصحابة اختاروا يوم ام بالاجتهاد ؛ ولا نج ذلك أن يكون النى بچ عله بالوحی وهو 


۳۹٩‏ ۱ کتاب اة 


که فل يتمكن من [قامتها ء ثم فقد ورد فيه حديث عن ابن عباس عند الدارقطنى » ولذاك جمع + بم أول ما قدم 
المدينة كا حکاه ابن عحق وغيره » وعلى هذا فقد حصلت الحدابة للجمعة يحرى البيان والتوفيق . وین المكة و 
اختيارم اجمعة وقوع خلق آدم فيه » والإنسان [نما خلق للمبادة فناسب أن يشتغل بالعبادة فيه » ولان الله تعالى 
أكل فيه الموجودات وأوجد فيه الانسان الذى ينتفع بها فناسب أن يشكر على ذلك بالعبادة فيه . قله ( لود 
دا والنصارى بعد غد ) فى رواية أبى سعيد المقيرى عن أنى هريرة عند أبن خوعة « فهو لنأ ‏ وألهود يوم السبت 
والنصاری يوم الاحد » والمعنى أنه لنا ببداية الله تعالى وحم باعتبار اختيارم وخطتهم فى اجتهادهم . قال القرطى : 
غدا هنا منصوب على الظرف . وهو متعلق عحذوف وتقديره الهود يعظمون غدا » وكذا قوله « بعد غد ولا .بد 
من هذا التقدير لآن ظرف الزمان لا يكون خبرا عن الجئة انتهی . وتال ابن مالك : الاصل أن يكون الخير عنه 
بظرف الزمان من أسماء المعانى كقولك غدا للتأهب و بعد غد للرحيل قيقدر هنا معناقان يكون ظرفا الزمان خبرين 
عنما » أى تعييد الهود غدا وتعيبد النصاوى بعد غد اه . وسبقه إلى نحو ذلك عياض , وهو أوجده من كلام 
القرطى . وف الحديث دليل على فرضية الججعة کا قال النووی » لقوله د قرض عاءهم فبدانا الله له فان التقدير قروض 
علهم وعلينا فضلوا وهدينا » وقد وقع فى رواية سفيان عن أبى الرناد عند مسلم بلفظ ه کتب علینا » . وفيه أن 
المدابة والاضلال من اه تعالى کا هو قول أهل النة . وأن سلامة الاجماع من الخطأ خصوص ببذء الامة » وأن 
استنباط معنى من الأصل یمود عليه بالإبطال باطل » و أن القياس مع وجود النص فاسد » وأن الاجتباد فى زمن 
تزول الوحى جائ » وأن الجعة أول الأسبوع شرعا » ويدل على ذاك تسمية الاسبوع كله جعة وكانوا پسمون 
الاسبوع سبتا کا سيأنى فى الاستسقاء فى حديث نس وذلك أنهم کانوا مجاورين یود فتبعوم فى ذلك ؛ وفيه بیان 
واضم لزید فضل هذه الامة على الأمم السابقة زادها الله تعالى 
۲ - پاسیس فضل الغسل يوم اللزمة 
a‏ ل » 1 
وهل على الصى” شمهودٌ يوم اسة » أو على النساء ؟ 

۷ # وزش) عبد اله بن" وف قال أخيرنا مات عن نافع عن عبد الله بن عر رضى الله عنهما أ 
رسول ان وق قال « إذا جاء آحد >" الجمة فايس( 25 

[ الحديث ۸۷۷ - طرفاه ق : ۸۹4 ٩۱۹۰‏ ] 

۷۸ - وشن عبد الله بن عمد بن أسماء قال : أخيرنا ُرَرِيةُ عن مالك عن هرا عن سال بن 
عبد الله بن عر عن ابن عر رضی ا عنهما « ان عر بن اكلطاب د ينا هو تم فى الخطبة 0 اة إذ دغل 
رجل” من الاجر > ان من أحاب لب" فاده عر :أيه ساعق هذ ؟ قال : إلى شنلت فل أقلب 
إلى أعلى حل مم اتان 7 زد أن رسأت . قال : والراضوه ابضا ؟ وقد عدت أن رسول اله بل 
كان ی بالل » 


[ الطديث ۸۷۸ - طرته فى : »هه ] 


۳ 
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oY ۸۷٩ - ۸۷۷ «طدیت‎ 
ا‎ 


۹ - وشا عبد لل بن" بوسف قال أخيرنا ما هر مز اہ بن سم عن قطاه بن بسار عن 


1 و ا ا ا اد ا 
ای سمید اتلدرى رفی انه عنه أن رول اله َب قال « غسل_بوم اة واج على کل تحت » 


قله ( باب فضل الفسل يوم اججعة ) قال الزن بن الاير : غم يذكر اس لما وقع فيه من الخلاف ؛ واقتصر 
على الفضل لان معناه الترغيب فيه وهو القدر ای تتفق الادلة على لبونه . له ( وهل على الصى شود يوم انمة 
أو على النساء ) ؟ اعترض أبو عبد الملك فيا حكار ابن ینعی هذا اش الثالى من الترجة فقال : توجم هل على 
الصی أو النساء جعة؟ وأورد و إذا جاء أحدم الحعة فلیعتسل > ولیس فيه ذکر وجوب شهود ولا غيره » وأجاب 
ان التين بأنه أراد قوط الوجوب عنهم . أما الضيآن فيا دين الثالك فى الباب حيث قال م على كل تل » فدل 
على آنا غير واجبة على الصبیان » قال : وقال الداودى فيه دابل على سقرطها عن النساء لان #فروض جب علین 
ق الا کر بالميض لا بالاحتلام ؛ وتعقب بان المحيض فى حقهن علامة ابلوخ كالاحتلام ٠‏ وليس الاحتلام مختصا 
بالرجال و تما ذكر فى ابر لکونه لالب وإلا قدلا يحتلم الانسان أصلا وبلغ بالانزال أو لسن وحکه حم 
ال حت ٠‏ وقال الزن بن المنير : إنما أشار إلى أن غسل اة شرع للرواح إليها يا دلت عليه الأخيار ؛ فیدتاج إلى معرفة 
من يطلب رواحه فطلب غل ٠‏ واستعمل الاستنهام فى ترجه للاشارة إلى وقوع الاحتان فى حق الصى فى عبوم 
قوله « حدم » لكن تقيده بانحتلم فى الحديث الآخر عخرجه . وأا الذساء قيقع فين الاحتیان بآن بدخلن فى أحدم » 
بطریق التبع . و کذا احتعال جوم الهی فى منعین الساجد . لکن تفیده بالليل مخرج اة اه . ولعل البخاری 
أشار يذكر النساء إلى ما سيأق قریبا فى بمض طرق حديث نافع » ول الحديث الصرح بأن لا جعة على ام أة و لا 
صى لکونه ليس على شرطه وإنكان الاسناد یا وغو عند انی دارد من حديث طارق بن شواب عن النى مقر 
ودجاله ثقات . لكن قال أو داود :لم يسمع طارق من النى سل إلا أنه رآه 1ه. وقد أخرجه الحام فى الممستدرك 
من طريق طارق عن أ مومى الاشعرى » قال الزن إن انیب : و تقل عن مالك أن من عضر المعة من غير الرجال 
أن حضرها لابتذاء الفضل شرع له الفسل وسائر آداب ية .وان حضرها لاس اَفاق: فلا . ثم أورد المصنف فى 
الباب ثلاثة أحاديث : آحدها حديث نافع عن این تمر آخرجه من حديث مالك عنه بافظ « إذا جاء آحدک انمة 
فليغتسل » وقد رواه ان وهب عن مالك أن ناذا حدثهم فذ کره : أخرجه الببيق , والفاء للتعقيب ۰ وظاهره أن 
الفسل يعقب الجى. » وليس ذلك المراد و[نما التقدر [ذ! آراد أحدم ٠‏ وقد جاء مص رحا به فى دواة الث عن نافع 
عند مسل ولفظه , إذا أراد أحدم أن باق الجمعة فليمةسل , و نظير ذلك قوله تعالى ١‏ إذا ناجتم الرسول ققدموا بين 
بدی واک صدقة ) فان المعنى إذا أردتم المناجاة بلا خلاف . ويقوى دداية ايت -حديث أف هربرة الأتى قریا 
بلفظ و من اغتسل يوم عة ثم راح » فهو صرح فى تأخير الرواح عن الغسل » وعرف بوذا فساد قول من له على 
ظاهره واحتج به على أن الغسل للیوم لا لصلاة » لان الحديك واحد و مخرجه و احد ۰ وقد بين الیث فى روايته 
المراد » وقواه حديث ی هريرة » ورراءة نافع عن ابن تمر هذا الحديك مشهورة جدا فقد اعتی بنخریج طرقه 
أبو عوانة فى محبحه فساقه من طريق سبعين نفسا روره عن نافع » وقد أبعت ما فاته وجمعت ما وق ل من طرقه 
ف جزء مفرد لخرض اقتضى ذلك فيافت أسماء من رواه عن نافع مائة وعشربن نفسا : ۱9 يستفاد منه هنا د كر سیب 


0 


۳۰۸ 1 وو سكتاب الجعة 


الحديث . فق روايه إسماعيل بن أمية عن نافع عند أبلى عوانة وقاسم بن أصبغ د کان الناس يغدون فى اما فاذا 
كانت اجممة جاءوا وعلهم ثیاب متغيرة » فشکوا ذلك ارسول الله رر فقال : من جاء مشک اللدعة فلیفتسل » ومنها _ 
ذكر عل القول . فق رواية الىك بن عتيبة عن ثافع عن ابن مر « معت رسول الله ييل على آعواد هذا المثبى 
بالمدينة قول » أخرجه وتوب الجصاص ف فوائده من ووابة الیسع بن قيس عن الحم وطريق الحكم عند 
النسائى وغيره من رواية شعبة عنه يدون هذا السياق بافظ حديث الباب إلا قوله د جاء» قعنده وراح » وكذا رواه 
الفساق من رواية ایرام بن طبمان عن أيوب ومنصور ومالك ثلائتهم عن نافع » ومنها ما يدل على تکرار ذلك فق 
رواية صخر بن جويرية عن نافع عند أفى مس الكجى بلفظ ر كان إذا خطب يوم .الجمعة تال » الحديث . وما زيادة 
فى القن فنى رواية عثيان بن واقد عن نافع عند أبى عوانة وان خرعة وابن حبان فى صاحبم بلفظ « من أنى ابلدعة 
من الرجان والنساء فليغتسل ٠‏ ومن ل يأتها فليس عليه غسل , ورجاله ثقات » لكن قال البزار : أخشى أن یکون 
عثمان بن واقد دم فيه . ومتها زياد ی اتن والاسناد أيضا آخرجه آبو داود والشای وابن خعة وابن حبان 
وغيرثم من طرق عن مفضل بن فضاله عن عياش بن عباس القتبانى عن بكير بن عبد الله بن الأشج عن نافع عن أبن عر 
عن حفصة قالت : قال رسول اله يع و الجعة واجبة على كل محتل » وعلى من راح إلى اجدعة الفسل » قال الطبراقى 
فى الأرسط :لم بروه عن نافع بزيادة حفصة الا بكير ؛ ولا عنه الا عياش تفرد به مفضل . قلت : رواته ثقات + 
فان كان محفوظا فپو حديث آخر ولا مانع أن يسمعه ابن عم من الني وَل ومن غيره من الصحابة » فسيأق فى 
نی أحاديث الباب من رواية ابن عمر عن أ بيه عن النى ملت ولا سم مع اختلاف التون ٠‏ قال أبن دقرت العيد 5 
الحديث دلبل على آملیق الام بالفسل بالجىء الى اللمعسة » واستدل به لمالك فى أنه يعتير أن يكون الفسل متصلا 
بالذهاب » ووافقه الارزاعی والليث وامجهور قالوا : يحرى* من عد الفجر » و بشید لهم حديث أبن عباس الا 
قريبا . وتال الاثرم : ممت آحد سثل عمن اغةل ثم أحدث هل يكفيه الوضوء ؟ ققال :نعم » وم أسمع فيه أعلى 
من حديث ابن أيزى . يشير إلى ما آخرجه ابن أنى شيبة باستاد صميح عن سعيد بن عبد الرحن بن أيدى عن أبيه 
وله حبة د أنه كان يغةسل بوم الجمعة ثم يحدث فيتوضأ ولا يعيد الفسل » ومقتضى النظر أن يقال : إذا عرف أن 
الحكة فى الام بالغسل يوم اة والتنظيف رعاية الحاضرين من التأذى بالرائحة الكريهة فن خثى أن بصییه 
فى أثناء الهار ما يزيل تنظيفه استحب له أن بؤخر الغسل لوقت ذمابه ۰ ولعل هذا هو الذى لحظه مالك فشرط 
اتصال الذهاب بالفسل ليحصل الآمن ما يغار التنظيف والله أعلم . قال ابن دقيق العيد : و اقد أبعد الظاهرى [بمادا 
یکاد أن یکزن مجزوما ببطلانه حيث لم يشترط تقدم الغسمل على [نامة صلاة الجعة حتّى لو اغتسل قبل الغروب كفي'عنده 
تعلقا باضافه الغسل إلى اليوم » يعنى کا سيت فى حديث الباب الثالك » وقد تبين من بض الروايات أن الفسل لازالة 
ارو( الكريية يعنى کا سيأ من حديث عائشة بعد آبواب , قال : وفیم منه أن المقصود عدم تأذى الحاضرين 
وذلك لا يتأى بعد إقامة الججمة » وكذلك أفول لو قدمه بحيث لا يتحصل هذا المقصود لم يعتد به - والمعنى إذا كان 
معاوما كالنص قطما أو ظنا مقار نا للقطع فانباعه وتمليق الك به أولى من انباع مجرد الفظ . قلت : وقد حكى 
ابن عبد البى الاجماع على أن من اتسل بعد الصلاة لم بغقسل للجمعة ولا فمل ما آم به . وادعى ابن حزم أنه قول 
جاعة من الصحابة والتابعين وأطال فى تقرير ذلك عا هو بصدد المع » والرد يفضى إلى التطريل ما لا طائل تحت » 


۳۵۹ ۸۷٩ - ۸۷۷ الحديث‎ 


وم يورد عن أحد من ذ کر التصريح باجزاء الاغتسال بعد صلاة اة . نما أورد عنهم ما يدل على أنه لا یشتزط 
اتصال الفسل بالذهاب إلى اللجمة . فاخن هو منه أنه لا فرق بين ما قبل الروال أو إعده والفرق بینهما ظاهر كالشمس 
والله عل . واستدل من مفهه م الحديث على أن اهل لا يشرع إن لم حضر ابومة » وقد تقدم الاصریع بقتضاه فى 
آخر دواية عثأن بن وافد عن نافع » وهذ" هو الاصم عند الشافعية وبه قال امور خلافا لا کار الحلفية , وقوله 
فيه د الجممة » المراد » الصلاة أو اکان الذى تقام فيه » وذ کر الجیء الكو نه الغالب وإلا فک شامل لمن كان 
جاورا للجامع أو مقا به »وا تدل به على أن الاس لا بحمل على الوجوب إلا بقريئة لقوله کان یأس‌نا مع أن 
انمپور لوہ عل الندب کا سي أنى فى ال کلام على الحديث الا ات » وهنا مخلاف صيغة افمل فائها على اوجوب حتى 
نظهر قريئة على الندب . الحديث الثان حديث مالك عن الزهری عن سال بن عبد الله بن عمر عن این عر رضی 1 
عنهما د أن مر بن الخطاب بينا هو قائم فى الخطية يوم العف » اليو آررده من روابه جويرية بن أسماء عن مالك 
وهو عند رواة الموطأ عن مانك ليس فيه ذ کی ان عبر »کی الإماعيل عن الیفوی بعد أن أخرجه من طريق 
دمح بن عرادة عن مالك أنه لم یذ کر فى هذا الحديث أحد عن مالك عبد الله بن عمس غير روح إن عبا:ة وجويرية 
اه . وقد تابعیما أيضا عبد الرحن بن مردى أخرجه أحد بن نبل عنه بذكر ابن عر . وتال الدارقطى فى الموطاً 
رواه جماعة من أعحاب مالك الثقات عنه ارج الموطاً موصو/ عنهم فذكر هؤلاء الثلاثة ثم قال : وأبو عاصم الثبیل 
وأبراهيم بن طبمان والوليد بن مسل وعبد اوعاب بن عطاء : وذ کی جماعة غيرم فى بعضهم متال م ساق آسانيدم 
الهم بذاك » وزاد ان عبد اير فيمن وصله عن مالك القعنی فى رواية إسماعيل بن إن القاضى نه » ورواه عن الرهری 
موصو لا يونس بن يزيد عند مسال ومعمر عند أحمد وأبو أو بس عند قاسم بن أصبغ » و وير ية بن أسياء فيه اناد 
آخر أعلى من روايته عن مالك أخرجه الطحاوى وغيره من رواية أي غسان عنه عن نافع عن أبن عمس رضی الله 
عنما . قله ( بنا ) أصله , بين » وأشبعت الفتحة. وقد تبق بلا [إشباع ويزاد فها دما » قتصير و بينياء وهی رواية 
يوس ٠‏ وی ظرف زمان فيه معنى الفاجاة . قله ( إذ جاء دجل) فى روابة المستمل والاصيل وكر عة إذ دخل» 
وله ( من الباجرن الآولين ) قبل فى تعر يفوم من صلى إلى القبلتين ؛ وقیل من شهد بدرا ۰ وقيسل من شهد بيعة 
الرضوان . ولا شك أنها مانب نبية والاول أولى فى التعريف لسبقه ۰ فن هاجر بعد تحويل القبلة وقبل وقعة 
در هر آخر بالنسبة إلى من ها جر قبل التحويل » وقد مى ابن وهب وأبن القاسم فى روايتهما عن مالك فى لوطا 
الرجل المذ كر د عن بن عفان : وكذا سياه معمر فى روايته عن الو عرى عند الشافعى وغيره » وکذا وفع فى رواية 
أبن وهب عن أسامة بن زید عن نافع عن ان عم . قال ابن عيد الب : لا أعم خن فى ذلك . وقد ماه أيضا أو 
عريرة فى دوايته ذه اقصة عند مل کا سيأ بعد بابين . وه( قناداه ) أى قال له يا فلان . قا ( أنة ساعة 
هذه ) ية بتعديد التحتانية تانيك أى بستفیم بها » والساعة اسم لجزه من النهار مقدر وتطلق على الوقت الحاضر 
وهو الراد هنا » وهسذا الاستفبام استفهام تبيخ وان کار » وكانه يقول لم تأخرت إلى هذه الساعة ؟ وقد ورد 
التصريح بالانکار فى رواية أن هريرة فقال عمر : لم حتبسون عن الصلاة » وفى روابة ملم « فعض عنه عر فقال 
ما بال ر جال يتأخرون بعد النداء » والذى بظپر أن عر تال ذلك كله خفظ بمش الرواة مالم محفظ الاخر . وماد 
عر التليح إلى ساعات التببکیر النى وقع التزغيب فيها وألا إذا انقضت طرت الملائمكة الصحف کا سيالى قربا 


۴۳ ۱ - كتاب ابلحمة 


وهذا من أحسن التمريضات وأرشق الکنایات » وقيم عثان ذلك فیادر إلى الاعتذار عن التأخر قله ( اه 
شغلت ) بنذم أوله , وقد بين جبة شغله فى رواية عبد الرهن بن مبدی حيث قال « انقلیت من السوق فسمعت 
النداء » والمراد به الاذان بين بدی الخطيب کا سیا بعد أبواب . له ( فل أزد على أن توضأت ) لم أشتذل بثىء 
بعد أن سمعت النداء إلا بالوضوء . وهذا يدل على أنه دل المسجد فى ابتداء شروع عر ف الخطبة . قله (والوضوء 
أيضا ) ؟ فيه [شمار بانه قبل عذره فى ترك التبكير لكنه اسقنبط منه معنى آخر اتجه له عليه قيه [نکار ثان مضاف 
إلى ال ول > وقوله د والوضوء » فى روايقنا بالنصب » وعليه اقتصر النروى فى شرح ملم » أى والوضوء أيضا 
اقتصرت عليه أو اخترته دون الفمل ؟ والعنی ما اکتفیت بتأغي الوقت وتفويت الفضيلة حتى ترکت الفسل 
واقتصرت عل الوضوء ؟ وجوز القرطی الرفع على أنه مبتداً وخيره حذوف آی و الوضوء أيضا يقتصر عليه » 
وأغرب السبیل فقال : اتفق الرواة على الرفع لان النصب تخرجه إلى معنى الإنكار » يعنى والوضوء لا پشکر » 
وجوايه ما تقدم . والظاهر أن الواو عاطفة . وقال القرطی : هی عوض عن همزة استفبام كقراءة ان کثیب « قال 
فرعون وآمتم به » وقوله « أيضاء أى ألم يكفك أن فاتك فضل التبكير لام حتى آضفت اليه ترك الفسل 
المرغب فيه ؟ وم أقف فى شىء من الروایات على جواب عثمان عن ذلك ٠‏ وااظاهر أنه سكت عنه | كتفاء بالاعتذار 
الاول لآنه قد أشار إلى أنه كان ذاملا عن الوقت » وأنه بادر عند سماع النداء » نما ترك الغسل لاله تعارض عنده 
إدراك ماع الخطبة والاشتغال بالغسل وكل متهما مرغب فيه فآثر سماع الخطبة » و لعله كان بری فرضيته فلذلك 
آثره . والله اع ٠‏ له ( كان یاس بالغسل ) كذا فى جميع الروایات لم بذکر المأمور » إلا أن فى رواية جورية 
عن نافع بلفظ « کنا توس » وف حديث ان عباس عند الطحاوی فى هذه القصة « أن عبر قال له :لقد عل آنا أم نا 
بالفسل . قلت : أنتم انپاجرون الآولون ام الئاس جیعا ؟ تال : لا آدری » روانه ثقات « إلا أنه معلول . وقد 
وقع فى ررايه أبى هريرة فى هذه القصة « ان عم قال : ألم تسمعوا أن رسول اله بل قال : إذا راح آحددع إلى 
الجمعة فليغتسل » كذا هو فى الصحيحين وغيرهما » وهو ظاهر فى عدم التخصيص بالمباجرين الاو لین . وق هذا 
الحديث من الفوائد القيام فى الخطبة وعلى النبر > وتفقد الامام رعبته » وأمره لحم عصا ديهم » وإثكاره عل من 
أخل بالفضل و انكان عظيم امهل » ومواجبته بالانكار ليرتدع من هر دونه بذاك » و آن الاس بالمعروف والهی 
عن الشکر فى أثناء الخطبة لا يفسدها » وسقوط منع الكلام عن الخاطب بذلك . وفيه الاعتذار إلى ولاة الام » 
وإباحة الشغل والتصرف بوم اللبعة قبل النداء ولو أفضى إلى ترك فضيلة البمكور إلى الجمعة » لان عر لم يأ ,رقع 
السوق بعد هذه القصة . واستدل به مالك على أن السوق لا تمنع يوم الحعة قبل النداء لكونها كانت فى من عر » 
و لکون الذاهب الها مثل عثمان . وفيه شبود الفضلاء الوق » ومعاناة المنجر فا . وفيه أن فضيلة التوجه إلى اجمعة 
إا تحصل قبل التأذن . وقال عياض : فيه حجة لآن السعی [ءا يحب بسماع الآذان » وأن شبود الخطبة لا جب » 
وهو مقتضى قول أ كثر المالكية . وتعقب بأنه لا يلزم من التأخير إلى سماع إلنداء فوات الخطبة » بل تدم ما يدل 
على أنه لم يفت عثيان من الخطبة ثىء . وعلى تقدير أن يكون فاته منبا شىء فلس فيه دليل على أنه لا يحب شبودها 
'. من تنعقد به اججمة . واستدل به على أن غسل اجمعة واجب لقطع عر الخطبة وإذكاره على عثان تركة » وهو 

ئه أنكر عليه ترك السئة المذكورة وهی التبكير إلى الحمة فیکون الفسل كذلك ۰ وعلى أن الغسل ليس 
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شرطا لصحة امعة . وسيأنى البحث فيه فى الحديث بعد , الحديث اقا ات حدیث مالك أيضا عن صفوان بن سايم 
عن عطاء بن يسار عن أبى سعيد الخدرى »م ختلف رواة لوط على مالك فى إسناده »وراه مدنيون کالاور ۴ 
وفيه رواية تابمی عن تابمی صفوان عن عطاء .وقد تایح مالكا على روابته الدراوردى عن صفوان عند ابن سبان, 
وغالفهما عبد الرحن بن (حق فرواه عن صفوان بن سايم عن عطاء بن يسار عن أبى هربرة آخرجه أبو بكر المروذى 
ف كتاب ام . قله (غسل يوم ام ) اتدل به من قال الفسل لام للاضافة له وقد اهاط 
منه أيضا أن ليوم الخمة غسلا خسوصا حتی أو وجدت صورة الفسل فيه لم يحو عن غسل اجممة إلا بالثية » وقد 
أخيذ بذلك أبو قتادة فقال لابه وقد رآه يفتسل بوم أ#مة د ان كان غسلك عن جنابة فأعد غسلا آخر الجمعة » 
أخرجه الطحاوى وابن النذر دغيدما . ووقع فى رو اية مسل فى حديث اباب الفسل بوم الجمة وکذا هو ف الياب 
الذى بعد هذا » وظاهره أن الفسل حيث وجد فيه کی لکرن وم جءل ظرفا لفسل » ومحتمل أن يكون اللام 
للعبد فتتفق الروايتان ٠‏ قله (واجب على كل تل ) آی بالغ » و[عا ذکر الاحتلام الکو نه الغا لب » و استدل.ه 
عل دخول النماء ف ذلك کاس بعد تمائية أبواب » واستدل بقوله واجب على فرضية سل ام وقد حكا ابن 
ند عن أب هر عار بن باسر وب . وهو قول آمل اهر واحدى ات عن أحد » وحكاء أبن حزم 
عن مس دجم جم من الصحابة ومن عدم ثم ساق الرواية عنهم لکن ليس فها عن أحد متهم اتصرع بذلك إلا 
نادرا » واا اعتمد فى ذلك على أشياء محتملة کقول سعد وما كنت أظن مسلا يدع سل يوم الجمعة» ‏ وسكا ابن 
النذر والخطابى عن مالك : ونال القاضى عیاض وغير, ليس ذلك ععروف فى مذهبه , قال ابن دقيق العيد ؛ قد فص 
مالك على وجوبه لخمله من لم بعارس مذهيه على ظاهره أبى ذلك أعحابه | ه . والرواية عن مالك بذلك ف القبيد . 
وفيهأيضا من طريق أشهب عن مالك أنه ستل عنه فقال : حسن و لیس بوا جب . و حکاه بعض المتأخر بن عن این خز عة 
من آصاینا » وهو غلط عليه فقد صرح فى یه بأنه عن الاختيار » واحتج لکونه منده با بعدة أحاديك فى عدة 
تراج . وحكاء شارح الغنية لابن سرج قولا اأشافعى واستغرب ؛ وقد قال الشافى فى الرسالة بعد أن أورد حديئى ابن 
عر وآ سعيد : احتمل قوله و اجب معنيين» الظاهر مرا أنه واچب فلا تجزى الطرارة لصلاة لجممة إلا بالغسل » 
واحتمل أنه واجب ف الاختيار وکرم الاخلاق والنظافة. ثم استدل للاحتهان الثانى بقصة عیان مع عر الى تقدمت 
قال : فلا م يترك عثان الصلاة للفسل و بأسره عمر باروج للفسل دل ذلك على أنهما قد علا آن ال باالفسل 
للاختار اه . وعل هذا الجواب عول أ كثر المصنفين فى هذه المألة كان خزعة والطبرى والطحاوى وان حبان وان 
عبد او وه جرأء وزاد بعضهم فيه أن من حضر من الصبدابة وافقوعما على ذلك فكان (جاعا مهم على أن الفسل ليس 
شرطا فى حة الصلاة وهو استدلال قوی , وقد تقل ا لطا وغيره الاجماع على أن صلاة اجمعة يدون الفسل بجر » 
لکن حک الظبری عن قوم أنهم تلوا بوجوبه وم يقولوا إنه شرط بل هو واجب مستقل آصح الصلاة بدونه کآن 
أصله قصد التنظيف وإزالة الروائح الكرمة الى يتأذى با الحاضرون من الاک والناس » وهو مرافق لقول من 
قل : بحرم أ كل شم على من قصد الصلاة فى الجاعة ؛ رد عليم أنه يلوم من ذلك تنم ان والجواب أنه کان 
معذورا له إنما رکه ذاهلا عن اوقت » مع آنه يحتمل أن يكون قد اغتسل فى أول النهار » لما ثبت فى صمبح 

عن ران أن عثان م یکن ی عليه يوم حت يفيض عليه ماء ,وا( يعتذر ذلك لمم کا عفر عن تن 
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زاس ۱ ۔ کتاب اطع 
لآنه | يتصل غسله بذعابه إلى الجمعة ا هو الأفضل ۰ وعن بعض الحنابلة التفصيل بين ذی النظافة وغيره » فیجب 
على الثانى دون الارل نظرا إلى العلة حکاه صاحب الحدى » وحک ابن المنذر عن لتق بن داهويه أن قصة مر 
وعثان تدل على وجوب افسل لا على عدم وجوه من جرة ترك عمر الخطبة واشتذاله مماقبة عثان وتو بيخ مثله 
على روس الناس ٠‏ فلو كان ترك الفسل مباعا لما فعل عمر ذلك » و[عا لم يرجمع عثمان للغسل لضيق الوقت إذ لو 
فمل لفاتته الجمعة أو لكونه كان اغتسل کا تقدم . قال ابن دقيق العيد : ذهب الا كثرون إلى استحباب غسل الجمعة 
وم حتاجون إلى الامتذار عن مخالفة هذا الظاهر : وقد أولوا ية الآ على الندب وصیفة الوجوب على التأ كيد 
کا يقال [كرامك على واجب ؛ وهو تأويل ضعيف تما يصار اليه اذا كان المعارض راجحا على هذا انظاهر . 
وأقرى ما عارضوا به هذا الظاهر حديث « من توضأ بوم الجمعة يها ونعمت » ومن اغتسل فالفسل أفضل » ولا 
يعار ض سنده سند هذه الأحاديث . قال.: ورعا تأرلوه تاويلا مستکرما کن حل لفظ الوجوب على السقوط اثهى 
ما لیدبت فمول على المءارضة به كثير من المصنفين » ووجه الدلالة مه قوله ه فالفسل أفضل فان يقتضى اشر الك 
الوضوء والفسل فى أصل المضل » فيستلزم اجزاء الوضوء . ولهذا الحديث طرق أشبرها وأقراها روايةالحسن عن 
سرخ أخرجبا أصاب الستن الثلاثة وان خز عة وان حبان » وله علتان : ابمداهما أنه من عنعنة الحسن » والاخزی 
أنه اختاف عليه فيه . وأخرجه إن ماجه من حديث أثس » والطراق من حديث عبد الرحمن بن سمرة » واليزار من 
حديث أن سعيد » وان عدى من حديث جار وكلما ضعيفة . وعارضوا أيضا باحاديث : مها الحديث الأنى فى 
الباب الذى بعده فان فيه ۾ وأن ستن » وأن من طباء قال القرطى : ظاهره رجرب الاسئئان والطيب لذكرها 
پالماطف ‏ فا لتقدير الضسل واجب والاستنان والطيب كذلك » قال : وليسا بواجبین اتفاقا » فدل على أن الفسل 
لبس بواجب ؛ أذ لا يصح تشر يك ما ليس بواجب مع الواجب بلفظ واحد انتهی . وقد سبق إلى ذلك الطبرئ 
والطحاوى » وتعقبه ابن الجوزى بانه لامتئح عب ما ليس بواجب على الواجب » لا سبا ولم بقع لتصرخ بحم 
المعطوف . وقال ابن المني فى الحاشية : ان ام أن المراد بالواجب الفرض ل يتمع دفعه بعطب ما ليس بواجب عليه 
لن لقائل أن يقول : أخرج بدلیل فبق ماعداء على الأصل » وعلى أن دعوى الإجماع فى لیب مردودة ٠‏ فقد دوی 
سفيان بن عبيئة فى جابعه عن أبى هريرة أنه كان بوجب الطيب يوم الجمعة وإستاده صميح » وكذا قال بو جوبه بعض 
أهل الظاهر . ومتبا حديث أنى هريرة مرفوعا و من توضاً فاحسن الوضوء ثم أنى اة فاستمع وأنصت غفر له » 
أخرجه مسلم . قال القرطب : ذکر الوضوء وما معه م با عليه اواب القتضی للصحة , فدل على أن الوضوء كاف . 
وأجيب بانه ليس فيه نى الضل . وقد ورد من وجه آخر فى الصحيحين بلفظ ه من اغسل » فيحتمل أن يكون 
ذكر الوضوه لمن تقدم غسله على الذهاب فاحتاج إلى إعادة الوضوء . ومئبا حديث ابن عباس أنه « سثل عن غسل 
يوم الجمعة أواجب هو ؟ ففال : لا ء ولكنه أطبر لمن اغتسل ٠‏ ومن لم يغتسل فليس بواجب عليه. وسأخيركم عن 
بده الفسل : كان الناس ودين بلبسون الصوف ويعماون » وكان مسجدم ضيقا » فلا آذى يعضهم بعضا قال الى 
عل : آہا الناس » اذا کان هذا الوم فاغتسلوا , قال ابن عباس ثم جاء الله با ير » و لبسوا غير الصوف » وكفوا 
العمل » ووسع السجد » خر جه أبو داود والطحاوى واستاده حسن ٠ه‏ لکن الثابی عن ان عباس خلافہ کا سیاق 
قريا » وعلى تقدير الصحة فا لمر فوع مله ورد بصيغة الاس الدالة على الوجوب ؛ وأما نن الوجوب فهو موقوفه 


اطدیه ۷ - ور ۳۳ 


متس سس ۳ 
3 من استنباط ابن عباس » وفيه نظر اذ لا يلزم من زوال السبب زرال المسهب کا نی الرمل والجار » على تقدير 
تسليمه فلن قصر الوجوب صل من به راح كريبة أن يتمسك به . ومنها حديث طاوس , قلت لابن عباس : زعيوة 
أن رسول اق ڑل تال :تساو يوم الجممة واغساوا رموس الا أن تنكونوا جنپ » الحديث ء قل ین سحبان بعد 
أن أخرجه : فيه أن غسل الجسة رى“ عنه غسل الجنابة ٠‏ و أن غسل الجمعة لیس پفرض » اذ لركان فضا ل ير 
عنه غیرہ انتبى . وهذه الزيادة الا أن تکونوا چنیا » تفرد با ابن احق عن الزهرى , وقد رواه شیب عن 
الزهرى بلفظ د وان تکونوا جنبا » وهذا هر الحفوظ عن الزهری کا سیا بعد بابين . ومنها حديث مائ الآتى 
مد أبواب بلفظ « لو اغتساتم » ففيه عرض وتفبيه لاحتم ووجوب ٠‏ وأجيب باه یس فيه تن الوجوب ۰ وبانه 
سأبق على الام به والإعلام بوجوب . ونقل الزین بن انيد بعد قول الطحاوى ما ذكرحديث مائشة : فدل عل أن 
الاس بالفسل لم يكن للوجوب » واتماكان لعلة ثم ذمبت تلك العلة فذهب الغسل ٠‏ وهذا من الطحاوى یقتضنی سقوط 
الفسل أصلا فلا يعد فرضا ولا مندويا لقوله زالت العلة الم فیکون مذهبا الا فى المسالة انتهى . ولا پلوم من زوال 
العلة سقوط الندب تعبد! »ولا سيا مع احتال وجود العلة المذكورة . ثم ان هذه الاحاديك كلها لو سامت لا دلت 
الا على ننى اشتراط الفسل لا على الوجوب الجرد (0 کا تقدم . وأما ما أشار اليه أبن دقيق الميد من أن بعضهم 
أوله بتأويل سکره فقد تقله ابن دحية عن القدورى من ال محنفة وأنة قال : قوله واجب أى ساقط » وقوله على 
يمعنى عن » فيكون المعنى أنه غير لازم ؛ ولا خن ما فيه من الذكاف ٠‏ وقال الزين بن المنير : أصل الوجوب فى 
اثلغة السقوط ,فلا كان فى الخطاب على ال كلف عبء تفیل كان كل ما أ كد طلبه مته .يسمى واجبا كأ نه سقط عليه , 
وهو آعم من كونه فرضا أو ندب . وهذا سبقه !بن بزيذة اليه » ثم تعقيه بان اللفظ الشرعى عاص #قتضاء شرما لا 
وضعا» وكأن این استشعر هذا ا جواب فراد أن تخصیص الواجب بالفرض اصطلاح عادت. وأجيب بأن « وجب » 
فى اللغة لم ينحصر فى (اسقوط » بل ورد عى مات ؛ و عمنى اضطرب » وم لزم وغير ذلك . والنی يتبادر الى 
الفهم منها فى الأحاديث آنما يمعنى لزم » لا سا اذا سيقت لببان امک . وقد تقدم فى بعض طرق حديث ابن عر 
د الجمعة راجبة على كل مت » وهو يممسنى اللزوم قطما » و ريده أن فى بعض طرق حديث الباب « واجب کفسل 
الجناية » آخرجه ابن حبان من طريق الدراوردی عن صفوان بن سل ؛ وظاهرء الزوم » وأجاب عنه بمض القائلين 
بالندية بان الأشبيه فى الكيفية لافى امک » وقال ان الجوزى : حتمل أن تکون لمظة د الوجوب » مغيرة من 
بعض الرواة أو ثابثة و نسخ الوجوب » ورد بان الط ف الروايات الثابتة بالظن الذى لامستند له لا يقبل » 
والنسخ لا يصار اليه الا بدلیل » ووع الأحاديث يدل على استمرار سک » فان فى حديث عائشة أن ذلك كان 
فى أدل الخال حيث انوا مجبودين » وأبو هريرة وين عباس انما با النى َل بعد أن حصل التوسع بالنسبة الى 
ماكائرا فيه أولا ؛ ومع ذلك فقد سمع کل مهما من ار الم بالفسل والحث عليه والزغیب فيه فكيف يدعى 
النسخ بعد ذلك ؟ ( فائدة ) : حك ابن العربى وغيره أن بمض أصمابهم قالوا : يحرى” عن الاغتسال للجمعة التطيب 
لان المقصود النظافة . وتال بمضیم : لا يشترط له الماء المطلق بل يجحرى” عاء الورد ونحوه » وقد عاب ابن العرن 
ذلك وقال : هؤلاء وقفوا مع الممنى و أغناوا احافظة على التعبد بالمعين » ولمع بين التعبد والممنى أولى انهي . 


۰ كذا في الاصلين : وليله د لا ع نف الوجوب انجرد‎ )١( 


4 او کتاب ابیت 
رو ی و رک سپ ی و سيت 1 
ون ذلك قول بعض الشافعية با لليسم > قاله تعبد دون نظر الى المتن ».وأا الا کتفاه بغي الماء الطان فزدود 
انها عبادة.لثبوت الترغيب فا افيحتاج. الى النبة ولوكان عض النظافةلم تكن كذلك . واقه آعم 

AA.‏ — شتا عل فال حداكنا ر بو مار قال حداننا شب عن أبى > دن لب گدر قال حدئی 
عرو ن ملي الأنمارئ قال : شید على أبي سعيد قال« آشمدعل رسول اله بإ قال :ال يوم الع 
5 کل ی ر روص ا" 7 ۳ ور 2 
و انب على كل تمر » وان ريسن › وان كس طيًا إن وحد ».. قال عرو : آما .الله فاد أله واجب » 
وا الاشتان اليب فآ" واج هر أم لاء وسکن کذا فى الحديث . قال أبو عبد اف : هو أخو 
عمد بن التكدر ول يسم بی یکر هذا . رواه عنه “بسكي ر” بن" الأشج وسعيه بن" أنى هلال وعدة . وکان 000 
للسكدر کی بای بكر وی عبد الله 

وله ( باب الطيب لجسة لم يذكر حکه أيضا لوقوع الاحتال فيه کا سيق . قول ( حدئنا على بن عبد الله بن 
جعفر ) کنا فى روا ابن.عسا كر ؛ وهو ابن المدينى » واقتصى.الباقرن على « حدثنا على » . قله ( قال أشهد على 
آف سعيد ) ظاهى فى أنه سمه منه » قال ابن التين.: اراد پذا اقفظ التأ كيد للرواية انتهى . وقذ أدخل بعضهم بين 
عمرى بن سل القائل « آشجد » وبين أبى سعيد رجلاکا سياق . وه ( وأن بستن ) أى يداك آسنانه بالسواك . 
قله ( سأن يعس ) بفتح الم عل الآفصم . قزل ( ان وجد ) متعلق بالطيب » أى إن وجد الطيب مسه» وحتمل 
تملقه ما قببله أيضا . وق وواية مسلم و یعس من الطيب ما يقدر عليه » وق وواية « ولو من طيب المرأة > قال 
عیاض : محتمل قوله « ما پقدو عليه » إرادة التأكيد لیفمل ما أمكنه » ويحتمل [رادة الكثرة » والاول أظهر . 
و یژیده قوله , ولو من طيب الرأة » لاله يكره استعماله. للرجل ۰ وهو ما ظیر لونه وخق ريحه » فاباحته للرجل 
لأجل عدم غيره يدل على تأ كد الس فى ذلك . و بوذ من اقتصاره على الس الأخذ بالتخفيف فى ذلك . قال الزين 
ابن انيد : فیه تذبيه على الرفق , وعلى تيسير الام ف التطيب بأن يكون باقل ما يكن حتى [نه يجزى” مسه من غير 
تناول قدر ينقصه تحريضا على امتثال الام فيه . قوع ( قال مرو ) أى ابن سلیم راوى ا ير » وهو موصول 
بالاسناد المذكور اله ٠‏ قله ( وأما الاستنان والطيب فاته أعم ) هذا يؤيد ما تقدم من أن المطف لا یقتضی 
التشريك من جیم الوجوه » وكأن القدرامدترك تا كيد الطاب للثلاثة ٠‏ وكأنه جرم بوجوب الفسل دون غير لنصریع 
به فى الحديث ۰ وتوقف فيا عداه لوقوع الاختيال فيه . قال الزن بن نید : حتمل أن يكون قوله ه وأن پستن » 
معطرفا على الملا المصرحة بوجوب الفسل فيكون واجبا أيضا » وحتمل أن يكون مستا نفا قيكون. التقدير وأن 
يسان و بتطیب استحیابا » وید الاول ما سيأتى فى آخر الباب من رواية الليث عن خالد بن يزيد حيث قال فيا 
« آن القسل واجب »ثم قال والسواك وان عس من الطيب » و باق فى شرح د باب الدهن يوم الحعة » حديث ابن 
عباس ۾ و آصیوا من الطب » وفيه تردد این عباس فى وجوب الطيب » وقال ابن الجوزى : عمل أن يكون قوله 
د وأن يستن ال1» من كلام أبى عیب خاطه الرارى كلام النى ب انتههى و[ ناتال كلك لآنه ساقه بلفظ « قال 


أبو سعيد وأن يسان وهذا ل أد فى شى. من فسخ ام بين السحيحين الذى تكلم ابن الجوذى عليه . ولافى واحد 
من الصحيحين ولا فى شىء من السانید والمستخ رجات » بل ليس فى جميع طرق هذا الحديث , قال أبو سعید » فدعوى 
الادراج فيه لا حقيقة فا ؛ ویلتحق بالاستنان والتطيب التبن باس » وسیاتی استعمال نخس الی عدت من الفطرة » 
داد صرح أبن حييب من ا لكي به فقال : ازم لیامت یع ذلك , وسيأت فى بابي آلدهن للجمعة : : و ویدهن 
من دهته وريس من طيبه » والله أعلم ۰ قله ( قال أبوعبدات ) أى البخارى؛ ومزاده ما ذكر أن عمد بن الرکدر 
وان كان یکی أيضا آبا بكر لکنه من کان مشهور! باه دون كنيته ' خلاف أخيه أبى بكر راوى هذا الخير اله 
لا اسم له الا کنیته, وهو هدق تابعی کشیخه . وله (دوی عنه بكير بن الأشج وسعيد بن أبى هلال ) کذا فى رواءة 
أ فد وه دوا عن » دكأ لراد أن شة ترد را لحري عت ل فا 
عخالفة فى موضع من الإستاد » فروابة بكر موافقة لرواية شعبة وروآية سعيد أدخل قيا بین عنرو رن سليم و ألى سعيد 
واسطة کا آخر. جه مسل وأو داود والنسائى من طريق عرو بن الحارن أن سعید بن آن هلال و بكير بن الاشج 
حدثاه عن أنى بكر بن النکدر عن عبرو بن سليم عن عبد الرحمن بن أبى سعيد الدری عن آي قذ کر الحديثك 
قلف أخره إلا أن کیام دی عبد الرحن » وکناك أخرج اعد من طريق ای رد مه ليس فيه 
عبد الرمن » وغفل الدارقطنی فى , الملل > عن هذا الكلام الآخير جرم بأن كيرا وسعيدا عالفا شعبة فزاد! فى 
الاسناد عبد الرحن وقال : إنهما ضيطا أسئاده وجوداء وهو الصحيح » و لیس کا قال , بل المتفرد بزيادة عبد الرحمن 
هو سعيد بن أبى هلال , وقد دافق شعبة و یکی! على إسقاطه مد بن المذكدر أخو أي بكر آخرجه ابن خزيعة من 
طريقه » والعدد الكثير أولى بالمفظ من واحد . والذى لور أن رد بن سیم مه من عبد الرحمن بن أن سعید 
کد أيه أن أ سید ده امس لس نک ۵9 قوم ود علا عر بن الخ .سي 
بالتد ليس . و حکی الدارقطنى فى , العلل , فيه اختلاف آخر على على بن الدينى شيخ البخاری فيه » فذكر أن الباعندی 
لع ا بلاط عبد انآ »واه تام فل یکر عبد ارح » وفي اال ظر» ققد غر جه الم 
عن الباغندی باسقاط عبد الرجن » وكذا آخربه أب لعي ق المستخرج عن أبى أحق بن حرة وأبى أحمد الغطرينى 
كلاهما عن الباغندی ٠‏ فبؤلاء ثلاثة من الحفاظ حدثوا به عن الباغندی فم ذكروا عبد الرحمن فى الاسناد فلمل 
الوم فيه من حدث به الدارقطنى عن الباغثدى , وقد وافق البخارى على ترك ذكره محمد بن يحي الذهل عند الجوزق 
ود ن عبد الر<يم صاعقة عند ابن خزعة وعد العزيز بن سلام عند الإساعيل و حاعیل القاضى عند ان منده فى 
< غرائب شعبة »كلهم عن على بن المدينى ؛ ووافن على بن المدينى على ترك ذکرم أيضا زراهيم إن تمد بن عرعرة 
کہ عدص بن مادة عند أن بكر امروذى فى« كتاب ام ل وم أقف عليه من حديث شعي لمن بو ر 
وأشار ابن منده إلى أنه تفرد به عته (٠‏ تنبيه ) : ذكر الزی فى , الاطراف » أن البخارى قال عقب روابة شعية 
هذه : وقال الليث عن خالد ن دید عن سعيد بن آن هلال عن أبى بكر بن المتكدر عن رو إن سايم عن عيد الرحمن 


ابن أ سعيد عن أبيه » ول أقف على هذا التعليق فى شى. من النسخ الى وقعت لنا من لصیح » ولاذکره ۳ 


مسعود ولا خلف › دك دا من ريق الي ك كداك آمسد والنساق وین خرية بلفظ ه ان سل پم 
داجب علي کل مت » والسواك ؛ أن ريمس من الطيب ما بقدر علیه, 


١ ۳۹۹‏ - کتاب ام 


TT TT 
ع - اص نضل الجمعة‎ 
اهم - وش عبد ال ن يوسف قال أخيرنا ما عن سم مولى أبى بكر بن عبد ارحن عن أبى‎ 
ا ا اس ایرد هط وه اه‎ 2 E اليه‎ < 
سال ان من أبى هررة رض ال عه أن رسول الأو لوال « من ات يوم اس غسل ماب تم داح‎ 
فسکا ما قرب بدن ء ومن راح فى الساعة اية فاا قوب بقرة ؛ ومن راح فى الساعة ااة سکم قرب‎ 
با أَهرَنَ  ومن راح فى الساعة الرابمة سکن تركب دجاجة » ومن راح فى الساعة الام نکن قرب‎ 
بيضةً . فاذا خر لامام حشرت اللاك بستمون ال کر‎ 
َه ( باب فضل ابجدعة ) أورد فيه حديث مالك عن سبی عن ی صالم عن أبى هريرة د من اغقسل بوم ابممة‎ 
ثم راح » الحديث . وإسناده مدنيون » ومناسبته لترجة من جبة ما اقتضاه الحديث من مساواة المبادر إلى اججعة‎ 
التقرب بالمال فكأ نه جع بين عبادتين بدنية ومالية » وهذه خصوصية للجمعةلم تثبت لغيرها من الصلوات ۰ قله‎ 
من اغتسل ) بدخحل قيدكل من يصح التقرب مله من ذکر أو نی جر أو عبد . قله ( غسل الجنابة ) بالنصب‎ ( 
على أنه نمت أصدر حذوف أى غسلا کفسل الجناية » وهو کقوله تعالى لإ و مرس السحاب ) ون دواية‎ 
ان جرج عن ی عند عبد الرزاق د فاغتسل أحدك کا يغتسل من الجنابة » وظاهره أن القشييه الكيفية لا لحم‎ 
وهو قول الاكثر » وقیل فيه إشارة إلى الماح يوم الجمعة لیفقسل فيه من الجناية » والحكة فيه أن تسكن نفسه فى‎ 
الرواح إلى الصلاة ولا تمت عينه إلى شىء براه » وفيه حل المرأة أيضا على الاغتسال ذلك الیوم » وعليه حل قائل‎ 
ذلك حديث « من غسل واغتسل » الغرج فى السنن على رواية من دوی سل بالتشديد . قال النووى : ذهب بعض‎ 
عابنا إلى هذا وهو ضعيف أو باطل » والصواب الأول اتهى . وقد حکاه بن قدامة عن الإمام أحدء وثبت‎ 
© أيضا عن جماعة من التابعين : وتال القرطی : إنه آنسب الأقرال فلا وجه لادماء بطلانه وإنكان لول أرجح‎ 
ولع له عنى أنه باطل فى الذمب . له ثم راح ) زاد أصماب الوط عن مالك فى الساعة الا رل » . قله ( نکن‎ 
قرب بدنة ) أى تصدق يبا متقربا إلى الله » وقيل المراد أن للمبادر فى أول ساءة نظير ما لصاحب البدئة من الثواب‎ 
عن شرع له القربان, لان القربان لم يشرع غذه الآمة على الكيفية الى كانت لام السالقة . وق رواة ان جرخ‎ 
المذكورة و فله من الاجر مثل الجرور » وظاهره أن المراد أن الثواب لو جسد لكان قدر الجرور 29 . وقبل ليس‎ 
الراد بالحديث إلا بيان تفارت البادرن إلى البعة » وأن نسبة الثالى من الأول نسبة البقرة إلى البدنة فى القيمة‎ 
مثلا : ويدل عليه أن فى مسل طارس عند عبد الرزاق دکفضل صاحب ازور على صاحب البقرة » ووفع ف‎ 
رواب الزهری الأئية ىه باب الاستماع إلى الخطبة » بلفظ دکثل الذى دی بدئةء فكأن المراد بالقربان فى رواية‎ 
» الباب الاهداء إلى الكمية . قال الطيى : فى لفظ الإهداء دماج عمنى التعظم للجمعة » وأن البادر اليباكن ساق الهدى‎ 


© فى خطوطة ارياس « راجا‎ )١( 
ليس هنا بمیء ء والصواب آن منی‌رواية أبن جر مواقق نی بقية ألروايات » وآن آلراد ناه بيان فضل المباخر إلى‎ )۲( 
الجمة » وأنه عارك من قرب هنة ال . وات ألم‎ 


اطدیه زور ۳ 


والمراد بالبدنة البعير ذكراكان أ وأ ؛ والهاء فيها للوحدة لا للتأنيث , وکذا فى باق ما ذكر. وحک ان التين عن 
مالك أنهکان يتعجب من خص‌الیدنة بالانثى » وقال الازهری فى شرح ألفاظ الخنصر: البدئة لا تکون إلا من الإبل » 
وصح‌ذاك عن عطاء , و آما الحدى فن الابل والبقروالتم . هذا لفظه . وحی النووی عنه أنه قال : البدئة تکون 
من ال بل والبقر والغتم وكأ نه خط نهأ عن سقط . وق الصحاح : البدئة ناقة أربقرة تنحر مكة ٠‏ سبيت بذلك لاء 

كانو! پسمنوم! !نتهى . والمراد بالبدئة هنا الناقة بلا خلاف » واستدل به على أن البدنة تختص بالابل لانما قوبلت 
بالبقرة عند الإطلاق » وقم الثىء لا يكرن قسيمه ء أشار إلى ذلك ابن دقيق العيد . وقال إمام الحرمين : البدئة من 
الابل ١‏ ثم الشرع قد يقم مقامما البقرة وسیعا من للم . وتظور مر ة هذا فيا إذا قال : لله على بدثة » وفيه خلاف , 
الأصح مين الابل إن وجدت ؛ وإلا فالبقرة أو سبع من القن . وقيل : تتعين الإبل مطلفا » وقيل بتخير مطلقا ‏ 
قله ( دجاجة ) بالفتح . ويحوذ الکس » وحک اللي الضم أيضا ٠‏ وعن تمد بن حبيب ألا بالفتم من الحيوان 
وبالكسر من الناس ٠‏ واستشکل التعبير فى الدجاجة والبيضة بقوله فى دواية الؤهرى « کالنی يهدى » لآن الحدى لد 
يكون منهما » وأجاب القاضى عياض تبعا لابن بطال بأنه لا عطفه على ما قبله أعطاه حكه فى الفظ فیکون من 
الانباع كقوله « متقلدا سیفا ور حا » . و تعقبه ابن ادير فى الماشية بان شرط الانباع أن لا بصرح بالفظ فى نی 
قلا يسوغ أن يقال متقلدا سیفا ومتةلدا رعا . والذى يظبر أنه من باب الشا كلة » وإ ذلك أشار ابن العربى 
بقوله : هو من سمية الثىء باسم قرینه . وقال أبن دقيق العيد : قوله « قرب بیطة » وی الرواية الاخرى «کالنی 
دی » يدل على أن المراد بالتقريب الهدى » وينشأ منه أن اه بطق على مثل هذا حتی لو التزم هديا هل یکفیه 
ذلك أولا اتهی . والصحيح عند الشافعية الثانى » وکذا عند الحنفية والحنابلة » وهذا يلبق على أن النذر هل يك 
به مسلك جائز الشرع أو واجبه ؟ فمل الاول يكن أقل ما يتقرب به > وعلى الثانى حمل على أقل ما بتقرب به من 
ذلك الجنس ؛ ویقوی الصحيح أيضا أن المراد بالمدى منا التصدق > دل عليه لفظ التقرب والله أعلم قله ( اذا 
خرج الإمام حضرت الملائكة يستمعون الذکر ) استنبط منه الاوردی أن التبكير لا يستحب للامام » قال : 
و دغل للسجد من آقرب اہراب الى الھب » وما قله غير ظاهر لامکان أن يجمع الأمرين بان یکر ولا خرج من 
المكان المعد له فى الجامع إلا اذا حضرالوقت » أويحمل على من ليس له مسکان معد . وزاد فى روابة الزهری الأنية 
د طروا نیم » ومسل من طريقه , فاذا جلس الامام طووا الصحف وجاءوا يستمعون الذكر > وك أن ابتداء طی 
الصحف عند اپتداء خروج الامام وانپاءه بجلوسه على امثير » وهو أول ماع للذ کر » و آلراد به ما فى الخطبة 
من المواعظ وغيرها . وأول حديث الزهرى « اذاكان يوم امع وقفت اللائ على باب المسجد پکتبون الأول 
فالآول » وتوہ فى رواية ابن تجلان عن سمى عند النساق > ونی رواية العلاء عن أيه عن أب هريرة عند ابن خر ية 
« على کل ياب من أبواب السجد مذکان يكتبان الأول فالارل » فكأن المراد بقوله فى رواءة ازهری « على باب 
المسجد » جنس الباب » ویکرن من مقابلة الجموح بالجموع . فلاحجة فيه لمن أجاز التعبير عن الاثنين بلفظ امع . 
ووقع فى حديث ابن مر صفة الصحف الذ كورة آخرجه أبو نم فى الحلية مرفوعا بلفظ « اذاكان يوم اللمعمة 
بعث الله ملائدة إصحف من تور و أقلام من نود » الحديث : وهو دال على أن اللاك المذكورين غير الحفظه , 
والمراد بطی الصحف ص صف الفضائل التعلقه پالپادرة الى هة دون غیرها من ماع الحطبة وادراك الصلاع 


4 ۱ - کتاب لاس1 


فى آخره و ثم اذا استمع وأنصت غفر له ما بين اجمتين وزيادة ثلاثة أيام » » وفى حدیث عرو بن شعيب من أبيه 
عن جده عند این خنزبمة د فيقول بعض الملائكة لبعض : ما حبس فلانا ؟ فتقول : الهم أن كان نالا اهده ء وان 
كان فقیزا فأغنه » وان كان مريضا فعافه » . وف هذا الحديث من للفوائد غير ما تقدم الحض على الاغتسال بوم 
الجعة وفضله . وفضل الشكير الما » وأن الفضل المذكور اتا حصل ان جعیما . وعليه تحمل ما أطلق فى.باق الروايات 
من رقب الفضل على التبكير من غير تقبيد بالفسل . وفيه أن مراتب اتناس ف الفضل بحسب أعالم » وأن القليل 
من الصدقة غير تقر فى الشرع » وأن التقرب بالابل أفضل من التقرب بالیقر وهو بالاتفاق فى المدی ‏ واختلف 
فى الضحايا » والجبور على أنباكذلك . وقال الزین بن المسين : فرق مالك بين التقر بين باختلاف المقصودين » لان 
أصل مشروعية الا حية التذكير بقصة الذببح » وهو قد فدى بالغنم . والقصود با هدى التوسعة على السا كين فناسب 
البدن . واستدل به على أن الحمة تصح قبل الزوال کا سيأاق نقل الخلاف فيه بعد أبواب » ووجه الدلالة منه تقسيم 
الساعة إلى خمس.. ثم عقب خروج الإمام » وخروجه عند أول وقت الجعة ‏ فيةتضى أنه خرج فى أول الساعة 
السادسة وهى قبل ازروان . والجواب أنه ليس فى شىء من طرق هذا الحديث ذكر الإتيان من أول النهار » فلمل 
الساعة الاولى منه جعلت للتأهب بالاغقسال وغيره » ويكون ميدأ امجىء من أول الثانية فبى أولى بالنسبة للجیء 
ثانية با لنسبة نار » وعلى هذا قاعر الخامسة أول الزوال في تفع الاشكال » وإلى هذا أشار الصيدلانى شارح الختص 
حيث قال : إن أول التبكير يكون من ارتفاع الهار » وهو أول الضحى , وهو أول افاجرة .و يؤيده الحث على 
التهجير إلى الجمعة . ولغيره من الشافمية فى ذلك وجمان اختلف فهما الترجبيح » فقيل : أول التتسكير طلوع الشمس » 
وقیل طلوع الفجر ؛ ورجحه جح » وفيه نظر إذ ياؤم منه أن يكون التأهب قبل طلوع الفجر » وقد قال الشاقعی : 
جزی" الفسل إذاكان بعد الفجر فأشعر بأن الاولى أن بقع بعد ذلك . وحتمل أن يكون ذکر الساعة السادسة لم 
ذکره الرارى » وقد وقع فى رواة ابن لان عن معى عند السا من طريق الليث عله ز بادة عستبة بين الدجاجة 
والبيضة هی المصفود » وتابعه صفوان بن غيسى عن این تلان آخرجه تمد بن عبد السلام الحشنى » وله شاهد مز 
حديث أبى سعيد آخرجه حيد بن زنجويه فى الترغيب له بلفظ « فکهدی البدثة إلى البقرة إلى الشاة إلى علية الطهر 
إلى العصفور.» الحسديث ؛ ونحوه فى م‌سل وس عند سعيد بن منصور » ووقع عند النسای أيضاق حدبه 
الزهرى من رواية عيد الأعلى عن معس زيادة البطة بين الكيش والدجاجة » لكن خالفه عبد الرزاق » وهو أثبع 
مئه فى معمر فلم يذكرها ء وعل هذا تفروج الإمام يكون عند انتهاء السادسة » وهذا كله مبنى على أن المراد بالسامات 
ما يتبادر الذهن اليه من العرف فيهاء وفيه نظر إذ لركان ذلك المراد لاختلف الم فى اليوم الشات والصائف» لآن 
الثهار ينتبى فى القصر إلى عشر ساعات وف الطول إلى أربع عشرة ؛ وهذا الاشکال للقفال » و أجاب عنه القاضى ين 
بأن المراد بالساعات ما لا مختلف عدده با لول والقصر ء فاللهار اثتنا عشرةساعة لكن بزيدكل منها و ينقص والليل 
كذلك » وهذه تسبی الساعات الآفاقية عند آملالیقات وتلك التعديلية » وقد روی آبوداود والنساق و عصه ام 
من حديث جابر مرفوها ١‏ يوم الخصة اتنا عشرة ساعة » وهذا وان لم برد فى حديف التبكير فیستاًنس به ف الراد 


الحديث امم ۳۹ 


س 
بالساعات ؛ وقيل المراد بالداعات بیان مرائب البکررن من أول الماد إلى الزوال وأنها تتقسم إلى خمس ؛ و تجامر 
الغرالى فقسمبا برأه ققال : الأول من طلوع الفجرژل طلوع الشمس ۰ والثانية إلى ار تفاعها . والثالثة إلى انبساطها , 
والرابعة الى أن ترمض الأقدام . والخامسة إلى الزرال ٠‏ واعترضه ابن دقيق العيد بأن الرد إلى الساعات المعروفة أولى 
ولا | يكن تتخصیمی هذا العدد بالذكر معنى لان المرائب متفاوتة جدا . وأولى الاجوبة الأرل إن لم نكن زيادة 
ابن جسلان محفوظة »ولا فبى العتمدة . و اتفصل المالكية إلا یلا منهم و بمض الشافعية عن الاشکال بآن المراد 
بالساعات الخس لظت لطيفة أرها زوال الس وآخرها قعود الخطيب على الب » راستداوا على ذلك بأن الساعة 
تطلق على جزء من الزمان غير محدود » تقول چت ساعة کذا ؛ وبآن قوله فى الحديث , ثم راحء يدل على أن آول 
الذماب إلى انممة من الزوال » لآن حقيقة ارواح من الزوال إلى آخر انار » والغدو من أوله إلى الروال .تال 
آلازری : تمسك مالك محقيقة الرواح وتجوز فى الساعة وعکس غيره اتهى . وقد أنكر الأزهرى على من ذم أن 
الرداح لا یکون إلا بعد الزوال ؛ ونقل أن المرب تقول « راح ٠‏ فى جي الارقات بممنى ذهب , قال : وهی لفة 
أهل الحجاز » وتقل أبو عبيد فى الغربيين » نوه . قلت : فيه دد على الزين بن المنير ححيث أطلق أن الرواح لا 
يستممل فى المضى فى أول النوار بوجه » وحدث قال إن استعمال الرواح نی الغدو لم پسمح ولاثيت ما يدل عليه . 
ثم اقلم أر التعبير بالرواح فى شیء من طرق هذا الحديث إلا فى روابة مالك هذه عن ی ۽ وقد رواه ابن جرع 
عن سمى بلفظ , غدا , ورواه أنو سلة عن أي هريرة بلفظ و المتعجل إلى اممة کدی بدنةقع الحديث و حه ابن 
خزعة .وف حديث سمرة و ضرب رسول الله ينع مثل الجمعة فى التبكير کنابیر 200 البدنة » الحديث أخرجه ابن 
مأججه ؛ ولاب داود من حديث عسسلى مرفوعا د إذاكان يوم اجدمة غدت الشياطين بای إلى الاسواق » ولغدو 
اللا فتجلس على باب السجد فتکتب الرجل من ساعة والرجل من ساعتين » الحديث ؛ فدل جموع هذه الأحاديث 
هل أن اراد بالرواح الذماب » وقيل : الكت فى التعبیر بالرواح الاشارة الى أن الفعل المقصود انما کون بعد 
الزو ال » فیسمی الذاهب الى ابلمة راتحا وان از ی" وقت الرواح » کا سمی القاصد الى مک حاجا . وقد اشتد انکار 
آجد وان حبهب من الما لكية ما نقل عن مألك من كراهية التبکیر الى اجمعة وقال أحد : هذا خلاف حدیث رسول 
الله ي . راحتج بعض الما كية أيضا بقوله فى رواية الزهرى « مثل الپجر لاه مشتن من جر وهو السير فى 
وقت افاجرة ‏ وأجب بان الراد بالتهجير هنا التبكير کا تقدم تله عن الیل فى الواقیت ء وقال ابن المدير فى 
الحاشية : بحتمل أن بكون مشتقا من افجیر بالکسر وتعديد الج وهو ملازمة ذکر الثىء » وقيل : هو من مجر 
التزل وهر عدعيف لان مصدره امجر لا الهجير ٠‏ وقال القرطی : الق أن اتپجیر هنا من اماجرة وهو السپر 
وقت آلر » وهو صالم 1 قبل الزوال ويعده » فلا حجة فيه الك . وقال التوريشتى : جمل الوقت النی بر نفم 
فيه النجار ر ياخذ الحر فى الازدياد من الماجرة تغلييا » مخلاف ما بعد زوال الشمس فان الح يأخنذ فى الاتحطاط . 
وما يدل على استعمالهم الؤجير فى أول الم ار ما أندد ابن الاعرابى فى نو ادره لبعض العرب « تهجرون تبجير 
الفجر 7 . . واحتجوا أيضا بان الساعسة لو لم تطل للزم تسارى الاين فيا » والادلة تقتضی رجحان السابق , 
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البدئة واتفاوت فى صفانها » و یژیده أن فى رواية ابن لان تکریر کل من التقرب به مين حيث قال « کرجل 
قدم بدنة » وکرجل قدم بدنة» الحديث ولا يرد على هذا أن فى رواية ان جرج () « وأرل الساعة وآخرها سواء » 
لان هذه القسوية بالنسبة الى البدنةكا تقرر . واحتج من كره التبكير أيضا بائه از خطى الرقاب فى الرجوع لمن 
عرضت له حاجة غرج لها ثم رجع » وتعقب بأنه لا حرج عليه فى هذه الحالة آنه قاصد للوصول لحقه » وانما حرج 
على من تأخر عن الجىء ثم جاء فتخطی . واه سبحائه وثعالى أعلم 

ه - يإسبب ۸۸۲ - مش أبو تم قل دنا ان عن ع عن ألى سل عن أبى هريرة « أن 
عر رفی ان" عنه تیا هو طب یوم اة إذدخل رجل , فقال عير : 1 يون عن اصلاة ؟ فقال 
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ارجل : ماهر إلا أن معت النداء توضأت . تال : ألم تسمموا النی بإ قال : إذا راح آحد ک إلى ا 
فیتیل» 

قله ( باب ) كذا فى الاصل يغير توجمة » وهو كالفصل من لباب الذى قبله 0 ووجه تملته به أن فه اشارة 
ال الرد على من أدعى اجماع أهل المديئة على ترك التبسكير الى المعة لان عمر آنکر عدم التبکیر محضر من الصحابة 
وكبار التابمين من أهل المديئة . ووجه دخوله فى فضل الممة ما بلزم من انکار عمر على الداخل احتباسه مع عظم 
شأنه . فانة لولا عظم الفضل فى ذلك لا أشكر عليه > واذا ثبت الفضل فى التبكير الى اجمعة ثبت الفضل لها . قله 
( اذ دخل رجل ) سماه عبيد الله بن مومی فى روابته عن شیبان « هان بن عفان » آخرجه الاسعاعیل ومد بن سابق 
عن شيبان عند قاسم بن أصبغ » وكذا ماه الأوزاعى عند مسل وحرب بن شداد عئد الطحاوى كلاهما عن بحي بن 
أبن كثير » وصرح مسل فى روابته بالتحديث فى جميع الإسناد . وقد تقدمت بقية مباحثه فى « باب فض ل الفسل يوم اجممةه 


" - اسب امن لح 
۳ اس شا دم قال حا ا ان أى ذب عن سعيد ری ول أخبرقى أبى عن ابن وَدَةَ عن 
مان الفارسی* فال : قال الو يل لا یل" رجل بوم الجمة ویتعر" ما استطاع من طر وین من 
دوب من یب يعو )نج ری بی ان یم ما یه مت إذا تس 
الإمام ولا غير له اه وبين اة الأخرئ » 
[ اخدیث ۸۸۳ - طرفه فى : ٩۱۰‏ ] 
۸۸ - شا أبو الان قال أخيرنا شیب عن اهر قال ماس « قلت لابن عباس : 5 كروا أن 


ای ولق قال : اغتساوا بوم اة واغسلوا روک وإن لم تكونوا جب وأصيبوا من الطيب . قال ابن عباس : 


(۱) في الخطوطة ٠‏ أبن عجلان » 


الحديث ۸۸۳ - وير ۳/۱ 


أما الف فم » وأما اطیب فلا آدری » 

[ الحديث ؛هه _ طرفه فى : ۸۸۵ ] 

مده ¬ مشا ابر هم 0 مومی قال آخبر نا هشام أن ان" جرج أخبرتم قال : أخبرنى ار ام 
مسر عن طلس « عن ابن عباس دض اه عنهما أنه ذ گر قول ای من اش بوم 41 
قات لان عباس : 6 طا أو ذُهناً إن کان عي أحل ؟ تال ؛ لا آعله > 

وه ( باب الدهن الجمعة ) أى استعمال الدهن » و مرز أن يكون بفتح الدال فلا يحتاج إلى تقسدير ۰ قله 
( عن ابن وديعة ) هو عبد الله » ماه أبو على ا مان عن ابن ألى ذئب بهذا الاسناد عند الدارى » ولیس له فى 
البخارى غير هذا الحديث » وهو تأبعى جليل » وقد ذکره أبن سعد فى الصحابة , وكذا ان منده » وعزاه لأبى 
حاتم . ومستندم أن بعض الرواة لم يذكر بينسه وبين النى بم فى هذا الحديث أحداء لكنه لم يصرح بماعه» 
قالصواب إثبات الواسطة . وهذا من الاحادیی ای تقبعها الدارقطى على البخارى وذكر أنه اختلف فيه على سعيد 
القبری فرواه ان أن ذب عنه هکذا؛ ورواء ابن يحلان عنه فقال : عن أبى ذر بدل سلبان » وأرسله أبو معشر عنه 
فم يذكر سلان ولا أبا قر » ورواه عبيد الله الممرى عنه فقال : عن أن هريرة | م . ورواءة ابن لان المذ كور 
عند أبن ماجه ورواية أبى معشر عند سعيد بن متصور وروابة العمری عند أى بعلل » فأما أبن لان فېو دون ان 
ی ذثب فى لفط فروايته مرجوحة » مع أنه حتمل أن يكرن ابن وديمة مه من أبى ذر وسلان جميعا » و يرجح 
كونه عن سلبان وروده من وجه آخر عنه آخرجه النساق.وابن خرعة من طريق عاقمة بن قيس عن قرع الضى » 
وهو بقاف مفتوحة وراه سا كلة ثم مثلثه » قال : وكان من القراء الا این ٠‏ وعن سلبان حوه ورجاله ثقات , وأما 
آبو مشر قضعیف وقد قصر فيه باسقاط الصحابى . وأما بری خافظ وقد نابسه ان کیان عن سعيد عند 
ابن خزيمة » وكذا أخرجه عبد الرذاق عن أبن جرج عن رجل عن سعيد » وأخرجه ابن السکن من وجه آخر عن 
عبد الرزاق وزاد فيه مع أبى هربرة عمارة بن عاس الاصارى ۱ ه. وقوله دان عاص » خط فقد رواه الليث عن ابن 
مجلان عن سعيد قفال « عمارة بن عمرو بن حزم » أخرجه ابن مخرعة : و بين الضحاك ن عمان عن سعيد أن عمارة 
نما سمعه من سلبان ذكره الاما ميل .و آفاد فىهذه الرواة أن سعيدا حضر أباء لا مع هذا الحديث من ان وديعةء 
وساقه الا ماعل من رواية حماد بن مسعدة وقاسم بن يديد الجرى کلاهما عن ابن ألى ذثب عن سعيد عن أبن وديمة 
ليس فيه عن أبيه » فکانه مه مع أبيه من ابن وديعة . ثم استثبت أباء فيه فكان برويه عل الوجبين وإذا تقرد 
ذلك عرف أن الطريق الى أختارها البخارى أتقن الروایات » وبقيتها إما موافقة لما أو قاصرة عنها أو يمكن المع 
پیهما . وف الاسناد ثلاثة من التابمين فى نسق » فان ثبت أن لابن وديعة حبة قفيه تابعيان وما برا ن كلهم من آهل 
الدینة ۰ قله ( ویتطیر ما استطاع من الطبر ) فى روابه الكشم نى د من طبر » والمراد به المبالفة فى التنظيف » 
ويؤخذ من عطفه على الفسل أن إناضة الماء تكن فى حصول الفسل » أو المراد به التنظيف بأخذ الشارب والظفر 
والمانة » أو المراد بالفسل غسل الجسد ‏ و بالتطوير غسل الرأس . قله ( ويدهن ) المراد به إزالة شمث شعر به 
دفیه إشادة إلى الزین يوم اجمعة . قله ( أو س من طيب یه ) أى إن ل جد دمنا , رحتمل أن بكرن , آو » 


VY‏ ۱ گتاب الجمعة 


ععنى الواو ؛ وإضافته إلى الببب توذن بان السنة أن يتخذ الرء لنفسه طيبا و جمل استماله له عادة فيدخره فى البيت 
كذا قال بعضيم بناء على أن المراد بالبيت حقيقته » لكن فى حديث عبد الله بن عبرو عند ألى داود د أو يمس 
من طیب (مأته ۾ فملى هذا فالمنى إن لم بتخذ لنفسه طيبا فليستعمل من طيب امرأته » وهو مواقق لحديث ألى سهید 
الماضى ذكره عند مسار حيث قال فيه , ولو من طيب المرأة » وفيه أن بيت الرجل يطلق ويراد به امرأته . وق 
حدايث عبد له بن عبرو المذكور من الزيادة « یلیس من صالم نیا » وسيأق اكلام عليه فى البأب الذی بعد هد 
له ثم يخرج ) زاد فى حديث أب أيرب عند ان خزية د إلى المسجد » ولاحد من حديث أبى الدرداء « ثم يكثى 
وعليه السكينة , . قله ( فلا فرق بين لین ) فى حديث عبد الله بن عمرو المذكور د ثم لم يتخط رقاب النأس » وف 
حديث اب الدرداء و وم بتخط أحدا و بژذه »۰ له ( ثم يصلى ما کتب له) فى حديث أبى الدرداء « ثم يركع ما 
قضی له » ون حديث أن أبوب « فيركع إن بدا له » . قله ( ثم پنصت إذا تكلم الإمام ) زاد فى دواية قرع 
الضى د ی يقضى صلاته » وتحوه فى حديث ألى أيوب . وله ( غفر له ما بينه وبين الحعة الأخرى ) فى دواية 
قاعم بن يزيد و حط عنه دلوب ما بيه وبين اجمعة الاخری » والمراد پالاخری الى مضت » بينه الليث عن ابن تلان 
فى روایته عند ابن خرعة و لفظه , غفر له ما بينه و بين ابجع ای قبلها » » ولان حبان من طريق سبیل بن أنى صالح 
هن أبيه عن أبى هربرة د غفر له ما يله ودين ابمة الأخرى وزيادة ثلاثة أيام من التى بعدها » وهذه الزيادة أيعنا 
في رواية سعيد عن عمارة عن سلدان ‏ اکن لم يقل من ای بعدها ؛ وأصله عند مس من حديث أبى هريرة باختصار 
وزاد ابن ماجه فى رواية أخرى عن أن هريرة 5 مالم يغش الكبائر ۰ وتحوه مس . وق هذا الحديث من الفوائد 
أيضا كراهة التخطى بوم الحمة » قال الشافمى : أكره التخطى إلا لمن لا جد السبیل إلى المصلى إلا بذاك اه . وهذا 
بدخل فيه الإمام ومن يريد وصل الصف المنقطع إن ألى السمابق من ذلك ومن يريد الرجوع إلى موضعه الذى ام 
منه لضرورة ا تقدم » واستثنى المتولى من الشافعية من يكون معظما لدينه أو عله أو ألف (۱)مکنا بجلس فيه أنه 
لاكراهة فى حقه » وفيه فظر : وكان مالك يقول : لا پکره ااتخطى إلا إذاكان الامام على الب . وفيه مشروعية 
الثافلة قبل صلاة الجمة 'لقوله م صلى ماكتب له » ثم قال د ثم ينصت إذا تكلم الإمام » فدل على تقدم ذلك على 
الخطبة , وقد بينه أحد من حديث أبيشة امسذلی بلفظ , فان لم يحد الامام خرج صلى ما بدا 4 »وفیه جواز ااذافلة 
نصف التهار يوم الججمة » واستدل به على أن التبكير ليس من ابتداء الزوال لآن خروج الإمام يعقب الزوال فلا 
يسع وقتا تغل فيه . وتبين بمجموع ما ذكرنا أن تكفير الذنوب من ابجمعة إل جمعة مشروط بوجود جيع ما تقدم 
من غل وتنظف وتطيب أو دهن ولبس أحسن الثياب والشی بالسكيذة ورك التخملى والتفرقة بين الاثنين وثرك 
الاذى والتنفل والائصات وترك افو . ووقع فى حديث عبد الله بن مرو و فن تخطى أو لغا كانت له ظبرا » ودل 
التقييد بعدم غشيان الكباثر على أن الذى يكفر من الذنوب هو الصفاتر فتحمل المطنقات کلپا على هذا المقيد » وذلك 
أن معنی قوله د ما لم تفش الكبائر » أى فائها إذا غشيت لا تكفر ‏ ولیس الراد أن تكفير الضغائر شرطه اجتناب 
الكبار © إن اچتتاب الكبائر عجرده یکفرها کا نطق ه القرآن » ولا يازم من ذلك أن لا يكفرها إلا اجتئاب 

(؟) هذا فيه غر » وظاهر الحديث لمذكور أن اجتناب الكبائر شرط لتكفير الصفائر » ويدل عليه ما لبت فى يج مسلم عن 
آي عريرة صرنوما « اتصلوات اس والخمة إلى المعة وره‌ضان إلى رمشان کفارات نا بيهن ما اجتثبت الكبائر ٠‏ والله أطي 


r ۸۸٩ - ۸۸۳ احدیث‎ 


سس 
الكباثر ٠‏ وإذالم يكن لللرء صغائر تکفر رجى له أن يكر عنه مقدار ذلك من الكبائر ».ولا أعطى من الثواب 
عقدار ذلك ؛ وهو جار فی یع ما ورد فی ظائر ذلك . والله اعم . له (ذكررا ) لم يسم طاوس من حد"ه يذلك 
والذى يظبر أنه أبو هريرة فقد رواه أبن خزيمة وان حبان والطحاوی من طريق تمرو بن دینار عن طارس'عن 
أبى هريرة تحوه » وثبت ذکر الطيب أيضا فى حديث أنى سعيد وسلمان وأبى ذر وغیرم کا تقدم . لے ( اغتسلرا 
يوم اة وإن لم تکونوا چنا ) معناء اغتسلو! يوم الدمة إن کنتم جنبا لجنایة » وإن لم تتكونوا جنيا لأجمعة . 
وأخذ منه أن الاغتسال بوم الجمعة للجنابة يحرى* عن اججعة سواء نواه للجمعة أم لا > وف الاستدلال به على ذلك 
بعد . عم روى ابن حبان من طريق ابن إحق عن الزهرى فى هذا الحديث داغلساوا بوم الجمءة إلا أن نکوتوا 
جنا » وهذا أوضح فى الدلالة على الطلوب » لكن روابة شعرب عن الزهری أصح . قال ابن المنذر : حفظنا الاجزاء 
عن أ كث أهل العلر من الصحابة والتابعين 1ه . والخلاف فى هذه المسألة منتشرف المذاهب » و استدل به على أنه لا 
يجزىء قبل طلوع الفجر لقوله د يوم المعة » وطلوع الفجر أول اليوم شرع . قله ( واغسلوا ددوسک) هو من 
عطف الخاص على العام للتنبيه على أن المطلوب الفسل التام لثلا يظن أن إناضة الماء دون حل الشعر مثلا جزی» فى 
سل اجممة » وهو موافق لقوله فى حديث أنى هريرة وكغسل الجناية » ويحتمل أن براد بای المبالفة فى التنظيف 
له ( وأصیوا من الطیب ) ليس فى هذه الروابة ذکر الدمن المأرجم به لكن لا کانت المادة تقتضی استعمال 
الدهن بعد غسل الرأس أشعر ذلك به : کذا وچمه الزين بن المنيرجوابا لقول الداودی : ليس فى الحديث دلالة على 
الترجمة , والذى يظبر أن اليخارى أراد أن حديث طاوس عن ابن عباس واحد ذكر فيه براه بن ميسرة الدهن 
وا ذکه الزهرى ؛ وزیادة الثقة الحافظ مقبولة . وکانه أراد بأيراد حديث ان عباس عقب حديث سلبان الإشارة 
إل أن ما عدا الفسل من الطيب والدهن والسواك وغيرها لوس هو ف الأ كد كالفسل » وان كان الترغيب وردفى 
ايع » لكن الک مختلف إما بالوجوب عند من يقول به أو بت كيد بعض المندوبات على بعض . وم ر قال ابن 
عباس : أما الغسل فنعم وأما الطيب فلا أدرى ) هذا مخالف ما رواه عبيد بن الباق عن ابن عباس مرفوعا « من 
جاء إلى المعة فلیفتسل وان کان له طيب فلیمس مه » آخر جه أبن ماجه من رواية صا بن أبى الاخضر عن الرهری 
عن عبيد » وصاح ضعيف » وقد خالفه مالك فرواه عن الزهرى عن عبيد بن السباق عمناه مسلا » فان کان صاخ 
حفظ فيه ابن عباس احتمل أن يكون ذكره بعد ما نسيه أو عكس ذلك » ومشام المذ كور فى طريق أبن عباس الثانية 
هو أبن يوسف الصنعانی 


05م - وشا عبد الله ن وسف قال آخبر نا ال عن نان عن عبد الله بن مر « ان عر بن الطاب 
٠.‏ اع و وگ 2 2 1 

رأى حلة- سيراء عند باب السحد فقال : يا رسول لله لو اشتريت هذم فیشتما بوم اة ولّند إذا قدموا 
> علیك . قال رسولا الو يكف :اه یس طذو من لاخَلاق 4 فى الآخرة . نم جامت رسول لله با مه 
391 2 5 عل وی و مس لس 
حُلل ۽ فأعطی عر بن امطاب زفی لل عنه منها حل تال عر : يا رسول لله »کو نما وقد قلت فى حل 


۳۷ ۱ کاب اهمة 


مس سس سس متسه 
مارد ما قلت . قال رسول الو يلع : إفى 1۸ نکم لها . فتكساها رب امطاب رفي لله عنه آخا 
هیک ثرا 

[الحديث ۸۸٩‏ أطرأف فى : ۰۲۹۸۱۲۰۱۰۸۰۹۵۸ CTY‏ ومع eA‏ ۹۹۸ ۰ ۲۸۱ ] 

قله ( باب يلبس أحسن مايجد ) أى بوم الجمة من الجائز . آورد فيه حديث أبن عر د أن عر رأى حلة 
سيراء عند باب السجد فقال : يا رسول الله لو اشتربت هذه قلبستپا يوم الجمعة ‏ الحديث . ووجه الاستدلال به من 
جهة تیوه يلم لعمر على أصل التجمل للجمعة ؛ وقصر الانكار على لبس مثل تلك الجلة لکونبا كانت تحر يرا ء 
وقد تعقبه الداودى بأنه ليس فى الحديث دلالة على الترجمة . وأجاب ابن إطال بأنه كان ممبودا عندم أن یلیس المره 
أجسن ثابه للجمعة . وتيعه ابن التین . وما تقدم أولى . وقد ورد الترغيب فى ذلك فى حديث أبى أيوب وعبد الله 
أبن عبر » وعند ابن خرعة بلفظ « و لبس من خير ثيابه » ووه فى رواية الليث عن ابن لان » ولای داود من 
طريق عمد بن [براههيم عن أنى سلة وأبى أمامة عن أبى سعيد وأبى هريرة نحصو حديث سلبان وفیه « ولبس من 
أحسن ثيابه » وفى الموطأ عن بحي بن سعيد الانصارى أنه باقه أن رسول انه يل قال دما على آحدگ لو لذ 
تو بين لجمعته سوى لو مپنته » ووصله أبن عبد الب فى د ابید » من طريق يحى بن سعید الاموی عن يحي بن 
سعيد الانصارى عن عبرة عن عائشة رضی الله عنبا » وفى اسناده نظر » فد رواه أبو داود من طربق عرو بن 
الحارث وسعيد بن منصور عن این عييئة وعید الرزاق عن الثورى ثلالتهم عن حى بن سعيد عن #د بن حى بن 
حبان م‌سلا » ووصله أبو داود وان ماجه من وجه آخر عن مد بن حى عن عبد الله بن سلام » ولحديث عاشة 
طريق عند ابن خزيمة وابن ماه ء وسيأتى السكلام على حديث ابن عم فى كتاب اللباس . وقوله و سيراء » بكس 
المبملة وفتح التحتانة ثم راء ثم مد أى حرير . قال ابن قرقول : ضبطناه عن التقنین بالاضافة کا يقال ثوب خر » 
وعن لعضهم بالتنوين على الصفة أو الیدل . قال الخطابى : يقال حلة سيراء كمنافة عشراء . ووجبه ابن التين فقال : 
بريد أن عشراء مأخوذ من عشرة أى أكلت الناقة عشرة أشبر فسميت عشراء . وكذلك الحلة سميت سيراء لانها 
مأخوذة من السيور ؛ هذا وجه التعبيه » وعطارد صاحب الحلة هو ابن حاجب القيمى . وقوله « فکناها آغا له 
که مثركا, سرأق أن امه عهان بن حکیم ؛ وكات أعا عبر من أمه ؛ وقيل غير ذلك ؛ وقد اختلف فى 
إسلامه . والله أعل 

۸ - سيت الئواك يوم ان وقال أبو سید عن البی" و : سان 

۷ - وشا عبد اون بوس قال أخبرتنا مالك عن ألى اناد عن الأعررج عن أبى هريرة رفی ال 
عن أن رسول لله بے قال « لولا أن آشی تل أمتى - أو على الناس ‏ لأمرتهم بالسو اك مكل صلاة * 

[ الحديث ۸۸۷ - طرفه فى : ۷۲٤١‏ ] 1 

هدم - شا أو ر قال حدائّنا عب الوارث فال حدئنا شعي بن" اتلهحاب حد اننا أن قال : 


قال رسول اله به أ كثرت علي فى السواك » 


الحديث ۸۸۷ - ۸۸۸ ۳۷۵ 


۸۹ہ - ورش عد بن كثير قال أخيرنا سفیان عن مَنصور وین عن ألى وائل عن دی قال « كان 
نی ی إذا قام من الیل وص فاك > 

قله ( باب السواك يوم الجسة ) أورد فيه حدیثا معلقا وئلائة موصولة؛ والمعلق طرف من حديث أف سعید 
الم ذكور فى « باب الطيب للجمعة » فان فيه « وأن يتن » أى بدلك آسنانه بالسواك . وأما الموصولة فأونها حديث 
أب هريرة ه لولا أن أشق » ومطابقته للنزجمة من جبة اندراج الجمعة فى عموم قوله ه كل صلاة » وقال الزن بن 
المنير : لما خصت الجمعة بطلب نحسين الظاهر من الغسل والننظيف والتطيب ناسب ذلك تطبیب الفم الذى هو محل 
الذكر والمناجاة ؛ وإزالة مايضر لللاشکه وبى آدم . نی الموصولة حديث أنس « أ كثرت علي فى السواك » قال 
بن رشيد مناسبته الذى قبله من جبة أن سیب منعه من ايحاب السواك واحتياجه الى الاعتذار عن [كثاره علهم 
فه وجود المدقة » ولا مشقة فى فعل ذلك فى يوم واحد وهو يوم الجمعة . ثالث الموصولة حديث حذيفة و أنه 
کان إذا قام من الیل بشوص فاه » ووجه مناسبته أنه شرع فى الل لنجمل الباطن فيكون فى الجمعة أحرى لانه 
شرع ما التجمل فى الباطن والظاهر » وقد تقدم الكلام على حديث حديفة فى آخر کنتاب الوضوء . و أما حديث 
آي هريرة فل ختلف على مالك فى إسناده وان كان له فى أصل الحديث اسناد آخر بافظ آخر سيأ الكلام عليه 
فى کتاب الصيام إن شاء انه تعالى . قله ( أو لولا أن آشق على الناس ) هو شك من الراوی » ول أقف عليه بهذا 
اللفظ فى شىء من الروايات عن مالك ولا عن غيره , وقد أخرجه الدارقطنى ف الموطآت من طريق الموطأ لعبد 
الله بن يوسف شيخ البخارى فيه هذا الاسناد بلفظ ه أو على الناس » لم يعد قوله , لولا أن آشق » وكذا. رواه 
كثير من رواة الموطأ ورواه أكثرم بلفظ , الزمنین بدل و أمتى » ودداه محى بن يح اللبی بلفظ د على آمتی » 
دون الشك . قله ( لاعرتهم بالسواك ) أى باستمال اواك » لان السواك هو ال وقد قيل إنه يطلق على الفسلي 
أيضا ٠‏ فلى هذا لا تقدير . والسواك مذكر على الصحيح : وحک فى امك تأنيثه , وأذكر ذلك الازهرى . قل 
(معكل صلاة ) لم أرها أيضا فى ثیء من روايات الموطأ إلا عن معن بن عيسى لكن بلفظ , عندكل صلاة » وکنا 
النسائى عن قتيبة عن مالك » وكذا رواه ملم من طريق أبن عبيئة عن آی الزناد ‏ وخالفه سعيد بن أبى هلال عن 
الأعرج فقال ه مع الوضوء » بدل الصلاة آخرجه أحد من طريقه ‏ قال الفاضى الپیضاوی : « لولا » كللة تدل على 
انتفاء الثىء لثبوت غيره » والحق أنها مركبة من « لوء الدالة على انتفاء الثى» لالتفاء غيره و ولاء النافية : فدل الحديثك 
علىا تتفاء الاس لثبوت اشقة لآن انتفاء الق ثبوت فیکون الامی‌منفیا لثبوت المشقة » و قبه دلل على أن الاس للوجوب 
من وجبين : أحمدهما أنه نی الامرمع ثبوت الندبية» ولوكان للندب لما جاز النق » ثانيهما أنه جعل الم مشقة عابم 
وذلك !ما يتحقق اذا كان الآص للوجوب : اذ الندب لاشقة فيه لانه جائز الترك . وقال الشبخ أبو إتصق فى و المع » 
فى هذا الحديث دليل على أن الاستدعاء على جبة الندب ليس بأمر حقيقة لان السواك عند كل صلاة مندوب اليه » 
وقد أخير الشارع أنه لم يأمر به 1ه. وبؤكده قوله فى رواية سعيد المقبرى عن أبى هريرة عند النساى بافظ , لفرضت 
علهم » بدل لامرتهم » وقال الشافعى : فيه دليل على أن السواك ليس بواجب لانه لو كان واجبا لأمرثم شق عايهم: 
به آر يشق | ه . وال القسول يعدم وجوبه صار أكثر آهل الم ۰ بل ادعی بعضهم فيه الاجماع » لکن حک الشيخ 


۳۷۹ وود كتاب ام 


أبو حامد وتبعه المارردى عن إت بن راهويه قال : هو واجب لكل صلاة , فن ترک عامدا بطلت صلاته . وعن 
دارد أنه قن : وهو واجب لکن ليس شرطا . و احتج من قال بوجوبه بورود الامن به ؛ فعند ابن ماجه من حديث 
ألى أمامة مرفوعا « تسوکوا » ولاحد نوه من حديث العباس » وف الموطأ فى آثناء حديث « علیک بالسواك» 
ولا ثبت شى“ منبا » وعلى تقدير الصحة فاللفی فى مقهوم حديث الباب الام به مقیدا بكل صلاة لا مطلق الاس » 
ولا يلزم من نفى المقيد تفى المطلق ولا من ثبوت المطلق النسکرار کا سيأ . واستدل بقوله « كل صلاة » على 
استحبابه للفرائض والنوافل » ومحتمل أن يكون الراد الصلوات المكتوية وما ضاهاها من النوافل الى ليست تبعا 
لغيرها كصلاة العيد » وهذا اختاره أبو شامة . ويتأيد بقوله فى حديث آم حبيبة عند أحد بلفظ « لأآمرتهم بالسواك 
عند كل صلاة کا يتوضؤن » وله من طريق أنى سلبة عن أب هربرة بلفظ « لولا أن أشق على أمتى لآمرتهم عند كل 
صلاة بوضوء ؛ ومع كل وضوء بسواك » فسوی بینپما . وکا أن الوضوء لايندب للراتبة التى بعد الفريضة إلا إن 
طال الفصل مثلا . فكذلك السواك . و يمكن أن يفرق بننهما بأن الوضوء أشق من السواك » ويتأيد يما رواه 
أبن ماججه من حديث أبن عباس قال «كان رسول الله يع بصلى ركمتين » ثم ينصرف فيستاك ء وإسناده ميج » 
لكنه ختصر من حديث طويل آورده أبو داود . وبين فيه أنه خلل بين الانصراف والسواك نوم . وأصل 
الحديث فى ملم مبينا أيضأ . واستدل به على أن الامر يقتضى التكرار , لان الحديث دل عل کون الشقة هى المانعة 
من الامر بالسواك ۰ ولا مشفة فى وجوه مرة ء ونما المشقة فى وجوب التكرار . وفى هذا البحت نظر » لان التكرار 
لم يؤخذ هنا من جرد الآمر » وإنما أخذ من تقييده بكل صلاة . وقال المبلب.: فيه أن المندوبات ترتفع إذا خثى 
منها الحرج . وفيه ماكان النى ب عليه من الشفقة على أمته . وفيه جواز الاجتهاد منه قبا ل قزل عليه فيه نص » 
لكونه جمل الشقة سیا لمدم أمره . فلو كان الحكم متوقفا على النص لكان سيب انتفاء الوجوب عدم ورود 
النص لا وجود الشقة . قال أبن دقيق العيد : وفيه بحث . وهو کا قال » ووجهه أنه يجوز أن يكون إخبارا مله 
لَه بأن سبب عدم ورود النص وجود الشقة ؛ فيكون معنى قوله « لأمرتهم » أى عن الله بأنه واجب . واستدل 
به لنسای على استحباب السواك للصائم بعد الزوال » لعموم قوله « كل صلاة » » وسيأقى البحث فيه فى کتاب 
الصيام . ( فائدة ) : قال ابن دقيق العيد : الحكمة فى استحباب السواك عند القيام إلى الصلاة کونبا الا تقرب الى 
الله » فاقتضی أن تکون حال كال ونظافة إظوارآ لشرف العبادة » وقد ورد من حديث على عند البزار مایدل على 
أنه لامر يتعلق بالملك الذى يستمع القرآن من المصل » فلا يزال يدئو منه حتی يضع فاء على فيه » لكنه لاينافى 
ماتقدم . وأما حديث أنس فرجال [سناده بصريون » وقوله « أ کبرت ‏ وقح فى رواية الإسماعيل « لقد أكثرت 
الج أى بالفت فى تكرير طلبه منک أو فى إيراد الآخبار فى الترغيب فيه . وقال ابن التين : معناه أكثرت 
علي » وحقيق أن فمل , وحقيق أن تطیموا . وحى الكرماق أنه روی بضم أوله أى بو لفت من عند الله بطليه 
منک . و أقف على هذه الرواية إل الآن صرعة . ( تنبيه ) : ذكره ابن المئير بلفظ « عليكم بالسواك »ولم بقع 
ذلك فى شی" من الروايات فى كيح البخارى » وقد تعقیه ابن رشيد . واللفظ المذكور وقع فى الموطأ عن الزهرى 
عن عييد بن السياق مرسلا » وهو فى أثناء حديث وصله ابن ماجه من طريق صا بن أب الاخضر عن‌الزهری 
بذکر ابن عباس فيه » وسبق الكلام عأيه فى آخر « باب الدهن للجمعة » ورواه معمر عن الزهرى تال د رى من لا 


للدي ویر ۸٩۱‏ ۳۷۷ 
أنهم من أسماب عمد رع آجم موه يقول ذلك » 
9 - پاسیست من لول وال غه 
۰ - وشا إعاعيل” قال حد تی یانب بلا قال : قال هشام بن" رو آخبرنی أنى عن ماش 
رض الله عنما قات « دخل عبد رحن بن" أبى بكر وسه سوا بستنا بو» فط إلبه رسول لله يل هل 
له : أعطنى هذا الوا اد ارحن , أعطانيه » فقصئه م مه فأعطيئُه رسو الله »اتب وهو 
مد إلى صدرى 0 
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قله ( باب من تسوك بسواك غيره ) أورد فيه حديت مائئمة فى قصة دخول عبد الرحن بن أبى بكر عل اللي 
عت ومعه سواك » وأنها أخذته منه فاستاك به ی َو بعد أن مضغته . وهو مطا بق 1ا ترجم له » والكلام عليه 
يذكر مستوف إن شاء لله تعالى فى أواخر المغاذى عند ذكر وفاة ای رم ٠‏ فان النصةكانت فى مرض موته . وقوفا 


فيه « فقصمته » بقاف وصاد مپسلة للاكثر » أى كسرته » ون رواية كريمة وان السکن إضاد معجسة » والقضم 
بالمعجمة الكل بأطراف اسان » قال ابن الجوذى : وهو أصح . قلت : ويحمل الكمر ع ىكس مرضع الاستياك » 
فلا ينان الثانى وات أعل . وقد آررد الرين بن المنير على مطابقة الترجمة بأن تميين عائشة موضع الاستياك بالنطع » 
وأجاب أن استعماله بعد أن مضفته واف بالقصود . وتمقب بأنه (ملاق ف موضع التقيبد » فينبنى تقبيد الفير يأن 
یکون من لا يعاف أثر فه , إذ ول ذلك ما غیرته عائشة . ولا يقال لم بتقدم فيه استعمال » ان ی تفس الل بست 
ب » وفيه دلا3 على تأ كد أس السواك لكرنه تم لم يفل به مع ما هو فيه من شاغل امرض 

(فائدة) : رجال الاسناد مدنیون » و[جاعیل شيخ البخارى هو ابن أنى وبس » ول أره فى ثىء من الروايات 
من غير طريق البخارى عنه بهذا الاسناد » وقد ضاق على الاسماعيلى مخرجه فاستخرجه من طريق البخارى نفسه 
من اسماعيل » وكأن اسماعيل تفرد به أيضا نیا أره من رواية غيره عن سليان بن بلال » إلا أن آبا نم 
أودده فى المستخرج من طريق عمد بن الجن الدای عن سليان ٠‏ وعد ضعيف جدا . فكان ما صنه الاسماعيل 
أولى .وقد سم اسباعيل عن سلیان ویروی عنه أيضا يواسطكثيرا 


٠‏ - پاسیست ما ترا فى صلاة الفجر يوم الم 
٩۱‏ - رشا أبو نسم قال حدائنا سین عن سعد بن اراھ عن عبد اران هو ابن“ هرمن عن 
۳ 1 5 2 0 2 ۵ ۱ مه 
أبى هريرة رضي اه عه قال « کان ان قو يقرأ فى اة فى صلاة الفجر أ تعزيل” اسجدة وهل أ كَل 


الونسان » 
[ الحديث ۸۸۱ - طرفه فى ۱۰0۸ ] 


وه ( باب ما يقرأ ) بم الياء ‏ ويحوز فتحبا أى الرجل ‏ ولم بقع قوله ( يوم المع ) فى أكثر الرواياسد 
م - فاج ؟ ۰ ف ابازی 


۳۷۸ ۱ - کتاب اطمة 


فى التزجمة وهو مراد . قال الزین بن النير د ما » فى قوله وما يقرأ الظاهر آنبا موصولة لا استفبامية وله 
( حدما أبو نعيم) فى نسخة من رواية كرعة و حدثنا عمد بن يوسف » أى الف ريابى » وذكرا فى بعض اانسخ جميعا . 
وسفيان هو الثورى . وسعد بن إبراهيم أى ابن عبد «لرحمن ین عوف نسبه النساتى من طريق عبد الرحين بن مهدی 
وغيره عن الثورى . وهو ابی صغير » وشيخه نابعى.كبير .وما مما مدئیان . قله ( فى الفجر يوم الحعة ) فى 
رواية کر مه والاصیل , فى اة فى صلاة الفجر » . قله ( ألم تأيل ) يضم اللام على اللحكاية» زاد فى رواية کر هة 
« الجدة» وهو بالنصب . قله ( وهل أتى على الا فسان ) زاد الاصیل فى روابته ه حين من الدهر » والراد أن 
إق رأ ی کل ركعة بسورة ؛ وكذا بینه مسلم من طريق إبراهيم بن سعد بن ابراه عن أ بيه بعظ « ألم تغزيل فى الرکمة 
الاولى » وش الثائية هل أتى على الانسان » وفيه دليل على استحباب قراءة ماتين السورتين فى هذه الصلاة من هذا 
اليوم لما تشعر الصيغة به من مواظبته لِك على ذلك أو | كثاره مضه ٠‏ بل ورد من.حديث ابن مسعود التصريح 
مداومته بل على ذلك أخرجه ااطبراتى ولفظه , يدم ذلك » وأصله فى ابن ماجه بدون هذه الزيا ةورجاله ثقات » 
. ل صوب أبو حاتم إرساله . وكأن ابن دیق العيد لم یقف عليه فقال فى الكلام على حديث الاب : ليس فى 
الحديث ما بقتضی فمل ذلك داعا اقتضاء قوبا » وهو كا قال با لنسبة لحديث الباب » فان الصيغة ليست نصا فى المداومة 
لکن الزيادة التى ذكر ناما نص فى ذلك . وقد أشار أبر الوليد الباججى فى رجال البخارى إلى الطمن فى سعد بن ير هيم 
لروايته هذا الحديث ‏ و آن مالكا امتنع من الروابة عنه لأجله » و أن الناس تركوا العمل به لاسيا أهل المديئة|م. 
ولیس کا قال » فان سعدا لم ينفرد به مطلقا , ققد اخرجه مسل من طريق سعيد بن جبير عن ابن عباس مثله» وكذا 
ابن ماجه والطبراتى من حديث ابن مسعود » واين ماجه من حديث سعد بن أنى وقاص » والطبراتى فى ال وسط من 
حديث تنل . و آما دعو اه أن الناس تركوا العمل به فباطلة , لان أكثر أهل الملل من الصحاية والتابعين قد قالوا هک 
تقله ابن النذر وغيره » حتى إنه ثابت عن [یراهيم بن عبد امن بن عوف والد سعد وهو منكبار تسین من آهل 
المديثة أنه أم الثاس بالدينة ما فى الفجر يوم الجممة أخرجه ابن أن شيبة باسناد صح » وكلام ابن العربى يشعر بأن 
ترك ذلك امس طرأ على أهل المدينة لأنه قال : وهو آس لم يع بالمدينة » فالله آعم من قطمه ڳا قطع غيره | ه . وأما 
أمتناع مالك من الروابة عن سعد فليس لا جل هذا الحديث » بل لکونه طعن فى سب مالك » کذا حکاه ابن البوقه 
عن حى بن معين » و حك أبو حاتم عن على بن المدينى قال : کان سعد بن [براهم لا حدث بالمديئة فلذلك لم يكتتبه 
عنه آمبا . وتال الساجى : أجمع أهل العم على صدقه . وقد روى مالك عن عبد الله بن إدريس عن شعبة عنه » فصح 
أنه حجة باتفاقهم . قال : ومالك [عا لم برو عله لعنى معروف , فأما أن يكون تكلم فيه فلا أحفظ ذلك اه . 
وقد اختلف تمليل المالكية بكراهة قراءة السجدة فى الملاة » فقيل لکونبا تشتمل على زيادة ود فى الفرض ۰ 
قال القرطى : وهو تمليل فاسد بشمادة هذا الحديث . وقيل لخشية التخليط على الصلین » ومن ثم فرق بعضیم بين 
الجهربة والسرية لان الجهبرية يمن معبا التخليط ء لکن صح من حديث بن عمر (6۱ أنه لتم قرأ سورة قبا جدة 


)0 توله ‏ اکن صح من حديث ابن مر » فى تصحیحه نظر » والصواب أنه شعيف » لأن فى إستاده غد بى داود رجلا 
ولا يدعى مدا لس على ذلك أبو داو فى رواية الرملى ءنه ء ويه عليه الشوکانی فى نيل الأوطار > وا ام 


۳۷ ۸٩۳ A الحديث‎ 


في صلا الظبرفسجد ,بم فا أخرجه آبوداود الما فبطلت التفرقة . ومنهم من علل الكراهة مخشية اعتقاد العوام 
نها فرض ۰ قال اين دقيق العيد : أما القول بالكراهة مطلقا فيأباه الحديث » لمكن إذا اتتبی الخال إلى وقوح هذه 
المفسدة فینیغی أن ترك أحيانا لتندفع » فان الستحب قد يقرك لدفع المفسدة المتوقعة ؛ وهو يحصل با لرك فى بنض 
الارقات ۱ ه . و إلى ذلك أشار ان العربى بقوله : ينبغى أن يفعل ذلك فى الأغلب للقدوة . ويقطع أحيانا لثلا تظنه 
العامة سنة | ه . وهذا على قاعدم فى التفرقة بين السنة والستحب . وقال صاحب امحیط من الحنفية : يستخب قراءة 
هانين السوزتين فى صبح يوم ابممة بشرط أن يقرأ غير ذلك أحيانا اشلا بظن الجاهل أنه لا جرى* غيره . وأما 
صاحب المدابة منهم فذكر أن علة الكراهة مجران الباق وإمام التفضيل . وقول الطحاوی يئاسب قول صاحب 
الحيط . فانه خص الكراهة يمن براه حا لا جزی» غيره أو ری القراءة بغيره مكروهة . ( فائدتان ) : الادىلم أر 
فى شىء من الطرق التصريح بأنه إل جد لما قرأ سودة تنزيل السجدة فى هذا امحل إلا فى کتاب الشريعة لابن أبى 
داود من طریق أخرى عن سعيد بن جبير عن أبن عباس تال « غدوت عل النى يلم بوم اة فى صلاة الفجر فق رأ 
سورة فها جدة فسجد » الحديث » وق إسناده من ينظر فى حاله . ولأطبانى فى الصغير من حديث على « أن ال 
بل بمد فى صلاة الصیح فى تاريل السجدة » لكن في إسناده ضعف . ( الثائية ) : قيل الحكة فى اختصاص بوم الجبعة 
بقراءة سورة السجدة قصد السجود الوائد حى انه يستحب لمن لم يقرأ هذه السورة بعينها أن يقرأ سورة غيرها فبا 
جدة » وقد عاب ذلك على فاعله غير واحد من العلماء » وفسوم صاحب الحدى إلى قلة العل ونقص المرقة » لكن 
عند أبن أبى شيبة باسشاد قوی عن إإراهيم التخمى أنه قال : يستجب أن يقرأ فى الصیح يوم الممة بسورة فيا 
دة . وعنده من طريقه أيضا أنه فمل ذلك فقرأ سورة مریم . ومن طريق اين عون قال : كانو! يقرؤن فى الصبح 
بوم المعة بسورة فما دة . وعنده من طريقه أيضا قال : وسألت محدا يعتى ابن سيرين عنه فقال لا أعلم به بأسا 
اهن فهذا قد ثبت.عن بعض علباء الكوفة والبصرة فلا إفيغى القطع بتزيبفه . وقد ذكر النووى فى زيادات الروضة 
هذه المسألة وقال : لم آر فا کلاما لاععابنا ‏ ثم قال : وقیاس مذمبنا أنه يكره فى الصلاة إذا قصده ۱ه . وقد أفتى 
أبن عبد السلام قبله با منع ویبطلان ألصلاة بقضد ذلك » قال صاجب المهمات : مقتضى کلام القاضی حسين الجواز . 
وقال الفارق فى فوائد البذب : لا تسنحب قراءة مجدة غير تنزیل » فان ضاق الوفت عن قراء تما قرأ ما أمكن مها 
ولو باية السجدة منها . ووافقه ابن أبى عصرون فى کتاب الانتصار وفيه نظر . ( تنكئلة ) : فال الوين بن المنيب : 
مناسبة ترجة الياب لما قبلبا أن ذلك من جسلة ما وتعلق بفضل يوم المعة لاختصاص صبحبا بالمواظبة على قراءة 
هاتين السورتين . وقيل : إن الحمككة فى ها تين السورتين الإشارة إلى ما فما من ذكر خلق آدم وأحوال يوم 
القيامة » لان ذلك كان وسيقع بوم ادمة » ذكره ابن دحية فى العم المشوور وقرره تقربرا حسنا 
۱ - سيب اب قاری ول 

۲ - رشا مذ بای قال حداثا أبو عامي الق قال حدنا راهب بان عن أب جمرة 
هن ابن عباس أنه قال « اول جم تست - پم چا فى مسجد رسول ان ولق - ی مسد 
عبد لیس موی من این » 

[ الحديث ۸٩۲‏ - طرفه ی ؛ 4۴۷۱ ] 


بو ١‏ کتاب اش 


هر - شا شرن بنه عد قال آخبنا مد افو قال نا بوس عن اهر قال آخبنا مال بن 
ٍ 0 9 1 ۳ 
عبد اون ابن عر رفی ا عنہا أن رسو الل ی بقول کل راع ».زا ایت نال يون کلب 
۳ تب ل 2 2 ۳ م ره 
رب حك إلى ابن شباب ‏ وان س یم بوادى ای -: هل تری أن !ریق ال کل 
ارش علا وفيا جماعة من السودان وغير م ؛ ریق وذ َل یه فشکتب ان شہاب ۔ وأنا سم 
9 3 98 اي ا ۲ 3 
مه أن مء ره أنه سالا حدته آن عبد افو بن عر يقول : سست سول اله بإ يقول «کلک داع + 
وک ئول عن وعییه : الإمام راع وَمَسئُولٌ عن و اج راع فى أهلو وعو تسئولة عن عبت 
ور راعية فى پیت زَوجها مولع رَعيتها » والادم راع فى مال سيدو وَمَسئولة عن زعینه - قال : 
٤‏ ج 
ست أن قد قال : رارج راع فى مال أبه ستول عن عبت » كلسم راع وتسول عن ره » 
[ الدیث ۸٩۴‏ - آطرانه فى : ۰۲:۰۸ ۲۵۵ ۷۱۲۵۵۸ 4 e 0۲۰۰ ¢ AA‏ ۷۳۵ ] 
موی عن ال منفية . وآسنده ابن أن شيبة عن حذيفة وعل وغيرهما . وعن عمر أه كتب إلى أهل البحرين أن 
جموا حیاکنتم . وهذا بشمل المدن والقری . آخرجه ابن أبى شية أيضا من طريق أبى راقع عن أبى هريرة عن 
عبر » وعصحه أبن خزيمة . وروی البق من طريق الوليد بن ملم سأ لت الليث بن سعد فقال : كل مديثة أو قرية 
فیا جماعة اروا بالجمعة :فان أهل مصر وسواحلها كانو! يحممون ابم على عود عبر وعئان با ھا وقیہما رجال 
من الصحابة . وعند عبد الرزاق باسئاد مح عن إبن عير آنه کان ری أهل المياه بين مک والمدينة جممون فلا یپ 
علهم » قلا اختلف الصحابة وجب الرجوع إلى المرفوع . وله ( عن ابن عباس ) کذا رواه الحفاظ من أصماب 
إبراهيم بن طومان عنه ٠‏ وغالفهم المعانى بن عمران فقال : عن ابن طہمان عن مد بن زياد عن ألى هريرة أخرجه 
الننائى » وهو خطأ من المعانى » ومن ثم تکام مد بن عبد الله بن عار فى (برآهم بن طیمان ولا ذب 4 فهک اله 
صالخ جزرة » و[ الخطأ فى اسناده من العاف . وحتمل أن يكون لابراهيم فيه إسنادان . قله ( ان آول جمة 
المغازى « جعت » . قله ( نی مسجد رسول ات بل ) فى.رواية وكيع « بالمديئة» ووقع فى رواية العاق المذكورة 
د مك » وهو خطأ بلا مرية . وله ( بحواف ) يضم الجيم وتفیف الواو وقد تهمز ثم لثة خفيفة . قله ( من 
البحرين ) فى رواية وكيع « قرية من قری البحرين » وق أخرى عنه « من قرى عبد القيس » وكذا للاسماعيل من 
جوا إلا باس النى بل لا عرف من عادة الصحاية من عدم الاسقبداد بالامور الشرعية فى زمن غدول الوحى ؛ 
ولانه لو کان ذلك لا جرز لنزل فيه القرآن کا استدل جابر وأبو سعيد على جواز العزل بأنهم فماوه وال رآن بال فل 
(۱) وهو ضل الجمة فى القرى ا ضل أهل جرا فى حاة اللي صل اله عليه وسلم » وتا يدل على «صررعية إامة الجية 
بإلقرى . وات آعم 
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ينهوا عنه . وحکی الجوهرى و الزخشری وان الاثير أن جوانی اسم حصن بالبحرین > وهذا لا ونای کولبا قرية . 
وحک ابن التين ٩‏ عن أب امسن الاخمى أا مديئة ؛ وما ثبت فى نفس الحديث من کونما قرية أصح مع احتال 
أن تكون ف الأول قرية ثم صارت مدينة » وفيه اشعار بتقدم إسلام عيد القيس على غير م من أهل القرى » وهو 
کذات کا قررته فى أواخر کتاب الإعان . قله ( أخبرنا عبد الله ) هو ابن البارك » ویونس هو ابن يزيد الیل 
له ( کلک راع وزاد اللي الم ) فيه إشارة إلى أن رواية الليث متفقة مع أبن المبارك إلا فى القصة فالها مختصة 
برواية اليك » ور واية اليك معلقة » وقد وصلبا الذهلى عن أبى صا كاتب الليث عنه » وقد ساق الصنف روابة 
ابن المبارك ذا الاستاد فى کتاب الوصايا فلم مخ لف رواية الليث إلا فی إعادة فوله فى آخره « وك راع الم » . 
قله (وكتب رزيق بن حكي ) هو بتقدیم الراء على الزای ؛ والتصغير فى امه وامم أبيه فى روايتنا » وهذاهو 
المشبود فى غيرها » وقبل بتقدم الزای وبالتصغير فيه دون أبيه . قله (أعع) أى أصلى يمن معى امعة . وله 
( على آرض يعملها ) أى برع فا . وله ( ودذيق بومشذ على أيلة ) بفتح المرة وسکون التحتانية بعدها لام بلدة 
معروفة فى طريق الشام بين المدينة ومصر على ساحل القازم » وكان رذيق آمیرا عايها من قبل عمر بن عبد المزيز » 
والذى بظبر أن الأرض الى كان ,يزدعبا من أعمال أيلة » وم يسأل عن أيله نفسها نما كانت مدينة كبيرة ذات قلعة 
وهی الآن خراب پتل با الحاج المصرى والفرى 29 وبعض آثارها ظاهر . تم (وأنا أسمع ) هو قول بوش » 
واجملة حالية » وقوله د یامه » حالة أخرى » وقوله , سيره » حال من فاعل يأمه ؛ والکتوب هو الحديث » 
والمسموع المأمور به قاله 'لكرمانى . والذى بظبر أن المكتوب هو عين المسموع » وهو الامر والحديث معاء وق 
قوله «كنتب » موز کان ابن شباب أملاه على كاتبه فسمعه يو نس منه » ويحتمل أن يكون الزهر ىكنبه مخطه وقرأه 
بلفظه فيكون فبه حذف تقديره فكتب ابن شباب وقرأه وأنا عم » ووج ما احتج به عل التجميع من قوله 
ييه د كلك داع » أن على من كان أميرا إتامة الأحكام الشرعية ‏ واجلمعة منها - وكان رزيق عاملا على الطائفة الى 
ذكرها : وکان عليه أن براعى حةوقهم ومن جانا اقامة الجمعة . قال الزن بن المنير : فى هذه القصة |عاء الى أن اجخمة 
تنعقد بغير اذن من السلطان إذا كان فى القوم من يدوم مصالحهم . وفيه إتامة الجمعة فى القرى خلافا لمن شرط شا 
الدن . فان قيل : قوله د كلك راع » بعم جميع الناس فيدخل فيه المرعى أيضا » فالجواب أنه مرعى باعتبار » داع 
باعتبار » حتى ولو لم يكن له أحدكان راعيا لجوارحه وحواسه ؛ لانه يجب عليه أن يقوم محق الله وحق عياده » 
وسيأقى ال کلام على بقية فوائيد هذا الحديث فی کتاب الاحكام إن شاء الله ثعالى . ټل فبه ( تال وحسبت أن قد 
قال ) جوم الكرماق بان فاعل « قال » هنا هو بو نس ؛ وفیه نظر » والذى يظبر أنه سم .نم ظہر لی أنه ابن 
عمر . وسياق فی کتاب الاستقراض بیان ذلك إن شاء الله تعال . وقد رواء الليث آیضا عن نافع عن ابن عمر 
يدون هذه الزيادة آخرجه مس 
۲ - پاسیس هل على من | در الم عسل من النساه والصوان وغيرم ؟ 
وقال ابن عر : ما ال على من تب عليه اسه 
(؟) فی الخطوطة د رالریی » 


٩ FAY‏ - کتاب ابجعة 


هم - مش ۳ مان قال آخیر نا شيب عن الُهرئ قال حد ثنى سا" بن عبد ۳ م عبد الله 
ان" عر رضي ال عنما بقول : سمت رول الوم يقول « من جاه من ا یل » 

۰ - وشا عي اش ب مس عن مالك عن صنوان بن شیم عن عطاء ن سار عن أبى سید 
ری رض الله عنه أن رسول الله يكل قال « عسل يوم الجعة واج علىكل تحت » 

۱ - وشا مر بن إبراهي قال حا نا وقیب قال حد نا ان اس عن أبيه عن أبى هر رة قال : 
قال رسول” اه وكا « نحن الأخروث اسابقون يوم القيامة » أوتوا الكتاب من قبلنا وأرتيناه ين بدثم » 
فرذا اليوم” الذى اختكنوا فيه فهدانا اله »فندآلییوو» وبمد غل لنسازی » فكت 

۷ - ثم قال وی عا که لر أن سل ىكل سب بام یوما تفيل فيه راما ود » 

[ الحديث ۸۹۷ _ طرقاه فى : ۰۸۹۸ ۳۸۸۷ ] 

كوه رواه ان بن صالج عن عاهرٍ عن طاوُس عن ألى هريرة تال : قال انی جل 0 نه ای على 
کل سل حق أن بقل کل سبة أيام يونا » 

ب پاصیت ۸٩٩‏ - رشا عبد الله بن” حد جاتنا باه حد تنا رقا عن مرو بن ديتارر عن 
ماهد عن ابن عر عن الب يي قال « انوا لنساء بالل إلى لاد » 
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۰ - شا يوسف بن" مومی حد تنا أبو أسامةٌ حدتدا عبيد الله بن" عر عن تانع عن ابن عبر قا 
وکا اسرأة لمم تشد صلاة الصبح والمشاء فى الجاءة فى السجد » فقيل لا : 1“ ر جين وقد تسین أن عر 
کرد ذلك وَبنارُ؟ قالت : وما عه أن ينهانى ؟ قال : عنعه قول رسول الله علق : لاوا إناء اله 
مساج الله © 

وله ( باب هل على من لم يشود الججمة غسل من النساء والصدان وغيرم ) تقدم التنبيه على ما تضمئته هذه الترجة 
فى « باب فضل الفسل » ويدخل فى قوله د وغيدم » العبد والمسافر والممذور » وكأنه استعمل الاستفبام فى الترجمة 
للاحتال الواقع فى حديث أن هر برة وحق على كل مسا أن یفتسل » فاته شامل للجميع > والتقسد فى حدیث أبن 
عبر من جاء منک مخرج من لم محىء » والتقييد فى حديث أنى سمید بلح مخرج الصبيان » والتقييد فى هی عن 
منع النساء المساجد بالليل مرج اطررة . وعرف ذا وجه آراد هذه الاحاديث فى هذه البرجة »وقد تقدم الكلام 
على أكثرها . قله ( وقال ابن عمر إبما الغسل على من جب عليه اجمعة ) وصله البق باسناد محیح عله وزاد ه وابلعة 
على من يأق أهله » و معنی هذه الزيادة ان اجمعة يجب عنده على من كه الرجوع ال موضعه قبل دخواء اللبل » فن كان 
فرق هله السافة لا يجب عليه عله , وس أت البح فيه بعد باب 5 وقد تقرر أن الأثار الى بوردها اليغاري في 
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التراجم ندل على اختبار ما تضمنته عنده » فبذا مصير مه الى أن الفسل للجمعة لا بشرع إلا لمن وجبت عليه ۰ له 
فى حديث ألى هريرة ( فسكت ثم قال : حق على كل مس الم ) فاعل « سكت » هو الى عل » فقد آورده الصنف 
فى ذكر بنى اسرائيل من وجه آخر عن وهيب بهذا الاسناد دون قوله « فسكت ثم قال, و بؤكدكونه م‌فوعا رواية 
جامد عن طاوس الفتصرة على الحديث الثانى » ولهذه النكتة أورده بعده فقال د رواه أبان بن صا الح » وكذا 
أخرجه مسل من وجه آخر عن وهيب مقتصرا » وهذا التعليق عن مجاهد قد وصله البق من طریق سعيد بن آی 
هلال عن أ بان المذكور ؛ وأخرجه الطخاوى من وجه آخر عن طاوس وصرح فيه بسماعه له من أب هربزة أخرجه 
من طريق مرو بن دينار عن طاوس وزاد فيه و وعس طيبا إن كان لاهله » و استدل يقوله لله على كل مسل حق » 
للقائل #لوجوب » وقد تقدم البحث فيه . قله ( ىكل سبعة أيام يوما ) مكذا أبهم فى هذه الطريق ؛ وقد عينه جا بر 
فى حدیثه عند النساى بلفظ ‏ الل واجب على كل مسل فى كل اسبوع بوما وهو يوم اجمعة ‏ وصمحه ابن خزعة . 
واسعيد بن منصور وی بكر بن أنى شيبة من حديث الراء بن عازب مرفوعا نحوه ولفظه ‏ إن من الق على المسلم 
أن یغنسل يوم اجمعة » الحديث » ونحوه للطحاوى من طريق تمد بن عبد الرحمن بن ثوبان عن رجل من الصحابة 
آنماری مرفوعا ۰ وله ( عن مجاهد عن ابن عص عن النى يلج تال :انوا للناء بالليل إلى المساجد) مكذا 
ذکره مختصرا ؛ و آورده مسل من طربق ماهد عن ابن عر مطولا » وقد تقدم ذکره فى « باب خروج النساء إلى 
الساجد » وهو قبيل کتاب المعة . و تقدم هناك ما يتعلق به مطولا . وقوله ‏ بالليل » فيه [شارة إلى آنهم ما کانوا 
جنمو هن بالهار لان الليل مظنة الربية, ولاجل ذلك قال اين عبد الله بن عبر : لا تأذن هن یتخذنه دغلا , کا تقدم 
ذكره من عند مس . وقال الکرماتی عادة البخارى إذا ترجم بشی» ذكر ما 7 به وما اسب التعاق » فلذلك أورد 
حديث ان عبر هذا فى توجمته د هل على من ل یشید اخم غسل ء ؟ قال : فان قبل مفهرم التقييد بالیل عنم الپار 
وامعة نبارية » وأجاب بأنه من معپوم المرافقة لاه إذا أذن طن باللبل 1 الليل مظنة الريبة ‏ فالاذن بالنبار 
بطريق الارل . وقه عکس هذا پیش انفيةجری عل ظاهر ان فقال : التقيبد بالليل لكون اافساق فيه فى شغل 
بفسقهم » خلاف النهار فائهم بنتشرون فيه » وهذا وإن كان مكنا لک لکن مظنة الريبة فى الیل آشد » و لیس لکلیم 
فى الليل ما مد ما يشتغل به » و آما النبار فالغالب أنه پفضحمم غالبا . ويصدم عن التعرض لمن ظاهراً لكثرة 
التشار الناس ورؤية من يتعرض فه لما لا حل له فیشکی عليه و لله أعلم . . وله فی رواة نافع عن ابن عر 
( قال كانت امرأة لعمر ) هی عانکه بنت ذيد بن عرو بن تفيل أت سعيد بن زيد أحد العشرة » میاها الزهری 
فا أخرجه عبد الرزاق من معمر عنه تال « كانت عانکه بت زيد بن عمرو إن تفیل عند عير بن الخطاب » وکانت 
تشهد الصلاة فى (لسجد » وکان عمر بقول لما :واه إنك لتملين آنى ما أحب هذا . قالت : والله لا أتهى حى 
مس وي اساسا ابي ب O‏ 
لله عن أيه ؛ لكن أ pr‏ المرأة أخرجه أحد عله » وسماها اد من وجه آخر عن سالم قال وكان عحر رجلا غپورا 
وکان إذا خرج إلى الصلاة انمته مانکه بنك زيد » الحديث »وهو مسل أا نهنا أن لاق 
حديث الاب د فقيل ها ن تخرجين ال » , أن قائل ذلك كله هر عمر بن الطاب ؛ ولا مالع أن يعي عن نفسه بقوله 
« ان ع الع فيكون من باب التجريد أو الالتفات ؛ وعلى هذا فالحديث من مسند مر کا صرح به فى روايه سالم 
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المرسلة » وحتمل أن نكون الخاطبة دارت بينها وبين ابن عمر أيضا لآن الحديث مشهور من روایته » ولا مانع 
أن يعس عن تفسه بقيل لها الح » وهذا مقتضی ما صنع الميدى وأسحاب الأطراف » فانهم آخرجوا هذا الحديث من 
هذا الوجه فى مسئد ابن عمر » وقد تقدم الكلام على فوائده مستوفی قبيل كتاب ابفعة . ( تنبيه ) قال الاسیاعیل ۶ 
ورد البخارى حديث #اهد عن أبن عم بلفظ و ائذنوا للنساء بالليل إلى المساجد » وأراد يذلك ان الإذن إنما وفع 
لمن بالليل فلا تدخل فيه ا بممة . قال : ورواية ای أسامة التى أوردها بعد ذلك تدل على خلاف ذلك » يعنى قوله قا 
ولا منعوا ماء الله مساجد اله » انهى . والذى يظير أنه جنح إلى أن هذا المطلق عمل على ذلك المقيد . والله أعلم 
4 - سیب الأخصة إن ل عشر ال فى الظر 

۱ - شا سداد قال حد نا إسماعيل قال آخبرتی عبد اید صاحب اباد قال حد تنا عبد ال 
ان" الحارث ابن ع عند بن یورین« قال ان عباس لوده فى بوم متطير : إذا قلت شد أن مد رسو افو فلا 
آل : سی على الصلاق ء قل : عدوا فى ثبو بك . کان الاس اكفكرواء قال : کل من هو خيرث منى » إن 
مه عزمة » وإ ىكر هت أن احرج نتشون فى الطين والاحض » 

قله ( باب الرخصة ان لم حضر اجمعة فى الطر ) ضبط فى روایتنا بكر إن وهی الشرطية » ويحضر بفتح أوله 
أى الرجل . وضبطه الكرماتى بفتح أن و حضر بلفظ البنى لبفعول ؛ وهو متجه أيضا . وأورد المصنف هنا حديث 
أبن عباس من رواية سا عرل وهو العروف بان علية » وهو مناسب لما ترجم له ۰ وبه قال الجخبور . وميم من 
فرق بين قليل الطر وکثیره . وعن مالك : لا رخص ف تركيا بالطر . وحديث أبن عباس هذا حجة فى الجواز : 
وقال الزن بن المثير : الظاهر أن ابن عباس لا برخص فى ترك المعة » وأما قول د صاوا فى ييوتكم » فاشارة منه 
الى العصر » فرخص امم فى ترك الجماعة فما » وأما اللبعة فقد جمپم ها فالظاهر انه جمع بهم فا . قال : و حتمل أن 
یکون جعیم للجمعة ليعلمهم بالرخصة فى تر کہا فى مكل ذلك ليعملوا به فى الستقبل التبى . والذى بظهر أنه لم 
يجمعيم ٠‏ وما أراد بقوله صلوا فى بيو تك خاطبة من لم يحضر وتعلیم من حضر ۰ وله ( أن عة عزمة ) استشكله 
الإسماعيل فقال : لا إخاله صميحا . فان أ کار الروايات بلفظ ١‏ انها عزمة » أى كلمة المؤذن وهی و حى على الصلاة » 
لالا دماء إلى الصلاة تفتضى لسامعه الإجابة » رن كان معنى المعة عزمة لکانت العزمة لا تزول بترك بقية الآذان 
انتهى . والذى يظبر آنه ل پترك بقية الآذان » وا أبدل قوله ‏ حى على الصلاة» بقوله م صلوا فى بيوتيم » والمراد 
بقوله ‏ إن المعة عرمة ». أى فلو تركت الوذن يقول حى عل الصلاة لبادر من سمعه إلى انجىء فى المطر فيشق عام 
فاته أن بقول صلوا فى بيوتكم لتعلموا أن الطر من الأعذار النى تصير المريمة رخصة . وه (والد حش ) بفتح 
الدال المبملة وسكون الحاء المبسلة ‏ و جوز فتحبا - وآخره ضاد معجمة هو الزلق » وحكك ابن التين أن فى رواية 
القاببى بالراء بدل الدال وهو الل » قال : ولا معنى له هنا إلا إن حمل على أن الارض حين أصابها الطر کالفتسل 
والجامع بنهما الرلق . وقد تقدمت بقية مباحث الحديث فى أبواب الاذان 

( تنبيه ) : وقع فى السياق عن عبد اله بن الحارث ابن عم حمد بن سهرین » وأنكره الدمياطى فقال : کان زیچ 


۳۸۰ ٩۰۲-۰۹۰۱ امدیت‎ 


SESE SERIE IEEE SES‏ وو و و تا رز 
بنت سیر بن فبو ضر أبن سيرين لا ان عه . قلت : ما الما نع أن يكون بين سيدين والحارث أخوة من رضاع 
ونحوه » فلا يذبثى تغليط الرواية الصحيحة مع وجود الاحتال المقبول 
a DOO:‏ 
٠‏ - باسبب ين أبن نی اللمة » وعلى من نجسب ؟ 
لقول له جل ور ( إذا نوی لصلاة ون يوع الحم | ٩‏ الجمة | 

وقال عط إذا كنت فى قرية جاءعة فتودی الصلاق من يوم اة غق عليك أن تشبدها ‏ ممت النداء أو 

تسه . کان أن رض اله عه فى «صر و أحيا) يمح » وَأحيانا لا تمدع » وهو بالزاوية على فرسخین 
5 و 0 ۰ ۳ ۳ 0 

۲ - وش آحد قال حد دا بد اله بن مب قال أخيرنى عرو بن الحارث عن شید الو بن أبى 
جمفر أن تمد بن جمفر بن ال يدر حدا نه عن عروة 92 ال بیر عن e‏ زوج انی يقي قاات « کان اناس 
ES E‏ 2 5 و 1 5 2 ۱ ع الم 
نتا بون يوم اة ون مناز حم والغوالى فأتو ن فى الغبار بصييم اغبار والتری » فیخر ج مم العرق ٠‏ دای 

هق ره 5 9 301 و 
رسول الله لھ إنسان منهم ‏ وهو عندی - فقال الل يي : لو سم نتم لبومک هذا » 

له ( باب من أبن تؤتى اجفعة » وعلى من حب ؟ لقول الله تعالى : إذا نودى للصلاة من يوم ام فاسعوا إل 
ذكر الله ) يعنى أن الآية ليست صريحة فى وجوب بيان الحسك الذ كور ۰ فلذلك أتىى ار جة بصيغة الاستفهام . 
والذى ذهب اليه امور آنا تيجب على من سمع النداء أو كان فى قرة اأسامع سواء كان داخل البلك أو خارجه + وعله 
کا صرح به لشافعی ما إذ! کان المنادى صينا والآصوات ماه وال جل يما . وق الان لى دأرد من حديث 
عيد الله بن مرو مرفوعا د لما الجممة على من ممع النداء » وتال : إنه احتلب فى رفعه ووقفه . وأخرجه الدارقطی 
من وجه آخر عن مرو بن شعيب عن أببه عن جده مر فوعا » وبؤيده قوله يلق لابن آم مکتوم د أتسمع النداء ؟ 
قال : نعم . تال : قأجب , وقد تقدم فى صلاة اللماعة ذكر من احتج به على د جوا . فيتكون ف الجمة أولى بوت 
الام بالسعی اليها . وأما حديث د الجدة على من آواه اليل إلى أهله » فاخرجه الترمذى » وثقمل عن أحد أنه لم 
بره شيثا رتال إن ذكره له : استغض ربك . وقد تقدم قبل باب من قول ابن عمر حوه ۰ والعنی أنما يجب على 
من عکنه الرجوع إلى أهله قبل دخول الليل » واستشكل بأنه يلرم منه أنه يجب السعى من أول النبار وهو تخلاف 
الآبة . وو ( وتان عطاء الح ) وصله عبد الرزاق عن ابن جرخ عنه » وقوله و معت النداء آو ‏ تسمعه , يعنى إذا 
كنت داخل اليك » و بهذا صرح آحد » و نقل اللووی أنه لا خلاف فيه ء وزاد عبد الرزاق فى هذا الآثر عن ات 
جرح أيضا قلت لعطاء : ما القرية الجامعة ؟ تال : ذات الحاعة والامير والقاضی والدور الجتمعة الأخذ بعضیا 
پیعض مثل جدة .له ( وكان أنس - إلى قوله - لا جم م ) وصله مسدد فى م-ئده ال کہیر عن ی عوانة عن ید 
جذ! . وقوله ه جمع » أى يصلى من معه المعة » أو يشهد ام يجام البصرة . وله زوهو ) أى القصر » والزادية 
موضع ظاهر البصرة معرو ف كانت فيه وقعة كبيرة بين الحجاج وابن الاشمث » قال أبو عبيد اپبکری : هو بکسر 
لواو موضع دان من البصرة . وقوله ‏ على فرحنين » أى من البصرة . وهذا وصله ابن أبى شيبة من وجه آخر عن 

م سس كدج ؟ م ضع اباري 


A"‏ ش 1 کتاب اجممة 


أنس آنه ان يشهد اجمعة من از بة وهی عل فرسخين من البصرة + وهذا يرد على من زعم أن الزاوية موضع بالمديثة 
النبوية كان فيه قصر انس على فرعذین نبا ويرجح الاحال الثانى ۰ وعرف ذا أن التعليق المذ كور ملقق من 
أثرين » ولا يعارض ذلك ما رواه عبد الرزاق عن معمر عن ثابت قال « کان أنس يسكون فى أرضه و پنه وبين 
البصرة ثلاثة أميال فيشهد اجمعة بالبصرة » لکون الثلاثة أميال فرتحا واحدا لان يجمع بأن الارض ال ذكورة غير 
القصر » و بان أنسا کان ری التجميع حتا إن کان على فرسخ ولا يراه حتا إذا كان أ كثر من ذلك » وهذالم بقع 
فى دواية ثابت التخيير الذى فى رواية حيد . وله (حدثنا آمد بن صاخ ) كذا فى دواية أ ثر » ووافقه ان 
السکن » وعند غيرهما د حدثنا أحد , غير منسوب » وجزم أبو نم فى الستخرج بأنه ابن عيى » والأول آصوب 
وف هذا الإسئاد لطيفة ‏ وهو أن فيه ثلالة دون عبيد اقه بن أبى جعفر من أهل مصر وثلاثة فوقه من أهل الدينة, 
وله (یتابرن الجعة) أى تحضرونبا نويا » والا تیاب افتعال من النوبة » وق رواية « يقناوبون» . قله (والموالى) 
ققدم تفسيرها فى المواقيت وأنما على أربعة أميال قصاعدا من الدينة .وله ( فيأ تون فى الغمار فیصییم الغبار ) كنا 
وقع للا كثر ء وعند القابسى د فيأتون فى العباء » بفتح الموملة والمد وهو أصوب » وكذا هو عند مسل والاساعيل 
دغيدها من طريق ابن وهب . قوله ( افسان منهم )لم أقف على اجه » وللاسماعلى « ناس متهم » . وله راو أ نم 
تطبرتم ليومكم هذا ) لو التمنی فلا تحتاج إلى جواب » أو للشرط والجواب حذوف ققديره لكان حسنا . وقد 
وقح فى حديث أبن عباس عند ألى داود أن هذا كان ميدأ الأ بالضل للجمعة : ولإ عوانة من حديث أبن هر 
نجوه ‏ وصرح فى آخره بانه بی قال حینئذ د من جاء من الجمعة فليغسل » وقد استدلت به عمرة على أن غسل 
اخم شرع التنظيف لأجل الصلاة كا سيأ ف اباب الذى بعده . فمل هذا فعنى قوله , لیو کر هذاء أى فى یرمک 
هذا . وق هذا الحديث من الفوائد أيضا رقق العالم بالمتمم » واستحباب التتظیف لجالة أهل الخير » واجتناب 
أذى المسل بكل طريق + وحرص الصحابة على امتنال الاس ولو شق عليهم . وقال الفرطى : فيه رد على الكو فيين 
حو لم يوجبوا اجمعة على من كان خارج المصرء كنا قال , وفيه نظر لنه لو كان واجبا على أهل العوالى ما تناو بوا 
ولكانوا محضرون جیما . والله أعلم 
١‏ - يسبب وفت اب إذا زات الشمسٌ 
ل س چ ي 2 0 ۶ 
وکنات يرك عن مر وعلى و النمان بن بشير وعرو بن حرمث رفی الله عنبم 

۴۳ - وشا عبدان قال أخيرنا عير اث قال آخبنا مي بن" سميد أنه سأل تمرة عن الل م الق 
فقالت : قالت عاش رض الله عنها كان الاس م أيهم » وكانوا إذا راحوا إلى الج راحوا فى حيلم » 
یلم : رام € 

[ الححديث ٩۰۳‏ - طرقه فى :۲۰۷۱ ] ۱ 

٠#‏ - متنا شرع بن" لمان فال حد تہ ليبن ليا عن حداف بن عبد رن بن عا ارم 
عن أنس بن مالك رضی اله عنه « آن ای مكو كان ی اب حين يل الس 


TAY ومو‎ ٩.۳ اديت‎ 


۰ - شا تبدان قال أخيتنا عبد الله قال أخيرتنا يد عن آنس قال «کنا سک بابامة »یل 
بعد اة 

[الحديث ٩۰0‏ - طرفه فى : ۹4۰ ] 

قله ( باب وقت اة ) أى أوله ( اذا ذالت الشمس ) جزم بهذء السأة مع وقوع الخلاف فيا لعف دلیل 
الخالف عنده . وله ( وكذا يذكر عن عر وعلى والنعمان بن بشير ورد بن حريث ) قيل إا اقتصر على هؤلاء 
من الصحابة دون غيرم لانه تقل عنهم خلاف ذلك »> وهذا فه نظر لاله لا خلاف عن على ومن بعده فى ذلك » 
وأغرب ان العربى فنقل الاجاع على أنها لا يجب حتى تزول الشمس ء إلا ما تقل عن أحد أنه إن صلاها قبسل 
الروال أجرأ ١ه‏ . وقد نقله ابن قدامة وغيره عن جماعة من الساف کا سيأق » قأما لائر عن عمر فروى أبو یم 
شيخ البخارى فى كتاب الصلاة له وابن أبى شيبة من روابة عبد الله بن سيدان قال م شهدت اعة مع أب بكر فكانت 
صلاته وخطبته قبل نصف النهار ء وشبدتها مع عر رضى الله عله فکانت صلاته وخطبته الى أن أقول قد اتتصف 
النبار » رجاله ثقات إلا عبد الله بن سيدان وهو بكس المهملة بعدها تحتانية ساكنة فانه نابعى كبير إلا أنه غير معروف 
العدالة » قال ابن عدى شبه الجهول . وقال البخارى : لايتابع على جدیثه » بل عارضه ما هو أقوى منه فروی ابن 
ألى شية من طريق سويد بن غفلة أنه صلى مع نى بكر وعمر حين زالت الشمس إسناده قوى » وف ا لوطا عن مالك 
ابن أن عاس قال كنت أرى طنفسة لعقيل بن أب طالب تطرح يوم ام الى جدار المسجد الغربى » فاذا غشيبا ظل 
الجدار خرح عمر » إسئاده سمح وهو ظاهر فى أن عم ركان مخرج بعد زوال الشمس » وفهم مله. بعضهم عكس 
ذلك » ولا يتجه إلا إن حمل على أن الطسفسةكانت تفرش خارج المسجد وهو بعيد , والذى بظبر نبا كانت تفرش 
له داخل المسجد ؛ وعلى هذا فركان عم يتأخر بعد الزوال قللاء وف حديث السقيفة عن أبن عباس قال د فلا كان 
يوم الجممة وزالت الشمس خرج عمس لجلس على المذبر » وأما على فروی أبن أنى شيبة من طريق أبى إحمق أنه « صلى 
خلف على المعة بعد ما زالت الشمس » إسناده ععیح ۰ وروی أيضا من طريق أب رزين قال « كنا نصلى مع على 
اللدمة فأحيانا بجد فيا واحانا لا نيحد »> وهذا مول على المبادرة عند الزوال أو التأخير قليلا » وأما النعيان بن 
يشير فروى ان ألى شيبة اساد تيمم عن معاك بن حرب قال د کان التعمان بن بشير يصلى بنا المعة بعد ما زول 
الشمسء . قلت : وکان ادمان أميرا على التكوفة فى أول خلافة يزيد بن معاوية » وأما عمرو بن حريث فأخرجه 
ان ألى شيبة أيضا من طريق الوليد بن العيزار قال « ما رأيت إماما كان أحسن صلاة الجمعة من عرو بن حريث » 
فكان بصلها اذا زالت امس » اسناده صرح أيضا » وكان عمرى ينوب عن زياد وعن ولده فى الكرفة ايضا . 
وأما ما پعارض ذلك عن الصحابة فروى ابن أنى شيبة من طر بق عبد الله بن سلة وهو بكسر الام قال د صلى بسا 
عد اله - يمنى ابن مسعود ‏ اجمعة خی وقال : خشيت عليك الحرء وعبد الله صدوق إلا أنه من تغیر لما كير قاله 
شعبة وغيره » ومن طريتق عد بن سويد تال و صل بنا معاوبة عة حى » وسميد ذكره إن عدى فى الضغفاء 
واحتج بءض الحنابلة بقوله يع د إن هذا يوم جمله الله عیدا اللمين » قال ولا سماه عيداً جازت الملاة فيه وقت 
العيد كالفطر والأمى » وتعقب بأنه لا بلزم من تسمية بوم اجمعة عبداً أن يشتمل على جیع أحكام الميد » بدليل 
أن بوم العيد حرم صوعه مطلمًا سواء صام قبله أو بمده مخلاف يوم الجمعة باتفاقهم . قول ( أخيرنا عبد الله ) هو 


۳۸۸ ۱ - کتاب اشسا 


0 . وی بن سعيد هو الا نصاری . وه (كان الناس مبنة ) بنون وؤحمات جمع ماهن ككتبة وکانب آی 
خدم آشمم » وحک ان النين أنه روى بكسر أوله وسكون الماء ومعناه باسقاط حرف أى ذوى مهنة . ولس 
من طر بق الليث عن کی بن سعيد د كن الناس أهل عمل ول يكن لم كفأة » أنى لم یکی لم من يكفيهم العمل من 
الخدم ٠‏ َه ( وكاتوا إذا واحوا إلى الجعة راحوا فى هرهم ) استدل البخارى يقوله و راحوا» » على أن ذلك كان 
بصد الزوال لاله حقيقة الرواح ا تدم عن أ كش أهل الافة » ولا يعارض هذا ما تقسدم عن الازهرى أن المراد 

بالرواح فى قوله , من اغقسل بوم الججمة ثم راح » الذهاب مطلقا لانه ما أن يكون مجازا أو مشترکا » وعلى كل من 
التقديرين فالقرينة خصصة وهی فى قوله « من راح فى الساعة الاو » قامة فى إرادة مطلق الذهاب » وق هذا 268 
فى الذهاب ہہ د الزوال لا جاء فی حدیث عائّشة المذكور فى الطريق اتی فى آخر الاب الذى قبل هذا حيث قالت 

د يصيهم الغبار رالعرق » لان ذلك غاليا إا يكرن بعد ما يشتد د ار » وهذا فى حال جيئهم من العوالى » » الظاهي 
أنهم لا يصاون إلى المسجد إلا حين ١‏ زرال أو فرییا من ذلك » وعرف ذا “جيه [ مراد حديث عاشة فى هذا الیاب 
( تبيه) : أورد أبو نعم فى الستخرج طريق عمرة هذه فى لباب الذى قبله » وعلى هذا فلا اشكال فيه أصلا . قله 
( من أنس ) صرح فى رواية الامماعیل من طريق زد بن الحباب عن فليح بسماع عنان له من آنس ٠‏ وله (أن 
نی كان يصلى ابفعة حين اك اللي سا ل و 
رواية حيد التى بمد هذا عن أنس و كنا تبكر بالجمعة و تقيل بعد الجمعة » فظاهره أنهم كانو! يصلون الجمعة با کر النبار. 
لکن طريق المع أولى من دعوى التعارض ؛ وقد تقرر فما ققدم أن التبكير بطلق على فمل الثىء فى أول وقته أو 
تقديمه على غيره وهو الراد هن ء والمی أنهم کانوا يبدؤن بالصلاة قبل القلولة . مخلاف ما جرت به عادتهم فى صلاة 
الظبر فى الم قانهم كانوا بقیلون ثم بصلون اشرودية الإبراد » ولهذه النكتة أورد البخارى طريق حيد عن أنس 
عقب طر يق عنهان بن عبد الر حن عنه » و سأ فى النرجمة النى بعد هذه التعبير بالتبكير والمراد به ااصلاة فى أول الوقت 
وهو يؤيد ما قلناه . قال الزن بن المنير فى الحاشية : فسر البخارى حديث أنس الثاتى حدیت أنس الأول إشارة منه 
إلى آنه لا تمارض بينهما . ( تنیهان ) : الارل حكى ابن التين عن ألى عبد الاك أنه قال : إنما آورد البخارى الأثار 
عن الصحابة لانه لم ند حديثا مرقوعا فى ذلك » وتمقبه يحديث أنس هذا وهو كا تال . الثانى لم بقع التصري عند 
الصتف باه وم أخرجه الطرانى فى الاوسط من طريق فضيل بن عياض عن حميد فزاد فية 
ه مح الى يكل . ركذا أخرجه ابن حبان فى عبحه من طریق مد بن [ٍعق حدئنی ميد الطويل » وله شاهد من 
حدیت سبل بن سعد ی فى آخر كناب اجفعة » وفيه رد على من زعم أن الساعات الوم فى الذعاب إلى اجثمة من 
عند الروال لأنهم كانوا يقبادرون إلى اجممة قبل القائة 

۷ - پاسیس إذا اشتدا ال بوم ال 
۰٩‏ - شا مد ین آی بكر الیئ فال حد نا ری بن مارة قال دنا اہو عة - هو خا 

ابن ديار - قل ممت أن بن لت یتولٌ «کان ادي مت إذا اشتد اد بكر باسلاة ‏ وإذا اشت ال 
رد بإلصلاة » بني اش 


الحديث و۱ ۳۸۹ 


قال بوذ بن” سكير : آخبر ناو علد قال « بالصلاة » ول يذكر اة . وقال يشر بن ابت : حلتنا 
أبو حول « صل بنا أموث اة نم قال لاس رضي ال عنه :کف كان اه بسن ارت » ؟ 

قله ( باب إذا اشتد الحر يوم الججعة ) لما اختلف ظاهر التقل عن أنس وتقرر أن طربق المع أن عمل الام 
على اختلاف الحال بين الظبر والمعة کا قدمناه جاء عن أنس حديث آخر يوه خلاف ذلك فترجم الصنف هذه 
الترجة لآجله . له ( حدثنا أبو خلدة ) بفتح المجمة وسكون اللام » والاسنا د كله بصريون . قول ( بكر بالصلاة) 
أى صلاما فى أول وقتها . وه ( وإذا اشتد الحى أبرد بالصلاة يعنى ابجمعة ) لم يحرم الصنف تم الترجة للاحتال 
الواقع فى قوله ه يعنى اجمعة » لاحتهال أن يكون من كلام التابعى أو من دونه » وهو ظن من قاله » والتصريح من أنس 
فى رواية حميد الماضية أنهكان يبكر ما مطلقا من غير تفصيل . و بيده الوواية المعلقة الثانية فان فما البيان بأن قوله 
د يعنى اف [عا آخذه قائله ما فیمه من القسوبة بين اجمعة والظیر عند آنس حيث استدل لا سثل عن اللمعة بقوله 
دكان يصلى الظبر » » وأوضح من ذلك رواية الاسماعيلى من طريق أخرى عن حر و لفظه و ممت أنسا وثاداه 
يزد الضى يوم جمة : با أا حمرة قد شبدت الصلاة مع رسول الله بل » فكي كان یی المعة - » فذكره ولم 
يقل بعده يعتى عة . قله ( وقال بوئس بن بكير ) وصله الصنف ف د الآدب المفرد » و لفظه م سمعت أنس بن 
مالك وهو مح المىك أمير البصرة على السرير يقول : کان النى يلق إذاكان الحر أبرد بالصلاة » وإذا كان البرد بكر 
بالصلاة » وآغرجه الاساعییل من وجه آخر عن يونس وزاد ه يعنى الظمر » . وا لحك المذكور هو ابن أ عقيل 
لقن كان نائبا عن این مه الحجاج بن يوسف ؛ وكان على طريقة ابن عه فى تطويل الخطية بوم اجعة حتى يكاد 
الوقت أن مخرج ل ال ین ون بس 
واعتذار أنس عن الح بأنه آخر للاراد ۰ فساقبا مطولة فى نحو ورقة . وعرف ذا أن الا براد اعد أن 
نما هو بالقیاس على الظبر لا بالنص » لکن أكثر الأحاديث تدل على التفرقة بينهما . زه ( وقال بشر بن ثابت) 
وصله الاسماعيل والبييق بلفظ « کان (ذا کان الشتاء بكر بالظبر » وإذا كان الصيف أبرد بها » وعرف من طريق 
« الادب المفرد » لسمية الآميي الم فى هذه الروأية المعلقة » ومن روابة الاسماعيل وغيره سبب تحدیث أنس بن 
مالك بذلك حتى ممه أبو خلدة . وقال الزين بن امم : نحا البخارى إلى مشروعية ال براد بالجمة ول يبت الح 
يذلك , لآن قوله د يعنى اجمعة » حتمل أن يكون قول التابعى ما فبمه » وحتمل أن يكون من نقله ؛ فرجح عنده 
الحافبا بالظهر ‏ لا ما ظبر وزبادة أو بدل عن الظبر » وأيد ذلك قول أمير البصرة لانس يوم ابلدءة , كيف 
کان النى يلق يصلى الظهر » وجواب أنس من غير [نكار ذلك , وقال أيضا : إذا تقرر أن الإبراد يشرع فى انممة 
عدم ابا رن اون > لآنه لو شرع لما كان اشتداد الحر سببا لتأخیرها ۰ بل کان یستغنی عنه بتعجيليا 
قبل الروال . واستدل به ابن بطال على أن وقت اعة وقت الظپر لان أنسا سوی پینهما فى جواءه : خلافً من أجاز 
الجمعة قبل الزرال ٠‏ وقد نقدم اكلام عليه فى الباب الذی قبله ۰ وفيه إزالة التشو يش عن المصلى بکل ط .يق محافظة 
على الشوع لان ذلك هو السبب فى سراعاة الإبراد فى الحر دون البرد 


1١ ۳۹۰‏ -کتاب الجعة 


۸ - يسبب الثی إلى ول جلف ره ( فاستوا إلى ذکر ا ) 
وتن قال : المي السل و لاب لقول الله این وس ها نیا 4 

وقال ابن ياس رضي ال عنهما :مرخ ؟ بیغ حينئذ . وقال عطاد : تمرم اصناعات کلم 

زرم بن" سعد عن الأهريٌ : إذ أذ الزن يوم الج وهو افر یه أن یشب 

شا عن بن عب 


۷ - وش عبد اله قال حداثنا وید بن مس قال دا FESS‏ قال : بحل نا 


ینف فل ی ون نم ال قال : : ممت اون ال بقول « من اغبت قدماة 
فى سب الله حرم ال على نار» 

[ الحديث ٩۰۷‏ - طرفه فى : 581١‏ ] 

۰ س ورش آم فال حكثنا ابنة ألى ذثب قال هرا عن سید وای 2520 ن ألى هررة رضي اش 
عه عن الب 2 وج تا أبو المان قل أخير: نا شیب عن هری تال أخونى أبو سل بن عبد رحن أن 
آبا م رترة قال ل + س مت رسول ال ل ر 0 E‏ مت الصلاة فلا تأبُوها تون وأتوها ون که 
یا ام نصلُوا اش واه 


4 ا عل قال حد نی أبو قتبية قال حل تنا عل ہن البارَك عن مح بن ألى كثير عن 
عبد الله 7 ای اد لا آعله ۳ 0 ن أيه عن الى له تال « لا تقوموا عق ی ویک الك 0 

وه باب المثى الى اة وقول الله جل ذکره (فاسعو! الى ذكر الله #ومن قال السعى العمل والذهاب لقوله 
تعالى لإ وسعى فا سعيها ج قال ابن المثير فى الحاشية : لما تابل الله بين الم بالسعی والنهى عن البيع دل على أن 
المراد بالسعى العمل الذى هو الطاعة لانه هو الذى يقابل إسعى الدنيا كالبيع رالصناءة » والحاصل أن الأمور به 
سعى الاخرة » واللهی عنه سعى الدنیا . وف الموطأ عن مالك أنه سأل ان شراب عن هذه الآية فقال : كان عم 
يقرؤها « إذا تودى لاصلاة فامضوا » وكأنه فس السعى بالذهاب . قال مالك : وما السعى العمل اقول الله تعالى 
و واذا تولى سمی فى الأرض ) وتال لر وأما من جا.ك يسعى ) تال مالك : و لیس السعى الاشتداد اه . وقراءة 
ع ر المذكورة سيأتى الكلام علا فى التفسير . وقد أورد المصاف ف الاب حديك و لا :أنوما وأن نتم أسمون » 
إشارة منه إلى أن السعى المأمور به فى الایة غير السعى الهی عنه فى الحديث » والحجة فيه أن السعى تن الابة فر 
بالمضى » والسعى فى الحديث فسر بالمدو لا بلته بالمثى حرت قال : لا تأتوها تسعون وأتوها شون . وله (وتال 
ابن عباس حرم البيع حبذ ) أى إذا ودی بالصلاة : وهذا الاثر ذكره ابن حزم من طريق عكرمة عن ابن عباس 
بلفظ « لا يصلح الببع يوم اللممة خين ينادى الصلاة » فاذا قضيت الصلاة فاش وبع » ورواه این م‌دوبة من وجه 
آخر عن ابن عباس مرفوعا ؛ وإل القول بالتحرع ذهب الود ؛ وايتداؤه عندم من حین الأذان بين يدى 


۳۹۱ ٩۰۹ - ٩۰۷ الحديث‎ 


سمس وس ی جم 


الإمام گنه النى كان فى عبد الن جل كا سای قریبا . وروی عير بن شبة فى , أخبار المدينة » من طريق مکجول 
أن النداءكان على عبد رسول الله بوذ يدم الجمة.مؤذن راحد حين خرج الإمام , وذلك النداء الذى حرم 
عنده البيع » وهو مسل ينتضد بشواهد تأتى قريبا . وما الآذان الذى عند الزوال فيجوز عندم البيع فيه مع 
اكراهة » وعن المتفية يكره مطلقا ولا حرم » وهل یسح بیع مع القول بالتحريم ؟ قولان مبنيان على أن النهى 
هل بقتضی الفساد ميلاقا أو لا؟. وَل (ؤقال عطاء تحرم الصناعات كلا ) وصله عبد بن خيد ف تفسيدء و 
نودی بالاذان حرم ابو والبيع والصناعات کہا والرتاد وأن يأ الر جل أهله وأن يكت بكتابا > و ذا ال 
یآ وزو ول هم سعد عن الک لخ) م أده من دوا اي ی مور یداو 
الرهری وال : إنه اختاف عليه فيه فقيل عنه مکذا > وقین عنه مثل قول اجماعة إزه لاجمة على مسافی »ذا رواه 
الوليد بن ملم عن الأوزاعى عن الزمرى قال اين المتذر : وهو كالاجماع من آهل العم على ذلك » لان الزهرى 
اختلت عله فيه م . ويمكن حل كلام لرهری على حالين : یت فا« لا جمة على مسافر » آراد عسلى طر يق 
الوجوب ؛ وحيث قال , فعليه أن شد » آراد غلى طريق الاستحباب . وکن أن تحمل رواية إراهيم بن سعد 
هذه عل صورة مخصوصة » وهو إذا اتفق حشوده فى موضع تقام فيه الججعة فسمع دام لأ > لا أنها تلزم المسافر 
مطلقا حتى حرم عليه السقر قبل الزرال من البلد الى يدخلمأ تازا مثلا ‏ ركأن ذلك رجح عند البخارى » ويتأيد 
عنده بعموم قوله تعال ربا آعا الذين آمنوا إذا نودى لاصلاة من يوم المعة فاسعوا إلى ذكر الله € فل خص مقا 
من مسافر » وأما ما احتج به ابن ار على قوط الجمة عن الساف بكونه يي صلى اظبر والمصر جميعا بعر فة وکان 
ب جد قل مق لاحم ال ی وا . وقال 
الوين بن امير : قرد البمارى فى هذه ار جة [ثبات المثى إلى اجمعة مع معرفته بقول من فسرها بالذهاب الذی یتناول 
الشی و الركرب , وكأنه حل الاس بالسكينة والوتار على عمومه فى الصلوات كارا فتدخل اط عة کا هو مقتضی جد يث 
أبى مريرة » وما يدبن أي قادة بخ من تلد ولیک الکینة» فاه نی عدم السراع ف حال لسی إن 
الملاة أيضا . وو (-حدثى على بن عبد الله ) هو أبن الدبی ٠‏ قله ( :260 ) بالتحائية والزاى » و (عباية ) 
بفتح المبملة يعدها موحدة وهو اين رفاعة بن رافع بن خديج . قله (أدركنى أبو عبس ) بفتح المبملة وسكون 
الموحدة » وهو ان جير بفتح یم وسكون الموحدة واسعه عبد الرحن على المح , ولیس له فى البخارى سوى 
هذا الحديث الواحد . قله ( وأنا أذمب ) كذا وقع عند البخارى أن القصة وقعت أعباية مع ألى عبس » وعند 
الإسماعيى من رواية على بن بحر وغميره عن الوليد بن مل أن القصة وقمت ليزيد بن ألى مریم مع عباية > وکذا 
أخرجه النساق عن الحسين بن حريث عن الو ليد و لفظه و حدثتى يزيد قال : لحقنى عيابة بن رفاعة وأنا ماش إلى 
المعة » زاد الاسماعلى فى روايته د وهو را کب , تال : احتسب خطاك هذه » وق رواية الا د فقال أ بثر فان 
e E‏ لطن جر ل اللاي ی احتمل أن تكون القصة 
وقمت لكل منم » وسیاتی الکادم عل نف کتاب ال جهاد» وأودده هنا لموم قوله ه فى سبیل الله » فد خات فيه 
الحعة » و لكُون راوی الحديث استدل به على ذلك . وتال ابن المي قى الحاشية : وجه دول حديث ألى عبس فى 
رب قزل , أحسكنى أب بى » نه كان بو احتمل وق العامة لتعددهامع ا جرى ‏ ولان آبا مین 


a‏ ۱ ۱ - کتاب امد 


و 
- جمل حم السعى إلى اجممة حم الجراد : و ایس العدو من مطالب الجواد فكذلك جمعة اتهى . وحدیث أبى هريرة 
تقدم الكلام ءايه فى آواخر أبداب ان وقد سبق فى أول هذا لباب توجيه مادهنا .وله ( عن عبد ان 
1 قتادة قال أبو عبد الله : لا أعله إلاعن یه ) اتهى . أو عيد الله هذا هو العاف ٠‏ دقع قوله ه قال أو 
عرد الله » ی رواية الاستمل وحده , وكأنة وقع عنده توقف فى وصله لكونه كّبه من حفظه أو لغير ذلك ؛ وهو 
فى الأصل مرصول لا دیب فيه » ققد أخرجه الاسماعيل غن ابن تأجية عن أبن حفص - وهو مر بن عل شيخ 
لبخادى فيه - فقال د عن عبد لله بن أبى قتادة عن أبيه » ول بدك . وأغرب الكرمائ تال : إن هذا الاستاد 
منقطح و [ن f‏ البخارى بکونه موصولا لان شيخه لم ,روه إلا منقطه! انى . وقد تقدم فى أواخر الاذان أن 
البخارى علق هذه الطريق من جبة على بن المبارك وم يتعرض لاك الذى هنا > وتفدم الكلام على التن أيضاء 
وموضع الحاجة منه هنا قوله « وعليكر السكينة » قال أبن رشيد : والنكنة فى النبى عن ذلك لثلا یکون مقامهم 


سديا لاسراعه ف الدخول إل الصلاة فتایی مصوده من هة اوقار »قال : وکان اپخاری استشعر اراد الفرق 


بين الساعى إلى المعة وغيرها بان السعى إلى الصلاة غير عة منهى لاجل ما يلحق الساعى من الب وضبق النفس 
فدخل فى ااصلاع وهو مثهر فیتای ذلك خشوع» ‏ وه نذ١‏ لاف اساعي إل عة فانه فى العادة محر قبل [تامة 
الصلاة فلا تقام حنی یسترخ ما پلحقه من الانهار وغيره ٠‏ وكأنه استشعر هذا الفرق فأخذ يستدل على أن كل ما 
آل إلى إذهاب الوقار منم منه » فاشترکت اجمعة مع غيرها فى ذلك . واه آعم 


5 - پا سی لا ينرق بين انين يوم اة 

۰ سم مزشتا عيدان قال أخبرذا عبو” 5 قال خا 63 آی زب عن سعید ری كل أببه عن 
بن وة عن مان افارسی*قال : قال رسول الله دمن اقل یوم الم وت با اما من طبر نم 
لاهن أو مس من عيب » نم داح فر يف بي انين فصل ما كب ۸۰4 إذا خرج لمأت زر ل 
ما بیته وبين اة الأخرئ » 

وه ( باب لا يفرق ) أى الداخل ( بين اثثين ) كذا ترجم ول يثبت الحم » وقد قل الكراهة عن ايور این 
الماذر واختار التحرم »وه جزم النووى فى « ژواند الروضة »وال كر على أنه کراهة تنزبه » و نقله اشیح أو 
حامد عن النص ؛ والمشهور عند الشافعية الكراهة کا جزم به ارافعی ۰ والاحاديث الواردة فى الزجر عن التخطى 
دحا للسند وان دف الها ضعف » وأقوى ما ود في ما أخرجه أبرداود والقا من طريق أن ام 
قال ‏ کنا مع عبد الله بن بسر صاحب التي فک أن رجلاجاء يتخطى والنى َه عخطب فقال : اجلس فقد آذيى , 
اتود من ماریق مرو بن شعيب عن یه عن ججده رفع د ومن تخطى رقاب اناس كانت له پر وقيد لا 
والاوزای الكراهة ها إذا كان الخطيب على امثير » قال الزين بن المشبير : التفرقة بين اثشين يتناول القعود يينبما 
و[خراج آحدها والقعود مكانه > وقد يطلق على مجرد التخطى ؛ وق التخطى زيادة رفع رجليه على رءوسهما أو 
أكتافهما > وربما تعلق بلیایهما شیء ما برجليه , وقد استتی من کرامة التخطى ما اذا كان فى الصفوف الأول 


Ar ٩۱۲-۱۰ الحديت‎ 


فرجة فأراد الداخل سدها فیفتفی له لتقصيرهم ۰ آورد فيه حديث سلان » وقد تقدم الكلام عليه مستوى فى 
د باب الدمن للجمعة » 
۰ - پاسیب لا بق ال أخاة يوم الحم وید فى مکانه 

۱ - حش عمد قال أخبرنا عل بن يزيد فل أخهرنا ان جر قال سمت نان يقو سمت ا 
عرترفی اقا عنها يقول هی اليئ لقو أن ق لرجل أخاه من مفنو میس فو » . قلت لاني : الام ؟ 
قال : ام وی 

[ الحديث ٩۱۱‏ - طرفاه فى : ۹۳۹4 ۱۳۷۰۰ ] 

قله ( باب لا پم الرجل أغاء يوم الجمعة و قعد مكانه ) هذه الترجة المقيدة یوم الجمعة ورد فیها حدیت صبح 
لکنه ليس على شرط البخارى أحرجه مس من طریق أبى ازير عن جابر بلفظ « لا يقيمن أحدک آخاه يوم الجممة 
ثم يخالف الى مقعده فيقعد فيه ولكن يقول تفسحوا » ويؤخد منه أن الذى بتخطى بعد الاسقئدان عارج عن حكم 
الكراهة ء وقوله فى الحديث , لا بقع الرجل آعاه» لا مفيوم له بل ذكر لزید النفير عن ذلك لقبحهء لاه إن فعله 
من جبة الكب ركان قبيحا . وان فسله من جية الآثرة كن أفبح » وكأنالبخارى اغتتى عذه بمموم حديث این مر 
المذكور فى لباب » و بالعموم المذكور احنج نافع حين سأله ابن جرج عن ا عة » رسيأ اسکلام عليه متو فى 
كتاب الاسقئذان إن شاء الله تمالى . وقد تقدم بيان دخول هذه الصورة فى النضرقة الى قبلبا . وشيخ البخارى فيه 
هو عمد ين سلام کا رقع منسوبا فى رواءة أبى ذر 

۱ - سیب الأذان يوم الحم 

۲ — مشا آذ قال حا ان أبى ذلب عن اه رئ عن الاب بو يزيد قال « كان الد او يوم 
اة اول إذا جا الإمام” على الدتر على عبد اوه با وأى بكر وعر رضي ال عحا . فلا کان عبان رضي 
اله عنه ‏ وك اقاس - زا الهداء ال على اززوراه » 

[الحديث ۹۱۲ ب آطرافه فى : ۹۱۳ علق ٩۱٩۰‏ ] 

وه ( باب الاذان يوم الجممة ) أى مى بشرع . اله ( عن السائب بن يزيد ) فى روابة عقيل عن ان شهاب أ 
إلسائب بن يزيد أخره » وى رواة بونس عن الزهرى ممت الائب , وس أئيان بمد هذا . 2ن ١‏ کل الداء .»م 
اجعة ) فى رواية أبى عاس عن !إن أبى ذثب علد ابن سر عة کان ا بتداء الثداء الذى ذكره اله ى القرآن يوم اب » 
وله فى دواية وكيع عن ابن أبى ذئب «كان الاذان على عهد رسول الله يلقع وی بكر وعمر أذانين يوم اللمءه » تال 
ابن خزيمة : قوله أذانين بريد الآذان والإنامة » يعنى تغلیبا أو لاشترا کوما ی الاعلام کا تقدم فى أبواب الآذان . 
له ( إذا جلس الامام على المثبي ) فى رواية أن عاس المدكورة « إذا خرج الم وإذا أنومت الملاة » وكذا 
ليج من طريق ابن أبى فديك غن ابن أنى ذثب » وکدا فى رواية الاجشون الآتبة عن الزهرى و لفظه « وکان 
التأذين يوم انحمة حين يحلس الإمام ۰ يمنى على المثبر » وأخرجه الاسماعيل من وجه آخر عر الماجشون بدون قولد 


م ماج 5ه قع الاي 


f‏ ۱- کتاب اغمة 


ویمنی» اسای من رواية سليان التيمى عن الزهری ,کان بلال بؤذن [۱۰ جلس الى قز على المي . فاذا زل أقام » 
وقد تقدم نحوه فى مسل مکحول قر با . قال المهلب : اپليكة فى جمل الاذان فى هدا الحل ایعرف الماش يجاوس الإمام 
على ار فینصتون له [ذا خطب »كذا قال وفیه نظر ۰ فان‌فی سیاق ابن نی عند الطب انی وغيره عن الزه‌ری فى 
هذا الحديث , ان پلالا کان يؤذن على باب السجد ۲ » فالظاهر أنه كان لطلق الاعلام لا لخصوص الا لصات » 
نعم لما زيد الآذان الأول کان الاعلام ۰ وكان الذى بين يدى الخطيب للانصات . قله ( فلا کان علكان ) ی 
خليفة . قله ( وكثر الناس ) أى بالديئة » وصرح به فى رواية الماجشون » وظاهره أن عثيان أمى بذلك فى ايتداء 
خلافته » لكن فى رواية أبن مرة عن يونس عند ألى هي فى الستخرج أن ذلك كان بعد معنى مدة من خلاقته . 
وله ( زاد النداء الثالك ) فى رواية وكيع عن ابن أن ذئب فأمى عثان بالاذان الأول » ووه للشافعى من هذا 
الوجهء ولا منافاة بينهما لاه باعتبار کزنه مدا یسمی ثالنا ۰ و باعتبار كونه جعل مقدما على الآذان والاقامة 
يسمى أرلاء ولفظ رواة عقيل الآنية بعد بابين « أن التأذين بالانی اس به عثان » ونسمیته ثانا أيضا متوجه 
بالنظر إلى الآذان الحفبق لا الإقامة . قله (عل الزوداء ) بفتح الزاى وسکون الواو وبعدها راء عدودة . وقول 
و قال أبو عبد الله » هو الصتف » وهذا فى روابة آي ثر وحده » وما قير به الزوراء هو العتمد » وجزم ابن 
بطال بأنه حجر كير عند باب المسجد » وفيه نظر لما فى رواية ابن إصق عن الزهرى عند این خزعة وان ماجه 
بلفظ , زاد النداء الثالك على دار فى السوق يقإل لها ازوراء » ونی روايته عند الطب انی م قاس بالنداء الاول على 
دار له يقال لها الزوراء ‏ فكان يؤذن له عایها . فاذا جلس عل النبر آذن مؤذنه الأول » فاذا زل أقام الصلاة» .وق 
رواية له من هذا الوجه و فأذن بالزوراء قبل خروجه ليعلم الناس أن المعة قد حضرت » و نحوه نی مرسل مکحول 
المتقدم . وق حیح مس من حدیت أنس « آن نى اقه وأحابه كاتوا بالزوداء » والزوراء بالمديئة عند السوق » 
الحديث ء زاد أبو عاس عن ابن أنى ذب و فثبت ذلك حى الساعة » وسيأنى تحوه قرییا من روأية بوتس بلفظ 
م قبت الآ س كذلك » والذى يظبر أن الناس أخذوا بفعل عثمان فى جیع البلاد إذ ذاك لسكونه خليفة مطاع الأ 
لکن ذكر فا کبانی أن أول من آحدث الآذان الاول بمكة الحجاج و بالبصرة زياد » و بلغنى أن آمل المغرب 
الآدنى الآن لا تأذين عدم سوى عرة » وروی ابن آن شيبة من طريق ان عمر قال د الاذان الاول وم الخمة 
دعة » فحتمل أن يكون قال ذلك على سبيل الإ_كار » و محتمل أنه بريد أنه لم بکن فى زمن النى بإ وکل ما لم 
يكن فى ذمنه.يسمى بدعة » لکن منها ما يكون سنا ومنها ما يكون. مخلاف ذلك . وتبين عا مضى أن عثيان أحدثه 
لإعلام الناس بدخوا ل وقت الصلاة قياسا على بقية الماوات فالحق الممة با وأبق خصوصيتها بالاذان بين بدی 
الخطب » وفيه استنباط معنى من الاصل لا يبطله » وأما ما أحدث الناس قبل وقت المعة من الدعاء اليها بالذکي 
والصلاة على النی ب فہو فى بعض البلاد دون بعض » واتباع الف الصا( أول ۳ تبمان) : الارل وردما 


١ (‏ ) وقد آخرجه أبو داود من حديث أبن إستق عن الزهری هن الاب بن .ريد كرواية الطبرانى المذكورة وسنده جيد » 
إلا أن ابن إحاق مداس وقد وواه ماهتا باعنمنة وم يتاب قى قوله ه على باب المجد » فيكون فى محة هذم الزبادة نظر . -وقد رواه 
آهد فى المند عنه عن الزهری وصرح بالسماع ونکنه 1 بذکر هذه لزيادة ا ذکر ذلك وأجاد الحث فيه صاحب د هون المود 
52 سنن أبى داود » فراجمه إن شقن ۰ وات أمل 


$ ٩۱۳-۹۱۲ اديت‎ 


الف هذا الخير أن عر هو النی زاد الاذان » فق تفسير جوبير عن الضح ك من زيادة الراری عن برد بن سنان 
هن مكحول عن معاذ د ان محر آس مؤذئين أن يؤذنا ناس الجممة عار جا من المسجد حى يسمع الناس > وآم أن 
یخن بين يديه کا کان فى عبد النى َك وأبى بكر ,شم قال عم : تحن | بتدعناه لكثرة المسلين » انتهى . وهذا منقطع 
بين مكحول ومعاذ ‏ ولا پثبت لان معاذا كان حرج من المدينة إلى الشام فى أول ما غرو! الشام واستمر إلى أن مات 
بالثنام فى طاعون حواس » وقد تواردت الروايات أن عبان هو الذى زاده فمو العتمد . ثم وجدت لهذا الآثر ما 
يقويه » ققد أخرج عبد الرزاق عن ابن جریج تال : قال سلبان بن مومى , أول من زاد الأذان بالدينة عثان » فقال 
عطاء : كلا ؛ یا کان يدعو الاس دعاء ولا يؤذن غير أذان واحد » اتبی . وعطاء لم يدرك عمان فر وا من 
ای ذلك عنه مقدمة على إذكاره » ويمكن المع بأن الذى ذكره عطاء هو الذى کان فى زمن مر واستمر على عبد 
هنان ثم رأى أن يجعله آذانا وأن يكون على مكان عال ففمل ذلك فنسب البه لکونه با لفاظ الآذان , وترك ماکان 
قعله مر لكونه جرد [علام . الثانى تواردت الشراح على أن معنى قوله د الاذان الثالث » أن الآولين ال ذان والإقامة 
لكن تقل الداودي أن الأذان أو لا كان فى سفل 11 سجد » قلا كان عثان جمل من يؤذن على الزوراء , فلا کان معام 
- يعنى أبن عبد الاك - جمل من بؤذن بين يديه فصاروا ثلاثة . فسمى فمل عثهان ثالثا لذاك . انهى . وهذا الذى 
ذكره یفن ذكره عن تكلب رده . فليس له فيا ثأله سلف ؛ ثم هو خلاف الظاهر قتسمية ما آس به عثيان ثالث بستدعی 
سبق اثنين قبله . وهشام [ءا كان بعد عهان بغانین سنة . واستدل البخارى بهذا الحديث أيضا على الجلوس على ای 
قبل الخطبة خلانا لبعض الحنفية ٠‏ واختلف من أثيته هل هو للاذان أو اراحة الخطيب ؟ فمل الاول لا يسن فى 
الميد [ذ لا أذان هناك . واستدل به أيضا على أن التأذين قبيل الخطبة » وعلىترك تأذين اثنين معا » وعل أن الخطية 
يوم اة سابقة على الصلاة ٠‏ ووجبه أن الآذان لا يكون إلا قبل الصلاة » وإذا كان بقع حين ملس الإمام على المنبى 
دل على سبق | طبة على الصلاة 0 
۲ - پاس ادن الواح یوم 
۴ - يرشنا أبو تیم فال حدتنا عبد از نی سل لللجعوث عن ار عن السائب بن يزيد 
« ان الذى زا اأذین اثالت يوم اة عن ن عفان رض ال عنه - حي ر آهل الدينة ‏ ول يكن ان“ 
له دن غير وی وكان این يوم انح ینابم » يعن على ار 
قله ( باب الژذن الواحد بوم الجمعة ) أوره فيه حديث السائب ,ن يزيد الذ کور فى الاب قله وزاد فيه « و 
يكن للنى رل مؤذن غب واحد» ومثله للنسائى وأبى داود من رواية صالح بنكيسان ‏ ولان داود وان خر م من 
رواية ابن إحمق كلاهما عن الزهرى » وفى مسل مكحول النقدم نجوه » وهو ظاهر فى إردة ننىتأذين انين معا : والمراد 
أن الذى کان يؤذن هو الذى کان بم » قال الاسماعيل : لمل قوله د مؤذن » يريد به التأذين فعر عنه بلفظ المؤذن لدلالته 
عليه انتبى . وما أدرى ما الحامل له على هذا التأويل ؟ فان المؤذن الراتب هو بلال ء وأما أبو محذورة وسعد النرظ 
فکان کل منهما #سجده الذى رتب فيه » وأما ابن ام مكتوم فل برد أنه كان يؤذن إلا فى الصبح کا تقدم فى الآذان » 
فلمل الاسماعيلى استشعر إيراد أحد هؤلاء فقال ما قال » ويمكن أن یکون المراد بقوله « مؤذن واحمد » أى فى اجمعة 


۳۹۹ و ب ابا 
ای جوا تسج تج 
فلا نرد الصح مثلا , ر عرف ببذا الرد على ما ذكر ابن حبيب أنه رل كان إذا رق البر وجلس افن المؤذنون وکوا 
ثلاية واحد بعد واحد » اذا فرغ الثالث تام نفطب ‏ فانه دعوى تحتاج ادلی » ولم برد ذلك صر جا من طريق متصلة 
پثبت مثلها . ثم وجدته فى مقتصر البو يطى (0) عن الشافی 
۳ اسب عب نام على الدير إذا سممّ الندام 

۶ - جر اه ملق ل ایتا عبد او قال أخبرةنا أبو بكر بن عا بن بل بن حرف هن 
ما ن ہل بن حدف تال :ممت سماو بن أب سفيانَ وهو جالرث على ار أن الؤذّن قال :الله أ كبر 
لهأ کی قال ساو الهأ کر فا کر. قال : اند أن لا ج إلا اف قل ساوة : أا . ققفال: 
01 1 
00 ل الله 


ا ماو ۲ 5 59 اا ل 9 0 
شید ان دا رسول اه » تقال ساوة : وأا . فنا أن می أذ قال : با امها اراس » إلى ”مەت رسول 


لومم » 

وه ( باب الجلوس عل الما عند التأذين ) تقدمت میا حث حديث السائب قريا » ومناسیته لذی قله ظاهرة 
جدا , وأشار الرين بن المني..الى أن مناسبة هذه الثرجمة الاشارة الى لاف من قال الجلوس على ال عند التاذين 
غير مشروع وهو عن بعض اللكر فبين » وتال مالك والثدافعى وانمبود : هو سنة . قال الزين : والمكة فيه سكون 
النط » وال للانصات , والاستنصات لماع الخطبة , وإحضار الذهن للذ کر 


۵ - پاس :ن ند الحطة 00 
٩۱٩‏ - | ع بن تنل قال أحيرنا عبد الله قال آخبرتا يون عن الأهرئ قال مت السالب ب 
(۱) فی خطوطة اربای « الزی > 


۳۹ ٩۱۹-۱٩ الحديث‎ 


بد يفول « إن الأذان يوم اة كان أله حينَ مجلس الامام یوم اة على امنہر فى هد رسول الله 
وی بكر وعر رضی ال عنهما . فلا كان فى خلاقة ان رضى الله عنه - وحككُروا ‏ مر ان يوم الجمة 
۹ ۳4 ۳ 

بالأذانٍ اثالث ؛ فذن به على ال وراو ء ثبت الم على ذلك » 


چا 


له( باب التأذين عند الخطبة ) أى عند[رادتم ٠‏ أورد قيه حديث السائب أيضا وقد تقدم ما فيه . وعيدالقه 

هو ابن المبادك » ویو تس هو ابن يزيد 
۲٩‏ - پاسیست الط على ار . وقال آنس" رضى الله عنه : خطب الا يل على امير 

۷ ~= اشا قب بن" سید قال حداتّدسا قوب عد رحن بن محد بن عبد اله بن عبد القارئ 
لقرشی؛ الإسكندراف قال حداثنا أبو حازم بن" دينار د ان رجالا توا سهل” بن سد الساعدی ‏ وقد توا فى 
لبر ب" عُوده ؟ فأو عن ذلك تال : وال ی لأعرف 5 هو ؛ ولتد ره ول يوم وضع» وَأُول يوم 
جلس" عليه رسو ال له : أرسل رسول لل ييه إلى فلاة ‏ ام قد سا لت نوی لامك ار 
أن یل لی أعوادا جل علیہ إذا کلت الاس فا فیلها من رف البق ثم ع مها قرست إلى 
رسو ال بإ فام بها فاضت ها هن . تم رایت رسول لل يله صل عليهاء وكا وهو عليباء رک وهو 
عليها نم نر ری فتجد فى أصل ابر ثم عاد . فلا فرع أفبل على ااناس قال : أمها الالى » إا سے 
هذا واه وشلوا صلا » 

۸ - رشا سید بن” ی مریم قال حدا تنا خد بن عفر قال برای بجی بن سعيد قال : آخبرنی 
ان أنس أنه ع جار ب عبد لله قال دكن جخ قوم إله الو نوم له المنيرث معا الجذرع سل" 
أصوا ات المشار » حتى زل الب وضع ده عليه » 

قال سلا عن بحب أخبرنى حفص بن ميد الثوين آس أنه مح جار 

٩‏ - شتا آدم قال حدلنا ان ای لب عن الأعرى عن سام عن أبيه قال « ممت اې يلل 
تخب على لبر قال : من جاء لب نله 

ره ( باب الخطبة على انب ) أى مشروعيتما ٠‏ وم يقبدها باججعة ليقنا ها ویتنارل غيرها . له (وتال أنس 
خطب النى قي على ابر ) هذا طرف من حدیث أورده المصنف فى الاعتصام وق الفتن مطولا وفيه قضة عبد الله 
ابن حذاقة » ومن حديثه أيضا فى الاستسقاء فى قصة الذی قال « هلك المال » وسيأق ثم . قله ( أن رجالا أتوا سبل 
ابن سعد) لم أقف عل سیم : قله ( امترو! ) من الماراة وهی الجادلة ؛ وقال الك مالي : من الامتزاء وهر 


۳۹۸ ۱ - کتاب ابم 


مك . ود الأول قوله فى رواية عبد العزيز بن أنى حازم عن أبيه عند مس« أن ماروا فان ممناه تجادلوا ‏ قال 
الراغب : الامتراء والمماراة امجادله , ومنه فلا مر قيهم إلا مراء ظاهرا م وقال أيضا : ا لم ية لدد فى الثىء ٠‏ ومنه 
( فلا نکن فى سرية من الفائه )وه (واته ای اعرف ما هو ) فبه لقعم على الثىء لإدادة تأ كيده للسامع ‏ وق 
قوله , ولقد رأيته أول بوم وضع » وأول يوم جلس عليه » زيادة على السؤال » لكن فائدته إعلامهم بقرة معرقته 
ما الوه عن وقد تقدم فى باب الصلاة على انب أن سبلا تال« ماب أحد آعل به من ».له ( أرسل الح | هو شرح 
الجواب . قله ( الى فلا إمرأة من الانصار) فى رواية أبى فسان عن أبى حازم « اما من المواجرين »كا سي أت 
فى الحية » وهو ومن أنى غسان لاطباق أصعاب أنى حازم على قولحم دهن الانصار » » وكذا قال أ .عن عن جابر کا 
سيأتى فى علامات النبوة ؛ وقد تقدم الكلام على ابا فى م باب الصلاة على ار de‏ آرائل الملاة . له (مری 
غلامك النجار ) سما عباس بن سهل عن أ بيه فیا آخرجه قاسم بن أصبغ وأبو سعد فى شرف المصطن » جميعا من طر بق 
می بن يكير عن ابن ليعة حدثى عمارة بن غزية عنه و لفظه « کان رسول الله يلق خطب الى خشبة . لا كثر الناس 
قل له : ل وكنت جملت منیا . قال وكان بالمديئة مار واحد يقال له ميمون » فذ كر الحديث » وأخرجه أبن سعد 
من رواية سعيد بن سعد الانصارى عن ابن عباس نممو هذا السراق و لكن لم بسمه » وف الطبرانی من طريق أبى 
عبد الله الغفارى د معت سبل بن سعد يقول :كنت جالسا مع خال لى من الاتصار . فقال له النى مإ : اخ ج الى 
لثانة وأتتى من خشبها تعمل لى مرا الحديث . وجاء فى صاع الثبر أقوال أخرى : أحدها اعه راهم آخرجه 
الطبرانى فى الاوسط من طريق أبى نضرة عن جار د وفى [سناده العلاء بن مسلة الرواس وهو متروك . ثانيها باقول 
۳1 حدة وقاف مضمومة رواه عبد الرزاق باسناد ضعیف منقطع ۰ ووصله أبو نم فى المرفة لكن قال باقوم آخره 
میم واسناده ضیف أيضاء ثالثها صباح بضم اأمملة بمدها موحدة خفيفة وآخره مها أيضا ذکره ابن بشکوال 
باسناد شدید الانقطاع .ربا قبيصة أو قبيصة الفزری مولام ذكره مر بن شبة فى د الصحابة » باستاد مسل : 
غاسما كلاب مولى العباس کا سیاتی . سادسها ميم الدارى رواه أبو داود ختصرا والحسن بن سفيان والیییق من 
طریق أب عاصم عن عبد المزین بن أبى رواد و عن تافع عن ابن عبر ان تما الدارى قال لرسول اله U‏ كثر 
له : الا تتخذ لك مثير! تحمل عظامك ؟ قال : بلى فانخذ له منبرا , الحديث وإسناده جد ء سای ذکره فی علامات 
النبوة فان البخارى آشار اليه ثم » وروی ابن سعد فى « الطاقات » من حديث ألى هريرة و ان النی مړ کان مخطب 
وهر مستند إلى جذع فقال : ان القيام قد شق على . ققال له ميم الدارى : ألا أعمل لك من اكارأيت بصنح بالشام ؟ 
قعاور النی بل السلمین فى ذلك فرأوا أن يتخذه . فقال المباس بن عبد الطلب : إن لى غلاما بقال لذ كلاب أعمل 
النأس » قتال : مره أن يعمل » الحديث رجاله ثقات إلا ال و(قدی . سمابعها ميتا. ذكره ابن بشکوال عن الزبيد بن 
يكار و حدثتى اسياعيل هو أبن أنى أويس عن أبيه قال : عمل الاي غلام لامأة من الانصار من بى سلة- أو من 
بی ساعدة أو ام أة لرجل منم - يقال له میناء » انتهى . وهذا حتمل أن یمود الضمير فيه على ال قرب فب ون 
ميناء اسم زوج المرأة » وهو غلاب ما حكيناء فى د باب الصلاة على المي والسطوح » عن ابن التين أن الثر عله 
غلام سعد بن عبادة » وجوزنا أن تكون المرأة زوج سعد . رل فى جیع هذه الروابات إلى می فہا النجار شیء 
قوى السند إلا حديث !بن عمر ؛ و ليس فيه التصريح بآن الذى تخد المي تم الداری , بل قد تبين من رواية ابن 


۳۹۹ ۱۸-٩۱۸ الحديت‎ 


مر دیدح سیخ بیج سا و ا توس 
سەد أن میا لم بعمله . و أشبه الاقرال بالصواب قول من قال هو میمون لکون الإسناد من طربق سول بن سعد 
أيضا . وأما الافوال الاخری فلا اعتداد با لوهائها . ويعد جدا أن جمع بيبا بان النجار كانت له أسماء متعددة . 
وآما احستيالكرن ايع اشتركوا فى عله فينع منه قوله فكثير من الروايات السابقة ٠‏ لم يكن بالمديئة إلا نجار 
واحدء إلا إن كان عمل على أن الراد بالواحد الماهر فى صناعته والبقية أعوانه فیسکن و اه أعل.. ووقع عند 
الترمذى وان غزعة وححاه من طر بق عكزمة بن عمار عن إسمق بن 'أبى طلحة عن آنس « کان النى إل يقوم يوم 
الجمة فیسند ظبره إلى جذع منصوب فى السجد خطب ء لاء اليه روى فقال : ألا اصنح لك منبرا» الحديث » ول 
يسمه حتمل أن يكون المراد بالروى كيم الدارى لانه كان كثير الفر إلى أرض الروم . وقد عرف ما تقدم سیب 
عمل النبر ء وجزم ابن سعد بأن ذلك كان فى السنة السائعة » وفيه نظر لذ کر المباس و كيم فيه وكان قدوم العياس 
بعد الفتح فى آخر سنة تمان ؛ وقدوم عم سنة نسح . وجزم أبن النجار بأن عمله كان سنة تمان » وفيه نظر أيضا لما 
ورد فى حديث الإمك فى الصحيحين عن عائشة قالت « فثار الحيان الاوس والخزرج حتى کاذو! أن قتتلوا ورسول 
الله رل على المر » فنزل عففضهم حتى سکتوا > فان حمل على لتجوذ فى ذكر المثير والا فبو أصح ما مضی . وحكى 
بهض أمل السير أنه ْم كان خطب على مذير من طين قوسل أن يتخذ لایر الذى من خشب » يعر عليه أن فى 
الاحاديث الصحيحة أنه كان پستند إلى الجدع إذا خطب » ولم بزل اطنبر على حاله ثلاث درجات حتى زاده موان فى 
خلافة معارية ست درجات من أسفله » وكان سيب ذاك ما حكاه الزبير بن بسکار فى أخبار المديئة باسناده إلى حيد 
أبن عبد الرحمن بن عوف قال د بعث معاوية إلى مروان ‏ وهو عاسله على المديئة ‏ أن يحمل اليه الب » فأس به 
فقلع » قأظلت المدينة » مفرج مرران تقطب وقال : ما أمرق أمير المؤمنين أن أرقعه ء فعا يمارا » وکان ثلاث 
در جات فراد فيه الزيادة الى هو علا الوم » » ورواه من وجه آخر قال : فکفت الشمس حى رآینا لنجوم وفال 
« فزاد فيه ست درجات و قال : ما زدت فيه حي ن کثر الاس , قال این النجار وغيره : استمر على ذلك لا ما أصلح منه 
إل أن احترق مسجد الد يلة سئة أر بع وجمين وستائه فاحترق ۰ ثم جدد المظفر صاحب لقن سئة ست و سین منبرا » 
ثم أرسل الظاهر پیرس بعد عشر سنین(۱ منیا فأزيل مدب المظفر » قل بزل ذلك إلى هذا العصر فارسل الماك المؤيد 
سنة عشرين و ما عاية مرا جدیدا . وكان أرسل فى سنة ماني عشرة مثيرا جديدا إلى مک آیضا . شکر الله له صالم عله 
آمین . له (فممابا من طراء الغابة ) فى رواية سفيان عن ألى حازم « من أثلة الغابة, کا تقدم فى أوائل الصلاة » ولا 
مغائرة بينهما فان الئل هو الطرفاء وقبل بشبه اطرفاء وهو أعظم مله » والغاية بالمجمة و تخفيف الوحدة موضع 
« عوالى المدينة جية الشام » وهی اسم قرية بالبحرين أبضاء وأصلباكل جر ملتف .قله رفأرسلت ) أى المرأة 
تمل بأنه فرغ . قله ( فأس ما فرضعت ) أنث لارادة الأعواد والدرجات . فى رواية مسل من طريق عبد العزيد بن 
ألى حازم و فممل له هذا الدرجات الثلاث » . ولھ ر ثم رأيت رسول الله با صل‌علیها ) أى علالاعواد » وکانت 
صلاته عل الدرجة لعلبا من الذر لھ ( وكير وهوعلها ثم ركع وهو عايها ثم نزل القبقرى) لم بذ كر القيام بعد الركوع 
فى هذه الرراية وکذام بذ كرااغرا.ة بعد التكبيرة ؛ رقد تبين ذلك فى رواية سفیان ع نأبى حازم و لفظه « کر فق رأ وركع 


» فى ماش طبعة بولاق « فى ثسخة آخری : بمد عصرين سئة‎ )١( 


° ۱ - كتاب اما 


ثم رفع رأسه ثم رجح القبقرى » والقبقرى بالقصر الثی إلى خلف . والحامل عليه امحافظة على استقبال القبلة : وف 
رواءة خشام بن سعد عن أبى حازم عند الطبرانى « تفط اناس عليه ثم أقيست الصلاة فكب وهو عل ام » فأفدت 
هذه الرواية تقدم الخطبة على الصلاة . وله ( فى أصل الا ) أى على الآرض إلى جنب الدرجة السفل منه . قله 
( ثم عاد ) زاد مسل من رواية عبد العزیز حتى فرغ من صلانه ۰ وه ( ولتعدوا ) بکسر اللام وفتح المثناة و شدید 
لام أى مرا » وعرف منه أن المسكة فى صلانه فى أعلى الب یرآ من قد خن عليه ر يته ذا صلى على الادض 
ويستفاد مله أن من فمل شيا الب المادة أن يبين حکته لاسمابه . وفيه مشروعية الخطبة على انب لكل خطيب 
خليفة كان أو غيره . وف جواز قصد تعلم المأمومين أفعال الصلاة بالفعل » وجواز العمل اليسير ف الصلاة» وكذا 
الكثير إن تفرق » وقد تقدم البحث فيه وکذ! فى جواز ارتفاع الإمام فى « باب الصلاة فى السطوح» . وفيه استحباب 
اتخاذ امبر لكونه أبلغ فى مشاهدة الخطيب والماع منه » واستحباب الافتتاح بالصلاة فی کل شىء جديد 21 
إما شكرا وإما تبركا . وقال ابن بطال : إن كان الخطيب هو الخليفة فستته أن مخطب على انس » و إن كان غيره يخيد 
بين أن يقوم على الب أو على الارض . وتعقبه الزين بن انیب بأن هذا ارج عن مقصود الترجة ولانه [خبار عن 
ثىء أحدثه عض الخلفاء , فان كان من الخلفاء الراشدین فبو سنة متبعة » وإن كان من غيم فبو بالبدعة أشبه منه 
پالسنة . قلت : ولعل هذا هو حسكة هذه الترجمة » آشار ما إلى أن هذا التفصيل غير مستحب » و لعل مراد من 
استحبه أن الاصل أن لا بر تفع الإمام عن المأمومين . ولا يازم من مشروعية ذلك للنى يلك ثم من ولى الخلاقة أن 
يشرع لن جاء بعدم > وحجة المبور وجود الاشتراك فى وعظ السامعين وتعليمهم بعض أمور الدين . والله الموفق ٠‏ 
قله ( أخيرق ی بن سعيد ) هو الانصارى » وان انس هدو حفص إن عبید الله بن آنس کا سيأق فى الرولية 
العلقف » وفسب فى هذه إلى جده » قال أبو مسعود الدمشق فى « الاطراف » : [ تما هم البخادی حصا لان عمد بن 
جمفر بن أ ىكثير يقول د عبيد الله بن حفص » فيفليه . قلت : کذا رواه أبو لعي فى الستخرج من طريق مد 
ابن مسكين عن أبن أبى مریم شیخ البخارى فيه » ولكن آخرجه الإسماعيلى من طر يق ألى الأحوص عمد بن اليم 
عن ابن ألى مر فقال د عن حفص بن عبيد اه » على الصواب » وقلبه أيضا عبد الله بن يعرم بن حمق عن يحى 
ابن سعيد أخرجه الإسماعيل من طريقه وقال : الصواب فيه حفص بن عبد الله . ونی تاریخ البخارى « حفص بن 
عبد الله بن آنس » وقال بعضهم : عبيد الله بن حفص ,ولا يصح عبيد اقه» . قله ( أصوات العشار ) بكر 
المبملة بعدها معجمة قال الجوهرى : المشار جع عشراء بالضم ثم الفتح وهی الناقة المامل الى مضت لها عشرة آشهر 
ولا برال ذلك ابا إلى أن تلد . وتال الخطابى : العشار الحوامل من الابل الى قار بت الولادة . ويقال : الوا 
أتى عل حلين عشرة أشهر » يقال ناقة عشراء ونوق عشار على غير قياس . وسیأی الكلام على حديث الجذع فى 
علامات النبوة إن شاء الله تمالی . قله ( وقال سلييان عن يحى آخبرنی حفص إن عبيد الله ) أما سلبان فهو ابن بلال 
وأما حي فو ابن سعيد » وقد وصله الصف ف علامات النبوة هذا الاسناد » وذعم بعضهم أنه سليان ب نكثير لاله 
رواه عن حى بن سعيد ؛ لکن فيه نظر لآن سلبان بن كثير تال فيه عن يحى عن سعید بن السیب عن جا ركذ لك 


١ (‏ ) فى هنذا الاستباط تر » لأن الى سل امه علبه وسل صرح فى الحديث أنه صلى على ال ليأ .يه لاس وينوا مه 
ولو كان صلى عليه لانى استتبله الشارح لبينه ۰ والله أعلم 


٤ ٩۲۰ ۰۹۱٩ اطدیت‎ 


أخرجه الدارى عن عمد بن کثیر عن أخيه سلیان » فان کان محفوظا فايحى بن سعید فيه شیخان والله أعلم . قله 
( مخطب على المثبر ) هذا القدر هو المقصود إيراده فى هذا الباب ؛ وقد تقدم الكلام على التن فى « باب فضل الفسل 
بوم اجمعة » ویستفاد منه أن للخطيب تعلم الأحكام على الب 
۷ - پاس انخطبة :)۰ وفال انس : با ان بإ خطب تا 

۰ س وشا عبيد ال بن عر القوار رئ فال حداننا خالد , بن اطارش قال حد نا عبد اله له عن نانج 
عن ان عر رضی اله له" عنهما قال « كان الب تب تخطب تاا م مد . ثم بقوم دكا ةاون الآن 4 

[ الحديث ١ه‏ طرفه فى ٩۳۸‏ ] 

وله ( باب الخطبة نما ) قال ابن المندر الذى حمل عليه جل أهل الم من علاء الأمصار ذلك ؛ ونقل غيره عن 
أي حنيفة أن القيام فى الخطية سئة و لهس بواجب » وعن مالك رواية أنه واجب . فان تركه أساء وحصت الخطية : 
وعند الباقين أن القيام فى الخطبة بشترط للمادر کالصلاة » واستدل الاارل بحديث ألى سعيد الآنى فى الناقب ر ان 
النى يله جاس ذات يوم على ال وجلسنا حوله » و محدیث سول الماضى قبل د مرى غلامك يعمل لی آعوادا آجلس 
علا واه الوفق . وأجيب عن الأول أنه کان فى غير خطة الججمة ؛ وعن الثاتى باحتال أن تكون الاشارة الى 
الجاوس أول ما بصعد وبين الخطبتين » واستدل للج‌پور حدیت جابر بن سمرة ا مذ كور و حدیت کمب بن يخرة أنه 
دخل السجد وعبد الرحن بن أب الحكم مخطب قاعدا . فأ نكر عليه وتلا لز وتركوك تاا م وفى دواة این خر عة 
ما رأيت کالیوم قط إماما وم المسلدين مخطب وهو جالس » یقول ذلك مر تين » وأخرج این أبى شية عن طارس 
طب رسول الله ب تما وأبو بكر وعم رعهان » وأول من جلس على الذبر معاوية ٠‏ وعراطبة النى با 
على القيام : و بمشروعية الجلوس بين الخطبتين . فلو کان القعود مشروط فى الخطبين ما احتیج إلى الفصل بالجلرس » 
ولان الذى ثقل عنه القعودكان معذورا . فعند ابن أبى شيبة من طريق الشمى أن مماوية ها خطب اعدا لما كر 
شحم بطنه مه » وأما من احتج بأنه لو كان شرطا ما صلى من آنکر ذلك مع القاعد +وابه أنه مول على أن من 
صنع ذلك خثی الفتنة » أو أن الذى قعد قعد باجتماد كا قلوا فى [عام عثان الصلاة فى السفر » وقد أنكر ذلك أبن 
مسعود ثم إنه صل خلفه تم معه واعتذر بأن الحلان شر ٠‏ له ( وقال أنس الح ) هو طرف من ,حدیت 
الاستىشاء أيضا وسيأق فى بابه . ثم أورد فى الباب حديث ابن عمر ‏ وق ترجم له بمد بابين « القعدة بين الطبتين» 
وسیأق الكلام عليه ثم . وفى لباب حديث جابر بن سمرة د أن رسول الله بإ كان عخطب قاما ثم يجلس ثم بقوم 
فخطب تايا 0 فن نبأك أنه كان خطب جالسا نقد كذب » أخرجه مل » وهو صرح ف الواظبة من حديث اين 
مر إلا أن [سناده ليس على شرط البخارى . وروی این أب شيبة من طريق طاوس قال « أول من خطب قاعدا 
معاوية حي نكثر نهم بطنه » وهذا م‌سل » يعضده ما روى سعيد بن منصور عن الحسن قال « أول من استراح فر 
الخطبة يوم الجعسة عثان » وكان إذا أعى جلس ولم يتكلم حتى يقوم . وأول من خطب جالسا معساوية » وروی 
عبد الرزاق عن معمر عن قتادة د ان الذى ب وأبا بكر وعر وعثّان كوا خطبون بوم اجحمة قياما : حى شق على 
عثيان القيام فكان مخطب اما ثم مجلس ۰ ۰ فلا كان معاویة خطب الآولى جالسا والاخزى قاعا» ولا حجة فى ذلك 


ما اوج 3 ه شع الباری 


١ ¥‏ ۔ کتاب الجمة 


لمن أجاز الخطبة قاعدا لاله تبين أن ذلك للضرورة 
۸ - یت يتيل الوم قوم » واستقبال الاس انم إذا طب 
واستقبل اب عر وَأ رض الله عنهم الما 

۱ - وشا ماد بن" فضا قال حدائنا شام عن ی عن هلال بن أن ميمونةٌ حد تنا عطاه ین يسار 
أنه سع أبا سید اندر قال « إن النئ وَل لس ذات يورم على مدير »يجنا حول » 

[الحديث ٩۳۱‏ - أطراف فى : 6۱۸2۵ ۲۸۵۲ ۰ ۲140۷ 1 

وله باب استقبال الناس الامام إذا خطب ) زاد فى رواية كرعة فى أول الترجمة و يستقبل الإمام القوم » ول 
يبت المع وهو مستحب عند اپور , وق و جه يحب » جزم به أبو الطيب الطبری من الشافعية فان فمل أجزاً 8 
وقيل لا » ذكره الشاشى » و :قل فى شرح المهذب أن الالتفات عینا وشمالا مكروه اتفاقا إلا ما حكى عن يعض الحلفية 
فقال كثرم : لا رصح » ومن لازم الاستقبال استدبار الامام القبلة ء واغتفر لثلا يصير مستد بر القوم الذين يعظيم 
ومن حكمة استقباللهُم للامام التهيؤ لسماع كلامه وسلوك الآدب ممه فى استماع کلامه » فاذا استقبله بوجبه وأقيل عليه 
بحسده و بقلبه وحضور ذهنه كان أدعى لتفهم موعظه وموافقته فيا شرع له القيام لاجله . قله ( واستقيل ابن عبر 
وأنس الإمام ) أما ابن عر فرواه البيبق من طريق الوليد بن مسل قال » ذكرت ليث بن سعد فاخيرنى عن ابن 
چلان أنه أخيره عن نافع أن ابن مر كان يفرع من سيحته يوم المعة قبل خروج الإمام » فاذا خرج لم يقعد الامام 
حتى يستقبله . واما آنس فرويناه فى سخة نم ٩‏ بن حاد باستاد محیح عنه أنه كان إذا أخذ الإمام ى الخطبة يوم 
اجمعة بتقبله بوجبه حتى يفرغ من الخطبة » ورواه ابن النذر من وجه آخر ه عن انس أنه جاء يوم اللمعة فاستند 
إلى الحائط واستقبر الإمام , قال ابن المنذر : لا أعل فى ذلك خلافا بين العلاء . وحک غيره عن سعيد بن السیب 
والحسن شیثا حتملا » وقال الترمذى : لا يصح عن النى بلقم فيه شىء » يعنى صرحا . وقد استنيط المصنف من 
حديث أ سعيد و أن النى بإ جلس ذات يوم على المنير وجلسنا حوله » مقصود الترجمة» وهو طرف من حد يثك 
طويل سيأق بهذا الاسناد فىكتاب الركاة فى باب الصدقة على اليتاى » ويأتى الكلام عليه فى الرقاق إن شاء الله 
تعالى . ووجه الدلالة منه أن جلوسهم حوله لسماع كلامه يقتضى نظرم اليه غالبا » ولا یعکر على ذلك ما تقدم من 
القيام فى الخطبة لان هذا حول على أنه كان يتحدث وهو جالس على مكان عال وم جلوس أسفل منه » وإذا كان ذلك 
فى غير حال الخطبة كان حال الخطبة أولى لورود الاس بالامتیاع لما والانصات عندها . واقه عم 

۹- باس من قال فى الحطية بعد الاو : أما بسك 
دواء گرم عن ان عباس عن ای بو 
۲ س وقال مود حدائنا أبو أسامة قال : حد تا شام بن روء قال آخبر نی فاطمة نت النذر عن أسما 


(۱) فى طبمة پولاق ؛ فى نسخة أخرى « من نخة شيخه نيم » 


£۳ ٩۲۰ ۰ ٩۲۲ الیک‎ 


نتوی بكر لت « دخات كل عا رضي اه عنها الاي باون » قلت :شان اداس ؟ تأشارت برأيما 
إل السماو» قلت آي ؟ شارت رأيبا - أى نم - قات : : فطل رسو اليل چداحی تجلانی ای وإلى 
جنی قربةفها ماد فا لت سب ماعل دأى » فانصرف سول ند جات الشمسره . طب 
اس وحد لله با هو أهله ‏ م قال : أما بك . قات : فط نسوة ین الأنمار » فنکتات اليبرد_* 
كبن" . فلت لمائعة : ما قال ؟ قالت قال + :ماين فک أي لاد أيه نمی نات تى الجن 
وانار. وه قد أو إل 24 تون فى القبور مل ثل-أو قريب ین -فنة للسيعر الجال» نی آحدک يقال 
4 : ما علات بهذا اج ؟ ما امن - أو قال الوقن شك هام - فيقولٌ هو رسول اللوء هو عمد او » 
جاونا بالات ولد و َأَجيْنا » انا وصدقتا » فیتال له د م اه کف کت ل َو ین" 4. 
وآما الدفق - أو قال الرتاب . شك" شام - فیقال له ما لك بهذا 00 : لا آدری » ممت الناس” 
يقولون شب . تقلت » . قال هشام" : فد قالت لی فاطمة فأوعیته » غيت آنپا ذ کرت ما بلط عليه 

۳ - وزش عمل بن" مر قال جد ننا ابو بو ام عن جرير بن حازم ال : ممت امسا بقول : 
حد نا عمر و بن تیلب « ان رسو لل كله أن بال - أو سیر - فتسمه ‏ فعا ی رجا ورف رجلا . له 
ان ال ترك عتبوا» خمد ال “أن ) عليه ثم قال . أنا بك نولل إف لأعط لی ارجل والنی نب ال 
تن الذى أعطى » ولسکن أعيبى فوا ل آری فى قلويهم من ازع وام »وا کل أقواما إلى ما جمل اه و 
وی من ای ار فيهم عرو بن لب »وا آأحب؛ أن لى بكلمة رسول الو بر الم 
تابه پوس 

| الحديث ۹۲۳ طرفاه فى :۷۰۴۰۰۳۱۸۵ ] 

۶ - وزشضا ی ن سكير قال حد تنا ال عن عقيل عن ابن شراب قال : آخبرنی مود أن عائشة 
أخبن وان ون ان ٍ خرج ذات للة من جوف الیل فمل فلل ال بملانه . تأصبح 
لاس فتحدنوا » فاجتخ أ کر منهم فصلا سه » فأصبح افاس فتحدنوا ء قك أهل السعد ین البق الثالثة » 
قرج رسول اله نس بصلاته . فنا كانت ال راب جر السجذ عن ألو حتی خر الصبح . فلا قفي" 
الجر آقل على الاس قنش ثم قال : ما بد إن | يأف عل سكا نم , لك شيت أن رض علي 
فتمجزوا نپا . امه يونس 

۰۵ - وشا أبو الان قال آخبزنا شعي عن اهر قال آخبرني رود عن ابي تقد الساعدی أنه 


fof‏ ۱ - کتاب امد 


1 


ار أن رسول اله مه نام عشي 55 الصلاة : نشد و 5 ی على الله > £ دو أملة م قال : ما بو .اه 
أو ماري وأو | 07 ه213 © . تمه ادن عن ین 
فی ما بو 6 

[maye الاو‎ ۰: VN CPT ۲۸۷ ۰۱ £ آطرانه‎ - ٩۲۵ اطدیث‎ [ 

۳۹ - مش أبو ايان قال أخينا شعي عن ری قل دی عل بن سين عن الور بن 
ريه ال « قام رسول از ۳ له فسمعته حين تمد بقول :را . ا بن الأبيد عن اهر 

[ الحديث ٩۳5‏ ب آطرافه فى : 6۳۱۰ ۳۷۸ ¢ PVT‏ ۵۳۷۸۰۵۲۳۰۰۳۷۹۷ ] 

۷ - مرا اسماعیل ین بان تال حد تن ان" الیل قال حد نا عفر عن ابن عباس رفي ان 
عنما قال « 7 الى را ار وكان كر وس جاه i‏ ماحقة على منسکیبه قد صب رأته بعصابة 
ع » غید الله ون عليهتم قال :ها لاس ال . قابوا إليه .تم قال :اماب إن هذا الى ین الأنصار 
اون وبکر الئاس . قن" ول شین من أمة عمد يل فاستطاع أن يض فيه أحداً أو نم فيه أحدا بل من 
مسوم » و جوز عن میرم » 

[ اخدیث ٩۳۷‏ ب طرقاء فى : ۳۹۲۸ ۰ ۳۸۰۰] 

وله ( یی تون ری ی : محتمل أن کون « من » هوصولة 
عمی الذى والمراد به النى 2 كا فى أخبار الباب » و محتمل أن تكون شرطة والجواب حذون والتقدير فقد 
أصاب السئة » وعل التقديرين فینینی للخطباء أن يستمملوها تأسيا واتباءا ! ه . ملخما . ول يحد البخاری فى صفة 
خطبة النى بإ بوم الجمة حدیثا على شرطه فاقاصر عل على ذكر الثناء , واللفظ الذى وضع للفصل بينه وبين ما إعده 
من موعظة ونحوها . قال سيبويه : أما بعد معناها مهما یکن من شىء بعد . وقال أبو حمق هسو الزجاج : إذا كان 
الرجل فى ححديث قاراد أن بای بغيره قال آما بعد ؛ وهو ميق على العم لاله من الظروف ا1قطوعة عن الاضافة : 
وقا ل التقدبر أما الثناء على الله فمو کذا » وأما بمد فكيذا نل ان ولب أن يصرح بلفظ » بل يك ما يقوم 
مقامه . واختاف فى أول من قالما » فقيل داود عليه السلام رواه الطبرانی مرفوعا من حديث أنى موسى الاشعرى 
وف إستاده ضعف » وروی عبد بن هید وااط رای عن الشعى موقوف أنها فصل الطاب الذی أعطه داود ء وأخرجه 
سعيد بن ماصور من طريق المي فزاء فيه عن زياد بن سمبسة . وقيل أول من تا يعقوب وواه الدارقطنی بسند 
دراه فى غرائب مالك . وقیل أول من تاها يمرب إن قحطان ۰ وقيسل كمب بن لؤى أخرجه القاضى أبو أحد 
الغساتى (۱) من طريق أبى بكر بن عبد الرحمن بسند ضیف . ورقیل عبان بن وائل . وقیل قس بن ساعدة .رل 
أشبه . ويجمع بينه وبين غيره بأنه بالنسبة إلى الا لية لمضة ؛ والبقية بالنسبة إلى المرب خاصة ؛ ثم يجمع بيبا 


(۱) فى عنطوطة الرياني د الممال » 


(ê ۷-٣۲ الحديك‎ 


بالنسبة إلى افبائل . لے (رواہ عكرمة عن ابن عباس ) سيأقى موصولا آخر الباب . ثم آورد فى الباب أيضا ستة 
أحاديث ظاهرة المناسبة لما ترجم له : أو ها حديت أسماء بنت أبى بكر ى كسوف الشمس ء وفيه د خمد الله بما هو أهله 
ثم قال : أما بعد » ثم ذکی قصة فتنة القبر » وسيأتى ال-كلام عليه فى الكسوف : وذکره هنا عن مود وهو اين غبلان 
أحد شيوخه إصيغة و قال ممود » وكلام أن نعم فى الستخرج يشعر بأنه قال د حدئنا ود » . انیا حديث مرو 
ابن تغلب - وهو بفتح المثناة وسكون المعجمة وكسر اللام بمدها موحدة ‏ وفيه و مد الله ثم أثنى عليه ثم قال : أما 
بعد » وسيأتى الكلام عليه فى کتاب اس » ووقع هنا فى بعض النسخ « تابعه بو نس » وهو أبن عبيد . وقد وصله 
أبو نعم فى مسند يونس بن عبيد له باسناده عنه عن الحسن عن عمرو .الا حديث عائشة فى قصةصلاة الليل فيه 
د قشمد ثم قال أما بعد » وسيأتى الكلام عليه فى أبواب التطوع . . وله ( تابعه يونس ) هو ابن يزيد ؛ وقد وصله 
مسل من طریقه بتهامه » وکلام المزی فى « الاطراف » يدل على أن بونس إا تابع شعيبا فى « أما بعد » ققط وليس 
کذاك . دایعا حديث أبى حيد الساعدی « ان دسول الله يلق قام عشية بعد الصلاة فتشود وا نی على الله ما هو 
أهله ثم قال : آما بعد » هكذا أورده مختصرا بعامه مبذا الاسناد فى ال بمان والنذور » وفيه قصة ابن اللتبية» ویأق 
لدم ع مایا وله ( تابعه أبو معاوية وأبو أسامة عن هشام ) بعنى اتن عروة عن آبيه غن ان حي 
وقد وصله مس عن أبى کر ریب عن ألى آسامةوآن معاوية وغیرهما مفرقا » و آورده الاسماعیل من طریق بوسف 
أن مومی حدانا جربر ووكيع وأبو أسامة وأو معاوية تاوا حدئنا هشام بن عروة 4 ؛ وقد وصل المصنف رواية 
أبى أسامة فى الركاة أيضا ا ٠‏ قله ( وتابعه المدتى عن سفيان ) محتمل أن بكرن العدئی هو عبد الله بن الوليد 
وسفيان هو الثورى ؛ ومن هذا الوجه وصله الاسماعيلى » وفيه قوله « أما بعد » » وحتمل أن كرد لان مو معد 
ابن محي بن أبى ګر ؛ وسفیان هو ابن عبيئة » وقد وصله مسل عنه وأحال به على رواية أ ى كريب عن أ آق أسامة» 
وقد بين أن فيها قوله د اما بعد » وهو الةصود هنا » ول آره مح ذلك فى مسند أبن أبى عبر . خامسها حذیث السور 
أبن مخرمة قال « قام رسول الله م فسمعته حين تشهد يقول : أما بعد » وهذا طرف من حديئه فى قصة خطبة على 
ان أبى طالب بذی آي جہل » وسيأتى بتتامه فى المناقب » ويأتى الكلام عليه ثم. . قله ( تابعه الزبيدى ) وصله 
الطبراق فى مسند الشأمبين من طر يق عبد الله بن سالم اخخصى عنه عن الزهرى بتامه . سادسها حديث ابن عباس قال 
د صمد النى انب وكان ‏ أى صموده - آخرجلس جلسه » الحديث وفيه « خمد الله وأثنى عليه وفيه د ثم قال 
ل فضائل الانصار بتيامه » ويأتى السكلام عليه إن شاء الله تعالى . وفى الباب مالم بذ کره عن عائشة 
فى قصة الإفك » وعن أب سفيان فى الكتاب إلى هرقل متفق عليهما » وعن جابر قال « کان رسول الله يل إذا 
خطب ارت عیناه وعلا صوته » الحديث وفيه د فقول : أما بعد فان خیر الحديث کتاب الله » آخرجه مل ۰ 
وق رواية له عنه د كان خطبة النى يلت يوم ابجمعة عمد الله ويثتى عليه ثم يقول على أثر ذلك وقد علا صوته » 
فذكر الحديث وقبه د يدول : أما بعد فان خير الحديث کتاب الله » وهذا أليق عراد المصنف للتنصيص فيه على 
اجمعة . للكنه ليس على شرطه کا قدمناه . ويستفاد من هذه الاحاديث أن « أما بعدء لا تختص بالخطب ء بل تقال 
أيضا فى صدور الرسائل والمصنفات .ولا اقتصار علها فى إرادة الفصل بين الكلامين بل ورد ف القرآن فى ذلك 


1۰ - کتاب اججعة 


لفظ ه هذا وان » © وقدکثر استعمال الصنفسین لا بلفظ « و بعد » ومنیم من صدر پا کلامه فیقول فى أول 
الكتاب , أما بعد حمد الله فان الاس كذا » ولا حجر فى ذلك . وقد تقیع طرق ال حادیت التى وقع فیبا د أما بعدء 
الحافظ عبد القادر الرهاوى فى خطبة الآر بعين التباينة له فأخر جه عن اثنين و ثلائين حا بيا . منها ما أخرجه من طربتی 
أبنجريج عن عمد بن سيرين عن السور بن مخرمة « كان النى يلآ إذا خطب خطبة قال : أما بعد » ورجاله ثقات » 
و ظاهره المواظية على ذلك 
5007 پا سيس القمدة بين تین يوم اة 

۸ # ریا سداد قال حدگنا ربش بن افطل قال حدئنا بيك اله عن تنم عن عبد الله قال كان 

وله ( باب القعدة بين الخطبتين ) قال الزين بن المنير : لم يصرح بح الترجمة لان مستند ذلك الفعل ولا عموم 
له اه . ولا اختصاص بذلك هذه الترجمة فانه لم بصرح حك غيرها من أحسكام ابلمعة » وظاهر صزيعه أنه وقول 
بوجو ما کا يقول به فى أصل الخطبة وم ( مخطب خطتّين يقمد بينهما ) مقتضاء آنه کان يخطيها قا ما » وصرح به 
فى رواية الد بن الحارث التقدمة قبل ببابين ولفظه «كان مخطب قاعا ثم يقعد ثم يقوم » وللنسای و الدارقطنی من 
هذا الوجه « كان خطب خطبتين قابا يفصل بإنهما بحاوس » وغفل صاحب العمدة فعزا هذا اللفظ للمحبحين » 
ورواه أبو داود بلفظ , كان مخطب خطبتين : كان مجلس [ذا صعد المثير حتى يفرغ المؤذن » ثم يقوم فبخطب » 
ثم مجلس فلا يتكلم »ثم بقوم فيخطب » واستفید من هذا أن حال الجلوس بين الخطبتين لا كلام فيه » لكن 
ليس فيه نن أن يذكر الله أو بدعوه سرا . واستدل به الشافعى فى جاب الجلوس بين الخطبتين مو اظبته يلقم على 
ذلك مع قوله « صلوا کا رأیتموتی أصلى » قال أبن دفيق العيد : يتوقف ذلك على بوت أن إقامة الخطبتين داخل 
تحت كيفية الصلاة » وإلا فهو استدلال بمجرد الفعل ۰ وذعم الطحاوى أن الشافمی تفرد بذلك » و ثمقب بأنه 
محک عن مالك أيضا فى رواية » وهو المثهور عن أحد نقله شیخذا فى شرح الترمذى » وحک ابن الماذر أن يعض 
العلماء عارض الشافعى بأنه بإ واظب على الجلوس قبل الخطبة الأولى » فان كانت مواظيته دلبلا على شرطية الجاسة 
الوسعلى فل-كن دلبلا على شرطية الجلسة الأول » وهذا متعقب بان جل الروابات عن این ع ليست فما هذه الجلسة 
الاولى رهی من رواية عبد الله العمرى المضعف فلم تثبت المواظبة علها » مخلاف الى بين الخطبتين . وقال صاحب 
د الفنی » : لم بوجما أ كثر.أهل الم لانها جلسة ليس فما ذكر مشروع فلم يحب : وقدرها من تال بوجویما بقدر 
جلسة الاستراحة و بقدر ما يقرأ سورة الاخلاص . واختلف فى حكتها فقيل : للفصل بين الخطبتين » وقيل للراحة 
وعلى الأول - وهو الاظبر - يكن السكوت بقدرها . و بظبر أثر الخلاف أيضا فيمن خطب تاعداً لعجزه عن القيام. 
وقد ألزم الطحارى من قال بوجوب الجلوس بين الخطبتين أن يوجب القيام فى الخطبتين » لان كلا منهما اقتصر على 
فمل شىء واحد . ولعقبه الزين بن المنير . و بالله النوفيق 


(۱) شیر الشارح بهنا لل تول تعالى فى سورة ص < هذا وان الطاغين لسر مآب 4 ومقصوده أن قوله تمالى « هذا وان > 
سره + أما بعد » واف ام 
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۴۱ - بسب الاستاع إلى اب 

۹ - وشا آدم قال حدثنا ابن" أبى ذب عن الأهرى عن أبى عبد الله الأغرٌ عن ألى هريرة قال : 
قال ای« إذا كان يوم اة وتر الاشکه على باب السجدٍ يكتبون الأول «الأول .ول الجر 
کل الذى بهدى بدة 2 کالنی بهدی ہبقر 2 کبنا نم“ داج ۰ م بيضة . فإذا رج الإمام” مووا 
حفیم ويستمعون دک 

[ الحديث ۹۷٩‏ - طرفه فى : ۳۲۱۱] 

قله ( باب الاستاع ) أى الاصفاء اداع » فكل مستمع سامع من غير عکس » وأورد الصثف فيه حديث 
كتابة اللانک من يكر يوم الجمعة » وفيه « فاذا خرج الامام طورا #فهم و یستمعون الذكر » وقد تقدم الكلام 
عليه مستوف فى ه باب فضل اجمعة » وفيه (شارة إلى أن منع الكلام من ابتداء الإمام فى الخطبة لان الاستاع لا یتجه 
إلا إذا تكلم . وقالت الحنفية : حرم الكلام من ابتداء خروج الامام » وورد فيه حديث ضعيف سن ذكره فى الباب 
الذی بعده إن شاء الله تعالى 

۳۲ ب پاسیس إذا رأى الام رجلا جاء وهر نة 
ره أن يل د كن 

۰ سس شا أبو لمان قال جنا حاد بن" زید عن عرو بن ديتارٍ عن جابر بن عب 
رجل والنى به ختاب الناس” يوم 2 فال : أ صنت يا لان ؟ قال : لا . قال : 

[اخدیت ٩۳۰‏ - طرفاء فى : ۹۳۱ ۱۷۹1 ] 

قل باب ذا رأى الإمام رجلا جاء وهو يخطب أمره أن بصل ركمتين ) أى إذاكان لم بصلیما قبل أن يراه . 
قله ( عن جابر بن عبد الله ) صرح ف الباب الذى يليه ببماع عمرو له من جام . ول ( جاء رجسل ) هو سليك 
كرءلة مصغر! ابن هدية وقبل ابن عمرو الغطفاق پفتح المعجمة ثم المبملة بسدها فاء من غطفان بن سعيد بن قيس 
عبلان » ووقع مسمى فى هذه القصة عند مسل من رواية الليث بن سعد عن أبى الزيير عن جابر بلفظ ‏ جاء سليك 
الغطفائى يوم الجمعة ورول الله تنم على المثبر » فقعد سايك قبل أن يصلى ٠‏ فقال له : أصليت رکنین؟ فقال : 
لا. فقال : قم فاركعوما » ومن طريق الأعمش عن أفى سفيان عن جار حوه وفيه « فقال له : يا سليك , قم فاركع 
رکنتین وتجوز فجماء مكذا رواه حفاظ أصحاب الاعش عنه » ووافته الوليد أبو بشر عن أبى سفيان عند أي 
داود و الدارقطی » وشذ منصور بن أبى الاسود عن الاش بهذا الاسناد فقال « چاء النعمان بن نوفل » فذكر 
الحديث آخرجه الطبرانی ‏ قال أبو حاتم الرازى : و فيه منصور یم نی نسمية الآ » وقد رواء الطحاوى من 
طريق حفص إن غیاث عن الاعمش قال : معت أيا صاخ حدث محدیث سليك النطفانی ,تم سمت أبا سفیان يحدث 
4 عن جابر » فتحرر أن هذه القصة لسليك . وروی الطيرانى أيضا من طريق أبى صا عن أبى ذر « أنه أنى النی 


۰ له قال « جاء 


وس و 
ذار کر » 
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۸ ۱ - کتاب اطمة 


عل وهو خطب فقال لای ذر : صليت ركعتين ؟ قال : لا » الحديث » وف اسناده ابن لهيعة » وشذ بقوله « وهو 
مخطب ء فان الحديث مشبور عن أب ذر أنه جاء إلى الني يلك وهو جالس ف السجد أخرجه ابن حبان وغيره » 
وأما ما دواه الدارفطنى من حديث آس قال « دخل رجل من قيس السجد » فذكر نحو قصة سليك » فلا خالف 
كونه سليكا فان غطفان من قيس کا تقدم » وان کان بعض شيوخنا غار بینهما وجوز أن نکون الواقعة تعددت 
فانه لم ينبين لى ذلك . واختلف فيه على الأعمش اختلافا آخر رواه الثورى عنه عن أ سفيان عن جابر عن سليك 
سل الحديث من مسند سليك ٠‏ قال ابن عدى : لا آعلم أحدا قاله عن الثورى مکذا غير الفريابى وإبراهيم بن 
خالد | ه . وقد قاله عنه أيضا عبد الرزاق أخرجه مکذا فى مصنفه وأحد عنه وأبو عوائة والدارقطنى من طريقه » 
و نقل ابن عدى عن النسای أنه قال : هذا خطأ 1ه . والذي يظبر لى أنه ما عنى أن جابر! حمل القصة عن سليك » 
وما معناه أن جابراً حدثهم عن قصة سليك » و لذا نظي سأذكره فى حديث أب مسعود فى قصة أبى شعيب اللحام 
فى کتاب البيوع إن شاء الله تعالى . ومن الستغربات ما حسکاه ابن بشکوال فى ا مہات أن الداخل المذكور يقال له 
أبو هدية » فان كان عفوظا فاعلبا كنية سليك صادفت اسم أبيه . قله ( فقال صليت ) 6 کذا للاکنز حذف همرة 
الاستفبام وثبت فى رواية الاصیل ۰ وله ( قم فاركع) زاد المستملى والاصیل « رکعتین » وكذا فى رواية سفیان ق 
الباب الذى بعده « فصل ركمتين» » واستدل به على أن الخطبة لا نع الداخل من صلاة تحية المسجد . وتمقب بأنها 
واقعة غين لا عموم لها فحتمل اختصاصبا بسليك » و بدل عليه قوله فى حديث أن سعيد الذى آخرجه آصحاب السفن 
وغیرم د جاء دجل والنى بر خطب والرجل فى هيئة بذة » فقال له : أصليت ؟ تال : لا . قال : صل ركمتين » 
وحض الئاس على الصدقة » الحديث فأمره أن يصلى لياه بعض الناس وهو تائم فيتصدق عليه » ويؤيده أن فى هذا 
الحديث عند أحد أن الى علق قال د إن هذا الرجل دعل السجد فى هيئة بذة فأمرته أن يمل ركعتين وأنا أرجو 
أن يفطن له رجل فيتصدق عليه » وعرف ببذه الرواية الرد على من طمن فى هذا التأويل فقال : لو كان كذلك لقال 
هم : إذا رأيتم ذايذة فتصدقو! عليه » أو إذا كان أحد ذا بذة فليقم فليركع حتى يتصدق الناس عليه . والنی يظه رأ نه 

کان يستنى فى مثل هذا بالاجمال دون التفصیل كا كان يصنح عند المماتبة » وما يضعف الاستدلال به أيضا على 
جواز التحية نى تلك الحال أنهم أطلقوا أن التحية تفوت بالجلوس » وورد أيضا ما يؤكد الخصوصية وهوقوله ب 
لسليك فى آخر الحديث « لا تعودن لثل هذا » أخرجه ابن حبان . اثتهى ما اعثل به من طعن فى الاستدلال بذه 
القصة على جواذ التحية ‏ وکله مردود » لان الآصل عدم الخصوصية . والتعليل بكونه كلا قصد التصدق عليه لا 
عنم القول مجواز التحية . فان الما نمين منها لا جيزون التطوع لعلة التصدق » قال ابن انير فى الحاشية : لو ساخ ذلك 
لساغ مثله فى التطوع عند طلوع الشمس وسائر الاوقات المكروهة ولا قائل به : وما يدل على أن آمه بالصلاة لم 
ينحصر فى قصد التصدق معاو دته بلقم بأمره بالصلاة آیضا فى اة الثانية يمد أن حصل له فى اجمعة الاول ثو بين 
قدخل يما فى الثانية قتصدق باحدهما قنهاه النى يِل عن ذلك أخرجه الننائى وان خزيمة من حديث أى سعيد 
أيضا ‏ ولد وابن حبان أنه كرر أمرء بالصلاة ثلاث مرات فى ثلاث جمع » فدل على أن قصد التصدق عليه جزء 
علة لا علةكاملة . وأما إطلاق من أطلق أن التحية تفوت بالجلوس فقد حك النووى فى شرح مسل عن الحققين 
أن نك فى حق العامد العالم ء أما الجاهل أو الناسى فلا ء وحال هذا الداخل محولة فى لول على أحدهما وف المرتين 


35 ٩۳۰ اديت‎ 


جح ن ا د ی 
الأخريين على النسيان > والحامل للمانعين على التأويل المذكور أنهم زعموا أن ظاهره معارض للم بالاتصات 
والاستاع للخطبة » قال ان المرب : عارض فصة سلبك ما هو أقوى منها کقوله تعالى ( وإذا قری" القرآن فاستمعوا 
له وأنصتوا ) وقوله بإ إذا قلت لصاحبك أنصت والامام خطب يوم ابفعة فقد لفوت » متفق عليه » قال : 
فاذ! امتیم الام بالمعروف وهو آم اللاغی بالانصات مع قصر زمنه فنع التشاغل بالتحية مع طول ذمنها أولى . 
وعارضوا أيضا بقوله لچ وهو يخطب للنی دخل بتخطى رقاب ااناس « اجلس فقد آذيت » آخرجه أبو داود 
والنساتى وصححه أبن خزرعة وغيره من حديث عبد الله بن بشر » قالوا : فامره بالجلوس ولم یمه بالتحية .وروی 
الطيرانى من حديث ابن عم رفعه « إذا دل أحدم والامام عل انب فلا صلاة ولا كلام حتى يضرغ الامام » والجواب 
عن ذلك كله أن المعارضة الى تشول إلى إسقاط أحد الدليلين [ءا يعمل هس عند تعذر المع » والجع هنا مكن 
أما الآنة فليست الخطية كلها قرآنا » وأما ما فا من القرآن فالجواب عنه كالجواب عن الحديث وهو تخصیص مومه 
بالداخل؛ و أيضا فصل النحية جوز أن إطلق عليه أنه منصت» فقد تقدم فى افتناح الصلاة من حديث أبى هريرة أنه 
قال ها رسول اله سكو تك بين التسكبير والقراءة ما تقول فيه » ؟ فاطلق على القول سرا السکوت » وأما حديث 
ابن بشر فبو أيضا راقعة عين لا عموم فا ۰ فیحتمل أن يكون ترك آمره بالتحية قبل مشروعيتها : وقد عارض 
بعضهم فى قصة سليك بثل ذلك , ويحتمل أن يجمع بيتهما بان يكون قوله له و اجلس » أى بشرطه » وقد عرف 
قوله الداخل « فلا مجلس حى تصلى رکمتین » فعنى قوله اجلس أى لا تتخط » أو ترك امه بالتحية لبيان الجواز 
فانها ليست واجبة » أو لكون دخوله وقع فى أواخر الخطبة حيث ضاق الوقت عن التحية » مرقد اتفقوا على استثناء 
هذه الصورة . ويحتمل أن یکون صل التحية فى مؤخر الجد ثم تقدم ليقرب من سماع الخطبة فوقع منه التخطى 
تانكر عليه . والجواب عن حديث ابن عمر باه ضعيف فيه أبوب إن نبيك وهو مشكر الحديث قال أبو زرعة 
وأبو حاتم والاحاديث الصحيحة لا تعارض عثله . وآما قصة سليك فقد ذكر "قرمدى أنها أصح شیء روی ی هذا 
آلباب وأقوى ٠‏ وأجاب المائعون أيضا بأجوية غير ما تقدم . اجتمع لنا منبا زيادة على عشرة أوردتها ملخصة مع 
الجواب عنها لتستفاد : ( الاول ) قالوا : إنه م لا عاطب سليكا سكت عن خطبته حى فرغ سليك من صلاته » 
فعلى هذا فقد جمع سليك بين سماع الخطبة وصلاة التحية » فليس فيه حجة لمن أجاز التحية والخطيب ماب » والجواب 
أن الدارقطی الذى أخرجه من حديث أنس فد ضعفه وقال : إن الصواب أنه من رواية سلبان التيمى مرسلا أو 
معضلا » وقد تعقبه ابن المذ.ير فى الحاشية بأنه لو نيت لم يسغ على تاعدتهم ء لآنه یستازم جواز قطع الخطبة لاجل 
الداخل » والعمل عندم لا بجوز قطمه بعد الشروع فيه لا سيا إذاكان واجبا . ( اثانى ) قيل :لا تداغل النى ب 
يمخاطبة سليك سقط فرض الاستاع عنه ۰ إذ لم يكن منه حبفئذ خطبة لاجل تلك الخاطية ۰ قاله ابن المربى وادعی 
أنه أقوى الأجوبة . وتعقب بأنه من أضعفها لآن الخاطبة 1 انقضت رجح رسول الله يلك إلى خطبته : وتشاغل 
سليك بامتثال ما أمره به من الصلاة » فصح أنه صلى فى حال الخطبة . ( الثالك ) قيل : كانت هذه القصة قبل شروعه 
به ف الخطبة » ويدل عليه قوله فى رواية الليث عند مسلم « والنی يلكو قاعد على الب » وأجیب بأن القعود على 
انبر لا مختص بالابتداء » بل حتمل أن يكون بين الخطبتين أيضا : فيكون كله بذلك وهو تاعد . فا تام ليصل 
تام النى َي للخطبة لآن زمن القعود بين الخطبدين لا يطول . و محتمل أيضا أن یکرن اراری تجوز فى قول , قاعده 


سس سمل م ل الارق 


° ۱ - کتاب الممة 


لان الروايات الصحيحة كلها مطبقة على أنه دخل والنى يلك يخظب . ( الرابع ) قيل :كانت هذه القصة قبل ترم 
الكلام فى الصلاة » وتمقب بأن سلی_کا متأخر الاسلام جدا وحرم الکلام متقدم جدا کا سيأق فى موضعه فى 
أو اخر الصلاة ‏ قکیف يدعى نسخ المتأخر بالتقدم مع أن النسخ لا ثبت بالاحتال ۰ وقيل : كانت قبل الام 
بالإنصات » وقد تقدم الجواب عنه ؛ وعورض هذا الا<ستال عثله فى الحديث الذى استدلوا به وهو ما أخرجه 
الطرانی عن ابن عس « إذا خرج الامام خلا صلاة ولا کلام ء لاحتال أن يكون ذلك قبل الس نصلاة التحية » والاول 
فى هذا أن يقال على تقدير تسليم بوت رفعه : بخص عبومه يحديث الم بالتحية خاصة ا تقدم . الخامس ) قيل : 
اتفقوا على أن ملع الصلاة فى إلاوفات المكروهة يستوى فيه من کال داخل المسجد أو عارجه » وقد اتفةوا على 
أن من كان داخل المسجد عتنع عليه التذفل حال الخطبة فليكن الاتى كذلك قاله الطحاوى ٠‏ وتعقب بأنه قياس فى 
مقابلة النص فور فاسد » وما نقله من الاتفاق و افته عليه الماوردى وغیره » وقد شذ بعض الشافعية فقال: بنیی على 
وجوب الإنصات » فان قلنا به امتنع التنفل وإلا فلا . ( السادس ) قيل اتفقوا على أن الداخل والامام فى الصلاة 
تسقط عنه التحية » ولا شك أن الخطبة صلاة فتسقط عنه فيها أيضا » و تعقب بأن الخطبة ليست صلاة من كل وجه 
والفرق بیهما ظاهر من وجو كثيرة » والداخل نی حال الخطية مأمور بشغل البقعة بالضلاة قبل جاوسه , مخلاف 
الاخل فى حال الصلاة فان إنيانه بالصلاة الى أقيمت حصل المقصود ء هذا مع تفريق الشارع بينهما فقال « إذا 
أقيمت الصلاة فلا صلاة إلا السکتویة » وقد وقع فى بعض طرقه د فلا صلاة إلا التى أقيمت » ولم يقل ذلك فى سال 
الخطبة بل أملم فيها بالصلاة . ر السابع ) قيل : اتفقوا على سقوط التحية عن الإمام مع كوه جلس على امثير مع 
أن له ابتداء اكلام فى الخطبة دون المأموم ٠‏ فیسکون ترك المأموم التحية بطريق الاولى » وتعقب بأنه أيضا قياس 
فى مقابلة النص فهو فاسد » ولان الام وقع مقیدا حال الخطبة فم يقناول الخطيب . وقال الرين بن النير : منبع 
الكلام [ما هو لمن شد الخطبة لا لمن خطب ۰ فكذلك الام بالإنصات واستاع الخطبة . ( الثامن ) قيل : لا 
نسل أن المراد بالركعتين المأمور ما حية ال-جد » بل حتمل أن تسكون صلاة فائته كالصبح مثلا قاله بعض الحنفية 
وقواه ابن الي فى الحاشية وقال : لعله ير كان کدف له عن ذلك » ونما استفيمه ملاطفة له فى لطاب قال : 
ولو كان المراد بالصلاة التحرة لم حتج إلى استفهامه لاه قد رآه لما دخل . وقد تولى رده أبن حبان فى صميحه فقال : 
لو كان كذلك ل پشکرر آمره له بذلك مرة بعد أخرى . ومن هذه المادة قولحم : [عا مره بسنة اللمعة الى قيلها » 
وستندم قوله فى قصة سليك عند ابن ماجه « أصليت قبل أن تجیء » لان ظاهره قبل أن مجى. من البيت » ولمذا 
قال الاوزاعی : إن كان صلل فى البيت قبل أن جى فلا يصلى إذا دخل المسجد . عقب بأن الانع من صلاة التحية 
لا جز التنفل سال الخطبة مطلفا » ومحتمل أن يكون ممنى قبل أن تجیء أى إلى الوضع الذی أنت به الآن » وفائدة 
الاستفرام احتال أن يكون صلاها فى مؤخر السجد ثم تقدم ليقرب من سماع الخطبة كا تقدم فى قصة النی تضلی , 
ويؤكده أن فى روامة سل « أصليت الركمتين » بالا لف واللام وهو للعبد ولا عبد هناك أقرب من تة المسجد . 
وأما سنة اة الى قبليا فم يثبت فيها شىء کا سیأی فى باه . ( التاسع ) قيل : لا نسم أن الخطية المذكورة كاب 
للجمعة ؛ ويدل على أنها كانت لغيرها قوله لاداخل « أصليت » لان وقت الصلاة لم يكن دخل !م ٠‏ وهذا ینبی على 
أن الاستفبام وقع عن صلاة الفرض فيحتاج إلى ثبوت ذلك ؛ وقد وقع فى حديث الباب وف الذی بمده أن ذلك 


04١ ٩۳۰ المديث‎ 


كان يوم اجممة فو ظاهر فى أن الخطبة كانت لصلاة ابلجعة . ( الماشر ) قال جماعة منهم القرطي : آقوی ما اعتمده 
لمالكية فى هذه المسألة عمل أهل المدينة خلفا عن سلف من لدن الصحا بة إلى عبد مالك أن اتف فى حال الخطبة منوع 
مطلقا » وتعقب عنع اتفاق أهل المديئة عل ذلك > فقد ثبت فمل التحية عن أبى سعيد الخدرى وهو من فقپاء 
الصحابة من أل المدينة وحله عنه أصحاءه من أهل المديئة أيضا ‏ » فروی الترمذى وان خر عة وستصحاه عن عياض 
ابن أبى سرح « أن أبا سعيد الخدرى دخل ومروان خطب فصل الركمتين » فاراد حرس مروان أن عنموه فأبى 
حتى صلاهما ثم قال : ما کشت لادعهما بعد أن ممت رسول الله ی باس ہما » اہی . ول یثبی عن أحد من 
الصحابة صر عا ما خالف ذلك . وأما ما ثقله ابن بطال عن مر وعثمان وغير واحد من الصحاية من النع مطلقا 
فاعتهاده فى ذلك على روايات عنهم فما احتهال » کقول ثعلبة بن أبى مالك « أدركت عمر وعثيان - وکان الامام - إذا 
خرج ترکنا الصلاة » ووجه الاحتال أن يكون تُعلبة عنى بذاك من كان داخل الممجد خاصة ؛ قال شیخنا الحافظ 
أبو الفضل فى شرح الترمذى : كل من نقل عنه ‏ يعنى من الضبخابة ‏ منع الصلاة والامام مخطب مول على من كان 
داخل السجد للآنه لم بقع عن آحد منهم التصريح نع التحية » وقد وزد قيا حديث يخصها فلا تترك بالاحتهال اتبی 
وم أقف على ذلك صريحا عن أحد من الصحابة . و أما ما رواه الطحاوى « عن عبد الله بن صفوان أنه دخل المسجد 
وان الزبير مخطب فاستلم الركن ثم سل عليه ثم جلس ول ركع » وعيد الله بن صفوان وعبد الله بن الزبير سحا بیان 
صغي ران فقد استدل به الطحاوی فقال : لمأ لم يكر أبن الزبير على أبن صفوأن ولا من حضرهمأ من الصحابة ترك 
التحية دل على صعة ما قلناه » وتعقب بان تركهم الشكير لا بدل على تحريمها بل يدل على عدم وجو ءا » ول بقل به 
مخالفوم . وسيأق فى أواخر ال کلام على هذا الحديث البحث فى أن صلاة التحية هل تمم كل مسجد » أو يست السجد 
الحرام لان تحيته الطواف ؟ فاعل ابن صفوان كان برى أن تحيته استلام الركن فقط . وهذه الاجوتة أأتى قدمناها 
تندفع من أصلوا بعموم قوله سل فى حديث أب قتادة ه إذا دغل حدم السجد فلا علس حتى يصل رکننین» متفق 
عليه » وقد تقدم الكلام عليه . وورد أخص منه نی حال الخطبة » فق رواية شعبة عن مرو بن دپنار قال و معت 
جابر بن عبد الله يقول : قال رسول الله لک وهو مخطب : إذا جاء أحدم والامام خطب - أو قد خرج - فلیصل 
رکمتین » متفق عليه أيضاء ولس من طريق أ سفيان عن جار أنه قال ذلك فى قصة سليك و لفظه بعد قو له فاركعيما 
وتجوز فيهما د ثم قال : ذا جاء أحدم يوم الجمعة والإمام يخطب فلیرکع ركعتين و ایتجوز فهما » قال النووى : هذا 
نص لا يتطرق اليه التأويل ولا أظن عالا يبلغه هذا الفظ ويعتقده صیحا فيخالفه . وقال أبو مد بن ى جرة : 
هذا الذى أخرجه مسل نص ف الباب لا حتمل التأويل . وحک ابن دقيق العيد أن بعضهم تأول هذا العموم بتأويل 
مستکره ؛ وكأ نه يشير إلى بعض ماتقدم من ادعاء السخ آرالتخصیص . وقد عارض بعض ال حنفية الشافعية انبم لا 
حجة هم فى قصة سليك , لان التحية عندم سقط بالجلوس » وقد تقدم جوابه . وعارض لعضوم حدیث أبى سعید 
رفعه د لا تصلوا والامام مخطب » وتعقب بأنه لا ثبت ؛ وعلى تقدير ثبوته فيخص عمومه بالآمى بصلاة التحية . 

و إعضهم بان مر م يأس عثان بصلاة التحية مع أنه أنكر عليه الاقاصار على الوضوء ؛ وأ جيب باحتال أن يكون 
صلاهما . وف هذا الحديث من القواك غير ما تقدم جواز صلاة التحية فى الآوقات الک وهة » انا إذا لم اسقط 
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فى اخطبة مع اأص بالائصات لها ففيرها أولى . وفيه أن التحية لا تفوت بالقعودء لكن قيده ینیم بالجاهل أو 
النامى کا تقدم » وأن للخطیب أن يام فى خطبته و ينبى ويبين الأحكام الحتاج الها » ولا يقطع ذلك التوالی الشترط 
قا » بل لقائل أن يقول کل ذلك بعد من الخطية . واستدل به على أن المسجد شرط للجمعة للاتفاق على أنه لا 
تشرع النحية لغير المسجد وفيه فظر . واستدل به على جواز رد السلام و تشمیت الماطس فى حال الخطبة لأن أمرهها 
أخف وزمتهما أقصر ولا سيا رد السلام فاله واجب » وسيأتق البحث فى ذلك بعد ثلاثة أبواب . ( قائدة ) : قبل 
بخص عموم حسديث الباب بالداخل ف آخر الخطبة کا تقدم ۰ قال الشافعى : أرى للإمام أن بام الأتى بالركمتين 
ويزيد فى كلامه ما يمكيئه الإنيان مما قبل إتامة الصلاة » فان ل يفعل كرهت ذلك . وحک النووى عن الحققین أن 
انختار إن لم يفمسل أن يقف حتى تقام الصلاة للا يكون جالسا بغیب ححية أو متنقلا حال [تاسة الصلاة . واستشی 
انحامل السجد الحرام لان تحبته الاراف . وفيه نظر لطول زمن الطواف بالنسبة إلى الرکنتین . والذى يظبر من 
قوم إن تحية المجد الحرام الطواف [نما هو فى حق القادم لبكون أول ثىء يفمله الطواف » وأما اقيم شک 
السجد الحرام وغيره فى ذلك سواء » ولعل قول من طلتی أنه يبدأ ف السجد ارام بالطواف أكون الطواف یعقبه 
صلاة ارکتن فيحضل شغل البقعة بالصلاة غالبا وهو المقصود ء و ختص السجد ارام بزيادة الطواف » واقه أعلم 


۳ - سس من جاء والإمام” يخطب صلى ر كمتين خفيفتين 
۱ - رشا عل بن عبد الله فال دنا سقبارت عن عرو مح جابراً فال دخل رجل یوم الق 
وی بإ لب فقال : أصليت” ؟ قال : لا . قال : فصل رکنتین » 


وه (باب من جاء والامام مخلب صل ركمتين خفیفتین ) تال الاسماعيل : لم يقع فى الحديث الذى ذكره التقييد 
بكونهما خفيفتين . قات : هو کا قال » إلا أن الصنف جرى على عادته فى الإشارة الى ماف إعض طرق الحديث وهو 
كذلك , وقد أخرجه أبو قرة فى الستن عن الثورى عن الاعمش عن أب سفيان عن جار بلفظ « قم فاركع ركمتين 
خفیفتین » وقد تقدم أنه عند مسلم بلفظ « و جوز فيهماء . وقال الزن بن النير ما ملخصه : فى الترجة لول أن 
الام بالركمتين يتقيد برؤية الامام الداخل فى حال الخطبة بعد أن يستفسره هل صل آم لا ؟ وذلك كله غاص 
بالخطيب » وأما حك الداخل فلا يتقيد بثىء من ذلك » بل يستحب له أن يصلى تحية المسجد » فأشار الصتف الى 
ذلك كله بالترجمة الثانية بعد الأولى » مع أن الحديث فیما واحد ٠‏ قله ( عن عرو ) هو ابن ديئار » ووقع 
النصريح بماع سفيان منه فى هذا الحديث فى مسند الحيدى » وهو عند أن نعم فى المستخرج . قَولْه ( صليت ) كذا 
للاكثر أيضا حذف الحمزة » ولبقت لکرعة وللمستملى ٠‏ وه ( قال فصل ) زاد فى رواية أبى ذر «قال قم فصل » 

]۶ - پاسیست رقع اليدين ی المطبة 
۳۲ — شتا مسد د قال حد نا حا بن” زيد عن عبد العزيز عن أنس ؛ وعن پونس عن بت عن 
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أغير قله بينا البی لا خاب روم اة إذقام رجل" فقال : يا رسول الله هلت الكر اغ وميك الشادء 
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كع سه هس ت 
اد الله أن سقيّنا . فد يديه ودا » 
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قله ( باب رفع اليدين فى الخطبة ) أو رد فيه طرفا من حدیث نس فى قصة الاستستاء » وقدساقه المصئف بتيامه 
فى علامات النبوة من هذا الوجه » وهو مطابق للترجمة » وفيه إشارة الى أن حديث عمارة بن رويبة الذى أخرجه 
مس فى [نسكار ذلك ليس على إطلاقه لكن قيد مالك الجواز بدعاء الاستسقاء فى هذا الحديث . قله ( دعن 
بونس عن ثأبت ) يونس هو أبن عبيد » وهو معطوف على الاسناد المذكور ؛ والتقدير : وحدئنا مسدد أيضا جن 
حماد بن زید عن يونس . وقد آخرجه أبو داود عن مسدد أيضا بالاسنادین معا > وأخرجه ابزار أيضا من طريق 
مسدد وقال : تفرد به ماد بن زيد عن بو نس بن عبيد . والرجال من الطريقين كلهم بصريون . وه ( فد يديه ودعا ) 
وی و ی وت ام » لا کارنع الذى 
فى الصلاة . وسمأ اتی فى كتاب الدعوات صفة رفع اليدين فى الدعاء » فان فى رفمهما فى دعاء الاستسقاء صفة زائدة على 
رفعپما فى غيره » وعلى ذلك حمل حدیت أنس د لم يكن برفع يديه فى شىء من دعائه إلا فى الاستسقاء » وأنه آراد 
الصفة الخاءة بالاستسقاء » ويأتى ثى” من ذلك فى الاستسفاء أيضا إن شاء اله تعالى 

۵ - ياس الاستسقاء فى الط یوم اة 

۳ - وشا ابر اه بن نف قال حد نا الولي” قال حدثنا أبو عرو قال حد نی إسحاق ينه عبد الله 
ان ألى طلحة عن اس بن مالك قال « أصابت الال" سن على هد الل یبن البو مق بخطب* فی یوم ج 
ام رای فقال : يا رسو لله » هلت لمال ؛ وجاع یبال ,فاد لا رع و ونا ریق اما - 
فو نی تسى بيده ما وَضعما حتى نار لاب ال ابا ۰ زل عن تم حتى ریت ار یتحار على 
ین ٠‏ فو نا متا ذ لاع ون الفد »ود > لد » والذى يليه حتی اة الأخرّى وتا ذ لك الأعرايئ - أو 
قال غيرةه ‏ فقال : يا رسول اله ہدام اناه هورق الالء فد 8 لبا . فرقم بدي قال : الم" حوالينا ولا 
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علینا . فا بشير بيده إلى ناحية من السحاب إلا انفرجّت » وصارت المدينة مثل اتوبة . وسال الوادی قناة 
شهرا » ول جی: أحذ من ناحية إلا حداث شود » 

قله ( باب الاستسقاء فى الخطبة بوم الجعة ) آورد فيه الحديث الذ كور مطولا من وجه آخر عن أنس ؛ وهو 
مطابق للترجمة أيضا وفیه الاكتفاء فى الاستسقاء مخطبة ا جمة وصلاتها ۰ ويأقى الكلام عليه توف فى کتاب 
الاستسقاء إن شاء اله تعالى . واستدل به على جواز الكلام فى الخطبة کا سيأق فى الباب الذى بعده 

۴٦‏ - پاصیب الانصات وم الاءة وَالإمام” طب 
وإذا ال اجه آنصت فقد نا . وقال سلبان عن الب مَك ۷ إذا نک ام 
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3 شا حى بن" بکیر قال دنا الي عن عقيل عن ابن شهاب قال : أخيرى میدن" 
سیب آن با هريرة أخيره أن رسول اله مق قال « إذا قلت لصاحيك یوم اة : أنصت' - والإمثم 
نطب - ققد أ o‏ 

وه ( ياب الانصات يوم الحعة والامام خطب ) آشار ببذا إلى الرد على ه , جمل وجوب الانصات من خروج 
الامام » لان قوله فى الحديث « والامام خطب ء جماة حالية يخرج ما قبل خطبته من حين خرو جه وما بمده إلى أن بشرع 
فى الحطبة : عم الاولى أن ينصت كا تقدم الترغیب فيه فى « باب فضل الفسل الجمعة» و أما حال الجلوس بين الخطبتين 
کی صاحب د المفتى » عن العلماء فيه قو لين بناء على أنه غير خاطب . أو أن زمن سكوته قليل فأشبه النكوت للتنفس . 
قله (واذا قال لصاحيه أنصت فقد اذا ) هو كلفظ حديث الباب فى بعض طرقه » وهی رواية النسا ى عن قتيبة عن الليث 
پالاسناد المذكور و لفظه ه من قال لصاحبه بوم اة والامام خطب أنصت فقد لغاء والمراد بالصاحب من مخاطبة 
ذلك مطلقا ء وإتما ذكر الصاحب لكونه الغالب . له ( وقال سلان ) هو طرف من حديثه المتقدم فى « باب الدهن 
للجمعة » وقول « يلصت » إضم الأول على الأفصم و جوز الفتح قال الازهرى : يقال أنصت ونصت وانتصت» قال 
أبن خير بة : ا مراد بالانصات السكوت عن مكالمة الاس دون ذكر الله . و تعقب بأنه بازم منه جواز القراءة والذكر 
حال الخطبة فالظاهر أن المراد السكوت مطلقا ومن فرق اجتاج إلى دليل » ولا يلوم من تويز التحية لدل لبا الخاص 
جواز الذكر مطلقا . له ( أخيرى ابن شباب ) هكذا رواه حي بن بکیں عن الليث ؛ ورواه شعيب بن الليث عن 
أبيه فقال « عن عقيل عن این شباب عن عر بن عبد العزيز عن عبد الله بن إبراهم بن قارظ عن ألى هريرة » أخرجه 
مسل والنساى » والطريقان مما سميحان » وقد رواه أبو صا عن الليث بالاسنادین معا أخرجه الطحاوی , وکذا 
رواه ابن جرج وغيره عن الزهرى بہما آخرجه عبد الرزاق رغيره ۰ ورواه مالك عند ابی داود وابن أبى ذثب 
عند ابن ماچه كلاهما عن الزهرى بالاسناد الأول . تله ( يوم اجمعة ) مفهومه أن غير يوم الجدمة خلاف ذلك » 
وفبه بحت . قله ( فقد لغوت ) قال الأخفش : اللغو الكلام الذى لا أصل له من الباطل وشیهه : وقال ابن عرفة : 
اللغو السقط من اقول » وقيل : الیل عن الصواب » وقيل : اللذو الإثم کقوله تعالى لإ وإذا موا باللغو مروا 
کرام € وقال الزن بن المنير اتفقت أقوال المفسرين على أن الاغو ما لا حسن من الكلام . وأغرب أبو عبيد 
افروی فى « الغريب» فقال : معنى لغا تکلم » کذا أطلق . والصواب التقييد . وقال النضر بن شيل . معنى لغوت 
خبت من الاجر » وقیل بطلت فضيلة جمتك » وقیل صارت جعتك ظبرا . قلت : آقوال أهل اللغة متقار بة المعنى » 
ويشمد القول الأخير ما رواه أبو داود وان خز عة من حديث عبد الله بن عمر مرفوعا د ومن لغا و نقطی رقاب 
الناس كانت له ظرا » قال ابن وهب أحد رواته : معذاه أجزأت عنه الصلاة وحرم قضيلة اجدعة . ولاحمد من 
حديث على مرفوعا و من قال صه فقد تكلم » ومن تكلم فلا جمعة له » ولابى داود نحوه » ولاحد والزار من 
حديث ابن عباس مرفوعا « من تكلم يوم اجمعة والإمام مخطب فهو كامار حمل أسفارا » والذى يقول له أ نصت 
ليست له جممة » وله شاهد قوی فى جامع حماد بن سلبة عن أبن عبر موقوفا » قال العلاء : ماه لا جممة له كاملة 
للإجاع على (سقاط فرض الوقت عنه » وحک ابن التين عن بعض من جوز الكلام فى الخطبة أنه تأول قوله « فقد 


۶۱۵ ٩۳۵-٩۳» الحديث‎ 


لفوت » أى أمرت بالانصات من لا يحب عليه » وهو جود شدید » لآن الانصات ‏ ختلف فى مطلوبیته فكيف 
يكون من آم ما طلبه الشرح لاغیا » بل النهى عن السکلام مأخوذ من حديث الباب بدلالة الموافقة « لانه إذا جعل 
قوله د أأخصت » مع كونه آما مروف افوا ففيره من الكلام أولى أن يسمى لغوا . وقد وقع عند أحمد من روابة 
الأعرج عن أبى هريرة فى آخر هذا الحديث بعد قوله د فد لغوت: عليك بنفسك» واستدل به على منع جميع أنواع 
الکلام حال الخطبة » وبه قال امور فى حق من سمعها » وكذا امک فى حق من لا يسمعها عند ال کش .الوا و 
وإذا آراد الآاس بالمعروف فليجعله بالاشارة . وأغرب ابن عبد البر فنقل الاجاع على وجوب الانصات على من 
سمعهأ إلا عن قليل من التَابمين و لفظه : لا خلاف عليته بين ققباء الأمصار فى وجوب الا صات للخطبة على من معا 
فى اجمعة . و أنه غير جار أن يقول لمن ممه من الجوال. يتكلم والإمام خطب : أنصت ء ونحوها » أخذا ذا الحديث . 
وروی عن الشمي و ناس قليل أنهم كانو! يتكلمون إلا فى حين قراءة الامام فى الخطبة خاصة ‏ قال : وفعلهم فى ذلك 
مردود عند أهل الع » وأحسن أحو الحم أن يقال إنه لم ییلغیم الحديث . قلت : للشافعى فى المسألة قولان مشهوران 
و بناهما پیش الأصعاب على الحلاف فى أن الخطيتين بدل عن الركمتين أم لا؟ فمل الأول يحرم لا على الثانى؛ والثاتى 
هو الاصح عندم » فن ثم أطلق من أطلق منم إباحة الكلام حى شنح عايهم من شنع من الخالفين . وعن أحمد أيضا 
روایتان ؛ وعنهما أيضا التفرقة بين من يسمع ا لخطبة ومن لا بسمعها » ولبعض الشافعية التفرقة بين من تتمقد بهم 
الجعة فيجب علهم الانصات دون من زاد جعله شبپا بفروض اللكفاءة . واختلف الساف إذا خطب ما لا ينب 
من القول » وعلى ذلك حمل ما نقل عن السلف من الكلام حال الخطبسة . والذى یظبر أن من نفی وجوبه آراد 
أنه لا يشترط فى صمة ابدعة » لاف غيره . ويدل على الوجوب فى حق السامع أن فى حديث عل الشار اليه آ تفا 
«ومن دنا فلم ينصت كان عليه کفلان من الوزر » لآن الوزر لا يترتب على من فعل میاحا ولو كان مسكروها كراهة 
قزيه » وأما ما استدل به من أجاذ مطلقا من قصة السائل فى الاستسقاء وحوه قفيسه نظر » لاله استدلال بالاخص 
عل الاعم ؛ فیسکن أن مخص عوم الاس بالانصات عثل ذلك كأمر عارض فى مصلحة عامة ؛ کا خص بعضهم منه 
رد السلام لوجويه . ونقل صاحب د الغسی » الاتفاق على أن اكلام الذى يوز فى الصلاة جوز فى الخطبة كتحذير 
الضر ر من البتر » وعبارة الشافعى : واذا حاف على أحد | أر بأسا إذا لم يفم عنه بالاعاء أن يتكلم . وقد اسقثی من 
الانصات فى الخطبة ما إذا انى الخطيب إلى كل ما لم يشرع مثل الدعاء للسلطان مثلا ء بل جرم صاحب التهذيب بان 
الدعاء السلطان مكروه » وقال التووى : عله ما إذا جازف وإلا فالدعاء لولاة الامور مطلوب ١ه‏ . وعل له اذالم 
مخف الضرر » ولا فيباح للخطيب إذا خشى على تفسه . والله أعلم 
۷- پاسیست الماع التى فى يوم اب 

۰ - وش عبد الله بن سل عن مالك عن أبى ال ناد عن الأعرج_عن آي هريرة 5 رسول اه يلأ 
ذ کر یوم اة قال « فيه سا لا يو قبا عبد مسر وهو قائم بل ال اه تعالى شيا إلا اعلا ات 
وشار بيده یقاب 


[ المدیث ٩۳‏ ہ طرفاه فى : ۰۲۹4 م 6۰۰ ] 


۱٩‏ ۱ ۔ كتاب ابفعة 


قله ( باب الساعة الى فى يوم الجمعة.) أى الى يجاب فا الدعاء . قله (عن أل الزناد ) كذا رواه أصماب مالك 
فى الموطأ » وم فيه (سناد آخر الى آي هر برع وفيه قصة له مع عبد الله بن سلام . قله ( فيه ساعة ) کذا فيه مبجمة» 
وعينت فى أحاديث أخر كا سيأنفى . قله ( لا يوافقبا ) أى يصادفبا > وهو أعم من أن يقصد لها أو بتفق له وقوع 
الدعاء فيها . قل ( وهو قاثم يصلى يسأل الله ) فى صفات مسال أعر بت حالا » ويحتمل أن يكون يصلى حالا من لاتصافه 
بقائم » و يسآل حال مترادفة أو متداخلة » و آفاداین عبد ابر أن قوله د وهو قائم » سقط من رواية أي مصعب وان 
أبى أويس ومطرف والتنيمى وقتية وأئيتها الباقون » قال : وهی زيادة محفوظة عن أن الزناد من رواية مالك وورقا 
وغيرهما عله ‏ وحى أبو مد بن السيد عن مد بن وضاح أنه كان يأمر عذفما من الحديث » وکان السیب فى ذلك أيه 
يشكل على آصح الأحاديث الواردة فى تعبين هذه الساعة » وهما حدیثان آحدهما آم من جلوس الخطيب على ان _ 


الصل » فلوكان قوله د وهو قاثم» عند أبىهريرة تا لاحتج عليه بها لکنه سل له ا جواب وارتضاه وق به بعده . 
وأما اشکاله على الحديث الأول فن جبة أنه يتناول حال الخطبة كله و ليست صلاة على الحقيقة ۰ وقد أجيب عن 
هذا الاشكال حمل الصلاة على الدعا. أوالانتظار ۰ وبمل القيام على الملازمة وا مواظبة ء ويو يد ذلك أن سال القيام فى 
الصلاة غير حال السجود والركوع والتشهد مع أن السجود مظنة أجابة الدعاء » فل وكان الماد بالقيام حقيقته لاخرجه » 
قدل على أن المراد مجا الفيام وهو المواظبة ونحوها ومنه قوله تعالى ( [لا ما دمت عليه قائما ) فعلى هذا يكون التعپیر 
عن المصلى بالقائم من باب التعپیر عن الكل بالج » والتكنة فيه أنه أشبى أحوال الصلاة . وله ( شيثا ) أى ما يليق 
أن :دعو به المسل ويسأل ربه تعالى » وفى رو اية سللة بن علقمة عن مد بن سي رين عن أبى هريرة عند | لصف فى الطلاق 
ہ یسال الله خيرا » ولسل من رواية مد بن زياد عن ألى هرير مثله » وفى حديث ألى لبا عند ابن ماجه مالم يسأل 
حراماء وق حديث سعد بن عبادة عند أحد ‏ مالم يأل [عا أو قطيعة رحر » وهو و الأول ؛ وقطيعة الرحم من 
جلة الاثم فير من عطف اخاص على العام للامتام به . قله ( وأشار بيده ) کذا هنا يمام الفاعل » وق رواية 
آن مصمب عن مالك و وأشار رسول اله بم » ون رواية سلمة بن علقمة الى أشرت الا , ووضع لته على بطن 
الوسطى أو الختصر قلنا بزهدها » وبين أبو مل الكجى أن الذی وضع هو بشر بن الفضل راومه عن‌سلبة بن علقمة » 
وكأنه فسر الإشارة بذلك » وأنها ساعة لطيفة تاغل ما بين وسط النهار الى قرب آخره » و بهذا يحصل المع بنه و بين 
قوله د بزهدها ء آی لا ؛ ولسل من رواية عمد بن زياد عن أبى هريرة و وهی ساعة خفيفة ولاطبرافى فى الأوسط 
فى حديث أنس د وهی قدر هذا ء يعتى قبضة ء قال الزين بن المنير : الاشارة لتقلولها هو للترغيب فبا وا حض علبي لبسارة 
وقبا وغرادة فضلبا . وقد اختاف أهل الملل من الصحابة و التابعين ومن بعدم فى هذه الساعة هل هى باقية أو رفست ؟ 
وعل البقاء هل هى فى كل جمعة أو فى جعة واحدة من كل سنة؟ وعلى الآول هل هی وقت من اليوم معين أو ميهم ؟ 
وعلى التعبين هل تستوعب الوقت أو تم فيه ؟ وعلى الابهام ما ابتداؤه وما انتباژه؟ وعلى کل ذلك مل نستمر أو 
تتقل ؟ وعلى الانتقال هل تستغرق اليوم آوبعضه؟ وها أنا أذ كر تلخيص ما اتصل الى من الأقوال مع أدلتها ثم 
أعود الى المع ينبا والترجيح . فالاول أنها رفست حکاه أبن عبد بر عن قوم وزيفه » وتال عیاض : رده السلف 


¥ ٩۳ الحديث‎ 


على قائله . وروی عبد الرزاق عن ابن جرج آخرنی داود بن أبى عاصم عن عبد الله بن عبس موی معاوية قال « قلت 
لاي هررة : ٍجم زعموا أن الاعة التى فى يوم اجممة يستجاب فيها الدعاء رفعت » فقال : كذب من فال ذلك . قلت : 
فهی فى کل جمعة ؟ قال نعم » إسناده قوی . وقال صاحب الحدى : إن أراد قائله أنه كانت معلومة فرفع علها عن الآمة 
فصارت مبهمة احتمل » وإن آراد حقيةتها فپو مردود على قا نله » القول الثاتى أنها موجودة لکن و جمعة واحدة من كل 
سنة قاله کمب الا حبار لأبى هريرة , فرد عليه فرجع اليه ؛ رواه مالك فى الموطأ وأصاب السأن . الثالك أها خفبة 
فى جميع الیرم کا أخفيت ليلة القدر فى العشر ۰ روى ابن خر عة واخاكم من طريق سعيد بن الحارث عن ألى سللة 
و سألت أبا سعيد عن ساعة الججمة فقال : سات النى بم عنبا فال : قد أعلتها ثم أنيتهاما أنديت ليلة القدر » 
ودوى عبد الرزاق عن معمر أنه سال الرمری تقال :لم امح فيها بثىء » إلا أن كعبا كان بقل لو أن إنسانا قم جمة 
فى جمع لاق على تلك الاعة » قال این النذر : معناه أنه يبدأ فيدعو فى جمعة من المع من أول الهاد ال وقت مملوم , 
ثم فى جعة أخرى يبتدى* من ذلك الوقت الى وقت آخر حی باق على آخر الهار » قال : وکمب هذا هو كمب 
الأحبارء قال : وروینا عن ابن تمر أنه قال : إن طلب حاجة فى يوم ليسير » قال : معناه أنه يقبغى المداومة على 
الدعاء بوم الحم ة كله لور بالوقت الذى يستجاب فيه الدعاء انتهی . و الذی قاله ابن عمر يصلح لمن يقوى على ذلك ٠‏ 
وإلا فالذى قالهكمب سبل على كل أحد » وقضية ذلك آنما كانا بريان أنها غير معيئة ٠‏ وهو قضية كلام جمع من 
الملداء كالر!فعى وصاحب الغنی وغيرهما حيث قالوا : يستحب أن يك من الدعاء يوم الجمءة رجاء أن يصادف ساعة 
الاجابة , ومن حجة هذا القول تشبيهها بليلة القدر والاسم الاعظم فى الاحماء الحسنى » والحكة فى ذلك حث العباد 
على الاجنپاد فى الطب واستيعاب الوقت بالعبادة » خلاف مالو تحقی الآس فى شى. من ذلك لكان مقتضيا 
للاقتصار عله وإحمال ما عداه . الر'بع آنها تتقل فى بوم امم ولا تلزم ساعة معيئة لا ظاهرة ولاعتفية ٠‏ قال 
لغزالى : هذا أشبه الأقوال . وذكره الأآثرم احتالا» وجزم به آبن علا كر زغیره» وقال لمعب الطبرى إنه الاظور » 
رعل هذا لا يتأى ما قاله کمب فى الجرم بتحصيلبا . الخامس إذا أذن المؤدن لصلاة الغداة » ذكره شبخنا الحافظ أبو 
الفضل فى « شرح الترمذى » وشیخنا سراج الدين بن الملقن فى « شرحه على البخارى » ونسبآء لتخريج ابن أف شيبة 
عن عائشة » وقد رواه الرو ياق فى مسنده عنما فاطلق الصلاة ولم يقيدها . ورواه ابن المنذر فقيده! بصلاة ابفعسة 
والله أعلم . السادس من طلوع الفجر إلى طلوع الشمس ؛ رواه ابن عسا كرمن طريق أبى جعفر الرازى عن ليث بن 
ألى سیم عن مجاهد عن آق هريرة » وحكاء الماضی راطيب الطبرى وأو نمر بن اصبساغ وعياض والقرطى 
وغيرم وعبارة بعضهم : ما بين طنوع الفجر وطلوع الشمس . السابح مثله وزاد : ومن العصر إلى الفروب . رواه 
سعيد بن منصور عن خلف بن هليفة عن ليث بن ألى سلیم عن جاهد عن أف هريرة » و تابمه فضيل بن عياض عن 
ليث عند ابن المنذر » وليث ضعبف وقد اختلف عليه فيه کا ترى . الثامن مثله وزاد : وما بين أن ,نول الإمام من 

امنب إلى أن يكبر رواء ید بن زتجويه فى القرغيب له من طريق عطاء بن قرة عن عبد الله بن ضرة عن أي هريرة ‏ ' 


قال و القسو! الساعة الى يجاب فيا الدعاء بوم اجمعة فى هذه الاوقات الثلاثة » فذ كرها . التاسع أنها أول ساعة بعد 
طلوع الشمس حکاه الجيلى فى « شرح التذبيه » و تبمه الحب الطیری فى شرحه . الماشر عند طلوع الشمس حكاه الغرالى 
فى الإحياءروعير عنه الزن بن المنهر فى شرحه بقوله : هى ما بين أن تر تفع الشمس شيرا إلى ذراع . وعزاه لین ذر . 


مح مج ۲ ۰ کي اباری 


1۱۸ ۱ - کتاب ابفمة 


ب ۱ بار كر 
قوله , فى آخر ثلاث ساعات» حتمل أبن : أحدهيا أن یکرن الراد الساعة الاخيرة من الثلاث الارل » تانهما 
أن يكون الراد أن فى آخركل ساعة من الثلاث سأعة [جانة . فیکون فيه تجوز لاطلاق الساعة على بمض الساعة . 
الثانى عثير من الزوال إلى أن يصير الظل ) تصف فراع حکاه انحب الطبرى فى الا حکام و قبله الزی النذری . الثا له 
عشر مثله لکن قال إلى أن بسی الظل ذراعا حكاه عياض والقرطى والتووى . الرابع عشر بعد زوال الشمس بشبر 
إلى ذداع رواه ابن النذر وان عرد البر باسناد قوی إل الحارث بن بزيد الحضرى عن عبد الرحمن بن حجيرة عن 
أبىذر أن امرأته سألته عنها فقال ذلك » و لمله مأخذ القولين اللذين قبله . الخامس عشر إذا زالت الشمس حكاه 
ابن النثر عن أنى المالية » وورد نحوه فى أثتاء حديث عن على » وروی عبد الرزاق من طربق الحسن أنه كان 
يتحراها عند زوال الامس بسبب قمة وقمت لبعض أعابه فى ذلك , وروی أبن سعد فى الطبقات عن عبيد أله بن 
توفل نحو القصة » وروی ان عسا كر من طريق سعيد بن أبى عرو بة عن فتادة قال : كانو! يرون الساعة المستجاب 
فيها الدعاء إذا زالت الشمس . وكأن مأخذم فى ذلك آنا وقت اجتماع الملائكة وابتداء دخول وقت الممة وابتداء 
الآذان ونحو ذلك .. السادس عشر إذا أذن المؤذن لصلاة الجمة رواء ابن المنذر عن عة تالت « يوم الجمة مثل 
يوم عرفة تفتح فيه أيواب السماء » وفیه ساعة لا يسأل الله فما العبد شيا إلا أعطاء . قيل : أية ساعة ؟ قالت : إذا 
آذن الؤذن اصلاة المعة » وهذا يغاي الذى قبله من حيث أن الآذان قد يتأخر عن الزیرال » قال الزين بن الثیر : 
وبتمين حله على الآذان الذى بين بدی الخطيب . السابع عشر من الزوال إلى أن يدخل الرجل ف الملاة ذکره ان 
المنذر عن أنى السوار السدوری » وحکاه ان الصباغ بلفظ : إلى أن يدخل الآمام. ٠‏ الثامن عشر من الزوال إل 
روج الإمام حكاء القاضى أ بو الطيب الطبرى . التاسع عشر من الزوال إلى غروب الشمس حکاه أبو المياس اح 
أبن على بن ک ماسب الدزمارى وهو يذلى ساكنة وقبل ياء لنسب راء مهملة فى نكته على التنبيه عن الحسن وتقله 
عنه شيخنا سراج الدين بن الملفن فى شرح البخاری » وكان الدزمارى المذكور فى عصر ابن الملاح . العشرون ما 
هين خروج امام إل أن تقام الصلاة رواه ابن المنذر عن الم . وروی آو بكو المروزى فى « كتاب الجمة » 
باسناد حح إلى الشمي عن عوف بن حصيرة وجل من أهل الشام مثله . الحادى والعشرون عند خروج الإمام رواه 
ید بن زتجوبه فى «كاتاب الترغیب » عن الحسن أن رجلا مرت به وهو پنص ف ذلك الوقت . الثاني والمشرون 
5 | بين خروج الإمام إلى أن تنقضى الصلاة وواء ابن جرير من طريق إسماعيل بن سالم عن الشعبى قوله :ومن طاق 
5 نة رة عن أب برد هن مومى توا »وق أن این عر استصوب ذلك ۱ الك ورین باه أن 


اثنان بعقد اليح ۳ 3 1 تلك الصلاة لما 0 بعل البيع . الر والشرون ما E‏ 


.ددا يد بن ذنجويه عن ابن عباس وحكاء البخوى فى شرح السنة عنه . الخامس والمشرون ما بين أن ملس الإمام 


۹ ٩۳۵ الحديث‎ 


ل رت و 7 ر قال : إذا 
أذن وإذا رق الممبر وإذا أقيست الصلاة رواه ان أبى شية وابن المنذر عن أب أمامة المحابى قوله قال ارين ن 
امير : ماورد عاد الآذان من [جابة الدعاء فيتأ كد يوم الجمة وكذلك الإقامة : وأما زمان جلوس الإمام على البو 
فلآنه وقت استاع الذكر » والابتداء فى المقصود من الجعة . الثامن والمشرون من حين يفتتح الامام الخطبة حى 
یفرغ رواء ان عبد رمن طریق مد بن عبد ال رحمن عن أبيه عن | بن حم رم فوعا و [ستاده ضعيف . التاسعوالعشرون 
دا بلغ الخطيب الب وأخذ فى الخطبة حكاء الغزالى فى الاحیاء . الثلائون عند الجلوس بين الخطبتين حکاه الطبى 
عن بعض شراح الصا بح . الحادى و الثلاثون ألما عند نزول الإمام من ابر رواه ابن أبى شيبة و حيد بن تجو يه 
وابن جرير وان المنذر باسناد محیح إلى أبى عق عن أبى بردة قوله » وحكاء الغوالى قولا بلفظ : إذا قام الناس إلى 
الصلاة . الثانى ولثلاثون حين تقام الصلاة حت يقوم الإمام فى مقامه حكاه ابن المنذر عن الحسن أيضا » ودوى 
لط رای من حديث ميمونة بت سعد نحوه مرفوعا باسنلد ضعيف » التالث والثلاثون من إقامة الصف إلى تسام 
الصلاة رواه الترمذى وابن ماجه من طريق كثير بن عبد الله بن مرو بن عوف عن أ بيه عن جده مرقوعا وفيه : 
لوا أية ساعة با رسول الله ؟ قال : حين تقام الصلاة إلى الانصراف منبا » وقد ضعف كثير رواية كثير » ورواه 
البق فى الشمب من هذا الوجه بلفظ ما بين أن بنزل الامام من النبر إلى أن تنقضی الصلاة ورواء ابن آن شيبة من 
طر بق مغيرة عن و اصل‌الاحدب عن أبى بردة قوله ؛ وإسناده قوی اله » وفيه أن ان عراستحسن ن ذلك منه ويرك 
عليه ومسح على رأسه »> وروی بن جر وسعيد بن متصوو عن أبن سيرين نحوه . الرابع والثلائون هى الساعة 
الى کان النى بے 2 فا الجعة رواه ابن عساکر باسناد میج عن ابن سیرین » وهذا يغار الذى قله من جبة 
اطلاق ذاك وتقييد هذا » وكأنه أخذه من جبة أن صلاة الحمة أفضل صلوات ذلك اليوم » وأن الوقت الذى كان 
يسلى فيه الى بلق أفضل الاوقات » وأن جیع ما تقدم من الآذان والخطبة وغیرهما وسائل وصلاة الجمة فى 
القصودة بالذات » ويؤيده ورود الاس فى القرآن بتكثير الذكر حال الصلاة کا ورد الام بتکثیر الذكر حال 
القتال وذلك فى قوله تما ( إذا لقيتم فئة فالبتوا واذکروا الله كثيرا لملع تفاحون € وق قوله ( إذا ودی 
للصلاة من بوم الجعة فاسعوا إلى ذكر الله إلى أن ختم الآية بقوله - واذكرو! اه كثيرا لملک تفلحون ) ولیس 
المراد إبقاع الذكر بعد الانتشار ون عطف عليه » ولعا المراد نكثير الذكر المتدار اليه أول الآية 2 واثه أعلم. 
الخامس والألاثون من صصلاة المصر إلى غروب الشمس رواه ابن جرير من طريق سعيد بن جسير عن ابن عباس 
موقوظ . ومن طریق صفوان بن سلیم عن أبى سلمة عن أبن سعید-س‌فوا بلفظ د فقسوها بمد العصر » » وذكر ‏ 
ابن عبد ار أن فوله و فالقسوها الح . مدرج فى الخبر من قول نى سلة ؛ ورواه ان منده من هذا الوجه وزاد 
د أغفل ما یکون الناس » ورواه أبو لعي فى الحلية من طریق الشهبائى عن عون بن عبد الله بن عتبة عن آخیه عبيد اقه 


)١(‏ هنا فيه ظر » وسياق الآية يخالقه . واه أعر 


°{ ۱ کتاب اضمة 


ی ا کک س ا 
کقول ابن عباس » ودواه الترمذى من طريق مومی بن وردان عن أنس تس بلفظ و بعد به امير إلى غييوية 


ااا ا ا بلفظ , مت سر يوان اترم مات 
مثله ؛ ورواه ابن جريج ٩‏ من طربق [ راهم بن ميسرة عن رجل آرسله عمرو بن أويس إلى أبى هر برة فذكر مثله 
قال : وسمعته عن اکم عن أبن عباس مثله , ورواه أبو بكر المروذى من طريق الثوری وشعبة جميعا عن بونس 
أبن خباب قل الثورى : عن عطاء » و تال شعية : عن أبيه عن آن هريرة مثله « وال عبد الرزاق : انم 

عن ابن طاوس عن بيه أنه كان بتحراه! بمد العصر » وعن أبن جرج عن يعض آمل العم قال : لا أعله إلا عن 
e‏ : لا صلاة بعد المصر . فقال : بل » لکن من کان فى مصلاء ل يقم منه فهو فى صلاة . 
وسط البار إلى قرب آحر الپار کا تقدم أول لباب عن سلبة بن علقمة . الاربعون من حين 
۱ : .ن تیب دراه عبد الرذاق عن ابن جرج عن إماعيل بن كيسان عن طاوس قوله» وهو قريب 
من الذى بمده: . الحادى والاربنوتن آخر ساعة بعد العصر رواه أبو داود و النسای والحام باصئاد حسن عن أبى 
سلة عن جار مرفرعا وف أوله د ان نهار اثقنا عشرة ساعة » ورواه مالك وأسحاب الستن وان خر عة وان حبان 
من طر بق سد بن [براهیم عن أبى سللة عن أي هريرة عن عبد اله بن سلام قوله » وفیه مناظرة أبى هريرة له فى 
ذلك واحتجاج عبد الله بن سلام بأن منتظر الملاة فى صلاة » وروی ان جربر2 من طریق العلاء بن عبد الرجن 
عن بيه عن أب هريرة مرفوما مشله ول يذكر عبد الله ن سلام قوله ولا انصة » ومن طریق أبن ألى ذئب عن 
سعيد المقيرى عن أبيه عن ألى هريرة عن كهب الاحبار قوله ٠‏ وتال عبد الرزاق آخبنا أبن جرج أخبرق موی 
ان عقبة أنه عم أيا سلة يقول : حدثنا عبد الله بن عام فذکر مثله » وروی البزار وابن جریر من طريق عمد بن 
مرو عن أنى سلة عن آن هربرة عن عبد الله بن سلام مثله » وروی أبن أبى خيثمة من طريق يح بن أبى كثير 
عن أبى سلمة عن أب هريرة وألى سعيد فذكر الحديث وفيه ال أو سلة زیت ميد اقه نسلام کرت ل ذلك 
ا بل قال : النهار تا عشرة ساعة ٠‏ وانها لنى آخخر ساعة من النهاد . ولابن خزعة من 
طريق أب النشرعن أبى سللة عن عبد الله بن سلام قال : قلت ورسول الله بع جالس- انا لنجد فكتاب انه أن 
فى اة ساعة » فقال رسول الله به : أو بءض ساعة » قلی ۱[ » وفه : قات أى 
ساعة ؟ فذکره ا فل « قلت , عبد الله بن سللام فیکون م‌فوعا » وحمل أن يكون آبا 
سلة فيسكون موقوفا وهو الارجح لتصربحه فى رواية يحى بن أبى كثير بان عبد الله بن سلام لم يذكر انیم ف 
الجراب . الثانى والاد بعون من حين ينيب لصف قرص الشمس ٠‏ أو من حين تدلى الثدمس للغروب إلى أن يتكامل 
غروما رواه اطرای فى الاوسط و الدارقطی فى الملل والیمق فى الشعب وفضائل الارقات من طريق زید بن عل 


التاصع والثلائون من 


٠ قى عخطوطة الرياني د أبن جير * (؟) فى عنطوطة الرانی « اين حزم‎ )١( 


الحديث و۳٩‏ 1:۳ 


أبن الحسين بن على حدثتنى م‌جانة مولاة فاطمة بات رسول الله ما قالی : حدثتنی فاطمة علما السلام عن آیها 
فذكر الحديث » وفيه : قلت للنى بل أى ساعة هى ؟ قال : إذا تدلى نصف الشمس للغروب ٠‏ فكانت فاطمة إذا 
كان بوم الجمعة أرسلت غلاما لها يقال له زيد ينظر لها الشمس فاذا أخيرها آنها تدلت للغروب أقبلت على الدعاء إلى 
أن آغیب فى [سناده اختلاف على ذيد بن على » وف بعض رواته من لا يعرف حاله . وقد أخرج إعمق ابن راهويه 
فى مسنده من طر بق سعيد بن راشد عن زيد بن على عن فاطمة لم يذكر م‌جانة وال فيه : إذا تدلت اكمس القروب 
وقال فيه : تقول لغلام يقال له أريد : اصعد على الظراب ٠‏ فاذا تدلت الشمس الغروب فأخبرن ۰ والباق نحوه 
وف آخره : ثم تصلى يعنى المغرب . فبذا جميع ما اتصل إل من الاقوال فى ساعة اججعة مع ذكر ادتبا ويان حالما 
فى الصحة والضعف والرفع والوقف والاشارة إلى مأخذ بعضها » و ليست كلا متغايرة من كل جبة بل كثير مها 
يمكن أن بتحد مع غيره . ثم ظفرت بعد كتابة هذا بقول زائد على ما تقدم وهو غير منقول » استنبطه صاحينا 
العلامة الحافظ شمس الدين الجررى وأذن لى فى روایته عنه فىكتابه المسمى « الحصن الحصين» فى الادعية لا ذكر 
الاختلاف فى ساعة الجممة واقتصر على مانية أقو ال عا تقدم ثم قال ما نصه : والذی أعتقده أنها وقت قراءة الإمام 
الفاحة فى صلاة اجمعة الى أن يقول آمين » جمعا بين الاحاديث الى صحت . كذا قال » ومخدش فيه أله يفوت على 
الداعى حينئذ الإنصات لقراةء الإمام » فليتامل . قال الرين بن المنير : محسن جمع الآقوال » وكان قد ذكر ما 
تقدم عشرة أقوال تبعا لابن بطال . قال : کون ساعة الإجابة واحدة منیا لا يمينا . فيصادفها من اجتيد فى الدعاء 
فى جيعما والله الستعان . وليس الراد من أكثرها أنه يستوعب جيم الوقت الذى عين» بل الممنى أنها تکون فى 
أثناته لقرله فيا مضی « يقللبا » وقوله « وهى ساعة خفيفة » . وفاندة ذکر الوقت آنها تتتقل فيه فبكون ایتداء 
مظنم [بتداء الخطبة مثلا وانتهازه انهاء الملاة . وكأن كثير! من القائلين عين ما انفق له وقوعبا فيه من ساعة فى 
أثناء وقت من الآوتات المذكورة . فبهدا التقرير يقل الانتشار جدا .ولا شك أن أرجح الافوال المذكورة حديث 
ألى موسى وحديث عبد الله بن سلام کا تقدم . قال لحب الطبرى : أصح الأحاديث فيها حديث أن مومى » وأشبر 
الأقرال فما قرل عبد الله بن سلام ١ه‏ . وما عداهما إما موافق ما أو لأحدهما أو ضمیف الاسناد أو موقوف 
استند قائله الى اجنهاد دون توقيف » ولا يعار ضما حديث أبى سعيد ىكرنه بے انسیا بعد أن علمبا لاحتال أن 
بكو نا جما ذلك منه قبل أن أنى ١‏ آشار الى ذلك السوق وغيره . وقد اختلف السلف فى أيهما آرچج > قروی 
البوق من طر بق ألى الفضل أحد بن سلة الا بوری آن مسلا قال : حديثك آد مومى أجود ثىء فى هذا الياب. 
وأمه » وبذلك قال البييق وان العزبى وجاعة . وقال القرطى : هو نص فى موضع الحلاف فلا يلتفت إلى غيره . 
وقال النووى : هو السحیح ؛ بل الصواب . وجزم ف الروضة بأنه الصواب » ورجحه أيضا بكونه مرفوعا صريحا 
وفى أحد الصحيحين . وذهب آخرون إلى ترجيح قول عبد الله بن سلام شک الترمنى عن أحد أنه قال : أكثر 
الاحاديث على ذلك . وقال اين عبد ال : انه أئيت شىء فى هذا الباب ٠‏ وروی سعيد بن منصور پاسناد محیح إلى 
أي سلة بن عبد الرحمن أن ناسا من الصحابة اجتمموا فتذاكروا ساعة الجمعة ثم افترقو! فل ختلفوا أنها آخر ساعة 
من يوم عة . ورجحه كشي من الا ة أيضا كاحد وإحمق ومن المالكية الطرطوشی » وحک العلا أن شيخه ابن 

الزملسکاتی شبخ الشافعية فى وقته كان ختاره و کیه عن نص الشافعى . وأجابوا عن كونه لیس فى أحد المحيحين 


1۳۲ ور کتاب اة 


بان الترجيح عا فى الصحيحين أو آخدها [نما موحيث لا يكون ما اتتقده الحفاظ » کدیث أنى مومى هذا فانه أعل 
بالانقطاع والاضطراب : آما الانةطاع فلآن عخرمة بن بكير لم بسمع من أبيه قاله أحمد عن حماد بن خالد عن عخرمة 
ففسه » وكذ! قال سعيد بن آي مریم عن مومی بن سلة عن عخرمة وزاد : نما هی کتب كانت عند نا . وقال على بن 
المدينى : لم أسمع أحدا من آهل المديئة بقرل عن مخرمة [نه قال فى شىء من حدیثه سمعت أبى » ولا يقال مس یکتنی 
فى الممئعن يامكان القاء مع المماصرة وه و كذلك هنا » لان تقول : وجود التصر عن عخرمة بأنه لم يسمع من أبيه 
كاف فى دعوى الانقطاع . وأما الاضطراب ققد رواء أبو [حق وواصل الأحدب ومعاوية بن قرة وغيرمم عن أبى 
بردة من قوله » وهؤلاء من آهل الكوفة وأبو بردة كوف فم آعل حدیثه من بكي المد » وم عدد وهو واحد . 
وأيضا فلو كان عند أنى بردة مرفوعا لم يفت فيه برأيه خلاف المرفوع »> وفسذا جزم الدارقطنى بأن الوقوف هو 
الصواب » وسلك صاحب المبى مسلكا آخر فاختار أن ساعة ال جابة منحصرة فى أحد الوقتين المذكورين » وأن 
أخدضما لا يعارض الآخر لاحتال أن يكون بل دل على أحدهما فى وق وعلى الآخر فى وقت آخر ؛ وهذا کقول 
ابن عبد البر : الذى پنینی الاجتهاد فى الدعاء فى الوقتين المذكودين . وسبت إلى نحو ذلك الامام أحد » وهو أولى 
فى طريق المع . وقال این المنير فى الحاشية : إذا عسل أن فائدة الا ام هذه الساعة ولليلة القدر بعث الداعى على 
الا کثار من الصلاه والدعاء » ولو بين لانكل الناس على ذلك وترکوا ما عداها » فالعجب بعد ذلك عن نهد فى 
طلب تحدیدها . وف الحديث من الفوائد غير ما تقدم فضل بوم المعة لاختصاصه بساعة | جابة » وفى مسل أنه خير 
يوم طلمت عليه الشمس . وفيه فضل الدعاء واستحباب الاكثار منه » واستدل به على بقاء الإجمال يمد النى بإ 
وتعقب بان الاختلاف فى بقاء الاجمال فى الاحكام الشرعية لا فى الامور الوجودية كوقت الساعة » فبذا الاختلاف 
فى إجماله » و امک الشرعى المتماق بساعة المعة وليلة القدر - وهو تحصيل الافضلية ‏ يكن الوصول اليه والعمل 
عقتضاء باستيعاب اليوم أو الليلة ٠‏ فلل ببق فى السك الشرعى إجمال والله أعل . فان قیل : ظاهر الحديث حصول 
الاجایه لكل داع بالشرط المتقدم ۰ مع أن الزمان مختاف باختلاف البلاد والمصلى فيتقدم إءض على بعض ؛ وساعة 
الاجابة متعلقة بالوقت » فکیف تتفق مع الاختلاف ؟ أجيب باحتال أن تکون ساعة الاجابة متملقة بفعل كل 
مصل ۰ کا قبل نظيره فى ساعة الكراهة » و لعل هذا فائدة جعل !لوقت المتد مظة ها وان كانت هی خفيفة ؛ و حتمل 
أن يكون عبر عن الوقت بالفمل فیکون التقدير وقت جواز الخطبة أو الصلاة ونحو ذلك . والله أعلم 
۳۸ - يإسسييت إذا تفر اناس عن الإمام فى صلاة الجبة فصلاة الإمام وتن نی جارة 

۳ # وتا معاوية بن عرو قال حدثنا زائدةٌ عن سین عن سا بن أبى ند قال حد تنا جارد نه 
عبد اله قال : يبنا نحن نص مع ال تا فلت عي له طباما » توا لا حنی بق مع اد وق 
إلا إثنا عش رحا . قبر نت هذ الآبة ل( وإذا روا تجارة أو هوا نفوا الما و کول فا 4 

ر الدیث ۹۳۱ - آطرافه فى : ۰۲۰0۸ ۰۲۰۹۵ ۸۹ ] 

له ( باب ذا تفر الناس>عن الإمام فى صلاة الجمة الح ) ظاهر الترجمة أن استمرار الجاعة الذين تنعقد مجم 
الجعة إلى تمامبا ليس بشرط في عمتا » بل الشرط أن تبتق منبم بقية ما . ولم يتعرض البخارى لعدد من تقوم +م 


الدیت به ETE‏ 


ام لاه لم يثبت مله شىء على شرطه . وجل ما للعلناء فيه خمسة عشر قولا : أحدها نصح من الواحد . ثقله ابن 
حرم . الثانى اثنان كالجماعة » وهو قول النخعى وأهل الظاهر والحسن بن حى . الثالك انان مع الامام ؛ عند أبى 
يوسف ود . الرابع ثلائة معه » عند أبى حتيفة . الخامس سبعة , عند عكرمة . السادس تسعة » عند ربيعة . الساببع 
اثنا عشر عنه فى روابة . الثامن مثله غير الامام عند (عق . التاسع عشرون فى رواية ابن حبیب عن مالك . الماشر 
ثلاثو ن كذلك . الحادى عشر آربمون بالامام عند الشافعى . الثانى عشر غي الامام عنه ويه قال عمر بن عبد العزيز 
وطائفة . الثالك عشر نحسون عن أحد فى روابة وحكى عن عم بن عبد العزیز . الرابع عشر مائون حكاء افازری 
الخامس عشر جمع كثير بغير فيد . و لعل هذا الاخير أرجحبا من حيث الدليل » و عکی أن يزداد المدد باعتبار 
زيادة شرط كالذ كورة والحرية والبلوغ والإقامة والاستيطان فبككل بذلك عشرون قولا . وله ( جائزة )فى رواية 
الآصيل و تامة » . قله ( عن حصين ) هو ان عبد الرحن الواسطى ومدار هذا الحديث فى الصحيحين عليه » وقد 
رواه تارة عن سالم بن أبى امد وحده کا هنا وهی روا أكثر أصابه ۰ وتارة عن أبى سفیان طلحة بن نافع و حده 
وض رواية قيس بن الرببع وإسرائيل عند ابن مردويه » وتارة جح بيتهما عن جابر وهی رواية عالد بن عبد الله 
عند الصتف ف التفسير وعند مس » وکذا رواية هشم عنده أيضا . قله ( بيا نحن نصل ) فى رواية خالد المذكورة 
عند أبى نعي فى المستخرج « نا نحن مع رسول الله يع فى الملاة » وهسذا ظاهر فى أن اتفضاضهم وقع بعد 
دخوهم فى الصلاة ؛ لكن وقع عند مسا من وواية عبد اله بن [دديس عن حصين د ورسول الله يل خطب » وله 
فى رواية هشم د بينا النى تام - زاد أبو عوانة فى محیحه والترمذى والدارقطنى من طریقه - مخطب » ومثله 
ی عوانة من طريق عباد بن العوام » ولعبد بن حید من طربق سلیان بن كثير كلاهما عن حصین » وكذا وقع فى 
رواية قيس إن الربيع وإسرائيل » ومثله فى حديث ابن عباس عند اليزاو » وفى حديث أنى هريرة علد الط رای فى 
الأوسط وف مرسل قتادة عند الطبرانى (۱) وغيره . فمل هذا فقوله « نصل » أى نتظر الصلاة . وقول د فى الملا 
أى فى الخطبة مثلا وهو من نسمية الثىء ,عا قاربه » فیذا يجمع بين الروابتين » ويؤيده استدلال ابن مسمود على 
القيام فى الخطبة بالآية المذكورة کا أخرجه اين ماجه باسناد یح » نذا استدل به کمب إن نج فى يح مس » 
وحمل ابن الجوذى قوله , خطب تما على أنه خبر آخر غير خر كونهم كانو! ممه فى الصلاة فقال : التقدير صلينا 
مع رسول الله ول وكان مخطب تما الحديث » ولا يخق تسکلفه . قله ( إذ أقبك عير ) يكر المبملة هى الابل 
الى تحمل التجارة طعاما كانت أو غيره » وهی مو نتة لا واحد لها من لفظبا . و تقل ابنعبد الق فى جمه أن البخاري 
لم مخرج. قوله إذ آقبلت عير تحمل طعاما وهو ذهول منه » نعم سقط. ذلك فى التفسير وثيت هنا وفى أوائل ابیوع 
وزاد فيه أنها أقبلت من الشام » ومثله لم من طريق جرير عن حصين » ووقع عند الطبری من طريق السدى عن 
أي مالك ومرة قرقهما أن الذى قدم بها من الشام دحية بن خليفة الكل » ونحوه فى حديث أبن عباس عند لزان » 
ولابن مردويه من طريق الضحاك عن ابن عباس « جاءت عير لعبد الرعن بن عوف » ومع بين هائين الروايتين 
بأن التجارة كانت لعيد الرحمن بن عوف وكان دحية السفير فها أو كان مقارضا . ووقع فى رواية ابن وهب عن 
ليث نا کات لوبرة الكلى » دیمع بانه كان رفيق دحية ٠‏ قله ( فالتفتوا الها ) ف دواية ابن فضيل ف یبرع 


31 ۱ - کتاب اامة 


ع هی ی ی سس سس 
ء فانفض الناس » وهو موافق للفظ القرآن وذال على أن الراد بالالتفات الانصراف ؛ و فیه رد على من حل 
الالتفات على ظاهره فقال : لا يفهم من هذا الانصراف عن الصلاة وقطمبا » وما يفم منه التفاتهم يوجوههم أو 
بقلوبهم » وأما هيئة الصلاة امجزثة فباقية . ثم هو مبنى على أن الانفضاض وقح فى الصلاة » وقد ترجح فيا مضى 
أنه إنماكان فى الخطبة » فا كان کا قول لما وقع هذا الانكار الشديد ۰ فان الالتفات فبا لا ينا الاستاع » وقد 
غفل قائله عن بقية ألفاظ الخبر . وف قوله د فالنفتوا ء الحديث التفات , لان السياق يتتضى أن يقول فالتفتنا , وكأن 
السكة فى عدول جابر عن ذلك أنه هو لم يكن من التفت کا سیف . ولھ ( الا ائنى عشر ) قال الكرمانى ليس هذا 
الاستثناء مفرغا فيجب رفعه » بل هو من مير بق الذى يعود إل المصلى فیجوز فيه الرفح والنصب ء قال : وقد 
ثبت الرفع فى بعض الروايات ١‏ ه . ووقع فى تفسير الطبرى وابن أبى حاتم ياسناد صحيح إلى أبى قتادة قال , قال 

رسول اقه يلقع :م أنتم ؟ فمدوا أنفسهم » فاذا هم اثنا عشر رجلا وام أة » وق تفسير اسماعيل بن أبى زياد الشای 
وامرأثان » ولابن مردويه من حديث ابن عباس « وسيع فسوة » لکن إسناده ضعيف . واتفقت هذه الروايات 
كلما على ای عشر رجلا إلا ما دراه على بن عاصم عن حصين پالاسناد الذ كور فقال د إلا أربدين رجلاء آخرجه 
الدارقطنى وقال : تفرد به على بن عاصم وهو ضعيف الفسظ » وخالفه أصحصاب حصين كليم . وأما تسميتهم 
قوقع فى رواية لد الطحان عند مسلم أن جاب! قال , آنا فیم » » وله فى رواية هشیم « فيهم أبو بكر وعبر » »وق 
الثرمذى أن هذه الزيادة فى رواية حصين عن أبى سفيان دون مالم ؛ وله شاهد عند عبد بن حميد عن ال مسن مسلا 
ورجال إسنأده ثقات » وفى تسیر [سماعيل بن أب زياد الشای , أن سا لما مولى نی حذيفة منهم > وروی العقيلى 
عن ابن عباس « أن مهم الخلفاء الاريعة وان مسعود ووآناسا من الانصار » وحک ااسپیل أن أسد بن عرو روى 
بسند منقطع « أن الائنی عشر ثم العشرة المبشرة و بلال وان مسعود » قال وفى رواية د عمار » يدل اين مسعود اه 
ورواية العفلى أقوى وأشبه بالصواب » ثم وجدت رواية أسد بن مرو علد العقیل بسند متصل لا كا قال السپیل 
انه منقطع آخرجه من رواية آسد عن حصين عن سالم . قله ( قنزلت هذه الآية ) ظاهر فى ألما نزلت ببب قدوم 
العير المذكورة » والمراد باللبو على هذا ما ينأ من رقیة القادمين وما معهم . ووقح عند الشافن من طربق جعفر 
ابن عمد عن أبيه مسلا د کان النى يل مخطب يوم ابلمة » وكانت لحم سوق كانت بشو سليم لبون الها الخیسل 
والإبل والسمن » دموا فرج الهم الناس وتركوه » و ان لم هو يضربونه فنزلت » ووصله أبو عوانة فى صميحه 
والطبرى بذكر جار فيه . انهم كانوا إذا نكحرا تضرب الجوارى بالمزامير فيشتد الناس الهم وبدعون رسول الله 
َيل اما ف لت هذه الآية » وف مرسل ماهد عن عبد بن حميد « كان رجال يقومون إلى نواحیم » و إلى السفر 
يقدمون يإنغون التجارة » ولهو ۰ فنزلت » ولا بعد فى أن تنزل فى الم ين معا وأ کش » وسيأتى الكلام على ذال 
مستوفى مع تفسير الآبة ال ذکورة فى كتاب التفسير إن شاء الله تعالى . والنكتتة فى قرله ( اتفضوا الها ) دون 
قوله اليهما أو اليه أن اللبو ل يكن مقصوداً لذاته واتماكان تبما للتجارة » أو حذف لدلالة آحدهما على الآخر . وقال 
الزجاج : أعيد الضمير إلى المتی » أى انفضوا إلى الرؤية أى ليروا ما موه . ( فائدة ) : ذكر الميدى فى الحم 
أن أبا سمود الدمشق ذكر فى آخر هذا الحديث أنه كل قال هلو تتابعتم حتی لم ببق منک أحد لسال يكم الوادى 
ناراء قل : وهذا | أجده فى السكتابين ولا فى مستخرجی الاسماعيل والرقانى » تال : وهی فائدة من آن مسعود» 
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ولعلنا تمدها بالاستاد فیا بعد انتهى . و أر هذه الزيادة فى اللأطراف لانى مسعود ولا هی فى شىء من طرق حديث 
جابر ال ذکورة » وإنما وقعت فى مرسلل الحدن وقتادة المتقدم ذکرهما . وکذا فى حدیث این عباس عند ابن مدو به 
وق حديث آنس عند إسماعيل بن أنى زياد وسئده ساقط . وق هذا الحديث من الفوائد غير ما تقدم أن الخطبة 
تکون عن قيام يا تقدم » وأنها مشترطة فى اججعة حسكاه القرطى واستبمده » و أن الببع وقت اجمعة ينعقد دجم 
عليه سعید بن منصور » وكنأئه أخذه من کوت بے ل یم بفسخ ما تبايعو! فيه من العير الذکورة ولا نی ما 
فيه . وفي هكراهية ترك سعاح الخطبة بعد الشروع فيا > واستدل به على جواز انعقاد اجمعة بائنى عشر نفسا وهو 
قول ربيعة » ومیء أيضا على قول مالك : ووجه الدلالة منه أن العدد المت فى الابنداء يعتير فى الدوام فلا لم 
تبطل ابممة بانفضاض الزائد على الاثنى عشر دل على أنه كاف . وتعقب بأنه محتمل أنه تمادى حتى عاذو! أو عاد 
من يجزى“ بهم » [ذ لم يرد فى الخير أنه أتم الصلاة . وحتمل أيضا أن بكون تما ظبرا . وأيضا فقد فر قكثيد من 
العلماء بين الابتداء والدوام فى هذا فقيل : إذا العقدت لم يضر ما طرأ بعد ذلك ولو يق الامام وحده ۰ وقيل : 
يشترط بقاء واحد معه » وقیل انين » وقيل يفرق بين ما إذا انفضوا بعد تام الركمة الاو فلا يضر مخلاف ما 
قبل ذلك › وال ظاهر هذا الحديث صار إحق بن راموه فقال : إذا تفرقوا بعد الاتعقاد فيشترط بقاء ای عشر 
رجلا . ونمقب بانها وأقمة عين لا موم فا > وقد تقدم أن ظاهر ترجمة البخارى تقتضی أن لا يتقيد المع الذى 
يبق مع الامام بعدد معين > وتقدم ترجیح کون الانفضاض وفع فى الخطبة لا فى الصلاة > وهو اللائق بالصحاية 
تحسينا قطن بهمء وعلى تقدير أن يكون فى الصلاة حل على أن ذلك وفع قبل البی كآية لإ لا بطلوا أعبالكم ) » 
وقبل البى عن الفعل الكثير فى الصلاة . وقول المصنف ف الترجمة « فصلاة الامام ومن بق جائزة » يو خذ منه أنه 
يرى أن الججيع لو اتفضوا ف الركعة الاولى ولم ببق إلا الإمام وحده أنه لا تمح له اجمعة » وهو كذلك عند امور 
کا تقدم قريبأ . وقيل تصح إن بق واحد » وقيل إن بق الان » وقیل ثلاثة » وقيل إن كان صلى بهم الركعة الاولى 
حت لمن بق » وقيل یتمپا ظبر! مطلقا . وهذا الخدلاف كله أفوال مخرجة فى مذهب الشافعى إلا الأخير فمو قوله فى 
الجديد » وان ثبت قول مقاتل بن حيان النی أخربه أبو داود فى المراسيل أن الصلاة كانت حينئذ قبل الخطبة زال 
الاشکال» لکنه مع شذوذه معضل . وقد استشكل الأصيلى حديث الباب فقال : إن الله تعالى قد وصف أ تعاب مد 
ام بأنهم ( لا تلبيهم تجارۃ ولا بیع عن ذكر الله م ثم جاب با حتال أن يكون هذا الحديث کان قبل نزول الآية 
اتهى . وهذا الذى يتعين المصير اليه مع أنه ليس فى آية لور التصريح بنزوها فى الصحابة » وعلى تقدير ذلك فل يكن 
تقدم لحم نهى عن ذلك » فلا ترات آية اب معة وفهموا منها ذم ذلك اجتفبوه فوصفو! بعد ذلك ما فى آية النور . والله آع 
٩‏ - پاس الصلاة بد ال قبا 
۳۷ - ترشا عبد الله بن" بوسف قال أخيرنا ما عن نافع عن عبد الله بن عر « ان رسو الل وَل 
كان يل قبل الق ركتتين وسد‌ها کین » وبد الغرب کین فى بت » مد الیشام ‏ رکنتین . وکان 
لا بصل بعد اة حتی يتصرف فيصل كتين 6 
[ الحديث ٩۳۷‏ - اطرافه ق ۱۱۲0 » ۱۱۰۰۱۱۷۲ ] ۱ 
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قله ( باب الصلاة بعد اجمعة وقبلها ) آورد فيه حديث ابن عر فى التطوع بالرواتب وفيه « وكان لا بصل 
بعد ابمعة حى پنصرف فيصلى ركمتين » ولم بذکر شیثا فى الصلاة قبلها . قال ابن المنير فى الحاشية :كأنه يقول الاصل 
استواء الظبر واجمعة حى يدل دليل على خلافه » لان الجعة بدل الظبر ‏ قال : وكانت عنايته حك الصلاة بعدها 
أكثر , ولذلك قدمه فى الترجمة على خلاف العادة فى تقديم القبل على البعد اتتهى . ووجه العنابه المذكورة ورود 
الخبر فى البعد صريحا دون القبل . وقال ابن بطال : ما أعاد این عبر ذكر المعة بعد الظلبر من أجل أنه يل کان 
يصلى سنة المعة فى بيته مخلاف الظپر » قال : والسكة فيه أن الججعة لما كانت بدل الظبر و اقتصر فما على ركمتين 
ترك التنفل بعسدها فى المسجد خشية أن يظن ألما الى حذفت انتبى . وعلى هذا فينبئى أن لا يتنفل قبلها ركمتين 
متصلتين بها فى المسجد لهذا المعنى . وقال ابن التين : لم بقع ذكر الصلاة قبل اجعة فى هذا الحديث » فلعل البخاری 
آراد إثبانها قياسا عملى الظبر ا تتهى . وقواه الزين بن المنير بآنه قصد النسوية بين الجمعة والظیر فى حكر التنفل کا 
قصد النسوية بين الإمام والمأموم فى الك » وذلك يقتضى أن النافلة هما سواء انتبی . والذى يظبر أن البخارى 
أشار إلى ما وقع فى بعض طرق حديث الياب › وهو ما رواه أو داود وابن حبان من طريق آیوب عن نافع قال 
« كان ابن عمر يطيل الصلاة قبل المعة ويصلى بعدها ركعتين فى بيته ويحدث أن رسول اقه يلتم كان يفمل ذلك » 
احتج به النووى ف الخلاصة على [ثبات سنة اجمعة التى قبلها » وتعقب بان قوله « وکان یفمل ذلك » عائد على قوله 
د ويصلى بعد المعة ركعتين فى بيته » ويدل عليه وواية اللدث عن نافع عن عبد الله آنه كان إذا صلى الحعة انصرف 
فسجد جد تین فى پیته ثم قال « كان وول الله لَه يصنع ذلك » أخرجه مسل . وأما قوله ,كان يطيل الصلاة قبل 
لجمعة » فان كان المراد بعد دخول الوقت فلا يصح أن يكون مرفوعا لاذ ب كان خرج إذا زالت الشمس نیشتفل 
بالخطبة ثم بصلاة اة » و إن كان المراد قبل دخول الوقت فذلك مطلق نافلة لا صلاة راتبة فلا حجة فيه لستة اججعة 
اتی ابا بل هو تافل مطلق » وقد ورد الترغيب فیه کا تقدم فى حديث سلءان وغيره حيث تال فيه « ثم صلی ما کشب 
۰4 وودد فى سنة المعة الى قبلها أحاديث أخرى ضعيفة منها عن أفى هريرة رواه ابزار بافظ « كان بصلى قبل 
اجمة ركعتين و بعدها أربعا » وف [سناده ضعف » وعن على مثله رواه الأثرم وااطبراتى فى الأوسط بلفظ , كان 
يصلى قبل المعة أربما ويعدها أريءا » وفيه مد بن عبد الرحن السممى وهو ضعيف عند البخارى وغيره » وقال 
الا رم إنه حديث واه ٠‏ ومنها عن ابن عباس مثله وزاد د لا يفصل فى شیء متهن » أخرجه ابن ماجه بسند واه » 
قال النووى ف الخلاصة : [نه حديث باطل . وعن ابن مسعود عند الطبرانی أيضا مثله وق إسناده ضعف وانقطاع . 
ودواه عبد الرزاق عن ابن مسعود موقوفا وهو الصواب . وروی ابن سعد عن صفية زوج النى بإ موقوفا نحو 
حديث أي هريرة . وقدتقدم فى أثناء الكلام على حديث جار فى قصة سليك قبل سبعة أبواب قول من قال : آن 
المراد بالركمتين اللتين أمره مهما النى سم سنة الحسة > والجواب عنه ؛ وقد تقدم نقل المذاهب فى كراهة التطوع 
لصف النبار ومن اسئنى يوم الحمة دون بقبة الايام فى ه ياب من لم يكره ااصلاة إلا بعد العصر والفجر » فى أواخر 
المواقيت . وأقوى ما پتمسك به فى مشروعية ركمتين قبل الحم عموم ما صححه أبن حبان من حديث عبد الله بن 
الزبيد مرفوعا « ما من صلاة مفروضة إلا و بين يدها ركمتان » ومثله حديث عبد الله بن مغفل الم اضى فى وقت . 
المغرب بين كل أذانين صلاة » وسيأئى الكلام على بقية حديث ابن عبر فى أبواب النطوع إن شاء اله تعالى 


EY ٩۳۹ - ٩۳۸ ا دیع‎ 


- پاب قول اله تعالى ( فإذا نیت الصلاء فانتشروا فى الأرض وَابتهُوا من فضل اذ 

۰ - باصي قول اله تمالى ل( فإذا قضیت الصلاة فانتشروا فى الارض وَابتفوا من فضل الله 4 

۳۸ را سید بن أبى مریم ال حدتتنا سان قال حدئی أو حازم عن سل قال « کانت 
فينا اس تحتل على أررباء فى مر ها ملق » فسکانت إذا كان مج تنزح أصول الا فتجمكه فى قدر 
م تال عليه فبضة من شع رتنه کون أصول المت ره . ركنا نتشرف من صلاة اة فس علييا» 
قرب لك الطمام إلينا له » وکنا نی يوم اب لطایبا ذلك » 

] 1۲۷۹ e ۱۲۸۰ ۰۵۰۴ ۰۲۳۵۰۹۵ ۰۹۴٩ : أطراف فى‎ - ٩۳۸ اخدیث‎ [ 

۹ - وشن عبد اقب ملد قال حد نا ان حازم عن أبيه عن هی بهذا وتال «ما کٹا یل لا 
لع ل 
تتغدى إلا بمل” امت 

قله ( باب قول اه عز وجل ( فاذا قضيت الصلاة ) الآية ) أورد فيه حدیث سبل بن سعد فى قصة المرأة 
الى كانت تطعمهم بعد الجمعة » فقيل أراد بذاك يبان أن الس فى قوله فاننشروا-وابتفوا ) للاباحة لا الوجوب» 
لان انصرفهم [عا كان للغداء ثم للقا ثلة عوضا ما فاتبم من ذلك فى وقته العتاد لاشتغاهم بالتأهب للجمعة ثم حضورها 
ووم من زعم أن الصارف للام عن الوجوب هنا کونه ورد بسد الحظر لآن ذلك لا يستازم عسدم الوجوب بل 
الاجماع هو الدال على أن الام المذكور للاباحة » وقد جنح الداودى إلى أنه على الوجوب فى حق من يقدر على 
الكسب » وهو قول شاذ نقل عن بعض الظاهرية . وقيل هو فى حق من لا شىء عنده ذلك اليوم فأ بالطلب بأى 
صورة اتفقت ايفرح عياله ذلك اليوم لانه يوم عيد » والنی يترجح أن فى قوله (ر انشروا - وابتغوا ) إشارة 
إلى استدراك ما فانک من الذى انفضضتم اليه فتنحل إلى أنها قضية شرطية > أى من وقع له ى حال خطبة ابلسة 
وصلاما زمان تحصل فيه ما محتاج اليه من آم دياه ومعاشه فلا يقطع العبادة لاجدله بل بفرغ منها ويذهب حينئد 
لتحصيل حاجته وبالله التوفيق ۰ قله ( حدئنا أبو غسان ) هو يمد بن مطرف المدلى » و آبو حازم هو سامة بن 
دينار ؛ ووم من زعم أنه سلبان مولى عزة صاحب أ هريرة . وله (كانت فينا ام أة ) لم أقف على اسبا ٠‏ له 
( تحمل ) فى رواءة الكشسيينى تحقل عبملة بعدها قاف أى تزرع » والاربعاء جمع دي عكأ نصياء ونصيب » والربيع 
الجدول وقیل الصغير وقیل الساقية الصغيرة وقیل حافات الاحواض » والزرعة بفتح الراء وحک ابن مالك جواز 
تتليها » والسلق بكسر البملة معروف وحک الكرمانى أنه وقع هنا سلق بالرفع و تکلف فى توجیه . قول ( تطحنها ) 
فى رواة الستمل د طخا » بتقدم الموحدة بعدها معجمة وكلاهما صميح ٠‏ وله ( فتکون أصول السلق عرقه ) 
بفتح المهملة وسكون الراء بمدها قاف ثم هاء ضیر أى عرق الطعام > والعرق اللحم الذی على العظم » والراد أن 
السلق يقوم مقامه عندهم . وسیأی فى الاطعمة من وجه آخر فى آخر الحديث'« واقه ما فيه حم ولا ودگ , ونی رواية 
الكشمينى « غرقة » بفتح المعجمة وكسر الراء و بعد القاف هاء التأنيث » والمراد أن السلق يغرق فى المرقة لشدة 
نضجه » وفى هذا الحديث جواز السلام على النسوة ال جانب ؛ واستحباب التقرب با يد ولو بالشیء الحقير » و بیان 
ما كان الصحابة عليه من القناعة وشدة العيش والمبادرة إلى الطاعة رضى الله عنهم . قله (جذا ) أى بالحديث الذى 


1۳۸ ۱ - کتاب اة 


سس دنب سس سس روت وس ل 
قبله 0 وظاهره أن آبا غسان وعيد العزید بن أبى حازم آشترکا فى رواءة هذا الحديث عن أبى حازم » وزاد عبد العزبز 
الزيادة المذكورة وهی قوله د ما كنا نقيل ولا تتغدى إلا بعد ابلمة » وقد رواها أبو غسان مفردة كاف الاب الذی 
لد و > لكن ليس فيه ذكر الغداء 0 وبين رواة أبى غسان وعبد العزيز تفاوت يأق بيانه فى د يأب تس بم إلرجال 
على النساء » من کتاب الاستتذان إن شاء الله تعالى . واستدل يبهذا احدیت غ لحد عل جرا ملا اقا الروال 
وترجم عليه ای أن شيبة « باب من كان يقول الجمة أول الجار » وأورد فيه حديث سبل هذا وحديث أنس الای 
بمده وعن أبن عمر مثله وعن عمر وعهان وسعد وان مسعود مثله من قولحم » و لعقب بأنه لادلالة فيه على أنهم 
كانو! يصاون الجممة قبل الووال : بل فيه أ: نهم کانوا یتماغلون عن الغداء والقائلة بالتبيق لجمعة ثم با لصلاة » ثم 
ينصرفون فيتداركون ذلك . بل ادعى الزرن بن المسير آنهبوخذ مه أن اة تكون بعد الزوال لآن الغادة فى 
القسائلة أن تکون قبل الزوال فأخبر الصحان أنهم کانوا يشتغلون بالنهيؤ للجمعة عن القائلة و بوخرون القائلة حی 
تكون بعد صلاة الججعة 

۱ - پاس الائلة بمد اة 
۰ - وشا د ن عقب مُقبةٌ شا قال حد تنا ابو إستحاق ال زارئ عن ید قال معت أنسا يقول 
کٹا كه إلى ام تقيل » 
۱- وشا سید بن" ألى مریم قال حدثنا أبو ان قال حد نی أبو حازم عن سيل قال « ڪنا 
شم سح ان لت امه ثم تکون القائلة » 
له ( باب القائئة بعد اجمءة ) آورد فيه حديث أنس » وقد تقدم فى د باب وقت أججعة ۽ وحدیث سبل وقد 
تقدم فى الباب الذى قبله واه الموفق . ( خاغة ) اشتم لکتاب المعة من الاحاديث المرفوعة على نسعة وسبعين جديا 
الموصل منها أربعة ونستون حدیثا » والعلق والمتابعة خمسة عشر حديثا » المكرر منها فيها وفيا مضى ستة و نلائون 
حدیثا » والخالص ثلاثة وأربعون حدیثا كلما موصولة » وافقسه مسل على تخر ما إلا حديث سلبان فى الاغتسال 
والدهن والطيب » وحديث عمر وأمرأة يمر فى هی عن منع الفساء الساجد » وحديث أنس فى صلاة الجعة حين 
ميا ل الشمس » وحديئه فى القائلة بعدها وحديثه و کان إذا أشتد البرد بكر بالصلآة » وحديث أنى عبس و من اغبرت 
قدماه » وحديث السائب بن يزيد فى النداء يوم اجلمعة , وحديث أنس ف الجذع 0 وحدیث عرو إن تغلب د إت 
أكل آقواما» وحديث ابن عباس فى الوصية بالانصات ۰ وحديث سهل بن سعد الآخير فى قصة المرأة والقائلة بعد 
الجمعة . وفيه من الأثار عن الصحاية والتايمين أربعة عشر أثر! 


الحديث 1-۴ ۹ 


۲- کتاب الخوف 
لو 
١‏ - پاسیب صلاة وف 
a 0 0‏ 5 1 عام ۳ ۶ 5 
وقول الو تال سرت فى الإرض فليس علیسک جاح أن تقسّروا من الصلاة إن حِفمٌ أن فيك 
نی كقرواء إن المكاف يت كانو | لک تک یتماقا کی فے اق الملا و ا 
الذين كفرواء إن السكافرينكانوا لک عدوا ميا . دا کنت فيهم فاقت حي و 
مت » ونوا أسحكهم » قإذا سجدوا فليكونوا من ريشم" وَلأتٍ طائفة أخرّى لم يصأوا فليصلوا 
5 ار + ا ص 0 ص 0 5 4 ع 
سك »اجنوا رم وملحتيم» 25 اذب كقروا لو عقون عن أسلحيم اسي يمون علي ميل 
۲ ع عليسم إن كان بك دی من سر آ وکنم سرض أن تسوا الک وَخُذُوا حر 
واحدة » ولا جناح ۳ إن كان بک أذى من مطر أ رکنم مض أن ضعو اساحتشک : و غذوا جرک 
E,‏ 46 زر سرع اص 1 
إن الله اعد للسکافرین (lie‏ ميا 4 [ الساء ۱۰۲-۱۰۱ ] 
مگ ار و ره 5 اور 7 سا - 
۲- مزتت) آبو الان قال أخيرنا شیب عن الأهرئ فال : سألته هل الوم يمنى صلاة 
5 ما گس وس ۲ مرو اس یه 2 1 3 
الموف - قال : أخيرنى سام أن عبد او بن عر رضي اله ما قال « رمع رسول ان يله قبل نجد» 
فواريا المد فصا كفنا لم » ققام رسول اله بإ سل فا ء قات طائفة ممه تس » اقبت" طائة على امه 


ودک دسول اله إل ن ممه سد سجدکین » م انصرفوا مكان الطائفة التى م تل » لجادوا زک رول 
ال يكل بهم دک ومد سجدكين م سل » فقام كل واحد منهم زک لفيه رکا وسجد سحدتين » 

[ الحذيث ٩۸۲‏ ب أطرافه فى : ۹۵۲ ۱۳۷ ۰ ۱۳۲ ۰ [e‏ 

وله ( أبواب صلاة الحوف ) ثبت لفظ آبواب للستمل وأ الوقت , وفى رواية الاصيل وکر عة « باب » 
بالافراد » وسقط لباقين . وه ( وقول الله عر وجل لإ وإذا ضربتم فى الآرض فليس عليك جناح أن تقصروا 
من الصلاة ) ثي سياق الأيتين بلفظهما إلى قوله ‏ مبيئا ) فى دواية كرعة » واقتصر فى رواية الأصيل عل ما هنا 
وقل : إلى قوله لإ عذابا مهينا) . وأما أو ذر فساق الاولى تعامپا ومن الثانية إلى قوله معك > ثم قال إلى قوله 
ار عذابا ميينا 6 . قال الزين بن المنيد : ذكر صلاة الذوف أثر صلاة اللمعة لأنهما من جملة الخس » لكن خرج کل 
منهمأ عن قياس حكم باق الصلوات » وما كان خروج اججعة أخف قدمه تلو الصلوات اس ؛ وعقبه بصلاة لوف 
لكثرة انخالفة ولا سيا عند شدة الخوف > وساق الأيتين فى هذه الترجمة مشیرا إلى أن خروج صلاة وف عن 
هيئة بقية الصلوات ثبت بالکتاب قولا وبالسئة لا . انتبى ملخصا . ولا کانت الآبتان قد اشتملنا على مشروعية 
القصر فى صلاة الحوف وعلی كيفيتها ساقهما معا وآثر تفرع حديت ابن عر لقوة شبه الكيفية الى ذكرها فيه 
بالآية . ومعنى قوله تعالى ( و إذا ضرم © أى سافرتم » ومفهومه أن القصر مختص بالسفر وهو كذلك . وأما 


(f°‏ ۲ کتاب الموف 
قوله لإ ان خفتم ) ففمومه اختصاص القصر با موف أيضا » وقد سأل يمل بن أمية الصحانى عمس بن الخطاب عن 
ذلك قذکر أنه سأل رسول اله بم عن ذلك فقال , صدقة تصدق الله بها عليك فاقبلوا صدقته » أخرجه مسل » 
قثبت القصر فى امن ببيان السئة » واختاف فى صلاة الخوف فى الحضر فنعه ابن الماجشون أخذا بالفپوم أيضا 
وأجاذه البافون . وأما قوله لإ وإذاا كنت فهم) فقد أخذ عفبومه أبو بوسف فى (حدی الروايتين عنه والحسن بن 
زياد اللؤلؤي من أحابة وإبراهيم بن علية » وحكى عن المزتى صاحب الشافعى » واحتج علجم باجماع الصحابة على 
فعل ذلك بعد النى ب ویقوله يِل د صلوا کا رآیتمونی أصلى » فعموم منطوقه مقدم على ذلك المقبوم . وقال ابن 
لعری وغيره : شرط کونه و فهم [تما ورد لبيان الحك لا لوجوده ؛ والتقدير بين هم بفعلك لکونه أوضع 
من القول . ثم إن الاصل أن كل عذر طرأ على العبادة فهو على التساوى کالقصر ۰ والكيفية وردت لبيان الحذر 
من العدو : وذلك لا يقتضى التخصيص بقوم دون قوم . وقال الزين بن المثير : الشرط إذا خرج مخرج التعليم لا 
یکون له مفبو كا خوف ف قوله تعالى ( أن تقصروا من الصلاة ان خفتم ) وتال الطحاوى :كان آبو بوسف قد 
قال مرة : لا تصلى صلاة الخوف بعد رسول الله بإ وزعم أن الئاس إتما صلوها معه لفضل الصلاة معه . 
قال : وهذا القول عندنا ليس بثىء » وقد كان مد بن جاع يعيبه ويقول : إن الصلاه خلف النى وان کانت 
أفضل من الملاة مع الناس جيما إلا أنه بقطمبا ما يقطع الصلاة خلف غيره انتبی . وسيأق سبب النزول وبيان 
أول صلاة صليت فى الخوف ىكتاب المغازى إن شاء الله تعالى . وله ( عن الزهرى سألته ) القائل هو شيب 
والسئول هو الزهری وهو القائل , أخيرق سال » أى ابن عبد الله بن مر ۰ ووقع خط بعض من نسخ الحديث 
عن الزهرى قال سألته فاثبی قال ظنا انها حذفت خطأ على العادة » وهو محتمل » ويكون حتف فاعل 
قال » لا أن الزمری هو الذى قال . والمتجه حذفها ونكون الملة حالية أى آخبری الزهرى حال سوالى إياه . وقد 
رواه النساق من طريق بقية عن شعيب حدلنی الزهرى عن سالم بن عبد الله عن أبيه » و أخرجه السراج عن ممد 
ابن حي عن أب المان شيخ البخارى فيه فزاد فيه و لفظه « سألته هل صل وسول الله يل صلاة الخوف أم لا ؟ 
وکیف صلاها إن کان صلاها ؟ وف أى مغازة كان ذلك » ؟ ففاد بیان المسثول عنه ومو صلاة الخوف . قله 
( غزوت مع الى ی قبل تجد ) بكسر القاف وفتح الموحدة أى جبة يجد » وتجد كل ما آرتفع من بلاد العرب » 
وسيأق بیان هذه الغزوة فى الكلام على غزوة ذات الرقاع من الذازی ٠‏ لے ( فوازينا ) بالزاى أى قابلنا ء قال 
صاحب الصحاح :. يقال آزيت » يعنى بهمزة مدودة لا بالواو . والنی يظبر أن أصله الممزة فقلبت واوا ۰ قله 
( فصاففتام ) فى رواية المتملى والسرخى « قصاففنا لحم » وقوله د فصل انا » أى لاجلنا أو بنا ۰ له ( ثم 
انصرفوا مکان الطائفة الى لم تصل ) أى فقاموا فى مكانهم »> وصرح به فى رواية بقية المذكورة ء ولالك فى الوطا 
عن نافع عن ابن عمر « ثم استأخروا مكان الذين لم يصلوا ولا يسلمون » وسيأتى عند المصئف ف اليد ۰ له 
( ركمة وجد بحدتين ) زاد عبد الرزاق عن اين جرح عن الزهزى « مثل الصف سلاة الصيح » وف قوله مثل نصف 
صلاة لمیح إشارة إلى أن الصلاة المذكورة كانت غير الصبح > فمل هذا فبى رباعية » وسيأق ف المغازى ما بدل 
تلل أتباكانت العصر » وفيه دليل على أن الركمة المقضية لا بد ييا من القراءة لكل من الطائفتين خلافا لمن أجاز 
الثائية ترك القراءة . وله ( فقام كل واحد منهم فركع لنفسه ) لم تختلف الطرق عن ابن عبر فى هذا » وظاهرء أنهم 
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حتت کک د کے و د م رات 
أنموا لاشيم فى حالة واحدة » ويحتمل أنهم توا على التعاقب وهو الراجح من حيث المنی وإلا فستلزم تضبيع 
الحراسة الطلوبة » وإقراد الإمام وحده . ويرجحه ما دراه أبو ذاود من حديث أبن مسعود و لفظه , ثم فقام 
هؤلاء أى الطائفة الثائية فقضوا لاتفسهم ركعة ثم سلوا ء ثم ذهبوا ورجع أو لتك إلى مقامهم قصلوا لانفسهم رکنة 
ثم سلموا ء ١ه‏ . وظاهره أن الطائفة الثائية والت بين دكعتيها ثم آعت الطائفة الأولى بمدها » ووقع فى الرافی تيعا 
ليره من کتب الفقه أن فى حديث ابن عمر هذا أن الطائفة الثانية تاخرت وجاءت الطائفة الأولى فأتموا ركمة , ثم 
تآخروا وعادت الطائفة الثائية توا وم نقف على ذلك فى شىء من الطرق » و.بذه الكيفية أخذ الحنفية » واختار 
اللكيفية الى فى حديث أبن مسمود آثیب والأوزاعى » وه الموافقة لحديث سبل بن أبى حثمة من رواية مالك عن 
يحي ن سعيد » واستدل بقوله ظائفة على أنه لا يشترط استواء الفريقين فى المدد » لكن لابد أن تكون نی تعرس 
يحصل الثفة ءا فى ذلك » ووالطائفة تطلق على الكثير والقليل حتى على الواحد ٠‏ فلوكانوا ثلالة ووقع لمم المموق 
جاز لا حدم أن يصلى بواحد ويحرس واحد ثم يصلى الآخر » وهو أقل ما يتصور فى صلاة الخوف جماعة على القول 
بأقل الماعة مطلقا » لكن قال الشافبي : أكره أن تکون کل طائفة أقل من ثلاث لآنه أعاد علییم مير المع بقوله 
لر أسلحتهم ) ذكره النووى فى شرح مس وغيره » واستدل به على عظ اجماعة» بل على ترجيح القول بوجوبها 
لارتکاب أمور كثيرة لا تفتفر فى غيرها » ولو صلى كل آمری» منفردا لم بقع الاحتياج إلى معظ ذلك , وقد ورد 
فى كيفية صلاة الخوف صفات كثيرة ٠‏ ورجح ابن عبد الر هذه الكيفية الواردة فى حديث أبن عر عل غيرها لقوة 
الإسناد لوافقة الاصول فى أن المأموم لا يتم صلاته قبل سلام إمامه ؛ وعن أحمد قال .: ثبت فى صلاة وف ستة 
أحاديث أو سبعة أيها فعل المرء جاز » ومال إلى ترجیح حديث سبل بن ی حشمة الآ فى الغازی » وكذا رج 
العافعى » ول خر (سحق شيئا على شیء »ربه قال الطبرى وغير واحد منهم ابن المنذر وسرد تمانية أوجه : وكذا 
ان حبان ف صحيحه وزاد تاسعا ٠‏ وقال ان حزم : صح فيا أربعة عشر وجا ء و ينها فى جزء مفرد . وقال ان 
العربى ق « القبس » : جاء قا روایات كثيرة ابا ستة عشررواية متتلفة » ول يبينها . وقال النووی نحوه فى شرح 
مسل وم بها أيضا » وقد ينبا شيخنا الحافظ أبو الفضل فى شرح القرمذی وزاد وجبا آخر فصارت سبعة عشر 
وجباء لکن کن أن تساخل ٠‏ قال صاحب ادى : أصولحا ست صفات » وبلغها بعضهم أك » وهؤلاء كلا 
دأوا اختلاف الرواة فى قصة جماوا ذلك وجها من فمل النى بي » وإنما هو من اختلاف الرواء ۱ه. وهنا هو 
المعتمد ؛ واليه أشار شخنا بقوله : يمكن تداخلبا . وحک ابن القصار المالى أن التي يي صلاها عشر 
مرات » وقال ابن المربى : صلاما أربعا دعشرين مرة » وقال الخطابى : صلاما ال ب فى أيام متلفة بأشكال 
متباينة يتحرى فنها ما هو الأحوط للملا والابلغ للحراسة » فبى على اختلاف صورها متفقة ای 1ه .وق 
كتب الفقه تفاصیل لها كثيرة وفروع لا يتحمل هذا الشرح بسطها واقه الستمان 
۲ - پیب صلا انلوف رجالاً را . راجل* : فانم 

۳ - وشن سید بن" عي بن سید ار قال ح د ثنى أبى قال حد نا بن" جرح عن مومى بن عقب 

عن نافع عن ابن عر نوا من قول جاه إذا الوا قياما . وزاد ابن عر عن لبم مج« وإ نكانوا کہ 


1 ۴ کتاب الخوف 

وله ( باب صلاة ا وف رجالا وركيانا ) قيل : مقصوده أن الصلاة لا نسقط عند السجز عن التزول عن الدابة 
ولا تؤخر عن وقبا : بل تصلى على أى وجه حصلت القدرة عليه بدایل الأبة . وله (راجل :قثم ) يريد أن قوله 
, رجالا جع راجل والراد به هنا القائم » ويطلق على الاثی أيضا وهو المراد فى سورة احج بقوله تعالى ( يأ توك 
رجالا ) أى مشاة ؛ وق تفسير الطبرى بسند ميم عن مجاهد لإ فان خفتم فرجالا أو رکبانا ) إذا وقع الحوف 
فليصل الرجل على كل جوة تما أو را كبا . قله (عن ناقع عن ابن عر نحوأ من قول جاهد إذا اختلطوا قياما » 
وزاد این عمرعن النى َي , وإنكانوا أ كثرمن ذلك فليصلو! قياما وركبانا » مکذا أورده البخارى مختصرا وأحال 
على قول يجاهد., ول يذكره هنا ولا نی موضع آخر من كتابه » فأشكل الاس قيه فقال الکرمانی : معناه أن تأقها 
روى عن ان عر نوا ما روى مجاهد عن [بن عمر » الروی المشترك بيج ما هو ما [ذا اختلطوا قياماء وزيادة نافع 
على مجاهد قوله د وان کانوا أكثر من ذلك الح » قال : ومفهوم کلام ابن بطال أن ابن عمر قال مثل قول مجاهد » 
وان قوطما مثلا فى الصورتين » أى فى الاختلاط وف الاكثرية » وان الذى زاد هو اين عمر لا نافع اه . ومانسيه 
لان بطال بين فى كلامه إلا المثلية فى ال كثربة قبى ختصة بابن عمر » وكلام ابن بطال هو الصواب وان کان لم يذكر 
دليله . والحاصل آنهما حدیثان : رفوع وموقوف » فالرفوع من رواية ابن عر وقد بروی كله أو بعضه موقوفا 
عليه أيضا » والموقوف من قول جاهد لم بروه عن ابن عمر ولا غیره ؛ ولم أعرف من أن وقح للكرمانى أن جاهدا 
روى هذا الحديث عن ابن عمر فأنه لا وجود لذاك فى شىء من الطرق ٠‏ وقد دواه الطبرى عن سعيد بن حى شيخ 
الیخاری فيه باسئاده المذكور عن أبن عم تال « ذا اختلطوا » يمى فى القتال « فاا هو الذكر وإشارة الرأس » قال 
ابن عمر : قال النى مر , فان کانوا أكثر من ذلك فيصلون قياما وركبانا ‏ مکذا اقتصر على حديث ابن عمس » 
وأخرجه الاساعیلی عن اليم بن خلف عن سعيد ال ذکورمثل ماساقه البخارى سواء , وزاد بعد قوله ه اختاطوا : 
فام هر الذكر وإشمارة الرأس » ١ه‏ . ونبين من هذا أن قوله فى البخارى « قياماء الاولى تصحيف من قوله قابا » 
وقد ساقه الاسماعيل من طريق أخرى بين لفظ جامد ربین فها الواسطة بين ابن جريح و بينه ء فأخرجه من رواية 
حجاج بن عمد عن ابن جر يج عن عبد الله بن كثير عن جاهد قال د إذا اختلطوا فااها هو الاشارة بالرأس » قال 
ابن جرج د حدثنى موسی بن عقبة عن نافع عن أبن حمر مسل قول مجاهد إذا اختلطوا فاما هو الذكر وإشارة 
الرأس » وزاد عن النى بلق د فانكثروا فليصلوا ركبانا أو قياما على أقدامهم » فتبین من هذا سیب التعبيى بقوله 
د نحو قول مجاهد » لان بين لفظه وبين لفظ ابن عمر مغايرة » وتبين أيضا أن جاهدا إنما قاله برأيه لا من روايته 
عن ابن غير واته أعل . وقد أخرج مسلم حديث أبن عر من طريق سفيان الثورى عن مومى بن عقبة فذكر صلاة 
ا موی نحو سياق الزهری عن سام وتال فى آخره د قال ابن عم : فاذا كان خوف أكثر من ذلك فليصل را کبا أو 
تاا بومی" إبماء » ورواه اين المنذر من طريق داود بن عبد الرحمن عن مومی بن عقبة موقوفا كله لکن قال فى 
آخره و وأخمرنا نافع أن عبد الله بن عم ركان يخير بهذا عن اي لب » فاقتضی ذلك رفعه كله . وروی مالك فى 
الوطا عن نافع كذلك لکن قال فى آخره و قال نافع : لا أرى عبد الله بن مر ذكر ذلك إلا عن النى َي » وزاد ۱ 
فى آخره ٠‏ مستقيل القبلة أوغير مستفبایا > .وقد أخرجه الصنف من هذا الوجه فى تفسير سورة البقرة ٠‏ ورواه 
عبيد الله بن عر عن ثافع عن ابن عر مرفوءا کله نید شك أخرجه ابن ماجه ولفظه د قال رسول الله فی صلاة 


الحديك ۹:۳ f ٩٤٤‏ 
ا لوف : أن يكون الامام يصلى بطائفة » فذكر نحو سیاق سام عن أبيه وتال فى آخره « فان کان خوف آشد من 
ذلك فرجالا وركيانا » وإسناده جيد . والحاصل أنه اختلف فى قوله « فان كان خوف آشد من ذلك » هل هو فوع 
أو موقوف على ابن عمر , والراجح رفعه . واه عم . قله (وانكانوا أ كث من ذلك) أى إن كان العدو » والمعتى 
أن ا موف [ذا اشتد والعدو [ذا كثر:فيف من الانقسام لذلك جازت الصلاة حينئذ بحسب الامكان , وجاز ترك مراعاة 
ما لا يقدرعليه من الآركان » فيتتقل عن القيام إلى الركوع » وعن الركوع والسجود إلى الايماء إلى غير ذلك ۰ وذا 
قال الجهود » و لکن قال المالكية : لا يصئعون ذلك حتى شی فوات الوقت » وسيأى مذهب الارزاعى فى ذلك 
بعد باب . ( تنبيه ) : ابن جرج ممع الكثير من نافع » وقد أدخل فى هذا الحديث بينه وبين نافع مومى إن عقبة 
فنى هذا التقوية لمن قال إنه آثبی الئاس فى نافع » ولابن جرح فيه إسناد آخر آخزجه عبد الرزاق عنه عن الزهرى 

عن سالم عن أبيه 


۳ - ياسسيست مرس بعشّهم بسضاً فى صلاة توف 

qf‏ - ونا عيدة بن" محر قال حد نا عمد بن" حرب عن الأ بيدى عن از هری عن عبد الله نر 
عبد الله , بن تة عن إن ماس رض لأأعنها قل « قم ای او رقم ی مت كير وکرّواس »دک 
تدكع نا س مهم 2 سد وسجدوا ممه ٠‏ م اقا نا این ستجدوا وحرّسوا طونم » وَأ الطائفة 

الأخرئ ف رکنوا وسجدوامَعهُ 6 والناس” کلہم فى صلاة وکن مرس بصم نا » 
وله ( باب حرس بعضهم بعضا فى الخوف ) قال ابن بطال : عل هذه الصورة إذا كان المدو فى جمة القبلة فلا 
پفترقون والحالة هذه » خلاف الصورة الماضية فى حديث بن عمر . وتال الطحاوى : ليس هذا خلاف القرآن 
لجواذ أن يكون قوله تعالى ل ولتأت طائفة أخرى ) إذا كان العدو فى غير القبلة ٠‏ وذلك بيانه مغ . ثم ب نكيفية 
الصلاة إذا كان المدو فى جهة القبلة واقه أعلم ٠‏ وله (عن الزبیدی ) فى رواية الاسماعيل د حدثنا الز بیدی » ول 
أره من حدیثه إلا من رواية عمد بن حرب عنه ؛ وافقه عليه النعمان بن راشد عن الرهری آخرجه البزار تال :۷ 
نمل روأه عن الزهری إلا التعمان ؛ ولا عشه إلا وهيب يعتى ابن خالد اه . ورواة از یدی ترد علسه ٠‏ له 
( ررکم ناس منم ) زاد الكشميينى « معهء . قله ( ثم قام للثانية فقام الذين جدوا معه ) فى رواية السای 
والاسماعيلى د ثم قام إلى الركمة الثانية فتأخر الذين جدوا ممه » . قله ( فركموا وسمدوا ) فى روايتهما أيضا ‏ فركموا 
مع التي بإ » . قله ( فى صلاة ) زاد الاسماعيلى « كرون » وم يت فى رواية الزهرى هذه هل أ كارا الركمة 
الثائية آم لا » وقد رواه النساتى من طريق افى بكر بن أن الجهم عن شيخه عبيد الله بن عبد الله بن عتبة فزاد فى 
آخره « وم يقضواء ومذا کالصرع فى اقتصارم على ركعة ركمة . وف الباب عن حذيفة وعن زيد بن ثأبت عند أبى 
داود واللسای وان حبان » وهن جابرعند الا ؛ ويشهد له مارواه سل وأبوداود والنسای من طريق ماهد عن 
أبن عباس تال « فرض الله الصلاة على لسان نییک فى الحضر أريما وف السفر ركمتين وف امخوف ركمة ‏ وبالاقتصار 
فى الخوف ع مركعة واحد بقول إسحق والثوری ومن تيمهما ؛ وقال بة أبو هريرة وأبو مومى الاشعرى وغير واحيد 
م دوهج ۲ ٠‏ فع الباری 


€ ۲ ۔ کتاب وف 

هه هه د 
من التابمين » ومنهم من قد ذلك بشدة الخوف » وسيأتق عن يعضهم فى شدة الخوف أسهل من ذلك . وتال 
الجبور 0 قصر الخوف قصر هی لا قصر عدد 0 وتأولوا رواية بجامد هذه على أن المراد به ركمةمع الإمام » 
وليس فيه نن الثانية » وقلوا : حتمل أن يكون قوله فى الحديث السابق هلم يقضوا » أى لم يعيدوا الصلاة بعد 
الآمن © واه أعل . ر فائدة ) : ل يقسع فى شىء من الاحاديث المروية فى صلاة الخوف تعرض لكيفية صلاة 
الغرب » وقد اجمعوا على أنه لا بدخلیا قصر » واختلفوا هل الأولى أن يصل بالاول ثنتین والثانية واحدة أو المكس 

ع - باصي الصلاة عند مناحضة اللصون و لقاء العو 


وقال الأوزايء : إن کان تب الف ول يقدروا لى الصلاة صأرا معام كل امرى” للغسهء. فإن لم يقيروا 
كى الإعاء روا الصلاة حتى کشت القنال أو انوا فيضاو ا كتين » فان | یروا لوا رصحعة 
وسجدئين لا بيهم السكيير” . بو خروها حتى يأمنوا . وبه قال مكحولة . وقال أن : سرت عند اة 
حصن تست عند إضاءة الفجر ‏ واشت اشتعال لقتال - فم یقیروا تل الصلاة »نو سل بل مد ارتفاع انار » 
فساینه ون مع أ موسى » ققح نا . وقال أن : وما نی بتك الصلاق الأنيا وم نها 

¬ يرشنا مج قال حد ننا وک عن على بنمباله عن یی بن أبى كثير عن یی سل عن جابر 
ابن عبد اله قال « جاء عر يوم الحندتٍ مل یشب كفا قريش ويقول : يا رسول الله » ما صلیت؛ العم رّحنى 
كادت الس أن ليب . قال :الب مكل : وان وله ما ليها مد" . قال قبل إلى بان فنوضاً وَصلّ 
العصر بعد ما بت الشسٌ» م صلى للذرب بسدّها » 

وله ( باب الصلاة عند منادضة الحصون ) أى عند إمكان فتحبا » وغلبة الظن على القدرة على ذلك . له (ولقاء 
المدو ) وهو من عطف الاعم على الأخص ۰ قال الزن بن المنير : كأن المصنف خص هذه الصورة لاجتماع الرجاء 
والخوف ف تلك الخحالة » فان الخوف یقتضی مشروعية صلاة الخرف والرجاء حصول الظفر پقتضی اغتفار التأخير 
لاجل استکال مصلحة الفتح » فلبذا حالف الک فى هذه آلصورة السىك فى غيرها عند من قال به ۰ له ( وال 
الاوزاعی ا ) کذا ذکره الوليد بن مسلم عنه فى كتاب السید ‏ قله ( ان كان تيا الفتح ) أى نمکن » وق رواية 
القاببى د أن كان بها الفتح » بموحدة وهاء الضمير وهو تصحيف . وله( فان م يقدروا على الإماء ) قيل : فيه إشكال 
لآن المجز عن الإإماء لا يتعذر مع حصول العقل » إلا أن تقع دهشة فیمزب استحضاره ذلك » و تعقب . قال ابن 
رشيد : من باشر الحرب و اشتفال" القاب والجوارح إذا اشتغلت عر ف كيف يتعذر الإيماء , وأشار ابن بطال الى 
أن عدم القدرة على ذلك يتصور بالعجز عن الوضوء أوالتيمم للاشتفال بالقتال , و حتمل أن الاوزاعی کان وى 
استقبال القبلة شرطا فى الإعاء فیتصور المجز عن الإعاء الها حينئذ . قله ( فلا جرم النكبير ) فيه إشارة إلى 


(۱) هذا الجواب من الور فيه ظر ٠‏ والصواب فول من ال : جوز الاقصار على رک‌مة وأحدة فى ألخوق لمحة 
الأحلديث بذلك ‏ واه أعر 


{fo ۹٤ الحديق‎ 


خلاف من قال ممري” كالثورى > وروی أبن أنى شيبة من طريق عطاء وسمید بن جبير وأن البخترى فى آخرین 
لوا د إذا الت الرحفان وحضرت الصلاة فقولوا : سبحان الله والحد لله ولا إله إلا الله والله أ كي » فتلك صلائهم 
بلا إعادة » وعن هد والحكم : إذا كان عند الطراد والمسابقة (۱) مجزی" أن تکون صلاة الرجل تكبيرا » فان 
م يكن إلا تكبيرة واحدة أج زأته أي نكان وجبه . وتال [سمق بن راهويه :يحزى” عند المسابقة ركمة واحدة بوعى* 
چا إعاء » فان | يقدر فمجدة » فان لم يقدر تشکبيرة . ور ( وب قال مكحول ) قال الكرمانى : بحتمل أن يكون 
بقية من کلام الأوزاعى » وحتمل أن يكون من تعليق البخاری اتتهى . وقد وصله عبد بن حميد فى تفسیره عنه من 
غير طريق ٩‏ الاوزاعی بلفظ « إذا لم يقدر القوم على أن بارا على الارض صلوا على ظبر الدواب ركمتين » 
انا يقدروا فركعة وسجدتين » فان لم بقدرو! آخروا الصلاة حتى يأمنوا فيصلوا بالارض » . ( تنه ) : ذكر ابن 
رشيد أن مساق البخاری لكلام الأوزاعى مشوش , وذلك أنه جل الاعاء مشروطا بتعذر القدرة » والتأخير 
مشروطا بتعذر الإعاء » وجعل غاية التأخير انکشاف القتال . ثم قال « أو يأمنوا فيصلوا ركمتين » خمل الامن 
قی الاتکداف عمل الآمن قکیف يكون قسيمه ؟ وأجاب الکرمان عن هذا بأن الانکشاف قد محصل ولا 
محصل الامن لخوف الماودة » کا أن الآمن محصل بز يادة القوة واتصال المدد بغير انكعاف » فعل هذا فالامن 
قسی الاننكشاف أيهما حصل اقتضی صلاة ركمتين . وأما قوله ‏ دقن دروا » فعناه على صلاة ركمتين بالفعل أو 
بالاعاء د فواحدة » وهذا يؤخذ من كلامه الآول قال « فان لم يقدروا علها أخروا أى حى محصل الامن التام . 
واقه أعل . قله ( وتال آنس ) وصل ابن سعد وابن أبى شيبة من طريق قتادة عنه » وذكره « خليفة فى تاريخه » 
وعر بن شبة فى د أخبار اابصرة » من وجپین آخرين عن قتادة » ولفظ عبر « سثل قتادة عن الصلاة إذا حضر 
القتال فقال : حدئی أنس بن مالك أنهم فتحوا تستر وهو يومئذ على مقدمة الناس وعيد الله بن قيس - يعنى أبا 
مومى الاشعرى - أميرم » . قله ( تستر ) بضم الثناة الفوقانية وسكون المرملة وقتح الثناة أيضا بلد معروف من 
بلاد الأهواز » وذكر خلفة أن فتحما كان فى سئة عشرين فى خخلافة عبر ۰ وسيأنى الاشارة إلى كيفيته فى آواخر 
الجباد إن شاء الله تمالى . قله ( اشتعال القتال ) با لین المبملة ٠‏ قله ( فلم يدوا على الصلاة ) يحتمل أن يكرن 
مجر عن التزول » وحتمل أن یکون للعجر عن الا ماء أيضا » فيوافق ما تقدم عن الاوزاعی . وجزم الاصيل 
ان سيه أنهم لم يدوا إلى الوضوء سبلا من شدة القتال . قله ( الا بعد ادتفاع النباد ) فى رواية مس بن شبة 
د حتی اتصف اتهار » . قله (ما يسر بتلك الصلاة ) أى بدل تلك الصلاة »> وق رواة الکشمی « من نلك 
الصلاة » . وه ( الانيا وما قبا ) فى رواية خليفة الدنياكلها » والذى يقبادر إلى الذهن من هذا أن مساده الاغتباط 
يها وقع » فالراد بالصلاة على هذا هى القضية الى وقعت ۰ ووجه اختباطه كولمم لم يشتغلو! عن العبادة إلا بعبادة 
آم ما عندم 20 > ثم تداركوا ما فاتهم منها ققضوه» وهو كقول أَبى بكر الصديق د لو طلغت لم تجدنا غافلين , 
وقيل : مراد أنس الاسف على التفوبت الذى وقع لحم » والراد بالصلاة على هذه الفائته ومعئاه : لو كانت فى 
١ (‏ ) كنا فى الأصول » ولملبا « المسايفة » (؟) ف الخطوطة « من طريق » 


(ع) قوله ه آم منها » ین فى ذلك الوقت » لأن التح قد يفوت بالصلاة » والصلا: لا تفوت لإمكان قضائها بمد الفح ء 
وإلا فبلوم من الأدلة الشرعية أن الملاة آم وأعظم من اطباد . قنبه . وا ام 
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ا ا ا ج و ا کے 
وقتهاكانت أحب إلى فالله أعلم » ومن جرم بهذا الزن بن المثير فقال : ایثار أنس الصلاة على الدنيا وما فا بشعر 
خالفته لاف مومى فى اجتهاده المذكور » وأن أنساكان يرى أن يصل للوقت وان فات الفتح » وقوله هذا 
موافق لحديث و ركمتا الفجر خير من الدنیا وما فما , انتهى » وکأنه آراد الوافقة فى الفظ » والا فقصة أنس فى 
أنس وحده ولو بالاعاء 2 لكنه وافق أبا موسى ومن معه فكيف يعد مالفا 0 والله أعل وله ) حدثنا يحى 
حدئنا وكيع ) كذا فى معظم الروايات » ووقع فى رواة آي ذرفى نسخة « محي بن مومی » ونی أخرى ديحي بن 
جعفر » وعذا العتمد » وهی نسخة محيحة بعلامة المستملى » و إعض النسخ د حى بن موسى بن جعفر » وهوغاط 
و لعله کان فيه بجي بن موسى وف الحاشية ابن جعفر على أنها نسخة جمع يينهما بعض من نسخ الکتاب + واسم جد 
أعين ركلاهما من شیوخ البخارى وكلاهما من أصعاب وكيع . قو ( عن جار ) تقدم الكلام على حديثه فى آواخر 
الموافيت » ونقل الاختلاف فى سبب تأخير الصلاة يوم الخندق هل كان نسيانا أو عدا » وعل ای هل كان 
الشغل بالقنال أو لتمذر الطبارة أوقيل نزول آية الحوف ؟ وال الاول وهو الشغل جنح البخاری فى هذا الموضع 
ونزل عليه الأثار التى ترجم لما بالشروط المذكورة » ولا يردهما تقدم من ترجی مکون آية الخوف تزلت 
قبل الخندق لان وجه آنه أقر على ذلك » وآية الخوف الى فى البقرة لا تخا لفه لان التأخير مشروط إعدم القدرة 
على الملاة مطلقا . والى الثانى جنح المالكية والحنايلة لان الصلاة لا تبطل عندم بالشغل الكثير فى الحرب [ذا 
احتیج اليه » ول الثالك جنم الشافمية ا تفدم ف الوضح الذکور » وعکس بعضهم فادعی أن تأخیره از 
الصلاة يوم الندق دال على نسخ صلاة ا لوف ۰ قال ابن لقصار : وهو قول من لا يعرف الستن » لان صلاة 
الخوف أنزلت بمد الخندق فكيف ينسخ الاول الاخر ؟ فاه المستعان 
۵ - پاصیسب صلاة اطالب وللطاوب راک وإعاء 

وقال الوليد : د كرت للأوزا صلاة ريي بن السنط وأسحابه على نهر دا فقال :کفلت الم 
عند نا إذا قرف وت . واحتج ولد بقول الدئ ملي « لا يلين أحد العم إلا فى بنى قربط » 

.5 - فش عبد الله ند بن أسماء دل حدئنا وريه عن نافع عن ابن عير قال « قال از 
لا مارج من الأحزاب : لا شین اعد العصر إا ق بی ربق . فأدرلة دشم المع فى الطريق » ققال 


7 م 2 1 ۰ ۳ 7 ٠.‏ ۱ ۳ 3 
لے : لا ز ی ا ییا ه وقال میم : با نصا ؛ ل د منا ذلك , فز >> إلى # ثم ور م۱ 
بعضهم : لا تصلى حى یبا ؛ وقال بعضهم بل فى ۸۰ برد منا ذلك فد کر انی و نف واحداً 
مهم » 


[ لبیٹ ۹4٩‏ - طرفه ق : ۸۱۱٩‏ ] 
قله ( باب صلاة الطالب والمطلوب راکبا وإرماء ) كذا لکش ؛ وفى رواب الجوى من الطر بقين له د و تما ء 
قآل ابن المنذر : كل من أحفظ عنه من أهل العم يقول : إن المطلوب يصلى على دابته بوی" [ماء ۰ وإن كان طالا ٠‏ 
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٠‏ نول فصل على الأرض ٠‏ قال (اشافعی : إلا أن بنقطع عن أصمابه فیخاف عود الطلوب عليه فيجرثه ذلك . وعرف 

چذا أن الطالب فيه التفصيل لاف المطلوب » ووجه الفرق أن شدة الخوف ف المطلوب ظاهرة لتحقق السبب 
القتضی لها » وأما الطالب فلا مخاف استیلاء العدو عليه وما اف أن يفوته المدو . وما نقله ابن المنذر متعقب 
بكلام الأوزاعى » فانه رده خوف الفوت وم يستثن طالبا من مطلوب » ويه قال بن حبيب من المالكية » وذکی 
أبو إت الفزارى فى « كتاب السير » له عن الاوزاعی قال : إذ! عاف الطالبون إن نزلوا بالارض فرت العدو 
صاوا حيث وجپوا على كل حال . لان الحديث چاه « إن النصر لا يرفع ما دام الطلب » . قله ( وقال الوليد ) 
كذا ذكره فى «كتاب السير » ورواه الطبرى وان عبد البر من وجه آشر عن الاوزاعي قال « قال شرحبيل بن 
السمط لاحايه : لا تصلوا الصبح إلا على ظبر . فنزل الاشتر يعنى النخمى فصلى على الارض ۰ فقال شرحبيل : 
خالف خالف اله به » وأخرجه ابن أبى شيبة . من طريق رجاء بن حيوة قال کان ثابت بن السمط فى حوف » 
خضرت الصلاة فصلوا رکیانا ؛ فنزل الاشتر ‏ یمن النخعى ‏ فقال : عخالف خولف به فلعل ثابتا كان مع أخيه 
شرحبيل فى ذلك الوجه ٠‏ وشرحبيل المذكور بطم المعجمة وفتح الراء وسكون الحاء المبملة بعدها موحدة مكدورة ثم 
پاء تعتانیة سا كن ة كندى هو الذى افتتح حص ثم ول امرتبا »وقد اختلف فى خبته » و لیس له ف البخارى غير 
هذا الوضع . قله (إذا خرف الفوت) زاد الستمل « فى الوقت » . قله (واحتج الوليد) معناه أن الوليد قوى 
مذهب الاوزاعی فى مسألة الطالب بهذ القصة » قال ابن بطال : لو وجد فى بعض طرق الحديث أن الذين صلوا فى 
الطريق صلوا رکب نا لكان بينا فى الاستدللال ؛ فان لم بوجد ذلك فذكرما حاصله أن وجه الاستدلال يكون بالقياس 
فيا ساخ لاو لك أن يؤخروا الصلاة عن وقتها المفترض كذلك يسوغ لطالب ترك [تمام الأآركان والاتتقال إلى 
الإعاء . قال ان المنير : والابين عندى أن وجه الاستدلال من جبة أن الاستعجال الأمور به يقتعتى ترك الصلاة 
اصلاکا جرى لبعضبم » أو الصلاة على الدراب كا وقع لاخرین » لان النذول يناف مقصود الججد فى الوصول » 
فالآولون بنوا عل آن البزول معصية لعارضته الاس الخاص بالإسراع 0 وكأن تأغيرم لها لوجود الممارض 0 
والاخرون جمعوا بين دايلىوجوب الاسراع ووجوب الصلاة فى وقتها فصلوا رکب نا » فلو فرضنا أنهم نزلوا لكان 
ذلك مضادا للام بالإسراع » وهو لا يظن بم لا فيه من الخالفة انتبی . وهذا الذى حاوله ان النير قد أشار 
اليه ابن بطال بقوله : لو وجد فى بعض طرق الحديث الح , فلم يستحسن الجزم فى النقل بالاحتال . وأما قوله : لا 
بظن بهم الخالفة ‏ فعترض له بان يقال لا يظن چم الالفة بغیر هيئثة الصلاة بغير توقيف + وال ول فى هذا ما 
قاله ابن المرابط ووافقه الزن بن النير أن وجه الاستدلال منه بطريق الأولوية » لان الذين آخروا الصلاة حى 
وصلوا إلى بنى قريظة ل یمنفوا مع كوتهم فوتوا الوقت » فصلاة من لا يفوت الوقت بالإماء - أو كيف ما يمكن 
أولى من تأخير الصلاة حتى مخرج وتبا . واه أعل ۰ له ( حدثنا جويرية ) هو بالج تصغير جارية » وهو عم 
عبد الله الراوى عنه . قله ( لا يصلين أحد العصر ) فى رواية مسلم عن عبد إلله بن عمد ن أسماء شيخ الیخاری فى 
هذا الحديث ١‏ الظبر » وسيأق بان الصواب من ذلك ىكتاب المغازى مع بقية الكلام على هذا الحديث إن شاء 
لله تعالى . ( فائدة ) : أخرج أو داود فى صلاة الطالب حديث عبيد الله بن آنیس إذ بمثه النى يلت إلى سفيان 
الحذلي قال « فرأيته وحضرت العصر فشبت فوتها فانطلقت أمثى وأنا أصلى أوى” ١‏ عاء » واستاده حن 
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< - پاسیس التبسكير اس بالصبح » والصلاة عند الإغارة والرب 

۷ - وتا مسد قال حداننا حل عن عبد امین میب وثابت الب عن أنس بن مالك دان 
رول ال بل صل الصبح بلس ۰ رکب فقال : ال ۵ کی خربت یر إن إذا ونا بساحة قوم فساء 
صباح ين . فرجوا َون فى الك ويقولون اد وا لیس قال : وايس اليش - فابر عليهم 
رسول؛ ار فل الفا تة وی الذراری » فصارت صفية لي الكو » وصارت لرسولو ال مه 
تَروجّها » وجمل صداقها عتقها » . تال عبد ازز لثابت : يا پا مد أت ملت أن ما أمررتها ؟ قال : 
أمبرها شاقبم 

قله ( باب التكبير ) کذا للاكثر » والکشمییی من الطريقين « التبكير » بتقديم الموحدة وهو أوجه . وله 
( والصلاة عند الإغارة ) بكسر الهمزة بعدها معجمة » وهی متعاقة بالصلاة وبالتكبير أيضا . أورد فيه حديث 
أنس أنه يلق صل الصبح بغلس ثم ركب » وقد تقدم فى أوائل الصلاة فى « باب ما مذکر فى الفخذ » من طريق 
أخرى عن أنس و أوله « ان رسول الله بل غزا خیبرفصل عندما صلاة الغداةء الحديث بطوله » وهو أتم سيان 
ماهتا ؛ وقوله د ويقولون : مد والخيس » فيه حمل لرواية عبد العريز بن صهيب على رواة ثابت ؛ فقد تقدم فى 
لباب المذكور أن عبد العزيز لم يسمع من أنس قوله د والخيس » وآنا فى رواية ثابت عند مسل ۰ وه ( فصارت 
صفية لدحية السکلی » وصارت لرسول الله يلت ) ظاهره أنها صارت لما معا » ولي سکن پل صارت إدحية 
أولا ثم صارت بعد لرسول الله ب ا تقدم (بضاحه فى الباب المذكور ۰ وسيأ بقية الكلام عليه فى المغازى 
وف النكاح إن شاء الله تعالى . ووجه دخول هذه الترجمة فى أبواب صلاة الحوف للاشارة إلى أن صلاة لوف 
لا يشترط فيا التأخير إلى آخر الوقت کا شرطه من شرطه فى صلاة شدة الخوف عند التحام الق تلة » أشار إلى ذلك 
الزن بن انير . ومحتمل أن بکون للاشارة إلى تسين المبادرة إلى الصلاة فى أول وقتبا قبل الدخول فى الحرب 
والاشتغال بام المدو . و آما التكبير فلانه ذكر مأثور عند كل آم مهول » وعند کل حادث سرور » شكراً لله 
تعالى وتبرثة له من كل ما نسب اليه أعداؤه ولا سيا ېود قبحهم الله تعالى 

( غائمة ) : اشتملت أبواب صلاة الخوف على ستة أحاديث مرفوعة موصولة ؛ تکرد متها فأ مضی حديثان 
والاربعة عالصة وافقه مسل على خر جما إلا حديث ابن عباس . وفپا من الأثار عن الصحابة وااتابين ستة 
آثار » منها واحد موصول وهو أثر جاهد . واقه أعلم 


1۳۹ ٩4۸ الحديث‎ 


١‏ - سیب ف البیدین وال فيه 

0۸ - متا أبو البان قال أخبرنا شیب عن ازاهری قال أخبرفى سالك بن عبد الله أن عبد ار 
ان عر قال « أخدّ عر جيه من نیبام ناوت فأخذها » فأ رسول اله يل قل : يا رسول الله 
ابم هذ » تمل بها للميد افو » قال له رسول الله :باهذ لباس تن لاخلا .فلت عررّما شاه اله 
آنیلبت ‏ م آرسل إليه رسو ان ب وباج » قبل ہا عر فأ مها رسول" ل مَل فال : پارسول 
ال إنك قلت ]ما هذه لباس من لا لاق له » وأرسات إل مذي ال . فقال له رسول أن ل : تیا 
أو تسيب بها حاجتك » 

قله ( باب فى العيدين والتجمل فيه ) كذا فى رواية آل على بن شبويه » ونحوه لابن عساكر » وسقطت البسملة 
لابق ذر ء وله فى رواية المستملى « أيواب » بدل «کتاب » . واقتصر فى رواية الاصیل والباقين على قوله د باب 
اء والضمير فى د فيه » داجع إلى جنس العيد » وف دراية الکشمی « فيهما » . لله (أخذ عر جبة من استيرق 
تباع فى السوق » قأخذما فأ رسول الله َل ) كذا الا كش « أخذ » بهمزة وخاء وذال معجمتین فى الموضعين » 
وی إعض النسخ « وجد » وأو وجي فى الارل وهو أوجه .وکذا أخرجه الاسماعيل والطبرانى فى مسند الشاميين 
وغیر واحد من طرق إل ی الان شيخ البخارى فيه . ووجه الكرماتق الأول بأنه آراد ملزوم الأخذ وهو الشراء 
وفيه نظر لآنهلم بقع منه ذلك ۰ فلمله أراد السوم . قل ( ابتع هذه تحمل بها ) كذا للا كش بصينة الام مجزوما 
وكذا جوابه . ووقع فى رواية أي ذر عن الستمل والسرخى , ابتاع هذه تحمل » وضبط فى فسخ معتمدة بهمزة 
استفهام عدودة ومقصورة وضم لام تجمل على أ:. أصله تتجمل غذفت [حدى الثاءين كأن عمراستأذن أن ببتاعبا 
لیتجمل یم النى به » وعتمل أن یکون بعض الرواة آشیع فتحة التاء فظنت ألفا . وقال الکرمانی قوله « هذه 
إشارة الى نوع الجبة » کذا قال» والذى بظبر (شارة إلى عنما وياتحق يها جنسها » وقد تقدم فىكتاب اعلعة توجه 
الترجمة وأئها مأخوذة من تقريره بيه على أصل التجمل » وإتما زجره عن الجبة لكوتها كانت حريرا . قله( العيد 
والوفود ) تقدم فى کتاب اللمعة بلفظ د الجمعة » بدل للعيد وهی روابة نافع » وهذه دواية سالم + وكلاضما صيح . 
وکن ابن عمر ذكرهما معا فاقتصر کل راو على أحدهما ۔ لے ( تليعبا وتصبب بها حاجتك ) فى رواية الكفسيق 
دأو تصيب » ومعتى الاول و آصیب بشغا ؛ والثاتى يحتمل أن « أو » معنی الواو قبو کالاول أو التقسيم > والمراد 
القايضة أو أعم من ذلك والله أعلم . وسيأقى الكلام على بقية فوائد هذا الحديث فى کتاب اللباس إن شاء الله تعالى 

(فائدة ) : روى ان أبى الدنيا والبيبق باسناد ميح إلى ابن عمر أنه كان پلبس أحسن ثيابه فى العيدين 
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۲ - پاسیت الراب قالاق يوم الب 
۰ - وشا أحد قال حد تنا ابن هب قال آخبرنا مرو أن مد بن عبد ايحن الأسدئ حداثه 
5 و د کات ع r r‏ و رح 
عن رو عن عائشة قلت « حل عل رسول الله مي وعندی جاريتان تيا يثناء با » واططبجّع كَل 
7 - ار / ۳ hs‏ 
النراش حول وجه . ودخل أ بوكر انہر وقال : مزمارة الشيطان عند التو ملي ! بل عليه رسول” لَه 


عليه الملا ققال :دما . فلا عمل تما فرجتا» 

[ الحديث ۹4٩‏ - آطرافه فى : ٩۹0۷‏ ۰۹۸۷ ۲۹۰۷ 6 ۰۳۸۳۰ ۳۹۳۱ ] 

۰ - و وكان يوم عيد بلقب سود بر والحراب » نا 56 النى به وَإما قال : تشتبین 
رین ؟ نت : نم . فأقاتى وراءة دی على وم بقل :شوت يا بیغ حى إذا تلات قال : 
حبك ؟ قلت : نم . قال : فاذعى » 


مراد البخاری الاستدلال على أن العید یختفر ۲ ولس ف التر 
تقييده حال الخروج إلى العيد , بل انظاهر أن لعب الخيشة [عا كان بعد رجوعه عل من المصلى » نه کان مخرج 
أول اتبار فيصل ثم برجع ۰ قوله ( حدثنا أحد ) كذا للاكثر غير منسوب » وف روابة أنى ذر وان عساکر 
و حدثنا أحمد بن عیمی » وه جزم أبو نع فى الستخرج » ووقع فى رواية أن على بن شبويه و حدثنا أحد بن 
صاڂ» وهو مقتضی إطلاق أن على بن المكن حيث قال : كل ما فى البخارى « حدئنا مد » غير منسوب فهو ابن 
صالح. قله ( أخبرنا عرو ) هو ابن الحارث الصری ؛ وشطر هذا الاسناد الاول مصربون والثاق مدتيون . 
قله (دخل علكرسول الله ب) زاد فى رواية الزهری عن عروة « فى أيام منی » وسيأتى بعد ثلاثة وعشرين بايا .. 
وله 0 جاريتان) زاد فى الپاب الذى بمده « من جوارى الا تصار د وللطيراق من حديثك أم سلمة أن احداهما كاف 
لحسان بن ثابت ؛ ونی الار بعين للسلى أنهما نت لمبد الله بن لام » وف العيدين لابن أى الدنيا من طربق فليم 
عن هدام بن عروة د وحامة وصاحيتها تغنيان » وإسناده يح . وم أقف على نسمية الآخرى > لكن يحتمل أن 
يكون اسم الثانية زينب وقد ذكرء 3© فىكتاب الشکاح , وم بذکر حمامة الذين صنو فى الصحاءة وم على شرطوم 
له ( تغنيان ) زاد فى رواية الزهرى د تدففان » بفاءين أى تضر بان بالدف »ومسل فى رواية هشام أيضا « تفنیان 
يدف , واقنسائى « بدفين » والدف بطم الدال على الاشبر وقد تفتح » ويقال أيضا الكر بال بكر الكاف وهو 


(۱) ف الطوطة د ذكرته » 
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الذى لا جلاجل فيه » فان كانت فيه فمو المزهر ء وفى حديث الباب الذى بعده د عا تقاو لت به الافصار بوم لعاث » 
أى قال بعضیم لبعض من نفر أو جاء » و لصف فى امجرة , ما تعازفت » عبملة وزای وفاء من المزف وهو 
الصوت الذى له دوى » وف رواية « تقاذفت » بقاف بدل العين وذال معجمة بدل الزای وهو من القذف وهو اء 
بعضهم لبعض » ولأحمد من رواية حاد بن سلة عن هشام بذ كر أن بوم بعاث يوم قتل فيه صنادید الأوس والخررج 
اه . وفماث يضم الموحدة وبعدها مرملة وآخره مثلثة قال عياض ومن تبعه : أعنمها أنو عبيدة و حده ؛ وقال ابن 
الائي فى الكامل : أيجمبا صاحب 'لءين يعنى الخليل وحده » وكذا حك أو عبيد البسکری فى معجم البلدان عن 
الخليل » وجزم أبو موسى فى ذيل الغريب بأنه تصحيف ونيمه صاحب الهاية » قال البكرى : هو موضع من المديئة 
على ليلتين » وقال أبو مومى وصاحب اانهاية : هو اسم حصن للاوس » وی کتاب أي الفرج الاصفهانى فى ترجمة 
أي قيس بن الاسلت : هو موضع فى دار بنى قريظة فية أموال نمم » وكان موضع الوقعة فى مررعة لهم هناك . ولا 
منافاة بين القولين ۰ وتال صاحب المطالع : الأشبر فيه ترك الصرف . قال الخطالى : يوم بعاث بوم مشوور من 
أيام العرب كانت فيه مقتلة عظيمة الاوس على الخردج » و بقيت ارب قائمة ماثة وعشرين سنة إلى الاسلام على ما 
ذكر ابن (عحق وغیره . قلت : تبعه على هذا جاعة من شراح الصحیحین » وفیه نظر لاله بوم أن الحرب الى وقعت 
بوم بعاث دامت هذه المدة » وليس كذلك فسيأنى فى أوائل الحجرة قول عائشة ه كان بوم بعاث بوما قدمه الله لرسوله 
فقدم المدينة وقد افترق ملؤم وقتلت سراتهم » وكذا ذكره ابن إحق والواقدى وغيرهما من آحاب الأخبار » 
وقد روى ان سعد بأسانيده أن اللفر الستة أو الانة الذين لقوا النى بل نی أول من ليه من الاتصار ‏ وكانو! 
قد قدموا إلى مك ليحالفوا قريشا كان فى جملة ما قالوه له لما دعام إلى الاسلام والنصر له : واعل أتماكانت وقعة 
بعاث عام الأول ؛ فوعدك الموسم القابل » فقدموا فى السئة الى تايها فبايعوه > وه البيعة الاوی » ثم قدموا الثانية 
فبايعوه وم سبءون فسا » وهاجر النى يِل فى أوائل التى تلا . فدل ذلك على أن وقعة بعاث كانت قبل المجرة 
بثلاث سنین » وهو المعتمد » وهو أصح من قول ابن عبد الر فى ترجمة زيد بن ثابت من الاستیعاب : إنهكان بوم 
بعاث ابن ست سین ۰ وحين قدم الى يِل كان ابن إحدى عشرة ؛ فیکون يوم بعاث قبل الحجرة مخمس سنین . 
نعم دامت الحرب بين الحيين الآوس والخزرج المدة التى ذكرها فى أيام كثيرة شهيرة »> وکان أوها فا ذکر ابن 
إبحق وهشام بن الكلى وغيرهما أن الاوس والخزرج لا تزلو! المدينة وجدوا الهود مستوطنين بها خا لفومم وكانوا 
تحت قهرم » ثم غلبوا على اليهود فى قصة طويلة بمساعدة أنى جرلة ملك غسان » فل بزالوا على اتفاق بينهم حتى كانت 
ول حرب وقعت ينهم حرب سیر - بالمهملة مصغرا - بسدب رجل يقال له کمب من ببی تعلبه نزل على مالك بن 
جلان الخررجى خالفه» فقتله رجل من الأوس يقال له مير فكان ذلك سبب الحرب بين الحيين » ثم كانت ينهم 
وقائع من أشبرها يوم السرارة بمهملات » ويوم فارع بفاء ومبملة . ويوم الفجا رالاول والثانى ؛ وحرب حصين بن 
الاسلت » وحرب حاطب بن قيس » إلى أن کان آخر ذلك يوم بعاث وكان رئيس الآوس فيه حضير و الد أسيد وكان 
يقال له حضير الكتائب » وجرح بومذ ثم مات بعد مدة من جراحته » وكان رئيس الخزرج عمرو بن النعمان » 
وجاءه سهم فى القتال فصرعه فبزموا بعد آنکانو! قد استظبرو أ ؛ و سانوغیره من الخررج وکذا لفيس إن ا لمطم 
وغيره من الأوس فى ذلك أشعار كثيرة مشهورة فى دواو ينهم . ولو (ناضطجع على الفراش ) فى رواءة الزضری 
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المذكورة أنه « تغشى بثوبه » وق رواية لسل « تسجى » أى التف بثو . قله (وجاء أبو بكر ) ف رواية هشام 
أبن عروة فى الپاب النى بعده دخل عل“ أبو بكر وكأنه جا زامرا لما بعد أن دخل النى بے بیته» ‏ قله (ةاته رق ) 
فى رواية الزهرى « فانتهرهما » أى الجاريتين , ومجمع بأنه شرك بينهن فى الاتهار والزجر » أما عائشة فلتقريرها , 
وأما الجاريتان فلفعلهما . قله ( مزمارة الشيطان ) بكر الب يعنى الغناء أو الدف ء لان المزمارة أو المزمار مشتق 
من الزمير وهو الصوت الذى له الصفير » ويطلق على الصوت الحسن وعلى الغناء » وسميت به الا المعروفة الى پزس 
بجا ۰ وإضاقتها إلى الشیطان من جبة أنها تلبى ۰ فقد تشغل القلب عن الذكر . وف رواية حماد بن سلة عند آحد 
د ققال : ياعباد الله أمرمور الشيطان عند رسول اله بم » قال القرطى: الزمور الصوت ؛ و نسبته إلى الشیطان ذم 
عل ما ظبر یی بكر » وضبطه عياض بضم اليم وحک فتحها . له ( فأقبل عليه ) فى روابة الزهرى « فكدف 
نی یر عن و جهه » وق دواية فليح « فكدف رأسه » وقد تقدم أنه كان ملتفا ٠‏ قله ( دعبما ) زاد فى رواية 
مشام د يا آبا بكر إن لكل قوم عیداً وهذا عیدنا » ففيه تعليل الآس بترکپما » وإيضاح خلاف ما ظنه الصديق 
من أنهما فعلتا ذلك بغير عله مَل لكونه دخل فوجده مغطى يثويه فظنه ناما قتوجه له الاشكار على اینته من هذه 
الارجه مستصحيا لما تقرر عنده من منع الغناء واللبو > فبادر إلى [نكار ذلك قياما عن النى عل بذلك مستندآ 
إلى ما ظبر له ء فأوضح له النى إل المال » وعرفه المع مقرونا ببيان الحمكة بانه يوم عيد » أى يوم سرور 
شرعی » فلا ينكر فيه مثل هذا کا لا بنكر فى الاعراس » وبهذا ,رفع الاشکال عن قال : كيف ساخ للصديق 
[نکار شیء أقره النی به ؟ وتکلف جوانا لا مق تعسفه . ون قوله « لكل قوم » أى من الطوائف وقوله 
و عل أى کالنیروز والپرجان » وف النسای وان حبان پاسناد یح عن أنس, قدم النی بی المدينة ولم يومان 
يلعبون فیما » فقال: قد أبدلك الله تعالى بها خيرا منهما : يوم القطر والاى » واسقنبط منه کراهة الفرح فى 
أعباد المشركين والنشبه بهم » و بالغ الشيخ أبو حفص الكبير الق من الحنفية فقال : من آهدی فيه بيضة إلى مشر ك 
تمظها لليوم فقد کف بلقه تعالى . واستنبط من نسمية أيام منى بانها أيام عيد مشروعية قضاء صلاة العيد فا لمن 
فاته کا سيأ بعد . واستدل جماعة من الصوفية حدیث الباب على إباحة الغناء وسماعه با لة وبفیر آل2 > ویکنی فى 
رد ذلك تصريح عائشة فى الحديث الذى ف الباب بعده بقوها د وليستا يمغنيتين » فنفت عنهما من طريق العنی ما 
أثبته لما بالفط » لان الغناء يطلق على رفع الصوت وعل الترئم اذى تسميه المرب النصب بفتح النون وسكون 
المبملة وعلى الحداء . ولا يسمى فاعله مغنيا وا يسمى بذاك من بنشد بتمطيط ونكسيد وتبيبج وتشويق ما فيه 
تعريض بالفواحش أو تصري ‏ قال القرطى : قوفا م لیستا عفنبتین » أى ليستا من يعرف الناء کا يعرفه الفیات 
المروقات بذلك , وهذ! منبا تعرز عن الغناه العتاد عند المدتهرين به ٠‏ وهو الدی رك السا كن ويبعث الكامن » 
وهذا النوع إذاكان فى شعر فيه وصف محاسن النساه والخر وغيرهما من الآمور الحرمة لا يختلف فى تعر به » قال : 
وأما ما ابتدعه الصوفية فى ذلك فن قبيل ما لا يختلف فى تعر عه » لكن النفوس الثهوانية غلبت ع ىكثير من ينسب 
إلى الخد » حى لقد ظبرت من كثير منهم فعلات أنجانين والصبیان » حتی رقصوا بحركات متطا بقسة وتقطيعات 
متلاحقة ؛ واثتهى التواقع بقوم منهم إلى أن جملوها من باب القرب وصال الاعال » وأن ذلك يشم سق الاحوال 
وهذا ‏ عل التحقيق ‏ من آثار الزندقة » وقول أهل الخرقة واه الستمان ۱ ه . ويبغى أن يعكس مرادم ويقرأ 
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د سىء » عوض النون الخفيفة المكسورة بغي همر تم حتنية ثقيلة میموزا . وأما الآلاه فسيأق الكلام على 
اختلاف العلاء فيها عند الكلام على حديث المازف فى کتاب الآشرية » وقد حك قوم الإجاع على تحر يما » 
وحک بعضهم عكسه » وسنذکر بیان شبة الف ريقين إن شاء الله تعالى . ولا يلرم من إباحة الضرب بالدف فى العرس 
ونحوه [باحة غيره من الالات کالمود وتحوره کا سنذ کر ذلك فى ولمة المرس إن شاء اقه تعالى . وأا التغافه 

بتوبه فيه [عراض عن ذلك لكون مقامه یقتعضی أن ,رتفح عن الاصفاء إلى ذلك ۰ لكن عدم إنكاره دال على 
تسویغ مثل ذلك على الوجه الذى أقره إذ لا يقر على باطل > والاصل التنزه عن العب والمو فيقتصر على ما ورد 
فيه النص وقتا وكيفية تقليلا الفة الاصل واقه أعلم . وى هذا الحديث من الفوائد مشروعية التوسعة على الماك 
فى أيام الاعياد باتراع ما حصل لهم بسط النفس وتروي البدن من كلف المبادة » وآن الاعراض من ذلك أولى . 
وفيه أن إظهار السرور فى الاعياد من شعار الدين . وفيه جواز دخول الرجل عل بنته وهی عند زوجها [ذا ان له 
بذك عادة » وتأديب الاب يحضرة الزوج وان ترك الزوج » إذ التأديب وظيفة الآباء ؛ والعطف مشروع من الازواج 
النساء . ويه الرقق بالمرأة واستجلاب مودتها » وأن مواضع أهل الخير تنزه عن البو واللفو وان لم يكن فيه لثم 
إلا باذنهم . وفيه أن التلبيذ إذا رأى عند شيخه ما يستكره مثله بادر إلى (نسکاره » ولا يكون فى ذلك افتثات على 
شيخه » بل هو أدب منه ورغابة رمت وإجلال لمنصبه » وفيه فتوی التليذ حضرة شيخه ا يعرف من طريقته » 
ويحتمل أن يكون أبو بكر ظن أن النى َم نام نغشی أن بستیقظ فيغضب على ا بنته فبادر إلى سد هذه الذريعة . 
وف قول ءائشة فى آخر هذا الحديث ١‏ فلا غفل مزب فرجتا » دلالة على آنا مع ترخيص النى يل ما ف دك 
داعت عاطر بيا وخشيت غضبه علي فاخرجتهما » واقتناعها فى ذلك بالاشارة فيا بقبر الحياء من الكلام عضر 
من هو أ كير منها والله عم . واستدل به على جواز ماع صوت الجارية بالغناء ولو لم نکن عاوکه له يتكر 
على أب بكر سماعه بل أنكر انبکاره » واستمرتا الى أن آشارت الهما عائشة بالحروج . ولا يخق أن عل الجواز 
ما إذا أمنت الفتلة ذلك واه أعلم ٠‏ قو ( وان بوم عيد ) هذا حديث آخر وقد جمعيما بعض الرواة و آفردهرا 
بعضهم » وقد تقدم هذا الحديث ای من وجه آخر عن الزهرى عن عروة نی آبواب المساجد ' ووقع عند الجوزق 
فى ححديث الباب هنا د وقالت - أى عائشة كان بوم عيد » فتبین ذا أنه موصو لكالاول ٠‏ له ( يلعب فيه 
السودان ) فى رواية الزهرى المذكوزة د والحيشة یلمبون فى المسجد > وذاد ف دواية معلقة روصلا مسل « حرام » 
ولسل من رواية هشام عن أبيه « جاء حيش يلعبون فى المسجد » » قال الحب الطبرى : هذا السياق پشعر بأن عادتهم 
ذلك فى كل عيد » ووقع فى رواية ان حبان ١‏ لما قدم وفد الحيشة قاموا یلمبون فى المسجد » وهذا يشعر بأن 
الترخيص لحم فى ذلك يمال القدوم ۰ ولا تنا بینہما لاحتال أن یکون قدومهم صادف يوم عيد وكان من عادتهم 
أقمب فى الاعياد ففعاوا ذلك کمادتيم ثم صاروا يلعبون يوم كل غيد » ویژیده ما رواه أبو داود عن أنس تال ,لا 
دم النى َي المدينة لمبت الحبشة فرحا بذاك لمبوا بحرا يهم » ولا شك أن يوم قدومه برقي كان عندم أعظم من 
يوم العيد » قال الزين بن المنير : سماه لعبا وإنكان أصله التدريب على الحرب وهو من إلجد لما فيه من شبه اقمب » 


31 ۳ - کتاب العيدين 


بناء على أن سألت بسكون اللام على أنه کلامبا » ويحتمل أن یکرن بفتح اللام فيكون کلام الراوى فلا ينان مع 
ذلك قوله « وإما قال تشتوين تنظرن » وقد اعتافت الروايات عا فى ذلك : فنی روابة الفساق من طریق يزيد بن 
رومان عنما د سمعت لذطا وصوت صییان » فقام النى بم فاذا حبشية تزفن - أى ترقص - والصبيان حوفا فقال : 
ياعائشة » تعالى قانظرى » فى هذا أنه ايتدأها فغك بن عمير عنها عند مس أنها قالت للعا بين « وددت 
أ أراهم » فى هذا أنها سألت ٠‏ وجمع بيع ما بآنبا القست منه ذلك فاذن لها » وق رواية النساق من طريق أبى 
سلءة عنوا و دخل الحيشة يلعبون » فقال لى النى ملق يا حيراء أتحبين أن تنظرى الهم ؟ فقلت : أعم » اسناده صميح 
دل أر فى حديث ححح ذکراشیراء إلا فى هذا . و رواية أبى سلءة هذه من الزيادة عنما قالت « ومن قولم بومئذ : 
با القامم طيبا كذا فيه بالنصب » وهو حکاية قول المبشة . ولاحد والسراج واين حبان من حديث أنس د إن 
ا حبشة كانت ترفن بين بدی النی بر زیتکمون بكلام م » فقال : ما قولون ؟ قال پقولون : مد عبد صالح » 
وه ( فأقامی وراءه خدی على خده ) أى متلاصقين وهی جلة حالية بنون واو کا قيل فى قوله تعالى ( اهبطوا 
مض کم أبعض عدو € وق روابة هشام عن أيه عند 5 ۰ فوضعت رأمى على منکبه 5 وف دوانة ألى سلة 
المذكودة « فوضعت ذقی على عاتقه وأسندت وجرى إلى خده » وف روابة عبيد بن عير عنبا نظ بين آذنیه 00 
وعاتقه » ومعاتها متقاره » ورواية أبى سلة أبينها . وفى روابة الزهری الأتية بمد عن عروة « فيسترق وأنا 
أنظر » وقد تقدم فى أبواب الساجد بافظ « يسترتى بردائه » ویتمقب به على الزن بن الممير فى استنباطه من لفظ 
حديث الباب جواز اكتفاء المرأة بالقستر بالقيام خلف من ستر به من زوج أوذى عرم إذا قام ذلك مقام الرداء » 
لآن القصة واحدة » وقد وقع فيا التنصيص على وجود التستر بالرداء . له ( وهو يقول : دوع ) بالنصب عل 
الظرفية بمعنى الإغراء والغرى به محذوف وهو لمهم باغراب » وفیه إذن وتبيض غم وتشيط ۰ قول ( يا نی 
أرفدة ) بفتح الحمرة وسكون الراء وكسر الفاء وقد تفتح » قبل هو لقب للحبعة » وقيل هو اسم جنس لهم » وقبل 
اسم جدم الا كبروقيل المعنى يابنى الإماء , زاد فى رواية الزهرى عن عروة د فزجرم عبر ء فقال النى يل : أمنا 
بنى أدفدة » وبين الزهرى أيضا عن سعيد عن أبى هريرة وجه الزجر حرث قال « فاموی إلى الحصباء فصهم ا » 
فقال النى بل دعوم يا عمر » وسيأى فى الجباد » وزاد أبو عوانة فى صميحه و فالهم بنو آرفدة » کاأنه نی أن هذا 
شأنهم وطريقتهم وهو من الامور الباحة فلا نكار علهم . قال الحب الطبرى : فيه تنبيه على أنه یفتفر لحم ما لا 
يغتفر لغيرمم » لآن الاصل فى المساجد تزیهرا عن اللعب فیقتصر على ما ورد فيه النص التههى . وروی السراج من 
طريق أبى الزناد عن عروة عن عائشة أنه بإ قال يومد « لتعم هود أن فى ديتنا فسحة » إلى بعشت محنيفية سمحة » 
وهذا يشعر بمدم التخصيص » وكأن عمر بنی على الاصل فى تازه الساجد فبين له النى يِل وجه الجواذ فياكان 
هذا سبيله کا سیا تقريره » أو لعله لم يكن عم أن النى بق کان برام . قله ( حتى إذا ملت ) بکس اللام الاول» 
وف رواة الزهرى «حتی أكون أنا الذى أسأم» ولل من طريقه ثم يقوم من أجلى حتى أكون أنا الذى أنصف » 
وق دواية يزيد بن رومان عند السا ه أما شبعت ‏ أما شبعت ؟ قالت : ملت أقول : لا » لانظ مزلي عنده » 


)١ (‏ ني عغطوطة الرياش « آذنه » 


{f ٩۵۲ الحديث .وو‎ 


وله من رواية أبى سلءة عنما » قات : يا رسول الله لا تعجل » فقام لى ثم قال : حسبلك ؟ قلت : لاتعجل . قالت : 
وما بی حب النظر الیم ولكن أحيبت أن بلغ النساء مقامه ی ومكاق منه وذاد ف النكاح فى روابة الزهری 
د فاقدرو! قدر الجارية الحديثة السن الحريصة على اللبوء وقوطا د اقدروا» بضم الدال من التقدير ويحوذكسرها » 
وأشارت بذلك إلى آنا كانت حينئذ شاية » وقد مسك به من ادعى نسخ هذا الحكم و أنه كان فى أول الاسلام کا 
تقدمت حكايته فى واب الساجد : ورد بأن قو ها » يسترنى بردائه , دال على أن ذلك کان بعد تزول الحجاب » 
وكذا قوطما د أحيبت أن يبلسغ النساء مقامه لى » مشعر بأن ذلك وقع بعد أن صارت لما ضرائر » أرادت الفخر 
علين ؛ فالظاص أن ذلك وقع بعد بلوغها » وقد تقدم من رواية اين حبان أن ذلك وقع لما قدم وفد الحبشة وكان 
قدومهم سنة سبع فیکون رها حينئذ مس عشرة سنة» وقد تقدم فى أبواب الساجد شىء نحو هذا والجواب عنه 
واستدل به على جواز اللعب بالسلاح على طريق انوائب لاتدريب على المرب والتنشیط عليه » واسئنبط منه جواز 
المثاقفة لما فيها من تمرين الأأيدى على آ لات الحرب » تال عياض : وفه جواز أظر النساء إلى فمل الرجال ال جانب 
لانه إنها یکر ه من النظر إلى الحاسن والاستلداذ ذلك » ومن تراجم البخارى عليه « باب نظر المرأة إلى ابش 
و نحوم من غير ريبة » وقال النووى : آما النظريشهوة وعند خشية الفتنة خرام اتفاقا ء وأما بغير شهوة فالاصح أنه 
حرم . وأجاب عن هذا الحديث بأنه حتمل أن یکون ذلك قبل بلوخ عائشة » وهذا قد تقدمت الاشارة إلى ما فيه , 
قال : أو كانت تنظر ال لعيهم حرابم لا إلى وجوههم وآبدانبم ۰ وان وقح بلا قصد أمكن أن تصرفه فى الحال 
أنهى . وقد تقدمت بقية فوائده فأيواب الساجد . وسأی بعد سئة آبواب وهه ا جمع بين ترجمة البخارى هذا الباب 
والباب الآنى هناك حيث قال د باب ما یکره من حمل السلاح ف العيد ‏ إن شاء اقه تعالى 
۳- باسيت ل الميدين لأهل الإسلام 

۱ - مرش ححا قال حد تنا شب قال أخبرلى زیڈ قال : عمست الشعي عن التراه قال : معت 

ی سای سر 2 ۲ کح ل يذ 58 2 7 5 
البی لا ماب تال « إن رل مانبدأ من يومنا هذا أن نص » م ترجسع ففحر» فن فمل فقد أصاب 
8 
سنا 4 

[ الحديث فى اطرافه فى : 485 ¢ موی A‏ < تلو عزن موم ی کم ام موف [AWE coal‏ 

۲ - وزتنا ید بن" |عاعیل قال حدنا أبو أسامة عن هثا م عن أبيه عن عالشة رضی الله عنها 
قالت « دخل أبو بکر وعندی جاريتان من جواری الأنصار تیان ما تقاولت الأنصار يوم بش » قالت : 

م ۲ 58 1 3 1 1 

ولیستا عنتیترن . فقال أبو بكر : امير الشيطان فى ببت رسول الل له ؟ وَدكَ فى يوم عید » فقال رسول” 
۰ ۶ ا 
ا E‏ يا أبا بکر» ان سكل قوم عیدا» وعذا عیدنا » 

له ( باب سنة العيدين لا هل الاسلام) كذا للا کش » وقد اقتصر عليه الاساعیل فى ۱ استخرج وأبو نعم وزاد 
أبو ذر عن الحرى فى أول الترجة ء الدعاء فى الميد » قال ابن رشيد أراه تصحیفا » وكأنه كان فيه القعب فى العيد » 
يعي فناسب حديث عائشة وهو الثانى من حدبی ألباب ؛ وام لأن يو جه بان الدعاء بعد صلاة العید یذ حکه من 


111 ۳- کتاب المیدین 


جواز االعب بعدها بطر یق الاولى . وقد دوی این‌عدی من حديث واللة أنه « لق دسول اله یچم وسلم بوم عید ققال : 
تقبل الله منا ومنك » فقا : نعم تقبل الله منا ومنك » وف إسناده مد بن [راهي الشای وهوضعیف » وقد تفرد به 
م‌فوعا » وخولف فيه » فروى البيهق من حديث عبادة بن الصامت أنه سأل رسول لله رم عن ذلك فقال « ذلك 
فمل آهل الکتا بين » وإسناده ضیف أيضا ؛ وكأنه أراد أنه لم بصح فيه شی. . وروينا فى « الحاملیات » پاسناد حسن 
عن جبير بن تفير قال «كان أصماب رسول أله ب اذا التقوا يوم العيد يقول بعضبم عض : تقبل الله منا ومنك » 
وأما مناسبة حديث عائشة الترجمة التى اقتصرعليا الا كثر فقد قيل : إنها من قوله « وهذا عيدناء لاشعاره بالندب إلى 
ذلك . وفيه نظر لان المب لا وصف بالندبية » لكن يقربه أن الباح قد برتفع يألنية ی درجة مأ يثأب عليه , 
ومحتمل أن يكون المراد أن تقديم العبادة على اللعب سنة أهل الاسلام ء أو تحمل السنة » ف الترجمة على المعنى 
الغوى . وأما حديث الراء فبو طرف من حديث سبأق تيامه بعد باب » وحجاج المذكور فى الاسناد هو ابن 
منبال . واستشکل الزين بن اي مناسبته الترجمة من حيث أنه قال قيا العيدين بالتثفية مح أنها لا نتعلق إلا بميد 
النحر » وأجاب بأن فى قوله « إن أول ما نيدأ فى بومنا هذا أن نصلى » إشماراً بأن الصلاة ذلك اليوم هی الأ 
الهم ؛ وأن ما سواها من الخطبة والنحر والذكر وغير ذلك من أعمال البر يوم النحر فبطريق التبع » وهذا القدر 
مشترك بين العيدين ۰ خسن أن لا تفرد الترجمة بعيد النحر انتبی . وقد تقدم الكلام على حديث وائشة مستوف فى 
الباب الذى قبله 


ع - ياس الا کل يوم انعر قبل روج 
۳ - وشا مد ن غبد ارچ حل نا سعید بن سلیان قال حد نا هشیم قال أخير نا عبيد” اب 
أ بكر بن س عن أنير قال «کان رسول؛ 1 عله لا , دو بو 7 اقطر حتی ی کل رات » . وقال 


۳۹ 


مرا ن رجاء حدبى عبود اف حدئى أن عن دق « وبأ كلمن ور 6 

قله ( باب الا کل يوم الفطر قبل الخروج ) أى الى صلاة العيد ٠‏ قله (أخيرنا عبيد اق ) هو بالتصغير :وق 
نسحة الصفاق , حدئنا عبيد الله بن أنس » حذف أبى بكر » > مکذا رواه سعيد بن سليان عن هشیم » وتابعه أبو 
الرببع مرا عند الاسماعيل » وجبارة بن فلس عند ابن ماجه » ورواه عن هشیم قتية عند الرمنی » وأحد 
ابن منیع عند ابن خزمة ؛ وأبو بكر بن أنى شيبة عند أبن حبان والاماعيل » وعمرو بن عون عند لاک فقالوا كلهم 
د عن هشیم عن مد بن إتكق عن حفص إن عبيد الله بن أنس عن أنس » قال الترمذى محیسح غريب ۰ وأعله 
الاسماعيل بان هشيا مدلس » وقد اختلف عليه فيه ؛ وين احق ليس من شرط البخارى . قلت : وهی علة غير قادحة 
لان هشيا قد صرح فيه بالإخبار فأمن تدلیسه ؛ وطذا نزل فيه البخارى درجة لان سعيد بن سلبان من شيوخه ‏ وقد 
أخرج هذا الحديث عنه بواسطة لكونه لم يسمعه منه ولم يلق من آمحاب هشیم م عكثرة من لفيه منهم من حدث به 
مصرحا عنه فيه بالاخبار » وقد جزم آبو مسعود الدمشق بأنه كان عند هشم عل الوجبين , وأن أصاب مشي القدماء 
کانوا بروونه عنه على الوجه الأول فلا نضر طريق ابن إحق المذكورة ۰ قال الپچق : ويؤكد ذلك أن سعيد بن 
سليان قد رواه عن هشیم على الوجوين »ثم ساقه من رواية معاذ بن انی عنه عن هدم بالإسنادين المذكو رن فرجح 
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تجح ج رت ری کنر 
صنيع البخارى » ویژید ذلك متابمة مجی إن دجاء هشیم عل روايته له عن عبيد اقہ بن أب بكر ؛ وقد ملق 
البخارى هنا ٠‏ وأفادت ثلاث فواتد : الاو هذه ؛ والثانية تصريح عبید الله فيه بالاغبار عن أنس » والثاثة ید 
ال کل بكونه وترا . وقد وصلها ابن خزيمة والاسماعيل وغیرهها من طريق أف النضر عن مررجی بلفظ , رج » 
بدل م يغدو » والباق مثل لفظ هش وف الزبادة » وكذا وصله أب ذد فى زياداته فى الصحيح عن أن حامد بن ی 
عن الحسين بن مد بن مصعب عن أي داود السنجى عن أب النضر » وأخرجه الإمام آحد عن حرى بن عمارة عن 
مرجی بلفظ د وبأ کین أفرادا » ومن هذا الوجه أخرجه ابخارى فى تایه وله راو ثالث عن عبيد الله بن أب 
بكر أخرجه الاسماعيلى أيضا این حبان وا لماک من رواية عتبة بن حید عنه بلفظ د ما خرج يوم فطر حتى يأ کل 
رات ثلاثا أو مسا أو سبعاً أو أقل من ذلك أو أ كثر وترآ , وهی أصرح ف المداومة على ذلك » قال الپب : 
الحسكة فى الا کل قبل الصلاة أن لا ين ظان لروم الصوم حتى یصل الميد > فكأنه أراد سد هذه الذريمة . وتال 
غيده : لمأ وقع وجوب الفطر عقب وجوب الصوم استحب اتعجيل الفطر مبادرة إلى امتثال آس اله تعالى » ويشعر 
بذلك اقتصاده عل القليل من ذلك » ولو كان لغير الامتثال لا كل قدر الشبع » وأشار إلى ذلك ابن أب جرة . وقال 
يعض الما لكية : اكان العتکف لا يتم اعتكافه حتى يغدو إلى المصل قبل انصرافه إلى بينه خثی أن يعتمد فى هذا 
الجزء من الهار باعتبار استصحاب الصتم ما يعتمد من استصحاب الاعتکاف » ففرق يينهما بمشروعية الكل قبل 
الذدو . وقيل لآن الشيطان النی عبس فى رممنان لا يطلق إلا بسد صلاة العيد » فاستحب تعجيل الفطر دارآ إلى 
السلامة من وسوسته . وسيأقى توجيه آخر لابن المنيد فى اباب الذى بعده . وتال ابن قدامة : لا نع فى استحياب 
تعجيل الا کل يوم الفطر اختلافا اتهى . وقد روى أبن أبى شيبة عن ابن مسمود التخيير فيه > وعن النخعى أيضا 
مثله . والحمكة فى استحياب القر لما فى لو من تقوية اليصر الذى يضمفه السوم 5 ولان الاو ما يوافق الاعان 
ديعبد به المنام ویرق به القلب وهو أيسرمن غیره ‏ ومن ثم استحب بعض التابمين أنه يفطر على الحلو مطقا كالمسل 
دواء ابن أب شيبة عن معاوبة بن قرة وابن سيرين وغيرهما » وروی فيه معنى آخر عن أبن عون أنه سثل عن ذلك 
فقال : انه حبس البول » هذا كله فى حق من يقدر على ذلك وإلا فينبغى أن يفط ولو على الماء ليحصل له شيه ما من 
الاتباع أشار اليه ان أبى جرة . وأما جملهن و ترا ففال المهلب : فللاشارة إلى وحدانية الله تعالی » وكذلك كان 
۳ يفعله فى جميح آموده تک بذاك . ( تنه ) : مرجي بوزن ممل » وآبوه بلفظ رجاء ضد الخوف إصرى عتتلف 
فى الاحتجاج به » وایس له فى البخاری غير هذا الموضع الواحد 
۵ - پاس لا کل يوم اسر 


- وش مسداد قال حدثنا یل عن یوب عن عمد عن آنس_ قال : قال انی پک « من ذح 
قبل الصلاة فیط . نام رجل" قال : هذايوم بشع في لس وکر ین یرنه » فسکا اللو“ مد 
ال : وعندى جح إل من شان لم فرش 4 انی »لا أدرى أبنت لرخصة تن سو أم لاع 

[ المديث وى ب أطرافة ئى : ۹۸4 ۰0 01۹ > 0[ 

۰ - وشا عیان قال حرا جريرٌ عن منصور عن الشبى* عن القراه بن عازب رفی ا عنهما قال 


11۸ ۳ - کتاب العيدين ` 


« سلجنا البو لاقي يوم ای بيد الصلاق فقال : من على صلاتنا وناك نگنا فقد أصاب الیل » ومن 
ناك قبل الصلاة فانه قبل الصلاة ولا نك له ۰ فقال آبو دة بن نيار خال التراء : يارس ول الله فى 
تسکت فان قبل اسلا وعرفت أن ايوم يوم أ کر شرب » وأحييث أن تکون شاق أولة ايديم ف 
يبت » فذحت شانى و تعدایت قبل أن آنى الصلاة . قال : شاك بش شاة لم .هل :یا وتو مه فان عندنا عناق 
نا جدْعة ی حب إلى ين شاتين أفتجزى عنى ؟ قال : فم . وان " تجزی عن أحد بدا 


قله ( باب الا كل يوم )انحر ) قال الزن بن المنير ما حصله :لم يقيد المصنف الا کل موم النحر بوقت معين کا 
قبده فى الفطر » ووجه ذلك من حديث أنس قول الرجل « هذا يوم يشتهى فيه اللحم » وقوله فى حديث البراء « أن 
اليوم يوم أكل وشرب » ول يقيد ذلك يوقت التهى . ولعل الصنف أراد الإشارة إلى تضعيف ما ورد فى بعض 
طرق الحديث الذى قبله من مغابرة يوم الفطر ليوم النحر من استحباب البداءة بالصلاة يوم النحر قبل ال کل . لآن 
فى حديث الراء أن أبا بردة أكل قبل الصلاة يوم النحر » فبين له بلقم أن الى مالا تجزی*عن الاضحية وأفره على 
الأكلمنها »و آما ما ورد ف الرمدی وا لحا من حديث بريدة قال د کان النی پل يل لا مخرج بوم الفطر حى يطعم » 
و لایطعم يوم الا حتى بصی و سوه عند البزار عن جابرين سمرة » وروی الطرالى والدارقطتی من حديث ان 
عباس قال « من السئة أن لا مخرج بوم الفطر حتی خرج الصدقة و بطعم شيدًا قبل أن مخرج.» وف کل من الاما نيد 
الثلاثة مقال , وقد أخذ أكثر الفقباء ما دلت عليه » قال الزن بن النير : وقع كله برف كل من العيدين فى 
الوقه الشروع لاخراج صدةتهما الخاصة ما فاخراج صدقة الفطر قبل للغدو الى المصلى و اخراج صدقة الأضمية بعد 
ذبا فاجتمعا من جبة وافترقا من جبة أخرى » و اختار بعضبم تفصیلا آخرفقال : من کان له ذيح استحب له أن يبدا 
بالاکل بوم النحر منه » ومن لم یکن له ذم تخیر . وسيأنى الکلام على حدیی أنس والبراء المذكورين فى هذا الباب 
ىكتاب الاضاحی ان شاء اه تعالى . وقوله فى حديث البراء « ومن لسك قبل الصلاة فانه قبل صلاة ولانسك له » 
كذا فى الاصول بائرات الواو » وحذفها لنسای وهو أوجه : ويمكن توجيه إثاتم! بتقدير لا جزی" ولا سك 
له » وهو قريب من حديث و فنكانت رنه إلى الله ورسوله فبجرته الى لله ورسوله » وقد أخرجه ممل عن عأمان 
إن أنى شيبة هذا واسعق بن ابراهيم جميما عن جر ر بلفظه ؛ وأخرجه الاسماعيل من طريق أن خيثمة ويوسف بن 
موسى وعثان هذا ثلاثهم عن جر یر بلفظ ه ومن سك قبل الصلاة فشانه شاة لحم » وذكر أن معنام واحد » وقد 
آخرجه أبو يعلى عن أنى خيثمة بمذا اللفظ » وأظن التصرف فيه من عثهان رواه بالمعنى والله عم . وف حديئ أنس 
والراء من الفوائد تا کید أ الاضحيمة 0 ااقصود منها طيب اللحم وإيثار ا جار على غيره : و أن المفتى إذا 
ظبرت له من الستفتی أمارة الصدق كان له أن يسول عليه » حتى لواستفتاه اثنان فى قضية و احدة جاز أن قى كلا منهما 
عا يناسب حاله » وجواز [خبار المرء هن نفسه عا یستحق الثناء به عليه بقدر الحاجة 


* - پاسیت اطلروج إلى ال بغير نر 
1 - شا سعد بن" أبى مریم قال حدنا جد بن" حفر قال آخبرنی زیم ن عاضو 0 بن عبد الله بن 


اد ی 49 5Î‏ 1 


2 رم 5 o0‏ 5 9 4 مره 8 02 3 3 
ی تررح عن أبى سعید ای قال « کان رسول اله بإ خرج يوم افطر والأحی إلى الصلى » فول شیء 
ی ۳ 
كبدأ به الصلاة » ثم يتصرف فيقوم مقابل افاس -والناس جاو على صقو فيم - فوم » ویُوصییم» 
دمم ٠‏ ان كان بريد أن بقطح بن قطته أو يأ بثىه مر به »۸ یتصرف . قال أبو سید : ف يرل 
مکی مت 0 2 2 ۳ 


اناس قلى ذلك حتى خرجت؛ مم روان - وهو أي للدينة - فى انح أو رفطرء فلا دا السلی إذا نز" ناه 
كثيد” بن" لت » اذا روان يريد أن برتقي قبل أن صل »لبلب .نی » فارتفم خطب قبا“ 
الصلاة » فقلته له : یرتم اه > قال : أبا سعيد قد ذهب ما تم فلت" ماع وا خی مما لا . قال : 
إن ناس" لم يكونوا تیلسون لتا بعد الصلاة لها قبل الصلاة» 

قله ( باب الخروج إلى المصلى بغير من ) يشير إلى ما ورد فى بعض طرق حدديث ألى سعيد الذى ساقه فى هذا 
الاب ء وهو ما أخرجه أحمد وأبو داود وان ماجه من طريق الاعمش عن [سماعيل بن رجاء عن أ بيه تال « أخرج 
مروان النبر بوم عيد ويدأ بالخطبة قبل الصلاة » فقام اليه رجل فقال : يا وان خالفت السنة» الحديث . وله 
(حدئنا مد إن جعفس ) أى أبن أبىكثير اماق » وعياض بن عبد الله أى ابن سعد بن أن سرح القرشى ا لدی » 
درجاله كليم مدنیون . قله ( عن أنى سعيد ) فى رواية عبد الرزاق عن داود بن قيس عن عياض قال : معت أيا 
سعيد ؛ وکذا آخزجه أبو عوأنة من طريق ابن وهب عن داود . قله ( إل المصلى ) هو موضع بالمدينة ممروف 
ینه وبين باب المسجد ألف ذراع قاله ی بن شبة فى و آخبار المديئة » عن أبى غسان الكنانى صاحب مالك . ۆل 
( ثم ينصرف فيقوم مقابل الناس ) فى رواية ابن حبان من طريق داود بن قيس عن عياض « فيئصرف إلى الناس 
تام فى مصلاه > ولابن خزعة فى روأية مختصرة و خطب يوم عيد على رجليه » وهذا مشعر بأنه لم يكن بالصل فى 
زمانه بلق منبر » ویدل على ذلك قول ألى سعید ‏ فم زل الناس على ذلك حنی خرجت مع مروان » ومقتضی ذلك 
أن رل من اتخذه مروان ؛ وقد وقع ف المدونة مالك ورواه عر بن شبة عن أنى غسان عنه تال « أول من خطب 
الناس فى الحصلىي على المذير عثهان بن عفا نكلمهم على مذبر من طين بناه كثير بن الصلت : وهذا معضل » وماق الصحیحین 
أصم اھ روآه مسل من طریق داود بن قيس عن عياض نحو روابة البغارى » وعشل أن يكون عثان فمل ذلك 
مرة ثم ترک حتی أعاده مروان و بطلع على ذلك أبو سعید ۰ ولا اختص كثير بن الصات ببناء المنبر بالصل لان 
داره كانت مجاورة للبصبی » کا سيأ فى حديث ابن عباس أنه بل آن فى بوم العيد إلى العم النی عند دار کشر بن 
الصلت : قال أبن سعد : كانت دا ركثير بن الصلت قبلة المصلى ف العيد.ن وهی تطل على بطن بطحان الوادى الذى 
في وسط المدينة اتهى . و[نا بی كثير بن الصات داره بعد النى ب عدة » لكنها لما صارت شپيرة فى تلك البقعة 
وصف الل مجاورتما . وكثير الذ كور هو ابن الصلت بن معاوية الكندى ؛ تابمی كبير ولد فى عبد الیل 
وقدم المدينة هو واخويه بعده فسكتها وحالف بی جمح » وروی أبن سعد پاسناد محیح الى فافع قال : کان اسم كثير 
ابن الصلت قليلا فسياه عر كثير! . ودواه أبو عوانة فوصله بذكر ابن عمر ورفعه بذ كر النى ب والآول أصح ء 
وقد صح سماع كثير من مر فن بعده وكان له شرف وذکر » وهو ابن أخى جمد بفتح الجيم وسكون الم أو فتحها 

۶ - ۰۲ج ۲ » فع اباری 


19۰ ۳- کتاب العيدين 
أحد ملوك كندة الذين قتلوا فى الردة » وقد دکر آبوه فى الصحابة لابن منده وفى صمة ذلك نظر . وه ( فان کان 
بريد أن يقطع بعثا ) أى مخرج طائفة من الجيش الى جبة من الجهات . قو (خرجت مع مروان ) زاد عبد الرذاق 
عن داود بن قيس « وهو بیی وبين ألى مسعود » يعن عقبة بن مرو الانصارى . قله ( بدت بثوبه) أى لييدآ 
بالصلاة قبل الخطبة على العادة + وقوله د فقلت له غيرتم واه » صرح فى أن أبا سعيد هو النی أذكر ‏ ووقع عند 
مسل من طريق طارق رن شاب قال د أول من بدأ بالخطبة يوم العيد قبل الصلاة مروان . فقام اليه رجل فقال : 
الصلاة قبل الخطبة » فقأل : قد ترك ماهنالك . فقال أبو سعيد: أما هذا فقد قضى ما عليه > وهذا ظاهر فى أنه 
غير أبى سعيد » وكذا فى رواية رجاء عن ألى سعيد الى تقدمت فى آول لباب » فیحتمل أن يكون هو أبا مسعود 
الذى وقح فى رراية عبد الرزاق أنه كان معوما » وحتمل أن تكون القصة تعددت « ويدل على ذلك المغابرة الواقعة 
بين روایی عياض ورجاء » فق دوأءة عياض أن امنب بنى بالمصلى ۰ وق رواية رجاء أن مروان أخرج المنبر معه » 
فلعل مروان لما آنکروا عليه اخراج الس ترك اخراجه بعد وأمى ببنائه من لن وطين بالصلی » ولا بعد فى أن 
یتکر عليه تقديم الخطبة على الصلاة مر بعد أخرى » ويدل على التغاير أيضا أن انكار أبى سعيد وقح بنه وه 
وانکار الآخر وقع على دءوس الناس . وه ( ان الناس لم یکونوا مجلسون لنا بعد الصلاة خملا ) أى الخطية 
( قبل اصلاة) وهذا بشعر بأن مروأن فمل ذلك باجتها منه » و سیا فى الباب النی بعده أن عیان فعل ذلك أيضا 
لكن لملة أخرى » وف هذا الحديث من الفوائد بفيان المذبر ۰ قال الرين بن المنير : انا اختارو! أن يكؤن بالین 
لامن الحشب لکونه يترك بالصحراء فى غير حرز فيؤمن عليه الثقل ؛مخلاف نشب متب الجامع . وقيه أن الخطبة 
على الأرض عن قيام فى للصلى أولى من القيام على الب » والفرق بينه وبين المسجد أن الصل یکون كان فيه 
قضاء فيتسكن من رو يته كل من حضر » خلاف السجد فانه یکون فى مكان حصور فقد لا براه بعضهم ٠‏ وفیه 
الخروج إلى المصلى فى العيد » وأن صلاتها فى المسجد لا تکون الا عن ضرورة ؛ وقيه اتكار العلماء على الاما اذا 
صنموا ما يخالف السنة » وفيه حلف العالم على صدق ما خب به ء والمباحثة فى الاحکام » وجواز عمل العالم خلاف 
الاول اذا ل بوافقه الجا ج على الآولى لآن أبا سعيد حضر الخطبة وم ينصرف » فيستدل به على أن البداءة بالصلاة 
فها لیس بشرط فى تب واه أعلم . قال ابن نی فى الحاشية : حمل [ يوسعيد فمل ای للع فى ذلك على التعيين » وله 
مروان على الأأولوية » واعتذر عن ترك الأول عا ذكر ه من آغیر حال الناس » فرأى أن احافظة على أصل السنة 
- وهو اساع الخطية ب أولى من احافظة على هيئة فا ليست من شرطبا وال عم . واستدل بة على استحياب 
الخروج الى الصحراء لصلاة العيد وأن ذلك أفضل من صلاتها فى السجد » لواظبة النی بإ على ذلك مع فضل 
مسجده . وقال الشافعى فى الام : بلغنا أن رسول اه كان مخرج ف العيدين إلى المصلى بالمديئة ؛ وكذا من بعده 
الا من عذر مطر ونحوه » وكذلك عامة أهل البلدان الا أهل مكة . ثم أشار الى أن سيب ذلك سعة المسجد وضيق 
أطراف مكة قال : فلو عمس باد فكان مسجد أهله بسعیم فى الاعياد لم أر أن يخ رجو ! منه » فان کان لا يسعهم کرهت 
الصلاة فيه ولا اعادة : ومقتضی هذا أن العلة تدور على الضيق والسعة ؛ لا لذات الخروج الى الصحراء ء لآن الطلوب 
حصول عموم الاجتاع » فاذا حصل فى المسجد مع أفضليته كان أولى 


الدیف ۷و٩‏ - 51و 0 


۷ - ب الثی وال کوب إلى امد بنير أذان ولا إقامة 

۷ - مزا إبراهيم بن ار قال حداتنا نس عن ميد ال عن نافع عن عبد لله بن عر أن رسو 
اله َي كان يُصلى فى الأضمى والفطر » عم نطب بد الصلاة » 

[ الحديث ٩۵۷‏ - طرفه ق : ٩۳۳‏ ] 

۸ جرا راهيم بن مومی قال أخبرنا هام آن ابن جر آخبر قال : أخيرتى عطاه عن چابر 
ابن عبد اله قال سسته یقول « ان البى مت خرج يوم الفطر فبداً بالصلاة قبل اللطبة » 

[ الحديث هده طرفاه فى : ٩۷۸۰۹0‏ ] 

۹ - قال وأخيرنى عطلا أن ابن عبا اال إلى ان زیر فى اول ما بويع 4 د إن ل يكن : يدن 
بالصلاة يوم القطر »وم المطبةٌ مد الصلاة » 

۰ س وأخبرنی عطاه عن أبن ۽ عباس » وعن جابر بن عبد الله الا « لم يكن يدن يوم الفط ولا وم 
ال » 

كه ست وعن جاير ن عبد افو قل سن تول دإ ال اق مدا الملا تم خطبة ای بعد 
فلا رخ نی اله وَل زل ذأ النساء فذ گرهن وَعوَ ينو کا لی يذ بلالء وبلال" بایط ٹوب نی فيه 
النساد دق » قلت لمطاء : أترى حا على الاملم الان" کل : إن ذلك 
لق عليه » وما لم أن لا يلوا ؟ 

وه ( باب الشی والركوب إلى العيد » والصلاة قبل الخطبة » وبغير أذان ولا إقأمة ) فى هذه الترجة ثلامة 
حکام : صفة التوجه و تأخير الخطية عن الصلاة ورك النداء فا . فأما الأول فقد اعترض عليه ابن التين فقال : 
لیس فيا ذكره من الأحاديث ما يدل على مثى ولا ركوب . وأجآب الوين بن المتير بأن عدم ذلك مشعر بتسويخ 
كل مهما وألا مزرية لادا على الآخر » ولعله آشار بذاك إلى تضعیف ما وود فى الندب إلى الى » ءقق الرمذى 
عن على قال : د من السئة أن مخرج إلى العيد ماشيا » . وفى أبن ماجه عن سعد القرظ د ان النى بل کان يأى العيد 
مأقیا » وفيه عن أب رافع تحوه » وأسانيد الشلاثة ضعاف . وتال الشافعى فى الم : بلغا عن الزهرى قال : ما 
رکب رسول انه مق عيد ولا نازة قط . وتحتمل أن يكون البخارى استنیط من قول فى حديث چاو د وهو 
يتوكا على يد بلال » مشروعية الرکرب لمن احتاج اليه » وكأنه بقول : الول المثى حتى حتاج إلى الركوب »ا 
خطب النى بإ تنما على رجليه ا تعب من الوقوف نوكا على بلال . وا جامع بين الركوب والتوكؤ الادتفاق 
بكل منيما » أشار إلى ذلك ان الرابط » وأما الحك الثانى فظاهر من آحادیث اباب » وسین الكلام عليه فى 
الياب الذى بعد . و اختلف فى أول من غير ده ؛ قروأية طارق بن شهاب عن أل سمید عند مسل صر عة فى أنه 
مروان کا تقدم ف لباب قبله » وقيل بل سبقه إلى ذلك عثان » وروی ابن الننر باسناد معیح إلى الحسن البصرى. 


{or‏ ۳ - کتاب العیدین 


قال د ول من خلب قبل ااصلاة عأمان » صلی بالئاس ثم خطبیم - يعنى على العادة - فرآی ناسا م بدرکوا الصلاة » 
ففعل ذلك » أى صار مخطب قبل الصلاة . وهذه العلة غير الى اعتل بها مروان . لان عبان رأى مصلحة الماعة فى 
إددا کہم الصلاة , وأما مروان فراعی مصلحتهم فى [سماعيم الخطية؛ لكن قيل : نہ م كا ان زمن مرو أن بتعمدون 
ترك سماع خطبته لا فما من سب من لا پستحق السب والإفراط فى مدح بعش الئاس » فعلى هذا [عا راعی مصلحة 
تفسه » وعتمل أن يكون عثمان فعل ذلك أحيانا . لاف مروان فواظب عليه » فلذاك نسب اليه . وقد روی عن 
مر مثل فعل عثان ء قال عياض ومن تبعه : لا يصح عنه » وفيا قالوه نظر » لان عبد الرزاق وابن أبى شيبة دوياه 
جميعا عن أبن عینة عن ی بن سعيد الاتصاری عن وسف بن عبد الله بن سلام ؛ وهذا [سناد حح ٠‏ لكن يمارضه 
حديث ابن عباس الذکور فى الياب الذى بعده » وکذا حديث أبن عمر » فآن جع وقوع ذلك منه نادرا 
وإلا فا فى اأصحيحين أصح ؛ وقد أخرج الشافعى عن عبد الله بن يزيد و حديث أبن عباس وزاد و تی قدم 
معاوية فقدم الخطبة » فبذا يشير إلى أن مروان [ءا فمل ذلك تبعا لماو بة لا نه کان أمير المديئة من جهته » وروی 
عبد الرذاق عن ابن جرج عن الرهری قال و أول من أحدث الخطبة قبل الصلاة فى العيد معاويةء وروی ابن المنذر 
عن أبن سيدين أن أول من فمل ذلك زياد بالبصرة . قال عیاض : ولا مخالفة بين هذين الاثرين وآ مروان » 
لان کلا من صر أن وزیاد کان عاملا لمعاوية فیحمل على أنه ابتدأ ذلك و تبعه عماله » والله آمل وو الك الاك 
قليس فى أحاديثك الباب ما بدل عليه إلا حديث ابن عباس فى ترك الآذان » وكذا أحد طريق جار . وقد وجبه 
بعضهم بأنه يؤخذ من کون الصلاة قبل الخطية مخلاف المعة فتخا لفيا أيضافى الأذان والإثامة ولا مخ بعده . والنی 
يظبر أنه أشار إلى ما ورد فى بعض طرق الاحاديث الى ذكرها » آما حديث ابن عمر فق روابة النساق « خرج 
رسول الله لھ فى يوم عيد فصلى بغیر أذان ولا إتامة » الحديث . وأما حديث أبن عباس وجابر فى رواية عبد الملك 
أن أ ليان عن عطاء عن جار عند مس د فيد پالصلاة قبل الخطبة بغیر آذان ولا إقامة » وعنده من طربق 
عبد الرزاق عن ابن جرج عن عطاء عن جار تال لا أذان للصلاة يوم العيد ولا إنامة ولا شىء » وق روابة حي 
القطان عن لبن جرخ عن عطاء أن ابن عباس قال لابن الربير لا تؤذن لها ولاتقم ‏ آخر جه ابن أبى شيبة عنه »ولآ 
داود من طر يق طاوس عن ابن عباس ٠‏ أن رسول الله بل صل العيد بلا أذان ولا إقامة » اسناده صمح » وفى 
اد بت عن جابر بن جرة عند مس وعن سعد بن أبى وقاص عند البذار وعن البراء عند الطيرانى فى الاوسط وقال 
مالك فى الموطاً “معت غير واحد من علءائنا يقول « لم ركن فى الفطر ولا فى الأضى نداء ولا إتامة منذ زمن رسول 
الله ر إلى الیرم » و تلك السئة الى لا اختلاف فما عندنا . وعرف بهذا توجيه أحاديث الباب ومطابقتها للترجة ؛ 
واستدل بقول جابر « ولا إقامة ولا شىء » على أنه لا يقال آمام صلاتما ثیء من السکلام : لکن روى الشافعى عن 
الثقة عن الزه‌ری قال د كان دسول اله سم رأ المؤذن فى العيدين أن يقول : الصلاة جامعة » هذا مرسل إعضده 
القياس 23 على صلاة الکسوف لثبوت ذلك فبها کا سيأ ؛ قال الشافعي : أحب أن يقول : الصلاة » أو الصلاة 
جامعة ٠‏ فان قال : هلوا إلى الصلاة لم أكرهه ؛ فان تال : حى على الصلاة أو غيرها من ألفاظ الاذان أو غيرما 


١ (‏ ) مرأسيل الزهرى ضيقة عند آعسل الم : والقياس لا يمح اعتباره‌مم وجود النص الثابت افال على أله لم يكن فى 
عبد النى صلى الله عليه وس اصلاة المي آذان ولا إقامة ولا شىء ؛ ومن هنا يلم أن النداء" امید بدعة بأى لفظ كان » وال آعم 


الدیف لحف مجو to‏ 


010115 ا کک و 
كرهت له ذلك . واختلف فى أول من أحدث الأذان فا أيضا فروی ابن أب شيبة باسناد سمح عن سعيد بن 
المسيب أنه معاوية ٠‏ وروی الشافعى عن الثقة عن الزهرى مله وزاد : فأخذ به الحجاج حين آم على المديئة . 
وروی ابن المنذر عن حصين بن عبد الرحن قال : أول من أحدثه زياد بالبصرة . وقال الداودى : أول من أحدثه 
موان . وكل هذا لا يناف أن معاوبة أحدثهكا تقدم ف البداءة بالخطية . وقال ابن حبيب : أول من أحدثه مشام . 
وروی ان الماذر عن أبى قلابة قال ل : أول من أحدثه عبد الله بن الزبير . دقد وقع فى حديث الباب أن ابن عباس 
أخيره آنه م يكن يؤذن زا لک أن فى دواية حی القطان آنا ساء ما پیم ما أذن ‏ - یمنی ابن الزبير - وأقام . وقول 
0 ء للجبول والضمير مير الشأن » وهشام المذكور فى الإسناد ای هو ابن بوسف الصئعاق 
وله ( قال وأخيرق عطاء ء ) القائل هو أبن جریج فى الموضعين وهو معطوف على الاسناد المذكور » وكذا قوله 
SS‏ أى فى ذمن النى وَل » وهو مصير من 
البخارى إلى أن هذه الصيغة حك الرفع ٠‏ وه (أول ما بويع له) أى لان الزبير بالحلافة » وکان ذلك فى سنة أ دبع 
وستين عقب موت زد بن معاوءة ٠‏ وقوله د وائما الخطبة بعد الصلاة » كذا الا کثر وهو الصواب » وف رواية 
الستمل ه وأما , بدل وإتماء وهو لصحيف . وسيأق الكلام على بقية فوائد حديث جار بعد عشرة أنواب 
إن شاء الله تعالى 


۸ - پاس الاطبة بعد العيد 

۲ - وشا أو عا م قال آخبر خب رنا ان جر قال آخبرنی اسن بن مسر عن ساوسو ن ابو 
عباس قال « شهدت اليد مم رسول وی بكر وعمرٌ وعمان رضي اله عنم » کلم كانوا يصون 
قبل الحطبة » 

۳ - وشا یعقوب ن بقل متام أبن ادير ام اله من نافع عن عن ان عر وال 
د کان رسول اله مضي وأبو بكر ومر رضي ال عمهما سان الميدين قبا ل اعخطبة » 

۰ مرا ليان با حرب قال حد"كنا شعبة عن عدى بن ثابت عن سعيد بن جم عن ابن عباس 
« ان" البی؟ له سل بوم ید ين صا ل قبلبا ولا مد ها ثم أنى النساء ومعه , بلال" » مهن بالصكقة» 
خلن لین » > تلق ال را رها وسخا نما » 

0 - وزش اد قال حد تنا شه قال حد نا زیڈ قال ممت اش عن النباه بن زب قال : قال 
اہی ييل د انا وَل ما نبأ فى بوينا ذا نم ترجع فتذحر . فن فمل ذلك فقد أصاب سنا »ون 

محر قبل الصلاة نز موم ان ألو لين من السك فى شىء . فقال رجا“ من الأنصار ا رة 


این" یار : يارسول لله ذحت وعندى جع خيثين مء نقال : شاه مه ولن ۲ توفی او تی - عن 
أحد 5 


{of‏ ۳ - كتاب العيدين 


له ( باب الخطية بعد العيد ) أى بعد صلاة العيد » وهذا ما يرجح رواية الذين آسقطوا قوله ‏ والصلاة 
قبل الخطبة > من الترجمة التى قبل هذه وم الأكثر ۰ وقال ابن رشيد : أعاد هذه الترجمة لانه آراد أن خص هذا 
الک بترجمة اعتناء به لكونه وقح فى ای قبلا بطريق التبع | ه . وحديث ابن عباس صرح فيا ترجم له » وسيأق 
فى أواخر العيدين تم ما هنا » وحديث ابن عبر أيضا صرح فيه . وأما حديث ابن عباس الثاقى فن جبة أن آمسه 
للنساء بالصدقةكان من تنمة الخطبة کا برشد إلى ذلك حديث جار الذی ف الباب قبله » ومحتمل أن يكون ذكره لتعلقه 
بصلاة العيدين فى الملة فب كالتئمة للفائدة . وقول فيه و خرصبا » يضم المعجمة وک كرها وسكون الراء بعدها 
صاد مبملة هو اللقة من الذهب أو الفضة ‏ وقيل هو القرط إذا كان حبة واحدة . وقوله « وتاب » يكر المبملة 
ثم معجمة ثم موحدة هو قلادة من عذبر أو قر تقل أو غيره ولا يكون فيه خرز » وقيل هو خيط فيه خر » وی 
ابا لصوت خرزه عند الحركة مأخوذ من السخب وهو اختلاط الاصوات يقال بالصاد والسين » وسيأق الكلام 
على بقية فوائده عند الكلام على حديث جار بعد عشرة آبواب . ويأقى الكلام على التنفل بوم العید بعد ذلك بستة 
أبواب . وأما حديث الراء قظاهره يخالف الرجة ۰ لآن قول « أول ما نيدأ يهف يومنا هذا أن نصل ثم ترجمع 
قشحر « مشعر بأن هذا الكلام وقع قبل [يقاع الصلاة فیستازم تقد الخطبة على الصلاة بناء على أن هذا الكلام من 
الخطية » ولانه عقب الصلاة بالنحر » والجواب أن المراد أنه بل صل العيد ثم خطب فقال هذا الكلام ء وأراد 
بقوله م ان آول ما نبداً به » أى فى يوم العيد تقدم الصلاة فى أى عید كان . والتعقيب بم لا يستازم عدم تخلل 
آم آخر بين الآمرين . قال ابن بطال : غاط النساتی فترجم بحديث البراء ققال د باب الخطبة قبل الصلاة » قال : 
وخ عليه أن العرب قد تضع الفعل المستقيل مكان الاضی » وكأنه قال عليه الصلاة والسلام : أول ما يكون به 
الابتداء فى عذا اليوم الصلاة الى قدمنا قعلها . قال : وهو مثل قوله تالی ‏ وما نقموا متهم ألا أن يؤمنوا »ی 
الإعان المتقدم مهم | ه . والمعتمد فى صعة ما تأو لناه رواية مد بن طلحة عن زبيد الآتية بعد ثمانية أبواب فى هذا 
الحديث بعينه بلفظ « خرج النى بق يوم أخى إلى البقيع فصلى ركعتين » ثم أقبل علينا بوجهه وتال : ان أول 
فسکناق يومنا هذا أن نيدأ بالملاة ثم ترجع فننخر > الحديث » قتيمين أن ذلك ال کلام وقع منه بعد الصلاة . 
وقال الكرمانى : الستفاد من حديث البراء أن الخطبة مقدمة على الصلاة . ثم قال فى موضع آخر : فان قلت فا 
دلالته على الترجمة ؟ قلت : لو قدم الخطية على الصلاة لم نكن الصلاة أول ما بدى” به » ولا يلرم من كون هذا الكلام 
وقع قبل الملاة أن تكون الخطبة وقعت قبلها | ه . وحاصله أنه يحعل الكلام المذكور سابقا على الصلاة » و عل 
كونه من الخطية . لكن قد بيت رواية مد بن طلحة عن زبيد المذكورة أن الصلاة لم يتقدمرا شى. ؛ لانه عقب 
الخروج الها بالفاء . وصرح منصور فى روايته عن آشمی فى هذا الحديث بان الكلام المذكور وقع فى الخطبة » 
ولفظه د عن الراء بن عازب قال : خطبنا النى عله يوم الاغخی بعد الصلاة فقال » فذكر الحديث . وقد تقدم قیل 
بابن ويأق أيضا رار ی أ ان قدمناه . والله 5 


E‏ ل وا es‏ ا 


الحديث LL ٩1۷ - ٩11‏ 
11 وشا ر باه س حي أبو لكين قال حد نا الحارئ قال حد تنا حمل 2 سوقة عن سعيد 
بن جییر قال كنت مم ابن عر حين أصابه سنان ارمح فى احص قدمه » فازقت قدمه باك کاب : فر لت 
زرا وذ للك عن - بلع الحجاج سل يموده . قل لماج : لو تل من آمايك . قال ان عر : آنت" 
أصيتى . قال : وكيف ؟ قال : ملت اسلا فى يورم م يكن حمل فيه » وأدخلت السلا الحرم »ول يكن 

السلاح يدل ارم » 

[ الحديث ٩٩1‏ - طرفه فی : [aw‏ 

۷ - مش آحد بن يعقوب قال حد ہنی إسخاق بن سعيد بن عرو بن سعيد بن العاص عن أبيه 
قال « دل اج كل ابن روا عند » فقال كيل هر ؟ قال :ال . ققال :مر أصابك ؟ قال : 
أصابنى من آم حمل السلارح فى یورم لا یل فيه عل » بعنی المجاج 

قله (باب ما یکره من حل السلاح فى العيد والحرم) هذ الترجمة تخالف ف الظاهر الترجمة المتقدمة وهی , باب 
الحراب والدرق يوم المید » لان تلك دائرة بين الإباحة والندب على ما دل عليه حديثها » وهذه دائرة بين الكراهة 
والتحريم لقول ابن عمره فى يوم لا بحل فيه حمل السلاح» ومجمع بيتهما بحمل المالة الاولى على و قوعبا من لما بالدرية 
وعبدت منه السلامة من إيذاء أحد من الناس بها » وحمل الحالة ألثانية على وقوعها من حلبابطرا وأشرا أو لم 
يتحفظ حال حلها وتجر يدها من إصابتها أحدآ من الناس » ولا سيا عند المواحمة وف المسالك الضيقة . قله ( وتال 
الحسن ) أى البصرى ( نوا أن يحملوا السلاح يوم عيد إلا أن يخافوا عدوا ) ل أقف عل موصولاء إلا أن ان 
النذر قد ذكر نحوه عن الحسن » وفيه تقييد لإطلاق قول ابن مر أنه لا محل » وقد ورد مثله مرفوعا مقيدا وغير 
فقيد » فروی عبد الرزاق باسناد سل قال « ہی رسول الله بل آن مخرج بالسلاح يوم العيد » وروی ان 
ماجه پاسناد ضعيف عن ابن عباس « أن النى كل نبسی أن يلبس السلاح فى بلاد الإسلام فى العیدین » إلا أن 
يكونوا يحضرة العدو > وهذاكه فى العيد » وأما فى الحرم قروى مسلم من طريق معقل بن عبيد عن أى الربير عن 
جار قال « هی رسول الله م أن حمل السلاح بسک . وله (أبو السكين) بالمرملة والكاف مصفرا » وامحاربى 
هو عبد الرحمن بن مد لا ينه عبد الرحم » ومد بن سوقة بضم السين المهملة و بالقاف تابعى صغير من أجلاء ناس 
قله ( آتحص قدمه) الأخمص باسكان الخاء المعجمة وفتح الم بعدها مهملة : باطن القدم وما رق من أسفلبا » وقيل 
هو خصر باطنها الذى لا يصيب الأدض عند المثى . ف ( بالركاب ) أى وهی فى داحلته . ولھ ( فتزعتها ) ذكر 
الضمير مثا مع أنه أعاده على السنان وهو مذكر لأنه أراد الحديدة » وحتمل أنه أراد القدم . وله ( فبلغ الحجاج) 
أى ابن يوسف الثقنى وكأن إذ ذاك أميرا عل الحجاز وذلك بعد قتل عبد الله بن الزبير ٠‏ قله (لمل يعوده ) فى 
رواية المستمل «اء »» و یژیده رواية الاسماعيلى « فأتاه » . قله ( لو نعل من أصابك ) فى رواية أب ذر عن 
انوي والمستملى .ما أصابك » وحذفه الجواب أدلالة السياق عليه » أو هى للتمنى فلا عذوف » ورجح الأول 


£ ۳ - کتاب العيدين 


ال كث أيضا » وله من وجه آشر قال « لو عل الذى أصابك أضربت علقه » . وله ( أنت أصبتنى ) فيه فسبة الفعل 
إلى الآ بشىء يتسبب منه ذلك الفصل وان لم يعن الآ ذلك » لکن حکی الزبير فى الانساب أن عبد الملك دا 
كتب إلى المحجاج أن لا خالف ابن عمر شق عليه فاس رجلا معه حربة يقال إنها كانت مسمومة فلصق ذلك الرجل 
به فأ الحربة على قدمه فرض متها أياما ثم مات » وذلك فى سئة أربع وسبعين . سل هذا قفيه نسبة الفعل إلى الم 
به فقظ وهو كثير . وفى هذه القصة تعقب على الپلب حيث استدل به على سد الذرائع لان ذلك مبنى على أن المجاج 
م يقصد ذلك . ووه ( حلت السلاح ) أى فتبمك أصمابك فى حله » أو المراد بقوله حلت أى أمرت مله . وله 
ا لوي الوك لي جين ی يفعل كذا على 
البناء لما لم يسم فاعله حك بو فعه . قله (أصاببى من آم ) هذا فيه تعريض بالحجاج » ورواية سعيد بن جبير 
و السؤال » فلعله عرض به أولا فلا أعاد عليه 
السؤال صرح . وقد روى أبن سعد من وجه آخر رجاله لا بأس , بهم أن الحجاج دغل على أبن عر يعوده ما أصبيبت 
رجله فقال له e‏ ا ا : لا . قال :.أما والله لو علمت من أصابك 
لقتلته . قال فأطرق این عبر لجمل لا بسکلمه ولا يلتفت اليه » فوثب کالفضب . وهذا مول على آم ثالث كانه 
عرض به ثم عاوده فصرح » ثم عاوده فأعرض عنه . له ( يعنى الحجاج ) بالنصب على الفعو لية وفاعله القائل 
وهو ان عمر ء زاد الاسماعيلى فى هذه الطريق « قال لوعرفناه لعاقبناه » قال : وذلك لان الناس نفروا عشية ورجل 
من أصعاب الحجاج عارض حربته فضرب ظبر قدم ابن عر فأصبح وهنا ملا حتى مات . ( تنبيه ) : وقع فى الأطرف 
للمزى فى ترجمة سعيد بن جبير عن ابن عمر فى هذا الحديث : البخارى عن آجد بن يعقوب عن إحق بن سعيد » 
وعن أبى السكين عن امحاربى كلاهما عن يمد بن سوقة عنه به . ووم فى ذلك فان إحق بن سعيد ما رواه عن أبيه 
عن ابن عمر لا عن ند بن سوقة . وقد ذكره هو إعد ذلك فى ترجة سعيد عن ابن عمر على الصواب 
۰ - پاسب التبكير إلى العيد 
وقال عبد” ائه ن بر : إن كنا رنف هذو الساعة . وذلك حينة لتسبی 

۸ - مزا شلیان بن حرب قال حد تنا شعبة عن ربد عن الم عن الراء قال « خَطبنا البى لا 
يوم النحر قال.: إن أل ما ند اه فى يوونا هذا أن مل ء ثم نرجع دسر » فن فمل ذلك ققد آصاب اء 
وتن دم قبل أن بعلي فاا هول َج لأهلو لیں 2 السك فى شىء . ققام خالى أبو بردة ين یار فقال : 
با رسول الله أناذ حت قبل أن آمل ؛ وعندى د حي من نة . قال : اجملبا Ka‏ - أو قال : 
اذعنها - ولن تجری جع عن أحد بمدك » 

له ( باب التبكير اميد ) کذا للاكثر بتقديم الموحدة من البكور » وعل ذلك جرى شارحوه ومن استخرج 
عليه . ووقع للستمل التكبير بتقدم الكاف وهو تحريف . وم ( وقال عبد الله بن بسر ) یعنی المازن الصحابى 
ابن الصحابى ؛ وأبوه بضم الموحدة وسكون البملة . له ( ان كنا فرغنا فى هذه الساعة ) إن هى الخففة من الثفيلة 
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چ ج ب سس اد( 
وهذا التعليق وصله آهد وصرح ررقم وسياقه» ثم أخرجه من طريق بزد بن یر وهو بالمعجمة مصغر قال« خوج 
عبد الله بن بسر صاحب النى يلع مع الناس يوم عيد فطر أو آنحی فأ نكر إبطاء الإمام وقال « إن كنا ممع النى 
بم وقد فرغنا ساعتنا هذه » وكذ! رواه أبو داود عن أحمد والحام من طريق أحمد آیضا وصححه . قله ( وذلك 
حين التسیح ) أى رقت صلاة السبحة وهی النافلة » وذلك إذا مضى وقت الكراهة . وفى دواية حيحة للطراق 
وذلك حين نسبيح الضحى ٠‏ قال أبن بطال : أجمع الفقباء على أن العيد لا تس قبل طلوع امس ولا عند طلوعباء 
وإ تجوز عند جواز النافلة . ریمکر عليه (طلاق من أطاق أن أول رقنا عند طلوع الشمس » واختلفوا هل عتد 
وقتبا إلى الزوال أو لاء واستدل ابن بطال على المنع يحديث عبد الله بن بسر هذا ۰ و ليس دلالته على ذلك بظاهرة . 
ثم أورد الصنف حديث الراء « إن أول ما نيدأ ه فى يومنا هذا أن نصلى » وهودال على أنه لا ينبغى الاشتغال فى 
وم العيد بثىء غير التأهب للصلاة والخروج الها » ومن لازمه أن لاشعل قبلا شىء غيرها فافتضی ذلك التبكير الما 
-١‏ پاس فضل السل فى أيام الشربقر 
وقل ابن عباس ( وی کرو اسم الهم فى أيرم اومات ) : أيام المشر . والأيام العدودات : أيام النشريق 
وکان ان" عر وأبو هريرة خر جان لیات فى أيام اش یسکمران کم" اس بتسكيير ها 
وک تمل بن" عل خلف النافلق 
5 رشن مد بن" ترعرة قال حد نا شعبة عن سلبان عن مسل لین عن سميد بن جُبير عن ابن 
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ان عن الب آن قال « ما التمل” فى أيام اشر افضل من ااسلي فى مذو . قالوا : ولا اه ؟ قال : 
ولا لا لا رل خر طبض مهف چیغ بشىء » 

قله ( باب فضل العمل فى أيام التشريق ) مقتضی کلام أل اللغة والفقه أن أيام اشر يق ما بعد يوم التحرء 
على اختلافهم هل هی ثلاثة أو يومان » لکن ما ذكروه من سیب تسميتها بذاك يقتضى دخول يوم العيد فها . وقد 
حكى أبو عبيد أن فيه قرلين : أحدهما لبم كانوا يشرقون فيها موم الاضاحى » أى يقددرنها وييرزونها 
لهس . ثانهما لأنهاكلها أيام تشريق لملاة يوم النحر قصارت با ليوم النحر . قال : وهذا أب القواين إلى » 
وأظنه أراد ما حکاه غيره أن أيام التشريق سعیت بذلك لآن صلا العيد [عا تصلى بعد أن تشرق الشوس . وعن ابن 
الاعرأبى قال :ميت بذاك لان الحدايا والضحايا لاتتحرحى تشرق الشمس» وعن يعقوب بن السكيت قال : هومن قول 
الجاهلية أشرق نبيركيا ففير , أى ندفع لتحر . اتهی . وأظهم أخرجوا يوم العيد مها لشهرته بلقب خصه وهو 
بوم العيد » ولا فبى ف ال مقيقة قبع له فى النسمية كا تبين من كلامهم . ومن ذلك حديث على « لاججمة ولا تشريق 
إلافى مصر جامع » أخرجه أو عبيد باسناد صميح اليه موقوفا » ومعناء لا صلاة جمعة ولا صلاة عيد . قال : وان 
أو حنيفة يذهب بالتتريق فى هذا إلى اتنكبير فى دبر الصلاة يقول : لا تكبير إلاعلى أهل الأمصار . قال : وهذا لم 
مد أحدا يعرفه » ولا وافقه عليه صاحباه ولاغيرهما اتی . ومن ذلك حديث ‏ من ذب قبل الأشريق ‏ أى قبل 
صلاة العيد - فليعد » رواه أبو عبيد من مرسل الشعى ورجاله ثقات » رهذ! كله يدل على أن يوم العيد من آبام 
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التشریق . واقه أعل ۰ قله ( وقال ابن عباس : ويذكروا امم الله فى أيام معلومات ) کذا لأبى ذر عن الکشمهی 
وف دواية کرعة وابن شبويه « وقال ابن عباس : واذكروا اقه اخ » والحموى والستمل « ویذکروا اقه فى أيام 
معددوات » واعترض عليه بأن التلاوة وی ذکروا اسم الله فى أيام معلومات ) أو وا ذکروا اقه نی أيام معددات)) 
وأجيب بأنه لم يقصد التلاوة » ونا حكى کلام ان عباس » واین عباس أراد تفسیر « العدودات والعلومات» وقد 
وصله عبد بن ید من طريق مرو إن دينار عنه وفيه م الا پام المعدودات أيام النشريق » والایام العلومات أيام 
الفشر » وروی ابن مردويه من طريق أنى بشر عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال « الأيام المعلومات الى قبل 
يوم القروية ويوم التروية وبوم عرفة » والمعدودات أيام التشريق » اسناده يح » وظاهره [دعال يوم العيد فى أيام 
القشريق . وقد روى أبن أب شيبة من وجه آخر عن أبن عباس ان المملوت بوم النحر وثلاثة أيام إعده » ورجح 
الطحاوى هذا لقوله تال ويذكروا اسم الله فى أيام معاومات على مارزقبم من ببيمة الانمام) فنه مشعر بأن المراد 
أيام النحر انبی ٠‏ وهذا لا ملع تسمية أيام العشرمعاومات » ولا أيام التشريق معدودات» بل نسمية أيام التشريق 
معدودات متفق عليه لقوله تعالى لإ واذكروا الله فى أيام معدودات) الآبة. وقد قيل : إنها زيما سبيت معدودات 
لأنها إذا زيد عليها ٹیء عد ذلك حصرا أى فى حك حصر العدد . وات أعل ٠‏ وه ( وکان ابن عر وأبو هريرة 
يخرجان إلى السوق فى أيام العثشر ال ) لم أره موصولا عنهما > وقد ذكره البق أيضا معلقا عبما وکذا البغرى » 
وقال الطحاوى : كان مشايخنا بقولون ذلك أى بالتسكبير فى أيام العشر ٠‏ وقد اعترض على البخارى فى ذكر هذا 
الآثر فى ترجة العمل فى أيام التشربتق » وأجاب الکرمای بأن عادته أن يضيف إلى الترجمة ما له پا أدنى ملابسة 
استطرادا اہی . والذى يظير أنه أراد تساوی أيام الأشريق بأيام العشر لجاميع ما بينهما ما يقح فييما من أعال 
المج » ويدل على ذلك أن أثر أي هريرة وابن عبر صرح فى أيام العشر » والاثر الذى بعده فى أيام التشريق . وسيأق 
ميد بیان لذلك بعد قلیل . قله ( وکر تمد بن على خلف النافلة ) هو أبو جمفر الباقر » وقد وصله الدارقطنى فى 
المؤتلف من طريق معن بن عيسى القزاذ قال حدئنا أو وهنة رزیق المدنى قال ه رأيت آبا جعفی مد بن على يكر 
نی فى أيام التشريق خلف النوافل» وأبو وهنة بفتح الواو وسكون الماء بمدها نون » ورزيق بتقدم الراء مصفرا » 
ون سياق هذا الائ تعقب على الکرمانی حيث جعله بتعاق بتكبير أيام العث ركالذى قبله» قال ابن التين : لم يتابع 
عدا على هذا أحد »كذا قال واخلاف ثا بت عند المالكية والشافعية هل يختص التكبير الذى بعد الصلاة ف العيد 
بالفرائض أو يعم » واختلف الترجيح عند الشافعية > والراجح عند المالكية الاختصاص ٠‏ له (عن سلبان ) 
هو الاش » ومسل هو البطين بفتح الموحدة لقب بذلك لعظم بطنه » وقد رواء أبو داود الطالی فى مسنده عن 
شعبة فصرح بسماع الاعمش له مه و لفظه د عن الاعش تال معت ميا » وعكذا رواه الثورى وأبو مصاوية 
وغيرعما من الحفاظ عن الأععش » وأخرجه أبو داود من رواية وكيع عن الامش فقال « عن مسل وجاهد وأ 
صاخ عن ابن عباس فاما طريق مجاهد فقد رواه أبو عوانة من طريق مومى بن أن عالشة عن جاهد فقال «عن 
ابن عر » يدل ابن عباس . وأما طريق أنى صاخ ققد رواء أبو عوانة أيضا من طريق موسى بن أعين عن الاش 
فقال ه عن أف صاط عن أب هريرة » واحفوظ فى هذا حديث ابن عیأس » وفيه اختلاف آخخر عن الأ حش رواه 
أبر عق الفرارى عن العش فقال « عن أ وائل عن ابن مسعود » آخرجه الطبرائى » وقد وافق الاش على 
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دوائته له عن مسل البطين سلة بن كبيل عند أبى عوانة آیضا » ورواه عن سعيد بن جبیر أينا القاسم بن أبى أيوب 
عند الدارى و أبوعوانة وآبو جرير السختياق عند أبى عوانة وعدى بن ثابت عند البيق » وسن کر ما فى رو ایام 
من الفوائد والروائد إن شاء اقه تعالى - له ( ما العمل فى أيام أفضل منها فى هذه ) کذا لأكثر الرواة بالإييام » 
ووقع فى دواية كريمة عن الكشمييق « ما العمل فى أيام العشر أقضل من العمل فى هذه وهنا يقاضى ت أفضلية 
العمل فى أيام المشرعل العمل فى هذه الم إن قسرت بأنها أيام النشريق » وعل ذلك جرى بعض شراح البخارى ؛ 
وله على ذلك ترجة البخارى المذكورة فرعم أن اليخارى فسر الا یام الميمة فى هذا الحديث بأنها أيام التشریق » 
وقسر العمل بالتكبير لكونه أورد الاثار المذكورة التعلقة بالتكبير فتط . وقال ابن أبى جرة : الحديث دال عل 
أن العمل فى أيام التشريق أفضل من العمل فى قيره » قال : ولا یمکر على ذلك كوتها أيام عید کا تقدم من حديث 
عائشة » ولا ما صح من قوله عليه الصلاة والسلام د انها أيام أكل وشرب ء كا رواه مسل » لآن ذلك لا بتع العمل 
فيا . بل قد شرع فما أعل العبادات وهو ذكر الله تعالى » ول عنم فما منبا إلا الصيام . قال : وسر كون العبادة 
قا أفضل من غيرها أن العبادة فى آوقات الغفلة فاضلة على غيرما » وأيام التشريق أيام ففلة فى الغالب فصار العايد 
قبا رید فضل على الماد فى غيرها كن قام فى جوف اليل وأ کر الناس نيام » وق أقضلية أيام التشريق نكنة 
أخرى وه أنها وقعت قيا عنة الخليل بولده ثم من عليه بالفدا. » قثبت لها الفضل بذاك 1ه . وهو توجيه حسن 
إلا أن اتقول يعارضه » والسياق الذى وقع فى رواي ةكر عة شاذ حالف لما رواه أبو ذر وهو من الحفاظ عن 
الكشميبنى شيخ كربمة بلفظ د ما العمل فى أيام أفضل منها فى هذا العشر ء وكذا آخرجه أحمد وغيره عن غندر عن 
شعبة بالاسناد المذكور . ورواه أبو داود الطیالسی فى مسنده عن شعية فقال فى أيام أفضل منه نى عشر ذى الجة» 
وكدازؤاء الذازى عن سعيد بن الربيع عن شعبة . ووقع فى ووايه وكيع المقدم ذکرها د ما من أيأم العمل الصاح 
قيا أحب إلى الله من هذه ایام » يعتى أيام العشر ‏ وکذا رواه ابن ماجه من طريق أن معاوية عن الأعش » 
ودواه الترمذى من رواية أبى معاویة فتال « من هته الآيام العشر » دون يعنى » وقد ظن بعض الئاس أن قوله 
2 يعتى أيام العشر تسیر من بعض رواته ۽ لکن ما ذكرناه من روا الطيالمى وغيره ظاهر فى أنه من نفس 
الجر . وکذا وقع فى روابة القاسم بن أبى أيوب بلفظ ه ما من عمل آزک عند اله ولا أعظم أجرا من خير يعمل 
فى عشر الأضى » وق حديث جار فى صيحى أنى غوانة وان حيان د ما من أيام أقضل عند الله من أيام عشر ذى 
الحجة » فظبر أن المراد ال یم فى حديث الباب أيام عشرذى الحجة , للكنه مشكل على ترجة البخارى بأيام القشريق 
ويجاب بأجوية : أحدها أن الثىء يشرف عجاودته للثى. الشريف ۰ وأيام القشريق تقع تلو أيام المشر » وقد 
ثيتت الفضيلة لایام المشر جذا الخديث قبت بذاك الفضيلة لايام القشريق . ثانا أن عشر فى الحجة إنما شرف 
لوقوع أعمال الحج فيه » وبقية أعسال اج تقع فى أيام التشريق كالرى والطواف وغير ذلك من تناته فصارت 
مشتركة ممما فى صل الفضل » ولتلك اشتركت معهافى مشروعية التكبير كل متا ء و بهذا تظبر مناسبة إبراد الآثار 
المذكورة فى صدر الترجمة لحديث ابن عباس کا تقدمت الاشارة الا . لا أن بعش أيام اللشريق هو بعض أنام 
اأعشر وهو بوم العيد ۰ وكا أنه خاتمة أيام المشر تمو مفتتح أيام القشريق » فما ثبت لايام العشر من الفضل 
شاركتها فيه أيام التشريق ؛ لآن بوم العيد بعض کل متا بل هو وأ سكل منها وشريفه وعظيعه » وهو يوم المج 
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الا کر کا سای فىكتتاب الحج إن شاء الله تعالى ۰ ور زقالوا ولا الجباد ) فى رواية سلمة بنكويل المذكورة « فقال 
دجل » ول أد فى ثىء من طرق هذا الحديث ثعيين هذا السائل » وفى رواية غندر عند الاسماعيل قال د ولا الجباد 
فى سبيل الله تین » ون رواية سلمة بن كبيل أيضا , حى أعادها ثلاثا » ودل سوام هذا على تقرر أفضلة الجباد 
عندم , وكأئهم استفادوه من قوله م فى جواب من سأله عن عمل يعدل الجباد فقال د لا آجده » الحديث » 
وسيأق فى أوائ ل كتاب الجراد من حديث أنى هريرة ء ونذكر هناك وجه المع بينه وبين هذا الحديث إن شاء الله 
تعال . له ( لا رجل خرج )كذا لکش , والتقدير إلا عمل رجل » و الستمل « إلا من خرج» . وله (مخاطر ) 
أى يقضد قبر عدوه ولو أدى ذلك إلى قتل نفسه . قله ( فلم برجم بثىء ) أى فيكون أفضل من العامل فى أيام 
المشر أو مساويا له » قال ابن بطال : هذا الفظ محتمل امین ۰ أن لا برجم بثىء من ماله وان وجح هو » وأن 
لا يرجع هو ولا ماله بأن برزقه الله الشمادة . وتعقبه زین ن المنير بأن قوله ‏ فلم يرجع بشی»» يستلرم أنه يرجح 
بنفسه ولا بد | ه . وهو تعقب م‌دود > فان قوله د فل يرجع بثىء » نکرة فى سراق الننى فتعم ما ذكر » وقد وقع 
فى دواية الطيالسى وغندر وغيرهما عن شعبة وکذا فى | كثر الروايات اتی ذكرناها د فم يرجع من ذلك بشىء » . 
والحاصل أن نی الرجوع بالثىء لا بستازم (ثبات الرجوع بغير شیء » بل هو على الاحتال کا قال ابن بطال ء ويدل 
على ای وروده بلفظ يقتضيه » فعند أن عوانة من طريق راهيم بن حميد عن شعبة بلفظ ١‏ إلا من عقر جواده 
وأهريق دمه » وعنده فى رواية القاسم بن آف أيوب « إلا من لا يرجح بنفسه ولا ماله » وق طريق سلمة بن كبيل 
د فقال »لا إلا أنلا برجم » وف حديث جابر : إلا من عفر وجمة ف التراب » فظهر هذه الطرق ترجيح مارده واه 
آعم . وق الحديث تعظيم قدر الجهاد وتفاوت درجانه وأن الغاية القصوى فيه بذل النفس لله » وفبه تفضيل بعض 
الأزمنة على بع ضكالامكنة , وفضل أيام عشرذى الحجة غلى غيرها من أيام السنة » ونظبرائدة ذلك قيمن نذر الصيام 
أو علق عمسلا من الاعمال بأفضل الأيام » فلو آفرد يوما من تعمين يوم عرفة لا نه على الصحيح أفضل أيام المشر 
المذكور » فان أراد أفضل أيام الأسبوع نصين يوم الجدعة . جما بين حديث الیاب و بين حديث ألى هريرة مرفوعا 
د خير يوم طلمت فيه الشمس يوم المعة » روا مس » أشار إلى ذلك كله النووى فى شرحه ‏ قال الداودى : لم يرد 
عليه الصلاة والسلام أن هذه ایام خير من يوم اجمعة » 9 نه قد يكون فا يوم الجمعة » يعنى فيلزم تفضیل الشیء على 
نفسه . ولعقب بأن الراد أن كل يوم من أيام المشر أفضل من غيره من أيام السنة سواء كان يوم الحمة أم لا 2 
ويوم اجمة فيه آفضل من اجمعة فى غيره لاجتاع الفضلين فيه . واستدل به على فضل صیام عشر ذى الحجة لاندراج 
الصوم فى العمل » واستشکل بتحريم الصوم بوم العيد » وأجيب بأنه مول على الغالب » ولا برد على ذلك ما رواه 
أبو داود وغيره عن عالشة قالت و ما رأيت رسول الله يِل صائما العثر قط » لاحنیال أن يكون ذلك لکونه كان 
يترك العمل وهو حب أن يعمله خشية أن یفرض على أمته » ا رواه الصحيحان من حديث عائّدة أيضا . والذى 
يظبر أن السیب فى امتياز عشر ذى الحجة لمكان اجتاع أمبات العبادة فيه » هی الصلاة والصيام والصدقة والج ؛ 
ولا يتأنى ذلك فى غيره . وعلى هذا هل مختص الفضل بالحاج أو يعم المقيم ؟ فيه احتال . وقال ابن بطال وغيره : 
المراد يالعمسل فى أيام آتشریق التكبير فقط » لاله ثبت أنها أيام أ كل وشرب وبعال » وثبت تحريم صومها ء 
وودد فيه إباحة اللو بالحراب و حو ذلك , فدل على تفريغها لذلك ؛ مع الحض على الذكر المشروع منه فيها اتشکبیر 
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و د ا ا س رت رت 
فقط » ومن ثم اقتصرا اصنف على [براد الأثار التملقة بالتكي . وتعقبه الزين بن ال بأن العمل [غا يفهم منه عند 
إطلاقه العبادة » وهی لا تنانی استیفام حظ النفس من الا کل وسائر ما ذكر » فان ذلك لا يستغرق اليوم وال . 
الرى وغيره الذى مجتمع مع الا كل وارب » قال : مع أنه لو حل على النكير وحده م يبق لقول المصنف بعده 
د باب النکیر أيام منی > ئی 2 ویکون تکرارا عضا اه ۰ والذی مجتمع مع الا كل والشرب لكل أحد من 
العبادة هو الذكر ا أمو د به » وقد فس بالتسكبير کا قال ابن بطال ء وأما ااناسك فختصة بالحاج » وجزمه بأنه 
تکرار متعقب ؛ لان الترجدة الأولى لفضل النكبير والثانية لمشروعيته وصفته » أو آراد تفسير العمل انجمل فى 
الأول بالتكبيي الصرح به فى الثانية فلا كرار . وقد وقح فى رواية ابن عمر من الزيادة فى آخرء , فأ كثرو! 
فیین من التهليل والتحمید والذكبير» دللبييق فى الشعب من طريق عدى بن ثابت فى حديث ان عباس د فأ كثروا 
فين من الیل والتكبير » وهذا ود ما ذهب اليه ابن بطال » وفى دواية عدى من الزيادة ووان صيام يوم ما 
يعدل صيام سئة ؛ والعمل بسبهمائة ضعف » وللترمذى من طريق سعيد بن السیب عن أنى هر رة« يعدل صيام کل 
يوم منها بصيام سنة » وقبام کل ليلة مها بقيام ليلة القدر » لكن إسناده ضعيف » وكذا الاسناد إلى عدى بن 
ثابت . والله أعل 
۳ - پاسیت التسكبير یام نی إذا عدا إلى ر 
: ۳ 19 ۳ 5 2 شرع 4 

وکان مر" رفی اله عنه کر فى ينه ی فيسمعه أهل السجد فيكارون و يكير أهز” الأسواق 

و ان ۲ 2 0 8 ا سر رم 2 
حق تر من تسكييرا. وكان بن عر کم عن تناك الأيامَ وخلت الصلوات و فراشه وفى أسطاطه 
وتجلسه و مشاه تناك الأيام جميما . وکانت متيسوفة اسك يوم التحر » وک النساه سکب خلت بان ب 
مان وعمس بن عبد العزيز لياح النشريقٍ مع التجال فى السحد 

۳1 2 از 70 0 4 5 

۷۰ - اشا ابو قال حدئنا مالك بن أنس قال حدتی مج بن أبى بکر له قال «سألت 
آنا - وحن غاديان من من إلى عرفات - عن الي :کی كنت نصتمون مح الب ا ؟ قال : كان بلي 
الى لا .شك عليه» و کنر اکر فلا سکره علیه» 

[ الحديث ۹۷۰ طرفه فى :۱۱۵۹ ] 
۱ - وش مد حا 0 ۳ حفص قال دیا آن عن عبر عن حفصةً عن أ عطية قالت « كنا 
وو ”ار ا ۳ مور ۳ 
توم آن رح يوم اليد + حتى تخرج اليسكر ون خدرها» حتى رج ایض قيلكرء > خان افاس 
سے کی مسر او 5 تروبس ا افير مر 
فیک ران بقسکبیر م و یدعون بدعاتهم » برجون رکه ذلك الوم وطیرته» 

وله ( باب التكبيي أيام من ) أى يوم امد والثلاثة بعده » وقوله (وإذاغدا إل عرفة) أى صبح يوم التاسع » 
ال الحطابى : حكة التسکبیر فى هذه الآيام أن الجاهلية كانو! یذون لطواغيتهم فما فشرع التتكبير فيها اشارة إلى 
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تخصيص الذي له وعل حه هر وجل . لے ( وكان عر یکر فى قبته ی ال ) وصله سعید بن منصور من رواب 
عبيد بن می قال «کان عمر یکر فى قبته نی و يكبر أهل ال مسجد و یکی آهل السوق » حتی رج متی تكبيداء وو صله 
أبو صبيد من وجه آنحر بلفظ اتعلیق » ومن طريقه اليبق . وقول ه ترتجء بتثقيل الجيم أ تضطرب وتحرك 
وهی مبالغة فى اجتاع رفع الآصوات . له ( وكان ابن عر ا ) وصله ابن النذر والفاكبى ف د أخيار مک » من 
طريق ابن جریج د أخبرق نافع أن ابن عمر » فذكره سواء . واتفسطاط يضم الفاء يحو زکسر‌ها ويحوز مع ذلك 
بالمثناة بدل الطاء و بادظامها فى السين قتلك ست لذأت » وقوله فيه ه وتاك الايام جيما ء آراد بذاك الا كيد » ووقع 
فى روآية أبى ذر بدون واو على ما ظرف لا تقدم ذکره له ( وكانت ميمونة ) أى بنع الحارث زوج النى ب » 
ول أقف على أثرها هذا موصولا . َوه ( وكآن النساء ) فى رواية غير أن قر د وكن النساء > وهی على (للغة القليلة » 
وأبان المذكور هو ابن عئان بن عفان » وکان آمیرا على المدينة فى زمن ابن عم أبيه عبد الاك بن موان » وقد 
وصل هذا الاثر أب بكر بن آي الدنيا فى دکتاب العيدينء وحديث آم عطية فى الباب سلفين فى ذلك » وقد اشتملت 
هذه الآثار على وجود التكبير فى تلك الآيام عقب الصلوات وغير ذلك من الاحوال . وفيه اختلاف بين العلا فى 
مواضع : قنهم من قمر الشكيير عل أغقاب الصلوات › ومتهم من خص ذلك بالکتوبات دون النوافل ؛ وميم 
من خصه بالرجال دون النساء » وبالجماعة دون امنفرد » وبالمؤداة دون المقضية » و بالفیم دون المساقرء و بسا كن 
المصر دون القرية . وظاهر اختيار البخارى شمول ذلك الجمیع > والأثار الى ذ كرما تساعده . والعلداء اختلاف 
أيضا فى ابتدائه واتهائه فقيل :من صبح يوم عرفةء وقيل من ظهره » وقیل من عصره » وقيل من صبح يوم النحر » 
وقبل من ظبره . وقيل ف الانتهاء الى ظهر يوم النحر » وقيل الى عصره » وقیل إلى ظبرثانيه , وقيل الى صبح آخر 
أيام التشريق » وقيل الى ظپره » وقيل ال عصره . حک هذه الاقرال كليا التووى إلا اثانى من الاتهاء . وقد رو اه 
التق عن أصحاب ابن مسعود ول يثبت فى شىء من ذلك عن النى لا حديت : وأصح ما ورد فيه عن الصحابة 
قول على ون مسعود إنه من صبح يوم عرقة الى آخر أيام مى أخرجه ابن المنذر وغيره ولقه أعلم . وأما صيغة 
التكبير فأصح ما ورد فيه ما أخرجه عبد الرزاق پسند محیح عن سلبان قال وکرو اه الله ا کر القه أ كبر ء الله کر 
كبيراء و نقل عن سعيد بن جبير وجاهد وعد ال رحن بن أبى لیل أخر جه جعفر القريانى فى دکتاب العيدين » من طر یق 
يديد بن أن زياد عنهم وهو قول الشافعی وزاد و وقه الجدء » وقیل يكب ثلاثا يريد ولا إله إلا لقه وحده لاشريك 
له ال » ؛ وقيل يكير تين بعدهما , لا إله الا اه » وله [ کر الله | کر ولله الجدء جاء ذلك عن عمر ؛ وعن ابن 
مسعود تحوه وبه قال أحمد و(عق » وقد أحدث فى هذا الزمان زيادة فى ذلك لا أ صل لا . قله ( سألت أنسا ) فى 
دواية أن ذر سألت أنس بن مالك . وله (ویکر المكير فلا ينكر عليه ) هذا موضع الترجمة » وهو متعلق بقرله 
فا د وإذا غدا إلى عرقة » وظاهره أن أنسا احتج به عل جواز التكير فى موضع التلبية . ويحتمل أن بكون من 
کر أضاف التكبير إلى التلبية » وسسيأقى بسط الكلام عليه فىكتاب الحج إن شاء الله تعالى . ولھ ( حدثنا جمد 
دتا جر بن حفص ) كذا فى بمض النسخ عن أ ذر وكذا لكرعة وان الوقت و حدئنا جد ء غير منسوب » 
وسقط من رو اين شيو به وا السكن وأى زد الروزی وآ أحمد الجرجاق . ووقع ف روا الأصيل عن 
إعض مشاه د حدثنا جمد البخارى » فعلى هذا لا واسطة بين اليخارى وبين عبر ن حفص فيه ؛ وقد حدث [یخاری 
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بجعت ا سر ا ا و رز 
عنه بالكثير بغر واسطة » ور ما دل بينه و ببنه الواسطة أحيانا ۰ والراجح سقوط الواسطة بينهما فى هذا 
الاسناد . وبذلك جرم أبو نعي فى المستخرج . ووقع فى حاشية بعض النسخ لأبى ذر : عمد هذا يشبه أن يكون هو 
النعل قله أعلل . وعاصم المد کور فى الاسناد هو ابن سليان » وحفصة هی بنت مميرين » وسيأق الكلام عل المتن 
بعد سبعة أبواب . وسبق بعضه نی کتاب ايض ٠‏ ومرضع الترجة منه قوله « ویکرن يتكييرم » لان ذلك فى 
يوم العيد وهو من أيام منى » ویلتحق به بقبة الا یام لجامع مأ بنهما من كونهن أياما معدودات وقد ورد الام 
بالدكر فهن . قول (کنا تم ) کذا فى هذه » وسيأتى قريب بافظ و آنا نينا . وله (حی تخرج ) بضم النون 
وحن للفایق والى بعدما للدبالغة . وه ( من خمدرها) يكر العجمة آی سترها » وفى رواية الكشم « من 
خدر اء بالتأنيث . وقوله فى آخره ‏ وطهرته » بطم الطاء المبملة وسكون الما لغة فى الطبارة » والمراد ما التطير 
من الذترب . وله ( فيكيرن بتكبيرم ) ذكر التكبير فى حديث أم عطية من هذا الوجه من غرائب الصحيح » 
وقد أخرجه مسل أيضا 
۳ - باصي الصلاق إلى المرية يوم اليد 

۷۲ - رشنا عمد بن بر قال حد نا عبر” اواب قال حل بنا عبين” اله عن نافع عن ابن عم « ان 
ای و كانت ار کر رب امه يوم امار والتحرء خی » 

قله ( باب الصلاه ال الحربة ) زاد الکشمینی « بوم اعد » وقد تقدمت هذه الترجمة ببذا الحديث دون زيادة 
الکشمیی فى أبواب السترة . وعيد الوهاب امد كور هنا هو ابن عبد الجيد ان 

6 سيت حمل ارو ار بين دى الإمام يوم امد 

۳ - ورظنا راهم بن النفر قال حدثنا اولید قال حدثنا آبو عرو قال أخبرتی افع عن ابن عر قال 
«کان ائ ندر إلى الل وله بين يليه ا وب الملل بين يديه فيصل لپا » 

وله( يأب حمل العنزة أو الحربة بين بدی الإعام ) أورد فيه حديث ابن عمر ال دکور من وجه آخر , وكأنه آفرد 
له ترجمة لیشعر بمفايرة الحم , لان الأولى تبين أن سترة المصلى لا يشترط فيها أن توارى جسده » والثانية تثبت 
مشروعية المثى بين بدى الإمام ,آلة من السلاح » ولا يمارض ذلك ما تقدم من انى ع., مل السلاح بوم العيد 
لن ذلك إا هو عند خشية التأذى کا تقدم قريبا . والوليد الذکور هنا هو أبن مسل ؛ وقد صرح بتحديث الأوزاعی 
له وبتحديث نافع للاوزاعى فأمن تدایی الولید ونسويته » ولیس للاوزاعی عن نافسع عن أبن عر موصولا فى 
الصحیح غير هذا الحديث » أشار إلى ذاك الحيدى . وقد نم الكلام على لقن فى « باب سترة الإمام » مستوفى 
محمد الله تعالى 

6 - پاسیس خروج انار والحيض ال الل 
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۶ - مرت عبد الله بن' عبد الوهاب قال حد نا ماد عن آیوب عن شید عن ام" عطي قالت « امن 


€ ۳ - کتاب العيدين 
أن خر التواتق وذوات انلدور 6 . وعن أيوب عن حفصة بنحوه , وزاد فى حديث حفصة قال - أو قالت.- 
« التوائق وذوات اتلدور » ویس زآن ایض الصل » 

له ( باب خروج النسا ء واخیض إل المصلى ) أى يوم العيد . وله ر حدانا ماد ) كذا لكرعة » ونسبه 
الباقون ه ابن زید» ۰ له (آمنا نبینا لو ) كذا لای ذر عن الخوى والمستملى » وللباقين « آم‌نا» يضم 
الممرة وحذف لفظ نبينا » ووقع اس عن أبى الربيع الزهراتى عن حماد د قالت آمی‌نا > تمن النی بل » وف 
رواية سلبان بن حرب عن اد عند الاسماعیل د قالت آم‌نا بأبا ‏ بكر الموحدة بعدها همزة مفتوحة ثم موحدة 
مالة وعلى هذا تك أنهكان فى رواية الحجى كذلك تكن بابدال الهمزة ياء تحتانية قتصير صورتها « بيا » فكأتها 
صحفت فصارت نبينا » وأضاف الها بعض الکتاب الصلاة بعد التصحيف . وأما رواية مسل فنكأنها كانت آم‌نا 
على البناء كا وقع عند الكشسبنى وغيره فأفصح بمض الرواة بتسمية لاس واقه أعل . وإنما قلت ذلك لان سلیان 
ابن حرب أثيت الناس فى حماد بن زيد . وقد تقدم معتى قول آم عطية د بأبى» فىكتاب الحيض . وله ( وعن أيوب ) 
هو معطوف على الاسناد الذكور . والحاصل أن أيوب حدث به ادا عن جمد عن أم عطية » وعن حفصة عن أم 
عطية أيضا » وقد وقح ذلك صريحا فى رواية سلهان بن حرب المذكورة » ورواه بو داود عن تمد بن عبد الله » 
وأبو يعل عن أب الر بيع كلاهما عن حماد عن أبوب عن مد عن أم عطية » وعن أ يوب عن حفصة عن ام أة تحدث 
عن ام أة أخرى » وزاد أبو الربيع فى رواية حفصة ذكر الجلباب ٠‏ وتبين ذلك أن سياق مد بن سيرين مغاير 
لسیاق حفصة [-ناد! أو متنا » وم يصب من حمل إحدى الروايتين على الآخرى . وسيأتى الكلام على الجلباب وعلى 
بقية فوائئد هذا الحديث بعد أربعة أبواب إن شاء اته تعالى 

۱٩‏ - سيب خروج الصيان إلى الملل 
۰ - وشا مرو 0 عباس قال حد نا مب آرهن حد نا سفیان عن عبد ارجن قال معت ان" 

عباس قال « خرجث مع ایبول أو أنحى » نس » نم خطب» © أ النساء فوعلين” ورهن » 
مهن بالصدقة » 

وله ( باب خروج الصبیان إلى الصلی ) أى ف الأعياد » وان يصلوا . قال الزین بن المنير : آثر الصاف فى 
الترجمة قوله « إلى ا صل » على قوله صلاة العيد ليعم من یی منه الصلاة ومن لا یتآ . ولھ ( عن عبد الرحن بن 
عابس ) بموحدة مكدورة ثم مهملة > وصرح يح القطان عن الثوری بأن عبد الرحن الذ كور حدثه کا سيق بعد 
باب . وه ( خرجت مع لني 2 يوم فطر أو أضى ) ليس فى هذا السياق بیان کو نه کان صبيا حینئذ ليطا بق 
اترجمة » لكن جرى الصنف على عادته فى الإشارة إلى ما ورد فى بعض طرق الحديث الذی يورده ۰ فسيأق بعد 
باب بلفظ « ولولا مكاتى من الصفر ما شمدته » ويأتى بقية اكلام عليه فى الاب المذكور إن شاء الله تعالى . وقوله 
د يوم فطی أو أضى » شك من الراوى عن ابن عباس » وسيأتى بعد بابين من وجه آخر عن أبن عباس الجزم 
بأنه يوم الف 


الحديث ٩۷۷ - 4۷٩‏ ك1 


۷ - پاس استقبال الإماع اناس فى خطية البو 
er.‏ 5 5 اام 

۳ - وشا أبو یم قال حد تنا عد بن طلحة عن یو عن الم عن را تال( حرج ال لله 

5-07 :80 3 75 2 0 5-89 
يوم انح إلى البقيع فصل ر كتين » ]بل علينا بجيو وقال : إن ول مكنا فى بومنا هذا أرن بدا 
بالصلاق» تم ارجح تلحر . فن فل الات ققد واف سُنْتناء وتن ذ 2 قبل ذات فا هو شید عل لأهلر 
ليس من السك فى شیء . نم رج فقال : یا رسول اه إفى مت وعندى جد خير من نة . قال : 
أذجخهاء ولا تی عن أَحَد بل » 

قله ( باب استقبال الإمام الئاس فى خطبة العيد ) قال الزين بن الثیر ما حاصله : إن إعادة هذه الترجمة بعد أن 
تقدم أظيرها فى اة ارفع احتال من یتوم أن الميد مخالف ابحعة فى ذلك » وأن استقبال الإمام فى ابهمة یکون 
ضروريا لكونه يخطب على منير» يخلاف العيد فانه يخطب فيه على رجليه کا تقدم فى « باب خطية العيد» » فأراد أن 
يبين أن الاستقبال سنة على كل حال . قول ( قال أبو سعيد :تم النى بی مقابل الناس ) هو طرف من حديث 
وصله الصنف ق باب الخروج إل المصلى » وقد تقدم قبل عشرة أ بواب بلفظ « ثم ينصرف فيقوم مقابل الناس » 
وق دواءة مسل « تام قأقبل على الناس » الحديث . له فى حديث الراء ( فان شىء له لأهله ) فى رواية الستملی 
دما هر شىء » وقوله فيه « ولا تق عن أحد بمدك, كذا للستملى والجوى بناء » وللكشميرى والباقين ه ولا 
تغنى » بالغين المجمة والنون وضم أوله » والممنى متقارب . وسيأنى الكلام عليه مستون فى کتاب الاضاحى إن 
شاء الله نمی . ومرضع الترجمة منه قوله « ثم أقبل علینا بو جه » 

۸ - سيب الل الذى الملل 

۷ مه مشا مسد د قال حل انا ی عن دان قال حدی ۸۳ رن 82 ابس قال « سم ان 
عباس قبل له : أشهدت لد مع ابی وي ؟ قال : فم :وال تسكانى من ار ماه » حتی أن از 
الذى عند دار كثير بن المت فصلل 7 خطب » ۸" ی النساء ومعه بلال فوَعتاون” وذ كه وأصه" 

۳ 3 5 3 15 ی ملسي 0م 5 1 34 
بالصدقة فرأيعون» يبورين بایدیون" يفت فى وب بلال » م" انطلق هو وبلال إلى ببته » 

وله ( باب العم الذى بالمصلى ) تقدم فى « باب اروج إلى المصلى بغير منير » التعريف يمكان المصلى » وآن 
تعريفه بكونه عند دار كثير بن الصلت على سیل التقربب للسامع » وإلا فداركثير بن اصلت عدثة بعد یل . 
وظبر من هذا الحديث أنهم جعلو! اصلاه شيشا يعرف به وهو الراد بالعلم » وهو بفتحتین : الثىء الشاخص . 
له ( دلولا مکاق من المغر ما شهدته) أى حضرته » وهذا مسر للم رأد من قوله فى و باب وضوء ااصییان» : ولوللا 
مكاتى منه ما شهدته » فدل هذا ءل أن الضمير فى قول «مته» یمود على غير مذكور وهو الصغ » ومثى بعضبم 

م - هج 15م فع ابارر 


1 زد 5ك 


على ظاهر ذلك السياق فقال : إن الضمير یمود على النى ب 0 والمعنى ولولا مغزاتى من النى يلأ ما شهدت معه 
الميد » وهو متجه لكن هذا السياق يخالفه » وفيه نظر لان الغالب أن الصغر فى مثل هذا يكون ماما لا مقتضيا » 
فلمل فيه تقديما و تأخیدآم» وي ن قوله من الصغر متعلقا ما بعده فيكون المعنى لولا مثز لى من انیم ما حضرت 
لاجل صغرى » و حكن حله على ظاهره وأراد : بشهود ما وقسع من وعظه النساء » لان الصغر يقتضى أن يغتفر له 
الحضور معپن خلاف الكيز » قال این بطال : خروج الصبيان الصل نما هو إذا كأن الصى من يضبط نفسه عن 
اللعب و بعقل الصلاة ويتحفظ ما يفسدما » ألا تری إلى ضبظ ابن عباس القصة 1ه . وفیه نظر ان مشروعية 
[خراج الصبیان إلى المصلى إنما هو التبرك وإظبار شعار الاسلام بكثرة من حضر منهم ٠‏ وأذلك شرع الحيض أ 
سيأتى » فهو شامل لمن تقع منهم الصلاة أو لا ء وحلى هذا [ما يحتاج أن يكرن مع الصبيان من يضبطهم ۴ا ذكر من 
لعب ونحوه سواء صلوا أم لا . وآما ضبط أبن عباس القصة فلعله كان لفرط ذكائه واقه أعلم وله (حتىأق 
العم ) كذا وقع فى هذه الرواية ذكر الغاية بغي [بتداء » والمعنى خرج رسول اقه بإ أو شبدت الخروج معه حتی 
أتى » وك أنه حذف لدلالة السياق عليه . ولھ ( ثم آتی النساء ) يشعر بأن النساء كن على حدة من الرجال غير عتلطارت 
بم ٠‏ قله ( ومعه بلال ) فيه أن الآدب فى مخاطبة النساء فى الموعظة أو الحم أن لا محضر من الرجال إلا من تدعو 
الحاجة اليه من شاهد ونحوء » لان بلالا کان عادم النى ب ومتولى قيض الصدقة » وأما ابن عباس ققد تقدم أن 
ذلك اغتفر له بسبب صغره ٠‏ وله ( وین ) بضم أوله أى باقین » وقوله ( يقذفنه ) أى يلقين الذى و ن به » وقد 
فسره فى الباب الذى يليه من طريق أخرى من حديث ابن عباس أيضا وسياقه أتم . ( تنبيه ) : وقع فى رواية أي 
على الکشای عقب هذا الحديث قال مد ب نكثير : العلم اثتبى . وقد وصل المؤلف طريق اب نكثير هذا فى کتاب 
الاعتصام فقال د حدثنا مد بن کثیر حدئنا سفيان » فذكره . ولما أخرج البيبق طريق ان كثير هذا فى العيدين 
قال : آخرجه البخارى فقال : وقال اب نكثير » فكأنه أشار إلى هذه الرواية وم يستحضر الطريق الى فى الاعتصام 


9 - باصي موعظة الإمام النساء يوم الميد 


و 


۷۸ - ری إسحاق بن" راهم بو نصر قال حد نا عبد” ارات قال حدن ان جر قال أخيرتقى 
عمال عن جابر بن عبد الو قال عسته بقولة « قام ال بوم ابطر فصل » نيدأ بالصلاق م نب . فنا 
فرع رل نی النساء فذ كر هن ومو تک بد بلالی ولا بابيط ره باتی فيه النساه المد . قلت 
لمطاء : زک يوم الفطر ؟ قال : لاء و كن صدقة تصذفن حينئذ : لتق تخا ويلقين . قلت : أأترى حا قل 
الإمام ذلك ویذ كراهن" ؟ قال : إنه لق عليهم » وام لا يغعلو که ؟ 

۹ ~= قال اب جر : وأخيرتى الحسنة بن سل عن طوس عن ابن عباس رضي الل عنما قال 
شهدت الفعار مع الب ولاو وأ بكر وعرٌ ومان رفی ان عنهم ساو ها قبل الخطبة » م ملب بد خرج 
الیئ مَل كأق ان له حين رد بيدو . م أقبل یشم حتى جاء النساء مه يلال فقال ( يليما اليئ إذا 


OY ٩۷۹ - ۹۷۸ الحديث‎ 


جاءك لمات )الا .م قال حون قرع نان ذلك ؟ قالت اما واحدة منز - تبه 
را : نم .لا پدری حسن من هی . قال فتصدقن » فسط بلال کو به نم" قال : هلك لکن فداه أن وأى . 
فيلقينَ متخ واتلو تم فى ثوب بلال . قال عبد" الرزاق : متخ : الحواتيم المظام كانت فى اباهیت 

قله ( باب موعظة الإمام النساء يوم العيد ) أى إذا لم یسمعن الخطبة مع الرجال : قله ( حدثتى [حمق بن 
إبراهم بن فصر ) نسب فى روابة الاصيلى إلى جده فقال إسمق بن نصر . وه (ثم خطبء فلا فرغ تزل) فيه [شعار 
بأنه پلا كان خطب على مکان مم تفع لما يفتضيه قوله و زل » وقد تقدم فى « باب الخروج الى المصل » أنه بإ 
كان يخطب فى الصل على الارض » فلعل الراوى شن النزول معنى الانتقال . وزعم عياض أن وعظه لنساء كان فى 
أثناء الخطببة وأن ذلك كان فى أول الاسلام وأنه عاص به یم » وتعقبه النووى ده الرواية المصرحة بأن ذلك 
كان بعد الخطبة وهو قوله « فلما فرغ لزل فاتی النساء » والخصائص لا تثبت بالاحتهال . وله ( قلت لعطاء ) القائل 
هو ان چریج » وهو موصول بالاسناد المذ كور » وقد تقدم الحديث من وجه آخر عن ابن جرج فى « باب المثى » 
بدون هذه الريادة . ودل هذا السوال على أن ان جرج فیم من قوله و الصدقة » أنها صدقة الفط بقرینة کونها يوم 
الفطر وأخذ من قوله د وبلال باسط نويه » 9نه يشعر بأن.الذى يلق فيه شیء يحتاج الى ضم فهو لائق بصدقة الفطر 
المقدرة بالکیل ۰ لکن بين له عطاء أنباكانت صدةة نطوع ۰ و آنبا كانت ما لا جزی* فى صدقة الفطر من حاتم 
ونحوه . قله ( تلق ) أى المرأة » والمراد جنس النساء » ولذلك عطف عليه بصيغة المع فقال « ويلفين» أو المعنى 
تلق الواحدة , وكذلك الباقیات يلقين . وم ( قتخها ) بفتح الفاء والمثناة من فوق وبالخاء المعجمة كذا للاكثر , 
ولاستمل واحوی « فتختها » بالتأنيك ؛ وسيأق تفسيره قري ا » وحذف مفعول يلقين | کتفاء » وکرر الفعل 
المذكود فى رواية مسل اشارة الى التنویع » وسيأتى فى حديث ابن عباس بلفظ « فيلقين الفتخ والخواتم ۰۰ وله 
( قلت ) القائل أيضا ابن جرج » والسئول عطاء . وقوله , انه لحق علهم » ظاهره أن عطاء کان بری وجوب 
ذلك . و لهذا تال عياض : لم يقل بذلك غيره ٠‏ وأما النووى مله على الاستحباب . وقال : لا ماع من القول به» 
إذا لم يترتب على ذلك مفسدة . له ( قال ابن جرج : وأخيرنى الحسن إن مسل ) هو معطوف على الإسناد الأول 
وقد أفرد مسلم الحديث من طريق عبد الرزاق » وساق اثاف قبل الأول فقدم حديث ابن عباس على حديث جاو » 
وقد تقدم من وجه آخر عن ابن جرج مختصرا فى « باب الخطبة » ۰ قله ( خرج النى به ) كذا فيه بغير أداة 
عطف ؛ وسیأق فى باب تفسير المتحنة » من وجه آخر عن این جرج بلفظ د فال فى الله پل » وکذا لمسلم 
من طريق عبد الرذاق هذه : وقوله ثم يخطب » يضم أوله على البناء للجهول . قله ( حين يجلس ) بتشديد اللام 
الکسورة » وحذف مفعوله » وهو ثابت فى رواية مس بلفظ ه يجلس الرجال بيده » » وكأنهم لما اتتقل عن مكان 
خطيته أرادوا الانصراف فام م بالجلوس حتى يفرغ من حاجته ثم ينصرفوا جیما . أو لعايم أرادوا أن يتبعوه 
فنعیم فیقوی البحث الاضی فى آخر الباب النی قبله . ول ( فقالت امرأة واحدة مهن لم مجبه غيرها : نعم ) زاد 
مسلم ديا فى الله » وفيه دلالة على الاکتفاء فى الجواب بلعم وتنزيلها منزلة الاقرار » و آن جواب الواحد عن الجاعة 
كاف إذا لم پشکروا ولم يملع مائع من انكارم . لیم (لا يدرى حسن من هی ) حسن هو الراوی له عن طاوس 


10 ۳ - کتاب العيدين 
ووقع فى مسل وحده لا يدرى حينئذ » وجزم جمع من الحفاظ بانه تصحيف » ووجهه النووى بأ محتمل لکن 
اتحاد الخرج دال على نرجيح رواية الماعة ولا سا وجود هذا الوضع فى مصنف عبد الرزان الذى أخرجناء (© 
من طريقه کا فى البخارى موافةا لرواية اجماع-ة . والفرق بين الروایتین أن فى رواية اجماعة تعيين الذى لم يدر من 
المرأة » خلاف رواية سل . وم أقف على نسمية هذه المرأة ٠‏ إلا أنه مختلج فى خاطرى آنبا أسماء بنت يزيد بن 

. السكن الى تعرفه مخطيية النساء » فائها روت أصل هذه القصة فى حديث أخرجه اليبق واطبرای وغيرهما من طريق 
شهر بن حوشب عن أسماء بنت يزيد « ان رسول الله بإ خرج إلى الفساء وأنا معن فقال : يا معشر النساء (نکی 
أكثر حطب جب . فناديت رسول اله ِل وكنت عليه جريئة : لم يا رسول الله ؟ قال : نکن تكن الم »2 
و تكفرن العشير » الحديث » فلا يبعد أن کون هی الى أجابته أولا بنعم » فان القصة واحذة؛ فلمل بعض الرواة 
ذكر مال بذکره الآخر کا نی نظائره والله أعلم . وقد دوی الطرالى من وجه آخر عن أم سلة الا زصارية - وهی 
أسماء المذكورة ‏ أنها كانت فى النسوة اللاتى آذ علہن رسول الله يِل ما أخذ الحديث » ولابن سعد من حدما 
« أخذ عليئا رسول انه يل أن لا نشرك بالله شيا ولا نسرق الآبة » . له ( قال فتصدقن ) هو فعل آم لمن 
بالصدقة والفاء سببية أو داخلة على جواب شرط محذوف تقدبره إن كن على ذلك فتصدقن ؛ ومناسبته للآبة من 
قوله ه ولا يعصينك فى معروف » فان ذلك من جملة المعروف النی أمرن به . قله ( ثم قال هل ) القائل هو بلال» 
وهو على اللغة الفصحى ف التعبير بها الفرد والمع ۰ له ( لکن) بضم الكاف وتشديد النون » وقوله و فدا » 
بكر الفاء والقصر . وله ( قال عبد الرزاق الفتخ الخواتيم العظام كانت ف الجاهلية) لم بذکر عبد الرزاق فى أى شیء 
كانت تلبس » وقد ذكر ثعلب آنبن كن يلبسنها فى أصابع الأرجل 1ه . وهذا عطف عاما الحواتم لاما عند 
الإطلاق تنصرف إلى ما لیس فى الآبدى + وقد وقع فى بعض طرقة عند مسلعنا ذكر الخلاخيل » وحكى عن الاصعی 
أن الفتخ وان التى لا فسوص لما ء على هذا هو من عطف الاعم على الاخص . وق هذا الحديث من الفوائك 
یس استحباب وعظ النساء وتعليمون أحكام الاسلام وتذكيرهن عا يحب عامبن » و یستحب حن على الصدقة 
وتخصيصين بذلك فى بجلس منفرد » ول ذلك كله ذا آمن الفتئة والفسدة . وفيه خروج النساء إلى الصل کا سياق 
فى الباب الذى بعده . وفيه جوازالتفدية بالاب والآم » وملاطفة العام لعل الصدقة يمن يدفعها اليه . واستدل به على 
جواز صدقة المرأة من ماما من غير لوقف على إذن ژرجبا أو على مقدار معين من مالها كالثك خلافا لبعض الما للكية 
ووجه الدلالة من القصة ترك الاستفصال عن ذلك كله , قال القرطى : ولا يقال فى هذا إن زواجي ن كانوا حضوراً 
لان ذلك لم يلقل ولو نقل فليس فيه تسام أذواجين من ذلك ان من ثبت له الق فالاصل بقاؤه حتى يصرح باسقاطه 
ول ينقل أن القوم ممرحوا بذاك م . وآما کونه من الثلك فا دونه فان ثبت أبن لا يحوز ن التصرف فبا زاد على 
ثلثم بسكن فى هذه القصة ما يدل على جواذ الريادة ويه أن الصدقة من دوافع العذاب لأنه أمرهن بالصدقة ثم 
علل بأنون أكثر أهل النآر لما بقع من من كفران النعم وغیں ذلك کا تقدم فى کشاب الحرض من حديث أب 
سعد . ووقع نحره عند ملم من وچه آخر فى حديث چاو ۰ وعند البهق من حديث أسماء بت يزيد )ا تقدمی 
الإشارة اليه . وفيه بذل النصيحة والإغلاظ با لمن احتیج فى حقه إلى ذلك » والمئابة بذكر ما حتاج اليه لتلاوة آية 


(۱) نی الخطوطة د آخرباه » 
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المتحنة لسكونم! خاصة بالنساء . وفیه جواز طلب الصدقة من الاغنیاء للمحتاجين ولو كان الطالب غير عماج » 
وأخذ منه الصوفية جواز ما اصطلحوا عليه من الطلب » ولا خنى ما بشترط فيه من آن الطلوب له أيكون غير تادر 
على الشکسب مطلقا أو ما لاد له منه . وفى مبادرة تلك النسوة إلى الصدقة بما يعر علهن من حايهن مع ضبق الال 
فى ذلك الوقت دلالة على رفیع مقامين فى الدين وحرسبن على امتثال آس الرسول ی ورضى عنهن › وقد تقدمت 
بقبة فوائد هذا الحديث فى کتاب ایض 
۰ - پاس اذا لم يكن لها جاباب فى امد 

۸۰ - ورا أبو مدر قال حدكنا عبد” لوار قال حدثنا بوب عن حفصة بنت سيرب قالت :كتا 
ا ره ی ها و هه اه نی رم 2 ال مس 
عنم جوار ينا أن رجن يوم ا فدات قصر بی حلت الاتكرا قدب أن زوج ا 
غزا مع انی رکا ی عشرة غزوة » فسکانت أخكها مه فى ست غر وات » فقالت : فكنا تقوم على المرمضى » 
ونداوی الکلی . فقالت : يا رسول الل » على إحدانا باس إذا لم یکن لها جاباب - أن لا تحرج ؟ تقال : 
الما صاحبتما ين جلها يبا » كليشمدن طبر ودعوة امین . قالت حفصةٌ :فا رمت أ عطية تكبا 
فالتا : عمستو ىكذا وكذا ؟ قالت : نم بأ وقلا ذ كرت ائ مَك إلا قالت : بأ - قال :یش 
وات ذوات امفدور ‏ أو قال : المواتق وذوات الور » شك أيوبخ - واليض» یرل ایض السل » 
و شبن المي ودعوة الومنین . قالت : فقلت فا :یسم ؟ قالت : نم اليس الحائض شید عرفات ونشهد" 
کذا وتشهد کذا؟» 

قله ( باب إذالم یکن ما جلباب ) بكسر اليم وسکون اللام وموحدتين » تقدم تفسیره نی کتاب ایض فى 
0 باب شود الحائض العيدين 3 قال الزين بن المنير ۲ م بذکر جواب الشرط ف الترجمة حوالة على ما ورد فى الخير 
١ه‏ . والذى يظبر لى أنه حذفه لما فيه من الاحتهال » فقد تقدم فى الباب المذكور أنه حتمل أن یکون للجنس . 
أى تعيرها من جنس ٹیا با 0 ويؤيده رواءة ان خر عة « من جلابيما » وللترمذى ١‏ فلتعرها أختها من جلاییها » 
والراد بالاخت الصاحبة » و حتمل أن یکون الراد ترکبا معها فى ثويها » وبؤ يده رواية أب داود ه تلبسها صاحبتها 
طائفة من تو بها » يعنى (ذا كان و اسعا » و تمل أن یکون اراد بقوله و وا » جنس الاب فير جع الاول . ویو خذ 
منه جواز اشال المرأتين فى ثوب و احد عند النستر » وقیل : انه ذکر على سبیل البالفة » أى رجن على کل حال 
ولو ائنين فى جلباب . قله (قالت نعم بأبا) موحدتین بیه‌ا همرة مفتوحة والثانية خفيفة » وفى رواية کرهة وأبى 
الوقت « بأبى » بكر الثانية على الاصل ‏ أى أفديه بأبى » وقد تقدم فى الباب المذكور بلفظ « بيى » با دال الحمرة 
ياء تحتانية » ووقع عند أحمد من طريق حفصة عن أم عطیة قالت 5 اما رسول الله لله بای وأى 57 وله 
) لتخرج العواتق ذوات ا2دور ) كذا لا کنر على أنه صفته والکشمبنی ( أو قال : العوائق وذوات الدور 5 
شك أبوب ) يعنى هل هو بواو المطف أو لا ؛ وقد تقدم نحوه فى اباب الذکور . له ( فقلت ها) القائة المرأة 


1۷۰ ۳- کتاب العيدين 
والمقول لها أم عطبة ؛ ومحتمل أن تکون القائلة حفصة والقول ها المرأة وهی أخت آم عطية » والاول أرجح واه أعلم 
۱ - سيب اعتدال ایض للملى 

۱ - وز مد بن الثتى قال حد تنا ابن أبى عدی من ابن ون عر مد قال : قالت ام عطية 
« أمزنا أن رج فنخر ج ایض واأمُواتق وذوات انلدور - قال ابن" عون : وان ذوات انلدور - 
اما ایض قشمد جاع السدين ودر هم وبسترأنَ صلم » 

لە( باب اعتزال الحيض المصلى) مضمون هذه الترجة بعض ما تضمنه الحديث الذى فى الباب الماضى » وكأ نه 
آماد هذا الک للاهتام به وقد تقدم مضموما إلى الباب المذكور فی کتاب الحيض ۰ له ( عن ابن عون ) هو 
عبد الله » ومد هو أبن سيرين ؛ وقد شك ابن عون فى المواتق کا شك آبوب فى الذى قبله » ووقع فى رواية منصور 
ابن ذاذان عن ابن سيرين عند الترمذى « تخرج الا بكار والعواتق وذوات الخدور » . وى هذا الحديث من الفوائد 
جواز مداواة المرأة للرجال ال جانب إذاكانت باحضار الدواء مثلا والمعالجة بغير مباشرة » إلا إن احتيج اليما عند 
أمن الفتنة . وفيه أن من شأن العواتق والخدرات عدم البروز إلا فا أذن من فه . وفيه استحباب إعداد الجلباب 
للبرأة » ومشروعية عارية یاب . واستدل به على وجوب صلاة العيد » وفبه نظر لان من جملة من آم بذاك من 
ليس بمكلف » فظبر أن القصد منه [ظبار شعار الاسلام بالمبالغة فى الاجتماع ولتعم ابجميع الركة والله أعل . وفيه 
استحباب خروج الفساء إلى شو د العيدين سواء كن شواب أم لا وذوات هيآت أم لا » وقد اخثاف فيه السلف » 
ونقل عياض وجويه عن ألى بكر وعل وابن عمر » والذى وقع لنا عن أنى بكر وعلى ما آخرجه ابن أبى شيبة وغيره 
عنهما فالأحق على كل ذات نطاق الخروج إلى العيدين , وقد ورد هذا سفوا باسناد لا بأس به آخرجه أحد وأبو 
يعلى وان المنذر من طريق اعرأة من عبد القيس عن أخت عبد الله بن رواحة به والمرأة لم نسم » والاخت اسمها 
عمرة صحابية . وقوله ه حق » حتمل الوجوب ويحتمل تأكد الاستحباب ۰ روى ابن أبى شيبة أيضا عن ابن عر 
انه كان مخرج الى العیدین من استطاع من أهله » وهذا ليس صرعا فى الوجوب أيضاء بل قد روى عن ابن عمر المنع 
فیحتمل أن حمل على حالين ؛ ومنهم من له على الندب وجزم ذلك الجرجانى من الشافعية وابن حامد من انا بلة » 
ولكن نص الشافمى فى الام يقتضى استثناء ذوات امیآت قال : وأحب شهود العجامز وغير ذوات اليئة الصلاة » 
وإنا لثبودهن الأعياد أشد استحبابا . وقد سقطت واو العطف من رو اة از فى اتختصر فصارت غير ذوات 
الميثة صفة العجائز فشی على ذلك صاحب النباية ومن نبعه وقيه ما فيه » بل قد روى البييق فى العرفة عن ال بيع قال 
قال الشافعى : قد روى حديث قبه أن النساء يتركن إلى العيدين » فان کان بت قلت به ؛ قال البق : قد ثبت و أخرجه 
الشيخان ‏ يعنى حديث أم عطية هذا فيازم الشافعية القول بى و نقله ابن الرفعة عن البندنیجی وقال : إنه ظاهركلام 
التنبيه ؛ وقد ادعى بعضهم النسخ فيه : قال الطحاوى : و آمره عليه السلام خروج الحيض وذوات الخدور إلى العید 
حتمل أن یکون فى أول الإسلام والمسلمون قليل فأويد الشكثير محضورهن إرهابا لعسدو ؛ وأما اليوم قلا حتاج 
ال ذلك . وتعقب بأن النسخ لا ثبت بالاحتهال , قال الکرماتی : تاريخ الوقت لا يعرف . قلت : بل هو معروف 
بدلالة حدیث این عباس أنه شهده وهو صفیر وکان ذلك بعد فتح مك فل يتم مراد الطحاوى ؛ وقد صرح فى حديث 


الحديث 4۸۱ - ٩۸:‏ هف 
مس سس و و ب 
أم عطية بعلة الحم وهو شهودهن الخير ودعوة المسلين ورجاء بركة ذلك اليوم وطهرته . وقد أفتت به أم عطية 
بعد النى ر دة کا فى هذا الحديث ول ثبی عن أحد من الصحابة عا لفتها فى ذلك » وأما قول عائشة ه لو رأى 
النى يلت ما أحدث النساء لمنعين الساجد » فلا يعارض ذلك لندوره إن سنا أن فيه دلالة على آنها أفتت يخلافه » 
مع أن الدلالة منه بأن عائشة أقتت بالمنع ليست صرعة » ون قوله د ارهابا للعدر » نظر لآن الاستتصار بالنساء 
والشکن بهن ف ارب دال على الضف ۰ والآولى أن بخص ذلك يعن يؤمن عليها وبا الفتنة ولا يقرتب على 
حضورها حذور ولا تزاحم الرجال فى الطرق ولا فى الجامع ٠‏ وقد تقدمت بقية فوائد هذا الحديث ف الباب الشار 
اليه من کتاب الحيض ۱ 
۲ - پاسیب التحر والذيح يوم انسر بالصلى 
۲ - وشا عبد الله برك بوسفٌ قال حد كنا ال قال حدأنى کثیر بن فرقد عن نافع عن ابن رت 
أن ابی يي كان یر - أو بذع بلس » 
[ الحديث ۹۸۲ - آطرافه فى : 6۱۷۱۰ ١1۷۱ء‏ اده [oot‏ 
قله ( باب النحر والذیخ بالمصلى يوم النحر ) آورد فيه حديث بن عس فى ذلك » قال الزين بن المنير : عظف 
الذيح على النحر فى الترجمة وان كان حديث الاب ورد بأو القتضة للتردد اشارة الى أنه لا عتضع أن بجمع يوم 
النحر بين نسكين أحدهما عا ينحر والآخر ما بذع » وليغهم اشترا کما فى الحم انتهى . وصتمل أن يكون أشار 
الى أنه ورد فى بعض طرقه بواو ابيع کا سيأ فى كتاب الاضاحی » ويأنى الكلام هناك على فوائئده ان شاء الله تعالى 
۳ - پاصیت كلام الإمرم والناس فى شلبة الميد 
وإذا سثل الإمام عن شى وهو خط 
۳ - مرش مسداد قال حد تنا أبو الألحوّص قال حدنا منصور بن اأمتير عن الموج عن التراو بن 
عازب قال « خَطَبنا رسولة اله ييل يوم النحر بعد الصلاة قال « من صل صلائناء ونك مسكناء ققد 
أصاب السك . ون سك قبل الصلاق فا شاك ل .ام آبو پردة بن" _نيار فال : يارسول الله وال 
لند نسكت قبل أن أخرثج إلى الصبلاة » وعرفت أن البو يوم | کل وشرب » فتمجلت » وأ کت وأطعمت” 
أهل وجیرانی . فقال رسو اله يه : تلك شا لير . قال فان عندى عناق جذعة هی مد من شای » فيل 
تجزی عنى ؟ قال :نم » ولن یز عن أحد بدك » 
4 = رشا حامد بن عر عن حاد بن زيد عن أيوبة عن عمد أن أنس بن مالك تال « إن رسول الله 
لنت م ان خی ا ل سم 
ا صلی بوم او لب فاس من ذع قبل الصلاة أن يميد ذه . قام رجل من الانصار فقال : 
يا رسول ال » جيران لى - نا قال : بهم خصاصة »وم قال : قر - وإنى دحت قبل الصلاة ؛ وعندی من لى 


1۷۲ ۳ کتاب العيدين 


أحب إل ين شام .فرص 4 فيها» 

ممه - وشا سل ” قال حد تن شعبة عن الأسود عن جنداب قال « صلى اف يوم انح E‏ 
خطب» ۲۵ دم وقال : من ذخ قبل أن مل ليج آخزی كاه » وتن م بذع فلع باس الله 

(الحديث ۹۸۰ - آطرانه فی : ۰۵۰۰ > ۰۰۱۲ » YE‏ > ۷4۰] 

له ( باب کلام الإمام والناس في خطية العيد ؛ واذا سل الامام عن شىء وهو مخطب ) فى هذه الترجمة حکان 
وظن يعضهم أن فا تکرارا ولي سکناك » بل الأول أعم من الثانى » ول ذکر الصنف الجواب استغناء ما فى 
الحديث » ووجبه من حديث الراء أن الراجمة الصادرة بين أبى بردة وبين النى بق دالة على امک الأول » 
وسؤال أب بردة عن حك العناق دال على الحك الثانى . .وله (عن الاسود ) هو ابن قيس لا ابن بزمد» لآن شعبة 
م يلحق ابن يزيد » وجندب هو أبن عبد اقه البجلى . وله ( وقال من ذیخ ) هو من جلة الخابة و ليس معطوفا على 
قوله د ثم ی » لثلا يلزم تخل امذح بين الخطبة وهنا القول» وایس الواقع ذلك على مأ بينه حديث البراء الذى قبله 
وسيأق السکلام علبما نی کتاب الاضاحی ان شاء اقه تعالى 

]۶ - باص من خالف الطريق إذا جم يوم ابید 

۸۹ - ڪرش حذ قال أخيرنا أبو ميل عي بن" واضح عن فليحربن سلبان عن سعيد بن الحارث عن 
جار قال دكان النوٌ ما إذا كان بوم عيد خالف" الطریق © 

قاب يون بن" حد عن ليح . وحديث جار صخ 

ل ( باب من عالف الطريق ) أى الى توجه نا الى الصلی . وله (حدثنا عمد ) كذا للاکش غير منوب 
وق رواة أي على بن السكن حدئنا مد بن سلام 0 وكذا للحفصی وجزم به الكلاباذى وغیره > وق سخة من 
أطراف خلف أنه وجد فى حاشية أنه تمد بن مقاتل اتهی . وكذا هو فى روا أ على بن شبونه » والآول هو 
المعتمد » وقد رواه عن أبى ميلة ينا ل عن امه شید تمد بن حید الرازی لکنه حالف فى اسم صحابيه کا سياق » 
ولیس هو من خرج عنم البخارى فى صيحه » وأبو عیلة بالمثناة مصغرا مروذى قيل إن البخارى ذكره فى الضعفاء 
لكن لم يوجد ذلك فالتصنيف المذكور قاله الذهى ؛ ثم إنه لمينفرد به کا سیف . . نم تفرد به شيخه فیح وهومضعف 
عند ابن معين والنسای وأ داود ووثقه آخرون فدیثه من قبيل امن »> لکن له شواهد من حديث أبن ر 
رت افو وألى رافع وعثمان بن عبيد الله التيمى وغيرهم يعضد بعضبا بعضا > فعلى هذا هو من القسم ای من 

قسمى الصحيح . . یه ( عن سعيد بن الحارث ) هو ابن أبى سعيد بن المعلى الا نصاری ٠‏ قله ( إذاكان وم عيد 
حالف ااطریق ) كان تامة » أى إذا وقع » وق رواية الاسماعیل « کان إذا خرج إلى العيد رجع من غير الطريق 
النى ذهب فيه ء قال الترمذى : أخذ بپذا بمض أمل العم فأستحبه للامام » وبه يقول الشافعى ای . والذى فى 
د الام » أنه يستحب للإمام والمأموم» وبه قال أكثرالشافعية » وقال الرافعى : لم يتعرض فى الوجيز [لاللامام ۱ ه. 


۳۷ ۸۸٩ - ۸۸۳ الحديث‎ 


الكبائر ٠‏ وإذالم يكن للرء صفائر تکفر رجى له أن یکفر عنه بمقدار ذلك من الكبائر ولا أعطى من الثواب 
عفدار ذلك » وهو جار فى جميع ما ورد فى نظاثر ذلك . وألله أعم . ا 
والذى بظبر أنه أبو هريرة فقد روآه أبن خزمة وان حبان والطحاوی من طريق تمرو بن دينار عن طارس 

أنى هريرة نحوهء وثبت ذکر الطيب أيضا فى حديث أبى سعيد وسلان وأبى ذر وغیرم کا تقدم ۰ وله ( 0 
يوم الجمة وان 7 ونوا جنبا ) معناء اغتلو! يوم ابسة إن ک نتم جنبا للجنابة »وان ونوا جنيا لأجمعة . 
وأخذ منه أن الاغتسال وم اجمعة للجمابة جری* عن المعة سواء نواه للجمعة أم لا » وف الاستدلال به على ذلك 
بعد . نمم روى ابن حبان من طريق ابن إت عن الزهری فى هذا الحديث داغ ةيلوا يوم امه إلا أن نكونوا 
جنبا , وهذا أوضح فى الدلالة على المطلوب ۰ لکن روابة شعرب عن الزهرى أصح . قال ابن الماذر : حفظنا الإجواء 
عن أ كثر أهل ال من الصحاءة والتابعين 1ه . والخلاف نى هذه السألة منقشرف المذاهب » و استدل به على أنة لا 
جزی. قبل طلوع الفج. لقوله « يوم اجممة » وطلوع الفجر أول اليوم شرعا ٠‏ قله ( واغسلوا رءوسم ) هو من 
عطف الخاص على العام للتنبيه على أن المطلوب الف-ل التام لثلا يظن أن إفاضة الماء دون حل الشعر مثلا يحرى* فى 
سل اججمة » وهو موافق لقوله فى حديث أن هربرة وكفسل انا » ويحتمل أن يراد بالثانى المبالغة فى التنظيف 
قله ( وأصيبو! من الطیب ) ليس فى هذه الرواية ذكر الدهن المترجم به » لكن لما كانت المادة تقتضى استعمال 
الدذن بعد غسل الرأس آشمرذاك به ؛ كنذا وجه الزين بن النیرجوابا لقول الداودى : ايس فى الحديث دلالة على 
الترجمة » و النی يظبر أن البخاری أراد أن حديث طاوس عن ابن عبأس واحد ذکر فيه ارام بن ميسرة الدهن 
ول بذكره الزهرى , وزيادة الثقة الحافظ مقبولة . وكأنه أراد بايراد حديث ان عباس عقب حديث سلمان الإشارة 
إلى أن ما عدا الفسل من الطيب والدهن والسواك وغيرها لیس هو ف التأكد كالفسل » وان كان الترغيب وردق 
الجبع » لكن اس مختلف إما بالوجوب عند من يقول به أو با كيد بعض المندوبات على بعض . قله ر قال ابن 
عباس : أما الغسل فتعم وأما الطيب فلا أدرى ) هذا مخالف ما رواه عبيد بن الباق عن ابن عباس مرفوعا « من 
جاء إلى الجمعة فليقتسل وان کان له طيب فليمس منه » أخرجه این ماجه من رواية صا بن أنى الاخضر عن الزهری 
عن عبيد » وصاح ضعیف » وقد غالفه مالك ةرواه عن الزهرى عن عبيد بن السباق عمناه مسلا ء فان کان صاخ 
حفظ فيه ابن عباس احتمل أن يكون ذکره بعد ما نسیه أو عكس ذلك , وهدام الذ كور فى طريق ابن عباس الثانية 
هو أبن يوسف الصنعای 


۷ - باسسيب كِب أحسنَ ما تمد 
حدم - رشا عبد الله بن پوسف قال أخبرنا ال عن ناي عن عبد الله بن مر « ان عر بن امطاب 
زاغ حلت سرام عند باب 0 ل اله لو اشتريت هذه فیشتما بوم اة وللّند إذا قدموا 


سك . قال سول الله يكل :اس هذه من لا لاق له فى الآخرة . نم جاءت رسول اله منم 


حل »نیرب ن الحطاب زفی" ل * عنه مها حل قال 7 : يا رسول الله + کسو نذا وقد قلت فى حا 


VE‏ ۱ -کتاب العة 


مطارد ما قلت . قال رسول الل لا : إنى 1۸ كش كما لها . كاه مر بن الطاب رضي له عنه أخا 
4 مک مُشركاً » 

[ الدیث ۸۸٩‏ آطرافه فى :۰۷۱۰۰۹۵۸ ۰۲۹۱۲ ۳۰۰۹6۲۱۱۹ اول AY‏ > 2۳۸۱ ] 

وله ( باب پلبس أحسن مامد ) أى يوم ابلعة من ال جائز . آورد فيه حديث ابن عبر « أن عر رأى حلة 
سيراء عند باب المسجد فقال : يا رسول الله لو اشتريت هذه فلدستها بوم الجمعة ‏ الحديث . ووجه الاستدلال به من 
جبة تقریره تم لعمر على أصل التجمل للجمعة » وقصر الانكار على لبس مثل تلك الجلة لکونها کانت.حریرا. 
وقد تعقبه الداودى بأنه ليس فى الحديث دلالة على الترجمة . وأجاب ابن بطال بأنه كان معبودا عنده أن پلبس المرء 
أجسن ثرابه للجمعة . وتبعه أبن التين . وما تقدم أولى . وقد ورد الترغيب فى ذلك فى حديث أبى آبوب وعبد الله 
أبن عبر » وعند ابن خر ية بلفظ « ولبس من خير ثابه » وتحوه فى رواية الليث عن ابن لان » ولابى داود من 
طريق مد بن [براهیم عن ألى سلة وى أمامة عن ألى سعيد وأبى هريرة نحو حديث سلبان وفيه « و لس من 
أحسن ثيابه » وفى الموطأ عن بجی بن سعيد الانصارى أنه بلغه أن رسول الله بم قال و ما على آحدع لو (نفذ 
و بين معته سوى واب مپنته » ووصله أبن عبد الب فى ه القبید » من طريق يحى بن سعيد الاموى عن محي بن 
سعيد الانصارى عن عمرة عن عائّعة رضى الله عنبا + وفى استاده نظر ؛ فقد رواه أبو داود من طريق مرو بن 
الحارث وسعيد بن منصور عن ابن عبينة وعبد الرزاق عن الثودى ثلاثتهم عن ی بن سعيد عن #د بن یی بن 
حبان مرسلا » ووصله أبو داود وان ماجه من وجه آخر عن مد بن حى عن عبد الله بن سلام » ودب عاشة 
طریق عند ابن خزيمة واین ماجه . وسيأتى الكلام على حديث ابن عر فى کتاب اللباس . وقوله ‏ سيراء » بكر 
المهملة وفتح التحتانية ثم راء ثم مد أى حرير . قال أبن قرقول : ضبطناه عن التقنین بالاضافة كا يقال ثوب خر » 
وعن بعضهم بالتنوين على الصفة أو البدل . قال الخطابى : يقال حلة سيراء كنافة عشراء . ووجبه ابن النين فقال : 
بريد أن عشراء مأخوذ من عشرة أى أكلت الناقة عشرة أشبر فسميت عشراء » وكذلك ال یت سيراء لانها 
ماخوذة من السيور ؛ هذا وجه التشبيه » وعطارد صاحب الحلة هو ابن حاجب الیمی . وقوله و فکاها أغاله 
مک مشركاء سأق أن اسه عثان بن حكيم » وكات أخا عبر من أمه . وقيل غير ذلك » وقد اختلف فى 
إسلامه . والله أعلم ش 

۸ - سيب الراك يوم لقن . وقال آبر شید عن النى؟ مَك : سان 

۷ - واا عبد الله بن وف قال أخبتنا مالك عن أبى راد عن الأعررج عن أبى هريرة رفی ال 
عنه أن رسول لله بإ قال « لولا أن شی على أمتى ‏ أو على الناس - مریم بالسواك کل صلاة » 

[ الحديث ۸۸۷ - طرفه فى : ۷۲٤۰‏ ] 

همه - )اہو مر قال حداتنا عبن الوارث قال حدئنا شیب بن” لباب حد نما أن قال : 


قال رسول اد بإ « أ كثرت عليكم فى السواك » 


۳۷۵ ۸۸٩ - ۸۸۷ الحديث‎ 


هيم - یشضا مد بن" كثير. قال بنا فیان عن منصور وَحُصَنٍ عن ألى وائل عن خی قال « کان 
لبیل إذا قام من اليل بوص فا 

وله ( باب السواك يوم الجممة ) آورد فيه حدیثا معلقا وثلاثة موصولة؛ و العلق طرف من حديث ی سعيد 
الذکور فى« باب الطيب للجمعة » فان فيه ه وأن يتن » أى بدلك أسنانه بالسواك . وأما الموصولة فأوطا حديث 
أن هريرة هلولا أن أشن » ومطابقته للترجمة من جبة اندراج الجمعة فى عموم قوله د کل صلاة » وقال الزين بن 
المنير : لما خصت الجمعة بطلب تحسین الظاهر من الفسل والتنظيف والتطيب ناسب ذلك تطبیب الفم الذى هو محل 
الذكر والناجاة » وإذالة مايضر لیلاشکه و بنى آدم . نی الموصولة حديث أنس و أكثرت علیک فى السواك» قال 
ابن رشید مناسيته للذى قله من جبة أن سيب منعه من امجاب السواك واحتياجه الى الاعتذار عن [كثاره علهم 
فيه وجود المدفة » ولا مشقة فى فمل ذلك فى يوم واحد وهو يوم الجمعة . ثالث الموصولة حديث حذيفة « آه تت 
کان إذا قام من الابل بشوص فاه » ووجه مناسبته أنه شرع فى الل لتجمل الباطن فيكون فى الجمعة أحرى لانه 
شرع ها التجمل فى الباطن والظاهر » وقد تقدم الكلام على حديث حديفة فى آخر کاب الوضوء . وأما حديث 
أنى هريرة فل ختلف على مالك فى [ٍسناده وإن کان له فى أصل الحديث اسناد آخر بافظ آخر سیا الكلام عليه 
فى کناب الصيام إن شاء الله تعالى . لى ( أو ولا أن أشق على الناس ) هو شك من الراوى »وم أقف عليه ببذا 
اللفظ فى شىء من الروايات عن مالك ولا عن غيره . وقد أخرجه الدارقطنى فى الموطآت من طريق الموطأ لعبد 
لله بن يوسف شيخ البخارى فيه بهذا الاسناد بلفظ « أو على الناس » لم يعد قوله د لولا أن شق » وكذ! رواه 
كثير من رواة الوطاً ورواه کم بلفظ ‏ المؤمنين » بال « أمتى » ورواه محى بن حی اللي بلفظ «على أمتى » 
دون الشك . قله ( لامرتهم بالسواك ) أى باستمال السواك » لان السواك هو الآلة وقد قيل إنه ,طاق على الفعلي 
أيضا . مى هذا لا تقدير . والسواك مذكر على الصحيح ٠‏ وحک ف امک تأنيثه » وأذكر ذلك الازمری . وله 
(معكل صلاة ) لم أرها أيضا فى شىء من روايات الموطأ إلا عن معن بن عيسى لكن بلفظ , عن دكل صلاة » وکذا 
السا عن قتيبة عن مالك » وكذا رواه ملم من طريق ابن عبيئة عن أب الزناد » وخالفه سعيد بن أبى هلال عن 
الأعرج فقال « مع الوضوء » بدل الصلاة أخرجه أحد من طريقه ۰ قال القاضى البيضاوى  :‏ لولا » كلة تدل على 
انتفاءالشی» لثبوت غيره » والحق أنها مركبة من د لى الدالة على انتفاء الثى* لاتتفاء غيره و «لاء النافية : فدل ادیش 
عل نتفاء الاس لثبوت المشقة لآن انتفاء ال ثبوت فیکون الام منفيا لثبوت المشقة » وفيه دلل على أن الام للوجوب 
من وجبين : ادها أنه نی الأمرمع ثبوت الندبية » ولوكان للندب لما جاذ الننى » ثانا أنه جعل الآ م مشقة عايهم 
وذلك انما يتحقق اذا كان الاس للوجوب » اذ الندب لامشقة فيه لانه جائز الثرك . وقال الشبخ أبو لسع فى « المع » 
فى هذا الحديث دلیل على أن الاستدعاء على جبة الندب لیس بأمر حقيقة لان السواك عند کل صلاة مندوب :اليه » 
وقد أخير الشارع آنه يأمر به اه. وبؤكده قوله فى رواية سعيد المقبرى عن أبى هريرة عند النسافى بافظ « لفرضت 
علهم » بدل لامرتهم » وقال الشافمى : فيه دليل على أن السواك ليس بواجب لانه لو كان واجبا لامرم شق عليهم؛ 
به أو لم يشق | ه . وال القسول بعدم وجويه صار أكثر آهل ال » بل احعی بعضبم فيه الاجماع » لکن حك الشیخ 


١ ۳۷۹‏ كتاب اجمعة 


أبو حامد وتبعه الماوردى عن إتمق بن راهويه قال : هو واجب لكل صلاة , فن ترك عامدا بطلت صلاته . ومن 
داود أنه قن : وهو واجب اکن ليس شرطا . واحتج من قال يوجوبه بورود الامز به » فعند ابن ماجه من حديث 
ألى آمامة مرفوعا د تسوكوا »> ولأحمد نحوه من حديث العياس » وف الموطأ فى أثناء حديث د عليكم بالسواك» 
ولا شبت ی" منها ؛ وعل تقدير الصحة فاللفی فى مقبوم حديث الباب الامر به مقیدا بكل صلاة لا مطلق الاس + 
ولا يلزم من نفى المقيد تفی الطلق ولا من ثبوت المطلق الکرار کا سيأتى . واستدل بقوله « كل صلاة » على 
استحبابه للفرائض والنوافل » ومحتمل أن يكون المراد الصاوات الکتوية وما ضاهاها من النوافل الى ليست تبعا 
لغيرها كصلاة العيد » وهذا اختاره أبو شامة ‏ ويتأيد بقوله فى حديث أم حبيبة عند أحمد بلفظ « لأمرتهم بالسواك 
عند كل صلاة کا بتوضوّن » وله من طريق أنى سلبة عن أن هربرة بلفظ « لولا أن أشق على أمتى لأمرتهم عند کل 
صلاة بوضوء » ومع كل وضوء بسواك » فسوی بينبما . وکا أن الوضوء لايندب لاراتبة نی بعد الفريضة إلا إن 
طال الفصل مثلا . فكذلك السواك . ويمكن أن يفرق بیهما بأن الوضوء أشق من السواك » ويتأيد ما رواه 
أبن ماجه من حدییف أبن عباس قال «كان رسول الله ل بصلى ركمتين ؛ ثم ينصرف فیستاك » وإستأده یح » 
لكنه مختصر من حديث طويل أورده أبو داود . وبين فيه أنه خلل بين الانصراف والسواك نوم . وأصل 
الحديث فى مسل عبينا أيضاً . و استدل به على أن الامر يقتضى الکرار , لان الحديث دل على كون المشقة هى المانعة 
من الآمر بالسواك . ولا مشفة فى وجوه مرة. و ما الشقة فى وجوب التكرار . وفى هذا البحت نظر ء لان التكرار 
م بوخذ هنا من جرد الآمر » ولا أخذ من تقييده يكل صلاة . وقال البلب : فيه أن الندوبات تر تفع إذا خثى 
نها الحرج . وفيه ماکان النى ملق عليه من الشفقة على آمته . وفيه جواز الاجتباد منه فيا لم بفذل عليه فيه نص » 
لكونه جعل الشقة سیبا لعدم أمره . فلو كان اک متوقفا على النص لكان سبب انتفاء الوجوب عدم ورود 
النص لا وجود المشقة . قال ابن دقيق العيد : وفيه حث . وهو كا قال » ووجهه أنه موز أن يكون [خبارا منه 
بإ بأن سیب عدم ورود النص وجود المشقة » فيكون معنى قوله د لآمرتهم » أى عن الله بأنه واجب . واستدل 
به السا على استحياب السواك لاصائم بعد الزوال » لعموم قوله ه کل صلاة » » وسيأتى البحث فيه فى كتاب 
الصيام . ( فائدة ) : قال ابن دقيق اليد : المسكمة فى استحیاب السواك عند القيام إلى الصلاة كونها حالا تقرب الى 
الله , فاقتضى أن تکون حال کال ونظافة إظباراً لشرف العبادة » وقد ورد من حديث على عند اليزار مايدل على 
أنه لامر بتماق بالملك الذى يستمع القرآن من المصلى » فلا بزال بدنو منه حتى يضع فاء على فيه » لكنه لايناق 
ماتقدم . وأما حديث أنس فرجال إسناده بصربون » وقوله « أ كثرت » وقع فى رواية الاساعیل « لقد أكثرت 
الجء أى بالفت فى تكرير طلبه منک » أو فى إيراد الأخبار فى التزغيب فيه . وقال ابن التين : معناه أكثرت 
علیک » وحقیق آن أفمل » وحقيق أن تطيعوا . وحک الکرمای أنه روى بضم أوله أى بو لفت من عند الله بطلبة 
مشک . وم أقف على هذه الرواية إلى الآن صريحة . ( تنبيه ) : ذكره ابن المثير بلفظ « علييكم بالسواك» ول يقع 
ذلك فى شی" من الروايات فى تيح البخارى » وقد تعقبه ابن رشيد . واللفظ المذكور وقع فى الموطأ عن الزهرى 
عن عبيد بن السباق مرسلا » وهو فی أثناء حديث وصله ابن ماجه من طريق صاخ بن أبى الاخضر عن‌الزهری 
بذکر أبن عباس فيه » وسبق الكلام عليه فى آخر « باب الدهن للجمعة » ورواه معمر عن الزهرى قال د أخبر فى من لا 


۷۸ 4 - کتاب الوتر 
حل عن أبيه عن عبد الله بن عر قال : فال الب« صلاة اليل مت مثنى ء فإذا آردت أن تصرف فاد 


رکه تور لت ما صلیت » . قال القاس : ورأبنا ام منذ أدركنا بوترون ثلاث » ون كلا أواسم » 
أرجو أن لایکون" توش ات 


4 - مش أبو مان قال أخبرنا شيب عن ازاهری عن مُروة أن عائشة آخبرته «ان 
و كان بسلی إحدى عشرة ركدةٌ كانت تلا" لاه - نی بیل - فیسجد السجدة ین خلت 
آحدک خآ قبل أن برف ره »ور ر كتين قبل صلاة الفجر م يضطجع على شا 3۳ 
تيه لوذن" للصلاة » 

( أبواب الوتر ) كذا عند الستملی » وعند الباقين د باب ما جاء فى الوتر »> وسقطت البسملة عند أبن شبوبه 
والاصيل وكررعة . والوتر بالكر الفرد» و بالفتح الثأر » وق لفة مترادفان ۰ ول يتعرض البخارى که لکن 
إفراده بترجمة عن أبواب الپجد والتطوع یقتضی أنه غير ملحق جا عنده » ولولا أنه آورد الحديث الذى فيه إيقاعه 
على الدابة إلا الکتوية لكأن”فى ذلك إشارة إلى أنة يقول بوجوبه . أورد البخارى فيه ثلاثة أحاديث مر‌فوعة : 
حديث ان عس من وجهين » وحديث ان عياس » وحديث اة . فأما حديث ابن عبر فأخرجه من الموطأ و 
مختلف على مالك فى إسناده [لا أن فى رواية سک بن [براهیم عن مالك أن نافعا وعبد الله بن دینار أخيراهكذا فى 
الموطآات للدارقطی » وأورده الباقون بالعثمئة . ( قائدة ) : : قال ابن التين : اختلف فى الوتر فى سبعة أشياء : فى 
وجوه » وعدده » واشتراط النية فيه » واختصاصه بقراءة » واشتراط شفع قبله » ون آخر وقته » وصلاته فى 
السفر على الدابة . فلت : وفى قضائه » والقنوت فيه » وف عل القنوت مله » وفما يقال فيه » وق فصله ووصله » 
وهل تسن رکمتان إعده » وق صلاته من قمود . لكن هذا الآخير پنبی ع ی كونه مندوبا أو لا . وقد اختلفوا فى 
آول وقته أيضا » وف کونه أفضل صلاة التطوع » أو الرواتب أفضل منه ؛ أو خصوص ركمتى الفجر . وقد ترجم 
البخارى لبعض ما ذکرناه » ويأتى الكلام على ما لم يترجم له أثناء الكلام على أحاديث الباب وما بسدما . وله 
( أن دجلا ) لم أقف على اسه : روقع ف المعجم الصغير الط رای أن السائل هو ابن مر ۱ ا 
عبد الله بن شقيق عن ابن عمر دان رجلا سأل النی يلع وأنا بينه و بن السائل » فذكر الحديث » وه د ثم سأله 
دجل على رأس الحول وأنا ذلك المكان منه» قال نامي مق » وعند الشای من هذا 
الوجه أن السائل ا مذكور من أهل البادية » وعند جمد بن نصر فى « کتاب أحكام الوتر > وموكتاب فیس نی 
فى بجلدة من رواية عطية عن ابن عمس أن أعرابيا سأل » فیحتمل أن جمح بتعدد من سأل » وقد سيق فى « باب 
الق فى المسجد , أن السؤال المذكور وفع ف المسجد والنى بإ على الب . قله ( عن صلاة الیل ) فى دوال 
آیوب عن نافع د فى باب الق فى المسجد » : « ان رجلا جاء إلى النى بل وهر يخطب فقال :كيف صلاة الليل”» 
و نجوه فى رواية سالم عن أيه فى آبراب التطوع » وقد تبين من الجواب أن السؤال وقع عن عددها أو عن الفصل 
والوصل ؛ وف رواية مسد بن نصر من طريق أيوب عن نافع عن ابن مر قال « قال رجل : با رسول الله کیف 
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س سا 
تأمرنا أن نمل من الیل » وأما قول ابن بزيزة جوابه بقوله مثى يدل على أنه فهم من السائل طلب كيفية المدد لا 
مطلق الكيفية ففيه نظر » وأولى ما فر به الحديث من الحديث » واستدل بمفهومه على أن الأفضل فى صلاة نهر 
أن تكون أريما وهو عن الحلفية و[سمق » وتعقب بأنه مفهوم لقب و لیس بحجة عل الراجح ؛ وعل تقدير الاخ 
به فليس يمنحصر فى آربع ؛ وبأنه خرج جوايا للسؤال عن صلاة اليل فقید الجواب بذلك مطابقة السوال » وبأنه 
قد تین من رواية أخرى أن حک المسكوت عنه حدك المنطوق به » فن الان وصصحه أبن خزمة وغیره من طريق 
على الآزدى عن ابن عبر مرفوعا , صلاة الليل والنهاد مثى مثى » وقد تعقب هذا الآخير بان أكثر نة الحديث 
أعلوا هذه الريادة وهی قوله , والهارء بأن الحفاظ من أصحاب ابن عمر لم يذكروها عنه وحسک النسائى على راو 
بائه أخطأ فا » وقال يحى بن معين : من على الأزدى حى أقبل منه 3 وادعی عي بن سعيد الانصاری عن نافع 
أن ابن عر كان يتطموع بالنهار أرما لا يفصل يينين »ولو کان حديث الأزدى ححا لما خالفه أبن حمر »نی مع 
شدة اتباعه رواه عنه جمد بن نصر فى سؤالاته , لکن روى ابن وهب باسناد قوى عن ابن عمر قال « صلاة الیل 
والهار مثنى مى » موقوف أخرجه أبن عبد لیر من طريقه » فلمل الازدى اختلط عليه الموقوف بالمرقوع فلا مكون 
هذه الزيادة حیحة على طريقة من يششقرط فى الصحيح أن لا يكون شاذا . وقد روی أبن أبى شيبة من وجه آخر عن 
ابن عر آنه کان يصل بالنهار أربما أريما وهذا مواقق لما نله ان سین (© . فل ( مث مث ) أى ان نی » 
وهو غير منصرف.لنكرار العدل فيه قاله صاحب الكدشاف > وقال آخرون : العدل والوصف » وأما إعادة مثتى 
قللبالغة فى التأ كيد » وقد فسره أبن هر راوی الحديث فعند مس من طريق عقبة بن حريث تال قلت لابن عمس : 
مأ می مث مثتی ؟ قال : نسل من کل ركعتين . وفيه رد على من زعم من المنفية أن معنى می أن ينشبد بين 
كل وكمتين لآن دادى الحديث أعلم باراد به » وما فسره به مو المتبادد إلى الفهم ان لا قال فى الرباعية 
مثلا إنها متی » واستدل بهذا على تمين الفصل بين كل ركمتين من صلاة الیل » قال أبن دقيق العيد : وهو 
ظاهر السیاق لحصر البتدا فى الجر » وحمل الجهور على أنه لبيان ال فضل إا سح من فمل يي خلانه. وم 
يتعين أيضاكونه نك » بل محتمل أن يكون للارشاد إلى العف ؛ إذ السلام بين كل رکمتین أخف عل الصل 
من الأديع فا فوقا لس في من الراحة ابا وقضاء ما برض من أسى مهم » ولو کان الوصل لين الجواز فقط م 
يواظب عليه بے ؛ ومن ادعى اختصناصه به فعليه البيان » وقد صح عنه إل الفصل كا صح عنه الوصل . فعند نی 
دأود ود بن نصرمن طريق الوزاعی وابن أبى ذئب کلام عن الزهرى عن عروة عن عائشة دان النى پر کان 
بصل ما بين أن يفرغ من العشاء إلى الفجر إحدى عشرة ركمة يسل من كل ركمتين » وإسنادهما على شرط الشيخين » 
واستدل به أينا على عدم النقصان عن ركمتين فى النافلة ما عدا الوتر » قال ابن دقيق العيد : والاستدلال به أقوى من 
الاستدلال بأمتناع قصر المبحف السفرالى ركعة ٠‏ يشير يذل الى الطحاوى فائه استدل عل منع البرک بلك » 
واستدل بعض الشافمية لجواز بعموم قول بإ ه الصلاة خیرمو ضوح ؛ فن شاءاستکتر ومن اء استقل » حه أبن 
حبأن. وقد اخحتلف السلف فى الفصل والوصل ف صلاة الثيل أيهما أفضل » وقال الاثرم عن أحد : الذى أختاره فى صلاة 
اقبي مثنى مثنى ٠‏ فان صل با نار أر يما فلابأس . وقال مجد بن فصر نحوه ف صلاة الیل قال : وقد صح عن النى و أنه 


(۱) کنا ق الاملين وصوابه « لما قله يبى بن سید ۰ کا دم قربيا . رات آمل 
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آوتر خم لم يحلس إلا فى آخرها ال غير ذاك من الاحایث الدالة على الوصل »إلا أنا تار أن یسل من کل 
ركعتين لکونه أجاب به السائل و لکون أحاديث الفصل أثبت وأكثر طرقاء وقد تضم نكلامه الردعلى الداودى 
الشارح ومن تبعه فى دعوام أنه لم يثبت عن النى يِل أنه صل النافلة أ کش من ركعتين ركمتين ٠‏ له ( فاذا خثى 
أحدك الصبح ) استدل به على خروج وقت الوتر بطلوع الفجر » وأصرح منه ما رواه أبو داود والنسای وصصحه 
أبر عوانة وضیده من طريق سلييان بن موسی عن افع أنه حدثه أن ابن عمركان بقول « من صلى من الیل فلیجمل 
آخر صلاته وترا فان رسول اله يله کان بآ بذلك » فاذا كان الفجر فقد ذهب كل صلاة الليل والوتر » وف یح 
أبن خزمة من طريق فتأدة عن ألى فضرة عن ألى سعيد مرفوعا د من آدرک الصبح ول يوترفلا وتر له وهذا حرلعل 
التعمد أو على أنه لایقع أداء > لما رواه أبو داود من حديث أي سعيد أيضا مرقوما دمن نمی الوتر أو نام عنه 
فلیصله اذا ذكره » وقيل معنى قوله د إذا خشى أحدم الصبح -أىوهوق شفع -فلینصرف على وتر» وهذا ینبی على 
أن الوتر لا يفتقر إلى نية . وحكى ابن النذر عن جماعة من السلف أن الذى تخرج بالفجر وقته الاختيارى ويبق 
وقت الضرورة إلى قيام صلاة الصبح » وحکاه القرطى عن مالك والشافعى وأحمد » و إنما قاله لشافعی فى القدیم . 
وقال ابن قدامة : لا ينبغىلاحد أن يتعمد ترك الوترحتی يصبح » واختلف السلف فإمشروعية قضائه فنفاه الاكثرء 
وق مس وغیره عن عائشة , آنه يلقو كان إذا نام من الليل من وجع أو غيره فلم يقم من الليل صلى من اانهار نی 
عشرة رکنة » وقال مد بن نمر :۸ مد عن النى یی فى شىء من ال عبار أنه قضی الوتر ولا آس بقضائه ومن 
زعم أنه يلقع ف ليلة نومیم عن اأصبح فى الوادی قضى الوتر فلم يصب . وعن عطاء والاوزاعی : يقضى ولو طلءت 
الشمس » وهو وجه عند الشافعية حكاء النووى فى شرح مسل » وعن سعيد بن جبير : يقعنى من القايلة » وعن 
الشافعية : يقضى مطلقا » ويستدل لحم محديث أبى سعيد المتقدم والله أعل . (فائدة ) : يؤخذ من سياق هذا الحديث 
أن ما بين طلوع الفجر وطلوع الشمس من النهار شرعا » وقد روى أبن دريد فىأماليه بسند جيد أن الیل ن أحد 
سئل عن حد النهار فقال : من الفجر المستطير إلى بداءة الشفق . وحک عن الشعى أنه وقت منفرد لا من الليل ولا 
من النبار © . وه ( صلى ركمة واحدة ) فى رواية الشافی وعبد الله بن وهب ومک بن إبراهيم لاهم عن مالك 
د فليصل ركعة » أخرجه الدارقطى فى الموطات هكذا بصيفة الاس » وسيأتى بصيغة اس أيضا من طريق ابن حمر 
اثثانية فى هذا الباب » ولمسلم من طريق عبيد الله بن عبد الله بن عر عن آبیه س‌فوعا نحوه » واستدل بهذا على أله 
لاصلاة بعد ألوتر » وقد اختلف السلف ف ذلك فى موضعين : أحدها فى مشروعية ركمتين بعد الوتر عن جلوس » 
والثاتى فيمن آوتر ثم أراد أن يتنفل فى الیل هل يكتتنى بوتره الأول و ليتنفل ماشاء أو بشفع و تره بركمة ثم یقلفل 
ثم إذا فمل ذلك هل محتاج إلى وتر آخر أو لا؟ فأما الأول فوقع عند مسل من طريق أفى سلة عن عائشة أنه يق 
د كان يصلى ركمتين بعد الوتر وهو جالس » وقد ذهب اليه بمض أهل العلل وجعلوا الاس فى قوله ‏ اجملوا آخر 
صلاشک من الليل وتراء مختصا من آوتر آخراللیل . وأجاب من لم يقل ذلك بأن ارکمتین الذکورتین هما ركنا 
الفجر » وحله النووى على أنه يِل فعله لبيان جواز التنقل بعد الوتر وجواز التنفل جالسا . وأما الثانى فذهب 


١ (‏ ) هنا القول الى عن الشعى باطل » لأن الأدله اسرعية دا على أنه من اهار فى حسک الشرع » أعني بذلك ما بعد 
طلوع التجر المادق إلى طلوع الفسن . واه أعلم 
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الا كث إلى أنه يصلى شفعا ما آراد ولا ينقض وتره عملا بقوكه بغ هلا وتران فى لب 6 وهو حدیث حسن 
أخرجه النسانی وان خزمة وغيزهما من حديث طاق بن على . وبا يصح نقض الوتر عند من یقول مشروعية 
التنفل بركمة واحدة غير الوتر » وقد تقدم ما فيه . وروی #د بن فصر من طريق سعيد بن المارت أنه سأل ابن 
شمر عن ذلك فقال : [ذا كنت لا تخاف الصبح ولا النوم فاشفع ثم صل ما بدا لك ثم آوتر » وإلا فصل وترك على 
الذى كنت آوترت.. ومن طريق آخری عن أبن عمر أنه سثل عن ذلك ققال : أما آنا فاص مثنى » فاذا الصرفت 
ركعت ركمة وأحدة . قل : أدأيت ان أوترت قبل أن أنام ثم قت من الیل فشفعت حتى أصبح ؟ قال : لیس 
بذلك بأس . واستدل بقوله ي « صل ركمة وأحدة » على أن فصل الوتر أفضل من وصله » وتعقب بأنه ليس 
صريحا فى الفصل » فحتمل أن بريد بقوله ه صل ركمة واحدة » أى مضافة إلى ركمتين ما مضی . واحتج بض 
الحنفية لما ذهب اليه من میین الوصل والاقتصار على ثلاث بأن الصحابة أجموا عل أن الوتر بثلاث موصولة حسن 
جائز » واختتلفو! فبا عداه , قال : فاخذنا ما آجموا عليه وتركنا ما اختلفوا فيه . وتعقبه مد بن صر المروزى 
ما رواه من طريق عراك بن مالك عن أبى هريرة مرفوعا وموقوفا « لا توتروا بثلاث تشسهوا بصلاة المغرب » 
وقد حه الا من طریق عبد الله بن الفضل عن أبى سلة و الاعرج عن أن هر رة من فوعا هت وإستاده 
على شرط الشيخين » وقد حه ابن حبان وا جا + ومن طريق مقسم عن ابن عباس وعائشة كراهية الوتر شلات : 
وأخرجه النسانی أيضا ٠‏ وعن سلهان بن يسار أنه كره الثلاث فى الوتر وقال : لا يشبه التطوع الفريضة فبذء الآثار 
تقدح فى الاجاع الذی نقله . وأما قول عمد بن نصر : لم جد عن النى كل خبرا ثابتا صرصا أنه وتر بثلاث 
موصو . نمم ثبت عنه أنه أرتر ثلاث » لكنلم يبين الراوى هل هى موصولة أو مفصولة التهى . فيرد عليه ما 
رواہ الحاكم من حعديث عائشة أنه کان يِل يوتر بثلاث لا يقعد إلا فی آخرهن . وروی الأسای من حديث أى” ن 
كعب نحوه و لفظه د بوتر بسح إسم ربك الاعلی وقل .ا أيها الكافرون وقل هو الله أحد ولا يل إلا آخرمن » 
رین فى عدة طرق أن السور الثلاث بثلاث رکفات » و ماب عنه باحتال نما م پثبتا عنده » واجمع بين هذا 
وبين ما تقدم من اثهی عن التشبه يصلاة المغرب أن حمل النبى على صلاة اثلاث بنشردن » وقد فمله #سلف أيضا ء 
فروى شمد بن نصر من طريق الحسن أن عمر كان ينهض فى الثالثة من الوتر بالسكبير » ومن طر بق المسور بن خرمة 
أن عبر آوتر بثلاث لم يسم إلا ی آخرهن » ومن طريق ابن طاوس عن أبيه أنه کان بوتر بثلاث لا يتمد ينبن » 
ومن طریق قيس بن سعد عن عطاء وحاد بن زید عن أيوب له ؛ وروی مد بن نصر عن ابن سود وأنس وأنى 
لعالية أنهم أوتروا بثلاث كالمغرب ؛ وكأئهم لم لفهم النبى المذكور . وسیأی فى هذا الباب قول القاسم بن عمد فى 
هریز ثلاث » ولکن افراع فى تمين ذلك فان الاخبار الصحيحة تأبه ‏ وه ( توثر له ما قد صلی ) استدل به على 
أن الركمة الاخيرة هی الوتر وأن کل ما تقدمها شفع ۰ وادعى بعض الحلفية أن هذا [ ما بشرع لمن طرقه الفجر قبل 
أن يوت فيكت بواحدة قرله ‏ ناذا خشى الصبح » فيحتاج إلى دليل تمين الثلاث , وسنذكر ما فيه من رواية الاسم 
الأتية . واستدل به على مين الشفع قبل الوتر وهو عن الماللكية بناء على أن قوله «ما قد صل » أى من ال . ول 
من لا يشترط سبق الشضع على ما هو أعم من اانفل والفرض وتالوا : إن سبق الشفح شرط ف الكال لا فى الصحة ء 
ويؤيده حديث أب أيوب مس فوط , الوتر حق , فن شاء أوتر مخمس ومن شاء بثلاث ومن شاء بواحدة , آخرجه 


۶ - ۱۷ج اء قم الاری 


AY‏ ۶- کتاب الوتر 
أبو داود والنساثى وضحه ابن حبان وا حا , وصح عن جاعة من الصحابة أنهم آوتروا بواحدة من غير تقدم نفل 
قبلها » فق کتاب مد بن نصر وغيره باسناد حیح عن السائب بن يزيد أن كان قرأ القرآن ليلة فى ركمة لم يسل 
غيرها ؛ وسيأق فى الغازی حديث عبد الله بن ثعلية أن سعدا أوتر بركعة » وسيأتى ف المناقب عن معاوية أنه آوتر 
بوكعة وأن ابن عباس استصويه » وفى كل ذلك رد على ابن التين فى قوله : إن الفقباء لم يأخذوا بعمل معاوية فى 
ذلك » رکأنه أراد فقباءم ۰ قله ( وعن نافع ) مو معطوف على الاسناد الأول » وهو ف الموطأً كذلك إلا أنه 
ليس مقرونا فى سياق واحد بل بين المرفوع والموقوف عدة أحاديث ۰ وشذا فمله البخارى عنه ۰ قله ( أن 
عبد الله بن عر كان يلم بين الركمة والركعتين فى الوتر حتى یس بیعض حاجته ) ظاهره أنهكان يصلى الوتر موصولا 
فان عرضت له حاجة فصل ثم بنى على مأ مضى » وفى هذا دفع لقول من قال : لا يصح الوتر إلا مفصولا . وأصرح 
من ذلك ما رواه سعيد بن منصور باسناد صمبيح عن بكر بن عبد الله الزثی قال : صلی أبن عبر ركمتين ثم قال با غلام 
أرحل لناء ثم تام فآوتر بركمة . وروی العلحاوی من طريق سا بن عبد الله بن عص عن أبيه أنه كان يفصل بين 
شفعه ووتره بتسليمة » وأخير أن ۳ بر كان يفعله » وزسناده قوی ۰ وم بعتذر الطحاوى عنه إلا باحتال أن 
یکون المراد بقوله بتسليمة أى التسليمة التى فى التشمد ولا خن بمد هذا التأويل واله أعل . وأما حديث ابن عباس 
فقد تقدم فى عدة مواضع فى العام والطبارة والمساجد والإمامة وأحلت بشرحه على ما هنا . وقد رواه عن أبن عباس 
جماعة منهم كريب وسعيد بن جبير وعلى بن عيد الله بن عباس وعطاء وطاوس والشعى وطلحة بن نافع وبحي بن 
الجراد وأبو جرة وغيدمم مطولا ومختصرا » وسأذكر ما فى طرقه من الفوائد ناسيا کل رواة إلى خرجما إن شاه 
لله تعالى . قل ( أنه بات عند میمونة ) زاد شريك بن أبى نهر عن كريب عند مسلم د فرقبت رسول الله پل 
كيف بعل ناد أبر عوانة فى یه من هذ وج لب + »وا من ریق علا عن أبن حياس قل « عق 
المراس إلى النى يله » زاد النسان من طريق حبيب بن ألى ثا بت عن كريب « ف [بل أعطاه إياها من الصدقة > 
ولا عوانة من طر طريق على بن عبد الله بن عباس عن أبيه د أن المپاس بعثه إلى النى سم فى حاجة و قال : فوجدته 
جالسا فى المسجد فلم آستطع أن أكليه ء » فلا صلى المغرب تام فركع حتى أذن بصلاة العشاء » ولان خزمة من طریق 
طلحة بن نافع عنه « كان رسول الله يِل وعد العباس ذود! من الابل » » فبعثنى اليه بعد العشاء وکان فى بيت ميمونة » 
وهذا خالف ما قبله » و مجمع بأنه لما لم يكلمه فى المسجد أعاده اليه بعد العشاء إلى بيت ميمونة » و محمد بن نصر فى 
كناب قيام الليل من طر يق مد بن الو ليد بن نویفع عن كريب من الزيادة ه فقال لى : با یی بت الليلة عندثا» وق 
روابة حبيب المذكورة « فقات : لا أثام حتى أنظر ما بصنح فى صلاة الليل» وف رواية مسل من طريق الضحاك بن 
عمان عن مخرمة و فقلت ليمولة : إذا قام رسول الله يم فاايقظينى » وكان عزم فى نفسه على السپر ليطلع على الكيفية 
النى آرادها » ثم خثى أن يغلبه الثوم فوصى ميمونة أن توقظه . قله ( فى عرض وسادة ) فى رواية جمد بن الوليد 
المذكورة د وسادة من أدم حشوها ليف » وف رواية طلحة بن ثافع المذكورة د ثم دخل مع امرأته فى فراشها > 
وزاد آنا وكات ليلتئذ حائضا » وفى دواية شريك بن أ تمر عن كريب ف التفسير « فتحدث دسول الله بق مع 
أهله ساعة > وقد سبقت الاشارة اليه نی کتاب الغلم » وتقدم السكلام على الاضطجاع والعرض ومسح الوم والعشر 
الآبات فى « باب قراءة القرآن بعد الحدث » وكذا على الشن . قول ( حى انتصف اليل أو قريبا منه ) جزم 
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شريك بن أبى مر فى روايته المذكورة و بثاث الليل الاخیر » ومع بیهما بأن الاستيقاظ وقع تين : فى الآولى 
نظر إلى السماء ثم ئلا الا بات ثم عاد لمضجعه فنام » وف اثانية أعاد ذلك ثم توضأ وصلى » وقد بين ذلك عمد بن الو ليد 
فى روایته الذکورة .وق روابة الثورى عن سلة بن کل عن كريب فى الصحيحين د فقام رسول الله لله من 
الیل فأتى حاجته ثم غسل وجره ويديه ثم نام »ثم قام فأنى القربة » الحديث . وفی رواية سعيد بن مسروق عن سلبة 
عند مسل و ثم قام قومة آخری » وعنده من رواية شعبة عن سابة « فبال » بدل فاتى حاجته - وله ( م قم إلىشن) 
زاد مد بن الو لید دثم استغرغ من الشن فى إناء ثم توضاً ٠‏ قله ( فأحسن الوضوء )ف رواية مد بن الو ليد وطلحة 
ابن نافع جميعا د فأ سبغ الوضوء » ونی وواية مرو بن دينار عن کر بب «فتوضاً وضوء! خفيفاء وقد تقدمت فى« باب 
تخفيف الوضوء »> ومع بين هاتين الروايتين برواية الثورى فان لفظه « فتوضاً وضوء! بين وضوءین لم بكثر 
وقد أ بلغ » ولسم من طريق عياض عن مخرمة « فأسبغ الوضوء ولم مس من الماء إلا قلیلا » وزاد فما د قنسوك» 
وكذا لشريك عن كريب ١‏ فاستن » کا تقدمت الإشارة اليه قبيل کتاب الفسل . وله ( ثم قام يصلى )ق رواءة جمد 
ابن الوليد ثم أخذ بردا له حضرميا قتوشعه ثم دخل البيت فقام يصلى . وله ( فصنعت مثله ) بقتعضی أنه صنح جميع 
ما ذكر من القول والنظر و الوضو. والسواك والتوشح » وحتمل أن يحمل على الأغلب' ‏ وزاد سللة عن كريب فى 
الدعوات فى أوله ‏ فقمت فتمطيت كراهية أن ری آ نی کنت أرقبه » وكأته خثى أن پترك بعض عله لما جرى 
من عادته بلي أنه كان يترك بعض العمل خشية أن بفرض على أمته ٠‏ له (وقت إل جنبه ) تقدم الكلام عليه ى 
اب الإمامة مستوق ٠‏ له وأخذ بای ) زاد محمد بن الوليد فى روايته « فعرفت أنه إثما صنع ذلك لیژنسنی 
بيده فى ظلة اليل » وق رواية الضحاك بن عثان د لجعلت إذا أغفيت أخذ بشحمة أذق» وف هذا رد على من زعم 
أن أخذ الآذن ما كان فى حالة إدارته له من اليسار إلى المين متمسكاأ برواية سامة بن كهيل الآنية فى التفسير حيث 
قال « فاخذ بأذى فأداری عن مينه » لكن لا يلزم من إدارته على هذه الصفة أن لا یمود إلى مسك أذنه لا ذكره 
من تا یسه و إيقاظه لان حاله كانت نقتضى ذلك لصغر سنه ٠‏ قله ( فصلى دكعتين ثم ركعتين ) کدذا فى هذه الرواية. 2 
وظاهره أنه فضل بين کل دكتنن ؛ دوقع التصرع ذلك ف دراي طا بن نافع حتاف « سل م نكل ركمتين » 
ولس من رواية على بن عبد الله بن عباس التصريح بالفصل أيضا وأنه استاك بين كل ركمتين إلى غير ذلك .ثم إن 
رواية الباب فيها التصريح ذكر اركشين ست مات ثم قال ثم آوت: ومقتضاه أنه صل ثلاث عشرة ركمة » 
وصرح بذلك فى رواية سلة الأنية فى الدعوات حيث قال « فنتامت » ولسل و فتكاملت صلاته ثلاث عشرة ركمة , » 
وق رواية عبد ريه بن سعيد المأضية فى الإمامة ع نكر يب فصلى ثلاث عشرة ركعة ؛ وفى رواءة مد بن الو ليد المذكورة 
مثله وزاد « وركعتين بعد طلوع الفجر قبل صلاة الصبح » وهی موافقة ترواية الباب لانه قال بعد قوله د ثم آوتر : 
فقام فصل ركعتين » فاتفق هولاء على اثلاث عشرة » وصرح بعضیم بأن ركعت الفجر من غيرها » اکن روانة 
شريك إن أب مر الآنية فى التفسير عن كريب ذا لف ذلك و لفظه « فصلى إحدى عشرة ركمة ثم أذن بلال قصلى 
رکمتین ثم خرج » فهذا ما فى روايةكريب من الاختلاف» وقد عرف أن الا کر عالفوا شريكا فهاء وروايتهم 
مقدمة على روابته لما معهم من الزبادة ولکونهم أحفظ منه » وقد حمل بعضهم هذه الزیدة على سئة العشاء » ولا 
تخت بعده ولا سيا فى رواية مخرمة فى حديث الباب » إلا إن حمل على أنه آخر سئة العشاء حتي استيقظ » لکن يمكر 


Af‏ ۶ - کتاب الوتر 
عليه رواية النبال الأنية قريبا » وقد اختلف على سعيد بن جبير أيضا : فى التفسير من طریق شعبة عن الحكم عنه 
٠‏ فصل أربع ركمات ثم نام ثم صلى خس رکمات » وقد حل تمد بن صر هذه الأربع غل ألما سئة العشاء لكونها 
وقعت قبل النوم ؛ لکن يعكر عليه ما رواء هو من طريق اإنهال بن مرو عن على بن عبد الله بن عباس فان فيه 
د فصل المشاء ثم صلى ربع ركمات بعدها حتى لم يبق فى ا مسجد غيره ثم انصرف » فانه يقتضى أن يكون صل الآر بع 
فى المسجد لا أأبيت » وروأية سعيد بن جبير أ يضأ تقتضی الافتصارعل خمس ركمات بعد النوم وفيه نظر؛ وقد روما 
۳ داود من وجه آخرعن الحم وفيه « فصلی سيما أ ومسا أوتر عن لم بل إلافى آخرهن» ء وقد ظبرلى من رواية 
آخری عن سعيد بن جبير ما ,فع هذا الاشکال و بوضح أن رواية الد وقع فا تقصير » فعند النسای من طريق 
يحى بن عباد عن سعيد بن جبير « فصلى رکمتین ركمتين حتى صل نان ركمات ثم أوتر مخمس لم يحلس بيهن » » فیپذا 
ممع بين روابة سعيد ورواية كريب ٤‏ وأما ما وقع فى رواية عكرمة بن غالد عن سعيد بن جبير عند ایی داود 
د فصل ثلاث عشرة ركعة منها رکمتا الفجر » فهو نظير ما تقدم من الاختلاف فى روابةكر يب » وأما ما نی روايتهما 
من الفصل والوصل فرواية سعيد صرعة فى الوصل : ورواية كريب محتملة فتحمل على رواية سعيد . وأما قله فى 
رواية طلحة بن نافع « يسل منكل ركمتين » فیحتمل تخصيصه بالان فيوافق رواية سعيد » ويؤيده رواية يحى بن الجزار 
الانبة » ول آر فى شىء من طرق حديث این عباس ما مخالف ذلك لان أ كثر الرواة عنه لم يذكروا غددا » ومن 
ذكر العدد منهم لم بزد على ثلاث عشرة ول ينقص عن إحدى عشرة » إلا أن فى رواية على بن عبد الله بن عباس عند 
مسل ماخ لفيم فان فيه « فصل ر كمتين أطال فيهمأ ثم انصرف فنام حتى نفخ »ففعل ذلك ثلاث مرات بست رکمات كل 
ذلك بستاك ويتوضأ وبقرأ هؤلاء الابات - يعنى آخر آل عمران- ثم أوتر ثلاث فاذن المؤذن غرج إلى الصلاة» 
انتهى » فزاد على الرواة تتكرار الوضوء وما معه رنقص عنهم ركتتين أو أربعا وم بذکر ركمتى الفج رأيضاء وأظن 
ذلك من الرارى عنه حبيب بن أنى ابت فان فيه مقالا . وقد اختلف عليه فيه فى إسناده ومتنه اختلافا تقسدم ذكر 
بعضه ؛ وحتمل أن یکون ل بذکرالاربع الأول ل بذکر الک الان کا تقدم , وأما سئة الفجرفقد ثبت ذكرها فى 
طريق آخری عن على بن عبد الله عند ألى داود . والخاصل أن قصة مبيت این عباس يغلب على الظن عدم تعددها ؛ 
فابذا ينبغى الاعتناء بالجمع بين مختلف الرواءات فيها » ولا شك أن الأخذ ما اتفق عليه الأكثر والاحفظ أولى 
ما خالفهم فيه من هو دو هم ولا سيا أن زاد أو نقص ‏ و الحقق من عدد صلانه فى تلك الليلة إحدى عشرة » وأما 
رواءة ثلاث عشرة فيحتمل أن يكون مرا سئة العشاء ؛ و يوافق ذلك روابة أنى جرة عن ابن عباس الآثية فى صلاة 
الیل بافظ « كانت صلاة النى يلم ثلاث عشرة » يعنى بالليل » وم يبين هل سنة الفجر منبا أو لاء وییها ی بن 
الجزار عن ابن عباس عند النسائی بلفظ « كان يصلى مان ركمات ويوتر بثلاث ويصلى ركمتين قبل صلاة الصبح » 
ولا يعكر على هذا المع إلا ظاهر سياق الباب فيمكن أن حمل قوله ه صلی ركمتين ثم ركمتين » أى قبل أن يئام » 
ویکون منها سنة العشاء . وقوله د ثم رکمنین الح , أى بعد أن قام . و سيأ نحو هذا المع فى حديث عاشة فى أبواب 
صلاة الیل إن شاء الله تعالى » وجمع الکرمانی بين ما اختاف من رواءات قصة ابن عباس هذه باحتال أن يكون 
بعض رواته ذكر الفدر الذى اقندی ابن عباس به فيه وفصله عنا لم يقد به فيه 0 وبعضهم ذكر اجميسع جملا واه 
أعل . قله ( ثم اضطجع حتى جاءه المؤذن فقام فصل ركمتين) تقدمت نسمية المؤذن قريبا » وسيأئى بيان الاختلاف 
فى الاضطجاع مل کان قبل رکمتی الفجر أو بسدهما فى أوائل أبراب اتطرع . قله ( ثم خرج ) أى إلى السجد 
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( فص الصبح ) أى بالحاعة » وزاد سلمة بنكهيل عن كريب هنا کا سيأتى فى الدعوات « وكان من دعائه : الهم 
اجعل فى قلى نوراء الحديث . وسیأی الكلام عليه فى رل أبواب صلاة الیل إن شاء الله تمالی . ونی حديث ابن 
باس من الفوائد غير ما تقدم جواز إعطاء بنى هاشم من الصدقة » وهو مول على التطوع » وحتمل أن يسكون 
[عطاؤه العباس ليتولى صرفه فى مصالم غيره من عل له أخذ ذلك . وفيه جواز تقاضى الوعد وان کان من وعد به 
مقطوعا بوفائه . وفيه الملاطفة بالصغير والقريب والضيف » وحسن العأشرة للاهل » والرد على من يؤثر دوام 
الانقباض . وفيه مبيت الضغير عند حرمه وان كان زوجبا عندها ؛ وجواز الاضطجاع مع المرأة ا لاض » وترك 
الاحتشام فى ذلك محضرة الصغير وان کان عسبزا بل مراهقا . وفيه محة صلاة الصى وجواز قشل آذنه لتأ نيسه 
وايقاظه » وقد قیل : إن امامل إذا نموهد بفتل أذنهكان آذک لفبمه . وفه حمل أفماله بتع على الاقتداء به » 
ومشروعية التنفل بين المغرب والعشاء » وفضل صلاة الليل ولا یا فى النصف الثانى » والبداءة با لس وا واستحبابه 
عند كل وضوء وعند كل صلاة » وتلاوة آخر آل عمران عند القيام إلى صلاة الیل ؛ واستحياب غسل الوجه 
والبدين ان أراد النوم ومو محدث واعله المراد بالوضوء للجنب (). وفيه جواز الاغتراف من الماء القليل لان 
الاناء الذکود كان قصحة أو عحفة ‏ واستحباب التقليل من- الا ق التطهیی مع حصول الاسباغ-» و جواز التصغير 
والذكر با لصفة کا تقدم فى باب السمر فى الم حيث قال د نام الغلم » » و بیان فضل این عباس وقوة فیمه وحرصه 
على تل آس الدین وحسن تأتيه فى ذلك ۰ وفيسه اتخاذ مؤذن راتب السجد » وإعلام المؤذن الامام حضور وقت 
الصلاة » واستدعاؤه لها » و الاستمانة باليد فى الصلاة و تکرار ذلك کا سيأتى البحث فيه فى آواخر کتاب الصلاة . 
وفيه مشروعية اجماعة فى النافلة » و الاثعام من لم ينو الامامة . و بیان موقف الامام والمأموم > وقد نقدم کل ذلك 
فى أبواب الإمامة والله الستعان . واستدل به على أن الأحاديث الواردة فى کراهية القرآن على غير وضوء ليست 
على العموم فى جميع الأحوال » وأجيب بأن نومه کان لا بنقض وضوءه فلا يتم الاستدلال به إلا أن یثبت أنه قرأ 
الآنات بين قضاء الحاجة والوضوء واه أعل . انتبى الكلام على حديث ابن عباس . وأما طريق ابن عمر الثانية 
فالقاسم المذ كور فى إسناده هو ابن مد بن أى بكر الصدیق » وقوله فيه و فاذا أردت أن تنصرف فاركع ركعة » فيه 
دفع اقول من ادعى أن الوتر بواحدة مختص من خشى طلوع الفجر لانه علقه بارأدة الانصراف وهو أعم من أن 
يكون لخشية طلوع الفجر أو غير ذلك ؛ وتوله فيه ه قال القاسم » هو بالاسناد الذکور , كذلك أخرجه أبو نم فى 
مستخرجه » ووم من زعم أنه معلق . وقوله فيه مئذ آدرکنا , أى بلفنا ا لحل أو عقلناء وقوله « يوترون بثلاث 
وان كلا لواسع » يقتضى أن القاسم فهم من قوله « فاركع ركمة » أى منفردة منفصلة » ودل ذلك على أنه لا فرق 
عنده بين الوصل والفصل فى الوتر والله أعلم . وأما حديث عائشة فقد أعاده السنف إسنادا ومتنا فى کتاب صلاة 
الیل ؛ ويأتى ال کلام عليه إن شاء الله تعالى » وكأنه آراد بابراده هنا أن لا معارضة بينه وبين حديث ان عباس » 
إذ ظاهر حديث ابن عباس فصل الوتر وهذا محتمل الان ؛٠‏ وقد بين القامم أن كلا من الآمرين واسع فشمل 


(۱) هذا الترجى ليس يجيد » لصحة الأحاديث وصراحتها فى أن الوضوء الذى أمي به الجنب قبل أن ينام هو وضوء الصلاة 
خنبه » وا أعر 
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الفصل والوصل والاقتصار على واحدة وأ کش » قال الكرمانى : قوله « وان كلا » أى وان كل واحدة من الركمة 
والثلاث و الخس والسیع وغيرها جائز » وأما تعيين الشلاث موصولة ومفصولة فلم بشمله كلامه لان الخالف من 
الخنفية حمل كل ما ورد من اثلاث على الوصل » مع أن کثیرا من الأحاديث ظاهر فى الفصل كديث عانشة ه يسم 
من کل ركمتين » فانه يدل فيه الركمتان التان قبل الاخيرة فهو کالنص فى موضع النراع » وحل الطحاوی هذا 
ومثله على أن الركعة مضمومة إلى الركعتين قبلپا » ول پتسك فى دعوی ذلك إلا بالنهى عن البتیراء مع احتال آن 
پسکون الراد بالبتيراء أن بوتر بواحدة فردة ليس قبلپا شىء » وهو أعم من أن يكون مع الوصل أو الفصل » 
وصرح كاير مهم أن الفصل يقطعبما عن أن یکونا من جملة الوتر » ومن خالفهم يقول إنهما مله بالنية . و باقه 
التوفيق والله أعلم 
۲ - پاس ساعات الوثر 
قال أبو هريرة : آوصای ان وكيك باوتر قبل اللوم 

۰ - و أو النمان قال حد نا اد بن زد قال حدثنا انس بن سیرین قال « قات لابن عر : 
آرایت ال كتين قبل صلاة القّداة أطيل” قبا القراءة ؟ ذقال :كان ان كلق بل من الیل مثى من » 
رو كعة » ويصل ار کین قبل“ صلاة الغد ة ركن الأذان باه تیه » قال حاذ : أى بسرعة 


“كه - مرش عر بن" حفص قال حدتا ایی قال حدنا الأعمش قال حدی شل عن مسرو عن 
مائشة قالت كل الول ور رسولة الله باو وانتفی ونر إلى الستر » ۰ 

قله ( باب ساعات الوتر ) أى أوقاته . وعصل ما ذكره أن اللي ل كله وقت الور » لکن أجمموا على أن 
ابتداءه مغيب الشفق بعد صلاة المشاء ء کذا قله !بن المنذر . اکن أطلق بعضهم أنه بدخل دخول العشاء » قالوا : 
ويظبر آثر لحلاف فيمن صل العشاء وبان أنه كان بغير طبارة ثم صل الوتر متطبر! أو ظن أنه صلى العشاء فصلى 
الوتر فانه تجرى* على هذا القول دون الأول » ولا معارضة بين وصية ألى هريرة بالوتر قبل النوم و بين قول عائشة 
د وانتپی وتره إلى السحرء لان الأول لإرادة الاحتياظ » والاخر ان علم من نفسه قوة » کا ورد فی حديث جار 
عند سل ولفظه ‏ من طمع منک أن يقوم آخر الیل فلیوتر من آخره ۰ فان صلاة آخر الليل مشهودة . وذلك 
أفضل . ومن عاف منک أن لا يقوم من آخر الليل فليوتر من أوله».. له ( وتال أبو هريرة ) هو طرف من 
حل رٹ أورده الصنف من طريق أنى عثان عن أبى هريرة بلفظ « وان آوتر قبل أن أنام » » وأخرجه إحق بن 
راهوبه فى مسنده من هذا الو جه بلفظ التعليق ؛ وکذ! آخرجه أحد من طريق أخرى عن أي هريرة . قل (أدأيت) 
أى أخبرق ۰ قله ( نطيل )كذا لاکش بنون المع ؛ وللكثهميينى أطيل بالافراد ؛ وجوذ الکرمای فى د آطیل » 
أن يكون بافظ مجپول الماضى ومعروف المضارع » وف الأول بعد . تلم (كان النى بلقم يضلى من الیل مثنى مثنى ) 
استدل به على فضل الفصل لكونه آمس بذاك وفطه ء وأما الوصل قورد من فعله فقط . قول ( ویوتر يركعة ) لم 
یمین وقنها ۰ وبينت عائشة أنه فمل ذلك فى جميع]أجزاء الیل ٠‏ والسبب فى ذلك ما سي ذكر "ق الباب الذى بمده , 


AY ۹4٩۷ 2 ۹٩۹۵ الحديث‎ 


قله (وکأن ) بتشديد النون ٠‏ وه ( بأذنيه ) أى لقرب صلانه من الآذان » والساد به هنا الاقامة» فالعنی أنه 
كان يسرع بركمتى الفجر [سراع من يسمع [قاسة الصلاة خشية فوات أول الوقت ٠‏ ومقتضى ذلك تخفیف القراءة 
فهما » فيحصل به الجواب عن سؤال أنس بن سيرين عن قدر القراءة فهما ٠‏ ووقع فى دواة سل د ان أنسا قال 
لابن عير :نی لست عن هنذا أسألك » قال : إنك لضخم ألا تدعنی آستقری» لكء الحديث . و يستفاد من هذا 
جواب السائل با کنر ماسال عنه إذاكان ما حتاج اليه » ومن قوله « انك لضخم » أن السمين فى الغالب يكون 
قليل الفهم . قله ( قال حماد) أى ابن زید الرارى » وهو بالاسناد المذكور . وله ( بسرعة )کذا لای ذر وأبى 
الوقت وان شبوبه » و لفیرش « سرعة » غير موحدة ؛ زهو تفسير من الراوى لقوله وكان الاذان بأذنيه » وهو 
موافق لما تقدم . قول (حدئنا أبى) هو حفص بن غياث » ومس هو أبو الضحى لا این كيسان . لے ( كل 
اليل ) بنصب د کل »على الظرفية . وبالرفع على أنه مبتدأ واجبلة خسبره» والتقدیر أوتر فيه ٠‏ ولسم من طريق 

گی بن وثاب عن مسروق د من کل الليل قد أوتر رسول الله يلقم : : من أول الليل وأوسطه وآخره فاتهی وتره إلى 
السحر » والراد بأوله بعد صلاة المشاء کا تقدم ۰ ول (إلى السحر) زاد أو داودوالترمذی« حين مات » وصتمل 
أن یکون اختلاف وقت الوتر باختلاف الأحوال » غیت آوتر نی أوله لعله كان وجا » وحیت ونر وسطه لمله 
كان مسافرا » وأما وتره فى آخره فبکاأنه كان غالب آحواله لما عرف من مواظیته على الصلاة فى أكثر اليل 
والله أعلم . والسحر قبيل الصبح » وحک الاوردی أنه السدس الآخير » وقيل أوله لفجر الأول؛ وق رواية 
طلحة بن نافع عن أبن عباس عند ابن خز مة « فلما | نفجس الفجر قام فا وتر برکمة» قال ابن خزعة المراد به الفجر 
الاول ؛ وروی أحد من حديث معاذ مرفوعا و زادثى ری صلاة وهی الوتر ؛ وقنها من العشاء إلى طلوع الفجر » 
وق إسئاده ضعف » وكذا فى حديث غارجة بن حذافة فى السان » وهو الذى احتج به من قال بوجوب الوتر » و ليس 
صر عا فى الوجوب و الله أعل . وأما ح_ديث بريدة رقمه « الوتر حق » فن لم يوتر فليس منا وأعاد ذلك لاا » فی 
سنده أو انیب وفيه ضعف » وعلى تقسدیر قبوله فيحتاج من احتج به إلى أن ثبت أن لفظ « حق » ممنى واجب 
فى عرف الشارع » و آن لفظ واجب معنی مأ كدت من طر بق الاحاد 


۳ - بإسسيس ایقاظ ال ميل امه باوتر 
- مشا مسد د قال حد نا حي قال حد نا ثا قال حدی أبى عن عائشةٌ قالت دكات الب 

ا راقدة مُعترضة على فراشه » فإذا را أن ور أيقظنى وتات » 
لے ( باب أيقاظ النی بل أهله بالو: تر ) فى رواة الكشم من « الوت » ٠‏ وه (حدثنا جي ) هو اانطان » 
وهشام هو ابن عروة ٠‏ قله ( وأا داقدة معترضة ) تقدم الكلام عليه فى سترة المصبى قله ( أيقطنى فأوترت ) 
أى فقمت اتوضات فأوترت 3 واستدل نه على استحباب جسل الوتر آخر الیل سواء الهجد وغره ٠‏ وله دا 
وثق أن پستیقظ بنفسه أو بأيقاظ غيره » واستدل به على وجوب الوتر لکونه يلق .لك به مساك الواجب حمت 
لم يدعبا نامة لوتر وأ بقأها للتيجد ۰ وتعقب بأنه لا يلزم من ذلك الوجوب 0 نعم دل على تأكد أمر الوتر وأنة 
فرق غيره من النوافل الليلية ؛ وقيه استحباب إيقاط الناثم لادراك الصلاة » ولا مختص ذلك بالمفروضة ولا مخشية 


١4 EAA‏ -کتاب الوتر 
خروج الوقت بل يشرع ذلك لإدراك الجماعة وإدراك أول الوقت وغيد ذلك من الندو بات » قال القرطى : ولا 
فب وكالغافل » و تنسه القافل واجب 

٤ ۱‏ - پاب ليجل آخر صلاته وتراً 


۸ - مش مسد د قال حدقا حبى بن سعيد عن عبيد الله حدنی اف عن عبد اله عن الب رتم قال 
و اجتاوا آغر صلاتكم الیل وتراه 

قله ( باب لیجمل آخر صلاته وترا ) أى بالليل » وقد تقدم الكلام على حديث الباب فى أثناء الحديث الأول 
وقد استدل به بعض من قال بوجوبه ۰ ولعقب بأن صلاة الیل ليست واجية فکذا آخره ۰ وبأن الاصل عدم 
الوجوب حى بقوم دلبه 

۵ - پاس الوتر على الداية 

۹ حورش إ«ماعيل” قال حدثنى مالك عن ایی بكر بن عر بن عبد ار هن بن عبد الله بن. عر بن 
لطاب عن سعيد بن سار أنه قال دنت أسيث ممَ عبد الل ن عر بطريق مكة» قال سمي : فما حَشيتة 
الصبح نزلت” فأ وسرت ثم مته » ققال عبد الله بن عر : أن کنت ؟ فقات" : خشيت” الصبح فرت فأوترت . 
ققال عبد الله : أليسَ لك فى رسول له ولع أسوة حسنة ؟ فلت" : بلى والله . قا : فان رسول اله بيلق كان 
يول على للبمير > 

[ الحديث ٩٩٩‏ - آطراقه ئی : ۰۱۰۰۰ ۱۰۰۱۰۹۸۰۱۰۹۹۱۰۹۵ ] 

قله ( باب الوتر على الدابة ) ماکان حديث عاشة فى إيقاظها للوتر وحدیث این عم فى الامر بالوتر آخر 
الیل قد تمك ما بعض من ادعی وجوب الوتر ءةبهما الصنف يحديث این عر الدال على أنه ليس بواجب + 
فذكره فى ترجمتين . إحداهما تدل على كونه نفلا > والثانية تدل على أله آ كد من غيره . وله ) عن أف بكر بن 
عير ) لا يعرف امه » وهو ثقه ليس له فى الصحیحین غير هذا الحديث الواحد . قول ( أما لك فى رسول الله 
أسوة ) فيه إرشاد العالم لرفيقه ما قد خی عليسه من السان . له ( پل والله ) فيه الحلف على الامر الذى يراد 
تأكيده . له (كان بوتر على البعيد ) قال الرين بن المنير : ترجم بالداية تیا على أن لافرق ينها وبين البعيد فى 
اک والجامع بينهما أن الفرض لامجزی» على واحدة منهما انتهى . و لعل البخارى آثار إلى ما ورد فى عض 
طرقة » فسيأتى فى نواپ تقصير السلاة من طریق سالم عن أبيه « انه كان بصلی من اللیل على دابته وهو مسافر » 
وروی تمد بن تصرمن طريق أبن جرج « تال حدثنا نافع أن ابن عمركان يوئر .على دابته » . قال ابن جریج « و أخبرق 
موسی بن عقبة عن نافع أن ابن عبر کان يخس أن النى بلق كان بفعل ذلك » . ( فائدة ) : قال الطحاوى ذكر عن 
الکوفین أن الوتر لا يصلى على الراحلة » وهو خلاف السئة الثابتة » واستدل بعضهم برواية مجاهد أله رأى ان 
عير نزل فأوتر ء وليس ذلك عمارض لكونه أوتر على الراحلة له لا تزاح أن صلانه على الأرض أفضل » وروی 


۸٩ ۱۱۲ ۱. الحديك‎ 


عبد الرزاق من وجه آخخر عن ان عمر أنه كان يوئر على راحلته ؛ ورا تزل فأوتر بالارض 
5- بإسيب اوتر فى افر 

۰ - متشا موس بن إماعيل قال حد تا جوَيرية بن" سا عن نافع عن ابن عر قال « کان الريك 
َيه ملي فى الكفر على راحلته حيث توجوت به بو یاه صلاة الول إلا لفرائض > وروز على رادم 

قوله ( باب الوتر فى السفر ) أشار ذه الترجمة إلى الرد على من قال : إنه لا يسن فى الدفر » وهو منقول عن 
الضحاك . وآما قول أبن عمر , لو کشت مسبحا فى السفر لا ممت» ؟ آخرجه سل وأ بو داود من طريق حفص بن 
عاصم عنه فاا أراد به رائبة الکو بة لا النافظة الم#صودة كالوتر ؛ وذلك بين من سياق الحديث ال کور » فقد رواه 
الترمذى من وجه آخر بلفظ « سافرت مع النى برل وأبى بكر و مر وعثان فكانوا يصلون الظپر والعصر رکمتین 
ركعتين لا بصلون قباپا ولا بعدها » فلو کش مصلا قبلبا أو پعدها لا ممت » وحتمل أن تکون التفرقة بين نوافل 
الپار ونوافل الليل 8 فان ابن مر کان يتنفل على راحلته وعلی دابته فى الليل وهو مسافر » وقد فال مع ذلك ما 
آل ۰ قله ( إلا الفرائض ) أى اکن الفرائض لاف ذلك . فكان لا يمايا على الراحلة . واستدل به على أن 
الوتر ليس بفرض › وعلى أنه ليس من خصائص النى يِل وجوب الوتر عليه لكو نه أوقعه على الراحلة » وأما 
قول بعضهم إنه كان من خصائصه أيضا أن بوقعه على الراحلة مع كوله واجبا عليه فبى دعوى لا دليل علما لا نه 
م ثبت دلیل وجو به عليه حتى حتاج إلى تکلف هذا امع » واستدل به على أن الفريضة لا تصلى على الراحلة 0 
قال ابن دقيق العيد : و ليس ذلك بقوى ٠‏ لن الترك لا بدل على النع إلا أن يقال إن دول وقت الفريضة ها 
يكش غلى السافر فترك الصلاة نحا على الراحلة دا يشعر بالفرق بها وبين النافة فى الجواز وعدمه . وأجاب من 
ادعی وجوب الوتر من الحلفية بأن الفرض عندم غير الواجب » فلا ياؤم من نن الفرض نی الواجب » وهذا 
يتوقف على أن ابن عم ركان يفرق بين الفرض والواجب »وقد بالغ الديخ أبو حامد فادعی أن أيا حثيفة انفرد 
بوجوب الوتر ول يوافقه صاحباء امع أن أبن ألى شيسة أخرج عن سعيد بن اليب وأ عبيدة بن عل الله بن 
منعود والضحاك ما يدل عسل وچو به عندم »> وعنده عن ياود الوتر واجب ول لت ۽ و له ابن العربى عن 
آصبغ من المالكية ووافقه نون , وكأنه أخذه من قول مالك : من تر أدب » وكان جرحة فى شهادته 

۷ - پاسیس القنوت قبل ال کوع وبعداء 

۱ - وشن مسد 3 قال حد نا اد بن" زيد عن يوب عن مد قال « سل نس نت اوه علقم 
فى الصبح ؟ قال : نم . فقيل له : أو نت قبل ال كوع ؟ قال : بم ال کوع سيراً» 
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۲ - ورا مسد د قال حد نا عبد الواحد قال دنا عا قال سأأت” نس بن مالائ عن لقنو 
قال : قد كان القنوت . قلت : قبل الك كورع أو بسدء ؟ قال : قبله . قال :فان فلا أخيرنى عنك أن فلت : 


م - ماج ۰۲ فح اباری 


4°( ۶ - کتاب الوتز 


بعد الركورع . فقال : كذاب» ٤ا‏ قنت رسول” ل يلي بعد ارکورع شہراًء آراه کان مک قوماً یال هم 
لفراه زهاء سبمينَ رجلا إلى قوم من امش ركن دون أولثك » وکان" ينهم وبين رسول ا كلقع عبذ» فقت 
رسول؛ الله وليه شبراً يدعو علييم » 

۱۰۳ - يتنا أحد بن بون قال حد نا زائدة عن الم عن أبى جار عن انسر قال « قات الي 
و شبراً ہدعو کی رعل وذ کوان » 

۱۰۰6 - وش سداد قال حد نا اعيا فال حد نا شالك من ألى قلابةً عن نس قال « كان القنوت 
فى الفرب والفحر » 

وله( باب القنوت قبل الرکوع وبعده ) القنوت يطلق على معان » و الراد به هنا الدعاء فى الصلاة فى حسل 
محصوص من القيام . قال الرين بن المنير : أت ذه الترجمة مشروعية القنوت إشارة الى الرد على من روى عنه أنه 
بذعنة كاين عمن » و الموظأ عنه آنه كان لا يعنت فى شىء من الضلوات » ووجه الرد عليه ثبوتة من فعل النى يلق 
فهو مرتفع عن درجة المباح » قال :وم يقيده فى الترجمة بصبح ولا غیره مع كونه مقيد! فى يمض الا حادیث بالصح » 
وأوردها 00 فى أبواب الوتر أخذا من إطلاق أنس فى بعض الاحادیث » كذا قال » و بظهر لى أنه أشار بذلك الى 
قوله فى الطريق الرابعة د كان القنوت فى الفجر والمغرب» لاله ثبت أن الفرب وترالنبار » فاذا ثبت القنوت فیها ثبت 
فى وتر الیل يجامع ما بين من الوترية » مع أنه قد ورد لاس به صرحا فى الوترء فروى أصعاب الان من حديث 
الحسن بن على قال « على رسول الله يلك كامات أقولن فى قنوت الوتر : اللهم اهدای فيمن هديت » الحديث ٠‏ وقد 
حه الترمذى وغيره لکن لیس على شرط البخارى . له ( سثل آنس ) فى رواية اسماعيل عن أيوب عند مس « قلت 
لانسء قعرف بذاك أنه أبهم نفسه . وله ( فقيل أوقنت) فى رواية الكشمينى إغير واو » و للاسماعيل دهل قنت » 
قله ( قبل الركوع ) زاد الاسماعيلى « أو بمد الرکوع » . وله ( بعد الركوع يسيرا ) قد بين عاصم فى روايته مقدار 
هذا الیسیر حيث قال فيها د اما قشت بعد الركوع شرا » وفى صحيح أبن خزرعة من وجه آخر عن انس د ان النى 
زک كان لايقنت إلا إذا دعا لقوم آودعا على قوم 3 وكانه مول على ما بعد الرکوع ¢ بناء على أن المراد بالحصر فى 
قوله د اما قنت شهراء أى متوالیا . قل ( حدانا عبد الواحد) هو ابن زياد ؛ وعاصم هو ابن سليان الاحول ۰ قله 
( قد کان القنوت) فيه اثبات مشروعيته فى اجملة کا تقدم . لیم قال : فان فلانا أخبرتى عنك أنك قلت بعد الركوع » 
فقال : کذب) ل أقف على سمية هذا الرجل صرعا . وحتمل أن يكون مد بن سيرين بدلیل روايته المتقدمة ۰ فان 
مفووم قوله ‏ بعد الركوع بسيرا » تمل أن يكون وقبل الركوع كثيراء وحتمل أن یک ون لا قنوت قبله أصلا » 
ومعنی قوله وكذبء أى أخطأ . وهو لغة أهل الحجاز » بطلقون الکذب على ماهو أعم من العمد والخطأ , ويحتمل 
أن یکون آراد بقوله وكذب, أى إن كان حكى أن القنوت دائما بعد الرکوع ؛ وهذا يرجح الاحتال الأول : ویینه 


(۱) أنث الضمر هنا لاله آراد الترجة . قنه 
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ما آخرجه این ماچه من روايةحميد عن أنس آنه سثل عن القنوت فقال « قبل الركوع و بعده» (سناده قوی » وروی ابن 
النذر من طریق آخری عن حميد عن أ نس « أن بعض أعحاب النى بي قنتوا فى صلاة الفجر قبل ال ركو ع و بعضهم بعد 
ارک وع » وروی د بن نصرمن طریق آخری عن حميد عن آنس ‏ ان أول من جمل القنوت قبل الرکوع - آی دا نما - 
عثان » لكى يدرك الناس الركمة » وقد وافق عادما على روابته هذه عبد العزيزين ضہیب عن أ نس كا سيأ فی الغازی 
بلفظ « سأل رج لأ نسا عن القنوت بعد الركوع أوعند الفراغ من القراءة؟ قال : لا بل عند الفراغ من القراءة » وبجموع 
ما جاء عن أ نس من ذلك أن القنوت للحاجة بعد الركوع لا خلاف عنه فى ذلك » وأما لغير الحاجة فالصحيح عنه أنه قبل 
الركوع » وقد اختلف عمل الصحابة فى ذلك والظاهر أنه من الاختلاف المباح . وله ( كان بعث قوما يقال لم القراء ) 
سيأق الكلام عليه مستوف فى کتاب الغازی » وكذا على روابة أى جار : والتيمى الراوى عنه هوسليان وهو برری 
عن أنس نفسه » وروی عنه أيضا بواسطةكا نى هذا الحديث . وه (حدثنا اسماعيل) هوابن علية » وغالد هو الحذاء 
وله (كان القنوت ف المغرب والفجر ) قد تقدم توجيه إيراد هذه الرواية فى أول هذا الباب » و تقدم الكلام على 
بعضما فى أثناء صفة الصلاة . وقد روى ملم من حديث البراء نحو حديث أنس هذا » وتمسك به الطحاوى فى ترك 
القنوت فى الصبح قال : لاهم أجمعوا على نسخه فى المغرب » فيكون فى الصبح كذ لك انى ...ولا مخق ما فيه . وقد 
عارضه بعضیم ققال : أجعوا على أنه يل قنت فى الصبم , ثم اختلفوا هل ترك » فيتمسك ما آجموا عليه حتى 
يثبت ما اختافرا فيه ؟ وظبر لى أن المكة فى جمل قنوت النازلة فى الاعتدال دون السجود مع أن السجود مظنة 
الإجانة كا ثبت « أقرب ما يكون العبد من ريه وهو ساجد » وثبوت الم بالدعاء فيه أن المطلوب من قنوت النازلة 
أن يشارك المأموم الإمام فى الدعاء ولو بالتأمين: ومن ثم اتفقوا على أنه يحبى به » بخلاف القنوت فى الصبح 
فاختلف فى مله وفى الجير به ۰( نكدلة ) : ذكر ابن العری أن القنوت ورد لعشرة معان ؛ فنظمیا شيخنا الحافظ 
زین الذين العراق فيا أنشدنا لنفسه إجازة غير مرة : 
ولفظط القنوت اعدد معائيه ید من بدا على عشر معاق م‌ضبه 
دعاء خشوع والعپادة طاصتة إتآامتها [فراره بالعهسوديه 
سكوت صلاة والقيام وطوله کذاك دوام الطاعة الراخ القنيه 
( خائمة ) : امتملت أبواب الوتر من الاحادیه الرفوعة على خمسة عشر حديثا » منها واحد معلق » المكرر منبا 
فيه وفيا مضی تمانية أحاديث » وا مالس سبعة وافقه مسل على تخريحها » وقيه من الآثار ثلاثة موصولة . والته أعلم. 
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1° كتاب ب الاستسقاء 
1 - پاس الاستسقام» وخروج انی مايه فى الاستسقاء 
۰ - وشا آو تم . قال حد نا سفيان عر ن عبد الله بن أبى بحكر عن عباد د بن تيم عن م قال 
« خرج البی بل يمدق 3 رداءه 6 


[ للديث ۱۰۰۰ اطرافه فى للف 6 ۵ ۱۰۲۰ ۰۱۰۲۹۰ ۰۱۰۳ ۱۰۲۸ ۰ [WES‏ 

( أبواب الاستسقاء ) : (باب الاستسقاء و خروج النی رم ) كذا المستملى دون البسملة ؛ وسقط ما قبل باب 
من رواية الحوى والكشمينى »و للاصي ل كتاب الاستسقاء فقط ‏ و نت البسملة فى روابة ابن شبوه . والاستسقاء 
لفة طلب سق الاء من الغير النفس أو الغين ٠‏ وشرعا طلبه من الله عند حصول ال مدب عل وجه مختوض EE‏ 
(عن عبد الله بن أنى بكر ) أى ابن عمد بن عبرو بن حزم قاضی الدينة » وسيأق فى « باب تحویل الرداء , التصرييح 
بماع عبد اف ل من عباد :وه ( عن عه ) هو عبد لق بن ذيد بن عام ۽ 6 سیآ صريحا ف الباب الذ كور 
وسيافه آم ٠‏ ولھ ( خرج النى عبت ) أى إلى المصلى کا سا التصريح به بدا فيه » وبأل الم فيه عل کن 
تحويل الرداء » وزاد فيه « وصل ركمتين » . وقد انفق فقباء ء الامصار على مشروعية صلاة الاستسقا ٠وأنها‏ ركمتان 
إلا ما روى عن أبى حنيفة أنه قال : بیرزون للدعاء ولتضرع ‏ وان خطب هم خسن . ول يعرف الصلاة » هذا 
هو الشپور عنه ٠‏ دقل أب بكر ای اتخیھ نف وارك »رسک ابن عبد ال الإجاغ عل اتباب 
الروج إلى الاستسقا ام » واليروز إلى ظاهر المصر › ؛ لکن حك القرطی عن أبى حشيفة أيضا أنه لا يستحب الخروج , 
وكأنه اشنبه عليه بقوله فى الصلاة 


۲ - باصيت دعاو ان مق د اجدلها عليهم غین كد بوسف» 
٠٠‏ - وشا قح مرن عبد ارح عن أبى اناو عن الأمرجر عن أى هربرة « ان الب 
َيل كان نار أنه من الك كمة الاخرة يقؤل : 2 3 هه أن رت یم ۳ مةن شام » 
ااب“ ۳ الو ليد بن الرلید » الہ ین من المؤمنين . اه اشدد وطا لك على مر اجملها 
سین کسی بوسف . وأن الي وك فال + غفا عفر ا اء وا سا ما ال » 
قال اہن أبى از ناد عن أبيه هذا کله یسیع 


0 60 5 گت 5 0 0 
۷ - وشا “مان بن أل شپبة قال حد ننا ریز عن منصور عن ألى الضح' عن مسرو قال : كنا 


ا دیف ۱۰۰5 - ۱۰۰۷ 1۹۳ 
عند عبد الله فال « إن البي وَل نارای من الناس إدباراً قال : ااب مب کی وسف . نادنم س 
ا شىء حتى أ كلوا الملوة واليتة ایک » ونر أحدام لیاسم فيرى الأخان مرت الجوع ul.‏ 
أو سفيان تقال :یاج نت تم بطاعة الله وبصلة ارم وان قوت ك فد عاسکوا > قادع الله لم . قال ان 
تعالى ( قار تب يوم تأت السهاد بذخان بین - إلى وله - نک عاندون . يوم لبط البَطشة السكبرئ ) الب" 
يوم بدر » وقد متا خان والبطكة ولام ويه اروم » 

[ الحديث ۱۰۰۷ - آطرافه فى : ۱۰۲۰ و ¢ ۷ LAYE ¢ LAIT ۹۸۲۲ 4 ۹۸۲۱۰ ۸۲۰ ¢ LA'S < EWE‏ » 0اه ] 

قله ( باب دعاء انی یرم : اجعلها سنينكسنى يوسف ) آورد فبه حدیث أبى هريرة فى الدعاء فى القنوت 
للمؤمنين والدعاء على الكافرين » وفيه معنى الترجمة . ووجه ادخاله فى أبواب الاستسقاء التنيه على أنه يا شرع 
الدعاء بالاستسقاء للومنین کذلك شرع الدعاء بالقحط على الكافريئ دا فيه من نفع الفريقين باضعاف عدو الومنین 
ددقة ریم ليذلوا للمؤمنين . وقد ظبر من أمرة ذلك التجاؤم إلى النى م أن يدعو لهم برفع القحط » کا فى 
الحديث الثانى . ويممكن أن يقال : إن 1١‏ اد أن مشروعية الدعاء على الكافرين ف الصلاة نفتضی مشروعية الدعاء 
للمؤمنين فيها » فثبت بذلك صلاة الاستسقاء خلافا لمن آنکرها ٠‏ والمراد بسنى بوسف ما وقع فى زمانه عليه السلام 
من القحط فى السنين السبع کا وقع فى التنزیل ٠‏ وقد بين ذلك فى الحصديث الثانى حديث تال , سیعا کسیع پوسف » 
وأضيفت إليهلكونه الذى أنذر يبا » أو لکونه النی تم بأمور الناس فيا . قل ( حدثنا مغيرة بن عبد الرحن ) 
هو الحراى بالموملة والزاى لا انخزوی ؛ وهما مدنیان منطيقة واحدة لكن الحراى معروف بالرواية عن أن الزئاد 
دون الخروى » وقد له إبن معين والفساى ۰ لکنه م ينفرد بهذا الحديث فسأن ف الجباد من رواية الثورى » 
وق أحاديث الاننياء من رواية شعيب » و آخرجه الإماعيل من رواية مومى ن عقبة کلہم عن آي الزناد . وله 
لیم اجب سنين ) فى الرواية الماضية فى م باب هوى بالتكبير من صفة الصلاة » : « الم اجطبا علييم » سیر 
فى وله د أجعلبا » یمود على المدة التى تقح فيها الشدة المعير عنما بالوطأة » وزاد بعد قوله فها كسنى بوسف « وأهل 

ا مرق پومئذ من مضر مخالفون 4 : وسيأتى الكلام على هذا الحسديث ستوق فى تفسير آل یران إن شاء الله 
تعالى . قله (دان النى َل قال : غفار غفى الله لها الح ) هذا حديث آخر » وهر عند االصئف بالاسناد المذكور 
وکانه سعه مکذا فأورده کا عمه . وقد آخرجه أحمد عن قتيبة ا أخرجه اليغارى ١‏ وتحامل أن يكون له تعلق 
بالترجة من جهة أن الدعاء على المشركين با لفحط پنیفی أن بخص من كان مار با دون من کان مسالا وم ( غفار 
غفر الله لما ) فيه الدعاء ما يشتق من الاسم كأن يقول لأحد : آحد اله عاقبتك . و لعلى : أعلاك الله . وهو من جناس 

.. الاشتقاق ؛ ولا ختص بالدعاء بل يأتى مثله فى الس ؛ ومنه قوله تعالى لإ وآسلت مع سلمان € وسيأق ف المغازى 
حديث د عصية عصت الله ورسوله » وإتما اختصت القبيلتان .هذا الدعاء لآن غفارا أسلموا قدما » وأسم ساو( 
النى َع کا مسيأتى بیان ذلك فى أوائل الناقب إن شاء الله تعالى . له ( قال ابن أبى الزئاد عن أبيه : هذا كله فى 
الصبح ) يعنى أن عبد الرحن بن أبى الرناد دوی هذا الحديث عن أبيه بهذا الإسناد » فبين أن الدعاء المذكور كان 
فى الم » وقد تقدم بعض بان الاختلاف فى ذلك فى أثناء صغة الصلاة . وله ( كنا عند عبد الله ) يعنى ابن 


24 و کتاب الاستسقاه 


مسمود » وسيأتى فى تفسير الدعان سبب تحديث عبد الله بن مسعود بهذا الحديث . وله ( لما رأى من الناس 
إدبارا ) أى عن الاسلام » وسيأقى فى تفسير الدعان أن قريشا لما أبطوا عن الإسلام. . وه ( فاخذتهم سنة ) 
بفتح المهملة بمدها نون خفيفة أى أصابهم القحط » وقوله « حصت بفتح الحاء والصاد الپملتین أى استأصات 
النبات حتى خلت الأرض منه . قول ( حى أ كنا ) فى رواية المستملى والخوى « حتی كلوا » وهو الوجه , وكذا 
قوله و ينظر أححدك , عند لا کثر « ينظر آحدم » وهو الضواب . وسيأق بقية الكلام عليه بعد نسعة أبواب 

۳ - اسي سوال الناس الامام الاستسقاء إذا. قحطوا 

۱۰۰۸ - شا عرو به عل قال حد كنا أبو قتيبة قال حدثنا عبد رن بن عبد الله بن دينار عن أبيه 
قال : معت ابن عر يتمثل” إشعر أبى طالب : 

بیش يمسق 5 بوجبه ‏ مال اليّتالى عصمة للأرامل 

[الحديث ۱۰۰۸- طرفه فى :۱۰۰۹] 

۹ - وقال عر بن حرة : حد كنا سا" عن أبيه « ربعا ذ كرت قول الشاعر ون أنظ* إلى وجه الى 
مه سسو » فا نز ل حتی یش کل ميزاب : 

وأیض بت نم" برجي أعال اینای یصة لارامل 

رم قول أبى طالب » 

0٠‏ - ما اس تمد قال دادن عبد الله الأنصارئ قال حد ثنى أبى عبد الله بن الى 
عن اما بن عبد اله بن أنس عن آنس « انعر بن" الطاب رضئ الله عن هكان إذا قحملوا تست بالعياس بن 
عبد الطب فقال : اپ إنا كتا قول إليك بابينا فتستيناء ون قوسل إليك به نينا فاسقنا . قال : 

[ الحديث ٠٠٠١‏ طرفه ی : ۴۷۱ ] 

قله ( باب سؤال الناس الامام الاستسقاء إذا قحطوا ) قال أبن رشید : لو أدخل تحت هذه الترجمة حديث ابن 
مسمود الثى قبله لكان أوضح ما ذكر انتبی . و بظپر لی أنه لا کان من سأل قد يكون مایا وقد يكون مشركا وقد 
يكون من الفریقین » وکان فی حديث بن مسعود الکو و أن الذى سأ لكان مشركا ء ناسب أن يذكر فى الذى بعده 
ما بدل على ما إذا كان الطلب من الفريقين كا سأيينه » ولذلك ذكر لفظ الترجمة عاما لقوله «سوال ناس » وذلك 
أن الصنف آورد فى هذا الباب مل ابن عمر بشمر ألى طالب ؛ وقول أنس و إن عم ركان إذا قحطوا استسق بالعباس » 
وقد اعترضه الاسماعيل فقال : حديث ابن عمر خارج عن الترجمة » إذ ليس فيه أن أحدا سأله أن يستسق له ولا فى 
قصة العياس الى أوردها أيضا . وأجاب اين المثير عن حديث این عمر بان المناسية توخذ من قوله فيه « يسنسق 
الغمام » لان فاعله عذوف وم الئاس ؛ وعن حديث آلس بأن فى قول عبر وكنا نتوسل اليك بنبيك » دلالة على 
أن للامام مدخلا فى الاستقاء . وتعقب بانه لا يلزم م کون فاعل « يستسق » هو الناس أن یکوتوا سألوا الإمام 


المحدیث ۰۱۰۰۸ ۱۰۱۰ £40 

أن يستسق لحم كا فى الترجة » وكذا لبس فى قول عمر أنهم کانوا پتوساون به دلالة على أنهم سألوه أن يسنسق هم » 
إذ حتمل أن یکونوا فى الحالين طلبوا السقيا من الله مستشفمین به بل - وقال ابن رشيد : تمل أن يكون أراد 
بالترجمة الاستدلال بطر يق الاول لانہم إذا کانوا يسألون الله به فيسةيهم فأحرى أن بقدموه للسؤال انتهى . وهو 
حسن وبمكن أن يكون أراد من حديث ابن عمر سياق الطريق الثانية عنه » و أن يبين أن الطريق الأول عتتصرة 
منها » وذلك أن لمظ الثانية و ريما ذكرت قول الشاعر وأ نا أنظر إلى وجه النى +! ی بسنسی » فدل ذلك على آنه 
هو الذى باشر الطلب ب ؛ وأن ابن مر آشار إلى قصة وقعت فى الإسلام حضرها هو لا جرد ما دل عليه شعر 
آي طالب . وقد عل من بقية الأحاديث أنه بلي نما اقسق إجابة لسؤال من سأله فى ذلك كاف حديث ابن مسعود 
الماضى وفى حديث أذس الأتى وغيرهما من الأحادنث » وأوضح من ذلك ما أخرجه البق فى « الدلائل » من رواية 
مسلم الملا عن أنس قال « جاء رجل آعرابی إلى النى يله فقال : با رسول الله » أتيناك وما لتا بعير بط , ولا 
صى يغط . ثم آنشده شعرا يقول فيه : 

۱ وليس لا إلا اليك فرارنا وأن فرار الناس إلا إلى الرسل 

فقام جر رداءه حتى صمد المذبر ققال د الهم اسقناء الحديث وفيه م ثم قال يِل : لوكان آبو طالب سيا لقرت 
عیناه . من ینشدنا قوله ؟ فقام على فقال : با رسول الله كأنك أردت قوله « وأبيض يستسق الغمام وجپه 
الأببات » فظبرت بذاك مناسبة حديث ابن عب للترجة » وإسئاد حديث أنس وان كان فيه ضمف لکنه يملح 
لأتايمة» وقد ذکره ابن مشام فى زوائده فى السيرة تعليقا عمن يثق به . وقوله « شط » پفتح أوله وكسر الحمزة 
وكذاه بنط بالمعجمة » والاطيط صوت البعير ال ةل » و الفطط صوت النا* ثم كذاك؛ وكنى بذاك عن شدة الجوع » 
اما [ما يقعان غالبا عند الشبع . وأماحديث أنس عن عر فأشار به أيضا إلى ما ورد فى عض طرقه » وهو 
عند الاسماعيلى من رواية عمد بن المثتى عن الانصارى باستاد البخاری إلى نس قال « کانوا إذا قحطو! على عبد النى 
عله استسقوا به » فيستسق لهم فیسقون فلبا کان فى إمارة عبر » فذكر الحديث . وقد آشار إلى ذلك الإسماعيلى فقال : 
هذا الذى روبته حتمل المعنى النی‌ترجه > لاف ما آررده مو . قلت : و لیس ذلك مبتدع » لما عرف بالاستقراء 


من عادته من الاكتفاء بالاشارة إلى ما ورد فى إعض طرق الحديث الذى ورده . وقد روى عبد الرزاق من حد مف 
ابن عباس وان عمر استسق ,المصلى » فقال لامباس : قم فاستسق ء فقام العباس » فذكر الحديث » فتبين بهذا أن فى 
القصة المذكورة أن العباس كان مسئولا وأنه يتزل منزلة الإمام إذا آمره الإمام بذلك . وروی ابن أى شيبة 
باسناد ميم من رواية أنى صاخ المان عن مالك الداری - وکان خازن عر - قال و أصاب الئاس قحط فى زمن 
عمر لخجاء دجل إلى قبر النى يل ٩‏ فقال : يا رسول الله اسنستی لامتك فام قد ملكراء فأتى الرجل ف المنام فقيل 


(۱) هذا الأثر ‏ على فرش مته کا قال الشارح ‏ لیس بحجة على جواز الاستسقاء ء با صلى اله عليه وسلم بعد ولاه م لآن 
اسائل مجپول » ولأن عمل المحابة رضي أل عليم على خلانه » وم آل اس بالسرع » ول یأت أحد متهم إلى قبره يبأ السقيا ولا 
غيرها » بل عدل حمر عنه لما وقم الجدب إلى الاستسقاء بالباس > ول ینکر ذلك عليه أحد من الصعابة » فمل أن ذلك هو 
الق » وأن ما قله هذا الرجل شكر ووسيلة إلى الدسرك » یل قد جمله بعش آمل الم من أنواع السرك ٠‏ وأما اسمية السائل فى 
رواية سيف المذكورة « بلال بن اطارث » فنى سمة ذلك نظر ء ولم بذ کر الشارح سند سیف فى ذلك » وطى هدر سمته عنه لا 
حجة فيه » لأن عمل كيار الصعابة يخالفه » وم أعلم بالرسول على الله عليه وسلم وشریته من غيرم . والله آعم 
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له : أنت عر ء» الحديث . وقد روی سیف ف الفتوح أن الذى رأى النام الذ كور هو بلال بن الحارث المرتى أحد ٠‏ 
الصحابة . وظهر .هذا كله مناسبة الترجة لاصل هذه القصة أيضا واه الوفق . وله ( يتمثل ) أى ينشد شمر غيره . 
قوله (وأبيض ) بفتح الضاد وهو مجرور برب مقدرة أو منصوب باضار أعنى أو أخص » والراجح أنه بالنصب 
عطفا على قوله ه سيداء فى البيت الذى قبله . قوله ( مال ) بکس المثلثة وتخفيف اليم هو العماد وال لجأ والمطمم 
والمغيث وللعین وانکانی فد أطلق على كل من ذلك . وقوله « عصمة للارامل » أى عنعیم عا يضرم » والارامل 
جمع أرملة وهی الفقيرة اأتى لا زوج لها » وقد یستعمل فى الزجل أيضا مجازا » ومن ثم لو أرصى للارامل خص 
النساء دون الرجال . وهذا بيت من أبيات فى قصيدة لأبى طا أب ذکرها أبن إحق فى السيرة بطولها » وهی کش 
من مانين بينا » اما لما غالات قريش على النى بل و نفروا عنه من يريد الاسلام » أولها : 


يقول فيها : 


يقول فبا : 


ولا رأيت القوم لا ود اسم 
وقد جاهرونا بالمداوة والاذی 
أعبد مثاف آنس تم خر قوم 
فقد خفت إن ۸ بصلح الله مک 
أعوذ رب الئاس من کل طاعن 
وور ومن أرسى ديرا مسكانه 
وبالبيت حق الببت من بطن مک 
كدبع وبيب الله زی مدا 
وأسليه سی تصرع حوله 
وما ترك قوم لا أبالك سيدا 
وأبيض یستسق الغمام بوجبه 
يلوذ به الحلاك مر آل هاشم 


وقد قطعوا كل العرا والوسائل 
وقد طاوعوا آم العدو المزايل 
فلا تشرکوا فى أمرك كل واغمل 
تسکونوا 5 کات آحادیت وائل 
علنا سوء أو ملح بباطل 
وراق لبر ش حسراء ونازل 
وبالله انف الله ليس بغافل 
ولما نطادن حول وتتاضل 
ونذمل عن أبنائنا والحلائل 
عوط الذمار بين بكر بن وائل 
مال اليتاى عصمة لارامل 
فهم عنده فى نة وفواضل 


قال المي : فان قيل كيف قال أبو طالب « يسقسق الغمام بوجبه » ول بره قط استسق » إا كان ذلك منه بعد 
المجرة ؟ وأجاب عا حاصله : ان أبا طالب أشار إنى ما وقع فى زمن عبد المطلب حيث اسقق لقربش والنى يلق 
ممه غلام انتبی . ومحتمل أن يكون أبو طالب مدحه بذاك لما رأى من مخایل ذلك فيه وان لم بشاهد وقوعه » 
وسيأق فى الكلام على حديث این مسعود ما يشعر بأن سوال ألى سفيان للنى ملع ف الاستسقاء وقع مك . وذکر 
ابن اين أن فى شمر أبى طالب هذا دلالة على أنه كان بعرف نبوة النى يِه قبل أن يبعث لا آخبره به حیرا أو غيره 
من شأنه » وفه نظر لما تقدم عن بن إعق أن [نشاء أبى طالب لذا الشع ركان بعد المبعث ؛ ومعرفة أبى طالب 
بنبوة رسول الله كل جامت فى كير من الاخبار ٠‏ و سك ما اأشيعة فى أنه كان مسلا . ورأيت لعلى بن حمزة 
البصرى جزء! جمع فيه شعر یی طالب وزعم فى أوله آنه كان مسلءا رنه مات على الإسلام وأن الحشوية تزعم أنه 
مات على الكفر وأنبم لذلك يستجيدون لعنه » ثم بالغ فى سبهم والرد عليهم » واستدل لدعواه ما لا دلالة فيه . 


الحديث ۱۰۱۲۰۱۰۰۸ AY‏ 
وقد بينت فساد ذلك كله فى ترجسة أبى طالب من کتاب الإصابة » وسيأتى بعضه فى ترجة أبى طالب من کتاب 
مبعث النى برل .له ( وقال عمر بن حزة ) أى ابن عبد الله بن عمر ۰ وسالم شيخه هو عمه > وعم ختاف فى 
الاحتجاج به وكذ لك عبد الرحمن بن عبد الله بن دينار المذكور ف الطريق الموصولة » فاعتضدت إحدى الطربقين 
بالآخرى » وهو من أمثلة أحد قسعى الصحیح کا تقرر فى علوم الحديث ۰ وطريق عبر المملقة وصلها أحمد وان 
مأچه والاسماعيل من رواية أنى عقيل عبد الله بن عقيل الثقنى عله » وعقیل فهما بفتح آلعین . وله ( يساق ) 
بفتح أوله زاد ابن ماجه فى روایته ه على ار » ون دوایته آیضا فى الدینة »۰ وله ( يحيش ) بفتح أوله وکر 
الجيم وآخر + معجمة يقال : جاش الوادی إذا زخر بالماء » وجاشت القدر إذا لت » و جاش الثىء إذا تحرك . وهو 
كناية عن كثرة لطر ۰ وه ( کل میزاب ) بکس الم و بالزاى معروف ؛ وهو ما يسيل منه الا من موضع عال . 
ووقع فى رواية اغری ه حتى جیش لكء بتةدم اللام على الكاف رمو تصخیف . وله (حدئی الحسن ن مد ) 
هو الرعفرای والا نماری شیځه يروى عنه البخاری کثیرا ور ما أدخل بينهما و اسطة كيدا آلوضع ؛ ووم من زع 
أن البخاری أخرج هذا الحديث عن الا نصاری نفسه . وه ( أن عبر بن الخطاب کان إذا قحطوا ) يضم القاف 
وكسر البملة أى أصا مم الفحظ ؛ وقد بين الزبين بن بكار فى او ناب ضفة مادعا به القاس ی هذه ال اقب الوقن 
النى وقع قه ذلك ؛ فأخرج باسناد له أن العباس لما اسة ست به عمر قال « پم إنه لم ينزل بلاء إلا بذنب » ول 
يكشف إلا بتوبة » وقد توجه القوم بى اليك لمكا من نيك » وهذه أيدينا اليك بالذنوب ونواصينا اليك بالنوية 
فاسقنا الفیث . فأرخت السهاء مثل الجبال حتى أخصبت الارض ۰ وعاش الناس » وأخرج أيضا من طريق داود 
عن عطاء عن زيد بن سل عن ابن عمر قال « استسق عمر بن الخطاب عام الرمادة بالمباس بن عبد المطلب » فذكر 
الحديث وفيه , لب الناس عمر فقال : إن رسول الله پر كان يرى لاعباس ما برى الولد الوالد . فافتدو! ما 
الناس ,سول الله يلع فى عمه العباس وانغذوه وسيلة إلى الله » وفيه د فا برحوا حى سةنهم الله » وأخر جه البلاذرى 
من طريق شام بن سعد عن زيد بن آسل فقال ه عن أبيه » بدل ابن عر ۰ فیحتمل أن يكون لزید فيه شيخان . 


وذکر بن سعد وغیره أن عام الرمادة كان سنة مان عشرة )2 وکان ابتداژه مصدر الحاج متها ودام لسعة أشبر هاه 


و الرمادة بفئح الراء و تخفیف المي + سى العام بها لا حصل من شدة الجدب فاغبرت الأرض جدا من عدم الطر » 
وقد تقدم من رواية الإسماعيلى رقع حدنيث آنس المذكور فى قمة مر والعباس ۰ وكذلك آخرجه ابن حبان فى 
صميحه من طریق مد بن المثنى بالاسناد ال ذکو د .ویستفاد من قصة العپاس استحیاب الاستدفاع بأمل الخير 
والصلاح وأهل بيت النبرة ؛ وفيه فضل العباس وفضل عبر لتواضمه للعراس ومعراته نه ۱ 


€ پاسیس تحویل التداء فى الاستسقام 
۳ 8 3 5 ی 2 5 a‏ 
۸ص شتا اسای قال دنا وهب قال أخير.ا شعبة عن مد بن أبى بكر عن عماد بن عبر عن 
عبد الله بن زدر « ان الب ب استستی » فقلب رداده » 
وا كف ود اخلط ره ام سیم 
۲ سس وشا عل ن عبد الله قال حد کنا سفیان قال عبد الله ” أ بحكر إنه ممم عباد بن گے 


ge‏ ۲ شم الباری 
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عد أباة عن عله عبد لله بن زيد أن ای و خرج إلى الصلى فاستستی » فاستقبل” القبلة ء وقلب رداءة » 
فصلل رکمتین » . قال أبو عبد الله كان اب ی يقول : هو صاحب الأذان» و کته وم لا هذا عبد الله بن 
زید بن عام از » مازن الأنصار 

قله ( باب صویل الرداء فى الاستسقاء ) ترجم مشروعيته خلافا لمن تفا »ثم ترجم بعد ذلك لكيفيته کا سياق . 
له ( حدثنا تق ) هو ان راهويه کا جزم به أبو نعم فى الستخرج وأخرجه من طریقه . له ( عن جمد بن أبى 
بكر ) أى این مد بن مرو بن حزم » وهو آخو عبد الله بن أب بكر المذكور فى الطريق الثانية من هذا اباب » 
وقد حدث به عن عباد أبوها أبو بكر بن تمد بن مرو كا سيأ بعد خمسة عشر با با« قله ( استسق فقلب رداءه) 
ذکر الواقدی أن طول ددا تم كان تة أذرع فى ثلاثة أذرع وطول إزاره أربعة أذرع وشيرين فى ذراعين وشي » 
كان بلبسهما فى الجعة والعيدين . ووقع فى « شرح الاحکام لابن بذيزة » ذرع الرداء كالذى ذکره الواقدی فى ذرع 
الازار » والاول أولى . قال الزين بن المنير : ترجم بلفسظ التحويل » والنی وقع فى الطريقين اللذين ساقهما لفظ 
القلب » وکانه أراد أنهما معنى واحد اتهى . ول تتفق الرواة فى الطريق الثانية على لفظ القلب » فان رو اة ألى ذر 
و حول » وكذا هو فى أول حديث فى الاستسقاء » وكذلك أخرجه ملم من طريق مالك عن عبد الله بن أبى بكر » 
وقد وقع بيان الراد من ذلك فى و باب الاستسقاء بالمصلى » فى زيادة سفیان عن السعودی عن ألى بكر بن مد » 
ولفظه و قلب رداءه جعل الهين على اشمال » وزاد فيه ابن ماجه وابن خزعة من هذا الوجه , والشيال على امین » 
والمسعودى ليس من شرط الکتاب وائما ذكر زيادته استطرادا » وسيأتى بيان کون زيادته موصولة أو معلقة فى 
الپاب المذكور إن شاء الله تعالى . وله شاهد أخرجه أو داود من طريق الزبيدى عن الزهری عن عباد بلفظ « جمل 
عطافه امن على عانقه الاير » وعطافه الایسر على عاتقه لین » وله من طريق عمارة بن غزية عن عباد ه اسنسق 
وعله خميصة سوداء » فأراد أن يأخذ بأسفلبا فیجعله أعلاها » فلا ثقلت عليه قلبها على عائقه » وقد استحب الشافعى 
فى الجديد فءل ما هم به يلم من تتكيس الرداء مع التحويل الموصوف » وزعم القرطى كغيره أن الشافى اختار فى 
الجديد تتكيس الرداء لا تحويله» والذى فى « الام »ما ذكرته . وامور على استحباب التحوبل فقط » ولا ریب أن 
الذى استحبه الشافعى أحوط ٩‏ . وعن أن حنيفة وبعض الالکة لا يستحب شىء من ذلك » واستحب الور 
أيضا أن يحول الئاس بتحويل الإمام » ويشهد له ما رواه أحمد من طريق أخرى عن عباد فى هذا الحديث بافظ 
« وحول الاس معه » وتال الليث وأبو يوسف : حول الإمام وحده . واستثتی ابن الماجشون النساء فقال : لا 
يستحب فى حقين . ثم ان ظاهر قوله « فقلب رداءه » أن التحويل وقع بعد فراغ الاستسقاء » و ليس كذلك » بل 
المعنى فقلب رداءم فى أثناء الاستسقاء . وقد بينه مالك فى روايته المدكورة و افظه و حول رداءه حين استقبل القيلة » 
سل من رواية جى بن سعيد عن ألى بكر بن مد « ونه لما أراد أن يدعو استقبل القبلة وحول رداءه » وأضله 
الصنف کا سیأقی بعد أبواب » وله من رواية الزهری عن عباد د فقام قدما الله اما ۰ ثم توجه قل القبلة وحول 


(۱) لیس الأ کا اله الشارح » بل الأولى والأحوط هو التحويل بهل ما على الأعن على الأبسسر ومکنة ‏ لآن الحديث 
بذاك اصح وأضرح » ولآن نله أيسر وأسپل . واه أعر 


4۹ ٠۰۱۲-۱۰۱۱ الحديى‎ 


رداءه » » فعرف بذاك أن التحویل وقع فى أثناء الخطبة عند إرادة الدعاء , واختلف فى حكة هذا التحویل : لزم 
الپلب بأنه للتفاؤل بتحويل ا لمال عما ى عليه ۰ و تعقبه ابن العربى بأن من شرط الفأل أن لا يقصد اليه . قال : 
وا التحويل أمارة بينه وبين دبه » قيل له حول رداءك ليتحول حالك . وتعقب بان الذی جزم به تاج إلى 
نقل » والذى رده ورد فيه.حديث رجاله ثقات أخرجه الدارقطى والحاكم من طر بق جعفن بن عمد بن على عن أأبيه 
عن جابر » ورجح الدارقطنى ارساله . وعلى كل حال فهو أولى من القول بالظن . وقال يعضهم : إنما حول رداءه 
لیکون أثيت على عائقه عند رفع يديه فى الدعاء فلا يكون سنة فى كل حال . وأجيب بأن التحويل من جهة إلى جبة 
لا بقتضى الثبوت على العاتق » فا مل على العنی الأول أولى ٠‏ فان الاتباع أولى من تركة جرد اتال الخصوص . 
والله أعم . وم ( حدثنا سفیان ) هو ابن عيينة . وه ( قال عبد الله بن ایی بكر ) أى قال قال » ويجوز أن يكون 
ابن عبينة حذف الصيغة مرة » وجرت عادتبم حذف إحداهما من الخنظ ,وف حذفها من اللفظ بحث . ووقح عند 
الخوى والمستملى بلفظ ه عن عبد اله » وصرح أبن خر»ة فى روایته بتحديث عبد الله به لابن عييئة ۰ قله ( أنه 
مع عباد بن تیم حدث أباه ) الضمير فى قوله ه أباه » يعود على عبد الله بن أبى بكر لا على عباد » وضبطه الكرماق 
ينم الحمزة وراء بدل الوحدة » أى آظنه . وم أد ذلك فى شی" من الروابات الى اتصلت لنا : ومقتضاه أن الراوى 
| جرم أن روا عباد له عن عه . ووقع فى بعض النسخ من ابن ماجه عن عبد الله بن أنى بكر عن عياد بن كيم 
عن أبيه عن عبد الله بن زيد » وقوله « عن أيه » زبادة وهی وم » والصواب ما وقع ف الأسخ العتمدة من این ماجه 
عن گول بن الصباح > وکذا لابن خرمة عن عبد الجبار بن العلاء کلاهیا عن سفیان تال , حدثنا السعودی وی 
هو ابن سعيد عن أنى بكر أى ابن عمد بن عبرو بن حزم ».قال سفيان فقات لميد الله أى ابن أبى بكر حديث 
سود تاه ی والمسعودى عن أبيك عن عباد بن ميم » فقال عبد الله بن أى بكر : میت آنا من عيأد حدث ألى عن 
عبد الله بن زيد بن ألى بكر » فذكر الحديث . وله (خرج إلى المصل فاسنست) فى رواية الزهری المذكورة « پالناس 
پستسقی» ول أقف فى ثىء من طرق حديث عبد الله بن زيد على سیب ذلك ولا صفته ب حال الذهاب إلى المصلى 
وعلى وقت ذهابه » وقد وقع ذلك فى حديث اة عند آی داود وابن حبان تالت ١‏ شكا الناس إلى رسول الله 
با فحط المطر ؛ فاس هابر فوضع له بالصلی » ووعد الناس يوما مخرجون فيه » نفرج حين بدا حاجب الشمس 
ققمد على الذر » الحديث . وف حدیث ابن عباس عند آحد و أصصاب اسان « خرج النی بإ متبذلا متواضما 
متضرعا حتى أت (اصلی فرق المنير » وفى حسدیث أل الدرداء عند البزار والطبراق ه قحط المار » فسأ لنا نی الله 
َيل أن يستسق نا » فغدا ني اله بي » الحديث . وقد حک أبن اماذر الاختلاف فى وقتها » والراجح أنه لا 
وقت لها ممين » وان كان أ کش أحكامها كالميد » لكا تخالفه بآما لا تختص بيوم معين ؛ وهل تصنع بالليل ٩‏ 
استنبط بعضهم من کو نه ی جپر بالقراءة فيها مار آنمانهارية کالمید » و إلا فلوكانت تصلى بالیل لاسر فيها 
بالهاد وجور بای لکطلق النوافل . و نقل ابن قدامة الإجماع على أا لا منلى فى وق الكراهة » وأفاد ابن حبان 
أن خروجه بر إلى المصلى الاستسقاء كان فى شور رمضان سنة ست من المجرة . وه ( فاستقبل القبلة وجول 
رداءه ) تقدم ما فيه قریبا. له (وصلى رکمتین ) فى رواية حى بن سعيد المذكورة عند ابن خزية د وصلی بالناس 
ركمتين » وى رواية الزهرى الانة فى د باب كيف حول ظهره » : « ثم صل اناو ركعتين » واستدل به على أن الخطبة 
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فى الاسةسقاء قبسل الصلاة » وهو «قتضی حدیث عائشة وابن عباس الذکوررن » لکن وقع عند أحمد فى حدیت 
عبد الله بن زيد التصريح بأنه بدأ بالصلاة قبل الخطبة ؛ وكذا فى حديث أب هريرة عند ابن ماجه حيث قال « فصل 
بنا ركمتين بغير أذان ولا إنامة 40 والمرجح عند الشافعية والمالكية الثاتى » وعن أحد رواية كذلك » ودواية 
د بخيد ٠»‏ ول بقع فى شىء من طرق حديث عبد الله بن زيد صفة الصلاة المذكورة ولا ها يقرأ فيها » وقد أخرج 
الدارقطنی من حديث أبن عباس أنه يكر فيهما سبعا ومسا كالعيد ؛ وأنه يقرأ فيهما بسب وهل أتاك » وفى إسناده 
مقال » لسكن أصله فى السثن بلفظ و ثم صلى ركعة_ين كا يصلى فى العيد » فأخذ بظاهره الشافعى فقال : يكير فهما . 
و نفل الفا کہی شيخ شیوخنا ءن الشافعی استحباب التكبير حال اروج الما کا فى العيد » وهو غلط منه عليه » 
ويمكن المع بين ما اختلف من الروابات فى ذلك بأنه يلقع بدأ بالدعاء ثم صلى ركمتين ثم خطب ۰ فاقتصر بعض 
الرواة على شىء و بعضهم على ثىء ؛ وعبر بعضهم عن الدعاء بالخطبة فإذلك وقع الاختلاف . وأما قول ابن بطال : 
إن دواية أى بسكل بن تمد دالة على تقدجم الصلاة على الخطبة وهو أضيط من ولده عبد الله ومد فليس ذلك بالبين 
من سياق البخارى ولا مسل والله أعل . وتال القرطى : بمتضد القول بتقدم الصلاة على الخطبة شا متها بالعيد » 
وکذا ما تقرر من تقديم الصلاة أمام الحاجة . وقد ترجم المصئف لهذا الحديغا أيضا و الدعاء فى الاستسقاء تا 
واستقبال القبلة فيه » و حله این العری على حال الصلاة ثم قال : تمل أن یکون ذلك عاصا بدعاء الاستسقاء » ولا 
خی ما فيه : وقد ترجم له المصدف ف الدعوات بالدعاء مستقیل القبلة من غير قيد بالاستسقاء » وکانه ألحقه به » 
لان الاصل عدم الاختصاص : وترجم أيضا للكرنها ركمتين ومو (جاع عند من قال بها ه و لكوتم فى الصلی ؛ 
وقد اسئثنى الخفاف من الشافعية مسجد مکه کالعید » و با جير بالقراءة فى الاستسقاء » و بتحویل الظبر إلى الناس 
عند الدعاء وهو من لازم استقبال القبلة . مله ( تال أبو عبد الله ) هو الصنف » وقوله ( كان ابن عبيئة الح ) 
حنمل أن يكون تعليقا » تمل أن پکون مع ذلك من شيخه على بن عبد الله الم کور » و برجح الانی أن الإسما عیلی 
أخرجه عن جمفر الفربای عن على بن عبد الله بهذا الإسناد فقال : عن عبد الله بن زيد الذى أرى النداء » وكذ! 
أخرجه اللسای عن مد بن منصور عن سفيان > و أعقبه بأن ان عييئة غلط فيه . له (لآن هذا ( يعي رادی 
حديث الاستسفاء ( عبد الله ) أى هو عبد الله ( ابن زيد بن عاعم ) فالتقدير لان هذا أى عبد الله بن زيد هو 
عبد الله بن زيد بن عاصم . له ( مازن الا نصار ) احتراز عن مازن ميم » وهو مازن بن مالك بن عبرو بن تيم » 
أو مازن قيس وهو ماژن بن منصور ن الحارث بن خصفة عمجمة ثم مبملة مفتوحتين ابن قيس بن عیلان » ومازن 
أن صعصعة بن معاوية بن بكر بن هرازن » ومازن ضبة وهو مازن بن كعب بن رببعة بن ثعلبة بن سعد بن طبة » 
. ومازن شيبان وهو ماذن بن ذمل بن ُعلبة بن شیبان وغيرهم . قال الرشاطى : مازن فى القبائل كثير » والازن فى 
اللغة پیض الفل وقد حذف البخارى مقابله والتقدر وذاك أى عبد الله بن زيد الى الآذان عبد الله بن زد ن عبد 
ربه » وقد اتفقا فى الاسم واسم الاب والنسية إلى الأنصارى ثم الى الخردج والصحبة وارواة » وافترك فى الجد 
والبطن الذى من الخزرج لان حفيد عاصم من مازن وحفيد عبد ره من بلحارث بن الازرج . والله أعلم 


(۱) أخرج آجد رجه الله حديث ألى هريرة ال ذکور باسناد حن » وصرح فيه بأنه « خطب يعد الملا » وج بين الحديثين 
عجواز الأمرين . وان أعر 


دیف ۱۰۱۳ ۰۱ 


۵ - پاصیس انتقام آرب جل" ور من له بالقحط إذا یکت مارم الل 

له ( باب التقام الرب عز وجل من خلقه بالقحط إذا انوكت حاريه ( مکذا وقمت هذه الترجمة فى رواية 
الموى وحده خالية من حديث ومن أثر . قال ابن رشيد : كأنبا كانت فى رقعة مفردة ذاهملها الباقون » وكأ نه وضعبا 

ليدخل تحت حديثا ؛ وأ ليق ثىء بها حديث عبد الله بن مسعود یضنی الدکور فى نی باب من الاسقسقاء » وأخر 
ذلك ليقع له التغيير فى بءض سنده کا جرت به عأدته غالبا فعاقه عن ذلك عائق . والله أعل 

5 - پاس الاستسقاء فى السحد الجاع 

۳ -- شا مد قال أخيرنا أبو رة أن بن عياض قال حداثنا شريك بن عبد الله ۳ أبى ۳ 
أنه عع انس بن" مالك يذ كر أن رجلا دغل بوم الجمة من با كان وجاء مدير سول لف يلك كم مخطب » 
فاستقبل رسول اله لقع فقال :یا رسول الله ملكت الوائى » واقطعت سره ٠‏ قادع الله له یفن . 
قال فرقم رسول؛ اله كي يديه فقال 2 اتا ال چم اسقنا .له اسقنا . قال آنس : ولا والله 4 ما ری 

فى السهاء من حاب ولا قرع ولا شيك .وها يسا وبين ساج من بيت ولا دار . قال ؛ فطلمت ين ورائه سَحاية 
مثل الترس فلا بوسطات السماء اتشرّت . م أمطرت . قال : وال ما رأينا اكمس متا . م دحل رجل” من 
ذلك اباب فى الم لب - ورسولة | ا و خط - فاستقيلة قاس قال :یا سول ؛ ملكت 
الأموالة؛ واقطت اليا ل » فادغ بسک .قال فرع م رسول” ال كلل . ندیه لم قال : :اپ حوالينا ولا 
علينا 6 ال عل اله كاع والجبال والآجام ار اب والأؤوية نابت الشحر . قال : فانقطعت" ؛ وخرجنا عشی 
فى الس . قال د شر یک" : فال أن 2 ارجا الأول ؟ قال : لا أدرى 

قله (باب الاستسقاء فى امسج الجامع) أشار بجذه الترجة إلى أن الخروج إلى المصلى ليس بشرط ف الاستسقاء 
لان اللحوظ فى الخروج المبالغة فى ! جنماع الذا س ؛ وذلك حاصل فى السجد الاعظم بناء على المهود فى ذلك الزمان 
من عدم آعدد الجامع » خللاف ما حدث فى هذه الاعصار فى بلاد مصر والشام والله الستمان . وقد ترج له الصف 
بعد ذلك « من | کتنی بصلاة اللدمة فى خطبة الاستسقاء »۰ ترجم له آیضا ه الاستسقاء فى خطبة ابمعة» فاشار بذلك إلى 
أله إن اتفق وقرع ذلك يوم ابة اندر جت خطبة الاستسفاء وصلاتها فى الجعة » و مداد الطرق الثلاثة على شريك : 
فالارل عن آي ثم رة ؛ والثانية عن مالك » والثالثة عن [سماعيل بن جمفر لاهم عن شريك . وأخرجه أيضبا من , 
طرق أخرى عن أ اس سندیر الما عند النقل لزو اندها إن شاء الله ثءالى . لے ( ان رجلا ) لم أقف على نسميته فى 
حديث ألس ۰ وروی الامام أحمد من حديث كعب رن مرة ما کن أن يفسر هذا ال" هم بأنه كعب الم كور ۰ 
وسأذكر إءض سياقه بعد قليل » وروی المييق فى الدلائل من طريق مرسلة ما مكن أن يفسر بأنه غارجة بن حصن 
ابن حذيفة بن بدر الفزارى ۰ و لکن رواه ابن ماجه من طريق شرحبیل بن السمط أنه « قال لكعب بن مرة : با 
كعب حدئنا عن رسول الله بل واحذر » قال : جاء رجل إلى دسول اله رلم فقال : يا رسول الله اسقسق الله عر 
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وجل » فرفع بدیهفقال : الهم اسقنا ‏ اللحديث . فی هذا أنه غير کمب . وسپأتی بعد أبواب فى هذه القصة د فا تاه 

أبو سفيان » ومن ثم ذعم بعطهم أنه أبو سفیان بن حرب ۰ وهو وم لانه جاء فى وافعة آخری کا سنوضه إن 

شاء الله تعالى فى د باب إذا استشفع المشركون بالمسلين » وقد نقدم فى اجمعة من رواية (عق بن أب طلحة عن آنس 
, أصاب الناس سنة - أى جدب - على عرد رسول الله م ٠‏ فبينا دسول الله يله مخطب بوم اجمعة قام أعرابى » 
وسيأتى من رواية حی بن سعيد عن أنس ر أتى رجل آعرای من أهل البدر » وأما قوله فى روابة ثابت الاتية فى 
و باب الدعاد إذا كش المطر » عن أفس د فقام الناس فصاحوا , فلا پمارض ذلك » لانه مختمل أن یکونوا سألوه 
بعد أن سأل » وحتمل أنه نسب ذلك الهم لموافقة سؤال السائل ما کانوا بریدو نه من طلب دعاء الى ب هم » 
وقد وقع فى رواية ثابت أيضا عند أحد « إذ قال بعض أهل المسجد » وهی ترچح الاحتال الادل ۰ وله (من 
باب کان و جاه المنبر ) بكس واو وجاه و جوز ضپا أى مواجرة ؛ ووقع فى شرح ان التين أن معناه مدر القبلة » 
وهو وم »> وكأنه ظن أن الباب الذکور كان مقابل ظرر امثير ۰ و لیس الاس كذلك . ووقع فى رواية اسماعيل بن 
جمفر « من ياب كان نحو دار القضاء » وفسر بعضم دار القضاء بأنها دار الإمارة » و لیس كذ لك وإ ماه دار عبر 
ابن الخطاب ؛ وسميت دار القضاء لا بيعت فى قضاء دينه فكان يقال ها دان قضاء دين ع . ثم طال ذلك فقيل 
ما دار القضاء ذكره الزپیی بن بكار پسنده إلى ابن عر . وذكر عم بن شبة فى « أخبار الدينة » عن أب غسان 
الدنی : معت ابن أبى فد يك عن عمهكانت دار القضاء لعمر ؛ فأمى عبد الله وحفصة أن پبیماها عند وفانه فى دين 
كان عليه » فباعوها من معاوية » وکانت انسمى دار القضاء . قال ابن أبى فديك مت عى يقول : إن كانت لتسمى 
دار قضاء الدين . قال وأخيرق عى أن الخوخة الشارعة فى دار القضاء غر السجد هى خوخة أبى بكر المديق 
الي قال رسول الله يك « لا ببق فى المسجد خوخة إلا خوخة أنى بكر » وقد صارت بعد ذلك إلى مروان وهو أمير 
المدينة » فلعلبا شسبة من تال إنها دار الامارة فلا ,کون غاطا کا قال صاحب المطالع وغيره ۰ وجاء فى تسميتها دار 
القضاء قول آخر رواه عر بن شبة فى أخبار الديشة » عن ألى غسان المدى أيضا عن عبد العزیز بن عمران عن 
راشد بن حفص عن أم الحم بنت عبد الله عن عتبا سهلة بت عاصم قالت :كانت داز القضاء لعبد الرحن بن عوف 
وا سميت دار ااقضاء لان عبد الرحمن بن عوف اعتزل فیا بل الشوری حتى قضى الم فيها فباعبا بنو عبد الر حن 
من معاوية بن أن سفيان . قال عبد العزيز : فكائت فما الدواوين وبيت الال » ثم صيرها السفاح رحبة للسجد . 
وزاد آحد فى روابة ثابت عن أنس د إلى لقائم عند المنبر » فأفاد مذلك قوة ضبطه للقصة لفريه ‏ ومن ثم لم برد هذا 
الحديث بهذا السيا قكله إلا من روايته ۰ قله ( قاعم خطب ) زاد في رواية قتادة فى الآدب و بالمدينة » . قله ( فقال 
يارسول الله) هذا بدل على أن السائل كان مسلا فائتنى أن یکون با سفيان فانه حين سو اله لذ ل ك کان لم بال کا سای 
فى حديث عبد الله بن مسعود قريبا ٠‏ قله ( ملكت الاموال ) فى رواة کرعة وأبى ذر جيما عن الكشمييى 
« المواثى » وهو الراد بالاموال هنا لا الصامت » وقد تقدم فى کتاب اجمعة بلفظ « هلك الکراع » وهو يضم 
الكاف يطاق على الخيل وغيرها » وف رواية حى بن سعيد الانية « ملكت الاشية » هلك العيال » هلك الناس » 
وهو من ذكر العام بعد الخاص » والمراد ملا کم عدم وجود ما بمبشون به من الاقوات المفقودة حبس الطر . 
قله ( وائقعمت السیل ) فى رواة الاصیل د وتقطعت » مثناة وتشديد الطاء » والراد بذاك أن الإبل ضعفت 
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- لقله القوت- عن السفر » أو لكو لبا لا تجد فى طر بقها من اسکلا ما يقم أودهاء وقيل المراد نفاد ما عند الناس من 
الطمام أو قلته فلا يحدون ما محملونه يلبونه إلى الاسواق . ووقع فى رواية قتادة الأنية عن أنس « قحط المطر » 
أى قل ؛ وهو بفتح القاف والطاء ”© وح بطم ثم كبر ؛ وزاد فى روابة ثابت الأتيه عن أنس «واحرت الشجر» 
و اجرارها کناية عن يبس ورقبا لعدم شرا الماء » أو لانتثاره قتصير الشجر أعو ادا بغيد ودق . ووقع لاحد 
فى رواية قتادة ه وأمحات الارض » وهذه الالفاظ يحتمل أن يكون الرجل قال كما ؛ و عتمل أن يكون بعض الرواة 
دوى شیثا ما قاله بالمعنى لا متقاربة فلا تکون غاطايا قال صاحب الطالع وغيره . قله ( فادع الله ییا ) أى 
فهو يغيئنا ؛ وهذه رواية الا کش ؛ ولاب ذر ه أن یفیثنا , وفى رواية [سماعيل بن جمفر الآنية للكثشميينى « يثنا » 
بالجرم » و يجوز الضم فى بغيشنا على أنه من الإغائه و بالفتح على أنه من الغيث » ویرجح الأول قوله فى رواية إسماعيل 
ابن جعفر « فقال پم أغثنا » ووقع فى رواية قتادة « فادع الله أن پسقینا ء وله فى الأدب ١‏ فاستسق ربك » قال 
قاسم بن ثابت روأه لنا موسى بن هارون « اللهم غثنا » وجائز أن يكون من الفوث أو من الغيث » والمعروف فى 
كلام العرب غثنا لآنه من الغوث » وقال ابن القطاع : غاث الله عباده غيثا وغراثا سقاهم الطر » وآناثمم أجاب 
دعاءهم » ویقال غاث وأغاث معن » والرباعى أعلى : وقال ابن دريد : الاصل غائه اه يغوثه غسوثا فأغيث » 
واستعمل أغائه » ومن فتح أوله فن الغيث وحتمل أن بكون معنى أغثنا أعطنا غوثا وفيا . وله ( أرفع يده ) 
زاد النسای فى رواية سعيد عن بجی بن سعيد د ورفع الناس آم مع رسول الله له بدعون » وزاد فى روابة 
شريك « حذاء وجهه » ولابن خزيمة من رواية حميد عن أنس حتى رأيت بياض [بطیه » وتقدم فى المعة بلفظ , فد 
يديه ودعا ء زاد فى رواية قتادة فى الادب , فنظر إلى ااسیاء » . قول ( ففال : اللهم اسقنا ) أعاده ثلاثا فى هذه 
الرواية » ووقع فى روأية ثابت الأثية عن أفس « الهم اسقنا » م‌تین » والاخذ بالزيادة أولى » “ويرجحها ما تقدم 
فی الم أنه يبه ,كان إذا دعا دعا ثلاثا م . قل ( ولا واه ) كذا لا کش بالواو » ولای ذر بالفاء » وق دواية 
ثابت المذكورة د وام الله » . وه ( من عاب ) أى مجتمع ( ولا قرعة ) یفتح القاف والراى بعدها مهملة أى 
حاب متفرق » قال ابن سيده : القزع قطع من السحاب رقاق » زاد أبو عبيد : وأ کنر ما يجىء فى الریف ۰ قله 
( ولا شیثا ) بالنصب عطفا على موضع الجار والجرور أى ما 'رى شیثا » والراد نی ع۔لامات الطر من ديح 
وغيره . قله ( وما بيننا وبين سلع ) بفتح المهملة وسکون اللام جبل معروف بالدينة ؛ وقد حكى أنه پفتح الام . 
وه ( من بيت ولا دار ) أى حجبنا عن رؤيته ۰ و آشار ذلك إلى أن السحاب کان مفقودا لا مستترا پیت ولا 
غيره . ووقع فى رواية ثابی فى علامات النبوة قال « قال أنس : وان السياء لى مثل الرجاجة » أى لشدة صفائها » 
وذلك مشعر بعدم السحاب أيضا . وه ( فطلعت ) أى ظيرت ( من ورائه ) أى سلع »> وكأنها نشأت من جبة 
البحر لآن وضع سلع يفتضى ذلك . قول ( مثل النرس ) أى مستديرة » ول بزد نما مثله فى القدر لآن فى رواية 
حفص بن عبيد الله عند ألى عوانة د قاشات سابة مثل رجل الطائر وأنا أنظر الها » فپذا بشعر بأئها كانت صغيرة » 
وف رواية ثابت المذكورة ه فباجت ريح أنشأت ابا ثم اجتمع » وی رواية قتادة فى الأدب و فنشأ السحاب بعضه 
إلى بعض » وف رواية [حق الآنية ه حتى ثار السحاب أمثال الجبال » أي لكثرته ' وفيه « ثم لم يفذل عن مره 


١)‏ ) كنا فى الاصلين » ولمله يمتح الفاف والحاء » کا یلم من القاموس وغيره 


۹۹ ۰ کتاب الاستسقاء 


حى رأيئا الطر پتحادر على لخيته » وهذا بدل على أن السقف وکف لکونه كان من جرید النخل . قله ( فلا 
توسطت السماء انتشرت ) هذا يشعر بأتها استمرت مستدبرة حتى انتبت إلى الافق فانبسطت حینثذ ۰ وکان ذائدته 
تعميم الارض بالطر . وه ( ما رأينا اكمس سبتا ) کناية عن استمرار الغيم الماطر ء وهذا فى الغالب » وللا فقد 
يستمر المطر والشمس بأذية » وقد تحعجب الشمس بغير مطر . وأصرح من ذلك دوابة عق الأتية بلفظ د فطر نا 
بومنا ذلك ومن الغد ومن ابد الغد والذى يليه حتى المعة الأخرى » . وأماقرله د سبتأ» فوقع للاكثر بلفظ 
السبت - يعنى أحد الا یام - والراد به الاسبوع ؛ وهو من تسمية الثىء باسم بعضه کا يقال جمعة قاله صاحب الا بة 
قال : ويقال أراد قطمة من الرمان . وقال الزن بن المنير : فوله و سبتا 1 من السبت إلى السبت » أى جمعة . 
وقال الب الطبرى مثله وزاد أن فيه تجوزا لان السبت لم يكن ميدأ ولا الثانى منتى » وا عبر أنس بذلك لانه 
كان من الانصار وكانو! قد جاوروا الود فأخذوا بكثير من اصطلاحهم » ولا موا الاسبوع سبتا لاه أعظم 
الآيام عند الهود » کا أن الججعة عند اسلین كذ لك . وحک النووى تبعا لغيره کثابت ف الدلائل أن المراد بقوله 
سبتا قطعة من الزمان ؛ و لفظ ثابت : الناس يقولون معناه من سيت إلى سبت ولا السبت قطمة من الزمان . وأن 
الداودی رواه باه بلفظ دستاء وهو تصحيف . ولعقب بأن الداودی ۸ بنفرد بذاك فقد وقعفى رواية الموى وال 
هنا ستاء وکذا رواه سعيد بن متصور عن الدرآوردی عن شريك ؛ ووافقه ته أحمد من رواية ثابت عن آنس,وکان 
من ادعى أنه تصحیف استبعد اجتماع قوله ستا مع قوله فى دواية [حاعیل بن جعفر الائية سیعا » و ليس. مستیمد 
لان من قال ستا آراد ستة أيام تامة ؛ ومن تال سبعا أضاف أيضا بوما ملفقا من الجعتين . وقد وقسع فى رواءة 
مالك عن شريك « فطر نا من جمعة إلى جممةء وق رراية نی , فدامت جعة » ونی رواية عیدوس والقاسى فيا 
حکاه عياض «سبتذا » کا يقال جمعتنا » ووم من عزا هذه الرواية لان ذر » وفى , رواية قنادة الأنية م فطر نا فا کدنا 
نصل إلى منازلنا » أى من كثرة المطر » وقد تقدم منت فى ام وجه آخر بف و نفرجنا خوض الماء 
حتى أتينا منازلنا » ولمسم فى رواية ا بت و فأمطرنا حتى رأوت الرجل همه نفسه أن يأنى أهله » ولابن خرهة فى 
رواية حيد د حت آم شاب القريب الاد رجوع إلى مب و لاصنف فى الا دب من طريق فتادة و حتى سالت 
مثاعب المدينة » ومثاعب جمع مثعب بالمثلثة وآخره موحدة مسيل الماء . قله ( ثم دغل رجل من ذلك الباب فى 
الجحمة المقبلة ) ظاهره أنه غير الارل » لآن النكرة إذا تكررت دلت هل التءدد » وقد قال شريك فى آخر هذا 
الحديث هذا و سألت أنسا مر لزعل الل فل : لا أدرى » ومذا بقتنی أنه لم جزم بالتغاير » فالظاهر أن 
القاعدة المذكورة محمولة على الغالب لان أنسا من أهل اللسان وقد تعددت . وسيأقى فى دراية إعق عن أنس « فقام 
ذلك الرجل أو غیره » وكذا لقتادة فى الآدب » وتقدم فى ابامة من وجه آخ رکذ لك ؛ وهذا يقتضى أنه كان يك 
فيه ؛ وسيأق من دواية حی بن سعيد د فانى الرجل فقال : با رسول الله ۾ ومثله لآنى عوانه من طريق حفص عن 
آس بلفظ و فا ذلنا مطر حتی جاء ذلك الاعران فى ابمة الأخرى ء وأصله فى مل » وهذا يقتضى الجزم بكونه 
واحداء فلمل أنسا تذکره بعد أن سه ؛ أو نسيه بعد أن كان تذکره » و وید ذلك رواية اليتق فى « الدلائل » من 


طريق يذيد أن عبپداااسامی() قال د لما قفل رسول اته بم من غزوة تبوك أناه وفد نی فزارة رفبه خارجة بن 


)١ (‏ فى مخطوطة الرياض « يزيد بن عبيد » 


الحديث ۱۰۱۳ ۰ 


سس اسل سس رگ 
حصن أخو عيينة قدموا على [بل اف الوا : با رسول الله ادع لنا ربك أن يغيثناء فذكر الحديث وفه و فقال : 
الم اسق بلدك ویبيمك » وانشر بركتك ٠‏ لیم اسقنا غيثا مغ ثا مريمًا ریما طبقا واسعا عاجلا غير آجل 
نافما غير ضار , الم سقیا رحمة لاستبا ءسذاب ‏ الهم اسقنا الغيث وانصرنا على الاعداء » وفیه « قال فلا 
والله ما ری ف المماء من قزعة ولا ساب ؛ وما بين السجد وسلع من بناء » فذ کر حو حدیث أفس بتيامه وفیه 
د قال اارجل - يعنى الذى سأله أن يستسق لهم هلکت الموال, الحديث كذا فى الاصل : راظاهر أن السائل 
. هو خارجة المذكور للكونه كان كير الوفد وأذلك مى من ينهم واته أعل . وأفادت هذه الرواية صفة اما الذکور ‏ 
والوقت الذى دقع فيه . قله ( ملكت الأموال وأ تقطمت السبل ) أي سبب غير السبب الاول » والمراد أن 
كثرة الماء انقطح المرعى بسهيها فبلكت المواثى من عدم الرعى » أو لمدم ما یکنها من الط ؛ ويدل على ذلك قوله 
فى رواية سعيد عن شريك عند النسانى , منكثرة الما وأما اأقطاع السبل فلتعذر سلوك الطرق من كثْرة الماء . 
وف دواية حميد عند ابن خزعة « واحتبس الركبان » وق رواية مالك عن شر يك « ت#هدمت البيوت » وفى رواية 
ی الأنية د هدم البناء وغرق المال» .وه ز فادع الله ,کہا ) وز فى سکیا ام والمكرن » والکشمیهنی هنا 
« أن سکیا » والضمير یمود عل الأمطار أو على السحاب أو على السماء » والعرب تطاق على المطنسماء + ووقع فى رواية 
سعید عن شر بك و أن سك عنا الماء » وفى دواية أحمد من طرق ثابت « أن يرقعما عنام و روابة قتادة فى لدب 
د ادع دبك أن يحبها عنا . فضحك » ونی رواية ثابت , قتبسم » زاد فى رواية حريد , لسرعة هلال ابن آدم »> . 
قۆله ( فدفع دسول الله بلي يديه ) تقدم الكلام عليه قربا . وله ( الهم حوالينا ) بفتح اللام وفيه حذف تقديره 
اجهل أوأمطر ؛ والراد به صرف الطر عن ال بنية والدرد ۰ قله زولا علينا ) فيه بيان امراد بقوله د حوالینا» 
۳ تشمل الطرق الى حوهم فاداد [خراجبا بقوله ه ولا علينا » . قال الطيى : فى إدعال الواو هذا معنى لطيف ء 
وذلك أنه لو أستطها لكان مستسقيا لا كام وما معها فقط ؛ ردخول الواو بقتضی أن طلب ااطر على الذکورای 
ليس مقصوداً لعيله و لکن کون وقاية من أذى اأطر » فایست الواو عخاصة لعف و لكا للتعليل » وهو كقوهم 
تجوع الحرة ولا تأكل تدبيها ۰ فان الجرع ليس مقصوداً لمينه نکن لكو نه مانما عن الرضاع بأجرة إذ کنو 
يكرهون ذلك آنا اه . وله ( اللهم على الأكام ) فيه بيان البراد بقوله ٠‏ حوالينا » والا کم بكر الحمزة وقد 
تفتح ود : جع أكة بفتحات ؛ قال ابن البرق : هو التر اب اجتمع » وقال الداردی : هى أ كر من اللكدية . 
وقل القزاز : هى التى من حجر واحد وهو قول الخليل . وتال الخطابى : هی الحضبة العاخمة » وقيل الجبل الضغير » 
وقيل ما ار تفع من اارض ٠١‏ وقال الثعالى : ال كة أعلى من الرابية وقيل درا . قله ( والظراب ) بكر المعجمة 
وآخره موحدة جمع ظرب بكسر الراء وقد تسكن وقال القراز : هو الجبل المنبسط لبس بااءالى : وقال الجوهرى : 
الرابية الصغيرة . وله ( والأودية )فى دواية مالك , بطرن الأودية » والمراد بها ما يتحصل فيه الماء لینتفع به » 
الوا : وم تسمع أفملة جمع فاعل إلا الأودية جمع واد وفیه نظر ٠‏ وزاد مالك فى روایته وره وس الجبال قله 
( فانقطعت ) أى السماء أو السحابة الماطرة » والمعنى أنها أمسكت عن المطر على المدينة ؛ وفى رواءة مالك د فانجا بت 
عن المديثة اتجياب الثوب » أى خرجت عنها ا خرج الثوب عن لابسه » وفى رواية سعيد عن شريك و فا هو إلا 
أن تکلم رسول الله لاقي بذاك ترق السحاب حتی ما تری منه شیا » والمراد بقوله ه ما نرى مله شيئا» أى فى 


۴ ۲4ج ۰۲ يم اباری 


۵۰ ۵ -کتاب الاستسفاء 


المديئة » ولسم فى رواية حفص و فلقد رأيت السحاب يتمزق كانه الملا حين تطوى » واللا بضم اأ والقصر وقد 
يعد جمع ملاءة وهو ثوب معروف » وفى دواية قتادة عند الصنف ١‏ فلقد رأيت السحاب ينقطع عينا وشمالا 
عطرون - آی آمل النواحى ‏ ولا عطر أهل المديئة» وله فى الدب « لجمل السحاب يتصدع عن المديئة - وزاد 
فيه - يريهم اللهكرامة نيه وإجابة دعوته » وله فى دواية ثابت عن أأس د فتکشطت - أى تکشفت - ملت تمطر 
حول المديئة ولا تمطر بالمديئة قطرة » فنظرت إلى المديئة وأنها مئل الإطيل 20 ولاحبد من هذأ الوجه « فتقور 
ما فوق رءوسنا من السحاب حتى كأ ذا فى | كليل » والا كليل بكسرالهمزة وسكون الکاف کل شیء دار من جوانبه » 
واشتهر لمأ بوضع على اثرأنى فيحيط به ؛ وهو من ملابس الاوك كالتاج » ون رواية [إعق عن أنس و فا يشير 
بيده إلى ناحية من السحاب إلا تفرجت حى صارت المديئة فى مثل الجوبة » والجوبة بفتح ام ثم الأوحدة وهی 
الحفرة المستديرة الواسعة > والمراد بها هنا الفرجة فى السحاب . وتال الخطابى : المراد بالجوية هنا الترس ؛ وضبطبا 
الزين بن المذير تما لخيره بون بدل الوحدة » ثم فسره بالشمس ذا ظبرت فى خلال السحاب . لکن جزم عياض 
بأن من قاله بالنون فة_د يف . وفى روابة إن من الزيادة أيضا « وسال الوادی- وادی قناة - شهرا وقناة 
بفتسح القاف والتون الخفيفة عم على أرض ذات مزارع بناحية أحد ؛ ووادا آحد أودية الدية المشبورة قاله 
الحازى . وذکر مد بن السن الخزوی فى « أخبار الدينة » باسناد له أن أول من سماه وادی قناة تينع اليا لما 
قدم يثرب قبل الاسلام . وفی روابة له أن تبعا بمی رائدا پنظر إلى مزارع الدينة فقال : نظرت فاذ! قناة حب 
ولا تن » والجرف حب وتن والحرار ‏ يعن جمع حرة بمهملتين ‏ لا حب ولا تبن اه , وتقدم فى اجمعة من هذا 
الوجه , وسال الوادى قئاة » و آعر: ب يالضم عل البدل على أن قناة افم الوادى ولعله من نسمية الثىء باسم ما 
جاوره . وقرأت خط الرضى الشاطی قال : الفتهاء تقوله بالنصب والتنوين يتوهصونه قناة من القنوات » و لیس 
كذلك ۱ م . وهذا الذی ذکره قد جزم به إعض الشراح وتال : هو على التشبيه . أى سال مثل القناة . وقوله فى 
الرواية المذكورة و الا حدث بالجود » هو بفتح الم الطر الغزر ؛ وهذا يدل على أن الطر استمر قيا سوی 
الدينة » فقد يشكل بأنه پستلزم أن قول السائل « هکت ال موال وانقطعت السبل » لم برتفع الاملاگ ولا القطع 
وهو خلاف مطلوبه » و كن الجواب بأن الراد أن المطر استمر حول المدينة من الا کام والظراب و بطون الاودية 
لافى الطرق المسلوكة » ووقوع الطر فى بقعة دون بقع ةكثير ولو كانت تجاورها » وإذا جاز ذلك جاز أن بوجد 
للماشية آما كن تکنها وترعی فما حیث لا يضرها ذلك المطر فیزول الاشکال . وف هذا الحديث من الفوائد غير ما 
نقدم جواز مكالمة الإمام فى الخطبة للحاجة » وفيه القيام فى الخطبة و آبا لا نقطع بالکلام ولا تنقطع بالط » 
وقيه قيام الواحد باس اجماعة » وزعا لم پباشرذاك بعض | كاب رالصحاية لاهم کانوا يسلكون الآدب بالتسلي وترك 
الابتداء بال.ؤال » ومنه قول أنس ,كان يعجينا أن بحىءالرجل من البادية في أل رسول اله يلي » وسؤال الدعاء 
من أهل الخير ومن يرجى منه القبول واجابتهم لذلك » ومن أده بث الال لمم قبل الطلب لصيل الرقة القتضية 
لصحة التو جه فترجی‌الاجابة عنده » وفيه تکرارالدعاء ثلاثا » وإدغال دعاء الاستسقاء فى خطبة اللمعة والدعاء به على 


(۱) فى خملوطة الرياض « لنى مئل الإ كليل » 


o ۱۰۱ الدیف‎ 


المي ولا تحويل فيه ولا استقبال . والاجتزاء بصلاة البمعة عن صلاة الاستسقاء » وليس ف السیاق ما يدل على أنه 
نواها مع اللمبعة » وفيه عل من آعسلام البوة فى إجابة الله دعاء نبيه عليه الصلاة والسلام عقبه أو ممه ابتداء فى 
الاستسفاء واتهاء فى الاستصحاء و امتال السحاب آم م بمجرد الاشارة ؛ وفيه الأدب فى الدعاء حيث لم مدع برفع 
الطر مطلقا لاحتال الاحتیاج إلى استمراره فاحترز فيه ما يقتضى رفع الضرر وإبقاء النفع » ویستنبط منه أن من 
أنعم الله عليه بئعمة لا ينبثى له أن ينسخطها لمارض يعرض فبها ‏ بل يسأل الله رفع ذلك العارض وإيقاء النعمة 
وفيه أن الدعاء برفع الضرد لا يناف التوكل ون كان مقام ال فضل التفو یش( نه کان عالما مما وقع لحم من 
الجدب » و أخر السوال فى ذلك نفويضا ثربه , ثم أجاجم إلى الدعاء ۱۵ سألوه فى ذلك بیانا الجواذ وتقرير السنة ی 
هذه العبادة الخاصة » أشار إلى ذلك ابن أنى جرة نفع الله به . وفيه جواذ تيم الخطيب على امثير تمجبا من أحوال 
الناس » وجواز الصياح فى المسجد بسبب الحاجة القتضية لذلك . وقيه الدين لتأكيد الكلام ۰ ويحتمل أن يكون 
ذلك جرى على اسان أنس بضیر قصد المین ٠.‏ واستدل به على جواز الاستسةاء بغير ضلاة مخصوصة » وعلى أن 
الاستسقاء لا تشرع فيه صلاة » فاما الاول فقال به الشافعی وكرهه سفيان الثورى » وأما الثانى فقال به أبو حنيفة 
کا تقدم » وتعقب بأن الذى وقع فى هذه القصة مجرد دعاء لا ينانى مشروعية الصلاة لها ء وقد بینت فى واقعة أخرى 
كا تقدم » واستدل به على الاكتفاء بدعاء الإمام فى الاستسقاء قاله ابن بطال » وتعقب ما سيأتى فى رواءة حى بن 
سميد د ورفع الناس أيديهم مع رسول اله يلك يدعون » وقد استدل به الصنف فى الدعوات على رفع اليدين فى 
كل دعاء . وف الباب عدة أحاديث جمعها النذری فى جزء مفرد وأورد نها النووى فى صفة الصلاة فى شرح المهذب 
قدر ثلائين حد يثاء وسنذكر وجه المع بها وبين قول أنس «کان لابرفع يديه إلا فى الاستسقاء » بعد أربعة عشر 
با إن شان الله تعالى . وفيه جواز الدعاء بالاستصحاء للحاجة » وقد ترجم له البخارى بعد ذلك 


۷ - اسي الاستسقاء فى خطبة الجعة غير مستقبل القبل 
خر و 2 1 0 000 

۶ - وشا فتيةبن" سید قال‌حد نا إسماعيل” بن" جفرعن شر بلشوعن أنس بن مالك أن رجْلا دخل" 
للسجد يوم جدمة من با بكان نم باب دار القضاء - ورسول له رتم لب - فاستقیل رسول ال 
قا م قال ١‏ سول کت الأموالة» و مشر السبل” ٠‏ فاد اه الل یتنا . فرفع رسول اله له ید یه 

ثم قال دم ها لآ أغمنا الب أغثنا . قال نیو : ولا وال ما نی فى الجاء من سحاب ولا تع » وما 5 
وین داع من بيترولادار . ول امن ورا: 2 سحا مش رس نا توسعات السیاء انش تفت بت ثم آمطرتت » 
فلا وا ما ریا لس مما دخل رجل من ذلك لباب فى الم ورول اذ يلل لھ ةلم خطب - 

(۱) فى هذا نظر. والصواب أن الأخذ بالأسباب والبدار بالدعاء والاستفائة عند الحاجة أولى وافضل من الفویش » وسيرتة 
صلى الله عليه وس وسيرة أسمابه رفی الله علهم تدل على ذلك > ولمله ایا آخر الدعاء لأسیاب اقتضت ذلك غير التفويش » نما 


سأله هذا السائل بادر باجابته » وذلك عن إذت الله سیدانه وتدریمه » لاله صلى الله عليه وسلم لاينطق عن الموي إن هو إلا وحی 
بوحی . وا آعل 


۰۸ ۵ - کتاب الاستسقاء 


فاستقبله قاتا فقال : اسول افو گر موالة + واقطعت ر ال هدغ ۳1 یکی عنا . قال فرفم 
رسول” اله و يدبه ثم قال : مه حوالينا ولا علينا» ال على لا کم والظار اب وبطون الأودية ومنابتر 
الشجر. قال ات و خرنا مشی فى الشمس . قال شريك سألت أن ” نة مالك : آه ارجر* لول | قال : 
ماأدری » 

قله ( باب الاستقاء فى خطبة الجمعة غير مستقبل القبلة ) آورد فيه حديث أنس السذ كور من طريق اسماعيل 
أبن جعفر عن شريك الذ كور وقد تقدمت فوائده فى الذی قبله . وقوله فيه م بوم الحصة» فى رواب ةك عة « يوم 
جعت پالتگر 

۸ - سیب الا متقا على امير 

۱۰۹۰ - وش مسد د قال حدگدا أأبو وال عن فاد 0 عن أ قال « بنها رسول؛ اله ا طب 
يوم الم إذ جامه رج فقال : يا رسول” اله قح الط » فاد اله أن بسا . قدماء قُطرنا » فا کدنا أف 
یل إلى ترا فا زه ری اقا قال فقام ذلك له - أوغيرته ‏ ققال : :ا رسول الو ادع اه 
أن بره عنا . فال رسول اله ب الهم حوالينا ولاعاينا . قال : فلقد رأ ت السحابة بمب وثعالا » 
رو ولا كم أهل” المدينة » 

قله ( باب الاستدقاء على المثير ) أورد فيه الحديث الذ كور أيضا من رواية قتادة صن أنس » وقد تقدمت 
فوائده أيضا 

٩‏ - ای بن اکتنی بصلاة الجمة فى الاستسفاه 

۰۹۹ ۰ - وشا عبد الله ن مس عن ماو عن مرب بن عبد الو عن أنس ر قال « جاء رل إلى ان 
عله قال «هلكت ت لأوائى » وفطت الیل . فعا قيال ذا من اة إلى ل 3م جار فقال : دت 
ییوت ؛ وقطّت اسل » وهاسکت تر للواثى» فادع الله يكبا . فقامه باه قال : الهم على الآ کارم وا راب 
والأودة ومتابت الشحر . قمحا بت عن الدينة اعياب الثوب 6 

قله (باب من اكتنى بصلاة الممة فى الاستسقاء ) أورد فيه الحديث الذ كور أيضا من طريق مالك عن شر يك 
وقد تقدم ما فيه آیضا » وقوله فيه « فدما فطرنا » فى رواية الاصيلى « فادع الله » بدل فدعاء وكل من اللفظين مقدر 
قبالم ذكر فيه » وفيه تعقب على من اتدل به لمن يقول : لانشرع الصلاة للادةسقاء » لان الظاهر مانضمنته الزجة 

۰ - پاب الدعاء إذا تقطعت السبل من كثرة الطر 
۷ - رشن ماعا قال حد:ٍ فى مالك عن شريك بن عبد الله بن ألى كر عن أنس ن مالك 


08 ام ی 


الحديت ۱۰۱۷ - ۱۰۱۹ 0۹ 


قال « جاء رجل إلى رسول الله ی فقال : يا رسول ال » هاسکتر الواشی» واقعطّت, ال فادع اله . 
فدعا رسول لل به فطروا من جم إلى جعة . اه رجل” إلى رسول افر يلاه فقال ؛ يا رسول" » مت 
کے نم ۰ 1 

الببوث » وتقطعّت اليل" وهلسکت الواثی . تقال رسول ار به : لبم على رموس البال ولا كام » 
وبطون الأودية » ومنابت, الشجر . فاتجابت* عن المدينة انجياب: الثوب » 

وم ( باب الدعاء إذا انقطعت السبل من كثرة المطر ) أوود فيه الحديث المذكور أيضا من طريق أخرى عن 
مالك » وقد تقدم ما فيه . وم اده بقوله د منكثزة الطر» أى وسائر ما ذكر فى الحديث ما يشرع الاستصحاء عند 
وجوده » وظاهره أن الدعاء يذلك متوقف على سبق السقيا » وکلام الشافى فى « الام » بوافقه وزاد : انه لايسن 
الحروج للاستصحاء ولا ااصلاة ولاتحويل الرداء » بل يدعى بذلك فى خطبة اللمعة أو فى أعقاب الصلاة » وی هذا 
تعقب على من قال من الشافعية إنه ليس قول الدعاء امن كور فى أئناء خطبة الاستسقاء لاله ل ترد به السئة 

۱ - بإسسيس ما قبل إن الى بل( حول رداءه فى الاستسقام يوم الع 

۸ مه مرش لسن بن بشر ال حد ننا معانی بن" عمران عن الأوزاع عن إسحاق بن عبد الل عن 
أنس. بن مالك « ان رجلا کا إلى ای بل هلال الال ومد الالء فد لله بست و کی أنه 
حول ردایه » ولا استفیل" ال € 

وله ( باب ما قبل إن النى بقل لم حول رداءه الم ) [عاعبر عنه بلفظ د قيل » مسع صمة الخبر لان الذى قال فى 
الحديث و ولم يذكر أنه حول رداءه» محتمل أن يكون هو الراوى عن أنس أو من دونه فلاجل هذا التردد لم يحرم 
بلحم » وأيضا فسكوت الراری عن ذلك لا يقتضى نق الوقوع . وأما تقييده بقوله « بوم اعة » فليبين أن قوله 
فما مضى دباب تحو يل الرداء فى الاستسقاء » أى الذى يقام فى الصل . وهذا السياق الذىأورده المصئف لپذا الديثك 
فى هذا الباب مختصر جدا ؛ وسيأتى مطولا من الو جه المذكور بعد نی عشر ياباء وفيه د مخطب على المثير بوم اجمعة » 

۲ - ایس إذا استشقموا إلى الإماع لتق لم لم يردم 

٩‏ = وشا عبد لله بن بوسف قال أخبرن مالك عن ربك بن عبد ان أبى ارعن أنس بن 
مالك أنه قال « جاء رجَل” إلى رسول الم فقال : یا رسول اله » هکت المواثى » واقطمت سل »فد 
لله . فدعا الله شرا من اة إلى الجعة . اه رجل” إلى الیل فال : يا رسول اء مهدمت ایوس » 
س ۳ 1 ۳۳۹ 3 
و قطمت اسل ٠‏ وهاسکت. المواشى . فال رسول اللو بإ :ام على ظهور ال بال الا كام وأبطون الأودية 

2 5 

ومنابٽر الشدر ۰ قاجا بت عن ألدينة اجياب الثوب »> 


قله ( باب اذا استشفموا الى الاءام ليستسق لهم لم بردم) أورد فيه الحديث المذ كور من وجه آخر عن مالك 


8۹۰ و كتاب الاستسقاه 


أيضا . قال الزن بن المنير : تقدم له« باب سؤال الناس الامام إذا قحطواء والفرق بين الترجمتين أن الاولى لبيان 
ما على الناس أن یفعلوه إذا احتاجوا الى الاستسقاء » والثائية لببان ماعلى الامام من اجابة سو الحم 
۳ - سیب ذا استشفع لش کون بالمسدين عند حط 

- زرا مدب كثير عن سفیان حد؟دا تنود والأعش عن آییالضحی عن روت قال : أتبت 
ان سود فقال « إن ف يشا توا عن الإسلاع » فده عم ان فأخذتهم سن حتى كوا فیبا» 
وأ كلو! لولعم . لغاءه أبو سفن فقال : يا مذ » جت ا بعل الحم » ون قومك ملكو » فادع الله . 
ترا( تقب يوم نی امه بخان مُبين ) ثم عادوا إلى کف »فلت فول ای ل( يوم بط ابطشس؟ 
الكبرئ ) بوم در قال وزادأباط عن منصور: فدعا رسو اله با فقو اتيت » فأطبقت' علييم 
سب وک الناُ كثرة الطر فقال : امم حوالينا ولا علينا . فاتصدرت السحابة عن رأسه » فسقوا الاس 
حول € 

قله ( باب إذا استشفح الشرکون بالسلین عند القحط ) قال الزن بن المنير : ظاهر هذه الترجمة منع أهل الذمة 
من الاستبداد بالاستسقاء » کنا قال , ولابظبر وجه النح من هذا الفظ . واستشکل بعض شيوخنا مطابقة حديث 
ابن مسعود للترجمة » لان الاستشفاع إنما وقع عقب دعاء النى بل علهم بالقحط » ثم ستل أن يدعو بدفع ذلك 
ففعل » فنظيره أن يكون [مام السامین هو الذى دعا على الكفار بالجدب فأجيب اء الكفار يسألونه الستاء با لسقيا 
اتبى . و عصله أن الترجمة آعرمن الحديث , و ككن أن يقال » هى مطا بقة لا وردت فيه » ویلحق با بقية الصور » إذ 
لابظپر الفرق بين ما إذا استشفعوا بسيب دعائه أو بابتلاء الله شم بذاك > فان الجسامع پیهما ظبور الخضوع منهم 
والذلة لللؤمئين فى القاسهم مهم الدعاء لهم . وذلك من مطالب اشرع . وحتمل أن يكون ما ذكره شرخنا هو السبب 
فى حذف ااصنف جواب د إذا » من الترجمة » ویکون التقدير فى الجواب مثلا : أجاهم مطلقا » أو أجابهم بشرط 
أن يكون هو الذی دعا علهم ۰ أو لم جبهم إلى ذلك أصلا . ولا دلالة فيا وقع من النى بق فى هذه القصة على 
مشروعية ذلك لغيره » إذ الظاهر أن ذلك من خصائمه لاطلاعه على الصلحة فى ذلك لاف من إعده من الآئمة ۰ 
ولمله حذف جواب م إذا » لوجود هذه الاحتالات . وعمكن أن يقال : إذا رجا إمام السامین رجوعبم عن الباطل 
أو وجود نفع عام للسلمين شرع دعاه لهم والله آعم . قله ( عن مسروق قال : أتيت ان مسعود ) سيأ فى 
تمسير الروم بالإسناد المذكور فى أوله « بنا رجل محدث ىكندة فقال يحى. دخان بوم القيامة » فذكر القصة وفببا 
و أفزعنا فأتيت ابن مسعود» الحديث . قله ر فقال : إن تریها أبطئوا ) سيأق فى الطريق المذكورة انکار ابن 
مسعود لما تاله القاص المذكور ؛ وسنذكر فى تفسير سورة الدعان ما وقع لنا فى تسمية القاص الذکور وأقوال 
العلناء فى المراد بقوله تعالى ( فار تقب يوم تأنى المماء بدخان مبين € مح بقية شرح هذا الحديث » ونقتصر فى هذا 
الباب على ما يتعلق بالاستسقاء ابتداء وانتهاء . وله ( فدعا علهم ) تقدم فى آوائل الاستسقاء صفة ما دعا به عيرم 
وهو قوله « الهم سبعا كسيع يوسف > وهو متصوب بفعل تقديره أسألك 2 أو سلط عام . وسيأق فى 'تفسير 


الحديت ۱۰۲۰ ۰۲ 


سورة بوسف بلفظ « اللهم اكفايهم سبع كدبع موسف » وف سورة الدخان الهم أعنى عا هم اء وأفاد الدمياطى 
أن ابتداء دعاء النی بط على قريش بذاك كان عقب طرحیم على ظبره سلى ازور الذی تقدمت قسته فى الطبارة 
وكان ذلك »که قبل الحجرة > وقد دعا النى يلع عابهم بذلك بعدها بالدينة فى القنوت كا تقدم أوائل الاستسقاء 
من حدیث ألى هر برة > ولا دمن لك اد من سس ل ان أذ يدع به عليم ادا 
قله ( جاءه أبر سفیان ( يعنى الأموى والن معاوية » و الظاهر أن جه کان قبل امجرة لقول ابن مسعود « ثم 
عادوا » فذلك قوله ١‏ يوم تبطش البطعة الكرى ) يوم بدر » وم بلقل أن أبا سفيان قدم الدينة قبل بدر » 
وعل هذا فيحتمل أن يكون أبو طالب كان حاضرا ذلك فلذلك قال « وأ بيض یستسق الغمام بوجبه » اثیبت» لکن 
سيأنى بعد هذا بقليل ما بدل على أن القصة المذكورة وقعت بالمديئة » فان لم حمل على التمدد وإلا فبو مشكل جدا 
والله الستعان . قله ( جشت تأم بصلة الرحم ) يعنى والذين ها.کوا بدعائك من ذوى رحله فينبئى أن صل 
رحك بالدعاء لهم » ولم بقع فى هذا السياق التصرخ بأنه دعا لحم » وسيأئى هذا الحديث فى تفسير سورة ص بلفظ 
د فکدف عنهم ثم عادوا » وق سورة « فاستق هم فسقوا » ووه ف رواية أسباط 
العلقة . قله ( بدعان مبين الآية ) سقط قوله الآبة لغير أبى ذر 2 وسيأق ذكر بقية اختلاف الرواية فى تفسير 
سورة الدخان ۰ قله (يوم نبطش البطشة الكبرى) زاد الاصيل بقية الآية ٠‏ قله ( وذاد أسباط ) هو ابن أصرء 
دوم من زعم أنه أسياط بن مد . وله (عن منصور) يعنى پاسناده المذكور قبله إلى ابن مسعود وقد وصله الجوزق 
والبييق من رواية على بن ثابت عن أسباط بن آصرعن منصور وهو ابن المعتمر عن أي الضحى عن مسروق عن 
این مسعود قال ,لما رأى رسول اله پل من الناس إدبارا » فذكر نحو الذى قبله وزاد د باءه أبو سفيان و ناس 
من أهل م فقالوا : يامد إنك تزعم أ نك بعشى رحة و إن قومك قد هلكوافادغ الله لهم » فدعا رسول الله 
فسقوا الفيث ‏ الحديك ١‏ وقد آشاروا بقوهم « بعت رحة» إلى قوله تعالى لإ وما أرسلناك إلا رحمة للعالمين 6 . 
قله ( فقوا الذاس حولم ) کذا فى جميع الروايات فى الصحيح بضم السین والقاف وهو على لفة بنى الحازثك » 
وق دوابة البيبق الذکورة «“فأسق الناس حوهم » وزاد بعد هذا « فقال - يعنى ابن مسعود ‏ لقد مرت آية الدغان 
وهو الجوع الح ء وقد تعقب الداودى وغيره هذه الزيادة ونسبوا أسباط بن نصر إلى الذلط فى قوله د وشكا ناس 
كثرة الطر الح , وزعموا أنه أدحل حدیثا فى حديث » وأن الحديث الذى فيه شکوی كثرة الطر وقول , للبم 
حوالینا ولا عليئنا » م یی و »> ولس , هذا التعقب عندی ید إذ 
لا مانع أن يقسع ذلك مرتين » والدایل على أن أسباط بن نصر لم يغاط ما سيأتى فى تفسير الدعان من رواية أن 
معاوية عن الأعمش عن أن الضحى فى هذا الحديث « فقيل : با رسول الله اسلسق الله لمضر » فانبا قد هلكى . 
قال : لمضر ؟ إنك مجریء . فاساسق فسقو 1ه . والقائل د فقيل يظبرلى أنه أبوسفيان لا ثبت فى.كثير مه طرق 
هذا الحديث فى الصص.حين ١‏ لجا مه أبو سفیان » ثم وجدت فى الدلائل للم بق من طريق شبابة عن شعبة عن عرو ان 
مرة عن سالم عن أبى الجعد عن شرحبیل بن السمط عن كعب بن مرة ۔ أومرة بن کمب - قال ودما رسول الله بإ 
على مضر ء فاتاه أبو سفيان فقال : ادع الله لقومك انهم قد «أسكرا » ورواه أحمد وابن ماجه من رواية الامش 
عن عمرو بن مرة بهذا الاسناد عن کمب بن مرة وم بشك » فأهم أبا سفيان قال « جاءه رجل فقال استسق الله 


۲ ۵- کتاپ الاستسقاه 


لضر » فقال : انك لجرى. » اضر ؟قال : يا رسول الله استنصرت الله فنصرك » ودعوت اله فأجابك » فرفع 
ديه فقال : اللهم اسقنا غیثا مغيثا مريعا میا طبقا عاجلا غير رائث افءا غير ضار ؛ قال فاجيبوا , فا ليتوا 
أن آتوه نشكوا اله كثرة الطر فقالوا : قد تبدمت البيوت » فرفع يديه وقال : اليم حوالینا ولا عليئا » لجل 
السحاب يتقطع ينا وشمالا : فظبر بذاك أن هذا الرجل المهم القول 4 ه [نك لجرىء » هو أبو سفيان » لكن 
يظبر لى أن فاعل « تال يا رسول الله اسلتصرت الله الخ » هو كعب بن مرة راوى هذا الخير لما أخرجه أحد 
أيضا وا جا من طربق شعبة أيضا عن عرو بن مرة جذا الإسناد إلى کمب قال « دعا رسول الله يع على مضر . 
فأتيته فقلت : با رسول الله » إن الله ند تصرك وأعطاك واستجاب لك » وأن قومك قد هلكوا , الحديث » فعلى 
هذاكأن أبا سفيان وكعيا حضرا جیما ۰ فسكامه أبو سفيان بثىء وکمب بشی. ۰ فدل ذلك على اتحاد قصتهما ء 
وقد ثبت فى هذه مائبت فى تلك من قوله انك لجرىء > ومن قوله د فقال : الم حوالینا ولاعلينا » وغير ذلك » 
وظبر بذلك أن أسباط بن فصر لم يغلط ف الزيادة المذكورة ولم بنتقل من حديث إلى حديث . وسياق كب بن 
مرة يشر بأن ذلك وقح فى المدينة بقوله « استنصرت اله فنصرك » لان كلا متهما كان این بعد افجرة» لکن لا 
يلرم من ذلك اتحاد هذه القصبة مع قصة أنس » > بل قصة أنس واقمة أخرى لان فى رواية أنس نس « فلم پزل على ال 
حتى مطرواء وق هذه د فاكان الا جمعة أو نوها حتى مطروا » والسائل فى هذه القصة غير السائل فى تلك فا 
قصتان وقع فى کل منیا طلب الدعاء بالاساسقاه ء ثم طلب الدعاء بالاستصحاء » وإن ثبت أن كعب بن مرة أسل قبل 
الحجرة حمل قوله « استنصرت الله فنصرك » على النصر باجابة دعاله عليهم . وزال الاشکال المتقدم والله أعل . وانى 
ليسكا تعجى من كثرة [قدام الدمياطى على تغليط ماف الصحيح عجرد التوهم ۰ مع إمكان التصويب عزید التأمل , 
والتتقيب عن ی ما ررد ق اباب من و الالياط » قلله المد عا لى ماعل وآنعم 
٤‏ - اسب الدّعاء إذا كثر لمطر” ‏ حوآلينا ولا عكينا » 


۰۱ - وشا د ای بكر حد نا معت ان بيد اللو عن ثابت 1 قال و کان النی م 
0 مر ر عن اس 


تخطبة يوم ىة قام ر :یا رسول" ال , قحط المطرث» واحرات ال رك وها کت 0 5 


فادغ ان إسقينا. فقال : : اب e‏ عرتين ) ls.‏ الله ما ری فیا 2000 e‏ من مَحاب ‏ قشأت با 
وأسرت» رل عن انبر فصل 5 انصرّف ل رل ا إلى اة التى تیه فا 5 قام | لبىة و يا ماب 
صاحوا إليه : مود البيوت واقعطت السبل » فاد اث بسا 3 ر الى Ez‏ فال : اب 
حوآلينا ولا علینا . فکشطت عر الدینة » مات" عر وا » ولا ر بالمديدة 2 قطرة » فقارت إلى الدينة وا 
لق مثل الا کلیل » 

وله (باب الدعاء إذا کش المطى : حوالیثا ولا علينا) كان التقدر آن يقول حوالینا » و تکلف له.الكرماتى [عرابا 
آخر ؛ وأودد فيه حديث آنس من طريق ثا بت عنه » وقد تقدم الكلام عليه مستوى 0 ورمااختار هذه الرجة 
دواية ثابت لقوله فبا « وما تمطر بالمديئة قطرة » لآن ذلك آبلغ فى انکشاف الطر » وهذه اللفظة لم تقع إلافى 


الحديث ۱۰۲۳-۱۰۲۱ اه 


آذآ ل سس سس 
هذه الرواية » وقول فيا « وانکشطی , کذا للاكثر ؛ و لكر مة « فكشطت » على البئاء لللجبول 
۵ - باحسيست الأعاء فى الامتسقاه قا 

۰ = وقال لنا أبو نمی عن زهیر عن أبى إسحاق « حرج عبد وین" يزيد الأنمارئ وخرج مه 
الوا ہن از وزی بن" ارق رضى” اه هم تسد » فقا بهم علرجایه على غير نم »تفر ثم" على 
ر کین بر بالراءق» ول نو قم ٠‏ قال أو اسحا : ورای عبد الله بن" يزيد نی" وق » 

۳ - وشا أو ليان قال آخب نا شعیب عن ازهری قال حد نی با ت کم أن عه وكان من 
أسماب النبی» جلا - آخبرء أن انی با خرج بالناس بساستی »نام فدما اله ام ثم توجّة قبل اقب 
وحول رداوه فاقوا » ۱ 

قوله ( باب الدعاء فى الاستسقاء تما ) أى فى الخطبة رغیرها » قال ابن بطال : الممكة فيه كونه حال خشوع 
وإنابة فيناسبه القيام ٠‏ وقال غيره : القيام شعار الاعتناء والاهنيام » والدعاء آم أعبال الاستسقاء فناسيه القام , 
ويحتمل أن يكون تام ليرا الناس فيقتدوا ما يصنع . قله ( دقال لنا أبو نعيم ) قال مكرما تبعاً لثيره : اشرق 
بين د قال انا » و دحدثنا » أن القول يستعمل فيا يسمع من الشيخ فى مقام المذ1 كرة , رإلتحديث فيا يسمع فى مقام 
التحمل ١ه‏ . لكن ليس استعال البخارى لذاك منحصراً فى المذاكرة قاله بسته.له فا يكون ظاهرء الوقف » وفيا 
يصاح للتابعات » لتخلص صيغة التحدیت فا وضع الكتاب لاجله من الاصول الرفوعة . والدليل على ذلك وجود 
كثير من الأحاديه التى عبر فيها فى الجامع بصيغة القول معا فيا إصيغة التحديث فى تصانیفه الخارجة عن الجامع 
قله ( عن ذهير ) هو این معاوية أبو خيثمة الجمقى ٠‏ رأبو احق هو السبيعى . وله (خرج عبد الله بن يزيد 
الانصارى ) يعى إلى الصحراء يتس » وذلك حيث كان أميراً على الکوفة من جبة عبد الله بن الزبير فى سنة أدبع 
وسين قبل غلبة الختار بن أنى عبيد علها : ذ كر ذلك ابن سعد وغيره » وقد روى هذا الحديث قبيصة عن الثورى 
عن ألى اتی قال , بعث ابن الز بد إلى عبد الله بن يزيد الخطمى أن اسقسق بالناس » حرج و خرج الناس معهوقهم 
ذيد بن أرقم والراء بن عازب » أخرجه يعقوب بن سفيان فى ارخه وحالفه عبد الرزاق عن الثورى فقال فيه « ان 
ابن الزبير خرج يسنسق باللاس » الحديث » وقوله إن ابن الزبير هو الذى فمل ذلك وم > وما الذى فعله هر 
عبد الله بن بزید باس أبن الزبير » وقد وافق قبيصة عبد الرحمن بن مبدى عن الثوری على ذلك . قو (نفام بهم ) 
فى دواية أ الوقت وأى ذر , هم ء . وله (فاستستی) فى رواة آن الوفت « فاستغفر » ۰ (فادة) : آورد الميدى 
فى ه المع » هذا الحديث فيا انفرد به البغاری ووم فى ذلك ٠‏ وسیه أن رواية ملم وقعت ف المفازى ضمن 
حديث لزید بن أدقم . قله ثم صلی ركمتين ) ظاهره أنه أخر الصلاة عن الخطبة » وصرح بذلك الثورى فى رواية 
وغالفه شعبة فقال فى روايته عن أفى ای و ان عبد الله بن يزيد خرج يسققى بالناس فصل ركمتين ثم استسقی » 
أخرجه مسل » وقد تقدم فى أوائل الاستسقاء ذكر الاختلاف فى ذلك وأن الجمبور ذهبوا إلى تقد الصلاة رمن 
اختار تقد الخطبة ابن المنذر » وصرح الشيخ أبو حامد وغيره بأن هذا الخلاف فى الاستحياب لا فى الجوان . 


ري نالحد 3 قمر لادی 


1o ۵ ۱ 1‏ رکتاب الاستسقاه 


قله (وم يؤذن ول يقم ) قال ابن بطال : اجمعوا على أن لا أذان ولا إقامة للاستسقاء واه عم ۰ قله 
اق ورأى عبد الله بن يزيد النى له ل ل ا 

وجدته كذلك فى نسخة الصفاق ٠»‏ فان كانت روايته حفوظة احتمل أ الا يي , 
والاظهر أن مراده أنه روى فى الملة فيوافق قوله رأى لان كلا منهما پثبت له الصحبة » آما سماع هذا الحديث فلا . 
وقوله ‏ قال أبو اق » هر موصول ؛ وقد رواه الاسماعيل من روابة أحد بن بونس وعلى بن الجعدى عن زهير 
وصرحا باتصاله إلى آن [حق ۰ وكأن السر فى إيراد هذا الموقوف هنا كوثه يفسر الراد بقوله فى الرواية المرفوعة 
بعل غاا ناما ی ان على دجليه لا على المنير ‏ والله أعلر 

۱ ۹ پا ت ابر بالقراءة فى الاستسفاء 


84 — شا أبو نيم ر حدتنا اك و ن ادن یر عن عه قال «خرج انبی" 
a‏ يدعو + حول رد 3 صلی د كنتين جر فیہما بالقراءة » 

قله ( باب الجر بالقراءة فى الاستسقاء ) أى فى صلاتها , ونقل ابن بطال أيضاً الاجاح عليه .قله ( ثم صلى 
رکنین يحبر ) فى رواية کر مة والاصيلى د جبرء بلفظ الاضی 

۷ - يسيب کیت حول الب َف بره إلى الناس 

6 — اشا م قال حدثنا ان انی ذب ن هري عن اد نی عن 8 قال ورأيث لی“ 
2 خرج الست » قال : رل إلى اناس ظرهُ واستقبل القبلة يدعوء ثم” حول ر دا على لا 
رَكعتّين جر فیها بالقراءة » 

قله ( باب كيف حول الثى بإ ظوره الى الناس ) أورد فيه الحديث الم كور وفيه « ول الى الناس ظهره » 
وقد استشكل لان الترجمة لكيفية النحويل والحديث دال على وقوع التحويل فقط » وأجاب الكرمانى بان معناه 
حوله حال کونه داعياً » وحمل الزين بن المنير قوله « کیف » على الاستفیام فقال : لما كان التحويل المذكور لم ينبين 
كونه من ذاحية امین أ و اليسار احتاج الى الاستفرام عنه | د والظاهر أنه لما لم يقبين من الخبر ذلك كأنه يقول هو على 
التخيير » » لکن المتفاد من حارج أنه تفت يحانبه امن ما ثبت أنه كان يعجبه التيمن فى شأنه كله » ثم إن محل هذا 
التحويل بعد فراغ الموعظة وإرادة الدعاء . قله ( ثم حول رداءه) ظاهره أن الاستقبال وقع سابقا لتحويل 
الرداء » وهو ظاهر کلام الشافعى » ووقع فى كلام كثير من الشافعبة أنه يحوله حال الاستقبال » والفرق بين يحويل 
الظبر والاستقبال أنه فى ابتداء التحویل وأوسطه بكرن منحرفاً حتی بلغ الانحراف خایته فيصير مستقبلا 

۱۸ - پات صلاة الاستسقاء كتين 

لت رشنا تنه بن سید ال دنا فان عن ن عبد الله بن ی بكر عن عاد بن نمم عن غه < ان 

البی" عه يديه استسق نسل و کین وَقلب رداود » 


ا دیف ۱۰۲۸-۱۰۲۹ ۵ 


قله ناب صلاة الاستسقاء ركعتين ) هو جرور على البدل من صلاة الجرور بالاضافة » والتقدیر صلاة رکمتین 
فى الاستسقاء » أو هو عطف بيان أو منصوب مقدرغ: وقد تقدم حديث الباب فی د باب تحویل الرداء » وقوله 
فيه ه عن عمه أن الى بم » فى دواية أن الوقت « عم النى يلك » 
۹ - سیب الاستسقاء فى الصل 
۷ - وشا عبد الله بن" تمد قال حدثنا سفیان عن عبد لل بن ألى بكر ع عباڈ بن تير _ عن عنه 
7 ۳ ج 99 9 ی 2 6 9 5-9 
قال « خرج انبی مشا إلى الصلى يستسق » واستقبل بل فصل دکنتین » وقاب رداءه ‏ قال سفیان : فأخبرفی 
السمودی عن أى بكر قال جَمل” الین كل الثمال » 
وله ( باب الاستسقاء فى المصلى) هذه ااترجمة أخص من الترجمة المتقدمة أول ال بواب وهى د باب الخروج الى 
الاستسقاء » لانه أعم من أن يكون الى المصلى » ووقع فى رواية هذا الباب تعبين الخروج الى الاستسقاء الى المصلى » 
بخلاف "لك فتاسب کل رواية ترجتها . له (.قال سفیان ) هو ابن غيينة » وهو متصل بالاسناد الأول » ووم من 
زعم أنه معلق کالزی حيث عل على ا مسعوى ف التهذيب علامة التعليق ‏ فاته عند ابن ماجه من وجه آآخرعن سفيان عن 
المسعودى » وكذا قول ابن القطان لا ندرى عمن أخذه البخارى قال : ولهذا لابعد أحد السعودی فى رجاله » وقد 
تعقبه این المواق بأن الظاهر أنه أخذه عن عبد الله بن عمد شيخه فيه » ولا يازم من کونهم لم يعدوا المسعودى فی 
رجاله أن لا یکون وصل هذا الموضع عنه لآنه لم يقصد الروابة عنه » وعا ذكر الزيادة التى زادها استطراداً ‏ وهو 
کا قال . ولھ ( عن أن بكر ) بعنى أبن تمد بن عمرو بن حزم باسناده وهو عن عياد إن كيم عن عمه ۰ وزعم ان 
القطان أيضا أنه لا بدری عبن أخذ أو بكر هذه الزنادة اه . وقد بين ذلك ما أخرجه ابن ماجه وان خزمة من 
طريق سفيان بن عيينة وفيه بیان کون أنى بكر رواما عن عباد بن م عن عمه » وكذا آخرجه الميدى فى مسنده 
عن سفیان بن عبينة مبيناً . قال ابن بطال : حديث أن بكر يدل على أن الصلاة قبل الخطبة لانه ذكر أنه صل قبل 
قلب ردائه قال : وهو أضبط للقصة من ولده عبد الله بن أى بكر حيث ذكر الخطبةٌ قبل الصلاة 
۰ - باحصيست استفبال القبلة فى الاستسقاء 
n‏ رشنا مد قال أخبرنا عبد الوهاب قال حد نا بي بن سعيد قال أخبرنى أو بكر بن” محمد أن 
مار هم أخبرة أن عبد اله بن زيد الأنصارئ أخبره آن الى يله غر ج إلى ااصی سل » وأنه لا دعا - أو 
اراد أن يدعو - استقبل القبلة وحوال رداءه » قال أبو عبد الله : ان" زيد هذا مازنی"» والأول كوف هو ان زی 
قله ( باب استقبال القبلة فى الاستسقاء ) أى فى أثناء الخطبة التى تقع من أجله فى الصل . وه ( حدانا حد) 
بين أبو ذر فى روايته أنه ابن سلام .له ( حدثنا عبد الوهاب ) هو أبن عبد الجيد الثقنى وله ( خرج ال ااصل 
بصل) فرواية الستمل «يدعوء هلو (وانه لا دعا أو أداد أن بدعو) دك من الراوی وحتمل أنه مى بن سعيد 
ققد رو اء اسر اج من طریق ی بن آبرب عنه بالك أيضاً ورواه سم من روأءة سلهان بن بلال عنه فم شك 


۰۱۹ ۵ - کقاب الاستسقاه 


لس ا امل اسم a‏ 
کا تقدم فى م باب تحویل الرداء » وكأنهكان بدك فيه تارة و بحرم به أخرى , و تقدم المکلام على + بقية فوائده هناك 
قله (قال أبو عبد اقه)هو الصنف » قَولِه ( عبد الله بن زيد هذا مازنی) پعنی راوى حديث الاستسقاء : والاول 
كوفى وهو ابن بزيد » کذا وقعت هذه الزيادة فى رواية المكشميينى وحده هنا هنا » وأليق المواضع با « باب الدعاء فی 
الاستسفاء ماما » فن فيه عن عبد الله بن يزيد حديئاً وعن عبد الله بن زيد حديئا » فيحسن بیان تذايرهمأ حيث 
ذكرا جميعاً ٠‏ وأما هذا الباب فیس فيه لعبد الله بن يزيد كر ولمل هذا من تصرف السکشمیبی وکاله رآه فى ورقة 
مفردة فكتبه فى هذا الموضع احتياطاً » و يمكن أن يكون قوله ه والآول » أى الذى منى فى , باب الدهاء فى 
الاسقسقاء » هو ابن يزيد بزيادة الياء فى أول اسم أ بيه 

ها قال أيوب ہن سلبان حدثنى أبو بكر بن" یی اوس عن سلبان عن بلال قال جي ین سعيك 
عبت آنن بن مالك قل أ رجل عراف من أهل البدو إلى رسوك اله كيه يوم اللجعة فقال :يارسول اله 
هکت الماشية ية » هلت میا » هلت انامه : : فرقم ر- وله افر وه دس ور الل یم عشته 
عون . قال : فا خرّجنا من المسجد حتى مطزنا ۰ فا زأنا مار حت كانت اة الأخرئ» تأنى ارج إلى نى 
اثر ا قال : يا رسول" الث بش السام »من الطريق » 

۰ - وقال ای حذئنى ملك ہن فرعن بحئ بن سید وشريل سم أنسا من ال ول أنه 
دنع يديه حتى ریت یاض ابطیه » 
بدعاء الإمام فى الاستسقاء » وقد آشرنا اليه فرياً ٠‏ قله ( وتال أيوب بن سليان ) أى ابن بلال ؛ وهو من شیوخ 
البخاری » إلا أنه ذكر هذه الطريق عنه بصینة التعليق , وقد وصلبا الإسماعيل وأو نعم والیییق من طريق أنى 
| ماعل الترمذى عن أيوب › وقد تقدم الكلام على بقيةالمئن فى و باب حویل الرداء » ٠‏ له رفاق الرجل الى رسول 
الله رم نتال : .يسول الله رش 7 ی المسافر) گذا ار - كش|بفتح الموحدة وكسر المعجمة بعدها قاف » و اختلف فى مداه 
فوقع فى البخاری بش أى مل ؛ وحك الخطالى أنه وقع فيه بدق اشتد أى اشتد عليه الضرر» وتال الخطابى شق 
ليس بثیء ١‏ وا هو , لثق» يعنى بلام ومثلثة بدل الموحدة والشين يقال : لثق الطريق أى صار ذا وحل ولثق 
الثوب إذا أصابه ندی الطر قلت وهو رواية أ [سماعيل التى ذكر ناها ‏ قال الخطانى : وحتمل أن يكون مشق باذم 
يدل الموحدة أى صارت الطربق زلقة » ومنه مشق الط وال والباء ٠‏ مثقار تان . وقال ابن بطال :لم أجد لبشق فى 
اللغة معنى . وفى وادراللحیای : نشق بالاون أى نشب انتهی. وف النون والقان من بل اللغة لابن فارس وكذا فى 
الصحاح : نشق الى فى الحبالة أى علق فيا » ورجل شق إذاكان من بدخل فى أمورلا يتخلص مثها . ومقتض ىكلام 
لاء أن الذى وقع فى رواية البخارى تصحيف » و ليسكذلك بل له وجه فى اللغة لاك قالوا » ففى الماضد, لكراع 


الحديث ۱۰۲۹ - ۱۰۳۱ ۷ 


بح ی ۳ 
بشق بفتح الوحدة تأخر وم بتقدم ۰ فعل هذا فمنى بشق هنا ضعف عن السفر وز عله کضعف الباشق و زه عن 
الصید لاله ينفر ااصید ولا بصيد . وقال أبوموسى فى ذیل الفريبين7'“الباشق طائر معروف » فلو اشتق منه فمل فقيل 
بشق لا امتنع » قال : ويقال پشق الثوب وبشكه قطعه فى خفة » فعلى هذا يكون معنى بشق أى قطع به من السیر . 
انتهى کلامه . وأما ماوقع فى بعض الروايات بث ,موحدة ومثلثة فم آره فى شىء ما اتصل. بنا » وهو لصحيف ؛ فان 
البثق الانفجار ولا معنی لاهنا . قله (وقال الاديسى) هوعيد العزيز بن عبد الله » و مد بن جعفر هو ابن أ ىكثير 
المدتى آخو اساعیل . وهذا التعليق ثبت هنا للستملى وثبت لاي الوقت وكر عة فى آخر الباب الذى بعده » وسقط 
قباقين رأساً لاه مذكور عند الجميع فى كتاب الدعوات ؛ وقد وصله أبو تعيم فى الستخرج کا سای الکلام عليه 
هناك إن شاء الله تعالى 
۲ - بإسسيست رفع الإمام بده فى الاستسقام 


¬ شتا مد بن ردنا ی وان أبى دی عن سید عن قفادة عن أنس بن مالك قال وكان 
اب َك لا رفع يديه فى شیء من دعائه إلافى الاستسقاء » وإله يرقم حتی بر بیاض إبطيد » 
[ الحديث ۱۰۳۱ طرقاء فى: 6۳۵۹۵ 1۳4۱] 
قله ( باب رفع الإمام يده فى الاستسقاء ) ثبقت هذه الترجمة فى روابة الجوى والستمل » قال ابن رشيد : 
مقصوده بشکریر رفع الإمام بده وان كانت الترجمة الى قبلها تضمنته ‏ لتفيد فائدة زائده وهی أنه لم يكن يفعل 
ذلك إلا فى الاستةاء » قال : و حتمل أن یکون قصد التنصيص بالقصد الأول عل رفع الإمام يده کا قصد التتصیص 
فى الترجمة الآ ولى بالقصد الأول على رفع الناس » وان اندرج معه رفع الإمام . قال : و يوذ أن ييكون قصد مذه 
كيفية رفع الإمام بده لقوله د حتی يرى بياض إإطيه » انتبی . وقال الزن بن المثير ما محصله : لا تكرار فى 
هاتين الترجشین ء لان الآولى لبيان اتباع المأمومين الإمام فى رفع البدين ۰ والثائية لاثبات رفع اليدين للامام فى 
الاستسقاء . قله ( عن سعيد) هو این أبى عروية ٠‏ وه ( عن قتادة عن آنس ) فى دواية يزيد بن زربع عن 
سعيد د عن قتادة أن أنسا حدثهم » کا سيأ فى صفة النى له ٠‏ قله ( إلافى الاستسقاء ) ظاهره نت الرفع فى كل 
دعاء فير الاستسةاء : وهو معارض بالاحاديث الثابئة بالرفع فى غير الاستسقاء وقد تقدم أنما كشيرة » وقد أفردها 
الصنف بترجة فى کتاب الدعوات وساق فما عدة أحاديث > فذهب بعضهم إلى أن العمل ما أولى » وحمل حديث 
أنس على نی رؤيته : وذلك لابستازم نی دؤية غیره . وذهب آخرون إلى تأويل حديث أنس الذکورلاجل المع 
بأن يحل النسنى علرصفة مخصوصة إما الرفسع البليخ فيدل عليه قوله ه حتى بری بياض [بطيه » ویژیده أن غالب 
الأحاديث الى وردت فى رفع اليدين فى الدعاء ما المراد به مد اليدين وبسطرما عند الدعاء » وكأنه عند الاستسقاء 
مع ذلك زاد فرفعوما إلى جبة وجه حتى حاذتاه ونه حینثذ بری بياض [بطيه » وأما صفة اليدين فى ذلك فلا رواه 
عسل من رواية ثابت عن أنس « أن رسول الله يقل اساسق فأشار بظبر كفيه إلى السیاء » ولان داود من حدبت 


١ (‏ ) ق‌الاصل ٠‏ النريب ٠‏ والتصحيح من مخطوطة الرياض ٠‏ والراد بااغرببين غريب القرآن وغريب الحديث . وأ بو موسى هوااحفظ 
عل بن أنى بكر الاسفبای التونى سنة ۸ه مؤاف الديل على المع ين الريبين لأبى عبيد آعد بن جل الحروى المتوق سنة 401 |اطبدة 


٥ ۱۸‏ - كتاب الاستسقاء 


آنس أيضا ہکان يستسقى عکذا ومد يديه وجعل بطوءما ما بلى الادض- حتی رأيت بیاض [بطيه » قال النووی : 
قال العلماء : السئة فى کل دعاء رفع البلاء أن ,رفع يديه جاعلا ظبوركفيه إلى البماء ؛ وإذا دعا بؤال شىء وتحصيله 
أن جعل كفيه إلى السماء انتهى . وقال غيره : الحكة فى الإشارة بظبور الكفين فى الاستسقاء دون غير للتفاؤل 
بتقلب الحال ظبرا بان کا قبل فى تحويل الرداء » أو هو إشارة إلى صفة المسئول وهو نزول السحاب إلى الأرض 
۳ - پاسیی با فال إذا أمطرت 
وقال ابن“ عباس ( کیب ) : الطر* . وقال فير : صاب وأصاببة بورح 

۲ - مزا مح هو ان مُقائل أبو الحسن الروزئ قال أخيرنا عبد ار قال آخرنا هيد لطر هرن 

نافع عن القامم_بن حل عن ماش « ان رسول اه يلم كان إذا رأئ الطر قال : با نافمًا » 

اه اقام به تحبى عن عبید الله . ورواه الأوزاعية یل عن نانع 

قله (.باب ما يقال ) محتسل أن تکون دما » موصولة أو موصوفة آواستفپامية . وله (إذا مطرت) کذا 
لای ذر من الثلاثى وللباقين د أمطرت ء من الرباعی وهنا يمعنى عند اور » وقيل : يقال مطر فى الخیں و آمطر فى 
الشر . قله ( وقال ابن عباس : كصيب الطر ) وصله الطبرى من طدريق على بن أب طلحة عنه بذاك وهو قول 
امور » وقال بعضيم : الصيب السحاب » و لمله أطلق ذلك مجازا . قال ابن المئير : مناسبة أثر ابن عباس لحديث 
عائشة لا وقع فى حديث الباب المرفوع قوله د صببا» قدم الصذف تفسيره فى الترجمة » وهذا بقع لهكثيرا . وقال 
أخوه الزين : وجه المناسبة أن الصيب لا جرى ذكره فى القرآن قرن بأحوال مكروهة » ولا ذكر فى الحديث وصف 
بالنفع فأراد أن يبين بقول ابن عباس أنه الط وأنه ينقسم الى نافع وضار . وه (وتال غيره: صاب وأصاب 
يصوب ) كذ! وقع فى جميع الروايات » وقد استشكل من حیث أن يصوب مضارع صاب » وأما أصاب فضارعه 
يصيب » قال أبو عبيدة الصيب تقديره من الفعل سيد وهو من صاب يصوب فلعله كان فى الاصل واتصاب کا حكاه 
صاحب لحك فسقطت اللون کا سقطت بنصاب بعد يصوب» أر الراد ما حكاه صاحب الافعال صاب المطر يصوب 
إذا تزل فاصاب الارض فوقع فيه تقدم وتأخير . قله ( حدثنا عمد ) هو ابن مقاتل ؛ وعيد الله هو ابن المبارك , 
وعبيد الله هو ابن مر العمرى ؛ و نافع مولى ابن عم » والقاسم بن مد أى ابن آي بكر الصديق » وقد سمح نافع 
من عائشة و نزل فى هذه الرواية عنها » وكذا مع عبید الله من القاسم ول فى هذه الرواية عنه ؛ مع أن معيراً قد 
روأه عن عبيد الله بن عمرعن القامم نفسه باسقاط نافع من السئد أخرجه عبد الرزاق عنه ۰ قله (اللبم ضيبا نافما) 
کذا فى رواية المستملى وسقط الهم لغبرهما . وصيبا منصوب بفعل مقدر أى اجعله » و نافعا صفة لاصيب وكأنه 
احترز ما عن الصيب الضار . وهذا الحديث من هذا الوچه عختصر » وقد أخرجه ملم من رواية عطاء عن عائشة 
تاما و لفظه و کان [ذا كان يوم ريح عرف ذلك فى وجبه ويقول إذا رأی الطر رحمةء واخرجه أبو داود والساق 
من طریق شرح بن هانىء عن عائشة أوضح منه و لفظه د كان إذا رأى ناشثا فى أفق الماء ترك العمل » فان کشف 
حمد الله فان أمطرت تال : الم صيبا نافما » وسيأتى لاصئف فى آرائل بد. الخلق من روابة عطاء أيضا من عائشة 


الحديث ۱۰۳۴۰۱۰۳۷ ۵۹ 


ا 2 5 
مقتصرا على معنى الشق الاول وفيه « أقبل وأدبر وتغیر وجه » وفيه «وما أدرى لمله ).قال قوم عاد ( هذا 
عارض) الأبة » وعرف برواية شريح أن الدعاء الذکور پستحب بعد نزول المطر للازدیاد من الخير واليركة مقيدا 
بدفع ما يحذر من ضرر . وله ( نابعه القامم بن حى ) أى ابن عطاء بن مقدم المقدى عن عبيد الله بن عبر الذکور 
باسثاده » وم أقف على هذه الروابة موصولة . وقد أخرج البخارى فى التوحيد عن مقدم بن عمد عن عمه القاسم بن 
يحى بهذا الأسناد حا غير هذا » رذعم مفاطای أن الدارتطنى وصل هذه لتا عة فى غرائب ال فراد من رواءة 
گي عن عبيد الله . قلت : ليس ذلك مطابقا إلا إن کان نسخته سقط منها من متن البخارى لفظ القاسم بن بحي . ور 
(ودواء الاو ذاعى وعقيل عن نافع) يعنى كذلك» فاما رواية الاوزاعى فأخرجبا انا وحمل يوم وليل عن 
مود بن خالد عن الوليد بن مسلم عن الأوزاعى بهذا ولفظه « هنیثا » بدل ناقما » ودويئاها فى ه الغيلانيات » من 
طریق دحم عن الولید وشعیب هو ابن [بحق قالا حد ها الاوزاعى حدثنى تافع فذ کره , وكذلك وقع فى رواية أن 
أبى العشرين عن الاوزاعی حدثنى نافع آخرجه ابن ماجه » وزال بهذا ماکان يخشى من تدلیس الوليد ونسويته » وقد 
اختاف فيه على الاوزاعى اختلافا كثير! ذكره الدارقطنى فى العلل وأرجحبا هذه الرواية ؛ ويستفاد من رواية دحيم 
صمة سماع الأوزاعى عن نافع » خلافا لمن نفاه . وأما رواية عقيل فذكرها الدارقطنی أيضا » قال الكرمانى : قال 
أرلا تابعه القاسم ثم قال ورواه الاوزا اعى » فكان تغير الاسلوب لإفادة العموم فى الثانى » ان الرواية أعم من أن 
تکون على سبيل المتابعة آم لا » فيحتمل أن يكنا روياه عن نافع کا رواه عبيد الله » ويحتمل أن يكونا روياه على. 
صفة أخرى التبى . وما أدرى لم ترك احتال أنه صنع ذلك للتفئن فى العوادة مع أنه الواقع فى نفس الاس لما بيا 
من أن روایة ابفیع متفقة أن الخلاف الذى ذکره الدارقطنی | ها رجع إلى إدغال وأسطة بين الاوژاعی ونافع أو 
1 والبخارى قد قبدرواية الأوزاعى بكوتها عن نافع » والرواة (عتلفرا فى أن تأفما رواه عن القامم عن عائقة ؛ 
فظبر بهذا کونها متابمة لا عالفة » وكذلك رواية عقيل ؛ لكن كانت متأبمة الام أقرب من متا بعتهما گنه تاپع 

فى عبید الله وهما تابسا فى شيخه حسن أن يفردها منهما ولا آفردها تفان فى العبارة 

1 9 و ۱ خی سر 
41 = ليست من مط فى المطر حتی يتحار على یه 
۳ - مرش جد قال آخبر ا عبد ال قال أخبر”ة ازع قال حدتا إسحاق بن عبد اللو بن أبى 
طلحة ال نصاری قال حدانی آنر* بن" مالك قال « أصابت الاس سن على عبد رسول ال ييه » قبي سول ال 
لله خطب على انعر بوم اب قام أعرليٌ قال : يا رسولة الث » هلت الالء وجا ال قاد ان ار 
قينا . قال : فرفع رسول ار به يديه وما فى السياء قرع قال : فثارَ سحاس امال ال نمل ینز عن 
مدره حتى رأيت العار یتحادر على ميته . قال قطرنا يومنا ذلك وی الد ومن بعد الفد والذى يليه إلى اة 
ع ابا ع 3 1 8 ا ۰ 
الأخرى . فقام ذلك الأءرائ أو رجز” غيره فقال : با رسول الله » مهدح البناه ررق لالم فلاع له لناء فرقم 
۲ 7 او را 5 ۳ 3 ۳ وه 

رسول اللو یڑ يبه وقال : الهم یا ولا عیا ‏ قال : فا حمل" یی بيده إلى ناحية من الماء إل ریت 


2 ۵ - کاب الاست‌قاء 


حل صارّت الدب فى مثل آتلوبة» حت سال الواوی ‏ وادی فنا - شہرا قال : فم یه اح من ناحية إلا 
حلت بانلود» 

وه ( باب من تمطر ) پتشدید الطاء أى تعرض لرقوع الطر ۰ وتفعل يأل لمان أليقبا هنا آنه معنى مواصلة 
العمل فى ملا نحو تفكر » ولعله أشار إلى ما آخرجه مسل من طر بق جمفر بن سيان عن ثابت عن أنس قال 
و حسر رسول اه يلت ويه حتى آصابه المطر وقال لآنه حديث عبد بريه قال العلياء : معناه قريب اميد يكو بن 
ره وكآن المصنف أراد أن يبين أن تحادر الطر على لته يلك م يكن اتفاقا و إنماكان قصدا فك ترجم بقوله 
من عطر » أى قصد تزول الطر عليه » لانه لولم يكن باختياره لنزل عن التبر أول ما وکف السقف + لکنه 
تمادى فى خطبته حت یکر تزوله عر تحادر على لحيتة بإ . وقد مضى الكلام على حديث نس ستو فى « باب 
تحويل الرداء » 

۵- پاسیس إذا هبت ریخ 
۳۵ - وشیا سید بن آی مر قال آخب نا مد بن عفر قال آخبرتی جود أنه مهم أنسا يقول 

۳ ني ی ی ات 
دكات ارج الشديدة إذا هبت عرف ذلك فى وجه البى مي 6 

قله ( باب إذا هبت الریج) أى مايصنع من قول أوفعل . قبل وجه دخول هذه الترجمة فى أبواب الاستسقاء أن 
الطلوب بالاسقسقاء نزول المطرء والريح فى الغالب تعقبه » وقد سيق قریباً التنبيه على[ يضاح مایصنح عند هبوبها . 
ووقع فى حديث ماش الا کی فى بدء الق ووقع عند أ يعلى باستاد صميح عن قتادة عن أنس أن الثى بر كان 
إذا هاجت ريح شديدة قال : اقہم إلى أسألك من خيرما أمرت به > وأعوذبك من شرما أمرت به » وهذه زيادة على 
رواية حيد يحب بو ما لثقة رواتها . وف الاب عن مائشة عند الترمذى » وعن أفى هريرة عند ی داود والنسای » 
وعن ان عباس عند الطبرای وعن غيرهم . والتعبيد فى هذه الرواية فى وصف الرح بالشديدة تخرج الرخ الحقيفة 
والله 3 . وفه الاستعداد بالمراقية لله » والالتجاء اليه عند اختلاف الأحوال وحدوث ما مخاف بوبه 


۹ - پاسپس قو اب وك « ترات بسا » 


۳۵ شا مس" قال حدثنا شعية عن اک عن ماهد عن ان عباس أت البى" ولاق قال 
2 ی بالصبا 0 وأملكت* عاد له بو ر 
[ الحديث ۱۰۴۶ - آطرافه فى : ۰۳۲۰۰ ۳۳۸۳ , [٤۱۰۰‏ 
له راب قول الى نصرت با لصبا) قال الزين بن المثير: فى هذه الترجمة إشارة إلى تخصیص حديث أنس الذى 
قبله ما سوى الصيا من جميع آنواع الرريج لان قضية نصرها له أن يكون ما يسر بها دون غيرها » و حتمل أن يكون 
حديث أنس على عمومه إما بأن يكون نصرها له متأخراً عن ذلك لان ذلك وقع فى غزوة الأحزاب رهوالراد بقوله 
تعالى (فارسلنا علهم رعا وجنوداً لم تروها) کا جزم به يجاهد وغيره وإما بأن يكون نصرها له إسيب إملاك أعداله 


الحديث ۱۰۳۹ ركه 
م ات فک ا ی لقن 
فيخثى من هبویبا أن تبلك أحداً من عصاة أمته وهو کان بهم رءوفا دحما بي . وأيضا فالصبا تولف السحاب 
وتجمعه » فالمطن فى القالب بقع حينئذ » وقد وقع فى الجر الماضى أنه كان إذا أأمطرت سرى عنه » وذلك يقتتضى أن 
تکون الصبا أيضاً ما بقع التخوف عند هبو با فبعكر ذلك على التخضیص المذكور والله أعل . قله (حدثنا سل) 
هو ابن ابر هيم . وله (بالصبا) بفتح البملة بعدها موحدة مقصورة يقال ها القبول بفتح القاف لانبا تقابل باب 
الكعبة إذ مها من مشرق الشمس » وضدها الدبور وهی‌انی آهلکت ا قوم عاد » ومن لطيف المناسبة کون القبول 
نصرت أهل القبول وكون الدبور آملکت أهل الإدبار , وأن الدبور اشد من الصبا لما سنذکره فى قصة عاد أنا لم 
يخرج منها إلا قدر يسير ومع ذلك استأصلتهم » قال الله تعالى (إفهل ترى لهم من باقية) .ولا عل الله رآقة نيه از 
بقومه رجاء أن يسلوا ساط علوم الصیا فكانت سیب رحیلهم عن المسلمين لا آصاییم بسيها من الشدة » ومع ذلك 
فل لك منهم ادا ول تستأصايم ٠‏ ومن الریاح أيضاً الجثوب والثیال » فهذه الأريع تيب دن الجبات لاربع 0 
وأى دي هبت من بين جبتين منها يقال لها الشكباء بتح الثرن وسکون الكاف بمدها موحدة ومد » وسيآتى 
الكلام على بقية فوائد هذا الحديث فى بد الق إن شاء الله تعالى 
۷ - پاسیست ما فيل فى ازلازد والآيات 
۰ - مر أبو بان قال آخبرن شيب قال آخبرنا أبو اناد عن عبد الرحمن الأعررج عن أبى 
هريرة قال : قال ای" يلق د لا تقوم الساءة حت يقب الم » وتک ازلازل » ويتقارتب ازمان » و تابر 
لفن »یکی ار ج وهر القعل" لقتل حتی سک فک لا فيش » 
FY‏ — وشا عمد بر الى قال 58 ان الحسن قال 58 این" عون عن نام عن ان عر“ 
قال « لب ارك نا فى شاينا وفى تیا . قال قاوا : وفى تمد . قال قال : هتال از لازل/ اف » ومها ألم 
قرن الشيطان » 
[ الحديث ۱۰۳۷ - طرفه فى : ۷۰۹۵ ] 
وه ( باب ما قيل فى الزلازل والآيات ) قيل لا كان هبوب الزيح الشديدة يوجب التخوف الفعنی إلى الحشوع 
والإنابة كانت الزلزلة ونحوها من الآبات أولى بذلك » لاسا وقد نص فى الخبر على أن أ كار الرلازل من أشراط 
الساعة ؛ وقال الزن بن المنير : وجه ادعال هذه الترجمة فى أبواب الاستسقاء أن وجود الزلزلة ونحوها بقع غالباً 
مع نزول الطر » وقد تقدم لنزول الط دعاء خصه فأراد ااصنف أن يبين أنه لم ثبت على شرطه فى القول عند 
الرلازل و رما شیء ؛ رهل يصلى عند وجودها ؟ کی ابن المنذر فيه الاختلاف ٤‏ وه قال حدر واق وجاعة 0 
وعلق الشافعى القرل به على عوة الحديث عن على ؛ وصح ذلك ون أبن عباس آخرجه عبد ارزاق وغیره . وروی 
ان حبان فى یه من طر بق عبيد بن عمير عن عائدة م‌فوعاً ه صلاة الأ بات ست ركمات وآربع مجدات , ثم أورد 
المصلف فى هذا الباب حد شين : احدغیا حديث أ هريرة من طريق أف الزناد عن عید الرحن وهو أبن هرمن 
الاعرج عنه م‌فوعاً ‏ لا تقوم الساءة حتى يقبض العلم و نک الزلازل » الحديث » وسيأتى الكلام عليه مستوق 


م - كاج ۰۲ فع اباري 
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فى کتاب الفتن فانه آخرج هذا الحديث هناك مطولا » وذکر منه قطما هنا وف الرکة ون الرقاق . واختلف فى قوله 
« تارب الزمان » فقيل على ظاهره فلا یظبر التفاوت فى الليل والبار بالقصر والطول ۰ وقيل الراد قرب يوم 
القيامة » وقيل تذهب البركة فيذهب الیوم والليلة بسرعة » وقيل اراد یتقادب أهل ذلك الزمان فى الشر وعدم الخير 
وقيل تتقارب صدور الدول وتطول (۱)مدة أحد لكثرة الفتن . وقال النووى فى شرح قوله « حتی يقترب الزمان » 
معناه حتى تقرب القيامة » ووهاه انکرماتی وقال هو من تحصیل الحاصل .و لیس کا قال پل معناه قرب الزمان العام 
من الزمان الخاص وهو بوم القيامة » وعند قربه يقع ما ذکر من الامو ر الشکرة(6۳. الحديث الثانى حديث اين عمر 
« ام بارك لنا فى شامناء الحديث رفيه د قالو! وفىنجدنا . قال : هناك الزلازل والفتن » هكذا وقع فى هذه الروايات 
الى اتصلت لنا بصورة الموقوف عن ابن عمر قال الم بارك » لم ذكر النى بم . وقال القابسی : سقط ذكر النى 
لك من النسخة ؛ ولا بد مله لان مثله لا يقال بالرأى انى . وهو من رواية الحسين بن الحسن البصرى من آل 
مالك بن يسارعن عید الله بن عون عن نافع » ورواه آزهر السهان عن أبن عون مصرحا فيه ذكر النى بجر > سيأق 
فىكتاب الفتن , ويأنى الکلام عليه أيضاً هناك » ونذكر فيه من وافق أزهر على التصريح برفعه إن شاء الله تعالى 
وقوله فيه « تالوا وفى تجدنا » قائل ذلك بعض من حضر من الصحايةيا فى الحديث الاخرعند الدعاء لسلقین « قالوا 
و القصر بن » ۲ 
1 5 52 ال E‏ ع سل 
۳۸ بسح با سس تول لله ای | AY‏ الواقعة ا إويجياون رقم ان تكذبون { 
قال این" عباس : شک رک 
۸ - رشنا ایا حلي مالات'عن دام بن كيسان عن عبید الله بن عبد ی ۳۹ بن سمو 
عن زید بن خر اوه أنه قال « صلى تا رسول اثر لاز صلاة اليج بالطديبية كل إثر سمامكانت” مر 
EE‏ مات 2 1 و ۲ ۷ 
الیل » فلا انصرّف الى ول ابر على الناس تال : هل تدرون ماذا قال ریبک ؟ قالرا : الله ورسوله اع 
قال : أصب من عبادى مین لى وکافر ‏ فأما من قال مُطزنا بفضل اله ورجته فذلك" مؤمن ب ىكاف” بالكوكب : 
وأما من قال بتو کذا وكذا فذلك كاف بى من بالكوكب » 
وله ( باب قول الله تعالى ل( وتجملون رزقكم آنک تکذبون ) قال ابن عباس شکرک) يحتمل أن يكون 
م‌اده أن ابن عباس قر أها كذلك , و بشید له ما رواه سعيد بن متصور « عن هشیم عن لى إشر عن سعيد ان جہیں 
عن ابن عباس أنه کان يقرأ و مجملون شکرک أنم تكذبون » وهذا [سناد محیح » ومن هذا الوجه أخرجه ابن 
مردويه فى التفسير السند , وروی مسل من طريق أنى ذميل عن ابن عباس قال « مطر الئاس على عيد رسول الله 
لَه » فذكر نمو حديث زید بن خالد فى الباب وی آخر, و فأثزلت هذه الاة : فلا آقم مواقع اانجوم » إلى قوله 


(۱) بهاءش طبعة بولاق : کذا بالنسخ » ولل « لا ۰ سقطت من التاسخ أى « ولا تطول » 


(۲ ) الأقرب نير التقارب المذ كور فى الحددث .ءا وتسم فى هذا الصرمن تارب ما بين المدن والأالم وقصر زمن السافة 
نها بسبب اختراع الطالرات واليارات والإذاعة وما إلى ذلك . والله آعم 


o ۱۰۳۸ الحديث‎ 


تسكذبون » وعرف ببذ! مناسبة الترجمة وأثرابن عباس دی زید بن غالد . وقد دوى نحو آثر ابن عباس المعلق 
مرقوعاً من حديث على لكن سياقه يدل على التفسير لا على القراءة » آخرجه عبد بن حميد من طريق آن عبد الرحمن 
السلى عن على مرفوعاً ‏ وتجعلون رزقک, قال : تجعلون شکر » تقولون مطرنا بنوء كذا » وقد قيل فى القراءة 
المشوودة حذف نقدیره ومجعلون شكر رزقكم . وقال الطبرى : المنی وتجعلون الرزق النی وجب عليك به الشكر 
تكذيم 4 » وقیل بل الرذق من الشكر فى لغة آزد شنوءة نقله الطبرى عن اليم بن عدى . قله (عن ذد بن خالد 
الجبنى) مكذا يقول صالم بن كيسان مختلف عليه فى ذلك » وخالفه الزهرى فرواه عن شيخمما عبيدالته فقال :عن أبى 
عريرة أخرجه مسلم عقب رواية صالم فصحح الطريقين ؛ لآن عبيد الله مع من زید بن خالد وان هريرة جميعاً عدة 
أحاديث نها حديث العسيف وحديث الامة إذا زنت » فاعله مع هذا منهما خدث به تارة عن هذا و تارة عن هذا , 
وا لم جسپا لاختلاف لفظبما کا سنشير اليه ٠‏ وقد صرح صالم بسماعه له من عبيد الله عن ألى عوانة » ودوى 
صاخ عن غبيد الله بواسطة الزهری عدة أحاديث منها حديث أبن عباس فى شاة ميمو نة يا تقدم ف الطرارة » وحديئه 
عنه فى قصة هرقلا تقدم فى بدء الوحى » ولھ (صلى لنا) أى لأجانا . آواللام ععی الباء آی صلى بنا ۰ وفيه جواز 
اطلاق ذلك مجازاً وما الصلاة له تعالى . قو ( بالحديبية ) بالبملة والتصغير وتخفف ياژما وتثقل ۰ يقال یت 
بشجرة حدباء هناك . وله ( على إثر ) بكسر الحمزة وسكون المثلثة على المشهور وهو ما يعقب الثىء له (ساء) 
أى مطر وأطلق عليه سماء لکونه پنزل من جهة السياء وکل جپة علو تسمى سماء . قو (كانت من الیل ) كذا 
لل کش » ولاستمل والحوى « من الليلة » بالإفراد .لها انصرف ) أى من صلاته أو من مكانه . قله (هل 
تدرون ) لفظ استفپام معناه التذبيه » ووقع فى دواية سفيان عن صاخ عند النسائ ‏ ألم نسمعوا ماقال ربكم الليلة » 
وهذا من الأحاديث الإلمية وهى تحتمل أن يكر ن النى باز آخنما عن الله بلا واسطة أو بواسطة . قله ( آصیح 
من عبادی ) هذه اضافة موم بدلیل التقسيم إلى مؤمن وکافر بخلاف مثل قوله تعالى ( إن عبادی ليس لك علييم 
سامان فا إضافة تشريف ٠‏ وله (مزمن فى وكافر ) يحتمل أن يكون المراد بالكفر هنا كفر الشرك بقريئة 
مقا بلته بالإ مان , ولا حمد من رواية فصر بن عاصم ای عن معاوية البق مس فوعآ « يكون الناس جدبین فيئزل الله 
غلهم رذقا من السراءمن رزقه فيصبحون مشرکین يقولون : مطرنا بنوء كذا » ويحتمل أن یکون المراد به كفرالتعمة » 
ويرشد اليه قوله فى روابة معمر عن صابن سفيان د فاما من حدنی علی‌سقیای وأ ثنىعلى فذلك آمن فى » ون رواية 
سفیان عند النسای والإسماعيلى نحوه وقال فى آخره د وکفر ی » أو قال « کفر نعمنی » وق روا أى هر برة عند 
مسل د قال الله : ماأنممت عل عبادی من ثعمة إلا أصبح فریق منم كافرين بها »وله فى حدديث أبن عباس و اصح 
من الناس شا كر ومنیم كافر » وعلى الأول خله كثير من أهل العم ؛ وأعلى ما وقفت عليه من ذلك کلام الشافعى » 
قال فى « الام » : من قال مطرنا بئوء کذا وکذا على ما كان بعض أهل الشرك يعنون من إضافة المطر إلى أنه مطر 
نو کذا فذاك کفر کا قال دسول اله بي لآن النوء وقت والوقت لوق لا ملك لنفسه ولا ليره شيثاً » ومن 
تال مطرنا بنومكذا على معنى مطرنا فى وقت كذ! فلا يكون كفراً » وغيره من الكلام أحب الى منه » يمتى حسما 
لبادة ؛ وعلى ذلك حمل إطلاق الحديث » وحکی أبن قتيبة فى «كتاب الانواء » أن العرب كانت فى ذلك على مذهبين 
على تحو ماذكره الشافمى » قال : ومعنى النوء سقوط نحم فى المغرب من النجوم الثانية والعشرين الى هى منازل القمر 
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قال : وهو مأخوذ من ناء إذا سقط . وقال آخرون : بل النوء طلوع يحم ما » وهو مأخوذ من ناء إذا مض , ولا 
تخا لف بين القولين فى الوقت لان کل نحم منها إذا طلع فى المشرق وقع حال طلوعه آخر فى ااغرب لايزال ذلك 
مستمراً إل أن تى العا نية والمشرون باناء السئة؛ فان لكل وأحد منیا ثلاثة عشر يوماً تقر ييا ؛ قال : وکانوا 
فى الجاهاية بظنون أن مرول اليك بو اسطة النوء [ما بصنعه على زعمهم وإما بملامته » فأبطل الشرع قوطم وجعله 
كفر! ۰ فان اعتقد قائل ذلك أن للنوء صنعا فى ذلك فکفره كف رتشر يك » وان اعتقد أن ذلك من قبيل التجرية فليس 
بشرك لكن جوز (طلاق الكفر عليه و |رادة کف النعمة لاه | بقع فى شىء من طرق الحديث بين الكفر وااشرك 
واسطة » قيحمل الکفر فيه على المعنيين لتنارل الامین ؛ والله أعلم . ولا يرد الساکت » لان الممتقد قد يشكر 
بقلبه أو يكفر » وعلى هذا فالقول فى قوله « فاما من قال » ما هو أعم من النطق والاءتقادء کا أن الکفر فيه لا 
هو أعم من كفر الشرك وكفر النعمة » واه أعم بالصواب . وله (مطرنا بنوء كذا وكذا ) فى حديث أنى سعيد 
عند النسانى « مطرنا بنوء الجدح » بکسر الي وسكون الجيم وفتح الدال بعدها مهملة ويقال يشم أوله هو ال بران 
بفتح المبملة والموحدة بعدها , وقيل سمى نذا لاستد باره الثريا » وهو يحم أحر صغير منیر . قال این قتيبة : كل 
النجوم المذكورة له.نوء غير .أن بعضها أحمر وأغزر من بعض » ونوء الدبران غير محود عندم انتبی ۰ وكأن ذلك 
وره فى الجديث تنبيهاً على مبالغتهم فى نسبة الطر إلى النوء ولو لم يكن مودا ؛ أو اتفق وقوع ذلك المطر فى ذلك 
الوقت إن كانت القصة واحدة .وق مغازى الواقدى أن الذى قال ف ذلك الوقت « مطرنا بنوء الشعری » هوعبد الله 
ابن أن العروفه بان سلول آخرجه من حديث آی قتادة ؛ وی هذا الحديك من الفوائد غير ما تقدم طرح الامام 
المسألة على أصحابه د إن كانت لاندرك إلا بدقة النظر. ويستنبط منه‌آن للولى المتمكن من النظر فى الإشارة(©أن يأخذ 
متهاعبارات پنسها إلى الله تعالى2؟كذ! قرأت خط بعض شیوخنا : وكأنه أخذه من استنطاق الى يل أصايه عما 
قال ریم وحمل الاستفهام فيه على الحقيقة » لکنهم رضى الله عنهم فبموا خلاف ذلك ؛ ولهذا لم جیبوا إلا بتفویض 
الاس إلى الله ورسوله 
۹ پاسیس لا بدری مق نجی: الط إلا ال 
وقال أو هريرة عن النبی* ل د حمسن لا هون إلا ال 

۹ .- وشا د بن یوس قال حدثنا فيان عن غيد ار بن دنر عن ابن عر قال : قال رسول” 
الہ يت < ینام لیب خسم لا لا إلا ال لا يل" أحد ما يكون فى کد؛ ولا یماح مایکون فى 
الأرحاع » ولا تمل نف ماذا كسب غداً وما تدری فی بای آرض موت » وما يدرى أحدٌ متى بجىء 
الط 6 

[ الحديث ۱۰۳۹ - آطرافه فى : 4۲۷ ¢ 4A ¢ ۹Y‏ : ۲۷۳۷۹ 


(۱) ف مخطوطة الرياض « الاشارات » 


(؟) هذا خا ین » وقول على ات ہنی عم » فلا عبوز للم أن بتماطى ذلك » بل عليه آن يقول لذا سل مما لا پیم : 
له آم » ا فمل المعابة رضى اه علب . واف آم 


ofa ۱۰۳۹ الحديث‎ 


وله (باب لا بدری مى يجىء الط إلا الله تعالى) عقب ااترجة الماضية بهذه لان تلك تضمنت أن الطر نما بنزل 
بقضاء انه وأنه لا تأثيد الکو اکب فى نزوله » وقضية ذلك آنه لا يل أحد مت میء إلا هو . قول ( وقال أبو 
هربرة عن النی : نخس لا يعامهن إلا الله ) هذا طرف من حديث وصله المؤلف فى الإمان وفى تفسير لقمان 
من طريق أبى زرعة عن أبى هريرة فى سؤال جریل عن الإيعان والإسلام » لكن لفظه , فى مس لا پملپن إلا 
الله » ووقع فى بعض الروايات فى التفسير بلفظ « وخمس » وروی ابن مردويه فى الفسير من طريق صی بن أيوب 
اليجلى عن جده عن ی زرعة عن ألى هريرة رقم و مس من الغيب لا يعلين إلا الله ( إن الله عنده عل الساعة ) 
لاف . قول ( حدثنا مد بن بوسف ) هو الفريابى ؛ وسفيان هو الثودى ٠‏ قزل ( مفتاح ) فى رواية الكتسييق 
د مفاخ » ۰ له ( وما يدرى أحد متى بجىء الطر ) زاد الإسماعيلى « إلا الله » أخرجه من طريق عبد الرحمن بن 
مبدى عن الثورى » وفیه رد عبل من زعم أن لنزول الطر وقنا معیزا لا يتخلف عنه » وسيأنى الكلام على فوائد 
هذا الحديث فى تفسير لقمان إن شاء الله تما 

( خاتمة ) : اشتملت أبواب الاستسقاء من الاحاديث المرفوعة على أربعين حدیثا » الملق منبا نسعة والبقية 
موصولة » المكرر فا وفيا مضى سبعة وعشرون حديثا » والخالض ثلاثة عشر » زافقه مسل على تخر ها سوی 
حديث ابن عبر الذى فيه شعر أبى طالب وحدبت أنس عن عمر فى الاستسقاء بالعباس وحديث عبد الله بن زيدى 
الاستسقاء على رجليه وحديث عبد الله بن زيد في صفة تحويل الرداء - وإنكان أخرج اصله - وحديث عائقة فى 
قوله صيبا نافعا وأصله أيضا فيه وحديث أنس «کان إذا هيت الرخ الشديدة » وسياق بیان ما انفرد به من حديث 
أبى هريرة فى كتاب الفتن إن شاء الله تعالى . وفيه من الآثار عن الصحابة وغيرم أثران . و الله اع 


اذل ۱1 کتاب الکسوف 


( آبواب الكسوف ) ثبقت البسملة فى روانة تک > والترجة فى روابة ااستمل » وفى بعض النسخ کتاب بدل 
و اب » والکسوف لغة التغير إلى سواد ومنه کسف وجه وحاله » وکفت الشمس اسودت وذهب شماعپا . 
واختلف فى الکسوف وا لمسرف هل هما مترادفان أو لاک سيا فى قرینا 


۱ - پاسیت ااملاة فى کسوف الشس 
۳ 56 ۶ رن 1 م2 
TE‏ او ۱ بحكرة قال « كنا عند 
رسول الله وَل شک لقع قام النئ يله بحر رداءة حت دخل" السجد » فدخلنا ؛ فصل بنا کین 
حتی اتملت الشمس » فقال بز له : إن اسر وال يسك سفان لوت أحد» فإذا رأيتموها فصوا وادعوا حتی 
کشت ما بم » 

[ الحديث ۱۰۸۰ آطرافه فى : ۱۰۸ ۵۷۵۰۱۱۰۹۳۱۰۹۲۰ ] 

أ ۰ - وزش| شم با ماد قلح راهم نا لعز عن ا ت قبس قال 0 
آا مسعود يقول : قال نی َو سل E‏ 3 امس واقمز ألا تسکسفان لوت أحد ۲ ن ااناس » )کته يدان 
من آیات الله» فإذا رأيقموها فقوموا فصنُّوا » 

[ الحديث ۱۰۸۱ - طرفاه فى : ۰۱۰۰۷ ۳۲۰4 ] 

4 — شا صب قال اشر ان وهب قال ار رو عن عبد اارجن ùU‏ القامم ل عن 
٤ ۳ ِ‏ 7 1 1 7 
یه عن ابن عر رط ال عنهما أله كان عابر" عن البى” ل < إن الشمس والقمرٌ لا سفان لوت أحد ولا 
لیاته » ولككهما؟ يتان من آيات اه فاذا رأيع.وها فصنُوا » 

[ الحديث ۱۰٤۲‏ طرفه فى : ۳۲۰۱ ] 

۰۳ اشا عبد ال بن مد قال حدئنا هاشم بن سم قال حدثنا شیب یو شاوی عن زياد بن 
علا عن الغيرةٍ بن شما قال و گنت اشاس على عبد رسول ال ی يوم مات" ارام قال الناس : 
كفت اله الس لوت ارم » فقال رسول؛ ال ا وإ الشس والمر لا يكيفان لوت أحد ولا 
لمياته » قاذ رأيتم فمأرا وادعوا اش 


[الحديث ۱۰۵۳ طرقه فى : 6407١56‏ 5159 ] 


الحديك ۱۰۸۳۰۱۰۸۰ بتاع 


بو ی ا ج کے 
وله ( باب الصلاة فى کسوف الشمس ) أى مشروعیا » وهو آم متفق عليه » لكن اختلف فى الححك وف 
الصفة : فابمپور على ألما سئة مؤكدة » وصرح أو عوانة ف عیحه بوجوما > ولم آره لغيره إلا ما حكى عن مالك 
أنه أجراها محرى أجمعة . و تقل الزين بن ا مني عن أبى حنيفة أنه أوجيما ؛ وكذا نقل بض مسئن المنفية آنا 
واجبة . وسيأق الكلام على الصفة قريبا ٠‏ قله ( حدثنا عالد ) هو ابن عبد الله الطدان ؛ ویو نس هو ابن عبيد » 
والإسناد كله بصريون » وترجمة الحسن عن أبى بكر متصلة عند البخارى منقطمة عند أبى حاتم والدارقطنی » وسیأی 
التصرح بالاخبار فيه بعد أربغة آبواب وهو يويد صنيع البخادى . لھ ( فانكسفت ) يقال کسفت الشمس بفتح 
الكاف وانكسفت ممنى » وأنکر القراز انكسفت وکنا الجوهرى حيث نسبه العامة والحديث برد عليه , وحی 
کسفت يضم الکاف وهو ادر . وله ( فقام رسول الله يِه بجر رداءه ) زاد فى اللباس من وجه آخر عن بونس 
د مستعجلا ۽ وللنساى من رواية يزيد بن زریع عن پونس د من العجلة » ولسل من حديث أسماء كمف الشمس 
على عبد رسول الله إل ففزع فاخطأ درع حى أدرك بردائة » یستی أنه آراد لبس رداثه فليس الدرع من شفل 
خاطره بذلك ؛ واستدل به على أن جر الثوب لا بذم إلا من قصد به الخيلاء ( . ووقع فى حديث أبى مومی بیان 
السبب فى الفزع کا سیاتی له (فصل با ركعتين ) زاد السا ويا تصلون , و استدل به من قال ان صلاة الکسوف 
كصلاة النافلة » وحله ابن حران والببوق على أن المعنى ا تصاون فى التكسوف ٠‏ لان أبا بكرة خاطب مذلك أهل 
البصرة . وقد کان !بن عباس علهم آنبا رکمتان فى كل ركعة ركوعان کا روى ذلك الشافى وان أن شية وغيرهاء 
ويؤيد ذلك أن ف دواية عبد الوادث عن يونس الآنية فى أواخر الكسوف أن ذلك وقع يوم مات إبراهم ابن 
النى بام ؛ وقد ثبت فى حديث جابرعند مس مثله وقال فيه « أن فى كل ركعة ركوعين » فدل ذلك على اتحاد القصة » 
وظبر أن دواية أبى بكرة مطلقة . وق رواية جار زيادة بیان فى صفة الرکوع ؛ والاخذ ما أولى ٠‏ ووقع فاکش 
الطرق عن عائهة أيضا « ان فى کل ركمة رکوعین , وعند این خر عة من حديثها أيضا أن ذلك کان يرم مات إبراهم 
عليه اسلام . قله ( حى انجات ) استدل به على [طالة الصلاة حنی بقع الاتجلاء » وأجاب الطحاوى بأنه قال فنه 
د فصلو! وادعوا » فدل على أنه إن سل من الصلاة قبل الا جلاء يتشاغل بالدعاء حى تنجلى » وقرره أبن دقيق العيد 
بأنه جمل الغاية لجموع امین » دلا يلزم من ذلك أن يكون غابة لكل منیا على انفراده لجاز أن یکون الدعاء 
عتدآ إلى غاية الانجلاء بعد الصلاة « فيصيرغاية المجموع ‏ ولا يلرم منه تطويل الصلاة ولا تکرپرها . وأما ماوقع 
عند النسای من حديث النعمان بن بشير قال « کسفت ااشمس على عبد دول الله یل جمل يصلى رکنتین ركمتين 
ورال عنها حتي اتملت» فان کان هو ظا احتمل أن يكون معنی قوله ركمتين أى دكرغين » وقد وقع التمبير هن 
الركوع بال ركمة فى حدیث الحسن « حسف ااقمرواین عباس بالبصرة فصلى ركمتين كل ركمة ركمتان , الحديث خر جه 
اشافعی » وأن يكون السژال وقع بالإشارة فلا يلوم النكرار ؛ وقد أخرج عبد الرزاق باسناد محیح عن أ قلاية 
و أنه يلت كان كلما ركع ركمة أرسل دجلا ينظر هل اتجلت » فتعين الاحتيال المذكور » وإن ثبت تعدد القصة زال 
الاشکال أصلا . له ( فقال النی بر : ان الشمس ) زاد فى رواية ابن خزعة ١‏ فللا کشف هنا خطبنا فقال > 


(۱) لو قل : إذا كان من غير قصد الجر لكان أسع » لعموم الحديث المحيح ٠‏ ما أسفل من السكمين فهو فى الار » 


وان أعر 


۸ 5 - کتاب الکسوف 


واستدل به على أن الانجلاء لابقط الخطبة کا سياق . قله (لرت آحد ) فى رواية عبد الوادث الاتية بيان سیب 

هذا القول ولفظه د وذلك أن أبنا انى لق يقال له ابراهيم مات فقال الئاس فى ذلك » وف رواية مبارك بن فضالة . 
عند ابن حیان و فقال الناس : ما کسفت الشمس لوت ابراهم » > و لاحرد واللسای وان ماجه وصمحه این خز 4ة 
وابن حبان من رواية أنى قلابة عن النمان بن بشير قال « انكسفت الشمس على عبد سول الله ول فرج فرعا 
جر ثویه حتى أتى المسجد > فلم بزل يصلى ی اتجلت » فلا اتحلت قال : إن الناس بزعون أن الشمس والقمر 
لا يتكسفان الا لوت عظم من العظاء » و ایس کذاك ء الحديث . وف هذا الحديث إبطال ماکان أهل الجاهلية 
يمتقدونه من تأثير االکوا کب فى الارض ؛ وهو نحو قوله فى الحديث الاضی فى الاستسقاء « بقولون مطرنا بنوء 
كذاء قال الخطانى : کانوا فى الجاهلية يمتقدون أن الکسوف و جب حدوث تغير فى الأرض من موت أوضرر » 
فأعل النى لۇ أنه اعتقاد باطل » وأن الشمس والقمر خلقان سخران قه ليس لحا سلطان فى غيرهما ولا قدرة على 
الدقع عن أنفسهم! . وفيه ماکان الى ب عليه من الشفقة على أمته وشدة لوف من ريه » وسيأتى لذلك مرد بیان 
قله ( ناذا رأیتموما ) فى رواءة كرعة ه رأيتموهماء بالتنية » وسيأف القول فيه إن شاء الله تعالى . قله حدئنا 
شپاپ.ن عباد ) هو العبدى الكوفى من شیوخ البخارى ومسل وهم شيخ آخر يقال له شهاب. بن عباد العبدى 
لکنه بصرى وهو أقدم من الکو یکون فى طبقة شيوخ شي وخه أخرج له البخارى وحدهفى ١‏ الآدب المفرد » 
وراه بن هید شيخه هو این عبد الرحمن اروام بضم الراء بعدها همرة خفيفة , وق طبقته راهم بن حميد بن 
عبد الرحمن بن عرف الزهری ول مخرجوا له . واسماعيل هو ابن ألى خالد » وقیس هو ابن آن حازم > وهذا 
الاسناد كله کوفیون ۰ وله (آپنان) أى علامتان ( من آيات الله) أى الدالة على وحدانية لله وعظم قدرته أو على 
تخو یف العباد من بأس الله وسطوته » و يؤيده قوله تعالى ل وما ترسل بالایات إلا تخويفا ‏ وسيأق قوله وَل 
د توف الله پا عباده » فى باب مفرد ٠‏ له ( فأذا رأيتموها) أى الآية؛ والكشميبى ١‏ رأيتموهماء بالتثنية » 
وکذا فى رواية الإسماعيل » والمعنى إذا دأیم كسوف كل ما لاستحالة وقوع ذلك فا معاً فى حالة واحدة عادة 
وإنكان ذلك جائزاً فى القدرة الإهية . واستدل به على مشروعية الصلاة نی کسوف القمر » وسيأتى السكلام عليه فى 
باب مفرد إن شاء الله تعالى . ووقع فى رواية ابن المنذر وحتى ينجل کسوف أمما انکسف » وهو أصرح فى 
المراد» وأفاد أبو عوانة أن فى بعض الطرق أن ذلككان يوم مات ابراهم » وهوكذلك فى مسند الشافعی ؛ وهو يؤيد 
ما قدمناه من اتحاد القصة . قله ( فقوموا فصلوا ) استدل نه على أنه لا وقت اصلاة الكسوف معين » لآن الصلاة 
علقت برو يته » وهی عکنة فى كل وقت من انار » وبهذا قال الشافعى ومن تبعه ‏ واستی الحنفية أوقات الكراهة 
وهو مشپود مذهب آحد » وعن المالكية وقتها من رقت حل الثافلة إلى الزوال » وف رواية إلى صلاة العصر » 
ورجح الآول بأن القصود [بقاع هذه المبادة قبل الانجلاء , وقد اتفقوا على آنا لا تقضى بمد الانجلاء » فلو 
انمحصرت فى وقت لمكن الاتجلاء قبله فيفوت المقصود ؛ وم أفف فى شىء من‌اطرق مع كثرتها على أنه بل صلاها 
الى لكن ذلك وقع اتفاقا ولا دل على منع ما عداه واتفقت الطرق على أنه بادر الها ٠‏ قله (آخبرنی عمرو) هو 
بن الحارث الصری » وعيد الرحن بن القاسم هواين أن بكر الصديق ؛ و نصف رجال هذا الاسناد الأعلى مدنيون 
ونصفه الأدنى مصریون . قله ( لا مخسفان ) بفتح أوله ومجحوز الضم ۰ وحكى این الصلاح منعه » وروی ابن 


الحديث ۱۰۵4-۱۰۵۳ ۵۳۹ 


و وک وت سم ات 
خزعة والبزار من طریق نافع عن ابن عمر قال « خسقت الشمس يوم مات ابراهيم » الحديث وفبه , فافزعوا إلى 
الصلاة إلى ذكرالله وادعوا و تصدقوا » . وله (ولا لحيانه) استشكلت هذه الزيادة لآن الاق إنما ورد فى حق من 
ظن أن ذلك لوت ابراهيم وم يذكروا الحياة . والجواب أن فائدة ذكر الحياة دفع توم من بقول لايلزم من نن کونه 
سبباً للفقد أن لا یکرن سبياً الإحاد . نسم الشارع الننى لدفع هذا التوم . وه ( حدثنا عبد الله بن عمد ) هو 
المسندى ؛ وهاشم هو آبو النضر وشيبان هو النحوى ٠‏ لہ ( يوم مات ابراهم ) يعنى ابن النی بر » وقد ذكر 
جمبور أهل السير أنه مات فى السنة العاشرة من الحجرة » فقيل فى ربيع الأول وقيل فى رمضان وقيل فى ذى الحجة » 
واک على أنها وقصت فى عاشر الشهر وقيل فى رابعه وقيل فى رابع عشره » ولا بمح شیء منها على قول ذى الحجة 
ن النى ی كان إذ ذاك_عکه فى اج » وقد ثبت أنه شهد وفانه وکانت بالمدينة بلا خلاف » نعم قيل إنه مات سنة 
تسع فان ثبت يصح ‏ وجزم النووى بألا كانت سنة المد رة » وععاب بأنه كان ومئذ. بالحد يبية ورجم منها في آخر 
الشهر » وفيه رد على آهل الحيثة لأنهم بدعمون أنه لا بقع فى الأوقات المذكورة > وقد فرض الشافعی وقوع العيد 
والكسوف معا . واعترضه بعض من اعتمد على قول أهل اليئة > وانتدب أصحاب الشافعى دقح قول المترض 
فأصابوا ٠‏ قله ( ناذا دایم ) أى شباً من ذلك » وفى رواية الاسماعيلى « فاذا ریت ذلك » وسیأق من وجه آخر 
بعد أبواب و فاذا رأيتموها » ( تنبيه ) : ابتدأ البخارى أبواب الكسوف بالأحاديث المطلقة فى الصلاة بغیر تقييد 
بصفة اشارة منه إلى أن ذلك يعطى أصل الامتثال » وإن كان [بقاعبا على الصفة الخصوصة عنده أفضل » و مذا قال 
أ کش الملماء . ووقع لبعض الشافعبة كالبند نيجى أن صلانها ركمتين كالنافلة لاجزى” . والله آمل 
۲ - يسيب الصدقة فى الکسوفر 
و وشا عبد الله بن ملد عن مالك عن هشاع بن عروة عن أبيه عن عائعة أنها قالت سفت 

الشمس فى عبد رسول اله يكل ٠‏ فصل رسول الله يع الناس ققام ال قیاع مرک طا ال كوخ » 
ثم قام فأطال القيامَ ‏ وهو دون القارم الأول ركم فأطال" ارکوع وهو دون الركررع ال . ۸ سجد 
فأطال” السجوة » نم فمل فى الركمة الثانة ثل ما ل فى الأولى » شم انصرفت وقد نجلت الشسرث» لطب الناس» 
خمد ال ی عليه م" قال : إن الشمس والقمرٌ آمنان من آيات الله لا بنخیفان لوت أحد ولا ینهذ رأ 
ذلك فادعوا ال وكروا وصلوا وتصدقوا . ثم قال : ب مه مد » واه ما ين آحد مر من الله أن نیع أو 
رف مه با مه مد » لو تلوت ماع لضحكم یل سکیا » 

[الحديث 4 ب أطرأفه ئى :۱4۵ ۱4۲ ۱ ۱۵ 1*8 ¢ 0 
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وله ( باب الصدقة فىالكسوف ) أورد فيه حديث عائّشة من رواية هشام بن عروة عن أبيه أثم عنها » ورده 
بعد باب من رواية أبن شهاب عن عروة ثم بعد بابين من رواية عحرة عن عانشة ٠‏ وعند كل منهم ما ليس عند الآخر 
وودد الاس - ف الاحادت التى أوردها فى الکسوف- بالصلاۃ والصدقة والذكر والدعاء وغير ذلك ؛ وقد قدم منها 
الام لام . ووقع الاس بالصدقة فى رواية شام دون غيرها فناسب أن ترجم بها » ولآن الصدقة تالية الصلاة 


مس ٩۷‏ ص ۳ و کے ام 


2۳۰ - کتاب الكسوفف 


فلذلك جعلها تلو ترجمة الصلاة فى الکسوف وله (خسفت الشمس فى عبد رسول الله لم فصل ) استدل به على أنه 
ِل كان تحافظ على الوضوء فلهذا لم يحتج إلى الوضوء فى تلك الحال » وفيه نظر لان فى السياق حذفا سيأ فى رواية 
ابن شاب « خسفت الشمس نفرج إلى المسجد قصف الناس وراءه » وق روابة عرة « سفت فرجع تى فر بين 
الحجر ثم تام یصل » وإذا بت هذه الأفعال جاز أن يكون حذف أيضاً قتوضأ عم تام يصلى فلا يكون نصاً فى أنه 
كان على وضوء . ول ( فأطال القيام ) فى رواية ابن شباب د فقترأ قراءة طويلة » وف أواخر الصلاة من وجه 
آخر عنه و فقرأ بسورة طويلة » وف حديث ابن عباس بعد أربعة أ واب و فقرأ نحوا من سورة البقرة فى الركعة 
الأول » وره لان داود من طريق سلیان بن يسار عن عروه وزاه فيه أنه , قرأ فى القيام الأول من الركمة 
اثانية تحوا من آل عمران » . قله (م قام فأطال القيام ) فى روابة ابن شباب ونم قال سمع الله لمن حده » وزاد 
من وجه آخر عنه فى آواخر الكسوف د ربنا ولك الخد » واستدل به على استحباب الذكر الشروع فى الاعتدال فى 
آول القيام الثانى من الركمة الأول » واستشكله بعض متأخرى الشافمية من جبة کونه قيام قراءة لاقيام اعتدال 
بدليل اتفاق العلماء من قال بزيادة الركوع فى كل ركعة على قراءة الفاتحة فيه وان كان عمد بن مسلة الالسکی عالف 
فيه » والجواب أن صلاة الکسوف جاءت على صفة مخصوصة فلا مدخل للقياس فا » بلكل ما ثبت أنه بلك فعله 
فا کان مشروعا لا أصل ترأسه » و مذا المعنى رد امور على من قاسها على صلاة النافلة حتى منع من زيادة الركوع 
فيها . وقد أشار الطحاوى إلى أن قو ل أصحابه جرى على القياس فى صلاة النوافل » لکن اعترض بأن القياس مع 
وجود النص يضمحل ؛ وبأن صلاء الکسوف أشيه إصلاة العيد ونوها ما يجمع فيه من مطلق النوافل » فامتازت 
صلاة الجنازة بترك الركوع والسجود » رصلاة العيدين بزيادة التكبيرات » وصلاة الخوف ,زيادة الأفمال الكثيرة 
واستدباد القبلة » فكذلك اختصت صلاة الكسوف بزيادة الركوع » فالاخذ به جامع بين العمل بالنص والقياس 
مخلاف من لم يعمل به . قله ( فأطال الركوع ) لم أد فى شىء من الطرق بیان ما قال فيه » إلا أن العلاء اتفقوا على 
أنه لاقراءة فيه » وإنما فيه الذكر من سيبح و تكبير ونحوهما , ول بقع فى هذه الرواية ذكر تطويل الاعتدال الذی 
يقح فيه السجود بعده » ولا تطویل الجلوس بين السجدتين » وسيأتى البحث فيه فى « باب طول السجود» . قله (ثم 
فعل فى الركهة الثائية مثل مافعل فى الأول ) وقع ذلك مفسراً فى رواية عمرة الأتية . قله ( مم انصرف ) أى من 
الصلاة (وقد تجلت الشمس) فى رواية ابن شهاب ١‏ أجلت ااشمس قبل أن ينصرفء والناتى وثم تشهد وسلء ۰ قله 
( نطب الناس ) فيه مشروعية الخطبة للكسوف » والعجب أن مالكا روى حديث هشام هذا وفيه التصريح بالخطبة 
ول يقل به أععابه » وسيأق البحث فيه بعد باب . و استدل به على أن الامجلاء لابسقط الخطبة , مخلاف مالو انيحلت 
قبل أن يشرع فى الصلاة فانه پسقط الصلاة والخطبة » فلو الت فى أثناء الصلاة آعپا على الحيئة المذكورة عند من 

قال با ؛ وسيآتى ذكر دايله » وعن أصبغ : يتما على هيئة النوافل المعتادة . قو[ ( خمد الله وأثنى عليه ) زادالنسای 
فى حديث سمرة د وشيد أنه عبد الله ورسوله » . وله ( فاذکرو! اله ) فى رواة الكشمبيق ه فادعوا اله » ۋلە 
( والله ما من أحد ) فيه القسم تا کید الخبر وان کان الثانى غير شاك فيه . قل ( ما من أحد أغير ) بالنصب على 
أنه الخير وعلى أن دمن » زائدة » ويحوز فيه الرفع على لنة يم » أو د أغير » خفوض صفة لاسد ؛ 


والخير محذوف تقديره موجود . وه ( أغيي ) أل تفضيل من الفيرة بفتح الفين المجمة وهی فى اللغة تضید 


الدبف ٠١٤۴‏ فرك 


حصل من الحية وال فة » وأصلبا فى الزو جين وال هلین وكل ذلك عمال على اله تعالى ٩2‏ لا نه منزه عن كل تغير و نقص 
فيتعين حله على الجاز » فقيل : لما كانت مرة الغيرة صون الحريم ومنعهم وزجر من بقصد الیهم ٠‏ طلق عليه ذلك 
لكونه منع من فعل ذلك وزجر فاعله وتوعسده » فهو من باب نسميه الثىء ما يترتب عليه . وقال ابن فورك : 
المعنى ما أحد أ كثر زجراً عن الفواحش من الله . وقال : غيرة الله ما يخير من حال العاصى بانتقامه منه فى الدنیا 
والآخرة أو فى إحداحماء ومنه قوله تعالى ( إن الله لا يغير مابقوم جتى يغيروا مأبأنفسهم ) وتال أبن دقيق العيد : 
أهل التنزيه فى مثل هذا على قولين » إما ساكت » وإما مؤول على أن المراد بالغيرة شدة المنع والخاية » فهو من مجاز 
الملازمة . وقال الطبى وغيره : وجه انصال هذا المعنى عا قبله من قوله و فاذكروا الله ال » من جبة أنهم لما آم‌وا 
باستدفاع البلاء بالذكر والدعاء والصلاة والصدقة ناسب ردعيم عن العاصی الى هی من أسباب جلب البلاء » وخص 
منها الرنا لانه أعظمها فى ذلك . وقيل : لماكانت هذه المعصية من أقبح المعاصى وأشدها تأثيراً فى إثارة النفوس وغلية 
الغضب :اسب ذلك مخويفهم فى هذا المقام من مؤاخذة رب الغيرة وحالقبا سبحانه وتعالى . وقوله د با أمة مد » فيه 
معنى الاشفاق كا مخاطب الوالد ولد [ذا أشفق عليه بقوله « نابنى » كذا قيل » وكان قضية ذلك أن يقول باأمتى لکن 
لغدولة عن اضفر إل الظبر حكة . وكأنها بسب ب كون القام مقام تحذیز وتخ يف نا ق الإضافة إلى الضمیر من 
الإشعار بالتكريم , ومثله « يافاطمة بنت ممد لا أغنى عنك من الله شيا » الحديث . وصدر ب كلامه بالمين لإرادة 
التأ كيد للخبر وإن كان لا برتاب فى صدقه » ولعل تخصيص العيد والامة بالذکر رعاية لحسن الادب مع الله تعالى 
لتنزهه عن الزوجة والأهل عن يتعلق بهم الغيرة غالبا . ويؤخذ من قوله ١‏ با أمة عمد » أن الواعظ ينبغى له حال 
وعظه أن لا يأ بكلام فيه تفخم لنفسه » بل يبالغ فى التواضع لانه أقرب إلى انتفاع من بسمعه . وله ( لوتمدون 
ما أعل) أى من عظيم قدرة الله و!تثقامه من أعل الاجرام » وقيلمعناه لودام علک کا دام على » لان عله متواصل 
مخلاف غيده » وقيل : ممناه لو علتم من سعة رحة الله وحله وغير ذلك ما أعلم لبكيتم على ما فانک من ذلك . قله 
( لضحكتم قليلا) قبل معنى القلة هنا العدم » والتقدير اركنم الضحك ول بقع منک إلا نادرآ لغلبة الخوف واستیلاء 
الحرن . وحک ابن بطال عن المهلب أن سبب ذلك ما كان عليه الا نصار من محبة الهو والغناء . وأطال فى تقرير 
ذلك عا لا طائل فيه ولا دليل عليه . ومن أبن له أن الخاطب بذاک الا نصاد دون غيرم ؟ والقصة كانت فى أواخر 
زمنه َل حيث امتللات الدينة بأمل مک و وفود العرب؟ وقد بالغ الزن بن المنير فى الرد عليه والتهنيع ما يستغنى 
عن حكايته . وفى الحديث ترجيح التخویف فى الخطبة على التوسع فى الترخیص لا فى ذكر الرخص من ملاءمة النفوس 
ا جلت عليه من الشپوة » والطبيب الحاذق رقا بلالعلة عایضادها لاما بزيدها . واستدل به على أن لصلاة الكسرف 
هيثة تخصرأ من التطو بل الرائد على العادة فى القيام وغيره » ومن زيادة ركوع فى كل ركعة . وقد وافق عائشة على 
رواية ذلك عبد الله بن عباس وعبد الله بن عرومتفق علا ؛ ومثله ع نأماء بنت أنى بكر کا تقدم فى صفة الصلاة» 
وعن جاير عند مسل » وعن على عند أحمد » وعن آن هريرة عند الفساق > وعن أبن عمر عند البذار ٤‏ وعن أم 


(۱) الخال عليه سحائه وتعالى وصفه بالغيرة المعامهة لغيرة الخاوق » وأما ثافيرة اللائقة يلاله سبحانه وتعالى فلا يستحيل وصفه بها ا 
دل عليه هذا الحديث وما جاء ق معناه » فبو سبحانه يوصف بالغيرة عند أهل السنة على وجه لا عائل فيه صفة الخلوقين » ولا بعل کا 
وكينيتها الا هو سبعانه » كالقول فى الاستواء والنزول والرضا والنضب وغير ذلك من صفانه سبحانه ٠‏ والله أعلم 


۳۲ - کتاب الکسوف 
سفیان عند الطبراقى وق رواياتهم زيادة رواها الحفاظ الثقات فالاخذ ما أولى من [لغائها وبذلك قال جور آمل 
العم من آهل الفتيا » وقد وردت الزيادة فى ذلك من طرق أخرى فعند مس من وجه آخر عن عائشة » وآخر عن 
جار آن فی کل ركمة ثلاث رکوعات » وعنده من وجه آخر عن ابن عباس أن ف کل ركمة أربع رکوعات ولان 
داود من حدیث أن بن کمب » والزار من حديث على أن فى کل رکمة خمس رکوعات , ولا علو اسناد منها عن 
علة وقد أوضح ذلك البييق واین عبد ابر » ونقل صاحب ادى عن الشافی واحد والیغاری آنم کانوا یمدون 
الزبادة على الركوعين کل ركمة غلطا من بعض الرواة ء فان أ کش طرق الحديث يمكن رد بعضما إلى بعض » ويجمعبا 
أن ذلك كان يوم مات [براهيم عليه السلام وإذا اتددت القصة تعين الاخذ بالراجح » وجمع بعضرم بين هذه الأحاديث 
بتعدد الواتعة ؛ وأن الکسوق وقع مادا » فيسكون كلمن هذه الآرجه جائراً » وإلى ذلك نحا (عق لکن ل تثبت 
عنده الزيادة على أربغ ركوعات . وقال ابن خر مةواین المنذروالخطافى وغيرم من الشافعية : جوز العمل يحميع 
ما ثبت من ذللكِ وهومن الاختلاف المباح » وقواه النووى ف شرح مسل »و بدى بعضهم أن حكة الزيادة فى الركوع 
والنقص كان بحسب سرعة الاتجلاء و بطئة » فين وقع الانجلاء فى أول ركوع اقتصر على مثل النافلة » وحين أبطأً 
زاد دكوعاً » وحين زاد فى الابطاء زاد تال وهكذا إلى غابة ما وردفى ذلك . وتعقبه الثووى وغيره بأن إبطاء 
الانجلاء وعدمه لا يعم فى أول الحال ولا فى الركمة الأول » وقد !تفقت الروايات على أن عدد الركوع فى الركمتين 
سواء » وهذا بدل على أنه مقصودف نفسه موى من أول الحال . وأجيب باحتال أن يكون الاعتاد على الركعة 
الاول ‏ وأما الثانية فبى تبع لها فما أتفق وقوعه نی !وی بسیب بط الاتيجلاء رقع مثله فى الثانية ليساوى بيتههاء 
ومن ثم قال أصبخ کا تقدم : إذا وقع الانجلاء فى أثنائها يصلى الثانيةكالعادة . وعلى هذا فيدخل الصل فيا على نة 
مطلق الصلاة » ويزيد فى الرکوع بحسب الكسوف : ولامانسع من ذلك . وأجاب بعض الحنفية من زيادة الركوع 
يحمله على رفع الرأس لرؤية الشمس هل جلت أم لا فاذا لم برها اتجلت رجع الى ركوعه ففعل ذلك عرة آومرارا فظن 
بعض مزرآه يفعل ذلك ركوعا زائدا . وتعقب بالاحادیث الصحيحة الصرحة فى أنه أطال القيام بين الركوعين ولو 
كان الرفع لرؤية الشمس فقط لم يحتج الى تطويل » لاسما الاخبار الصريحة بأنه ذكر ذلك الاعندال ثم شرع فى القراءة 
فكل ذلك يرد هذا أل » ولوكان کا زعم هذا القائل لكأن فيه اخراج لفعل الرسول عن العبادة المشروعة أو لزم 
مله الات هیثه فى الصلاة لا عرد بها وهو مافر مله . وفى حديث عائقة من الفوائد غسير ما تقدم المبادرة بالصلاة 
وسائر ما ذكر عند اللكسوف » والوجرعن كثرة الشحك ؛ والحث على كثرة البكاء » والتحقق عا سيصير اليه الرء 
من السوت والفناء والاعتبار بآيات الله . وفيه الرد على من زعم أن للنكوا كب تأثيرا فى الارض لانتفاء ذلك عن 
الشمس والقمر فکیف ما دو نما . وفيه تقدم الإمام فى الم.وقف > وتعديل الصفوف ‏ والتكبير بعد الوقوف فى 
موضع الصلاة » و بیان مامخثی اعتقاده علىغيرالصواب» و اهام ااصحاية بنقل أفمال النى يليو ليقتدى به فيها . ومن 
حكة وقوع الکسوف تهبین أعوذج ما سیقع فى القيامة » وصورة عقاب من لم بذنب » والتنبيه على سلوك طریق 
ا موف مع الرجاء لوقوح الکسوف بالکوکب ثم کدف ذلك عنه ليسكون المؤمن من به على خوف ورجاء . وق 
الكسوف [شارة الى تقییح رأى من يعبد الشمس آوالقمر » وحل بعضیم الا فى قوله تعالى 2 لاتسجدوا لاشمس 
ولا للقمر واجدرا لله الذى خلقین ) على صلاة الکسوف لانه الوقت النی بناسب الاعراض عن عبادتهما لا 


orf ۱۰4-۱۰46 الحديك‎ 


یظبر فما من الدغيير و اللقص النزه عنه العیود جل وعلا سبحانه و امال 
۶ ی 
؟ - اسب لندام بالصلاة جامعة فى الکسوفب 
8 1 مر ۳ 1 5 ۳ 

۰۵ - وشا إسحاق قال أخبرنا بحى بن صا قال حدنا شاوی بن لام بن أبى سلا اب 
ات قال : حلا شح بن ألى كثير قال 0 أو َل 0 عبد اارجن بن عورف ار عن عبد الله 2 
مرو رفی اه عنهما قال : لا کت الشمس عل عل رسول لمكي یی : إن الملا جايمة » 

[ الحديث ۱۰۵۶ - طرفه فى : ٠١١١‏ ] 

قله ( باب النداء بالصلاة جامعة) هو بالاصب فيهما على الحكابة » ونصب ١‏ الصلاق فى الاصل على الاغراء » 
وجامعة على الحال » أى (حضروا الصلاة فى حال كر نبا جامعة . وقيل برفعمها على أن الصلاة مبتدأ وجامعة خبر ر معتاء 
ذاتجماعة ؛ وقيل جامعة صفة وا طبر حذوف تقديره فاحضروها . وله (حدثنی [سحق) موان منصورعلى زأى الیانی 
آواین راهوبه عل‌رأی أبى نعم »رحى بن صاخ من شیوخ البخارى وريا آخر .ج عنه بواسطةكهذا . ۆل (الحبث) 
بفتح المهملة والموحدة بعدها معجمة » ووم من ضبطه يضم أوله وسکون ثانيه . قله ( أخبرق أبو سلة عن عبد 
لله) فى رواية حجاج الصواف عن حى وحدثنا أبو سلة حدئئی عبد الله » أخرجة ابن خزعة . وله (نودی) كذا 
فيه بلفظ البناء للمفعول » وصرح الشيخان فى حدیث عائشة بأن النى 2 بعث مناديا فنادى يذلك . قال ابن دقيق 
العيد : هذا الحديث حجة لمن استحب ذلك . وقد اتفةوا على أنه لايؤذن ها ولايقام . قله ( أن الصلاة ) بفتح 
الهمزة و تغفیف الأسون وهی المفسرة : وروی باشدید الدون والبر حذوف تقديره أن اأصلاة ذات جماعة حاضرة 
وروی رقع جامعة على أنه الخبر وق روابة الکشسپی « نودى بالصلاة جامعة ‏ وفیه ما تقدم فى لفظ الترجمة . وعن 
بعض العلماء وز فى الصلاة جامعة الأصب قهما » والرفع فيهما ء ومجوز رفع الأول ونصب الثانى » و بالعکی 

ر 
€ س باسيت خطبة الإمام فى السکسوف 
وقالت عائشة وأسماد : خعلب الب * ما 
sS 2 2 7 ۰ ۳‏ 
5 - وشا ی بن سكير قال حدئنی الی عن عقيل عن ابن شاب ع . وحدثنى أحد بن 
ا ا e:‏ ع ۳ ا ا ۳ 
صا قال حدا نة قال حدتنا يونس عن ابن شهاب حدثتى عرو عن ماس زوج ال يكت قات « عست 
3 ۳ ع االله , هه س 2 5 ابن ی 5 3 ا 
الشمس فى حیاۃ البی ٤ E‏ رج إلى السحدء قصف الناس وَراءَمٌ , فكي » فاقترا رسول” ان ملي قراءة 
طويلة » م" کنر" فرکع ركوعاً طویلا » عم قال یسح الل لمن جده فقام و يسجذ وقراً قراءة طويلة هی أدنى من 
القراءة الأولى ١‏ نم" كير و رکم ر کوع طويلا وهو آدنی من ال كويع الأول » ) قال سع ال لمن حمدة رن 
وا الج ,2 سبق ثم قال فى اکن الاخرة مثل ذلك فاستكل” أرب رکات فى آرج سحّدات » وانجلت 
ف E‏ الوه ak‏ توس وو سر 3 

الشس قبل أن تصرف ٠‏ م ام فاثنى ی الله عا هو آهل م قال :ما۱ يتان من ايات الله لا مخسفان موت 


1 اه بخن 5 2 ص 3 3 ERS‏ و ۱2۳ 
أحد ولا لحياته ؛ فإذا رأيتموها فافزعوا إلى الصلاة » . وكان مد كثيرة بن عباس أن عبد الله بن عباس 


۱٩ 0‏ کتاب الکسوف 


وش ا نها کان عد بوم نقتت اشن عثل عدت عرو عن ماه . فلت لعروة : إن أخالة يوم 
عست بالدية ‏ ذعلى ر كتين سل الصبح » قال : أجل ء لأ أخملا اس 

قله ( باب خطبة الإمام فى الکسوف ) اختلف فى الخطية فيه » فستحیها اش فعى واعق وا کنر أصحاب الحديث 
قال ابن قدامة : لم يبلغنا عن أحد ذاك . وقال صاحب المداية من النفية : ليس فى الکسوف خطبة لآنهلم ينقل . 
وتعقب بأن الأحاديث ثبتت فيه وهی ذا تكثرة . والشپورعند الما لكية أن لاخطبة ها ء مع أنمالكا روى الحديث » 
وفيه ذكر الخطبة . وأجاب بعضهم بأنه بل / يقصد لها خطبة مخصوصرا » وإنما آراد أن يبين لحم الرد على من يعتقد 
أن الكسوف لوت بعض الناس . وتعقب ما فى الأحاديث الصحيحة من التصرخ بالخطية وحكاءة شرائطبا من 
الحد والثناء والموءظة وغير ذلك مما تضمنته الاحاديث » فل يقتصر على الإعلام بسدب الكسوف » والاصل 
مشروعية الاتراع » والخصائص لا تبث إلا بدليل . وقد استضعف این دفيق العيد التأويل المذكور وقال : إن 
الخطبة لا تتحصر مةاضدها فى شىء معين » بعد الاتيان ما هو الطلوب منها من امد والثناء والموعظة » وجميع ما ذکر 
من سيب الکسوف وغيره .هو من مقاصد خطبة الكسوف » فيذبغى التأمى بالنى يلق فيذ كر الإمام ذلك فى خطبة 
لکسرف. نعم نازع ابن قدامة نی کون خطبة الکسوف کخطبی المعة والعيد بن » إذ ليس فى ال حادیث الذ كورة 
ما يقتضى ذلك » ول ذلك نحا ابن المدير فى حاشيته ورد عل‌من آنکرأصل الخطبة لثبوت ذلك صربحا فى الاحاديث 
وذكر أن يعض أصمابهم احتج على ترك الخطبة يانه لويئةل فى الحديث أنه صعد المابر » ثم زيفه بأن المابرليس شرطا » 
ثم لا يازم من أنه لم يذكر أنه لم بقع . قله (وقالت عائعة وأسماء : خطب النی ی ) ما حديث عائقة فقد مضی 
قبل بياب فى رواية ههام صرصا » وأورد الصنف ف هذا الباب حدیثبا من طريق ابن شپاب و لیس فيه التصرخ 
بالخطية » لكنه آراد أن ببين أن اسدیه واحد : وأن الثناء المذكور فى طريق این شبابكان فى الخطبة . وأما 
حديث أسماء ‏ وهی بلت أنى بكر أخت عائثة لآبها ‏ فسيأتى الكلام عليه بعد أحد عشر بابا ٠‏ له ( قصف 
الناس) بالرفع أى اصطفوا : يقال صف القوم إذا صاروا صفا » ويحوذ النصب والفاعل محذوف والمراد به النی 
كك ۰ قله (ثم قال فى الركمة الآخرة مثل ذلك) فيه اطلاق القول عسل الفعل ؛ فقد ذکره من هذا الوجه فى الباب 
الذى يليه بلفظ ثم قمل» . قله (فافزعوا) بفتح ازرای أى التجتوا وتوجبواء وفيه إشارة الى المبادرة الى المأمور به » 
وأن الالتجاء ال اه عند الخارف بالدعاء والاستغفار سبب نحو مافرط من العصيان يرجى به زوال انخاوف وأن 
الذنوب سبب للبلايا والعقوبات العاجاة والآجلةء نسأل الله تعالى رحته وعفوه وغفرانه . قله ( الى الصلاة) أى 
الممبودة الخاصة وهی التى تقدم فملما منه يله قبل الخطبة . وم يصب من استدل به على مطلق الصلاة . و یستلبط منه 
أن الماعة ليست شرطا فى حعتها لان فيه [شعارا بالبادرة الى الصلاة والمسارعة اليا » و انتظار اجماعة قد يؤدى الى 
فواتها وإلى اخلاء بعض الوقت من الصلاة . وله (وكان يحدث كثير بن عباس) هو بتقدم الخير على الاسم » وقد 
وقح فى مسل من طریق الزییدی عن الزهرى بافظ « وأخبرتى كثير بن العباس »> وصرح برفعه ؛ وأخرجه 
مسل أيضا والندای من طری عبد الرحن بن مر عن الزهری كذ لك وساق المثن بلفظ «صلى يؤْمكسفت الشمس 
أربع رکمات فى وکمتین رأربع جدات » وطوله الاماعيلى من هذا الوجه . قله ( فقلت لعروة ) هو مقول 
الزهرى أيضا . تم (ان أخاك ) يعنى عبد الله بن الزبير » وصرح به الصنف من وجه آخر کا سايق آراخر 
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نیت ع هس تا 
لکسوف » و للاعاعیل « فقلت لمروة والله ما فمل ذاك أخوك عبد الله ن الزبير » انخسفت ااشمس وهو بالمديئة 
زمن أداد أن يسير الى الشام فا صلى إلا مثل الصبح » . وه( قال أجل لأنه أخطأ السنة) فى رواية ابن حبان , فقال 
أجل ؛ كذلك صنع وأخطأ السنة» واستدل به عل أن السنة أن بصل‌صلاة الكسوف فى كل ركمة ركوعان ؛ وتعقب 
بأن عروة تابعى وعبد الله صحاى فا خذ بفعله أولى » وأجيب أن قول عروة وهو تابعى ‏ السنة كذا » وان قلنا 
أنه سل على الصحیح لکن قد ذكر عروة مستنده فى ذلك وهو خبرعائشة المرفوع » فانتفى عنه احتهال كونه موفوفا 
أو منقطماء فير جح المرفوع على الوقوف » فلذلك حك على صنیع أخيه بالخطأ ؛ وهو ام فسبى ولا فا صنعه عبد 
الله يتأدى به أصل السنة وأنكان فيه تير بالنسبة إلى کال السئة . ويحتمل أن بكرن عبد الله أخطأ السئة عن خير 
قصد لأنها لم تبلغه . والله أعلم 


۵ - ياسيت هل يقول” كشك الشمسرٌ أو حسمت" ؟ 
وقال الل" تعالى [ ۸ القيامة ] : ل وتف الف 
5 7 مر ا 500 
۷ - وشا سميد ن غفير قال حدثنا ال حدئنی عقيل" عن ابن شاب قال أخيرنى عروة 0 
أ ا . ”نو سد وات 5 2 ا للق کی و ی باق 
ازییر آن عائشة زوج الب مكل آخبرته أن رسول اله ييه صلى يوم خسفي الشمس ققام فك ففرا ترا 
۵ ۳ فى بر مين ردو ره 5 8 ۶ 2 ۳ 
طويلة »ثم رک ر كوعا طويلا» تم رفع رأة فقال : سوسم اف لن چدء »وم کا هو » ثم" قرأ قراءة طول 
مگ نشف ۳ 0 4 ام ری اه 7 ۰ 
وهی أذلى من القراءة الأولى » عم ركم رکوعا طویلا وهی أدنى من ارکة الاولی ؛ ثم سجد سجودا طویلا ؛ م" 
فل فى الركية الاخرة یال ذلا نم سل - وقد تجلت الس - خلب اناس فقال فى وف الشسٍ 
والقمر : إمهما آبتان من آيات الله لا سفان لموت أحد ولا لياته » فإذا رأيتموها قافر عو | إلى الصلاء » 


وه ( باب هل بقول كسفت الشمس أوخسفت ) قال الزين بن المنير : أتى إلفظ الاستفمام [شعار! منه بانه لم 
يرجح عنده فى ذلك شىء . قات و لعله شار الى مارواء ابن عبينة عن الزهرى عن عروة قال لا تقولوا كسفت الشمس 
و لکن توا خسفت » وهذا موقوف یج رواه سعيد ن منصور عنه . وأخرچه مسل عن يحي بن حب عند لس 
الأحاديث الصديحة تخالفه لثبوتها بلفظ الكسوف فى الشمس من طرق كثيرة » والشهور فى استعال الفتپاء أن 
اللكسو ف للشمس والسوف للقمر واختاره تعلب وذكر الجوهرى أنه أفصم ‏ وقیل يتعين ذلك . وحک عياض 
عن إعضهم عکسه و خلطه لثبوتة بالخاء فى القمر فى القرآن ‏ وكأن هذا هو السر فى استشراد المؤاف به فى الترجة » وقيل: 
يقال بهما فى كل منهما وده جاءت الأحاديث » ولاشك أن مداول الكسوف لفة غير مدلول الحسوف لان الکسوف 
التغير الى سواد » والخسوف النقصان أو الذل : فاذا قيل فى الشمس کسفت أوخسفت لانبا تتغير و يلحقها الذقص 
ساخ ؛ وكذلك القمر » ولا يلزم من ذلك أن الکسو ف والخسوف متراد فان . وقيل بالكاف ف الابتداء وبالخاء فى 
الاتباء وقيل بالكاف لذهاب جميع الضو, و بالحاء لبعضه » وقيل بالخاء لذهاب كل الون وبالكاف اتفیه . قوله 
(وتل الله عر وجل : وخسف القمر ) فى إيراده مه الآية احتهالان : أحدهما أن یکون اراد أن يقال خف 


١ ۳‏ -کتاب الکسوف 


القمر کا جاء فى القرآن ولا يقال كف » وإذا اختص القمر با سوف آشعر باختصاص الشمس بالکسوف . 
والثانى أن يكون أراد أن الذى بتفق لاش س کالنی يتفق للقمر › وقد مى ق القرآن بالخاء فى القمر فلیسکن الذى 
لشمس كذلك . ثم سات المؤلف حديث ابن شباب عن عروة عن عاأشة بافظ ه حسفت الشمس » وهذا موافق لما 
قال عروة » لکن روايات غيره بافظ د كسفتءكثيرة جدا ٠‏ قوله فيه ثم سجد سجودا طويلا ) فيه رد على من 
زعم أنه لا بسن تطویل السجود فى الکسوف » وسیأنی ذکره فى باب مفرد 


1 - بإسيب قول الب ود توف اه بنکونی» أو مومى عن اي" و 

۸ - وشا قنيية ن e‏ اد ن زع و عن امن عن أبى بكرة قال : قال 
رسول الله مل « إن الشمس" والقمر آیتان من آبات الله لاینکینان لوت أحدٍ» و الکن اله تعالى 
مروت ها » . وقال أبو عبد الله : )کر عبد الوارث شمه وخالد بن عبد الله وخاد من سل عن 
يونس 8 تلوف بهما له > . وتاَةُ أشسثٌ عن الحسنٍ . اه مومی عن مبارك عن ارت قال آخبرتی 
أبو بكرة عن الف ا « إن الله تعالى نوتف مهما عباده » 


قول ( باب قول النى يلآ : غوف الله عباده پالکسوف ؛ قاله أبو مو سی عن النى يلي ) شیا ی حدیثه موصولا 
بعد سبعة أبواب . ثم أورد الصنف حديث أبى ب ة من رواية حماد بن زيد عن بولس وفيه و ولكن خرف 
الله مهما عباده» وق رواية الكشمييتى « ولکن الله غوف » وقد تقدم ذم السكلام عليه فى أول الكدوف ٠‏ قوله (م/ 
بذ كرعبد الوارث وشعية وخالد بن عبد الله واد بن سلبة عن يونس : ضوف الله ميا عباده ) أما رواية عبد 
الوارث فأوردها الصف بعد عشرة أبواب عن أى معمر عله و ایس فما ذلك » الکنه ثرت من رواية عبد الوارث 
هن وجه آخر آخرجه الساق عن عمران بن موسی عن عيد الوارث وذكر فيه خوف الله مهما عباده » و قال اتی :لم 
يذكره أبو معمر » وذكره غيره عن عبد الوارث . وأما دوابة شعبة فوصلها الصنف فى الباب الذ كور وليس فما 
ذلك » و آما رواية خالد بن عبد الله فسبقت فى أول الك وف » وما روابة ماد بن سللة فوصلها الطراق من روابة 
حجاج بن هنبال عله بلفظ رواية عاد ومعداه وقال فيه وفاذا كسف واحد ممما فصلوا وادعوا» قوله (وتابعه 
yS‏ 
الطریق وان حبان وغيرهما من. طرق عن أشعث ث عن امسن ولیس ہا ذلك قول (وتا بعه مو می عن مارك عن 
الحسن قال : أخبرق أبو بكرة عن النى بم غوف اله ہما عباده) فى دواية غير أبى ذد د ان الله تعالى » . وهومی 
هو ان اسماعيل التبوذک کا جزم به الزی ء وقال الدمياطى ومن تبعه : هو أبن داود الضى ؛ والاول أرجح لآن ابن 
اسماعيل معروف فى رجال اليخارى دون ابن داود ؛ وم تفع لى هذه الرواية الى الآن من طریق واحد منهما » وقد 
أخرجه الطبراتى من رواية أنى الوليد وابن حبان من رواية هدية وقاسم بن أصبغ من رواية سلیان بن حرب كلهم 
عن ميارك » وساق الحديث امه . إلا أن رواية هدبة ليس فا د يخوف الله ما عباده , . ( تنبيه ) : وقع قوله 
و تابعه أشمثء فى رواب ةكر ةعقب متابعة موسى » والصواب تقد يه لا پیناه من خلو رواية أشعث من قوله « خوف 
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اقه بهما عباده» . وه ( خوف) فيه رد على من يزعم من أهل البيثة أن الکسوف آم عادی لا يتأخر ولايتقدم » 
اذ لوكان کا يقولون لم يكن فى ذلك تخويف ويصير عنزلة الجرر واد فى البحرء وقد رد ذلك علهم اين العربى وغير 
واحد من آهل العلل يما فى حصديث أب موسی الای حيث قال د فام فزعا مخشی أن تکون الساعة » قالوا : فلوكان 
الكسوف بالحساب لم يقع الفزع » ولوكان بالحساب لم يكن للأآمربالعتق والصدقة والصلاة والذکر معنى » فان ظاهر 
الأحاديث أن ذلك يفيد التحويف » وأن کل ما ذكر من أنواع الطاعة برجی أن يدفح به ما خثى من أثر ذلك 
الكسوف . وعا نقض ان العرن وغيره آنهم يزعمون أن الشمس لا تنكسف على الحقيقة » وإ تما حول القمر بيئها 
وبين أهل الارض عند اجتاعبما فى العقدتين فقال : ثم بزعدون أن الشمس أضعاف القمر ف الجرم » فکیف محجب 
الصغير الكبير اذا قابله » أم كيف يظل الکثير بالقلیل » لاسا وهو من جنسه؟ وكيف تحجب الارض ور الشمس 
وهی فى زاوية منها لام بدعيون أن الشمس 0 کرمن الار شض بتسعين ضعفا . وقد وقع فى حديثك "مان بن بشير وغيره 
للکسوف سيب آخر غير ما بزعمه أهل الميئة وهر ما أخرجه أحد والذ اف وابن ماجه وصححه ابن بجزيمة والحاكم 
بلفظ « ان اآشمس والقمر لا يتكدفان موت أحد ولالحياته ولكنهما آرتان من آ بات الله ؛ وان الله إذا تحل لثىء 
من خلقه خشع له » وقد استشكل الفزای هذه الزوادة وقال : انما لم ثبت فيجب تکذیب ناقاوا . قال : ولو صحت لكان 
تأويلها آهون من مكابرة أمور قطعية لاتصادم أصلامن أصول الشريعة . قال ابن بزيزة : هذا يحب منه »كيف يسل 
دعوى الفلاسفة و بزعم آنا لاتصادم الشريعة مع أنها مبنية على أن العام کری الشكل وظاهر اشرع يعلى خلاف ذلك 
و الثابت من قواعد الشريعة أن الکسوف أثر الارادة القديمة وقعل الفاعل انختارء فيخلق فى هذين الجرمين النور متی 
شاء والظلة متى شاء من غير توقف على سیب أو ربط باقتراب . والحسديث الذى رده الغزالى قد جه غير واحد 
من أهل العلل » وهوثابت من حيث العنی أيضا . لان النورية والاضاءة من عال امال المسى » فاذا لت صفة الجلال 
انطمست الانوار لهيبته . ويؤيده قوله تعالى لا فلا تجلى ره للجبل جعله دكا ج ١ه‏ . و بؤيد هذا الحديث ما رویناه 
عن طاوس أنه نظر الى الشمس وقد انکسفت فیک حتی كاد أن عوت وقال : هی أخوف لله منا . وقال ابن دقيق 
العيد : را يمتقد بعضهم أن الذی يذكره أهل الحساب بای قوله , يخوف الله ہما عياده »> و لیس بشی*(۱) لان لله 
أفمالاعلى حسب العادة » و أفعالا خارجة عن ذلك » وقدرته حاكة علىكل سب » فله أن يقتطع ما يشاء من الأسباب 
والسییات بعضها عن بءض .و إذا ثبت ذلك فالعلاء باقه لقوة اعتقادهم فى عموم قدرته على خرق العادة وأنه يفعل 
مايشاء إذا وقع شىء غريب حدث عندم الخوف لقوة ذلك الاعتقاد » وذلك لا عنم أن يكون عناك أسباب تجرى 
علمها العادة إلى أن يشاء الله خرقيا . وحاصله أن الذى بذکره آهل الحساب إن كان حقا فى نفس الام لا یثانی کون ذلك 
مخوفا لعياد الله تعالى 


2 
۷ - باعسيست الوذ من عذاب القير فى الكسوف 
(۱) ما قاله ابن دتيق الميد هنا تحقيق جيد . وقد ذکر كثير من ألنقين ‏ كديخ الإسلام أبن تيمية وتاميذه ابن اقم - 
ما بوافق ذلك ء وان الله سبداله قد آجری المادة خسوف الدشمس والقير لأساب معلومة يقايا أهل الساب > والواقع شاهد بذاك 
ولكن لاييزم من ذلك أن يسيب آهل الاب فى كل ما بقولون » بل قد عتمكون فى حابهم ء فلا ينغى أن يصدقوأ ولا أن 
يكذبوا » والتضویت بذلك حاصل على كل تقدير لمن يمن باه والبوم والآخر . والله أعلم 


م هاج ۲ ه ثم اباری 


۳۸ 5 -كتاب الکسوف 


- 67 عبد الله بن تسا عن ماك عن يی بن سعيد عن عر نت عبد اران عن اة 
زورج الى شر د ان يهودية جاءت تسا ققالت ها : أعاذك د ال من عذاب القبر . فسأت عائئة رفی الله 
عنها رسول الله ل : یشب الاس فى قبورم ؟ قال رسول ان 0 عائذاً بل من ذلك » 

[ الحديث, ۱۰۸۹ - أطرافة فى : ۱۰6۰ ۱۳۷۲ دود ] 

۱۰.۰ 1 > وتو اش له ذات غداٍ 31 ست الشس س٠‏ فرجع ج ھی » فر رسولة اق 
َيه بين ظبرای جر : * م فم صلی » وقام ادا ورام قاب قياماً طویلا, E‏ کو طويلاء مج" 
د ق مويلا وهو دون 5 1 0 00 طويلا وهو دون ھک ی 
یور نامر مر 3 0 يلا وهو درن درن لكوع ره رفم e‏ 3 
ماش الله أن يقول» ثم أ مرم أن و ذوا من عذاب القبر » 

قله ( باب التعوذ من عذاب القبر فى الكسوف ) قال ابن المثير فى الحاشية : مناسبة اتموذ عند الكسوف أن ظلة 
النبار بالىکوف تشابه ظلة القبر وان کان نبارا » والثىء بالشیء يذكرء فبخاف من هذا کا خاف من هذا » فيحصل 
الاتماظ بهذا فى القسك با بنجى من غائلة الأخرة . ثم ساق المصنف حدیث عائشة من رواية عمرة عنها » وأسناده كله 
مدنیون . ۰ له ( (عانذا بالله من ذلك) قال ابن السيد : هو منصوبعلٍ المصدر الذى جى : على مثال فاع ل كقوهم عو 
عافية e‏ 0 : أعوذ بالله عائذا » وم يذكر الفعل 
لان ال نائية عنه » وروی بالرفع أ ی آنا عائذ وکأن ذلك كان قبل أن يطلع النی يلت على عذاب الب کا سيق 
البحث فيه فى کتاب الجناثز إن شاء الله تعالى . قله ( (بن ظبرا) بفتح الظاء المعجمة والنون على التثنية وه احجر» 
بضم المبملة وفتح الجيم جمع حجرة بسکون اليم قيل المراد بين ظه الجر والنون والياء زائدتان » وقيل بل الكلمة 
كلها زائدة ؛ والراد بالحجر بيوت آزواج النى بر . له ( وانصرف فقال ماشاء اقه أن يقول ) تقدم بيات فى 
رواية عروة » وأنه خظب و أم بالصلاة والصدقة والذكر وغير ذلك 

۸ - يسيب طول السجود فى الکسوف 

۱ - مشا ابو م اناعد ی من ن ألى َل عن عبد الله بن عرو أنه قال د لا 
هو مد رول ا لله نودى : ان الصلاة جاممة. رک انی بی كتين فى سجدق » نم 
ام ف رکم تین فى سجدة » م جلس" » مج عن اشمس . قال + وقالت ماه رضي نَ ال عنها : ما سحلت 
سحودا کان أطول منها > 

قله (باب طول ال جود فى الکسوف) آشار مه الترجة الى الردعل‌من أتكره » واستدل بعض المالكية علىترك 
إطالته بان الذى شرعفيه الطويل شرع تکراره کانقيام دالر کوع وم تشرع الزيادة فى السجود فلا يشرع تلويله » 


الحديث ۱۰۱ ۳۹ 


وهوقياس فى مقابلة النصكا سیأتی بيانه فبوقاسد الاعتبار. وأبدى بعضهمفى مناسبة التطويل فى القيام والركوعدون 
السجود أن القائم والرا كع مکنه رؤية الانجلا. لاف الساجد فان الآية علوية فناسب طول القيام ها خلاف السجود » 
ولان ف تطو بل‌السجود استرخاء الأعضاء فقد یفضی ال ىالنوم. وكل هذا م‌دود بشبوت ال حادیث الصحيحة فى تلم یله . 
مم أورد الصنف حديث عبد اه بن عمرو بن العاص من طريق محي بن ی كثيرعن أبى سلمقعنه » وقد تقدم من وجه 
آخر عختصرا ؛ ووقع فى رواية الكشميهنى عبد الله بن عمر بضم أوله وفتح الم بلاواروهووم . قله ( ركتين فى 
سجدة ) المراد بالسجدة هنا الركمة بتيامها : و بالركمتين الرکوعان » وهو موافق لروايق عائشة وابن عباس النقدمتين 
فى أن ىكل ركعة ركوعين وسجودين » ولوترك على ظاهره لاستازم تثنية ال ركوع وإفراد السجود و يصراليه آحد 
قتعين تأو يله . وله (ثم جاس ثم جل عن الشمس) أى بين جلوسه فى التشنهد والسلام » فبین قوله فى حديث عائشة « ثم 
انصرف وقد تلت الشمس » . قله ( قال وقالت عائشة ) القائل هو ابو سلمة فى تقدى » ويحتمل أن يكون عبد الله 
ابن عمرو فيكون من رواية دای عن صحابية ؛ ووم من زعم آنه معلق فد أخرجه مسل وابن خزرعة وغيرهما من 
رواية ی سلنة عن عبد اله بن عمرو وفيه قول عائشة هذا ٠‏ له (ما سجدت سجودا قط کان أطول منها)كذا فيه» 
ونی رواية غيره ,مه » أى من السجود المذكور » زاد سم فيه « ولاركعت رکوعا قط كان أطول منه » » وتقدم فى 
رواية عروة عن عائشة بلفظ « ثم سجد فأطال السجود , وف آوائل صفة الصلاة من حديث أسماء بنت أي بكر 
مثله » وللسانى من وجه آخر عن عمد الله بن مرو بلفظ و ثم رفع رأسه فسجد وأطال السجود » ونحوه عنده عن 
أنى هريرة ؛ والشيخين من حديث ألبى موسی « يأطول قبام وركوع وسجود رأينه قطء ولای ذاود والنسای من 
حديث سرة و کاطول ما سجد بنا فى صلاة قط » وكل هذه الأحاديث ظاهرة فى أن السجود فى الكسوف یطول کا 
يطول القيام والركوع » وأبدى بعض المالكية فيه مثا ثقال : لايلزم من كونه أطال أن يكون بلخ به حد الاطالة فى 
ال رکوع ؛ وکاله غفل عما رواء مسل حديث جار بلفظ و وسجوده حو من رکوعه» وهذا مذهب أحد و لسعق وأحد 
قولى الشافعى و به جزم أهل العم بالحديث من أعاءه واختاره ابن سرج ثمالنووى » وتعقبه صاحب د الیذب »أنه 
ینقل فى خبر وم يقل به الشافعى 1 ه ورد عليه فى الآمرين معا فان الشافمى نص عليه فى البويطى و لفظه « ثم يسجد 
سجد تين طو يلتين يقيم فى كل سجدة تعوا عا قام فى ركوعه » . (تنبیه) : وقع فى حديث جار الذى أشرت اليه عند مسلم 
تطويل الاعتدال الذى يليه السجود ولفظه « ثم ركع فأطال ؛ ثم رفع فأطال» ثم سجد » وقال النووى : هی رواية 
شاذة مخالفة فلا يعمل ا أو المراد زيادة الطمأنينة فى الاعتدال لاإطا لته نحو الركوع » و تعقب إا رواه الفساق واین 
خزمة وغيرهما » من حديث عبد الله ن عمرو أيضا ففيه د ثم ركع فأطالحتی قيل لایرفع» ثم رقع فأطال حتى قيل 
لا يسجد » ثم سجد فأطال حتى قيل لابرفع » ثم رفع لس فأطال الجلوس حى.قيل لايسجدء ثم سجد » لفظ ابن 
خرعة من طريق الثورى عن عطاء بن الساب عن أ به عاه : والثورى جمع من عطاء قبل الاختلاط فالدیی 
يح ول أقف فى شىء من الطرق على تطویل الجلوس بين السجدتين إلا فى هلما ه وقد نقل الغزالى الاتفاق على ترك 
إطالته » فان أراد الاتفاق الذمی فلا کلام » وإلا فبو محجوح بهذ الرواية 
5 - پاسیب صلاة الببكسوف جاع 


: از ۳ 2 
وصلی ان" عباس لم فى صفة زسم . وم عل بن عبد الله بن عباس . قصلي إن ر 


۰ ۵ ۱۹ -کتاب‌الکسوف 

5 ۰ ات 3 5 7 0 
۲ - مرش عبد الله بن مله عن مالك عن زيد بن اسل عن عطاء بن يسار عن عبد الله بن عباس 
قال « امت اللشمسٌ على عبد رسول او ل 55 رسول" اث ره شام قيامًا طويلا وا من قراءة سورة 
البقرة » 0 رکم ركوءًا طویلا» 7 رف فقام قيامًا طورلا وهو دون القيام الأول » ودک ركرعءا طويلا وهو 
دون ازکوع الأول » نم سجد » ثم قام اما طويلا وهودون انیا الأول » ثم دكمركوعًا طويلا وهو دون رکوع 
Ak‏ بدو ل ل 500 3 5-557 5 7 3 5 
الأول : ثم رفع قام قيامًا طویلا وهو دون القيام الأول م رکم ركوعًا طویلا وهو دون اركرع الأول » نم 


دا مم انصرف وقد نجلت الشمس"» فال سل : ان" الشمس والقمرآ تان من آبات اله لا فان لوت 


أحد ولا لحياته » فلا ریم ذلك فاذ کروا الله . وا يا رسول الى » رأيناك کات شيعا فى مقامك , 2 رأينالة 
كنك . قال يللع : یی ريت الجن , فتناوأت عنقوداً ولو أصيكه لا كلم منه ما بقيّت الأنها . أربت الما 
فر أرَ مر كاليوم قا فطع . ورایت أ كث أهلها ناء قالوا : بم يا رسول الله ؟ قال : یکفرهن . قيل : 
یکفرن باو ؟ قال : یکنرن العشير » ویکفرن الاحدان » لو أحسنت إلى (حداهن اهر كله عم رأت منک 
شيا قالت : ما ریب" منك خيراً قط 4 

قله ( باب صلاة الكسوف جاعة ) أى وان لم يحضر الامام الراتب فيم لحم بعضهم وبه قال الجمهور » وعن 
الشوری إن لم حضر الإمام صلوا فرادى . وله ( وصلى لحم ابن عباس فى صفة زمزم ) وصله الشافعى وسعيد بن 
منصورجیما عن سفیان بن عيبئة عن سليان الأحول معت طاوسا يقول «کسفت الشمس فصل بنا ابن عباس ف صفة 
زمزم ست ركعات فى أربع سجدات, وهذا موقوف یح » إلاأن ابن عيينة خولف فيه رواه ابن جرج عن ساجان 
فقال ه وکمتین فى كل رکمة أربع ركمات » أخرجه عبد الرذاق عنه . وكذا أخرجه ابن أب شيية عن غتدر عن ابن 
جريج » لکن قال « سجدات » بدل ركعات > وهودثم من غندر. وروی عبد الله بن أبى بكر بن حزم عن صفوان 
آن‌عید الله بن صفوان قال رأيت ابن عباس صب على ظه زمزم كدوف الشمس ركمتين فى كل رکنة ركنتين » . قله 
(ف صفتزمزم)کذ! للاكثر بطم الصاد المهملة و تشديد الفاء وهی معروفة ؛ وقال الازهرى : الصفة موضع بپومظلل . 
وف نسخة الصغاق إضادمعجمة مفتوحة ومكسورة وهی جانب انبر ولامعنى ها هنا [لابطریق التجوز . قله (وجمح 
على بن عبد الله بن عباس )لم أقف على أثره هذا موصولا . وله ( وصلى ابن عر ) حتمل أن يكون بقية أثر على 
الم كور » وقد أخرج ابن آي شيبة معناء عن ابن عمر . قله (عن عطاء بن يسارعن عيد الله بن عباس) كذا فى الوط 
وفى جميع من آخرجه‌من طريق مالك ٠‏ ووقع فى روابة اللؤاؤى تى سان أنى داوده عن أنى هريرة, ندل ابن عباس 
وهو غلط . وله (ثم سجد) أى سجدتين . قله ( ثم تام قباما طويلا وهو دون ایام الاول ) فيه أن الركمة الثاني 
أقصر من الاو » وسیاتی ذلك فى باب مفرد . قول ( قالو! يارسول الله ) فى حدبت جابر عند أحد پاسناد حسن 
د فلا قضی الصلاة قال له أ بن كسب شيئاً صنعته فى الصلاة لم تكن تصنعه » فذكر تو حديث أبن عباس ء إلا أن 
فى حديث جابر أن ذلك كان فى لظم ر أو العصر » فان كان عفوظاً فهی قصة أخرى ؛ و لعلرا القصة الى حكاها آذس 


o “oY الحديث‎ 


وذكر أنها وقعت فى صلاة الظهر » وقد تقدم سياقه فى « باب وقت الظرر إذا زالت الشمس » م نكتاب المواقيت » 
لکن فيه د عرضت على" الجنة والنار فى عرض هذا المائط حسب ء وأما حديث جابر فهو شبه بسياق ان عباس 
فى ذکرالعنقود وذ النساء والله آع ٠‏ قله (دأيناك تناولت ) كذا للا کش بصيفة الماضى » وف رواة الكشمينى 
ه تتاول » بصیفة الضارح يضم الام و عذف [حدی التاءين وأصلة تتناول . له م رأ يناك كنكمت ) فى رواية 
الكشمينى تکعکمی بزيادة تاء فى أوله ومعناه تأخرت » يقال كع الرجل إذا كص علىعقبيه » قال الخطانى : أصله 
تسکممت فاستثقلو! اجتماع ثلاث عیذات فأ دلوامن إحداها حرفاً مكرراً ٠‏ ووقع فى رواية مسل ثم رأيناك کففت» 
بفاءين خفيفتين . وه انی رأيت الجنة فتناولت منها عنقوداً ) ظاهره ألا روبة عين فيم من حله على أن الحجب 
كشفت له دو نبا فرآها على حقيةته!ا وطويت المسافة بينهما حتى أمكنه أن يتناول منها » وهذا أشبه بظاهر هذا مر » 
ویژیده حديث أسماء الاضی فى أوائل صفة الصلاة بلفظ , دنت من الجنة حتی لو اجترأت علا جک بقطف من 
قطافرا » ومنهم من حله على أنها مثلت له فى الحائط كا تنطبع الصورة فى المرآة فرأى جميع ما فیا » وي يده حدیه 
أنس الق فى التوحید ه لقد عرضت على الجنة والنار آنفاً فى عرض هذا الحائط وأنا أصلى » و روايه و لقد مثلت» 
ولسم ه لقد صورت » ولايرد على دنا أن الانطباع [ ما هو فى الاجسام الثقيلة نا نقول موشرط عادی فیجوز أن 
تتخرق المادة خصوصاً للنى بل ؛ لکن هذه قسة آخری وقعت فى صلاة الظهر ولا مانع أن بری الجنة والنار تین 
بل مرأراً على صور تتلفة .وأ بعد من قال : إن المراد پلرژية رؤية العلء قال القرطى: لا إحالة فى إبقاء هذه الامور 
على ظواهرها لاسبا على مذهب أهل السنة فى أن الجنة والنار قد خلقتا ووجدتا » فيدجع إلى أن الله تعالى خلق لنبيه 
يك إدداكاً خاصاً به أدرك به الجنة والنار على حفیقتا . عه (ولو أصبته) ى رواية مسل ولو أخذته » واستشكل 
مع قوله ه تناولت» وأجيب حمل التذاول على تكلف الا خذ لاحةيقة الأخذ » وقيل الراد تثاولت لنفسى ولوأخذيه 
لک حکاه الكرماق ولیس يحيد . وقيل : المراد قوله تناو لت أى وضعت بدی عليه حب كنت قادراً على تحويله 
لكن لم بقدر لى قطفة » ولوأصيته أى لومكنت من قطفه . ویذل عليه قوله في حديث عقية بن عاس عند ابن خز عة 
« آموی بيده ليتناول شيا » وللصنف ق‌حدیت أسماء فأوائل الصلاة م حتى لو اجترآت علا وكأنهم يؤذن له 
فى ذلك فل يحترى"عليه ؛ وقيل الإرادة مقدرة » أى أردت أن أتناولثم 1 أفعل و يؤيده حديث جایرعند مل وقد 
مددت دی وأنا أريد أن أتناول من مرها اتنظرو | اليه : ثم بدا لى أن لاأفمل » ومثله لينف من حدیت عائثة 
كا سبأق فى آخر الصلاة بلفظ و حتى لقد رأیتی أريد أن آخذ قطفاً من الجنة حين رأ يتوق جعات أتقدم > 
ولعبد الرزاق من طريق مرسلة آردت أن آخذ مها قطفاً لادیکوه فل قدر » ولاحمد من حديث جاو « غیل ببق 
وبینه » قال ابن بطال : ۸ بأخذ العنقود لانه من طعام الجنة وهولا يفنى » والدئيا فائية لا يجوز أن يؤكل فما ما لا 
فی . وقیل لانه لو رآه ااناس لكان من إعائهم بالشبادة لا بالغیب فیخشی أن بقع رفع التوبة فلا يلقع نفساً 
ماما . وقيل : لان الجنة جراء الاعال » والجزاء ما لابقع إلافى الاخرة . وحکی‌این العری فى « قانون التأویل » 
عن بمض شیوخه أنه قال : معنىقوله , ا کلم منه الح أن خلق فى نفس الا کل مثلالذى آکل دا حيث لایفیب 
عن ذرقه . وتعقب بأنه رأی فل مبنى على أن دار الآخر ة لا حقائق لها وإنما هى آمثال , والق أن مار ایند 
لا مقطوعة ولا منوعة ؛ وإذا قطمت خلقت فى الال , فلا مانع أن مخلق الله مثل ذلك فى الدنيا إذا شاء » والفرق 


ويل ٩‏ -کتاب الکسوف 


بين الدارين فى وجوب الدوام وجوازه . (قائدة) : بين سعيد بن منصور فى روايته من وجه آخر عن زيد بن أسل 
أن التناول المذكو ركان حين قبامه الثاتى من الركمة الثانية .له (وأديت النار ) فى رواية غير أن ذر ء وريت » 
ووقع فى دواة عبد الرزاق المذكورة أن رؤبته الناركانتقبل رؤيته الجنة وذلك أنه قال فيه « عرضت على النى و 
الثار قتأخر عن مصلاه حتی ان الناس ليركب بعضهم بعضا » وإذا رجع عرضت عليه الجنة فذهب يمشثى حتى وقف 
في مصلاه » ولسلرمن حديث جاير د لقد جى. بالنار حين رأيتموى تآخرت عافة أن يصيننى من لفحپا » وفيه د ثم 
05 بالجئة وذلك حين رأيتموق تقدمت حتى قت فى مقاى » وزاد فيه د ما من شىء توعدونه إلا قد رأبته فى 
صلاق هذه » ؛ وفى حدیت سمرة عند ابن خرية د اقد رأيت منذ قت أصلى ما أنتم لاقون فى دنا م وآخرتم , . 
وله رفم أر منظرا كاليوم قط أفظع) المراد باليوم الوقت النی هو فيه » أى لم أر منظراً مثل منظر رأبته البوم » 
غذف المرقى وأدخل التدبيه على اليوم لبشاعة ما رأى فيه و بعده عن المنظر المألوف ؛ وقيل : الكاف اسم والتقدير 
ما ریت مثل منظر هذا اليوم منظراً . ووقع فى رواية المستملى والخوى « قل أنظر کالیوم قط أفظع » . وله 
( وريت أكثر هاما النساء ) هذا يفسر وقت الرؤية فى قوله لحن فى خطبة العيد « تصدقن فان رأ يتكن أ کش أهل 
النار » وقد مضى ذلك فى حديث أن سعید فى کتاب ایض » وقد تقدم فى العيد الالام بتسمية القائل « أيكفرن » 
قله ( يكفرن بالله؟ قال يكغرن المشير) كذا للجمبور عن مالك وكذ! أخرجه مسل من رواية حفص بن مسرة 
عن زید بن أسلم؛ ووقع فى موطاً بجي بن يحي الاندلى قال و ويكفرن العشیر» يزيادة واو؛ واتفقوا على أن زيادة 
الواو غلط منه » فان کان المراد من تغليطهكونه خالف غيره من الرواة فب وكذلك » وأطلق على الشذوذ غلطاً » 
وإنكان المراد من تغليطه فساد العنی فلي سكذلك لان الجواب طابق السؤال وزاد ؛ وذلك أنه أطلق لفظ النساء 
فسم المؤمنة مهن والكافرة » فلا قیل د يكفرن باه » فأجاب « ويكفرن العشير الح ء وكأنه قال : نعم بقع ملين 
الكفر بالته وغيره » لآن مین من یکفر بالله ومنهن من يكفر الإحسان . وقال اين عبد ابر وجه روابة حى أن 
يكون الجواب لم يقع على وفق ؤال السائل ۰ لاحاطة العم بأن من النساء من يكفر باه فل تج إلى جوابه لآن 
المقصود فى الحديث خلافه . وه ( یکفرن العشير ) تال الكرمانى : لم بعد کفر العشير بالباء کا عدى التكفر باه 
ان کفر العشير لا بتضمن معنی الاعتراف . قله ( ویکفرن الاحسان ) کاأنه بيان لقوله « يكفرن المشير » لآن 
القصود کفر إحسان العشیر لا کفر ذاته »> و نقدم تفسیر العشیر فى کتاب الا مان ؛ والمراد بکفر الا حسان تفطیته 
أو چحده » ويدل عليه آخر الحديث . قله ( لو حسنت إلى إحداهن الدمر كله ) بیان للتغطية الذکورة » وه لو » 
هنا شرطية لا امتناعية » قال الكرماق : و حتمل أن تكون امتناعية بأن يكون الك ابا على النقيضين والطرف 
السکوت عنه ول من المذكور ‏ والدهر منصوب على الظرقية : والمراد منه مدة عمر الرجل أو الزمان كاه مبالفة فى 
كفرائين ؛ ولیس المراد بقوله ه آحدنت » مخاطبة رجل بعینه بل کل من یتأق منه أن یکون اطبا ٠‏ فهو خاص 
لفظاً عام ممنى . وله (شيثاً ) التنوين فيه للتقليل أى شین قلبلا لا بواقق غرضها من أى نوع كان + ووقح فی 
حدايث جار ما يدل على أن ا لمر فى النار من النناء من الصف بصفات ذميمة ذکرت و لفظه , وأكثر من رأيت 
قها من النساء اللای ان اتتمن أفشين » وان سئلن خان » ون سألن ألحفن ۰ ون أعطين لم يشكرن » الحديث » 
وف حديث الباب من الفوائد غيرماتقدم المبادرة إلى الطاعة عند رق ية ماحذر منه واستدفاع البلاء بذكر الله وأتواع 


eff ۱۰۵4 ۱۰۵۲ الحديت‎ 


طاعته ‏ ومعجزة ظاهرة للنى ب وماکان عليه من نصح أمته ؛ و تعليمهم ماينفعهم وتحذيرم عا يضرم » ومراجمة 
لمتعل للعالم فيا لا يدرك فيمه » وجواز الاستفيام عن علة السك » و بيان العام ما حتاج اليه تليذه » وتحريم كفران 
الحقوق » ووجوب شكر المنعم . وفيه أن الجنة والنار ملوقتان موجودتان اليوم » وجواز اطلاق الكفر على مالا 
مرج من الملة » وتعذیب أهل التوخيد على العامی » وجواز العمل فى الصلاة إذا لم يكثر 
۰ - بإسيس صلا النساء مم الرجال فى انکسوف 
۳ 2 5 5 5-9 3 5 
۳ — شتا عبد اثر بن" يوسف قال أخبرنا الا عن هشاع بن عروة عن امرأته فاطمة بنت النذر 
عن أسماء بنت ألى بكر رضی ال عنهما أنها قالت « تیت عاش رط اه عنها زوج الب ی - حينَ خسف 
الشمس” - فإذا الاس قيام ون" » وإذا هی قا تصلی . فقلت : ما لاداس ؟ فأشارت بيدها إلى السماء وقالت : 
سبحان الله . ف : آية ؟ فأغارت أى نم . قالت : فقت حت مجلانى اش ء اتب فو رای للاء. 
فلا انصرف رسول اوی جد الله وی عليه تم قال : ما بين شیء کنت َر إلا قد رایت فى مقالى هذاء حت 
الجن والتار . وقد آوحی" ال نک تفتنون فى اقبور مثل - أو قریبا ین - فتنة ادجال ( لا آدری أا 
قالت أسماه )»نی أحذ ک فيقال 4 : ما لت هذا ارجل ؟ فأما لومن - او الوق -( لا آدری ی ذلك 
قالت أسماد ) فیقول : ۵ رسول الله جيك جاءنا بالبيدات وامدی فَأَجَئنا وامتا اما » فیقال له :مسا فقد 
علدنا إن كنت لوقتا .وم للف -او لتاب (لا أدرى ايتا قالت أسماه ) فيقولة : لا أدرى » مسن 
اس يقولون شين له » 
قله ( باب صلاة لنساء مع الرجال فى الكسوف ) آشار ببذه الترجمة إلى رد قول من منع ذلك وقال : بصلین 
فرادی » وهو منقول عن الثوری و بعض المکوفیین . وف المدونة : تصلى المرأة فى بيتها و فرج المتجالة . وعن 
الشافعى يخرج اجمیع إلا من كانت بارعة امال . وقال القرطى : روى عن مالك أن الكسوف [۴ا مخاطب به من 
مخاطب باجمعة » والمشهور عنه خلاف ذلك وهو إلحاق المصلى فى حقون حم المسجد . ول ( عن أسماء بنت ألى 
بكر ) هی جدة فاطمة وهقام لوا . له (فأغارت أى نعم ) وق رواية لكشميبى « أن نعم » بون يدل 
النحتائية » وقد تقدمت فوائده فى « باب من آجاب الفتيا بلاشارة » من کتاب العلم وى « باب من ۸ يتوضأ الامن 
الغثى الثقل » من كتاب الطبازة » ويأتى الكلام على ما يتعلق بالقير فى كتاب ال جنار إن شاء الله تعالى . قال الرين 
ابن المنير : استدل به ابن إطال على جواز خروج النساء إلى السجد لصلاة الكسوف » وفبه نظر لان أسماء إا 
صلت فى حجرة عاأشة » لمكن يمكنه أن يتمسك يما ورد فى بعض طرقه أن نساء غير أسماء كن بعيدات عنب فمل 
هذا فقد کن فى مؤخر السجد کا جرت عادتین فى سار الصلوات ۱ 
-١‏ پا من أحب التتاقة فى کسوف الشمس 


9 5 58 00 3 ۳ و ام 
4 - مرش یمن حبی قال حد نا زائدة عن هشام عن فاطمة عن أسمام فالت « قد آم النئة 


olf‏ ۷ - کتاب الکسوف 


جل بالتناقة فى كوف الس » 

قو ( باب من أحب العتاقة ) بفتح العين ال ( فى كسوف الشمس ) قيده اتباءا السبب الذى ورد فه » لآن 
أسناء نا روت قصة كوف الشمس ‏ وهذا طرف منه - إما أن يكون هشام حدث به همكذا فسمعه مله زائدة » 
أو يكون زائدة اختصره » والاول ارجح فسیاتی ىكتاب العتق من طريق عثام بن على عن هشام بلفظ « كنا 
توس عند لوف بالعتاقة » ۰ قله ( لقد آم ) فى روابة معاوية بن عرو عن زائدة عند الإسمأعيلى « کان نی 
بار بآرم » 

۲ - پاسیست صلاة الکسوف فى السجدٍ 
1.00 - وزش) إسماعيل قال حد نیما عن حبى بن سعبد عن رة نت عبر ارجنن عن عائشة رف 
ال عنہا « ان مهودنة جامت تنأ قالت : أعادّك الله من عذاب القبر ۰ فألت عالشة رسول ال مَك : 
اذب الاس فی قبورم ؟ فقال رسو اله ب نا بال من دلت » 

۹ - د نم" رکب رسو ل” الله یھ ذات عداة مر کیا کسفت الشس » فرجع ضحۍ فر رسول اله 
ا بينَ ظهرانی الجر ۰ ثم قام فصل » وقام انس ور اء فقام یام طويلاء نم ركم ر کوعا طویلا؛ نم 
رفع فام قبا طوبلا وهودون القيام الأول ؛ مرکم رکوعاً طویلا وهودون رکوع الأول » ثم" رقع فس ˆ 
سجوداً طويلا » نم قم فقام يام طویلا وهو دون القيام الأول » م رکم ركوعا طویلا وهو دون ا رکوء 
الأول » ثم قام قياماً طويلا وهو دون القيام الأول » م ركم ركوعاً طويلا وهودون" زکوع الأول » 
مسجد وهو دون السجود الأول . م ارف فقال رسول؛ اله ب ما شاء آن يقولة » عم مر أن يتموّذوا 
من عذاب القبر » 

قله ر باب صلاة الکسوف ف السجد ) أورد فيه حديث عائشة من.رواية عمرة عنها وقد تقدم قبل أريعة 
أبواب من هذا الوجه » و لیقع فيه التصرج بکونبا فى السجد » لکنه بوذ من قوها فيه « فر بين ظهرانی اجره 
لان ا حجر يبوث آزواج النى بق وكانت لاصقه با مسجد » وقد وقع التصريح بذاك فى روابة سلمان بن بلال عن 
محي بن سعيد عن عمرة عند مسلم ولفظه د تفرجت فى نسوة بين ظپ رای الحجر فى المسجد فآ الندى ی من مرکبه 
حتی أنى إلى مصلاه النی کان يصلى فيه » الحديث » والمركب الذى كان النى بر فيه بسیب موت ابنه إبراهيم کا 
تقدم فى الباب الأول » فلا رجع بل أتى السجد وم يصابا ظاهرا » وصح أن السنة فى صلاة الکسوف أن تصلى 
فى المسجد » ولولا ذلك لكانت صلاما فى الصحراء أجدر برقرية الإجلاء . والله أعلم 

۳ - ياسيب لا سکیف الس لوت أحد ولا لیاته 


۶ کر ۱ NE:‏ 
رواه أبو بکرة وااغيرة وأبو مومى وان عباس وان شمر رض الله عنهم 


dla - ۱.۵4 - ۱.۷ الحديك‎ 


ده يرقا سه ول الاي عن ام قال حدثنى یس عن أبى مسمود قال : : قال رسول” 
الله رل اه مس والقيرك لا نکسیفان مرت أحد ولا یاه و وکا 1 يتان مرن ن آیات ان » فاذا رآیتموها 

5 
فصلوا » 

۱۰۸ - رشنا عبد الله بن تعمد قال حدثنا هام آخ را مسر عن او هری وهام بن غروة عن عروة 
عن عائشة رضي 7 ال عنها قالت و > قت الس على عيد رسول الله با فام م ابی ‏ د نمل باساس فطل 
کک رک قاطا ار" e‏ وهی دون قراءته الأول ۳۹ | رک فاطل 

ر کرم دون ر عة الأول ؛ دم دنم رأسَهُ فسجد مسجد كين 3 ۴ قام فصنم ی اار رک المانية [ مثل ذلك 3 م 
3 قال : : إن اشم ور لا وان وتي اح ولا یه » ولسكنهنا يتان من ا و ر مهما عباده » 
اذا يم ذلك فافعو إلى الصلاة» 

وله ( باب لا تكسف الشمس لوت أحد ولا لياته ( تقدم الکلام على ذلك میسوطا ف الباپ اول . 
وله ربراه أو بكرة والمغيدة )- تقدم حديثهما فيه . ۰ 48( وأبو موسی ) سيأقى خديثه فى الياب الذی ليه . 
له ( وان عباس ) تقدم حدیثه قبل ثلاثة آواپ . ٠‏ وله ( وان عمر ) تقدم حديثه فى الباب الأول » وقد ذکر 
المصنف ف الباب أيضا حديث ابن مسبغود وفيه ذلك , وقد تقدم ف الاب الأول ظا من وجه آشر ؛ ركذا حديث 
عانشه 0 وف الباب مالم يذكره ه عن جابر عند مسلم وعن عبد الله Ea‏ 
كلها عند اانسای وغیره » وعن ان مسعود وسمرة بن چندب وود إن لبيد كبا عند أ حمد وغيره » وعن عقبه بن 


عاس وبلال عند الطبرافى وغيره » فهذه عدة طرق غالا على شرط الصحة ؛ وهی تفيد القطع عند من اطلع علا من 
أهل الحديث بأن النى بإ قال » فيجب تکذیب من زعم أن الکسوف علامة عل موت احد أو حیاة أحد . 


وه ( معمر عن الرهرى وهشام ) ساقه على لفظ الزهرى ؛ وقد تقدمت روآية شام مفردة نی اباب الما » و تقدم 
السكلام عليه هناك . وبين عبد الرزاق عن معمر أن فى رواية مه عام من الريادة م قتصدقوا , وقد تقدم ذلك أيضا 
4 - پاسیست ل كر فى الکسوف» روا ا باس رفی له عنها 

۹ شا مد بن ااملام فال حد نا آبو أسامة عن برد بن عبد الله عن أبى بردة عن أبى موسی 

قال « ست ت الشمس" فقام اد ىأ اھ زعا من ی أن تسكون الماع» فا ی السجد فصل بأطول قبا م وركوع 

وسجود رای قط ینم وقال : هذه الآيات التى برل ال لا تکون اوت أحد ولا لیات » ولک خف 
ال مها عباه » فاذا دام شب من ذلك فارعا إلى كرد ودعائه واستغفاره » 

وله ( باب الذكر فى الكسوف رواء ان عباس ) أى عن نی > وقد تقدم حدیثه بافظ ١‏ فاذ روا الله و 

له ( فام النى بل فرعا ) بكسر الراى صفة مشیية « ويجحوز الفتح على أنه مصدر يمعنى الصفة ۰ قول ( مختی أن 


ماس حوس ۲ هاه لاه 


5ه ٩‏ - کتاب الكسورف 


تکون الساعة ) بالضم على أن كان تامة أى يخثى أن تحضر الساعة : أو ناقصة والساعة اميا والخير عذوف » أو 

المكس . قيل وفيه جواز الاخبار ما برجبه الظن من شاهد الحال . لان سبب الفزع خن عن المشاهد لصورة الفزع 

فيحتمل أن یکون الفزع لغير ما ذكر » فعلى هذا فشكل هذا الحديث من حيث أن للساعة مقدمات كثيرة لم تكن 

وقسی کفتح البلاد واستخبلاف الخلفاء و خروج الخوارج . ثم الأشراط كطلوع الشمس من مغريها والذابة والدجال 
والدعان شیر ذلك .و جاب عن هذا باحتهال أن تكون قصة الكسوف وقعت قبل إعلام اللى بم جذه العلامات ؛ 
أو لمله خشى أن یکون ذاك بعض القدمات ۰ أو أن الراوی ظن أن اخشية لذلك وکانت لغيره كمقوية تحدث کا 

کان شی عند هبوب الرخ . هذا حاصل ما ذكره النووى نيعا لغيره » وزاد بعضبم أن المراد. بالساعة غير يرم 
القيامة » أى الساعة الى ججملت علامة على أ من الأمور » ته وَل :أو غيرذلك »وق الآول نظرلان قصة الکسوف 
متأخرة جدا , فقد تقدم أن موت إبراهيم کان فى الماشرة کا اتفق عليه أهل الاخبار › وقد أخبر النى ب بكثهد 
من الآشراط والحوادث قبل ذلك . وأما الثالك فتحسين الظن با لصحان يقتضى أنه لا يحرم بذاك إلا بتوقیف . 
وأما الرابع قلاخ بعده . وأقربا الثانى فلعله خشى أن يكون الكوف مقدمة لبعض الأشراطكطلوع الشمس من 
مغريها > ولا يستحيل أن يتخلل بين الكسوف والطلوع المذكور أشياء ما ذكر وتقع متتالية بمضما إثر بعض مع 
استحضار قوله تعالى لإ وما أس الساعة إلاكلح البصر أو هو أقرب ) »ثم ظبر لى أنه تمل أن مخرج على مسألة 
دخول النسخ فى الاخبار فاذا قبل مجواز ذلك زال الاشکال . وقيل لعله قد وقوع المکن لولا ما آعله اله لمال 
بأنه لا يقع قبل الأشراط تمظيا منه لام الکسوف لیتبین من بقع له من آمته ذلك كيف مفثى و يفرع لا سيأ إذا 

٠‏ وقع لم ذلك بعد حصول الأشراط أو أكثرما . وقل لعل حالة استحضار إمكان القدرة غلبت على استحضار ما 
تقدم من الشروط لاحتهال أن تسكون نلك الاشراط كانت مشروطة بشرط لم يتقدم ذكره فيقع الخوف بغير أشراط 

لفقد الشرط والله سبحانه تما أعلم . قله ( هذه الابات الى پرسل الله ) ثم قال ( ولكن مخوف اله بها عباده ) 

موافق لقوله تعالى ( وما رسل بالآيات إلا تخویفا ) وموافق لما نقدم تقريره فى الباب الاول » واستدل ذلك 

على أن الآمر بالبادرة إلى الذكر والدعاء والاستغفار وغير ذلك لا مختص بالكسوفين لان الأيات أعم من ذلك » 

وقد تقدم القول فى ذلك فى أواخر الاستسقاء . ولم بقع فى هذه الرواية ذكر الصلاة : فلا حجة فيه أن استحپا عند 

كل آية . قله ( إلى ذكر الله ) فى رواية الكشميئنى « إلى ذکره » والضمير یمود على الله فى قوله « خرف الله چا 

عباده » ؛ وفيه الندب إلى الاستغفار عند الكسوف وغيره لآنه مما يدقع به البلاء 
۵ - بإسميست الدعاء فى سوفن » 3 أبو موسی وعائشة رضي اه عنهما عن اللو ب 

۰ - وا أب الوليد قال حدنا زا قال حدما زياد ن علافة قال تعمت للغيرة بن" شمبة يقول 

د انکسفت الشمس یوم مات إبراهي” » فقال الاس انکسفت لوت راهم » قال رسول اله مي : إن 

الشمس والقمر يتان من آيات الو »لا ینکسفان موت أحد ولا لمياته » فاذا رايتو ها فادعوا اه وصلوا حت 


سل 6 


احدیث ۱۰۹۳-۱۰۹۰ 3 
ا ل و ا روت رب ۲۳۳ 

ره ( باب الدعا. فى الكسوف) فى دواية کر عة وأبى الوقت « فى اسوف » . له (قاله أبو مومی ومائشة) 
يشير إلى حديث أبى مومی النی قبله ؛ وأما حدیث عادة فوقع الس فيه بالدعاء من طريق هشام عن آبیه وهو فى 
الباب الثانى » وورد لام بالدعاء أيضا من حديث آي بكرة وغیره » ومنهم من حمل الذكر و الدعاء على الصلاة 
لکونمما من أجزائها » والاول أولى لاله جع بينبما فى حديث أبى بكرة حيث تال ه فصلوا وادعوا» ٠‏ ووقع فى 
حديث أبن عباس عند سغيد بن متصور و فاذکرو! ألله وکروه وسبحوه ومللوه» وهو من عطف اأص على العام » 
وقد تقدم السكلام على حديث المغيرة فى الباب الأول 

1 - ايسب قول الامام فى خطبة الكسوف : أما بعل 

۰۱ - وقال أبو أسامة حدئتا هشام” قال أخبرتنى فاطمةٌ نت امنذر عن أسماء قالت « فانصررفت رسوله 
اله و وقد تحات, اعمس لطب يد الله ما هو الم قال : أما بد » 

قله ( باب قول الإمام فى خطبة الکسوف : أما بمد ) ذكر فيه حديث أسماء متتصرا معلقا فقال « وال أبو 
أسامة , » وقد تقدم مطولا من هذا الوجه فى کتاب الجمغة : ووفع فيه هنا فى زوانة ی عل بن السكن وم نبه لیه 
أبى على الجبائى وذلك أنه أدخل ‏ بين ههام وفاطمة بنت المنذر ‏ عروة بن الربير والصواب حذفه . قلت : لمله كان 
عنده « هشام بن عروة إن الر بير ء تصحفت دان » أصارت ١‏ عن» وذلك من الناسخ » و إلا تن السكن من 
الحفاظ الكبار . وفيه تأييد لمن استحب اصلاة الکسوف خطبة کا تقدم فى بايه 

و 
۷ - پاسیب الملاة فى وف ابر 

۲ سس وشا ود قال حذاننا سعيد بن” عام عن شعبة عن یوس" عن الحسن عن ألى بكرة رضى” 
اف عنه قال « انکسقت الشمس” على عبر رسول اله يي فصلى زکنتین » 

۴ - وشا أبو مس قال دنا عبد الوارث قال حدانما یوس عن امسن عن ألى بكرة قال 
« حَسفت الشمس" على عبد رسول اله بإ » رج كمرك رداءه حت انتهی الى السجد » وثاب ااناس یه فصل 
بهم کین » فاملتر الس فقال : إن الشسن والقمر ]يتان من كات ان »نما لا تشیفان لوت أحد» 
وإذا كان ذال فصلوا واذعوا حتی يكف ما بكم . وذاكة أن اب لدی َي مات یال 4 ره » قال النامم 
فى ذال ۾ 

قله ( باب الصلاة فى كسوف القمر ) أورد فيه حديث أبى بكرة من وجپین عختصرا ومطولا » واعترض عليه 
بأن الختصر ليس فيه ذكر القه‌ر لا بالتنصيص ولا بالاحتال » والجواب أنه أراد أن يمين أن الختصر بعض 
الحديث المطول » وأما المطول فيؤخذ القصود من قوله « وإذا كان ذلك فصلوا بعد قوله د أن الشمس والقس » 
وقد وقع فى بمض طرقه”ما هو أصرح من ذلك > فمشد أبن حبان من طريق توح بن قيس عن بوس بن عبيد فی 


4 ` ۱۹ کاب الگسوف 
هذا دی فاذا رتم شیامن ذلك » وعنده فى حدیث عبد الله بن رو د فاذا اشکسف أحدهما » وقد تقدم 
حديث أن مسعود بلفظ , کسوف أيهما تكسف » وف ذلك رد على من قال لا قندب اججاعة فى کسوف القمر » 
وفرق بوجود الشقة فى الليسل غالبا دون النهار ووقع عند ابن حبان من وجه آخر أنه يله صل فى كوف القمر 
و لفظه من طريق النضر بن شميل عن أشعث ا 5 00 شهس والقمر ركمتين مثل 
صلائك » » وأخرجه الدأرقطنق أيضا » وفى هذا رد على من أطلق كان رشيد أ نه يِل لم يصل فيه ؛ ومنهم من ول 
قرله , صلى » أى أمى بالصلاة » جمعا بين الروابتين» و فال صاحب ادى :لم بلقل أنه صلى ىكسوف القمر فى 
جاعة ‏ لكن حك أبن حبان فى السيرة له « أن القمر خسف فى السنة الخامسة فصل النى يع أعصابه صلاة الكسدوف 
وكانت ول صلاة کسوف فى الاسلام > » وهذا إن ثبت اتل التأويل المذكور » وقد جزم به مغلطاى في.سيرته 
الحتصرة و يمه شسضنا فى نظمما . ٠‏ (تنبيه) : حكى ابن التين أنه وقح فى رواية الأصيل ی حديت أبى بكرة هذا و الكسف 
القمر » بدل الشمس ٠‏ و هذا تغيير لامعنی 4 وان ری عله ما اديب ار ی آن د متفه هل 
الى ما ظنه صوابا و لي سكذلك 


۸- بإسيست ارکنة الأول فى الكسوف أعاول 


۶ سس وشا مود قال حدمنا أبو اح قال دنا نيان عن بجی عن تمرة عن عائشة رط 48 

عنها آن ای بے صلی مهم فىكسوف, الشمس أرب ركمات فى سجدتين » »ال الأول“ أطوّل » 
قله (باب الركعة الاولى فى الکنوف أطول ) كذا وقع هذا لحموی وللكضميينى ؛ ووقع بدله لیستمل « باب 
صب المرأة على رأسها الماء إذا أطال الامام القيام فى ابر کمة الأول » قال ابن رشيد وقع فى هذا الموضع تخليظ من 
الرواة ؛ وحديث عائشة المذكور مطابق الترجة الآولى قطعا » وأما الثانية غقپا أن تذکر فى موضع آخر » وكأن 
المصنف ترجم بها وأخلى بياضا لیذکرها حديدا أو طريقا كا جرت عادته فم حصل غرضه فضم بعض الكتابة الى 
بعض فنشا هذا ؛ والآليق بها حديث أسماء المدكور قبل سبعة أبواب فهو نص فيه انتهى . وید ما ذكره ما وقع 
فى روأءة أ على شوه عن الفر وی فانه ذكره باب صب المرأة » أ ولا وتال فى الحاشية : لیس فيه حديث » ثم 
ذكر « باب الركمة الاولى أطول » وأورد فيه حديث عائشة » وكذا صنع الامعاعیل فى مستخرجه : فعلى هذا فالذى 
وقع من صنيع شیوخ أف ذر من اقتصار إءضهم على [حدى. الترجمتين ليس يحيد ۰ أما.من اقتضر على الأولى وهو 
المستمل طا عض » اذ لا تعلق لا حديث عائشة » وأما الاخران قن حيث انبما حذفا الترجة أصلا » وكائهما 
استشكلاها غذفاها , ولهذا حذفت من رواية کرمة أيضا عن الكشميينى ؛ وكذا من دواية الاكش . قله( حدثنا 
أو أحد ) هو الزبیری ۰ وسفيان هو الثورى ۰ وهذا المتن طرف من الحديث الطويل الماضی فى « باب صلاة 
الكسوف ف ااسجدء وكأنه عختصر منه بالمعنى فانه قال فيه ثم تام قياما طويلا وهو دون القيام الاول » وقال فى هذا 
أربع ركعات فى جدتين الاول أطول » وقد رواه الاسماعيل بلفظ « الاول فالاولى أطول » وفيه دليل لمن قال: 
أن القيام الأول من ار كمة الثانية يكون دون القيام الثانى من الركمة الاولى , وقد قال ابن بطال : إنه لا خلاف أن 
الركمة الاولى بقيامها وركوعها نکون أطول من الركمة الثانية بقيامها وركوعبها . وقال النووى : اتفقوا على أن 


اديت وو وه ۱۰۹ ۵:4 


القيام ای ورکوعه فہماآقمر من القيام الاول ورکوعه فوما ۰ واختلفوا فى القيام الأول من الثائية ورکوعه هل 
هما أقصرمن القيام الثانى من الأآولى ورکزعه أو بكونان مواء؟ قيل : وسبب هذا انخلاف فېم معنىقوله هوهو دون 
القيام الاول 8 هل المراد 0 الأول من الثانية أو يرجع ال الع فبكون كل قيام دون الذى قبل . ورواية 
. الإبماعيلى تعين هذا الثانى , ويرجحه أيضا أنه لوكان المراد من قوله « القيام الأول » أول قيام من الاولىفقط 
لكأن القيام التای والثالك مسكوتا عن مقدارهاء فالاول أكثر فاندة . وا اع 
٩‏ - بإحميس الجبر بالقراءة فى اسکسوف 

۵ ب مزا مد بن مبران قال حدثنا الوليد قال أخبرنا اب تور سع ابن شهاب عن_مُروَة عن 
عائشة رفی الله عنها « جر الى لق فى صلاة اللسوف بقرااته » فاذا رخ ون قرادته كج زک وإذا 
رفع من ار" کال : مهم اله ن یه » رینا الا نم اود القراءة فى صلاة الكسوفر أربع کات 
فى کین وریم_سجدات 8 ش 1 

كلامل — وقال الأوزام. * وغیره مو ازهرئ دن رود عن عا رفي ا عنها وان الشمس خلت 
على عبد رسول اللو لله قبست منادب بالصلاة جاممة» فتقدم فصل آر بع دا فى رکتین وأریمسَد 


جذات ۰6 

00 ل ا 7 E A A ea‏ 
واخبرنی عبد الرحمن بن نمر سمح ابن شهاب مثله . قال الز هری : فقات ما صنع أخوك ذلك » عبد این الز ير 
3 عه و 9 5 20 9 4 2 
ما صلى إلا ر کنین مثل الصبح_إذْ صل بألدينة . قال : أجل + إنه أخطأً الكنة . تیم فيان بن تين وسثليان 


ابن" كثير عن الزعرئ فى اتلبر ۲ 

له ( باب ابر بالقراءة فى الكدوف ) أى سواء كان للشمس أو للقمر . و (أخبرنا ابن تمر ) بفتح النون 
وکر اليم ؛ امه عبد الرحین » وهو دمشق رلقه دحم والذهل وان البرق وآخرون » وضعفه ابن معين له لم برو 
---عنه شير الو ليد و ليس له فى الصحيحين غير هذا الحديث » وقد تابعه عليه الاوزاعی وغیره . قله ( جور النى بے 

فى صلاة الخسرف بقراءته ) امبتدل به على الجور فما بالنهار » وحمله جماعة من لم ير بذلك على کسوف القمر ؛ و لیس 
يحيد لآن الاسماعيق روى هذا الحديث من وجه آخر عن الؤليد بلفظ د کسفت الشمس فى ہد رسول الله مر 
فذكر الحديك , وکذا دداية الاوزاعی الى بمده صريحة فى الشمس . وله ( وقال الاوزاعی وغيره سمعت الزهرى 
الخ ( وصله مس عن #سد بن مبران عن الوليد بن مس حدئنا الأوزاعى وغيرء فذ کره 5 وأعاد الاشاد الى 
الوليد قال : أخيرنا عبد الرحمن بن آم فذكره : وزاد فيه سم طرق كثير بن عباس عن أخيه و يذكر قصة عبد 
الله بن الزبيد ؛ واستدل بعضهم عسل ضعف رواية عبد الرحن بن نمر فی پر بأن الاوذاعى لم بذ کر فى روايته 
الجر ٠‏ دهذا ضعيف لآن من ذكر حجة على من لم يذ كر .لا سيا والذى ل يذكرهلم يتعرض لنفيه؛ وقد ثبت الجهى 
فى دوا الأوزاعى عند أن ذاود والجام من طریق الولید بن مزيد عنه » روافقه سلبان بن كثير وغ.يره کا 
ری . وه ( ال أجل ) أى لهم وزنا ومع » وق رواية الكشميينى « من أجل » بسکون اليم » وعل الأول فقول 


98۰ ٩و‏ - کتاب الکسوف 


« انه أخطاء بكر رة إنه وهل الثانى بفتحها . قل (نابعه سليان بنكثير وسفیان بن حسين عن الزهری فى ابر ) يعن 
پاستاده الذ کور» ورواية سلبان وصلبا أحمد عنعبد الصمدبن عبدالوارثعنه بلفظ « خسفت الشمس على عبد النی 
للع نا انیم فک ثم کر الناس مقر پر بالقراءة » الحديث » ورو يناه فى مسند أب داود الطيا لی‌عن سلیان 
ابن كثير بهذا الاسناد عختصرا م ان النى بلق جبر بالقراءة فى صلاة الکسوف » وأما ر واه سفیان بن حسین‌فوصلبا 
الترمذى والطحاری بلفظه صل صلاة الکسوف و جر با لقراءة فا ه وقد تابعيم على ذكر الجبرعن الزهرى عقيل عند 
الطحاوى و احق بن راشد عند الدار قطني » وهذه طرق يعضد بعضبا بعضا يفيد مو عا الجزم بذلك فلامعنی لتعلیل من 
أعله بتضعيف سفيان بن حسين وغيره » فلو لم يرد فى ذلك إلارواية الاوزاعی لكانتكافية » وقد ورد اهر فا 
عن على ع فوعا وموقوفا أخرجه این خر ةوغر . وتال به صاحبا أبى حنيفة وأحد واععق وابن خزمة وابن اللذر 
وغيرهما من مد الشاقعية وابن العف من المالكية » وتال الطبری : خير بين الجور والاسرار ‏ وقال الا"مة الثلاثة : 
بسر فى الشمس و پر القمر » واحتيج الشافعى بقول ابن عباس , قرأ نحوا من سورة البقرة »له و جه لم حنج 
الى تقدبر » وتعقب باحتال أن یکون بعيد! منه » لكن ذكر الشافعی تعليقا عن ابن عباس أنه صلى بحنب النی ب 
فى الكسوف فل يسمع منه حرفا ؛ و وصله البق من ثلاثة طرق أسسا يدها واهية» وعل تقدير محتبا فثبت الجهر معه 
قدر زائد فالآخذ به أولى ‏ وان ثبت النعدد فيكون فمل ذلك ابيان الجواز ؛ وعکذا الجواب عن حديث سمرة عند 
ابن خر ية والترمذى  «‏ يسمع له صوقا » وانه إن ثبت لا يدل علي نن الجبر »قال ان العربى : الجبر عندى أولى 
لہا صلاة جامعة پنادی لما وخطب فآشبت الميد والاستسفاء . والله أعلم 

(غاتمة) : اشتملت أبواب الكسوف على آربمین حديثا نصفبا موصول و نصفها معلق » الکرد منبا فيه وفيا مضی 
اثنان وثلاثون ٠‏ واخالص اة . وانقه مسل على تفر با سوى حد یٹ ی یکرت وحديث أسماء فى المتاقة ورراة 
عمرة من عائثة الأرلى أطول لکثه أخرج أصله . وفيه من الأثارعن الصحاية والتابعين خمسة آثار فيا آ رعید الله 
ابن الوبير » وفيها آثرعروة فى تخطتته » وهما موصولان 


الحديث ۱۰۹۷ هه 


۷ - كتاب سج ود الق رآن 
١‏ - پاسصیست ماجاء فى جود الق رآ وسفتما 

۷ - مزشتا مد بن” بار قال حدتا ندر قال حدتنا شمه عن أبى إسحاق قال مت الأسوة عن 
عبد اث رضي اله عنه قال « قرأ ی و الم بک فج فما وسجد من ممه » غير شيخ أغذ كنان 
حصي أو تراب فرقم إلى جه وقال : یکفینی هدا . فرأيتة جمد ذلك ميل كافرا » 

[الحديث ۱۰۷ - أطرافة فى ارم ] 

وله ( أبواب جود القرآن ) کذا للستملى » ولغيره د باب ماجاء في جود القرآن وستبا» أى سنة جود الثلاوة » 
و للاصيل د وستته» . وسيأئى ذكر من قال بوجوبما فى آخر الابواب . وسقطت البسملة لان ذر . وقد أجمع الما 
على أنه يسجد ون عشرة مواضع وهی متوالية إلا ثانية اج وص » وأضاف مالكمن فقط ؛ والشافی فى الق ثانية 
الح فقط ؛ وفى الجديد هی ومانی الفصل وهو قول عطاء . وعن أحد مثله فى « وابة » وفى أخرى مشهورة زيادة ص 
وهوقول لیف وان و أبن وهب وان حبيب من المالكية وان المنذر وابن سرج من الشافمية , وعن أبى حثيفة 
مثله لكن نی انية اج وهو قول داود , ووراء ذلك أقوال أخرى مها عن عطاء الخ ر اسان المي إلا ثائية احج 
والانشقاق ؛ وقيل پاسقاطیا وإسقاط ص أبضا ‏ وقيل ایح مشروع ولكن العام الأعراف وسبحان وثلاث 
المفصل روي عن ابن مسعود ؛ وعن ان عباس َم تفیل وحم تيل والنجم واقرأ »> وعن سعيد ن جير 
مشه باسقاط افر ؛ وحن عبيد بن عمير مثله لکن باسقاط النجم وائبات الأعراف وسبحان » وعر. على ما 
زرد لاس فيه با هرد عزيمة ؛ وقيل يشرع السجود عند كل لفظ وقع فيه الاس بالسجود أو الحث عليه والثناء مل 
عله أو سيق مساق المدح وهذا يبلغ عددا كثير | وقد أشار اليه آبو عمد بن شاب فى قصيدته الالفازية . له (معصت 
الأسود ) هو أبن يزيد » وعيد الله هر أبن مسعود . وله ( و جد من معه غير شيخ ) ماه فى تفسير سورة النجم من 
طريق إسرائيل عن أب احق : أمية بن خلف . ووقع فى سيرة ابن إحق أنه الوليد بن المغيرة » وفيه نظرلانه يقل , 
وى تفسير سفيد : الو ليد بن المغيرة أوعتبة بن رربيعة بالك وفيه نظر لا أخرجه الطبرانى من حديث عثرمة بن اوقل 
قال دما أظبر النى يكلا الاسلام سل آمل مك حنى انه کان ليقرأ السجدة فيسجدون فلا يقدر لعضهم أن پسجد من 
الزحام » حتى قدم رؤساء قريش الوليد بن المغهدة وأو جيل وغيرهما وكاتوا بالطائف فرجعوا وقالوأ : عون دين 
آبائم » لکن فى ثبوت هذا نظر ‏ لقول أبى سفيانفى الحديث الطويل ,له برد أحد من و یکن أن ممم 
پان التق مقيد يمن ارتد طا لا بسبب مرراعاة خاطر رس . وروی الطبرى من طريق أبى بشر عن سعيد بن جب 
أن نی رفع راب فسجد عليه مو سعيد بن الماص إن أمية آبو أحيحة و تبه اتحاش ‏ وذك أ بو حيان شیخ شیوخ 
فى تفسيره أنه أبو غب وم بذ کرمستنده » وق مصئف ابن أن شيبة عن أن هريرة « سجدوا ف انجم إلا رجلين من 
قريش أدادا بذلك الشهرة » وللنسائى من حديث المطلب إن أب وداعة قال و قرأ رسول ام النجم ؛ فسجد ومد 


aa‏ ۱۷ کتاب نجوذ الف رآن 


من معهء فرفعت رأمی و أبيت أن أسجدء وم يكن المطلب پومثذ أسلم . وه مما ثبت من ذلك فلمل ابن مسعود لم بره 
أو خص واحدا بذتزکره لاختصاصه با خذ الكف من الثراب دون غيره . و آفاد الصنف فى رواة امرائيل أن 
النجم أول سورة أ'زلت فها جدة » وهذا هوالسر فى بداءة المصنف فى هذه الابواب بهذا الحديث » واستشكل بأن 
( اقرأ باسم دبك ) أول السور نزولا وفيا أيضا جدة فبى سابقة على النجم » واجيب بأن #سابق من إقرأً 
أوائلها > وآما بقيها فنزل بعد ذلك . بدلیل قصة أبى جمدل فى نبيه للنى يلع عن الصلاة » أو الآولية مقيدة 
بثى* محذوف بينته رواية زكريا بنأبى زائدة عن أبى احق عند این مردويه بافظ , آن اول سورة استعان بها رسول 
الله طلغ والنجم » وله من رواية عبد الكبير "© بن دينار عن أبى احق « أول سورة تلاا على المشركين » فذكره » 
فيجمع بين الروايات الثلاث بأن المراد أول سورة فما سجدة تلإها چپرا عل المشركين . وسأقبقية الكلام عليه فى 


- -- - تفسير سورة الاجم إن شاء الله تعالى 


1 ر ۳ 
۲ - |سیست سجدة تزيل السجدة 


۸ - وش عمد بن سف دنا سین عن سعد بن براه عن عبد رجن عن ألى هريرة رضي 
ل عنه قال «كان البئ* يله يقرأ فى الجمة فى صلاة الفجر أ آم تنزیل آستعدة وهل نی على الانسان » 

قله( باب سجدة تيل السجدة ) قال أبن بطال : اجمموا على النتجود فما » و[عا اختلفوا فى السجود با فى 
الصلاء [نتهى . وقد تقدم الكلام على ذلك وعلى حديث ألى هريرة ا مذكور ف الباب فيكتاب اجمعة مستوفی 

؟ - باصيست سجدة ص 

- مرش شمان بن" حرب وأو النمان قالا حدثنا جاو عن أيوب عن عکرمة عن ابن عباضر 
رفی انه عنها قال « ص لیس ین عَائم_السجود» وقد رایت؛ ال بإ سيد نها 

[الحديث ۱۰۹۹ طرفه فى ۳4۲۲] ١‏ 5 

وه ( باب سجدة ص ) أورد فيه حديث بن عباس و ص ليس من عزاءم السجود » يعتى اسجود فى ص إلى 
آخره . والراد بالعزام ما وردت:المز»ة على فمله كصيغة الام مثلا بناء على أن بعض ائدوبات 7 كد من 
بعض عند من.لا يقول بالوجوب ء وقد روى اتن المنذر وغيره عن على بن أنى طالب باسناد حسن : ان العزائم 
حم والنجم واقرأ أل تزیل . وكذا ثبت عن ابن عباس ف الثلاثة الآخر » وقيل : الأعراف وسبحان وحم وا 
أخرجه ابن أبى شنبة . وله ( وقد رأيت رسول اله بإ سجد فيها ) وقع فى تفسير ص عند الصنف من طريق 
مجاهد قال « أت أبن عباس من أن مدت فى ص » ولابن خرهة من هذا الوجه م من أبن أخذت جدة ص» ثم 
اتفقا فقال ( ومن ذريته داود وسليان ) الى قوله ل يدام افتده > فن هذا أنه استنبط مشروعية السجود فيها. 


١ (‏ ) بهامش طبعة پولاقی : فى نس » عبد آلبگرم » 


bof ۱۰۷۱-۱۰۹۹ الحديث‎ 


من الآية .وف الأول أنه أخيذه عن اللی وَل ولا تعارض بیهما لاحتال أن استفاده من ااطر بقین . وقد 
وقع فى أحاديث الانيياء من طريق ماهد فى آخره د فقال اين عباس : نبيك من مس أ ن يقتدى بهم » فاستئيط وجه 
د جود النى بلي نها من الاية » وسبب ذلك کون السجدة الى فى صر [ءا وردت بلفظ الركوع فلولا التوقيف ما ظبر 
أن ند : وق النساق من طريق سعيد بن جبير عن أبن عباس س فوعا د جدها داود توية ؛ ونحن نسجدها 

شكراء فاستدل الشافعی بقوله « شکرا» على أنه لا يسجد فا فى الصلاة لان ن جود الشا كر لا يشرع داخل الصلاة 
ا ل ألى سعيد د ان النى به قرأ وهوءلى الثر ص ء فليا بلغ السجدة تزل 
فسجد وتخت اراس معه ثم قرآها فى يوم آخر تب الناس اسجود فقال ۳ ا شى توبة فى > ولکنی راتک تهيأتم 
فنرل ود وجدو | معه » فهذأ J‏ سیاق (شعر بأن اأسجود فا يؤكد کا أكدفى غيرها وامتدل لعن الأنفية من 
مش روعية السجود عند قو له وخر را کیا وأناب م بان ارکوع عندها ولوب عن اسجود. فان شاء الصبی ركع 
بجا وان شاء جد » ثم طرده فى جع مجدات التلاوة و به وال ان #سعود 

۱ 6 باعسيست ماحدة اج له ان ا ررضۍ اله عنما عن الب وَل 

۰ - مرش حفص بن" مر قال حدْنا شعبة عن أبى إسحاق عن الأسوذ عن عبد ال رى اله عنه 
« ان الى قرأ سور النجمرفسجد مما فا نی أذ دن قوم إلا سجدء فأحذ رجل ین القوم كفا من 
ما ری و 5 ب اعم 7 
حصي أو تراب فر فعه الى وجمه وقال : تكفيق هذا . فقد رايته 1 كيل كزأ» 

قوھ ( باب جد النجم قاله ابن عباس عن التى بلق ؛ يأتى موصولا فى اذى يليه . وال کلام على حديث ابن 
دسو د يأتى فى التفسيد إن شاء ايله تھا 7 واستدل به على ۱ أن من وضع جع رل جره لا 5 ساجد! -: - 
يضعما بالارض » وفية نظر 
87-- باسسيست سجود این مخ لش رکین » والشرك نجس ليس له وضوه 
وکان أبن" عر رض اله عنم سج على وضوه 
۷ - طا مدد قال حدا عبد الوارث قال عدا آیوب عن عكر عن ان عباس رضي اف 
۲ ۳ 2 ۰ 9 2 2 

عنها « ان النى" بر سحد بالنجم ‏ » وسیحد ممه السلون والش رکون ٠‏ وان ولاس" 6 

وروا ان ان عن أيوب 

[ الحديث ۱۰۷۱ _ طرفه فى : 4۸3۲ ] 

وه ( باب جرد الاين مع المشركين » والمشرك نجس لیس له وضوء ) قال ابن الثين دروینا قوله « نجس 
بفتح النون والجيم و يجوز كسرها . وقال الفراء سکن اجيم إذ! ذكرت إتباعا فى قوم دجس نجس . قله ( وکان 
أبن عبر يسجد على غير وضوء ) کذا للاكثر » وق رواءة الأضيل حذف ١‏ غير » والآول أولى » فقد روی ان 
1 شيبة من طريق عبيد بن الحسن عن رچل زعم‌آنه کنفسه عن سعید بن جبير قال « کان ابن عم پتزل عن راحلته 


م - ۷ ج ۲ ١‏ فح البارى 


oof‏ ۷ - کتاب جود القرآن 


فهریق الماء ثم يركب فق را اسجدة فيسجد ومأ بتوضاً » وأما ما دراه الببيق باسناد حبح عن الليث عن نافع عن 
ابن عبر قال « لا يسجد الرجل إلا وهو طاهر » فيجمع ييثهما بأنه آراد بقوله طاهر الطبارة الكيرى ؛ أو الثاتى 
على حالة الاختيار والاول على الضرورة . وقد اعترض أبن بطال عل هذه القرجة فقال : إن أراد البخارى الاحتجاج 
لابن مر إسجود المشركين فلا حجة فيه لآن جودم لم يكن على وه ااعبادة » و[ نما كان لما ألق الشيظان إلى آخر 
كلامه ؛ قال : ون أراد الرد على ابن عمروقوله و والمشرك بحس » فپ وآشبه بالصواب . وأجاب أبن رشيد بأن مقصود 
البخارى تأ كيد مشروعية السجود ٠‏ لآن المشرك قد أقر على السجود : وسعی الصحابى فعله بجودا مع عدم أهليته » 
فالمتأمل لذلك أحرى بأن يسجد على کل حالة . ويؤيده أن فی‌حدیت أبن مسمود أن الذى مأ جد عوقب بأن قل‌کافرا 
فاعل جميع من وفق لاسجود يومئذ ختم له بالحسنى فاسل لبركة السجود . قال : ويحتمل أن محسع بين الترجمة وأثر ابن 
عبر بأنه يبعد فى العادة أن یکون جميع من حضر من المسلدينكانوا عند قراءة الآبة على وضوء » لانهم لم يتأهبوا 
لذاك » وإذاكان كذلك فن بادر منهم إلى السجود خوف الفوات بلا وضوء وأقر « النى ب على ذلك استدل يذلك 
على جواز السجود بلا وضو. عند وجود الشفة بالوضوء » ويؤيده أن لفظ اتن « و جد ممه المليون و الشرکرن 
وان والاس » فسوی أبن عباس فى أسبة السجود بين الميسع ۰ وفیهم من لا يصح منه الوضوء قيلزم آن یسح 
السجود من کان بوضوء ومن لم يكن بوضوه والله أل . والقصة الى اشار الا سيحصل لنا إلمام بشىء منها فى تفسیر 
سورة الحج إن شاء الله تعالى . ( فائدة ) :۸ يوافق ابن عمر أحد على جراز السجود بلاوضوء إلا الشعی آخرجه 
ابن أب شيبة عنه بسند صمح » وأخرجه أيضا بسند حسن عن أفى عبد الرجن السلى أنه كان يقرأ السجدة ثم ي 
وهو على غير وضو. إلى غير القبلة وهو يمثى بری" إيماء . تم ( جد بالنجم ) زاد الطبراى فى الأوسط من هذا 
الوجهه مک » فأفاد اتحاد قصة ابن عباس وابن «سعود . قوله ( والجن ) كأن ان عباس استند فى ذلك إلى إخبار 
ألنى لو زما مشافبة له وإما بواسطة . لاله لي بحضر اقصة لصغره . وأيضا فمو من الامو د الى لا يطلع الانسان 
علا إلا يتوقيف و جوز أنه شف له عن ذلك بعيد لانه لم يحضرها قطعا . وله ( ورواه إإراهيم بن طبمان عن 
وب ) يأت ااکلام عليه فى تفسير سودة النجم 


٦‏ - يسيس من قرا السجدة ول يذ 


عن ان قبط عن عطاء بن بسار أنه آخیره « أنه سل زید ن ثابت رفی الله عه فرع أنه قرا أعلى البى” ولي 
والنجم قم سج فما» 

[الحديث ٠۰۷۲‏ طرفه فى : ۱۰۷۳] 

۷۲ - متا ام عن أبى إياس قال دتا ان أى لب قال حدتنا يزيد بن" عبد الله بن سبط عن 
عطاه بن يسار عن زيد بن ثابت قال « قرات على البی" ا والنجمر» قر پسجد نپا ۽ ۱ 


(۱) كذاق الأميرية واعطوطة » ولمل الصواب « ثم بسچد ٠‏ پدل « م ی » . واق أعل 


sea ۱۰۷۳ - ۱۰۷۲ اديت‎ 


قله ( باب من قرأ السجدة وم يسجد ) يشير بذلك إلى الرد على من احتج حدیب الباب على أن الفصل لا 
جود فيه كامالكية » أو أن النجم مخصوصها لا مود فما كأبى ثور » لان ترك السجود فيا فى هذه المحالة لا يدل 
على ترکه مطلقا » لاجتمال أن يكون السبب ف انترك إذ ذاك إما لکونه كان بلا وضوء أو لمكون الوقت كان وقت 
كراهة أو لكون القارىء كان لم پسجد کا سيأ تقربره بعد باب ٠‏ أو ترك حینثذ ليان الجواز » وهذا أرجح 
الاحتالات وبه جزم الشداقعى » لانه لو كان واجبا لامره بالسجود ولو بعد ذلك . وأما ما رواه أبو داود وغيره 
من طریق مطی الوراق عن عكرمة عن ابن عباس « ان النی بر لم يسجد فى شىء من الفصل منذ تحول إلى المديئة » 
فقد ضعفه أهل الم بالحديث لضف قى بعض رواته واختلاف فى إسناده . وعل تقدبر ثيوته » فروأية من أثيت 
ذلك أرجح إذ المثيث مقدم على النانى » فسيأقى فى الباب النی يليه ثبوت السجود فی ‏ الا ٠‏ انشقت )وروی 
البزار والدارقطنى من طريق ههام بن حسان عن ان سيرين عن آي هريرة : ان النى َل جرد فى سورة النجم 
وجدنا معه » الحديث رجاله ثقات » وروی أبن مردويه فى التفسير اشا ن عن الملا 1 
عن ألى سلة بن عبد الرحمن أنه رأ ی آبا هريرة بد فى عة النجمفسأله فقال : إنه رأی رسول اله يم یسجد فيا 
وأو هريرة !ما اسل بالمديئة , وروی عبد الرزاق باسناد مسح عن الأسود بن يزيد عن عن أنه مد فى لإ إذا 
السهاء |أشقت) ومن طريق نافع عن ابن عمر أنه جد فما ء وق هذا رد على من زعم أن عمل أهل الدينة استمر 
على ترك السجود فى الفصل . و حتمل أن یکون الما الواظبة على ذلك لان الفصل نکش قراءته فى الصلاة فترك 
السجود فيه كثير! لثلا تختلط الصلاة على من لم يفقه » آشار إلى هذه العلة مالك فى قوله بترك السجود فى الفصل أصلا 
وقال ابن القصار : الام بالسجود ف النجم ينصرف إلى الصلاة » ورد بفعله يلقو كا تقدم قبل . وزعم بعضهم أن 
عمل أهل المدينة استس بعد النى بي على ترك السجود فيا » وفبه نظر لا رواء الطبرى باسناد محیح عن عبد الرحمن 
ابن أبذى عن عر أنه قرأ النججم فى الصلاة فسجد فيها ثم قام فقرأ و إذا ذازلت ) » ومن طریق [ستق. بن سويد 
عن نافع عن ابن عمر أنه جمد فى النجم ۰ قله ( حدثنا يزيد بن خخصيفة ) بالخاء المجمة والصاد المهملة مصفر » وهو 
يزيد بن عبد الله بن خصيفة أسب إلى جده » وشيخه ابن قسيط هو يزيد إن عبد الله بن قسيط الذکور فى الإسناد 


الثاق » ورجال الإسنادين معا مدنيون غير شيخى البخارى . قله ( أنه سأل زيد بن ثابت فوعم) حذف المسثول 
عنه » وظامر السياق وم أن السئول عنه السجود فى الحم ولیس کذلك » وقد بيله مس عن على بن حجر وغيره 
عن [حاعیل بن جعفر بهذا الاسناد قال « سألت زيد بن ثابت عن القراءة مع الامام » فقال : لا قراءة مع الإمام 
ف شىء » وزعم أنه قرأ النجم » الحديث غذف الصنف الوقوف لآنه ليس من غرضه فى هذا المكان ولانه خااف 
ذيد بن ثا بت فى ترك القراءة خلف الإمام وفاقا لمن أو جما من كيار اصحانة تبما الحدیث الصحيح الدال على ذلك 
كا تقدم فى صفة الصلاة . وله ( فرعم ) أراد أخير » والزعم , يطلق على الحقتى قليلا كبذا وعلى المکوك كثيرا ١‏ 
وقد تكرر ذلك » ومن شواهده قول الشاعر : على الله ارزاق المپاد ا زعم .وتیل أن يكون زعم فى هذا الشعر 
يمعنى من ومنه الوعيم غارم أى الضامن . واستتيط بعضیم من حديث زید بن ابت أن القارىء إذا تلا على الشيخ 
لا يدب له جو د الد اراس امن انان فيورك نظر . ( فائدة ) : افق ان ألى ذئب و زید بن خصيفة 
على هذا الإسناد عل ابن قسبط» وغاافهما أب صخر قرواه عن لبن قسيط عن خارجة بن زيد عن أبيه أعرجه أبو 


ge‏ ` 1۷ - کتاب جود القرآن 


داود والطيرا نی فان‌کان محمو ظا حمل على ان لاعن قسلیط فيه شيخين » وزاد أبوصخر فى روایته « و صلیت خلف عمر بن 
عبد العزیز وف بكر بن حزم فيل يسجدا فپا » 
7 ۷ يسيب یو( اسه اتش 

۷۶« رشنا ره وماد س أضالة هلا أخيرنا هشامٌ عن يحي عن ألى مه قال « رأيت أباهريرة 
رض اف عه قرأ( إذا التهاه انشقت ‏ فد اء قلت : با با هریرة ألم أرَكَ سد ؟ قال : لولم أ اللي 
كه دب » ۱ 

قله ( پاب جدة [ذا اسیاء انشفت ) أورد فيه حديث أب هربرة فى السجود قبا . وهشام هو این أن عبد انه 
الدستواثى ويح هوا بن أ قكثير, ر وقوله فسجد بها فى رواية الکشمین فيها والباء لظرفت . وقول أبى سللة لم أرك 
اتسجد قيل هو استفرام اتكان من أبى سلمة لشعر بان العمل استمر على خلاف ذلك و لذاك آنکره أبو راف ع کاسیاق 
ا ا ا ا ٠‏ أما رکا 
مطلقا فلا . ويدل على بطللان الدتتی أن أيا سلبة وأيا رافع لم پنازعا أبا هربرة بعد أن أعليهما بالسنة فى هذه 2 
ولا احتجا عليه بالیمل على خلاف ذلك . قال ابن عبد البر : وأى عمل يدعى مع عخالفة النى يلقم والخلفا. 
الرأشدين بعده ؟ : 3 

1 ۸ پاسبیس هن سج لسحود القارى” 
ال ار مسنود شم بن ذا - وهو ترا عليه ده قال : اسح فأنت إمامنا ف 
رل ابن مسعود هى بن حدم ل وهو ظلزم ‏ ففرا عليه سعد + امد قات اام م 

۵ - ورش مسدّد قال حدنا یی عن عبيد الله قال حدثني نافد عن ابن عر رضۍ اه عنهما قال 
«کان الني يق يقرأ علينا اسورة فما الكجدة تسد ونسجد حع ما جد أحدذا وضع جَببته » 

[ الحديث ۷۰ ۱۰ طرفاه فی :۱۰۷۹۰۱۰۷۱ ] 

قوله ( ( باب من مد لسجود القارى. ) قال ابن بطال : أجموا على أن اقاری. ! إذا جمد آرم المستمع أن لس جد 
كذا أطاق : وسیأتی بعد باب قول من جمل ذلك نسروطا بقصد الاتتاع 2 وفى لقرجة إثتارة إلى أن القادى إذا لم 
يسجدلم يسجد السامع.ويتأيد بما.سأذ ره ٠‏ قوله (وقال ابن مسعود لتم بن جذ ل ) بفتح المرملة واللام بينهما معجمة 
ساكنة . له ( [مامنا ) زاد الحزى , فما ء وهذا الآثر وصله سعيد بن منصور من رواية مغيرة عن [برآهم قال 
قال عم بن حال : ۽ قرأت القرآن على عبد الله وأنا غلام ۰ فررت يسجدة فقال عبد الله : أنت [مامنا فيها . وقد روی 
مرفوعا أخرجه ابن ألى شيبة من رواية أبن لان عن زيد بن أسلم ٠‏ أن غلاما قرأ عند النى ر السجدة > فانتظر 
الغلام النى يل أن يسجد › فذا لم يسجد قال : يا رسول الله أليس فى هذه السجدة جود ؟ قال : بل » و لکنك کشت 
مامتا فچا ولو #دت لسجدنا » رجاله قات إلا أنه سل . وقد دوی عن زيد بن سل عن عطاء بن يسار قال : 
بلقي ۰ فذكر نجوه . أخرجه البيهق من رواية ابن وهب عن هشام بن سعد وحفص إن ميسرة معا عن زيد بن سل 
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به . و جوز الشافمی أن يكون القارىء المذكور هو زید بن ثابت » لالہ حکی أنه قرأ عند انی لام فل یسجد ؛ ولان 
عطاء بن يسار روى الحديثين المذكودين انتبى ۰ قله (حدننا بح ) هو القطان » وس الكلام على الان فى 
الباب الآخير 

٩‏ - باسيت ازوحام الناس إذا ۳ الإمام” السجدة 


۷ - مشا بشر “بن انم قال حا عل بن مسر قال أخبر نا عبيد او عن نافع عن ابن عر قال 
«کات البی * بل يقرا السحدة وحن لیا 5 » نسحل ا م € فا دحم حت ما مد د أحدنا پتهموضت 
سب عليه » ۱ 

وله ( باب ازدحام الناس إذا قرأ الإمام السجدة ) أى لضيق المكان وكثرة الساجدين . قله( حد نا بشر بن 
آدم ) هو الضرير البغدادی : بصری الاصا » ليس له فى البخاری إلا هذا الموضع الواحد .رف طبقته بشر بن آدم 
أبن زید پصری أيضا و هو ان بات آزهی السماء . وی کل منهما مقال . ورجح ابن عدی أن شيخ الیخاری هنا هو 
ابن بنت أزهر» وع ىكل تقدير فلم تخرج له إلا نی الأتأ بعات + سيأ من طریق آخری بعد باب ويأتى الکلام عليه . 
ثم وافقه على هذه الرواية عن على بن مسهر سويد بن سعيد آخرجه الإسماعيل 


۱ پاس من رأئ أن اله عر وجل | يوجب السجوة‎ -٠ 
وقيل قران ن حمّین : ارجل سیم السجدة ول کجلس ها . قال : أرأيت لو تمد ها .كآنه لا بوجبه عليه‎ 
وقال سلان :ما لذا دون . وقال عجان رفي د : إا السحدة على نر , استمعبا‎ 
وقال از هریم : لا رحد الا" أن یکون طاح » فاذا سَجِدت وأفت فى عفر سل اقب فان کیت‎ 
راکب فلا عليك حيث کان وجراك . وکان السائب بن تزید لا یس اسجود القاص‎ 
وشا رهم بن" مومی قال آخبر نا شام بن بوسف آن ان نج آخبرم قال آخبرتی أو‎ - ۷ 
: بكر نا ى سک نان عبد ازلو 2 عن ريعة بن عد الو نو ادير التیمی؛ - قال أبو بكر‎ 
وکان ھا وار الناس - ما حضر” و من رن الاطاب رض اشاعنه » قرا يوم اة على انير‎ 
سُورة ة التخمل » حتی إذا جاء السحدة بزل فد وسجد الاس » حتی إذا كانت امه القابلٌ قرا پا حو" إذا جا‎ 
فن سجد فقد أصاب » ومن لم سد فلا علبه . ول جد‎ ٠ السحدة قال : یا أا ناس + ان بالسحود‎ 
> عر رضى ال عنه » . وراد ام“ عن ان عر رضی اف عنما 8 إن له | ترش السجود له آن اء‎ 


قله ( باب من رأى أن الله لم يوجب السجود ) أى وحمل الم ني قوله اجمدوا على الندب أو على أن الراد 
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به جود الصلاة أو فى الصلاة اللکنتویة على الوجوب وفى جود التلاوة على الندب ء على قاعدة الشافعى ومن تابعه فى 
حمل الشترك على معنييه . ومن الآدلة على أن جود التلاوة ليس براجب ما أشار اليه الطحاوى من أن الایات نی 
فى جود التلاوة منها ما هو بصيغة ار وما ما هو بصيغة الاس ؛ وقد وقسع الخلاف ف التى بصيغة الام هل 
قبا جود أو لا .وهی ثانية المج و عائة النجم واقرأ » فلو كان جود التلاوة واجيب! لكان ما ورد لصيغة 
الا أولى أن يتفق على السجود فيه ما ورد بصيغة الب . وله ( وقيل لعمران بن حصين) وصله أبن أبى 
شيبة ععناه من طريق مطرف قال « سألت عمران بن حصين عن الرجسل لا بدری أسمع السجدة أو لا؟ 
فقال : وسمپا أو لا فا ذاء ؟ وروی عبد الرزاق من وجه آخر عن مطرف « ان عمران مى بقاص فقرأ القاص 
السجدة قضى عمران ولم يسجد ممه » إسنادهما صميح . واه ( وتال سلبان ) هو الفارمى . قوله ( مأ لهذا غدو نا) 
هو طرف من أثر وصله عبد الرزاق من طريق أنى عبد الرحمن السلى قال ومس سلبان على قوم قعودء فقرقا 
ااسجدة فسجدوا , فقيل له ؛ فقال : ليس لهذا غدونا » وزسناده مح . وله ( وتال عثان : نما السجدة على من 
استمعبا ) وصله عبد الرزاق عن معمر عن الزهری عن أبن المسبب د ان عثيان مس يقاص فقرأ جدة ليسجد معه 
عثيان » فقال عثان : ما السجود على من استمح » ثم مضى ول يسجد » ورو اه ابن وهب عن یو نس عن أبن شماب 
بلفظ ١‏ إنما السجدة على من سممپا » مختصر! ۰ وروی ابن أن شيبة وسعيد بن منصور من طريق قتادة عن سعيد 
أبن السیب قال : قال عبان « ما السجدة على من جلس فا واستمع » والطریقان صعیحان . قوإه ( وقال الزهرى 
اڂ) وصله عبد الله بن وهب عن يونس عنه یامه » وقوله فيه م لا بسجد إلا أن يكون طاهرا » قبل ليس بدال 
على عدم الوجوب » لان المدعى بقول : علق فعل السجود من القارىء والسامع على شرط وهو وجود الطبارة ؛ 
يث وجد الشرط لزم ۽ لکن موضح الترجمة من هذا الاثر قوله « فان كنت را كيا فلا عليك حيث كان وجبك > 
لان هذا دليل النفل » والواجب لا يؤدى على الدابة فى الامن . وله ( وكان السائب بن يزيد لا يسجد لسجود 
القاص ) بالصاد المهملة الثقيلة : الذى ,قص على الناس الاخبار والواعظ »ول أقف على هذا الاثر موصولا . 
ومناسبة هذه الأثار للترجة ظاهرة , لان الذين بزعمون أن جود الثلاوة واجب لیفرقوا بين قارىء ومستمع ۰ قال 
صاحب الهداية من الحنفية : السجدة فى هذه المواضع آی مواضع جود التلاوة ‏ سوی ثانية المج واجبة على 
التالى والسامع » سواء قصد سماع القرآن أو لم يقصد ۱ ه . وفرق بعض العلماء بين السامع والمستمع ما دلت عليه 
هذه الأثار ؛ وتال الشافی فى البو بط : لا أؤكده على السامع كا أؤكده على الستمع . وأقوى الآدلة على نق 
الوجوب حديث عمر المذكور فى هذا الباب ° وله (أخيرق أبو بكر بن آی ملیکه) هو أخو مد » وعغان بن عبد 
الرحن التيمى وثقه أبو حاتم ؛ و لیس له فى البخارى غير هذا الحديت ۰ ولابيه ية ورواءة » وهو ان عن 
ان عبيد الله ابن أخى طلحة بن عبيد الله أحد العشرة . وربيعة بن عبد الله بن ادير هو عم أبى بكر بن المشسذر 
ابن عبد الله بن المدر الراوى عنه » والحدير بلفظ التصغير » ذكران سعد أن ر بيعة ولد على عبد رسول الله ل ؛ 
و لیس له أيضا نى البخارى غير هذا الحديث الواحد . قله (عما حضر رريعة من عمر ) متعاق بقوله و خبرلى »> 


(۱) آقوی منه وأوضح فى الدلالة على عدم وجوب سجود #تلاوة حديث ابن عباس المتقدم فى قراءة زيد بن ثابت عن النى صلى الله عليه 
وسلم سورة النجم فلم يسجد فما وم يأمره انى صلى لله عليه وسم بالجودي» ولو کان واجبا لامره به . وا آعم 
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أى آخبری داويا عن عثمان عن ربيعة عن قصة حضوره مجاس تمر . ووقع عند الاسماعيل من طریق حجاج عن 
ابن جرج « أخيزق أبو بكر بن أى مليكة أن عبد الرحمن بن عثمان التيمى أخيره عن ربيعة بن عيد الله أنه حضر 
مر » فذكره اه . وقوله ه عبد الرحن بن عنان » مقلوب والصواب ما تقدم » وكذا أخرجه عبد الرزاق عن ابن 
جرج . قله ( قرأ ) أى أنه قرأ يوم المعة قۆلە ز انا تمر بالسجود ) فى روابة الکدمینی :1م ء . وله ( ومن 
لم يسجد فلا آم عاره ) ظاهر فى عدم الوجوب - قله ( ول يسجد عر ) فيه توكيد لبيان جواز ترك السجود يفير 
ضرورة . له ( وزاد نافع ) هو مقول ابن جرج » ابر متصل بالاسناد الاول » وقد بين ذلك عبد الرزاق فى 
مصنفه عن أبن جریج د أخيرتى أبو بكر بن ألى ملک » قذکره وقال فى آخره « قال ان جرج : وذادق نافع عن 
ابن عمر أنه قال : لم يفرض علينا السجود إلا أن أشاء ‏ وكذلك رواء الاسماعيل والبيق وغير هما من طر بق حجاج 
ابن عمد عن ابن جرج فذكر الاسناد الأول » قال وقال حجاج تال ابن جرج وزاد نافع فذكره » ون هذا رد على 
الميدى فى زعه أن هذا مملق »> وكذ' عل عليه المزى علاعة التعليق » وهو وم ۰ وله شاهد من طريق هشام بن 
عروة عن أبيه عن عمر لكنه منقطع بين عروة وعمر . ( تفبیه ) : قوله فى رواية عبد الرزاق « أنه قال » الضمير 
یمود على عمر : أشار إلى ذلك الترمذى فى جامعه حيث نسب ذلك إلى عبر فى هذه القصة بصيغة الجرم » واستدل 
بقوله « | يفرض » على عدم وجوب جود السلاوة . وأجاب بعض الهنفية على تاعدتهم فى التفرقة بين الفرض 
والو اجب بان نی الفرض لا يستازم تفي الوجوب . وتعقب بأنه اصطلاح فم حادث » وما كان الصحابة يفرقون 
يينهما » و يغنى عن هذا قول عمر , ومن لم پسجد فلا الم عليه م سيأ تقربره . واستدل بقوله « إلا ان نشاء »> 
على أن المرء خير فى السجود فيكون لیس بواجب . وأجاب مر أوجبه بان العنی إلا أن نشاء قراءتها فيجب 
دلا خی بعده » وبرده تصريح عم بقوله « ومن لم يسجد فلا ثم عليه » فان انتفاء الثم عمن ترك الفعل مختارا مدل 
على عدم وجويه » وأستدل به على أن من شرع فى السجود وجب عليه إهامه » وأجيب بأنه استثناء منقطع » والمعتى 
لکن ذلك موكول ال مشيئة المرء بدايل اطلاقه و ومن لم بسجد فلا الم عليه » وفى الحديث من الفوائد أن للخطيب 
أن يقرأ القرآن فى الخطبة » وأنه إذا م بآية جدة ينزل إلى الارض ليسجد بها إذا لم يتمكن من السجود قوق الب » 
وأن ذلك لا يقطع الخطبة . ووجه ذلك فعل عس مع حضور الصحابة ولم ينكر عليه أحد منهم ٠‏ وعن مالك مر فى 
خطبته ولا يسجد » ومذا الاثر وارد عليه 


۱ ان 00 
5 -- بايد من قرأ ااسحدة فى الصلاة فسجد مها 
۷۸ - مشر مد فال حدشا مت" قال معت ألى قال حدثنى بكر عن ألى رافم قال « صليت مع 
E 3‏ 1 5 2 ۳ وت 
أبى هريرة ال ٠‏ فقراً ( إذا الماد انشقت 4 فسحد » قلت : ماهذو ؟ قال ٠‏ سحدت مها خاف أبى القامم 0 
فلا رال اسخد فما متي آلقاه » 


وله ( باب من قرأ السجدة فى الصلاة فسجد با ) آشار ذه الترجة الى من کره قراءة السجدة فى الصلاة 
الفروضه ‏ وهو متقول عن مالك » وعنه كراهته في السرية دون الجبرية ودو قول بعض الحنفية أيضا وغیرم » 


۵ ۷ -کتاب جود القرآن < 


وحديث ألى هر رة احتج به فى الاب تقدم السكلام عليه فى « باب ابر فى العشاء » وینا فيسه أن فى زواية أي 
الاشعث عن معمر التصریع يان جرد النى بلقم فما كان داخل الصلاة » وكذا فى دواية يزيد بن مارون عن سليان 
التيتى فى سمي أبى عواءة وغيده » وفيه حجة على من كره ذلك . وقد تقدم النقل عمن زعم أنه لا سجود فى لإ إذا 
النهاء انشقت ‏ ولا غيرها من الفصل » وأن العمل استمر عليه ندليل اذكار أى رافع » وكذا آنکره أبو سلت 
ویینا أن النقل عن علاء المدديئة خلاف ذلك كعمر واين عمر وغيرهما من الصحابة وتا بمين . لہ (حدثى بكر ) 
هو ابن عبد الله المرق 2 
۲ - صت تن لم حل وض اسجود ين الأحامر 

۷۵ - وشا صدنة قال آخبر نا حبی عن غبيد اله عن انم عن ان عن رض أنه عنما قال کان 
الیل يقرأ السورة التى فا السجدة ٠‏ سب وتسد ٠‏ حتی ما تمد احا كان لوضم جت 

ره ( باب من لم يحد موضما للسجود مع الامام من الزحام ) أى ماذا يفعل . قال ابن بطال : لم آجد هنه. 
المسألة إلا فى سجود الفريضة , واختلف السلف : فقال عمن يسجد على ظهر أخيه وه قال الكوفيون وأحمد واسحق » 
وتال عطاء والزهرى : يؤخر حتى برفعرا ونه قال مالك واججبور » وإذاكان هذا فى سجود الفريضة فیجری مثلة فى 
سجود التلاوة » وظاهر صنيع اليخارى أنه يذهب إلى أنه يسجد بقدر استطاعته ولو على ظهر آخیه ٠‏ و ( كان 
انی به بغرأ السورة الى فا السجدة ) زاد على بن مسهر فى روايته عن عبيد الله و وحن عنده » وقد مضى قبل 
بباب . قله ( فيسجد فندجد ) زاد الكثدسينى ‏ معه » ۰ تیل ( لوضح جمته ) يعنى من الزحام » زاد مسل فى 
روايته 4ه فى غير وقت صلاة » وم يذكر ان عمر با کانوا إصندون حينئذ » ولذلك وقع الاختلاف ؟ مى » 
ووقع فى الطبراق من طريق مصعب إن ثا بت عن نافع فى هذا الحديث أن ذلك كان ي نا قرأ النى بلقي لنجم» 
وزاد فيه د حتى سجد الرجل على ظهر الرجل » وهو يود ما فیمناه عن الصنف . والذى يظهر أن هذا الكلام وقع 
من ابن عمر على سبیل الب لغة فى أنه لم ببق آحد إلاسجد » وسياق حديث الباب مشمی بأن ذلك وقع مارا » 
فیحتمل أن تكون رواية الطبراتى بينت هبدأ ذلك , و بؤ يده ما رواه الطبرانی أيضا من رواية السود بن مخرمة عن 
أيه قال « آظبر أهل مكة الاسلام - بعنی فى أول الاس - حتی أن كان النی َلك ليقرأ السجدة فيسجد وما يستطيع 
بعضهم أن يسجد من الزحام > حتى قدم رژساء آهل مكة وکانوا بالطائف فرجموم عن الاسلام » واستدل به 
البخارى على السجود لسجود القاری* ا مضي وعلى الازدسام على ذلك 

(خامة) : اشتملت آبواب السجود على خمة عشر حدیثا » اثثان منها معلقان » المكرر منبا فيه وذما مضى 
نسعة أحاديث » والخالص ستة وافقه مل على تخر يجبا سوى حديث ابن عباس فى ص وق النجم ؛ وحديث ن فى 
التخيير فى السجود . وفيه من الآثار عن الصحاءة وغيرم سبعة آثار . والله أعم بالصواب 


الحديثك ۱۰۸۰ - ۱۰۸۱ ۱ 


۸ - کتاب تقصير الصلاة 


ام س 


لزع یور 


قله (أبواب التقصير ) ثبتت هذه الزجة لاستمل . وف روا أفى الوقت « أبواب تقصير الصلاة » وی 
البسملة فى رواية كريمة والاصیل 
5- ایس ما جاء فى التقصير » وک قر حی مر 

۸۰ - فارشا مو مى' رم إماعيل قال حدئدا وان عن عاص وینو عن كرمةً عن ابن عباس 
رضى” اله عنهما قال « أقام النى له تدع عش قمر » فس : ” إذا ساف نا تدم عش قصرنا ‏ وإن دنا 
انا > 

[ الحديث ۱۰۸۰ ب طرفاه فى : 4۲۹۸ ٤۲۹۹‏ ] ۱ 

۸ - وشا ابو مر قال حدنا عبد الوارث قال حدتناحی بن" ألى |سحای قال سم اا 
يقول” « حرجنا مم الى بإ من الدينة إلى مک , فسکان بصلى كتين ز کنتین » حى يجنا إلى الديسة . 
قلت : قت ٤‏ ت شيئا ؟ قال : أقنا پا شرا » 

[ المدیت ۱۰۸۱- طرفه فى : 4۳۹۷ ] 

قله ( باب ما جاه فى التقصير ) تقول : فصرت الصلاة بفتحتين مخففا قصرا » وقصرتها بالتشديد تقصيرا » 
وأقصرتها إقصارا . والأول آشهر فى الاستمال . والمراد به تخفيف الرباعية الى ركمتين . و نقل ابن المنذر وغيره 
الإجماع على أن لا تقصير فى صلاة الصبح ولا فى صلاة الفرب ۰ وتال الثووى : ذهب امور الى أنه وز القصر 
فى کل سفر باح . وذهب بعض السلف إلى أنه يشترط ف القصر الخوف ف السفر » و يعطهم کر زه سفر حج أو عمرة 
أو جپاد . و بعضهم کو نه سفر طاعة » وعن آن حنيفة والثورى فى کل سفر سواء كان طاعة أو معصية . لو (وگ 
يقم حنی يقصر ) فى هذه النرجة إشكال لآق الإقامة ليست سببا للقصر + ولا القصر غابة الاتامة » تاله الکرمانی 
وأجاب بأن عدد الآيام المذكورة سيب ارفة جواذ القصر فما ومع الزيادة علما > وأجاب غيدء بأن المعنى و 1 
أقامته الفیاة بالقصر ؟ وحاصله ‏ بم مقصر ؟ وقيل اراد کر يقصر حتى ةب ؟ أى حتى بسمی مقا فاتقاب الفظ » 
أو حتى هنا بممنى حين أى ۶ يم حين يقصر ؟ وقيل فاعل بم هو السافر ۰ والمراد اقامته فى بلد ما غابتها التى 
إذا حصلت يقصر . وه ( عن عأصم ) هو ابن سلمان > وحصين بالضى هو ابن عبد الرحن . وله ( آسعة عشر ) 
أى يوما بليلته . زاد فى المفازى من وجه آخر عن عاصم وحده , مک » وكذا رواه ابن المندذر من طریق عبد 
الرحن بن الاصبهاق عن عکرمة ۰ وأخرجه أبو داود من هذا الوجه بامظ و سجعة عشر ‏ بتقدیم السین » وکذا 
أخرجه من طريق حفص بن غات عن عاصم قال وقال عباد بن منصور عن عكرمة « تسع عشرة » كذا ذكرها 
معلقة . وقد وصلها البق . ولأبى داود آیضا من حديث عمران بن حصين ه غزوت مع رسول الله ييل عام النتح 


م س إل سا ”# مس ماغنا 
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فأقام مك تماتى عشرة ليلة لا يصلى إلا ركعتين » وله من طریق ابن احق عن الزهری عن عبيد الله عن ابن عباس 
.ام رسول الله يِل مك عام الفتح خمسة عشر يقصر الصلاة » وجمع الببق بين هذا الاختلاف بأن من قال تسح 
عشرة عد يوى الدخول والخروج » ومن قال سبع عشرة خذفهما . ومن قال تمانى مشرة عد أحدهما . وأما دواية 
و خمسة عشر » فضعفبا النووى ف الخلاصة » ولیس ید لان رواتا ثقات » ول يتفرد بها ابن اج فقد أخرجها 
النسای من رواية عراك بن مالك عن عبید اه كذلك ٠‏ وإذا ثبت آنبا صميحة فليحمل على أن الراوى ظن أن 
الأصل رواية سبعة عشر غذف منها يوى الدخول والخروج فذکر آنا ممسة عشر ۰ واقاضى ذلك أن رواية نسعة 
عشر أرجح الروايات » وهذا أخذ إحق بن راهويه » وبرجحبا أيضا آنا أ كش ما وردت به الروايات الصحيحة ؛ 
وأغذ الثورى وأهل الكوفة برواية خمدة عثبر لكونها أقل ما ورد ؛ فيحمل ما زاد على أنه وقع اتفاقا . وأخذ 
الشافعى حديث عمران بن حصين لکن: عله عنده فيمن لم بزمع الإقامة ء فانه إذا مضت عليه المدة المذكورة رجب 
عليه الإتمام » فان أزمع الإفامة فى أول الحال على أر بعة أيام تم » على خلاف بين أصابه فى دخول يوى الدخول 
والخروج فبا أولاء وحجته حديث أفس الذى يليه . قله ( فنحن إذا سافرنا نسمة عشر قصرناء وإن زدنا 
أتممنا) ظاهره أن السفر إذا زاد على تسعة عشر لزم الاتمام و لیس ذلك المراد ؛ وقد صرح أو يعلى عن شيبان عن 
أبى عوانة فى هذا الحديث بالمراد و لفظه , اذا سافرنا فأقنا فى موضع تسعة عشر » ویژیده صدر الحديث وهو 
قوله ه أقام » وللترمذى من وجه آخر عن عاصم و فاذا أقنا أكثر من ذلك صلينا أريما » . قول فى حديث أأس 
د خرجنا من الدينة ‏ فى رواية شعبة عن بحي بن ألى إبحق عند مسل « الى الج» ۰ قله ( فكان یمل وكمتين 
ركعتين ) فى رواية لبق من طريق على بن عاصم عن حي بن أبى احق عن آنس « إلا فى المغرب » . قله ( أقنا 
جا عشرا ) لا يعارض ذلك حديث ابن عباس المذكور » لآن حديث ابن عباس کان فى فتح مک وحديث أنى فى 
حجة الوداع » وسيأتقى بعد باب من حديث ابن عباس د قدم النى سق وأصحابه لصبح رابعة » الحديث » ولا شك 
أنه خرج من مکه صبح الرابع عشر فتکون مدة الاقامة عکه وضواحما عشرة أيام بلیالبا ا قال آنس » وتکون 
.مدة اقامته مك آريعة أيام سواء لانه خرج منبا فى اليوم الثامن فصل الظبر عنی ۰ ومن ثم قال الشافعی : إن السافر 
إذا أقام ببلدة قصر أربعة أيام » وقال أحمد : إحدى رعشرين صلاة . وأما فول ابن رشيد : أراد الیخاری أن يبين 
أن حديث أنس داخل فى حديث ان عباس لان إقامة عشر داخل فى إقامة نسع عشرة - فأشار بذلك إلى أن الخد . 
بالرائد متعين ‏ قفيه نظر لان ذلك [نما جى“ على اتحاد القصتين » والحق أنهما مختلفان » فالمدة الى فى حديث ابن 
عباس يسوغ الاستدلال بها على من لم ينو الإقامة بل كان مترددا متى بتبياً له فراغ حاجته برحل ۰ والمدة الى فى 
حدیث أنس يستدل پا على من نوی الإقامة لاه بلق فى أيام اج كان جازما بالإقامة تلك الدة» ووجه الدلالة من 
حديث ابن عباس لا کان الاصل فی القم ال عام فلا لم ی" عنه ل أنه أقام فى حال السفر أكشر من تلك المدة 
جعاما غابة لاقصر » وقد اختاف العلاء فى ذلك على أقوال كثيرة کا سيأتى » وفيه أن الإقامة فى أثناء السفر تسمى 
إقامة » وإطلاق اسم اليلد على ما جاورها وقرب منها لآن مى وعرفة ليسا من مكة » أما عرفة فلا خارج الحرم 
فليست من مك قطعا » وأما مى ففجا أحتهال » والظاهر آنا ليست من مكة إلا إن قلنا إن امم مكة يعمل جع 
ارم » قال أحمد بن حذبل : ليس لحديثك أنس وج إلا أنه حسب أيام (قامته يلج فى حجته منذ دخل مک إلى أن 


o ۱۰۸4 ۱.۸۱ الحديث‎ 


خرج هنبا لا وجه له إلا هذا . وتال الحب الطبری : أطلق على ذلك [قامة م6 لان هذه الواضع مواضع النسك 
وف فى حك التابع للك اما المقصود بالآصالة لا يتجه سوى ذال كا قال الامام أحمد واته أعلم ٠‏ دذم الطحاوی 
أن العاففى لم يسبق إلى أن السافر يصير بنية إقامته أربعة أيام مقما »وقد قال أحمد نحو ما قال الشافعي » وهی رواية 
عن مالك 

؟ - بای الصلاة نی" 

۸۲ - وا سد د قال حدتنا بجی عن مُبيد اله قال : آخبرتی نف" عن عبد الله رض ال عنه قال 
« صليت مح النى' وی" ركتتين وای بکر ور » ومع نان درا من إمارته » م أا » 

[ الحديث ۱۰۸۲ - طرفه فى : 1566] 

۱۸۳ - مزا أبو الزليد قال حدتنا شمبة أنبأا أبو إسحاق قال ممت حارثة ب وهب قال « صل بنا 
النىة جل امن ما كان می“ رکنتینِ 3 

[ الحديث ۱۰۸۳ طرفه فى : ۱۱۵۹ ] 

۱-۸۵ - وشا ية قال حدثنا عبد الواحد عن الأعش قال حدما ابراه ال ممت عبد ار 
این يزيد تقول" « صل بنا یانب قان رضى” اله عنه نی أريم” کنات » ققيل اد بن تسمود 
رفی ال عنه » فاسارجم م قال : صلیت مم رسول لله يي من ركتين » وصلیت مم ألى بكر رضی اله 
عنه” عنی" كتين » وصلیت مم عر بن نطاب رضی الله عنه نی" زکنتین » فليث حفلی من أريع_ رگا 
ر تان متا » 

[لحديث ۱۰۸4 - طرف فى : ٠٦١۷‏ ] 

وله ( باب الصلاة عنی ) أى فى أيام الری > ولم يذكر الصنف حكر ا أله لقوة اخلاف قبا » وخص مى 
بالدكر انها انحل الذى وقع فا ذلك قدها . واختلف الساف ف المقم نی هل يقصر أو يتم » بناء على أن القصر 
ا للسفر أو للنسك ؟ واختار الثانى مالك » وتعقبه الطحاوى بأنه لو كان كذلك لكان أهل منى بتمون ولا قائل 
بذاك , وقال بعض المالكية : لولم بحر لآهل مكة القصر بمنى لقال لم النى منوا » وليس بين مك ومنی مساقة 
القصر 0 فدل على أنهم قصرو! للنسك . وأجيب بأن الترمذى روی من حديث عمران بن حصين « انه بلق کان 
يصلى که رکمتین ویقول : يا آمل مكة أموا فانا قوم سفر » وكأنه ترك إعلامهم بذلك نی استغناء ما ةدم 
3 . قلت : وهذا ضعيف » لان الحديث من رواية على بن زيد بن جدعان وهو ضعیف » ولو صح فالقصةكانت 
فى الفتح ۰ وقصة مى فى حجة الوداع » وكان لا يد من بیان ذلك لبعد العبد . ولا خنى ان أصل البحث مبی على 
تسلم أن المسافة ای بين مک ومنی لا يقصر ییا ء وهو من عمال لاف کا سيأق بعد باب ٠‏ له ( عتى ) زاد مسل 
في روابة سالم عن أبيه د عنى وغيده » . قله ( ثم آنا ) فى رواية أي أسامة عن عبيد الله عند مس « ثم إن عنهان 
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صلى أربعا فكان ابن عبر [ذا صلى مع الامام صلل أر بفا وإذا صلى وحده صل ركمتين » وسيااق ذکر اسب .فى 
إتهام عثمان عنى فى « باب يقصر إذا خرج من موضعه » . وله ( أنيأنا أبو [عق )كذا هو بلفظ الانباء ؛ وهو فى 
عرف المتقدمين معنى الإخبار والتحديث وهذا منه . قله ( معت حارثة بن وهب ) زاد البرقاق فى مستخرجه 
و رجلا من خزاعة » أخرجه من طريق ألى الوايد شيخ البخارى فيه . قله (آمن ) أفصل نفضيل من الآمن . 
قله ( ما کان ) فى دواية الكشممنى والجوی «کانت ء أى حالة کو نما آمن أوقانه ٠‏ وى دواة سل « والناس 
أكثر ماكانوا » وله شاهد من حديث ابن عباس عند الترمذى وصححه النساقى پلفظ « خرج من المدينة إلى مكة 
لا عاف إلا الله » .يصلى رکمتین » قال الطرى : ما مصدرية » ومعناء المع » لآن ما أضيف اليه أفعل يكون جمعا » 
رالعنی صلی ہنا والحال آنا أ كثر أ کواننا فى سار الآوقات آنا . وسيأقى فى ١‏ باب الصلاة نی , من کاب الج 
عن آدم عن شعبة بلفظ «عن أن احق وقال فى روایته « و تحن أ كر ماكنا قط وآمنه » وكلمة قط متعلقة 
بمحذوف تقدره وحن ما کنا أ كش منا فى ذلك الوقت ولا أكثر أمنا . وهذا يستدرك به على ابن مالك حيث 
قال : استعال قط غير مسبوقة بالا عا مخ على كثير من اانحويين » وقد جاء فى هذا الحديث بدون ای . وقال 
الکرمانی : قوله ه وآمنه » بالرفع و موز النصب بأن یکون فلا ماضیا وفاعله الله وضیر الفعول النی َم ۰ 
والتقدير وآمن الله نبيه حینئذ . ولا مخ بعد هذا الاعراب . وفيه رد على من زع آن ااقصر مختص با لوف , 
والذى قال ذلك سك بقوله تعالى ( واذا ضربتم فى الارض فليس عليكم جناح أن تقصروا من الصلاة إن خفتم أن 
يفتكم الذين كفروا ) ول يأخذ ابمپور هذا الفهوم ۰ فقيل لآن شرط مفهوم الخالفة أن لا يكون خرج مخرج 
الغالب » وقيل هو من الآشياء الى شرع الک فيها بسبب ثم زال السهب وبق اس كالرمل ؛ وقیل المراد بالقصر 
فى الآبة قصر الصلاة فى الخوف الى ركمة » وفيه فظر لا رواه مسلم من طریق يعلى بن أمية وله صحية أنه سأل عمر 
عن قصر الصلاة فى السفر فقال إنه سأل رسول الله يطل عن ذلك فقال , صدقة تصدق الله بها عليكم » فهذا ظاهر فى 
أن الصحاءة فیموا من ذلك قصر الصلاة ف السفر مطلقا لا قصرها ف الخوف غاصة . وف جواب عر إشارة إلى 
القول الثاتى . وروی السراج من طريق اسماعيل بن ألى خالد عن ألى حنظلة وهو الحذاء لا يعرف اسعه قال : 
سألت ابن عمر عن الصلاة فى ااسفر فقال : رکمتان» فقلت إن الله عر وجل قال ل إن خفتم م ومن آمنون » 
فقال : سنة النی بق . ومذا يرجح القول ای أيضا . ولھ (حدثنا ابراهم) هو النخمى لا التيعى . ولھ ( صلی 
بنا عثان عنی أر بع رکمات ) کان ذلك بعد رجوعه من أعمال الحج فى حال [قامته عنی للرى کا سيآ ذلك فى رواية 
عباد بن عبد الله بن الزبير فى قصة معاوية بعد بابين . له ( فقيل ذلك ) فى رواية أ ذر والاصيل « فقيل فى 
ذلك ء . قله ( فاسترجع ) أى فقال : انا ته وانا الله راجمرن . قله (ومع مر ركمتين ) زاد الثورى عن 
الاش ثم تفرقت بكم الطرق , آخرجه المصدف ف الحج من طريقه . ور (قليت حظى من أدبع رکعات رکمتان) 
م يقل الآصبلى ركعات » ومن للبدلية مثل قولهءتعالى لإ أرضيتم بالحياة انیا من الأخرة ‏ وهذا يدل على أنه كان 
بری الإتمام جانزا و إلا لما کان له حظ من الأ بع ولا من غيرها فانها كانت تکون فاسدة كلها » ونما استرجح ابن 
مسعود لأ وقح عنده من عخالفة الأولى . ويؤيده ما روى أو داود د ان ابن مسمود صلى أريعا ؛ فقيل له : عبت 
على عثيان ثم صلیت أريما ال الحلاف شر ».وف رواية البق ٠‏ ی 8 کره الخلاف , ولأحمد من حدرث 


م 
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أن ذر مثل الأرل » وهذا يدل على أنه لم يكن بعتقد أن القصر واجب کا قال الحنفية ووافقبم القاضى اسماعيل من 
المالكية وهی روابة عن مالك وعن أحد 2 قال ان قدامة : المشهور عن أحمد أنه على الاختبار والقصر عنده 
أفضل » وهو قول جپور الصحابة والتابمین . واحتج اشاقمی على عدم الوجوب بأن السافر إذا دخل فى صلاة 
القم صلى آربما باتفاقهم » ولو كان فرضه القصر لم يأتم مسافر مقي . وقال الطحاوى : لا كان الفرض لامد لمن هو 
عليه أن يأنى به ولا يتخير فى الإنيان يبعضه وکان التخيير عتما بالتطوع دل على أن المصلى لا يتخير فى الائتتین 
والأدبع . وتعقبه ابن بطال بأنا وجدنا واجبا يتخير بين الإتيان يحميعه أو ببعضه وهو الاقامة منی ١ه‏ . و نقل 
الداودی عن ان مسعود أنه كان بری القصر فرضا ٠‏ وفيه نظر لما ذكرته , ولو كان کذلك لما تعمد ترك الفرض 
حيث صلى أربعا وقال إن الخلاف شر » و يظبر أثر الخلاف فما إذا قام إلى الثالثة عبدأ فصلاته عند النخهور سميحة » 
وعند الحنفية فاسدة ما لم يكن جلس للنشهد » وسيأتى ذكر السیب فى [تمام عثمان بعد بابين إن شاء الله تعالى 


2 ا e‏ و سر 
۳ - بإسيب ١‏ أنام ابی وو فى حجنو ؟ 
۱.۸۰ - وشا مومی بن | ماعیل قال حدثنا وقیب قال حدتا يوب عن أبى المالية ارام عن ابن 


عباس رضی اه عنهما قال « قد م انب كلا وأصحابه لصبح_رابعة اون بالج 2 ارم أن جملوها رت 
إلا من ممه اذى » . نابم عطلا عن جار 

[ الحديث ۱۰۸۰ - آطرافه فى : ۱۵۹4 ۲ ۲۵۰۰ ۴۸۴۲۲ ] 

قله ( باب آقام لنی فى حجته ) أى من يوم قدومه إلى أن خرج منها » وقد تقدم بيان ذلك ف الكلام 
على حديث أنس ف الباب الذى قبله . والمقصود بهذه ال جة بيان ما تقصدم من أن الحقق فيه نية الاقامة هى مدة 
القام كه قبل الخروج إلى منى ثم إلى عرفة وهی أربعة أيام ملفقة لانه قدم فى الرابع وخرج ف الثامن فصلى چا 
[حدى وعشرين صلاة من أول ظهر الرابع إلى آخر ظبر الثامن 2 وتیل أراد مدة إقامته إلى أن توجه إلى المديئة 
وهی عشرة کا فى حديث أنس » وان کان لم يصرح فى حديث ابن عباس بغابتها.فانها تعرف من الواقع » فان بين 
دخوله و خروجه يوم النفى الثانى من منی إلى الابطح عة أيام سواء . وه ( عن أن العالية البى“اء) هو بتشديد 
ألراء كان يبرى الثبل » واه زياد وقيل غير ذلك » وهو غير أنى العالية الریاحی » وقد اشترکا فى الرواية عن ابن 
عباس ؛ وسيأق الكلام على هذا الحديث وعلى متابعة عطاء عن جابر فىكتاب الحج إن شاء الله تعالى 

1 -- پاس فیک تشر الصلاة ؟ 2 نی ملكي بوا وليه سفراً 
وكان ابن مر وان عباس رضى ال عنهم ثرا و بفطران فى أربعة برد وهی ست عش رس 
- وشا إسحاق ناراهب ال قال قات لأبى أسامة : حدشک بيد اله عن نافع عن ابن 


(۱) فيما قله الشارح هنا نظر » وسبق أنه صلى الطبر يوم الثامن يمنى » كا صح ذلك دن حديث جابر وغیره » وعليه یکون الحفوظ 
أنه على بك قبل التوجه إلى منى عفرن صلاة فقط أولما ظور اليوم الرابع وآخرها لخر اليوم اشامن ٠‏ وأما عر اليوم الرابع فقد اختلف فيه 
عل سلاه بك أو فى الطريق ٠‏ والله آعم 
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عر رضي ال عنبما أن ای" ٍ قال « لا شافر الرأة ثلاثة ام الا مم ذى رم » 

[الحديث ۱۰۸۲ طرفه فى ۱۰۸۷ ] 

۷ - وشا مد قال دنا يي عن بيد الله عن افم عن ابن مر رضی اله عنهما عن الى 
قي نال د لا ناف ار لا إلا مم ذى رم » 

تابه أحد عن ان البارك عن بيد اله عن ناف عن إن عر عن الب 

۰۸۸ شا آدم قال حدثنا ابن أبى ذلب قال دنا سید رد عن أبيه عن ألى هريرة رضي 
ال عنما قال : قال ابو عم « لا یله لامرأة تزمن بالل واليوم الآخر_ أن شارفر مسييرة بوم وليلة ليس 
مها خرمة » . تایه" بجی بنة أبى كثير وشپیل ومالك عن ال عن أبى هريرة رضى ال عنه 

قله ( باب نىك يقصر الصلاة ) بريد بيان المسافة ی ذا آراد المسافر الوصول الما ساخ له القصر ولا يسوغ 
له فى أقل منها » وهى من المواضع التى انتشر فہا الحلاف جدا » لمك ابن المنذر وغيره فہا نحوا من عشرين قولا » 
فأقل ما قبل فى ذلك يوم وليلة » وأ كثره ما دام غائيا ع بلده . وقد أورد الصنف الترجمة بلفظ الاستفبام » 
وأودد ما يدل على أن اختياره أن أقل مسافة القصر يوم وليلة ۰ قله ( و>مى النى بم يوما وليلة سفرا ) فى 
روابة أنى ذر ه السفر بوما وليلة , وق کل منهما تجوز » والمعنى مى مدة الوم والليلة سفرا ۰ وكأنه بشید إلى 
حديث أن هريرة انکور عنده فى الباب 2 وقد تعقب بأن فى بعض طرقه و ثلاثة أيام » کا أورده هو من حديث 
ان عمر » وق بعضبا « بوم وليلة » وق بعضها د بوم » وف بعضهأ م ليلة > وفى بعضبا د بريد » فان حمل اليوم المطلق 
أو الليلة الطلقة على الكامل أى يوم بلياته أو ليلة بيومها قل الاختلاف واندرج فى الشلاث قيكون أقل المسافة 
يوما وليلة » لكن يعكر عليه روابة د بريد ويحاب عنه ما سيأتى قريبا . یه وكان ابن عمر وابن عباس ال ) » 
وصله ابن المنذر من رواية يزيد بن أنى حبيب عن عطاء بن آي رباح و أن أن عير و ابن عباس كانا يصليان ركمتين 
ويفطران فى أربعة برد فا فوق ذلك » وروی السراج من طريق عمرو بن دینار عن أبن مر تحوه » وروی الشافعی 
عن مالك عن بن شهاب عن سالم « ان أبن عمر رکب الى ذات النصب فقصر الصلاة » قال مالك و بينها وبين المدينة 
أر بعة بود > وروأه عبد الرزاق عن مالك هذا فقال : بين الدينة وذات النصب ثمانية عشر ميلا . وف الموطأ عن 
ابن شهاب عن سال عن أيه أنه ,كان يقصر فى مسيرة اليو التام » ومن طريق عطاء « أن بن عباس سكل : نقصر 
الصلاة الى عرفة ؟ قال : لا ۰ ولكن إلى عسفان أو إلى جدة أو الطائف » وقد روى عن ان عباس مرفوعا أخرجه 
الدارقطى وان أنى شيبة من طريق عبد الوهاب بن مجاهد عن أبيه وعطاء عن ابن عياس أن رسول لته يلقع قال 
ديا آهل مک لا تقصررا الصلاة فى آدی من أر بعة برد من مک إلى عسفان » وهذا إسئاد ضعیف من أجل عبد 
الوهاب » وروی عبد الرزاق عن ابن جريج عن عطاء عن ابن عباس قال « لا تقصر وا الصلاة إلا فى اليوم » ولا 
تقصر فما دون اليوم » ؛ ولابن أنى شيبة من وجه آخر یح عنه قال « تقصر الضلاة فى مسيرة يوم وليلةء» و يمكن 
امع بين هله الروابات بأن مسافة أر بعة برد یکن سيرها فى بوم و لبلة 1 وأما حديث أبن عبر الدال على اعتمار 
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اثلاث فاما أن يحمع بینه وبين اختیاره بأن الساقة و احدة ولكن السير مختلف » أو أن الحديث المرفوع ما سيق 
لأجل بيان مسافة القصر ۰ بل لى المرأة عن الخروج وحدها ء ولذلك اختلفت ال لفاظ فى ذلك . ويؤيذ ذلك 
أن الحسك فى نهى المرأة عن السفر وحدها متعلق بالزمان » فلو قطصت مسيرة ساعة واحدة مثلا فى يوم تام لتملق 
بها النهى » مخلاف المسافر قانه لو قطع مسيرة نصف يرم مثلا فى يومين لم يقصر فافترقا . والله أعلم . وأقل ما ورد 
فى ذلك لفظ د بريد ء إن كانت حفوظة وسنذكرها فى آخر هذا الباب » وعلى هذا فق سك الحنفية حدیث أبن مر 
على أن آقل مسافة القصر ثلاثة أيام إشكال » ولا سما على قاعدتهم بأن الاعتبار ما رأى السحان لا ا روى » 
فلو كان الحديث عنده لبيان أقل مدافة القصر ها خالفه وقصر فى مسيرة اليوم التام . وقد اختلف عن ابن عر فى 
نحديد ذلك اختلافا غير ما ذکر » فروى عبد الرزاق عن ابن جرج ه أخيرق نافع أن إبن عمر کان دق ما يقصر 
الصلاة فيه مال له خير » وبين المديئة وخيبى ستة وتسعون ميلا . وروی وكيع من وجه آخر عن این عمر أنه قال 
« يقصر من المدينة الى السويداء » و بينهما اثنان وسبعون ميلا . وروی عبد الرزاق عن مالك عن ابن شهاب عن 
سالم عن أبيه أنه د سافر الى ريم فقصر ااصلاة » قال عبد الرزاق : وهی على ثلائین ميلا من الدينة . وروى ابن نى 
سيبة عن وكيع عن مسعر عن مارب , ممعت أبن عر بفول : إلى لأسافر الساعة من انبار فأقصر » وقال الثورى : 
ممصت جبلة ابن حم سمعت أبن عير يقول « لو خرجت ميلا قصرت الصلاة »اسنا دكل مهما محیح . وهذه أقوال 
متغاءرة جدا ٠‏ فاته آعم ٠‏ له (وهى) أى الأدبعة برد ( ستة عشر فرعتا ) ذكر الفراء آن‌الفرسخ فارسى معرب ؛ 
وهو ثلاثة أميال » والميل من الادض منتهى مد البصر لان البصر ميل عنه على وجه الأرض حى يفنى [درا که » 
و بذلك جزم الجوهرى . وقيل جده أن بنظر إلى ااشخص فى أرض مسطحة فلا بدری أهو رجل أو امرأة أو هو 
ذاهب أو آت » قال النووى : اليل ستة آ لاف ذراع والذراع أربعة وعشرون إصبعا معترضة معتدلة والإصبع 
ست شعيرات معترضة معتدلة ه. وهذأ الذى قله هو الأشبر » ومنهم من عبر عن ذلك بای عشر ألف قدم بقدم 
الانسان » وقيل هو أربعةآ لاف ذراع » وقيل بل ثلاثة آ لاف ذراع نقله صاحب البیان » وقيل و خسیائة صبحه 
این عبد ابر » وقيل هو ألفا ذراع» ومنهم من عبر عن ذلك بألف خطرة للجمل » ثم إن الذراع الذی ذكر النووى 
تحديده قد حرده غيره پذراع الحديد الستعمل الآن فى مصر والحجاز فى هذه الأعصار فوجده ينقص عن ذراع 
الحديد بقدر ان » فمل هذا فالميل بتراع الحديد على القول الشبور خمسة آ لاف ذراع ومائتان وخمسون ذراط » 
وهذه فائدة نفيسة قل من نبه عليها . وحى النووى أن أهل الظاهر ذهبوا الى أن أقل مسافة القصر ثلاثة أميال » 
وكاتهم احتجوا فى ذلك عا رواه مس و أبو داود من حديث أنس قال «كان رسول اله يلك إذا خرج مسيرة ثلاثة 
۳ د أو فراسخ - قصر الصلاة » وهو أصح حديث ورد فى بيان ذلك وأصرحه » وقد حمله من خالفه على أن 
المراد به المسافة الى يبتدأ نا القصر لا غاية السفر » ولا خن بعد هذا امل » مع أن البهق ذکر فى روایته من هذا 
الوجه أن حى بن بزید راو عن أفس قال « سألت أنسا عن قصر الصلاة وکنت أخرج إلى الكوفة - يعنى من 
البصرة - فأصل ركمتين ركمتين حتى أدجع ؛ فقال نس » فذكر الحديث » فظير أنه سأله عن جواز القصر فى السفر 
لاعن الموضع الذى يبتدأ القصر منه .ثم ان الصحیح فى ذلك أنه لا يتقيد يمسافة بل مجاوزة الد الذى مخرج منهاء 
ورد قرط بأنه مشكوك فيه فلا تج به فى التحديد بثلاثة فراسخ »فان الثلاثة أميال مدرجة فيها فيؤخذ بالا كثر 
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احتياطا » وقد روى أبن أبى شيبة عن حاتم بن اسماعیل عن عبد الرحمن بن حرملة قال قلت لسعید بن السیب : 
أأقصر الصلاة وأفطر فى بريد من المديئة ؟ قال : نع » واقه أعلم ۰ ( تنبيه) : اختلف فى معنی الفرسخ » فقيل السکون. 
ذكره أبن سيده » وقيل السعة » وقيل السکان الذى لا فرجة فيه » وقيل الثىء الطويل . قله ( حدثنا [سمق ) قال 
۱ أبو عل الجيانى حيث قال البخارى « حدثنا [مق » فهو إما اين راهويه . وإما ابن آصر السعدى » وإما ابن منصور 
الکوسج ؛ لأن الثلاثة آخرج هنهم عن أبن اسامة . قلب : لكن اصن هنا هو ابن راهويه , لانه ساق هذا الحديث 
فى مسنده بهذم الالفاظ سندا ومتنا » ومن عادته الانیان پذه العيارة دون الاخیرین ٠‏ قله ( حدنع عبید اف ) 
هو ابن حمر العمري » واستدل به على أنه لا يشترط فى کح التحمل قول الشيخ « نعم » فى جواب من قال له حدشک 
فلان بکذا ؛ وفيه أظر لان فى مسد (عق فى آخره فأقر به آبو آسامة وقال : نم عم . قله ( لا تسافر المرأة ثلائة 
أيام ) فى رواية مسل من طريق الضحاك ن عثان عن نافع د مسيرة ثلاث ليال » 21 بیپما أن المراد ثلاثة أيام 
بليالها أو ثلاث لیال بأيامها ٠‏ قله (إلا مع ذى حرم ) فى رواب أبى ذر والاصيل د إلا معها ذو حرم » واجرم 
نتم الم رام وراه من لا مل له نکاما . ووقع فى حديث ألى سعيد عند مسل وأبى داود « إلا ومعبا 
أبوها أو أخوها أو زوجها أو ابا أو ذو حرم منبا ل يي ٠‏ وه ( تابعه 
أحمد ) هو ابن مد المروزى أحد شیوخ البخارى » ووم من زعم أ نه هد بن حنيل لأآنه لم يسمع من عبد الله بن 
المبارك » و نقل الدارقطنی فى « العلل » عن حى القطان قال : ما أنكرت على عبيد اله بن عمر إلا هذا الحديث . 
0 . قلت : وعبد الله ضعيف » وقد تابع عبيد الله الضيحالك کاتقدم فاعتمد. البخارى 

اذلك . ۋلە (لا يحل لامرأة تؤمن باه واليوم الاخر ) مفبومه أن التبى المذكور يختص بالمؤمنات » فتخرج 
رو ال ا ا العلم . و أجیب بأن الا ءان هو النی لستمر ألتصف به 
خطاب الشارع فينتفع به وينقاد له » فلذاك قيد به » أو أن الوصف ذكر لتا كرد التحريم وا يقصد به إخراج 
ما سواه . واه أعل . قله ( مسيرة يوم وليلة ليس معبا حرمة ) أى بحرم » واستدل به على عدم جواز السفر 
للرأة بلا حرم » وهو اجماع فى غير اج والعمرة والمخروج من دار الشرك : وميم من جعل ذلك من شرائط المج 
کا سيأتى البحث فيه فى موضعه إن شاء الله تعالى . ( تنبيه ) : قال شيخنا ابن اللقن تبعا اشيخه مغلطاى : لاء فى 
قوله د مسيرة بوم وليلة » للمرة الواحدة » والتقدير أن نسافر مرة واحدة مخصوصة بيوم وليلة » ولا سلف له فى 
هذا الإعراب » ومسيرة إنما هى مصدر سار كقوله سيرا مثل عاش معيشة وعيشا . قله ( تابعه عى بن أب ىكثير 
وسيل ومالك عن القبری ) يعنى سعيدا ( عن أ هريرة ) يعنى لم يقولوا د عن أبيه : فعلى هذا فهى متابعة فى ال 
لا الإسناد » على أنه قد اختلف على سبیل وعل مالك فيه » وكأن الروابة الی جزم ما الصنف أرجح عنده 
عم » ورجح الدارقطنى أنه عن سعيد عن أف هريرة ليس فيه د عن أيه » کا رواء معظم رواء الموطأ » لكن 
الرادة من الثقة مقبولة ولا سما إذا كان حافظا » وقد وافق ان ألى ذئب على قوله « عن أبيه » الليث بن سعد عند 
أنى داود» والليث واین أي ذئب من أثيت الناس فى سعيد » فأما رواية حى فأخرجها أحد عن الحسن بن موسی 
عن شیبان النحوى عنه ول أجد عله فيه اختلافا إلا أن لفظة , أن افر يوما إلا مع ذى بحرم » ويحمل قوله يوما 
عل أن المراد به اليوم بليلته فيوافق رواية ابن أن ذئب » وأما رواية سهيل فذكر ابن عبد البر أنه اضطرب فى 


الحديث ۱-۸۸ :۱۰۸ فكع 


ل ل ا ۲۳ 
إستادها ومتئها » وأخرجه ابن خيزيمة من طريق خالد الواسطى وحماد بن سلبة ٠‏ وأخرجه أبو دارد وان حبان 
وال ماک من طر يق عبر كلاهما عن سهيل بن أبى صاخ عن سعيد عن أل هريرة ا علقه البخارى » إلا أن جربرا 
تال فى روابته ‏ درا لبم وةل پر بن الفضل عن بل عن آیه عن أ هريرة أبدل سید بان سا 
وعالف ف اللفظ أيضا فقال , تسافر الا » أخرجه مس » وحتمل.آن يكون الحديئان معا عند سهیل» ومن ۸ ثم 
صمح ابن حبان الطریقین عثه » ! لکن احفوظ عن أنى صاخ عن أن سعيد کا نقد تقدمت الإشارة إليه ٠‏ وأما روأية 
مالك فهی فى الوطاً كا قال البخاری » وأخرجبا م مسل وأو داود وغيرهما » وهو الشپور عله . ورواها يشر بن 
عر الزهرائى عنه فقال و عن سعيد عن أبيه عن أي هربرة » أخرجه آبر داود واترمذى وأبو عوانة وابن رة 
من طريقه » وتال ان خز عة : إنه تفرد به عن مالك » رفيه فظر لآن الدارتطلی آخرجه فى « الغرائب » من دواية 
إسمق بن مد الفروى عن مالك كذلك » وأخرجه الاسماءيل من طريق الوليد بن مسلم عن مالك » واحفوظ عن 
مالك ليس فيه قوله ه عن أبيه » والله أعلم 


و - باصي یش عر ن وض 


س ر 


وخرچ عل رفی اله عنه فص وهو ی یرت ازج فيل له : هذه الكوفةً» قال : لاء حتی دخلا 


۸8 ۷۰ - مزا بو م قال حذكنا فيان عن عون کیو ارام ۳ رة هن أا رضي” 
اه" عن قال « صليت” اتر“ مم ای وشار با بالمدينة ریما وبذی الايفة ر کتین 6 


[ الحديث ۱۰۸۵ _ أطرافه فى :۱۵4 eV‏ + ۱۸ ۰۱۷۱۸۰۱۷۸۲۰۱۵۸ ۱۷۵ ۰ لمكو [AAT‏ 
۰ - )عبد الله ن مد قال حداثنا فيان عن الز هر عن غروة عن عائشة رضي ال عنها 
الت اسلا ول مار ضار ک تین ٠‏ فأقركت صلا ار وأ صلاةٌ ال » قال از هریغ : فقات” 


لعروةً : ما بال عائعة ٿه تال : : تأولت ما اول مین 


وله ( باب يقصر إذا خرج من موضعه ) بسن إذا قصد سفر! تقصر فى مثله الصلاة » وهی من السائل القتلف 
فما أيضا . قال ابن المنذر آجموا على أن لمن يزيد السفر أن بقصر إذا خرج عن جميع بيوت القرية ای خرج من » 
واختلفو! فما قبل الخروج عر البيوت : فذهب الجهور إلى أنه لا بد من مفارقة جيع البيوت . وذهب بعض 
الكوفيين إلى أنه إذا آراد لسفر يصلى ركعتين ولو كان فى منزله . ومنهم من تال : [ذا ركب قصر إن شاء » ورجح 
ابن المنذر الأول بأتهم !تفقوا على أنه يقصر إذا فارق البیوت-» واختافوا فيا قبل ذلك , فملیه الاتمام على أصل 
ماکان عليه حتی ينبت أن له القصر » قال : ولا أعل انی يل قصر فى شی" من أسفاره إلا بعد خروجه عن 
الدینة . قله (وخرج على” فقصر وهو يرى البيوت » فلا رجع قيل له : هذه اسكرفة » قال : لا + حتى ندشل) وصله 
الحام من رواية الثورى عن وقاء بن اياس وهو بكر أواز بعدها قاف م هدة عن على" بن ر بيعة قال و خرجنا مع 
على بن أنى طالب فقصر نا الصلاة و نحن نری البيوث .ثم رجعنا فقصر نا الصلاة ونحن ترى البيوت , وأخرجه الببيق 
مس ۷۴ ج که فج الباری 


9۷۰ ۱۸ _کتاب تقصير الصلاة 


من طریق يزيد بن هارون عن وقاء بن اباس بلفظ د خرجنا مع على متوجبين هپنا - وأشار بيده إلى الشام - فصلی 
رکمتین ركمتين » حتی إذا رجعنا و نظرنا إلى الكوفة حضرت الصلاة قلوا : يا أمير المؤمنين هذه الكرقة » أثْم 
الصلاة . قال : لا » حى ندخلها » وفهم ابن بطال من قوله فى التعليق « لا » حتی تدخلها » أنه امتنع من الصلاة حنی 
بدخل الكوفة » قال لآنه لو صلى فقصر ساخ له ذلك » > لكنه اختار أن بتم لانساع الوقت اه . وقد ثبين من سياق 
أثر على أن الا على خلاف ما فهمه ابن بطال » وأن ن الراد بقوطم 2 أى فأتم الصلاة » فقال 
و لا » حتی ندخلها ۾ أى لا نزال نقصر حتی ندخاها : فانا مالم تدخليا نع تا قله ف حدیث أنس ( صلیت 
الور مع النى قر بالمدينة آربما و بذى الحليفة ركمتين ) فى دواية الكشمينى د والعصر بذی الحليفة ركمتين »وهی 
7 ثابتة فى رواية سل > وكذ! فى رواة ألى قلابة عن أفس عند الصنف ف الحج » واستدل به على استباحة قصر 
الصلاة فى السفر القصير لآن بين المدينة وذى الحليفة ستة أميال ‏ و تعقب بأن ذا الحليغة لم تسكن منتهی ااسفر و إما 
خرج لما حيث كان قاصدا إلى مک فاتتفق تزوله بها وكانت أول صلاة حضرت ا العصر فقصرها واستمر يقصر 
إلى أن رجع » ومناسبة أثر على لحديث أنس شم لحديث عائدة أن حديث على دال على أن القصر يشرع بفراق 
ا حشر » وکو نه بل | بقصير حتی رأى ذا الحليفة [ما هو لكونه أول منزل نزله ولم حضر قبله وقت صلاة » 
وبع ده حديث عائشة ففيه تعليق اج بالسفر والحضر » فیث وجد السفر شرع القصر ؛ وحيث وجد الحضر 
شرع اللإمام . واستدل به على أن من آراد السفر لا يقصر حتى برز من البلد خلافا لمن قال من السلف يقصر ولو فى 
بيه » و فيه حجة على +اهد فى قوله : لا يقصر حتى يدخل الليل . رم فى حديث عائّشة ر الصلاة أول ما فرضت ) فى 
رواية الكشمينى ١‏ اصاوات » بمیفة المع » وأول بالرفع على أنه بدل من الصلاة أو مبتداً ثان » و يجوز التصب 
على أنه ظرف أى فى أول : قله ( رکمتین ) فى دواية كرعة « ركمتين ركمتين » ١‏ وه ( فأقرت صلاة السفر ) 
تقدم الكلام عليه فى أول الصلاة » واستدل بقوله ه فرضت ركعتين » على أن صلاة المسافر لا جوز إلا مقصورة 
ورد بأنه معارض بقوله تعالى ( فليس عليك جناح أن تقصروا من ااصلاة ) ولانه دال على أن الآصل ال تمام + 
ومنهم من حل قول عائشة « فرضت » أى قدرت . وقال الطرى : معنا أن المسافر إذا اختار القصر فهو فرضه , 
ومن أدل دليل على تعين تأویل حديث عاشة هذا كرتا کات تتم ف السفر ٠‏ ولذاك أورده الزهری عن عروة . 
قله ( تارات ما تأول عثان ) هذا فيه رد على من زعم أن عثان إتما أتم لکونه تأمل مك , أو لانه أمير المؤمنين 
وکل م ضع له دار » أو لآنه عزم عل الإقامة »که , أو لآنه استجند له أرضا عنى » أو لانه كان يسبق الناس إلى 
مگ “د جع نك جين ار لا دال عليه بل هی ظنون عن قاطا . ورد الاول إل أن النى با 
کان يسافر بزوجانه وقصر › والثای أن النى بر كان أولى بذاك . والثالك أن الإفامة مک على لاجر ن حرام 
5 سای تقريره فی السکلام على حديث العلاء بن المضرى فى کتاب انغازی » والرابع والخامس لم ينقلا فلا یکن 
التخرص فى ذلك » والاول وإن كان نقل وأخرجه هد والبوق من حديث عثيان وأنه لا صلى عنی أر بع ركمات 
نکر الناس عليه فقال : نى تأهلت چک لما قدمت وی معت ردول الله بل يقول « من تأهل ببلدة فاته يصلى 
صلاة مقع » فهذا الحديث لا يف ح لان منقطع ٠‏ وق روا من لا منج به وه قول عروة : إن عائشة تأو لت 
ما تأول عثمان » ولا جائز أن 50 أصلا أدل على رهن ذلك الخبر . م ظهر ی أنه کن أن يكون مراد 


الحديث ۱۰۹۰-۱۰۸۹ ۷۱ 


عروة بقوله د كا تأول عثيان » التشبیه بعثمان فى الإتمام بتأويل لااتحاد تأویلبما , ویقویه أن الأسباب اختلفت فى 
تأر پل عثان فشکاثرت . مخلافی تأويل عائشة . وقد آخرج ابن جرير فى تفسیر سورة النساء « إن عائدة كانت تصلى 
فى السفر أر بعا , فا احتجوا علبا تقول : إن الني یر كان فى حرب وكان يخاف , فبل تخافون نتم » ؟ وقد قيل 
فى تأويل عائشة إنما مت فى سفرها إلى البصرة إلى قتال على والقصر عندها (ما يكرن فى سفر طاعة » وهذان 
القولان باطلان لاسما الثاى » و لعل قول عائشة هذا هو آلسیب فى حديث حأرثة بن وهب المأضى قبل بان 
والتقول أن سبب [عام عثيان أنه كان بری القصر مختصا من كان شاخصا سائرا ۰ وأما من آقام فى مکان فى أثناء 
سفره فله حك المقيم فيتم » والحجة فيه ما رواه أحمد باسناد حسن عن عباد بن عبد الله بن الزپیر قال : لا قدم علينا 
معاوية حاجا صلل بنا الظهر ركمتين بمكة » ثم انصرف إلى دار الندوة » فدخل عليه مروان وعمرو بن عثيان فقالا : 
لقد عبت مر ابن عمك لانه كان قد أتم الصلاة . قال : وكان عثيان ححيث أتم الصلاة إذا قدم مكة صلى يها التأهر 
والعصر والعشاء أربعا أريما ؛ ثم إذا خرج إلى منى وعرفة قصر الصلاة » فاذا فرغ من الحج وأقام عنى أتم الملاة.. 
وتال ابن بطال : الوجه الصحيح ف ذلك أن عثمان وعائشة كانا بريان أن النى بلق [عا قصر لاله آغذ بالایسر من 
ذلك على أمته » فأخذا لأتقسبما بالشدة 1ه . وهذا رجحه جاعة من آخرم القرطی » لكن الوجه النی قبله أولى 
لتصرع الراوى بالسبب » وأما ما رواه عبد الرزاق عن معمر عن الرهرى أن عمّان إنما أتم الصلاة لاه وى 
الإنامة بعد الحج فهو مرسل ٠‏ وفيه فظر لان الإفامة ,»که على المواججرين حرام کا سيأ فى الكلام على حديث العلاء 
أبن الحضری ف المغازى » وصح عن عثيان أنه كان لا يوع النساء إلا على ظهر راحلته » ويسرع الخروج خشية أن 
یرجم فى هجرته . وثبت عن عثيان أنه قال لما حاصروه - وتال له المغيرة : اركب رواحلك إلى مكة ‏ قال : لن 
أفارق دار هجرقى . ومع هذا النظر فى رواية معس عن الزهرى ققد روی أوب عن الزهرى ما يخالفه » فروی 
الطحاوى وغيره من هذا الوجه عن الرهری قال : انما صلى عثمان منى أر بعا لان الآعراب کانوا كثروا ف ذلك العام 
فأحب أن يعامهم أن الصلاة أدبع » ودوى البق من طريق عبد الرحمن بن ميد بن عبد الرحمن بن عوف عن أبيه 
عن عثان أنه آم نی ثم خطب فقال : أن القصر سنة رسول الله با وصاحبيه » و کنه حدث طفام - يمنى بفتح 
الطاء والمعجمة ‏ عخفت أن یستنوا . وعن ابن جريح أن أعرا بيا ناداه فى منى : يا أمير المؤمنين ما زلت أصلها منذ 
ينك عام أول ركعتين . وهذه طرق يقو بمضبا بعضا ۰ ولا مان أن يكون هذا أصل سبب الامام » و ليس 
ععارض للوجه الذى اخترته بل یقوبه من حيث أن حالة الاقامة فى أثناء السفر أقرب الى قياس الإفامة المطلقة عليبا 
خلاف السائر » وهذا ما أدى اليه اجتباد عثان . وأما عائشة فقد جاء عنها سبب الإتهام صرحا » وهو فا أخرجه 
البيبق من طریق هشام بن عروة عن أبيه دالا كانت تصلى فى السفر أريعا » فقات لها : لوصليت ركمتين » فقاات : 
يا ابن أختى إنه لا يشق على » اسناده صحيم » وهو دال على آبا تأولت أن القصر رخصة » وأن الإمام لمن لا يشق 
عليه أفضل . ويدل على اختيار ابمهور ما رواه أبو يعلى والطيراى باسناد جيد عن أن هريرة أنه سافر مع النى ب 
رمع أنى بكر ومر فكلهم كان إصل ركعتين من حين خرج من المدينة الى مكة حتى برغ الى المديثة فى السير وى 
لقام مك . قال الکرمانی ما ملخصه : مسك الحلفية حديث عائقشة فى أن الفرض فى السفن أن يصلى الرباعية 
كتين » و تقب بأنه لو كان على ظاهره لا آنمت عائشة ‏ وعندم العبرة ما رأ الراوى إذا غارض ما دوي ۰ ثم 
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ظاهر الحديث مخالف لظاهر القرآن لانه يدل على أنها فرضت فى الأصل ركمتين واستمرت فى السفر » وظاهر 
القرآن آنا کات أريعا فنقصت . ثم إن قوطسا و الصلاة » تمم لس » وهو مخصوص روج الغرب مطلقا والصبيح 
يعدم الزيادة فما 5 اضر ۰ قال 3 والعام إذا من ضعفت دلالمه حی اختلف ف بقاء الاحتجاج 2 
5 - ياسيب ينل الغرب ثلاث فى اسف 
۱ - مرش أبو نان قال أخير نا شیب من ازهری قال أخيرتى سال عن عيد الله بن مر رط 
ال عنما قال « ریت رسول الله يله إذا أعحَله” السبير فى تفر ور مرب حتی ّم ينها وبين المثاء » 
قال سا" : وكان عبد الل لیذ" اس 
[ الدیث ۱۰۹۱ آطرافه ق : ۰۱۰۹۰۱۰۸۲ ۱۱۸ ۰۱۹۹۸۰ ۰۱۹۷۳ ۱۸۰۵ ۳۰۰۰ ] 
۱۹۲ = وزاد ال قال ؛ حدانى بواس عن ابن شاب قال سا" «کان ان عر رضی ال عنهما یم 
9 و 4 ۳9 هو 0 عو 4 
بين اأغرب والمشاء نز دلفة » قال سا" دواع ان" عر الفرب » وكان استصيرح على اسرأنه صفية بت ألى 
3 > ام کر ج 3 
عبّيد » فقلت له : الصلاة . فقال : سر" . فقلت: الصلاة ٠‏ فقال : سر . حتی سار ميلين أو ثلاثة »۶ نز فصلی 
0 ۽ قال :.هسكذا ریت النی" 2 له من جل البير” 4 . وقال عبد اله « ریت الى" يه إذا أعسله” السيرة 
ا ۳ 9 0 رمعم 
و " الفرب فصا تلایا نم یل 3 وا 3 الوشاء فيُصلمما کمن م بر .ولا اسبح 
عدا ۱ مر 
بعد العشاو حى وم من جوف اليل » 
قله ( باب يصلى الغرب ثلائا فى السفر ) أى ولا بدخل القصر فیها » و نقل ابن الشذر وغيره فيه الإجماع » 
وأراد المصدف أن الاحادیث الطلقة فى قول الراوى «کان يصلى ف السفر رکمتین » حمولة على المقيدة بأن الغرب 


لاف ذلك » وروی أحمد من طريق مامة بن شرحبیل ل قال و خرجت الى ان عر فقلت : ما صلاة المسافر ؟ قال 
ركمتين رکمتین » إلا صلاة الغرب ثلاثاء . قله ( ( اذا أله الي فى السفر ) مخرج ما إذا أعله السير فى الحضر » 


كأن يكون عارج البلد فى بستان مثلا ع ا 
ذكريا عن ابن ذجويه عن ابراهم بن هاتى» عن الرمادی كلاضا عن أبى صاخ عن الليث به ٠‏ قله ( وأخر ان عر 
الفرب وكان استصرخ على صفية بات أب عبيد ) هى أت الختار الُقنى . وقوله استصرخ بالضم أى استغيث 
بصوت مرتفح » وهو من الصراخ بالخاء المعجمة ۰ والمصرخ المغيث قال الله تعالى ١‏ ما أن عصرخکر ) . قله 
( فقلت له الصلاة ) بالنصب على الاغراء ۰ ولم ( فقلت له الصلاة ) فيه ماكانو! عليه من مراعاة أوقات العبادة » 
وق قوله ه سر » جواز تأخير البيان عن وقص الخطاب . ( تذبيه ) : ظاهر سياق المؤلف أن جميع ما بعد قوله « زاد 
الليث » ليس داخلا فى رواية شعيب » وليس كذلك فانه أخرج رواية شعيب بعد ماية أبواب وفیپا أكثر من 
ذلك » ونما الزيادة فى قصة صفية وصنيع أبن عمر خاصة » ون التصريم بقوله و قال عبد الله رأيت رسول الله 
عله , فقط . ولو رحی سار ميلين أو ثلاثة ) أخخرجه المصنف في « باب السرغة فى السير » من کتاب الجهاد من 


الحديث ۱۰۹۵-۱۰۹۲ ۷۳« 


رواية أل مول عر قال « كنت مع عبد الله بن مر بطربق مك فبلغه عن صفية بات أبى عبيد شدة و جع » فاسرع 
السير حتى إذا كان بعسد غروب الشفق لزل فصلى المغرب والمتمة جمع بينهما » فأفادت هذه الرواءة تعيين السفر 
الذکور ووقت اتهاء السير والتصريح بالجمع بين الصلاتين ۰ وأفاد النسانى فى روابة أنها كتبت اليه تعلله ذلك » 
ولل حوه من رواية نافع عن أبن عر ۰ وفى رواية لأبى داود من هذا الوجه ‏ فسار حتى غاب الشفق وتصوبت 
النجوم ذل فصلى الصلاتين جميعا » وللنسائى من هذا الوجه « حتى اذا كان فى آخر الثشفق نزل فصل الغرب ثم أقام 
العشاء وقد توارى الشفق فصلى بنا » فهذا مول على أنها قصة آخری » ويدل عليه أن فى أوله « خرجت مع ابن 
عس فى سفر يريد آرضا له » وف الأول أن ذلك کان بعد رجوعه منمكة » فدل عل التعدد . قله ( وقال عبد الله ) 
أى ابن عمر ( رأيت رسول الله يله إذا أمجله السید ) بؤخذ منسه تقبید جواز التأخير من كان على ظهر سير » 
وسيأقى الكلام عليه بعد ستة أبواب . له ( يقم المغرب)كذا للحموى وال كثر بالقاف » وهی موافقة للرواية 
الاتبة » ولستمل والكشميونى « يعتم » بين مهملة ساكنة بعدها مثناة فوقائية مكسورة أى يدخل ف العتمة » 
و لکرعة خر » وق الاب عن عمران بن حصين قال « ما سافر رسول الله بي إلا صل رکمتین »الا الغرب » 
صمحه الترمذى وعن على « صلیت مع رسول الله بم صلاة السفر ركمتين إلا الفرپ ثلائاء آخرجه البزاد » 
وفیه أيضا عن خر عة بن ثابت وجابر وغيرهما رعن عائشة ا نقدم فى أول الصلاة 
۷ س پاي صادق ومع الدواب ؛ وحیا وجيت به 

10۳ — حرشا عل ن عبد اله قال حد نا عبد ال قال دا ر“ عن ره عن عبد الله بن 
عامرر عن أبيه قال « رأيت البئ متاو بس على راحلته حيث وج بو » 

[ الحديث ۱۰۹۳ ب طرفاه فى ؛ ۱۰۹۷ ۱۱۰4 ] 


۹ 


4 شا أو نم قال حد نا شیبان عن ی عن مد بن عبد ارجن أن جار بن عبد الله أخيره 
0 ان الب مق كان صل اتطواع وهو را کب فى غير اقبلة > 

8 - مرش عبد ال بن تاد قال حدانا یب قال حداتنا مومی بن” مت عن نع قال «کان 
ان عر رطىّ ال ها صلی عل حل ویو زر عليه . تور أن ال“ م كان ندل 4 

وله (باب صلاة التطوع على الدابة ) فى رواءة کر عة وأبى الوقت « على الدواب » إصيغة اع » قال ابن 
رشید: أورد فيه الصلاة على الراحلة فیمکن أن يكون ترجم بأعم ليلحق الحسک بالفياس » و يكن أن بستفاد ذلك 
من إطلاق حديث جابر الذکور فى الباب ۱ ه . وقد تقدم فى أبواب الوتر قول الزين بن امير : أنه ترجم بالداية 
تنبها على أن لا فرق ينبا و بين البعيي فى الحكم الى آخ ركلامه ۰ وأشرنا مناك إلى ما ورد هنا بعد باب بلفظ 
« الدابة » . قله (حدثنا عبد الأعلى ) هو ابن غبد الأأعلى ٠‏ وه ( عن عبد الله بن عامس بن ببعة عن أبيه ) هو 
المنزی بفتح الموملة والنون بمدها زای حليف ۲ ل الخطاب » كان من المهاجرين الاولين ؛ وليس له ف البخخارى : 
سوی هذا الحديث وآخر فى الجنائر وآخر علقه فى الصيام . وف رواية عقيل عن ابن شهاب الآتية بعد باب أن عام 
ابن دبيعة آخبه . له (يصلى على داحلته) بين فى دوابة عقيل أن ذلك فى غير المكتوبة » وسيأق بعد باب , وکذا 
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.لس من رواءة بوس عن ابن شجاب بلفظ د السبحة » . قله ( حيث توجبت به ) هو آعم من قول جابر « فى غير 
القبلة » قال ابن تن : قوله و حيث توجهت به » مفهومه أنه جلس عليها على هينه الق يركيها عليها و يستقبل بوجهه 
ما استقبته رال فتقديره يصل على راحلته نی له حيث توجبت به ؛ فمل هذا يتعلق قوله ‏ توجبت به » بقوله 
« يصلى  »‏ وحتمل أن يتعاق بقوله ‏ على راحلته » » لكن یود ال ول الرواية الآثية يعنى رواءة عقيل عن ابن شباب 

بلفظ « وهو على الراحلة يسبح قبل أى وجه تور چوت ‏ . له ( حدثنا شيبان ) هو النحوى » وبحي هو ابن أبى 
کشر ۽ وقد ر بن عبد الرحمن هو ابن ثربان کا سنبینه بعد باب ٠‏ قله رده را کپ ) ف الروابة الآتية دعل 
راحلله نحو الشرق » وزاد د واذا أراد أن يصلى المكةوية نزل فاستقبل القبلة » . وبين فى المغازى من طويق عنمان 
ابن عبد الله بن سراقة عن جابر أن ذلك كان فى غزوة آغار ٠‏ وكانت أرضبم قبل المشرق لن مخرج من المدينة » 
فتكون القبلة على بسار القاصد اليوم . وزاد الترمذى من طريق أن الزبير عن جابر بلفظ ١‏ جُشت وهو يصلى على 
راحلته نحو المشرق السجود أخفض من الركوع » . وله ( كان ابن عر يصلى على راحلته ) يعنى فى السفر » وصرح 
به فى حديث الباب الذى بعده ٠‏ قله (ديو علا ) لا يعارض ما رواه أحمد باسناد محیح عن سعید بن جبير « أن 
إن عفر كان بصلی على الراحلة نطوعا E‏ ازل قأوتر على الارض ء لاه حول عل أنه فمل كلا من 
الامرن ؛ ويؤيد روابة الباب ما تقدم فى أيواب الوتر أ نه أنكر على سعيد بن يسار تزوله الأرض لوتر ۰ وتا 
أنكر عليه مع کو نه كان يفعله ‏ لاه أراد أن بين له أن التزول ليس بحتم : ويحتمل أن يتنذل فصل ابن ععر على 
حالين : لحيث أوتر على الراحلة كان جدا فى السير » وحيث لزل فأوتر على الأرض كان مخلاف ذلك 

۸ - پاسییت الإعاه على الداكة 

۰ - هاش موسي قال دنا دام بن شار قال حل تنا عبد اله بن" دينار. قال کان عي اله 
ان عرفل اقا سل فى اف على راحلته أا عبد الله آن انی مَك كان 
يله 4 

قله ( باب الإعاء على الداة) ۳ رکوع وااسجود لمن م يتمكن من ذلك ٠‏ و جذا قال الجمهور » وروی اهب 
عن مالك أن الذى يصلى عل الدابة لا يسجد بل يوىء ٠‏ یله (حدئنا مونى بن [عاعیل تال حدئنا عبد مین ) 
تقدم هذا الحديث فى أبواب الوتر فى « باب الوثر فى السفر » عن مومی هذا عن جويرية بن أسماء » فكأن لموسى 
. فيه شیخین , فان الراوى عن ابن عبر فى ذلك مغاير لهذا » وزاد فى روابة جويرية « يوىء إعاء إلا الفرائض » 
قال ابن دقيق العيد : الحديث يدل على الا عاء مطلقا فى الركوع والسجود مما » والفقباء الوا : يكون الإيماء فى 
السجود أخفض من الرکرع ليسكون اابدل على وفق الاصل ؛ و لیس فى لفظ الحديث ما یثبته ولا ينفيه . فلت : إلا 
أنه وقح فى حديث جابر عند الترمذی کا تقدم 


8 - پاس یز له | مسكتوة 
۷ -- وشا بجی بن سكير قال حدگدا ايٿ عن عقيل عن ابن شاب عن عبد الله بن عاص بن 


الحديث ۱۰۸۷- ۱۰۹۹ 5۷۵ 


05 ل ا 4۱ لات 2 0 ۰ 
ری أن عاص بن ربيعة آخبره قال « ریت" رسول ال مي وهو على الر احلة مجح » وه براسه قبل آی 

ا ٠‏ لالت مور ۲ 
وجو توجه » ول يكن رسول؛ اله مي صت ذلك فى الصلاة الکنوبة » 

۸ - وقال الليثة : حدثى ونس عن ابن شاب قال : قال سال“ کان عبد الله یصلی على دابته ین 
الیل وهو ماف ٠.‏ ما یبای حيث” ما كان وجه . قال ابن مر" : وکان رسول؛ اله لا بسح على الراحلة 
قبل أ وجه ترجه » ويور عليها ؛ غير أنه لا بصلی علا المكتوية » 


۲ ۶ مر ت 24 : مر 
۹ - وشا مذ بن فضالة قال حدندا هشام عن يحى عن تمد بن عبد ارحمن بن ثوبان قال « حدّنی 


جاب بن عبد الل أن ان يك كان صل على راحلنه نو شرف » فاذا أراة أن بل الكتوية رل 
فاستقبل اقب » 

قله ( باب ينزل للسكتوبة ) أى لاجلا . قال ابن بطال : أجمع الملاء على اشتراط ذلك » وأنه لا جوز لاحد 
أن بصل الفريضة على الدابة من غير ءذر ۰ حاشا ما ذكر فى صلاة شدة الخوف وذكر فيه حديث عامس بن ر بيعة 
وقد تقدم قريبا . قله ( يسبح ) أى بصل النافلة » وقد نكرر فى الحديث كيرا » وسيأتى قريبا حديث عائعة 
و سبحة الضحى » والتسديح حقيفة فى قول سبحان الله ۰ فاذا أطلق على الصلاة فهو من باب [طلاق اسم اليعض على 
الكل ء أو ان المصلى منزه لله سپحانه وتعالى پاخلاص العبادة » والتسبيح التنزيه فيكون من باب الملازمة » وأما 
اختصاص ذلك بالنافلة فبو عرف شرعى والله أعل ٠‏ له ( وقال الليث ) وصله الاسماعيلى بالاسنادین المذكودين 
قبل ببابین. قله ( حدثنا مشام) هو الدسترای » ويحى هو ان أب كير . قال المهلب : هذه الأحاديث مخص قوله 
تعالى ( وحيئما کنتم فولوا وجوهكم شطره € وتبين أن قوله تسا ( فابنها تولوا فم وجه الله ) فى النافلة » وقد 
أخذ عضمون هذه الاحاذيث فتباء الامصار . إلا أن أحد وأبا ثور كنا يستحبان أن يستقبل القبلة بالتكبير حال 
ابتداء الصلاة ؛ والحجة لذلك حديث الجارود بن ألى سر عن أنس م ان النى ا كان إذا آراد أن بعلوع فى السفر 
استقیل بناقته القبلة ثم صلی حبث وجيت رکابه ‏ أخرجه أبو داود و أحد والدارقطنی ٠‏ واختلفوا فى الملاة على 
الدراب فى السفر الذى لا تقصر فيه الصلاة فذهب المهور الى جواز ذلك فى كل سفر » غير مالك صه بالسفر 
الذى تقصر فيه الصلاة ٠‏ قال الطبرى : لا آمل أحدا وافقه على ذلك . قلت : ول يتفق على دلك عنه » وحجته أن هذه 
ال حادیت [ما وردت فى أسفاره ي » ول ينقل عنه أنه سافر سفرا قصیرا فصع ذلك ۰ وحجة امور مطلق 
الاخبار فى ذلك ۰ واحتج الطبری الجمپور من طریق النظر أن الله تعالی جمل الثيمم رخصة للريض و السافر » 
وقد أجمعوا على أن من كان خارج الصر على ميل أن أقل و يته امود إلى مزل لا إلى سفر آخر ول جد ماء أنه 
مجوز له التيمم » وقل : فكأ جاز له التيمم فى هذا القدر جاز له التنفل على الداية لاشتراكهما فى الرخصة . ۱ه 
وكأن السر فيا ذكر تیسیر تحصیل الثوافل على العباد و نکثیرها تمظما لاجورم رحمة من الله بهم . وقد طرد أو 
يوسف ومن وافقه التوسمة فى ذلك جوزه فى الحضر أيضا » وتال به من الشافعية أبو سعيد الاصطخرى » واستدل 
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بقوله « حي كان وجه » على أن جبة الطريق کون بدلا عن القبلة حتى لا جوز الاحرافعنپا عامدا فاصدا 
لغير حاجة المسير إلا إن كان سانرا فى غير جبة القبلة ذا تحرف إلى جم ة القبلة فان ذلك لا يضره على المحيح » 
واستدل به على أن الوتر غير واجب عليه يله لايقاعه إياه على الراحلة ‏ تدم البحث فيه فى « باب ,الوتر فى 
السفر » من أيواب الوتر ۰ واستتبظ من دليل التنفل للرا کب جواز التنفل للباشی " ومنعه مالك مع أنه آجازه 
راكب السفينة 
۰ - باصت ملا ار على ار 

۰ - مرش أحد بن سید قال حا شنا بان قال حدنا ام قال حدثنا آنس بن" سير ین قال 
د تیا انا حي قم ين للم فقيناه بكين الشمر » فر أيه صل على حار ووجيه" ون ذا انب يمنى 
عن يسار الب - فقات : ریک تصلی لير اقبلق قال : نولا ی رایت رول لل لو ۱ امه 

رواه اب ان عن حجاج عن آنس بن يري عن أنس رط اف مته عن البئ و 

قوله ( باب صلاة التطوع على امار ) قال أبن رشيد مقصوده أنه لا يشترط ف التطوع على الدابة أن تكون 
الدابة طاهرة الفضلات ؛ بل الباب فى المركو بات واحد بشرط أن لا ماس النجاسة . وقال ابن دقيق العيد : بو خذ 
من هذا الحديث طمارة عرق الخار ؛ لان ملابسته مع التحرز منه متعذر لا سما إذا طال الزمان فى رکو به و !حت 
العرق . قوله (حدثنا حبان ) بفتح المهملة و بالوحدة هو أبن هلال . قله ( استقبلنا أنس بن مالك ) بسکون اللام . 
قوله ( حين قدم من الشام )كان أنس قد توجه الى الشام پشکو من الحجاج . وقد ذكرت طرفا من ذلك فى أوائل 
کتاب الصلاة » ووقع فى رواية مسل د حين قدم الشام » وغلطوه لان أنس بن سيدين إتما تلقاه لما رجع من الشام ٠‏ 
رج ابن سيرين من البصرة ليتلقاه » و مکن توجيمه بأن بکون الراد بقوله حين قدم الشام جرد ذكر الوقت الذى 
وقع له فيه ذلك کا تقول فعلت کذا لأ حججت » قال الذووى : دواية مل حيحة ومعناه تلقيناه فى دجوعه حين 
قدم الشام . قله ( فلقيناه يعين ار ) هو موضع بطر بق العراق ما بلى الشام وكانت به وقعة شهيرة فى آخر خلافة 
أبى بكر بين خالد بن الوليد والاعاجم » ووجد بها غلمانا من العرب کانوا رهنا تحت ید کسری منهم جد ااسکلی 
الفسر وحران مولى عمان وسيدين مولى أنس . قله ( رأبتك تصلى لذي القبلة ) فيه [شعار بأنه لم يذكر الصلاة 
على مار ولا غير ذلك من هيئة أنس فى ذلك » ولا آنکر عدم استقبال القبلة فقط » وف قول أنس ١‏ لولا أنى 
رأيت النى بق يفعله > يعني ترك استقبال القبلة للنتتفل على الداية » وهل يؤخذٍ منه أن النی بم صلى على حار ؟ 
فيه احتهال » وقد نازع فى ذلك الاسماعيلى فقال : خير أنس [ما هو فى صلاة النى يت راکبا تطوعا لغير القبلة » 
فافراد الترجمة فى ال جار من جهة السئة لا وجه له عندى د . وقد روى السراج من طريق حي بن سعيد عن اس 
أنه رأى النی سل على حار وهو ذاهب إلى خر اسناده سن » وله شاهد عند مسلم من طريق رو بن يحي 
الماذثى عن سعيد بن يسار عن ابن عر « رأيت النى يع يصلى على حار وهو متوجه الى خيب » فهذا يرجح 
الاحتمال الذى أشار اليه البخارى . ( فائدة ) : لم ین فى هذه الرواءةكيفية صلاة آنس ؛ وذكره فى الموطأ عن ی 
ابن سعيد قال و رأيت أنساً وهو يصلى على حار وهو متوجه إلى غير القبلة يركع ويسجد إماء من غير أن يضع 


الحديث ۱۱۰۲-۱۱۰۰ ۷۱۷ 


جبته على شی" » ۰ قله ( ورماء إبراهم بن طیمان عن حجاج ) يعنى ابن حجاج الباهلى » ول يست الصنف القن 
ولا وقفنا عليه موصولا من طريق إبراهيم » نعم وقع عند ااسراج من طريق محرو بن عامس عن الحجاج بن المجاج 
بلفظ م ان رسول الله بے کان يصلى على ناقته حيث توجبت به » فعل هذا كأن أفسا قاس الصلاة على الراحلة 
بالصلاة على امار » وفى هذا الحديث من الفوائد غير ما مضى أن من صلى على موضع فيه تجاسة لا بباشرها بشی» 
منه أن صلاته صحيصة » لآن الدابة لا تلو من نجاسة ولو على منفذها . وفيه الرجوع إلى أفعاله كالرجوع إلى أقواله 
من غير عرضة للاعتراض عليه . وفيه تلق المسافر » وسؤال التلميذ شيخه عن مستند فعله والجواب بالدليل » واقبه 
التاطف فى السؤال ؛ والعمل بالاشارة ثقوك ر من ذا الجانب » 
۱ = سيت من لم یراع فى السقر در الصلاق وقبليا 

۱ - رشنا یبن" سلیان قال حداثنى ابن" هب قال حدثني عر بن" عمد أن حفص بن" عام قال 
ساف ابن" عر رض لله نما قال : صحبت الب وي ف بسح فى اسر + وقال لله جل ذکزاء ل( اد 
کان اک فى رسول او أسوّة حسنة » 

[ الحديث ۱۱۰۱ - طرفه فى :۱۱۰۴۲ ] 

۲ س حدثنا مسف د قال خد ننا ي عن عيدو بن حفص بن عاص قال : حد فى أبى أنه مح ابن عم 
يفول : صحبت ردول افو يكل » ذ ن لا يزيد فى الستر على رکنتین » وأا كر وغر" وعثان كذلك » 
رفی ال عنهم » 

قوله ( باب من لم بتطوع في السفر دير الصلاة ) زاد ا جوی فى روايته ‏ وقلا » والارجح رواية الا كثر لما 
سيأ فى الپاب الذى بعده » وقد تقدم شىء من مباحث هذا الباب فى أبواب الوتر » والمقصود هنا بيان أن مطلق 
قول ابن عم م عبت النى ل فل أره يسح فى السفر » أى تتفل الرواتب ای قبل الفريضة و بعدها » وذلك 
مستفاد من قوله في الرواية الثانية ه وکان لا بزيد فى السفر على ركمتين » قال ابن دقق العيد : وهذا اللفظ حتمل أن 
ريد أن لا يزيد فى عدد رکمات الفرض فيكو ن كناية عن نی الإتهام » والمراد به الإخيار عن المداوءة على القصر » 
وحتمل أن بريد لا يزيد نفلا » وکن أن يريد ما هو آعم من ذلك . قلت : ويدل على هذا الثانى رواية مسل من 
الوجه الثاتي الذى آخر جه المصئف و افظه « صحبت ابن عر في طريق مكة فصلل انا انظهر ركمتين . ثم أقبل وآقبانا 
معه حتى چاء رحله و جلسنا معه » فانت مئه التفاتة فرأى ناسا قیاما فقال : ما یصنح مولاء ؟ قلت : يسبحون . 
قال : اکت مسبحا لاغمت » فذكر الرفوع کا ساته ااصنف . قال النووى : أجابوا عن قول ان مر هذا بأن 
الفريضة عتمة . فلو شرعت تامة لتحتم [امها » وأما النافلة فبى إلى خيرة ااصی : فطریق الرفق به أن تكون 
مشروعة و مخير فها 1ه . وتعقب بأن مراد ابن عر بقوله لو كانت مسبحا لا ست ء يعنى أنه لو کان عنير! بین 
الا تمام وصلاة الراقية لكان الإتهام أحب إليه. لكنه فم من القصر التخفيف , فلذلك كان لا يصلى الراتية ولا يتم 
قوھ ( حدئنی حمر بن تمد ) هو ابن زيد بن عبد الله ابن عر » وحفص هو ابن عاصم أى ابن عمر بن الخطاب » 


م -- ۷۴ 5ه فع البارى 


هلاه ۸ کاب فصي ف 


ويحى شيخ مسدد هو اقطان ٠‏ وله (وأبا بكر ) معطوف على قوله و صحیت رسول اله پل » له وع 
وعهان ) أى أنه (كذلك ) هم » وکانوا لا بزیدون فى السفر عل لی ركعتين : ونی ذكر عثیان إشكال لآنه كان فى 
آخر آسه بم الصلاة کا تقدم قريبا : فیحمل على الغالب . أو المراد به أنه كان لا يتنفل فى أول أمسه ولا فى آخره » 
وأ ناک یم إذا کن نازلاء وأما إذا كان سار قمر » . فلذلك قيده فى هذه الرواية بالسفرء وهذا أولى لما 
تقدم م تقريره في الكلام على تأويل عثهان 


ا 5 ان وم ۶ ع 
۲ - پاس من نطوع فى السفر فى غير دبر الصلوات وقبلپا 
ورم انب : كي رك الفجر فی السفر 
۳ ۰ - مرش حفص" بن عر > قال حد نا شبة عن عرو ء عن ان اہی ليلى' قال دما أنبأ أحد أنه ری 
أل نی“ تم صلی +لضحی غير ام آم هالىء : 3 کرت أن الى“ ال بوم شر مک افتسّل فى بيبا فصكى ما ان 
وكات .فا رأيثه” على صلا خن مها ٠‏ غير أنه يي الركوح والسجود » 
ِ أ 2 
[الحديث ۱۱۰۳- طرفاء فى : ۶۲۹۳۰۱۱۷۹ ] 
٠‏ - وقال لت حدثنى بونس عن ابن شراب قال : حد ثنى عبد الله بن عا ان أباه أخيرة آي 
رأ الى "ولي صلی التبحة بالمبل فى السفر على ظبر راحلدر حيث لوجت به » 


6 - شا واا ك م قال أخيرنى سام بن عبد الله عن اب عبر 


عر فمل 

وله ( باب من تطوع فى السفر فى غير دير الصلاة) هذا مشعر بأن ننى التطوع فى السفر مول على ما بعد الصلاة 
خاصة فلا بتناول ما قبلها ولا مالا تعلق له مها من النوافل المطلةة كالتهجد والوتر والضحى وغير ذلك : والفرق بين 
ما قبلپا وما بعدها أن التطوع قبلها لا ير أنه متها لا نه ينفصل عنها بالاقامة وانتظار الإمام غالبا ونحو ذلك + 
مخلاف ما بمدها فانه فى الغالب بتصل بها فقد يظن أنه مها . ر فائدة ) : تقل النووى تبعا لغيره أن الملماء اختلفوا 
فى التنفل فى ااسفر على ثلاثة أقوال : المنع مطلقا » والجواز مطلقا » والفرق بين الرواتب والمطلقة ؛ وهو مذهب ابن 
عمر کا أخرجه ابن أنى شيبة باسناد صحبح عن مجاهد قال « صحبت ابن عمر من المديئة إلى مکه » وكان يصلى تعلوعا 
على دابنه حيثما توجهت به » فاذا كانت الفريطة لزل فصلى » . وأغفلو! قولا رابعا وهو الفرق بين الیل والنهار فى 
المطلقة » وعامسا وهر ما فرغنا من تقريره . له ( وركم النی بر فى ااسفر ركمتى الفجر ) قلت : ورد ذلك فى 
حديث أبى قتادة عند مسل فى قصة النوم عن صلاة الصبح ففيه « ثم صلى ركعتين قبل الصبح ثم صل الصیح كا كان 
يصلى » وله من خديث ألى هريرة فى هذه القصة أيضا ه ثم دعا ماء فتوضأ ثم صلی جد تین ۔ أى ركمتين ‏ ثم أقيمت 
الصلاة فص صلاة الغداة» الحديث . ولابن خزعة والدارفطنى من طريق سعيد بن المسيب عن بلال فى هذه القصة 


الجديك ۱۱۰۳ ۱۱۰۸ ولاه 


و فأس بلالا فأذن » ثم توضاً فصلوا ركمتين » ثم صلوا الفداة » ونحوه الدارقطنى من طريق الحسن عن عمران بن 
حصين ؛ قال صاحب الحدى : لم حفط عن النى بلقم أنه صلى سنة الصلاة قبلها ولا بعدها فى السفر » إلا ما كان من 
سئة الفجر . قلت : ويرد على إطلاقه ما رواه أبو داود والترمذى من حديث البراء بن عازج قال ر سافرت مع النى 
يله منية عشر سفرا فل أره ترك ركتين إذ! زاغت الشمس قبل الظير » وکانه لم يبت عنده » لكن الترمذى 
استغره وتقل عن البخارى أنه رآه حسنا » وقد حله بعض العلماء على سنة الزوال لا على الراتبة قبل الظبر . وال 
أعل . قله ما أخيرنا آحد أنه رأى النى بق صلى الضحى غير أم هان“ ) هذا لا يدل على تن الوقوع ۰ لآن 
عيد الرحن بن آن ليلى نا نق ذلك عن نفسه > وأما قول ابن بطال : لا حجة فى قول ابن آی ليل » وترد عليه 
الأحاديث الواردة فى أنه صلی الضحى وم بہا » ثم ذكر متها جملة » فلا برد على ابن أبى ليل شی۔ منها , وسیأف 
الكلام على صلاة الضحى فى باب مفرد فى أبواب التطوع » والقصود هنا أنه بإ صلاها يوم فتح مك » وقد تقدم 
فى حديث ابن عباس أنه كان حينئذ يقصر الصلاة المكتوية » وكان حکه حكم السافر . قله ( وتال الليث حدثتى 
يونس ) قد تقدم قبل ببابين موصولا من رواية اليك عن عقيل ۰ و لكن لفظ الروايتين مختلف » ورواية يونس 
هذه وصلها الذهل فى الزهريات عن أبى صا عنه . فوع (يوى” برأسه) هو تفسير لقوله ه يسبح » أى يصلى إرماء » 
وقد تقدم فى « باب الاعاء على الدابة » من وجه آخر :عن ابن حمر » لكن هناك ذكرء موقوفا ثم غقبه با مرقوغ » 
وهذا ذكره م‌فوعا ثم عقبه بالوقوف » وقائدة ذلك مع أن الحجة قاعة بالمرقوع أن يبين أن العمل استمر على ذلك 
ول يتطرق إليه نمخ ولا معارض ولا راجح » وقد ائتملی أحاديث الباب على أنواع ما بتطوع به سوى الرائبة 
الى بعد المكتوبة , فالاول لما قبل ال سكتو بة » والثانى لا له وقت خصوص من النوافلكالضحئ » والثالك لصلاة 
الیل » والرابع لمطلق النوافل . وقد جنع ابن بطال بين ما (ختلف عن ابن عمر فى ذلك بأنه كان منع التنفل على 
الأرض ويقول به على الدابة . وقال النووى تبعا لغيره : لعل النى بإ كان يصلى الرواتب فى رحله ولا يراه این 
عر » أو لمله رکا فى بعض الأاوقات لبيان الجواز | ه . وما جعنا به نبعا للبخارى فيا يظهر آظهر . واه آعل 


۳ - باسيب الم فى السفر بين الغرب واليشاء 
0 ا 9 ین 

٠‏ - وشا عل بن عبد الله قال حدثنا سُنیان قال سمت الزهرئ عن سال عن أبيه قال « كان 
انی ما جمم بين الفرب والمشاء إذا جد به ابر" » 

۷ - وقال ]: رام يان عن الحسين ار مر عن بجی ینکن عن کرم عن ابن عباس 
رفی ال عنبما قال «كان رسول الله عله تم بين صلاق ابر والعصر إذا كان على غار ۳ » ومع" بين 
المغرب والعشاء » 

۸ > وعن سین عن یبن ألى كثير عن حفص بن عُبَيد الله بن أنس عن أنس بن مالك رضئ 
ا عنه قال «کان الى ب مم بين صلاة الفرب والمشاء فى السفر > 


۵۰ ۸ - کتاب تقصير الصلاة 


وتابعه عل بن" البارك وحرب ع عحی عن حفص ر عن آنسٍ « جم البی وه » 

[الحديث ۱۱۰۸ - طرفه فى : ۱۱۱۰] 

قله ر باب المع فى السفر بين الغرب والعشاء ) أورد فيه ثلاثة أحاديث : حديث ابن عر وهر مقيد ما إذا 
جد السير » و-حديث ان عباس وهو مقيد عا إذا كان سایرا ؛ وحديث أنس وهو مطلق . واستعمل الصنف 
الترجة مطلقة [شارة إلى العمل بالمطلق لان المقيد فرد من آفراده ».وكأنه رأى جواز امع بالسفر سواء كان سانرا 
آم لا ۰ وسواء کان سيره مجداً أم لاء وهذا ۶ وفع فيه الاختلاف بين أهل الع » ققال بالاطلاق كثير من الصحابة 
والتابعين وم الفقباء الثورى والشافعی وأحد واعق وأشبب ٠‏ وقال قوم : لا يجوز المع مطلقا إلا بعرفة 
ومزدلفة وهو قول الحسن والنخعى وألى حنيفة وصاحبيه . ووقع عند اللووی أن الصاحبين غالفا شیخهما » 
ورد عليه السروجى فى شرح الهدابة وهو أعرف عذهبه » وسيأتى الكلام على المع بعرقة فى كتاب الحج ن شاء 
الله تعالى . وأجابوا عا ورد من الاخبار فى ذلك بأن الذى وقع جع صورى » وهو أنه أخر المغرب مثلا الى آخر 
وقبا وجل العشاء فى أول وقتها . وتعقبه الحطابى وغيره بان المع رخصة ء فلو كان على ما ذكروه. لكان أعظم 
ضیفا من الاتیان بكل صلا فى وقتها . لان آوائل الارات وأواخرها ما لا درکه ‏ کش الخاصة فضلا عن العامة . 
ومن الدليل على أن المع رخصة قول ابن عباس « آراد أن لا حرج آمته , آخرجه ملل » وأيضا فان الاخپار 
جاءت صرحة ,المع فى وقت [حدى الصلاتين کا سياق فى الباب الذى بليه > وذلك هو المتبادر الى الفهم من لفط 
المع » وما برد الخل على المع الصورى جع التقديم الا ذکر ه بعد باب ۰ وقيل مختص المع يمن يحد” فى السير 
قاله الت » وهو القول المشبور عن مالك , وقلى ختص بالمافر دون النازل وهو قول ابن حبيب : وقيل مختص 
عن له عذر حك عن الاوزاعی ٠‏ وقیل يجوز جح التأخير دون التقدم وهو موی عن مالك و آجد 0 ان 
حرم . ( نله ) : أورد الصدف فى أبواب التقصير أبواب المع لآنه تقصير بالفية ا[ ل الزمان » ثم آبو ب صلاة 
العذور تاعدا لانه تقصير بالنسية إلى بعض صور الأفمال ۰ ومع الجيع الرخصة لللعذور . قله فى حديث ابن 
عمر ( جد به السير ) أى اد تاله صاحب الك , وقال عیاض : جد به السير أسرع » كذا قال : وکانه نب 
الاسرراع إلى السير توسما . فإ ( وتال [براهيم بن طهمان ) وصله ليق من طريق عمد بن عبدوس عن أحد بن 
حفص النیسابوری ع ن أنه عن براه م المذكور بسنده المذكور |[ إلى ابن عباس بلفظه . تم ( على ظهر سیر ) کذا 
لا کت بالاضافة ‏ وف : وا « على ظهر » بالتنوين ه سير ء بلفظ الضارع :تحتا ية مفتوحة فى أوله » 
قال الطبى : الظبر ب قوله « ظهر سیر > الا كيد کقوه المدقة عن ظپر غنی ..وافظ ابر بقع فى مثل هذا انساعا 
لل کلام كأن السي ركان مستند! إلى ظهر قوی من العلی ملا . رقال غيره : جعل للسير ظهر لان الراكب ما دام 

سائرا فك أنه راکب طبر . قلت : وفيه جناس التحريف بين الظهر والظهر ‏ واستدل به على جواز جمع التأخير . 
وأما جع التقدم فسآ الكلام عليه بعد يأب ٠‏ له ( دعن حسين ) هو معطوف على الذى قبله والتقدير : وقال 
راهم بن طومان عن حسین عن يحى عن حفص ؛ ويذلك جزم أبو نعم فى المستخرج ؛ وحتمل أن یکون علقه 
بقید ا ا ن عله ٠‏ له ( تابه على بن المبارك وحرب ) أى ابن شداد 
( عن يحي )عو ن أنىكثير (ع: . حفص) أى تابما حسيئا . فاما متابعة حرب فوصاها الصذف ی آخر الیاب 


8A۱ ۱۱۱۰-۱۱۰٩ الحديث‎ 


الذى بعده » وقد تابعهم معمر عند أحمد رآہان بن يزيد عند الطحارى كلاهما عن يحي بن أبى کشر 


6 - يسيب هل بوذن أو يق » إذا جح بين لغرب واليشا ؟ 

۹ - رشن أب بان قال أخيرنا شيب عن اهر قال : آخبی سالا عن عبد الله بن عر رضي 
اله عنم قال « ریت" رسولة اله بإ إذا أعجله المي فى الق وخر صلاة فرب حتى کجمم نها ويي 
المشاء . قال سا : وکان عبد” ال إذا أعجلة” اسر" وی لغرب فیصلیا ئلا ثم" ُء لم" نا 
یش حی یق المثاء دعبا كين مر دولا يسبع ينها رکم ولا بسن" العشاو بسحدق حتی يفوم 
من جوف الیل » ۱ 

۰ - مرش إسحاقة حداثنا عبد الصمد حد نا حرب حدتنا ۳ قال حدثنى حفص" ن عبید ال 
ابن أنس آن أنساً رضي ا عه ذل د أن رسول اله بل كان یم بين هاتين الصلاتين فى السفر » يمى 
الفرب والعشاء 0 


له ( باب هل يؤذن أو يقم إذا جمع بين الغرب والعشاء ) ؟ قال ابن رشيد : ليس فى حديق الباب تنصيص 
على الأذان » لکن فى حديث ابن مر منهما د يقم الفرب فیصلما » ول برد بالإقامة نفس الأذان ولعا آراد بقم 
للغرب . فعلی هذا فسكاان مراده بالترجة : هل يؤذن أو بقتصر على الإقامة ۰ وجمل حديث أنس مفسرا يحديث 
ابن عمر » لآن فى حديث ابن عمر حكا زائد! ۱ ه . واعل المصئف أشار ذلك إلى ما ورد فى بعض طرق عدیه 
بن حر ۰ فى آلدارقطنی من طريق عمر بن مد بن زید عن نافع عن ابن عمر فى قصة جعه بين الفرب والعشاء 
د فنزل فأقام الصلاة » وكان لا ينادى بثى. من الصلاةى السفر ء فقام لجمع بين المغرب والعشاء ثم رقع ء دی . 
وقال الکرمای : لعل الراوى ها أطلق لفظ الصلاة استفيد منه أن المراد مها التامة بأركانها وشرائطبا وسنها ومن 
جلما الآذان والإقامة » وسبقه أبن بطال إلى نحو ذلك . قوله ( يؤخر صلاة الغرب ) لم يعين غاءة التأخير » و يبنه 
مسلم من طريق عبيد الله بن عر عن افع عن ان عمر ,أنه بعد أن يغيب الشفق » وی رواية عبد الرزاق عن معمر 
عن أيوب وموسی بن عقبة عن نافع « قأخر الفرب بعد ذماب الشفق حى ذهب موی من اليل » و الصنف فى 
الجباد من طريق أسل مولى عمر عن ابن عر فى هذه القصة د حى كأن بعد غروب الشفق تزل فصلى المغرب والعشاء 
جمعا بينيما , . ولا داود من طريق ر بيمة عن عبد الله بن ديئار عن این عر فى هذه القصة « فصار حتى غاب 
الشفق و آصو بت النجوم زل فصلى الصلاتين جما » وجاءرت جن ان عمر روايات آخری و أنه صل المغرب فی آخر 
الشفق ۰ ثم أقام الصلاة وقد تواری الشفق ؛ فصلى الشاء » آخرجه أو دارد من طریق عبد ال رحمن بن يزيد بن 
جابر عن نافع » ولا تعارض ین وبين ما سبق له كان فى واقعة أخرى . وله ثم قلا يلوك حتی يقم المشاء ) 
فيه اثبات للبث قليل » وذلك نو ما وقع فى المع مزدلفة من إناخة الرواحل » و بدل عليه ما تقدم من الطرق الى 
فيا جمع بينهما وصلاهما جميعا , وفيه حجة على من حمل أحادوث الع على المع الصورى ؛ قال إمام الحرمين : ثيت 


كمه ۱۸ _ كتاب تقصير الصلاة 


فى المع أحاديث تصوص لا يتطرق [اها تاريل ؛ ودليله من حيث الممنى الاستنباط من امع بعرفة ومزدلفة » فان 
سيبه احتیاج الحاج [ليه لاشتفاطم يمناسكهم » وهذا المعنى موجود ن ىكل الأسفار وم نتقید الرخص كالقصر والفطر 
بالنسك ؛ الى أن قال : ولا مخ غلى منصف أن المع أرفق من القصر ۰ فان القائم إلى الصلاة لا يشق عليه ركمتان 
يضمهما إلى رکنتیه ٠‏ ورقق المع واضح لمدقة التزول على المسافر.» واحتج به من قال باختصاص اجمع لمن جد به 
السير » وسيأنى ذلك فى الباب النی بعده . قله ( حدثنا إحق ) هو ابن راهويه کا جزم به أبو نعم فى ا مستخرج » 
ومال أب على الجيالى إلى أنه احق بن منصور » وقد تقدم الكلام على حديث أنس فى الباب الذى قبله 
۵ - بإسسبب وخ ابر إلى القصر إذا ارتّحل قبل أن تزيم الشسن 
فيه ن عباس عن انی مه 
۱ > رش حنان اراس قال حد تنا الفضل ب فضا عن تفیل عن ابن شهاب عن انسر بت 

مالک رض اه قال « کان یذ رمع قبل أن تزيم اسر اسر الب إلى وقتر العصر » ي 
سم يتما » وإذا زاغت صل رش رکب » 

[ الحديث ١اللاب‏ طرفه فى : ۱۱۱۲ ] 

قوله ( باب يؤخر الظور الى العصر إذا ارتحل قبل أن تريخ العسن ) فى هذا إشارة إلى أن جع التأخير عند 
المذف مختص من ادحل قبل أن بدخل وقت الظبر ۰ وله ز فيه ابن عباس عن النی بر ) بشي إلى حدشه 
اماضی قبل باب » فانه قيد المع فيه ما إذا كان على ابر السير , ولا قائل بأنه يصلهما وهو راكب فتمين أن المراد 
نه جع التأخير ؛ و یه رواية ڪي بن عد المید الحاق فى مسنده من طريق مقسم عن ابن عباش قفيها التصريح 
ذلك ون کان فى إسناده مقال » لكنه يصاح للمتابعة . وله ز حدئنا حسان الواسطى ) هو ابن عبد اه بن سبل 
الكندى المصرى »كان أبوه واسطيا فقدم مصر فولد با حسان المذكور واستمر بها إلى أن مات . وول ( خدئنا 
المفضل بن فضالة ) فتح الفاء بمدها معجمة خفيفة ٠‏ من ثقات المصريين . وف إلرواة خان الواسطى آخر لکنه 
حسان بن حسان روی عن شعبة رغيره ضعفه الدارقطنی > ووم بیض الناس فرعم أنه شيخ البخارى هنا وليس 
كذلك فانه ليست له رواية عن المصر بين . قول ( تريغ ) بزاى ومعجمة أى تميل » وذاغت مالت » وذلك إذا قام 
الىء .له ثم جمع ينما ) آی فى وقت العصر ۰ وفى دواية قتبية عن المفضل فى الباب الذى بعده م ثم ثزل 
لجمع بيهم » ر لمل من رواية جابز بن اسماعيل عن عقيل « يؤخر الظبر الى وقت العصر فیجمح ينهما » ويؤخر 
ا مغرب حتی جمع ينها وبين العشاء حين يغيب الشفق » » وله من روابة شبابة عن عقيل « حتى بدخل أول وقت 
المصر ١‏ شم مجمع بیما ‏ . قله , وإذا زاغت » أى قبل أن برل کا سيأق الكلام عليه فى الباب الذی بعده 

٩‏ -- پاس إذا ارتل ب ما زات الس صلی ارم" رکب 


اف ۶ > اس 5 
۲ -- شتا قتيبة قال حد نا الفضل من فضالة عن عقيل عن ابن شهاب عن آنس بن مالك قال 


الحديث ۱۱۱۲ ۸۳ 


«دكان رسول” الله يلتم إذا ال قبل أن تریغ اد انا إلى وقت العصرٍ :۰ م زل قمع تما 
قان ات امس قبل أن برحل صلى القامر” ثم ركب » 

وم ( باب اذا ارتحل بعد ما زاغت الشمس صل الظبر ثم ركب ) آورد فيه حديث أنس المذكور قبله وفيه 
« فاذا زاغت الشمس قبل أن برحل صلى الظپر ثم ركب » كذا فيه الظهر فقط ء وهو احفوظ عن عقيل فى الکتب 
المشبورة » ومقتضاء أنه كان لا يجمع بين الصلاتين إلا نی وقت الثانية مهما » وه احتج من أى جع التقديم کا 
تقدم » ولكن روى سق بن راهويه هذا الحديث عن شيابة فقال دكان إذا كان.فى سفر فزالت الشمس صلى الظبر 
والعصر جميعا ثم ارتحل » أخرجه الإسماعيلى » وأعل” بتفرد عق بذلك عن شبابة ثم تفرد جعفر الفریایی به عن 
إحق ۰ وليس ذلك بقادح فانهما إمامان حافظان . وقد وقع نظيره فى و الاربعین » للحا قال « حدئشا تمد بن 
يعقوب هو الاصم حدنا تمد بن إتمق الصفانی هو أحد شيوخ مسل قال حدئنا عمد بن عبد الله الواسطى » فذكر 
الحديث وفيه « فان زاغت الشمس قبل أن برتحل صلى الظبر والعصر ثم ركب » قال الحافظ صلاح الدين الملا : 
مکذا وجدته بعد التتيح فى فخ كثيرة من الأربعين بزيادة العصر » وسند هذه الزيادة جيد انتهى . قلت : وهی 
متابعة قوية لروابة تمق بن راهوبه إن كانت ثابتة » لكن فى ثبوتها نظر » لان البق آخرج هذا الحديث عر 
الماک بهذا الاسناد مقرو نا برواءة أنى داود عن قتية وقال : إن افظهما سوّاء » إلا أن فى رواية قتيبة :كان رسول 
الله بم »وف رواءة حسان « ان رسول الله بلقي » والمثوور فى جح التقدم ما أخرجه أو داود والترمذى وأحد 
وان حبان من طريق الليث عن يزيد بن أن حبيب عن أن الطفيل عن معاذ بن جبل » وقد أعله جماعة من أئمة 
الحديث بتفرد قتية عر الليث » وأشار البخارى الى أن بعض الضعفاء أدخله على قتيبة حکاه الماك فى د علوم 
الحديث » ؛ وله طريق أخرى عن معاذ بن جيل أخرجها أبو داود من رواية مشام بن سعد عن أب الزبير عن فى 
الطفيل » وهشام مختلف فيه وقد غالفه الحفاظ من أععاب أبى الزيير كالك والثودى وقرة بن خالد وغيرم فل 
بذکروا فى روابتهم جح التقديم › وورد فى جمع التقدم حدیث آخر عن این عباس آخرجه آحد وذکره أو داود 
تعليقا والترمذى فى بعض الرواپات عنه وق إسناده حسین بن عبد الله افاشی وهو ضعیفب. لكن له شواهد من 
طريق ماد عن أيوب عن أي قلابة عن أبن عباس لا أعلله إلا مرفوعا « انان إذا زل مزلا فى السفر فأيبه أقام 
فيه حتى يجمع بين الظير وااعصر ثم برصحل ۰ فاذا لم ينهي له الترل مد فى السید فار حتى يندّل فيجمع بين الظور 
والعضرء آخر. جه البجق ورجاله ثقات ؛ إلا أنه مشکرك فى رفعه , و احفوظ أنه موقوف . وقد آخرجه البق من 
وجه آخر جزوما وقفه على ابن عباس و لفظه , إذا کنتم سائر بن » فذكر وه 1 وق حديث أنس استحباب 
النفرقة فى حال ادع بين ما ذا كان سائرا آو تاذلا » وقد استدل به على اختصاص المع من جد به السير » لکن 
وقع التصرخ فى حديث معاذ بن جبل فى الوطاً و لفظه ,ان النى يله أخر الصلاة فى غزوة تبوك » ثم خرج فصل 
لظبر والعصر جمیعا ‏ ثم دخل » ثم خرج فصل المغرب والعشاء جما » قال الشافمی فى « الام > . قوله « دخل ثم 
خرج » لا يكون إلا وهو ازل . فللسافر أن يجحمع ناذلا ومسافرا . وقال اين عبد البى : فى هذا آوضح دليل على 
الرد على من قال لا جمع إلا من جد به السير » وهو قاطع للالتباس انتبی . وحكى عياض أن بعضهم أول قول 
ثم دخل » أى فى الطريق مسافرا « ثم خرج » أى عن الطريق للصلاة ؛ ثم استبعده » ولا شك فى بعده » وکاله 


۵۸۶ ۸ - کتاب تقصير اصلاة 


للم فمل ذلك لبيان الجواز » وکان أ کش عادته ما دل عليه حدیت آنس و الّه أعلم . ومن ثم قال الشافعية : ترك 
المع أفضل وعن مالك روابة أنه مکروه ؛ وق هذه الأحاديث تخصيص لحديث الاوقات اتی بينها جين يل لنی مَل 
ونا النى ب للاعرالى حيث قال فى آخرها ه الوقت ما بين هذین » وقد نقدمت الاشارة اليه فى الواقیت 

( تنه ) : تقدم الكلام على انح بين الصلاتين بمذو المطر أو الرض أو الحاجة فى الحضر فى الواقیت فى 


وباب وقت الظهر » وف و با 


اب وقت الغرب » 
۷ - سس صلاة القاعد 
5 5 2 1 ۳۹ 34 
۳ - مرا قتبية بن سعید عن مالاك عن هشام بن عروة عن آبیه عن عاش رضى انه عنها آنا 
SD 3 30 5 ۲ ۳‏ 
قالت « صلى رسول اله يت فى ببته وهو شاك ۰ فصلی جال وصلى وراهه قوم قيا » فآشار إليهم أن اجلسوا . 
فنا انصرف قال : نا جل الا لیم به » فاذا ركم فاركموا ؛ وإذا رفم فارفموا » 

۶ - مشا أبو ّم قال حداثنا ان عي عن از هری عن آنس رفی ال عنه قال « سقط رسول؛ 
اله كي من فرسر فخدش - أو فححش - شه الأعن ٠‏ فدشادا عليه موده فضرت اسلا قصل قاعداً 
فصلينا قموداً وقال : إما جيل الإمام يو به » ناذا كير فسكيروا . وإذا ركم فاركوا » وإذا رف فارفواء 
وإذا قال سح الله لمن ده فقولوا :ربا وللت الج » 

6 — مرش إسحاق 48 منصور قال أخبرنا 2 4 ۳ ارا حسينٌ عن عبد ال ی ريده عن 
عران بن خصین رضی اه عنه أنه سال نی اله فلا 

وأخينا إسحاق قال نا عبد الصمد قال سعمت ألى هال حد نا سین عن ابن مر قال حدنی حران 
ان خصین - وکان مورا - قال « سألت رسو اله يليه عن صلاة ارجل قاعدا فقال : إن صل فان فو 
2 ۶ 2 و 03 2 و 
أفضل » ومن صلی قاعداً فله نصف أجر القائم » ومن صلى ناعا فل نص أجر القاعد» 

[ الحديث ۱۱۱۵ - طرفاه ئی ۱۱۱۷۰۱۱۱۹ ] 

وله ( باب صلاة القاعد ) قال ابن رشيد : أطلق الترجمة » فیحتمل أن بريد صلاة القاعد للمذر إماما كان أو 
مأموما آو مثفرداً . ویو لو أن أحاديث الباب دالة على التقييد با لعذر وعتمل أن بريد مطلقا لعذر و لغیر عذر 
لين أن ذلك جائز ۰ إلا ما دل الاجاع على منعه وهو صلاة الفريضة الصحیح قاعدا اه . قل ز وهو شاك ) 
بالتتوين عنففا من الشكابة » وقد نفدم الكلام عليه موا فى أبواب الامامة : وكذا على حديث نس » وفيه بيان 
سيب الشكاية وما فى صلاة الفرض بلا خلاف » وأما حديث عمران ففيه احتهال سنذکره . قوی ( أخير نا حسين ) 
هو المحم کا صرح به فى الباب الذى بعده . وله ( عن عمران بن حصين ) فى روابة عفان عن عبد الوارث حدثنا 
عران أخرجه الاسماعيلى ۰ وفيه غنية عن تكلف ابن حبان إقامة الدلیسل على أن ابن بريدة عاصر عبران ۰ قله 


eA ۱۱۱۵-۱۱۱۳ الدیث‎ 


( وأغيرنا (حق ) فى رواة الكشسمنى « وزاد ای » والمراد به على الحالين (سعق بن منصور شبخه فى الاستاد 
الذی قبله . قله ( سمعت أن ) هو عبد الوارث بن سعيد التنوری » وهذه الطريق أنزل من الى قبلها . وكذا من 
آتی بعدها بدرجة ۰ لكن استفید منها تصرح ان بريدة بقوله حدثتنى عران . قله ( وكان مبسورا) إسكون 
الوحدة بعدها مهملة أى كانت به بواسير کا صرح به بعد باب » والبواسير جمع باسور يقال بالوحدة وبالاون » 
أو الذى بالموحدة ورم فى ياطن القعدة والذى بالنون قرحة فاسدة لا تقيل البرء ما دام فيبا ذلك الفساد . 
وه ( عن صلاة الرجل قاعدا ) قال الحطابى : كنت تأوات هذا الحديث على أن المراد به صلاة التطوع - بعنی 
للقادر - لكن قوله « من صلى ناما » يفسده . لان المضطجع لا يصلى التطوع كا يفعل القاعد , لال لا أحفظ عن 
أحد من أهل العلل أنه رخص فى ذلك » قال : فان صحت هذه الافظة وم يكن بعض الرواة أدرجبا قياسا منه للمخطجع 
على القاعد كا یتطوع المسافر على راحلته فالتطوع للقادر عل القعود مضطجما جائز بهذا الحديث . قال : ون القياس 
المتقدم نظر ء لآن القعود شكل من أشكال الصلاة حلاف الاضطجاع . قال : وقد رأيت الان أن المراد محديث 
عمران المريض الفترض الذی عکنه أن یتحامل فیقوم مع هشقة » مل آجر القاعد على النصف من أجر اقام 
ریب له فى القيام مع جواز فموده انتهی . وهو جل متجه » وپژیده صنیع الیخاری حيث آدخل فى الپاب حدیی 
عائشة وس وهما فى صلاة الفترض قطما . وکأنه آراد أن تکون الترجة شاملة لاحکام المصلى قاعدا . وبتاق ذلك 
من ال حادیث الى آوردها فى الباب » فن صلى فرضا قاعدا وکان بشق عليه "هیام أجرأه ركان هو ومن صل قائنا 
سوام کا دل عليه حديث أنس وعائشة » فلو تحامل هذا المعذور وتکاف القيام ولو شق عایه كان أفضل لزید جر 
تكلف القيام » فلا عتنع أن يكون أجره على ذلك أظير أجره على أصل الصلاة » فیصح أن أجر القاعد على انلعف 
من أجر القائم > ومن صل النفل قاعدا مع القدرة على القيام أجزأء وكان أجره على النصف من أجر القائم بغير 
إشكال . وأما قول الباجى إن الحديث ف المفترض والمتنفل معا فان آراد بالمفترض ما قررناه فذاك » و إلافقد أبى 


۱ ذلك أكثر العلاء . وحكى ابن التين وغيره عن أبى عبيد وان اذاجشون واسماعيل القاضی وان شعبان والاعاعیل 


والداودی وغيدمم آم حملوا حديث عمران على المتنفل م وکذا نقله الترمذى عن الثوری قال : وأما العذور إذا 
صلى جالسا فله مثل أجر القائم . ثم قال : وق هذا الحديث ما بشهد له » يشير إلى ما آخرجه البخاری فى الجهاد من 
حديث ألى موسى رفعه « إذا مرض المبد أو ساف ر کتب له صا ما كان یعمل(۱) وهو صميح مق » ؛ ولهذا الحديث 
شواهد كثيرة سباق ذكرها فى الكلام عليه ان شاء الله تعالى . ويؤيد ذلك قاعدة تغلیب فضل اله تعالى وقبول 
عذر من له عذر والله عم . ولا يازم من اقتصار العلماء الذ کورین فى حمل الحديث المذكور على صلاة ااثافلة أن 
لا ترد الصورة الى ذکرها الخطانى » وقد ورد فى الحديث ما يشبد لها » فعند أحد من طربق ابن جرج عن ان 
شهاب عن اس قال ‏ قدم اانی ب المديئة وهی حمة ۰ غمی الناس » فدخل النى بكي ال.جد والناس إصلون من 
قعود فقال : صلاة اآقاعد نمف صلاة القائم » رجاله قات . وعند النساق متابع له من وجه آخر وهو وارد فى 
العذور فبحمل على من كاف القيام مع مشفته عليه کا حثه الخطابى . و آما ن الخطانى جواز التنفل مضطجما فقد 
تبعه ابن بطال على ذلك وزاد : لكن ا لاف ثا بت ء فقد تقله الترمذی باسناده إلى الحسن البصری قال : إن شاه 


(۱) فى هامش طبعة پولاق : فى نخة ه کتب له ما كان الح » 
م ۷ ج ۰۲ فع اباری 


۸ ۱۸ - کتاب تقصير الصلاة 


الرجل صلى صلاة التطوع قائما وجالسا ومضطجما . وقال به جماعة من آهل العام > و أحد الوجپین للشافعية . 
وسح المتأخرون » وحكاه عياض وجما عند المالكية أيضا؛ وهو اختيار الاببری منهم واحتج بهذا الحديث 

( تبيه ) : سؤال مران عن الرجل خرج عخرج الغالب فلا مهوم له » بل الرجل والمرأة فى ذلك سواء . 
له ( ومن صل قاعدا ) يستثنى من عمومه النى به » فان صلاته قاعدا لا پنقص أجرها عن صلاته قامعا » مدب 
عبد الله بن عمرو قال م بلفی أن النى سم قال : صلاة الرجل قاعد! على نصف الصلاة » فأتيته فوجدته يصلى جالسا 
فرضعت بدى على رأسی ‏ فقال : مالك يا عبد الله ؟ فأخيرته » فقال : أجل ؛ و لكتى لست كأحد مشک , آخرجه 
مسر وأبو دارد والشالى . ومذا ينبن على أن تک داخل فى عموم خطابه وهو الصحيح . وقد عد اشافعية فى 
خصائصه بلق هذه ااال . وقال عیاض فى الكلام على تنفله يلك تاعد! : قد علله فى حديث عبسد الله بن عرو 
بقوله د لست كأحد منک فیکون هذا ما خص به . قال : ولعله آشار بذلك إلى من لا عذر له » فكأته قال ی 
ذو عذر . وقد رد النووى هذا الاحتال قال : وهو ضعيف أو باطل . فائدة ) : لم يبي نكيفية القعود » فيؤخذ 
من إطلاقه جوازه على أى صنة شاء المصلى » وهو قضية كلام الشافمى فى البو يطى » وقد اختاف فى ال فضل فمن 
الآئمة الثلاثة يصلى متريعا ٠‏ وقيل جلس مفترشا وهو موافق لقول الشافعى فى مقتصر اازنی وه الراقعى ومن 
تبعه ؛ وقيل متوركا وی کل منها أحاديث » وسيأت السكلام على قوله و ناما »ی الباب الذى يليه 


۸ -- ایسب صلا اعد بالریاء 

۳ - مزش) أبو معمر قال حد نا عبد الوارث قال حا تنا حي 0 عن عبد الله بن ربد أن 
ععران 9 جن وكان رحلا ا 8 وةل او رم :عن عمران قال « ال ان 2 ن صلاة اركجل 
وهر قاعذ فقال : من صلى قا فهو أفضل » ومن صلى قاعداً فهك بصق أجر ام ؛ ومن صل تا نله نصف 
أجر القاعد 6 . قال بو عبد الله : نائماً عندی مضطجما ها هنا 

قوله ( باب صلاة القاعد بالاماء ) أورد فيه حديث عمران بن حصين أيضا » وليس فيه ذكر الاماء » وما 
فيه مثل ما فى الذى قبله د ومن صلى ناعا فله نصف أجر القاعد » قال ابن رشيد : مطابقة الحديث لاترجمة من جبة 
أن من صلى على جنب فقد احتاج إلى الاعاء انتهى . وليس ذلك بلازم . نم عکن أن يكون البخارى يمختار جواز 
ذلك » ومستنده ترك التفصيل فيه من ادارع » وهو أحد الوجپین للشافعية وعليه شرح انكر ماق . والاصح عند 
المتأخرن أنه لا جوز القادر الإماء للركوع والسجود . وإن جاز التنفل مضطجعا » بل لا بد من الإتيان بالرکوع 
والسجود حقيقة . وقد اعترضه الاعاعیل فقال : ترجم بالإعاء ولم بقع فى الحديث إلا ذكر الثوم : فكأته مف 
قوله و ناما » يعنى بنون على اسم الفاعل من النوم فظنه باجاء يعنى عوحدة مصدر وما > فاهذاترجم بذلك ای . 
ول يصب فى ظنه أن البخارى فة ٠‏ فقد وقع فى رواية كرعة وغيرها عقب حديث الباب : قال أبو عبد اه 
۔ یمی البخارى ‏ قوله د نائما , عندی أى مضطجما ‏ فكأن البخارى كوشف بذاك . وهذا التفسير قد وقع مثله 
فى دوابة عفان عن عبد الوارث فى هذا الحديك + قال عبد الوارث : نام الضطجع أخرجه الاساعیل » تال 


الحديث ۱۱۱۹ ۱۱۱۷ 2۸۷ 


الاسماعيلى : معنى قوله ناما أى على جنب ١‏ ه . وقد وقع فى رواية الأصيلى على التصحیف أيضا كاه ابن رشيد » 
ووجمه بأن معناه من صل تاعدا أومأ بالركوع والسجود ؛ وهذا موافق للشهور عند المالكية أنه جوز له الا ماء 
إذا صلى نفلا قاعدا مع القدرة على الركوع والسجود ‏ وهو الذى يتبين من اختيار البخارى . وعلى دوابة الاصيل 
شرح ابن بطال وأنكر على النسای ترجه على هذا الحديث فضل صلاة القاعد عل النائم.ء وادعی أن النسای صحفه 
قال : وغلطه فيه ظاهر له ثبت الاس لالص إذا وقع عليه التوم أن يقطع الصلاة > وعلل ذلك بأنه لعل يستغفر 
فيسب نفسه ء قال : فكيف يأمره بقطع الصلاة ثم ينبت أن له عايها نمف أجر القاعد | ه . وما تقدم من التعقب 
على الأساعيل برد عليه قال شيخنا فى شرح الترمذى ہمد أن حکی كلام ابن بطال : لمله هر الذى ععف » ولا 
الجأه إلى ذلك حل قوله ‏ ناما » على النوم الحقيق الذى آم الصل إذا وجده بقطع الصلاة ؛ و ليس ذلك المراد هنا 
[۷۶ المراد الاضطجاع کا تقدم تقريره » وقد ترجم النسانى ‏ فضل صلاة القاعد على الام > والصواب من الرواة 
ناما بالنون على اسم الفاعل من النوم والمراد به الاضطجاع کا تقدم » ومن قال غير ذلك فهو الذی صحف > والنی 
غرم ترجمة البخارى وعی توجم‌پا عليم » وله امد على ما وهب 
٩‏ - باسييست إذا ل يوان تاد صلی على جني 
وقال عطلا : إن لم در أن يتحول إلى القبلة صلى حي كان وجه 

۲۷ - شا يدان عن عب اله عن راهن بان قال حدتى ا سین سکب عن بن بريد 
عن عمران ن حصین رفی امه عنم قال «كانت بى بوامنير » فسألت البو مك عن الصلاة ققال : صل قائماً» 
قان ( تستطع فقاعداً » فان ( سطع فى جنب » 

قله ( باب اذا | يطق ) أى الافسان السلاة فى حال القعود صل على جنبه . قوله ( وفال عطاء إذا لم يقدر ) 
فى روابة الكتدميينى د إن لم بقدر ا » وهذا الآثر وصله عبد الرزاق عن ابن جرج عن عطاء ععناه ٠‏ ومطا بقته 
لترجة من جوة أن الجامع ينهما أن الماجز عن أداء فرض ينتقل إلى فرض دونه ولا يقرك » وهو حجة على من 
زعم أن الماجز عن القمود فى لاصلاة نسقط عنه الصلاة » وقد حكاه الفزالى عن أي حنيفة » وتعقب بأنه لا يوجد 
فى كشب الحلفية . قوله ( عن عبد الله ) هو ابن المبارك » وسقط ذكره من رواية أبى زيد الروزی ولا بد مله 
فان عبدان لړ يتمع من [بداهيم بن طبمان ؛ والحسين الکتب هو ابن ذكوان الم اذى سبق ف الباب قبله » قال 
التزمذى : لا نعم أحدا روى هذا عن حسين إلا إبراهيم » وروی أبو أشامة وعیی بن يونس وغيرهما عن حسين 
على الفظ السابق 1ه . ولا يؤخذ من ذلك تضعيف دواية إبراهيم ا فيمه ابن العریی تبعا لابن بطال ورد على 
الترمدى بأن رواية راهم توافق الاصول ورواية غيره تخالفها فتكون وواية إبراهم أرجع » لن ذلك راجع 
الى التزجيح من حيث المعنى لا من حيث الاسناد » إلا فاتفاق الا كش على شى“ يقتضى أن رواية مر خالفهم 
نگون شانة , راطق أن الروایتین هیحتان كا صنع البخاری » وکل منهما مفتملة على حم غير الحم الذى 
اشتمات غلبه الأخرى واقه آعل ۰ قوله (عن الصلاة ) الراد عن صلاة الریض + بدلیل قوله فی آوله كانت فى 


۱ 


۸۸ ۱۸ - کتاب تقصير الملا 


اس گید مرح و 
يواسير » وی رواية وكيع عن [براهيم بن طیمان و سألت عن صلاة ا ريض » آخرجه الترمذى وغيره . ( تنبيه) : 
قال الخطابى لعل هذا الكلام كان جواب نیا استفتاها عمران » و إلا فليست عل البواسير مانعة من القيام فى الصلاة 
على ما يا من الأذى اه . ولامائع من أن يأل عن حك مالم يعلمه لاحتيال أن حتاج ليه قا بعد . یله (فان 
م لستطع ) أستدل به من قال لا ينتقل المريض إلى اسرد إلا بعد عدم القدرة على القيام » وقد حكاه عياض عن 
الشافعی » وعن مالك رأحد وإععق لا يشترط العدم بل وجود الشقة » والمعروف عند الشافعية أن المراد بننی 
الاستطاعة وجود الشقة الشدیدة بالقيام » أو خوف زيادة المرض » أو املاك » ولا يكتنى بأدنى مشقة . ومن 
المشقة آشدیدة دور ان الرأس فى <ق را کب السفينة وخوف الفرق لو صلى قابا قيباء وهل يعد فى عدم الاستطاعة 
من كان كامنا فى الجهاد ولو صلى فاعا لرآه العدو فتجوز له الصلاة قاعدا أو لا ؟ فيه وجمأن للث.افمية الاصح الجواز » 
الکن یقضی() لكو نه عذرا نادرا . واستدل به على تساوى عدم الاستطاعة فى القيام والقعود فى الانتقال خلاذا 
من فرق يينهما كإمام الحرمين : ويدل للجمهور أيضا حديث أبن عباس عند الطبرای بلفظ « يضلی قاعا » فان ناته 
مشقة خالا ء فان نالته مشقة صلى ناعا » الحديث ٠‏ فاعتبر فى ال مالين وجود الشقة وم يفرق . قول ( فعلى جنب ) 
فى حديث على عند الدارقطى د على جنبه ال من مستقبل القبلة وجبه » وهو حجة للجمهور ف الانتقال من القمود 
إلى الصلاة على الجنب » وعن الحنفية و بعض الشافعية يستلق على ظوره ومجعل رجليه إلى القبلة . ووقع فى حديث 
على أن حالة الاستاقاء تكو ن عند العجز عن حالة الاضطجاع . واستدل به من قال لا ينتقل المريض بعد عزه 
عن الاستاقاء إلى حالة أخرى كالاشارة بالرأس ثم الإعاء بالطرف ثم إجراء القرآن والذكر على اللسان ثم على 
ااقلب لكون جبيع ذلك ل يذكر فى الحديث » وهو قول الحنفية والمالكية و بعض ااشافعية » وقال بعض الشافعية 
بالزتيب الذ كور وجعلوا ماط الصلاة حصول العقل خث كان حاضر المقل لا يسقط عنه النكليف ما فيأتى ا 
يستطيعه بدلیل قوله يق « إذا أمتسكم بام فأتو انه ما استطعتم » هكذا استدل به الفزالى » وتعقبه الرافعى بأن 
ابر أ بالانيان ما يشتمل عليه المأمور › وااقعود لا يشتمل على القيام وكذا ما بعده إلى آخر ما ذكر » وأجاب 
عنه ابن الصلاح با لا تقول إن الأنى بالقعود آت ما استطاعه من القيام مثلا :و لکنا تقول : يكون آنيا ها 
استطاعه من الصلاة » لان المذكورات آنواع لجنس الصلاة بعضها آدلى من بعض » فاذا مو عن الأعلى وأ بالادتى 
كان آتبا ما استطاع من الصلاة . وتعقب بأن كو ن هذه المذكورات من الصلاة فرع لمشروعية الصلاة جا وهو محل 
الفراع . ( فائدة ) : قال ابن انير فى الحاشية : اتفق لبعض شيوخنا فرع غريب ف النق ل كثير ف الوقوع » وهو أن 
يعجر المريض عن التذکر ويقدر على الفمل فألهمه لله أن يتخذ من يلقنه فدكان يقول : أحرم بالصلاة » قل الله 
أكر »قرأ الفاتحة » قل الله أ كبر للركوع إلى آخر الصلاة » پلقنه ذلك تلقينا وهو يفعل جميع ما يقول له باانطق 
أو بالاعاء رجه الله 
۰ - باسیب إذا ص اعدا مه صح أو وجد خم » تس مايق 
وقال الحسن : إن شاه ار بض على رکمتین فاا ؛ ور کنتین قاعداً 


١ ٠‏ ) والصواب من حيث الدايل عدم القضاء » لأن عذره أولى من عذر الريض ٠‏ والله أعلم 
) وکذا وقع فى حديث عمران عند الضسایی 


| 


احدیث ۱۱۱۸ - ۱۱۱۹ ۸۹ 
سس سس سس سس 
۸ 4 1 2 ۷ 5 2 ثيه و 1 ا4۶“ ی 24 
ملؤوو - مزشنا عبد الله بن يوسف قال أخيرنا مالل عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة رضی ان 
عنها آم المؤمنينَ ألما أخبسئه” انا تر سول اله ب بص صلاة اليل قاعدا ف حتى سر ٠‏ فسكان ترا 
0 س ٤‏ رسيي و ع رهم 
فاعداً حتی إذا أراد أن رركم قام ففرا نوا من ثلاثين آي أو أدبعين ی م رکع » 
[ الحديث ۱۱۱۸ - أطراف فى : ۱۱۱۹ ء ۰۱۱۵۸ WA e TY‏ ¢ 4۵۴۷ ] 
8 دن 2 ۰ من و م 3 

۹ - ماما عبد الله بن بوسّف قال أخير نا مال عن عبد اله بن يزيد وأیی النضر مول مرت بن 
عبد الله عن أبى َة بن عبد الرحمن عن عائشة ام المؤمنينَ رضی اه عنما أن رسول الله كل كان بصل جال 
فيقرأ وهو مان فاذا بق من قراءته نحو من ثلاثين أو أربمين ای قام فقرأها وهو قا مب رکه مسج 
یل فى الركمة الثانية مث دا » فاذا قضد' صلاته” نظر” ان كفت یی نت سی » وإ ن کنت نم" اضطبيم”» 

َه ( باب إذا صلى قاعدا ثم صح أو وجد خفة آي ما بق ) فى دواة الکشمی , أتم ما بق » أى لا يتأتف 
قاعداً لمجزه عن القيام ثم أطلق القيام وجب ليه الاستثناف » وهو محكى عن تمد بن المسن » وخ ذلك على ابن 
المنيرحتى قال : أراد البخارى بهذه الترجمة رفع خيال من مخيل أن الصلاة لا تنبعض فيجب الاستتناف على من صلى 
قاعداً ثم استطاع القيام . قله ( وقال الحسن إن شاء الریض ) أى فى الفريضة ( صلى ركمتين قائما ) وهذا الاثر 
وصله ابن أبى شيبة ععناه » ووصله الترمذى أيضا بلفظ آخر » وتعقبه ابن النين بأنه لا وجه للشيئة هنا لان القيام 
لا يسقط عمن قدر عليه , إلا إن كان يريد بقرله د إن شاء » أى بكلفة كثيرة ۱ ه . و یظهر أن سراده أن من افتتح 
الصلاة قاعداً ثم استطاع القيام کان له [تمامها قاتما إن شا بأن بى على مأ صلى » وإن شاء استأنفها ۰ فاقتضى ذلك 
جواذ البئاء وهو قول اجمهور . ثم آورد الصنف حديث عانشة من رواية مالك باسنادين له أنه بلق كان بصلی 
تاعدا » فاذا أراد أن يركع قام فقرأ ثلاثين أو أر بعينآية قاتا ثم دكع ٠‏ وزاد فى الطريق الثائية منهما أنه كان يفعل 
ذلك فى الركمة الثانية » وفى الاول منهما تقیید ذلك باه ار لم يصل صلاة الیل قاعد! إلا بعد أن أسن » وسیاتی 
ف أثناء صلاة اللبل من هذا الو جه بلفظ حتی إذا کر ¢ وق رواية عثهان بن أبى سلمان عن ألى سلية عن عائشة 0 ل يبحت 
حتى کان أ كثر صلاته جالسا ». وفى حديث حفصة و ما رأيت رسول اله لے يصلى فى سبحته جال.ا حتی إذاكان قبل 
موته بعام وكان يصلى فى سبحته جالسا» المد آخرجهما مسل » قال ابن التين : قيدت عائشة ذلك بضلاة الليل 
لتخرج الفريضة » وبقوها , حتى آسن » للم أنه [نما فعل ذلك إبقاء على نفسه ليستديم الصلاة » وأفادت أنه كان 
م القيام و أنه كان لا بحاس عا يطيقه من ذلك . وقال ان بطال : هذه الترجمة تتعلق بالفريضة » وحديث عائّشة 
پتملق بالنافلة . ووجه استنباطه أنه لما جاز فى النافلة القعود لفیر علة مائعة من القيام وكان عليه الصلاة والسلام يقوم 
فما قبل الركوع كانت الفريضة التى لا يحوذ القعود فا إلا بعدم القدرة على القيام أولى 1ه . والذى بظپر لى أن 
البرجمة ليست عقتصة بالفريدة »> بل قوله : ثم صح» يتعلق بالفريضة . وقوله « أو وجد خفة » يتعلق ءا لنافلة 0 
وهذا الشق مطابق للحديث » ويؤغذ ما يتعلق بالشق الآخر بالقياس عليه . والجامع ينهما جواز ايقاع بعض 


04۰ ۱۸ -كتاب تقصير الصلاء ' 
الصلاة قاعدا و بعضما فاا » ودل حديث عائشة على جواز القمود فى أثناء صلاة النافلة ان افتتحها قأئما کا بباح له 
أن يفتتحها قاعدا ثم يقوم > إذ لا فرق بين الحالتين » ولا سما مع وقوع ذلك منه بلقم فى الركمة الثانية خلافا لمن 
ألى ذلك ؛ واستدل به على أن من افتتح صلانه مضطجما ثم استطاع الجلوس أو القيام أتمها على ما آدت اليه حال . 
قوله ( ناذا بق من قراءته ) فيه اشارة إلى أن الذی كان يقرؤه قبل أن يقوم أ کثر ‏ لآن البقية تطلق فى الغا لب على 
ال قل . وف هذا الحديث أنه لا بشترط لمن افنتح النائلة قاعدا أن برکع قاعدا , أو قاجا أن وک قائما » وسیأی 
البحث في ذلك فى د باب قيام النى بلقل بالليل » من أبواب التهجد ٠‏ له ( ناذا قنى صلاته نظر الح ) يأتى الكلام 
عليه فى أبوأب التطوع فى اكلام على ركمتى الفجر إن شاء الله تعالى 

( اة ) : اشتملت واب التقصير وما معه من الاحاديث المرفوعة على النين و سین حديثا ء المعاق منها ستة 
عشر حديثا والبقية موصولة » المكرر منها فيه وفیا مضى انان وثلاثون والبقية موصولة » وافقه مسل على رحبا 
سوي حديث أبن عباس فى قدر الإقامة م5 » وحديث جابر فى التعلوع راكبا إلى غير القبلة » وحديث أنس فى المع 
بين الغرب والعشاء ؛ وحديث عران فى صلاة القاعد . وفيه من الا زار الموقوفة على الصحابة فن بمدم ستة آثار . 
واقه أعل 


تم الجرء اشا 
وليه إن شاء اه الجزء الثالك » وأوله کتاب التبجد 


رس 


الجزء الاق مرب فتح اب اری 


(94- حكتاب مواقيت الصلاة ) 
رقم 8ه س ٩.۲‏ 
صفسة الاب 
۴ ۱ -هواقيت الصلاة وفضلبا 
۷ ۲ لا منیبین إليه واتقوه وأقيموا الصلاة م 
۷ ۲ - الببعة على إقامة الصلاة 
م ۽ الصلاة ڪفارة 
4 ه ‏ فضل الصلاة لوقا 
إ١‏ > - الصلوات اس کفارة 
۳ ۷ - تضییع الصلاة عن وقتها 
14 ۸ -المصلى یناجن ربه عز وجل 
٩ ۵‏ - الا راد بالظهر فى شدة الحى 
۰ ۱۰- الإبراد با لظبر فى السفر 
۱ ۱۱- وقت الظبر عند الزو ال 
۳ ۱۲- تأخير الظهر ال المصر 
۵ ۱۳-وقت العصر 
۰ ۱- إثم من فاه العصر 
۱ 16 من ترك العصر 
١١ ۳‏ فضل صلاة العصر 
٣۷‏ بإ من أدرك ركمة من العصر قبل الغروب 
۰ ۱۸- وقت المغرب 
۳ ول هر كزه أن يقال المغرب العشاء 
44 ۷۰ ذكر العشاء والعتمة ومن رآه واسعا 
"١ ۷‏ وقت المشاء اذا اجتمع الناس أو تأخروا 
۷ ۲۲ فضل العشاء 
٩‏ +7 مایکره من النوم قبل العشاء 
٩‏ 04 النوم قبل المشاء لمن ”غلب 
۱ ۲۵ وقت المشاء الى نصف الیل 
۲ ++ فضل صلاة الفجر 
؟ه ۲۷- وقت الفجر 
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۹ 


الاب 
۲۸- من أدرك من الفجر ركمة 
+- من أدرك من الصلاة ركمة 
۳۰- الصلاة بعد الفجر حتى ترتع الشمس 
۱- لایتحری الصلاة قبل غروب الشمس 
الا من لم یکره الملاة الا بعد العصر والفجر 
۳- مايصلى بعد العصر من الفوائت ونحوها 
۽ ۲ التبحكير بالصلاة فى يوم غيم 
وم الآذان بعد ذهاب الوقت 
++ من صل بالناس جماعة بعد ذهاب آلو قت 
بالا من نمی صلاة فليصل إذا ذكرهاء ولا يعمد 

إلا تلك الصلاة 
۳۸- قضاء الصلوات الآولى الأول 
-۳٩‏ مايكره من السمر بعد العشاء 
٠‏ السمر فى الفقه والخير يمد العشاء 
1- السمر مع الضیف والاهل 

) کتاب الآذان‎ -٠١( 

۴ — وب 

ديدم الآذاس 
۲ - الآذان مثنى مثنى 
۳ - الاقامة واحدة إلا قوله قد تام الصلاة 
۽ فضل التأذين 
ه - رفع الصوت بالنداء 
> - ماحقن بالآذان من الدماء 
ب - مايقول اذا سبح آلنادی 
۸ - الدعاء عند النداء 
٩‏ - الاستهام فى الاذان 
٠‏ الکلام فى الآذان 
۱ أذان الأعی إذا كان له من مخبره 


مک 


۹ 


1۹۲ 


صفحةً 


الاب 

9 الآذان بعد الفجر 

۳ الآذان قبل الفجر 

۽ (-ک بين الآذان والاقامة 

١‏ - من انتظر الاقامة 

٩‏ بين كل أذانين صلاة لمن شاء 

؟ من قال ليؤذن فى السفر مؤذن واحد 

م١‏ الذان للسافرين إذاكانو! جماعة والاقامة 
1 هل يتتبع المؤذن فاه هبنا وهبنا 

۷۰- قول الرجل فائننا الصلاة 

-١‏ لايسعى الى الصلاة وليأت بالسكينة والوقار 


۲- می يقوم الئاس اذا دأو ۱ الام عند الافامة 
۴- لايسعى إلى الصلاة. مستعجلا ولتم بالكينة 
و الوقار 


۲۶- هل خرج من السجد لعلة 

۲۵- اذا قال الامام مکانک حتی آرجم انتظروه 

+ قول الرجل ماصلينا 

¥ الامام عرض له الاجة بعد الا فامة 

۲۸- السکلام اذا أقيمت الصلاة 

۹- وجوب صلاة الجاعة 

۳۰ فضل صلاة امماعة 

وم فضل صلاة الفجر فى جاعة 

++- فضل النهجير الى الظبر 

۳ حاب الآثار 

عم فضل العشاء فى جماعة 

وب اثثان فا فوقبمأ جاعة 

جم من جلس فى السجد يتظر الصلاة . وفضل 
امسأ جد 

۳۷- فضل من غدا الى المسجد ومن راح 

مع اذا أقيست الصلاة فلا صلاة الا المكتوبة 

بوم حد المريض أن بشید الماعة 


صفحة 
165 


15۷ 


10۹4 
يندلا 
1 
13۴ 


114 
111 
۱۷ 


ين 
jy‏ 
۱۷۲ 
الما 
AY‏ 
۱۸۶ 
۱۸۷ 
۱۸۸ 


۱۹۰ 


۹۱ 


۱۹۳ 


۱۹۲ 
۱۷ 


۱۹۹ 
۷۰ 
۳۰۱ 


هرس 


اللاب 

٠‏ الرخصة ف الطر والملة أن يصلى فى رحله 

۱-هل يصلى الامام يمن حضر ؛ وهل مخطب 
يوم الججمة فى الار ؟ 

؟ ء- [ذا ضر الطعام وأقيمت الصلاة 

مع اذا دعی الامام ی الصلاة و بمده ما يأكل 

۽ ٤‏ من کان فى حاچة أهله فأقيمت الصلاة فرج 

ه4- من صلی بالناس وهو لابريد إلا أن لیم 
صلاة النى ی بل وسنته 

45- أهل الم والفضل أحق بالامامة 

۷ من قام الى جنب الامام لملة 

۸- من دخل ليؤم. الناس › فجاء الامام الأول 
فتأخر الآخر 

44 اذا استووا فى القراءة فليؤمهم أ كيرم 

.و اذا زار الامام قوما فم 

١ه‏ انما جعل الامأم لیوتم به 

۲ مى سجد من خلف الامام 

؟ه لم من رفع رأسه قبل الامام 

4ه- إمامة العید والول 

وم ذا 0 شم الامام رأم من خلفه 

1ه إمامة المفتون والمبتدع 

باه- يقومعن مین الامام حذاله‌سواء إذا كانا اثنين 

,ره اذا قام الرجل عن يسار الامام فحوله الامام 
إلى ينه 

ه- اذا لم ينو الامام أن يؤم » ثم جاء قوم فأمرم 

۰ اذا طول الامام ركان للر جل حاجة غرج فصل 

۱- تخفيف الامام فى القيسام » واهام الركوع 
والنجود 

۲- اذا صلى لنفسه فليطول ماشاء 

۳- من شكا مامه إذا طول 

۽ الايحاز فى الصلاة واتمامها 


ظهوس 


ضفحة 

۲۰۱ 
۰۳ 
۳ 
۳۰4 
۳۰۵ 
۱۰۹ 
۳۰۹ 
۲۰۸ 
1۰۸ 
۲.۸ 
۲۳۹ 
۳۱ 


۱۴۱ 


وق 
۳۹۳ 
۳۱۳ 
للف 
۳۹۹ 
۳۸ 


۳۹ 
لشف‎ 
FY 
۳۳ 
۳۳۰ 
۳۳۹ 
1 
۳۳۱ 


الباب 

0 من أخف الصلاة عند يكاء ألمبى 

+ اذا صل ثم آم قوما 

۷- من أسمع الناس تكبير الامام 

۸ الرجل يأتم بالامام ويأتم الناس بالمأموم 
-٩‏ هل پأخذ الامام - إذا شك - بقول الاس 
ب اذا بک الامام فى الصلاة 

١ب‏ تسوية الصفوف عند الاقامة و بعدها 


مب اقبال الامام على النامر عند تسوية الصفوف | 


۳- الصف الأول 

عب اقامة الصف من مام الصلاة 

وب الم من لم يتم الصفوف 

-٩‏ الرای آلنکب بالشکب والقدم بالقدم فى 
الصف 

بيد اذا قام الرجل عند يسار الامام وحو*ه 
الامام خلفه الى مينه 

۸ب المرأة وحدها تتنكون صفا 

و ميمئة المسجد والامام 

۰-اذا کان بين الامام و بين القوم حائط أو سترة 

وم- صلاة الیل 

بوم اماب التتكبير و افتاح الصلاة 

۳ دقع اليدين فى التكيرة الاولى مع الافتتاح 
سواء 

۸6- رفع اليدين اذا کر واذا رڪم واذارفع 

هم الى أين يرفع يديه 

٩‏ - رفع اليدين اذا قام من ال ركمتين 

۷ - وضع ای على اليسرى 

۸۸ - الخشوع فى الصلاة 

٩‏ - مايةول بعد التحکبر 

۰ - حدیف آمیاء فى صلاة الکسوف 

۱ - رفع الإصر الى الامام فى الصلاة 


صفعة 
۳۳۴ 


۳۳۹ 


۳:۹ 


ی 
Yo)‏ 
| ۲۵۱ 


۲۹۱ [ 
۳۱ 
۳۹۱ 


۳۹۹1 


۱۹۹ 
۴۷۱ | 
۲۷۲ | 
¥ 
۳۷۹ 


4۳ 

اللاب 

۹۲ - رفع البصر الى السماء فى الصلاة 

۳ . الالتفات ف الصلاة ۳ 

۶ - هل یلتفت لامر ينزل به أو بری شيا أو 
بصاقا فى القبلة 

۵ -وجوب القراءة للامام والمأموم فالصلوات 
کلبا فى الحضر والسفر وما يجير فا وماخافی 


١‏ 1 - القراءةفى الظبر 


۷ - القراء فى العصر 

۸ - القراءة فى المغرب 

٩‏ - الجر ق المغرب 

۰ الجير فى العشاء, 

۱ - القراءة فى العشاء بالسجدة 

۲ القراءة فى العشاء 

۳ يطول فى الاو لین و حذف فی الآخر بين 
6 - القراءة فى الفجر 

۵ الجر بقراءة صلاة الفجر 

۰٩‏ ۱- اجمع بين الود تين ؤالركمة والقراءة بالخوا 
٠‏ يقرأ فى الاخ بين بفاتحة الكناب ۰ ۰ 
م. -١‏ من خافت القراءة فى الظير والمصر 

۸ اذا اسهم الامام الاب 

۰ - يطول فى الركمة الاو 

۱- جبر الامام بالتأمين 

۲ فضل التأمين 

۳- جر المأموم بالتأمين 


a 


6 اذا ركع دون ااصف 
١‏ مام الشکییر فى الرکوع 
۱۰ اتمام اتشکییر فى السجود 
۱۱۷ الشمكبير اذا تام من السجود 
۱۸- وضع الا کف على الرکب ف الرکوع 
۹لاذا م يتم الركوع 
م - وباج ٭ ۲ فم اباری 


o£ 
د البابه‎ 
استواء الظپر فى الرکوح‎ -۱۲۰ ۷۵ 
حد تام الركوع والاعتدال فيه‎ -۱۲ ۱ ۵ 
آمر النی بيه النى لام رکوعه بالامادة‎ -۱۲۲ ۷۹ 
الدعاء فى الرکوع‎ -۱۲۳ ۸۱ 
| مایقول الامام ومن خلفه اذا رفع رأسه‎ ۱۲ ۲ 
من الركوع‎ 
فضل لبم ربا ولك ند‎ -۱۲۰ ۳ 
القنوت‎ ۱۲٩ ۶ 
الاطمأ نينة حين رفع و اسه من الركوع‎ -١ © YAY 
موی بالسكبير حين يسجد‎ -۱۲۸ ۰ 
فضل السجود‎ -۱۲۹ ۲ 
پبدی ضیعیه وتان فى السجود‎ ۱۳۰ 4 
بستقبل بأطراف رجلیه القبلة‎ ۱۳۱ ۵ 
اذالم يتم السجود‎ 168 ۵ 
عد السجود على سبعة أعظم‎ ۵ 
السجود على الانف‎ و۳١‎ ۷ 
السجود على الا نف و ااسجود فى الطين‎ ۲۵ ۳۹۸ 
عقد شاب وشدما‎ ۱۳٣۹ ۸ 
لایکف شمراً‎ -۱۲۷ 4 
لابسکف وبه فى الصلاة‎ -۱۳۸ ۹ 
التسبمح والدعاء فى السجود‎ ۱۳٩ ۵۹ 
المسكث بين ااسجدتین‎ -۱)۰ ۰ 
لا بفترش ذراعيه ف السجود‎ -۱ ۱ ۰۱ 
من استوی قاعدآ فى وتر من صلا ته ثم نبعض‎ -۱ ۲ ۲ 
كيف يعتمد على الارض اذا قام من ال ركمة‎ ۱۳ ۳ 
بكر وهو يض من السیجد تین‎ - 464 ۳ 
سلة الجلوس فى. التشيد‎ ١46 ۵ 
1ل م لم بر النشبد الاول واجبا‎ ۹ 
التشهد فى الاولى‎ ۱:۷ ۰ 
القشيد قى الآخرة‎ ١4م‎ ۱ 
۾ ۱- الدعاء قبل السلام‎ ۳۷۱ 


رس 


۱۳۱ 


ror 
كوم‎ 
f14 
۳۹۹ 
۳۷۰ 
۳۷۰ 
۳۷۴ 
۳۷ 
۳۷۷ 


الاب 

۰ ما يتخير من الدعاء بعد التشيد و لیس بو اجب 

۱- من لم عسح جپپته وآنقه حی صلی 

۷ - التسلیم 

۳ سل حين بل الامام 

4 من لم بر رد اسلام على الامام . وا کنق 
تلم الصلاة 

۵ الذكر بعد الصلاة 

1 يستقبل الإمام الناس إذا سل 

۷- مکث الامام فى مصلاه بعد السلام 

۸ - من صلی بالناس قذکر حاجة فتخطام 

وه - الانفتال والانصراف عن المين والثهال 

۰ - ماجاء فى الثوم التىء والبصل والكراث 

5 وضوء الصبيان ومی يحب عليبم الغسل 

1ك خروج النساء الى الميناجد بالليل والغلس 

۳- اننظار الناس قيام الامام العالم 

4- صلاة النساء خلف الرجال 

6 سرعة! لصراف النساء من الصبح » وقلة 
مقامين فى المسجد 

+-اسنئذان المرأة زوجما بالخروج إلى المجد 
9 - ڪتاب اة ) 

رقم كلم = ٩‏ 

١‏ - فرض ابع 

۲ - فضل الل يوم الججعة 

م د الطيب لجميعة 

۽ - فضل ابالعة 

و - قول عمر: لم تمتبسون عن الصلاة 

٩‏ - الدهن الجمعة 

ب - پلیس أخسن ما جد 

۸ - السواك يوم اججعة 

۾ من تسوك بسواك غيره 


بر سب 
متسد الاب 
۷۷ ۰ ۱- مايق رأ فى صلاة الفجر بوم امة 
1١ ۷۹‏ اجمة فى الفری والدت 
۸۱ ۱۲- هل على من ام يشبد اة غسل من الفساء 


والصيان وغرم 
م1 حديث انذنوا للنساء اليل الى المساججد 
4 الرخصة إن لم عضر ابنمة فى المطر 
ه- من أبن تؤى اججعة وعل من تحب 
1- وقه اجمعة إذا زالت الشمس 
١‏ إذا اشتد لحر يوم الجعة 
4 المثى إلى الحمة 
بو لايفرق بين اثنين يوم اة 
٠‏ لابقيم أعاه يوم اجمعة ويقعد فى مكانه 
۷۱ الآذان يوم اجمعة 
+ الژذن الواحد يوم عة 
مب یب الامام على لیر اذا سمع 
4 الجلوس على امثير عند التأذبن 
۵- التأذين عند الخطبة 
۷٩‏ الخطبة على ار 
بم الخطية نما 
۸- استقبال الناش الامام إذا خطب 
۹- من تال فى الخطبة بعد الثناء : آما بعد 
.+ القعدة بين الخطبتين يوم اجدعة 
۳۱- الاسماع إلى الخطبة 
مم إذا رأى الامام رجلا جاء وهو عخطب مره 

أن يصبل ركمتين 
مم- من جاء والامام خطب صلی رکمتین خفیفتین 
4م رفع اليدين فى الخطبة . 
۵ الاستسقاء فى الخطبة يوم اجمعة 
۳٩‏ الانصات يوم الجعة والامام خطب 
بج الساعة التي في بوم الحعة 
مع اذا تفر الاس عن الامام فى صلاة انمة 


النداء 


tf 
1۳ 


{FA 


۳4 
1۰ 
{tte 
145 
1: 
4A 
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for 
1: 
181 
1:۷ 
TY 
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fF 
ولف‎ 


وقة 
اباب 
فصلاة الامام ومن بق جائزة 
۹- الصلاة بعد اجممة وقيلبا 
٠‏ - اذا قضيت الصلاة قا نتشروا فى الارض 
١ع‏ القائلة بعد اجمعة 
( ۱۲ - کتاب صلاة اخوف ) 
رقم ۹4۴ س ۹2۷ 
۱ ب حديث ان مر فى صلاة اأقوف 
۷ صلاة الخوف رجالا ورکانا 
۲ - تحرس يعضيم بعضا فى صلاة الخوف 
۽ - الملاة عند مناهضة الحصون ولقاء العدو 
ه - صلاة الطالب والمطلوب را کب وإعاء 
1 التبكير والغلس يالصبح والصلاة عند الاغارة 
والحرب 
(۱۳-کتاب العيديين )6 
رقم ۹6۸ - ۹۸۵ 
۱ - ف العيدين والتجمل فيما 
؟ ‏ الحراب و الدرق يوم العید 
۳ - سنة العیدین لهل الاسلام 
۽ - الا کل يوم الفطر قبل الخروج 
و - ال کل يوم التحر 
> - الخروج الى المصلى بغير مني 
۷ المثى والركوب الى العید ؛ والصلاة قبل الخطية 
بغير آذان ولا إقامة 
۸ - الخطبة بعد العید 
4 -مایکره من حمل السلاح فى العيد والحرم 
۰ - التبكير الى العيد 
۱- فضل العمل فى أيام التشريق 
۲- التبكير أيام منى وإذا غدا إلى عرفة 
9( الصلاة الى الحرية يوم العيد 
4 - العئزة أوالحربة بين يدى الامأم يوم العيد 
6 خروج النساء والحيض الى المصلى 


كه 


صفحة 
14 


556 


الباب 
- خروج الصبيان الى المصلى 
۷- إستقبال الامام الناس فى خطبة العيد 
۸ الم الذى افص 
4 - موعظة الامام النساء يوم العيد 
.+ ذا لم يكن فا جلیاب فى العيد 
١‏ -اعنزال الخيض ااصبل 
۲- التحر والذبح يوم الشحر بافصی 
عب كلام الامام والناس فى خطبة العيد 
4 من خالف الطريق إذا رجع يوم العيد 
مع اذا فاته العيد بصیل ركمتين 
+ الصلاة قبل العيد و بعدها 
١2‏ كتاب الور ) 

رقم ۹۹۰ ۱۰۰8 
۱ -ماجاء فى الوتر 
۲ -ساعات الو تر 
٣‏ - إيقاظ النى بے أعله الوتر 
۽ - لیجمل آخر صلاته وتا 
۾ - الوتر على إلداية 
> - الوتر فى السفر 
۷ - القنوت قبل الركوع و بعده 

9 ۱۵- کتاب الاستسقاء > 

رقم لتيل كك ۱:۳۹ 
٩‏ الاستسقاء 
۲ - اللبم اجعلیا علوم سنین كسنى يوسف 
۳ - سؤال الناس الامام الاستسقاء إذا قحطوا 
۽ - تحويل الرداء فى الاستسقاء 
ه - اتقام الرب بالقحط اذا انبكت محارمه 
5 - الاستسقاء فى ا1 جد الجامع 
ب - الاسقسقاء فى خطبة الجمعة غير مستقبل القيلة 
۸ - الاستسقاء على ا لمر 
4 - من اكت بصلاة الجممة في الاست.قاء 
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ofr 
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ory 


مله 


هرس 
اباب ۱ 
۰ - الدغاء إذا انقطمت السبل من کنرة الطر 
١-ماقيل‏ إن النى يلت لم سول رداءه فى 
الامسشسةاء نوم الجمعة 
۲- ادا استشفعوا إلى الامام ليسنسق لم لم يردم 
۳- اذا استشفع المشركون بالمسذين عند القخط 
؛! الدعاء إذا كثر المطر : حوالينا ولا علينا 
هل الدعاء فى الاستسقاء قاتا 
5ل الجبر بالقراءة فى الاستسقاء 
۷- كيف حول النى بل ظيره إلى الناس 
۸- صلاة الاستقاء ركعتين 
-٩‏ الاستسقاء فى المضلى 
٠‏ ۷- استقبال القبلة فى الاستسفاء 
وات رفع الناس أيدييم مع الامام 5 الاسمسقاء 
+ +- رفع الامام يده فى الاستسفا. 
۷۳ ما يقال اذا أمطرت 
4 من مر فى المطر حتى يتحاذر على لته 
وب اذا هبت الريج 
۲٩‏ قول النی بإ فصرت بالضيا 
۷۷- فاقیل فى الرلازل والایات 
2-۲۸ وتجعلون رذق أنم تكذبون 4 
۹- لاندری هی ی" المطر الا اہ 
۱12 ۳ کتاب الکسوف ) 
رقم ۱۰۵۰ ۱.۹ 
- الصلاة فى کسوف الشعس 
- الصدقة فى الكوف 
- النداء بالصلاة جامعة فى الکسزف 
- خطبة الامام فى الکسوف 
ه - هل يقو ل كديفت الشمس أو خسفی 
- قوله يلك خرف الله عباده بالكسوف 
- النعوذ من عداب القير فى الکسوف 
- طول السجود في اآسکسوفب 


فپرس 


فد 


ایاپ 
٩‏ - صلاة الکسوف جاعة 
۰ - صلاة النساء مع الرجال قى الکسوف 
۱ (- من أحب العتاقة فى ڪوف الشمس 
۲ صلاة السكسوف قى السجد 
۴ لاتتسكمف لشمی لوت آحد ولا یات 
6 - الذكر فى الكسوف 
۵ - الدماء فى الکسوف 
- قول الامام فى خطبة الکسوف آما بعد 
۷- الصلاة فى کسوف القمر 
م الرضكعة الادل فى الکسوف أطول 
٩‏ الجبر بالقراءة فى الکسوف 
ار ۱۷ - كتاب -جود القرآن م 
رقم ۱۰۷ س ۱ 

١‏ - ماجاء فى سجود القرآن وسنته 
۲ - سجدة تفز ل المجدة 
۳ - مسجل ص 
و سجدة انیم 
ه - سجود المسلين مع المشركين 
+ - من.قرأ السجدة وم يسجد 
۷ - سجدة اذا السباء انشقت 
۸ - من سجن لسجود القاری* 

اؤدحام الئاس اذا قرأ الامام السجدة 
٠ب‏ من رأى أن الله عز وجل لم يوجب السجود 
١‏ من قرأ السجدة فى اللا فسجد با 


مضمة 
9۰ 


رال 


الاب 
۲- من لم جد موضما لسجود من الزحام 
۸3 - سکاب تقصیر املاة ) 
رقم ۱۰۸۰ = ۱۱۱ 
١‏ - ماجاء فى التقصير و يقي حتی بقصر 
۲ الصلام م عق 
۳ - ک أفام النى نی حجته 
4 - فى کم يقصر الملاة 
© - يقصر إذا خرج من موضمه 
5 - يصل المغرب لاا فى السفر 
۷ -علاة التطوع على الدراب وحییا توجههت به 
8 - الابماء على الداية 
؟ - يرل للسكتوبة 
٠‏ صلاة التطوع على الجار 
١‏ هن لم يتطوع فى السفر دير الصلاة وقيلبا 
۲- من تطوع فى السفر فى غير دير الصلاة وقيلبا 
١‏ اجمع فى السفر بين الغرب والعشاء 
-١ 4‏ هل يؤذن أو يتم اذا جمع بينالمغرب و العشام 
هاس يؤخر الظبر ال العصر اذا ارتصل قبل أن 


تيغ الشمس 

+ إذا ارتحل بعد ما زاغت الشمس صل اظبر 
ثم رکب 

۷ صلاة القاعد 

۸ ۱- صلاة القاعد بالاعاء 

۸ لذا ل یعطق قاعداً صلى على جنب 


۰ إذا صلى قاعدا ثم صح أو وجد خفة تمم مايق 


۹۸ ۱ التصو يب 


صفحة بطر خلا صواب صفحة ‏ لطر طا صواب 

3 + یذکر بذکرا ۱۰۱ ٩‏ آرکعتین ركمتين 

3 ۰ پتففر به بستغر به .۱ 8 روچه ووجبه 

5 ۳۹ الآقات الاوقات ۱۰4 ۱ م مدھا ْم مل شیا 
٤ 1‏ الدراودى البراوردی 4 پچ هذا هكذا 

٤ ۱۸‏ ۹ 1۳۹ ۱۱۱ ۾ اللسافر للسافرین 
١4 o‏ اتات التفات 1۳ ٠‏ التأخير التأخر 

٩ ۷۹‏ التجدم فیجدم 114 ۰ یلسع بلتبع 

۳۳ 4 باب صلاة الفجر ‏ باب فضل صلاة الفجر| ۱۱3 ۱۲ ذا ذ1 

۳ ۷ اسوا السؤال ۱۳ 6 4٩۳‏ 1۲ 

1٠ ۳۹‏ بهکتاب ‏ بهفىكتاب ۱۲۰ bê r‏ فا 
4۰ 4 [ذا آورد إذ! ورد ۱۳۰ ۱۹ مما يطعبا 

4 ۲۸ فیصرف" | فینطرف! ۱۲۷ ۷۱ باللفاق العصية بالتفاق نفاق العصية 
۳ ۷ که کره 1۷ ۹ أو الشا. أو العثاء أو الشاه 
8 ۷ قوله قوله فى ۱۳۹ ۴ وتمرقه و تع رقته 
355 ۰ على رآمه بده . يده على رأسه ۱۳۰ ۲ الفرد الفرض 
44 1 فصل فملیا 1 ۱۳۹ و لحو و لصو 
4 ب اعاعيل ب اسماعيل بن ۱۳۹ د انى والشی 
هه ۲ و«أرضيام وأرضام عور م الول فلاول 
۱۳ بذ ورواه رواه 4 1۴ وهر وهو 

۷۱ م شکون فیکون ۱4۸ م ف الك عن مالك 
5 وو عبادةاله عبادة لله ١64‏ 1 التبادى والہادى 
۷4 م فالخير فی خور ۱91 11 الآمة اعد 
۷ ۸ وهنا النی ومذا هو الذی ۱۱ ۸ ذفاب من ذهاب 
۸۹ 10 جب عب ۱1 7 أب بكر أ بكر 
۸ ۷۳ وأمن غلة وأمن من غلية ۳ ۳۱ المذ كور ال ذکورة 
.۹ ۲۷ عبدالله وسف عبدالله بن بوسف | ۱3۸ ۸ و نقدم و تقدم 
۹۱ ۽ وفىحديث فى حديك ۱1۹ ۲ المصليين المصلين 
۲ ۱ ۱3 114 ۱۷۲ مم المحضب ا خضب 


١ 3‏ اوقم راقع ۱۷4 ٠٠‏ بعدالإمام بعد فراغ الامام 


۱ ۹۹ 
صفحة | سطر خطاً صواب صفحة سطر ‏ تلا صواب 
Wt‏ ۲ (ذمب) (فذهب ) TAY‏ ۰ بفسقيم ‏ بفسقیم وتومهم 
+e ۱۷۹‏ زائد زائدا 1۰ 01١‏ خطما فط یما 
٠ °4‏ الاسممع لم يسمع ۲ 5 الاختلافق لا خلاف 
4 ٣و‏ فطان تضطان Yé‏ ۽ وو واثبو 
Yo ۹‏ ومو وهو {To‏ ¥ حبان حیان 
۲ پم الرقية الرواءة پء ب أبن حازم ابن أبى حازم 
٣ ۳۲‏ وله لاه ۸ ۸ب الوصل ‏ الوصول 
۳ 05 وصلیت صلست 1۳۹ 6 
14 ۱ أنى فديك أب الفديك 8 ۴ موز يحواز 
۳۳۱ ۲ ان شاش أن شاس fo‏ ۽ فالميكن فان لم يكن 
۴ ۷ ابنحازم . أبى حازم ٠‏ ۷ يلعب السودان يلعب فيه السودان 
۳۳۷ ۸ #هالعالين له رب العالمين 44 5 وبقال آیضا ویقال له أيضا 
۹۳ ۸ ترا نبا يقرأ فهما 1۲ ۳۰ المحرقة اضر فة 
Yas‏ ۱۷ ف كل دكمة من آل حاميم ف كل ر ركعة | ۷ و الاضحية الأجمية 
۳۹۹ ۰ یو . أى ولول ٣ tye‏ اجماعه جماعة 
هدم ۰ )۲ أو الرادعدد ‏ آو اطراد مام ۵ ۲١‏ وهنا لش وهناالآتر 
4 ۲ اللا شعي فلا نی | ۷۰ ۶ أولاأم ‏ ار لام 
وم 14 ابن شید إن مشي 455 ۸ ااناس د تفرج بالناس 
56 ۹ہ أبوء مام بر مغ ۰۱ ۲ سنا سبتا 
۳۷۲ ۳ ايلاد لمك 16 ان اب الأكام واقطراب 

وال چام و 

۳۳۹ ۽ القائلة ۳ 0¥ ٩‏ فیا يغيثنا 
۳۳۶ 08 النساء النسار .9 0 ۲ نفا ۳ 
۳۳۸ 4 کالعروف كالمعرفة ۱۰ 19 السموی السمودی 
30 5 عيدالله عبید الله ۱۹ ۹ بن بلال عن بلال 
of 1 ۱۳۳ ۷ ۳۹۹‏ ۲ صا بن سفيان صالم عن سفيان 
١ ۳۹۹‏ بن اة بن مسلية ery‏ و آد بكر أبى بكرة 
۳۹۹ ۱۹ فأنموز فأتجوز ۲۹و ۳۹ آم عنبا ورده عنها ثم آورده 
fe!‏ وآم وأ ef‏ م۳ الا ی السامع 
of 0 0 ۳ Fe‏ ۴ آسمیه لسمبة 
۳۹۳ ۲۵ اواج الارراح 0 ۱۰ آول الآول 


التصویپ 


صطر خطأ | صاب اإصفحة سطر خطا 


صواب 
۴ ان مسمود أفى مسعود 9۹۰ ٩‏ روايته له روايةله 
۲ ذچژکره ‏ نذکره ۸ آخر سطر سقطت منهفقرة وصواعا بعد و تابما 
۹ هنجد ۳ حسيناء : « فأما متابعة على بن البادك فوصلها أبو عم فى 
17 م وافقه ووافته المستخرج من طريق ڪان بن عمر بن فارص عنه : وأما 


06 عن الى على الى متابعة سرب »ال 


تن امون كس واس و مس سر سا و 
للإماما حافظ اچ ر بن على بن خرالعسقلان 
س م ۰ 9 ۰ ۰ ١‏ 
"AAO ۳‏ 
طبعة ی بف رس میک باس رک لخا ی 
AIEEE‏ 
تاد قالش ری اراش 


را وم ام باه رایمه 
عدو الباق 


بالطب 
جز لَك 


داراشورقة 


- مروت لبنان 


فهرس أسماء کتب صحیح البخاري 


على ترتیب حروف العجم(*) 


۷- الا جارة 
۳- الأحكام 

۵ - أخبار الآحاد 
۸ ال دب 

۰ الأذان 


۸ استتابة المرتذین 
16 الاستسقاء 
۳- الاستقراض 
۹ الاستگذان 

6 ۷- الأشربة 

۷۳ الأضاحي 

۷۰ الأطعمة 

۲ - الاعتصام بالستة 
۳ الاعتکاف 
لف الاکراه 

١ك‏ الأنبياء 

۲ الایمان 

۳ الما والنذور 
۹ بدء الخلق 
له ارين 
٤-البيوع ٠‏ 
١‏ التراویج 
1 التعبير 

8 تفسير القرآن 
1 تقصير الصلاة 
4 التمني 
۹-التهجد 
۷-التوحید 

۷ ب التیمم 

۸- جزاء الصید 
8 الجزية والموادغة 
١‏ الجمعة 
۳- الجنائز 

1 - الجهاد والسیر 


نیرت 


(ج (٤‏ 
۱۳( 
۱۳ 
۰ 
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۱۲ 
ج22 
م6 
(ج۱۱) 
۱۰ 
م۱۰ 
(ج )٩‏ 
ia)‏ 
(ج 4) 
۱۲ 
بج 
و۱ 


(ج للق 
2 
ج20 
ج22 
ج25 
(ج 1۲( 
(ج ^( 
(ج 1( 
۱۳ 
ج22 
(ج ۳( 
(ج 1( 
(ج (٤‏ 
(ج1( 
(ج ۲( 
ج"( 


929 
ج"( 


5 آلحدود 

4١‏ الحرث والمزارعة 
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(*) وضعنا هذا الفهرس زفق المعجم الفهرس لألفاظ الحديث. وفيه الإشارة إلى رقم الکتاب. والمجلد الذي يحتوي عليه. وقد وضعنا على غلاف كل مجلد 
أرقام الكتب التي يحتوي عليها تسهيلا للقارىء, والله الوفق. 


یوسف المرعشلي) 


5 التهيجد 


۱ - ایس المخد بلیل » وقوله عر وجل" ل( وين الیل جد به نان لك 4 

ITE‏ سب مشا ا ن “ عبد الله قال حد نا سفیان قال حد نا ليان بن ی مسر عن طاواسر یح ابن 
عباس رفی الله عنهما قال « کان انم إذا قام من الیل ينكد قال : + “ع ال أت تم اس سماوات 

والأرض ومن فن 0 ولك ار لك بت السماوات والأرض ومن فبن 3 ولك الجد أت نور ر ارات 
والأرض ب ولك اد نت ملك السیاوات والأرضٍ »ولك المد أت ال » وعدا TT‏ 
وقول حق» وان حق وال حى » البو حق ٤‏ و “يله حى والساعة 8 ٠‏ الم لك أسادت . وبك 
آمنت » وعليك عليك توكلت » وإليك أنبت » وبك خاصمت والیلت" TT‏ 
وم وما اعا 4 ات الم وت اور له له ل أنت آو لا إل خر و . قال سفيان : فاد 
عبد کم رأبو أميّة « ولا حول رلاقوة إلا بال » . قال سفيان قال سلمان ن الل 

بن عباس رمی اه هماع البى تله 
[ الحديث ۱۱۳۰ ے أطراف فى : e ۷:۱۲ ۷۲۸۵ ٩۳۱۷‏ 1۷4۹۹ 

قوله ( باب التهجد بالل ) فى رواءة الکشمییتی ه من الليل » وهو أوفق الفظ الآبة؛ وسقطت البسملة من رو اية 
أنى ذر . وقصد البخارى [ثبات مشروعية قيام الیل مع عدم التعرض .که , وقد أجموا إلا شذوذا من القدماء 
على أن صلاة الیل ليست مفروضة عل الامة؛ واختلفوا فى کونبا من خصائص النی يلع » وسياتى تصرع الصتف 
بعدم وجوه على الامة قریبا ٠‏ قوله ( وقوله عز وجل ومن الیل فتهجد به ) زاد أبو ذر فى دوایته « اسپر به » 
وحکاه الطبرى أيضا , ون الجاز لأبى عبيدة : قوله (فتؤجد به) أى اسپر بصلاة . وتفسير التبجد باهر معروف 
فى اللغة ء وهو من الأأضداد ¢ يقال تہجد [ذا سبر وتبجد إذا نام » حکاه الجوهرى وغیرء . ومنبم من فرق يبنهما 
فقال : جدت تمت وتبجدت سورت حکاه أبو عبيدة وصاحب العين » فعلى هذا أصل افجود النوم . ومعتى تپجدت 
طرحت عن اللوم . وقال الطبرى : التبجد السپر بعد نومة » ثم ساقه عن جساعة من السلف . وقال ابن فارص : 
المتهجد المصلى ليلا . وقال کراع : التهجد صلاة الیل خاصة . وله ( نافلة لك ) النافلة فى اللغة الزيادة» فقيل معناه 
عبادة زائدة فى فرالضك . وروی ااطبری عن أبن عباس , أن النافلة للنى بل حاصة » لآنه أمى بقيام اليل وکتب 
عليه دون مته » وإسناده ضیف . وقیل همناه زيادة لك خالصة لان تطوع غيره یکفر ما على صاحبه من ذنب ¢ 
وتطوعه هو بقع حالصا لکونه لا ذنب عليه » وروی معنی ذلك الطرى وان أبى حاتم عن مجاهد باستاد 
حسن » وعن تاد ةکذاك » ورجح الماری الأول وليس الثانى ببعيد من الصواب . قوله (إذا قام من الیل بتبجد) 


٩ 3‏ - کثاب التپجد 


فى دواءة مالك عن أب الز بير عن طاوس : إذا تام إلى الصلاة من جوف اليل » وظاهرٌ السیاق أنه كان بتوله آول 
ما يقوم إلى الصلاة ؛ وترجم عليه ابن خررعة الدلیل على أن النى ب كان قول هذا التحمید بعد أن يكير » ثم ساقه 
من طریق قیس بن سعد عن طاوس عن ابن عباس قال و كان رسول الله يل ذا قام تجد قال بعد ما يكير : الهم 
لك اد » وسيأفى هذا فى الدعوات من طريق كريب عن ابن عباس فى حديث مبيته عند النى يِه فى بيت ميمونة 
وق آخره « وکان فی دعائه ااهم اجمل فى قلى ور » الحديث . وهذا قال لما أراد أن مرج إلى صلاة الصبع کا 
بينه سل من رواية على بن عبد الله بن عباس عن أبيه ۰ 8 ( قم السموات ) فى دواية ألى الزبير المذكورة « قيام 
السموات » وسياق الكلام عليه فى التوحيد » قال قنادة : اقام اقام بنفسه بتد بير خلقه المقم لغيده . قول ( نت 
تود السموات واللارض ) أى متورهما ويك جتدی من جما ٠‏ وقیل : الممنى كاله عل فين اه 
مور أى مرا من كل عيب : و ال هو اسم مدح تقول : فلان نور البلد أى مزینه . ۋلە ( أنت ملك السموات ) 
کذا للك ؛ ولسکشممنی ,لك ملك السموات , والآول أشبه بالسياق . قله ( أنت الق ) أى الماحقتي الوجود 
الثارت بلا شك فيه ء قال القرطى : هذا الوصف له سبحانه وتعالى بالحقيقة خاص به لا ينبثى أغيره ۰ إذ وجوده 
أنفسه فلم يسبقه عدم ولا ياحته عدم مخلاف غيره . وتال ابن التين : حتمل أن يكون معناه أنت الحق بالنسية إلى 
من بدعی فيه أنه له أو ممنى أن من ماك إلا فقد قال لمق . قله ( ووعدك الحق ) آى الثابت » وعرفه و نكر 
مابعده لان وعده ختص بالانجاز دون وعد غیره ؛ والتشکیر فى البواق للتعظم قاله طبی(6۱. و القاء وما ذکر بعده 
داخل تحت الوعد لکن الوعد مصدر وما ذكر بعده هو الوعود به » و محتمل أن يكون من الخاص بعد العام کا 
أن ذكر القول بمد الوعد من العام بعد الخاص قاله الكرماق . قله ر ولقاؤك حق ) فيه ال فرار بالبعت بعد الموت 
وهو عبارة عن ما ل الخلق فى الدار الاخرة بالنسبة إلى الجزا. على الأعال . وهيل : معنى « لقاوك حق » أى 
الوت » وأبطله التروى ٠‏ قوله ( وقولك حق ) تقدم ما فيه . م م م الى أنهما 
موجودنان » وسيأق البحث فيه ف بد. الخلق . قله ( رد يلك حق ) خصه بالذكر تعظما له » وعطفه على النبيين 
إنذانا بالتغاير بأنه فائق عام بأوصاف عختصة وجرده عن وک غيره ووجب عليه الا مان به و تصدیقه میالغة 
فى [ئبات نيوته كا فى التشمد . وله ( والساعة حق ) أى يوم القيامة » وأصل الساعة القطعة من الزمان » وإطلاق 
اسم الحق على ما ذكر من الآمور معناه أنه لا بد من كرتها ونما ما يحب أن يصدق چا . وتکراد لفظ حق 
البالذة فى التأ کید . قله ( الهم لك أسللت ) أى انقدت وخضعت (وبك آمنت ) أى صدقت ( وعليك توكات ) 
أى فوضت الام إليك تار للنظر فى الأسباب السادية © (وإليك آتبت) أى رجعت (لسك فى تدبير أمرى 
وله ( وبك عاصعت ) أى با أعطيتنى من البرمان » وما لقنتى من الحجة . قله ( ولك حاکت ) أى كل من 
جحد الق حاکته إليك وجعلتك اليم بيئنا . لا من كانت الجاهلية تیا کر إليه من كاهن ونحوه . وقدم مرخ صلات 

(۱) فى مخطوطة الرياض : القرعلى 

(؟) ليس هذا الضير يد . والصواب فى سير التوكل عند أهل التعفیق أنه الاعتاد على الله والثقة به » والإعان بأنه مقدر 
الأشياء ومدبر الامو ر كلها » مم النظر فى الاسباب المادية من الد وقيامه مها . فالتوكل مركب من شيكين : أحدم الاعتاد على ال 
وافقة به والغویش إليه 2 قد على الاشياء وقدرها وله القدرة الشاملة والهيقة النافذة . والثانى النظر من العبغ فى الإسباب الدينية 
ونیو وقیامه بها + وا آمل 


دیف ۱۱۲۰ 8 


هذه ال فعال علها آشمارا بالتخصیص وإفادة للحصر ۰ وکذا قوله ( ولك امد ) وقولة ( فاغفر لى ) قال ذك مع 
کو نه مغفورا له [ما على سبيل التواضاع داضم لنفسه و اجلالا وتعظما لربه أوعلى سبیل التعلم لته | لتقتدی هکذا 
ساي سسا بام حير ٠‏ قله (وما قدست ) أى قبل 
هذا الوقت ( وما آخرت ) عنه وله ( وم آسررت وما أعلنت ) أ وخا ا الي 
وما تحرك به لسائى . زاد فى التوحید من طريق ابن جریج عن سلمان « وما أنت أعلم به مى » وهو من العام بعد 
الخاص أيضا . قله (أنت القدم وأنت المؤخر) قال ااهلب : أشار بذاك إلى نفسه لاله الفسدم فى البعث فى 
الآخرة والمؤخر فى البعث فى الدئيا زاد فى رواية ابن جريح أيضا فى الدعوات د أنت إلى لا إله لى غيرك » . قال 
الکرمای : هذا الحديث من جوامع الكلر » لان لفظ الق إشارة إلى أن وجود الجواهر وقوامپا مله : والنور 
إلى أن الأعراض أيضاً منه , والملك الى أنه حاک علا (مجادا وإعداما يفمل ما يشاء » وكل ذلك من نعم الله على 
عباده » فلرذا قرن کلامنها بالمد وخصص امد به . ثم قوله « أنت الحق » إشارة إلى المبدأ : والقول وتحوه إلى 
المعاش » والساعة و حوها إشارة إلى المعاد » وفه الإشارة إلى النبوة وإلى الجزاء ثوابا وعقابا ووجوب الاعان 
والاسلام والتوكل والإنابة والتضرع إلى الله والخضوع له انهی : وفيه زيادة معرفة النى ولا بعظعة ريه وعظم 
قدرته ومواظبته على الذكر والدعاء والثناء على ديه والاءتراف له #قوقه والاقرار بصدق وعده ووعيده » وفيه 
استحباب تقديم الثناء على المسألة عند كل مطلوب اقتدا. به إل . له ( قال سفيان » وزاد عبد الکرم أبو أمية) 
هذا موصول بالاسناد الأول ووم من زعم أنه معلق » وقد ۱ عن سفيان قال « حدما 
سلمان ال حول عال ابن أن ایح ممعت طاوسا » فذكر الحديث ؤقال فى آخره « قال‌سفیان : وزاد فيه عبد الكريم 
ولا حول ولا قوة إلا بك » ول یقلبا سلیان . وأخرجه أبو نعم ف الستخرج من طریق اسماعيل القاضی عن على 
ابن عبد الله ای شیخ انار فيه قال فى آخره : قال سقیان إذا قلت لمید الحكرم آخجر حديث 
سليان « ولا إله غيرك » قال « ولا حول ولا قوة إلا باقه» قال سفيان : وليس هو فى حديث سلبان انتهى . 

ومقتضى ذلك أن عبد الكرم لم يذكر إستاده فى هذه الزيادة لكنه على الاحتيال . ولا بازم من عدم ماع سفيان 
ها مرن تلمان أن.لا يكون سلمان حدث ما » وقد وهم بعض أعحاب سفیان فأدرجما فى حديث سلمان اجه 
الاسماعيلى عن امن بن سفیان عن ند بن عبد الله بن مير عن سفیان قذکرها فى آخر الب بغير تفصيل › و ليس 
امد الكرم أبى أمية. وهو أبن أ الفارق فى بح البخارى إلاهذا الموضع : ول يقصد البخاری التخر له فلاجل 
ذلك لا يعدونه فى رجاله » وإ'ما وقست عنه زيادة فى الخير غير مقصودة أذاتها كا تقدم مثله للسعودى فى الاستسقاء » 
وسياق تحوه للحسن بن عمارة فى البيوع ۰ وعم المزى على هؤلاء علامة التعليق و لیس جید ٠‏ لآن الرواية عنهم 
موصولة ‏ إلا أن البخارى ل يقصد التخري عنهم » ومن هنا یلم أن قول المنذرى : قد استشهد البخارى بعبد الكريم 
ألى أمية فىكتاب التبجد ليس مد لاله لم يستشهد به إلا إن أراد بالاستشباد مقا بل الاحتجاج فله وجه › وآما قول 
ابن طاهر : ان البخارى ومسلبا آخرجا لعبد الكريم هذا فى الحج حديثا واحدا عن مجاهد عن ابن أن ليلى عن على 
فى القيام على البدن من رواية أبن عيينة عن عبد اللكرم فبوغلط مئه فان عبد الكريم الذکور هو الجزرى . وال 
المستعان . قل (قال سفيان ) هر موصول أيضا . ولنعا آراد سفيان بذلك بیان سماع سليان له من طاوس لإيراده 


٦‏ و کتاب التبجد 
له أولا بالعنعئة ٠‏ ووقع فى رواءة یی التصر یج بالسماع کا تقدم 0 ولا ذر وحده هنا قال على بن خشرم قال 
سفيان الح ١‏ و لعل هذه الزيادة عن الفربری فان على بن خشرم ۸ بذکروه فى شیوخ البخارى » وأما الفربرى فقد 
مع من على بن خشرم کا سیأتی فى أحاديث الا نبیاء فى قصة مومى والخضر ۰ فكأن هذا الحديث أيضا كان عنده 
عاليا عن على بن خشرم عن سفيان فذكره لأجل الملو . والقه أعلم 

۲ - سيت نضل قيام, الیل 

۱ - وشا عبد الله بن" جد قال حدثنا هشام قال آخبرنا مش . ع 

وحدئني عمو قال حد تنا عبد اررّاق قال أخيرنا مم : عن الز هر عن سا عن أبيه رضی الله عن قال 
«کان ارجل فى حياق اب مَك بدا راربا قبا على رول اله يله » فتمَيت أن آری رؤب باعل 
رول ل بإ وکت لاما شاباء ركنت آم فی السجد عل عمد رسول اليه »ریت فى النومكأن 
ملتكين آغذانی نبا ہی إلى النار» فاذا َو كن ابر » وإذا لا نان » وإذا فيا نم قد عر فم » 
مات أقولة: أعوة بال من الدار . قال : فلا ملك ار قال لی : | رم » 

۲ - « تمتها لحم + فقماا حفص على رسول ب فقال : نم الرجل' عبد اله لو كان 
يل من اليل . فسكان مد لا نام ین اليل الا يلاء 

] ۷۰ Ve Yo ¢ PVE ۳۱۳۹ < ۱۱۸۷ : الحديث ۱۱۳۴ - أطرافه فى‎ 

قله ( باب فضل قيام الیل ) أورد فيه حديث سالم بن عبد الله بن عمر عن أبيه فى رقرياه » وفيه « فقال : نعم 
الرجل عبد الله لو كان يصلى من الليل ۰ ففكان بعد لا ينام من الليل إلا قليلا » وظاهره أن قوله , فكان بعد لا يئام 
الخ من کلام سام » لکن وقع ف التعبير مر رواية البخارى عن عبد الله بن مد شيخه هنا باسناده هذا , قال 
الزهرى : شکان عبد الله بعد ذلك يكثر الصلاة من اليل » ومقتضاه أن فى السياق الأول إدراجا . لکن آوردء فى 
المناقب من رو اية عبد الرزاق وفى آخره و قال سالم : وكان عبد الله لا ينام من الیل إلا قليلا » فظبر أن لا إدراج 
فيه . وأيضاً فكلام سال فى ذلك مغاير لكلام الزهرى فانتنى الادراج عنه أصلا ورأساء وشاهد اترجة قوله 
« نعم الرجل عبد الله لو كان يصلى من الليل » فقتناء أن من كان يصلى من اليل يوصف بكونه نمم الرجل » وفى 
رواية نافع عن ابن عر فى التعبير « آن عيد الله دجل صالخ لو كان يصلى من الليل ‏ وهو أبين فى القصود » وكأن 
المصئف لم يصح عنده حديث صر فى هذا لباب ةكت محديث ابن عمر » وقد آخرج قيه مسل حديث أ هربرة 
« أفضل الصلاة بعد الفريضة صلاة الیل » وكأن البخارى توقف فيه للاختلاف فى وصله وارساله وق رقمه 
ووقفه . وم ( حدثنا عبد الله بن تمد) هو الجمنى ؛ وهشام هو أبن وسف الصتعاق > وجمود هو ابن غيلان . 
قله ( كان الرجل ) اللام الجاش ولا مفبوم له ولا ذكر لغالب . له ( فتمنيت أن أرى )ى زواية الکشمینی 
د أ أرى » وزاد ف التعبير من وجه آخر د ققلت فى تفسى لو کان فيك خير (رأبت مثل ما بری هؤلاء » و يؤخذ 
منه أن الريا الصالحة مدل على خير راما : قله (كأن ملكين ) ل أقف على تسمبتها . قله (قذعبا فى إلى النار 


الحديث ۱۱۲۱ - ۱۱۳۲ ۷ 
فاذا هى مطوية ) فى دوانة أيوب عن نافع الاتبة قریبا وكأن ائنين أتيانى آرادا أن بذهيا بى إلى النار فتلقاهما ملك 
فقال : لن تراع » خليا عنه » وظاهر هذا أنهما لم يذهبا به » ويجمع بينهما حمل الثالى على إدعاله فا فالتقدير أن 
ينهبا بى إلى الشار فيدخلانى فما ۰ فلا نظرتما فاذا هی مطوية » ورأيت من فها واستعذت ‏ فلقينا ملك آشو . 
قله ( فاذا هى مطوية ) أى مبنية والب قبل أن تبنى نسمی قليبا . قله (وإذا لما قرنان) مكذا الجمبور ؛ وحكى 
الكرمانى أن فى نسخة ه قرئين » فأعریبا بالجر أو باانصب على أن فيه شيثا مضافا حذف ويرك المضاف (له على 
ما كان عليه وتقديره : ناذا ها مثل قرنين ¢ وهو كقراءة من قرأ لإ تريدون عرض الايا واقه يريد الآخرة ) 
بالجر أى بريد عرض الاخرة . أو ضن إذا المفاجأة معنى الوجدان أى فذا بى وجدت فا قرنین اتتبی . والرآد 
بالقر نين هنا خشبتان أو بناآن "مد عاءبما الخشبة العارضة التى تعلق فيها الحديدة التى فيها البسكرة » فان کانا من يناء 
فیما القرنان وأن کانا من خشب فهما الزرنوقان بزای منقوطة قبل المهملة ثم نون ثم قاف » وقد يطلق على الخشبة 
أيضا القرنان » وسيأقى مزيد لذلك فى شرح حديث أبى آبوب فى سل الحرم فى د باب الاغتسال للحرم » مر. 
كتاب الحج . له ( وإذا فما أناس قد عرفتیم ) لم أقف على تسمية أحد مهم . له (لم ترع ) بعنم أوله وقح 
الراء پمدها مهملة سا کنة أى لم نف > والمعنى لا خوف عليك بمد هذا » وق رواية الكشسميئى ف التعبير « لن 
تراع » وهی رواية الجهور باثبات ال لف » ووقع فى رواية القاببى « لن ترع » عذف الآلف . قال این التين : 
وهی لغة قلبلة - أى الجرم بلن ‏ حتى قال القزاز :لا أعل له شاهدا . و تعقب بقول الشاعر : 

لن خب الآن من رجائك من حرك من دون بابك الحلقه 

و قول الآخر : وان يحل للعينين بعدك منظر . وزاد فيه « إنك وجل صا » وسيأقى بعد بضعة عشر باب 
بزيادة فيه و نقصان 8 قال القرطى : زعا فر الشارع من رؤا عبد الله ما هو مدوح لانه عرض على النار ثم عو 
متها » وقيل له لا روع عليك وذلك لصلاحه » غير أنه لم يكن يقوم من اللبل فصل لعبد الله من ذلك تنبیه على أن 
قيام الیل ما يتق به النار والدنو منها فلذلك لم يترك قيام اليل بعد ذلك . وأشار المهلب إلى أن الس فى ذلك کون 
عبد الله كان ينام فى المسجد ومن حق المسجد أن يتعبد فيه فنبه على ذلك بالتخويف بالناد ۰ وله ( لو کان) 
لو للتمنى لا للشرط ولذلك ل يذكر الجواب » ون هذا الحديث أن قيام الیل يدفع العذاب » وفيه تمنى الخير والع ٠‏ 
وسیآتی باق الكلام عليه مستوق فى كتاب التعبير إن شاء الله تعالى . ( تفبيه ) : سياق هذا امن على لفظ مود » 
وأما سياق عبد الله بن مد فسيأتى ف التعبير» وأغفل المزى فى الاطراف طريق مود داء وهی واردة عليه 

۳ - بإسيسب طول السجود فى قیام الیل 
۳ - مرش] أبو مان قال آخبرنا شيب عن ازهری قال أخيرنى غروة أن عائشة رضی اه عنها 
أخيستة” آن رسول الله بل كان يصلى إحدئ شرة ركهة ء كانت تلاك صلاته » یسخد السجدة من ذلك قَدْرَ 
ما يرأ أحذ؟ سين اقل أن رفم راس وبركمٌ كين قبل صلاة الفجر  .‏ يَضْجمٌُ على شقه لین 
حتي یه امتادى للصلاة » 


٩ ۸‏ - کتاب التبجد. 


له ) باب طول السجود فى قرام الليل ) آورد فيه حديث عاأشة وفه د كان يسجد السجدة من ذلك قدر ما ۳ 


أحدگ خمسين آية » وهو دال على ما ترجم له » وقد تقدم من حديثها فى آبواب صفة الصلاة. أنه بإ كان بك أن 
بقول فى ركوعه وجوده « سبحائك الهم ر بنا وتحمدك ؛ اللهم اغفر لى » وق مسند أحمد من طر يق عمد بن عباد 
عن عاشة قالت « کان رسول الله يلق يقول فى صلاة الل ل فى جوده : سبحانك لا إله إلا نت » رجاله ثقات . 
قله ( وبركع ركعتين قبل صلاة الفجر ثم يضطجع ) سات الكلام عليه فى آخر أبواب النهجد إن شاء اله تعالى 
ج س پاب نرك القيام_المر يض 

۶۰ - مشا أبو م قال حد تنا فيان عن الأسْوْد قال همت؛ جنك با يقول « اشتکی النيئ يليه ٠‏ 
فر یتم لی او لین » 

[ الححيث ۱۱۲ ب أطراف ق : 4۹۵۰۰۱۱۳۰ 2۹۵۱ 4۳( 

۷۵ سب شنا د بن كثير قال آخبرنا سُفيان عن الأسود تن فيس عن جندب بن عبد اه رض اث 

۳ 5225 1 ۳ 2 ۶ 4 و ۹ 
عله قال « متس جبریل ‏ على انوم . ففالت امرأة من ریش : أبطاً عليه شيطاله » فنزات ( وااضحن » 
سے 1 ۳ 0 3 

والايل إذا سحی » ما ودعت ربك وما قلى 4 

وه ( باب ترك القيام ) أى قيام المريض قله ( عن الاسود ) هو ابن قيس ۽ وجندب هو أبن عبد اله 
البجل کا فى الاسناد الذى بعده » وسفيان هو ثوری قجما ۰ ووم من زع أنه ابن عييلة . ووقع التصريح إسماع 
الاسود له من جندب فى طريق زهير عنه فى التفسير . قوله ( اشتک النى بل ) أى مرض » ووقع فى روابة 
قيس بن الر بيع ای سيأتى التنبيه علببا بأفظ « مرضء ول أقف فى شی“ مر طرق هذا الحديث على تفسير هذه 
الشکاية ؛ لكن وقع فى الترمذی من طربق أبن عيينة عن الأسود فى أول هذا الحديث عن جندب قال « کات مع 
النى َي فى غار » قدميت [صبعه فقال : هل أنت إلا (صیع دمیت » وق سبیل الله ما اقست » . قال « وأبطاً عليه 
جدیل فال المشركون قد ودع عمد ف نزل الله (ما ودعك ربك ) انتهبى » فظن بعض الشراح أن هذا بيان الشكاية 
امجملة فى الصحيح » و ليس کا ظن » فان فى طریق عد الله بن شداد التى بای التنبيه علها أن نزول هذه السورة كان 
فى أوائل البعثة , وجندب لم يصحب النى متلق إلا متأخرا. كا حکاءالبفوی فى د معجم المحابة » عن الإمام أحد . 
فعلى هذا هما قضیتان حكاهما جندب (حداهما مرسلة والاخری موصولة لان الآولى ۸ حضرها فروايته لحا مرسلة 
من مى اسيل الصحابة , والثانية شبدها کا ذکر أنه كان مع النى ويل » ولا بازم من عطف إحداهما على الآخرى 
فى رواية سفيان اتحأدهما والله أعلم . قله (فل يتم ليلة أو ليلتين ) مكذا اختصره الصتف + وقد سافه فى فضائل 
القرآن تاما آخرجه عن أني نعم شيخه فيه هنا باسناده المذكور فزاد , فاته امأة فقالت : يا جمد . ما آری 
شيطانك إلا قد ترکك » فأنزل الله تعالى ( والضحى ) إلى قوله لإ وما قى ) , ثم آخرجه السنف هنأ عن مد بن 
كثير عن سفيان بلفظ آخر وهو « احتبس جب یل عن النى ولي فقالت ام أة من قريش » الحديث . رقد واقي 


الحديث )۱۱۲۵-۱۱۲ ۹ 


آبا نعم أبو أسامة عند ی عوانة > ووافق مد بن كثير وکیم عند الاسماعيلى » ورواية زهير التى آشرنا البا فى 
التفسیر كرواية أبى نعم ۰ لکن قال فيها د فلم يتم ليلة أو للنين أو ثلاثا » ورواد ان عبيئة عن الاسود عند مسلل 
كزواية مد بن كشير ؛ فالظاهز أن الأسود حدث به على الوجهين شمل عنه كل واحد ما ل يحجمله الآخر » وحل 
عنه سفیان الأوری الان غدث هة هکذا وة هكذا »> وقد رراه شعية عن الأسود على لفظ آخر أخرجه 
ااصنف ف التفسیر قال , قال اس أة با رسول الله ما آری صاحيك إلا أبطأ عنك » وزاد التسائی فى أوله « ابطاً 
جبديل على النی مس > فقالت ام أة» الحديث . وهذه المرأة فما ظبر لى غير المرأة المذكورة فى حديث سفیان » 
لآن هذه المرأة عبرت بقوطا ه صاحبك » وتلك عبرت بقرطا « شيطانك » . وهذه عبرت بقوطا « يا رسول الله » 
وتلك عبرت بقرشا ء يا جد » . وسياق الاولى يشعر بأنها قالته تأسفا وتوجعا ۰ وساق الثائية بشمر بألا قالته 
تپسکا وشمانة . وقد حى ابن بطال عن تفسير بق بن عخلد قال د قالت خد للنى با حين أبطأ عنه الوحى : إن 
ربك قد قلاك » فلز ات والضحی » وقد تعقبة ان المنير ومن تبعه بالانکار » للآن خديحة قوية الإيمان لا يليق نسية 
هذا القول المأ » لكن اسناد ذلك قوى أخرجه اسعاعیل القاضى فى آحکامه والطبرى فى تفسيره وأبو داود فى أعلام 
الثبوة له كلهم من طريق عبد الله بن شداد بن الماد وهو من صغار الصحابة و الاسناد اليه عیح » و آخرجه أبو داود 
أيضا من طريق هشام بن عروة عن أبيه عن عانشة لكن ليس عند أحد متهم نها عترت بقولنا « شيظانك» وهده 
هى اللفظة المستنكرة فى ال . وفى رواءة اسماعيل وغيره , ما أرى صاحبك » يدل و ربك والظاهر آنا عنت 
بذاك جیریل . و أغرب سئيد بن ذاود فیا حكاه ابن بشکوال فروی فى تفسيره عن وكيع عن هشام بن أعروة عن 
أبيه أن عائشة قالت للنى مر ذلك ۰ وغاط سنيد فى ذلك فقسد رواه الطبرى عن أب كريب عن وكيع ققال فيسه 
«قالت خديحة , وكذلك آخرجه ابن ألى حاتم من طريق أل معاوية عن هشام » وأما المرأة المذكورة فى حديث 
سفيان التى عبرت بقولها ه شيطانك » فهى أمّ جيل العوراء بنت حرب بن أمية بن عبد مس ن عبد مناف » وهی 
أخت أبى سفيان بن حرب وام أة ای لهب کا روى اما من طزيق [سرائیل عن أنى احق عن زيد بن أرقر قال 
د قالت ام أة أبى مب لا مكث النى بلق أياما لم يرل عليه الوحى : يا تمد ما أرى شيطانك إلا قد قلاك » نز لس 
والضحی » رجاله ثقات وف تفسير الطبری من طریق المفضل بن صا عن الاسود فى حديث الباب د فقا لت امرأة 
من أهله ومن قومه » ولا شك أن أم جميل من قومه لاما من بنى عبد مناف . وعند ان عساكر أا إحدى 
عماته ؛ وقد وقفت على مستنده فى ذلك » وهوما آخرجه قیس بن الربیع فى مسنده عرس الاسود بن قيس راويه » 
وأخرچه القرياى شيخ البخارى فى تفسيره عنه و لفظه « فأئته إحدى عمانه أو بئات عمة فقالت : إلى لارجر أن 
يكون شيطانك قد ودعك , . ( تنبيه ) : استشکل أبو القاسم بن الورد مطابقة حديث جندب للترجمة » و تیعه ابن 
تین فقال : احتباس جر بل ليس ذكره فى هذا الباب فى مرضعه انى . وقد ظهر بسياق تکلة المتن وجه المطابقة » 
وذلك أنه آراد أن ينبه على أن الحديث واحد لانحاد مخرجه وان كان السبب مختلفا لكنهقى قفسة واحدة کا 
أوضحناه » وسیاق بقبة البکلام على حديث جندب ف التفسير إن شاء الله تعالى . وقد وقع فى رواية قيس إن الربیع 
التى ذكرتها ه فلم يطق القيام وكان يحب التبجد » 
۾ - یسب تحریض البی* ليله على صلاق اليل والوافلي من غير یج 
وطرق النوة بل فاطمة وعَليا علمبما السلا ليلد اصلا 
مس ۷ج ۳ م قح ابارى 


٩ ۱۰‏ - کتاب التبجد 


۲ 0 اع 
۹ سب شا ان مقائل حلا 7 اللو أخيرتنا معمر عن از هری عن هند پات الحارث عن ام سل 
رضي اله عنها « ان الب بإ اشتيقظ ليلد ققال : مبان الله ۰ ماذا نز اليل من الفتنة » ماذا زل من 
3 مل 7۳ د 
الهزائن » من بوقظ صواحب ارات ؟ يا رب كاسية فى الدنيا عارية فى الآخرة » 
0 5 0 2 0 3 ۰ سے ے مه 
۷ - مرش أبو الان قال أخيرنا شیب هن ازهری قال آخبر ءل بن حسين. أن حسين بن على 
کار E‏ ۴ 3 2 1 0 20000 8 2 
آخبره أن غل بنّ أبى طالب آخبره « ان رسول الله له طرق وفاطمة بنت الب" عليه السلام لوس فقال : 
ألا تصلیان؟ فلت" : با رسول الله أنفسنا بيد لله » فاذا شاء أن یتنا با . فانصرف حين قلع ذلك ول 
26 ان 2 52-7 
ترجح إل شبن » م سم وهو مول يضرب لذ وهو يقول ( وكان الإنسان أ كار شىء جدلا) 
[الحديث بذك آطرافه فی : 4۷۲4 » ۷۳:۷ ۰ 3۰ع۷] 
۸ - شا عبد الله بن” وف قال حبرا مالك" عن ابن شهاب عن عروة عن عائشة رض اله 
5 ۳ ره 7 E‏ ع 3 
عنما قالث ف إت كان زسول” الله يله ليدع السل وهو تحب أن يعمل به خنشية أن يعمل به الناس فيفرضَ 
95 0 سے ت 3 u.‏ 
عليهم » وما سبح رسو اه الضحى قط ؛ وإنى لاسما 
[ الحدث ا 


۳ 1 3 ۱ 1 0 
أم المؤمنينَ رضی ا عنپا و E‏ ذات ليلة بوق موش ماود تس يق 
31 
كر الناس 2۰ اجتسوا من الیل الثالئة آو الرابعة قم يحرج لهم سول اله يلت , نا أصبمَ قال : قد 
ریت" الذى صنعن » و عتتی من ن اروج البإ انی خشیت خفیت؛ أن رض علي » وذلك فى رمضان » 


قوله(باب تحريض النى يك ) يمى امه او المؤمنين (على قيام الليل) فى دوابة الاصیل وکرجة « صلاة اليل 
والتوافل من غير يجاب » قال ابن النیر : اشتملت الترجمة على أمرين : التحریض ؛ ون الامجاب . غدبت أم سلبة 
وعل" الأول » وحديث عائشة للثانى . قلت : بل بوخذ من الاحاديث الاربعة نز الامجاب » و بوخ التحريض من 
حدیئی عائشة من قولها « كان بدع العمل وهو حبه, لان كل شىء أحبه استازم التحريض عليه لولا ما عأرضه من 
خشية الافتراض کا سيأقى تقريره » وقد تقدم حديث أم سلة والكلام عليه فى کتاب الم .تال ابن رشید : كأن 
البخارى فم أن المراد بالإيقاظ الابقاظ لاصلاة لا جرد الاخبار عا أنزل » لانه لوكان جرد الإخبار لكان كن 
تأخيره إلى النهار لانه لا يفوت . قال : ويحتمل أن يقال إن لمشاهدة حال اضر حينئذ أثرا لا يكون عند التأخير » 
فیکون الإبقاظ فى الخال بل لو عہن ما خبرهن به و لسمعون ما پمظین به . ويحتمل أن يكون مراد البخارى بقوله 
د قيام الیل » ما هو أعم من الصلاة والقراءة والذكر وساع الوعظة والتفکر ف الملكوت وغير ذلك » ويكون 
قوله ‏ والنوافل » من عطف الخاص على العام . قلت : وهذا على دواية الا کثر کا پینته ٠‏ لا على رواة الاصيلى 


احدیث ۱۱۲۹-۱۱۲۱ ۱۱ 


وکر م . وما نسپه إلى فرم البخاری أولا هو العتمد » فانه وقع فى روابة شيب عن الوهری عند الصنف فى الآدب 
وغيره فى هذا الحديث « من بوقظ صواحب الحجر » بريد أزواجه حتى یصلین » فظپرت مطا بقة الحديث للترجة » 
وأن فيه التحريض على صلاة الليل » وعدم الإيجاب يؤخذ من ترك إلرامهن بذلك . وجرى البخارى على عادته فى 
الحوالة على ما ورد فى بعض طرق الجديث الذى يورده ٠‏ وستأقى بقية فواند حديث أم سلبة فى الفقن . وعيد الله 
المد كور فى إسناده هو ابن المبارك » وأما حديث على فع ى "بن الحسين المذكور فى إسناده هو زین العايدين » وهذا 
من أصح الأسانید ومن أشرف التراجم الواردة قيمن روى عن أبيه عن جده . وحک الدارقطنى أن كاتب اليف 
دراه عن الليث عن عقيل عن الزهرى فقال و عن على بن الحسين عن الحسن إن على » وكذا وقع فى رواية حجاج 
ابن أبى مشيع عن جده عن الزهری فى تفسير ابن مر‌دوبه ‏ وهو وم والصواب و عن الحسين » ویژیده روایة حکم 
أبن حکیم عن الزهرى عن على بن الحسين عن أبيه أخرجها النسائى وااطرى . قوله ( طرقه وفاطمة ) بالنصب عطفا 
على الضميدء والطروق الانيان بالليل » وعلى هذا فقوله ليلة للتأ كيد . وحک ابن فارس أن معنى « طرق » أتىء فمل 
هذا يكون قوله « لبلة » لبيان وقت الجی*. وحتمل أن يكون الراد بقوله ليلة أى مرة واحدة قوله ( ألا تصليان) 
قال ابن بطال :فيه فضيلة صلاة اللل وإيقاظ النائمين من الاهل والقراية لذلك. ودقع فى زواية کم بن کم 
المذكورة « ودخل النى يع على دعلى فاطمة من الیل فايةظنا للصلاة . ثم رجع إلى بيته فصلى هويا من اللبل فلم 
يسمع لنا حسا , فرجع إلينا فأيقظنا , الحديث . قال الطبرى : لولا ما عل النى بلق من عم فضل الصلاة فى اليل 
ماکان پزعج ابنته وابن عه فى وقت جعله الله لحاقه مكنا ؛ لکنه اختار لها إحراز تلك الفضيلة على الدعة والسکون 
امتثالا لقوله تعالى ( و أس أملك بالصلاة ) الآية . قوله ( أنفسنا بيد الله) اقتبس على" ذلك من قوله تعالى لإ الله 
يتوق الانفس حين مونبا > الاب . ووقع فى روابة حکم المذكورة ه قال على : للست وأنا أعرك عينى انا 
آقول : والله ما نصلى إلا ماكتب الله لنا ۰ (عا آنفسنا بيد الله , وفه إثيات المشيثة لله » و أن العبد لا يفعل شيا 
إلا بارادة الله . قله ( بعثنا ) بالمثلثة أى أيقظنا , وأصله إثادة الثىء من موضعه . وله ( حين قلت ) فى رواية 
کرعة « حين فلنا »۰ له ( ول يدجع ) بفتح أوله أى لم بجبنی » وفیه أن السكوت یکرن جوابا ‏ والإغراض عن 
القول الذى لا يطابق المراد وان كان حقا فى نفسه . قوله ( يضرب ذه ) فيه جواز ضرب الفخذ عند التأسف » 
وقال ابن التين : كره احتجاجه بالآية المذكورة » وأراد منه أن پنسب التقصير إلى نفسه . وفيه جواز الانتزاع من 
القرآن » وترجیح قول من قال إن اللام فى قوله ل وكان الانسان > لاعموم لا لخصوص الکفار . وفيه منقبة لعلى 
حيث ل یکتم ما فيه عليه آدنی غضاضة فقدم مصلحة شر العم وتبليغه على كتمه . و نقل ابن بطال عن المبلب قال : 
فيه أنه ليس للإمام أن يشدد فى النواقل حيث قنع بو بقول على رضى الله عنه د أنفسنا بيد الله » لانه كلام محیح 
فى العذر عن التنفل » ولو كان فرضا ما عذره . قال : و آما ضربه نغذه رقراءته الاية فدال على أنه ظن آنه أحر جهم 
فندم على إنباهيم ‏ كذا قال » رأقره ابن بطال ؛ ولیس بواضح ؛ وما تقدم أولى . ٠‏ قال النووی : الختار أنه ضرب 
غذه تعجبا من سرعة جواءه وعدم موافقته له على الاعتذار بما اعتذر به » والله أعل . وآما حديث عائهة الأول 
فیشتمل على حدیئین: أحدهما ترك الممل خشية افتراضه . انيما ذكر صلاة الضحى . وهذا الثانى سيأ الكلام 
عليه فى « باب من لم بصل الضحي » . وقوژء فى الاول ( إن ) بكر اهمزة وهي انخففسة من الثقيلة ٠‏ وفبا ضمير 


الشأن . وقوه ( ليدع ) بفتح اللام أى پترك ء وقوله ( خشية ) بالنصب متعلق بقوله ليدع ۰ وقوله ( فیفرض ) 
بالنصب عطفا على يعمل » وسيأتى الكلام على قوائده فى الحديث الذى بعده . وزاد فيه مالك فى الموطأ و قالت 
وكان حب ما خف على الناس » . :و أما حديث عائقة الشانى فبو باسناد الذی قبله . وقوله ( صلى ذات ليلة فى 
المسجد ) تقدم قبيل صفة الصلاة من رو ابة عمرة عن عائشة « اله صلى فى حجرئه » ولیس المراد ما بیته ها المراد 
الخصير الى كان متجرها بالميل فى السجد فيجعاما على باب بيت عاثشة فيصلى فيه وجلس عليه بالنهار » وقد ورد 
ذلك مبینا من طريق سعيد القبری عن أف سللة عن عالشة » وهو عند الصف فى کتاب الباس و لفظه كان حتجر 
حصير! بالیل فيصلى عليه و ببسطه بالنهار فبجلس علیه » ولاحد من طريق عمد بن [براهیم عن ألى سلبة عن عائدة 
, قأمى أن أنصب له حصيرا على باب حجرق ففعات عفرج » فذكر الحديث . قال اللووی : معنى محتجر خوط 
موضعا من المسجد بحصير يستره ليصل فيه ولا مر بين يديه مار لیتوقر خشوعه ویتفرغ قله . وتعقبه الكرماق 
بأن لفظ الحديث لا بدل عل أن احتجاره كان فى المسجد قال : ولو كان كذلك لازم منه أن يكون تاركا لافضل 
الذی أ الناس به حيث قال د فصلوا فى بیو نگ فان أفضل صلاة المرء فى بيته إلا المكتوبة» ثم أجاب بأنه إن 
ضح أنه كان فى السجد فمو إذا احتجر ضار كتأنه بيت مخصوصیته ‏ أو أن السیب ی کون صلاة التطوع فى الببت 
أفضل عدم شو به بالرياء غالبا » واللی مزه عن الرياء فى بیته ونی غير بیته . وه ( ثم صلی من القابلة ) آی 
من الليلة القبلة ؛ وهو لفظ معمر عن ابن شواب عند آحد » وفى رواية ااستملی « ثم صلى من الا بل » أى الوقت . 
قله رم اجتمعوا من الليلة الثالثة أو الرابعة ) کذا رواه مالك بالشك » وف رواية عقيل عن ابن شاب کا نقدم 
فى الجمة « فصلى رجال إصلاته » فأصبح الناس فتحدثوا » ولل من رواية يونس عن ابن شهاب « يتحدثون ذلك » 


وتحوه فى رواية عمرة عن عائشة الماضية قبل صفة الصلاة » ولاحد من رواب إبن جر عن ابن شاب ١‏ فلا أصبح 


نوا أن النى يلت صل فى السجد من جوف الیل » فاجتمع | کم مهم » زاد يونس ٠‏ غرج اللي بلقم فى الب 
الثائية فصلوا ممه » فأصبح الناس يذكرون ذلك ۰ فتكثر أهل المسجد من الليلة الثالشة فرج فصلوا بصلاته » فلا 
كانت البلة الرابمة جز المسجد عن آهله » ولان جرج د حى كان المسجد بعجز عن أمله » ولاحمد من روابة معمر 
عن ابن شهاب , .۷ المسجد حتى اغتص بأمله » وله من رواية سفیان بن حسين عنه د فلما كانت اللياة الرابعة غص 
السچد بأهله ۰ . قله رف خج) زاد أحد فى روابة ان جرج ء حتى سمعت ناسا منهم يقولون : الصلاة » وف 
رواية سفیان بن حسین , فقالوا ما شاه » وفى حديث زيد بن ثابت کا سيأتى فى الاعتصام د ففقدو| صوته ونوا 
أنه قد نام عل بعضهم یتنحنح ليخرج [لمم » وفى حدیه فى الادب د قرفموا آصوا انهم وحصبوا الباب » . 
قله ( فلا أصبح قال : قد رابت الذى صنعتم ) فى رو اية عقيل , فليا قضی صلاة الفجر أقبل على الناس فتشهد ثم 
قال : أما بعد فانه لم مخف على »كاف » وف روابة يونس وان جرج ١ل‏ خف على شأنك ‏ وزاد فی رواية أ 
سلة « اکلفوا من العمل ما تطيقون » وف روابة معمر أن الذى أله عن ذلك بعد أن أصبح عبر بن الخطاب ۰ وم 
أر فى شی“ من طرقه بیان عدد صلاته فى تلك الليالى » لکن روى ابن خر 4ة وان حبان من حديث جابر قال « صلی 
پا رسول الله بل فى رمضان مان ركمات م آوتر , فلا كانت القابلة اجتمعنا فى السجد ورجونا أن خرج الينا 
حتى آصبحنا ‏ ثم دخلنا فقلنا : با رسول اله ء الحديث . فان كانت القصة و احدة احتمل أن یکون جابر من جاء فى 


الحديث ۱۱۲۹۱۱۲۱ ۷ 


اللإلة الثالثة فلذلك اقنصر على وصف ليلتين » وكذا ما وفع عند مسل من حديث أفس « كان رسول اله مر يصلى 
فى ره‌ضان » لخبت فقمت الى جنپه , اء رجل فقام حتى كنا رهطا , فلا حس بنا تجوز مم دخل رحله ال 
والظا هر أن هذا كان فى قصة أخرى 5 قله ( الا اتی خشيت ا ن ن تفرض علیع ) ظاهر فى أن عدم خروجه الهم 
كان هذه الخشية + لا لکون المسجد امتلا وضاق عن المصلين ٠‏ قله ( أن تفرض عليك ) فى روابة عقيل وان 
جرخ « فتعجزوا عنما » وی رواب يونس و ولك كنى خشيت أن تفرض عليك صلاة الیل فتعجزو! عنها » » وکذا 
فى رواة أنى سلبة المذكورة قبیل صفة الصلاة « خشيت أن تكتب علی سلاة الیل »وقواد هجو نی 
مود وب » وليس الراد المجز الكلى لانة يسقط التکلیف من أصله . ثم إن ظاهر هذا 
الحديث أنه يل توقع تر نب افتراض الصلاة بالليل جماعة على وجود الو أظبة علم! » وفى ذلك إشكال » وقد بناء 
بعض الالكة عل اعدتهم ف | ن الشروع ملزم وفيه نظر » وأجاب امحب الطبری بأنه محتمل أن يكون الله عز وجل 
أوحى اليه أنك إن و اظبت على هذه الصلاة معهم افترضتها عام فأحب التخفيف عنهم فترك المواظية ٠‏ قال : 
وعتمل أن یکون ذلك وقع فى نفسه کا تفق فى بءض القرب الى داوم علا فافترضت » وقيل خشى أن يظن أحد 
من الآمة من مداومته علها الوجوب ؛ وإلى هذا الآخير نحا القرطى فقال : قوله « فتفرض عليكم » أى تظنونه 
م اموس سم و لو وعم ال وی 
انی سم أنه إذا واظب شی* من أعمال البب واقتدى الناس به فيه أنه يفرض عام انتهى . ولا خن بعد هذا 
واظب النى بل ق على رواتب الفرائض وتابعه أصحابه ولم تفرض ٠»‏ وقال ابن بطال محتمل أن يكون 
هذا القول صدر منه ب لا کان قيام الیل فرضا عليه دون أمته تغشی إن خرج [لهم والتزمرا معه قيام الليسل أن 
یسوی الله بينه و بينم فى حكه » ان الآصل فى الشرع المساواة بين النى عم وبين أمته فى العبادة . قال : وعتمل 
أن وكون خثی من مواظبتهم علیبا أن يضعفوا عنها فیعصی من تركها بترك اتباعه يلع . وقد استشکل الخطانى أصل 
هذه الخشية مع ما ثبت فى حديث الإسراء من أن الله تعالى قال « هن نخس وهن خمسون لا يبدل القول لدی » فاذا 
أمن التبديل قکیف يقع الخوف من الزيادة ؟ وهذا يدفع فى صدور الأجوية التى تقدمت . وقد أجاب عنه الخطابى 
بأن ضلاة اليل كانت و اجية عليه بل » و أفعاله الشرعية يحب على الامة الاقتداء به فيا - يعتى عند المواظبة ‏ فترك 
الخروج الم لثلا يدخل ذلك فى الواجب من طريق الام بالاقتداء به لا من طريق إنشاء فرض جديد زائد على 
انس , وهذا ا وجب المرء على نفسه صلاة نذر فتجب عليه ۰ ولا پازم من ذلك زيادة فرض فى أصل الشرع . 

قال : وفيه احتيال آخر » وهو أن الله فرض الصلاة مسين ثم حط معظمها بشفاعة نيه م » فاذا عادت الآمة فيا 
استوهب لها والتزمت ما استعنی فم نيهم يل منه لم يستنكر أن ينبت ذلك فرضا عام » کا التذم ناس الرهيا نية 
من قبل أنفسهم ثم عاب الله علهم التقصير فها ققال ‏ فا رعوها حق رعایتها € نففی يل أن يكون سهيلوم. سبيل ۴ 
أولئك, ؛ فقطع العمل شفقة عليهم من ذلك » وقد تلق هذين الجوابين من الخطابى جماعة من الشراح كابن الجوزى » 
وهو مبنى على أن قيام الیل كان راجيا عليه یم وعلى وجوب الاقنداء بأفماله > وق كل من الآمرين لداع . 
وأجاب الکرمای بأن حديث الإسراء دل على أن الراد بقوله تعالى (لا يبدل القول لدى » الآمن من نقص شی* 
من انس » ول يتعرض لازيادة آنتهی . لكن فى ذكر التضمیف بقوله ه هن خمس وهن مسون » إشارة إلى عدم 


٩ 1‏ ساب النپچنه 


ا گر تشر وس رت سس ی رس 
الزبادة أيضا . لآن التضمیف لا ينقص عن المشر ٠‏ ودقع بعضهم فى أصل السوال بأن الزمان كان قابلا لنسخ فلا 
مانع من خشية الافتراض » وفيه نظر لآن قوله لإ لا يبدل القول لدى ) خب والنسخ لا بدخله على الراجح » و لیس 
هو کقوله مثلا لم صوموا الدهر أبدا فانهمجوز فيه النسخ . وقد فتح الباری بثلاثة آجوبة أخرى : أحدها حتمل 
أن يكون الخوف اقتراض قيام الليل ۰ بمعنى جمل التهجد فى السجد جاعة شرطا فى عة التنفل, بالليل » وبوعی* اليه 
قوله فى حديث زيد بن ثابت و حتى خشيت أن یکتب عليكم , ولو كتب عليك ما قتم به فصلوا ما الناس فى 
بيو تك » فنعهم من التجميع فى المسجد [شفاتا علهم من اشتراطه وأمن مع إذنه فى الواظبة على ذلك فى بيوتهم من 
افقراضه علهم . ثانها محتمل أن يكون الخوف افتراض قيام اليل على الكفاية لا على الاعیان » فلا يكون ذلك 
زائدا على انس ۰ بل هو نظير ما ذهب اليه قوم فى العيد ونعوما . “الها حتمل أن يكون الخوف افتراض قيام 
رمضان خاصة ؛ فقد وقع فى حديث الباب أن ذلك كان فى رمضان » و رواية سفيان بن حسين خشيت أن يفرض 
عليك قيام هذا الشپر ۰ فعلى هذا يرتفع الإشكال , لآن قيام رمضان لا پشکرر كل يوم فى اسنة فلا يكون ذلك قدرا 
زائدا على الخس . وأقوى هذه الأجرية الثلائة فى نظری الأول والله سبحائه وتعالى أعلم بالصواب . وفى حديث 
لباب من الفوائد غير ما تقدم ندب قيام الليل ولا سها فى رمضان جاعة . لآن الخشية المذكورة آمنت بعد النى 
بإب ولذلك جعهم عمر بن الخطاب على ألى” بن کمب کا سيأتى فى الصيام إن شاء الله تعالى . وفیه جواز الفرار 
من قدر الله إلى قدر الله قاله المباب ٠‏ وفيه أن الكبير إذا فعل شيا خلاف ما اعتاده أتباعه أن يذكر لم عذره 
وحكه والحمكة فيه ۰ وفيه ما كان النى بل عليه من الزهادة فى الدنبا والاكتفاء ما قل منها والشفقة على آمته 
والرأفة بهم » وفيه ترك بعض المصالم موف الفسدة وتقديم أم المصلحتين » وفيه جواز الاقتداء من لم ينو الإمامة 
کا تقدم وفيه نظر(گلان نن النية لمينقل ولايطلع.عليه بالظن » وفيه ترك الآذان والإقامة للنوافل إذا صليت جماعة 
٦‏ - بإسعيست قيام, الب مي اليل 
وقالت عائشةُ رض اله علبا : كان يقوم حتی تفطر قدماء . والفطور : الشقوٌ . اشرت : انشقت 
۰ - وشا أبو میم قال حدثنا عر"من زياد قال : ممت المخيرة رضی الله عنه يقول” « إن كان 
انی ب لیقوم أو سل - حتى' تر م قدماه ‏ أو ساقاء ‏ یال ل » فيقول : أفلا أ کون عبد) شکورا» 
[ الديث ۱۱۳۰ - طرفاه فى : ۵۸۳۹ > 54901 ] 
قوله ( باب قيام النى بت الیل ) کذا للکشمنی من طر يقين عنه ٠‏ وزاد فى روابة كر ية « حتی ترم قدماه » 
وللبافين د قیام اليل لنی بلي » . قله ( وقالت عائشة : كان يقوم ) كذا للكشمينى » ولفیره دقام رسول الله 
به » ۰ له ( حى تفطر ) بتاء واحدة » وفى روابة الاصیل « تتفطر» ,مثناتين . قول ( والفطور الشقوق ) کذا 
فكره آبر عبيدة فى امجاذ . وه ( اتفطرت : انشقت ) هذا تسیر دواه ابن أي حاتم موصولا عن الضحاك » قال : 
( ۱) هنا الظر ليس ميد » والصواب جواز الاتداء عن | ينو الإمامة مدا ظاهر هذا الحديث » ويحديث این عباس حين صلى 


النى صلى أله عليه وس فى الليلة الى بات فا عند خالته ميمونة » ولأعادبث آخر وردت ق‌هذا الباب ٠‏ ولافرق بين الفريضة ونان 
لأن الأصل افتسوية يينهما فى الأحكام إلا ماخصه الدليل » ولاعخصص هنا فيا عل ٠‏ وال آمل 


الحديث ۱۱۳۰ ۱۵ 


وت مر ما موی خر رایس ی 
وروی عن مجاهد والحسن وغيرهما ذلك . ووکذا حكاء اسماعيل بن ألى زياد الشای عن ان عباس » و حدیث عائفة 
وصله الصنف فى تفسهر سورة الفتح . وله ( عن زياد ) هو ابن علافة » و للنصئف فى الرقاق عن خلاد بن بجی عن 
مسعر « حدثنا زياد بن علاقة » ۰ ( تنبيه ): هذا رواه الحفاظ من عاب مسعر عله ۰ وخالفیم جمد بن بشر 
وحده فروأه عن مسعر عن قتادة عن أنس أخرجه البرار وقال : الصواب عن مسمر عن زياد » و آخرجه الطبراتى 
فى الكبير من رواية ألى قتادة الحراق عن مسعر عن على بن مسعر عن على بن الاقر عن أبى جحيفة» وأخطأ فيه 
أيضا » والصواب مسعر عن زياد بن علاقة . وله ( ان كان ليقوم أو ليصسل ) إن عنففة من الثقيلة و« لبقم » 
بفتح اللام » وفی دواية كر عة « لیقوم يصلى » وفى حديث عائشة « كان يقوم من اليل » قله ( حى ترم ) بفتح 
المثناة وكسر الراء و تطفیف الم بلفظ المضارع من الورم هکذا جمع وهو تادر » وف رواية خلاد بن یی « حی 
ترم أو تتتفخ قدماه » وف رواية أب عوانة عن زياد عند الترمذى «حنی اتتفخت قدماء» . قول (قدماء أو ساتاه) 
وف دواية خلاد ه قدماه » وم يشك » و للصنف ف تفسير الفتح «حتی تورمت » وللنسافى من حديث أب هريرة 
د حتى تزلع قدماه » بزای وعين مهملة . ولا اختلاف بين هذه الروايات : فانه إذا حصل الانتفاخ أو الورم حصل 
الولع والتشقق واه أعل ۲ قله ( فیتال له ) لم بذکر المقول ول يسم القائل » ون تفسير الفتح , فقيل له غفر الله 
لك ما تقدم من ذنبك وما تأخرء وق رواية أبى عوانة « فقيل له آتتکاف هذا » وفى حديث عائشة ١‏ فقالت له 
عالشة : لم تصنع هذا يا رسول الله وقد غفر الله لك وف حديث ألى هريرة عند البزار م فقيل له تفمل هذا وقد 
جاءك من الله أن قد غفر لك » . قله ( أفلا أ کون ) فى حديث عائشة , أفلا أحب أن أ كون » ( غبدا شکودا) 
وزادت فيه « فلا کثر خه صلى جالسا » الحديث ء والفاء فى قوله د أفلا أ کون » للسييية » وهی عن حذوف تقديره 
أأترك تبجدى فلا أكون عبدا شكورا » والممنى أن الففرة سبب لكون التبجد شکرا فكيف آنرکه ؟ قال ابن بطال : 
فى هذا الحديث أخذ الانسان على نفسه الشدة فى الميادة وان أضر ذلك ببدنه » لآنه ب [ذا قعل ذلك مع عابه ا 
سبق له فكيف من لم يعم بذلك فضلا عمن لم يأمن أنه استحق الثار . انتهى . وحل ذلك ما إذا لم يفض الى الملال » 
لان حال النی يِل كانت أ كمل الأحوال > فسکان لا مل من عبادة ريه ون أضر ذلك يدنه ۰ پل صح أنة قال 
د وجعلت قرة عينى فى الصلاة كا آخرجه النسانی من حديث أفس » فأما غيره يلو فاذا خشى الال لا پبنی له أن 
يكره نفسة » وعليه حمل قوله يلع ه خذوا من الأعمال ما تطيقون » فان الله لا عل حتى “هلوا » . وفيسه مشروعية 
الصلاة للشكر ۰ وفیه أن الشكر يكون بالعمل كا يكون بالسان کا قال الله تمالى ( اعلوا آل داود شكرا ) وقال 
القرطى : ظن من سأله عن سبب تحمله المشقة فى العبادة أنه نما يعبد الله خوفا من الذتوب وطلبا للغفرة والرحمة فن 
نحقق أنه غفر له لا حتاج إلى ذلك , فأفادم أن هناك طريقا آخر للعبادة وهو الشكر على المخفرة وإيصال الئعمة لمن 
لا يستحق عليه فما شيئاً فيتمين كثرة الشكر على ذلك » والشكر الاعتراف بالنعمة والقيام بالخدمة » فن كثر ذلك 
منه سبى شکورا ٠‏ ومن ثم قال سبحانه وتعال ل[ وقليل من عبادى الشكور ) . وفيه ماکان انیت عليه مر 
الاجتهاد فى المثادة والخشية من ريه . قال العلماء : نما ألزم الائبياء أنفسهم بشدة الخوف لمهم بعظیم نعسة الله 
تعالى علهم وأنه ابتدأهم بها قبل استحقاقها ٠‏ فبذارا مجهودم فى عبادته ليؤدو! بعض شكره ؛ مع أن حقوق اه 
أعظم من أن يقوم با العباد . واه أعم 


١5‏ ۱۹ کتاب الخد 


ر تکلة) : قيل آخرج البخارى هذا الحديث لینبه على أن قيام جميع الیل غير مكروه ولا تعارضه الاحاديث 
الآنية خلانه » لآنه يجمح بنها با نہ و يكن بداوم على قیام جميع اللي , بل کان يقوم ونام كا آخبر عن نفسه 
وأخيرت عنه عائشة أيضا . وسيأق تقل الخلاف فى إيحاب قيام الیل ى « باب عقد الشيطان » إن شاء الله تعالى 
¥ پا سیب من نام عند كر 

۱۳۱ - اشا مل ن عبد الله قال حد تنا فيان قال حدثتا عمر و ن دینار أن عرو بن أوس أخبرد 
ا E‏ ع 590006 1 1 53 1 
أن عبد الله بن حرو بن العا رض ال" عمهما خر أن رسول اله يله قال له « أَحبٌ الصلاة إلى اله صلاة 
O e‏ و ie‏ 9 و نم اهر ر ام از 
داود عایه السلام 4وا حب الصيام إلى الله صیام داود ؛ وکان تام نصف اليل ويقوم نامه وينام سدسه ؛ ویصوم 
وما ويفطر بوم 6 
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تم ا قال ا شا ع آشسره قال سم أو قال معت مسم وقاة ا 
۲ - حي عبدان قال أخبرى آی عن شعبة عن اشعثفال ممت ای قال معت مسروقا قال « سالت 


عانشة رضي الله عنما : أي العمل كان أب إلى التو ينه ؟ قانت : دام . قلت : متی کان یقرم ؟ قالت : 


- E 

قوم إذا عم الصارح € 
شا جد بن سّلام قال أخبرّنا آبرالأخرص عن الأشءث قال « إذا مم الصارخ قام قصلى » 
1 المدث ۱۱۴۷ طرفاه فى : 241٩‏ ء 4:۲ ] 


۴ - شا مومی بن إسماعيل قال حل نا راهب سعدقال د کر أبى عن اي سلما عن ال 
رضی ال مها قالت « ما ألقادٌ لسر عندی إلا نام » تى البى يله 

قله( باب من نام عند السحر ) فى دواة الاصیل والکشمیی د السحور » و لكل مهما وجه. والاول 
أوجه . وأوره الصنف فيه ثلاثة أحاديث : أحدها لعبد الله بن مرو » والأخران لمائدة . له فى حديث 
عبد الله بن عمرو ( ان عرو بن أوس أخره ) أى !بن أنى آوس الثقنى الطائنی وهو تابعى كبير ٠‏ ووم من ذكره 
فى الصحابة ونما الصحبة لا بيه - وه ( أحب الصلاة إلى الله صلاة داود ) قال الملب : كان داود عليه السلام يحم 
نفسه پنوم أول الليل ثم يقوم فى الوقت الذى ينادى الله في.ه : هل من سائل فأعطيه سؤله » ثم يستدرك بالنوم 
ما یستریج به من نصب القيأم فى بقية اليل » وهذأ هو الثوم عند السحر کا ترجم به للصتف ۰ (عا صارت هذه 
الطريقة أحب من أجل الآخذ بالرفق للنفس التى مخشی متها السآمة » وقد قال يلع د إن الله لا مل حتى لوا » والله 
حب أن ندم فضله وبوالى إحسازه » وإنما كان ذلك أرفق لان النوم بعد القيام بريح السدن ویذهب ضرر السبر 
وذبول الجسم » مخلاف السپر إلى الصباح . وقيه من الصلحة أيضا استقبال صلاة الصبح وأذكار انباد بشاط 
وإقبال » وأنه أقرب إلى عدم الرياء لان من نام السدس الآخير أصبح ظاهر اللون سام القوى فمو آقرب إلى أن 


الحديث ۱۱۳۳-۱۱۳۱ ۷۷ 


مختی عمله الماضى على من يرام » آشار إلى ذلك رن دقيق العيد : وحکی عن قوم أن معنی قوله « أحب الصلاة » هو 
بالنسية إلى من حاله مثل حال اتخاطب بذلك وهو من يشن عليه قيام أ كر اليل . قال : وعمدة هذا القائل اقنضاء 
القاعدة زيادة الاجر يسبب زيادة العمل . لكن بعارضه هنا اقتضاء العادة والجبلة التقصير فى حقوق یمارضها طول 
القيام ۰ ومقدار ذلك الفائئت مع مقدار الحاصل من القيام غير معلوم لنا «الأولى أن جری الحديث على ظاهره 
وحمومه » وإذا تعارضت المصلحة والفسدة فقدار تأثيركل واحد متهما فى الحث أو المنع غير قق لا ء فالطريق 
أننا نفوض الم إلى صاحب الشرع ۰ رنجرى على ما دل عليه اللفظ مع ما ذکرناه من قوة الظاهر هنا . وا أعل 
( تنبيه ) : قال ابن النين : هذا المذ كور إذا آجریناه على ظاهره فيو فى حق الامة» وأما الى رب فقد أمرء الله 
تعالى بقيام أ كش الیل فقال لإ يا أيها الزمل تم الیل إلا قليلا ) اتهى ۰ وفيه نظر لان هذا الاس قد نسخ کا 
سيأ » وقد تقدم فى حديث ابن عباس , قلا كان نصف اليل أو قبله يقليل أو بعدء بقليل » وهو نحو المذ كور 
ها . نعم سيأ بعد ثلاثة آبواب أن ب م یک ری الاس ف ذلك على وتر ةواد . وال أعل . 
قله ( وأحب الصيام إلى ات صيام داود ) يأتى فيه ما تدم فى الصلاة ٠‏ وستأى بقية مباحثه فى كتاب الصيام إن 
شاء الله تعالى . قله (كان ینام نصف اقيل الح ) فى دواية أبن جرج عن مرو إن دنار عند مسل كان برقد شطر 
اليل » ثم يقوم ثلث الیل بعد شطره » قال ابن جرخ : قلت لممرو بن دينار عرو بن أوس هو الذى يقول يقوم 
ثلث اليل ؟ قال : نعم انتهی . وظاهره أن تقدير القيام بالثلث من تفسير الراوى فيكرن فى الرواية الآولى إدراج » 
ويحتمل أن يكون قوله درو بن آوس ذکره» أى بسند فلا کون مدرجا. ون درا ابن ججريح من الفائدة تر تیب 
ذلك بم » ففيه رد على من آجاز فى حديث الياب أن تحمل الميئة بوم السدس الأول مثلا وقيام الثلك و وم لصف 
الأخير ؛ والسیب فى ذلك أن الواو لا ترتب . ( تفبيه) : قال ابن رشيد : الظاهر من سياق حديث عبد الله بن رو 
مطابقة ما ترجم له » إلا أنه ليس نصا فيه ؛ فبينه بالحديث الا لت وهو قول عائشة , ما ألفاه السحر عندی إلا نالماع 
وأما حديث عائثة الأول فوالد عبدان اجه عثيان بن جبلة بفتح الجم والموحدة ٠‏ ووفوله ه عن آشعمت »هو ابن أي 
الشعثاء الارن » وقوله « الدائم » أى المواظبة العرفية , رقوله« المارخ » أى الديك . ورقع فى مسند ااطبالی 
فى هذا الحديث ١‏ الصارخ الديك , والصرخة الصيحة الشدردة » وجرت المادة بان اديك يصيم عند نصف اليل 
غالبا قاله عمد بن ناصر ء قال ابن النين : وهو موافق لقول أبن عباس « نصف اللبل أو قبله بقلیل أو بعده بقليل » 
وتال ابن بطال : المإرخ بصرخ عند ثلث الليل » وکان داود بتحری الوقت الذى ينادى الله فيه « هل من سائل » 
كذا قال ؛ والراد بالدوام قيامه کل ليلة فى ذلك الوقت لا الد رام المطلق . وه ( حدثنا عمد ) زاد أبو ذر فى رواية 
د ابن سلام » وكذا نسبه أبو على بن السکن» وذكر ای أنه وقع فى رواية ی ذر عن أفى مد السرخسى ر مد 
این سال » بتقديم ال لف على اللام » قال أبو الوليد الباجى : سألت أبا ذر فقال لی : آراه ابن سلام » وسبا فيه 
أبو مد . قلت : و ليس فى شیوخ البخارى أحد يقال له عمد بن الم . قله (عن الاشعث ) يعنى باسناده المذكور » 
وظن بعضهم أنه موقوف على أشعت فأعطا ۽ ققد آخرجه ملم عن هناد بن السرى : وأو داود عن راهم بن 
موسی الرازى كلاثما عن أب الاحوص مذا الاسناد بلفظ « سألت عائشة عن صلاة رسول الله ِا فقلت لها : 
أى حين کان بصل ؟ قالت : إذا مم الصارخ نام قصل > لفظ إبراهم وزاد مسل فى أوله « كان يحب الدائم » 
م - ماج ۳ ه فع اباری 


٩ ۱/۸‏ - کتاب الهجد 


وللاعاعیل من رو اة خلف بن هشام عن أب الاحوص بالاسناد , سألت عانشة : أى العمل كان أحب إلى رسول 
الله برل ؟ قالت : أدرمه » قال الامعاعیل لم يذكر البخارى فى رواية أبى.الأحوص بعد الاشمث أحدا » وأقادت 
هذه الروابة ما كان بصن [ذا قام وهو قوله دقام فصلى » مخلاف رواية شعبة فانها اة . وفى هذا الحديث الحث على 
المداومة على العمل وان قل » وفه الاقتصاد فى العبادة وترك التعمق فما لان ذلك أنشط والقلب به أشد انشراعا . 
وأما حديث عائشة الشانى فوالد إراهم بن سعد هو سعد بن 1 إبراهم بن عبد الرهن بن عوف » وعير موسى عن 
إبراهم بقوله , ذكر أبى » وقد رواه أبو داود عن أبى توية فقال ‏ حدثنا راهم بن سعد عن أبيه » وأخرجه 
الاماعیل عن الحسن بن سفيان عن جمعة بن عبد اله عن إبراهم بن سعد عن بيه عن عه ألى سللة بن عبد أل رمن 
۰ . وله (ما ألفاء ) بالفاء أى وجده » والسحر مرفوع بان ناه . والمراد تومه بعد القيام الذى مبدژه عند 
سماع الصارخ جما ببنه ودين رواية مسروق الى قبلا ٠‏ وه ز تعنى ای مَل ) فى دواية مد بن بشر عن سعد بن 
راهم عند مس « ما ألق رسول الله بلق السحر على فراشی - أو عندی. إلا ناما » وأخرجه الاتاعیل عن 
مود الواسطى عن ذكزيا بن کی عن ایرام بن سعد بلفظ ء ما ألنى النى بم عندى بالاتعار إلا وهو نام » 
وق هذا التصري برقع الحديث . ( تفه ) : قال ابن التين : قولها ,-إلا ناما تعتی مضطجما على جنبه لانها تالت 
فی حديث آخر و فان كنت يقظانة حدانی وإلا اضطجع » التبى . وتعقبه ابن رشید بأنه لاضرورة لحل هذا 
التأويل لان السياق ظاهر فى النوم حقيقة وظاهی فى المداومة على ذلك » ولا يزم من أنه كان ديا لم ينم وقت السحر 
هذا التأويل ؛ فدار الم بين حل النوم على جاز التشبيه ار حل اش على إرادة التخصيص » واشانی أرجح 
وال عل ا رم شر نم من :ام عله ای ثم ترجم عقبه يقوله د من تسحر فل يتم » فأومأ إلى 
تخصيص رمضأن من غيره » فكأن العادة جرت فى جميع ااسئة أنه كان ينام عند السحر ‏ إلا فى رمضان 00 
يتشاغل بالسحور فى آخر اليل » ثم مرج ا میس ملي . وقال ابن إطال : النوم وقت السحر كان يفعله 
ألنى لق فى الليالى الطوال وف غير شبر رمضان » کذا قال » ويحتاج فى إخراج ای القصار الى دليل 
۸ - پاسیس من تكح ف نز حت صلی الصبعة 

۳۶ - وشا قوب بن" ابراه قال حدثنا روح قال حد نا سعيد عن قتادة عن أنس بن مالل 
رض اله عه 9 ان نا نه وی بن #بتررفی لذ عه سر داتس سحورها قم نو ال 
اسلاز نمل . قلنا لأس + كان بین فر اغهما من سّحورهما وذخو ما فى الصلاة ؟ قال : کقذر ما يقرأ الرجل” 
بین ةه 

قله ( باب من نسحر فل نم حتى صل الصبح ) كذا الأكثر » وللحموى والدتمل « من تسحر ثم قام إلى 
الصلاة » . وله ( حدثنا پعقوب إن [براهم ) هو الدورق » وروح هو ابن عبادة . وه ( فلا فرغا من عورهما 
قام إلى الصلاة فصلى ) هو ظاهر لما ترجم له ۰ والراد بالصلاة صلاة الصبح »> وقبلها صلاة الفجر : وقد تقدم 
توجییه . یی السکلام على بقية فوائد الحديث فی کتاب الصيام إن شاء الله تعالى 


الحديث ۱۱۳۹۰۱۱۴۵ ۱۸ 


٩‏ - پاسیب طول القيام فى صلاة الیل 

۰ - مزا سلبان بن" حرب قال حدما شی عن الأعش عن أن وائل عن عبد الله رفی اله 
ع قال « صلی مع ایغ لل » فر بل قا حت همست بأمى سوم .قلنا : وما مت ؟ قال + همست أن 
أقمد وأدر البو يلل » 
ف ۱۱۳ س فشا حفس بن عر قال اا خالد بن عبد الله عن حمین عن أبى وائل عن حذيفة رضي“ 
اه عنه « أن البو به کان إذا قام اعد من اليل يشوص فم بالسواك » 

َه ( باب طول القيام فى صلاة اليل ) كذا لا کنر » ولحموی والمستمل , طول املاة فى قيام اليل » 
وحديث الباب مواقق لهذا لآنه دال على طول الصلاة لا على طول القيام مخصوصه: إلا أن طول الصلاة يستازم طول 
القيام لان غير القبام كالركوع مثلا لا يكون أطول من القيام كأ عرف بالاستقراء من صنيعه يِل » فی حديث 
الكسوف د فركع نموا من قيامه » ونی حدایت حذيفة الذی سأذكره نحوه » ومضى حديث عائشة قري أن السجدة 
تكون فرييا من سین آبة » ومن العلوم فى غير هذه الررابة أنه كان يقرأ ا يديد على ذلك . ووه ( عن عبد اق ) 
هو ابن مسعود . قله ( باس سوم ) باضاقة أس إلى سوء :و الحدیٹ دليل على اختیار اي تطویل صلاة 
الیل ۰ وقد كان ابن مسعود قويا عافظا على الاقتداء بالنی ب › وما م بالقعود إلا“بعد طول كثير ما اعتاده . 
و أخرج مس من حديث جابر د أفضل الصلاة طول القنوت » فاستدل به على ذلك . وحتمل أن براذ بالقنوت فى 
حديث جاو الخشوع ؛ وذصب كثيز من الصحابة وغيرم إلى أن كثرة الركوع والسجود أفضل » وسل من حديث 
ثوبان « أفضل الأعال كشة السجودء والذى يظبر أن ذلك مختلف باختلاف الأثخاص والاحوال . وفى الحديك 
أن غالفة الإمام فى أفماله معدودة فى العدل الی". وفيه تبيه على فائدة معرقة ما ينهم من الأحوال وغيرها » لان 
اخاب أبن مسعود ما عرقوا مراده من قوله و قمعت پآ سوء » حتى استفهموه عنه » وم ینکر علهم استقهاءهم 
عن ذلك . وروی مسل دن حديث حذيفة أنه صلل مع اي لبلة فقرا البقرة وآ ل عران والفساء فى ركنة , 
وان إذا م بآية فيها آسبیح سبح أو سوال سال أو تعوذ تعوذ ء ثم ركع توا ماقام » ثم قام جوا ما ركع » ثم 
جد نحوا ما قام . وهذا لما يتأت فى و من ساعتين » فلعله يللع أحيا تلك الليلة کاها . وأما ما پقتضیه اله فى 
غير هذه الليلة فان فى أخبار عائشة أنه كان يقوم قدر لب اليل ٠‏ وفپا أنه كان لا يزيد على (حدی عشرة ركمة ., 
فیقتضی ذلك آطویل الصلاة والله أعل ٠‏ ( تیه ) : ذكر الدارقطى أن سلمان بن حرب تفرد بروابة ها الحديك 
عن شعبة حكاه عنه البرقنی » وهو من الافراد القید: > فان مسلا أخرج هذا الحديث من طريق أخرى عن 
الأعمش ٠‏ وه ( عن خالد بن عبد الله ) هو الواسعلی > وحصين هو أبن عبد الرحمن الواسطى أيضا » وقد تقدم 
حديث حذيفة فى الطهارة . واستشكل این بطال دخوله فى هذا الباب فقال : لا مدخل له هنا لآن الوك فى صلاة 
اليل لا بدل.على طول الملاة . قال : و يكن أن یکون ذلك من غلط الااسخ فكتبهفى غير موضعه » أو أن البخارى 
أجلته المنية قبل تهذیب کتابه ٠‏ فان فيه مواضع مثل هذا تدل على ذلك . وقآل اين المنيد : محتمل أن يكون آشار 
إل أن استعال الدواك يدل على ما يناسبه من[ کال الميئة والتأهب » وهو دليل طول القيام إذ التخفيف لا با له 


2" ۹ - كاب التبجد 


هذا التهيؤ الكامل . وقد قال ابن رشيد : الذى عندى أن البخاری (عا أدخله لقوله د إذا قام للتهجد > أى إذا قام 
لعادته : وقد تبينت عادته فى الحديث الآخر » و لفظ التهجد مع ذلك مشعر بالسهر » ولا شك أن ف الوك عونا 
على دفع النوم فهو مشعر بالاستعداد للاطالة . وقال البدر بن جماعة : يظهر لى آن البخاری أراد چذا احدیت 
استحضار حديث حذيفة الذی أخرجه مسل » يعنى ااشار اليه قریبا » قال : ونما لم مخرجه لكونه على غير شرطه » 
قاما أن يكون آشار إلى أن الابلة واأخدة »آي فيه با حل حدیی حذيفة على الآخر : وأقرما "موجه أبن رشید . 
ويحتهلى أن يكون بيض الترجة حدیت ج ! كاتب احدیت إلى احدیت الذى قبله وحذف البياض 


۰ - پاسی ب کین ملاة الى ی ٠‏ وک کان ال له بل من الیل 1 

۷ - زا أبو المَان قال أخيرنا شيب عن اهر قال خر سا بن" عبد الله نع لله بن> 
مر رطو ال عنما قال د إن رجلا قال : يا رسول" الله كيف ملاة الیل ؟ قال : مثنى مثنى » فاذاخفت" 
. الصیح فأو بر" واحدة » 

۳۸ - وشا مسدد قال حدانی ی عن شبة قال حدگنی أبو جمرة عن أن عاس رضي الله 
عنها قال « كانت صلاة ال و يل ثلاث عشرة رک ٠‏ یعنی بالليل » 


۰۸ - وشا إسحاق قال حدئنا ید ال قال تسیل عن أبى حصینر عن حي بن وناب 
عن مسروق قال ھ ۳ لت عائشة رطضي 42 عنما ع عن صلاة رسول الل ا جح الیسل فقالت : : سب وس واحدی 
عشرة » سوی ‏ کت الفجر 8 


— مزشا عبیدٌ اله ی موسی "قال ا ا عن القاس بن مد 00 ن عانشة رضي“ 4 عنها 

قالت « كان انی وله بصلى من الول ثلاث عشرة رک" »متها له 52 الجر » 
قول ( باب كيف صلاة الیل » وک كان النى يم يصلى بالل ) ؟ أ ورد ف تاوق : أونها حديث ابن 
عر سل لمشو بت »الت نتم لام ولبات ره الأول فى حق رایخ 
لکونه ا ا . ثانها حديث ألى جمرة عن ابن عباس « کات 
صلاة النى بم ثلاث عشرة » يعنى بالليل . e‏ بصل من الیل 
ثلاث عشرة ركعة » وقد تقدم الكلام عليه توف فى أول آبواب الوتر أيضا » وتقدم أيضا بيان انم بين مختلف 
ار وایات فى ذلك . ثالئها حديث عائشة من رواية مسروق قال « سأ لت عالشة عن صلاة رسول الله يك فقا لت : 
سبع و سع وإحدى عشرة سوى ركع الفجر » . رابعبا حدما من طر يق القاسم عنها د کان يصلى من الليل ثلاث 
عشرة منها الوتر وركمتا الفجر » وق رواية مسل من هذا الوجه «كانت صلاته عشر رکمات ویوتر بسجدة ویرکع 
رکتی الفجر فتلك ثلاث عشرة » فأما ما أجابت ه مسروقا فرادها أن ذلك رقع منه فى أوقات عتتلفة . قتارة كان 
يصلى سبعا وتارة نسعا وتارة إحدى عشرة . رأما حديث للقأمم عنها فحمول على أن داك كان غا لب حاله ؛ وسيأق 


«حدیث ۱۱۳۷ - ۱۱۵۰ ۳۱ 


بعد خمسة أبواب من رواية أفى سلمة عنبا أن ذلك كان أ كثر ما يصليه فى الیل 0 و لفظه ١‏ ما كان يزيد فى رمضان 
ولا فى غيره على [حدی عشرة ‏ الحديث ۰ وقيه ما يدل على أن ركم الفجر من غيرها فمو مطابق لرواية القاسم . 
وأما ما رواه الزهری عن عروة عنها کا سيأق نی د باب ما يقرأ فى رکمتی الفجر » بلفظ «كان يمى بالیل ثلاث 
عشرة ركعة » ثم بصلى إذا سمح النسداء بالصبح ركعتين خفیفتین » فظاهره مخالف ما تقدم فیحتمل أن تکون 
أضافت إلى صلاة الال سنة الشاء لکونه كان يصلبا فى بیته » آر ما كان یفتتح به صلاة الیل فقد ثبت عند مس 
دن طريق سهد بن هشام عنها أنه كان بنتاحرا بركمتين خضفدين » وهذا أرجح فى نظرى لان رواية أبى سلة التي 
دلت على الحصر فى [حدی عشرة جاء فى صفتها عند المصنف وغيره « يصلى أر عا ثم ربعا ثم فلا > فدل عل آبا 
م تتعرض للركمتين الخفيفتين وتعرضت لما فى رواية الزهرى ۰ والزياذة من الحافظ مقبولة > ويهذا يجمع بين 
الروايات . وينبغى أن پستحضر هنا ما ت#سدم فى أبواب الوتر من ذكر الركمتين بعد الوتر والاختلاف هل ما 
الرکمتان بعد الفجر أو صلاة مفردة بعد الوتر » ويؤيده ما وفع عند أحمد وأ داود من رواية عبد الله بن آن 
قيس عن عائدة بلفظ « کان بوتر بأربع وثلاث » وست وثلاث » و مان وثلاث » وعشر وثلاث ؛ وم يكن بوتر 
بأ كثر من ثلاث عشرة ولا آنقص من سبع » وهذا أصح ما وقفت عليه من ذلك ؛ وبه جمع بين ما اختلف عن 
عائشة من ذلك والله عم . قال القرطى : أشكلت روایات عائشة على كثير من أهل العلل حتى نسب بعضیم حديثها 
إلى الاضطراب » ومذا [ ا يتم لو کان الراوى عنها واحداً آر آخبرت عن وفت واحد ؛ والصواب أن كل ثیء 
ذكرته من ذلك مول على أوقات متعددة وأحوال عختلفة بحسب النشاط وبيان الجواز واقه أعل . وظیر لى أن 
المسكة فى عدم الزيادة على إحدى عشرة أن الهجد والوتر عتتص بصلاة الليل » وفرائض الهبار ‏ الظهر وهی أربع 
والعمر وهی أدبع والمغرب وهی ثلاث وتر الهار - فناسب أن نكون صلاة الليل كصلاة اپار فى العدد جملة 
وتفصيلا . وأما مناسبة ثلاث عشرة فيضم صلاة المبح لکونم نبارية إلى ما بعدها 

( تلبيه ) + إحق المذكور فى أول حديئ عائشة هو ابن راهويه کا جزم به أبو نعم فى المستخرج ؛ وعبيد اقه 
الذکور فى ثاتى حد يها هو ابن موسى » وقد روى البخارى عنه فى مذين ا شین المتواليين بواسطة وبنير واسطة 
وهو من کبار شيوخه » وكأن أولها لم بقع له سماعه منه والله آعل 

١‏ - يسمي قبا النى” الیل » ونومو» وما يخ ين قيام الیل 

وقوله تمالى یل مل قم الیل فلا »نس أو انتم منه یلا» أو زذ عليه رل الشرآن رتیل 
إنا سداق عليك قولاً ثقيلا » إن ناشئة الیل هی أش وطاء وأقرم قيلا . إن لك فى انبار سب ويلا ) . 
وقول ( عل أمت ان تحصوء اب علي » فاقرهوا ما تس من القرآن » عم أن سیکون متم مرضی ۰ 
وار رن يضربون فى الأرض عفون من فضل الله »وآاشرون یقانلون فى سبيل الله » فاقردوا ما تیسر من 0 
وأقيموا الصلاة وآبُوا ا زكاة ؛ وأقرضوا الله راضا من » وما دموا لافیکین خير تحدوه عند الله و“ 


خيراً وا أجرا 4 قال ابن" عباس رضی ال عنها: ندا قام بالحبثية . وطاء قال مُواطأة لقرآن » آشد مواظة 


يق ۷۱۹ د کتاب الد 


بت بت هیک 2 ی ا کر کر اس 
لسمعه و بضره وقلبه . لو اطتوا : لیرافقوا 

۰۱ س یبد العزيز بن" عبد له قال حداتى مد بن جسفر_ عن جياد أنه سمح آنا رضى” الله 
عن يقول” « كان رسول الله َل يفار ین الشهر حنی نظن أن لا یوم مه » وتصوم حتى نظن آن لا بط 
مه شيئاً : وكان لا ناه أن تراه من اليل مسا رای ولا ناما إلا رأيئة » 

تاه سلمان وأبو خالك الأحر عن ېد 

[rene EVE آطرانه فى‎ - ٠١١ الحديث‎ [ 

قله راب تام النى بر من اليل من تومه » وما فسخ من قيام الیل » وقوله تعالى یالما الزمل قم الليل) کأنه 
يشير إلى ما آخرجه مسل من طريق سعد بن شام عن عاأشة تالت « أن الله افترض قبام الليل فى أول هذه السورة 
- يعنى با أيها الزمل .ققام نی الله يلقم وأصايه حولا ١‏ حتى أنزل الله فى آخر هذه السورة التخفيف فصار قيام 
الیل تطوعا بعد قرضیته» واستخنی البخارى عن إيراد هذا الحديث ‏ لكوت على غير شرطه - ما آخرجه عن آنس 
فان قيه « ولا تشاء أن تراه من اليل ناما إلا رنه » فاته يدل على آنه کان ر ما نام كل اليل وهذا سبيل التطوع. » 
فلو استمر الوجوب لا أخل بالقيام . وبمذا تظبر مطابقة الحديث الترجة . وقد روى محد بن نصر فى قيام الليل من 
طریق سماك الحئق عن ان عباس شاهداً لحديث عائد: فى أن بين الإيحاب والنسخ سئة » وکذا أخرجه عن أب 
عبد الرحن السلى والحسن وعكرمة وقتادة پآسانید صميحة عنهم ؛ ومقتضی ذلك أن النسخ وقح عك لان الإيماب 
متقدم على فرض اس ليلة الاسراء وكانت قبل المجرة بأ کش من سنة على الصحيح » وحک الشافعی عن بعض 
آهل العمل أن آخر السورة سخ اقتراض قبام الیل [لا ما تیم منه لقوله ( فافرژا ما ايسر منه € ثم فسخ فرض 
ذلك بالصلوات اخس . واستشکل مد ن نصر ذلك کا تقدم ذکره والتعقب عليه فى أول کتاب الصلاة » و نضمن 
كلامه أن الآية الى نسخت الوجوب مدنية > وهو عخالف لما عليه الا كث من أن السورة كلها مكية . نمم ذكر 
أبو جعفر التحاس أنها مكية إلا الآية الأخيرة . وقوى عمد بن نصر هذا القول با أخرجه من حديث جار أن 
فسخ قيام الليل وقح لا توجهوا مع ألى عبيدة فى جيش الخبط » وكان ذلك بعد المجرة . لكن فى إسناده على بن 
زيد بن جدعان وهو ضعيف . وأما ما رواه الطبری من طريق عمد بن طحلاء عن أنى سلبة عن عائشة قال 
« احتجر رسول الله يلم حصيرا ء فذكر الحديث الذى تقدمت الإشارة اليه قبل خمسة أبواب وفيه , اكلفوا من 
العمل ما تطیقون » فان خير العمل آدومه وان قل » وازلت عليه لإ با آجا الزمل ) فکتب تلم قيام اليل 
وآزلت منز الفريضة حت إن كان بعضهم ليد بط الحبل فيتعلق به » فليا رأى الله تكلفهم ایتغاء رضاه وضع ذلك 
عتم فردم إلى الفريضة ووضع عنهم قيام الليل إلا ما تطوعوا به ‏ فانه يقتضى أن السورة كلها مدئية » لكن فيه 
موس بن عبدة وهو شديد الضعف فلا حجة فوأ تفرد به » ولو صح ما رواه لاقتضى ذلك وقوع ما خثی: نه عله 
حيث قرك قيام الليسال بهم خشية أن يفرض علهم » والآحاديك الصحيحة دالة غلى أن ذلك لم بقع ؛ والله أعلم . 
قله( أا المزمل ) أى المتلفف فى ثيابه » وروی این أن حاتم عن عكرمة عن این عباس قال « يا أيها الزمل 
أى يا جمد قد زملت القرآن , فتكأن الاصل با أما التدمل .له ( تم الیل إلا قبلا ) أى منه . وروی ابن أبى 


الحديث ۱۱4۱ ۳ 


انح سس ےک 
حاتم من طریق وهب بن منبه قال : لقلیل ما دون الممشار والسدس » وفیه نظر لا سيأتى . له ( نصفه ) تمل 
أن یکون بدلا من د قليلا» فکان فى الأية تخييرا بين قيام النصف ييامه أو قيام أنقص منه أو آزید .وتمل أن 
يكون قوله ‏ نصفه » بدلا من الليل و « إلا قليلا » استگناء من النصف حکاه الرعفشرى » والاول جرم الطبرى . 
وأسند أبن أبى حاتم معناه عن عطاء الخراسانى . وه ( ورتل القرآن ترئيلا) أى اقرأه مترسلا بقیین المروف 
وإشباع الحركات . روى مسل من حديث حفصة ه ان النى بي كان ,رتل السودة حتى تتكون آطول من أطول 
ما . وله (قولا نقبلا ) أى القرآن : وعن الحسن و العمل به » أخرجه أبن أ حاتم 3 وأخرج أيضا من 
طريق أخرى عنه قال د ثفيلا فى البزان يوم القیامة» و تأوله غيره على ثقل الوحی حين ينزل کا تقدم فى بدء الوحى . 
قله (ان ناشثة الليل . قال ابن عباس فسأ ام بالحبشية) بعنی فيكون معنى قوله تعالى ‏ 'ناشئة اليل » أى قيام الیل » 
وهذا التعليق وصله عبد بن ميد باسناد حح عن سعيد بن جبير عنه قال : إن ناشئة الليل هو كلام الحبشة , نما 
تام . وأخرج عن أب ميسرة وأنى مالك نحوه . ووصله ابن ألى حاتم من طريق أبى ميسرة عن أبن مسعود آیضا . 
وذهب اور إلى أنه لبس فى القرآن ی" بغير العربية وتالو! : ما ورد من ذلك فبو من توافق اللمتين » وعلى هذا 
فناشثة الیل مصدر بوزن فاعلة من نمأ إذا انم . أو اسم فاعل أى النفس الناشئة بالیل أى الى تند من مضجسما 
إلى العبادة أى تهض ۰ وحک أبو عبيد فى « الغريبين » أن كل ما حدث ايل وبدا فهو ناشی" وقد نأ . وق 
« الجاذ » لا عبيدة : ناشئة اليل آناء الیل ناشئة بعد ناشمئة . قال ابن التين : والمعنى ان الساعات الناشئة من اليل 
- أى المقبلة بعضبا فى أثر بعض ‏ هی آشد . قو (وطاء قال : مواطأة لقرآن » آشد موافقة لسمعه و بصره وقلبه) 
وهذا وصله عبد بن حميد من طريق جاهد أشد وطاء أى بوافق سعمك و بصرك وقلبك بعضه بعضاء قال الطبرى : 
هذه القراءة على أنه مصدر من قولك واطأ اللسان القلب مواطأة ووطاء » قال :وقرأ ال کثر وطتا بفتح الوار 
وسكون الطاء , ثم حى عن العرب و طتنا الليل وطثا أى سرا فيه » ودوی من طريق قتادة ( آشد وطتا) آلب 
فى الخهد ( وأقوم قبلا ) أبلغ فى الحفظ . وقال الأخفش : أشد وطدًا أى قياماء وأصل الوط ف اللغة الثقل کا فى 
الحديث «اشدد وطأتك على مضر » . وله ( لبواطتوا ليوافقوا ) هذه الكلمة من تفسير براءة » وما أوردها 
هنا تیدا التفسير الاول وقد وصله الطبرى عن أبن عباس لکن بلفظ « لیا ہواء. قله (سبحا طويلا) أى 
فراغا » وصله ابن أنى حاتم عن ابن عباس وأبى الصالية ومجاهد وغيرهم » وعن السدى سبحا طويلا أى نطوعا 
كثيرا كأنه جعله من السبحة وهی النافلة . له ( حدئنی مد بن جعفر ) آی ابن أب كثير الدنن » وحمید هو 
الطويل . قله (أن لا بصوم منه) زاد أبو ذر و الاصیل « شيئاء . قل (وكان لا نشاء أن تراء من الیل مصليا اخ) 
أى إن صلاته ونومه کان ختلف باللیل ولا برتب وقتا معينا بل بحسب ما تیسر له القيام . ولا يعارضه قول عائّشة 
د كان إذا ممع الصارخ قام » فان عائّشة تخير عما 4| عليه اطلاع » وذلك أن صلاة الیل كانت نقع منه غالبا فى البيت » 
بر أنس مول على ما وراء ذلك . وقد مض فى حديثها فى أبواب الوثر ه من کل الیل قد أوتر , فدل على أله لم 
يكن مخص الوتر بوقت يعينه . قوله ( نايع سلمان بر حال الآخر عن حید ) كذا فیتت الواو فى جميع الروايات 
التى اتصلت لنا ء فعلى هذا يحتمل أن يكون سلمان هو ابن بلال | جزم به خلف » ويحتمل أن نکون الواو زائدة 
من النأسخ فان آبا عاد لاجر اسم سلمان » وجديثه فى هذ! سسي أي موصولا فی کتاب الصيام إن شاء الله ای 


۲ 4 - کتاب النپجد 
۲ - سیب عند الشيطان على قاف اراس (ذا يس الیل 

۲ - مش عبد الله بن" بوس قال أخيرط ما عن أب اند من الأعرج عن أبى هر رض 
اله عه أن رول الله مف قال « يقد الشيطان على فانية رأس أحد؟ إذا هو نام ثلاث عقد ,يضر ب على مكان 
كل مد : عليك ليل طویل فارقذ . فان اس فذکر اله انماث عقدة . فان توضاً مات عقدة . فان صل 
او عقدی أصیح شا طبپ‌الدنس .و لد أصبح خبيث النفس كلان 0 

[ الحديث ۱۱4۲- طرفه فى ۳۳:٩‏ ] 

۳ -- وشن مول بن" هشام قال حد تا إسماعيل قال حد نا عوفت قال حد نا أبو رجاء قال دنا 
رة بن" جنداب رض اف عنس عن النى بإ فى ارؤيا قال : آما الذى یلم رامه بالحجر فاه يأخد اقرآق 
فير فضه ونم عن الصلاق السکتوبة » 

قوٍه باب عقد الشیطان على قافية الرأس إذا لم يصل اليل ) قال ابن التين وغيره : قوله د اذام يصل » مخالف 
لظاهر حديث الباب » لانه دال على أنه يمقد على د س من صلى ومن لم يصل » لکن من صلى بعد ذلك تنحل عقده 
مخلاف من لم يصل . وأجاب ابن رشيد بأن مراد البخارى باب بقاء عقد الشيطان الح وعل هذا فیجوز أن يقرأ 
قوله عقد بلفظ الفعل و بلفظ اجمع » ثم رأيت الإبراد بعينه لمازری ثم قال : وقد يعتذر عنه يأنه [عا قصد من 
پستدام المقد على رأسه بترك الصلاة » وكأنه قدر من انحات عقده كأن ل تعقد عليه اتهى . وحتمل أن تكون 
الصلاة المثفية فى الترجمة صلاة العشاء فیسکون التقدير إذا لم يصل العشاء » فكأنه رى أن الشيطان [نما يفعل ذلك 
عن نام قبل صلاة المشاء » مخلاف من صلاها ولا سمافى الماعة » وكأن هذا هو السر فى إيراده لحد بث معرة عقب 
هذا الحديث لانه قال فيه « و ينام عن الصلاة المكتوبة » ولا بمکر على هذا كونه أورد هذه الترجمة فى تضاعيف 
صلاة الیل لاله مكن أن يحاب عنه بأنه أراد دفع توم من حمل الحديثين على صلاة الیل » لته ورد فى بعض طرق 
حديث سمرة مطلقا غير مقيد بالمكتوية » والوعيد علامة الوجوب » وكأنه آشار ال خطأ من احتج به على وجوب 
صلاة الیل حلا للطلق على القید . ثم وجدت معنى هذا الاحتيال للشيخ ولى الدین اللوی وقواه ا ذكرته من 
حديث سعرة » مدت الله على التوفيق لذلك . ويقويه ما ثبت عله ی د أن من صل العشاء فى جماعة كان کن قام 
نصف ليلة » لان مسمی قيام الیل يحصل لللؤمن بقيام بعضه . ليلذ يصدق على من صل العشاء فى جماعة أنه قام 
الیل » والمقد المذكورة تنحل بقيام البل فصار من صن العشاء فى جاعة كن تام اليل فى حل عقد الشيطان . 
وخفيت المناسية على الاسماءيلى فقال : ورفض القرآن ليس هو ترك الصلاة بالليسسل . ويتعجب من اغفاله آخر 
الحديث حيث قال فيه د ینام عن الصلاة الکتو یف والله أعلم : قوله ( الشیطان ) كأن المراد به الجنس ٠‏ وفاعل 
ذلك هو القرين أو غيره . وحتمل أن براد به رأس الششياطين وهو [بلیس » ونجوز نسبة ذلك اليه لكونه الاص به 
الداعى اليه ؛ ولذلك أورده العف فى و باب صفة ابلیس » من بدء الخلق . قوله ( قافية رأس أحدم ) أى مؤخر 
عنفه . وقافية كل شى”مؤخره ومنه قافية القصيدة , ون النهاية: القافية القفا وقيل مؤخر الرأس وقيل وسطه . و ظاهر 


الحديث ۱۱:۲ -۱۱2۳۰ ۲۵ 


قرله د أحدك » التعمم فى اتخاطبین ومن فى معذام ؛ وعکن أن مخص منه من تقدم ذکره » ومن ورد فى حقه أله 
حفظ من الشيطان كال نبياء ؛ ومن تناوله قوله ( أن عبادی ليس لك علمم سلطان ) وكن قرأ آية الكرسى عند 
نومه فقد یت أنه يحفظ من الشيطان حتى يصبح » وفيه بحت سأذكره فى آشر شرح هذا الحديث ان شاء الله تعالى . 
قوله ( إذا هو نام ) كنذا الا کش . وللحموى والستمل د إذا هو نانم » بوزن فاعل ؛ والأاول آصوب وهو الذى 
ف الموطأ . قوإه ( يضرب على مكان كل عقدة ) کذا للستمل » و لیه‌نهم محذف « على , والکشمپنی يلفظ « عند 
مکان » . وقوله « إضربء أى بیده على العقدة تا كيدا وإحكاما ما اللا ذلك » وقيل معنی يضرب جب 
الحس عن السام حتى لا يسقيقظ » ومنه فوله تعالى ( فضربنا على آذانہم € أى حجينا الحس أن يلج في آذانبم 
فیتتپوا » وق حديث آن سعيد و ما أحد ينام إلا رپ عل مماخه مر بر معقود» آخرجه الخاص ف فوایده › 
والسیاخ بكر الپملة وآخره معجمة و ال بالصاد الهيلة بدل السين ٠‏ وعند سعيد إن متصور بسند جيد عن أبن 
مر ,ما صح رجل على غير وتر إلا آصیح على رأسه جرير قدر سبعين ذراعا » ٠‏ قوله ( عليك ليل طويل ) 
كذا فى جییع الطرق عن البخارى بالرفع » ووقع فى رواية أنى مصعب فى اموطاً عن مالك « عليك ليسلا طويلاء 
وهی دواية ابن عبينة عن أب الزناد عند مسل » قال عياض : دواءة الأكثر عن مس بالنصب على الإغراء » ومن 
رفع فعلى الابتداء » أى باق عليك : أوباهار فمل أ بق ۰ وقال القرطى 7 الرفع أولى من جبة المعنى لاله الامكن 
ف الغرور من حيث انه خبره عن طول الليل ثم پأمه بالرقاد بقوله « فارقد » وإذا فصب على الإغراء لم يكن فيه 
إلا الام علازمة طول الرقاد و حینگذ يكون قوله د فارقد » ضائصا » ومقصود الشيطان بذلك تسويفه بالقيام 
والالباس عليه . وقد اختاف فى هذه العقد فقيل موعل الحقيقة و أنه کا يعقد الساحر من يسحره » وأ كل من يفعله 
النساء تأخذ إحداهن الخيط فتعقد منه عقدة وتتکام عليه بالسحر فيتأثر السحور عند ذلك » ومنه قوله تمال 
لإ وم شر النفاثات فى العقد ) وعلى هذا فالمعقود ثى* عند قافية الرأس لا قافية الرأس تضما » وهل المقد فى شعر 
الرأس أو فى غيره ؟ ال قرب الثانى إذ ليس لكل أحد شمر . ويؤيده ماورد فى بعض طرقه أن على رأس كل آدى 
حبلا ؛ فنى روأية ابن ماجه ومد بن نصر من طريق أن صا عن أ هريرة مرفوعا ه على قافية رأس أحدم حبل 
فيه ثلاث عقه » » ولاحمد من طريق الحسن عن أبى هريرة بلفظ و إذا نام أحدم عقد على رأسه رر » ولان 
خر عة وان حيان من حديث جار م‌فوعا و مامن ذكر ولا أثق إلا على رأسه جر بر معقود حين برقد, الحديث » 
وفى الثواب لادم ن أبى اياس من مرسل الحسن نحوه . والجربر بفتح الجم هو الحبل . وفهم بعضهم من هذا أن 
المقد لازمة » و رده اتصریع ۳ تتحل با لصلاة فيلوم إعادة عقدما فام فاعله فى حديث جار » وفسر فى حديثك 
غيره . وقيل هو على الجاز كأنه شه فمل الشيطان بالنائم بفعل الساحر بالسحور ‏ فلما كان الساحر عنع بعقده ذلك 
تصرف من حاول عقده كان هذا مثله من الشيطان للم . وقیل المراد به عد القلب وتصميمه عل الثى* كأنه 
بوسوس له بأنه بق من الليلة قطعة طو بلة فيتأخر عن القيام . وانحلال العقد کناية عن علبه يكذيه فما وسوس به . 
وقيل العقد کناية عن تأبيط الشيطان للنائم بالقول المذكور » ومنه عقدت فلانا عن امرأته أى منمته عنها » أو عن 
تثقيله عليه النوم كانه قد شد عليه شدادا . وتال بعضهم : المراد بالعقد اثلاث الا كل والشرب والنوم » لآن من 
أ كثر الا كل والشرب کش نومه . واستبعده الحب الطبرى لان الحديث يقتضي أن العقد تقع عند النوم فهى غيده » 

م ح وج ۳ © فتع البارى 


۳۹ 4 -کتاب التيجد 
ال القرطی : الحسكة فى الاقتصار على الثلاثة أن أغلب ما يكون انقباء اسان فى السحر فان اتفق له أن برجع إلى 
النوم ثلاث مرات لم تتقض النومة الثالة إلا وقد ذهب اليل . وقال البيضاوى : التقبيد بالثلاث لما للنأ كيد » 
أو لاله بريد أن يقطعه عن ثلاثة أشياء الذكر والوضوء والصلاة » فكأنه منع من كل واحدة منها بعقدة عقدها 
على رأسه وكأن تخصیص الفا بذلك لكونه عل الوم وال تصرته وهو أطوع القوى لشيطان وأسرعيا إجابة 
ادعوته . وى كلام الشیخ الملوى أن العقد بقع على خزانة الإلحيات من الحافظة وهی الکنر احصل من القوی > 
ومنها يتناول القلب ما بريد التذكر به ۰ قوله ( انحل دقده ) بلفظ المع بغير اختلاف فى البخارى » ووقع لبعض 
رواة الموطأ بالإفراد » ويؤيده رواية أخد المشار انبا قبل فان فما د فان ذكر الله ات عقدة واحدة » وان قام 
قتوضاً أطلقت الثائية » فان صلى أطلقت الثالثة » وكأنه مول على الثالب وهو من بنام مضطجما فیحتاج إلى 
الوضوء إذا انبه فيكون لکل فعل عقدة يحلها » ويؤيد لول ما سیأتی فى ید الق من وجه آخر بلفظ « عقده 
كلها » ولمسل من رواءة ابن عييئة عن أي اناد « انحات المقد » وظاهره أن العقد تنحل كلها بالصلاة خاصة » وهو 
کذلك فى حق من لم حتج إلى الطهار ةن نام متمکنا مثلا 00 ثم انقبه فصلى من قبل أن يذكر أو يتطهر » فان الصلاة 
تجزئه فى حل العقد كلا لأنها نستلزم الطمارة و تتضمن الذكرء وعل هذا فبکون معنى قوله « فاذا صلى انحلت عقده 
كلما » إن كان ا مراد به من لا تاج الى الوضوء فظامر على ما قررناه » وان كان من حتاج اليه فلإعنى الت بكل 
عقدة أو انحلت عقده كبا بانحلال الاخيرة التى بها يتم انحلال العقد » وفى رواية أحد المذكورة قبل د فان قام فذكر 
الله اتحلت واحدة ء فان قام فتوضأ أطلقت الثانية »فان صلى أطلقت الثالثة » وهذا مول على الغالب وهو من ينام 
مضطجعا فیحتاج إلى تجدید الطهارة عند استيقاظه فيكون لكل فعل عقدة لها . قوي ( طيب النفس) أى 
لسروره ما وفقه الله له من الطاعة » و ما وعده من الثواب ۰ و عا زال عنه من عقد الشيطان . كذا قيل » والذى 
يظبر أن فى صلاة اليل سرا فى طيب النفس و إن لم بستحضر ال صلى شيئا ما ذكر , وكذا عكسه » إلى ذلك الإشارة 
بقوله تعالى لإ ان ناشئة الليل هی أشد وطدًا وأقوم قلا ) وقد استنبط بعضهم منه أن من فمل ذلك مرة تم عاذ إلى 
النوم لا یمود اليه الشيطان بالعقد المذكورثانياء و استتنی بعضهم - من بقوم ویذکر ویتوضاً ويصلى ‏ من لم ينهه ذلك 
عن الفحشاء بل يفعل ذلك من غير أن بقلم » والنی بظهر فيه التفصيل بين من بفعل ذلك مع الندم والتوية والعزم 
على الاقلاع وبين الصر . قوله ( والا آصیح خبيث النفس ) أى بتركه ماکان اعتاده أو أراده من فعل الخير » 
كذا قیل ۰ وقد تقدم ما فبه ۰ وقوله (کسلان ) غير مصروف للوضف ولزبادة الآلف والنون » ومقتضى قوله 
د وإلا أصبح » أنه إن لم يجمع الامور الثلاثة دخل تحت من يصبح خبيثا كسلان » وان آی ببعضها وهو كذلك » 
لكن يختلف ذلك بالقوة والخفة » فن ذكر الله مثلا كان فى ذلك أخف من ل يذكر صلا . وروينا فى الجر الثالك 
من الأول من حدبت حلص فى حد مت أبى سمیگ ألذى تقدمت الإشارة اليه د فان قام فصل احلت العشند كلرن ۲ 
وان استقظ وم يتوضأ ول يصل أصبحت العقد کاوا کپینتا » وقال ابن عبد ابر : هذا الذم مختص يمن لم يقم إلى 
صلانه وضيعها » أما من كانت عادته القيام إلى الصلاة المكتوية أو إلى الثافلة بالليل ففلیته عينه فنام فقد ثبت أن 


١ (‏ ) هذا فيه ظر . والصواب أن النوم ینقض الوضوء وإنكان النام متمكنا لحديث صفوان « لكن من غائط وبول ونوم » 
نبه ۰ وال آعل 


۳۷ 
الله یکتب له أجر صلانه ونوبه عليه صدقة . وقال أيضا : ذعم قوم أن هذا الحديث يعارض قوله ب « لا يقولن 
أحدم خلت نفمی » و لیس کذاك لان النهى [عا ورد عن إضافة المر. ذلك إلى نفسه کرامة تلك اللكلمة » وهذا 
الحديث وقع ضا لفعله » وا-کل من الحديثين وجه » وقال الباجی : ایس بين الحديئين اختلاف , لاله نبى عن 
إضافة ذلك إلى النفس- اسكون الخيث ععنی فساد الداند ووصف بعض الأفمال بذلك تحذير! منها وتنفيرا . قلت : 
تقرير الاشكال أنه هی عن إضافة ذلك إلى النفس فكل ما نهى المؤمن أن يضيفه إلى نفسه نهی أن يضيفه 
إلى أخيه المؤمن > وقد وصف يلع هذا المرء .هذه الصفة فيلزم جواز وصفنا له يذلك نحل التسأمی » وحصل 
الانفصال فما بظیر بأن النبى مول على ما إذا لم يكن ناك امل على الوصف بذاك كالتنفير والتحذير 
( هات ) : الأول ذكر الل فى قوله ه عليك ليل » ظاهره اختصاص ذلك بنوم الليل » وهو كذلك » لكن 
لا ببعد أن بحىء مثله فى نوم النهار كالنوم حالة الإبراد مشلا ولا سيا على تفسير البخارى من أن المراد بالحديثك 
الصلاة المفروضة . ثانيا : ادعى ابن العرب أن البخارى أومأ هنا إلى وجوب صلاة الليل لقوله « يعقد ااشيطان » 
وفيه نظر » فقد صرح البخارى فى خامس ترجة من أبواب التبجد مخلافه حيث قال « من غير إيحاب » وأيضاً فا 
۱ تقدم تقريره من أنه حمل الصلاة هنا على الكتوية يدفع ماه ابن امن أيضاً ء ولم أر النقل فى القول بايحاه إلا 
عن بعض التابعين . قال ان عبد البر : شذ بض النابعين فأ وجب قیام الليل ولو قدر حلب شاة » والذی عليه بماعة 
العلياء أنه مندوب اليه » وققله غيره عن اسن وان سيرين » والتى وجدناه عن الحسن ما أخرجه عد بن فصر 
دغيره عنه أنه قیل له : ما تقول فى رجل استظبر القرآن كله لا يقوم به[نا يصل المكتوية ؟ ققال : لعن الله هذا 
ما يتوسد القرآن . فقيل له : قال الله تعالى ( فاقرژا ما تيسر منه > قال : نعم » ولو قددر سین آية . وكان هذا 
هو مستند من ثقل عن الحسن الو جوب . ونقل الترمذى عن إتحق بن راهويه أنه قال : إما قيام الیل على أصماب 
القرآن » وهذا بخصص ما نفل عن الحسن » وهو أقرب , وليس فيه تصريح بالوجوب أيضاً . ثالثها : قد يظن أن 
بين هذا الحديث والحديث الأتى ق الوكالة من حديث أفى هريرة الذى فيه د أن قاری" آیة الكرسى عند نومه 
لا بقره الثميطان » معارضة » و لیس كذلك ؛ لان العقد إن حل على الاس العنوی والقرب على الآمر الحم وكذ! 
المكس فلا ٍشکال » إذ لا يلزم من مره إياء مثلا أن يماسه عا لا يلوم من ماسته أن يقربه بسرقة أو أذى فى جسده 
دنحوه ذلك . ون حلا على العنو بين أو المكس فيجاب بادعاء الخصوص فى موم أحدهما . والاقرب أن الخصوص 
حديث الباب ا تقدم تخصيصه عن أبن عبد ابر يمن لم ينو القيام » فكذا عکن أن يقال مختص يمن لم يقرأ آیة 
الكرمى لطرد الشيطان واه أعل ٠‏ رایعپا : ذكر شيخنا الحافظ أبر الفضل بن الحسين فى « شرح الترمذى » أن 
السر فى استفتاح صلاة اليل بركمتين خفیفتین المبادرة إلى حل عقد العيطان ٠‏ واه على أن الحل لا یم إلا نيام 
الصلاة » وهو واضح » لاله لو شرع فى صلاة ثم أقسدها لم يساو من أتا » وكذا الوضوء . وكأن الشروع فى 
حل العقد محصل بالشروع فى العبادة و يقتهى بانتهاتها . وقد ورد الامر بصلاة الركمتين الحفيفتين عند مسل من 
حديث أب هريرة فاندفع اد من أورد أن الركعتين الخفيفتين [نما ورد قا من فعله لک تقدم من حديث عائعة , 
وهو مئزه عن عقد الشيطان » حتى ولو لم برد الأهر بذاك لمكن أن يقال : يحمل فعله ذلك على تعلم آمته وإرشادم 
إل ما يحفظهم من الشيطان . وقد وقع عند ابن خزية من وجه آخر عن آن هريرة فى آخر الحديث « غوا عفد 


۳۸ کناب النپجد 
الشيطان ولو برکنتین » . خامما : إنما خص الوضوء بالذكر لله الغالب ء وإلا فالجدب لا حل عضدته إلا 
الاغتسال ۰ وهل يقوم التیمم مقام الوضوء أو الفسل لمن ساخ له ذلك ؟ عمل بحث . والنی یظهر [جزاژه . 
ولا شك أن نی معاناة الوضوء عونا كبيراً على طرد انوم لا يظهر مثه فى التیمم . سادسها : لا يتعين للذکر ثى* 
خصوص لا مجزی" غيره » بل کل ما صدق عليه ذكر الله أجزأ . ويد غل فيه تلاوة القرآن و قراءة الحدديث الزبوی 
والاشتغال بالل الشرعی ۰ وأولى ما يذكر به ما سيأ بعد مانية أبواب فى « باب فضل من تعار" من الیل » 
ويؤيده ما عند ابن خزعة مر الطريق المذكورة ١‏ فان تار“ من اليل فذكر الله » : قولة ( حدثنا عرف ) هو 
الأعرانى ( وأبو رجاء ) هو العطاردی 3 والإسناد كله بصربون 0 وسیأق حديث رة مطولا فى أواخر کتاب 
الجنائز . وقوله هنا ( عن الصلاة الکتوبة ) الظاهر أن المراد بها العشاء الآخرة وهو اللائق. عا تقدم من منأسبة 
الحديث الذى قبله . وقوله (بثلغ) مثلثة سا كبنة ولام مفتوحة بعدها معجمة أى يشق أو خدش . وقوله ( فيرفضه ) 
بکس الفاء و ضها 

۳ - سپس إذا نام ول سل بل" الشيطان فى آذ 

4 - مرش مسداد قال حدناآبو الأخرّصٍ قال حد تنا منصورٌ عن أب وال عن عبد الله رضي 
ال عنه قال « ذ کر عند النی* تیم رجز" فقيل : ما زال نا حتى أصبح » ماقام الى الصلاذ » ققال : بال 

[ الحديث ۱۱44 - طرفه فى : ۳۲۷۰ ] 1 

وله ( باب إذا نام ولم بصل بال الشيطان فى آذنه ) هذه الرجمة للستمل و حده وللباقين د باب » فقط » وهو 
مترلة الفصل من الباب » رتعلةه بالذى قبله ظاهر لا سنو ته . قوله ( ذكر عند النى يِل دجل ) لم أقف على اسمه 
لكن أخرج سعيد بن منصور عن عبد ال رحمن بن زید النخعى عن ان مسعود ما يؤخل مله أله هو »> و افظه یمد 
سياق الحديث پنحوه ‏ وام الله لقد بال فى أذن صاحيكم ليلة » يعنى نفسه . قوله فقيل ما زال ناما تى أصبح ) 
فى روأية جرير عن منصور فى بدء الخلق « رجل نام ليلة حتى أصبح » . قوله ز ما تام الى الصلاة ) المراد الجنس » 
و محتمل المهد » ويراد به صلاة الیل أو المكتوية . و يؤيده رواية سفیان هذا عددنا ه نام عن الفريضة » آخرجه 
ابن حبان فى صحيحه . .هذا يقبين مناسبة الحديث لما قبله . وف حديث أنى سعيد الذى قدمت ذكره من فوائد 
الخلص « أصبحت العقدكلها كبيئتها وال الشيطان فى أذنه » فيستفاد منه وقت بول الشيطان » ومئاسبة هذا الحديث 
للذى قبله . قوله فى أذنه) فى روابة جرير « فى آذنه ,.بالتانية . واختلف فى بول الشيطان » فقيل هو على حقيقته. 
قال القرطى وغيره لا ماع من ذلك إذ لا إحالة فيه لانه ثبت أن الشيطان يأ كل ویشرب ویتکم فلا مانع من أن 
يبول . وقیل هو كناية عن سد الشيطان أذن النى ينام عن الصلاة حتى لا يسمع الذكر . وقيل معناه أن الشيطان 
ملا ممه بل باطیل جب سمه عن الذكر . وقیسل هوكناية عن ازدراء الشيطان به . وقيل معناه أن الشيطان 
استول عليه واستخف به حى اتخذه كالكئيف العد للبول » إذ من عادة المستخف بالثىء أن يبول عليه . وقيل 
هو مثل مضروب للذافل عن القيام بثقل النوم كان وقع البول فى آذنه فثقل أذنه وأفسد حسه : والعرب تكنى عن 


اخدت ۱۱۵ ۳۵۹ 


الفساد بالبول قال الراجز : بال سهیل ف الفضخ ففسد - وکنی يذلك عن طلوعه لانه وقت إقساد الفضییخ فعر 
عنه الپول . ووقع فى رواية الحسن عن أبى هريرة فى هذا اللديث عند أحمد و قال امسن إن بوله واقه لثقيل » * 
وروی عمد بن صر من طريق قيس إن أبى حازم عن أبن مسمود د حسب الرجل من الخيبة والشر أن ينام حتى 
يصبح وقد بال الشيطان فى آدنه »> وهو موقوف فیح الاسناد . وقال الطبى : خص الآذن بالذكر و إن كانت المين 
أنسب بالنوم إشادة إلى ثقل النوم : فان المسامع مى موارد الاتتیاه . وخص البول لانه أسهل مدخلا فى التجاو یف 
و أمرع نفوذا فى لمروق فيورث الكسل فى جميمع الأعضاء 
٤‏ -- يسيب الاءام والصلاة من خر الیل 
وقال الله عز وجل و کانوا فليلاً من بل ما هون ) أى ما ينامون (وبالأسحار م بستنبرون 4 
6۵ سر وش 27 الله ی مه عن مالك عن ان شہابر عن أبى َل وای عبد هلر عن أبى 

عريرة رض الل نه أن رسول اله َك قال هل" رن بر ك وتعالى کل ليل إلى السام اليا حين یا 
0 الیل الاخر" قول : من یدعونی فأستحیب له ؛ من بسألی فأعطيه ؛ من زستفقرنی ففق ۰4 

[ الحديث ۱۱۰ - طرفاه فى : ۰5۳۳ ۲۷0۹4 

قوله ( باب الدعاء والصلاة من آخر الیل ) فى روابة أبى ذر « الدعاء فى الصلاة » . وله ( وقال الله عز وجل ) 
ف دداية الأصيل « وقول الله . قوله ( ما ييجمون ) زاد الاصیل « أى ينامون » وقد ذکر الطبرى وغوه الخلاف 
عن أهل التفسير فى ذلك » فتقل ذلك عن الحسن والاحنف وراه النخى وغيرم ۰ ونقل عن قتادة وجاهد 
وغيرهما أن معناه کانوا لا پنادون ليلة تى الصباح لا یتپجدون . ومن طريق الال عن سعيد عن عباس قال : 
معناء لم نكن عضی علبهم ليلة إلا يأخذون مها ولو شيا .ثم ذكر إقوالا آخر ورجح الأول لان لله تعالى رصفهم 
بذاك مادا لهم بكثرة العمل . تان ابن التين : وعلى هذا تکون « ماء زائدة أو مصدرية » وهو أ بين الأقوال وأتعدما 
بكلام أدل 2 , وعلى الاخرتکون دهاء نافية » وقال الخليل : جع مبجع جوع و هوالنوم بالیل دون التهار. ثم 
آورد الت لوث أى هريرة فى التزول من طربق الاغر أن عبد اله وأبق سلية جیما عن أف هريرة ٠‏ وقد 
اختلف فيه على الرهری فرواه عنه مالك وحفاظ أسابه كا هنا ۰ واقتصر بعضم عنه على أحد الرجلين » وقال 
بعض أصواب مالك عله : عن سعيد بن اليب بدكها. ورواه أو داود الطیالمی عن إبداهم بن سعد عن الزمری 
فقال الأعرج بدل الاغر أسحفه وقيل عن الزهرى عن عطاء بن يزيد بدل ألى سلمة ‏ قال الدارقطنى :وهو دم 0 
والاغر المذكور لقب واه سلبان ویکنی أنا عبد الله وهو مدق » وم راو آخر يقال له الاغر آیضا لکنه اسه 
وكنيته أبو سل » وهو کوق . وقد جاء هذا الحديك من طريقه أينا أخرجه مس من رواية أف إعق السبيعى 
عنه عن ألى هريرة وأبى سعيد جیما مرفوعا » وغلط من جعلهما واحدا . وروا عن أبى هريرة أيضًا سعيد بن 
م‌انة وأو صاخ عند ملل وسعيد المقبرى وعطاء مولى أم صبية بالمبملة مصغرا وأبو جعفر المدى ونافع بن 
بير بن مطعم كليم عند الفساقى . وق الباب عن على وان مسعود وعثيان بن أن العاص و مرو بن عبسة عند أحد 


۳۰ 0 ۱۹ _ کتاب النپجد 


وعن جبيد بن مطمم ورفاعة الجينى عند السا » وعن أن الدرداء وعبسادة بن الصامت وأبى الخطاب غير منسوب 
عند الطبرانى » وعن عقبة بن عامس وجار وجد عبد اليد بن سلبة عند الدارقطنى فى «كتاب السنة », وسأذكر ما نی 
رواياتهم من فائدة زائدة . قوله ( عن أب سلة وأبى عبد الله الأغر عن أنى هريرة ) فى رواية عبد الرزاق عن 
معص عن الرهری « أخبرقى أبو سلبة بنعيد الرحمن وأبو عبد الله الاغر صاحب أبى هريرة أن أب هريرة أخيرهماء . 
قوله (بزل ربئا إلى السماء الدنيا) استدل به من أثبت الجبة وقال : هى جبة العلوء وأ نكر ذلك امهو ر63 لان القول 
بذاك يفنى الى التحير تمالى الله عن ذلك . وقد اختلف فى مع الأزول على أقوال : فنهم من خله على ظاهره 
وحقيقته وم الشمة تعالى اله عن قولم . ومنهم من نکر صعة الآحاديث الواردة فى ذلك جلة وم الخوارج والمعترلة 
وهو مکارة ؛ واأعجب آم أولوا ما فى القرآن من غو ذلك وأنكررا ما فى الحديث [ما جلا وما عنادا » ومجم 
من آجراه على ما ورد مؤمئا به على طريق الاجال منزها الله تعالى عن الكيفية والتشبیه وهم جهور السلف » ر تقله 
البق وغيره عن الائمة الاربمة والسفيانين واحادين وال وزاعی والليث وغیرم ؛ ومنهم من أوله على وجه يليق 
مستعمل فى کلام المرب » ومنهم من فرط فى التأويل حتى كاد أن يخرج إلى نوع من التحريف : ومنهم من قصل بين 
ما يكون تأويله قريبا مستعملا ی کلام العرب وبين ما يكون بعيدا مبجورا فأول فى بعض وفوض فى بعض ؛ وهو 
منقول عن مالك وجزم به من المتأخرين ابن دقيق العيد ء قال البق : وأسلبا الإيمان بلاكيف والسکوت غن المراد 
إلا أن برد ذلك عن المادق فيصار اليه » من الدايل على ذلك اتفاقبم على أن التأويل المشين غير واجب فینتذ 
التفويض أسلم . وسيأى هزيد بسط فى ذلك فى كتاب التوحيد إن شاء الله تعالى . وقال ابن العربى : حكى عن 
المبتدعة رد هذه الأحاديث » وعن السلف [م‌ارها » وعن قوم تأويلرا وبه أقول0©. فأما قوله ينزل فبو راجع إلى 
أفماله لا إلى ذاته » بل ذلك عبارة عن ملكه الذى پنزل بأمره ونبیه » والندول کا يكون فى الاجسام يكون فى 
المانی . فان حملته فى الحديث على الحسى فتلك صفة املك المبعوث بذلك » وان لته على العنوی نی أثهل يفعل 
ثم قعل فيسمى ذلك نزولا عن مرتبة إلى مرتبة . فهى عربية صميحة اننبى . والحاصل أنه تأوله بوجبين : إما بأن 
الممنى يتزل آضره أو الملك بأمره » وإما بأنه استعارة عمنی التلطف بالداعين والإجابة لم ونحوه . وقد حک أبو بكر 
ابن فورك أن بعض المشابيخ ضبطه يضم أوله على حذف الفعول أى ينل ملكا » و يقويه ما رواه النساق من طربق 
الافر عن أبى هريرة وأبى سعيد بلفظ د ان الله بمبل حتى عضی شطر الیل » ثم يأمى مناديا يقول : هل من داع 
فيستجاب له » الحديث 8 وق حديث عثمان بن أفى العاص د ینادی مناد هل من داع يستجاب له » الحديث . قال 
القرطى : وا يرتفع الاشكال » ولا يعكر عله ما فى رواية رفاعة الجبنى « ينزل الله الى السماء الدنيا فيقول : 


( ۱) مراده بالجبور جبور أهل الكلام » وأما أل السنة - وهم الصسابة رضى الله عنهم ومن تبعهم باحسان - فاليم يثبتون له البة » 
وهي جبة العلو - ویژمنون بأنة سبعانه فوق المرش بلا عثیل ولا تسکییف ٠‏ والأدلة على ذلك من السکتاب والستة أ کنر من أن صر > 
فنه واحنر ٠‏ وان أ 

۱ ) هذا خطاً ظاهر مصادم اصریغ النصوص الواردة بائبات التزول » وهکذا ماقاله البيطاوى بمده باطل > والصواب ماقاله السلف 
المالح من الإيعان بالنزول وإمرار النمو ص کا وردت من زثبات ازول هله سبحانه. على الوجه الذى يلبق به من غير تکییف ول عثیل 
کار صفائه . وهذا هوالطريق الأسل والاقوم والأعلم والأحم » فك بهه وعض عليه بالتواجذ » واحذر ما خالفه تفز بالسلامة ٠‏ 


را ام 


۳۱ ۱۱ ٤١ اطدیت‎ 


لا سأل عن عبادى غيرى » لانه ليس فى ذلك ما یدفع التأويل المذكور . وقال البيضاوى : ولا ثبت بالقواطع 
أنه سيحانه مزه عن الجسمية والتحين امتنح عليه اللزول على معنى الاتتقال من موضع الى موضع أخفض منه » 
فلأراد نور رحته , أى ينتقل من مقتضى صفة الجلال ای تقتضى الغضب والانتقام الى مقتضی صفة الاكرام الى 
تقتضى الرأفة والرحة . وله ( حين ببق ثلث الیل الآخر ) برفع الاخر لآنه صفة الثلك .ول تختاف الروابات عن 
الرهری فى تسین ال قت > واختلفت الروابات ری أى هر برة وغيره ۰ قال الترمذی : رواية أي هريرة أصح 
الروابات فى ذلك ۰ ويقوى ذلك أن الروابات الخالة اختاف فما على رواتها » وسلك بعضهم طریق المع وذلك 
أن الروانات أنحصرت فى ستة أشياء : أوها هذه ۰ تانما إذا مضى الثلث الاول » ثالما الثلك الاول أو النصف » 
رابعها النصف » خامسها النصف أو الثلث الأخير » سادسها الإطلاق . فأما الروابات المطلقة فهی محولة على المقيدة » 
وأما الى بأو فانكانت أو تشك فاجزوم به مقدم على المشكوك فبه » وان كانت للتردد بين حالين فيجمع بذلك بين 
الروابات بأن ذلك يقح بحسب اختلاف الا حوال لكون أوقات الیل تختلف فى الزمان وف الفاق باختلاف “مقدم 
دخول الليل عند قوم وتأخره عند قوم . وقال بعضهم يحتمل أن يكون الأزول يقع فى الثلث الاول والقول بقع 
فى اللصف وف الثلث الثانى » وقيل عمل على أن ذلك بقع فى جميع الأرقات اتی وردت مما الاخبار »و عمل على أن 
النى متلق أعلم بأحد مور فى وقت خی به ثم أعل ب فى رقت آخر فاخي بقل الصحابة ذلك عنه والقه أعل . 
قوله ( من يدعون ال ) لم تختلف الروايات على الزهرى فى الاقتصار على الثلاثة الذ کورة وهی الدعاء وااسؤال 
والاستغفار » والفرق بين الثلاثة أن المطلوب إما لدقع المضار أو جلب السار ۰ وذلك إما دینی رإما دنيوى 

فق الاستففار إشارة الى الأول وف السؤال إشارة الى الثانى ۰ وف الدعاء إشارة الى الثالك . وقال الکرمانی : 
يحتمل أن يقال الدعاء ما لا طلب فيه نحو يا الله » والسؤال الطلب ,و آن يقال المقصود واد وإن اختلف اللفظل 
هی . وذاد سعيد عن أن هريزة د هل من تانب فأتوب عليه » وزاد أبو جعفر عنه ٠‏ من ذا الى یسترزتی 
فأرزقه » من ذا الذى يستكشف الضر فأ كشف عنه » وزاد عطاء مولى أم صبية عله ه ألاسقم یساش فيشق : 
ومعانها داخلة فما تقدم . وزاد سعيد بن مي‌جائة عنه و من يقرض غير عدم ولا ظلوم » وفسه ريض على عل 
الطاعة » و[شادة إلى جزيل الثواب علها . وذاد جاج بن أب منيع عن جده عن الزهرى عند الدارقطى ف تعر 
الحديث ‏ حت الفجر » وفى واية يح بن أبىكثير عن أب سلدة عند سل و نى ينفجر الفجر » وق دوابة عمد بن 
مرو عن أنى سلة د حتى يطلع الفجر » وكذا اتفق ممظم الرواة على ذلك ٠‏ إلا أن فى رواية نافع بن جبير عن 
ألى هريرة عند النمائى « حتى ترجل الشمس » وهی شاذة . وزاد و نس ف دوايته عر الزهرى فى آخرہ أيضا 
« ولذلك كانوا يفضلون صلاة آخر اليل على أوله » أخرجها الدارقطنى آیضا .وله من رواية این سممان عن الزهرى 
ما يشير الى أن قائل ذلك هو الزهرى . وبمذه الزيادة تظبر مناسبة ذكر الصلاة فى الترججة ومناسبة الترجمة الى يعد 
هذه هذه ۰ قوله ( فأستجيب ) بالنصب على جواب الاستفهام ربارفع على الاساناف » وكذا قوله ر فأعطيه » 
وأغفر له ) وقد قرى” ببما فى قوله تعالی ( من ذا الذى يقرض الله قرضا نا فیضاعفه له ) الآبة . ولیسی 
السين فى قوله تعالى « فأستجيب » للطلب بل أستجيب ععنی أجيب : وفى حديث الباب من الفوائد تفضیل صلاة 
آخر الیل على أوله » و تفیل تأخير الور لکن ذلك فى حق من طمع أن يثتبه > وأن آخر الیل أفضل الدعاء 


زف ۹ - تاب التبجد 


والاستغفار» ويشهد له وله تعالى لإ والستغفرین پالاعار ‏ ران الدعا. فى ذلك الوقت يجاب ؛ ولا يعترض على 
ذلك بتخلفه عن بعض الداءين لآن سیب التخلف وقوع الخلل نى شرط من شروط الدعاء كالاح تراز فى الطمم 
والمشرب والملبس أو لاستعجال الداعى أو بأن يكون الدماء بام أو قطيعة رحم ٠‏ أو تحصل الإجابة ويتآخر 
وجود المطلوب لمصلحة المید أو لام بريه الله 
۵ - إسيس من نام ول اليل واحي آخرء 
وقال سمان لای الدرداه رضي اه منما : 3 : قدا کان من كر الیل قال : قم 
قال الت ب « صد سلان » 

۰ - وشا أو الوليك حل تنا شعيةٌ - وحداننى سليان قال حد كنا شمية ‏ عن ألى إسحاق» عن 
الأسود قال د سات عائشة رضي الل عنها : كين ملاة نی" یبیل ؟ قالت :كان يغام ول ويقوم 
كير فيصل »ي برجم إلى فراشه » ادن ادن لب » فاك كانت به حاجة اف » والا توًا 
وخرج » 

قول ( باب من نام أول الليل وأحيا آخره) تقدم فى الذى قله EE‏ مناستته . قوله ( دقال سلمان ) أى الفارمى 
( لای الدرداء تم الخ ) هو مختصر من -ديث طویل أؤرده الستف فى کتاب الادب من حدیف آنی جحيفة قال 
« آخي رسول الله ما بين سلمان وبين أبى الدرداء » فزار سلبان أبا الدرداء » فذكر القمة وش أرما فقال « إن 
تنفسك عليك حقا » الحديث . وقوله يلقع ه صدق بان » أى فى جميع ما ذك ۰ وفیه مثقبة ظاهرة لسلان . 
قول ( حدثنا أبو الوليد ) فى دراية ی ذر د تال أبو الوليدء وقد وصله الاسماعيلى عن أن خليفة عن ألى الوليد , 
وبين من سياه أن البخارى ساق الحديث على لفظ سلمان وهو أبن حرب » وفى رواة أنى خليفة « فاذا كان من 
السحر أوثر » وزاد فيه زان كانت له عاجة الى أهله» رتال فيه د فان كان جنا أفاض عليه من الا وإلا توضأ , 
و مناه أخرجه مسل من طريق ذهير عن أبى اتحتق » قال الاعاعیل : هذا الحديث يغلط فى معناه الأسودء والآخيار 
الجياد فما ,كان إذا أواد أن ينام وهو جنب توضأً , . قلت : لم يرد الاسماعيلى ذا أن -.ديث الباب غلظ » و لما 
أشار إلى أن آبا (عاق حدث به عن الاسود بافظ آخر غاط فيه » والذى آنکره المذاظ على أنى إحمق فى هذا 
الحديث هو ما رواه الثورى عنه بلفظ م كان رسول الله يلقع ينام وهو جنب من غير أن مس ماه » قال اللرمذی : 
يرون هذا غلطا من أى إمق ٠‏ وكذا قال مسل فى القمين . وقال أو داود فى رواءة ألى الحسن بن العيد عنه : ليس 
بصحیح » ثم روی عن يزيد بن هرون أنه قال : هو وم . انتهی وأظن أبا (سق اختصره من حديث الباب هذا 
الذی رواء عنه شعبة وزهير » لكن لا ازم من توا « فاذا كان جنبا أفاض عليه الا » أن لا یکون توضاً قبل أن 
ينام يا دلت عليه الاخبار الآخر فن ثم غلطوه فى ذلك » وبستفاد من الحديث أنه كان رما نام جنبا قبل أن یفقسل 
والله أعلم . وقد تقدم باق الكلام على حديث عائشة قريبا . وقوله فيه «فان كانت به حاجة اغتمل » يعكر عليه ما فى 


الحديت ۱۱۵۸-۱۱6۷ ۳۳ 


رواية مسل أقاض عليه الماء » وما قال اغتسل ٠‏ ويماب بأن بعض الرواة ذكره بالعنی » وحافظ بمضهم عل 
اقفظ . واقه أعلم 
5 - پاسیس تام نی" باليل فى رمضان وغيره 

۷ سب وشا عبد لله بن" بوسف قال أخيرنا مالا عن سعيد بن أبى سميد ری عن أبى َة ی 
عبد ارحن أنه أخيره أنه د سأل عائقة رفن ˆ ال نها : کف كانت صلاً رسول لل ييه فى رمضان ؟ 
فقالت : ما کان رسول الله بإ بريد فى رمضان ولا فى غير على إحدى عشرة ركة : يل أرباً ٠‏ فلا 
َل عن سین وطوط .نم بم رل تل عن مین ولو .سل لا . قلت ما : 
فقت يا رسو الله اتام قبل أن تور ؟ فقال : با عائشة بن عي مان ولا ينام قلی » 

[ الحديث ۱۱:۷ _ طرفاء فى ۲۰۱۴ 2 ۴۵۹۹ ] 

۸ س متا د بن' الى حد بجی بن" سید عن هشامر قال أخيرنى أبى عن عا رضى لله 
عنها قالت ‏ ما ریت ای به قرأ فى شىء من صلاة الیل جالسا ؛ تی إذا كير ترا جالساً ء فاذا بق عليه 
من السورة ثلاثون” أو أربسون ی قام فراع »نم رک > 

قله ( باب قيام النى بم بالليل فى رمضان وغيره ) سقط قوله ‏ بالليل » من فسخة الصغانى . ذكر فيه حديف 
أبى سلة أنه سأل عانشة : كيف كانت صلاة رسول الله بهو > وقد تقدمت الاشارة لبه فى « باب كيف کان التي 
َب بصلى بالليل » وف الحديث دلالة على أن صلاته كانت متساوية فى جميع السئة » وفيه كراهة النوم قبل الوتر 
لاستفوام عائشة عن ذلك كأنه تفرر عندها منع ذلك فأجابها بأنه بإ ليس فى ذلك كغيره » وسين هذا الحديثك 
من هذه الطريق فى أواخر الصيام أيضا , ونذكر فيه ان شاء الله تعالى ما بق من فوائده . وله (عن هشام ) هو ابن 
عردة ٠‏ قوله ( حتى إذا کب ) بيشت حفصة أن ذلك کان قبل موته يعام » وقد تقدم بیان ذلك مع كثير من فوانده 
فى آخر باب من أبراب التقصير . قله ( فاذا بق عليه من السورة لائون أو أربمون آبة تام فق رأهن ثم ركع ) فيه 
رد على من اشترط على من افتتح النافلة قاعدا أن بركع قاعدا » أو قاتا أن يركع قائما . وهو ی عن أشهبب 
و بعض الحدفية 5 والحجة فيه ما رواه ملم وغيره من طريق عبد الله بن شبقيق عن عالشة فى سؤاله ها عن صلاة 
الى يل وفيه ,كان إذ! قرأ اما ركع قائما ٠‏ وإذا قرأ تاعدا ركع قاعدا » وهذا حیح » و لكن لا يلزم منه منع 
ما رواء عروة عنها » فیجمع بینپما بأنه كان يفعل كلا من ذلك حب النشاط وعدمه . والله أعل . وقد نکر معام 
أبن عروة على عبد اقه بن شقیق هذه الرواية واحتج عا رواه عن أبيه 3 أخرج ذلك ابن خزعة فى ميحه ثم قال : 
ولا عخالفة عندى بين الخبر بن لان دواية عبد الله بن شقئيق مولة على ما إذا قرأ جیع القراءة قاعدا أوقائما ‏ ورواية 
مشام بن عروة حمولة على ما إذا قرأ يعضها جالسا و بعضبا قانما. واقه آعل 


۷ - پاسبب قصل الطبور بالليل والهار » وفضلٍ ااصلا بد الوّضوه بالليل والنبار 


مس وج ۳ » فج اباری 


۳ ۱۹ د کتاب مود 


۹ - وش اسحاق بن صر حدنا أبو أسامة عن ی ان" عن أبى زرعة من ورش ی 
ال عنه « ان" البى ب تا قال لبلاك عند صلاة الفجر : يا پلال حدثى بارج و فى الاسلام » فاي 


مس که 


ممت دف ليك بين يدئ فى ابا . قال : ما عملت عملا رج ی عندى أنى م پر طبور فى ساعة یل 
ار إلا صليتة بذلكَ لطپور ما کب لى أن سل > ٠‏ قال أبو عبد الله : دف غليك» يمنى مريك 


قول ( باب فضل الطبور بالليل والنبار ۰ وفضل الصلاة عند الطبور باللول والهار ) ححكذا ثبت فى رراية 
آلکشمی > ولغيره و بعد الوضوء » واقتصر بعضیم على الك شق الثاتى من الترجمة وعليه افتصر الاسعاهيل رأ كش 
الشراح » واشق الارل ایس بظاهر فى حديث اباب إلا إن حمل على أنه أشار بذاك إلى ما ورد فى بعض طرق 
الحديث كا سنذكره من حديث بريدة ۰ وله ( عن أنى حيان ).هو يمي بن سعيد التيمى وصرح به فى رواية مسل 
من هذا الوجه . وأبو زرعة هو ابن عمر بن جرير بن عبد الله البجلى . قله ( قال لبلال ) أى ابن دباح المؤذن » 
وقوله ه عند صلاة الفجر , فيه [شمارة إلى أن ذلك رقع فى المنام لآآن عادته بر أنه کان يقصن ما رآه ویر ما رآه 
أصمابة کا سيأ فى كتاب اتعبير بعد صلاة افجر . وله ( بأرجى عمل ) بلفظ أفعل التفضيل الى من المفعول » 
وإضافة العمل إلى الرجاء لاله السبب الداعى اليه . وله ( فى الاسلام ) زاد سل فى روايته « منفعة عندك » . 
قله ( أن ) بفتح ال همزة ومن مقدرة قباها ما لانمل التفضيل » ووئیتت فى رواية سل» دراية الكش می 
« أن » بون خفيفة بدل « أفىء ٠‏ قله ( فان سمعت ) زاد مس الليلة » وفيه إشارة إلى أن ذلك وقع ف النام . 
قوله ( دف نعليك ) بفتح المهملة » رضبطبا لحب الطبرى بالايجام والفاء مثقلة ؛ وقد فسره الصنف فى رواية کرعة 
بالتحريك » وقال اليل : دف الطائر إذا حرك جناحيه وهو الم على رجليه» وقال الحيدى : الدف الحركة الخفيفة 
والسير اللين . ووقع فى رواية مسل د خشف » بفتح الخاء وسكون الشين المعجمتين وتخفيف الفاء» قال آو عبيد 
وغيره : ادف الحركة الفيفة ٠‏ ويؤيده ما سیآ فى أول مناقب عمر من حديث جار « همت خشفة » ووقع فى 
حديث ريدة علد عند أحمد و الرمذی وغيرهما د خشخشة, عمجمتین ارر تین وهو عمنى الحركة أيضا ٠‏ قوله (طبودا ) 
E‏ > وعتمل 3 ن خرج بذلك الوضوء ٠‏ اللغرى » تمد يفعل ذلك لطرد 
النوم مثلا . قوله ( فى ساعة ليل أو نار ) بتنوين ساعة وخفض ليل على البسدل » وفى رواية مسل ٠‏ فى ساعة من 
ل ا و ری ی ی ام ین 
والنافلة . قال ان التين : ما اعتقد بلال ذلك لانه عم ان و يل أن الصلا: أفضل الاعال » وأن عمل اسر 
أفضل من عمل الجبر » ومذا التقرير يندفع ايراد من آورد عليه غير ما ذكر من الاعمال الصالحة ٠‏ والذى بظهر 
أن المراد بالأعمال الى سأله عن إرجائها الأعمال المتطوع بها ۰ إلا المروضة أفضل قطما . و يستفاد منه جواز 
دق وبا و بلالا توص اا كرا بالالنتباط ضر الى جا . رقال ان الجوزى : فيه 
الحث على الصلاة عقب الوضوء لثلا ببق الوضوء خاليا عن مقصوده . وقال البلب : فيه أن الله پمظم الجازاة على 
ما بيسره اعد من عمله . وفيه سؤال الصالحين عا .يديهم اله له من الاعمال الصالحة ليقتدى با غيرم فى ذلك . وفيه 
أيضا سؤال الشيخ عن عمل تلبيذه لیحعنه جلي وبرغيه فيه إن كان حسنا » وإلا فينهاه . واستدل به على جواز 


۳9 ۱۱۸٩ الحديث‎ 


هذه الصلاة فى الآرقات المكروهة لمموم قول , فى کل ساعة , . وتمقب بأن الاخذ بممومه ليس بارل من الانذ 
بعموم النهى . رتعقبه ان التين بأنه ليس فيه ما بقتضى الفورية ۰ فيحمل على تأخير الصلاة قليلا ليخرج وقت 
الكراهة » أو أنه كان پژخر الطهور إلى آخروقت الكراهة لقع سل فى غير وقت الکراهة . الكن عند الترمذى 
ون خزية من حديث بريدة فى تحر هذه القصة , ما آصاینی حدث قط إلا توضأت عندها » ولاحد من حدشه 
دما احدات إلا توضأت وصليت ركمتين , قدل على أنه كان يعقب الحدث بالوضو. والوضوء بالصلاة فى أى وقت 
كان . وقال الیکرمانی : ظاهر الحديث أن السماع المذكور وقع فى النوم . لان الجنة لا يدايا أحد إلا بعد الموت . 
ويحتمل أن بكون فى اليفظة لآن انى یم دغلا ليلة المعراج . وآما بلال فلا يلزم من هذه القصة أنه دخاپا لآن 
قوله ه فى الجنة , ظرف للسماع ویکون الدف بين بدیه خارجا عنها التهى . ولا خن بعد هذا الاحتیال لان السياق 
مشعر باليات فضيلة بلال لکونه جعل السیب الذى بلفه إلى ذلك ما ذكره من ملازمة التطبر والصلاة ء وما ثبت 
ه الفضيلة بأن يكرن رؤى داخل الجنة لا عارجا عنها . وقد وقع فى حديث بريدة المذكور مب بلال عم سبقتی إلى 
الجنة » وهذا ظاهر فىكوته رآه داخل الجنة . ويؤيد كولة وقع فى النام ما سيأ فى أول مناقب عمر من ديف 
جار م‌فوعا « رایتی دخلت الجنة فسمعت خشفة فقيل هذا بلال » ورأيت قصرا بفنائه جارية فقيل هذا لممرء 
الحديث . وبعده من حديث أبى هريرة رفوا « بينا أنا نائم رأیقی فى الجنة , اذا اسرأة تتوضاً الى جانب قصر 
فقيل : هذا اممر » الحديث ۰ فعرف أن ذلك وقع فى المنام » و يتت الفضيلة بذلك لبلال لان رؤا الانیاء وحى ٠‏ 
ولذلك جزم النى ج ه يذلك . ومشیه بين بدی النى بر كان من عادته فى القظة فاتفق مثله فى المنام »> ولا يلوم 
من ذلك دخول بلال الجنة قبل النى يل لانه فى مقام التابع ٠‏ وكأنه آشار وَل إلى بقاء بلال على ما کان عليه فى 
حال حياته واستمراره على قرب مفزلته » وفيه مثقبة عظيمة لبلال . وف الحديث استحباب إدامة الطبارة ومئاسية 
انجازاة على ذلك يدخول الجضة لآن من لازم الدوام على الطبارة أن يبيت المرء طاهرا ومن نات طاهرأ عرجت 
رو حه فسجدت تع المرش کا رواه البهق فى الشعب من حديث عبد الله بن عمرو بن الماص » والعرش سقف 
الجنة كا سیا فى هذا الکتاب . وزاد بريدة فى آخعر حديثه و فقال انیا » وظاهره أن هذا الثواب وقع 
پیب ذلك العمل » ولا ممارضة بينه و بين قوله يِل , لا بدخل أحدك الجنة عمله » لان أحد الاجوبة المشهورة 
باع بيه وبين فوله تصالی ( ادخلوا الجنة ما کنم تصلون ) أن أصل الدخول عا يقع برحمة الله ٠‏ واقتسام 
الدرجای سب 3 عمال فيأتى مثله فى هذا ١١‏ . وفيه أن الجنذ موجودة الآن علافا لمن أ ذكر ذلك من المترلة 

( تنبيه ) قول الكرما : لا بدخل أحد.الجنة إلا بعد موته » مع قوله إن النى يل دخيلها ليلة الممراج وكان 
المعراج فى البقظة على الصحيح ظاه رهما التناقض ؛ و كن حمل الننى إن كان ثابئا على غير ال نبياء ‏ أو بخص ف الدنا 
عن خرج عر مالم الدنيا ردضل فى عم اللکوت ٠‏ وهو قريب ما أجاب به اأسبيل عزء استمال طست الذهب 
ليله المراج 


)١(‏ وأحسن من هذا الجواب أن الأعال الصالحة هى سیب دخول اللنة » ومنولبا بون برحة الله وفشله » لاعچرد العمل کا فى 
الحديث المسيح أن البي صل الله عليه وسلم تال د أن پدخل آلجنة أحد مج بسله ها : ولا أنت پارسول الله ؟ فال : ولاأنا . إلا آن 
بتضیدنی الله برحة منه وفضل ۰ أتهى 


سم ٩‏ - كاب الیجد 


۸ - باسسيب ما یکره من النشدید فى المباذة 

۰ = ورش أبو معمرحد نا عبد الوارث حدثنا عبد المزيز بن میب عن آنس بن مالك رضي ال 
عن قال « دخل الب و فاد بل دود بين الساريتين » فقال : ما هدا الحبل ؟ الوا هذا حبل از ينيب » 
فلا رت تملقت . قال البو فل : لاء ره یل آحدک تشاع : ناذا فار فليم » 

ؤهازا قال : وقال عبد الله بن »سل عن مالل عن هشام_ربن عروة عن أبيه عن عانشة رهي اه عنبا 
قات «کانت عندی اس من بنى أَسَد » فدخل عل رسول” الله يل فقال : من هذه؟ قلت : فلانة » لا تنام 
الیل - تذ کی من صّلاتها - فال : مه » عليسك ما تطبقونَ من الأعمال » فان الا له حتى وا » 

قول ( باب ما یکره من التشديد فى العيادة ) قال ابن بطال : نما يكره ذلك خشية املال المفضى إلى ترك العبادة . 
قوله ( حدئنا عبد الوارث ) هو ابن سعيد » والاسناد كله بصريون ٠‏ وله ( دخز. النى يت ) زاد مسل فى روایته 
د السجد » . قله ( بين الساريتين ) أى اللتين فى جانب المسجد » وکآنہما كانتا معهودثين للخاطب » لکن فى 
رواة مسل « بين ساريتين» بالتشکیر . قوله ( قالوا هذا حبل لزینب ) جزم كير من الشراح نيما لخطیب فى مجماته 
بأنبا a,‏ > و أر ذلك فى شىء من الطرق صرحا - ووقع فى شرح ا ان 3 
الملقن أن ان ألى شيبة رواء کذاك ؛ لک و و ی « لوا لؤينب » أخرجه عن 
إعاعيل بن علية عن عبد العزيز » وكذا آخرجه مسل عنه وأ بو نعم فى المستخرج من طریقه , وكذلك رواه آحد 
فی مسنده عن اسماعيل » و آخرجه أو داود عز: شيخين له عن اسماعيل فقال عن أحدهما « زينب » ولم پنسا » 
وقال عن »نی د حمئة بات جحش » فهذه قرينة فى کون زیلب هی بلت چحش ۰ وروی آحد من طريق اد عن 
حيد عن أنس آنها نة بنت جحش أيضا » فلمل آسية الحبل الما باعتبار أنه ملك لإحداهها والاخری المتعلقة 
به ؛ وقد :ندم فى کتاب ایض أن بنات جحش کانت كل واحدة منهن تدعی رينب فيا قبل » فمل هذا فالحيل لمئة 
وأطلق علا زياب باعتبار پا الآخر . ووفع فى تيح ابن حرمة من طريق شعبة عن عبد العزرز « فقالوا لميموئة 
پفت الخارث » وهی رواءة شاذة » وقيل تحتمل تعدد القصة ؛ ووم من فسرها بجويرية بنت الحارث فان لتلك قصة 
آخری تقدمت فى أوائل الکتاب راقه أعلم . وذاد سم , نالوا لزینب تصل » ۰ قوله (فذا فترت ) بفتح المثناة 
أى کسلت عن القيام فى الصلاة » ووقع عند مسل بالشك و فاذا فترت أو كسلت » ٠‏ قوله (فقال َل لا ) يحتبل 
النى أى لا يكون هذا الحبل أو لا محمد » وبحتمل النهى أى لا تفعلوه . وسقطت هذه الكلمة فى رواية مسل . 
قوله ( نشاطه ) بفتح النون أى مدة نشاطه . قوله ( فليقمد ) محتمل أن يكون ما بالقعود عن ااقيام فیستدل به 
على جواذ افتتاح الصلاة انما والقعود فى أثنائها » وقد تقدم نقل الخلاف فيه . ويحتمل أن يكون آمرا بالقعود 
عن الصلاة أى بترك ما كان عزم عليه من التنفل » و عکن أن يستدل به على جواز قطع النافلة بعد الدحول فما » 
وقد تقدم فى و باب الوضوء من النوم , فى كتاب الطهارة حديث « إذا نمس أحدك فى الصلاة فلينم حتى بعلم ما يقرأ » 
وهو من حدبث أنس أيضا ؛ ولعله طرف من هده القصة . وقيه حديث عائشة أيضا و إذا نس أحدم وهر بمیل 


الحديث ووب ۱۱۵۲ ۳۷ 


فليرقد حى يذهب عنه النوم » وفيه « اثلا إستغفر فيسب نفسه وهو لا يشعر ء هذا أو معناه » ويجى. من الاحتال 
ما تقدم فى حديث الباب . وفيه الحث على الاقتصاد ف العيادة » والهی عن النععق فما ۰ والاص بالاقبال علبا 
بنشاط . وفیه إزالة المدكر باليد والاسان . وجواز تنفل النساء فى المسجد . واستدل به على كراهة التعلق فى الحبل 
فى الصلاة ؛ وسين ما فيه فى ه باب استعاثة اليد فى الصلاة » بعد الفراغ من أبواب التطوع . قوله ( وقال عبد الله 
أبن مسلمة ) يعنى القعنى کذا للا کش » وق رواية الحوى و الستمل « حدثنا عبد الله » وکذا رويئاه فى الموطاً 
رواية القعنى ؛ قال ابن عبد ابر : تفرد القعنى بروايته عن مالك فى الموطأ دون بقية رواته فانهم اقتصروا منه على 
طرف عتتصر ٠‏ قوله (تذكر ) الستمل بفتح أوله بلفظ المضارع المؤنك ۰ والحموى يضمه على البناء الفمول 
بالتذكير ؛ وللكشمى « فذ كر » بفاء وضم المجمة وكسر الكاف ۰ و لكل وجه . وعلى الأول يكون ذلك قول 
عروة أو من دونه » وعلى الثانى والثالك حتمل أن پکون من کلام ءائشة ؛ وهو على کل حال تفسيد هرا ء لا تنام 
الیل » ووصفها بذلك خرج عخرج الغالب » وسثل الشافعی عن قيام جني ح الیل فقال : لا أكرهه إلا لمن خثی أن 
يضر بصلاة الصبح . وف قوله يلم فى جواب ذلك , مه » (شارة إلى کراهة ذلك خشية الفتور والملال على فاعله 
لا ينقطع عن عبادة التزمها قيكون رجوعا عا بذل لربه من.نفسه وقوله « علیک ما تطيقون من الأجمال, هو 
عام فى الصلاة وف غيدها . ووقع فى الرواية المتقدمة فى الإيمان بدرن قوله د من الأعمال » مله الباجى وغيره على 
الصلاة خاصة ۰ لان الحديث ورد فما » وحمله على جیم العبادات أولى . وقد تقدمت بقية فوائد حديث عائشة 
والكلام على قوله « ان الله لا عل حتى تملوا » فى باب « أحب. الدين الى الله أدومه » من كتاب الاعان . وعا يلحق 
هنا أى وجدت بعض ما ذكر مناك من تأويل الحديث احتالا فى بعض طرق الحديث وهو قوله « ان الله لا يمل 
من الثواب حتى تملوا من العمل » أخرجه الطبرى فى تفسير سورة ازمل » وف بمض طرقه ما بدل على أن ذلك 
مدرج من قول بعض رواة الحديث والله أعلم 
۹ - بای ما یکره بن ترك قيام الیل ان كان تقوم 

۲ -- وش عباس بن الحسين قال حلقنا عي الأوزاعية - وحد ثنى عمد بن قال أبو لسن 
قال آخبرتا عب ا قال آخبر نا الأوزاعيع ‏ قال حدثنا ی بن” أبى کثیر قال حد ثنى آبو سل بن عبد ارحن قال 
حدثى عبد او بن عرو بن الماص رفی الله عدها قال : قال لى رسو الله به ديا عبد او لا تک مث 
فلا نكان يقوم من الیل فقرك قیام اليل » . وقال هشام حد ننا یم أ المشر بن قال حدا الأوزاعية قال 
حدئنا جي عن عر بن اناكم بن توبن قال حلاتى أبو سم . . مثله . وتابتة ماو نآ سا عن الاوزایه 

قوله ( ناب ما یکره من ترك قيام الیل لم كن يقومه ) أى إذا آشعر ذلك بالإعراض عن العباده . 
قوله ( حدئنا عباس بن حسين ) هو بموحدة وموملة بغدادى يقال له القنطرى أخرجه عنه البخارى هنا وى الجباد 
فقط . ومبشر بوذن مؤذن من البشارة » وعبد الله المذكرر فى الاسناد الثانى هو ابن المبارك » وقد صرح فى سباق 
بالتحديث فى جمييع الاسناد فأمن تدليس الأوزاعى وشيخه ٠‏ قوأه ( مثل فلان) ۸ أقف على نسميته فى شىء من 


٩ ۳۸‏ - کاب النيجد 


اطرق » وکان ام ول هذا امد سترة عليه كلدي نقدمقریا ن الذى تم ی ایخ > و حتمل أن بون اللی 
يي | يقد صا سينا ٠‏ وها آراد تنفير عبد الله بن عمرو من الصفیع المذكور د قزر یش 
اليل ومقط لفظ ١ه‏ من » من روابة ال كش وهی مرادة . قال ابن العرلى : فى هذا الحديث دلیل على أن قيام اقيل 
ليس بواجب . إذ لو کان واجبا لم يكتف لتارکه بهذا القدر پل کان بذمه أبلغ النم . وتال ابن حبان : فيه جواز 
ذكر الشخص عا فيه من عيب إذا قصد ذلك التحذ. من صفيعه . وفيه استحباب الدرام على ما اعتاده المرء من 
الخير من غير تفريط » و يستنبط منه كراهة قطع العيادة و إن لم تكن واجية » وما أحسن ما عقب الصنف هذه 
الترجمة بالتى قبلبا لآن الحاصل منهما الترغيب فى ملازمة العبادة والطريق الموصل إلى ذلك الاقتصاد فبا » لن التشديد 
فباقد يؤدى إلى تركبا وهو مذموم . قوله ( وتال هدام ) هو ابن عار » و أبن أبى المشرين بلفظ العدد وهو عيد 
اید بن حبیب کاتب الاوزاعی ‏ وأراد الصنف باراد هذا التعليق التنییه على أن زيادة عر بن الحم أى ان 
و بان بين يح وأبى سسلمة من المزيد فى متصل الاسانيد ؛ لآن ی قد صرح سياعه من أبى سلمة ٠‏ ولو کان بیدا 
واسطة لم پسرح بالتحدبث ١‏ ورواءة مشام المذكورة وصلها الأسماعيل وفيره ۰ قوله ( بهذا ) فى دواية كررمة 
والآصيل مثله 0 بن أ سلة ) أ ى تابع 2 بن ألى العشرین على زادة عر ر بن الحم »> ودداة 
جمر اللذكورة وصلبا سل عن [ حد إن ولس عله » و ظاهر صف ح البخاري ترجیح رواية حى عن أبى سللة بغير 
واسطة ء وظاهر صنیع مسل مخالفه له اقتصر على الرواية الرائدة » والراجم عند أبى حالم والدارةطنى وفیرها 
صنيمع البخارى . وقد تابح كلا من الروايتين جاعة من أصماب الاوزاعى فالاختلاف منه > وكأنه کان حدث به 
على الو جت يمل على أن بحي حل عن أبى سل بواسطة شم فيد دم كن برو عن عل الرجبين وا ط 
۰ اسب ۱۱۰۳ - شیامن عبد الله قال حدقنا سيان عن رو عن ألى العباس ال 
معت عبد ان" رو رفی اف سمل هل لا أخبر نك تقوم الیل لصوم اهار ؟ قلت 
إلى أضل ذلك . قال : فان إذا فلت ذلك مت مك رت فك » وان لك حم ولأعالت نّا » 
نم رأفطر » وق وه 
قوله ( اب ) کذا فى الاصل بغير ترجمة » وهو کالفصل من الذى قبله وتعلقه به ظامر ۰ وكأ أوما إلى أن 
ان الذى قله طرف من قصة عمد الله بن رو فى م‌اجعة النی ب له فى قيام اليل وصمام النهار . قوله (عن 
رو عن ابی العياس ) فى رواية الجيدى فی مسنده عن سفیان و حدئتا رو ممست أا العباس , وعترو هو ان 
دينار »ویو العباس هو السائب إن فرو خ ويعرف بالشاعر . قوله ( ألم أخير ) فيه أن اک لا يبغ إلا بعد 
تلبت ۰ همم یکتف ما نقل له عن عبد اقه حتى لقیه واستثبته فيه » لاحتمال أن یکون قال ذلك بغير عزم . 
أو علقه بشرط لم طلع عليه الناقل نحو ذلك . قوله ( يحمت عينك ) بفتح الجم أى ارت أو ضمفت لكثرة 
السهر ٠‏ قوله ( نفبت ) بنون ثم فاء مكسورة أى كلت , وحک الاسماعيلى أن آا يعلى رواه له م تفپت » بالتاء بدل 
النون واستضمفه . قله ( رإن لنفسك عليك حقا ) أى تعبا ما تحتاج اليه ضرورة البثرية ما آباحه اقه للانسان 
من الآ کل والشرب والراحة الى يقوم بها يدنه ليكرن أعون على عبادة ره » ومن حقوق النفس قطعبا عما سوی 


الحديت ۱۱۵۴۳ - ۱۱۵ F4‏ 
سسس با 
اله تمال ٠‏ لكن ذلك بمنتص بالتعلقات اي . قله ( لامك عليك حنا ) أى تنظ للم فا لا بد لم منه من 
أعور الدنا والآخرة , والمراد بالأهل الزوجة أو آعم من ذلك من تلزمه نفقته > وسيأق بان سیب ذكر ذلك له 
ف اصیام . ( تبيه ) : قوله د حقا فى الموضمين اللا كثر بالنصب على أنه اسم إن ول رواية كريمة بالرقح فا 
على أنه اشر دالاسم ضير لمأن : وله ز فصم ) أي فاذا عرفت ذلك فصم تارة ( وأفطر ) تارة لتجمع بين 
المصلحتن . وفيه [يماء الى ما تقدم فى أوائل أبواب اللهجد أ ذكر له صوم داود » وقد تقسدم الام ص قوله 
هق ونم » وساف فى الصيام فيه زيادة من وجه آخر نحو قوله , وان اعينك عليك حقا » وف رواية « فان لزورك 
عليك حقا » أى لیف . وف الحديث جواز تحدث المرء با عزم عليه من فمل الخهر :و تفقد الإمام مور رعيته 
كليائها وجزئياتم! » وتطيمهم ما يصلحهم ٠‏ وفيه تعليل المع ان فيه أهلية ذلك » وأن اللآولى فى العبادة تقديم 
الواجبات على المندر بات » وأن من تکلف ال بادة على ما طبع عليه يقح له الخللفى الغالب . وفيه الحض على 
ملازمة العبادة لآ بل مع كراهته له التشديد على نفسه حضه على الاقتصاد كأنه قال له ولا ناه اشتفالك حقوق 

من ذكر أن تيع حق العبادة ورك المندوب جدلة ‏ و لکن اجمع ییا 
۱ - ۷ سس فصل من تما من الیل فصلى 
۳ سم ی و 0 4 98 7 8 
4 -- وشن صدقة بن" افضل آخبرنا ویک عن الأوزاعئ قال حد لى تورث ينث هنز قال سداتنی 
جادة ئ ای ام حد ثى مب بن" الصابت عن النى بإ قال « من تحار من الیل فقال : لا إل إلا ال وحم 
لا شریك .ها وله الحد.» وهو على کل شی قدير . الج لله وسبحان ل ولا إل إا الل واش أ کر 
ولا حول ولا قوة إلا بلله . م قال : الام اغفر' لى ‏ أو دعا - ستيب . فان توما ق صلا » 
١ ۳‏ و وستج 1 نز 7 ۳ . و وه 
۰ - مش بجی بن 'بگیر قال حد ثنا الیث عن يونس عن ابن شهاب آخبرتی تهب ألى نان 
آه م أبا هريرة رضی ال عنه - وهو سم فى تمه - وھو یذ کر رسول الل او :إن أ لم 
لا يقول ار » بعنى بذلت عبد الله بن" رواحة : 
وفيا رول ال تلو تاه" إا انشق سروف من الفجر ساط 
1 ین عب 5 5 و 
أراة الدی بعد العمى قاوشا به موقنات أن ما قال واقم 
یت ای جه عن فراشه ‏ إذا استتقته بالشرکین الضاجم 
تسه عقيل . وقال از بیدئ أخبرنى ازھرئ عن سعبد » والا عرج عن أبى هرب رضي اف عنه 
[الحديث ۱۱۰۰ طرفه فى : 595۱] 
52 مشي أبو الدمان دی اد زد عن ابوب عن افع عن ابن عر رضی ان عنبدا قال 
« ریت علي عبد ال یک كأن بیدی قطعة ار في فكأ لا رید كاتا من اة الا" طارّت إليسه. 


٩ €‏ - کتاب الپجد 


ورایت كأن التین أتيانى ارادا أن يذكيا فى إلى الثار فتاه مات" فقال : ( ترع ؛ لیا عنه » 


5 یالت رت عور ی فاش . امس اد‎ E 
فقت" حفصة على ان" شا اخی رُؤْياى . ففال الى م : ننم الرجل عبد الله لو كان‎ - ۷ 
ا‎ ۰ 1 5 55 2 

يصلى من الیل . فسکان عبد الله رضي ال عنه بصلى من الیل » 


۸ = « وکانوالا تون طون على ای تزا نا فى اليلق السابمة من المشر الأواخر » 
قال انی ويه : أرى روا 3 قد تواطأت فى المشر الأواخر » فين كان مر فلیتما مس التشر 
الأواخر 2( 

[ اديت ۸ - طرفاه فى ۰۲۰۱۸ افك ] 

قله ( باب فضل من تعار” من الليل فصلى ) تعار بمبملة وراء مشددة . قال فى الخكم : تعار الظلم معارة صاح » 
والتمار أيضاً السبر والقطی والتقلب على الفراش ليلا مع کلام . وقال ثعلب : اختلف فى تعار فقیل : انقبه » وقیل 
تكلر » وقيل عل . وقیل ی أن انی . وقال الا كش : التمار اليقظة مع صوت ۰ وقال ابن التين : ظاهر 
الحديث أن معنى تمار استيقظ لانه قال « من تمار قال » فمطف القول على التعار اتهى . وحتمل أن تکون الفاء 
تفسيرة لا صوت به الستیقظ . لاله قد يصوت بغير ذكر ؛ تفص الفضل المذكور يمن صوت إا ذكر من ذكر الله 
تعالى » وهذا هو السر فى اختبار لفظ تعار دون استيقظ أو انتبه » وما بتفق ذلك لمن تعود الذکر واستا نس به 
وغلب عليه حتى صار حديث نفسه فى نومه ویقظته » فأكرم مرن الضف بذلك بأجابة دعوته وقبول صلاته . 
وه (حدثنا صدفة ) هو ابن الفضل ا مروزي » وجیع الاسناد كله شامیون » وجنادة يضم الجم رتخفیف انون 
عنتلف فى صبته ‏ قله (عن الاوزاعى قال حدئنا بير بن هانى* ) كذا لعظر الرواة عن الوليد بن ملم ؛ وأخرجه 
ار ای فى الدعاء من رواب صفوان بن صاخ عن الو ليد عن عبد الرهن بن ابت بن و بان عن سیر بن های* ۰ 
وأخرجه الطبراق فيه أيضاً عن [براهم بن عبد الرحمن بن [براهیم الدمشق ‏ وهو الحافظ الى يقال له دحم عن 
أبيه عن الو ليد مقرونا بروابة صفوان بن صا » وما أظنه إلا وهما انه آخرجه فى الممجم الكبيرعن إبراهم عن أبيه 
عن الو ايد عن الأوزاعى كالجادة » وکذا أخرجه أبو داود وان ماجه وجعفى الفريانى فى الذكر عن دحم » وکذا 
أخرجه ابن حبان عن عبد الله بن سبلم عن دحم » ررواية صفوان شاذة فانكان حفظها عن الو ليد احتمل أن يكون 
عند الو ليد فيه شيخأن » ویو بده ما فى آحر الحديث من اختلاف اللفظ حيث جاء فى جميع الروايات عن الأوزاعى 
فانه قال الهم اغفر لى الح » ووقع فى هذه الرواية د کان من خطایاه كيوم ولدته أمه » وم يذكر رب اغفر لى ولا 
دعاء » وقال فى وله وما دن عبد بتعار من الليل » بدل قوله « من تعار» لكن تخالف اللفظ فى هذه أخف من الى 
قبلها . له ( له الماك وله الخد ) زاد على بن المديق عن الولید ه ى ويميت » أخرجه أبو نعم فى ترجمة عمير بن 
هانى. من «.الحلية » من وجهين عنه ۰ قول (احد لله وسبحان الله) زاد فى رواية كريمة « ولا إله إلا الله » وكذا عند 
الاعاعيلى رالنسائی والترمذى واين ماجه وأنى نعم فى الحلية + وم تختلف الروايات ف البخارى على تقد الجد 
على التسبيح » لكن عند الإسماعيلى بالعكس , والظاهر أنه من تصرف الرواة لآن الواو لا نستازم لت تیب . 
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الحديث ۱۱۰۸-۱۱۰ ۱ 


قوله ( ولا حول ولا قوة إلا بالله ) زاد النسانى وابن ماجه وابن السنی « الملى العظى » . قله ( ثم قال : الهم 
اغفر لى » أو دعا ) كذا فيه بالشك وحتمل أن تكون التنويع» ويو يد الأول ما عند الإسماعيل بلفظ , ثم قال : 
رب اغفر لی » غفر له . أو قال : فدعا . استجیب له , شك الوليد » وکذا عند ی داود وان ماجه بلفظ ٠‏ غفر 
له » قال الوليد « أو قال دعا استجيب له » وفى رواية غلى بن المدينى « ثم قال : رب اغفر لى » آو قال": ثم دعا» 
واقتصر فى رواية النمائى على الشق الاول . وله استجيب ) زاد الأصيلى « له » وکذا فى اثررایات الآخرى : 
وله ( نان توضأ قبلت ) أى إن صل . ونی رواءة أبى ذد وأبى الوقت د فان توضأ وصلى » وكذا عند الاعاعیل 
وذاد فى أوله د قن هو عزم فقام وتوضاً وصلى ء وکنذا فى رواية على بن الذینی . قال ابن بطال : وعد الله على 
لسان نبيه أن من استيقظ من نومه لهجا لساته بتوحیدربه والإذطن له با والاعتراف بنممة حسده علها 
ویزمه عا لا يليق به بتسبيحه والخضوع له بالشكبير والقسلم 4 بالعجر عن القدرة إلا بعوله أنه إذا دعا أجايه , 
وإذا صلى قبلت صلانه » فينبغى لمن بلقه هذا الحديث أت یفتم العمل به وخلص نيته لربه سبحانه وتعالى . 
قزل ( قبلت صلاته ) قال ابن الممير فى الحاشية : وجه ترجمة البخاری بفضل الصلاة » و ليس ف الحديث إلا الفبول ؛ 
وهو من لوازم الصحة سواء كانت فاضلة ام مفضولة لان القبول فى هذا الموطن آرجی منه فى غيره » ولولا ذلك لم 
يكن فى الكلام فائدة » فلاجل قرب الرجاء فيه من اليقين مين على غيره وثيت له الفضل اتهى . والذى یظبر أن 
المراد بالقبول هنا قدر اند على الصحة » ومن ثم قال الداودى ما محصله : من قبل الله له حسنة لم يميه ٩2‏ لانه بعلم 
عواقب الأمود ذلا يقبل شيئام يحبطه ء وإذا أمن الإحباط أمن التعذيب ٠‏ وا قال الحسن : وددت أ أعل: 
أن الله قبل لىجدة واحدة . ( فائدة ) : قال أبو عبد الله الفربری الراوى عن البخارى : أجريت هذا الذكر على 
لسانى عند انقباهى ثم نمت فأتانى آت فقرا ‏ وهدوا إلى الطيب من القول ) الآية . وَل ( ای بفتح الحاء 
وسکون التحتانية بعدها مثلثة مفتوحة ؛ وسئان بكسر المبملة وتونين الأولى خفيفة . قوه ‏ أنه سمع أباهريرة وهو 
يقص فى قصصه ) أى مواعظه ای کان أبو هريزة يذكر أصحابه بها . له ( وهو بذک رمبول الله يل إن أعا ل 
معناه أن أبا هربرة ذكر رسول الله بے فاستطرد إلى حكابة ما قبل فى وصفه فذ کر کلام عبد الله بن رواحة ما _ 
وصف به من هذه ال بیات . قله ( ان آخا لك) هو المسموع للبيثم » والرفث الباطل أو الفحش من القول » والقائل 
يعنى هو اليثم » ويحتمل أن يكون الزهرى . وله ( اذا انشق ) كذا لل كث ون رواية أي الوق « 6 انشق» 
والممنى عتتلف وكلاهما واضح ٠‏ و ( من الفجر ) بيان للعروف الساطع » يقال شطع إذ! ارتفع . قوله ( الممى ) 
أى الضلالة .وه ( يحافى جنبه ) أى يرفعه عن الفراش » وه وكناءة عن صلانه بالليل » وف هذا البيت الآخير 
عمى الترجمة لان التعار" هو السبر والتقلب على الفراش كا تقدم » وكآن الشاعر أشار الى قوله تعالى فإصفة المؤمنين 
7 تجافى جنوبهم عن المضاجع يدعون ریم خوفا وطمعا م الآبة . ( فائدة ) : وقیت لعبد الله ن رواحة فى هذه 
الآببات قصة آخرجما الدارقطنى من طريق سللة بن وهران عن عكرمة قال : كان عبد اه بن رواحة معتطحما إلى 
جنب امرأته فقام إلى جار يته فذكر القصة فى رؤيتها إباه على الجارية وجحده ذلك واثقاسها منه القراءة لان انب 


)١ (‏ فما له الداودى نظر » وظاهر النصوص يخالفه » ولايلرم من قبول بض الأعمال عدم التمذيب على أعمال آخری من السيثات 
مات المد مصرا عليها » تیه . وا أعل ۲ 3 


مس ج ماقم الارى 


٩ ۲‏ - کتاب التبجد 


لا يقرأ . فقال هذه الابیات ‏ فقالى : آمنت الله وکذبت بصری ٠‏ فأعل النى يك فضحك حتى بدت تواجدم . 
قال ان بطال : إن قول لے د إن آخا لك لا يقول الرفث » فيه أن جسن الشمر مود كن الكلام أ تبي . 
و لیس فى سياق الحديث ما بفصح بأن ذلك من قرله َلك > بل هو ظاهر فى أنه من کلام أنى هر برة » و بیان ذلك 
سيأ فى سياق رواة الزبيدى المعلقة . وسيآتى بقية ما یتعلق بااهغر فى صکتاب الآدب ان شاء الله تعال . 
قله ( تابعه عقیل ) أى عن أبن شباب ۰ فالضمير ليونس ۰ ورواءة عقيل هذه أخرجبا الطبرانى فى الكبير من 
طر بق سلامة بن روح عن مه عقيل بن خالد عن ابن شراب فذكر مثل رراية بو نس . قله ( وقاله الزبيدى ام ) 
فيه إشارة الى أنه اختلف عن الومری ف هذا الاسناد » فاتفق يوفس وعقيل على أن شيخه فيه الهيثم ۰ وخالفيما 
الريدى فأيدله بسعید أى ان المسيب والاعرج أى عبد الرحن بن هرمز ۰ ولا يعد أن يكون الطريقان 
يجين فاليم حفاظ أئيات » والرهرى صاحب حديثك مکش ء ولكن ظاهر صنيع البخارى ترجیح رواب بو نس 
لمتابعة عقيل له ۰ مخلاف الر پیدی ورواية الزبيدى هذه المعلقة رسلها البخارى فى التاريخ الصغير والط رای فى 
الكبير أيضا من طر يق عبد الله بن سالم الخصى عنه ولفظه « ان آبا هريرة کان يقول فى قصصه : إن أعا لك كان 
يقول شمرا ليس بالرفث » وهو عبد الله بن رواحة فذكر الا بيات : وهو ببين أن قوله فى الرواية الأولى من کلام 
أن هريرة موقوفا مخلاف ما جزم به ابن بطال واه أعلم ۰ وله ( حدئنا أو لنمان ) هو السدوسى . لے ( إلا 
طارت اليه سيأ ى فى التعبير بلفظ إلا طارت ف اليه وبأتى بقية فوانده هناك إن شاء الله تعالى » وقد تدم فى أوائل 
أبواب التبجد من وجه آخر عن ابن عمر دون القمة الآولى . قله ( دكان عبد الله ) أى أبن عر ( يصلى من اقیل ) 
هو کلام نافع » وقد تقدم نحوه عن سالم . وله ( وكانوا ) أى السحاية . وقوله ( آنبا ) أى ليلة القدر . 
وله ( فليتحرها فى العشر الأواخر ) كذا الكشم نى » وولغيره ه من العشر الأواخر » وسیأنی الكلام عليه مستوفى فى 
أواخر الصيام . ( تفبيه ) : أغفل المزى فى الأطراف هذا الحديث المتملق بليلة القدر فل يذكره فى ترجة أيوب 
عن افع عن ابن عر » وهو وارد عله . و بالله التوفيق 
۲ - بأسسيس لام على ركب القجر 
۹ - مرا عبد الله بن" يزيد جتنا سید هو انآ ابوب قال حد کی جنر بن” زیم عن عر ال 
بن مالك عن أبى تلم ان عائشة رفی اف عنما قالت « صلی ای اليشاء » ثم صلى تمان ركنات , 
و زکنتین جال : و کنتین بين الندامین » ور يكن دما أيدا » 
له ر باب المداومة على رکمی النجر ) أى سفرا وحضرا . وه ( حدثنا عبد الله بن يزيد) هو القری . 
قوله ( عن عراك بن مالك عن أبى سلبة ) حالف الليث عن يزيد بن أنى حبیب فرواه عن جعفر بن ربيعة عن أي 
سلة لم يذكر ينا أعذا . آخرجه ادو اشا وكآن جعفرا أخذه عن ألى سلبة بواسطة ثم حمله عله . وليزيد 
فيه إسناد آخر رواه عن عراك بن مالك عن عروة عن عائشة أخرجه مل . وكأن لعراك فيه شيخين , والله أعل . 
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وله ( دصل ) ف رد ال المكشمبنى « ثم » وأيس فيه ذكر الوتراء وهو فى رواءة الليثك وافظه «کان يملي 


الحديت ووو 11ل و5 


۱ م ده رس ی 
ثلاث عشرة ركعة نسعا قائما وركمتين وهو جالس » ۰ قوله ( درکمتین بين النداءين ) أي بين الذان والاامة. 
وف دواية لت د ثم مهل حى يؤذن بالاولى من الصبح في ركم ركمتين ٠»‏ وسل من روابة محي بن أنى كثير عن 
ألى سلة و يصلى ركمتين خفیفنین بين النداء والإقامة من صلاة اصیح » . قول زوم يكن يدعهما آبدا ) استدل به 
من قال باو جوب » وهو منقول عن الحسن البصرى أخرجه ان أبى شيبة هنه بلفظ , كان الحسن ری الرکنشین 
قبل الفجر واجيتين » والمراد بالفجر هنا صلاة الصبح . ونقل الرغینای مثله عن أب حنيفة . و جامع احبون 
عن اء سن بن ذياد عن أبى حنيفة و لو صلاهما قاعدا من غير عذر لم بجر » واستدل به بعض الشافية للقديم فى أن 
رکتی الفجر أفضل التطوعات . وقال الشافعی فى الجديد : أفضلبا الوتر . وقال بض أصمابه : أفضلها صلاة الیل لا 
تقدم ذكره فى أول أبواب التبجد من حديث أبى هريرة عند سل . ( تلبيه) : قوله ه أبدا » تقرر ی کتب العربية 
أنها تستعمل لاستقيل ۰ وأما الاضی فيؤكد بقط . ويحاب عن الحديث المذكور بألا ذكرت على سيل البالضة 
إجراء لاض مجرى الستقبل كأن ذلك ده لا ترک 

۳ - پاسیس الصّحمة على الق لمن سد ركد الفجر 


۰ س مش عبد الله ن ری دنا سعید بن أى یوب قال حسدثفى أبو الأسود عن غروة بن 

الزيير عن عانشة رضي ان عنما قالت : کان النىة ييه إذا صلی ركس الفجر اصَطَجمَ على ثته الأمن » 
قوله ( باب الضجعة ) بكسر الضاد المعجمة لآن المراد الميثة ٠‏ و بفتحبا على ادادة المرة . قوله ( أبو الأسود ) هو 
النوقلى يتم عروة ۰ قوله ( على شقه امن ) قيل الحكة فيه أن القلب فى جبة اليسار فلو اضطجع عليه لاستفرق 
نوما لكونه أبلغ فى الراحة . خلاف امین فسكون القلب معلقا فلا يستفرق . وفيه أن الاضطجاع لما يتم إذا کان 
على الشق الاعن . وأما انكار ابن مسمود الاضطجاع . وقول إبراهم النخعى هی ضجعة اشیطان کا آخرجهما ابن 
أل شيية : فبو مول على أن لم يبلغهما الام بفعله » وكلام |بن مسعود بدل على أنه إ نما أنكر تحتمه فان قال فى آخر 
كلامه : إذا سل فقسد فصل , وکذا ما حكى عن ان عر أنه بدعة فانه شذ بذلك حى روى عنه أنه أ حصب من 

لفصل لكن لا بعينه کا تقدم . والله أعم 

٤‏ - پاپ من تحدت بعد ار کتین ول بضع 
۰ - مزا بشره بن" اسك حدئنا مان قال حنی سال أبو النضر عن أ سل عن عائشة رن 

ا عنما د ان انی ما كان إذا صلی فان كدت" مطة نی وال" اطع حي بوذن بالصلاة » 
قله ( باب من تحت بعد الركعتين وم يضطحع ) أشار مذ الترجة إلى أنه بإ م يكن یداوم ما , و بذاك 
احتج الأئمة على عدم الو جوب , وحلوا الام آلوارد بذلك فى حدبث أبى هر رة علف أف داود وغيره عل 
الاستحباب » وفائدة ذلك ااراحة والنشاط اصلاة الصبح 0 وعلى هذا نلا يستحب ذلك إلا للتبجد ويه جرم ابن 
لمرن ؛ ويشهد له ما آخرجه عبد الرزاق أن انش کانت تقول د ان النى يلقع لم يضطجح لسنة : ون كان بدأب 


1 4 -کنتاب التبجد 


للته فدستر خر بخ فى إسناده راو لم پم . وقیل إن فائدتها الفصل بين ركمتى الفجر برصلاة الصبح : وعلى هذا فلا 
اختصاص » ومن ثم قال الشافعی : تتأدى السنة بكل ما حصل » الفصل من مثى وكلام وغيره حکاه 0 
اللووى : : الختار أنه سنة لظاهر حديث ألى هريرة ۰ وقد قال أبو هريرة راوى الحديث : أن الفصل الثى إلى 

المسجد لا يكن » وأفرط ابن حزم فقال يجب عن كل أحد » وجعله شرطا لصحة صلاة الصيح » ورده عليه العلاء 
بعده حتى طعن أبن تممية ومن تبعه فى صمة الحديث لتفرد عبد الواحد بن زياد به وفى حفظه مقال » والحق آنه 
تقوم به الحجة . ومن ذهب إلى أن المراد به الفصل لا يتقيد بالا يمن , ومن أطنق قال : مختص ذلك بالقادر , 
وأما غيره فل بسقط الطلب أو يوى* بالاضطجاع أو بضطجع على الایسر ؟ لم أقف فيه على تقل » إلا أن ابن حزم 
قال : يوى” ولا يضطجع على الآيسر أصلا ۰ وتحمل الاس به على الندب کا سيأ فی الباب الذى بعده . .وذمب 
بعض السلف إلى استحيا ا فى البيت دون المسجد وهو محک عن أبن عمر » وقواه بعض شیوخنا بأئه لم پنقل عن 
النى مي أنه فعله فى المسجد » وصح عن أبن عمر أنه كان حصب من يفعله في المسجد آخرجسه ابن ألى شية . 
قله (كان [ذا صلى ركمى افج ر ) وسنذکر مستنند ذلك فى الباب الذى بعده . وله ( حدئنی وإلا اضطجع ) ظاهره 
أنه كان يضطجع إذا 1 مد ها » وإذا حدثها | مم يضطجع ؛ وإلى هذا جح المصنف ف الترجمة » وكذا ترجم له ابن 
خرعة م الرخصة فى ترك الاضطجاع بعد ركع الفجر » ویعکر على ذلك ما وقع عند أحمد عن عبد الرحمن بن «هدی 
عن مالك عن ألى النضر فى هذا الحديث «كان يصلى من الليل » فاذا فرغ من صلاته اضطجع » فان كنت يقظى نحدث 
معى . وان كنت اة نام حتى یأتیه الأؤذن » فقد يقال إنه كان يضطجع على كل حال ؛ فاما أن حدثها. وإما أن ينام » 
لکن المراد بقوطا نام أى اضطجع »و بيه ما أخرجه المصئف قبل أبواب النهجد من رواية مالك عن أب النضر 
وعبد الله بن يزيد جميعا عن أفى سلبة بلفظ « فان کت يقظى تعدث معی . وان کنت نائمة اضطجع » . وه ( ی 
يؤذن ) يضم أوله وفتح المعجمة الثقيلة » وف دراه الکشسبنی و حى نودى » واستدل به على عدم استحياب 
الضجعة ٠‏ ورد بأنه لا يلزم من کو نہ ربما رکا عدم الاستحیاب » بل يدل تركه لما أحيانا على عدم الوجوب کا تقدم 
أول الباب . ( تیه ) : تقدم فى أول أبواب الوتر فى حديث ابن عباس أن اضطجاعه يِل وقع بعد الوتر قبل 
صلاة الفجر + ولا بعارض ذلك حديث عائفة لان المراد به تومه يِل بين صلاة الیل وصلاة الفجر ‏ رغايته أنه 
تلك الليلة لم بضطجح بين رکمی الفجر وصلاة الصبح فيستفاد منه عدم الوجوب أيضا > وأما ما دواه مسل من 
طريق مالك عن الزهرى عن عروة عن عائشة أنه يي اضطجم بعد الوتر ققد عالفه أصماب الزهری عن عروة 
فذكرو! الاضطجاع بعد الفجر وهو المحفوظ ٠‏ ول يصب من احتج به على ترك استحباب الاضطجاع . واه أعلم 


تن 


6337 - ای الحديث بعد رك الفحر 
۱۵۸ - پزشا عل * ن عبد الله حدثنا ان قال أ بو النضر حدقي عن أن له عن عاش رف 


ا نبا أن البرك تم کا ن يحل كتين ,نان ن كنت مشاه ما E‏ اضحعٌ » قلت الان : ا 


(۱) الاب رقم ۲۰ وآحادیثه الستة بأرقام 1155 م ۰۱۱۹۳ ۰۱۱۹۵ 6۱۲2۵ ۱۱۹۲ ۰ ۱۱۳۷ تأتى فى ص 48 44 چد الأشهاء من 
شرح الحديث رقم ۱۱۷۱ وسپنبه الشارح على ذلك هناك 


الحديث رو ۱۱۷۰-۱۱ 31 
مهم بر وبه ر کت الفجر » قال سفيان : هو ذالك 

قله ( ناب الحديث بعد رکمتی الفجر ) أعاد فيه الحديث الذ كور و لفظه , کان يصلى ركعتين » ونی آخره : قلت 
أسفيان فان بعضهم برو يه و رکعتی الفجر, قان سفيان : هو ذاك . والقائل , قلت لسفیان » هوعلی إن المدابنى شيخ 
البخارى فيه ٠‏ وعراده بقوله ه بعضهم » مالك کذا أخرجه الدارقطنى من طريق بشر بن عمس عن مالك أنه سأله 
عن الرجل يتكلم .د طلوع الفجر خدثنى عن سالم فذكره » وقد أخرجه ابن خر عة عن سعيد بن عبد الرحن الخروى 
عن ان عيينة بلفظ « كان يصلى ركمى الفجر » واستدل به على جواز الكلام بين رکمتی الفجر و صلا: الصبح خلاف 
لمن کره ذلك > وقد نقله ابن ألى شبية عن أبن مسدود ولا ينبت عنه وأخرجه يجا عن إبراهم وأ اشمثاء 
وغیرها . ( تنيه ) : وقع هذا فى بعض النسخ عن سفیان « قال مالم أبو النضر حدثئى أبى » وقوله « أبى » زيادة 
لا أصل لما > بل هى قلط محض حمل علما تقدیم الاسم على الصفة فظن يعض من لا خيرة له أن فاعل حدئی راو 
غير سالم فزاد فى السند لفظ ألى ء وقد تقدم الحديث بهذا السند قريبا عن بشر بن سک عن سفيان عن أف التضر 
عن ای سلبة ليس بیهما أو وكذا فى الذى قبله من رواية مالك عن أبى النضر عن أب سلة »> وقد أخرجه 
الجيسدى فى مسنده عن سفيان حدتتا أبو النضر عن أن سامة : وليس لوالد أن النضر مع ذلك رواية أضلا لاف 
الصحرح ولا فى غيره فن زادما فقد أخطأ . وبالته التوفيق 

۷ - پاسیست امد زک الفجر » وم ما تطواماً 
۹ - وشا ین بن" عرو حد تا يحب با سید وکا اب جرج عن عطاد عن عببدر بن مير عن 

عائشة رفی" الله عنبا قالت « لم يكن الب مق على شید من النوافل آشد منه تماهدا على رکتیالفجر » 

قله ( باب تعامد ركمق الفجر ومن ماما ) فى رواية امحوى والستمل « ومن ساها » أى سنة الفجر . 
له ( تطوعا ) أورده فى الباب بافظ النوافل » وأشار بلفظ التطوع إلى ما ورد فى بعض طرقه ٠‏ فف رواية ی 
عاصم عن ابن جرح عند البهق د قلت لعطاء أواججية ركمنا الفجر أو هى من التطوح ؟ فقال : حدثى عبيد بن عير » 
فذكر الحديث . وجاء عن عالشة أيضا '-ميها تطوعا من وجه آخر ۰ فعند مسل من طريق عبد الله بن شقيق 
د سألت عائشة عن تطوع النى يِل » فذكر الحديك دفيه « ون إذا طلع الفجر صل ركعتين » . وه ( یسان ) 
بفتح المو-ددة و التحتائية الخفيفة ! ونحى بن سعيد هو القطان : له (عن عطاء ) فى دعراية مسل عن زهير بن 
حرب عن ی عن أبن جريج و حدثنى عطاء » ۰ قول ( عن عبيد بن عمير ) فى رواية ابن خزيعة عن کی بن کم 
عن ی إن سعيد پسنده و أخبرق عبيد ی عير > . قله ( أشد تماهدا ) فى دوابة ابن خرعة و أشد مماهدة , 
ولمسلم من طريق حفص عن این جرج د ما رأبته إلى شىء من الخهر آسرح منه إلى الركمتين فبل الفجر » زاد ان 
خزعة من هذا الوجه « ولا إلى غنيمة » 

۸ - باسييت ما يقرأ فى ركب القجر 


7 3 7 7 ‌ِ 2 0 1 
۷۰ ح وشا عبد الله بن يوسف قال أخيرنا مالك عن هشام_بن عروة عن أبيه عن عائشة رضي اه 


٩ 3‏ - کتاب اف 


نبا قالت « کان رسو ثم صل باليل ثلاث عشرة رک » م يُصلى إذا سمح ادا بالصبح_ ”كتين 


عفينتين 4 


١ ۹‏ شا عد نا بشار قال حل ناد ین 55 حداتنا شبة عن عل نو رن عن مه 
برع عن عائشة رضيو ان نبا قالت «کان اب با 2 Ey‏ ون حدنا نا حداتنا یا 
هو ابن عيكو عن لر بن عبدر ارءن عن عمرة عن عائشة رضى” 2 عنها قالت « کان انی کک قز 
ال كتين ن الاعين قبا ل صلاة الصبج حت إلى لأقول” : هل قرأ با 7 الکتاب » 

51 ما يقرأ فى ركدتى الفجر ) هو بض , بقرأ » على البناء للجپول . قله ( ثلاث عشرة ركمة ) خالف 

لا معنى قريبا من طريق أبى سامة عن عائشة د لم يكن يزيد على إحدى عشرة » وقد تقدم طريق امع يرما هناك 3 
قله ز خفيفتين ) قال الاسماعيل : كان حق هذه الترجمة أن و ا . قات : ولا ترجم به 
ل ل ار رو و ی 
بكر الاصم وا براهی بن علية E‏ . ولو وصفت الصلاة بكرلا خفيفة فكأنبا آرادت 

قراءة الفاحة فقط مسرعا » أو قرأها مع ثىء بسير غيرها : واقتصر على ذلك لاله م يكبت عنده على شرطه تعبين 
ما يقرأ به قبها : وسنذکی ماورد من ذلك بعد .و اختلف فى حكة ت#فيفهما فقيل : لمیادر إلى إلى صلاة الصبح فى أول 
الوقت ويه جزم ری » وقیل : ليستفتح صلاة ان اا ا و ليدخل فى 
الفرض أو ما شاه فى الفضل بنشاط واستعداد تام . والله عل . تلم (عن عمد بن عبد الرحن ) أى ان عمد بن 
عبد الرحمن بن سعد بن زرارة » يقال أسم جده عبد الله وقوله ٠‏ عن عمته عمرة , هی بنی عبد الرحن بن سعد 
ابن زرارة » وعلى هذا فهى عمة أبيه ا ا و 
الا صاری أبو الرجال » ووهمه الخطيب فى ذلك وقال : إن شعبة لم يرو عن أ 1 الرجال شيئا » و يود ذلك أن عمرة 
ا أبو داود الطيالسى عن شعبة فقال : عن أف بكر بن مد بن عمرو بن حزم عن 
عمرة » ووهوه فيه أيضا يضا . ويحتمل إن كان حفظه أن يكون لشعبة فيه شيخان ٠‏ وله (ح وحدئنا أحد بن يونس ) 
فى رواية أن ذر « قال وحدثنا » وفاعل قال هو الصنف أب عبد الله البخارى : وزهير هو این معاوية الجعنى . 
له (حدثنا ج ) هو ابن سعيدكذا فى الاصل ومو الاتمارى وله ا 
غير منسوب والظاهر أنه هو الذى قله وهو ابن أخى عمرة » وذلك جزم أبو الأخوص عن عي بن سعيد عند 
الاسماعيل » وا به آخرون عن حی . وذكر الدارقطى فى العلل أن سليان بن بلال دراه عن ی بن سعيد تال 
حدئنی أبر الرجال توت مس موس يحى بن تمد بن عمرة وهو أبو الرجال » 
وقد نقدم أنه مد بن عبد الرحن فحتمل أن یکون ليحي فيه شیخان » لكن رجح الدارقطنى الا ول ل» وحی فيه 
اختلافات أخرى عن حى موهمة © , وقد رواء مالك عن حى بن سعيد عن عائشة فأسفط من الاستاد اثنين . 


( ۱) ف نظ : موهومة 


الحديث ۱۱۷۱ . 


۰-ص۰+«پ«پ۰۰۰-۰-۰-۰س م ل 
قوله (مل قرأ بأم الكتاب ) فى رواية الحوى ‏ بام القرآن » زاد مالك ف الروايةالمكورة : أم لا؟( تلبيه ) : 
ساق البخارى المان على لفظ ی رن سعيد > وأما لفظ شعبة فأخ رجه أحمد عن مد بن جعفر شيخ البخاری فيه 
پلفظ د اذا طلع الفجر صلى ركمتين أو لم يصل إلا ركعتين . آفرل : 1 يقرأ فهما بفاتحة الستاب » وكذا رواه 
مس من طريق معاذ عن شمبة لکن لم يقل : أو لم يصل إلا ركمتين . ورواه أحد أيضا عن يح القطان عن شعبة 
بلفظ د کان اذا طاح الفجر لم يصل إلا رکنتین فأقول : هل قرأ فما بفاتمة الكتاب » وقد مسك به من ذم أنه 
لا قراءة فى ركمى الفجر أصلا ؛ وتعقب ما ثبت فى الأحاديث الأتية . قال القرطى : ليس معى هذا آنا شكت فى 
قراءته يِل الفاتحة وله معناه أنه كان بطيل فى النوافل » فلا خفف فى قراءة ركم الفجر صاركأنه ل يقرأ بالنسبة 
إلى غيدها من الصاوات . قلت : وف تخصيصها أم القرآن بالذكر إشارة إلى مواظبته لقراءتها فى غيرها من صلاته . 
وقد روى ان ماجه باستاد قوی عن عبد الله بن شفيق عن عائشة قالت د کان رسول الله لړ يصل ركمتين قبسل 
الفجر وکان يقول : نعم السورتان قبسا فى دکتی الفجر : قل با یا الكافرون وقل هو الله أحد » ولان أبى 
شيبة من طريق مد بن سيررن عن عائّدة دكان يقرأ فهما هما » ولمسلم من حديث أن هريرة آھ إل ه قرأ فبما 
ما » ولترمذی والنسای من حديث أبن عر ه رمقت انی رھ شبرا ف کار يقرأ فهما چما » وللرمذی من 
حديث أبن مسعود مثله بغير تقييد » وكذا لليزار عن أنس » ولابن بان عن جابر ما بدل على الترغیب ف قراءتيما 
فما . راستدل يحديث الباب على أنه لا ,ديد فهما عل أم رآ وهو قول مالك » وف البويطى من اشاق 
استحباب قراءة السودتين المذكودتين فما مع الفائحة علا بالحديث المذكورء وبذلك قال دمص 
قول عائشة د هل قرأ فهما بأم القرآن » أى مقتصر! علما أو ضم الما غيرها » وذلك لإسراعه بقراءتبا ؛ وكان من 
عاد أن ,رتل السورة حتى کون أطول من أطول من ا تقدمت الاشارة اليه . وذهب بعضهم إلى إطاك القراءة 
فیما وهو قول أ كثر الحنفية » وتقل عن اانخعی » وأورد البق فيه حدیثا م فوا من ص‌سل صعيد ن جپیر وف 
سنده داو لم يسم » وخص بعضهم ذلك يمن فاته شىء من قراء ته فى صلاة الليل فيستدركها فى ركعت الفجر , تقل 
ذلك عن أبى حنيفة . وأخرجه ابن أب شيبة بسند يح عن الحسن البصری ٠‏ واستدل به عل ابر بالقراءة فى 
دكت الفجر » ولا حجة فيه لاحتال أن يكون ذلك عرف بقراءته بعض السورة كا تقدم فى صفة اصلاة من ده 
أي قتادة فى صلاة الظبر «یسمعنا الآبة أحيانا » ویدل علي ذلك أن فى رواية ابن سيرين المذكورة و يسر ما القراءة » 
وقد صصحة أبن عبد الب : واستدل بالأحاديث امذكورة على أنه لا بتعين قراءة الفاتحة فى الصلاة لب يذكرها مع 
سودق الاخلاص . وروی مسل من حديث ابن عباس أنه ان يقرأ فى رکنی الجر ل قولوا آمنا باق ) اتى 
فى البقرة » وفى الاخری اتی فى آ ل عمران00. وأجيب بأنه ترك ذكر الفاتحة لوضوح الآ فيا . وريؤيده أن قول 
عائعة د لا أدرى أقرأ افاتحة آم لا فدل على أن الفاتحة كان مقرر!عند أنه لا بد من قرا ءا . واقة عل 

( یه ) : هذه البواب السئة المتعلقة ركم الفجر وقع فى أ كثر الاصول الفصل ينها بالباب الأ بعد وهر 
« باب ما جاء فى التطوع مثنى مثثى » والصسواب ما وقع فى بعض ااصول من تأخيره عنها ور دما تلو بعضبا 


( ۱ ) ھی قوله تانى 3 قل يا آمل کناب توا إلى کل سواء پا ويام > الآية ,يا جاه فلك مرا فى پحدی رواب سم 


٩ A.‏ - کتاب الد 


بعضا » قال ان رشيد.: الظاهر أن ذلك وقع من بعض الرواة عند ضم بعض ال بواب إلى بعض . ويدل على ذلك 

أنه أنبع هذ[ الياب يقوله « و باب الحديث بعد رکمتی الفجر » كلميين للحديث الذى أدخل تحت قوله « باب من تحدث 
يعد الركمتين » إذ المراد بهما رک الفجر » و هذا تنبین فائدة إعادة الحديث انى . وإئما ضم الصنف ركم الفجر 
إلى التهجد لقزبجما من كا ورد أن المغرب وتر اللبار »وا المغرب ف التحقيق من صلاة الیل كا أن الفجر فى الشیع 
من صلاة اهار ؤالله أعلم 


ود ات 
وذ كث ذلك عن تار وأ ۳ وأ وجابر بن دید وعكرمة وا هری رضی ال عنم 
وقال یی بن سعید الأنصارئ : ما آدر کت فقپاء أرضنا إلا“ سلون کل تین من انار 

۱۰۲ - وش بقل سا ع ارحن بن لى للولى عن محد بن کی عن جار جنر 
رضى الله عنما قال کان رسول اله EE‏ لاستخارة فى الأمورکا ی السورة من القرآن يقوا 
دام “أحد ؟ بالأمي فير رکم زکنین من غير الفريضة ٤‏ م ايقل قل : الم ؟ إن أستخيرك بلك ی 
شرت » رات بن شاه ت الظیم ۰ فان در ولا أقدر ؛ وت iy‏ وأنت < عل الذيوب م 
إن كنت" 0 أن ذا الأ خر ا قال : عاجلٍ ری واجلو فقلژه لى» 
ورد م" بار لی فيه .وإ ن كنت" تر أن ذا لا د 5 مر لی فى دينى ومعائى و عاقبة أصرى - ا 
فى عاجل أمرى وآجلو - فاص رف فى وأصر فى عن » واد لى ار حبت کان » م “ أرضنى . قال : ويسم 
اج 8 

[ ادیت ۱17 طرفاه نی : FAY‏ ۰ ۷۳۹۰ ] 

۴ شا ای ن ا رام عن عبد اله بن سعید عن ن عاس بن عبد الله بن "یر عن رو لر 
لمر و" رق ع أب ادن ربعیالأنهاری ری ال عه قال : قال ادف «إذا وغل E‏ اسح 
فلا لس حق بم کین » 

س شا عبد الله بن وف قال أخيرنا مالا عن إسحاق بن عبد اله بن أبى طلحةٌ عن أن بثو 
مالك رشي الله عنه قال « صلی لا رسو ان لا كتين » ) انصرف 4 

۵ - مرش ابن كير حدتنا الليث عن عقیل عن ابن شهاب هال أخي ري سا عن م اليو 

عر رض اله عنها قال « صلیت مت رسول الله ج َل كتين قبل الظبر ورکتین ب لير وركدتين بعد 
اة ود هن بر و كتين بعد اليش 03 


الحديت ۱۱۱۷-۱۱۱۹ 1۹ 


۰ - اشا ول خاش ره مرو نار قال مت جار بن عبد دا رض 
عدهها قال « قال رسول؛ اله په وهو تخب دبا دک والإمام خط - أو قد خرج - - فيصل رکون » 

۷ - وشا آو : قال حدتنا سیف بن سلبان اسک سمس تلود بقول' « نی ابن" عر رضي 
ال عنها فى مراد فقيل له 0 الل يليه قد دحل السكعبة ٠‏ فال تأقبات فأجِد رسول اله ب قد خرچ » 
أجل با اهاب ان فلت" : ا يلال » مل رسو ل ى الک ال :نم . قلت فان ؟ قال : 
ين ماين تنم رج فصل ر كتين فى وجو انکبة» . 

قال أو عبد اله : قال أبو هريرة رضی ال عنه « أو صانى اللی؛ ا رکچ الضحى » وال عتبان « غدا 
على رسول الله به وأو بكر رف" اف عنه بستما امتذ الما وصَبَدْنا وراه »زک رکنین 

قوله ( اب ما جاء فى التطرع مثنى مثنى ) أى فى صلاة الیل والنهار » قال ابن رشيد : مقصوده أن يبين 
بالاحادبت والأثار الى آوردها أن المراد بقوله فى الحديث , مثنى مثنى » أن یسل من کل ثتنين.. قله ز قال محد.) 
هو المصئف . وله ( وذکر ذلك عن عمار وأ ذر وأنس وجابر ی زيد, عكرمة والزهرى ) أما عار فكأنه 
آشار إلى ما رواه ابن أب شيبة من طريق عبد الرحمن بن الحارث بن دشام عن عار بن باس و اله دشل المسجد 
فصل ركمتين خفيفتين , اسناده حسن . وأما أبو ذر فكأنه أشار إلى ما رواء ان ألى شيبة أيضا من طريق مالك 
ابن أوس عن ألى ذر د انه دخل السجد فأتى سارية وصل عندها ركعتين » . وأما أنس فکانه آشار إلى حديثه 
الشهور فى صلاة النى يلت جم فى یتهم ركمتين وقد تقدم فى الصفوف » وذكره فى هذا الباب مختصرا . وأما چار 
أبن زيد وهو أبو الشعثاء البصرى فل أقف عليه بعد , وأما عكرمة فروى أبن أبى شيبة عن حرى بن عمارة عن ألى 
خلدة قال « رأيت عكرمة دخل المسجد فصل فيه ركمتين » وأماالزهرى فل أقف على ذلك عله موصولا . قوله (وقال 
حى بن سعيد الافصارى ال ) لم أقف عليه موصولا أيضا . وله ( فقباء أرضنا ) أى الدينة ‏ وقد أدرك كار 
التابعين بها كسعيد بن السیب » ولحق قليلا من صغار الصحابة كأ نس بن مالك . ثم أورد الصنف ف الباب ممانية 
أحاديث مرفوعة ستة منبا موصولة وائنان علقان : أولها حديث جابر فى صلاة الاستخارة وسيأتى الكلام عليه 
فى الدعوات » ثانها حديث أبى قتادة فى تحية السجد وقد تقدم الكلام عليه فى أوائل الصلاة » الما حدیث أنس 
فى صلاة النى يلت فى بيت ام سام وقد e‏ ؛ دابعبا حديث ابن عر فى رواتب الفرائض وسيأق 
اجمعة شاخ این عر ع بالف مله ل ی لكي رق تقدم فى أبواب القبلة E‏ 
عليه فى الحج » سابعها قوله « وقال أو هريرة أوصاف نی بل وکمنی العذحی ؛ هذا ارف من حد بنك سای فی 
كناب الصيام یامه . انما قوله « وقال عتبان بن مالك » هو طرف من حديث تقدم فى مواضع مطولا ومختصرا : 
منها فى ه باب الساجد فى البيوت » وسيأتى قر يبا فى « باب صلاة اللوافل جاعة » . ومراد المصلف له اللاحاديث 
الرد على من ذم أن التطوع ف النبار يكون أربما موصولة » واختار اججوور التسلم من كل ركمتين فى صلاة الليل 

م - لاج ۳ » ضع اباری 


8 ۹ کتاب التهجد 
والهار » وقال أبوحنيفة وصاحباه : خير فى صلاة النهار بين الثنتين والأربع وکرهوا الزيادة على ذلك : وقد تقدم 
فى أوائل آواب الوتر حكابة استدلال من استدل بقوله ينه « صلاة الليل مثنى» على أن صلاة النهار خلاف 
ذلك . وقال اين الممير فى الحاشية : [عا حص الیل بذاك لان فيه الوتر فلا يقاس على الوتر غيره فیتتفل المصلى 
بالليل أوتارا » فبين أن الوتر لا يعاد و أن بقبة صلاة اللبل مى » وإذا ظهرت فاندة تخصيص الليلل صار حاصل 
الكلام صلاة النافلة سوى الوتر مشى فيعم اليل والتهار . واه أعلم 

(عاعة) : اشقا أ ا انم الها على ستة وستين حدينا 6 المعلق انا عشر حدیثا 2 والبقية 
موصولة » الکرد متها فيه وفما معی ثلاثة ور یمرن حد یا ۰ والالص ثلاثة وعشرون وافقه مسل على تخر با 
سوى حديث عائشة فى صلاة الليل سبع ونسع واحدى عشرة » وحديث أأسكان يفطر حى نظن أن لا يصوم » 
وحديث سمرة فى الرژیا » وحديث سلبان وأبى الدرداء » وحديث عبادة « من تعارةمن الیل » وحديث أبى هريرة فى 
شعر این روأحة » وحديثع جار فى الاستخارة . وفيه من الا دار عن الصحابة والتا مین عشرة آثار . والله أعل 

۹ - پاسیب التطوع_ بعد الكتوية 

۲۴ سب ا میب تفیل ل عن عبد لله قال أخيرنا ائم عن ان عر رضي ال 
عنهما قال « صلیت م الب مكل ول سجدتین قبل لیر وسجدتین بك ار وسجلتین بعد الفرب وسجدتین 3e‏ 
المشاء وسجحدتين بعد الجعة 5 3 مغرب والشاه ففى بیته > . قال امن" أبى ال ناد عن موسى بن عآبةٌ عن نافع 
« بك المشاء فى آهله » . تابعة کته بن لاقل وأیوبة عن في 
وحدئتی أختى حنصة « أن 000 
وكانت اعا لا دعل على انی كلك ما . تایه 
0 فى أمل » 


چا — 


8 


) أبواب الوح ).ل اه ازع ا رفانت وري الاصول ۰ له ( باب التطوع بمد 
المكتوبة ) ترجم آرلا نها بعد الکتو بة > حم ترجم بعد ذلك عا قل المكتوبة ٠‏ وه ( صليت مع النى ی 
جدتين ) آی ركدةين » والمراد بقوله د مع » النبعية أى آنبما اشتركا فى کون كل منبما صلاة إلا التجميع فلا حجة 
فيه لس قال يحمع فى روانب الفرااش ۰ وسيآتى بعد أربءة أبواب من رواية أوب عن نافغ عن ابن عمر قال 
« حفظت من النى بلق عشر رکمات » فذكرها ٠‏ قله ( قبل الظبر ) سيان الکلام عليه بعد آریعة راب . 
قله ز اما الش ا فى بته ) استدل به على أن فعل النوافل اللبلية فى البيوت أفضل من المسجد يلاف 
رواتب النهار » و حک ذلك عن مالك وال اثرری » وف الاستدلال به لذلك نظر ء والظاهر أن ذلك لم بقع عن عمد 
و[ماكان يِل يتشاغل بالناس ف النهار غالبا و بالليل بك ون فى بيته غالبا » وتقدم فى اجدعة من طریق مالك عن نافع 
بلفظ ‏ وكان لا بصلى بعد ابمة حتى ينصرف » والسکة فى ذلك أنه كان يبادر إلى ابمة ثم بنصرف إلى القائلة » 


الحديث ۱۱۷۲ ۱۱۷۹ ۱ 


مخلاف الظہر فانه کان يبرد ہما وكان يقيل قبلبا » و آغرب ابن ألى ليلى فقال : لا تجزی" سنة المرب فى المج كاي 
عبد الله بن أحمد عنه عقب روایته لحديث مود بن لبيد رفم « أن الركمتين بعد الغرب من صلاة البيوت » وقال 
إنه حى ذلك لابيه عن ابن أبلى یی فاستحسنه . وله ( وحدئتی أختى حفصة ) أى بنت عر » وقائل ذلك هو 
عبد الله بن عر ۰ قله ( جدتین ) فى روانة الكهمينى « ركعتين » . قله (وکانت ساعة) قائل ذلك هو ابن هر » 
وسیأق من رواية أبوب بلفظ « ركمتين قبل صلاة المح وکانت ساعة لا آدخل على النى ب فما ؛ وحدئتنى 
حفصة أنه كان إذا أذن المزذن وطاع الفجر صلى ركعتين » وهذا يدل على أنه إا أخن عن حفصة وقت ایفاع 
الركعتين قبل المح لا أصل مشررعيتهما » وقد تقدم فى أواخر اجمة من رواية مالك غن نافع ولیس فيه ذكر 
الركمنين الاين قبل الصببح أصلا . قوله (وقال أبن أنى الرثاد عن مومى بن عقبة عن نافع ) أى عن ابن عمس ( پمد 
المشاء فى أهله ) أى بل قوله فى پیت » ٠‏ قوله ( تام كثيد بن فرقد وأيوب عن نافع ) أما رواية كثين فل تع 
لى موصولة » وأما روابة أيوب فتقدمت الإشارة الما قريا . وفيه حجة لمن ذهب إلى أن للفرائض رواتب شستحب 
اأراظبة علها وهو قول اممو > وذمب مالك فى المشوور عله إلى أنه لا توقيت فى ذلك حاية الفراائض » لکن 
لا يمنع من قرع ا شاء إذا أمن ذلك » وذهب العراقيون من أصحابه إلى موافقة امورو 


۰ - پاسیس من ل تطغ بعد کنو 


گم و 2 5 ۰ 0 
۵ - رگا عل بن" عبد الله قال حد تنا فيان عن عرو قال تعمت أبا شاه جار) قال : سمس 


ان عباس رفی الله عنها قال « صليت مم رسول اله وَل مایا جیما وم جيما ۾ قزت : با أا الشطثار 0 
ور اك 5 e‏ 44 
أظنة أخر ار وعجل العم ؛ وعجل المشاء وأغر امغر ب . قال : وأا له 
قوله ( باب من لم يتطوع بعد المكتوبة ) أورد فيه حديث ابن عباس ف امع بين الصلاتين ۰ وقد تقدم الكلام 
عليه فى الموافيت ۰ ومطابقته للترجة أن ابع يقتضى عدم التخلل بين الصلاتين بصلاة رائية أو غيرها فيدل على ترك 
التطوع بعد الادلى وهو المراد » وأما التطوع بعد الثانية فسكرت عنه » وکذا التطوع قبل الاولى عتمل 
۱ - بإسيب ملاة الضنى فى ال 
١ a SS wy,‏ دي بت | ۳ ا 
۶ = ونا مسدد قال حد ثنسا يحبى عن شب عن توب عن مور قال « قلت لان عر رض الله 
عنها : لمل الشحى ؟ فال : لا . قلت : فر ؟ قال : لا .لت : فأب یکر كال : لا . قلت : طالب لا ؟ 
قال : لا إخاله ۾ 
5 7 وس مام کے i‏ 5 ( و سا و 
۷۰ - مزشا دم حد نا شعية حد نا عرو بن مر قال : معت عبد آرجن بن أبى ليلى يفول 
«ما حداتنا أحد آنه رأى ای وَل يسل الضحی غر ام" انیم انها قالت : إن الب و دخل میم يوم 
كس اماس # قرم لل 5 
فقح مكة ففتعل وصلى الى کات » فر أ لاف أخف منیا غير أنه ی ازکوع ولو » 


٩ ar‏ - كتاب التبجد 
و ( باب صلاة الضحی فى السفر ) ذكر فيه حدیت مورق « قات لابن عمر أ تصلى الضحى ؟ قال : لا . قلت : 
فعمر ؟ قال : لا . قلت : فأبو بكر ؟ قال : لا . قلت : فالنی بإ ؟ قال : لا إغاله »> وحدیت أم هاي“ فى صلاة 
الضحى يوم فتح مكة . وقد آشکل دخول هذا الحديث فى هذه الترجمة » وقال ابن بطال : ليس هومن هذا الباب ولا 
يصلح فى « باب من لم بصل الضحى ء وأظنه من غلط الناسخ . وقال ابن الئير : النی يظبى لى أن البخارى لما 
تعارضت عنده الأحاديث نفيا كحديث ابن عبر هذا وإثبانا کدیت أف هريرة فى الوصية له أله يصلى الضحى لزل 
حديث النق على السفر وحدیث الإثيات على الحضر ٠‏ ويؤيد ذلك أنه ترب لحديث ألى هريرة م صلاة الضحى فى 
الحضر » وتقدم عن ابن عمر أنه كان يقول ١‏ لو كنت مسيحا لاعمت فى السفر » وأما حديث آم هانی" ففيه اشارة 
إلى آنما تصلى فى السفر بحسب ااسپولة لفعلها » وقال ابن رشید : ليس فى حديث أب هريرة التصريح بالحضر » لکن 
استند ابن انير الى قوله فيه د وتم على وتر » فانه پفیم منه کون ذلك فى الحضر لان السافر غالب حاله الاستیفاز 
وسپر الیل فلا يفتقر لایصاء أن لا ينام إلا على وتر » رکذا الترغیب فى صيام ثلاثة أيام . قال ابن رشيد* والذى 
يظهر لى أن المراد باب صلاة الضحى ف السفر نفيا وائاتا » وحديث ان عمر ظاهره نفى ذلك حضرا وسفرا » 
وأفل ما يحمل عليه نی ذلك فى السفر لما تقدم فى « باب من لم یتعلوع فى السفر » عن ابن عمر قال « صمبت النى بز 
فكان لا ز بد على ركغتين » : قال ومحتمل أن يقال : لما نف صلاتبنا مظلقا من غير تقیید حضر ولا سفر - و أقل 
ما يتحقق حمل اللفظ عليه ال‌فر و يبعد له على الحضر دون السفر - خمل على السفر لانه المناسب للتخفيف ؛ لما 
عرف من عادة إن عمر أنه کان لا يتنفل فى السفر تهار! . قال : وأوود حديث آم ھا“ ليبين أئها إذا كانت فى 
السفر حال طمأ ثيئة تشبه حالة اضر كا ملول بالبلد شرعت الضحى وإلا فلا . قلت : ویظپر لى أيضا أن البخادی 
آشار بالترجمة الذکورة إلى ما رواه أحمد من طريق الضحاك بن عبد الله القرشى عن أنس بن مالك قال د رأيت 


رسول اه ب صلی فى السفر سبحة الضحى مان رکمات ۽ فأراد أن تردد این عر فى کونه صلاها أو لا لا قتعنو 


رد ما جزم به أنس » بل يؤيده حديث آم هانی" فى ذلك ۰ وحدیث آنس الذکور صصحه ابن خزة والحام . 
له ( عن توية ) مثداة مفتوحة وواو سا کنة ثم موحدة مفتوحة وهو این کیان النبری البصرى ۰ تأ بى صفیر 
ما له عند البخارى سوی هذا الحديف وحدیث آخر ۰ قول ( عن مودق ) بفتح الواو وکسم الراء الثقيلة » وی 
روابة غندر عن شعية عند الاسماعيل سمهت مورقا المجلی وهر بصری ثقة » وکذا من دونه فى الاستاد . و ليس 
مودق فى البخارى عن ابن عمر سوى هذا الحديث . قله ( لا إخاله ) بكسر الممزة وتفتح أيضا والخاء معجمة 
أى لا أظنه . وكأن سبب توقف ابن عبر فى ذلك أنه بلغه عن غيره أنه صلاها ولم يش بذاك عمن ذكره » وقد جاء 
عنه الجزم بكونها محدثة فروى سعيد بن منصور باستاد صح عن مجاهد عن أبن عبر أنه قال : إنها مدثة وإنها لمن 
أحسن ما أحدثوا ٠‏ وسيأنى فى أول أبواب العدرة من وجه آخر عن جاهد قال و دخلت آنا وعروة بن الزبهر 
المسجد فاذا عبد الله بن عمس جالس الى حجرة عائّشة و إذا ناس يصلون الضحی » فسأ لثاه عن صلائهم فقال : بدعة ‏ . 
وروی ان أنى شيبة باسناد محیح هن الك بن الاعرج عن الأعرج كال : سألت أبن عر عن صلاة الضحی 
فقال : بدعة و نعمت البدعة . وروی عبد الرزاق باسناد حیح عن سال عن أبيه قال : لقد قتل عثان وما أحد 
پسپحپا » وما أحدث الاس شيا أحب الى ما . وروی أبن أنى شية باسناد هیچ هن الشعى. عن ابن مر قال : 


er ۷۹ - ۱۱۷۵ الحدیے‎ 


نس جات سس ت سا 
ما صلیت الضحى منذ سات » إلا أن أطوف بالبیت . أى فاص فى ذلك الوقت لا على ية صلاة الضحى » بل 
عل ية الطواف . وحتمل أنه كان ینوا معا . وقد جاء عن ابن عمر أنه کان يفعل ذا فی وقت عاص کا سیأنی 
بعد سبعة أبواب من طريق نافع أن ابن عمر کان لا يصلى الضحى إلا يوم بقدم مکه , فاته کان بقدمبا ی فطوف 
بالبيت ثم يصلى ركمتين . ويوم يأتى مسجد قباء . وروی ابن خزعة من وجه آخر عن نافع عن ابن عمر « کان النى 
ب لا بصل الضحى إلا أن يقدم من غيبة » فأما مسجد قباء فقال سعيد بن «نصور : حدثنا ان عیینة عن عبد الله 
ابن دیثار أن ان عر كان لا يصلى الضحی إلا أن يأتى قباء . وهذا حتملى أيضا أن بريد به صلاة ية السجد فى 
وقت الضحى لا صلاة الضحى . و تمل أن یکون ینوا معا كا قلناه فى الطواف . وف الم ليس فى أحاديث ان 
جمر هذه ما يدفع مشروعية صلاة الضحى ۰ لآن نفيه حول على عدم رفیته لا على عدم الوقوع فى نفس الم » 
أو الذى نفاه صفة مخصوصة کا سيق نوه فى ال کلام على حديث عائقة . قال عياض وغيره : ما أنكر ابن عبر 
ملازمتها وإظبارها فى الساجد وصلاتها جاعة » لا آنبا عالفة لنة . ويؤيده ما رواه أبن أب شيبة عن أبن مسعود 
أنه رأى قرما يصاوتما فأنكر علهم وقال : ان کان ولا بد فن بيونكم . قوله ( ما حدانا أحد) فى رواية اين أبى 
شيبة من وجه آخر عن ابن أبى ليل و أدركت الناس وم متوافرون فم خيرت آحد أن النى بال صل الضحى + إلا 
ام هانى* » ولسل من طريق عبد الله بن الحازث الحاشمى قال : سأ لت و حرصت على أن أجد أحدا من الناس برق 
أن النى يِه سبیح سبحة الضحى قل أجد غير آم مان بنت أنى طالب حدثتتى » فذكر الحديث . وعبد الله بن 
الحارث هذا هو ابن وفل بن الحارث بن عبد المطلب مذكور فى الصحابة لکونه ولد على عهد النى يل ٠‏ وبين 
ابن ماجه فى روايته وقت سؤال عبد الله بن الحارث عن ذلك و لفظه « سألت فى زمن عثان والناس متوافرون » . 
قله (غيد ) باارفع لآنه بدل من قوله أحد . قله ( آم هانى ) هی بات أبى طالب أخت على شقيقته » وليس لها 
فى البخارى سوى هذا وحديث آخر تقدم فى الطهارة . وه ( دخل بيتها يوم فتح مكة فاغتسل وصلى ) ظاهره أن 
الاغتسال وفع نى بينها : ووقع فى الموطأ ومسل من طريق أبى مرة عن أم هانى* نها ذهبت إلى النى مَل وهو بأعلى 
مكة فوجدته یفتسل » وجمع بينهما بأن ذلك تکرر منه . ویژیده ما رواه ابن خزيمة من طريق مجاهد عن أم هانى» 
وفيه أن أبا ذد ستره لما اغتسل » و فى دواية أى مرة عنها أن فاطمة بنته هى الى سترته . و تمل أن يكون نزل 
فی ينتها باعل مک وكانت فى فى بيت آخر ,مک لجاءت إليه فوجدته غل فیصح القولان . وأما الستر فیحتمل أن 
يكون أ حدما ستره فى أ بتداء الفسل والاخر فى .أثثائه واه أعلم ٠‏ له ( تمان ركمات ) زاد كريب عن آم هانى* 
« فس من کل رکدتین » آخرجه ابن خزيمة . وفیه رد على من "سك به فى صلانبا موصولة سواء صلی مان رکمات 
ار أقل . وف الطراف من حديث ابن أبى آونی أنه صل الضحى ركعتين : فسألته أرأته فقال إن النی عل ص 
يوم الفتح ركعتين » وهو مول على أنه دأى من صلاة النى يليم رکمتین ۰ ورأت أم مان" بقية لمان » وهذا 
يقوى أنه صلاما مفصولة والله أعل ٠‏ قله ( فل أر صلاة قط أخف منها ) يعنى من صلاة النى وَل .. وقد تقدم 
فى آراخر أبواب التقصير بلفظ و فا رآزته صلى صلاة قط أف منها » . وفى رواية عبد الله بن الحارث المذكورة 
لا آدری أقيامه فما أطول أم ركوعه أم جوده کل ذلك متقارب » واستدل به على استحباب تخفيف صلاة 
الضحى » وفيه نظر لاحتال أن يكون السبب فيه التفرغ لهمات الفتح لكثرة شفله به » وقد ثنت من فعله بل أنه 
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صلى ااضحی فطول فما أخرجه ابن ألى شيبة من حدیت حذيفة . واستدل بهذا الحديث على إثبات سنة ااضحی »> 
رح عیاض عن قوم أنه لیس فى حديث آم هان“ دلالة على ذلك » قالوا : وا هی سنة الفتح » وقد صلاها عالد 
ابن الوليد فى بعض فتوحهكذلك . وقال عیاض أيضا : ليس حدیث آم ما“ بظامر فى أنه قصد عم بها سنة 
الضعى وما فيه ألما أخيرت عن وقت صلانه فقط وقد فيل إنها كانت قضاء عما شغل عنه الك الليلة من حر به فيه . 
و تعقبه الئووی بان اصواب صمة الاستدلال به لا رواه أبو دارد وغيره من طر يق كريب عن آم ها" أن النى بل 
صلى سبحة الضحى ۰ ولمسل فى كتاب الطبارة من طر بق ألى مرة عن أم اى“ فى قصة اغتساله ب وم الفتح ثم 
صل مان ركمات سبحة اأضحى » وروی أبن عيد ال فى القبيد من طر يق عكرمة بن خالد عن أم ھا" قالت دقدم 
رسول الله يلت مکه فصل مان رکعات : فقلت ما هذه ؟ قال : هذه صلاة الضحى » واستدل به على أن أ كثرصلاة 
الضحى مان رکمات . واستيعده السپکی ووجه بأن الاصل ف العبادة التوقف » وهذا أ كثر ما ورد فى ذلك من 
فعله سم ٠‏ وقد ورد من فعله دون ذلك كحديث ابن أبى أونى أن النى يل صل الضحى ركمتين آخرجه ابن عدى » 
وسيأى من حديث عتبان قریبا مثله . وحديث عائشة عند مس كان يصلى الضحى آرپما ء وحديث جار عند 
الطبرانى فى الاوسط أنه ی صلى الضحی ست ركعات » وأما ما ورد من قول بلقي ففيه زيادة على ذلك كحديث 
أنس مرفوعا « من صلى الضحى ثلتى عشرة ركمة بى الله له قصرا فى الجئة» أخرجه الترمذى واستغربه . وليس فى 
إسناده من أطلق عليه الضعف . وعند الطبراق من حديث أبى الدرداء فرعا د من صلی ااضحی رکمتین لم يكتب 
من الغافلين » ومن صلى أدبعا كنب من التائبين 212 » ومن صلى ستا کنی ذلك اليوم » ومن صلى انا کتب من 
المابدين . ومن صل نی عشرة بنى الله له بيتا فى الجدة » ونی اسناده ضعف أيضا ؛ وله شاهد من حديث أبى ذر 
رواه الزاد وفى [سناده ضعف بسا ٠‏ ومن ثم قال الرویای ومن تبعه : | كثرها ثننا عشرة . وقال النووى فى شرح 
المهذب : فيه حديث ضميف ء كأنه يشير الى حديث ألس ٠‏ لکن إذا ضم اليه حديث أبى ذر وای الدرداء قوی 
وصلح للاحتجاج به . و نقل الترمذى عن آخد : ان أصح ثىء ورد فى الباب حديث آم هانى* . وهو کا قال . 
و لهذا قال النووى فى الروضة : أفضلها مان وأ كثرها ثانا عشرة » ففرق بين الا كثر وال فضل . ولا يتصور ذلك 
إلا نیس صلى الائتی عشرة بتسليمة واحدة فانها تقع نفلا مطلةا عند من يقول إن أ كثر سنة الضحى مان رکمات . 
فأما من فصل فاله يكون صلى الضحى ۰ وما زاد على الفان يكون له نفلا مطلقا فشكون صلاته ای عشرة فى حقه 
أفضل من مان لکونه أتى بالأفضل وزاد ؛ وقد ذهب قوم منهم أبو جعفر الطبری وبه جزم الحليعى والروبای 
من الشافعية إلى أنه لا حد لا كثرها . ودوى من طريق داهم النخعى قال : سأل رجل الاسود بن يزيد كم أصلى 
الضحى ؟ قال  :‏ شنت . ون حديث عائشة عند مس « كان يصلى الضحی أر بما ويزيد ما شاه انه » وهذ! الإطلاق 
قد حمل على التقييد فيؤكد أن أ كثرها اذا عشرة ركمة والله أعلم . وذهب آخرون الى أن أفضلما أربع ركمات 
کی الاک فى كتابه الفرد فى صلاة الضحى عن جماعة من نة الحديث آنهم کانوا ختارون أن تصلى الضحى أربما 
لكثرة الأحاديث الواردة فى ذلك كحديث أن الدرداء وأبى ذر عند الثر.ذي م‌فوعا عن الله تعالى د ابن آدم ادکع 
لى أدبع رکعات من أول الهار أ كفك آخره » وحديث نعم بن ماد عند النساثی » وحدیث ألى أمامة وعبد الله 


(۱) فى مخطوطة الرباش « من القانتين ٠‏ 
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ابن مرو والنواس بن سمعان كلهم بنحوه عند اطیرانی ؛ وحدیث عقبة بن عاص و أي مرة الطائن کلاهما عند آجد 
شحوه > وحديث عائقة عند مسلم کا تقدم 4 وحديث أنى مومی رفعه « من صل الضحی أر يما پنی الله له پیا 5 
الجنة » أخرجه الطبرانى فى الاوسط » وحديث أنى أمامة م‌فوعا « أتدرون قوله تعالى لا وإبرامم الذى وق ) 
قال : وق عمل يومه بأريع ركعات الضحى » أخرجه الماک ٠‏ وجمع ابن القم فى الحدى الأقوال فى صلاة الضحی 
قبلفت ستة : الأول مستحبة , واختلف فى عدذها فقيل أقلبا ركمتان وأ كثرها اثنتاعشرة » وقيل أ كثرها مان , 
وقيل كالاول لکن لا تشرع ستا ولا عشرة » وقیل كالثاتى لكن لا تشرع ستا ء وقيل رکنتان فقط » وقيل أريما 
فقط » وقيل لا حد لا كثرها . القول الثانى لا تشرع إلا لسيب » واحتجوا بأنه يل لم يفعلما إلا بسبب : واتفق 
وقوعما وقت الضحی ‏ و تمددت الأسباب : دیب أم هانی ی صلائه يوم الفتحكان بسبب الفتح و آن سنة الفتح أن 
يصلى مان رکعات » و نقلهالطبری من فعل خالد بن الوليد لما قتح الميرة » وف حديث عبد الله بن أبى أوفى أنه يل 
صل الضحى حين بشر برأس أنى جہل » وهذه صلاة شك ركصلاته يوم الفنتم » وصلانه فى بيت عتبان (جابة لسؤاله 
أن يصل فى بياسه مكانا يتخذه مصل فاتفق أنه جاءه وقت الضحى فاختصره الراوى فقال «صل فى به الضحی »> 
وكذلك حديث بنحو قصة عتبان مختصرا قال أنس د ما رأبته صل الضحى إلا .يومد » وحديث حائشة- ل يكن يضل 
الضحى إلا أن يحى* مر مغيبه لآنه كان بنبى عن ااطروق ليلا فيمدم فى أرا, البار فييدأ بالمسجد فيصلى وقت 
ااضحی . القول الثالك لا تستحب أصلا » وصح عن عبد الرحن بن عوف أنه ل يصلبا وكذاك ابن مسعود . القول 
الرابع يستحب فعابا تارة وتركها تارة حبث لا يواظب علا ۰ وهذه [حندى الروارتين عن أحد > والحجة فيه 
حديث أ سعيد « کان ای باز يصل الضحى حتى نقول لا بدعها » ویدعبا حتى تقول لا .يصاباء أخرجه الماک . 
وعن عكرمة دكان ابن عباس :يصاما عثيرا ویدعپا عشرا » وقال الثورى عن منصور «کانوا يكرهون أن عافظوا 
علما كالمكتوبة » وعن سعيد بن جبير إنى لادعبا وأنا آحبا اة أن أراما تا على . الخامس تستحب صلاتها 
والمواظبة علا فى یوت ؛ أى للامن من الخشية المذكورة . السادس نها بدعة صح ذلك من روابة عروة عن ابن 
عمر » وسل أنس عن صلاة الضحى فتال « الصلوات خمس» وعن أب بكرة أنه رأى ناسا يصاون الضحی فقال 
د ما صلاها رسول اله بلقم ولا عامة ماه » وقد جع السام الأحاديث الواردة فى صلاة الضحى فى جزء مفرد 
وذكر لغالب هذه الاقوال مستندا وبلغ عدد رواة الحديث فى إثيانم! نحو المشرين نفسا من الصحابة 

( أطيغة) :روى الما من طربق أبى الخير عن عقبة بن عاس قال و آم‌نا رسول الله يللع أن نصلى الضحى سور 
مها والشمس وضحاها والضحى » انتبی . ومناسبة ذلك ظاهرة جدا 

۲- اسب تن شل ای ور ول 

۷ - وشا آم قال دا ابن أى ذمب عن از هرى عن غروة عن عائشة رضي اه عنما قالت 
«مارأيت رسول" ان ل سبح 2 اضی » وإلى لام ٠‏ 

قل ( باب من یسل الشحى ورآه ) أى ااترك ( واسعا ) أى مباحا له ما دأيت رسول اھ بل سبح 
سبحة الضحى ) تقدم أن الراد بقوله السبحة النافلة » وأصلوا من التسبيح » و خصت النافلة بذاك لان النسبیح الذي 


اكه 4 - کتاب التپجد 
1 الفريضة نافتة نقيل لملا النافلة سبحة لا کالقسییح فى الفريضة . قو ( وان لاسبحبا ) کدا هنا من السسبحة » 
وتقدم فى ء باب التحريض عل قيام الیل » بلفظ , والى لآستحما > من الاننتحياب » وهو من رواية مالك عن 
ابن شهاب و لکل منهما وجه » لكن الأول بقتضی الفعل والثانى لا يستلزمه » وجاء عن عائشة فى ذلك أشياء عختلفة 
آوردها مس : فده من طريق عبد الله بن شقين ٠‏ فلت لعائهة : أ كان النى بإ يصلى الضحى ؟ قالت :لأ إلا 
أن ىء من مغيبه » ۰ رعاده من طريق معاذة عنها کان رسول لله بي بصل الضحى أر بعا ويزيد ما شام الله 
ف الأول ننى دؤيتها لذلك مطلةا » وق الثانى تقمید ااننى بغير ايجىء من مغیبه ۰ وف الثالك الإثرات مطلةا . وقد 
اختات العلياء ۰ فى ذلك : فذعب این عرد الب وجاعة ال ترجيح ما افق الشیخان عليه دون ما آنفرد به مسل وقالو! : 
إن عدم رۇ تا لدلك لا وستلزم عدم الوقوع فقدم من روى عله من الصدا 0 ة الاثيات , وذهب آخرون إلى امع 
بينهما . قال البوق : عندى أن اراد بقرلها , ما رنه سبحا » أى داوم ما . وقوفا :وال لاسیحبا أى 
آدارم علما » وکذا قوفا ووما أحدث الناس شيدًا , تعنى اداو مة علها . قال : وق هبة ة الحديث . آي الذى 
تقدم من رواءة مالك - إشارة الى ذلك حع قالت «وان كان ليدع العمل وهو يحب أن يعمله خشية أن يعمل به 
الناس.فيفرض عابم » اتؤى. ۰ وحک الحب ااطيرى أنه جمع بين قفا د ماکان رصل إلا. آن .بجی» من مغيبه » 
وقولها و كان يصلى أر بما يزيد ما شاء الله » بأن الآرل محول على صلاته [ياها فى المسجد ۰ والشافى على البيت . 
تان : و بعكر عليه سدديثها الثالك ‏ يعن حديث الباب_ ويجاب عله بأن الننی صفة محصوصة » وأغذ المح الم ذكور 
من کلام أبن حبان . وقال عياض فغيره : قوله د ما صلاها » معئاه ما رأيته یماما » والجمع بينه وبين قوطا «کان 
یلا » آنبا أخيرت فى الانكار عن مشاهدتها وف الاثيات عن غيرها . وقيل فى المع أينا : محتمل أن تسکون 
نفت صلاة الضحی المهوودة حینثذ من هيئة مخصوصة بعدد مخصوص فى وقت خصوص ‏ و آنه يلع (ما كان يصلما 
إذا قدم من سفر لا بعدد خصوص ولا بغيره کا قالت « بصل آریما يزيد ما شاء الله » 5 
( تيه ) : ديت عالشة يدل على ضعف ما روى عن النى يك أن صلاة الضحى كانت واجبة عليه »> وعدها 
لك جماعة من العذاء من خصائصه ؛ ول ينبت ذلك فى خير محیح . . وقول الماوردی فى الحاوى له يل واطب علما 
بعد يوم الفتح إلى أن مات يعكر عليه ما رواه مسل من حديث 1 ھا“ آنه لم يصلبا قبل ولا بعد . ولا يقال إن 
نز آم هالى* لذلك يلوم (6۱ منه العدم لاا نقول : يحتاج من أ تله إلى دليل » ولو وجد لم يكن حجة » لآن عائدة 
ذكرت أنه كان إذا عملعملا أئبته » فلا تستلزم المواظية على هذا الوجوب عليه 
۳ - پاسی صلاق الضّحوا فى ال » قله تبان بن" مالك عن ان 
۶ - مرش شاه ینابرهم آخبر نا شعبة حد تیا عبات الريركة هر ابن" فاوخ عن أب عن 
هد عن أبى هریرة رضى الل عنه قال « أوصانى خليل بثلاث لا أدبن حتی آموت : صوم ثلائة أيام من 
کل شہر » وصلاق الضحی » ويوم علی و > 
[ الحديث ۱۱۷۸ - طرفه فى : 1۹۸] 


(۱) كناف الشخ » ولله دلا يلرم ٠‏ 


الحديث ۱۷۹۰-۱۱۷۸ ۷ 


۵ - مرش عل ب الجن خرن شعبة عن نس بن سيرب قال ممت آنس بن مالك الأنسارئ 
قال م لرل 2 الأنصار - وکان صا - ان لا 0 ی لا أستیع الصلاة مەك . فصنم انی ككل 
اماما فعا إلى بت » سح لمارف صیر ماه فصل عليه کین . وقال فلان ان فلان ابن جارورد لأس 
رفی الله عه : أ كان ی يمل الضحئ ؟ قال : ما رأيتة صلى غير ذلك الوم » 1 ١‏ 

قوله ( باب صلاة الضحى فى ا لحضر ‏ قاله عتبان بن مالك عن النى يَأ ) كأنه يشير إلى ما رواه أحمد من طربق 
الزهری عن مود بن الربيع عن عتبان بن مالك « آن بسول الله يلت صل فى بيه سبحة الضحى فقاموا وراءه 
فصلو! بصلاته » أخرجه عن عان بن مر عن يونس عنه » وقد أخرجه تسم من رواية أبن وهب عن بو لس مطولا 
لکن ایس فيه ذکر السبحة , وكذلك آخرجه المصئف مطرّلا وختصرا فى مواضع وسیأی بعد با بین . قوله (حدئنا 
عباس ) پالوحدة و البملة > والجر رى بضم الجم . قله ( أوصانى خلیل ) الخليل الصدیق الخالص الذى تخالل 
محبته القلب فصارت فى خلاله أى فى باطلنه » واختاف هل 2 آرفع من نحبة أو بالعكس + وقول أنى هر رة هذا 
لا يعارضه ما تق.دم من قوله يِل « لو کنت متتغذا خلیلا لاتخذت آا بکر » لان المتنع أن بتخذ هر مَل غيره 
غليلا لا الم‌کس ولا يقال إن ال لا تم حتى تکون من الجانبين لآنا تقول : [نما نظر الصحای إلى أحد الجا نبين 
فأطلق ذلك » أو لعله أراد جرد الصحية أو احبة ٠‏ قله ( بثلاث لا أدعبن حتى آموت ) حتمل أن یکون قوله 
ولا أدعين ال » من جلة الوصية » أى أوصانى أن لا أدعهن » ويحتمل أن يكون من إخبار الصحابى بذلك عن 
نفسه . قله ( صوم ثلاثة أيام ) بالخفض بدل من قوله و بثلاث ‏ ,و جوز الرفع على أنه بر مبتدا عسذوف . 
قله ( من کل شبر ) الى يظهر أن المراد بها البيض » وسيأتى تفسيرها نى کتاب الصوم . قله (وصلاة الضحى ) 
زاد أحد فى دوايته کل يوم » وسيأى فى الصيام من طريق أن التباح عن أبى عثيان بلفظ « وركمتى الضحى > قال 
ابن دقيق العيد : لعله ذكر الاقل الذى يوجد التأ كيد پفعله » وف هذا دلالة على استحباب صلاة الضحى وأن أقلبا 
رکمتان ؛ وددم مواظبة النى ی على فعلبا لا ينای استحبابها لانه حاصل بدلالة القول ۰ وليس من شرط الحكم 
أن تتضافر عليه أدلة القول والفعل» لکن ما واظب اى بإ على فمله مجح على مالم يواظب عليه . له (و نوم 
على وتر ) فى دواة أبى التياح « وأن آوتر قبل أن أثام ‏ وفيه استحباب تقدیم الوتر على النوم وذلك فى حق من لم 
يق بالاسقيقاظ » ویتناول من يصلى بين النومين . وهذه الوصية لأبى هريرة ورد مشلا لاف الدرداء فيا رواه مسلمء 
ولا ذر فما رواه النسائى . والحسكمة فى الوصية على الحافظة على ذلك هرن النفس على جنس الصسلاة والصيام 
ليدخل فى الواجب منهما بانشراح » واينجبر ما لعله بقع فيه من نقص . ومن فوائد رکمتی الضحی أتما تجزی* عن 
اله دقة انى تصیح على مفاصل الانسان فى کل بوم وهی ثثهائة وستون مفصلا کا آخرجه ملم من حصديث أب ذر 
وقال فيه ه ومجزی" عن ذلك ركمتا الضحى » وحكى شيخنا الحسافظ أبو الفضل بن الحسين فى شرح الترمذى أله 
اشتبر بين العوام أن من صلى الضحى ثم قطعها يعمى : فصا ركثير من الئاس پترکونم! أصلا لذلك ؛ وليس لا قالوه 
أصل » بل الظاهر أنه ما ألقاء الشيطان على أ لسئة العوام ليحرمهم الخير الكثير لا سا ما وقع فى حدیث أب ذر. 
( نفبجان ) : الاول اقتصر فى الوصية للثلاثة المذكورين على الثلاثة المذكورة لان الصلاة والصيام أشرف العيادات 
م سس مج ۳ ٭ هم الباری 


٩ ۸‏ كعاب التبجد 


البدنية » ول يكن المذكورون من حاب ال موال . وخصت الصلاة بديثين نبا تفع ليلا ونبارا مخلاف الصيام . 
( الانی) لوس فى حديث أي هريرة تقييد بسفر ولا حضر » والترجة مختصة پا ضر » لکن الحديف پتضمن الحضر 
لان إرادة الحضر فيه ظاهرة » وله على الحضر والسفر عکن » وأما حله عل السفر ذون ال حضر فیمید لان السفر 
مظلة التخفيف . وله ( قال رجل من الا نصار ) قيل هو عتبان بن مالك » .لان فى قصته شپا بقصته » وقد تقدم 
هذا الحديثك عن آدم عن شعبة جذا الاسناد والمان فى د باب هل يصلى الامام من خضل > من أبواب الإمامة مع 
الكلام عليه . وه ( يصلى الضحى ) قال ابن رشيد :هذا بدل على أن ذلك کان کالتمارف عندم وإلا فصلات لے 
في بيت الانصارى وان كانت فى وقت صلاة الشحى لا پازم نسیتبا لصلاة الضحی . قلت : إلا أنا قدمنا أن القصة 
لعتبان بن مالك » وقد تة.دم فى صدر البساب أن عتبان سماها صلاة الضحى فاستقام مراد المصنف ٠‏ وتقييده ذلك 
بالحضر ظاهر لکونه صلى فى يله . قله ما رأيته صلى ) ف الرواية الاضية د يصل الضحى » ٠‏ قله ( ژلا ذلك 
اليوم ) يأنى فيه ما تقدم ذكره فى حديث ابن عبر وعائشة من المع » والله أعل 


- پاسیب ال کنان قبل اهر 
۱۸ - وش سلمان بن" حرب قال حدتنا حاد بن” ريد عن یوب عن نافم عن ابن عر رضی ال 
عنيما قال « حفظت من البی ب عشر شر رکمات و 
فى بيته » ور كتين بع المثاء فى بيتو » و كتين قبل صلاة الصبح كانت ساءة لا مدل على انبم 
4 - حدئتى حصا « أنه كان إذا ادن لون وطلمٌ القجر” صل ذككتين » 
۸۳۲ — ريشن سداد قال حدما جي عن شا راهن محل بن لیر عن أبيه عن عائشة رغ 
ل عنها د ان الت بيه كان لابتع أر با قبل لیر » وز كتين قبل التداق» : 
تايعة ان" أبى دی و وش 
قله ( باب الركمتين قبل الظر ) عرجم أولا بالروائب الى بعد المسكتويات ؛ ثم آورد ما يتعلق ما قيلها » وقد 
تقدم الكلام على رکهتی الفجر والكلام على حديث ابن عمر وهو ظاهر فيا ترجم له 0 وأما حديث عاشة فقوله 
فيه « انه كان لا يدع أربما قبل الظبر » لا يطابق الترجمة » وحمل أن يقال : مراده بيان أن الرکمتین قبل الظبر 
ليسا حها حیث تنم الريادة علهما » قال الداودی : وقع فى حديث ان مر د أن قبل الظبر ركمتين »وف حديث 
عالشة د ارام وهو ول عل أن كل واعند مهما وصف ما رأى قال : وحتمل أن يكون سی ابن عمر ركمتين 
من الأدبع . قات : هذا الاخیال بعيد » والاول أن عمل على حالين ی و ا 
ويل : هو مول عل أنه كان فى المسجد بقتصر على ركمتين وفى بينه يصلى أر با وحتمل أن يكرن يصلى إذا کان 
نح ا ع إل المح قدي ركد أي و کی نا ل رك ساد بال على 
الام‌ین ؛ ويقوى الأول ما رواه آحد وأو داود فى حديث عائفة ,کان یصل فى بيته قبل الظهر أر يما ثم مخرج » 


الحديث ۱۱۸۵-۱۱۸۰ ۹ه 


اا 
قال أو جعفر الطبری : الآر بع كانت فى كثير من أحواله ٠‏ والرکنتان فى ربا ۰ وله زعن إبراهم بن مد بن 
المنتشر ) عم مضمومة ونون سا كنة ومثناة مفتوحة بعدها شين معجمة مكدورة ثم راء . قله زعن أيه عن 
عالشة ) فى رواية وکیع عن شمبة عن إبراهم عن أبيه و سمعت عائشة , أخرجه الاساعیل 3 وك عن شيخه أبى 
القاسم البغوى أنه حدثه به من طريق عثان بن عمر عن شعبة فأدخل بين محمد بن النتشر وعائشة مسروقا وأخيرة أن 
حديث وكبع وم ء ورد ذلك الإسماعيل بأن د بن جعفر قد وافق وكيعا على التصریج بسماع مد من عائشة ثم ساقه 
بسنده الى شعبة عن إبراهم بن مد أنه سمع أباء أنه حع عائقة » قال الاسماعيلى : ول يكن می بن سعيد - یی 
القطان النی آخرجه البخارى من طريقه - ليحمله مدلسا ۰ قال : والوم عندى فيه من عثيان بن عمس | تتبى . وبذاك 
جزم الدارقطنی فى د العلل » وأوضح أن روابة عثان بن عمر من المزيد فى متصل الأسائيد , لكن أخرجه الداری 
عن عثهان بن عص ذا الاسناد فلم يذكر فيه مسروقا ء فاما أن يكون سقط عليه أو على من بعده » أو يكون الوم فى 
ذيادته من دون عثمان بن عر ٠‏ قوله ( تابعه ابن أبى عدى ) زاد الإسماعيلى وابن البارك ومعاذ بن معاذ روهب بن 
جعرير كلهم عن شعبة بسنده و لیس فيه مسروق . قول ( وعمرو عن شعبة ) بعنى رو بن م‌زوق ۰ وقد وصل 
حديثه الفرقائى فى الصا 
۵ - پاسیس الملاة قبل الغرب 

۴ - وشا أبو مر حدنا مد الوارث عن الحسين عن ابن بريد قال : حد نی عبد الله له 
عن البی يفي قال د صَلوا قبل صلاق الغرب - قال فى اش - :ین شاه »كر اهية أن ها النامر ی > 

[ الحديث ۱۱۸۳ - طرفه فى : مب ] 1 

۸۵ - ڑا عبد افو ہن يزيد قال حدتما سعید ہن ألى پوب قال حدثنى يزيد ره أبى بيب قال 
معت صر بن عبد اله ری قال « أتيتة قب ئة عاي ای قات : ألا أء بك من ألى تسم رگ 
ركمتين قبل صّلاق للغرب . فقال مُقبة : إن كتا فمل على عبد رسول الله يله » قلت" : فا جنک ان قال : 

قوله ( باب الصلاة قبل المغرب ) لم يذكر الصنف الصلاة قبل العصر ٠‏ وقد ورد فها حديث لای هريرة ٩(‏ 
م‌فوع لفظه « رحم اقه اصءاً صلى قبل العصر أربعا , أخرجه آحد وأبو دارد والترمذى و حه ابن بان » 
وود من فمله أيضا من حديث على بن أبى طالب آخرجه الزمذی والنسائی وقيه د انه كان يصلى قبل المصر أرما ء 
ولیسا على شرط البخادی . قوله (عن الحسين ) هو أبن ذکوان عم .له (حدئنی عبد الله از ) هو ابن مغفل 
بالعجمة والفاء الشددة . وه ( صلوا قبل ضلاة الغرب ) زاد أبو داود فى روايته عن الفريرى عن عبد الواره 
بهذا الاسناد « صلو! قول الفرب ركمتين » ثم قال « صلوا قبل المغرب ركمتين » و أعادها الاسماعيل من هذا الو جيه 


(۱) هذا وم ؛ والصواب ه لابن عمر » ا يلم ذلك من الأصول الى عزاه البها الشارج » وقد نسبه فى بلوغ المرام لابن مر 
تأصاب . واه آل 


٩ 3‏ 1 - کتاب آلهجد 


لات ميات 8 رهو موافق لقوله فى دواية الصنف , قال فى الثالثة ار شاء » وفى رواية أبى نعم فى الستخرج 
, صلو! قبل المخرب رکمتین قالها ثلانا ثم قال : لمن شاء » . قوإه ( حكرامية أن بتخنما الناس سنة ) قال امهب 
الطبری : ۸ برد نن استحبایا لاله لا مکی أن بأ عا لا يستحب » بل هذا الحديث من آقوی الآدلة على 
استحبا ما : ومعنی قوله و سنة » أى شربعة وطريقة لازمة » وكأن الراد اعطاط متها عن رواتب الفراض ۰ 
وغذا لم يعدها أكثر الشافعية فى الرواتب واستدرکبا بعضپم » وتعقب بأنهلم يبت أن النى يلل واظب علها » 
وتقدم الكلام على ذلك میسوطا فى « باب كر بين الاذان والاقامة » من أبواب الأذان . قله ( اليذق) بفتح التحتانية 
والزاى بعدها نون وهو مصرى . وکذا بقية رجال الاسناد سوى شيخ البخاری وقد دخلبا ٠‏ قوله رالا أعبك) 
بطم أوله وشديد الجم من التعجب . قوله ( من أبى هم ) هو عبد الله بن مالك امیشای بفتح اليم وسكون 
التححتاثية بمدها معجمة تا بجی كبير عاضرم مل فى عبد النى یل وق القرآن على معاذ بن جبل ثم قدم فى زمن بر 
شود قتح مر وسكانهاء قال ابن يوفس: وقد عده جاعة فى الصحابة لهذا الإدراك » ولم يذكر المزى فى د التهذديب » 
أن البخاری آخرج له ؛ وهو على شرطه فيرد عليه بهذا الحديث 22 . وه ( کم ركمتين ) زادالاعاعیل « حين 
يسمع أذان المغرب » وفيه « قلت لعقبة وأنا أريد أن أغخصه, وهو معجمة ثم مبئلة أى آعیه . له ( فقال 
ية اڂ ) استدل به على امتداد وقت الغرب ولا حجة فيه 3 باه فى الباب السا بق 0 وتال قوم : نما تب 
ارکنتان الذکورتان ان كان متأهبا بالطهر وستر العورة لثلا يؤخر المغرب عن أول وقتها » ولا شيك أن إيقاعبا 
فى آول الوقت أولى » ولا يخق أن عل استحبابهما مالم تقم الصلاة » وقد تقدم الكلام عل بقية فوائده فى البساب 
السابق » وف رد على قول الفاضى أبى بكر بن العری : لم فعلہما أد بعد الصحابة » لان آبا تم تابعى وقد فلا 
وذکر الا شم عن أحد أنه قال : ما فعاتهما إلا عرة وواحدة وین سمعت ادف . وفيه آحادیف جیاد عن النی إل 
والصحابة والتا بعين » إلا أنه قال و لن شاء » فن شاء صلى 
- پاسیس صلاة الوا فل جاعة هکره أن وعائشة بح ال عهما عن البى* يله 
۳ عم ت چ 7 بط 2 

۵۶ -- شی إسحاق حد انا یمتوب بن" راهم حدثنا أبى عن ابن شاب قال آخبرنی مود بن" 

بیع الانساریغ 2 أنه قل رسول" اله بلق وعقل کب ا فى رجه من بر کانت ف دارم 0 
۳ کہ وت ۳۹ ام 5 ۲ ك سب 

۹ تن فزع مود َو عم عتبان بن مالك الأنصارئ رضي“ له" عنه -وکان من شبد پداراً مم 
رسول ا به يقول وک اصلی لقومی بجی سار وكان حول بینی وبیتېم واد إذا جاوت الأمطارث » 
فش ل اجترازه قبل مُسحدم . شت رسول ال فقلت” 4 : إنى أنكرت ری ؛ وان الوادی الذى 

۶ 


۳ ۳ 3 ع ر ر براه موت ساس عا ةك 
ببق وبين قوی بسیل" إذا جامت الامطار » فيش على" اجتیازه » فوّددت انك تأنی فتصلی مر ببتی مكانا 


(۱) لیی الرد عليه بظاهر » لآن البخارى رحه الله | مرج عن أبى آم عنا خبرا مرقوط ولا موقوظ » وتا وفع ذكره فى أثناء 
الروابة من غير احتجاج به ٠‏ ملق آعم 


ا ۱۸۹ 1 


۱ . فقال رسول” ان لله #سأفل . ندا ل رسولة الل ل لله وأبو بكر رضي ال عنه بعد ما أشتو” 

نها فاستذن رول ان لله َه وت 4 فل كاين حتی قال : أبن تحب أن أل ين بت ؟ فرت له 
إل الكان نی یب أن أصل نيه قم رسولة اله يله نک » سا وراه » فصل ر کتین» مس 3 
وسلنا حن سل 3 َوه على خر بز بصع ل 6 فس سح آهل الدار رسول ال يِل فى یی فتاب رجالة ملهم 
حتی کر ارجال" فى الببت » فقال جل منهم بقلم ؟ لا ارا قال رل منهم : ذاك منافی" 

ل ع لله ورسوله ٠‏ قال رسو ال يق :لا ا ذاكء لا رل لا إلة إلا ان یی بات وج اف 
فال : ان ل ورسوأة ره اا ن فوا ما ی وه ولا ده لا إل النافقين .قال رسول ال ب : فان أ 
اله قد رم على النار من ن قال لالم إلا له" بيع بتنى بذلا > وج اله » . قال جود : فد ها قوم فيبم أبو یوب 
صاحب رسول او له فى وهای توق فا وی بن" مُحاوية لیم بآرض اروم فانگرھا على" ایو 
یرب قال : واو ما تن رسول اللي قال ما قلت قل قط . فک ذلك عل“ » مات فو عل إن نیت 
ار من عزون أن أسأل عنما عتبان بن مالك و دفی ا عنه إن ول حي ا فأهللت” 


کف ۶ 


يع أو برق م سرت حتی قدمت للدينة » فأ ی سا » فاذا عتيان ± شيخ آهی صلی لقومو» فل ' 


۳ 


من م الصلاة سل عليه 4 وأخبرتة من أنا 1 . 7 ال 0 ن ذل“ المحديث » غد نيه کا حدا ليه ول مد 6 


وله ( باب صلاة النوافل جماعة ) قير بل ماده اللفل المطلق و وحتمل ما هو أعم من ذلك ٠‏ وه ( ذکره آنس 
وعائعة عن النى يللم ) آما حدیت ان زا شار به إلى حديئه فى صلاة التى بر فى بيت أم سلم » وفيه د فصففی 
أ والیثم وراءه الحديث » وقد تقدم فى الصفوف وغيرها . وأما حديث عائشة فأشار به إلى حديئها فى صلاة 
النى سر بره جم فى المسجد بالیل » وقد تقدم الکلام عليه فى « باب التحريض على قيام الیل » قله (حدثنا إممق ) 
قبل هو أبن راهویه » فان هذا الحديث وقع فى مسنده بهذا الاسناد ‏ لکن فى لفظه مخ لفة يسيرة فیحتمل أن يكون 
2 تمق شيخ البخارى فيه هو ابن منصور . قله ( آخرنا يعقوب ) التعبير بالاخبار قرينة فى کون إمق هو ان 
راهوه » لال يعبر عن شموخه إلا ذلك » ٠‏ لكن دقع ف دوابة کب وأ الوقت وغيرما بف التحديث » 
ويعقوب بن [برامء م المذكود هو ابن سعد بن | راهم بن عرد الرحن بن عوف الزهری . وه ( و 
الكلام عليه فى كي العم ۰ وله (کان ق دارم ) أى الداو 0 وق دداة الکشمن, 1E‏ 
قله ( فرعم مود ) أى آخب. » وهو من إطلاق الم على الذول ٠‏ وله ( فیشق عل )ف ر 
بصيغة الماضى ٠‏ قله ( أن تحب أن نصلى ) بصيفة المح كذا لا کش » وق زوایةا نگ 
وه (ما فعل مالك ) هو ابن الدخشن ٠‏ قوله ( لا آداه) بفتح الهمرة من ارذیة . قوله ( ۴ل 
أن بالاسناد الماضى ( لخدثتها قوما ) أى رجالا ( فيم ا د یرب ) عر عاد بن دي اس 


٩ 1‏ کتاب التبجد 
رسول الله يليه لما قدم الدینة . قله ( التى توف فبا ) ذكر ابن سعد وغيره أن أبا أيوب أوصى أن يدفن 2 
أقدام الخيل ويغيب موضع قبره ندفن إلى جانب جدار القسطلطينية ۰ وله ( ويزيد بن معاوية ) ابن أنى سفيان » 
قله ( علهم ) أى كن أميرا ء وذلك فى سئة مسين وقيل بعدها فى خلاقة معاوية » ووصلوا فى تلك الغزوة حى 
حاصروا القسطتطينية . قله ( فأنكرها على ) قد بين أبو أيوب وجه الانكار وهو ما غلب غلى ظنه من نق القول 
المذكور » وأما الباعت له على ذلك فقيل إنه استشکل فوله « إن الله قد حرم النار على من قال لا إله إلا الله » لان 
ظاهره لا دخل أحد من عصاة الموحدين النار » وهو عخالف لابات كثيرة وأحاديث شبيرة متها أحاديث الشفاعة » 
لكن ابمم عکن بأن بحمل التحريم على الخلود ۰ وقد وافق ممودا على رواية هذا الحدبث عن عتبان نس بن مالك 
3 أخرجه مل من طريقه وهو متابع قوی جدا 0 وكأن الحامل لمحمود على الرجوع الى عتبان ليسمع الحديثك 
منه ثانی مرة أن آبا أيوب لا آنکر عليه انهم نفسه بأن يكون ما ضبط القدر النی أنكره عليه » وطذا قنع بسماعه 
عن عتبان نی مرة . قل (حتی أقفل ) بقاف وفاء أى أرجع وزنا ومعنى » وف هذا الحديث فو امد كثيرة تقدمت 
مبسوطة فى د باب المساجد فى البيوت » وفيه ما ترجم له هنا وهو صلاة النوافل جماعة » وروی ابن وهب عن مالك 
أنه لا بأس بأن یوم النفر فى النافلة » فأما أن يكون مشتهرا وجمع له الناس فلا » وهذا بناه على قاعدته فى سد 
الدرائغ لما مخثى من أن يظن من لا عل له أن ذلك فريضة > وانتاگتی ان حبیب من أصحايه قبسام رمضان لاشتهار 
ذلك من فمل الصحابة ومن بعدم رضی اله عنهم » وق الحديث من الفوائد ما تقدم بعضه مبسوطا » وملاطفة اللىي 
2 بالأطفال » وذكر المرء ما فيه من العلة معتذدا ۰ وطلب عين القبلة . وأن المكان المتخذ مسجدا من الپیت 
لا يخرج عن ملك صاحبه » وأن النبى عن استیطان الرجل مكانا [ ما هو فى الم.جد العام ؛ وفيه عيب من تفلف 
عن حضور مجلس الكبير » و أن من عيب ما يظبر منه لا يعد غيبة و ان ذكر الانسان عا فيه على جبة التعريف 
جائر » وأن التلفظ بالشبادتين كاف فى إجراء أحكام السلین » وفيه استثبات طالب الحديث شيخه عما حدثه به إذا 
خشى من فسيانه وإعادة الشيخ الحديث ۰ والرحلة فى طلب العم وغير ذلك . وقد ترجم المصنف بأ كث من ذلك 
والله المستعان 

۷ - باسسيب التطوّعر فى ابیت 
۷ = مش عبد الأعلى بن او حد نا ویب عن أَجُوبَ ومد الله عن ناف عن ابن عر رض 
ا عنهما قال : قال رسول الله مكل « اجملوا فى بیوشکرین صلايك » ولا تَيسنذوها قبورآ» 


مق 


تابه عبد الوهاب عن یوب" 

قله ( باب التطوع ف البيت ) آورد فيه حديث ابن عمر , اجءلوا فى پیوتک من صلانكم » وقد تقدم بافظه 
من وجه آخر عن نافع فى « باب كراهية السلاة فى لفابی » من أبواب الساجد مع الكلام عليه . قله ( تابه عبد 
الوهاب ) يعنى القن عن أيوب » وهذه المتابعة وصلوا مسلم عن مد بن المثى عنسه بلفظ وصلوا فى يوتكم 
ولا تخنوها فبودا » 


احدیت ۱۸۸ - ۱۱۹۰۱ ۳ 
روز 
۰ - کتاب فض الصلا نی مسجد مکت و المدينة 


۱ - سیب فضل الصلاة فى مسجد مک ولدية 


۳ 7 كس امام ا سے 3 

۸۸ - وشا حفص بن مر" حد بنا شعبة قال آخبرتی عبد اللات عن قرع قال ممت آبا سعيد رضي 
اله عنه أي قال عم من الب مك » وکان غزا مم البئ ما عشرة غزوة 

5 55 ۳ 5 ار م 

۸۹ - وشا عل حد تنا سفيان عن لزأهرى عن سید عن أبى هر برة رضى ا عنه عن البى جا 
ال « لا نشد ارتحال” إلا إلى ثلاثة مساج :السجد الحرام» ومسجدٍ ارسول و ومسجد ال" 

۰ - وشا عبد الله بن بوسف قال أخي رن مالك عن زين رَباح وعبيد اله بن أبى عبد الل الأفوء 

۰ 0 0 را 0 2 6 0 1 

عن ألى عبد الله الاغر* عن أي هريرة رضي اله عنة أن بیع قال « صلاة فى سجدی هذا خر من ألفر 
صلاة فيا يواه إلا السجد اطرام » 


وله ( باب فضل الصلاة فى مسجد مكة والدينة ) ثبت فى نسخة الصفای البسملة قبل الباب > قال أبن رشيد: 
م يقل فى الترجمة و بيت المقدس وان كان بموعا الما فى الحديث اكوته أفرده بعد ذلك بترجمة » قال : وترجم بفضل 
الصلاة وليس فى امحدیت ذكر الصلاة ليبين أن المراد بالرحلة ألى افساجد قصد الصلاة فما لن لفظ المساجد مشمر 
بالملاة اتبى . وظامر إيراد الصنف غذه الترجمة فى أبواب التطوع يشعر بأن المراد بالصلاة فى الترجة صلاة 
النافلة » ويحتمل أن يراد بها ماهو آم من ذلك فیدخل الثافلة وهذا أوجه و به قال الجهور فى حديث الباب » وذهب 
الطحاوى الى أن التفضيل عتص بصلاة الفريضة ا سيأق . وله ( أخيدقعيد لك ) هو ابن عير کا وقع فى 
دواية أن ذر والآصيل . قله (عن قرعة ) بفتح القاف وكذا الزاى » وحک ابن الائيں سكونها بعدها مبملة » هو 
ابن حى ويقال ابن الاسود» وسيأتى بعد خمسة أبواب فى هذا الاسناد « همت قزعة مول زياد » وهو هذا وزياد 
مولاه هو ابن أب سفیان الأميد المشبور ٠‏ ورواية عبد املك بن عير عنه من روابة الأفران لاما من طبقة 
واحدة . له ( معت أيا سعيد أر بعا ) أى يذكر أريعا أو معت منه آریما ی أدبع كنات . َه (وكان غز!) 
الفائل ذلك هو قرعة والمقول عنه أبو سميد الخدرى . وله ( ی عشرة غزوة ) كذا اقتصر الولف على هذا القدر 
ولم يذصكر من الآن شيثا » وذكر بعده حديث أنى هريرة فى شد الرحال فظن الداودى الشارح أن البخارى ساق 
الاسنادن هذا لمن » وفيه نظ لان حديث ألى سعید مشتمل على أدبعة أشياء کا ذكر المصاف » و حدیت أي هر رة 
" مقتصر على شد الرحال فقط » لكن لا بمنع المع بينوما فى سياق واحد بناء على قاعدة البخاری فى إجازة اختصار 
الحديث » وقال ابن رشيد : نا كن أحد الأربع هو قوله لا تشد الرحال » ذكر صدر الحديث الى الموضع الذى 


٠ 1‏ ۷- کتاب فضل اأصلاة فى مسجد م ولد بقة 


تلات فيه اقتتاح أي هريرة لحديث ألى سعید فاقتطف الحديث : وكأنه قصد بذاك الاغماض لينبه غير الحافظ على ٠‏ 
فائدة الحفظ ؛ على أنه ما أخلاه عن الایضاح عن قرب فانه ساقه بعامه خامس ترجمة . قله ( وحدثنا على ) هو ابن 
المدينى ؛ وسفیان هو ابن عيينة » وسعيد هو ابن المسيب ۰ ووقع عند البببق من وجه آخر عن على إن المدينى قال 
و حدثنا به سفيان مرة هذا الفظ وكان أ كش ما يحدث به بافظ تقد الرحال » ۰ قوله ( لا تشد الرحال ) بطم أوله 
بلفظ الى » والمراد الى عن السفر الى غيرها » قال الطیی : هو أبلغ من صرب النهى » كأنه قال : لايستقم أن 
هد بالزبارة إلا هذه البقاع لاختصاصرا با أخخصت به » والرحال بالموملة جح رحل وهو للبعير کا ارج للفرس »2 
وکنی بشد الرحال عن السفر لاه لازمه وخر ج ذكرها مرج الغالب فى ركوب السافر ولا فلا فرق بين ركوب 
الرواحل والخيل والبغال واخير والمثى فى الممنى المذكور ؛ ويدل عليه قوله فى بعض طرقه « ما بسافر » أخرجه 
صم من طريق عمران بن أ آنس عن سليان الأغر عن ألى هريرة . قوله ( إلا ) الاستثناء مفرغ والتقدير لا تشد 
الرحال الى موضع ؛ ولازمه منع السفر الى كل موضع غيرها » لآن المستشى منه فى الفرغ مقدر بام العام » لكن 
يمكن أن يكون الراد بالعموم هنا الموضع المتصوض رهو ااسجد اسان ٠‏ قوله ( السجد الحرام ) أى الحرم 
وهو کقو م الكتاب عمی المكتوب » والمسجد بالخفض على البدلية » و جوز الرفع على الاستتناف والمراد به ٠‏ 
جيع الحرم » وقيل :ص بالموضع الذى إصلى فيه درن البيوت وغيرها هق اعرا الحرم . قال الطيرى : ويتأيد 
بقوله ء مسجدى هذا ء لان الاشارة فيه الى مسجد الجماعة فینیغی أن يكون المستثنى كذلك » وقیل المراد به السکعبة 
حکاه اجب الطبرى وذکر أنه يتأيد عا رواه النسالى بلفظ و إلا الکعرة » وفيه نظر لان الذى عد النسانی ١‏ إلا 
مسجد الكمبة » حى ولو سقطت لفظة مسجد لكانت مراد » ويؤيد الأرل ما رواهالطیالی من طریق عطاء أنه 
قبل له : هذا الفضل فى المسجد وحده أو فى الحرم ؟ قال : بل فى الحرم لانه كله مسجد . له ( ومسجد الرسول ) 
أى عد ب ٠»‏ وفى العدول عن و مسجدی » اثرارة الى التعظم ؛ وعتمل أن يكون ذلك من تصرف الرواة » وق بده 
قوله فى حديث أنى سعيد الاتى قريبا درو سجدی » . قوڵه ( ومسجد الافصى ) أى بيت المقدس وهو من إضافة 
الموصوف الى الصفة » وقد جوزه الكوفيون واستشمدوا له بقوله تال لآ وما كينت انب الغرفى ) والبصريون 
يؤولونه باضار المكان » أى الذى جانب اكان الغربى ومسجد المكان الاقمى وتو ذلك » وى الاقمی لبعده 
عن السجد الحرام فى المسافة » وقيل فى الزمان » وفيسه نظر لا نه ثبت فى الصحييح أن بها أر بعين سنة » وسيأق 
فى ترجه راهم الخليل من أحاديث الانياء و بیان ما فيه من الاشكال والجواب عنه » وال الزخشری : مى 
الاقصى لانه لم يكن حينئك وراءه مسجد » وقيل لبعده عن الاقذار والخيث ؛ وقیل هو أقصی بالنسبة إلى مسجد 
المدبئة لاله بعيد من مكة بيت القدس أبعد مله . رلييت المقدس عدة أسماء تقرب من العشرين منما إيلياء بال 
والقصر و عذف الياء الآولى وعن ابن عباس إدغال ال لف واللام على هذا الثالك » و بيت المقدس بسكون الفاف 
وبفتحها مع التشديد » والقدس بير مم مع ضم القاف وسكون الدال وبضمما أيضا » وش بالمجمة وتشديد اللام 
وبا مبملة » وشلام بمعجمة » وس بفتح المبملة وكسر اللام الخفيفة » وآوری لم بسكون الواو وبكسر الراء بعدها 
تحتانية ساكنة قال الاعشی : 


الحديث ۱۱۹۰-۱۱۸۸ ۵ 


وقد طفت لمال آفاقه . دمشق غمص فأورى سم 

ومن أسمائه كورة و بيت إيل وصهيون ومصروث آخره مثاثة وکورشیلا و باپوس بموحدتين ومعجمة » وقد 
تنبع أ كثر هذه الاسماء الین بن خالوبه اللغوى فى کتاب « ليس » ۰ وسيأنى ما يتعلق مك والمدينة فى کتاب 
الحج . وفى هذا الحديث فضيلة هذه المساجد ومزيتها على غيرها لكو ما مساجد الانبیاء » ولان الأول قبلة اائاس 
واليه حجهم . رای كان قبلة الام السالفة » والشالك آسس غل التقوى . واختلف فى شد الرحال الى غيرها 
كالذهاب الى زيارة الصالحين آحیا. وأمو اتا والى الواضم الفاضلة لقصد التبرك با والصلاة فبا قال الشیخ أبو عمد 
الجونى : يحرم شد الرحال الى غيرها عملا بظاهر هذا الحديث » وأشار القاضی حسين الى اخثياره وبه قال عياض 
وطائفة » ويدل عليه ما رواه أصماب الستن من [نکار بصرة الغفارى على ألى هريرة خرو جه إلى الطور وتال له 
هلو أدركتك قبل أن تخرج ما خرجت » واستدل بهذا الحديث فدل على أنه بری حمل الحديث على غمومه , ووافقه 
أبو هررة . والصحيح عند [مام الحرمين وغيره من الشافعية أنه لا حرم » وأجابوا عن الحديث بأجوبة مها أن 
المراد أن الفضيلة التامة إا هی فى شد الرحال إلى هذه الم.اجد مخلاف غيرما فانه جائز » وقد وقع فى رواية لاحد 
سيأتى ذكرها بلفظ ‏ لا ينبغى للعلى أن تعمل » وهو لفظ ظاهر فى غير التحریم(۱) ومنها آن‌الهی صوص من 
تذر على نفسه الصلاة فى مسجد من سار الساجد غير الثلاثة فانه لا يجب الوفاء به قاله أن بطال » وقال الخطانى : 
اللفظ لفظ ای ومعناه الإيجحاب فبا ينذره الا نسان من الصلاة .فى البقاع الى يتسيرك را أى لا يلرم الوفاء بثى» 
من ذلك غير هذه الساجد الثلاثة > وما أن المراد حم ااساجد فقط وأنه لا تشد الرحال إلى مسجد من الساجد 
قصلاة فيه غير هذه الثلاثة » وأما قصد غير المساجد لزيارة صالم أو قريب أو صاحب أو طلب عل أو تجارة أو 
هة فلا يدخل فى النبى » وی ده ما روى آحد من طريق شهر بن حوشب قال : عبت آ با سعید وذکرت عنده 
الصلاذ فى الطور فقال : قال رسول الله بلقي « لا بنیغی للبصلی أن بشد رحاله إلى مسجد تبتغی فية الصلاة غير المسجد 
ارام والمسجد الاقضى ومسجدى » وشهر حسن الحديث وان كان فيه بعض الضعف . وما أن المراد قصدها 
بالاغتكاف فيا حكاه الحطابى عن بعض الساف أنه قال : لا یمتکف فى غيرها . وهو أخص من الذى قبله . ولم 
أر عليه دللا » واستدل به على أن من نذر إتيان أحد هذه !لاجد لزمه ذلك » وه قال مالك وأحد والشاقى 
والبويطى واختاره أبو إحق المروزى » وقال أبو حنيفة لا جب مطلقا » وتال الشافمی فى « الام , يحب فى المسجد 
الحرام اتملق النسك به خلاف المسجدين الآخيرين » وهذا هو التصور لاحاب الشافعى ؛ وقال ان المنذر : يحب 
ال الحرمين , وأما الاقمی فلا ء واستأنس محدیث جابر , ان رجلا قال للنی بإ وف نذرت إن فتح الله عليك مكة 
أن أصلى فى بيت المقدس » قال : صل ههنا . وتال ان الذين : الحجة على الشاغمی أن [عمال المطى الى مسجد الدینة 
والمسجد الاقمی والصلاة فما قربة فرجب أن يلزم با للذر كا مسجد الحرام انى ٠‏ وفما بلرم من نذر تیان هذه 
الساجد تفصيل وخلاف يطول ذكره عله کتب الفروع » واستدل به على أن من ندر إتيان غير هذه الساجد 


)١( ٠‏ این الم ۴ قال » بل عو ظاهر فى الحرم ولاسم » وهذه الافظة فى عرف الشاررع شألها عطسی کا فى قوله تاق 
< وما یننی للرجن أن يتخذ ولا 4 وقوله < تلوا سبعانك ما كان بذنی انا أن نتخذ من دونك من أولاء 4 الا 


م ساوج ۳ م ضح الارى 


أ ۷۰ -کتاب فضل الصلاة فى مك والمدينة 
ثثلاثة لصلاة أو غيرها لم يازمه غيرها ما لا فضل لبعضها على بعض تكن صلانه فى أى مسجد كان ؛ قال 
النووى : لا اختلاف فى ذلك إلا ما دوى هن الليث أنه قال يحب الوفاء به » وعن الحنابلة رواية يازمه كفارة مين 
ولا پنعقد نذره » وعن المالكية رواية إن تعلقت به عبادة تختص به کرباط لزم وإلا فلا . وذكر عن تمد بن مسلية 
مالک أنه يازم فى مسجد فباء لآن النى بإ كان باه كل سبت کا سيأنى » قال اللکرمانی : وفع فى هذه المسألة فى 
عصرنا فى البلاد الشامية مناظرات كثيرة وصاف فبا رسائل من الطرفين ١‏ قلت : يشير إلى ما رد به الشييخ تق الدين 
السبكى وغيره على الشيسخ تق الدين بن يمية وما انتصر به الحافظ ثهس الدرن بن عبد افادی وغيره لابن تيمية وهی 
مشهودة فى بلادنا » والحاصل أنهم ألزموا أبن نيمية بتحريم شد الرحل(۲۱ إلى زيارة قبر سيدنا رسول اله يق 
وأنكرنا صورة ذلك ۰ وف شرح ذلك من الطرفين طول » وهی من أبشع المسائل النقولة عن أبن تيمية ؛ ومن 
جلة ما استدل به على دفع ما آدعاه غيره من الاجماع على مشروعية زبارة قبد النى ب ما تقل عن مالك أنه كره أن 
يقول زرت قبن النى ييه , وقد أجاب عنه الحققون من أحايه بأنه كره اللفظ أدبا لا أصل الزيارة فائها من أفضل 
الأعمال وأجل القريات الموصلة إلى ذى الجلال وان مشروعيتها عل (جاع بلا تزاع والله المادى إلى الصواب . قال 
بعض الحقةين : قوله « إلا إلى ثلاثة مساجد » المستئنى منه حذوف » فاما أن يقدر عاما فيصين : لا تشد الرمال إلى 
مكان نی أى أمس كان إلا إلى الثلائة ‏ أو أخص من ذلك . لا سبيل إلى الأول لافضائه إلى سد باب السفر للتجارة 
وصلة الرحم وطلب الملل وغيرها فتمين الثانى ۰ والاولى أن يقدر ما هو أ كثر مناسبة وهو : لا تشد الرحال إلى 
مسجد للصلاة فيه إلا إلى الثلاثة ٠‏ فيبطل بذلك قول من منع شد الرحال إلى زيارة لیر الشريف وغيره من قبور 
ااصا لین والله عل . وقال ایک الكبير : لیس فى الارض بقعة لها فضل لذاتها حتى تشد الرحال إلها غير البلاد 
الثلائة ٠‏ ومر‌ادی بالفضل ما شبد الشرح باعتباره ورتب عليه حك شرعبا » وأما غيرها من البلاد فلا شد الما 
أذاتها بل لويارة أو جباد أو عم أو نحو ذلك من الندو بات أو المباعات “قال : وقد التبس ذلك على بمضهم. قرعم 
أن شد ارحال إلى الزيادة آن فى غير الثلاثة داخل فى المنع , وعو خطاً لان الاستئناء إنما یکون من جنس المستشى 
منه » فعتی الحديث : لا تشد الرحال إلى مسجد من المساجد أو إلى مكان من الامكنة لاجل ذلك المكان إلا إلى 
الثلاثة المذكورة » وشد الرحال إلى زبارة أو طلب عل لس إلى المكان بل إلى مر فى ذلك السکان وا اع 5 
قله ( ذيد بن باح ) بالوحدة » وعبيد الله بالتصغير » والآغر هو سلبان شيخ الزهرى المتقدم . قوله ( صلا فى 
مسجدى هذا ) قال النووى : ینبغی أن يخرص الصل على الصلاة فى الموضع الذى كان فى زمانه بلقم دون ما زيد 
فيه بعده » ان التضعيف ١|‏ ورد فى مسجده , وقد أ كدي بقوله هذا » لاف مسجد مكة فانه يشمل جمييع مكة » 


(۱) هذا اللازم لا باس به » وقد العزمه الشييخ » وأيس فى ذلك بشاعة محمد الله عند من عرف السنة ومواردها ومصادرها » 
والأحاديث الروية فى فضل زيارة قبر النى صلى الل عليه وسل كاها ضعيفة پل موضوعة کا حقق ذلك أبو الباس ق مک وغيره » 
ولو سحت ۸ يكن فيم حجة على جواز شد الرحال إلى زيارة قبره عليه الصلاة والسلام من دون قصد اأسجد بل تکون عامة مطلقة ء 
وأحاديث النهبى عن شد الرعال الى غير الساجد الثلاثة مخصما ورقیدها ء والشيخ لم پنسکر زيارة قب النى صلی الل عليه وسل من دون شد 
الرحال > وما أنكر شد الرحل من أجلبا جردا عن فصد الجد . قتئيه وافهم . وا ام 


الحديك ۱۱۸۸ ۱۱۹۰ ¥“ 


سس سس 
بل صمح النررى أنه يعم جيم ارم . قله ( إلا السجد الحرام ) قال ابن بطال : جوز فى هذا الاستیناء أن یکون 
المراد فانه مساو 0 المديئة أو فاضلا أو مفضولا ری لانه لو كان فاضلا أو مفضو لالم بعل مقدار 
ذلك إلا بدلیل ۰ خلاف المساراة التهى . وكأنه لم يقف على دليل ای » وقد أخرجه الإمام أجل و حه ابن 
حبان من طريق عطاء عن عبد الله بن الرپیر قال : ةا أفضل من آلف 
صلاة فما سواه من المساجد إلا المسجد الحرام ؛ وصلاة فى المسجد الحرام أفضل من مائة صلاة فى هذا » وق رواءة 
ا فى مسجد المديئة » قال ان عبد ال : اختاف على ابن الزيير فى 
رفعه ووقفه : ومن رامه أحفظ وأئيت : ومثله لا يقال با رأى ٠‏ وف أبن ماجه من حديث جابر مرفوعا ه صلاة فی 
مسجدی أفضل من ألف صلاة فيا سواه إلا السجد الرام » وصلاة ف امسجد ارام أفضل من مائة لب صلاه 
فما سواه » وق بعض النسخ « من ماثة صلاة فا سواه , فمل الأول معناه فيا سواه إلا مسجد المدي:ة » وعلى الثانى 
معناه من ماثة صلاة في مسجت المدينة ورجال إسناده ثقات : لکنه من رواية عطاء فى ذلك عنه » قال أبن عبد ابر : 
جائز أن يكرن عند عطاء فى ذلك عنما وعلى ذلك مله آهل العم بالحديث » ویژیده أن عطاء إهام واسع الرواية 
معروف بالرواية عن جابر وابن الزبير » وروی البزار وااطراقى من حديك أبى الدرداء رقعه « اللاة ف المسجد 
ارام يمائة ألف صلاف والصلاة فى مسجدى بالف صلاذ » والصلاة فى بيت المقدس مخمسماثة صلاه » قال البزار 
إسناده حسن . فوضح بذلك أن !ار اد بالاستثناء تفضيل ااسجد الحرام » وهو برد على تأويل عبد الله بن نافع 
دغیره ؛ وروی ابن عبد الب من طریق ی بن حي اللي أنه سأل عبد الله بن نافع عن تأويل هذا الحديث فقال : 
معناء فآن الصلاة فى مسجدى أفضل من الصلاة فيه يدون ألف صلاة » قال ابن عبد البر : لفظ دون يشل الزاحد 
فيلزم أن تكون الصلاة فى مسجد المديئة أفضل من الصلاة فى مسجد مك بسمانة و" نسح والسعين صلاة ٠‏ وحسيك 
بقول يؤل إلى هذا ضعفا « قال : : دزم بعش أصما با أن الصلاة ف مسجد المديلة أنل من الصلاة ق مدعد 3 
بعائة صلاة » واحتج بروابة لمان بن عتیق عن این الزبير عن عبر قال « صلاة فى المسجد ارام خير من مأئة صلاة 
فا سواه ی بان ال غ بهذا الاسناد بلفظ , صلاة فى المسجد الحرام أفضل من ألف صلاة فیا سواء إلا 
مسجد الرسول فالا فضله عليه بماثة صلاة » وروی عبد ارزاق عن ان جرج قال أخبرق اجان بن عتیق وعطاء 
عن اہن الزبير أنهما سماه بقول و صلاة فى المسجد ارام خير من مائة صلاة قيه » و بشیر إلى مسجد المديئسة . 
والنسائى من رواية موسی الجبتى عن نافع عن ابن مر ما بو بد هذا ولفظه كلفظ أب هربرة وق آخره , إلا المسجد 
الحرام فانه أفضل منه يمائة صلاة » واستدل بهذا الحديث على تفضيل مک على الدينة لان الأمكنة تشرف بفضل 
العبادة فما على غيرها معا کون المبادة فيه مرجوحة وهو قول اور » وحكى عن مالك » وه قال ابن وهب 
ومطرف وان حبيب من أصايه ٠‏ اکن المشهور عن مالك وأ کش أصعابه تفضيل الدینة » واستدلوا بقوله بل 
د ما بين قى ومنبرى روضة من رياض الجئة » مع قوله ‏ موضع سوط فى الجنة خير من الدثيا وما م | وان 
عبد لیر : هذا استدلال بالخبر فى غير ما ودد فيه ولا بقارم النص الوارد فى فضل مك , ثم ساق حديث أي سلة 
عن عبد الله بن عدى بن احراء قال ه رأيت رسول الله ب واقفا على المزورة ففال: والله إنك خير أرض اله 
وآحب أرض ا إلى الله » ولولا أنى 1 خرجت منك ما خرجت » وهو حديث یح آخرجه أصحاب السان و يي 


۹۸ ۰ - کتاب فضل الصلاة فى مسجد مك و الدبنة 


الثرمذى وابن خر ية وابن حپان وغيرم » قال أبن عبد اير : هذا نس فى ل الخلا فلا ينبغى العدول عنه والله 
أعلم . وقد رجع عن هذا القول5ثير من الصنفین من المالكية » الكن استثتى عياض البقعة التى دفن فا النى ب 
سک الاتفاق على آنا أفضل البقاع » وتعقب بأن هذا لا ملق با لبحث المذكور لان عله ما إترتب عليه الفعدل . 
للمابد . وأجاب القراق بأن سيب التفضرل لا ينحضر فى كثرة الثراب على العمل بل قد يكون لغيرها كتفضرل جلد 
المصحف على سائر الجلود » وقال النووى فى شرح المهذب : لم أر لاصحابنا تقلا فى ذلك ۰ وقال ابن عبد ال : زتها 
محتج بقبر رسول اله زلم على من أنكر فضلها » أما من أقر به وأنه ليس أفضل. بعد مك منها فقد أنزها منولها . 
> وقال غيره : سبب تفضيل البقعة التى مت أعضاء: الشريفة أنه روى أن اار- يدقن ف البقعة التى أخذ منبا ترابه 
عند ما يخاق رواه ابن عبد الى فى أراخر ريده من طريق عطاء الخراسانى موقوفا » وعلى هذا فقد روى الزبير بن 
بكار أن جریل أخن القراب الذى خلق منه الني لل من تراب الكعبة ۰ فعل هذا فالبقعة ای ضمت أعضاءه من 
تراب الكعية فيي جع الفضل المذكور إلى مكة إن صح ذلك والله أعل . واستدل به على تضعيف الصلاة مطلقا فى 
المسجدين » وقد تقدم النقل عن الطحاوى وغيره أن ذلك عتتص بالفرائض لقرله به « أفضل صلاة المرء فى بيته 
إلا الکتوت ويمكن أن يقال لا مانع من إبقاء الحديث على عمومه فتکون صلاة النافلة فى بيت بالمديندة أو مكد 
تضاعف على صلالما فى البيت بغيرهما وكذا فى السجدین وان كانت ف البيوت آفضل مطلقا . ثم إن التضعیف 
المذكور يرجع الى الثواب ولا بته‌دی الى الإجزاء باتفاق العلاء کا نقله النووى وغيره » فلو كان عليه صلاتان فصلى 
فی أحد المسجدين صلاة'لم تجزه إلا عن واحدة والله آل . وقد رم کلام القری ألى بكر النقاش فى تفسيره خلاف 
ذلك فانه قال فيه : حسبت الصلاة بالسجد الحرام فبافت صلاة واحدة بالسجد لرام مر خمس وخمسين سنة وستة 
أشهر وعشرين ليلة اتهی . وهذا مع قطع النظر عن التضعيف بلجماعة فانها تزيد سبعا وعشرين درجة کا ققدم فى 


أبواب الجماعة » لكن هل تمع التضعيفان أو لا؟ عل بحث 


۲ - پاسیسب مسجد قباد 
هی و ل و اک و ر و و n‏ | 
۱ - مرا يعقوب بن إبراهي حد ثنا إن علية آخبر نا أبوب عن نافع أن ابن مر رضی" ان عنهما 
55 او يده الث ود سا 5 1 
کان لا يصلى من الضحی لا فى يومين : يوم دم مک قانه کان فد مها ضحی فیطوف بالبيت م يصلى 
رکتین خلف الم » ووم بای مسجد قباء قاله کان پم کل بتِ» فاذا دل للسحد کر أن حرج منه 
و گر ووم 5 
حق بص فيه . قال : وكان محدات أن رسول ال َكل كان زور ر اکا واذيا » 
[ الحديث ۱۱۹۱ - آطرافه ق : [YT ¢ MAE HAT‏ 
5 ۳ 9 و رو + 3 ورو هو فا 
١١5+‏ - قال : وكان يقول” « إا أستعكا رأيت اب بصنمون » ولا آمتع أحداً أن بصلی فى أ ساعة 
00 ار + ل 0 
شاه من ليل أو نهار + غير أن لا تحرو طلوع الشمس ولا غرويها » 
قوله ( باب سجد قباء ) أى فضله » وقباء بشم القاف ثم موحدة ممدودة عند ! کثر آمل الضة » رأنكر 
السكرى قصره لكن تعکاه صاحب المین ٠‏ قال بكزى : من العرب من بذکره فیصرفه ومنهم من پزشه فلا 


الحديث ۱۱۹۵-۱۱۹۱ هد 


يصرفه . وق امطالع : هو على ثلاثة أميال من المديثة . وقال با قوت : على ملين على یار قاصد مكة وهو من 
عوالى المديئة . وی باسم ب هناك . والسجد المذكور هو مسجد پی عمرو بن عوف ؛ وهو أول مسجد أسسه 
رسؤل الله بلق » سیا ذكر الخلاف فى كونه ااسجد الذى أسس على التقوى فى د باب المجرة » ان شاء الله تما . 
قله (حدثنا پعقوب بن بزاهم ) فى رواية آبی ذر وهو الدررق » ٠‏ وه (کان لا بصل الضحى ) تقدم الکلام 
عليه قریا . وه (رکان) أى ابن عر ۰ قله ( يذوده ) أى :زور مسجد قباء . له ( وکان یقول ) أى این 
عمر » وقد تقدم الكلام على ذلك فى أواخر الواقیت . وف الحديث دلالة على فضل قباء وفضل السجد الذی ا 
وفضل الصلاة فيه . لكن ل يثيت فى ذلك تضعيف فلاف الساجد الثلاثة 
۳ - پاسیست من نا مسج باه کل سر 

۳ - مزا موسی بن إماعيل حد ننا عبد هزیر ی سر عن عبد اله بن دار عن ان عبر ری" 
لل عنهما قال کان الوم بأ مسد قبا کل سبت ماشيا وراک وکان عبد" الله رضی الع ينه » 

َه ( باب من آتی مسجد قباءكل سيت ) أداد بهذه الترجة بیان قید ما أطلق فى ای قبلها » لانه قيد فيا .فى 
الموقوف مخلاف الرفوع ةأطاق » ومن فضائل مسجد قباء ما رواء عر بن شبة فى ه أخبار المدينة ‏ باسناد يح 
عن سعد بن أبى وقاص تال « لآن أصلى فى مسجد قباء ركفتين أحب إلى من أن آآی بیت المقدس مرتين » لو يعلدون 
ما فی قباء لضريوا لاه أكباد الإبل  »‏ لے ( ماشيا ورا کا ) أى بحسب ما تيسر » والواو يممنى أو . وه (وكان 
عبد الله ) أى ابن عبر کا ثبت فى رواية أنى ذر والاصيل 


4 - مرش سداد حلا ي عن عبيد او قال حدئنى افم عن ابن مر رضۍ ا عنما قال 
« كان ان مَل يأنى قباء راک وماشيا ٠‏ زا ابن تتیر « حد نا عبید لله عن نافع فيصل فيه زکنتین » 

قوله ( باب [تبان مسجد قباء ماشيا ورا کبا ) أفرد هذه الترجمة لاشتال الحديث على حک آخر غير ما تقدم . 
وله ( حدثنا يحى) زاد الاصيلى « ابن سعيد » وهو القطان » وعبيد الله بالتصغير هو ابن عمر العمرى . ووه ( زاد 
ابن یب) أى عبد الله ( عن عبيد الله ) أى ابن عمر . وطريق ابن ہیں وصابا مسال وأبو يعلى قالا د أخبرنا عمد بن 
عبد الله بن تمير أخير نا أبى به » وقال أبو بكر بن ألى شيبة فى مسنده و حدثنا عبد الله بن مير وأبو أسامة عن عبيد 
الله » فذكره بالزيادة » وادعی الطحاوى أنها مدرجة , وأن أحد الرواة قاله من عنده لعليه أن النى يز كان من 
عادته أن لا يحلس حتى يصلى . وق هذا الحديث على اختلاف طرقه دلالة على جواز تخصیص بعض ال یام ببعض 
الاعمال الصالحة والمداومة على ذلك » وفيه أن النهى عن شد الرحال لغير المساجد الثلاثة ليس على التحرم() لکون 


(۱) هذا فيه نظر . والصواب أنه انعر کا هو الأصل فى نميه على اه عليه وسل . والجواب عن حديث قباء أن الراد بشد 
الرحل فى أحاديث النهى الكناية عن الفر لا جرد شد الرحل » وعليه فلا إشكال فى ركوب الى صلى الله عليه وسلم الى سسجد قباء » 
وقد سبق فشارم ما پرشد إلى هذا فى کلامه على أحاديث النهی عن شد الرعال إلى غير الماجد الثلاثة ٠‏ فتذبه ٠‏ واه الموفق 


۷۰ ۰ کتاب فضل الصلاة فى مسجد مكة و الدبنة 


انی بر کان بای مسجد قباء را کیا .و نعضب بأن جرثه ی الى قبا. ما كان لمواصلة الا نصار و تفقد حاهم وحال 
هن تأخر منهم عن حضور ابحعة معه ؛ ومذا هو السر فى تخضيص ذلك بالسيت 
۵ - پا ال ما بين القبر والتير. 

۵۰ - وشا 7 ۳ ی وس أخيرة ماللك” عن عبد الله بن ألى بكر عن عباد بن ۳۹ عن عبد ان 

E ل‎ A ان‎ 1 E 
» ابن زید لازی رضي الله عنه أن" رسول الله جار قال « ما بين یی ومنبري رَوضة من رياض اللنة‎ 

5 8 1 5 0 ۳ ید ای قال دی‎ 1 y۴ E 

١15‏ - ورا مسدد عن يحبى عن عبيد الله قال حد ثفى خيب بن عبد ارجن هن حفص بن عاصمر 
عن ألى هر يرة رض الل *عنة عن انیت قال « ها بين بيت و منترى روضة من رباضر الجنة »و منرى 
على حوطى » 

[الحديث ۱۱۹۹ + أطرافة فى : ۱۸۸۸ ۱۰۸۸۰ ۷۳۰۰ ] 

قله( یاب فضل ما بين الق والمابر ) لا ذکر فضل الصلاة فى مسجد الديئة آراد أن يذه على أن بعض بقاع 
السجدد أقضل من يعض ؛ وترجم پذکر القبر ؛ وآورد الحديثين بلفظ البیت لان القبر ضار ف البيك وقد ورد فى 
بعض طرقه بلفظ القبر : قال القرطی : الرواية الصحيحة « بتی » وروی « قری » وك أنه بالممنى لانه دفن فى بيت 
سكناه . له ( عن عبد الله بن ی بكر ) أى ابن مد بن عمرو بن حزم ٠‏ قوله ( عن عبد الله ) هو ابن عمر 
العمرى ء وثيت ذلك فى رواية أب ذر والاصبل . قله ( ومثبری على حوضى ) سقطت هذه اجملة من رواة أب 
ذرء وسيأنى هذا الحديث بسنده ومتنه كاملا فى أواخر فضا المديئة من آواخر کتاب اج » ويأتى الكلام على 
الى هناك إن شاء الله تعال مسترق 

5- پا س مسحل بتر المقكدس 

۷ - مرا أبو اوليد حل نا شب عن عبد الف سمت قرع مول زياد قال « معت أبا سعید 
لدری رفی ال عنه مدت بأديع عن الت تفای وا نی قال : لا أسافر_الرأة بومین إلا متها 
به و م ی ره و 5 TT‏ وحم 
روجا ار دو گرم 5 ولا صوم لق ومين : النطر والاحی . ولا صلاة بعل صلاتين : بعد ایح حى لطلع 
الشمس ٠‏ وبعد العصر حتی تفرب . ولا اش انر حال إلا إلى ثلاثة مساجد : مسجد ارام » ومسجلر 
الأقمى » وجدی » 

قله ( باب مسجد بيت المقدس ) أى أضله > قوله ( وآنقننی ) بالد ثم نون مفتوحة ثم قاف سا كل بعدها 
نونان » يقال آ نقه کذا إذا أمجيه » وشىء موق ای معجب » وقوله وأيحبنتى من الا كيد بغير الافظى » وحكى 
ابن الآثير أنه روى ١‏ أينقنى » بتحتائية يدل الألف قال : و لیس بثی* » وضبطه الاصیل « أتقننى » عثناة فوقانية 
من التوق » وإما پقال منه توقنى كشوقنى . قل (لا نسافر المرأة) سیآ الكلام عليه فى الحج . وله (ولا صوم ) 
سيأ فى الصوم . وفوله فى الصلاة تقدم في أواخ, المواقيت . وقوله ( ولا تشد الرحال ) نقدم قریبا 


ا دیف ۱۱۹۲ ۱۱۹۸۰ ۷ 

(غائمة) ادا راك تع وما معها من الاحاديث المرفوعة على أربعة وثلائين حدیثا العلو. منها عشرة 
أحاديث وسائرها موصولة › الک رر منها فہا وفيا منى انان وعشرون حديثا » والخالص انا عشر وافعه مسل عل 
تخريحها سوى حديث ابن مر فى صلاة الضحى ۰ وحديث عبد الله بن مغفل ف الركمتين قبل الغرب > وحديثك 
عقبة بن عام فيه . وفها من الأثار الموقوفة على الصحابة ومن بعدم أحد عشر أثرا وهی الستة المذكودة ف الباب 
الأول » وأثر إن عبر عن أيه وأ فى بكر ونفسه فی ترك صلاة الضحى ٠‏ وأثر آی تمم فى الركمتين قبل الخرب » 
وأثر جود بن الربيع عن أبى آبوب وكلبا موصولة . واله 


ا ان 


١‏ - پاسیست استمانة ۳ فى الصلاة إذا كان ین أمي الصلاة 
وقال ان" دیاش رضی 7 ال عنما : تین ارجل فى صلائه ین جتده ما شاه 
ووضع آبو إسحق نوت" فى السلاة ورما : ووضم عل" رضی الله خنه كغ على رنه از 
لا آن تك جدا أو میج ثر؟ 

۸ - شا عبد الب پوسف أخيرّنا مالك" عن خرمة بن سهان ء ن کریب مول ابن باس أنه 
أخبهُ عن عبد الله بن عباس رضى + ال عنهیا أنه پات عند ميمؤنة أم م الؤمنين رضي 42 عا - وهی خالسه - 
قال فاضطحیت على عرض ا رول ال بو رام فى طوطا » فنام. رسول” ل متلا حت 
اتصف الیل اوقب بقل أو بعد بقليل » » نم" استيقظ رسول' و لس فسح النوم عن وجید سل 
قرأ امش الات خوانم سورة آل م تام الى شر ET‏ قام يصلى . 
ال عبد" اله بن عباس رض ال عنها : فقمت فمن شل ماصع 03 ذهبت مت ؛ إلى جبه » فوع 
رسول؛ اله مي بده نی على رأمی » واخد بای الم یلا بيده 3 فصلل کین » ٠‏ ۵ ركتتين » ثم" 
رکنین » م م رکنتین » ر كتنر 2 ثم وز ےم اضطحع ع جاءا ادن »نا شل کین 
خنیفتین + ,خر ج فصل اليح » 

( آبواب العمل فى الصلاة ) ثبت فى سخة ااصفای هنا بسملة 

( باب ) فى نسخة الصغاتى أبواب . قوله ( استعانة اليد فى الصلاة إذا كان مرن أس الصلاة . وقال ابن 
عباس : يستعين الرجل فى صلاته من جسده بما شاء . ووضع أبو [حق ‏ يعنى السببعى ‏ قلنسوته فى الصلاة ورفعها . 
ووضع عله كفة على رصفه الآبسر > إلا أن حك جلدا أو بصلح ثوا ) هذا الاستثناء من بقية أثر عل على 
ما سأوضه » وظن قوم أنه من تتمة الترجة : فقال ابن رشيد : قوله « إلا أن حك جلدا أو بصلح ثوباء هو مساثی 
من قوله « إذا كان من أمس الصلاة » فاستثنی من ذلك جراذ ما تدعو الضرورة اليه من حال المرء مع ما فى ذلك من 


۷۲ ۷۱ كتاب العمل الصلاة 


دفع التدويش عن النفس ء فال : وکان الاولى فى هذا الاستثنا. أن یکون مقدما قبل قوله د وتال ابن عباس » انتهى. . 
وسبقه إلى دعو ام أن الاستثناء من ار جة الإسماعيل فى مستخرجه فقال : وله د إلا أن عك جلدا » ينينى أن يكون 
من علة الاب عند قوله إذا كان من أس الصلاة : وصرح بكوته من کلام البخاری لا من كلام عله العلامة علاء 
الدين مغلطاى فى شرحه » وتبعه مز ن أخن ذلك عنه من أدركناه » وهو وم » وذلك أن الاستتكا اء بقية ام ر على » 
كذلك رواه صم إن راهم أحد مشابجخ البخارى عن عيد المسلام بن أبى سازم ر عن فز و أن بن جربر الضى عن 
ا امإو التو لكر چیه 
عل رصذه الآبسر ٠‏ فلا بزال كذيك حى ركم » إلا أن حك جلدا أو يصلح ثوباء هكذا رو پنا فى « السفيئة 
الجرائدية » من طریق السلق بسنده إلى سم بن [براهم » وکذاك آخرجه ابن أبى ية من هذا الوجه بلفظ ١‏ إلا 
أن يصلح ثوبه أو حك جسده » وهذا هوالوافق قترجة ولوكان أثر على انتبى عند قوله , الأيسرء لا كان فيه تعلق 
بالترجة إلا بعد . وهذا من فوائد تخرع التعليقات . والرصغ بسکون الماد المبملة بعدها معجمة قال صاحب 
المين : : هو لفة فى الرس ٠‏ وهو مفصل ما بين الكف والساعد . وتال صاحب 8 الرصغ مجتمع الساقين 
و القدمین .م إن ظاهر هذه الأثار عخا لف الترجمة لاا مقيدة 3 إذا كان العمل من أم الصلاة وهی مطاقة , وكأن 
الصنف غار إلى أن إطلافها مقيد ما ذكر ایخرج العث 8 ويك أن يقال : لها تعلق بالملاة لان دفع ما يؤذى 
ااصل بعين على دوام خشوعه الطلوب فى الصلاة » وبدخل فى الاستماية التعلق با بل عند التعب والاعتهاد على العصا 
ونحوهما » وقد رخص فيه بعض السلف » وقد مر الآمر يل الحبل فى أبواب قيام اليل » وسیای ذكر الاختصار 
بعد أبواب . قه ( وأخذ بأذلى المنى يفتلها ) هو شاهد الترجمة , لاه آخذ بأذنه أولا لإدارته من الجانب الاير 
إلى الجانب الامن . وذلك من مصلحة الملاة . ثم أن با أيضا نیمه لكون ذلك ليلا کا تقدم تقر بره فى آبواب 
ااصفوف . تال ان بطال : استتبط الیخاری منه أنه لما جاز شصل أن يستمين_بيذه فى صلاته فما مختص بفیره كانت 
استعانته فى أمر نفسه ليتقوى بذاك على صلاته و باشط لما إذا احتاج اليه أولى ؛ وقد تقدم الكلام على بقية فوائد 
حديث ابن عباس فى 0 الوتر 
د باسيت ا بدهی من ن اكلام ؤ فى الصلاة 
۶ - مرش ان" شیر ۱۳ فضیل حدن الهش عن ‏ براه عن علقم عن عبد اه رضى” 
الل “عه قال وكا شه عل ال َي ره فى سا فرب علينا . فا جنا من عند التجاشى” سنا عليه فم 
تراد علینا وقال : إن فى الصلاء شام 
[ امدیث ۱۱۹۹ - طرفاه فى ۱۲۱٩‏ 6 ۳۸۷۰ ] 
مشا ان" یر حدثنا إسحاق بن" منصور ر حدالنا هریم بن" سفیان عن الهش عن اراي عن ع علقمة 
عن عبد الله رفی ال عنه عن الب نموّه 
رش ابراعر” بن موسي أخيرنا عبسي عن لماعي عن ا ارش بن شيل عن أبى مرو این 


۰ س 


امدیف ۱۲۰۰-۱۱۹۹ ۷ 


قال : قال لی زید بن" ارف « إن كنا سک فى الصلاة على عبد الب :بسک" أحدنا ماه اجه » 
حتی نز لت ( حافظوا على الصاوات ) اء فنا لکوت » 

[ الحديث ۱۳۰۰+ طرفه فى : 4084 ] 

قوله ( باب ما يهى من الكلام فى الصلاة ) فى رواية الاصیل والکشمینی « ما ینمی عنه » وف الترجمة إشارة 
إل أن بعض الكلام لا ينبى عنه کا سيأ حكاءة الحلاف فيه ٠‏ قوله (حدثنا ابن مير ) هو عمد بن عبد له بن مير > 
نسب إلى جده » ول يدرك البخارى عبد الله 1 قوله (كنا فسل على النى يله وهو ف الصلاة ) فى رواية أ وائل 
دكنا نسل فى الصلاة ونر بحاجتناء وفى رواية ألى الاحوص « خرجت فى حاجة ونحن يسم بمضنا على بعض فى 
الصلاة » وسيأتى لمصنف بعد باب نحوه فى حديث التشهد . قوله ( النجاشی ) بفتح النون وحکی كسرها ؛ وسيأقى 
تسميته والإشارة إلى شى” من آمره فى کتاب الجنائز إن شاء الله تعالى . ( فائدة ) : روى أبن ألى شيبة من مرسل 
أبن سيرين أن النى بل رد على ابن مسعود فى هذه القصة السلام بالإشارة » وقد بوب الصنف إسألة الإشارة فى 
اصلاه بترجة مفردة وستأی فى أواخر مود السهو قریا . قوله ( قم يرد علينا ) زاد مسل فى رواية اين فضيل ١‏ قلنا 
يا رسول اقه كنا نسم عليك فى الصلاة فترد علينا + وکذا ف رواية أبىعوانة الى ف اجره > قول ([ن فق القتلاة 
شغلا ) فى رواية أحد عن ابن فضيل و لشفلا بزيادة اللام للتأ كيد . والتنكير فيه لتنویع » أى بقراءة القرآن 
والذكر والدعاء. أ و للتعظم أى شغلا وأى شغل لاا مناجاة مع الله ستدعى الاستغراق مخدمته فلا يصلح فبا 
الاشتغال بغيره . وقال النووى : معناء أن وظيفة المصلى الاشتغال بصلانه رتدبر ما يقوله فلا ينبغى أن يعرج على 
غيرها من رد السلام و جوه > زاد ف رواية ای وائل د إن الله عدث من آمره ما يشاء » و إن اثه قد أحدث أن 
لا تكلموا فى ااصلاة » وزاد فى دواية كلثوم الخراعى , إلا پذکر الله وما پنیفی لک فقوموا قه تانتين . قأمرنا 
بالسکوت » ٠‏ وه ( هریم ) مء وراء مصفرا » والسلوی بفتح البملة ولامین الآولى خفيفة مضمومة ؛ ورجال 
الإسنادن من الطر بقين كلهم کوفیون » وسفیان هو الثورى » وروایة الامش بهذا الاسناد ما عد مرن أصح 
الاسانید ول ( فام و ا وراه مرح ی سای انظ روا نف زان تام اعد 
وكذا أخرج مسل الحديث من الطربقين وقال فى رواية هرم أيضا د نحوهء ول أقف على سياق لفظ هریم إلا عند 
الجوذق فانه ساقه من طريق براه بن إسمق الزهری عنه ولم أر بينهما مذابرة ؛ إلا أنه قال , قدمنا » يدل رجعنا » 
وزاد د فقيل له با رسول الله » والباق سواء وسيأتى فى الهجرة من طريق أل عوانة عن العش أوضح من هذا ء 
ولاحديث طرق أخرى منها عند أبى داود والنسای من طربق أف ليل عن ابن مسعود » وعند النساق من طريق 
كلثوم الخراعى عنه » وعند ابن ماجه والطحاوى من طربق أبى الأحوص عنه > وسيأنى التفبيه عليه فى د باب قوله 
تعالى كل يوم هو فى شأن » من أواخر کتاب التوحيد . قوله ( عن [سماعيل ) هو ابن أبى عالد > والحأرث بن 
شبيل ليس له فى البخارى غير هذا الحديث ؛ وأبوه بمعجمة وموحدة وآخره لام مصخر ؛ وليس لا عر وسمید: 
ابن اياس الشيرانى شيخه عن زید بن أدتم غيره . قوه ( ان کنا لنتكلم ) بتخفيف النون ؛ وهذا حكه الرفع » وكذا 
قرله د أمرناء لقوله فيه د علي عهد النى بل ه حتى ولو لم يقيد بذلك لكان ذكر نزول الاي كافيا فی کونه مرفوما . 
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للحت ل ا ی و ا 
قول ( يكلم أحدنا صاحبهبحاجته ) تفسير لقوله « تنکلم » والنی یظیر أنهم كانوا لا يتكلمون فها بكل شی۔ و 
يقتصرون غل الحاجة من رد الدلام ونحوه . قوله (حتى نزت ) ظاهر فى أن أسخ الكلام فى الصلاة وقع مذ الآية» 
فيقتضى أن الاسخ وقع بالمدينة أن الأبة مدنية باتفاى » فيشكل ذلك على قول أبن مسعود إن ذلك وقع لما رجموا 
من عند الناشثى » وكان رجوعهم من عنده إلى مكة ؛ وذلك أن بعض المسلمين هاجر إلى الميشة ثم بلغهم أن المشركين 
أسايزا! فرجموا إلى مكة فوجدوأ الآمر مخلاف ذلك واشتد الأذى عام خرجوا إلا أيضا فکانوا ف المرة الثانية 
أضعاف الاو » وكان ابن مسعود مع الفريقين » واختلف فى مراده بقوله د فلبا رجمنا » هل أراد الرجوع الأول 
أو اثثانى » نح القاضى أبو الطيب الطبرى وآخرون إلى الآول وقالواكان حرم الكلام عكة ‏ وحلوا حديث زيد 
عل أنه وقومه لم يبلغهم النسيخ وقالوا لامانع أن يتقدم اک ثم تنزل الآية بوفقه . وجنح آخرون إلى الترجیح 
فقالوا : يترجح حدیث ابن مسعود بأله حکی لفظ انیب » خلاف زيد بن أدتم فم يك : وتال آخرون : ما 
أراد اين مسعود رجوعه ای ٠‏ وقد ورد أنه قدم المدينة والنى يلل بتجبز إلى بدر ٠‏ وی مستدرك امام من 
طريق ألى [تحق عن عبد الله بن عتبة بن مسعود عن أبن سمود قال د با رسول اله لقع الى النجاشى ثمائين رجلاء 
فذكر الحديث بطوله وف آخره د فتعجل عبد الله بن مسعود فشهد بدرا » وف السير لابن سح : ان المسلدين بالحيشة 
لا بلغهم أن النى بر هاجر الى المدينة رجع منم ال مكة لائة وثلاثون رجلا » فات منهم رجلان مک وحبس 
منهم سپعة وتوجه الى المديئة أربعة وعشرون رجلا فشهدوا بدرا . فمل هذا كان أبن مسعود من هؤلاء » فظبر أن 
اجتهاعه بالنى بل بعد رجوعه كان بالمدينة » وال هذا المع نحا الخطابى ول يقف من تعقب کلامه على مستنده » 
ويقوى هذا المع روابة كاثوم المتقدمة فانها ظاهرة فى أن كلا من ابن مسعود وزيد بن أرق حکی أن الناسخ قوله 
تعالى لإ وقوموا لله قاين ) وأما قول ابن حبان : كان نسخ الكلام كة قبل الحجرة بئلاث سنين , قال : ومعنى 
قول زيد بن أدتم ,کنا نکم » أى کان قوى یتکلمون لان قومه کانوا يصاون قبل المجرة مع مصعب إن عبير 
الذى كان يعلدهم القرآن » فلا فسخ تحريم الكلام ,عك بلخ ذلك أهل المدينة فتركوه + فبو متعقب بأن الآية مدنية 
باتفاق » وبأن إسلام ال نسار وتوجه مصمب إن عم الهم ما كان قبل المجرة بسنة واحدة ؛ و بأن فى حديث زيد 
ابن أدتم وکنا تیکلم خلف رسول الله يلت » كذا أخرجه الرمذى اتتنى أن یکون الراد الانصار الذين کانوا 
يصلون بالدينة قبل مجرة النى ب الهم . وأجاب ابن حبان فى موضع آخر بأن زید بن أرقم آراد بقوله ,كنا 
تلم » من کان يصلى خلف النى يلم مه من المسادين » وهو متعقب أيضا بأنهم ما كانو! مک يجتمعون إلا ادر 
وما روی الطراق من حديث أي أمامة قال کان الرجل إذا دخل المسجد فوجدم يصاون سأل الذى إلى جنيه 
فيخيره ما فاته فيقضى م بدخل ممم » حتى جاء معا بوما فدخل فى الصلاة » فذكر الحديث. . وهذا کان بالمديئة 
قطما لان أبا أمامة ومعاة بن جبل ما لا بها . له ( حافظوا على الصلوات الآية ) كذا فى رواية كرية » وساق 
ف رواية أنى ذر وأبى الوقت الاة إلى آخرها » وائتهت دوابة الاصیل إلى قوله ( الو سطى ) وسيأق الكلام على 
المراد بالوسعلى وبالقنوت في تفسير البقرة » وحديث زید بن آرتم ظاهر فى أن الراد بالقنوت السكوت . 
وه فأم‌نا بالسکوت ) أى عن الكلام المتقدم ذكره لا مطلقا فان الصلاة ليس نما حال حکوت حقمقة . قال ابن ” 
دقبق العيد : و يترجح ما دل عليه لفظ « حتي » اي لضاية والفا. ای تشم بتعليل ما سبق علا ا بات بعدما , 
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( تبیه ) : زاد مسلم فى روايته « وهنا عن الکلام » ول بقع فى البخارى » وذكرها صاحب الممدة ول بلبه 5 
من شراحها علما : واستدل ده الؤيادة على أن الاس بالثىء ليس نمیا عن ضده » إذ لو كان كذلك لم حتج إلى 
قوله « ونمينا عن الكلام » وأجيب بأن دلالته على ضده دلالة الترام » ومن ثم وقع الخلاف قلمهه ذكر لكوته 
أصرح والله أعلم . قال ابن دقيق العيد : هذا اللفظ أحد ما یستدل به على النسخ وهو تقدم أجد الحكين على 
الآخر » و لیس کقوا ل الراوی هذا منسو خ لانه بطرقه احتمال أن يكون قاله عن اجتهاد » وقيل ليس فى هذه القعبة 
نسخ لان [باحة الكلام فى الصلاةكان بالبراءة الاصلية., والسكم المزيل لها ليس نسخا . وأجيب بأن النی يقح فى 
الصلاة ونحوها ما بنع أو يباح إذا قرره الشارع كان حكا شرعيا » فاذا ورد ما يخا لفه كان نانا وهو كذلك هنا . 
قال ان دقيق العید : وقوله « وتميدا عن السکلام » يقتطى أن كل شی“ يسمى كلاما فبو منبى عنه علا الفظ عل 
مه . وتمل أن قكون اللام مهد الراجع الى قوله د يكلم الرجل منا ضاحبه محاجته » وقوله و فأم‌نا 
بالسكوت » أى عا كانرا يفعلونه من ذلك . ( تسکیل ) : أجمعوا على أن الكلام فى الصلاة .من عالم باالتحريم نامد 
لغير مصلحتها أو اثتاذ ملم - مبطل فا » واختلف وأ فى الساهی والجادل فلا يبطلرا القليل منه غند الجوور .. وأ بطلبا 
الحنفية مطلقا کا سای ف الكلام على حديث ذى اليدين فى الهو , واختلفواف أشياء أيضا كن جری على لتانه 
بير قصد أو تعمد إصلاح ااصلاة امهو دخل على إمامه أو لاثقاذ مسلم اثلا بقع فى مبلكة أو فتح على إمامه 
أو سبح لمن مس به أو رد السلام أو أجاب دعوة أحد رالدیه أو أ كره على الكلام أو تقرب بقرية كتأعتقت 
عبدى لله ۰ فنی جييع ذلك خلاف عل بسطهكتب الفقه » وستأتى الإشارة إلى بعضه حيث تاج اليه . قال این 
امنير فى الحاشية : الفرق بين قليل الفعل للعامد فلا يبطل و بين قليل السكلام أن الفمل لا تلو منه الصلاة آلا 
لمصلحتها رتخلو من السكلام الأججئى غالبا مطردا : والله أعلم 


۳ - بإسيس ما جور من الأسبيح وال فى الصلاة للرجال 


۰۱ - مشا عبد الله بن له حداننا عبد العزيز بن ی حازم عن أبيه عن سل رفی لله عله قال 
«خرج النها مك بلح بين ببى مرو بن وف » وحات الصلاة » اء بلالة أبابكر رضى الله ها فقال : 
حبس النئ لاو فوم الس ؟ قال : نم إن شم . فأقام با" الصلاة ؛ ققدم أبو بكر رضي الله سه 
فصل » غا اب مع شى فى السفوف بشما م حت قمَ فى الصف الأول » فد ناس بالتمفيح . قال 
ا“ : هل تدرون ما التصفييح ؟ هو التصفیق . وكان أبو بكر رضی الله“ عنه لاف فى صلاته »نآ كثروا 
تفت » فاذا البئ مط فى الصف تأشار اليه : كاك" فرع أبو بكر بدو يد لله ۰ دج ری 
وراه » وتقدم اب كي فصل » 

قوله ( باب فا جوز من النسبييح واحد فى الصلاة ) قال ابن رشيد : أراد إلحاق التسبيح بالحد يجامع الذكر 
لان الذى.فى الحديث الذى ساقه ذكر التحميد دون القسبيح . قلت : بل الحديث مشتمل علهما: لکنه ساقه هنا 
مقتصرا ؛ وقد تقدم فى « باب من دخل لوم ناس » من أبواب الإمامة من طريق مالك عن أبى حازم وفيه «فرفع 
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أبو بكر يديه خمد اه تعالى » وفى آخره « من نامه شی“ فى صلاته فلیسیح » وسيأق فى أواخر أبواب الو عن 
قتهبة عن عبد العزيد بن أبى حازم وفيه هذا . قول ( للرجال ) قال ابن رشيد : قيده بالرجال لآن ذلك عنده لا بشرع 
لنساء . وقد أشعر بذاك تبوبيه بعد حيث قال « باب التصفيق لنساء » ووجرسه أن دلاة العموم لفظية وضعية 
ودلالة المفبوم من لوازم اللفظ عند الآ کین » وقد قال فى الحديث ١‏ النسبیح للرجال والتصفيق للنساء » فکاأنه 
قال : لا تسبيح إلا رجال ولا تصفيق إلا لنساء » وكأنه قدم المفيوم على العموم العمل بالدليلين , ان فى إعمال 
العموم إبطالا للفهوم . ولا يقال إن قوله ‏ للرجال » من ياب اللقب »لاا تقول : بل هو من باب الصفة » له فى 
معنی الذكور البالفین انتبى . وقد تقدم الكلام على فوائد هذا الحديث ف الباب المذكور . وفيه من الفوائد ممأ 
تقدم بعضبا مبسوطا : جراز تأخير الصلاة عن أول الوقت » وأن المبادرة الها أولى من اتتظار الإمام الراتب » 
وأنه لا ينبغى التقدم على الجاعة إلا برضا منهم » بوخ ذلك من قول أبى بكر إن شنم » مع عله بأنه أفضل 
لحاضرين . وأن الالتفات فى الملاة لا يقطعها . وأن من سبح أو حمد لاس بوبه لا يقطع صلائه ولو قصد بذاك 
تنبيه غيره خلافا لن قال بالبطلان . وقوله فيه فقال سبل » أى ان سمد راوی الحديث « هل تدرون ما لتصفیح 
هو التصفيق » وهذه حجة ان قال إنهما ععنی واحد ۰ وه صرح الخطانى وأبو عل القای والجوهرى وغيرمم » 
وادعى ابن حزم نن الخلاف فى ذلك » وتمقب ما حکاه عياض فى الا کال أنه بالحاء الضرب بظاهر [حدى اليدين 
على الآخرى » و بالقاف بباطنها عل باطن الأخرى » وقيل بالحاء الضرب بأصبعين للانذار والتنبيه وبالقاف محميمها 
الو واللب ‏ وأغرب الداردی فرعم أن الصحابة ضروا بأ كفم على أنقاذم > قال عياض : كأنه أخذه من 
حديث معاوية بن ا یکر الذى آخرجه مسال ففیه د لجعلوا بضر بون بأيدييم على ام » 
٤‏ - لأسيب من سی وم أو سل فى الصلاق على فيرو مواج وهو لین" 

۰۰ - و ھراو بن یی عدا أو عد المد عبد" المزيز بن عد الصمد حدلنا ینب بد 
ارهن عن أى وائل من عبد لله بن تسود رضی لله عله قال «کنا قول” : اة فى الصلاة وی وی 
بعش على بعض . فسیه رسول الله او قال : قولوا التحيات لله والصوات والطیبات » السلام عليك ی 
وه ورحمة الله وک » السلام علينا وعلى عباد الله الصالحينَ » آشپد" أن لا له الا وأشبد” أن حدا عبده 
ورو نانم إن قت ذلك ققد سم على كل" عبد له صالم فى اسماه والأرض » 

قله ( باب من می قوما أو سل فى الصلاة على فيره وهو لا يمل ) کذا الاکش » وزاد فى رواية كريمة بعد 
عل غيره « مواجبة » وحک انن رشيد أن فى رواية أبى ذر عن الموی اسقاط الهاء من غيره وإضافة مواجية » 
قال : ويحتمل أن يكرن بتنوإن غير وقتم اب من مواجبة وبالنصب فيوافق الممنى الاول ۰ وحتمل أن يكون 
بتاء ات نی فيكون المنى لا تبطل الصلاة إذا لإ على غير مواجبة ۰ ومفهومه أنه إذا كان مواجبه تبطل » قال : 
وكأن متصود البخاری .ذه ار جة أن شيا من ذلك لا يبطل الصلاة لآن النى از م يام بالإمادة واعا عام 
ما يستقيلون » لكن برد عليه أنه لا بستوی حال الجاهل قبل وجود سکم مح حاله بعد ثيوته » ویعد أن يكون 
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الذين صدر منم الفعل كان عن غير عم بل الظاهر أن ذلك كان عندم شرعا مقررا فورد انسخ علية فیقع الفرق 
أتهى . وليس ف الترجة تصريح واد ولا بطلان » وكأنه ترك ذلك لاشتباء لام فيه وقد نقدم الكلام على 
فوائد حديث الباب فى أواخر صفة الصلاة . وقوله فى هذا السياق « وسعى ناسا باعيانهم » يفسره قوله فى السياق 
المتقسدم « السلام على جريل السلام على میکائیل الخ وقوله « يسل بعضنا على بعض » ظاهر فيا ترچم له والله 
تعالى عل 
© - پاب التصفیق لنساه 

۳ > مزا عله من عبد الله حدثنا فيان حدقا از*هری؟ عن أبى سا عن أبى عريرة رفی ا 
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€ ~~ شا ۳ أخيرنا وک عن سفیاتن عن أنى حازم عن سول بن سعد ری الله عنه قال : قال 
انی بيه « الاسبيح لرجال والتصفوق لنساو» 

قوله ( باب اتصفیق للنساء ) تقدم الکلام عليه قبل باب . وسفيان فى الاسناد الأول هو ان عيينة : وف الثاتى 
هو الثورى » ويحى شيخ البخارى هو ابن جعفر » وك.أن منع الفساء من ال لتسبيح لآنها مأمورة مخفض صوتبا ف 
الصلاة مطلفا لما خئی من الافتتان » ومنع الرجال من التصفيق لاله من شأن النساء » وعن مالك وغيره ف قوله 
د التصفيق للنساء » أى هو من شأنهن فى غير الصلاة وهو على جبة الذم له ولا ينبغى فعله فى الصلاة لرجل ولا امأة» 
وتمقب برواية حاد بن زيد عن أبى حازم فى الأحكام بصيغة الام « فليسبح الرجال و لیصفق النساء» فهذا فص 
بدفع ما تأوله أمل هذه لا قال القرطى : لقول بمشروعية التصفيق لانساء هو الصحيح غير! و نظ | 

7 - ليست من رجم اقبتری فى صلاته أو تقدم بآمس ینز ل" به 
رواه پل بن سمل عن انی ملق 

۰ - وشا بشر” بن محد أخيرنا عبد الله قال بونس قال از"هری" أخيرنى آنس بن" مالك أن 
امسلدين بينام فى الفجر بوم الاثنين وأبو بكر رضی الل عله يصلى مهم 1 تام انی؛ لا قد کشت يق 
حجرق عائشة رضئ ناه فنظر الم وم طفوف» فعسم إضحك . قشتکس أبو بكر رض الله عضه على 
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تیه وظن أن رسول الله ميك بريد أن ناج إلى الصلاة » وم السلون أن ینوا فى صلانهم فرح بالبوء 
به حين رآوه . تأشار بيده أن ما  .‏ دحل الفجرة وازخی اس . ولو ذلت الوم » 

قوله ( باب من دجع القبقرى ف الصلاة أو تقسدم بام ينزل به » رواہ سهل بن سعد عن التي يه ) يشي .. 
بذاك إلى حديثه اماضی قريبا ففيه د فرفع أبو بكر يديه خمد الله ثم رجع القيقرى .- -وأما قوله و أو نقدم » فبو 
مأخوذ من الحديث آیضا » وذلك أن النی يك وقف فى !لصف الرل خلف أبى بكر غل إرادة الانیام به امتنع 


۷۸ ۷۱ - کتاب العمل فى الصلاة 
أبو بكر من ذلك ؛ فتفدم النى يِل ورجح أبو بكر من موقف الامام الى موقف المأموم . وحتمل أن يكون الراد 
مخديث سهل ما تقدم فى الجمفة من صلاته بيلك على امير وتزوله القيقزى حى جد فى أصل انيز ثم تقدم حتی عاد 
إلى مقامه ‏ والله أع . واستدل ه على جواز العمل فى الصلاة إذا كان بسيرا ولم حصل فبه التوالى ٠‏ قولے ( حدثنا 
بشر بن تمد ) فو المروذى ؛ وعبد الله هو أبن البارك ۰ ویونس هو ابن يزيد . وله ( قال يونس قال الرهری ) 
أى قال قال وئس وهی ذف خطا فى الاصطلاح لا نطقا . وه ( نفجام ) قال ابن التين : کذا وقع فى الاصل 
بالآلف وحقه أن يكتب بالياء لان عينه مكسورة كوطتهم انتهى » و بقية فوائد ان تقدمت فى « باب أهل العم 

والفضل أحق بالإمامة» من أعواب الامامة » ويأتى الكلام عليه مستوفی في أواخر المغاذى ان شاء الله تعالى 

۷ - پاس إذا دعت الام وھا فی الصلاة 

۱۳۹ -- قال یت حدّئنى جف عن عبد ارجن بن هرمن قال : قال أبو هريرة رض الل عنه : قال 
رسول اله ييه « نادت اما ام رهو فى صرسة لت : یا جر ۰ قال : اف مى وصلاق' . قالت: 
ام ١‏ ال اه آیوصلاتی . قالت : يارج ؛ قال : الم أمى وصلاني . قالت : الم لاوٽ جر حت 
ينظ فى وجه الهامبس . وکانت "وی إلى صومعتهراعية ترعی انم » فوت » فقيل ها :من هذا ول ؟ 
قاات . من جرج رل ين صوهعته . قال ريم : أن هذه التى نَع أن لها لی ؟ قال : يا وس » من 
أبوك ؟ قال : راعی الم » 

[ الحديث ۱۲۰1 - أطرافه فى : ۷ ۳2۱۹۲۹۳۹ ] 

قله ( باب إذا دعت الام ولدها فى الصلاة) أى هل يحب إجابتها أم لا؟ وإذا وجبت هل تبطل الصلاة أو لا؟ 
فى المأ لتين خلاف » واذلك حذف اامنف جواب الشرط . قول ( وقال الليث ) و صله الاسماعيل من طزيق ادم 
ابن على أحد شيوخ البخارى عن الليث مطولا 0 وجعفر هو أبن ربيعة ا مصرى » وجریج جیمین مصفر . وقوله 
فى وجه المياميس فى رواية أبى ذر « وجوه » إصيغة جوع والیامیس جع مومسة بكر الم وهی الرانية » قال ابن 
الجوذى : ائيات الياء فيه غلط والصواب حذفها وخرج على إشباع الكسرة وحک غيره جوازه » قال لبن بطال : 
سیب دعاء آم جرج على وادها أن الكلام فى الصلاة کان فى شرعبم مباحا , فلا آثو استمراره فى صلائه ومتاجاته 
على إجابتها دعت عليه لتأخيرء حقها اتهی . زالنی يظبر من تردیده فى قوله , أى » وضلا » أن الكلام عند 
يقطع الصلاة فلذلك لم يجبا » وقد روى الحسن بن سفيان وغيره من طريق الليث عن يزيد بن حوشب عن أيه 
قال : سمعت رسول“'الله بقع يقول « لو کان جرج عالما لمم أن (جابته آمه أولى من عبادة ريه » ويزيد هذا جبول » 
وحوشب ؛بملة ثم معجمة وزن جعفر » ووم الدمياطى فرع أنه ذو ظلم » والصواب أنه غيره لان ذا ظلم لم 
يسمع من الى مك » وهذا وقع التصريح بسیاعه . وفوله فيه د با بابوس » عوحدتين بينهما آلف سا دنة والثانية 
مضمومة وآخره مهملة قال لقز از : هو الصغير . وقال ابن بطال : الرضيع » وهو بوذن جاسوس . واختاف هل 
هو عرب أو معرب ؟ وأقرب الداودى الشارح فقال : هو اسم ذلك الولد بعينه وفیه نظر . وقد قال الشاعر : 


الحديث ۱۲۰۷ ۷۹ 


حنت قلوصی الى بابوسها چزعا ۳ وقال الکرمای : إن حت الروابة نون السين تکون کنة له ويكون معناه 
يا أبا الشدة , سین بقية اكلام عليه فى ذكر بنى اسرائيل 


۸ - إسيس مسح اتلصی فى الصلاق 

۷ - وشا أبو تیم حدلنا شیبان عن یی عن ألى سل قال حدتنی معیقیب « ان البو" وَل 
قال فى اج یسوی التراب حیت رسد قال : ان کنت فاعلا فواحدةٌ » 

ۋلە( باب مسح الحصى فى الصلاة ) قال ابن رشيد : ترجم بالحصى والتن الذى آورده د فى التراب » لینبه على 
إلحاق الحصى بالتراب فى الاقتصار على النسوية مرة ؛ وأشار بذاك أيضا إلى ما ورد فى بعض طرته بلفظ , الحهى» 
3 خر جه مسل من طريق وكيع هشام الدستواق عن خی بن أنى كثير ” بلفظ و السح فى المسجد يعنى الحمى » 
قال ابن رشید : لما كان فى الحديث « يعنى » ولا بدری أمى قول الصحابى أو غيره عدل عنها البخارى إلى ذكر 
الرواية التى فما التراب . وقال الكرماق : ترجم بالحصى لان الغالب أنه يوجد فى اثراب فیلزم من نسویته مسح 
الحصى . قات : قد آخرجه أبو داود عن ملم بن [براهم عن هشام بلفظ « فان کشت لا بد فاعلا فواحدة نسوية 
الحدى » وأخرجه الترمذى من طريق الاوز اعى عن يحى بلفظ « سأات النى بز عن مسح الحصى فى الصلاة» 
فلمل البخارى أشار إلى هذه الرواية : أو إلى ما رواه آحد من حدیث حذيفة قال « سألت النى ی عن كل شى» 
حى عن مسح الحمى فقال : واحدة أو دع » وروا أصحاب الستن من حديث أبى ذر بلفظ ١‏ اذا قام أحدم الى 
الصلاة فان الرحمة تواجه فلا مسح الحصى » وقوله « إذا قام » المراد به الدخول ف الصلاة ليوافق حديث الباب فلا 
يكون منهيا عن المسح قبل الدخول قبا ء بل الاولى أن يفعل ذلك حتى لا يشتفل باله وهو فى الصلاة به . ( تبیه ) : 
التقييد بالحصى وبالتراب خرج اغالب لكونه كان الموجود فى فرش الساجد إذ ذاك ء فلا يدل تعليق امک به على 
فيه عن غيره ما يصلى عليه من الرمل والقذی وغير ذلك ٠‏ وه ( حدلنا شیبان ) هو ابن عبد الرمن ؛ وی هو 
ان آن كثير ٠‏ وله (عن آي سلة) هو ابن عبد الزن ؛ وف رواب الترمذی من طريق الاوزاعی عن محي 
وحدانى أبو ساءة » ومعیقیب بالموملة و با لقاف وآخره موحدة مصغر هو ابن أ فاطمة الدوسی جلیف بى عبد 
شمس ء كان من السابقين الاو لين » وليس له فى البخارى إلا هذا الحديث الواحد . له (فى الرجل ) أى حم 
الرجل » وذکر لغالب وإلا فالس جار فى جمیع المكلفين . وحی النووى اتقاق العلماء على كراهة مسح الحصى 
وغيره فى الصلاة ٠‏ وفيه أظر نقد کی الخطانى فى د الممالم, عن مالك أنه لم بر بة بأسا وکان بفعله فکاه م ېغه 
الجر » وأفرط بعض أهل الظاهر فقال : إن حرام إذا زاد على واحدة لظاهر الى » وم يفرق بين ما إذا توالى 
أو لاء مع آنه لم بقل بوجوب الخشوع » والذى يظبر أن علة کراهیته احافظة على الوح ؛ أو لثلا يكثر العمل 
فى اصلاة ۰ لکن حديث أن ذر المتقسدم يدل على أن العلة فيه أن لا مل بينه وبين الرحة التى تواجهه حائلا , 
وروی ابن أنى شيبة عن أ صالح الممان قال و إذا جدت فلا تمسح الحمى ؛ فان كل حصاة تحب أن يسجد علا » 
فهذا تعليل آخر والله أعلم ٠‏ وله ( حيث يسجد ) أى مكان الجود ؛ وهل يقناول العضو الساجد ؟ لا ببعد ذلك . 
وقد روي أن فى شيبة عن ألى الدرداء قال ر ما أحب أن ل حر ام وأ مسحت مکان جبیی من الحصى » وال 


مم ۱- کتاب العمل فى الصلاة 


عياض : کره السلف مسح الجبة فى الصلاة قبل الانصراف . قلت : وقد تقدم فى أواخر صفة الصلاة حكاءة استدلال 
الميدى لذلك حدیث أبى سعید فى رژیتسه لماء والطين فى ج النى ب بعد أن انصرف من صلاء الصبح . 

وه ی یی أىبفأمسح واحدة »أو على النست لمصدر محذوف ٠‏ ويوذ الرفع على 
إضيار الخير أى فواحدة تكن » أو إضار البتدا أى فالمشروع واحدة . ورقع فى دواية اثرمنی , أن كنت قاعلا 


فرة وأحدة» 
۹ ع پات بط الثوب فى الصلاة للسحود 
س رش دد قل حدثنا بشر” حد اننا غالب عن بكر بن عبد الله عن أنس بن مالك رضي 
58 5 - 00 وق سگم ا 
الله عنهُ قال « کتا اصل مم الى با يله فى شدة ار" ٠‏ فاذا لم إستطم أحدنا أن يمكن وَجبه من الادض 


5 ۳ 


بط نويه فسحد" عليه » 

قوله ( باب بط الثوب فى الصلاة السجود ) هذه الترجة من جملة العمل الیسیر فى الملاة أيضا ؛ وهو أن يتعمد 
إلقاء Ea‏ لبسجد عليه » وقد تقدم الکلام عليه فى أوائل الصلاة » وتقدم الحلاف فى ذلك وتفرقة 
من فرق بين الثوب الذى هو لابسه أو غير لاينه 1 قوله ( حدثنا بشر ) هو ان الفضل 2 وغالب مو اقطان 5 
وفع فى رواية آن ذر ۱ 

٠‏ - بإسصيست ما ورین اللي فى السلاة 

کت رتشا عبد الله ی مَسلَةٌ حدثنا مالاع" عن ای اضر عن أنى ده عن عالة ری ا عنها 
قال :كنت سد رج ی ف بلق اب" بوه یی > فاذا سح على » فرفنها ء قاذا قام مها » 

۱۳۹۰ - مشا مود دنا باب حد كنا شب عن تمد بن زياد عن یی هريرة رفي ال عه « عن 
انی ل أ 4 صل صلاةٌ قال : إن الشيطان رض لی شد عل" تم الصلاة على" » فأمكتى ال ما عع 
ود" ممت + أن أوثقه” إلى سارية حتى تُصبحوا 9 روا إليه ۾ » ف کرت قول سین لبو اسلا 2 به لى 
ملك لا یی لأحد من دی ) فر ده لله خاسنا » ثم قال ال مین تيل : فده پلذال ‏ أى خنقته . 
وفع من قول ان( يوم دون ی يدمو . والصمواب فيه » إلا أنه كذا قال بتشديد المين والتاء 

قوله ( باب ما يحوذ من العمل فى الصلاة ) أى غير ما تقدم » أورد فيه حديث عائشة فى نها ف قبلة النى يل 
وغمزه ما إذا جد ؛ وقد تقدم الكلام عليه فى « باب الصلاة على الفراش , فى أوائل الصلاة . قله ( حدثنا جمود) 
هو ابن غيلان ؛ وشبابة عمجمة وموحدتين الاولى خفرفة . قول ( ان الشيطان عرض ) تقدم فى « ناب ربط الغريم : 
فى السجد » من أبواب المساجد من وجه آخر عن شمبة بلفظ « ان عفر يتا من الجن تفلت على » وهو ظاهر فى أن 
الراد بالشيطان فى هذه الروابة غير ابليس كبير الشياطين . قوله ( فشد على ) بالمجمة أى حمل ۰ قوله ( ليقطع ) 
فى دواية الجوى والمستمل حذف اللام . قله ( فعته ) يأتى ضبطه بعد . وله ( فتنظروا ) فى رواية انموی 


اديت ۰ ۱۲۱ - ۱۲۱۲ ۸۱ 


Î 


والمستملى « أو تنظروا اليه » بالعك وقد تقدم بعض الكلام على هذا الحديث فى الباب الذ كور ريأ الكلام على 
بقیته فى أول بدء الق ان شاء الله تعالى ٠‏ قله ( قال النضر بن شيل فذعته بالذال ) یعنی المجمة وتخفيف المين 
الميملة ( أى خنقته » وأما فدعته بالموملة و تشدید المين فن قوله تعسالى لإ بوم يدعون إلى ناد جہنم € أى يدفمون 
والصواب الاول ۰ إلا أنه - يعنى شعبة ‏ کذا قاله بتشدید امین ) انتهی . وهذا الدكلام وقع فى رواية كرمة عن 
الكشمينى ؛ وقد أخرجه مس من طريق الاضر بن شميل بدون هذه الزيادة وهی فى کتاب , غريب الحديث الاضرء 
وهو فى مرو انا من طريق أفى داود المصاحق من النضر کا بينته فى تعليق التملیق 

۱ - سیب إذا اقلت اداه فى الصلاة 

وقال ققادة : إن أذ نويه يدم ااسارتی وبع الصلاة 
سر عش ام کر رگ رو 3 0 ۳7 

۰۱ - یمن ادم حد ثنا شمبة حدثنا الازرق بن” قيس قال « كنا بالأهواز قات اطرور مت 
قينا أنا على جرفي نهر إذا جل إصلى » واذا ام ده دم »ملت الدائية مازع » وجعل تما - قال 
ره زر ٩‏ 9 ا 0 - 5 5 ۳ 9 
شمبة : هو ایو ترزة الأسلئُ - لعل رجل من انموارج یقول : الهم افمل لذا الشيخ . فما انف الشیخ قال : 
نی عمت قواسکر» وی روت مم رسول اله يكل بست روات أو - غزوات ومان » وشهدت تسیر 
وی ان كنت أن آراجع مم دابتی بل من آن ادعب ر جم إلى مأ باعل" » 

[ اطدیت ۱۲۱۱ - طرفه فى : ٩۱۲۲‏ ] 

۲ - ورش د بن مقائل آخبر نا عبد الل آخر نا بونس" عن اهر عن روة قال : قالت عالشة 
« ختفت الشمس" » فقام ای بي ففرأ سورّة طويلة » م رک فاطال » نم" رفع راته » شم استفتح بشورة 
آخری » م رکم حتی قضاها وسسجد » تم فمل ذلك فى الثاني م قال : إنهما آیتان من ياس اله » فاذا یم 
57 ر و فا سس ۰ ۳ ر ورم ۱ خی ا E‏ 
ذف فساوا حتی رج عم . لقدرأيت فى مقامی هذا کل ثىء وعداته » حت افد رایتی أريد أن آخْذ 
قفا من المت حين رأيتموفى جملت اتقدم) » وقد رايت جم ع مشا بعضا حین رأيت.ولى ۳ ت 

E TE EET REI ۶‏ 5 
ورایت فبها عرو بن لئ وهو الذى سیب السواثب » 

وله ( باب إذا انفلنت الدابة فى الصلاة ) أى ماذا بصنع ؟ . قله ( دقل قنادة اغ ) وصله عبد الرزاق عن 
معمر عله بمعناه وزاد ‏ فیری صببا على بر فيتخوف أن بسقط فما ؛ قال : بنصرف له . قل[ه (کنا بالاهواز ) 
بفتح الهمزة وسكون الحاء هی بلدة معروقة بين البصرة وفارس فتحت فى خلافة عمرء قال فى المحم : ليس له واحدة 
من لفظه ؛ قال أبو عبيد الإسكرى : فى بك مما سبع كور فذكرها . قال ابن خرداذبة : فى بلاد واسعة متصملة 
بالجبل واصمان . قوله ( الحرودية ) عیملات أى الخوايج » وكان التى یقانلمم اذ ذاك الب بن أي صفرة ا 
في رواية حرو ن مرؤوق عن شعية عند الاسماعيل » وذكر عد بن قدامة الجوهرى فى تابه , آخبار الجوادج »+ 


مس ۱ج ۳ مضع اباری 


١ Af‏ - كاب العمل فى الصلاة 
أن ذلك كان فى سنة نخس وستين من الهجرة.: وکان الخوارج قد حاصرو! أهل البصرة مع نافع بن الأزرق حتى نت 
وقتل من أمزاء البصرة جماعة إلى أن وی عبد الله ل و 
وولى ااپلب بن ألى صفرة على قتال الخوارج » وكذاذكر البرد فى الکامل نحره . وهو یمکر على من آرخ وفاة 
آي 0 وستين أو قبلبا ٠‏ وله (على جرف نر ) هو ينم الجم والراء بعدها فاء وقد نسكن الراء , 
وهو الکان الذى أ که السيل , ولالكشعوى بفتح الپملة وسكون الراء آی حانبه؛ ووقع فى رواية حاد بن زيد عن 
الأزرق فى الادب « کنا على شاطى* نهر قد نضب عله الاء » أى زال وهو قوی دواية الکشممی »> وق دواية 
مهدى بن میمون عن الأزرق عن مد بن قدامة و کشت فى فلل قصر موران بالاهواز على شاطی* دجيل » وعرف 
هذا نسمية النهر المذ كور وهو باجم مصفر ۰ ۋلە( ذا رجل ) فى رواية احوی والکشمپی د اذ جاء وجل .. 
قله ( قال شمبة هو أو برزة الأسلى ) أى الرجل المصلى » رظاهره أن الازرق ل يسمه لعمبة و لکن دواه أو 5 
داود ااطیااسی فى مسنده عن شعبة فقال فى آخره ١‏ فاذا هو آو برزة الأسلی » »وق دوابة رو ن مرزوق عند 
الاسماعيلى د باه أبو برذة , » و رواة حاد فى الآدب و اء أب ببذة الأسلى على فرس فصل وخلاما فانطلقت 
فانبعم! » ورواه عبد الرزاق عن معمر عن الأزرق بن قيس ء أن أبا برزة الاسلی مثى إلى دابته وهو ف الصلاة ۽ 


الحديث » وبين مهدى إن ميمون فی روایته أن تلك القتلاة كانت ضلاة التضر » وق زواة مرو نن م‌زوق عند 
الاسماعيلى و فضت الدابة فى قينته فالطلق فأخذها م دجع القبقرى » . له ( مل دجل من اواج بقول: الهم 
افعل بهذا الشييخ ) فى رواية الطبالى ‏ فاذا شيخ يصلى قد عمد إلى عنان دابته مله فى يده فتسكصت الدابة سکس 
معما » ومعنا رجل من الخوارج غمل إسبه » وق رواية مبدی أنه قال : ألا تری إلى هذا اجار » وق رواية حماد 
فقال : انظروا إلى هذا ااشیخ ترك صلاته من أجل فرس . قله ( أو انيا ) كذا الكسمينى » وق رواية غيره 
آر ای پغیب | لك ولا تتوین » وتان ان مالك ف شرح التسبرل : الاصل أو عاق غروات غذف الضاف 
00 سه على حاله » وقد رواه مرو بن زوق بافظ د سبع غزوأت » بغير شك ٠‏ قوله ( وشیدت 
تسيره) حكذا فى جع 0 وفى جميسع الطرق « من التیسیر » : وح أبن التين عن الداودی أنه وقع هنده 
د وشهدت و المثناة وسكون 0 وفتح الثناة وقال : معی شبدت تستر أى فتحپا » وکان فى زمن عر 
انهى . ول أر ذلك فى شى* من الاصول ‏ ومة:ضاء أن لا يبق فى القصة شائبة رفع , لاف الرواية امحفوظة فان 
فپ إشارة [ إلى أن ذلك کان من شأن ااني ی جویز مثله »> وزاد عرو بن مرزوق فى آخره و قال فقلی لارجل 
ما أرى الله إلا خزيك ۰ شتمت رجلا من آمحاب رسول الله بل » وف روابة مپدی بن میمون « فقلت امکه 
فمل الله بك » هل تدری من هذا ؟ هو أبو برزة صاحب رسول الله بل » ول أقف فى شی“ من الطرق على لسمية 
الرجل المذكور » وق هذا الحذيث من الفرائد چراز حكابة ارجل مناقبه إذا احتاج إلى ذلك ول يكن فى سیا 
الفخر » وأشار أبو برذة بقوله م ورأيت تيسيره » إلى الرد على من شدد عليه فى أن بترك دابته تذهب ولا يقطع 
صلائه » وفيه حجة للفقواء فى قولحم : ان كل شى“ مخشى إتلافه من متاح وغيره جوز فطع ااصلاة لاجله . وقوه 
« مألفا » يمى الموضع الذی ألفته واعتادته » وهذا بناء على غالب أمرها. ؛ ومن الجائر أن لا ترجع إلى مألفبا بل 
تتوجه إلى حيث لا بدرى مكانها فيسكون فيه تضييع امال اہی عله . ( تنبيه ) : ظاهر سياق هذه قصة أن أب 


Af ۱۲۱۲-۰۱۲۱۱ الحديث‎ 


برزة ‏ يقطع صلا . ریژ يده قوله فى رواية عمرو بن مرزوق «فأخنها شم رجع القپقری » فانه لو کان قطعبا ما بالى 
أن برجم مستدي القبلة ۰ وق رجرعه القبقری ما يشعر پآن مشیه إلى قمبدها ماکان کثیرا ۰ وهو مطابق لانی 
حدیی الباب لأآنه يدل أنه بل تآخر فى ملاته وتقدم ولم بقطعبا ٠‏ فو عمل سیر ومثی قليل فلیس فيه استدبار 
القبلة فلا يضر ٠‏ وق معنف أبن أ شيبة « سثل المسن عن رجل صلى فأشفق أن تذهب دابته » قال : ينصرف . 
قل له فم ؟ قال : إذا ول ظيره القبلة استأئف » وقد أجمع الثقباء على أن المثى الكثير فى الصلاة المفروضة 
يلها فيحمل حديث ألى برزة على اافلیل ا قررناه . وقد تقدم أن فى بعض طرقه أن الصلاة المذكورة كانت العصر . 
قوله ( دای أن كنت أن أرجع مع دابتی أحب الى من أن آدعها ) قال السپیل ١‏ إلى وما بمدها اسم میتدا وأن 
أدجع اسم مبدل من الاسم الاول وأحب غير عن الثانى و خر كان حذوف » أى إلى إن کشت راجعا أحب الى . 
رقال غيره أن كنت بفتح العزة وحذفت اللام وهی م ع كنت بتقدير کوفی وفى موضع البدل من الضمير فى انى ء 
وأن الثانية بالفتح أيضا مصدرية . ووقع فى رواية حاد و فقال ان منزل متراخ - أى متباعد - فلو صلیتم وترکته 
- أى الفرس م آت أهل الى الیل » أى لبمد المكان . قله ( أغيزنا عبد الله ) هو ابن المبارك ۰ و يونس هو 
ابن يزيد ۰ وقد تقدم ما يتعلق بالیکسوف من هذا الحديث من طريق عقيل وغيره عن الزهرى مستونی . وقوله 
د فلا قضى , آی فرغ ول برد القضاء الذى مو ضد الادا. . قوله ( اقد رأيت نی مقاى هذا كل شی* وعدته ) فى 
رداية ابن وهب عن يونس عند ملم د وعدتم » وله فى حديث جار ه عرض على كل شی" تولجوته » ٠‏ قوله ( قد 
دأيت ) كذا للا كثر وللحموى والستملى د لقد رأيته ۰ وال د حتى اقد رأيتنى » وهو أرجه . قوله ر أريد أن 
آخذ قطفا ) فى حديث جابر « حتى تنارات منها قطفا ققصرت بدی عنه » والقعاف بكسر أوله وذكر ابن الائير أن 
كثيرا يروونه بالفتم والکر هو الصواب . قله ( قطفا من الجئة ) يعنى عنقود عنب كا تقدم فى الکسوف من 
حديث ابن عباس . وله ( حين رأبتموق جملت أتقدم ) قال الكرماق : قال فى جهنم حين رأيتمونى تأخرت لان 
التقدم كاد أن يقح خلاف التأخر قانه قد وفع كذا قال ؛ وقد وقع النصريح بوقوع التقدم والتأخر جيعا فى حدیرد 
جار عند مل و لفظه و لقد جىء بالنار 2 وذاكم حين رأ يتموق تأخرت عافة أن يصيينى من افحبا ۽ وقيه ثم 
جىء بالجنة ٠‏ وذلک حين رأيتمونى تقدمت جتى قت فى مقاى , وقد تقسدم الكلام على فوائد هذا الحديث فى 
آواب الکسوف ٠‏ قوله (ودأيت نوا حبرو بن لحى ) باللام والموملة مصض وسيأتى شرح حاله فى أخبار الجاهلية . 
وله ( وهو الای سيب السوائب ) جمع سائية » وسيأق اسكلام عاما فى تفسیر سورة المائدة أن شاء الله تعالى . 
وق هذا الحديث أن المثى القايل لا يبطل الصلاة > وكدذا العمل اليسير » و أن النار والجئة خلوقتان موجردتان 
وغير ذلك من فرانده الى تقدءت مستقصاة فى صلاة الكسرف . ووجه تعلق الحديث بالترجة ظاهر من بمة جواز 
التقدم والتأخر الدسير » لآن الذى تنفلت دابته تاج فى حال (مسا كبا إلى اتقدم أو التأخر كا رقع لآب رزة ؛ وقد 
آشرت إلى ذلك فى آخر حديثه . وأغرب الکرمانی فقال : وجه تعاقه ما أن فيه مذمة تسیب الدواب طلقا سواه 
كان فى الصلاة أم لا 
5 - ار ما يور ين البصاق والتفخ فى الصلاة 


2 مس و ۲ مكنا 4 طلم . د 1 ۳ 
یذ کر عن عبد اون عرو + نفخ انی مي فى سج ده فى گموف 


غم ۷۱ - کتاب العمل فى الصاح 


7 1 دزم 1 

۳ - وشا لمان بن حرب حدنا حماد عن يوب عن نايم عن ابن عر رې الل عنهما « ان" 
نی و رای تخامة فى قبلة السجد » ففيظ على أهل السحد وقال : ان الله قي ادگ > فاذا كات فى 
صلاته فلا قن - أو قال : لا ی 3 03 0 ترا بيده 6 

وقال ابن" عر رضی ا عنهما : إذا ترق آحد > فلیزاق على بساره 

5 - وشا د حدتنا در حد كنا شعبة قال : عمتا قتادةً من آنس رفی الل عنه عن اللي ء 

95 3 5 ع ۱۳۹ 3 9 8 ا 
ا قال « إذا كان فى الصلاة فان یناجی ريف فلا بز قن بين بديه ولا عن كينه » ولكن عن شاله نمت 
قدامه الیسری » 

قله ( باب ما جوز من البصاق وائفخ فى الصلاة ) وجه السوية بينهما أنه را ظير من کل عنهما حرؤإن وهما 
أقل ما يتألف منه الكلام » و آشار الصنف الى أن بعض ذلك جوز وبعضه لا موز » فیحتمل أله يرى التفرقة 
بين ما إذا حصل من كل مهما کلام مفهوم أم لا » أو الفرق ما إذا كان حصول ذلك عحققا ففمله يضر ولا فلا . 
قله ( وذكر عن عنبد الله بن عنرو ) آی اتن العا ( نفخ النى يلقع فى وده ف کسوف ) هذا طرق من حديك 
آخرجه آحد وصصحه ابن خر مة والطبرى و این حبان من طريق عطاء بن السائب عن أبيه عن عبد الله بن عرو قال 
کسفت الشمس على عهد رسول اله بل 0 فقام ونا معه, الحديثك بطوله » وفيه ه وجمل ينفخ فى الارض ويك 
وهو ساجد » وذلك فى الركمة الا اة > و[عا ذكره البخاری بصيفة المريض لان عطاء ن السائب حتاف فى 
الاحتجاج به وقد اختلط فى آخر عمره » لکن آخرجه ابن خرهة من روابة سفيان اثورى عنه وهو تمن "مع مله 
قبل اختلاطه » وأبو ه وثقه المجل وان حيان و لیس هر من شرط اليغارى » ثم أورد البخارى فى الیاب حدیت 
این عمر وحديث آنس فى الجى عن يزاق فى القبلة » فأما حديث ابن جر فقوله فيه « أن الله قبل أحدم » بكر 
القاف وقتم الموحدة أى مواجهه ۰ وقد تقدم فى « باب حلك اليزاق باليد من السجد » من آبراب المساجد مع 
الكلام عليه . وزاد فى هذه الروابة , فتفیظ على آهل المسجد, ففيه جواز معاتبة اجموع على الامر الذى ينكر 
ون كن الفعل صدر من بعضهم لآأجل التحذير من معاودة ذلك ٠‏ وله ( فلا برقن أو قال لا يتنخمن ) فى رواية 
الاساعیل « لا بزقن أحدم بين يديه » ٠‏ قله فيه ( وتال ابن عر رضى الله عنهما : إذا بزق حدک فلبيق صل 
يساره ) فى رواءة لکشمنی « عن يساره » مکذا ذكره موقوفا ول تتقدم هذه الزيادة من حديث ابن عمر ۰ لكن 
وقع عند الاسماعيلى من طزیق إسمق بن ألى إسرائيل عن حاد بن زيد بلفظ ١‏ لا بيزقن آحدک بين ديه » ولكن 
أيزق خلفه أو عن ماله أو نحت قدمه » فساقه كله معطوفا بعضه على بعش ء وقد بينت رواب اليخارى أن الرفوح 
مته انتهى الى قوله « فلا بيزقن بين بدیه » والباق موقوف . وقد اقتصر سل وأبو داود وغيرهما على الرفوم منه 
مع أن هذا الموقوف عن ابن عمر قد ثبت مثله من حديث أنس مرقوعا ۰ وقد تقدم الكلام على فوائد الحديث فى 
الباب الذى أشرت اليه قبل وفيا عله ) قال ان بطال : وروی عن مالك كراهة النفخ فى الصلاة 0 ولا بقطمیا € 
يقطميا الكلام ؛ وهو قول أي بوسف وأشيب وأحد ری : وف المدونة : النفخ مراد الكلام يقطع الصلاة . 


Aa ۱۲۱۰۱۲۱۳ المديت‎ 


سس ا سا ا 
وعن أبى حنيفة ود : إن كان يسمع فهو اة الدكلام وإلا فلا » قال والقول الأول أولى ؛ ولیس فى النفخ من 
النطق بالحمرة والفاء أ كز ما فى البصاق من النطق بالتاء والفاء » قال وقد اتفقوا على جواز البصاق فى الصلاة فدل 
عل جواز النفخ فما إذ لا فرق بينهما . ولذلك ذكره البخارى ممه فى الترجة | نتهىكلامه » ول ذ کر قول الشافمية 
فى ذلك وااصحم مندم أنه إن بر من النفخ أو التنخم أو البكاء أو الآنين أو التأوه أو التنفس أو الضحك أو 
التنحنح حرقان بطل الصلاة ولا فلا . قال ابن دقيق العيد : و لقائل أن يقول لا يلرم من کون الحرةين يتأ اف 
منهما الکلام أن يكرن كل حرفين كلاما . وإن لم يكن کلت فالابطال به لا بكو ن بالتص بل بالقياس فليراع شرظه 
فى مساواة الفرع للاصل » قال : والاقرب أن يذظر الى مواقع الاجماع والخلاف حيث لا يسع اللفوظ به كلاما 
فا أجمع على الحاقه بالكلام ألحق به وما لا فلا . قال : ومن ضعيف التعليل قرم إبطال الصلاة بالنفخ بأنه پشبه 
الکلام فا م‌دود ثثبوت السنة الصحيحة أنه بإ نفخ فى الکسوف انهی . وأجيب بأن نفخه بل مول على 
أنه لم يظير منه ثىء من المروف » ورد يما ثبت فى أنى داود من حديث عبد الله بن عمرو فان فيه و ثم نفخ فى 
آخر جوده فقال أف أف , فصرح بظهور الحرفين . ون الحديث أيضا أنه بإ قال د وعرضت على النار لجملت 
أنفخ خشية أن یشاک حرها ‏ والنفخ لهذ! الغرض لا يقح إلا بالقصد اليه فاتتق قول من جمله على الغلية وال ادة 
المذكورة من رواية حماد بن سلة عن عطاء وقد مع منه قبل الاختلاط فى قول يحى بن معين وأبى داود والطحارى 
وغيرم . وأجاب المخطانى بأن أف لا تکون کلاما حتى يشدد الفاء . قال : والنافخ فى نفخة لا خرج الفاء صادقة من 
مخرجبا » وتعقبه ابن الصلاح بأنه لا پستقم على قول الشافعية أن الحرفينكلام مبطل أفمما أو لم يفهما . وأشار 
البق إلى أن ذلك من خصائص النى بإ » ورد بأن الاصائئص لا تبت إلا بدليل . ( تفیهان ) : الأول قل ابن 
النذر الإجماع على أن الضحك يبطل الصلاة رم يقيده حرف ولا حرفين ۰ وكأن الفرق بين الضحك والبكاء أن 
الضحك تك حرمة الصلاة بحلاف البكاء ونحوه » ومن ثم قال الحذفية وغيرم إن كان البكاء من أجل الاوف من 
لله تعالى لا تبطل به الصلاة مطلفا . ( الثاتى ) ورد فى كراهة النفخ هى الصلاة حديث مرفوع أخرجه التزمذى من 
حيديث أم سلبة قالت « رأى النی بق غلاما لنا يقال له أفلم إذا جد نفخ ء فقال : يا آفلح ترب وجبك , رواه 
الترمذى وقال : ضمیف الاسناد . قلت : ولو صح لم يكن فيه حجة على [بطال الصلاة بالنفخ لنه م يأمره باعادة 
الصلاة » وإتما يستفاد من قوله ترب وجرك استحباب السجرد على الارض فهو نحو النبى عن مسح الحمى . وی 
الباب عن أنى هريرة فى الأوسط للطبرای وعن زيد بن ثابت عند البمبق وعن أأس وبريدة عند البزار وأسانيد 
ابيع ضعيفة جدآ » وثبت كراهة النفخ عن ابن عباس كا رواه ابن أي شيبة ؛ والرخصة فيه عن قدامة بن عبد الله 
خر جه الى 
۳ - باسيت تن ماهلا ارتجال فى صلاته ل تدا ملانة 
فية ل بن 0 ری أ عنه عن النى” 2 


قوله ) باب من صفق املا 2 الرجال 3 صلاته م تسیل صلائه » فيه سول بن سعد عن انی يله ) اشير يذلك 
إلى حديه الای بعد بأبين » لکنه بلفظ دما لكر حين تاب شىء فى الصلاة أخذتم بالتصفيح , وسیاق فى آخر باب 


۸٦‏ ۱ -كتاب العمل فى م لاق 


من أبواب السپو بلفظ ٠‏ التصفيق » » ومتاسبته لز جة من جبة أنه | يأمرهم بالاعادة 
€ ~~ يأ سیت إذاقيل ادصل تقدم أو ایرد فا قل س 

— جزشتا 42 بن کنر ایر زا ان عن أبى حازم عن سهل ن عل رض اف عنه قال دان 
اتاس باون مم البى” وي وم عافدو آزرم من امقر على رقا مهم » فقيل لنساء: لا تراق رركن حت 
وی ازجا جلوسا » 

قوله ( باب إذا قبل للمصلى تقدم أو اناظر فانتظر فلا بأس ) قال الاعاعیل : كأنه ظن الخاطببة النساء وقصع 
بذلك وهن فى السلاة » ولیس کا ظن : بل هو شىء قيل لن قبل أن بدخلن فى الصلاة انتهی . والجواب عن البخاری 
أنه يصرح بكون ذلك قيل ن وهن داخل الصلاة بل مقصوده حصل بقول ذلك لمن داخل الصلاة أو عارجرا . 
والذى يظور أن النى عله وصاهن بنفسه أو بغيره بالانتظار ال ذکور قبل أن يدخلن فى الصلاة أيدغلن قبا على 
عم و حصل القصود من حيث انتظارهن الذى أمرن به فان فيه انتظارهن للرجال ومن لازمه تقدم الرجال عادين » 
وعصل مراد البخاری أن الانتظار إن كان شرعيا جاز ولا فلا . قال ابن بطال : قوله م نفدم » أى قبل دفيقك 
وقوله , اتنظر » أى تأخر عنه . واستئبط ذلك من قوله لاساء « لا ترفعن رموسكن حى بستوی الرجال جلوسا ء 
فقتضى امتثال ذلك تقسدم الرجال علهن وتأخرهن علوم . وفیه من الفقه جواز وقوع قعل المأموم بعد الإمام » 
وجواز سبق الأمومین بعضهم بعضا فى الافعال ۰ و جوز التريص فى أئناء الصلاة لحق الغير ولغير مقصود الصلاة . 
ويستفاد منه جواز انتظار الإمام فى الركوع من يدرك الركمة وف النشهد لمن يدرك الجباعة ۰ وفرع ابن المنيي على 
أنه قيل ذلك للنساء داخل الصلاة فقال : فيه جواز إصغاء المصلى فى الصلاة لمن مخاطبه الخاطبة الخفيفة . قم (حدثنا 
مد ب نكثير ) هو انمبدى البصرى ؛ ولم مخرج البخارى للكرفى ولا للشأى ولا الصغانى شيئا , وسفیان هو التُورى . 
وقد تقدم الكلام على المآن فى أوائل کتاب الصلاة 

۵ - سیب لا برل اسلا فى الصلاة 

۰ - هگا عبد الله بن ألى ية حدتنا انه فيل عن الهش عن إبراهي” عن كاقمةً عن عبد الله 
قال « کت اس" على الب يك وهو فى الصلاة نیراد عل" .فلا رجا سلمت؛ عابو فر برد على" وفال : إن 
فى ااصلاة شلا a‏ 


۷ - شا أو معس حدثتا عبد" الوارث عدئنا كثير” بن" شاظیر عن عطاء بن أبى زباح هن جار 
د ال عام 2 0 ۳ خخ م 
ابن عبد الله رضى ال عنها قال « بمتنی رسول الله وليه فى حاجة له ؛ فانطاقت ‏ م رجمت؛ وقد قضيتها » 
انیت البی" ا نادت عليه فز برد عل فوم فى قلبى ما ل أعل به » فلت" فى قمی : لعل" رسول الله 
عل 037 ع 5 
لا ود عل ی بات عليه ٠‏ شم سات عليه فر برد" عل فوت فى لیا من ال الأول .)سا 


ا رف 
AY IIA ۱۲۱۸ Ê‏ 


عليه فرد علي" قال : انا منتى أن رد ليك أ كدت أصل ٠‏ كان على راحلته متو جما الى غير الق » 
وله ( باب لا رد السلام فى الصلاة ) أى باقفظ المتعارف ؛ لاله خطاب آدى . واختلف فا إذا رده بافظ 
العا .کان بقول : اليم اجعل غلل من سل عل السلام ثم أودد امف حديث عبد لله وهو ابن سعود فى ذلك , 
وقد تقدم قريبا فی باب ما یہی عنه من الكلام فى الصلاة ثم أورد حديث جابر » وهو دال على أن الممتئع رد 
بالفظ قله ([شنطي ) بكسر المجمة ومكون ون بدا طاء ٠‏ معجمة مكدورة وهو عل على والد كثير » وهو فى 
الفة السىء الاق . قله (بعشتى النى مَل فى حاجة) بين مسلم من طريق أن الزبير عن جار أن ذلككان فى غروة بی 
الممطلق . ٠‏ وله ( فلم برد على ) فى دواية مسل الذکورة « فقال لى بيده هكذا » وف رواة له أخرى , فأشار إلى , 
فیحمل قوله فى حديث الاب د فل يرد على » أى بالفظ . وكأن جابرا لم يعرف أولا أن المراد بالاشارة الرد عليه 
ب ردك ۰ وکاه أيهم ذلك إشعارا بأنه لا يدخل من شدته یس 
٠‏ وله (دجه) پنتح أوله والجم آی غضب . قله ( آف أبطأت ) فى رواية الکشمپی , أ ن أبطأت » 
پنون خفيفة و ی سر ن فرغ من صلاته ٠‏ قوله ( وقال : ما منعنى أن أرد عليك ) 
أى السلام ( إلا أق كنت أصلى ) ولمسم د فرجعت وهو يصلى على راحلته ووجبه على غي القبلة» وق هذا الخديك 
مر الفوائد غير ما تقدم كراهة ابتداء السلام على الصل لکونه رعا شغل بذلك فكره واستدعى منسه الرد وهو 
ا و والشعى ومالك فى رواية ابن وهب » وقال فى المدونة : 
لا یکره » و به قال أحد واجمورر00©ر قالوا : برد إذا فرغ من الصلاة - أو وهو فپا بالاشارة . وسیأتی اختلافهم 

فى الاشارة فى آراخر آبواب جود السبو 
7 - سیب زنع الأبدى فى الملاة لأس يِل به 

۱۹۱۸ وشا تعب عدا عبده العزيز عن ألى حازم عن هل بن سعد رض ا عه قال 0 1 
رسول" اله َك آن بی عرو بن عو في بقباءكان ييتهم شید , شرج لح يهم فى أناس ین أسمابه , غبس 
رول اله ماي وحاتت الصسلاة ؛ غاء بلاك إلى أ > ر دفی" ال عنما نقال : ياأبا بكر » إن رسول” 1 
ولي قد حبس وقد حاتت الصلاة » فبل لت أن و ها ؟ بل ا . فأقام بلال" الملاة ودم 
أبو بكر رفی ال عن فسکار تناس » وجاء رسولة اله ل لي شی فى افو بشما شتا حتى تام فى سم 
فأخد ناس فى التصنيح . - قال هل : التصفيح” هو اللصقیق - قال وكان أبو بکر رض الله عن لا مامت فى 
صلاته » فلا كر > ال الت » هذا سول »ده رنه فم أو بكر رفی اف 
عنة يده مد ا م رجح ری وراه حلی) امم فى الصف » وتقدم رسول" اذ بو فصلی ناس . فلا 


(4) هذا الول اصع ء لآن ألرول صلى أت ميلك و سمل بكر على دن سل عليه وجو يصلى > بل ثت عنه أله رد هلهم بالإشارة + 
فيل ذاك على مممروية السام على المصلى وأه رد . واه أعر 


خم ۴۱ ۔ كناب العمل ف الملاة 


قرع آقبل على الناس فقال : یا ما اداس » مالک حون اليم شی فى الصلاة خذم بالتصفيح » اما التصفيح” 
لانساء . من ناه شى + فى صلاته يدل تبحا الل ۰ شه" الفت الى أبى بكر رض اف" عنه فقال : يا.أبا بكر » 
ما متك آن تمل للناس حِينَ آشرت إليك ؟ قال أو بكر : ما کان تينبنى لابن أبى قحافة أن صل بين بدین 
رسول الله رط 

قول ( باب رفع الايدى فى الصلاة لام ينزل به ) ذکر فيه حديث سمل بن سعد من رواية عبد العزیز عن أبى 
حازم » وعبد العزيز هذا هو ابن أبى حازم 3 قوله ( رحانت الصلاة ) الوار فيه حالية ۰ وق رواية الکشمپی 
, وقد حانت الصلاة » . وه أن شنت ) فى رواية موی « ان شتت » . قله ( من الصف ) فى رواية الکشممی 
دق الصف » . وله ( فرفع أو بكر يده ) فى رواءة الكشمجى د يديه » بالتثئية » وهذا موضع الترجمة . و يؤخذ 
منه أن رفع اليدين للدعاء ونحوه فى الصلاة لا یطلبا ولو کان فى غير موضع الرفع لاما هيثة استسلام وخضوع » 
وقد أقر التى يلا أبا بكر على ذلك قله (حيث أشرت علبك ) وف رواية الكشمبنى , حين أشرت اليك » 
وقد تقدم الكلام على فوائده کا أشرت اليه قريا 

۷ - پاسیب الاير فى الصلاق 

۸ - شا أبو الثمان دنا خاد عن یوب عن محمد عن ألى عريرة رضي ال عة قال « هئ 
عن الع فى الصلاق » . وقال هام وأبو هلال عن ان میرن عن أي هررة عن النى” با 

[الحديث ۱۲۱۹ - طرفه فى : 1۳۲۰] 

۰ - مزا مرو بن" على حدنا یی حدنا شام حدائنا حل عن أبى هريرة رض ان عنه قال 
د نمی آن بصن ال ختمراً » 

وله ( باب الخصر فى الصلاة ) پفتح المجمة وسکون المبملة أى حك الخصر ۰ والمراد وضع اليدين عليه فى 
الصلاة . وه ( حدثنا حاد ) هو ابن زيد ومد هو أبن سیررن 1 قله ( نمى ) بضم النون على البناء للجپول 
وفاعل ذلك النی ب کا فى دواءة هسام . قوله ( وتال هدام ) يمنى ابن حسان ( وأبو هلال ) يعنى الراسی ( عن 
ان سيرين اط) آما رواية مشام وهو ابن حسان فوصلما المؤاف فى الباب » لکن وقع فى روابة أبى ذر عن الحوى 
والمستعلى و نبی » على البناء للفاعل وم يسمه , وساء الكشمجى فى روایته » وقد رواه ملم والثرمذى من طریق 
أبى أسامة عن مشام بلفظ « نهى النى بإ أن يصلى الرجل مختصرا » وكذا رواء آبو داود من طريق مد بن سلمة 
عن هدام ك ذلك » و بلفظ , عن الخصر فى الصلاة» وأما رواية أنى هلال فوصلبا الدارقطنی فى « ال فراد» من طريق 
مرو بن مرزوق عنه بلفظ ١‏ عن الاختصار فى الصلاة » ۳ له ( ی ) بالضم على البناء ابفعول وق رواية 
الكشمينى و تهى النی بز » . وله ( متخصرا ) فى رواية الکشممی « عخصرا » بت ديد الضاد » ولنسای 
و مختصرا » بديادة المثئاة ؛ و للاسماعيل من طربق سلمان بن حرب د حدثنا ماد بن زيد قال : قيل لا بوب إن هشاما 
روى عن مد عن أن هريرة تال : نبي عن الاختصار فى الملاة . فقال : اما تال التخصر » . وكأن بسب انكثر 
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أبوب افظ الاختصار لکونه بفیم معنی آخر غير التخصر كا سيأتى . وقد فسره ابن أف شيبة عن ألى أسامة بالسند 
المذكور فقال فیه : قال ابن سير بن هو أن يضع يده على عاصرته وهو يصل » وذاك جزم أبو داود و ناه التزمذى 
عن بعض أهل العم > وهذا هو المشبور من تقسیرم . وحک الحروى ف الغربيين أن المراد پالاختصار قراءة آية 
أو آبتين من آخر السورة . وقيل أن حذف الطمأ نيئة . وهذان القولان وإنكان أده من الاختصار عکنا لکن 
رواية التخصر والخصر تأباها » وقيل الاختصار أن محذف الآءة الى فما السجدة إذا مر ما فى فراءته حتى لا یسجد 
فى الصلاة لتلاوتها حكاه الذرالى , وى الخطاى أن معتاء أن مسك بيده خصرة أى عصا يتوكأ علمما فى الصلاة » 
و نکر هذا ان العری فى شرح الترمذى فأبلغ .ويؤيد الاول ما روی أبو دارد واساف من طریق سعيد إن 
زیاد تال : صليت ال جنب این مر فوضعت پدی على عاصرتی . فلا صل قال : هذا الصلب فى الصلاة » وكان 
رسول اله هی عنه . واختلف فى حكة النبى عن ذلك فقيل : لان [بليس أهبط متخصرا آخرجه ابن أ 
شيبة من طريق حيد بن هلال موقوفا » وقيل : لان البود تكش من فعله فنبى عنس هكراهة للتشبه بهم أخربيه 
المصنف فى ذكر بى إسرائيل عن عائشة » زاد ابن أنى شيبة فسه دف الصلاة > وی رواية له « لا تشبوا بالهود » 
ی اه راحة آمل کر آخرجه انآ شب اداع جاه تان « وضع ایدم کت اا أهل ار 
وقيل لآنها صفة ال راجز حين ينشد رواه ہرد بن منصور من طربق قيس بن عباد باسناد حسن © وقیل لاله فمل 
الشکرین جکاه الپلب » وقبل لانه فمل أهل المصائب حكاء الخطابى » وقول عائشة أعلى ما ورد فى ذلك ولا منافاة 
بين ايع . ( تلبيه ) : وقع فى نسخة الصذاق فى ١‏ باب الخصر فى الصلاة » : وروی أنه استراحة أهل النار ؛ 
وما أظن أن قوله روى الح إلا من كلامه لامن کلام البخارى » وقد ذكرت من رواه وقه الجد » والله أعلم 
۸ - باصي کر ارجل الشیء فى الصلاة 


وقال عر رضی الله عنه : إلى لأ جر حَيشى وأنا فى الصلاة 
57 2 8 ا ای aun‏ 
۱ -- مرش اسحاق" بن منصور حد ننا روح حد ننا مر" هو ابن" مید قال أخيرى ابن ألى مليكة 
یت : 9 7 سلا ا 2000 
عن عقبةٌ بن الحارث رض اه عنة قال « صلیت مم البى ميك لدم . فلا سل قاعم ريما دغل على يعض 
سیر ل ف اه تسا ار وی اه 0 ۴ E‏ 0 00 
اسائه . ثم” خرج ورأی ما فى وجود الفوم من تمحبهم لسترعتسه فقال : ذ کرت وأنا فى الصلاة - تبرا عندنا 
س 1 E‏ ۳ آم 
فکرهت أن ی تاو بوت - عندانا » فأمرت بفسمته » 
57 ۱ کے 3 56 5 ا 8 4 سر ره 
۲ 50 ورظنا يحى ن سكير حد نيا الليث عن حمفر عن الأعرج_قال : قال أبو هريرة ری ان 
E 5‏ ل رن 7 A‏ رع 1 
عنه قال رسول؛ الله إل « إذا ذن اله لاة أدب الشيطان له شراط حنی لا َم التأذينَ » فاذا سكت المؤذن 
ET TTS‏ و 1 ۱ ۵ رسد و بط ۱ 
أقبل . فاذا ثوب آدر » فاذا سكت أقبل » فلا تزا بالرو تقول له اذکر" مالم يكن یذ کر" حنی لا بدری 
۹ مس ۶ 2 5 اه ع لاس راج ع مرت أله رر ا 
کل ۾ . قال أبو مرة بن عبد الرحمن : إذا قعل أحديم ذلك فليتحد سحد تین وهو قاعد » وسعه أبو مله 
من ألى هر رة رط ال" عنه 


م ۷١ج‏ ۳ * هم الباری 


۹۰ ۲ - اكاب السو 

۲۳ - متا د بن ای حد تا ميان رنه ره قال آخبرنی ان ی ذب عن سعيد القبریقال : 
قال أبو هريرة رضى اف عنه « يقول” الاس :أ كث آبو هريرة ٠‏ فقیت" رجلا فقت : ما قرأ رسولة ار 
البارحة فى المتمة ؟ قال : لا آدری . فقلت”؛ | تشبذها؟ قال : بل . تك : لكن؟ أن آدری» قرأ سورة 
كذاوكذا» 

له( باب تفسكر اارجل الثى' فى الصلاة ) الثى' بالنصب على الفمولية » والتقييد بالرجل لا مفبوم له ان 
بقية السکلفین فى حكم ذللك سواء ٠‏ قال المهاب : التفكر أمر غالب لا يكن الاحتراز منه فى الصلاة ولا فى غيرها 
لأ جعل الله اشیطان من السبيل على الانسان » ولكن يفترق الحال فى ذلك » فان كان فى سس الآخرة والدین كان 
أخف ما یکون فى أمر ادن ٠‏ قوله ( وقال عبر : إل لأجوز جیشی وأنا فى الصلاة ) وصله ابن ی شيية باسناد 
یج عن أبى عثان الهدی عنه بهذا سواء ؛' تال أبن التين : (عا هذا فيا يقل فيه التفسكر كأن يقول : أجبر فلانا , 
أفدم فلانا » أخرج من العدد كذا وكذا » فش على ما بريد فى أقل شوه من الفكرة . نم أن يتابع التفكر ویکثژ 
حتی لا يدرى کم صلی فبذا اللا فى صلانه فيجب عليه الإعادة انتبی . و لیس هذا الاطلاق على وجبه ؛ وقد جاء 
عن عبر ما اه فرری ابن ألى شيبة من طربق عروة بن ای قال : قال عمس و انى لا حسب جزية البحرين وأنا 
ف الصلاة » وروی صال بن أحمد حنیل فى ه کتاب ااسائل عن أبيه من طريق همام بن الحارك أن مر صلل 
الفرب فم يقرأ . فلا انصرف قالوا : يا أمير المؤمنين إنك لم تقرأ » فقال : انى حداثت نفسى وأنا فى الصلاة بعير 
جبزتها من المديئة حتى دخات الشام ‏ ثم أعاد و آعاد القراءة . ومن طريق عياض الأشعرى قال « صلى عر المغرب 
فم يقرأ ء فقال له بر موسى : انك لم تقرأ ؛ فاقبل على عبد الرحن بن موف فقال : صدق ‏ فأعاد . فا فرغ قال : 
لا صلاة ليست فما قراءة » نا شغلی عير جوزتا إلى العام جلت أتفكر فباء . وهذا يدل على أنه ما أعاد 
لرك القراءة لا لكونه كان مستفرقا فى الفکرة . ويؤيده ما دوی الطحاوی من طریق عم بن جوس عن عبد 
ان( بن حنظلة بن الراهب « ان عمر صلى الغرب فلم يقرأ فى الركمة الاولى فلا كانت الثانية قرأ بفاتحة الكتاب 
مون فلا فر غ و -ل جد جد السو » ورجال هذه الأثار ثقات » وهی ممولة على أحوال متافة » والآخير كأنه 
مذهب لمیر . وغذه المسألة التفات إلى مسألة الخشوع فى الصلاة :و قد تقدم البحث فيه فى مکانه . قله ( حدثنا 
دوح ) هو أبن عبادة » وعمر بن سعيد هو ان ألى حسين المكى »> وقد تقدم هذا الحديث وثى” من فو آل د فى 
آواخر صفة الصلاة » وهو ظاهر فيا ترجم له لانه مر تفر فى أمر التر المذكور ثم لم يعد الصلاة ٠‏ قوله ( عن 
جعفر ) هر ابن ر عة الصری . وقد تقدم الكلام على الان فى أوائل أبراب الآذان مستوق , وشاهد الترجة قول 
د حتى لا بدری کر صلی , انه يدل على أن التفکر لا يقدح فى صمة الصلاة مام يترك شيئا من أركانها . قله ( قال 


(۱) کنا فى الاصول ای فى أسينا » ولمل الصواب د دن آي عبد الرعين ٠‏ لأن شمفم المد كور اما روى من ميد اله بن حنظة 
وهو یکی أا هبد الرعن » ولس له رواة من عبد اجن بن حنظلة کا بعل ذلك من « الاستيماب » و د الاصابة » و « چذیب 
الذي + 
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أبو سلة بن عبد الرحن : اذا قعل أحد؟ ذلك فلیسجد جدتین وهو قاعد » وسمعه أبو سلمة من ألى هريرة ) هذا 
التعايق طرف من الحديث الذى قبله فى رواءة أى سلة کا سيأتى فى عامس ترجسة من أبواب السبو » لکنه من 
رواية حى إن أبى كثير عن آن سلة > ورا تبادر الى الذهن من ساق المصنف أن هذه الزيادة من رواية جعفر 
این ربيعة عن ألى سلة » وليس كذاك » وسیأی فى سادس ترجة أيضا مر طريق الزهرى عن أب سلة لکن 
باختصار ذكر الأذان وهو من طريق هذين عن أبى سئة عن أب هریرة مرفوعا لاف ما بوهمه مسياته هنا » 
وسيأق الكلام عليه ان شاء الله تعالى هناك . قله ( قال قال أبو هريرة ) فى رواية الاسماعيل د عن أبى هريرة » 
له ( يقول الناس أ كث أبو هررة ) أخرجه البببق فى المدخل من طريق أي مصعب عن عمد بن إبراهيم بن 
ديثار عن ابن أبى ذلب بافظ و ان الناس قالوا قد أ كثر أبو هريرة من الحديث عن رسول اله يلع ؛ وان کن 
آلزمه لشبع بطنى » فلقيت رجلا فقلت له : بأى سورة» فذكر الحديث وقال فى آخره : أخرجه البخارى عن ألى 
مصعب انتبی . وم أر هذه الطريق فى ميح البخاری . وكأن البق تيع آطراف خلف فانه ذکرها , وقد قال ابن 
عساکر :لم آجدها ولا ذكرها آو مسعود اہی . ثم وجدت فى مناقب جعفر صدر هذا الحديث . لکن قال بعد 
قوله ه لشبع بطنى : حين لا ۲ كل اخير ولا ألبس الحريرء فذكر قصة جعفر بن أبى طالب > فلمل البق آراد 
هذاء وكأن المقرى وغيره من رواته كان يدث به ماما تارة ومختصرا أخرى . وقد وقع عند الاسماعيلى من 
طريق ابن أبى فديك عن ان أى ذئب فى آرل هذا الحديث و حفظت من رسول الله بم وعامین » الحديث وفيه 
ه ان الناس قالوا : أ كش أو هريدة» فذ كره : وقوله د حفظت ال , تقدم فى العلل مع الكلام عليه ٠‏ وتقدم فی 
العم أيضا من طريق الاعرج عن أبى هريرة د إن الناس بقولون أ كثر أبو هريرة . واقه لولا آيتان فى كتاب الله 
تعالى ما حدنت » الحديث و سيأ فى آواثل البيوع من طريق سعيد بن المسيب وأنى سللة عن أبى هريرة قال و ان 
تقولون إن أباهريرة أك > الحديث وفيه الاشارة إلى سبب [كثاره وأن. المباجرين وال نماد کانوا يشغليم 
المعاش » وهذا يدل على أنه كان يقول هذه المقالة أمام ما بريد أن يحدث به ما يدل على مة [ كثاره وعلى السبب 
فى ذلك وعلى سبب استمراره على التحديث . وله ( فلقيت رجلا ) ۸ أقف على تسميته ولا على لسمية السورة » 
وقوله ديم » بكسر الموحدة بغير ألف لاب ذر وهو العروف , وللاکثر بائيات الآلف وهو قليل » أى بأى 
شىء ٠‏ قوله ( البارحة ) أي أقرب ليلة مضت . وف هذه القصة إشارة إلى سبب [كثار أ هريرة وشدة إتقانه 
وضبطه ٠‏ يخلاف غيره . وشاهد الترجة دلالة الحديث على عدم ضبط ذلك الرجل كأنه اشتغل بغير أ الصلاة حتى 
سى السورة اتى قرا . أو دلاكه على ضبط أب هريرة كأنه شذل فكر, بأفعال الصلاة حتى ضبطها وأتقبا . كذا 
ذكر النکرمانی هذين الاحتالين » و بالآول جزم غيره وا أعلم 

( عاعة ) اشتملت أبراب. العمل فى الصلاة من الأحاديث المرفوعة على انين وثلاثين حديثا ۰ المعلق من ذلك 
ستة والبقية موصولة . "ذگرر مها فيا رقما معنى 'لامة رعشرون حديئا والبقية عالصة ۰ وافقه مسل على تخر جا 
سوى حديث ی پرزة فى قصة انفلات دابته » وحدديث عبد الله بن #رو العلق فى النفخ فى السجود ؛ وحديث أبى 
هريرة فى التخصر » وحديثه فى القراءة فى العتمة . وفيه من الائار عن الصحابة وغيرم ستة آثار . والله أعل 


٢ ۹۲‏ کاب السبو 


۲- کتاب السپور 


١‏ - بإسسيب ما جاء فى السهو إذا قَامَ ین ركت النريضة 


را عيذ افونا زیت ا مان آنسٍ عن ان ۽ شاب عن عبد ارحمن الأعرج عن 
عب دان 1 رضی ان عه أنه قال « صلى انا رسول” اله بلق كتين من بع الصلوات ¢ 0 


عبن نهم لاس معه . فما قضى صلاته وره نا سای کر قبا ل التسام فج سجداتین وهو جال 
Ff‏ 

۶۰ - مرش عبد الله بن" یوست أخيرةاما ماس عن بحى بن سعید عن عبد رن الأعرجر عن عبد الله 
ان حينة رط اذ *غنه أنه قال « إن رسول ا مي كام ون ١‏ تین من ار ملس بیذها ٠‏ قفا قفا 
صلانه مد سین ۲2 سم بد ذلك » 

وله( بسم الله الرجن الرحم . باب ما جاء فى الو إذا قام من ركمتى الفريضة ) والکشمینی والأصيل و أن 
الوقت « ركمى الفرض » وسقط لفظ د باب » من رواية ی ذر . والسمو الغفلة عن الشیء وذهاب القلب إلى غيره » 
وفرق بعضمم بين اسپو والنسيان » و ليس بثىء . واختلف فى حکه فقال الشافعية : مسنون كله , وعن المالكية 
السجود للنقص واجب درن الزادة » وعن الحنابلة التفصيل بين الواجپات غير الأركان فیجب لتركبا سبوا» و بين 
الستن القولية فلا يحب . وكذا يحب [ذا سا بادة فمل أو فول بطلبا ده .وعن المنفية واجب كله وحجتهم 
قوله فى حديث ابن مسعود الماضى فى آبواب القبلة « ثم ایسجد تجدتين » ومثله لس من حديث ألى سعيد والای 
الوجوب ٠‏ وقد ثبت من فمله يللم » وأفصاله فى الصلاة 2 SS‏ 
« صاؤا کا رأیتموتی آصلى »> NENE‏ ) كذا فى رواة كرمة » وم يسم فى رواية الباقين 
لاسا رك ا ویب أم أبيه» وعلى هذ! ا أن يكت او مه 
بألف ٠‏ وله ( صل لنا) أى با أو لاجلنا 0 وقد تقدم فى أبواب النشهد من رو اه شعيب غن أبن شراب بلفظ 
صل جم دياق ق الا اندرو م رذب عن یشراب بف دصل بت ٠‏ وله ( من بعض 
الصلوات ) بين فى الرواية التى ناما آنا الظور ٠‏ قوله رمم قام ) زاد الضحاك بن عثان عن الاعرج د فسبحوا ه فضی 
ا اده : وح ی ولي عند الا ۾ جما نحو 
E‏ مبذه الزيادة ۰ قوله ( ( فلا قضى صلاته ) أى فرغ غ ما کذا رو اه مالك عن شيخه ؛ وقد استدل به لمن ذعم 

أن السلام ليس من الصلاة حتى لو أ حدث بعد أن جلس وقبل أن يل تحت صلاته وهو قول بعض الصحابة وال بعين 
.به قال أبو حنيفة » وتعقب بأن السلام ىا كان التحلیل من الصلاة كان المصلى [ذ! التهى اليه كن فرغ من صلانه 


الجديث ۱۲۲۹-۰۱۲۲ ۳ 


مدل على ذلك قوله فى رواية ابن ماجه من طريق جماعة من الثقات عن حى إن سعيد عن الاعر ج و حى إذا فرغ 
من الصسلاة إلا أن يسل ۽ فدل على أن بعض الرواة حذف الاستثناء لوضوحه . والزيادة من الحافظ «قبولة . 
قله ( ونظرنا تسلیمه ) أى انتظرنا » و تقدم فى رواة شمیب بلفظ , وانتظر الناس تسليمه» وى هده الملة رد 
على من ذعم أنه يلق جمد فى قصة ابن حينة قبل السلام سهوا » أو أن المراد بالسجدتين جدتا اأصلاة » أو الراد 
بالتسلی التسليمة ال نة ٠‏ ولا خن ضعف ذلك وبعده . وله ( كبر قبل القسام فسجد يعدتين ) فيه مشروعية جود 
الو وأئه يمدتان فلو اقتصر على جدة واحدة ساهيا لم پلزمه شىء أو عامدا بطلت صلاته لاله تعمد الاتيان پسجدة 
زائدة لیست مشروعة وأنه یکر لا کا یکر فى غير هما من السجود . وف دواية الليث عن ابن شهاب کا سيأ بعد 
ثلاثة أبواب د يكب فى کل جدة ون روابة الأوذاعى , فكي ثم جد ثم كر فرفع سه نم كير فسجد ثم كير فرفع 
رأسه مم سل » أخرجه أبن ماجه » ووه فى روابة ان جر کا ساق بیانه عقب حديث الليث . واستدل به على 
مشروعية التكبير وها والجير به کا فى الصلاة وأن بینهما جلسة فاصلة » واستدل به بعض الشافمية على الاکتفاء 
بالسجدتين لأسبو فى الصلاة » ولو تكرر من جمة أن الذى فات فى هذه القصة الجلوس والتشهد فيه وكل منهما لو سا 
الصل عنه على انفراده جد لاجله وم ينقل أنه بلق جد فى هذه الحالة غير جمدتين ۰ وتمقب باه ينبى على يوت 
مشروعية السجود مرك ما ذ کی : ول یستدلوا على مشروغية ذلك بغير هذا الحديث فيستلزم الات الثىء بنفسه 
وفيه ما فيه » وقد صرح فى بقية الحديث بأن السجود مكان ما نى من الوس کا سيأتى من روابة الليك » : 
حديث ذى اليدين دال لذلك کا سياف ۰ قله ( وهو جالس ) جلة حالية متعلقة بقوله ه جد » أى أنكأ لسجود 
جالسا . قوله ( ثم سل ) ذاد فى روابة حي بن سعيد ثم سم بعد ذلك وزاد فى رواية الليث الآنية « و جدهبا الناس 
معه مکان ما سی من الجلوس » واستدل به على أن جرد السپو قبل السلام ولا حجة فيه فى کون جميعه كذلك + نم 
برد على من زعم أن جیمه بعد السلام كالحنفية وسيأقى ذکر مستندم فى الباب الذى بسده » واستدل بزيادة الليث 
المذ كورة على أن السجود عاص السو فلو تعمد ترك شىء ما جير بسجود السهو لا يسجد وهو قول ابفپور » 
ورجحه الغزالی وناس من الشافعية » راستدل به أيضا على أن الأموم يسجد مع الإمام إذا سما الامام وان لم يسه 
المأموم ٠‏ وةل أبن حزم فيه الاجماع , کن استثنى غير ما إذا ظن الامام أنه سما فسجد و تحقق المأموم أن الإمام 
لم يسه فا جد له وفى صو رها عر » وما إذا نبين أن الإمام محدث » ونقل أبو الطيب الطبرى أن ابن سير ن 
استشی المسبوق أيضا » وق هذا الحديث أن جرد البهو لا قشمد بعده إذا كان قبل السلام وقد ترجم له المصئف 
قرا وأن النشبد الاول غير واجب وقد تقدم فى أواخر صفة الصلاة » وأن من سما عن التشهد الأول حى نام إلى 
الركعة ثم ذكر لا ,رجح فقد سبيحوا نه باي فل بیجع ٠‏ فلو تعمد المصلى الرجوع بعد تلبسه بالركن بطلت صلاته عند 
الشافعى خلاا لاجموور ٠‏ و أن السو والنسيان جائز ان على الانبياء علهم الصلاة والسلام فما طريقه القشريع . 
وأن عل جود الهو آخر الصلاة فاو جد لسپو قبل أن يتشود ساهيا أعاد عند هن بوجب التشبد الاخير وه 
اپور ۱ 
؟ - اسیت إذا صل خا 
و 


5 ع و و 2 نت 
اشفن مب وزيا أبو الوايد حذ ثنا شعية عن ال کر عن ره عن عللقية عن عبد الله رخی نه عنه 


۹ وش کاپ السهو 


أن رسو الل َل صل اللیر حا ؛ ققيل” 4 : أزيد فى الصلاة ؟ فقال : وما ذاك ؟ قال : صي حمسا » 
فسجد سعدئین بعل 8 س 

وه باب اذا صلى مسا ) فيل أراد البخارى التفرقة بين ما إذا كان اسپو بالنقصان أو الزيادة » فق الأول 
يسجد قبل السلام کا فى الثرجة الماضية وف الزيادة پسجد بعده » وبالتفرقة مكذا قال مالك والمرى وأبو ثور من 
الشاقعية . وزع ابن عبد الب أنه أولى من قول غيره لجمح بين يرين قال : وهو «وافق للنظر لاه فى النقص جر 
فينبغى أن یکون من أصل ااسلاة » وف الزبادة ترغي للشيطان فیکون غارجما . وقال ان دقيق العيد : لااشك أن 
المع أولى من النرجيح وادعاء النسخ » ويترجح المع الذکور بالمناسبة المذكورة » واذا كانت المناسبة ظاهرة وكان 
السك على وفقبا . كانت علة فيعم الك جميع اطا فلا تخصص إلا بنص ٠‏ وتعقب بأن کون السجود فى الزيادة 
ترما للشيطان فقط منوع » بل هو جار أيضا لا وقع من الخلل » فاه و إن کان زبادة فمو قص ف العنی » وإ ی 
انیم حود السپو ترغما لشیطان فى حالة الشك کا فى حديث أبى سعيد عند مسل » وقال الخطابى : لم دجم من 
فرق بين الزيادة والنقصان إلى فرق ميح . وأيضا فقصة ذى اليدين وقع السجود قا بعد السلام وهی عن تتصان » 
وآما قول النووی : أقوى المذاهب فا قول مالك ثم أحند » فقد قال غيره : بل طريق أحمد أقوى لاه قال يستعمل 
کل حدیت فما ورد فيه . ومالم بردفيه ثىء يسجد قبل السلام ‏ قال : ولولا ما ووی عن النى يلع فى ذلك لرأيته 
كله قبل السلام » لاله من شأن الصلاة فيفعله قبل السلام . وقال إحعق مثله , إلا أنه قال : ما | يرد فيه شىء بفرق 
فيه بين الزنادة والنقصان : فرر مذهبه من قولى أحمد ومالك » وهو أعدل المداهب فما بظر . وأما داود رى 
على ظاهر بته فقال : لا بشرع جود السو إلا فى الواضع الى جمد النى بإ نا قفط . وعند الشافعى جود الهو 
كله قبل السلام . وعند الحنفية كله بعد ااسلام » واعتمد الحنفية على حديث الباب . و تعقب أنه لم بل بزيادة الركمة 
إلا بعد السلام حين سألوه : هل زيد فى الصلاة ؟ وقد اتفق العلاء فى هذه الصورة على أن جود اأسهو يعد السلام 
لتعذره قبله لعدم عله بالسهو » ولا تابعه الصحابة لتجو زم الزبادة فى الصلاة لآنهكان زمان توقع النسخ . وأجاب 
بعضهم عا وقع فى حديث ابن مسعود من الزيادة وهی « إذا شك أحدكر فى صلاته فليتحر الصواب فليتم عليه ثم 
ایل ثم پسجد جدتين » وقد تقدم فى أبواب القبلة » وأجيب بأنه معارض حدیث ألى سعيد عنسد ملم و لفظه 
, إذا شك آحدک فى صلانه فم يدر كر صل فلبطرح الشك لین على ما استیقن ثم یسجد جدتين قبل أن یسم » وه 
حمسك الشافعية . وجمع بعضیم بیرما حمل الصور تین على حالتين . ورجح البهق طريقة التخییر فى جود السهو قبل 
السلام أو بعده . و نقل الماوردى وغيره الاجماع على الجواز ولا الحلاف ف الأفضل . وكذا أطلق اللووی . 
وتعقب بأن إمام الحرمين تقل فى « انابة » الحلاف فى الإجراء عن الذمب واستبعد القول بالجواز » وكذا نقل 
الترطبى الخلاف فى مذهیم » وهو عفالف لما قاله ابن عبد البر إنه لا خلاف عن مالك أنه لو جد السپو كله قبل السلام 
أو بعده أن لا شىء عليه » فيجمع بأن الخلاف بين أععابه , والحلاف عند الحنفية قال القدورى : لو جد سپو 
قبل السلام روى عن بعض أسعابنا لا يجوز لاه أداء قبل وقته » وصرح صاحب الهداية بأن الخحلاف عندم فى 
الأولوة . وقال ابن قدامة فى « المقنع » من ترك جرد السهو الذى قبل السلام بطلت صلاته إن تعمد وإلا فيتداركة 


الحديث ۱۲۷۲۹ ه۹ 


مالم يطل الفصل . و عکن أن يقال : الاجماع النی نقله اماوردی وغیره قبل هذه الآراء فى الذاهب المذكورة . 
وقال ابن خزعة : لا حجة للعراقيين فى حديث ابن مسعود لانبم خاافوه فقالوا : ان جلس المصلى فى الرابعة مقدار 
التشيد أضاف الى الخامسة سادسة ثم سم وچد للسهو » وان لم جلس ف الرابعة لم تصح صلانه > ول ينقل فى حديث 
ابن مسعود إضافة سادسة ولا عادة ولا بد من أحدهما عندم . قال : ويحرم على العالم أن مخالف السنة بعد عله 
ما ۰ قوله ( عن امک ) هو ابن عتيبة الفقبه الكوفى . قوله (عن إبراهم ) هو ابن بزد النخمى . وله ( صل الظهر 
سا ) کذا جزم به امک » وقد تقدم فى أبواب القبلة من رواية منصور عن إبراهم أتم من هذا السياق وفيه قال 
راهم : لا أدرى زاد أو نقص ٠‏ قوله ( فقيل له آزیدنی الصلاة ؟ فقال : وما ذاك؟ ) أخرجه مسل وأبو داود 
من طريق إبراهم بن سويد النخعى عن أبن مسعود بلفظ , فلا انفتل توشوش القوم يينهم فقال : ما شأ نكم ؟ قالوا : 
پا رسول الله هل زيد فى الصلاة ؟ قال : لا » فتبين أن سوام ذلك کان بعد ا-تفساره لم عن مساررتهم » وهو 
دال عل عظم آدییم معه بل ٠‏ وقولم دهل زيد فى الصلاة » يفسر الرواية الماضية فى أيواب القبلة بلفظ « هل 
حدث ف الصلاة شىء » ۰ ( تلبيه ) : روى الامش عن راهم هذا الحديث مختصترا ولفظه د ان الثى بإ جد 
تجدق الهو بعد السلام والكلام » أخرجه آحد ومسل وأبو داود واين خز عة وفيرم » قال ابن خرعة : ان كان 
الراد بالكلام قوله د وما ذاك » فى جواب قوم أزيد فى الصلاة » فهذا نظير ما وقح فى قصة ذی الیدین وسأق 
البحث فيه فما » وإنكان المراد به قوله , ما آنا بشر أنى كا تنسون » فقد اختلف الرواة فى الموضع الذى تالا 
فيه » فن رواية منصور أن ذلك كان بعد سلامه من جد اأسهو ؛ وق رواد غيره أن ذلك کان قبل » ورواية 
منصور أرجح . والله أعلم . وله ( فسجد جدتین بعد ما سل ) يأنى فى خر الواحد من طريق شعبة أيضا بافظ 
« فثنى رجلبه ود بجدتين » وتقدم فى رواية منصور « واستقبل القبلة » وفيه الريادة الشاز للها وهی و اذا شك 
أحدم فى صلاة فليتحر الصواب فليتم عليه » وشل من طربق مسمر عن منصور , فأيكم شك فى صلاة فلينظر آحری 
ذلك الى الصواب » وله من طريق شعبة عن منصور د فلیتحر أقرب ذلك الى الصواب » وله من طريق فضيل بن 
عياض عن منصور ‏ فلیتحر الذى يرى أنه الصواب » زاد ابن حبان من طريق مسص « فليتم عليه » واختاف فى 
المراد بالتحرى فقال الشافمية : هو البناء على اليقين لا على الأغلب » لآن الصلاة فى الذمة بيقين فلا سقط إلا بيقين . 
وتال أبن حزم : التحرى فى حديث أبن مسعود يفسره حديث أنى سعيد : يعنى الذى أخرجه مسل بافظ ه واذا لم 
يدر أصلى لاا أو أربعا فليطرح الشك وليين على ما اسقیتن » وروی سفيان فى جامعه عن عبد الله بن دینار عن 
ابن عمر قال , اذا شلك آحدع فى صلانة فليتوخ حتى بعلم أنه قد نم » اتتهى . وفى کلام الشافعى تعره و لفظه : قوله 
ه فليتحر » أى فى الذى يظن أنه نقصه فليتمه » فيسكون التحرى أن يميد ما شلك فيه وببنی على ما اسليقن » وهو 
کلام عربى مطا بق لحديث ألى سعيد ؛ إلا أن الا لفاظ تختلف . وقيل : التحرى الاخذ بغا لب ان ؛ وهو ظاهر 
الروايات الى عند سل . وقال ابن حبان فى صحميحه : البناء خير التحرى ؛ فالبناء أن يدك فى اثلاث أو الأربع 
مثلا فعليه أن يلغى الك » والتحرى أن يدك فى صلاته فلا دری ما صلل فعليه أن يبنى على الأغلب منده . وتال 
غيره : التحرى لمن اعتراه الشاك مر بعد أخرى فیبی على غلية ظنه » وبه قال مالك وأحد , وعن أحد ف المشهور : 
التحرى يتعلق بالإمام فبو الذى ببنى على ما غلب على ظئه : وأما النفرد فيي على اليقين داما . ومن أحد روابة 


٩‏ ۲ - کتاب السو 
أخرى كالشافعية » وأخرى كالحنفية . وقال أبو حنيفة : إن طرأ الك أولا استأنف » وان كثر بنى على غالب 
ظه , وإلا فعلى اليقين . ونقل النووی أن الجهور مع الشافى » و أن التحرى هو القصد قال الله تال ل فا لك 
تحروا رشدا م وحک الم عن جد فى معنى قوله بر , لا غرار فى صلاق قال : أن لا خرج منها إلا على بقین ؛ 
فپذا يقوى قول الشافعى . وأبعد من زع IS O‏ تفرد 
منصور يذلك عن [بر براهم دون ر الإدراج لا يقبت بالاحتال » واست تدل به على ا ن من صلى مسا ساهيا 
ولم جلس فى الرا بعة أن صلاته لا نفسد خلانا للكونيين » وقول محمل على أنه قمد فى ألرا بعة محتاج إلى دلیل بل 
السیاق برشد إلى خلافه > وعلى أن الزيادة فى الصلاة على سبیل السبو لا تبطلما خلافا لبعض |1الكية إذا كثرت : 
وقيد بمضهم الزيادة ما يزيد على أصف الصلاة » وعلى أن من لم يمل بسپوء إلا بعد السلام يسجد للسبو » فان طال 
الفصل فالاصح عند الشافمية أنه يفوت عله » واحتج له بعضهم من هذا الحديث بتعقيب إعلامهم لذلك بالضاء » 
وتعقيبه السجود أيضا بالفاء » وفيه نظر لا يخنى . وعلى أن کلام العمد فما يصلح به الصلاة لا يفسدها + وسيأتى 
البحث فيه فى الباب الذى بعده + وأن من تحول عن القبلة ساهیا لا إعادة عليه » وفيه إقبال الإمام على اجماعة بعد 
الصلاة . واستدل الب على أن عزوب النية بعد الاحرام با لصلاة لا بطلبا . وقد آقدمی همه مياحثه فى أبواب 
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- پا سس |ذا سل ف كتين أو فى ثلاشر فسا سجد تين مثل جود الصلاة أو اطول 
YY‏ هه فشا آم جد تنا ية عه ان سم بن وار ء ن ألى سَدة عن ی هريرة ری > ان عنه قال 
«صل 1 - أو العمر - » ققال له ذو لین : الصلاة يا رول ال أقسّت ؟ فقال 
اب ولي لأسا : أ 1 ما قول ؟ قلوا: ۰ م فملى f E‏ .جد سحدنّين . قال عق 


فورايت” شروت به لاهم ا i‏ وتک » ثم صل مایق وسح سجذ تین وقال : 
مکذا فمل البی ولا 

قوب سلف رک أو فى ثلاث جد حدتين مثل جود الصلاة أو أطول ) فى رواءة لغير أبىذر 
د فسجد » والآول أوجه ؛ وعلى الثانى يكون الجواب مذوفا تقدیره ما يكون الحم فى ظاره . أورد فيه حديث 
ألى هربرة فى قصة ذى اليدين » و ليس فى شىء من طرقه إلا النسلم فى تین : نعم ورد الم فى ثلاث فى حديثك 
aT‏ فى کونهما قصتین أولا فى الكلام على تسمية ذى اليدين » وأما قوله 
ه مثل جود الصلاة أ و أطول » فبو فى بمض طرق حدیث ألى ھر رة کا فى الباب الذی بعده قوله ز صی + بنا رسول 
الله به ) ظاهر فى أن أبا هريرة حضر القصة YT‏ فقال : إن الراد به صلى بالمسدين ,2 
وسيب ذلك قول الزهرى : إن صاحب الةصة استشمد ببدر : فان مةتضام أن قكرن القمة وقعت قبل بدر وهى قبل 
إسلام أبى هريرة بأ كش من خمس سنین(۱) لکن انقق أتمة الحديث ‏ کا نقله ابن عبد الب وغيره ‏ على أن الزهرى 


( ۱ ) صواند ۳ من أربع سنيز » لأن غزوة در وقمت فى رمضان من السنة الثائية من الحجرة » وإس-لام أبى هريرة وقم 
عام خيير فی آول سنة سمل ٠‏ وات آعم 


لدی ۱۲۷۲۷ ۹۷ 


وم فى ذلك . وسييه أله جمل القصة لذى الثمالين » وذو الشمالين هو الذی قتل ببدر وهو خزاعی واجه عير بن 
عبد رو ن نضلة . وأما ذو اليدين فتأخى بعد النى َل إعدة لانه حداث ذا الحديث بعد النى ر کا آخرجه 
الطبراتى وغيره : وهو سلى واسمه الخرباق على ما سيأ البحث فيه . وقد وقع عند مسلم من طریق أبى سلة عن 
أبى هريرة ١‏ فقام رجل من بنى سلم » فلا وقع عند الزهرى بلفظ ١‏ فقام ذو ااثمالين » وهو يعرف أنه قتل ببدر 
قال لاجل ذلك : ان القصة وقعت قبل بدر » وقد جوز بمض اة أن نکون القصة وقعت لكل من ذى الثمالين 
وذى اليدين وأن أا هريرة روى الحديثين فأرسل آحدها وهو قصة ذى الثمالين رشاهد الآخر وهی قمة ذى 
اليدين » وهذا حتمل من طريق المع » وقيل عمل على أن ذا الشمالين كان يقال له أيضا ذو اليدين وبالعكس فکان 
ذلك سببا لاشتباه . ويدفع الجاز الذى ارتکبه الطجاوى ما رواء مسل وأحد وغيرهما من طر يق محي بن یی كثير 
عن أبى سلة فى هذا الحديث عن ألى هريرة بلفظ « بيغا آنا أصلى مع رسول الله بإ » وقد اتفق معظم آهل 
الحديث من المصنفين وغيدهم على أن ذا الشمالين غير ذى اليسدين ونص على ذلك العافعى رحه الله فى « اختتلاف 
الحديث ء . قوله ( الظبى أو العصر ) کذا ف هذه الطريق عن آدم عن شعبة بالشلك ؛ وتقدم فى أبواب الامامة عن 
أى الوليد عن شعبة بلفظ ‏ الظهر » بغير الك ؛ ولمسلم من طريق أبى سلة الكو و صلاة الظبر » وله من طريق 
أبى سفيان مولى ابن أنى أحد عن إلى هريرة « العصر » بغير دك , وسيأتى بعد باب لاصف من طرق أبن سيین 
أنه قال : وأ كثر ظنى أنها العصر ؛ وقد تقدم فى « باب تشبيك الاصابع فى المسجد » من طريق تمد بن سير ين عن 
ألى هريرة بلفظ « إحدى صلا العثى » قال ابن سيرين : اها أبو هريرة ولكن نسيت آنا . ولسل , (حدی 
صلا العثى » إما ااظبر وما العصر ‏ رالظاهر أن الاختلاف فيه من الرواة . وأبمد من قال : تحمل على أن القصة 
وقعت مرتين » بل روى النساق من طريق ابن عون عن ابن سيرين أن الاك فيه من أبى هريرة ولفظه « صل يألا 
إحدى صلاق العثى ‏ قال أبو هريرة ‏ و لكنى نسيتها » فالظاهر أن أبا هربرة رواه كثيرا على الشك ؛ وکان رما 
غلب على ظنه آنما اظبر جرم بها » وتارة غلب على ظنه ألما العصر جزم بها ء وطرأ الشك فى تعيينها أيضا على ابن 
سيرين وكان السبب فى ذلك الاهتمام عا فى القصة من الاحكام ااشرعية : ولم تختلف الرواة فى حديث عران فى قصة 
الحرياق آنا المصر , فان قلنا نما قسة واحدة فيترجح رواية من عين العصر فى حديث أبى هريرة . قوله ( فس ) 
زاد أبو داود من طريق معاذ عن شعبة د فى الركمتين , وسیا فى فى اباب الذى بعده من طريق وب عن ان سيدين 
وف الذى يليه من طريق أخرى عن ابن سيرين بآم من هذا السیاق و نستوف الكلام عليه ثم ٠‏ قوله ( قال سمد) 
يعنى أبن إبراهم راری الحديث ؛ وهو بالاسناد المصلكر به الحديث ؛ وقد أخرجه ابن ألى شيبة عن غندر عن شمبة 
مفردا . وهذا الآثر يقوى فول من قال : إن البکلام اصاحة الصلاة لا ببطلها . لكن حتمل أن يكون عروة نکم 
ساهيا أو ظانا أن الصلاة تمت » ومرسل عروة هذا ما يقوى طريق أبى سلبة الموصولة ؛ ويحتمل أن يكون عروة 
حله عن أبى هر رة . ققد رواه عن ألى هريرة جاعة من رفقة عروة من أمل الدینة کین المسيب وعبيد الله بن 
عبد الله بن عتبة وأبى بكر بن عبد الرحمن بن الحارث وغيرهم من الفقباء 
€ - سس من ل تشہد فى دای ابو 
وس أن والس ول ینشهدا . وقال قنادة : لا تشم 
مس ۱۳ ج ۳ ماهم الارو 


۹۸ ۲ - کتاب الهو 


۷۷۸ سب مش عبد الله ن يوسفٌ آخبرنا مالک رده ان ۳ ن یوبن أبى تميمة التتیانی عن تمد 


۳ ۶ 
ان سيرين عن الى ير رفی 00 2 0 8 درل ال را تصرف من اثنتين ٠‏ قال له ذو اليدين قرت 


الصلاة أم سیت با رسول الله ؟ قال رسول الله سل : أصق ذو اليدّين ؟ فقا لاس : نم . فقام رول 


وه فصل تین آخریین» ب سإ کی فسجد مثل جود أو ول تم رقم » 

هشن سلمان بن" حرب حد تما ماد عن سل ن عاقمة قال « قت د : فى مدای آلسپو تلم 4 
قل :اس ی حدیث أ هریت 2 

قله ( باب من ل تشہد فى جدتی السو ) أى إذا جدهما بعد السلام من الصلاة » وأما قبل السلام قاور 
على أنه لا بمید القشمد : وحکی ابن عبد ال عن الليث أله يعيده » وعن البويطى عن الشافعى مثله وغطئوه فى هذا 
النقل فانه لا يعرف ۰ وعن عطاء يتخير » واختلف فيه عند المالكة > وأما من جد بعد السلام شک الترمذى 
عن أحد وإعق أنه يتشبد ؛ وهو قول بعض المالك.ة والشافمية » وثقله أبو حامد الاسفر 0 القدم » لكن 
وقع فى و عتاصر ال 0 الشافعی بقول : إذا جد بعد السلام نشود » أو قبل السلام أجر أء التشيد الأول ٠‏ 
وتأول بعضهم هذا النص على أ نه تفريع على القول القديم وفيه ما لا خن . قوله ( وس أس والمسن ول یتشدا ) 
وصله ابن أبى شيبة وغيره من طريق قتادة عنهما . وله ( وقال قتادة لا پنشهد ) كذا فى الأصو ل ای وقفت علا 
من البخارى » وفيه نظر فقد رواه عبد الرزاق عن معمر عن قتادة قال : يتشيد فى حدق السوو ويسم » فلعل و لا » 
فى النرجمة زائدة ويكون قتادة اختاف عليه فى ذلك وله (فقام دسول الله بل فصلی ائنتین ) لم يقع فى غير هذه 
الرواءة لفظ القيام » وقد 0 انه و بان قاما . واجیب ,أن المراد بقوله فقام أى اعتدل؛ لآنه كان مستندا 
إلى الخسية کا سای » أو هر كئاية عن الدخول فى الصلاة . وقال ابن المنير فى الحاشية : فيه [عا ٠‏ إلى أنه أحرم ثم 
جاس ثم قام , کذا قال وهو بعید جدا ٠‏ قوله فى آخره (ثم رفع) زاد فى وباب خير الواحد » من هذا وک 
ثم رفع ثم کر فسجد مثل وده ثم رفع » وسيأق الكلام على التتكبير فى الباب الذى يليه ٠‏ قله ( حدشا اد ) 
هو ان زد » وکذا ثبت فى رواية الاءاعیل من طر يق سلجان بن حرب . وه ( عن سلة بن علقمة ) هو التميعى 
أو بشر » ور ما اشتبه عسللة بن عاقمة الزثی وكنيته أبو جد لكو مما بصربین متقاری الطبقه » لکن الثاني بزبادة 
مم فى أوله وم خرج له البخادی شيئا ٠‏ قوله ( قات نحمد ) هو ابن سیرین » وق‌رواة أبى نصم فى المستخرج 
سأك عد بن سیر بن > ٠‏ قوله [ قال ليس فى حديث أب هريرة ) فى دواية أبى نعم « فقال لم أحفظ فيه عن ألى 
هرارة شيثا وأحب الى آن بشید » وقد يفوم من قوله د ليس فى حدیث ان هر نو أله ورد فى حديث غيده زهو 
كذلك › فقد رواه أبو داود والرمذی وان حبان والام من طريق أشمث ين عبد الملك « عن #د بن سیرین 
عن غالد الحذاء عن أى قلابة عن أبى المباب عن عمران ن حصين أن النى بک صلى بم فسها ؛ فسجد يعد تين ثم 
تشد ثم سل » قال الترمذی : حسن غریب » وقال الاک : صرح على شرط اأشيخين » وقال ان حبان : مأ دوی 
ابن سيرين عن خالد غير هذا الحديث انتهى . وهو من روابة الا کار عن الأصاغر . وضعفه الوق این عبد ابر 


المديث ۰۱۲۲۸ ۱۲۳۰ ۹ 


وغیرها روهوا رواة آشمت نخالفته غيره من الحفاظ عن ابن سیرین . فان ألم وظ عن ابن سيرين فى حدیث 
عمران ليس فيه ذکر التشهد . وروی السراج من طریق سللة بن علقمة أيضا فى هذه القصة « قلت لابن سيرين + 
فا قشمد ؟ قال :لم أسمع فى التشيد شیثا » وقد تقدم فى و باب تشبيك الأصابع » من طريق أبن عون عن ابن سير بن 
قال و نيت أن عران بن حصين قال ثم سل » وکذا الحفوظ عن غالد الحذاء بهذا الاسناد فى حديث عم ران لیس 
فيه ذكر التشبد كأ أخرجه مسل ۰ فصارت زيادة أشعث شاذة ۰ وغذا قال ابن النذر : لا أحسب التشبد فى جود 
السو ينبت . لكن قد ورد ف التشيد فى جود السهو عن ابن مسعود عند أبى.داود والنمائى » وعن المخيرة عند البسيق 
وف اسنادهما ضعف » فد يقال إن اللاحاديث الثلاثة فى التشيد باجتماعها ثرتق الى درجة الحسن » قال العلا : و ليس 
ذلك ببعيد » وقد صح ذلك عن ابن مسعود من قوله أخرجه اين أف شيبة 
۵ باححيصت من کر فى سجد نی السو 
ت ص ا 

۱۳۲۹ - وشا حفص ن عر حد نا ند 9 4 راهم عن مد عن أبى هربرة رضى الل عه قال 
وما لى البی اھ دی صلاى ای قال مد : وأ كثر” طن ار وكتين نم سل ۰ إلى 
خشبة فى مقدم | السجد فوضع بده علتها» وقمهم أبو بكر عر“ رفي 5 غنها فپایا أن 4 وخرج سترعان 

الناس » ققالوا : مت الا" ؟ ورج بدعوه رسول الل م ذا الین فال : آنیت ام قمرن ؟ قال : 
ا رز . قال : پل قد نیت ٠‏ فصل کین مسا »نم کر فسبد مثل منجوده أو لول ثم 
را ی و را تور ند مثل مجودو طول م رفم رمه وک » 
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۱۳۳۰ - م شا فيه بن سید حد" نا ليث عن ان شهاب عن ن مرج عن عبد ال بن ية الأ الأسدئ 
حلي ببى عبد الطلب « ان" ردول اله يهام فى صلاق الظر وی لوس .فنا أت صلا سجد سحذتین 
فشک فى کل سَحدة وهو جال قبل” أن باه وسبدها الاس ممه » مكان ما نمی من الوس » 

تابه ابن جرج عن ابن شجاب فى السكيير 

قله ( باب یکی فى میتی اسپو ) اختلف فى جود اممو بعد السلام هل ر اماك 
بتكبير السجود ؟ فابمپور على الا کتفاء : وهو ظاهر غالب الاحادیت . وح الةرطى أن قول مالك لم تتاف 
فى وجوب السلام بعد ودی السپو ٠‏ قال : وما تحال مله بسلام لا بد له من کو[ رام » ویویده ما رواه 
أبو داود مر طربق حماد بن زيد عن هشام بن حسان عن أبن سیر ن ف هذا الحمديث قال د فكر ثم کر و جد 
لمو » قال أو داود : بقل أحد فکر م کر إلا حماد بن زيد »> فاشار الى شذوذ هذه الزيادة 7 وقال القرطى 
أيضا : قوله يعبى فى رواية مالك الماضية « فصلى ركعتين ثم سل ثم کر ثم جد » دل على أن التكبيرة للاحرام لانه 
أن بثم اتی تقتضى التراخى » فلو كان الشكبير للسجود لكان معه » و تعقب بأن ذلك من 0 هدم 
من طريق أبن عر رن عن ابن سپرن بلفظ و فص ما ترك ثم سل ثم کر و جد , وأنى بواو الصاحبة الى تقاضى المعية . 


۱۰۰ ۲ کتاب السبو 


واه أع قوله ( <دثنا پزید بن إبراهم ) هو النستری » ومد هو أبن سيرين > والاسناد كله بصريون 5 
قوله ( وأ كثر ظنى آنا العصر ) هو قول ابن سيرين بالاسناد الذکور » ونما رجح ذلك عنده لان فى حديث 
عمران الجرم بأنها العصر ا ندمت الإشارة اليه قبل . وه ثم قام إلى خشبة فى مقدم السجد) أى فى جبة القيلة . 
وه (فوضع بده علها ) تقدم فى روأية ان عون عن أبن سيرين بلفظ و فقام الى خشبة معروضة فى المسجد» أى 
موضوعة بالعرض ۰ ومسل من طريق ابن عبينة عن أيوب « ثم أقى جذعا فى قبلة السجد فاستند اليا مغضبا» 
ولا تنانى بين هذه الروابات لاما تحمل على أن الجذع قبل اتخاذ المنير كان تدا بالعرض » وكأنه الجذع النى كان 
عله يستند اليه قبل اتخاذ امنب » وبذاك جرم بعض الشراح . وله ( فبا أن بكئاه ) فى رواءة اين عون د فهاباه» 
تزبادة الضمير : والمدتى أنهما غلب علجما احترامه وتعظيمه عن الاعتراض عليه . وأما ذواليدين فقلب عليه حرصه 
على تعل ال ٠‏ وله ( دخرج سرعان ) بفتح البملات ؛ ومنهم من سكن الراء وحكى عياض أن الأاصيل ضبطه بم 
ثم اکان کانه جع سر بع ککئیب وكثبان وااراد بهم أوائل الناس خروجا من المسجد وم أعحساب الحاجات 
غالبا ٠‏ قله اقالوا أقصرت الصلاة ) كذا هنا بهمزة الاستفهام » وتقدم ق رواءة اين عون تحذفبا فتحمل تلك 
على هذه » وفيه دليل على ودعيم [ذلم بمزموا بوقوع شی“ بغير عل وهابوا النی ب أن يسألوة وإما استفیموه 
لان الزمان زمان النسخ . و قصرت بطم قاف وكسر الهملة عل البناء لللقعول أى أن لله قصرها » و بفتح ثم .ضم 
على البناء للفاعل أى صارت قصيرة . قال النووی : هذا أ كثر و ارجح ٠‏ له ( ودجل بدعوه النى بے ) آی 

يسميه ( ذا اليدين ) والتقدير وهناك رجل »وق دواية ابن عون « وف القوم دجل فى بده طول يقال له ذو اليدين » 

وهو ول على الحقيقة » وعتمل أن يكون کناية عن طوها بالعمل أو بالبذل قاله القرطى » وجزم أبن قتيبة باه 

کان يعمل بيديه جیعا » وحکی عن بعض شراح و التنبيه » أنه قال : كان قصير اليدين فكأنه ظن أنه حيد الطويل 

فهو الذى فيه الخلاف » وقد تقدم أن الصواب التفرقة بين ذى اليدين وذى الثمالين » وذمب الا كثر إلى أن اسم 

ی آلیدین اشرباق کر المعجية وسكون الراء بعدها موحدة وآخيره قاف اعتهادا على م وقع فى حدبت عرأن 4 
حصين عند مسل و لفظه د فقام اليه رجل يقال له الخرياق وكان فى بده طول » وهذا صنیع من بوحد ححوديث آي 
هربرة حدیث ران وهو الراجح فى نظری ؛ وان کان ان خز مة ومن تبعه جنحوأ الى التعدد ؛ والحامل لم على 
ذلك الاختلاف الواقع فى السياقين , فنى حديث ألى هريرة أن السلام وقع من اثنتين واه يلق قام إلى خشبة فى 
السجد ؛ وفى حديث عمرا/ أنه سل من ثلاث ركمات و أنه دخل منزله لما فرغ من الصلاة » فآما الأول فقد حكى 
الملای أن بعض شيوخه حله على أن الراد به أنه سل فى ابتداء الركمة الثالثة و استبعده » و لکن طریق المع یکتن 

فا بأد مناسبة » وليس بأبمد من دعوى تعدد القصة فانه يلزم منه کون ذى اليدين فى کل مرة استفيم النی بر 
عن ذلك واستفهم النى بم المحابة عن حة قوله » وأما ای فلعل الراوى لا رآه تقدم من مكانه الى جبة الخشية 
ظن أنه دخل مزل لکون الخشية كانت فى جرة منزله : فان كان كذلك وإلا فرواءة أبى هريرة أرجح لموافقة ان 
عم له عل سياقه کا أخرجه الشافعى وأبو داود وان ماجه وان خزيمة » ولموافقة ذى المدين نفسه له على سياقه ا 
أخرجه أبو بكر ارم وعد الله بن أحمد فى زيادات السند وأبو بكر بن أي خيثمة وغيرم »وقد تقدم فى «١‏ باب 

تشبيك الأصابع » ما بدل على أن مد بن سيرين راوی الحديث عن آن هربرة كان برى التوحيد نما , وذلك أنه 


الحديف ۱۲۲۵ - ۱۲۳۰ ۱۱ 
فى أ کثر الطرق ؛ وهو صرح ف نی الفسيان ون اقصر » وفیه تفسير للراد بقوله فى رواية أن سفیان عن أبى 
هرررة عند مسل د کل ذلك لم يكن » وتا ید لا قاله أععاب المانی : إن لفظ کل إذا تقدم وعقما الزق كان نفيا لكل 
فرد لا للجموع » بخلاف ما إذا تأخرت كأن يقول لم يكن كل ذلك » ولهذا آجاب ذو اليدين فى رواية أن سفیان 
بقوله ‏ قدكان بعض ذلك » وأجابه فى هذه الرواية بقوله و بى قد نسيت » لاله لا تن این وكان مقررا عند 
الصحابى أن السو غير جائر عليه فى ال مور البلاغية جزم بوقوع النسيان لا بالقصر » وهو حجة لن قال : إن السبو 
جانز على ال نییاء فيا طريقه التشریع » وان كا عياض نقل الاجماع على عدم جواز دخول السو فى اقوال 
التبليغية وخص الخلاف بالافعال > لكهم تعقبوه . نعم اتفق من جوز ذلك على أنه لا يقر عليه بل يقع له بیان 
ذلك إما متصلا بالفعل أو بعده كا وقع فى هذا الحديث من قوله د ( أنس وم تقصرء ثم تبسین أنه نمی » ومعنی 
قوله لم أنس أى فى اعتقادى لا نى نفس الا » ويستفاد منه أن الاعتقاد عند فقد اليقين يقوم مقام اليقين ؛ وفائدة 
جواز الهو فى مثل ذلك بیان السك الشرعی إذا وقع مثله لغیره » وأما من مع ااسهو مطلقا فأجابوا عن هذا 
الحديث بأجوبة فقيل : قوله م أنس نن للنسيان » ولا يلزم منه نی السهو . وهذا قول من فرق بینما : وقد تقدم 
دده . ديك فيه قوله فى هذه الرواية و بل قد نيت » وأقره على ذلك . وقيل : قوله لم أنس على ظاهره وحقيقته 
وكان يتعمد ما يةح منه من ذلك ليقع النشريع منسه بالفعل لكونه آبلغ من القول > وتعقب محديث أبن مسعود 
ای فى د باب التوجه نحو القبلة» ففیه « !نا آنا شر آفی تنسون » فائبت العلة قبل السك وقيد الحسكم بقوله 
« نما آنا بش ولم یکتف یاثبات وصف النسيان حتى دقع قول من عساه يقول ليس سیانه کنسیاننا فقال « کا 
تون » وبهذا الحديث يرد أيضا قول من قال معنى قوله لم أنس انکار الفظ الذى فاه عن نفسه حيث قال اك 
لا أنى ولكن آنسی : وإنكار الفظ الذى أ نكره على غيره حيث قال د بسا لاحن أن بقول آسبت آنة کذا 
وکنا » وقد تمقبوا هذا أيضا بأن حديث انی لا آنسی لا أصل له فانه من پلاغات مالك نی توجد موصو بعد 
البحث الشديد ‏ و آما الآخر فلا يلرم من ذم إضافة نسيان الآية ذم إضافة نسيان كل شیء فان الفرق يينهما واضح 
جدا ؛ وقيل إن قول لم أنس راجع ال اأسلام أى سامت قصدا يانيا على ما فى اعتقادى أنى صليت أريما وهنا 
جبيد » وكأن ذا اليدين فهم السموم فقال « یل قد نسيت » وكأن هذا القول أوقع شکا احتاج معه الى استثبات 
الحاضرين . وببذا التقرير پندفع إيراد من استشکل کون ذی اليدين عدلا وم يقبل خيره عفرده » أدبب التوقف 
فيه کونه آخبر عن آس يتعلق بفعل السئول مغاير لما فى اعتقاده . و ذا يجاب من قال إن من أغبير بأمر حى 
بحضرة جمع لا يخنى علیم ولا جوز عابم التواطؤ ولا حامل لحم على السکوت عنه ثم لم یکذبوه أنه لا يقطع بصدقة, 
فان سبب عدم القطع کون خبره معارضا باعتقاد السئول خلاف ما أخير ب . و فيه أن الثقة إذا آنفرد بزيادة خير 
وكان الجلس متحدا أو منعت العادة ٠‏ غفلتهم عن ذلك أن لا يقل خبره . وفيه العمل بالاستصحاب لان ذا اليدين 
استصحب حكم ال ام فسأل » مع كون أفمال اي التشريع » والأصل عدم السبو والوقت قابل لأنسخ » وبقية 
الصحابة ترددوا بين الاستصحاب و تجوز النسخ فسکتوا ۱ والسرعان هم الذین بنوا على النسخ لجرموا بأن الصلاة 


(۱) في لسغةاء ومنعت المادة » بدون همزة 


۱۰ ۷۰ - کتاب السهو 


قصرت فيؤخل منه جواز الاجتباد فى الأحكام . وفيه جواز البناء على الصلاة لمن أتى بالمنافى سوا . قال سنون : 
1 بی من سل من رکمتین کا فى قمة نی اليدين لان ذلك دقع على غير القياس يقتصر ده على موره النص وألرم 
بقصر داك على [(حدی صلاق العشی فیمنعه مثلا فى الصیح ٠‏ والذین قلوا جوز البناء مطلقا قیدوه مما إذا لم يطل 
الفصل . و اختلفوا فى قدر الطول خدم الشافمی فى « الأم » بالعرف ۰ وف البويطى بقدر ركمة » وعن أنى هر برة 
قدر الصلاة التى بقع ااسپو فما .وفیه أن بای لا حتاج إلى تكبيرة الا حرام » و آن السلام ونية الخروج من الصلاة 
سپوا لا يقطع الصلاة » و أن جود ادجو بعد السلام وقد تقدم البحث فيه , وأن الکلام سبوا لا بقطع الصلاة 
خلافا للحنفية . وأما قول بعضیم إن قصة ذى اليدي نكانت قبل أسخ اكلام فى ااصلاة فضعیف لاله اعتمد على قول 
الزهرى [نما كانت قبل بدر , وقد قدمنا أنه (ما وم فى ذلك أو تمددت القصة لذى ااثمالين المقتول ببدر ولذی اليدين 
النی تأخرت وفاته بعد النى : فقد ثدث شهود آی.هر رة القصة كا تقدم وشهدها عران بن حصين و إسلامه 
متأخر أيضًا » وروی معاوية بن حديج إعرملة دجم مصفرا قصة أخرى فى السهو ووفع فما الكلام ثم البناء 
أخرجبا أبو داود وان خز بمة وغيرهما وكان إسلامه قبل موت الني يِل بثجرين » وتال ان بطال : عتمل أن 
یکون قول زید -ن 2 د وین عن الكلامء أى إلا إذا وفع سبوا أوعمد! اصلحة الصلاة» فلا پمارض قصة ذی 
اليدين انتهی . وسیاق اببحث فى الکلام العمد لمصاحة الصلاة بمد هذا . واستدل به على أن المقدر فى حدیت «رفع 
عن آمتى الخطأ والنسيان » أى [عهما وحكهما خلافا لمن قضره على الاثم » واستدل به على أن تعمد اكلام لمصلحة 
الملاة لا يبطابا » و تعقب بأنه ِا لم بتكم إلا ناسبا » وأما قول ذى اليدين له « إلى قد نيت » وقول الصحابة 
له « صدق ذو الیدین » فانهم تكلموا معتقدين النسخ فى وقت »كن وقوعه فيه تشکلموا ظنا أتهم ليسوا فى صلاة » 
كذا قيل وهو فاسد ؛ لانم موه بعد قوله يلع لم تقصرء وأجيب بأنهم ل ينطقوا وإتما أو موا کا عند أنى داود 
ی رواية ساق مل إسنادها » وهذا اعتمده الطای وقال : حل القول على'الاشارة مجاز سائخ مخلاف عکسه فینیغی 
رد الروايات الى فما التصريح بالقول إلى هذه » وهو قوی » وهو أقوى من قول غيره : حمل على أن بعضهم قال 
بالنطق و بعضیم بالاشارة »لکن ببق قول ذى اليدين د پل قد نسبت ‏ ويجاب عله وعن البقية على تقدو ترجیح 
أنهم نطقوا بأن کلامهم كان جوابا للنى ی وجوابه لا يقطع اللاةکا سب البحث فيه فى تفسير سورة الا نغال » 
وتمقب بأنه لا بام من وجوب الاجابة عدم قطع الملاة » وأجيب بأله ثبت مخاطبته فى التشبد وهو حى بقولم 
د السلام عليك آما النی » وم تفسد الصلاة ٠‏ والظاهر أن ذلك من خصاتمه » ويحتمل أن يقال مادام النى بل 
براجع المصلى جار له جواءه حى تنقضی المراجعة فلا ختص اجواز بالجواب لقول ذى اليدين د بلى قد فسيت » ول 
نبطل صلانه والله أعل . وفيه أن جود السو لا شکرر بتکرر ااسپو- ولو اختاف انس خلافا لاوزاعی » 
وروی ابن أبى شیة عن النخعی والشمی آن لكل سهو جدتین » وورد على وفقه حديث و بان عاد أحد واستاده 
منقطح ‏ وحمل على أن معناه أن من سسا بأى سپو کان شرع له السجود أى لا ختص ما جد فده الشازع .وروی 
البق من حديث عائّشة و سجدةا السهو تجرئان من كل زيادة و نقصان , . وفيه أن اليقين لا يترك إلا باليقين . لان 
ذا اليدين كان على يقين أن فرضهم الأربع » فلا اقتصر فما على اثتتين سأل عن ذلك ول ينكر عليه سؤاله , وفيه 
أن الظن قد بصير پقینا تخر أهل الصدق . وهذا مين على أنه بإ رجع لخر اجماعة » واستدل به على أن الامام 
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برجم لقول المأمومين فى أفمال الصلاة ولو ل يتذكر آوبه قال مالك وأحمد وغيرهما + ومنهم من قيده يما إذا كان 
الإمام مجوزا لوقوع السبو منه » لاف ما إذا كان متحققا لحلاف ذلك أخذا من ترك رجوعه ب لذى اییدین 
ور جوعه للصحابة » ومن حجتهم قوله فى حدیها این مسعود الاضی « فاذا نسیت فذکروق » وقال الشاففى : معنى 
قوله د فذ کرو » أى لا نذکر » ولا پلزم منه أن برجم جرد [خبارم ؛ و احتمال کو نه تذکر عند [خبارم لایدفع» 
وقد تقدم فى « باب هل بأخذ الامام بقول النناس » من أيواب الامامة ما يقوى ذلك . وفرق بعض المالكية 
والشافعية آیضا بين ما إذا كان افخبرون من محصل العلل مخبرهم فیقیل و بقدم على نان الامام أنه قدكل الصلاة غلاق 
غير : واستنبط منه بعض العلماء القائلين بالرجوع اشتراط العدد فى مثل هذا وألحقوه بالشمادة » وفرعوا عليه أن 
الماک إذا نسی حکه وشيد به شاهدان أنه يعتمد علمما » واستدل به انفية على أن الحلال لا يقبل بشهادة الأحاد 
إذا كانت السماء فصحية بل لا بد فيه من عدد الاستفاضة ؛ وتعقب بأن سيب الاستثبات كونه آخبر عن فعل النی 
يلق فلاف رؤية الملال فان ال بسار يست متساوية فى رؤيته بل متفاونة قطعا » وعلى أن من سل معتقدا آنه آم 
مم طرأ عليه شك هل أتم أو نقص أنه يكت باعتفاده الأول ولا بحب عليه الاخذ باليقین ‏ ووجبه أن ذا اليدين 
لا أخير آثار خبره شکا : ومع ذلك لم رجح اللی ب حى استثبت ۰ واستدل نه البخارى عل جواز نیت 
الاصابع فى المسجد وقد تقدم فى أبواب المساجد » وعلى أن الامام برجع لقول المأمومين [ذا شك وقد تقدم فى 
الإمامة » وغلى جواز التعريف باللقب وسیاأق فى كتاب الادب إن شاء الله تعالى ٠‏ وعلى الترجيح بكثرة الرواة 
و تعقبه ان دقیق العید بأن القصود كان تقوية الاس السئول عنه لا ترجييح خبر على خی ۰ قوله ( الاسدی ) 
بسکون المبملة وقد تقدم الكلام على حدیثه فى أول أيواب السهو وأنه بشرع السکبیر اسجود السو کتکییر الصلاة 
وهو مطابق لهذه النزجمة » وقد تقدم فى « باب من لم ير التشبد الأول واجبا » أن قول من تال فيه د حليف بنى عبد 
ااطلب » وم وأن الصواب حليف بی ااطلب باسقاط «عبد » ٠‏ قول (تابعه ابن جرج عن ابن شاب فى التتكبير ) 
وصله عبد الرزاق عنه ومن طريقه الطبراقى و لفظه د یکی فى كل سجدة » وأخرجه أحد عن عبد الرزاق ود بن 
بكر لاهسا عن این جريح بلفظ د فک فسجد ثم كر فسجد ثم سل 
5 - پاسیست إذالم بذْر ک صلى- ثلاثا أو ربعا -سَجد سجدتین وهو جال 

۳۹ — شا اذ 8 فص دا هشام ن ای عبد لل مسیتوا * عن يحى بن أ كثير عن ألى 

تلا عن أ هر ری اله عله قال : قال رسول اله َو« إذا نو بالملاة أدر” الشيطان و شراط حتى 


لا يسيم الأذان » فاذا قضی الأذان أقبل » فا رب مها أدسر» فاذا فض وی أقبل حىا تخطر بين الرء 
٠9‏ زد کذ 99 ا ات “كا 
ونقسه قول : اذ کر* كذا وكذا - مالم يكن ذک- حتی يفال الل إن لاری ج صلی . نذا ل يدر 
آحدک ک صلی ثلا أو أربماً - فلیسجد سجدتین وهو جالسنٌ » 
قوله ( باب إذا لم یدر کر صلی ثلانا أو أر بعا سجد سجدتين وهو جالس ) تقد الكلام على ما يتعلق بأول ان 
في أبواب الآذان » وأما قرله م حتى بظل الرجل إن بدري » فقوله « إن » بكسر الهمزة وهی نافية . وقوله و فاذا 
3 
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م يدر أحد 5 صل صل الح » ساو للترجمة من غير ميد وظاهرء آله لا یبی على اليقين لانه أ عم من أن یکون داخل 
الصلاة أو غارجبا » وقد تقدم الدكلام على خارجها فى أواخر الباب الذى قبله , و آما داخلبا 7 معارض تحديث 
أبى سعید النی عند سا فاته صرح فى الاس بطح الدك والبناء على اليقين ۰ ذقيل مجمع بنهما حمل حديث أنى 
لاما ب حزن اقب E‏ فت إلى ذلك ااشك ويسجد الو كن طرأ عليه بعد 
أن سل » فلو طر أعليه يه قبل ذلك بی على اليقين کا فى حديث ألى سعيد . وعلى هذا فقوله فيه « وهو جالس » يتعلق 
بقوله إذا شك لا قوله سجد » وهذا أولى من قول من سالك طريق الرجییح فقال حديث ألى سعید اختلف فى وصله 
ررساله مخلاف حديث أن ی هر برة وقد وافقه حديث ابن مسمود قهو أرجح > لان تخالفه أن يقول : بل حديث 
أبى سمید مده مس والذى وصله حافظ فر یادته مقبولة وقد وافةسه حديث أبى هريرة الای قريبا فیتعارض 
ارجح ۰ وتیل مجمع یرما حمل حديث ألى هريرة على <ک ما يحبر به اساهی صلانه وحديث أبى سعيد على 
ما تصدعه من الاهام وعدمة . ۰( تنبیه ) ۲ 1 بقع ق هذه الروابة آعمین محل السجود ولاف روابة الرهرى الى فى الیاب 
الذى يليه » وقد روى الدارقطنى من طريق عك ارمة بن عبار عن بجی بن أبى كثير بهذا الاسناد م‌فوعا , [ذا 1 
أحدم فل در أزاد دأو اقص فلإسجدد سجد تين وهو جالس “ م سل » إسئاده قوی » ولاب داود من طريق ابن أخى 
الزهری عن عمه توه N E‏ وله من طريق این اعق قال حدئیی الزهرى باستاده 9 
قيه « فليسجد سجد تین قبل أن ن يسم ثم بم » قال الملاق : هذه الزيادة فى هذا اديك مجموع هذه الطرق لا تتزل 
عن درجة اسن الحتج به . والله أعلم 


۷ - باصي التو فى افرض واتلوع 
وسبذ این عباس رفی اف عنهما سجداین بعد وره 

۲ سس مشا عبد الله بنه وسک أخبرن مالك عن ان شاب عن ن ألى سا بن عد زر عن ألى 
هريرة ری ن وول الله مل قال « إن أحدع 1 ی جام الشيطان فلس عايه ی له دری 
3 2 ذا وجد ذلك أحذک فاسج سجدتین وهو جالس 

قوله ( باب ) با نوين : قوله ( السو ق الفرض واتطوع ) 9 هل يفترق حکه أم نجل ؟ ال الان ذهب 
الججهور » وخااف فى ذلك ابن 4 عن عطاء » ووجه أخذه من حدیث الباب من جببة قوله « واذا 
صلى » أى الصلاة الشرعية وهو أعم من أن تکون فريضة أو نافلة . وقد اختلف فى اطلاق الصلاة عليها هل هو 
من الاشتراك اللفظى أو العنوی؟ والى ای ذهب جمبور أهل الاصول لجامع ۰ بينهما من الشروط أن لا تنفك » 
ومال الفخر الرازى الى أنه من الا لاشتراك المفطى 1١‏ نها من التباين فى بعض اشروط » ولکن طريقة الشافی 
ومن تیه فی اعمال ا التجرد 8 دخول الثافلة أيضا فى هذه العبارة . 0 ان قوله فى 
الرواءة انى قبل هذه « اذا نودی للصلاة » قريئسة فى أن الراد الفريضة. وكذا قوله « اذا ثوب » أجيب بأن ذلك 
لا عنع تثاول النافلة لآن الاتيان حيلئن ع مطلوب افوله ب د بين کل آذانین صلاة » . قوله (وسجد ان عباس 
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سجدتين بعد و آره ) وصله ابن أب شيبة باسناد محییح عن أبى العاليية 6ل درأيت ان عباس يسجد بعد وترم 
لسو > وقد تقدم الكلام على اللآن فى الباب الای قله 
۸ - پاصیت إذا کلم ومر صل فأشار بيده واستتم 

۴ - وشا يبي بن سلبان قال حدثتي ائ وهب قال آخبرنی مرلو عن كير عن كيب أن 
ان عباس وللسوّر بن حرم وعبد الرحمن بن آزهر رفی ال عنهم أرسّلوه إلى عائشة رضی ال عنما فقالوا : 
اقرأعليها السلام متا یا وسَلها عن از کنتین بط صلاة المصر وقل لها : لا آخبرنا نك تمایتها » وقد 
با ان انی ولو نمی نها » وقال ان عباس : وکنت آضربه لاس مم عر بن المطاب عنم . قال کی : 
فدخلت على عاش رض ال عنما بلفتا ما آرسانی ۰ فقالت : سل مس . رجت إلهم فأخبرتهم بقوطا» 
قردوفی إلى آم سل نمثل ما أرساوى به إن عا فقالت آم سل رضي الله عنها : عمت النئ وَل نی عنها » 
2 رأينه لها حينَ صل العص» تغل عل وعندی رت بني حرام من الأنصار فأرسلت إليسه الجارية 
فقلت : قوى َنب قولى له" : تقول لت أ سل بارسول" ا مك تنحى عن هاتين وال تلهم فان أشار 
بيده فاستأخرى عنه . فقالت ابارية » فأشار بيده » فاستأخرت عة ۰ فلا انمرف قال : يا اب یآ 
* ت ا 5 5 م E‏ ت 9 
سألت عن ال كتين بعد العصر + وان أثانى نس من عبد القيس_فشتاونى عن ار كمتين تین بسد الظلپر » 
فما هاتان » 

[ الحديث ۱۳۲۳ ب طرف فى ؛ 1۳۷۰] 

قوله ( باب اذا كلم ) بضم الكاف ف الصلاة ( واستمع ) أى المصلى لم تفسد صلاته . قوله ( أخيرق عبرو ) 
هو ابن الحارث وبكير بالتصغير هو ابن عبد الله بن الاشج ۰ ونصف هذا الاسناد المبدأ به بصريون والشانی 
مدنيون . قوله ( وقد بلغنا ) فيه إشارة إلى أنهم لم يسمعوا ذلك منه يم فأما ان عباس فقد سى الواسطة وهو 
عر کا تقدم فى المواقيت من قوله « شد عندی رجال مرضيون وأرضاهم عندى عير » الحديت : وأما المسور وابن 
أزهر فلم أقف عنهما على تسمية الواسطة > وقوله قبل ذلك د وإنا أخيرناء بضم الحمزة ول أقف على تسمية الخير 
وكأنه عبد الله بن الزبير فسيأتى فى الحج مر یی دوايته عن عائقة ما يشبد لذلك ودوى ابن أبى شيبة من طريق 
عبد اقه بن الحارث قال « دخلت مع ابن عباس على معاوية فأجلسه على السرير ثم تال . ما ركعتان يصلبما الناس 
بعد المصر ؟ قال ذلك ما يفتى به الناس" ابن الزبير ۰ فأرسل الى ابن الزبیر فسأله فقال : أخبرتى بذاك مائعة » 
فأرسل الى عائشة فقالت : آخبرتنی ام سلة » فأرسل الى أم سلة فانطلقت مع الرسول » فذكر القصة » واسم الرسول 
الذکور كثير بن الصلت ماه الطحاوى پاسناد محیح الى ألى سلة « ان معاوية قال وهو على الملسير لكثير بن 
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۱۰5 ۰ ۷ - کنتاب السو 
الصلت : اذهب الى عائشة فاسأها » فقال أبو سلية : فقمت مه » قال ابن عباس لعيد الله بن الحارث : اذهب ممه » 
تناها فأاتاما, فنکره . قوله ( تصلين ما ) ف روابة الکدمپنی د تصلهما » ذف النون وهو جار . 
قوله (وقال ان عبا سكنت أضرب الئاس مع عمرءعنما) أى لأاجلبا فى رواية الكشمينى د عنه » وكذا فى قوله دجی 
عنها » وكأنه ذكر الضمير على إرادة الفمل » وهذا موصول بالإسناد المذكور » وقد دوى ان أب شيبة من طريق 
الزهرى عن السائب هو أن يزيد قال « رأيت عمر يضرب الشکدر على الصلاة بعد العصر » . قوله ( قال كريب ) 
هو موصول بالاسناد الذ كور . قوله ( فقالك سل آم سلمة ) زاد مس فى روايته من هذا الوجه ١‏ فرجت الهم 
فأخبرتهم پقوما فردرن الى آم سلة» وف رواية آخری لاطحاری ر فقالت عائدة لیس عندی » و لکن حدثتنى آم 
سلمة > . قوله ( ثم رأ بته بصلی‌ما حين صلی العصر ثم دخل على ) أى فص لاما حینثذ بعد الدخول » وف رواية مس 
دم رأيته يصليما ؛ أما حين صلاهما فانه صل العصر . ثم دخل عندى فصلاهما ٠‏ . قوله ( من بنى حرام ) بفتح 
الپماتین ٠‏ قوله ( فأرسلت اليه الجارية ) لم أقف عل اسمبا , وحتمل أن تکون بنتها زينب لكن فى روابة الصنف 
فى الغازی د قأرسلت اليه الخادم » . قوله ( فقال با ابنة أنى أمية ) هو والد أم سلبة واسعه حذيفة ‏ وقیل سهيل - 
ابن المغيرة الخروى ۰ قوله ( عن الركمتين ) أى اللتين صلیتهما الان . قوله ( وانه نی ناس من عبد القیس.) زاد 
فى الفازی د و فدفلونی » وللطحاری من وجه آخر « قدم على قلائص من الصدفة فنسيتهما ثم 
ذكرتما فكرهت أن أصليما فى السجد والذاس رون قصايتهما عندك » وله من وجه آخر , لجاءى مال فشغلی » 
وله من وجه آخر « قدم على وفد من بی عم » أو جا بی عم » وم ولا م من عبد القیس 
وکام حضروا ممم مال المصالحة من أهل البحرین کا سيأ فى الجزية من طريق عمرو بن عوف د أن النی بغ 
كان صاخ آما ل البحر بن وأم مس عام العسلاء بن الحضرى وارسل أبا عبيدة فتاه يرهم » ویژنده آن 5 رواية 
عيد الله بن الحارث المتقدم دک رها أنه كان بعث ساعيا وکن قد همه شأن الپ‌اچر ن » وفیه و فقت ما هاتان 
الرکعتان ؟ فقال : شغلنی آم الساع عى » . قوله ( فما م هاتان ) فى رواية عبيد الله بن عبد الله بن عتبة عن آم سلبة 
عند ااطحاوی من الریادة د فقلت آمرت ہما ؟ فقال : لا ؛ و لکن كنت آصام‌ما بعد الظهر فشغلت عنبما قصلیما 
الآنء وله من وجه آخر عنبا هلم أره صلاهما قبل ولا بعدء لكن هذا لا ین الوقوع فقد ثبت فى مسل عن أبى 
سلبة أنه سأل عانشة عنبما فقالت ركان يصامما قبل العصر فشغل عنما أو نسم ما فصلاهما بعد العصر ثم أثيتهما ء 
وكان اذا صلی صلاة أثيتها » أى داوم لها . ومن طریق عروة عنما و ما ترك ركمتين بعد العهدر عندی قط » ومن 
ثم اختاف نظر العلداء فقيل : تقضى الفوائت فى أوقات الكراهة لهذا الحديث ؛ وقيل هو عاص بالنى بي وقيل 
هو خاص عن رقع له نظير ما وقع له . وقد تقدم البحث فى ذلك مبسوطا فى آواخر المواقيت . وف الحديث من 
الفو اند سوى ما مضى جواز استاع الصلی الى کلام غيره وفیمه له ولا بقدح ذلك فى صلاته . وأن الآدب فى ذلك 
أن يقوم لسکا الى جنبه لا خلفه ولا أمامه لثلا يرش عليه بأن لا تمدكن» الاشارة اليه إلا عشقة > وجواز 
الاشادة فى الصلاة سيأ فى باب مفرد . وفية البحث عن علة الحسكم وعن دلیسله » والترغيب فى علو الاسناد » 
والفحص عن المع بين المتعارضين » وأن الصحان إذا عل شاوی ما رال يكون كافيا فى سک پفسخ موه » 
وأن ا حك إذا ثبت لا يذيله إلا شىء مقطوع به » وأن الاصل اتباع النى بل فى أفماله » وأن الجليل من الصحاية 
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قد يخنى عليه ما اطلع عليه غيره » وأنه لا بمدل إلى الفتوی بالرأى مع و جود النص » وأن المالم لا نقص عليه إذا 
سئل عما لا بدرى فوكل الاس الى غيره . وفيه قبول إخبار الاحاد والاعتهاد عليه فى الآحكام ولو كان صا و ادا 
رجلا أو امرأة لاكتفاء أم سلة باخبار الجارية . وفيه دلالة على فطنة أم سلة وحسن تأنبا علاطفة سؤالها 
دامتامبا بأ الدين » وكآعا لم تباشر السوال لهال النسوة اللا ىكن عندها فيؤخذ منه [ كرام الضيف واحترامه » 
وفيه زيارة النساء المرأة ولوكان زوجما عزدها » والتنفل فى البيت ولوكان فيه من ليس منهم » وکراهة القرب من 
المصلى لغير ضرورة » وترك تفويت طلب العم وان طرأ ما يشل عنه » وجواز الاستناة فى ذلك » وأن الوكيل 
0 أن يكون مثل موكاه فى الفضل » وتملم الوكيل التصرف إذا كان من يحول ذلك ۰ وفيه الاستفهام بعد 

قق لقرفا « وأراك تصلبما » والمبادرة إلى معرفة الح المشكل فرار! من الوسوسة » وأن النسيان جائز على 
9 نز لان فائدة استفسار أم سلة عن ذلك تجو رها إما انسیان وإما النسخ وإما التخصيص به . فظبر وقوع 
الثألك . والله أعلم 

٩‏ - پاس رن ما . ق 3 عن آم سل دض 7 ال عنها ن نی ولاق 


۳۸ سب اشا : فة بن سفید حدما قوب بن عبد دارجن عن أبى حازم عن سول نت 
2 اث “غنه أن زول اش و باه ن نی مرو بن عو كان يهم شو خر رسو لل یلم 
ينهم فى أناس من 1 لي اليل ومنت الصلاة ٠‏ خاء بلالة إلى أبى بكر رفی الل" عنه فقال : 
يا أبا بكر ا لل لا قد حا س » وقد عات الصلاة » فل للك أن وم الباس ؟ قال : ا 
فأقام بلا ٤‏ ودم ۳ رذي َا عكر و حت قام 
فى الصف" ٠‏ خذ الاس فى التُصفيق » وکان أو بكر رضي > الل عنه لا يلتفت يلنفت فى صلائه ٠‏ فسا أ کف الاس 


ردو 


ات فاذا رسول" ان صلا 8 عار إليه رول ان ا 0 00 ۰ فرفع أبو بكر رضي اف" عه 
يده خب لله ٠‏ ورجَعالقزتری زاو ام فى الصف ۰ فتقدم رسول” الم ل فصل اناس » فلا فرع 
قبل عل ناس فقال : با یا قاس ؛ ما لم حن یک نید فى الصلاة أخذئم فى التُصفوق ؟ نا التصفيقٌ للنساو» 
۳ ن شب یی ملاع فلل شین اله » فاه لا ممه آحد حينَ یقول سبحان الله إلا التَفتَ . يا أبا بكر » 
مامت أن تناس حین شرت إلیك ؟ فقالآبوبکر رفی الله عنه : ما کان نی لان أبى قاف أن 
0 بین بدی ) رسول ان مد » 
۰ - طرتشا حی بن سلمان قال حدثى ابن وهب حلاثنا اثورع 0 نا عن ذاطمة عن أسماء 
قالت « دخات 0 ری > ا عنها وهی صلی 5 واه 2 وانام يام »قلت : ما شأن 7 


إلى السماء . فقات : ب قات برأيها ی نم » 


۱۰۸ ۲- کاب السبو 


۱۲۳۰ - شتا إسماعيل” قال حلثنى ما عن هشام عن أبيه عن عانشة رض ال عنما وج الم تلو 
نا قالت « صلى رسو اه فى بيته - وهو شاك - جالساً ء وصلی وراه قوم اما فأشار إلهم أن 
اجُلسا . فلا مت قال : إا ول الإمام "بو فاذا ركع فاركمُواء وإذا رفع فارتموا » 

قوله ( باب الاشارة فى الصلاة ) قال ان رشید : هذه الترجة آعم من کو نبا مرتبة على استدعاء ذلك أو غير 
مرتبة > مخلاف الترجمة التى قبلما فان الاشارة فما ازمت من الكلام واستاعه فهى مرتبة . ( 48 كريب عن آم 
سلمة ) يشير إلى حديث الباب الذى قرله » ثم أورد المصنف ف الباب ثلاثة أحادرث : أحدها حدیث سول بن سعد 
فى الإصلاح بين بنى عمرو بن عوف ٠‏ وفيه ارادة أبى بكر الملاة بالناس , وشاهد الترجمة قوله فيه فأخذ الناس 
فى التصفیق » فانه بلق وان كان أنكره علهم لکنه لم يأمرم باعادة الصلاة » وحركة اليد بالتصفيق كركتها 
بالاشارة » وأخذه من جمة الالتفات والإصذاء إلى كلام الغير لاله فى معنى الإشارة » وأما قوله « يا أيه بكر ما 
منمك أن تصلى بالناس جين أشرت اليك » فليس عطابی ترجه لان إشارته صدرت منه يِل قبل أن بحرم بالصلاة 
كا تقدم فی الكلام على ديث سبل مستوف فى أبواب الامامة » ويحتمل أن يكون فهم من قوله « قام فى الصف » 
الدخول فى الصلاة لمدوله َه عن الكلام الذى هو أدل من الاشارة » ولا يفبمه السياق من طول مقامه فى المف 
قبل أن تقع الاشارة ال ذکورة ولاله دخل بنية الائعام بأبى بكر » ولآن السنة الدخول مع الإمام على أى سال 
وجدء لقوله يلق د فا أدركتم فصلوا انما حدیت أسماء فى الصلاة فى اللكسوف » أورده مختصراً جدا ؛ وشاهد 
النزجمة قوفا فيه و فاشارت برأسها » وقد تقدم الكلام عليه مستوفى فى اللكسوف . “الما حديث عائقة فى صلاة 
النى يلع فى بيته جالسا . وشاهدها قوله فيه د فأشار الهم أن اجلسواء وقد تقدم مستوفى فى أبواب الإمامة أيضاء 
وفيه رد على من منع الإشارة بالسلام وجوز مطلق الإشارة لاله لا فرق بين أن يشير آمرا بالجلوس أو يشير عبرا 
برد السلام . والله أعلم 

( خاتمة ) اشتملت أبواب السهو من الأحاديث الرفوعة على تسعة عشر حدرثا ؛ مها اننان معلقان مقتضی حدیث 
كريب عن أم سلة وابن عباس وعید الرحمن إن أذهر والسود بن مخرمة أربمة أحاديث لقولم فيه سوى أم 
له و بلخنأ أن رسول اله يلم بی عنها » وجميعرا مكررة فيه وفما مضى سواه » إلا أنه تکرر منه فى المواقيت 
طرف تمر عن أم سلبة : وسوی حدیث ألى هربرة د فلسجد سجدتين وهو جالس » وقد وافقه سل على 
تخر ما جميعبأ » وفيه من الآثار عن الصحابة وغيرم خمسة آثار : منها أثر عروة الموصول فى آخر الاب » ومتبا أثر 
عمر فى ضر به على الصلاة بعد العصر . والله امادی الى الصواب » ومنه المبدأ واليه المآب 


۳ د کتاب ابنانز ۱۰ 


۴ - کتاب الجنااز 
١‏ - سس فى ابناژ ‏ ومن کان آخر کلمه لاإ لا 

وقيل وهب بن مه لیس مفعاح الط لا إل ال الله ؟ قال : کی » ولتك لیس یفتاخ إلا 4 اسان 
فان جثت مفتاح له أسنان یج لك ولاز ينتح لك 

قله ( بم الله الرحن الرحم . كتاب الجنائز ) كذا للاصیلی وأبى الوقت » والبسملة من الاصل ٠‏ ولكرعة 
و باب فى الجنائز » وکذا لا ی ذر اکن حذف و باب » والجنائز بفتح الجم لاغير جمع جنازة بالفتح والکس لفتان. 
قال ابن قتيية وجماعة : الکس أفصح » وقيل باكر لش و بالفتح للديت » وقالوا لا يقال نمش إلا إذاكان عليه 
الميت . ( تفبیه ) أورد الصنف وغيره کتاب اناز بين ااصلاة والركاة لتعلقها بهما » ولان الذى يفعل بالمبت من 
غسل و تکفین وغير ذلك آهمه الصلاة عليه لا فما من فاندة الدماء له بالنجاة من المذاب ولا سيا عذاب ال الذئ 
سیدفن فيه ۰ قله( ومن کان آخر كلامه لا إله إلا لله ) قيل آشار بهذا إلى ما رواد أبو داود والحام من طريق 
كير بن مرة الحضرى عن معاذ بن جبل قال : قال رسول الله > من کان آخر كلامه لا إله إلا الله دخل نف 
قال الزين إن المثير:: حذف المصلف جرب « من » من ال جة مراعاة لتأويل وهب إن منبه فا فاء إما ليوافقه أو 
لبق الخبر على ظاهره . وقد روی ابن أنى حاتم فى ترجة أبى زرعة : اله لما احتضر أرادوا تلقينه » فتذكرو! حديثك 
معاذ , دنم به أبو زرعة پاسناده » و حرجت روحه فى آخر قول لا إله إلا لله . ( تنبيه ) : كأن الصنف لم يبت 
عندہ فى التلقين شی“ على شرطه فا کی ما دل عليه » وقد آخرجه سم من حديث أل هريرة من وجه آخر ينظ 
« انوا موناكم لا إله لاف » وعن أبى سعيد كذلك » قال الزن بن المي : هذا ابر بتناول بلفظه من قاطا فبخته 
الوت » أو طالت حيانه الکن | يشكلم بثىء غيرها ؛ ويخرج تفبومه من تكام الکن استضحب -کها من غير 
تحديد طن ما » فان عمل أعمالا مميثة كان فى المشيئة » و إن عمل أعمالا صالحة فقضية سمة رحمة اقه أن لا فرق بين 
الاسلام اطق والحمكى المستصحب وال امل ٠‏ انتهى . وی الترمذى عن عبد الله بن المبارك أنه لقن عند الموت 
فا کشر عليه فال : اذا قلت مر فان على ذلك مالم آتکم بكلام . وهذا يدل على أنه كان برى التفرقة فى هذا المقام . 
والله أعل ٠‏ قوله ( وقيل لوهب بن منبه : لیس مفتاح الجنة لا إل إلا الله الم ) موز نصب مفتاح على أله خر 
مقدم ورفعه على أنه مبتدأ > كأن القائل آشار إلى ما ذكر بن احق فى السيرة أن النی ب دا أرسل العلاء بن 
الحضرى قال له « إذا سثات عن مفتاح الجن فقل : مفتاحها لا له إلا الله » وروی عن معاذ بن جيل مرقوعا توه 
آخرجه المت فى الشمب وزاد « و لکن مفتاح بلا آستان » فان وت مفتاح له آستان فتح لك والالم يفتم لك » 
وهذه الزيادة نظير ما آجاب به وهب ؛ فیحتمل أن تتكون مدرجة فى خديث معاذ . وأما أثر وهب فوصله الصنف 
فى التاد ريش وأبو نعم فى الحلية من طريق عمد بن سعيد بن رمائة بضم الراء وتشديد الم وبمد الآلف نون قال: 


۷۱۹۰ ۲۲ کتاب الجنائر 


آخبرای أنى تال قبل لوهب نميه فذكره . و الراد بقوله لا له إلا الله فى هذا الحديث و غیره كاتا الشمادة » فلا برد 
اشکال ترك ذكر الرسالة . قال الزین من النير : قول لا إله إلا الله لقب جری على النطق با اشهادتین شرعا . و 
قول وهب فراده بالاسنان الترام الطاعة فلا برد إشكال موافقة او ارج وغيرهم أن آمل الكبائر لا بدخلون الجنة . 
وأما قوله «لم يفتح له فكأن ماده لم بفتح له فتحا تاما » أو لم یفتح له فى أولى الاس » وهذا بالندبة إلى الغالب » 
وإلانالحن أنهم فى مشيثة الله تعالى 3 وقد أخرج سعيد بن منصود پسند حسن عن وهب بن منبه قریبً من کلامه 
هذا فى التلمل ولفظه , عن سماك بن الفضل عر وهب إن مذيه مثل الداعی بلا عمل مثل الرای بلا وترء قال 
الداردى : قول وهب حمول على التشدید » و لمله ‏ بیافه حديث أب ذر » أى حديث الباب . والحق أن من قال 
لا إله إلا الله عناما ی متاح وله آسنان » لكن من خاط ذلك بالكبائر حتى مات مصرا علا لم تكن آسنانه 
قوية : فرعا طال علاجه . وقال ابن رشيد : يحتمل أن یکون مراد البخارى الإشارة الى أن من قال لا إله إلا الله 
لصا عند الموت كان ذلك مسقطا )ا تقدم له » والاغلاض يستلزم التوبة والادم » ويكون الاطق علا على ذلك . 
وأعغل حديث آن زر ليبين أنه لا بد من الاعتقاد » ولهذا قال عقب حديث أبى ذر فى کتاب اللراس : قال أبو 
عد الله : هذا عاد الموت أو قبله إذا تاب و ندم . ومعنى قول وهب إن جت متاح له أ سئان جیاد فهو من باب 
حدق النعت إذا دل عليه السیاق لان بی اج لا بقل إلا بالاسنان والا فو عود أو جدبدة 

۷ - وزش| موی بن امداعیل حد تنا دی بن میمون حدثد 5 وال لالب عن رو بن سود 
عن ابی در رضي ان عنه قال : e‏ ال َي « تیآ مزر ری فاغتری أو قال : بره ب أنه 
من مات من ال يشر لد بات شرا دغل اله . فقات : وان ری وان سر ؟ قال : وإن رف وان مرن » 

[الحديث ۱۳۳ _ آطرافه فى EA‏ ع و الى اكلم e ELE ¢ IAG‏ قت VEAY‏ | 

۳۸ — رشن غر بن حفر حد نا آی حد فنا الهش حد نا شقیق ی عن عبد الو ری ال عن قال : 
قال رسول الله بو « من مات بش رلك باه شتا تغل النار . وقلت أنا : من مات لا بش لد بو شيا دخل 
لت » 

[ الحديث ۱۲۴۸ - طرفاه فى : 44۹۷ ۱۳۸۴۰ ] 

قوله ( (أتانى آت) اه فى التوحيد من طرق شعبة عن و اصله جبريل » وجزم بموله د دشر » وزاد الاه‌اعیل 
من طر يق مبدى فی أو له قصة قال وکنا مع رسول الله ولھ فى «سیر له » فل| كان فى بعض الامل تنحى لیف طويلا » 

ثم أمانا | ققال , فذكر الحديث : وأورده ااصنف ف الباس من طريق أبى الاسودعن أنى ذرقال م م 

تا ای وهو نام . ثم أتيته وقد اسقیقظ» > فدل على آنبا رؤيا منام . قوله (من أمتى) أى من أمة الإجابة» 
وتحمل أن رکون أعم من ذلك أى أمة الدعوة وهو منجه . وله ( لا إشرك باه شیثا ) آورده المصاف ف الباس 
بلفظ « ۱۰ من ديد قال لا إله ا » الحديث ۱ ولا 0 بورده المصاف هاا جر 0 على عادله فى 
إيثار الى على ال > وذلك أن نى الشرك يستلزم ات التوحيد ؛ و بشرد له استنیاط هيد الله بن مسعود فى ثا 


اديت ۱۲۳۸-۱۲۳۷ ۱۱ 


حديثى الباب من مفبوم قوله « دن مات يشرك بالله دخل النار » وقال القرطى : معنی نی الشرك أن لا بت مع الله 
شريكا فى الاطبة . لکن هذا القول صار يحم العرف عيارة عن ال عان الشرعى ٠‏ قوله ( فقلت وإن زی وان سرق) 
قد يقيادر الى الذهن أن لا ئل ذلك هو النى بم والمقول له الملك الذى بشره به » و لیس كذلك , بل القائل هو 
أبو ذر وااقول له هو النى بم ا ببنه المؤلف فى الباس . وللترمذى ر قال أبو ذر يارسول الله » ويمكن أن يكون 
نی بر قاله مستوضا وأبو ذر قاله مسةبعدا » وقد جمع بينهما فى الرقاق من طريق زيد بن وهب عن ألى ذر . قال 
الزين بن المثير: جديث أن ذر من أحاديث الرجاء التى آفضی الانکال علها ببعض الجبلة إلى الاقدام على الموبقات » 
و ليس هو على ظاهره فان القواعد اسنقرت على أن حقرق الأدميين لا سقط مجرد الموت على الاعان ؛ و لمكن 
لا پلزم من عدم سقرطها أن لا يتكفل الله بها عن يريد أن يدشله الجنة » وءن ثم رد يِل على ألى ذر استيعاده . 
و حتمل أن يكون المراد بقوله د دخل الجنة » أى صار الها إما ابتداء من أول الحال ولما بعد أن یقع ما يقع هن 
العذاب ؛ نسأل الله الغو والعافية ٠‏ وفى هذا حديث د من قال لا له إلا الله نفعته يوه من الدهر » أصابه قبل ذلك 
ما أصابه » وسيأق بیان حاله فى كناب الرقاق . وفى الحديث أن أععاب الكبائر لا يخلدون ف الثار ؛ وأن الكبائر 
لا ساب اسم الايمان ؛ وأن غير الموحدين لا بدخلون الجنة . والمكة فى الاقتصار على الرنا والسرقة الإشارة إلى 
جنس حق الله تعالى وحق الدباد : وکان أب ذر استحضر قوله يله ه لا بزق الاق سین بز وهو مؤءن »لان 
ظاهره معارض لظاهر هذا الخ › لکن أجمع بينهما على قواعد أهل السنة حمل هذا على الايمان الكامل وحمل 
حديث الباب على عدم التخليد فى الثار ٠‏ وه (على رغم أثف أبى ذر )02 بفتح الراء وسكون المعجمة و يقال 
بضمها وکس‌ها » وهو مصدر رغم بفتح الغين وكسرها مأخوذ من الرغم ومو التراب ؛ وكأنه دما عليه بأن باصق 
أنفه بالثراب . ولھ ( حدثنا عر بن حفص ) أى ابن غباث ‏ وشقيق هو أبو وائل » وعبد الله هو ابن مسعود , 
وكليم کوفیون . له ( من مات يشرك بالله ) فى دواية ألى حمزة عن العش فى تفسير اليقرة « من مات وهو يدعو 
من دون الله نداء وق أوله د قال النى بق كلة وقلت أنا أخرى  ,‏ .و تختاف الروايات ف المحیسین فى أن 
المرفوع الوعيد والموقوف الوعد . وزعم الميدى فى و اجمع » و تبعه مغلطاى فى شرحه ومن أخذ عنه أن فى دواية 
مس من طربق وكيع وابن مير بالمكس بلفظ « من مات لا يشرك بالله شيشا دخل الجنة » وقات آنا من مات يشرك 
باق شيمًا دخل النار » وكأن سيب الوم فى ذلك ما وقع عند أبى عوانة والاسماعيلى من طریق"وکیع بالمكس + 
لكن بين الاسماعيل أن امحفوظ عن وكيع کا فى البخارى ؛ قال : و و نا الحفوظ أن الذى قلبه أو عوانة 20 وسده 
وبذلك جرم أبن خزهة فى جيجه » والصواب رواية الجاعة 3 وکذاك أخرجه أحد من طر يق عاصم وان خزعة 
من طريق یار( وان حیان من طر يق الفيرة کہم عن شقيق » وهذا هو الذى بقتضیه النظر لان جانب الوعيد 
ثاب بااقرآن وجاءت السئة على وفقه فلا ممتاج الى استنباط ٠‏ مخلاف جانب الوعد.فانه فى محل البحث إذ لا يصح 
حله على ظاهره کا تقدم . وكأن ان مسعود لم يبلفه حديث جار الذى آخرجه مل بلفظ ه قيسل : با رسول الله 


(۱) قول الفارح « قوك على رغ أنف أبى ذر » ليمت فى النسخ الی بأيدينا فى هذا اباب , أ د مصسعه 
(؟) ف نسخة ه أو معاوية » 
(۴) ف فسخة ه سيار » 


۱۱ م کتاب الجنائز 


ما الموجبتان ؟ قال : من مات لا يشرك بالله شيئا دل الجنة »> ومن مات يشرك باقه شيًا دغل الشار » وقال 
النووی : الجيد أن يقال سمع این مسعود اللفظتين من النی بل ولکنه فى وقت حفظ إحداهما وتيقنها وم حفظ 
الاخری فرفع ا حفوظة رضم الا ری الا , وفى وقت بالمکس » تال : فهذا جع بين روابتى ابن مسعود وموافقته 
لرواءة غیره فى رفع الافظتين انبی . وهذا الذى قال عتمل بلا شك لكن فيه بعد مع اتحاد مخرج الحديث ؛ فلو 
تعدد مخرجه إلى ابن مسعود لكان احتالا قریبا مع أنه يغرب من انفراد راو من الرواة تذلك دون رفقته 
وشيخهم ومن فوقه . فاسبة السپو الى شخص ليس صوم أولى من هذا التعسف . (فائدة ) حكى الخطيب فى 
« الدرج » أن ن أحد بن عبد الجبار رواہ عن أبى بكر بن عياش عن عاصم م فوعا كله و وأنه وم فى ذلك »وق حديث 
این مسعود دلالة على آنه کان يول بدليل الخطاب 0 و حتمل أن يكون أثر ابن مسمود آخذه من ضرورة احصار 
الجراء فى الجئة والنار . وفيه طلاق الكلمة على السکلام اليكثير وسیأتی البحث فيه فى ال مان و النذور 
۲ - پاسیست الأ باتباع 1 نار 
۳ شا أو الوليد حدما شب عن الأشءث قال : سس معاوية بن سويد ن مقران عن الا 
رضي ان اع فال ه آنا ادي كط بتع » ونهاناعی س 1 و » واجابة 
الداعى » و نصر لظام » وارار رام 0 ورد السلام 2 وتشمیت الما طس . ونهانا عن آنية الفضة » وخام 
الذهب » واتلر بر »یبا » والقسَى ؛ والاسترق » 
[ الحديث ۱۲۴۹ _ أطرافه فى : ££ ¢ oo ¢ oY‏ ۱۱۳ 
۱۳:۰ - وشا عد 58 عرو ن أبى سل عن الأوزاعی ٤‏ قال أخبرنى ابن تباب قال أخبرنى 
إن اسب أن أبا مر رضى له عنه قال : سمحت رسول الله وي بقول « 2 حالس على اسر خر : 
اسلام » وعيادةٌ ريض » واتام ابا وا لد عوة 0 وتشمیت العاطس © . 
ار 8 24 ا 0 ع 
تایه عبد ارزانی قال : أخبر نا منم . ورواه سَلامة عن عقيل 
یت ا :لم وفصح حکه لان قوله ‏ أمرنا » أع عم من أن 2 8 
لاوجوب أو للندب ٠‏ قوله ( عن الاشعث ) هوابن أن اشمثاه النحاربى ٠‏ قود عن ا ر ى 
المظامٍ عن سعيد بن الر بيع عن شعبة عن الأشعث ث فقال فيه د معت البراء بن عازب » » ولسل من طر يق زهير بن 
معاوية عن الأشعث عن معاوية بن سويد قال « دخات على البراء بن عازب فسمعته يقول > فذسكر الحديث . 
قوله ( أمرنا دسول الله بے بسبع ونبا نا عن سبع ) آما الأمورات فسنذكر شر ها فى كتاىالآدب و اللپاس , 
والذى يتعلق منها بهذا الباب اتباع الجنائر . وأما المبيات فحل شرحها کتاب اللباس وسأف الكلام علما فيه » 
وسقط من المبيات فى هذا الباب واحدة سبوا إما من الصنف أو من شيخه ۰ قول ( حدثنا جمد ) كذا فى جمييع 
الروايات غير منسوب ؛ وقال ال‌کلاباذی : هو الذملى » وعرو بن أب سلمة هو التنیمی وقد ضعفه أبن معين بسبب 
أن فى حديئه عن الأوزاعى مناولة وإجاذة . لكن بين أحمد بن صا المصرى أنه كان يقول فما سمعه و حدثنا » ولا 


الحديث ۱۲۹۲-۰۱۲۳۹ ۱۳ 


وقول ذلك فا م يسمعه + وعل هذا فقد تمن هذا الحديث غدل على آنه لر يسمعه » والجواب عن الیخاری أنه 
يمتمد على المنارلة وحتج ببا » وقصارى هذا الحديث أن يكون منها ء وقد قواه بالمتابعة ای ذكرها عقبه » ول يتفرد 
به عمرو ء ومع ذلك ققد آخرجه الاسماعيل من طريق الوليد بن مسلم وغيره عن الأ وزاغى » وكأن البخارى اختار 
طريق عبرو لوقرع صرح فما بالاخبار بين الاوزاعی والزهرى ۰ ومتابعة عبد الرزاق الى ذكرها وصلها مسل 
وقال فى آخره : كان معمر برسل هذا الحديث وأسنده مرة عن ابن المسهب عن ألى هريرة . وقد وفع لى معلةا فى 
جرء النمل « قال أخير نا عبد الرزاق , فذكر الحديث . وأما رواية سلامة وهو بتخفيف اللام وهو أبن آخی عقیل 
فأظها فى الرهريات الذهلى ؛ وله أسخة عن عيه عن الزهرى ؛ وبقال إنه كان ,روما من کتاب . قوھ ( حق الم 
عل المسل خمس ) فى رواية مسل من طريق عبد الرزاق « مس جب لاس على المسلم » وله من طريق العلاء بن عبد 
الرحمن عن أبيه عن ألى هريرة د حق ااسم على ااسلر ست » وزاد , واذا استنصحك فائصح له » وقد تبين أن معنی 
د الق » هنا الوجوب خلا لقول ابن بطال : المراد حق الحرمة والصحية ۰ والظاهر أن الراد به هنا وجوب 
اللكفاية . قول ( رد السلام ) يأنى الکلام على أحكامه فى الاستتذان ٠‏ وعيادة المريش يأتى الکلام علها فى 
المرضى » وإجابة الداعى يأتى اكلام علا فى الولية » ولشميت العاطس یت الكلام عليه فى الآدب . وأما اتباع 
الجنائز فسیأق الكلام عليه فى د باب فضل اتباع ا لجنا » فى وسط كاب الجنائزء والمقصود هنا اثبات مشروعیته 
فلا تتكرار 
۳ - پاس الا خول على لت بعد آلوت إذا آدرج فى أ كفانه 
۲۱ - مرش بشر" بن عد قال أخيرنا عبد الله قال أخبرتنى مر ویونس عن ازهری؟ قال 

أخيرنى أبو سلا أن عاش ری ال عنها زوج البی فة أخير نه قالت « أقبل أبو بكر رى الله عنده على 
فرسه من مسکنه باسْمْح ۳۹ و ل فدخل السجد قز سكام الاس حتی دخل على عائشة رفی" ا عنباء 
ع ین گرا 9 و و 3 9 هار هه 6 
تم البى' رل - وهر مسجی بر جر - فكشف عن وجو » م" | کب عليه ف نم بکی قال : 
بای آنت وامی با نی الل » لا تمع الله عليك موتتين : أماالوتة التى کتبت عليك فقد متما » . قال أبو سلة : 
فأخبركنى 6 عباس ری ان عنهما و أن أبا بكر رض ال عنه خرج 02 ری ا بکر' ااناس 2 
فتال : اجاس » فا . فقال : اجلس » فأبى . قشمد أبو بكر ری الله عنه » فال" إليه ااناس وکوا مر 
قال : ما ہد فن کان مک بد مدا مَك فان دا بل قد مان > ومن کان یمد الله فان الل حي 

ES 3‏ ۳ و ۳ 0 . م لشم ت ۱ 
لا يموت » قال ان" تسالی (( وما مد الا رسول قد خات من قبلو ار*شر" ؛ أفإن مات أو قل الم على 
۳ نت 1 4 ل“ 5 ۳ 3 2 
آعقایک ؟ ومن ينقلب على عقبیه فان یضر الله شيئا » وضیجزی الله الشاكرين ) | آل حران ۱۰۵ ] . فول 
من مک وم اموا ان ۳ ا ۱ 
لکان الاس لم یکونوا هون أن الله رل الآية حتی تاها بو بكر رضى ال عنه . فتاه منه اناس)» فا 
بسع بسر إلا لها » 


م - ۱0 ج ۳ * ف الباری 


[ الحديث ۱۲۸۱ - آطرانه فى oY EFA < FY:‏ : ۰ عله ] 
[ الدیت ۱۲:۲ - آطرافه فى : ۳۷۰۰۳۹۹۸ {OF‏ بو , ۷ ء 0۲۱۱ ] 


۱۷۸۳ - شام بن کر حدما ایت عن بل عن ابن شنهاب قال : آخبرنی خارجة بن" زی 

ثارت أن ام ال لک ماو سم اي شم ۳9 
ابن ابت أن أم العلاه - ااة من الأنصار ات ای و - آخبرنه أنه قنم للباجرون قرعة » فار انا 

که رت ۳1 0 یر مسق زود 527 مد هون له ت 4 
ان بن” تظمون فأتزلناه فى أبياتنا » فرع وج الذى وق فيه » فنا توق وغل و كفن فى أثوابه تخل 
رسول؛ الله لق » قات : رحد الله عليك أب السائب » فشهادتى عايآك لقد أ کرک الله ۰ قال الب 235 : 
ش وما بدريك أن الله فد أ کرم ؟ فقلت : بأ أت يا رسولة اء فن کرمه ان ؟ ال : آما هو ققد جاده 
اليقينُ . والله ای لأرجو له لمیر واه ما آدری - ونارسول" له - ما یفقل ہی . قالت : فوا لا آژگی أحداً 
بده بدا » 

مشا سید بن عبر حد تا لايك . ۰ له ٠‏ وقال نافم بن بريد عن متيل « ما يفيل به » 

وتايية” شيب ورو بن ویار و 

[ الحديث ۱۲۸۲ - آطرانه فى : ۲۸۷ FAA‏ لداع [YMA Yet‏ 

۵۸ - شا د ب يشار دنام تن بقل ممت محمد بن مكدر قال معت جاور 
ابن عبد الله رضی الل عنهما قال د خا فيل أبى جملت كشف ثوب من وجبه آبکی » وینبونی » وال" 
سااین ۳ ية 5 a‏ مع 
تابتع فاعم یکی فقال اب ول : تبسکین أو لا تسین » ما لت اللاشکه هله 
أجنحتها خی رفنتدو . تمه ان جر آخبری ان السکیر سم جابراً رضی الله عنه 

[ اغديث ۱۳46 - آطرافه ق : ۰۱۲۹۴ ۲۸۱۹ ۰ 4043٠‏ ] 

قوله ( باب الدخول عل اميت بعد الوت إذا آدرج فى أ کفانه ) أى لف فيا » قال ابن رشيد : موقع هذه 
الترجة من اافقه أن الوت لا كان سبب تقرير محاسن ای اتی عبد علج ولذلك مس بتغمیضه و تغطيته ‏ كان ذلك 
مظنة للبنع »ن كشفه حنی قال انخعی : ينبغى أن لا بطلع عليه إلا الغاسل له ومن يليه ؛ فترجم البخارى على جواز 
ذلك » ثم أزرد فيه لائة أحاديث : أونما حديث عائشة 5 دخول ألى بكر على النى بإ بعد أن مات ¢ وسيأق 
م توف فى باب الوفاة آغر المغازى » ومطابقته لانرجة واضة کا سنبینه » وأشد ما فيه إشكالا قول أب بكر لا يحسع 
لله عليك موتين ؛ وعنه أجوبة : فقيل هو على حفيةته وأشار بذاك الى الرد على من زجم أنه سيحيا فيقطع أيدى 
دجال , لنه لو صح ذلك لازم أن مت موتا آخری » قأخبر أنه أكرم على الله م ن|أن مجم عليه موتتن کا جعیما 
على غير هكالذين خرجوا من ديارهم وم آلوف » وکالای مس على قریة.» وهنا أوضح الأجوبة وأسليا . وقيل أراد 
لا موت مونة أخرى ف القبر كغيره اذ حيا اليد مل ثم عوت » وهذا جواب الداودى . وقيل لا يجمع الله موت 
نفك وموت شريمتك . وقي لكنى بالوت الثانى عن الكرب ؛ أى لا تلق بعد كرب هذا الموتكريا آخ. . ثانبا 


الحديث ۱۲۵6-۱۳۵۱ ۷۱۱۰ 


جديث أم الملاء الانصارية فى قصة عثيان بن‌مظمون وسيأتى بأتم من هذا السياق فى « باب القرعة » آخر الشهادات » 
وف التعبير . "الا حديث جابر فى موت أبيه وسیأق فى كتاب الجواد . ودلالة الأول والثالك مشكلة لان آبا بكر 
نما دغل قبل الفسل فضلا عن التكنفين وعمر ينكر حينئذ أن يكون مات » ولان جاورا كشف الثوب عن وجه 
أيه قبل نكفيته . وقد يقال فى الجواب عن الاول : إن النی وقع دخول أبى بكر على النى بإ وهو مسجی أى 
مغطى . فیوخذ منه أن الدخول على البت متنع إلا ن کان مدرجا فى | کنانه أو فى حك المدرج لثلا يطلع منه على 
ما یکره الاطلاع عليه . وقال الوين بن المنير ما محصله : كان أبو بكر عالما بأنه يل لا يال مصونا عن كل أذى 
فساغ 4 الدخول من غير تنقيب عن الخال »> ولوس ذلك لغيره . وأما الجواب عن حديث جار فأجاب ان انير 
أيضا بأن تیاب الشهيد التى قتل فما ھی أ كفانه فهو کالدرج » وکن أن يقال نههم له عن كشف وجه يدل على ' 
نع من الاقتراب من الیت » ولکن یتمقب بأنه يل لم به ء ويجاب بان عدم توم عن تیه دل على تقرير 
نبهم » فتبين أن الدخول الثابت فى الآحاديث الثلاثة كان فى حالة الادراج أو فى حالة تقوم مقامها . قال ان رشيد : 
المعنى الذى فى الحدبئين من کشف الميت بعد تسجيته مساو لحاله بعد تكفيته والله أعل .وق هذه الاحاديث جواز 
تقبيل اميت تعظيا و تبرک ۱ وجواز التفدية بالأباء والامپات ۰ وقد يقال فى لفظة اعتادت المرب أن تقوذا 
ولا تقصد مدناها احقیق إذ حقيقة التفذية بعد الموت لا تتصور » وجواز البكا: على اميت » وسیأتی میوطا . 
وله فى حديث عائعة ( أخيرنا عيد الله ) هو ابن المبارك ؛ ومعمر هو ابن راشد . ویونس هو ابن يزيد » والسنح 
يضم المبملة وسكون النون بعدها حاء مبملة منازل بی الحارث بن الخردج وكان أبو بكر مكروجا فبوم ٠‏ قوإه ( قتيعم ) 
أى قصد > وبرد حبرة بكر الملة وفتح الموحدة بوزن عنبة » ومجوز فيه التنوین على الوصف » وعدمه على 
الاضافت وهی نوع من برود الهن مخططة غاايسة ان ۰ وئوله ( فقبله ) أى بين عينيه . وقد ترجم عليه النساق 
وأورده صريحا . وقوله (النىكتب الله) فى روابة الكشمينى ,انى کتب » يضم أوله على البناء للجهرل . قوله فى 
حديث أم العسلاء ( أنه اقام ) الحاء مير الشأن وافتم يضم المثئاة » والممنى أن الانصار اقترعوا على سكنى ا 
المياجرين لا دخلوا علوم المديئة . وقوا ( نطار لنا) أى وقع فى سهمنا » وذكره بعض المغارية بالصاد ه فصار 
لنا » وهو تييح من حيث المعنى إن لبت الرواية . وقوها ( أبا ااسائب ) تعنى عثمان المذكور ٠‏ قوله (ما يفعل 
ف ) فى رواية الکشمپی د به » وهو غلط منه ۰ فان احفوظ فى ررابة ايت هذا » ولذلك عقبه الصف برواءة 
نافع بن نيزيد عن عقيل النى لفظها « ما يفعل به » وعلق منها هذا الة_در فقط إشارة إلى أن باق الحديث لم تلف 
فيه » ورواية نافع المذكورة وصابا الاعاعیل » وأما متابعة شعيب فستأقى فى أواخر الشبادات موصو » 
وأما متابعة عرو بن ديتار فوصلها ابن أنى عمر فى مسنده عن ابن عريئة عنه » وأما متابعة معمر فوصلبا المصاف 
فى التعبير من طريق ابن المبارك عنه » وقد وصلبا عبد الرزاق عن معر أيضا : ورويئاها فى مسند عبد بن حميد 
تال أخير نا عبد الرزاق و لفظه « فواقه ما آدری وأنا رسول الله ما يفعل فى ولا بكم » و[ نما قال رسول اله ب 
ذلك موافقة لقوله تعالى فى سورة الأحقاف لإ قل ما كنت يدعا من الرسل » وما آدری ما یفعل ب ولا بک ) 
0 (۱) قوله ه وترکا » هذا فى حق النى صلی الله عليه وس جائز لما جمل اف فى جسده من #بركة » وآما من سواه من الأموات فلا 
جوز أن يقبل لتبرك » لأن غير النبى صل اله عليه وس لا یقاس عليه » ولأث فل ذلك مع غيره وسيلة إلى السرك قيمنع » ولأن 
الصحاءة رضى اله عنهم لم يفملوا مثل هذا مم غير النى صلى له عليه وسل لتبرك وم أعل اداس عا عييزه الصرع ۰ واه أعم 


۱۱۹ ۱ ۷۳۴ کتاب الجناءز 
. وكان ذلك قبل زول قوله مال ار ان ذئيك وما تأخر ) لآن الأحقاف مكية » وسورة الفتح 
مدنية بلاخلاف فما » وقد ثبت أنه نه ی قال م آنا أول من يدخل الجنة » وغير ذلك من الأخبار الصرمحة فى 
معذاء ؛ فيحتمل أن تحمل الإثيات فى ذلك على عم الجمل » والننى على الاحاطة من حيث التفصيل . قوأه .فى حدوث 
جام (ويتهوف ) فى دواية الكشميى « دير ی » وهو أوجه > وفاطمة عمة جار وهی شقيقة أبيه عبد الله 3 
: عرو اوه او «تبکین أو لا تيكين ,تخیر » ومعناه آته عکرم بصنيع الملائنكة وتزاحهم عليه لصعودم 
در عه وتحتمل أن يكون شكا من الراری : وسيأق البحث فيه فى کتاب الجباد ٠‏ وله ( تابعه ابن جرځ اخ( 
وصله مسل من طريق عبد الرزاق عنه » وأوله وجاء آوی بأنى قتيلا يوم أحد » 
4 - پاسی الرجل ينعی الى اهل ی إنفسه 
۰ - وزشنا إسماعي ل قال حداثنى مالاثٌ عن ان شهاب عن سعيد ن السب 0 ن أب هريرة رضي 


ا عن « ان رسول اله يلاق ترا SAE‏ ل سل یی وه 
أرما » 


[الحديث ۱۲6۰ - أطراقه 1 ۸ ۱۳۲۷ ۰ ۱۲۲۸ ۱۳۳۳۰ ۳۸۸۰۰ ۳۸۸۱] 


۱۳۹۹ - وزش| أ آو مسر حا عبد الوارث حلا وب عن ید بن هلال عن أ ت مالك 


ی ان عنه " قال : قال البی ا متیر رو أ ظ ار ابه زد ” فأصيب 0 7 أخذها 00 *فاصیب » 0 “ أخَذّها 78 الله 


ان رواحهٌقاصیب - وان یی رسول ان مكلف آشذرقان - م آخلها خاد بن ال ولي من غير إمرة 
قح له 8 


[ الحديث ۱۲۹ _ آطرافه نی : ۳۰۴۰۲۷۹۸ ۲ باه ۳۷ 0 

وله ( باب الرجل ینمی إلى آهل الميت بنفسه ) كذا فى | كث الروايات » ووفع للکشمری حذف الوحدة » 
وق دواية الأصيل محذف د ال » فعلى الرراية المشهودة يكون المفمول عذوةا والضمير فى قوله ٠‏ پنفسه » للرجل 
الذى ينعى الميت الى أهل الميت بنفسه . وال الزین بن المنير : الضمير الميت لان الذى ینکر عادة هو نعی النفس 
ا يدل على القنب من هول الموت انى ؛ والأول 00 ر لبلب إلى أن ف الترجمة خللا قال : والصواب 
الرجل ينعى الى الناس الست بنفسه كذا قال : زیم يصع شیثا إلا أنه أيدل افظ الامل بالناس وأثيت المفعول 
احذوف ؛ ولعله كان ثابتا فى الاصل فقط أو حذف عدا لدلالة الكلام عليه » أو افظ « ينعى ء بعتم أوله » 
والراد بالرجل المت والضمير حرنئد له ا قال الزن ن اذنیر » ويستقم عليه رواءة الكشمجى . وأما التعبمير 
بالاهل فلا غلل فيه لان مراده به ما هو آعم من القرابة وهو أخوة الدین » وهو أولى من التعبير بالناس لانه خرچ 
من ليه له به أهلية كالتكفار » وآما رواية الاصیل فقال ابن رشيد نبا فاسدة ۰ قال : وفائدة هذه الترجمة الاشارة 
إلى أن النعى لیس منوعا كله ٠‏ وا ہی عا کان آمل الجاملية يصنمونه فكانو! پرسلون من بعلن مخير موت اميت 
ط أواب الدور والاسواق . وقال اين المرابط : مراده أن النعى الذى هو علام الاس يموت قریهم بلح د وان 


الحديف ۱۲۵۵ - ۱۲۹۷ ۱۷ 
كان فيه إدعال الکرب والمصائب على أهله » لکن فى تلك الفسدة مصاط جة لما يترتب على معرفة ذللك من البادرة 
اشبود جذازته وتهيئة آسه والصلاة عليه والدعاء له والاستففار وتنفيذ وصاياه وما بتر تب على ذلك من الاحكام . 
وأما نمی الجاهلية فقال سعيد بن منصور د آخبر نا ابن علبة عن ابن عون قال قلت لابراهم : | کانوا يكرهون نمی ؟ 
قال : نم . قال ابن عون : کانوا إذا توفی الرجل ركب رجل دابة ثم صاح فى الئاس : أنمى فلا » وبه إلى اين 
عون قال : قال ابن سسیرن : عم بأسا أن يؤذن ارجل صصيقه وحيمه . وحاصله أن عض الاعلام بذاك 
لا يكره ۰ فان زاد على ذلك فلا ۰ وقد كان بعض السلف بشدد فى ذلك حى كان حذيفة إذا مات له الیت يقول : 
لا تؤذنوا يه آحدا » إت عاف ان یکون نمیا > إلى سمعت رسول الله بل بای ها تين ینهی غن النعی » آخرجه 
الترمذى وان ماجه باسناد حسن» قال ابن العریی : بوخذ من بموع الأحاديث ثلاث حالات » الآولى [غلام الاهل 
والاععاب وأهل الصلاح فهذ! سنة » الثانية دعوة الحفل المفاخرة فبذه تکره ء الثالثة الاعلام بنوع آخر كالنياحة ١‏ 
ونحو ذاك فبذا بحرم . ثم ذكر الصنف فى الباب حدشين : أحدما حديث أبى هريرة فى الملاة على النجاشى وسيأق 
الكلام عليه مستونی فى کتاب النانز ٠‏ تانهما حديث أأس فى قصة قتل الأمراء عؤنة وسیأی الكلام عليه فى 
الفازی . وورد فى علامات النبوة بلفظ « ان النى بلق نمی زيدا وجعفرا » الحديث » قال الزين بن المثير : وجه 
دخول قصة الآمراء فى الترجمة أن نعهم كان لاقاریهم و للسلين الذين ثم أهلهم من جبة الدين » ووجه دخول قصة 
النجاشی كونه كان غريبا فى ديار قومه فكان للسالمین من حيث الاسلام أخا فکانوا أخص به من قرابته . قلت : 
و تمل أن يكون پمض أقر باء النجاشی كان بالمديئة حينئذ من قدم مع جعفر بن أي طالب من الحيشة كذى فر 
ابن أخى النجاشی فیستوی الحديثان فى إعلام أل کل منهما حقيقة ومجازا 

۵ - بإسبت الإذن بالجازة 

وقال أو افر عن ألى هرررة رضى ال عنه قال :فال اء تلم و لا كنم آذ یشوی »؟ 

8 وشا ع آخبر نا آبو ماو عن أبى إسحاق ليبا عن الود زر ان عباس رفي"‎ — 4V 
: عنهما قال « مات انسان کان رسول اب يدود ۰ فات بالیل » وه ليلا . فلا أصبح أَخَبروه فقال‎ 
* . » ما متم أن تُملمونى ؟ قالوا.: كان الیل فک هنا وكانت ظامة”  أن شن عليك . .فأ ق فصل عليه‎ 

وله ( باب الاذن بالجنازة ) قال ابن رشيد : ضبطناه بكر الممزة وسكون العجمة » وضيطه اين الرابط بهد 
الهمزة وکس الذال على وزن الفاعل . قلت : والآول أوجه . والعی الإعلام بالجنازة إذا انتهى أمرها ليصل 
علبا . قيل : هذه الترجمة تغاير اأتى قبلبا من جية أن الراد ا الإعلام بالنفس وبالفير » قال الزين بن المثير : هی 
مرنبة على التى قبلبا لان أانعى إعلام من لم دم له عم بالميت » والاذن (علام من عل بتهيئة أمره وهو جسن ٠‏ 
وله ( 6ل أو دافع عن أب هريرة قال : قال النى يل ألا كنم آذنتموی ) هذا طرف من حديث تقدم الكلام 
عليه مستوفی فى « باب كنس السجد » ومناسيه للترججة واضحة . قله ( حدثنى عمد ) هو ابن لام كا جزم به أبو 
على بن السكن فى روايته عن الفربرى » تزأبو معاوية هو الضرير . قله ( مات ادان کان رسول الله بر يعوده ) 
وقع فى شرح الشیخ سراج الدين عر بن الملقن أنه الميت المذكور فى حديث أف هريرة الذى كان يقم المسجدء 


۱۱۸ .۰ ۲۳ -کتاب ابمنائز 
یی یهد رسد ی 
وهو وم منه لتغاير القصنين » فقد تقدم أن المحيح ف الأول آنا امرأة وأنها آم حجن » وأما هذا فهو دجل 
و اسه طلحة بن البراء بن عمير البلوی ليف ال تصار روی حديئه أو داود مختصرا والطراق من طريق عروة بن 
سعيد الا اصاری عن أبيه عن حسین بن وحوح الا نماری وهو مبملين بوزن جعفر و ان طلحة بن البرا. مرض 
فأتاء الننى متم بعوده فقال : نی لا آری طلحة إلا قد حدث فيه الوت فآذنوی به و ارا » فل يبلغ النى بل بى 
سال بن عوف حى توق ۰ وكان قال لهله لا دخل الليل : اذا مت فادقتون ولا ندعوا رسول الله بإ فانی آعاف 
عليه ودا أن يصاب بسبی » فأخر النى ب حين أصبح بفاء حتى وقف على قيره فصف الاس ممه “ثم دقع 
ندیه فقال : الهم الى طلحة يضحك اليك وتضحك اليه . قله ركان اليل ) بارفع » وکذا قوله و وكانت لب 
فكان فبما تامة » وسيأتى الكلام على حم الصلاة على القبر فى « باب صفوف الصبیان مع الرجال على الجنازة » 
مع بقية الكلام غلى هذا الحديث 

5 - يسيس فضل من مات و فاحتسبَ 
وقول ال عر وجل" ( وبر الصابرين ) [ ۱۰۵ - البقرة ] 
۸ - ورظنا أبو مَمر حدائنا عيذ وارث دنا عبد ال عن آنس رض اه عنه" قال : قال 
ایح « ما ين الاس ین سل يتوق له ثلاث م يبلفوا ات لا أل اقا بفضل رحته لیم » 
[الحديث ۱۲:۸ - طرفه فى : ۱۳۸۲] 
و - مشا شل حلاتنا شعبة حدَثنا عبد ارهن بن الأصهنی*عن د کوان عن أن سعيد رفی" 
اله عنه « ان النساء قلن لبیل : اجدّل لا توا . فرعن وقال : ما امرأة مات 4ا ثلائة من ار 
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كانوا لها حجاب ین الار . قالت امراة : وائنان ؟ قال : وائنان » 

۰ - وقال شر يك عن ان الاصبمانی" حدکتی أبو صالح عن أبى سعید وأ هربرة رضي 2 عنهيا 
عن بیع ء قال آبو عريرة « لم یبلفوا ات » 

ا اشا عل حد نا سفيان قال سعمت ازأهرى" هن سیلر بن السب عن ألى هريرة رضي ال 
عنه عن النی بلي قال « لا جوت اسل ثلائة من ار فيج الا لا تة اقم » . قال آبو عبد الله : 
(وان مسک إلا وارِدُها) 

[ ادیث ۱۲۸۱ --طرفه فى :55461 ] 

قژه ( باب فضل من مات له ولد فاحقسب ) قال الزن بن المثير :. عبر المصنف بالفضل ليجمع بين ختلفی 
الاحاديث اثلائة الى آوردما ؛ لآن فى الأول دخول الجنة ؛ وف اش الحجب عن النار , وف الثالك تقييد الولوج 
بتحلة القسم » وف کل منها ثبوت الفضل لن وفع له ذلك . ومع بنها بأن يقال : الدغول لا بستازم اجب قى 


الحديف )۱۲ - ۱۲۵۱ ۱۱۰ 


ذکر الحجب فائدة زائدة لآنها نستازم الدخول من أول وهلة : وأما الثالك فالمراد بالولوج الورود وهو الرور 
عل الناد کا سای البحث فيه عند قوله إلا تحلة القسم ‏ والمار علا على أقسام : منهم من لایسمع حسيسها وم الذين 
سبقت لم الحسى من الله کا فى القرآن » فلا تنافى مع هذا بين الولوج والحجب ؛ وعبر بقرله ‏ ولد » لیتناول الواحد 
فصاعدا وإن كان حديث الباب قد قيد بثلاثة أو اثنين » لکن وقع فى بعض طرقه ذكر الواحد فق حديث جاو ن 
سعرة مرفوعا د من دفن ثلاثة فصبر علهم و احتسب وجبت له الجنة » فقالت أم أيمن : أو انين ؟ فقال : أو ائئین. 
فقالت . وواحد ؟ فسكت ثم قال : وواحد » آخرجه الطبرانى فى الاوسط . وحديث ابن مسعود مرفوعا و من قدم 
ثلاثة من الولد لم يبلفوا الحنث کانوا له حصنا حصينا من السار . قال أو ذر : قدمت اثنين . قال : واثنين . قال 
ای" بن کمب : قدمت واحدا » قال : وواحدا » آخرجه الترمذى وقال : غریب » وعنده من حديث ابن عباس 
رفعه « من‌کان له فرطان من أمتى أدخله الله الجنة . فقالت عائشة : فن كان له فرط ؟ قال : ومن کان له فرط > 
الحديث . ولیس فى شى“ من هذه الطرق ما يصلم للاحتجاج » بل وقع فى رواية شريك الى علق المصنف إستادها 
كا سیا ول يسأله عن الواخد ؛ وروی النسانی وابن حبان من طريق حفص بن عبيد الله عن آنس أن المرأة الى 
قالت و ائنان قالت بعد ذلك يا لبتى قلت وواحد . وروی أحمد من ظريق مود بن لبيد عن جابر رفعه د من مات له 
ثلاث من الولد فاحنسهم دغل الجنة . قلنا : يا رسول الله واثنان ؟ قال مود قلت لجابر أراكم لو قلتم وواحد 
لقال وواحد » قال : وأنا أظن ذلك وهذه الاحاديث اشلائة آصح من تلك الثلاثة , لکن روى الصتف مس 
حديث أبى هريرة کا سيأ فى الرقاق مرفوعا و يقول الله عز وجل : ما لعبدى المؤمن عندى جزاء إذا قيضت صفيه 
من أهل الدئيا ثم احقسبه إلا الجذسسة ء وهذا يدخل فيه الواحد فا فوقه » وهو أصح ما ورد نى ذلك » وقوله 
د فاحتسب » أى صب راضيا بقضاء الله راجيا فضله ‏ ولم بقع التقبيد يذلك أيضا فى أحاديث الباب » وكأته أشار 
إلى ما وقع فى بعض طرقه أيضا کا فى حديث جابر بن صرق المذكور قبل » وكذا فى حديث جابر بن عبد الله وف 
رواية ابن حبان وانساق »ن طريق حاص بن عرد الله بن أأس عن ألس رفعه « من احتسب هن صابه ثلاثة دخل 
الجنة » الحديث » واسل من طررق دمیل بن أبى صالم عن أبيسه عن أي هريرة رضى الله عنه مرفوعا « لا موت 
لإحداكن ثلاثة من الولد تحاسم إلا دخات الجئة » الحديث » و لاخد واطبراق من حديث دقرة بن عامر رقمه 
دمن أعطى ثلاثة من صلبه فاحتسهم على الله وجبت له الجنة » وق الموطأ عن ألى اانضر السلى رفسه « لا يموت 
لأحد من السلبین ثلاثة من الولد فیحتسهم إلا کانوا جنة من اانار ¿ الحديث . وقد عرف من القواعد الشرعية أن 
الثواب لا يرةب إلا على النية ٠‏ فلا بد من قيد الاحتساب , والاحادیت الطلقة حولة على المقيدة » ولکن أشار 
الإماعيلى الى اعتراض لفظى فقال : يقال فى البالغ احتسب وف الصفير اقرط انى » ويذلك قال الكثير من 
أهل اللغة » لكن لا بازم من کون ذلك هو الآصل أن لا یستعمل هذا موضع هذا » بل ذهگر أبن دريد وغيره 
احتسب فلان بكذا طاب أجرا عند الله : وهذا آعم من أن یکن الكبير أو صغير » وقد ثبت ذلك فى الاحادیث 
الى ذكرناها وهی حجة فى صمة هذا الاستغال . قوله ( وقول الله عز وجل وبشر الصايرين) فى رواية کرعة 
والاصیل « وقال اق » وأراد بذاك الابة الى فى البقرة وقد وصف فبا اصابرون قول تعالى ( الذين اذا أصا بتهم 
مصيبة قالزا [نالله وأنا اليه راجعون ) فكأن الصنف آراد تقييد ما أطلق فى.الحديث هذه الآية الدالة على ترك 


۱۳۰ ۳ كناب الجناز 


القاق و ابرم » و لفظ « المصيبة » فى الآبة وان كان عاما لسكنه يقئاول المصيبة بالولد فبو من أفر اده . قله (حدثنا 
عبد العزيز ) هو ابن صهیب وصرح به فى روابة ابن ماجه والاعاعیل من هذا الوجه » والاسناد كله بصريون . 
وله ( ما من الناس من مسل ) قيده به ليخر ج الكافر » ومن الآولى بيانية والثانية زائدة ؛ وسقظت من فى وواية 
ابن علية عن عبد المز يزيا سيا فى أواخر الجنائز : وء مسل » ام‌ما والاستشناء وما معه الخبر؛ والحديث ظاهر فى 
اختصاص ذلك بالسل لكن هل محصل ذلك لمن مات له أولاد فى الکفر ثم أل ؟ فيه نظر > ويدل على عدم ذلك 
حديث أبى علبة الأشجمى قال « قلت يا رسول الله مات لی ولدان » قال : من مات له ولدان فى الاسلام أده الله 
الجنة , أخرجه أحمد والطر!نى » وعن مرو بن عبسة مرفوعا د من مات له ثلاثة أولاد فى الاسلام فاتوا قبل أن 
يبلشوا أدخله الله الجنة , آخرجه أحد أيضاء وأخرج أيضا عن رجاء الأسلمية قالت « جاءت امرأة الى رسول الله 
بلقم فقالت : با رسول الله ادع الله ی فى ابن لی بالبركة فانه قد توفى لی ثلاثة . فقال : آمند آساست؟ قالت : تى » . 
فذكر الحديثك ٠‏ له (يتوف له ) يضم أوله ووقع فى رراية ابن ماجبه المذكورة دما من مسلین يتوق لها, 
والظاهر أن الراد من ولده الرجل حقيقة » ويدل عليه رواية سای المذكورة من طريق حفص عن آلس تفا 
د ثلاثة من صلبه » » وكذا حديث عقبة بن عاس ».وهل يدخل فى الأولاد. أولاد الأولاد؟ عل حك » والنی 
يظبر أن أولاد اصلب بدخلون ولا سم عند فقد الوسائط ينهم وبين الاب ».وف التقييد بكونهم من صلبه ما يدل 
على [خراج أولاد البنات . وم ( ثلائة ) کذا للا كثر وهو الموجود فى غير البخادى » ووقع فى رواية الاصیل 
وکر عة د ثلاث » ذف اماء وهو جار لکون المي محذوفا . قوله (۸ یبلفوا الحنث ) كذا للجميع يكر المهملة 
وسکون انون بعدها مثلثة ؛ وحک ابن قرقول عن الداودی أنه ضبطه بفتح ا معجمة والوحدة وفره بأن المراد لم 
يبلغوا أن يعملوا المعاصى , قال ولم يذكرء كذالك غيره . والحفوظ الأول » وا معنى لم ییلغوا الحم تتكتب عليم 
الأثام , قال الخليل : بلخ الغلام الحنث إذا جرى عليه القلم » وال مئت الذنب قال الله تسالى لإ وكانوا يصرون على 
الحنث العظم ) وقيل المراد بلخ الى زمان يؤاحذ بيمينه إذا حئث ٠‏ وقال الراغب : عبر بالحنث عن البلوخ لا كان 
الانسان يؤاخذ ا برتکبه فيه بخلاف ما قيله . وخص الاثم بالذكر لاه الذى حصل بالبلوغ لان الصى قد ثاب » 
وخص الصغير بذلك لآن الشفقة عليه أعظ والحب له آشد والرحة له أوفر » وعلى هذا فن يلغ الحنث لا محصل لمن 
فقده ما ذکر من هذا الثواب وان كان فى فقد الولد اجر فى الجلة ء و ذا صرح كثير من العلماء » وفرقوا بين البالخ 
وغيره بأنه يتصور منه العقوق المقنضى لعدم الرحة مخلاف الصغير فانه لا يتصور منه ذلك إذ ليس مخاطب » وقال 
7 الزين بن المنير : بل بدخل الكبير فى ذلك من طريق الفحوى لانه إذا ثبت ذلك فى الطفل الذى هو كل على أبويه 
. فكيف لا يديت فى الكبير الذى بلغ معه السعى ووصل له منه النفع وتوجه اليه الخطاب بالحقوق ؟ قال : ولمسل 

هذا هو السر فى الغاء البخاری التقييد بذلك فى الترجة اتتهى . ویقوی الأول قوله فى بقية احدیث « بفضل رحشه 

ايام » لان الرحة لاصغار أ كثر لعدم حصول الإثم منهم » وهل بلتحق بالصفار من بلغ جنونا مثلا واستمر على 

ذالك فات ؟ فيه نظر لآنكونهم لا [ثم علهم يقتضى الإلحاق , وكون الامتحان چم يخف موتهم یقتضی عدمه ۰ ول 

بقع التقييد فى طرق الحديث بشدة الب ولا عدمه ‏ وکان القياس بقتضی ذقك لأ بوجد من كراهة بعض النساس 
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لولده وترمه منه ولا سما من کان ضيق الال » لکن لا كان الولد مظلة احبة والشفقة نيط به امک وان تخلف فى 
بعض ال راد > قوله ( إلا أدخله ا ل عند ابن ماجه پاسناد حسن تجو 
حدیث الباب لکن فيه « إلا تلقوه من أبواب الجنة القانية من أا شاء دخل > وهذا زائد على مطلق دخول اف » 
ويشهد له ما رواه النسای باسناد جح من حديث معاوية بن قرة عن أبيه مرفوعا فى أكناء حديث ر ما يسرك أن 
لا تأتى بايا من آبواب الجنة إلا وجدته عنده يسعى يفتح لك » ۰ له ( بفضل رحته إيام ) أى بفضل رحة الله 
للاولاد . وقال ابن التين : قيل إن الضمير فى زحته لللاب لكو نه كان برحیم فى الدنيا فيجاذى بالرحة فى الآخرة 


والأول أولى ؛ ويؤيده أن فى دواية ابن ماجه من هذا الوجه د بفضل رحمة الله یام » وللنساق من حدیث أن ذر 
« إلا غفر الله 4| بفضل رحته » واطراق وان حبان من حديث الحارث بن أقيش وهو بقاف ومءجمة مصفر 
مرقوعا و ما من مسامين عوت لها أربمة أولاد إلا آدخلهما الله الجنة بفضل رحته , وكذا فى حديث رو بن عبسة 
كا سنذکره قر يبا . وقال التكرمانى : الظاهر أن المراد بقوله « ایام » جنس اسر الذى مات آولاده لا الاولاد . 
أى بفضل رحة الله لمن مات غر ٠‏ ۰ قال وساغ المع لكونه نكرة فى سياق النق 1 تعم انتهی . وهلا الذى زعم أنه 
ظاهر ایس بظاهر “بل فى خن هذا الطريق ما يدل على آن الضمير للاولاد ؛ اا مرو بن عبسة عد الط رای 
د إلا أدخله الله برحته هو ويام الجئة وك ی ان علبة ال نمی المقدم ذكره « آدخله الله الجنة بفضل رحته 
ايام . »اله بعد قوله , من مات له وان , فوضح بذاك أن ن الضمير فى قوله د إياهم » للاولاد لا للاپاء وان آعل . 

ادیش ت ای قول ( جدثنا عبد الرحين ین الاصبانی ) فى روایة الاصیل ۳ واسم رالد عبد الرجن الذکور 
عبد الله قال البخارى فى التاریخ : إن أصله من أصهان لا فتحما أبو مومی » وقال غيره کان عبد الله يتجر إلى 
أصبان فقيل له الاصهانی . ولا منافاة بين القولين فيا بظبر لى . قوله ( عن ذكوان ) هو أبو صا السمان الم کر 

فى الإسناد المعلق اذى يليه ؛ وقد تقدم فى العلل فن رواية ابن الاصهائى ل ا ار 
له روايته عن شيخين , و أشيخه ی صاځ روايته عن شيخين ٠‏ قولة ( أن الشاء ) تقدم أن فى روابة مسل أنبن كن 
من نساء الانصاز ٠‏ قوله (اجمل لنا وما) تقدم فى العم بأتم من هذا السياق مع الكلام منه على ما لا بتکرر هنا إن 
شاء الله تعالى ۰ قوله ( أي امرأة ) إتما خص الرا ة بالذكر لآن الخطاب حینشذ كان النساء و لیس له مغبوم لما فى بقية 
الطرق ٠‏ قوله ( ثلاثة ) فى رواءة آي ذر , ثلاث » وقد تقدم توجببه . قوله ( من الولد ) بفتحتين وهو يشملى الذكر 
والاتی والمفرد والح ٠‏ قوله ( کنو ) فى روابة المستملى والحوى , کہ ن » يضم السکاف و تشديد النون » وكأنه 
أنث باعتبار النفس أو النسمة ؛ وفى رواية أب الوقت ‏ إلا كانوا ذا حجابا » . قوله ( قالت امرأة ) هی آم سلم 
الآنصارية والدة آنس ن مالك کا رواه الطبرانی باسناد جبد عنما قالت « قال رسول الله يل ذات يوم وأنا عنده : 
ما من مسين موت لحا ثلاثة لم يبلغوا ال إلا أدخله الجنة بفضل رحته إياهم . فقلت : واثنان ؟ قال : واثنان » 
وأخرجه أحد لكن الحديث درن القصة, دوقع لام مبشر الانصارية أيضًا السوال عن ذلك ؛ فروی الطراق أيضًا 
من طريق ابن ألى لیل عن أ الزبيد عن جابر ان النى بلي دغل على آم ميشر فقال : يا أم مبشر » من مات له 
تلا من الولد دخل الجنة . فقلت : يا رسول الله وائئان ؟ فسکت 2 ثم قال : نعم واثثان » وقد تقدم من حديث جاو 
این سرة أن أ م من من سل عن ذلك . ومن حدیت این باس آن اة ينا منيق. ۰ بسک إن رال أن آم 
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هان“ أيضا سألت عن ذلك : وحتمل أن يكون کل مهن سأل عن ذلك فى ذلك اجلس » وأما تعدد القصة فيه بعد 
لأنه بل لا سئل عن الائنين بعد ذكر الثلاثة وأجاب بأن الاثنين كذلك فالظاهر أنه كان أوحى اليه ذلك فى الحال » 
ويذلك جزم ابن بطال وغيره ؛ وإذاكان کذاك كان الاقتصار على الثلاثة بعد ذلك مستبعدا جدا ان مفپومه رج 
الاثنين اللذين ثبت لها ذلك سک بالوحى بناء على القول فوم المدد وهو معتبر هنا ا سياق البحث فيه نعم قد 
تقدم فى حدر جار بن عبد الله أنه من سأل عن ذلك » وروی الما واليزار من حديث بريدة أن عر سأل عن 
ذلك أيضا ولفظه د ما من امری» ولا امرأة بمزت له ثلاثة أولاد إلا أدخله الله الجنة . فقال عمر : با رسول الله 
وائنان ؟ قال : واثنان » . قال الما كر حییح الاسناد » وهذا لا بعد فى تعدده لان خطاب النساء بذلك لا پستازم عل 
الرجال به . وله ( وائنان ) قال این التين تما لعياض : هذا بدل على أن مقبوم العدد ليس حجة لآن الصحابية من 
أهل اللسان ولم تمتيره إذ لو أعتبرته لانتنى الک عندها عما عدا الثلاثة لكنها جوزت ذلك فسأه , كذا تال 
والظاهر آنا اعبرت مقیوم المدد اذ لولم تعتبره لم تسأل » والتحقيق أن دلالة مفبوم العدد ليست يقينية وبا هى 
عتملة » ومن ثم وقح السؤال عن ذلك . قال القرطى : وإنما خصت الثلاثة بالذكر لانها أول مرانب الكثرة فبعظم 
المصيبة يكثر الاجر » اما إذا زاد علها فقد مخف آم المصيبة. لا نبا تصيكالمادة کا قيل : 

روعت بالبين حتى ما أراع له . انتهی . وهذا مصير منه إلى انحصار الاجر المذكور ف الشلاثة ثم فى الاثنين 
خلاف الاربعة والخسة » وهو جود شديد ء فان من مات له أر عة قفد مات له ثلاثة ضرورة لانيم إن ماقو! دفعة 
واحدة فقد مات له ثلاثة وزيادة » ولا خفاء بأن المضيبة بذلك أشد ‏ وإن ماتو! واحدا بعد واحد فان الاجر عصل 
له عند موت الثالث بمقتضى وعد الصادق ؛ فيلزم على قول القرطى أنه إن مات له الرابع أن برتفع عنه ذلك الج 
مع ند المصيبة وك بهذا فسادا , والحق أن تثاول الخير الاربمة فا فوقها من باب أولى وأحرى » ويؤيد ذلك. 
آم ل سألوا عن الآربعة ولا ما فوقها لآنه کالعلوم عندم إذ المصية إذا كرت كان الأجر آعم والله آعم . وقال 
القرطى أيضا : عتمل أن يفترق ال حال فى ذلك بافتراق حال الصاب من زيادة رفة القلب وشدة ا لحب و نحو ذلك ,, 
وقد قدمنا الجواب عن ذلك . ( تنبيه ) : قوله , ونان » أى واذا مات اثثان ما السک ؟ فقال ه واثنان » آی واذا 
مات اثنان فاگ كذلك . ووقع فى روابة ملم من هذا الوجه , واثنين بالاصب, أى وما حكم این ؛ وفى.رواية 
سهل المتقدم ذكرها أو اثنان ؛ وهو ظاهر فى النسوية بين حك الثلاثة والاثنين » وقد تقدم النقل عن ابن بطال أنه 
حول على أنه أوحى اليه بذلك فى الحال » ولا بعد أن ينزل عليه الؤحى فى أسرع من طرفة عين ؛ وحتمل أن يكون 
كان العل عنده بذلك حاصلا لکنه أشفق عليهم أن یتکلوا لآن موت الاثنين غالبا أ کش من موت الثلائة کا وقع 
فى حديث معاذ وغیره فى اأشمادة بالتوحید » ثم لما سكل عن ذلك لم يكن بد من الجواب وات أعلم ٠‏ قله (دقال 
شريك اخ ) وصله ابن أب شيبة عنه بلفظ و حدثنا عبد الرحمن بن الاصماتی قال : أناق آبو صاخ يعزيتى عن أبن لی 
فأخذ عدت عن ألى سعيد وأبى هريرة أن النى يِل قال : ما من امسأة تدفن ثلا أفراط إلا كانوا لها حجابا من 
الثار . فقاات أمرأة : يا سول الله قدمت ائئين > قال : واثنين» ولم تسأله عن الواحد . قال أبو هزيرة ٠‏ من لم 
يبلغ الحنك » وهذا اسياق ظاهره أن هذه الزيادة عن أي هريرة مرقوفة » وحتمل أن یکون المراد أن أبا هريرة 
٠‏ أيا سعيد اتفقا على السياق المرفوع » وزاد أبو هريرة فى حديثه هذا القيد وهو مرفوع أيضا ‏ وقد تقدم ف العم 
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من طریق آخری عن شعية بالاسناد. الاول وتال فى آخره ه وعن این الاصیای ممت أبا حازم عن أبى هر بر 
وقال : ثلاثة لم يبلغوا الحنث » وهذه الزيادة فى حديث آن سعيد من رواة شريك وفى حفظه نظر , لكا ثابتة 
عند مسلم من رواية شعبة عن ابن الاصهانى . وقوله ولم تسأله عن الواحد » تقدم ما ملق به فى أول اباب ويأتى 
مزيد أذلك فى « باب ناء الناس على الیت ‏ فى أواخ ركتاب الجنائز , ویأی زيادة على ذلك فى كتاب الرقاق فى 
الكلام على الحديث الذى فيه موت الصى وأن الصي ينناول الولد الواحد . الحديث الثالث قل ( حدثنا على ) 
هو ابن المدينى » وسفيان هو ابن عينة ۰ وه ( لا يموت مسل ثلائة من الولد ) وقع فى « الاطراف » للمزى هنا 
هلم يبلغوا الحنث » و ليست فى رواية ابن عيينة عند البخارى ولا سل وإنها فى فى متن الطريق الاخر , وفائدة 
اراد هذه الطريق الاخيرة عن آي هريرة أيضا مافى سياقها من العموم فى قوله ‏ لا يموت لل ال لشموله النساء 
والرجال » مخلاف روايته الماضية فانها مقيدة بالنساء . و ( فياج النار ) پالنصب لان الفعل المضارع پنصب بعد 
الق بتقدير أن » لكن حكى الطبى أن شرطه أن يكون بين ما قبل الفاء وما بعدها سيبية ولا سيبية هنا أذ لايحوز 
أن يكون موت الاولاد ولا عدمه سيا لولوج من ولد اناد » قال : نما الفاء بمعتى الواو الى للجمع وتقريره 
لا يجتمع لمسل موت ثلاّة من واده وولو جه النار. لايد عن ذلك إن كانت الرواية بالنصب» وهذا قد تلقاه جاعة 
عن الطيى وأقروه عليه » وفیه نظر لان ال_ببية حاصلة بالنظر الى الاستثناء لآن الاستثناء بعد النى إثبات » فکآن 
العنى أن تخفيف الولو ج مسبب عن هوت الآولاد :وهو ظاهر لآن الولوج عام و طفیفه يقع بأمور منها موت 
الآولاد بشرطه » وما أدعاه من أن الفا. ععنی الواو الى للجمع فيه نظر » ووجدت فى شرج المشارق الششيخ أكل 
الدين المعنى أن الفمل الثانى لم حصل عقب الاول فكأنه ننى وقوعهما بسفة أن يكون الشانى عقب الأول لآن 
المقصود نی الولوج عقب الموت » قال الطبی : وان كانت الرواية بالرفع فعناه لا يوجد ولوج النار عقب موت 
الأولاد إلا مقدارا يسيرا اتهى . ووقع فى رواية مالك عن الرمری کا سيأقى فى الا عان والنذور بلفظ , لا عوت 
لحد من المسلين ثلاثة من الود تسه الثار لا نحلة القسم » وقوله مه بالرفع جزما والله أعلم ٠‏ قوله ( إلا تملة 
الق ) بفتح المثناة وكسر المبملة وتشديد اللام أى ما ينحل به القسم وهو این وهو مصدر حال الدين أى كفرما 
يقال حلل تعليلا ورتحلة وتحلا بغير هأء والثالك شاذ » وقال أمل اللغة يقال فعلته تحلة القسم أى قدر ما حللت به 
یی ول أبالغ » وقال الخطابى : حللت القسم تحلة أى أبررتم! . وقال القرطى : اختلف في المراد بهذا القسم فقيل 
هو معين وقيل غير ممين . قاور على الأول » وقیل لم يعن به قسم بعينه وإبما معناه التقليل لام ورودها وهذا 
اللفظ یستعمل فى هذا تقول : لا ينام هذا إلا لتحلل الآلية » وتقول ما ضربته إلا تحليلا إذا لم تبالغ فى الضرب 
أى قدرا يصيبه منه مکروء . وقیل : الاستثناء بمعنى لواو أى لا تمده التار قليلا ولا كثير؟ ولا تحلة القسم » وقد 
جوز الفراء والاخفش جىء إلا عمنی إلواو وجعلوا منه قوله تعالى ( لا مخاف لدی المرسلون إلا مس ظل € 
والآول قول الجهور وبه جزم أبو عبید وغيره » وقالوا : المراد به قوله تعالى ( وان منک إلا واردها > قال 
الخطانى : معناه لا بدخل النار لیماقب بها و لکنه يدلما مجتأزا ولا يكون ذلك الجواز إلا قدر ما محلل به الرجل 
,ينه » يدل على ذلك ما وقع عند عبد آلرزاق عن معمر عن الرهری فى آخر هذا الحديث « إلا حلة القسم » يعت 
الورود . ون ستن سعيد بن منصور عن سفيان بن عيية فى آخره : ثم قرأ سفيآن ( وان منک إلا واردها ) ومن 
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طريق زمعة بن صاخ عن الزهرى فى آخره : قيل وما تملة اقمم ؟ قال : قوله تعالى ( وان مشک إلا واردها ) 
وكذا وقع من رواية كرية فى الأصل » قال أبو عبد لله ( وان منك إلا واردها ) وكذا حكاء عبد الملك بن 
حبيب عن مالك فى نفسیر هذا الحديث ۰ وورد تحوه من طروق آخری فى هذا الحديث رواء الطيراتى من حديث 
غبد الرحمن بن بشر الالصارى مرفوعا د من مات له ثلاثة من الولد ل يبلغوا اف لم يرد الناد إلا عار سبیل » 
يعنى الجواذ على الصراط ‏ وجاء مثله من حديث آخر أخرجه ااطرانی من حديث سهل بن معاذ بن أنس الجهى عن 
أبيه مرفوعا د من حرس وراء المسلدين فى سبیل الله متطوعا لم ير الثار ”بعيئه إلا تحلة ااقسم فان الله عر وجل قال 
لدان منک إلا راردها ) . واختاف فى موضع القسم من الاة فقيل هو مقدر أى وال إن منک ؛ وقيل معطوف 
على القسم الماضى فى قوله تعالى ( فوربك لنحشرنهم ) أى وربك إن منک ۰ وقبل هو مستفاد من قوله تصالى 
با حا مقضيا ) أى قمما واجبا كذا رواه الطيراق وغيره.من طريق مرة عن أبن مسعود ومن طريق ابن أبى 
تجح عن جاهد ومن طريق سعيد عن قتادة فى تفسير هذه الأنة » وتال الطيى : حتمل أن يكون المراد بالقم 
ما دل على القطع والبت من السياق » فان قوله ( كان على ربك ) تذییل وتقرير لقوله ( وان منک ) فهذا عنزلة 
اأقسم بل أبلغ لجىء الاستثناء بالننی والائیات"» واختلف السلف ف المراد بالورود ف الآية . فقيل هو آلدخول 
دوى عبد الرزاق عن ابن عبينة عن مرو بن دینار أخيرتى من مع من ابن عباس فذكرة » وروی أحمد والنسای 
وا لجاک من حديث جابر مرفوعا د الورود الدخول لا يبق بر ولا فاجر إلا دخخلها قتکون على المؤمنين بردا 
وسلاما ء » وروی التزمذى وابن آي حاتم من طرنيق السدى معت مرة يحدث عن عبد الله بن مسعود قال بردو نبا 
أو يلجوتما ثم يصدرون عا بأعمالهم > قال عبد الرحن بن مهدى قلت اشعية : إن اسرائيل برفعه ۰ قال : صدق 
وعمدا أدعه . ثم رواه الترمذى عن عبد بن حميد عن عبيد الله بن موسى عن إسرائيل مرفوعا ؛ وقيل المراد بالورود 
المر علها رواه الطبرى وغيره من طريق بشر بن سعيد عن أنى هريرة » ومن طريق أبى الأحوص عن عبد الله 
أبن مسعود » ومن طريق مجمر وسعيد عن قتادة » ومن طريقكمب الأحباد وزاد د يستوون كليم على متنها » 
ثم ينادى مناد : أمسكى أصمابك ودعى أصحانى ؛ فيخرج الؤمنون ندة ادام » وهذان القولان أصح ما ورد فى 
ذلك ولا تناف بيج ما ء لان من عبر بالدخول تجوز به عن المرور ۰ ووجبه أن المار علها فوق الصراط فى معنى هن 
دخلها ٠‏ لكن تختاف أحوا ال الارة باختلاف الم فأعلاثم درجة من مر كلمع البرق كا سيأتى تفصيل ذلك عند 
شرح حديث الشفاعة فى الرقاق إن شاء الله تعالى » ويؤيد صحة هذا التأويل ما رواه مسل هن حديث أم ميشر « ان 
حفصة قالت للنى ملع لما قال : لا دخل أحد شهد ال حديبية انار : أليس الله يقول لإ وان منک إلا واردها م 
ققال فا : أليس الله تعالى يفول و ثم ننجی الذي اتقوا م الاف» وف هذا بیان ضعف قول من قال الورود عتتص 
بالكفار ومن قال معنى الورود الدنو با ومن قال معناه الإشراف عاببا ومن قال معتى ورودها ما يصيب المؤمن 
فى الدنيا من الى ۰ على أن هذا الأآخير ليس ببعيد ولا بنافيه بقية الأحاديث واقه أعلم - وفى حديث الاب من 
الفوائد غير ما تقدم أن أولاد المسلمين فى الجنة لاله ببعد أن الله بشفر للااء پفضل رحته للابناء ولا دم الا بناء 
قاله الميلب : وكون أولاد.المسلمين فى النة قاله الور ووقفت طائفة قليلة وسيأتى البحث فى ذلك فى أواخر کتاب 


الحديث ۱۲۵۳-۱۲۵۲ ۱۳۰ 


الجنائز إن شاء الله تعالى » وفيه أن من حلف أن لا پفعل(۱) كبذا ثم فمل منه شیثا ولو قل برت ميته خلافا مالك 
قاله عياض وغیره 


۷ - باسيسم قول ار "جل لمرأة عند القير : اصبری 


رن مج 7 ا 9 0 1 ۳ 
۲ - مرش ادم حد نا شم حد ثنا ثابت عن انس بن مالات رضى اه عنه قال « مر" النى ل 
۳ 5 9 59 

بامراة عند قير وهی تبسکی فقال : اتق ال « واصبری » 


[الحديث ۱۲۰۷ - أطرافه فى : ۱۳۸۴ ۱۳۰۲ ۱۰1[ 
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قله ( باب قول الرجل لدرأة عند الق : اصبرى ) قال الزين بن النير ما محصله : عبر بقوله الرجل ليوضح 
أن ذلك لا ختص بالنی بل 1 وع بالقول درن الموعظة ونحوها لکون ذلك الام بقع على القدر المشترك من 
الوعظ وغيره » واقتصر على ذثر الصير دون التقوى لاه لاتير حيلئذ ا ماسب لما هى فيه » قال : وموضع الترجمة 
من الفقه جراز مخاطبة الرجال النساء فى مثل ذلك ا هو أس مروف أو نمی عن مذکر أو موعظة أو تعزية وأن ١‏ 
ذلك لا مختص يجوز دون شابة لا يقرتب عليه من الماح الدينية والله آعل . قله (حدئنا آدم ) سیا هدا 
امد بت ذا الاستناد بعينه عم «ن هذا ف« باب زيازة القبور ت بعد زيادة عل عشرن نابا 2 وسباق اكلام ۳ 
هناك مستوق إن شاء الله تعالى . ومناسية هذه الترجمة لا قابا جامح ما بیم‌ما من مخاطية الرجل المرأة بالموعظة , 
لان فى الأول جواز ماطبتبا ما برغبا فى الاجر لذا احتسيت مصييتها » وفى هذا عخاطبتها ما برعبوا من الإثم لما 
تضمنه الحديث من الإشارة الى أن عدم الصير يناف التقوى . والله أعل 
۶ 5 ا 
۸ - ایس غسل الت ووضوثه بالاه وااسدار 
وط ان مر رضی ال عا با لسعیلر ن زي » وخ 2 و تسا 
وقال ان“ عباس رض اف عنهما :الم لا بنج حیا ولا متا . وقال هفة : لو کان منیا ما مه 
وال ای بر اس 
7 ۰ 5 5 چ م ° ۳ 1 
۳ = وشا (ماعیل بن عبد الله قال حد أنى ماللث عن أيوب السَحْتيا عن مد بن يريت عن أء” 
عاي الأنصارية رضى الله عم قالت « دخل علينا رسول اله َل حين تو یت ابننه فقال : التبا علاثا أو 
خا أو أ كر من ذلا إن رین ذلك عاه ویدار » واجملن فى الاخرق كافوراً أو شيا من كافو 


. هادأ 


فرفتن فاذنی . ما فرغنا آذَنَاُ » فأعطانا حقو فقال : أشور” نها هم تعنى إزاره > 
وه ( باب فسل اميت ووضونه ) أى بيان حکه » وقد تقل النووی الإجساع عل آن غسل الميت فرض 
كفاية » هو ذهول شديد » فان الخلاف مشهور عند المالكية حتى أن الفرطى رجح ف‌شرح مسل أنه سنة :و لکن 


(۱) كنا فى الخ » والصواب + أن يفمل » پاسفاط حرف التي » ويذلك بتقيم الكلام . واه آعم 


۱۳۹ ۲ د کتاب الجنائق 


امور على وجوبه وقد رد ابن العربى على من لم يقل بذلك » وقد توارد به اقول والعمل » وغسل الطاهر المطبر 
فكيف يعن سواه . وأما قوله ( ووضوئه ) فقال لبن المثير فى الحاشية : ترجم بالوضوء ولم يأت له حدیث فيحتمل 
أن يريد !نتزاع الوضوء من الفسل لانه منزل على المعبود من الاغسال کفسل الجناية » أو أراد وضوء الفاسل أى 
لا يلزمه وضوء ‏ وهذا ساق أثر ابن عمر انتهى . وف عود الضمير على الغاسل ول يتقدم له ذکر بمد إلا أن يقال 
تقدير الترجمة باب غسل ای الميت لان الميت لا يتولى ذلك بنفسه فيمود الضمير على" نحذوف فيتجه » والذى يظبر 
أنه أشا ركعادته إلى ما ورد فى بعض طرق الحديث فسأن قر يبا فى حديث أم عطية أيضا « ابدأن عيامنها ومواضع 
الوضوء منها ‏ ؛ فکانه أراد أن الوضوء لم يرد الاس به جردا واما ورد البداءة بأعضاء الوضوء ا يشرع فى غسل 
الجنابة ٠‏ أو أراد أن الاقتصار على الوضوء لا بجزی* لورود الم بالفسل . قله ( بالاء والسدر ) قال الزين بن 
الي : جملیما معا آلة لفسال الميت ؛ وهو مطابق لحديث الباب » لان قوله اء وسدر يتعلق بقوله الا 
وظاهره أن السدر خاط فى كل مرة من مرات الغسل » وهو مشعر بأن غدل الميت لاتنظيف لا للتطبير » لآن الماء 
الضاف لا يتطور به انى . وقد نع اروم کون اناء رصي منافا بذلك)» لاحتال أن لا يغير ااسدر وصف 
الماء بأن بمعك بالدر ثم یفسل بالماء فى کل مرة فان لفظ الخبر لا يأبى ذلك . وقال القرطى : يمل السدر فى ماء 
وعخضخض الى أن تخرج رغوته وبداك به جدده ثم يصب عليه اما القراح : فده غسلة ۰ وعک ابن اانذر أن 
قرءا لوا : رح ورقات السدر فى الماء أى لثلا عازج الماء فيتغير وصفه المطاق . وحكى عن أحد أنه أنكر ذلك 
وقال : يفسل فى کل مرة الاء والسدر . وأعلى ما ورد فى ذلك ما دواه أبو داود من طريق قتادة عن أبن سير ين 
أنه كان يأخذ الغسل عن أم عطية فیفسل ام والسدو مرتين والثالثة بالاء والكافور . قال ابن عبد البر : كان 
يقال کان ابن سيرين من أعلم التابمين بذلك . وتال ابن المرب من قال الأولى بأنا. القراح والثانية بالماء والسدر أو 
العکس والثاثة بالماء والكافور فليس هو فى افظ الحديث اه . وكأن تائله أراد أن تفع احدى الغسلات بالماء 
الصرف المطاق لاله المطبر فى القيقة » وأما المضاف فلا . سك بظاهر احدیت ان شعران واین الفرضی 
وغيرهما من الالکة فقالوا : غل الميت ١ا‏ هو اتنظیف. فیجزی» :اء الضاف کاء الورد ونحوه ۰ قالوا وا 
يكره من جبة ااسرف » و ااشپور عند الجبور أنه غسل نمیدی یشترط فيه ما يدترط فى بقية الاغسال الواجبة 
والادوية . ول : شرع احتیاطا لاحتهال أن يكون عليه جنأبة » وفيه نظر لآن لازمه أن لا وشرع غل عن هو 
دون الباوغ وهو خلاف الاجاع . قول ( وحنط ابن عم ابنا لس‌ید بن زيد وحله وصل ول يتوضأ ) حاط بفتح 
المبملة والنون الثقيلة أى طيبه با موط وهو كل شىء مخلط من الطيب للبيت خاصة » وقد وصله مالك فى الموطأ 
عن نافع أن عبد الله بن عمر حنط ابنا اسعید بن زيد وحله ثم دخل المسجد فصلى ولم يتوضا انتهى ٠‏ والابن 
المذكور امه عبد الرجن : كذلك رویناه فى نسخة أبى الجهم العلاء بن موسی عن الليث عن نافع أنه رأى عبد الله 
ان عمر حنط عبد الرحن بن سعيد ی زيد فذكره . قبل : تعلق هذا الآثر وما بعده بالترجة من جرة أن الصنف 
يرى أن المؤهن لا ينجس بالموت وأن له إنما هو للتعيد لآنة لو كان تسا لم يطيره الا والسدر ولا الماء وده 

(۱) "صواب أن يقال : إن فى هذا الحديث دلالة على أن الماء الضاف طبور ما دام اسم الماء ثابنا له إذلكان ااضاف إليه طاهرا 
لالدر ونحوه > وقد اختار ذاك أبو الباس إن ثيمية وتامیذه املامة !بن الق رحبا ال : کا نی مثله عن أبن العربى فى شرح 
الحدبث الانی س ۱۲۹ وام عل 


الحديث ۱۲۰۲ ۱۳۷ 


ت د ت د 
ولو کان تجسا ما مسه ابن عمر ولغسل ما مسه من أعضائه » وکانه أشار إلى تضعوف ما روا أبر داود من طريق 
رو بن عمير عن ألى هريرة مرفوعا ومن غدل الميت فلیفتدل ومن حله فليتوضأ » رواته ثقات إلا عرو بن عير 
قايس دروف ؛ وروی الترهذى وان حبان من طريق سويل إن أبى صالم عن أبيه عن أن هريرة نحوه » وهو 
سول لآن أيا صالح م ممه من هريرة رضى الله عنه , وتال ابن أب حاتم عن أبيه : الصواب عن أن هريرة 
موقوف . وقال أبو داود يعد تخريحه : هذا منسوخ ٠‏ وم بين ناه . وال لفیا حكاء السام فى تارعه : 
ليس فیمن سل میت لليخقسل حديث ثابت . له( وقان ابن عباس رضي اقهعنما الخ ) وصله سعيد بن متصور 
د حدئنا سفيان عن عرو بن دینار عن عطاء عن این عباس دضى اه عنما قال : لا تتجوا موتاک فان المؤمن 
ليس پنجس حيا ولا ميتا » اسناده حیح ؛ وقد روى هررفوعا أخرجه الدارقطني من رواية عبد الرحن بن عى 
انتخووى عن سفیان » وكذلك أخرجه الام من ریق أبى بكر وعثيان ابی أبى شيبة عن سيان , والذى فى مصنف 
أبن ألى شزية عن سفران موقرف كا روا سعيد بن منصور ؛ وروی الا تحوه مرفوعا أيضا من طريق مرو بن 
آي عبرو عن عكرمة. عن أبن عباس رضی الله عنما ٠‏ دقوله د لا تتجسوا موتاک» أى لا تقولوا لبم جس » 
وقوله ياجس بفتح الجم ۰ قله ( وقال سعد لو كان تجسا ما مسسته ) وقع فى زواية الاصیل وأبى الوقت « وتال 
سعيد » بزيادة ياء والاول أولى وهو تعد بن أبى وفاص كذلك حرج ان أن شبية من عاریق عالشة بشت سعد 
فالت « أوذن سعد تعنى ها ب >نازة سعيد بن زيد بن عمرو وهو بالعقيق ناه فصله وكفنه وحنط › ثم أتى 
داره فاغتسل ثم قال : 0 آغتسل من غسله » ولو کان تسا ما مسته ۰ و لکنی اغتسلت من الح¿ وقد وجدت 
غن سعيد بن المسيب شيئا من ذلك أخرجه مويه فى فوائده من طريق أبى واقد الد قال : قال سعيد بن المسيب 
لو عابت أنه يجن ل آمسه . وف أثر سعد من الفوائد أله يفبغى مسا (:1 عمل عملامخشی أن یتیس عل من آم 
أن یملهم #قيقة الاس لتلا حملوه على غير له ٠‏ قوله ( وقال النى ب : المؤمن لا ينجس ) هذا طرف من 
حديث لای هر برة تقدم موصولا فى ه باب الجنب عشی فى السوق » من کتاب الفسل » ووجه الاستدلال به أن 
صفة الإكان لا تسلب بالموت و إذا كانت باية فبو غير يمس > وقد بين ذلك حديث ابن عباس المذكور قبل » 
ووقع فى نسخة الصغاق هنا د قال أبو عبد الله : النجس اقذر » اتهى . وأو عبد الله هو اليخارى . وأراد بذاك 
نى هذا الوصف وهو الاجس عن الم حقيقة ويجاذا . قوله ( عن آیوب عن مد بن سيرين) فى رواية ابن جرخ 
عن أيوب معت این سيزين » وسيأق فى « باب كيف الإشعار » وقد رواء أيوب أيضا عن حفصة بنت سيرين کا 
سيأ بعد أبواب » ومدار حديث أم عطية على عمد وحفصة ای سيرين ؛ وحفظت منه حفصة مالم يله عمد كا 
سيأتى مبينا . قال ان المنذر : لیس فى أحاديث الفسل ابیت آغلی مرس حديث آم عطية وعلیه عول الآثمة . 
قوله ( عن أم عطية الآنصارية ) فى دوأية ابن جرج المذكورة « جاءت أم عطية رأة من الأنصار اللاتى بایمن 
سول الله بإ قدمت البصرة تیادر ابنا 14 قم ندرگ » وهذا الان ما عرفت امه وكأنه كان عازا . ققدم الببصرة 
فبلخ آم عطية وهی بالمدينة قدومه وهو مريض فرحلت اليه فات قبل أن تلقاه ؛ وسيأتقى فى الإحداد ما يدل على أن 
قدومبا کان بعد موته بيوم أو يومين ؛ وقد تقدم فى المقدمة أن اسعبا نسيبة بنون وميملة وموحدة . والمشهود فا 
التصغيد » وقيل بفتح وه وقع ذلك فى رواية أن ذر عن لسرخی وكذا ضبطه الاعیل عن عي بن سین وطاهر 


۱۳۸ ۲۳ -کتاب ال مناز 


ابن عبد العزيز فى السيرة الحشامية . قوله ( حين توفيت ابنته ) فى رواية القن عن أيوب وهی الى نلى هذه وكذا 
فى رواية ابن جرج د دحل علينا ونحن نفسل بنته » ومع بينيما بأن المراد د أنه دخل حين شرع النسوة فى الغسل » 
وعند الاق أن يمون المبا کان بأمله ٠‏ و افظه من رواية ده شام ن حسان عر حفصة د مات آحدی بنات 
رسول الله يِه فادسل الينا فقال اغسلنها » . قوله ( ابنته ) لم تمع فى شى* من روایات البخاری مسياة » والشهور 
آنا زياب زوج أبى العاسى بن الربيع والدة أمامة الى تقدم ذكرها فى الصلاة » وهی كبن بنات النى يي » وكانت 
وفاتها فیا حکاه الطبرى ف الذيل فى أول سنة مان ۰ وقد وردت مسماة فى هذا عند مسل من طريق عاصم الأحول 
عن حفصة عن أم عطية قال ولا ماقت زينب بنت رسول الله ملع قال رسول الله بلي : اغسلنها» فذکر الحديش» 
ول أرما فى ثى* من الطرق عن حفصة ل ی ی 
النين عن الداودى الشارح أنه جرم بأن البنت المذكورة أم كلثوم زوج عثان ول يذكر مستنده » وتعقبه التذری 
بأن أم کاثوم توفيت والنى یق ببدر فلم يشبدها ٠»‏ وهو غاط هذه فان الى وفيت حیتثذ رقية » وعزاه النووى 
ها لاض بعش من وهر ور ی قد آنر ج اه من أب بك بن أي من عبد الوهاب 
النفق ص أبوب و لفظه د دخل علينا وحن نفسل آبنته أم كلثوم » وهذا الا-ناد على شرط الشيخين ۰ وفيه نظر 
قال ی د باب كيف الإشعار » وکذا وفع فى « اليمات» لابن بشکوال من طريق الاوزاعی عن تمد بن مسير ين 
عن أم عطية قالت دكت فيمن غسل أم كلثوم » الحديث ؛ وقرأت بخط مفاطاى : زعم الترمذى آنا أم شوم وفيه 
نظر . کذا قال » ول 0 . وقد روى الدو! لاب فى الذربة الطاهرة من طربق أب الرجال 
عن عمرة أن أم عطية كانت من غسل أ م كلثوم أبنة انی ب الحديث فیمکن دعوی ترجیح ذلك جیه من طرق 
متعددة » ويمكن المع ا > فقد جرم أبن عبد البر رحه الله فى ترجتها بأتها كانت فاسلة 
الیتات » وه قع لى من نسمية النسوة اللافى حضرن معما ثلاث غيرها » فق الذرية الطاهزة أيضا من طريق أسماء 
بنت عمبس أنها كانت من غاا قالت : ومعناصفية بنت عبد المطلب . ولا داود من حديث لی پنت قانف 
بقاف ونون وفاء الثقفية تالت : كنت فيمن غسابا . وروی الطراق من حديث آم سلم شیٹا وی" ال أنها حضرت 
ذلك آیضا . وسيأق بعد خمسة أبواب قول أبن سیرین : ولا أدرى أى بزاته . وهذا يدل على أن تسميتها فى رواية 
ابن ماجه وغيده مرس دون ابن سيرين والقه أعم . قول ( اغسلنها ) قال !بن بزيزة : استدل به على وجوب غسل 
ايت » وهو مبنى على أن قوله فيا بعد د إن رأيتن ذلك » هل برجع الى الغسل أو العدد ٠‏ والثاتى أرجح › فثبت 
الدعی . قال أبن دقيق العيد : لكن قوله ثلاما ليس للوجوب على المشهور من مذاهب العذاء » فیتوقف الاستدلال 
به على تجوز ارادة الممنيين الختلفین بلفظ واحد لان قرله « ثلاثاء غير مستقل بنفسه فلا بد أن يكون داخلا نحت 
صیفة الاس فيراد بلفظ الام الوجوب بالنسية الى أصل الغسل » وااد-دب بالنسبة الى الايتار انتهی . وقواعد 
الشافعية لا تأبى ذلك . ومن ثم ذهب الكوفيون وأهل الظاهر ورالزتی الى إيحاب الثلاث وتالوا : إن خرج دنه شى“ 
بعد ذلك پفسل موضعه ولا يماد غل الیت » وهو الف لظاهر الحديث . وجاء عن الحسن مثله أخرجه عبد 
الرزاق عن هشام بن حسان عر ابن سيرين قال د يفسل ثلاث فان خرج منه شی“ بمد مسا » فان خرج منه شی" 
سل سبعا » تال هشام وقال الحسن د یسل ثلاثا ؛ فان خرج مه شی“ سل ما خرج ول بزد عل الشلاث , . 


الحديث ۱۲۵۳ ۱۳۹ 
له (ثلاثا آو تسا ) فى رواة هشام بن حسان عن حفمة « اغساتها وترا ثلائا أو خا » و ء أو » هنا للترتيب 
لا للتخيير » قال النووى : الراد اغسانها وترا و لیسکن ثلائا فان احتجن الى زيادة نفمسا » وحاصله أن الإيتار 
مطلوب و الثلات مستحبة » فان حصل الانقاء ما لم يشرع ما فوقبا وژلا زيد وترا حتى حصل الإنقاء » و الواجب من 
ذلك مرة و احدة عامة للبدن انتهی . وقد سبق بحث أبن دقيق العيد فى ذلك . وقال ابن المری : فى قوله و أو تسا » 
إشارة إلى أن الشروع هو الایتار لانه نقلبن من الثلاث الى اخس وسكت عن الأربع قله (أد ا کش من ذلك ) 
پکسر الكاف لاه خطاب لمو نف » فى روأية أيوب عن حفعة كا فى الباب الذى يليه « ثلالا أو خا أو شيعاء 
وم آد ف شی" من الروایات بعد قوله سیعا التعبیر بأ کش من ذلك إلا فى روابة لای داود ‏ وأما ما سواها فاا 
« أو سبعاء وإما « أو أ كث من ذلك » فیحتمل تفسير قوله أو أ كثر من ذلك بالسبع » وبه قال آجد » فکره 
الزيادة على السبع . وقال أبن عبد البر : لا آم أحدا قال مجاوزة السبع » وساق من طريق قتادة أن ابن سيرين 
كان يأخذ الفسل عن آم عطية ثلاثا وإلا غسا وإلا فأ كش » قال : فرآینا أن آ كش من ذلك سبع . وقال 
الماوردى : الزبادة على السبع سرف . وقال اين التذر : يلغنى أن جد اليت يسترخى بالاء فلا أحبب الزادة على 
ذلك . قله ( ان رأیتن ذلك ) معناه التفويض الى اجتهادهن بحسب الحاجة لا التشهی . وقال ابن المنذر : إا 
فوض الرأى الهن.بالشرط المذكور وهو الایتار » وحک این الذين عن بعضهم قال : يحتمل قوله ٠‏ إن رآیتن» أن 
يدجع الى الاعداد المذكورة » ويحتمل أن يكون معناه إن رأيتن أن تفعلن ذلك وإلا فالاتقاء يكن . وله ( يما 
وسدر ) قال ابن العربى : هذا أصل فى جواز التطبر بالماء المضاف إذا لم يساب الماء الإطلاق انتبی . وهو مبی 
على الصحیح أن غسل اميت للتطبير کا تقدم قله ( واجعلن فى الآخرة كافورا أو شیثا من کافود ) هو شك من 
الراوى أى الأفظنين قال ٠‏ والآول حول على الثانى لانه نكرة فى سياق الإمبات فرصدق بكل شی منه » وجزم فى 
الرواية الى تلى هذه بالشق الاول » وكذا فى رواية ابن جرخ ؛ وظاهره جمل الكافور فى الماء ويه ال اور » 
وقال النخعى والكوفيون : إنما جمل فى امنوط أى بعد انتهاء الغسل والتجفيف » قولى الحكة فى السكافور م ع كونه 
بطیب راحة الوضع لاجل من حضر من اللائ وغيرم أن فيه جفیقا و تیدا وقوة نفوذ وخاصية فى تصلیب 
بدن الیت وطرد افوام عنه وردع ما يتحلل من الفضلات ومنع اسراع الفساد اليه » وهو آقوی الارایج إاطبة 
فى ذلك : ومذا هو السر فى جعله فى الاخيرة إذ لو كان فى الاولى مثلا لاذهبه الماء . وهل يقوم الك مثلا مفام 
الكاقؤر ؟ إن نظر الى جرد التطیب فنعم > ولا فلا : وقد يقال إذا عدم الکافور قام غيره تاه ولو تخاصية واحدة 
مثلا . قوله ( فاذا فرغتن فأذنتى ) أى آعلنتی . ول ( فلا فرغنا ) کذا لا كثر بصيغة الخطاب من الحاضر » 
و للاصیل د فللا فرغن » بصيغة الغائب . قله ( حقوه ) بفتح المبملة - و جوز كسرها وهی لغة هذيل ‏ بمدها قاف 
ساكنة ؛ والمراد به هنا الازار كأ وقع مفسرا فى آخر هذه الرواية , والحقو فى الاصل معقد الازار » وأطلق على 
الازار مجازا » وسيأق بعد ثلاثة أبواب من روابة ابن عون عن مد بن سيرين بافظ ١‏ فازع من حقوه [زاره » 
والحقو فى هذا على حقيقته . قله ( أشعرتبا إياه ) أى اجمانه شمارها أى الثوب الذى بل جسدها ۰ وسياتي 
الكلام على صفته فى راب مفرد » قيل المكمة فى تأخير الإزار معه إلى أن يفرغن من الغسل ولم بناوفن باه أولا 
لیکون قريب الود من جدده الكريم حتى لا يكون بين انتقاله من جسده الى جسدها فاصل ؛ وهو أصل ف التبرك 


م - ۱۷ج ۳ ٭ فح اباری 


۱۳۰ ۳۳ کتاب النانز 


بآثار الصالين('© وقيه جواز تکفین المرأة فى ب لزعل سا د 
۳ ع وس 3 تو و ۳ 1 

۶ - حرشن عمد حد دا عبد اوعاب اشقن عن أبوبّ عن مد ا ا عنما قالت 
« دخل عاینا ر سول ان مَل ون شل از * قال : : افتا ثلا أو Lz‏ أوأ كه من ذلك عاع ویدار 
واجلن فى الاخرتر کافورا . فذا خن نآزنی . فنا فستتا ادناه فال إلينا حقوّه ققال : شرا إا . 

فقال أبوب : وحدثتنی حفصة ثل حديث مد » وکان فى حدیث حفصةٌ« اغسلتها وتراً » وکان فيه « تلا أو 
خن آوسیما » وکان فيه أنه قال « ابد أن عباینا,ومواضع الواضوء منها » وکان فيه « ان أمّ عطي ات 
۰ ا 
ومشطناها ثلائه قرون » 

قله ( ناب ما يستحب أن بفسل وترا ) قال الزين بن النير : محتمل أن نکون وما » مصدرية أو موصولة ‏ 
والثانى أظبر . کذا قال وفيه نظر ء لانه لوكان المراد ذلك لوقع التعبيد يمن الى لمن يعقل . ثم آورد الصنف فيه 
حديث أم عطية أيضا من روابة أيوب عن عمد و ایس فيه التصرح بالوتر 0 ومن رواية أيوب قال حدثتنى حفصة 
0 . ومد شيخهلم ينسب فى کش الرواءات » ووقع عند الاصيل حدثنا محمد 
ابن انى » وتال الجبانى : يحتمل أن يكون مد بن سلام . وأخرجه الاسماعيلى من رواية عمد بن الولييد 
البسری عن عبد الوهاب وهو من شیوخ البخادی أيضا . قوله ( فقال آبوب ) كذا لا کش بالقاء وهو بالاستاه 
الذکود » ووقع عند الأصيلى وقال پالواو فرعا ظن معاقا واي سكذلك . وقد رواه الاسماعيل پالاسنادن معا 
موصولا وسيأق الكلام على ما فى روابة حفصة من الوبادة قبا بعل . وقوله فيه « وترا ثلاثا أو سا » استدل به 
على أن أقل الوتر ثلاث » ولا دلالة فيه لآنه سيق مساق البيان للراد إذ لو أطاق لتتاول الواحدة فا فوقها 

۰ - بصب یکا ون الب 

۰۵ - واش عل بن عبد الله حدتما إماعيل” بن ابراه من خالد عن حقصة بنت سیرین عن آم 
ی رضي ال عنما قالت : قال رسول اله ملي فى غل ابت « ادن یمتا ومواضع الوتضوء نبا » 

قله ( باب يبدأ عيامن اميت ) أى عند غسله ء وكأنه أطلق فى اثرجة لیشمر بأن غير الفسل يلحق به قیاسا 
عليه ء قله ( حدثنا عالد ) هو الحذاء » وحفصة هی بنت سيرين . قله (فى غسل ابنته) فى رواية هشم عن خالد 
عند مسل أن رسول الله میم حيث أمرها أن تفسل ابنته قال لما . . فذكره . قله (ابدأن بميامتها ومواضع الوضوء 


(۱) قد سبق غير مرة فى الهاشية أن اب بآثار المالين غير جار ء وإنها يجوز ذلك بالنى صلى الله عليه وسلم خاسة لما 
جمل اله فى جسده وما ماسه من البركة » وآما غيره فلا يقاس عليه لوجبين : أحدها أن إعسابة وضر ی الله عنهم لم يفملوا ذلك مع غير 
ني صلی الله عليه وسلم ء ولو كان خيرا لسبقونا ولیه . اثداتی أن فل ذلك مع غيره صلى الله عليه وسلم من وسائل السرك فوجب 
منمه ٠‏ واف آعم 


الحديث ۱۲۵۵ - ۱۲۰۸ ۱۳۱ 


تنس سس سح سر سر ی سم 
منها ) ليس بين الامرین تناف لإمكان البداءة مواضع الوضوء وبالميامن معا » قال الزن بن المنير : قوله ه ایدآن 
عيامنها » أى ف الفسلات الى لا وضوء فا ( ومواضع الوضوء ما ) أى ف الغسلة المتصلة بالوضوء . وكلأن 
المصنف أشار بذلك الى عالفة أبى قلابة ی قوله و يبدأ بالرأس ثم باللحية » قال : والجكة فى الام بالوضوء 
تجديد أثر سمة المؤمنين فى ظبور آثر الفرة والتحجيل 
۱ - پا مواضع الراضوء من ايت 

۲۷ س مشا می 2 وی حدكنا وي عن سفيان عن خالد المذاء عن خفصة بنت صورين عن أم 
عطية رضي ال عنما قالت « لا غنا ابنة الت مكل قال ۱۵ - ور تسلا وا یامتبا ومواضمر 
او ضوه » 

قوله ( باب مواضع الوضوء من الیت ) أى بستحب البداءة بها . .قه ( سفیان) هو الثورى . قوله (ابدۇا) 
كذا لا کش والكشمينى « ابدأن , وهو الوجه(2 لانه خطاب للنسوة ‏ وله ( ومواضع الوضوء ) زاد أبو ذر 
د مها » واستدل به على استحیاب الضمضة والاستشاف فى غسل الميت خلافا للحنفية » بل قلوا : لا يستحب 
زضوژ: أضلا ؛ واذا قلنا پاستحباه قول یکون وضوءا حقیقیا يت یماد عسل تلك الاعضاءقى الغسل أو جوء! 
من الغسل بدئت به.هذه الأعضاء تشريفا ؟ الثاتى أظهر من سياق الحديث ٠‏ والبداءة باليامن وبمواضع الوضوء 
ما زادته حفصة فى روايتها عن أم عطية على آخجبا يمد » وكذا المشط والضن کا سيق 

- باسيب هل كفن الرأة فى إزار الركجل 
۷ س شا عبد اارحمن 2 جاو حبرا ان" عون عن عد عن م عطية قالت و توت بت 

نی فقال نا : اغيلتما لا أو خسا أوأ كثر من ذلك إن رین » فذا فرعن فآوّْى . فا وسفن 
2 فرع ین حقو و ازازه وقال : آشمر ها لیا » 

قله ( باب هل تسکفن المرأة فى إزار الرجل ) آورد فيه حديث أم عطية أيضا . وشاهد الترجة قوله فيه 
د فاعطاها إزاره , قال ابن رشيد : أشار بقوله «هل » إلى تردد عنده فى السئلة ‏ فكأنه أومأ إلى احتيال اختصاص 
ذلك بالنى يله لان المعنى الموجود فيه من ألركة ونحوها قد لا یکون فى غيره ولا سما مع قرب عرسده پعرقه 
الکرم > و لکن الاظهر الجواز » وقد تقل ابن بطال الاتفاق على ذلك . لکن لا يلوم من ذلك التعقب على البخاری 
لاه إنما ترجم بالنظر الى سياق الحديث وهو قابل للاحتال . وقال الزين بن المنير نحوه .وزاد احتال الاختصاص 
باحرم آم عن يكون فى ثل إزار النى يل وجسده من تحقق النظاقة وعدم نف 2 الروج وغيرته أن تلبس زوجته 
لباس غيره 5 

۳ - پاسیب يمل الکافور فى الأخيرة 
۸ - وزتن) امد بن عر حدتنا ماد بن" زد عن آپوب عن عد عن أم عطية قالت هت 


(۱) فى نةه وهو الأوجه » 


۱۳۳ ,۳ - کتاب الجنائز 


إحدى بنات ابو وكا فرج فقال : اغسلتبا ثلاثاً أو خا أو أ كث من ذلك إن رین عاء وسدر واجعلن 
فى الآخرة كافوراً أو شب من كافور » فاذا فرعن فآذتى . قالت : فما قرغنا آذناه» فألق إلينا حقوه فقال : 
اف تا باه ۰ وعن وب عن حفصه عن َم عطية رضى 4 هما باحوه 

۹ - وقالت : إنه قال افسلتها ثلاثا أو سا أو سبعا أوأ كبر من ذلك إن راي » قالت حفصة 
قالت أ عطية رضي اله عنها « وجلنا رأسما ثلاثة قرون » 

قله ( باب يمل الكافور فى الاخيرة) أى فى الغسلة الآخيرة » قال الين بن انير : لم يعين حكر ذلك لاحعال 
صيخة « أجعلن » تأوچوب والندب . قوله ( وعن آبوب ) هو معطوف على الاسناد الارل 6 وقد تقدم الكلام 
عليه فما قبل . و اختلف فى هيئة جعله فى الفسلة الاخيرة فقيل : يحعل فى ماء ويصب عليه فى آخر غسلة وهو ظاهر 
الحديك 3 وقيل : إذا كل غسله طیب با لکافور قبل التكفين . وقد ورد فى رواية السا بلفظ د واجعلن فی 
آخر ذلك کافورا » . ( تيه ) : قيل ما مناسبة ادخال هذه الترجمة - وهی متعاقة بالخسل - بين ترجمشین متعلقتين 
بالكفن ؟ أجات الزن بن المتدير أن العرف تقدم ما حتاج اليه المت قبل الشروع فى الغسل أو قل الفراغ مشه 
ليتيس غسله.. ومن جلة ذلك الحنوط انتبی ماخصا . ويحتمل أن يكون أشار بذاك الى خلاف من قال إن الكافور 
مختص بالمنول ولا جعل فى الماء وهو عن الاوزاعی و بعض النفية » أو تحمل ف الماء وهو قول امور کا تقدم 
قر يبا . ولفظة د الأخيرة » صفة موصوف فیحتهل أن يكون التقدير الغسلة وهو الظاهر » و تمل أن يكون الخرقة 
الى تلى الجسد 


٤‏ - اص تقض ۳ الرأة . وقال ان سيرين :. لا بأس أن ینقض شمر الت 


6 7 00 إلى ی ی ۳ اک ا 
۰ - ها آجد حداثنا عيد اله بن وهب أخبرنا ان جرج وی ربعت کت بلت 


میری قالت : حد تنا ام عطية رذى > الله ع اہن حملن رأس شت: رسول اله ا لاله قرون ؛ ق 
۳ 3 له لايق قرون 4 


قوله ( باب نقض شعر المرأة ) أى اليتة قبل الفسل » والتقييد بالرأة خرج بخرج الغالب أو الا کثر » والا 
فالرجل ا ا البشرة » وذهب من منعه الى أنه قد يفضى الى انتتاف 
شعره ؛ وأجاب من ار ی . وله (وقال ابن سيرين الط ) وصله سعيد بن منصور من طربق 
وب عنه وه ( (حدنا أحد ) كذا للا کش غيد ماسوب > وسبه آبو على بن شېو به وت 
صالحء ٠‏ قوأه ( قال بوب ) فى دواية الاداعیل من طريق حرملة عن ابن وهب عن ابن جر « أن أن أنوب بن آن 

كبمة أخيره » . له (وحمت ) هر معطوف على حذوف تقديره مت کذا وحمت حفصة » وسیای بینه الباب 
آلنی بعده . وله( أنبن جعلن رأس بنت رسول الل لل ثلالة قرون نقضنه ثم غسلنه ) فى رواءة: الاساعیل « قالت 
نقضته » والظامر ان القائلة أم عطية : ولعبد الرزاق عر معمر عن آبوب فى هذا حدیث.ه فقلت نقضته فضسلته 


ادیث ۱۲۱۲۰۱۲۹۰ ۱۳۳ 
جماته ثلاثة قرون قالت نعم » وااراد بالرأس شعر الرأس فهو من مجاز الجاورة »وفاندة النقض تبلیخ الماء البشرة 
وانظيف الشعر من الاوساخ . ولمسلم مر رواية أيوب عن حفصة عن أم عطية « مشطناها ثلاثة قرون » وهو 
بتخفيف العجمة أى سرحتاها ااشط ۰ وفيه حجة للشافی ومن وافقه على استحباب سرج الشعر ۰ واعتل من _ 
كرهه بتقطيسع الشعر » و الرفق يؤمن معه ذلك 

٠6‏ - پاسب كيف الاشعار ليت ؟ 
وقال السن : المرقة اللامسة يدا بها الفخذين والوتركين تحت اديع 
۰۱ - شا أجد جد کاخ لله بن وهب آخبرنا این" جر ان ايوب أخيره قال : ممت ابن 
يرين قول « جامت أ عطبة رفی الله عنبا - امرأة من الأنصار من اللانى بایمن - قدمت البصرة اور 
ابن لها فم رکه » لخد یتنا قاات : دحل علينا ابو ج ون تفسل" ابنته فقال : افسلتما ثلاث أو خا 
أو أ كثر من ذلك إن رای ذلك ماء وسدر » واجمان فى الاخرة كافوراً , فاذا فرغان فاذنی . قالت : فلا 
فَغَنا لت إلينا حقو فقال : أشي نها یاه ول يز ذ على ذلك » . ولا أدرى ی باتو . وزع آن الإشمار 

E 3 ۳ 2 ۳۹‏ ۳ مه 1 
را فيه . وکذلت کان ان سرن ام بارأة أن نشم ولا تور 

قله ( باب كيف الإشعار للميت ) آورد فيه حديث أم غطية أيضا > ونما أفرد له هذه الترجة لقوله فى هذا 
السياق « وزعم ان الاشهار ااففتها فيه » وفيه اختصار والتقدير وزعم أن معنى قوله أشعرتما إياه الففنباء وهو 
ظاهر اللفظ ‏ لان الشعار ما بل الجسد من اثياب . والقائل فى هذه الرواية ه وزع » هو آیوب . وذکر ان بطال 
أنه ابن سيرين » والاول أولى » وقد بينه عبد الرزاق فى روايته عن ابن جرج قال « قلت لابوب قوله آشعرنبا 
توزر به ؟ قال : ما أراه إلا قال الففنبا قیه » . قله ( وتال الحسن الخرقة الخامسة اخ ) هذا يدل على أن أول 
اكلام أن المرأة تکفن فى خسة أثواب . وقد وصله ابن أبى شيبة تحوه . وروی الجوذق من طربق إبراهم بن 
حيهب بن الشهید عن هشام عن حفصة عن أم عطية تالت « فكفتاها فى خمسة أثواب وتمرناها كا خر الى » 
وهذء الزيادة ميحة الإستاد » وقول الحسن فى الخرقة الخامسة قال به زفر » وقالت طائفة : تشد على صدرها لتضم 
أ کفانا » وكأن الصف آشار الى موافقة قول زفر : ولا يكره القمیص للرأة على الراجح عند الشافعية والحنايلة . 
قوله ( حدثنا أحد ) كذا للا كثر غير منسوب ؛ وقال أبو على بن شبويه فى دوايته د حدثنا أحمد پعنی اين صالح» 

(فائدة) : توله ولا أدرى أى بناته » هو مقول أبوب ۰ وفیه دليل على أنه لم يسمع تسميتها من سفقصة ‏ 
وقد تقدم قريبا من وجه آخر عنه آنا أم كوم 9 

5 - پاسیب بل شر الرأة ثلائة فرون 
تو 1 1 ذا فا و 3 ۲ 
۲ ل وا قييصة حد ثنا فيان عن هشامر عن ام اذ يل عن ام عطية ری اله نها فالت 


ا 


ا5 2 5 5 a‏ ع ت 
۵ ضفر نا شمر بنت النئة به » - تعنی ثلاثة قرون - وقال وكيم قال سقيان « ناصيتها وقرتیها 6 


۱۳۶ ۳۳ - کتاب الجنائز 


قوله ( باب يحمل شمر المرأة ثلائة قرون ) أى ضفار . له ( حدانا سفیان ) هو الثودى » وهدام هو ابن 
حسان » وأم الحذيل هى حفصة بنت سيرين . وله ( ضفرنا ) بضاد ساقطة وقا. خفيفة ( شمر بنت انی ِلك تعنى 
ثلاثة قرون » وقال وكيغ قال سفيان ) أى جذا الإسناد ( ناصيتها وقر نا ) أى جانی رأسپا , ورواية وکیع 
وصلما الإسماعيل هذه الزيادة ؤزاد ثم ألقيناء خلفها . وسیأی الكلام على هذه الزيادة فى الباب النی يليه . 
واستدل به على ضفر شمر ألميت خلاقا لمن منعه » فقال ابن الم : ۷ آعرف الضفر بل یکف<) وعن الارزاعى 
والحنفية : ,وسل شعر المرأة خلفبا دعلى وجیپا مفرةا . قال القرطى : وكأن سبب الخلاف أن الذى فملته آم 
عطية هل استندت فيه الى النى ب فيكون مرفوما ١‏ آو هو ی" رأته ففعلته استحسانا ؟ كلا الأمر ين عتمل » 
لكن الاصل أن لایفعل فى الميت شى* من جنس القرب إلا باذن من الشرع حقق وم برد ذلك مرفوعا . كذا قال . 
دقال النووى : الظاهر اطلاع النى بم و تقريره له . قلت : وقد رواه سعيد بن منصور بلفظ الس من رواية 
هشام عن حفصة عن أم عطية قالت « قال لنا رسول اله بل : اغسلنها وترا واجعلن شعرها ضفار »> وقال ابن 
حبان فى حیحہ : ذکر الببان بأن آم عطية ما مشطت این النى بأعرہ لا من تلقاء نفسها ثم آخر ج من طريق 
حماد عن آپرب قال : قالت حفصة عن أم عطية اغسلتها ثلاثا أو نمسا أو سبعا واجعلن لما ثلاثة قرون 
( تنبيه) : قوله ه نلائة قرون » مع قوله « ناصيتها وفرنما » لا تضاد بينهماء لان المراد بالثلاثة قرون الضفائر» 
والمراديالقرنين الجانبان 


۷ پاسب باق 0 الرأة لها 

۳ - مشا سد د حدقا عو بن" سعيد عن شام بن سان قال حد تنا حفصة عن أم” عطیة رض“ 
اف عنما قات « توفیت إحدى بنات ابیت فان انی يك قال : افیلتا بسر وتا فلا أو خا 
أوأ كث من ذلك إن ریش ذللت » واجعلن فى الآخرة كافوراً أو شيئا من کافور » قاذا أرَغمن فآذنی . ندا 

فرشا دم تأ إلينا حور فف نا رها ثلاثة قرون وأأتيناما لقا ». 
قله ( باب ياق شعر المرأة خلفها ) فى رواية الاصبلى وأبى الوقت , تحمل » وزاد الحوى ١‏ ثلالة قرون » ثم 
آورد المصئف حديث أم عطنة من رواية هشام بن حسان عن حفصة وقيه م فضفر نا شعرهأ ثلاثة قرون فا لقیزاها 
۱ خلفبا » آخرجه مسدد عن محي بن سعيد » وقد أخرجه السا عن مرو بن على عن عى بلفظ د ومشطناها . وقد 
: نقدم ذلك من رواية الثورى عن هشام أيضا 0 وعند عبد الرزاق من طريق أبوب عن حفصة « ضفر تا رأسها ثلاثة 
- قرون ناصیتها وقرنها وألقيناه الى خلفما ء قال ابن دقيق اليد فيه استحباب تسر المرأة وتضفيرها » وزاد بمض 
الشافعية أن تجعل الثلاث شلف ظبرها ؛ وأورد فيه حديئا غريباء كذا قال وهو ما يتعجب منه مع كون الزيادة فى 
فیح البخارى ‏ وقد توبع داويها لماک تراه . ونی حديث آم عطية من الفوائد ‏ غير ما تدم فى هذه التراجم 
العشرب تعلم الإمام من لا عل له بالآمر الذی بقع فيه و تفو يضه اليه إذا كان أملا نك بعد أن ينهد على عل الك . 


(۱) فى عخطوطة لماش » بل ينف + 


الحديث ۱۲۹۳ - ۱۲۹۵ ۱۳۰ 


واستدل به على أن الفسل من غسل الميت ليس بواجب لانه موضع تعلم ول يأمر به » وفیه نظر لاحتال أن یکون 
شرع بعد هذه الواقعة . وقال الخطابى : لا أعلم أحدا قال بوجوبه ا فعى علق القول ه على 
عة الحديث » والحلاف فيه ثابت عند المالكية وصار اليه بعض الشافعية أيضا . وقال ابن بؤيزة : الظاهر أنه 
مستحب » والحكة فيه تعلق بالميت ۰ لان الغاسل إذا عل أنه سيغاسل لم يتحفظ من شی* يصيبه من أثر الفسل 
فیالغ فى تنظيف اميت وهو مطمتن » ويحتمل أن يتعلق بالغاسل لیکرن عند فراغه على بترن من طپارة جسده 1 
لمله أن يكون أصابه من رشاش وتحوه انی واستدل به بعض النفية بة على أن الزوج لا يتول غسل زوجته » 
لان ذوج ابنة نی بت كان حاضرا رار الى يكل الشره بضل اه دون اج :وف بان تركف نهل 
عة دعوى أنه كان حاضرا يج اح ار میت ل 
aT‏ به على أن النسوة آول منه لا على منعه من ذلك لو أراده . وآلله أ 
بالصراب 


۸ - پاب اياب البيض الکنن 
4 مشا مد ن مقاتلر آخبر نا عبد الله أخبر نا هشام بن" عروة عن أبيه عن عائشة رضی ان" 
عنها « ان رسول اله كلع کم نی ثلائق أثواب مانب بيض سحولبة من کرس لین فين یم ولا 
عبامة 6 

[الحديث ۱۲۹6 - آطرافه فى : ۱۳۳۰۱۲۷۲۰۱۲۷۱ ۰ [AY‏ 

قله ( ناب الثياب البیض للكفن ) أورد فيه حديث عائشة دكفن النی يِل فى ثلاثة أثواب بیض » الحديث » 
وتقرير الاستدلال به أن الله لم يكن ليختار لنیه إلا الافضل » وكأن الصنف لم يثبت على شرطه الحديث الصرخ 
فى الباب وهو ما رواه أحاب الستن مر حديث ان عباس بافظ « البسوا ثياب البياض فالا أطهر وأطيب » 
وكفئوا فیا موتای حه الترمذى و الما , وله شاهد مرن حديث رة بن جندب آخرجوه وإشتاده حیح 
أيضا » وحكى بعض من صئف ف الخلاف عن الحنفية أن الستحب عندم أن يكون فى أحدها ثوب حيرة » وكأ نهم 
أخذوا بما روى أنه عليه الصلاة والسلام كفن فى وبين ورد حيرة آخرجه آنو داود من حديث جار وإسناده 
حسن »2 لکن روى مسل واللرمذى من حديث عائقة أتهم تزعوها غنه » قال الترمذى : وتکفینه فى ثلاثة أثواب 
بيض أصح ما ورد فى کفنه ال مدي اد لول بر سات 
عنه» ومكن أن يستدل لحم بعموم حديث أنس و كان أحب الباس الى رسول اله ل الحبرة » أخرجه الشيخان » 
وسيأق ف اللباس . والحرة بكر الحاء الهملة وفتح المو<دة ما كان من ايرود ble‏ 


۱۵ - اسب الکنن فى ف وین 


۱۳۹۰ 0 نا أبو شمان حد تنا تا 00 ن ابوب عن سید ن جير عن ان عباس رفی عنم 


(۱) وال مضیم « إن السکة فى ذلك وات أعلم ‏ جر ما حصل الفاسل من الضمف بسپپ مشاهدة البت وذکر الوت 
وما بدده » وهو مب ماسب . وات أعل» 


۱۳۹ ۳- کتاب الجنار 


قال « ينها رجل راقن" مرف إذ وقع عن راءلته فقس - أو قال : فوصت - قال الب بإ : اغلوه ماو 
وسدار» وكفنوة فى توبين »ولا ُحتطوة » ولا روا راس فاته بيت يوم القيامة ملبياً € 

[ الحديث ۱۲۹۰ - آطزافه فى : ۹ ¢ ۱۲۱۷ ۱۲۱۸۰ ۰ ۱۸۳۹ ۰ ۱۸۵۹ » ۱۸۵۰ ¢ ۱۸۵۱] 

قوله ( باب الکفن فى وبين ) كأنه أشار الى أن الثلاث فى حديث مائشة ليست شرطا فى الصحة » وإ تما هو 
مستحب وهو قول الور . واختلف فيا إذا شح بعض الورثة بالا أو الثالث » والمرجح أنه لا بلتفت اليه . 
وأما الواحد السائر يرع البدن فلا بد منه بالاتفاق . قوله ( حدئنا حاد ) فى رواية الاصیل « ابن نید » ۰ ولد 
( ينما دجل ) ل أقف على تسميته . قوإذ (واقف) استدل به على إطلاق افظ الواقف على الرا كب . قوله ( بعرفة ) 
سيأق بعد باب من وجه آخر « وحن مع النى إل »۰ قوله ( فوقصته » أو قال فأوقسته ) شك من الراوی ۰ 
والعروف عند أهل اللغة الأول والذى بالحمز شاذ » والوقص كسر العنق » وحتمل أن بکون فاعل وقصته الوقعة 
أو الراحلة بأن تکون أصابته بعد أن وقع والأول آذاپر » وقال الكرماق : فوقصته أى راحلته فان كان الکسر 
حمل إسبب الوقوع فو بجاز ۰ وإن حصل من الراحلة بعد الوقوع غقيقة . ټل (وكفئوه فى ثوبين )استدل به على 
إبدال ثياب الحرم و ليس بثى* لآنه سیأتی فى المج بلفظ « ف ثوبيه » وللنساق من طريق ونس بن نافع عن عبرو 
ابن دینار ‏ فى ثوبيه اللذين أحرم فما » وقال الحب الطبرى : إغا لم یزده وبا ثالثا نكرمة له كا فى الشهید حف 
قال « زملوم بدمائهم » واستدل به على أن الإحرام لا ينقطع بالوت كا مسيأتى بعد باب » وعل ترك النيابة فى الج 
عمل طاعة ثم حال پینه وبين [تهامه الموت رجى له أن الله یکتبه فى الآخرة من آمل ذلك العمل 

۰ - پاس الوط لیت 

۳۹۹ _- وشا ية حا خاد ار عن سيد بن ير عن ابن عباس رض اله عتا كال 
« یا جل واقف" مح رسول ال بر فة إذ قم من راحاته اقصعته - أو قال.: فافمسته - ققال رسولة 
الله ملم : افساوه باه ویر » و 5 ه فى وبين » ولا تحتطوه » ولا تخترو اراس ان لله یه يوم القيامة 


مما م 


ملبيا » 

قوله ( باب الحنوط للبیت ) أى غير الحرم . آورد فيه حديث أبن عباس المذكور عن شيخ آخر » وشاهد 
الترجمة قوله « ولا تحنطوه » ثم عال ذلك بأنه ببعث ملبيا . فدل على أن سبب النهى أنه كان حرما » فاذا أتتفت العلة 
اق هی » وكأن الحنوط الي كان مقررا عندم . وکذا قوله , لا تخمروا رأسه » أى لا تغطوه » قال الببيق : 
فيه دليل على أن غير الحرم يحنط کا بخمر رأسه » وأن النبى إنما وقع لاجل الإحرام خلافا لمن قال من المالكية 
وغيرم إن الاحرام ينقطع بالوت فيمدع بالميت ما يصنع بای ۰ قال ابن دقيق العيد : وهو مقتضى القياس , 
لكن الحديث بعد أن ثبت يقدم على القیاس » وقد قال بعض المالكية : إثيات النوط فى هذا الخير بطريق الفبوم 
من منع الحنوط للبحرم » ولكنيها واقعة حال يتطري الاحتبال الى منطوقها فلا يستدل بمفيومبا . وتال بعض 


الحديث ۱۲۹۸-۱۲۹۲ ۱۳۷ 


الحنفية : هذا الحديث ليس عاما بلفظه لاه فى شخص مغين » ولا ععناء لانه ‏ يقل يبعث ملبيا لانه حرم فلا یتصدی 
حکه الى غيره إلا يدليل منفضل . وقال این بزيزة : وأجاب بعض أعمابنا عن هذا الحديث بان هذا خصموص 
بذلك الرجل لان [خباره به بانه يبعث ملبيا شهادة بأن حجه قبل » وذلك غير حقق لغيره . و تعقبه ابن دقيق الميد 
بأن هذه الملة انما لت لاجل الإحرام فتعم كل حرم » وأما اقبول وعدمه فاص مغبب . واعتل بعضهم بقوله تال 
لإ وآن ليس للافسان إلا ما سعى ) و بقوله يم د إذا مات الانسان انقطع عله إلا من ثلاث » ولیس هذا مها 
قینینی أن بنقطع عمله بالموت » وأجيب بأن تكفينه فى ون (حرامه وتبقيته على هيئة إحرامه من عمل الى بعده 
كغسله والملاة عليه فلا معنى كا ذكروه . وقال ابن الاير فى الحاشية : قد قال سم فى الشهداء د زملوم دایم 
مع قوله « والقه أعلم من يكلم فى سبيله » فعمم السك فى الظاهر بناء على ظاهر السبب فينيفى أن يعمم سک فى کل 
حرم » وبين الجاهد و الحرم جامع لان كلا منهما فى سبيل الله . وقد اعتذر الداودى عن مالك فقال : لم يلغه هذا 
الحديث » وأورد بعضهم أنه لو كان [حرامه باقیا لوجب أن يكل به المناسك ولا قائل به . وأجيب بأن ذلك ورد 
على خلاف الأصل قیقتصر به على مورد النص ولا سما وقد وضح أن الحكة فى ذلك استبقاء شعار الإحسرام 
کاستبقاء دم اشهید ۱ 
۱ - سيب كين یکن ار ؟ 

۷ — شا بو انان أخيررنا أبوعوانة عن أبي بشر عن سعید بن جر عن ان باس رض 

ا عا « ان رجلا وقصه بره وحن مم البى” به وهو حرم » فقال النی؛ به : اغیاوه عاء وسدار » 


۶ هر هه اه و رف مع ر المع مس ها نز ی ی لع 
وکفنوه فى وبين » ولا وه طليبا » ولا تخمروا راسه » فان ان یه يوم القيامة مليياً » 


۱۸ - وشا سداد حدئنا اد بن زید عن عرو وأيوب عن سعید بن بير عن أبن عباس رض 
ال عنهم قال «کان رج اف مع الب مل رقف وق عن راحار» قال آبوب: وفص - وقال عرثو : 
فأقصمته - فات » فقال : اغيلوه ماه بیدا » وكفتوة فى توبین » ولا وه » ولا روا راء نان يس 
يوم القيامة . قال یوب : يلبى» وقال عرو : مايا » 

قوله( باب كيف يكفن الحرم ) سقطت هذه التزجمة للاصيلى وثيقت لغيره وهو أوجه . وأورد الصنف فيا 
حديث ابن عباس المذكور من طريةين » فق الاول « فانه يمت يوم القيامة ملبيا كذا للمستملى وللباقين « مليداء 
بدال بدل التحتانية» والتلبيد جع الشعر بصمغ أو غيره ليخف شعثه » وكانت عادتهم فى الإحرام أن يصنعوا ذلك . 
وقد أنكر عياض هذه الرواية وقال : ليس للتلبيد معنى » وسيأتى فى الحج بلفظ « يبل » ورواه اانسا بلفظ «قانة 
بيعث بوم القيامة عرما » لكن ليش قوله ملبدا فاسد المعنى بل توجبه ظاهر . قوله فى الرواية الاخرى ( كان رجل 
واقفا) كذا لاب ذر وللباقين « واقف , على أنه صفة لرجل » وكان نامة أى حصل رجل واقف » قوله ( فأقصمته ) 
أى هشمته يقال أقصع القملة إذا هشمبا » وقيل هو عاص بکسر العظم , ولو سل فلا بانع أن وستعار لكر الرقبة . 
وق دواية الکهسپز بتقديم العين على الصاد » والقعص الفتل فى الخال وماه قعاص انم وهو موتبا . قال الزين بن 


ع سب ۱۸ ج ۳ مض الباری 


۱۳۸ . ۷۳- کتاب نانز 


المي : تضمنت هذه الترجة الاستفبام عن الكيفية مع أنها مبينة » لكتها لا كانت تمل أن تكون خاصة يذلك 
الرجل »و أن تکون عامة لكل محرم . آثر الصنف الاستفهام . قلت : والذى بظبر أن المراد بقوله « كيف یکفن» 
أى كيفية التسكفين وم برد الاستفیام > وکف يظن به أنه متردد فيه وقد جزم قبل ذلك يانه عام فى سحق كل آحد 
حيث ترجم يحواز النكفين فى و بين ۰ له (ولا #سوم) يضم وله وکر الم من مس قال ان النذر : فى حديث 
ابن عباس إباحة سل الم الحى پالسدر خلافا لمن كرهه له » وأن الزتر فى الکفن ليس بشرط ف ااصحة , وآن 
اللكفن من رأس الال لامره به شکفینه فى ثوبيه وم يستفصل هل عليه دين وستغرق أم لا ۰ وفيه استحياب 
تکفین الحرم فى ثياب إحرامه » وأن [حرامه باق » وأته لا يكن فى الخبط . وفيه التعليل بألفاء لقوله.فانه؛ وفيه 
التسكفين فى الشياب الملبوسة » وفيه استحباب دوام التلبية الى أن پنتپی الإحرام ۰ وأن الإحرام تعلق بالرأس 
لا بالرجه . وسيأق الكلام على ما وقع فى مس بافظ ,ولا تخمروا وجهه » فى کتاب الحج ان شاء الله تعالى 1 
وأغرب القرطى غك عن الشافعى أن الحرم لا یصل عليه » وليس ذلك ععروف عنه ..( قائدة ) : حتمل اقتصارة 
له على التتكفين فى ثوبيه الکونه مات فهما وهو متلبس بتلك العبادة الفاضلة » ويحتمل آنه ل يحد له غير هم 


- 5 ۳ 0 5 ۳ کے ۳ 
۳۳ یاسیب الکنن فى القميص الذى يكنة او لا يكف ؛ ومن كفن بغیر قبیص 
۵ - وشا مسد د قال حدما ا بن" سعید عن عبید لله قال حدائی نان عن ابن عر رطی" 4 
اط و بر لام ا ا رمق گنه 
عنهما « أن عبد الله بن ألى لا تو فق جاء ابنه إلى الي ميك فقال : يا رسول الله أعطي قميصّك أ كفن فيه » 
1 و ال“ ف قيصة فال : أذ أصل عليه . فاده . فلا أراد أن بصا“ عله 
وصل عليه واستففر" له . فاعطاه النى متي قيصه فقال : ای اصی عليه . فاذنه . فلا آراد آن یصل عليه 


جذ به عر رضي اله عنه فقال : اليس ال قدمهالة أن صل على النافقين ؟ فقال : أنا بين خبرتین قال استففر" 
NE RE‏ ا منز ديه 5 00 لا 
لم آو لا تستغفر' لهم » إن تستغفر' لم سبمين مية فلن پففر اه" ل 4 فصلی عليه » قيزلت ل ولا تصل على أحد 
منهم مات أبدا ) 
[ المديث ۱۳۹۹ - آطرافه فى : ۰40۷۰ ۰40۷۲ 0۷۹5] 
۰ - مزشا مالا بن إسماعيل حدما ان عيبن عن رو تسم جابراً رضي الل عنه قال دأ 
البئ؟ مَك عبد الله بن أب بعد ما دفن » فآخرجه َف فيه من ريقوء وألبسَة فیس + 
المدیٹ “#عكب آطرانه تی : ۳۰۰۸6۱۳۵۰ ۷۹۵ ] 
قله ( باب الکفن فى القمیص النی يكف أو لا يكف ) قال ابن الاين : ضبط بعضهم يكف بضم أوله رقتح 
إلكاف ويعضهم با هکس » وألفاء مشددة قهما . وضیطه بعضهم بفتح أوله وسکون الکاف و تخفیفت القاء وکرها » 
والازل أشبه بالعنی . وتعقبه ابن رشيد بأن الثاى هو الصواب قال : وکذا وقع فى نسخة حاتم الطرابلسی » وکذا 
رأيته فى أصل أب القاسم بن الورد » قال : والنی بظبر لی أن البخارى لظ قوله تعای ‏ استغفر لم أو لا تستغفر 
لهم ) أى أن نی يكم ألبس عبد الله بن آي قيصه سواء كان يكف عنه العذاب أو لا يكف استصلاعا لقاوب 


ادیت ۱۲۷۰۰۰۱۲۹۹ ۱۳۹ 


ع و ا مب لاا 
المؤافة : فنکانه يقول بوذ من هذا التبرك با ثار اصامین(۱) سواء علمنا أنه مؤثر فى حال البت أو ۷ . تال 

ولا يصح أن يداد به سواء كان الثوب مکفوف الا طراف أو غير مکفوف لان ذلك وصف لا أثر له » قال : وأي 
الط الثالث فهو لمن إذ لا موجب لحذف الياء الثائية فيه اتهى . وقد جزم المهلب بأنه الصواب . وأن اليا 
سقطت من الكاتب.غلطا » قال ابن بطال : والراد طويلا كان القميص سابفا أو قصيرا فانه جوز أن يكفن فيه 

كذا قال ۰ ووجبه بعضهم بأن عبد الله کان مفرط الطرل کا سيأق فى ذكر السبب فى (عطاء النى بلقم له قيصسه 

وكان النى به ممتدل الق : وقد أعطاء مع ذلك قيصه لیکفن فيه ولم يلتفت الى کوته سائرا يع بدنه أو لا 

و تعقب بأن حديث جار دال على أنه کفن فى غيده فلا تنمض الحجة بذاك . وأما قول ابن رشید إن الکفوف 
الا طراف لا أثر له فغير مسا » بل امتبادر إلى الذمن أنه مراد البخاری کا فیمه ابن التين » والعنی أن الکفین في 
اقمیص ليس تنما سواء كان مکفوف الاطراف أو غير مکفوف » أو المراد بالكف تزر ره دقسا لول من 
بدعی أن القميص لا پسوغ إلا إذاكانت آطر افه غير مکفوفة أ ركان غير مررر ليشبيه الرداء : وأشار بذاك الى الرد 
على من -الف فى ذلك ٠‏ وی أن الشکفین فى غير قيص مستجب » ولا يكره کین فى القميص . وف الخلافيات 
یمین عن طریق ابن عون قال : كان ممد بن سيرين يستحب أن یکون قیص البت كقميص الم مکففا مزررا 

وسات اللكلام على حديث عبد الله بن عر فى قصة عبد الله بن أب فى تف سير براءة ان شاء الله تعالى . ونذكر فيه 
:مراب الإشكال الواقع فى قول عمر : أليس الله قد نهاك أن تمل على النافتین ؟ مع أن نزول قوله تعالى لإ ولا 
تصل على أحد منهم مات ابدا ) كان بعد ذلك کا سیا نی فى سیاق حديث الاب حيث قال : قزلت ولا تصل ) ؛ 
دصل الجواب أن عبر فهم مرس قول لإ فلن يغفر اله مم > منع الصلاة علهم » فأخبره النى يِل أن لا منم : 
وأن الرجاء لم ينقطع بعد ۲ ثم إن ظاهر قوله فى حديث جابر « أ النی ب عبد الله بن أبى” بعد ما دفن فاخر جه 
فنفث فيه مر ريقه وألبه قيصهء مالف امقوله فى حديث ابن عمر و لما مات عبد الله بن أ جاء ابنه فال : 
با رسول الله أعطنی قيصك | كفنه فيه » فأعطاه قيصه وتال : آذ اصل عليه » فآذنه » فلا أراد أن يصل عله 
جذيه عبر > الحديث . وقد جع ينما بأن معنى قوله في تحديث أبن عمر « فأعطاء » أى أنعم له بذلك 0 فأطلق على 
العدة اسم المطية باز لتحقق وقوعبا . وکذا قولة فى حديث جار ه بعد ما دقن عبد الله بن أي » أى دل فى 
حفرته » وكان آهل عبد الله بن أبى خشوا على الذى لر المشقة فى حضوره فبادروا الى تجهيزه قبل وصول النى يلق » 
قبا وصل وجدم قد دلوه فى حفرته فص باخراجه إنجازا وغده فى نكفيئه فى القميص والصلاة عليه واه أعل . 
وقيل.: أعطاه بلقم أمد قيصيه أولا ؛ ثم لما حضر أعطاء الثانى بسؤال ولده . وف « الإ كليل » للحا ک مايق بد 
ذلك . وقيل : ليس فى دینش جابر دلالة على أنه ألبسه قيصه بعد [خراجه من القر ؛ لان لفظه « فوضعه على رکه 
وله قیصه » والواو لا تر تب فلمله راد أن بدکر م وقع فى اججلة من إ کرامه له من غير إرادة ترتيب : وسيأق 
فى الجباد ذكر السیب فى إعطاء النی يلق قيصه لعيد الله بن أبى ء وبقية القصة فى التفسير وأن اسم ابنسه المذكور 
7 الله كاسم اہی إن شاء الله تعالى . واستنبط منه الإسماعبلى جواز طلب آثار أهل الخير منم للتيرك بها وان کان 

ثل غنيا 


(۱) انظر ما نقدم فى ص ۱۳۰ وغيرها من منم البرك بآثار المالمين سوى النى صلى الله عليه وس 


۱۰ ۳ -کتاب الجناءز 


۷۱ - وشا او غير حدتنا فيان عن شاع جن عرو عن عالشة رخی اله عنما قالت كفن اللو 
DE‏ لواپ سحول اسف ایس فيها قيص” ولاعامة » 

۱۳۷۲ - وشا سد دا بجی عن شام جد ثنى أن عن عائشة رف اه “عنبا أن رسول الله طا 
کف فى لال آنواب لیس فيها قي ولا عا 4 

وله ( باب الکفن بير قیص ) بتت هذه الترجمة اللاكثر وسقطت ااستمل » و لکنه ضمنها الترجة الى قبلا 
ققال بعد قوله ولا يكف , ومن كفن بضیر قیص » والخلاف فى هذه المألة بين الحنفية وغيرم فى الاستحیاب 
وعدمه » واثاق عن الجهور » وعن بعض الحنفية يستحب القميص دون المامة . وأجاب بعض من خالف بأن 
قوفا ليس فما قيص ولاعمامة يحتمل نت وجودهما جملة » ويحتمل أن يكون المراد نق المعدود أى الثلاثة خارجة 
عن القميص والعامة والآول أظبر ‏ وقال بعض الحنفية : معناه لین فا قيص أى جديد » وقيل ليس قا القميص 
الذى غسل فيه > أو لس فا قيص مکفوف الاطراف . ٠‏ قوله ( حدثنا سفیان) هو الثودى ٠‏ وله ( حول ) 

ينم المهمتين وآخره لام أى بیض + وهو جمع عل : وهو الثوب ایض الق ولا يكون إلا من قطن ن » وقد تقدم 
فى , باب اباب اليش الكفن » بلفظ د عانية بنش معو لية من کرسف » وعن ابن وهب : السحول القطن ؛ وقيه 
نظر » وهو بم أوله وبروی بفتحه نسبة الى ؤل قرية بالمن . وقال الازهرى : بالفتح المديئة؛ و بالضم الثياب . 
وقيل النسب الى القرية بالضم ء وأما بالفتح فنسبة الى القصار لاه يسحل الثياب أى ينقها . والكرسف بضم الكاف 
والمهملة پنهما راء سا كنة هو القطن ؛ ووقع فى رواة ببق « حولية جدد > 

4 - اسب الكفن بلا عامة 

۷۳ - مش إماعیل قال حدثنی مالك" عن هشام بن غروة عن أبيه عن عائشة رضي ال عدبا 
« ان رسول الله كةن فى ثلاثة. أثواب بيض سحولية ليس فیا قيص” ولا عمامة » 

قوله ( باب الكفن بلاعمامة) كذا للاكثر » و الستمل « الكفن فى الثياب البيض ١‏ والاول أولى لثلا تشکرد 
الترجمة بغير فائدة » وقد تقدم ما فى هذا الننى فى الباب الذى قبله . قله ( ثلاثة آثراب ) فى طبقات ابن سعد عرد 
آلشه‌ی د إزار ورداء ولفافك » 

۵ اسب اسکفن ين جميع الال ۰ ويه قال عطاء والزهرى وعمرو بن دینار وكتادة 
وقال عم رو بن” ويناز : لوط من جیم الال . وقال ابر هم : بيدأ الکتن 2۰ این 2 بالوصية 
وقال مان : جر القبر والتسل هو القن 
۷۵ - رشا آجد ن' مد الک حداتنا إراهم بن" سعد عن سمد عن أبيه قال «أبى عيد ارحن 


الجديث ۱۷۲۷ ۱:۱ 


ع ا ا ا ماسو سام ور زا لا ره سوه وس گر 
ان عوف رفی ال عنه وما بطعامه » فقال : قیل صعب بن عتیر -وکان خيرا وى - فل پود له ما كفن 
7 ا ا کر ا ا سس و ع من یز 

فيه إلا رده . و فتل ره - أو رجل آخر- خی ملی فل بوجد ل ما يكفن فيه إلا بردة . تند شيت 


أن یکون قد عيحلت" لا یتنا فى حياتنا الدّنيا ۰ جمل یبک » 


[ الحديث ۱۷۷۵ - طرفاه فى : ۱۲۷۵ ٥غ٠‏ ] 


الإطلاق ما استثناه الشافعية وغیرم من از کاة وسائر ما تعلق بعين امال فانه بقدم على الکفن وغيره من مؤنة 
تجهيزة کا لو كانت التركة شيئًا م‌هو نا أو عبدا جانيا . ئۆڵه ( وه قال عطاء والزهرى وعمرو بن دار وقتادة : 
وقال مرو بن دینار : الحنوط من جميع الال ) أما قول غطاء قوصله الدارى من طريق ابن الميارك عن ابن مرج 
عنه قال « الختوط والگفن من زآس امالغ : وأما قول الزهرى وقتادة فقال عبد الرذاق و آخبرنا معمر عن 
آلرهری وقنادة قالا : الكفن من جیع امال » وأماقول مرو ن ديئار فقال عبد الرزاق « عن ان جرخ عن 
عطاء : الكفن و النوط من رأس امال » قال د وقاله عرو بن ديئاد » وقول د وقال ابراهم - يعنى النخعى ‏ يبدأ 
الکفن ثم بالدين ثم بالوصية » . قوله ( وتال سفيان ) ی الثورى الم وصله الداری من قول النخمى كذلك دون 
قول سيان ؛ ومن طريق أخرى عن النخعى بلفظ ١‏ الكفن مر جميع الال » وصله عبد الرزاق عن سفيان أى 
الثودى عن عبيدة بن معتب عن ابراه قال و فقلت لسفيان : فأجر القير والغسل ؟قال : هو من الكفن » أى أجو 
حفر القير وأجر الفاسل من حك الكفن فى أنه من رأس الال . وله ( حدئنا أحد بن عمد الک ) هو الازرق 
عل الصحيح ۱ َوه ( عن سعد ) أى ابن ابراهم بن عبد الرحمن بن عوف فابراهم بن سعد فى هذا الاسناد راو عن 
أبيه عن جده عن جد أ بيه » وسأفى سياقه فى الباب الذى يليه أصرح اتصالا من هذا . ويا الكلام على فوانده 
مستوق ف و باب غزوة أحد » م نكتاب المفازى » وشاهد الترجة منه قوله فى الحديث : فلم يوجد له » لآن ظاهره 
آم يو جد با اسك إلا برد المذكور » ووقع فى دراية الأكثر لا برده بالضمير العائد عليه » وق رواية 
الكشمينى « إلا بردة » بلفظ واحدة البرود. وسيأتى حدیت خياب فى الباب النی بعده بلفظ د ولم يترك إلا رة » 
واختلف فا ذا كان عليه دين مستغرق هل ,کون کفنه اترا جميع يدنه أو للعورة فقط ؟ المرجم الأول » و نقل 
ابن عبد ابر الإجماع عل أنه لا يحرى. ثوب و احد يصف ما تحته من البدن قله ( أو دجل آخر ) ل آقف على 
سمه وم یقع فى أكثر الروابات: إلا بذكر حزة ومصعب فقط » وکذا أخرجه ابو اعم فى مستخرجه من طريق 
منصور بن أى مراحم عن أبرأهم بن سعد . قال الزين این المثير : يستفاد من قصة عيد الرحمن إيثار الفتر عل الى 
د إبثار التخل لأمبادة على تعاطى الا کتساب » فلذلك امتنم من تناول ذلك الطعام مع أنه كان صائما 


۹ - پاسیس إذا لم يوسا إلا توب واحد 


٣۴ ۱:‏ ۔ كتاب انا 


۰ - وش مد بن" مُقاتل أخيرنا عبد لله أخيرنا شب عن سعد بن راهم عن أبيه راهم دان 
5 0 ا ام 1 5 0 ٠‏ و 

عبد ارحمن بن وف رضي انه عنه ان بطعأم ‏ وكان صا _ قال : قتل صمب بن رس وهو خیرمنی- 
و ر ووم سم و 1 ۳-94 24 ووو E:‏ ۳ 4 
کف فى بردة إن غلی رأسه بدت رجلاه » وان عط رجلاه بدا رأسه . وأراه قال : وقتل” مزة - وهو 
خو منى - بط نا من دنا ما بیط - أو قال : نا من الدنيا ما أعطينا ‏ وقد شین أن كوت سنا 
عات نا . ۶ جمل ییکی حتى ترك الطماع » 

وله ( باب اذا لم بوجد إلا ثوب واحد ) أى اقتصر عليه ولا بتنظر بدفنه ارتقاب شی* آخر ۰ وق قول عبيد 
الرحمن بن عوف د وهو غير منى » دلالة على تواضعه . وفیه إشارة الى تعظم فضل من قتل فى الشاهد الفاضلة مع 
النى به » وزاد فى هذه الطريق « إن غطى رأسه بدت رجلاه » وهو موافق لما فى الروایة الى فى لباب الذى يليه . 

۷ - پاصیب إذا لم يجلا كفنا إلا ما مواری رأ أو قدمیه غملى را 

۹ - مرش عم بن" حاص بن غياث حد تنا ألى حدائنا الأع ش حد نا شقيق”.حد كنا باب رض ۶ 
عنه قال « هاجر”نا مم الب َع وجه الو فوقم أجرثناعلى الله : فنا رمات ليأ کل ين أجره شب 
میم معنب بن" بير » ومنا من یت له مرق فهو” هدن .لبود فر تد ما نكف الا بر إذا 
غَطينا بها رأة خر جت رجلا » وإذاغطينا رجلیه خر راس » فأمرن البو مك أن تمل رأسة” » وآن 
تبحم على رجليو من الإذخر» 

[الحديث ۱۲۷۹ - أطراف فى : e FAY < FAY‏ ولو لوح ی ۲ [ 

وله ( باب إذا لم يجحد كفنا الا ما براری رأسه أو قدميه ) أى رأسه مع بقية جمده إلا قدميه أو المكس » 
كأنه قال : ما بوادى جسده إلا رأسه ؛ أو جسده إلا قدميه » وذاك بين من حديث الاب حيث قال و خرجت 
رجلاه » ولو كان المراد أنه يغطى رأسه فقط دون سار جسده لكان تغطية العورة أو لى ۰ ویستفاد ممه أنه إذالم 
بوجد سار البثة آنه بنطی جميعه بالإ ذخر » فان م يوجد فيا تيسر من نبات الارض ۰ وسيأتى فی کتاب الحج قول 
العباس د إلا الاذخر فانه لبيوتنا وقیور نا » فكأتبا كانت عادة لهم استماله فى القيور » قال المإلب : و[تما استحب 
هم النی ی اتتكفين فى تلك یاب التى ليست سابغة لانم قتلوأ فبا انى . وف هذا الجزم نظر » بل الظاعر 
آنه يحد لهم فيرها كا هو مقتضى الزجة . وله ( حدئنا شقيق ) هو أبن سلة أبو وائل » وخياب عمجمة 
الى تناو لما من أدرك زمن الفتوح » وكأن المراد بالأجر مره » فليس مقصورا على أجر الآخرة ٠‏ له (آینسی) 
بفتح الحمزة وسکون النحتائية وقتح النون أى نضجت . وله ( فهو بدا ) يفتح أوله وكسر المبملة أى يحتنيا » 
وضبطه النووى بضم الدال » وحک ابن التين تثلئما . له (ما نکفنه به) سقط أفظ «بهء من رواية غير أبى ذر» 


الحديث ۱۲۷۵ - ۱۲۷۷ :۱ 

وسيأتى بقية الكلام على فوانده فىكتاب الرقاق ان شاء الله تعالی 
۸- باسبب من اد الکفن ف زس انی ين فر سک ميو 
۱۳۷۷ - وزش عبد الله بن مس حا ان أبى حازم عن أبيه عن سبل رضی ال عنه" « ان ارا 
جامت الب" ملي ببردة منسوجة فيها ها .آندرون ما ار ؟ قالوا : اش قال : نم . قالت : نحتما 
بیدی » ات لا كو كبا » تأخذاها انیم ماج إلبراء غرج إلينا وانها ازاژه» فستها لون فقال : 
اکشنیها ما أحستها . قال القوم : ما آحدنت » ليسا الب مييق تاج لها نم سات وعلمت آنه لاب . 
قال : إفى وال ما هللا »۱4 سألته” لسکون کت . قال پل" : فسکانت کفتّه » 
[ المديث ۱۷۷۷ - آطرآفه فى : ۲۰۹۳ » ٩۰۳۹‏ ] 

لھ ( باب من استعد الکفن فى زمن النی يِل فلم بكر عليه) ضبط فى روايتنا بفتح الکاف على البناء للمجبول 
وحکی الكش على أن فاعل الإنكار النى بل وح الزين بن المنيد عن بعض الروابات فلم يذكره اه بدل عليه 
وهو عمتى الرواية الى باكر » و[ نما قيد التزيجمة بذاك شير الى أن الإنكار الذى وقع من الصحاءة كان على 
السحز يق طلب البردة فلا أخبرم بعذره لم پنکروا ذلك عليه > فيستفاد منه جواز تحصيل ما لا بد لیت منه من 
كفن ونحوه فى حال حياته » وهل يلتحق بذلك حفر القبر ؟ فيه بحث سياق . وله (ان امأ ) لم أقف على اپا . 
قله( نما حاشيتها ) قال الداودى يعنى انها لم تقطع من ثوب فشکون بلا حاشية » وقال ضيره سأشية الوب هدبه 
فكأنه قال إنها جديدة لم يقطع هدبها وم تلبس بعد » وقال القزاز : حاشينا الثوب ناحيتاء التان فى طرفهما الدب . 
وله ( أتدرون ) هو مقول سہل بن سعد بینه أبو غسان عن أبى حازم کا أخرجه الصتف فى الأآدب و لفظه , فقال 
سبل لاقوم آندرون ما الردة ؟ قالوا : الشملة » انتبى ٠‏ وفى تفسير البردة بالشملة جوز لان البردة كساء والشملة ما 
يشتمل به فهی آعم » لکن لما كان أكثر اشتاهم بها آطلقوا عليها اسما ٠‏ قله ( فأخذها النى ی عتاجا اليبا) 
کانهم عرفوا ذلك بقرينة حال أو تقدم قول صرج . له ( غج الينا وائها إزاره ) فى رواة ابن ماجه عن مشام 
أبن مار عن عبد العزيز شرج اليئا فها» وف رواية هشام بن سعد عن أبى حازم عند الطبرای « فانزد بها ثم 
خرج » . قله (خستبا فلان فقال اکسنما ما أحسترا) كذا فى جيم الروایات هنا بالمهملتين من التحسين . و اللصنف 
فى اللیاس من طريق يمقوب إن عبد الرحمن عن أبى حازم « لجنا ۰ باجم بغیں نون وكذا لطبرای والاسماعيل من 
طریق أخرى عن آي حازم » وقوله « فلانء أفاد انحب الطبری فى الاحكام له أنه عبد الرجن بن عوف ۰ وعزاه 
للطيراتى وم أده فى المعجم الكبير لافى مسد سهل ولا عبد الرحن 0 ونقله شيخنا ابن اللقن عن انحب فى شرح 
الممدة » وكذا قال.لنا شيخنا الحافظ أبو لسن الميتمى [نه وقف عليه » لكن لم يستحضر مکانه 0 ووقع لشيخنا 
ابن الملقن فى « شرح التنبيه » أنه سبل بن سعد وهو غلط فکانه تبس على شیخنا امم نقنش باس الراوى نعم 
أخرج الطبرانى الحديث المذكور عن أحد بن عيد الرحن بن يسار( عن قتبية بن سعيد عن یمقوب بن عبد الرحن 


(۱) ق ثسنة دن بشارء 


۱ ۳ -کتاب الجناثر 


عن أبى حازم عن سهل وتال فى آخره « قال قتية هو سعد بن أ وقاص » انى » وقد آخرجه البخاری ف الپاس 
والنسای فى الزيئة عن قتيية وم يذكرا عله ذلك » وقد رواه این ماجه بسنده المتقدم وقال فيه د جاء فلان وجل سجاه 
يومئذ » وهو دال على أن الراوى كان رعا سماه . ووقع فى روابة أخرى لاطبرانى من طريق زمعة بن صا عن أبى 
حازم أن السائل المذكور أعرابى » فلو لم يكن زمعة ضعيفا لا نتن أن يكون هو عبد الرحمن بن عوف أو سعد بن 
أنى وقاص » أو يقال تعددت القمة على ما فيه من بعد واه أعلم . وه ( ما أحسنها ) بنصب النون وما للتعجب ۰ 
وف روابة ابن ماجه رالطراق من هذا الوجه قا لثمم فلا دخل طواها وأرسل با اليه » وهر لبصنف ف الباس من ٠‏ 
. طريق يعقوب إن عبد الرحن بلفظ د فقال نعم لجلس ما شا لقه فى امجلس ثم رجع فطواها ثم أرسل بها البه» . قله 
(قال القوم م۱ آحسنت) ما نافية » وقد وقعت تسمية العانب له من الصحاية فى طريق هشام بن سعد المذكورة و لفظه 
قال سبل فقلت الرجل ۸ سألته وقد رأيت حاجته اليا ؟ فقال : رأيت ما ریم » ولكن أردت أن آخباها حى 
أكفن فما . وَل ( انه لا يرد ) كذا وقع هنا حذف الفمول ۰ وثبت فى رواية اين ماجه بلفظ د لا يرد ساثلا» 
ونحوه فى رواية يعقوب ف البيوع » وفى رواية أنى غسان فى الادب لا يسأل شیثا فیمنعه . قوله ( ماس لته لا لبسها) 
فى رواية أى غسان د فقال رجوت بركتها حين لبسما النى يِل » وأفاد الطبراى فى رواية زمعة بن صالم أن الى بإ 
آس أن يصنع له غيرها فات قبل أن تفرغ . وفى هذا الحديث من الفوائد حسن خلق نیع وسعة جوده وقبوله 
الحدية ؛ واستنبط منه الپلب جواز ترك مكافأة الفقير على هدیشه » وليس ذلك بظاهر منه فان المكافأة كانت عادة 
النى برل مستمرة فلا بازم من السكوت عنها هنا أن لا يكون فعلبا » بل ليس فى سياق هذا الحديث ال جزم بکون ذلك 
كان هدية فيحتمل أن تكون عرضتها عليه یشترا منها » قال : وفيه جواز الاعتاد على القرائن ولو تجردت اقوم 
« فاخذها عحتاجا الباء وفیه نظر لاحتال أن يكون سبق لهم منه قول يدل على ذلك كا تقدم . قال : وفيه الترغيب فى 
المصنوع بالنسبة إلى صانعه إذا كان ماهر! » وعتمل أن تكون أرادت بنسبته الما ازالة ما مخثى من التدليس . 
وفيه جواز استحسان الانسنان ما يراه على غيره من الملابس وغيرها إما لیمرفه قدرها وإما ليعرض له بطلبه منه 
حيث یسوغ له ذلك . وفيه مشروعية الانكار عند عالفة الآدب ظاهرا وإن لم يبلغ المنكر درجة التحريم . وفيه 
البرك بآ ثار السالحين 20 وتال ابن بطال : فيه جواذ إعداد الثى* قبل وقت الحاجة اليه » نأل : وقد حفر جماعة 
من الصالحين قبورم قبل الوت . ونعقبه الزن بن النیر بأن ذلك لم يقع من أحد من الصحابة » قال : ولو كان 
| ستحبا لكثر فيم . وقال بعض الشافعية : ينبغى لمن استعد شيا من ذلك أن يحتبد فى تحصرله من جبة بشت تحلبا 
أو من أثر من يعتقد فيه الصلاح والبركة 
۹ - اسب اتبارع النساو انا" 
۳۷۸ - شتا قبيصة بن عقب حد نا سيان عن خالد عن أم” المد يل عن ام عملي رضى له عنها قات 
« نبينا عن اتباع الجبائر » ول یرم علينا» 
)١(‏ نذا خطأ » والصواب النم من ذلك لوجبين : آحاهبا أن الصعاة لم يفملوا ذلك مع غير النى صلى الله عليه وسل » ولو كان 

خا لبقو اليه ء والني صلی الله عليه وسل لا يقاس عليه غره لا بينه وين غيره من الفروق السكثيرة . الوجه الثانى سد ذرية امرگ » 
لأن جواز البرك بآثار الصالمين ينشى الى النلو فيهم وعبادتهم من دون الله فوجب النم من ذلك . وقد سبق يان ذلك مارا 


الحديث ۱۲۷۸ - ۱۲۷۸ ۱:۵ 


قوله ( باب اتباع النساء الجنازة ) قال الزين بن المنير : فصل المصاف بين هذه الترجمة وبين فضل اتباع الجنائز 
بتراجم كثيرة تشمر بالتفرقة بين النساء والرجال » وأن الفضل الثابت فى ذلك ختص الرجال دون النساء لان النبى 
يقتضى التحريم أو اللكراهة ؛ والفضل يدل على الاستحباب » ولا يجتمعان , وأطاق ا حبك هنا 1نا بتطرق اليه من 
الاحمال ‏ ومن ثم اختلف العلاء فى ذلك . ولا خن أن مل النزاع ما هو حيث تومن المفسدة . قله ( حدثنا 
سفيان ) هو الثورى وأم امذیل فى حفصة بنت سهرين ۰ قوله ( نينا ) تقدم فى الخيض من روا مشام بن حسان 
عن حفصة عنما بلفظ کنا نبينا عن اتباع الجنائز » ورواه يزيد بن ألى حكم عن الثوری باسناد هذا الباب بلفظ 
« انا رسول الله ب » أخرجه الاسماعيل وفيه رد على من قال : لا حجة فى هذا الحديث له بسع الناهی فيه U‏ 
رواه الشيخان وغیرهما أن كل ما ورد هذه الصيخة كان مرفوعا وهو الأصح عند غيرهما من الد ثین » وي يد رواية 
الاعاعيل ما واء الطبراى من طريق إسماعيل بن عبد الرحن بن عطية عن جدته أم عطية قالت ,لما دخل رول 
الله قر الدینة جع النساء فى بيت ثم بمث الينا مر فقال : إنى رسول رسول الله الب‌کن » بعثنى الیکن لابايمكن 
على أن لا تشرکن بالله شیتا » الحديث » وفى آخره وأمرنا أن خرج فى العيد لمواتق + وتهانا أن نخرج فى جئازة » 
وهذا يدل على أن روابة أم عطية لول من مرسل الصيحاية ٠‏ قوله ( وم يعرم علینا ) أى ول يؤكد علینا نی المنع 
۴ أ كد علینا فى غيره من المهيات » فكأتها قالت :كره لنا اتباع الجنائن من غير تحرعم . وقال آفرطی : ظاهر 
سياق أم عطية أن انهی بى تیه » وبه قال جهور أهل ام » ومال مالك الى الجراز وهو قول أهل المديئة . وبدل 
على الجواز ما رواء ان أنى شيبة من طربق محد بن عمرو بن عطاة عن أبى هريرة أن رسول اله م كان فى جنازة 
فرأى عر أمرأة فصاح ما فقال ‏ دعبا با عر » المد وٹ ۱ وأخرجه ابن ماجه والنسائى من هذا الوجه ؛ ومن طريق 
آخری عن تمد بن مرو بن عطاء عن سلية بن الأزرق عن أبى هريرة ورجاله ات » وقال البلب فى حرش أم 
عطية دلالة على أن النهبى من الشارع على درجات . وقال الداودى : قوفا ه نبینا عن اتباع از أى ای أن 
فصل الى القبور » وقوله « و يعرم عليناء أى أن لا تات آمل امیت فنعزيهم وترم على ميتهم من غير أن قبع 
جنازته أنتوى . وق أخذ هذا التفصيل من هذا ااسیاق نظر » نم هو فى حديث عبد الله بن مرو بن العاص ١‏ ان 
ای بر آی فاطمة مقرلة فقال : من أن شت ؟ فقالت : رحمت على أهل هذا لليت ”يترم . فقال : للك بلنت 
معهم الکدی' ؟ قالت : لاء الحديث أخرجه أحد والحاكم وغيرهما . فانیکر علا بارغ الکدی » وهی بالضم 
وتخفيف الدال القصورة وهی المقابر ؛ ول ينكر عذها التعزية . وقال انحب الطبری : محتمل أن بكرن المراد قوف 
« و يعزم علینا» أي كا عزم على الرجال بترغيبهم فى اتباعبا محصول القيراط وتو ذلك » رالاول أظون . 
وات أعز 
۰ - یسب إحداذ المرأة على غير زوجم 
۷ - وشا مسد د دنا بش 2 الففل حد نا مه E ù‏ عن مدر ۳ سین تال و وق 


2 


ابن لام عطية رضی" اه عنما ‏ فلا کان اليوم” الثالث دوت بصفرة فتسکعت به رقالت : مبينا أن مدت ؟ که 
من ثلاث الا بز وج € 


م ۰ ٩۱ج‏ ۳ ٩‏ قح اناری 


۱:۹ ۳ - کتاب الجنار 


۳ تم 6 RA E‏ و وام 3 ۶ ره هو و 5 5-505 

۸۰ - وش ا میدی حداث؟ سفیان حداثنا أيوب بن مومی قال آخبرتی ميد بن نافع عن زینب 
ابنة أب سل قالت « لا جاء نمی أبى سفيانَ من الشام دعت أ بي رضی الله عنما بصُفرة فى اليوم شالك 
تحت عارضیبا وذراعيها وقالت : إلى كنت عن هذا نی ولا أن معت النى' م يقول : لعل 
لامرأة وین به واليوم الآخر أن تد على میت فو ثلاث » إلا على زوج فا ثيد عليه آربسة اش 
وعشرا » 

[ الحديث ۱۲۸۰- آطرافهی : ۵۳۳۱۲۸ 0۳۳ ۰ [fie‏ 
عم كد ما 0 : 06 2 
= وش إسماعيل حد فی مالك عن عبد الله بن ی بكر بن عمد بن حرو بن حزم عن هید 
ابن نافع عن زيلب بت أبى نَل تسه قالت « دخات على آم حبيية زوج البی" م فقالت : ممت سول" 
لل شا قول : لا محل لامرأة تزمن بان واليوم الآخر تحن على ميت فوق ثلاث » إلا على زوج أربمة 
أشهر وعشرا » 

۱۳۸۲ بت و 0 دخات على شب بات جحش حين وف أخوها 0 فدعت” بلیب فسن ¢ نم" قالت : 
مالى بالطيب من حاجة » غب رای معت رسول الله مَل على امتبريقول : لا عل لامرأة من باتو واليوم الاخر 
تحد على میت فوق ثلاث » إلا على زوج _أربعة أشي وعّشرا » 

[ الحديث ۱۲۸۲ - طرفه فى : ۵۳۳۵ ] 

ۆه ( اب إحداد المرأة على غير زوجما ) قال ابن بطال : الإحداد بالمهملة امتناع المرأة التو نا زوجبا 
من الزينة كلها من لباس وطيب وغيرهما وكل ما كان من دواعی الجاع > وأباح الشارع للرأة أن تمد على غير 
زوجما ثلاثة أيام لا يغلب من لوءة الحزن ومجم م ألم الوجد » وليس ذلك واجبا لاتفاقهم على أن الزيج 
لو طالها بالجماع لم محل لا منعه فى تلك ال حال , وس.أتى فى كتاب الطلاق بقية الكلام على مباحث الإحداد . وقوله 
فى الترجمة د على غير زوجبا » يعم كل میت غير الزوج سواء کان قر یا أو آجنیا > ودلالة الحديث له ظاهرة 6 ول 
شدهق الترجة بالموت لآنه مختص به عرفا .ول يبين حکه لان ال+بردل على عدم الحرم ف الثلاث وأقل ما بقتضي 
إثبات الشروعية . وله ( فلا كان يوم الثالك ) كذا الا كث وهو من إضافة الوصوف الى الصفة » و للستمل 
« الیوم الثالث » . قله ( دعت بصفرة ) سيآ الكلام علا قریبا ۰ وله ( ہیا ) رواه أيوب عن أبن سيرين 
بلفظ « أمرنا بأن لا تخد على هالك فوق ثلاث ء الحديث أخرجه عبد الرزاق » ولاطراق من طريق قتادة عن ابن 
سيرين عن آم عطية قالت « سمهت رسول الله ب يقول » فذكر معناه . قله ( أن نحد ) يضم أوله من الرباعی 2 
وم يعرف الاصعی غيره : وحک غيره فنح أوله وضم ثا نيه من اثلاثی يقال حدت المرأة وأحدت معن . قله ( إلا 
,زوج ) وق دواية الكشمينى « إلا ازوج 2 باللام 2 ووقع ف المدد من طريقه بلفظ د إلا على ذوج» والكل 
ععنى السبيية . قله ( عن ذينب بنت ألى سلية ) هی د بیبة النى بر » وصرح ف العدهييالاخبار بينها وبين حيد بن 
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مس سس سس ___ ۳ 
نافع ٠‏ قوله (نعى) بفتح انون وسکون المبملة وتخفیف الياء - وكسر المهملة وأشديد الياء - هو الجر موت الشخص » 
وأبو سفيان هو أبن حرب إن أءية الد معاوية .وه (دعت أم حبية ) هى بنت أي سفران المذكور . وفى قوله 
« من الشام » نظر . لآن با سفيان مات بالمدينة بلا خلاف بين آهل العلم بالاخبار » واجمبور على أنه مات سنة | 
النتين و ثلائین وقیل سنة ثلاث » ول أر فى شیء من طرق هذا الحديث تقیرده بذلك إلا فى رواية سفيان بن عبينة 
هذه وأظتها وهما » وکنت أظن أنه حذف منه افظ « ابن » لان الذی جاء نميه من الشام وأم حبيبة فى المراة هو 
أخوها يزيد بن أبى سفيان الذى كان أمير! على الشام » لكن رواه الصف فى العدد من طريق مالك ومن طريق 
سفیان الثورى كلاهما عن عبد اله بن أبى بكر بن حزم عن يد بن نافع بلفظ « حين توفى عنها أبوها أبو سغيان بن 
حرب » فظبر أله لم يسقط منه شی. ؛ دل يقل فيه واحد منهما من الشام » وکنا أخرجه ابن سعد فى ترجمة أم جبية 
من طر بق صفية بات آن عبيد عنما . ثم وجدت الحديث ف «سند ابن أنى شية قال و حدثنا وكييع حدثنا شعبة عن 
ميد بن نافع و لفظه - جاء نمی أخى أم حيدبة أو حم ذا فدعت بصفرة فلطخت به ذراعما » وکذا رواه الداری 
عن هاشم بن القاسم عن شعبة لكن بلفظ , أن أعا لام حبية مات أو ا اء ورواء أحد عن حجاج ود بن 
جعفر جیطا عن شعبة بلفظ و ان ما لما مات» من غير تردد » وإطلاق الم على الاخ أقرب من إطلاقه على الاب » 
فقوی الظن عند هذا أن تکون القصة تمددت ازرنب مع أم حبيية عند وفاة أخها دید م عند وفاة ا أى سقيان 
لا مان من ذلك ٠‏ واثه أعل ٠‏ قوله ( إصفرة ) فى دواية مالك المذكورة « بيب فيه صفرة خلوق » وزاد فسه 
« فدهشت مه جارية ثم ممست بعارضما » أى یمارضی نفسها . قوله (حدثنا [سماعيل ) هو اين ألى أويس ابن أخت 
مالك . وساق الحديث هنا من طرق مالك غتصرا ۰ وأورده مطولا من طريقه فى المدد کا سیآ ۰ له (ثم 
دخات ) هو مقول زينب بنت أم سلة » وهو مصرح به فى الرواة الى ف العدد وظاهره أن هذه القصة وقعت بعد 
قصة أم حبيبة ؛ دلا يصح ذلك إلا إن قلنا بالتعدد » ویکون ذلك عقب وفاة يزيد بن أن سفیان لان وفانه سنة مان 
عشرة أو نسم عشرة »ولا يصح أن يكون ذلك عند وفاة أبيه لان زینب بنت جحش ماقت قبل أن سفيان بأ کش 
من عشر سئين على الصحیح الشپور عند أهل العم بالأآخبار » فیحمل على أنها لم ترد ترتيب الوقائع وما أرادت 
ترتیب ال یار . وقد وقع فى رواية أبى داود بلفظ و ودخلت » وذلك لا يةتضى اتیب . والله أعل . قوله (حين 
توف أخوما ) لم آنحقق من المراد به » لان لزيتب ثلاثة إخوة : عبد الله وعبد بغير إضافة وعبيد الله بالتصغير , 
فأما الكبير فاستشود بأحد وكانت زينب إذ ذاك صغيرة جدا لآن آباها أا سلة مات بعد بدر وتزوج اللی بل 
أمها أم سلة وم صغيرة ترضع کا سي أن فى الرضاع أن أمها حلت من عدا من ألى سلية بوضع زینب هذه » 
فانتن أن يكون هو المراد نا وان كان وقع فى كثير من الوطات بلفظ « حين توق أخوها عيد الله » کا آخرجه 
الدادقطتی من طريق أبن وهب وغيره عن مالك ؛ و آما عبد بغيد إضافة فیمرف باب حميد وكان شاعر! أعهى وعاش 
الى خلافة عر , وقد جزم ابن [سمق وغيره من أهل العم بالأخبار بأنه مات بعد أخته زيتب بسنة » وروی ابن 
سعد فى ترجتبا فى الطبقات من وجهين أن أا حيد المذكور حضر جنازة زيلب مع گر وحک عله م اچصة له 
بسیها » وان کان فى إسنادها الواقدی لکن يستشيد به فى مثل هذا » فانتق أن يكون هذا الآخير ااراد ؛ وأما 
عبید الله الصفر فاسل دبا وداجر بزوجته أم حبيبة بنت أبى سفيان الى الحبشة ثم ننصر هناك ومات فتروج النى 
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ل بعده أم حييبة ٠‏ فهذ! محتمل أن يكون هو المراد لآن زب بنت أبى سلة عند ما جاء الخير برقا عمد الله كانت 
فى سن من يضبط » ولا مانع أن يحزن المرء غلى ةريبه الكافر ولا سم ذا تذكر سوء مصيره » ولعل الرواية الى 
فى الموطأ ه حين توفی آخوها عبد الله كانت عبيد الله بالتصغير قلم إضبطها الكاتب واه أعلم . ويعكر على هذا 
قول من قال إن عبيد الله مات بأرض الحبشة فزوج النى بل أم حبيبة » فان ظاهرها أن تزوجها كان بعد موت 
عبيد الله » و زو یما وقع وهی بأرض الميشة وقبل أن تسمع الى ؛ وأيضا فن السياق م دخات على ذينب > 
بعد قولها دخلت على أم حبيبة » وهو ظاهر فى أن ذلك کان بعد موت قريب زینب بنت چحش المذكور وهو بعد 
جى“ أم حبيبة من الحبشة ,دة طویلة ‏ فان ل يكن هذا اظن هو الواقع احتمل أن يكون أعا إزينب بنت جحش من 
أمها أو من الرضاعة » أو برجح ما حكاه "بن عبد الى وغيره من أن زینب بنت ألى سلة ولدت بأرض البشة فان 
مقتضی ذلك أن يكون لا عند وفاة عبد الله بن جحش آدبع سنین » وما مشلبا (۱) يضبط فى مثلما والله عل . 
وه ( فست به) أى شیا من جسدهاء وسيأق ف الطريق الت فى العدد بلفظ « فست منهء وسيأق فيه لزینب 
حديث آخر عن أمها آم سلة فى الإحداد أيضا . وسيأتى الكلام على الأحاديث الثلاثة مسةوفى إن شاء الله تعالى 
۱ - آسیس زيارة القبور 

۸۳ - ويا ادم حل تیا شب لقنا ثابت عن اس بن مالك رضي ال عنه قال « مر ای ا 
بامرأة تسکی عند قر » قال : اتق اله واصبری , قالت :لك عنی ۰ الم تسب #صيبتى ول تمرفه . فقيل 
ها : إنه الى اا ٠‏ فأتت النی ا فلم تمد عندام بوَابينَ » فقالت : لم أعر فك : قال : إا الصير” عبد 
الصدمة الأولى 2 

قوله ( باب زیارة القبود) أى مشروعيتها وكأنه لم بصرح با لک لا فيه من الخلاف کا سای » وكأن الصنف 
1 بيت على شرطه الأحاديث المصرحة بالجواز . وقد أخرجه ملم من حديث بريدة وفيه نسخ النههى عن ذلك و افظه 
د کشت نمیتک عن زيارة لقبور » فزوررما » وزاد أبو داود والساق مرن حديث أنس « فاا تذكر الاخرة » 
والسا کمن حديثه فيه ه وترق القلب وتدمع المين » فلا تقرلو! جرا , أى كلاما فاحشا » وهو يضم اا وسکون 
الجم .وله من حديث این مسعود و قائها تزهد فی الدثيا » وللسلم من حدیث أن هريرة مرفوعا « زوروا القبور فانها 
تذكر الوت » قال اللووی تبعا للمبدرى والمازى وغيرهما : إتفقوا على أن زيارة القبور للرجال جائرة . کذا 
أطلقوا » وفه نظر لان ابن آن شيبة وغيره روي عن أبن سین واراهم النخعی والشعى الكراهة مطاها حتى قال 
الدع : لولا ہی النی عم أررت فى ای . فلمل من أطلق آراد بالاتفاق ما استقر عليه الامر بمد هولاموکان 
جولاء يبلغهم الناسخ والله اعم . ومقابل هذا قول أبن حزم : إن زيارة القبور واجبة ولو مرة و احدة فى العمر 
أورود الاس ندم وأختاف ف انساء فقيل : دخان فى عبوم الإذن وهو قول ال کثر ؛ وعله ما إذا أمنت الفتنة . 
ويؤيد.الجواز حديث الباب » وموضع الدلالة منه أنه َيه لم نكر على المرأة قعودما عند القن » و تقریره حجة . 


(۱) فى متلوطة الرياضى + وبا » 
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ومن حمل الاذن على مومه لارجال والنساء عائشة فروی الحا کم من طريق ابن ألى ملیکه أنه رآھا زارت قر أخبا 
غبد الرحمن د فقيل لها : أليس قد ہی النى لع عن ذلك ؟ قالت نعم » كان نمی ثم آس بزارتها » وقيل الإذن عاص 
بالرجال ولا جوز للنساء زيارة القبور > وبه جزم الشيخ أبو سق فى « المهذب » واستدل له حدیث عبد الله بن مرو 
الذى تقدمی الإشارة اليه فى , باب اتباع النساء الجنائز » و سدیت ١‏ لعن الله زوارات القبور » أخرجه الترمذی 
7 من حدديث أن هريرة . وله شاهد من حديث أبن عباس ومن حديث حسان بن ثابت . واختلف من قال 
بالكراهة فى حقون هل هى كراهة تحریم أو تنزيه ؟.قال القرطى : هذا اللعن [نما هو للمكثرات من الزيارة لا تقتضیه 
الصفة من البالفة » و لعل السیب ما يفضى اليه ذلك من أضييح حق الزوج والثبرج وما ينشأ منهن من الصیاح و نحو 
ذلك » فقد يقال : إذا أمن جميع ذلك فلا مان من الإذن لان تذكر الموت حتاج اليه الرجال والنساء . قوله ( بان أة) 
0 أقف على اسمها ولا اسم صاحب القبر » وق رواية سل ما بشعر بأنه ولدما و لفظه « تیک على صی نا » وصرح 
به فى مسل محی إن ألى کثیر عند عيد الرزاق و لفظه « قد أصبيت تولدها » وسيأق فى أوائل كتاب الاحكام من 
طریق أخرى عن شعبة عن ثابت ١‏ ان أنسا قال لا مرأة من أهله : تعرفين فلاثة ؟ تالت : نم . قال : کان النى ل 
مر هذا الحديث ١‏ قوله ( فقال انق الله ) فى رواية أب تارج فقا )مق اله » تلل 
ی : الظاهر أنه كان فى بكائها قدر زائد من توح أو غيره » لهذا آم‌ها بالقرى . قلت : يؤيده أن فى مسل 
۱ د فسمع منها ما يكره فوقف علا » وتال الطبى : قوله « اتق الله » توطشه لقوله 
« واصبرى » كأنه قيل لما خافى غضب الله إن لم تصبری ولا تجرعى ليحصل لك الثواب ٠‏ قله ( اليك عنى ) هو 
من أسماء الافعال » ومعناها تنح وأبعد . قوله (لم آصب بمصيبتى ) سيأق فى الاحکام من وجه آخر عن شعبة بلفظ 
هفانك خلو من مصییتی » وهو بكسر المجمة وسکون اللام » ولسل دما تبالى عصییبی » ولاب يعلى من حديث ألى 
هريرة ألما قالت د با عبد الله إلى آنا الحرى الشکلی » ولو كنت مصابا عذرتی » ۰ قوله ( ول تعرقه ) جلة حالية 
أى عاطبته بذلك ول تعرف أنه رسول لله قوله ( فقيل ها ) فى رواية الاحکام فى بها رجل فقال ما : إنه رسول 
الله » فقالت : ما عرفته » وف رواية أفى يعلى المذكورة ه قال فهل تعرفینه؟ قالت : لاء ولاطبرانى فى الأوسط من 
طريق عطية عن أنس أن النی سألا هو الفضل بن العباس » وزاد مسل فى رواية له و فأخذها مثل الوت » أى من 
شدة الکرب الذی أصابها لما عرفت أنه بإ خجلا منه ومبابة . هلر ( فم تجد عنسده بوابين ) فى رواية الاحکام 
و نواباء بالإفراد ؛ قال الزين بن المنير : فائدة هذه الجلة من هذا الخبر بيان عذر هذه المرأة فى کونبا لم تعرقه , وذلك 
أنة کان من شانه أن لايتخذ بوابا مع قدرته على ذلك تواضعا » وكان من شأنه أنه لا يسقتيع الناس وراءه إذا مثى 
كا جرت عادة الملوك وال كابر » فلذلك أشقيه على المرأة فلم تعرفه مع ماكانت فيه من شاغل الوجد والیکاء . وقال 
الطبى , فأئدة هذه الملة أنه لما قبل لها النى بإ استدعرت خوفا وهيبة فى تفسها فتصورت أنه مثل الاوك له 
حاجب وبواب نع الناس من الوصول اليه > فوجدت الاس خلاف ما آصورته . وله ( فقالت :لم أعرفك ) فى 
حديث أب هريرة « فقالت واقه ماعرفتك » . قله ( ما الصبر عند الصدمة الأول ) فى رواية الاحکام « عند آول 
صدمة » وتحوه اس » والعنی إذا وقع الثبات أول شى“ مجم على القلب من مقتضیات الجرخ فذلك هو الصبر الکامل 
الذي يترتب عليه الأجر » و صل الصدم ضرب الثى* الصلب عثله فاستمير للاضيبة الواردة علي القلب » قال الخطابى : 
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آلعنی أن الصبرالنى محمد عليه صاحبه ماکان عند مفاجأة الصيية + مخلاف ما بعد ذلك فانه على ال یام يساو . وحكى 
الخطابى عن غيره أن المرء لا يؤجر على المصيية لآنما ليست من صنعه » وما یوجر على حسن تثبته وجیل صبره . 
وقال ابن بطال : أراد أن لاجتمع عليها مصيبة افلاك و فقد الاجر. وقال الطبى : صدر هذا الجواب منه بإ عن 
قوها لم أعرفك على أسلوب المسكم كآنه قال لها : دعى الاعتذار فان لا أغضب لضیر الله وانظری تفس . وقال 
الزن بن انير : فاندة جواب المرأة بذاك أنها لا جاءت طائعة لما أمرها به من التقوى وااصبر معتذرة عن قولها 
الصادر عن الحرن بين ها أن حق هذا الصبرآن يكون فى أول المال » فبوالذى بتر تب عليه الثواب آنتبی ۇدى 
أن فى روابة أي هريرة المذكورة « فقالت أنا أصير » أن أصير » وق مسل بجی بن أبى كثير المذكور « فقال اذمی 
اليك » فان ااصم عند الصمدة الاولى » وزاد عبد الرزاق فيه من مرسل الحسن د والعيرة لا علكها ابن آدم» .وذ 
هذا الحديث فى زيارة القبور مع احتهال أن تکون الرأة المذكورة تأخرت بعد الدقن عند القبر والزيارة اما تطلق 
على من أنشا إلى القبر قصدا من جبة استواء الم فى حقبا حيث أمرها بالتقوى والصير لما رأى من جزعبا ول 
ینکر علما الحروج من با فدل على أنه جار 2 وهو آم من أن بکون ځرو جما لتشييع ميتها فأقامت عند القبر 
بعد الدفن أو أندأت قصد زيارته باروج بسبب الميت . وى هذا الحديث من الفوائد غير ما تقدم ما كان فيه 
عليه ااصلاة والسلام من التواضع والرقق بالجاهل ؛ ومساعة المصاب وقبول اعتذاره » وملازمة الآ بالمروف 
والنهى عن المنكر . وفيه أن القاضى لا ينبغى له أن يتخذ من حجبه عن حواأج الئاس » وأن من آم عمروف 
ينبغى له أن يقبل ولو | يعرف الآمى . وفبه أن الجزع من المبيات لامره لما بالتقوى مقرونا بالصير . وفيه 
الترغیب فى احتهال الاذى عند بذل النصيحة و نش را لموعظة » وأن المواجبة بالخطاب إذا لم تصادف النوی لا آثر لها . 
وبنى عليه بعضهم ما إذا قال ياهند أنت طالق فصادف عمرة أن عمرة لا تطلق . واستدل به على جواز زيارة القبور 
سواء کان الزائر رجلا أو امرأة کا قدم » وسواء كان المزور مسلا أو كافرا ‏ لدم الاستفصال فى ذلك . قال 
النووى : وبالجواز قطع اججهور » وال صاحب الحاوى ؛ لا تجوز زيارة قر الكافر » وهو غلط انتهى . وحجة 
انارردی قوله تعالى ( ولا تتم عل قره) » وفى الاستدلال به نظر لا خی . ٠‏ تبیه ) Jê:‏ الزن ن المثير : قدم 
الصنف ترجة زيارة القبور على ۳1 من أحكام 7 شی الجنازة وما بعد ذلك ما يتقدم الزرارة لان الزيارة وشكرر 
وقوعما لجعلها أصلا ومفتاحا لتلك الاحكام انتبی ملخصا . وأشار أيضا الى أن +داسية ترجمة زبارة القبور تناسب 
اتباع النساء الجنائز » فكأنه أراد حصر الأحكام ااتعاقة مخروج النساء متوالية . وات أعل 


۲ - پاسی قول انی يلي د یذ ب الت يعض بكاء أهليعليه إذا كان الوح 5 
اقول الله تعالى ل( وا ات ,هی ناراج وقال الا لو كم راع سول عن ارعن 
فاذا ل يكن من سنته د قالت عائعة رض ی الله عنما ( لا 7ر قزر روازرة وزر رأخرى ) 
وه وكنوله وان تدع مثفلة - نو - إلى جلما لا ت مه شی ) وما رخص من لبسکاو من غير مور 
وقال ای و د لا تال" شر فا إلا “كان على اندم الأو ل كفل من دمباه وذ للك لأنه أول من سن لفق 


الدیت ۱۲۸۸-۱۲۸6 ۱۱ 


ی قلا : شیرتا دام آخر شا دم سلمانَ عن ن أبى عبان قال حدثنى أسامة 
ان زد رضی ا عنما قال آرسات ایلع یله : إن انا لى قبض فأرتا ٠‏ سل يقر الم 
ويقول : إن ل ما أذ وله ما أعطئ » وکل عندده اج مس » فلتصير' ولتَحْتسِب . فأرسلت اليه كيم" عليه 
کت ٠‏ فقام ومعه سمل بن بادة واا بن جيل وان کسی وی بن ثابتر ورجالة فع الى 
رسول لله يكن الم وه نع _ قال : : ييه أنه قال : : كناد شن - قفاضت" فیناه» فقال مد" : 


پا رسول" الله ما هذا ؟ فقال : هذى رحجة جملا اه فی تلوب عادو » انم رح ا من عباده اراحاء » 
[ الحديث ۱۲۸۵ - آطرافه فى : ۵10 » متك ممجد ۲۱۳۹۸۹۳۷۰ 


مد - شا عبد الله ن مد حدثنا أبو عامر حد کنا فلح بن سلبان عن بلال بن عل عن أل بن 
مالك رضی ال عنه قال « شسهد'نا بنتا رسول ال I‏ ان عل بر » قال فر یت 
عینیه تدممان » قال فقال : هل نسح رك ل قارف اليل ؟ قال أو للمة :أا . قال : هال" . قال فيل 
فى قبرها » 

الي ۶ - طرف فى : ۱۳4۲] 

امن - ورا هبدن حد نا عبد اث را إن جرع قال آخبرنی عبد افو بن ی اون أى میک 
قال « وفيت ابنة لمان رضي 2 عنة بمكة وجنا بدا » وحم ها ا عبر ونژ عباس ری ال عنهم » 
0 - أو قال : جلت إلى وم نم جاء الآخر” فلس إلى جى قال عد ان هر رت 

له عنها لمرو بن عبان :ألا تدع عن البسكار ؟ نان رسول الله يي قال : ان الت ليم 00 و أهلو 
عليه » 

۷ > ققال ا عباس رضى اله عنما : قد كان مر" رضی اله عنه يقول بعض ذالك ٠‏ ل حدت 
قال : : ضدرت مع هر رضي اله عنه من مک » حى إذا كنا بیدا إذا هوه رکب نحت طل ترق » قال : 
اذعب فان من ولا رکب . قال : فتظررت اذا صهیب » فأخبرته» ففال : دغه لى . رمت إلى هي 
فقلت : ارتحل فاق بأمير الژمنین . فلا آصیب عر دخل پیب تیک يقول” : وا آَخاه وا صاحباء . فقال جرد 
رض اٹ عت : با میب آتیکی عل وقد قال رسول اللو كي : إن ليت بمب یمض که هلي عليه » ؟ 

[الحديث ۱۲۸۷ - طرقاء فى : ۰۱۲۹۰ ۱۳۹۲ ] 


: ۱۲۸۸ - قال این عباس رضي ال عدهها « فلا مات عر رضي الله عنة کرت ذلك لمائشة رضي الله 


۱۲ ۳- کتاب الجنائز 


عنها قات :ره ل عر » وا ما حدث رسول اله مي أن الله ليمذاب الومن بتكام أهله عليه » ولك“ 
رسول ال عي ال : إن الله لزید الكافر” عذا) بیکام أهله عليه » وقالت : دبک رن (ولا تن ر وازرة 
وزرَ آخری ) . قال ان عباس رض ال عنما عند ذلك : وال ل( هو آحک رآبک ) قال ان أب مليكة + 
وال ما قال ابن" عر رضى الله عنها شيئا » 

[ الحديث ۱۲۸۸ - طرفاه فی : ۱۲۸۹ ۳۹۷۸۰ ] 

۹ — شنا 07 الله ن بوست آخبرنا مالل عن عبد الله بن ألى بكر عن آیو عن تحرة بات عبد 
ار آنها أخيرتة أنها عمت" عائشة رضی ال عنها زوج الب ا قالت « اما مر رسول” اله يق على 
مجودية تیک عليها پا فقال : إنهم ایکون عليها وها لذب فى قيرها » 

۰ ح مزش إسماعيل” بن خليل حد تنا علي بن “شير حلثنا أبو إسحاق وهو شبن عن أبى پر 
عن أبيه قال 0 منیب عر رط ا عنه جل سويب قول : وا خا 3 قال عبر ۱ آما علنت آن ای کل 

اخ شاع ا" و 
قال : إن اميت ليعذ ب يبكاو الى 6 ؟ 

لھ ( باب قول انی بے : يعذب ايت بعض بكاء أهله عليه آذا کان النوح من سنته ) هذا تاد من المصنف 
اطلق الحديث وجل منه لرواءة ابن عياس القدة بالبعضية على روؤية ابن عمر ااطلقة کا سافه فى الباب نیما ؛ و تقسیر 
منه لأبعض لمهم فى رواية اعباس پانه النوح » و يؤيده أن احذور بمض البكاء لاجیعه ا اتی يانه . وقوله راذا 
کان النوح من سنته ) يوم أنه بقية الحديث الرفوع ؛ وليس كذلك بل هو کلام العنف قله تفقها » و بقية السياق 
رشد الى ذلك ؛ وهلا الذى جزم به هو ۳۹ الأقوال فى تأويل الحديث ااذکور کا سيأ باه . واختلف فى 
ضبط قوله « من سنته » فلالا كثر فى الموضعين بضم المهملة وتشديد النون آى طريقته وعادته » رضیطه بعضهم بفتح 
المہماة بعدها موحد نان الاولى مفتوحة أى من أجله ؛ قال صاحب المطالع : حى عن أن الفضل بن ناصر أنه رجح 

" هذا وآنکی الاول فال : وأى سنة للبیت ؟ انتهى . وقال الزين بن المنير : بل الأول أولى لاشعاره بالعناية ذال 
إذلا يقال من ستنه إلاعند غلبة ذلك عليه وأشتهاره به . قلت : وكأن البخارى ألم هذا الحلاف فأشار الى ترجیح 
الارل حيث استشمد بالحديث الذى فيه . لآنه أول من سن القتل » فانه يثبت مااسقیمده ابن ناصر بقوله : وأى سئة 
للبيت ؟ وأما تعبير الصثف بالنوح فراده ما كان من اليكاء بصياح وعویل » وما دق بذاك من لطر خد وشو 
جیب وغير ذلك من المبيات . وله ( لقول الله تعالى قوا أتفسكم وأهليكم تارا ) وجه الاستدلال لما ذهب اليه من 
هذه الآبة أن هذا الم عام فى جات الوقانة ومن جانا أن لا يكون الأصل مولعا باس مشكر أثلا جری أهله عليه 
يعدم > أو يكون قد عرف أن لاهله عادة بفمل آم منکر و آهمل تههم عنه فيكون ل بق نفسه ولا آمل 5 وله 
( وقال الذى بے : کاسک راع الحديث ) هو طرف من حديث لابن عنر تقدم موصولا فى الجبعة » ووجه الاستدلال 
منه ما تقدم ۰ لآن من جملة رعابته لحم أن يكون الشر من طریقته فيجرى أهله عله أو يرام يفعلون الشر فلا یام 


الحديث ۱۲۹۰-۱۲۸4 1 


عنه فيسئل عن ذلك و یژاخذ به . وقد تعقب استدلال البخاری بذه الأية واسدیث على ما ذهب اليه من حل 
حديث الپاب عليه لن الحديث ناطق بأن الميت پعذب بیکاء أهله » والایة والحديث يقتضيان أنه یعذب بستته قم 
يتحد الموردان » والجواب أنه لامانع فى سلوك طربق اع من تخصيص بعض العمومات وتقييد بعض المطلقات » 
الحديث وان کان دالا على تعذیب كل ميت بكل بكاء لکن دلت أدلة أخرى على تخصيص ذلك ببعض البكاء کا 
سيأ توجببه وتقبيد ذلك بم نكانت تلك سنته أو أهمل النهى عن ذلك : فالمنی على هذا أن الذی يعذب عض بكاه 
أمله من کان راضيا بذلك بان تکون تلك طربقته ال ۰ وأذلك قال المصنف ( فاذا لم يكن من سلته ) أى كن كان 
لاشعور عنده بأنهم يفعلون شيثأ من ذلك » أو أدى ماعليه بان نام فهذ! لامق اخذة عليه بفعل غيره » ومن ثم قال 
ابن المبارك : إذا كان یهام في حراته ففعلوا شیا من ذلك بعد وفانه لم يكن عليه شی“ ٠‏ قوله ( بو کا قالت عائمة ) 
أى كا استدلت مائقة بقوله تعالى لإ ولا تزر واذرة وزر أخرى ) أى ولا تحمل حاملة ذنبا ذنب أخرى عنها » 
وهذا حمل منه لانكار عائشة على آنا أنكرت عموم النذیب لكل ميت بکی عليه . وأما قوله ( وهو کقوله وان 
تدع مثقلة الى حلبا لاحمل منه شی ) فوقع فى روابة أبى ذر وحده « وان تدع مثقلة ذنوبا الى حلها» و ليست نو یا 
فى التلاوة وانما هو فى تفسير مجاهد فنةله المصئف عنه ۰ وموقع التشبيه فى قوله أن املة الاولى دلت على أن النفس 
المذنبة لا يؤاخذ غيرها بذنها ‏ فکداك ااثانية دلت على أن النفس الذنة لامحمل عنها غيرها شيئا من ذنو مما ولو 
طلبت ذلك ودعت اليه » وعل ذلك كله نما هو فى حق من لم يكن له فى شی“ من ذلك تسيب › ولا فبو بشارکه کا فى 
قوله تعالى ( ليحمان أثقالي وأثقالا مع أثقالحم ) وقرله يكل د فان توليت فاما عليك لثم الأديسيين » ٠‏ قوله 
(دما برخص من البكاء فى غير نوح ) هذا معطوف على أول الترجة وكأنه أشار بذاك الى حدیث عام بن سعد عن 
أنى مسعود الانصارى وقرظة بن كب تالا « رخص لنا فى البكاء عند المصيبة فى غير توح » أخرجه أبن أي شببة 
والطبوانى وصمحه الاک » لكن ليس [سناده على شرط البخارى فاكثنى بالإشارة اليه واستفتى عنه يأحاديث الباب 
الدالة عل مقتضاه . قوله ( وتال النی يلت : لا تقتل نفس ظدا الحديث ) هو طرف من حديث لابن مود وصله 
المصنف فى الدیات وغيرها » ووجه الاستدلال به أن الةأتل المدضكور يشارك من صنح صفيعه لکونه فتح له لباب 
و تهج له الطريق ٠‏ فكذلك من كانت طريقته النوح على الميت يكون قد تهج لآهله نلك الطريقة فيؤاخذ على فعله 
الاول . وحاصل ما عثه الصنف فى هذه الترجمة أن الشخص لايعذب بفعل غيره إلا إذا كان له فيه تسيب › فن 
أثيت تعذيب تفس بفعل غيره فراده هذا » ومن نفاه فراده ما إذا لم يكن له فيه تسيب أصلا واه أعلم . وقد 
اعترض بعضهم على استدلال البخارى ذا الحديث لان ظاهره أن الوزر يختص بالبادی" دون من آتی بعد » فعلي 
هذا مختص التعذيب بأول من سن النوح على الموتی . والجواب أنه ليس فى الحديث ما ین الإ ثم عن غير البادی" 
فيستدل على ذلك بدليل آخير » وائما أراد الصذف ذا الحديث الرد على من يدول إن الإنسان لایعذب إلا يذب 
باشرء بقوله أو فدله فأراد أن يبين أنه قديمذب بفعل غيره إذاكان له فيه تسیب . وقد اختلف الغلاء فى مألة تمذيب 
الميت باليكاء عليه فنهم من له على ظاهره وهو بين من فصة عمر مع صبيب کا سيأ فى ثالث أحاديث هذا ایاپ » 
ويحتمل أن يكون عر كان بری أن المؤاخذة تفع على ايت [ ١‏ كان قادرا على النبى ولم يقع منه ۰ فلذلك بادر الى 
تبي صبيب , وكذلك ہی حفصة کا رواء مسل من طريق نافع عن أبن عر عنه , ومن أخذ بظاهره أيضا عيد الله 

م س بلاج ۳ م ق الباری 


۱۵ ۳ - کتاب ال جنار 


ابن عمر فروی عبد الرزاق من طريقه أنه شېد جنازة رافع بن خدیج فقال لاهله « ان رافعا شيخ حكبير لا طاقة له 
بالعذاب » وان الميت يعذب ببكاء أهله عليه » ويقابل قول هؤلاء قول من رد هذا الحديث وعارضه بقوله تعالى 
( ولا تزر وازرة وزر أخرى ) ومن روى عنه الانکار مطلقا آبو هريرة کا دواه أبو يمل من طريق بكر بن عبد 
الله المرق قال : قال أبو هريرة د والله لان انطلق رجل مجاهد فى سبیل الله فاستشهد فممدت امراأته سفبا وجهلا 
فيكت عليه أيعذين هذا الشهید بذنب هذه السفة » والى هذا جنح جماعة من الشعافعية منهم أبو حامد وفيره ؛ ومنهم 
من أول قرله د ببكاء أهله عليه » على أن الباء لحال. أى ان ميدأ عذاب اميت يقع عند بكاء أهله عليه » وذلك أن 
شدة بکثمم غالا[ نقم عند دفنه » وف تلك الحالة يسال ويبتدأ به عذاب الق » فكأن معنى الحديث أن الميت 
رمذب حال بكاء آهله عايه 6 ولا بلژم من ذلك أن بكرن بکاژم سدا لتعذیه حكاء الخطانى, ولا خی مافيه مز 
الشکلف . و لعل قائله ما أخذه من قول عائشة ه إا قال رسول الله ب انه ليعذب ععصيته أو بذنيه وان أهله 
ليبكون عليه الآن » أخربه مسل من طريق هشام بن عروة عن أبيه عنها » وعلى هذا يكون عاصا ببعض ا موق ۰ 
ومنهم من أوله على أن الراوى مع بمض الحدديث و ومع بعضه ء وأن الام فى امیت لمعبود معين کا جزم به 
القاضئ أبو بكر الباتلاتى وغيرء » وحجتهم ما سيأتى فى رواية عمرة عن عائشة فى رابع أحاديث الباب » وقد زواء 
مسل من الوجه الذى آخرببه منه البخارى وزاد فى أوله « ذكر لسائشة أن ابن عر يقول ان الميت ليعذب يبكاء 
ای » فقالت عائشة : يغفر الله لابى عبد الرمن » أما إنة لم يكذب ؛ و لكنه نی أو أخطا > [مام رسول الله 
يله على هودية » فذكرت الحديث . ومنهم من أوله على أن ذلك عختص بالکافر وأن المؤمن لا پعذب يذنب غيره 
أصلا » وهو بين من روابة ابن عباس عن عائفة وهو ثالك أحاديث اليابْ . وهذه التأويلات عن عائعة متخالفة » 
وفيه اشعار بأنها لم ترد الحديث معدي آخر بل ما استشعرته مر معارضة القرآن . قال الداودى : رواية ابن 
عباس عن عائشة أثبتت ما نفته عمرة وعروة عا » إلا أنها خصته بالكافر لاما أثبتت أن الميت بزداد عذايا پیکاء 
أهله , فأى فرق بين أن بزداد بفعل غيره أو بعذب ابتداء ؟ وقال القرطى : إنكار عاثشة ذلك وحكما على الراوى 
بالتخطتة أو الفسيان او على أنه سمع بعضا ول يسمع بعضا بعيد » لان الرواة لهذا المعنى من الصحابة كثيرون وم 
جازمون فلا وجه للنق مع إمكان حله على عمل يح . و قد جمع كثير من آهل العم بين حديثى مر وءائشة بضروب 
من المع : وما طريقة البخارى کا تقدم توجهها . ثانا وهو أخص من الذى قبله ما إذا أوضى أهله يذللك وبه 
قال المزق وإبراهم الحربى وآخرون من الشافمية وغيرم حى قال أبو الليث السمرقندی : ته قول عامة آهل العم * 
وکذا نله الثروی عن الموور قالوا : وکان معروف للقدماء حتى قال طرفة ان العید : ۱ 
إذا مت فانمینی »ا أنا أهله وشق على الجيب يا آبنة معبد 


واعترض بأن التعذيب بسپب الوصية يستحق مجرد صدور الوضية » والحديث دال على أنه نما يقح عند 
وفوع الامتثال . والجواب انه ليس فى السياق حصر » فلا بازم من وقوعه عند الامتثال أن لا يتمع اذا لم لوا 
مثلا .الا يقع ذلك أيضا ان أهمل نهی أهله عن ذلك وهو قول داود وطائفة » ولاخ أن عله ما إذا لم بتحقق 
أنه لوست طم يذلك عادة:» ولا ظن آنبم يفعلون ذلك . قال ابن المرابط : اذا عل المرء با جاء فى الى عن التو 
وعرف أن أهله من شأنهم يفعلون ذلك ول يعلمهم بتحرمه ولا زجرم عن تعاطيه فاذا عذب على ذلك عذب بفعل 
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سس 2 
تفسه لا بفعل غيره عجرده . رابعما معنى قوله « بعذب ببكاء أهله » أى بنظير ما يبكيه أهله به وذلك أن الافمال 
الى يعددون با عليه غالبا تکون من الآموراانبية فپم_عدحونه أ وهو يمذب بصنیعه ذلك وهو عين مأ عدحونه 
به » وهذا اختباد ابن حزم وطائفة » واستدل له يحديث ابن عر الق بعد عشرة أبواب فى قصة موت إبراهم 
ابن النى يللع وفيه ه ولسكن يعذب بهذا » وأشارالى لسانه». قال ابن حزم : فصح أن البكاء الذى يعذب به الانسان 
ما کان مه باللسان إذ پندیونه برياسته الى جار فبا » وتجاعته الى صرفيا فى غير طاعة الله » وجوده الذى لم یضعه 
فى الحق » فأهله بيكون عليه .هذه المفاخروهو پمذب بذلك . وقال الإسماءي كث کلام الملماء فى هذه المسألة وقال کل 
بدا على حسب ما قدر له » ومن أحسن ماحض رف وجهلم آرم ذکروه, وهو أنه مكانوافى الجاهلية يغيد ون ويسبون 
ويقتلون » وكان أحدم إذا مات بکته باكيته بتلك ال فمال امحرمة ٠‏ فمنى الخبر أن الميت يعذب بذلك الذى بيك 
عليه أهله به » لآن الميت يندب بأحسن أفعاله » وكانت نحاسن أفعالمم ما ذكر » وهی زياد ذنب فى ذنوبه بستحق 
العذاب علہا . خاسبا مع التعذيب تو بيخ الملائكة له يما ندیه اهله به کا روى أحمد من حديث أبى موسو م فوما 
د اميت يعذب پیکاء الى , إذا قالت النائحة : واعضداء واناصراء واكاسياه : جیذ الميت وقيل له : نت عضدها » 
أنك اصرها : آنت کاسپا » ؟ ورواه ابن ماجه بلفظ « بتمتع به ويقال : أنت کذلك » ؟ ورواء الترمذى بلفظ 
دما من ميت موت فتقوم نادبته فتقول : واجبلاه واسنداه أوشبه ذلك من القول لا وکل به ملكان يلوزانه » أهكذا 
كنت » ؟ وشاهده ماروى الصف ف المغازى من حديث النعان بن بشير قال « آنحی على عبد الله بن رواحة » لجملت 
آخته تبکی وتقول : واجبلاه واكذا واكذا » فقال حين أناق : ماقلت شیٹا وتیل لی أنت كذلك , ؟ سادسها معنى 
التعذيب تألم ألميت با يقع من أهله من النياحة وغيرها » وهذا اختيار أنى جعفر الطرى من المتقدمين » ورجحه 
أبن المرابط وعياض ومن تبعه ونصره ابن تيمية وجماعة من المتأخرين ؛ واستشودوا له حديث قيلة بای خرمة وهی 
بفتح القاف وسکون التحتانية وأبوها بفتح الم وسكون المجمة ثقفية « قات : يارسول الله قد ولدته فقائل معك 
يوم الربذة ثم أصابته الى فات و نزل عل“ البكاء ٠‏ فقال رسول اله يلت : أيغلب احد ک أن يصاحب صويميه فى 
نیا معروفا » وإذا مات استرجع ٠‏ فو الذى نفس عمد بيده إن أحدم لیب فيستعير اله صويحيه » فیاعباد الله 
لا تعذبوا موتاک » وهذا طرف من حديث طويل حمسن الاسناد أخرجه أن ألى خيئمة وابن الى شيبة والطبرانی 
وغيدم ؛ وأخرج أبو داود والثرمذى أطرافا منه . قال الطبرى : ويؤيد ما قاله أبو هريرة أن أعمال العباد تعرش 
على أفربائهم من موتام » ثم ساقه باسناد حبح اليه ؛ وشاهده حددیث النعان بن بشید م فوع أخرجه البخارى فى 
تارخه وصححه الماک » قال ابن المرابط : حديث قيلة نص ف المسألة فلا مدل عنه . واعترضه ابن دشید بان ليس 
فصاء وإنما هو محتمل ۰ فان قوله د فيستعين اليه صويحيه » ليس نصا فى أن المراد به اميت » بل حتمل أن يراد به 
صاحبه الى .وان اميت يمذب حونتذ بيكاء الماعة عليه » ويحتمل أن حمع بين هذه التوججبات فيفزل على اختتلاف 
الاثياس بأن يقال مثلا : من كانت طر يقته النوح فشى أهله على طريقته أو بالغ فأوصام بذلك عذب بصنمه » ومن 
كان ظالما فندب بأفله الجائرة عذب ما ندب به » ومن کان يعرف من أهله النياحة فمل نهیم عنها فان كان راضيا 
بذلك ااتعق بالاول وان کان غير راض عذب بالتوبييخ كيف أثمل النهى »وگن سل من ذاك كله واحتاط فنهى أهله 
عن المعصية ثم خالفوه وفعلوا ذلك کان تمه أله يمأ يراه مهم من عخالفة ره وإقدامهم على معصية ریم .وا 
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تعالى اعلم بالصواب . وحک الکرمانی تفصيلا آخر وحسنه وهو التفرقة بين حال النرزخ وحال يوم القيامة» قيحمل 
وله تمال ولا تزر وازرة وزر أخرى 4 على نوم القيامة » وهذا الحديث وما شه على الرزخ . ويؤيد ذلك 
أن مثل دلك شع فى الدنيا » والاشارة اليه بقوله تعالى إداتقرا ية لا نصيين الذین ظلدوا fie‏ خاصة ) ذائها دالة 

على جواذ وقوع التعذيب على الانسان 3 ليس له فيه تسبب » فكذلك يمكن أن يكون الحال فى البرزخ لاف .وم 
اليامة واه اعم . ثم أورد الصنف ف الراب خمسة أحاديث : الأول ديث أسامة قله ( حدثنا عبدان وعد ) 
هو ابن مقائل » وعبد الله هو ابن المبارك . قوله ( عن ی عثهان ) هو النهدى کا صرح به فى التوحید من طر يق اد 
عن عاصم » وفى رواية شعبة فى أواخر الطب عن عاصم ممت [با عثمان . قوله ( آدسلت بنت النى َل ) م زرنب 
كا وقع فى روابة ألى معاوية عن عاصم المذحكور فى مصنف این أبى شيبة . قوله ( ان ابا ی ) قيل هو على بن ای 
العاص بن الربيع ؛ وهو من زيتب کذا كتب الدسياطى مفطه فى الحاشية ۰ وفيه نظر لانه لم بقع مسمى فى شى“ من 
طرق هذا الحديثك . وأيضا فقد ذكر الزبيد بن يكار رغيره من أهل العل بالأخبار أن عليا المذكور عاش خی ناهز 
الحم ء وآن النى ب أردنه على راحلته يوم فتح مكة . ومثل هذا لا يقال فى حقه صى عرفا » و إن جاز من حيث 
اللغة , ووجدت ف الانساب للبلاذرى أن عرد الله بن عثمان بن عفان من رقية بنت النى بی سر لا مات وضعه النى يلق 
فى حجره وقال و !نما بر حم .الله من عباده الرحاء » وق مسند لبزار من حديث ار ثقل ابن لفاطمة فبمشت 
الى النى بم فذكر نحو حديث الباب وفيه مراجعة سعد بن عبادة فى البكاء المد كور بحسن بن على 
این أنى طالب » وقد اتفق اهل العلم الاخیار أنه مات صغيرا فى حباة نی لله .فپذا أولى أن يفسر به الان إن 
ثبت أن القصة كانت لصى وم ثبت ان الرساة زينب » لكن الصواب فى حديث الباب أن الرسلة زينب وان الولد 
صبيةيا ثبت فى مسند أحد عن أي معاوية بالسثد المذكور و لفظه د آت الثى يرل بأمامة بنت زینب ‏ زاد سعدان بن 
نصر ف الثاتى من حدیثه عن آي معاوية بهذا الاسناد و وهی لانى العاص بن الربيع و ضما تقمقع كأنها فى شن » 
فذكر حديث الباب » وفيه م‌اجعة سعد بن عيادة . ومگذا آخرچه أبو سعيد بن الاعرای فى معجمه عن سعدان » 
ووقع فى رواية بعتم أميمة بالتصغير » وهى أمامة الذکورة, فقد اتفق أهل العم وی رس 
الماص إلا عليا وأمامة فقط » وقد استدكل ذلك مر حيث ان أهل العم الاخبار اتفقوا على أن أمامة بنت أي 
الماص من زينب نت النى يع عاشت بعد النى يلم حنی تزوجبا على ن أنى طالب بعد وقاة فاطمة ثم عاشت عند 
على حتى قتل عنها . ويجاب بأن المراد بقوله فى حديث الباب ‏ أن ابنا لى قبضء أى قارب أن يقبضن » وبدل على 
ذلك أن فى روا حاد ه أرسلت ندعره الى ابنها فى الوت » وفى روابة شعبة « ان ابتتى قد حضرت » وهو عند ألى 
داود من طريقه أن ابنى أو ابتی وقد قدمنا أن الصواب قول من قال ابتتى لا انی » ويؤيده مارواه الطراف فى 
ترجمة عبد ألرحمن بن عوف ف العجم الكبير من طريق ألو ليد بن راهم بن عيد الرحمن بن عوف عن ابه عن جده 
تال م أستوزر بأمامة بنت ألى العاص فبعشت زنيب بای رسول الل به اليه تقول له » فذكر حو حديثك أسامة وفيه 
مرلچمة سعد فى البكاء وغير ذلك » وقوله فى هذه الرراية و استعز » بضم المثناة وكسرالمبملة وتشديد الراى أى اشند 
بها الرض وأشرفت على الوت ٠‏ والذى يظير أن الله تعالى أ كرم نييه عليه الصلاة والسلام لا سل لاس ربه وصیر 
ابقته ولم عاك مع ذلك عينيه من الرحة والشفقة بأن عافي الله ية أ بنته فى ذلك الوقت غلصت من تلك الشدة وعاشت 
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تلك الدة » وهذا ينبغى أن بذكر فى دلا ثل النبوة والله المستعان . قوله (بقری" السلام ) بم أو ل . ره ( ان لله 
ما أخذ وله ما أعطى ) قدم ذکر الا خذ على الإعطاء ‏ وان كان متأخرا فى الواقع لما يقتضيه القام » والعنی أن 
الذى أراد الله أن يأخذه هو الذى كان أعطاه ؛ فان أخذه أخيذ ما هوله »فلا ینینی الجرع لان مستودع الأمانة لابینی 
له أن جرع إذا استعيدت منه ۰ وحتمل أن يكو ن الراد بالإعطاء إعطاء الحياة ان بق بعد الميت ١‏ أو ثولهم على 
المصبية , أو ما هو أي من ذلك . و دما فى الموضعين مصدرية ؛ ويحتمل أن نکون موصولة والعائد محذوف » 
فعل الأول التقدير لله الأخذ والإءطاء » وعل اثاق لله الى أخذه من الاولاد وله ما أعطى متهم » أو ما هو آم 
من ذلك كا تقدم . وله (وکل ) أى من لخد والإعطاء - أو من ال نفس - أو ما هو آعم من ذلك » وهى جت 
ابدائية معطوفة على اجملة المؤكدة » ويجوذ فى كل النصب عطفا على اسم أن فينسحب التأ كيد أيضا عليه ٠‏ ومعنى 
العندية العم فهو من از اللارمة , والاجل يطلق على الحد الأخير وعل وع العمر ؛ وقوله ( مسمى ) أى معلوم 
مقدر أو جر ذلك . وه ( ولتحتسب ) أى تنوى بصبرها طلب الثواب من ريها » ليحسب ها ذلك من عبليا 
الصاح . قوله ( فأرسات ليه تفسم ) وقع فى حديث عبد الرحمن بن عوف نما راجعته مرتين وأنه ما قام فى الك 
مرةء وكأتها أت عليه فى ذلك دفما لما بظنه يعض أهل ال جيل أا ناقصة المكاءة عنده ؛ أو ألهمبا الله تعالى أن 
حضور نيه عندها يدفع عنما ماهی فيه من الم ببركة دعاله وحضوره » ختق الله ظها . والظاهر أنه امتنع أولا 
مبالغة فى إظمار القسلم لربه ؛ أو ليبين الجواذ فى أن من دعى لمثل ذلك لم تيجب عليه الإجابة خلاص الولية مثلا . ْو 
) نام و معه ( ق رداية اد د فقام وقام معه رچال » وقد یی نوم غير من ذكرق مله الروابة عبادة ۳ الصامت 
وهو فى دواية عبد الواحد فى أوائل النوحيد » وف روانة شعية أن أسامة راوی الحديث کان مم » وف.روابة 
عبد الرحمن بن عرف أنه کان معیم ۰ ووقع فى رواية شعبة فى الا مان والنذور وأبى أو أي كذا فيه بالك هل 
قا بفتح الهمرة وكسر الموحدة وتخفيف الياء أو نم الهمزة وفتم الموحدة والتشديد » فعلى الاول يكو ن مهم 
زید بن حارئة أيضا لكن الثاف آرجح لاله ثبت فى رواية هذا الباب بافظ ٠‏ وأبى بن كمب » والظاهر أن السك فيه 
من شعبه لان ذلك ل بقع فى رواية غيره والله أعم ٠‏ قوله (فرفم) کذا هنا بالراء» وی رواية حاذ و فدفع » بالدال 
وبين فى رداية شعبة أنه وضع فى حجره بإ . وق هذا اسياق حذف والتقدير فشوا الى أن وصلوا الى بت 
فاستآذنوا فأذن نهم فدخلوا فرفع ۰ ووقع بعض هذا احذوف فى روابة عرد الواحد ولفظه ه قلا دخلنا ناواوا 
رسول الله يريع الصى » . قوله (ونفسه تقمقع قال : حسبت أنه قال انما شن ) كذا فى هذه الرواية ؛ وجزم يذلك. 
فى رواية حاد ولفظه « ونفسه تعقع كأنها فى شن » والقعقعة حكاية صوت اشی" لیبس إذا حرك ٠.‏ والشن بفتم 
المعجمة و تشدید النون القرمة الخلقة اليابسة » وعلى الرواية الثانية شبه البدن بالجلد ايابس الق وسرکه الروح فيه 
عا يطرح ف الجلد من حصاة وتموها .. وأما الرواية الاولى فكأنه شبه النفس بنفس الجلد وهو أ بلغ فى الإشارة 
الى شدة العف وذلك أظور فى اتبيه . قوله ( نفاضت عيناه ) أى ای َل ؛ وصرح به فى دواية شعية . قوله 
(فةال سعد) أى أبن عبادة المذكو دء وصرح به فى رواية عبد الواحد » ووقع فى رواية ابن ماجه من طريق عيد 
الواحد « فقال عرادة بن الصامت , والصواب ما فى الصحيح . وله ( ما هذا ) في رواية عبد الواحد ‏ فقال سعد 
اين عبادة أتبك » زاد أبو نعم فى امستخرج « وتنهى عن البكاء » . قله (فقال هذه) أى الدمعة أثر رحة» أى ان 
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الذى يفيض من الدمع من حزن اقلب بغير تعمد من صاحبه ولا استدعاء لا مؤاخذة عليه , واتما المهى عنه ابلزع 
وعدم الصير . قله ( وإنما رحم الله من عباده الرحماء ) فى دواية شعبة قى أو اخر الطب «١‏ ولا ررحم الله من عراده 
الا الرحماء » ومن فى قوله من عياده بيا ية » وهى حال من المفعول قدمه فیکون أوقع » والر ۾ مع رحم وهو 
من صيغ المبالغة ومقتضاء أن رحة الله تختص يمن اتصف بالرحمة و تحقق ما خلاف من فيه أدلى رحة » لكن ثبت 
في حديث عيد الله بن عبرو عند أبى داود وغيره « الرامون يريم الرحن ‏ و الرامون جع راحم فيدخل كل من 
فيه آدی رحة » وقد ذكر ری مناسبة الانیان بلفظ الرحاء فى حديث الپاب ا حاصله : ان لفظ الجلالة دال على 
العظمة ‏ وقد عرف بالاستقراء أنه حیث,ورد يكون الدكلام مسوا للتعظم »فلا ذكره! لاسب ذك رمن کثرت رحته 
وعظمته ايسكون السكلام جاریا على سق التعظى » مخلاف اديت الآخر فان لفظ الرحن دال على العفو فتاسب أن 
یذ کر معه کل ذى رحة وان قلت » والله آعم . وش هذا الحدوث من الفوائد غير ما تقدم جواز استحضار ذوى 
الفضل للمحتضر لرجا. بركتهم ودعائهم وجواز القسم علهم لذلك » وجواز المثى الى التمزية والعيادة بغير آذن لاف 
الولمة ۰ و جواز إطلاق اللفظ الموم لما لم بقع بأنه يقع مبالغة فى ذلك لينبعث خاطر ااسئول فى الجی* للاجابة الى 
ذاك ‏ وفيه استحباب ابرار القسم وس صاحب الصيية بالصبر قبل وقوع الموت ایقع وهو «ستشعر بالرضا مقاوما 
الحزن بالصير » وإخبار ٠ن‏ يستدعى الاس الذی يسشدعى من أجله ؛ ونقديم ااسلام على الكلام ؛ وعيادة أاريض 
ولو كان مفضولا أو صبیا صغيرا . وفيه أن أهل الفضل لا ونبعى أن يقطعوا الئاس عن فضلوم ولو ردوا أول مرة ؛ 
واستفهام التابع من إمامه عمايشكل عليه »۱ بتعارض ظاهره » وحسن الآدب فى اۋال لتقد يه قوله « يارسو ل اه » 
على الاستفهام . وفيه الترغيب فى الشفقة على خلق الله والرحة لهم والترهيب من قساوة القلب وجود العين؛ وجواز 
البكاء من غير نوح ونحوه . الحديث الثانى حديث نس : وله ( حدثنا عبد الله بن ممد) هو ااسندی » وأبو عام 
هو العقدى . ووه ( عن هلال ) فى رواية مد بن سنان الاتية بعد أبواب « حدثنا هلال » . قوله (شهدنا با للنى 
ِل ) فى آم كلثوم زوج عثمان رواء الواقدى عن فليح بن سلمان بهذا الاسناد : وأخرجه ابن سمد فى الطبقات فى 
ترجمة أم كلثوم » وكذا الدولابى فى الذرية الطاهرة , ركذلك رواه الطيرى وااطحاوى هن هذا الوجه ؛ ورواه حاد 
ابن سلية عن ثثابت عن أنس فسماما رقية أخرجه البخارى فى التار ييخ الأوسط وال ماك فى الممستدزك» قال البخارى : 
ما آدری ما هذا » فان رقية ماتت والنى يِل ببدد لم بشهدها . فلت : وم حماد فى تسمیها فقط » ويؤيد الأول ما 
رواه ابن سعد أيضا فى ترجمة أم کلشوم من طرق عمرة بنت عبد ال رمن قالت : ازل فى حفرتها آبو طلحة .و آغرب 
الخطابى فقال : هذه البنت كانت لبعض بنات رسول اله يلت فلن اليه . انتبى ملخصا . وكأنه ظن أن الميتة فى 
حدیث أنس هى الحتضرة فى حديث أسامة » ولي س كذلك كا بينته . قوله (م يقارف) بقاف وفاء » زاد ابن المبارك 
عن فليح « آراه يعنى الذئب » ذكره المصاف فى و باب من يدخل قبر المرأة » تعليقا ؛ ووصله الاسماعيل » وکذا 
سرج بن النمان عن فلیح أخرجه أحد عنه » وقيل معناء لم يجامع تلك الليلة وبه جزم ابن حزم وقال : معاة الله أن 
پتیجح أبو طلحة عند رسول الله إل باه لم يذئب تلك الليلة اتبى . ويقويه أن فى رواية ثا بت المذكورة بلفظ 
لا يدل القبر أحد قارف أهله الرارحة : فتنحى عثءان . وحک غن اطحاوی أنه قال :لم يقارف تصحيف » والصواب 
لم يقارل أى لم ينازع غيره الكلام » امم کنو | يكرهون الحدديث بعد العشاء . وتدقب بأنه تفایط للاقة بشید 
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حب مي ب ب ا ا ا ا لت 
مستند » وكأته استيمد أن . بقع لمثهان ذلك لحرصه على مراعاة الذاطر الشريف . ويحاب عنه باحیال أن يكون 
ميض المرأة طال واحتاج عثيان الى الوقاع ٠‏ ولم بظن عثمان آنبا موت تلك الليلة > و ليس ف ابر ما قتضى أنه 
واقع بعد موتها بل ولا حين احتضارها والعلم عند الله تعالى . ونی هذا الحديث جواز البكاء کا ترجم له ؛ وإدخال 
الرجال المرأة قرها لكوتم آقو ى على ذلك من النساء » وایثار البعيد المد عن اللاذ فى مواراة الميت - ولو كان 
أمرأة ‏ على الاب والزوج ۰ وقيل ما آثره بذلك لأنباكانت صنمته » وفيه نظر فان ظاهر السياق أنه يلق اختاره 
لذلك لکونه لم يقع منه فى تلك الأيلة جاع » وعلل ذلك بعضهم بأنه حينئذ يأمن من أن يذكره الشيطان با كان منه 
تلك الليلة ؛ وح عن ابن حبيب أن السرفى إيثار أبى طلحة على عمان أن عنمن كان قد جامع بعض جواريه فى تلك 
الليلة فتلطف ری ق منعه من النذول فى قبر زوجته بغير تصريح » ووقع فى رواية حماد المذكورة « قل دخل عثمان 
القبر » وفيه جواز الجلوس على شفير التبرعند الدفن , و استدل به على جواز البكاء بعد الموت » وحكى أبن قدامة فى 
الفنی عن الشافعى أنه یکره لحديث جر بن عتيك فى الموطأ فان فيه , فاذا وجب فلا تبكين باكية » يعنى إذا مات » 
وهو حول على الآولوية ؛ وااراد لا ترفع صوتما با لبكاء ؛ و يكن أن يفرق بين الرجال والنساء فى ذلك لان النساء 
قد يفضى بهن البکاه الى ما يحذر من النوح لقلة صيرهن ۰ واستدل به بعضمم على جواز الجلوس عليه مطاقا وفيه 
نظر ؛ وس.أقى البحث فيه فى باب مفرد إن شاء الله تعالى . وفيه فضیلة لعثان لإيثاره الصدق وان كار عليه فيه 
غضاضة . الحديث الثالث : قوله ( عبد الله ) هو ابن المبادك . قول ( بنت لعثيان ) هی آم آبان کا ياتى من رواية 
أيرب ٠‏ قوله ( داف لجالس بيهما » أو قال جلست إلى آحدما ) هذا شك من أبن جریخ» ولسم من طربق آیوب 
عن ابن أبى مليكة قال كنت جالسا الى جنب ابن عر و نحن انتفار جنازة أم أأبان ينت عثهان وعنده عمرو بن عثمان » 
اء این عپاس ,قوده قائده فآراه آخبره مکان أبن عر لجاء حتی جلس الى جنی فکنت بإثيما › فاذاً صوت من 
ار » وف دواية عرو بن دینار عن أبن ی مليكة عند الميدى و فیک النساء, فظهر السبب فى قول ابن عر لعمرو 
ابن عثيان ما قال ؛ والظاهر أن اللكان الذى جلس فيه ابن عباس كان أوفق له هن الجلوس يحب ابن عر» أواختار 
أن لا يقم ابن یی مایکة من مكانه ولس فيه لنهبی عن ذلك ٠‏ قوله ( فلا أصيب عر ) يعنى بااقتل » وأفاد آبوب 
فى دوابته أن ذلك كان عقب الحجة المذكورة و لفظه « فلا قدمنا لم يلبث عم أن أصيب » وق رواب مرو بن ديئار 
لم يلبث أن طعن » ۰ له ( قال ابن عباس : فلا مات مر ).هذا صرج فى أن حديث عائشة من رواية ابن عباس 
عم » ودواية سل توم أنه من رواية ابن أبى مايكة عنها ؛ والقصة كانت بعد موت عائشة اقوله قا د +اء ان عياس 
يقوده قائده فانه ا عبى فى أواخر عرم ‏ ویوند کون ابن أن مليكة لم محمله عنها أن عند مسل فى آواخر ااقصة 
و قال أبن ألى مايكة : وحدئی القاسم بن حمد قال ۱۸ بلغ عائشة قول ابن عمر قالت : نکر لتحدثو نی عن غي ركاذ بين 
ولا مكذبين ؛ ولکن السمع يخطىء » وهذا يدل على أن ابن ع ر کان قد حدث به مارا » وسیأی فى الحديث الذى 
بعده أنه حدث بذاك با لا مات راقع بن خدج ۰ له (ولکن رسول الله يي ) بسكون نون لکن و جوز 
تشديدها . وله (حسبم ) بسکون ااسین البملة أى كافيم (القرآن) أى فى تأييد ما ذهرت اليه من رد الب . قوله 
( ال این عباس عند ذلك ) أى عند انتباء جدیثه عن عائشة ران هو تحت وأبى ) أى ان السبرة لا بملكها ابن 
آدم ولا تسیب له فها فكيف يعاقب عام! فضلا عن الميت . وقال الداودى : معناه ان الله تعالى أذن فى اجميل من 
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البكاء فلا يمذب على ما أذن فيه . وقال اطیی : غرضه تقرير قول عاثشة أى ان بكاء الاندان وک من الله بظبره 
فيه فلا أثر له فى ذلك . قوله (ما تان ابن عمر شینا) قال اطیی وغیره : ظبرت لابن عمر الحجة فسکت مذعنا . وقال 
الزين بن المنير : سكو ته لا يدل على الإذعان فامله كرهالمجادلة فى ذلك المقام . وقال الة_طى : ليس سكوته لك طرا له 
بعد ما صرح برفع الحديث + و لكن احتمل عنده أن يكون الحديث قابلا للتأويل ؛ وم يتعين له جل يحمله عليه اذ 
ذاك أوكان اجلس لايقبل الماراة ول :نمين الحاجة ال ذلك حينئذ . ومحتمل أن وكون ابن عمرفهم من استشهاد ابن 
عباس بالاة قبول دوايته لاب يمكن أن يتمسك با فى أن لله أن ,عذب بلاذنب فيكون بكاء الحى علامة لذلك , 
أشارالى ذلك الکرمانی . الحديث الرابع : قله (عن عبد لله بن ألى بكر) أى ابن جمد بن مرو بن حزم ۔ وله (لها 
مر كنا أخزجه من طريق مالك ختصرا » وهو فى الموطأ بلفظ « ذكر لها أن عد الله بن عمر وقول : إن الميت 
إعذب ببكاء الحى عليه » فقالت عائشة : يشفن الله لا ی عرد الرحمن » أما انه ل ركذب و لکنه نی أو اخطا ‏ (عا مس » 
وکذا أخرجه مسل اواج أبو عوانة من رواية سفيان عن عبد الله بن أبى بحك ركذلك وزاد ,ان ابن عرلا 
مات دافع قال لهم : لا تبكوا عليه فان بكاء المى على المبت عذاب على البت . قالت عمرة : فسأ لت عائدة عن ذلك 
فقالت : يرحه الله [ما مي , فذكر الحديث ء ورافع الذکور هو رافع بن خدج كا تقدمت الإشارة اليه فى المديثك 
الارل . الحديت الخامس : قَولْه ( عن أنى بردة ) هو ابن أبى موسى الاشعرى . وله (1ا أصيب غر جعلى صويب 
يول وا آخاه ) أخرجه مسل من طريق عبد لماك بن عمير عن ألى بردة أثم من هذا السياق وفيه قول عمر , علام 
تبی » ٠‏ قوله ( ان المبت ليعذب ببکاء الحى ) الظاهر أن الحى من قابل اميت » و حتمل أن يكون المراد به القبيلة 
وتكون اللام فيه بدل الضمير والتقدير يعذب ببكاء حيه أى قبيلته . فيوافق قوله فى الرواية الأخرى , بيكاء أهله » 
وق رواية سل المذكورة « من بیک عليه پعذب » و لفظبا أعم . وفيه دلالة على أن الحم ليس خاصا بالكافر , 
وعل أن سيا أحد من سم هذا الحديث من النى بل وکا سیه حتى ذکره به عبر : وزاد فبه عبد !الك بن 
عير عن أبى بردة ه فذکرت ذلك اوسی بن طلحة فقال : كانت عائشة تقول نما كان أو لك الوود » آخرجه مسل . 
قال آلزین بن الممير : آنکر عمر على مهيب بكاءه لرفع صوته بقوله وا أخاه » ففهم منه أن إظبار+ لذلك قبل موت 
عبر بشمر باستصحابه ذلك بعد وفاته أو زيادته عليه فابتدره بالإنكار لذلك والله أعلم . وقالٍ ابن بطال : إن فيل 
كيف اہی صہیہا عن البسكاء وأقر نساء ہنی المغيرة على البكاء على عالد کا سيأتى فى الباب الذى يليه ؟ فالجواب أنه 
خشى أن يكون رفعه لصوته من باب ما نبى عنه وطذا قال فى قصة عالد د ما لم يكن نقع أو لقلقة > 
۳ - باسيست ما یکره من التباحة على الیت 
وقال 0 رضي لل عنه : دعبن ییکین على أبى لمان 3 الم يكن تم أو ة 
والنقمٌ : راب على ارأس » والاتلقة : الصوت 
۱ شا أبو میم حذئنا ۳ بن جيذ عن عل ن رة عن اأفيرة رضي الله عنه قال : مع 


ای يل تول « إن" كبا ع یس ککذب على أحد » من كدب على" مدا ینوا ده من انار » 


7 0 وه ور ع ۳ 
ممت اابی وليه بقول : من نیح عليه بعذ ب ما نج عليه » 
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۲ - وش عبدان قال أخير ني ألى عن شعبة عن قادة عن سعيد بن سیب عن أبن عر عن أنه 
رضى الله عنما عن الب قال د اميت باب فى قبرو ا نیم عليه » . تابه عبد الأعلى حد تنا يزيد 
ریم عدا ید خر ننا اد . وقال آذم عن شعبة 0 لته يمذ بكار الى عليه > 

قوإه ( باب ما یکره من النياحة على الميت ) قال الزن بن انير :ها موصولة ومن لبان الجنس فالتقدم : النی 
یکره من جنس البکاء هو النياحة » والمراد بالكراهة كراهة التحريم ها تقدم من الوعيد عايه انتهی ٠‏ وحتمل أن 
تکون ما مضدرية ومن تبعيضية والتقدي ركراهية بعض النياحة » أشار الى ذلك این المرابط وغيره . و نقسل ابن 
قدامة عن أحد.رواية أن بعض النياحة لا تحرم وفيه فظر » وكأنه أخذه من كونه يلت لم ينه عمة جار لما ناحت 
عليه فدل على أن النياحة نما تحرم [ذا انضاف الها فمل من ضرب خد أو شق جيب » وفيه نظر لان بإ إن نجى 
عن النياخة بعد هذه القصة لابا كانت بأجد ؛ وقد قال فى أحد « لکن حزة لا بواک له » ثم نمی عن ذلك وتوعد 
عليه » وذلك بين فما أخرجه أحمد وابن ماجه وعصحه الماک من طريق أسامة بن زيد عن نافع عن أبن عمر « أن 
رسول الله بل ص بنساء بني عبد الاشہل يبكين هل-كاهن يوم أحد فقال : لکن حزۃ لا بواک 1 . اء نساء 
الانصار يبكين حرة » فاستيقظ رسول اله يلقع فقال : وین + ما القن بعد موهن فلینقان » ولا يبكين على 
هالك بعد اليوم » وله شاهد أخرجه عبد الرزاق من طريق عكرمة مسلا ورجاله اقات . قوله ( وقال حمر :دعون 
يكين على أنى سلمان الم ) هذا الآثر وصله الصنف ف التاريعخ الأوسط من طريى العش عن شقيق قال : لا مات 
خالد بن الوليد اجتمع نسوة بنى المغيرة ‏ أى ابن عبد الله بن عرو بن خروم - وهن بنات عم خالد بن الوليمد بن 
المغيرة بيكين عليه ۰ فقيل لعمر : أرسل الہن فاجین » فذکره . وأخرجه این سعد عن وكيع وغير واحد عن 
الاعش . قوله ( ما ل يكن نقع أو لقافة ) بقافين الاو سا كنة ؛ وقد فسره الصنف بأن النقع التراب أى وضعه 
على الرأس ٠‏ و اللقلةة الصوت أى المرتفع وهذا قول الفراء ۰ فاما تفي الأقاتة فتفق عليه کا قال أبر عبيد فى 
غريب الحديث » وأما الذقع فروى سعيد بن منصور عن هشم عن مغيرة عن إبراهم قال : النقع الشق أى .شق 
الجيوب » وكذا قال وكيع فما دواه ابن سعد عنه » وقال لكا موصنمة الطعام لام كأنه ظنه من النقيعة وهی 
طعام المأتم » والمشهور أن النقمية طعام القادم من السفر کا اتی فى آخر الجهاد » وقد أذكرء أبو عبيد عليه و قال : 
الذى رأيت عليه أ كث أمل العل أنه رفع الصوت » يعنى بالب‌کاء . وقال بعضهم : هو وضع التراب على الرأس » 
لن النقع هو الغبار . وقيل : هو شق الجيوب وهو قول شر » وقيل : هو صوت لطم الخدود حكاء الأزهرى » 
وال الاعاعیل معترضا على البخاری : النقح اممری هر الغيار ولکن ليس هذا موضعه » ونما هو هنا الصوت 
العالى , و اللقلقة ترديد صوت الأواحة اتهى . ولا مائع من له على المعثيين بعد أن فسر الراد کو نه وضع التراب 
على الرأس لان ذلك من صنر ع أهل المصائب » بل قال ابن الأآثير : المرجح أنه وضع التراب على الرأس » وأما 
من فسره با لصوت فيلزم موافقتهلامة » خمل اللفظين على معنیین أولى من حلهها على معنى واحد ::وأجيت أن 
پینوما مغايرة من رجه کا تقدم فلا ما نع من إرادة ذلك . ( تنبیه ) : كانت وفاة خالد بن الو ليد با لشام نة (حدی 


41 ماده لا ناحت على آخبپا عبد أله بن عمرو بن حرام وال جار رضى الله نپا 
م س ۷ج ۳ و فح البارى 
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وعشرين . قوله ( حدثنا سعيد بن عبيد ) هو الطای وله (عن غلى بن دبيعة ) هو الاسدی ۰ ولیس له ف 
البخارى غير هذا الحديث › والاسناد كله وفيون ؛ وصرح فى روابءة مسا باع سعيد من على ولفظه ر حدثنا ی 
والمغيرة هو أبن شعية وقد أخرجه ملم هن وجه آخر عن سعید بن عمد و فیےه على بن ريمه قال « أتيت المسجد 
والمغيرة أمير الكوفة فقال : معت » فذكره . ورواه آبضا من طريق وکیع عن سعيد بن عرود ومد بن قيس 
الآسدى كلاهما عن على بن د بيعة قال , أول من ثیح عليه بالكوفة قرظة بن كهب » وق رواية الترمذى ,مات 
رجل من الا تصار يقال له قرظة بن كعب فنیح عليه » اء المغيرة فصعد المثير خمد الله وأثنى عليه وقال : ما بال 
النوح فى الاسلام » انتهى . وقرظة المذكور بفتم القاف والراء والظاء ادا أتصارى شزرجی کان أحد من وجه 
عر إلى الكو فة ليفقه الناس : وكان على يده فتح الرى » واستخلفه على على الكوفة ؛ وجزم ابن سعد وغيره بأنه 
مات فى خلافته وهو قول م‌جوح لما ثيت فى صحیح مس أن وفاته حيث كان المغيرة بن شعبة أمير! على الكوفة » 
وكانت إمارة المغيرة على الكوفة من قبل معاوية من نة إحدى و أر بعين ال أن مات وهو علها سنة سین . قول 
(ان كذبا عل ليس كك.ذب على أحد) أى «غيرى » ۰ ومعناه أن الكذب على الغیر قد آاف واستسبل خطيه » 
و لیس الكذب عل بالا مبلغ ذاك فى السهولة وان كان دونه فى السوولة فبو أشد منه فى الثم » وبهذا التقرير يندقع 
اعتراض من آورد أن الذى تدخل عليه سکاف أعلى واه أعلم . وکذا لا پلزم من إثبات الوعید المذكور على 
الکذب عليه أن يكون الكذب على غيره میاحا » بل يبدل على تحريم الکذب على غيره بدایل آخر ‏ والفرق 
بییما أن الكذب عليه توعد فاعله يحمل نار له مسکنا خلاف الكذب على غيره » وقد تقدمت بقية مباحثك 
الحديث فى کتاب الم » وبأى كثير منها فى شرح حديث وائلة فى أوائل مناقب قررش إن شاء الله تعالى . قوله ( من 
ينح عليه يعذب ) ضبطه إل كثر يضم أوله وفتح النون وجزم المهملة على أن من شراية وتجزم الجواب » وجوز 
رفعه على تقدير فانه يعذب ؛ وروی بكسر النون وسكون التحتائية وفتح المهملة » و رواية الكشميهنى دمن يناح » 
عل أن د من » موصولة , وقد آخرچه اطبراق عن على بن عرد المزيز عن أبى عم بلفظ « اذا نيح على أميت عذب 
بالتياحة عليه » وهو يؤيد الرولية الثائية ٠‏ قوله ( ما نسح عليه ) كذا للجميع بكسر النون » و لبعضهم ما نيح بغير 

موحدة على أن ما ظرفية ٠‏ قوله ( عن سعيد بن المسيب ) فى روابة حدثنا سعيد . قوله ( تابعه عيد الأعلى ) هو 
أبن حاد » وسعيد هو ابن أبى عروية . قوله ( حدثنا تاد ) يعنى عن سعيد بن المسيب الل »> وقد وصله آو بطل 
فی مسده عن عبد الاعل 3 حاد کنات . قوله ) وتال آدم عن شعبة ) یع باستاد حديث الپاب لكن بغیر لظ 
الان وهو قوله ه يعذب بيكاء الى عليه » تفرد آدم بهذا اللفظ » وقد رواه أحد عن تمد بن جعفر غندر ويحى 
أبن سعيد القطان و حجاج بن مد كليم عن شه ةالول ؛ وكذا آخرجه مس عن مد بن بشار عن مد بن جعفر » 
وأخرجه أبو عوانة من طريق أنى النضر وعید الصمد بن عرد الوارث وأ زيد امروی وآسود بن عاص كأهم عن 
سغي د كذلك » ونی الحديث تقدم من حدث کلاما يقتضى تصديقه فما عدث به فان المخيرة قدم قبل تحديثه بتحرم 
النوح أن الکذب على رسول الله لر آشد من الکذب على غيده » وأشاد الى أن الوعيد على ذلك عنمه أن بر 
عنه ا لم يقل 


(۱) فى خة أخرى « واستظقه مر » 


اليف ۱۲۹۵۰۱۹۳ 1 


+ 


۳ - باصت سس (FAY‏ - مزشاعل 3 عبد الله حد نا سيان حد نا این افسگدر قال معت” 
جار بن عبد اله رضي ان" عنها غآل ۵ جى. ٠‏ بأنى و أو قد نت حي ی وضع بین یی رسول لله ا وقد 
ی ی توا فذهبت” أريد أ د أن أ کدف" عن فنهاف وی + دعن ا ع ای قوی » فأ سول الله 
و ف فتیع سوت ماع قال : من هذو ؟ فقالوا : اة عر وار ات عون قال i:‏ یی 
ولا تیک فا زاات اللانكة قله بأجنحيرا حتى رفع » 
وه ( باب ) كذا فى رواية الأصيل » وسقط من رواة أنى ذر وكرعة ؛ وعل ثبوته فيو رل الفصل من الباب 
الذى قبله؟ا نقدم تقريره غير مرة ء وعلى التقديرين فلايد له من تعلق بالذى قبله » وقد تقدم تو جه فى أول الترجمة . 
قوله ( قد سل به ) بضم الم و تشددید الثلثة يقال مثل بالقتيل إذا جدع أنفه أو أذنه أو مذاكيره وش مرك 
آجزانه ۰ والاس الله يام الم وسكون امثاثة ٠‏ قوله ( جى ثوا ) بضم المهملة وتشديد الجسم اثقيلة ی فطى 
شوب E E EE a E‏ 6 
وقد تقدم على الصواب من روابة شعبة عن ان المنكدر فى أوائل لجنا بلفظ د فذهیت عتى فاطمة ووقع ف 
د الاكليل » للحاك تسميتها هند بنت مر و. فلمل لها اعين أو آحدهما اسمها والآخر اقا أو كاتا جميعا حاضرتين . 
قوله (قال فر ؟ تیک أو لا تبى) هكذا فى هذه ارا بكس الام وفع الم لآ تام ما > وآما قوله 
وأو لا تب > فالظاهر أن نه شك من الراوى هل استفيم أو نهى › لكن تقدم فى أوائل الجنائز من رواة شعية 
« تیک أو لا تبك » وتقدم شرحه على التخيير » وحصله أن هذا الجليل القدر الذی نظله الملائمكة بأجنحتبا لا پنینی 
أن بيك عليه بل يفرح له با صار اليه 
۵ - پاسیس ایس هنا شو اليو 
۶ - وزش | و نم حداننا فيان حدقا ييل الياية عن ]باه ع ن +سروقی عن عبد الله رفی 
ال عنه قال : قال انبی مكاي كن « لبس ینامن له دود » وق اطیوب » ودعا دعبی اطاهلیة » 
[ الحديث ۱۲۹١‏ ہے آطرافه فى : ۰۱۲۹۷ ۱۳۹۸ ۰ ۳۰۹ ] 
قوله ( باب ليس منا من شق الجيوب) قال الوين بن النير : آفرد هذا القدر بترجة ليشمر بأن الق الذى حاصله 
'التبرى بقع بكل واحد من المذكورات لا مجموعما . قلت : ويؤيده رواية اسل بافظ « آوشق الجيوب؛ أو دماء 
ام ٠‏ قوله ز حدئنا زبيد ) بزاى وموحدة مصفر ٠‏ قوله (الياى ) بالتحتانية 2 الخفيفة وق رواية الکشمپی 
, الا بای » زياد دم همزخ فى أوله . والاسنادکاه توفیون » ولسفیان وهو ااثورى فيه إسئاد آخر سذ کر بعد بابين . 
قوله لیس منا) أى من أهل سنا وطريقتةا ٠‏ و لیس الراد به [خراجه عن الدين > و لكن فائدة إيراده جذا 
اللفظ المبالغة فى الردع عن الوقوع فى مثل ذلك كا بقول الرجل لولده عند معاتبته : الست منك واست منى ؛ آي 
ما أنت على طر يقتي . وقال الزين بن المنير ما ملخصه : التأويل الأول يستلزم أن يكون الجر إنما ورد من آمر 
وجودی » وعذا رصان كلام الشارع عن الحل عليه ؛ والارل أن يقال : المراد أن الواقع فى ذلك يكون قد تعرض 


۱۹۶ ۳ - کتاب الجنائر 
لان جر ويعرض عنه فلا عتلط مجماعة الستة تأدیبا له على استصحابه حالة الجاهلية التى قبحها الاسلام » فهذا أولى 
من المل على ما لا يفاد منه قدر زائد على الفعل الموجود . وحک عن سفيان أنه كان يكره الخوض فى تأويله 
ویقول : ينبغى أت سك عن ذلك ليكون أوقع ف النفوس و أبلغ فى الرجر . وقيل : المعنى ليس على ديتنا 
الكامل » أى أنه خرج من فرع من فروع الدين وان كان معه أصله : حكاه أبن العربى . ويظبر لى أن هذا الى 
پفسره التبری الان فى حديث أ موسی بعد باب حيث قال « بری" منه النی بر » وأصل اليراءة الانفصال من 
الثى* ؛ وكأنه توعده بأن لا يدخله فى شفاعته ,ثلا . وقال الپلب : قوله آنا برىء أى من فاعل ما دکر وقت ذلك 
الفصل » وم يرد ثفيه عن الاسلام . قلت : بينهما واسطة تمرف عا تقدم أول الكلام » وهذا يدل على تحريم ما ذكر 
من شق الجيب وغيره . وكأن البب فى ذلك ما تضمنه ذلك من عدم الرضا بالقضاء » فان وقع التصريح بالاستحلال 
مع العلل بالتحريم أو النسخط مثلا ما وقع فلا مانع من حمل الننى على الإخراج من الدين ٠‏ قله ( الم الخدود ) 
خص الخد بذلك لكونه الغالب فى ذلك > وإلا فضرب بقية الوجه داخل فى ذلك . قوله ( وشق الجيوف ) جمع 
جيب بالجم والموحدة وهو ما يفتتح من الثوب ليدخل فيه الرأس » والمراد بشقه كال فتحه ال آخره وهو من 
علامات التسخط وله ( ودعا دعوی الجاهلية ) فى رواءة مس بدعوی أهل الجاهلية » أى من النياحة ونحوها » 
وكذا الندية کقوم : وا جبلاه » وكذا الدعاء بالويل والثبودكا سيأ بعد ثلاثة أبواب 

۰ - ایس رئاہ ابی و سعد بن خو 
۵ - متا عبد اله بن بوسف أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن عاص بن سعد بن ألى وقاص عن 
یه رض اٹ عنه قال کان رسول اله يي ودی عام حَجة الرتداع ين وج اشتد ہی ٤‏ فلت :نی قد بل 
ی من الوتجمر» وأنا ذو مال ولا ر نى إلا" ابنة » أفاتصداو” بعلن مالى ؟ قال : لا . قلت : بالقّطر 4 
فقال : لا .ثم قال + الثلث وال كير - أوكثير - إنك أن ند ورك أغياء يرين أن مدرم علق 
يتكذفون الاس ؛ وإنك لن فق نفقة تبتغى بها وج اله لا أجرنت بها » حتى ما تمل" فى فى امرأتكة . 
لت" : يا رسول او اف بعد أحابى ؟ قال : نك لن تخاف فتسسل علا صالخا إلا" ازدَدْتَ به درجة 

و هي مور مرگ > شط رس رس ی ف جه رد سج دید ۰ 
ورقعة ؛ ج الماك أن تخلف حى ينتفم بك أقوام ویضرٌ بك آخرون » للدم" أمش لأحابى هجر هم ؛ 
ولا ترم على أعقامهم » لکن البائ مد" بن خو . برثي ل رسول الله يي أن مات مك » 

وله ( ناب رثاء النى بإ سعد بن خولة ) سعد بالنصب على الفعولية ٠‏ وخولة بفتح ا ممجمة وسکون الواو 
والرئاء بكسر الراء وبالمئلثة بعدها مدة مدح اميت وذكر محاسنه » وليس هو المراد من الحديث حيث قال الراوى 
ه ير له رسول اله إل » وهنا اعترض الاسماعيل الترجة فقال : ليس هذا من مرائی الموتى و نا هو من 
التوجع » يقال رئيته اذا مدحته بعد موته وزرئيت له اذا تحزنت عليه . ومكن أن یکون مراد البخارى هذا بعينه 
کانه يقول ما وقع من انیم قبو من التحزن والتوجع وهو میاح » و ليس معارضا ليه عن المراث التى هی 
ذكر أوصاف الميت الباعثة على تبییج الحزن وتجدید اللوعة ۰ وهذا هو المراد ما أخرجه أحمد وان ماجه وصمحه 


اطدیف ووب ۱۳۹۹ ۱۹6 


امام من حديث عبد الله بن أب فى أوف قال د نمی رسول أقه يله عن الرای » وهو عند اء بن ألى شيبة بلفظ د انا 
أن نترای » »ولا شك أن اجامع بين لامرن التوجم والتحزن . ويؤخذ من هذا التقرير مناسبة ادعال هذه الترجمة 
في تضاعيف النراجم التعلقة حال من حضر المبت . قوله ( أن مات ) بفتح الهمزة ولا رصح کسرها لانها تکرن 
شرطية والشرط لما يستقيل وهو قد كان مات » والعنی أن سعد بن خولة وهو من المواجرين من مک الى المديئة 
وكانو! يكرهون الاقامة فى الأرض التى هاجروا نبا وترکوها مع حم فا لله تمالى » فن ثم خثی سعد بن أبى 
وقاص أن وت بها » وتوجع بحل 2 جل ی ۳ ا » وأفاد بو داود الطبالمى فى روابته 
لهذا الحديث عن إيراهم بن سعد عن الزهرى أن القائل برش له الح هو الزهرى » ويؤيده أن هاشم بن هاشم وسعد 
ابن إبراهم رويا هذا الحديث عن عار بن سعد فل ,ذکرا ذلك فيه ۱ وكذا فى رواية عة بنت سعد عن أيبا کا 
سيأنى فى کتاب الوصايا مع بقية الكلام عليه وذكر الاختلاف فى نسمة البنت المذكورة ان شاء اقه تعالى 
۷ - باسسيسب ما ینمی عن اتلاق عند المصيبة 

۹ - وقال تک" ین" موی دنا ي بن" مزة عن عبد الرحين بن جابرر آن اشامن یر 
حد اه قال : حد ثنى أبو بردة بن" ألى مومی رضی الل من قال « وجح أبو مومی وج فنيشىّ عليه ¢ ورأسة فى 
حر مر من وف تیا أن برد عليها شین فلا أفاق قال : نا بریه من برا منه رسول ا مكل + 
إن" دسول اله ي رئ من لصا والحالقة والشاكة » 

وه ( باب ما ينبى من الحلق عند ااصية ) تقدم الكلام على هذا الزكيب فى ٠‏ باب ما يكره من النياحة عل 
الميت » وعلى الحمكة فى اقتصاره على الحلق دون ما ذكر معه فى الباب الذى قبله » وقوله «عند المصيبة» قصر للح 
على تلك الحالة وهو واضح . قوله ( وقال المع بن موسی ) هو القنطرى بقاف مفتوحة ونون ساكنة » ووقع 
فى دواية أب الوقت , حدثنا امک وهو وم فان الذين جمعوا رجال البخارى فى صمبحه آطیقوا على ترك ذكره فى 
شيوخه فدل على أن الصواب روابة اجماعة بصيغة التعليق . وقد وصله مسل فى صميحه فقال د حدثنا امک بن 
مومى » وكذا ابن حبان فقال , أخيرنا أبو يعلى حدئنا الحكم » . قله ( عن عبد الرحن بن جابر ) هو ابن يزيد 
ابن جابر » سب الى جده فى هذه الروابة وصرح به فى رواية مسل » وخیمرة عمجمة وراء مصغر . وله ( وجح ) 
بکس الجم . قوله ( فى حجر امرأة من أهله ) زاد مسل د فصاحت ‏ وله من وجه آخر من طريق أن صخرة عن 
ی بردة وغيره « الوا أغى على أبى مومى » فأقبلت امرأته أم عبد الله تصیح برنة > الحديث . ولنسای من طريق 
يديد بن أوس عن أم عبد الله امرأة ی مومى عن أنى موسى فذكر الحديث دون القصة » ولأبى نعم فى الستخرج 
على مس من طريق ری قال م , آغحی على أنى موسى فصاحت امرأته بت أف دومة » فصلنا على أنها أم عبد الله 

بفت أى دومة » وأفاد عر بن شبة فى تاريخ البصرة أن اميا صفية بنت دمون وأنها والدة أنى بردة بن أي موسى 
وأن ذلك وقع حيث كان أو موس أمير! على البصرة من قبل عر بن الخطاب رضى الله عنه ٠‏ قوله ( الى بدىء ) 
فى دواية الكشمين « أنا برى. » وكذا للم . قوله ( الصالقة ) بالصاد البملة والقاف أى الى ترفع صوتها 
بالببكاء » ویقال قيه بالسين البملة بدل الماد ومنه قوله تسا ( سلقوكم بالنة حداد ) وعن ابن الاعران : 


۱۹5 ۳ کتاب الجنائز 


ااصلق ضرب الوجه حكاه صاحب الك والاول أشهر » والحالقة الى تعلق رأسها عند الصیبة » والفاقة الى تق 
ٹوا وافظ أنى صخرة عند مسا آنا برىء من حلق وسلق وخرق » أى خلق شعرہ وسلق صوته -آی رفعه - 
وخرق وه . وقد تقدم الکلام على الراد ذه العراءة قبل بياب 
۳۸ - يسيس این متا من صرب ادود 

۰۷ - وشا عمد بن بثار رحدتنا 5 رجن دنا مین عن الهش عن عبد اله و امت 0 
مُسروق عن عبد الله رفی" ال عنه عن ن البی ج َي قال « لبن ما من ضرتب ادو 2 و ؟ یوب » ودا 
دعوی الجاهليّة » 

وه ( باب ليس منا من ضرب الخدود ) وتقدم الكلام عليه قبل بابين؛ وعبد الرحن المذكور فى هذا الاسناد 
هو أبن مهدی 

2 شام و2 
۹ - پاسییت ما ینمی ین الیل ودعوی الجاهاية عند [أصينة 
5 57 کا ۶ ۳ 1 5 5 0 

۹۸ - شا حر بن" حفص حدثنا أبى حدثنا الاعش عن عبد الله بن جره قن وی داف 
رض ال عنه قال : قال البيئ ل « یس متا من ضرب انلدود » وشق" ايوب » ودعا مدع رى الماهلية » 

وه ( باب ما هی من الويل ودعوى الجاهلية عند المصيبة ) تقدم توجیه هذا التركيب » وهذه الترجمة مع 
حدينبا سقطت لکشم ہنی وثيتت للباقين 7 ثم أورد الصنف حديث أبن منعود من وجه آخر ا 
الويل المترجم به » وكأنه أشار بذلك الى ما ورد فى بعض طرقه , ففى حدیث ألى أمامة عند ابن ماچه وصفحه أن 


حيان « ان رسول الله يللع لعن الخامعة وجهها والشافة جيرا والداعية بالويل والثبور » . والظاهر أن ذكر دعوى 
الجاهلية بعد ذكر الويل من العام بعد الخاص 


۰ - پاصویسن من من حا اس عند اأصيبة يرف فيه الزن 
س مزا تمد بن' نی حذتنا عبد الراب قال تممت مح قال : آخبر نی رة قالت + تمس 
عائشة رضی" الله" عنبا قالت « ا جاء الب بلق قعل ان حارثة وجعفر وان زواحة اس یمرّف فيه ان وان 
ان صار لباب شق لباب » فا ر قال : إن نساء حفر وذ کر بکاوهی - فام أن ينهاهن » 
فذهب » ثم" أناه الثانية لم مت فقال : إ جهن ء فتاه الثالثة قال : واه غلیْنا يا رسو الله . فرعت أنه قال : 
فاحث فى أفواهمن لقراب . فقلت : رخ" فك ل عمل ما أمرّك رسول” ان بء وم ترك رسو لل 


ي من المتاء 4 


[الحديث ۱۲۹۹ - طرفاه فى : ۱۳۰۵ > 1۷۴ | 


س شا رو ن على حل ثنا غور س فضیل حا عاصم الأحول” عن آس رفی" ان عنة قال 
« قدت رسول اله یھ مرا حین قعل لاه ؛ فا ریت رسول الله إل حزن حر 6 قط أشد منه » 

قله ( باب من جلس عند المصيبة يعرف فيه الحزن ) يعرف مى المجمول وه من » موصولة والضمير فا , 
رعتمل أن رکون لمصدر چاس آی چلوسا مرف » ول يفصح المصتئف بح هذه المسألة ولا الى بعدها حيث ترجم 
د من .یظهر حزنه عند المصيبة » لان كلا منهما قابل للترجیح » آما الاول فلمكونه من فعل انیب والثانى من 
تقريره » وما پباشره بالفمل رجح غالبا . و آما الثانى فلانه فعل أ بلغ قى آلصبر و آزجر النفس فیرجح » وحمل 
فعله بی المذكور على بیان الجواذ ویکون فعله فى حقه فى تلك الحالة أولى . وتال الزين بن المنير ما ملخصه : موقع 
هذه الترجمة من الفقه أن الاعتدال فى الأحوال هو المسلك الأقوم فن أصيب عصيبة عظيمة لا يفرط فى المرن حى 
يقع فى احذور من اللطم والشق والنوح وغيرها 3 ولا یفرط فى التجلد حى يفضى الى القسوة والاستخفاف يدر 
المصاب » فيقتدى به بر نى تلك الهالة بأن يلس الصاب جاسة خفيفة برقار. وسكينة تظبر عليه مايل الزن 
ويؤذن بأن المصيبة عظيمة . وه ( حدئنا عبد الوهاب ) هو ابن عبد الجید الثقنى ويح هو ابن سعید الانصاری . 
قله (لما جاء النى بل ) هو بالنصب على الفعولية والفاعل قول ( قشل ابن حارثة ) » وهو زيد » وأبوه بالمبملة 
وامثلثة ؛ وجعفر هو ابن ی طالب » وابن رواخة هو عيد الله؛ وکان قتليم فى غروة مونة کا تقدم ذکره فى رابع 
باب من كتأب الجنائز » ووقع آسمية الثلاثة فى رواية النسای من طريق معاوية بن صاڂ عن جي بن سعيد ؛ وسناق 
مسل اسناده دون المآن . له ( جلس ) زاد أبو داود من طريق سلمان بن کشیر عن حي دفى المسجد, . قوله 
( يعرف فيه الزن ) قال الطیی : كأنه کظر الحرن کظا فظبر منه مالا بد للجبلة البشرية منه . قله ( صائر الباب ) 
بالمهملة والتحتافية وقح تفسيره فى نفس الحديث شق الباب وهو يفتح الشين المعجمة أى الموضع الذى ينظر منه » 
ول برد كمسر المعجمة أى الناحية اذ ليست مرادة هنا قاله ابن التين .. وهذا التفسير الظاهر آنه من قول عائّشة , 
ويحتمل أن يكون من بعدها م قال المأزرى : کذا وقع فى الصحيحين هنا د صائر » والصواب صير ای بكس أوله 
وسكون التحتانية وهو الشق » قال أبو عبيد فى غريب الحديث فى الكلام على حديث « من نظر من صير اباب 
ففقشت عمنه فهى هدر » الصير الشق و آسمعه إلا فى هذا الحديث ٠‏ وتال أبن الجوزى : صأئر وصير ععنى وأحد 08 
ونی کلام الحطابى نحوه . قله (قأتاه دجل )لم أقف على امه وکانه er‏ عدا لما وقع فى حقه من غض عائشة منه . 
وله (ان ناء جعفر ) أى امرأته وهی أسماء بنت عمس التعمية ومن حضر عندها من آقارا وأقارب جعفر 
ومن فى معناهن » وم يذكر آهل العلم بالاخبار لجعفر امرأة غير أسماء ٠‏ قول (وذكر بكاءهن) كذا فى الصحیحین » 
قال ااطیی : هو حال عن الستتر فى قوله فقال وحذف خر أن من القول الك ادلالة الحال عليه » والمعنى قال 
الرجل إن نساء جعفر فعلن کذا ما لا پنیغی من البسكاء الشتمل مثلا على النوح انى . وقد وقع عند أب عوانة 
من طریق سلهان بن بلال عن نمی « قد کش بکاژهن » فان ل يكن تصحیفا فلا حذف ولا تقدير » و يو يذه ما عند 
أبن حران من طريق عبد الله بن رو عن حى بلفظ « قد أكثرن یکمن » . قوله ( فذهب ) أى قتباهن قل 
يمه . قوله ( ثم آتاه الثانية لم يطسنه ) أى آل انی باقر المر ة الثانية فقال إنين لم يطعنه » ووقع ف رواية آي 
عو انة المذكورة , فذكر آنبن لم بطمنه » ٠‏ قوله ( قال والله غلبتنا ) فى دواية الکشمهي ١‏ لقسد قليتنا » ٠‏ قله 


۱۹۸ ۷۳ - کتاب الجنائز 


( فزعت ) أى عائشة وهو مقول عرة » والزعم قد يطلق على القول الحقتق وهو الراد هنا ۲ قوله ( أنه قال) فى 
الروابة الآنية بعد أربعة آبواب د ان النى يِل قال » . قوله ( فاحث ) بم امثنثة و بكسرها يقال حثا يحو و حثى . 
قوله ( شاب ) فى الرواية الآتية دمن التراب »۰ قال القرطى : هذا يدل على آنبن رفعن أصواتين بالبكاء » فلالم 
ينتهين أمره أن إسد آفواهین بذلك » وخص الافواه بذاك لا عل النوح مخلاف الآعين مثلا انتهی ٠‏ و حتمل 
أن یکرن کنابة عن البالغة فى الزجر > أو العنی أعلبين أتين عائيات من الجر الترتب على الصبر لا آظبرن من 
الجرع کا يقال للخائب : لم حصل فى بده إلا التراب » لکن يبعد هذا الاحتال قول عاثشة الاق . وقیل لم يرد 
بالا حقيقته » قال عياض . هو عم التعجين , أى انبن لا یسکتن إلا بسد أفواهين » ولا پسدها إلا أن ملا 
بالتراب » فان أمكنك فأفمل . وقال القرطی : محتمل آنبن از يطعن الثاهى لكونه لم يصرح ھن بأن النى ب 
تهاهن » مل ذلك على أنه مرشد الصلحة من قبل نفسه » أو علق ذلك ابكن غلب علمن شدة الحزن طرارة 
المصبية . ثم الظاهر آنه کان فى بكاتين زيادة عل القدر المباح فیکون النهى للتحريم بدلیل أنه كرره وبلغ فيه وأ 
بعةو بتهن إن ل يسكان . ويحتمل أن یکون بكاء جردا والنهى للتئزيه ولو كان لاتحرم لادسل غير الرجل اا كور 
منعين له لا يقر على بل . و يبعد تمادى المبحا بيات بمد تکرار النبى على قعل الاس الحرم ؛ وفاندة هن عن 
لام المباح خشية أن یسترسان فبه فيفضى بن الى الام الحرم لضعف صيرهن » فیستفاد منسه جواذ الهی عن 
المباح عند خشية [فضائه الى ما يحرم . له ( فقلت ) مو مقول عائعة . قوله ( أدغ الله أتفك ) بالراء وا معجة 
أى لته بالرخام بفتح الراء والمعجمة وهو الثراب إهانة وإذلالا »ودعت عليه من جنس ما آم أن يفعله بالنسوة 
لفبمها من قرائن الحال أنه أحرج النى وَل ب ثرة تردده اليه فى ذلك ٠‏ قوله (لم تفعل ) قال الكرمائى أى لم تباخ 
النبى » و نفته وان کان قد نمی ول يطعن لان نبیه يترتب عليه الامتثال فكأنه ل يفعل , ومحتمل أن کون 
أرادت لم تفعل أى الحثو بالتراب . قلت : لفظة و يمير بها عن اماضی » وقوطا ذلك وقع قبل أن يتوجه فن 
أبن علست أنه لم يفعل ؟ فالظاهر أتها ثامت عندها قريئة بأنه لا يفعل قعيرت عنه پلفظ الاضی مبالغة فى ننی ذلك 
عنه ؛ وهو مشعر أن الرجل المذكور كان من آلزام(۱) النسوة الذکورات » وقد وقع فى الرواية الائية بعد أربعة 
أبواب د فواقه ما أن بفاعل ذلك » وكذا لمسلم وغيره » فظپر أنه من تصرف الرواة ٠‏ قوله ( من العناء ) بفتح 
المهملة والنون ولد أى المدقة والتعب ٠‏ وفى رواية لمم ه من العى » بكسر المهملة وتشديد التحتانية » ووقع فى 
رواية المذرى «الغى » بفتح المعجمة بلفظ ضد الرشد . قال عیاض : ولا وجه له هنا . وتعقب بأن له وجها ولکن 
الأول أليق لوافقته لمعنى العناء الى هى رواية الا کش ۽ تال التووى : مرادها أن الرجل قاصر عن القيام ما آس به 
من الانکاز والتأديب » ومع ذلك لم يفصح بعجزه عن ذلك ليرسل غيره فیستر من النعب . وف هذا الحديث 
من الفوائد أيضا:جواز الجاوس للعراء بسكيئة ووقار » وجواز نظر النساء الحتجبات الى الرجال الأجانب » وتأديب 
من ی عما لا يفبغى له فعله إذا لم يقته , وجواز الهين لتأ كيد الخبر . ( تنبيه ) : هذا الحديث لم يروه عن حرة إلا 
يحى بن سعيد » وقد رواه عن عائشة أيضا القاسم بن عد آخرجه ابن [حق ق المغازى قال , <دثنی عبد الرحمن بن 
قاس عن أبيه » فذكر نحوه . وفيه من الزيادة فى أول : قالت مائشة وقد هناخ الاس عن لشکلف 7" ۰ له 
(؟) فى نسخة أخرى « وقدعا ما ضر الناس لشکلف » 


الحديث ۳ ۱2۹ 
( حدئنا عرو بن على ) هو الف_لاس 2 والكلام على اتن تقدم فى آخر أبواب الور 0 وشاهد الترجة منه فوله 
ما حزن حرنا قط أشد منه » فان ذلك يشمل حالة جلوسه وغيرها 


۱ - پاب من | بظير زت ند الصيية 
وقال عمد بن* كب القرغلى : ال اقول ای اف" السئاء 
وقال يعقوب عليه اسلا ( ]ما مکو ی وغزنی إلى الله ) 

۰۱ - مشا بش ہن الک حد نا سفیان ئ عيينة آخبر نا إسحاق بن عبد الله ين آی طلحة أنه 
مم أنس بن مالك رضی الله عنه یقول؛ « اشتی ین لأبى طلحة ؛قال قات وأبو طلحة خارج. ما رأت امرأنة 
أنه قد مات هتات شيعا رنه فى جانب ابیت . فلا جاء أبو طلحة قال :كيف" الغلام ؟ قالت" : قد دات قله » 
وأرجو أن يكونَ قد استراح . وظر أبو طاحة نا صادقة . قال فبات . فل أصيح اغتّسل » قدا راد أن خرچ 
عل أنه قد مات » فصلى مم البو یم" آخر ی يا كان مدعا فقال رسو ال بإ : لمل اله 
ان و ۱ 7 ۱ مس وخ وام s2‏ 9 
أن یر لك فى لسکا » . قال سنا : قال رل ن الأنمار : فرأيث لها نسمة أولاد کلم قد قرأ 
ان 

[الحديث ۱۳۰۱ - طرفه فى : ]٠٤۷١‏ 

قوله ( باب من لم بظبر حزنه عند الصيية ) تقدم اسکلام على ذلك فى الترجة ای باها » ویظبر إضم أوله من 
الرباعى وحزئه منصوب على المفعولية . قوله ( وقال مد ن کمب ) يعنى القرظى يضم القاف وفتح ألراء بعدها ظاء 
مشالة . قوله ( السىء ) بفتح البملة وتشدید التحتانية بعدها أخرى مپموزة والراد به ما يبعث الحزن غالبا » 
وبالظن المىء اليأس من تعويض اله المصاب فى العاجل ما هو أأفع له من الفائت ۰ أو الاستبعاد لحصول ما وعد 
به من الثواب على الصير . وقد روى ابن ألى حاتم فى تفسير سورة سأل من طريق أبوب بن موسى عن القامم بن 
مد كقول مد ب نكمب هذا . قول ( وتال يعقوب عليه السلام : نما أشكو بى وحزف الى الله ) قال الزن بن 
امثير : مناسبة هذه الآبة لترجة أن قول يعقوب لما لضن أنه لا يشكو ‏ بتصريح ولا تعريض ‏ إلاقه وافق مقصود 
الزجمة ء وكان خطابه بذاك لبنيه بعد قوله ( با أسنى على بوسف ) . والبث بفتح الموحدة بعدها مثلشة ثقيلة شدة 
الحزن . قوله ( حدثنا بشر بن الک ) هو النيسابورى » قال أبى نعم فى المستخرج : يقال إن هذا الحديث ما تفرد 
ه البخارى عن بشى بن الک انتهى » يعنى من هذا الوجه من حديث سفيان بن عبيئة ول بخرجه أب نسم ولا 
الاسماعيل من طريق ٍست إلا دن جبة البخارى » وقد آخرجه الإسماعيى من طریق عبد الله بن عبد الله بن أبى 
طلحة وهو أخو (ععق المذكور عن أنس » وأخرجه البخارى ول من طريق أفس بن سيرين ود بن سعد من 
طريق حیذ الطويل كلاهما عن أنس ؛ وأخرجه مسل وابن سعد أيضا واین حبان والطيالمى من طرق عن نابت عن 
نس ضا » وفي رواية بعضهم ما ليس في روابة بعش , وسأذكر ما فى کل من فائدة زائدة إن شاء اقه تعالى . 
عات بم ج ۳ * فح اباری 


YY‏ ۷۳ - کتاب الجاز 


قوله ( اشتکی ان لاب طلحة) أى مرض » و ليس المراد أنه صدرت منه شکوی » لکن لا کان الأصل أن الریض 
محصل منه ذلك استعمل فى كل رض لكل ميض . والابن المذكور هو أبو عمير الذى کان النی يِه مازحه 
ويقول له ر با آنا عير : ما فعل النغير » کا سای فی کتاب الآدب » بين ذلك ابن حبان فى روابته من طريق 0 
ابن زاذان عن ثارت ؛ وزاد من طريق جعفن : إن لمان عن تابث فى أوله قصة ازوج آم سلم بأى طلحة بش 

أن دل وال ای رف لاما صیییعا کان | بو طلحة حه حیا شديد! ؛ فعاش حتى تحرك فرض ؛ خرن 
أو طاحة عليه حرنا شديدا حتى آطه‌ضع > وأو طلحة یغد وبرمح على دسول اله يل » فراح روحة قات 
ااصى » فأفادت هذه الرواية تسمية أمىأة ألى طلحة ؛ ومعنی قوله د وآبو طلحة خارج » أى خارج البيت عند النى 
بإ ى أواخر الثبار » وق رواية الاسماعيل ہکان لااب طلحة ولد قتوفى » فأرسلت آم سام آنسا يدعو أا طلحة » 
وآمرته أن لا یره بوفاة ابنه ؛ وكان أبو طلحة صاعا » . قوله (هیأت شيئًا) قال الكرماق : أى أعدت طعاما لاف 
طلحة وأصلحته . وقيل میات حالها وتيت . قات قلت : بل الصواب أن المراذ نبا هيأت آم الصى بأن غسلته 
وگفنته ‏ ورد فى بعض طرقه صرحا ۲ وا واد شان عن مشا خه عن ابت د یات الصبى » » وق 
رواية جمد عند ابن سعد « فتوی الغلام فبأت ت آم سام أمره ۰ دف دوأية عمارة بن زاذان عن ثابت « فيلك الصى 
فقامت آم سلم ففسلته وکفنته وحنطته وجت عليه ثوباء . قوله ( ونحته فى جانب البيت ) ای جعلشه فى جانب 
الببت'» ونی رواية جعفر عن ثابت د غملته فى خدعرا » ٠‏ قوله ( هدأت ) بالممز أى سكت و ( نقسه ) بسکون 
الفاء کذ! لا کش » والمعنى أن النفس كانت قلقه منزيجة بمارض المرض فسكنت بالموت » وظن أو طلحة أن 
مرادها أنها سكنت بالنوم لوجود المافية » وی رواية أف ذر وهدأ فسه » بفتح الفاء أى سکن ۰ لآن المريض 
یکون نفسه عالیا فاذا زال مضه سكن ۰ وكذا إذا مات . ووقع فى رواية أنس بن سيرين « هو أسكن ماکان » » 
ووه فى رواة جعفر عن ثابت » وق رواية معمر عن ثابت ١‏ أمسى هادئا > وق رواءة حيد د غير ماکان » » 
وسانپا متقارة . له ( وأدجو أن يكون قد استراح  )‏ تجزم بذلك على سبیل الآدب » وحتمل آنا لم تكن 
علدت أن الطفل لا عذاب عليه ففوضت الأآم الى الله تءالى » مع وجود رجاها بأنه استراح من نكد الدنیا . 
وه ( وظن أبو طلحة آنبا صادقة ) أى بالنسبة الى ما قبمه من کلامپا » وإلا فهى صادقة باللسية الى ما أرادت . 
قله ( فبات ) أى معبا ( فلا آصیح اغتسل ) فيه کناية عن الجاع » لآن الغسل لما يكون فى الغالب منه » وقد 
وقع التصريح بذلك فى غير هذه الرواية : فن رواءة أنس بن سيرين د فقر بت اليه العشماء فتعثى » ثم أصاب منها » . 
وف رو اة عبد الله و ثم تعرضت له فأصاب منباء > ون رواية حاد عن ثابت م ثم تطیبت » » زاد جعفر عن ٹا پت 
د قتعرضت له حنی وقح م اي ميري اموس اسه ری و 
قوله ( فلا آراد أن خرج أعلته أنه قد مات ) زاد سلمان , بن الغيرة عن ثابت عي عد مسل و فقالت : : يا أبا طلحة 8 
أرأيت لو أن قوما أعاروا أهل بيت عادية فطلبوا عاديتهم ألم أن عنعوم ؟ قال : لا . قالت :.فاحنسب ابنك . 
فغضب وقال : تركتنى حتى تلطخت » ثم آخبرتنی بابنى » » وف روابة عيد الله د فقالت : يا أيا طلحة » أرأيت قوما 
آماروا ماعا ثم يدا لم فيه فاخذوه فکنېم وجدو! فى أنفسبم » زاد حماد فى روايته عن ثايت «فأبو( أن بردوماء 
ققال أبو طلحة : ليس لم ذلك + ان المارية مؤداة الى أهلبا . ثم اتفقا , فقالت : ان الله آعار نا فلانا ثم آخذم من » 


الحديث ۱۳۰۲-۱۳۰۱ ۱۷ 


زاد حاد , فاسترجع ۰ ۰ وله ( لمل الله أن يبارك لکا فى ليا ) فى دواية اللأصيلى « لها فى لياتهما » دوقع فى 
رواية اس بن سير تن « اللهم بارك لها » ولا تعارض ینیما فیجمع بأنه دعا ذلك ورجا إجابة دعائه ۰ وف تختلف 
الرواة عن ثابت وکذا عن حيد فى أنه قال « بارك الله لكا فى لیتکا » وعرف من رواية أنس بن مسيرين أن 
المراد الدعاء وان كان لفظه لفظ الخر . وق روا أفس بن سيرين من الزيادة « فولدت غلاماء وى دواية عبد الله 
ابن عبد الله م لجاءت بعید الله بن أن طلحة » وسيأتى الكلام على قصة تحنیکه وغير ذلك حيث ذكره المصنف فى 
المقيقة ۰ قوله (قال سفیان ) هو ابن عبينة بالاسناد المذ کور ۰ قوله ( فقال رجل من الانصار ال ) هو عباية بن 
رقاغة » لا آخرچه سعید بن منصور ومسدد وابن سعد والییق فى « الدلائل » كلهم من طريق سعيد بن مسروق عن 
غباية بن رفاعة قال و كانت أم آنس تحت أنى طلحة » فذکر القصة شبهة بسیاق ثابت عن آنس ‏ وال فى آخره 
«فولدت له غلاما » قال عباءة : فلقد رأيت لذلاء الغلام سبع بنين كلهم قد ختم القرآن » وأفادت هذه الرواية أن 
فدواية سفيان مجوزا فى قوله د لما ء لان ظاهره أنه من ولدهما بغير واسطة؛ و[ تما المراد من أولاد ولدهما المدعو 
له باليركة وهو عيد الله بن أنى طلحة . ووقع فى روأية سفيان ه تسعة » وفى هذه و سبعةء فلعل فى آحدهما تصحيفا » 
أو المراد بالسيعة من ختم القرآن كله و بالتسعة من قرأ معظمه ۰ وله من الولد قا ذکر ابن سعد وغيره من هل 
الم بالأنساب ج وإسماعيل وعرد الله ويعقوب وعمر والقاسم وعمارة وإبراهم ویر وزید ومد وأدبع من 
البئات . وی قصة أم سلم هذه من الفوائد أيضا جواز الأخذ بالشدة وترك الرخصة مع القدرة علما : والقسلية عن 
المصائب » و زین المرأة لزو-بمها » وتعرضها لطلب الماع منه » واجتوادها فى عمل مصالحه؛ ومشروعية المعاريض 
الموسمة إذا دعت الضرورة الما . وشرط جوازها أن لا تبطل حقا 1-لم . وکان الحامل لام سام على ذلك المبالغة 
فى مر والتسام لاص لله تملی ورجاء إخلاقه علما ما قات منها » إذ لو آعلست أيا طلحة بالامس فى أول الال 
تكد عليه وقته وم تبلخ الةرض الذى أرادته » فليا عم الله صدق نيتم! باغها مناها وأصلح ها ذریترا . وفيه اجابة 
دعوة النی به وأن من ترك شیا عوضه الله خير! منه : و بیان حال أم سلم من التجلد وجودة الرأى وقوة المزم » 
وس فى الجياد والمغازى آما كانت تشهد القتال و تقوم بخدمة الجاهدرن إلى غير ذلك مسا انفردت به عن معظم 
النسوة : وسيأق شرح حديث أبى یر ما فمل النغير مستوق فى آواخر کتاب الآدب » وفيه بیان ما كان می به 
غير الكمنية التى اشتهر بها 
۴ سس یس الصبر عند الصدْمَة لول وقال 77 ری ال عنه : 
نم الان ونم العلاوة ( لیذ أصابعهم مصية الا : إت ل وإذا إليه راجمون . 
ولك علیهم صلوات من رهم ورحمة.ء وأولثك م للبتدون ) 
وقوله تمالى (١‏ وأستميتوا بالصبر والصلاة » و مها لكيرة و على اللاشمين 4 
۲ == وزیا د بن بشار حد تنا رد حد نا شمه عن ثابت قال : سعست أنساً رضي ال عنه عن 


3 
نی يلم قال « الصبر عند اله دمة الأول » 


۱۷۲ جب کتاب الجنايز 


قوله ( باب الصبر عند الصدمة الاولى ) أى هو ااطرب البشر عليه بالصلاة والرحمة » ومن هنا تظهر مناسبة 
إرادآر عر فى هذا الباب ۰ وقد تقدم اكلام على المثن المرفوع مستوف فى زيارة القبور . قوله ( وقال محر ) أى 
ابن الخطاب . قوله ( العدلان ) بكر المهملة أى ا لان » وقوله ( العلاوة ) بكسرها أيضا أى ما يعلق على البعير 
بعد تمام المل . وهذا الآثر وصله الحا ك فى المستدرك من طريق جریر عن منصور عن بجاهد عن سعيد بن المسيب 
عن عمر کا ساقه الصنف وزاد : ١‏ أولئك علهم صلوات منإريهم ورحة ) نم العدلان ( و أو لتك م الهتدون ) 
نعم العلارة . وهکذ! آخرجه البق عن الحا كم : و آخرجه عبد بن ميد فى تفسیره من وجه آخر عن منصور من 
طريق نعم بن أبى هند عن عر نحوه ۰ وظیر بمذا مراد عمر بالعدلين وبالعلاوة وأن المدلين الصلاة والرجة 
والعلاوة الاهتداء . ويؤيده وقوعبما بمد على » المشعرة بالفوقية المشعرة بالل قاله الزين بن المنير . وقد روى 
نحو قول عمر مرقوعا أخرجه ااطبراتى فى الكبير من حديث أبن عباس قال : قال رسول اله قم د أعطيت آمی 
شيئا لم بعطه أحد من الامم عند المصيبة إنانقه وانا اليه راجمون - الى قوله - البندون » قال فأخير أن المؤمن إذا 
سل لامر الله واسترجع کب له ثلاث خصال من الخير : الصلاة من الله والرحة » وتحقيق سبل الحدى . فأغنی 
هذا عن الشکلف فى ذلك کقول ااهلب : العدلان إنا لله وانا اليه راجمون والعلاوة الثواب علبما » وعن قول 
الكرمانى : الظاهر أن المراد بالمدلي القول وجزاؤه ‏ أى قول الكلمتين ونوءا الثواب لاما متلازمان . قله 
( وقوله تعالى لإ واستعينوا بالصير والصلاة ج الاب ) هو بالجر عطفا على أول الترجة : والتقدير : وياب قول 
تعالى ۰ أى تفسيره أو نحو ذلك . وقوله وإنها قيل أفرد الصلاة لان المراد بالصير الصوم وهو من التزوك أو 
الصبر عن الميت توك الجزع ۰ والصلاة أفمال وأقوال فلذلك ثقلت على غير الخاشعين » ومن أسرارها آنها تعين 
على الصبر لا فما من الذكر والدعاء والخضوع وكارا تضاد حب الرياسة وعدم الانقیاد الوا والئواهی » وکان 
المصنف أراد باراد هذ الأ ما جاء عن ابن عباس أنه نمی اليه أخوه قم وهو فى سفر » فاسترجع ثم تتحی عن 
الطريق فاناخ فصلى ركمتين أطال فما الجلوس ثم قام وهو يقول ( واستمینوا بالصير والصلاة ) الابة > آخرجه 
الطبرى فى تفسيره باسناد حسن » وعن حذيفة قال د کان دسول الله بل اذا حزبه أس صلى » آخرجه أبو داود 
باسناد حسن أيضا . قال الطبرى : الصبر منع النفس عحابها فا عن هواها ؛ ولذلك قيل لن لم بجزع صابر لکفه 
نفسه » وقيل لرمضان شر الصبر لكف الصائم نفسه عن المطعم والمشرب 

۳ - پاس قول لبیل د إا بك للحزونون » 
وقال ان عبر رطی" 4 عنها عن انی ا « تدمع امین ورن اقا 0 

۰۳ - شتا اتن بن عبد امزیز حداقنا بحا بن حسانَ حدكنا ریش هو ابن عانعن ثابتر 
عن أنس. بن مالك رضى ال ع قال دخلنا مع رسول اله يه على ألى سيف القين - وکان را لإراهي 
عليه السلام - فأخذ رول لذ اھ ابراه قبل وش . م دخلنا عليه عدا ذلك - وإراهم” ود ببفه !- 


مت عبتا رسول الله بت رفن : ققال له عبد رن من عوف رضي الله عنه : وأنت يا رسول الله ؟ فقال : 


الحديث ۱۳۰۳ ۱۷۴ 


ا أن وف إلا رحة . أتبتبا باخری ققال يِه : إن الین تدم ؛ والقلب من » ولا تقو إلا" ما رضي 
راء وان بير اقك يا إبراهي” ون © . رواه موی عن سليان بن الغيرة عن ثابت عن اس رضي ال 
عله عن البی* يلل 

وله ناب قول النى يليه ه اذا بك لحرو نون » قال ابن عمر عن النی مإ : تدمع العین ويحزن القلب ) سقطت 
هذه الترجمة والاثر فى روابة اموى وثيتت للباقين » وحديث ابن عم ركأن المراد به ما أورده المصنف فى الباب 
النى بعد هذا إلا أن لفظه « ان الله لا يعذب ,دمع العين ولا حزن القلب » فیحتمل أن يكون ذكره بالممنى ان ترك 
المؤاخذة بذلك يستلزم وجوده » وأما لفظه قثبت فى قصة موت [براهم من حدیث أنس عند مسل » وأصله عند 
المصدف کا فى هذا البابم» وعن عبد الرحمن بن عوف عند ابن سعد والطبرانى » وأنى هريرة فند ابن حبان والحام» 
وأسماء بنت يزيد عند ابن ماأچه > وي#ودبن لبيد عند ابن سعد > والسائب بن بزید وأبى أمامة عند الطرای 5 
قوله ( حدثنى الحسن بن عبد العزيز ) هو الجروى بفتح الم والراء منسوب الى جروة بفتح نم وسكون الراء 
قرية من قرى تنيس » وكان آبوه أميرها فتزهد الحسن ول يأخذ من تركة أيه شیا وکان يقال إنه نظير قارون فى 
المال ؛ وان المذكو, ر من طبقة البخارى ومات بعده بسة زلیس له عنده سوى هذا الحديث وحديئين آخرين ق 
النفسير . قو ( ا حدثنی حى بن حسان ) هو التنیمی أدركه البخارى ول يلقه لانه مات قبل أن يدخل مصر ‏ وقد 
دوى عنه الشافعى مع جلالته ومات قبله مدق » فوقع الحسن نظير ما وقع لشيخه من رواية إمام عظم الشأن عنه 
م يموت قبله . قول ( حدثنا قريش هو ابن حيان ) هو بالقاف وللعجمة وأيوه ,البملة والتحتانية بصرى یکی 
آبا بكر ٠‏ قوله ( على ألى سيف ) قال عياض هو البراء بن أوس : وأم سيف زوجته هى أم بردة واسعها ول بنت 
لامر . فلت : جع بذلك بين ما وقع فى هذا الحديث الصحیح وبين قول الواقدى فها رواه ان سعد فى الطبقات 
عنه عن يعقوب إن أبى صمصعة عن عبد الله بن أبى صعصعة قال د لا ولد له إبراهم تناقست فيه نساء الانصار أيتهن 
ترضعه › فدفعه رسول الله بره الى أم بردة بنت المنذر بن زيد بن لبيد من بی عدى بن النجار وزوجبا البراء بن 
آرس إن خالد بن الجعد من بنى عدی بن النجار أيضا » فكانت ترضعه » وكان رسول الله لے بأتیه ف بی النجار » 
انتهى . وما حع به غير مستبعد » إلا أنه ل يأت عن أحد من الأثمة التصريح بأن البراء بن أوس يكن آبا سیف ولا 
أن أبا سيف يسمى البراء بن أوس ٠‏ قله ( القين ) بفتح القاف وسكون النحتانية بعدها تون هو الحداد » ويطلق 
على كل صانع ۰ يقال قان الثى* اذا أصلحه . قله ( ظا ) بكسر المعجمة وسكون التحتانية الميموزة بعدها راء ی 
مرضعا » و أطلق عليه ذلك لاله كان زوج المرضعة » وأصل الظتر من ظأرت الثاقة اذا عطفت على غير ولدها فقيل 
ذلك نی ترضع غير ولدها . وأطلق ذلك على زو جیا له يشأركيا فى ترييته غالبا . قوله (لابراهم) أى ابن رسول 
اله بق ٠‏ ووقع التصرج بذلك فى رواية سليان بن المغيرة المعلقه بعد هذا و لفظه عند مل فى وله و ولد لى ال 
غلام فسميته باسم ألى راهم . ثم دفمه الى أم سيف امرأة تين بالدينة يقال له أبو سيف » فانطلق رسول ال 
فا تبعته قاتهى الى آی سيف وهو ينفخ بكيره وقد امتلا البيت دخانا ٠‏ فأ عت المثى بين بذی رسول الله ل 
فقات : يا أبا سيف أمسك جاء رسول الله بل » رلسم أيضا من طريق عرو بن‌سعید عن أفس و ما ریت أحدا 


۱۷ مم کتاب الجنائز 


کج دح دس ی تست 


کان أرحم بالعبال من دول اله سا کان [ راهم مسترضما فى عوالى الدبنة . وكان بتطلق وحن معه فيدخل 
البيت وانه ليدغن وکان ظنره قيئا » . قله ( وابراهم ود بنفسه ) أى مخرجما ویدفهما کا يدقع الانسان ماله » 
ونی روانة سلمان « يكيدء تال صاحب امین أى بوق عا ۰ وقيل معناه يقارب ما الموت » وقال أو مروان بن 
سراج : قد بكو ن من الكيد وهو الق ٠‏ يقال منهكاد وكيد شبه تقلع نفسه عند الموت ذلك . وله ( تذرفان ) بذال 
ممجمة وفاء ی جری دممیماً ۰ وله ( وأنت يا رسول الله) ؟ قال الطيي : فيه ممق التعجب » والواو نستدعی 
معطوفا عليه أى الناس لايصيرون على المصيبة وأنت تفعل كفعاوم كانه تعجب لذلك منه مع عيده منه أنه حك 
على الصبر رینپی ع الجرع » فاجاه بقوله انا رحة , أى الال التى شاهدتها منى هى رقة القلب على الولد لا 
ما توهمت من الجزع انتهی . ووقع فى حديث عبد الرحن بن عوف نفسه د فقات بارسول الله تیک » أو لم تنه عن 
البكاء » وزاد فيه و انما بيت عن ضو تين أحمقين فاجر ند : صوت عند نغمة لهو و لعب وض امير الشیطان ٠‏ وصوت 
عند مصية خمش وجوه وشق جبوب ورنة شيطان . قال :ا هذا رحمة ومن لا رح لايرح ۲ ونی روابة مود 
ان لبيد فقال , انما آنا بشر » ؛ وعند عبد الرزاق من سل مكحول , ما أبى الئاس عن النياحة أن يندب 
الرجل با ليس فيهء ۰ قله رم أتيعها بأخرى ) فی روابة الاساعیل و ثم أتبعها والله باخری» بزيادة اقم قيل 
آراد به أنه آنبع الدمدة الاولى بدمعة أخرى » وقيل أتبع الكل الأول الجملة وفی قوله ,انها رحةء بكلمة أخرق 
مفضلة وهی قوله « أن العين تدمع ء ورود الثاقى ماتقدم من طر يق عبد ال رمن وومرسل مكحول . قله (آن العين تدمع 
ال ) فى حديث عبد الرحمن بن عوف و#ود بن ليد دولا نقول ما بسخط الرب » وزاد فى حديث عبد الرحن ف 
آخره و لو لا آنه آص خق ووعد صدق وسبیل تأتیه وان آخرنا سيلدق بأو لنا » لزنا عليك حزنا هو آشد من 
هذا » وضوه فى حديث أسماء بنت يزيد ومرسل مكدول وزاد فى آخره وفصل رضاعه فى الجئةع وف آخر حديث 
مود بن ابید د وقال ان له رضعا فى الق ومات وهو ابن ثمانية دشر شرا » وذكر الرضاع وقع فى آخرحدیث 
أن عند مس من طريق رو بن مید عنه » إلا أن ظاهر سياقه الارسال » فافظه قال عرو فلا توفى ابراهم قال 
رسول الله عله : أن أبراهمابى » وانه مات فى الشدى » وان له أظترين بکلان رضاعه فى الجنة رسيأ فى آراغر 
الجنائق حديث البراء وان لا راهم لمرضما فى الجئة » ۰( فائدة فى وقت وفاة ابراهم عليه السلام ) : چزم الواقدي 
بأنه مات بوم الثلاثاء لعشر ليال خلون من شهر دبیم الاول سئة عشر » وقال أبن حزم :مات قبل النى يق بلالة 
أشهر » واتفقوا على أنه ولد فى ذى الحجة سئة مان:. قال ابن إطال وغيره : هذا الحديث يفسر البكاء المباح واطزن: 
الجا » وهو ما كان بدمع العين ورقة القاب من غير خط لامر الله ».وهو أبين ثی* وقع فى هذا المعتى . وفيه 
مشروعية تقبيل الولد وش » ومشروعية الرضاع ؛ وعيادة الصغير » وال حضور عاد احتضر + ورحة العيال.؛ وجواز 
الاخبار عن الحزن وان كان الکتان أولى » وفيه و قرع الخطاب للغير وإرادة غيره بذلك » وکل مثبهامأخوذ من 
مخاطية انی يت ولده مع أنه فى تلك الحالة لم يكن عن غرم الخطاب لوجيين : أحدها صغره ‏ والقاق تزاعه . 
وإتما أراد بالخطاب غيره من الحاضرين إشارة الى أن ذلك لم بدخل فى یه السابق . وفیه جواز الإعتراض على من 
خالف فعله ظاهر قوله لبظبر الفرق » وحكى ابن التين قول من قال : إن فيه دايلا على تقبیل الميت وثمه > ووده 
بأن القصة اعا وفع قبل الموت وهو ک قال . قله (دواه موسی ) هو ابن [ساعیل ابوک وطريقه هذه وصليا 


الحديث )۱۳۰ ۱۷۵ 


یمق فى د الدلائل , من طریق عنام وهو »این لقب مد بن غااب البفدادی الحافظ عنه »وق سیاقه ما ليس فى 
سباق قريش بن حبان . ولا آراد البخارى أصل الحديث 
) -- پاسیست البسکاه عند المريض 

۶ - وشا ایغ عن بن وهب قال أخبرنى عرو عن سعيد بن المارث الأنصارى عن عبد الله بن 
7 رفی ال" عنم قال ھ اشتک سعد بن عبادة ےکوی ل ع فا انبی ا ودمع عبد ارجن بن عوف 
وسعد بن أبى راس وعید اله بن مسعود رضي له عنهم » فلا دَخل عايه فوجده فى غاشية أل ققال : قد قضی ؟ 
الوا : لا یا رسول الله . فبك اب شل ندا رای القوم بکاه ‏ گر . فقال : ألا مون ؟ إن الله 
لادب دمع التين ولا من القلب » ولک يمدب بهذا - وأشارَ إلى مان - أو رح و 2 
بیکاء أله عليه 6 . وکان عر رضی اله عنه بضر ب فيه بالعصا » و بریی «الححارة » وحق بالتراب 

قوله ( باب البسكاء عند المريض ) قط لفظ « باب » من رواية أي ذر » قال الزین بن المثير : ذکر الریض 
أعر من أن یکون آشرف على الوت أو هو فى مبادی اارض ؛ لکن البكاء عادة لما يقع عند ظرور العلامات 
انخوفة يأ فى قصة سعد بن عبادة فى حديث هذا لباب . قول ( آخبرنی عرو ) هو ابن الحارث الصری . قوله ( عن 
سعيد بن الحازث الانصاری ) هو ابن أبى سميد بن المعلى قاضی المديئة ٠‏ ووقع فى رواية ملم من طريق عمارة بن 
غزية عن سعيد بن الحارث بن المعلى فكأنه نسب أباه لجده » له ( اشتکی ) أى ضعف و «شكوى » بغير تنوين . 
قۆڵه (فلا دخل علیه) زاد مسل فى رواية عارة بن غزية « فاستأخر قومه من حوله حتى دنا وسول الله يلي واه 
الذين معه » . وله ( فى غاشية أهله ) ععجمتين أى الذين بنشونه للخددمة وغیرها » وسقط لفظ « أهله » من أ كر 
الروایات » وعلیه شرح الطاب » فيجوز أن يكون لاراد بالفاشية الفشية من الکرب ۰ ديؤيده.ما وقع فى روانة 
مل فى غشيته . وقال التوربشتی : الغاشية هى الداهية من شر أو من مرض أو من مکروه » وااراد ما بتفشاه من 
كرب الوجع النی هو فيه لا اموت »لا نه أفاق من نلك المرضة وعاش بمدها زمانا ‏ قله ( فلا رأی القوم بکاء 
رسول الله ر بكوا ) فى هذا إشعار بأن هذه القصة كانت بعد قصة إبراهم ابن النى بم ؛ لان عبد الرحمن بن 
عوف کان معبم فى هذه وم يعترضه عثل ما اعترض به هناك » فدل على أنه تقرر عنده العم بأن تجرد البدكاء بدمع 
أى ألا توجدون السماع » وفيه إشارة الى أنه هم من بعضهم الانکار , فبين للم الفرق بين الحالتين . قله ( ان 
الله ) بكسي الهمزة لآنه ابتداء كلام . قله ( يعذب بهذا ) أى إن قال سوءآ . قوله ( أو برحم ) إن قال غيرا » 
وعتمل أن بكون معنى قوله ه أو برحم » أى إن لم یذ الوعيه ٠‏ قوله ( أن الميت يعذب بیکاء أهله عليه ) أى 
مخلاف غيره » و نظيره قوله فى قصة عبد الله بن ثابت الى أخرجها مالك ف الموطأ من حديث جابر بن عتيك » ففيه 
د فصاح اانسوة » جمل ابن عتيك بسكتهن » فقال رسول الله يل : دعبن فاذا وجبت فلا تبكين بأكية » الحديث . 
له (دكان عمر ) هو موصول بالاسناد المذكور الى ابن عمر ؛ وسقطت هذه الجلة وكذاءالى قیلبا من روابة مسل . 


۱۷۹ ۳۳ کتاب الجنار 


س تسس رو یت یی ات ی سا خی 
وغذا ظن بعض الئاس نما معلقان . وف حدیث إن عمر من الفوائد استحیاب عيادة المريض » وعيادة الفاضل 
للفضول » والامام أتباعه مع أحماية , وفيه الهی عن الكر و بيان الوعید عليه 
۵ 6 - بای ما ینمی من النوح والبسكاء » وا "جر عن ذلك 

وت شا مد بن عبد الله بن کوش حد تا عبد الوهاب حد نا مح ن سعيد قال 2 
عَم قالت : سمستة عائشة رض الله عنها تقول « لما جام تنل زد بن حار وجمفر وعبد اله بن رَواحة جس 
لو مَل رف فيد الزن - وأنا اطم من شئ لباب - فا رجل" ققال : يا رسول الله إن نساء فر 
وذک بکاده - نامه بأن ناه » نذهب ار بل » ثم أل قال : فد مبيغون » وذ کر" أنمن لم 
لته . أ الثانية أن يهاه » مب » ثم" أ فقال : والله لقد عى أو عبتا الشاك من عمد بن 
عوشب _ فرعت أن الى لا قال : فاحثُ فى آفواههن التراب . ققلت : رف اله فك ۰ فوالله ما نت" 
بفاعل » وما تركت” رسو اله َه بين الاو » 

+۱۳۰ - وشا عبد الله بن“ عبد الوهاب حدقا اه بن زيد حدقنا زب عن عمد عن آم عطية رضي 
ا عنبا ات « أذ علينا ی به عند انيم أن لا تدوح » فا وفت منا اا خی خس وة : ام سء 
1 5 ت 0 1 ۰ ص ع2 وو 
وم اتلام » وابنة ی سبرة امرأة عاذ وامرأتين » أو ابنة ی سبرة وامرأة معان وامرأة أخرى » 

[ الحديث ۱۳۰۹ - طرفاه‌ق : 4۸۹۲ ۰ ۷۷۲۱۵ ] 

وله ( باب ما یہی من النوح والبكاء والزجر عر ذلك ) قال أثرين بن المنير : عطف الؤجر على لی 
للاشارة ال المواخذة الوافعة فى الحديث بقوله « فاحث فى أقواهن التراب» . وله ( حدثنا جمد بن عبد الله بن 
حوشب ) مبملة وشين معجمة وزن جعفر ثقة من أهل الطائف لزل الكوفة » ذكر الاصيلى أنه لم برو عنه غير 
البخارى » ولي سكذلك بل روى عنه أيضا عمد بن مسل بن وادة الرازی کا ذكره الزی فى اتهذيب » وعبد الوهاب 
شيخه هو بن عبد الجيد الثقن : وقد تقدم الكلام على حديث عائشة قبل أربعة أبواب . قوله ( حدثنا عبد الله بن 
عد الوهاب ) هو احجی ۰ وحماد هو ان زيد ۽ ومد هو أبن سيرين > والاسناد که بصر ون . وقد رواه عارم 
عن حاد فقال , عن أيوب عن حفصة » بدل مد أخرجه الطبراق » وله أصل عن حفصة کا سيأنى فى الأحكام من 
طريق عبد الوارت عن آیرب عنما » فكأن حادا عه من أيوب عن کل منیا . قوله ( عند البيعة ) أى لا بایمپن 
على الاسلام . قوله ( فا وفت ) ای بترك النوح . وأم سلم فى بنت ملحان والدة نس » وأم العلاء تقدم ذكرها 
فى ثالث باب من کتاب نانز » وابنة أنى سيرة بفتح البملة وسكون الوحدة ؛ وأما قوله أو ابنة أبى سيرة وامرأة 
معاذ فبو شك من أحد روانه هل إبئة آی سرة ھی امرأة معاذ أو غيرها .وسیأق فى كتاب الاحکام من روایة 
حفصة عن أم عطية بالشك أيضا » والذى يظهر لى أن الرواية بواو العطف أصح لان امرأة معاذ وهو ان جبل 
هی أم عرو بنت خلاد بن رو السلبية ذكرها ان سعد ؛ فمل هذا فابئة أ سيرة غیرها . ووقع فى د الالال » 


الحديث ۱۲۰۵ - ۱۳۰۷ ۱۷۷ 


لای موسی من طریق حفمة عن أم عطية هو آم معاد » بدل قوله وام رأة معاذوكذا فى رواية عارم لمكن لفظه وأو 


ام معاذ بنت أى سبرة » وق الطبراق من روابة ابن عون عن ابن سيرين عن أم عطية و فا وقت غير أم سلم وأم 
كوم وامرأة معاذ بن ألى سبرة »كذا فيه والصواب ما فى ااصحیح امرأة معاذ وبنت أبى سيرة » ولعل بنت ألى 
سيرة يقال لها أم کشوم » ون كانت الروابة الى فما أم معاذ حفوظة فلعلها آم معاذ بن جبل وهى هند: بات سهل 
الجبنية ذكرها ابن سعد أيضا » وعرف مجموع هذا النسوة اخس وهی أم سلم وأم العلاء وأم کشوم وأم مرو 
وهند - إنكانت الرواية محفوظة - والا فيختلج فى عاطری أن الخامسة هى آم عطية راوية الحديث . ثم وجدت 
ما يؤيدء من طريق عاصم عن حفصة عن .أم عطية بافظ , فا وفت غيرى وغير أم سلم » آخرجه الطبراق آيضا . 
ثم وجدت ما برده وهو ما آخرجه إتمق بن داهوه فى مسنده من طزيق هشام بن حسان عن حفصة بت سیرین 
عن آم عطية تالت ركان فما أخذ علينا ان لا نتوح» الحديث » فزاد فى آخره د وكات لا تعد نفسما لاما ماكان يوم 
الحرة لم تزل النساء مها حتى قامت معون فكانت لا تعد نفسها لذلك » ومجمع بأنها مركت عد تفسم! من يوم اطحرة 
قلت : بوم الحرة قثل فيه من الأنصار من لا حصی عدده ونببت الدینة الشريفة وبذل فما السيف ثلاثة أيام وكان 
ذلك فى أنام يزيد بن معاوية . وفى حديث أم مطة مصداق ما وصفه النى يلي بأنمن ناقصات عقل ودين ۰ وفيه 
فضيلة ظاهرة للنسوة ال ذکورات ؛ قال عياض : معنی الحديث لم يف عن بایح انی يله مع أم عظية فى الوقت الذى 
بایمت فيه الندوة الا ال کورات ۰ لا أنه لم يترك النياحة من المسلمات غير خمسة . وسيأقى الكلام على بقية فوائده 
فى تير سورة اممتحنة إن شاء الله تعالى 
5 - پاسبب القيام لاحنازة 

۷ - میا عل بن عبد لله حدئناسقيان حد تنا از هرئ عن سال عن أبيه عن عامر بن ربيمة عن ای" 
َيه قال « إذا رآ تا فقوموا حت سک" قال سفيان قال اهر أخبرى سا" عن أبيه قال أخيرنا 
عاسم بن رب عن الليئ ب . زاد ايد « حى تاک أو توش » 

[الحديث ۱۳۰۷ - طرقه فى : 1۱۴۰۸ 

ۋلە( باب القيام للجثازة ) أى (ذا مرت على من ليس مما . وأما قيام من كان ممأ الى أن توضع بالارض 
فسيأق فى ترجة مفردة » وسن شکر اختلاف الما فى کل متهه! فيا بعد ۰ قوله ( حتى تخلفسک) يضم أوله وفتح 
المعجمة و تشديد اللام المكسورة بعدها فاء أى تترككم وراءها > و نسبة ذلك الما على سبيل الجاز لآن المراد حاءليا . 
قله ( تال سفيان ) هذا السياق لفظ الجيدى فى مسنده ٠‏ و تمل أن يكون على بن عبد الله حدث به على السياقين 
فال مرة « عن سفيان حدانا الزهرى عن سام » وقال مرةه قال الزهرى أخيرفى مالم » وأأراد من السافین أن كلا 
منهما همه دن شيخه . وله ( ذاه المیدی ) يعنى عن فيان بهذا الاستاد ؛ وقد رویناه موصولا فى مسئده » 
وأخرجه أو نعم فى مستخرجه من طريقه كاذ اك » وکذا أخرجه 5 عن أ بکر بن ألى شبية ولان ممه أر ينهم 
عن سفیان بالريادة إلا أنه فى ساقم بالعنعنة » وفى هذا الاسناد روابة تابعى عن تابعى وكاب عن الى فى فس . 
والله أعل 


م - ۲۳ج ؟ *٭ شح اباری 


۱۷/۸ ۳ کتاب ا لجنا 
۷ - اسب مق قعد إذا قأم لاجنازة 

۳۰۸ - مزا قتبيةٌ بن سعيد حدتنا لت عن ناف عن ابن عر رضي ال عنها عن عامر بن رب 
رفی الل عله عن الب يل قال « إذا رای أحدک جَنازةَ فان لم یکن ماثي متها فليم حتی مخاتها أو تحلقه 
و وضع من قبل أن تله » 

۹ - وش اد بن بوذن حدنتا ان أبى ذلب عن سییر عن أنيه قال «کنا فى جنازة 
فأخذ أبو هريرة رفی ال عنه بيد روان فلس قبل أن وضع » ناه أبو سعيد رفی الله عنه فأخذ بیسد روان 
قال : قم » فول قد عر هذا أن" الب نان عن ذلك . فقال أبو هريرة : صدق > 

[ الحديث ۱۳۰۹ - طرفه فى : ۱۳۱۰] 

قوله ( باب متى يقعد إذا قام للجنازة ) سقط هذا الباب والترجمة من روابة المستملى وئيتت الترجمة دون الاب 
رفقه . قوله ( حى مخلفرا أو تخافه ) شك من البخارى » أو من قتيبة حين حدثه به » وقد رواه النای عن قتية 
ومسل عن قتيبة ومد بن رخ کلاهما عن الليث فقالا , حتى تظلفه » من غير شك . قله ( أو توضع من قبسل أن 
تخلفه ) فيه بيان المراد من رواية دام الماضية , وقد أخرجه مسل من طريق این جرج عن نافع بلفظ « اذا رأى 
حن الجنازة فليقم حين يرادا حی تخلنه | کان غير متبعرا » 

۸ - پاس من تبع جنازة فلا بقل حتی توضع عن متا کب الرجال » فان مد مر بالقيام 

۰ - رشا شب" - ین ابن ابراه - حدنا هسام حد تا عب عن ابی سلا عن ألى سید 
الللذرى رفی الله عنه عن الى َل قال « إذا رای اللنازة فقومواء فن تَبعها فلا یذ حتى نسح » 

قله ( باب من نیع جنازة فلا يقءد حتى توضع عن منا کب الرجال ) كأنه أشار بهذا الى ترجيح رواية من 
روى فى حديث الباب « حتى توضع بالأرض » على رواية من روى « حتى توضع ف اللحد » , وفيه اختلاف على 
سیل بن أفى ماح عن أبيه 0 قال أو داود : رواه أو معاوية عن سهيل فقال « حتى توضع فى اللحد » » وخالفه 
الثوری وهو حفظ فقال « فى الارض » انتهى ؛ورو اه جرير عن سهيل فقال « حتى توضح » حسب» وزاد « قال 
سہیل : ورأيت أيا صاط لا يحلس حى توضع عن منا کب الرجال » آخرجه أبو نسم ف الستخرج هذه الزيادة » 
وهو فى مسل بدونما » وف الحیط للحنفية : ال فضل أن لایقعد حتى يبال علهاالتراب » وحجتهم رواية أن معاوبة» 
ورجح الأول عند البخارى بفعل أنى صا ۳5 راوی ار وهو أعرف بالمراد ده »> ودوأية أب معاوبة 
مرجوحة كا قال أبو داود . وله ( فان قعد آم بالقيام ) فيه إشارة الى أن القيام فى هذا لا يفوت بالقمود : لان 
الراد به تعظم أمس الموت » وهو لا يفوت بذاك . وأما قول المهلب : قعود أيي هريرة ومروان يدل على أن القيام 
ليس بواجب وأنه ليس عليه العمل » فان آراد أنه لين راجب عندهما فظاهر » ون آراد فى نفس الاس فلا دلالة 
فيه على ذلك . ویدل على الآول ما رواه احا کر من طريق العلاء بن عبد الرحن عن أبيه عن ألى هريرة فساق تحو 


ا دیف . ۰۱۲۱ ۱۳۱۲ ۱۷۵۹ 


القمة ال ذکورة وزاد ه ان موان لا ال لہ آر سعيد ما ٠‏ شم قال له : لم أقتتى ؟ فذکر الحديث . فقال لای 
هريرة : فا منمك أن تخبرتی ؟ قال : كانت ماما فلست » . فعرف ذا أن اسا يكن برد یا + ران 
مروان يكن يعرف حك الما قبل ذلك » وأنه پادر الى العمل برا خير ی سعيد . وروی الطحاوی من طریق 
الشعبى عن أن سعيد قال د مر على مروان بحناذة فل يق » فقال له أبو سعيد : : أن دسول الله میم مرت عليه جنازة 
فام ٠‏ فقام مروان » وأظن هذه الرواية مختصرة مر القصة . وقد اختاف الفقباء فى ذلك فقال ‏ كثر الصحاية 
والتابعين باستحياءه کا نقله ابن المنذر ۰ وهو قول الاوزاعی وأحد و (عق وعد بن الحسن » وروی البهق من 
طريق آن حازم الاتجعى عن أنى هررة وابن عمر وغيرهها أن القائم مثل الحامل » > يعنى فى الاجر . وقال اشمی 

والتخعى : یکره ااقعود قبل أن توضع . وقال يعض الساف : يحب القيام » واحتج له بروآية سعید عن ألى هريرة 
وأن سعد تالا د ما رأينا رسول اله لے شبد جنازة قط جلس حتى توضع. » أخرجه النای . . (تنيبان ) الاول : 
قال الزين ين المذير : إنما نوع هذه التراجم مع إمكان جعما فىتترجمة واحدة للاشارة الى الاعتناء بها وما مختص كل 
طريق مها کة > ولان بعض ذلك وقع قا ليس على شرطه فا كتنى ذکرء فى الترجة لصلاحيته للاستدلال . 
( الثانى ) : قال يت بين حدیی الباب ترجمة لفظها د باب من تيع جنازة » وجد ذلك فى نسخة حررة مسموعة » فان 
سقعات فى غيرها قدم من أثبت على من نت + قال : وانغا لم وستغن عنها عا قبلبا لتصربحة فى الس بأتهما جلا قبل 
أن توضع » وأطال فى تقرير ذلك وأن ذكرها أولى من حذفبا . وهو يجيب منه فان الذى تضمنه الحديث الثانى من 
الزيادة فد اشتملت عليه الترجة الاولى » وليس ف الترجة زبادة على ما فى الحديثين إلا قوله ه عن مناكب الرجال » 
وقد ذکرت من وقعت فى روایته . قوله ( حدثنا ملم ) هو اين [براهیم ۰ ومشام هو الدستواتى » وی هو أبن 
أ ى كشي » وحديث أن سعيد هذا أبين سیاقا من حديث عاص بن ربيعة » وهو بوضح أن المراد بالفاية الذکورة 
من کان معبا أو مشاعدا لها وأما من مرت به فليس عليه من ایام إلا قدر ما عر عليه أو توضع عنده بأن يكون 
الصلی مثلا . وروی أحمد من طریق سید بن مر‌جانة عن أف هريرة سرفوعا د من صلى على جنازة ول عش معا 
فلیقم حى نيب عنه » وان مثی معبا فلا بقمد حتى توضع » وف هذا السیاق بیان لذاية القيام » وأنه لا ختص ,من 
مرت + ۰ ولفظ القيام بقناول من کان قاعدا » فأما من کان راكيا فیحتمل أن يقال پنیفی له أن يقف ویگون 
الوقوف فى حّه كالقيام فى حق القاعد » و استدل بقوله « فان يكن معبا » على أن شهود الجنازة لا يحب على ال عیان 


9 - پاب من فام نازة ودی 
۰۱ - شتا ماد ین قصال ا عن ع ١‏ عن ميد لبن نيم عن جار بن عب الل 
رضي ال عنما قال « مگ بنا جنازة د قم ها ابیز لت تمتا ب » فقلنا : یا رسول الو نها جنازة مهود » قال : 
لذا ریم اتلنازة فقوموا » 
۲ - شا ادم حد ناش حداتها عرو بن م2 قال : ممت عبد رن أبى یل قال دکان 
سبل بن نيف ویس بن صد قاطقين باس فكوا هیا يز قاماء فقيل لا : | با ين آهل الأرض 


۱۸۰ ۳ - کتاب الجتائز 
- أئ ین أهل الم - فقالا : ان الى" رل مت به جنازة فام » فقيل 4 : انا جتازة بهودی ۰ فال : 
ألبسّت شا ۾ ؟ 

m~ ۳‏ وقال أو رد عن الهش عن مرو عن ان ای ليل قال كت مم قيس وسهل رضى” اش 
عنما فقلا : كنا مح الل بإ ٠‏ 

وقال ر راد عن ۳ عن ان أبى لبیل «کان أبو مسعود وقیس يقومان لاحنازة 6 

قله ( باب مرن تام لجناذة ببودی ) أى أو موه من أهل الذمة . وله ( حدئنا هشام ) هو الدستوائی 
( وی ) هو ابن آ كثير ٠‏ قله ( مر با ) بضم الم على البناء للجم ول » وق روابة الکشمینی « مرت » بفتح 
الم . وله ( فقام ) زاد غير كرعة «لهاء ۰ قله (فقمنا) فى رواية أب ذر «وقناء بالواو » وزاد الاصیل وكرعة 
« له » والضمير للقيام أى لاجل قيامه » وزاد أبو دارد من ربق الأوزاعى عن يحي فلا« ذهبنا انحمل قيل إنها 
جنازة جودی» زاد E‏ من طريق أ قلابة الرقاشی عن معاذ بن فضالة شيخ البخارى فيه « فقال إن الموت فزع » 
رکذا سل من وجه آخر عن هشام . قال آقرطی : معااه ان الموت. يفرع منه » اشيارة الى استعظامه . ومتصود 
الحديث أن لا يستمر الإنسان على ااغفلة بعد رؤية الموت ؛ لا يشعر ذلك من التساهل بأمر الموت » فن ثم استوی 
فيه کون المت مسلا أو غير مس . وقال غيره : جعل نفس الموت فزغا مبالغة يا يقال رجل عدل » قال البوضاوى : 
هو مصدر جرى جرى الوصف للبالغة » وفيه تقدير أى الوت ذو فزع انتبی . ويؤيد الثاتى رواية أبى سللة عن 
ألى هريرة بلفظ د أن للوت فزعا , آخرجه ان ماجه »> وعن أبن عباس مثله عند اليزار قال : وفيه تنبيه على أن 
تلك الحالة ينبغى لمن رآها أن بقلق من أجلبا د يضطرب » ولا یظبر منه عدم الاحتفال والبالاة . قله (فروا 
علهما ) فى روابة المستملى والحوى « علجم » أى على قيس وهو أبن سعد بن عبادة وسل وهو ابن حنيف ومن 
كان حينئذ معهما . وله من أهل الادض أى من أهل الذءة) كذا فيه بلفظ أى الى يفسر بها وهى رواية 
الصديحين و غير هما 2 وحكى ان التين عن الداودی أنه شرحه بلفظ أو الى للك » وقال : 3 أره لغيره » وقيل 
لآهل الذمة أهل الأرض لان المسلين لما فتحوا البلاد آفر وم على عمل الارض وحمل الخراج . قله ( أليست نفسا) 
هذا لا يعارض التعليل التقدم حيت قال « إن للدوت فرعا » على ما تقدم » وكذا ما أخرجه الماک من ظريق قنادة 
عن أنس مرفوءا فقال ‏ إنما قنا لملاشکه » ؛ ووه لاحد من حديث یی هوسى ؛ ولأحمد وابن حبان الا کمن 
ععديث عبد الله بن عمرو مرفوعا ه [ما تقومون إعظاما للنى يقبض النفوس » و لفظ ابن حبان « إعظاما لله الذى 
بقبض الأرواح » فان ذلك أيضا لاينانى التعليل السابی » للآن القيام للفزع من اموت فيه تعظدم لام الله ؛ وتعظم 
قاين بأمره فى ذلك وم اللات » وأما ما أخرجه أحد من حديث الحسن بن على قال « ما قام رسول اله َيه 
تاذ رج الهودى » زاد الطرانى من حديث عبد الله بن عياش بالتحتانية والممجمة « فآذاه ريح خورها» ولطبرانی 
دالییق من وجه آخر عن الحسن « کراهية أن تعلو رأسه ‏ فان ذلك لا يعارض الا خبار الأول السحيحة » آما أولا 
فلان آسانیدما لا تقاوم تلك فى الصحة , وأما ثانيا فلان التعلیل بذاك رأجع الى ما قپمه الراوی » والتعلیل الاضی 
صريح من لفظ انی پار فکان الراوی لم يمع التصرخ با لتعلیل منه فعلل پاجتواده . وقد روی ان أن شيبة 


الحديث ۱۳۱۱۳۱۱ ۱۸۱ 


من طريق خارجة بن زيد بن ثابت عن عمه يزيد بن ثبت قال کنا مع رسول اله َل فطلعت جنازة » فليا رآها 
قام وقام أصما به حى بعدت ۰ والله ما أدرى من شأنها أو من تضايق المكان » وما سألناه عن قيامه » . ومقتضی 
التعليل بقوله د أليست نفسا أن ذلك يستحب لكل جنازة » وإتما اقتصر فى الترجة على البودی وقوفا مع لفظ 
الحديث ؛ وقد اختلف أهل ال فى أصل المسألة فذهب الشافعی الى أنه غير واجب فتال : هذا إما أن يكون منسوخا 
أو يكون قام لعلة » وما كان فقد ثبت أنه a‏ لباق لكلو اف وات اس اتهى . 
وأشار بالترك الى حديث على , د انه يللع قام للجنازة ثم قعد » أخرجه مس » » قال البيضاوى : عتمل قول على « ثم 
قعد » ای بعد أن جاوزته وبعدت عنه » وعتمل أن ET‏ 
قمله الآخير قرينة فى آن الراد الا مر الو ارد فى ذلك الندب » و حتمل أن يكون نسخا الوجوب ااستفاد من ظاهر 
الآمرء والاول أرجح لان احتيال الجاز - يعنى فى الامر - أولى من دعوی النسخ انتبى . والاحتال الأول بدفصه 
ما رواه البق من حديث على أنه أشار الى قوم قاموا أن جلسواثم حدثهم الحديث ء ومن ثم قال يكراهةة القيام 
جماعة منهم سلم الرازی وغيره من الشافعية ۰ وقال ابن حزم : قعوده بلقم بعد أمره بالقيام بدل على أن الآمر 
ندب ء ولا يحوز أن يكون نسخا لان النسخ لا يكون إلا بنهی أو بترك معه بى اثنهبى . وقد ورد معنى الى 
من حديث عبادة قال م کن انی بر جر به حب من الب فقال : مکذا نفعل » فقال : اجلسوا 
وخالفوم » أ رجه أحد واصحاب السئن إلا النساثی » فلو لم يكن إسناده ضعیفا ی ار 
عياض : ذهب جمع من السلف الى أن الا مر بالقيام منسوخ حديث على » وتمقبه النووى بأن النسخ لا يصار اليه 
إلا ذا تعذر الجمع وهو هنا عکن قال : والختار أنه مستحب , ويه قال المتولى اى قل ساب الب حرط 
التخيير كأنه مأخوذ من قول الشافعی التقدم لا تقتضيه صينة افعل من الاشتراك ۰ و لكن القعود عنده أولى » 
وعكسه قول ابن.حبيب و این الماجشون من المالكية :كان قعوده بق لببأن الجواز » فن جلس فو فى سعة » ومن 
قام فله أجر . واستدل بحديث الباب على جواز إخراج جنات أهل الذمة بارا غين متميزة عن جنائز المسلين » أشار 
الى ذلك الزين بن المنير قال : و[ازاممم بمخالفة رسوم المسامين وقح اجتباد! من 2 5 وعکن أن يقال إذا ثبت 
النسخ للقيام تبعه ما عداه ۰ فيحمل على أن ذلك كان عند مشروعية القيام . فلا ترك القيام منع من الاظبسار . 
قوله ( وقال أبو حرة ) هو المكرى »> وګرو هو ابن مرة المذكور فى الاسناد الذى قبله » وقد وصله أبو نعم فى 
المتخرج من طريق عبدان عن أن حمزة و لفظه كو حديث شعية » إلا أنه قال فى روایته : : فرت علهما جئازة 
فقاما ء وم يقل فيه بالقادسية . وأراد المصنف ذا التعليق بیان ماع عبد الرحن بن أن ليل لهذا الحديث من سبل 
وقيس . ٠‏ وله (وقال ذكر پاء ) هو ابن أفى زائدة » وطر بقه هذه موصولة عند سعید بن منصور عن سفيان بن عبينة 
عنه , وأبو مسعود المذكور فما هو البدرى »> ويجمع بين ما وقع فيه من الاختلاف بأن عبد الرحن بن أبى ليلل 
ذكر قيسا وسہلا مغردين لكوتهما رفماله الحديث وود اکره مرة أخرى عن قيس وأنى مسعود لكون أف مسعود 
لم برقع . واقه أعل 

۰ - پات حمل الرجال اللنازة دوز الاسام 


7 7 5 ۳ 2 ١ 
مزا عبد یز بن عبد الله حداتنا اميت عن سمید ری عن أبيه أن مح أبا سعيد انلدری‎ - ۵ 


AY‏ ۳ - کتاب الجنائز 


ا ا عنه آن رسول الله به قال « إذا وضعت اللنسازة واحتمتبا ارجا على آعنا قم فان کات صالة 
قالت : قمونی . وان کانت غير صالة فلت يا یلها »ین ہذھیون بها ؟ سم صو ہا کل شىء إلا الانسان» 
ولو هصق » 

[ ألحديث ۱۳۱۵ - طرفاه فى : ۱۳۹۰ ۰ ۱۳۸۰ ] 

قؤله ( باب حمل الرجال الجنازة دون النساء ) قال ابن رشيد : ليست الحجة من حديث الباب بظاهرة فى منع 
النساء » لانه من الك المعلق على شرط . و لیس فيه أن لا یکون الواقع إلا ذلك » ولو سم فبو من مفهوم الأقب . 
ثم أجاب بآن کلام الدارع مهما آمکن حله على التشر يع لا حمل على جرد الاخبار عن الواقع»وییه العدول عن 
المشاكلة فى الكلام حيث قال : اذا وضعت فاحتملها الرجال . ول بقل فاحتملت » فلا قطع احتملت عن مها كلة 
وضعت دل على قصد تخصيص الرجال بذاك » وأيضا جواز ذلك للنساء وان كان يؤخذ بالراءة الاصلیز لكنه 
معارض بأن فى امل على الآعناق والآمز بالاسراع مظنة الانكشاف غالبا » وهو میاین للطلوب مين من القستر 
مح ضعف تفوسون عن مشاهدة الموقى غالبا فكيف بالحل » مع ما بتوقع من صراخين عند حل ووضعه وغیر 
ذلك من وجوه المفاسد انتهى ملخصا . وقد ورد ماهو أصرح من هذا فى منعهن » و لکنه على غير شرط المصنف » 
ولعله أشار اليه وهو ما آخزبه أبو يمى من حديث أنس (2© قال « خرجنا مع رسول الله به فى جنازة » فرای 
نسوة فقال : اتحملنه ؟ قلن : لا . قال : أتدفته ؟ قلن : لا . قال : فارجمن مأزورات غير مأجورات » . ونقل 
النووى فى ه شرح الوذب » أنه لا خلاف فى هذه المألة بين العلاء » والسبب فيه ما تقدم » ولان الجنازة لا بد 
أن يشيعها الرجال فلو حملها النساء لكان ذلك ذريعة الى اختلاطن بالرجال فیفضی الى الفتنة . وقال ابن بطال : قد 
عذر الله النساء لضعفمن حيث قال ( الا الستضفین من الرجال والضاء € الا ٠‏ وتعقبه الزن بن الملسير بأن 
ألابة لا تدل على اختصاصون بالضعف بل على المساواة انتهی . والأولى أن ضمف النساء بالنسية الى الرجال من 
الامور امحسوءة الى لا تحناج الى دليل خاص . وم ( عن آببه آنه سمع آبا سعيد ) لسعيد القبری فيه (سناد آخر 
رواه ابن آی ذئب عنه عن عبد الرحمن بن مبران عن أب هريرة أخرجه النساتى وابن حبان وقال : الطريقان جميعا 
عفوظان . قله ( إذ! وضعت الجنازة ) فى رواية ابن أ دلب المذكورة « إذا وضع الميت على السرير » فدل على 
أن المراد بالجنازة اميت » وقد نقدم أن هذا اللفظ يطلق على الميت وعلى السرير الذى عمل عليه أيضا » وسيأق 
بقية ألكلام عليه بعد باب 


۱ - پا الشرعة باتطنازة . وقال آنس" رضی الله عنه : 


الحديث ۱۳۱۵ ۱۸۳ 


هرر رفی ان" عله من ای اة قال « أسرعوا بالجمازة » فان مَك صالحة ق تقد مو ّما اليه » وان 56 
سوی ذلك فشر تضموته ته عن رقايم » 

واه ( باب السرعة بالجنازة) أى بعد أن تحمل ٠‏ وه (وقال آس : : أثتم مشيعون » فامش ) وق دواية 
ف « فامشوا » وأثر آنس هذا وصله عبد الوهاب بن عطاء الخفاف فى «٠‏ كتاب الجنائز » له عن حید عن 
أن بن مالك أنه « سثل عن الشی فى الجنازة فقال : آمامبا وخافها . ومن بمينها وشاها » ما أتم مشيعون » . 
ورو یناه عاليا فى « دباعيات أف بكر الشافعی » من طریق يزيد بن هرون عن مي د کذاك , وبنحوه آخرجه ابن أبى 
شيبة عن أبى بكر بن عياش عن حميد , وآخرجه عبد الرزاق عن أى جعفر الرازی عن حميد و سمعت العيزار ‏ يعنى 
ابن حريث - سأل أفس بن مالك - يعنى عن المثى مع الجنازة ‏ فقال :141 أنت مشميع » فذکر نحوه . فاشتمل عل 
فائدتين : تسمية السائل ۰ والتصريح باع حميد . قال الزين بن المنير : مطابقة هذا الا للترجمة أن الأثثر يتضمن 
التوسعة على المشيعين وعدم الترامهم جبة معينة > وذلك لما علم من تفاوت أحوالم فى المثى » وقضية الاسراع 
بالجناذة أن لا بازموا کان واحد يدون قبه ثلا يدق على بعضهم من يضعف فى الثى عن يقوى عليه » وغصله 
أن السرعة لا تتفق غالبا إلا مع عدم الترام المثى فى جبة معينة فتناسها » وقد سبق الى نحو ذلك أبو عبد الله بن 
المرابط فقال :تول أن باقع الا من وج اسف منم زین . وقال ابن رشيد : 
دیکن أن يقال لفظ المثى والتشييع فى أثر آنس آعم من الإسراع والبطء ؛ فلعله آراد أن يفسر أثر أنس 
ای اد بكرن ردان حول أ نس أن ارام اه رج من ارف کی بات 
النى یصدق عليه به الصاحبة . له ( وقال غيره قریا منبا ) أى قال غير أفس مثل قول أنس وقید ذلك بالقرب 
من الجتازة لان من بعد عنبا يصدق عليه أيضا.أنه مثى أمامبا وخافيا مثلا » والغير المذكور أظنه عبد الرحمن بن 
قرط يضم القاف وسكون الراء بعدها مهملة » قال سغيد بن منصور « حدثنا مسكين بن ميمون حدثنى عروة إن 
روم قال شهد عید الرحمن بن قرط جنازة » فرأى ناسا تقدموا وآخرين استأخروا ۰ فأمر بالجنازة فوضعت ء ثم 
رمام بالحجارة حتى اجتمعوا اليه » ثم آمر بها حملت ثم قال : بين بدا و خلفبا وعن عینبا وعن شالا » وعبد 
الرحن الذ كور عا ذكر البخارى وعحى بن مغين أنه كان من أهل الضفة وكان والیا على حص فى زمن مر » ودل 
یراد البخارى لر أنس المذكور على اختيار هذا الذهب هو التخيير فى المثى مع الجئاذة » وهو قول الثودى وه 
قال ابن حزم لكن قيده بالماشى اتباعا لما آخرجه أصحاب الستن وصححه أبن حبان وال ما ك من حديث المغيرة بن شعبة 
مرفوما , إلراكب خلف الجئازة والاشی حيث شاء متها » وعن النخعى أنه إن كان فى الجنازة نساء مثى آمامبا وإلا 
غلفها » وفى المسألة مذهبان آخران مشپوران : فاججهور على أن المثى أمامبا أفضل » وفيه حديث لابن عص آخرجه 
آعاب الستن ورجاله رجال الصحيح إلا أنه اختل فق وصله وإرساله . ويعارضه ما رواه سعيد بن منصور وغيره 
من طريق عبد الرحمن بن أبزى عن على قال « المتى خلفبا أفضل من المثى أمامها کفضل صلاة الجساعة على صلاة 
الفذ » اسناده حسن » وهو موقوف له حك المرفوع » > لکن حک الآثرم عن أحمد أنه تكلم فى [سناده » وهو قول 
ایوا ومن تا ٠‏ قوله ( حفظناه من الزهرى ) فى رواية المستمل « عن » دل من » والاول 
أولي لاله يقتضي ماعه منه خلاف دواءة المستمل .. وقد صرح الخيدى فى مسنده سباع سفیان له من الزهري . 


۸ + -کتاب انا 


وله ( عن سعيد بن المسيب ) کذا قال سفيان وتابعه معمر وابن أنى حفصة عند مسلم »> وخالفيم يوس تقال 
د عن الزهرى حدثتى أبو أمامة بن سبل عن أن هر رة» وهو مول على أن للزهرى فيه شيخين . وه( أسرعوا) 
نقل ابن قدامه أن الأمر فيه للاستحباب بلا خلاف بين العلباء » وشذ ابن حرم فقال بوجويه » والمراد بالاسراع 
شدة المثى وعلى ذلك له بعض السلف وهو قول الحنفية . قال صاحب الهداية : و عشون بها مسرعين دون الخبب » 
وق المسوط : لس فبه ثىء موقت » غير أن العجلة أحب الى أب حنيفة » وعن الشافعى والجهور المراد بالاسراع 
ما فوق مجية المثى المعتاد . ويكره الاسراع الشديد . ومال عياض الى تى الخلاف فقال : من استحبه أراد الزيادة 
على الثی العتاد » ومن كرهه آراد الإفراط فيه کاثرمل . والحاصل أنه يستحب الإسراع لكن بحيث لا يتتبى الى 
شدة مخاف معرا حدوث مفسدة بالیت أو مشقة على الحامل أو ا اشيع لثلا ينافى القصود من النظافة وادخال المشقة 
على الملم » قال القرطى : مقصود الحديت أن لا يتباطأ بالست عن الدفن » ولان التباطو رعا أدى الى 0 
والاختيال . له ( بالجنازة ) أى محملبا الى قبرها » وقسل العنی بتجبيزها » قبو آم من الأول » قال القرطى 
والاول أظبر » وفال التووى : الثانى باطل لحز يتوه ى ا ری ولاج + . وتعقيه الفا کبی 5 
امل على الرقاپ قد يعبر به عن العای 5 تقول حمل فلان على رقبله ذنويا » » فیکون المی استرحوا من نظر من 
لا خير فيه » قال : ویژیده أن السكل لا محملونه اہی . ويؤيده حديث ابن عر د معت رسول الله يل يقول : 
إذا مأت آحدع فلا تحبسوه وأسرعوا به الى قبره » أخرجه الطبراق باسناد حسن > ولانى داود من حديث حصين 
أبن وحوح مرفوعا دلا ينبغى لجيفة مسلم أن ةبق بين ظهراى أهله » الحديث . قله ( فان تك صالحة ) أى الجشة 
الحمولة . قال الطبی : جملت الجيازة عين الميت . وجعلت الجئازة الى هی مکان ابت مقدمة الى الخير الذى كنى به 
عن عله الصا . ور ( نير ) هو خير مبندأ حذوف أى فهو خیر ‏ أو ميندأ بره عذوف ای فلبا خیر » أو 
فبذاك خير » ويؤيده روابة مسل بلفظ « قريتموها الى الخير » ويأنى فى قوله بعد ذلك د فشر ». نظ ذلك . له 
( قدمونما اليه ) الضمير داجع الى الخير باعتبار الثواب » قال ابن مالك : روى « تقدمونه الا ندش 
على تأويل الخير باارحة أو الحستى . قول ( تضمونه عن رقاب ) استدل به على أن حل الجنازة بخاص بالرجال 
للاتیان فيه بضمير المذكر ولا يخق ما فيه . وفبه استحباب المباددة الى دفن الميت » لكن بعد E‏ ا 
أما مثل المطعون و الفاوج والسبوت( فیتینی أن لا يسرع بدقنهم حى يمطى يوم وليلة ليتحقق موتهم » تبه على 
ذلك ابن بزيزة » ویوخذ من الحديث ترك صعبة أهل البطالة وغير الصالحين 
۲ - پاسیس قول ات وهو على الجنازة : قدموف . 
٠815‏ - مزا عبد الله بن وسک حل قن ليث جد نا سي عن أبيه أنه سمح با سعید انلدری رضي 
لله عنه قال : كان نی با يقول” « إذا ضمت الجنازة فاحتمكبا ابا على نایم » فان کات صالحة 
(۱) الشون : هو الصاب بالطاعون ؛ وهو داء ممروف ٠‏ والفاوج : للصاب بالقالم ٠‏ وااسبوت : الصاب بالفشية » يقال سبت 


المريش ذا غمى عليه ٠‏ والتحديد فى تحقق ٠وت‏ شل هؤلاء باليوم وا فيه اظر » والأولى عدم مدید » بل برجم إلى اما فاق 
علي الموت > فى وجد منها ما يدل على يقين الوت | کتنی بذاك وإن لم محش يوم وليلة وال آل 


الجديث ۱۳۱۹ ۱۸۰ 


قدموفی » وان كانت غر صالة قالت ت لأهلبا : يا و يابا ٠‏ أبن تذهبون مها ؟ سم صو نما کل شی 
ال“ الإنسان » ولو عم م الانسان لصوق 6 


قوله ( باب قول الميت وهو على الجنازة ) أى السرير ( قدمونی ) أى إن کان صالا . ثم آورد فيه حديث أنى 
سمید اسا بق قبل باب . قوله ( اذا وضعت الجنازة ) محتمل أن بريد بالجئازة نفس الميت وبوضعه جعله فى السرير , 
وحتمل أن بريد السرير والراد وضعها على الکتف ‏ والاول أولى لقوله بعد ذلك , فان كانت صالحة قالت » فان 
اراد به الميت . ويؤيده رواية عبد الرحمن بن مبران عن بى هربرة المذكور بافظ ١‏ اذا وضع المؤمن على سريره 
يقول قدموق » الحديث . وظاهره أن قائل ذلك هو الجسد امول على الأعناق . وقال ابن بطال : إا قول ذلك 
الروح » ورده اين المنير بأنه لا مانع أن برد الله الروح الى الجسد فى تلك الحال لیکون ذلك زيادة فى بشری المؤمن 
وبؤس الکافر » وکذا قال غيره وزاد : ویکرن ذلك ازا باعتیار ما بل اليه الحال يعد (دخال بر وسوال 
اللکین . قلت : وهو بعيد ولا حاجة الى دعوى اعادة الروح الى الجسد قبل الدفن لاله تاج الى دليل » فن ال جار 
| أن حدث الله النطن فى الميت إذا شاء . وكلام ابن بطال فما يظرى لى أصوب .. تال ابن بذيزة : قوله فى آخر 
| الحديث « یدمع صوتها کل شیء » دال على أن ذلك بلسان القالل لا بلسان الخال . لے ( وان كانت فير ذلك ) فى 
رواة الكشم نی د غير صالحة » . قول ( تالت لاهلبا ) قال ااطیی + أى لأجل آهلبا إظباراً وقوعه ی الملل , 
وكل من وقع فى افلسکه دعا بالویل . ومعنى النداء با حزق . وأضاف الويل الى مير الغائب حلا على المعنى کراهية 
أن يضيف الويل الى نفسه » أو كآنه ۱۵ أبصر نفسه غير صالحة تفر عنها وجملبا كأتما غيره . ويؤيد الأول أن 
0 ألى هريرة المذكورة د قال با ويلتاه أبن تذهبون بى » فدل على أن ذلك من تصرف الرواة . قله ( لصعق) 
أى لغثى عليه من شدة ما يسمعه » ورا أطلق ذلك على الوت » والضمير فى يسمعه راجع الى دعائه بالويل أى 
اصح بصوت منکر لو سمعه الإنسان لغثى عليه . قال ابن بزيزة : هو مقتص بالميت الذى هو غير صالح » وأما 
الصاخ فن ث أنه اللطف والرفق فى کلامه فلا يناسب الصعق من سماع کلامه انتبی . وحتمل أن حصل الصمق من 
ساع کلام الصاخ لكونه غير مألوف : وقد روى أو الاسم بن مده هذا الحديث ق ر کتاب الاهوال » بلفظ 
'« لو ممعه الانسان لصعق من المحسن والمسىء» فان كان الراد به المفعول دل على وجود الصعق عند سباع كلام الصاح 
أيضنا > وقد استشکل هذا مع ما ورد فى حديث السوال ق القبر فيضربه ضربة فيصعق صعقة پسمعه کل شىء إلا 

الثقلين » والجامع ینیما الميت وااصعق » والاول استثنى فيه الانس فقط » والثاق استثنى فيه الجن والانس 
والجواب أن کلام اميت ءا ذكر لا يقتضى وجود الصعق ‏ وهو الفزع إلا من الآدى لکونه لم يألف ماع كلام 
الميت » خلاف الجن فى ذلك . وأما الصيحة التى بصیحبا المضروب فائها غير مألوفة للإنس والجن جميعا . لكون 
سبپا عذاب الله ولا شی“ أشد منه على كل مكلف فاشترك فيه الجن والانس رراقهأءل. واستدل به على أنكلام امیت 
يسمعه كل حيوان ناطق وغير ناطق » لكن قال ابن بطال : هو عام أريد به الخصوص » وان العنی يسمعه من له 
عقل كاالائكة والجن والإنس » لآن المتكلم روح ونا يسمع الروح من هو روح مثله . وتعقب منع الملاذمة 
إذ لا ضرورة الى التخصيص» بل لا نسي إلا الانسان كا هو ظاهر ابر ء واتما اختص الانسان ذلك إبقاء عليه 
م :۷ج ۳ + فع البارى 


۱۸۹ ۳ ۔ کتاب الجنائز 


وبأنه لا ما نع من إنطاق الله الجسد سنا ۳۴ . والله تعالى آعل 
۳ بت اسب من صف صقين أو ثلاث على الجنازة خلف" الامام 


1 ¥ 
۷ سب مشا مسد عن ای موان عن قتادة عن عطاء عن جار بن عبد الله رضي الله عنما « ان 
رسول ام صلى على التجاشی* » فسکنت؛ فى الصف الثانى أو اثالث » 
[الحديث ۱۳۱۷ - أطرافه فى : ۰۱۳۲۰ ۰۱۳۳۵ ۰۳۸۷۸:۳۸۷۷ [FAY‏ 
وله ( باب من صف صفين أو ثلائة على الجنازة خلف الامام ) أورد فيه حديث جابر فى الصلاة على النجاشی 
وفیه کشت فى الصف الثانى أو الثالك » وقد اعترض عليه بأنه لا بازم من کونه فى الصف الثانى أو الثالث أن يكون 
ذلك منتبى الصفوف ۰ ويأنه ليس ف السياق ما بدل على كؤن الصفوف خلف الإمام . رالجواب عن الأول أن 
الأصل عدم الزائد » وقد روى مسل من طريق أيوب عن أب الزبير عن جابر قصة الصلاة عل النجاشی ققال « ققمنا 
قصفنا صفين » فعرف ذا أن من روى عنه كنت ف الصف الثانى أو الثالك شك هل كان منالك صف الب أم لاء 
وطلك تصح الترجمة. . وعن الثاقى بأنه آشار الى ما وردفى بعض طرقه صريحا کا سب فى جرة الحيشة من وجه 
آخر عن قتادة بهذا الاسناد بزيادة د فصفنا وراءء » ووقع فى الباب الى يليه من حدیت أل هريرة بلفظ « فصفوا 
خلفه » وسنذكر بقية فوائد الحديث فيه 
]6 - پاسیس الصفوف على الجنازة 
۸ سب مشا مسد د لمن يز بن ديع حدنا َعم عن از “هری عن سعيد عن ألى هريرة رضي 
اه عنهُ قال « نی الى بت إلى اه التجائي » نم تقدام فصتواعل» فكي أربت » 
۹ - ون سل حداثنا شعبة دنا لین عن اش قال : أخيرنى من تيد الب باه 
نی على قبر منبوذ فصقم وكير ارا قلت : يا أبا عرو من حدَئلكة ؟ قال : ابن عباس رضي ال عنها » 
۰ -- مشش ار تم بن مومی آخبر نا هشام بن ,ولف" 8 ان جرج آخرم قال خی صا أنه 
سم جار , بن عبد الله رضی ال ماو : قال ان بأل قد اق ف الوم رج صا“ من اكيش » » بل 
فصلا عليه . قال : فتاه فصلى البو َم عايه وحن فقون » . قال بو از پیر عن جابر دكت فی الصف 
اتا » 
قوله ( باب الصفوف على الجنازة ) قال الزين بن المنير ما ملخصه : إنه أعاد الترجمة لان الأولى لم يحزم فيبا بالريادة 
على الصفين . وقال ابن بطال : أومأ المصنف الى الرد على عطاء حرث ذهب الى أنه لا یشرع فما تسوية الصفوف » 
يعتى کا رواء عبد الرزاق عن ابن جرخ قال : قلت لعطاء أحق على الناس أن يسووا صفوقهم على الجنالز کا 
يسوونبا فى الصلاة ؟ قال : لا » إنما كرون ويستغفرون . وأشار المصنف بصينة المع إلى ماورد فی استحباب ثلاثة 
صفوف » وهو ما رواه أبو داود وغيره من حدیث مالك بن هبيرة مرفوعا « من صلى عليه ثلاثة صفوف ققد 


الحديث ۱۳۲۰۰-۱۳۱ ۱۸۷ 


أوجب » حسنه الترمنى وصصحه الحام © وفى رواية له ه إلا غفر له قال الطبری : بنیفی لاهل الميت إذا ل مخشوا 
عليه النغير أن يتنظروا به اجتماع قوم يقوم منهم ثلاثة صفوف غذا الحديث انتهی . زتعقب بعضهم الترجمة بآن 
أحاديث الباب ليس فبا صلاة على جنازة ۰ وبا فبا الصلاة على الغائب أو على مرس ف القير » ا 
الاصطفاف اذا شرع والجنازة غائبة فن الحاضرة أولى . وأجاب الکرمانی بأن المراد بالجنازة فى الترجة الميت سو 

كان مدفونا أو غير مدفون » فلا منافاة بين الترجمة والحديث . قله (عن سعيد ) هو أبن السیب كذا رواه ا 
معمر البصريون عنه > وكذا هو فى مصلف عبد الرزاق عن معمر » وأخرجه السا عن عمد بن راقع عن عبد 
الرزاق ققال فيه د عن سعيد وأبى سلية » وكذ! أخرجه ابن حبان من ربق بونس عن الزهرى عا » وكذا ذكره 
الدارقطنى فى «غرائب مالك » من طريق خاد بن ملد وغيره عن مالك » والحفوظ غن مالك ليس فيه ذكر الى سلة 
كذا هو ق ه الموطأ » » وكذا أخرجه ااصنف کا تقدم فى أوائل الجنائز » واحفوظ عن الرهرى أن نمی النجاشی, 
والاس بالاستغفار له عنده عن سعيد وأنى سلة جیما . وأما قصة الصلاة عليه والسكبير فعنده عن سعمد وحده 2 
کذا فصله عقيل عنه کا میتی بعد خمسة أبواب » وکذا یی فى مجرة احبشة من طريق صا ب ن كيسان عنه » وذكر 
الدارقطنى فى «العلل »الاختلاف فيه وقال: إن الصواب ما ذكرناه.. قله (نعى النجاشی) فتح النون وتخفيف الجم 
و بعد الالف شين معجمة ثم با ثقيلة كياء الندب » وقيل بالتخفيف ورجحه الصغاق» »وهو لقب من ملك الحيشة › 
وحى الطرزی تشديد الجم عن يعضهم وخطأء . وله ( ثم تقدم ) زاد !بن ماجه من طريق عبد الأعلى عن معمر 
د تقرج واه ال البقيع فصغنا خلفه » وقد تم فى أرائل انز من رواية مالك بلفظ ‏ نفرج بهم الى المصلى » 
وااراد بالبقيع بقبع بطحان ‏ أو يكون الراد بالمصلى موضعا معدا للجنائز بیقیع الفرقد غير مصل العیدین والآول 
آظبی » وقد تقدم فى العيدين أن الصل كان بیطحان واثه أعل . قله ( حدانا مس ) هو ابن إبراهم » وحديث ابن 
عباس المذكور سيأتى الكلام عليه بعد ای عشر بابا . قولھ ( قد توف اليوم دجل صاح من الیش ) بفتح البلة 
والموحدة بعدها معجمة ؛ فى رواية مسل من طريق حى بن سعيد عن ابن جرج « مات اليوم عبد لله صالم أصممة » 
وللصنف ف مجرة الحشة من طريق أبن عبيئة عن ابن جرج « فقوموا فصلوا على آخیک أصممة ‏ وسيأق ضبط هذا 
الاسم بعد فى د باب النكبير على الجنازة » . قوله ( فصل النى يلج ) ذاد المستملى فى روابته « ونحن صفوف » وبه 
يصح مقصود الترجمة . وال الکرمای : يؤخذ مقصودها من قوله « فصفننا » لان الغالب أن املازمین له يلت كانوا 
كثيرا » ولاسما مع أمرء لهم باروج الى المصلى ٠‏ قَوله ( قال أبو الزبير عن جابر كنت ف الصف الثاتى ) وصله 
النساق من طريق شعية عن أب الزبير بلفظ دكنت فی الصف الثانى. يوم صلی النى يِل على التجاثى ‏ ووم من فسب 
وصل هذا التعليق ارواية مسلم ء فانه أخرجه من طريق أيرب عن أب الزبير وليس فيه مقصود التعليق » وق 
الحديث دلالة على أن للصفوف على الجنازة تأثير ! ولو كن المح كثيرا ‏ لان الظاهر أن الذين خرجوا ممه َلآ 
کانو! عدجا كثير! » وكان الصل فضاء لع اي اك ل و 
الذى فبمه مالك بن هبيرة الصحابى القدم ذکره فكان بعف من عضر الصلاة على الجنازة ثلاثة صفوف سواء تلوا 


)۰ لكن فى اسناده عل ين إسمق. » وهو مدای ء وقد رواه بالعنءنة وهی علة «ؤثرة فى حق الداس ء وعلبه لا تقوم “بهذا الدیت 
حجةحي يوجد ما يسيد له بالصسة ٠‏ والله غل 


۱۸۸ ۳ - کناب الجنائز 


أو كثروا ؛ وییق النظر فا إذا تعددت السفوف والمدد قلیل » أوكان الصف واحدا والمدد كثير آهما أفضل ؟ 
وف قصة النجائى عل من أعلام النبوة » لأنه بإ أعلهم جوت فى اليوم الذى مات فيه » مع بعد مابين أرض الحبدة 
والمدينة . واستدل به على منح الصلاة على الميت ف السجد وهو قول الحنفية والمالكية » لكن قال أبو يوسف : 
إن أعد مسجد الصلاة على اموت لم يكن فى الصلاة فيه علهم بأس . قال النووی : ولا حجة فيه » لآن الممتنع عند 
الحنفية إدخال الميت المسجد لا جرد الصلاة عليه » حى و كان الميت عارج المسجد جازت الصلاة عليه لمن هو داخله . 
وقال ابن بزيزة وغيره : استدل به بعض المالكية » وهو باطل لآنه ليس فيه صيغة نهى » ولاحتال أن يكون خرج 
هم الى المصلى لام غير الممنى المذكور » وقد ثبت أنه يِل صل على سهیل بن بيضاء فى المسجد » فكيف يترك هذا 
الصریخ لاس حتمل ؟ بل الظاهر أنه ما خرج بالمسلمين الى المصلى لقصد تکشی المع الذين يصلون عليه » ولإشاعة 
كونه مات على الاسلام ء فقد کان بعض الناس لم يدركوته سل » فقد روی ابن أبى حاتم فى التفسير من طريق ثايت 
والدادقطنى ق « الأفراد » واليزار من طريق حميد کلاهما عن آنس , ان نی عم لما صلى على النجاشی تال بعض 
أحانه : صلی على علج من الحيدة » فتزلت لإ وان من أهل الکتاب لمن يؤمن باه وما أنزل اليك ) الأيةء وله 
شاهد فى معجم الطبرانى الكبير من حدیت وحثى بن حرب وآخر عنده فى الاوسط من حديث أب سعيد وزاد قيه 
أن الذى طمن بذلك فيه كان منافقا » واستدل به على مشروعية الصلاة على الميت الغائب عن البلد » ويذلك قال 
الشافعى وأحمد و جپور السلف » حتى قال ابن حزم : لم يأت عن أحد من الصحابة منمه . قال الشافعى : الصلاة على 
الميت دعاء له » وهو اذا كان ملفةا يصل عليه فكيف لا يدعى له وهو غائب أو ق القبر بذاك الوجه الذى يدعى له 
به وهو ملفف ؟ وعن الحنفية والمالكية لا يشرع ذلك ؛ وعن بعض أل العل [تما يحوز ذلك فى اليوم النی يموت 
فيه الميت أو ما قرب منه لا ما إذا طالت المدة حكاه ابن عبد ابر » وقال ان حبان : نما يجوز ذلك لمن كان فى جبة 
القبلة » فلو كان باد المبت مستدبر القباة مثلا لم بجر » قال اححب الطبرى : لم أر ذلك لغيره وحجته حجة الذى قبله : 
اججود على قصة النجاشی » وستأتى حكاية مشاركة الخطان لم فى هذا الود . وقد اعتذر من لم يقل بالصلاة على 
الذائب عن قصة النجاشى بأمور : منها أنه كان بأرض لم يصل عليه ها آحد » فتعينت الصلاة عليه إذلك]» ومن ثم قال 
امطای : لا يصلى على الغائب إلا ذا وقع موته بأرض ليس با من يصلى عليه » واستحسته الروياق من الشافعية » 
وبه ترجم أبو داود فى الستن « الصلاة على المسل يليه آمل الشرك ببلد آخر » وهذا محتمل إلا أننى لم أقف فى شی“ 
من الاخبار على أنه | يصل عليه فى بلده أحد » ومن ذلك قول بعضهم :کشف له بإ عنه حتى رآه » فتكون صلائه 
عليه كصلاة الامام على ميت رآه ول بره الأمومون ولا خلاف فى جوازها . قال ابن دقیق العید : هذا حتاج الى تقل » 
ولا يبت بالاحتمال . وتعقيه بعض اف بأن الاحتها ل كاف فى مثل هذا من جهة المانع » وكأن مستند قائل ذلك 
ما ذکره الواقدى فى أسيابه بغير اسناد عن ابن عباس قال وكش ف للنى بر عن سرير النجاشی حتى رآه وصلى عليه » 
ولابن حبان من حدیث عمران بن حصين « فقام وصفوا خلفه وم لا یظنون إلا أن جنازته بین يديه » أخرجه من 
طريق الأوزاعى عن محی بن أ كير عن أب قلابة عن أنى المهلب عنه ؛ ولاف عوانة من طريق أبان وغيره عن 
حى « فصلینا خافه ونحن لا تری إلا أن الجنازة قدامناء . ومن الاعتذارات أيضا أن ذلك عاص بالنجاشى لان لم 
بثبت أنه رم صلی على ميت غائب غيره » قال المهلب : وکاله لم پثبت غنده قصة معاوية ليث وقد ذكرت فى ترجته 
في الصحابة أن خر قوی بالنظر الى جموع طرقه ‏ و استند من قال بتخصيص التجاشي لذلك الي ما تقدم من إرادة 


الحديث ۱۳:۸ ۱۳۲۱ ۱۸۸ 


إشاعة أنه مات ملا أو استلاف قلوب الماوك الذين ألو ! فى حیانه . قال اللووی : لو فتح باب هذا الصوص 
لا ندب كثير من ظواهر الشرع ٠‏ مع أنه لو كان شی" ما ذكروه اتوفرت الدواعى على ثقله » وقال ابن العربى 
امالك : قال المالكية ليس ذلك إلا محمد قاذ : وما عمل به مد تعمل به أمته: يعنى ان ال صل عدم الخصصوصية . 
قالو! : طويت له الارض وأحضرت الجنسازة بين يديه , قان : إن ربنا عليه لقادر وإن نبینا هل لذلك » و لكن 
لا تقولوا لا ما رر یم » ولا تخترعوا حدیثا من عند اف > ولا تحدئوا إلا بالثابتات ودعوا الضعاف » فانها 
سبیل تلاف » الى ما ليس له تلاف . وقال الکرمانی : قوم وفع احجاب عنه منوع » ولن سلينا فکان غائيا عن 
الصحابة الذین صلوا عليه مع النى بز . قلت : و سبق الى ذلك الشييخ أبو حامد فى تعليقه ؛ ويؤيده حديث جمع بن 
جار ىة جم والتحتانية فى قصة الصلاة على النجاشی قال د فصفنا خلفه صفين وما نری شیثا » أخرجه الط برای » 
وأصله فى ابن ماجه » لكن آجاب بعض الحثفية عن ذلك ما تقدم من أنه يصير کالیت الذى يصلى عليه الامام وهو 
براه ولا براه المأمرمون فانه جائر اتفاقا . ( فائدة ) : أجمع كل من أجاز الصلاة على الغاثب أن ذلك وسقطه قرض 
الكفابة »لا ما حكى عن أبن القطان أحد أححاب الوجوه من الشافعية أنه قال : يحوز ذلك ولا يسقط الفرض » 
وسيأق الكلام على الاختلاف فى عدد التكبير على الجنازة فى اب مفرد 

۵ س پاسیست طفوف الصبيان مح الرجال فى انا 


۱ - وا مومى بن اعاعیل حد نا عبد الواحد حدتقنا یی" عن عامر عن ابن عباس رض 
ال عنها « ان رسو ال مزه بقبر قد دفن ليسلا فقال : متی دفن هذا؟ قلوا: البارحة . قال : أنلا 
سول 3 0 3 و ما مر و م 0 0 

» دنتموفی ؟ قالوا : دفناء فى لة اليل فكرهنا أن نوک . ققام فصففنا خلقه . قال ابن عباس : وأنا فيم‎ ١ 
4 فصل عليه‎ 

قوله ( باب صفوف الصبیان مع الرجال فى ناد ) فى رواية اللكشمم دعل الجنائز» أى عند إرادة الصلاة 
علا . وقد تقدم الجواب عن الترجة عل الجنازة وإرادة الصلاع عل القبو 3 الباب الذى قبله ؛ و تقدم أ کلام على 
الان بای مستوفی بعد ای عشر بابا» وسيأق بعد ثلاث تراجم « باب صلاة الصبيان مع الناس على الجنائز» وذكر 
فيه طرفا من حديث أبن عباس المذ كور » و ن أبن عباس ف زمن النى برق دون البلوخ لاله شود حجة الوداع وقد 
تارب الاحتلام ۴ هدم بیان ذلك فی کتاب الصلاة 

» بإسيسس تة الصلاة على داز . وقال الب ی « من صل على الجنازة‎ - ۵٦ 

وقال « لا على صاحیک » وقال « صاواعل الاو » سماها صلاة لیس فیا رکو ولا شود » ولا که 
قبا » وفها کیو وتلم ٠‏ وکان ابن عر لا بصلی الا" طاهرا ولا صل عند طاوع الشمس ولا غرو بها » 
وز يده . وقال المسن : آدرکت الناس واحتهم عل خاو ن وضو م لفرانضهم . وإذا أحدّث بولمید 


۶ 


۶ مر 8 - 0-5 ۳ 5 2 1 بم 
أو عند افنازة يطلب للاء ولا یس » وإذا انتعى الى الجنازة وم بسلون بدخل مهم بتكييرة . وقال اب 


۱۹۰ ۳ کتاب ال جنار 


السيب : يكر الیل والهار والسفر وتلضر أرب . وقال نس“ رى اه عنه : تكييرة الراحدة استفتا 
الصلاة . وقال ولا سل عل أحد منهم مات أبدا 4 . وفیه صفوفت وإمام 

۲ -- وزش یانب حرب اکنا شب عن این عن الشمبى” قال « أخي رلى من مر" م فیک 
كله على قبر منبوذ مت من لَه . قاتا : با با مرو من حداك ؟ قال :ان عباس رفی الله عنها » 

له ( باب سنة الصلاة على الجنازة ) قال الزين بن المنير : المراد بالسنة ما شرعه النى بلقل فبا » يعنى فهو عم 
من الواجب والمندوب » ومراده »ا ذكره عنا من الآثار والأحاديث أن لها حك غيرها من الصاوات والشرائط 
والارکان وليست جرد دعاء فلا تجزی* بغير طبارة مثلا » وسيأئى بسط ذلك فى أواخر الباب . قله ( وقال النی 
ليه من صلی على الجنازة ) هذا طرف من حديث سيأ موصولا بعد باب » وهذا الفظ عند مس من وجه آخز 
عن أنى هربرة ومن حديث ثوبان أيضا . قله (وقال صلوا على صاحبك ) هذا طرف من حديث لسلة بن الاكوع 
سیف موصولا فى أوائل الحوالة أوله دکنا جلوسا عند النى بلق إذ آتى يحنازة فقالوا : صل علما . فقال : هل 
عليه دين » الحديث . قله ( وتال صلوا على النجاشى ) تقدم الكلام عليه قريبا . قوله ( سماها صلاة ) أى يشترط 
فها ما يشترط ف الصلاة وان لم يكن قہا ركوع ولا بجود ۰ فانه لا يتكلم فها ویر فها ویس من بالاتفاق » وإن 
اختلف فى عدد اكبيد والتسلم .وله وكان ابن عبر لا يصلى إلا طاهرا ) وصله مالك فى الموطاً عن نافع بلفظ 
و ان ان عمر كان يقول : لا يصلى الرجل على الجنازة إلا وهو طاهر » : قوله ( ولا يصلى عند طلوع الشمس ولا 
غروما ) وصله سعيد بن منصور من طريق أيوب عن نافع قال «کان ابن عمر إذا سل عن الجنازة بعد ضلاة 
الصبح و بعد صلاة العصر يقول : ما صليتا لوقتهما » . ( تنبیه ) : د ما »> فى قوله ما صلیتا ظرفية » بدل عليه رواية 
مالك عن نافع قال دكان ابن عر يصل على الجشازة بعد الصبيح والعصر اذا صلیتا لوقتهما » ومقتضاه نما إذا 
أخرتا الى وقت الكراهة عنده لا يصلى عابها حينئذ » ويبين ذلك ما رواه مالك أيضا عن تمد بن أبى حرملة ان ابن 
عمر قال وقد أقى مجنازة بعد صلاة الصبح بغلس : إما أن تصلوا علها وإما أن تترکوها حتى ترتفع الشمس ء فكأن 
ان عر بری اختصاص الكراهة عا عند طلوع الشمس وعند غرویبا لا مطلق ما بين الصلاة وطلوع اشمس أو 
غروبها . وروی ابن أنى شيبة من طريق میمون بن مبران قال د کان ابن عبر یکره الصلاة على الجنازة أذا طلعت 
الشمس حين تغرب » وقد تقدم ذلك عنه واا فى « باب الملاة فى مسجد قباء » وال قول أبن مر فى ذلك ذهب 
مالك والاوزاعی والكوفيون وأحد واسق . قوله ( ويدفع يديه ) وصله البخارى ف کتاب رفع البدين » 
و و الآدب المفرد » من طريق عبيد الله بن عس عن نافع عر ابن عمر « انه کان يرفع ندیه فى كل تنكييدة على 
الجنازة » وقد روى مرقوعا آخرجه الطبراتى فى الأوسط من وجه آخر عن نافع عن اين عم باسناد ضعیف ٩2‏ . 
ور (وقال الحسن اخ ) لم أره موصولا + وقوله و من رضوه » فى رواية الحوى والمستمل « من رضوم » إصيغة 


(۱) وأخرجه الدارقطى فى « الال » باسناد جيد عن أبن عر مرفوما وصوب وتفه لأنه لم يرقعه سوى مر بن شبة ۰ والأظبر 
عدم الالثفات إلى هذه اد لأن عمر اذ كور ثقة فیتبل رضه » لأن ذاك زيادة من فة وهى مقبوله على الراجج عند أأمة المديث ويكون 
ذلك دليلا على شرعية رفم اليدين فى كيرات الجنازة ٠‏ والله آعل 


الحديث ۱۳۲۲ ۸۱ 
المع . وفائدة آثر الحسن هذا بيان أنه تقل عن الذين أدركيم وهو جور الصحابة آنبم کانوا يلحقون ملاة الجنازة 
بالصلوات الى يجمع فما » وقد جاء عن الحسن ١‏ ان أحق الئاس بالصلاة على الجنازة الأب ثم الابن » أخرجه عبد 
الرزاق ۰ وهی مسألة اختلاف بين أهل الل ۰ فروى ابن آنی شيبة عن جاعه منم سالم والقاسم وطاوس أن إمام 
الى أحق > وقال علقمة والاسود وآخرون : الوالى أحق من الول » وهو قول مالك وأنى حتيفة والاوزاعي 
وأحد واعق وقال أو بوسف والشافعى : الولى أحق من الوالى . قله ( واذا أحدث بوم العيد أو عند الجنازة 
يطلب الماء ولا تيمم ) حتمل أن يكون هذا الكلام معطوفا على أصل الترجه » وحتمل أن يكون بقية کلام الحسن » 
وقد وجدت عن الحسن فى هذه الال اختلافا ؛ فروى سعيد بن منصور عن حاد بن زید عن كثير بن شنظير قال 
« سئل الحسن عن الرجل يكون ف الجنازة على غير وضوء فان ذهب يتوضأ تفوتته ؛ قال : يقيمم ویصل » وعن 
هشم عن يونس عن الحسن مثله ؛ وروی أبن آي شيبة عن حفص عن أشعث عن الحسن قال لا ینیم ولا یمل 
إلا على طهر » وقد ذهب جمع من السلف الى أنه يحرى لها التيمم لمن عاف فواتها لو تشاغل بالوضوء ؛ وحكاه ابن 
النذر عن عطاء وسالم والزهرى والنخعى وربيعة والليك والكوفيين : وهی رواية عن أحد» وفيه حدوث مر فوع 
عن أبن عباس رواه ابن عدى واستاده ضعیف( . وه ( واذا اتهی الى الجنازة بدخل معپم بتكبيرة ) وجدت 
هذا الآثر عن لسن وهو يقوى الاحتال الثانى » قال ابن ألى شيبة : حدئنا مماذ عن أشعث عن الحسن فى اارجل 
ينتهى الى الجنازة وهم يصاون علا » قال : يدخل معیم بتكبيرة . والخالف فى هذا بعض المالكية . وی مختصر ابن 
الحاجب : وق دخول المسبوق بين الكبير تين أو انتظار التكبير قولان انى ٠‏ قوله ( وقال ابن المسيب الح) لم 
أره موصولاعته » ووجدت معناه باسناد قوی عن عقبة بن عاص الصحای آخرجه ان ألى شيبة عله موقونا . 
قله ( وال أنس النكبيرة الواحدة استفتاح الصلاة ) وصله سعيد بن منصور عن [سماعيل بن علية عن يح بن أب 
احق قال قال رزیق بن كرعم لافس بن مالك : رجل صلى فكر لاا » قال أنس': أو ليس الشكيير لالا ؟ قال : 
يا آبا حرة التكبير أر بع » قال : أجل » غير أن واحدة هى استفتاح ااضلاة . وله ( وقال ) أى الله سبحانه وتعالى 
لإ دلا تصل على أحد منهم ) وهذا معطوف على أصل الترجمة . وقوله وفيه صفوف وإمام ) معطوف على قوله 
«وفها تكبير ونسلم » قرأت خط مغلطاى : كأن البخارى أراد الرد على مالك ۰ فان ابن العرن نقل عنه أنه 
استحب أن يكون الصاون على الجنازة سطرا واحدا ؛ قال : ولا أعلم لذلك وجا . وقد تقدم حديث مالك بن هبيرة 
فى استجباب الصفوف . ثم أوزد المصنف حديث ابن عباس ف الصلاة على القبر » وسيأتى الكلام عليه قريا » 
وموضع الترجمة منه قوله و فأمنا فصففنا خلفه » قال ابن رشيد تقلا عن ابن المرابط وغيره ما محصله : مراد هذا 
الباب الرد على من يقول إن الصلاة على الجنازة نما هى دماء لها واستغفار فتجوز على غير طبارة » فأول الصتف 
الرد عليه من جبة النسمية انى سماها رسول الله بإ صلاة » ولو كان الفرض الدعاء وحده لا أخرجهم الى البقيع » 
ولدما فى السجد وأمسم بالدعاء معه أو التأمين على دعاتة» ولا صفهم خلفه کا يصنع ف الصلاة المفروضة والمسئونة » 
وكذا وقوقه فى الصلاة و تكبيره فى افتتاحبا وتسليمه فى التحلل منبا کل ذلك دال على أنها على الابدان لاعل اللسان 


الأرجج قول من قال لأبصايها بالتيمم لقوله تعالى < فلم جدوا ماه فيتسموا > الآية . وق الحديث « وجطت تريّها لا طهورا 
إذا لم جد الاء » ٠‏ والواجب الأخذ وم التصوس حى يوجد امس » وليس هنا غمس يتمد عليه . وله أعل 


۱۹۲ ۷۴ - كتاب الجناثز 


وحدهء وكذا امتناع الكلام فپا » وإ ما لم يكن فما دکوع ولا جود ثثلا يتوم بعض الجبلة أنها عبادة ليت 
فيضل بذلك انتهى . ونقل أبن عيد البرالاتفاق على اشتراط الطبارة ما إلا عن الشعى , قال ووأفقه إبراهم بن علية 
وهو من يرغب عن كثير من قوله . و نقل غيره أن ابن جر ر الطبرى وانقیما على ذلك وهو مذهب شاذ ؛ قال ابن 
رشيد : وفى استدلال البخارى ‏ بالاحاديث الى صدر ما الباب من تسميتها صلاة- لطلوه من إثبات شرط الطبارة 
إشكال ۰ لانه إن تك بالعرف الشرعى عارضه عدم الركوع والسجود » وان سك بالحقيقة اللغوية عارضته 
الشرائط المذكورة دم يستو التبادر فى الاطلاق فیدعی الاشتر اك لتوقف الاطلاق على القيد عد ارادة الجنازة 
خلاف ذأت الركوع والسجود ؛ فتعین امل على امجاز أتهى . ول يستدل الیخاری عل مطلونه جرد أسميتها صلاة 
بل ذلك وتا انضم اليه من وجود جمیع الشراقط إلا الرکوع والسجود , وقد تقدم ذكر الحسكة فى حذفهما ملا 
فبق ما عداهما على الاصل . وقال الکرمای : غرض البخاری بیان جواز [طلاق الصلاة على صلاة الجنازة وکونبا 
مشروعة وان یکن فها ركوع وجود » فاستدل تارة باطلاق اسم الصلاة والامى ما » وتارة بائيات ما هو من 
خصائص الصلاة نحو عدم اتک فا > وکونها مفتتحة .يالتكبير مختتمة بالتسلم » وعدم عتما بدون الطبارة » 
وعدم أدائها عند الوقت المكروه وبرقع اليد وإئيات الاحقية بالإمامة » وبوجوب طلب الاء لها » وبكونها ذات 
صفوف وإمام . قال : وحاصله أن الصلاة لفظ مشترك بين ذات الارکان الخموصة وبين صلاة الجتازة » وهو 
حقيقة شرعية ف | انى كلامه . وقد قال يذلك غيره . ولا ى أن بحث ابن رشيد أقوى . ومطلوب العف 
حاصل کا قدمته دون الدعوى المذكودة بل باثيات ما م من خصائصهاكا تدم . واه أعلم 
۷ - اسب فضل اتباع اللنائز . وقال یدب ثابت رضی الله“ عنه : 
إذا صلیت فقد قضيت الذى عليك . وقال یدب هلال : ما كما على اناد 
ولکن من صلی م“ رج فل قاط 

۳ - مش أبو مان حد نا جرب بن" حازم قال سس نافيا يقولة: حت ابن" عم أن أباهريرة 
رضى الل عنهم يقولة : من تبسع جنازة هقیرط »تال : أ كث أبو هريرة علينا 

0000 - يعنى عائشة - أبا هريرة وقالت : ممعت رسول” له ا يقوله” . فتال ان" عر 
رض ا عنها : لقد فرحنا فى قرار يط كثيرة » فرطت : ضیمت من أمر الله 

قوله ( باب فضل اتباع الجنائز ) قال ابن رشيد ما حصله مقصود الباب بیان القدر الذى محصل به مسعى الاتباع 
الذى حوذ به القيراط » اذ فى الحديث النی أورده إجمال » ولذلك صدره بقول زید بن ثابت » وآثر الحديثك 
ال ذکور على النی بمده وان كان أوضح منه فى مقصودء كعادته المألوفة فى الترجة على اللفظ الشکل ليبين جمله ؛ وقد 
تقدم طرف من بیان ما حصل به مسمی الاتباع فى « بابالسرعة با جنازة» » وله تعلق ببذا لباب »وكأنه قصد هناك 
كيفية المثى وأمكنته ؛ وقصد هنا مأ النی عصل به الاتباع وهو أعم من ذلك » قال : و عکن أن يكون قصد هنا 


! لدیث ۱۳۷۲۳ - ۱۳۲6 ۱۹ 


ما الذى يحصل به المقصد إذ الاتباع [عا هو وسيلة الى #صيل الصلاة منفردة أو الدفن منفردا أو اجموع . قال: 


وهذا كله بدل على براعة المصئف ودقة فبمه وسعة علمه . وقال الزن بن المثير ما محضله : مراد الترجة إثيات الاجر 
وار غيب فيه لاتعيين الحم . لان الاتباع من الواجبات على الكفاية : فالراد بالفضل ما ذكرناه لا قسم الواجب » 
وأجمل لفظ الاتباع تبما لافظ الحديث الذى أورده لآن القيراط لامحصل إلا من اتبع وصلى أو اتبع وشیع وحضر 
الدفن لا ان اتبسع مثلا وشیع ثم الصرف بغير صلاةكا سيآ بيان الحجة لذلك فى الباب الذى يليه » وذلك لان الانباع 
نما هو وسيلة احد مقصودين : إما الصلاة وإما الدفن ۰ فاذا تجردت الوسيلة عن المقصد لم محصل الرتب على 
القصود » وإنكان يرجى أن عصل لفاءل ذلك فضل ما بحسب فيه . وروی سعيد بن منصور من طریق بجاهد آل 
د اتباع الجئازة أفضل النوافل » وق دواية عبد الرزاق عنه و انباع الجنازة أفضل من صلاة التطوع .. قله (وتال 
يد بن ثابت : إذا صليت فقد قضيت الذى عليك) وصله عبد بن متصور من طريق عروة عنه بلفظ و اذا صليتم على 
الجنازة فقد قضيتم ما عليكم نغلوا يينها وبين أهلبا » وكذا أخرجه عبد الرزاق » لكن بافظ « اذا صليت على جنازة 
فقد قضيت مأ عليك » ووصله ابن أن شيبة من هذا الوج بافظ الإفراده ومعناه فقد قضيت حق الميت » فان أردت 
الانباع فلك زيادة أجر . قله (وقال حيد بن هلال : ما عانا على الجنازة إذنا وکن من صلى ثم رجع فله قيراط) 
م أره موصولا عنه » قال الزين بن المنير : مناسبته للترجة استعارة بأن الاتباع [عا هو حض ا بتغاء الفضل » وأنه 
لا يحرى جری قضاء حق أو لیا الميت فلا یکون لم فيه حق ليتوقف الا صراف قبله على لاف مهم . قلت : 
وكأن البخارى أرأد آلرد على ما أخرجه عبد الرزأق من طريق عمرو بن شعیب عن ألى هريزة قال « أميرأن و لسا 
بأمير بن : الرجل يكون مع الجنازة يصلى علما فليس له أن يرجع حتى بستأذن ولا » الحديث .و ذا منقطع 
موقوف » وروی عبد الرزاق مثله من قول إبراهم » و آخرجه اين أ شيبة عن السور من قعله أيضا , وقد ورد 
مله مرقوءا من حديث چابر آخرجه الزار باستاد فيه مقال ۰ وأخرجه العقيل.فى الضعفاء من حديث أن هربرة 
مرقوع باسناد ضعیف ؛ وروی أحد من طريق عبد الله بن هرن عن أبى هريرة مرفوعا « من تبع جنازة غمل من 
عاوها وحثا فى قرها وقمد حتى يؤذن له رجع بقيراطين » واسناده ضعيف . والنی عليه معظر أ؟ة الفتوى قول 
حيد بن هلال »> وحكى غن مالك أنه لا يتصرف حى بستأذن : قله ( حدث ابن عمر ) كذا فى ميمح الطرق 
« حدث » بضم المهملة على البناء للجهول ؛ وم أقف فى ی" من الطرق عن افع على سمرة من حدث أبن بر عن 
أبى هريرة بذلك ؛ وقد أورده أصماب الاطراف والميدى فى جمعه فى ترجمة نافع عن أبى هربرة + و ليس فى شی-من 
طرقه ما يدل على أنه مع منه0© ون كان ذلك ممتملا » ووقفت على تسمية من حدث ابن عر بفلك صرحاف 
موطعين : آحدها فى يح مسل وهو خياب عمجمة وموحدتين الاول مشددة وهو أو السائب الدی صاحب 
المقصودة قيل إن له صحية . وافظه من طريق داود بن عامی بن سعد عن أ بيه « ان کان قاعدا عند عبد الله بن عر 
إذ طلع خياب صاحب المقصورة فقال : با عبد الله بن ر » ألا نسمع ما يقول أبو هريرة ٩»‏ فذكر الحديث . 
والثاتق فى جامع الترمذى من طريق عمد بن عرو عن أبى سلة عن أبى هريرة فذكر الحديث » قال أبو سلمة فذكرث 


3) وق ةة سمه مله > 


م بت ووج ۳ ه قم البارق 


۱۹ ۳ - كتاب الجناز 
ذلك لابن عر قأرسل الى عائشة وله ( أن أباهريرة قول من تيع ) كنا فى جیع الطرق لم بذكر فيه النى يل > 
وكذا أخرجه الإسماعيل من طریق [براهم بن راشد عن أبى النعمان شيخ البخاری فيه » لکن أخرجه أبو عوائة فى 
صيحه عن مبدى بن الحارث عن موسى بن اسماعيل » وعن أن أمية عن أن اللمان » وعن النسترى عن شيبان 
ثلاتهم عن جرير بن حازم عن نافع قال « قيل لابن عر إن أبا هريرة يقول ممعت رسول الله بلق يقول : من نیع 
جنازة فله قیراط من الاجر » فذكره ولم بين ان السیاق » وقد آخرجه مسلم عن شيبان بن فروخ كذلك » فالظاهر 
أن السياق له . قله ( من تع جنازة فله قيراط ) زاد صل فى روايته و من الأجر » . والقيراط بكسر القاف . قال 
الجوهرى : أصله قراط بالتشديد لان جمعه قراريط فأيدل من أحد حرف تضمیفه باء قال : و القير اط لصف داتق . 
وقال قبل ذلك : الدائق سدس الدرم . فمل هذا يكون القيراط جزءا من اثنى عشر جزء! من الدرم . وأما صاحب 
النهاية فقال : :القيراط جزء مر أجزاء الدینار » وهو, نصف عشره فى أ کثر البلاد » وف العام جزء من أربغة 
وعشرين جزء| . ونقل ابن الجوذى عن ابن عقيل آنه كان بقول : القيراط أصف سدس درم أو لصف عشر دثار . 
والاشارة چذا القدار الى الآجر المتعلق بالیت فى تجبيزه وغسله وجميع ما يتعلق به » فللمصل عليه قراط من ذلك » 
ومن شبد الدفن قيراط . وذكر القيراط تقریبا للفيم !| كان الانسان يعرف القيراط ویعمل العمل فى مقابلته » 
وعد من جنس ما يعرف وضرب له المثل ما يعم انتهى . ولیس الذى قال ببعيد » وقد روى البذار من طریق تجلان 
عن ألى هريرة مرفوعا د من آل جنازة فى أهابا فله قيراط » فان تبعها قله قير اط > فان صل علبا قله قيراط » فان 
انظرها حتى تدفن فله قيراط » فنا يدل على أن لكل عمل من أعمال الجنازة قيراطا وان اختلفت مقادير التراريط 
ولا سمأ بالنسبة الى عشقة ذلك العمل و سپو لته » وعل هذا فیقال : لما خص قير اطى الصلاة و الدفن بالذكر لكونبهما 
المقصودين » لاف باق أحوال المبت فائها وسائل » ولكن هذا خالف ظاهر سياق الحديث النی فى الصحيح 
المتقدم فى کتاب الامان فان فيه ه ان لمن تبعبا حتى يصلى عاما ويفرغ من دفنها قيراطين » قط > واب عن هذا 
بأن القيراطين المذكورين لمن شهد » والنی ذكره ابن عقيل لمن باشر الاعمال الى حتاج الما الميت فافترقا » وقد ورد 
لفظ القيراط فى عدة أحاديث : فنها ما حمل على القيراط المتعارف » ومنها ما حمل على الجزء فى اجملة وان لم تمرف 
النبة . فن الأول حدیت كعب بن مالك مرفوعا و اننک ستفتحون بلدا يزكر فما القيراط » وحديث أنى هريرة 
مرفوما كنت أرعى غا لاهل مكة بالقراريط » قال ابن ماجه عن بعض شیوخه : يعنى کل شاة بقيراط . وقال 
غیره : قراريط جبل مك . ومن الحتمل حديث ابن عمر فى الذين أوئوا التوراة , أعطوا قيراطا قيراطا » وحديك 
الباب » وحديث أ هريرة , من اقتنى کلبا نقص من عمله كل بوم قيراط » وقد جاء تعبین مقدار القيراط فى حديث 
الاب بأنه مثل أحد كا سيأتى الكلام عليه فى لباب الذى يليه > وق رواية عند أحد والطبرانى فى الاوسط من 
حديث این عر « قالوا : با رسول الله مثل قراریطنا هذه ؟ قال : لا بل مثل آحد » قال النووی وغیره : لا بلزم 
من ذ کر القيراط فى الحديثين نساو.هما لان عادة الشارع تعظم الحسنات و تخفیف مقا بلها واه أع . وقال ابن العربى 
اأقاضى : الذرة جزء من الف وأر بعة وعشرين جزء! من حية والحية ثات القيراط > فاذا كانت الذرة تخرج من 
لثار فكيف با اقيراط ؟ قال : وهذا قدر قيراط الجسنات » فأما قيراط السيآت فلا . وقال غير : القيراط فى اقتناء 
الكلب جرء من أجراء عمل القت له فى ذلك اليوم . وذهب الا کثر الى أن المراد بااقيراط فى حديث الباب چزء 


الحديث ۱۳۲۳ - ۱۳۲6 ۱۹۰ 


من آجزا اء معلومة عند اله » وقد قرا النى بل لقي بتمثيله القنراط بأحد » قال الطیی : قوله , مثل أحد» تفندبر 
للقصود من الكلام لا لافظ "يراط > والراد منه أنه بجع بتصیب ب كبر من الأجر » وذلك لان لفظ القراط 
مجم من و چرین ۰ فبین الموزون بقوله « من الأجر » وبين القدار الراد منه بقوله ه مثل أحد » . وقال الزين بن 
لمن : أراد تعظم الثواب فثله للعيان أعظ الجبال خاقا وأ کش‌ها الى النفوس المؤمنة حبا . لاله الذى قال فى حقه 
د اله جيل عب aT‏ . ولاه نه أيضا قريب من الخاطبين يشترك آ كثرثم فى معرفته ۰ وخص القبراط بالذكر 
لآنه کان أقل ما تقح به الإجارة فى ذلك الوقت » أو جرى ذلك مجرى العادة من تقلیل ال جر بتقليل العمل . واستدل 
بقوله د من تبع » على أن المثى خا الجنازة أفضل من المثى آمامبا » لآن ذلك هو وت حسا . قال ابن 
0 : الذين رجحوا الشی أمامها حلوا ی ات و أى الصاحبة وهو أعم من أن يكون 
أمامها أو خلفها أو غير ذلك » وهذا يجاز حتاج الى أن يكون الدليل الدال على استحباب التقدم راجحا اتهى . 
وقد تقدمت الاشارة الى ذلك فى « باب السرعة بالجنازة » وذكرنا اختلاف العلياء فى ذلك ما یغنی عر إعادته . 
وله ( أ كش علينا أبو هريرة ) قال ابن التين : لم همه ابن عمر » بل خثی عليه الهو » أو قال ذلك لکونه لم ينقل 
له عن ألى هريرة أنه رفعه » فظن أنه قال براية فاستشکره انتهى . والثانى جود على سياق رواية البخارى » وقد بينا 
أن فى روابة ملم أنه رفعه » وکذا فى رواية خراب عن أي هريرة عند مسل أيضا . وقال الكرماق : قول دا کش 
عليناء أى فى ذكر الاجر أو فى كثرة الحديث ء كانه خثى لكثرة رواياته أن يشتبه عليه بعض الامر انى . 
ووقع ف روابة أ فى سللة عند سعيد بن منصور « فبلخ ذلك ابن عر فتماظمه » وف رواية الوليد بن عبد الرحمن عند 
سعيد أيضًا وسدد وأحد پاسناد حیح « فقال ابن عمر : يا أيا هريرة انظر ما تحدث عن دسول اله سل » . 
قله (فصدةت يعنى عائقة أبا هريرة ) لفظ « يعنى عللبخارى »كأنه شك فاستعهلم! . وقد رواه الاسماعيلى من طريق 
أبى النمان شيخه فل يقلها . وفى رواية مس « فبعث اين عمر الى عائشة يسأها فصدقت آبا هريرة » وف رواية أي 
سلبة عند الترمذى « فذكر ذلك لان عمر » فارسل الى عائشة فألا عن ذلك فقالت : صدق» وق رواءة خباب 
صاحب ااقصورة عند مسل د فارسل انعم خبابا الى عائقة يسألها عن قول أنى هر برة ثم برجع اليه فيخيره بما 
قالت » حتى رجع اليه الرسول فقال : قالت عائدة صدق أبو هريرة » ووقع فى رواية الوليد بن عبد الرهن عند 
سعید بن متصور د فقام أبو هريرة ۳۹۳ بيده ذاأطلتا حتى تا عائقة فقال ما : : با آم الومنن » أنقدك الله أمدت 
دسول الله بل يقول » فف ثره تج اللهم نعم » 5 وجمع بوتا بأن الرسول لما رجع ال ابن عر ضير عائشة 
بلغ ذلك با هريرة فشی الى این عمر فأسمعه ذلك من عائدة مشافرة » وزاد ق رواية الوايد د ققال أبو هر برة : 1 
يشغلنى عن رسول اله بل غرس الودی ولا صفق بالاسواق ؛ وإنما كنت أطلب من رسول ا از أ a6‏ 
يطعمنيا أو کلة یملشها » قال له ابن عمى و کشت آلزمنالرسول الله بل و آعلنا عد » > قله ( اشد ترا ف 
قراريط كثيرة ) أى من عدم المواظبة على حضور الدفن ۰ بين ذلك مسل فى دوایته من طريق ابن شماب عن سال 
أبن عيد الله بن عمر قال کان ابن عمر بصل على الجنازة * ثم اصرف 0 7 بلغه حديث أبى هريرة » قال فذکره . 
وفى هذه القصة دلالة على يز أبى هررة فى الحفظ ۰ e‏ بعضهم على بعض قدعم » وفیه أساغراب 
العالم ما م يصل إلى عله وعدم مبالاة الحافظ بانكار من لم حفظ > وفيه ما كان الصحابة عليه من الثبت فى الحديث 


۱3۹۹ ۳ - کتاب نانز 
ااتبوى والتحرز فيه والتنقيب عليه » وفيه دلالة على فضيلة أبن مر من حرصه على الملل و تأسفه على ما فاته من العمل 
الصالح ٠‏ قوله ( قرطت : ضيعت من آم الله ) كذا فى جميع الطرق » فى بعض النسخ « قرطت من ام الله أى 
ضيعت » وهو آشبه . وهذه عادة الصدف إذا آراد تسیر كلمة غريبة من حدیث ووافقتكلة من القرآن فسر 
اسکلمة التى من القرآن » وقد ورد فى رواية سالم المذكورة بلفظ ١‏ لقد ضیعنا فراریط كثيرة » . ( تك ) : وقع 
لى حديث الباب من رواية عشرة من الصحابة غير أبى هريرة وعالشة : من حديث وان عند مسلم ۰ والبراء » 
وعيد الله بن مغقل عند التسائى » وأبى سعد عند أحمد » وان مسعود عند أي عوانة وآسانید مولاء الضسة تاح . 
ومن حديث أ بن کمپ عند أبن ماجه » وان عباس عند الببيق فى الشعب » وأنس عند الطبرانى فى الأوسط , 
ووائلة بن الأسقع عند ابن عدى . وحفصة عند حيد بن زنجويه فى فضائل الأعمال وفى کل من أسا نيد مولاء الخسة 
ضعف . وسأشير الى ما فما من فائدة زائدة فى کلام على الحديث فى الباب الذى یل هذا 
۸ - باص من انز حتی تفن 

۶ مزا اہ ہن سل قال : قرات على ابن أبى ذب عن سمید بن أبى سعيد لب عن أبيه 
أنه سأل أيا هريرة رضی الله عنه” فقال : معت ای م 

وزشا أحد بن شیب بن سعيد قال حدثى أبى حدثنا يونس قال ابن شاب : وحدثنى عبد رجن 
مرج أن أب هريرة رضى الله عنه قال : قال رول الل و ه من شبد الجنازة ی ل فل قراط وت 
شد حتی دف كان له قيراطان . قيل : وما القيراطان ؟ قال : مثل ان یبن » 

١‏ یله باب من انتظر حت تدقن ) قال ان بن ال :لم يذكر اللصنف جواب « من »لا استقناء با کر فى 
ار أو توقفا على إثبات الاستحقاق عجرد الانتظار إن خلا عن اتباع . قال : وعدل عن لفظ الشهودکا هو فى 
الخير إلى لفظ الانتظار لينبه على أن المقصود من الشهود ما هو معاضدة أهل اميت والتصدى لمعوتهم » وذلك 
من المقاصد المعتيرة انتهى . والذى يظبر لى أنه اختار لفظ الانتظار لكونه أعي من المشاهدة » فهو أ کش قائدة . 
وأشاد بذاك الى ما ررد فى بعض طرقه بلفظ الاننظار لیفسر اللفظ الوارد بالشاهدة به , ولفظ الانتظار وقع فى 
روأنة معمر عند مسل » وقد ساق البخارى سندها و يذكر لفظها . ووقعت هذه الطريق فى بعض الروايات الى لم 
تصل انا عن البخارى فى هذا الاب أيضا . وله ( حدثنا عبد الله بن مسلمة ) هو القعنى ٠‏ قله (عن أبيه ) بی 
آبا سعيد كيسان المقيرى وهو ثابت فى جميع الطرق ؛ وحک الکرمانی أنه سقط من بعض الطرق . قلت : والصواب 
إثبانه . وکا أخرجه إسمق بن راهوبه والاماعیل وغیرهما من طريق أبن أبى ذئب > نعم سقط قوله ‏ عن أبيه » 
من رواية أبن لان عند أبى عوانة وعبد الرحمن بن [عق عند ابن أي شيبة وأيى معشر عند ید بن زنجويه لاتيم 
عن سعيد المقيرى . ( تنبيه ) : لم يسق البنخارى لفظ رواية أبى سعيد ,و لفظه عند الاسماعيل « أنه سأل أباهريرة : 
ما يتبغى فى الجنازة ؟ فقال : سأخبرك با قال رسول الله لی » قال : من تیعبا من أهلها حتى يصلى علبا فله قبراط 
مل آحد » ومن تبعپا حتى يفرغ منبا فله قرراطان + ۔ وول (رحدثنى عبد الرحن) هو ممطوف على مقدر أى قال 
أبن شهاب حدثنى فلان بكذا . وحدثتى عبد الرحن الأعرج بكذا . قل (حتى يصلى) زاد الكشسينى «عليه » واللام 


الحديث ۱۳۲۵ ۱۹۷ 


لا کش مفتوحة ؛ وفی بعض الروایات يكسرها ۰ ورواية الفتح ممولة علبا فان حصول القيراط متوقف على وجود 
الصلاة من الذى يحصل له کا تقدم تقربره ‏ ولبق من طزيق ممد بن على الصائغ عن أحد.بن شهيب شيخ البخارى 
فيه بلفظ م حتى يصلى علا » وکذا هو عند مس من طریق این وهب عن وس » ولم سین فى هذه الرواية ابتداء 
الحضور ؛ وقد تقدم بيانه فى رواية أن سعيد القبری حيث قال من أهلبا » وف رواية خباب عند مس دمن خرج 
مع جئازة من پيا ۾ ولاحد فى حديث أبى سعيد الخدرى « فثى معبا من هلبا » ومقتعناه أن القيراط مختص يمن 
ضر من أول الاس الى انقضاء الصلاة » وبذلك صرح ا لحب الطبرى وغيره » والنی يظبر لى أن القراط محصل 
أيضا ان صلى فقط لان كل ما قبل اسلاة وسيلة الا » لكن يكون قيراط من صلى فقط دون قيراط من شيع مثلا 
وصلى » ورواية مسل من طريق أن صالوعن أ هريرة بلفظ د آصخرها مثل أحد» يدل على أن القراريط تتفاوت . 
ووقع أيضا ف دواية أبى صاخ المذكورة عند مسل ‏ من صلى على جنازة وم يقبعها قله قيراط » وفى رواية نافع بن 
جبير عن أب هربرة عند أحد « ومن صلى ول يقبع قله قيراط » فدل على أن الصلاة تحصل القيراط وان لم يقع 
اتباع » وعكن أن حمل الانباع هنا على ما بعد الصلاة » وهل يأنى نظير هذا فى قيراط الدفن ؟ فيه بحث . قال 
التووى فى شرح البخارى عند الدكلام على طریق مد بن سيرين عن أ هريرة فى كتاب الاعان بلفظ ‏ من اتیع 
جنازة مسل إعانا واحتسابا وكان معها حتى يصلى علها ويفرغ من دقنها فانه برجع من الجر بقيراطين » الحديث . 
ومقتضى هذا أن القيراطين إنما حصلان من كان معها فى جیع الطريق حتى تدفن + فان صلى مثلا وذهب الى القع 
وحده ضر الدقن مم حصل له إلا قيراط واحد انتهی . وليس ف الحديث ما يقتضى ذلك إلا من طريق الفبوم » 
فان ورد منطوق محصول القيراط لشپود الدفن وحده كان مقدما . ويجمع حينئذ بتفاوت القيراط ؛ والذين أبوا 
ذلك جماوه من باب المطلق والقید » نعم مقتضی جميع الأحاديث أن من اقتصر عل التشييع فلم يصل ولم يشهد الدقن 
فلا قيراط له إلا على الطريةة التى قدمناها عن ابن عقيل » لكن الحديث الذى أوردثاه عن البراء فى ذلك ضعيف . 
وأما التقييد بالإيمان والا<تساب فلا بد منه لان ترتب الثواب على العمل يستدعى سبق الية فيه فيخرج من قعل 
ذلك على سديل المكافأة الجردة أو على سبيل احاباة والته أعل . قوله ( ومن شبد ) كذا فى جیع الطرق محذف 
المفعول » وق دوابة السیق التى آشرت الما د ومن شبدها » . قوإه ( فله قيراطان ) ظاهره ألما غير قيراط الصلاة » 
وهو ظاهر سياق أ كث الروايات » وبذلك جزم بعض التقدمين وحكاه .ابن التين عن القاضى أبى الوليد ؛ لکن 
سياق رواية ابن سيدين يأب ذلك وهی صريحة فى أن الحاصل من الصلاة ومن الدفن قيراطان فقط : وكذلك رواية 
خباب صاحب المقصورة عند مسل بلفظ د من خرج مع جنازة من بيتها ثم تبعبا حتى كان له قيداطان من أجر » کل 
قيراط مدل أحد » ومن صلى علما ثم رجح كان له قيراط » وكذلك رواية الشمى عن أن هريرة عند النساق عمناه» 
ونحوه رواية نافع بن جبير. قال النووى: رواية ابن سيرين صرصحة فى أن اجبوع قيراطان ؛ ومعنی رواية الأعرج 
على هذا كان له قيراطان أى بالاول » وهذا مثل حديث د من صل العشاء فى جماعة فك أ ماقام قصف اليل . ومن 
صل الفجر فى جاعة فكأ ما قام الیل كله » أى بافضيام صلاة العشاء . فول (حتى تدفن ) ظاهره أن حصول الق اط 
متوقف على فراغ الدفن » وهو أصح الأوجه عند الدافعية وغيرم ۰ وقيل يحصل بمجرد الوضع فى اللحد » وقيل 
عند اثتهاء الدذن قبل إهالة ازاب » وقد وردت الاخبار بكل ذلك » و يترجح الاول الزيادة » قحاد مس عن طر يق 


۱۹۸ ۳ کتاب الجنائز 


معمر فى إحدى الرو ایتین عنه د حتى يفرغ منها > وق الاخری « حتى توضع فق اللحد » وکذا عنده فى دواية أي 
حازم بلفظ ه حى توضع ف القبر.ء وق رواية ابن سير ر بن والشعى د حى يفرغ مها » وق روالة آی مراحم عند 
أحد م حى يقض قضازها . وق رواية أبى سلة عند الترمذى ١‏ حتى بقطی دقها » وق رواية ان عياض( عند 
ی عوانة د حتی يسوى علا » » أى القراب » وهی آصرح الرواءات فى ذلك . ويحتمل حصول القيراط بكل من 
ذلك » لسكن یتفاوت القيراط كا نقدم . وله ( قبل وما القيراطآن ) لم يعين فى هذه الرواية القائل ولا المقول له » 
وقد بين الثانى مسل فى رواية الأعرج هذه فقال , قيل وما القيراطان بارسول الله وعنده فى حديث ثوبان ه سئل 
رسول اله بلقي عن القيراط » وبين القائل أبو عوانة مرن طريق أبى مراحم عن أب هريرة و لفظه « قلك 
وما القيراط با رسول اله  »‏ ووقع عند مسل أن أيا حازم أيضا سأل آبا هريرة عن ذلك ۰ وله (مشل الجبلين 
العظيمين ) سبق أن فى رواية اين سيرين وغيره « مثل أحد » وف روابة الوليد بن عبد الرحن عند ان أبى شيبة 
و القيراط مل جيل عد ه كذا فو سعديك بان د سل فد عند اسان رای سميد فد اعد . ٠‏ ووقع عند 
النسای من طريق الشعي « د فله قيراطان من الا جر کل واحد منهما أعظ من آحد » وتقدم أن فى رواية أبى صالم 
علد مسل و د آصفرهما مثل أحد ء وف رواية أ بن کمب عند ابن ماجه ‏ القيراط أعظ من أحد هذا > كأنه أشار 
الى الجبل عند ذكر الحديث » وفى حديث واثلة عند ان عدى «كتب له قيراطان من آجر أخفبما في مبزانه يوم 
القياة أثقل من جبل أحد » فأفادت هذه الرواية بيان وجه الفثيل يحبل أحد وأن المراد به زثة الثواب المرتب على 
ذلك العمل . وفى حديث الپاب من الفوائد غير ما تقدم الترغيب فى شهود الميت » والقيام بأمه ۰ والحض على 
الاجتاع له ۰ والتنبيه على عظم فضل الله وتكر عه لاس فى تكثير الثواب ان يتولى آمره بعد موته » وفيه تقدير 
الاعمال بنسبة الآوزان إما تقريبا للافرام وإما على حقيقته . والله آعم 


٩‏ - پاسیب ملاة الصبوان مم اناس على اجار 
۱۳۳۹ - مشا قوب بن" راهم" دا عبی م بن أبى بكر حلاننا زائدة حد نا أبو إسحاق الشيبائ 


عن عادر عن ان عباس رفی َا عنهما قال د ألى رسول اف قرا قاوا : هذا دف -أو دا دفن - 
البارحة . قال ان عباس رف 4 عنها فنا له م صل علا © 

قله ( باب صلاة الصبيان مع الناس على الجنائر ) أورد فيه حديث ابن عباس فى صلاته مع النى ب على 
القبر ۰ وقد تقدم توجهه قبل ثلاثة أبواب » قال ابن رشيد : أفاد بالترجة الأولى بيان كيفية وقوف الصبيان مح 
الرجال وأنهم يصفون معهم لا يتأخرون عنهم ٠‏ لقوله فى الحديث الذى ساقه فيا «وأا نب وأقاد چذه ترجة 
مشروعية صلاة الصییان على الجنائر » وهو وإن كان الأول دل عليه غمنا لكن أراد التتصيص عليه وأخر هذه 
الترجمة عن فضل اتباع الجنائز ليبين أن الصبيان داخلون فى قوله و من تيع جنازة » . والله أعل 

۰ - پاسی الصلاة على الجا بالصلى وال جد 


(۱) فى النسخة الخطوطة « ان عباس » 


الحديث ۱۴۲۷ - ۱۳۲۹ ۱۹۹ 


۷ - وزشا حى بن : رح ليث عن عقيل عن ان شهاب عن سعيد بن السیب وأ سل 
أنها حدئاه عن ألى هربرة رفی اف عنه قال « نمی لنا رسول او لنجاشی" صاحب البشة يوم الى مات 
في قال : استفروا لأخيم » 

۸ س وعن ابن شهاب قال حدتی سعد بن" سیب أن أبا حريرة رضي ال عن قال « إن ایب و 
صف بهم با » فكي عليه أرب » 

۹ - نا راهم بن ار دنا أبو صر تا موس با عقب عن نافع عن عبد الله بن 
رضي نبا ان یبود جرا ال او رل منهم اس با فأ فا قري ين ونع 
از هند السحد » 

[ المديث ۱۳۲۹ - آطرانه فى ۴۹۴۰ ۰۵۱۰ ۱۸۱۹۰ ۰ [Vet ۰۷۳۳۲ CAEN‏ 

له ( باب الصلاة على الجنائز بالمصلى والسجد ) قال ابن رشيد : لم يتعرض المصئف لکون الميت بالصل أو لا 
لان ا مص عليه كان غائبا وألحق حك المصلى بالمسجد بدلیل ما تقدم فى العيدين وف ایض من حديك أم عطية 
« ويعتزل الحيض الحصلى ۽ فدل على أن للصلى حك المسجد فما ينبغى أن يحتنب فيه ويلحق به ما سوى ذلك » وقد 
تقدم الكلام على ما فى قصة الصلاذ على النجاشی قبل خمسة أبواب . وقوله هنا « وعن ابن شهاب » هو معطوف على 
الإسناد المصدر به : وسيأقى اكلام على عدد التكبير بعد ثلاثة آبواب . ثم آورد الصنف حديث ابن عر فى رجم 
البوديين » وسيأقى الكلام عليه مبسوطا فى كتاب الحدود إن شاء الله تعالى . وسک ابن بطال عن أبن حبيب أن 
مصلى ال جنا بالمدينة كان لاصفا بمسجد النى ّم من ناححية جهة المشرق اتهى » فان ثبت ما قال وإلا فيحتمل أن 
يكون اراد بالمسجد هنا المصلى المتخذ للعيدين والاستسقاء لاله لم يكن عند السجد النبوی مكان تیا فيه الاجم » 
وسيأق فى قصة ماعز « فرجناه بالمصلى » ودل حديث ابن عر المذكور على أنه كان لائر مكان معد" الصلاة علما 
فقد يستفاد منه أن ما وقع من الصلاة على بعض الجنائ فى المسجد كان لام عارض أو لبيان الجواز . وال أعل . 
واستدل به عل مشروعية الصلاة على الجن فى السجد » و يقويه حديث عائشة , ماصل رسول اقه ب على سهیل بن 
بيضاء إلا ف المسجد » أخرجه مسل » ويه قال الججبور ‏ وتال مالك : لا يعجينى » وكرهه ابن أبى ذئب. وأبو حنيفة 
وکل من قال بنجاسة اميت » وأما من قال بطبارته منهم فلخشية اتلوبت » وحاوا الصلاة على سهيل بأنه كان حارج 
السجد والمصلون داخله وذلك جاتر اتفاقا » وفيه نظر لان عائشة استدلت بذلك لا أنكروا علما أمرها بالرور 
بجنازة سعد على حجرتما لنصل عايه » واحتج بعضهم بأن الممل استقر على ترك ذلك لآن الذين آنکرو! ذلك مل 
عائشة کاتوا من الصحابة » ورد بأن عائقة لما أذكرت ذلك الإنكار سلوا لها فدل على ألما حفظت ما نسوه » وقد 
وی أبن ألى شية وغميره ‏ ان مر صل على أبى بكر فى المسجد » وأن صبييا صلى على عمر فى السجد » زاد في 
رواية ‏ ووضعت الجنازة في المسجد تجاء المنى » ودذ! يقتضى الاجماع على جواز ذلك 


۳۰۰ ۳ کتاب ال مناز 


۱* - باسسيسب ما کر من اتخاذ الساجد على اقبور 

ولا مات لسن بن لسن بن عل رفی اله عنهم رت اما اقب على قرو تن م ورت » فسعوا 
صا قول : ألا هل وَجَدوا ما دوا ؟ فأجابه الاخر : بل تسوا فاتتلبوا 

۳۰ - وشا عي الله ن موس عن مان عن هلال هو زان عن غروة عن عانشة رضی لَه عنها 
لاعن اې يكل قال فى رنه اذى مات فيه : من له لبود والتصازی انضذوا نبور أنيائم مسجداً . 
قالت : ولولا ذلك لأبرَرُوا قره » غير أن أخثى' أن بنذ مسجداً » 

قله ( باب ما يكره من انخاذ الساجد على القبور ) ترجم بعد تمانية أيواب « ناب بناء المسجد على الب » قال 
ابن رشيد : الاتخاذ أعم من البناء فك أفرده بالترجة » ولفظبا يقتضى أن بسض الاتخاذ لا يكره » فكأنة يفصل بين 
ما إذا ترتبت على الاتخاذ مفسدة أو لا ۰ قوله ( ولا مات الحسن إن الحسن ) هو من وافق امه اسم أبيه » وكانت 
وفانه نة سبح وتسعين وهو من ثقات التابعين وروی له السا » وله ولد یسی الحسن أيضا فبم ثلاثة فى نسق » 
واسم ام أنه المذكورة فاطمة بنت سین وهی ابنة عه . توه ( القبة) أى الخيمة » فقد جاء فى موضع آخر يلفظ 
الفسطاط کا رويناه فى الجزء السادس عشرمن حديث الحسين بن اسماعيل بن عبد الله امحاملى رواية الاصبانيين عنه » 
وق کتاب ابن أب الدنيا فى القبور من طريق المغيرة بن مقسم قال د لما مات الحسن بن امین ضربت اع أته على 
قبره فسطاطا فأقامت عليه سئة » فذكر نحوه » وءئاسبة هذا الآثر لحديث الباب أن المقي فى الفسطاط لا غو من 
الصلاة هناك » قيلزم (تخاذ المسجد عند القبر » وقد يكون الف فى جمة القبلة فتزداد الكراهة . وقال ابن المثير : [عا 
ضر بت الخيمة هناك الاستمتاع بالميت بالقرب منه تعليلا للنفس ؛ وتخبيلا باستصحاب المألوف من انس » ومكابرة 
الحس » كا بتعلل بالوقوف على الأطلال البالية وخاطبة النازل الخالية» لجاءتهم الموعظة على لسان الما تفين بتقیح 
ما صنعوا » وکانپما من اللاك » أو من مؤمنى الجن . وإ تما ذکره البخارى لموافقته للآدلة الشرعية لا لاله دليل 
برأسه . له ( عن شیان) هو ابن عبد الرحن التحوی » وهلال الوزان هو ابن أبى حيد على المشهور » وكذا وقع 
مذسوبا عند ابن أبى شيبة والإسماعيل وغيرهما » وقال اليخارى فى تار خه : قال وكيع هلال بن حید » وقال. مرة 
هلال بن عبد الله ولا يصح . قله ( سجدا ) فى روابة الکشمپنی مساجد 5 قوله ( لأبرذ قره) أى لكشف 
قبر النى يل وم يتخذ عليه الحائل > والراد الدفن خارج بيته » وهذا قالته عائشة قبل أن بوسع المسجد النبوى » 
وفذا لا وسع السجد جعلت حجرتها مثلثة الشكل عددة حتى لا يتأ لأحد أن يصلى الى جبة القمير مع استقبال 
القبة .وله ( غي ی أخشى ) كذا هنا ‏ وف رواية ألى عوائة عن هلال الآنية فى أواخر الجنائز د غير أنه خثى 
أو خثى » على الاك هل هو پفتح الخاء المجمة أو ما » وق رواية مس« غير أنه خی » بالضم لا غيب > فرواية 
لباب تقتضی با فى الى امتئعت من ابرازة » ورواة الضم مهمة يمكن أن تفس بهذه . والحاء ضمي الثنأن وكأنها 
أرادت سما ومن وافقبا عل ذلك » وذلك بقتضى ألم فعلوه باجتهاد » مخلاف رواية الفتح فانها تقتضى أن الني 
بم هو الذى آمم بذاك , وقد تقدم الکلام علي بقية فوائد لت في أبواب الساجد في ١‏ باب هل تنش قبور 


الحديث ۰-۱۳۳۰ ۱۳۳۳ ۳۰ 


الشرکین» قال الکرماتی : مفاد الحديث منم اتخاذ القير مسجدا » ومدلول الترجمة اتخاذ السجد على القبر ‏ ومفپو مب 
متغار » ويحاب بأنبما متلازمان وان تغابر الفبوم 
۳ - پاس الصلاة على تساه إذا مانت فى تفاس 
و لل کل ر 2 و ê‏ فقيو لوق لامي وا ی وه 
۱ - عن مسد د حدثنأ يزيد بن زریج حدئنا حسين حدثنا عبد الله بن بربدة عن سمرة رضی" الله 
عنه قال « ليت وراء انی* و على ام ماقت فى نفاسسهاء فقام عليها وبا » 
قله ( باب الصلاة على النفساء اذا مانت فى نفاسها ) وقع فى نسخة د مي بدل «فى»ء أى فى مدة نفاسبا 
أو بسبب نفاسها » والاول آعم من جبة أنه بدخل فيه من مانت منه أو من غيره » والثائى أليق مخ الباب فان فى 
بعض طرقه أتها مانت حاملا وقد تقدم السكلام عليه فى آثناء كتاب ایض . وحسین المذكور فى هذا الاسناد هو 
أبن ذكوان المع ٠‏ قال الوين بن المثير وغيره : المقصود هذه الترجمة أن النفساء و إن كانت مفدودة من جملة الشهداء 
فان الصلاة علبا مشروعة » مخلاف تيد المعركة 
۳ - پاس أبن يقوم من الرأة والرجل؟ 
ا شام ي واي كن هد و 
۷۲ -- وشا عر ان بن مسرة حدثنا عبد الوارث حد ثنا حسين عن ان بريدة حد ثنا سمرة من 
جدَبٍ رفی الله عنه قال « صلیت وراء النی یھ على اسرأة مات فى ناسا »نام علبا وبا » 
قوله ( باب أبن يقوم ) أى الامام ( من المرأة والرجل ) أورد فيه حديث سمرة المذكور من وجه آخر عن 
حسين المعل ؛ وفيه مشروعية الصلاة على المرأة » فان كو نها نفساء وصف قير معتير » وما کو نبا اة فيحتمل أن 
یکون معتبرا فان لیام علما عند وسطبا لسترها » وذلك مطلوب فى حتها ‏ بحلاف الرجل . ويحتمل أن لا يكون 
معتير! و آن ذل ككان قبل اتخاذالنعش النساء » فاما بعد اتخاذه فقد حصل السترالطلوب » و لهذا أورد الصنف الترجة 
مورد السؤال » وأراد عدم التفرقة بين الرجل والمرأة » وأشار الى تضعيف ما رواه أبو داود والترمذى من طريق 
آي غالب عن أنس بن مالك أنه صل على رجل فقام عند رأسه » وصلى على ام أة فقام عند عجيزتها . ققال له العلا 
ابن زياد : أهكذا كان رسول الله بل یفعل ؟ قال : نع . وحک ابن رشيد عن ابن المرابط أنه أبدى لكونها 
نفساء علة مناسبة وهی استقبال چنیا ليناله من بركة الدعاء : وتعقب بأن الجنين كعضو مها ؛ ثم هو لا يصلى عليه 
اذا انفرد وكان سقطا © فأحرى [ذا كان باقیا فى بطنها أن لا يقصد . والله أعلم 


(۱) وأخرجه آجد وابن ماجه ولفظيما وافظ الترمذى « عند رس الرجل ووسط للرأة « واسناده جید » وهو حجة فة على التقرقة 
بين الرجل والرأة فى الوقن » ودليل على أن السنة الوقوف عند رأس الرجل ووسط المرآة ۰ وله أعل 
( ؟ ) القول بعدم الصلاة على المقط ضعيف » والصواب شرعية الصلاة عليه إذا سقط بمد نفخ الروح فيه وكان حکوما پاسلامه لأنه 
ميت مسل شرفت الضلاة عليه ک‌اثر موتی السامين » ولا زوى جد وأپر داود والترمذى والنساتي عن المغرة بن شعبة أن النى صلى الله 
عليه وسلم قال « والسقط يصلى عليه ويدعى لوالیه بانترة والرجة » واسناده حمن . والله ام 
م ¬ ۷۱ ج ۳ # فح الباري 


° مم -کتاب اناد 
ت س و کک ت ا 
( تنبيه ) : روی حاد بن زد عن عطاء بن السائب أن عبد الله بن معقل بن مقرن أنى مجتازة رجل وامرأة 
قصل على الرجل ثم صل على المرأة آخرجه ابن شاهينفى الجنائز له ؛ وهو مقطو فان عبد اقهتابعی 
٤‏ - يسيب السکییر على اللنازة أرب . وقال یذ : 
صلی بنا أن رضى ا عه فكب ثلاث تم سر » فقيل له : فاستقبل القبلة» نم كي ارام سل 
۳ - مشا عبد الله بن بوسف آخبرنا مالك عن ان شهاب عن سعيد بن السیب تن ألى هررة 
رضى الله عن ها رسولة اله يل نی الحائى' فى ايوم انى مات فيم » وخرج بهم الى سیف بهم 
وك عليه أرب نكييرات » 
E‏ — شا عد بن سنان حل نا سل بن" ان دنا سعید بن" مین عن جار رض 2 
« ان ای جل صل على أصحمة النجائى” فكي أرب 
وال يزيد بن ارون وعبد الصمد عن سل « أصحمة » . وتاب عبد الب 
قوله (باب التكبير على الجنازة آربعا) قال ان بن المنير : أشار بهذء الترجمة الى أن التكبير ل يزيد على أر بع » 
ولذلك ل يذكر ترجمة أخرى ولا خيرا فى الباب » وقد اختلف السلف فى ذلك : فروی مسلم عن زيد بن أدقم أنه 
يكير خمسا ورفع ذلك الى الذي ب » وروی ابن المنذر عن ابن مسمود أنه صلل على جنازة رجل من بنى أسد فكو 
سا (CEPE‏ ابن المنذر وغيره عن على أنهكان يكر على أهل بدر ستا وعلى الصحاية تسا وعلى سائر الناس أريعاء 
ودوىأيضا پاسناد ميس عن ألى معید قال صليت خلف ابن عباس على جنازة فكير ثلاثا . وستذکر الاختلاف 
على آنس فى ذلك . قال ابن المنذر : ذهب أ كثر أهل العل الى أن التكييد أربع » وفيه أقوال آخر » فذكرما تقدم . 
قال : وذهب بكر بن عبد الله المزنى الى أنه لا ينقص من ثلاث ولا بزاد على سبع . وتال أحمد مشله لكن قال : 
لا ينقص من أربع . وقال ابن مسعود : كير ماكر الإمام . قال : والذی نفتاره ما نيت عن عمر . ثم ساق باسناد 
صحيح الى سعيد بن المسيب قال دكان التكبير آربها ومسا مع عمر الناس على أربع » وروی الببق باسناد 
حسن أل ألى وائل قال «كانوا يكبرون على عهد رسول اله مَل سبما وتا ومسا وأربما ٤‏ لجمع عمر الناس عل 
أدبع كأطول الصلاة » . قول ( وقال حید : صل بنا أنس فكي لاتا م سل » فقيل له فاستقبل القبلة ثم كبر ارام 
ثم سل )لم أده موصولا من طربق حميد » وروی عبد الرزاق عن معمر عن قتادة عن أنس أنه كبر على جنازة : 3 
ثم انصرف ناسيا . فقالو! با أبا حرة نك کرت ثلاثا فقال : صفوا فصفرا » فكر الرابعة . وروی عن أنس 
الاقتصار على ثلاث . قال ابن أبى شيبة : حدئنا معاذ بن معاذ عن عمران بن حدير قال : صليت مع أفس بن مالك على 
جنازة فك علما انا م يزد ماما * وروی ابن المنذر من طريق حاد ین سلمة عن محي بن أبى عق قال قيل لانس 
إن فلانا کر ثلاثا فقال : وهل التكبير إلا ثلاثا ؟ انتبی قال مغلطاى إحدى الروايتين وم : قلت : بل عکن الحح 
بین ما اختلف فيه على أنس [ما بأنهكان ,رى الثلاث بحزثة والاربع أ كل منها ٠‏ وما بأن من طلق عنه الثلاث لم 


الحديث ۱۳۳۳ - ۱۳۳۵ ۳۰ 


يذكر ال ول لا با اقتناح الصلاة کا تقدم فى باب سنة الصلاة من طريق ابن علية عن حي بن أنى (سحق أن آنسا قال 
« أو ليس التكبير ثلاثا ؟ فقيل له : با أبا حزة التكبير أرما . قال و 
وقال ابن عبد ابر : لا آعل أحدا من فقباء الامصاد قال : يزيد فى التكبير على أدبع إلا ابن أنى ليلى ای 

.| البسوط للحنفية قيل : إن أبا بوسف قال یکی خمسا . وقد تقدم القول عن آحد فى ذلك ا 
آن هر برة فى الصلاة على النجاشی » وقد تقدم الجواب عن [براد من تعقبه بأن الصلاة على النجاشى صلاة على غاثب 
لا على جنازة » وحصلا ل جواب أن ذلك بطريق الأول . وقد روى ابن ألى داود انى « الأفراد» من طريق الاوزاعی 
عن محي بن أبىكثير هن أب سلة عن ألى هريرة أن النی لم صلى على جنازة قكير أربما وقال : لم آر ق شیء 
من الأحاديث الصحيحة أن هكر عل جنازة أربعا إلافى هذا ٠‏ قوله ( وقال ردد بن هرون وعبد الصمد عن سلم ) 
يعنى بأسناده الى جابر (أصحمة) ؛ ووقع فى رواية المستملى وقال يزيد عن سلم أعحمة وتا بعه عبد الصمد» آما رواية 
بزيد فوصلها المصنف ف مجرة الحبشة عن ألى بكر بن أب شيبة عنه » وأما رواية عبد الصمد فوصاما الإسماعيلى من 
طريق أحمد بن سعید عه (٠‏ تنبيه ) : وقع فى جميع الطرق الى اتصلت لنا من البخارى أحممة عبملتين بوذن أفملة 
مفتوح المين فى المسند والمعلق معا » وفيه نظر لان إيراد المصئف بشعر بأن زد حالف عمد بن سنان » وأن عبد 
الصمد تابع يزيد » ووقع فى مصنف این أبى شبية عن يزيد صحمة بفتح الصاد وسكون الحاء فيذا متجه » وبتحصل منه 
أن الرواة اختلفوا فى إثيات ال لف وحذفها . وحکی الإسماعيلى أن فى رواة عبد الصمد أصخمة مخا. معجمة ولبات 
الآلف » قال : وهو غلط فيحتمل أن يكون هذا عل الاختلاف الذى أشار اليه البخارى . وحک کشر من الشراح 
ن رای دید موقت ع اقرا نیلف » وحى الکرمان أن بيس کح ف روا مد سان اس 
يموحد يدل الم 


۵ - پاس قراءة فة الكتاب على الجنازة 
وقال الحسن : يقرأ على الطفل بفاتحة التكتاب ويقول : ام اجعله لنا قرط وساف وج 


۰ - وشا عد بن بر دا حل ننا شعي عن سعد عن طلحة قال هل عافد ابن 
عباس رضی ال عنما » وح دنا عد بن کنر أخبرنا سفيان عن سعد بن ر راهم عن طلحة ن دم 
قال « صلیت خف ان عباس رفی 2 عنها على جنازة را بفاتحة کناب ٠‏ قال : لتعلموا أ ا نة » 


قوله ( باب قراءة ة اة الكتاب عل الجنازة) أى مشروعيتها » وهى من المائل الختاف فبا » وتقل ابن المنذو 
عن ابن مسعود و لسن بن على وابن الز بير والسور بن مخرمة مشروعيتما » وه قال الشافعى وأحد وإحق » ونقل 
عن أفى هزيرة وان عر ليس فما قرا ۰ وهو قول مالك والكرفيين . قوله ( وقال الحسن الخ ) وصله عبد الوهاب 
ابن عطاء فى « کتاب نانز له عن سعيد بن أبى عروبة أنه سثل عن الصلاة على الصى فأخبرهم عن قتادة عن 
الحسن أنه كان يكب ثم يقرأ فاتحة الکتاب ثم بقول : الهم اجه انا سافا وقرطا وأجرا . وروی عبد الرزاق 
والنسای عن أ أمامة بن سهل بن حنیف قال « السنة فى الصلاة على الجنازة أن يكير ثم يقرأ بأم القرآن ثم يصلى 


۳۰ ۳ - کتاب الجنائز 


على النى يلقم ثم مخلص الدطاء للنيت ولا يقرأ إلافى الاو إسناده ميح . قول ( عن سعد ) هو أبن أبراهم بن 
عبد الرحمن عرف الزهرى » وطلحة هو ابن عبد الله بن عوف الخراعى کا نس.هما فى الاسناد ای . تنبيه) : لیس 
فى ححديث الباب بيان عل قراءة الفاتحة » وقد وقع التصرخ به فى حديث جابر أخرجه الدافعى بلفظ « وقرأ بم 
القرآن بعد الشكبيرة الاولى » أفاده شيخذا فى شرح الترمذى وقال : إن سنده ضعيف . وله( لتعلدوا أنها سنة ) قال 
الاحماعیل : جمع البخاري بين روايى شعبة وسفيان » وسیاقبما مختلف اه . فأما رواية شعبة فقد آخرجها أبن خر عة 
فى محیحه والنسای جیما عن عمد بن بشار شپخ البخارى فيه بلفظ د فأخذت بيده فسأ لته عن ذلك فقال : نمم ابن 
أخى ٠‏ إلة حق وسسئة » وللحام من طريق آدم عن شعية , فأ لته فقلت : يقرأ ؟ قال : نعم » إنه حق وسئة » . وأما 
رواية سفيان فاخرجما النزمذى من طريق عبد الرحمن بن مپدی عنه بلفظ د فقال : انه من السلة ٠‏ أو من هام السئة » 
وأخرجه النساتى آیضا م طريق ابراهم بن سعد عن أبيه ذا الاسناد بلفظ « فقرأ بفاتحة الكتاب وسورة. 
وجير حى آسضا , فسا فرغ أخذت بيده فسألته » فقال : سئة وحق » ولحاك من طريق أبن لان أنه مع سعيد 
ابن أبى سعيد يقول « صلی ابن عباس على جنازة لجر بالحد ثم قال : نما جرت لتعابوا أنها سنة » وقد أجمعوا على 
أن قول السحای ه سئة » حديث مسند » كذا نقل الاجاع » مع أن الخلاف عند أهل الحديث وعند الاصو لبين 
شبیر ۰ دعل الحا فيه مأعذ آخر وهو استدراكه له وهو ف البخاری » وقد روى الترمذى من وه آخر عن ان 
عباس أن الثى بل قرأ على الجنازة بفاتحة الكتاب وقال : لا یسح هذا ۰ والصحيح عن ابن عباس قوله دمن 
السئة » وهذا مصير منه الى الفرق بين الصيفتين » ولعله أراد الفرق بالنسبة الى الصراحة والأحتال » وات آعل . 

وروی الاک أيضا من طرق شرحبيل بن سعد عن ابن عباس أله صل على جنازة بالآبواء فكي » ثم قرأ الفاتحة 
رافما صوته » ثم صلل على النی » ثم قال : لبم عبدك وابن عبدك أصبح فقيرا الى رحتك وأنت فى یس 
عذابه » ژن کان زا کیا فرك . وژن کان خيلا فأغفر له . لیم لا تحرمنا أجره ؛ ولا تضلنا بمده . ثم كير ثلاث 
تكبيرات ثم انصرف فال : يا أما الناس » إن لم أقرأ علما - أى جہرا - الا لتعلبوا أنها سنة » . قال الاک : 
شرحبيل لم تج به الشیخان > وما آخرجته لاله مفسر للطرق المتقدمة اتهبى . وشرحبيل مختلف فى توثيقه » 
واستدل الطحاوى على ترك القراءة فى الاولى بتركبا فى باق النكبيرات وبترگ النشبد » قال : ولعل قراءة من قرأ 
الفاتحة من الصحابة كان على وجه الدعاء لا على وجه التلاوة . وقوله و انها سنة » يحتمل أن بريد أن الدعاء سنة 
انتهي . ولا خی ما ىء عل كلامه من التعقب ؛ وما بتتضمئه استدلاله من الصف 


ان هی ار يمك ما يدف 
۱۳۴۹ - وشا حح بن" منبال حداف شب قال خی م CE‏ قال "معت الم عي قال 
« أخيرى من ا جين على قر منبوذ ذ فأمپم وصاوا عاق . قات دمن جحد ایآ عرو؟ قال : 
ای" عباس رطى” ا عنما » 


۷ - وشا تمد ن القضل حد نا جاو بن" زد عن ثابت عن أبى راقم عن أ هريرة رضي ال 


الحديث ۱۳۳ - ۱۳۳۸ ۳۰۵ 
مه « ان أسود - رجلا أو مر - كان ب لس فا » وی بیج موه » فد کر ذات يوم 
قال : ما فمل دات الإنسان ؟ قاوا: مات يا رسول الله . قال : ألا نون ؟ لوا : إنه كان كذا وکذا 
- قصته - قال غقروا شاه . قال : ونی على قرو . فأنى ق فصل عليه » 

قوله ( باب ااصلاة على القبر بعد ما يدفن ) وهذه أيضا من السائل الختلف فما » قال ابن النذر : قال مشروعيته 
امور ۰ ومنعه النخعى ومالك وأو حنيفة ٠‏ وعنهم إن دفن قبل أن يصلى عليه شرع ولا فلا . له ( قلت من 
حدئك هذا با أبا عمرو ) القائل هو الشيباقى ٠‏ والمقول له هو الشعى . وقد تقدم فى ء باب الاذن بالجنازة » باتم من 
ها السیاق ؛ وفیه عن الشيباتى عن الشعبى عن ابن عباس » و تکلمنا هناك على ما ورد فى سمية المقبور الذکور . 
ووقح فى الاوسط للطبرانى من طريق مد بن الصباح الدولابى عن إسماعيل بن ز كرا عن الشيباق أنه صل عليه بعد 
دفنه بلبلتين . وقال : إن أسماعيل تفرد بذلك . ورواه الدراقطنى من طريق هريم ن سقيان عن الشیانی فقال « بعد 
موته بثلاث » ومن طريق بشر بن آدم عر أنى عاصم عن سفيان الثورى عن ااشیبای فقال « بعد شبر » وهذه 
دراءات شاذة ؛ وسياق الطرق الصحيحة بدل على أنه صلى عليه فى صبیحة دفنه ٠‏ وه فى حديث أبى هريرة (فآق 
قبده فصلل عليه ) زاد ابن حران فى رواية ماد بن سلمة عن ثابت « ثم قال : آن هذه القبور مملوءة ظلة عل أهلبا ء وان 
الله پنورها عللهم بصلاتی » وأشار الى أن بعص الخالفين احتج ده الزيادة على أن ذلك من خصائصه يلقع . ثم 
ساق من طريق خارجة بن زيد بن ثابت نحو هذه القصة وفها « ثم أن القير فصففنا خلفه وكير عليه أر بعا » قال ابن 
حبان : فى ترك انكاره ب على من صل معه على القير بیان جواذ ذلك لغيره » وأنه ليس من خصائصه . وتعقب 
بان الذى بقع بالنبعية لا ينبض دليلا للاصالة » واستدل خير الاب على رد التفصیل بين من صلى عليه فلا يصلى 
عليه بأن القصة وردت فیمن صل عليه » وأجيب بأن الخصوصية تنسحب على ذلك . وأختلف من قال بشرع الصلاة 
أن م يصل فقيل : يؤخر دفنه ليصلى علما من کان لم بصل » وقيل : يبادر يدقها ويصلى الذى فانته على القبر » وکذا 
اختلف فى أمد ذلك : قمند بعضیم الى شهر » وقيل :ما | يبل الجدد » وقيل : مختص كن كان من أهل الصلاة عليه 
حين موته وهو الراجح عند الشافعية » وقیل : يجوز ابدا 

لل" - يسيس ليت بسن حَْقَ الال 
عش م و ته ال ارك ١١‏ كر خم ۳ اه مرو مه ۳ 
۸ -- وس عیاش حد ثنا عيذ الأعلى حد نا سعيد قال. . وقال لى خليفة : حد تنا ان ززیم حدثنا 
سمي عن قََادةَ عن آنس, رض ال عنه عن الب" َي قال « لد إذا وضع فى قبرء وتو وذهب أصحابه 

7 0 ال ا 2 اع 55 3 8 ل يك کچ چ مایت 
- حت إت ليست قرع مه ماسکان ان هرات له : مأكنت تقول" فى هذا اركجل عمد 1 
فيقولة : آشهد أن عبد لله ورسوله .فیقال: انظ' إلى مَمْمَدكَ ین التار ۰ بات ال به مقمداً میب . قال 
الوم : فیراها جمينا . وأما الكافر ‏ أو للنافق- فيقولة : لا أذرى » کنت أقوله ما يقول” انار . 

هام عاض ی ۳ ۱ ار و 
فیقال : لا دربت ‏ ولا تلت . م" ضراب #طرقة ون حديد ضربة بين أذ تیه ؛ فیصیح صيحة پسمعپا من 
يليه إلا لین > 


۳۰ ۷۳ - کتاب الجنائر 


قوله ( باب اميت سمع خفق النعال ) قال الزین بن امير : جرد المصنف ما هه هذه الترجة لیجعله أول 
آداب الدفن من إلزام الوقار واجتناب اللغط وقرع الارض بشدة الوطء علمما ا يلرم ذلك معا مى النائم » وكأنه 
اقتطع ما هو من اع الادمیین من ماع ما هو من املاشکة » وترجم بالحفق و لفظ التن بالقرع إشارة الى ما ورد 
فى بعض طرقه بلفظ الخفق وهو ما رواه آحد وأو داود من حديث البراء بن عازب فى أثناء حدیث طویل فيه 
ووانه ليسبع خفق نمام » وروی إسماعيل بن عبد الرحن السدى عن أبيه عن أبى هربرة عن النی بل د ان 
الميت ليسمع خفق عام اذا ولوا مدبرين » أخرجه الزار وابن حبان فى ميحه مکذا مختصرا » وأخرج أبن حبان 
أيضا من طريق مد بن رو عن أبى سلة عن أن مربرة د آن النى يلل » نحوه فى حديث طويل » واستدل به على 
جواز المثى بين القبوربالنعال » ولا دلالة فيه . قال ان الجوزى : ليس فى الحديث سوى المكاءة عمن بدخل المقار > 
وذلك لا يقتضى إباحة ولا تحرعااتبی . ونم استدل به من استدل على الإباحة أخذا من كونه ال وأقره 
فلو كان مكروما لبينه » لكن يمحكر عليه احتال أن يكون المراد سماعه إاها بعد أن يجاوز المقيرة » ويدل على 
الکراهة خديث بشیر بن الخصاصية « ان النى بل دأی رجلا يمثى بين القبور وعلیه نعلا سبتيتان فقال : 
با صاحب السبتيتين ألق نعليك » أخرجه أبو داود والنسای وصمحه الا :وأغرب ابن حزم فقال : حرم المثى 
بين القبوز بالنعال السيتيه دون غيرها ؛ وهو جود شدید . وأما قول قطان : یشبه أن یکون النهى عنما لا قهما 
من الخيلاء فاته متعقب بأن ابن عم ركان يلبس العال السيتية ويقول , ان النى َل کان بلبسها» وهو حديث سيبح 
کا سيأ فى موضعه . وقال الطحاوى : حمل نہی الرجل الذکور على أنه كان فى نعلیه قذر > فقد كان النى يل يصلى 
فى نعليه ما لم بر فهما أذى . وه ( حدئنا عياش ) هو این الوليد الرقام کا جزم به أبو نعيم فى «المستخخرج » وهو 
بتحتانية ومعجمة » وعبد الأعلى هو ابن عبد الأعلى . وساق حدیثه مقرونا برواية خليفة عن يزيد بن ذديع على 
لفظ خليفة » وسيأتى مفردا فى عذاب لآير عن عياش بن الو ليد بلفظه وما فيه مر زبادة » ویأتی الكلام عليه 
۱ مستوفی هناك إن شاء الله . وقوله هنا د اذا وضع فى قبره وتولى وذمب أصمانه » کذا ثبت فى جنيع الروابات فقال 
ابن التين : إنهكرر اللفظ والعنی واحد » ورأيته آنا مضبوطا بخط معتمد « ووتولی» يضم أوله وكسر اللام على البناء 
لاجہول » أى تولی أمره ی المت » وسیاأق فى رواة عياش بلفظ « وتولى عنه أصعابه » وهو الموجود فى جییح 
الروايات عند مسل وغيره 
۸ - پا من آخب اف فى الارض القدسة أو نمرها 
۹ - وشا ود حدثنا عبد رزاتی أخيرنا منم“ عن ان طلس عن آیه عن ألى عريرة رض 
الل عنه قال « ارصل ملك لوت إلى دوس علييها لام فا باه که » فرج الى ربه قال : آرسلتی 
إلى عبد لا بريد الوت . فد الث عليه يته وقال : ارجم فق ل بصع بده على مكن تور » له بکله ماغكات* 
هيده بكل” شمرة سنة . قال : ی رب » ثم” ماذا ؟ قال : ثم الوت : قال : فالآن . فسأل لله أن بدني ین 


الأرض القدسة رميةً حبر . قال : قال رسولة اله لت : فلو كنت تم » ریک قبرء إلى جانب الطريق 


الحديث ۱۳6۰-۱۳۳۹ ۲۰۷ 
ا و ا 
عند اكيب الأحر 2 


قله ( باب من أحب الدفن فى الأرض القدسة أو تحوها) قال الرين بن المنه : المراد بقوله أو نحوها»بقة 
ما تشد اليه الرحال من الحرمين وكذلك ما عکن من مدافن الانبراء وقبور الشهداء والاولیاء تیمنا بالجوار وتعرضا 
للرحة النازلة علهم اقتداء کوسی عليه السلام » اتهى . وهذا ناء على أن الطلوب القرب من الانیساء !لذين دقتوا 
یبت القدس ۰ وهو الذى رجحه عياض » وقال اماب : [نها طلب ذلك ليقرب عليه المثى الى الحشر و سقط عن 
الشقة الحاصاة لمن بعد عنه . ثم آورد المصنف حديث أبى هريرة , آرسل ملك الموت الى موسی ء الحديثك بطو 
من طريق معمر عن ابن طاوس عن أبيه عنه ول بذکر فيه الرفع » وقد ساقه فى أحاديث الأنيياء من هذا الوجه ثم 
قال : وعن معس عن همام بن منبه عن أبى هرربرة عن النى ب نحوم > وقد ساقه مسل من طريق معمر بالزدین 
كذلك . وقوله فيه ه رمية حجر » أى قدر رمية حجر » أى أدننى من مکان الى الارض القدسة هذا القدر » أو 
آدتتی الها حتی یکی ن فى و یا ذا القدر » وهذا ان أظبر » وعليه شرح ابن بطال وغيره . وأءا الأول فبو 
وان دجحه بمضیم فليس يحيد إذ لوكان كذلك لطلب الدتو أكثر من ذلك » و محتمل أن يكون القدر الذى کان بينه 
وبين أدل الأرض المخدسة كان قدر رمية لت طلبا > لکن حک أبن بطال عن غيره أن الحسكة فى أنه لم يطلب 
دخوفا ليعمى موضح قبره لثلا تعد الجرال من ملته اتہی . وحتمل أن يكون سرذلك أن اقلا منم بنى [سرائيل من 
دخول بیت القدس وتركهم فى انیه أر بعين سنة ال أت آفنام الموت قل بدخل ال دض القدسة مع بوشم إلا 
أولادم »وم بدخاپا معه أحد من امتنع أولا أن يدخلها کا سيأق شرح ذلك فى أحاديث الانبياء ومات هرون ثم 
موسی علهما السلام قبل قتح الأرض القدسة على الصحیح کا سياق واضا أيضا ۰ فان موسی لا !تیا له دخوفا 
لغلبة الجبادين علا ولا مكن نبشه بعد ذلك اينقل الها طلب القرب منها لأن ما قارب الشی" بعطى حکه » وقيل إن 
طلب مومی الدنو لآن الى بدفن حيث يموت ولا يتقل ؛ وفيه فظر لان موسى قد تقل برسف علمهما السلام ممه لا 
خرج من مصر کا سيق ذلك فى ترجه إن شاء الله تعالى » وهذ! كله بناء على الاحتمال الثانى والقه آمل . واختلف فى 
چواز نقل اميت من يلد الى بل » فقيل : یکره لما فيه من تأخير دفنه و تمر يضه لحتتك حرمته » وقیل : یستحب » 
والاول تتزیل ذلك على حالنين : فنع حيث ۸ يكن هناك غرض راجح كالدفن فى البقاع الفاضلة » وتختلف الكراهة 
فى ذلك فقد تبلغ التحربم » والاستحباب حیث يكون ذلك يقرب مكان فاضل کا فص الشافعى على استتحياب تقل الميت 
الى الارض الفاضلة ك وغيرها . والته أعم 

۹ - پاسیس الدافن مالیل . ودف أب بكر رضی الله عنه ليلا 

۰ مشا عنان بن یی خیب حداقنا جر عن این" عن الشبی" عن ابن عباس رضی انه 
عنهما قال « على البی مه على رل بعد ما دفن پل »قم هر وأصحابه ‏ وكات أل عنه فقا : من هذا ؟ 
فقالوا : فلان» وف البارحة . فصأوا عليه » 

قوله ( باب الدفن باقيل ) اد بناج ال الرد عل من منع ذلك عتجا حدیت جابر « ان انی باق جر 
أن يقب الرجل ليلا إلا أن يضطر الى ذلك » آخرجه ابن حبان » لكن بين مسل فى روايته اسب فى ذلك و افظه 


۳۰۸ م ۔ کاب الجنائز 


د ان النى بے خطب بوما ی و ليلاء نزجر أن يقير الرجل 
بالليل حتى يصلى عليه إلا أن يضطر إنسان الى ذلك . وقال إذا ولى أحدكم آخاه فلیحسن کفنه » فدل على أن النهى 
يسبب تحسين الكفن . وقوله « حتى يصلى عليه » مضبوط ا اطي ارمس ی 
رجى بتأخير الميت الى الصباح صلاة من ترجى بركته عليه استحب تأخيره ۰ وإلا فلا » ويه جزم الطحاوى 
واستدل الصنف لاجواز بما ذكره من حديث ابن عياس د ول ينسكر النى يلخم دقيمع اناه بالليل ء يل نک ۳ 
عدم اعلامهم بأمرہ » وأيد ذلك مما صنع الصحاية بای بكر وكان ذلك کالوجاع منهم على الجواز . وقد تقدم 
الكلام على حديث لبن عباس قریبا . وأما أثر أن بكر فوصله الصنف فى أواخر الجنائز فى د باب هوت يوم 
الاثنين » من حديث عائشة وفيه « ودفن أبو بكر قبل أن بصیح » ولابن ی شی مر حديث الم بن مد تال 
ء دفن أبو بكر ليلا » ومن حدیث عبيد بن السباق « ان عمر دفن أا بكر بعد العشاء الاخرة » وصح أن عليا دفن 
فاطمة ليلا کا سای فى مکا 
۷۰ - پات يناو للسجد على ابر 

۱۳۶۱ - وش اعاعیل قال حنّی مالل عن هشام عن أبيه ۾ عن عانشة رغی ل عنها تالت و أا 

اشک ال و د كت بش نسائ كُنسة یا بأرضي الحتبشة تيقال لها مارِيةٌ » وکانت آم سل وأم 


ار 


بيب رضي ا عنما | اتتا أرض الحبشة فد كرتا ون حسما وتصاویر فما . فرقم رأ سه تقال : أولثك إذا مات 
من اج الصا" نوا على قبر و مَسجداً ثم" صواروا فيه تلات المدورة » أوائك شرا از اتاق وعنق الله » 
قوله ( باب بناء ء السجد عل الق ) أورد فيه حديث عائشة فى لمن من بنى على القبر مسجدا ‏ وقد تقدم الكلام 
عليه قبل ثمانية أبواب . قال الوين بن المي : كآنه قصد بالترجمة الاولى اتخاذ المساجد فى القبرة لاجل القبور عيث 
ولا تجدد القير ما اند السجد ٠‏ ويؤنده بنا ء المسجد ف المقيرة على حدته لثلا حتاج الى الصلاة فيوجد مكان يصلى 
فيه سوی القبرة » فلذلك نما به منحى الجواز انتبی . وقد تقدم أن النع من ذلك إنما هو حال خشية أن بصنع 
بالقير کا نع آ و لئك الذین لمتوا ‏ وأما إذا أمن ذلك فلا امتناع ؛ وقد بقول انع مطلقا من بری سد الذريعة 
وهر هنا مت قوی( 
5 ۶۰ 
۱ - پاس من بدخل قير اراق 
۱۳:۲ - شا عبن نو حدتنا ف بن" ايان دنا هلال" بن" مل عن أن ۽ دفی اه عد 
قال : هد بنت رسول الله مق - ورول اله مي جال على القبر - فرأيت' عینیه ان » فقال : هل 
نيك ين دم ارف اليل ؟ فقال أبو طلحة : : آنا . قال : فازل فى قير ها . فل فى قبرها ها 6 قال ابن 
مبارك د قال قلي + ره يمن انب . قال أبو عبد اله : ل( ليقترفوا) أى ليكتسبوا 


(۱) هذا هو الق » لمموم الأحاديث الواردة بالنهبى عن انناذ اغبور مساجد » ولمن من مل ذلك » ولأن باه الساجد على 
اقبور من أعظلم وسائ الدمرك بالقبورین فما . واللة أعلم 


الحديث ۱۳:۲ - ۱۳۹۸ ۳۵ 


قوله ( باب من بدخل قب المرأة ) آورد فيه حديث أنس فى دقن بنت رسول أله ا ۰ و ول أنى طلحة £ 
قيرها » وقد تقدم الكلام عليه مسوفى فى « باب الميت يعذب ببعض بكاء له عليه» - قله (قال ابن البارك) 
تقدم هناك أن الاسماعيل وصله مر طروقه . ووقع فى رواية أبى الحسن القاببى هنا د قال أبو اابارك» بلفظ 
الكنية » ونقل أبو على الجياتى عنه أنه قال : أبواابازك كنية عمد بن سنان يعنى راوى الطريق الموصولة؛ و تعقيه 
بان عمد بن سنان يكنى أيا بكر يغير خلاف عند أهل العم بالحديث » والصواب ابن المبارك كا فى بقية الطرق . قوله 
( ليقترفوا : لیکتسبوا ) ثبت هذا فى رواية الکشمنی » وهذا تفسير ابن عباس آخرجه الطر انی من طریق على 
ان أفى طلحة عنه » TS‏ عي و . وق هذا مصير 
من البخاری الى تأیید ما قاله ابن البارك عن فلیح » أو آراد أن بوجه الکلام المذكور ء وأن لفظ المقارفة فى 


E‏ أء آم ۳ ع الاح 
۳ 


۲ - إا الصلاة على الشمريد 


۳ - وشا عبد أللّه , بن بوشف حد لنا الث قال حدنی اد شهاب عن عبد ار ند ن ان کب بث 


له ره ماس 


مالك عن جابر بن عبد الله رضى ان عنهما قال کان البی راو تيمم بین از جلين بن قت خر فى ثوب 
واحد ثم بقول : ما کنخ رآ ؟ اذا أشي 2 إلى أحدها دنه فى اعد وقال: أنا بيد على مولام 
مشاه اع كبا" 7 
بوم القيامة . وأمسّ بدفنهم فى دمامهم » ول ینساوا وم سل علیهم 3 
[الحديث ۱۳۵۴ - أطرافه فى : » ۰۱۳۸۵ [EYA ۰۱۳۰۳۰۱۱۳۸۰۱۱۳۸۷ ۱۳۸٩‏ 


2 
۵ - وشا عبد الل ن پوس حلا ليث حلتنی ی بن" أبى.حبيب عن ن أبى افير عن عقبةٌ بن 


عامر 9 أن ای وك حرج بو فصل على أهل أحد صَلاته” على الهش » 1 “ انصرفَ إلى سیر تقال : إلى 
قط لک وأنا شب علي 3 وإفى وا لا الى حوضی الان 3 وإفى أعطيت” اتيج خرن الأرض 3 
أ مفاتيم الأرض . وإفى ولله ما أخاف علیسک أن تش رکوا یی » ولسكن آخاف عليسم أن تاقوا فیا ۳ 

[ الحديث ٠۳٤4‏ _ آطرانه فى : ۳۵۹۹ ۵۲ هزد EFT‏ 50 ] 
وه (باب الصلاة على الشوداء) قال الرين بن المنير : آراد باب حكر الصلاة على الشبید » ولذلك أورد فيه حديث 
جار الدال على نفبا ۰ وحدیت عقية الدال على إثباتها قال : ويحتمل أن يكون المراد باب مشروعية الضلاة على 
الشهيد فى قر لا قبل دفنه عملا بظاهر الحديثين » قال : والمراد بالشمید قتيل المعركة فى حرب الكفار انتهی . وكذا 
المراد بقوله بعد « من لم بر غسل الشهيد » ولا فرق فى ذلك بين المرأة والرجل صغيرا أو كبيرا حرا أو عبذا مالحا 
أو غير صا » وخرج بقوله المعركة » من جرح فى القتال وداش بعد ذلك حياة مستقرة » وخرج محرب الکفار 
من مات بقتال المسللين كأهل اليى » وخرج يجميع ذلك من سمى شهیدا سیب غير السیب المذكور » واعا يقال له 
شهيد بممنى ثواب الأخرة » وهذا كله على الصحیح من مذاهب العلماء . والخلاف فى الصلاة على قتيل معركة الکفار 
ماس باج ۳ # فع اباری 


3 ٣م‏ كيتاب الجنار 


مشهور ۰ قال الترمذى : تال بعضهم بصل على الشهيد وهو 3 الكونيين وإعيق » وقال بعضهم لا يصلى عليه وهو 
قول المدنيين والشافمى وأحد » وقال الشافعى فى ر الم »: عت الاخبار کأنها عيان من وجوه متواترة أن النى 
عي | نضل على قتلى أحد 8 لدم ا لا ان ۳ وقد کان ينبغى لمن 
عارض بذاك هذه الأحاديث الصحيحة أن يستحى على نفسه . قال : وأما حديث عقية بن عاس فقد وقع فى نفس 
الحديث أن ذلك كان بعد مان سنين ؛ يعنى والخالف يقول لا يصلى على القبر إذا طالت المدة . قال : وكأنه لقي دعا 
هم واستغفر لحم حين عل قرب أجله مودعا لهم بذلك » ولا بدل ذلك على فخ اک الثابت انتبى . وما أشار 
اليه من المدة والتوديع قد أخرجه البخارى أيضا كا سنبه عليه بعد هذا .ثم إن الخلاف فى ذلك فى منع الصلاة علهم 
عل الأاصحعند الشافعية .وق وجه أن الخلاف ف الاستحياب وهوالنقول عن الحئابلة » قال الاوردی(۱)عن أحمد : 


الصلاة على الشپید آجود .وان م يصلوا أ عليه أجرأ . قول ( عن عبد الرحن بن کمب بن مالك عن جابر ) کذا بقول 
الليث عن .ابن شاب » قال انسای : لا آعل أحدا من ثقات أععاب ابن شراب تا بع الليث على ذلك . ثم ساقه من 
طريق عبد الله بن المبارك عن معمر عن ابن شواب عن عيد الله بن علية فذكر الحديث عختصرا وكذ! أخرجه آحد 
من طريق مد بن إسمق : والطبرانى من طريق عبد الرحمن بن إسمق وعمرو بن الحارث كلهم عن ابن شهاب عن عبد 
الله بن ثملبة » وعيد الله له روية ديه من حب حيث السماع سل وقد رواه عبد الرزاق عن معمر قزاد فيه ایا : 
وهو ما بقوی اختيار البخارى » فان اين شهاب صاحب حديث فيحمل على أن الحديث عنده عن شيخين » ولا سما 
أن فى رواءة عد الرحمن بن كعب ما ليس فى رواية عبد الله بن ثعلبة . وعل ابن شراب فيه اختلاف آخر رواه أسامة 
أبن زيد الليق عنه عن أنس آخرجه أبو داود والترمنی» وأساءة سی* الحفظ » وقد حك الترمذى فى « المال» عن 
البخارى أن أساءة غلط فى [سناده . وأخرجه الق من طريق عبد الرحن بن عبد العزيز الاتصارى عن ابن شباب 
ققال ه عن غبد ألرحمن بن کمب عن أبيه » وأبن عبد العريز ضعيف » وقد أخملا ف قوله د عن أبيه » ۰ وقد ذکی 
البخارى فيه اختلاف آخر کا سيأ بعد بابین ۰ قوله ( ثم بقول ہما ) فى دواية الكعمينى « أيهم » . قوله ( دم 
يل عام ) هو مضبوط فى روايتنا بفتح اللام » وهو اللائق و و 
وجه آخر عن الليث بلفظ « و يصل علمم وم پفسلیم » وهذه بكسر اللام والمعنى ول يقعل ذلك بنفسه ولا بء . 
وفی. حديث جار هذا مباحث كثيدة يأتى استیفاما فى غزوة أحد من المفازى إن شاء الله تعالى . وفيه جو از 
تسكفين الرجلین فى ثوب واحد لآل الضرورة إما بجمعمما فيه وما بقطعه بينهما » وعلى جواز دفن اثثين فى لحد » 
وعلى استحباب تقديم أفضابما لداخل اللحد » وعل أن شيد المعركة لا يفسل + وقد ترجم الصنف بيع ذلك . 
( تيه ) : وقع فى رواية أسامة ال رة « م یصل علهم » کا فى حديث جابر » وفى رواية عنه عند الشافعى والحاكم 
ولم يصل يصل على أحد غيره » يعنى حمزة » وقال الدارقطنى : هذه اللفظة غير حفوظة ‏ يعنى غن أسامة ‏ والصواب 
الروابة الموافقة انديع الليث واه آعم ٠‏ قوله ( عن أبى الخير ) هو اليزنى . والاسناد كله بصريون ؛ وهذ! معدود 

من آصح الاسانيد . قله ( (صلاته ) بالنصب أى مثل صلاته . اد فى غزوة أحد من طريق حيوة بن شريح عن 
يزيد ه بعد مان سنين كالمودّع للاحياء والاموات » وزاد فيه « فكانت آخر أظرة أظرتها الى رسول الله بإ » 


(۱) ق سنا : المروذى 


الحديث ۱۳۸۲ - ۱۳4۵ ۳۱ 


وسيأنى الکلام على الزبادة هناك إن شاء الله تعالى . وکانی آحد فى شوال سنة ثلاث » ومات يِل فى دییع الاول 
سلة (حدی عشرة » فعلى هذ فق وله د بعد مان سنين » تجوز على طریق جبر الکسر ولا فبی سبع سنین ودون 
النصف . و استدل به على مشروعية الصلاة على الشهداء وقد تقدم جواب اشاففی عنه ممالا مزيد عليه . وقال 
الطحاوى : معنى صلاتة عل عام لا خلو من ثلاثة مان : ما أن يكون ناسنا لا تقدم من ترك الضلاة عام > أو 
۲ یکون من ستهم أن لا يصلى علمهم إلا بعد هذه المدة المذكورة ۰ أو تکرن الصلاة لهم جائزة لاف قوم غاب 
واجبة . وأما كان فقد ثبت بصلاته علهم الصلاة عل الشهداه . ثم كأن الكلام بين امختلفين فى عصرنا ما هو فى 
الصلاة علهم قبل دفنهم , وإذا نينت الصلاة علهم بعد الدفنكانت قبل الدفن أولى اتهى . وغالب ما ذكره بصدد 
النع - لاسما فى دعوی الصر . EET‏ : مها أن تکرن من خصائصه . وما أن 


کون مع الدعا اء ا د ایا ا 


rT عين ۲ وم فج ۽‎ TS 


وت + یف بتبض ! دحا چا لدفع حع قد 7 قرو 
يقل أحد من ما لاال الان التى نکر و الله أعلم . قال النووى : الراد بالصلاة هنا الدماء » و آما کونه مثل 
النی على الميت فهءزاء أنه دما لهم عثل الدعاء الذى كانت عادته أن يدعو به الموتی . قله ( ی فرط 0 
سابقع » وقوله ( وان واه ) فيه الحلف لتأكيد الخبر وتعظيمه » وقول ( 9 فظر الى حوضى ) هو على ظاهرء . 
وکا کشف له عله فى تلك الحالة .رسای اكلام على الحوض مستوفى فى کتاب الرقاق إن شاء لله تعالى » وکنا 
على المنافسة فى الدنیا . له (ما أغاف علیک أن تشركرا ) أى على وع > لآن ذلك قد وقع من البعض أعاذنا 
الله تعالى . وفى هذا الحديث معجزات لى بم » ولذلك أورده المصنف فى « علامات النبوة» کا سيآنى بقية الکلام 
عليه هناك إن شاء الله تعالى 


۷ - پاسی دفن ارجاین والثلاثة فى قبر 

۵ - وشا سید بن سليان حد تنا الث حداتا بن شمباب عن عبد ارجن بن کلب أن جار 
ان عبد اله رفي له عنهما أخبر» « أن انی يل کان بحم بين ال لين ن کنل آحد » 

قوله ( باب دفن الرجلين والثلاثة فى قير ) أورد فيه حديث جابر المذكور ترا بلفظ و كان يمع بين الرجلين 
من قتلى أحد ء قال ابن رشيد : جرى الصنف على عادته ما بالاشارة الى ما ليس على شرطه » وما بالاكتفاء 
بالقياس . وقد وفع فى رواية عبد الرزاق يعنى المشار الها قبل بلفظ « وكان يدفن الرجلين والثلاثة فى القير الواحد» 
اتبى . وود ذكر الثلاثة فى هذه القصة عن أنس أيضا عند اترمذی وغيره 00 أصاب السات ع هشام 
ابن عا سالانصارى قال : جاءت الانصار الى رسول الله قي بوم أحد فقالوا : أصابئا قرح وجید › قال : احفروا 
وأوسعو 3 6 اران والثلاثة فى اة > ده الترمذى . والظاهر أن الصنف أثار الى هذا الحديث . وأما 
القياس فة ففيه أظر» لاله لو آرادہ لم لم بقتصر على الثلانة بلكان بقول مثلا دفن الرجاین فأ 5 کم » ويؤخنذ من حذاجواز 
دفن لمر أثين فى قب وأما دفن الرجل مع الراة فروی عبد "۰ اق بأسناد حسن عن وائلة بن الاسقع« انه كان بدفن 
الرجل والمرأة فى القبر الواحد فيقدم الرجل و معل المرأة وراءء» » وکانه كان يحمل بينهما حائلا من تراب ولا 
سا إن كانا اججنييين . وات آع 


۳ ۳- کتاب ال جنار 


۱۳:۹ - وزشا أبو الوّليد حد نا لت عن ابن شهاب عن عبد ار حون بن كهب عن جار قال : قال 
انی بل « ادفنوم فى دمم » نی يوم آخد. وا تلهم » 
ق4( جرم ل REL‏ و 


اا TS‏ 7 1۳ . وقد 
وقع عند أحمد من وجه آخر عن جابر أن الى بم قال فى قتل أحد , لا تف او فان كل جرح - أو کل دم ۔ 


وغو ج مک و وم القيامة »و ول صل علبمء فيين ا ذلك .شم آور رد الصتف جدبت جار الذي ر تیا سر ! 
حي 1 ff‏ صقا حل فش جار : 


بلدظ 07 واستدل بعمومه على أة ابید لا شل ولا انب والحائض ۰ وهو الاصح عند. 
وی سل ا ات سرون ابه أحد 


باسناد لا باس به عله قال ات حزة ن عبد الطب 3 بن ال ۳ رما جلب » فال 8 al‏ 
رایت ملاک تغسلہما » غریب فى ذکر حزة» وأجیب بأنه لو كان واجبا ما | کت فيه بفسل االاشکه » فدل 
على سقوطه عن يتولى أم الشبيد . واقه عم 

۵ - پاسیس من ايلم فى الحد . وق الح لأنه فى ناحية 

وکل جار ملحن . مدا ) : ميلا . ول ركان شتقما كان سر 

۷ - رشنا ان" مقارتل أخير نا عبد الله آخبر نا یت بن" مد حل نى راب عن عبد ارحن بن 
كمب بن مالك عر" بت جار ب عد ری ما ان رو ال کان بیع ین ارج ین ق 
امد فى توب واحد» ثم يقول : ایهم أ کنر" اذا ارآ ؟ فاذا أشير له إلى أحدما قَدْمَ فى اللحد وقال : 
آنا تمي على هلاه . وأ“ بدفتهم مهم » ول صل علييم » و لم » 

۳۵۸ > وأخيرنا الأوزاعي” عن ازهری عن جار بن عبد الله رصى” الله ہما « كان رسولة الل يلك 
بقول تی أحد : آی؛ هولاء أ کنره أخذا لفرآن ؟ ناذا أشي 4 إلى جل قم فى اد قبل صاحبه - وقال 
جار لس I‏ عرة واحدة » 

رل سلبان بن' كثبر : حدی از هری) حداتی من س جابر رف لله عنه 


قولٰه ( باب من يقدم فى اللحد) أى [ذا کانوا کش من واحد› وقد دل سول رث ألباب على تقدعم من كان | کش 
قرآنا من صاحبه » وهذا نظير تقديمه فى الامامة . قوٍه ( وسمى الحد لانه فى ناحية ) قال آهل اللغة : أصل الا نماد 


الحديث ۱۳۵۷ - ۱۳۵۹ ۳۳ 


الیل والعدول عن الثى* ؛ وقيل لبائل عن الدين ملحد . وی اللحد لاله شق يعمل فى جانب القبر فیمیل عن وط 
لقب الى جانبه حيث يسع الميت فيوضع فيه ويطبق عليه ان . وأما قول المصنف بعد « ولو كان مستقما لكان 
ضرشحا ‏ فلآن الضريح شق بشت فى الآرض على الاستواء وبدفن فيه : قوله ( ملتحدا : معدلا ) هو قول أب عبيدة 
ابن ال فى « کتاب انجاز , . قال ١‏ قوله ملتحدا أى معدلا » وقال الطبری معناه وان تجد من دونه معدلا تعدل 
اليه عن الله . لان قدرة الله حيطة بجمیع خلقه . قال : وال ملتحد مفتمل من الاحد » يقال منهالحدت الى كذا اذا ملت 
اليه اتبى . ويقال : دنه وألحدته » قال الفراء : الرباعى أجود › وقال غيره : الثلافی کش . ويؤيده حديث 
عائدة فى قصة دفن النى مكل د فأرسلوا الى الشقاق واللاحد » الحديث آخرجه ابن ماجه » ثم ساق الصنف حديثك 
جابر من طريق این المبارك عن الليث متصلا » وعن الأوزاعى منقطما لان ابن شواب لم سمع من جابر . زاد ان 


سعد ف الطيقات عن الو لید نن مل ء حدث الوزام ذا الاسناد قال : زملوه جر احم قال آنا الد طيم » 
920 برد ا د 3 د ي E a e E Ma‏ 


3 نا ۳ 
ها من مسل یکلم فى سبيل الله إلا جاء يوم القيامة يسيل دما » الحديث . قوله فى روابة الأوذاعى ( فكفن أب'وعى 
فى ثمرة ) هى بفتح النون وكسر الم : بردة من صوف أو غيره مخططة . وقال الفراء : هی دراعة فها لوثان سواد 
وبياض ء ويقال لسحانة اذا كانت كذلك رة » وذکر الواقدی ف المغازى وان سعد أنبما کفنا فى آمرتين »فان 
نيت حمل على أن الفرة الواحدة شت بنهما نصفين ۰ _وسيأتى مرد لذلك بعد بابین . والرجل الذى كفن معه فى 
الفرة کأنه هو الذى دفن معه کا سيأق الكلام على تسميته بعد باب . قوله ( وقال سلمان بن كثير ال) هو موصول 
فى الزهريات للذهلی ؛ وفى رواية سليان المذكور إبهام شيخ الزهری وقد تقدم البحث فيه قبل بابين» قال الدارقطنى 
فى « التقبع » : اضطرب فيه الزهرى . وأجيب عنم الاضطراب لان الحاصل من الاختلاف فيه على الثفات أن 
الزهرى حله عن شيخين » وأما ام سلبان لشيخ الزهرى وحذف ال وزاعی له فلا يؤثر ذلك فى رواية من ماه » 
لان الحجة لمن ضط وزاد اذا كان ثقة لا سما اذا كان حافظا » وأما رواءة أسامة واين عبد العزيز فلا تقدح فى 
الرواية الصحيحة لضعفهما » وقد بينا أن البخارى صرح بغاط أسامة فيه » وسيأق الكلام على بقية فوائد حديث 
جار فى المغازى » وفيه فضيلة ظاهرة لفارى” القرآن » ويلحق به أهل الفقه والزهد وسائر وجوه الفضل 
5 - پاس الإذخر واتلشيش فى ابر 

۹ - وزشا مد بن عبد الله بن حواشب وال مر حدثنا خالا عن عكرمة عن ابن عباس 
رضي الل عنهاعن_النوة مق قل « حرم ان مكة» فم تيل لأحد قبل » ولا لأحد يمدى» ات لى ساعة من 
نهار : لا عتل علاها » ولا اشد شحر ها 2 ولا نف صیذها» ولا تلط ۳ الا مرف . فقال المباس 
رضي اف عنه إل الاذشر لصاقتها وقبورنا . قال : الا اذغ » 

وقال أبو هربرة رضي الل عنه عن انب« قبورنا وتا » 


وقال آبان بن مال عن لسن بن سل عن نا بت عي وست اې کاو »ماه 


53 ۳ - کتاب الجنائر 


وقال مجاه عن طاوس عن ان عباس رضي ال" عنما « لقينهم ویو ef‏ 

[ الحديث ۱۳۸۹ - اطرانهق :۱۵۸۷ 1 6 ۲۰۹۰۰ ۰ ۰۲۸۴۳ ۱۷۸۲ » ۲۸۲۵ » ۰۳۰۷۷ ۳۸۹ ۰ ۳۱۳ ] 

قوله ( باب الاذخر والحشيش ف القب ) أ ورد فيه حديث أبن عياس فى حرم مک »> وفنه « قال العباس إلا 
الإذخر لصاغتنا وقبورنا » وسيأنى الكلام على فوائده ىكتاب المج إن شاء الله تمالى . وجوز ابن مالك فى قول 
« إلا الإذخر » الرفع والنصب ء وترجم ابن الماذر على هذا الحديث طرح الإذخر فى القبر وبسطه فيه » وأداد 
الصتف بذكر الحشيش التنبيه على إلحاقه بالإذخر وأن المراد باستمال الإذخر البسط ونحوه لا التطيب » ومر‌اده 
با ميش ما جوز حشه من الحرم اذم يقيده فى الترجمة بشىء » وقد تقدم فى « د باب إذا لم جد كفنا فى قصة مصعب 
ابن غير لا قصر کفنه أن يغطى رأسه وأن يحمل على رجايه من الإذخر ؛ ولأحمد من طریق خباب أيضا أن رة 
م وچد : 4 كفن إلا ارده ؛ چعلت على رأسه 5 قاصت عن قدميه : و إذا جعات على قدمية صت عن ر أسه حى مدت 
على رأسه وجمل على قدميه الإذخر . قله ( وقال أبو هريرة اخ ) هو طرف من حديث طويل فيه قصة أ شاه 
وقد تقدم موصولا فى کنتاب العل ٠‏ قوله ( وقال أبان بن صا الح ) وصله ابن ماجه من طريةه وفيه « ققال العياس 
إلا الاذخر ء قاية لر ت والقيور > ٠‏ قول ( قال مجامد إل) د ف iı‏ 2 


للبيوت والقبور » ) هو طرف من الحديث الول , وسیأق موصولا فى 
كتاب الحج ¢ و آورده لقوله فيه ه لفينهم » يدل لقبودم » والقين بفتح القاف وسکون التحتانية بعدها نون هو 
الحداد » وکانه أثار ال تریح الرواية الأول لموافقة روابة أن هريرة وصفية 0 وسیأتی الكلام عليه مساوق 
ی کتاب المج .أن شاء الله تمال 


Ye:‏ — د : مت جار ی عي ال رضى اله ا عنهما قال 
ای رسول اله مكب عبد الله بن أن بعد ما أدخل عفر ۽ فاس به فأخر چ »رصنع ر كبنيه » وت 
عليه مين ريقه > وألبتَه قيصَه » فال أ وکا کناعبام) فیا . .قال سفيان وقال بو هارون” : وكان على رسول 
اله َك فيصان » ققال له این عبد اله : يا رسولة لله أبن أب قيسَك ای بلى جلدك . قال سفن :را 
أن البئ طق ام عبد اله یمه مکافة لا 0 :۰ 

۰۱ - وشا مسدد أخبرنا به بشرة بن النضّل و حدانا مین ال عن عطاء عن جار رضى ال عنه 
قال د لا حفس ام دعای أبى ون الیل نال : ما أرانى الا متتولاً فى أو ب من بل ين صاب لب بت 
0 راك دی اع“ عل ينك » غير نس , رسول اله ا . وان عل دی » فاقض » وا ستوص بِأخَواتك 

فأصبحتا فكان أل كتيل » رده فن معه خر 3 5 طب نقسى أن أ ردك مم الآخَر» 
ما ال ا و اف 

[ الحديث 150 طرفه ی : ۱۳۸۲ ] 


الحديث ۱۳۵۲-۱۳۵۰ ۳۵ 


۱۳۰۲ - مزال" عبد افو حدتما سید نه عامر عن شب عن ابن ألى یی ن تطام عن جابر 
رضی اله 4 عنه قال « ن مح أبى رج » فل تیب EE‏ أخرجتة » لته فى قر على حذة » 

قوله ( باب هل مخرج الميت من القر واللحد لعلة ) أى لسبب » وأشار بذاك الى الرد على من منع [خراج 
الميت من قبره مطلقا أو لسبب دون سیب »كن خص الجواز ما لو دفن بغير غسل أو بغير صلاة ؛ فان ف حديث 
ابر الأول دلالة على الجواز إذا كان فى نبده مصلحة تتعلق به مر زبادة البركة له ۰ وعليه يتفزل قوله فى الترجمة 
دمن القير » ؛ وف حديث جار الثانى دلالة على جواز الإخراج لاس يتعلق ای لآنه لا ضررعل اليت ف دقن ميت 
آخر معه . وقد بين ذلك جار يقوله د فلم تطب نفسی » وعليه يتنزل قوله و واللحد » لآن والد جابر کان فى لحد » 
ولا أورد الصنف الترجة بلفظ الاستفرام لان قصة عبد الله بن أي قابلة التخصيص › وقصة والد جابر ليس فبا 
تصريح بالرفع » قاله الزن بن المنير . ثم أورد المصنف فيه حديث عمرو ‏ وهو ابن دینار ب عن جار فى قصة عبد اقه 
ان أن" » وقد سيق ذكره فى « باب الکفن فى القميص , وزاد فى هذه الطريق ١‏ وکان کسا عباسا قيصا » و 
رواية الكشمينى « قيصه , واامباس المذكور هو أبن عبد المطلب عم النى بل ٠‏ قوله ( ال سفيان : : وقال أبو 
هرون الح ) كذا وقع فى رواية أبى ذر وغيرها . ووقع ف كثير مر الرواءات ه وقال آبو مور وكذا 3 
مستخرج أبى نعم وهو تصحیف , وأبو هرون الذکور جزم الزی بأنه موسى بن أنى عیسی المناط عیملة ونون 
المد » وقيل هو الغنوی واسعه ابراهم بن العلاء من شیوخ البصرة > وکلاهما من أتباع التابمين » فالحديث معضل . 
وقد آخرجه ایدی فى مسنده عن فيان فسیاه عیسی و لفظه « جدثنا عیسی بن ألى موسی )> فیذا هو آلعتمد . 
قوله ( قال سفيان : فيرون أن النى باقر آلبس .عبد الله قيصه مكافأة نا صنع بالعباس ) هذا اقدر متصل عند 
سفیان » وقد أخرجه اليجارى فى أواخر الجهاد فى د باب کسوة الأسارى » عن عبد الله بن مد عن سفيان بالسند 
المذكور قال د لماكان يوم بدر أتى بأسارى وآتی بالعياس ول يكن عليه ثوب فوجدوا قیص عبد الله بن أبى" يقدر 
عليه فكساء النى ب [ياه » فلذلك تزع النى عل قيصه الذى ألبسه » ويحتمل أن يكون قوله « فلذلك » من كلام 
سفيان أدرج فى الخبر » بينته رواية على بن عبد الله الى فى هذا الباب » وسأستوق الكلام عليه هناك إن شاء الله 
تعالى . قله ( حدثنا حسين الم عن عطاء ) هو ابن أن رباح ( عن جابر ) مكنا أخرج البخارى هذا الحديث عن 
مسدد عن پشر بن المفضل عن حسين ؛ و أره بعد التتبع الكثيد فى شىء من كتب الحديث ببذ! الاسناد الى جابر 
إلا فى البخاری » وقد عز على الاعماعیق عخرجه فأخرجه فى مستخرجه من طريق البخارى » وأما أبو نعم فاخ رجه 
من طریق أبى الاشعث عن بشر بن الفضل فقال «.عن سعید بن يزيد عن أبى نضرة عن جابر » وقال بعده : لیس 
أبو فضرة من شرط البخارى . قال : وروايته عن حسین عن عطاء عزيزة جدا . قلت : وطریق سعید «شپودة 
عن » أخرجها ی داود وین سعد اما رای من طريقه عن أبى نضرة عن جار ؛ واحتمل عندى أن يكون 
لبر بن الفضل فيه شيخان ۰ إلى أن رأيتهفى « ااستدرك ه لصا قد أ ار چه 4 عن أنى بكر بن احق عن معاذ بن 


» مكنا ف الخطوطة الى بأيدينا وفى طبعة بولاق » وهو غاط من النائم أو سبق قل » والصواب « مومى بن أي عيى‎ ١١ 
واه علي‎ ٠ کا نقدم فى کلام الزی وكا يلم من الرأچع المتمدة » فتأمل‎ 


۳۹ ۳ - کتاب الجنائز 


المثنى عن مسدد عن بشر ا رواء أبو الأشعث عن بثر » وکذا آخرجه فى «الا کیل » بهذا الاسناد الى جار و لفظه 
لفظ البخاری سواء » فغلب على الظن حينئذ أن فى هذه الطريق وهما ‏ لکن لم يقبين لى من هو »ول آر من به على 
ذلك ؛ وكأن البخارى استشعر بثىء من ذلك فعقب هذه الطريق ما آخرجه من طريق ابن أب نجییح عن عطاء عن 
جام عختصر! ليوضح أن له أصلا من طريق عطاء عن جابر . واه أءل . قوله (ما أراى) بضم الهمزة نى الظن + 
وذكر الماك فى و الستدرك » عن الواقدى أن سیب ظنه ذلك منام رآه أنه رأى ميثر بن عرد الماذر وكان من 
استشهد بيدر ‏ يقول له : أنت قادم عليئا فى هذه الايام » فقصها على النى بر فقال : هذه الشهادة . وق روابة آي 
نضرة المذكورة عند ابن ااسالن عن جابر أن أباه قال له : الى معرض نفسى لقتل . الحديث . وتال ان التين : 3 
قال ذلك بناء على ماکان عزم عليه » و إما قال من أصحاب رسول الله يله إشارة الى ما أخبر به النى يم أن يعض 
افیا ره 35 


از و اضعا ز النادی . 5 أم ۱ بای 


امه سيةتل کا اتی راجا فى زی . قوله ( وان عل دینا) ساق مقداده فی علامات النبوة . قوله ( فض ) 
كذافى الاصل >ذف الفعول » وفى روابة الحاكم « فاقضه . قوله ( باخوانك ) سيان الكلام على ذكر عدتين 
ومن عرف سا منبن فی کناب النكاح إن شاء الله تعالى . ره ( ودقن معه آخر) هو عمرو بن اوح بن‌زید بن 
حرام الانصاری ؛ وكان صديق والد جار وزوج أخته هند بنت عرو ۰ وكأن جایرا سما عنه تعظما . قال أبن 
احق فى للغازی « حدثنى أفى عن رجال من بتى سلة أن النى لقع قال حين أصيب عبسد الله بن عرو و رو بن 
الوح : اجموا بها فانهما انا متصادقين فى الدنيا » ون , مغازى الواقدی » عن عانشة أنها رأت هند بنت عرو 
سوق بعير الها عليه زوجیا عرو بن الموح‌وآخوها عبد الله بن عبرو بن حرام لتدفتهما بالمديئة ثم آم رسول 
لله بلع برد القتلى الى مضاجهیم . وأما قول الدءباطی إن قوله « وعی» وم فليس يحيد » لان له تلا سائقا » 
والتجوز فى مثل هذا یق مکثیر| . وحک الک مانی عن غيره أن قوله « وی » تصحيف من : عبرو » وقد دوی 
أحمد باسناد حسن من حديث ألى قتادة قال , قتل عرو بن الجوح وابن أخيه يوم أحد فاس ,هما رسول امه ب 
خملا فى قر واجد » قال ابن عبد البر فى القهيد : لین هو ابن أيه و اما هو ابن عمه » وهو ا قال فلعله كان أسن 
منه . وله ( فاستخرجته بعد ستة أشبر ) أى من بوم دفنه وهذا تالف فى الظاهر ما وقع فى الموطأ عن عبد الرجن 
ابن أب صعصعة أنه بلغه أن عمرو بن ابمو ح وعبد اقه بن عبرو الانصاريين کانا قد حفر السيل قبرهما » وكانا فى 
قر واحد » فر عنم لیغیرا من مکانهما فوجدا لم يتغير! كأنهما ماتا بالامس ؛ وكان بين أحد ويوم حفى عنهما 
ست وأربعون سنة » وقد جمع ييلهما أبن عبد الب بتعدد القصة » وفيه نظر لان الذى فى حديت جار أنه دفن أياء 
فى قير وحده بعد ستة أشهر وفى حديث الموطأ أنهما وجدا فى قير واحد بەد ست وأر بعين سنة » فاما أن يكون المراد 
بكوتهما فى قو واحد قرب الجاورة » أو أن اأسيل خرق أحد رین فصارا كقير واحد › وقد ذكر ابن احق 
القصة ف المغازى فقال و حدثنى آی عن أشياخ من الانصار قالوا : لأ ضرب معاوية عينه الى مرت على قبور الشهداء 
انفجرت المين عابم شنا قأخرجناهنا ۔ یی عمرا وعد اله - وعلیما بردتان قد غطى بهما وجوهيما وعلى 
أقدامهما شىء من نبات الارضء فا خرجناهما بتئیان تثنيا کأنهما دفنا بالامس» . وله شاهد باسناد حح عند ابن 
سعد من طرق ألى الز بير عن جار . قوله(فاذا و كيوم وضعته هنية غير أذنه ) وقال عياض فى رواية أبى السكن 
والنسني غير هنبة في أذنه » وهو الصواب بتقدم «غير » وزيادة «فى» وف الاول تغيير » قال ومعنی قوله « هنية » 


الحديث ۱۲۵۳۰۱۳۵۰ ۳۷ 


أى شيئا بسيرا » وهو بنون بعدها تحتانية مصفرا » وهر تصغير « هنة » أى شىء ۰ فصفره لکونه أثرا يسيرا 
تهى . وقد قال الاسماعيل عقب سياقه بلفظ الا کش : آنأ هره عند . قات : وكذا وقع فى روآ ای ذر عن 
لکشم ؛ لکن ببق فى الكلام نقص ۰ ویبینه ما فى رواية ابن أبى خيثمة والطبراتى من طريق غسان بن مضر 
من أبى سلة بلفظ , وهو كيوم دفنته »> إلا هنية عند آذنه, وهو موافق من حيث الى ارواية ابن السكن التى صو ما 
عياض . وجمع أبو نع فى روايته من طريق ألى الأشعث بين لفظ « غير » ولفظ , عند» فقأل « غير هنية عند 
أذته » ووقع فى رواية الاک المشار الها د فاذا هو کیوم وضعته غير أذنه » سقط منها لفظ «هنية > وهو مستقم 
الممتى . وكذلك ذکره الجيدى فى « اجمع ‏ فى أفراد البخادى » والمراد بالآذن بعضها . وحى ابن الشین أنه فى 
روايته بفتح اماء وسكون التحتائية بمدها همزة ثم مثناة مئصوبة ثم هاء الضمير » أى على حالته . وقد أخرجه ابن 
لسکن من طریق شعبة عن آق الق( بلفظ « غير أن طرف آذن حدم تفر » » ولان سعد من طريق ألى هلال 
عن ألى مسلة « لا قلیلا من شحمة آذنه » ولان داود من طر رل حاد بن زيد غن آق مسلبة « إلا شعرات كن من 
لحيته ما بل الادض » وجمع بين هذه ألروابة وغيرها بأن المراد لشمرات الى تتصل بشحمة الاذن » وأفادت هذه 
الرواية سیب تخر ذلك دون غيره » ولا یعکر على ذلك ما رواءالطبرانی باسناد محییح عن جمد بن المتكدر عن جار 
: آن أباه قتل يوم احد ثم مثلوا به لجدعوا أنفه وأذثيه , الحديث ٠‏ وأصله فى سل » لآنه مول على أنهم قطموا 
بسض أذنيه لا جیمپما والله آعل ٠‏ قوله ( عن ابن أبى تجح عن عطاء ) کذا لکش » وحى آبر على ابا أنه 
وقع عند أن على بن السکن د عن جاهد , بدل « عطاء » تال : والذى رواه غيره أصح . فلت : وكذ! آخرجه ابن 
سعد والذسائ و الاسماعيلى وآخرو نكليم من طريق سعید بن عام بالسند المذكور فيه وهو الصواب . وف قمة 
والد جابر من الفوائد : الإرشاد الى بر الاولاد بالآباء خصوصا بعد الوفاة » والاستمانة على ذلك باخبارم بمكا تهم 
من الب . وفيه قزة إيمان عبد الله الذ کور لاستثنائه النى يللم من جعل ولده أجر عليه منهم . وقيه کرامته بوقوع 
الا على ما ظن ٠‏ وكرامته بكون الارض ل تبل جسده مع ليثه فما ۰ والظاهر أن ذلك لمكان الشهادة . وفيه 
فضيلة لجابر لعمله بوصية أبيه بعد موته فى قضاء دینه کا سيأ بيانه فى مكانه 
۸ - يسيب اد والشق فى ابر 
۳ - مرش عبدان أخب نا عبد الله أخمر نا اللیث بن" سعد قال حدنی این شہاب عن عبد ارجن 
بن کب بن مالك عن جابر بن عبد اله رضي ا عنهيا قال «کان این تم بين رجلين ين تسا 
خد ثم يقول : أيهم أ کنر أخذاً لقرآن ؟ فاذا شیر إلى أحدها قدّم” فى الأحد قال : أن ميد على طولام 
بم القيامة » فار بيهم ماهم » ول هم » 
قوله ( باب اللحد والشق فى ةبر ) أورد فيه حديث جار فى قصة قتلى أحد و لیس فيه للشق ذكر » تال ابن 
رشيد : قوله فى حديث جابر « قدمه فى اللحد » ظاهر فى أن الميتين جیما فى اللحد » ويحتمل أن کون المقدم فى اللحد 
(١)أى‏ « عند أذته » بدل « غير أذته »» لکنه لام بها ااسکلام کا قال الشارج ء وام آعم 
(۲) فى الخعلوطة : عن أبى سامة 
م = ۲۸ج ۳ * فع البارى 


۳۸ ۳ - کتاب ینانز 


والذى يليه فى الشق لشقة الحفر فى الجانب لمكان اثنين » وهذا يؤيد ما تقدم توجه أن الراد بقوله « فکفن أن 
وعی فى عرة واحدة » أى شةت بیهها » وحتمل أن يكون ذكر الثدق فى الترجمة 2 على أن اللحى أفضل مه » 
لانه الذى وقع دقن الشهداء فيه مع ماكانوا فيه من الجهد والمشقة » فلولا مزرمد فمنيلة فيه ما منوه . وفى اسان اب 
داود وغيره من حديث ابن عباس مرفرعا د اللحد لنا والشق لغيرنا » وهو يزيد فضيلة اللحد على الشق . واه آع 
۹ - باصت إذا أل لصب فات هل إصلى عليه » وهل برض على الصي الإسلام ؟ 
وال الحسن وشر دراه وتتادة : إذا أل أحداعا فلن مع الم 
وكان ابن باس رض ال عنهما معا من استضتفين »و يكن مح أبيه على دين قومه 
وقال : الاسلام يعلد ولا يعلى 

4ه - مزا عبدان أخبرنا عبد الله عن پوس عن ری ال نی سال بن ی لله أن" اب 
عر رط ا عنما أخيره أ عر انلق مع البو كي ی یط قبل ابن ید حل موه السب مم 
ین عد ام ہنی مال - وقد قارب اب ید از - فک ی فرب ال ده ثم قال لان 
صیاد : تشد أن رسول؛ الله ؟ فنظر إل ابن صیاد فال : آشهد نگ رسول الأميينَ . فقال ان" صياد لب 
: : نشد ان رسول” اله فرقضَة وقال : : آمنت بال و بر سل . فقال له : ماذا ترتى ؟ قال ان صیاد : 
يأتينى صادق” وکاذب . قال الب مكاي : حلط عليكة ت الأ :نم ل ۵ انی وك : إلى قد أت بت ی . 
فقال ان صياد : هو الخ . تقال : ا ذأ فلن تن درل ٠‏ قال محر رطی > اه" عنه : دعنى يا رسول لله 
أضرب عنقه . فقال اب : إن جنه فلن ساط [ عليه »وان كه فلاخي لك فى قن » 

[الحديث ۱۳۰۸ - آطرافه فى :۳۰۰۵ ٩۱۷‏ ۰ 13۱۸ ] 

۰ - وقال سا : مەت + عر رضی 7 ال عنهما بقول « الط بعد ذلك رسوله 2 وأية 
اب نكسب إلى التخل التی فیا این“ صا » وهو یل أن يسع من ان باو شي قبل أن تاه ان صیاد ۰ 
اه اج وهر اج - يعنى فى قطن 4 فيا رن أو رة فرأت اب ان صیاد رسول" الله 
و وهن ی ممذوع التخل. » قالت لابن میاد 0 - وهو اسم * ابن صیاد هذا د ١‏ »زاین 
صییاد . فقال انی یا ٠‏ لو تر کته بو » . وفال شیب فى عدیه : فرقم ٠‏ رمرم أو رمرم . وقال 
اسحاق کی وق وم . وال مه 00 


[ المديث موعد آطرافه فى : ۰۲۹۳۸ ۳۰۵۹۰۳۰۲۴ ۰ [NYE‏ 


الحديث ۱۳۵۹-۱۳۵4 ۳۹ 


۱ - ور سليان بن حرب حتاحا وهو این زيد عن ثابت عن أ رض ان قال «کان 
لام ېود ندم انی“ وله فترض» فأو یه لو موده فقمد عند رأسه ققال 4 : أسز . فقا إلى 
یو وهر عنده » فال له : اطع آبا اقا مَل . دسر . خرج اب وهو يقول : امد لله الذى هدم 
من النار > 

[ امدیث ۱۳۰٩‏ - طرفه فى : 070۷ ] 

۷ - وشا عل بن عبد الله حد ثنا فيان قال قال یذ الله : ممت این عباس رضي ال عنما یقول 
کات أنا وأ من المستضعفينَ : نا من الو لدان 2 وای من السار 

[ اذدیت ۱۳۰۷ - آطرآنه فى : 4۰۸۷ د هده؛ » ۹۷ ] 

کک رقي اهام عر ق مق عه 3 3 2 

۵۸ - رشن| أبو بان أخير نا شتيب" قال این شهاب : بصل ع ىكل مولو موق وان كان لیف 
من أجل أنه ول على فطرة الإسلام » یدعی باه الإسلام أو أبوهٌ خاصة وان كانت أ على غير الإسلام » 
إذا اسل" صارخا صل عليه ».ولا صلی على من لا ستول ین أجل أنه سقط »فان أبا رة رض الله عن كان 
حدات قال الب ق « ما مين مولود إلا يولد“ على القطرة » فأبواه دنه او تضرانه أو مان مک نج 
ا و وم و ره ۲ 9 7 1 2 
البّييمة چمة جمماه » هل تشون فیها ین جذعاء » ؟ ثم یقول أبو هريرة رضي ال عنه ( فطرة إل التى في 
الاس عليها ) الآية 

[ الحديث ۱۳۰۸ - آطرآفه فى : ۰۱۳۵۹ ۱۳۸۰ ۷۷۰ 10۹۹ ] 

۹ - وشن عبدان آخبر ا عبد الله أخير نا واس عن از هری آخبرتی أو سلا ن عبد ارجن أن" 
ابا هريرة رضی الله عن قال : قال رسول؛ اله او « ٠ا‏ من مولود إلا بول على الق » فأبواء ردان أو 
مان أو انه ها نت اي بیس ماه هل تون قبها ون جدعاء » ثم بقول أبو هريرة رض" 
ال عه [ رة ل ای قراس علبهاء لا یدیل کی افو ذلك ایا 4 

وله ( باب اذا أسل الصى فات هل بصل عليه ؟ وهل يعرض على الصى الاسلام ) ؟ هذه الترجة معقودة لصحة 
إسلام السى › وهی مأل اختلاف کا سلبينه . وقوله « وهل يعرض عليه » ذ و هنا بافظ الاستفهام » وترجم فى 
کتاب الماد بصيغة تدل على الجزم ذلك فقال , وكيف بعرض الاسلام عل الصی » ؟ وكأنه لما أقام اللادلة هنا 

: يعة ندل على أ جزم ۾ یف يعرض الاسلام 0 
عل صمة إسلامه استغنى بذاك وأفاد هناك ذكر الكيفية . قوله ( وقال الحسن اخ) أما آثر لسن قأجرجة البيق 
من طريق مد بن فصر أظنه فى کتاب الفرانْض له قال « حدثتا يحي بن ی حدائنا يزيد بن زریع عن يولس عن 
الحسن فى الصغير ؟ قال : مع المسلم من والديه . وأما أثر [براهيم فوصله عبد الرذاق عن معمر عن مغيرة عن [رراهم 
قال فى نصرانيين يينهما ولد صغير فاسل أحدهما ؟ قال : أولاهما به المسلم . وأما أثر شرج فاخرجه البق بالاسناد 


۳۳۰ ٣م‏ کنتاب انز 


e‏ ل اه و عن شرج أنه اختصم اليه فى صي أحد آبوبه نصراتی» 
ل : الوالد الآ حق بالولد» . و ما[ ثر قتادة فوصله عرد الرزاق عن معمر عنه نحو قول الحسن . e‏ 

۳ المستضعفين ) وصله المصئف ف الباب من حدیثه بلفظ كنت آنا وأى من المستضعفين » 

آمه لبابة بنت الحارث افلالية ٠‏ قوله ( دس ال ار ما ات عم ی و ن 

إسلام المباس كان بعد وقءة بدر ؛ وقد اختلف فى ذلك فقيل : سل قبل المجرة وأقام بأمرالنى بلقم له فى ذلك لمصلحة 

المسليين : روى ذلك ان سعد من حديث ابن عباس ؛ وفى [سناده إل سكابى وهو متروك . و رده أن العباس أسر 

ببدر » وقد فدى تسه کا سيأ فى الغازی واضا ؛ و برد أيضا أن ال ة التى فى قصة المستضعفين تزلت يعد بدر 


چ ده ۱ آخرجه أحمد 
وال 70 1 . ای عاص أنه عام لا اله اق م 


س أيه ھاے دع المجاج وم 
ا عام الفتح فى أول السئة ۱ از ٠‏ قوله زوقال ام 
بعلو ولا يعلى ) کذا فى جیع نسخ اليخارى لم يعين القائل » وکنت أظن أنه معطوف على قول ابن عباس فی کون 
من کارامه ؛ مل أجده من كلامه بعد اا تشع الكثير » ورآيته موصولا م‌فوعا من حل يث غيره أخرجه الدارقطى 
ود بن هرون الروياق فى مسنده من حدیث عاذ بن عرو ا مر تى بسند خسن ؛ ورویناه فى« فوائد أن يعلى الخليل » 
من.هذا الوجه وزاد فى أوله قصة وهى أن عائذ بن عبرو جاء بوم الفتح مع آن سفیان بن حرب ه فقال الصحاية : 
هذا أبو سفران وعانذ بن محرو » فقال دسول الله يلتم : هذا عائذ بن عمرو وآبو سفیان » الاسلام أعز من ذلك » 
الاسلام یماو ولا يعلى ‏ وف هذه القصة أن للميدأ به فى الذكر تأثير! فى الفضل الما بيده من الاهتام » و لهس فيه 
حجة على أن الواو ترتب . ثم وجدته من قول ابن عباس کا کنت أظن ذکره این حزم فى اح قال : ومن طريق 
حاد بن زيد عن أبوب عن عكرمة عن ابن عباس قال « اذا آساست الپودية أو النصرانية تحت البودى أو التصراق 
يغرق بينهما » الاسلام يعاو ولا يمى » ثم أورد المصنف فق الباب آحادبت ترجح ما ذهب اليه من صمة إسلام الصى » 
وها حديث ابن عر فى قصة ابن صياد وسيأقى الكلام عليه مستوفى فى الباب الشار اليه نى الجهاد + ومقصود 
البخارى منه الاستدلال هنا بقوله بر لابن صياد « أتشبد أتى رسول الله » ؟ وکان إذ ذاك دون الباوغ . وقوله 
و آطم » نضمتين بناء ء كالحصن . ود مغالة » بغت بفتح الم والعجمة الخفيفة بطن من الانصار » واین صياد فى رواية أ 
ذر صائد وكلا الامی‌ین کان يدعى به > وقوله د فرفضه » ال كثر بالضاد المجمة آى غركه , قال الزين بن المي : 
أنكرها اقاضى . وليعضهم بالمبملة أى ده برجله » ٠‏ قال غياض : کذا فى رواية أبى ذر عن غير المسشملى ولا وجه 
لما . قال المازرى : لعله رفسه يالسين البملة أى ضربه برجله ؛ قال عیاض : لم أجد هذه الأفظة فى جماهير اللغة بعى 
بالصاد » قال : وقد وقع فى رواية الأصيلى بالقاف بدل الفاء » وق رواية عبدوس « فوقصهء بالواو والقاف » 
وقوككيه وهو مختل ؛ ععجمة سا کننة بعدها مثناة مكسورة أى مخدعه ؛ والمزاد أندكان بريد أن پستففله ليسمع كلامه 
وهو لا يدعس . قوله ( ل فما ده رة أو زمرة )كذا للأكثر على الشك فى تقد الراء غلى الزاى أو تأخيرها » 
و لبعضهم «١‏ زمزمة أو رمرمة » على | اك هل هو بزايين أو براءين مع زيادة مى فهما » ومعافى هذه الكلمات الختافة 
متقارة . فاما الى بتقدع اراء دمم واحدة في فعلة من الرمن وهو الاشارة » و اما الى بتقدم الرای كذلك فن 


الحديث ووم( ۱۳۵۹ قف 


خيس ا ل ع كم م بح ل ا ا القن 
الرس والمراد حكاية صوته » وما التى بال لتين وميمين فأصله من المركة وهی هنا يممنى الصوت الى » وأما الى 
پالمجمتین كذلك فقال الخطالى : هو تحريك الشفتين بالکلام. وقال غيره : وهو كلام العلوج وهو صوت يصوت 
من الخباشم والحلق . قولھ ( قار أبن صياد ) أى قام كذا للا کش ؛ والکشمپی « فثاب » بوحدة أى رجع عن 
الحالة التىكان فما . قو ( وقال شعيب زمزمة فرفصه ) فى رواب ألى ذر بالزايين و بالصاد المرملة » وفى روابة غره 
« وقال شعيب فى <دیثه فرفصه زمرمة أو رمرمة » بالشك . وسيأق فى الآدب موصولا من هذا الوجه بالك » 
لكن فيه د فرصهء بغير فاء و با لتشدید » وذکره ا لطا یی نی غر يبه عبملة أى ضفطه وطم بعضه إلى پمض . قَولّه (و قال 
إتمق الكلى وعقيل دمرمة ) يعنى بموملتين (وقال معمر رمزة) يمتى براء ثم زای » أما روابة (سعق فوصلها الذهلى 
فى الزهریات وسقطت من روابة المستملى والکشمیپی وی الوقت ۰ وأما رواية عقيل فوصابا المصنف ف الجهاد 
وكذأ روانة معمر . ثا الأحاديك حديث انس زکان غلام ودی خدم) م أقف فى شىء من الطرق الموصولة على 
نسميته ‏ إلا أن ان شکوال ذكر أن صاحب د العتبية , حك عن زياد شيطون أن اسم هذا الغلام عبد القدرسء 
قال : وهو غریب ما وجدته عند غيره . قَولْهِ ( وهو عنده ) فى رواية أب داود , عند رأسه » أغرعه عن سلمان 
این حرب شيخ البخارى فيه » وكذا الاماعیل عن ألى خليفة عن سلمان ٠‏ قله ( فأسل ) فى رواية التسائى عن 
لتق بن راهويه عن سليان المذكور فقال , آشهد أن لا إل إلا الله وأن مدا رسول الله . قوله (آنقده من النار) 
فى دواءة أنى دارد وأبى خليفة ‏ أنقذه بى من النارء وق الحديث جواز استخدام المشرك » وعيادته اذامرض » 
وفيه حسن العهد » واستخدام الصغير » وحرض الالام على الصى ولولا صمته مه ما عرضه عليه . وق قوله «أثقذه 
فى من الذار » دلالة على أنه صح اسلامه , وعلى أن الصى إذا عقل الکفر ومات عليه أنه بعذب(۱). وسيأق البحث 
فى ذلك من حديث سمرة الطويل ف الرژبا الأنى في د باب أولاد المشركين , فى آواخر الجنائر . ثاثا حديث ابن 
عباس « کشت آنا وأى من المستضعفين , وقد تقدم الكلام عليه فى الثرجمة . رابعها حدیث أب هربرة فى أن كل 
مولود يولد على الفطرة ؛ آخرجه من طريق أبن شهاب عن ألى هريرة منقطما ؛ ومن طريق آخر عنسه عن ألى سامة 
عن أنى هربرة » فالاءتماد فى المرقوع على الطر يى الموصولة » وا أوره اللقطعة اقول أن شهاب الذى أستئيطه 
من الحديث » وقول اين شهاب « لفية » بكسر اللام والمعجمة ولشديد التحتائية أى من زناء وسراده أنه يصلى على 
ولد الزنا ولا منع ذلك من الصلاة عليه لانه محكوم باسلامه تيا لامه » وكذلك من كان آبوه مسليا دون أمه , 
وقال أن عبد الم : لم يقل أحد إنه لا يصلى على ولد الزنا إلا قتادة وحده ۰ واختاف ف الصلاة على الصى فقال 
سعيد بن جبير : لايصلى عليه حتی يبلغ » وقيل حتى يصلى ؛ وقال اور : يصلى عليه حى السقط إذا استهل(۳). وقد 
تقدم فى و باب قراءة اة السكتاب » ما يقال فى الصلاة على جنازة الصى » ودخل فى قوله «کل مولودء السقط 


)٩(‏ ق هذه فائدة نار لأيه لیس فى ارت المذكور دلالة سريحة على أن الفلام المذكورلم يبلغ » وقد صح عن النى صلى أله عليه ول 
آه قال د رفع اقل عن ثلانة ٠‏ وذكر منهم «الصغير حتى زبلغ ٠‏ . والله أعلم 

(؟ ) الصواب شرعية الصلاة عليه وإن فم بعل ء إذا كات قد تفخ فيه اروج »> اسموم حديث « السقط يصلى عليه ٠‏ وتقدم ٠‏ الیست 
فى ذاك في ص ۲۰۱ »وال آعر ۱ 


۳۳۲ ۷۳ - کتاب الجنا 


فلذلك قيده بالاستهلال , وهذا مصیر من الزهرى الى تسمية الزانى أبا لمن زى بأمه فائه يتبعه فى الاسلام » وهو قول 
مالك » وسيأئى ال کلام على ان المرفوع وعلى ذكر الاختلاف على الزهرى فيه في « باب أولاد المشركين » ان شاء 
الله تسال 
۰ - پا إذا ول اشر ك عند الوت : لا إل ال" 21 
۰ - وزش| اسحاق أخير نا قوب نابرهم قال حدتى ای عن صالح عن ابن شهابٍ قال 
آخبرتی سعید بن؛ السب عن أبيه أنه عر « أنه لا حشرت أبا طالب الوَقاةٌ جاده رسوله اله وفع رجن 


ده أبا جل بن متا مد لله بن أبى امین رت قال رسوا اف ی عار :بام قل لال 


از كله اشد للك مها عند الله ٠‏ قال أبو جل ومد او ألى أمي : ياأيا با طالب » أرب عن ملة عبد 


4 


A 


الب ؟ ؟ ظ 1 ردول له را عایه د وبهودانٍ بات تلك الق ال لد حت قال أبو طالب بو ار ما كلدم : هو 
على له عبد الب » وی أن بقول لا اد 2 . فقال رول ان لل : : أما وال لا لأسف رن لك مالم 
أنه عنك» فال الله تعالى فيه [ ۱۱۳ التوية ] : ل( ما كان لانئ 4 الآبة » 

[ الحديث ۱۳۰۰ - أطراه فى : ۰۱۷۰6۲۸۸۵ ۰۷۷۲ ۱۳۸ ] 

قله ( باب إذا قال الشرك عند الوت لا إله إلا اله ) . قال الزين بن المنيد :لم يأت واب إذا نهر نا 
قال لعمه « قل لا إله إلا الله أشهد لك اء كان حتملا لان يكون ذلك خاصا به » لآن غيره إذا قاجا وقد أرقن بالوفاة 
لم ينفعه . وحتمل أن يكون ترك جواب اذا ليفوم الواقف عليه أنه موضع تفصيل وفكر , وهذا هو المعتمد - ثم 
أورد المصئف حديث سعيد بن السیب عن أبيه فى قصة أنى طالب علد موه »2 وسیأق الكلام عليه مستّوق 5 
تفسير براءة . وقوله فى هذه الطريق:, مالم أنه عنه» أى الاستغفار» وفى رواية الكشمينى «عنك » . وقوله 
د فأترل الله فيه الآنة» نی قوله تمالى و ماكان للنى والذين آمنوا أن پستغفروا للبشركين ) الابة کا سيأ . وقد 
ثبت لمیر أنى ذر و فأنزل لله فيه : ماکان للنى »الا 

۱ - اس تردق على ابر . وأومی برَدة الوم أن سل فى ره جريدتانٍ 

ورأى این" عر رف ی اف عنها قاطا على قر عبد ار جن قال : ازع اغلام وی * 5 وله عل 

وتال خارجة بن زد : رأبتقى وحن شبن لزن عمان رض الله عنه وان أشدناوثية الذى لب قير 
عنان بن مَفامون < ہی 2 . وقال با کر E‏ بیدی خارجة فَأَجْلسَى على قبر وأخبری عن عله 

ند بن ثابت قال : ما کرد ان ۱ عليه . وقال افم : کان ان عر رضی ال2 عنها جاس 
على القبور 


۳۱ - وشا بحبى حدثنا أبو او عن الأعمش عن تجاهد عن طوس عن ابن عباس رض اه 


امدیف ۱۳۹۱ ۳۳۴ 
عهماعن البی يه « أنه مر بقرين / 


1 57 
لا بستتر" من البول» وأما الآخره فكان شى بالدّميمة . 


جريدة رعلية نثقها ينصفين » نم) رر ىكل * 
قر واحدة . ققالوا : يا رسول الله لم صتمت هذا ؟ فال : لاه أن حخقف عنهما »ما ی 0 


قوله ( باب الجريدة على القبر ) أى وضعها أو غرذها ٠‏ قوله ( دأوصى بريدة الاسلی ) وقع فى رواة 
الاكثر دف قيره » و لاستهل د على قيره » وقد وصله ابن سعد من طريق مورق المجل قال د أوصى بريدة أن وضع 
فى قره جریدتان » ومات بأدی خراسان » قال ابن المرابط وغيره : حتمل أن کون بريدة مس أن یفرزا فى ظاهر 
القبد اقتداء بالنى يل فى وضعه الجر يدتين فى القبرین » وحتدل أن يكون آم أن علا فى داخل الق لا فى التخلة 


ایک أ اه جرا( > 


من ابر أغوله اف قر دشجر و طیبة 1 والأول أظبى 4 ویو ده راد لصف حلزث أأقبرين فی آخر اباب 3 
وكأن بريدة حل الحديث على مومه ول بره خاصا بذينك الرجلین . قان ابن رشيد : و يظبر من تصرف البخارى أن 
ذلك خاص ہما 9 ولذلك عقبه بقول ابن مر ١‏ [نما يظله عله « . قوله (ودأى ابن عمر فسطاطا على قير عبد الرحمن) 
الفسطاط يضم الفاء وسكون المبدلة وإطاءين مهملتين هو البيت من الشمر » وقد بطلق على غير الشعر ٠‏ وفيه لفات. 
آخر ی يتثليث الفاء و بانشناتين بدل الطاءين وإبدال الطاء الأولى مثناة وإدغامهما فى السين وكسر أوله ف الثلاثة . 
وعيد الرحمن هو ابن ای بكر الصديق بینه ابن سعد فى روابته له موصولا من طريق أبوب بن عيد الله بن يسار قال 
دم عبد الله بن مر على قبر عبد الزن بن أبى بكن أخى عائشة وعليه فسطاط مضروب » فقال : با غلام انزعه , 
فا ما يظله عمله . قال الغلام : تضر بنى مولانى . قال :كلا . فزعه » . ومن طرزق ابن عون عن رچل(۲ قال , قدمت 
عائثة ذا طوی <ين رفموا أيديهم عن عيد الرحن بن ألى بكر » فأمرت بغسطاط فضرب على قبره ووكلت به إنسانا 
وارتحلت » نقدم أبن عبر » فذكر نوه ؛ وقد تقدم توجیه إدغال هذا الاثر نحت هذه الترجة . وله ( وقال خارجة 
ابن ذيد ) أى ابن ثابت الالصارى أحد ات التابعين ؛ وهو آحد السبعة الفقباء من أهل المديئة الخ . وعله المصئف 
فى « التاریخ الصغيرء من طريق أبن اتی « حد ثنى حى بن عبد الرحمن بن أنى عمرة الانصارى سمعت خارجسة بن 
زید ء ف ذکره > وفيه جواز تعلية ار وراعه غن وجه الارض » وقوله « رأیتی » بعلم المثئاة والفاغل والمفعول 
يران لثىء واحد » وهو من خصائص أفعال القلوب . ومظمون والد عات إظاء معجمة سا کنة ثم مهملة » 
ومناسبته من وجه أن وضع الجر بد على القبر رشد الى جراز وضع ما یر تفع به ظبر (أقير عن الارض » وسياق 
الكلام على هذه الألة فى آخر الجنائز . قال ابن المنير فى الحاشية : أراد البخارى أن النی ینفع أصماب القبور هی 
اللأعمال الصالحة » وأن علو البناء والجلوس عليه وغير ذلك لايضر بصورته و لأا يضر عمناه [ذا تكلم القاغدون عليه 


(۱ ) القول بالخصوصية هو الصواب » لأن الرسول عليه الصلاة والسلام م يغرز الجريدة إلا على قبور علم تعذيب أهلوا » ول يقمل 
ذلك لار الفبور » ولو كان سنة لفمله بالجيع » ولان الافاء الراشدین وكبار الصساية لم يفملوا ذلك > ولو كان مشسروعا لبادروا “اليه , 
آما ما فمله بريدة فیو اجتهاد منه » والاجتهاد يخطى ويصيب » والصواب مع من ترك ذلك کا تقدم ٠‏ واللة أعلم 


(؟) هذا الأر ضیف من أجل الرجل اليم » وعلى فرش مته فالصواب مافمله ابن مر لعموم الأحاديث الالة على تعريم البناء 
على القدور » وهی تشمل بنا: القباب وغيرها » ولأن ذلك من وسائل الدسرك بالمقبور غرم فطله كنائر وسائل ارك ء وان أعلم 


۳۳ مم - کتاب ال جنار 


بيا يضر مثلا . وله ( وقال عثيان بن کم : أخذ بيدى خارجة ) أى ان زيد بن ثابت اڅ › وصله مسدد 
فى مسنده السكبير و بين فيه سبب إخبار خارجة سكم بذلك ولفظه « حدثنا عيبى بن بوفس حدثنا عثهان بن حکم 
حدانا عبد الله بن سرجس وأبو سللة بن عبد الرجن أنبما مها أبا هربرة يقول : لان أجلس على جمرة فتحرق ما دون 
خی حتى تفطی ال" , أحب [ل"من آن‌آجلس على قبر . قال عثمان : قرأيت خارچة بن زيد فى القایر » فذكرت له ذلك » 
فأخذ بيدى » الحديث . وهذا اسناد محیح . وقد آخرج مسل حديث أ هريرة م‌فوعا هن طر يق سول بن أبى صا عن 
أبيه عنه »> وروی الطحاوى من طريق #د بنكصب قال : نما قال أو هريرة : من جلس على قر يبول عليه أو يتغوط 
فكا نما جلس على جرة ؛ لكن إسناده ضعيف. قال این رشيد : الظاهر أن هذا الآثروالذى بعده من الباب الذى بعد هذا 
وهو و باب موعظة المحدث عند القبر وقعود أصحابه حوله » وكأن بعض الروأة کتبه فى غير موضعه . قال : وقد يتكلف 
له طريق يكون بذ من الباب وهی الاشارة الى أن ضرب الف طاط إن کان لغرض صحيح كالقسترهن الشمس مثلا الى 
لا لاظلال الميت فقط جازء وكأته يقول : إذا أعلى القبر افرض حییح لا لقصد المباهاة جاز ا جوز القعود عليه 
أغر ض یح لالمن أحدث عليه . قال : والظاهر أن المراد بالحدث هنا التغوط » وحتمل أن بريد ماهو آم من ذلك 
من احداث مالا بلیق من الفحش قولا وفعلا لتأذى الميت بذلك التهى . ويمكن أن يقال : هذه الاثار المذكورة فى 
هذا الاب تحتاج الى بيان مناسبتا للترجة ؛ والى مناسبة بعضها لبعض » وذلك أنه لم يذكر حكر وضع الجريدة » 
وذكر أثر بريدة وهو يؤذن بمشروعيتها »ثم أثر ابن عمر المشعر يانه لا تأثير لما يوضع على القبر ٠‏ بل التأثير العمل 
الصا » وظاجرهما التعارض فلذلك أبهم حكر وضع الجر يدة ؛ قاله الزين بن المنير . والذى بظپر من تصرقه ترجیح 
الوضع ؛ ويحاب عن أثر ابن عم بأن ضرب الفسطاط على القبر لم يرد فيه ما ينتفع به الميت مخلاف وضع الجريدة 
لان مشروعيتها نينت بفله يل » وإن كان بعض العلاء قال : إنها وافعة عين يحتمل أن تتكون مخصوصة عن أطلعه 
الله تعالى على حال الميت » وأما الآثار الواردة فى الجلوس على القبر فان عموم قول أبن عمر « ما يظله عمله » يدخل 
فيه أنه كا لا يتتفع ..ظليله ولوكان تمظما له لا يتضرد بالجلوس عليه ولو کان تحةيرا له . والله آعل . وله ( وتال 
نافع :كان ابن عمر مجلس على القبور ) ووصله الطحاوى من طريق بكير بن عبد الله بن الاشج أن افا حدثة ذلك » 
ولا بعارض هذا ما أخرجه ابن آن شيبة باسناد صمح عنه قال لان أطأ على رضف أحب ال" من أن أطأ على قير » 
وهذه من السائل الختلف فا » وورد فيا من صعيح الحديث ما آخرجسنه مس عن أبى عرئد الغنوی مرفوع 
, لا تجلسوا على القبور » ولا تصلوا الباء قال النووی : المراد بالجاوس القعود عند اجمبور ء وقال مالك : "اراد 
بالقعود الحدث › وهو تأويل ضعيف أو باطل انهو . وهو بوم انفراد مالك بذلك » وکذا أوهمه كلام ابن 
الجوزى حيث قال : جمبور الفقباء على الذراهة خلافا مالك » وصرح النووی ف « شرح المهذب » بأن مذهب أف 
حديفة كابجخهور > ولي سكذلك » بل مذهب أبى حزيفة وأصابه كقول مالك کا ةله عنهم الطحاوى واحتج له بأثر 
ابن عر المذكور » وأخرج عن عله نحوه » وعن زيد بن ثا بت م‌فوعا د لاما نبى انیم عن الجلوس على القبور 
لحدث قائط أو بولء ورجال [سناده ثقات . ويؤيد قول اخبور ما أخرجه آحد مر حديث عرو بن حرم 
الانصارى مرفوعا ‏ لا تقمدو! على القبور » ونی رواية له عنه و رآ فى رسول الله يلق وأنا مکی" على قر فقال : 


الحديث ۱۳۹۲-۰۱۳۹۱ ۳۳۵ 


لا تؤذ صاحب القير » إسناده تيح » وهو دال عل أن اه الجلوس القعود على حقيقته » ورد ابن حزم التأدیل 
۳۹۸ لنقدم بأن لفظ حدیث أف هرررة عند مسل « لان بجلس أحدم على جمرة فتحرق یاه فتخلص الى جلده > قال : 

وما عبدنا أحد! يتمد على ثيابه للغائط » فدل على أن الراد القعود على حقيقته . وقال ابن بطال : التأويل المذكور 
بعيد » لآن الحدث على ار اقبح من أن يكرهء واعا یکره الجلوس التعادی(٩‏ . قوله ( حدئنا عی ) قال أبو 
على ای : لم أده منسوبا لاحد من الشایخ . قلت : قد نسبه أبو نعم فى « المستخرج » بح بن جعفر ۰ وججزم 
أبو مسعود فى « الاطراف » وتبعه المزى بأنه جي بن يحي ؛ ووقع فى رواية ی على بن شبو به عن الفربری « حدثنا 
يحى بن موسى ء وهذ! هو المعتمد . وقد تقدم اكلام على حديث ابن عراس فى کتاب الوضوء ما فيه مقنح بعون 
الله تعالى . واه أعلم 


~A 

( دجون من الأجداث ) : الأجداث ابور شا دك ا و : أى جلت 
سل أعلاه . الإبفاض : الإسراع . قرأ الأ إن تيم : E‏ إليه . والره 
واحد» والتشبة مصدر وم اروج من القبور ( ناون 4 : خر جون 

۱۳۹۲ - وزشا نان قال حدثفى جر فق انسور عن سعد بن ده عن أبى عبد ارجن عن عل 
رضي اف عنه “قال د كتا ق جاززی 3 “قد > قتان ابو مق تقد" > وقذن حول » ومع مر : 
شکن جل بسک منم ی : ما منک ون أُحَدِ ما ين نفس تنفوسة الا" کب مكانها من 
اة وال ار » ولا قد كيت شفية أو سعيدة . فقال رج : یا رسول ان » ألا تاغل كارع 
سل » فين كان مثا ين ين أهل السعادة سیر إلى عل أهل السمادة ء وأمًا من کان 3 من أهل اشاز 
فسیّصیه إلى عل أمل شتا ؟ قال : ما اهل السمادة یرون سل اسعادة » وأمًا اهل اشقارة فيتكرون 
سل الشقاوة . ثم تا فأما من أعلی وات ) الآية » 


[ للديكت ۱۳۹۲ - آطرانه فى : £44 ¢ ۹4 [Veet ce NY EAA AEA ¢ EY‏ 
وله ( باب موعظة الحدث عند الفر وقعود آمحابه حوله ) كأنه بشير الى التفصيل بين أحوال القمود» فان كان 
لمصلحة تتعلق بالحى أو الميت لم یکره ؛ ويحمل النهى الوازد عن ذلك على ما خالف ذلك ٠‏ قوله ( مخرجون من 
(۱) ويؤيده ما ذه اليه الجهور من النهى عن القمود على القبور مطلنا ما رواد ملم فی حيحه عن جابر فاك د نوی رسول أله 
سل ال عليه وسل أن جمس الب وآن يقد عليه وآن ببق عليه » . وهنا الحديث الصحيح وما جاء فى ناه يدل على تمرم تجصیص 
القبو والبناء علا » لأن ذلك من تظیمبا وهو من وسائل المرك يأ وقع ذلك فى ئر من الأمصار ٠‏ الواجب على أعل الل وى 
جيم لین إنسكظره و التعذیر منه ٠‏ وإذا كن البناء على افير مسجداً صارت العصية أعظم » والوسيلة به الى العرك أظير , وهذا صح 
عن سول الله صلى الله عليه وسل أنه لمن من اتح القبور مساج وقال عليه الصلاة والملام ٠‏ ألا وان من کان قباس کانوا يتخذون. 

قبور أنبياهم وصالهيهم مساجد ء ألا فلا تخذوا القبور ساجد ء فی آلها ک عن ذاك » 


م ٣ج‏ ۳ جد فع اباري 


۳۳۹ جم - کتاب انز 
الأجداث : الاجداث القبور.) أ المراد بالاجداث فى الآنة القبور ٠‏ وقد وصله ابن أبى حاتم وغیره من طربق 


قتادة والسدى وغيرهما > واحدها چدت بفتح الجم والمبملة 3 قوله ( بعرت : أثيرت . بعترت حوضی : جعلت 
أسفله أعلاه) هذاكلام أب عبيدة فى , کتاب انجاز » . وتال السدى : بعثرت أى حركت » غر ما فها. رواه ابن 
أبى حاتم ٠‏ قوله ( الايفاض ) بباء تحتانية ساكنة قبلبا كسرة و بفاء ومعجمة ( الاسراع ) حكذا قال الفراء فى 
« العای » . وقال أو عبيدة : بوفضون أى يسرعون . قوله ( دقرأ الاعش : إلى نصب ) يعنى بفتح النونكذا 
لا کش » وق رواية أب ذر بالضم :2 والاول أصح . وکذا ضبطه الفراء عن (3عش فى «کتاب الدای» وهی 
قراءة اور . وحکی اطیرانی آنه لم يقرأ بالضم الا امسن البصرى ٠‏ وق حکی الفراء عن زيد بن ثابت ذلك » 
ونقاوا غيره عن بجاهد وأبى عمران الجوق . و وكتاب السبعة» لابن مجاهد : قرأها ان عاس بضمتين » يعتى 
بلفظ المع . وکذا قرأما حفص عن عاص . ومن هنا يظبر سبب تخصیص الاعش باللاكر لانه کوفی » وكذا 
عاصم فى | راد حفص عن عاص بالضم شذوذ . قال أبو عبيدة : النصب بالفتح هو العم الذى تصبوه لیعبدوه » 
ومن قرأ فصب با لضم فی جماعة مثل رهن ورهن ٠‏ قوله ( بوفضون الى ثىء منصوب : يستبقون ) قال ابن أبى 
حاتم : حدثنا أبى حدثنا سل بن إبراهم عن قرة عن الحسن فى قوله ‏ الى فصب يوقضون ) أى ببتدرون أيهم 
يستله أول . قوله ( والنصب واحد واللصب مصدر ) کذا وقع فيه » والنی فى « الا للفراء ‏ التصب وائصب 
واحد وهو مصدر واجمع الانصاب . وكأن التغيير من بعض النقلة . قول ( يوم الخروج من قبورم) أى خروج 
أهل القبور من قبورم ۰ قوله ( وينسلون خرجون ) كذا أورده عبد بن حيد وغيره عن قتادة 0 وسیأق له معتى 
آخر إن شاء الله تعالى . وفى نسخة الصغاتى بعد قوله « خر جون © : من النلان . وهه التفاسير أوردها تماقا 
پذکر القبر استطرادا ۰ ولا تعلق بالموعظة أيضأ . قال الوين بن المنير : مناسية راد هذه الایأت فى هذء الترجة 
للإشارة الى أن المناسب لن قعد عند ار أن يقصر کلامه على ال نذار يقرب المصير الى القبور ثم الى النشر لاستيفاء 
العمل . ثم أورد المصنف حديث على بن ألى طالب مرفوعا وما من نفس منفوسة إلا كنتب هكانها من الجئة والنار» 
الحديث . وسيأق مبسوطا فى تفسير ( والايل اذا یفشی) » وهو أصل عظم فى [ثبات القدر . وقوله فيه , اعملوا» 
جرى جری أسلوب السكم » أى الزموا ما يحب على العبد من العيودية» ولا تتصرفوا فى ام الربوية . وعیان 
شيخه هو ابن ألى شية ٠‏ وجرير هو ابن عبد اميد . وموضع الحاجة ماه « فقعد وقعدنا حوله » . وقوله « فقال 
رجل » هو عر أو غیرہ کا سرأقى إن شاء الله تعالى 
۳ - سيت ما جاء فى قاتل اس 

۳ - شا مسداد حدكنا يزيد بن دیع حدئنا خالد عن أبى قلاءة عن ثابت بن الضحاك رضي 

اه عن انیم ال د من حاف عل غير الإملام كاذ مد فوم قال » ومن قعل فته تديدة 


۳ 
ر 


عذ ب به فی نار جم » 
[ الحديث ۱۳٩۳‏ _ آطرانه فى : [Net cee e EV EAL AVY‏ 


۱۳۹۹ وقال ححاج بن منهال حدثنا جَرير بن حازم عن الحسن « حد نا جندب رضو” اف عن فى لهذا 


YY ۱۳۹۵١ - ۱۳۹۲ الحديث‎ 


المسجد فا نسينا وما ناف أن تک عل الوه يبه قال : کان ر رجل و جرا ستل نت فال ا 
نی عبدى ينفنيه » حرمت عليه اب » 

[ الحديث ۱۳۹۵ - طرقه فى : ۳۵3۳] 

11e‏ - مشا یر بان آغبرنا شیب حدما أبو الزناد 00 ن الأعرجر عن ألى هريرة رضي ا ور 
قال : قال انبث ‏ « الذى فده سه با فى النار » والذى دما مها فى انار » 

[الحديث ۱۳۹۵ - طرفه فى : 0۷۷۸] 

وله ( باب ما جاه فى قاتل النفس ) قال أبن رشید : مقصود الترجة حع قاتل النفس . والذکور ف الباب 
قائل نفسه 0 فبو أخص من الترجة » ولکته أراد أن يلحق بقائل تفه قائل غيره من باب الاول ٠‏ ته ذا كان 
قاتل نفسه الذى لم يتعد ظل نفسه ثبت فيه الوعيد ااشدید فأولى من ظل غيره بافانة نفسه . قال ابن النير فى الحاشية : 


عادة البخارى [ذا توقف فى شىء ترجم عليه ترجة نيد كان نعل نار بق الاجتهاد . وقد تقل عن مالك أن قال 
النفس لا تقبل تو به » ومقتضاه أن لا بصل عليه ؛ وهو نفس قول البخارى . قلت : لعل اليخارى أشار بذاك 
الى ما رواه أصحاب الستن من جديث جار بن سمرة د ان النی بے أق برجل قتل نفسه يمشاقص فل يصل عليه » 
وف روابة الفا « أما أن فلا أصل عليه » » الكنه با | يكن على شرطه أوم اليه بهذ لرجة وأورد قرا ما يديه 
من قصة قاتل نفسه » ثم أورد المصئف ف الباب ثلاثة أحاديث : أحدها حديث ثبت بن الضحاك فيمن قتل نقسه 
غديدة » وسیأتی الكلام عليه مستونی فى الاعان والنذور » وخالد المذ كور فى زستاده هو اذاه . ثانها حديثك 
جندپ » وهو أبن عبد الله الیجل قال فيه و قال حجاج بن متهال رگا جرير بن حازم » وقد وصله ف ذكر بی 
أسرائيل فقال د حدثنا مد حدئنا حجاج بن منهال » فذكره . وهو أحد المواضع التى يستدل بها على أنه ريما علق 
عن بعض شیوخه ما بينه و بيه فيه واسطة » لكنه أورده هنا مختصر! و أوزده هناك میسوطا ققال فى أوله «كان 
فيمنكان قبلسكم دجل » وقال فيه د بزح فأخذ سكينا خر بها يده فا رقأ الدم حتى مات » وسيأقى اكلام عليه 
مستوف هناك » وم أقف على تمية هذا الرجل . الها حديث أنى هريرة مرقوعا د الذى مخنق نفسه مخذقها فى الثار » 
والذى يطءنها يطمنها فى النار » وهو من آفراد البخارى من هذا الوجه . وقد أخرجه أيضا فى الب من طريق 
الاعش عن أبى صا عن أبى هريرة مطولا 2 ومن ذلك الوجه أخرجه مسل ولیس فيه ذكر الخنق » وفيه من 
الزيادة ذكر السم وغيره و لفظه « فبو فى ناز جيم عالدا مخدا قها آیدا وقد تمتك به المعتزلة وغيرم من قال بتخلید 
أصحاب المعاضى ف الثار » وأجاب أهل السئة عن ذلك بأجنوية : من توهم هذه الزيادة » قال الترمذى بعد آن 
أخرجه : رواه عمد بن تلان عن سعيد القبری عن أبى هر رة فلم يذكر د خالدا علدا » وكذا رواء أبو الزناد عن 
الأعرج عن أب هريرة يدير الى رواية الباب قال : وهو أصح لأن الروايات قد صحت أن أهل التو حيد يعذيون 
ثم مخرجون منها ولا مخلدون » وأجاب غيره حمل ذلك على من استحله ۰ فانه يصير باستدلاله کافرا والكافر علد 
بلاريب . وقيل : ورد مورد الزجر والتغليظ › وحقيقته غير مرادة . وقيل : العنی أن هذا جزاؤء » لكن قد 
ثكرم الله على الموحدين فأخرجهم من الثار بتو حيدم . وقيل : التقدير عار فما الى أن يشاء الله . وقيل : ااراد 


(۱) هذا المديث آخرجه سل فى صحیحه پالفظ الذ کور کا ذکره الشارج و ارام . وام أعر 


۳۳۸ ۲ كتاب لائر 
رو مگ ود پچ تس ایح رو تین بح 
بافلود طول المدة لا حفيقة الدوام كأنه شرل لد مدة معيئة > وهذا أ بمدها . وسيأق له مزد لسع عند العلام 


ع1 1 ادیت اه اعد 


عى احادیث الشفاعة إن شاء الله تعالى . و استدل بقوله « الذى يطعن تفسه بطمم| فى النار 8 عل أن القصاص من 
القائل يكون بما قشل به افتداء بعقاب الله تعالى لقاتل نفسه » وهو استدلال ضیف( 
(غذيه ) : وه فى حديث الباب « يطعا » هو يضم المين المهملة کذا ضبطه ف الأصول 


٤‏ - باصصسيسب ما یکره من الصلاة على للمنافقينَ والاستغفار لمش رکین 
رواه ابن عر رضي اڅ عنهما عن النى” يلقع 


اا انا ا و ن عُقيل عن ابن شاب عن عبد الله بن عبد اه عن 
ان عباس ء 37 بن الطاب رضي الله عنهم أن تا 


26 کی 5 
fF‏ ليذ 


ا فام رسو لل لھ وت إليه قات 
وکذا کذا وکذا - اعدد عليه و ره و رد : أغر' عنى یا عر . فلاا کرت ايه قال : إلى 
خیرت فاخ دار ین زمت على این نف له لذت عليها . قال فصل عليه رسولة ان يلم » 2 
انسرف » فل کت و یرای نات الأیتانی من ۽ راءة ولا لد منهم مات أبذً - إل - وم 
اليتون ) قال : فسجبت بعد من نأفى على ر سول الو َه يوم » وال ورس آع» 

[ الحديث ۱۳۹۰ - طرفه فى : 4531 ] 

ل م ی الشركين ) قال الزن بن المثير : عدل عن قوله کراهة 
الصلاة على المنافقين لينبه على أن الامتناع من طلب المغفرة لمن لا يستحقها » لا من جبة العيادة الواقء.ة من صورة 
الصلاة » فقد تکون العيادة طاعة من وجه معصية من وجه . واه أعلم ٠‏ وله (دداء ابن عمر عن النی بل ) 
كأنه بدي الى حديثه فى قصة الصلاة على عبد الله بن أنى أيضا . وقد تقدم فى ه باب القميص الذى يكفء ثم أورد 
المصئف الحديث المذكور من طربق أبن عباس عن تمر بن الخطاب » وسيأق من هذا الوجه أيضا فى التفسیر 


A4‏ اوج پا ناء ناس على لت 
۷ -- وزیا آ دم حد تا شا حد نا عبد العزين ز ین" صب قال : ممت انس بن مالك رضي ان 


عنه یقول" « موا منازة فا لتوا علا خيراً »قل الا وجيت" ۰ مروا بأشرى فا توا عليرا شرا » 
فقال پروجیت . ققال عر بن" امطاب رض ال : ماوّدّت'؟ قال : هذا نيتم عليه خيرا فرج جت ل 


(۱) هذا من الشارح غریب > والصواب أله استدلال جید > ویدل عليه فوله تعالی 9 وجزاه سيئة سيئة مشلرا > وقوله تسا 
۶ وان عاثيتم ضاقبوا عثل ما عوقم م به » وما ثبت عنه صلی أله عليه وسل من رض رأس البهودى النی رض رای الجارية . والأدلة فى 
ففف كثيرة 2 وال آعم 


الحديث ۱۳۰۷ - ۱۳۹۸ ۳۳۵۹ 


۰ و e‏ د 
اجنة ٤‏ وها اديع عليه قير | فو حيت ؟ له الثار . انم د 


[ الحديث 159 طرفه فی : ۲۹۵۲ ] 

۳۸ — شا عنان ی مسر رحد نا داو بن أبى رات عن عبد اث ۳ ر عن أبى الأسود قال 
« قشت للدينةً ‏ وقد وفع بها رض - خت إلى عر بن الطاب رفی اذ اه فرت بهم ججازة ني 
علي صاحيها خی » فقال عر رفی ان عنه : وجيت © م مرا مر“ باخری فأئی على صاحبما خَيراً » فقا عر رفي 
اه عن د وجب . نم" مر پا لشة نی على صاحیا شرا » فقال : وجيت . فقال أبو الأسود : فقلت وما وجب 
ابر المؤمنين ؟ قال : قلت كا قال ابوک لو : آعا مسر تمي له أربمة عخير أدخل” الله اة . شا : 
وثلاثة ؟ قال : وثلائة . فقلنا : واثنان ؟ قال : وائان . ثم" لم نأل عن الواحد » 

[ الحديث ۱۳۰۸ - طرفه فى : ۲۹۵۲ ] 

قله ( باب ثناء الناس على الميت ) أى مشروعیته وجوازه مطلقا ‏ مخلاف الحى فانه منبی عنه إذا آفضی الى 
الإطراء خشية عليه من الزهو . شاد الى ذلك الزین بن امنيب ۰ قوله ( م ) بعنم الم على البناء لمجپول ٠‏ قوله 
( فأئنوا عاما خيدا ) فى رواية النضر بن أفس عن أبيه عند الا «كنت قاعدا عند النی يلقع فر بجنازة فقال : 
ما هذه الجنازة ؟ قالو! : جنازة فلان الفلای »كان بحب الله ورسوله » ويعمل بطاعة الله ویسعی قبا » .قال قن 
ذلك ف ای أثنوا علما شرا . ففيه تفسير ما أبهم من الخير والشر فى دواية عبد العزين . ولا أيضا من حديثك 
جار د فقال بعضهم لنعم المرء » لقدكان عفيفا مسلا » وفيه أيضا « فقال بعضهم بن المرءكان » ان كان لفظا 
غليظا » ٠‏ وله ( وجبت ) فى دواية اسماعيل بن علية عن عبد المز ز عند مسلم « وجبت وجبت وجبت » ثلاث 
مرات . وكذا فى رواية النضر المذكورة »قال النووى : والتکرار فيه لتا كيد الكلام المهم لیحفظ ويكون أبلغ . 
قله ( فقال عر ) زاد مسل « قداء لك أبى وأى » وفيه جواز قول مثل ذلك . قله ( قال : هذا أثنيتم عليه خيرا 
فوجبت له الجنة ) فيه بیان لان المراد بقوله « وجبت » أى الجنة لذى الخير » والنار لذى الشر » والمراد بالوجوب 
الثبوت إذ هو فى صحة الوقوع كالشىء الواجب ؛ والاصل أنه لا يحب على الله شىء » بل الثواب فضله » والمقاب 
عدله » لا يسأل عا يفعل . وفى رواءة سل « من اليم عليه خير! وجيت له الجنة » وتحوه للامعاعیل من طريق 
مرو بن صرزوق عن شعبة » وهو أبين فى العموم من روا آدم » وفيه رد على من ذم أن ذلك عاص الیتین 
المذكورين لغيب أطلع لله بيه عليه » ونما هو خير عن حكم أعليه الله به . قله ( أثتم شبداء الله فى الارض) أى 
الخاطبون بذلك من الصحابة ومن كان على صفتهم من الإيمان . وحک ابن التين أن ذلك مخصوص بالصحابة لالم 
كانوا ينطقون بالحكة مخلاف من بعدم . قال : والصواب أن ذلك مختص بالثقات والتقین اتهى . وسيأق فى 
الشبادات بلفظ « المؤمئون شهداء الله فى آلرض ‏ ولاب داود من حديث أبى هريرة فى حو هذه القصة د إن سک 
على بعض لشهيد » وسيأتى مزيد بسط فيه في الكلام على الحديث النی بعده . قال النووئ : والظاهر أن الذى 
نوا عليه شرا كان من المنافقين . قلت : برشد الى ذلك ما رواه آحد من حديث أب قتادة باسناد صحيح أنه 
| صل على الذى أثنوا عليه شرا » وصل على الآخر . قوله ( حدثنا غفان ) كنا لا کش . وذکر أصحاب 


۳۳۰ ۳ - کتاب الجنائز 


الاطراف أله أخرجه قائلا فيه م قال عفان » و بذاک جزم البق . وقد وصله أبو بكر 
عفان به ؛ ومن طريقه آخرجه الاسماعبلى ویر نعم ۰ قل (حدئنا داود بن أي الفرات ) هو بلفظ الثهر المشهور » 
واعه مرو » وهو كندى من أهل مرو . ولم شیخ آخر يقال له داود بن أبى الفرات اسم أبيه بكر وأبو الفرات 
اس جده وهو نمی من أهل اد أقدم من الکندی : وله (عن أن الاسود) هو الدیل النابعى الکیر 
الشهور » ول أده من رواية غبد الله بن بريدة عنه إلا معنعنا . وقد حكى الدارقطى فى و کتاب التتببع » عن على بن 
المديق أن ابن بریدة إا روی عن ڪي بن يعس عن أبى الاسود 2 ول يقل فى هذا الحديث سمعت أيا الاسود . 
قلت : واين بريدة ولد فى عهد عر > فقد أدرك أا الاسود بلاديب » لکن الیخاری لا يكت بالمعاصرة 00 
فلعله أخرجه شاهدا وا کت لاصل يحديث أنس الذى قبله والله أعل . له( قدمت المديئة وقد وقع بها مرض ) 
زاد المصنف ف الشبادات غن مومى بن [سماعيل عن دآود ه وم يمونون موتا ذریما » وهو بالذال الممجمة آی 
سربعا . قول ( فأثنى على صاحها خير! ) كذا فى جیع الأصول د خی » بالنصب » وکذا د شرا > وقد غلط من 
ضيط أثنى بفتح المزة على البناء للفاعل فانه فى جميع ال صول مبنى للفعول ‏ قال ابن التين : والصواب الرفع وى 
نصبه بعد فى اللسان . ووجبه غيره بأن الجار والنجرور أفم مقام المفعول الأول وخيرا مقام الثاق » وهو جار 
وان كان الشپور عكنه . وقال النووى : هو منصوب برع الخافض » أى أثنى علما تخیر . وقال ابن مالك : 
د خیرا » صفة لصدر عذوف فأقيمت مقامه فنصبت , ان , أثتى » مسند الى الجار والجرور . قال : والتفاوت 
بين الاسناد الى المصدر والاسناد الى الجار واجرود قلیل . وله ( فقال أبو الاسود ) هو الراوى » وهو بالاسناد 
اذ کود . قول ( فقات : وما وجبت ) هو معطرف على شیء مقدد 1 أى فلت هذا ٹیء جیب > وما معی قولك 
لكل منهما وجبت مع اختلاف الثناء بالخیر واشر . قول ( قلت کا قال النى بل : أرما مسل الح ) الظاهر أن قو له 
« أا مسل » هو القول فینثذ يكون قول عمر کل منهما د وجبت» قاله بناء على اعتقاده صدق الوعد الستفاد 
من قوله ملم د أدخله الله الجنة » ء و أما اقتصار عر على ذكر أحد ااشقین فپو [ما للاختصار و إما لاعاتهالسا 

على القیاس » والاول آظبر ؛ وعرف من القصة أن ا مى على كل من الجنائز المذكورة كان أ كش من واعد» وکنا 
فى قول حمر « قلنا وما وجبت » إشارة الى أن السائل عن ذلك هو وغيره . وقد وقع فى تفسير فوله تال( وكذاك 
جعلنا كر أمة وسطا ) فى البقرة عند ابن أبى حاتم من حديث أبى هريرة ان أيه بن کمب من سأل عر ذلك . 
قوله ( فقلنا وثلاثة ) فيه اعتبار مفپوم ااوافقة لأنه سأل عن الثلاثة ولم يسأل عما فوق الآربغة كالزمة مثلا ؛ وفيه 
أن مغروم العدد ليس دليلا قطعرا بل هو فى مقام الاحتال . قول ( ثم لم نله عن الواحد ) قال الزن بن امثير : 
ما لم يسأل عمر عن الواحد استبعادا منه أن یکت فى مثل هذا امقام المظم بأفل من النصاب ۰ وقال أخوه فى 
الحاشية : فيه إماء الى الاكتفاء بالتركية واحد . كذا قال ؛ وفيه غموض . وقد استدل به الصنف على أن آقل 
ما يكتنى به فى الشوادة اثنان کا سيأ فى كتاب الشبادات إن شاء الله تعالى . تال الداودى : المعتبر فى ذلك شا 
آمل الفضل والصدق » لا الفسقة لام قد نون على من یکون مثلهم » ولا من ببه وبين الميت عداوة لان شهادة 


بن أبى شيبة فى مسنده عن 


۳۹ 
د 


(۱) ظاهر کلام المزى فى ( اتبذیب ) والشارح فى ( تذیب التهذيب ) فى ترجة أبى الأسود وترجة عبد الله الذ كور أن عبد ال 
قد میم من ی الأسود ۳۹ ينقلا عن أحد أنه | یسم منه » وذلك هو ظاهر صنيع البخارى هنا 0 لأنه لا يكننى پالامرة ٠.‏ واف امم 


الحديث ۱۳۹۷- ۱۳۹۹ ۳۳۱ 


العدو لا تقبل . وق الحديث فضيلة هذه الآمة , وإعمال الک بالظاهر . و نقل الطيى عن بمض شراح « المصا بيح » 
قال : ليس مع قوله ثم شبداء ء الله ق الادض » أن الذى يقولوته فى حق شح یکون كذلك حتى یصیر من 
يستحق الجنة من أهل النار بقوطم » ولا المكس »> بل معناء أن الذى أثنوا عليه خيرا رأوه مه كان ذلك علامة 
كونه من آهل الجئة » وبالعکی . وتعقبه اطیی بأن قرله د وجبت » بعد الثناء و مناسا فأشعر 

بالعلية . وکذا قوله ,تم شبداء الله فى الأرض» لان الإضافة فيه للقشريف لآنهم عازلة عالية عند الله ٠‏ فو 
كالتزكية للامة بعد آداء شہادتہم ۰ فينيغى أن یکون ما أثر . قال : والى هذا بوی* قوله تعالی ( وكذلك جملنام 
أمة وسطا ) الآبة . قلت : وقد استشهد مهد بن کمب القرظى لما روى عن جار نحو حديث أنس چذه الآية . 
أخرجه الماک . وقد وقع ذلك فى حديث مرفوع غيره عند ابن أبى حاتم فى التفسير » وقيه أن الذى قال للنى ب 
د مأ توت وجبت » هو أ" بن كعب . وقال النووی : قال بعضيم معتى الحديث أن الثناء بالخير لمن آتی عليه أل 
الفضل ‏ وكان ذلك مطابقا للواقع ‏ فبو من أهل الجنة » فان كان غير مطابق قلاء وكذا عکسه . قال : والصحيح أنه 
عل عومد وأن من مات ينهم ألم لق تال اناس نا ٠‏ عليه خير كان دليلا على أنه من أهل الجنة سواء كانت 
آفماله تقتضى ذلك أم لا 0 فان الا عمال داخلة تحت المشيئة »> وهذا [فام يستدل به على تعمينهأ ٠‏ و ذا اظبر قائدة 
الثناء انتبی . وهذا فى جانب الخير واضح ‏ ويؤيده ما رواء آحد وابن حبان وال ماک من طريق حماد بن سلبة عن 
ثابت عن أفس مر فوا و ما من مسل عوت فيشمد له آربعة من جيرانه الآدنين أنهم لا يعون منه إلا خيرا إلا قال 
اله تعالى : قد قبلت قولكم وغفرت له مالا تعلبون » ولاحمد من حديث أبى هريرة نحوه وقال « ثلاثة» بدل أر بعة 
وف اسناده من ل ب یسم » وله شاهد من مراسيل يشير ب نكعب أخرجه أبو مسل الكجى . وأما جانب الشر فظاهر 
ا > لكن إا بقع ذلك فى حق من غلب شره على خيره ۰ وقد وقع فى دواية النضر الشار الها 
أولا فى آخر حديث أنس « إن لله ملائ تنطق على لسنة بنى آدم عا فى المرء من الخير والشرء واستدل به على 
جواز ذكر الرء ما فيه من خير أو شر للحاجة ولا يكون ذلك من الغيبة . وسيأقى البحث عن ذلك فى« باب الى 
عن سب الآموات » آخر الجنائز » وه وأصل فى قبول الشهادة بالاستفاضة » وأن أقل أصلها اثنان . وقال ابن العربى : 
فيه جواز الشهادة قبل الاستثهاد » وقبوفاأ قبل الاستفصال . وفبه استمال الثناء فى الشر المؤاخأة والمشاكلة » 

حققته [ما فى فى الخير . والله أعلم 
۸٦‏ - باسسيست ما جاء فى عذاب القبر ء وقوله تعالى [ نام ٩۳‏ ] : 
( إذ الظالون فى رات الوت واللائسكةٌ باسطو أيديوم آخر جوا ششک اليوم رون عذاب المون 4 
هو الموان . والهون ارف . وقوله جل ذ که [ التوبة ٠١١‏ ] : لإستمذ م بهم مرن نم" رون الى عذاب عنم 
وقونه تعالى [ خافر 40 ] : وحاق بال فرعَونَ سوه الم ذاب » الا يُمَرَضوتَ عليها دا وی 
ويوم تقوم اساعة أدخلوا آل فرعون آشد" التذاب ) 


۳۹ مب پزش حفص بن" عر حل بنا میهد عن ن علقم بن مد عن سمل بن بيد عن امن عازبي 


من“ لمث نها ع الى < که قال و اذا اقید ال یه و ام د أت لا اه اله" اخ ا عر) اع 
ا ا موعن ق م سوه ن ۸ 4 اه اقه وان دازون 
اك سم و و وه ا 

توا يبت الله ال ا 4 


عذاب القبر 
[الخديث ۱۳۰۹ - طرف فى : كقة4] 


۷۰ سب - ونا عو با مد وحن توب با ارام حدایی ایی عن مار نی ناف أن ابن 
عر رضی ال" عنها أخبرَهٌ قال « اطلع النى* يكبي على أهل القایب فال : وجَد ثم ما وعد ریبک حا . 

ی و :و 9 وعد ر قیل 
4 تدعو أموا ؟ قال ما نم ولکن لا يون » 

[الحديث ۱۳۷۰ طرفاه فى : 2۰۳۱۰۳۹۸۰ ] 

2 2 4 ا 0 2 ۱ 
۵۱ - مرا عبد الله بن مد حدثنا سفيان عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة رضي اه ع 
ن ع بن عروة عن رضي عنها 
ات ال در چا نم ون ال کته أفول حق*» وقد قال ال له تال نک لا سيم 
ون 

[الحديث ۱۳۷۱ - طرفاه فى : ۳۹۷۹ ۰ 1۳۹۸۱ 

ا ا ا ل حه الأشعث عد ن أبيه عن مشروقر هن ما نیا 
عنها « أن يبودية دخات" عليها ف كرت عذاب القبر فقالت ها : أعاذاك الله ین عذاب القدر . فسا لت“ عائثة 
سول لل ا عن عذابٍ القبر فقال : نَم عذاب القبر . قالت مالشة رض الله 9 : فا زاب رسول 
لله لا بعد صلى صلاة با تود من عذاب القبر » ٠.‏ زاد قرو : « عذاب ؟ القر حق 


vr‏ - فنا هاب سيق اک وم نای وض عن ا بام ری 
وی همع أحاء نت أ بكر رضی اله عنها تقول « قام رول ال مع خطيبا ف كر فت القبر التى 
فتتن"فیرا مره . فلا دک ذل تع رة مب 

۱۳۷4 - مضنا تباش , بن الرلید حدئناعبد الأعلى حد تا سعید" عن فتادة عن آس بن ما رض 
ا هه حم نهم أن رسولة اله ويه قال « ان الب" إذا وضع فى قبرو نی عه اه ول یسم" 
رع ا اا تن یوار : ماکنت تقول فى هذا رل ؟ ند بو . فما لین ن فیقول/ 
آشپد أنه عبد اله ورسوله: فيقال له : انظ رتیل ون الثارء قد ات لله بو تقد من نح الجنة » فیراها جميما » 


قال قيادة : وذ كلا أده تج له فى رو مرج الى حدیثر أنس قال « وم الناذثي والسکاز* فبقال ۰4 : 


الحديث ۱۳۷۱-۱۳۹۹ ۳۳۳ 
ما كنت تقول فى هذا ارجل؟ فیتول : و أفول ما یقول الناس . فیقال : لا ريت ولا 
لیت وق أب 4 تارق من حدید شرب فرصم صيحة ا يليه غير الثقلين 6 

قوله ( باب تا جاء فى عذاب اقب ) لم بتعرض اأصنف فى الترجة لکون عذاب الق يقع على الروح فقط أ 
علبا وعل الجسد » وفيه خلاف شير عند الشکلمین » وکانه تركه لآن الآدلة الى 8 9 
مرن فلم قاد المع نى ذلك واکتنی ب باثبات وجوده خلافا من تفاه مطاقا من الخوارج و بءض المعتزلة كضرار 
ان عرو وبشر الریمی ومن وافقبما » وعالفهم فى ذلك أ كثر المعنرلة وجميع أهل السنة وغيرهم م وأكثروا من 
الاحتجاج له . وذهب بعض الممترلة کا جیا إلى أنه يقع على الكفار دون المؤمئين ؛ و بعض الأحاديثك الآتية ترد 
علپم أيضا ٠‏ قوله ( وقوله تعالى ) بالج عطفا على عذاب الب » أى ما ورد فى تفسير الاات المذكورة . وكأن 


الصنف قدم ذكر هذه الآبات ليه على ثبوت ذكره فى القرآن » خلافا هن رده وزع م أنه لم برد ذکره إلا من أخبار / 7 


الاحاد اما الآة ىف الم فروى الان انآ ساتم من طريق عل بن أفى طلحة عن بن عباس فى قوله 
تعالى لإ ولو تری إذ الظالمون فى غمرات الوت واللانکه باسطو أيديهم © قال : هذا عند الوت » والبسط الضرب: 
إضر يون و جوهیم و أدبارق التهى . ویقمد له فوله تعالى فى سورة القتال ( قکیف إذا توقتهم الاک آظرتون 
وجوههم ووأدبارم ) ومذا ون كان قبل الدفن فمو من جلة المذاب الواقع قبل يوم القيامة , و نما أضيف العذاب 
الى القبر لکون معظمه بقع فيه » و لکون الغالب على الوق أن بقبروا » وإلا فالكافر ومن شاء الله تعذیبه من ٩‏ 
العصاة يعذب بعد موته ولو لم يدفن » و لکن ذلك عجوب عن الق إلا من شاء الله . قوله ( وقوله جل ذکره : م 

ستعذبهم مرتين ) وروی الطبری وابن أبى حاتم 0 أيضا من طريق السدى عن أب مالك عن 
ابن عباس قال ٠‏ خطب رسول اله ملق بوم اة فقا فقال : : اخرج با فلان یا نك مذافق ع ف ذکر الحديث »> ويه 
د ففضح الله المنافقين » فبذا العذاب الاول » والعذاب الثای عذاب ار . ورويا أيضا من طريق سعيد بن أنى عروبة 
عن قتادة نحوه » ومن طريق مد بن ثور عن معمر عن الحسن ه سنعذبهم مرتين : عذاب الدنيا وعذاب القير » 
وعن تمد بن إحق قال « بلغنى » فذكر نحوه . وقال الطبری بعد أن ذكر اختلافا عن غير هؤلاء : والاغلب أن 
إحدى المرتين عذاب ار » والاخرى تحتمل أحد ما تقدم ذكره من الجوع أو السى أو القتل أو الإذلال أو غير 
ذلك . قوله ( وقوله تعالى لإ وحاق آل فرعون ) الآبة ) روى الطبرئ من طربق آلثوری عن أبى قيس عن هوبل 
ابن شرحبيل قال : أرواح آل فرعون فى طيور سود تغدو وتروح على التار فذلك عرضبا . ووصله ابن أبى حاتم 
من طريق ليث عن أنى قيس فذكر عبد الله بن مسعود فيه » وليث ضعيف ٠‏ وسيأى بعد بابين فى الكلام على 
حديث ابن عر بیان أن هذا العرض يكون فى الدنيا قبل يوم القيامة . قال القرطی : الجهور على أن هذا العرض 
یکون ق البرزخ » وهو حجة فى تنيت عذاب القبر . وقال غيره : وقع ذكر عذاب الدارين فى هذه الآبة مفسرا 
مبينا » لكنه حجة على من آنکر عذاب الق مطلقا لا على من خصه بالكفار . واستدل بها على أن الأرواح باقية 
بعد فراق الأجساد » وهو قول أهل اسنة کا سیاق. واحتج بالآبة الآولى على أن النفس والروح شىء واحد لقوله 
تال ور خر جر[ آنفسک) والمراد الأرواح 'وثى مسأل رة فبا آقرال كثيرة وستأق الاشارة الى شىء مہا 
في التفسير عند قوله تعالى ( ويسألونك عن الریح ) الآية . ثم آورد الصتف ف الباب سنة أحاديك : ألا حديك 
-- ۲۰ج ۸۳ قح لباری 


۳۳ ۳- کتاب الجنائز 


ا ی ر ل و ا خر ق 
الراء فى قوله تعالى (يثبت اقه الذين آمنوا بالقول الثابت ) وقد أورد المصنف فى التفسير عن أب الوليد الطيا لمى 
عن شعبة ؛ وصرح فيه بالإخبار بين شعبة وعلقمة .و بالسياع بين علقمة وسعد بن عبيدة . وله ( اذا آقمد المؤمن 
فى قبده أ ثم شهد ) فى رواية الحوى والستمل ثم بشهد , مکذا ساقه المصنف بهذا الفظ » وقد أخرجه الاسماعيل 
عن یی خليفة عن حفص إن مر شيخ البخارى فيه بافظ أ بين من لفظه قال « ان ال من إذا شبد أن لا إله إلا الله 
دعرف دا فى قبره فذلك قوله الح » وأخرجه ابن مردويه من هذا الوجه وغيره بلفظ د آن النى َل ذكر عذاب 
القير فقال : إن المسل إذا شهد أن لا إل إلا الله وعرف أن مدا رسول الله الحديث . قله فى الطريق الثانية ( بهذا 
دذاد ار يبت الله الذين آمنوا ) تزلت فى عذاب القبى ) بوم أن لفظ غندر كلفظ حفص وزيادة » وليس كذلك » 
ولا هو بالمعثى . فقد آخر جه مسل والنساق وابن ماجه عن مد بن بشار شيخ البخارى فيه » والقدر الذى ذکره 
هو أول الحديث ؛ وبقيته عندهم د يقال له من ربك ؟ فيقول : رب الله و نبي مد » » والقدر الذکور أيضا آخرجه 
ملم والنساق من طریق خيشة عن الراء » وقد اختصر سعد وخيثمة هذا الحديث جدا . لكن أخرجه ابن مدو به 
من وجه آخر عن خيثمة فزاد فيه , ان کان صالحا وفق » وان کان لا خير فيه وجد ۳۹ وفه اختصار أيضا وقد 
رواه زاذان أبو عمر عن البراء مطولا مبينا أخرجه أصحاب الان وصححه أبن عوانة وغيزة وقيه من الزيادة فى 
أوله « استعيذوا بالله من عذاب القبر» وفيه « فترد روه فى جسده » وفیه د فا تیه ملکان فیجسانه فیقولان له : 
من ربك ؟ فيقول : دب الله . فیقولان له : ما دينك ؟ فیقول : دينى الاسلام . فيقولا:. له : ما هذا الرجل الذى 
بعث فيك ؟ فیقول : هو رسول الله . فیقولان له : وما بدريك ؟ فيقول : قرأت القرآن كناب "مه فآمنت به 
وصدقت . فذلك قوله تعالى ( یثبت الله الذين آمنوا بالقول الثابت ) » وفيه د وان الکافر تعاد روحه فى چسده» 
فيأتيه ملكان فيجلانه فيقولان له : من ربك ؟ فيقول : هاه هاه لا أدرى » الحديث . وسیای نحو هذا ق حديث 
أنس سادس أحاديثك الباب » ويأتى الكلام عليه مستوفی هناك إن شاء اقه تعالى . قال الکرمای : ليس فى الاب 
ذكر عذاب القبى . فلمله سمى أحوال العبد فى قره عذاب القبر تغلييا لفتنة الكافر على فتنة المؤمن لاجل التخويف » 
ولآن القب مقام الحول والوحشة ‏ ولان ملاقاة الاک ما يباب منه ابن آدم فى العادة . ثانها حديث این عبر فى 
قصة أصحاب القليب قليب بدر وفيه قوله يك د ما تم بأسمع لما آقول منم » أورده هنا عتصرا » وسيأق مطولا 
ف المغاذى . وصاخ المذكور فى الإسناد هو ابن كيسان . تلا حديث عائشة قالت , عا قال النى بل إنبم ليملون 
لان ما آن کنت أقول لم حق » وهذا مصير من عائشة الى رد روابة ابن عبر المذكورة »> وقد غالفها ابمپور فى 
ذلك وقبلوا حديث ابن عمر لوافقة من رواه غيره عليه . وأما استدلانها بقوله تعالى لإ انك لا تسمع الوق ) 
فقالوا معناها لا تسمعهم سماعا يتفعهم > أو لا تسمعیم إلا أن ياء الله . وقال السهلى : عائشة لم تحضر قول النى 
لقي فغيرها من حضر أحفظ للفظ النى بم » وقد قالوا له « با رسول الله أتخاطب قوما قد جيفوا ؟ فقال : 
ما آتم بأسمع لما أقول منهم » قال : وإذا جاز أن يكونوا فى تلك الحال عالین جاز أن بكونوا ساممين إما بآدان 
دءوسهم كا هو قول امور : أو بآذان الروح على دأى من بوجه السؤال الى الروح من غير رجوع الى الجسد . 
قال : وأما الأنة فانبا كقوله تعالی ‏ أفأنت تسمع الصم أو تبدى العمى ) أى إن الله هو الذى يسمع و.هدى 
اتہی . وقرله : نبا لم عضر صحیح › لکن لا يقدح ذلك فى روابتها لانه م‌سل صحانى وهو حول على آنبا عم 
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ذلك من حضره أو من النى ييه بعد : ولو کان ذلك قادحا فى روايتها لقدح فى روابة ابن عمر فانه لم عضر أيضا » 
ولا مانع أن يكون النى بإ قال اللفظين معا فانه لا تعارض بیهما . وقال اين التين : لا معارضة بين حديث این عر 
والاة لان الموق لا یسمعون بلاشك ؛ لكن إذا آراد الله إسماع ما ليس من شأته الساع لم تح كقوله تعالى 
( إناعرضنا الامانة ) الاب » وقو له ( تقال لها وللارض اتتا طوعا أو کرها ) الاة . وسيأتى فى الغازی قول 
قتادة : إن الله أحيام حتى سموا کلام نبيه توبيخا و نقمة انتپی . وقد أخذ ابن جرير وجاعة من الکرامية من هذه 
القصة أن السؤال ف لب يمع على البدن فقط ٠‏ و أن الله خلق فيه إدراكا حيث يسمع ويعل ويل ويألم . وذمب 
ابن حزم وابن هبيرة الى أن السؤال بقع على الروح فقط من غير عود الى الجسد > وخالفهم امور ققالوا : تماد 
روح الى الجسد أو بعضه كا ثبت فى الحديث . ولو كان على الروح فقط لم يكن للبدن «ذلك اختصاص ؛ ولا بمنع 
من ذلك کون الميت قد تتفرق أجزاؤه . لان اقه تادر أن بعید الجياة الى جزء من الجسد ويقع عليه السؤال » ا 
هو قادر على أن يحم أجزاءه . والحامل للقائلين بأن السؤال يقع على الروح فقط أن الت قد يشاهد فى قيره حال 
المسألة لا أثر فيه من (قماد ولا غير » ولا ضبق فى قبره ولا سعة » وكذلك غير القبور کللصلوب . وجوابهم أن 
ذلك غير تنح فى القدرة ء بل له نظیر فى العادة وهو النائم فانه يحد لذة وألما لا يدركه جلیسه » بل الیقظان قد يدرك 
ألما أو لنة لا وسممه أو يفك فيه ولا يدرك ذلك جليسه » ولا أتى الغلط من قياس الغائب على الشاهد وأحوال 
ما بعد الموت على ما قبله » والظاهر أن الله تعالى صرف أنصار العباد وأسماعهم عن مشاهدة ذلك وستره عنهم إبقاء 
علهم لملا يتدافنوا » ولیست اجوارح الدنيوية قدرة على إدراك آمور اللکوت إلا من شاء الله . رقد ثيتت 
الاحادیث ما ذهب اليه ابمپور كقوله د انه ليسمع خفق عام » وقوله ١‏ تختاف أضلاعه اضمة القبر » وقوله 
« يسمع صوته إذا ضربه با مطراق » وقوله « يضرب بين أذنيه » وقوله ه فيقعدانه » وكل ذلك من صفات الاجساد . 
وذعب أبو الهذيل ومن تبعه الى أن الميت لا زشعر بالتعذيب ولا بغيره إلا بين النفختين » قالو! وحاله كال الثم 
والمغثى عليه لا بحس بالضرب ولا بغيره إلا بعد الاقاقة » والأحاديث الثابتة فى السؤال حالة تولی أصعاب الميت عنه 
ترد علهم . ( تنبيه ) : وجه [دخال حديث ابن عمر وما عارضه من حديث عائشة فى ترجة عذاب القبر أنه لا ثبت 
من سباع أهل القليب وتو بيخه لم دل إدراكهم الكلام بحاسة السمع على جواذ إدرا كيم ألم المذاب ببقية المواس 
بل بالذات إذ الجاصع بينهما و بين بقية الأحاديث أن المصنف أشار الى طريق من طرق المع بين حديثى این عر وعائشة 
حمل حديث ابن عم على أن خاطبة أهل القليب وفعت وقت المسألة وحيندذ كانت الروح قد أعيدت الى الجسد » 
وقد تبین من اللأحاديث الأخرى أن الکافر السئول يعذب » وأما إنكاد عائشة فحمول على غير وقت المسألة 
فيتفق اران . ويظبر من هذا التقرير وجه إدغال حديث ابن عمر فى هذه الترجمة واه أعلم . را بع أحاديث الباب 
حديث عائّشة فى قصة البودية . قوله ( معت الأشعث ) هو ابن أن الشعثاء سلم بن الاسود امحادن . قله ( عن 
أيه ) ق رواية أب داود الطيالى عن شعية عن أشعث و سمعت أف » ۰ له ( أن ہو دة دخلت علبا فذكرت 
عذاب اقب ) وقع فى رواية أنى وائل عن مسروق علد الصف ف الدعوات « دخلت وزان من مجر مود الدينة 
فقالتا : إن أهل القبور يعذبون فى قبورم » وهو مول على أن [-داهما تکلمت وأقرتها الأخرى عل ذلك فنسبت 
القول الما مجازا » والإفراد حمل عل التکلمة . وم أقف على اسم و احدة منهما .وزاد فى دوابة أن وائل 
« فكذبتهماء ووقع عند مسل من طريق ابن شهاب عن عروة عن عانشه قالت « دخلت عل ام أة من الهود وف 
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تقول : هل شمرت أنكم تفتنون فى القبور . قالت : لي ی من 
لیا ليالى . عم تال رسول الله يلكي : هل شعرت أنه آوحی إلى أك تفتنون فى القبور ۰ قات عائشة : فسمعت 
دسول لله بز ستعيد من عذاب القير > وبين هاقين الروايتين مخالفة » لان فى هذه أنه لله أنكر على الپودة 
ون الأول أنه اقرها قال الاووى تبعا للطحاوى وغيره : هما قمتان : فانک اي يلم قول ود فى القصة 
الادل ‏ ثم أعل النى + يق ذلك وم يعم عائشة ؛ لجاءت الهودية مرة آخری فدکرت فا ذلك فأ نكرت عاہا مستادة 
الى الاسکار الاول 5-7 انیم بأن الوحى نزل بائباته انتبى . وقال الكرماق : حتمل أنه يلل کان يتعوذ 
سرا فلا رأى استفراب عائدة حين معت ذلك من الهودية أعلن به انتبى . وکانه لم يقف على دواية الزهری عن 
عروة الى ذکرناها عن صحيح مدل . وقد تقدم فى د باب التعوذ من عذاب القبر » فى الكسوف من طريق عمرة عن 
عائشة د ان مودية جاءت ألا فقالت فا : أماذك الله من عذاب الق : فسألت عائغة وسول الل وَل : 2 
الناس فى قبورم ؟ فقال رسول الله سل عاتذا بالله من ذلك . ثم رکب ذات غداة مرکا نغسفت الشمس » فذكر 
الحديث » وفى آخره ثم أميثم أن یتعوذوا من عذاب القبر » وفى هذا موافقة لرواية الزهرى واه يل ل يكن 
عل بذلك . وأصرح منه ما رواء آحد باسنادعل شرط البخارى- عن سعید بن مرو ن‌سعید الاموی عن اة 
« أن جودية كانت تخدميا » فلا تصنع عائشة الها شيا من العروف إلا قالت فا البودية : وتاك الله عذاب القير . 
قالت : فقلت يا رسول الله هل ی عذاب ؟ قال : كذبت ,بود » لا عذاب دون يوم القيامة . ثم مكث بعد ذلك 
ما شاء الله أن عکت » غرج ذات يوم نصف النهاد وهو ینادی بأعلى صوته : أبها الئاس استعرذو! بالله من عذاب 
لقب » فان عذاب القبر حق » وق هذا کله أن یفاب عذاب انيد إذ هو بالمدينة فى آخر الآ کا تقدم 
تاريخ صلاة الكسو وف ف موضعه . وقد استشکل ذلك يأن الابة المتقدمة مكية وى قوله تعالى ( بیت الله الان 
نوا وكذلك الاة الاخری ا سال الثار سرضون ها شا وما والجوا أب أن 
عذاب القر [نما يؤخذ من الادلى بطريق المفبوم فى حق من ل صف بالإمان » وكذلك باانطوق فى الاخری فى 
حق آل فرعون وان انتحق بهم من كان له حکیم م من الکفار » فالذى آذکره النى بق [عا هو وقوع عذاب القبر 
على الموحدين ؛ ثم أعل قم أن ذلك قد بقع على م ن شاء ء الله نېم لجزم به و حذر منه وبالغ فى الاستماذة منه تعلما 
لآمته وإرشادا » فانتى التعارض مد الله تعالى . وفيه دلالة على أن عذاب القر ليس خاص ذه الآمة مخلاف 
امسأ فيا اختلاف سأق ۲5 ره آخر الباب ٠‏ قوله ( قال نم عذاب الق ) كذا لااك » زا ف روایةاموی 
والمستمل « حق » و ليس يجيد لان المصنف قال عقب هذه الاريق : زاد غندر « عذاب القبر حق » فتيين أن لفظ 
د حق » ليست فى روآية عبدان عن أبيه عن شعية » وأنها ثابتة فى روآية غندر عن شعية وهو كذإك . وقد أخرج 
طريق غندر النسائى والإسماعيل كذلك وكذلك آخرجه أبو داود الطيالسى فى مسنده عن شعبة . ( تبيه ) : وقع 
قوله ه زاد خِندر الخ »فى دوابة أبى ذد وحده » ووقع ذلك فى بعض النسخ عقب حديث آعاء بنت أ بكر وهو 
غلط . خامسپا حدیت أسماء بنت آن بكر آورده مختصرا جدا بلفظ , قام رسول الله پگ خطیبا قدکر فتنة القسير 
الى يفتان ةما المرء ۰ فليا ذكر ذلك ضج السلیون ضجة » وهو مختصر » وقد ساقه النساثی والإسماعيل من الوجه 
الذى أخرجه منه البخاری فزاد بعد قوله ضجة و عالت بینی و بين أن آقیم آخر کلام رسول اله ب > فلا سكت 
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پیت سوت چا ات رو ت 
ضجيجوم قات لرجل قريب منى : أى بادك الله فيك ماذا قال رسول اه فى آخر كلامه ؟ قال قال : قد أوحى 
الى أنم تفتنون ق القبور قريبا من فة الد جال » انتهى ۰ وقد تقدم هذا الحديث فى کتاب الع وفى الكسوف من 
طربق فاطمة پنت المنذر عن أسماء بعامه » وفيه من الزيادة « یوق حدم فیقال له : ما عليك هذا الرجل » الحديث ۰ 
فلم يبين فيه ما بين فى هذه الرواية من تفهم الرجل المذكور لأسماء فيه . وأخرجه فى كتاب اة من طربق فاطمة 
أيضا وفيه أنه لا قال أما بعد لفط نسوة من الاأصار ؛ وأنها ذمبت لقسکتین فاستفهمت عانشة ما قال » فيجمع 
بين مختاف هذه الروايات أنها احتاجت الى الاستفبام مرتين » وأته لما حدثت فاطمة ل تين ها الاستفهام الثانى . 
ول أقف على اسم الرجل الذى استفیمت منه عن ذلك الى الآن . ولاحد من طريق تمد بن المذكدر عن أسماء 
رفوا « اذا دخل الإنسان قره فان كان مؤمنا احتف به عمله فيأنيه الملك فترده اصلاة والصيام » فيئاديه املك : 
اجلس ؛ فيجلس فيقول : ما تقول في هذا الرجل مد ؟ قال : آشهد أنه رسول الله . قال : على ذلك عشت وعليه 
مت وعليه تبعث » الحديث . وسيأقى الكلام عليه مستوفى فى الحديث الذى يليه . وقد تقدم الكلام على بقية فوائد 
حدیث أسماء فى کتاب العلل » ووقع فى بعض النسخ هنا « زاد غندر عذاب القبر » وهو غلط لان هذا [عا هو فى 
آخر حديث عانشة الذى قبله » وأما حديث أحاء فلا رواية لفندر فيه . سادس أحاديث الياب حديث أنس » وقد 
تقدم بهذا الاسناد فى « باب خفق النعال » وعد الأعلى المذكور فيه هو ابن عبد الأعل الساى بالمهملة البصرى »> 
وسعيد هو أبن أل عروية : قوله ( إن العبد إذا وضع ف قبره ) كذا وقع عنده عتتصرا »> وأوله عد آن داود 
من طريق عيد الوهاب بن عطاء عن سعيد بهذا السند « أن نى الله يليه دحل تخل لبنى النجار » فسمع صونا ففزع 
فقال : من آصحاب هذه القبور ؟ قالوا :با رسول الله ناس ماتوا فى الجاهلية . فقال : تعو"ذوا بالله من عذاب القبر 
ومن فتنة الدجال . تالوا : وما ذاك يا رسول الله ؟ قال : إن العبد » فذكر الحديث » فأفاد بيان سیب الحديك . 
وه (وانه ليمع قرع عام ) زاد مس « اذا انصرفوا ء وفى رواية له یآ تیه ملكان , زاد ابن حبان والترمذی 
من طریق سعید القری عن ألى هريرة ه أسودان آزرقان يقال لأحدهما الشکر والاخر النكير » وق روابة ان 
حبان و يقال لها منكر و نكير » زاد الطبر اق فى الأوسط من طريق أخرى عن أبى هريرة « أعيتهما مثل قدور 
لحاس , وأ نيابهما مثل صياصى البقر » وأصواتهما مثل الرعد » ونحوه لعبد الرزاق من مرسل مرو بن ديثار 
وزاد ‏ حفران بأنيا ہما ويطآن فى آشمارهرا > معهما مرزبة لو اجتمع علبا أهل مى لم يقلوها » وأورد ابن 
الجوزى فى : الوضوعات » حدیثا فيه 1 أن قم رومان وه وکبیرم » وذكر بعض الغمهاء أن اسم اللذين سألان 
نب منکر ونكير ‏ وان اسم اللذين يسألان الطیع مبشر وبشير . قوله ( فيقعدانه ) زا فى حدیث البراء فتعاد 
روحه فى جسده کا تقدم فى أول أحاديث الباب » وزاد ابن حبان من طزيق أي سلبة عن أنى هريرة » فاذاكان مؤمنا 
كانت الصلاة عند رأسه ٠‏ والزكأة عن ميته » والصوم عن شماله » وفعل المعروف من قبل رجليه . فيقال له : 
أجلس ؛ فجلس وقد مثات له الشمس عند الغروب » زاد أبن ماجه من حديث جابر «فیجلس فیمسح عينيه وقول : 
دعوت أصلى » . له (فیقولان : ما كنت تقول فى هذا الرجل مد ) زاد أبو داود فى آوله و ما كنت تعيد ؟ فان 
هداء الله قال : کشت أعيد الله . فيقال له : ما كنت تقول فى هذا الرجل » ولاحد من حديث عائشة « ماهذا الرجل 
الذى كان فيكم » وله من حديث أبى سعيد د فان کان ممن قال : آشید أن لا إله إلا الله وأن مدا عيده ورسوله . 
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فبقال له : صدقت » زاد أو داود ‏ فلا يسأل عن شى. غيرهما » وق حدیث أسماء بنت أبى بكر التقدم فى الملم 
وااطهارة وغيرهما و فاما المؤمن آوالوقن فيقول : تمد رسول الله » جاءنابالبينات والهدى » فأجبنا وآمنا واتبعنا . 
فيقال له : ثم صا حا , و حديث أن سعيد عند سعيد بن منصور « فيقال له : ثم نومة العروس » کون فى أحلى 
ومة نامب أحد حتى يبعث » ولأترمذى فى حديث أ هررة د و ال له : “م » فینام نومة العروس الذى لا بوقظه 


إلا أحب أهله اليه حتى يبعثه الله من مضجعه ذلك » ولابن حبان وان ماجه من حدیث ی هريرة وأحمد من حديك 
عائشة د و يقال له : على البقي كينت وعلیه مت وعليه تبعث ان شاء الله . قله ( فيقال له : انظر الى مقعدك من 
النار ) فى رواية أب داود « ثيقال له : هذا بيتك كان ف الثار » و لكن الله عز وجل عصمك ورحمك تابداك الله به 
پیتا فى الجئة . فيقول : دعوق حتی آذهب فابشر أهلى » فیقال له : اسکت » وفى حديث ألى سعيد عند أحمد دكان 
هذا منزلك لو کفرت ر بك » ولابن ماجه من حديث أن هريرة باسناد حيس « فیقال له : هل ریت الله ؟ فيقول 
ما ينبى لاحد أن بری الله » فتفرج له فرجة قبل الذاد فين الما حملي بعضها بعضا :يقال له : ١نظر‏ الى ما وقاك 
الله » وسيأقى فى أواخر الرقاق من وجه آخر عن ألى هريرة « لا يدخل أحد الجئة إلا أرى مقعده من النار لو أساء 
لينداد شكر! » وذكر عكسه . قله ( قال قتادة : وذکر لنا أنه يفسح له فى قبره ) زاد مسلم من طريق شييان عن 
قتادة « سبعون ذراعا ‏ وملا خضرا الى يوم يبعثون » ول أقف على هذه الزيادة موصولة من حدیث قنادة . وف 
حديث أنى سعيد مرن وجه آخر عند آحد د ویفسح له فى قره » وللرمدی وان حبان من حدیث ألى هربرة 
« فيفسح له فى قبره سبعين ذراعا » زاد ابن حبان « فى سبعين ذراعا » . وله من وجه آخر عن أنى هريرة « و رحب 
له فى قبره سبعون ذراعا » وينور له كالقسسر املة البدر » وق حديث البراء الطويل « فينادى مناد من السياء : إن 
صدق عبدى فأفرشوه من الجنة واقتحوا له ابا فى الجنة وأ ليسوه من الجئة . قال فيأتيه من روحبا وطيم! » ويفسح 
له فا مد بصره ء زاد أبن حبان من وجه آخر عن أ هريرة د فزداد غبطة وسرورا » فيعاد الجلد الى ما بدأ منه 
وتجعل روحه فى نسم طائر بلق شر الجنة ,۲ . قول ( وأما النفق والكافر ) كذا فى هذه الطريق بواو 
العطف » وتقدم فى « باب خفق النعالء بها « وأما الكافر أو المنائق » بالشك , وق رواة أنى داود « وان الكافر 
: إذا وضع » وكذا لان بان من حديث أن هريرة » وکذا فى حديث البراء اطویل » وفى حديث أب سعيد عند 
أحد ‏ وان کان کافرا أو منافقا » بالشك » وله فى حديث أسماء د فان کان فاجرا أو كافرا » وى الصحيحين مر 
حديثها و وأما المنافق أو المرتاب » وف معديث جار عند عبد الرزاق وحديث أب هريرة عند الترمذى ١‏ وأما 
المنافق » وف حديث عائشة عند أحمد وألى هريرة عند أبن ماجه د وأما الرجل السوء > وللط‌راق من حدیت آی 
هريرة د وإنكان من أهل الشك » فاختافت هذه الروابات لفظا وهی مجتمعة على أن كلا من الکافر والنافق يسأل» 
قفيه تعقب على من زعم أن السؤال [ما بقع على من بدعى الإعان إن عقا وإن مبطلا » ومستندهم فى ذلك ما رواه 


(۱) خرج الاماء آهد عن کب بن مآلك أن النى صلى ال عليه وسام قال « نسمة المؤمن طائر يملق فى شجر المنة حق برجمه الله 
الى جسده يوم يبعثه » قال الحافظ ابن كثير فى-اسناد هذا الحديث : اله إسناد جرج عزيز عظم . قال : وممنى « يعلق » أى يأ کل . 
وی ميج مسلم عن ابن مود مرذوعا « أرواح السهداء فى جرف طبر خضر ها قاديل معلقة بالعرش تسرح ف اطنة حيث شاءت م 
تأوى الى تلك القناديل » الحديث . وا أعلم 


الحديث ۱۳۹۹ - )۱۳۷ ۲۳۵ 
عبد الرزاق من طريق عبيد بن عمير أحد كيار التابمين قال و تا بفتن رجلان : مؤمن ومنافق » وأما الكافر فلا 
إسأل عن مد ولا يعرفه » وهذا موقوف . والاحاديث الناصة على أن الكافر يأل م‌فوعة مع كثرة مارقبا 
الصحيحة فهى ول با أقبوا ل ؛ وجزم الترهذى الحسكم بأن الكافر يأل » واختلف فى الطفل غير ا ممسين جزم 
القرطى ف التذكرة بأنه يسأل ء وهو منقول عن الحنفية ٠‏ وجزم غير واحد من الشافعية بأنه لا آل ومن ثم 
قالوا : لا يستحب أن يلقن . واختلف أيضافى النى هل يأل » وأءا الاك فلا أعرف أحدا ذکره ‏ والذى يظبر 
أنه لا یرل لآن السؤال ختص عن شأنه أن يفان , وقد مال ابن عبد البر الى الأول وقال : الآ*.-ندل على أن 
الفتنة لمن كان منسوبا الى آمل القبلة ؛ وأما الكائر الجاحد فلا يأل عن دینه . وتعقيه ان القم فى , کتاب الروح > 
وقال : فى الكتاب والسئة دليل على أن السو ال للكافر والملم ؛ قال الله تصالی لإ یت الله الذين آمنوا بالقول 
الثابت ف الحياة الدنيا وفى الآخرة ديضل الله الظالمين ) وف حديث أنس ف البخارى « وأما السافق والكائرء 
بواو العطف » وق حديث أن سعيد « فان كان معنا - فذکره رفیه - وان كانكافراء ونی حديث البراء « وان 
الکافی إذا كان فى انقطاع من الدنیا - فذكره وفيه - فيأتيه مشکر ونكير » الحديث أخرجه أحد مكذا ؛ قال : 
وأما قول أب عر : فأءا الکافی الجاحد فليس من إسأل عن دینه » قوابه أنه نی بلا دلیل ۰ بل فى الكتاب العز بز 
الدلالة عل آن انکافر ينأل عن دینه :ال اقه تال فلنسألن الذين آرسل الم ولنسأآن المرسلين > وقال تعالى 
لإ فوربك لندأللهم أجممين ) لكن للنانى أن يقول إن هذا السؤال يكون يوم القيامة . قوله ( فيقول لاأدرى) 
فى دواية أ داود المذكورة د وان الكافر اذا وضع فى قبره أناه ملك فينتهره فيقول له : ما كنت تعبد » وق أ کر 
الاحاديث و فيقولان زه ما كنت تقول فى هذا الرجل » وفى حديث البراء « فیقولان له من ربك ؟ فيقول : هاه هاه 
لا أدرى ۰ فيقولان له : ما دينك ؟ فيقول : هاه هاه لا آدری ٠‏ فيقولان له : ما هذا الرجل الذى بعث فیع ؟ 
فبقول : هاه هاه لا آدری » وهو آتم الاحاديث سا ٠‏ قوله ركنت أقول ما بقول ناس ) فى حديث أسماء 
و معت الناس يقولون شیئا فقلته » وكذا فى أ کنر الاحادیت . قله (لا دربت ولا تلیت) كذا فى أ كثر الروایات 
بمثذاة مفتوحة بعد ها لام مفتوحة وتحتانية سا كنة » قال تعلب : قوله م تلبت » أصله تلوت » أى لا فیست ولا 
قرأت ااقرآن . والمعنى لادديت ولا اتبعت من بدری و[ قاله بالياء لواخاة دريت . و قال ابن السكيت : قوله 
د تلبت » إتباع ولا معنى ها » وقيل صوابه ولا انتليت بزيادة #مزتين قبل المثناة برزن افتعلت من قوم ما آلوت 
أى ما استطعت » حك ذلك عن الاصعی > وه جزم الخطابى . وفال الفراء : أى قصرت كأنه قیل له لا دزيت و لا 
قصرت فى طلبالدراية ثم أنت لا تدری وقال الازهری :اللو یکون يعمنى الجبد ومع التقصير و ععنی الاستطاعة . 
وحکی ابن قتبية عن يونس إن حبيب أن صواب الرواءة و لادريت ولا أتايت» بزيادة ألف وتسكين المثناة کانه دعو 
عليه بأن لا يكون له من يتبعه »وهو من الاتلاء يقال ما آتلت ابله أىلم تلد أولادا يقبعوتها . وقال : قول الأصى 
آشبه المی » أى لا دريت ولا استطمت أن تدرى ٠‏ ووقع عند أحمد من حديث أن سعيد , لادريت ولا 
اهتدیت » وفى مسل عبيد بن عمير عند عبد الرزاق « لا دريت ولا آقلحت » . وه ( مطارق من حديد ضرية ) 
تقدم فى « باب خفق النعال » بلفظ « عطرقة » على الإفراد » وكذا هو فى معظم الأحاديث ٠‏ قال الکرمای : المع 
مقن بأن كل جزء من أجزاء تلك المطرقة مطرقة برأسها مبالفة اه . وق حديث البراء د لو ضرب با جبل اصار 


۳:۰ ۳ -کتاب الجنائر 


ترابا » وفى حديث آعاء د ویسلط عليه دابة فى قره معا سوط مرته جمرة مثل غرب البعير تضربه ما شاء الله اء 
لا تسمع صوته فترجه » وزاد فى أحاديث أبى سعيد و فى هريرة وعائشة الى أشرنا الها د ثم پفتح له باب الى الجنة 
فيقال له : هذا منرلك لو آمنت ربك ؛ فاما اذ کفرت فان الله دك هذا » ويفتح له باب الى النار » زاد ی 
حدیث أنى هريرة « فیزداد حسرة وپور[ ٠»‏ ویضیق عليه قره حتی تختاف أضلاعه »» وف حديث البراء « فینادی 
مداد من السماء : أفرشوه من النار » وأليسوه من الثأر »> وافتحوا له باب الى الثار » قيأقيه من حرها وسومپا 
قله (من يليه) قال ا لبلب : المراد الملا الذين يلون فتنته »كذا قال » ولا وجه لتخصيصه بالملانكة فقد ثبت أن 
الهائم تسمعه . وق حديث اابراء « يسمعه من بين الشرق والغرب » وفى حديث ألى سعيد عند آحد « يسمعه خلق 
الله كليم غير الثقلين » وهذا يدخل فيه الميوان واباد » لکن يمكن أن بخص منه اماد . ويؤيده أن فى حديث ی 
هريرة عند اليزار د پسمعه كل داية إلا الثقلين » والمراد بالثقلين الا نس والجن » قبل لم ذلك لاهم كالثقل على وجه 
الأرض . قال اهلب : ال حكة فى أن الله وسمع الجن قول الميت قدمونی ولا يسمعيم صوته إذا عذب بأن كلامه قبل 
الدفن متعلق بأحكام الدنيا وصوته إذا عذب ف القير متعلق بأحكام الآخرة > وقد أخن الله على المكلفين أحوال 
الأغرة إلا من شاه الله إيقاء عل جم کا تقدم . وقد جاه فى عذاب القبر غير هذه الأحاديث : مها عن أي هريرة وابن 
یر سا و أحدهيا » وعن جایر عند ابن ماجه » وق سعید 
عند ابن مر‌دوبه » وعمر وعید الرحمن بن حسنة وعبد الله بن عمرو عند أنى داود » وان مسمود عند الطحاوی » 
وأ بكرة وأسماء بنت يزيد عند السای 8 وأم مبشر عند ابن آي شية » وعن غير .وق أحاديث اباب من 
الفوائد : إثبات عذاب القبر » وأنه واقع على الكفار ومن شاء الله من الموحدين . والمساءلة وهل هى واقعة على 
كل واحد ؟ تقدم لم ار ا قبلها ؟ ظاهر الاحاديث الأول و ه جزم 
الحكم الترمذى وقال :كانت الام قبل هذه الامة تا تهم الر سل فان 1۳1 عوا قذاك ون إن آبوا اعتدلوم وعوجلوا 
بالعذاب » فلا أرسل الله مدا رحة للعالمين م العذاب » وقبل الاسلام من أظهره سواء ار الكفر 
أولا »فنا ماقوا قيض اله لحم فتاف القر ا او و دیز الله الخبيث من الطيب ویثبت الله الذين 
آمنوا ويضل الله الظالمين انی . ويؤيده حديث زيد بن ثابت مرفوعا « ان هذه الامة تيتلى فى قبورها » الحديث 
أخرجه ملم » ومثله عند أحمد عن آی سعيد فى أئناء حديث » ويؤيده أيضا قول الملكين دما تقول فى هذا الرجل 
مد » وحديث عائشة عند أحمد أيضا بافظ د وأما ف فتنة الق فى تفتنون وعنی تسألون » وجنح ابن القم الى ای 
قال : ليس ف الاحاديث ما ينن المسألة عمن تقدم من الام »وا أخبر النى يلقع أمته بكيفية امتحانهم فى القبور 
١‏ أنه نى ذلك عن غيرم » قال : والذى يظبر أن كل نی مع آمته كذلك » فتعذب كفارم فى قبودم بعد سو الم 
إقامة الحجة عام کا يعذبون فى الآخرة بعد وال وإقامة الحجة . وحى فى ه._ألة الاطفال احتالا » والظاهز 
ن ذلك لا يمتدع فى حق الممين دون غير . وفیه ذم ةليد فى الاعتقادات لمعاقبة من تال : كنت أسمع الناس يقولون 
يتا فقلته » وفيه أن الميت نحا فى قبره للمسألة خلافا لمن رده واحتج بقوله تعالى لإ قالوا رينا أمتنا اثنتين وأحبيتنا 
لتتين > الأية قال : فلو كان تحبا فى قير لزم أن يميا ثلاث مرات وجوت ثلالا وهو خلاف النص » والجواب بأن 
راد بالحياة فى القير للسألة ليست الحياة ااستفرة المعبودة فى الدنيا الى تقوم فما الروح بالبدن و تدبیره تصرف 


اديت ۱۳۷۷۰۱۳۷۵ ۳:۱ 


وتحتاج الى ما محتاج اليه الأحياء » بل هی جرد اعادة لفائدة الامتحان الى وردت به الاحاديث الصحيحة ٠‏ فهى 
إعادة عارضة »كا حى خلق لكثير من الأانبياء مالم م عن أشياء ثم عادوا موق .وق حديث عائشة جواز 
التحديث عن أهل الكتاب ا وافق الق 
۷ - پا از ين عذاب القسر 
2 عط که رز ا بر 2 ۰ 

۷۵ — واش غد بن شى حد نا یی حد ثنا شعية قال حد أي عون بن آف جحیفه عن أبيه عن 
الراء بن عازب عن ابی یوب رضى الله عنهم قال « خرج البى؛ بو وقد وجیت امس" » فسم صو 
قال : مود يذ ب فى قبورها » . وقال التضمه : أخيرنا شب حدئنا عون تست أبى ممت التراء عن أبى 
أ به رضى الله” عنهما عن البی* لا 

8 و و اي ۱ و ۰ / 
١‏ - رت لی حدئنا عیب عن مومى بن عقب قال : حدث.ذتى ابنة خالد بن سعيد بن الماس 
۳ مر ی ۳ ٩‏ ۹ 5 
« أنها تبعت البی ية وهو يتمذ من عذاب القير 0 

[ الحديث ۱۴۷۹ - ظرفة فى ٩۳۹4‏ ] 

۷ - مرش مس بن | راهب حدائنا شام دنا جي عن أبى سلا عن أبى هريرة رضي ال عنه 
قال «کان رسول” اذ لا يداعو : الم اب أغوذ بك" ين عذاب القر »٠‏ ومن عذاب النار 6 ومن فتن 
لیا وللّات » ومن قنة میحر ال جال € 

قله ( باب النعوذ من عذاب القبر ) قال الزين بن النیر : أحاديث هذا الباب تدخل فى الباب الفی قبله » ولا 
أفردها عنبا لان الباب الأول معقود لثبوته ردا على من أنكره » والثانى لبيان'ما ينبغى اعتاده فى مدة الحياة من 
التوسل الى الله بالنجاة منه والابتهال اليه فى الصرف عنه . قوله ( آخبرنا يحى ) هو ابن سعيد القطان . قله (عن 
أى أبوب ) هر الأنصادى . وق هذا الاسناد ثلاثة من الصحاءة فى نسق أولم أبو جحيفة . قوله (وجبت الشمس) 
أى سقطت ؛ و اراد غروا ٠‏ له ( فسمع صوتا ) قبل حتمل أن يكون “مع صوت ملاشکه امذاب أو صوت 
الود العذبن أو صوت وقع العذاب . قلت : قد وقع عند الطيرانى من طربق عبد الجبار بن العراس عن عون بهذا 
السند مفسرا و لفظه « خرجت مع النی بإ حين غربت الشمس ومعى کوز مرس ماء ۰ فانطلق لحاجنته حتى جاء 
فوضأته فتال : أتسمع ما أسمع ؟ قلت : الله ورسوله أعلم . قال : أسمع أصوات البود يسذيون فى قبودم » . 
وله ( »ود تعذب فى قبورها ) هو خر مبتدأ أى هذه يبود » أو هو مبتدأ خيره حذوف . قال الجوهرى : الهود 
قببلة والأصل اللووديون غذفت اء الاضافة مثل زج وزنجی ثم عرف على هذا اد لجمع على قياس شمير وشعيرة 
ثم عرف المع با لف والام ولولا ذلك | جز دخول" لف واللام لاله معرفة منك ری مجری القبيلة وهو 
غير منصرف للملمية وال زره ٠‏ وهو موافق اقوله فما تقدم من حديث عأثشة « زعا تعذب البودء وإذا ثيت أن 
الوود تعذب ببوديتهم ثبت تعذيب غیرم من المشركين لان کفرم بالشرك آشد من کفر الجود . له (وقالانضر 
م ¬ امج ۳ * فع اباری 


۳۹ ۳ - لتاب الجنائز 


سح ی اس اد مت ی رک ی ی 
الح ) ساق هذه الطريق اتصریخ عون فها بسماعه له من أيه وسماع أبيه له من البراء ٠‏ وقد وصابا الاسماءيلى من 
طريق أحمد بن منصور عن النضر ول يسق المثن ‏ وساقه [حق بن راهوبه فى مسنده عن اانضر بلفظ , ققال : هذه 
هود تعذب فى قبورها » قال ابن رشيد : لم بحر للتموذ من عذاب القبر فى هذا اللدبث ذل ۰ فلهذا قال بعض 
الشارحين : إنه من يقية الباب الذى قيله م و لما أدخله فی هذا البأب بعض من سخ الكتاب زوم عمد ۰ قال : 
ويحتمل أن يكون المصنف أراد أن بعل بأن حديث آم خالد ثائى أحاديث هذا الباب حول عل أنه يلع تموذ من 
عذاب القر حين مع أصوات ود ۰ لا علم من حاله أنه کان يتءوذ ويأمس با وذ مع عدم سماخ الم اب فیکیف مع 
عماءه . قال : وهذا جار على ما عرف من عادة المصاف فى الاغماخض . وال الکرمانی : العادة قاضية بأن کل من 
مع مثل ذلك الصوت يتموذ من مثله . قوله (حدئنا معلى) هو ابن أسد » وبنت عالد اسما أمة وتکنی أم عالد: وقد 
أورده المصئف فى الدءوات من وجه آخر , عن موسی ن.عقية “عدت آم خالد بنت غالد و أسمع أحدا بع من 
النى غيرها » فذكره . ووقع فى الطبراتى من وجه آخر عن موسي بلفظ « استجيروا بلقه من عذاب الا فان عذاب 
القبر حق » . قوله فى حديث أبى هريرة (کان رسول الله بے مدعو ) زاد الکشمپنی « ويقوا »اوقد تقدم الكلام 
على فواند هذا الحديث فى آخر صفة ااصلاة قبيل کتاب انحسة 
۸ - باس عذاب القير من التيبة والبول 

۷۸ - وشا ت حدما جر عن الأعش عن جاهد عن طوس قال ان" عباس رضي ال عنما 
« مایم على رین فقال : إنها ليذ بان وما تم بان فى كير . ثم قال : »ام أحدها فسکان 
ی بايمة» وأما آحدها فسكان لا سار من وله . قال : ثم أخذ عوداً رطب فگسره باثنتين » عرز 
کل واحد منهما على قر تم قال : مل مقف عنهما ٠‏ ما یا » 5 

قوله ( باب عذاب القبر من الغيبة والبول ) قال الوين بن المنهد : المراد بتخصيص هذين لامرن بالذكر تعظم 
آم‌هما , لا ی الحم عا عداها . فعلى هذا لا يلرم من ذكرهما حصر عذاب الق فا » لكن الظاهر من الاقتصار 
على ذكرهما أنهما آمکن فى ذلك من غيرهما » وقد روی أصمعاب الستن من حديث أن هريرة « استفزهوا من البول» 
فان عأمة.عذاب القير منه » ثم آورد ااصنف حديث ابن عباس فى قصة القبرين » و ایس فيه للغيبة ذكر » وا ورد 
بافظ القيءة » وقد تقدم اكلام عليه مستوف فى "طظرارة . وقيل مراد الصنف أن الخيبة تلاژم الفيمة لان الغيمة 
مشتملة على ضر بين : نفل کلام المغتاب الى الذى اغتاءه ؛ والحديث عن النقول عنه ما لا بریده . قال أبن رشيد : 
لكن لا بلزم من الوعمد على القيمة ثووته على الغيبة وحدها » لآن مسسدة القيمة أعضم ٠‏ وإذا ل تساوها لم يصح 
الالحاق اذ لا يلرم من التمذيب عل الاشد التعذيب على الآخف » لكن جوز أن يكون ورد على معنی التوقع 
والحذر فیکون قصد التحذير من الغتاب لثلا بكرن له فى ذلك آصیب انتبی . وقد وقع ق بعض طرق هذا الحديث 
بلفظ الغيبةكا بيناه فى الطبارة » فالظاهر أن البخارى جرى على عادته فى الإشارة الى ما ورد فى بعض طرق الحديث 


والله أط 


rir ۱ ۱ ۱۳۷۹ امدیث‎ 


٩‏ - باصي ايت مرش عليه مد بالقداق وان 


۷ - وشا ساعيل قال حدتیمال عن نافع عن عبد الله بن مر رضی ا عنهما أن" رسول الله 
ال « إن" أحد ؟ إذا مات عرض عليه مالفا اشوک إن كان ين أهل ال فن أهل الجن » » 
وإنكان من أهل انار ن أهل التار »یله : هذا مت حتى میت اله يوم القيامة » 

[ الحديث ۳۹ - طرقاة 8 Ct‏ ۳۰ 1 ۹ 

قوله ( باب الميت يعرضغليه مقعده بالغداة والعثى ) آورد فيه دی أبن عر ان آحسدک إذا مات غرض: 
عليه مقعده با لغداة والعثى » قال اين التين : تمل أن يريد بالغداة والعثى غداة واحدة وعشية وا<دة يكر | 
العرض فها . ومعتی قوله د حى يرمك الله » أى لا تصل اليه الى يوم البمث . ويحثمل أن يريد كل غداة وكل . 
عثى : وهو حول على أنه حيا منه جزء ليدرك ذلك فغير متنع أن تماد الحياة الى جز. من الیت أو آجزاء وتصح 
عخاطبته والعرض عليه انتهى . والاول موافق للأحاديث المتقدمة قبل نابين فى سياق المساءلة وعرض الفعدین على 
کل أحد . وقال القرطى : موز أن يكون هذا العرض على الروح فقط » ووز أن یکون عليه مع جزء من البدق . ۱ 
قال : والراد بالقداة والعشی وقتهما ولا قالوق لا صباح عندم ولا مساء . قال : وهذا فى عق امن والنکافن 
واضح ؛ فأما المؤمن الخاط فحتمل فى حقه أيضا ء لآنه يدخل الجنة فى اجملة » ثم دو مخصوص بغیرالشهداء للم 
آحیاء وأرواحم تمرح ف الجنة . وحتمل أن يقال : إن فائدة العرض فى حتهم تشير أرواحهم باستقرارهط فى 
الجنة مقترنة بأجسادها » فان فيه قدرا زائدا على ما ى فيه الآن . قول ( ان كان من أهل الجئة فن أهل الجنة ) 
انجد فيه الشرط والجزاء لفظا ولا بد فيه من تقدير » قال التوربشتی : التقدیر إن كان من أهل الجنة فقعده من 
مقاعد آهل الجنة يعرض عايه . وقال الطبى : الشرط والجراء إذا اتحدا لفظا دل على الفخامة » والمراد آنه بری 
بعد البعث من كرامة الله ما ينسيه هذا المد انتهى . ووقع عند مس يلفظ « انان من أهل الجئة فالجنة» آی 
فالمعروض الجنة . وفى هذا الحديث إثبات عذاب القر » وأن الروح لاتنى بفناء الج د لان امرض لا بقع إلا على 
جى . وقال ابن عبد الير : استدل به على أن الارواح على أفنية اقبور) . قال : والعنی عندى آنما قد تکون على 
أفنية قبورها لا آبا لا تفارق الآفنية » بل ھی کا قال مالك إنه بانه أن الارواح آسرح حيث شاءت . قوله (حتی 
يبعثك الله يوم القيامة ) فى رواية مسل عن حى بن حى عن مالك « حتى ببعثك اه الله يوم القيامة » وحكى أبن عبد 
لیر فيه الاخمتلاف بين آحاب مالك . و أن الا کش رووه كرواية البخارى وأن ابن القاسم رواه كرواية صلم » 
قال : والعی سى یسك الله إلى ذلك اعد . وعتمل أن ,مود الضمير الى الله ء فألى الله ترجع الور > والاول 


)٩(‏ ما وله ابن عبد الب ومالك فى الأرواح ضیف مخالف لفااص القرآن السکرم » وقد دل ظاهر القرآن على أن الأرواح مك 
عفد أله سبعانه وينائها من العذانيه والديم:ما شاء الله من ذلك » ولا مانم من عرض المقاب والنعم عليها وإحساس بدن أو ما ی منه يما 
شاه اله من ذلك كا هو قول أحل السنة » والدلبل المار اليه قوله تعالى «الله توفي الأنقس حون موتها > واتی تمت فى منامهاء فيك 
الي قضى علا الوت » ويرسل الأخرى إلى أجل مسمی> ٠‏ وقد دات الأحاديث على إعادتها الى المد بعد الدفن عند المؤال » ولامافم من 
اغادتها زليه قا يشاءالله من الأوقات کوقت السلام عليه . وثيت فى الحديث الصحيح أن أرواح اللؤمنين فى شكل طيور تعلق بمجر اه 
وأرواح السهداء فى أجواق طير خشر سرح ق النةحث سامت . الحديث . وا عر 


f‏ جم کُتاب الجناير 
آظر أه. ویژیده روابة الزهرى عن سال عن أبيه بلفظ و ثم يقال : هذا مقعدك الذی تبعث اليه بوم القيامة » 
أخرجه مسل . وقد آخرج السا رواية ابن القاسم لکن لفظه کلنظ البخاری 

۰ - پاضیس كلام ال على لازق 
۰ - کا قتبية انا یت عن سعيد بن آنی سعيد عن أبير نیع أبا سمید انلدری رضي . 
ال عنه یقول : قال رسول ان بو د إذا ضمت ی ِِ ار م » فان كانت صالة قالت 
الانسان » ولو تفا الانسان لص » 

قوله ( باب کلام الي على الجنازة ) أى بعد حلرا . أورد فيه حديث أبى سمید » وقد تقدم الكلام عليه قبل 
بدعة وثلائين بابا ء وترجم له « قول المت وهو على الجنازة قدموق » قال أبن رشيد : المكة فى هذا التكربر أن 
اترجمة الأولى مناسية للترجمة التى قبلبا وهی « باب السرعة با جنازة , لاشتيال الحديث على بيان موجب الاسراع » 
وكذلك هذه الترجمة مناسبة لى قبلها كأنه أراد أن يبين أن ابتداء العرض إ ما یکون عند حمل الجنازة لا نما حینگذ 
یظپر ها ما تؤل اليه قتقول ما تقول 

۱ - يأصيب ما قبل فى أولاد الاين 0 : انه عن ای" : 
« من مات له ثلائة من ار | افوا انث كان له حا من ار و دخل اليد > 
۱۳۸۱ - وشا يعقوب' بن 2 حدثنا ار عه ده ع لزي بن متهي عن أنس بن مالك 
رضي الل عنه قال : قال رسول | و نو دما ين اناس مر وت له ثلاثة ین ار م بلفوا ات 5 
26 ال اة بفضل رحمته ام » 
۸۲ - مزا أب ارلید حدثنا شم عن عر بن ثابت أنه يسع التراء رض الل عله قال « لا 
رق راهم عليه السلام قال رسول” مييق د إن ا مرضما فى الجنة » 
[ الحديث ۱۳۸۴ - طرظه فى : ۳۲۵۰ ۰ ۹9۹9 ] 

قوإه ( باب ما قيل فى أولاد السلین ) أى غير البالغين . قال الزين بن النیر : : تقدم 5 أوائل اللجنائز ترجة 
نومك قروا توه وفيا اميرك اقدل E‏ «لشاترة ۰ ل الأدلا ريده افراع ذلك 
أن من يكون سیا فى حجب الثار عن أو يه أولى بأن حجب هو لاله أصل الرحة وسببا . وفال اللووی : أجمع 
من يعد به من علناء السلمین على أن من مات من أطفال لين فهو من أهل الجئة . وتوقف فيه بعضيم لحديك 
oa‏ لا يي : طوف له لم يعمل سوء اول يدركه . فقال النى 
: م : إن اله خاق للجنة أملا » الحديث . قال والجواب عنه أله لمله تاها عن المسارعة 
الي اقطع من غير دليل » أو قال ذلك قبل أن يمل أن أطفال السامین فى الجنة انتبى . وقال القرطى : نن بعضهم 


الحديث ۱۳۸۱ - ۱۳۸۵ م 


الخلاف فى ذلك . وكأنه عنى ابن أبى زد فانه أطاق الاجاع فى ذلك » و لسله آراد إجاع من یعند" به . وتال 
الاذری : الخلاف فى غير آولاد الآنبياء انتبی . و لعل البخارى آشار الى ما ورد فى بعض طرق حديث أف هر برة 
النى بدأ به کا سيأتى » فان فيه التصريح بادعال الآولاد الجئة مع آبائهم . وروی عبد الله بن آحد فى زيادات 
المسئد عن على مرفوعا ‏ ان الملين وأولادم فى الجنة » وان المشركين وأولادم فى النارء ثم قرأ ( والذين آمنوا 
واتعتهم € الاية ؛ وهذا أصح ما ورد ف تفسير هذه الأية وبه جزم ابن عباس . قوله ( وقال أبو هريرة اغ) لم 
آره مو صولا من حدیثه على هذا الوجه» نعم عند أحمد من طريق عون عن مد بن سیرین عن أن هريرة بافظ 
د ما من مسابين موت لها ثلاثة من الولدلم يبلغوا الحنث إلا أدخلهما الله وإيام بفضل رحته اججنة » » ولسم من 
طریق سبيل عن أبيه عن أب هربرة مرفوعا , لا يموت لإحداكن ثلاثة من الولد فتحاسب إلا دخلت الجن > 
الحديث . وله من طريق ألى زرعة عن أبى هربرة د أن النی بل قال لامرأة : دفنت ثلاثثة ؟ الت : نعم . قال : 
لقد احتظرت صظار شديد من النار » وفى حیح أبى عوانة من طريق عاصم عن أنس « مات ابن للزبير جرع عليه » 
فقال النى بے : من مات له ثلاثة من الولد لم يبلغوا الحنث کانو! له حجابا من الناد > . وله (كان له ) کذا 
للا کش أى كان موتهم له حجا با ۱ وللكشمينى دكانوا » أى الاولاد . قوله ( ثلاثة من الود ) سقط قوله ه من 
الولد » فى رواية أي ذر » وكذا سيق من رواية عبد الوارث عن عبد العزيز فى « باب فضل من مات له ولد 
فاجتسب » و تقدم الكلام عليه مستون هناك . وله لا توق ابراهم ) زاد الاسماعيل من طزيق رو بن مرزوق 
وم یس و 
قله ( ان له مرضما فى الجنة ) قال این النين ١‏ يقال اس انم جع امال تاش وق ارشع لبي مس ضعة 
إذا بنى من الفعل » قال الله تعالی لا تذهل كل مرضعة عما أرضعت ) قال : وروی « مرضعا » بفتح الم أى 
إرضاعا اہی . وقد سبق الى حركاءة هذا الوجه اخطای 0 yT‏ اللذكورة 
د م‌ضعا ترضعه فى الجلة » وقد تقدم الكلام عل قصة موت برام مستوفى فى « باب قول نی يلق إا بك 
لحرو نون » وراد البخاری له فى هذا لباب بش باختيار القول الصائر الى أنهم فى الجنة » فكأنه توقف فيه أولا 
ثم جزم به 
۳ - يسيب ماقيل فى أو لاد لمش رک 

۳ - وشا ان آخبر نا عبد الله أخين نا شعية عن ألى بش عن سعيد بن جر عن ان عباس 
رض الله عنهم قال « یل رسول؛ الله كلك عن أولاد الشرکین » ققال : الله إذ عاقهم هر عا كانوا امین » 

[ الحديث ۱۴۸۴ _ طرف فى : ]٦۹۷‏ 

۸6 — شا أو مان أخير ذا شیب ا ره عن از هری قال أخبرنى عطاه بن يزيد اليئ" أنه سح أب هريرة 
رفی اش عنه يقول « سل الب چ عن ذراری للش كين فقال د اقآ" ما کانوا عايلين » 

[ الحديث ۱۳۸۵ - طرفاه فى : ۲۰۰۰۹9۹۸ ] 


۱۳ - وشا آدمْ حدتنا ابن ألى ذئب خن از هري عن آي سه بن عبد رحن عن ن ألى غريرة رض 


۳:۹ ۳ - کتاب الجنائز 


له" عن قال : قال ای پیک ھکل مولود يول على النطرة » فأبواه ردان أو ينصرانه أو مان » كثل 
المهيمة تج التهيمة ؛ هل ری فيها جلاماء » ؟ ش 

وه ( باب ما قيل فى أولاد المشركين ) هذه الترجمة تشمر أيضا بأنه كان متوقفا فى ذلك ٠‏ وقد جزم بعد هذا 
فى تسیر سورة نروم يما يدل على اختيار القول الصائر الى أنهم فى الجنة كا سيان تحريره » وقد رتب أيضا أحاديك 
هذا الراب تر تيا يشير الى اذهب الختار » فانه صدره بالحديث الدال على التو قف .ثم نی بالحديث المرجح لكو er‏ 
فى الجنة » ثم ثاث بالحديث المصرح بذلك فان قوله فى سياقه « وأما الصبيان حوله فأولاد الناس » قد أخرجنه فى 
التعبير بلفظ « وأما الولدان الذين حوله كل مولود يولد على الفطرة . فقال بعض الملمين : وأولاد المشركين ؟ 
فقال : وأولاد الشرکین » ويؤيده ما رواه أبو يعلى من حديث أفس مرفوفا «سألت رب اللاهين من ذرية البشر 
1 أن لا يمذبهم فأعطانیم » [سناده حسن . وورد تفسير « اللاهين » بام الا طفال من حدیث ان عباس مرفوعا 
آخرجه البزار » وروی أحد من طریق خنساء بنت معاوية بن صريم عن عیتبا قالت ۾ قلت يا رسول الله من فى 
الجنة ؟ قال : النى فى الجئة ‏ والشهيد فى الجنة » والمولود فى الجنة » اسناده حسن . واختلف العلاء قدعا وحديًا فى 
هذه المسألة عل أقوال : أحدها مق مشيئة الله تعالى » وهو منقول عن الحادين وان المبارك و[سمق , وت 
البق فى « الاعتفاد » عن الشافعى فى حق أو لاد الکفار خاصة , قال أبن عبد الب : وهومةتضى صنيع مالك » و ليس 
عنده فى هذه الال شی" منصوص ‏ إلا أن آصابه صرحوا بأن أطفال المسلمين فى الجئة وأطفال الكفار خاصة فى 
للشيئة ؛ والحجة فيه حديث ‏ الله أعل با کانوا عاملين , . ثانا أنهم تبع لابائهم ء فأولاد المسلمين فى الجنة وأولاد 
الكفار ف الثار ؛ وحكاه ابن حزم عن الأزارقة من الخوارج » واحتجوا بقوله تعالى ( رب لا تذر على الارض 
من الكافرين دیارا ) وتعقيه بأن الراد قوم توح خاصة » وتا دعا بذاك لما أوحى الله اليه لإ أنه لن یمن من 
قرمك إلا من قد آمن ) وأما حديث ثم من آباثیم أو منهم » فذاك وردفى حك الحربى »وروی آحد من 
حديث غائشة م سألت رسول اله بن عن ولدان المسلدين » قال : فى الجنة . وعن أولاد المشركين > قال : فى النار 
فقلت : يا زسول الله لم پدرکو! الأعمال , قال : دبك اع ما کانوا عاملين ‏ لو شنت أسممتك تضاغهم ق اشار» 
وهو حديث ضعیف جدا لآن فى أسناده أبا عقيل مول ية وهو متروك. ثالئها أنهم یکونون فى برزخ بين الجنة 
والنار لانجم ‏ يعملوا حسنات يدخاون بها الجنة » ولاسيآت يدخلون بها النار . رابعها خدم أهل الجنة » وفينه 
حددیث عن نس ضعيف أخرجه أبو داود ااطیالی وأو يعلى » وللطبراق واليزار من ححديث سرة مرفوعا و أولاد 
المشركين خدم أهل الجنة » واسناده ضعيف . اسما آم يصيرون ترابا ‏ روئ عن مامة بن أشرس . سادسبا م 
فى انار حکاه عیاض عن مد + وغلطه ابن آيمية بأته قول لبعض أصايه زلا حفظ عن الامام أصلا . سابعها أنهم 
يمتحنون فى الآخرة بأن ترفع م نار » فن دخاما كانت عليه بردا وسلاما » ومن أبى عذب » أخرجه الزار من 
حديث أنس وأ سعيد» وأخرجه الطبراق من حديك معاذ بن جبل . وقد صحت مسألة الامتحان فى حق الجنون 
ومن مات فى الفترة:من طرق صميحة ۽ وحک الببق فى « کتاب الاعتقاد » أنه الذهب الصیم > وتعقب بأن 
الآخر ة ليست دار تسكليف فلا عمل فما ولا ابتلاء » وأجيب بان ذلك بعد أن بقع الاستقرار فى الجنة أو الثار . 
وأما فى عرصات القيامة فلا مانع من ذلك » وقدرقال تصالى ( يوم بكشف عن مساق وبدعون الى السجود قلا 


يستطيعون) وف الصحيحين « ان الناس يمون بالسجود فيصير ظهر النافق طبقا » قلا بستطیع أن پسجد , . 
اما أتهم فى الجنة > وقد تقدم القول فيه فى « باب فضل من مات له ولد . قال النووى :, وهو الذهب الصحیح 
الختار الذى صار اليه احتقرن » لقوله تعالل ل وماكنا معذبين حتى نبعث رسولا ) واذا كان لا يعذب العاقل 
لكونه لم تبلغه الدعوة فلان لا يعذب غير العاقل من باب الأول » ولحديث سمرة الذ كور فى هذا الیاب , ولحديث 
عمة خنباء المتقدم » ولحديث عائعة الأتى قريبا . تاسعبا الوقف . عاشرها الإمساك . وف الفرق بينهما دقة . ثم 
أودد الستف ف الباب ثلاثة أحاديث : أحدها حديث ابن عباس وأ هريرة و سثل عن أولاد المشركين » وق 
رواية ابن عباس « ذرارى المشركين ».ولم أقف فى شى“ من الطرق على تسمية هذا ااسائل ۰ لكن عند أحد وأبى 
داود عن عائشة ما حتمل أن تکون هى السائلة » فأخرجامن طريق عبد الله بن أب قيس عنما تالت د قلت : 
پا دسول الله ذراري المسلدين ؟ قال : مع آبائهم . قلت : يا رسول اقه بلا عمل ؟ قال : الله أعل يما كانو! عاملين » 
الحديث . وروی عبد الرزاق من طریق أب معاذ عن الزهری عن عروة عن عانشة قالت دسأ لت خدجه النی بإ 
عن أولاد المشركين , فقال : م مع آباتهم . ثم سألته بعد ذلك فقال : الله أعلل عاكانوا عاملين » ثم سالته بعد 
ما استحک الاسلام فنزل ( ولا تزر وازرة وزد أخرى )قال : م عل الفطرة » أو-قال : فى الجنة ...وأو معاذ 
هو سلبان بن أرق وهو ضعيف » ولو صح هذا لكان قاطما التزاع رافما الكثير من الاشکال التقدم . قول ( الله 
أعل ) قال ابن قتيبة : معنى ق. له د ما كانوا عاملين » أى لو بقام ٠‏ فلا تحکنوا علهم بشی" ٠‏ وقال غيره : أى عل 
هم لا يسملون شیا ولا بر جعون فعماون أو أخبر بعل شی( لووجد كيف يكون ٠‏ مل قوله ( ولو ردوا 
لعادوا م ولکن لم برد أنم يجازون لك فى الآخرة لآن المید لا جازى عا لم يعمل . ( تبيه )  :‏ سمح ابن 
عباس هذا الحديث من النى ب ؛ بين ذلك أحمد من طريق عار بن أنى عبار عن ابن عباس قال : كنت أقول فى 
أرلاد الشركين : ثم منهم » حتى حداثنی دجل عن رجل من حاب النى ی فلقبته خدثنى عن النى يِل أنه قال 
« دبعم أعل بهم » هو خلقهم وهو أعلم بماكانو 1عاملين » فأمسكت عن قولى أي . وهذا أيضا يدقع القول الأول 
الذى حكيناه . وأما حديت أنى هريرة فہو طرف من ثائى أحاديث الباب کا سيأتى فى القدر من طريق همام عن أنى 
هريرة » فق آخره , توا : يا رسول الله » آقرایت من عوت وهو ضغير ؟ قال : الله أعلم با کالوا عاملين » وكذا 
أخرجه مل من طريق أبى صاخ عن أب هريرة بافظ « فقال رجل : با رسول الله أرأيت لو مات قبل ذلك » ولا 
داود من طريق مالك عن أى ال ناد عن الأغزج عن آن هريرة حو رواءة همام » وأخرج أبو داود عقبه عن أبن 
وهب معت مالكا وقیل له إن أهل الاهواء حتجون علینا بذا الحديث يعت قوله ‏ فأبواه وداه أو ینصر انه » 
فقال مالك : احتج عام بآخره « الله آعم عا کانوا عاملین » . ووجه ذلك أن أهل القدر استدلوا على أن الله فطر 
العباد على الاسلام ونه لا يشل أحدا وانما يضل الكافر أبواء » فأشار مالك الى الرد علهم بقوله « الله عل » فمو 
دال على أنه يعم بما إصيرون اليه بعد ايحادهم على الفطرة . فهو دليل على تقدم العلل الذى بره غلاتهم ؛ ومن ثم قال 
الشافعی : أهل القدر إن آئبتوا العم خصموا . قوله ( عن أبى سلة ) مكذا رواه ابن ی ذئب عن الزهرى » وتابعه 
يونس کا تقدم قبل أبواب من طريق عيد الله بن المبارك عذهء و آتخرجه مسل من طريقابن وهب عن بو نس . 


(۱) فى نخة + مل التي» ٠‏ 
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وخالفهما ال مدى ومعمر فروپاه عن الزهرى عن سميد بن السیب بدل آن سلة » وأخرجه الذهلی فى د الزهريات » 
من طريق الارزاعی عن الزهرى عن ید بن عبد الرحمن عن ألى هرررة » وقد تقدم أيضا من طريق شعيب عن 
الزهرى عن ألى هزيرة من غير ذكر واسطة . وصنيع البخاری يقتضى ترجیح طريق ألى سلءة ١‏ وصايع مسل يقتضى 
تصحيح القولين عن الزهرى ٠‏ ويذلك جزم الذهلى ۰ قله (كل مولود ) أى من بنى آدم » وصرح به جعفر بن 
ربيمة عن الأعرج عن ألى هريرة بلفظ « كل بنى آدم ولد على الفطرة » وكذا رواه خالد الواسطی عن عيد الرحمن 
ابن (ععق عن ألى الزناد عن الاعرج ذكرها ابن عبد ابر » واستشكل هذا الرکیب بأنه يقتضى أن كل مولود بقع 
له التوويد وغيره ما ذكر » والغرض أن يعضهم پستمر مسلا ولا بقع له شىء ‏ وال جواب أن المراد من التركيب أن ' 
الكفز ليس من ذات الولود ومقتضى طبعه » بل [عا حصل بسبب خارجی » فان سل من ذلك السيب استمر على 
الق . ومذا بقوی الذهب الصحیح فى تأویل الفطرة كا سأ . قول ( بولد على الفطرة ) ظاهره تعمم الوصف 
المذكور فى جمیع المولودين » وأصرح منه رواية يونس المتقدمة بلفظ د ما من مولود إلا يواد على الفطرة » » ولسلم 
من طريق أبى صالم عن ألى هريرة بلفظ « ليس من مولود يولد إلا على هذه الغطرة حى يعبر عنه لسانه » » وق 
رواة له من هذا الوتجة و ما قن مولود إلا وهو عل الل .وك ابن عبد ال عن قوم أنه- لا یقتضی العموم » 
ولعا المراد أن كل من ولد على الفطرة وكان له أبوان على غير الاسلام نقلاه الى ديما » فتقدير الخير على هذا : 
كل مولود بولد على الفطرة وأبواه يبوديان مثلا قائهها ہودانه ثم يصير عند بلوغه الى مامح به عليه . ويكق فى 
الرد علوم روانة ی صا المتقدمة . وأصرح ما رواية جعفر بن ربيعة بلفظ « کل بنى آدم يواد على الفطرة » وقد 
اختلف السلف ف المراد بالفطرة فى هذا الحديث على أقوال كثيرة » وحى أب عبيد أنه سأل مد بن الحسن 
ضاحب أنى حليفة عن ذلك فقال :كان هذ! فى أول الاسلام قبل أن تنل الفرائض ء وقبل الاس بالجباد . قال أبو 
عبد : كأنه عنى أنه لو كان ولد على الاسلام فات قبل أن بموده أبواه مثلا لم براه . والواقع فى الک أنيما 
برئانه فدل على تغير الحم : وقد تعقبه أبن عبد الب وغيره . وسیب الاشتیاه أنه حله على أحكام الدنیا . فلدلك 
ادعی فبه النسخ . والحق أنه إخبار من النى بل ما وقع فى نفس الام » وم برد به إثيات أحكام الدنيا . وأشور 
الاقوال أن المراد بالفطرة الإسلام » قال ابن عبد الب : وهو الممروف عند عامة اللف . وأجمع أهل العمل بالتأويل 
على أن المراد بقوله تعالى ‏ فطرة الله ای فطر الناس علما ) الاسلام ء واحتجوا بقول أب هريرة فى آخر حديث 
لباب : اقرؤا إن شنم فطرة لله اتی فطر الناس علها € و يحديث عياض بن حار عن النى يليه فما برويه عن ريه 
,ای خلقت عبادى حنفاء کلہم , فاجتا لتهم الشياطين عن دينهم » الحديث . وقد رواه غيره فراد فيه و حنفاء 
سين » ورجحه بعض المتأخرين بقوله تعالى لإ فطرة الله € لآنها إضافة مدح » وقد آس نبيه بازومها» قعل أنها 
الاسلام . وقال ابن جرير : توله ‏ فأقم وجبك للدین ) أى سدد لطاعته ‏ حنيفا ) أى نتا لإ قطرة اقه ) 
أى صبنة اه ؛ وهو منصوب على المضدر الذى دل عليه الفعل الأول » أو منصوب بفعل مقدر » أى الزم . وقد 
سبق قبل أبواب قول الرهرى فى الصلاة على الولود : من أجل أنه واد على فطرة الاسلام» وسيأتى فى تفسير سورة 
الروم جزم المصنف بأن الفطرة الاسلام > وقد قال أحد : من مات أبواه وما کافران حكم باسلامه . واستدل 
حديث الباب قدل علي أنه فسر الفطرة بالاسلام . و تمقبه يعضهم بأنه كان يلزم أن لا يمح استرقافة > ولا ع 
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باسلامه اذا سل أحد أبويه . والحق أن الحديث سيق لبيان ما هو فى نفس الم » لا لیبان الاحکام فى الانيا . 
لو ا sg‏ 
تج فبا بهذا الحديث على أن الطفل [عا حك بكفره باه ؛ فاذا لم يكن بين آون کافرن فهو سل E‏ 
داود عن حاد بن سلة أنه قال : الراد أن ذلك حيث أخذ الله عم العبد حيث قال و آلست ریک ۳1 
وتقله ان عبد البر عن الاوزاعی وعن سنون ؛ ولقله أبو يعلى بن الفراء عن [حدى راتت عن أت وهو 
ما حكاه ال ميموق عنه وذكره ابن بطة : وقد سيق فى و باب اسلام الصى » فى آخر حديث الباب من طريق ونس 
ثم یقول ‏ فطرة الله ای فطر الناس علبا - الى قوله ‏ القم ) وظاهرء أنه من الحديث المرفوع » و ليس كذإك بل 
هو من کلام أنى هريرة أدرج فى الخر ‏ ينه مسل من طريق الرپیدی عن الزهرى و افظه « ثم يقول أبو هرررة 
اقرءوا إن شنم » قال الطیی : ذكر هذه الأبة عقب هذا اطدیث يقوى ما أوله حماد بن سلمة من آوجه : آحدها 
أن التعريف ف قوله د على الفطرة » [شارة الى معبود وهو قوله تعالى لإ قطرة الله م ومعتق المأمود فى قوله لإ فأقم 
وجك ) أى اثبت على العيد القدیم . ثانها ورود الرواية بافظ د اللة » بدل الفطرة و « الدین »ف قوله ( للدين 
خنیفا € هو غين الل > قال تال دینا قا ملة إزاهم حنیفا ) ورويده حدیت عیاض التقدم :"تالا التعبيه 
با حسوس المعاين لیفید أن ظ ن ظهوده بقع فى الب يان ميلغ هذا احسوس ۰ قال : والمراد تمكن الئاس من ادى في 
أصل الجبلة »الیو لقبول الدین » فلو ترك المرء علنها لاستمر على لزومبا وم يفارقها ال غيرها .ان حسن هذا 
الدين ثابت ف النفوس » و نما يعدل عنه لآفة من الأفات البشريةكالتقليد انتهى . والى هذا مال القرطی فى « اغيم » 
فقال : المعنى أن الله خاق قلوب بنى آدم مؤهلة لقبول الحق .کا خاق أعينهم وأساعيم قابة للمرئيات وااسموعات » 
فا دامت باقية على ذلك القبول وعلى تلك الاهلية أدركت الق » ودين الاسلام هو الدين التق » وقد دل على هذا 
المعنى بقية الحديث حیث قال وكا تنتج الپیمق يعنى أن الجيمة تلد الول د كامل الخلقة ؛ فلو ترك كذلك كان ريثا من 
العيب » لكنهم تصرفوا فيه بقطع أذنه مثلا ترج عن الاصل , وهو تشبیه واقع ووجبه واضح والله أعل . وتال 
ابن القم : ليس المراد بقوله « بود على الفطرة » أنه خرج من بطن أمه يعم الدين » لان الله يقول لإ والله أخرجم 
من بطون آمپاتک لا تعلدون شيا ) ولكن الراد أن فطرته مقتضية عرفة دين الاسلام وعبته ۰ فنفس الفطرة 
تستلزم الإقرار والحبة » وليس المراد جرد قبول الفطرة لذلك » لآنه لا يتير بتهومد ال بوین مثلا حيث مخرجان 
الفطرة عن القبول » وإتما المراد أن كل مولود يولد على إقراده بالريوبية » فاو خلى وعدم المعارض لم بعدل عن 
ذلك الى غيره » کا أنه يولد على محبة ما يلام بدنه من ارتضاع الن حى يصرفه عنه الصارف. » ومن ثم شپت 
الفطرة باللين بلكانت إباء فى تأويل الرژبا . والقه عم . وف المسألة آقوال آخر ذكرها ابن عبد الب وغيره : مها 
قول ان المبارك : ن الراد أله يواد عل ا يمي ايه مقر سعادة » فمن فن عل الله أنه يصير مسلا ولد على 
الإسلام » ومن عل الله أنه يصير کافرا ولد على الکفر » فكأنه أول الفطرة بالعلم . و تعقب بآنه ل وكا نكذلك لیکن 
لقوله « فأبواه بهودانه الخ » معتى لاما فعلا به ما هو الفطرة ای ولد عاما فيثانى فى القثيل حال اليمة . ومنها أن 
المراد أن الله خلق فپ م المعرقة إوالانكار :فا أحذ اليثاق من الذرية تاوا جیعا لإ بل ) آما أهل السمادة فقالوها 
وم وأما آمل نارق مكرما . وقال عمد بن صر: معت إت بن راهويه يذهب الى هذا الم و برچحه . 
م س ۳۷ج ۳ و فع الباری 
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وتعقب باه مناج الى نقل ميم > فانه لا يعرف هذا التفصيل عند أخذ الميثاق إلا عن السدی ول يسنده ‏ وکانه 
أخذه من الاسرائیلیات : حکاه أبن القم عن شیخه . ومنها أن الراد بالفطرة الخلقة أى ولد سالا لا یعرف كفرا 
ولا( *م یعتقد [ذا بلغ السکلیف . ورچحه ان عبد ار وقال : إنه يلابق القثيل بالهيمة ولا خالف حديثك 
عياض لان ام راد بقوله لا حنيفا € أى على استقامة » وتعقب بآنه لوكانكذلك لم بقتصر فى أحوال التبديل على 
مال الکفر دون ملة الاسلام . ول يكن لاستشهاد أفى هريرة بالآنة معتی . ومئها قول بعضهم : أن اللام فى الفدلرة 
للعهد أى فطرة أبويه » وهو متعقب ماذكر فى الذى قبله . ويؤيد المذهب الصحيح أن قوله و فأبواه بهودانه الخ» 
لس فيه لوجود الفطرة شرط بل ذکر ما عنع موجه کصول المهودية مثلا متوقف على أشياء خارجة عن الفطرة » 
خلاف الاسلام . وقال ابن القم : سيب اختلاف العلباء ف معنی الفطرة فى هذا الحديث أن القدرءة كانوا حتجون 
به عل أن الكفر والمعصبة ليسا بقضاء الله بل عا ابتداً الئاس إحدائه > فاول جماعة 0 تأويل 
الفطرة على غير معنى الإسلام » ولا حاجة لذلك » لآن الآثار المنقولة عن السلف تدل على أنهم | پفپموا من لفظ 
الفطرة إلا الإسلام » ولا يلزم من حملها على ذلك موافقة مذهب القدرية . لآن قوله د فأيواء بپودانة الح حول على 
أن ذلك يقع بتقدير الله تالی ۰ ومن ثم احتج علهم مالك بقرله ی آخز الحديث و الله أعل ما کانوا عاملين » ۰ وه 
( فأيراء ) أى الولود » قال ااطیی : الفاء اما للتعقيب أو السبيبة أو جزاء شرط مقدر ۰ أى إذا تقرر ذلك قن 
تثير کان بوب أبويه ما يتعليمهها إناه أ و بترغيهما فيه » وکونه تبعا ليا فى الدين يقتضى أن يكون حکه حکپما . 
وخص الا بوان بالذكر لاغالب > فلا حجة فيه لمن حك باسلام الطفل الذى يموت أبواء کافرین کا هو قول آحد ۰ 
فد استمر عمل الصحابة ومن بعدم على عدم التعرض لاطفال أهل الذمة . قوله ( کثل الهيمة تنج الهيمة ) أى 


لها فالريمة الثانية باالنصب على المفعواية وقد تقدم بلفظ «كا تج الهيمة ة یمه : قال ای : قول دكا حال من 


الضمير التصوب فى « ودانه » أى مودان المولود بعد أن خلق عل الفطرة تشيبا بالهيمة الى جدعت بعد أن 
خلقت سليمة » أو هو صفة مصدر محذوف أى نان یرال یم اة اساي > قال : وقد تتازعت 
الأفمال الثلاثة فى دكاء على التقديرين . قوله ( تنتج ) إضم أوله وسكون النون وفتج المثناة بمدها جم » قال أهل 
الغة : نتجت الناقة على صيغة ما لم یسم فاعله تتتج بنتح المثناة وأتج الرجل ناقته ينتجبا إتتاجا ء زاد فى الرواية 
ا دای( ما ثیء » سميت بذلك لاجتماع أعضائها ٠‏ قوله (هل تری فها جدعاء ) ؟ 
قال الطبى : هو فى موضع الخال أى سليمة مقولا ف حقبا ذلك ٠‏ وفيه نوع التأ کید أى إن کل من نظن الما قال تال 
ذلك اظپور سلامتها . والجدعاء القطوعة الآذن » قفيه إعاء إلى أن تصميمهم على الکفر كان بسبب مهم عن 
۳۹ . ووقع فى الر و اي لتقدمة بلفظ « هل تون فيا من جدعاء م .هر من الاحساس واار اد به العل بالثىء » 

بريد أتها تولد لا جدع فما وما يحدعبا أهلبا بعد ذلك . وسبأتقى فى تفسير سودة الروم أن معنى قو له ١‏ لا تبدیل 
لخلق الله > أى لدین الله وتوجيه ذلك . ( تفبيه ) : ذكر ان هشام فى « الفی » عن ابن هشام اضر ارى أنه جمل 
هذا الحديث شاهدا لورود , حتى » للاستثناء ‏ فذحكره بلفظ « کل مولود يولد على الفطرة حتى يكون آبواه هما 
اللذان عودانه وینصرانه » وقال : ولك أن تخرجه على أن فيه حذفا أى يواد عل الفطرة ویستمر على ذلك حى 
يكون ۰ يعنى فکون للغاية على بامها اتتبى . ومال صاحب , المغنى » فى موضع آخر الى أنه تمن « يولد » معني 


الحديث ۱۳۸۶ ۳۰۱ 


يشا مثلا 2 دو متمق شيد ان ميرو ى ی الاترد بن سریح بلفظ « لست لسمة تولد إلا 
ولدت على الفطرة » فا تزال علما حتى يبين عنهأ لسائها » الحديث . وهو يود الاحعال الذکور ٠‏ والفظ الذى 
ساقه الخضراوى 0 أره فى الصحيحين ولا غرها , الا عند مسل کا تقدم فى رو اية « حی e‏ 
وجدت أب ی ن مستخرجه عل ملم ورد دی من طريق کل بن عبد عن عد بن حرب عن ردیر 
الزهرى ,لفظ « ما من مولود بولدق ؛ ی آدم إلا برد على القطرة » حتى يكون أبواء دنه ,مد" 8 
أخرجه ابن مردويه من هذا الوجه » وهو عند مس عن حاجب بن الوليد عن مد بن حرب بلفظ « ما من مولود 
إلا يولد على الفطرة » أبواه جودانه » الحديث 

۳ - پاسیس * ۱۳۸ - رشا مومی باعل حدتنا جرير” بن" حازم حدثنا أبو رجاو عن 
رودب ل هنایم ما یل یرل : من رأ منک" الي ریا ؟ 
قال : قان رأى حل قمكباء فیقول ما شاه الله . فاا بوا فقال : حل رای أحد سک را ؟ نا : لا . قال : 
دک ی رات البلة رجلين أثرانى » أذ ببدی فأعرجانى الى الأرض القدسة » فذا رل جال ورجل ا 
تم آوب من دید - قال بسض أصحاينا عن موسی ور و ل عقوم 
شل یآ یذ و نامع ی . قلت : ما هذا ؟ قالا : انطلق . فانطلنا 
حت نیا عل دجل چیم عل فاه »ور ل م عل رآ زر أو روء قیقد بو ره ذا ره 
ندهده اخس » فانطلق” إليه ليخد فلا یرجم لذا حت يلتم ]رأ وعاة ره کا هو ناد إليه فضربه ؛ 
قلت : من هذا ؟ قلا : : انطاق .نا الى نب مثل #تنورأعلاه يق وأسفله واس وه تحت ارا ع 
فاذا اقب ارتفموا حتی اد أن نوا فلا لدت رجا یا وف رجا وا رل فلت :من هذا ؟ 
قالا : : اتطلقٌ . فانطلدنا حى ینعی نير من ده فيه رل قاد »على قسط ار جل بين بدي حجارة - قال _, 
دوبهب جر ار بن حازم : : وم شَط اهر جل - فا لجل ای فى انبر » فاذا راق 
أن دا لجل عبر ف فو یت کل لک جرج ری ن فو تیف کا كان . 
فقلت : ماهذا؟ قلا : : تليق ٠‏ فانطلقنا حتی انتهینا الى روضة خضراء فما شحرة 2 عظيمة” 38 وق أصلها شيخ ۱ 
وصبيان » وإذا جل قر یب من احرف دي ب و » قصعدا بی فى ااشجرة وَذغلاي دارا م أرَ قط 
؛ یا رجا شیوخ وشباب" واه فان تم خر رجاف منها فصیدا بی الشجرة ادلی دارا اه 

حسن وأفضل » فيها شيوخ وشباية قات : طو انی اليلة تأخبرانى ارت . قالا : نم ٠‏ آما الذى رأيته بشن 
و من بالك بة قحل عه حى تيلح الق » فيصم ب مایت إلى بي اد . والذى رايته 


1 ۳ - کتاب الجنائز 
شخ ره فر جل عله ال لرآن» فام عن باليل ول سل فيه با » یلم به الى يوم القيامة . وفنی 
أيه فى الب فم الزن والذى رآیهف ار 7 كلو ارا . والشيخ فى أصل الشجرة راهم علي لام 
والصيان حول أولاد اناس . والذى وقد ار مالك خن النار . والاژ الأولى التى خلت داك امة الؤمنين . 

Ul‏ هذه .ادا فدار . وأا چریل اکيل 0 راسك . فرفست رای فاذا فوق مثل” 
الكحاب © قالا : ذاك 2 زا زل قلت : دعانى أدشل مزلي لا : إنه بق 7 اد 1 تك “فر امتکلت 


0 


أنبت مات » 

قله ( باب ) كذا ثبت بمیمیم إلا لآبى ذر » وهو کالفصل من الباب الذى قبله » و تعلق الحديث به ظاهر من 
قوله فى حدیث سمرة المذكور « والشیخ فى أصل الجر : راهم » والصبیان حوله آولاد الناس » وقد تقدم اتنیه 
على أنه أورده فى التعبير بزبادة د قالوا وأولاد الشرکین ؟ فقال : وأولاد الشرکین » وسيأق الکلام على بقية 
الحديث مستوق فى كنات التعبير إن شاء الله تعالى قله فى هذه الطریق ( ذا وجل جالس ودجل تم بيده ؛ آل 
بعض أصعاينا عن ن موسی : كلوب دز 0 وهو سياق مستقم ¢ ووقع فى رواب 
غيره خلاف ذلك . والبعض اليم لم أعرف المراد به إلا أ ن الطبراتى آخرجه فى « المعجم الكبير > عن العباس بن 
الفضل الاسقاطى عن مومى بن [سماءيل فذكر الحديث بطوله مثل حديث قبله وقه « بيده كلاب مرن حديد» . 
قوله فيه ( حتى أتينا على نېر من دم فيه رجل قاتم على وسط النبر . قال يزيد ووهب بن جرير عن جرير بن حازم 
وعل شط النبر رجل ) وهذا التعليق عن هذبن ثبت فى-رواية أ ذر أيضا ٠‏ فام حدیت يزيد وهو ابن مارون 
فوصله آحمد عنه فاق الحديث بطوله وفيه « فاذا نهر من دم فيه رجل » وعلى شط النبر رجل » وأما حديث وهب 
ابن جرير فوصله أبو عوانة فى صميحه من طريقه فساق الحديث بطوله وفيه د حتى يذتهى ای ہر من دم ودجل قامم 
فى وسطه ورجل قائم على شاطی" النبر » الحديث . وأصل الحديث عند مسلم من طریق وهب لکن باختصار ۰ 
وقوله فيه , إذا ارتفعوا » كذا فيه بالفاء والعين المهملة » ووقع فى جمع الحيدى ١‏ ارتقوا » بالقاف فقط مس 
الارتقاء وهو الصعود 

6 - سس موت يوم الاين 

۸۷ - وشا یی بن سد حدثدا ويب عن حرس اب ین EN‏ 
على ألى بكر ری > ال عنه فقال : فى ک کف ای وك © ؟ قالت : فى ثلانة آل واب بیض سَحوليةٍ لیس فا 
قیمر ولا عمامة . وقال فا ی أن يوم توف زموله اه كلق ؟ نات : بم لاان . قال : تأ برم هذا؟ 
قالت : يوم الاشین . قال : آرجو فيا بينى وبين الیل . فتظر ری ثوب عليه كان : برض" فيه » به رذع من 
زعفران فقال : : افیا ثوب هذا وزيدوا عليه وین فكقوف یه .قلت إن هذا علو“ . قال : ان الي أحنىة 


الجديد مایت »نا هو لماك . فل توف حت أممى ین ليلة الثلاثاء» ودفن قبل أن بصبیخ » 


أخديث ۱۳۸۷ ۱:۳ 


وله ( باب موت يوم الاثنين ) قال الزین بن المنير : تعين وقت الموت ليس لأحد فيه اختبار ۰ لکن فى 
اتیب فى حصوله مدخ ل کار غرة الى الله اهمد التعرك فن ل تحمل له الاجابة ثيب على اعتقاده , وكأن الخير الذی 
ورد ف فطل الموت يوم الجمعة لم يصح عند البخارى فاقتصر على ما وافق شرطه » وأشار ال ترجيحه على غبره ۽ 
والحديث الذى أشار اليه جوز الترمذی من حدیث عبد الله بن #رو مر‌فوعا و ما من مسل وت بوم الخصة 
أو لل امه إلاوقاه اه فتنة اقب وفى إسناده ضعف ۰ وآخرجه أبو يعلى من حديث أن نحوه وسناده 
أضمف ٠‏ قوله ( تالت عائشة : دخلت على ألى بک ) تعنى اناما » زاد أبو نعم فى و الستخرج » من هذا الوجه 
« فرأيت به الوت . فقلت هیچ هيج 

من لا رال دمعه مقنعا فانهنى مرة مدفوق 

تال : لا تقول هذا و لکن قولى لا وجاءت سكرة الموت بالحق 6 الآية ‏ ثم قال فى أى يوم » ا ديف ۲ 
وهذه الزيادة آخر جرا أبن سعد مفردة عن أن سامة عن هشام . وقوفا د هيج » بالجم حكاية بكائها .له (فى م 
کفنتم النى ول ) أى ک وبا کفنم النى يلك فيه ؟ دفوله « فیک » معمول مقدم لكفاتم » قيل : ذصكر فا 
أبو كر ذلك بصيغة الاستفيام توطئة لها للصير على فقده » و استنطا ها با يمل أنه يعظم علما ذكره ؛ لا نی بداء ته 
ها بذلك من إدغال النم العظم علها ؛ لانه ببعد أن يكون أبو بكر نی ما سأل عنه مع قرب العهد . و حتمل أن 
535 ن السؤال عن قدر الكفن على حقيقته , لاله ل يحضر ذلك لاشتغاله باس البيعة . وأما تعيين اليوم فنسیانه نا 
عتمل لا نه بلي دفن ليلة الاربعاء » فيمكن أن يحصل التردد هل مات يوم الاثنين أو الثلاثاء . وقد تقدم السكلام 
على الكفن فى مو ضعه ٠‏ وه (قلت يوم الائنین ) بالنصب أى فى يوم الاثنين > وقوشا بعد ذلك و قلت يوم 
الاثنين » بالرفع أى هذا يوم الاثنين ٠‏ قوله ( أدجو فما بينى وبين الیل ) فى رواية ااستمی « الليلة » ولان سعد 
من طريق الزهرى عن عروة عن عائشة ه أول بده مرض أبى بكر أنه اغتسل يوم الاثنين لسبع خلون من جمادى 
الاخرت وکان يوما باردا » خم خمسة عشر يوما » ومات مساء ليلة الثلاثاء ان بقين من جمادى الآخرة سئة ثلاث 
عشرة » وأشار الوين بن المذير الى أن السكة فى تأخر وقانه عن يوم الاثنين مع أنه كان يحب ذلك ویرغب فيه 
لسكونه قام فى الام بعد النى مر قناضب أن کون وفاته متأخرة عن الوقت الذى قبض فيه رسول اله بإ . 
قوله ( به ددع ) إسكون المبملة بعدما عين مهملة أى لطخ ل بعمه كله 1 وه ( وزدوا عليه ثويين ) زاد ابن سعد 
عن أ معأوية عن هشام د جديدين ‏ ۰ قوله ( ف فتونى فهما ) أى المزيد والمزيد عليه » وق رواية غير أبى ذر 
د فهاء أى اثلالة . قوله ( خلق ) بفتح المعجمة واللام أى غين جديد » و رواية أي معاوية عند أبن سعد , ألا 
تجملها جددا کارا ؟ قال : لاء » وظاهره أن أبا بكر كان ری عدم المغالاة فى الأكفان . ويؤيده قوله بصد ذلك 
واعاهو للمبة » وروی أبو داود من حديث على ر فرعا د لا تغالوا فى السکفن فانه يسلب سر يما » ولا يعأرضه 
حديث جار فى الاس بتحسين الکفن آخرجه مس ١‏ فاه يجمع نیما حمل التحسين على الصفة وحمل المغالاة على 
لفن . وقيل التحسين حق المت » فاذا أوصى بتركه انبم کا فمل الصديق ؛ وحمل أن يكون اختار ذلك الثون 
بعینه لمنی فيه من البرك به آمکونه صاد اليه من النى بل أو لک ونه کان جاهد فيه أو تعږد فيه . ویژنده ماروا | 
أبن سعد من طریق القاسم بن تمد بن أبى بكر قال : قال أبو بكر «کذنونی فى و اللذين دنت أصلى فجما» . 


ot‏ ۳ - کتاب انا ثر 


قوله رانما هو ) أى الكفن ٠‏ قوله ( للمبلة ) تال عياض : دوى بض الم وفتحا و کسرها . قلت : جزم به الیل . 
وقال ان حبيب : هو بالكسر الصديد » و بالفتح القبل » و بالضم عكر الزيت ٠‏ * والمراد هنا المندید . وحتمل أن 
یکون المراد بقوله « إتما هو » أى الجديد » وأن یکون المراد « بالمبلة > على هذا القبل أى إن الجديد أن يريد 
البقاء »> والآول أظبر . ويؤنيده قول القاسم بن مد بن أى بكر تال د كفن أبو بكر فى ريطةأبيضاء وريطة نمصرة 
وقال : اما هو لا مخرج من أ نفه وفیه ۳ أخرجه أبن سعد . وله عله من وجه آخر د إا هو للمبل والتراب» 
ورضبط الاصعی هذه بالفتح . وفى هذا الحديث استحباب التكفين فى اياب البيض و تلیث العكنفنيم طلب الوافقة 
فا وقع للا كابر ترکا بذاك ت 20 . وفيه جواز السکفن ف الثياب المغسولة » وإيثار الى بالجديد » والدفن بالليل » 
وفضل آن بكر وة فراسته وثياته عند وفاته . وفيه أخذ المرء العم عمن دونه وتال أبو عمر : فيه أن التتكفين 
فى الثوب الجديد والخاق سواء . وتعقب ما تقدم من احتيال أن بكرن یر 59 ار اختاره مى فيه ۰ وعلى تقد أن 
لا يكون كذلك فلا دليل نه على الساواة 


وه- پاس . موت 53 نت 


۱۳۸۸ - ورش سید ن أن رع م حدائنا د جف قل خر مشا عن أيه که رو 
ا عنما د ان رجا قال لبي ف : إن ی فلت فشا واظنبا لو تسکت تَصدقت ؛ فبل لها جر إن 
تصدقت عنما ؟ قال : نم » 

[ الحديث ۱۳۸ - طرفه فى : ۲۷۲۰ ] 

له ( باب موت الفجاءة » البغتة ) قال ابن رشيد : هو مطبوط بالك على البدل » ووز الرفع على أنه خبر 
مدا عذوف أى هى البغتة » ووقع فى رواية الكشميى « فة .. والفجاءة يضم الفاء وبعد اجى مد ثم مزع 
وروی بفتح ثم سكون بغير مد > وهی الحجوم على من ل بشعر به . وموت الفجأة وقوعه بغير سیب من مرض 
وغيره » تال ابن رشيد : مقصود المصنف والله أعل الإشارة الى أنه ليس »كروه » له ب لم یظهر منه كراهيته 
لا أخبره الرجل بان أمه افتلتت تفسها » وأشار الى ما رواه أبو داود بلفظ « موت افجأة أخذة آسف » وى 
اسناده مقال » غری على عادته فى الترجمة با لى بوافق شرطه » وادغال ما ہی الى ذلك ولو من طرف مق انتهى . 
والحديث المذكور أخرجه أبو داود من حديث عبيد بن غالد السلى وو جاله ثقات » إلا أن راويه رفعه مرة ووقفه 
آخری . وقوله أسف» أى عضب وزنا ومعی » وروی وزن اعل أى غضبان » و لاحد من حدیث ت آي هريرة 
د ان النى قم م جداد مائل فأسرع وتال : أكره موت افرات » قال ان بطال : وکان ذلك وات عل لا ی 
موت الفجأة من خوف حرمان الوصية , وترك الاستعداد للعاد بار 2 وغيرها من الاعمال الصالحة . وقد روی 
ابن ی ادن فى «كتاب الموت » من حديث أفس نحو حديث عبيد بن عد وزاد فيه , نحروم من حرم وصيته » 
اتبى . وف « مصئف ابن أ شية » عن عائعة وان مود د موت الفجأة راحة للومن وأسف على افاجر » 


> والصواب أن ذلك غير مهمروم إلا باافسبة الى النى صلى الله عليه وسلم ء لأن الله سعانه شرع لنا التأنى به‎ ٠ هذا فيه نظر‎ ) ١١ 
وسبق فى هذا المى حواش ف اليلد الأول والثانى وأوائل هذا ااجزء » فراجمبا إن شت . والله الوفق‎ ٠ وأما غيره فيخلى' ريصيب‎ 


a0 : ۱۳۹۱-۱۳۸۸ الحديث‎ 


ار توح و ی 
وقال ابن النير : لعل البخاری أراد مده الترجة أن من مات فَأ فلي فلب تدرك ولده من أعمال الر ما آمکته عا يقيل 
اليابة ٠‏ کا وقع فى حديث الیاب . وقد نقل عن أحد و بعض الشاقمية كراهة موت الفجأة .و تقل النووی عن بعض 
"قدماء أن جاعة من ال نیاء والصالحين منوا كذلك . قال التووى : وهو محبوب لار اقبين . قلت : ويذلك يجتمع 
القولان ٠‏ قوله ( حدئنا مد بن جعفر ) أى ابن أنى ؟ كدير الدنی .وه ( ان رجلا ) هو سعد بن عبادة , واسم آمه 

د فى الوصايا إن شاء الله ۵ تعالى . قوله ز اةلتت ) يضم المثناة وكسر اللام أى 

سلبت » على ما لم يسم فاعله . يقال افتات فلان أى مات خأة وافتلتت نفسه كذلك ۰ وطرطه نعضهم بفتح السين إما 
ا اد د 5 وھا ۱۳ ر من غير رویة . وذکره أبن فتيية بألقاف 
وتقدم المثناة وقال : هى که تفال لمن نله اب ولن مات جاه ؛ والمشهود ف الرواية بالقاء . والله أعل 


۹ - اسب ما جاء فى قبر النئ بل وی بک ار وم رض اه عدها 
ره 4 . قرات ارجل : إذا جات ت له" قرا . وراه : دفن 
{ii}‏ وا دون فما أموانا 

۶ - شا إعاعل حدئی سيان عر ن هشام ٠‏ وخی دن 0 
ل عن هشاام عن غروة 0 ن عائثة قالت « إن کان رسول ان ل لهذ 2 فى مر ضه : أي 3 
اليوم » أبن" أنا غداً ؟ استبطاء ليوم عانشة . فلا کان يوى وه اه بین سَحْرى ونشری » ود فنَ فى يق » 

۰ - مشا موسى بن ماعيل حدما أبو امن هلال عن مروت عن عائشة رضي اه عنما قالت 

ان ا جد مر لا رق بای 5 
«ةلرسول” ل وق مرضه لنى م . م ن الله اليبود والنصارى اتخذوا قبور نيام ماج . 
ولا ذلك قر » غیرا آنه خش کاو ا تخد متجداً » 

وعن هلال قال : كثاتى عروة ن از بر ول بول 

وشا محمد بن مقاتل أخرنا عبد الله آخبر نا أبو بكر بن عیاش عن سفیان اتسار أنه حدق أنه ریا 
قر 1 

د و > لط تا عن يدا _ بن روة عن أيه لا سقط عليه الحائط فى زمان اول بن عبد الك 
لواف با ۰ قدت ل 7 ف زعوا ونوا أنها قد م ابو فا وجدوا أحداً يه ذال خخ تی قال لم 
رة : لا واه » ما هی قم الب مت ما هی الا 0 عر رضي 7 ال عزه 

۱ = وعن هشاع عن أبيع عن عائشة رضى” ال عنما ألما أوصّت“ عبد الله بن زیر رضي اله عنها : 


3 = 4 ِ 
لاتددفنى مم » وادفى مع صواحی بالبقیع » لا ار کی بو اد 
[ الحديث ۱۳۹۱ - طرفه فى : ۷۳۲۷] 


۹ ۳ -کتاب الجنائز 


۳۲ سب وشا تیب حلا جریر" بن" عبد اميد دا خفن ن عبد ارجن عن ترو بن یمون 
دی قال : ریت عر بن الطاب رضی الله عن قال : یا عبد الله بن مر" » اذهب إلى أ الؤمنين عائشة 
رضى” الله عنها فقل : يقرأ عر ب الحطاب علياك السلام » م الها أن آذفن مع صاحي . قالت : كنت رید 
لی » فلأو بر" اليوم على نفسى . فلا أقبلَ قال :ما لديک ؟ قال : أذنت للك پاآمیر لمنین . قال : ما كان 
7 88 9 و ا د ا ۰ ۳ 36 س ا2 ۶ 9 
شىء ام إلى من ذلك الضجع » قادا فیضت فاحماونی > ساموا » ثم قل : یستاون عراین الطاب 
فان أَذتت لی فادفنونی » وإلا فردونی إلى مقار اسان »ی لا از أحداً أدق ذا الأ من هؤلاء 2 الذين” 
تو رسول الہ ا وهو عنهم راض > فين استخلفو بعدى فهو ال فستموا 2 وأطیموا . فسكى علا 
وءايًا وطلحة والبر وعبد ارحمن بن عوف وت بن أبى وة اص . وق" عليه شاب من الأنصار فقال : يشر" 
ا أمير المؤمنينَ بشری الو : كان لت من ام فى الإسلاع ماقد عت ء ثم استتلفت فدات » ل الشهادة 
بد هذا کله . فقال : ايد يا ان أخى وذلت کنات لاع ولا لى . أو عى الخليقةً من بم دی بالهاجرین" 
الأولين حيرا » أن يعر فلم حتم » وأن نظ للم حرمتهم ۰ وأوصيد بالأنصار خير أ الذين تبوكدوا الدار 
والإمان أن قبل من سم وین عن مهم . وأوصية دز الل وذمت رسوا ولق أن يوق لم بعهدرم + 
وأن یفاتل ين ورام » وأن لا يسكافوا فوق طفتهم » 

[افدیث ۱۳۹۲- آطرافه فى : ۳۰۵۲ ۶ ۳۱۹۷ ع ۸۸۸۰۳۷۰۰ ۰ [YEY‏ 

قوله ( اب ما جاء فى قبر آلنی يع وأبى بكر وعمر ) قال أن رشيد : قال بعضهم أده بقوله دقر انی یل 
المعمدر من قيرثه قبرأ 0 والاظبر عندی أنه أراد الاسم ؛ ومقصوده بیان صفته من كرنه مستا أو غير مسنم وغيد 
ذلك ما يتعلق بعضه ببعض . وه (قول الله عر وجل : فأقره) يريد تفسيرالاة ثم أمات تأقبره € أى جعله من 
يقير لا من يلق حنی تا کله الكلاب مثلا . وتال أو عبيدة فى دا لجاز » : آقره أمى بأن يقب . له (أقيرت الرجل إذا 
جعلت له قبرا وقرته دفنته ) قال حى الفراء فى الممافى : يقال أقبره جعله مقبورا و قبره دفنه ۰ قله (کفاتا اغ) 
دری عبد بن حميد من طریق مجاهد قال فى قوله ( ألم نحمل الارض كفانا » أحياء وأمواتا € قال : یکونون قبا 
ما أرادوا ثم يدفنون فبا . ثم أودد المصنف فى الباب أحاديث : أوطا حديث عائشة « ان كان رسول الله ل 
ليتعذر فى مرضه » وقد ضیط فى روا یتنا بالعين البملة والذال المعجمة أى تعنم »> وحک ان التین أنه فى روابة 
القاببى بالقاف والدال الهملة أى يسأل عن قدر ما بق إلى يرما » لان المريض يحد عند بعض أهله من اس 
مالا جد عند بعض . وسياق الكلام على فوائد هذا الحديث والذى بعده ق ‏ باب الوفاة النبوية » آخر المفازى 
ان شاء الله تعالى . والمقصود من یرادا هنا بان أنه يلت دفن فى بيت عائثة . وتقدم ثانيما فى ہ باب ما یکره 
من اتخاذ القبور على الساجد » من طريق هلال الم ذكور 6 وف « باب بثاء السجد على القر » من وجه آخر » دل 
آبراب الساجد أيضاً . له ( وعن هلال ) يعنى بالإسناد الذکور اليه . قوله (كنانى عروة بن الزبيد ) أى الذى 


الحديث ۱۳۸۹- ۱۳۹۲ ۲۷ 
روى عنه ذلك الحديث . واختلف فىكنية هلال : فالمثهور أنه أو مرو » وقيل ابو أمية » وقيل أبو الجهم . 
قَولهِ ( عن سفيان القار) هو أبن دینار على الصحیح 0 وتیل ابن زياد 0 والصواب أنه غیره » وكل مهما عصفری 
کون . وهو من كيار آنباع الت بین 1 وقد لحق عصر الصحابة ٠‏ ولم أر له رواية عن صحابى . قوله ( مسنما ) ی 
ممتفعا » زاد أو نعم فى المستخرج و وقير أبى بكر وعمر کذلك » واستدل به عل أن المتحب تسنم القبور » 


وهو قول أبى حنيفة ومالك وأحد والزی وكثير مرن الشافمية » وادعى القأضى حسين اتفاق الأصماب عليه , 


و تمقب بأن جاعة من قدماء اشافعية استحبوا اتسطیح کا نص عليه الشافمى وه جزم الاوردی وآخرون . وقول 
سفیان القار لا حجة فيه ا قال یمق لاحتال أن قره بی لم يكن فى الأول مستا ۰ نقد روى أبو داود والنا 
من طربق القاسم بن تمد بن الى بكر قال و دخلت على عائدة فقلت : يا أمة اكش لى عرب قر رسول الله بر 
وصاحبيه » فکشفت له عن ثلاثة قبور لا مشرفة ولا لاطئة » مبطوحة بطحاء العرصة المراء » زاد الا 
د فرأيت رسول الله لع مقدما » وأبا بكر رأسه بین كتف النى رھ :ور د أسه عند دجل النى ب » وهذا 
کان فى خلاقة مماوة . فکانما كانت ف الأول مسطحة ما بنى جداد القير فى إمارة عمر بن عبد العزين على 
المدينة من قبل الولید بن عبد الملك صيروها م‌تفعة . وقد روی أبو بكر الاجری فى « كاب صفة قير النى لل » 
من طريق [سحق بن عيسى ابن بنت داود بن أبى هند عن غنم بن إسطام المديى قال : رأيت قب النى يله فى إمادة 
مر بن عبد العزيز فرأيته م‌تفما نحوا من أربع أصابع » ورأيت قب أبى بكر وراء قرہ » ورأيت قبر عير وراء 
قب أبى بكر أسفل منه . ثم الاختلاف فى ذلك فى ہما أفضل لا فى أصل الجواذ » ورجح الزف النسنم من حيث 
المی بان المسطح يشبه ما يصع للجاوس غلاق المستم > ورجحه ابن قدامة بأنه يشبه أبنية أهل الدنيا وهو من 
شهار أهل البدع فكان اانسنم أولى ٠.‏ ویرجح التسطيح ما روا مس من حديث فضالة بن عبيد اله آم بقير 
فسوی + ثم قال ۾ سمعت رسول الله له يس بتسويتهاء .. قوله ( حدثنا فزدة ) هو ابن أ المغراء » وعلى هو 
ابن مسهر » و ثبت ذلك فى روابة أبى ذر . قوله ا سقط عاهم الحائط ) أى حائط حجرة النى بل » وق رواية 
انحوی عنم : والسبب ف ذلك ما رواه أبو بكر الأجرى من طريق شیب بن إحق عرس هدام بن عروة قال : 
أخبرق أبى قال کان الناس يصاون الى القبر فأمى به عر بن عيد العزیز فرفع حتى لا يصلى اليه أحد . فا هدم بدت 
قدم بساق وركية ففزع عر بن عبد الهزيز ٠‏ فأثام عروة فقال : هذا ساق عمر وركبته ؛ فى عن مر بن عبد 
العزيز , وروی الأجرى من طريق مالك بن مغول عن رجاء بن حيوة قال : کتب الوليد بن عبد املك الى مر بن 
عبد العز یز - وكان قد إشترى حجر أزواج انى بلي - أن اهدمها ووسع بها المسجد ء فقعد عر فى ناحية ‏ ثم أ 
جدمپا ‏ فا رأيته باكيا أ کش من يومئذ . ثم بناء کا أراد . فلا أن بنى الببت على القبر رهدم البيت الأول ظبرت 
القبور الألاثة وكان الرمل الذى علم! قد انبار ؛ ففزع عمر بن عبد العزیز وأداد أن يقوم فيسريها بنفسه » فقلت له : 
أصلحك الله » إنك إن قت تام الناس معك » فلو مرت رجلا أن يصلحها . ورجوت آنه مرن بذلك ٠‏ فقال : 
يا مراحم - پمفی مولاه ‏ قم فأصلحما ٠‏ قال دجاء : وکان فين أبى بكر عند وسط النی بم ٠‏ وعر خاف أبى بكر 
رأسه عند وسطه . وهذا ظاهره مخالف حدیث القاسم » فان أمكن المع ولا خديت القاسم أصح . وأما ما آخرجه 
أبو يعلى من وجه آخر عن عائشة د أبو بكر عن ميئه وعر عن بساره» فسنده ضعيف » ويمكن تأويله . واه أعل . 


م - ۲۳ج ۳ » قح لباری 


۲۵۸ ۳ كتاب الجنائز 


قوله ( رعن هشام ) هو بالاسناد اد کور > وقد آخرجه المصئف فى الاعتصام من وجه آخر عن هشام وأخرجه 
الإسماعيل من طريق عبدة عن هشام وزاد فيه , وكان فى يها موضع قبد » ۰ قوله ( لا آزک ) بضم أوله وقح 
الكاف على البناء للمجبول » ی لا يثنى على بسببه ويممل لى بذلك مزية وفضل وأنا فى نفس الاس محتمل أن 
لا أكون كذلك » وهذا منها عل سبیل التواضع وهدم النفس خلافی توا لعمركنت آریده لنضى فسكآن اجتبادها 
فى ذلك تغير أو لا تالت ذلك لعمركان قبل أن بقع لها ما وقع فى قصة امل فاستحیت بعد ذلك أن تدفن هناك وقد 
قال عنها عمار بن باسر وهو أحد من حار بها يومد : لبا زوجة بيك فى الدنيا والاخرة» وسيأتى ذلك مبسوطا فى 
کاب الفتن ان شاء اه تعالى ؛ وهو کا قال رضى الله تعالى عنهم آجمین . قله (دأيت عمر بن الخطاب قال ياعبد الله 
ابن عمر) هذا طرف من حديث طويل سيأ فى مناقب عنیان وزاد فيه « وقل يقرأ عليك عر السلام ولا تقل أمير 

٠‏ المؤمنين » وق أوله قدر ورقة فى سياف هةئله وفى آخره قدر صفحة فى قصة بيعة عثان . قال ابن التين : قول عائّشة فى 
قصة عمر وكات آریده لنفسى » يدل على أله لبق ما یسم إلا موضع قر وأحد › فهو يغابر قولها عند وفاتها 
لا ندفی عندم فانه يشعر بأله بق من البوت موضع الدفن . واجمع بيهم . أنها كانت أولا نظن انه لا بسع إلا قرا 
واحداً فلا دفن ظبر لها أن هناك وسما لقير آخر » وسيأتى الكلام عليه مستوفی هناك ان شاء الله تعالى . قال ابن 
بطال : انما استأذتها مر لان الموضعكان بیتہا وكان لها فيه حت » وكان لها أن تؤثر به على نفسپا فآ ثرت عبر . وفيه 
احرص على جاورة الصالحين فى القبور ظمعا فى إصابة الرحمة اذا تزلت علهم وف دعاء من بزورم من أهل الخير. 
وف قول عمر « قل يستأذن عمر فان أذنت » أن من وعد عدة جاذله الرجوع فا ولا يلزم بالوفاء . و فيه أن من بعش 
رسو ن حاجة مهمة أن له أن يأل الرسول قبل وصوله اليه ولا يعد ذلك من قلة الصبر بل من الحرص على ار . 
واقه اعل 


۷ - سس با ینمی من سب الأموات 
۷ - ورش آدم حدتنا شعبة عن الاعش عن تجاهد عن عائشة رض اله عنها قالت : قال ال 
َف « لا توا الأموات» فانهم قد أفسّوا الى ما دموا » . ورواه عبد الله بن عبد ادوس ,ود بز 
أنس عن الأعمش . تابه عل بن اتلد وین عر رة وابن أبي عى“ عن شعبة 
[ الطديث ۱۳۹۳ - طرفه فى : 3815 ] 
وله ( باب ما ينهبى من سب ال موات ) قال الزين بن المنيد : لفظ الترجمة بشعر با نقسام السب الى نی" وغيد 
مني » ولفظ الخر مضموثه هی عن السب مطلقا . والجراب أن عرمه خصوص حدیث أنس السابق حيث 
قال عم عند ثنائهم بالخير وبالشر د وجبت » وأتم شبداء الله فى الارض » وم بنکر علمم . و>تمل أن لام فى 
الأموات عبدية والمراد به المسلمون » لان الکفار ما يتقرب الى الله إسهم ۰ وقال الفرطی فى اكلام على حديث 
« زجبت » تمل أجوبة» الآول أن الذى كان بحدث عنه بالش ركان مستظهرا به فيكون من باب لا غيبة لفاسق » 
أوكان منافقا . نانها حمل النبى على ما بعد الدفن » والحواز على ما قبله ليتعظ به من يسمعه . الها يكون الى 
العام متأخرا فیکون نها » وهذا ضعيف . وقال ابن رشيد ما صله : ان السب ينقسم فى حق الكفار وفى حق 


الحديث ۱۳۹۳ - ۱۳۹6 : 0۹ 


المسلمين ؛ أما السكافر فیمنم إذا تأذى به الحى المسلم ۰ وأما اس خیث تدعو الضرورة الى ذلك کان يصير مر 
قبيل الشهادة + وقد يحب فى بعض المواضع ؛ وقد پکون فيه مصلحة ليت » كن عم أنه أخة ماله بشمادة زور ومات 
الشاهد فان ذكر ذلك ينفع الميت إن عل أن ذلك المال ,رد ال صاحبه . قال : ولاجل النفلة عن هذا التفصيل ظن 
بعضیم أن البخارى سها عن حديث الثناء بالخير والشر ء ونما قصد البخارى أن بين أن ذلك الجائز كان على معنى 
الشپادة ۰ وهذا المنوع هو على معنى السب ٠‏ ولا كان المأن قد پشهر بالعموم آتیعه بالترجة الى بمده . و تأول 
مشیم الترجمة الاولى عل الملدين خاصة . والوجه عندى حله على المموم إلا ما خصصه الدليل . بل لقائل أن من 
أن ماکان على جبة الشهادة وقصد التحذير إسمى سبا فى اللغة . وقال ابن بطال : سب الأآموات جری بجری الغيبة » 
فان کان آغلب أخوال المرء الخير ‏ وقد تزكر ن منه الفاتة ‏ فالاغتراب له منوع ؛ ون کان فاسقا معلنا فلا غيية له » 
فکذاك الميت . وحتمل أن یکی ن هی على مومه فيا بعد الدفن » والمباح ذکر الرجل ما فيه قبل الدفن ليتمظ 
ذلك فساق الاحياء » فاذا صار الى ره مك نه لافطا الى ما قدم . وقد عملت عانشة راوية هذا الحديك 
بذاك فى حق من استحق عندما المعن فسكانت تلمنه وهو حى ٠‏ فلبا مات تركت ذلك ومهت عن لعنه ا سأذكر, 
وله ( أفضوا) أى وصلوا الى ما ملوا من خير أو شر . واستدل به على منع سب ال موات طلقا .وقد تقدم 
أن مومه مخصوص ء وأصح ما قبل فى ذلك أن أموات الكفار والفساق يحوذ ذكر مساوم اتحذير 
داق عم وق لجع الا كل جواز جرع ری من رر أحياء راما .ول ررر ی 7ل 
عبد القدوس ود بن آنس عن الاعش ) أى متابعين لشعبة » وأنس والد مد كالجادة » وهو كوفى سکن الدینور , 
دثقه آبو زدعة وغيره » وروی عنه من شیوخ البخارى راهم بن موسی الرازی . وأما ابن عبد القدوس فذکره 
البخارى ف التار یخغ فقال : إنه صدرق إلا أنه إددى عن قوم ضعفاء . و اختلف کلام غیره فيه ؛ و ليس له فى الصحيح 
غير هذا الموضع الواحد . ووقع نا يتا من دواية مد بن فضيل عن الأعش' بزيادة فيه . أخرجه عر بن شية فى 
وكتاب أخبار البصرة » عن تمد بن يزيد الرفاعى عنه بهذا الماد الى بجاهد د ان عائشة قالت : ما فمل يزيد الارجی 
5 وا :مت . تلت :آستفر له او : ما غذا؟ فكت انیت .و آخرج من طریق رون ,اه 
عليا بعث يزيد بن قيس الارجى فى أيام اجمل برسسالة فل ترد عليه چوابا . فافا أنه ءاب علما ذلك فسکانت تلعنه , 
ثم لما بلغا موته بت عن لمنه وقالت : إن رسول الله نهانا عن سب الاموات » وججه بن حبان من وجوه خر 
عن اش عن جامد باقصة ‏ یل تابه عل بن المع ) له لصف فى اتاق عت ول وعد زمر 
وان أبى عدى ) | أده من طريق عمد بن عرعرة موصرلا وطريق ان أنى عدى ذكرها الاسماعيل . ووصله 
آیضا من طریق عبد الرحمن بن مپدی عن شعبة , وهو عند أحو عن 

۸ - پاسی ذكر رار الونی 
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۵ شا عر بن" حفص حدتا ألى دیا الامش" حد ثى مرو ن رة عن سعيد بن .جر 
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سن ان عباس ری الله عنها قال : مال او ۵ب عليه لعنة الله لنی ولق شا لك سار ايوم ؛ فيزات 


| اخدیت ۱۳۹۵ . اط أف نی : وعدم 6 ۸۱ ۰۱۰ ۰۱۷۲ 4٩۱۳‏ ] 


۳۹۰ ۴ - كتاب الجنائز 


قوله ( باب ذكر شرار الموتى ) تقدم فى الباب قبله من شرح ذلك ما فيه کفانة . وحديث الباب آودده هنا 
عختصرا » وسیآتی مطولا مع ال کلام عليه فى تفسیر الشهراء إن شاء الله تعالى 

( خامة ) : اشتمل کتاب ال جناز من الأحاديث الرفوعة على مائتى حدیف وغشرة أحاديث ۰ العلق من ذلك 
والمتابعة سته وخمسون حديثا ؛ والرتقية موضولة ۰ الکرر من ذلك فيه وفیا مضى ماثة حديث وتسعة آحادیه » 
والخخا لص ماثة حدیث وحديث . وافقه :سم على تخر يما سوى أربعة وعشرين حدیثا وهی : حديث عائشة « أقبل 
أبو بكر على فرسه » » وحدیت أم العلاء فى قصة عثيان بن مظعون > وحديث آنس د آخذ الراية زيد فاصيب» ۰ 
وحديئه و « ما من الخاس من مسلم شرف له لاف > وحدیث عبد الرحمن بن عوف د قشل مصعب بن مير » » 
وحدیث سهل ن سعد د أن امرأة جات پردة منسوجة » ؛ وحدیث أنس « شہدنا ا نی ا ؛ ودبت أ 
سعید و اذا وضعت الجئازة 0 الرجال » ٠‏ وحديث ابن عباس فى القراءة على ا بفائحة الكتاب » 
وجديث جابر فى قصة قتلى أ سور د زملوم دمام » » وحدشه فى قصة ة استشپاد أيه ودفنه »> وحديث صفية بنت 
شيبة فى تحريم مكة ؛ وحديث أفس فى قصة الغلام الوودى » وحديث ابن عباس و کشت آنا وی من المستضعفين » 
وقد وم الزی ER‏ متاو رجي a‏ 
النی مخنق نفسه کا أوضته فما مضى ؛ وحديث عبر ر 3 مس شهد له أر بعة خير » » وحديث بنت خاد بن سعيد 1 
فى التعوذ » وحدیث البراء لما توق ابراهم » وحدیث سمرة,فى الرؤيا يطوله لکن عند مسلم طرف يدير من أوله » 
وحديث عائشة د تون رسول الله بل يوم الائنين » ۰ وحديئها فى وصيتها أن لا تدفن معهم » وحديث عر فى 
قصة وصيته عند تله ؛ وحديث عائشة « لا نسبوا الآموات » وحديث أبن عباس فى قول أب لهب . فيه من الأثار 
الموقوفة على الصحابة ومن بعدم ثمانية وأر بعون أثرا » منبا ستة موصولة » والبقية معلقة . والله سبحانه وتعالى 
أعلم بالصواب 


احدبف ۱۳۹۵ - ۱۳۹۸ ۳۹۱ 


ak -۱‏ . وقول اله تعالى لوأ فیموا الصلاة انوا الزكاة) [ ابقر ۲ [We caret‏ 


کی و اي ا 1 2# 
وقال ابن عباس رفی" اش عنها : دی أو فيان رضي لله عنه ف كر ر حذیث لد و و فال « یام نا 


بالصّلاة واز کاة وال والعفاف » 


1 


e‏ - رشا أبو د الحا بن تا عن زكرياء بن | إسحاق عن 00 1 بن عبد الل بن یر عن 
أبى مد عن ان ی رضي الل عنما « ان اب و : 7 بعت معاذاً رض اله عب إلى الین ققال.: : اقم الى 
شهادة أن لا له ا“ ان وآنی رسول اء فان ۵ م أطاموا لذت تم 8 اله افترض” علييم خی مار 
فى کل يوم وليلة » فان م أطاعوا ات تأعلتهم آن الله افترض علمهم صدقة فى أموالم' ترذ من آغيائم 
وم مه 


[ الحديث ۱۳۹۵ ا : ۸ YELA‏ ¢ ۱۳:۷ ۰ ۷۳۷۱ ۰ ۷۳۷۲] ۱ 

۲ -- مزا حاص بن" عر حدئنا شب عن ان نان اون تووبر عن مومى' بزو 
طحا من یی آیوب رفی شعن « ان رجُلاً قال نی مت : أخبرائى يعمل بخان اله . قال : ماله مالك . 
وقال له وك : أرب ما لد تمد له لا رل هیا وق اسلا وق اة وتصل الحم » 

وقال مهن : حدتنا شمبة حدكنا د بن عیان وأبوه عا بن عبد الله و نبا ماموم بن طلحة عن اف 
یوب عن النئ وي بپذا. قال أبو عبد الله : أخثى' أن یکون عمد غير محفوظ » ]ما هو عرو 

| الحديث ۱۳۹۹ - طرفاه قي ی ۰ [ear‏ 1 ۲ 

۷ - جر مد بن عبد ا حدثنا نان بن شير دناه عن بحي بن سعيد بن حيان 
عن أ ززع عن ألى هريرة رضي له عنه « ان أء ری ی نی قال : نی على تمل إذا عمل دخات 
الجنة . قال : تمد الله لا شرب ی وتم اسلا لکنوبة وتواى ارکاء لأفروضة » وتصوم رمضان . 
قال : انی شی بيدولا زود على هذا . نا ول قل ارم : ن سره أن يبظ إلى رجل من أعل 
الجنة فلينظ* الى هذا 

مشا سدد عن جي عن أ أبى حان ن قال : أخبرتى أبو زُرعةٌ عن ال یه ولق بيذ 


۱۳۹۸ - وزشا جاج حذثنا > دن زيد حدئنا آبو رة قال : سمعت ابن عباس رض الله عنما 


۹۲ ۸1 - کتاب الزكاة 


يقول « ذم ود عبد ایس على البی» مق نالوا : با رسول الله » إن هذا المي ون ربيعة قد سات بيئنا 

ويك کفار مر » ولسنا تخلص ليك إلا" فى الشبر المراع » فرت بشىء ذه منك وتداعو إليه من 

ورانا . قال : امک بارع » وأنهاى عن ریم . الإعان بالل وبا أن لا اب اد ال - وعقد بيده هکذا - 
a ۳ 3 2 3‏ 

واقام الصلاة » وإيتاء الزكاة ‏ وآن تودوا مس ماخیتم . وآنهاک عن لدبام» و تم ویر رت » 

وقال سلمان وأبو النمان عن خاد « الامان بال شهادة أن لا إلا الله » 

۰ - مزا أبو ناتک بن' تانع برا ڈیب ب ألى جزة عن ازهری حداثنا ید الله 
ان عبد اله ن عبة بن مسموو أذ أباهريرة رضي" اله عنه قال د لا رسول” ان كل ؛ وكان أبو بكر 
ری اله عنه » وک من کف من الب + فقال عر رض ا عنه : كيف تنا تل الاس وقد قال رسول” 

1 ۰ 1 ام ال بو 9 م 
اله يله :یرت أن ال انا حتى يقولوا لا إل إل" اء فن قاق فد عَم منى ماله وه إلا“ 07 
وحسابه على ال » 
[ الحديث ۱۳۹۹ - آطرافه فى : ۰۱۸۰۷ :۹۲ ۷۳۸۱ ] 
Bo 2 e 2 5‏ 

۰ - « فقال : وال لأفائلن من فر" بين الصلاة والزكاة » فان الركاة حت الال . وان لو متعونى 
5 ۾ 1 0 ۳ 1 .۰ 
عناق كانوا يدو مها الى رسول الله به قاتشم على منعها . قال مر" رضی له عنه : فرَال ما هر الا آن: قد 
شرح ال صدر أبى بكر رضى اله عنه قرفت أنه الق » ش 

[الحديث ۱۵۰۰ - آطرافه فى : ۱۵۵۱ ٩9۲۰۶‏ ۳۷۸۰ 

قوله ( بس الله الرحن الرحم - کتاب الركاة )البسملة ثابتة فى الاصل ولا کثر الرواة « باب » دل کتاب . 
وسقط ذلك $ ذر فل بقل باب ولا کتاب وق بعض النسخ « کتاب الركاة ‏ باب و جوب الركاة > . والرکاة فى 
اللغة افاء . يقال زكا الزرخ إذا نما ؛ وترد أيضا فى الال , وترد أيضا معنى التطوير . وشرعا بالاعتبارین مما : 
أما بالأول فان إخراجرا سبب للهاء فى المال ‏ أو بمنى أن الاجر بسبها يكثر , أو منى أن متملتها الأموال ذات 
الغاء کالتجارة والرراعة . ودليل الأول « ما نقص مال من صدفة > ولاتها يضاعف ثوابها کا جاء « ان الله برق 
الصدقة , . وأما بالثانى فلانما طهرة للنفس من رذيلة البخل + وتطبير من الذنوب . وهی الركن الثالث من الارکان 
الی بی الاسلام علها کا تقدم فى کناب الايمان . وقال ابن العربى : تطلق الركاة على الصدقة الواجبة والمندوية 
والنفقة والحق والعفو . وتعريفها فى الشرع : (عطاء جزء من النصاب ال مول الى فقير ونحوه غير هاشمی ولا مطلى ٠‏ 
ثم لما ركن وهو الإخلاص ٠‏ وشرط هو السبب وهو ملك النصاب الحولى » وشرط من تجب عليه وهو العقل 
والبلوغ والحرية . ولا حكر وهو سقوط الواجب ف الدنیا وحصول إلثواب فى الأخرى . وحكة وهی الاطبير من 
الآدئاس ورفع الدرچة واسترقاق الاحرار انتبى . وهو جيد لكن فى شرط من تحب عليه اختلاف . والركاة 
آم «قطوع به فى الشرع يستغنى عن نكلف الاحتجاج له » واتما وقع الاختلاف فى بعض فروعه » وأما أصل 
فرضية الركاة فن جحدها كفر . واا ترجم الصنف يذلك على عادته فى إيراد الادلة الشرعية التفق علها والختلف 


f ۱8۰۰ - ۱۳۹۵ الحديث‎ 


ل ل ج > و ا ا تا ۳۳ 
نبا ٠‏ قوله ( وقول اقه ) هو بالرفع . قال الزين بن الثیر : ميدأ وخبره محذوف أى هو دليل على ما قلناه من 
او موب . ثم أورد الصنف ق الباب ستة أحاديث : أو ما حديث أبى سفیان -هو ابن حرب - الطویل فى قصة هرقل » 
آورده هنا معلقا واقتصر منْه على قولهنه يأمی با لصلاة والزكاة والصلة والعفاف » » ودلالته على الرجرب ظاهرة . 
انها حديث ان عباس فى بعث معاذ الى البن » ودلالته على وجوب الركاة أوضح من الذى قبله . ثا لها حديث 
آي آیوب فى سوال الرجل عن العمل الذى يدخل به الجنة . وأجيب بان «تقم الصلاة رتو الركاة وتصل الرحم » » 
وف دلالته على اوجرب غموض . وقد أجيب عنه بأجوية : أحدها أن سؤاله عن العمل الذى يدخل اة يقتضى 
أن لا جاب بالنوافل قبل الفرائُض فتحمل على الزكاة الواجبة . ثانى الاجوبة أن الركة قريئة الصلاة کا سيأ فى 
الباب من قول أبى بكر الصديق » وقد قرن بينهما فى الذكر هنا . الا أنه وقف دخول الجنة على أعمال من جلها 
أداء الركاة ٠‏ فیلزم أن من لم یعمابا لم يدل ؛ ومن ل يدخل الجنة دخل الثار » وذلك يفضى الوجوب . رابعوا أنه 
آشار الى أن القصة نی فى حديث ألى آبوب والقصة الى فى حديث أب هريرة النی يعقبه واحدة » فاراد أن يفسر 
الارل بالثانى لقوله فيه « وتؤدى الرکاة الفروضة » وهذا أحمن الأجوبة . وقد أ كثر الصنف من استمال هذه 
الطريقة . رابع الاحادیت حديث ألى هريرة وقد أوضتاء . عامسها حديث ابن عباس فى وفد عبد القيس » وهو 
ظاهر أيضا . سادسها حديث أبى هرير فى قصة أبى بكر فى قدال ما نمی الركاة ٠‏ واحتجاجه فى ذلك بقوله يللم « ان 
عصمة النفس والمال تتوقف على أداء ا لمق » وحق الال الركاةء . فأما حديث أبى سفيان فقد تقدم الكلام عليه 
مستوفى فى بد الوحى ۰ وأما حديث ابن عباس فى بعث معاذ فسيأتى الكلام عليه فى أواخر کاب الركاة قبل 
آپراب صدقة الفطر بستة أيواب » وقوله فى أوله « ان النى يع بعث معاذا الى الي فقال ادعيم » مکذا آورده فى 
التوحيد مختصرا فى أوله واختصر أيضا من آخره » وأورده فى التوحيد عن أبى عاصم مثله لکنه قرنه بروابةغيره » 
وقد أخرجه الداری فى مسنده عن أبى عاصم و لفظه فى أوله , ان التي بے لا بعث معاذا الى المری قال : [نك 
ستأق قوما آمل کتاب » فادعهم » وق آخره 17 فوله فقرائهم د فان ثم آطاعوا لك ف ذلك فاياك وكراثم آم وال » 
وإياك ودعوة الظلوم نبا ليس لها من دون الله حجاب » وکذا قال فى الواضع کلها د فان أطاعوا لك فى ذلك » 
والذى عند البخارى هنا « فان مم آطاعوا لذلك » وسأتى هذه الزيادة من وجه آخر مع شرحا إن شاء الله تعالى . 
وأما حديث أبى آبوب فقوله فيه د عن ابن عمّان » الابهام فيه من الراوى عن شعبة » وذلك أن اسم هذا الرجل 
مرو » وكان شعبة يسميه مدا » وکان الحذاق من آعابه پهمونه ا وفع فى دوابة حفص بن عرو کا سيأ فى الدب 
عن أبى الو ليد عن شعبة » وکان بعضهم يقول تمد کا قال شعبة » و بان ذلك فى طریق ہز الى علقبا الصنف هنا 
ووصله فى کتاب الآدب الاتى عن عبد الرحن بن بشير عن من بن آسد » وکذا أخرجه مس والنسائ من طريق 
جز ۰ قوله ( عن موسى بن طلحة عن أب أيوب ) هو ال نصاری 5 ووقع فى رواءة مسل الای ذكرها م حدما 
موسی بن طلحة حدئنی أبو آبرب » ۰ وله ( ان رجلا ) هذا الرجل حکی أبن قثيية فى « غريب الحديث » له أله 
أبو أيوب الراوى » وغلطه بعضهم فى ذلك فقال : انما هو راوي الحديث . وف التغليط نظر » إذ لا مانع أن يهم 
الراوى نفسه لغرض لهء ولا يقال يبعد , لوصفه فى روابة أبى هريرة التى بعد هذه پکونه أعرابيا ۰ 9نا تقول : 
لا مانع من تعد القصة فيكون السائل فى حديث أبى أيوب هو نفسه لقوله إن رجلا » والسائل فى حديث أف هريرة 


۳۹4 )۷ گاب الركاة 


أعرالى آخر قد ھی فا رواه البغوى وان السكن والطبراتق فى الكيير وأبو مس الکجن فى السك من طريق محمد 
ان جحادة وغيره عن النيرة بن عبد الله اليشكرى أن أباه حدثه قال « !أطلقت الى الكوفة فدخلت ااسجد » فاذا 
رجل من قيس يقال له ابن المنتفق وهو يقول : وصف لى رسول الله يلت فطلبته فلقیته بعرفات » فراحت عليه ؛ 
فقيل لى اليك عنه » فقال : دعوا الرجل » أرب ما له . قال فراحت عليه حى تخلصت اليه فأخذت خطام راحلته فا 
غير على قال شيئين اسألك عنهما : ما ينجينى من النار » وما يدخانى الجنة ؟ قال فنظر الى السماء ثم أقبل على بوجبه 
الکرم ققال : لن کشت أوجرت المسألة لقد أعظمت وطوات فاعقل عل » اعبد الله لا تشر به شيا » وأتم 
الصلاة المكتوبة ؛ وأد الركة المفروضة » وصم رمضان » . وأخرجه البخاری فى « الثاويخي: من طريق يوس إن أب 
سق عن المغيرة بن عبد الله اليشكرى عن أ بيه قال « غدوت فاذا رجل بحدثهم » . قال وقال جر يرعن الأعش عن عمرو 
ابن مرة عن المغيرة بن عبد الله قال , سأل أعرالى النى يلق » م ذكر الاختلاف فيه عن الاعش وأن بعضهم قال 
فيه عن المخيرة بن سعد بن الأخرم عن أبيه والصواب الغيرة بن عبد الله اليشكرى . وزع ااصیرفی ان اسم اين لفق 
هذا لقيط بن صبرة وافد نى النتفق » فاته أعلم . وقد يؤخذ من هذه الروابة ان السائل فى حديث أي هريرة هو 
السائل فى حديث أن أيوب لان سیاقه شبيه بالقصة الى ذكرها أبو هريرة لكن قوله فى هذه الرواية د أرب ماله» 
فى رواءة ألى أيوب دون أبى هررة »> وکذا حديث أب أيوب وقع عند مسلم من رواية عبد الله بن كير غن عبرو 
ابن عثمان بلفظ ١‏ ان أعرانيا عرض ارسول الله ب وهو فى سفن » فأخذ بيخطام ناقته ثم قال : يا رسول الله » 
آخبری » فذكره . وهذا شبيه بقصة ؤال ابن المنتفق . وأيضا فأبو أيوب لا يقول عن نفسه « إن أعرابياء واه 
آعم ٠‏ وقد وقع نحو هذا السؤال لصخر بن القمقاع الباهلى ٠‏ فنى حديث الطبرانی أيضا من طريق قزعّة بن سويد 
الباهلى و حدثنى أبى حدثتى خالى واسمه صخر بن القعقاع قال : أقيت اذى َل بين عرفة ومززد لفة 7 فأخذت خطام 
ناقته فقلت : با رسول الله ما یقرب من الجنة ویباعدای من النار »قذکر اللحديث وإسئاده حمسن ٠‏ قوله ( قال ماله 
ماله » فقال رسول الله ب : أرب ما له ) کذا فى هذه الرواية لم يذكر فاعل قال ماله ماله :وق رواية بز المعلقة 
هنا الموصولة نی کتاب الآدب دقل القوم ماله ماله» قال ابن بطال : هو استفيام وانشكرار لا کید . و قوله ‏ آرب» 
بفتح الهمزة والراء مئونا أى حاجة ؛ وهو مبتدأ وخره عذوف» استفهم أولا ثم رجع الى نفسه فقال وله أرب 
انتهى » وهذا بناء على أن فاعل قال النى بل » ولي سكذلك لا بيناه » بل لاستفیم الصحابة وانجيب انى بل » 
وما زائدة کانه قال : له حاجة ما . وتال ان الجوذى : المعنى له حاجة مهمة مفیدة جامت به لآنه قد ءلم بالدؤال أن 
له عاجة . وروی بكسر الراء وفتح المؤحدة بلفظ الفعل الماضى » وظاهره الدعاء والمعنى التعجب من ال-ائل . وقال 
النضر بن شميل : يقال رب الرجل فى الام إذا بلغ فيه جبده . وقال الأسممى : أرب فى الثی* صار مارا فيه فهو 
أريب , وكأنه تعجب من حسن فطنته والتهدى الى موضع حاجته . ويؤيده قوله فى رواءة مسلم الشار الها فقال 
النى بے : أقد وفق » أو قد هدی» وقال ابن قتيبة : قوله ه أرب »> من الأراب وفى الاعضاء » أي سقطت 
أعضاوه وأضيب ہا کا يقال تربت مینك وهو مأ جاء إصيغة الدعاء ولا براد حقيفته . وقيل : لما رأى الرجل براحه 
دما عليه » الکن داژه عل المؤمن طهر له کا ثبت فى الصحييح . وروی بنتح أوله وکس الراء والتنوين أى هو 
أرب أى حاذق قطن . ول أقف على سمة هذه الرواية . وجزم الکرمای بأنها ليست محفوظة . وحک القاضى عن 


الحديث ۱6۰۰-۱۳۸۵ ۳۹۵ 


: رواة لاه ذر أرب بن تح اشیع وقال :لاوجەله قلت : وفعت فى الآدب من طريق الكشم نی وحده . وقوله 
و بدخلتى اجمنة » بط م اللام واجخلة فى موضع جر صفة لقوله د بعمل » موز اجيم چوایا لاس . ودده بعض 
خر بای و لا قله سل بسي عبد ضرق مع أن له نكرة فلا يفيد . وأجيب بأنه موصوف تقديراً 
لان التنكير للتعظم فأفاد ولان جزاء الشرط عذوف والاقدير إن عملته دخلی ٠‏ وله (وتصل ارح ) أى توامى 
ذوى القرابة فى الخيرات . وقال النووى : معناه أن تحسن الى أقار بك ذؤى رحك ا تبس على حسب حالك حالم 
من [نفاق أو سلام أو زيارة أو طاعة أو غير ذلك . وخص هذه الخصلة من بين خلال الخير نظرا الى حال 
السائل ء كأنه كان لا إصل رحه فأمء به لاله الیم ر تالقسمة اليه . و بوذ منه تخصيص بعض الاعمال بالحض 3 
سب حال الخاطب و افتقاره لتننيه علها أكثر مما سواها [ما لشقتها عليه وإما أقسريله فى آم‌ها ٠‏ قوله ( قال أبو 

عبد الله ) هو الصنف . وله ( أخشى شی أن يكون عمد غير محفوظ » ار عرف ره يناد E‏ 
وكذا قال مسل فى شیوخ شعبة » والدارفطی فى و العلل > وآخرون : احفوظ عمرو بن عثمان. . وقال التووى : 
اتفقوا على أنه وم من شعبة » وأن الصواب عرو م . وأما حدیت أنى هريزة فقد نقدم الکلام عليه فى 
کون اعرا السائل یه حل دو اتل ف جدیت اب أيرب أ و.لاء والأعرانى بفتح الحمرة. من سکن البادية کا 
تقدم , . له ( عن محي بن سعيد بن حيان عن ابی زرعة ) قال أبو على : وقع غند الاصيل عن ألى آحد الجر جاق 
هنا عن محی بن سعيد بن ألى حيان أو عن يحى بن سعيد عن ای حيان ؛ وهو خطأ (عا هو يحى بن سعيد بن حيان 
3 لغيره من الرواة ٠‏ قوله ( وتم الصلاة المكتوية وتؤدى الركاة الةروطة ) قيل : فرق بين القسدین كر اهية 
اشكر بر الفظ الواحد ٠‏ وقيل : عير فى الركاة الفروضة الاحتراز عن صدقة التطوع فانها زكاة لغوية » وقيل : 
احترز من الركاة المعجلة قبل الول فالا زكاة و ایست مفروضة . وله أيه + ( و تصوم رمضان ) ل يذكر المج لانه 
کان حین حاجا و لمله ذکره له اختصره ۰ قوله ( قال + را لف بذ ا لقاع داد عسل مغ أبى بكر 
ابن إحق عن عفان ببذا السند د شيا آبدا » ولا أنقص منه» وباق الحديث مله . وظاهی قوله ( من سره أن ینظر 
الى رجل من أهل الجنة فاینظر الى هذا ) إما أن محمل على أنه ب اطلع على ذلك فأغير به » أو فى الكلام حذف 
تقديره إن دام على فمل الذى أمى به .ويؤيده قوله فى حدیث أنى نا د إن سك عا آم به دخل 
الجلة » قال القرطی : فى هذا ادیت -وکذا حديث طلحة فى قصة الاعرای وغيرهما - دلالة على جواز ترك 
التعاوعات » لكن من داوم على ترك الستن کان ثقصا فى ديئه » فان کان ترکبا تہا ونا مها ورغية عنما كان ذلك فسقا » 
يمى لورود الوعيد عايه حيث قال يلل و من رغب عن ست فایس هنی » وقد کات صدر الصحاية ومن تبعهم 
يواظبون على الستن مواظبتهم على الفرائض ؛ ولا یفرقون بينهما فى اغتنام ریما . واتما احتاج الفقباء الى التفرقة 
لا يقرتب عليه من وجوب الإعادة وتركها ووجوب الهقاب على القرك ونفيه ٠‏ ولصل أصماب شه تمس کار ١‏ 
خدینی غبد بالا.لام فاكتق منهم بفعل ما وجب عابم فى تلك ال حال لثلا يثقل ذلك علجم فیس‌لو! » تى اذا 
الشرحت صدوزم امم عنه والحرص على تحصيل ثواب المندوبات سبلت لهم أنهي ٠.‏ وقد عم الكلام عل 
شی * من هذا فى شرح حديث طلحة فى کتاب الايمان . قوله ( حدثنا مسدد عن حى ) هو القطان . ٠‏ قوله ( عن أبى 
حیان ) هو حى بن سعيد بن حيان المذكور فى الاسناد الذى قرله . . و آفادت هذه الروابة تصرح أبى حبان إسماعه 
م - عمج ۳ + فح الاري 


۳۹۹ ۲ ۔ کناب الرکاة 


له من أبى زرعة » ویطل التردد النی وقع عند الجرجاق » لکن لی ذکر جي القطان فى هذا الاسناد آبا هريرة ا 
هو فى رواية أبى ذر وغيرها من الروايات المعتمدة » وليت ذكره فى بعض الروایات » وهو غطأ فقد ذسكر 
الدارقطى فى « التترع » أن رواية القطان مرسلة ا تقدم ذلك فى المقدمة . وأما حديث أبن عباس فى قمة وفد عبد 
القيس ققد تقدم الكلام عليه مستوفى فى آواخر کتاب الاعان . وحجاج شيخ البغارى هنا هو ابنمنبال . 
قله ( وتال سلمان وأبو النمان عن حاد ) يعنى ابن زيد بالاسناد المذكور فى طريق حجاج ( الايمان بالله شهادة أن 
لا إله إلا الله ) أى و افقا حجاجا على سياقه إلا فى إثبات الواو فى قوله « وشهادة أن لا إل إلا اللهء غذفاها وهو 
أصوب » فأما لمان فهو ابن حرب ؛ وقد وصل المصلف حدیثه هذا عنه فى الفازی . وأما أبو النمان فبو عمد بن 
الفضل » وقد وصل المصنف حدیثه هذا عاه فى الخس . وأما حديث أب هريرة فى قصة أبى بكر فى قتال ما نعى الركاة 
ققد تقدم الكلام عليه فى شرح حديث ابن عر فى باب قوله لإ فان تابوا وأقاموا الملاة ) ويأتى الكلام على بقية 
ما ختص به نی کتاب أحكام المرتدين ان شاء الله . وقوله فى هذه الرواية (| توفى دسول اق پا وكان أبو بكر ) 
كان » تامة عمی حصل والمراد به قام «قامه . (تسكميل) : اختلف فى أول وقت فرضن الركأة : فذهب الا كثر الى 
أنه وقع بعد امجرة » فقيل كان فى اة الثانية قبل فرض رمضان آشاز اليه النووى ف باب التي من الروضة » 
رجزم ابن الاثير فى التاریخ بأن ذلك كان فى التاسعة » وفيه نظر فقد تقدم فى حديث مام بن تعلية وفى حدیث وقد 
عبد الفيس ون عدة أحاديث ذكر الزكاة » وكذا عخاطية أي سفيان مع هرقل وكانت فى أول السابعة وقال فها 
ہ باسنا بالركاة » لکن یکن تأويل کل ذلك كا سیاق فى آخر الكلام . وقوی بعضهم ما ذعب اليه ابن لیر عا 
وقع فى قصة تعلبة بن حاطب المطولة فا دلا أنزاتآنة اأصدقة بعث الثى يلقم عاملا فقال ما هذه إلا جزية أو 
أخت الجرية » والجزية انما وجبت فى التاسعة فتدكون الركة فى التاسعة » لکنه حدیث ضعيف لا عنتج به . واد 
بن خزعة فى حیحه أن فرضها كان قبل الحجرة ؛ واحتج ما آخرجه من حديث أم سلة فى قصة ر تمم الى امبهة 
وفپا أن جعفر بن ای طالب قال للنجاشى فى جلة ما آخبره به عن النى عم « وین بالصلاة والركاة والصيام » 
اہی ؛ وق ا-تدلاله بذلك فظر ء لان الصلوات اس لم تكن فرضت بعد , ولاصيام رمضان . فیحتمل أنفب 
تسكون مراجعة جعفر لم تكن فى أول ما قدم على النجائى » و اعا أخيرء يذلك بعد مدة قد وقع فا ما ذکر من قصة 
اصلاة والصيام , و بلغ ذلك جمفر! فقال د بام ناء بمعنى باس به أمته ؛ وهو بعود جدا . وأولى ما حل عليه حديث أم 
سللة هذا إن سم من قدح فى إسناده - أن المراد بقوله د يأمرنا باله لاة والزكاة والصيام » أى فى اجملة »ولا يلوم 
من ذلك أن يكون الراد بااصلاة الصلوات النس ولا بالصيام صيام رمضان ولا بالركاة هذه الركاة الحصوصة ذات 
النصاب والحول واقه أعل . وما يدل على أن فرض الزكاة كان قبل التاسعة حدديث أنس التقدم فى العم و قصة ضام 
ابن لعلبة وقوله ه أنشدك ات » آقه أمرك ان تأخذ هذه الصدقة من أغنيائنا فتضمبا على فقرائنا » ؛ وكان قدوم نمام 
سنة خمس کا تقدم . واهما الذى وقع فى التاسعة بعث المال للاخ الصدقات » وذلك یدتدعی تقدم ف يدة الركاة قبل 
ذلك . وما يدل على أن فرض الركاة وقع بعد المجرة اتفاقهم على أن صيام رمضان إنما فرض بعد الحجرة » لان 
الآية الذالة على فرضيته مدئة بلا علاف ٠‏ وثيت عند أحد وابن خر عة أيضا والسای وان ماچه وا لمحا من 
حديث قيس بن سعد بن عبادة قال « آم‌نا رسول الله يلق إصدقة الفطر قبل أن تنول الركاة > ثم تزلت فريضة 


ادیت ۱:۰۱- ۱۸۰۲ ۳۹۷ 
الركاة فل بأم نا ول وہنا وتن تفعله » إسئاده حییح رجاله رجال ااصحیح إلا أيا عار الراوى له عن قيس بن سعد 
وه وكوق اعه عر يب بال مهملة الضسوحة ابن حميد وقد وثقه أحمد وان معين » وهو دال على أن فرض صدقة الفعار 
كان قبل فرض الركاة فیقتضی وقوعبا بعد فرض رمضان رذلك بعد المجرة وهو الطلوب . ووقع فى ١‏ تاریخ 
الاسلام » : فى السنة الأآولى فرضت الركاة » وقد آخر ج ابی و الدلائل حديث أم سلة المذكور من طريق.« المفازى 
لابن (سحق » من رواية يونس بن بكير عنه وليس فيه ذكر الركأة ؛ وأبن خزعة أخرجه من حديث ابن [حق لمكن من 
ظريق سلة بن الفضل عنه » وفی سلبة مقال . واقه أعلم 

۲ - بإسسيب البيعة على إبقاء الركاة 
قان "ابوا وأقاموا اسلا وآ ترا اکا ضوانکوق لبن 4[ ۱ التوبة ] 
۱ ۰ - وشا ۳ قير قال حدثنى ألى دنا ماعيل عن قير قال « قال جرير” بن” عبد الله : 
يست الب َف على إقام الصلاق» اء ل 7 كاة ء.والصج ر لكر سل » 

قوله ( باب البيعة عل إيتاء الركاة ) قال الزين بن المنير : هذه الترجمة أخص من الى قبلبا ۰ لتضمنما أن بيغسة 
الإسلام لا تتم إلا بالتدام إيتاء الركاة و أن مانعها ناقض لعبده مبطل لبيعته فهو أخص من الامجاب لا کل 
حال البيعة . قال : وأتيع المصئف الترجمة بالآية معتضدا محکبا لاما تضمنت أنه لا يدخل ف التوية من الکفر 
وينال أخوة المؤمنين فى الدين إلا من أقام الصلاة وآ تى ال ة انى . وقد تقدم الكلام على حديث جرير مستوق 
فى آخر كتاب الاعان 


۳ - ا م رماغ از از وقول لله تال [ ۳۶ - هم التوبة ] : 
(وانین کون اهب والفضة ولا نققو نها فى سبال اله قشم بمذاب ا ٠‏ بو سی علیهسا فى 
ار جب کی با اہم وویم رد »منامام لک نوتاه كت تسکنرون ) 
۲ - وشا اسک بن' نافع آخبرنا شميب + حماثنا أبو اناد أن عبد ارجن بن هرم الأعرج 
حا أن مع أ ی رضي ام ول : قال البئ ٍ د انی الابل على صاحبها على خر ما كانت إذا 
هر يم فيا لما » ٠‏ تطؤه بأخفا فما وی ال عل صاحيها على خر ما كات إذا ل يميا نیا حفر وا 
بأظلا فها وطح بقرونها . قال : وين حنم أن تعب ب على الا . قال : ولا ی آحد ‏ يوم اليامة با ۳3 
على رقبته فا يما فقول : يامحد ء وأو “ : لا أملاك ات شيا ء قد جات ولا يقي ريه مل تیوه رف 


فیقول : يا محد ء فأقول : لا آمك لا #9 


[ الدیت ۱:۰۲ - آطرافه فى : ۳۰۷۳۰۲۳۷۸ 30۸ 
ef‏ 
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۳ ۰ - رشا عل بن عبد اله اقا عاب القامم ‏ حدننا عب ارجن بن عبد الله بن دينار عن 
أبيه عن ن یه بر الان عر ن أفى هريرة رضی الله عن قال : قال رسول” الله و « من ناء اله لام با 
رکا 9 ل له يوم القيامة شام | اقرع له ربيبئان واه يوم القيامة و ۸ باخذ بلز متيو - نی شلاقيه - 0 
يقول : أنا مات آنا کل .م تلا[ آل عران أن ۸٠‏ ] : ولا تین الذين یبخاون ) الآية » 


[ الحديث ۱۸۰۴ - أطرافه فى : ٤٥۹٥‏ , 10۹ > 1۹6۷ ] 

وله ( باب عم مانع الوكاة ) قال الزين بن المنير : هذه الترجة أغس من الى قبلا یبن سم عم لثم 
ماع الركاة والتخصيص على عنم عتوبته فى الدار الاخرة وترئ تبيه منه يقوله لذ ما ات من الل شيئاء 
وذلك مؤذن بانقطاع رجائه » و لثما تتفاوت الواجبات بتفاوت الثوبات والعقو بات ؛ فا شددت عقر بکه کان یاه 
1 كد ما جاء فيه مطلق المقوة ‏ وعير المصئف بالائم یل من تركب جحد أو خلا واقه أعلم . .له (وقول الله 
تعالى لإ والذين یکتزون الذمب والفضة ) الآية ) فيه لييح الى تقوية قول من قال من الصحاية وغيرم : : إن الایة 
عامة فى حق الكفار والمؤمئين . خلافا أن ذعم أنبا خاصة بالكفار , وسيأق ذكر ذلك ف الباب النی پلیه إن 
شاء الله تعالى » وذلك مأخوذ من قوله فى حديث أبى هريرة نی حدیی ال لباب « أنا مالك أناكاركء »وقد وقع 
حو ذلك أيضا فى الحديث الاول عند اانسای والطيراق ف ٠‏ مان الشاميين »مرن طريق د شعيب أيضا فى آخر 
الحديث » وأفرد البخارى اجخلة امحذووفة فذ كرها فى تفسير راءة بهذا الاستاد باختصارا . ( تبیه ) : المراد بسبيل 
الله فى الآية العف الاعم لا خصوص أحد السهام الانية تى هی مصارف اکن وإلا“لاختص با لصرف اليه مقتضى 
هذه الاية ٠‏ قوله ( تأتى الإبل على صاحما ) يعنى يوم القيامة کا سيأتى . قوله ( على خير ماكانت ) أى من العظم 
والسمن ومن الكثرة . لاما سكو عنده على حالات عتلفة فتأتى على أ كلما لبكون ذلك آنک له لشدة تقلبا . 
قوله ( اذا هو لم یبط فما حقبا ) أى ل یود ذكاتم! . وقد رواه مس من حديث ألى ذر ببذا الفظ ..قوله ( تطؤه 
بأخفافها ) فى رواية همام عن أب هربرة فى ترك الحيل « فتخبط وجره بأخفافه! » ول من طريق أبى صالم عنه 
دما من صاحب [بل لا يؤدى حقما منها إلا إذا كان يوم القيامة بطح ها بقاع قرقر آوفر ماكانت لا يفقد منبا فصيلا 
واحدا تطؤه پاخفافرا وتعضه بأفواهها , كلما مرت عليه أولاها ردت عليه آخراها فى نوم کان مقداره سین آلف 
سنة . حتى يقضى الله بين العراد » و بری سبیله ما الى الجنة وإما ال النار » و للنصنف من حديث آي ذر « إلا أتى 
بها بوم 'قيامة أعظم ماكانت وأسمنه » . ( تنبيه ) :كذا فى اصل مس دكلما مرت عليه أولاها ردت عليه أخراها » 
قال عياض : قالوا هو تغبير وتصحيف » وصوایه ما نی الرواية الى بعده من طريق سيل عن أبيه « كلما مر عليه 
أخراها رد عليه أولاها » ذا يتتظم ال کلام » وكذا وقع عند ملم من حديث ألى ذر أيضا وأقره النووى على 
هذا وحكا, القرطى و أوضح وجه الرد بأنه نما يرد الأول الذى قد مر قل وأما الآخر فل مر بعد فلا يقال فيه 
رد . ثم ثم أجاب يانه تمل أن المع أن أول الماشية اذا رصلت الى آخرها كثى عليه تلاحةقت ۳ آخراها ثم ادا 
أدادت الاو الرجوع بدأت الاخری بالرجوع لجاءت الاخری أول حتى تنتهى الى آخر الاولی . وکذا و جبه 
الطیی فقال : إن المعنى أن أولاها إذا مرت على التتابع الى أن تتهى الى الآخرى ثم ردت ال خری من هذه الغابة 


الحديى ۱.۲ ب ۱4۰۳ 1 العف 


سس بح توس راخ ی سره روا ور لكان 
و تیعپا ما يلها إلى أن تنتبى أيضا الى الأول . والله أعل . وله (ف الم تطزه بأظلانيا وتنطحه بقروتما ) کر 
الطاء من تنطحه و يجوز الفتح . زاد فى رواية بى صا المذكورة « لیس فما عقصاء ولا چلحاء ولا عضیاء ؛ تنطحه 
بقرونما » وذاد فيه ذكر البقر أيضا وذكر فى البقر والغنم ما ذكر فى ال بل » وسيأتى ذكر البقر فى حديث ی ذر 
أيضا فى ياب مفرد ٠‏ قوله ( قال دمن سنا أن تحاب على الماء ) اه مهملة أى أن تعضرما من المساكين » ولا 
خص الحلب وضع الماء لیکون آسپل على الحتاج من قصد المناذل و آرفق بالاشية . وذكر ه الداودى باجم 
وفسره بالإحضار الى الصدق . وتعقبه ابن دحية وجزم بأنه أصحيف » ووقع عند ألى داود من طريق أبى جر 
الندانى عن أبى هريرة ما بو أن هذه بل مرفوعة ولفظه , قان با رسول الله ما حقها ؟ قال : إطراق للها وإعارة 
داوها ومتحتها وحلها على الا وحمل عليها فى سبیل الله » وس أت فى أواخن الشرب هذه القطعة وحدها مرفوعة من 
وجه آخر عن أن هريرة . قوله ولا بای أحدم ) فى دراية النداى من طريق على بن عياش عن شعيب , ألا 
لا يأتين أحدک, وهنا حديث آخر متعلق با لفلول من لاثم . وقد أخرجه المصلف مفردا من طريق أنى زرعة 
عن أ هريرة » و يأل الكلام عليه فى أواخر الجباد إن شاء الله تعالى . وقوله فى هذه الرواية ,لحا يمار » بتحرانية 
مضمومة ثم موملة : صوت الممز ٠‏ وق رداية الستمل توالكشميئى هنا د ثغاء » بضم اه ثم ممجمة يقير راء » 
ورجحه ان الین ؛ وهو صیاح الفنم . وحک أبن التين عن القزاز أنه رواه ‏ تعارء يعثئاة ومبملة ولیس بثی.؛ 
وقوله « رغاء » بضم الراء ومعجمة : صوت الابل » وق الحدديث « إن الله حى الام ليعافب ما مانع الركأة » وفى 
ذلك معاملة له بنقيض قصده : لانه قصد منع حق اله منبا وهو الارتفاق والانتفاع بما عنمه منبا فكان ما قصد 
الانتفاع به أضر الأشياء عليه » والحسكة فى كونها تعاد کا مع أن حق الله فا ما هو فى بعضبا لآن الق فى جمبيع 
المال غير متمين » ولان امال 14 لم تخرج زکانه غير مطیر » وفيه أن فى الخال حقا سوى الركاة » وأجاب العلماء عله 
يحوابين أحدهما أن هذا الوعيدكان قبل فرض الركاز ؛ ويؤيده ما سيأنى من حديث ابن عبر فى الكند ‏ الکن 
يعكر عليه أن فرض الركاة متغدم على إسلام أل هريرة يا تقدم تقريره .نی الأجوية أن المراد بالق القدر الائ 
على الواجب ولا عاب بترکه و نما ذكر استطرادا ؛ لا ذكر قبا بين الككال فيه وان‌کان له أصل زول الذم بفعله 
وهو الزكاة ؛ ويحتمل أن براد ما إذاكان هناك مضطر الى شرب لبنها فيحمل, الحديث على هذه الصورة . وقال این 
بطال : فى الال حقان فرض غين وغيره » فالحاب من الحقوق ای هی من مكارم الاخلاق . (تنبه) : زد النسائى فى 
آخر هذا الحديث قال « و یکون كار أحدك يوم القيامة اما قرع یفر منه صاحبه و بطلیه :آنا كارك » فلا مزال 
حى يلقمه إصبعه » . وهذه الزيادة قد أفرد البخاری بعضبا كا قدمنا الى قوله « أقرع » ول بذک بقيته » وکانه 
استغنى عنه إطريق آیی صا عن أبى ھرررۃ وهو ثانى حدیی الباب ٠‏ قوله ( عن أنى صاخ ) كنذا رواه عبد الرحن 
وتابعه ذيد بن سل عن أن صاح عند مس وساقه مطولا ۰ وكذا رواه مالك عن عبد الله بن ديئار ۰ ورواه اين 
حبان من طربق أبن لان عن القعقاع بن حلية عن أن صالم 5 لکنه وقفه على أبى هربرة 5 وخالفهم عبد العزيز 
ان أ سلمة فرواه عن عبد الله بن دينار عن این عمر أخرجه النسایی ورجحه » لکن قال این عرد الر : روايةعرد 
العريز خطأ بين » لانه لو كان عند عرد لله بن دیناد عن ابن عمر ما رواه عن أبى صاخ أصلا !تهى . وق هذا 
اتعلیل نظر ۰ وما المانع أن یکون له فيه شيخان ؟ نم الذی يحرى على طريقة أهل الحديث أن رواية عبد المز بن 
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شاذة لاه سلك الجادة » ومن عدل عنها دل على مزيد حفظه . قوله (مثل له) أى صور » أو ن مثل معنى لتصییر 
آی صير ماله على صورة جاع » والراد بالمال الناض کا أشرت اليه فى تفسير براءة ؛ ووقع فى رواية زید بن أسل 
دما من صاحب ذهب ولا قضة لا بودی منبا حقبا إلا إذاكان يوم القيامة صفحت له صفائح من نار فأحی عليها فى 
نار جہنم فيكوى يها جلبه وجرينه وظبره , ولا تنافى بين الروايتين لاحتبال اجتماع امین مما ء فرواية أبن دینار 
ترافق الب ای ذكرها وهی « سيطوقون » ورواية زید بن آسل توافق قوله تعالى ( يوم حمى علما فى ناد جنم 
الا قال البيضاوى : خص الجنب والجبين والظير لاله جع الال ٠‏ و يصرفه فى حقه , لتحصيل الجاء والتنعم 
بالطام واللایس » أو لاله أعرض عن الفقير وولاء ظبره » أو لالا آشرف الاعضاء الظاهرة لاشتافا على 
الاعضاء الرئيسة . وقيل : المراد بها الجبات الاربع الى هی مقدم البدن ومؤخره وجنباه > نسأل الله السلامة . 
والمراد بالشجاع ‏ وهو إبضم المعجمة ثم جم الحية الذكر؛ وقيل النی يقوم على ذنبه ويوائب الفارس » والاقیع 
التى قرع رأسه أى معط لكثرة سمه . وف وكتاب أب عبيد » : سمی أقرع لان شعر رأسه بتمعط مه لس فيه . 
وتمقبه اقراز بان الحية لاشعر برأسباء فلعله يذهب جلد رأسه . وف د تهذيب الازهری :سبی أقرع لآنه يقرى 
اليم ومجمعه فى رآسه حتی تتمعط فروة رأبه »تال ذو الرمة : 
فری السم حى انار فروة رأسه عن العف صل قاتل االسح ما رده 

وقال القرطی : الأقرع من ا میات الذى ابيض رأسه من السم » ومن الئاس الدى لا شمر برأسه ٠‏ قله ( 4 
زبیتان ) تثنية زييبة بفتح الزاى وموحدئین ٠‏ وهما الزیدتان التان فى الشدقين يقال تكلم حی زید شدتاه أى 
خرج الزيد منهما ء وقيل هما النكتتان السوداوان فرق عینبه » وقيل نقطتان يكتنفان فاه »> وقيل هما فى حلقه 
اه زى اعد » وقيل تن على رأسه مثل القرنين ؛ وقيل نبا بارجن من فيه . .وله( يطوق ) بضم وله وقح 
الواو الثقيلة ٠‏ أى يمير له ذلك الثعيان طوقا . قوله ( ثم يأخذ بلبرمتيه ) فاعل يأخذ هو الشجاع » والمأخوذ يد 
صاحب الال کا وقع مبينا فى رواية هام عن أبى هريرة الآتية فى « ترك الحيل » بلفظ « لا يزال يطلبه حتی بيط 
بده فبلقميا فاه » . قوله (بابرمتيه) بكسر لام وسكون الماء بعدها زاى مکسورة » وقد فسر فى الحديث بالشدفين » 
ون الصحاح : ها العظان النائئان فى اللحيين تحت الأذنين . وف الجامع : مالم الخدين الذى يتجرك إذا أكل 
الالسان . قوله ( ثم يقول : آنا مالك ؛ آنا کنزگ ) وفائدة هذا القول الحسرة والزيادة فى التعذ بب حيث لا پنفعه 
الندم » وفيه نوع من الک . وزاد فى ورك الحيل » من طريق همام عن.ألى هريرة « يقر منه صاحبه ويطلبه » 
ونی حدیت ثوبان عند ابن حبار « بتبعه فيقول آنا کنزك الذى ترکته بعدك » فلا يزأل یمه حتی يلقمه بده 
يمضنا ثم يتبعه سائر جسده » ۰ ولس فى حديث جاب و يتببع صاحبه حيث ذهب وهو يفي منه , فاذا رأى آه 
لا بد من أدخل بده فى فيه لجمل يقضمباا يقنم الفحل , » واطبرانی فى حديث ابن مسعود ه ينقر وآسه ع وظاهی 
الحديث أن الله يصير نفس الال بهذه الصفة . وق حديث جار عند مس « إلا مثل له ۲ کا هنا » قال القرطي: أى 
صور او نصب وأقم » من قوم مثل تما أى متتصبا . قله ( ثم تلا لإ ولا سین الذين ييخلون ) الآية) ٠‏ فى 
حرش ابن مسعود عند الشافمي والحيدى د ثم قرأ وسول اله بم » فذكر الآبة . ونحوه فى رواية الترمذى , قرأ 
مصداقة : سيطوقون ما خلوا به يوم القيامة » وفى هذين الحديثين تقوية لقول من تال : الراد بالتطويق فى الآية 
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الحقيقة » خلافا لمن قال إن معناه سیطوقون الإنم ٠‏ دف ثلارة انی بيك ال دلالة على آنا نزات فى مانعی الركاة » 
وهو قول أ كثرأهلخلمل بالتفسير ۰ وقيل :ا از ات فى الممود الین کت واصفة النى په » وقيل : :دلت فيمن 
له قرابة لا يصابم قاله ستروق 

٤‏ - پاسیست ما ایکا" فيس كبز 
لقول الب بل « ای فا دون تة أرني سدق 
Fu‏ ا کو 
1*5 - وقال احد بن شیب بن سفید حد ثنا آف عن بو“ عن ان شواب 0 قال 

3 ورجا دن عر ری > ان عنها .فقال آعر ای" : آخبرای عن ن قول 1 4 (دالنين بك يكيزون > اهب 

والفضه ولا يفقو تما فی سبيل الله 4 قال ابن” عر رضی الل عنها : کی زعام ود زكاتها فوا“ ل تنا 


کان هذا قبل أن 7 مرل الزكاة» فلا أنز لت جسم اه أ هرا الأموال » 

[ الحديث ١6١6‏ أطرانفى: 452۱ ] 

۰ - مزا إسحاق بن 1 أخير نا شيب بن ای قال زا خرف يحى بن یی كير 
أن" عرو بن بجی , بن تمارة أخيرتة عر ات أبد ي بن مار بن أبى الحسن اه ع سید رضي ال عه 
يقول : ال و « لیس فما دون خس آوای صدن" » ویس فيا دون خس ذود صدقة »> وليس فيا 


مم 


دون خس ارس مدق » 

[ الحديث ١4٠6‏ آطراثه فى : 144۷ ٠١١‏ د 

1 - فشا ما عم هشب أخبرتنا ا حصين عن زيل بن وهب ر قال « مرت اة » فاذا آنا بأ 
ر رفی اه عن فتلت لله :ما أ رلك مر ات هذا ؟ قال : کنت بالشأم فاختلف أنا وسعاوية نی والذين 
يُكيزونَ اذهب اس وله يتقوتما فى سيل الله ) قال معاوية : َأ فى أهل الکتاب » فقت : EE‏ 
فينا وفيهم ؛ فسكان ين وین فى فا وكعب إى ميان رفی | ا عن کون » كدب ب إل“ مان أن ام 
م ؛ فكت ما“ ناس حت كأ م | یرون قبل ذلك ٠‏ فذ کرت ذات لمان » فقال لی : إن" 
شا شات تيت فکنت قرييا . فذاك انی أنزَاتى هذا النز ل ؛ ولو اروا عل“ عبشا لسع وأطست » 

[ الحديث ۱۵۱ - طرف فى :1۹۳ 

۷ ات حدثنا عبد الأعلى حدتنا ار ,را عن أبى الاو عن الأحنف بن ,یس قال 
« جلت » . وحدیی إسحاق بن" منصور آخبرتاحد الصا قال دی أبى حد نا ار رة حد تن اما 
ای" اشر أن الأحنف" بن قيس ۳۹ نهم قال « جاست إلى ملا من قریش ر اء رجل ِن لش وائیلب 
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واي » حتى قم عا بهم فل لم قال : 3 مر السکارزین رسيو ي علي فى ناج وضع على تدای 
حدم حتی " جرج من ناض كيف 1 ووضع على تقض کیفه حتی جرج من حلسة ديه رل ۱ نم وى 
لس إلى سارية . وتبشه وحاس إلبه وأنالا أدرى من هی » فقلت له : لا اری النوم الا" قد کرهوا الذى 
قلت . قال : إنهم لا بقارن شيئا » 

۰۸ - قال لی خلیلی - قال قات : من عبت ؟ قال : انی و - :ابا دز آثبعر أحدا؟ قال 
رت ال ات ما یناه و أرى آن رسوله للم جلي برای فى حاجة له قلت : نہ م ٠‏ قال : 

اا أن ی ثل أحد ذهب أ 0 يذ ثلاث دناني . وان لام لا يمقاون » lj‏ ون هب 
لاوال الام دیا ولا انيهم عن دين حتی أ أل ان » 

وله ( باب ما أدى زكاته فلیس يكال » ٠‏ اقول النى بق : ليس فيا دون خمس أواق صدقة ) قال ان بطال 
وغيره : وجه استدلال البخارى هذا الحديث للترجمة أن الكثر امن هو المتوءد علیه الوجب لصاحبه الناد 
لا مطلق الکنز النى هو آعم من ذلك » وإذا تقر ذلك لخديث , لا صدئة فيا دون مس أواق» مفبومه أن 

با وا عل ادن ف السا وتا ه أن كل مال أخرجت منه ااصدتة فلا وعيد على صاحبه فلا يسمى ما پفضل 
بعد إخراجه الصدقة كبر! . وقال ابن رشيد : وجه الك به أن ما دون الخ وهو الذى لا تحب فيه الزكاة قد 
ع عن اطق فيه فیس يكن قطنا » وات قد أثنى عل لک ومن نی عليه فى اجب حت الال لم لحقه ذم 


من جبة ما نی عليه فيه وهو الال . انمى . ویتلخص أن يقال : ما لم يجب فيه الصدقة لا بی كثر! لاله معفو 


عنه » ذليكن ما أخرجت منه الركة کذاك لآنه عن عنه باخراج ما وجب مله فلا يسمى کارا . م إن لفظ الترجمة 
لفن عديث روى مرفوعا وه‌وقوفا عن ابن عمر آخرجه مالك عن عبد الله بن دینار عنه موقوفا » وكذا أخرجه 
الشافى عنه » ووصله البق والطرانی من طريق:الُورى عن عبد الله بن دينار وقال : إنه ليس #حفوظ . وأخرجه 
البق أيضا من رواية عبد الله بن مير عن عبيد الله بن عبر عن نافع عن ابن عمر بلفظ و کل ما أديت زکاته وان 
کان تحت سبع أدضين فليس بكثن ؛ وکل ما لا تؤدى زكاته نبو كان ران كان ظاهرا على وجه الارض » أورده 
م‌فوعا ثم قال : ليس محفوظ ‏ والشمور وقفه . وهذ! يؤيد ما تقدم من أن المراد بالکنن معناه الشرعی ٠‏ وق 
الباب عن جار أشرجه الا بافظ « إذا أديت زكاة مالك فقد أذهبت عنك شره , ورجخ أبو زرعة والبچق 
وغيرهما وقفه کا عند اليزار . وعن أبى هربرة آخرجه الترمذى بلفظ « إذا أديت زكاة مالك فقد قضيى ما عايك » 
وقال ا ا پر د . وعن آم سلة عند الماع وصححه أبن القطان أيضا 
وأخرجه أبو داود . وقال ابن عبد البر : فى سنده مقال . وذكر شیخنا 02 فى ه شرح الترمذی » أن سنده جيد . 
(۱) هو الحافظ المراق . ولفظه عند أبى دأود + عن آم سلءة آنبا كانت تلبس أوضاا من ذهب فقا : با رسول اله » أ كاز 
هو ؟ قال : ما بلغ أن تؤدى زكاته فرک » فليس بکاز » ۱۰ هء وسنده جبد کا فال العراقى . وهو حجة ظاحرة على أن الكتز التوعد 
عليه پالمذاب هو الال الى لا تؤدى زكاته . وأ اعم 
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وعن ان عباس آخرجه ابن أنى شيبة موقوفا بلفظ الرجة » وأخرجه أبو داود مرفوعا پلفظ د ان الله لم پفرض 
الركاة إلا لیطیب ما بق من أموالسكم , وفيه قصة ۰ قال ابن عبد البر : واجخبور على أن الکنر الذموم مالم تؤد 
زكاته ٠‏ ويشبد له حديث ألى هزيرة م‌فوعا « إذا أديت ذكاة مالك فقد قضيت ما عليك, فذكر بعض ما تقدم من 
الطرق ثم قال : ولم يخالف فى ذلك إلا طائفة من أهمل اعد كاب ذر » وسيأقى شرح ما ذهب اليه من ذلك فى هذا 
لباب ٠‏ قوله (وقال آحد بن شبيب ) کذا الأ كش ؛ وفى رواية ی ذر و حدئنا أحد, وقد وصله أب داود فى 
«كتاب الناسخ راو اخ »عن جمد بن ی وهو الذهلى ؛ عن أحمد بن شهیب باسناده . ووقع لنا بعلو فى جزء الذهل 
وسيافه آم ما فى البخارى وزاد فيه سال الاعرای , أترث العمة ؟ قال ابن عمر : لا أدرى . فلا أدير قبل ابن عر 
هثم قال : نعم ما قال أبو غبد الرمن - بعنی نسه - سمل سما لا بدری فقال : لا آدری . وزاد في آخرہں يعد 
قوله : طبرة للاموال - ثم ات ان" تقال : ما أيالى لو كان لى مثل آحد ذهبا أعل جدده أزكيه وأعمل فيه بطاعة 
الله تعالى » وهو عند أبن ماچه من طريق عقيل عن الزهرى . قوله ( من كازها فلم يؤد زكاتها) آفرد الصمير إما على 
سبیل تأويل الاموال » أو عودا ای الفضة لان الانتماع بها أ كثر أو كان دجردما فى زمتهم أ كثر من الذهب » 
أو على الاكتفاء بيان ا۵ا عن بيان حال الذهب » والحامل على ذلك رعاية افظ القرآن حيث قال و ينفقونها ) 
قال صاحب الكشاف : أفرد ذهايا ال المغنى دون اللفظ ؛ لان كل راحد منهما جلة وافية . رقیل : الممنى 
ولا ينفةونها . والذهب كذلك , وه و کقول اشاعر « وان وقيار با لغریب, أى وقيا ركذإك ٠‏ قوله ( "ماکان 
هذا قبل أن تنزل الزكاة ) هذا مشعر بأن الوعيد على الاكتنازن وهو حبس ما فطل عن الحاجة عن المواساة به 
كان فى أول الاسلام » ثم أسخ ذلك بفرض الركاة اا فتح الله الفتوح وقدرت لصب الركاة » فعلى هذا المراد زول 
الزكاة بیان أصها ومقاديرها لا إنذال أصلها . والله أعل ٠‏ وقول ابن عس د لا أبالى لو کان لی مثل آحد ذهيا ء كأئه 


يشير الى قول أبى ذر الآنى آخر پاپ . واجمع بین کلام ابن عمر وحديث أبى ذر أن حمل حديث أنى ذر على مال 
نحت يد الشخص اذیره فلا يحب أن مه عه 2 آر پکرن له لکد من برجی فضله و تطلب عائدته کالامام العم 
فلا يحب أن بدخر عن الحتاجين من رعیته شيئا » ويحمل حديث ابن عر على مال یاک قد أدى زكاته فپو عب 
أن يكو ن عنده ایصل به قرابته ويستغنى به عن مسألة ااناس . وكان أبو ذر حمل الحديث على اطلاقه فلا يرى 
بادغار شىء لا ٠‏ قال ابن عبد الب : وردت عن ألى ذر آثار كثير تدل على أنه کان يذهب إلى أن كل مال وع 
پفضل عن القو ت وسداد العيش فهو كار يذم فادله » وأن آية الوعيد نزل فى ذلك » وخالفه جپور الصحابة ومن 
يعدم وحلوا آلو عید على مانعى الركاة و أصح ما مسکوا | به حديث طلحة وغیره فى قصة الأعرابى حیث تال « هل 
عل“ غيرها ؟ قال : لا إلا أن تطوع » انثهی . والظاهر أن ذلك كان فى أول الامر کا تقدم عن اين عر » وقد 
استدل له ابن بطال بقوله تعالى ل ويسألو نك ماذا ينفقرن.؟ قل العفو ) أى ما فضل عن الکفاية » فكان ذلك 
واجبا فى أول الآ ثم نسخ . والله آمل ٠‏ وفى المسذد من طريق يعلى بن شداد بن أرس عن أبيه قال کان أبو ذر 
يمح الحديث من رسول الله ل فيه ااشدة ثم مخرج الى قومه : ثم رخص فيه انى يلع فلا يسمع ال : صة ويتعلق 
الام الادل » ثم ذكر الصنف ف الباب ثلاثة أحاديث : آحنها حديث ألى سعيد فى نقدیر لصب زکاة الورق 


(۱) ق الخطوطة د ده » 


م = ۳۰ج ؟ ه قح اباری 
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رغیره . قوله ( آخرنی ععی بن أفىكثير ) تمقبه الدارةطنى وآبو مسمود بأن عبد الوهاب بن نجدة عاف | بن 
يزيد شيخ الپخاری فيه فقال « عن شعیب عن الأوزاعى حدثى بحى بن سعيد وحمادء ورواه داود بن رشید وهشام 
ابن خالد جميعا عن شمیب بن إحمق عن الاوزاعی عن حى غيز مندوب وقال : الو ايد بن مل رواه عن الأوذاعى 
عن عبد الرحمن بن العان عن حى بن سعيد » وتال الاسماعلى : هذا الحديث مشهور عن حى بن سعید دواه عنه 


الخلق » وقد رواه داود بن رشید عن شعيب فقال « عن الأوزاعى عن ی بن سعيد »اتهى . وقد تابع (عق بن 
زد سلمان بن عبد الرجن الدمشق عن شعیب بز [عق أخرجه أبو عوائة والإجماعيل من طريقه » وذلك دال على 
أنه عند شعيب عن الأوزاعى على الوجوين ؛ لكن دلت رواية الوليد بن ملم على أن رواية الأوزاعى عن حى بن 
سميد بغير واسطة موهومة أو مداسة ؛ ولذإك عدل عنبا الخارى واقتصر على طريق حى بن أبىكثير .واه أعل. 
قول ( عن أبيه ی بن عمارة ) فى فى رواءة عي بن سمید عن عرو أنه مع أباه ؛ سیآ الكلام عليه مستوقى بد 
بضعة وعشرین نابا . انا حديث أل ذز مع معاوية ٠‏ قوله ( حدئنا على مع هشما ) كذا لا کش » وق رواية 
أنى ذر عن مشاه و حدثنا على بن آی هاشم » وهو المعروف ان طيراخ بكسر المهملة وسكون ااوحدة وآخره. 
معجمة » ووقع فى ه أطراف المزى , عن على بن عبد الله الدینی وهو خيلا ٠‏ قوله ( عن زيد بن وهب) هو التابعى 
الكبير الکوفی أحد الخضرمين . وله ( بالريذة ) پفتح الراء والموحدة والمعجءة مكان سروف بين مك والدینة » 
لزل به أبو ذر فى عبد عثمان ومات به . وقد ذکر فی هذا الحديث سيب تزوله » و [4] سأله زيد بن وهب عن ذلك 
لان مبذضى عان کانوا یشنمون عليه أله نو فى أنا ذرء وقد بين أو ذر ان تروله فى ذلك المكان كان باختیاره . ۰ نم 
آمره عثيان بالتنحی عن المدينة لدفع المفسدة التى عافبا على غيره من مذهبه المذكور فاختار الريذة » وقد كان يغدو 
الما فى زمن النى يلك کاترواء أصماب اسفن من وجه آخر عنه. ۰ وفيه قصة له ف التيمم ۰ وروينا فى فوائد أبى 
امسق إن ذل تاد الى عبد الله بن الصامت قال م دخلت مع ان ذد على عثان ۰ سر عن رأسه فقال : والله 
ما آنا منهم يمنى الخوارج . فال : لما أرسلنا اليك لتجاورنا بالمديئة . فقال : لا حاجة لى فى ذلك ء اثذن لى بالريذة . 
قال : نم ۰۰ ورواه أبو داود الطبالسى من هذا الوجه دون آخره وقال بعد قوله ما أنا مهم د ولا درکیم » سا 
التحنیق ۰ يمرقون من الدین کا عرش السپم من الرءية » وات أو آم‌تی أن أقوم ما قعدت» وف « طبقات ابن سعد » 
من وجه آخر , آن ناسا من آهل الكوفة الوا ای ذر وهو بالريذة : إن هذا الرجل قل بك وفعل » هل أنت 
ناصب لا راية - يعتى قنقاتله - فقال : لاء لو أ عثيان سیرق من الشرق إلى الفرب لسمعت ژأطعت » . 
ی و یت معا سس سر 
أبو يعلى من ظربق أخرى عن زيد بن وهب د حدثى أبو ذر قال : قال لى رسول الله ول : اذا بلغ البئاء - آی 
بالمديئة سلما فارتحل الى الشام . فلا بلغ البناء سلما قدمت الشام فسكنت بها » فذكر الحديث نحوه . وعشيده 
أيضا با سداد فيه ضعف عن أبن عباس قال د 1 ستأثن أبو ذر على عثان فقال : إنه بوذا ء فلا دخل تال له عغان : 
أنت الذى 7 زعم أنك غير من أفى بكر وعمر ؟ قل : لا » ولکن معت رسول الله يل بقول : إن أحيك اليه 
ورب من من بق على امد الذى ماهدته عليه » وأنا باق على عبده » . قال فامه أن يلحق بالشام . وکان يحدثيع 
: ويقول : لا ببیتن عند أحدك دينار ولا درم إلا ما ينفقه فى سيل الله أو بعده لغريم . فكتب معاوية إلى عثان : 
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تسپ سا 
إن کان لك الشام حاجة فابعث الى أن ذر . فكت اليه عهان أن (قدم عله , فقدم . قوله ( ف والذن یکترون 
الب والنضة) سيأ فى تفسير بزاءة من طريق جریر عن حصين. بلفظ « فقرأت والذين پکنزون الذهب والفضةء 
لى آخر الآية . وه دلت ف آمل الکتاب ) فى رداية جرير «ما هذه فينا » ۰ قوله ( فكثر ع٤‏ الاس حى 
كأنهم لل يروف ) فی ژرابة الطیری : انهم كثزوا عليه يسألونه عن سبب خروجه من الشام ٠‏ قال عثی عثان على 
أل الدينة ما خشيه معاوية على أهل الشام ٠‏ وله ( ان شنت تنحيت ) فى رواية الطرى د فقال له تتح قريبا . 
تال : واقه لن أدع ماكنت أقوله » وکذا لابن مردويه من طريق ورقاء عن حصين بلفظ د والله لا أدع ما قلت . 
قوله ( حنشيا ) فى روایة ودقاء د عبدا حبشيا , ولاحد وأبى يعلى من طریق أبى حرب بن ألى الأسود عن عه عن 
أى ذد ه أن انی و قال ل : كيف تصنع إذا أخرجت منه؟ أى المسجد النبوى » قال : ق الشام . قال :كيف 
تصنع أذا أخرجت منها ؟ قال : أعود اليه أى السجد. قال :كيف آصنع اذا أخرجت منه ؟ قال : أضرب بسيق . 
قال : أدللك ٠‏ على ما هو خير لك من ذلك وأقرب رشدا ٠‏ ال : مع وتطيع ونفساق لم حيث ساقوك » . 
وعند أحمد أيضا من طريق شبر بن حوشب عن أسماء بنت يديد عن آي ذر تنحوه ؛ والصحيمح أن [نكار أنى ذر 
كان على السلاطين الذين يأخذون الال لأنفسوم دلا ينفقونه فى وجبه . اتعقره النووى بالابطال » لان السلاطين 
حينئذكاتو! مثل أل بكر وعر وعثيان » وهؤلاء لم مخونوا . قلت : لقوله مل » وهو أنه اراد من يفعل ذلك وإن 
لم بوجد حيلئذ من يفعله . وف الحديث من الفوائد غير ما تقدم أن الکفار مخاطبون بفروع الشرربعة لاتفاق أبى 
ذر ومعاوية على أن الاية تزات فى أهل الکتاب . وفیه ملاطفة الاأمة للعلاء » فان معاوية لم سر عل الإنكار 
عليه حتى كاتب من هو أعلى منه فى أمره » وعثان لم حنی على أنى ذد مع كونه کان مالفا له فى تأويله . وفيه التحذير 
من الشقاق, والخروج على اة ؛ والترغیب فى الطاعة لارل الامس وأمى الافضل بطاعة المفضول غشية المفسدة » 
رچواز الاختلاف فى الاجنباد . والاذ بالهدة فى الم بالمعروف وإن أدى ذلك الى فراق الوطن » وتقديم دفع 
الفسدة على جلب الصلحة لآن فى بقاء أب ذر بالمديئة مصلحة كبيرة من بث عله فى طالب الملل ۰ ومع ذلك فرجح 
عند عثهان دفع ما بثو قع من الفسدة من الأخذ عذهیه الشديد فى مذه المسألة » و ياه بمد ذلك بالرجوع عنه لن 
كلا متهما کان ممتهدا . الحديث الثالثك : قله ( حدئنا عياش ) هو ابن الوليد الرقام ؛ وعبد الاعلى هو أبن عيد 
الأعل ١‏ والجريرى يضم الم هو سمید 8 وأبو العلاء هو يزيد بن عرد الله بن الشخين .و أردف أأصلف هذا 
الإسناد بالإسناد الذى بعده وان كان رل منه لتصريح عبد الصمد وهو ابن عبد الوادت فيه بتحدیه. أن السلاء 
للجريرى » والأحنف لإي العلاء . وقد روى الأسود بن شيبان عن أب العلاء يزيد المذكور عن أخيه مطرف عن 
أىذر طرفا من آخر هذا الحديث أيضا » وأغرجه آحد ٠‏ ولیس ذلك بملة لحديث الااحتف لا حديث ال حتف 
آم سبانا وأ كثر فوائد . ولا مانم أن يكون يزيد فيه بيخان . قوله ( جاست الى ملآ ) فى رواية مسل والاسماميل 
من طریق اما عيل بن علية عن الجر رى « قدمت المديئة : فیغا نا فى حلقة من فریش » . قله (خشن الشعر الح) 
۱ كذا لک مجمتين من الخشونة » زلقاببى لین من الحسن » والأول أصح . ووقع ف رواية سل وأخدن 
الثياب آخشن الجسد أخشن الوجه فقام عليم » و لیقوب بن سفيان من طريق جید بن هلال عن ال حف ء قدمت 


» فى الطوطة : ألا اداك‎ )١( 


۲3۹ ۳۵ - کاب اارکاد 
المديئة فدات مستجدها إذ دخل رجل آدم طوال أبيض الرأس واللحية يشبه بعضه بءضا فقالو! : هذا أبو ذر » . 
قوله ( بشر الكائدين ) فى رواية الاساعیل « بشر الكناذين » ٠‏ قوله ( برضف ) بفتح الراء وسکون الممجمة بعدها 
اء هى المجارة الياة واحدها رضفة . قوله ( نفض ) بض ون وسكون الممجمة بعدها ضاد معجمة : العف لقيق 
الذى عل طرف الکتف أو على أعلى الکتف » قال الخطابى:: هو الشاخص منه ؛ وأصل النفض الرکة فسی 
ذلك الموضع نغضا لانه شحرك حرکه الانسان . قول ( زار ) أى ررب ويتحرك ۰ فى زواية الاساعیل 
« فيتجاجل» بحيمين » وزاد إسماغيلق هذه الروانة ه فرضع القوم ردوسپم » فا رأيت أحدا مهم دجع اليه شيا . 
قال : فأدير » فائيمته حتى جلس ال سارية » . قول ( وأنا لا أدرى من هو ) ذاد مسل من طریق خليد العصرى 
عن الاحنف , فقات : من هذا ؟ قالوا : هذا بو ذر ؛ فقمت اليه فقلت : ما شى* سمعتك تقوله ؟ قال : ما قلت الا 
شیا سسته من نبیم بق » . وف هذه الزيادة رد لقول من قال إنه موقوف على ألى ذر فلا يكون حجة على غيره . 
ولاحد من طریق بيد الباملى عن ال حتف د کشت بالدينة » فاذا أنا برجل يفر منه الئاس حين برو نه ۰ قلت : 
من أنت ؟ تال : آبو ذر . قلت : ما نف الناس عنك ؟ قال : إنى آنام عن الکنوز الى کان ينام عنبا رسول الله 
< . قولة ( انهم لا يمقلون شیا ) بين وجه ذلك فی آخر الحديف ححيث قال و اما جمعون الدنيا و وقوله 
« لا سم دنيا » فى رواية اماعيل امد كورة و فقات : مالك و لاخوانك من قريش › لا تعستر مم ولا تصیب 
مهم ؟ تال : وريك لا أسألم دنا اخ » . قوله ( قلت : ومن خليلك ؟ قال : النى بقع ) فاعل قال هو أب ذر 
والنی ‏ خير المبتدأ كأنه قال : خلل النى بل . وسقط بعد ذلك قال النى َل أو قال فقط » وکان بعض 
الرواة ظبا مكررة غذفها ولايد من إثباتها . قولة ( يا أب ذر أتبصر أحدا ) وهو حديث مستقل سباق السكلام 
عليه مستبرفی فى كتاب الرقاف » وعلى ما وقع فى هذه الرواية من قول د إلا ثلاثة دنانير » إن شاء الله تعالى . واتما 
آورده ابو در لللاحلف لثقوية ما ذهب اليه من ذم اکتداز الال دوهو ظاه فى ذلك إلا أنه ليس على الرجوب و 
ومن ثم عقبه المصلف بالترجمة الى تليه فقال : 

۵ - پاسیت نات الال فى حقو 

1 - شا غد و( نی حد ننا بجی عن إسماعيل فال حد ی قيس عن این مسعود رض 1 
عنه قال : ممت اب لا يقول « لا حت إلا" فى این : جل آنا اہ مالا فاط“ على کته فى 
نی » ورجل_آناه ال جكة فهو نی بها ویلها) 

وباب انفاق الال فى حقه » » وأورد فيه الحديث الدال على اللؤغيب فى ذلك» وهو من أدل دليل على أن 
أحاديث الوعيد تمولة على من لا يؤدى الركاة , وأما حديث وما أحب أن لى أحدا ذهبا » فحمول على الآولرءة ؛ 
ان جع الال وإ ن کان مباحا لكن الجامع مسئول عثه » وق احاسبة خطر وإن كان النرك سل » وما ورد من 
الترغیب فى تحصیله وإنفاقه فى حقه فحمول على من وثق بأنه جمعه من الحلال الذى يأمن طر المخاسية عليه » فاته 
إذا أثفقه حصل له ثواب ذلك النفع المتعدى »+ ولا يتأتى ذلك لن لم حضل شیٹا کا تقدم شاهده فى سدیت « ذهب 
أهل الدثور بالأجرر » والله أعل . وقد تقدم الكلام على حديث الراب مستوفق فى أوائل کتاب الط » قال الزن بن 


ای و۱4۰ 1۷۷ 


المنير : فى هذا الحديثك حجة على جراز [نفاق جيم الال ونذله فى الصيدة وا روج عنه بالكلية فى رجره هر ه 
مالم يؤد الى حرمان الوادث وغو ذلك ما منع منه لشرح ۰ قوله ( ون هؤلاء لا يمقلون ) هو من کلام أبى ذر 
کرده تأ كيدا لسکلامه وار بط ما بعده عليه 


1 - پاس ارثیاه فى الصداقة » وله | ۲۹۸ ابقرة : 
ليا یا الذين آننوا لا تبطلرا صد فانک بال والأذَى - إلى قوله - وف لامهدی الفوم السکافرین 4 

وقال ان عباس رض ال عتا ليا 4 : ایس عليه شىء رال تكرمة ( وابل) : مرك شديد . 
و الكل 4 : الندی 

قله ( باب الرياء فى الصدقة ) قال الررن بن المنير : حتمل أن يكرن مراده [بطال الرياء الصسدقة فیحمل على 
ما محض منيا لحب المحمدة والثناء من الق بحيث لولا ذلك لم يتصدق بها ٠‏ قوله ( لقوله تغالى : با أا الذين 
أمئرا لا تبطاوا صدقان>م بالمن والاذی - الى قوله - والله لا بهدی القوم السکافرین )-قال الزن بن اللشیر :-وچه 
الاستدلال مر الآية أن ألله تعالى شبه مقارنة المن والاذى للصدقة أو اتباعبا بذلك بانفاق الكافر المرالى الذي 
لا يحد بين یدنه شيدًا منه ۰ ومقارنة الرياء من المسلم اصدقته أقببح من مقارنة الابذاء » وأولى أن يبه بانفاق 
الكافر المرا فى [بطال اتفاقه ۱ه . رقال ابن دشيد : اقتصر البخارى فى هذه الترجة على الأية ؛ ومراده أن الشبه 
بالثىء يكون أخنى من أاشبه به ء لأن الح رعا شبه بالظاهر ليخرج من یز الخفاء الى الظبور .ولا كان الإتفاق 
دناه من غير المؤمن ظاهرا فى [بطال الصدقة شیه به ال بطال بالمن والاذى » أى حالة مؤلاء فى الإبطال كالة هؤلاء » 
هذا من حيث ال » ولا يرمد أن براعی حال التفصيل أيضا لان حال امان" شبيه عال المراق ۰ لانه نا من" ظبر 
أنه لم يقصد وجه الله » وحال ال ذى يشبه حال الفاقد للايمان من المنافقين لان من يعم أن لللؤذى تأصرأ پنصره لم 
يؤذه » فعط مبذأ أن حالة المرائى آشد من حالة امان والژنی اہی . و یتلخص أن يقال : لا کان الشبه به آقوی من 
المشمبه ؛ وبطال السدقة بالن والافی قد شره بابطاها بالرياء فبباكان آم الرياء آشد . قوله (دقال أبن عياس : صلدا 
ین عليه ثى* ) وصله ابن جرير من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس مکندا فى قوله ‏ فتركه صلدا ) أى 
لیس عليه شی“ ٠‏ ودری الطبرى من طريق سعيد عن قتادة فى هذه الأبة قال و هذا مثل ضر الله اعمال الكفار 
يوم القيامة يقول ؛ لا يقدرون على شی" ما كبوا بومثذ کا ترك هذا الطر الصفا قيا لیس عايه شی*» » ومن طريق 
أسباط عن السدى نحوه ٠‏ قوله ( وتال عكرمة : دابل مطر شديد » والطل الندى ) وصله عبد بن حميد عن روج 
أبن عبادة عن عمان بن غیاث.: سمعت عکرمة قال فى قوله وابل قال : مطر شديد » والطل الندی » 


سیخ دم سے 2 5 2 
۷ - پاسیس لا بلس من وله لابتکسب عيب انر[ ابر ۲۹۳ ] : 
لإ قول معروف ومفنرة خو من صدقة یتببا أذى » وا غي حلم 1 


هع پاپ الصدقة م كدب طیب » و [ البقرة ۲۷۷-۲۷ ]: 


۳۷۸ 4؟ ‏ کتاب الركاة 


0 


یی الصدقات وال لا بحب كل“ كفتار أثم ‏ الى قوله - ولا خوف عليهم ولا يفون 4 


۰ - شا عبد الله ن متیر سيم أبا القضر حد تنا عبد رن - هو ابن عبد الله بن ديتار 
عن أبيه عن ألى صالح عن أي هرر 5 ری" اله عنه قال : قال رسول الله َو « من تصداق ال رة من 
كسب مایب - ولا يقبلة ا ل“ لیب - فان الله یقبام 0 يريا لصاحيه جا بر أحذك او 
حت کون یثل الجبل » . ابه سليان عن ان دار . وقال رقاه عن ابن“دينار عن سعيد بن بار عن یی 
هريرة رفی ان عن عن الى ملا : ورواة مس" بن أبى مرج وزید 0 أل وسیل عن ألى صا عن ألى 
هربرة ری" ا ون عن انى ا 

[ الحديث 14٠١‏ طرفه فی : ۷۵۳۰ ] 

قوّه ( اب لا تقبل صدقة من غلول ) کذا للا کش على البناء لللجبول » وفی رواية ااستمل « لا یقبل الله 
ومذا طرف من حديث أخرجه هسل الفظ الأول ؛ وقد سيق باقیه فى ترجته فى کتاب الطپارة . و آخرجه اش 
ابن سفيان فى مسنده عن أب ىكامل أحد مايخ مس فيه بلفظ ولا يقبل الله صلاة إلا بطهور » ولا صدقة من غلول » 
ولان داود من حديث أل اللیح عن أبيه م‌فوعا ولا قل الله صدقة من غلول ولا صلاة بغير طبور» واسناده 
حیح . قوله ( ولا قبل إلا من كسب طيب) هذا لمستمل وحده ؛ وهو طرف من حديث أ هريرة الق بعده . 
قوله ( اقوله : قول معروف ومغفرة خير من صدقة يقبعها آذی الى قوله ‏ حلم ) قال ابن المنيد : جرى المصنف 
على عادته فى إيثار الخ على الجلل ٠‏ وذلك أن فى الأية أن الصدقة لا تبعتها سيتة الآذى بطلت » والغلول أذى إن 
قارن الصدقة أبطلرا بطريق الاولى ء أو لله جعل المعصية اللاحقة للطاعة بعد تقررها تبطل الطاعة فكيف [ذا كانت 
الصدقة بعين المحصية » لان الغال فى دفمه الال الى الفقير غاصب متصرف فى ملك الغير » فسکیف تقع المعصية طاعة 
معثار ة وقد أبطلت المعصية الطاعة الحقفة من أول أمرها ؟ وتعقبه أن رشيد بأنه ينبنى على أن الاذی آم 00 
يكون من جبة المتصدق للمتصدق عليه أو إيذائه لفيره كا فى الغلول فيكون من باب الآولى » وقد لا يسم هذا فى 
معنی الآية لبعده » فان الظامر أن المراد بالأذى فى الابة ما هو مأ يكون من جرة السئول للسائل ء فانه عطف على 
المن وجمع معه بالو ار . والذى بظرر أن البخاری قصد أن التصدق عليه إذا علم أن المتصدق به غلول أو غصب 
أو نجوه تأذى بذلك ول برض به کا قاء أو بكر اللين لا عل أنه من وجه غير طيب » وقد صدق على المتصدق أنه 
موذ له بتعريضه لكل ما لو عبه يقبله . والله أعلم ۰ قله ( قول معروف ) فسره بالرد اميل » وقول ( ومغفرت) 
أى عفو عن السائل إذا وجد منه ما شقل على المسئول . وقبل : المراد عفو من الله بسبب الرد اجميل » وقيل عفو 
من جر السائل أى معذرة منه ابستول لکونه رده ردا جیلا . والثاتى أظبر . وظاهر الابة أن الصدقة عبط بان 
والاذی بعد أن تقع سالة ۰ لكن يكن أن يقال : لعل قبولها موقوف على سلامتها من المن والاذی » فان وقح 
ذلك عدم الشرط فعدم المشروط فعبر عن ذلك بالإبطال . واقه أعل . ( تنبهان) : الأول دل قوله د لا تقبل صدقة 


الحديث بو ۳۷۹ 
من غلول » أن الغال لا تير أ ذمته إلا برد افلول الى أصابه بأن يتصدق ,094 اذا جباهم مثلا . والسیب فيه أنه من 
حق الا مين . فلو جهات أعيائهم م يكن له أن يتصرف فيه با اصدقة على غيرثم ٠‏ اثانی : وقع هنا للستمل 
والكشميق وان شبویه د باب الصبدقة من كسب طيب » لقوله تمال و ويربى الصدقات - ال توله - ولام 
نون ) وعلى هذا فتخلو الترجة الى قبل هذا من الحديث ۰ وتنكون كالى قبابا فى الاقتصار على الآبة. لکن 
تزید علمها بالإشارة الى أمظ الحدرك الذى فى الترجة ومتأسة الحديث هذه الترجة ظاهرة وهناسبته لای قبلبا من 
جبة مفهوم الخالفة > لان دل يمنطوقه على أن الله لا بقبل إلا ماکان من كسب طيب » ففهومه أن ما ليس بطيب 
لا قبل » والغلول فرد من آفراد غير الطيب فلا يقبل . والله عم . ثم إن هذه الترجة إن كان « باب » بغير تنوین 
فاخلة خير البتدا , والتقدير هذا باب فضل الصدقة من كسب طیب ؛ ون کان منونا فا بعده مبتداً والس عذوف 
قدیره الصدفة من كسب طيب مقبولة أو كاش لله ثواما . ومعنى الكسب المكسوب » وااراد به ما هو آم من 
تعاطى التمکسسب أو حصول المكسوب پفیر تعاط کالیرات . وکانه ذكر الکسب لکونه الغالب ق تحصيل الال , 
والراد بالطيب الحلال لآنه صفة الكسب» قال القرطى : أصل الطوب الستلذ بالطبع » ثم أطلق على الطلق بالشرع 
وهو الحلال » وأما قول المصتف ٠‏ اقوله تعالى : ورن الصدقات , بعد قوله م الضدقة فن كب طيب » قد اعترضه 
ابن التين وغيره بأن ت-كثير أجر الصدقة ليس عل: لكو ن الصدقة من کسب طيب » بل الام على عکس ذلك » فان 
الصدقة من الكسب الطيب سیب لشكثير الاجر . قال ابن الثين : وکان الاين أن بتدل بقوله تعالى ( آنفقوا 
من طيبات ما كيم ) وقال ابن بطال : ما كانت الآية مشتملة على أن الربا محقه الله لانه حرام دل ذلك عل أن 
المدقة الى تتقبل لا تکون من جنس المحوق . وقال الكر بای : لفظ « الصدقات » وان كان أعم من أن يكون 
من الکسب الطيب ومن غيره ؛ لکنه مقید بالصدقات التى من الکسب ایب بقربنة السیاق نحو لإ ولا تیسموا 


الخبيث منه تنفترن 4 ٠‏ قوله ( بعدل رة ) أى بقيمتها له بالفتح المثل و با لکس ال بكس المهملة » هذا تول 
اهر ؛ وتال الفراء : بالفتح ال من غير جنسه وباللكسر من جذسه » وقیل بالفتح مثله فى النيمة وبالکسس فى 
النظر . و آنکر البصر بون هذه التفرقة » وتال اكا : هما يمعنى کا أن لفظ المثل لا يختاف . وضبط فى هذه 
الزواية للاكثر بالفتح ٠‏ قوله ( دلا قبل الله إلا الطيب ) فى رواية سليان بن لال ای ذكرها دولا يصعد ال 
الله الا الطيب » وهذه جملة معترضة بين الشرط والجزاء لتقرير ما له ؛ ذاد سیل فى روايته الاق ذكرها , فیضعبا 
فى حقبا » قال القرطى : اما لا بل القه اصدقة بالحرام لأنه غير علوك للمتصدق » وهو منوع من تصرف فيه ۰ 
دالتمدق به متصرف فيه » ار قبل منه ارم أن يكرن ی مأمورا منیا من وجه واحد وهو عال . قول( تبلا 
پیمینه ) فى روابة سهیل « إلا آخذها یمینه » وف رواية مس بن أب مریم الآتى ذكرها , فیقیضبا » وق حدیه 
عانشة عند الزار « فیتلقاها ال حن بده »۰ قوله ( فلواه ) بفتح الفاء وضم الام وتشدید الواو وهو البر لته يفلى 
۳ يفطم ۰ وقيل هو کل قطم من ذات حافر » واجمع آفلاء کمدو وأعداء . وقال أبو زید : إذا فتحت الفاء شددت 
الولو » وإذا كسرتما سک نت اللام بكرو . وضرب به الثل له يزيد زيادة بينة » ولان الصدقة نتاج العمل- و أحوج 
ها يكون النتاج.الى الر بية إذا كان فطما فاذا أحسن العناية به اتبی الى حد الکال » وكذلك عمل ابنآدم - لاسما 


(۱) کذا ق الأصل الى یدیا » وله « لا بأن ,تصدق به » نتأمل » وال آعم 


۳۸۰ 4 - کتاب الركاة 


الصدقة - فان المد إذا تمدق م نكسب طیب لا بزال نظر الله الها یکسپا" نمت الكال حنی تتتبی بالتضعيف الى 
نصاب نقع الناسبة بينه وبين ما قدم نسبة ما بين القرة الى الجبل . ووقع فى روابة القاسم عرس أب هريرة عند 
الترمذى و فلوه أو مهره » ء ولميد الرزاق»من وجه آخر عن القاسم د مره أو اصیله » » وق رواية له عند الزار 
دمپره أو رضيعة أو فصیله » > ولابن خر جة من طریق سعيد بن إسار عن أبى هريرة د فلوم أو قال فصیله » وهذا 
يشعر بان د أو , للشك . قال المازرى : هذا الحديث وشسه [ما عبن به على ما اعتادو! فى خطابهم لیفیموا عنه 
فكنى عن قبول الصدفة بالهين وعن تضمیف أجرها بالثريية . وقال عياض : لما كان الث“ الذى برلضی يتلق بائبين 
ویوغذ ميا استعل ف مثل هذ واستعير أقبول لقول القائل و تلقاها عرابة بالمين » أى هو مؤمل للجد والشرف 
و لیس الراد بها ابجار حة() . وقيل : عبر بالدين عن جبة القبول » إذ الشمال بضده . وقیل : المراد مين الذى تدقع 
اليه الصدقة وأضافها الى الله تعالى اضافة لك واختصاص لوضع هذه الصدقة نی مين الآخذ لله تعال . وقرل : المراد 
سرعة القبول » وتیل حسنه . وتال الزن بن المتير : الكناية عن الرضا والقبول بالثاق بالمين لتثبيت المعاتى 
المعقولة من الاذمان وتحقیقبا فى النفوس تحقیق احسوسات ؛ أى لا كك فى القبول کا لا يتشكك من عاين التلق 
ئى“ بیمینه ».لا أن التناول كالتناول المعوود ولا أن التناول به جارحة . وقال القرمذی فى جامعه : قال أهل العلم 
من أهل اسنة والحاعة تومن مه الا حادیث ولا تنوم فا شیا ولا نقول کیف:۰ هكذا روى عن مالك واين 
عييئة وان المبارك وغيرم » وانکرت الجبمية هذه الروايات انتبی . وسيأنى الود علهم متو فى کتاب التوحيد 
ان شاء الله تعالى - وه ( حتى تدكون مثل الجبل ) ولم من طريق سعيد بن يسار عن آی هربرة ٠‏ حتى کون 
أعظلم من الجيل » ولابن جرير مرس وجه آخر عن القانم حت بای با يوم القيامة وهى أعفظلم من أحد » يعنى 
الأرة . وهی فى رواية القاسم عند الترمذى بلفظ « حتى إن اللقمة لتصير مثل آحد» قال : وتصديق ذلك فى کتاب الله 
لإ عحق الله الى وير الصدقات ) وف رواية بن جرير ااتصرج بان تلاوة الآبة من كلام ألي هريرة ٠‏ وذاد 
عبد الرزاق فى روايته مر ربق القاسم أيضا « فتصدتوا » » والظاهر أن المراد بعظمها أن عيبا تعظم لتاقل فى 
البزان » ومحتمل أن يكون ذلك معيرا به عن توایا .وله( تابعه سلمان ) هو ابن بلال ( عن أبن دینار ) أى عن 
أبى ضا عن أي هريرة . وهذه المتابعة ذكرها المصاف فى اتوحمد فقال : وقال غالد بن عخلد عن سليان بن يلال 
فساق مثله » إلا أن فيه عخالفة فى اللفظ يسيزة ؛ وقد رصله بو عوانة والجوزق من طريق مد بن معاذ بن يوسف 
من عالد بن علد بهذا الاسناد.. ووقع فى میج مسل حدثنا أحد بن عثيان حدثنا حالد بن عغلد عن سلوان عن سهيل 
عن‌آن صال وم يق لفظه کله » وهذا إن كان آحد بن عثيان حفظه فلسلمان فيه شيخان عبد الله بن دیناد وسويل 
عن أنى صا » وقد غفل صاحب الأطراف فسوی بين روابتى الصحيحين فى هذا ولیس بید. قوله (وقل ودقاء ) 
هو أبن عمر'( عن أبن ديناد عن سعيد بن سار عن أبى هريرة ) يعنى أن ورقاء حالف عبد الرحهن وسلیان سل 
شيخ أبن دیناد فيه سعید بن يسار بدل آی صالم » وم آتف عل رواية ورقاء هذه موصولة » وقد آشار الداردی 


۱۱) هذه التأويلات ليس ها وجه » والصواب إجراء الحديث على ظاهره » ولیس فى ذلك يمد أله حذور عند أمل السنة والجاعة 
لأن مقیدتهم الاعان عا جاء فى الكتاب والمئة الصحيحة من آسساء اله سبدانه ودقاته » وائيات ذلك لله على وجه الكل مع تازیپته 
تعالى عن مشابية الخخلونات » وهذا هو الق الى لا عبوز المدول عله ٠‏ وق هذا الحديث دلالة على اثبات الهين لله سبحانه وعلى أنه 
يقل الصدقة عن السکسب اطيب ويضاعفها . وانظر ما يأتى من كلام الإمام الترمنى يتضح لك ما ذکرته ما . وال الوفق 


الحديث ۱4۱-۱۸۱۰ ۳۸۱ 
لى أنها وم لتوارد الرواة عن أبى صاخ دون سعید بن يسار > وليس دا قال يجيد لانه حفوظ عن سعيد بن يسار 
من وجه آخر کا آخرجه ملم والأرمذى وغيرهما . نعم رواية ورقاء شاذة بالنسبة الى يخالفة سلمان وعيد الرهن 
والله أع ۰( تفه ) : وقفت على روابة ورقاء موصولة وقد بيات ذلك فى کتاب التوحيد ٠‏ وله( ودداه مس 
ابن أبى مریم وذيد بن أسلم وسپیل عن أبى صاخ عن أبى هريرة) أما روابة مسل فر يناه موصولة فى کتاب الا 
ایوسفت بن يعقوب القاضى قال حدئنا عمد بن أبى بكر المقدى حدثنا سعيد بن سلة هو ابن أن السام عله به » 
وأما رواية زيد بن سل وسپیل فوصلیما مس » وقد قدمت ما فى سياق الثلاثة من فائدة وزيادة 

٩‏ - ياسسييست الصداقة قبل ار 


۰۱ - وتا آذ حد نا شم حنا مدن خا قال حمت حار بن هبو قال : سمحت اللو“ 
یه که ی شي ارجل بصد کته فلا يمد من يقبا 6 يقول” ارجل : 
جت مها بالأمس آقتها ,ما الیو فلا حاجة لى بها » 


[wr 4۱:۲4 : [الحديك لحا سطرفاه فى‎ ١ 

۲ - شا او انآ شیب دنب اومن عد اون عن ألى هربرة رضی ال عنه 
قال : قال التي اة « لا نوم سا حت بك في فیک الال" » فيفيض » حتى هم رب ال من یل" 
صد قته *» وحق مضه فيقولة الذى مضه عليه : لا ارب ی » 

۳ نت وش عبد وين یه ور النبيل” أخبر نا سعد ان بن” بشر حدتنا أب تجاهد حدتنا 
, ينث يف الطالى قال ممت مستا دی بن" حا تم رضي اله عنه یقول" «کنت عند رسول اله كي اء 
رجلان : أحدها بكو المَيلة» ولاخر بشسکو كط اسيل . تقال رسول” الله كي : أما قم السبیل نه 
لايأتى عليك الا" قليلة حتى تخر الب الى مک غیر سر . وآما اليلد فان السا لا تقوم" حتی يطوفة 
ی ٠‏ م لتقن آم ک يي افو لہس ی وين اي ولا ترجا 

جم لينو ل : :ام آونك مالا؟ فليقولن : : بلى . لم" لیقوان : أرسل إليك رسولاً ؟ فلیفولن: 

و عن عينه فلا رى إلا الفا » ثم" ينظ عن شماله فلا ری إلا انار ٠‏ فين احد که ار ولو 

بشق مرة » فان | 2 جف فبكلمة طیبة > 


الت أطرانه فى : 4 ۳۵۹۵۰۱۸۷ Wc Vat ¢ OF CY‏ < ۷۵۱۲۰۷۵۵۲ ] 
۷ سب مزشا م العلاو حدثنا أو أسامةٌ عن بريد عن أبى بردة عن أبى مومی رضي اه ۰ 
f‏ 8 
عن البو قر قال « ليأ تين على الاس زماسب” 'يطوف الر جل فيه بالصدقة. من ابر م لا جد احا 
2 ۳۳ ۳ ۳ 7 ور 2 5 
يأخذ ها منه » وى ال الواحد يتبمه آربمون اصرأة يلزن به » من قل ارجال وكثرة السام » 
مح ٩۳ج‏ ۳ دقع لباری 


AY‏ ۶ کتاب الرکاة 


قوله ( باب الصدقة قبل الرد ) قال الزين بن المنير ما ملخصه : مقصوده ذه الترجمة الحث على التحذير مب 
النسويف بالصدقة » لا فى المسارعة الما من تحصيل الفو المذكور . قيل لآن الاسيويف ما فد يكون ذريعة الى عدم 
القابل ها إذ لا يتم مقصود الصدقة إلا مصادفة تاج الا وقد أخير الصادق أنه سرقع فقد الفقراء الحتاجين الى 
الصدقة بأن مخرج الغنى صدقته فلا يحد من يقيلبا . فان قبل إن من أخرج صدقته مثاب على نيه ولو لم يمد من 
قبلا » فالجواب أن الواجد يئاب ثواب الجازاة والفضل ؛ والناری یثاب ثواب الفضل فقط والاول أرب واقه 
أعلر . ثم ذكر المصدف ف الباب أر بعة أحادوث فى كل منیا الإنذار بوقوع فقدان من يقبل الصدقة : وا حدیت 
حارثة بن وهب وهو الخراعى . فول (فانه بآ عليكم زمان ) سیت بعد سبعة آبراب - مرس وجه آخر- بلفظ 
وفسيأق, . وه ( يقول الرجل ) أى النی يريد المتصدق أن يمطيه إياها . قول ( فأما الیرم فلا حاجة لى ا ) 
فى دواية الكشصيى ه فما » » والظامر أن ذلك یقع فى زمن کثرة المال وفيضه قرب ااساعة کا قال ابن بطال ؛ ومن 
ثم أورده المصئف ف کتاب الفتن کا سيأ » وهو بين من سياق حد بن أنى هريرة ثاتى جديى الباب » وف ساقه فى 
الفتن بالإسناد المذكور هنا مطولا , ويأتى الكلام عليه مستوفی هناك إن شاء الله تعالى . وقوله ( حت عم ) بفتح 
أوله وضم الحاء »و ( رب الال ) منصوب عل المفعولية وناعله قوله ( من يقبله ) يقال همه الشی* آحزنه . ويروى 
- إضم أوله يقال أهمه الام أقلقه ٠‏ وقال النووی فى شرح مسا : ضبطوه بوجبين أشهرهما إضم أوله وک الحاء 
ورب الال مفمول والفاعل من بقیل أى يحزنه » والثانى بفتح أوله وضم افاء ورب الال فاعل ومن مفعول أى 
يقصد . والله آعل . وه ( لا أرب لى ) زاد فى الفتن « بهء ای لا حاجة لی به لاستغتانی عنه . الا حديث عدى بن 
حاتم » وقد آورده المصاف بأتم من هذا السياق » ويأتئى الكلام عليه مستوفی . وشاهده هنا قوله فيه ( فان الساعة 
لاتقوم حتى يطوف أحدم بصدقته لا جد من يةبلما منه ) وهو موافق لحديث آن هريرة النی قبله. ومشعر بأن 
ذلك یکون فى آخر الزمان . و حدیث أبى موسى الآآى بعده مشمر بذاك أيضا . وقد أشار عدى بن حاتم -کا سيا 
فى علامات النبوة » الى أن ذلك لم بقع فى زمانه وكانت وفانه فى خلافة معاوية بعد استقرار أ الفتوح » فالآنى قول 
من زعم أن ذلك وقع فى ذلك الزمان . قال ابن النين : [نما بقع ذلك بعد نزول عيمى جين تخرج الأرض بركاتها جتى 
تشبع الرمانة أهل البيت ولا ببق فى الادض کافر . ويأتى الكلام على اتقاء النار ولو بشق كمرة فى الباب الذى يليه . 
رابعها حديث أبى موسی . وله ( من الذهب ) خصه بالذكر مبالغة فى عدم من يقبل ااصدقة » وكذا قوله يعاوف 
ثم لا يحد من يقبلها وقوله ( ويرى الرجل ال ) تقدم الكلام عليه مستوفی فى د باب رفع العف » من کتاب العلم 
۰ - باصي انوا الا ولو بق تمرة» والقليل من الصكقة 
0 42 لذن تون اموا ابتغاه مرضاق لله وتبيتا من شیہم { لایة - إلى قوله آم نکل* اشرات) 
۰ - مرا بيد اله بن" سميد حد تنا ابو امن السك هو ابن عبد اله التصرئة حد فنا شا عن 
سلیان عن أبى وائل عن ألى مسمود رفی الله عنه قال « لا ناکت ی الصدقز كتا تايل » خاء رج 
فقصداق” بشی كثير. » فقالوا :رای . وجاء رج قصدق بصاع »فا : آن لعن ماع هذا .فآ 
( لني يفزون” امین من لؤمنينَ فى الصكقات , والذين” لا دون إلا" مركم ) ا 


احدیت ۱4۱۸-۱۱۵ 

[ امیت ۱:۱۰ - آطرانه فى 1006 ۹ 

۲ -- وا سید بن يحي حد تنا ألى حدثنا الهش عن شقبنی عن ألى مسموه الأنصارئ رض“ 
ال عنه قال کان رسولة اله ا إذا اما بالصدقة .انط آحدنا إلى الذوق فتحائل » فصي للك » 
رف اعم البوم 20 آلف » 

۷ - واا بان بنة رب حد تنا شب عن أبى إسحاق قال ممت عب اله بن ستل قال : 
سمت عفر بن حاتم رفی ال عنه قال : مت رسول الله شا بقول؛ « اتقوا ار ولو بثيق” مر » 

۸ - واا بش نأ د قال آخبرنا عبد الله أخيرنا مشمر" عن الزهرى قال حدگتی عبد الله ن" 
ألى بكر بن زع هن غروة عن عالشة رضي الله عنها قالت « ولت امرأة مها ابقان لا نله فر تج عندی 
یگ غير هرق ه فاعطیشما هام تما بین ابفتیها » وم ا كل منبا ٠‏ م قامت فجت . فدخَل ال 
انا فآختته فقال :من ابقل من هذو بات بشی كن له سترا من النار » 

[ اشیت ۱:۱۸ طرف ف : ۰۹96 ] 

كول ( باب اتقوا انار ولو بشق تمرة » والقليل من اأصدقة » ومثل الذين ينفقون أمواهم ‏ الى قوله فا من 
كل ارات ) قال این بن المنيد وغيره : جمع الصنف بين لفظ الخبر والآبة لاشتال ذلك كله على امش على الصدقة 
قیلبا وكثيرها , نان قوله تعالى ( آمواهم ) يشمل قليل النفقة وكثيرها ‏ ویشمد له قوله « لا يحل مال ای" 
مس إلا عن طيب نفس » فانه يقناول القليل والكثير » إذ لا قائل حل القليل دون الكثير . وقوله , اتقوا الئار 
ولو بشق مرة» يتناول الككثير والقليل آیضا ء والآية أيضا مشتملة على قليل الصدقة وكثيرها من جم.ة القثيل 
ال کود فبا بالطل والوابل » تشبت الصدقة القلیل باصابة الطل والصدقة بالكثير باصابة الوابل . وأما ذكر 
الیل من الصدثة بعد ذكر شق الرة فهو من عطف العام على الخاص ٠‏ رغذا أورد ف الباب حديث ألى مسمود 
الذى کان سیا لررل قول تعالى لإا والذين لا يحدون إلا جبدم ) . وتال الشیسخ عر الدين بن عبد السلام : قدو 
الأية مثل قضعيف آجرد الذين ينفقون کثل تضعيف ار الجنة با مطر ۰ إن قللا فقليل ٠‏ وان كثيرا فكثير . 
وكأن البخارى انح الآية الأول الى ضر بت مثلا بالريوة بل الثانية انى تضمنت ضرب الثل لمن عمل عملا یفده 
أحرج مأ كان اليه لاچشارة ال اجتتاب الرياء فى الصدقة » ولان قوله تصالى لإ وائه بها تعملون بصير ) پشص 
بالوعيد بعد الوعد ٠‏ فأو يذكر الآة الثائية ٠‏ وكأن هذا هو السر في اقتصماده على يعطها اختصارا . ثم ذكر 
الصنف فی الاب ثلاثة أحاديث : أحدها حديث الى مسعود من وچپین ناما وعتصرا : قله (عن سلمان ) هو 
الأعش ؛ وأ مسعود هو ال نماری البدرى . وه ( لا لت آبة الصدقة )كأته بشیر الى قوله تعالى ( خذ من 
أموالم صدة ) الأ . قله کنا عامل ) أى حمل على ظبورنا بالآجرة » يقال خاملت عمنی حلت کسافرت : 
وقل الخطاى : بريد تتكلف الما بالآجرة اشنکتسب ما تتصدق به ۰ ويؤيده قول فى الرواية الثانية الى بعد هذ 
عيبت قل . انطلق أحدثا ال السوق فیحامل ء آی يطلب ال مل بالآجرة . لے ( جا۔ رجل فتصدق بشی. كثيد ) 


At‏ 4 -کتاب الركاة 
هو عبد الرحمن بن عوف کا سيأق نى التفسير » والشی» الدکور كان ثمانية 1 لاف أو أربمة آ لاف ٠‏ وه (وجاء 
دجل ) هو أبو عقيل بفتح العين کا سای فى التفسير » ونذكر مناك إن شاء الله تعالى الاختلاف فی امه وامم أبيه 
ومن وقع له ذلك أيضا من الصحابة كأبى خيثمة » و أن الصاح انما حصل لاف عقيل لکونه أجر نفسه على الج 
من ابر بالحبل . قوله ( فقالوا ) مى من اللامرین فى « مغازى الوافدى » معتب بن قشير وعيد الرحن بن نبتل 
بنون ومثناة مفتوحتين بینهما موحدة ساكنة ثم لام . وله ( بلمزون) أى يعيبون » وشاهد الرجة قول لإ والذين 
لا #درن إلا جيدم ) . قول (سعيد بن عى ) أى ابن سعيد الاموى . قوله ( فيخامل ) يضم التحتانية واللام 
مضمومة بلفظ الضارع من المفاعلة . وروی بفتح المثناة وفتح اللام أيضا . ویژده قوله فى رواية زائدة الأنية فى 
التفسير « فیحتال آحدنا حتى بجىء بالمد » . قوله ( فيصيب المد ) أى فى مقابلة آجرته فيتصدق به ۰ وله (وان 
لبعضهم اليوم لمائة ألف ) زاد فى التفسیر و كأنه برض بنفسه » وأشار بذلك الى ماكانوا عليه فى عبد انیب من 
قلة الثىء » والى ما صاروا اليه بعده من التوسع لکش ة الفتوح » ومع ذلك فکانو| فى اامبد الاول يتصدقرن يا 
يحدون ولو جيدرا . والذين أشار الهم آخرا بحلاف ذلك . ( تنييه) : وفع مغط مخاطاى فى شرحه ه وان لبعضهم 
اليوم ثمانية 1 لاف » وهو تصحيف . ثانپا حديث عدى بن حاتم وهو بلفظ الزجمة » وهو طرف من حدیشه 
المذكور فى الاب الذى قبله ؛ و « بشق » بكسر المجمة نصفرا أو جانا , أى ولو كان الاتقاء بالتصدق بشق رة 
واحدة فائه ويد . وق الطب الى من حديث فضالة بن عبد مرفوعا د اجعلوا بينكر وبين انار حجابا ولو بشق رة » 
ولاحد من حديث ابن مسعود مرفوعا پاسناد حح « ليتق أحدك وجه النار ولو بش رة » ؛ وله من حد یف 
عائّشة باسناد حسن د يا عائشة » استتری من النار ولو بشق رة » فائها نسد من الجائع مسدها من الشيمان » ولاف 
يعلى من حدیث أبى بكر الصديق نموه أن مته بلفظ ‏ تقع من الجائع موقعيأ من الشبعان » وکاان الجامع پیپما فى 
ذلك حلاوتها . وفى الحديث الحث على الصدقة ما قل وما جل » وأن لا حتقر ما يتصدق به ء وأن اليسير من الصدقة 
يستر التصدق من النار . ثالثها حديت عائشة » وسیأق فى الادب من وجه آخر عن الزهرى بسنده » وفيه التقييد 
بالاحسان و لفظه د من ابتل من البنات بشى* فأحسن الهن كن له سترا من الشار » وسيأق السكلام عليه مستوفی 
هناك إن شاء الله تعالى . ومناسيته للترجمة من جبة أن الام المذكورة لا قسمت القرة بين ابتتبا صار لكل و احدة 
منهما شق أمرة » وقد دلت فى عموم خر الصادق أنها من ستر من النار لأنها من اتل بثى” من البئات فأحسن 
ومناسبة فعل عانشة للترجمة مر فوله « والقليل من الصدقة > والآية من قوله لإ والذين لا جدون إلا جيدم > 
لقوطا فى الحديث د فل تجد عندی غير مرة » وفيه شدة حرص عالة على الصدقة أمتثالا وصبته إل فا حيث 15 
ه لا يرجع من عندك سائل ولو بشق مرة » رواه البزار من حدیث أي هريرة 

١‏ - باصي فضل_مدّقة اشحیح اليح 
لقوله [ ٠١‏ الناقتون ] : ( وأننقوا ما ّزقنا کین قبل أن يأ آحدک الوت ) اللآية 
وقول [ ٠٠١‏ البقرة ]: يا أا الذي آمنوا أقتوا ما رزفناک من قبل أن یی بو لام فيه 4 الآية 


AE ۶ “6 A 58‏ ری و 7 و A‏ 
۹ - وش موسی بن اماعيل حد ثنا عبد الواحد حد ثنا شثمارة بن التمقارع حد ثنا أبو زرعة حد ثنا 


At ۱٤۳۰ - ۱4۱۹ الحديت‎ 


أبو هريرة رضي الله عنه قال « جاه رجل الى رسول ال بلاغ قال : يا رسول الل أي الصدقة من أجراً؟ 
0 


قال : أن تد وأنت صحيح شیم تی ' الفقر ول ایی » ولا تیل حت إذا بلقت لاقو قلت : 
فان كذا ولقلان كذاء وق د کان لفلان » 

[الحديث 5 طرفه فى : 01۸] 

قوله باب فضل صدقة الشحیم الصحيح ) ذا لان ذر » رلغيره و أى الصدقة أفشل » وصدقة الشحييج 
اصح ٠‏ اول تال وأتفقوا ما دذقنام من قبل أن ی أحدم اموت > الآبة » .فم الول ااراد فل 
كان كذالك على غيره وهو واضح » وعلى اثاش كأنه تردد فى إطلاق أفضلية من كان كذلك » فأورد الترجة بصيفة 
الاستفيام . قال الز ين بن امثير ما ملخصه : مناسبة الأية للترجمة أن معتى الآية التحذير من التسويف بالانشاق 
استبعادا لول الآجل واشتغالا بطول الامل » والتر غيب ف الیادرة بالصدقة قبل موم اانية وفوات الامنية . 
والمراد بألصحة فى الحديث من لم يدخل فى مرض عنوف فيتصدق عند اتقطاع أمله من الحياة کا أشار اليه فى آنعره 
قر د دلا بل حتى اذا بلفت ام را كانت بجامدة النفس عل [خراج امال مع قيام ماع اشح دالا على 
شممة القصد بزقوة الرغية فى القرية کار ذلك أفضل من یره » وليس المراد أن نفس اآشح هو السبب فى هذه 
الأفضلة.. رات أعل ٠‏ ( تنيه ) : وقع ف دداية غير أبى ذر تقديم آي ناف عل آبة البقرة ٠‏ وق رواب أنى ذر 
بالعكس . قوإه ( دتتا عبد الواحد ) هو ابن زياد .یله ( جاء دجل )| أقف عل نسميته » وعتمل أن يكون 
با فر ٠‏ ف مسند أحد عنه أنه سل أى الصدقة أفضل . لكن فى الجواب , جهد من مقل أو سر ال نی ركذا 
روى الطبراق من حديث أبى أمامة أن أبا در سال فاجيب . قوله ( أى الصدقة أعنل آجرا) فى الوصايا من وچ 
آخر عن عبارة إن القمقاع د أي العدقة أفضل 3 وله ران تصدق ) قشمد يد الصاد وأصله تتصدق فاد إحدق 
التاءين . وله ( وأنت بح حح ) فى الوصا د وأنت صمح حريص » قال صاحب المنتهى : الشح مخل مع 
حرص . وقال صاحب الک : الح مثلث اهب ونم أعلى . وقال صاسب الجامع : كأن انتح فى الصدر والنم 
فى الاسم . وقال الخطابى : فيه أن المرض يقصر بد امالك عن بعض ملک » وأن او ته با مال فى م‌ضه لا حو 
عنه سيمة البخل » فلذلك شرط عة البدن فى الشح بالمال لأنه فى الحا لتين يعد لمال وقما في قلبه لما يأمله من اليقاء 
فيحطر معه الفقر : وأحد الأمرين للدوصى والثالك للوارت لاني إذا شاء أبطله . قال الکرهانی : ويحتمل أن یکون 
الثالك تبوصی أيضا خرو جه عن الاستقلال بالتصرف فيا بشاء فلذلك نقص واه عن حال الصحة . قال ابن بطال 
وغيده : لا كان الح غالبا فى الصحة فالسماح فيه بالصدقة أصدق ف اي وأعتم لاجر ؛ بحلاف من ينس من الحياة 
ودأى مصير الال لغيره . قله ( دتآمل ) عنم الم أى تطمع .له اذا بلفت ) أى الروح > والراد قار بت 
وف أذ لو بلغته حقرقة م يصح شى“ من صرفاته . ول يحر فروح ذكر اغتناء بدلال السياق . والحلؤوم جرى ألنفس 
قال أبو عبيدة ؛ وقد تقدم فى أواخر کتاب الم » وسیأق بفة الكلام على هذا الحديث فى كتاب الوصايا إن شاء 
الله تعالى 


۳۹ ۱ 2 ف AR‏ 1 2 
۰ - بأصصيست فارشا موسي من إسماعيلٌ حرا او عوانة عن فراس هن الشعمى عن مُسرؤق عن . 


۲۸۹ ۵ - کتاب الا 


ال ری لله عنها أن بم آزراج انب مله قان لب :با أسررعٌ بك وتا ؟ قال : أطولكن 
بدا . فأعذوا قصبة پذرعو نها , فكانت سوه آطولن بدا . فلنا مد ما كانت طولبدها المد » وكات 
أسرعنا لوقا ه » وکانت تح المندقة » 

قوله ( باب ) کذا الا کش وه جزم الاسماعيل > وسقط لان ذر »> فمل روايته هر من ترجمة فضل صدقة 
اصحیح ۰ وعل رواية فيده فهو عمثزلة الفصل مته وأورد فيه الصتف قصة سوال آزواج انى بإ مضه أيتين 
أسرع وتا ؛ وفيه قوله لمن « أطولكن بدا » اديك . ووجه تعلقه ما قبله أن هذا ديت تضمن أن الإيثار 
والاستسكثار من الضدقة فى زمن القدرة على العمل سبب للحاق بالنی مَل ٠‏ وذلك الغاية فى الفضيلة » أشار الى 
هذا الزن بن المئير . وتال أبن رشيد : وجه المداسية أنه تبين فى الحديث أن المراد بطول اليد المقتضى أحاق به 
الطرل(6۱ ٠‏ وذلك [ما يتأ للصحيسم لانه انما محصل پالداومة فى حال الصحة ويذلك يتم المراد . واقه أعلر.. 
قوله ( أن بعض أزواج النى يل ) م أقف على تعبين المائة منبن عن ذلك » إلا عند ابن حبان من طريق يحبي بن 
حاد عن أي عوانة چذا الاسناد د قالت قلت » بالمثناة + وقد آخرجه النساى من هذا الوجه يلفظ م فقان » بالنون 
فلل آمل . قوله ( آسرع بك موقا ) متصوب على ابیز . وکذا قوله بدا » وأطولكن مرفوع على أنه خير بدا 
عذوف . وله( تأغذر! قصبة يندسوتها ) أى بقدرونبابذراع كل واحدة مهن » وانما ذکره بلفظ جع الک 
بالتظر الى لفظ المع لا بلفظ جاع النساء » وق قبل فى قول الشاعر د وان شنت حرمت الفساء سوا کر » أنه ذکره 
بلفظ جع المذكر تعظيا . وقوله ه أطولكن » يناسب ذلك » والا لقال طولاكن . قوله ( فكانك سودة ) زاد 
أإن سعد عن عفان عن أي عوانة ببذا الاسناد ه بنك زمعة بن قيس ». . وله ( طوطن یدا) فى دواة عفان 
د ذراما ء وض تمين أنون فپمن من لفظ اليد الجارحة ۰ وله ( فلت بعد ) أى لما مانت أول فاته به لحوة . 
وله ( انما ) بالفتح ؛ والصدقة بارفع ٠‏ وظول يدها بالتصب لاه اب . وله ( وكانت أسرعنا ) كذا وفع فى 
الصحيح بني تعيين ۰ ووقع فى د التارعخ الشنیر , لامنف عن مومی بن [سماعيل بهذأ الاسناد « فكأ نت سودة 
آسرعنا الل وکذا آخرجه لیبق فى « الدلائل » وان حبان فى صعيحه من طريق امن الدودی عن موسی + 
وگذا ن روانة عفان مند جد وان سعد طنه د قال ابن سعد : کال لنا عمد بن عر .. يمن ال وآقدی .. هذا دیف 
وهل ف سودة » وا هر فى ینب بنت جمحش ٠‏ فبی أول فسائه يه حرقا وتوفيت فى خلاقة ر وبقيت سودة الى 
أن ترقيت فى خخلاثة معارية فى شوال سئة أر بع وغسينء قال أبن بال : هذا الحديت سقط من ذكر زيلب لا تقاقه 
أفل الي عل أن زيئب أول من مات من أزواج التي يلع »يمن أن الصواب : وكانت زينب أمرعنا الح »و لک 
يكر عل هذا التأويل تلك الروايات المتقدمة المصرح فبا بار الضمير لسودة . وقرآت نك ملظ أبى على 
المدق : ظاهر هذا الفظ أن سودةكانت أسرع وهو خلاف المروف عند آمل ام أن زينب آول بن مات من 
الأزواج » ثم نقله عن مالك من روایته عن الواقدى + ال : ويقويه رواية مائعة بنت طلحة . وقال ابن الجوذي : 
هذا الحديشرخلط من پیش الرواة ٠‏ والعجب من البغارى كيف ل ينيه عليه ولا أصماب التعاليق ولا طر فاد 


م اء و آی الوه وس الطاد . راك ام 


AV 4° الدبف‎ 


مس سس و و ]ع]_ع_ / 
ذلك الخطالى فانه فسره وتال : لوق سودة به من أعلام النبوة ٠‏ وکل ذلك وم ؛ واعا هى زینب ۰ فانهاكانت 
آطوهن يدا بالمطاء کا روا ملم من طريق عاشة بنت طلحة عن عالشة بلفظ , فكانت أطولنا بدا زينب لا 
كانت تعمل وتتصدق » انی . دتلق مغلطای کلام ابن الجوذى غرم به وم ينسبه له . وقد جمع بعضهم بين 
الروايتين فقال الطبى : عکن أن يقال فا رواه البخارى المراد الحاضرات من أزواجه دون زينب » وکانت سودة 
أدهن موتا . قلت : وقد وقع نحوه فى كلام مغلطاى » لكن يمكر على هذا أن فى دواية عي بن حماد عند ابن حيان 
أن فساء اي بل اجتمعن عنده لم تغادر من واحدة ‏ ثم هو مع ذلك نما يتأ على أحد القولين فى وفاة سودة » 
فقد روى البخخادى فى تیه با ناد صمح ال سعيد بن هلال أنه تال : مانت سودة فى لاقة عر » وجزم النمی 
فى « آتاریخ الكبير ‏ بانها مانت فى آخر خلاقة عمر ٠‏ وقال این سيد الناس : انه المشبور . ومذا مخالف ما أطلقه 
الشيخ عي الدين حيث قال : أجمع أهل السيد على أن زينب أول من مات من أزواجه ٠‏ وسبقه الى نقل الاتفاق 
أبن بطال کا تقدم . و یکن الجواب بأن النقل مقيد باهل السير » فلا يرد نقل قول من اليم من أهل النقل من 
لا دخل فى زمرة أهل السیر . وأما على قول الواقدى اذى تقدم فلا يصح . وقد تقدم عن ابن بطال أن الضمير 
فى قوله ‏ فكانت » اینب وذكرت ما يعكر عليه ٠»‏ لکن يمكن أن يكون تقسيره بسودة من بعض الرواة لکون 
غيرها لم يتقدم له ذكر » فلا | يطلع على قصة زينب وكوئها أول الأزواج وق بة جعل الضبائركلبا لسودة ‏ وهذا 
عندی من أي هوانة ؛ فقد عالفه فى ذلك ابن عيينة عن فراس م قرأت خط ابن رشبد آنه قرأء خط أبى القاسم 
ابن الورد ء ول أقف الى الآن على رواية ابن عبيئة هذه ۰ لکن روى يونس بن بكير فی « زیادات الفازی » 
دالييق فى ه الدلائل » باسناده عنه عن ذكريا بن أب زائدة عن الشمبى التصريح بأن ذلك ربب . لکن قصر زكر ,ا 
فى إسناده فل يذكر مسروفا ولاعائشة ۰ و لفظه ه فان النسوة ارسول ات يلع : أينا أسرع بك وة ؟ قال : 
أظولكن يدا » فأخذن يتذارمن أيتهن أطول بدا » فلا توفیت زيفب عن آنبا كانت أطوطن بدا فى الخمير 
والصدقة » ویژیده أيضا ما دوی الاک ف المناقب من مستدركة من طريق عى بن سعيد عن جمرة عن عائشة تال 
د تال دسول اله بإ لأزواجه : اسرعكن وتا بى أطولكن يدا . قال عالعة : فكثا إذا اجتمعنا فى بيت 
إحدانا بعد وفاة رسول اله يليه ند آیدینا فى الجدار تتطاول » فل لزل نفعل ذلك حتى توفيت زينب بنت جعش 
- وكافت ماه قصيرة ول تكن أطولنا ‏ فعرفنا حينئذ أن النى بإ نما أداد بطول اليد الصدقة » وکا زينب 
أس أة صناعة باليد » وكانت تدیغ و خرز وتصدق فى سبيل لله » قال ماک عل شرط مس اتہی . وه دوآية 
مفسرة مبينة مجحة لروابة عالشة بشت طلحة فى آس زینب » قال ابن رشيد : والدليل على أن عالشة لا تعنى سودة 
قوها د قعلنا بعد » إذ قد أخيدت عن سودة بالطول الحقيق ول تذكر سیب الرجوع عر. الحقيقة الى إلياز إلا 
اموت » فاذا طلب السامع سيب الغدول لم جمد [لا الاضيار مع أنه يصلح أن يكون اامنی فعلنا بعك أن انخر عنها 
ما هى الموصوقة بالصدقة وتا قبل الباقيات ٠‏ فينظر السامع ويبحث فلا یمد إلا زياب » فيتمين امل عليه » 
وهو من باب إضمار مالا صاع غيره كقوله تعالى لا حتى تواوت بالجاب ) قال الزن بن المتيى : وجه المع أن _ 
قوف د فعلنا بعد » يدعر إشعار! قوب أبن حان طول اليد على ظاهره ‏ ثم علين بعد ذلك خلاقه 'وأنه كناية عن 
٠‏ كثرة الصدقة , والذى عمنه آآخرا خلاف ما اعتقدنه أولا » وقد انحصر اللا فى زینب للاتفاق على آنبا أوطن 


۳۸۸ 4 کتاب الزکاة 
موتا فتعين أن تكون هى الرادة . وکذلك بقية الضائر بعد قوله « فسکانت » واستفنى عن تسميتها لشهرتبا بذلك 
انه . وقال الكرمانى : حتمل أن يقال إن فى الحديث اختصارا أو اكتفاء بشبرة القصة از ینب » و یژول السکلام 
بأن الضمير رجع إلى المرأة الى عل دسول الله ب آنا أول من يلحق به وكانت كثيرة الصدقة . قلت : الاول 
هو المتمد : وكأن هذا هو السر فى کون البخاری حذف لفظ سودة من سياق الحديث لا أخرجه فى الصحيم لعلبه 
الوم فيه » وإنه لا ساقه فى التاريخ بائيات ذكرها ذكر ما برد عليه من طريق الشعى أيضا من عبد الرحن بن أبزى 
الم صليت مع حمر على أم المؤمنين ذینب بات جحش ٠‏ وكانت أول نساء انیب لحرن به » وقد تقدم الکلام 
عل تاریخ وفاتها فى کتاب ال جاتر » وأنه سنة عش رين . وروی ابن سعد من طريق برزة بنت رافع تالت د لاأ خرچ 
امطاء أرسل عمر الى زينب بنت جحش بالذی لها » فتعجبت وسترته بثوب وأمرت بتفرقته الى أن كشف الثوب 
فوجنت تحته نمسة وأثمائين درهما ثم قالت : اللهم لا يدركنى عطاء لعمر بعد عای هذا » فاتت فكانت أول أذواج 
انی يل لوقا به » وروی ابن ی خيشمة من طريق القاسم بن معن کال كانت زينب أول فساء انیب وتا به . 
فبذه روايات يعضد بمضبا بعضا وحصل من جموعها أن فى رواية أبى عوانة وهما . وقد ساقه عي بن حاد هليه 
مختصرا ولفظه , فأخذن قصبة يتذارءنها » فانت سودة بای زمعة وكانت كثيرة الصدقة فعلنا أنه قال أطولكن 
يدا بالصدقة » هذا لفظه عند ابن حبان من طريق اسن بن مدرك عنه . ولفظه عند النساق عن أ داود وهو 
الحرانى عنه , فأخذن قصبة مان يذرعنها فكانت سودة أسرعين به حوقا » وكانت آمطوطن يدا » وكأن ذلك من 
كبْرة الضدقة » . وهذا ااسیاق لا محتمل التأويل . إلا أنه مول على ما تقدم ذكره من دخول الوم على الرارى فى 
النسمية خاصة'واقه أعل . وف الحديث عل من أعلام النبوة ظاهر » وفيه جواز إطلاق اللفظ الشترك بين الحقيقة 
وانجاز بغير قربنة وهو لفظ « آطولکن » اذا لم يكن حذود . قال الزين بن انير : اكان السؤال عن آجال مقدرة 
لا تمل إلا بالوحى أجلبين بلفظ غير صريح وأحالمن عل مالا یبن إلا بآخر ؛ وساغ ذلك لكوته ايس من الأحكام 
الشكليفية . وفيه أن من حل الكلام على ظاهره وحقيقته ل يلم وإنكان مراد الشکم ججازه » لن نسوة النى َي 
حملن طول اليد على الحقيقة فم ينكر علين . وأما ما رواه الطبراق فى الأوسط من طريق يزيد بن الاصم ع 
میمونة أن النى ال لمن : ليس ذلك أعنى [ نا أعنى آصنمکن بدا . قبو ضیف بدا » ولوكان ثابنا لم تجن 
بعد النى يل الى ذرع آیدیمن کا تقدم فى رواية عمرة عن عالشة . وقال المبلب : فى الحديث دلالة على أن المحم 
للبماتى لا لا لفاظ لان النسوة فبمن من طول ايد الجارحة > ونما المراد بالطول كثرة الصدقة » وما قاله لا عکن 
اطراده فى جميع ال حوا ال . وال أعل 

۳ - اسي صدقة الا . وقوله عر وجل [ ۳۷۵ البقرة ] : 
$ الدب فقون آموافمباقیل والتهار یر وعلانية - إلى قوله - ولا م نون 4 
۳ - بإسيب صدقة ال . وقال أبو رة رضي الله عنه عن الب اطا « وجل" تصداق بصدقة 
تأخفاها دتى لاتم شال ما صت ينه » ۰ قول تعالى [۲۷۱ البقرة | : ( وإن وها وتو توها را 


فپو حي لم ) الآبة 


۶ -كتاب الرکاة ۲۸۹ 


قوله ( باب صدفة العلانية » وقوله عز وجل ( الذين ينفقون آموام اليل والهار سرا وعلانية - الى قول _" 
ولام يحزتون ) ۰ سقطت هذه الترجمة للستمل وئبتت لباقين ۰ ویه جزم الاماعيل » ول ينبت فما ان ثم 
حديث » وكأنه أشار الى آنه م يصح فما شی" على شرطه . وقد اختلف فى سیب نزول لاب للذكورة فمند عبد 
الرزاق باسناد فيه ضعف الى ابن عباس أنبا نذلت فى على بن أبى طالب كان عنده أربعة درام فانفق بالليل واحدا 
وبالتهار واحدا وق السر واحدا وق العلانية واحدا ؛ وذكره اسکلی فى نفسيره عن أبى صالح عن ان عباس أينا 
وزاد ان النى ال له : أما إن ذلك لك . وقیل نزات فى أصاب یل الذين بربطونها فى سبيل الله آخرجه ابن 
أنى حاتم من حديث أب أمامة > وعن قتأدة وغيره لزأ فى قوم أنفقوا فى سبیل الله من غير إسراف ولا تقتیر 
د اکره الطبرى وغيره . وقال آلاوردی : محتمل أن يكون فى إباحة الارتفاق بالزروع والمار لاته يرتفق ما كل مار 
فى ليل أو تار فى سر وعلانية وكانت أعم 

قوله ( باب صدقة الس » وال أبو هريرة عن النى وَل : ورجل تصدق بصدقة فأخفاها حتى لا تمل شماله 
ما صنعت ينه . وقوله تعالى لر إن تیدوا الصدقات فنما هى »وان تخفوها و توتوها الفقراء فبو خير لک ) الآية 
وإذا تصدق على غنى وهو لا يعم ) ثم ساق حديث آبی هريرة فى قصة الذى خرج بهدقته فوضعبا فی بد سارق ثم 
ذانية ثم غنى » كذا وقع فى رواية أبى ذر ۰ ووقع فى رواية فيزه ه باب اذا تمدق عل غنى وهو لا يمل » وكذا 
هو عند الاعاعیل ء ثم ساق الحديث . ومناسبته ظاهرة » ویکون قد اقتصر فى ترجمة صدقة اأسر على الحديث المعلق 
على الآية » وعلى ما فى رواة أبى ذر فيحتاج إلى مناسبة بين ترجمة صوقة السر وحدیث المتصدق ؛ ووجبها أن 
الصدقة المذ كورة وقعت بالليل لقوله فى الحديث د فأصيحوا يتحدثون » بل وقع فى صحيح مل التصريح بذاك لقوله 
فيه « لتصدقن الليلة ‏ کا سيأنى : فدل على أن صدقته كانت سرا إذ لوكانت بالجير تارا لما خن عله سال الثنى لاا 
فى الغالب لاتخنى . مخلاف الزائية والسارق > واذلك خص الغنى بالترجة دونهما . وحديث أي هر رة المعلق طرف 
من حدیت سيأقى بعد باب بتامه.» وقد تقدم مع الكلام عليه مستوف فى « باب من جلس فى المسجد يتتظر الصلاة » 
وهو أقوى الآدلة على أفضلية إخقاء الصدقة » وأما الأية فظاهرة فى تفضیل صدقة اسر أيضا » و لكن ذهب امور 
ال نا ندل في صدقة اوح » ونقل الطبرى وغیره الإجاع عل أن الإعلان فى صدقة الفرض آفضل من الإخفاء » 
وصدقة التطوع على المكس من ذلك . وغالف يزيد بن أ حییب ذقال : إن الآية تزلت فى الصدقة على امود 
والنصارى » قال : فللعنى إن تونوها أهل الكتابين ظاهرة فلكم فضل » وإن تؤتوها فقراءم سرا فبو خير لک. 
قال : وكان يأمى باخفاء الصدتة مطلقا . و نقل أبو (ست الرجاج أن [خفاء الركاة فى زمن النى يلق كان آفضل + 
فأما بعده فان الظن.یساء يمن أخفاما » فلبذا كان إظبار الركاة الفروضة أفضل , قال ان عطية : ويشبه فى زمانا 
أن يكون الإخفاء بصدقة الفرض أفضل ۰ فقدكثر المائع لا وصار [خراجما عرضة الریاء . انتهى . وأيضا فکان 
السلف يعطون زكانهم للسماة » رکان من أخفاها اتيم بعدم الإخراج » وأما اليوم فصار کل أحد يخرج زکانه 
بنفسه فصار (خماژما أفضل . والله عم ٠‏ وقال الزين بن المنير : لو قيل إن ذلك مختلف باختلاف الاحوال لماكان 
ميدأ ۰ فأذا كان الامام مثلا جائرأ ومال من وجبت عليه فيا فالاسرار أولى ؛ وان كان المتطوع من يقتدى به 
ریقیع وتنيعث الحم عل التطوع بالانفاق وسل قصدء فالإظبار أولى . واقه أعل 


مح ۳۷ج ۳ مجم اباری 


.۳۹۰ ۲۲ كاب الركلة 


٤‏ - پاصیست إذا تصدق على نی وهو لا يمل 

عا - وشا 1 المان آخیر نا حدنا آبو از ناد عن الأعرج عن أ هريرة رضي 2 عنه أن 
رسول اب قال « قال رل لأتصدفن بصدقة . فرح بصدقته فوضّمها فى بد سارق » فأصبحوا يتحد ون : 
تمدق على سارق . ققال : الم للت ام , لأنصد قن بصداة ٠‏ فرج بصداته فوضتها فى بل زانية » فأصبحوا 
يتحدثون :تدای اليل على زانية . ققال : الل" ات ال » على زانية »لأصدافن بصدقة . فرج بصدقته فوضمما 
فى بیغ » فآصبحوا یتحد ون : صد على غي" . فال : الهم" لت اد » على سارق + وعلى زانية » وعلى 
غود . فأ قیل له : آما صاتلت على سارق فلل أن بستعض عن سر قنه » وأما الزانية فملبا أن نستیف عن 
زناهاء وأما او ذامل أن سس » فینفق ما أعطاءُ ال » 

قوله ( باب اذا تصدق على غنى وهو لا يعم ) أى فص_دقته مقبولة : قوله ( عن الاعرج عن أبى هريرة ) 5 
روابة مالك فى « الراب لدارقطنی »عن أ الزناد أن عبد الرحمن بن هرمن أختيرة آنه تمع آبا غریرة - قول ( قال 
دجل) لم أقف على اه ووقع عند أحمد من طريق أبن لهيعة عن الاعرج فى هذا الحديث أنه كان من بی اسرائیل ه 
قوله ( لأتصدقن بصدقة ) فى رواية أب عوانة عن أب أمية عن أبى العان بهذا الاسناد , لاتصدقن الليلة » وكرر 
کذاك فى المواضع الثلاثة ۰ وكذا! أخرجه أحد من طريق ورقاء ولم من طريق موسى بن عقبة والدارقطى فی 
د غرائب مالك » کہم عن أنى الرناذ . وقوله ,لا نصدتن » من باب الالتزام كالنذر مثلا » والفسم فيه مقدر كأنه 
قال : والله لانصدقن . وله ( فوضعما فى بد سارق ) أى وهو لا بعل أنه سارق . قوله ( فأصبحو! یتحدئون : 
تمدق على سارق ) فى روابة أب أمية د تصدق الليلة على سارق » وف دواية ابن ميعة و تصدق اللسلة على فلان 
السارق » وم أر فى شى“ من الطرق نسمية أحد من الثلاثة التصدق علبم ۰ وقوله ه تصدق » بطم أوله على البثاء 
لللفعول . قول ( فقال : اللهم لك اد ) أى لالى لآن صدقى وقعت بيد من لا یستحتما فلك اد حیث كان ذلك 
بارادتك أى لا بارادتی » فان ارادة اله كلا جيلة . قال الطيى : لما عزم على أن يتصدق على مستحق فوضعيا بيد 
زانية حد الله على أنه لم بقدر أن يتصدق على من هو أسوأ حالا منها » أو آجری اند مجرى انسبیح فى استعاله 
عند مشاهدة ما يتعجب منه تعظما لله . فلا تمجبو| من فعله تعجب هو أيضا فقال : اللهم لك الحد » على زائية . أى 
لتق تصدقت علبا فو متعلق محذوف التهى . ولا خن بعد مذا الوجه » وأما الذى قبله فأ بدي منه . والذى بظهر 
لول وأنه سم وفوض ورضی بقضاء الله خمد الله على تلك الال > لاه الجمود على جيم الخال ٠‏ لاحم عل 
الکروه سواه » وقد ثبت أن الى بلقم كان إذا رأى ما لا يمجبه قال د اللهم لك امد على كل حال » . قله ( قاق 
فقيل له ) فى رواية الطبراتى فى « مساد الشاميين » عن آحد بن عبد الوماب عن ألى امان بهذا الاسناد « فساءه 
ذلك فأنى فى منامه » وأخرجه أبو نعم فى المستخرج عنه » وكذا الاسماءيلى من طريق على بن عياش عن شعيب 
وفيه تین أحد الاحتهالات الى ذكرها ابن التين وغيره » قال الکرمای : قوله د أتى ‏ أى أرى ف النام أو عم 
هاتفا ملكا أو غيره أو أخيره ني أو افتاه عالم . وتال غيره : أو أتاه ملك فسكلمه » فقد كانت اللانکه تكم 


بعضهم فى بعش الامور . وقد ظهر بالنقل الصحیح آنبا كلها م تقع إلا النقل الاول ٠‏ له ( أما صدتتك على 


سارق ) زاد أو أمبة « فقد قبلت » و رواية مومى ن عقبة وان يعة و آما صدقتك فقد قبلت » وق رواءة 
اأطبرانى و آن الله قد قبل صدقتك » وق الحديث دلالة على أن الصدقة كانت عندم عختصة بأهل الحاجة من آمل 
الخير ؛ ذا نعجبوا من الصدقة على الاصناف الثلاثة ٠‏ وفيه أن نية التصدق اذاکانی سا لة قیلت صدقته ولو لم 
تفع الموقع ٠‏ واختلف الفقباء فى الاجزاء إذا كان ذلك فى وكاة الفرض ؛ ولا دلالة فى ادبت على الاجزاء ولا عل 
ال منع » ومن ثم أورد الصنف الترجة بلفظ الاستفيام ولم يحرم بالحسكم . فان قيل إن ابر 11 دمن قمة خاصة 
دقع الاطلاع فما على قبول الصدقة برزیا صادقة اتفاقية فن أبن بة تعمم امک ؟ فالجواب أن التخصيص فى هذا 
ار على رجاء الاستعفاف هو الدال على تعدية الک » فيقتضى ار تباط القبول بهذه الاسپاب . وفيه فضل صدقة 
السر » وفضل الاخلاص » واستحباب إعادة الصدقة إذا لم تفع الموقع » وأن الحسك لاظاهر حتی يقبين سواه » ورک 
النسلم والرضا » وذم التضجر بالفضاء ا قال بعض اسلف : لا تقطع الخدمة ولو ظبر لك عدم القبول 
۵ - ایس ذا تصدق على ابنه وهو لا تم 

۲ - رثا عد بن يوسفٌ حدثنا إسرائيل حد كنا أبو الطويرية أن معن بن يزيد رض الل عنه 
حدئه” قال « بایمت رسول" اله وك آنا ای وجَدى » وحَلب عل" فانکتنی وخاصمت إليه . وکان ألى يز بل 
أخرج دَنائير تمدق با » فوضتما عند رجل, فى امسج » لنت نپا َيه پا فقال : وال ما 
أردت . اص إلى رولو الله يي فال : هت ما ليت يا يزيد » ولت ما أذ يا تمر » 


1 


ۋلە( باب ذا تصدق ) أى الشخص ( على ابنه وهو لا یدص ) قال 1 


آلزین بن المنيد : لم يذكر جواب الشرط 
اختصارا , و تقد ره جاز E‏ إصير لمدم شعوره کالاجنی ٠‏ ومئاسية ااترجمة للخبر من جبسة أن يزيد أعض من 
يتصدق عله و حجر عليه » وكان هو السبب فى رقوع الصدقة فى يد وإده ٠‏ قال : وعير فى هذه الترجمة بن اأشعور 
وف الى قبلبا بننى الم لان المتصدق فى السايقة بذل وسعه فى طلب إعطاء الفقير فأخطاً اجتهاده فناسب أن ينی عنه 
الط . وأما هذا فباشر التصدق غيره فناسب أن ین عن صاحب الصدة الشعود . وله ( حدثنا عمد بن بوسف) 
هو الفريابى ۰ وأو الجزيرية باجم مصفرا اسم حطان بكسر البملة وكان #اعه من معن ومعن أمير على غزاة 
بالروم ق خلاقة معاوية کا رواه أبو داود من طريق أفى الجويرية . قوله ( أنا وأ دجدى ) اسم جده الآخنس 
ابن حبيب السلى كأ جزم به ابن بان وغيد واحد ؛ ووقع فى الحاة مطين و تیعه البارودى والطبرانی وان منده 
وأو نعم أن أسم جد معن بن يزيد ثور فترجموا فى کتهم بثور وساقوا حديث الباب من طريق الجراح والد وكيع 
عن آي الجويرية عن معن بن يزيد بن ثور السلى أخرجه مطين عن سفيان بن وكيع عن أبيه عن جده » ورواه 
آلبارودی والطراق عن مطين » ورواء أبن منده عن البارودى » و أبو فم عن اطراق ؛ وجپور الرواة عن آی 
الجويرية ل يسموا جد معن بل تفرد سفيآن بن وكيع ذلك وهو ضعيف » وأظنه كان فيه عن معن بن يزيد أنى ثور 
السلى فتمحفت آداة الكاية بان » فان مدنأ كان يكنى آبا ثور » فقد ذكر خليفة بن خیاط فى تارعفه أن معن بن 
ديه وابنه ورا قتلا يوم مرج رامط مع الضحاك بن قيس . وجمع ابن حبان بين القولين بوجه آخر ققال فی 


Ar‏ 4 - کناب اا زکلة 


« الصحاية » : ثور السلى جد معن بن بزید بن ال خنس السلى لامه . فان كان ضبطه فقد زال الاشكال واه أعلم 
وروی عن يزيد بن أبى حبيب أن معن بن يزيد شېد بدرا هو وأبره وجده ولم بتابع على ذلك . فقد روی أحد 
والطبرأئى من طريق صفوان بن رو عن عبد الرمن بن جبير بن قير عن يزيد بن انس السلى أنه أسلم فاسل 
معه جيع أله إا امرأة واحدة أبت ان سل فاارل الله تعالى على رسوله ب ( ولا تمسكوا بعصم الكوافر > 
فهذ! دال على أن إسلامه كان مت لان الآية متأخرة الإنزال عن بدد قطدا . وقد فرق اليغوى وغيره فى الصحابة 
بين يزيد بن الاخنس وبين يزيد والد معن » واجبور على أنه هو . قوله ز وخطب على فانکحتی ) أى طلب لى 
الشکاح فأجيب » يقال خطب المرأة الى و نپا اذا أرادها الخاطب لافسه ؛ وعلى فلان اذا أرادها لغیره » والفاعل 
انی بل لان مقصود الرادی بيان أتواع علاقاته به من البابعة وغيرها ۰ و أقف على امم اتخطرية » ولو ورد 
أنها وأدت منه لضا بيت الصديق فى الصحبة من جبة کونهم أربمة فى فق » وقد وقع ذلك لاسامة بن زيد بن 
حارثة فروی الما فى « المستدرك » أن حارثة قدم فأسلم > وذكر الواقدى ف المغازى أن أسامة ولد له على عهد 
رسول الله يِل » وقد تقبعت فظائر لذلك أ كثرها فيه مقال ذكرتها فى , الكت على علوم الحديث لابن اصلاح » . 
قوله ( وكان أبى يزيد ) بالرفع على البدلية . قوله ( فوضميا عند دجل ) لم أقف على اسمه » وني السياق حذف تقدررء 
وأذن له أن يتصدق با عل حتاج الما إذنا مطلقا . قول ( بت فأخننما ) آی من المأذون لہ فی التصدق بها باذنه 
لا بطريق الاعتداء ؛ ووقع عند البق من طريق أبى رة المكرى عن أب الجويرية فى هذا الحديث د قلت ماكانت 
خصومتك ؟ قال : کان رجل بغشی المسجد فیتصدق على دجال يمرفهم ؛ فظن أ بعض من يعرفء فذكر الحديث.. 
قله ( فأنيته ) الضمير لابيه أئ فأتيت ألى بالدنانير المذكورة . قله ( والله ما أياك أردت ) يعنى لو أردت أنك 
تأخذما لناولنها لك و أوكل فبا > أ وكأنهكان رى أن الصدقة على الولد لا تجزی» ٠‏ أو رى أن الصدقة على 
الأجنى أفضل . وه ( نخاصته ) تفسير لقوله وله وخاصعت اليه » ٠‏ قوله ( لك ما توت ) أى إنك نويت أن 
تصدق با على من عتاج البا وابنك عتاج اليا فوقعت الوقع ۰ وإنكان لم مخطر ببالك أنه يأخذها . قوله ( ولك 
ما آخذت يا معن ) أى لانك أخذتها عتاجا لها . قال ابن رشيد : الظامر آنه لم برد بقوله , واقه ما اياك أردت » 
أى إنى آخرجتك بنتی » واعا أطلقت لمن تجزی" عنى اام دة عليه وم تخطر أنت يبالى ‏ فأ مى النى يله الإطلاق 
لاله فوض لو كيل بلفظ مطلق فنفذ قله . وفيه دایل على العمل بالمطلقات على إطلاقببا وإن احتمل أن المطلق 
لو خطر بباله رد مر الفراد لقيد الفظ به واقه أءلم واستدل به عل جواز دفع الصدةة الى كل أصل وفرع 
ول کان من تلزمه نففته ,ولا حجة فيه نبا واقءة عال فاحتمل أن کون معن کان تفلا لا يلزم باه يزيد ۳ 
وسيأتى الكلام على هذه الساألة مبسوطا فى د باب الرکاة على الزوج» بعد نلائین بابا ان شاء الله تعالى . وفیه جواز 
الافتخار بالمواهب الربائية والتحدث بنعم الله . وفيه جواز التحا ‏ بين الاب والان وأن ذلك عجرده لا يكون 
مقوة . وججواز الامتخلاف فى الصدقة ولا سما صدقة لتطرع لان فيه نوع إسرار . وفيه أن للتصدق أجر ما نواه 
سواء صادف الستحن أو لا . وأن الاب لا رجوع له فى الصدقة على ولده فلاف المبة . والله أعلم 
5 - پا المدقة بامين . 


5 14 اع ظ سے 
۴ - وش مسد د حد ننا يی عن بيد الله قال حد کی خیب بن غيد اورحن عن حفص بن عامم 


الحدیث ۱۲۳ سر۲ Ar ١‏ 
عن أل هریرة دض اله عله من ای قال « سم ما سا ف ل يوم لا غل إلا“ له :پا 

7 ۳ 1 : 5-2 3 2 
عذال » وشارة ما فى عيادة اله » درجل فلب سل فى الاجر » ورَجُلان تب فى الله اجتمما عليه وتقرقا 


فع فد ور میا اغا ا و کے د وأ 
عليه » ورجل دعته اماة ذات منصب وبمال فقال : اف اخاف الله » ورجل" تصدق بصكقة وأخناها < 


ع 


لتم شمه ما تق مین" » ورجل" د کر له خالا فاضت عَيناك » 

مت وشا عله ی اليد آجیرنا شب قال ابرق معي بنك خالد قال سعمت” حار بن هب 
ی ریا ول : مت اليفك بول د تسدتوا» يا لت زان ی از بت 
فقول ارجّل : لو جات بها بالأمس یلها سک » نم ايوم فلا حاجة لى فيا » 

قوله ( باب الصدقة بالين ) أى حم 0 أو , پاب» بالتتوين والتقدير أى فاضلة أو برغب فما .ثم أورد فيه 
حدیث ی هريرة د سبعة يظلهم الله فى له » وق قوله « حى لا تمل شماله ما تنفق عینه » وقد ققدم الكلام عليه 
مستوق كا بينته قرييأ : ثم أددد فيه أيضا حديث حارثة بن وهب انى تقدم », باب الصدقة قبل الرد » وفسه 
د كشي الرجل بصدقته فيقول الرجل : لو جشت بها أمس ابا منك » قال ابن رشيد : مطابقة الحديث لترجة من 
جبة أنه اشترك مع الذى قبله فى کون کل منهما املا لصدقته , لانه إذا كان ساملا 4ا بنضه کان خن لما ۰ فكان 
فى معن د لا تعم ماه ماتفق ينه » . وحمل المطاق فى هذا عل اليد فى هذا أى امناولة این , قال : وبقوى أن 
ذلك مقصده [تباعه بالترجة الى بعدها حيث قال و من آس خادمه بالصدقة وم یناول بنفسه » وکأنه قصد فى هذا 


مه عو 


ال كي اميم 
۷ - پات من ام خادمه' بالصدقة وم يتاول بنفسه 
وقال آبو موسی عن البوه ار د هو آحد القصد فين » 
۰ - وشا مان بن ی شیب حد تفا جريز” عن منصور عن شقبی عن مسروق عن عائشة رضي اله 
عنما قالت : قال رسول؛ اله يفيه « إذا نت الرأة من طعام تا غير ُفسدة كان ها آجرها ما أشنت ۽ 
ین :وم 2 ۳ و ع اد و و و ۱ 
ورز وھا أجراه با كسب » وللخازن مثل لت »لابق بصم جر بض شیاه 
[ الحديث ۰ ۱:۷ - أطرافه فى :۳۷ ۱ ۰ ۱4 ۰۱۸۸ [tee‏ 
قوله ( باب من آم خادمه بالصدقة وم يناول بنفسه ) قال الرين بن الشیر : فائدة قوله « ول يناول پنفسه » 
ليه عل أن ذلك عا یتفر » وأن فول فى اياب قبله ‏ الصدئة بان , لا يلوم ماع من [عطاتم! بيد ار وان 
كانت الباشرة أدلى ٠‏ قوله (وقال یر مومى) هو الاشعرى . قله ( هو أحد امتصدقين) خبط فى یح روايات 
الصحيحين بفئح القاف عل الثثنية » قال القرطى : ووز الكر على المع أى هو متصدق من المتصدتين . وهذا 
التعليق طرف من حديث وصله يمد ستة أبواب بلفظ ٠‏ الخازن , واللخازن عادم الاك فى الخرن وان يكن ادمه 


۳۹ 6 - کاب الركاة 
مت سس یسایس دس سس هد و سس وا دس وت ی و و سپ 
حقيقة . ثم آورد المصنف هنا حديث عائشة , إذا | تفقت المرأة من طعام بيتها » الحديث . قال ان رشید : به 
بااترجة على أن هذا الحديث مفسر با ۰ لان كلا من الخازن والخادم والمرأة أمين ليس له أن تصرف إلا باذن 
امالك نما أو عرف إجالا أو تفصيلا انتبى . وسين البحث فى ذلك بعد سبعة آبواب 


۸ - پاسیت لا صدا إلا عن طبر خن > ون تسان دعر عماج آوآهله عماج أو عليه دي 
فان أحوة أن یقفی من ااصدقة والمتق والمبة » وهر رد عليه » ليس له أن تلف أموالة الاس . وقال 
الب يله « من أخذ آموال اناس رید إنلافها نله الله » » إلا أن یکت معرونا ابر نيوار على تفر 
لو کان به خصاصة » كفمل أبى بكر رفی اف عله حين تمدق ماله . وکذالت أ الأنصار الاجر . 
ونعى انى به عن اضاعتر لال » فلیس 4 أن بضیع آموال افاس بهلة الصدقة . وقا ل كسب رضي ال عه 
دقن يا رسو الل إن ين وی أن" لع ين مالى صدقة إلى اله وإلى رسوله بإ . قال : آسیاا هی 
بعض مات » فر خيرث للك . قات : فالى أمسك بمی الذى بيب 4 

14 س وش عبدان أخبرنا عبد الو عن یو عن ازهری قال آخبرتی سید بن اليب أنه مهم 


با هربرة رضۍ ا عنه عن ای يلت قال د خی" الصدفة ما کان عن طبر غ » وابدا من تمولة » 


١ 0‏ وظ 74 ا 2 ۳ 
۲ - وشا موی عن إسماعيل حد ثذا وهی حدثنا عشام عن ابيه عن مب جام د ۳ 

وم 2 ع الله - م لعز 1 6 وه 3 5 
الله عنه عن البی» يبه قال « اليل الدلیا یر من اليد الشفق » رادأ من تمول . وخیر؛ الصد قة عن ظبر شي ؛ 


ومن پستمنف يه له » ومن پستفن هر 42 3 

۱۲۸ - وعن ويب قال أخيرنا دشام عن أبيه عن أن هربرة رف ا عند بپذا 

۱۸ - مزشیا أبو الما قال حدنا تماد بن زيد عن یوب عن ناج عن ان عم رضي ان" هنما 
قال مەت النى> يله . ع . وحد اعد اله س ما عن مالك عن نافع عن عبر اله بن مر" رضی الله عنما 

0 5 5-95 1 ت م م 5 رن 5 

د ان رسول اله يل قال وهر على ال - وذکر الصداقة والتعقف والسألة : اليد العليا خير مر اليد الشفلى . 
فالید العايا هی لت » والگفل ع انا » 

وَل ( باب لاصدقة إلا عن ظور غنى ) آورد فى الباب حديث ألى هريرة بافظ , خير الصدقة ماکان هن ظبر 
غنى » وهو مشعر بأن نی فى اللفظ الأول شکال لا للحقيقة » فالممنى لا صدقة كاملة إلا عن ظهى غنى » وقد أورده 
أجمد من طريق ابی صا بلفظ « انما الصدقة ما کان عن ظين غتى » وهو أقرب الى لفظ التوجمة . وأخرجه أيضا 
من طاريق عبد الملك بن ی سلمان عن عطاء عن ألى هربرة بلفظ الترجمة تال هلا صدقة إلا عن ظهر فني » الحديث . 


48 ۲٩ - ۱۲5 ادیث‎ 


بح سید دسا سید ويه ی 
وکذ! ذکره الصنف تعلیقا فى الوصايا » وساقه مغلطاى باسناد له إلى أبى هر برة بلفظه ۰ و ليس هو پالافظ الم كور 
فى الکتاب الى ساقه منه , فلا یذ به ولا يعن تبعه على ذلك .. ووه ( ومن تصدق وهو عتاج ال آخر الرجة ) 
كأنه أراد تفسير الحديثك المذكور بأن شرط المتصدق أن لا يكون حتاجا انفسه أو أن تلزمه نفقته ...و يلتق 
بالتصدق سا ارات . وأما فوله ,قرو رد عليه » فقتضاء أن ذا لابن المستغرق لا يصع منه اترم » لكن عل 
هذا عند افقباء إذا حجر عليه الما کر بالفلس ٠‏ وقد نقل فيه صاحب د المغى » وغيره الإجناع » فيحمل [طلاق 
العف عليه . وأستدل له المصنف بالأحاديث الى علقم . وأما قوله ‏ إلا أن بكرن معروفا بالصبر » فهو من كلام 
الصنف : وكلام ابن التين يوم أنه بقية الحد يك فلا بغت به > وكأن المصنف أراد أن بخص نه عموم الحديث 
الأول . والظاهر أنه ختص بامحتاج » وحتمل أن يكون ماما ويكرن التقدير إلا أن يكون کل من احتاج أو من 
تلزمه النفقة أو صاب الدين معروفا با لصیر ٠‏ ويقوى الاول القثيل الذى مثل به من قعل آی بكر والانصار , 
ل ان بطال :آجموا على أن المديان لا وز له أن يتصدق ماله ويقرك قضاء الدين » .مین حمل ذلك عل ات 
وحى أبن دشيد عن بعضهم أنه يتصود فى الدیان فیا إذا عامله الغرماء على أن يأ کل من الال فلو آثر بقوتة وكان 
صبورا جاز ل ذلك ولا کان إيثاره سیا نی آن يدع لاحتياجه فيا كل فيتلف أموام فیمنح . واذا تقرر ذلك فقد 
اشتملت الترجمة على خمسة أحاديث معلقة ؛ وق الباب أر بعة آحادیه موصولة . فاما المعلفة فاو ها قوله « و قال النی 
َيه : من أخذ أموال الئاس » وهو طرف من حديث لأب هريرة موصول عنده فى الاستقراض . انا قوله 
«کفمل ألى بكر سین تصدق ماله » هذا مشهود فى السيد » وورد فى حديث مرقوع آخرجه أبو داود وصحه 
زمفی والحام من طریق زيد بن آسل عن أبيه ممت عر پقول , نا رسول لله يِل أن تتصدق › فرافق ذلك 
مالا عندى فقلت : اليوم أسبق أيا بكر إن سبقته يرما ٠‏ نت بنصف مالى » وأتى أبو بكر بكل ما عنده . فقال له 
يم :بآ بكر ما آقیت لهاك ؟ قال : أبقيت لم الله ورسوله , الحديث تفرد به شام بن سعد عن زيد » 
وشأم صدرق فيه مقال من جبة حفظه ٠‏ قال الطبری وغيره : قال اجمهور من تصدق عاله كله فى صمة بدنه وعقله 
حيث لا دن عليه وكان صبور! على الإضاقة ولا عيال له أو 4 عيال يصبرون أيضا فهو جار » فان فقد شىء من 
هذه الشروط كره . وال يعضهم : هو مردود ٠‏ وروی عن عمر حيث رد على غیلان لقن قسمة ماله . وکن أن 
تج له بقصة المدبر الآتى ذکره » فان بقل باعه وأرسل مه إلى الذى ديره لكونه كان عتاجا . وتال آخرون : 
جوز من الثلث ورد عليه الثلثان » وهو قول الاوزاعی ومکمول ٠.وعن‏ مکحول ید :برد ما زاد على النصف . 
قال الطرى : والصواب عندنا الأول من حيثك الجواذ ۰ وانختار من حيث الاستحباب أن يحمل ذلك من الثلثك 
جمعا بين قصة أنى بكر وحديث کمب وال أعل ٠‏ لها قرله ‏ وكذلك آثر الانصار المهاجرين » هو مشبور آیضا 
فى اليل » وفيه أحادرث مرفوعة : مها حديث أنس د قدم المياجرون الدينة وليس بأيذهم شى. ٠‏ نقاسیم 
الأنصار . , وسياق موصولا فى الهية . وحديث أنى هريرة فى قصة الا تصاری الذى آثر ضيقه بعشائه وعشا: أهله , 
دسيأق موصولا فى تمسير سورة الحشر ٠‏ دابعها قوله د ونهى النى بلقم عن إضاعة الال » هو طرف من حديث 
المغيرة ۰ وقد تقدم مامه فى آخر صفة الصلاة . خاصهأ قوله ه وقال كعب » يعنى این مالك امم ؛ وهو طرف من 
حديثه الطويل فى قصة توبته سيق بمه فى #فسهر سودة التوية . وأما الوصول فوا حديث آن هريرة « خير 


۳۹۹ ۽ - کتاب الرکاة 
الصدفة ما كان عن ظين غنى » فعبد الله المذكور فى الاستاد هو ابن البارك ؛ وي لس هو ابن يزيد . زمعنی الحديث 
أفضل الصدقة ما وقع من غير تاج الى ما يتصدق به لنفسه أو لمن تلزمه نفقته .۰ تال الخطانى : لفظ الظبر رد ق 
مثل هذا (شباعا لدكلام > والمعنى أفضل الصدقة با أخرجه الانسان من ماله بعد أن يستبق منه قدر الكفاية » 
ولذلك قال بعده : وابدأ من تمول . وقال البغوى : المراد غنى بستظهر به على النوائب الى تنوه . ونحوه قوم 
ركب من السلامة . والتنكير فى قوله دغنىء التعظم :هذا هو المعتمد فى معنى الحديث . وقيل : المراد خی الصدفة 
ما أغنيت به من أعطيته عن المسألة » وقيل د عر > السبيية والظبر زائد , أى غير الصدقة ماکان سبها غنى فى 
التصدق . وتال النووى : مذهينا أن التصدق مجميع المال مستحب ان لا دن عليه ولا له عيال لا بصيرون » 
ویکون هو من بصبر على الاضاقة والفقر » فان لم ممع هذه الشرؤط فهو مکروه . وتال القرطى فى « المفهم » : 
۱ برد على تأويل الخطابى بالآيات والأحاديث الواردة فى فضل المؤثرين على آنفسیم » ومتها حديث ألى ذر « أفضل 
الصدقة جهد من مقل » وانختار ر معتى الحديث آفضل الصدقة ما وقع بعد القيام عقوق النفس والعیال یش" 
لا يصير التصدق عتا جا بعد صدقته الى أحد > فمنى الغنى فى هذا الحديث حصول ما تدفع به اطساجة الضرورية 
كال کل عند الجوع المشوش الذى لا صا علیه وستر الغؤرة » والحاجة الى ما يدقع به عن نفسه الآذى » وما هذا 
سييله فلا يجوز الایثاد هبل بحرم ؛ وذلك أنه إذا آثر غيره به أدى الى [هلاك نفسه أو الاضرار بها أ وكشف 
عورته : فراعاة حقه ول عل كل حال » فاذا سقطت هذه الواجبات صح الإيثار وكانت ضدقته هى الأفضل لاجل 
ما يتحمل من مضض الاقر وشدة مشقته » فپذا يندفع التعارض بين الادلة إن شاء الله ۰ قوله (وابدأ يمن تعول) 
فيه نقدم نفقة نفسه وعياله ابا منحصرة فيه خلاف نفقة غيرم ۰ وسيأتى شرحه ف النفقات إن شاء الله تعالى . 
انبا حدبت حكم بن حزام « اليد العليا خير من اليد السفلى » الحديث » وشاهد اأزجمة منه قول قيه وخير الصدقة 
عن ظبر غت » وهشام المذكور فى الاسناد هو ابن عرؤة بن الزبير ٠‏ وقوله فبه « ومن يستەف يعفه الله » یال 
الكلام عليه فى حديث ی سعيد بعد أبواب : اپا حديث ألى هريرة تال د جذ» أى حدیث حكم > آورده 
معطوفا على إسناد حديث حكم بلفظ د وعن وهيب » و الظاهر أنه مله عن مومى بن اسماعيل عنه بالطريقين مما ٠‏ 
وكأن مشاما حدث به وهيبا تارة عن أنه عن كم وتارة عن أبيه عن ی هريرة » أو حذئه يدعنهما جموما ففرقه 
وهيب أو الراوى عنه . وقد وصل حديث أ هر رة من طر بق وهيب الاسماعيلى قال د أخيرنى.ابن راسين حدثنا 
عمد ن سفیان حدثنا حبان ‏ هو ابن هلال حدثنا وهيب حدثنا هشام بن عروة.عن أبيه عن أبى هرن قال مثل 
حديث حكم > . رابنیا حديث ابن صر من وجهين فى ذكر اليد العليا » نما آورده ليقسر به ما أجمل فى حديث 
حكم » قال ابن رشيد : والذى بظور أن حديث حكم بن حرام ما اتمل على شيثين : حديث «اليد ایا ء وحدیه 
ل صدقة إلا عن ظبر غنى » ذکر معه حديث أبن مر الشتمل على الثى* الاول تكثيرا لطرقم ‏ ويحتمل أن بكون 
مناسية حديث ‏ اليد لیا » للترجة من جبة أن إطلاق کون اليد العليا هى النفقة »> عله ما إذا كان الاتفاق لا بعنع 
بنه باكر ع كالديان الحجور عليه » فعمومه مخصوص بقوله و لا صداة إلا عن ظبر نى » والله أعل ٠‏ ( تفه ) : لم 
سق البخارئ من طريق حماد عن أيوب . وعطف عليه طريق مالك » فر ا وم آنهما سواء ؛ ولیس كذلك لا 
سکره عن أي داو د . وقال ابن عبد الر فى د القهيد » : م تختلف الرواة عن مالك ی ف سباق » گذا قال وفه 


الحديث ۱۸۲۹-۱۸۲۹ 4Y‏ 
نظر کا سیا تی ٠‏ وقال القرطی : وقع تفسير اليد العليا والسفل فى حديث ابن محر هذا . وهو فص رفع ا لحلاف 
ويدفع تعسف من تسف فى تأو يله ذلك انتهى . لكن ادعی أبو المباس الدانى فى , إطراف الموطأ » أن التفسير 
المذكور مدرج فى الحديث ؛ ول يذكر مستندا إذلك . ثم وجدت فى «كتاب المسکری فى المحابة » پاسناد له فيه 
أنقطاع عن ابن عر أنه کتب الى بار بن مروان و نی سعمت انى يِل يقول : اليد المليا خير من اليد السفل + ولا 
أحسب اليد السفلى إلا السائلة » ولا العليا إلا المعطية » فهذا يشعر بأن التفسير من كلام ابن عبر » ویژیده ما رواه 
ابن آف شيبة من طريق عبد الله بن دینار عن ابن عمر قال و كنا نتحدث أن الايا فى المنفقة » ٠‏ قوله (وذکر 
الصدقة والتعفف و السألة ) كذا لبخاری بالواو قبل المسألة » وفى رواية مس عن قتببة عن مالك « والتعفف عن 
المسألة , ولآبى داود , واتعفف اء أى من أخذ الصدقة ٠‏ واممنى أنه كان حض الغنى على الصدقة والفقير على 
التعفف من المسألة أو حضه عل التعفف ويذم اأ ٠‏ قوله ( فاليد المليا هى المنففة ) قال أبو داود تال الا کثر 
عن اد بن زد : المنفقة » وقال واحد عنه : المتعففة : وكذا قال عرد الوارث عن آبوب انتهی . فأما الذى قال 
عن حاد المتمففة بالمین وفاء بن فېو مدد 0 کذاك رو ناه عله فى مسئده اروابة مماذ بن الى عنه » وشن أطرايقه 
آخرجه أبن عبد الر فى د القبيد» + و تابعه على ذلك أب الزییع الزهز ای کا زو نناه نی و کتاب الرکاة ایوس ن 
يعقوب القاضى » حدانا أبو الربيع : وأما دواية عبد الوارث فل أقف علبا موصولة . وقد أخرجه أبو نعم فى 
« المستخرج » من طريق سليان بن حرب صن حماد بلفظ « واليد العلیا بد العطی , رهذا يدل على أن من رواه عن 
نافع بلفظ , التعففة » ققد صف . قال ابن عبد الب : ورواه موسی إن عقية عن نافع فاختلف عليه أبضا , فقال 
حفص إن ميسرة عنه « المنفقة » ا قال مالك . قات : وكذلك قال فضيل بن سلمان عنه آخرجه ابن جبان من طريقه 
قال : ودواه راهم بن طبمان عن مومى فقال د الفقة» قال ابن عبد الي : رواية مالك أولى وأشبه بالأصول . 
ويؤيده حديث طارق امحاربى عند النساى قال قدمنا المديثة فا ای يِل تائم على لنبر يخطب الناس وهو يقول: 
يد الع العليا » !ننهى . ولابن أبى شيبة یزار من طريق ثلبة بن زهدم مثله ؛ والطبراق بسناد بیج عن 1 
أبن حزام مرفوعا « بد اقه فوق ید المعطى » وید العطی فوق بد المعطى' »وید المعطى' أسفل الابدی» وللطيراى من 
حديث عدی الجذاى مرفوعا مثله » ولا داود وابن خزعة من <دیث أبى الأحوص دوف إن مالك عن أبيه 
مر‌فوط « الأيدى ثلاثه : فيد الله العليا ؛ ويد المعطى التى تلا ٠‏ ويد السائل السفلى » ولاحد والزار من حديث 
ععاية السعدى « اليد المعطية هى الملیا » والسائلة هى السفل » فرذه الأحاديث متضافرة عل أن اليد العليا هی افقة 
المعطية وان السفلى هى الساثلة » وهذا هو الهتمد وهو قول امور . وقيل اليد السفل الآخذة سواء كان بسؤال آم 
بغير سوال , وهذا آباه قوم واستندوا الى أن الصدقة تقع فى يد الله قبل بد المتصدق عليه. قال ابن العربى : التحقيق 
أن السفل بد السائل : وأما بد الخد فلا > لآن بد الله هى المعطية ويد الله هى الآخنة وكلتاهما علما وكلتاهما مین 
انتپی . وفيه نظر لان البدث [عا هو فى آبدی الأدميين ؛ و آما يد الله تعالى فواعتبا ر کونه مالك كل شی“ سيت بده 
أل الإعطاء » و باعتبار قبوله لصدقة ورضاه بها ديت بده الى الأخذ ویده العليا على كل حال » وأما بد الادی 
فبى أدبعة : بد العطی » وقد تضافرت الأخبار بأنها علا . انما بد السائل + وقد تضافرت بأنم! سفلى سواء 
أخذت آم لا . وهذا مواقق لكيفية الإعطاء والاخذ غالبا ولا بل بين العلر والفل المشتق منهما ‏ ثائها بد 


۴ ۷ ۳ +« قح اللارى 


۳۹۸ و۷ کتاب الوكاة 


التمفف عن الخد ولو بمد أن تمد اليه يد العطی مثلا ‏ وهذه توصف بکونبا لا علواً معابريا . رابعيا بد الأخذ 
بغير سؤال » وهذه قد اختلف فما فذهب جمع إلى آنا سفل + وهذا بالنظر الى الام احسوس ‏ وأما الممنوى فلا 
يطرد فقد نکون عليا فى بعض الصور ؛ وعليه حمل كلام من أطلقكوئها علا . قال ان حیان : اليد المتصدقة أفضل 
ف السائلة لا الآخذة بخير ؤال » إذ عمال أن تتكون اليد التى أ ببح لها استمال فعل پاستعاله ؛ دون من فرض عليه 
إنيان شى* فاق به أو تقرب الى ده متنفلا ٠‏ فر ما كان الأخذ لا أبيح له أفضل وأورع من الذی پمعطی انبی 
وعن الحسن البصرى : اليد العلیا المعطية والسفل الائعة ولم برافق عليه . وأطلق آخرون من المتصوفة أن اليد 
الأخذة أفضل من العطية مطلقا » وقد حک أبن قنية فى « غريب الحديث » ذلك عن قوم ثم قال : وما أرى ولا 
إلا قوما ,إستطابوا السؤال فهم حتجون للدناءة » ولو جاز هذا لكان الول من فوق هو الذی كان رقيقا فأعتق 
وا مول مر أسفل هو السيد الذى أعتقه انتهى . وقرأت فى « مطلم الفوائد , للعلامه جمال الدين بن نباتة فى تأويل 
الحدبث المذكور ممن آخر فقال : اليد هنا هى النعدة » وكأن المعتى أن العطية الجريلة خي من العطلية القليلة . قال : 
وهذا حث على السکارم بأوجز لفظ ؛ و شید له أحد التأوياين فى قوله ه ما أ قت غنی , آی ماحصل به للسائل 
غنى عن ؤال كن أراد أن يتصدق بالف فلو أعطاها لماثة إنسان لم يظير عابم اغى : لاف ما لو أعطاما لرجبل 
واحد . قال : وه أولى من حمل اليد على الجارحة , ان ذلك لا بستمر إذ فيمن يأخذ من هو خير عند الله من 
ی . قلت : التفاضل هنا برجم إلى الاحطاء لاغذ » ولا يلوم منه أن يكون الممعلى أفضل من الأخذ على الاطلاق ٠‏ 
وقد روى (عق فى مسنده من طریق عمر بن عبد الله بن عروة بن الزبير « إن حکم بن حزام قال : يا رسول الله » 
ما اليد العليا ؟ قال : نی تعطى ولا تأخذ , فقوله , ولاتأخذ ‏ صرح فى أن الآخذة ليت بعليا والله أعلم . وكل 
هذه النأر يلات الامسفة تشمحل مند الاحاديث التقدمة المصرحة بالمراد » فأولى ماف الحديث بالحديث ؛ وحصل 
مان الأثار التقدمة أن أعلى الأيدى المتفقة »ثم المتعففة عن لخن ثم الأخذة بغير ؤال . وأسفل الآبدى 
السائلة والمائمة واه أعل . قال ابن عبد ال : وف الحديث إباحة السکلام للخطيب بكل مأ يصأح من موعظة وعلم 
وقریة . وفيه الحث على الإنفاق فى وجوه الطاعة . وفيه تفضيل الغنى مع القيام يحقوقه على الفقر ؛ لأن العطاء ها' 
يكون مع الذنى » وقد تقدم الجلاف فى ذلك فى حديث « ذهب أمل الدثور » فى أواخر صذة الصلاة . وقه كراهة 
السؤال والتنفير عله » وعله إذا لم تدع اليه ضرورة من خوف هلاك ونحوه . وقداروى الطبراقى من حديث ابن 
عمر باسناد فيه مقال م‌فوعا و ما العطی من سدة بأفضل من الاخذ ذا کان محتاجاء وس فى سد بت کی مطولا فی 
د باب الاستعفاف عن المسألة » وفيه بيان سببه إن شاء الله تعالى 


9 - پا انا ما أعطى » لقوله [92؟ البقرة] : 
( الذي فقون أموالم فى سيل لوث لا تيعون ما وا من ولا أذئ ) الا 
وه ( باب الان ما أعطى ؛ اقوله تعالى لإ الذن ينفةون آم الم فى سبيل الله ثم لا يتبعون ما أنفقوا منا ولا 


آنی ¢ al‏ هذه الأرجمة كينت ف رواب الكشم وحده بغير حدديث ۰ وكأنه آشار زل ما رواه مسل من حذ یش 
1 ذر مس‌فوعا و لا لایکلمهم أله وم القيامة النان الذنى لايعطى شیا إلا من به ۾ الحديث .ولا م يكن على شرطه 


الحديث ۱۸۳۳-۱۸۳۰ ۳۹۹ 


اقتصر عل الاشارة اليه . ومناسية الآية للترجمة واضمة من جيه أن النفقة فى سبیل الله ماکان امن" با مذموماکان ذم 
المعطى فى غيرها من باب الاو . قال القرطى : امن غالبا بقع من البخيل والمعجب » فالبخيل تعظم فى نفسه المطية 
وان كانت حقيرة فى نفسها » والمعجب محمله العجب عل النظر لنفسه بمين العظمة وأنه منسم عاله على المعطى وان 
كان أفضل منه فى نفس الامس » وموجب ذلك كله اجهل و نسيان نعمة الله فا نمم به عليه ؛ ولو نظر مصيره لعل 
أن المنة للآخذ لما يترتب له من الفو اند 


»~~ پاس م ن أحب ی الصذقة من بومها 


۰ - وش أو عاصمرعن شمر بن سعيد عن أبن أى ملک أن عقب ن امازث رضي ال عنه* 
ب فل « سل بلج يي العصر فأسرع TS‏ بت أو قبل - ل 
فقال :کد 008 فى الببتر بترا من الصدقة فكر هت أن كبك هو 
وه ( باب من أحب تعجیل الصدقة من بومها ) ذکر ال 0( 
فأسرع م دخل البيت » الحديث وفيه , كنت خلفت ف البيت ترا من الصدقة فكرهت أن1 بيته فقسمته , قال أبن 
بعطال : فيه أن الخير ينبغى أن ادر به؛ فآن الآفات تعرض و الوانع #نع والموت لايؤمن والتسويف غير مود » 
زاد غيره : وهو آخلص للذمة وأ للحاجة وأبعد من الطل الذموم وأرضى لارب وأعى لاذئب . وقد تقدمت 
بقية فوائده فى أواخر صفة الصلاة . وقال الزين بن ان : ترجم ااصنف بالاستحباب وكان عکن أن يقول كراهة 
تبييت الصدقة لان الکراهة صرععة فى ابر » واستحیاب التعجیل وم ) قران سياق الخير حيث أسرع في 


الدخول والقسمة » ری على عادته فى إيثار الاخنى على الاجلى . قله (أن أ بيته) أى أ رك مر لاله 
يقال بات اثرجل دخل فى الليل » و بيته تركه حى دخل الليل 


9 - اسه التحريض على الصداقة ؛ والشفاعقر فبا 
اه #تري ل لكام اع 21 1 
۱ - رشن مسل" حد نا شعبة حد اننا عد عن سعيد بن جير عن ابن عباس رضي" ال عنبما قال 
و ا لات ل م حول مام 5 1 مرو م 
« رج البوغ ملع يوم عيد فصلى رَكمتين لم يصّل قبل ولا بعد ۰ مال على النساو ومعه بلال - فوعظين » 
2 5 7 ر وام ھەر 
وأمرّهن أن تصقن » مات الراة تلق القلب واتلرامی » 
۲ - وشا 8 8 إسماعيل حد نا عبد الواحد حدثنا أو بريدة بن عبد الله و بر حد تا 
أو پردة , ن ألى موی" عن أبيه رضی" ال عنه قال کان رول الله ج إذا جاءه السائل أو بت إلينه 
حاجة قال : أشقموا و جروا ویقفی ال على لسان بی كي ما شاه » 
ام نی تیه ۰۰ "2 


۳ == وا صدا بن" الا ن أخينا عبدة عن هشام عن فاطمة عن أسماء رضي له عنما قالت : 


۳۰۰ ۷۶ - کتاب الرکاة 
قال لی ای شی « لا تورك فی رک عليك » 

شا نان بن أبى شیبة عن عبدة وقال « لا تحمی فینمی اف" طيك » 

[ اطدیث ۱۵۴۳ - أطرافة فى : ۱۸۴۵ » ۲۰۹۰ ۰ ۲۵۹۱ ] 

ور باب التحر يض على الصدقة والشفاعة فيها ) قال الزن بن انیب مجتمع التحریض والشفاعة فى أن كلا 
منهما [يصال الراحة للمحتاج » ويفترقان فى أن التحريض معناه الترغيب بذکر ماف الصدقة من الاجر ‏ والشفاعة 
فا معنى السؤال والتقاضی للاجابة انتبى + ويفترقان بأن الشفاعة لا تتكون [لافى خير , خلاف التحر يض ء وبا 
قد کون بغير تحریض . وذكر المصنف ف الاب ثلاثة أحاديك : وا حديث أبن عباس فى تحریض النساء على 
الصدفة ؛ وقد تقدم مبسوطا فى العيدين . وقوله هناد عن عدی » هو ابن ثابت » وقوله د القلب » يضم القاف وسكون 
اللام آخرها موحدة هو السوار وقیل هو خصوص عا كان من عظم .و « الخرص » بض المعجمة وسكون الراء 
بعدها مرملة هی الحلقة . ثانها حديث ی موسی , اشفمو! توجروا » وقد أورد فى « بأب الشفاعة , م نكتاب 
الآدب » ریات السکلام عليه مستوف مناك أن شاء الله تعالى . وعيد الواحد فى الاسناد هو ابن زياد » قال ابن 
بطال : المعنى اشفعوا محصل لک الاجر مطلقا » سواء قضيت الحاجة أو لا . تالا حديث أسماء وهی بنت ألى بكر 
الصديق « لاتوک فیوک عليك » كذا عنده بفتح الكاف ول يذكر الفاعل » وفى رواية له ه لاحصی قيحصى الله 
عليك » فارز الفاعل , وکلاهما با لنصب لکره جواب البی و بالفاء . قوله (عبدة) هو ابن سلیان , وهشام هو ابن 
عروة » وفاطمة هى بنت النذر بن الزبيد وهی زوج هشام » وأمياء جدتهما لابو مما . و توله « حدثنا غان عن 
عبدة » أي بأسناده الذکور ؛ ويحتمل أن يكون الحديث كان عند عبدة عن هشام باللفظين غدث به تارة مكذا 
وتاره هكذا , وقد روا النسائى و الاسماعيل من طر بق أبى معاوية عن هشام باللفظين معا ء وسيأق فى المبة عند الصنف 
عن ریق ابن مير عن هشام باللفظين ء لكن بعين مرملة بدل الكاف ؛ وهو معناه » يقال أوعيت المتاع فى الوعاء 
آرعیه إذا جملته فيه » ووعیت الثىء حفظته , وإسناد الوعى إلى الله مجاز عن الامساك © . والايكاء شد راس 
الوعاء بالوكاء وهو الرباط الذى ربط به » والإحصاء معرفة قدر الثىء وزنا أو عدداء وهو من باب المقابة > 
والمعنى النبى عن منع الصدقة خشية النفاد » فان ذلك أعظم الاسیاب لقطع مادة البركة » لأن الله ثيب على العظاء 
بفيد خاب : ومن لا محاسب عند الجزاء لامحسب عليه عند المطاء ۽ ومن عل أن الله يرزقه من حيث لاعتسب ته 
أن یسلی ولا حب . وقيل : المراد بالاحصاء عد الثى. لان يدشر ولا ينفق منه » وأحصاه الله قطع اأبركة عنه 
أو حبس مادة الرزق أو العاسية عليه فى الآخرة . وسيأق ذكر سبب هذا الحديث فى کتاب المبة مع بقية الكلام 
عليه إن شاء الله هال . قال أبن رشيد : قد تخنى منأسبة حديث أسياء هذه اأترجة » و لیس مخاف على الفطن مافيه 
من معنى التحريض م الشفاعة معأ فإنه يصلح أن يقال ىكل عتهما » وهذه هى النكينة فى شتم الباب به 


(۱) هنا خطأ لابايق من العارح والصواب إثيات وصف الله بذاك حقيقة » عل الوجه اللائ به.سبعانه كسار الصفات ٠‏ وهو 
سبعانة شبازى العامل بل عمله » فن مكر مكر يه ومن خادم خيدمه » ومكذا من أوعى آوعي أله عليه ٠‏ وهذا قول هل الستة والجاعة 
هلزمه تفز بالنجاذ والسلامة ٠‏ وام الموقق ۱ 
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41 پاسیب الصدقة فما نما استطاع 


۰٩‏ = وش أو عاصر وغ اه جر دیع با لرحي امن رن مد عن بو 
ع قال : أخبرفى ان" ی که 6 ن ادن e‏ كيم عن أسماء بات یی بكر رفی ی 
عنهما آنا جامت الى انی مي قال د لا وى فيو | لل عايك . ازضخی ما اماطت » 


ی ی المذكور من وجه آخر عا من وجبين » وساقه هنا 
على لفظ حجا اج بن مد لو طر ربق ألى عام م هن لد بالاستطاعة » وسيأقى ف اطبة بلفظ أبى عاصم وسياقه 4 آنم . 


ا بكر الممزة من ا للم المطاء لبسيد » قالمنى أنفق پر ساف مادم 
قادرة مستطیمة 


۳ - بإسيب الصدةة سكير الطب 

۰ - وشا 0 حل تنا رد عن الأعش عن أب وال عن حَذ یف رط الل عنه قال « قال 
0 رضي اللا عه : م يق یت رمولو اذ له ع الفعية ؟ قال : قلت أنا أحقاهاقال . قال ۽ 
2 عليه تیه » فکیف قال ؟ قلت : فة 5 ازجل فى أهلر ورارء وجاره اسکفها الصلاة والصدقة والمروؤة 
- قال سلمان : : قد كان يقول' الصلاة والصدقة الم بالعروف واه ء عن النكر قال : ليس هذو أريدٌ » 
ویکی آرید الج ی وج کوج البحر . قال : قات ليس عليك مهايا أمير المؤمنين بأ » بيتك وییتها باب 
مق . قال : فيكت لباب أو ” يتح ؟ قال ةت : لاء بل يسكس . قال : 6ه إذا کی ی أبدا . قال 
قلت : أجل ٠‏ قال وا أن أله من الباب . انا سروق :له . قال فسا فقال : عر رضی" ال عنه . قال 
قانا ره مر من نی ؟ فال : دنم کا آن دون فد لو . ٠‏ رت أفى حد یه حديث لیس بلأغلبيل » 

له ( باب الصدقة تکفر الخطيتة ) أورد فيه حدیث حذيفة « فتنة الرجل فى أهله وولده تکفرها الصلاة 
والصدقة , اديك . وقد تقدم فى باب الصلاة » وسيأقى الكلام عليه ميسو طا فى علامات النبوة إن شاء الله تعالى 

۲ - باسيب من أصداق > فى الراك م ۳ 

۰ - وشا عبد اله ن مد ند حد نها شام حد نا مير عن رعو عن عُروة ةن حك ن 
جزام رضی الله عنه قال « فلت يا رسول الله » أرأيت أشياء كنت امد مث بها فى الجاهلية من صداقة أو كداقة 
ومن صل رحمر» فمل فيها ين أجر ؟ فقال لبیل" : مامت على ما ساف ون خر 0 


[ الحديث ۱۸۲۱ - آطرافه فى : ۱۲۴۰ 6 ۲۰۲۸ ¢ [ONY‏ 


قله ( باب من تصدق فى الشرك ثم ثم أسل) أى هل یل بثواب ذلك أولا؟ قال رن بن اند : یی الم 
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من أجل قوة الاختلاف فه . قلت : وقد تقدم البحث فى ذلك مستوفی فى تاب الا مان فى الکلام على حديث « إذا 
سل العبد خسن إسلامه » وأنه لامانع من أن الله يضيف إلى حسنا ته فى الاسلام:ثواب ما كان صدر منه فى الكفر 
تفضلا وإحسانا . قوله ( أتمنثك) بالمثلثة أى أتقرب ؛ والحنث فى الاصل الإثم» وكانه آراد ألق عی الإثم . ولا 
آخرج البخارى هذا الحديث فى الادب عن أنى البان عن شعيب عن الزهری قال فى آخره : ویقال آیضاً عن أبى 
الهان أتحنت يعنى بالمثناة . و نقل عن أفى احق أن التحنت التبرر » قال : وتابعه هشام بن عروة عن أبيه . وحديث 
هشام آورده فى المتق بلفظ , كنت اتعنت ما يعنى أترر بها . قال عياض : رواه جماعة من الرواة فى البخاری 
بالثلثة وبالناة , وبالمثلثة آمح روابة وممى . قوله ( من صدقة أو ءتافة أو صلة ) کذا .هنا بافظ د أو »وق 
رواءة شعیب المذكورة بالواو فى الموضعين » وسقط لفظ د الصدنة » من رواية عبد الرزاق عن معمر » وف روانة 
هشام الذ کورة أنه أعتق فى الجاهلية ماتی رقبة ؛ وحمل على مائتى بعير . وزاد فى آخره , فواقه لا أدع شيا صنعته 
فى الجاهلية إلا ملت فى الاسلام مثله » . وله ( آسات على ما سلف من خير ) قال المازرى : ظاهره أن الخير النی 
اسلفه کتب له » والتقدير أسات على قبول ما سلف لك من خير . وقال ال مرف : معناه ماتقدم لك من الخير الذی 
علته هو لك » كا تقول آساست على أن أحوز لنفسى الف درم .و آما من قال إن الکافر لایثاب خمل معنی الحد يث 
على وجوه آخری(۱منها أن يكون المنی نك بفعلك ذلك ١‏ كتسيت طباعا جميلة فاتتفعت بتلك الطباع فى الاسلام » 
وتکون تلك العادة قد مردت لك معونة على فمل الخير » أو أنك اكتسبت بذلك ثناء جميلا فمو باق لك فى 
الاسلام : أوأنك بيركة فمل الخير هديت إلى الإسلام لان المبادى” عنوان الغايات » أو أنك بتلك الآفمال رزقت 
الرزق الواسع . قال ابن الجوزى : قيل إن النى بلق ودى عن جوابهء فأنه سأل : هل لی نها من أجر ؟ فقال : 
آسلمت على ما سلف من خير . والءتق فعل خير » وکاله آراد أنك فعلت ایر والخير عدح فاءله ويجازى عليه 
فی الدئيا » فقد روى مسل من حديث نس مرقوعا و أن الكافر يثاب فى الدنیا بالرزق على مأيفعله من حسنة» 
۵ - پاصیسی أجر المادم إذا تداق پأس صاحيه غير مقار 

۷ - شا کی بن سمي حدثنا جر عن الأعمش عن أبى وائل عن مسروق عن عالشة .رضي 
اله عنبا قللت : قال رسول لط يط ه إذا تصد فت الرأة من طمام زوجبا غير ميدق كان ها أجرهاء ولز وجما 
ما كسب » ولاخازن مثل ذلك » 

۸ - وش مد بن" العلام حدثنا أبو أسامة عن بريد بن عبد الله عن ألى پردة عن أى موسی عن 
ليع يه قال د نزن اس" امین نی تفن ورها قال : ی - ما امن به كاملا مرا يب شه 
فیدشه الى الذى آم له بم آحد التصد فين » 

[ المدیت ۱۸۴۸ - راہ فى : 25050 ۲۳۱۹ ] 


)١(‏ هذه امل ضمقة » والصواب ماله للازری والحربى فى معت الحديث » وهو دليل على أن ما يله السكافر من الحسنات قبل 
منه إذا ماث على الاسلام . وال أعلم 
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قز ( باب اجر امادم إذا تصدق بآم صاحیه غير مفسد ) قال این العرن : اختاف السلف فبا إذا تصدقت 
المرأة من بيت زو جما فهم من آجازه سكن فى الثىء اليسير الذی لایزبه له ولا بظبر به النقصان . ومنهم من 
حله على ما إذا آذن الزوج ولو بطریق الإجمال » رهو اختیار البخارى » و لذاك قيد الترجة بالاس به . وعتمل 
أن يكون ذلك مولا على العادة » وأما التقیید بغير الافساد فتفق عليه . ومنهم من قال : المراد بنفقة ألا رأة والميد 
والخازن اللفقة على عبال صاحب الال فى مصالحه » و لیس ذلك بأن یفتلتوا على رب البيت بالائفاق على الفقراء 
بغير إذن . ومنهم من فرق بين المرأة والخادم فقال : المرأة ها حق فى مال الزوج والنظر فى بيتها غاز لها أن 
تتصدق » خلاف الخادم فليس له تصرف فى متاع مولاه فیشترط الإذن فيه . وهو متعقب بأن المرأة إذا استوفت 
حقما فتصدقت منه فقد تخصصت به . وإن تصدقت من غير حةبا رجعت المسألة كا كانت والله أعل . ثم آررد الصتف 
فى الباب حديثين : أحدهما حديث عائقة وسيأق فى اباب الذى بعده . ثانهما حديث ألى موسی ؛ وقد قید الخازن 
فيه بكو نه مسلا فأخرج الكافر لانه لانية له » وبكونه أمينا فأخرج الخائن لانه مأزور . ورتب الاجر على إعطائه 
مایم به غير ناقص لكو نه اتنا أيضاً ؛ وبکرن نفسه بذاك طيبة لثلا يعدم النية فيفقد الاجر وهی قيود لابد 
منها . قوله ( الذى ينغذ ) بفاء مكسورة مثقلة وعتففة 

۰ - سس أجر الرأة إذا تصداقت أو أطعمت من بیتر زوجها غير مُفسدة 

۹ - وشا دم حد نا شم حل نا ماص وژ والاعش عن أنى واثل عن مسروق عن عانشة رضى 

1 عنها غن لیم رل تمنى إذا ُصد” كت الرأة من بيت زرجیا 


۲ 
او وا )ع ید ي وه 


39 74 
yg‏ ل ا 2 ثنا الاعید 
٠ 66‏ ف کر ین حفص 5 


۲ أبي حدنا مش عن شمن عن مسر وق عن انش رضي 
ال نا قالت : قال الي مَل « إذا آطستر الرأة ین بيت زوجها غير مفسدة لما آجر‌ها وله مثله ولاضازن 
مثل اش » له بها اكتسي وها مات » 

4 عد شا فى بن يحب أخير نا جر رت عن منصور عن شق عن مسردقر عن عائشة رضي‎ ٩ 

. 5 ۰ 0 
عنها عن اقب مر قال « إذا أنفتت الرأة من طماع بترا غير مفسدة فلا أجرها » ولزوج عا اكتشب » 
7 8 ۳ 

رازن سل دك 4 

قوله ( باب أجر الرآة إذا تصدقت أو أطعمت من بيت زوجها غير مفسدة ) قد تقدمت مباحثه فى الذى 
قبله ؛ ول يقيده بالامى كا قيد الذى قبله فقيل : (نه فرق بين المرأة والخادم بان المرأة فا أن تتصرف فى پیت زوجم 
3 ليس فيه إفساد للرضا بذلك فى الغا لب 3 حلاف الخادم والخازن 5 ور دل على ذلك مارواء المنف من حدبث 
هیام عن ألى هر رة بلفظ و إذا آنفقت المرأة من كسب ذوجپا من غير آمره فلا أصف أجره » وسيأتى فى لبیوع 
وأورد فيه ا لهس حل بث عائمة الذ كور من ثلاثة طرق تدور على أبى وائل شقیق بن سلة عن مسروق عا : 
آوطا شعبة من منصرر والاعش عنه وم يسق لفظه بهامه ثانا حفص إن غياث عن الأعمش وحده . الا 
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کر رح مه تست یت 
جرير عن منصور وحده » و لفظ الاعش ‏ إذا آطمعت المرأة من بيت زو جرا » و لفظ منصور « إذا أنفقت من 
طعام ييتهاء وقد أورده الااعیل من حديث شعبة و لفظه 5 إذا تصدقت المرأة من بيت زرجبا كتب لها جر 
ولزوجبا مثل ذلك وللخازن مثل ذلك لاينقص کل واحد منهم من أجرصاحبه شيئا , للزوج ما اکنسب وفا ما آنفقت 
غير مفسيدة » و لشعية فيه اسناد آخر أورده الاحماعيل أيضا من روايته عن رو بن مرة عن أفى وائل عن عائقة 
ليس فيه سروق وقد أخرجه الترمذى بالإسنادين وتال : إن رواية منصور والاعش بذكر مسروق فيه أصح ٠‏ قوله 
فى هذه الروابة ( وله مثله ) أى مثل أجرها ( وللخازن مثل ذلك ) أى بالشروط المذكورة فى حديث أبى مومى » 
وظاهره يقتضى آساومم فى الجر > وحتمل أن يكون المراد بالمثل حصول الاجر فى الجلة وان‌کان أجر الکاسب 
أوفر » لکن امبیر فى حدیت أنى هريرة الذى ذکرته بقوله « فلم نصف آجره » پدمر بالتساوی » وقد سبق قبل 
- أبواب من طريق جر أيضا وزاد فى آخره , لاينةص يميم آجر بعض » والراد عدم الساهمة والمزاحمة 
فى لاجر » وعتمل أنيراد مساواة بعضهم بعضا والله آعل . ونى اديت فضل الامانة ؛ وسخاوة النفس , وطیب 
اللفس فى فعل الخير » والاعانة على فمل اير 
۷ - پاس فول الله تما [ه اليل ] : ( فأما من أعطى وائق » وصداق بالفتنى 
فتیترء لیتری . واما من حل واستفنی وكذاب بالحدى » له لی ) 
اليم“ أغط متنق مال خن 
۲ - وش |ام قال حدتنی خی عن لان عن موب أبى مر عن أل لباب عن أبى 
هر رض الله له أن" انو پچ قال د مین بوم بصبح ایا فيه إلا کان لاو فقو أحدم : 
انم أعط مُننقًا فا 4 وقول لاغز : انم" أعط میک تلقا» 
قوله ( باب قول الله تعالى لإفاما من آعطی واتق ) الآبة ) قال الزين بن امثير : آدخل هذه الترجة بين أبواب 
الترغيب فى الصدقة لیفپم أن المقصود الخاص بها الترغیب فى الإنفاق فى وجوه الب » وأن ذلك موعود عليه با حاف 
فى العاجل زيادة على الثواب الأجل قزله ( البم أعط منفق مال خلفا ) قال الكرمالى : هو معطوف على الآية 
وحذف أداة العطف كثير » وهو مذكور على سبيل البيان للحسنى » أى تيسير الحسنى له (عطاء الخلف . قلت : 
قد أخرج الطرى من طرق متعددة عن أبن عباس فى هذه الآية قال : اعطى ما عنده واتق ربه وصدق بالخلف من 
الله تعالى . ثم حك عن غیرہ آقوالا أخرى فال : وأشهها بالصواب قول ابن عباس . والذی یظپر لى أن البخارى 
أشار ذلك الى سیب نزول الآية المذكورة ٠‏ وهو بين فما أخرجه ابن أنى حاتم من طريق قنادة ه حدئی حال 
العصرى عن آنی الدرداء مرفوعا » نحو حديث أب هريرة المذكور ف الباب > وزاد فى آخره : فأنزل الله فى ذلك 
لإ فأما من أعطی وانق - الى قوله - لسری ) وهو عند أحمد من هذا الوجه » لکن ليس فيه آخره . وقوله 
« متفق مال » الاضافة ۰ ولبعضهم د مقا مالا خلفاء ومالا مفعول متفق بدلیل روابة الاضافة ولولاها احتمل 
أن يكون مفعول أعطى , والاول أولى من جبة أخرى وهى أن سياق الحديث الحض عل إنفاق الال قناسب أن 


الحديث ۱۱-۱۸۸۲ $۰0 


يكرن مفعول منفق ؛ وأما الخاف فابرامه أولى لیتداول المال والثواب وغيرهما , وم من متق مات قبل أن بقع له 
الخاف المالى.فيكون خلفه الثواب الم له فى الآخرة ؛ آر يدقع عنه من السوء ما يقابل ذلك . قوله (حدثنا إساعيل 
حدٹی أخى ) هو آبو بكر بن أب أديس ۰ وسليان هو ابن بلال ٠‏ وأبو الحباب پم المهملة وموحدتين الأول 
خفيفة وسماه مسل فى روایته سعيد بن يسار وهو عم معاوية لراوی عنه ٠‏ ومزررد إضم المم وفتح الزای و تشدید 
الراء الثقيلة وامم أبى مزدد عبد الرحمن ۰ وهذا الاسناد كله مدنیون ۰ ق له ( ما من بوم ) فى حديث أن الدرداء 
دما من يوم طلعت فيه الشمس إلا و نیما ملکان يناديان يسمعه حلق امه كلهم إلا الأقلين : با ما الناس » هلوا 
ای دبع » إن ما قل وكق خیر ما كثر وآفی ؛ ولا غربت شمسه إلا ويجنبتها ماکان يناديان , قذکر مثل حديى 
ألى هريرة ٠‏ قوله ( إلا ملكان ) فى حديث أن الدرداء د إلا وینما ملسكان » واجمنية بسکون الثون الناحية » 
وقوله « خلفا » أى عرضا ٠‏ قله ( أعط مسكا تلف ) التعبير بالمطية فى هذا لاسا كلة » لان التاف لیس بعطية . 
وأفاد حديث أن هريرة أن الکلام المذكور موزع بينهما ؛ فنسب الما فى حديث أبى الدرداء نسبة الجموع الى 
امجموع ؛ وتضمنت الأبة الوعد اتير من ينفق فى وجوه الب + والوعيد بالتعسير امکسه . والتيسير الذکور 
أعم من أن يكون لاحوال الدنیا أو لاحوال الآخرة » وكذا دعاء املك بالخلف حتمل الام‌ین » وأما الدتاء 
بالتلف فيحتمل تلف ذلك الال بمينة أو تلف نفس صاحب المال » والمراد به زات أعمال البر بالتشاغل بفيرها . 
قال اللووی : الانفاق المدوح ماكان فى الطاعات دعل العيال والضيفان والتطوعات . وتال القرطى : وهو د 
الواجبات والمندويات ؛ لكن الممسك عن الندو بات لا يستحق هذا الدماء إلا أن یذلب عليه البخل المذموم محيث 
لا نطبب نفسه باخراج الحق الذى عليه ولو آخرجه ٠‏ وقد تقدمت الإشارة الى ذلك فى قوله فى حديث آن مومى . 
د طيبة بها نفسه » والله أعل 
۸ - باسيت مَل التصدق والتخيل 

۳ - وشا مومى رخذ کت وهی حدثنا ان لاوس عن أ بيه عن ان هررة رفو“ ا عنة قال : 
قال اب طاو د مثل البخيل ولْصدی ككل رجلین عليهما مان من حدید » 

وحد تا أبو المان أخبرنا شميرية حرفا و از اد أن عبد ارجن حدله” أنه سم أبا عريرة رفی اق عه 
أ - رسول 1 ل ينول" « 4 التخول و لفق کل رجاین عامهما جتان من حدید ين دا إلى 
راما . ما ی فلا مبنؤق” زا سره - أو و جلده ت تق باه وتف أده . وا امن * 
فلا رید أن یز شيا إلا" أرقت کل حقو مکانها »وو وشا ولا تی 

تاه الحسن ین مسل عن طاو فى ابلیتین 

[ الحديث 4:۳ - أطرافه فى : ۶ ۷ ۰ ۰۳۹ ۰ ۰۷۹۷ ] 

4 - وقال 00 عن طاوسٍ د جتان 6 


وقال الليث : حد ثنى جعفر عن ان هرمرٌ سعمت أباهريرة رفو“ اله عنه عن البی» يف « جتان » 
۴ € وفع الباری 


۳۰۹ 4 کتاب الرکاة 


قوله ( باب مثل التصدق والبخیل ) قال الزین بن المثير : قام القثيل فى خر الاب مقام الدلیل على تفضيل 
المتصدق على البخیل » فا کت ااصنف بذلك عن أن يضمن الترجمة مقاصد ابر على النفصيل ٠‏ قله (حدئنا مومى ) 
هو ابن اسماعيل التبوذى » وان طاوس اه عبد اقه . ول بسق ان من هذه الطريق الأ ولى هنا ؛ وقد أورده فى 
الجهاد عن مومى ذا الاسناد ف اقه امه ٠‏ قوله ( أن عبد الرحن ) هو ابن هرمن الاعرج وله ( مثل البخيل 
وا افق ) وقع عند مسلم من طاريق سفیان عن أب الزناد « مثل المنفق والتصدق » تال عياض : وهو وم » ويمكن 
أن يكون حذف مقابله لدلالة اسیاق عليه . قلت : قد رواء احیدی وأحمد واين أبى عر وغيرم فى مسانیدم عن 
ابن عبيئة فقالوا فى روايتهم « مثل النفق والبخيل » كا فى رواية شعيب عن أب الزئاد وهو الصواب » ووقع فى 
دواية الحسن بن م.م عن طاوس « ضرب رسول الله لم ثل البخيل وااتصدق » أخرجرا الصنف ف اللباس . 
قوله ( علوما جبتان من حديد ) كذا فى هذه الرواءة بضم الجم بعدها موحدة ‏ ومن رواه فيا باللون فقد حف » 
وكذا رواية الحسن بن مسا » ورواه حنظلة بن أبى سفيان الججحى عن طاوس بالنون ورجحت أقوله « من حدید » 
والجئة فى الأصل الحصن » وسميت بها الدرع لانا تجن صاحها أى تحصنه » والجبة بالموحدة ثوب مخصوص » 
ولا مانع من اطلاقه على الدرع . و اختلف ف رو ابة الأعرج وال كش عل أنها بالوحدة أيضا. قول (من ندییما) 
عنم المثلثة جع دی » و ( تراقہما ) عثذاة وقاف جع ترقوة . قوله ( سبغت ) أى امندت وفطت .. قوله ( أد 
وفرت ) شلك من الراری » وهو بتخفيف الفاء من الوفود ۰ ووقع فى رواية الحم بن مسا « انبطت » وق 
رواية الاعرج « انسعت عليه » وكا متقادية ۰ قوله ( حى تف بنانه ) أى تست أصابعه » وق دواية الجيدى 
د ی تجن » پکسر الجم و تشد ید النون وهی معن نخنی » وذكرها الخطابى فى شرحه للبخاری كروابة ایدی» 
و انه بفتح او حدة ولو نين إلاولى خفيفة : الاصبح وروا بمضهم و یاه : مثلثة ور یمد الالف هوحدة وغو 
لصحيف ٠‏ وقد رقع قروا الین ب يشل دی انث د جاتن : قوله ( وتعفو أثره ) باللصب 
أى تست أثروء يقال عفا الثى* وعفوته أنا لازم معد » و یفال عفت الدار إذا غطاها التراب » والمعنى أن الصدقة 
اتر خطاباه کا يغطى الثوب الذى بحر على الارض أثر صاحبه إذا مشی ,مرور الذيل عليه . قوله (لزقت ) فى دداية 
مسلم « انقبضت » وفى روابة همام د Ses‏ 
الحسن بن مسل عند ااصتف » والفاد واحد لکن الأولى نظ فبا الى ضورة الضيق والأخيرة ل نظر فما الى سیب 
الشيق . وزج ابن التين أن فيه إشارة إلى أن البخیل یکوی انار بوم القيامة » قال الحطابى وغيره +" وهذا مشا 
ضربه النى يللي للبخيل والمتصدق ۰ فشمرما برجلين أراد كل واحد سا أن يلين درم سار 4 من ملاح عدرد » 
فصا على رأسه ليليسها » والدروع أول ما تقع على الصدر والثديين الى أن يدخل الانسان يديه فى كيبا ٠:‏ مل 
المنف قكن لبس درعا سابغة فاسترسات عليه حتى سترث جميع بدنه » وهو معتى قوله د حتى تعفو أثر, , أي تسر 
جميع يدنه ٠‏ وجل البخيل كثل رجل فلت بداه الى عله ٠‏ كلها أراد ليسا أجتمغت فى غلقه فازمت ترقوئه » وهو 
معنى قوله د قلصبی » أى تضامت واجتمعت . والمراد أن اراد إذا هم بالصدقة انح ها صدره وطابت نفسه 
قتومیعت ف الانفاق » والبخيل إذا حدث نفسه با لمدة قدت نفسه فضاق صدره وانقيضت يداه ر دمن عرق شح 
تفسه فأولئك م الفلحون ) . وقال المهلب : ااراد أن اله يتر المنفق فى الدنيا والأخرة » مخلاف البخيل ناه 


الحديث ۱:۳ - ۱6:0 ۳.۷ 


شرس ترس کتک رت تسد 
يفضحه . ومعنی تعفو أثره تمحو خطایاه . و تعقبه عیاض بأن الس جاء على القثيل لا على الاخباد عن كائن . قال +- 
وقیل هو مثيل لفاء الال بالصدقة ۰ والبخل بضده . وقيل تبثيل لكثرة الجود والبخل ء وأن الطی إذا اعطی 
انیسطت يداه بالمطاء و تمود ذلك » وإذا أمسك صار ذلك عادة .. وقال الطبى.: قيد المشبه به بالحديد (علاما بان 
اقبض والشدة من جبلة الانسان » وأوقع التصدق موقع السخی لکونه جعله فى «قابلة البخيل [شمارا بان ااسغاء 
هوما آم به الشارع و ندب اليه من الإنفاق لا ما بتعانء المرفون . قوله (فبو بوسمها ولا تنسع) » وقع في رواية 
سفیان عند مسلم « قال أبو هريرة فپو بوسعبا ولا ننسع» وهذا بوم أن يكون مدرجا و لیس كذلك » وقد وقح 
التصريح بر فع هذه اجملة فى طربق طاوس عن أ هريرة : ففى رواية ابن طاوس عند المصنف فى الجهاد + فسمع 
انی بإ يقول : فيجتهد أن بوسعها ولا تنسع » وفى رواية مسل« قسمعت سول اله يل » فذكره » وق رواية 
الحسن بن مسل عدا د فانا رأيت دسول الله بم بقول باصبعه مکذا فى جیبه لو ديه پوسعپا ولا تلسع» 
ووقع عند أحمد من طريق ابن ی عن أنى الرناد فى هذا الحديث «١‏ وأما البخيل فائها لا تزداد عليه إلا استخكاماء 
وهذا ]می . قوله ( تابعه امسن بن مسلم عن طاوس ) وصله الصنف ف اللباس من طزيقه . قوله ( وقال حنظلة 
عن طاوس) ذکره فى اللباسن أيضا تعليةا بلفظ « وقال حنظلة مت طاو متا سمغت أنا هر برة » وقد وصله الاتفاعيل 
من طريق [حق ال زرق عن حنظلة .وله (وقال الليث حدثنى جعفر ) هو ابن ربيعة » وابن هرمن هو عبد الرحن 
الأعرج ؛ ول تتمع لى رواءة الليث موصولة الى الآن » وقد رأيته عنه باسناد آخر أخرجه أبن حبان من ماريق عيسى 
ابن حماد عن الليث عن ابن تجلان عن ألى الزناد بسنده 
۹ - بإسسيست صدةة الکسب والتجارة ٠‏ لقوله تعالى [ ۲۹۷ البقرة ] : 
ا فين آمنوا أنيقوا ين یات ما کم - إلى قوله - ان" لله غ هيد ) 

قول ( باب صدقة الکسب والتجارة » لقوله تعالى ( با آبما الذين آمنوا أنفقوا من طيبات ما کسبتم ) الآية 
ال قوله حميد ) مکذا أورد هذه الترجمة مقتصرا عل الآية بغير حديث » وكأنه أشار الى ما رواء شعبة عن الح 
عن ماهد فى هذه الآبة وا أيها الذين آمنوا أ نفقرا من طيبات ما کسیتم ) قال : من التجارة الحلال أخر جه الطبرى 
وابن أبى حاتم من طريق آدم عنه » وآخرجه الطبرى هن طریق هش عن شعبة و لفظه ( من طيبات ما كدي 
قال : من التجارة ؛ ( وما أخرجنا ليم من الارش ) قال : من ار > ومن طريق ا یکر اذل عن مد بن 
سيدين عن عبيدة بن مرو عن على قال فى قوله لإ وما آخرجنا للع من الارض ) قال : يعنى من الب و القر کل 
شىء عليه زكاة ۰ قال الزين بن انیب : لم يقيد الكسب ف الترجة بالطيب كا فى الأبة استغناء عن ذلك عا قدم فى 
ترجمة ‏ باب الصدقة من كسب طيب » 

۰ - ای علکل سار مدق فق ل دنل بالمروف .| 

۵ = وشا سل رام حدنا شمة حداثنا سید بن ألى بدا عن أو من جد عن الب" 

تال « على کل" مس صدقة . فقالوا : یا نی اللوفتن لم مد ؟ قال : یل بيده فيم شه رتصداق: 


۳۰۸ ۲ - کاب الركاة 
قالوا : فان | جد ؟ قال : مین ذا الحاجة لوف : قالوا : فان | کمد"؟ قال : فلس بالمروف» وليشبيك 
عن الشر* » قابا له صدلة © 

[ اليك ۰ م طرف فى : NY‏ 

وله ( باب على كل مس صدقة » فن لم جد فایعمل بالمروف ) قال الزين بن امثير : نصب هذه الترجة طلا على - 
بر مقتصرا على بعض ما فيه إيجاذا . قله ( سعيد بن أبى بردة ) أى ابن أبى موسى الاشعری . ودقع التصريح 
عند أب عوانة فى حيس . ولھ ( على کل مسل صدفة ) أى على سبيل الاستحباب الا كد أو على ماهو آعم من 
لك » والمبارة صالحة للاحاب والاستحباب کقوله عليه اصلاة والسلام د على السلٍ ست خصال » فذكر منبا ما هو 
ستحب اتفاقا ٠‏ وزاد أبو هربرة فى حديثه تقبيد ذلك بکل بوم كا سيأ فى الصلح من طريق همام عه » ولسل 
من ححديث ألى ذر مرقوعا ه يصح على كل سللای من أحدم صدقة » والسلاى يضم المبملة وتخفيف اللام : الفصل » 
وله فى حديث عائشة « خلق اله كل اسان من بنى آدم على ستين وثلهانة مفصل » . وله ( فقالوا يا نی الله فن مم 
يحد ) كأنهم قهموا من لفظ ااصدتة العطية فدآلوا عن ليس عنده شىء » فبين لهم أن المراذ بااصدقة ما هو أ من 
ذلك ولو بائاثة اللبوف وآلاص بالروف » وهل تلتحق هذه الصدقة بصدقة التطوع الى نحسب يوم القيامة من 
الفرض الذى أخل به ؟ فيه نظر » النی يظبر آنا غيرها لا ثبین من حديث عائهة المذكور أنها شرعت بسبب عثق 
الفاصل حيث قال فى آخر هذا الحديث , فانه يمسى بومئذ وقد زحزح نفسه عن النار » . قله ( اللبوف) أى 

" الستفیث وهو آعم من أن يكون مظلوما أو عاجرا . قله ( فليممل بالمعروف )فى رواية المصنف فى الاب من 
وجه آخر غن شعية د فلیأس بالخير أو بالمغروف » زاد أبو داود الطب لمى فى مسنده عن شعية « و ينهى عن الک . 
وه ( ولك ) ف روايته فى الادب د قالوا : فان يفعل ؟ تال : ليمك عن آلشر » وکذا مس من طريق أ 
أسامة عن شعبة وهو أصح سياقا ۰ فظاهر سراق لباب أن الا بالمروف والامساك عن الشر رئية واحدة » 
و لیس کذلك بل الإمساك هو الرتبة الاخيرة ٠‏ قوله ( فائها ) کذا وقع هنا بشمير الماك ؛ وهو باعتبار الخصلة: 
من الخير وهو الامساك » ووقع فى رواية الادب : فانه أى الامساك له أى لانسنك ١‏ قال الزين بن المثير : ما 
يحصل ذلك للممسك عن الشر إذا نوی بالامساك الفرية » مخلاف عض الثرك » والإنساك أ من أن يكون عن 
خوره فكأنه تصدق عليه بالسلامة منه ٠‏ فان کان شره لا يتعدى نفسه فقد تصدق عل آفسه بأن منعپا من الام » 
قال : ولیس ما تضمئه الخير من قوله « فان لم جد » ترئیا »ولا هو للايضاح لما يف له من جز عن خصلة من 
اصال المذكورة فانه عکنه خصلة أخرى ۰ فن آمکنه أن يُممل ببده فیتصدق وأن يفيت الملبوف وأن يأ 
با ثعروف وهی عن الشکر وك عن الشر فليفمل الجميسع ٠‏ ومتصود هذا الاب أن أعمال الخير زل منرقد 
الصدقات فى الاجر ولا سيا فى حق من لا يقدر علما . ویفهم منه أن الصدقة فى حت القادر غلبا آفضل من الاعمال 
القاصئ » وعحصل ما ذكر فى حديث الباب أنه لا بد من الشفقة على خلق الله ٠‏ وهی إما بالمال أو غيره : والمال 
إما حاصل أو مكتيب وغیر امال إما فمل وهو الإغاثة وإما ترك وهو الامساك اتبى: . وقال الشیخ أبو عمد 
أبن أى جمرة نفع الله به : ترتيب هذا الحديث أنه ندب إلى الصدقة ؛ وعند السجر عا ندب الى مأ يقرب مها أو 
شوم مقامبا وهو الممل والانتفاع , وعند العجر عن ذلك ندب الى ما يقوم مقامه وهو الإغائة » وعند عدم ذلك 


الحديث ۱:۸۵ - ۱۸4۱ قم 


ا کے ا ی اال 
ندب الى فعل امعروف أى من سوى ما دم كإماطة نی » وعند عدم ذلك ندب الى الصلاة » أن لل ين را 
الشر وذلك آخر الرانب ٠‏ قال : ومعتى الشر هنا ما منعه الشرع ٠‏ ففيه تسلية للعاجز عن فعل الندو بات إذا كان 
زه عن ذلك عن غير اختیار . قلت : وأشان بالصلاة الما وقع فى آخر حديث أ ذر عند مس « و جزی" عن 
ذلك كله ركعنا الضحى » وهو پژید ما قدمناه أن هذه الصدقة لا يكل منها ما يختل من الفرض » لآن الركاة لا نكل 
الصلاة ولا المكس فدل على افتراق الصدقتين . واستشكل الحديث مع تقدم ذكر الام بالعروف وهو من فروض 
الكغابة فكيف تجزى” عنه صلاة الضحى وهی من التطومات ؟ وأجيب عمل لاس هنا على ما إذا حصل من غيره 
فسقط به آفرض » وكأن فى كلامه هو زيادة فى تأ كيد ذلك فلو تركه أجرأت ءنه صلاة الضحي » كذا قيل وقيه 
نظر » والنی يظبر أن المراد أن صلاة الضحى تقوم مقام الثثمائة وستين حسئة اتی يستحب له أن إسعى فى 
تحصیلبا كل يرم ليعتق مفاصله الى هى بمددها ,لا أن المراد أن صلاة الضحی تغنی عن الم بالعروف وما ذکر 
معه ‏ رما كان كذلك لآن الصلاة عمل عم الجسد فتتحرك المفاصل كلها فبا بالعبادة » ويحتمل أن يكون ذلك 
لکون الركمتين نشتملان على لثيائة وستین ما بين قول وفعل إذا جملت كل حرف من القراءة مثلا صدقة ؛ ركان 
صلاة الشحی خصت بالذکر لکونها أول تطوعات الپار بعد الفرض ور ارت > وقد آشار ی حدیث أن ذز الى 
أن صدقة السلای تجارية أقوله « يصبح على کل سلای من أحدك » وف حديث أب هريرة کل يوم تطلع فيه 
الشمس » وفى حدیث عائشة « فیسی وقد زحزح نفسه عن النار » وق الحديث أن الا-کام تمری على الفالب » 
لأن فى السامین من يأخذ الم دقة المأمور (صرنبا » وقد قال ه على کل مس صدقة وفيه م‌اجمة الصا فى تفسیر 
المجمل و تخصیص العام ٠‏ وفه فضل ااتسکسب لا فيه من الاعانة »> وتقدى اللفس على الغير والراد بالفس ذات 
الشخص وما يلزمه . واقه أعلم 
۱ - ایس قدر ک بسلی من ازكاة والصدقة » ون أعملى شا 

٩‏ - وشا أحد بن يون حدثنا أبو شهاب عن خالد الحذ او عن حفص بات يرن عن آم قطية 
رفی ال نها قات د بعت إلى نسي الأنصارية بش » فارسلت الى عائشة رضی اله عنها منها » فقال ام * 
َي : دک شى ؟ فقت : لاء إلا ما آرسات به تبي ون تشز . فقال : هات » قد بات تيا » 

[ الحعيث ‏ ۱۸6۱ طرفاه فى : ۱4۹6 ۷۰۷۹ ] 

قوله ( باب قدر ک يعلى من الركأة والصدقة » ومن أعطى شاة ) آورد فيه حديث أم عطية فى [هدائها الا الى 
تصدق با علما ٠‏ قال الزن إن المي : عطف الصدقة على الزكاة من عطف المام على الخاص ۰ إذ لو اقتصر على 
الزكاة لآفيم أن غيرها خلافبا ٠‏ وحذف مفعول يمى اختصارا لكوئيم ما نية أصناف » وأشار بذلك الى الرد 
على منكره أن يدفع الى مص واحد قدر النصاب ٠‏ وهو كى عن أب حنيفة . وقال تمد بن الحسن : لا بأس به 
انتهى . وقال غيره : لفظ الصدقة يعم الفرض والفل ٠‏ والركاةكذلك للكنها لا تطلق غالبا إلا على المفروض دون 
التطوح فبى أخص من الصدقة من هذا الوجه ؛ و لفظ الصدثة من حيث الاطلاق عل الفرض م ادف الركاة لاهن 
حيث الإطلاق عل الثفل ؛ وقد تکرر فى الأحاديث لفظ الصدقة على المفروضة و لمكن الأغلب التفرقة . راق أعلم 


۳۹۰ 4 - کتاب الركاة 
قوله ( بعث الى نسبية الانصارية ) هى أم عطية كذا وقع فى رواية ابن السكن عن الفربرى عن البخاری فى 
آخر هذا الحديث ۰ وکان السياق يقتضى أن يقرل « بعك ال" بلفظ مير ال-كلم اجرور كا وقع عند مس من 
طریق ابن علية عن خالد ۰ الكنه فى هذا السياق وضع الظاهر موضع المضمر إما تجریدا وما اتفاتا » وسيأق 
السکلام على بقية فواعد هذا الحديث فى د ياب اذا حولت الصدقة » فى أواخر کتاب الركاة ان شاء الله تعالى 


۲ - پاب زكاة ورف 


أواق صدقة » وليس نما دون خسة أوسّق صدقة » 

وشا مد بن التتى حدائنا عبد الوهاب قال حدآنی بجی بن" سعيد قال أخيرنى عردو ممم آباه عن أن 
سعيد رفی الله عنه ممت الب ميو ذا 

قله ( باب ذكاة الورق ) أى الفضة ؛ يقال « ورق » يفتح الواو وبكشرها ويكسر الراء وسكونها » قال این 
المنير : لا كانت الفضة هی الال الذى یکثر دررانه فى أيدى الناس و یروج بکل مكان کان أولى بأن يقدم على ذكر 
تفاصيل ال موال الركوية . قله (عن عرو بن يح الماذق ) فى موطاً ابن وهب ٠‏ عن مالك أن عرو بن يحب 
ده قۆله (عن أبيه ) فى «سند الحيدى عن سفیان « سألت عمرى.بن بحي بن عمارة بن أبى الحسن الازق 
خدئی عن أبيه » و رواءة حى بن سعيد وهو الا نصارى الى ذکرها الصنف عقب هذا الاسناد تصرح بسیاع 
عرو وعو ابن حی المذكور له من أبيه » وهذا هو البر فى إبراده الاسناد خاصة » وقد حک ابن عبد الو عن بعض 
أهل ال أن حديث اباب لم یأت إلا من حد يث أن سعيد الأدرى ٠»‏ قال: وهذ! هر الأغلب › إلا نی وجدته 
من رواية سپیل عن أبيه عن أبى هريرة ٠‏ ومن طرين د بن هسم عن رو بن دیناد عن جار انتهى . ودواية 
سهيل فى د الأموال لای عبيد» ورواية مس( ف , المستدرك » وقد آخرجه مسر من وجه آخر ع جابر » 
وجاء أيضا من حديث عبد الله بن مرو بن العاص وعائشة وأَبى رافع وعمد بن عبد اقه بن جحش أخرج آحادیث 
الأربعة الدارقطنى ؛ ومن حديث أبن عمر آخرجه ابن أبى شيبة وأبو عبيد أيضا . قوله (خمس ذود) بفتح المعجمة 
وسکرن الواو بعدها مهملة وسيأتى الكلام عليه فى ياب مفرد . قوله ( عمس أواق ) زاد مالك عن عمد بن عبد 
الرحمن بن أنى ضعصعة عن أبيه عن أبى سعيد و خمس أواق من الورق صدقة » وهو مطا بق لثقظ الترجمة ٠‏ وكأن 
الصنف أراد أن ين بالترجمة ما آجم فى لفظ الحديث اعتهادا على الطريق الآخرى . و « أواقء بالتتوين 
وبائيات التحتانية مشددا وففا جمع أوقية بطم الهمزة وتشديد التحتانية » وحک اللحيانى «وقيةء حذف الالف 
وفتح الواو . ومقدار ال وقة فى هذا الحديث آربمون درهما بالاتفاق » والمراد بالدر۸ الخالص من الفضة سواء 
كان مضروبا أو غير مضروب ۰ قال عياض قال أبو عبيد : إن الدرم لم يكن معلوم القدر حتى جاء غيد الملك بن 


(۱) كذا فى الخطوطة وطبمة بولاق . والصواب « ورواة ابن ملم ٠‏ كا یلم س السياق . والله أعل 
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سس ي س 
“م وان نمع العلماء لجعلو! كل عشر. ة درام سبعة مثافیل ؛ قال : وهذا يلوم منه أن يكون بر أحال بنصاب. الركاة 
على أس بحبول وهو مشكل » والصواب أن معنى ما تقل من ذلك أنه لم یکن شىء منهأ من طبرب الإسبلام وكانك 
عتلفة فى الوزن بالندية الى امد » فعشرة مثلا وزن عشرة وعشرة وزن ما ية » فاتفق الرأى على أن تنقش بكتاية 
عر بية ويصير وزنما وزنا واحدا . وقال غيده : لم يتغير المثقال فى جاهلية ولا إسلام , وأما الدرم فأجعوا على أن 
کل سبعة مثاقیل عشرة درام ۰ ول خالف فى أن تصاب الركاة مانتا درم يبلغ مائة وأر بين مثقالا مر الفضة 
الخالصة إلا ابن حبيب الأندلمى فانه انفرد بقوله : إن كل آهل بلد يتعاملون بدراهمهم ٠‏ وذکر ابن عبد البى اختلانا 
فى ألوزن بالنسبة الى درام الأندلس وغيرها من درام البلاد » وكذا خرق ااریسی الإجماع فاعتتر النصاب بالعدد 
لا الوزن » وا تفرد السرخی من الشافعية حکابة وجه فى المذهب أن الدرام المغشوشة اذا بلغت قدراً لو ضم اليسه 
قبمة الغش من تحاس مثلا ابلخ نصابا فان الزكاة تجب فيه کا تقل عن أبى حنيقة ‏ واستدل بهذا الحديث على عدم 
الوجوب فبا اذا نقص من النصاب ولو حية واحدة > خلافا لمن ساح بنقص سير كا نقل عن بعض الما لكية : 
وله ( أوسق ) جح وسق بفتح الواو و موز کسرما کا حکاه صاحب و امحسكم » وجمه حينئذ أوساق كحمل 
وأحال , وقد وقع كذلك فى رواية لس + وهو ستون صاعا الا تفاق » ووقع فى رواية ان ماجه من طریق أبى 
البخترى عن أنى سعيد تحو هذا الحديث دفيه « والوسق ستون صاعاء ء وأخرجها أبو داود أيضا لكن قال «ستون 
مختوما ٠"‏ والدارقطنى من حديث عائشة أيضا والوسق ستون صاعا » ول بقع فى الحديث بیان المكيل بالاوسق 
للكن فى روأية مسل د لیس فبا دون خمس أوسق من تمر ولاحب صدقة » وق روابة له ليس فى حب ولا مر 
صدقة جتى يبلغ خمسة أوسق » و لفظ « دون ف المواضع الثلاثة يمعنى أقل لا أنه نی غن غير الجس الصدقة م و 
بعض من لا يعتد بقوله . واستدل بهذا الحديث على وجوب الركاة فى الامور الثلاثة ؛ واستدل به على أن الزدوع 
لا کاة فها حتى نی م خمسة آوسق ۰ وعن أف حنيفة مب فى قليله وکثیره لول ل د فا سقت السیاء العشر » 
وسیاتی البحث فى ذلك فى باب مفرد إن شاء الله تعالى . ولم يتعرض الحديث للقدر الرائد على احدود , وقد أجمعوا 
ف الأوساق على أنه لا وص فيا » وأما الفنة ققال اور هو كذلك » وعن أبى حنيفة لاشىء فيا زاد غلى مائی 
درم حتى يبلغ النصاب وهو أر بعون لجمل ها وقصا كالاشية ؛ واحتج عليه طبرا بالقياس عل القار والحبوب » 
والجام ع کون الذهب والفضة مستخرجين من الأرض بكلفة ومؤئة » وقد آجموا على ذلك فى خسة أوسق فا زاه . 
( فائدة) : أجمع العماء على اشتراط ا ول ف المشية والتقد دون المعشرات . والقة أعلم 
۳ - پا سپ الرض فى ا رکا 

وقال طاوير” قال معا رفی" الله ع لأهل این : التوفیبترتضس تیاب خیصس أو ليس ف الصدقة مک 
الشعير والذرة » هون علیسک» وخی لاحاب الب مشو بالدينة 

وال الب لو « رم خالد فقد احتیس أدراعه واه فى سيول ان » 


1م روی أبو باود پمد ما ذ کر اللفظ أذ كور عن زرأهم افتضی ما لمه تال : الوسق ستون صابا مختوما بالمجاجى ٠‏ وعا 
فاله إبراهم ال كور يعرف معني قوله د مختوما » في الرواية الى ذكرها الشارج . وات أعلم 


۳۲ ۾ ۷ كاب الركاة 


وقال ای « دقن ولو بين سکن » فر سنن صدفة الفرض من غیرهبا . فلت الرأة نی 


وی 7 201 23 
خرصها وسخاتها . ول بخص الذهب والفضة من المروض 


ر 


۸ - شا مد بن عبد الله قال حدکی ای قال حدئی 111 أن أنسا رفی- الله عنه جد أن 
با بكر ری اللا عنه کب له القى آم الله رسو وتلق « ومن ات صدائة بنت تخاضٍ ولیست عة 
وعنده بنت” آبون فانا تقل منه وی للصدق؟ وشر بن یره أو شاتين » فان لم يكن عندّه بنت" تخاض على 
وَجهها وعنده ان" لبون قانه يبل من ولیس ممه ی" > 

[الحديث ۱46۸ - آطرافهی : ۰۱۵۵۱۱۵۰۰ 6۱۵۵۴ 1% ¢ ۲۵۸۷ ¢ ۰۲۱۰۹ ۰۸۷۸ ¢ [Ase‏ 

۹ - مزا موم حدكنا إسماعيل من آبوب عن عطاو بن أبن ربا قال : قال ان عباس 9 شب 
على رسول اله یلص قبل اللطبة فرأى أن لم ُسوع النساء» فأتاهن وم بلا نار وه فو نان وأمرّهن 
أن پتصدافن » لمات ال تاق » وأشار یوب إلى أذ والی حلقه 

وله (باب العرض ف الركاة) أى جراز أخذ العرض ‏ وهو بفتح المرملة وسكون الراء بعدها معجمة » والمراد 
به ما عدا التقدين . قال ابن رشيد : وافق التخارى فى هذه المألة الحنفية مع كثرة عخالفته لحم > لکن قادة الى ذلك 
الدليل . وقد أجاب امور عن قصة معاذ وعن الأحاديث كا سيأ عقب کل منها ۰ قوله ( وتال طاوس : قال 
معاذ لاهل الين ) هذا التمليق محییح الاسناد ال طاوس » لكن طاوس لم يسمع من معاذ فيو منقطع » فلا يغقر 
بقول من قال ذکره البخاری بالتعليق الجازم فبو عحيح عنده لأن ذلك لا يفيد إلا الصحة الى من علق عنه : وأما 
بای الإسناد فلا 0 إلا أن إراده له فى معرض الاحتجاج به شتمنى وه عنده ۲ وکاله عضده عنده الأحاديث الى 
ذکرها فی الباب . وقد روینا ان طاوس المذكور فى و کتاب الخراج لیحی بن آدم » من روابة ان غميئة عن 
اام بن ميسرة وعمرو بن دینار فرقيما كلاهنا عن طاوس . وقوله وخميصء قال الداودی والجوهرى وغیرها : 
ثوب خيس إسين مبملة هو ثوب طوله خمسة أذرع » وقیل مى بذاك لان أول من عله اليس ملك مر ملوك 
لقن . وقال عياض : ذکره البخارى بالضاد » وأما أبو عبيدة فذكره بالسین » قال آبوعبيدة : كأن معاذا عنى 
الصفيق من الثياب . وقال عیاض : قد يكون المراد ثوب خميص أ خيصة » لعن ذكره على إرادة الثوب . وقوله 
2 لبيس » أى مابوس فعیل عم مذعول ۰ وقوله و فى الصدقة » برد قول دن قال إن ذلك كان فى الخراج ۰ وسک 
البق أن بعضهم قال فيه ه من الجزية » بدل الصدقة » فان ثبت ذلك سقط الاستدلال » لكن.المشبور الأول؛ وقد 
رواه ان أن شيبة عن وكيع عن الثرری عن ابراهم بن مسرة عن طاوس د ان معاذا کان يأخذ العرورض ف 
الصدقة » واجاب الاعاعیل باحتال أن يكون الممنى انتوثی به آخذه منک مكان الشمير والذرة الذي آخذه شراء 
عا آخذه فيكون بقبضه قد بلغ عله ثم يأخذ مكانه ما يدتريه با هو أوسع عندم وأتفع للآخذ . قال : ويؤيده 
أنها لو كانت من الركاة لم نكن مردودة على الصحابة » وقد أمره النى يله أن بأخنلصدقة من أغنيائهم فپردما 
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بح سا رسای ج رس اس دا 
عل فقرائهم . وأجيب بأنه لا مانع من أنه کان بحمل الركاة الى الامام ليتولى قسمتما . وقد احتج به من يجين نقل 
ارکاة من بلد الى بلد ٠‏ وهی مألة خلافية أيضا . وقیل فى الجواب عن قصة معاذ[نما اجتما منه فلا حجة فبا » 
وفيه نظر لانه كان أعل الناس نالملال ارام »وقد بين له النى يإ لا أرسله الى ال ما بصنم . وقيل كانت 
تلك وافعة حال لا دلالة فما لاحتمال أن بكرن عل بأهل المدينة حاجة لذلك وقد تام الدليل على خلاف عله ذلك . 
وتال القاضى عبد الوهاب امالی : كانوا يطلقون عل الجزية اسم الصدقة فلعل هذا منها . وتعقب بقوله « مكان 
الشعير والذرة » وما كانت الجزية حينئذ من أو لتك من شعير ولا ذرة إلا من النقدین 1 دقرله « أهون علي » 
أراد معن تسلط السهولة ءلم فل يقل أهون لک ٠‏ وقوله ه وخير لاحاب مد » أى آدفق بهم لآن مؤلة لنقل 
ثقيلة فرأى الآخف ف ذلك خيرا مر الأقل ٠‏ قوله ( وقال النى بلقم وأما غالد ) هو طرف من حديث لان 
هرررة وله م آم النى ب بصدقة . فقيل منع اين جميل , الحديث وسيأفى موصولا فى ٠‏ باب قول الله وف الرقاب» 
مع بقية السکلام عليه إن شاء الله تعالى ۰ قوله ( وتال النى بر : تصدقن ولو من حلی‌کن قل بستان صدقة الفرض 
من غيرها ؛ مات المرأة تلق خرصها وفایها ‏ ولم خص الذهب والفضة من العررض ) آبا الحديث فطرف من 
حديث لان عباس أخرجه ا معنف عمثاه وقد تقدم فى المبدین ۽ وهر عند مسل. بلفظه. من طریق.. عدى .بن ثابت 
عن سعيد بن چیهر عن ابن عباس و آوله د خرج النى تم وم فطر أو أضحى » الحديث وأيه « ملت المرأة تلق 
خرصها و اما » وا خرص بضع المعجمة وسکون الراء بعدها'مهدلة الحلقة الى تجعل فى الاذن » وقد ذكره ااصتف 
موصولا فى آخر باب لكن لفظه , لجعلت الرأة تلق » وأشار أيوب الى ذنه وحلقه » وقد وقع تفسير ذلك مما 
ذ ره فى الترجمة من قوله ه تلق خرصما وعایما » لان الخرص دن الاذن والسخاب من, الحلق » والسخاب بكر 
المرملة بعدها ممجمة وآخره «وحدة القلادة ٠‏ وقوله ه قم یستان » وقوله « قلم بخص » کل من الكلامين البخاری 
ذكرها بیان لكيفية الاستدلال على أداء العرض ف الركاة » وهو مصير منه الى أن مصارف الصدقة الواجبة 
کصادف صدقة التطوع يجامع ما فهما من قصد اأقربة ؛ والمصروف الم مجامع الفقر والاحتياج ».إلا ما استشتاه 
الدليل . وأما من وجبه فقال : ا آس النى يِل النساء بالصدقة فى ذلك اليوم و آمره على الوجوب صارت صدقة 
واجبة ؛ قفيه فظر لآنه لو كان للايحاب هنا لكأن مقدرا وكانت الجازفة فيه وقبول ما تيبر غير جا . ويمكن أن 
يكون سك بقوله « آصدقن » فانه مطلق يصاح يع أنواع الصدقات واجبا وثفلها وجیع أنواع التصدق به 
عينا وعرضا ؛ زیکون قوله ه ولو هن حليكن » للبالقة أى ولو لم جدن إلا ذلك . وموضع الاستدلال منه للعرض 
قوله د وسخابها » لانه قلادة تتخذ من مسك وقر نفل ونحوهما تجمل فى العنق » والبخارى فما عرف بالاستقراء هدم 
طريقته يتمسك بالطلقات. سك غيره بالعمومات . ثم ذکر المصئف ف لباب حديث آنس أن أبا بكر کتب. له 
فذكر طرف هن حدیث الصدقات » وسياق معظمه فى « باب زكاة الفنم » وموضع الدلالة من قبول ما هو أنفس مما 
يحب عل المتصدق و عطاژه التفارت من جنس غيز الجتس الواجب » وكذا المكس » لكن أجاب الور عن ذلك 
بأنه لو کان كذلك لكان پنظر الى ما بين الشيئين فى القيمة » فكان الدرض (© بزيد تارة وینقص أخرى لاختلاف 
ذلك فى الأمكنة والآزمئة > فلا قدر الشارع التفاوت عقدار معين لا يزيد ولا ينقص كان ذلك هو الواجب فى 


(۱) كذا فى الفسخ » ولمله « فان امرس : 
ماس 4ج ۳ فع البارى 


€ 4 -کتاب الزكاة 


الاصل فى مدل ذلك : ولولا تقدير ااشارع بذلك لتعینی بات الخاض مثلا وم مر أن تبدل بنت لبون مع التفاوت. 
واه آل 
] ۳ - پاب لا حنم بن متفرتقٍ ولا فرق بین جتمع 
ویذگر عن مال عن ابن عر رض اق عنما عن ائ وو له 
۰ - وشا ع بن" عبد لل الأنصارئ قال حدی أبى قال حدآنی مامه أن" أننا رضي ال 

عه حداله” أن با بكر ره الله عنه کتب له التق ررض رسول اللو ملي د ولا يسم بين متفرتق » ولا يفركقر 
بين مجتمع خشية الصدقة » 

قوله ( باب لا جمع بين مفترق ولا يفرق بين مجتمع ) فى رواءة الكشممنى « متفرق» بتقدم التاء وتشديد 
الراء . قال الزين بن امثير : لم يقمد الصتف الترجمة بقوله خشية الصدقة لاختلای نظر الملاء فى اأراد بذلك 5 
سأك . قوأه (دیذکی عن سا عن ابن عمر عن النى بإ مثله) أى مثل لفظ هذه الزجة» وهو طرف من حديث 
آخرجه أبو داود وأحمد والتر.ذى والحام وغيدم »ن طريق سفيان بن حسين عن الزهری عنه موصولا ؛ وسفیان 
ابن حسين ضعيف فى الزهرى » وقد غالفه من دو أحفظ منه فى الزهرى فأخرجه اما من.طريق بو نس بن ,نید 
عن الزهرى وقال : آن فيه تقوية لرواية سفيان بن حسين لانه تال عن الزهرى « قال أقر أنها سالم بن عبد الله بن 
عبر فوعیتا على وجا » فذكر الحديث وم یقل إن ابن عمر حدثه به > وفذه العلة لم يحرم به البخارى > لک 
أورده شاهدا حدبت أنس النی وصله البخاری ف الباب ولفظه « ولا جمع بين متفرق > بتقديم التا. أيضا وزاد 
د خشية الصذقة » واختلف ف المراد با خشية كا سنذکره ؛ وق الاب عن على عند آمحاب الستن وعن سويد بن غفلة 
قال , أتانا مصداق النى يق فق رأت فى عبده » فذكر مثله أخرجه السا » وعن سعد بن أبى وقاص أخرجه البق : 
قال مالك فى لوطا : معنى هذا الحديث أن يكون النفر الشلائة لكل واحد هنهم أربعون شاة وجبت فما الركاة 
فیجمعونها حتى لا تجب عام کلہم فبا إلا شاة واحدة » أو يكون للخليطين ماتا شاة وشانان فيكون علهما فها 
ثلاث شياه فیفرقونما حتى لا يكون على كل واحد إلا شاة واحدة . وقال الشافعی : هو خطاب ترب المال من جهة 
والساعى من جبة , فأ مكل واحد منم أن لا حدث شیثا من امح والتفريق خشية الصدقة » فرب الال خثى أن 
تکثر الصدقة فيجمع أو پفرق لتقل . والساعی مخثی أن تقل الصدقة فيجمع أو بفرق لتکثر » فعنى قوله خشية 
الصدقة أى خشية أن تکثر الصدقة أو خشية أن تقل الصدفة ۰ فلاكان محتملاللامرین ‏ يكن الل على أحدهما بأولى 
من الآخر » غمل علپما معا » لكن النی يظور أن حمله عل الاك أظبروالله أعم. واستدل به على أن منكان عنده 
دون النصاب من الفضة ودون التصاب من الذهب مثلا أنه لا يحب ضم بمضه الى بعض حتى يصير نصابا كاملا 
فتجب فيه الركاة خلافا لمن قال يضم عل الأجزاء كالمالكية أو على القم كالحنفية » واستدل به امد على أن من كان 
له ماشة ببلد لا تبلغ النصاب كعشرين شاة مثلا بالكوفة ومثلها باليصرة آنها لا أضم باعتبار کونبا ملك دجل 
واحد وتؤخذ من الركاة لباوغرا النصاب قاله ابن المنذر » وغالفه المهور فقالوا : بجمع على صاحب الال آموال 


,حدیث ۱6۵۰ - ۱4۵۱ ۳۵ 


تست سا یتست سار یی یر کا سح 
ولو كانت فى بلدان شتی وخرج منبا الركاة . واستدل به على ابطال الحيل والعمل على القاصد المداول علپا بالقرائن , 
وأن زكاة المين لا تسقط بالحبة مثلا , واه أعل 
۵ - ياسسيسب ما کان ون ین فا نم يقر اجمان با بالسوية 
وقال طاوس وعطاه : ادا المليطان أموالمَها فلا 4 ماما 
وقال سُفیان : لاتب حت ينم" هذا أربدونة شا ولهذا أربعون شاد 

۰۱ - شا جد بن" عبد الله قال حدی أى قال حد تی مام آن أا مد أن" أبا بكر رضي 
ال عنه کتب له التى رض رسول اله مي «وماکان ین غلیطین فانهمایتراجّمان بينهما بالگوية » 

قوله ( باب ما کان من خليطين فانهما يترا جمان بينهما بالسوية ) اختلف ف المراد بالخليط کا سياق » فند أبى 
حامفة أنه الشريك قال : ولا حب على أحد مهم فما يماك إلا مثل ال یکان يحب عليه لو لم يكن خلط » وتعقيه ابن 
جر بأنه لو كان تفريقما مثل جمپا فى الحم لبطلت فائدة الحديث ۰ واا نهی عن آم لو فمله كانت فيه فائدة 
قبل النهى » ولو کان کا قال لما كان لتراجع الخليطين بينهما بالسوية معنى ٠‏ قوله ( يتراجعان ) قال الخطابى : معناه 
أن يكون يينهما أدبعون شاة مثلا لكل واحد منهما عشرون قد عرف كل فنهما عين ماله فد المصدق من أخحدفها 
شاة فير جع المأخوذ من ماله على خليطه بقيمة فمف شاة ؛ وهذه نسمى خلطة الجوار . قوله ( وقال طاوس وعطاء 
اخ ) هذا التعليق وصله أبو عبيد فى « کتاب الآموال, قال « حدئنا حجاج عن ابن جریج آخبری عرو بن دیناد 
عن طاوس قال : إذا کان الخليطان پلان أموالها لم يجممع مایا فى الصدقة » قال يعنى !بن جرج - قذکرته لمطاء 
ققال : ما أراه إلاحقا ٠‏ » ومکذا رواه عبد الرزاق عن ابن جرج عن شيخه » وقال أيضا عن ابن جريح « قلت 
لعطاء : ناس خلطاء م أربعون شاة ؟ قال : علهم شاة . قلت : فلواحد سعة وثلاثون شاة ولاخر شاة ؟ قال : 
عليما شاة» ٠‏ قوله ( وقال سفیان لا مب حتی تم لهذا أربعون شاة وذا آربمون شاة ) قال عبد الرزاق عن 
لشرری د قولنا لا بحب على الخليطين شى إلا أن يتم لهذا أر بعون وهذا أربعون » اتتهى » و.بذا قال مالك . وقال 
الشافعی وأحمد وأحاب الحديث : إذا بلغت ماشيتهما التصاب زكيا , والخلطة عندم أن جتمعا فى المسرح والمبيتك 
والحوض والفحل › والشركة أخص منها . ونی د جلمع سفيان الثودى » عن عبيد الله بن عن عن نافع عن ابن عر 
عن مر د ماکان من خليطين فانهما تراجمان بالسوية ‏ . قلت لعبيد الله : ما يعنى بالخليطين ؟ قال : ذا كان الاح 
واحدا والراعی واحدا والدلو واحدا . ثم أورد المصنف طرفا من حديث أنس المذكور وفبه لفظ الترجة . 
واختلف ف المراد بالخليط » فقال أبو حنيفة هو الشريك ؛ واعترض عليه بأن الشريك قد لا يعرف غین ماله وقد 
قال [نجما یتراجمان ینم السوية ‏ دما يدل على أن الط لا يستازم أن يكون شریکا قوله تعالى ( وان كثيرا 
من الخلطاء م وقد بينه قبل ذلك بقوله ( إن هذا أخى له نسع وأسعون نعجة ول نعجة واحدة ) واعتذر بغضهم 
عن الحنفية بأنهم لم يبلغيم هذا الحديث » أو رأوا أن الاصل قوله ه ليس فيا دون خمس ذود صدقة » وحک الخاطة 
بغير هذا الآصل فل يقولوا به 


۳۱۹ ۲4 -کتاب الركاة 
5 سب اص زا الابل ٠‏ ذ کر أبو بكر وأبو در وأبو هر رة رضى الله عنهم عن البى' ا 
۲ - وشا ءل بن غبد الله حد نا ال ليد , بن سل حدثناالأوزایی * قال حدتی ای" شهاب عن , 
۰ أبى سید انسدری رفی ال عنه « ان 0 أل رسول الله َو عن المحرة فنال : 
وم » ان شا نها شد » فبل لا 5 بن ال دی صد تما ؟ قال : 1 نمه . قال : فاتمل بين وراه البحار فان" 
اله آن بر من عاك شيا » 

[ المديث ۱:۰۲ آطرافه فى : ۰۲۱۲۳ ۳۹۲ ۱۱۸۰ ] 

قوله ( باب ذكاة الابل ) سقط لفظ ه باب » من رواية الکشمپنی والخوى . قله ( ذكره أبو بكر وأبو ذد 
وآبو هريرة رضى الله عنهم عن النى يلقع ) أما حديث أبى بكر ققد ذکرہ مطولا كا سيأق بعد باب من روابة 
اس عنه ؛ ولاب بكر حديث آخر تقدم أيضا فيا يتماق بقتال ما نمی الركاة . وأما حديث أ ذر فسأ لى بعد ستة 
أبواب من روابة المعرور بن سويد عته فى وعيد من لا دی زكاة أبله وغهرها ریق سه حديث أبى هريرة أيضا 
فى ذلك إن شاء الله تعالى . ثم ذكر الصف حدیت الاعراى الذى سال عن شأن الحجرة » وموضع الحاجة مله قوله 
« فبل لك من [بل تؤدى صدقتبا ؟ قال : نعم » وسيأتى الكلام عليه مستوفی فى کتاب الحجرة ان شاء الله تعالى . 
قال الزين بن المنير : فى هذه الأحاديث أحكام متعددة تتعلق بهذه النرجة » منها إيحاب الركاة » والنسوية ينها وبين 
الصلاة فى قتال مانمها حى لو منوا عقالا وهو الذى تربط به الإبل » وتسميتها فريضة وذلك أعلى الواجبات » 
وتوط من وده بالعقوبة فى الدار الآخرة کا فى حدیی ألى ذر وأنى هريرة . وفى حديث أبى سعيد فضل أداء 
ذكة الابل ؛ ومعادلة إخراج سق الله منها افضل المجرة ء فان فى الحديث إشارة ال أن استقراره بوطثه إذا 
أدى ذكاة [بله قوم له مقام ثواب مرت وإقامته بالدیتة 


7 ۷ - پاسیب من بلقت" عند؛ صدفةً نت تخاض وليسّت” عنم 

۳ تشن وشا عمد بن" ) عبد الله قال حد نی ألى قال دی مام أن 6 انس ر 7 فى ال عله نی 
أبا بكر رفی اله عن هكتب 4 فريضة لصدقة التى آم اله رسو مي سن بت مهن الإبل صد 
الم عة وليست“ هندء جَذّعة وعنده” جقة فامها له من" الا ول" با شاتين إن استينسرناله أو عشرین 
درها . ومن ٣ات"‏ منده صدفة الث ویست عند الق وعدم الدع فنا بل مه الجذّعة ویتطیه 
المد عرب ) یره أو شین . . ون لدت" عند صدقة اه لیست؟ عند إا" بات 4 بونو فالا یل 
مله بات + لبونر وی انآ مر د رما ٠‏ ومن بل نت" صدقتة” پات" ونر وعنده حت فانها 7 6 مله 
الجن ویس صلق عشر ین درم أو شائین ٠‏ ون لت صداقتة بت بون وايست' عند م ودد بنت. 


58 2 5-5 ۶و - 
تخاض فاا بل منه” بنت تخاض ویملی معها عشرين درها أو شاتين » 


" اخدیث 0۳و - ۱6۵4 ۳۷ 


قوله ( باب من بلغت عنده صدقة بذت مخاض و ليست عنده ) آورد فيه طرفا من حديث نس الذ كور »و لیس 
فيه ما ترجم په » وقد آورد امک الذى ترجم به فى د باب العرض فى الزكة » وحذفه هنا ء فقال.ابن بطال : هذه 
غفلة مله . و تعقبه أبن رشيد وقال : بل هى غفلة من ظن به الغفلة » و [ما مفصدم أن يستدل على من بلغت صدقته 
بنت مخاض و ليست عنده فى ولا ابن لبون لیکن عنده مثلا حته وهی أدفع من بنت مخاض لن بيتهما بنت لبون ؛ 
وقد تقرر أن بين بنت اللبون وبنت الخاض عشرين درها أو شاتين » وكذلك سار ما وقع ذکره فى الحديك من 
سن يزيد أو سقص [ما ذکر فيه ما يلما لاما بشع بإنهءا رتفارت درجة ؛ فأشار البخارى إلى أنه يستديط من الراند 
والناقص ؛ والمنفصل ما يكون منفصلا محساب ذلك ۰ فعل هذا من بلغت صدقته بنت مخاض و ليست عنده إلا حقة 
أن برد عليه الصدق أر بعين درهما أو أدبع شیاه جر انا أو بالمكس » فلو ذكر الفظ الذى ترجم به لا أنهم هذا 
الغرض » فتدبره انتهى . قال الرين بن المنير : من أمعن النظر فى تراجم هذا الكتاب وها أودعه فما من أسرار 
المقاصد استبعد أن يغفل أو مل أو يضع لفظا بغيد معنى أو برسم فى الباب خبرا يكرن غيره به أقمد وأولى » 
ونا قصد پذکر مالم پترجم به أن يقرد أن المفقود إذا وجد ال كل منه أو الانقص شرع الجبران کا شرع ذلك 
فما تضمئه هذا الخبر من ذكر الاسنان ؤاله لا فرق بين ققد بنت الخاض ووجود ال کل منها ۰ قال م ولو جمل 
العمدة فى هذا الباب الخير المشثمل على ذكر فقد بات الخاض لكان نصا فى الترجمة ظاهرا » فلا ترك واستدل بنظیره 
أفهم ما ذكرناء من الإلحاق بن الفرق ولسويته بين فقد بنت الخاض ووجود الا کل منها و بين فقد الحقة ووجود 
اد کل منها . والله أعلم 

۸- پا زک القن 

سب متا عد بن' عبد ان بن الى الأنصارئ قال حدق أى قال حذاتى مام بن عبد او بن 
انس آن ان حه آن ابا بكر رضی ال" عنه کتب له هذا اسکتاب لما وَج إلى البسَرينٍ بم لله ار جن 
ارجم . هذه فررضة سدق التى فرّض” زسولء اله مغ على اسلمین » والتى مر اه مها رسولة » فين لها 
ی ا ا رفن E O‏ ا دم یز 
من السادون على وجدرا فلیخعاپا » ومن سيل فوقها فلا يعي : فى أريع وعشرين من الإبلي فا دونهاین ار 
م نكل س شأة ‏ قاذا بدت" همسا وعشرین" إلى س وثلاثين ففيها بات تخاض نی » فاذا بلقت سكا وثلائين. 

۰ و 2 0 e‏ ت 4 گر 5 057 
الى س وأريمين ها بنت” لبون نی » فاذا بت ستا واربمین الى ستین فما حمه طروقة امل » فاذا بلقت“ ۱ 

8 5-2 5-3 5 جر رم اس ما ۳۹4 ۳3 5 5 #7 
واحدة وستین الى خس وسبعين ففيها جذمة ٠»‏ فاذا بلفت* - پعنی ست وسبمين- الى نسمين ففيها نا بون . 
فاذا بلغت" إحدى وتسعين إلى عشربن ومائة ففمها حفتان طروقت ابل ٠‏ فاذا زادت على عشرين” وماثة فى كل 
OTE‏ ی ا مد ید و ی م 5210 LE‏ 
أربعين بت لبون وفى کل خسین حة 3 ومن لم يكن مته إلا آرم من الإبل فليس فما صدقة إلا أن يشاء 
5 اذا وا هه 5 el o‏ 4 له O: 3 a‏ 0 
رما » فاذا بت سا من الابل فقمياشاة ٠‏ وفى صدقة الام فى ساعتها إذا كانت أربعين إلى عشرین ومائة 
شا , فاذا زادت على عشرین وماثة إلى مائتين شاتان » فاذا زادت على ماثتين إلى ثلاثمائة ضپا ثلاث » فاذا زات 


۳۹۸ )۷ - کتاب الزکاه 


على ثلاثمائة ف ىكل مائة شا » فاذا كانت سائمة ارجل ناقصة من أر بمينَ شا واحدة فلس فها صدقة إلا" أن 
شاه رها ..وفى ال زیم مشر » فان لم تسكن إلا" تسعينَ ومائة فلي فیا نید إلا" أن شاه رثبها » 
قوله ( باب ذكاة الغنم ) قال الرين بن المثير : حذف وصف الثم بالسا خة وهو ثابت فى ار ء ما لانه لم بعتي 
هذا المفبوم أو لتردده من جبة تعارض وجوه الذظر فيه عنده » وهی مسألة خلافية شهيرة » والراجح فى مفبوم 
الصفة أنها إن كانت تناسب الک مناسبة الملة لملوا اعتبرت ولا فلا » ولا شك أن السوم پشعر مخفة المؤنة 
ودر المشقة مخلاف العلف فالراچح اعتبارء هنا واقه أعلم . قوله ( حدثتى مامة ) هو عم الراوى عنه لاله عبد الله 
ابن ای بن عبد الله بن أنس بن مالك ۰ وهذا الاسناد مسلسل بالبصربين من آل أنس بن مالك . وعبد الله بن 
الى اختلف فيه قول ابن معين فقال مرة : صالح » ومرة : ليس بثىء . وقواه أبو زرعة وأبو عاتم والمجل . 
وأما النسائى فقال : ليس بالقوى . وقال العقیل : لا يتابع فى أ كش حدیثه انى . وقد تابعه على حدیثه هذا 
حاد بن سلبة فرواه عن ثمامة أنه اعطاه کتابا زع أن آبا بكر كتبه لانس وعليه عاتم رسول الله بم حين بعثه 
مصدها ف کی الحديث ؛ مکذا آخرجه أبو داود عن أبى سلمة عه ورواه نهد فى مسئده قال م حدثنا أبو كامل 
حدثنا حاد قال آخذت هذا الكتاب من مامة بن عبد الله بن أنس عن انس أن أنا بكر » قذکره . وقال 
إسحق بن راهو به فى مسئده و أخبرنا النضر بن شم حدئنا ماد بن سلمة آخذنا هذا الکتاب من كهامة حدثه عن 
أنس عن النى ل » فذ 6 فوضح أن حادا سمعه من ماءة وأقرأء الکتاب فائتى تعليل من أعله يكوه مكائية 0 
وانتفی تعلیل من أعله بكون عبد الله بن الح لم يتابع عليه ٠‏ قوله (أن أبا بكر رضی الله عنه كلتب له هذا الکتاب 
لما وجبه إلى البحرين ) أى عاملا عليها » وهی اسم لاقلیم مشبور بشتمل عل مدن معروفة قاعدتبا هجر ؛ ومکذا 
ينطق به بلفظ اة والنسية أليه عراق ٠‏ قوله ( بم أله الرعن الرحيم هده ) قال المأوردى : يسكدل به على 
اثبات البسملة فى ابتداء الكتب وعلى أن الابتداء بالحد ليس بشرط . قله (هذه فريضة !اصدقة) أى نسخة فريضة 
غذف المضاف للع به » وفيه أن اسم ااصدقة بقع على الركاة خلافا لمن منع ذلك من الحنفية.. قوله ( الى فرض رسول 
الله بلق على المسلمين) ظاهر فى رفع الخبر الى النى بلق وأنه ليس موقوف عل ألى بكر » وقد صرح برفعه فى رواية 
إسنعق المقدم ذكرها . ومعتى د فرض » هنا أوجب أو شرع يعنى باس الله تعالى » وقيل معناه قدر لان اجایبا ابت 
فى االکتاب ففرض النى عم لما بيانه المجمل من الکتاب بتقدنر الأنواع والأجئاس . وأصل اافرض قطح الثىء 
الصلب ثم استعمل ف التقدير لكونه مقتطما من الثىء الذى يقدر منه ء ورد معی البیان کقوله تعالى لإ قد فرض 
الله لک تحلة أيمانكم ) وبع الانزالكيةوله تعالى ( إن النى فرض عايك القرآن ) و مەی الل کقوله تعالى 
لإ ماکان على النى من حرج فيا فرض الله له ج وكل ذلك لاعخرج من معنى التقدير . ووقع استبال الفرض عع 
اللزوم حت كاد يغلب عليه وهو لاخرج أيضا عن معنی التقدير , وقد قال الراغب : كل شیء ورد فى القرآن فرض 
عل فلان فپو يمعنى الالام ؛ وکل شىء فرض له فو می لم بحرمه عليه . وذكر أن ممنی قوله تعالى ژن الذى فرض 
عليك القرآن ) آی آرجب عليك العمل به » وهذا يؤيه قول ايور إن الفرض مرادف للوجوب . و تفریق 
الحنفية بين الفرض والواجب باعتبار ماییتان به لامشا<ة فيه » و ما النراع فى حمل ماورد من الأحاديث الصحيحة 
على ذلك لان اللفظ السابق لاحمل على الاصطلاح الحادث والله أعل ۰ قوله ( على المسلدين ) استسدل به على أن 


الحديث :ه4١‏ ۳۹ 


ل اس او کر رت ی رز رس او کر 
الكافر ليس مخاطبا بذاك ؛ و تعقب بأن المراد بذلك کونها لامع منهء لا أنه لا یماقب غاما وهو عل النزاع . 
قوله ( والتی آم الله بها رسوله )كذا فى کشر من نسخ البخارى » ووقع فى كثير منیا حذف ه ما » وأنکرما 
النووى فى شرح الموذب » ووقع فى رواية آي داود المقدم ذكرها , الى آس » بغير واو على ألما بدل من الاول . 
قله ( فن سیلبا من المسلمين على وجهها فليءطرا ) أى على هذه الكيفية البينة فى هذا الحديث . وفيه دلالة على دفع 
الاموال الظاهرة إلى الامام . قله ( ومن سثل فوقها فلا بعط ) أى من سئل زائدا على ذلك فى سن أو عدد قله 
الثم . و نفل الرافعى الاتفاق على ترجيحه . وقيل معناه فلیمنع الساعى و لیتول هو [خراجه بنفسه أو بساع 
آخر فان الساعی الذى طلب الزيادة بكون بذاك متعدیا وشرطه أن یکون أمينا , لکن عل هذا إذا طلب الزيادة 
بغير تأويل ٠‏ قله (فى كل أدبع وءشرین من الإبل فا دوا ) أى إلى خس . وله ( من الغ ) ذا کم 
وق روابة ابن السكن باسقاط «من» وصوما بعضهم » وقال عیاض : من أثيتم! فمعناه زكاتها آی الابل من الم » 
وه من » للبران لا للتعريض . ومن حذفها فالفنم مبتدا والخير مضمر فى قوله فى کل أربع وعشرین .وما بعده » 
وإئما قدم ار لآن الغرض بان المقادير الى يجب فیپا الركاة » والركاة | ما يحب بعد وجود النصاب فسن التقد 
واستدل به على تين إخراج الغنمى مثل ذلك وهو فول مالك وأحد » فاو آخرج بعيرا عن الاربع والعشرين لم 
مجزه . وقال الشافعى واجهرور : جزثه لآنه يحرى” عن خمس وعشرين ‏ فا دوتها أولى . ولان الأصل أن يحب من 
جنس المال » وإعا عدل عنه رفقا بالمالك , فاذا رجع باختیاره إلى الاصل اجزأه ؛ فان كانت قيمة البعیر مثلا 
دون قيمة أدبع شیاه ففيه حلاف عند الشافمية وغيرم ؛ والأقيس أنه لاجزی؛ +واستدل بقوله فى كل أدبع 
وعشرين » على أن الأربع ماخوذة عن امع وان كانت الأربع الزائدة على العشرين وقصا وهو قول الشافعى فى 
البويطى » وقال فى غيره : إنة عفو . ویظیر أثر الملاف فيمن له مثلا نسع من الابل فتلف عنها أريمة بعد المول 
وقبل الفذكن حيث قلنا إنه شرط فى الوجوب وجبت عليه شاة بلا خلاف » وكدذا إن لذا الکن شرط ف الضمان 
وقلنا الوتص عفو ء ون قلنا ,تعلق به الفرض وجب خمسة آنساع شاة » والآول قول امور ا نقله ابن النذر » 
وعن مالك رواية كالاول . تايه : الوقص پفتح الواووااقاف ووز [سكااما وبالسين المهملة بدل الصاد : هو مابين 
الفرضين عند اجمبور » و استعمله اأشافعى فا دون النصاب الأول أ يضا والله أعسلم ۰ قوله ( فاذا بلغت سا 
وعشرين ) فيه أن فى هذا القدر بنت مخاض » وهو قول امور إلا ماجاء عن على أن فى خمس وعشرین س شیاه 
اذا صارت سا وعشر بن کان فما بنت ناض أخرجه ابن أبى شبية وغيره عته موقوفا وم‌فوعا وإمئاد المرفوع 
ضيف . قوله ( إلى خس و لائین ) استدل به على أنه لابجب فیا بين العددین شی غير بنت مخاض » خلافا لمن وال 
كالحلفية تأ نف الفر بضة فرجب فى كل خمس من الابل شاة مضافة إلى بنت الخاض . وله ( پا بنت. عخاض . 
أثى ) زاد جاد بن سللة فى روايته ان لم تکن بنت ماض فابن لبون ذکر » وقوله أثثى وکذا فوله ذكر لتا کد 
أو لتنبيه رب الال ليطيب نفا بالزيادة » وقيل احترز يذلك من الخنثى وفيه بعد . و بت الخاض بفتح الم والممجمة 
الخفيفة وآخره معجمة فى التى أتى اما حول ودخلت ف الثانى وعلت آمپا » والماخض الامل » أى دخل وقت 
حملها وان لم تحمل . این اللبون الذى دخل فى ثالث سئة قصادت أمه لبوا بوضع ال ۰ قله ( إلى خمس وأر بعين ) 
إلى للغاية وهو یقتفی أن ماقبل الغاية يشتمل عليه امک المقصود بيانه مخلاف ما بعدها فلا مدل إلا بدلیل » وقد 
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دغلت هنا بدليل قوله بعد ذلك , فاذا بلغت ستا وأريمين » فلم أن حكا حك ماقبابا . قله ( حفة طروقة ال ) 
حقة بكس المهملة و تشدید القاف والمع حقاق بالك والتخفيف ؛ وطروقة بفتح أوله أى مطروقة وهی فعولة 
می مفعولةكحلوبة بمعنى لو ية ٠‏ والمراد آنبا بلغت أن بطرقبا الفحل » وهی الی أنت علما ثلاث سين ودخلت 
فى الرابعة . قول ( جذعة ) بفتح اجيم والعجمة وهی التى أنت عليها أر بع ودخلت فى الخافسة . قوله (فذا بلغت 
بعنی ستاً وسيمين ) کذا فى الاصل بزيادة یعنی > وکان العدد حذف من الاصل اکتفاء بدلالة السکلام عليه فذکره 
بعض رواته وأ بلفظ يعنى لينبه على أنه مرید ۰ أو شك أحد روانه فيه . وقد ثبت بغير أفظ د يعنى » فى روابة 
الاسماعيلى من طريق أخرى عن الانصارى شيخ الیخاری فيه فيحتمل أن یکون الشلك فيه من البخارى » وقد 
وقع فى رواة حاد بن سلة باثباته أيضا . قوله ( فاذا زادت على عشرين ومائة ) أى واحدة فصاعدا » وهذا قول 
ا#پور . وعن الاصطخرى من الثذافعية تحب ثلاث بنات لبون لزيادة بمض واحدة لصدق الزيادة » ونتصود 
المسألة فى الشركة » و رده مانی کتاب عر المذكور و إذاكان [خدى وعشرين ومانة فضا ثلاث بئات لبون حتى تبلغ 
تسعا وعشرن ومالة » ومقتضاه أن مازاد على ذلك فركاته بالابل خاصة ؛ وعن أبى حثيفة إذا زادت على عشرین 
ومائة رجمت إلى فريضة الثم فی کون فى هس وعشرین ومائة ثلاث بنات لبون وشاة . قرع ( قاذا بافت سا من 
الأبل نما شا وفى صدقة الغنم ا( ٠‏ تأيه : اقاطع البخاري من بن هانين الماتين قوله د ومن بلغت عنده من 
الايل صدقة الجذعة » إلى آخر ماذكره فى الباب الذى قبله وقد ذكر آخره فى د باب العرض فى الركاة » وزاد بعد 
قوله فيه : يقبل مله بنت عخاض و بعطى معبا عشرین درهما أو شاتين « فان لم بسكن عنده بت مخاض على وجببا 
وءئده ان لبون فانه يقبل منه وایس معه شىء » وهذا السك متفی عليه » فلو لم يحد واحدا منهما فله أن بشتری 
ما شاء على الأصح عند الشافعية » وقيل بتمين شراء بنت مخاض وهو قول مالك وأحد » وقوله د ویعطی معا 
عشرين درهما أو شاتين » هو قول الشافمى وأحد و أصعاب الحديث , وعن الأورى د عشرة » وهی رواية مش 
إسحق » وعن مالك يلزم رب الال إشراء ذلك الس بغير جيران » قال الخطانى : يشبه أن يكون الشارع جعل 
الشاتين أو المشر بن درهما تقدير ١‏ فى الجران للا يكل الامر الى اجتباد الساعى لانه يأخذها على المياه حيث لاحاكم 
ولا مقوم غالبا » فضبطه بئى” برفع الننازع كا اصاع فى المصراة والغرة فى الجنين واه أعل . وبين ها تین املتين قوله 
ر وف صدقة الغا » وسيأق التفبيه على ما حذفه منه آیضا فى موضع آخر قریبا . قوله ( إذا كانت ) فى دواية 
الکشممی « إذا بلغت ء ۰ قله (فاذا زادت على عشرين وماثة ) فى کتاب کر د فاذا كانت احدی وعش رين حی 
تبلغ مائتين ففيبا شاتان ‏ وفد تقدم قول الاصطخرى فى ذلك والتعقب عليه ٠‏ قله ( فاذا زادت على ثثياثة ففى کل 
ماثة شاة ) مقتضاه أله لامجب الشاة الرابعة حتی توف أربعائة وهو قول اجمپور ء قلوا فائدة ذكر اللائ لبيان 
التماب الذى بعده لكون ما قبله عتتلفا » وعن يعض اللكوفيين كالحسن بن صاخ ورواءة عن أحد إذا زادت على 
الثثثاثة واحدة وجب الاربع . قله ( ففى كل مائة شاج شأة فاذا كانت سائمة الرجل ) . تنبيه : اقنطع البخارى 
أيضا من بين هائين ابملتین قوله د ولا خرج ف الميدقة هرمة إلى آخر ما ذكره فى اباب الذى يليه ؛ و اقنطع منه 
أيضا قوله د ولا يجمع بين متفرق إلى آخر ما ذكره فى بابه » وكذ! قوله « وماکان من خلبطین إلى آخر ما ذکره 
ف بابه » ويل هذا قوله هنا « فاذاكانت سائمة الرجل > الح . وهذا حديث واحد يشتمل على هذه الاحكام التى فرقبا 
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الحديث ۱۵۹-۱۵4 ۳۹١‏ 
الصنف فى هذه الآبواب غير مراع للترتيب فها بل مسب ماظبر له من مناسية ايراد التراجم المذكررة . له وق 
الرقة) بكر الراء وتخفيف القاف : الفضة لا لصة سواء كانت مضروبة أو غير مضروية » قبل أصلبا الورق غذفت 
الواو وعرضت الهاء » وقيل يطلق على الذهب والفضة مخلاف الورق فعلى هذا فقيل ان الاصل فى زكاة الأقدن 
صاب الفضة ء اذا بلغ الذهب ما قيمته متا درم فضة خالصة وجبت فيه زا وهو بع العشر : وهذا قول الزهرى 
وغالفه پور . قله ( فان لم تكن ) أى الفضة ( إلا تسمين ومانة ) يوم ألما إذا زادت على التسعين ومائة قبل 
بلوغ المائتين أن فما صدقة » و ليس كذلك , و إلا ذكر التسمين لانه آخر عقد قبل المائة » والحساب إذا جاوز 
الاحادکان ترکیبه بالعقود ک لعشرات والتین والآلو ف ؛ فذكر التسمين ليدل على أن لاصدقة فيا نقص عن المائتين , 
ديدل عليه قوله الماضى ‏ ليس قيا دون خمس أواق صدةة » . وله ( إلا أن یشاء ربا فى الواضع الثلاثة) آی إلا 

أن يتبرع متطوءا 
۹ - پاس لا وذ فى الصدقة رة ولا ذات وار ولا نر » إلا ما شاه اموه 
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۰ - وشا جر بن" عبد الله قال حداثتى أى قال حدی مام أن أنسا رضى اه عه عده أن 
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اب بكر رضى انه عنه کتب له ألتى أسّ له رسو“ ولق « ولا خر فى الصدقة هم ولاذات رار ولا 
تس » إلا ما شاء الصداوة» 
قوله ( باب لا یوخ فى الصدقة هرمة ‏ الى قوله ‏ ما شاء الصدق ) اختاف فى ضبطه فالاكثر عل أنه بالتشديد 
والمراد امالك ء وهذا اختيار ی عبيد ؛ ونقدير الحديث لا تزخذ هرمة ولا ذات عيب أصلا ؛ ولا يؤخذ التي 
وهو ل الم إلا برضا المالك لکونه يحتاج اليه » قن أخذه بغير اختیاره (ضراد به والله أعل . وعلى هذا فالاستثناء 
مختصض بالثالك ۰ ومتهم من ضبطه بتخفيف الصاد وهو الساعی وکانه يشير بذك الى التفويض اليه فى اجتهاده 
لكونه يحرى جرى الوكيل فلا يتصرف بغير الصلحة فيتقيد ما تقتضيه القواعد ۰ هذا قول الافمى فى البو بل 
ولفظه : ولا تؤخذ ذات عوار ولا تبس ولا هرمة إلا أن يرى المصدق أن ذلك أفضل لاسا كين في أخذء على النظر 
انتهى . زهذا آشبه بقاعدة الشافعی فى تناول الاستثناء ميمح ما ذکر قبله » فلو كانت الغنم كلبا مميبة مثلا أو نبوسا 
آجزاه أن خرج منبا »> وعن المالكية يلرم المالك أن پشتری شاة مجزئة #سکا بظاهر هذا الحديث » وق رواة 
أخرنى عندم كالآول . قوله ( هرمة ) بفتح الحاء وکر الرا. : الكبيرة اتی سقطت آسنانبا . وله ( ذات عوار) 
بفتح المين المهملة وبضمما أى مغيبة » وقيل بالفتح العيب وبالضم العور » واختلف فى ضبطبا فالاكثر على أنه 
ما يقبت به ارد فى الببع ٠‏ وقيل ما عنع الإجزاء فى الأضحية ۰ و يدل ف لمعيب المريض والذكورة بالتبة إلى 
الاثوثة والصغير سنا بالنسبة الى سن كر منه 
۰ - يمسي أذ الاق فى الصدقة 
1465 - وشا أبو الان أخيرنا شیب عن هري . وقال الیش حد ی عبد اوجن ب خالد عن 
ان شاب عن بيد الله بن عبد الله بن عتبة بن مسمود أن بام بر رضی الله عنه قال « قال أبو بكر رضي اذه 
مح لاج ۳+ فج الباری 


FY‏ ع د كتاب الرکاة 


عن : والله لو مولي عَناقاً كانوا بود وما إلى رسول اله و لقاتلعهم على متها » 

۷ س د قال ر رضي اف عنه : فا هو لا أن رابت أن اله مرح صدر ألى بكر رضی ا عضه 
بالقتال ضرفت أنه الحق؟ » 

قله ( باب أخذ المناق ) بفتح الموملة » أورد فيه طرفا من قصة عر مع أبى بكر فى قتال مانع الركاة وفيه قوله 
ولو منموق عناقا » وکأن البخارى أشار يذه الترجمة السابقة الى جراز أخذ الصغيرة من الغنر فى الصدقة لان الصغيرة 
لا عيب فما سوى صفر السن فپی أولى أن توخذ من المرمة إذا رأى الساعى ذلك ۰ وهذا هو السر فى اختيار 
لفظ الاحذ فى القرجة دون الإعطاء > وخالف ف ذلك المالكية فقالوا معناه کانوا يؤدون عنبا ما يلزم آداژه » وقال 
أبو حنيفة وعد بن الحسن : لا يؤدى عنما إلا من غيرها » وقيل المراد بالعذاق فى هذا الحديث الجذعة من الغتم » 
وهو خلاف الظاهر . واقه أعل . قله فى أثثناء الاسناد ( وتان الليث حدئی عبد الرحمن بن خالد ال ) وصله الذهل 
فى د الزهر يات » عن أبى صا عن الليث ؛ ولليث فيه اسناد من طريق أخرى ستاتی فىكتاب الم رتدي. عن غقيل عن 
ان شهاب 

5 ورم‎ E 
یاس لا تزغذ کرام أموال الناس فى الصدقة‎ - ۱ 

۸ - مزا آم بن سطام حداثنا يزيد بن دبع حد نا روح بن" القاسم_ عن إعاعيل بن أمية 
عن ی بن عبد لله بن صي عن ألى معید عن ان عباس رفی" ا عتما 0 ان ردول الله يَف نا بست 
مادا ری الل عه على المن قال : إنك تدم على قوم أهل کتاب » فلیکن أول” ما تدموم إليه عبادة لله » 
فاذا رفوا لله فأخبرم أن الله قد فرض علمهم هس صلوات فى بومپم وللتهم » فاذا قملوا الصلاة فأخيرم أن لله 
فرض عليهم رکا ين اموا م ورد على فق امهم » فاذا أطاعوا مها فخ منهم ؛ وق کرام أموال الناس » 

وله لا تزخذ کرائم أموال الناس فى المدقة ) هذه النزجمة مقيدة اطلق الحديث لا فيه ه وتو“ كرام 
أموال الناس » بغير تقييد بالصدقة » وأموال الناس بستوى الوق لها بين اكرام وغيرها فقيدها فى الترجمة 
بالصدقة وهو بين من سياق الحديث لانه ورد فى شأن الصدقة » والكرائم جع كر ية يقال ناقة کرعة أى غزريرة 
اين » والمراد تفاس الاموال من أى صنف كان » وقيل له نفيس لا نفس صاحبه تتعلق به وأصل الكرعة 
كثيرة الخير » وقيل الال النفیس كريم لكثرة منفعته . وسبأق اكلام على بقية الحديث قبيل أ براب زكاة الفطر 
إن شاء الله تعالى 

۹ - وا عبد ان بن بوسفٌ أغبرنا مالك عن محمد بن عبد اارجن بن أبى صَمصََة الازلية عن 


1 1 ام 5 راد لاب ع ب ل 
أبيه عن أبى سعيد انلدری رضی اه عنه أن رسول الل ب قال « ليس فما دون خسة وق من الثر صدقة » 


الحديث .هع Ad ١15.‏ 
سح ا کبس سول سر و رز ون ی 
ریس فيا دون خس أواق من الوری صدقة » ولس فما دون مين دود من الإبل صدقة » 

قوله ( باب ليس فيا دون مس ذود صدقة ) النود بفتح المعجمة وسکون الوا بمدها میملة . قال الزن بن 
الثیر : أضاف مس ال ذرد وهو مذكر لانه بقع على الم كر والمۇنك › وأضافه إلى المع لانه بقع على المفرد 
المع . وأما قول ابن قتية إنه بقع على الواحد فقط فلا يدفع ما نقله غير أنه بقع على المع انتهى . وال کش على 
أن الذرد من الثلاثة الى المشرة وأنه لا واحد له من لفظه . وقال أبو عبيد : من الثنتين الى المثرة . قال : وهو 
مختص بالإناث . وقال سيبويه : تقول ثلاث ذود لان النود مؤنت و ليس باسم کسر عليه مذكر ٠‏ وقال القرطى : 
أصله ذاد درد إذا دفع شيثًا فور مصدر ؛ وكأن من كان عنده دفع غن نفسه معرة الفقر وشدة الفاقة والحاجة . 
وقوله د من الابل » بیان للذود . وأ نكر ان قتيية أن يراد بالذود المع وقال : لا يصح أن يقال س ذود کا 
لا يصح أن يقال مس ثوب . وغلطه العدا. فى ذلك ۰ لكن قال أبو حاتم السجستائى : تركوا القياس فى المع فةالوا 
خمس دود نس من ال بل كا الوا ثلثمالة على غير قياس . قال القرطى : وهذا صرح فى أن الذود واحد فى لفظه , 
والاشہر ما تاله التقدمون إنه لا يقصر على الواحد . قال الزین بن المنير أيضا : هذه الترجمة تتعلق بزكاة الإبل » 
وا اقتطعها من ثم لان الترجمة المتقدمة مسوقة للويجاب وهذه انق فلذلك فصل بیهما بركاة الم وتوایعه . کذا 
قال ٠‏ ولا خی تكلفه . والذى يظبر لى أن لها تعلقا بلتم ای تعطى فى الركاة من جبة أن الواجب فى انس شاة » 
وتعلقها بركاة ال بل ظاهر فاها تعلق ما كالى قبلا . قوله ( عن مد بن عبد الرحمن بن أنى صعصعة المازق ) کنا 
وقع فى روابة مالك ؛ والمروف أنه تمد بن عبد الله بن عبد الرحمن بن عبد الله بن ألى صعصعة سب ال جده 
ونسب جده الى جده . قوله ( عن آپیه ) كذا رواء مالك . وروی إعق بن راهويه فى منده عن أن أسامة عن 
الوليد بن كثيد عن مد هذ! عن عرو بن بجی وعباد بن نمم كلاهما عن أبى سعيد . و تقل ای عن عمد بن بحبى 
الذهلى أن محدا سمعه من ثلائة أ نفس و أن الطر يقين محفوظان ٠‏ وقد سبق باق الكلام على حديث الباب فى « باب 
ذكاة الورق » 
۳ - بإسسيست زكاة ابقر . وقال أبو حب : قال الب « مرف ما جاء لله رجا بيقرة لها و » 

ويقال : جؤار ؛ ارون : ترفعون أصواتم تار البقرة 

۰ - متا عر بن حفص بن غياث حدلَنا أبى حدتنا الهش عن المرور بن سید عن ألى ر 
رض لاعن قال « ابیت الب قال : والنی‌نفی بيده- أو والذى لا وله غور » آ را حلفٌ ‏ ما ون رل 
5 ان لاس بو یر ۰ ۷ هر > إلا ا اد 9 و 
تک ابل أو بر أو غم لا دی حقها إلا أن بها يوم الثيامة أعفل ما تكون وأسمتة » له 

3 + اوه .اي - و وك ه 4 مر و و رد ۳ 
بأخقافما وتنطحه بقرونها كلا جازت آخراها ردت عابه أولاها حتى یقفی بین الناس 4 . رواه بكير” عن 
ای صالح عن آی رة ر ا عن" عن البی؛ ب 

[ الحديث ۱45۰ - طرفه فى : ٩٩۳۸‏ ] 


وله ( باب ذكاة البقر ) البقر اسم جنس یکون للمذکر والمؤنث » اشتق من بقرت الشی" إذا شقفته لا تبقر 


E‏ 4 ۔ کاب الزكاة 
الأرض بالحراثة . قال الزین بن النیر : أخس زكاة البقر نما أقل النعم وجودا ونصبا , ول يذكر فى الباب شیا مسا 
يتعلق بصایا لكون ذلك لم يمع على شرطه » فتقدير الترجمة [مجاب زكاة البقر , لان جملة ما ذكره فى الباب يدل على 
ذلك من جبة الوعيد على ترکبا > إذ لا يتوعد على ترك غير الواجب . قال ابن رشيد : وهذا الدليل يحتاج الى 
مقدمة » وهو أنه ليس ف البقر حق واجب سوی ألزكاة » وقد تقدمت الإشارة الى ذلك فى آوائل الركاة حيث قال 
« باب إثم مانع الركاة » وذكر فيه حديث أبى هريرة لکن ليس فيه ذكر البقر » ومن ثم أورد فى هذا الاب حديث 
أنى ذر » وأشار الى أن ذكر البقر وقع أيضا فى طريق أخرى فى حديث أبى هريرة واقه أعل . وزعم ابن بطال أن 
حديث معاذ آثرفوع « إن فى كل ثلاثين بقرة تبیها وفى کل آربعين مسنة » متصل صحيح وان مثله فى كاب الصدقات 
لای بكر وعمر ».ونی کلامه نظر : أما حديث معاذ فأخر جه أصحاب الستن وقال الثرمذى حسن وأخرجه الا فى 
المستدرك ؛ وق الحكم بصحته نظر لان مسروتا لم يلق مماذا وإتما حسنه الترمذی لشواهده ؛ فى الموطأ من طربق 
طاوس عن معاذ تحوه ؛ وطاوس عن معاذ منقطع أيضا » وق الباب عن على عند أبى داود » وأما توله إن مثله فى 
کتاب الصدقة لأبى بكر فوم منه لان ذكر البقر لم بقع فی شیء من طرق حديث أفى بكر ٠‏ نم هو فى کتاب 
عر والله آعل : قوله ( وتال أبو حميد ) هو الساعدى » وهذا طرف من حدیت أورده المصنف. موصولا من 
طرق » وهذا القدر وفع عنده موصولا فى کتاب ترك الحيل فى آثناء الحديث المد كود ۰ قوله ( لأعرفن ) أى 
لاعرفنسک غدا هذه الحالة ۱ وف رواة الكشممنى ٠‏ لا آعرفن » حرف النن أى ما ينبثى أن شکونوا على هذه 
الال فأعرفكم با . قوله ( ما جاء الله رجل ) ما مصدرية أى بجىء رجل ال الله . قل ( فا خوار ) بض العجمة 
و خفیف الواو : صوت البقر . له ( ويقال جار ) هذا کلام البخاری » يريد بذلك أن هذا الحرف جاء بالخا. 
المجمة وتخفيف الواو و بالجم والواو المبموزة » ثم فسره فقال : تجحأرون ترفمون آصوانک , وهذه عادة البخاری 
إذا مرت به لفظة غريبة توافق كلمة فى القرآن نقل تفسير نلك السکلمة الى من القرآن » والتفسیر المذكور رواه ابن 
أبى حاتم عن السدى » وروی من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله , يحأرون » قال : یستفیگون . 
وقال القزاذ : الخوار بالمءجمة والجؤار بالجم بمعنى واحد فى البقر . وقال ابن سيده : عار الرجل رفع موته 
بتضرع . وله ( عن العرود بن سويد ) هو بالمين المبملة . قله ( قال انميت اليه ) هو «قول الهرور والضمير 
يغود على أن ذر وهو الحالف » وقوله ( أو ا حلف ) يشير بذلك إلى أنه لم يضبط الفظ النی حلف به . وقوله 
«أعظ » بالنصب على الخال ( و آسنه ) عطف عليه وقوله ( جازت ) أى مرت > و (ردت) أى أعيدت : 
قله ( لا يؤدى حقبا ) فى رواية ملم من طريق وكيع وأ معاوية کلاهما عن الاعش لا يؤدى ز کاما » وهو 
آصرح فى مقصود ااترجمة . وقد تقدم الكلام على بقية ان فى أوائل الركاة ؛ واستدل بقوله و یکون له ابل أو بقر » 
على «-تواء زكاة الرقر والابل فى الْصاب ؛ ولا دلالة فيه لاه قرن ممه العنم وليس ماما مثل نصاب الابل اتفاقا . 

تبيه ) : أخرج ملم فى أول هذا الحديث قصة فبا ده الاكثرون أموالاء إلا من قال مکذا وهكذاء وقد أفرد 
البخارى هذه القطعة فأخرجبا فى کتاب الأرمان والنذور بهذا الاسناد ولم يذكر هناك القدر الذى ذکره هنا . 
وله ( دواه بكي ) يعنى ابن عبد الله بن الاشج » ومراد البخارى بذلك موافقة هذه الرواية لحديث أبى ذر فى ذكر 
البقر لآن الحديثين مستویان فى جميمع ما وردا فيه » وقذ أخرجه مسل موصولا من طريق بكير بهذا الاسناد معلولا 


o ۱۹۳ - ۹ 1 الحديث‎ 


5 - باصي الزكاة على الأقارب . وقل الب مغ « ل اجران : اجره ایغ والصدقة » 

EU‏ - ڑا عد اسف اجا ما عن إسحاق بن عبد اله بو أبى طلة أن مع أ بن ا 
مالك رضى الله “عن بقول «كانثك أبو طلحة أ کنر الأنصار بالدبنة مالا من تخل > وكان أحب أمواله 1 
را وکات شتسد » وكان رسو اف دما شرب من ما فيه ني . قال أنمر: فلا 
لت هذه لا ل( ان نالوا لبرت حتى 2 تفقوا ما تبون ) قم أبو طلحة ای رس ال قۇ قال : پا رسول" 
اء إن ان تيارك وتعالى يقول ( ان تنالوا الب حتى توا ما تَحبُون ) وإن أحب أموالى إلى" ببرحاء » ونها 
صدقة ١‏ بو رها وخرها عند ال 2 سيا با رسؤلة لله حيث آر الك ا . قال فقال رسول" و و : 
كر ذلك مال" داج > ذلك ماك داع » وقد معت ما قلت » وإنی أرئ أن تحلبا فى الأفر بين ٠‏ قال أبو 
طلحة : ال با رسول الله . فقسمها أبو طل فى أقاريه وبنى عبه» . 

امه روح . وقال يح بن" يحي وإعاعيل عن مالائر د رام » 

[eW cose , fat ۲۷۱۹ ¢ ۲۲۰۸ » ۲۷۵۲ » ۴۳۱۸۶ الحديث ۱۸7۱ - آطرانه فى‎ [ 

۲ - مزا ابن بن ألى عر أخيرنا تمد بن جمفر قال أخبرى زیڈ عن عياض بن عبد الله عن أبى سميد 
انلدری رضى الله عنه « خر ج رسول* ال ون نی أو نار إلى لس » » نم انصرف فوعظ الاس وأمرّمم 
بالصدقة فقال : آنا الاس » تصدّقوا . فر“ على السام فقال : با معش اللساه تصقن » ذالى رآیشکن أ کر 
أهل انار . فلن :وم ذلك ارسولة اف قال E‏ سارت وى تیا 
قل ودين أذهب لنب ازل الحازم من إحدا كن يا مش النساو . م" نصرفت » فلا صار الى مزلم جامت 
زنب ام ود ٠‏ فقيل : يا رسول ال » هذه زنب . فقال : أئ ازیانب ؟ فقيل : 
ام ابن مسمود . قال : نم » ان نوا لحاء فون لها . قالت : يا نئ او ء إنلكة آمرت اليوم بالصدقة » وكان 
عندى حل لی فاردت أن انسدق بها » فزع ابن مسعود أنه وزلده احق من تضصدقت” به عليهم . فقال الى 
او : سدق" ابن مسعود » زوجك وود لك احق من تصدافت به علييم » 

قله ( باب الرکاة على ال قارب ) قال الرين بن المنير : وجه استدلاله لذلك بأخاديث البناب أن ضدقة التطوع 
على الأتارب مالم پنقص أجرها نوقوعبا موقع الصدقة والصلة معا كانت صدقة الواجب كذلك ۰ لکن لا ازم من 
جواز صدقة النظوع على من يازم المرء نفةته أن تکون الصدقة الواجية كذلك . وقد اغترضه الإسماعيلى بان الذى 
فى الأحاديث الى ذكرها مطلق الصدقة لا الصدقة الواجبة فلا يم استدلاله إلا إن آراد الاستدلال على أن الأتارب 
في الركاة أحق بها إذ رای النى يلع صرف الصدقة المتطوع با الى قارب أفضل فذلك حينئذ له وجه . وقال إن 


۳۳۹ 6 - کتاب الزكاة 


رشيد : قد يؤخذ ما اختاده الصنف من حدیت ألى طلحة فا فهمه من الاية ۰ وذلك أن الافقة فى قوله لإ حتی 
ا أو مندوبا ۰ فعمل چا أبو طلحة فى فرد من آفراده » فیجوز أن يعمل يبا فى 
بقة مفرداته » ولا يعارضها قرله تعالى ( [: ا الصدقات للفةراء ) الایة 5 ندل غلى حصر الصدقة الواچبة فى 
المذ كور ین . وأما صلیع آی طلحة فيدل على تقد ذوی القرلى إذا الصفوا بصفة من صفا ت أهل الصدقة عل 
غیرم ٠‏ وسيأق ذكر من یستثنی من الاقارب فى الصدقة الواجية بعد بابين . قله ( وتال النى بر له أجران أجر 
القرابة وأجر الصدقة ) هذا طرف من حدیت فيه قصة لامرأة أبن مسعود » وسیأّق موصولا بعد ثلائة أبواب . 
ثم ذكر المصئف فى الباب حديثين : حدیث أأس فى تصدق أ طاحة بأرضه ٠‏ وحديث أي سعيك فى قصة امرأة 
ابن مسعود وغير ذلك . فأما حديث انس فسأت السکلام عليه مستوق فى کتاب الوقف » وقوله فيه « بیرحاء » 
بفتح الموحدة وسکون الاحتانية وفتح الراء وبالمبملة والمد» وجاء فى ضبطه أوجه كثيرة جعرا اين الاير فى النباية 
فقال : ری بفتح الباء وبكسرها وبفتح الراء وضمها و بالد والقصر فده مان لغات ۰ وف روابة حاد بن سلة 
م رعا بفتح أوله وكسر الراء وتقدعها على التحتانية » وفى ستن أفى داود د بارعا » مله لكن بزيادة ألف » 
وتال الباجى : أفصحيا بفتح الباء وسكون الياء وفتح الراء مقضور > وکذا جرم نه ااصعاق وقال : إنه فيعلى من 
البراح » قال : ومن ذكره بكر الموحدة وظن أنم! بر من آبار الدينة نقد صحف . قله ( تابعه روح ) يعنى عن 
مالك فى قوله ‏ راج » بالموحدة وسيأتى من طربةه موصولا ف البيوع . قله ( وقال ی بن حى وإسعاعيل عن 
مالك راح ) يعنى بالتحتانية » أما رواية حى فستأی موصولة فى الوكالة وعزاها مغلطاى لتخرج الدارقطى فا بعد » 
وأما روابة اسماعيل وهو ان آن أو راا ااصنف ف التفسير » وقد وم صاحب د المطالع » فقال : رواية 
يحى بن حى بالموحدة ۰ وكأنه اشتبه عليه الانداسی بابساو ری » فالذی عناه هو الاندلی والذى عنم البخارى 
اتیسابوری » قال لد فى أطرافه : رواه حي بن عي الأندلى بالموحدة وتابعه جاعة » ورواه محي بن يحي 
اللیساوری بالمشناة وأ بعه کار وان ده ه القعنی بالك اه . وددابة القعنی وصاما ا البخاری فى الأشربة 
بالك م قال والرواءة الآولى واضحة من الرج أى ذو ربح ۰ وقيل هو فاعل عمنی مفعول أى هو مال مر وح فيه » 
وأما الثانة فعناها داح عليه أجره » قال ابن بطال : والمعنى أن مسافته قر ببة وذلك أنفس الاموال » وقيل معناه 
بروح بالاجر ويغدو به واکتن بالرواح عن الخد » وادعى الاسماعيلى أن من رواها بالتحتانية فقد صحف والله 
اع . وأما حديث أن سعيد فقد تقدم الكلام على صدره مستوفی فى كتاب الحرض > و بقية ما فيه من قصة امرأة 
ان مسعود پآتی الکادم عليه بعد بابین مستوفی إن شاء الله تعالى . وقوله فيه ه فقيل با الله هذه زشب» 
القائل هو بلال ا سيأ » وقوله ‏ انذنوا ها فأذن ها ذقالت يا رسول الله الم 00 بين أو سعید من سمع ذلك + 
فان يكن حاضرا عاد انی يلم حال ار اجمة المذكورة فهو من مس ه وإلا فحتمل أ 0 له عن وياب ا 8 
ألقصة . والله آعر 


۵ - پات بس على الس فى فرسه صدقة 
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TY 5 


مالك هر ی : وا ل البی لو « لس على لاس فى فرسه وغلامه صدفة » 
ا - طرفه فی ١454‏ ] 
1 - باص بس على الس فى عبده صدقة 


154 - وش مد حدالنا خی بن سید + ن شُقَهمبن عراك , بن مالك عن أبههءن ن آی هريرةً رضي 
اللا عنه" عن ال ى؟ مَل نال « ليس على الس صدكة فى عبده ولا فى فرسه » 

ور اب هس الت ف ري سيل وقال ف الذى يليه ( ليس على المسل فى عبده صدقة ) م آورد 
حدیت أن هربرة بافظ النرجمتين بجموعا من طررقين » لکن فى الاو بلفظ «غلامه » بدل عبده » قال أبن رشيد : 
ا راد د بذاك الجنس فى الفرس والعيد لا الفرد الوأحد » إذ لا غلاف ف ذلك فى العيد التصرف والفرس اعد 
لأركرب ؛ ولا لا خلاف أيضا ألما لا تؤخذ من الرقاب و[ قال بعض الکوفیین يؤخف منها بالقيمة .و لعل اليخارى 
أغار د الى حديث على مرفوعا , قد عفوت عن الخيل والرقيق فهاتو! صدقة الرقة » الحديت أخرجه أبو داود وغيدء 
وسناده حسن » والخلاف ق ذلك عن أبى حننة إذا كانت اليل ذكرانا وإنائا نتلرا الى النسل » فاذا اتفردت 
فمنه رو ايان , ثم عنده أن المالك تخیر بین آن خرج عن کل فرس ديئارا أو وم ويخرج ربع العشر » واستدل 
عليه ذا الحديث . راجیب حمل الننى فيه على الرقية لا عل القيمة 0 واستدل به من قال من أهل الظاهر بعسدم 
وجرب الزكاة فما مطلقا ولو انا للتجارة , و آجبوا بان زكاة التجارة ثابئة بالإجماع کا تله ابن الئذر وغيره فيخص 
به موم هذا الحديث . والله ام 

۷ - ايب الصدقة على التای 

156 - مشا معاد رد تال 0 0 1 ) عن هلال بن ن ی فى میمونة حد تا عطاه روخ 

أنه ممم آبا سمي انلدری رط ال عنه میت « ان ای فاق و را وا و ار 


e‏ بعدی ما يفقم عيبم من رون ریا . فقال رجل : يا رسول اله » أو يأنى 
ای" پانشر" ؟ فسکت الائ مكلف . فقيل ل : ما شأ تکام ای وك ولا کلک ؟ فرآیا أ لد 
عليه انع وال أبن السائل” ‏ وکانه ده - تال : إنه لایآنی اعميرث بالشرك » وان ما 
بت اريم ار 3 8 ا“ aT‏ ار ؛ أ كت حتى إذا امات خام رها اتبات عون امس 

ثلعلت وبالت ورتّمت . وان هذا امالك عقر ار فيم صاحب الس ما أعطی منه لاسکی ولتم و وان 
یلا۳ کت ول بر e‏ شم » ويكون شبيداً عايه 2 
القيامة » 

قله ( باب المدقة على اتا ) قال الزين بن انير : عير بالصدقة دون الرکاة لتردد ابر بين صدقة (افرض 
والتطوع . لكون ذكر الرقم جاء متوسطا بين الكين وابن ااسییل وما من مصارف الركاة . وقال ابن رشيد 0 


۳۳۸ ۲ - لتاب از 5ه 
سس وت سس اه سس اس ورن و سس و وس اس و و و ۳ 
قال د باب ليس على المسلم فى فرسه صدقة » عل أنه يريد الواجبة إذ لا خلاف ف التطوع ۰ فلا قال « الصدقة على 
لیتای » أحال على معبود 1 قله ( حدننا هشام ) هو اللستوای ( عن يحى ) هو ابن أبى کش .. ساق اكلام 
على امن مستوفی فى الرقاق ٠‏ وقوله فى هذه الطريق ( ان ما أغاف )فى رواية الجوى و الى ما أعاف  »‏ وفوله 
( فرأينا أنه پنذل علية ) فى رواية اللكشمسى « فأرینا » بتقدم الهمرة . وقوله ( الا ۲ كلة اضر ) فى دواية 
(لکشمپی د الحضراءء بزيادة ألف , وقوله ( أو كا قال النى يله ) شك من حي . وس أنى فى اراد من طريق 
فلیم عن هلال بلفظ « لجعله فى سبيل الله واليتاى و السا کین این السبيل » 

4 - بإسيب الركاق على از وج والأيتام فى الاجر . قال أو سمید عن الى اة 

145 - وزرا عر بن حفص حدئّدا ألى حداتذا الهش قال حلثنى شقيق” عن عرو بن الحارث عن 
زینب اسرأة عبد الله رضى اله عنها . قال فذکرتة لارام دای راهب عن أبى مبيدة عن مرو بن المارث 
عن زيب امرأة عبد الله بل سواء قات «كنت” فى السجد فرأيت" اي ويك فقال : دنور ین لین . 
وكانت زینب انق على عبد لله وأيتام فى حجرها . فقاات لمبد اله : مَل رسول" ان كله أترى عنى أن 
أن عليك وعل أيتالى فى حجرى من الصدّقة ؟ فقال + على أنت رسول اله يله .- نطقت" إلى الى بإ 
فوجدت امرأة من الأنصار على الاب حاجتما مث حاتجت . فر علينا بلا فقلنا : سل الب يلت ازى عى أن 
نف على زوجى وأيتام لی فى حجری . ولا : لا تخر" با . فدخل أله فال : من ها ؟ قال : زينبة . قال : 
أ از یانب ؟ قال : امرأة عبد الله . قال : نم » وها أجران :جر القرابة وأجر الصدةة > 

¥ - مشا ان بن ألى شيبة دنا عبدة عن هشام عن أبيه عن زيلب بفتر ام سامة قالت : 
قلت یا رسول اله » آل جر أن أنفق” على بنى أن سلة ؟ ما م إن . فقال : نی علمهم» فلك أجر” ما أَنقتر 
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قوله ( باب الركاة على الزوج والایتام فى الحجر > قاله أبو سعید ع النى مر ) يشير ال حديثه السابق 
موصولا فى « باب الركاة على الافارب » وسنذکر ما فيه فى هذا الحديث . قال ابن رشيد : أعاد لایتام فى هذه 
الأرجمة لعموم الأولى وخصوص الثانية » وعمل الحديثين ق وجه الاستدلال ما على العموم لان الإعطاء آم من 
کونه واجنا آر مندوبا . قوله ( عن مرو بن الحارث ) هو ابن أبى ضرار بكر المعجمة الخراعى ثم المصطاق خو 
جويرية بنت الحارث زوج النى ی له حمبة ٠‏ وروی هنا عن تابية » فق الاسناد تابعى عن تا بى الأعش عن 
شقيق » وسحانى عن این عرو عن زب وهی بنت معاوية ‏ ويقال بن عبد الله بن معاوية ‏ بن عتاب الثقفية 
ويقال لها أيضا رائطة , وقع ذلك فى , صميح ابن حبان » فى تحو هذه القصة » .ويقال ما تان عند الآ كش .ومن 
جزم به ابن سعد ؛ وقال الكلاباذى رائطة هي المعروفة بزيقب » و بهذا جزم الطحاوى فقال رائطة هی ذيفي لا بعلم 


الحديث بو ۱ - ۱۸۹۷ ۳۳۹ 


أن لعبد اقه امرأة ی .زم رسول الله پر غيرها » ووقع عند الترمذى عن هناد عن أبى معاوبة عن الأعش عن 

أبى وائل ا ل ENC‏ 
رجلا ء والموصوف بکونه ابن أخى زيلب هو عرو بن الحارث نف » وكأن آباهکان آخا زينب لامها لآنما ثقفية 
وهو خزاعی . ووقع عند الترمذى أيضا من طريق شعبة عن الاعش عن أبى وائل عن عبد الله بن مرو بن 
الحارث أبن أخى زينب امسأة عبد الله عن زینب » مله عبد الله بن عمرو » هكيذا جزم به المزى وعقد لعبد الله 
ابن عمرو فى الاطراف » ترجمة لم يزد فيا على ما فى هذا الحديث » وم أقف على ذلك فى الترمذی بل وقفت على 
عدة نسخ منه لبس فا إلا عرو بن الحارث ۰ وقد حک ابن القطان الخلاف فيه على أنى معاوية وشعبة , وخالف 
الترمذى فى ترجیح رواية شعبة فى قوله ه غن عمرو بن الحارث عن أبن أخى زينب » لانفراد أفى معاوية بذاك : 
قال ابن القطان : لا پضره الانفراد لاله حافظ » وقد وافته حفص بن غياث فى رواية عنه وقد زاد فى الاسناد 
رجلا » لكن پازم من ذلك أن يتوقف فى صمة الاسناد ات ابن أخى زينب حينئذ لا يعرف حاله . وقد حكى 
الرمذى فى « العلل المفردات » أنه سأل البخارى عنه لمك على رواية أنى معاوية الوم وأن الصواب رواية ابماعة 
عن العش عن شقيق عن مرو بن المارث ابن أخى زينب . قلت : ووافقه منصور عن شقيق آخرجه أحد » 
فان کان.محفوظا فامل با وال حله عن الاب والابن » وإلا فاحفوظ عن عمرو بن الحارث ؛ وقد أخرجه النسای من 
طريق شعبة على الصواب فقال « عمرو بن الحارث » . قوله ( قال فذكرته لابراهم ) القائل هو الاعش ء وإبراهم 
هو أبن يزيد النخعى ؛ وأبو عبيدة هو أبن عبد الله بن سود ؛ فق هذه الطريق اة من الثا بعين » ور جال الطر يقين 
كلهم کرفیون . قوله کنت ف السجد فرأيت ال ) فى هذا زيادة على ما فى حديث أي سعيد التقدم » بيان السبب 
فى سوا ذلك . ول أقف على تسمية الايتام الذينكانوا فى حجرما . وله (فوجدت أمرأة من ال نصار ) فى رواية 
الطيا لسى المذكورة , فاذا امرأة من الا نصار يقال ها زینب» وصكذا أخرجه النسای من طربق أل معاوية عن 
لاش ؛ وزاد من وجه آخر عن علقمة عن عبد الله قال « الطاقت امرأة عبد الله يعنى أبن مسعود وامرأة أن 
مسعود يعنى عقية أبن عمرو الانصارى » . قلت : لم يذكر ابن سعد لا متعود اما أنصارية سوى هزيلة بت 
ثاپت بن ثعلبة الخررجية فلعل لما امین » أو وم من سماها زينب انتقالا من أسم امرأة عبد الله الى اميا . 
قوله ( وأبتام لى فى حجرى ) فى رواية النسائ المذكررة « على أزواجنا وايتام فى حجورناء وف رواية الطیالی 
امذكورة أنهم بنو أخبها وبنو آختها . وللنمائى من طريق علقمة « لإحداها فضل مال وفى.حجرها بو أخ غا 
أيتام » ولللاخرى فضل مال وزوج خفيف ذات اليد » وهذا القول كناية عن الفقر . قوله ( وها أجران : أجر 
القرابة وأجر الصدقة ) أى أجر صلة الرحم وأجر منفعة الصدقة » وهذا ظاهره أنها لم تشافبه بالسؤال ولا شافبها 
بالجواب » وحدیث أب سعيد السا بق با بین بدل على آنا شافبته وشافهها لقوا فيه ديا نی الله إنك مرت وقوله 
فيه « دق زوجك , فيحتمل أن یکونا قصتين , ويحتمل ف المع بينهما أن يقال تحمل هذه الراجمة على الجاز » 
وما كانت على لسان بلال والله أعل . واستدل .هذا الحديث على جواز دقع المرأة زکانبا الى زوجبا » وهو قول 
الشافتى والثورى وصاحی أبى حنيفة وإحدى الروايتين غن مالك وعن آحد کذا أطلق بعضيم وروابة المع عنه 
مقيدة بالرارث وعبارة الجوزق : ولا لمن تازمه مونته > فشرحه ابن قدامة عا قيدته قال : والآظبر الجواز مطلقا 


۷ج ۳ +« فم الباري 


r‏ ۲4 - کتاب الركاة 


إلا الآبوين والولد » وحملوا مدق فى الحديك عل الوا اجية ا 20 عنی » A‏ ۰ وتعقيه 
عياض بأن قوله « ولو من حلیکن , وكون صدا كانت من صناءتها بدلان على التطوع ۰ وبه جزم النووى ۰ 
وتأولوا فوله , أتجزى” عنى » أى ف الوقابة من الزار کأنما خافت أن صدقترا على زوجبا لا تحصل فا القصود . 
وما أشار اليه من الصناءة احتج نه الطحاوى لقول أنى حنيفة ۰ فأخرج من طريق رائطة ام أة ابن مسعود أنها 
کانت ام اه صنعاء اليدين فكانت تنفق عليه وع ولده ۰ قال : فبذا دل على أنها صدفة تطوع .وأا الیل فاا 
ل ۱ ٠‏ وأما من بوجب فلا . وقد روی الثورى عن اد عن ابراهم عن علقمة 
قال : قال ابن مسعود لام آنه فى حلها « اذا بلغ ماتی درم ففيه الركاة » فکیف يحتج على ااطحاوى ما لا يقول 
به ٠‏ لكن تمك الطحاوى بقو ها فى حديك أب سعيد السا بق د وكان عندی حل لى فأردت أن ام فان لان 
الح ولو قيل بوجوب الركاة فيه إلا آلا لا تيجب فى جميعه . كذا قال وهو متعقب ء لاما وإن ل تحب فى عینه فقد 
تحب فيه عمنی أنه قدر التصاب الذى وجب علا [خراجه . واحتجوا أيضا بأن ظاهر قوله فى حديث ألى سعيد 
المذكور , زوجك وولدك أحق من تمدقت به علیم » دال على آنبا صدقة تطوع ۰ لان الولد لا يعلى من الركاة 
الواجبة بالاجماع كا نقله ابن النذر وغیره + وى هذا الاحتجاج نظر لان الذی تنم [عطاقه من الصدقة الواجية 
من بلزم العطی لفقت والام لا پلزمپا نققة ولدها مع وجود أبيه . وقال ابن التیمی : قوله ه وولدك , مول على 
أن الاضافة للتربية لا للولادة فكأنه ولده من غيرها . وقال ابن المنير : اعتل من منعبا من [عطائها زکانا لزوجبا 
بأنها تمود الما فى النفقة فکانها ما خرجت عنها ۰ وجوابه أن احتال رجوع ااصدقة الها واقع فى النطوع أيضا » 
ويؤيد الذمب الأول أن ترك الاستفصال يرل مبزلة العموم » فلبا ذكرت الصدقة وم يستفصلها عن تطوع ولا 
واجب فكأنه قال : يجزى” عنك فرضا كان أو تطوعا . وأما ولدها فلیس فى الحديث تصرح بأنها تعطى ولدها 
من ذكاتها » بل معناه آنبا إذا أعطت زوجبا فأتفقه على ولدها کانوا أحق من الاجانب » فالإجزاء بقع بالإعطاء 
الزوج والوصول الى الولد بعد بلوغ الركاة محلبا . والذى بظبر لى أنهما فضبتان : [حداهما فى سژاها عن تصدقها 
علا على زوجها وولده » والآخرى فى سؤالها عن النفقة والله أعل . وفى الحديث الحث على الصدقة على الاقارب » 
وهر مول فى الواجية على من لا بازم العطی نفقته منهم » واختلف فى علة النع فقيل لان آخذم لها يصيرم أغنياء 
فیسقط بذاك نفتتهم عن الممطى ؛ أو ام أغنياء بانفاقه عللهم » والركاة لا تصرف لغنی . وعن الحسن وطاوس 
لا يعطى قرابته من الركاة شيئا وهو روابة عن مالك . وقال ابن النذر : أجمعوا على أن الرجل لا يعطى زوجته من 
الركاة لان نفقنها واجبة عليه فنستغی بها عن الركاة » وأما إعطاؤما الزوج فاختاف فيه كأ سبق . وفيه اب على 
صلة الرحم وجواذ برع المرأة عالها بغير إذن زوجبا . وفيه عظة النساء » وترغيب وی الاس فى أفعال الخير 
رجال والنساء ۰ والتحدث مع النساء الأجانب عند أمن الفتنة » والتخويف من المؤاخذة بالذنوب وما يتوقع 
بسبما من العذاب . وفيه فتيا العام مع و جود من هو ا وه ی . قال القرطى : ليس 
إخبار پلال ناسم المرأ تين بعد أن استکتمتاه باذاعة سر آمانة لوجپین : آحدها آنبما لم تلوماه ذلك 

ونا نبا رأما أن لاضرورة( تجو ج الىكتتانهما . ثانیما أنه أخير بذاك جوابا وال النى يله لون 


(۱) كذا في الاصلين اللذين بأيدينا » وفيه إشكال » ولمل الصواب « وما عم أن لا ضرورة » وا ۹ 


لخدي بو و ۱ ۳۳۱ 


(جابته أو جب من نك عا آم‌تاه به من الكتيان . وعذا كله بناء على أنه الثم لما بذلك . وحتمل أن تكونا 
سألتاه » ولا يجب إسماف کل سائل ۰ قوله ( حدثنا عبدة ) لم ل 
تابعى عن تاب : فشام عن أبيه , وححابية عن صا بية : زینب عن أمبا ٠‏ قوله (على بی أبى سلة ) أى أبن عبد 
الاسد ۰ وكان زج أم سلة قبل النى َع قرو جما النى بر وها من أن نله عمر ومد وزينب وفرة » وليس 
فى حدرثك أم اة تضرع بأن الذى كانت تنفقه عليوم من اة . فكان القدر المدترك من اطحدیت حصول الانفاق 
على الايتام والله أعل . قوله ( فلك آجر ما أنفقت علمم ) رواء الا کش بالاضافة على أن نکون «ما » موصولة » 
رجوز أبو جعفر الْقُرتاطى “زيل حلب تنوين د أجر » على أن نکون وماء ظرفية » ذكر ذلك انا عنه العيخ 
برهان الدب دیف علب 
6۹ اسب قول الله 7 عالى [ التوية ٩۰‏ ] : ( وف ارقاب والذارمین" وی سيل ا ) 
"وی ذکواعن ان عباس رض اه" عنها : يمدق" من زكاة ماله ويمطى فى الج 
ا 26 DEN‏ 2 3 ايف ل 
وقال الحسن : إن اشترى أباه من الزكاة جاز ؛ ويدلى في انجاهدین والذى | يحج 
شم لا[ النوة ۰ ] : ( إا الصدقات للثقراء ) الأية » فى ما آمطیت جرت 
وقال اثبی؛ بر « إن خالداً احتبس أدراعه فى سبیل الل © 
ودک ومن أبى لاس « جانا الي َه على إبل اصدقز لج » 
شا أو الوان أخيرنا ث شیب + حدَثنا أو از نا عن الأعرج. عن أبى هريرة رضي اور عنه قال 


۵۸ نب 
د ام رسول مدا » فقيل : منع این جيل وخالد بن او لید وباس ر / عبد لالب 3 تقال البئ 
له :سم ای جیل لا" أنه کان قتیرا فأغناه اه ورسوه » وأما خالة فانک تین غاا ٠‏ قد امیس 
وت ری بل له وأما باس بن عبد الطُلير 9 م" رسول ار ی عليه صدقة” ومشلبامتها > 
تابعه أبن أبى اناد عن آبیه . وقال | من إسحاق عن ایی از تاو ھی علیہ ومثلها مہا 

وقال ان" کر : خدائت عن الأعرجر مثله 

وله ( باب قولف الله تعالى وف الرقاب والغارمين ون سبیل اله ) قال الزين بن المنير : اقتطع البخارى هذه 
الآنة من التفشير. للاحتياج الها فى بیان مصار يف الركاة ٠‏ قوله " (ويذ كر عن ابن عباس بمتق من زکاة ماله ويعطى فى 
الحج) وصله نز بيد فى و کتاب الاموال » من طر يق حسان بن أنى الاشرس عن مجاهد عنه أنه كان لابرى يأسا أن 
يعطى الرجل من اة ماله فى الحج وان يمتق منه الرقية أخرجه عن أبى معاوية عن الاعمش عنه » و آخرج عن أتى 
بكر بن عياش عن الاعمشن عن أبن ی تجیح عن مجاهد عن ابن عباس قال د اعتق من زكاة مالك »> وتابع با 
معاوية عبدة بن لال دويناه فى « فوائد حي بن ممين » دواية أن بكر بن عل المروزى عنه عن عبدة عن الاعش 
عن ابن أن الإشريق و لفظه كان مخرج زکانه ثم بقول جپز و ' منها إلى الحج » وقال الميموق : قلت لای عيد الله 


۳۳۲ 6 - کتاب الركاة 
بشتری الرجل من زکازماله الرقاب فيعتق ویجمل فى ابن السبیل ؟ قال : نعم » ابن عباس يقول ذلك ولا أعلم شيثاً 
يدفعه . وتال الخلال : أخير نا أحد بن هاشم قال قال أحد :كنت أرى أن يمت من الركاة , ثم كففت عن ذلك 
لآنى لم أده وصح . قال حرب : فاحتج عليه حديث ابن عباس » فقال : هو مضطرب اتهی . وما وصفه بالاضطر اب 
للاختلاف فى [سناده على الاعحش کا ترى , وطذا ل حرم به البخارى . وقد اختاف السلف فى تفسير توله تعالى 
لإ وف الرقاب ) فقيل : المراد شراء الرقبة لتعتق » وهو رواية ابن القاسم عن مالك واختبار أي عبيد وأبى ثور 
وقول اسحق والیه مال البخارى وان الزذر » وقال أنو عبيد : أعلى ماجاء فية قول ابن عباس وهو أولى بالاتباع 
وأعل بالتأويل . ودوى ابن وهب عن مالك آنبا فى الکاتب وهو قول الشافعی والليث والکوفیین وأكثر أهل 
العم » ورجحه الطبرى . وفيه قول ثالث أن سيم الرقاب مجمل أصفين : نصف لكل مکاتب بدعی الاسلام » ولمف 
يشترى يا رقاب من صلی وصام + آخرجه ابن أبى حاتم وأبو عبید فى الاموال باسناد صميح عن الزهری آنه کتب 
ذلك لعمر بن عيد العزيز ؛ واحتج للأول بأنما لو اختصت بالمكانب لدخل فى حك الغارمين لانه غارم » وبان 
شراء الرقيق لیعتن أولى من إعانة المكاتب لانه قد يمان ولا يعتق » ولان المسكائب عبد ما بق عليه درم والركاة 
لاتصرف للعبد »ولان الشراء بتيسر فی کل وقت خلاف اکتا بة ولان ولاه دجم لايك قیاق الال والولاء 
لاف ذلك فان عتقه يتنجز و يصير ولاؤه للسامین » وهذ! الاخير على طريقة مالك فى ذلك . وقال أحمد واععق : 
رد دلاؤه فى شراء الرقاب للعتق أيضا . وعن مالك : الولاء للممتقتمسكا بالعموم . وقال عبيد اله المنرى : مجمل 
فى بيت الال . وأما سبيل الله فلا کنر على أنة ختص بالفازی غنيا كان أو فقیرا إلا أن أا حنيفة قال : مختص 
بالغازى الحتاج . وعن أحمد و إسحق الحج من سهيل الله » وقد تقدم أثر ابن عباس . وقال ابن عر «أما ان الحج 
من سيل الله » آخرجه أبو عبيد باسناد حیح عنه . وقال ان النذر : إن ثبت حديث آن لاس - يعنى الآ فى هذا 
لباب قلت بذاك . وتعقب بانه حتمل أنهم كانوا فقراء وحملوا علا خاصة ولم يتملكوها . یم ( وال السن 
اخ) هذا محیح عنه أخرج أوله ابن أنى شيبة من طريقه وهو مصير منه إلى القول بالمأ لتين معا الاعتاق من الزكاة 
والصرف منها فى المج , إلا أن تنصيصه على شراء الأب لم يوافقه عليه الباقون له يق عليه ولا يي ولاه 
این فيستعيد المنفعة ويوفر ماکان يخرجه من خالص ماله لدفع عار استرقاق أبيه . وقول ه فى أيها أعطيت جرث» 
كذا فى الاصل بغير مز أى قضت» وفيه مصير منه إلى .أن اللام فى قوله ه للفقراء » لبيان المصرف لا للتمليك » 
فلو صرف الزكاة فى صف داحد کن ٠‏ قوله ( وقال انیس إن غالدا ام ) سیف موصؤلا فى هذا لباب . قوله . 
(وذكر عن أبى لاس ) بسين مم ملة » خزاعی اختلف ن اجه فقيل زیاد > وقيل عبد أله بن علمة هملة ونون 
مفتوحتين » وقيل غير ذلك . له حبة وحديثان هذا آحدهما . وقد وسله أحد وابن خزيهة والحام وغيرم من 
طريقه » و افظ أحمد ه على [بل من بل الصدقة ضعاف الحج » فقلنا يارسول الله مائرى أن تحمل هذه , فقال : 
[ءا يحمل الله » الحديث ورجاله ثقات » إلا أن فيه عنعنة ابن إسحق ولمذا توقف ابن المنذر فى ثبوته . قول ( عن 
الاعرج ) فى دواية النسائى دن طريق على بن عياش عن شعيب ما حدئه عبد الرحمن الأعرج ما ذكر أنه سمع أبا 
هريرة يقول قال قال عمر فذكره ؛ صرح با لتحدیث ف الاسناد وزاد فيه عر » واحفوظ أنه من مسند أبى هر برة 
وا چری لعمر فيه ذكر فقط . وه ( آم رسول اله ب بصدقة ) فى رواية مسل من طريق ورقاء عن آي 
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سس سس _ 
الرناد , بمت رسول انه بإ مر ساعيا على الصدقة » وهو مشعر بأنها صدقة الفرض » لان صدقة اتعلوع لاعت ` 
عليها السعاة . وقال ابن القصار المالكى : الاليق أنها صدقة التطوع لاله لايظن بو لاء الصحاية آمم منعوا الفرض . 
وتعقب بانیم مامنعوه كليم جحد! ولا عنادا, أما! بن جميل فقد قل : إنه كان منافقا ثم تاب بعد ذلك » کذا حکاه 

٠‏ الپلب » وجزم القاضی حسين فى تعليقه أن فيه تزلت ور ومنهم من عاهد الله ) الآبة أتبى . والشهور أنه ترلی 
فى ثلة » وأما عالد فكان متأولا باجزاء ما حبسه عن اازكاة » وكذلك العباس لاعتقاده ما سيأ التصر به 
وهذا عذر النى َه الدا والعباس و يعذر ابن جميل . قله (فقيل متع ابن جميل ) قائل ذلك عبر کا سیا فى 
حديث این عباس فى الكلام على قصة العباس » ووقع فى دواية ابن أب الز ناد عند أبى عبيد , فقال بعض من يلير » 
أى يعيب . وابن جيل لم أقف على !سمه فى كتب الحديث » لكن وقغ فى تعليق القاضى المسين الروزی الشافعى 
وتبعه الرويانى أن امه عبد ته » ووقع في شرح بخ سراج الدين بن الملقن أن ابن بزيزة سا حیدا ونم أ ذلك 
فى كتاب أبن بذيذة . ووقع ف دواية ابن جرج أبر جهم بن حذيفة بدل ابن جيل » وهو خطأ لإطباق الجييع غل 
ابن جميل ؛ وقول الآ کنر أنهكان أفصاريا ,و آما أب جهم بن حذيفة فهو قرشی فافترقاء وذكر بعض المتأخرين أن 
أبا عبيد البكرى ذكر فى شرح الامثال له أنه آبو جهم بن جيل . قله ( والعباس ) زاد ابن أبى الزنادعن أ بيه 
عند أبى عبيد د أن يعماوا الصدقة » قال لب رسول انه نب عن ناماس ود قله (ما يتم ) بکر 
القاف أى ما ينكر أو یکره » وقوله د فاغناه الله ورسوله » غاد ر دسول الله په نفسه لانه كان سېا لدخوله 
فى الاسلام فأصیح غنيا يعد فقره با أفاء الله على رسوله وأباح لامته من الغنائم » وهذا اسیاق من باب تأ كيد 
المدح بما يشبه الذم لانه إذا لم يكن له عذر الا ما ذکر من أن اله أغناه فلا عذر له وقيه التعريض یکفران ام 
وتقريع بسوء الصنيع فى مقابلة الاحان . قله ( احتبس ) أى حبس . قله ( وأعند, ) بضم المثناة جح عتد 
بفتحتين ‏ ووقع فى روابة مسل ه أعتاده » وهو جمعه أيضاء قيل هو ما یمده الرجل من الدواب والسلاح , ويل 
الخيل خاصة » يقال فرس عتيد أى صلب أو معد للركوب أو سريع الؤثوب أقوال ؛ وقيل إن لبعض روا البخارى 
د وأعبده » بالموحدة جمع عبد حكاء عیاض والاول هو الشبود . وله ( فبى عليه صدقة ومثلها مميا ) كذا فى 
رواية شعوب » ول يقل ورقاء ولا موسى بن عقبة «صدقةء فعل الرواية الا ولى بكرن وله ألزمه بتضعيف صدقته۱) 
لیکون أرفع لقدره وأنبه لذكره وأننى للدم عن ء فالمعنى قبى صدقة ثايتة عليه سيصدقي بها ويضيف الا لا 
کرما » ودلت روابة سل على أنه و زرم باخراج ذلك عنه لفوله « فبى على » وفيه تنبیه على سیب ذلك وهو 
فوله « إن العم صنو الاب » تفضيلا له وتشريفا : ويحثمل أن يتكون تحمل عنه ها فيسئفاذ منه أن الركاة تتملق 
بالذمة كا هو أحد قول الشاقعى ؛ وجمع بعضمم بين رواة د عل » ورواية , عليه, بأن الاصل رواءة عله > 
ودوابة ه عليه » مثليا إلا أن فما زيادة هاه النكت حكاء ابن الجوزى عن ابن ناصر ؛ وقيل معنى قوله «على » ی 
هی عندی قرض لاننی استسلفت منه صدقة عامین » وقد ورد ذلك صرعا فما آخرجه الرمذی وغيره من حد رت 
على ونی اسناده مقال + وف الدارفطى من طريق هوسى بن طلحة أن النى ب قال نا کنا احنجنافتعجلنا مر 


(۱). هذا فیه ظر ؛ وظاهر الديث يدل على أنه صلی الله عليه وسل ترکپا له وتحملها عله وسمى ذلك عصدقة غيوز؛ وتاا فى 
اللفظ » ويدل على ذلك روأية سل فبى « على وتلبا » فتأمل 


rE‏ 4 ی 


العباس صدقة ماله ستنين » وهذا مسل » وروی الدارقطى أيضا موصولا بذ کر طلحة فيه و [سناد المرسل 1 صح 
وق الدارقطی أيضا من حديث ابن عباس « أن النی بم بعث عر ساعيا » فأتى العباس فأغلظ له » فأخبر انی 
بلق فقال : إن العباس قد أسافنا. زكاة ماله سار راما المقبل وق اساد شمف وخرچ أنضا هو 
والطبراتى من حديث ی راقع نحو هذا و سناده ضميف أيضا ؛ ومن حدیث ان مسوود د أن التي يلل تعجل 
من العباس صدقته سنن » وق [سناده مد بن ذ كو أن وهو ضعيف » ولو ثبت لكان رافعا الاشكال ولرجح به 
سياق رواة سم على بقية الروایات » وفيه رد لول من قال : : إن قصة التمجيل [ما وردت في وقت غير الوقت 
الذى بعث فيه عر لاخذ الصدقة » وليس ثبوت هذه القصة فى تعجيل صدقة العياس ببعيد ق ألبفار عجموع هذه 
الطرق وات أعلر . وقيل : العی 'ستسلف منه قدر د دقة عامين » فأمى أن يقاصة به من ذلك : واستبعد ذلك بأنه 
و كان وقع اکان مقر 1 يأنه لا بط لب المراس » و ليس بيعيد . وممتى د عليه » على یل الأول أى 
لازمة « له » ولیس معناء أنه يقيضها لان الصدقة عليه حرام الكو نه من بى ها م دم من لا اب 
ذاهرها ذقال :کن ذلك قيل ريم الصدقة على بى هاشم › وبۋيده روایه موسى بن عقية عن کک 
خر بمة بلفظ « فپی له » بدل « عليه ».وقال الیهق : اللام. هنا_ععنی على انتفق الروایات » وما أولى. لان الخرج 
واحد» واليه مال ابن حبان . وقل : معناها فب له أى القدر الذی کان براد منه أن خرجه لاتی الترمت عنه 
باخراجه ؛ وقيل إنه أخرها عنه ذلك العام إلى عام قابل فزن عليه لاق" عامين قاله أبو عبد » وتیل إنه كان 
استدان حين فادی عقيلا وغيره فصار من جلة الغارمين فساغ له أخذ ذ الركاة مدا الاعتیاد ٠‏ وأبعد الاقوالكلها قول 
ن قال : كان هذا فى الوقت الذى كان فيه التأديب الال » فأ لزم العياس يامتناعه مر أذاء اازکاة بأن يؤدى 
ا قد ره وجلااته ڳا فى قو قوله تعالى فی ناء إن ی يل( بساعف فا یناب 5 ضعفين ) 
الآبة » وقد تقدم بعضه فى أول الكلام . واستدل بقصة خا لد على جواز [خراج مال الركاة ى شراء السلاح وغيره 
من آلات الحرب والإعانة بها فى سبیل الله بناء'على أنه عليه الصلاة والسلام أجاز لخالذ أن محاستب نفسه ما جيه 
فيا يحب عليه کا سيق » وهی طربقة البخارى .عوأجاب الور بأجوية : آحده! أن الممنى أنه يلك قبل اخبار من 
أخيره منع خالد. خملا على أنه لم بصرح بالمنع » انا نقلوه عنه بناء على مافيموه » ویکون قوله ه تظللونه , أى 
پنسبتک اباء إلى المنع وهو لاعنم » وكيف ملع الفرض وقد تطوع بتحبیس سلاحه وخيله ؟ اقلا آنبم ظنوا أنها 
للتجارة فطالبوه بزكاة قيستها فأعلموم عليه الصلاة والسلام بأته لازكأة عليه فا حيس » ومذا محتاج لاقل خاص 
فيكون فيه حجة لمن أسقط الزكاة عن الام وال الحبسة » ولن أوجما فى عروض التجارة :الما أنه كان نوی 
باخراجبا عن ملك الزكاة عن ماله لان أحد الاصئاف سبل الله وم الجاهدون » ومذا وله من يحبر [خراج لقم 
فى الركاة كالحئفية ومن يجب رالتعجيل كالشافمية » وقد تقدم استدلال البخارى به على إخراج العروض فى الرکاة . 
واستدل بقصة الد على مشروعية بيس الحيوان واا اسلاح » و آن الوتف جوز بقاژه تحت بد حتبسه » وعلى جواز 
(حراج العروض ف الزكاة وقد سيق مافه > وعلى صرف الزكاة إلى صئف واحد من القانية . وتعقب أبن دقيق العيد 
جیع ذلك بأن القصة واقعة عين ؛ محتملة لا ذكر و لفیره » فلا نهض الاستدلال يها على ی" عا كر » قال : وحمل 
أن یکون تحبيس خالد [رصادا وعدم تصرف »ولا يمد أن بعلق عل ذلك التحبیس فلا بتعين الاستدلال بذلك 


الحديث و۱ ۰ ۷۱۲ ۱ ۳۳۵ 

لأ ذکر .وف الحدوث بعث الإمام المال لجباية الركاة »و تیه الفافل على ما أنم نعم أله به من نعمة الغنی بعد الفقر 
ليقوم يحق الله عليه » والعتب على من منع لواجب وجواز ذكره ه فى غيبته بذاك » وتحمل الامام عن بعض رعيته 
ما جب عليه » والاءتذار عن بعض الرعية با یسوغ الاءتذار به . والله سبحانه وتعالى أعل بالصواب 


»اب اسب الاستعفافب عن الا 


۹ س مزا عد اه رنه و مان ان مایمن هه يي ل من ان سیو 
الدرى رخی اڈ اعنه « إن انا من انا سا رسولة ان تأمام ع E‏ نم ساو 


و 


اعام » حتی تيد > ما عند ء فقال + : ما یکون" عندی من خير فلن آدخره عم » ومن ستعنف" عله اه ؛ ومن 


و 


يسفن ينيد اء »ومن تتصیر بصیء اله » وما أعملى حل . عطاء خیر) وأوسح من الصبر » 

[ الحديث 1406 طرفه فى (uve:‏ 

۱:۷۰ - وشا عبد“ اله ن پوسف > آخبر نا مالل“ 00 ن أ الزناد عن الأعرجر عن ألى هريرة رض اه 
عنه أن رسول الله به قال « والذى تسى بیده ن با ١‏ احدک له فیحتطب على ظپر ه خير له من آن بای 
رجلا فیس » أعطاه أو منت »> EY N‏ 


[ ادبث ۱۸۷۰- آطرانهق : ۱۵۸ ۰۲۰۷۵ ۳۷۵ ] 


۱ - رشنا مومى حد تنا وكيب" حد نا هشامه عن أبيه عن الز یر بن ألم "ام رضي له عنة عن 
موف 


وه بغ فال « ن را أحذ ک حبق فق > هة طبر على رو فيبيتها زک اء مها وجه » خی ليد 


ا سال الناس أعطوة از منسوه » 
[الحديث س طرفاء فی : ۲۰۷۵ , [۷٣‏ 


۲ - ورا عبدان آخبرنا عد الل ف أخيرنا يونس عن از هرئ عن عُروة بن از بر وسعيد بن لیب 
أن" حکیم بن چزام رفی ال عنه قال «سألتم رسول> لذ يلك فاسان م أله امانی, م انه فاسان شم 
قال :باعكي» ت هذا الال خضرة حلوة » فن أخذء بسخاوة نس بوره 4 فيه ؛ ومن أخذء” باشرافر نفس لم 
يبار له فيه کالدی يأ کل ولا بش ٠‏ اليد المليا خی" من اليد الشف . ال کم : فقت :با رسول الله » 
والذی بسك بالوء لا را ال دنا . فکان آبو بكر رضی عنه يدعو حكياً الى 
العطاء فيأبى أن قب منه ٠‏ م إن مر" دض الله عنه دعام ليملية فا أن* قبل" منه شينا » فقال عر : ای 
2 78 سر اسای عل کم أ عر ض؛علبهحقه" من هذا اه فيل أن أذ » نم رای أحد) 


من الاس بعد رسول الل بإ حتى تن » 
[ الحديث ۴ - آطرافهق : ۳۵۲۰۲۷۰۰ 140 ] 


۳۳۹ ۷6 - کتاب الركاة 


قله ( باب الاستعفاف عن السألة ) أى فى شىء من غير الصا الدينية » وذکر فى الباب ثلاثة أحاديث : 
أحدها حدیث أبى سعيد . قوله ( أن ناسا من الا نصار )لم بتعين لى آاؤم ء إلا أن الا دوى من طريق عبد 
الرحن بن أبى سعد الخدرى عن أبيه ما بدل على أن أيا سعيد راوى هذا الحديث خوطب اشیء من ذلك و لفظه 
فق حديثه ه سرحتنی أى إلى النى يده بعنی لأسأله من حاجة شديدة » فأتيته وقءدت » فاستقبلنى فقال : من استغق 
أغناء الله , الحديث وزاد فيه « ومن سأل وله أوقية فقد آلف . ققلت : ناقتى خير من أوقية : قرجءت ول أس أله » 
وعند الطب راتى من حديث حکم بن حزام أنه من خوطب بيمض ذلك » ولکنه این أنصاريا إلا بالمعنى الاعم . 
قوإه ( حتى نفد ) بكسر الفا. أى فرغ . قوله ( فلن أدخره عنم ) أى أحيسه وأخبؤه وأمتمک لاه منفردا به 
عن » وفيه ماکان عليه من السخاء وإنفاذ آس الله » وفيه إعطاء السائل مرتين » والاءتذار إلى السائل » وال حش 
على التعفف . وفيه جواز السوال للحاجة وان كان الاول نوكه والصير حتى يأنيه رزقه بغير مسألة » وقوله « ومن 
يستعفف » فى روابة الکشممی ١‏ يستعف » . ثانها حديت ی هريرة والز بي بن العوام عمناه » وفى رواية الزبير 
زيادة ه فببيعها فيكف اله ما وجبه » وذلك مراد فى حدیث أبى هريرة وحذف لدلالة السياق عليه . وفى دواية 
آن هر برة « بأ رجلا ء ونی حديث الزيير « یسأل الناس » والممئى واحد . وزاد فى أول حديث أبى هررة قوله 
د والذى نفنی بيده فيه القسم على الشی" ااقطرع بمدقه لا كيده فى تفس السامع » وفيه الحش عل التعفف عن 
المسألة والتغزه عنها ولوامتهن المرء نفسه فى طلب الرزق وار تكب الشقة فى ذلك » ولولا قبح المألة فى نظر الشرع 
لم يفضل ذلك عليها وذلك لا يدخل على السائل من ذل السؤال ومن ذل الرد إذا لم بط ولا يدخل على السول من 
الضيق فى ماله إن أعطى کل سائل » وأما قوله « خير له » فلوست ععنی أفعل التفضیل إذ لاخير فى السؤال مع القدرة 
على الاكتساب » والاصح عند الشافعية أن سؤال من هذا حاله حرام » ويحتمل أن يكون الراد ار فيه حسب 
اعتقاد السائل وتسميته الذی يعطاه خيرا وهو ف الحقيقه شر › واقه عم . نالا حديث حكيم بن حرم . وله ( أن 
هذا المال خضرة ) آنت الخبر لان المراد الدنيا . قوله ( خضرة حلوة ) شه بالرغبة فيه والميل اليه وحرص النفوس 
عليه بالفاكبة الخضراء الستلنة » فان الاخضر مرغوب فيه على انفراده پالنسبة إلى الیابس » والحلو مرغوب فيه 
على انفراده بالنسبة للحامض » قالامجاب ما إذا اجتمما أشد . قوله ( بسخاوة نفس ) أى بغير شره ولا الماح أى 
من أخذه بغير سؤال » وهذا بالنسبة إلى الآخذ » ويحتمل أن يكون بالنسية إلى المملى أى بسخاوة نفس المععلى 
أى انشراحه با بمطیه . قله (كالنى يأ کل ولا إشبع) أى الذى يسمى جوعه كذابا لانه من علة به وستم ؛ فكي 
أ کل ازداد سقا ولم يحد شبما . قوله (اليد العليا) نقدم الكلام عايه مستوف فيه باب لاصدقة إلا عن ظبر غنى » . قول 
رلا أرزأً) بفتح الممزة وإسكان الراء وفتخ الزاى بعدها همزة أى لا أثقص ماله بالطلب منه » وفى رواية لاسحق 
« قلت فوالله لا کون دی بعدك نحت دمن أيدى العرب » راما امتنع کم من أخذ العطاء مع ألدحقه لانه خشی 
أن يقيل من آحد شيا تاد الاخذ فتتجاوز به نفسه الى مالا بر يده ففطمها عن ذلك وترك مايرييه إلى مالاير بيه » واا 
أشبد عليه عمرلانه أراد أن لايتسبه آحد لم يعرف باطن الاس إلى منع حکیم من حقه . وله (حى تون)زاد إسحق 
ان راهويه فى مسئدء من طريق عير بن عبد أله بن عروة مرسلا أنه ما أخذ من أنى بكر ولا عمر ولا عن ولا 
معاوية ديوانا ولا غيره حتى مات لعشر سئين مخ إدارة معاوية . قال أبن ألى جرة : فى حدیث حکیم فوائد ء ما 
أنه قد بقع الزهد مع الأخذ »نان سخاوة النفس هو زهدها » تقول سخت بكذا أى جادت وسخت عنكذا أى لم 


الحديث ۱۸۷۱۳۰۱6۹۸ ۳۳0 


تلفت اليه . ومنها أن الاخذ مع سخاوه النفس محصل أجر الزهد والبركة فى الرزق » فتبين أن الزهد محصل خبری 


الدنیا والآخر: ة . ويه ضرب المثل لما لايمقله السامع من الامثلة ؛ لان الغالب من الناس لا بعرف البركة إلا فى الثىء 
الكثير فبين بالمثال الذکور أن البركة ہی خلق من خلق الله تدای , وضرب لم المثل يما يعبدون» فلا کل نا يأ کل 
ليشبع فاذا أكل وم يشب ع کان عناء فى حقه بغير فائدة » وکذاك المال ليست الفائدة فى عينه و[ما هی لا يتحصل به من 
المنافع ؛ فاذاكثر عند اارء بغير تحصیل منفعة كان وجوده كالعدم . وفيه أنه ينبغى للإمام أن لایبین الطالب مافى 
مسألته من الفسدة إلا بعد قضاء حاجته لتقع موعظته له الموقع » اثلا يتخيل أن ذلك سیب انمه من حاجته . وفيه 
جواز تکراد السؤال ثلاث » وجواز المنع فى.الرابمة واقه أعل » وف الحديث آیضا أن سؤال الاعل ليس بعار » 
وأن رد السائل بعد ثلاث ليس يمكروه ؛ وأن الإجمال فى الطلب مقرون بالبركة . وقد زاد اسحق بن راهويه فى 
ستده من طريق معمر عن اازهری فى آخره د هات حين مات ونه لن | کش قريش مالا . وفيه أيضا سيب ذلك 
وهو ان النى يل أعطى کم بن حزام دون ما أعطى أصمابه فذال حکم : يا رسول الله ما کشت أظن أن نقصر 
فى دون أحد من الناس » فزاده , ثم استزاده حتى رضى » فذكر نحو الحديث 
۱ - پات من أعطاء ال شیا من غير مسا ولا إشراف نفس 
(وف أمواهم' حو لاسائل واروم ) [۱۹ الذریات ] 

۳ - شا غی ن کر حدنا الليث” عن يونس عن از هری عن سا أن" عبد الل بن مر 
رضیی ال عنهما قال : سممت؛ مر يقول « کان رسول؛ الله به يُمطينى المطاء فأفول : أعطه من هو أف له 
مني » ففال :حدم » إذا جاءك من هذا الال شىء وانت فير مشرف ولا سائل » اذم ومالا فلا نيمه قك > 

[ الحديث ۱٤۷۴‏ طرفاه فى: ۷۱۲ > ۷۹۹٤4‏ ] 3 

له (باب من أعطاه الله شید من غير مسألة ولا إشراف نفس . وى آم رام حق لاسائل واعروم) فى روانة 
المسشملى تقدم الآبة , وسقطت للا کش » ومطابقتها لحديث الباب من جمة دلالتها على مدح من يعطى السائل وغير 
السائل » وإذا کات المعطى ءدوحا فعطيته مقبولة وآخذها غير ملوم . وقد اختلف أهل العل بالتفسير فى الراد 
پاحروم : فروی الطبری من طريق ابن شاب أنه التعنف الذى لايسأل . وأخرجه ابن ألى حاتم من وجه آغر 
عن ابن شهاب أنه بلغه » فذكر مثله » وأخرجه الطبرى عن قتادة مثله , وأخرج فيه أقوالا آخر ۰ وعلى التفسين 
المذكور تنطبق الترجة . والاشراف با معجمة التعرض شىء والحرص عليه » من وم أشرف ىكذا إذا تطاول 
له » وقيل لكان المرتفع شرف لذلك . وتقدير جوابالشرط فلیقبل » أى من أعطاء الله مع انتفاء القيدين 


۱ المذكورين فليقبل 5 و إئما حذفه لعل به » وأوردها بلفظ العموم ون کان ار ورد فى الاعطاء من بيت الال لان 
. الصدقة للفقيد فى معنى العطاء للغنى إذا انتن الشرطان . قال أبو داود سألت أحمد عن إشراف النفس فقال : با'قلب . 


وقال يعقوب بن جمد أل أحمد عنه فقال : هو أن يقول مع نفسه يبعث الى“ فلان بكذا . وقال الثم : يضيق 


٠‏ عليه أن يرده إذ! كان كذلك . قوله ( فأقول أعطه من هر آنقر اليه منى.) زاد فى رواية شعيب عن الزهرى الآئية 


فى الا حکام و حتى أعطانى مرة مالا فقلت : أعطه من هو أنقر اله منی » فقال : خذه فتموله وتصدق به » وذكى 
۱ م - ۴ج ۳ ب کم ابازی 


شعيب فيه عن الزهری إسنادا آخر ال : خر لى السائب بن يزيد أن حويطب إن عبد العزی آخبره أن عبد الله بن 
السعدى آخره أنه قدم على عمر فى خلافته فذكر قصة فما هذا الحديث . والسائب فن فوقه صحابة » ففيه أربعة من 
الصحابة فى فسق . وقد أخرجه مسل من رواية مرو بن الحارث عن الرهرى بالاسنادين ٠‏ لكن قال فيه عن سالم 
عن أبيه أن رول الله کان يععلى عمر » فذكره » جعله من مسند أبن مر . وآخرجه مسر أيضا من وجه آخر 
عن أن اأسعدى عن عمر » الکن قال فيه ابن الساعدی وزاد فيه « ان عطية الني بل لعمر بسبب المالةء وغذا تال 
الطحاوی : ليس معنى هذا الحديث فى الصدقات ؛ وإنما هو فى الأموال الى بقسمپا الامام » وليست فى من جبة 
الفقر ولكن من الحقوق » فلا قال عبر أعطه من هو أققر اليه منى لم برض بذاك لانه إا أعطاه لمعنى غير الفتر 
تال : و یژیده قوله فى رواية شعیب ‏ خذه فتموله » فدل ذلك على أنه ليس من الصدقات . وقال اطبری : اختلفوا 
فى فوله غذه بعد [جاعبم على أنه أس ندب » فقيل هو ندب ا-کل من أعطى عطاية أبى قبوها کائنا من كان + وهذا 
هو الراجح يعنى بالشرطين التقدمين . وقيل هو خصوص بالسلطان » و بيده حديث سمرة فى الان « إلا أن يسأل 
ذا اطان » وكان بعضهم یقول : بحرم قبول العطية من السلطان » و بعضهم يقول یکره » وهو حول على ما إذا 
كانت العطلة من السلطان الجائر » والکر اهة مولة على الورع وهو ا اشوور من تصرف السات واه أعل ‏ والتحقیق 
ف المسألة أن من عل کون ماله حلالا فلا ترد عطيته » ومن عل کون ماله حراما فتحرم عطيته » ومن شك فيه 
فالاحتياط رده وهو الورع » ومن أباحه أخذ بالاصل . قال ابن المنذر : واحتج من رخص فيه بأن الله تعالى قال 
ف الهود لإ سماعون للکذب ‏ كالون لاحت ) وقد رهن الشارع درعه عند يوودى مع عله بذاك » وكذلك آخذ 
الجرية منهم مع العلل بأن أ كثر أموالم من من الخر والختزير والماملات الفاسدة . وفى حديث الباب أن للامام 
ن يعطى بعض رعيته اذا رأى لذلك وجما وإنكان غيره أحوج اليه منه » وأن رد عطية الإمام ليس من الادب 
ولا سما من الرسول يِل لقوله نعالى لإ رما آناكم الرسول نغذوه € الأب 
۲ - اسب من ال الاس كر 


~n ۶‏ وزش‌ا يحبى بن بسکير حدگذا الليث عن عبید اله بن أبى جار قال معت رة بن عبد اله 
إن عر قال : ممت عبد الله بن عر رض اه عنه قال : قال النئ م « ما رال" الرجل* يسال الاس حى 
مر 7 ا ا 
با يوم القيامة ليس فى وجه مرعة لمر » 

۷٥‏ - وقال « إن الشمس ندنو يوم القيامة حى تیلم مق لصف الاذن . فبينا م كذلك استفائوا 
و 05 ۰ ص ۲ 40 | 5 م 3 
بادم ۽ مج" موم ؛ ثم محمد ل » . وزاد عبسل اه : دی ایک هد نی ابن أفى جمفر 3 یشنم لیتفی 

ET 50 5 +‏ عن اک ےل وو کے EH AS‏ 
بون الق ١‏ فيمشى حتی بأخذ محلقة لباب » فيومئذ یبعته اله مقاما ودا مده أهل ابل كلهم ٩‏ . 
وقال سی‌حد نا وهیب عن النعمان بن راشد عن عبد الله بن سل أخى الزهرئ عن حزة سمح ابن عير 
رضي" ا عنما عن الب َو فى اس 
[ الحديث ۱۸۷۰- طرفه فى : ۸۷۱۸ ] 


الحديث ۱6۷ - ۱۵۷۵ سس 

قوله ( باب من سأل الناس تکشا) أى فپو مذموم » قال ان رشید: حديث الغيرة فى الپی عن كثرة السوال 
النی آورده فى الباب الى يليه آصرح فى مقصود الترجمة من حديث الباب » و إتما آ ره عليه لآن من عادته أن بتر 
بالاخنى » أو لاحتال أن يكون الراد بالسؤال فى حديث المغيرة النبى عن السائل المشكلةكالأغلوطات » أو السوال 
عا لا يعنى » أو عما لم يقع ما یکره وقوعه؛ قال : وآشاد مع ذلك الى حديث لیس على شرطه » وهو ما آخرجه 
الترمذى من طربق حبثى بن جنادة فى أثناء حدیث مرفوع وفيه « ومن سأل الناس ليثرى ماله كان خوشا فى وجهه 
يوم القيامة » فن شاء فليقل" ومن شاء فلیکش » التهى . وق حیح مس من طريق أي ذرعة عن أبى هريرة ما هو 
مطابق الفظ الترجمة. » فاحتهال کونه أشار اليه أولى ولفظه دمن بأل الئاس تکشا انما يبأل جرا¿ الحدبث , 
والعی أنه يسأل ليجمع الكثير من غير احتياج اليه ٠‏ قوله (عن عبيد الله بن أف جمفى ) فى رواية أبى صا الأنية 
و حدثنا عبيد الله » . قوله ( مزعة لحم ) مزرعة بطم الم وحكى كسرها وسكون الزاى بعدها مبملة أى قطمة » وقال 
ابن الين : ضيطه بعضهم بفتح الم والزای » والذى أحفظه عن الحد ثين الضم » قال الخطابى.: حتمل أن يكون 
الراد أنه يأنى سافطا لا قدر له ولا جاء » أو يعذب فى وجه حتی يسقط مه لشا کلة العقوية فى مواضع الجناية من 
الأعضاء لكونه أذل وجبه بالسؤال » أو أنه يبعت ووجهه عظم كله .کون ذلك شعاره النی يغرف به اتی . 
والاول صرف للحديث عن ظاهره » وقد يؤيده ما أخرجه الطبرائى والبزار من حديث مدعود بن مرو مرفوعا 
« لا بال المبد يأل وهو غنى حتى يخلق وجبه فلا یکون له عند الله وجه » وقال ابن أبى جرة : معناه. آنه ليس فى 
وجبه من الحسن شى“ ؛ لآن حسن الوجه هو عا فيه من اللحم . ومال الپلب الى حله على ظاهره » وال أن السر فيه 
“أن ااشمس تدنو يوم القيامة ء فاذا جاء لالحم بوجبه كانت أذية لشمس له أ كش من غيره » قال : والحراد به من 
سأل تكثرا وهو غنى لا تحل له الصدقة ‏ وما من مأل وهو مضطر فذلك مباح له فلا يعاقب عليه انهی . وجذا 
تظبر مناسية [براد هذا الطرف من حديث الشفاغة عقب هذا الحديث » قال ابن المثير فى الحاشية : لفظ الحديث 
دال على ذم لكثير السؤال ؛ والترجمة لمن مسأل تکثرا والفرق بينبما ظاهر » لكن لا کان المتوعد عليه على هأ تشهد 
به القواعد هو السائل عر غنى وأن مژال ذى الحاجة مباح لرل البخارى الحديث على من يسأل لکش ماله . 
قوله ( بآدم ثم عوسی ) هذا فيه اختصار ۰ وسیآنی فى الرقاق فى حدیت الشفاعة الطوبل ذکی من بقصدوته بين آدم 
وموس وبين مومی ومد يلآ 7 وكذا الكلام على بقية مأ فى حديث الشفاءة ما تاج ال الشرح : قوله ( رزاد 
عبد الله بن صالم ) گذا عند أبى ذر » وسقط قوله « ابن صال » من رواية الاك , وطذا جزم خلف و ایو نعم 
أنه ابن صاخ ؛ وقد رويناه ق « الاعان » لابن منده من طريق ألى ررعة الرازی عن يح بن بكير وعبد الله بن 
صا جمبعا عن الليث ؛ وساقه بلفظ ه عبد الله بن صا > وقد رواه موصولا من طریق عبد الله بن صاخ و حده 
البرار عن عمد بن [ حت الصغانى والطيرانى فى الأوسط عن مطلب بن شعيب وان منده فى كتاب الاإعان » من 
علريق يحى بن عثان لاتېم غن عبد الله بن صالم فذكره وزاد بعد قوله ه استغاثوا ,آدم : فيقول لست يصاحب 
ذلك » وتابع عبد الله بن صاخ عل هذه الزيادة عبد الله بن عبد الحكم عرس الليث آخرجه ابن منده أيضاً . 
وه ( محلقة الباب ) أى باب الجنة . أو هو جاز عن القرب الى اقه تعالى ء والمقام الحمود هو الشفاعة العظفى الى 
اختص بها وهی إراحة أهل الوقف من أهوال القضاء ينهم والفراغ من حسابيم والمراد بأمل المع آمل الحشي 


۳۰ 6 - کتاپ الركاة 


لاله يوم بجحمع فيه اناس كلهم وسيأقى بقية الکلام على القام الحمود فى تفسير سودة -بحان أن شاء الله تعالى . 
قله (وقال معلى ) بضم الم وقتح المبملة وتشديد اللام المفتوحة » وهو ابن أسد ؛ وقد وصله يعقوب إن سفیان 
فى تار يخه عنه » ومن طريقه إلبهق » وآخر حديثه «مرفة » وفيه قصة لمرة بن عبد الله بن عر مع أبيه فى ذلك » 
ولهذا قيده الصنف بقوله , فى المسألة » أى ف الشق الاول من الحديث دون الزيادة » ورویناه أيضا فى ء 

ی سعيد بن الاعرابى » قال حدثئنا حدان بن على عن معلى بن أسد به » وف هذا الحديت أن هذا الوعيد ختص 
ہی أ كثر السؤال لا من ندر ذلك مله › ويؤخذ منه جواز سؤال غير المسم لان لفظ ١‏ الناس » يعم قله ابن ألى 
جمرة ؛ وحكى عن بعض الصالحين آنه كان اذا احتاج سأل ذميا لثلا يعاقب السل بسیبه لو رده 

۳ - بإسسيست قول الله تعالى [ ۲۷۳ البقزة ] ( لا يألون الناس إلا 4 
رک التی » وتو « ولا مد خی یه » 
( ترا انين یروا فى سيبل الل - إلى قوله ‏ فان اله به علي ) [ ٠۷٣‏ البقرة ] 

۰۹ - وشا حا بن منهال حد ناشم أخبرنى مجد بن زياد قال ممعت“ آبا هريرة رضی ال عنه 
عن الت ب قال « لیس الس ۹ 57 الذى تردة الا کل ولا کدانی » ولكن السکین الذى لیس له غنى وستحی » 
أو لا يأل ناس إ لاف » 

[الحديث ۱٤۷۹‏ طرفاه فى : ۱1۷۹ ۰ 0۳ ] 

۷ - رشبا توب بن ابر اه حدتنا [ساغيل بن عة حل نا خا اة اد عن ابن شوح عن 
| لش حدی کانب اأفيرة بن شم قال « كهب ساوية الى اليرة.بن شمبة أن اک إل بشید سمقه من 
نود له . فكب إليه : سمس الى“ يله بقول : إن الله ره لک ثلاث : قبل وقال » وإضاعة للال» 
وکا الأؤال » 

۷۸ - وش ند نأ خر ازهری حد تن مفوب بن" ارام عن أبيه عن صايل بن كيسان عن 
ابن شپاب قال آخبرتی عام بن سعد عن أبره قال « أعطى رسولة ان رل رهطا وأنا جالس فهم » قال فار 
رسول اله ييه منهم رجلا لم يدطه ‏ وهو أعجبهم إلى" ققمت؛ إلى رسول اب فان نفلت :مالك" عن 
فلان » وال اف لا را مؤمنا . قال : أو ملا . قال فک لا انی ما أعر” فی فلت : يا رسول اله » 
مالك ن فلان » واف إفى لارا مؤمتا . قال : أو مسلا . قال فكت قليلاً , ثم نی ما أمل” فيه فلت : 
یادسول اله مالك عن فلانٍ »وال نی لأراه مومت . قال : أو مسلا . ای لأعط ار جل وغبرثم أحبة 
إلى" مته خشية أن يكب فى التار على وجه » . وعن أبيه غن سا عن مامي بن مد أنه قال : سعمت؛ أبى 


الحديث ۱6۸۰-۱4۷۰۱ ۳:۱ 


مات بهذا فقال فى حدثه« فرب رسو ال ا بيده جع ین عنق وكتق ثم قال : آفیل ای سف : 
ی لأعملى ارج » ٠‏ قال أبو عبد لله ( فَكُبْكِبوا 4 : قإيوا . ( کا 4 : أ كب الرجل” إذا كان هه فی 
واقع على أحد » قاذا وفع الفمل؛ قلت :که ال ارجم » وه أنا 

= و |ماعيل بن" عبد الله قال حدانی مات عن أنى الزناد عن الأعرج هن أبى غريرة رضي 
اله عه أن رسول الل كلا قال « ليس السکین النی لوف عى الناس رده اأقمة والستن ار وتان ۰ 
ولسکن الکن الذى لا تمد خن یه » ولا من" به یتسد عليه » ولا یتوم فال الال » 

۸۰ = متا مر بن حفص بن غياث حد نا أبى جاتنا الهش" حدنا أو صا عن أب هريرة 
عن اليئ بل ال « ان أحذم حب رتفدو أحييه قال إلى الال - سلب فبيم فيا کل ومد 
خير له من أن يسال الاس » . قال أبو عبد الله : صالح بن" كيسان أ که من از هری » وهو قد أدرلة ینیم 

قوله ( باب قول الله عر وجل و لا يسألون الباس فا ) وک الغ ؟ وقول النی ملق ٠لا‏ يحد عَنى يغنيه » 
أقول الله عر وجل و للفقراء الذين آحصروا ) الآية ) هذه اللام الى فى قولة , اقول الله » لام التمليل لانه أورد 
الآبة تفسيرا اقوله فى الترجة « وك الغنى » وكأنه يقول : وقول النی يِه د ولا جد غنى بغنیه » مبين لقدر الى 
لن الله تعالى جعل الصدقة لافقراء الموصوفين بهذه الصفة » أى من كان كذ لك فایس بغنی ومن کان خلانبا فپ غنى » 
لخاصله أن شرط السؤال عدم وجدان الغنی لوصف الله الفقراء بقوله ( لا تايعون ضربا فى اللادض ) إذ من 
استطاع ضربا فما فهو واجد لنوع من الغنی » والمراد بالذين أحصروا الذين حصرم الجباد أى منعپم الاشتغال به 
من الضرب فى الارض - أى التجارة - لاشّذاهم به عن التدكسب » قال أبن علية : كل حیط محصر بفتح أوله رضم 
الصاد ؛ والاءذار المائعة تحصر يضم المثناة وكسر الصاد أى تجمل اارء کالحاط به وللفقراء تعلق عحذوف تقديره 
الانفاق القدم ذکره لاء انتهى . وأما قول المصنف ف الترجة « وک الغنى » فلم يذكر فيه حديثا صرعا فحتمل 
ته آشار الى أنه م برد فيه ثى* على شرطه » ويحتمل أن يستفاد الراد من قوله فى حدیت أب هريرة « الذى لايد 
غنى يغنيه» فان معناه لا جد شیا بقع موفعا من حاجته » ن وجد ذلك كان غنيا . وقد ورد فيه ما آخرجه الثرمذى 
رغيره من ححديث ابن مسعود مرفوعا د من سأل الناس وه ما يغنبه جاء يوم القيامة وض ألته فى وجه خوش . 
نپل : با رسول الله وما بغنه ؟ قال : نمسون درهها أو قبدتها من الھب » وف اسناده حكم بن جبير وهو ضعيف 
قد کم فيد شعبة من أجل هذا الحديث + وحدث به سفيان الثورى عن عم فقيل له : إن شعبة لا نحدث عنه , 
ال : لقد حدثئى به زبيد أب عبد الرحن عن تمد بن عبد الرحمن بن يزيد يمى شيخ حكم أخرجه الترمذى ایا ۰ 
.اص أحد فى د علل الخلال » وغیرها على أن رواية زبيد موقوفة » وقد تقدم حدیت أبى سعيد قریا مر عند 
ساف فى « باب الاستعفاف » وفيه د من سأل وله أوقية فقد أف وقد أخرجه ابن حبان فى حيحه بلفظ « فهو 
لحف » وف الباب عن مرو بن شعيب عن أبيه عن جده عند الفساای بلفظ د فپو اللحف» وعن عطاء بن يسار 
ن دجل من بى آسد له صحبة فى أئناء حديث مرفوع قال فيه د من سأل مشک وله أوقية أو عدفا نقد سأل إلحافاء 


۳۶:۲ ۷۶ کنتاپ الزكاة 
أخرجه أبو داود ٠»‏ وعن شهل بن الحنظلية قال قال رسول الله يلت ومن سأل وعنده ما پغنیه اما يستكثر من 
النار . فقالوا : با رسول الله وما يغنيه ؟ ال قدر ما يغديه ويعشيه » أخرجه أبو داود أيضا وع این حبان » 
تال الترمذی فى حديث ان مسعود : والعمل على هذا عند بعض ما بنا كالاورى وان البارگ وآحد واسق . 
قال : ووسع قوم فى ذلك فقالو! : اذا كان عنده خمسون درهما أو أكثر وهو محتاج فله أن يأخذ من الوكاة ؛ وهو 
قول الشافمى وغيره من أهل العلل انتهى وقال الشافعی : قد یکون الرجل غذيا بالدرم مع الكسب ولا غنیه ال ف 
مع ضعفه فى نفسه وكثرة عياله . وف المسألة مذاهب أخرى : آحدها قول أب حنيفة : إن الغنى من ملك فم ابا فيحرم 
عليه أخذ الركاة » واحتج محديث ان عياس فى بعث معاذ الى الين وقول النى يل له« تؤخذ من أغنيائهم فرد على 
فقرائهم » فوصفب من توخذ الركاة منه بالغنى وقد قال « لا تحل الصدتة لغنى » . انما أن حده د من وجد ما يغديه 
وبعشيه » على ظاهر حديث سبل بن الحنظلية حكاء المطانى عن يعضوم + ومنهم من قال : وجره من لا جد غداء 
ولا عشاء على دام الآوقات . الما أن حده أربعون درها » وهو قول ألى عبيد بن سلام على ظأهر حديث آن 
سعیذ » وهو الظاهر من تصرف البخارى لانه بح ذلك قوله ‏ لا يألو ن الناس لاف م وقد تضمن الحديث 
المذكور أن من أل وعده هذا ااقدر فقن سأل حاف م أورد الصتف فى الباب أربعة أحاديث :. أوطا حدیت 
أب هريرة فى ذكر المسكين أورده من طريقين » والمكين مفعيل من السكون قاله القرطى قال فكأنه من قلة الال 
سكنت حركاته ولذا قال تعالى ( أو مسكينا ذا مترية ) آی لاصق بالتراب . قوله ( الأكلة وال کنان ) بالضم 
فهما › ويؤيده ما فى رواة الأعرج التي آخر الباب د الثقمة واللقمتان والقرة والقرتان » وزاد فيه« الذی يطوف 
على الناس » قال آمل اللغة الا كلة بالضم القمة وباافتح الرة من الفداء والعشاء . قوله ( ليس له غنى ) زاد فى رداية 
الأعرج غنى يغنيه » ومذه صفة زائدة على البسار الق ٠‏ اذ لا پلزم من حصول اد مر أن يفنى به ححيث 
لا محتاج الى شیء آخر ٠‏ وكأن المعنى تن السار اليد بأنه يغنيه مع وجود أصل البار » وهذا كقوله تعالى 
لإ لا يلون الناس الحانا) . قوله (دیستعی ) ذاد فى روا الأعرج د ولا يفطن به » وف رواية الکشمپی « ه 
فيتصدق عليه ».ولا يقوم فيد أل الئاس » وهو بنصب بتصدق ويسأل » وموضع الترجة ماه قوله « ليس له غنى » 
وقد أورده الصنف ف التفسير من طريق أخرى عن أب هربرة بظپی تعلقبا هذه الترجة أ كر من هذه الطريق » 
ولفظه هناك , إنما المسكين الذى يتعفف » اقرا إن شنم يعنى قوله : لا يلون الناس الحافا كذ! وقع فيه بزيادة 
يعنى » وقد أخزجه مس وأحد من هذا الوجه دونبا » وكنذاك وقع ف( بزياذة أبن ألى حاتم فى تفسيره . انم 
خديث المغيرة وان أشوع بالشين العجمة وزاد أحد فى رواية الكشمينى این الأشوع ۰ وهو سعيد بن عبرو بن 
الأشوع آسب لجده وكاتب المغيرة هو وراد . قوله ( وإضاعة الآموال ) فددواية الكشم ء امال » وموضع 
الترجمة منه قوله « وكثرة السؤال» قال اين الثسين : فهم ماه البخارى ؤال اناس ؛ و حتمل أن کون المراد الال 
عن المشكلات » أو عا لا حاجة السائل نه » ولذلك قال وک ذدوف ما ترکشکې» . قلت : وله على العنی الام 
أولى ويستقم نراد البخارى مع ذلك . وقد مضى بءض شرحه فى كاب الصلاة , ويأى فى كتاب الادب وق 
الرقاق مستوف إن شاه الله تال . "الا حديث مد بن أفى وقاص أورده باستادين ؛ وموضع الترجة منه قوله في 


١(‏ )كنا في الاصلين اللذين بأبدينا » ول الكلام تقس وتهريف » فليتأمل ولیحرر 


الحديك ۱۵۷۱ ب ۱4۸1 Er‏ 


الرواية الثانية « جمع بين عنق وكين ثم قال : آل أى سعد » وقد تقدم الكلام عليه مستوق فى کاب الاعان ۰ 
وأنه آس بالاقبال أو بالقيول ؛ووقع عند سل و اقبالا أى ,بعد » على أنه مصدر أى أتقاباى قبالا ذه الممارضة 6 
دسياقه بشمر بانه مق کره منه [ لما حه عليه فى المألة » و حتمل أن يكون من جة أن المشفوع له ترك السؤال فدح . 
قوله ( دعن أبيه عن صا ) هو معطوف على الاسناد الاول د وكذا آخرجه سل عن الحسن الحاواق هن 
يعقوب إن راهم بن سعد . قوله ( أبو عبد الله ) هو الصنف ٠‏ قوله ( فكبكبوا الح ) تقدمت الإشارة اليه نی 
الإيمان » وجرى المصئف على عادته فى ابراد تفسير اللفظة الفرية اذا وافق ماف الحديث ماف القرآن . وقوله 
(غيد واقع ) أى لازما و اذا وقع) أى أذا كان متعديا » والغرض أن هذه الكلمة من النوادر حيث كان الثلاثى 
متعديا والمزيد فيه لازما عكس الةقاعدة التصريفية ؛ قيل و يجوز أن يكون ألف أ كب لأصيرورة وله ( ماخ بن 
كيسان ) يعنى المذكود فى الاسنادین ٠‏ قله (أكب من الزهرى ) يعنى ف السن » ومثل هذا جاء عن أحد وان 
معين ۰ وقال على بن آلدیی : کان آسن من الرهری » فان مولده مب مين وقيل بمدها ومات نة ثلاث وعشرن 
ومائة وقيل سنة آربع » وأما صاخ بن كيسان فات سنة أ بعين وماثة وقيل قبلها . وذكر الحا فى مقدار عمره 
سنا © تعقبوه عليه . وقوله د أدرك ابن عم » يعنى أدرك الماع منه ‏ وأما الزهرى فختلف فى یه له والصدمييح 
أله لم یلته الما يروى عن ابنه سا عنه » والحديئان الذان وقع فى رواية معمر عنه أنه سمعهما من أبن عبر ثبت 
ذكن سا یلیماف رواية غيره والله أعل . دایعپا حديث أنى هريرة الدال على ذم السؤال ومدح الا کتساب ؛ وقد 
تقدم الكلام عليه مستوفی فى « باب الاستعفاف عن المألة ‏ وف الحديث الأول أن السکنة ما تحمد مع العفة عن 
السؤال والصير على الحاجة » وفيه استحباب الحياء فى کل الأحوال ۰ وحسن الازشاد لوضع الصدقة » وآن يتحرى 
وضعها فيمن صفته التعفف دون الإلحاح . وفيه دلالة لمن بقول : إن الفقير أسوأ الا من ااسکین» وأن السکین 
الذى له شی۔ لکنه لا يكفيه , والفقير الذى لاشی. له کا تقدم توجبهه » وبؤيده قوله تعالى ( أما السفيلة فكانت 
لسا كين يجملون فى البحر ) يم مسا كين مع أن لم سفينة يعملون فبا » وهذا قول الشافی:وجهور أهل دی 
والفقه ؛ وعکس آخرون فقالو! : المسكين أسوأ حالا من الفقیر » وتال آخرون : هما سواه وهذا قول ابن الاسم 
وأعواب مالك . وقيل الفقير الذى يأل والمسكين الذى لا یال حكاه ابن بطال » وظاهره أيضا أن المسكين من 
اتصف بالتمذف وعدم الالحاف فى السؤال » لكن قال ابن بطال : معنا المسكين الكامل وليس المراد نی أصل 
المسكنة عن الطو اتیب , بل هى کقوله « أتدرون من الغاس ۽ الحديث » وقوله تال لإ ليس البر ) الا » وکذا 
قرره القرطى وغير واحد , والله اعم 
ع ۵ - ياست خرص ار 

۸۱ - عزنا تمل ن بكار حدتنا ارماك عن عرو بن يجي عن عباس الساعدی عن أبى مید 
الساعدئ قال « عونا مع لیم غزوة توك » ذلها جاه وادی ار إذا أمرأة فى حديقة ها فقال البو َو 
لأصابه : اخرصوا وخر عل رول ان يله عشرة اوق > قال لها : أحوبى ما اراج منم 5 فا أتينا تبولة 
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قال :اما إا الي ريخ شديدة » فلا يقوس أحذ " ؛ وم کان معه بير فا تیه » فقلداها ؛ وهيل 3 
شدیدة ام رج لته بل طبیء . وأهدى ملك أل اتی رب بيضاءء وكساه بر داد وکتب ب بحرم 
فلا ای دادم ری قال للمرأة : ک جاء یتک ؟ قالت : عشرة أو خرس رسول اف وله , فقال البو 
َه : إنى مس الى الديبة ‏ ف أراد 5 منک أن بعل ممی فلبیل . فنا قال ابن م بكار كلد معناها ‏ 
أشرف على للدينة قال : هذه طابة ۰ فسا رأئ اد قال : هذا جيل يبنا ونحبه . ألا أخير؟ مير دور 
لصا ؟ قاوا : إلى . قال : دور بى جر » ثم" ڈور نی عبد الأسجل »نم دوز نى ساعدة أو دور نی اخارث 
ان اتررج» وفى کل" دور الأنصار يعنى خیرا » 

[ ادیث۸۱ع۱ - أطرافه فى : ۱۸۷۲ » 2۳۱۲۱ ۳۷۹۱ ۶ 1409 ] 

۸۲ س وقال سلمان بن یلال حد ثنى عبرو دم داز نی الحارث نم بنى ساعدة » 

وقال سلا عن سعد بن سعيد عن مارد ن َي عن عباس عن أب عن ال بإ لد اد جيل پا 
وتم . قال أبو عبد الله كل بستان علية عالط فب و حديقة 3 ومالم يكن عليه [ile‏ يقل حَديقة 

قوأه [ باب خرص ار ) أى مشروعيته بالا بفتح العجمة وحكى كسرها وبسکون الراء بعدها مهملة 
هو حزر ما على النخل من الرطب مرا » حك الرمذی عن بعض أهل العلم أن تفسير, أن اثار ادا أدركت من 
الرطب والعنب مما تحب فيه الركاة بعث السلطان غارصا ينظر فيقول : خرج من هذا كنذا وكذا زییا وكذا وكذا 
ترا فيحصيه ووينظر مبلغ العشر فيثيته علوم ول بينهم و بين القار , فاذا جاء وقت الجذاذ أخذ متهم العشر الى . 
وفائدة الخرص التوسعة على آریاب الماد فى التناول من والبييع من زهوها وإيثار الاهل وایران والفقراء » لآ 
فى متعيم ما تضييقا لا خن . وقال الخطابى : أنكر أححاب الرأى الخرص » وقال بعضهم : [ما كان يفمل تو يفا 
للمزارعين لا ونوا لا ليلزم به اک لانه تخمین وغرور » أو کان جوز قبل تحريم الربا والقار . و نعقبه الخطابى 
بان تحريم الوبا والميسر متقدم » والخرص عمل به فى حياة النى يلل حتى مات , ثم أبو بكر وی فن بعدهم » ول 
ينقل عن أحد منوم ولا من ات مین تركة إلا عن الشعى » قال أن قرام ای ر لل کم »بل دز 
اچتباد فى معرفة مقدار القر و [دراکه بالخرص الذى هو توع من المقادير . وحک آو عبيد عن قوم مہم أت 
الر ص کان خاصا اي رنه كان يوفق من الصواب ما لا يوفق له غيره : و تمقبه بأنه لا يلوم من کون غيره 
لا يدد نا کان يسدد له سواء أن تيت بذاك الخصوصية ولو كان المرء لا يجب عليه الاتباع إلا فيا يعم أنه يسدد 
فيه کتسدید ال نبیاء لسقط الاتباع » وترد هذه الحجة أيضأ بادسال النى بر الخراص فى زمانه واه أعلم » واعثل 
املحاوی بأنه يوز أن محصل الثمرة آل فتتلفبا فيكون ما يوخ من صاحبا مأخوذا بدلا ما پل له : وأجيب 
بأن القائلين به لا يضمئون أرباب الاموال ما تلف بعد الخرص ٠‏ قال أبن النذر : أجمع من حفظ عنه الملل أن 
الغروص إذا أصابته جاتحة قبل الجذاذ فلا ضمان ٠‏ قوإه ( عن مرو بن يحى ) هو الماذق » ول من وچه آخر عن 
وهيب حدثنا رو بن بجی ٠‏ قوله ( عن عباس الساعدي ) هو ابن سول بن سعد » ووقع فى رواية آی داود عن 
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سول بن بکارشیخ البخادى فيه عن العباس الساعدى يعنى ابن سهل .بن سعد + وفى رواية الاسماعيلى من وجه آخرعن 
وهيب حدئنا مرو بن ی حدما عباس بن سول الساعدى . قوله ( غزوة تبوك ) سيأنى شرحبا فى المغازى . 
قوله ( فلا جاء وادى القرى ) هی مدينة قديمة بين المدينة والعام سياف ذحكرها ف البيوع » وأغرب ابن فرقول 
فقال : إنها من أعمال المديئة . قوله ( إذا امأة فى حديقة لها ) استدل به عل جواز الابتداء بالنكرة لكن بشرط 
الإفادة ٠‏ قال أبن مالك : لا تنم الابتداء باللنكرة انحطة على الاطلاق » بل إذا لم تحصل فائدة » فلو اقترين بالنكرة 
احضة قر بنة يتحصل با الفائدة جاز الابتداء ما نحو انطلقت فاذا سبع فى الطريق الح ٠‏ ووقع فى نرواية ساجان بن 
بلال عن رو بن حي عند مس .دفائينا على حديقة امرأة وم أقف عل ابا ف شىء من الطرق . ول ر اخرصوا) 
إضم الراء » زأد سأيان ‏ تقرصنا » وم أقف على اء من خرص مهم ٠‏ قوله ( دخرص ) ف رواية سليانف 
«وخرصياء . قوله ( آحمی ) أى احفظی عددکیلا .وق دواية سلمان د احصيها حتى نرجم اليك إن شاء اقه 
تغالى » وأصل الإحصاء العدد بالحصى لبم کانوا لا حسئون الکتابة فكانوأ يضبطون العدد بالحمى . قوله (ستهب 
اليلة ) ذاد سلمان « چلی» . قوله ( فلا يقومن أحد ) فى رواية سليان « فلا يقم فا أحد من » . قوله ( فليعقه ) 
أى شد بالعقال وهو الحبل » وق دواية سلمان « فلیشد عقاله » ونی رواية اين ٍعق فى الغازی عن عيه له ین 
أبى بكر بن حزم عن عباس إن سول م ولاايخرجن أحد مشک اليلة إلا ومعه صاحب له » ٠‏ قوله ( ققام دجل 
فالقته يحول طی ) فى رواية کدی « يحبلى على جارف دوا الاعاعیل من طربق عفان عن وهيب « ول يت فا 
أحد غير رجلين ألقتهما بل على » وفيه نظر بينته روا ینت و لفظه , ففعل الناس ما أمرم إلا رجاين من 
بی ساعدة خرج أحدهما لحاجته وخرج آخر فى طلب بعير له » فاما الذى ذهب لحاجته فانه خنق عل مذهيه » وأما 
الذى ذهب فى طلب بعيره فا <ةءلته ارخ حتى طحت يحبل على » فاخير رسول اله یم فقال : ألم آنبک أن مخرج 
دجل إلا ومعه صاحب له . ثم دما للذى أصيب على مذهبه فدفى » وأما الاخر فانه وصل الى دسول اله بلقي حين 
قدم من تبوك » والراد يحبلى على السکان النی كانت القبيلة ا مذ كورة تزله » وامم الجبلين الذکورن و أجاء 
بجمزة و جم مفتوحین بعدهما همزة بوزن قر وقد لا تبمز فیکون بوزن عصا و «سلی» » وها مشهوران » ويقال 
جما يا باسم رجل وامرأة من الماليق ۰ ول أقف على اسم الرجاين المذكودين و آظن ترك ذکرها وقع عدا » 
فقد وفع ف آخر حديث این [حق أن عبد الله بن أبى بكر حدثه آن المباس بن سہل می الرجلين و لکنه استکتمنی 
أياها قال : وأبى عبد الله أن ييدسهما ۱3 . قله ( وأهدى ملك أيلة ) بفتح الهمرة وسكون التحتانية بعدما لام 
مفترحة بلدة قد 24 إساحل البحر تقدم ذكرها فى « باب اجمعة فى القرى والمدن » » ووقع فى رو اية سلوان عند مس 
د وجاء رسول أبن العلياء. صاحب أيلة الى دسول الله لے بکتاب وأهدى له بغلة برضاء » ونی مغازی ابن ٍسق 
« ولا انتبی دسول الله بم الى تبوك آتاه بوحنا بن روية صاحب أيلة فساط رسول الله ب وأعطاه الجزية » 
وكذا دواء راهم ار فى الهدايا من حديث على ٠‏ فاستفيد من ذلك اتمه وامم أبيه ٠‏ فلمل العلياء اسم أمه » 
ویوحنا بضم التحتائية رفح المهملة وتشديد النون» وروبة بض الراء وسكون الواو بعدها موحدة » وزامم البغسلة 
المذكورة دلدل مكذ جزم بة النووى » ونقل عن العلماء أنه لا يعرف له بغلة سوأها » وتعقب بأن الما آخرج 
في د الستدرك » عن ابن عياس و أن كسري أهدى للنى ب بغلة فركها بحبل من شمر ثم أردقتى خلفه » الحديث > 
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۳ ۲۶ کتاب الركاة 
وهنه غير دلدل . ویقال إن النجاشی آهدی له بغلة". وان صاحب ذومة ابمندل آهدی له بغلة . وأن دلدل [ما 
أهداها له القوقس . وذكر السپیل أن الى کانت تحته بوم حنين تسمى فضة وكانت شبباء » ووقع عند مس فى هذه 
البغة أن فروة أهداها 4 : قوله ر وکتب له ببحرم ) أى يلدم ‏ أو الراد بأهل بحرم اہم کانوا سکانا بساحل 
البحر أى أنه أقره علمم با التزموه من الجزية » وفى بعض الروايات د ببحرتهم » أى بلدتهم » وقیل البحرة 
الأرض . وذكر ابن إحق الکتاب » وهو بعد البسملة : « هذه أمشة من الله ومد النى رسول اقه ليوحنا بن دوبة 
وأهل أيلة سفنهم وسيارتهم فى الب والبحر »لم ذمة الله ومد النى » وساق بقية الكتاب . قوله (6 جاء حد يفتك ) 
أى تمر حدیقتك › وق دواية مسل « فسأل المرأة عن <دیقتها ‏ بلغ رها » وقوله « عشرة » بالنصب على زع 
الخافض أو على الحال » وقوله د خرص » بالنصب آیضا إما بدلا وإما انا : ويحوز الرفع فیما وتقديره الحاصل 
عشرة أوسق وهو خرص رسول الله . قوله ( فلا قال ابن بكاركلة معناما أشرف على الدينة ) ابن بكار هو مهل 
شيخ البخاری » فکأن البخارى شك فى هذه اللفظة فقال هذا » وقد ژواه أبو نعم فى « الستخرج ».عن فاروق 
عن أبى مسل وغيره عن سهل فذكرها بهذا اللفظ سواء » وسيأقى الكلام على بقية الحديث .وما يتعلق بالمدينة فى 
فضل المديئة. » وما يتعاق بالا نمار فى.مناقب الا تصار ۰ فانه ساق ذلك هناك أثم ما هنا . وقوله « طابة: هو من 
أسماء الدينة كطيبة . قوله ( وتال سلمان بن بلال حدثنى عمرو ) يعنى ابن حي بالاسناد المذكور » وهذه الطريق 
موصولة فى فضائل الا نصار . قله (وقال سلیان) هو ابن بلال اکور ؛ وسعد بن سعيد هو الا نصاری آخو حى 
أبن سعيد ۽ وعياس هو أبن هل بن سعد » وهی موصولة فى « فوائد على بن خر عة » قال و حدئنا أبو اساعیل 
الترمذى حدثنا أبوب بن سلمان أى ابن بلال حدثنى أبو بكر بن آي أويس عن سلمان بن بلال » فذحكرء وأوله 
, أقيلنا مع دسول الله بإ حى إذا دنا من المديئة أذ طريق غراب لاما آقرب الى المديئة وترك الاخری » 
فساق الحديك ول بذکر أوله » واستفید منه بيان قوله د انى متعجل الى الدینة » فن أحب فلیتمجل معی » أى ای 
سالك الطر بق القريية فن آراد فليأت معى يعنى من له اقنداد على ذلك دون بقية الجيش . وظبر أن عمارة بن غزية 
خالف عرو بن ی فى سناد الحديث فقال عبرو «عن عياس عن أبى حید » وقال عمارة , عن عباس عن آییه » 
فيحتمل أن بسك طريق المع بأن يكون عباس أخذ القدر المذكور وهو « أحد جبل مبنا ونبه » عن أبيه وحن 
أفى هید معا » أو حمل الحديث عنيها معا » أو كله عن ألى ميد ومعظمه عن أبيه وكان حدث به تادة عن هذا 
وتارة عن هذا ؛ ولذاك كان لا يجمعبما . وقد وقع فى رواءة ابن إتعق المذكورة عباس إن سهل بن سعد أو عباس 
عن سهل » فتردد فيه هل هو م سل أو رواه عن أبيه فيوافق قول عمارة » لکن سياق عرو بن يحي أثم من سياق 
غيره ؛ والله أعل . وق هذا الحديث مشروعية الخرص » وقد تقدم ذكر ا لحلاف فيه أول الباب » واختاف اون 
به هل هو واجپ آر مستحب ۰ شک الصيمرى من الشافمية وجا بوجوبه » وقال امهور هو مستحب إلا إن 
تعلق به حق حجور مثلا أو كان شرکاژه غير موعنین فيجب لحفظ مال الغير » واختلف أيضا هل مختص بالنخل 
أو يلح به العنب أو يعم كل ما باتع به رطبا وجانا ؟ وبالآول قال شري القاضى وو بعض أهل الظاهر » والثاى 
قول الور ؛ والى الثالك نحا البخارى . وهل بمضى قول الخارص أو يرجم الى ما آل اليه الحال بعد الجفاف ؟ 
الاول قرل مالك وطائفة » والثانى قول الدافمى ومن تبعه . وهل يكفى عارص واحد عارف ثقة أو لا بد من 


۳٤۷ ۱۳۸۳ ۱٤۸۱ الحديث‎ 


اثنين ؟ وها قولان للشافى . واجرور على الأول . واختلف أيضا هل هو اعتبار أو آضنین؟ وها قولان 
لشافعی أظيرها ای » وفائدته جواز التضرف فى جع الفرة ولو أتلف امالك الأرة بعد الخرص أخذت مننه 
الزكاة حاب ما خرص 5 وفيه أشياء من أعلام النبوة كالإخبار عن الریج وما ذكر فى تلك القصة 0 وفيه تدريب 
الأتباع وتعلومهم » وأخذ الحذر ما يتوقع الخوف منه . وفضل المديئة الا نصار » ومشروعية الفاضلة بين الفضلاء 
بالاجمال والتعيين » ومشروعية الهدية والممكافأة علها . ( تکیل ) : فى الان وحیح ابن حبان من حديث سل 
ابن آي حثمة مرفوعا « إذا خرصتم غذوا ودعوا الاك ؛ فان لم تدءرا ااثلك فدعوا الربع » » وقال بظامره الليث 
وأحمد و[حق وغيرم ۰ وفیم منه أبو عبيد فى «کتاب الاموال » أنه القدر الذى با كلونة بحسب احتیاجهم اليسه 
فقال : بترك قدر احتیاچپم ٠‏ وال مالك وسفیان : لا ترك مم شی“ وهو الشهور عن الشافعى ؛ قال أبن العزی : 
والمتحصل من حیح النظر أن يعمل با حدیت وهو قدر الأؤنة » واقد جر باه فوجدناه كذلك ف الاغلب مما بوک 
رطبا ۰ قوله ( قال أو عبید( ) هو القاسم بن سلام الامام المشهؤر صاحب » الب ربب 0 وکلامه هذا فى غریب 
الحديت له ؛ وقال صاحب « لحك » : هو من الریاض کل أرض استدارت ؛ وقيل کل أرض ذات شم رمثير و نخل » 
وقيل کل حفرة تکون فى الوادی عتبس فما الاء» فاذا لم يكن فيه ماء فمو حديقة » ويقال الحديقة أعمق من القدير 
والحديقة القطعة من الزرع یعنی أنه من الشترك 
۵ - پاس العُشر فیا يست من ماء السماء وبلاه ابجاری 
ویر هر ین یدایز فى التال شب 
E‏ م رو 5 م ا وم ۲ ۳ ال ميد ب و 

۳ = وشا سعيد بن أبى مریم حد نا عبد الله بن وهبر قال أخيرنى پونس بن يزيد عن ازهری 
عن سا بن عبد اله عن أبيه رفی ان" دنه عن الب يله أنه وال د فا شش المهاة والبون أوكان عر اشر 0 
وماشق بالتضح نصف اش » 

قال اوعد ال : هذا تفس ير الأول لأ بو قت" فى الال یی حديث أبن عر« فيا سفت الماد ی 6 
رت ر ا ,2 ۳ کہ 1 ع کاس 0 
وبين فى هذا ووقت . والزیاد مقبولة ؛ وال يقضى على الیهم إذا رواه ھل ات » کا روی الفضل ن 
3 5 2 
عباس « ان ای | صل فى السکمبة » وقال بلا" « قد صل » فاخذ بقول بلال وأر ك قول” افضل 

قوله (باب العشر فبا یمق من ماء السما. والماء الجازى ) قال الزين بن اتير : عدل عن لفظ المیون الواقع 
فى الخبر إلى الماء الجارى ليجريه مجرى ااتفسیر للقصود من ماء العيون وأنه الاء الذى يحرى بلفسه من غير نضح 
دليبين أن الذی يحرى بنفسه من تبر أو غدير حکه حك ما يحرى من العيون انتبى ؛ وكأنه أشار إلى ما فى بعض 
طرقه » فعند أب داود « قيا سقت السماء والأثهار والعيون » الحديث . وله ( ولم بر عر إن عبد العزيذ فى العسل 
شيثاً ) أى ذكأة ؛ وصله مالك فى د الموطأ » عن عبد الله بن أبى بكر بن حزم قال : جاء کتاب من محر بن ديد العريز 


(١)كذافى‏ نسخة الدارج » وى نىخة أخرى « قال أبو عبد الله » يمى الیخاری , تاه الضطلاق . که 


۳:۸ 4؟ -کتاب الركاة 


إلى أي وهو نی أن لا تأخسذ من الخيل ولا من الشل صدقة . وأخرج ان أن شبية وعيد الرزاق باسناد حي 
إلى نافع مولى أبن مر قال « بعثنى عمر بن عبد العزيز على اليمن فأردت أن آخذ من المسل المشر » فقال مغيرة بن 
حكي الصنعانى : ليس فيه ى” فکتبت إلى مر بن عبد العزيز فقال : صدق » هوعدل رضاء ليس فيه شىء . و چاه 
عن عمر بن عيد الم بز ما يخا لفه أخرجه عبد الرزاق عن ابن جرج عن کتاب أبراهيم بن میسره قال : و ذكر لی بعض من 
لا تمم من أل أنه نذا كر هو وعروة بن مد السعدى فرعم عروة أنه كنتب إلى عمربن عبد العز بز بسأله عن صدقة 
المسل » فرعم عروة أنه كنب اليه : إنا قد وجدنا بيان صدقة العسل بأرض الطائف نفذ منه ااعشر اتهى . وهذا 
إسناد ضعيف بالة الواسطة » والأول أثبت , وكأن البخارى أشار إلى تضعيف ما دوى د أن فى المسل المشر» 
وهو ما أخرجه عبد الرزاق بسنده عن أب هريرة قال , کتب رسول الله يي إلى أهل الین أن بوخذ من العسل 
امثر » ونی إسناده عبد الله بن محرر وهو ,عرملات وزن مد قال البخاری فى تارضه : عبد الله متروك »ولا يصح : 
فى ذكاة المسل شىء . قال الترمذى : لا يصح فى هذا الاب شىء . قال الشافعی فى القديم : حدیت ان ق العسل - 
العشر ضعيف » وف أن لا يؤخذ منه العشر ضعیف ‏ إلا عن عمر بن عبد العزيز انتهى . وروی عبد اارزاق وان 
أف شيبة من طربق طاوس , أن معاذا لما أتى الين قال : ل أؤس قا بشیء» یی الضل وآرتاص القن : وعدا 
منقطع » وأما ما أخرجه أبو داود والثسای من طر بق عبرو بن شعوب عن أبيه عن جده قال « جاء هلال أحد پنی 
متعان - أى بضم المي وسكون المثناة بعدها مهملة - إلى رسول الله بلقم بعشور نحل له وكان سأله أن حمی له واديا. 
اه له فلا ولى عمر کتب إلى عامله : إن آدی اليك عشور وله فاحم له سلره و إلا قلا » وساد صمي إلى عرو( 
وترجة رو قوبة على الختار لكن حيث لاتمارض ء وقد ورد مايدل عل أن هلالا أعطى ذلك تطوعا : فعند عبد 
الرزاق عن صاخ بن دیناره أن عمر بن عبد العريز کتب إلى عثيان بن مد ينباء أن يأخذ من العسل صدقة إلا إن كان 
النى بق أخذما +مع عثان أمل العمل فشهدوا أن هلال بن سعد قدم على النی ب بل فقال : ماهذا ؟ قال : 
صدقة فأ برفمها ولم يذكر عشوراً » لكن الاسناد الأول أقوى » إلا أنه مول على أنه فى مقابة الى کا يدل 
عليه كتاب مر بن الخطاب . وقال ابن المنذر : ليس فى العسل خبر پثبت ولا إجماع فلا زكاة فيه » وهو تول الور 
وعن أبى حنيفة وأحمد وإسجق يحب العشر فيا أخذ من غير أرض الحراج . وها نقله عن امور مقا بله قول الترمذی 
بعد أن أخرج حديث ابن عر فيه » والعمل على هذا عند أكثر ملاع . وقال بض أهل الم : ليس فى العسل 
شیء : وأشاز شيخنا فى شرحه إلى أن الذى نقله ابن النذر أقوى » قال ابن انیب : مئاسبة آثر عمر فى العسل للترجمة 
من جبة أن الحديث يدل على أن لاءشر فيه لانه خص المشر آو نصفه ما بستی» فأفهم أن ما لا بش لايعشر » زاد إن 
رشيد فان قبل المفبوم إا بن المشر أو نصفه لامطلق الركاة, فالجراب أن الناس قائلان : مثيت للعشر وناف للركاة 
أصلا فتم المراد » قال : روبء إدغاله العسل أأبضا لأنفبيه على الحلاف فيه وأنه لابرى فيه زكاة وان كانت النحل تتغذى 
بم شق من الیماء لکن التواد بالمباشرة كالزرع ليس كالمتولد بواسطة حیران کالان وانه متولد عن الرعى ولا زكاة 
(۱) مراده أن إسناد'هذا الحديث ال عمرو بن شب سمح » وأما روأية عمرو عن أيه عن جده فمختاف فما ين أعل 
الحديث » والصواب أنها حجة مالم الفا ما هو آفوی مها عم أشار اليه الدارج » وقد ذكر ذلك غيره من أهل الم » وصرج به 
العلامة أبن اليم فى بعض كتبه . وان أعلم ۱ 


المديث ۱۵۸۲ ۳۶:۹ 


فيه . (وله عثريا) ,م تح المبملة والمثلثة وكسر الراء و تشدید التحثانية » وحكى عن أبن الاعرای تشدید الثلة ورده 
لب وحک إن عدیر نی اناف فض ار راک هل اکان :هو الذى بشرپ بعروقه من غير سق » 
زاد اين قدامة عن القاضى آق يمى : وهو الستنقع فى بركة ونحوها يصب اليه من ماء المطر فى واف تشق له قال : 

واشتفافه من للعائور وهی الاقية الق بحرى قما لا لان اماشی یم فا ٠‏ قال ومنه الذى يشرب من الأنار بنيي 
مؤنة أو يشرب دروف هك أن بفرس فى آرض کون الاء قربي من و چپ فيصل اليه عروق الشجر فيستغى عنأأسق» 
وهذا التفسير أولى من إطلاق أنى عبيد أن المثرى ما سقته السماء » لان سياق الحديث يدل على المغابرة » وکذا 
قول من فسر المثری يأنه الذى لا حمل له لاله لا زکاة فیه قال ابن قدامة :لا نعل فى هذه التغرقة نی دک ارما غلاق 
قوله ( بالنضح ) بفتح النون وسكون المجمة بعدها مبملة أى بالساارة + وى رواية مسل والمراد با الإبل الق 
يستق علبا » وذ کر ال بل كالثال وإلا ةالبقر وغيرها كذلك فى الحم . وه ( تال ابو عبد اله : هذا تفسين 
الاول ال ) مكذا وقع فى رواية الى ذر هذا الکلام عقب حديث این عر فى العثری » ووقع فى رواية غيره عقب 
حديث ألى سعید الذ ک ور ف الباب الذى بعده » وهو الذى دقع عند الاعاعیل أيضا » وجزم أبو عل الصدق 
ل کر عقب دی ان عر م قبل ب نا لکتب اتی ول قف اما عل نی ارات رم 
بأنه وقع هنا فى جميعها قال وحقه أن يذكى فى الپاب الذى يليه . قلت : و لذكره عقب كل من الحديثين وجه » 
لکن تعبيره بالاؤل وجح کونه بعد حديث أبى سعيد لاله هو المفسر للذى قبله وهو حديث آبن عمر » خديث 
أبن عمر بعمومه ظاهر فى عدم اشتراط النصاب وق إيحاب الزكاة فى کل ما بسق عؤنة وبغير مؤت » و لكنه عند 
اهر مقتص بالمعنى الذى سيق لاجله وهوالقبيز بين ما جب فيه اامثر أو نصف العشر خلاف ديت أف سميد فانة 
مساق يبان جنس الخرج منه وقدره فأخذ به الجبور عملا بالدلياين کا سياق بط القول فيه بعد إن شاء الله تعالى . 
فزق جزم الإماعيل بأن کلام البخارى وقع عقب حديث أف سعرد ودل حديث الباب على التفرقة فى القدر ارج 
الذى يسق بنضح أو بغير نضح ؛ فان وجد ما یسق چا فظاهره أنه يحب فيه ثلاثة أرباع العشر اذا نساوی ذلك وهو 
قول آهل العلل » قال ابن قدامة لانعل فيه خلاذا . وإنكان أحدما ! كث ركان حك الاقل تال كار نص عل أحد » 
وهو قول الثورى وأفى حنيفة وأحد قولى الشافعى » والثانى يؤخذ بالقسط » و محتمل أن يقال : إن آسکن اسل 
كل واحد مثهما أخذ ابه » وعن ابن القاسم صاحب مالك العيرة يما تم به الررع وانتبى ولوكان أقل قاله ابن لین 
عن حكاية أنى مد بن أل زيد عنه والله أعلم . ( تنبيه ) قال السا عقب تغر ج هذا الحديث : رواه نافع عن ابن 
عر خن جر › . قال وسالم أجل من نافع وقول نافع أولى بالصواب . وقوله بعده (هذا تفسير الأول لاه م بوق 
في الاول ) أى لیذ کر حدا للتصاب » وقوله ( وبين نی هذا ) يعنى فى حديث أفى سعيد . وله (دالزيادة مقبولة ) 
أى من الحافظ ء والديت بتخريك الموسسدة الثيات والحجة ٠‏ وه ( والضم يقضى على الهم ) أى الخاض یقنی 
عل العام لآن د فيا سقت » عام يشمل النصاب ودوئه » و , ليس فيا دون خمسة أوسق صدقة » خاص يقدر التصاب 
وأجاب بعض الحنفية بأن عل ذلك ما [ذا كان البيان وفق المبين لا زندا عليه ولا ناقصا عنه ء آما إذا ان شىء من 

زا العام ثلا فيكن الفساك کیت أن سید هذا اه دل مل انماب فما يبل التوسيق » وسكت ها لابب 
التوسيق فيمكن الك بعموم وله فيا سقت السماء العشر أى ما لا يكن التوسيق فيه عملا بالدليلين . وأجاب الخهور 


۳۵۰ ۲۶ - کاب الركاة 


ما روى مرفوعا لا زکاة فى الخضراوات »رواه الدأرقطنى من طريق غلى وطلحة و معاذ م فوعا وتال الترمذ لامح 
فيه شىء الا مرسل موسی بن طلحة عن النى بإ وهو دال على أن الزكاة انما هى فا يكال ما دخر للاقتیات فى 
حال الاختبار . وهذا قول مالك 1 . وعن أحد خرج من جميع ذلك ولو کان 9 قتأت وهو قول مد وأ 
يوسف وحک ابن المنذر الإجماع على أ ن الركاة لا تب فا دون مسة أوسق ۱۶ آخرجت الادض » إلا أن أيا حنيفة 
قال تخب فى جميع ما يقصد بزراعته ماء الأرض إلا الحطب والقصب والحشيش والشجر الذى ليس له مر اہی . 
وحک عياض عن داود أن كل ما بدخل فيه السكيل راع فيه النصاب » ومالا مدخل فيه الكيل ففى قليله م 
ال كاة » وهونوع من امع بين الحديثين ا لذ كور ن والله أعلم رتال ابن العربى أقوى المذاهب و أحوطراالسا كين 
قول أنى حنيفة » وهو التمسك العموم قال : وقد زعم الجوينى أن الحديث [عا جاء لتفصيل ما تقل ما عكر 
موه قال ابن العربى: لامانع أن يكون الحديث بقتضی الوجبین واته آعل .وله (کا دوی اخ) أى کا أن امثبت 
مقدم على النافى فى حدیی الفضل وبلال » وحديث الفضل أخرجه أحد وغیده ؛ وحديث بلال سیآ موصولا فى 
کتاب الحج ان شاء الله تعالى . (نسکیل) اختلف فى هذا النصاب هل هو تحديد أو تفریب ؟ وبالآول جزم أحجدء 
وهو أصح الوجبين للشافعية ‏ إلا إن كان تقصا يسير! جدأ ما لاينضرط فلارضر قاله ابن دقيق العید » وصحح الذووى 
فى شرح مسلم أنه تقريب » واتفقوا على وجوب الز كاة فما زاد على المسة أوسق بحسابه ولاوقص فيها 


۵٦‏ - پاسب لیس فيا دون خسة وس صدقة 
8 او لام 0 وه کہ نكم 
۸۵ - وزش| مسد د حدثنا يحبى حد نا مالك قال حداتنی عمد ن عبد ال نو عبد د ارحن ن ی 
صمضعة عن أبيه عن أنى سعيد انلدری رضي اش عنه عن ابی ب ذا ل « لين فا قل من خست أ ی مد" 2 
ولاف أقل من خسة من الإبل الود صدقة » ولاق فل من خس و من الوق صدفة» 
علو عبداله : هذا تفسير” الأول و إذا قال « ليس فيا دون خمسة ون صدقة" 6 . ويؤخذ أبدافى لیر 
ما زاد أمل الثبت أو توا 


وله بابل ليس فما دون خمسة أوسق ضدقة) آورد فيه حديث الى سعید وقد تقدم ذکره فى و باب ز کیام الورق» 
وذکر فيه قدر الوسق وقوله هنا د ليس فيا أقل » ما ذائدة وأقل فى موضع جر بن وقد دکره ده بلفظ وليس فى أفل 


لاه اميت أخذ صدقة 2 ار عند صراع العخل 
وهل بار الصو فیس عر الصدقة ؟ 
6د - وش عر بن مد بن لسن الأسدة حدتی أبى دلا را بن من عن عمد بن زياد 
عن ای هربرة رضي ال عنه قال « کان رسولة اله بل نی بلفرعند" صرام الدخل » فیجی+ هذا بتمره وهذا 
امن وه حت بصي دم كوم من عر ء ْمل لسن والحسين رضي نها بان با القر » فأ 


e ۱۸۸۷ = ۵ الحديثك‎ 


أحدها رد 8 00 ف فيه © فنظر” اليه رسول” الل يبه فاخرجما من فيه تقال : أما ءل أن 1 آل عمد لا .ا كلون 
الصدقة 6 

[ الحديث ۱۸۸6 - طرفاه فى : ۱6۵۱ > ۲۳۰۷۲ 

قله باب أخذ صدقة الثر عند صرام النخل ؛ وهل يتك الصى فیمس تمر الصدقة) اصرام بكس المهملة الجداد 
والقطاف وزنا ومعنی(گوند اشتمل هذا الباب على ترجمتین أما الآولى فلبا تعلق بقوله تمالى لإ وآ توا حقه يوم 
حماده ) و اختلفوا فى الر اد بالحق فا فقال اين عباس : هى الواجية ؛ وأخرجه ان جرير عن أس . وقال ان 

عبر :هو شیء سوى از کاة آخرچه ابن دوه ويه وال عطاء وغیره » وحديث الباب اشر بأنه غير الوكاة 2 
وكأنه للراد ما آخرجه أحد وأبو داود من حديث جابر « ان النى بز اس من کل جا“ عشرة آوسق من القر 
بقنو بلق فى السجد للسا كين » وقد تقدم ذکره فى « باب القسمة و تعلیق ااقنو فى السجد , من کتاب ااصلاة . وأما 
الترجمة الثانية فر بطما بالرك إشارة منه الى أن ن الصبا و إن كان مانها من تو جيه الخطاب إلى الصی فليس مانا من توجیه 
الخطاب الى الولى بتأدیبه و تعلیمه . وأوردها بافظ الاستفمام لاحتال أن یکون البی خاش عن لاحل له تناول 
الصدةة . قوله (كرم ) بفتح اامكاف وسكون الواو ممروف : و أصله القظمة العظیمة من الشیء » والراد به هنا 
ما اجتمع من الق رکا لعرمة » وبروى کوماء با لنصب أى حنی يديد القر عندهكوما . قوله ( فأخذ آحدها) ان 
بعد بايين من ررأية شعية عن مد بن زياد بلفظ و فأخذ اخسن بن عل » > قوله ( له ) ای الأخوذ »وف رواية 
الكشم نى « علبا » أى الفرة وسیأی بقية الكلام عليه قريبا » قال الاسماعيلى قوله , عند صرام النخل » أى بعد أن 
بصیر مرا لان النخل قد يصرم وهو رطب فیتمر فى امريد ولکن ذلك لایتطارل خسن أن بنسب ال الصرام کا فى 
قوله تعالى لإ وآ توا حقه يوم حصاذه > قان المراد بعد أن بداس وينق . والله آعم 
۸ - بإسسيست من باع مار أو نخله أو ارضه أو زرته وقد وجب فيه لد 
أر الصدقة دی الركاة من غيرء » أو باع ارہ وإ تیب فيه الصدقة 
وقول النوة ب « لا نیو ان رو فار ر اليج به الصلاح على أحد» 
و 2 من وجب عليه 4 الركاةٌ 5 جب 

۸۹ س مشا 0 حل تنا شعي أخبرنى عبر" الله بن دينار تا هر رفی ا عنها و نمی 
الب ل ع ن مع أل 58 و حتی ا ضلاحها « . وكان إذا 7 عن صلاحبا قال : : ی ذهب ale‏ ۰ 

[YEA ¢ HEY ۰۲۹۹ ۰۲۱۹۵۱۲۱۸۴: أطراف فى‎ ۱4 ۸٩ الحديث‎ [ 

۸۷ — وشا عبد ابن پوسف" حدتی البيث حدنیخا ن بز 535 ن عطاوبن أو رام عن 
جاو بن عبد اله رفی ال عنها « نمی الب يلل عن بيمر ار حتى یبد صلاخبا » 
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(۱) ضبط الجيم:فى القاموس بالكسر واافتع وقال فى الجذاذ بالذال الممجمة : إنه مثلث اليم . لبه ٠‏ وال آعم 


۳۰۲ ۲۶6 - کتاب الزكاة 


۸ - وشا 3 عن مالائ عن تجید عن آنس ۳ مالک رضي اه عنه « أن رسول اله ل 
نھی عن يعر ار حى ر . قال : حتى تار ¢ 
[ الحديث ۱۸۸ - أطرائهفى : ۲۱۹۵ ۰ ۲۱۹۷ ۰ ۳۹۸ ۰ ۲۲۰۸ ] 
قوله ( باب من باع ارم أو أرضه أو تله أو زرعه وقد وجب فيه ااعشر أو الصدقة فأدى الؤكاة من غيره . 
أوباع تاره وم تيجب فيه الصدقة الخ ) ظاهر سياق هذه الترجمة أن المصنف رى جواز بيع اهرة بعد بدو الصلاج 
ولو وجبت فها الركاة بالخرص مثلا لعموم قوله د حتى يبدو صلاحبا » وهو أحد قولى الملباء » والثاف لا جوز 
ببعبا بعد الخرص تعلق حق المساكين بها وهو آحد قول الشمافمى » وقائل هذا حمل الحديث على الجواز بمدالصلاح 
وقبل الخرص جما بين الحديثين . وأما قرله العشر أو الصدقة , فن العام بعد الخاص » وفيه [شارة الى الرد على 
من جعل فى الار اامشررمطلقا من غير اعتبار نصاب ؛ وم رد أن الصدقة تسقط بالبيع . وأما قوله د فأدى الركاة 
من غيره » فلانه إذا باع بعد وجوب از کاة فقد فعل امرا جأئزا کا تقدم فتعافت الركاة بذمته فله أن يعطها من 
غيره أو خرج قیمتبا على رأى من یز وهواختبار البخارى کا سب . وأما قوله ووم خص من وجبت علية الرکاة 
عن لم تیب فیتوقف على مقدمة آخری وهی أن الق يتعلق بالصلاح » وظاهر القرآن يقتضى أن وجوب الإيتاء 
تما هو يوم الحصاد على رأى من جملپافی الزكاة » إلا أن يقال [۶ا تمرضت الآية لبيان زمن الايتاء لا لبيان زمان 
الوجوب » والظاهر أن المصدف اءتمد فى تصحیح هذه المقدمة استهال الخرص عند الصلاح اتعلق حق السا كين ؛ 
فطواها بتقديمه حكم الخرص فما سبق أشار إلى ذلك ابن رشيد » وقال ان بطال : أراد البخارى الرد على أحد قولى 
الشافعى بفساد البيع کا تقدم » وقال ابو حنیفة ااشتری پا یار و رژخذ العشر منه و جع هو على البائع ۰ وعن 
مالك العشر على البائع إلا أن يدترطه على الشتری وهو قول الليث ؛ وعن آحد الصدقة على البائع معالقا وهو قول 
الثورى والاوزاغی والته أعل . قوله ( وقول النی 2ه لا تبیموا الثّرة) أسنده فى الباب مناه » وأما هذا اللفظ 
فذ ور عنده فى موضعین من کتاب بیع من حد یٹ أبن بر ؛وسيأق الكلام وناك على حديثه وعل حديث أأس 
أيضا . وقوله « وکان [ذا ثل عن صلاحها قال حتى تذهب عاهته » أى الأر وف روابة الکشمیهنی عاهتها وهو مقول 
ابن عس ينه مسل فی روایته من طريق مد بن جعفر عن شعبة و لفظه , فقيل لابن کم مأ صلاحه ؟ قال تذهب عأهته » 
٩‏ - يسيس هل يشترى صدقته ؟ ولا بأس أن يشترى صدفة غيره 
لأن ان ل إا نمی التصداو- خاصة عن الشراه وله غير 
6۸۵ - زا جي بن سكير حد تنا الي عن عقيل عن أبن باب عن سال ران عبد اب و" 
رضي“ لل عنها کان تخد « ان عر بن الطاب تصلق بفرس فى سيول اشر» فوج یباع » فأراد أن 
يشر » ع ی الب يلل فاستمره فقال : لا تمد فى صدقعك" . فیذ لش کان ان عر زط الله عنهما 
RES‏ شیا مدای به إلا ج صدفة » 


[ الحديث كمعد آطرانه فى : ۷۴۷ ۰ ۲۹۷۱ ۰ ۳۰۰۲ ] 


of ۱6۹۰ - ۱6۸4 الحديث‎ 


۰ - وشا عبد این پوس آخبرنا مالك بن" أنس من ز رین أمل عن أبيو قال : ممت عير 
ری 2 عنه يقول و جات على فرس فى سبيل اش ماه الذى كان عنده » ارد آن آفتربه 3 وظنت 
أنه یی رخص -فأت انی بل فقال : لا نشتر » ولا تمد" فى صدقتك وان أعط که مدرم » فان المائد 
فى صدقته_كالمائد فى قيئه » 

[ الحديث ۱۵۰ - آطرانه فى : YF‏ ۰ ۲۱۳۹ » ۸۲۹۷۰ ۳۰۰۳ ] 

توه ( باب هل يشترى الرجل صدفته ) قال الزن بن النير : آورد الترجمة بالاستفمام لآن تفزیل حدیث الیاب 
على سیبه پضعف معه تحدم المنع لاحتال تخصيصه بالشراء بدون القیمة لقوله « وظننت انه پبیمه برخص»ء وكذا 
إطلاق الشارع المود عليه نى أنه فى معی رجوع بعضپا اليه بغیر عوض ‏ قال : و قصد چذه الترجة التنبيه على أن 
الذى تضمنته الترجمة اتی قبابا من جواز بیع اثفرة قبل [خراج الو كاة ایس من جنس شراء الرج ل صدقته » والفرق 
بنهما دقيق وقال ابن اانذر ليس لاحد أن يتصدق ثم يشترم للنوىالثابت » ويلزم من ذلك فساد البیع‌الا إن ثيت 
الاجاع على جوازه . قوله (ولا بأس أن يشترى صدقة غيره) قد استدل له ما ذكر » ومراده قوله ب فى الحديثك 
« لا تعد » وقوله و العائد فى صدقته : ولو کان المراد تعمم نع لقال لاتشتروا الصدنة مثلا , وسن لذلك مزید 
یات فى « باب اذا حولت الصدقة » . شم آورد الصنف حديث عر فى تصدقه باافرس واستثذاه فى شرائه بعد ذلك من 
طريقين فسياق الاول يقتضى أنه من حديث أبن عمرو الثانية انه من مسند مر » ورجح الدارتطنى الاولى » لسکن‌حیث 
و و و من مده » وأما رواة أ سل موی عمر فهی عن عم نفسه 
وألله أعر ٠‏ له ( تصدق بفرس) أى حل عليه رجلا فى سبيل الله .فى الط ريق الثانية والممني أنه ملك له » ولذلك 
ساغ له پیعه ومنهم من قال کان عمر قد حبسه » وأا ساغ 1 لأرجل بيعه لاه حصل فيه هزال عجر لاجله عن اللحاق 
با یل وضعف عن ذلك واتتبی الى حالة عدم الاتتفاع به . وأجاز ذلك ابن القاسم » ويدل على أ نه حمل تملك قوله 
دولا تعد فى صدفتك ولو کان ديسا لعلله به » وقوله فما د فأضاعه الذى كان عنده » ای برك القيام عليه بالخدمة 
والعلف ونو هما » وقال فى الاول « فوجده يباع » قله (وان اعطاكة بدرم) هو مبالفة فى رخصه وهو الجامل له 
على شرائه ۰ وله (ولا تعد) فى رواية أحمد من طریق هشام بن سعد عن زید نآرد ولا تعودن » وى شراءه 
برخص عودا 0 ان الغرض منها و اب الاخرة » فاذا اشتراها رخص فك" نه اختار عرض الدنيا 
على الاخرة امع أن العأدة تقتضى د بيع مئل ذلك رخص لغير التصدق فکف بالمتصدق فيصير راجما ق ذلك 
القداز الذى سوح فيه ۰ ( فا 5 ابن سعد فى الطيقات أن اسم هذا الفرس الورد وأنهكان 2 م الدارى فأهدا, 
نيب فاعطاه اعم » وم أقف على اسم الرجل الذى حه عليه .وه (کالماند فى قیثه ) استدل رم ده 
و ۳ جر رام قال القرطى : وهذا هو الظاهر من سياق الحديث ؛ و حتمل أن ون التشبيه ةبر خاصة لکون 
الق ما يس:قذر وهو قول ال کر ؛ ویلتحق بالصدقة الکفارة والنذر وغيرهما من القر بات . وأما إذا ورئه فلا 
كراهة . وأبعد من قال يتصدق به . قله ف الطريق ول ء وهذا كان ابن عمر لا بنرك أن يبتاع شیثا تصدق به 
إلا جعله صدقة وكذا نی رواه أ فى ذر ) وعلى حرف لاتضبيب ولا أدرى ما وجهه .و بائبات التنى يتم المعنى أيكان 


مس هوج ۳ ۰ فم اباری 


Tok‏ ۰ - کتاب الزكاة 
إذا اتفق له أن يشترى شياً ما تصدق به لا رکه فى ملك حی يتصدق به ۰ وكأنه فهم أن الهى عن شراء الصدقة 
اما هو لمن آراد أن يتملكها لا لمن بردها صدقة . وفى الحديث كراهة الرجوع فى الصدقة وفضل ال مل فى سبیل الله 
رالاعانة على الفزو بکل شىء .و آن الل فى سبیل الله تمليك وان امحمول بيعه والانتفاع پشمنه . وسیأی نکیل 
الکلام على هذا الحديث فى أبواب البة ان شاء.الله تمالى 
۰ - ياسيت ما يذ کر فى الصدفة ان مكل 
۰۱ - وشا اذم حدثنا شم دنا عمد بن زياد قال : مع أبا هررة رضي ال عبه قال و نز" 
الحمن بن عل رفی اله عنها تمرة من ر الصدقة سل فى فيد » فال ای َيل :كخ کخ » لیطرتها . 
تم قال : أما شرت أن لا نا کل الصدقة »؟ 
قوله (یاب ما يذكر من الصدقة نی بل وآله) لم بعين الحم لشهرة الاختلاف فيه . والنظر فيه فى ثلاثة مواضع : 
أرما اراد بالآل هنا پنو هاشم و بنو المطلب على الأرجح من أقوال العلماء وسيأى دليله فى أبواب الخس فی آخر 
الجباد قال ااشافعی آشرکیم النى بف سیم ذوی القرن وم بمط آحدا من قبائل قر يش غيرم وتلك العطية عوض 
عوضوه بدلا ما حرموه من الصدقة. وعن أنى حنيفة ومالك بنو هاشم فقط » وعن أحمدف بنى الطلب رو ایتان » وعن 
المالكية فما بین هاشم وغالب بن فېر قولان » فمن أصببخ مهم م بذ و قمى وعن غيره بنوغا لبين فبر . ثانيها كان يحرم 
على النی يلغ صدقة الفرض والتطوعم تقل فيه غير واحد منهم الخطابى الإجماع لکن حى غير واحد عن الشاففى فى 
التطوع قولاوكذا فيروابةعن أحن و افظه فى رواية الیموق 0 لاعل للنى ته وأهل به صدقة المطروزكاة الاءو ال 
والصدفة يصرفها الرجل على محتاج يريد با وجه الله فأما غير ذلك فلا أليس يقال کل معروف صدةة » قال !بن قدامة 
لیس مانقل عنه من ذلك بواضح الدلالة و(نما آراد أن مالس من صدقة الاءوالكالقرض والهدية وفعل العروف 
کان غير حرم . قال الماوردى بحرم عايه کل ماکان من الاموال متفرما وال غيره لا ترم عليه الصدقة العأمة کیاه 
الاار رکلاساجد » وسیاتی دلیل تر م الصدقة مطلةا فى القطة » واختلف هل كان ترم الصدقة من خصائصه دون 
الانبياء أو کلہم سواء فى ذلك . الما هل یلتحق به آ له فى ذلك أم لا ؟ قال ابن قدامة لا نلم خلافا فى أن بنی هاشم 
لا تحل هم الصدقة المفروضة كذا قال » وقد نقل الطبرى الجواز أيضا عن أنى حنيفة وقيل عنه وز م اذا حرموا 
سهم ذوى اقرا حكاء الطحارى ونقله بعض المالكية عن الامبرى منهم : وهو وجه لبعض الدافمية » وعن أنى 
وسف يحل من يعضوم لوم ضلامن غير م » وعند المالكية فى ذلك أر بعة أقوال مشهودة : ابو ال المذع جواز التطوع 
دون الفرض عکه » وأدلة المنع ظاهرة من حديث الباب ومن غيره و أقولة تعالى لإ قل ما الک علبه من أج رم 
ولو أحلبا لأله لأرشك أن يطعئوا فيه » وأقوله لإخذ من أمواهم صدقة تطورهم وتز کہم ببا) و ثبت عن النى يللم 
«الصدقة أوساخ الناس »ا دواه مسل ؛ ويؤخذ من هذا جواذ التطوع دون الفرض وهوةول أ كر المنفزة والصحح 
عند الشافعرة والمذابلة » وأما عكه فقالزا ان الواجب حق لازم لايلحق با خذه ذلة مخلاف التطوع » ووه التفرقة 
بين نی هاشم وغيرثم أن موجب المنع دفع بد الاد على الأعلى » فأما الأعلى على مثله فلاء ول آر لمن أجاز مطلفا 
دليلا الاما تقدم عن أبى حنيفة . قوله (سمعت أبا هريرة قال أخذ الحسن) فى رواية معمر عن مد بن زياد أنه حع 


0û ۱۹۳-۰۱۸۹۱ افدت‎ 


أبا هريرة قال کا عند رسول الله ملك وهو يقسم مرا من تمر الصدقة والحسن فى حجره » آخرچه اور ۳ 
(لجعلها فى فیه) زاد أو سل الکجی من طررق الربيع بز ملم عن عمد بن زیاد « فلم يفطن له نی مإ حتى قام و لما به 
یسیل و فضرب النی ی شدقه , ونی روا معمر و فلا فرغ حله عل عانته فسال لمابه فرفع رأسه فاذا رة فى فيه » 
قوله( کن) بفتح الحاف رکسر‌ها وسکون الممجمة مثقلا و فا و بكرا لاء منولة وغير منوة فيخرج من ذلك سمت 
لفات » والثانية توکید للاولى » وهی كلمة تقال لردع الصبى عند تتأوله مایستقذر .قیل عربية وقیل أعجمية ۰ وذعم 
الداودی أا معرية » وقد آوردها الیخاری ف « باب من تكلم بالفارسية ۰ قوله (ليطرحبا) زاد ملم دارم اء 
وف روا اد بن سلءة عن مد بن زياد عند أحد « قنظر اليه فاذا هو يلوك مرة فرك خده وقال آلا با بنی اقب 
5 بن » دیمع بين هذا وبين قوله دک كت » بان کله أولا بهذا فلا عادى قال له كخ كخ إشارة الى استقذار ذلك 
له ؛ وحتتمل السکس بأن يكون كله أولا بذك فلا مادى نزعرا من فيه .وله ( انا لا نأ كل الصدقة ) فى روابة 
مسل « إنالا تحل اذا الصدقة »وف دواية معمر « إن الصدقة لا تعل لآل د» وكذا عون حر والطحاوى من حديث 
اخسن بن على نفسه قالوكنت مع الذى ب فرع جرين من عرااصدقة فأخذت منه هرق فأ افیا فى فى فأ خذهه بلما پا 
قال : [نا آل جمد لاحل لذا الصدقة » وزستاده قوی . وللطبراق وااطحاوى من حدیٹ آن لی الانصارى موه وق 
الحديث دفع الصدقات إلى الإمام ۰ والانتفاع بالسجد فى الأمور العامة ؛ وجواز إدعال الاطفال الساجد و تأدییم 
3 ینفعیم ومنعيم ما یضرم ومن نداول احرمات وإزكانوا غير مكافين در وا ذلك . واستنيط لعضهم مذه مدع 
ول الصغير: ة إذا اعتدكت من الزيئة » وفیه الإعلام بسب الهی وعذاطية من لا بير لقصد إسماع من ييز لان الحسسن 
إذ ذا ك كان طفلا ؛ وأما قوله , أما شعرت, وفى دواية البخارى فى الجراد , أما تمرف » ولمسلم «آما علت » فهو شیء 
يقال عند الآ الواضح وإن لم يكن الغاطب بذلك عالما أى كيف خن عليك هذا مع ظهوره ؛ وهو أبلغ فى الزجر 
من وله لا تفعل » وقد تدم ذ كر بعض فوائدء قبل بابين 


۱ - بإسسيب الصدقة على ال ول ال لا 


8 خم “بر ورس 2 0 1 
۲ - وا سعید بن عفير حداثنا ان وهب عن واس عن ابن شهاب و ی" الله بن عبد اله 
۳ رقم باه جر 
عن أن عباس رفی ان" عنما قال « وجد البى مت شاة ميقة أعطيتها مولاة لليمونة من الصدقة » قال الو 
1 و حص ی ع 
وكا : هلا اتتفمتم” لها ؟ قالوا : إنها ميتة ٠‏ قال : | ما حرم أ کاها » 
[لحديث ۱۸۹۲ - أطرافه فى e TIN:‏ ]| 
مه اكور 2 امه 09 7 4 ف اهن فين أ 
۳ = رشنا آدم حد ننا شمبة حدقا الک عن إبراهيم عن الاسود عن عائشة رطضي الل عنها أنها 
ارادت ان آشتری تريرة العتق » واراد موالما أن بشتر طوا وَلاءَها »فد کرت عالشة للنی مب » فقال شا 
E 3 6 8‏ 26 ا 5 ۰ عم 
البی به : اشتريها » فا لاه تن مت . قالت : وز نی ی لحم » قلت : هذا ما تصداق به على 


3 
م 
به 6 


2 22 
تربرّة » قال : هو ها صدقة ولا هد 


۳۵۹ ۱ 4 - کثاب الزكاة 
قوله ( باب الصدنة على موالى آذراج اني يلت ) لم برجم لآذواج انی يله ولا لوال الى يه 9 نهلم 
يبت عنده فيه شی* » وقد نقل ابن بطال آنبن - أى الازواج - لا بدخلن فى ذلك بانفاق الفقهاء » وقيه نظر فقد ». 
ذكر ابن قدامة أن الخلال أخرج من طربق ابن ألى مليكة عن عاثثة قالت ١‏ إنا آل مد لا نحل انا الصدفة » قال 
وهذا يدل عل تحرعها . قلت : واسناده الى عائشة حسن ؛ وأخرجه ابن أبى شيبة أيضا . ومذا لا يقدح فما نقله 
ابن بطال .وروی کاب ااستن وجه الرمذی وان حبان وغيره عن ألى رافع مرفوعا ٠‏ إنالا محل انا الصداة 5 


وان موال القوم من أنفسهم » ويه قال أحد رأبر حنيفة و پمش المالكية كاين الاچشون ۰ وهو الصحیح عند 
الشافعية . وقال اور يجوز لم لمم ليسوا مهم حقيقة » وأذلك لم يموضوا بخمس اخس » ومثفاً ا لحلاف وله 
منم » أو دمن أتقسبم » هل يتناول المساوأة فى حكر تحريم الصدقة أو لاء وحجة اور أنه لا يقتاول میج 
الاحكام فلا دايل فيه على تحر الصدقة : لكنه ورد على سیب المدقة » وقد اتاموا على أنه لا مخرج السبب 5 
وان اختلفوا : هل خص به أو لا ؟ وکن أن پستندل فم يحديث الباب اه يدل على چوازما لوا الأزواج ؛ وقد 
تقدم أن الأزواج لیسوا فى ذلك من جلة الال فوالهم آحری ذلك » قال ان المنير فى الحاشية : [ءا آورد البخاری 
هه الرجة ليجئق أن الازواج لا يدخل موالون في الحلاف ولا حرم علون الصدقة قولا واحدا لثلا يظن الظان 
أنه لما قال بمض الناس بدخول الازواج فى الآل أنه يطرد فى موجن ٠‏ فبين آله لا يطرد . ثم آورد الصاف فى 
الباب حديثين : أحدها حديث ابن عباس فى الانتفاع ملد الشاة لقوله فيه « أعطيما مولاة لیموة من الصدقة» 
:وساف الكلام عليه مستوف فى الذباتح ان شام اله تعالى : ول أقف على اسم هذه المولاة . انما حديث غائقة فى 
قصة بزيرة وفيه قوله يلأ فى اللحم الذى تصدق به عاما د هو ا صدقة و اذا هددية » وسأت الكلام عليه مسو فى 
الفتق إن شاء الله تعالى . (ننییه) : قال الااعي : هذه الترجة مستفیی دنرا ؛ فان تسمية المولى لغير فائدة ء واعا هو 
لسوق الحديث على وجبه فقط . كذا قال وقد علدت ما فيا من الفا'دة 
۲ اسب إذا توالت الصدقة 

۵ وا عل بن" عبد اله حداتنا يزيد ن ریم حداثناخالل" عن حفهة بات رین" عن آم 

عَطيةٌ الانسارية رضی ال عنها قالت « دخل البی" يله على عائشة رفی ل عنها فقال : هل عند ؟ فى" ؟ فقالت : 
م افو رج ا e‏ 5 8 

لاء إلا شىء بشت 4 إلينا نسيبة من الشاق التى بشت مها من الصدقة . تقال : انا قد بشت تحلما © 

6 — وشا بجی ن موی حدتنا وک حدكنا شعبةٌ عن اد عن أنس رم ا عنه دان النى" 
له أ بلح نلق" به عل بر قفال : هو علما صدقة ؛ وهو لا هدیة 4 

وال أو داود : أنبأنا شس عن قتادة سمح آنا عن الب بإ 

[ الحديث ۱4۹۰ - طرفه فى : ۲۵۷۷ ] 

قله ( باب اذا تحولت الصدقة ) فى روابة أبى ذر « إذا حوات » بضم وله » أى فقد جاز اپاشی تتارضا. 

۱ قوله ( حدثنا عاد ) هو احذاء والاسناد كله بصريون ۰ قوله ( هل عندک شی“ ) أى من الطعام . زقرله « نسهية » 


الحديث ۱64-۱1۹4 ۳۷ 


جر ج و ي > ۸ ۲ 
باأنون دالمهملة والوحدة مصغر اسم أم عطية ٠‏ قله ( من الشاة اتی بعشت ) بفتح الثناة أى بشت ما أنت . 
وله ( بلغت علہا ) أى آم لا تصرفت فما بالهدية اصحة مالكها ۱4 انتقلت عن حك الصدقة خلت عل السدية 
وكانت تحل لرسول الله پم » مخلاف الصدقة کا سيأتى فى اطبة > وهذا تقرير ابن بطال بعد أن ضبط لیا بفتح 
الحاء » وضيطه بعضهم بكيرها من الحاول أى بلغت مستةرها ‏ والاول أولى » وعليه عول البخارى ف الترجة . 
وهذا نظي قصة بريرة کا سيأ بسطه فى کتاب المبة . ثم أورد الصنف؟ حديث أأس فى قصة بريرة عتصرا وقال 
بعده « وقال أب داود أنيأ نا شعبة » فذکر الإسناد دون المثن لتصريح قتادة فيه بالسماع . وأو داود هو ااطيا سى 
وقد أخرجه فى مسنده كذلك ورأيته فى النسخة الى وقفت علا منه معنعنا ٠‏ وقد أخرجه الاسماءيل من طريق 
هءأذ عن شعبة فصرح بسماع قتادة من أفس أيضا » واستنيظ البخارى من قصة بريرة وأم عطية أن اهاشی أن 
يأخذ من سهم الماملين إذا عمل على الركاة ٠‏ وذلك أنه إنها يأخذ على عمله» قال : فلا حل لاشم أن يأخذ ما نکر 
بالحدية ما كان صدقة لا بالصدقة كذلك يحل له أخذ ما ملك بعمله لا بالصدقة . واستدل به أيضا على جواز صدقة 
التطوع لازواج النى يلم لأنهم فرفوا بين نمم وبینه يلل ولم پنکر لمهم ذلك ۰ بل آخبرم أن تلك المدية 
بعيئها خرجت عن کونبا صدقة بتصرف التصدق عليه فا کا تقدم تقربره . واقه آعم 
۳ - پا صي أخذ الصدقة من الأغنياء » ورد فى الفقرار حيث كانوا 
١45‏ - شا جر آخبر نا عبد الله آخبرنا زكرياه بن" اسحاق عن بح بن عبد الله بن صي عن أبى 


9 2 
و 


ميد موی ان عباس عن ابن عباس ری اف" عنها قال « قال رسول الله بل ماخ بن جيل نب الى 
ابن : نك ستأنى قوما ال کتاب » فاذا جلتم ادم إلى أن يششبدوا أن لا 4 إلا ا وأن ممدا رسوله 
اللّو» فان م أطاءوا لك ذلك فأخوزم 8 ال قد فرش عایبم خس صلوات فى کل يوم وليلة» فان هر أطاعوا 
e‏ 8 ور 2 ا ۰ 0 ۰ 5 5 
لك يذلاك خیرم أن اله قد فض علیوم صدقة ت حَذَ من آفائم فار على فقرائعم . فان هم أطاعوا للك 
بذاك فياك ورتم أموالم ٠.‏ وای دعو الوم » فانه ليس بين وبين الله حاب » 
قله ( ناب أخذ الصدقة من الاغنیاء وترد فى ااففراء حيث كانوا ) قال الاسماعيلى : ظاهر حديث الباب أن 
الصدقة ترد عل أقراء م أخزت من أغنيائهم »> وقال ابن المثير : اختار البعاری جواژ قل الركاة من بلد اال 
لعموم قوله د فترد فى فقرابم » لان الضمير يعود على المسلين » فأى قير منهم ردت فيه العدفة فى أى جب ة كان فقد 
. وافق عموم الحديث انتهى . والذى بتبادر الى الذهن من هذا الحديث عدم النقل » وأن الشمير یمود على الخاطيين 
فیختص بذلك فقراؤم » لکن رجح این دقيق العيد الأول وقال : إنه وإن لم يكن الأظبر إلا أنه يقويه أن أعيان 
الأشاص التخاطبين فى قواعد الشرع الكلية لاتعتبر » فلا تعتبر فى الؤكاة کا لا تعتير فى الصلاة فلا يختص بهم الحكم وان 
اختص چم خطاب ا مواجرة انى . وقد اختلف العلماء فى هذه الا فاجاز النقل اليك و و حنيفة وا ما » و نقله 
ابن اانذر عن الشافی واختاره 0 والاصح عند الشافعية وامالكية و ابقپور ترك التقل فلو خالف ونقل أجراً عند 
اماللكية على الآصح .ول يجرىء عند الشافعية على الاصح إلا إذ! فد الستحتون لها . ولا بعد أنه اختبار البخارى 


eA‏ )۷ - کاب لازكاة 


لان قوله حث کانوا يشر بأنه لا ينقلما عن بلك وفيه من هو متصف بصفة الاستحقاق . قول ( أخبرنا عبد الله ) 
هو ابن المبارك ؛ وذكريا بن [ححق مکی وکذا من فوقه . قله (عن نعی) فى زواية وکیم عن زکربا « حدثق يحي » 
آخرجه صل . قول ( عن ألى معید ) ف رواية أسماعيل بن أمية و عن عي أنه سمع أيا معيد يقول معت أبن عباس 
بقول » أخرجه الصذف ف التوحيد . قوله ( قال رسول الله يِل لمعاذ بن جبل حين بعثه الى الین ) کذا فى جميمع 
الطرق » إلا ما أخرجه مس عن أبى بكر بن ألى شيبة وأبىكريب ولق بن [براهم لاهم عن وكيع فقال فيه عن 
ابن عراس عن معاذ بن جبل قال :. بعثنى رسول الله يللم » قعل هذا فبر من مسند معاذ » وظاهر سياق مسلم أن 
الفظ مدرج : لکن | آر ذلك فى غير دواية أن بكر بن أب شيبة + وسائر الروايات أنه من مسند بن عباس فقد 
أخرجه الترءذى عن أبى كريب عن وكيع فقال فيه د عن ابن عباس أن رسول اله سل بعك معاذاء وکذا هو فى 
مشئد إحق إن ابزاهم وهو ابن داهؤيه قال « حدئنا وكييع به » وکذا رواه عن وکیع أحمد فى مسنده آخرجه 
أبو داود عن أحمد ۰ وسیاش فى الظالم عن حى بن موسى عن وکسم كذلك ؛ وآخرجه این خزمة فى صميحه عن 
عمد بن عبد الله ا خرى وجه‌نر بن مد امعلي ۰ و الاتماعيل من طربق أنى خيثمة وموسی بن السدى والذارقطق 
من طريق يعقوب بن [براهم الدورق وإحق بن دادم البغوى كليم عن وكي ع كذلك »فان تت رواية فى بكر 
فهو من مرسل ابن عباس » لکن لیس حضور ابن عباس لذلك ببعيد له كان في أواخر حياة النى بإ وهو إذ ٠‏ 
ذاك مع أبويه بالمديئة » وكان بعث معاذ ال الین سنة عشر قبل حج اي کا ذكره المصدف فى آواخر المغاذى » 
وقیل كان ذلك فى أواخر سنة لسع عند منصرفه َع من تبوك زواه الواقدى باسناده الى کمب بن مالك » وأخرجه 
ان سعد فى الطیقات عنه » ثم حكى ابن سعد أنه كان فى ريمع الآخر سنة عشر » وقیل بمثه عام الفتح سنة مان » 
واتفقوا على آنه لم بزل على امن الى أن قدم فى عيد أبى بكر ثم توجه الى الشام فات بها » واختلف هل كان معاذ 
وال أو قاضيا ؟ جرم اين عبد الب بالثانى والفسانى بالاول ۰ قوله ( ستأق قوما أه لكتاب ) هى كالتوطئة الوصية 
لنستجمع مته علها لكون أهل الكتاب أمل عل فى اججلة فلا نکن العناية فى مخاطبتهيم كخاطبة الجبإله من عيدة 
الآوثان » وليس فيه أن جیع من يقدم علهم من أعل الکتاب بل يحوز أن یکون فهم من غيرهم » وإنما خصهم 
بالذكر تفضيلا لم على غیرم . قله ( فاذا جنتهم ) قول عبر بلفظ إذا تفاؤلا محصول الوصول الجم . قله (فادءمم 
الى أن یشپدو! أن لا إله إلا الله وأن مدا رسول الله ) کذا للاكثر » وقد تقدم فى أول الركاة بلفظ « وأ قرول 
انه » كذا فى رواية زكر با بن إت لم مختلف عليه فما ٠‏ وأما اسماعيل بن أمية: فى رواة دوح إن القاسم عنه 
د فاول ما دعوم اليه عبادة الله » اذا عرفوا اه » وف رواية الفضل بن العلاء عنه د الى أن بوحدوا اله اذا 
غرفوا ذلك » ومجمع ییا بأن المراد بعيادة الله توحیده و پتوحیده الشبادة له بذلك و انبیه بالرسالة » ووقصت 
البداءة ہما لانبما أضل الدين الذى لا يصح شىء غيرها إلا هما فن كان منهم غير موحد فالمطا لبة متوجبة اليه بکل 
واحدة من الشمادئين على التعيين » ومن کان مو جیا فا لطا لية له بالجمع بين الإقراد بالوحدانية والإقرار بالرسألة » 
وان كانو! يعتقدون ما يقتضى الإشراك أو بستازمه كن يقول ببنوة.عزیر أو يعتقد التشبيه فتسكون مطاابتهم 
بالتوحيد لننى ما يلوم من عقا ندم ٠‏ واسټدل به من تال من الغلباء إنه لا يشترط التبرى من كل دين عاف دين 
الاسلام خلافا لمن قال إن من كان كافر! بشي“ وهو مؤمن بغیره لم يدخل فى الاسلام إلا برك اعتقاد ما کف به » 


الحديث و۱44 ۳۰۹ 


والجواب أن اعتقاد الشبادتين بستلزم ترك اعتقاد التشبيه ودعوی بنوة عزر وغيزه فيكت بذاك ؛ واستدل به 
على أنه لا يكين فى الإسلام الاقتصار على شمادة أن لا إله إلا الله حتى يضيف اما الشهادة حمد بالرسالة وهو قول 
اهود ؛ وقال بعضمم يصير بالأولى مسلا ويطالب بالثائية . وفاندة الحلاف تظور باحك بالردة . (تنیهان ) : 
أحدما كان أصل دخول الهودية فى اهن فى زمن سعد أبى كرب وهو تبع الاصفر کا حکاه ابن لسع فى آرائل 
السيرة النيوية . انها قال ابن العرلى فى شرح الترمذی : #رأت لو د فى هذه الآزمان من القول بأن العزتر اين الله 
رمذا لا جع له كان موجودا فى زمن اأنى يِل لآن ذلك نزل فى زمنه والمود معه بالمدينة وغيرها فلم ينقل عن 
أحد مهم أنه رد ذلك ولا تعقبه : والظاهر أن القائل بذاك طائفة منیم لا جميعهم بدلیل أن القاثل من النصادی 
إن المح ان الله طائفة مهم لا م فيجوز أن تسکون تلك االطائفة ا رضت فى هذه الازمان 6 اقلب اعتقاد 
معظ الهود عن ااتشبیه الى التعطيل وتحول معتقد النصارى فى الابن والاب الى أنه من الآمور المعنوية لا سیة» 
فسبحان مقلب القاوب . قله ( فان م أطاعوا لك بذاك ) أى شهدوا وائقادوا ؛ وق رواية ابن خر عة « فان ثم 
أجابو! لذلك » وفى روابة الفضل بن العلاء كا تقدم « فاذا عرفوا ذلك » وعدگی أطاع باللام وإنكان يتعدى بنفسه 
اتضمنه معنی انقاد » واستدل به على أن أهل الکتاب لیسو! بعارفين وان كانوا يعبدون الله و يظبرون معرفته 
لکن قال حذاق الشکامین : ما عرف الله من شهه خلقه أو أضاف اليه اليد أو أضاف اليه الولد0) فعيودم الذی 
عېدوه یس هو اف وانسموه به . واستدل به على أن الکفار فير مخاطبين بالفروع حيث دعوا أولا الى الإيمان 
فقط , ثم دعو وا الى العمل » ورتب ذلك علا بالفاء . وأيضا فان قوله , فان ن ثم آطاعوا فاخيرم , يفوم منه أتهم لو لم 
يطيموا لا يحب علمم شی* » وفبه نظر لان مفهوم الشرط تلف فى الاحتجاج به » وأجاب بعضهم عن الاول بأنه 
استدلال ضعيف لآن ار نیب فى الدعوة. لا يتلم التر تيب فى الوجوب 5 أن الصلاة والزكاة لا ترتيب بينهما 
فى الو جوب ؛ وقد قدمت [حداهما ی الحديث ور تیت الاخری ءاسا با لفاء > ولا یازم من عدم 
الائيان بالصلاة [سقاط الركة . وقيل الحكة فى ترتیب الركاة على الصلاة أن الذى يقر بالتوحید ومجحد الصلاة 
یکفر بذاك فيصير ماله فيا فلا تنفعه الركاة » وأما قول الخطابى إن ذكر الصدقة آأخز عن ذكر الصلاة لانها ما 
تحب على قوم دون قوم ووآنما لا تکرر تکراد الصلاة فهو حسن » وتمامه أن يقال بدأ بالام فالامم ۰ وذلك من 
تلف فى الخطاب لآنه لو طالمهم باجمیع فى أول مرة لم يأمن النفرة . وله (خمس صلوات ) استدل به على أن الوتر 
لیس بفرض وقد تقدم البحث فيه فى موضعه . قوله ( فان مم أطاعوا لك بذلك ) قال ابن دقيق العيد : حتمل وجهين 
أحدها أن يكون اراد إقرادثم بوجریبا علپم والتز'مهم لها » والثانى أن يكون المراد الطاءة الفعل » وقد يرجح 
الأول بأن المذكور هو الاخبار بالفريضة فتعود الاشارة بذلك الها » و يترجح الثانى بأنهم لو أخروا بالفريضة 
فبادروا الى الامتثال بالفعل: لک ول يشترط التلفظ خلاف الشبادتين » فالشرط عدم الإنكار و الاذعان للوجوب 
انتهى . والذى یظپر أن المراد القدر المشترك بين اللامرين » فن امتثل بالإقراد أو بالفعل كفاء أو مما فأولى » 


(۱) ۷ هك أن من شيه الله مخلقه أو أضاف اليه الولد جاهل به سیعانه و بقدره حق آدره » لاله سیحانه لا شين له و خد 
صاحبة ولا ولدا . وأما إضافة اليد اليه سبحائه فعل تفصیل » فن أضافها اليه سبعانه على ہا من جنس أبدى الخلوتين فبو مشبه 
ضال » وأما من أضافا اليه على الوجه الذى بلق علاله من غير أن يشابه خلقه فى ذلك فهذا حق » وائباته! له على هذا الوجه واجب 
كا نطق نه القرآن وت + اتةه وهو مذهب أعل السنة » قتذيه ۰ وإللّ الموقق 


۳ ۲۰ کتاب الركاة 


وقد وقع فى رواية الفضل بن العلاء بعد ذكر الصلاة و فاذا صلوا» و بعد ذكر الزكاة دفاذا آقروا بذإك عفن منهم» . 
قوله ( صدقة ) زاد فى رواية أبى عاصم عن ذكريا و فی آموام » کا تقدم فى أول الركاة » وفى رواية الفضل بن العلاء 
افترض عام زكاة فى آمواهم تؤخذ من غنم فترد على فقيرم ۲ قوله ( توغذ من أغنيائهم ) استدل به على أن 
الامام هو الذى يتولى قيض الركاة وصر فيا (ما بنفسه وإما بنائيه » فن امتنع منها أخذت منه قبرا ۰ قوله ( على 
فقرائهم ) استدل به لقول مالك وغيره إنه يكن إخراج الركاة فى صنف واحد » وفيه محث کا قال ابن دقيق العيسد 
لاحتيال أن يكون ذكر الفقراء لكو نهم الغالب فى ذلك وللطابقة بينهم و بين الاغبیاء » وقال الطاب : وقد يستدل 
به من لا بری على المدبون زكاة ما فى بده إذا لم يفضل من الدين الذى أيه قدر تصاب لاه ليس بغنی إذا كان 
إخراج ماله مستحقا لفرمائه . قله ( فاياك وكرام أموالم ) کرام منصوب بفعل «ضمر لا يجوز إظهاره قال ابن 
قتية : ولا جوز حذف الواو . والكرائم جع كزعة أى نفيسة » ففيه ترك آخذ خيار الال » والننكتة فيه أن 
الركاة لمواساة الفقراء فلا بناسب ذلك الاجحاف مال الاغنياء إلا إن رضوا بذاك کا تقدم البحث فيه . قوله (واتق 
دعوة الظلوم ) أى تجنب الظل لثلا يدعو عليك المظلوم . وفيه تبيه على النع من جمینع آنواع الظل » والشكنتة فى 
ذكزه عقب الميع من أخذ الکرائم الاشارة إلى أن آخذها ظل . وقال بعضهم.: عطف واتق على عامل إياك احمذوف 
وچوا 0 فالتقدير اتق نفك أن تتمرض للكرام ۳ وأشار بالعطف إلى أن أخذ الكرام ظ » ولكنه عم إشارة 
ال التحرز عن الظلم مطلقا . قوله ( حجاب ) أئ تيس فا صارف یصرفپا ولا مانع » والمراد أنها مقبولة وان كان 
غاصیا کا جاء فى نحديث أبى هر برة عند أحد م‌فوعا د دعوة المظلوم مستجابة » وان كان فاجرا ففجوره على نفسه » 
وإسناده حسن » وليس المراد أن لله تعالى حجابا تحجبه عن الناس . وقال الطبى : قوله داتق دعوة المظلوم» تذييل 
لاشتاله على الظل الخاص من أخذ الكرائم وعلى غیره» وقوله د فانه ليس بينهأ وبين الله حجاب » تعليل للاتقاء . 
وتمثيل للدعاء »کن يقصد دار السلطان متظلما فلا حجب » وسيأتى غذا مريد فی کتاب التوحيد إن شاء الله تعالى . 
قال ابن العربى : إلا أنه و إن كان مطلقا فبو مقيد بالحديث الآخر أن الداعى على ثلاث مراتب : ما أن يعجل له 
ما طلب » وإما أن يدخر له أفضل منه ‏ وإما أن يدقع عنه من السوء مثله.. وهذا كا قيد مطلق قوله تعالى ( أم من 
يجيب المضطر اذا دعاء ‏ يقوله تعالى لإ فيكف ما تدعون إليه إن شاء ) وفى الحديث أيضا الدعاء الى التوحيد 
قبل القتال » وتوصية الامام عامله فيا تاج اليه من الاحکام وغيرها » وفيه بع السعاة لاخذ الركاة » وقبول خبر 
الواحد ووجوب العمل به » واب الركاة فى مال الصى وانجنون لعموم قوله « من أغنيائهم» اله عياض وفیسه 
بحث » وأن الزكاة لا تدفع الى الكافر لمود الضمير فى فقرائهم الى السلین سواء قلنا خصو ص اليد أو العموم » 
وأن الفقير لا ذكاة عليه » وأن من ملك نصابالا يعطى من الركاة من حيث أنه جمل المأخوذ منه غنیا وقابله بالفقير » 
ومن ملك النصاب فالركاة .مأخوذة منه فهو غنى والغنى مائع من إعطاء الزكاة إلا مر استثنی » قال ابن دقيق 
العيد : وليس هذا البح بالشديد القوة » وقد تقدم أنه قول الحنفية . وقال البغوى : فيه أن المال إذا تلف قبل 
اکن من الآداء سقطت الركاة لإضافة الصدقة إلى المال وفبه نظر أيضا . ( تكثيل ) : لم يقع فى هذا الحديك ذكر 
الصوم ماج مع أن بمب معاذ كا تقدم كان فى آخر الاس » وأجاب ابن الصلاح بآن ذلك تقضير من بعض الرواةء 
وتعقب بأنه يفضي إلى ار تفاع الولو ق يكثير من الأحاديث النبوية لاحتال الزيادة والنقصان . وأجاب الكرمالي 


الحديث ۱۸۹۷-۱۹5 ۳۳۱ 


یخی و دا 
بان اهام الشارع بالصلاة والركاة أ کش » ولهذ! كررا فى القرآن فن ثم لم بذکر ااصوم والج فى هذا الحديث مع 
أنهما من أركان الاسلام » وااسر فى ذلك أن الصلاة والزكاة إدا وجبا على المكلف لا يسقطان عنه أصلا مخلاف 
لصوم فانه قد يسقط بالفدية ؛ والج فان الخيد قد يقوم مقامه فيه کا فى المضوب › وحتمل أنه حيائذ لم يكن شرع 
أنتهى . وقال شيخنا شيخ الاسلام : إذا كان اكلام فى بيان الآركان م خل الشارع منه بثىء کدیث ابن حمر « بی 
الاسلام على س » فاذ! كان فى الدعاء إلى الاسلام ١‏ كتنى بالاركان الثلاثة الشبادة والصلاة والركاة را کان بعد وجود 
قرض الصوم والحج کقوله تعالى لإ فان تابا وأقاموا الصلاة وآتو | الركاة ) فى موضعين من براءة مع أن نزولا 
بعد فرض الصوم والحج قطعا » وحديث ابن عر أيضا « أمرت أن آقاتل الناس حى بشهدوا أن لا إله إلا الله 
ويقيموا الصلاة ويؤتو! الركاة » وغير ذلك من الاحادیت قال : والحكمة فى ذلك أن الارکان الفسة : اعتقادی 
وهو الشپادة ؛ ويدق وهو الصلاة » ونالى وهو الزكاة , اقتصر فى الدعاء الى الاسلام علا لتفرع الركنين الآخيرين 
علها ۰ فات الصوم بدنى حض والحج بدلى مالل » وأيضا فكلمة الاسلام هى الأصل وهی شانة على الكفار 
والصلوات شافة اتکررها والزكاة شاقة لما فى جبلة الافسان من حب المال » فاذا أذعن المرء لذ الثلاثة كان ما سواها 
أسهل عليه بالنسية الما . والله أعل : 
6 - پاضیس ملاة الإمام وذعائي لصاحب الصدقق » وقوله [ ۱۰۳ التوبة ] : 
زا من آمواطم صدقة" نم وت کم جا ء وصّل عليهم » إن صلائك سكن لم 4 
۷ - وشا حفص ن عر حد نا شعبة عن عرو عن عبد اله بن أبى آرنی قال د کان ای ب 


E n‏ مر نك لني مه اد مد جرعي ع 
إذا أتاه قوم بصدفيهم قال : ال َل على آل فلان . ناه أبى بصدقته فقال : الاهم" صل على آل أنى أ 


a وق‎ 

[ الحديث ۱4۹۷ - آطرافه فى : ككف ۰ ۰1۳۳۲ 1۴۹ 
قله ( باب صلاة الامام ودعائه أصاحب الصدقة , وقوله تعالى : خذ من آمو ام صدقة - الى قوله - سکن لحم ) 
قال الزين بن ایب : عطف الدعاء على الصلاة فى النرجة أيبين أن لفظ الصلاة لیس عتا بل غيره من الدعاء برل 
مزلته انتهى . ويؤيد عدم الانحصار فى افظ الصلاة ما أخرجه النسائ من حديث وائل بن حجر أنه مر قال فى 
دجل بعث بناقة حسنة فى الركاة د الهم بارك فيه وفى [بله» .وأما اتد لاله بالآية لذلك فكأنهفهم من سياق الحديث 
مداومة النى بإ على ذلك ۰ خمله على امتثال الاس فى توله تعالى لإرصل علمم ‏ . وروی ابن آن حاتم وغيده 
باسناد يح عن السدى فى قوله تعال و وصل علوم 4 قال : ادع مم . وقال إن الثیر فى الحاشية : عبر الصتف 
فى الترجة بالإمام يطل شمة أهل الردة فى قوفم للصديق : 1 قال الله لرسوله وصل علوم أن ضلانك سكن لحم ( 
وهذا خاص بالرسول فأراد أن يبين أن كل [مام داخل فى الخطاب . ولھ ( عن مرو ) هو أبن مرة بن عبد الله بن 
طارق المرادى الکو تا بعى صغير لم يسمع مر الصحابة إلا من ان أبى آوی ؛ قال شعبة : کال لا يداس . 
قله ( عن عبد الله ) سیف ف المغازئ لفط م معت أبن أبى أو وكان من أصحاب الشجرة » . قله ( قال : اللهم 
صل على فلان ) فى دواية غير أبى ذر : على آل فلان . وله رعلى آ ل أب أوفى) يريد آبا أوفى نفسه لان الآل يطلق 
على ذات الثىء کقوله فى قصة أبى موسى و لقد آوتی مزمار! من من آهير آ ل داود» وقيل : لا يقال ذلك إلا فى حق 
م - 4ج ۳ # خم البارى 


نأض م كاب الزكاة 
الرجل الجليل القدر ؛ واس أب أوفى علقمة بن خالد بن الحارث الاسلی شهد هو وابئه غبد الله بيعة الرضوان نحت 
الهجرة وعمر عبد اقه إلى أن كان آخر من مات من الصحاية بالكوفة وذلك سنة سبع ونمانين » واستدل به على 
جوا الصلاة عل غير الانیناء وكرهه مالك واججبور ؛ قال ابن التين : وهذا الحديث يمكر عليه » وقد قال جماعة 
من العلاء : يدعو آخذ الصدقة لاتصدق بهذا الدعاء هذا الحديث ء وأجاب الخطابى عنه دنا بأن آضل الصلاة 
السماء إلا أنه تلف سب المدعر له » فصلاة النى يل على أمته دعاء لم بالمخضرة » وصلاة أمته عليه دعاء له بزيادة 
القرن والزلن ولدلك كان لا يلبق بغيره انتهی . واستدل به على استحیاب دعاء آخذ الركاة لعطبا » وأوجبه بعض 
أهل انظاهر وحکاه الحناطى وجا ليعض الشافعية » وتعقب بأنه لو كان واجبا لعلله انیب لسعاة » ولان سائ 
ما يأخذه الإمام من التكفارات والديون وغيرهما لا بمب عليه فبا الدعاء فمكذلك الركاة » وأما الآية فيحتمل أن 
يكون الوجوب غاصا به لكون صلاته سکنا فم مخلاف غيره 
۵ - پاسیسی ما يستخرج من البحر 
وقال ابن عباس رضي ال عنهما : ليس ان" رکاز » هو ی دسر الب 
وقال امسن : فى ابر ولاز اسر » فاحل التو بل فى ار کاز انس » لیس فى الذى ياب فى الم 

۱۵۹۸ سد وقال ایک : حداثتى جعفر” بن ربيعةً عن عبد لرحمن بن هرمز عن أبى هريرة رضی ال عه 
عن البو بإ « أن رجلا من بی إسرائيلٌ سأل بعض ہی إمبرائيل بآ بست آلف ينار » ف دما اليه» رج فى 
البحر فل ند مركا ء فأخذ خشبة فتدرها فأدخل فيا أل دینار فر بهافى البحر » َرَج ارجل الذى كان 
أسلفه فاذا بالمشية فأخذّها لأهله حَطَب] ‏ ف زكر المديك ‏ فلا نشر‌ها وجد للال » 

[ الحديث ۱6۹۸ - أطرأف فى : ۲۰۹۴ ۰۲۸۰۸۰۲۲۹۱ ۲۲۷۳۵۰۲۸۳۰ [WT‏ 

قوّه ( باب ما یستخرج من البحى ) أى هل تحب فيه الركاة أو لا ؟ وإطلاق الاستخراج آعم مرس أن یکون 
بسهولة ا بوجد فى الساحل » أو إصعويةكا بوجد بعد الفوص ونحوه . قوله ( وتال ابن قباس رضى الله عنما : 
ليس العنبر برکاز » ا هو شى“ دسره البحر ) اختلف ف المنبر فقال الشافمى فى کتاب السل من الام : اخبرای عدد 
من أئق عخبره أله نبات يخلقه الله فى جنيات البحر » قال : وقيل إنه بأ كله حوت فيموت فيلقيه البحر فيؤخذ فيشق 
بطنه فبخرج مله . وحکی ابن رستم عن تخد بن الحسن أنه ينبت فى البحر عئزلة الحشيش فى ألبر » وقيل هو بر ينبت 
ف البحر فيتكدر فباقيه الموج الى الساحل » وقيل مخرج من عين قاله ابن سينا , قال : وما يحكى من أنه روث دابة 
أو قيؤها أو من زد البحر بعيد . وقال ابن البيطار فى جامعه : هو روث دابة بحرية » وقبل هر شی“ ينبت فى قص 
البحر ء ثم حكى نحو ما تدم عن الشافعی . وأما الركاز فبكمر الراء وتخفيف الكاف وآخره زاى سبأفى تحقيقه 
قي الباب الذى بعده » ودسرء ی دقعه وری به الى الساحل : وهذا التعليق وصله الشافمى قال و أخيرنا ابن عبيئة 
عن عرو بن ديار عن أذيئة عن ابن عباس» فذكر دثله . وأخرجه الببق من طريقه ومن طربق يعقوب بن سفيان 
و دا الميدى وغيره عن ان عیبلة » وصرح فيه بسماع أذينة له من ابن عباس » و آخرجه ان ألى شيبة فى مصنفه 


الحديث ۱4۹۸ ۳ 
عن وكيع عن سفيان الثوری عن مرو بن دينار مثله » وأذينة بممجمة ونون مصفر تابمی لقة ٠‏ . ا 
عراس الذوقف قله به فأخرج ابن آن شيبة من طريق طاوس قال « مدل أبن عباس عن ااعذر فقال : إن کان فيه شی 
ففیه اخس » ويجمع بين القواين بأنه كان بدك فيه ۰ ثم تبين له أن لا ذكاة فيه جرم بذلك ٠‏ قوله ( وقال الحسن : 
فى الذي واللواو الخس ) وصله ابو ع بد فى وک ا الامرال » من ط طريقه بافظ ١‏ انه کان يقول فى العزبر اس 
وكذلك الژاژ» . قوله ( فاتما جمل اانی سل الم ) سبأتى موصولا فى النی بعده ۰ وأراد بذلك الرد على ما ال 
السن . لان الذى يستخرج من البحر لا يسمى فى لغة العرب ركاذا على ما سیف شرحه : قال ابن القصار : وعفهوم 
الحديث أن غير الركاز لا همسن فيه ولا سما الل و او والعنس لاما پتولدان من حیوان البح ر فاشہا السمك . اثتهبی . 
قوله ( دقال اللبك اخ) ذا ار رفا وف أورده ثم وصله فى ال يوع › وسیأی الكلام عليه مستوق 
هناك إن شاء الله تعالى ٠‏ ورقع هنا ف دوایتثا من طريق أبى ذر معلهًا » ووصله آبو ذر ثثال و حدثنا على بن 
وصيف حدانا مد بن غسان حدثنا عبد الله بن صاخ حدانا الليث به » وقرأت خط الحافظ أي على الصدفی هذا 
الحدديث رواء عاصم بن على عن الليث » فلمل البخاری إلا لم پسنده نه لکونه ما مع مته » | و لاله تفرد به قل 
يوافقه عليه أحد التهى . والاول بعيد » سلييا » لكر أن لم ينفرد به عاصم فقد اعترف أبو على بذلك فقال فى آخر 
كلامه « رواه عمد بن رح عن الليث» . قات : وكأ لم يف على الوضع الذی وصله فيه البخارى عن عبد الله بن 
صاح وبالله التوفيق . قال الاسماعبلى : ليس فى هذا الحديث شى” پناسب الترجمة » رجل اقنرض قرضا فار تم ق قرضه » 
وکذا قال الداردی : حديت الأشبة ليس من هذا الباب فى ی" ؛ وأجاب أبو عبد املك بأنه أشار به الى أن كل 
ما ألقاه البحر جاز أخذه ولا خس فيه . وقال ابن النير : موضع الاستشهاد منه أخذ الرجل الخشية على أنبا 
حطب » فاذاقلنا إن شرع من قبلذا شرع انا فيستفاد منه إباحة ما پلفظه البحر مر مثل ذلك ما لها فى البحر 
أد عطب فانقطع ملك صاحبه » وكذلك مالم يتقدم عليه ملك لا حد من باب لول » وكذلك ما محتاج الى معاناة 
وتعب فى استخراجه أيضا ٠‏ وقد فرق الاوزای بين ما بوجد فى السا<ل فيخمس أو فى البحر بالغرص أو نحوه 
فلا شی" فيه » وذهب اپور الى آنه لا يحب فيه شی" إلاها دوی عن عر بن غبد العزید کا أخرجه ابن أن شيبة 
وكذا الزهرى والحسن کا تقدم وهو قول أبى بوسف ورراية عن أحمد 


٦‏ - ایس فى از" كاز الس » وقال ما وان إدريس : ار" كار دفن الجاعلية » فى قليلو وكثيرو 
انس . وليس المدن بركاز . وقد قال انب مكيل 4 فى المين بار > وق ار" كاز اس . وأخذ مر بن عبد 
امير من المعادن من كل” ماين 2 . وقال امن : ماکان من ركز فى آرضو ارب ففيه اس » وما كان 
من آرض ۽ ار ففيه از كاة . وان وَجِدتَ الله فى آرض المد فعرثفها » وان كانت من المدو فقا ار . 
وقال بض الا س العدن كر دفن الجاهلية ¢ لاه يتا يقال : ارک 7 ادن إذا خرج منه شیء . قيل له : قد يقال 
لمن وهب له شىء أو و ر دعا کٹا او کنر کر أركزت .۸2 م ناقض وقال : لا باس أن که فلا دی 
1 


اس 


۴€ ۱ ۶6 - کنتاب الزكاة 


۹ - شا عبد الله بن" بوسف أخبر نا مالك" عن ابن شهاب عن سعید بن السیب وعن ألى سَلةٌ 
ابن عبد ارجن عن أب هريرة رضى أله عن أن رسول ال يل قال « لاه »الثم بان » والميين 
ار »ول ار" كاز انلس 5 

[ الحديث ۱۹۹ - اطر ا فى : ۲۳۰۰ ۰ ۷۹۱۲ ۰ [ANE‏ 

قوله ( باب فى الركاز اجس ) الرکاز بکسر الراء وتخفيف الكاف وآخره زاى الال المدفون مأخوذ من الركر 
يفتح الراء يقال رکزه برکزه ركزا إذا دفنه فپو می‌کوز : وهذا متفق عليه , واختلف فى المعدرن كا سيأ . 
له ( وقال مالك وان ادريس : الركاز دفن الجاهلية ال ) أما قول مالك فرواه أبو عبيد فى «کتاب الاموال» 
حدانى يحب بن عبد الله بن بكير عن مالك قال : المعدن يعثزلة الررع » توخذ مه الزكاة کا توت من الزرع حتى 
بحصد » قال : وهذا لیس بركاز [ما الركاز دفن الجاهلية الذى يؤخذ من غير أن يطلب مال ولا بتکلف له كثير 
عمل انتبى . ومكذا هو فى ماعنا من الموطأ » رواية عى بن بکیر » لكن قال فيه « عن مالك عن بعض أهل 
المل » وأما قوله , فى قليله وكثيره اخس » فنقله ابن المنذر عنهكذلك وفيه غند آسابه عنه اخلاف » وقوله « دفن 
الجاهلية » بكس الدال وسكون الفاء الثى* الدفون کج معن مذیوح » وأما.بالفتح فپو المصدن ولا براد متا : 
وأما أبن ادرپس فقال ابن التين قال أبو ذر : يقال إن ابن اديس هو العاف » ويقال عبد الله بن ادريس الأودى 
الکوق وهو أشبه » كذا قال » وقد جزم آبو زيد المروزى أحد الرواةعن الفريرى بأنه الشافی » وتابصه البببق 
دجبرد ال ة » ويؤيده أن ذلك وجد فى عبارة الدافعى دون الأودى » فروی البق فى « المعرفة ؛ من طريق 
ار یسح قال قال الشافمى : والركاز الذى فيه امس دفن الجاهلية ما وجد فى غير ملك لاد » وأما قوله « فى قليله 
وكثيره اخس » فهو قوله فى القدیم کا نقله ابن المنذر واختاره » وأما الجديد فقال : لا يحب فيه اخس حتى يبلغ 
نصاب الركاة ؛ والآول قول ا جور يا نقله ابن المنذر أيضا وهو مقتضى ظاهر الحديث . وله ( وقد قال النى بل : 
ف المعدن جبار وف الركاز اخس ) أى فغابر بينهما » وهذا وصله فى آخر الباب من حديث أبى هريرة » ويأق 
الكلام عليه . قله ( واخذ کر بن عبد العزيز من العادن من كل مائتين خمسة ) وصله أبو عبيد فى وکاب 
الاموال » من طريق الثورى عن عبد الله بن أبى بكر بن عمرو بن حزم نحوه » وروی الببهق من طربق سعید بن 
أ عروبة عن قتادة أن عمر بن عبد العزيز جمل المعدن عئزلة الركان خد منه امس » ثم عقب بکتاب آخر لجمل 
فيه الزكاة ٠‏ وله ( وقال الحسن : ماکان من ركاذ فى أرض ارب ففيه الس ٠‏ وما كان فى أرض السلم ففيه الركاة ) 
وصله ابن ألى شيبة من طريق عاصم الأحول عنه يلفظ د إذا وجد الكثر فى أرض العدو ففیه اس واذا وجد 
فى أرض العرب قفیه الزكاة » قال ابن المنذر : ولا أعلم أخدا فرق هذه التفرقة غير امسن . وه ( وان وجدت 
اللقلة فى أرض العدو فعرفپا وان كانت من العدو ففما اخس ) لم أقف عليه موصولا وهو کمن ما تقدم عنه . 
وله ( دقال بعضن الناس : المعذن رکاز الح ) قال ابن التين : المراد ببءض الناس أبو حنيفة . قلت : وهذا أول 
موضع ذكره فيه البخارى ببذه الصدفة » ويحتمل أن رید به أبا حنيفة وغيره من السكوفيين من قال بذلك » قال ابن 
بطال : ذهب أبو حنيفة والثودى وغیرها الى .أن المعدن كالركاز ؛ واحتج فم بقول العرب : أركر الرجل إذا أصاب 
ركاذا ؛ وثى قطع من الذهب تخرج من المعادن , و الحجة للجمهود تفرقة الى لله بين المعدن و الركاز بوأو العطف 


الحديث ونورب ۱۵.۰ ۳ 


قصح أنه غيره » قال : وما ألزم به البخارى القائل المذكور قد يقال لمن وهب له الث" أو ريح رمحا كثيرا أو كثر 
مره : أركرت حجة بالغة , لانه لا يلزم من الاشتراك فى الأاسماء الاشتراك فى نی ۰ إلا إن أوجب ذلك من يحب 
القسلم له » وقد أجموا على أن الال الوهوب لا يحب فيه امس ؛ وان كان يقال 4 آرکز فکذلك الم‌دن. 
وأما قوله « ثم اقض ء الى آخر كلامه فليس کا قال , وزعا أجاز له أبو حنيفة أن ركه إذا كان محتاجا ۰ يممنى 
أنه يتأول أن له حتا ف بيت المال و نصا فى الىء فأجاز له أن يأذ امس انفسه عوضا عن ذلك لا أنه أستط 
اس عن المعدن اه ٠‏ وقد نقل الطحاوى ال ألة التى ذکرها أبن بطال ونقل أيضا أنه لو وجد فى داره معدنا 
فليس عليه ی" ۰ و ذا يتجه اعتراض البخارى ٠‏ والفرق بين العدن واركاز فى الوجوب وعدمه أن العدن تاج 
الى عمل ومئنة ومعال+ة لاستخر اجه بخلاف الركاز » وقد جرت عادة (شرع أن ما غلفات مؤلته خفف عله فى قدر 
الزكاة وما فت ذيد فيه . وقیل |۱4 جل ف الرکاز اس لان مال کاقر رل من وجده مثزلة الغنائم فکان له أر بعة 
أخاسه ٠‏ دقال الزين بن المنير : كنآن الركاز مأخوذ من "أركر ته فى الارض إذا غرزته فا وأما المعدن. فان يفيت 
ف الادض بغير وضع داضح ٠‏ هذه حقیتما ‏ فاذا اترتا أصلرما فكذلك فى سكا ٠‏ قوله (المجاء جبار ) 
فى دواية مد بن زياد عن أبى هريرة « المجاء عقلها جبادء رسای ف الديات مع التكلام علیه إن قاء الله تمبالى , 
و عبت الميمة اء لاما لا تنكام ٠‏ قوله ( دادن جباد ) أى هدر » و لیس المراد أنه لا ذکاة فيه ؛ وتم المنی 
أن من استأجر رجلا ممل فى معدن مثلا فبلك قرو هدر ولا ثىء على من استأجره » وسيأق بسطه فى الدیات . 
قوله ( دف الركاذ اس ) قد تقدم ذكر الاختلاف ف الركاز » وأن امور ذهبوا الى أنه الال المدفون » لكن 
حصره الثافمية فیا بوجد فى الرات » خلاف ما اذا وجده فى طربق مسلوله أو مسجد فو أقطة » واذا وجده فى 
آرش علوكة فان کان امالك الذى دجده فهو له » وان کان غيره فان ادعاه امالك فېو له وإلا فبو لمن تلقاه عنه الى 
أن بنتپی الحال الى من أي تلك الارض ٠‏ قال ايخ تق الدین بن دقيق إأعيد : من قال من الفقهاء بأن فى الرکاز 
اس إما مطلقا أو فى أ كثر الصور فهو أقرب الى الحديث , وخصه الشافمى أينا بالذهب والفضة ؛ وقال اور :. 
لا ختص ء واختاره ابن النذر ٠‏ واختلفوا فى مضرفه فقال مالك و أبو حنيفة ولور : مصرفه مصرف نمس 
الى ؛ وهو اختيار الزنی ٠‏ دقال الشافعى فى أصح قوليه : مصرقه مصرف الزكاة . وعن أحمد روايتان .. ويذيق 
عل ذلك ما إذا وجده ذى فمند امور يخرج منه الس وعد الشافعى لا يؤخذ منه ثىء ۰ واتفقوا على أنه 
لا يشترط فيه الول بل مب إخراج اس فى الحال . وأغرب ابن العربى فى « شرح الترمذى » ك عن الشافعى 
الاشتراط , ولا يعرف ذلك فى شىء من كتبه ولا من کتب آمحابه 
۷ - سيت قول الله تعالى [ ۰ التوبة ] : (والمملینعلما) ومحاسبة ال قیمع الإمام 
۰ سم مزشا وساف ین" مومی حا أو أسانة آخبر نا هشام” ن عروة عن یه عن أبى مید 

الساعدی دضى ال عن قال « استعمل رسول ال َيه رجلا من الأمند على صدقات بنی سم بدعئ اب الي 
فا جاء حا » 

قوله ( باب قول الله نمال ( والعاملين علما € ومحاسية المصدقين مع الامام ) قال ابن بطال : انفق العلباء عل 


٤ ۳۹‏ کتاب الزكاة 


أن العاملين علا السعاة المتولون اقيض الصدقة . وقال المرلب : حديث الباب أصل فى محاسبة المؤكن » وأن امحاسبة 
تصحيح أمائته . وقال ابن المثير فى الحاشية : دمل أن يكون العامل المذكور صرف شیثا من الرکاة فى مصارفه 
غوسب على الحاصل والمصروف . قلت : والذى يظور من جموع الطرق أن سبب «طإلبته بامحاسية ما وجد معه 
من جنس مال الصدقة وادعی أنه أهدى اليه ١‏ ثم آورد ااصنف فيه طرفا من حديث ألى حميد فى قصة ان اه 
وفيه 5 فليا جاء حاسيه ۰ وسیاأق السکلام عليه حمث ذکره المصئف ماتوق 5 الاحكام إن شاء الله تعالى ۰ وان 
اللتبية المذكور اسمه عبد الله فيا ذكر ابن سعد وغيره » ول آعرف امم أمه . وقوله « على صدقات بن سلم » آفاد 
العسكرى بأنه بعث على صدقات بنى ذبيان » فلعلهکان على القبيلتين . واللتبية بضم اللام وسكون الشناة بعدها موحدة 
من ہنی لتب حی من الازد قاله ابن دريد ؛ قيل إا كانت أمه فعرف يبأ ۰ وقبل اللتبية بفتح اللام وااثناة 
۸ - اسب استعال بل الصدقة وأ ليام لأبناء سب 

٩‏ — شا مسل دحا حى عن شبد حدتا و عن اس رفى ال عة د ان نام من رين 
اترا للدينة ؛ فرخص لم رسوله اله عله أن نأتوا ابل الصدقة نيشر بوا من آلبانا وأبوا لما . نقوا ارا 
:واستاقُوا الذود . فرسل رسول ال يله 5 مم قطع ادم رارجلم ور أعيتهم ورگم ال رون 
الححارة » . تابعة أو قلابة وميد وثابت عن أنس 

قوله ( باب استمال [بل الصدقة وأليائها لابناء السهيل ) قال ابن بطال : غرض الصف نى هذا الباب إئبات 
وضع الصدقة فى صلف و احد خلافا لمن تال يحب استيعاب الاصناف القائية » وفما قال نظر لاحتال أن يكون 
ما باح هم من الانتفاع إلا ما هو قدر حصتهم . على أنه لیس فى ابر أيضا أنه لكوم رقاجا » و[ما فيه أنه أباح 
م شرب آلبان الابل للتداوى » فاستنبط منه البخارى جواز انسهالها فى بقية المنافع إذ لا فرق » وأما تمليك رقابها 
فل بقع » و تقدير الترجة استمال [بل الصدقة وشرب آلپانها ,فا کتنی عن التصريح بالشرب لوضوحه » فغاية ما یفوم 
من حديث الباب أن الامام أن خص بمنفعة مال الزكاة دون الرقبة ‏ صئفا دون صنف بحسب الاحتیاج » على أنه 
لیس ف ار أيضا تصرع بأنه لم يصرف من ذلك شبثا لغير المر نيين » فليست الدلالة منه إذلك بظاهرة أصلا 
مخلاف ما ادعی أبن بطال أنه مجة قاطعة . قوله ( تابعه أبو قلابة وحميد وثابت عن أنس ) أما متابعة أب قلابة 
فتقدمت ف الطبادة » وأما متايعة ميد فوصلا مسل والنسای وان خرعة ؛ وأما متابعة ثابت فوصلها الممئف فى 
الطب . وقد سبق الكلام على الحديث مستوف فى کتاب الطبادة 
8 - باس ونم الامام إبل الصدقة بدو 

۲ - وشا ار اهم ب النذر حد ننا رید حلفا أبو عدر و الأوزاعئ حدثنی إسحاق بن عبد | 
إن أب طلحة حدتی انس بن” مالك رضي الله عله قال « عدوت إلى رسول لله بإ بعد ال بن آبى طلحسة 
یشک » فواقيته فى مله للدم یم ابل الصدقة » 


م۱ 


الحديث ۱۰۰۲ ۳۷ 


قوله ( نات وسم الإمام [بل الصدتة بيده ) ذكر فيه طرفا من حديث لس فى قصة عبد الله بن أب طلحة ؛ ولیه 
مقصود الباب . وسيأى فى الذباج من وجه آخر عن نس أنه دآه يسم غنها فى آذانها .وی هناك النهى عن الوسم 
ف الوجه ۰ قوله فى الاستاد ( حدثنا الوايد ) هو ابن سل وأبو عرو دو الاوزاعی کا ثبت فى رواية غير أبى 
ذد ٠‏ قوله ( وف يده المسم ) بوذن مفعل مكسور الاول وأصله موشم لان فاءه واو لكا دا سكنت وكير 
ما لا بت اء . وهی الد دة ای پوسم بها أ بط > وهو ظير الحاتم . والحسكمة فيه تمميزها » وليردها من 
أخذما ومن التفطها ؛ وليعرفها صاحبا فلا پشتریبا إذا تصدق بها مثلا لا یمود فى صدقته . و أقف على تصرح 
عا کان مکتو با عل میم النی بر إلا أن ابن الصباغ من الشافعية نقل اجاع الصحابة على أنه يكت فى میسم 
الركاة ه زكاة » أو ١‏ صدقة, . وفى حديث الیاب حجة على من کره الوم من الحنفية لیم لدخوله فى عموم الهی 
عن المثلة » وقد ثبت ذلك من فمل النى ب فدل على أنه خصوص من العموم المذكور للحاجة كالحتان الآدى 2 
قال الهلب وغيره : فى هذا الحديث أن للامام أن يتخذ ميا و لیس للناس ان يتخذوا أظيره » وه وكالخاتم » وفيه 
اعتناء الامام بأموا ال الصدقة وتوام! بنفسه » ويلتحق به جیع آمور اسان . وفيه جواز ايلام لیوا أحاجة . 
وفيه قصد أهل الفضل لتحنيك الولود لاجل البركة © ٠‏ وفيسه جواز تأخير القسمة لانها لو جات لاستفنی عن 
الوسم . وفيه مباشرة أعمال المنة وترك الاستناية فما للرغبة فى زيادة الأجر ون الكبر . واه أعلم 
۰ - پاب فرض ضدةة افطر . ورأى أبو ألمالية وعطاه وان ميري صدقة الفطر فريضة 
۳ - وزشا 58 بن عدر بن اکن دنا جوا 4 جَبضم_حدأنا إعاعیل ن جمار عن مرن 
ال عنهما فال « رض رسوله اش يله ركاة القطر صاع من كر أو صاع من 
شیر على العيد والح وال و الا نی والصغير و اكير من سين » وام بها أن وی قبل خروج لاس 
الى الصلاة » 
[ الحديث ۱۰۰۳ - أطرافه فى : ۸ ۷ ] 
وه ( باب فرض صدةة الفطر )كذا لاستملى ؛ واقتصر الباقون على باب »وما بمدم : ولالى نعم کات 
بدل باب » وأضيفت الصدقة في لكو نها تحب بالفعار من رمضان . وقال ابن قتيبة : المراد إصدكة الفطر صدةة ' 
النفوس ؛ مأخيوذة من الفطارة التى هى أصل اللقة . والاول أظبر . ويؤيده قوله فى بمض طرق الحديث کا سای 
«ذكاة الفطر من رمضان » . وله ( ودأى أبو العالية وعطاء وابن سيرين صدقة الفطر فريضة ) وصله عبد الرزاق 
عن ابن جرج عن عطاء » ووصله اتن آي شبية من طريق عاصم الأجول عن الأخرين . وائما اقتصر البخارى على 
ذكر هؤلاء الثلاثة لکونبم صرحوا بفرضيتها » وللا فقد تقل ابن المنذر وغیره الاجاع على ذلك ؛ لكن الحئفية 


- 


نامعن أبيه عن ابن غر رضي 


(۱) قال مصحح طبعة بولاق : فى لسفة أخرى ٠‏ كتب » بصینة الافى 

(۲) سبق غير مرة فى الاشية أن القاس البركة من النى صلى اله عليه وسلم خاص به لا يقاس عليه غيره » لا جمل الله فى جسده 
من البركة ؛ حلاف غيره فلا جوز القاس البركة منه سداً لشريمة الشرك وتأسیا بالمسابة فائهم لم پفملوا ذلك مع غيره » وم أعل الئاس 
بالمئة وأسبقيم الى كل خير رضی الله علهم . وام أعل 


۳۹۸ 4 - کتاب الرکاة 
پقولون بالوجوب دون الفرض على قاعدتهم فى التفرقة . وف تقل الاجماع مع ذلك نظر لان ابراهم بن علية وأبا 
بكر ن كيسان الاصم قالا إن وجوما سخ » و استدل ما ا روى اللسای وغیره عن قيس بن سعد بن عبسادة قال 
« آنا رول اله يللع بصدقة المطر قبل أن تنل الركاة » فلا تزات الرکاة لم پأم‌نا ولم يهنا وحن نفعله » و تعقب 
بأن فى سناده راوبا مجبولا ؛ وعلى تقدیر الضحة فلا دليل فيه على النسخ لاحتال الاكتفاء الاس الأول » لان 
نزول فرض لا يوجب سقوط فرض آخر . وتقل المالكية عن آشپب آنها سنة مؤكدة » وهو قول بعض أهل 


الظاهر ون اللبان من الشمافمية » وأولوا قوله , فرض » فى الحديث ععنی قدر » قال ابن دقيق العيد : هو أصله فى 
اللفة » لکن نقل فى عرف الشرع الى الوجوب فالجل عليه ول انتبی . و یوده تسميتها زكاة » وقوله فى الحديث 
على کل حر وهبد » والتصريح بالآس بها فى حديث قيس بن سعد وغيره » ولدخولا فى عموم قوله تعالى ( وآ نوا 
الركاة ) فبين يلقم تفا صيل ذلك ومن جلتها زكاة الفطر » وقال الله تعالى ل( قد أفام من ترک € وثبت أنها 
ترلی فى زكاة الفطر » و ثبت ف الصحيحين اثبات حقيقة الفلاح أن اقتصر على الواجيات » قيل وفيه نظر لآن فى 
الآية لإ وذكر اسم ربه فصل ) فیازم وجوب صلاة العيد »> ويجاب بأنه خرج بدایل عوم دهن س لا پیسدل 
القرل لدى» . قوله ( حدثنا عمد بن جوضم ) بالج والضاد المءجدة وزن جعفی » وعمس بن نافع هو مولى اين عبر 
ثقة ليس له فى البخارى سوى هذا الحديث وآخر ف انى عن القزع . قوله ( ذكاة الفطر ) زاد مسل من دواءة 
مالك عن نافع ومن رمضان » » وامتدل به على أن وقت وجو ما غروب الشمس ليسلة الفطر لانه وقت الفطر من 
رمضان ؛ وقيل وقت و جوا طلوع الفجر من نوم العيد لان الیل ابس علا للصوم » واا يتين الفطر الحقيق 
الا کل بعد طلوع الفجر » والاول قول الثورى و آحد وإ#ق والشافی فى الجديد وإحدى الروايتين عن مالك » 
والثای قول أن حنيفة والليث والشافمی فى القدم والروابة الثائية عن مالك . ويقويه قوله فى حديث الباب ه و مس 
بها ان تؤدى قبل خروج الناس الى الصلاة » قال المازرى : قيل إن اخلاف ينبنى على أن قوله ه الفطر من رمضأن » 
الفطر المتاد فى سار الشهى فیکون الوجوب بالغروب ؛ أو الفطر (لطاری" بعد فيكون بطلوع الفجر . وقال ابن 
دقيق العيد الاستدلال بذلك لهذا الحم ضعيف لان الإضافة الى الفطر لا تدل على وقت الوجوب بل تفتضی إضافة 
هذه الركاة الى الفطر من رمضار ۰ وآما وقت الوجوب فيطلب من آم آخر » وسيأتى شیء من ذلك فى و باب 
الصدقة قبل العيد » . قول ( صاعا من مر أو صاعا من شعي ) انتصب « صاعاء على القرين أو أنه مفعول ثان » 
ول تختلف الطرق عن أبن عر فى الاقتصار على هذين الشيئين إلا ما آخرجه أبو داود والنسای وغیرهما من طريق 
عبد العزيز بن أبى داود عن نافع فراد فيه السلت والزبيب » فأما السلت فمو يضم ااهملة وسكون اللام بعدها مثئاة : 
نوع من الشعير > وأما الرييب فسأ ذكره فى حديث ألى سعيد ء وأما حديث ابن عبر فقد حكم عسل فى کتاب 
الین على عبد لمزیز فيه بالوم » وسنذکر البحث فى ذلك فى اكلام على حديث أب سعيد . لله ( على العبد 
واطر ) ظاهره [خراج العبد عن نفسه وم يقل به إلا داود فقال : يحب على السید أن عكن العبد من الااکتساب فا 
کا يحب عليه أن عکنه من الصلاة » وعاافه أصابه والناس واحتجوا حديث أ هريرة مرفوغا « لیس فى العبد 
صدقة إلا صدقة الفطر » أخرجه عسل » وفى رواية له ه ليس على اسلف عیده ولا فرسه ضدقة إلا صدقة الفطر فى 
الرقيق » وقد نقدم من عند البخارى قر يبا بغير الاستثناء » ومقتضاه آنا على السيد » وهل تحب عليه ابتسداء 


امسو 


الحديث ۱۵۱۳ ۱۵۰ ۴ 
أو تحب على العيد ثم يتحملها السید ‏ وجران لشافعية . وال الثاتى نحا البخاری کا سياق فى الترجة الى تل هذه . 
وه (داذكر والاثثى ) ظاهره.وجوبما على المرأة سواء كان ها زوج أم لا وبه قال اوری وأبو حنيفة وان 
المنذر » وتال مالك والدافمى والليث وأحد وإعق تحب على زوجما الحاقا بالنفقة ؛ وفنه نهار نهم قالوا إن آعسر 
وكانت الروجة أمة وجبت قطر تسا على السيد مخلاف النفقة فافترقا ۰ واتفقوا على أن امسا لا خرج عن زوجته 
الكافرة مع أن نفقتها تلزمه ٠‏ ولا احتج الشافعى »ا دواه من طربق تمد بن على الباقر مرسلا نحو حديث أبن عر 
وزاد فيه دمن ولون » وأخرجه البق من هذا الوجه فزاد فى [سناده ذكر على وهو منقطع أيضا . وأخرجه من 
حديث ان عدر وإسئاده ضميف أيضا ٠‏ له (والصغير والكبير) ظاهره وجومما على الصغير ؛ للکن اخاطب عنه 
وليه فو جوب ما على هذا فى مال الصغیر والا فعلى من تلزمه نغفته وهذا قول اپور ؛ وقال ند بن اسن :هی على 
الاب مطلقا فان لم يكن له أب فلا شىء عليه » وعن سعيد بن المسيب والحسن الیصری لا جب إلا على من صام . 
وامنتدل لها بحديث ابن عباس مرفوعا « صدقة الفطر طهرة للصائم من الغو والرفت » أخرجه أبو داود . 
وأجیب بأن ذكر التطرير خر ج على الغالب کا نبا تحب على من لم يذ بكتحقق الصلاح أو من أ-لم قبل غروب 
الشمس باحفلة » وثقل اين المئذر الإجماع على أا لا تجب على الجنين قال : وكان أحمد يسحبه ولا يوجبه » و نقل 
بعض انا بلة رواية عنه بالا یجاب , و به قال ابن حرم كن قیده ماه وعشرين يوما من يوم حمل مه به ؛ و اعقب 
أن ال غير فق ويأنه لا يسمى صغيراً اغة ولاعرفا ؛ واستدل بقوله فى حديث أبن عباس «١‏ طبرة للصائم »على 
۳ تعب عل الفقيد 3 موب على الغنى ؛ وقد ورد ذلك صر عا ف حل رث أى هر رة علد أن وی سول نف تعابة 5 
أبى صغير عند الدارقطنى . وعن الحنفية لا تيجب إلا على من ملك تصابا » ومفتضاه ألا لا مب على الفقیر على 

قاعدتهم فى الفرق بين الغنى والفقير و استدل م يحديث أي هريرة المتقدم « لا صدقة إلا عن ظبر فى »» واش.ترط 
الشافعى ومن تيده أن یکون ذلك فاضلا عن قوت يومه ومن تلزمه ثفقته . وتال ابن بزيزة : لم يدل دليل على اعتبار 
التصاب فما لانما زكاة بدنية لا مالية ٠‏ قوله (من المسلين) فيه رد على من زعم أنمادكا تفرد ما وسياق بط 
ذلك فى ال بواب النی بده . قله ( وأس بها اخ ) استدل برا على كراهة تأخيرها عن ذلك » وحله ابن حزم على 
التحريم ؛ وسیأق البحث فى ذلك بعد أبواب 


۱ - پاسیست صدقة الفطر على العبد وغير د من السلین 


۶ ¬ وش عبن لله بن بوسف آخيرط مالك عن افم عن ابن عر رضی الله عنهما « ان رسول" 

اله يله ف رض زکاة الفطر صاءا من تمر أو صاعاً من شعير ع ىكل حر" أو عبد ذكر أو أنئي من سین » 
وله (باب صدقة الفطر على العبد وغيره من المسلين) ظاهره أنه بری أنها تحب على العيد وا ن کان سىده بتجملیا 
عنه ؛ ويؤيده عطف اأصغير عليه فانبا تيجب عليه وان كان الذى مخرجها غيره ٠‏ قله ( من المسلين ) قال أبن عبد 
لبى.: لم تلف الرواة عن مالك فى هذه الزيادة » إلا أن قتيية بن سحيب رواه عن مالك بدونا ۰ وأطلق أبو قلانة 
الرقاشى و مد ن رضاح وان الصلاح ومن تيمه أن مالکا تفرد بها دون أصحاب نافع » وهو متعقب برواية عر 


سس ۷اج ۳ # فع البارى 


۳۷۰ ۲ - کتاب الركاة 
ابن نافع المذكورة فى الباب الذى قبله » وكذ! أخرجه مسلم من طريق الضحاك بن علان عن نافع بذه الزيادة » 
وقال أبو عوانة فى ميحه :لم يقل فيه د من السلمین» غيرمالك والضحالك ورواية عر بن نافع ترد عليه أيضأ , وقال 
أبو داود بعد أن أخرجه من طريق مالك ور بن نافع : رواه عبد الله العمرى عن نافع فقال د على كل مسل » 
ورواه سعيد بن عبد الرحمن اجمحى عن عبيد الله بن عمر.عن نافع فقال فيه ه من المسلدين » ؛ والمشهور عن عبيد الله 
ليس فيه د من المسلدين» انتهى . وقد أخرجه الحا فى « الستدرك » من طربق سعید بن عيد الرحر المذكورة ؛ 
وأخرج الدارقطنی وابن الجارود طريق عبد الله الممری » وقال الثرهذى فى « الجامع » بعد رواب مالك : رواه غير 
واحد عن نافع ولم يذكر فيه من المسلمين » وتال فى ٠‏ السال » الى فى آخر الجامع : روى أيرب وغبيد الله بن ګر 
وغير واحد من الآ"مة هذا الحديث عن نافع وم يذكر فيه من السللین » وروی پعضهم عن نافع مثل روا مالك 
من لا بمتمد على خحفظه انتهى . وهذه العرارة أولى من عبارته الاولى » ولكن لا بدری من عنى بذاك . وتال 
النووی فى شرح مسل : رو اه ثقئان غير مالك عمر بن نافع والضحاك انتهی . وقد وقع لنا من رواة جماعة غيرهما 
منهم کثیر بن فرقد عند الطحاوى و الدارقطنى والحام ويونس بن بزید عند الطحاری والمل بن اسماعیل عند ابن 
حبان فى حيحه این أنى ليلى عند الدارقطنى أخرجه من طرق عمد الرزاق عن الثورى عن ابن أبى لبلى وعبيد الله 
ابن عمر كلاهما عن نافع » وهذه الطريق ترد على أن داود فى إشارته الى أن سعيد بن عرد الرحن تفرد با عن 
عبيد الله بن عر » لکن تمل أن يكون بعض رواته حمل لفظ ابن ألى ليل على لفظ عبيد الله » وقد اختلف فيه 
على أيوب أيضا کا اختلف على عبيد الله بن عر : فذكر ابن عيد ار أن أحد بن خالد ذكر عن بعض شيوخه عن 
بوسف القاضى عن سليان بن حرب عن.حماد عن أيوب فذكر فيه « من المسلين » قال ابن عبد الى : وهو خطأ 


والحفوظ فيه عن آبوب ليس فيه من السلین انتهى . وقد أخرجه ابن خزءة فى صميحه من طراق عبد الله بن 
شوذب عن أيوب وقال فيه أيضا « من السلین » . وذكر شیخنا سراج الدين بن الملقن فى شرحه يما لمغلطاى أن 
البق أخرجه من طريق أيوب بن موس وهوسى إن عقبة و حى بن سعيد ثلاتهم عن نافع وفیه الزيادة » وقد 
تبعت تصائيف یمق فلي أجد فا هذه الريادة من رواية أحد من هؤلاء الثلاثة . وفی اجملة ليس فيمن روى هذه 
الزنادة أحد مثل مالك » لانه ل يتفق على أيوب وعبيد الله فى زيادتها » وليس ف الباقين مثل واس » لكن فى 
الرارى عنه وهو عى بن أبوب مقال . واستدل ذه الزيادة على اشتراط الإسلام فى وجوب زكاة الفطر ومقتضاه 
آنا لا تحب على الكافر عن نفسه وهو آس فق عله ٠‏ رهل مخرچپا غن غيره کستولدته السلبة مثلا ؟ ثقل ابن 
المنذر فيه الاجماع على عدم الوجوب » لكن فيه وجه للشافعية ورراية عن آحد ٠‏ وهل بخرجبا ااسل عن عبده 
الكأثر ؟ قال ابمپور : لا ۰ خلافا لعطاء والاخمى والثووى والحنفية واعق . واستدلوا بعموم فوله ه ليس على 
السلم فى عيده صدنة إلا صدقة الفطر ء وقد نقدم . وأجاب الآخرون بأن الخاص يقضى على العام » فعموم قوله 
وف عبده » مخصوص بقوله « من السلین » » وقال الطداوى قوله من ااسلین صفة البخرجین لا لاخرج pfe‏ ۰ 
وظامر الحديث يأباه لان فيه المبد وكذا الصغير فى رواية عمر بن نافع وهما عن يخر ج عنه » فدل على أن صفة 
الاسلام لا تختص بالفرجین ٠‏ ویژیده روابة الشحاك عند سل بلفظ ه على کل نفس من السلین حر أو عپد» 
الحديث وال القرطى : ظاهر الحديث أنه قصد بيان مقدار الصدقة ومن تجب عليه وم يقصد فيه بیان من مخرجما 


ایت ۱۵۰۷-۱۰۰6 ۳۷۱ 


الس سس سر 
عن تسه من بغر جما عن غيره بل شل ايع . ويؤيده حدیث أبى سعید الان واه دال على أنهم کانوا مخرجون 
عن أنفسهم وعن غيرم أقرله فيه دعن كل صغير وكيير » لکن لا بد من أن يكون بين ارج وبين الغير ملابسة 
1 بين الصغير وو أيه والعبد وسيده والمرأة وزوجها : وقال الطيى : قوله من ال لين سال من العبد وما عطف 
عليه » و تزبلیا على الال الذ کورة أنها جامت مزدوجة على التضاد للاستیعاب لا التخصیص ‏ فسکون العنی فرض 
على جميسع الناس من المسلين » و أما کونها فم وجبت وعلى من وجبت ؟ فیعلم من أصوص آخری انى . و نقل‌این 
النذر أن بعضهم احتج بما أخرجه من حديث أبن ات « حدانی نافع أن أبن حمر کان مخرج عن آمل ييه حرم 
وعبدم صغيرم وكإيرم مسلبوم وکافرم من الرقیق » قل : وابن حمر راوی الحديث » وقد کان مخرج عن عبسده 
السکافر 8 وهو أعرف عراد الحديث ٠‏ وتعقب بأنه لو صح حمل على أنه کان خرج عم آطوعا ولامانع متا 
واستدل بمموم قوله من الملين على تذاوها لاهل البادية خلافا لأزهرى وربيعة والليث ف توم إن ذكاة الفمار 
تختص بالحاضرة ٠‏ وستذکر بقية ما يتعلق بزكاة الفطر عن العبيد فى أواخر أبواب صدقة الفطر ان شاء الله تمالى 
۴ سب پاسیب صاع من شیر 
ig - ۰‏ قبیصة حد ندا سفیان عن زد ن زر عن عياض بن عبد الله عن أفى سعيد رضۍ ال 
u2‏ ب بن عبر الله عن آفی سعید 

عنه قال « كنا لطعم الصدقة صاعاً من شمير » 

[ المیث نع أطراف ئى 1١‏ مها لامو [ 

قوله ( باب صدقة الفعار صاع من شمير ) آورد فيه حد یف أي سعيد مختصرا من روابة سفیان وهو الثورى 0 
وسيأى بعد بابين من وجه آخر عنه تأما » وقد آخرجه أبن خز.ة عن الرعفرانی عن قبيصة شيخ البخارى فيه تام 
وقوله فيه و كنا تعامي الصدقة » اللام للمبد عن صدقة الفطر 

۳ - پاسیبی صدقة افطر صاعاً من طام 

۹ - مرش عبد الل بن بوسف آخبا مالك عن زی بن آمل عن عاض بن عبد اللو ن سمل بن 
ی سرح امسر أنه ممم با سعید اللفدرىٌ رفی ا عنة يقول « کی نرج زكاة لفط صاع من طسام أو 
طاعاً من شمير أو صاعاً من تمر أو صاعاً من قط أو صاعا من زیب 4 

قوله ( باب صدقة الفطر ضاع من طعام ) في رواية غير أبى ذر : صاعا » بالتصب ووجه الرفع ظاهر عل 
أنه ار » وأما النصب فبتقدبر فعل الاخراج » أى باب [خراج صدقة الفطر صاعا من طعام » أو على أنه خر كان 
الى حذف أو ذكر على سبيل الجسكاية ما فى لفظ الحديث . قوله ( صاعا من طعام أو صاعا من شعير ) ظاهره 
أن الطعام غير الشمير وما ذكر ممه : ومسيأتى البحث فيه بعد باب 

6 - سیب صدقة القطر صاعا من ر 
۷ - وش أحمد بنة ونس حد نا الث عن نافم آن عبد ال قال « آم الى وبع بركة النطر 
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صاع من تمر أو صاءاً من شعير . قال عبد الل رفی ال عنه : غمل الاس عدأ این من جنطة » 
زب صدقة الفطر صاءا من عر ) کذا وقع عند أبى ذر بالنصب کر وا اجاعة ٠‏ قوله ( حدئنا اللیت 
عن نافع) م أره إلا بالعنمئة . وماع اللوث من نافع كيح > و اکن آخرجه اطحاری والدارقطنيى. و الا ک وغیر م۸ 
من طر يق حى بن بكير غن الأوث عن كثير بن فرقد عن نافع وزاد فيه و من المسليين »كا تقدم ؛ فان کان >فوظا 
احتمل أن يكون الأيث سمعه من نافع بدون هذه الزبادة ومن كثير بن فرقد عنه با » وقد وقع عند الاسماعيلى من 
طريق آب الوليد عن الايث عن نافع فى أول هذا الحديث « أن ابن مر كان يقول : لا يجب فى مال صدقة حى يحول 
الحول عليه ؛ ان رسول الله لآ بصدقة الفطر » الحديث ٠‏ قول ( أمى ) استدل به على الوجوب » وفيه نظر 
لآنه يتعلق بالمقدارةلا بأصل الإخراج . قوله ( قال عبد الله جمل الناس عدله ) بكر الهعلة أى نظيره , وقد تقدم ٠‏ 
القول على هذه المادة فى و باب الصدقة م نكسب طيب » ٠‏ قوله (مدين من حنطة) أى لصف ماع » وأشار ابن عمر 
بقوله « الاس » الى معاوبة ومن تبعه , وقد وقع ذلك صر>ا ی حديث أيوب عن نافع أخرجه اجیدی فى مسنده 
عن سفيان بن عربئة حدثنا أيوب و لفظه و صدقة الفطر صاع من شعير أو صاع من مر ۰ قال ابن عمر : فليا كان 
معاوية ءدل الئاس أصف صاع بر بصاع من شعير » ومکذا أخرجه ابن خرعة في صحيحه من وجه آخر عن 
سفیان » وهو المعتمد وهو موافق اقول أبى سعید الآتى بعده وهو أصرح مله . وأما ما وقع عند أبى داود من 
طريق عبد العزبز بن آن رواد عن نافع قال فيه « فلا كان عمر كرشت الئطة » لجل عس لصف صاع حنطة مکان 
صاع من نلك الاشیاء » فقد حك مسل فى كاب الفبيذ على عبد العربز فيه بالوهم وأوضح الرد عليه . وقال ابن عبد 
الى : قول ابن عيينة عندى أولى . وزع الطحاوى أن الذى عدل عن ذلك عر ثم عثهان و غير هما تأخرج عن إسار 
ابن تمير أن عبر قال له و الى أحلف لا أعطى قوما ثم يبدو لى فأفمل ۰ فاذا رأيتنى فملت ذلك فأطعم عنى عشرة 
مسا كين لكل مسكين لصف صاع من حنطة أو صاعا من تمر أو ماغا من شعير » ومن طربق ألى الأشعث تال : 
خطبنا عثيان فقال « أدوا ذكاة الفطر مدين من حنطة » وسيأقى بقية الكلام على ذلك فى الباب الذى بعده 
۵ - پاصیست صاع من زيب 
6 - مزا عبد الل بن متیر عم يزيد المدنى" كانتا سفيان عن زید بن اس" قال حدثنى عیاض 
1 ۳1 1 ۶ 
ابن" عبد الل بن أبى شرح عن نی سعيد انلدری رضی ال عنه قال د كنا نمطيها فى زمان ال شر ضاعاً من 
طنام أو صاع من تمر أو صاء من شير أو صاع من یب ۰ فنا جاء معاويةٌ وجامت السمراد قال : ری موا 
من هدا مدل مدن 6 
قوله ( باب صاع من زییب ) أى (جزانه » وكأن البغارى آراد بتفريق هذء الأراجم الاشارة الى ترجیح 
التخيير فى "مذ ال نواع » إلا أنه لم يذكر الاقط وهو ثابت فى حديث أن سعید ۰ وکانه لا براه نما فى حال 
وجدان غير ه كقول أحد . وحلوا الحديث على أن من كان خرجهكان قوته [ذذاك أو لم بقدر على غيره ؛ وظاهر 
الحهديث يخا لفه ؛ وعند الشاافعية فيه خلاف » وزع امارردی أنه ختص بأهل البادية وأما الحاضرة فلا يحزى” عنيم 
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بلا خلاب ؛ و تعقبه الثووى فى «شرح الیذب » وقال : فطع امور بأن الخلاف ف اجمیع . قوله ( حدانا سفیان) 
هو الشودی ۰ قوله ( عن أنى سعید ) تقدم فى روابة مالك بلفظ « أنه مع آبا سعید » ٠‏ قوله (كنا نمطما ) أي 
ذكاة الفطر . هم ( فى زمان النی بے ) هذا حکه الرفع لاضافته الى زمنه سم فنيه (شعار باطلاعه ر على ذلك 
وتقريره له ولا سها في هذه الصورة الى كانت توضع عنده وتجمع بأمره وهو الامر بقبضما وتفرقما . قوله (صاعا 
من طعام أو صاعا من تر ) هذا يقتضى المغايرة بين العامام و بين ما ذكر بعده » وقد حكى الطاب أن المراد بالطعام 
هنا الحنطة أنه اسم عاص له قال : ويدل على ذلك ذكر الشمير وغيره من الاقرات والنطة أعلاها فلولا أنه 
آرادها بذلك کان ذكرها عند التفصیل كغيرها من الاقوات ولا سما حيث عطفت علها عرف « أو » الفاصلة » 
وقال هو وغيره : وقد كانت لفظه ‏ الطمام » تستعمل فى الحاطة عند الاطلاق حتى إذا قيل اذهب الى سوق الطعام 
فوم ممه سوق القمح » واذا غاب المرف لزل اللفظ عليه ؛ لان ما غلب استعال اللفظ فيه كان خطوره عند الاطلاق 
أقرب | نى . وقد زد ذلك ابن اندر وتال : ظن بعض أصمابنا أن قوله فى حديث أفى سعيد د صاعا من طعام » 
حجة لمن قال صاعا من حنطة » وغذا غلط منه » وذلك أن أبا سعید أجل الظعام م فسره ء ثم آورد طريق حفص 
ابن مسرة الذ كورة فى الباب الذى بل هذا زهی ظاهرة فيا تال و لفظه كنا مخرج صاعا من طعام : وكان طعامنا 
الشعير والزبيب و الاقط والقر » وأخرج الطحاوی نحوه من طريق أخرى عن عياض وال فيه « ولا يخرج غيده » 
قال وف قوله « فلما جاء معاوية وجاءت السمراء » دليل على آنا لم سکن قوت هم قبل هذا > فدل على آنبا لم تكن 
كثيدة ولاقوتاً فكيف يتوم أنهم أخرجوا مالم يكن موجودا ؟ انتبی کلام . وأخرج ابن خرهة وا ماک فى 
ميحيهما من طریق أبن لتق عن عبد إلله بن عبد الله ن عثان بن كم عن عياض ن عبد الله قال قال اء سمید 
وذکردا عنده صدقة رمضان فقال « لا أخرج إلا ما کنت أخرج ف عبد دسول الله يله : صاع تمر أو صاع 
حنطة أو صاع شمير أو صاع أقط » فقال له دجل من القوم : أو مدين من قح ؛ فقال : لا تلك قيمة مماوية مطوية 
لا أقبلها ولا أعمل بها » قال ابن خر جة ذکی الحنطة فى خير أفى سعند غير محفوظ ولا آدری من الوم ؛ وقوله 
د فقال رجل ا » دال على أن ذكر المنطة فى أول القصة خطأ إذ لوكان أبو سعيد أخير آنهم کانوا بخرجون نبا 
فى عهد رسول الله يِل صاعا لا كان الرجل بقول له : أو مدين من قح ؛ وقد أشار أبو داود الى رواية ابن هی 
هذه وقال : ان ذكر احنطة فيه غير محفوظ » وذكر أن معاوية بن هشام روى فى هذا الحديث عن سفیان « صف 


صاع من بر “وهو وم وان ابن عييئة حدث به عن این تجلان عن عياض فزاد فيه « أو صاعا من دقيق » وم 
انکروا عليه فتركه » قال أبو داود : وذكر الدقيق وم من ابن عييئة . وأخرج ابن خزيمة أيضا من طربق فضيل 
ابن غروان عن نافع عن ابن عس قال د ل تکن الصدقة على عبد دسول الله لا الر والزييب والشعير وم تكن 
الحنظة » ولمسلم من وجه آخر عن عیاض عن أبى سعید « کنا نخرج من ثلاثة أصئاف : صاعا من مر » أو صاعا 
من أقط ؛ أو صاعا من شعیر »وکاله سکت عن از پیب فى هذه الرواية اقلته بالنسبة الى الثلاثة المذكورة . ومذه 
الطرق كلها تدل على أن المراد بااطعام فى حدیت أبى سعيد غير الحنطة : فیحتمل أن تكون الذرة فال المعروف عند 
أهل الحجاز الآن وض قوت غالب فم . وقد روی الجوزق من طريق ابن تجلان عن عياض فى حديث ألى سعيد 
+صاعا من مر ؛ صاعامن لت أو ذرة » و قال الک ماق : تمل أن يكون قوله د صاعا من شعي الح » بعد قوله 
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و کت یی اج متس و و ی ا 
د صاعا من طعام » من باب عطف الخاص عل العام ۰ لکن عل العطاف أن یکون الخاص آشرف ‏ و ليس الام 
هنا كذلك ٠‏ وقال اين الماذر أيضا : لا نعل فى القمح خبرا ثابتا عن النى بام بعتمد عليه ۰ ول يكن الى بالدينة 
ذلك الوقت إلا الى“ اليسير منه ٠‏ فلا کش فى زمن الصحابة رأوا أن نصف صاع منه يقوم مقام صاع من شعير » 
وم الآئمة ؛ ففیر جانز أن يعدل عن قوم إلا إلى قول مثیم ٠‏ ثم ايند عن عثيان وعلى وأفى هريرة وجار وان 
عباس وان الزبين و مه أسماء بنت أفى بكر بأسائيد عة نیم رأدا أن ف ذكاة الفطرة نمف صاع مرن قح 
انى . وهذا مصير منه الى اختبار ما ذهب اليه انفية ».ىكن حديث أف سعيد دال على أنه لم رافق على ذلك » 
وكذلك ان عر ۰ فلا إجاع فى المألة خلافا للطحارى . وکأن الاشاء الى ثبت ذكرها. فى حدیث أفى منعمد لا 
كانت متساوبة فى مقدار ما مخرج مما مع ما يخا لفیا فى القيمة دل على أن اراد [خراج هذا القداد من أى جنس 
كان » فلا فرق بين الحنطة وغيرها . هذه حجة الشافمی ومن تبعه ؛ وأما من جعله لصف صاع متها بدل صاع من 
شعير فقد فعل ذلك بالاجتهاد باه منه على أن قم ما عدا الحنطة متساوية » وكانت الحنطة اذ ذاك غالية الأن» لكن 
بلزم على قوهم أن تعثير القيمة فى كل زمان فیختاف الال ولا ينضبط » ور ها لزم فى بعض الاحيان إخراج آصم 
من حتظة ت ویدل على أنهم الحظوا ذلك ما دوی جتفر القر با ف فى « کتاب صدقة الفطر » أن این عباص لا كان أمير 
البصرة أميثم باخراج ذكاة الفط و بين شم ما صاع من تمر » الى أن قال : أو نصف صاع من بر . قال : فلا جاء 
على ورأى رخص آسمارم قال : اجملوما صاعا من کل » فدل على أنه كان ينظر الى القيمة فى ذلك » و فظر أبو سعيد 
الى الکیل کا سيأ . ومن جيب تأويله قوله : ان أبا سعيد ماكان يعرف القمح فى الفطرة ٠‏ وان ار الى جاء 
فيه أنه كان مخر ج صاعا أنه كان خرج الصف الان ماوعا » وآن قوله فى حديث ابن عمر « مل الئاس عدلة مدین 
من حنطة ۰ أن المراد بااناس الصحابة » فيكون إجماءا . وكذا قوله فى حديث أي سعيد عند أبى داود د فأخيذ 
ثا ی بذلك » وأما قول الطحاوى : إن أبا سعید كان يخرج النصف الآخر آطوعا فلا يخق تكلفه . واف عم . 
قوله ( فلا جاء معاوبة ) زاد سل فى درایته ‏ فلم لزل نخرجه حتى قدم معاوية حاجا أو معتمرا فكم الناس عل 
الب » وذاد ابن خزمة « وهو بومئذ خليفة » . قوله ( وجاءت السمراء ) أى القمح الشای . قوله ( يعدل مدين ) 
ف دواية سل « أرى مدين من سمراء الشام تعدل صاعا من تمر » وزاد ه قال أبو سعيد : أما أنا فلا أزال أخرجه 
أيدا ما عشت » وله من طريق ابن تلان عن عياض « فانكر ذلك أبو سعيد وقال :لا أخرج إلا ماكنت أخرج 
ف عهد رسول الله بل » ولای داود من هذا الوجه «لا أخرج أبدا إلا صاعا » و للذارقطنى وابن خز عة والحاكم 
« فقال له رجل : مدين من قح » فقال : لا » تلك قيمة معاوية لا أقبلها ولا أعمل بها » وقد تقدم ذكر هذه الرواية 
وما فما . ولابن خزمة « وكان ذلك أول ما ذكر الناس المدين » وهذا بدل على وهن ما تقدم عن عمر وعثيان إلا 
أن حمل على أنه كان لم يطلع على ذلك من قصتیما » قال اللووی : سك بقول مهأو ة من قال بالمدين من الحنطة » 
وفيه نظر » لانه فعل عاب قد خالةه فيه أبو .عي د وغيره من الصحاية عن هو أطول محبة منه وأعلم عال إلني يغ » 
وقد صرح معاوبة بأنة رآی رآه لا أنه عه من النى يلاه : وق حديث أفى سعيد ما کیان عليه من شدة الاتباع 
والمك بالاثار وترك العدول الى الاجتهاد مع وجود النص ؛ وفى صنسم معاوية وموافقة الناس له دلالة عل جواز 
الاچ اد » وهو مود » لکنه مع وجود اللص فاد الاعتبار 


۳۷۵ ۱۵۱۱ = ٠١۹ الخخديث‎ 


1/5 - پاسیت المدقة قبل المي 

۹ - وشا آذم" حد نا حفص بن" میس نا مومى بن عتباة عن نافع عن ان عر رفي ال 
عنهما « ان ای ميا مر بز ة القطر قبل خروج_الناس إلى الصلاة » 

۰ - وا شاد بن ضا حدائنا أبو مر" عن زيد عن عياض بن عبد الله بن سعد عن ألى سمي 
ف ااه ا س لل 1 و 
المدرى رضى الله عنه قال کنا تحر ج فى عبد رسول ال بو الط صاعاً من طمام - قال أبو سمي 
وكان طمامتا الشمير” والز بيب والأقط وار » 

قوله ( باب الصدقة قبل العيد ) قال أبن التين : أى قبل خروج الناس الى صلاة العيد » وبعد صلاة الفجر . 
وقال ابن عييئة فى تفسيره : عن مرو بن دیناد عن عكرمة قال : يقدم الرجل ذكاته يوم الفطر بين بدی صلاته 0 
فان الله يقول (ا قد أفلح من ترک وذكر اسم ريه فهلى ) . ولابن خزعة من طري قكثير بن عبد الله عن أبيه عن 
جده( د ان وسول الله بتع سثل عن هذه الأنة فتال : تزلت فى زكاة الفط »م آخرج ا اضف ف اباب حديك 
ابن عمر » وقد تقدم «طولا فى الباب الاول . وحديث ألى سعيد وقد تقدمت الاشارة اليه فى الباب النی قیله . 
وقوله فى الاسناد , حدثنا أبو عمر » هو حفص إن ميسرة » وزيد هو ابن أسل . ودل حديت ابن عبر على أن المراد 
بقوله ‏ بوم الفطر » أى أوله ۰ وهو ما بين صلاة المح الى صلاة العيد . وحمل الشافعی التقييد بقبل صلاة العرد 
عل الاستحياب لصدق البوم على جيم النباد . وقد رواه أبر معشر عن نافع عن ابن عمر بلفظ وكان یامن أن 
تخرجیا قبل أن فص ؛ فاذا الصرف قسمه ينهم وقال : أغنوم عن الطلب » أخرجه سعید بن منصوو » و لكن أبو 
معشر ضعيف . ووم ابن العربى فى عزو هذه الزبادة مسل » وسأقى بقية حكم هذه المألة فى الباب الذى يليه 

۷ - اسب مد الط على ال ولول 
0-١ 5‏ ت 5 5 7 ۰ 
وقال از هری فى الوكين للتجارة : بز ری فى التججارة » وبرکی فى الفط 

۱ - مزش] أبو مان حدئنا اد بن زيد حداثنا یوب عن نانع عن ابن عر رضی" ال نیما قال 
«فرض الیل صدقة الفعار ‏ أو قال : رمضان - على الذ كر والأثى' واه ولوك صاع من تمر أو صاع 
من مير ؛ فدال الناٌ به نصفٌ صاع من و“ » فسكان ابن" غر رضي ال عنبما يمعلى ارت فَأعوْرٌ أهل 
الدينة من ار فأعطى شميرا » فسكان این" عر يى عن الصغير والكبير حتى إن كان یی عن نی . وكان 
ان ر رضي ان عنهما طا الذي يقبلونها . وکانوا يمطون قبل النطر بيوم أو يومين » 

قوله ( باب صدقة الفطر على الجر والءاوك ) قيل : هذه الترجمة تکرار !! تقدم من قوله , باب صدقة الفطر 
على المبد وغيره من البلین ‏ وأجاب ابن رشيد باحتالين : أحدهما أن يكون أراد تقوية معارضة العدوم فى قوله 


)١(‏ هذا الحدبث شف الاسئاد , لأن كثيرا سعيف جداً عند أهل ادبن 


۳۷٦‏ ۳ كنات الركاة 
« والمملوك » لفهوم قوله د من المسلين » أو أراد أن ذكاة المد من حيث هو مال لا من حيث هو نفس ؛ وعل 
كل تقدير فیستوی فى ذلك مسامیم وکافرم . وقال الزين بن المدير : غرضه من الأولى أن الصدقة لا تخرج عن كافر » 
وهذا قيدها بقوله ه من المسلين » » وغرضه من هذه ييز من يجب عليه أو عنه بعد وجود الشرط ال ذکور ولذلك 
استغنى عن ذكره فها . قوله ( وقال الزهری الح ) وصله ان المنذر فى کتابه الكبير ولم أقف على إسناده »> وکر 
بعضه أبو عبيد فى م كناب الأموال » قال حدئنا عبد الله بن صالم عن الليث عن بونس عن أبن شاب قال : ليس 
عل الملوك زكاة ولا بذک عنه سيده إلا زكاة الفطر » وما نقله المصئف عن الزهرى هو قول اجمهور » وقال النخعی 
والثورى والحافية : لا ينزم السيد زكاة الفطر عن عبيد التجارة لان عاية فیم الركاة ؛ ولا تحب فى مال واحد 
زكاتان ٠‏ قوله ( فكان ابن عر يعطى الفر ) فى روابة مالك فى الو طا عن نافع «کان أبن عر لا مخرج إلا القر 
فى ذكاة الفطر » إلا مة واحدة فانه أخرج شعيرا » ولان خزيمة من طريق عبد الوارث عن آبوب ,كان ابن 
عر إذا أعطى أعطى القر إلا عاما واحداء ٠‏ قوله ( فأعوذ) بالههلة والزاى أى احتاج ٠‏ يقال آعوزی الثى. 
إذا احتجت اليه فلم أقدر عليه . وفيه دلالة على أن الفر أفضل ما خرج فى صدقة الفطر ؛ وقد روى جعفر الفريابى 
من طريق أ بجلز قال د قلت لابن عمر : قد أوسع الله » والبر أفضل من القر» آفلا تعطى لب قال : لا أعطى الا 
کا كان يمطى آععانی » ويستفبط من ذلك آتبم كانوا خرجون من أعلى الاصناف التى یقتات با لآن الفر أعلى من 
غيره ءا ذكر فى حديث ألى سعيد وان كان ابن عبر فهم من خصوصية القر بذلك واقه عم ۰ قوله ( حنى ان کان 
يعطى عن بی ) زاد فى أسخة اصفای « قال أبو عبد الله: يعنى بتى نافع » قال الکرمانی : روى بفتح أن وكسرها ؛ 
وشرط الفتوحة قد وشرط المكسورة اللام فاما أن عمل على الحذف أو تكون أن مصدرية وكان زائدة . وقول 
نافع هذا هو شاهد الترجمة » وجه الدلالة مله أن ابن عم راوى الحديث فپو أعم بالمراد مئة من غيره ۰ وأولاد 
افع إن كان رزقرم وهو بعد فى الرق فلا إشكال » وإنكان رزقپم بعد أن أعتق فلمل ذلك كان من ابن عر على 
سیل الثبرع » أو کان بری وجو على جیع من »ونه ولو لم تکن نفقته واجبة عليه . وقد دوی البوق من 
طريق مومى بن عقبة عن نافع د أن ابن عر كان بؤدى زكاة الفطر عن كل ماوك له فى رضه وغير أرضه » وعن 
كل انسان يعوله من صغير وكبير » وعن رقیتی ام أته ؛ وكان له مكاتب فكان لا يؤدى عنه » وروی ابن المنذر 
من طريق أبن مق قال و حدثنی نافع أن بن عم ركان بخرج صدقة الفطر عن آهل بت كليم حرم وعيدم صغيرهم 
وکبيرم مسلمیم وكافرم من الرقيق » وهذا يقوى بحث ابن رشيد المتقدم » وقد حل ابن المنذر على أنه كدان بمعطی 
عن اسکافر مهم آطر فا وله ( وکان ابن عر بطم لإذين يقبلوم! ) أى الذى ينصيه الإمام لةبضمأ » وبه جرم 
ابن بطال . وقال ابن التيعى : معناه من قال آنا فقير ۰ والاول آظهر . ويؤيده ما وقع فى لسخة الصفای عقب 
١‏ دنت ١‏ قال أبو عبد الله هو المصئف :كانوا مطون للجمع لا للفقراء » . وقد وقع فى دواية ابن شزيعة مر 
طريق عبد الوادث غن أيرب د قلت متى كان ابن عمر يعطى ؟ قال : اذا قعد العامل . قلت متى يقمد العامل ؟ قال 
قبل الفط بيرم أو وءین» . ولالك فى « الموطأ » عن افع « ان ابن عم ركان برعت زکاة الفطر الى الذى مح 
عنده قبل الفطر بيوءين أو ثلاثة » وأخرجه الشافمی عنه وقال : هذا حسن ؛ وأنا أستحيه ‏ يعنى تعجرابا قبل يوم 
الفطر ‏ ائتبي. . ويدل علي ذلك أيضا ما آخرجه البخارى فى الوكالة وغيرها عن أن هريرة قال « وكلنى سول الله 


WY ۱۵۱۲-۱۵۱۱ الحديث‎ 


له حفظ زكاة ره‌ضان » الحديث . وفيه أنه أك ا#بطان ثلاث ابال وهو بأخذ من ار » فدل على م 

کانوا يعجلوتما . وعکسه الجوذق فاستدل به على جواز تأخیرها عن يوم الفطر وهو تمل للامرين 
۷۸ - سس صدقة القطر على الصفير والكبير 

۲ -- ورا سد حدادا عي عن عبد لله قال حداثنى نافع عن ان عر رضي اله عن قال 
« رض رسول اله به صدقةً الأطر صاءاً من شعير أو صاعاً من تمر على الصغير والسكبير والمر والملوك » 

قوله ( باب صدقة الفطر على الصغير والكبير ) اون فيه سود بش ین عمر من طربق ی وهو اقطان عن عبيد 
الله وهو ابن عير العمرى عن نافع عنه » وقد تقدم اكلام عليه 

(خاعة ) : اشتمل كاب الركاة من الأحاديث المرفوعة على مائة حديث وائذين وسبعين حديثا » الموصول ما 
مائة حديث و نسمة عشر حديثا » والبقية متابمة ومعلقة . المكرر منبا فيه وفيا معنى مأثة حديث سواء . والخالس 
اثنان وسبعون حديثا , وافقه مس على تخر یما سوی سبعة عشر حدما وهی حديث أ ذر مع عهان ومعاوية » 
وحدیف ان عرق ذم الذی يكر¿ وحدیث أن هریرة و لا تقوم الساعة ى یکش فیک امال ودبت عدی 
ابن حاتم د جاء رجلان آحدهما يشكو العیلة» » وحديث عائهة د أينا آسرع لحوقا بك » » وحديث ممن بن يزيد فى 
الصدقة على الولد ؛ وحديث ألى بكر الصديق فى إيثاره ماله > وحديت ألى هريرة د خير الصدقة عن ظهر غنی ».۰ 
وخديث أنس عن ألى بكر فى الركاة , وحديت ابن مر « لا جمع بين متفرق ولا يفرق بين مجتمع » » وحديث ألى 
سعيد فى قصة زینب امرأة ابن مسعود » وحديث أب لاس فى ركوب بل الصدقة » وحديث الزبير « لان بأخذ 
1 حدم حبله فيحتطب » ۽ وحدبت سبل بن سعد و أحد جيل بدا و په » » وحدیث أبن عبر د ھا سقت ااسماء 
العشر » ۰ وحدیث الفضل بن عباس فى الصلاة فى اللكعية » و هريرة فى قصة الرجل من بی اسرائيل . 
وذيه من الأثار عن الصحابة والتابمين عشر ون أثرا من أ عر فى قوله لمکم بن حرام U‏ أى أن يأخذ حقه من 
الفى* . والله سبحائه وتعالى أعل بااصواب 


م س 4۸ ج ۳ شح البارى 


۳۷۸ يفا - کتاب الج 
۳۵ 3 کتاب اج 


: ] آل عمر ان‎ ٩۷ [ یس وجوب المج وفضله . وقول الل‎ - ١ 


ول على الناس جج یت من , استطاع إليه یلا اومن كي فان الل“ ی هي المالین ‏ 
۷ = مرگ ال بن يوس آخبر نا مالك عن ن ابن شهاب عن مانب با عن عبد ابو 
عباس رفی - ا علهما قال دكان ردول 1 د کل ۰ غات ۽ اسرأة ين عة خم 2 سل النضل 


ره لب وت إلبه » وجعل ای لا بسرف وخ افضل الى الق الأغر » فقالت : ی ردول" وات 
فريضة الل على عباده فى فى اج أدر يا بت مارا »نج عم ول : دی . وال فى 
2 2 الرداع » 


[ الحديث ۱۵۱۳ آطرافه فى : ۰۱۸۵۰۰۱۸۵۵ ۰۳۹۹ [YA‏ 

قله ( باب رجرب الحج وفضله »> وقول الله تعالى : ولله على الناس حج البيت من استطاع اليه سبيلا ؛ رمن 
کفرفان الله غنى عن العالمين) كذا لى ذر ؛ و سقط لغيرء البسملة و باب » و لبعضهم قوله وقول اله » » وف دواية 
الاصيلى « کتاب المناسك » . وقدم العنف المج على الصيام لناسية لطيفة نقدم ذکرما فى القدمة . ودتبه على 
مقاصد متناسية : فيد بها تعای الواقیت 4 بدخول مک وما معا ثم إصفة 3 الم ثم ياحكام العمرة  »‏ ثم حرمات 
الاحرام » ثم بفضل المدبئة . ومناسبة هذا ال تیب غي خفية على الفطن . وأصل اج فى اللضة القصد » وقال 
الیل : كثرة القصد الى معظم . وف الشرع القصد ال البيت الحرام بأعمال مخصوصة . وهو بفتح البملة وبكسرها 
لفتان » نقل الطرى أن الکسر لفة أهل تجد والفتح لغيرجم » و نقل عن حسين الجعق أن الفتح الاسم والكس 
المصدر ؛ وعن قيره عکسة . ووچوب اج معلوم من الدين با لضرورة . وأجموا على أنه لا يتكرر إلا لعارض 
كالنذر . واختلف هل هر على الفور أو التراخى؟ وهو مشمور . وی وقت ابتداء فرضه فقيل : قبل المجرة وهو 
شاذ . وقيل بعدها . ثم اختاف فى سلته فا مور على أنها ئة ست لانبا تذل قا قوله تعالى ( و أثموا الج والعمرة 
لله م وهذا يفببى على أن الراد بالامام ابتسداء الفرض ٠‏ ويرد قراءة عاقمة وەسروق وراي التخمى بلفظ 
« وأقيموا ۳ جه الطبرى بأسانيد محيحة عنم » وقيل المر اد بالإتهام الا کال بعد الشروع » ك يقتطى نقدم 
فرضه قبل ذلك . وقد وقع فى قصة ضام ذک کر الاس إل ران دونجل ما ی و جل من : وهذا يدل 
- إن ثبت -على تقدمه على سسئة خمس أو وقوعه فما » وی منرید بط فى الكلام على هذه المدألة فى أول الكلام 
على العمرة . وأما فضله فشپور ولا ماف الوعيسد على تركة فى الآآية » وسيأق فى ياب مفرد.. و للكن لم يودد 
الصنف فى الیاب غير ديت الحثعمية » وشاهد النرجة منه خن » وكأنه أراد إثبات فضله من جرة تأ كيد الامي 


الحديت ۱۵۱۳ - ۱۵۱۵ ۳۷۹ 


ی اد سا ره مه ا مس 
به عت أن الماجز عن اطرگه اليه پلزمه أن بستنیب غيره ولا يمذر بترك ذلك » وسیأق الکلام على حدیه 
الخئعمية والاختسلاف فى [سناده على الزهری فى أواخر محرمات الاحرام . والراد منه هنا تفسير الاستطاعة 
المذكورة فى الآية . وأئها لا تختص بالراد-والراحاة پل تتعتی بلال والبدن » نبا لو اختصت للرم الممضوب أن 
يشد على الراحلة ولو شق عليه » قال ابن المنذر : لا يبت الحديث الذى فيه ذکر الزاد والراحلة » والآية الکر هة 
عامة ليست ل فلا تفتقر الى بیان ء وك أنه کلف كل مستعییع قدر هال أو بیدن » وسيأق بیان الاختلاف فى 
ذلك فى الكلام على الحديت الم کور إن شاء الله تعالى (٠‏ قم ) : الناس قان ؛ من يحب عليه الج ومن 
لايحب ‏ الثاني العبد وغين اف کلف وغير المستطييع . ومن لا يحب عليه إما أن جره الآ به أو لاء الثاى العيد 
وغير المكاف . والمستطييع إما إن نصح مراشرته منه أو لا ۰ الثانى غير الممين . ومن لا نصح مباشرته [ما آن 
پاشر عنه غيره أو لاء الا السكافى . فتبين أنه لا يشترط لصحة المج إلا الاسلام 
۲ - پا سی قول الله تما [ ۲۷ الج ] : 
اوك رجالاً وع ىكل ضاس ین م نكل فج تميق ادوا نافع لم € . قاجا : اطق الواسعة 
۶6 - فاش اج بن" یی حداا ان وهب ی عن ابن شهاب أن مال" ن عبد اله آخبره 
آن ان عر رضي اه عنهما قال « ریت رسول ال م رکب راحلت” بذى الطليفة م" بول" حت تستوی 
اة 
۶ - وشا اراھ ب موسی أخية الوليدٌ نوزم ممم عطاء بت عن جابر بن عبد الله 
رفی الل عنهما « أن إهلالة رسول الله يلف ين ذى اعیفة ين استوت به راحلته » . رواه نس وان 
عباس رفی الل نهم 
وه( ناب قول الله تعالى يأتوك رجالا وعلى کل ضام يأتين مر كل فج ميق ) قيل إن الصنف آراد أن 
الراحلة لبست شرطا للوجوب » وقال ابن القصار : فى الابة دلیل قاطع مالك أن الرا<لة ليست من شرط السبیل » 
فان الخالف يزعم أن الحج لا جب على الراجل وهو خلاف الابة انى وفيه نظر » وقد روى الطبری من طريق 
عس بن ذر قال : قال يجاهد كانوا لا برکیون فانزل انر بأتوك رجالا وعل کل ضام ) نسم بالواد ورخص م 
فى الرکوب والتجر ۰ وروی ابن أل حاتم من طريق عمد بن کب عرس ابن عباس د ما فاتنی شی“ أشد على أن 
لا أكون حججت ماشیا لان الله بقول ( يأتوك رجالا وعلى كل ضام )€ فیداً بالرجال قبل الركيان ٠‏ قوله ( جاجا 
الطرق الواسعة ) قال حي الفراء فى د المعاق » فى سودة توح : قوله لخجاجا واحدها فج وى الطرق الواميعة . 
واعترضه الاماعيلى فقال : يقال الفج اطر يق بين الجبلين , فاذا م يكن كذلك م سم الطريق با . كذا قال وهو قول 
بعض أهل اللغة . وجزم أبو عبيد ثم الازهرى بأن الفج الطريق الواح » وقد نقل صاحب « المحسكم » أن الفج 
الطريق الواسع فى جبل أو فى قبل جبل » وهو أوسع من الشحب . وروی ابن أنى حاتم والطیری من طريق على بن 
أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله لإ لجاجا ) يقول طرة ختلفة . ومن طربق شعبة عن قتادة قال : طرتا وأعلاما . 


۳۸۰ ۷۵ -کتاب الج 


وقال آبو عبيدة فى « الجاز » : فج ميق أى بعيد القعر » وهذا تفسير العميق يقال پر عميقة القعر أى بعيدة القعر . ثم 


ذكر المصدف حدیث این عمر فى [هلال رسول انه يبه حن استوت به راحلته ) وحديك جابر نوه ویآ 
الكلام عليه بعد أبواب ۰ وغرضه منه ارد على من زعم أن المج ماشياً أفضل لتقدرعه فى الذكر على الرا کب فبين 
أنه لوكان أفضل لفدله النى يلتم بدلیل أنه لم رم حتى اسشوت به راحلته » ذكر ذلك ابن ادي فى الحاشية . وقال 
غيره : مناسية الحديث للآية أن ذا الحليفة فج عميق والركوب مناسب اقوله وعلی کل ضام . وال الاسماعيلى : لیس 
فى الحديثين شی۔ ما ترجم الباب به » ورد بأن فيما الاشارة ال أرب الركوب أفضل فیوخذ منه جواز المثى . 
قوله ( دواء أفس وابن عباس ) أى إملاله بعد ما اتوت به راحلته » وس سسأ فى حدیت أنس موصولا فى د یاب 
من بات بذی الحليفة حى أصبح » وحديث أبن عراس قبله فى « باب ما يلين الحرم من الثياب ‏ فى أثناء حديث . 
قال اين اانذر : اختلف فى الرکوب والمثى للحجاج ما آفضل ؟ فقال الجمهور : الرکوب أقضل افعل انی يلق 
و لکونه أعون على الدعاء والابتهال ولا فيه من اللفعة » وقال إحتق بن راهوية : الثی أفضل لا فيه من التعب . 
ويحتمل أن يقال : مختاف باختلاف ال حوال والأتخاص فالله أعلم . ( تنییه ) : آحد ین عیسی شيخ الصنف فى 
حديث أبن عر وفع مكذا فى رواة آی ذر ووافقه أو عل اله وی و أغضله البأقون » وا راهم شیخه فى حدیش جار 
وقع مهملا الاکثر وف رواية أبى ذر حدثنا إبراهم بن موسى الرازی وهو الحافظ المعروف بالفراء ااصفیر 


؟ - بات بلج على ال 

۱۹ س وقال أبان حدتما مالك بن دينار عن اسب ن مد عن عائشة رضى ب ا عنبا د ان البی فو 
بست معا آخاها عبد ار ود 2 شعي وبا على قب » 

وقال جر رضى” ال عنه : شلوا ارشمال فی ال اه مد تین 

۷ - وشا ند ن یی بكر حد نا ید ی ددع حد نا رة م ابت عن امن عيد الله بن 
أنس قال « عم آنن على رحل » وا يكن حا ؛ وحدث أت" رسول ال ل حج على رحل وکانت 
زاماته « 1 

۸ - وا رو بن على حدن أبوعا م لگنا ان س نابل یلگ القاس بن ن مد « عن عالشة 
00 اقاات با وموك اف ارم ور :قال :باب ارخل » اذهب بأخيك فأعير'ها مي 

. فأحقيها على نافة ؛ فاعتمرتت 6 

17 باب المج على الرحل ) بفتح ااراء وسكون المبملة وهو أبعي کالسرج للفرس آشار بهذا .الي أن التقتعف 

أفضل من الترفة ٠‏ قوله ( وتال أبان ) هو ابن يزيد العطار » وافامم هو این مد بن أى بكر اصدیق . ومذه 


الطر بق وء.لها أو نهم فى المستخرج من طربق حرى بن حفص عن أبأن بن يزيد العطار به » وسمعناه بعلو نید دفرائد 
أنى العباس بن تيح » ول خرج البخارى هالك بن دینار وهو الزامد الشهور اليبصرى غير هذا الحديث الواجد 


۴۸٣١ ۱۵۲۰ ۱۵۱ الحديث‎ 


المعلق والغرض منه قوله فيه د وحملبا على قتب » وهو بفتح القاف والمثئاة بعدها موحدة رحل صغير على قدر 
السنام وقد ذكره فى آخر الباب موصولا بافظ « فأحةم| » أى آردفپا على الحقيبة وهی الزنار النى حمل فى مؤخر 
قتب . فقول فى رواية أبان : على قتب » أى اما على مؤخر قتب » والحاضل أنه آردقبا وكان هو على قتب : فأن 
القصة واحدة . وسيأتى بسط القول فى اعتار عائشة من التنعم فى أبواب العمرة ٠‏ قوله ( وقال عمر شدوا الرحال فى 
اج فأنه أحد الجبادين ) و- له عبد الرزاق وسعيد بن منصور من طريق إبراهم التخعى عن عابس بن د بيعة وهو 
عوحدة د أنه سمع عر يقول وهو يخطب د اذا رس اسروج فشدوا الرحال الى الحج والعمرة فاله أحد 
الجهادين » ومعناء إذا فرقم من الغرو خجوا واعتمروا : وتسمية الحج جهادا [ما من باب التغليب أو على اقيقة, 
والراد چهاد النفس لا فيه من [دعال الشقة على البدن والمال ؛ ان فى ثای أحاديث الپاب الذى بعده ما بيده . 
قله (حدثنا عد نکن هو القدی ) كذا وقح فی روالة أنى ذر » ولغيره , وقال مهمد بن أبى بر » وقد 
وصله الاعاعیل قال « حدثنا أبو يعلى والحسن بن سفيان وغيرهما قالوا : حدئنا تمد بن أبى بكر به » . وهزرة 
بفتح الپملة وسكون الزای بعد‌ها راء تا بت عزد وهو المع ومه فوله تعالى و وپمزدوه) » ورجال هذا 
الامناد د کرم إصر بون . وقد أفلكره على بن المدينى ا سل عنه فقال : ليس هذا من حديث يزيد بن زدیع والله 
آعم - قله( ( وکانت زاملته ) أى الراحاة نی رکما ؛ وهی وان لم بجر ذا ذكر اکر أن دل عليها ۴ كر الرحل ؛ والراملة 
البعير الذى حمل عليه الطعام والمتاع ؛ من الزمل وهو امل : والراد أنه لم تسكن معه زاملة تحمل طعامه ومتاعه 
بل كان ذلك مولا معه على راحلته وكانت هی الراحلة والزاملة . وروی سعيد بن هنصور من طر يق هیام بن عروة 
قال دكان ااناس حجون و تم أز ددم » وكان ول من حج على رحل و لیس #ته شیء عثان بن عفان » وقوله 
فيه وم يكن شیا » إثادة الى أنه فعل ذلك تواضعا وانباءا لا عن قلة وخل . وقد روى ان ماجه هذا الحديثك 
بافظ آخر لکن إسناده ضعيف فذكى بعد قوله د على رحل رث وقطيفة تساوى أر بعة دراه ثم تال : الهم حجة , 
لا ریاء ما ولا عة ٠‏ قوله (حدثنا عرو( هو أبن على الفلاس و 0 هو البیل شيخ آلیخاری ۰ 
وروی عنه دنا بواسطة ؛ ونا بل والد أيمن بنون وموحدة . قوله ( تأحقها على ثاقة ) فى روابة الکدمبی ناقته, 
وسأی الكلام عليه 


] - پاسب فضل اج المبرور 
۹ = وشا عبد یز بن" عبد الله حدنا راهم نس عن الزهر عن سعيد بن للسيب عن 
ای هريرة رضى الله عه قال د سل البو يلل : آی الأعال أفضل 1 ال : إعان ل ورسوله . قيل : ثم 
ماذا ؟ قال تاد فى سبيل م ی 
۰ - وشا عذ ارجن ن” لبازك حدثنا خالل أخير نا حجیب ن ۳ رة عن عائشة بت طلحة 
« عن عائشة آم الؤمنينَ رضي اه عنها آمبا قالت ٠‏ يا رسول" الو » ترتى اهاد أفضل السل » أفلا تجاه ؟ قال : 
لاء ولسکن أفضل اما حور » 


AY‏ ۰ کتاب المج 


[ الدیٹ رقم ۱۵۲۰ - أطرافه فى : «A‏ ۷۸۵ ۲۸۷۰ ۲۸5 ] 


۰۱ - طشنا آ دم" حد نا شم ی ز وام قال معت أبا حازم قال سمت أبا عريرة 


رمی ا عنه قال : معت ت انب مَك بقول « 5 ن حج نو رفس ول يدق دجم كيو زل أنه » 

[ الحدبث رقم ۱0۷۱ طرفاه فى : ۱۸۹۹ ۱۸۲۰۰ ] 

قوله ( باب فضل الحج المببود ) قال ابن عاویه : المبرود المقبول ؛ وال غيره : الذی لا يخا ماه شی* من الام 
ودجحه التووى » وقال لترطی : الآفوان الی ذكرت فى تفسيره متقارية المءنى» وهی آله الج الذى وفيت أحكامه 
ووقع موقما لا طلب + من المكلف على الوجه ال کل واه أعلم ٠‏ وقد تقدم فى ذلك أقوال آخر مع مباحث الحديث 
الأول فى ه باب من قال إن الاعان هوالعمل » من کتاب الاعان » منها أنه يظبى بآخره فان رجح خيرا ماكان عرف 
أنه مبرور . ولأحد وا لماک من حديث جابر د قالوا يا دسول الله ما بر الحج ؟ قال إطعام الطمام و [فشاء السلام» 
وف إسناده ضعف ‏ فلو ثبت لكان هو التمین دون غيره . الحديث الثالى : قوله ( حدثنا عبد الرحن إن المبارك ) 
هو اامشی با اتحتانية والشين المءجمة بصرى و ليس اغا لعيد الله بن المبارك الأروذى الفقيه المشهور ؛ وشيخه خالد 
هو ابن عبد الله الواسطی ٠‏ قوله ( ترى الجراد أفضل العمل ) وهو بفتح النون أى نعتقد و نع » وذاك. لكثرة 
ما يسمع من فضائله فى الکنتاب والسئة ٠‏ وقد رواه جريد عن صبیب عند النساق بلفظ , فال لا أرى علا فى 
القرآن أفضل من الماد » . قله ( لكن أفضل الجباد ) اختاف فى ضبط « لکن » فالا کش يضم الكاف خطاب 
للنسوة ۰ قال القابسى : وهو الذى ميل اليه تسى .وف رواية اوی لكن بكر الكاف وزيادة ألف قبلا بافظ 
الاستدراك » والآول أ كش فائدة لانه يشتمل عل إثبات فضل المج وعلى جواب الما عن الجباد » وسعاء جيادا 
لا فيه من مجاهدة النفس ۰ وسيآنى بقية الكلام فى أواخر کتاب المج فى « باب حج اانساء » إن شاء الله تعالى . 
وافعتاج اليه دنا کونه جمل المج أفضل الجهاد . الحديث اثالث : : وه رسعت آبا حازم ) هو سلاك › وأما أو 
حازم سلبة بن ديئار صاحب سهل بن سعد فلم يمع من أ هر برة وسياد أب المحم الراوى عنه يتقدم المهدلة 
والشديد التحتانية ٠‏ قله ( من حج لله ) فى روایة منصور عن أبى حازم الأتية قب پیل جزاء اصید « من حج هذا 
ابیت » ول مس ط راق چرچ عن منصور دمن أل هذا اجبت » وهو يشل المج والعدرة . وقد أخرجه 
الدارقطنى من طربق الأعش عن ی حازم بلفظ ه من حج أو اعتمر » لکن فى الاسناد الى الاعش ضعف . 
له ( فلم يدفث ) الرفث اماع » ویطلق على التعريض به وعلى الفحش فى القول » وقال الازهرى : الرفث اسم 
جامع اكل ما بريده الرجل من المرأة ؛ وكان ابن عمر مخصه »ا خوطب به انساء . وقال عياض ا 
تعالى لإ فلا رفث ولا فسوق 6 واجخهود على أن المراد به فى الآبة الماع انتبی . والنی يظهر أن اراد به فى 
الحديث ما هو عم من ذلك » واليه نما القرطى ٠‏ وهو الراد بتوله فى الصيام « فاذا كان صوم أحدك فلا رفث» . 
(فائدة) : فاء 7 فت مثلثة فى الاضی والمشارع والأفصح الفتح فى الماضى والضم فى المستقبل واه أعلم ۰ قله (ول 
يفسق ) أى لم يأت بسيئة ولا معصية » وأغرب ابن العرای فقال : إن لفظ الفسق لم يسمع فى الجاهلية ولافى 
آشمارم و[ هو اسلا » و تعقب بآنه کش استعاله فى القرآن وحکابته عن قبل الاسلام . وقال غيره : أصله 
الفسقت الرطبة اذا خرجت فسمى الخارج عن الطاعة فاسقا ۰ وله ( دج عكيوم ولدته آمه ) أى بشير ذنب ۰ 


FAY ۱۵۲۳ - ۱۵۱٩ افدیث‎ 


ی کے لت ار 
وظاهره غفران الصغائر والكيا شر والتبعات » وهو من أقوى الشواهد لحديث العياس بن مرداس المصر ح بذلك » 
وله شاهد من حديث ابن عر فى تفسير الطارى » قال الطرى : الفناء فى قوله دق برفت » معطوف على الشرط : 
وجوابه دجع أى صار ۰ والجاد وامجرور خير له : و جوز أن يكون حالا أى صار مشایما لنفسه فى البراءة عن 
الذثوب فى يوم ولدته أمه اه . وقد وقع فى رراية الدارقظ المذكورة د رجع كبيلته يوم ولدته آمه» . وذكر لن 
بعض الناس أن الطرى أفاد أن الحديث [ما لم يذكر فيه الجدال کا ذکر فى الآية على طريق الاكتفاء بذکر البعض 
وترك ما دل عليه ما ذكر ۰ وعتمل أن يقال إن ذلك يختلف بالقصد لان وجوده لا يؤثر فى ترك مغفرة ذنوب 
الحاج نا كان المراد به الجادلة فى أحكام الحج فیا يمر من الآدلة » أو انجادلة بطريق التعمم فلا یور أيضا فان 
الفاحش منها داخل فى وم الرفت والحسن منها ظاهر فى عدم التأثير » والستوی الطرفين لا يؤثر أيضا 

۵ - پاچ فرض موافيت اللي والعمرة 

۲ - وش مات بن إعاعيل حذنا یر قال « حد نی زید بن بير أله أن عبد الله بن عر 
رفی ال عنهما فى منز - ول فسطاط وسراوق”- فاأه : ین أبن جور أن آعتیر ؟ قال : فرصا رول الله 

كيه لأمل نجد قر » ولامل الدينة ذا الخليفة » ولأهل الشام اللنة » 
قوله ( باب فرض مواقیت المج والعمرة ) المواقيت جع ميقاتكواءيد ومیساد : ومع , فرض» ندر أو 
أوجب » وهو ظاهر نص المصئف وأنه لا يد الإحرام بالج والعمرة من قبل الیقات » ويزيد ذلك وضوحا 
ما سيأق بعد قليل خيث قال « ميقات أهل المدينة ولا لون قبل ذى الحليفة » وقد تقل اين النذر وغيره الاجاع 
على الجواز ۽ و فیه نظر فقد نقل عن ی ودازد وغیرهما عدم الجواز وهو ظاهر جواب أبن ر » و رۇ بده اقباس 
على أأيقات الزمانى ققد أجدوا على أنه لا يحوذ النقدم عليه » وفرق امور بين الزمانى والمكانى فل يروا التقدم 

على الزمای واجازرا فى المكانى » وذهب طاثفة كالحنفية وبعض الشافعية ال ترجيح التقدم » وقال مالك یکره » 
وسيأق شی“ من ذلك فى ترجة , المج أشهر معلومات » فى وله وكره عثيان أن بحرم من خراسان» . قوله ( حدثنا 
ذهير ) هو ابن مماوية الجعنى ؛ ورجال هذا الإسناد سوى ابن عر كوفيون ۰ وجبير والد زد الم والموحدة 
مصفر ليس له ف البخارى سوی هذا الحديث ۰ وق الرواة زید بن جبيرة بفتح الجم وزيادة هاء فى آخره لم رج 
له البخارى شیا ٠‏ قوله ( وله فسطاط وسرادق ) افسطاط معروف وه الخيمة ٠‏ وأصله عمود الخباء الذى يقوم 
عليه ؛ وقيل لا يقال ذا ذلك إلا ذا كانت من قطن » وهو أيضا ما يغطى به عن الدار من الشمس وغيرها » وكل 
ما أحاط بثى* فهو سرادق ومنه ( أحاط بهم سرادقها € ۰ قوله ( فسألته ) فيه التفات لاه قال أولا إنه أتى ابن 
عر كان السیاق يقتضى أن بقول فسأله » لكن وقع عند الإماعيلى ب قال فدخات عليه فسأ لته» . قوله ( فرضها ) 
أى قدرما رعیبا ٠‏ وحتمل أن رکون الراد آرجما و به 6 ص‌اد المصاف » ویژده فرينة قول ااسائل دمن أبن 
جوز لى » وسياق الكلام على ادبت بعد باب 

5 - پاسیس قول الله تال [ ۱۹۷ البقرة ] : ا( وترَودوا» فان خیر الزاد او 4 


0 فا 98 8 0 
۳ - وشا ی بن' بشر نا شبابة عن ورقاه عن عر و بن دينار عن كر مةً عن ابن عباس 


At‏ 6 کنتاب المج 
رضى” اث عنما قال :کان آهل لين یمک ولا بزو دون » ويفولون : تحن الغو ون » فاذا قدموا مکه سَألوا 
اناس . فزل اله تعالى ( وتزودوا فان خير از او التذوئا ) رواہ ابن عيبن عن عرو عن عكر م مرسلا 

قوله ( باب قول الله تعالى : و نزودرا فان خير الزاد التقوى ) قال مقاتل بن حيان ها نزات قام رجل فقال : 
پا رسول الله ماتجد زادا ؛ فقال : ترود ما تکف به وجهك عن اناس » وخیر ما تزودتم التقوى » آخر جه ابن أبى 
حاتم . قوله ( حدثنا يحي إن بشر ) بكسر الموحدة و بالمجمة وهو البلخی » ول خر ج ااجریری الذی آخرج له سل 
وهو من طبقته ؛ وجعلیما ابن طاهر وأبو على الجيانى رجلا واحدا والصواب التفرقة . لے ( کات أهل اون 
حجون ولا يتدودون ) زاد ابن أبى حاتم من وجه آخر عن ابن عباس « يةولون نحج بيت الله أفلا يطعمنا » . 
له ( ناذا قدموا المدينة ) فى دواية الكشمينى دمكة , وهو أصوب» وكذا آخرجه أ بو نهم من طریق مد بن 
عبد الله الخری عن شبابة . وه ( دواه ابن عبيئة عن.عمرو ) بعد, ابن دیناد ( عن عكرمة مرسلا ) بعنی ۸ يذكر 
فيه ان عراس ؛ ومكذا آخرجه سعد بن منصود عن ابن عيينة ».وکذا آخرجه الطبرى عن عبرو بن على وابن 
ألى حاتم عن مد بن عيد الله بن يزيد المقرى کلاهما عن أبن عيينة مرسلا» قال ابن أبى حاتم : وهو أصح من:زواية . 
ودقاء . قلت : وقد اختلف فيه على أبن عيبئة فأخرجه ای عن سعيد بن عبد الرحن الغزوی عله موصولا بذ کر 
ابن عباس یه ؛ لکن حکی الاسماعيل عن أبن صاعد أن سعدا حدم به فى كيتاب الداسك موصولا » قال وحدئنا 
به نی حديث تمرف بن ديار فلم يجاوز به عكرمة التهبى . واحفوظ عن ابن فيينة لیس فيه ابن عياس » لکن ن فود 
شبابة بوصله » فقد أخرجه الجا ك في نار ينه من طر يق الفرات بن غالد عن سفيان الثورى عن ورقاء موصولا » 
وأخرجه ابن أبى حاتم من وجه آخر عن ابن عباس کا سبق ؛ قال الپلب : فى هذا الحديث من الفقه أن ترك الال 
من التقوى » و يؤيذه أن آله مددح من لم پال انا س إلحافا فان قرله فان خير الواد التفرى )© أى ترودوا واتقوا 
أذى الناس بسؤالكم ایام والاثم فى ذلك » قال : وفيه أن التوكل لا يكون مع الال ولأا التوكل المحمود أن 
لا يستعين بأحد فى شىء » وقيل هو فطع النظر عن الاسباب بعد تبیثه الاسباب ک قال عايه السلام « اعقلها 
وتركل » 


۳ ع ام 
۷ - پیب جل أحل مكة لحج والعمرة 
س مشا لو ی إسماعيل 55 عي دا أبن طوس عن أبيه عن ان عباس قال 2 1 
تدم ۰ 03 5 1 i RT‏ 
البى' لقي رقت لأهل للدينة ذا الليفة » ولأهل الثأم الجحفة » ولأهل تمد قران النازل » ولأهل الين 


و 5 3 ۳ ۴ ر مر ۳ PE‏ 3 
بلط » هن هن وان أت علهن من غير هن من أرادٌ الج والعمرة » ومن کان دون ذلك فن حيث أنشأ » حتی 
أهل مكة من مكة » 


[ الحديث ۱۰۲۵ ب آطرافه فى : ۱۵۷۹ ۲ ۰۱۱۲۹ ۱۵۳۰ ۱۸۵ ] 
قله ( باب مهل أهل مک لحج والعمرة ) اميل لضم الم وفتح الاد وتشديد الام موضع الاملال » وأصله 
رفع الصوت لانهم كائوا یر فعون أمواتهم بااتلبية عند الاحرام »عم طلق على نفس الاحرام اتساعا » قال ابن 


الحديث ۱۵۲ ۳۸۵ 


لسع ۲ 
الجوزى : ولا يقوله بفتح للم من لا يعرف . وقال أبو الیقاء العکبری : هو مصدر نی الاملال كالمدخل والفرج 
نی الإدغال والإخراج » وآشار الصنف بالترجمة الى حديت ابن مر فانه سيأ بلفظ « مهل » ٠‏ وأما حديث 
لباب فذكره بلفظ د وقت , أى حدد » وأصل التوقيت أن يحمل للشیء وقت يختص .به ثم انسع فيه فأطلق على 
المكان أيضا ٠‏ قال ابن الأثير : التوقيت والتأقيت أن جحل للشىء وفت مختص.بة وهو بیان مشدار الدة يقال : 
وقت الثىء بالتشدید يوقته ووقت بالتخفیف يقته [ذا بين ندته » ثم انسع فيه فقيل لاموضع ميقات . وقال ابن 
دقيق العيد : قيل إن التوقيت فى الاغة التحديد والتعيين » فعلى هذا فالتحديد من لوازم الوقت » وقول هنا دوقت 
يحتمل أن يريد به التحديد أى حد هذه المواضع للاحرام ؛ وحتمل أن يريد يه تعليق الاحرام بوقت الوصول الى 
هذه الاما کل بالشرط المعتبر . وقال عیاض : وقت أى حدد » وقد يكون معن أوجب » ومنه قوله تعالى لإ إن 
الصلاة كانت على المؤمنين کتابا موقوتا ) انتهی ٠‏ ویژیده الرواية الاضية بلفظ « فرض » . وله ( وقت دسول 
اه لامل المدينة ) أى مديته عليه اصلاة والسلام . قله (ذا الحليفة ) بالمهملة والفاء مصفرا مکان معروف 
بينه وبين مک مأئتا ميل غير ميلين قاله ابن حزم » وقال غيره : يينهما عشر مراحل . وقال النووی : پینبا و بين 
المديئة ستة أميال ۰ ووم من قال بیهما ميل واحد وهو أن الصباغ . و .ها مسجد يعرف مسجد الشجرة خراب » 
وا يثر يقال فا إل على . قله ( الجحفة ) بضم الهم وسكون المبملة ؛ وه قرية خرية بيجا وبين مكة مس مراحل 
د ستة » وق قول النووى فى ؛ شرح الهذب» ثلاث ماحل نظر » ومسأفى فى حدیت ابن عمر نما «بيعة وزن 
عاقمة وآيل بوذن لطيفة » و يت الجحفة لان السيل أجحف با ۰ قال ابن الكلى : كان امالیق يسكنون يرب » 
فوقع ينهم وبين بى عبیل - بفتح المبملة وكسرة الموحدة وم خوة عاد حرب فأخرجوم من پثرب فتزلوا مبيعة 
جاء سيل فاجتحفهم أى استأصلهم فسميت الجحفة . ووقع فى حديث غائقة عند التسائ « ولاهل القام وعصر 
الجحفة » والمكان الذى يحرم منه المصريون الآن رابغ بوذن فاعل براء وموحدة وغين معجة قريب من الج<فة ۽ 
واختصت الجحفة بای فلا ينلا أحد إلا حم كا سيأنى فى فضائل المدينة وله ( رلامل نید قرن المناذل ) أما 
جد فهو كل مكان م تفع وهو امم لعشرة مواضع > والراد منها هنا الى أعلاما تهامة والهن وأسفلها الشام 
والعراق . والمناذل بافظ جع المنزل » والمركب الاضاق هو اسم المكان » ويقال له قرن أيضا بلا إضائة : وهو 
بفتح القاف وسکون الراء بعدها نون » وضبطه صاحب د الصحاح » بفتح الراء وغاطوه » وبالغ النوری شک 
الاتفاق على تخطئته فى ذلك : الكن حکی عياض تءلیق القا ببى أن من قله بالإسكان أداد الجبل ومن قاله بالفئج 
آراد الطريق » والجيل الذ كور بيه وبين مک من جبة الشرق مرحلتان . وحی الروياق عن بعض قدماء الشافعية 
أن المكان الذى يقال له قرن موضعان : آسدها فى هبوط وهو الذى يقال له قرن النازل » والاخر فى صمود 
وهو الذى يقال له قرن اثعالب والمعروف الأول . وق « آخبار مک » فا كبى أن قرن الثعالب جيل مشرف على 
أسفل مى بينه وابين مسجد مني ألف وغمنة ذراع » وقيل له قرن الثماالب الكثرة ماکان پأوی اليه من اما لب » 
فظبر أن قرن الما ليج ایس من المواقيت ؛ وقد وقع ذکره فى حديث عانشة فى إتيان النى بر اطانف يدعوم ال 
الإسلام وردم عليه قال « فلم أستفق إلا و نا بقرن الثعالب » الحديث ذکره أبن لح فى السيرة النبوبة ۰ودقع ف 
مرسل عطاء عند الشائعى « ولاهل نحد فرن ‏ ولمن ملك تجدا من أهل لین وغيرثم فرن المنازل » . ووقع فى عيارة 


ع حك اج ۳ * كج اباري 


۳۸ هدوت 


القاضى حسین فى سياقه لحديث ابن عباس هذا « ولاهل نید الع ونجد الحجاز قرن > وهذا لا بوجد فى.شىء من 
طرق حديث أبن عباس » واما بوجد ذلك من مرسل عطاء » وهو المعتمد فان لهل الين إذا قصدوا مكة طریقین: 
[حداهما طريق أهل الجبال وم يصلون الى قرن أو بحاذونه فپو ميقا تم کا هو ميقات أهل المشرق » دالاخری 
طريق أهل تهامة فيمرون ببلل أو يحاذونه وهو ميقاتهم لا يشاركهم فيه لا من أنى عليه من غيدم ۰ قوله ( دلأهل 
الين يللم ) بفتح التحتا ية واللام وسكون لیم بعدها لام مفتوحة ثم ميم مكان على مرحلتين من مک پیهماً ثلاثون 
ميلا و يقال ها ألم بالهمزة وهو الاصل والياء تسهیل لحا ء وحک ابن السيد فيه رمرم براءين بدل اللامين ۰ ( تفبيم) : 
أبعد المواقيت من مكة ذو الحليقة میقات أهل المدينة » فقيل السکة فى ذلك أن تم أجور أهل المدينة » وقيل 
رفقا بأهل الأفاق لان أهل المدينة أقرب الافاق الى مكة أى من له میقات معین.. قوله ( هن م ) أى المواقيت 
المذكورة لامل البلاد المذكورة . ووفع فى روابة آخری کا بای فى و باب دخول مکه بفیر إحرام » بلفظ « هن لحن » 
أي المواقيت الجاعات المذكورة أو لاهلين على حذف المضاف والأول هو الأصل » ووقع فى « باب مهل هل 
اون » بافظ « هن لاهلين » کا شرحته . وقوله هن یں جاعة المونث وأصله لمن يعقل » وقد استعمل فما لا يعقل 
لکن فيا دون العشرة » وقوله « ولن أتى علين » أى على المواقيت من غير أهل البلاد ال ذکودة » ويدخل ف ذلك 
من دغل بلدا ذات ميقات ومن لم دخل » فالنی لا بدخل لا إشكال فيه إذا م يكن له میقات معين » والذی يدخل 
فيه خلا ف کالشای إذا أراد الحج فدخل المدينة فيقاته ذو المليفة لاجنیازه علا ولا يؤخر حتى يأتى الجحفة الى 
هی ميقّاتة الاصل » فان آخر أساء ولزمه دم عند الور » وأطلق النووی الاتفاق ون الخلاف فى شرحه لمسلم 
والپذب فى هذه المسألة فلعله آراد فى مذهب الشافمی رإلا فا معروف عند اما لكية أن لشاى مشلا إذا جارز ذا 
الحلينة بغير إحرام الى ميقاته الاصلى وهر الجحفة جاز له ذلك وانكان الأفضل خلانه وبه قال النغية وأبو ثور 
وابن المنذر من الشافعية » قال ابن دقبق العيد : قوله « ولامل الشام الجحفة » يشل من م من آهل العام بذى 
الحليفة ومن لم عر » وقوله « ولمن أتى علمون من غير أهلين » بشمل الشاى اذا مر بذی الحليفة وغيره »> فينا 
عمومان قد تارضا انثتبى ملخصا . و حصل الانفكاك عنه بان قوله « هن هن » مفسر قوله مشلا وقت لآهل 
المدينة ذا الحليفة > وأن المراد بأهل المديئة سا کنوها ومن ساك طریق ضرمم فر على ميقاتهم » ويؤيده عراق خرج 
من المدينة فايس له مجاوزة «بقات المدينة غير حرم » ويترجح بهذا قول اجمهور وینتن التعادض ٠‏ قوله (عن آراد 
المج والعمرة ) فيه دلالة عل جواز دخول مک بفیر إحرام » وہای فى ترجة مفردة . قوله (وءن کان دون ذلك ) 
أى بين الميقات وم . قله ( فن حیت نا ) أى فیا ته من حیت لأ الإحرام إذ السفر من مکانه ال مک 
وهذا متفق عليه الا ما دوی عن مجاهد أنه قال : ميقات م ؤلاء نفس مكة ؛ واستدل بهان حزم غلى أن من ليس 
له ميقات فيقاته من حيث شاء ولا دلالة فيه لاه يمقتص بن كان دون الميقات أى الى جبة مک کا نقدم » و يؤخذ 
منه أن من سافر في تاصد لانسك جاوز الميقات ثم بدا له بعد ذلك النسك أنه يحرم من حيث تجدد له القصد 
ولا يحب عليه فزجوع الى الميقات لقوله د فن حيث نشا » . قول ( حت آهل مک ) يجوز فيه الرفع والکس . 
قوله ( من مک ) أى لا حتاجون الى الحروج الى اليقات للإحرام مه بل يحرمون من مك كالآفاق الذى بين 
الیقات ومكة فانه حرم من »كانه ولا تاج الى الرجرع الى اایقات ليحرم منه ؛ وهذا عاص با ماج » واختلف فى 


AY ۱۵۲۹ ۱۲ الحديث‎ 


أفضل اما كن الى يحرم من کا سيأ فى ترجة مفردة . وأما المعتمر فيجب عليه أن مخرج الى آدنی الحل کا سيق 
بمانه فى أ واب العمرة ٠‏ قال انحب الطبری : لا أعل آحدا جعل مكه میقاتاللعمرة » فتعين له عل تاد » 
واخثاف ف القارن فذمب تور الى أن حكنه حک الحاج ف الإهلال من مك ٠‏ وقال ابن الماجشون : يحب عليه 
الخروج الى أدنى الحل » و رجيه أن العمرة [عا تندرج فى المج فيا عله واجد كالطواف والسعى عند من يقول 
ذاك ‏ وأما الاحرام فحله فهما تلف » وجواب هذا الاشکال أن المقصود من الخروج الى الحل فى حق اأمتمرآن 
برد على البيت الحرام من الحل فیصح کونه وافدا عليه » رهذا حصل لقارن طروجه ال عرفة وهی من الیل 
ودجوعه ال البيت لطواف الإفاضة لحصل المقصود بذاك أيضا ٠‏ واختاف فيمن جاوز الميقات مريدا للنسك ز 
بحرم ء فقال ابمپور : يام ويلزمه دم » فأما اروم الدم فبدليل غير هذا ؛ وأما لام فلترك الواجب . وقد تقدم 
الحدديث من طریق أبن جر بلفظ و فرضها » وسيأتى بلفظ « يبل » وهو ير يمعنى الا والام لا يرد بلفظ ابر 
إلا إذا أديد تأ كيده » وتا كيد الآ للوجوب » وسيق فى الم بلفظ ١‏ من أين تأمنا أن تمل » ملسم من طريق 
عبد الله بن دینار عن ابن عر و آم دسول الله ر أهل الدينة » .وذهب عطاء والتخعى ال عدم الوجوب » 
ومقابله قول سعید بن جيير لا یصح حجه وه قال ابن حرم » وقال اپور : لو دجم الى الميقات. قبل التابس 
بالنسك سقط نه الدم » قال أبو حنيفة بشرط أن يدود میا ومالك بشرط أن لا یمد :ود لا وتيا بء 
( بيه ) الأفضل ف كل ميقات أن يحرم من طرف امد من مك » فلو أحرم من طرفه توب بان 
۸ - پاسیس بيقات أهل ال ولا یا قبل ذى اي 
۰ - وشا عد الله بن" يوسف آخبر نا مال عن نافم عن عبد الله بن عر رضئ الل عنها أن رسول” 
اه ول « یل أل لمدينة من ذى الذايفة . وأهل شام من الجحفة » وأهل جد من قران »تال عبد لله 
« وباتنى آن رسوله ال وي قال : ويل أعل لین منم 
۱ قوله ( باب میقات أمل المدينة »داوس قبل ذى الحليفة ) قد تقدمت الإشارة ال هذا فى ,باب فرض 
المواقيت » واستنبط المصنف من إبراد ار بصيغة ابر مع إرادة لام تعين ذلك » وأيضا فلم ینقل عن أحد من 
حج مع النى يبه أنه أحرم قبل ذى الحليفة » ولولا تعين الميقات لبادروا اليه لاله يكون أشق فيكون أ كثر آجراء 
وقد تقدم شرح امن فى الذى قبل . قوله ( قال عبد الله ) هو أبن عر . قله ( وباغی الح ) سب من رواية ابنه 
سالم عنه بعد ياب بلفظ « وا أن النى يِه قال ول آعمه وتقدم فى العلم من وجه آخر بلفظ و لم أفقه هذه من 
ای ب » وهو يشعر بأن الذى بلغ ان عبر ذلك جماءة » وقد ثبت ذلك من حدیث ابن عباس کا ن الباب قبله » 
ومن حديث جابر عند مس » ومن حديث عائدة عند النساق » ومن حديث الحارث بن عرو السسبعى علد أجد 
وأ داود والنساق 


۰ 


9 - پاسیب ممل أهل الم ۱ 
و 3 
0 — مش مسد د حدثنا سماد عن عرو بن ينار عن ماس عن ابن عباس رم اله غنها قال 


۸ ۰ ۔کتاب المج 
0 رقت رسول” مم ولع لاعل المدينة ذا المليفة 5 اال ادا اجن 2 ولأهل تجد قران النازل» ولأهل 
لین ,کل » فين هن ولن أفى عليين من غير أهلين ان كان بريد الحج والممرة » ف كان دو" نون فل من 
أله وكذاك حى آهل مكد وان مها » 

قوله ( باب مبل أهل الشام ) أورد فيه حديث أبن عباس وقد تقدم قيل باب » وماد المذكور ف الاسناد هو 


ای زيد 


۰ - پاس مت أهل نجد 

167 سم رشنا عل دنا فيان حفظناه من از هری عن سار عن أبيه « وت اوه بو » 

۷۸ - مش اح حد نا ابن هي قال أخيرنى بونس عن ابن شباب عن سار بن عبد الله عن أبيه - 
رضي ال" غنه « معت رسول" اله جل بقول : : مب أعل ولمم وى 
الجخ واه يمد رن » قال ابن" عر رضي ال نما« وان ال ال - ول أنه -: ول هل 
بن َب 


وه ( باب ميل آهل نجد ) أورد فيه حديث أبن عر من طريقين الى الزهرى + فمل شيخه فى الاسناد الأول 
هو اين المدينى » وأحد ف ای هو ابن عيسى کا ثبت فى روابة أبى ذد » وقد تقدم الكلام عليه قريبا 


۱ - پاسیست مل من كان دون للوافيت 

۹ - وشا تيب حد نا تماد عن عرو عن طلس عن ابن باس رضی ال عنما د ان ال 
وت لأهل الدينة ذا الليفة » ولأهل اشام ناء ۳ الین 317 » ولأهل مد ره فین هن وان 
أنى علیبن من غير آهلبن ئن کان بريد المج والثمرة 2 فن كان دون فن هل 0 حت ان أل مک 
اون منبا» 

قوله ( باب مبل” م نكأن دون المواقيت ) أى دوب الى مكة آورد فيه حديث این عياس من وجه آخر ؛ واد 
هو أبن زید : وعمرو هو أبن دیناد 

۲ - اص ميل أل ان 

۰ - وشا شل بن اسار حد نا ویب عن عبد الله نر طاوس عن ابی عن بن عباس رضی الله 
عنما « ان ان رز تلم دی نان ولأهل ام بط لاف رن ال ولأهل 
لین و » هن لأهلين ول آ أن لین من غور م تن أراد الح واشرة » فم نکن دون ذال فين 


الحديث ۱6۳۰ - ۱۵۳۱ 


سس دص سصسع22(ع ث*۳. 
حيث أنشأ» حتی آهل مكة من مكة » 

له باب مول أهل الین ) أودد فيه حديث ابن عباس وقد سبق ما قيه . ( تکیل ) : حك الاثرم عن آحد 
أنه سل فى أى سنة وقت النى يله المواقيت ؟ فقال : عام حج انی . وقد سبق حديث ابن عر فى العلل بلفظ 
د أن دجلا قامفى السجد فقال : با رسول اقه من أبن تأمسنا أن نبل »5 

۳ - پاس ذات عرق لأهل العراق 

۱ - رتنا عل بن مل حل کنا عبد اله بن نر دقفا تيد الو عن نافع عن ابن نم ری ای 
عنهما قال « ذا فتح ذا الصرانو أتوا تحر فقالوا : يا أمير” الؤمنين إن" رسول لل مل عد لأهل نید قرع 
دمو جو عن طریقیا »وان إن رد قر شق عليا .قال : نا نوما ین طرق . غ هم ذات بيرق » 

قله ( باب ذات غرق لامل العراق ) فى یکس المين وسکون الراء بعدها قاف ؛ می بذاك لان فيه عرتا وهو 
الجيل الصمیزء وی آرض سبخة تفت الطرفاء 0 بينها و بین مک مرحلتان 0 والمسافة اثنان وأ یعون ميلا وهوالحد 
الفاصل بين تجد وتهامة . قوله ( .نا فتح هذان المصران ) کذا للاکش يضم ١‏ قتح » على البناء ما لم يسم فاعله » ونی 
دوایة الکشمیی .لما فتح هذين المصرين » بفتح الفاء والتاء على حذف الفاعل والتقدير لما فتح له > وكذا ثب 
فى دواية ی نعم فى « المستخرج » وبه جزم عياض 0 وأنا ان مالك فقال : تنازع د فتح » و د وا وهو عل 
[عمال الان واستاد الأول إلى میں عبر + دوقع عند الاعاعیل من طريق يحى بن سعيد عن عبد الله مختصرا ء 
وزاد فى الإسناد عن عمر أنه حد لاهل العراق ذات عرق ٠‏ والمصران ثثنية مصر والمراد هما الكوفة والبصرة وها 
سرت العراق » والمراد بفتحهما غابة الملدين على مكان أرضهما ‏ و إلا نما من عصير الملمين . كول ( وهو جود) 
بفتح الم وسكون الواو بعدها داء أى ميل » والجور الیل عن القصد ومنه قوله تعالى ومنها جائر . قوله ( فانظرو! 
حذوها ) أى اعتيروا ما يقابل الميقات من الارض الى تسلكوتها من غين ميل فاجعلوه میقاتا » وظاهره أن عر 
حدة لهم ذات عرق باجتهاد منه » وقد روی الشافمی من طريق أب الشعثاء قال لم يوقت رسول لله يللع لامل 
المشرق شین ند ناس بحيال قرن ذات عرق » وروی أحد عن هم عن يح بن سعيد وغيره عن نافع عن ابن 
عمر فذكر حديث المواقيت وزاد فيه , قال ابن عمر فآثر الئاس ذات عرق على قرن » وله عن سفيان عن صدقة 
عن أبن مر فذ کر حديث المواقيت « قال فقال له قائل : فأبن المراق ؟ فقال بن عر : لم يكن بومثذ عراقء وسیأی 
فى الاعتضام مر طريق عبد الله بن دینار عن ابن عر قال « لم يكن عراق يومد ووقع فى « غرائب مالك » 
الدارقطنى من طريق عبد الرزاق عن مالك عن نافع عن أبن عمر قال « وقت رسول الله م لامل العراق قرنا» 
قال عبد الرزاق قال لن بعضهم إن مالكا محاه من كتابه . قال الدارقطنى : تفرد به عبد الرزاق . قلت : والاسناد 
ليه ثقات أثبات » وأخرجه لت بن راهویه فى مسئده عنه وموغریب جداء وحديث الباب يرده . وروی شای 
من طریق طاوس قال «لم يوقت رسول الله يات عرق » ول يكن حينئذ آمل الشرق » وقال فى « لام :لم 
ٌ يقبت عن النى راھ أنه جد ذات عرق ٠»‏ واعا أجمع عليه الناس . وهذا كله يدل على أن ميقات ذات عرق ليس 


٠ ۳۹۰‏ -كتاب الج 


منصوصا ؛ وه قطع الغزالى والرافی فى « شرح السند » والئووی فى « شرح سل » وكذا وقع فى « المدونة , 
مالك , و سح الحنفية والحذا بلة وجپور الشافعية والرافعی فى « الشرح الصغير » والنووى فى « شرح الپذب » أنه 
منصوص ؛ وقد وقع ذلك فى حديث جار عند سا إلا أنه مشكوك فى رفعه أخرجه من طريق ابن جرج د أخبرق 
أبو الزبیر أنه سمع جابرآ يسأل عن المول فقال : مت آحسبه رفع الى الى برل » فذ ه» وأخرجه أبو عوانة فى 
مسدخرجه بلفظ « فقال سمعت أحسبه يريد الني يل » وقد أخرجه أحمد من رواية ابن ليعة وابن ماجه من رواية 
راهم بن بزيدكلاهما عن أب الزبير فل يشكا فى رفعه . ووقع فى حديث عائشة وق حديث الحارث بن عبرو السبعى 
کلاهما عند أحد وأبى داودوانسائی » وهذا يدل على أن الحدیث أصلا » فلمل من قال إنه غير منصوص ل ببلفه 
أو ری ضعف الحديث باعتبار أن کل طربق لا مخلو عن مقال » وفذا قال !بن خزيمة : دویت فى ذات عرق آخبار 
لا بت شى. منبا عند أهل الحديث . وقال ابن المنذر : لم جد فى ذات عرق حديئا ثابتا اتبی . لكن الحديث 
بمجموع الطرق يقوى ذكرنا . وأما إعلال من أعله بأن العراق لم تكن فتحت بومئذ فقال ابن ويد الر : 
هی غفلة » لان النى بل وقت المواقيت لهل اانواحى قبل الفتوح ؛ لكنه على أنما ستفتح »فلا فرق فى ذلك بين 
الشام والعراق اہی . وا أجاب الماوردى وآخرون ؛ لکن ظہر لی أن مراد من قال لم كن العراق يومئدٍ أى 
لم يكن فى تلك الجبة ناس مسللون » والسبب فى قول ابن عمر ذلك أنه روى الحديث بلفظ « أن رجلا قال : بادسول 
الله من أبن تأم نا أن تمل » ؟ فأجابه . وکل جوة غيئها فى حديث ابن عم ركان من قبليا. ناس مسلون مخلاف المشرق 
والله أعلم . وأما ما أخرجه أبو داود والترمذى من وجه آخر عن ابن عباس أن النى وَل وقت لاهل المشرق 
العقيق فةد تفرد به بزید بن أبى زياد وهو ضعيف » وان کان حفظه فقد جمع بينه و بين حديث جابر وغيره بأجوبة 
ما أن ذات عرق ميقات الوجوب » والعقيق ميقات الاستحباب لاه أ بعد من ذات عرق . ومنها أن العقيق ميقات 
لبعش العراقيين وم أهل المدائن » والاخر ميقات لاهل البممرة » وقع ذلك فى حدیت لا نس عند الطراقى واسناده 
ضعیف . ومنبا أن ذات عرق كانت أولافى موضع العقيق الان ثم حوات وقربت الى مک فعلى هذا فذات عرق 
والعقيق شىء واحد » ويتعين الاحرام من العقیق ول بقل به أحد » وانما قالوا يستحب احتیاطا , وحک این النذر 
عن الحسن بن صا أنه كان بحرم من الربذة وهو قول القاسم بن عد الرمن وخصیف الجزرى » قال أبن النذر : 
وهو أشبه فى النظر إن كانت ذات غرق غير منصوصة» وذلك با حاذى ذا الحليفة » وذات عرق بعدها » والحكم 
فيمن ليس له میقات أن حرم من أول ميقات يحاذيه » لكن لما سن عمر ذات عرق وتبعه عليه الصحابة و استعر 
عليه العمل كان أولى بالاتراع . واستدل به على أن من ليس له ميقات أن عليه أن يحرم إذا حاذی میقاتا من هذه 
المواقيت الخسة » ولا شك أنها محيطة بالحرم » ذو الحايفة شامية ويام يمانية فهى مقابلها وان كانت (حداهما أقرب 
الى مكة من الاخرى ؛ وقرن شرقية والجحفة غر بية فهى مقابلها وان كانت إحداهما كذلك » وذات عرق تعاذى 
قرنا ء فمل هذا فلا تخلو بقعة من بقاع الارض من أن تحاذی میفاتا من هذه ااواقبت » فبطل قول من قال من ليس 
۱ له ميقات ولا حاذی میقاتا هل يحرم من مقدار أ بعد من المواقيى أو آقر ا ؟ثم حى فيه خلافا ؛ والفرض ان هذه 
الصورة لا تتحقق لا قلته إلا أن یکون فائلة فرضه قبن لم بطلع على احاذاة کن ماپا » وقد نقل النووی فى « شرح 
المذب » أنه يلزمه أن يحرم على مرحلتين اعتبار! بقول عمر هذا فى توقیته ذات عرق » وتعقب بأن عبر إنما حدها 


الحديث ۱۵۳۳-۱۵۳۱ ۹ 


۷3 تحاذى قرنا » وهذه الصورة [ ما هى حيث يحبل الحاذاة ؛ فلعل القائل بالمرحلتين أخذ بالاقل لان ما زاد عليه 
مشكوك فيه . لكن مقتطی لاغذ بالاحتیاط أن يتير الا كث الأبعد » وحتمل أن يفرق بين من عن ین الكمية 
وبين من عن هالا لان المواقيت الى عن ينها أقرب من التى عن تماما فیقدر ليمين ال قرب وللشمال ال بعد وال 
أعل 5 م أن هشروعبة احاذاة #مصة كن أيس له آمامه میقات معين » فأما من له ميقات معان کالصری مثلا گر 
ادر وهی تحاذى ذا المليفة فليس عليه أن يحرم منها بل له التأخير حتى یی الجحفة واه أعل . ( تابي ) : المقيق 
لمذكود هنا واد بتدفق مه فى غوری تبامة » وهو غير المقيق المذكور بعد بابین کا سيأ پبانه 
٤‏ - يسيب * 1000 - ورش عب اله بن” يوسق أخبرنا اش عن نار عن عبد الله بن عر 

ری الل عنما « ان" رسول" انه وي انح بالباحاء بذى الللينة فصل ها ؛ وكان عبد الله بن عر رضي الله 
عنهما ينل ذلك » 1 

قوله ( باب ) كذا فى الاصول بغي ترجمة » وهو له الفصل من الأآبواب ال قبله » ومناسبته لها من جبة 
دلالة حديثه على استحیاب ضلاة ركمتين عند إزادة الإحرام:من المبقات » وقد ترجم عليه بعض الشارحين « زول 
البطحاء والصلاة بذی الحليفة » وحک القطب أنه فى بعض النسخ قال : وسقط فى سخة ماعنا لفظ « یاب » ونی 
شرح ابن بطال «الصلاة بذى الحليفة » .قوله (آناخ) بالنون والخاء المجمة أى أبرك بمیده » والمراد أنه لرل بها . 
والبطحاء قد بين ای بذى المليفة . وقوله « فضلى با » يحمل أن کون للاحرام ويحتمل أن يكون الفريضة ۰ 
وسيأق من حديث انس و اله بل صل العصر بذى الحليفة ركمتين ‏ ثم ان هذا الأزول يحتمل أن بكون فى النماب 
وهو الظاهر من تصرف المصئف ٠‏ وحتمل أن يكون ف الرجوع و نو شه حدښث ان عمر الذى بعده بلفظ « واذا 
دجع صلى بذى اطليفة ببطن الوادی وبات حتی أصبح »وعکن امع بانه كان يفعل الآ بن ذهابا و ابا وال أل 

3 5 3 
۵ - پا خروج_البى لا على طريق الشجرة ‏ 
۳ - مشا ا راهم نالف حدنا أ بن” عياض هن مُبيد ال عن نافع عن عبد الله بن عر 
۳ و و 1 3 و 1 هئ م 

دفی ات عنم ٠‏ أن رسو انو مي کان خر نج من طريق الشجرة وید مر طريقي مرس »وا 
دسول ال مَك كان إذا خرج إلى مكة بل فى مسج الشجرة » وإذا رجح صلى بذى اي بط الوادى 
وبات حتی بصبح « 

قوله ( باب خروج النى بلقم على طريق الدجر: ) قال عیاض : هو موضع معروف على طاريق مر آراد 
الذهاب الى مک من المدينة ء كان امی يله رج منه الى ذى الحليفة فیاسی چا ؛واذا دجع بات بها أيضا ودخر 
على طريق المعرس بفتح الراء ال و بالمبملتين وهو مكان معروف أيضا » وكل من الشجرة والمعرس على ستة آمیال 
من المدينة لکن المعرس أقرب ؛ وسيأق فى لباب الذى بعده مرید بیان فى ذلك . قال ابن بطال : كان ل بفعل 
ذلك ۴ يفعل فى العيد يذهب من طريق وبرجع من أخرى ؛ وقد تقدم القول في حكة ذلك مبسوطا » وقد تال 


r‏ ۰ -کتاب الج 
ea‏ : أن 'زوله هناك م يكن قصدا و ا٤ا‏ کان اتفاقا حکاه اماعیل القاضی 5 أحكاية عن مد بن الحسن وتعقيه » 
لمنحییح أنه كان قصد! لثلا بدخل المدينة ليلا ء وبدل عليه قوله « وبات حتی إصبح » ولمعي فيه وهو التبرك به 


3 سيأ فی الباب الذی بعده » وقد تقدمت الاشارة ال شي من خد بث الباب ف أواخر أبواب المساجد » وسياقه 
هناك آبسط من هذا 


15 - پاسیس قول الب ا « اقيق واد مارك » 


سوا 


\ort‏ - مشا انلمیدی حدتنا وید" ویش بن بكر نی قالا حد مما الأوزاعي” قال حد ننا یی 
قال حى عکرمة 2 سع ان عباس رض ال 0 اع عر رضۍ الله عنه يقول « معت الى 
او بوادى التقيق يقول : أتانى اللي آت ون رن فقال : صل فى هذا الوادى البارك وقل : تمر فى حَجّة » 

[ الدیث ۱۵۲4 طرفاه فى : ۰۲۲۳۷ WEY‏ ] 

۵ - رشن| مد بن ألى بكر حد نافیل بن سليانَ حد نا موسی بن عقب قال حد نی مان 2 
عبد الله عن أبيه رضی الله عنه « عر ن انآ ژزی وهو فى شرس بذى اليف ببطن ۽ الواى قیل له : 
نلک ببطحاء مباركة . وقد ناخ با سالك توش بل الذى کات عبد ال ۶ 3 تحر ی مرس رسول ال 
ا ؛ وهو أسذل من السجد الذى ببطن الواوی » بينهم وبين الطريق وستط ین ذلك » 


قوله ( باب قول النى يِل العقيق واد مبارك ) أورد فيه حديث عم فى ذلك ؛ و ليس هو من قول النی بء 
ولا حكاه عن الات الذى آتاه . لکن روى آو مد بن عدى من طريق يعقوب بن براه الزهرى عن مشام 
ابن عروة عن أبيه عن عائشة مرفوءا « تخيموا بالعقيق فانه مبارك » فتكأته أشار الى هذا . وقوله « تضموا» 
بالخاء المجمة والتحتا نية آم بالتخم والمراد به النزول هناك . وذكر ابن الجوذى فى « الموضوعات » غن حزة 
الاصبانى أنه ذكر فى «كتاب التصحيف » أن الروابة بالتحتا نية تصحيف و أن الصواب بالماة الفوقانية .ولا قال 
تاه لاله وقع فى معظم الطرق ما يدل على أنه من الام + وهو من طريق يعقوب بن الوليند عن هشام بلفظه » 
ووقع فى خديث عير تختموا بالعقيق فان جبريل ناف به من الجلة الحديث وآسانیده ضعيفة . قله ( آت من دی ) 
”" جبریل . قوله ( فقال صل فى هذا الوادى البارك ) يعنى وادى العقيق :وهو بقرب البقيمع بيه وبين المدينة 
أربعة أميال . روى الزبير بن بكار فى « أخبار المديئة » أن تما لا وجع من الدينة انحدر فى مكان فقال : هذا 
عقيق الادض » فسى العقيق . له ( دقل عرة فى حجة ) برفع عمرة ال کاش وبنصها لأبى ذر على حكاية الفظ 
أى قل جعا نا عمرة » ومذا دال على أنه يِل كان قارنا » وسیأنی بيان ذلك بعد أبواب . وأبعد من قال معناه عمرة 
مدرجة فى حجة أى أن عمل العمرة بدخل فى عمل المج فیجزی لما طواف واحد » وقال : من معناه أنه پنتس فى 
تلك آسنة بعد فراغ حجه . وهذا أبعد من الذى قبله » ۵ یل م يفعل ذلك . نعم محتمل أن يكون آمر أن يقول 
ذلك لاععابه ليعلمهم مشروعية القران » وهو کقوله « دخلت العمرة فى الج » قله الطبرى . واعترضه ابن انير فى 
الحاشية فقال : ليس نظيره + لان قوله و دخلت اخ , تأسيس قاعدة » وقوله م عبرة فى حجة » بالتدكين پستدعي 


Ar ۱۵۳۹-۰۱۵۳ الحديث‎ 


الوحدة وهو إشارة الى الفعل الواقع من القران إذ ذاك . قلت : ویژیده ما يأتى فى كيتاب الاعتصام بلفظ , عمرة 
وحجة » واو العطف وسيأق بان ذلك بعد آبواب . وق الحديث فضل العقية تى كافضل المدينة وفضل الصلاة فيه » 
وفيه استحياب تزول الحاج فى مئزلة قريية من اليلد pet: yS‏ ا - ایجتمع الهم من تاخز عم من آراد مرافقتهم 0 
وليستدرك حاجته من لسا مثلا فيرجع الہا من قريب ٠‏ له ف حديث ان مر ( انه أرى ) إضم الحمرة أى فى 
النام > وق رواب بة کر رة « رؤى » بتقدم الراء أى رآه غیره . وله ( دمو معرس ) ف دواية الکشمپی دق 
معرس » بالتنوين » وقوله د ببطن الوادی » ین من حديثك ابن عر النی قبله أنه وادی العقيق ٠‏ قوله ( وقد 
أناخ بنا سام ) ه هو مقول موسی بن عقية الراوی عنه ؛ وقوله د وی ع با + العجمة أى يقصد » و دالناخ» 
يضم الم البرك - قوله ( وهو آسفل ) بالنصب ووز الرفع ۰ والمراد بالسجد الى كان مناك فى ذلك الزمان . 
اي ا aE‏ 
ذلك » بفتح المہملة أى متوسط بين بطن الوادى وبين الطريق » وعند أبى ذر « وسطا من ذلك » با لنصب 
۷ - پاس عسل اون ثلاث مات من الثياب 
۳ ۳ ور عر عن ع ع ري هد صا اننا عفن ا م 
جردت لاود عزو E‏ صتوان ی وه < ان یل ال سر 
رفی الله عنه : أرفى الب ولق حي یوحی إليه . قال : فیا ال كل بارال - ومعة نفد من أحابة . 
چاءه رج فقال : یا رسول" اله کین ترى فى رجل أحره” رورغ يلب ؟ فتكت ال يكلف 
ساعة » لخادم لوحب ء فأشارَ مر رض اله “عنه الى يكل اء يمل - وعلى رسول الله مكف توب قد أظل به- 


ساس م 


فادخل أده ؛ قاذا رسول اله مكلا جر الواجه وهو 5 ی : ی م الذي سأل م 9 ن العمرة ؟ 


فأنی برجل فقال : اقل الطب ب نی بك ثلاث مرّلتو» وزز ع لت نا وت ضرق 
فى حك . قلت لمطاء : أراد الاقاء حن مره أن تفیل ثلاث مات ؟ قال : نم » 

[ الحديث ۱۰۴۹ - آطرافه فى :۱۷۸۹ ۰ ۱۸۵۷ ۰۳۷۹ ۹۸0 ] 

لہ ( باب غسل الخلوق ثلاث مرات مرن الثياب ) الخلوق بفتح الخاء المجمة موع من الطیب مركب فيه 
زعفران . وه قال أبو عاصم ) هو من شیوخ البخاری وم آره عنه إلا بصيغة التعليق » و بذاك جزم الاعاعیل 
فقال : ذكره عن ألى عاصم بلا خبر » وأو نعم فقال : ذکرہ بلا رواية . وحكى الكرماق أنه وقع فى بمض النسخ 
و حدانا مد جدثنا أبو عاصم » ومد هو ابن معمر أو ابن بثنار ويحتمل أن يكون البخارى » ول یقح فى الان 
ذكر الخلوق و[ نما أشار به الى ما ورد فى بعض طرقه وهو فى أبواب العمرة بلفظ «وعليه أثر الخلوق» وله( أن 
یی ) هو ابن أمية القيمى وهو المعروف باین منية بضم الم وسكون النون وفتح النحتا نية وهی أمه وقيل جدتة ه 
وهو والد صفوان الذى روى عنه » وليست رواية صفوان عنه لهذا الحديث براضة لانه تال فيا « إن بعل تال 
لعمر » وم يقل ان يعلى أخيره أنه تال لممر »فان يكن صفوان حضر مراجعن‌ما وإلا فوو منقطعء لك ان مياق فى 
ااب ابر دمن ر عر ردن را ر عو ا للدي ٠‏ قوله (جاءه دجل) سیا بعد أواب 


مس .وج ۳ + فح الباری 


۳۹ كاب الج 


بلفظ و جاء أعرابى » ول أقف على امه لکن ذکر ابن فتحون فى « الذيل » عن « تفسیر الطرطوشی » أن اجه عطاء 
ابن منية » قال ابن فتحون : ان ثبت ذلك فهو أخو يعلى بن منية دادى الب » ويحوذ أن يكون خطأ من اسم 
الراوى فانه من رواية عطاء عن صفوان بن يعلى بن منية عن أبيه » ومنهم من لم يذكر بين عطاء و بعل أحداء ووقع 
فى شرح شيخنا سراج الدين بن الملقن ما نصه : هذا الرجل جوز أن يكون عمرو بن سواد إذ فى كتاب ه الشفاء» 
للقاضى عیاض عنه قال « أتيت نی عله وأنا متخلق فتال ورس ورس حط حط وغشینی يقطيب بيده فى بطی 
فارجعنی » الحديث » فقال شیخنا : لکن عمرو هذا لا يدرك ذا فانه صاحب اين وهب انتپی كلامه . وهو معترض 
من وجبين : أما أولا فليست هذه القصة شبمة بذه القصة حتى يفسر صاحما ما » وأما ثانیا ف الاستدراك غفلة 
عظيمة لآن من يقول « أتيت انی »لا يتخيل فيه أنه صاحب ابن وهب صاحب مالك + بل أن ثبت فهو آغر 
وافق اسمه اه واسم أبيه اسم أبيه ‏ والفرض أنه لم يبت لاه اتقلف على شيخنا نما الذی فى و الشفاء» سواد بن 
مرو وقيل سوادة بن عمرو » آخرج حديثه الذکور عبد الرزاق فى مصنفه والبغوى فى ١‏ معجم ااصحاية» . 
وروی الطحاوى من طریق ألى حفص رن عمرو عن یمل أنه م عل النى بے وهو متخا فقال ألك امآ ؟ قال 
لاء قال اذهب فاغسله . فقد يتوم من لا خيرة له أن يعلى بن أمية هو صاحب القصة ‏ و ليس كذاك فان راوى هذا 
الحديث يمل بن مرة الق » وهی قصة أخرى غير قصة صاحب الإحرام . نعم روى الطحاوى فى موضع آخر أن 
يعلى بن أمية صاحب القصة قال و حدئنا سلمان بن شعيب حدئنا عبد الرحمن هو ابن زياد الوضاحى حدثنا شعبة عن 
قنادة عن عطاء بن أب دباح أن رجلا يقال له بمل بن أمية أحرم وعليه جبة مره نی أن ينزعها » قال قتادة 
قلت لعطاء انما كنا نرى أن نشقیا » فقال عطاء : إن الله لا حب الفساد ٠‏ قوله ( قد أظل به )بضع أوله وكسر 
الظاء المجمة أى جمل عليه كالظلة . ووقع عند الطبرائى فى الأوسط وابن أبى حاتم أن الآبة نزات على النی يلل 
حینئذ قوله تعالى لإ واتموا الحج والممرة لله ) ويستفاد منه أن المأمود به وهو الامام يستدعى وجوب اجتئاب ٠‏ 
ما بقع فى العمرة . وه بغط ) بفتح أوله وكسر المعجمة وتشدید الطاء المبملة أى ينفخ » والفطیط صوت النفس 
المتردد من النائم أو الغعی » وساب ذلك شدة ثقل الوحی » وكان سیب إدخال بعل رأسه عليه فى تلك الخال أنه كان 
يحب لو دآه فى حالة تزول الوحی کا سيأ فى آبواب العمرة من وجه آشر عنه ٠‏ وکان يقول ذلك لمم فقال له 
عمر حینئذ : تعال فان » وکانه عل أن ذلك لايثق عل ان به ۰ قله ( سرى ) بضم المهملة وتشديد الراء 
الکسورة آ كف عنهفیثا بعد شی" . قوله ( اسل ایب الذی بك ) هو آعم من أن يكون بثوبه أو بیدنة » 
وسیأن البحث فيه له (داصنع فى عمرتك ما تصنخ فى حجتك ) فى دواية الكشمهنى « کا تصنح» وسيأق فی 
أبواب العمرة بلفظ « کف تامف أن أصنع فى عمرتی » ولل من طريق قيس بن سعد عن عطاء « وما حكنت 
صائما فى حجك فاصنع فى >مرتك » وهو دال على أنه كان يعرف أعال المج قبل ذلك » قال ابن العربى : انیم 
کانوا فى الجاهلية بخلعون الثياب ويحتنبون الطيب فى الاحرام إذا حجوا » وكانوا بتساملون فى ذلك.ف العمرة 
فأخيرة النى باز أن بجر اهما واحد . وقال أبن الي ف الحاشية : قوله « واصنح » معناه اترك لان المراد بيان 
ما يحتنيه الحرم » فيؤخذ منه فائدة حسنة وهی أن الترك فعل . قال : وأما قول ابن بطال آراد الأدعية وغيرها ما 
إشترك فيه الحج والعمرة ففمه نظر لان التروك مشتركة مخلاف الأعال فان فى الحج أشياء زائدة على العمرة كالوقزف 


۳۹۵ ۱۵۳٩ الحديث‎ 


وما بعده . وتال النووی کا قال أبن بطال وزاد : ويستثتى من الاعال ما ختص به ال نج . وقال الباجى : المأمور به 

تا ار E‏ ان الحصر » بل النی 
تبين من طربق أخرى أن المأمور به الغسل والزع ؛ وذلك أن عند مسلم والنسائى من طریق سفیان عن عمرو بن 
دیناد وعن عطاء فى هذا الحديث فقال « ماكنت صانما فى حجك ؟ قال آنزع عنى هذه الثياب وأغسل عنى هذا 
الخلوق . فقال : ماكنت صانعا فى حجك فاصنعه فى عمرتك » ٠‏ قله ( فقلت لعطاء ) القائل هو ابن جرج » وهو 
دال على أنه فوم من السياق أن قوله « ثلاث مرات » من لفظ النى بل ٠‏ لكن يحتمل أن يكون من كلام الصحابى 
وأنه راد لفظة د اغسله » مرة ثم مق على عادته أنه كان إذا نکم بكلمة آمادها لاا تفرم عنه نيه عليه 
ا » قال الاسماعيل : ليس فى حديث الباب أن الخلوق كان على الثوب کا فى الترجمة » وها فيه أن الرجل كان 
متضمخا . وقوله له ه اغسل الطيب الذی بك » بوضح أن الطيب لم يكن فى ثوبه ونما كان على بدنه ولو كان على 
الجبة لكان فى تزعها كفاية من جبة الاحرام ١ه‏ . والجواب أن البخارى على عادته يشير الى ما وفع فى بعض طرق 
الجديث الذى يودده » وسيأنى فى حرمات الاجرام من وجه آخر بافظ , عليه قيص فيه أثر صفرة » والخاوق فى 
العادة إنما يكون فى الثوب . ودواه أبو_داود الطیالسی فى منده عن شعبة عن قنادة عن عطاء بافظ « رأى زجلا 
عليه جبة علما أثر خاوق » ولسم من طريق رياح بن أبى معروف عن عطاء مثله » وقال سعيد بن منصور د حدثنا 
هن أخيناعيد املك ومتصور وغیرهما عن عطاء عن بعلى بن أمية » آن دجلا قال : با رسول الله إلى أحرمت 
وع لآجبی هذه وعلى جبته ردغ من خلوق » الحديث وفيه « فقال اخلع هذه الجبة واغسل هذا الزعفران » و استدل 
حد یف يعلى على »نم استدامة الطيب بعد الإحرام لامر بغسل أثره من الثوب والبدن : وهو قول مالك ومد بن 
ان . وأجاب الجبور بأن قصة يمى كانت بالجعرانة ڳا ثبت فى هذا الحديث » وهی فى سنة مان بلا خلاف . وقد 
ثبت عن عائشة أنها طیبت رسول الله يبا بیدا عند [حرامپا کا سيآ فى الذى بعد وكان ذلك فى حجة الوداع 
سنة عشر بلا خلاف » و لثما يؤخذ بالآخر فالاخر من الام » وبأن المأمود بفسله فى قصة يعلى ۱6۱ هو الوق 
لا مطلق الطيب » فلعل علة الاس فيه ما غالطه من الزغفران . وقد ثبت النبى عن تزعفر الرجل مطلقا حرما وغين 
حرم » وف حديث این عمر الق قريبا ه ولا بلس - أى الحرم ۔ من الثياب شيمًا مسه زعفران » وف جدايث ابن 
عباس الأنى أيضا « ولم ينه إلا عن الثباب المرعفرة » وسيأتى مريد فى ذلك ف الپاب الذى بعده » واستدل 'به على 
أن من أصابه طيب فى إجرامه نأسيا أو جاهلا ثم لر فبادر الى إزالته فلا کفارة عليه ۰ وقال مالك إن طال ذلك 
عليه رمه » وعن أبى حنيفة وأحمد فى رواية يحب مطاقا ٠‏ وعلى أن الحرم إذا صار عليه الغيط توعه ولا بلزمه تم يقه 
ولا شته خلانا للنخمى والشعى جيث قالا : لا يتزع من قبل رأسه لثلا يصير مغطيا لرأسه آخرجه ان أل شية 
عنما ؛ وغن عل حوه » وكذا عن الحسن وا قلابة . وقد وقع عند ألى داود بلفظ د أخلع غنك الجية قلمبا من 
قبل رأسه » وعلى ان المنتى و الما اذا ل يعرف المىك مسك حتى ينين له ؛ وعلى أن بفض الأحكام ثبت بالوحی, 
وان لم يكن ما يتل ١‏ لكن وقع عند الطبرائى فى « الأوسط » أن الذى تذل على النى يلقم قوله تعالى لإ وأتموا الج 
والعمرة لله ) دعل أن الى نه م یکن يم بالاجتبد إلا إذا م يحضره الوحى 

14 - پاسیب اليب عند الاحرام » وما يل إذا راد أن برع »ویب رهن 


۳۹۹ سار یت 
ا اس ی سح تا 


وقال این" عباس رضي الث عنهما : ۳1 الحرم الكيحان » وه فى رخ ويتداوى بای کل از بت والكئن 

وقال معطا :سم وش الحميانَ . وطاف ابن مر رضى ال عنها وهو رم" وقد حرم على بطنه ثوب 

وم تر عائشة بان ا لذبن یعون وج 

۷ - رشا 3۶ بن" يوسف ح دكن سین" عن منصور عن سعيد بن ير قال :کان اب عم رض" 
الله عنهما ید هن بازیت ذکرته راهم قال : ما لصتم بقوله : 

۸ = طرق الأسودٌ عن عائشة رفی الل عنها قالت «كأن ان" إلى وبیص الب فى تارق 
رسول ان وك رهز حرم » 

۹ - وشا عبد اله بن" بوس أخبرنا ماع عبد ان بن القاس عن یب عن عاشة رضي اله 
عنها زوج ان ما قالت « كنت اطیب رسول الله مكاي لاحرامه جين بحرم » ولل قبل أن طوف 
31 
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قوله ( باب الطيب عند الاحرام » وما يلبس اذا آراد أن بحرم و پترجل ويدهن ) آراد ببذه الترجة أن بين 
أن الاس بفسل الخاوق انى فى الحديث قبله نما هو بالنسبة الى الثياب » لان الحرم لا يلس شيثا مسه الرعقران کا 
سيأق ف الباب النی بعده » وأما الطيب فلا ينع استدامته على البدن » وأضاف الى التطيب القتصر عليه فى جديث 
اباب الترجل والادمان لجامع ما بهنهما من الترفه فكأنه بقول يلحق بالتطيب سائر الترفهات فلا يحرم على الحرم » 
كذا قال ابن المنيرء والذى یظبر أن البخارى أشار إلى ما سیآ بعد أربعة أبواب من طريق كويب عن ابن عباس 
قال « افطلق النى بل من المدينة بعد ما ترجل وادهن » الحديث » وقوله « ترجل » أى سرح شعره » وکاله يؤخفة 
من قوله فى حديث عائّشة « طیبته فى مفرقه » لان فيه نوع ترجيل ۰ وسیأق مر وجه آخی بزيادة و وف أصول. 
شعره » ۰ قوله ( وال ابن عباس ال ) آما شم الريحان فقال سعيد بن منصود « حدئنا أبن عيينة عن أبوب عن 
عكرمة عن ابن عباس أنه کان لا ری بأسا للحرم بشم الريحان » وروی فی د المعجم الأوسط » مثله عن عثهان 3 
وأخرج ابن أب شيبة عن جابر خلافه » واختلف ف الريحان فقال إسق : يباح » وتوقف أحد . وتال الشافعى : 
يحرم » وكرهه مالك والحنفية . وملشأ الحلاف أن كل ما يتخذ منه الطيب حرم بلا خلاف » وأما غيره فلا . 
وأما النظر فى المرآة فقال الشورى فى جامعه رواية عبد الله بن الو ليد العدنى عشه « عن هشام بن حسان عن عكرمة 
عن ابن عباس قال : لا بأس أن ينظر فى المرآة وهو رم » وأخرجه أبن ألى شيبة من ابن [دريس عن هشام به » 
ونقل كراهته عن القاسم بن مد . وأما التداوى فقال أو بكر بن آن شیة « حدئنا أبو خاد الاح وعباد بن العوام 
عن آشعث عن عطاء عن ابن عباس أنه کان يقول : بتداوی الحرم ما يأ كل » وقال أيضا د حدثنا أبو الاحوص 
عن أب إسحق عن الضحاك عن اين عباس تال : اذا شققت يد الحرم أو رجلاه فليده هما بازيت أو بالسمن » ووقع 


احدیث ۱۵۳۷ - ۱۵۳۸ ۷ 


فى الاصل « یتدادی با يأ كل الزيت والسمن » وها بالجى فى روايتنا وصحح عليه أبن مالك عطفا عل ما الوضولة: 
فاا مجرودة بالباء ووقع فى غيرها بالنصب ٠‏ و لیس الم عليه ان ای يأ کل هو الآكل لا المأ كول , لكن 
موز على الاتساع ٠‏ دف هذا الآثر رد على مجاهد فى قوله إن تداوى بالسمن أو الزيت فعلیه دم أخرجه ابن آی 
شيبة . ( تنبيه) قوله د یشم » بفتح الشین المجمة على الاشهر وحكى با . وله (وقال عطاء يتخ ویلبس امیان ) 
دو بكسر لاء معرب » إششيه تک السرأويل سل فها النفقة ويشد فى الوسط . وقد روی الدارقطى. من طزيق 
الثودى عن ابن سيق عن عطاء قال : لا بأس بالجاتم للحرم . وأخرج أيضا من طريق شريك عن أن[ غن 
عطاء - وریا ذكره عن سعيد بن چہیں - عن أبن عباس قال : لا بأس بالمميان والخاتم لحرم والاول ام . 
وأخرجه الطبرانى وابن دی فى الكامل من وجه آخر عن ابن عباس مرفوعا واسناده ضعيف . قال ابن عبد لبر : 
أجاز ذلك فقباء الآمصار » وأجازوا عقده اذالم يمكن إدعال بعضه فى بعض + و بنقل عن أحد كراهته إلا عن ابن 
كس ء وعنه جوازه . ومنع [سحق عقده وقيل إنه تفرد بذلك » و ليس كناك فقد أخرج ابن ألى شيبة بسند میج 
عن سعيد بن المسيب قال : لا بأس بالمميان امحرم » و لكن لا يقد عليه سیر ولكن يلفه انا ٠‏ وقال ابن أنى 
شيبة حدثنا افطل بن دكين عن [عاعیل بن عبد الاك قال : ریت عل سعيد بن جبير ان وهو غرم رعل سا : 
قوله ( وطاف أبن مر وهو حرم وقد حزم على بطنه پوب ) دصل الشافی من طربق ظاوس قال : رأيك ابن 
گر يسعى وقد حزم على بطنه يوب , وروی من وجه آخر عن نافع أن أبن عر لم يكن عقد الثوب عليه ونیا غرز 
رف عل أذاده ٠‏ ودوی أبن أبى شبية من طريق مسل إن جندب سمعت ابن مر بقل : لا تعقد عاك یا وأ 
حرم ٠‏ قال ابن التین : هو مول على أنه شده على بطنه فیکونکاشمیان وم يشده فوق ادر لا فا ری على 
من فمل ذلك الفدية ۰ قوله ( وم فى غائشة بالنبان بأسا للذين يرحلون هودجها ) وقع فى فسخة الصفاتى بعد قرز 
بأسا : قال أبو عبد اه يعنى الذين الح . التبان بام المثناة ولشديد الموحدة مراویل قصير بغیر آکام» والمودج بنتع 
افاء وبالجم معروف ٠‏ ويرحلون بفتح أوله وسكو ن الراء وفتح الحاء المهملةقال الجوهرى : رحلت البمير آر-ر 
بفتح ره دحلا اذا شددت على طبر الرحل » قال الأعثى : « رحلت أميمة غدوة أجاطاء ء وسیان فى نی 
أستشهاد البخارى بقول الشاع : و اذا ما قت أرحلها بليل » » دعل هذا فوم من ضبطه هنا بأشديد الحاء رد 
وكرها . وقد وصل أثر عالشة سعيد بن منصور من طريق عبد الرحمن بن القاسم عن أبيسه عن ماهة با سج 
ومعپا غدان ها وکانوا إذا شدی! دحلا پسدو میم الث“ فأمرتهم ان يتخذوا التبابين فبليسوتما وم عرمون . 
وأخرجه من وجه آخر عتصرا بلفظ « يشدون هرد جما » وق هذا رد على ابن التين فى قوله : أرادت النساء لانين 
لسن أنخيط خلاف الرجال ؛ وکان هذا رأى رأته مائشة وال فل كثر على أنه لا فرق بين التبان والسر اويل فى 
مه الحرم ٠‏ قوله ( سفيان ) هو الثورى ومنصود هو ان المتمر ۰ والاستاد ال این عر كرفيون رکذ ال 
اة ٠‏ قوله ( يدهن بالریت ) أى عند الإحرام پشرط أن لا یکون مطیبا ءا أخرجه الترمذی من وجه آجر عنه 
مرفوعا » دالموقوف عنه أخرجه ابن أب شيبة وهو أصح » ديؤيده ما تقدم فى كتاب الفسل من طريق عمد بن 
تشر أن ابن عمر قال د لان آطل طران أحب الى من أن أتطيب ثم أصبح حرماء وفيه انكار مائهة عليه , 
وکان ابن عمر يتبع فى ذلك اہ فانه کان یکره استدامة الطيب بعد الاحرام کا سيائى > وكانت عائشة تنک عليه 


۳۹۸ اع 


ذلك . وقد روى سعید بن منصور من طریق عبد الله بن هید الله بن عم أن عة كانت تقول « لا بأس بأن س 
الطیب عند الاحرام ۽ قال فدعوت رجلا وأنا جااس يحب ابن عمر فأرسلته الا وقد علبت قوظا ولكن أحيبت 
أن پسمعه آی » اء نى رسولى فقال : إن عائفة تقول لا بأس بالطیب عند الاحرام فأصب ما بدا لك . قال فكت 
أبن عمر . وکذا كان سالم بن عيد لله بن عمر خالف أباه وجده انى ذلك لحديت غالقة 2 قال ابن عيينة « أخيرنا 
عمرو إن دیناد دن سالم آنه ذكر قول عس فى الطيب ثم قال : تالت عائشة » فذكر الحديث » قال سالم : سنة رسول 
اله بک أحق ان نقبسع . قوله ( فذكرته لإبراهم ) هو مقول منصور » وراه هو النخعى . وله فقال ما تصنع 
بقوله ) يشير الى ما بهنته وان کان لم يتقدم إلا ذكر الفعل » و يؤخذ منه أن الفزع فى النوازل الى الستن و أنه مستغنى 
بها عن آراء الرجال وفيا المقنع . وله (كأنى أنظر ) آرادت بذاك قوة تعتقما لذلك بحيث انها اشدة استحضارها 
4 کم ناظرة اليه . وه ( وبيص ) بالوحدة المكسورة وآخره صاد مهملة هو البریق » وقد تقدم فى الغسل فول 
الاسماعيل :من الو بیص زيادة على البربق » وان الراد به الق » و آنه يدل على وجود غين قائمة لا الزيح فقط . 
قوله ( فى مفارق ) جع مفرق وهو ااسکان الذى یفثرق فيه الشعی فى وسط الرس » قيل ذکرته بصيغة المع تما 
لجوانب الرأس الى يفرق فبا الشعر . تیه ( لاحرامه) أى لاجل إحرامه؛ وللنساى:: حين أراد أن يحرم » وللسلم 
نحوه کا سيأ قريبا . قول ( وله ) أى بعد أن بری وحلق . واستدل بقوها وكنت آطیب » على أف کان 
لا تقتضى التكرار انبا لم بقع منها ذلك إلا مرة واحدة » وقد صرحت ف رو اة عروة عنها بأن ذلك كان فى حجة 
الوداغ کا سبأى ىكتاب اللباس » كذا استدل به النووى فى « شرح مسل » وتعتب بأن المدعى تكزاره [عا هو 
التطب لا الإحرام » ولا مانع من أن يتكرر التطيب لأجل الاحرام مع کون الإحرام مرة واحدة ولا نى 
ما فيه . وقل النووى فى موضع آخر : الفتار آنا لا تقتضی تکرارا ولا استمرارا » وحكذا قال الفخر فى 
و الحصول » » وجرم أبن الحاجب بأنها تقتضيه قال : وطذا استفدنا من قوم «کان حاتم يقرى الضيف » أن ذلك 
کان يشكرر منه ۰ وقال جماعة من المحققين إنها تقاض ااشکرار ظپورا » وقد تقع قريئة تدل عل عدمه » لکن 
يستفاد من سياقه لذلك البالغة فى إثبات ذلك » والمعنى آنها كانت تکرد فعل التطيب لو تکرر منه فعل الإحرام لما 
اطلعت عليه من استحیاه لذلك » على أن هذه اللفظة لم تنفق الرواة عنما علبا » فسيأق للب,حارى من طريق سفيان 
ابن خبينة عن عبد الرحمن بن القامم شيخ مالك فيه هنا بلفظ ه طيبت رسول اله بم » ومنائر الطرق لیس فا 
صيغة :كان » واللة أءل.. واستدل به على استحباب التطيب عند [رادة الاحرام ».وجواز استدامته بعد الاحرام » 
. وأنه لایضر بقاء لونه وراحته » وما يحرم ابتسداؤه فى الإحرام وهو قرل اجمبود » وعن مالك حرم ولكن 
لافدية » وفى رواية عنه تحب » وقال عمد بن الحسن : یکره أن يتطيب قبل الاحرام بما يبق عینه بعده . واحتج 
المالكية بأمور : منها أنه كي اختسل بعد أن تطيب لقوله فى روانة ابن المنتشر التقدمةف الغسل و شم طاف بنسائه 
ثم أصبح مرما » فان المراد بالطواف الماع . وكان من عادته أن يغتسل عند كل واحدة » ومن ضرورة ذلك أن 
لا يبق لطيب أثر ٠‏ ويرده قوله فى الرواية الماضية أيضا و ثم آصبح نا ينضح طیبا » فبو ظاهر فى أن نضح 
الطب وهو ظبور رانحته کان فى حال إحرأمه » ودعوی بعضهم أن'قيه تقد عا وتأخيرا والتقديز طاف على ناته 
ينضح طيبا م أصبح محرما خلاف الظاهر ؛ ويرده قوله فى زواية الحسن بن عبيد الله عن إبراهم عند مسلم «کان 
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إذا أراد أن رم یتطیب بأطيب ما گم آراه فى رأسه لته بعد ذلك » وللنسائى وابن حبان « رأيت الطب 
فى مفرقه بعد ثلاث وهو حرم » وقال بعضبم : إن الو بيص كان بقايا الدهن المطيب الذى تطيب به فزال وبق أثره 
من غير راتحة » ويرده قول عائشة ,نضح طيبا . وقال بعضهم : بق أثره لا عینه » قال أبن العربى : ليس فى شی* من 
طرق حديث ءائقة أن عینه بقيت التهى . وقد روی أبو داود وان ألى شيبة من طريق عالشة بنت طلحة عن عائشة 
قالت كنا نضمخ وجوهنا بال لك المطيب قبل أن نحرم ثم نحرم فاعرق فيسيل على وجوهنا وحن مع رسول الله 
ل فلا بنهانا» . فهذا صریح فى بقاء عين الطيب » ولا يقال إن ذلك خاص بالنساء لاهم أجمعوا على أن الرجال 
والنساء سواء فى تحريم استمال الطيب اذا کانوا عرمين . وقال بعضهم : كأن ذلك طيبا لا رانحة له تمسكا برواية 
الاوزاعی عن الزهرى عن عروة عن عاثثة « بطیب لا يشبه طيبك » قال پیش روانه : يدنى لا بقاء له أخرجه 
النسائى : و برد هذا التأويل ما فى الذى قبله . ولمسل من رواية منصور بن زاذان عن عبد اارهن بن القاسم د بطیب 
فيه مسك » وله من طريق الحسن بن غبيد الله عن [براهم دكانى أنظر الى و بيص المسك » والشیخین من طرربق عبد 
الرحن بن الاسود عن أبيه « بأطيب ما أجد » . والطحاوى و الدارقطی مرن طريق نافع عن ابن عمر عن عاشة 
« بالفالية الجيدة » وهذا يدل على أن قولها بطيب لا يشبه طييكم أى أطيب منه » لا کا فرمه القائل يعنى ليس 4 
بقاء . وادعی بعضهم أن ذلك من خصائصه يِل تاله البلب وأبو الحسن القصار وأبو الفرج من المالكية » قال 
يعضوم : لآن ااطبب من دراعی النكاح فتهى الئاس عنه وکان هو أملك الاس لا رنه نله » ورجحه ابن العری 
بكثرة ما ثبت له من الخصائص ف السکاح » وقد ثبت عنه أنه قال « حبب الى النساء والطيب » آخرجه النسانی من 
حديث أأس » وتعقب بأن الخصائص لا تثبت بالقياس . وقال المبلب : إنما خص بذلك لمباشرته اللاشکه لاجل 
الوحى » وتمقب بأنه فرع ثبوت الخصوصية وكيف ما » و بردها حديث ائّشة بنت طلحة المتقدم . وروی سعيد 
أبن منصور باسناد صمح عن عاشة قالت ه طیبت ألى بالسك لاحرامه حين أحرم » وبةولها ه طیبت رسول اله 
لتم بيدى”هاتين » أخرجه الشیخان من طريق عر بن عبد الله بن عروة عن جده عنها » وسيأفى من طريق سفيان 
عن عبد الرحن إن القاسم بافظ « وأشارت بيدا » واعتذر بعض الالكية بأن عمل أهل المدينة على خلانه » 
وتعقب ما رواه النسای من طريق أبى بكر بن عيد الرحمن بن الحارث بن هشام أن سليان بن عبد لك لها حج جمع 
ناسا من آهل الع منهم القاسم بن تخد وخارجة بن زيد وسالم وعيد الله ابا عبد الله بن عر وعمر بن عبد العريز 
وأبو بكر بن عبد الرحمن بن الحارث- فسألهم عن التطيب قبل الافاضة > فکلیم أمر به . فبؤلاء فقباء أهل المديئة ٠‏ 
من التابمين فد اتفقوا على ذلك » فكيف يدعى مع ذلك العمل على خلاقه . قله ( وله قبل أن يطوف بالبيت ) 
أي لاجل إحلاله من [حرامه قبل أن يطوف طواف الإفاضة » وسيأق فى اللباس من طريق يحى بن سعید عن عبد 
الرحمن بن القاسم بلفظ « قبل أن يفيض » ولأفساق من هذا الوجه ه وحين يريد أن ,زور البيت » ولسل تحوه من 
طريق عمرة عن عائشة » وللنسانی من طريق ابن عميئة عن الزمری عن عروة عن عالشة « وله بعد ما بری جمرة 
العقبة قبل أن يطوف بالبيت » واستدل به على حل الطيب وغيره من عرمات الإحرام بعد ری جرة العقبة ؛ 
ويستمر امتناع الماع ومتعلقاته على الطواف بالیبت ؛ وهو دال على أن للحج تحللين فن تال ان الحلق نك كا هو 
قول اجمبود وهو الصحيح عند الشافعية بوقف استعال ااطیب وغيره من الحرمات المذكورة عليه » ويؤخيذ ذلك 


.۶ ۲۵ - کتاب المج 


من كو نه ی فى حجته ری ثم حلق ثم طاف » فلولا أن الطيب بعد الری و الق لما اقتصرت على الطواف فى قوطا 
« قبل أن يطوف بالبيت » قال النوری فى« شرح الهذب » : اه کلام ابن الماذر وغیره أنهلم يقل بان الق لیس 
بنك إلا الشافعى » وهو فى رواءة عن أحمد » وحک عن أف يوسف » واستدل به على جواز استدامة الطيب بعد 
الإحرام » وعالف الحنفية فأوجبوا فيه الفدية قیاسا على اللبس » وتءقب بأن استدامة اللبس لبس واستدامة الطيب 
لیس بطيب » ويظهر ذلك ما لو حلف . وقد تقدم التعقب على من زعم أن الراد بريق الدهن أو أثر الطيب النی 
لا راصحة له بما فيه كفاية 
۹ - پاصیت من أل مدا 

۵6۰ سه مشا ی أخيرّنا ابا هب عن يونس عن ابن شهاب عن سال عن أبيه رضي ا عنه قال 
« ممت رسول اله وليه ہل مادا » 

[ele < ONE ۹ : الحديث ۰- أطرافه‎ [ 

قله ( باب من أهل ملبدا ) أى أحرم وقد لبد شعرر أسه » أى جعل فيه شيثا نحو ااصمخ ليجتمع شعره 
لثلا يتشعث فى الاحرام أو بقع فيه القمل . ثم أورد حدبت سالم بن عرد الله بن مر عن أبيه فى ذلك وهو مطابق 
للترجمة ؛ وقوله و سمعته يهل ملبداء أى سمعته ہل فى حال كونه مادا » ولا داود والحاكم من طريق نافع عن ابن 
عس أنه عليه الصلاة والسلام ليد رأسه بالعدل » قال ابن عبد السلام تمل أنه بفتح البماتین » ومحتمل أنه بكر 
المعجمة وسكون المبملة » وهو ما يفسل به الرأس من خطمى أو غيره : قلت : ضبطناه فى روايتنا فى ستن أب داود 
بالمبملتين 

٠‏ - پاس الإهلال عند مسجد ذى الليفة 

۱ - وشا عل بن عبد الله حد ما سنیان حل نا مومی بن” عقبةً “معت سام بن عب الل قال : 
سمعت ابن مر رطى ان" عنها 8 وحد تنا عبد الله بن" ملد عن مالك عن مومی بن عقب عن سال بن عبد الله 
أنه ممم أباه يقول « ما ال رسو الله ميف إلا من عند السسجد » یعنی مسجد ى اليف 

قله ( باب الاهلال عند مسجد ذى الحليفة ) أى ن حج من المدينة . آورد فيه حديث سام أيضا عن أبيه فى 
ذلك من وجبين » وساقه بلفظ مالك . وأما لفظ سفيارن فأخرجه الجيدى فى مسئده بلفظ « هذه البيداء الى 
تکذیو ن فا على دسول الله بل والله ما أهل رسول الله يل إلا من عند السجد مسجد ذى اللیفة, وأخرجه 
مسل من طر يق حاتم بن [ساعیل عن موسی بن عقبة بلفظ دکان ابن عمر اذا قیل له الاحرام من البيداء قال : البيداء 
الى تکذیون فما اخ » إلا أنه قال : من عند الشجرة حين قام به بعيره » وسيأقى للمصئف بعد أبواب ترجة « من 
أهل؟ حين استوت به راحلته » وأخرج فيه من طريق صا بن کیان عن نافع عن أبن عبر قال د أمل النی ب 
حين استوت ‏ راحلته قائمة » وكان ابن عمر يكر على روابة أبن عباس الآنية بعد بابین بلفظ « رکب نر احلته حتی 
استوى على البيداء آمل » وقد أزال الاشكال ما رواه أبو داود وال یاک من طريق سعيد ان جبیر « قلت لابن 


٩ ۵1۲۱ - ۱۵4۱ الحديث‎ 


تست سا اک 
عباس : يبت لاختلاف أحاب رسول اله ب ف إملاله - فذكر الحديث وفیه - قلا صل فى مسجد ذی الحليفة 
دکمتین آرجب من جلسه فأهل بالحج حين فرغ منها فسمع منه قوم طفظوه ثم ركب فليا استقلت به راخلته آمل » 
وأدرك ذلك منه قوم لم يشمدرء فى المرة الادلى فسمعوه حين ذاك فقالوا ما أهل حين استقلت به راحلته » ثم معضى 
فلا علا شارف اليبداء أهل » و آدرك ذلك قوم لم يشهدوه فنقل کل أحد ما سمع » وإتماكان [هلاله فى مصلاه ورام 
الله ؛ ثم آمل ثانيا وثالثا » وأخرجه الحاكم من وجه آخر من طریق عطاء عن ان عباس تحوه دون القمة » قعل 
هذا فكان [نکار ابن عر على من خص الإهلال بالقيام على شرف البيداء » وقد اتفق فقباء الأمصار على جواز 
جیع ذلك ولأما الخلاف فى الأفضل 

(فائدة) : البيداء هذه قوق على ذى الحليفة لمن صمد من الوادى ٠‏ قاله أبو عبيد البكزى وغيره 

۱ - ایی مالا بل الحرم من اياب 

۲ - ڑا عبد الہ بن پوس" أخيرنا مالك عن ناف عن عبد الله بن عر رض الف عنهما « ان 
دجلا قال : با رسوله الله ما بي للم من اقا ؟ قال رسولة ل إل : لا ام ولا ام 
ولا الكراويلات ولا ری ولا ناف »الا آسد لا" اين فش لیا أسفل من الكميين . 
ولا تسوا من الثياب شیامه زعفران أو ورین » 

قوله ( باب مالا يليس الحرم من الثياب ) المراد بالحرم من أحرم ج أو عحرة أو قرن » وحک ابن دیق 
العيد أن ابن عبد السلام كان يستشكل معرفة حقيقة الاحرام يعنى على مذهب الشافی وبرد على من يقول إن النية »> 
لان النية شرط فى الج الذى الإحرام ركنه » وشرط الثىء غيره » و يعقرض على من بقول إنه التلبية اما ليست 
ركنا وكأنه يحرم على تعيين فعل تثملق به النية فى الابتداء انتهى . والذى يظبر أنه جموع ااصفة احاصاة من ترد 
دتلبية ونو ذلك » وسيأف فى آخر « باب التلبية » ما يتعلق بشی من هذا الغرض . قله ( ان دجلا قال يا رسول 
الله ) لم أقف على امه فى شىء من الطرق » وسيأ تی ن « باب ما يهى من الطيب للحرم » ومن طاريق اللي عن 
افع بلفظ ء ماذا تأمرنا أن ابس من الثياب فى الإحرام » وعند السا من طرق مر بن نافع عن أ بيه و ما تلبس 
من الثياب إذا آحرمنا » وهو مشعر بأن السؤال عن ذلك كان قبل الإحرام ؛ وقد حك الدارقطنی عن أ بكر 
الئیسابوری أن فى رواية ابن جرج والليث عن نافع أن ذلك كان فى السجد» ول أر ذلك فى شىء من الطرق عنم . 
نم أخرج لببيق من طريق حماد بن زيد عن آیوب ۰ ومن طريق عبد الوماب بن عطاء عن عبد الله بن عون ». 
كلاهما عن نافع عن ابن عم قال « نادى رجل سول انه إل وهو مخطب بذاك السکان » وأشار ثاقع الى مقدم 
السجد فذكر الحديثك 0 وظبر أن ذلك كان بالمدينة 0 ووقع فى حديث ابن عباس الآنى فى أواعقمالحج آه يت 
خطب بذاك فى عرفات فيحمل عل التعدد ؛ وپژیده آن حديث أبن عر أجاب به السائل ۰ وحدبت ابن عباس ابا 
به فى الخطبة . قوله ( ما پلبس الحرم من الثیاب ؟ قال : لا بلس القمص اخ) قال النووى : قال الملاء هذا الجواب 
من بديع الكلام وجزله لان مالا ياس منحصر خصل التصريح به . وأما الملبوس الجا ففير منحصر فقال : 

ماس ادج ۳ + قح البارى 
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لا بلبس کذا أى و پلبس ما سواه انتهى . وقال البيضاوى : سمل عما پلبس فأجاب ا لا بلبس لیدل بالالتدام مق 
طريق الفهوم على ما جوز ؛ وإما عدل عن الجواب لاله آخصر وأحصر » وفيه (شارة ال أن حق السوال أن 
يكون عما لا پلبس لانه الحم العارض ف الاحرام الحتاج لببائه » اذ الجواز ثابت بالاصل «علوم بالاستصحاب 
فكان الاليق السوال عا لا بلبس » وقال غيره : هذا يشبه أسلوب المىك > ویقرب منه قوله تعالى ( يسئلونك 
مأذا پنفتون » قل ما قم من خير فللوالدين € الأية. > فمدل عن جنس المثفق وهو السئول عنه الى ذكر النفق 
عليه لانه آم . ول اش العيد : : یستفاد منه أن المعتير فى الجواب ما حصل منه القصود كيف كان ولو بتغبير 
أو زادة ولا تشترط المطابقة انتهى . وهذا كله بنا ء غلل سياق هذه الرواءة وهی المشهورة عن نافع » وقد رواه أبو 
عواءة من طريق ان جرج عن نافع بلفظ « « ما يترك الحرم » وهی شاذة والاختلاف فا على ابن جر لا على 
نافع » ورواه سالم عن ابن عمر بلفظ و ان رجلا قال : ها يتنب الحرم من الثياب » أخرجه أحمد وابن خزعة وأبو 
عوانة فى یما من طريق عبد الرزاق عن معمر غن الرهری عنه » وأخرجه أحمد عن ابن عبيئة عن الزهری 
فقال مرة وما بنرك » ومرة ه مابلبس , » وأخرجه المصدف فى أواخرالحج من طريق ابراهم بن سعد عن الزهری 
بلفظ نافع فالاختلاف فيه على الزهرى پشمر بأن بعضیم رواه بال معنى فاستقامت رواية نافع لعدم الاختلاف فما ء 
واتجه البحث المتقدم . وطن بمضهم فى قول من قال من الشراح ان هذا من أسلوب الحسكم بأنه كان کن الجواب 
يما حص أنواع ما لا يلس كأن يقال ما ليس عخیط ولا على قدر البدن کالقمیص أو بعضه كالسراويل أو الخف 
ولا يستر الرأس أصلا ولا يلاس ما ممه طيب کالورس والزعفران » ولعل اراد هن الجواب المذكور ذكر المهم 
وهو ما حرم اسه وب جب الفدية ۰ قول [ حرم ) اوا على أن اراد ا الرجل ؛ ولا يلتحق به المرأة فى 
ذلك . قال ابن المنذر : أجمموا على أن لل رأة لبس جیع ما ذكر » راتما قد شترك مع الرجل فى منع الثوب الذى مسه 
الزعفران أو الورس » ES‏ ت الليث الا فى آخر اج , لا تنتقب المرأق» 3 سيق البحث 
فيه ٠‏ وقوله لا تاس » بالرفع على ابر وهو ف معنى الى ؛ وروی بالجزم عل آنه : تہی ؛ قال عياض : آجع 
السلون على أن ما ذکر فى هذا الحديث لا يليسه الحرم > وآنه نيه بالقميص واسر اويل على کل یط » وبا لام 
والبرانس على كل ما يغطى الرأس به مخيطا أو غيره ؛ و بالخفاف على كل ما بسر الرجل انى . وخص ابن دقيق 
العيد الإجماع الثانى بأهل القياس وهو واضح » والمراد بتحرم الخيط ما بلس على الموضع الذى جعل له ولوق 
مش دم لو ارتدى ببس مثلا ف بس . وتال الحطابى : ذكر العامة والير نس معا بط أنه لا جوز 
تفطیة الرأس لا بالمتاد ولا بالنادر » قال : ومن النادر المكثل عله على رأسه . قات : إن أداد أنه عله على 
ده کلاس القبع صح ما قال » وإلا فجرد وضعه على رأسه على هيدّة الحامل اجه لا يضر على مذهيه . ومنا 
لا يضر أيضا الاننهاس ف الماء فانه لا يسمى لابا » وكذا ستر الرأس باليد ۰ قوله ( إلا أحد ) قال ابن النید فى 
الخاشية : إستفاد منه جواز استمال أحد فى الاثيات خلافا ا خصه إضرورة الشعر ۰ قال : والذى يظبر لى 
بالاستقراء أ يستعمل فى الائیات إلا إن کان يعقبه ای . قوله ( لا + جل نعلين ) زاد معمر فى رواته عن الزهرى 
ھن سا سالم فى هذا الوضع زيادة حسنة تفيد ار تباط ذکی النعلین ما سبق وهی قوله د و ليحرم آحدع ف | [زار ورداء 
ونعلين » فان لم يحد نعلين فليس الخفين » واستدل بقوله و فان لم جد على أن واجد الاملين لا يليس انين 
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المقطوعين وهو قول امور ؛ وعن بعض الشافعية جوازه وکذا غند الحنفية ٠‏ وقال أبن العربى : إن صار! كالتملين 
جاز وژلا می سترا من ظاهر الرجل شيدًا لم بجر إلا للفاقد ء والمراد بعدم الوجدان أن لا يقدر على تحصيله [ما لفقده 
أو ترك بثال المالك له وره عن الأن ان وجد من ببيعه أو الاجرة » ولو بسع بذين لم بلزمه شراژه أو وهب له لم 
يحب قبوله إلا إن أعير 4 ٠‏ قوله ( فليابس ) ظاهر الم للوجوب » لكنه لما شرع للتسميل ل بناسب التثقيل وا 
هو للرخصة . قوله (وأيقطميما أسفل من الكعبين) ف رواية ابن أي ذلب اماضية فى آخر کتاب | دحتی يكونا 
تحت الكعبين » والراد كدف الکمبین فى الاحرام .هما المظان الناتثان عند مفصل الساق والقدم ‏ ويؤيده مادوی 
ان أ شيبة عن جرير عن هشام بن عروة عن أبيه قال إذا اضطر الحرم الى الخفين حرق ظبورهما وترك فما 
قدر ما يستمسك رجلاء ٠‏ وقال تمد بن الحسن ومن تمه من الحنفية : الکمب هنا هو الط الذى فى وسط القدم 
عند معقد الشراك » وقيل إن ذلك لا يعرف عند أهل اللفة » وقيل إنه لا بت عن عمد و أن السبب فى تقل عنه أن 
هشام بن عبيد الله الرازى ممه يقول فى مسئلة الحرم إذا لم يحد النعلين حي يقطع خفیه فأشار عمد بيده الى موضع 
القطع » وثقله هثيام الى سل الرجلين فى الطبادة » وبهذا يتمقب على من نقل عن أبى حنيفة كان بطال أنه قال : إن 
الكمب هو الشاخص فى ظهر القدم ۰ فاه لا يلوم من نقل ذلك عن عمد بن الحمسن ‏ على ندب حفته عله د أن يكون 
قول ی حنيفة .و نقل عن الأعمعى وهو قول الإمامية أن الكمب فلم مستندیر نحت عظم الساق حیت مفصل 
الساق والقدم » وجپور أهل اللغة على أن فى كل قدم کمبین ٠‏ وظاهر الحديث أله لافدية على من ليما إذا لم جد 
النعلين » وعن الحنفية يحب » وتعقب بأنها لو وجبت لپیا التي ی لا وقت اخاجة . واستدل به على اشتراط 
القطع ۰ خلانا لمشهرر عن أحمد فانه أجاز لبس الخفين من غير قطع لاطلاق حديث ابن عباس ال فى آواخر المج 
بلفظ ١‏ ومن لم بجد نعلین فلیلبس خفين » و تمقب بأنه موافق على قاعدة حمل المطلق على القید یی أن يقول با 
هنا ۰ وأجاب الحنابلة بأشياء : منبا دعوی الفسخ ى حدیت أبن حر ٠‏ ققد روی الدارقطتی من طريق عرو بن 
دینار أنه رُوى عن ابن حمر حدیثه وعن جار بن زيد عن أبن عاس حد بثه وقال : انظروا أى الحديئين قبل , 
م جکی الدارقطنى عن أى بكر النيابورى أنه قال : حدیث أبن عمر قبل لاله كان بالمدياة قبل الإحرام » وحديث 
ابن عباس بعرفات . وأجاب الشافعى عن هذا فى و الام » ققال : كلاثها مادق حافظ » وزيادة إن محر لا تالف 
ابن عباس لاحتيال أن تکون عربت عنه أو شك أو تاها فل يقابأ عنه بعض روأته انتهى . وساك پعضهم ریم 
بين الحديئين ,قال ان الجوذى : ححديث ابن عمر اختلف فى وتفه ورععه ٠‏ وحديث ابن عباس لم يداف فى رقعه 
انتهی . وهو تعليل مردود بل ل يختاف على ابن عمر فى رفح الاس بالقطع إلا فى رواية شاذة , على أده اختاف فى 


۳۹ 


حديث ان عباس أيضا فرواء اين أبى شيبة باستاد حح عن سعید بن جبیر عن ابن عباس موقوفا ۰ ولا بر تاپ 
أحد من احدئین أن حد بث أبن عر أصح من ححديث ابن عباس لان حدیت أن مر جاء باسناد وضف يكوه أمح 
الاسانید » واتفق عليه عن أن عمر غير واحن من الناظط مہم فافع وسالم + خلاف حديث أبن عپاس j‏ يأت 
م‌فوعا إلا من رواية جاب بن زيد عنه حی قال الآصيل : إنه شيخ بصرى لا بعرف كذا قال ۰ وهو معروف 
موصوف با لته عند الا عة ٠‏ واستدل بعضهم بالقياس على السراويل کا سيان البحث فيه فى حدیث ان عباس إن 
شاء الله تعالى » وأجيب بأن القياس مع وجوه النص فاسد الاعتبار . واحتج بعضهم پقول عطاء : إن القطع فساد 


الى ١‏ کتاب المج 
والله لا يحب الفساد » وأجيب بأن الفساد إما يكون فما نهى الشرع عنه لا فيا أذن فيه . وقال ابن الجوذى : حمل 
الاس بالقطع على الإباحة لا على الاشتراط عملا بالحديثين» ولا نی تكلفه . قال العلياء : والمحكة فى منع الحرم 
من اللباس والطيب البعد عن الترفه » والاتصاف بصفة الخاشع » و ليتذكر بالنجرد القدوم على ربه فيكون أقرب 
الى م‌اقبته وامتنا عه من اركاب العظورات ۰ قوله ( ولا ۳۹ من اليب دا مسه ران أو ودس ) تيل 
عدل عن طر بقة ما تقدم ذکره إشارة الى اشتراك الرجال والنساء فى ذلك وفيه نظر ء بل الظاهر أن نكتة العدول 
أن النی يخالطه الزعفران والورس لا جوز لبسه سواء كان ما بابي احرم أو اب . والورس بفتح الواى 
وسكون الراء ما مب نبت أسفى یبارخ سیخ به »قال إن مر لیس الودس بعليب » ولكنه يه يه 
على اچتناب الطب وما يش شه فى ملاءمة الثم » فيؤخذ منه ریم آنواع الطيب على الحرم وهو جمع ليه قا بقصد 
به التطيب . واستدل بقوله د هسه » على رم ما صبغ كله أو بعضه ولو خفيت رانحته » قال مالك ف الموطأ : یا 
یکره لبس المصبغات لاا تنفض . وقال الشافعية : اذاءضار الثوب بحيث لو أصابه الماء لم تفح له رائحة لم منع 
والحجة فيه حديث أبن عباس الا فى الباب الذى تقدم بلفظ « ول ينه عن شی" من الثياب إلا المزعفرة نی تردع 
الب » وأما الفسول فقال المهور : إذا ذهرت الرائحة جاز خلافا مالك » واسنتدل لم عا روى أبو معاوية عن عبيد 
الله بن عبر عن نافع فى هذا الحديث « إلا أن يكون غسيلاء آخرجه عي بن عرد اليد الما فى مسنده عنه » 
وروی الطحاوى عن أحمد بن أنى عران آت محی بن معین أنكره على ال مائى » فقال له عبد الرحمن بن صالح 
الازدی : قد کتبته عن أن معاوية . رقم فى الحال فأخرج له أصله فكتبه عنه عي بن معين ‏ انهی . وهی زيادة 
شاذة لان أبا مماوية و إن كان متقنا لکن فی حديثه عن غير الأعش مقال » قال أحمد : : أو معاوية مضطرب الحديث 
ف مید اق ری بهذه الزيادة غيره . فلت : والجالى ضعيف وعيد الرحن الذى تابعه فيه مقال ؛ واستدل به 
پلب على منح استدامة الطیب وفيه أظر ۰ واستنبط من منع لبس الثوب آازعفر منع أ كل الطعام الذى فيه 
۲ عفران وهذا قول الشافعية » وعن المالكية لاف » وقال الحنفية لا حرم لآن الراد االبس والتطيب والاً کل 
لا يعد متطیبا . ( ثنبيه ) : زاد الثورى فى روايته عن أيوب عن نافع فى هذا الحديث « ولا القياء » آخرجه عبد 
الرزاق عنه » ورواه الطيراق من وجه آخر عن الثورى » وأخرجه الدارقطنی وااببق من طريق حفص إن غياث 
عن عبيد الله بن عر عن نافع أيضا ۰ والقباء بالفاف والوحدة معروف » ویطلق على كل ثوب مفرج » ومنع ليسه 
على الحرم متفق عليه » إلا أن أبا حنيفة قال : پشترط أن يدخل يديه فى كره لا إذا ألقاء على كتفيه » ووافقه أو 
ثور والخرق من الحنابلة . وحکی الاوردی نظيره انكانكه ضا » فان کان واسعا فلا 
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قول ( باب اارکرب والارتداف فى المج ) آورد فيه حديث ابن عباس فى اردافه بلقي أسامة ثم الفضل » 
وسين الكلام عليه فى « باب التلبية واتتکیر غداة الى » والقصة ران كانت وردت فى ل ام من عرفات 


الى منی لكن يلحق با ما ضمنته الترجمة فى جميمع حالات المج > قال ابن المنير : والظاهی أنه َلك قصد باردافه من 
ذكر ليحدث عنه ما يتفق له فى تلك ال حال من الشبریع 
۳ - سيب با لیم من اباب اوق والا ژر 

ولبست عائشة رضی > الل عنها یاب المصف رد وه رم - وقالت : لا 7 تم لزق ولا تس" 5 
برس ولا زعفران. . وقال جار : لا أرى اصق طا . > و رماش پا از والثوب لأسوو والورد 
واكلف رأة ٠‏ وقال راهم :باس آن يبدل اه 

0 شا مد بن أى بكر لیا حد نا فضیل , بن" ليان قال حد نی مومی بن عقب قال أخيرنى 
201 عن عبد ال بن عباس رض ا عنهما قال « انطلو“ ان و من الد بم مأترجل وادهن و لیس" 
زاره ورداءة هو وأعابة» ف ۲ ين عن شیم من اردق زر کل س إلا زمرت الى قرع عل بل 5 
فأصبح بذى اللليفة » ركب رادلتة حت استوی على البيداء اما مر وأصابة » وك بدنته ته وذللك نس ین 
من ذى القمدق » ققدم مک لأ ی و نم ی رمق ی 


من أجل يدنه لأنه كلها خر أل سكا مد رن وهر مُه بالج و يرب سکب بل طواقه 
بها حتى رجع ین عرف » وأ أصحابة” أن إطركفوا بالببيث وبين الصفا والروز 2۰ يقصّروا من ثمورهم ثم 
وا »وذالت لمن لم كن مهن لها » وم كانت مه ارا ف 4 خلال" والطیب والثيابُ » 

[الحديث ۱۰۵۵ - طرفاه فى : ۱3۳۰ » ۱۷۳۱ ] 

قوله ( باب ما يابس الحرم من الثياب والاردية والازز ) هذه الترجة مغايرة للسابقة الى قبلها من حيث ان تلك 
معقودة لا لا يابس من آجناس الثياب » وهذه لما پلس من أنواعبا . والازر بضم الهمرة والزای جمع [زار . 
قوله ( ولبست عائدة الثياب العصفیة وهی محرمة ) وصله سعيد بن منصود من طریق القاسم بن جمد قال كانت > 
عاأشة تلبس الثياب العصفرة وهی محرمة » [سناده يح . وأخرجه اپ من طريق ابن یی ملي د أن عائشة 
كانت تلبس الثياب الموردة بالمصفر الخفيف وهی عرمة » وأجاز ابمپور ليس الءصفر للحرم . وعن أي حنيفة. 
العصفر طيب وفيه الفدية ٠‏ واحتج بأن عر كان ينبى عن الثياب المصيغة » وتعقبه ابن المنذر بأن عمر كره ذلك 
لتلا تدی به الجاهل فيظن جواز لبس المور"س والمزعفر ء ثم سباق له قصة مع طلحة فبا بيان ذلك . قوله (دقالت) 


SÎ‏ ۱ ۵ کتاب المج 


أى عائشة ( لا تلم ) اة واحدة وتشديد الالثة وهو على حذف إحدى الثاء ون وق دوابة أبى ذر تلثم إسكوز 
اللام وزيادة مثناة بعدها أى لا نغطى شفتما بثوب » وقد وصله ابمق ؛ دسقط من رواية اموی من الأصل : 
وقال سعيد بن منصور د حدثنا هشیم حدثنا الأعش عن راھ عن الاسود عن عائدة قات : دل المرأة جلیاما 
من فوق رأسها على وجيهاء وف «مصنف ابن أ شيبة » عن عبد الأعل عن مشام عن الحسن وعطاء قلا 
د لا تلبس الحرمة القفازين والسراویل ولا برقع ولا لثم » وتاهى ماشاءت من الثياب إلا وبا ينفض علما ودسا 
أو زعفرانا» وهذا يشبه ما ذحكر فى الاصل عن عائثة ۰ قوله ( وقال جار ) أى ابن عبد الله الصحان . 

له (لا أدى المصفر طيبا ) أى تطيبا » وصله الشافعى ومسدد بلفظ « لا تلبس امرأة ثياب الطيب ولا أرى 
المعصفر طيبا » وقد تقدم الخلاف فى ذلك ٠‏ قوله ( ول مر عائشة بأسا بای والثوب الاسود والمورد والخفه 
للمرأة) وصله البق من طريق ابن با باه المكى د أن امرأة سأ لت عالشة : ما تلبس المرأة فى احرامپا ؟ قالت عائشة : 
تلبس من خزها و بزها وأصباغها وحلما » وأما اموترد والمراد ما متبغ على لون الورد فآ موصولا فيده باب 
طواف النساء» فى آخر حديث عطاء عن غائقة » وأما الخف فوصله أبن ألى شية عن ابن عمر واأقاسم بن همد 
والحسن وغيرم » وقال اين النذر : آجه‌وا على أن المرأة تلبس الخبط كله والخفاف » .و أن ما أن تغطى رأسپا 
و آستر شعرها إلا وجیها تتسدل عليه توب سدلا خفیفا الستان به عن ظر الرجال » ولا نحمره إلا ما روى عن 
فاطمة بنت النذر قالت وکا تخمر وجومنا ونحن محرمات مع أسماء بت أن کر » تعنی جدتها قال : وحمل آن 
یکون ذلك التخمير سدلا کا جاء عن عامة قالت « کنا مع دسول اله يل إذ! مس بنا ركب سدانا الثوب على 
وجوهنا وتڪن حرمات فاذا جاوزنا رفعناء , انتهی . وهذا الحديث آخرجه هو من طريق بجامد عنها ونی ستادہ 
ضعف . وله ( وتال ابراهم ) أى النخمى . فإ ( لا بأس أن ببدل یاه ) وصله سعيد بن منصور وان أبى شيبة 
کلاسا عن هشم عن مغيرة وعبد املك ويوأس ٠‏ أما مغيرة قمن [براهم ۰ ٠‏ وأما عبد الملك فمن عطاء ؛ وأما يونس 
فعن الحسن قالوا و يغير الحرم ثيابه ما شاء» لفظ سعيد ۰ وفى رواية ابن أبى شية « انهم لم يروا بأسا أن يبدل 
احره ثيابه , قال سعيد « وحدثنا جرير غن مغيرة عن 1 داهم قال : كان أصما بنا إذا أتوا بش ميمون اغتساوا واوا 
أحسن ثيا م فدخلوا ہا 02م قله ( حا لا با لص خير ٠‏ قوله ( ترجل ) أى سرح شعره . 
وله روادهن) قال ابن النذد 0 العلاء على أن للحرم أن يأ كل الزيت والشح والسمن والشیرج وأن یستعمل 
ذلك فى جیع بدنه سوی رأسه ولحيته . وأجمءوا أن الطيب لا جوز استعاله فى بدنه ٠‏ ففرقوا بين الطیب و الزیت 
فى هذا » فقياس کون الحرم ماوعا من استعال الطیب فى رأسه أن بباح له استمال الزبت فى رأسه » وقد تقدمت 
الاشارة الى الحلاف فى ذلك قبل بابراب . قوله ر التى تردع ) بالهعلة أى تلطخ يقال ددع إذا التطخ » والردع أثر 
الطيب » وردع به الطيب إذا ارق >لده , قال ابن بطال : وقد روى بالمعجمة من قوم أردغت الارض اذا كثرت 
مناقع المياه نما » والردغ بالغين الممجمة الطين انتبی » ول آر .شی“ من الطرق عبط مه الافظة با لین العجمة 
ولا تعرض لا عياض ولا ابن قرقول والله أعلم ٠‏ ووقع فى الاصل تردع على ا جلد قال ابن الجوزى : الصواب 
حذف ١‏ على » كذا قال , واثياتها موجه آیضا کا نقدم ٠‏ قوله ( تأصبح بذى الحليفة ) أى وصل الها نپارا ثم پات 
ما کا سيأق صرعا فى الباب الى بمده من ديت أأس . قول ( حتى استوى على الببداء أهل ) تقدم تقل الخلاف 
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فى ذلك وطريق المع بين انختلف فيه . قله ( وذللك مس بين من ذى القعدة ) آخرج مسل مثله من حديث عائهة » 
احتج به ابن حزم فى کتاب د حجة الوداع » له على أن خرو جه بإ من المدينة کان بوم ایس > قال : لان ول 
ذى الحجةكان وم الخيس بلا شك لان الوقفة كانت يوم المعة بلا خلاف » وظاهر قول أبن عباس و س » یقتضی 
أن يكون خروجه من المديئة يوم امع بناء على ترك عد يوم اروج » وقد يت أنه پل صلى ضایر بالمديئة أر بعا 
کا سیا قريبا من حديث لس ؛ قنبين أنه لم يكن يوم البمعة فتعين أنه يوم انيس . وتعقبه ابن الم بأن التعين أن 
یکون يوم السبت ناء على عد يوم الخروج أو على ترك عده و بکون ذو القعدة نسعا وعشرن وما اہی .و نو بده 
ما رواه ابن سعد الا ک نی د الا كليل » أن خرو جه يِل من المدينة كان يوم السبت لس بقين من ذى القعسدة » 
وفيه رد على من مزع إطلاق القول فى التادعخ للا يكون الشهر نافصا فلا یسم الكلام فيقول مثلا اس إن بقين 
بزيادة اداة لشرط » وحجة الجيز أن الاطلاق يكون على الغالب ومفتطی قوله أنه دخل مکه لاربع خلون من ذى 
الحجة أن يكر دخاب صبح يوم الآحد وبه صرح الواقدى . قوله ( والطبب والثياب ) أى كذلك » وقوله 
د الحجون » بفتح المبملة بعدها جم مضمومة هو الجبل المطل على المسجد باعل مكة على مين المصعد وهناك مقيرة 
أهل مك . وسيأق بقية شرح ما اشتمل عليه حديث این عباس هذا مفرقا فى الأبواب 

4 - باسسيست من بات بذى الخليفة ۳۹ أصبح » قال این" مر رض الله عنم عن نی" لا 

5 - جرش عبد الله بن تمد حدنا شام بن بوسف أخبرنا ان جر حداتنا عمد بن السكور 
عن آس بن مالك رذ ال عنه قال « صل ال مَك بالدينة أرب » وذی لیف رکتین 2 م بات حتی 
أصبح بذی ا يفة »فلا رکب ر احات واستوت به أهل » 

۷ - مزا قتیبة حدكدا عب" الوهاب حدثنا یوب عن أبى قلابة عن لس بن مالك رضى” الله عنه 
ان ای و صل اه بالمدينة أربماً » وصلى المصر” بذى ابإليفة رکنتین » قال : وأحسية بات بها حقی 
أصبح » 

قوله ( باب من بات بذى الحليفة حى أصبح) يعنى إذاكان حجه من المديثة » والمراد من هذه الترجمة مشروعية 
اأبهت بالقرب من البلد النى يسائر مما ليكون أه ن من التوصل الى مم‌مانه التى ينساها .مثلا » قال ابن بطال : ليس 
ذلك من سان الحج » وما هو من جبة الرفق ليلحق به من تأخر عنه » قال ابن المبين : لعله أراد أن يدقع توم من 
يتوم أن الإقامة بالميقات وتأخير الإحرام شبيه _من تعداء بغير [حرام فبين أن ذلك غير لازم حتى يتفصل عنه . 
قوله ( قاله ابن عمس ) يثمير الى حديثه المتقدم فى « باب خروج النى بل على طریق الشجرة » ٠‏ قوله ( حدثئى ابن 
الشکدر ) كذا دوا الحفاظ من أصماب ابن جرج عنه » وغالفهم عيبى بن ,واس فقال « عن أبن جرج عن 
الزهری عن نس » ده رواية شاذة ٠‏ وه ( ويذى الحليفة رکمتین ) فيه مشروعية قصر الصلاة لمن خرج من 
پیوت اليلد وبات خارجا عنها ولو لم پستمر سفره 6 واحتج به أهل الظاهر فى قصر الصلاة فى السفر القصیر ولا 
ججة فيه لآنه كابتداء سفر لا انى » وقد تقدم البحث فى ذلك فى أيواب قصر الصلاة ‏ وتقدم الخلاف فى ابتداه 


6۸ و کتاب المج 
إهلاله بم قربا . قول فى الرواية الثانية (حدثا عبد الوهاب ) هو ابن عبد الجيد الثةنى . قوله ( وأحسية) ااشك 
فيه من أبى قلابة + وقد تقدم فى طريق ان اات‌کیدر الى قیلبا بغير شك ؛ وای بعد بابين من طريق آخری هن 

۵ = اسب رفع الصوت بالإهلال 
۸ - وزرا مان ی جرب حل نا و من" زيل عن بوب عن أبى قلایة عن انس رفی" الله * عنه 
8 1 وام ۳۳ 09 2 07 1 
قال « صل انو له بالمدينة الظهر ربعا والعر بذی ١‏ لليةة رکتین » ومع هم بصرخون مهما جیما © 
قوإه ( باب رفع الصوت بالإهلال ) قال الطبرى : الاملال هنا رفع الصوت بالتلبية وكل رافع صوته بثى* 
قبو مهل به » وأما أهل القوم املال فأرى أنه من هذا لبم كانوا برفمون أصواتهم عند رؤيته انی . وسبأق 
اختیار البخاری خلاف :ذلك بعد أبواب ٠‏ قوله ( وسمعتهم بصرخون بهها جیعا ) أى بالحج والعمرة » وماد 
أأس بذاك من وی متهم القران ۰ وعتمل أن يكون على سبيل التوزیع ٠‏ أى بعطهم با مج وبعضهم بالعمرة قآله 
الكرماف . و یشکل عليه قوله ف الظريق الاخری" بقول لبيك محجة وعمرة معا » وسیأق إنكار ابن عبر على نس 
ذلك » وسیآنی ما فيه فى « باب ام و القران » وفيه حجة لجمپور فى استحیاب رفع الاصوات با لتلبية » وقد 
روی مالك فى « الوطاً» واب الستن وصححه الترمذى وابن خز بة وال ھا کر من طزيق لاد بن السائب عن أبيه 
متفوعا و اء لی چبریل فأمرتی أن آس اعا برفعون أصوا انيم بالإهلال » ورجاله ثقات » الا أنه اختلف على 
التابعى فى صا بيه ۰ وروی ابن أبى شية باسئاد یح عن بكر بن عرد الله لمر قال کشت مع ابن عس فلى حتى 
أسمع ما بين الجبلين» وأخرج أيضا باستاد محیح من طريق الطلب بن عد الله قال ,کان أصصاب رسول اله و 
يوفعون أصواتهم بالثلبية حتى تیح أصواتهم » واختاف الرواة عن مالك فقال ابن القاسم عنه : لا يدقع ضوته 
بالتلبية إلا فى السجد الحرام ومسجد متى » وقال فى الموطأ : لا برفع صوته بالثلبية فى مسجد الماءات » ول یستثن 
شيثا . ووجه الاستثناء أن السجد ارام جعل للحاج والمعتس وغيرهما وكان الملى نما يقصد اليه فكان ذلك و جه 
الخصوصية » وكذإك مسجد منى 
5 - اسب الابية 
1 ۳ ۳ 0 1 3 
۹ - وشا عبد الله بن بوسف أخينا مالك عن افم عن عبد اله بن عر رضى الل عنهما « ان 
تم رسول اله بإ :ی الم لبيك ٠‏ لبيك لا شريك للت تب »زارت ال والنعمة للك وال » 
لا شريك لك » 
اس 4 a‏ ت ال 2 ۱۱ 
۰ - وشا مد بن“ بوسف حلفا فيان عن امش عن بارة عن أبى عطي عن عائشة ری ال" 
ع ص 2 جه امه شاش ۳ ۰ ا 5 8 
عنها قالت و ی لام" کین کان ان يله بل : بيك لبم لبيك » لبيك لا شريك للك لبيك » إن 
اد واللعمة لك » . تاه أو معاوية عن الهش 
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ول شب : أخبكنا لمان ممت خي عن ی عطي ممت عائشة ری 2 عنبا 
, قوله ( باب التلبية ) فى مصدر ( لى أى قال : لبيك . ولا یکون عاهله إلا مضمر! ۰ قوله ( لبيك ) هو لفظ 
مثتی عند سييونه ومن بعه . وقال وس : هر اسم مفرد وألفه [ما انقلبت باء لاتصاطا بالضمير کلدی وعلى . 
ورد بأنها قلبت ياء مع المظور . وعن الفراء : هو منصوب على المصدر » وأصله لبا لك قتی على التأ كيد أى إلبابا 
بعد إلباب » وهذه التنية ليست حقيقية بل هی للشكثئير أو البالغة » ومعناء (جاية بعد إجابة أو إجابة لازمة + 
قال ان الانزارى : وله حنانيك أى نا بعد نحان . وقيل : معنی لبيك امجاهى وقصدى اليك > مأخوذ من 
دارى تلب دارك أى تواجبها ٠‏ وقيل : معناه حبتى لك مأخوذ من قوم امرأۃ لية أى عبة . وقيل [خلاصى 
لك من قوم حب لباب أى غالص . وقيل آنا مق على طاحتك من قوم لب الرجل بالمكان اذا أقام . وقيل قربا 
منك من الإلباب وهو القرب . وقيل خاضما لك . والاول أظبر وأشهر لآن الحرم مستجيب لدعاء الله إياه فى 
حج بيته » وطذا من دعى فقال ابيك فقد استجاب . وقال ابن عبد الب : قال جماعة من أهل العلم معنى التلبية (جابة 
دعرة إراهم ین أذن فى الناس بالحج انى . وهذا أ خرجه عبد بن حميد وان جربر وان أبى حاتم بأسا نيدم فى 8 
تفاسيرم عن ابن عباس وجا ءد وعطاء وعكرمة وقتادة وغیں واحد والأسا نيد ال قوءة , وأقرى مافيه عن ان 
عباس ما أخرجه أحد بن مني فى مسنده وان أبى حاتم من طربق قوس بن أبى ظبیان عن أبيه عنه تال" : ها فرغ 
ا براهم عاي يه السلام من بناء البيت قيل له 3 ر ناس باج + ٠‏ وال : رب وما ببلغ صوق ؟ قال : أن وعلي” 
ابلاغ . قال فنادی أبراهم : lÎ‏ الذاس کتب عام المج الى البپت العتيق ۰ قسمعه من بين اسماء والارض » 
فلا ترون أن الناس شون من أقصى الارض يلبون » »وم طريق ابن جريج عن عطاء عن ابن عباس وفيه 
د فأجابوه بالتلبية فى أصلاب الرجال وأرحام النساء . وأول من أجابه أهل الين 2 قلي س حاج مج من بوذ الى 
أن تقوم الساعة إلا من كان أجاب ابراه یذ » قال ابن المنير فى الحاشية : وفى مشروعية التلبية تیه على [ کرام 
الله تعالى لعباده بأن وفودم على بیته إا كان بأستدعاء مثه سبحانه وتعالى . قوله ( ان المد ) روى بكسر رة 
على الاستثناف و بفتحما على التعليل ؛ واللكسر أجود عند الجهور » وقال علب لان من كسرجعل معناه إن الجد لك 
غلى كل حال » ومن فتح قال معناه أبيك لذا السبب . وقال الخطانى : لهج العامة بالفتح وحكاه الزخشری عن 
الشافمى ۰ قال ابن عبد الر : المعنى عندى واحد لآن من فتح أراد لبيك لآن الحد لك على كل حال ٠‏ وتعقب بأن 
التقييد ليس فى امد ونما هو فى التلبية . قال ابن دقيق العيد : الكسر أجود لانه يقتضى أن نکون الإجابة مطلقة 
غير معللة » وأن الج والنعمة له عل كل حال والفتح بدل على التعليل فكأ نه يقول : أجبتك لهذا السبب والاول 
آم فو أكثر فائدة . ولا حک الرافعى الوجون من غير ترجيح رجح النووى الكسر » وهذا خلاف ما نقضله 
الرخشری أن الشافمی اختار الفتح وأن آبا حنيفة اختاد الكسر . قوله ( والنعمة لك ) المشهور فيه النصب ‏ قال 
عياضض : ويحوذ الرفع على الابتداء ويكون الخبر'محذونا والتقدیر ان المد لك والنعمة مستقرة لك ؛ قله ابن 
الانباری . وقال ابن المنير فى الحاشية : قرن المد والنعمة وأفرد الملك لان الجد متعلق النعمة » ولهذ! يقال المد لله 
على تعمه لجمع يينبما كأنه قال : لا حد إلا لك لانه لا نعمة إلا لك » وأما الك فو معنى مستقل بنفسه ذكر لتحقیق 
أن النعمة كلها ته لاله صاحب الاك . قوله ( مالك ) بالنصب أيضا على المثشبور و جوز الرفع » وتقديزه والملك 
مس وماج ۳ + قح البارى 


E‏ ۳ کتاب المج 
كذلك . دوقع عند مسلم من رواية موسی بن عقبة عن نافع وغيره عن ابن عمر «کان رسول الله پل إذا استوت 
به راحلته عند مسجد ذی الحليفة آهل قال : لبيك » الحديث ۰ و للصنف ف اللياس من طريق الزهرى عن سال 
عن أبيه د مت رسول اله به يهل ملبدا يقول : لبيك الهم لبيك » الحديث . وقال فى آخره « لا يزيد على هذه 
اكات » زاد سم من هذا الوجه د قال ابن عر : كان مر مل بهذا ویزید لبيك الهم لبيك وسعديك والخيد فى 
ديك والرغباء اليك والممل » وهذا القدر فى روابة مالك أيضا عنده عن نافع عن ابن عمر أنه كان يزيد فما فذكر 
نحوه » فعرف أن ابن عر اقتدى فى ذلك بأبيه ؛ وأخرج ابن أبى شيبة من طريق السود بنمخرمة قال .د كانت تلبية 
عر » فذكر مثل المرفوع وزاد « لبيك م‌خوبا ومرهونا اليك ذا النماء والفضل اسن » واستدل به عل استحباب 
الزنادة غل ما ورد عن النى بام فی ذلك » قال الطحاوی بعد أن آخرجه من حدیت ابن مر وان مسعود وعائشة 
وجار و رو بن معد یکرپ : أجمع المسلدون جیعا على هذه ااتلبية » غين أن قوما تاو :الا بأس أن يزيد فها من 
الذكر لله ما آحب ؛ وهو قول مد والثورى والاوزاتی » واحتجوا حدیث أب هررة يدنى الذى أخرجه النسای 
وان ماجه و صححه ابن حبان والحام قال د کان من تلبية رسول اله بم لبيك إله الحق لبيك » وبزيادة این جر 
المذكورة : وخالفيم آخرون فقالوا لا يقيغى أن بزاد على ما عله دسول لله ی الناس کا فى حدديثك عرو بن 
معد يكرب ثم فعله هو ول يقل لبوا ما ْم ماهو من جنس هذا بل عامهم کا عام التكبير فى الصلاة قكذا لا بنیفی 
أن يتعدى فى ذلك شيا ما عليه . ثم أخرج حديث عاص بن سعد بن ألى وقاص عن أ ية أنه مح دجلا يقول : 
لبيك ذا المعارج ؟ فقال : أنه لذو المعارج ؛ وما مكذا كنا نلى على عهد رسول الله يِه . قال فېا سعد قد کره 
الزيادة فى التلبية وبة تأخذ انتهی . ويدل على الجواز ما وقع عند النساق من طريق عبد الرحمن بن يزيد عن ابن 
مسعود قال « کان من تلبية النى به » فذكره قفیه دلالة على أنه قد کان يلى بغير ذلك » وما تقدم جن مر وابن عمر + 
ړوی سعید بن منصور من طريق الاسود بن يزيد أنه كان يقول « لبيك غفار الذلوب » وفى حديث جار الطويل 
ف صفة الحج د حتى استوت به ناقته على البيداء"أمل بالتوحيد ابيك الهم لبيك ال » قال د وأهل الئاس بهذا النی 
يلون به » فم برد علہم شیا منه » ولزم تلبيته » ووآخریجه أبو داود من الوجه الذى أخرجه منه مسا قال « والناس 
يدون ذا ا معارج ونحوه من اكلام والنی يِه يسمع فلا يقول فم شيئا ء وق دواية لبق د ذا المایج وذا 
الفواضل » دهذا يدل على أن الاقتصار على الالبية المرفوعة أفضل لمداومته هر يِه علبا وأنه لا يأس بالريادة 
لکونه يردتها علهم وآقرم علا » وهو قول اپور ويه صرح أشبب , وحک ان عبد الب عن مالك الكراهة 
قال : وهو أحد قو الشافعى ٠‏ وقال الشیخ أبو حامد : حک أهل المراق عن الشافهى یعنی ف القديم أنه كره الزبادة 
على المرفوع » وغلطوا بل لا يكره ولا يستحب . و حک الترمذى عن الشافمی قال : فان زاد فى التلبية شيمًا من تعظم 
الله فلا بأس » وأحب ال" أن یقتصر على تلبية رسول الله بلقي » وذلك أن ابن عدر حفظ الالبية عنه م زاد من قبله 
ذيادة . وزصب البق الخلاف بين أبى حنيفة والشافعى فقال : الاقتصار على المرفوع حب > ولاضيق أن يزيد 
علما . قال وقال أبو حنيفة إن زاد شن . وحک ف « المعرفة » عن الثنافعى قال : ولا ضبق على أحد فى قول 
ما چاه عن أبن عبر وغيره من تعظم الله ودواثه » فين أن الاختیار عندی أن يفرد ما دوى عن النى يلع فى ذلك 
اتهی . وهذا أعدل الوجوء قيفرة ما جاء م‌قوعا ‏ وإذا اختار قول ما جاء موقوفا أو أأشأه هو من قبل نفسه . 


الحديث ۱04٩‏ - ۱۵۵۱ ش 0۱ 


تسس سس و و اا 
ما يلوق اله على انفراده حتى لا يختلط بالمرفوع ٠‏ وهو شديه حال الدعاء فى النشمد فانه قال فيه د ثم ایتخیر من المسألة 
والثثاء ما شاء » أى بعد أن يضرغ من المرفوع كا تقدم ذلك فى موضعه . ( تکیل ) : لم يتعرض الصف لمكم 
التلبية :و فها مذاهب أربعة مكن توصيارا الى عشرة : الاول آنا سنة من الان لأ يحب بتركها ثى* ؛ وهو قول 
الشافسى وآحد .انا واجبة ریب يتركها دم حكاه الماوردى عن ابن أب هريرة من الشافمية وقال : إنه وجد 
اشافعی لها يدل ءايه » وحكاه اين قداءة عن بعض المالكية والخطابى عن مالك وأ حنيفة » وأغرب اللووی 
خی عن مالك أنها سنة ويحب بتركها دم » ولا يعرف ذلك عندم إلا أن ابن الجلاب قال : التلبية فى الحج مسنونة 
غير مفروطة » وقال أبن الثين : بريد ۳ أيست من أركان الحج ولا هی واجة ولذلك جب پارکپا الدم ولو 1 
تکن واجرة لم يحب » وحک این العری أنه يحب عندم بترك تبکرارها دم وهذا قدر زائد على أصل الوجوب . 
0 ۳ واجبة اکن قوم مقأميا فمل عاق بالحج كالتوجه عل الطریق و مذا صدر إن شاس دن المالكية كلامه فى 
د الجراهرء له ؛ وحى صاحپ د الهداية » من الحنفية مثله لكن زاد القول الذى يقوم مقام التلبية من الذكر کا نى 
مذههم من أنه لا يحب لفظ معين » وتال ابن النذر قال آصعاب الرأى : إن کر أو هلل أو سبح ینوی بذلك 
الاحرام فپو حرم . دابعها أنها ركن ف الإحرام لا يتعمد بدو ما حکاه ابن عمد ابر عن الأوري أن حليفة وان 
حییب من الما لسكية و الزبيرى من الشافعية وأمل الظاهر تالو | : هی نظیر تكبيرة الإحرام للملاة» ويقويه ما تدم 
من حث أبن عرد ااسلام عر حقيقة الاحرام وهو قول عطاء أخرجه سعید بن منصود باسناد یح عنه قال : 
ألتلبية رض المج » وحکاه أبن المنذر عن ابن عمر وطاوس وعكرمة » وحک النووى عن داود أنه لايد من دفع 
:الوت با وهذا قدر زائد على أصل كونما ركنا ٠‏ قوله ( عن أبى عطية ) هو مالك بن عامس وسیاق الخلاف ف 
امه فى تفسير سورة البقرة » ورجال هذا الاسناد إلى عائشة كوفيون إلا شيم البخارى 2 وأردف الصنف ليث 
أبن عمس بحديث عائهة ا| فيه من الدلالة على أنه كان يدجم ذلك » .وقد تقسدم أن فى حديث جار عند مسل التصريح 
بالمدارمة ٠‏ قول ( تابعه أو معاوية ) يمنى تابع سفیان وهو الثورى عن الأعش وروايته وصابا مسدد فى مسئده 
عنه وكذلك آخرجرا الجوزق من طريق عبد الله بن هشام عنه ٠‏ قوله ( دقال شعبة ال ) وصله أبو داود الطیالمی 
فى مسنده عن شعبة و لفظه مثل لفظ سفیان إلا أنه زاد فيه و ثم سعتیا تلی و ایس فيه قوله لاشريك لك » وهذا 
آخرجه أحمد عن غندر عن شعية » وسلمان شيخ شعبة فيه هو الأعش و الط یقان جميعا حفوظان ۰ ومو حول على 
أن الا عش فيه شيخين » ورجح أبو حاتم فى د الملل» روا الثودى ومن تمه على رواية شعبة فقال با وم 
وخيثمة هو ابن عبد الرحمن امن و أفادت هذه الطريق بان ماع أبى عطية له من مالف وا ع TT‏ 


۷ - يسيب اتید والتسبيح والتسكيير قبل الإهلال عند الركوب على ادا 


1 


”7 ای ص م ع سک 03 
۱ - وا موی بن إماعيل حد تا ویب حد تنا أبوب عن أن قلابة عن أنس رض الله 
۲ 0 ۰ 171 ۹ ۳ 
عنه قال : صلي رسول الله يللع وحن معة بالدينة - الور أريما وااعصر بذى الطليفة كتين ۶۰" بات مها 
اڪ مس ۲ »ر نا ما ملم صك ديو سول وه 
حتی میج » م" رکب حق توت ب على التيداء ود اله وسبح وكير » © أهل مج وتمرة وأهل انس 
مجماء فلا رمتا مر الا لوا » حت كان روم التروبة أخلوا باج . قال ور الي بات بيده با 


fe 31‏ کتاب الج 


ود رسول اله لإ بالدينة کبشین مین » . قال أبو عبد اله : قال بعضهم هذا عن آبوب عن رجّل عن نی" 

قوله ( باب التحميد والتسبييح والتكبير قبل الاهلال ) سقط من رواية الستمل لفسظ التحميد والمراد ؛ 
بالإهلال هنا التلبية » وقوله « عند الرکوب ‏ أى بعد الاستواء على الدابة لا حال وضع الرجل مثلا فى الركاب » 
وهذا الحم - وهو استحیاب التسييح وما ذكر معه قبل الاملال - قل من تعرض أذكره مع ثبوته » وقيل أراد 
الصتف الرد على من زعم أنه يکش با اس بیج وغیره عن النابية 5 ووجه ذلك أنه پیر آی باسیح رغيره م 
یکتف به حى لی . ثم أودد المتف حديت انی , وهو مشتمل على أحكام » فتقدم منبا ما يتعلق , بقصر الصبلاة 
وبالاحرام وسيأق ما يتعلق بالقران قریبا . قوله ثم بات بها حتى أصبح ثم رکب ) ظامره أن إهلاله كان بغد 
صلاة الصبح » لکن عند مس من طریق أ ی حسان عر ن أبن عباس د أن النى به صلی الظير بذى الحليفة ثم دعا 
اه فأشعرها ثم ركب راحلته :فا استوت به على البيداء آهل بالحج » والنسانی من طريق الحسن عن نس «انه 
بإ صلی الظبر بالبيداء ثم ركب » و حمع يينهما بأنه صلاها فى آخر ذى الحليفة وأول البيداء والله أعل قله (ثم 
أهل عج وعمرة ) يأتى أنكلام عليه فى « باب القع والقران» قريبا إن شاء الله تعالى . له (حتى کان يوم الترووية) 
بم يوم لان کان تامة ٠‏ قله ( مار النی رم بدنات بيده قياما » وذځ بالمديئة کیشین أملحين .قال أبو عبد الله ) 
هو الصنف ( قال بعضیم : هذا عن أيوب عن دجل عن آنس ) هكذا وقع عند الكشميق فى ؛ والبعض اليم هنا 
ليس هو اسماعيل بن علية کا زعم بعضهم فقد أخرجه الصاف عن مسدد عنه فى م باب نحر الیدن قائمة » بدون هذه 
الزيادة » وعتمل أن يكون حاد بن سلمة » فقد أخرجه الاسماعيل من عاربقه عن آبوب لكن صرح يذكر أبى قلابة , 
ورهيب أيضا فة حجة فقد جمله من روابة أيوب عن أ قلابة عن آنس فعرف أنه امهم » وقد تأبمه عبد الوهاب 
القن على حديث ذخ الکیمین الأملحين عن يرب عن أب قلاءة کا سيأتى فى الاضاحی إن شاء الله تعالى 

u‏ ۲۸ تحت پاسیست من اهز“ حين استوت به راحلئه ام 
۲ - وشا أ أو اس أخيزنا انا جرع فال أخيافى صا بن بن" كيسان عن نافم عن ابن هر 
رفی ان" عنما قال « أهل البوه بال حون امسوت به راحلته قائة » 
ۋلە( باب من أهل حين استوت به راحلته قائمة ) آورد فيه حديث ابن عبر مختصرا وقد تقدم الكلام عليه 
قریبا 0 ورواة صا بن كيسان غن نافع من الأقران ؛ وقد سمع ابن جريج من نافع كثير! وروی هذ! عنه بواسطة : 
وهو دال على قلة تدليسه والله آعم 
۹ - باصي الإهلال عقيل الق 

م ۱۵۵۳ - وقال أبو معمر حد نا عبد الوارث حدثنا آپوبعن افع قالء «کان این عر رضی آل عنم 
إذا سل القداة بذى الخايفة مر رح و لت م ر رکب » ذا اتوت به ال و تن 7 ۲ یی 
۳۹ لم للخم < سا بح إذا جاء ذا طوی بات با حق يصب ¢ اذا صلي القداة تل افتتل ورم 5 


الحديث ووو ۱٠۵6‏ . ۱ و3 
رسولة الله فمل ذلك » . تابه إسماعيل عن أبوب فى الفسل 

[ الحديث ۱0۰۳ - أطرأته فى : ۰۱6۰4 ۰۱۷۳ ۱0۷] 

5 - مشا سليان بن" داو أبو الرتبيع_حد نا فييك عن نافع قال «کان ان عر رضی اف عنما 
إذا راد الطروج الى مكة من بذهن ليس 4 رائحة یب 4 نی مسجد المليفة فيصل » 7 بوكب . وإذا 
اتوت به ر احلته ام آحرم م قال : هسکذا رأيت البی" ولق ينمل » 

وه ( باب الاملال مستقبل القبلة ) زاد الستمل « الغداة پفی الحليفة » وسيأق شرحه . قوله ( وتال أبو 
معمر ) هو عبد الله بن رو لا أسماغيل القطيعى » وآد دصله أبو نعم في الستخرج » من طريق عباس الدوری 
عن أنى معمر وتال : ذکره البخارى بلا دداية ٠‏ قله ( اذا صل بالضداة ) أى صل الضببح بوقت الضداة » 
والكشمينى د إذا صل الغداة » أى الصبح ٠‏ قله ( فرحلت ) بتخفيف الحاء ۰ له استقبل القبلة تا ) أى 
مستويا على ناقته » أو وصفه بالقيام لقيام ناقته » وقد وقع فى الروابة الثائية بلفظ «فاذ! استوت به راحاته قائمق» 
وفهم الداودى من قوله « استقبل القبلة قنما » أى فى الصلاة فقال : فى السياق تقدم وتأخير ۰ فکانه قال : أ 
بداحلته فرحلت ثم استقبل القبلة قتماء أى فصلى صلاة الإحرام ثم ركب حکاء این التين قال : وان كان ما فى الال 
عفوظا فلعله لقرب إهلاله من الصلاة انتهى » ولا حاجة الى دغوى التقديم والتأخير بل صلاة الإحرام لم تذكر 
هنأ والاستقبال [نما وقع بعد ال رکوب » وقد رواه ابن ماجه وأ بو عواءة فى سميحه من طريق عبيد الله بن عمر عن 
نافع بلفظ كان إذا أدخل رجله فى الغرز واستوت به ناقته قاتا أهل » . قله ( ثم مسك ) الظادر أنه آراد يمك 
عن التلبية , وكأته آراد ار م المسجد » والمراد بالامساك عن التلبية التشاغل بغيرها من الطواف وغيره لارا 
أصلا؛ وسيأتى تقل الخلاف فى ذلك و أن ابن عم کان لا بلى فى طوافہ کا واه أبن خزمة فى محیحه من طريق عطاء 
قال «کان ابن مر يدع التلبية اذا دخل الحرم وير اجعها بعد ما یقضی طوافه بين الصفا والمروة ء » وأخرج نجوه 
من طريق القاسم بن مد عن أبن حمر » قال الكرمانى : وحتمل أن بكون مراده بالحرم منى يعنى فيواقق الجبور فى 
استعرار التابية حتی بری جرة العقبة » لكن يشكل عليه قوله فى رواية استاعيل بن علية « إذا دخل أدقى الحرم » 
والأولى أن المراد بالحرم ظاهره لقوله بعد ذلك د حتى اذا جاء ذا طوى » لجسل غابة الامساك الوصول الى ذى 
طوى » والظاهر أيضا أن المراد بالاساك ترك تنكرار التلبية ومواظيتها ودفع الصوت بها النى یفعل فى أول 
الاحرام لا ترك التلبية رأسا والله أعلم ٠‏ قوله ( ذا عاوى ) بضم الطاء وبفتحها وقيدها الاصيل يكسرها : واد 
ممر وف بقرب مگ ويعرف اليوم بر آلزاهر » وهو مقصور منون وقد لا يلون ٠‏ ونقل الکرماق أن فى بمض 
الروایات د حی إذا حاذی طوی » بحاء مبملة بغير مر وفتح الذال تال : والاول هو الصحيح لان اسم الموضع 
ذو طوی لا طوی فقط ٠‏ قوله ( وذعم ) هو من [طلاق الزعم عل القول الصحيح » وسياق من رواية ابن علية عن 
وب لفظ « ويحدث ء ۰ قوله ( تابعه اسماعيل ) هو أبن علية . وله (عن أيوب ف الفسل ) أى وغیره لكن من 
غير مقصود الرجة لان هذه المتابعة وصابا المصلف کا سبق بعد أبواب « عن يعقوب بن |راه حدثنا ابن علية 
4 دم يقتصر فيه على الفسل بل ذكره كله إلا القصة الارلى وأوله د كان لد دغل آدی الحرم أمساك عن التلبية » 


€ هم -کتاب المج 
والباق مثله : ولهذه الكتة أورد الملصنف طريق فلیح عن نافع المقتصمرة على القصة الاولى بزيادة ذكر الدهن الذى 
بست له رانحة طيبة ؛ وم بقع فى رواية فلييح التصرخ باستقبال الفبلة لکننه من لازم الموجه إلى مكة فى ذلك الموضع 
أن يستقبل القبلة » وقد صرح بالاستقبال فى الرواية الاولی وهما حدیت واحد » وإما احتاج الى روابة فيح 
لسكتة التى بوتا والله أعلم . وبهذا التقرير يندفع اعتراض الاتماعيل عليه فى إبراده حديث فلییح وأنه ليس فيه 
للاستقبال ذكر ؛ قال الميلب : استقبال القبلة با اتلبية هو المناسب» لاما إجابة لدعوة راهم ؛ولآن الجیب لا بصلح 
له أن يولى الجاب ظيره بل يستقبله » قال : وإنما كان أبن عبر يدهن لمن بذلك القمل عن شعره ‏ و تنب ما له 
راعة طبية صيانة للاحرام 
۰ - بإسسيست الاأبية إذا امد فى الوادی 

۰ - وشا ع ی ۳ قال حدق ان أبى عدی عن ان عون عن امد قال کیا عند ابن 
عباس رفي الله عنها » فد کروا له أنه قال مكتوب ين ۳ : کافر . فتال ان" عباس : لش ۳ 
ولکنه قال : آما مومئ كأنى اتر إليه إذا ار فى الوادی بى » 

[ الحديث ۱۰۰۵ ب طرفاه فى : ۳۳۰۵ ۵٩۱۳‏ ] 

قله ( باب التلبية [ذا انمحدر فى الوادی ) آورد فيه حديث أبن عباس د أما موسی کی أنظر اليه إذ! انحدر 
الى الوادى يلى » وفيه قضة وسي ا تى ذا الاسناد بأتم من هذا السياق فى كتاب اللباس . وقوله « أما موسی كأ 
أنظر اليه » قال الپاب : هذا وم من بعض روانه لانه لم أت أثر ولاخير أن موسى حى وأنه سیحج , وإنما أقى 
ذلك عن عیسی فاشتبه على الراوى » ودل عليه قوله فى الحديث الاخر « لهلن ابن مريم بفج الروحاء » التهى » 
وهو تغليط للثقات مجرد التومم ۰ فسيأفى فى اللباس بالاسناد المذكور بزيادة ذکی ارادم فيه أفيقال إن الرارى 
غلط فاده ؟ وقد آخرج ملم الحديث من طريق أن العالية عن ابن عباس بلفظ «كأقى أنظ الى مومى هابطا 
من الثنية واضعا (صیعیه فى أذنيه مارا بهذا الوادى وله جار الى الله با لتلبية » قال لما مس بوادی الأزرق » واستفيد 
منه نسمية الوادى ؛ وهو خلف أ بینه وبين مكة ميل واحد , وأج بفتح الهنازة والم وبالجم قرية ذات مرارع 
هئاك » وف هذا الحديث أيضا ذکر بونس » آفیقال إن الراری الأخر غاط فزاد بو اس ؟ وقد اختلف أمل التحقيق 
فى ممن قوله دكأنى أنظر ‏ على أوجه : الأرل هو على الحقينة والانبياء أحراء عند دم برزقون فلا مانم أن 
يحجوا فى هذا الحال کا ثيت فى يح مسلم من حدیت انس انه بم دأى موسی تاعا فى قبده يصلى ؛ قال القرطى : 
خببت الهم العبادة فهم يتعبدون عا جدونه مر دواعی أنفسهم لا عا پلزمون به » کا يليم أهل الجنة الذكر . 
ويؤيده أن عل الآخرة ذكر ودعاء لقوله تعالى لإ دعوام فما سبحانن. الهم ‏ الآية ؛ كن هام هذا التوجيه أن 
يقال إن النظزر اليه هی أو احهم » فلعلها مثلت له بق فى الدنيا كا مثلت له ليلة الاسراء » وأما أجسادم فهی فى 
القبور » قال اين المنير وغيره : حمل الله لروحه مثالا فيرى فى الیقظه کا بری فی النوم . نها که ملت له حرام 
الثى كانت فى الحياة الدئيا كيف تعپدوا وكيف حجوا وكيف لبوا ء ولهذا قال كأىء ۱2۷۰ کانه أخير بالوحى 
عن ذلك فلشدة قطعه به قال كأ فى أنظر اليه » . رابعها كأنها رئئية منام تقدمت له قأخير عنبا لا حج عند ما تذکر, 
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س 
ذلك » ورژیا الانبياء وحى ۰ وهذا هو المتمد عندى لما سيأتى فى أحاديث الاننیاء من هریج بنحو ذلك فى 
أحاديث أخر » وكون ذلك كان ف المنام والذى قبله أيضا ليس ببعيد واه عم ٠‏ قال أبن المنير فى الحاشية : توهم 
المياب للراوى وم منه » وإلا فأى فرق بين موسى وعیسی لاله لم یت أن عیمی منذ رفع لزل الى الارض وإعا 
ثبت أنه سيول . قلت : أراد ا ملب بأن عيمى لما ثبت أنه سينز لكان كامحقق فقال « کاتی أنظر اليهء ولهذا استدل: 
المهلب حدیت أبى هريرة الذى فيه د لييلن أبن ميم بالج » والله عل ٠‏ له ( اذا احدر) كنذا ف الاصول وحى 
غياض أن بعض العلداء أنكر [ثبات الا لف وغاط دواته قال : وهو غلط منه إذ لا فرق بين إذا واذ هنا لاله وصفه 
حالة أنحداره فما مضى . وفى الحديث أن الثلبية فى باون الاودية من سنن المرسلين » وآنما تتأ کد عند امبوط کا 
تتأ كد عند الصعود . ( تبیه ) :لم يصرح أحد من روى هذا الحديث عن ابن عون بذکر شیب اله الاسماعيل » 
ولا شك أنه مراد لان ذلك لا يقوله ابن عباس من قبل نفسه ولا عن غير ای ؛ والله أعم 

۱ - پا كيف نیل ار اتساد 
آهل : تكلم به . واستبانا وأهانا الال :كله من انظهور . واستهل“ الط : خرج من الاب 
(وما یل نير ال به) وهو من دنبلال السىء 
165 سب وشا عبد الله بن سل حا مالك“ عن ان شباب عن عروة بن یر عن عائشة رفي 
6 ءا زوج الى يي قالت « خر جنا مم البى” يله فى حبحة الداع فأهللنا بعمر 5 قال الب يل : من 
a 5 4 02 8‏ 9 3 2 ۰ 0 
كان معه مدای نلییل" بالج مم الممر 5 لا يحل حتی يحل منها جیا . فقدمت مكة وأنا حال ولاف 
بالبيت ولا بين الصا ولأرئوة » فشکوات ذلك الى البى” زه قال : انفضى رار وامتعی وآهلی بلج وی 
الشمرت فلت . فلا قضينا الج آرسانی الى" نم عبد ارجن بن أبى بكر الى عم اتير قال : هذو 
مکان مرف . قالت : فطاف الذي كانوا آهاوا بالعمرة بالببت وبين تفا والروة نم حاوا ء ثم طافوا واف( 
واحدا بعد أن رجعوا من بين وأما این موا اج والمرة انما طافوا لواف واحدا » 
قله ( باب كيف تمل الحائض والنفساء ) أى كيف تم . قله ( آهل تنكل به اغ) مكذافى دواية الستعل 
والکشمیهی . و ليس هذا مالفا لا قدمناه من أن أصل الاملال رفع الصوت لآن رفع الوت یقع بذکر الثىء 
عند ظهوره . وله (وما أهل لغير الله به وهو من استهلال ااصبی ) أى اه من رفع الصوت بذاك فاستبل الصبى أى 
دقع صوتة بالصياح إذا خرج من بطن أمه 2 وأمل به لغير الله أى دفع الصوت به عند الذع للاصئام » وهه 
استهلال المطر والدمع وهو صوت وقعه بالارض ومن لازم ذلك الظبور غالبا . قوله (فأهللنا بعمرة) قال عياض : 
اختلفت الروايات فى [حرام عائشة اختلافا كثيرا . قلت : وسياق بسط القول فيه بعد بأبين فى « باب التتبع 
والقران » . قوله ( فقال انقضی رأسك ) هو بالقاف و بالمعجمة . قله ( وامتدطی دأمل بالحج ) وهو ششاهد 
لترجمة ؛ وقد سبق فى کتاب الحيض بلفظ د وافعل ما پفعل الحاج غير أن لا تاوق بالبيت » وسيأفى بقية الكلام 


Fe ۱۹‏ کتاب المج 


عليه بعد هذا . وه ( ثم طافوا طوافا آخر ) كذا الكشم ہنی وا جر جا » و لغيرهما د طوافا واحدا » والآول هو 
الصواب قاله عياض قال الخطانى : استشكل بمض آهل العم أمره لها بنقض رأسها م بالامتشاط ۰ وكان الشافعی 
يتأوله على أنه أمرها أن تدع العمرة وتدغل علما الحج قتصير قارئة » قال : وهذا لا بدا کل القصة . وقيل إن 
مذھہا أن السّمر إذا دخل مكة استباح ما يستبيحه الحاج إذا رى ابر » قال : وهذا لا يمل وجبه . وقيل كانت 
مضطرة الى ذلك . قال : ويحتمل أن يكون نقض رأسمأ كان لاجل الغسل لنبل بالحج لا سما إن كانت ملبدة فتحتاج 
الى نقض الضفر » وأما الامتشاط فلعل المراد به تسريحها شمرها بأصابعها برفق حتى لا يسقط منه شىء ثم آضفره 
کا كان 


۲ - یس من آمل فی زمن اي" َو كإعلال اب ول 
قاله اب مر رض ال عنهما م انیب 

۰۷ - رشن الک بن" راهم عن ان جر برقال عط قال جاب رضی الله عنه « آمر انی بل 
علا رفی اله مه أن يقي" على إحرامه » وذکر قول سثرافة » 

[ الحديث ۱۰۵۷ أطراف فى : ۱۵۱۸ ۱0۷ 1101 ¢ [YEW ۰۱۷۲۲۰ ۳۵۲ ۲۵۰۹ ¢ Who‏ 

۸ - متا لسن بن عل ال المد حدانا عبد لس حداتنا سل ین ان قال ممت 
روان الأصفر عن أنى بن ماللك رضی ان عنه قال « قدم على رض ان عنه على البی" يل من الين فقال : 
ا خلت ؟ قال : عأهل" به الب َه . قال : لولا أن سى ا هذى لت » وزاد مد بن ببكرعن ابن جر 
د قال 4 ایب : ما هلت يا عله ؟ قل :ما أهل به التي بإ . قال : فد واشکت حرا ج أنت » 

۹ - وزیشن) مد بن" پوسف حد ئنا فيان عن قبس بن مر عن طارق بن شپاب عن أبى مومى' 
رفی ال عنه قال « بی النىء ی الى قرم بالبرن » لنت وهو بالتطحام فقال : ما أهلات ؟ قات أهلات 
كاهلال النىء به . قال : هل معل ین هذى ؟ قات : لا. فأمرنی فلت بالبيت وبالضفا والروة . ثم" اہی 
فاحلات » فتیت؛ اما ین قو نی أو سات رأمى . فقدم عره رضی الّ/عنه فقال : ان بكتاب 
اله فاه يأمرنا بالقام» قال 1[ ٠۹١‏ البقرة] : : وأ تاج والشمرة ) . وان دبس البو يله فان م بعل 
حتى نح للد » 

[الحذيث 10۹ أطرافه فى : ۱۸۹۰ » ۱۷۲ ۰۳۱۷۹۰ [FAY‏ 

قله ( باب من آمل فى نس النى بل کاملال النى یر ) ای فأقرء النى بغ على ذلك لجاذ الاحرام على 
الامام . لکن لا يلزم منه جواز تعليقه إلا على فمل من بتتحقق أله يعرفه کا وفع فى حدیی الاب » وأما مطلق 
الإحرام عل الإبمام فبو جائد ثم بصرفه الحرم لا شاء لکونه بإ لر ينه عن ذلك وهذا قول الخيور , وعن المالكية 


الحديث هه ۱ - ۱۵۵۸ 1۱۷ 


لا يصح الاحرام على الإبمام وهو قول الکوفیین » قال ابن المنير : وكأنه مدهب البخاری لانه آشار بالترجمة الي 
أن ذلك عاص بذلك الزمن لآن علا وأيا مومی ‏ يكن عندهما أصل برجمان اليه فى كيفية الإحرام فأحالاه عل التي 
بق ؛ وأما الآن فقد استقرت الأحكام وعرفت مساب الاحرام فلا يصح ذلك وات آعل . وكأنة أخذ الاشارة 
من تقبيده بزمن الى به . قل ( قاله !بن محر رضى الله ءبما عن النى ب ) يشير الى ما أخرجه موصولا فى 
د باب ہمت على الى الین » من کنتاب الغازی من طریق بكر بن عبد الله المزى عن ابن حر فذكر فيه یا دق 
علينا على بن أبى طا لب من الین حاجا فقال له النی ب ما أهللت فان معنا أهاك , قال أهلات عا آمل به انی ييل » 
الحديث : وا قال له« فان معنا أهلك » لآن فاطمة كانت قد متم بالعمرة وأحات کا بينه مس من حديث جابر . 
وله ( حدثنا عبد الصمد ) هو ابن عبد الوارث بن سعيد » ومروان الاصفر يقال انم أبيه عاقان وهو أبو خلف 
الیصری » وروی أيضا عن آن هريرة وابن عر وغيرهما هن الصحابة » و ليس له فى البخارى عن أنس سوی هذا 
الحديث وهو من أفراد الصحییح قال الترمذى حسن غريب » وقال الدارقطتی فى الاق راد لا أعلم رواه عن سلم 
ان حيان غير عبد الصمد بن عبد الوارث . وله ( قدم علك من الین ) سيأ فى المفازى ذكر سيب بعك على الى 
القن وان ذلك قبل حجة الوداع و بیان ذلك من حديث البراء بن عازب ومن حديث بريدة . وه (وذاد مد بن 
بكر عن ابن جرج ) يعنى عن عطاء عن جابرء ثبت هذا التعليق فى روابة أبى ذر وقد وصله الاسماعيل من طريق 
عد بن بشار وأبو عوانة فى ميحه عن بار بن رجاء كلاهما عن عمد بن بكر به ٠‏ وسيأقى معلقا أيضا فى الفازی 
من هذا الوجه مقرونا بطريق مک بن [براهم آیضا هناك أتم » وال كور فى كل من الوضمین قطمة من اديك » 
وأورد بقيته بهذن السندن معلقا وموضولا فىكتاب الاعتصام » والمراد بقوله فى طريق مکی« وذكر قول سراقة» 
أى سؤاله و آعمرتنا لمامنا هذا أو لاد قال بل للامد وسيأتى موصولا فى أبواب العمرة من وجه آخر عن عطاء 
عن جار له (وامکت حرامايا نت ) فى حديث أبن عر الشار اليه قال « فأمسك فان معنا هديا » . قله (عن 
طارق بن شجاب ) فى رواية أيوب بن عايذ الانية فى الغانی عر قيس بن مسر د سبحت طارق بن شپاب » ٠‏ 
له (عن أن مومى ) هو الأشعرى » وف دواية أيوب المذكورة د حدثى آبو موسى » ۰ قله ( بدئی انیب 
الى قوى بالمن ) سيأفى تعر بر وقت ذلك وسيبه فىكتاب الغازی . له ( دهر باليطحاء ) زاد فى رواة شعية 
عن قبس الأتية فى و باب متى يحل المعتمرء منيخ أى نازل بها وذلك فى ابتداء قدومه . قله ( عا أهلات ) ف رواءة 
شعبة « فقال أحججت ؟ قلت نعم قال ما أهالت » . وله ( قلت هالت ) فى روابة شعبة , قلت لبيك باعلال کاملال 
النى بق » قال أحسنت » ۰ وه ( فأمرق فطفت ) فى رواية شعية « طفب بالییت وبالصفا والمروة » ۰ قوله 
(فأتيت إمرأة من قوى ) فى دواية شعبة ه أمرأة من قيس » والمتبادر الى الذمن من هذا الاطلاق نبا من قيس 
عبلان و لیس بيهم وبين الاشعربين نسبة لکن فى رواية أيوب بن عائذ امرأة هن نداء بنى قيس وظبر لى من ذلك 
أن المراد بقیس قيس بن سیم والد أب مومی الأشعرى وأن المرأة زوج بعض إخوته , وكان لأف مومى من الإخوة 
آبو دم وأبو بردة ل ومد . وله ( أو غسلت دأمى )كذا فيه بالشك » وآخرجه مسب من طريق عيد الرجن 
ابن مهدى عن سفیان بلفظ « وغسلت رأمى » بواو العطف . قوإه ( ققدم عر ) ظاهر سياقه أن قدوم عمر كان فى 
لك الحجة و لیس كذلك بل اليخاري اختصره » وقد آخرجه مسل من طريق عبد الرجن بن مپدی أيضا بعد قوله 
مس ٣ه‏ ج ۳ # قح الباری 


٣ ۸‏ ۔ کتاب المج 
« وغسلت رأبى : فكنت أفتى الناس بذاك فى إمادة أبى بكرو إمادة عر + فان اقام بالوسم إذ جاء ی وجل فقال : 
نك لا تدرى ما أحدث أمين المؤمنين فى شأن النسك » فذكر القصة وفيه « فلا قدم قلت يا أمير امین ما هذا 
انی أحدئت فى شأن النسك » ؟ فذ کر جوابه . وقد اختصره المصنف أيضا هن طريق شعبة لکنه أبين من هذا 
ولفظه د فكنت أفتى به حى كانت خلافة عبر فقال : إن أخذناء الحديث » ولل أيضا ٠ن‏ طريق باهي بن أبى 
موسی الأشعرى عن أبيه أنه كان یفی المئعة » فقال له رجل رويدك ببعض قتباك الحديث . وق هذه الرواية تين _ 
عر العلة اتی لاجاپا كره انم وهی واه د قد عابت أن النى فطل انکن كرهت أن یظلوا معرسين بون ۔ آی 
بالنساء ‏ ثم يدوحوا فى المج تقطر رموسهم » اتپی » وکان من رأى عر عدم الترفه للخج بکل طريق ؛ فكره لم 
قرب عبدم بالنساء لكلا يستمر الیل الى ذلك بخلاف من يعد عردم به , وهن يفطم ینفطم + وقد آخرج مسا ۳ 
حديث جابر أن حمر قال د افصلوا حجكم من عمر تك ناه آم جک رام أعمرتكم » , وى رواية دان الله حل 
لرسوله ما شاء ؛ فائمو! الحج والعمرة کا أمرك الله » ٠‏ قله ( أن نأخد بكثاب الله الح) عصل جواب عمر فى منعه 
ماس من التحلل بالهمرة آن کتاب الله دال على' ماع التحلل لامره بالاتمام فيقاضى استمراد الاحرام الى فراغ. 
المج » وان سنة رسول الله سم أيضا دالة على ذلك لانه لم يحل حتى بلغ المدى عله ۰ لکن الجواب عن ذلك 
ها أجاب بذ هو بل حيث قال « ولولا أن معى ادى لاحلات »> فدل على جواز الاحلال لمن ل يكن معه هدى » 
وتبين من جموع ما جاء عن عبر فى ذلك أله من منه سدا للذر رمة ٠‏ وقال المازرى : قيل إن المئعة الى هی مما عبر 
فسخ المج الى الععرة » وقيل اممرة فى أشبر الحج ثم اج من عامه > وعل الثاتى [ما نمی عنما ترغيبا فى الإفراد 
الذى هو أفضل لا أنه يمتقد بطلانبا وتحريما . وقال عياض : الظاهر أنه نمی عن الفسخ لهذا كان يضرب الناس 
علہا کا دواه سل بناء على معتقده أن الفسخ كان خاصا بتلك ااسنة » قال اللنووى : والختار أنه بى عن المتعمة 
المعروفة الى هى الاعتار فى آشهر اج ثم المج من عأمه وهر على التتزيه للترغيب فى الافراد کا یہر من کلامه » ثم 
(نعقد الاجماع على جواز المع من غير كراهة ون الاختلاف فى الأفضل کا سيأ فى اباب الى بعده » و عکن أن 
یسك من يقول بأنه إها مبى عن الفسخ بقوله فى الحديث الذى أشونا اليه تریبا من مسل ان اله حل لرسوله 
ما شاه » والله أعلم .وف قصة ألى مو سی وعل" دلالة على جواز تعليق الإحر ام باحرام الضسیں مع اختلاف آغر 
الحديثين فى التحلل » وذلك أن أبا مومی لم يكن ممه هدى فصار له حم النى بے لو لم يكن معه هدی وقد قال 
« لولا ادى لاحلات » أى وفسخت الحج الى العمرة کا فمله أصحايه بأمره کا سيأ > وأما على فکان همه هدى 
فلذلك مره بالبقاء على إجرامه وصار مثله قارا > قال اانووى : هذا هو الصواب » وقد تأوله الخطانى وعياض 
يتأميلين غير مرضيين انتهى . فأما تأويل الخطالى فانه قال : فمل ی موسی يخالف فعل على ؛ وكأنه أراد بقوله 
اھات كاملال النی يليه أى کا يبينه لی و يعينه لی هن آنواع ما بحرم به فأوره أن يحل بعمل عمرة لآنه لم يكن ممه 
هدی » وأما تأويل عياض فقال : الراد بقوله « فتكت أفق الناس بالمئعة » أى بفسخ اج الى العمرة : وا لحامل 
لها على ذلك اعتفادهما آنه بإ کان مفردا ضع قوله « لولا أن معی المدى لاحللت » أى فسخت المج وجغلته حرة 
فليذا أمن أبا موس با اتال لآنه لم يكن معه هدی ۰ تخلاف .على . قال عیاض : وجپور الا 2 عل أن فسخ المج 
الى العمرة كان خاصا بالصحابة التهى . وقال ابن المنير فى الحاشية : ظاهر کلام عمر التفريق بين ما دل عليه الكثاب 


الحديث ۱۵1۰ 1:۱۹ 


ودلت عليه الستة » ومذا التأويل یقتضی ألما يرجعان إلى معنى واحد » ثم آجاب يأنه مله آراد ابطال وم من 


توم أنه خالف السنة حيث ممع من الفسخ فين أن الکتاب والسئة متوافقان على الامر بالانمام وآن لفسخ كان 
خاصا بتاك السنة لابطال اعتقاد الجاهلية أن العمرة لا تصح فى آشهر الحج اننهى . وما اذا قلنا کان قارنا على ما هو 
الصحيمح انار فالمعتمد ما ذكر النووى واته أعلم. . وسيأى بیان اختلاف الصحابة فى كيفية القع فى « باب الأقع 
والقران » إن شاء الله تعالى . واستدل به على جواز الإحرام المهم وأن الحرم به يصرفه لا شاء وهو قول الشافمى 
وأصاب الحديث ء ول ذلك ما ذا كان الوقت قابلا بناء على أن الحج لا ينعقد فى غير آشهره کا سیا ق ف الباب 
الذى يليه 
۳- پاسیس قول اله تعالى [ ۱۹۷ البقرة] : ( اج شب معلومات» فن فرض فمين' الج فلا رفت 
4 ۳ . 55 اوه ۹ س . 
ولا فسوق ولا جدال فى الج) ۱۸۹[۰ البقرة ] : ( سالونك عن الاهل قل هى مواقیت للناس وال 
وقال این عر رضي له 'عنهما : آشر" المج شوال وذو التمدة وعشر” من ذى اة 
وقال ابن عاس رضي ا عنهما « من الم أن لا مرم بلج لا اف شر اه 
ر و و مومه ا 
وكرة عيان رخی ان أن رم من خراسان أو کمن 
ل ف ۶ ر و 2 
۷۰ - رشا د بن بثار قال حدثنى أبو بكر المح حدثنا فلج بن تید سست الاس بن جد 
عن عاقش رضی ال عنها قالت « خرجنا مح رسول اله و فى أشثبر ال ۽ ولیمالی ال » ورم اليه 
قن نا بسر . قالت : رح إلى اه فقال : من لم يكن منسک ممه هذى فاح أن دابا حرة تنل » 
وم ن كان مع الى فلا . قإلت : الخد مها الاك ها من أسحابه . قالت : فام رسوله الله اة ورجا من 
اساب فکانوا آهل قوكة وکان معهم” دای فر تبقدروا على الممرة . قالت : فدخل على" رسو اله مك وأا اب 
فقال : ما ييکيك يا هناه ؟ قلت : ممت قورت لأسحابك قمعت" العمرة , قال : وما شلک ؟ قلت : لا سل . 
۳ بع 2 سم > رو 3 ۹۵ ل 5 
قال : فلا بضيراك » »ما أنت امرأة من نات آدم کتب ال عليك ماکتب عليين + نكونى فى حجتك فسی 
اٹ أن بر كسكيها . قالت : فرجا فى حب حت قشنا نی قورت ثم حرجت من ون فضت ابیت 
5 5 ته چ و ءامو 5 2 ۱ 
قالت: ثم خرجته معه فى النفر ار حتى أل حصب وزیا م © قدعا عبد ارجن بن أى بكر فقال : 
اخرنج بأحتك من ارم فيل بعمرة ثم رخا نم ایا ها هنا الى أنظرد کا حتی تیانی . قالت غر جنا حقى 
إذا قرغت وفغت من الطواف ت جنقه” بسح فقال : هل فرختم ؟ قلت نم » فان باركحيل فى صابه» 
.م ت 25 - يل 2و 
ارتل الاش ؛ فر" متوجما الى المدينة » . ضير من ضار بط" ضيراً » ويقال ضار یضور ضور وض يض ضر 
وه ( باب قول الله تعالى اج آشهر معلومات الى قوله فى الج + دقرا يسألونك عن الأبمة قل هي مواقیت 


¥( هب کتاب المج 


ناس والحج ) قال العلماء : تقدير قوله ( المج أشهر نعلومات ) أى المج حج أشبر معلومات أو آثبر الحج أو 
وقت المج آشهر معلومات غذف الضاف وا آم المضاف اليه مقامه . وقال الواحدی : يمكن حل على غين إضمار 
وهو أن الاشبر جعلت نفس الحج انساعا لکون اج بقع فا كقولم ليل نالم . وال اشیخ آبو (عق فى 
الي : الراد وقت إحرام المج لآن الج لا تاج الى أشبر فدل عل أن اراد وق ارام 4 وأجمع 
العلاء على أن أن المراد بأشير احج ثلالة | أرها شوال » لكن اختلفوا هل هى ثلاثة بكالها وهر قول تلك ونقل عن. 
« الاملاء » للشافعى » أذ شهران وبعض الا لك وهوقول الباقين ,شم اختلفو! فقال !بن مر وابن عباس وان الزبير 
وآخرون : عشر لیال من ذى الحجة : وهل بدخل بوم النحر أو لا ؟ قال أبو حنيفة وأحد : لمم » وقال العافغى 
فى المشهور الصحح عنه : لاء وقال بعض آنباعه : تسع من ذی الحهجة ولا يصب فى يوم النحر ولإفى ليلته وهو شاذ . 
واختلف العا آیضا فى اعتبار هذه الاشهر هل هو على الشرط أو الاستحباب ؟ فقال ابن عبر وان عباس وجار " 
وغيرم من الصحابة والتابعين : هو شرط فلا يمح الإحرام بالحج إلا فما » وهو قول الشافعى » وسيأق استدلال 
ان عباس أذلك فى هذا الباب » واستدل بعضهم بالقیای على الوقوف و ااقیاس على إحرام الصلاة و ليس بواضح 
لآن السخیح عند الشافعية أن من أحرم بالج فى غير أشهره اتقلب عمرة تزه عن عمرة الفرض ٠‏ وأما الصلاة فار 
أخرم قبل الوقت أنقلب نفلا بشرط أن يكون ظانا دخول الوقت لا عالما فاختلفا من وجوين . قوله ( وقال ابن هر 
رضی الله عنهها : أشبر اج الح) وصله الطبرى والدارقطنى من طريق ورقاء عن عبد الله بن دينار عنه قال اج 
شمن معاؤمات » شوال وذو القعدة وعثير من ذى الحجة » ودوی البپق من طريق عبد لله بن مير عن عبيد الله بن 
مرعن نافع عن این عر مثله والاسنادان ممیحان» وأماما دواه مالك فى د الموطاً » عن عبد الله بن دیتار عن ابن 
عر قال د من اعتمر فى أشهر المج د شوال أو ذى القعدة أو ذى ابید قبل الحج فقد استمتح » فلعله تجوز فى 
الاق فى الحجة جما بين الروايتين واه أعل ٠‏ قوله ( وقال ابن عباس اڅ ) وصله أبن خريمة واا کر والدادقطى 
دن ریق اطع مقسم عله ل ولا يم بالحيم إلا فى أشبر المج » فان من سئة المج أن رم اج ف أشمر ال 
ودواه ابن جرير من وجه آخر عرن ابن عباس قال دلا يصلح أن حرم أحد بالج إلافى أشبر المج » 
قوله ( دكره عثيان رضی الله عنه أن حرم من شي رأسنان أو کرمان ) وصله سعید بن منصور د حدثنا هشم 5 
ونس بن عبيد أخبر نا احسن هو اليمترى أن عبد الله بن غاس آخرم من خراسان »فا قدم على عثيان لامه فبا ضلع 
وكرهه » وقال عبد الرزاق د خر نا معس عن أيرب عن أبن سير بن قال :رم عبد هبن مام من راز ۳ 
ققدم على عنان فلامه وقال : غزوت ومان عليك نسكك » وروی أحد بن سبار فى د تاريخ مرو » من طريق دأود 
أبن ألى هند قال « لا فتح عبد الله بن عا رخ راسان قال : لاجعلن شكرى قه أن أخرج من موضعى هذا حرا , فأحرم 
من نيسا بور » فلا قدم على عان لاه غلى ما صنع » . وهذه أسا نيد يقوى بعضها بعضا . وروی يعقوب بن سفيان 
فى تاريخه من طريق عمد بن ی أن ذلك كان فى السئة التى قتل فما عثمان » ومناسبة هذا الآثر للذى قبله أن بين 
خراسان ومكة أ كثر من مسافة أشهر المج » فیستارم أن يكون أجرم فى غير أشهر المج فکره ذلك مین + وللا 
فظاهره يتعلق بكراهة الإحرام قبل اایغات فسکون من متماق الميقات المكانى لا الزمانى . ثم أودد الصنف فى 
الاب حديثك عاشة فى قصة عرما » وسيأق الكلام عليه مستوق فى الیاب الذى بمده ۽ وشاهد الثرجة مه قو 


الحديث ۱۵۹۱ = ۱۵۹۳ ١‏ 
د خرجنا مع دسول اله بر فى آشپر الحج ولي الى الحج وحرم الحج » فان هذا كله يدل على أن ذلك كان مشهورا 
عندم معلوما + » وقوله فيه د وجرم الحج » بضم الحاء المهملة والراء أى آزمنته وأمکنته وحالانه » وروی بفتح 
الراء ٠‏ وهو جح خزمة أى عنوعات الب » وقول ديا هنتاه » بفتح الهاء والنون- وقد تسكن النورت - بمدها مثناة 
وآخرما هاء ساكنة كناية عن شیء لا بذکره باسمه تقول فى النداء للبذکر يا هن وقد تزاد افاء فى آخره الكت 
فتقول با هنة » وان شیع الحركة فى النون فتقول يأ هناه وتزاد فى جبيمع ذلك لاؤنث مثناة » وقال بعضيم الآلف 
والغاء فى آخره کہا فى الندية » وقوله د قلت لا أصلى » كناية عن آنبا حاضت » قال ابن المذين : کشت عن الحيض 
باحك الخاص به أدبا مثها » وقد ظهى أثر ذلك فى بناتيا الومنات فكاين يكنين عن الحيض بحرمان الصلاة أو غير 
ذلك . وقوله دفلا يضرك » فى رواية الكشمهن « فلا إضيرك » بكر الضاد وتخفيف التحتانية من الضير » وقوله 
« النفر الثاى » هو رابع أيام منی ٠‏ وقوله دفائى أنظركاء فى دواية الكشم «أنتظركا » بزيادة مثناة» وقوله 

د حتى اذا فرغت » أى من الاعتار وفرغت من الطواف وحذف الاول العم به 


٤‏ - باصسيست التمتع واران والإفراد بالج وفسخ اج لن لم يكن ممه مد 

۱ - مزا عنان دشنا ج عن منصور عن إإراهم” عن الأسوو عن ءائثة رغ ال عنها 
« خرجنا مع النو . ولا نسي ال أنه المج » فلا قلرمنا تطوكفنا بالييت »نا مر انی يي من لم يكن ساق 
الد أن یل » غل من يكن ساق" امدای ونساؤه ل يسن فأخلان . قالت عالشة رضى الله عنها : فضت » 
ف اف بالبييت . فلا كانت ليلة الخطية قالت : يا رسول" لل» برجم" الاس بضرق وة وأرجع أن مج . 
قال د وما أت ال فلا مكة ؟ لت : لا . قال : : نمی مم أخيك إلى الم اول مره و 
کذا وکذا . قالت صفية : ما رای ال" اهم .قال : : عقرى حا » أو ما طفت يوم النحر ؟ قالت : فلت 
بل . قال : لا باس » انفری . قالت عالشة رضي“ ل عنہا : فلقيى النی مَك وهر 2 نید من مكة وأنا بیط" 
علبهاء أو أنا مُصيدة وهو نط مها » 

۲ - وش عبد لب وس زا ملل عن أبى الأسود عمد بن عبد الر من بن توف عن 
عروة نازیر عن الث رضی ال عنما أنها قالت « خرجنا مم رسول الب عم َو لودع » فشا مَن 
أعل ره ومن تن هورق » ومن من أهل" بلج » وأهل رسوله الله يعي بالج" . فأما من أعل؟ 
بالحج” أو جم اج والعمرة : | باحق كن بوم لحر 3 

۳- شا مد , هبار حدكنا دا حدنا شعبة عن السك عن على" بن حسين عن روان بن 
لک قال « شهدا عبان ولي رضي 01 له عنهما » ونان ینمی من ال وأن يمت بينبما »فلا رأئ عل » أعل» 


, كتاب الچ‎ ۷۵ a 


بهما : لبيك بعمرة وحجة ‏ قال : ما کنت لأدعَ سن ائ الاو اقول أحد » 

[ الحديث ۱۵۱۳۲ - طرفه فى : ۲۱094 

:۱9۹ - طشنا مومى بن إمماعيل حدّ عابنا نم طاو س عن أبيه عن ابن عباس رضۍ انه 
عنهما قال «كانوا رون أن الممرة فى أشهر الم من أنجر القدرر ف الأرض » ومجساون ارم صترگل 
ویقولون : یا ابر » وعفا ال » وا صفر» عاثر ا . قوم لیب وأسساب 
مبيحة رابة من بلح ؛ فأمرتم أن ياوها عرة , فتماظم. لت عم فنلو :“يا رسو الله أئ الل ؟ 
قال :حل که 


۰۵ - وشا مد بن' الى حل كنا ندر دنا شب عن قيس ن لر عن طارق بن شهاب عن 
أبى موی" رفی" ال۶ عنه قال « قدمت؛ على نی" 7 »نامه باعل" 

655 - وزش إعاعيل قال حدثنى مالك ت . وحداثنا عبد اله ی بوسف" آخبر نا مالل عه ن نافع عن ابن 
7 عن نص رضي ال عنهم زوج نه وأا نات يا رمولة »مان الل لوا رق ول تخي 
أت من مرك ؟ قال : : إلى ابدات رأ سی » وکات هذى » ؛ فلا أحل حتی نمر“ ¢ 

[ المعيث تام أطراف في ۰ ۲۵۳۸۰۱۷۸۰۱۱۷ 0 ] 

۷ - وشا ادم حد نا شب آخبر نا أو جرة صر بن عران الضتعیه قال « متت تبای 
ناس فلت ابن باس ری له عنهما فأمرنى » فرأيت؛ فى النام كأن رجلا يقول؛لى : حي تېرور ور 
متقبلة » فأخبرت این عباس فقال: سد البى كيه . فقال لى : أف' عندى أجل ات مما ون مالى . قال شەب : 
فقلت :71 ؟ فقال : لازبا التي ریت » 

[الحديث ۱۵۹۷ - طرفه فى : ۱2۸۸ ] 

هده س شا أبو نم حدانا أبو شهاب قال : قدمته متا مكة صرق » فدخلا بل وی بثلاة 
ام فقال لى ی" من أهل مک : تصیر الآنّ جات مكية » فدخلت؛ على عطاء تفه فقال « حدگی جار 
ان عبد اله رض ال عنها أنه 4 حج مع ابیت يوم ساق یه نج رد قال لم : آحلوا 

من إحرايم اند البيت وبين الصا والروة وقشروام 7 آفیموا علالا حتی إذا كان بوم القروية فأدلوا بلج" 
واوا ل لوم ا مع » فقالوا :كيف تام متم وقد سا امج ؟ قال زاو مشک ؛ فاولا آف 
قت داي لفعات؛ ,ا ثل الذي أمرتسم » ولق لا أجل منى حرام حتی يكم دای کل . فتملوا » 


1۳۳ ٠١۹4(١ الحديث‎ . 


س ++ لي مر و 4 ۳ 7 
! ۹ - وزشا فتية بن سیر حدثناحجاج بن؛ محمد الاوز عن شعبة عن زو بن مر عن سعيد ن 
السب قال « اختاف عل وعثان رضي ال عدا و ملفا فى الدمة » فقال علی: ما رید الا أن تنعى عن 
۳ فل ای َكل . تلمارأى ذلك عل آهل ہما جيم » 


قله ( باب الع والقران والافراد بلج وفسخ الحج من لم يكن معه هدى ) آما المع فا مروف أنه الاعتاد 
فى أشبر المج ثم التحلل من تلك الممرة والإهلال بالحج فى تلك السنة قال الله تعالى لإ فن جمتع بالممرة الى الحج فا 
أسقيسر من الهدى ) ويطاق القتع فى عرف السلف على القران أيضا . قال این عبد الب : لا خلاف بين العلباء أن 
القتعم اراد بقوه تعالى لر فن نتم بالممرة ال الحج € أنه الاعتيار فى آشهر المج قبل الحج ٠‏ قال : ومن المح 
أيضا القران لاه تم بسقوط سفر لك الآخر من بلده » ومن القتع فسخ الحج أيضا الى العمرة انتهی.. واما 
الفران فوقع فى دواية أبى ذر «الاقران» بالآلف وهو خط من حیث إللغة کا قاله عياض وغيره » وصورتة الاملال 
بالحج والعمرة معا » وهذا لا خلاف فى جواذه . أو الاملال بالعمرة ثم بدخل علما الحج أو عکسه وهذا ملف 
فيه . وأما الافراد فالاملال بلج وحد: فى أشوره عند المع وفى غي آشپره أيضا عند من يزه » والاعتيار بيد 


الفراغ من أعبال الحج لن شاء . وأما فسخ المج فالاحرام بالج ثم بتحلل منه بعمل عمرة فیصیں متمتعا ونی جوازم' 


اختلاف آخر 0 وظاهر تصرف الصتف إجازته ؛ فان تقدير الترجمة باب مشروعة المتع الح »وعتمل أن يكون 
التقدير باب حم القع ال فلا يكون فيه دلالة على أنه بجبره . ثم ورد الضف ف الباب سبعة أحاديك : الأول 
حديث عانّشة من وجبين . قله ( خرجنا مع النى سل ) تقدم فى الباب قبله بیان الوقت الذى خرجوا فيه ۰ 
قوله ردلا ری إلا أنه المج ) » ولاب الاسود عن عردة مما كإ سياق « مهلين بالج » ولسم من طريق القاسم 
عنها د لا نذكر الا المج » وله من هذا الوجه د أبينا بالحج » وظاهره آن عائدة مع غيرها من الصحابة کانوا ولا 
محرمین بالحج 0 لکن فى رواية عروة عنها هنا « فنا من أهل بعمرة » ومنا من أهل بحج وعرة » وملا من أهل 
باحج » فيحمل الآول على أنها ذكرت ماکانوا يعبدونه من ترك الاعتتار فى آشپر الحج غرجوا لا يعرفون إلا 
ا مج ۰ ثم بين لهم النى ب وجوه الاحرام وجوذ لم الاعیار فى أشير الحج ؛ وسيأف فى د باب الاعتمار بعد الحج » 
من طريق هشام بن عروة عن أيه عنما « فقال : من حب أن مل“ بعمرة فلمل » ومن أحب أن يبل مج فلمل » 
ولاحمد من طريق ابن شهاپ عن عروة د اقال : من شاء فلل بعمرة ٠‏ ومن شاء فلهل بحج » ومذ النکنتة أورد 
الصتف فى الاب حديث ابن عباس «كانو! يرون العمرة فى أشي المج مرن أججر الفجور » فأشار الى الع بين 
ما اختتلف عن عائشة فى ذلك , وأما عائشة نفسپا فسيأق فى أبو أب العمرة وق حجة الوداع من الضبازی من طربق 
هشام بن عروة عن أبيه عنما ن أثناء هذا الحديث قالت , وكنت مرن أهل بعمرة » وسبق ی کثاب الیش من 
طريق أبن شهاب نحوه عن عروة » زاد خد من وجه آخر عن الزهرى د ولم أسق هديا » فادعی اداعیل القاضى وغيره 


۶ 
مه 


أن هذا غلط من عروة وأن الصواب رواية الامبود والقاسم وعروة عنما نما أهلت با حج مفردا وتمقب بأن قول وعم ي 
عروة عنها نما أهلت بعمرة صرح » وأما قول الاسود وغيره عا د لا ترى الا المج 2 فليس صرعا فى إملاها “قير 
بحج مفرد فاجمع ببنهما ما تقدم من غين تغليط عروة وهي أعل الناس دیا » وقد واه جار بن عبد الله الصحان j‏ ۳ 


سس 
ی 


33 هم ۔کتاب المج 


کا آخرجه مسلم عنه » وگذا رو اه طاوس و اهد عن عانقة » وعتمل فراجمع أيضا أن يقال : أهلت عائشة بالج 
مفردا کا قعل غيرها من الصحابة.» وعلى هذا پنزل حديث الأسود ومن تبعه ثم آس النی يل آمعابه أن ,فسخوا 
المج الى العمرة ففعلت عائشة ما صاعوا فصارت متمتعة » وعل هذا يننزل حديث عروة « ثم لما دخلت مک وهی 
حائض فلم تقدر على الطواف لاجل الحيض آم‌ها أن تحرم بالحج » على ما سيأتى من الاختلاف فى ذلك واقه أعل . 
قوله (فدا قدمنا تطو فنا بالبيت) أى غيرها اټوها یمده د فلم أطف » فانه تبین به أن قوفا « لطوفنا » من العام الذى 
أزيد به الخاص ٠‏ قوله ( فاس النى من لم يكن ساق ادى أن عل ) أى من المج يعمل العمرة » وهسذا هو 
فسخ الج الترجم به . قله ( ونساۇە | یسفن ) أى ادى . وله ( نأحلن ) أى وهی من لکن ماعپا من 
التحلل كوما حاضت' لإلة دخ ولي مک » وقد مضى فى اباب قبله بيان ذلك و نما بكت و أن النى بم تال لهأ دكزق 
فى حجك » فظاهره أنه بر أمرها أن تجعل عمرتم! حجا وفذا قالت د برجم الداس بحج وعمرة رارجم بحج » 
فأعيرها لاجل ذلك من تنم موقال مالك : لهس العمل على حديث عروة قد»ا ولا حديثا » قال ابن عبد الب : 
ريد ليس عليه ااعمل فى رفض ااعمرة وجعليا حجا بخلاف جمل اج عمرة فانه وقع لاصحابة . واختلف فى جوازه 
من يعدثم لكن أجاب جماعة من العلناء عن ذلك باحتهال أن يكون معنى قوله « ارفضی راك » أى اترك اتندلل 

ما وأدخل le‏ ا امج تمیق یه ول فى دواية سم د وأمك عن لاد , أى عن أعبالما > وا 
قالت عائقة د وأرجم مع حج » لاعتفادها أن إفراد اممرة پا ممل أفضل کا وقع اغیرها من آمرات ألو منین» واسقیعد 
هذا التأويل توما رداية عطاء نا د وأرجم آنا عجة ليس مما عمرةء أخرجه أحد » وهذا يقوى قول 
الكوفيين إن عائدة تركت العمرة وحجت مفردة » وتمسكوا فى ذلك بقوفا فى الروابة التقدمة « دعى عمرتك » وف 
رواية د ارفضی عرتك » ونحو ذلك . واستدلوا به على أن لرأة إذا أهلت با لعمرة متمتعة اضف قبل أن تاوف 
۳ ترك العمرة وتمل بال ج ج مفردا کا فعلت عاشة ¢ كن فى روابة عطاء عنها ضعف » والراقع للاشكال فى ذلك 
ما رواء سل من حديث جابر « ان عائئة أهلت بعمرة » حتی اذا كانت بسرف حاضت قال فا اني بل : أهلى 
بال حح » حتى اذا طبرت طافت با لكعبة وسمت فقال : قد حللت من حجك وعرتك ۰ قالت :”يا رسول الله ف 
أجد فى نفسى أن لم أطف بالبیت حتى حججت ‏ قال فأعمرها من التنعم » و ملم من طریق طاوس عنبا م ققال لما 
اانى يله : طوافك يسعك لحجك وعمرتك » قرا صرح فى أ نبا کانت قارنة اقوله و قد حالت من حجك وعر ال » 
وما أعمر ها من التذعم تماییبا اقلبًا لكونها لم قطف باابيت لا دخات معتمرة ۰ وقد وقع فى رواية للم « وكان 
النى يللع رجلا سلا إذا هریت الثى. با عليه وسبأى اللا ع قا مشية ف أواغر ال اج وغلى ما نی قصة 
اعتهار عائثة من الفوائد فى أنواب العمرة [ن ياء الله تعالى ٠‏ قله (وأدجع نج ) ف رواية نمی 
د وأرجع لى عجة» قوإه الطديق الثانية ( فأما من أ هل بالحج أو جمع احج والعمرة لم يحلو! حتى كان يوم جر ) 
کذا فيه هنا » وسأتى فى حجة الوداع بلفظ ‏ فل حلوا » بزيادة فاء وهو الوجه . اخدیت الشاق : قوله (عن 
الممر) هو ان عتيية بالمثناة والموحدة مصغرا الفقيه "الكو » وعل بن الحسين هو زین العابدين . قله ( شبدت 
ام سبال ف راب من طر يق سعيد بن اليب أن ذلك كان بعسفان . قوإه ( وعتان يهى عن المتعة 
+ ان بحسم بشما ) ی بين الحج والعمرة ( فلما دأى على ) فى رواية سعيد بن المسيب « فقال على ما تريد الى أن 


الحديث ۱۵۱۱ - ۱۰۹۹ ¥6{ 


تهی عن آم فمله دسول الله بی » وفى رواية انکدمپنی « إلا أن تهی » حرف الاستثناء » زاد مسل من هذا 
الوجه « فال عثمان : دعنا عنك . قال : إلى لا أستطيع أن أدعك » وقوله د وأن يحمع بیهما » محتمل أن نكون 
الواو عاطفة فیکون نبی عن القع والقران معا ؛ ويحتمل أن يكون عطفا تضیرپا وهو عل ما تقدم أن السلف 
کانوا يطلقون على القران تما » ووجبه أن القارن يتمع بترك النصب بالسفر مرثين فيكون الراد أن يجيع بت 
قرانا أو إيقاعا ليا فى سئة واحدة بتقدمم العمرة على الح ؛ وقد رواه انسای من طر بق عبد الرحن بن حرملة عن 
سعيد بن السیپ بلففل د ہی عثمان عن المع 8 وزاد فيه ۳ فلی عل وأصابه بالعمرة فلم يخم عثيان » فقال له على : 
ألم تمع دسول الله شع ؟ قال : بل » وله من وجه آخر « سمت رسول الله يله لی ما جیما » زاد ملم 
من طربق عبد الله بن شقيق عن عثهان قال « أجل » و لکننا كنا حاثفین » قال الئووی: امله أشار الى حرة القضية 
مسئة سبع » الكن ل يكن فى تلك الستة حقيقة عتع عا كان عيزة وحدها . قبت : هی روانة شاذة » فقد روی الحديث 
موان بن الحم وسعيد بن السیب وهنا أعم من عبد الله بن شقيق فلم يقولا ذلك » والقتم إنما كان فى حجة الوداع 
وقد قال أبن مسعود كا ثبت عنه فى ااصحیحین « کنا آءن ما کون الناس » وقال القرطى : قوله د خائفين » ی من 
أن یکون أجر من آفرد أعتلم من آجر دن کح » گذا ال ؛ وهو جمع حسن و لكن لا يضق بعده . وحمل أن 
يكون عثان أشار الى أن الأضل فى اختباره يلت فسخ(۱ الى الممرة فى حجة الوداع دفع اعتقاد قريش مع العمرة 
فى أشبر المج » وكان ا بنداء ذلك بالحديبية لان إحرأموم بالجمرة كان فى ذى القمدة وهو من آشهر اج » وشاك 
نيصح إطلاق كونهم عائفين : أى من وقوع القتال يتنهم و بین المشركين » وکان الشرکون صصدوثم عن الوصول الى 
البيت فتدللوا من عمرتهم » وكاات أول عرة وقعت فى أشهر المح » م جاءت عمرة القضية فى ذى القعدة أيضا ء 
ثم أداد لق تأ كد ذلك بالمبالغة فيه حتی آمهم بفسخ الح الى العمرة ۰ قول ( ماكنت لادع الج) زاد القتسائى 
والإسماعيل « فقال عثيان :تر إلى أنهى الناس وآ نت تفعله ؟ فقال : ما کشت آدع »> . وف قصة عثيان وعل من الفوائد 
إشاعة العام ما عنده من العلم واظباره » وه‌ناظرة ولاة الامور وغيرم فى تحقيته من قوى على ذلك لقعد منامة 
السليین » والبيان بالفعل مع القول » وجواز الاستتباط من النص لان عثیان لم يخف عليه أن القتم والقران 
جائذان » وا بى عنها لرعمل بالافضل يا دقع لعمر » لکن خثی على أن حمل غيره النهى على التحريم فأشاع 
جواز ذلك ؛ وكل منهما مجتهد مأجور . ( تلبيه ) : ذكر ان الماجب حديث عثان فى القتتع ذليلا لسألة اتفاق أهل 
المصر الثانن بى انتتلاف أهل العصر الاول فقال : وف الصحیح أن عثيان كان نى عن المثمة » قال البقوى : ثم 
صار [جماعا . وتعقب بأن نمی عثمان عن المتعة إن كان المراد به الاعتاد فى أشبر اج قبل اج فلم یستض الإجاع 
عليه لآن الحنفية يخا لفون فيه » وإن كان المراد به فسخ اج إلى العمرة فك ذلك لان الحنا بلة يخا لفون فيه » ثم وراء 
ذلك أن رواية انساش السابقة مشعرة بأن عثيان دجع عن النهی فلا يصح السك به » ولفظ البغوى بعد أن ساق 
حديث عثهان فى « شرح السنة » : هذا خلاف على وأ کش الصحابة على الجواز » واتفقت عليه اللآئمة بعد مله على 
أن عثان نيج عن القع المپود ۰ والظاهر أن عثيان ماكان ببطله وم كان بری أن الافراد أفضل منه ؛ و إذا كان 
كذلك فل تتفق الامة على ذلك فان الحلاف فى أى الآمورالثلاثة أفضل باق واقه عل . وفيه أن امجتهد لايلزم مجتهدا 
(1) فى طبمة بولاق : مكنا فى الاس الق بأيدينا :وله سقط منه لنظة « حه » 
مس »هچ ۳ + فع البارى 


۳۹ ۱ ۵ - کتاب المج 
آخر بتقليده لعدم انکار عثمان على على" ذلك مع کون عثان الامام اذ ذاك والله أعلم . الحديث الثالك : عن ابن 
عباس قال (کانوا يرون أن العمرة ) بفتح أوله أى يعتقدون » والمراد أهل الجاهلية . ولابن حبان من طريق 
أخرى عن ابن عباس قال « والله ما آعر رسول اله بلقم عائشة فى ذى الحجة إلا ليقطع نك آس أهل الشرك » 
فان هذا الحى من قرریش ومن دان دينهم كانوا يقولون » فذكر نحوه فعرف بهذا تعيين القائلين ٠‏ قوله ( من أخِر 
الفجور ) هذا من كام الباطاة الأخوذة عن غير أصل له ( ولون الحرم صفر ) كذا هو فى ميم 
الاصول من الصحيحين » قال النووى : كان ينيغى أن یب بالالف , ولكن على تقد حذفپالا يد من قراءته 
منصوبا لانه مضروف بلا خلاف » يعنى والشپور عن الغة الربيعية كتابة المنصوب بغير ألف فلا يازم من كنا ته 
بغير آلف أن لا يصرف فيقرأ الالف . وسيقه عیاض ال نن الحلاف فيه لكن فى « اک کان أبو عبسدة 
لا بصرفه فقيل له : إنه لا تلع الصرف حى يتمع علتان فا هما ؟ تال : المعرفة والساعة . وفسره المطرزى بأن 
ماده الساعة أن الازمنة ساعات والساعة مو نة هی . وحدیث ان عباس هذا حجة قوية لاي عبيدة » ونقل 
بعضهم أن فى حییح مسل د صفرا » بل اف . وأما جعلهم ذلك فقال النووی : قال الغلماء المراد الإخباد عن الننى. 
نیکارا يفعلونه فى الجاهلية فكانوا يسمون الحرم صفرا ويحلونه ويؤخرون تحرع الحرم الى نفس صفی لثلا 
تتوالى علهم ثلاثة أشبر حرمة فيضيق علمم فما مأ اعتادوه من الاتلة والغارة بعضهم على بعض ٠‏ فضالهم الله فى 
ذلك فقال ١‏ انما الشسیء زادة فى الكفى يضل به الذي ن كفروا 4 الا ٠‏ قوله ( ويقولون اذا ۳ الد ) بفشح 
المهملة والموحدة أى ما کان حصل ود الایل من ال مل علما ومشقة السفر فائه کان براً بعد انعر انیم من ال 
وقرله( وعفا الاثر ) أى اندرس أثر الابل وغيرها فى سیر ها > وحتمل أثر الدير المذكور . وفی سآن أبى داود 
« وعفا الور » أ ىكش وبر الابل الذى حلق بالرحال » مط الالفاظ تقر سا كنة الراء لارادة السجع » ووجه 
تعلق جواز الاعتهار بانسلاخ صفر ب مع كونه ليس من أ شه المج وكذلك الحرم أنهم لما جعلوا الحرم صفراً 
ولا يستقرون ببلادهم فى الغالب وير دن ابام إلا عند السلاخه آلقوه بأ شر اج على طريق التبعية وجساوا 
أول أشين الاعتيار د شي الحرم التى هو فى الأصل صفر > والعمرة عدم فى غير آشپر الحج . وأما تسمية الشپر 
صفرا فقال رة أصابا أنهم كانوا يغيرون فيه بعضهم على بعض فيت رکون مناذ م صفراً أى خالية من المتاع » وقيل 
لاصفار أماكنهم من أهلبا ٠‏ قوله ( قدم النى يلق ل کذا فى الأصول من رواية مومى بن اسماعيل عن وهيب » 
وقد أخرجه المصئف فى , أيام الجاهلية» عن مسار لر اي عن وهيب بلفظ « فقدم » بزیادة فاء وهو الوجه » 


وکذا أخرجه مس * من طريق من بن أسد والاسماعيلى من طريق إبراهم بن الحجاج کلاهیا عن وهب ٠‏ 
قوله ( صبيحة رابعة ) أى بوم الأحد . قوله ( مبلين بالحج ) فى دوابة إبراهم بن الحجاج « وم یلبون باي » 
وهی مذسرة اموله ه مپلین » واحتج له مز ن قال كان حج اانی ب مفردا » وأجاب من تال كان قارنا يأنه لا يازم من 
زملاله بالج أن لا یکون آدخل ۳ العمرة . وله (أن جملوها عمرة.قتعاظم ذلك عندم ) أى لا کانوا إمتقدوته 
أولا » وف رؤاية إبراهم بن الحجاج « فكر ذلك عندم » ۰ قله ( أى ال حل ) كأنهم کانو! بعرفون أن احج تحالين 
فأرادوا بيان ذلك فين م م م يتحللون الحل كله » لان العمرة ليس ها إلا تحلل واحد . ووقع فى رواية الطحاوى 

« أى الحل نحل 5 قال : ال كله > . الحديث الرابع : حديث ألى موسی د قدمت على النى بل فمن بای » 
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سس سس سس کے 
مکذا آورده ختصرا » وقد تقدم تاما مشرو عا قبل بياب ۰ ووقع للکشمپنی « قأمره بالمل » على الالتضات . 
الحديث الخامس : حديث حفصة « نبا قالت با دسول الله ما شأن الناس حاوا بعمرة » لديك » لم يقح فى رواءة 
مب قوله م بعمرة » وذکر أبن عبد الب أن ن أصضاب مالك ذكرها يعضوم وحذفها بعضيم » واستدكل, كيف حلوا 
بعمرة مع قو ما ولم تعل من عمرتك » والجواب أن المراد وها بعمرة أى إن إحراممم بعمرة كان سیب لمرعة عة 
حلوم » واستدل بة على أن من ساق دی لا یتحلل من عمل العمرة حتى بل بالج د ٠‏ لاله ل العلة 
في بقائه على إحرامه کونه آهدی » وکذا وقع فى حديث جابر سابع أحاديث الباب » وأخبر أنه لا عل حت بحر 
افدی وهو قول أبى حنيفة وأحد ومن وأفقيما › ويؤيده رای ديت اة أول حديث لیب تام من لم 
يكن ساق ادى أن بحل والاحادیث بذاك متضافرة » وأجاب بعض الا اكية ۱.۰ فمية عن ذلك بأن السب فى 
عدم تحلله من العمرة کونه آدخلرا على الح » وهو مشكل عليه لانه يقول إن حجدكان مفردا . وقال بعض العلیاء : 
ليس لن قال کان مفردا عن هذا الحديث انفصال ؛ لانه إن قال به استشکل عليه كو نة علل عدم التحلل بسر ادى 
لآن عدم التحال لا تشع على من کان قارنا عنده ؛ وجنح الاصیل وغيره الى توهم مالك ف‌قوله .لم تن أنت من 
و رتك » وانه ل يقله أحد فى حديث حفصة غيره » و تعقبه أبن عبد الب عل تقدير سل أثفرادة - ينها زيادة سنافقل 
فيجب قبوها + على أنه لم ينفرد » فقد نیمه أيوب وعبيد الله بن عمر وهما مع ذلك حفاظ أصماب نافع اتهی . 
ورواية عبيذ الله بن عر عند سل : وقد أخرجه مس من رواية أبن جرج والبخارى من رواية مومی بن عقبة 
والبوق من روابة شعيب بن أبى حمزة لاهم عن لاقع بدوما » ووقع فى رواية عبيد الله بن عر عند اأشيخين و فلا 
أحل حى أحل من المج »> ولا تنسافى هذه رواية مالك لان القادن لا حل من العمرة ولا من الج حتى يلر ؛ فلا 
حجة فيه أن سك بأنه بل كان متمتعا کا سيأ » لان قول حفصة « ول تحل من عمرتك » وقوله هو ه تی أحل 
من اج » ظاهر فى أنه کان قارنا . و أجاب من قال كان مفردا عن قوله د ول حل من عمرتك » بأجوية : أحدها 
قاله الشافعى معناه ولم تحل نت من إحرامك الذى ابتدأتة معهم بنية واحدة » بدليل قوله هلو استقبلت من آمری 
ما استدرت ما سقت الهدى ولجعلتها عمرة » وقيل متا ول تمل من حول 2 کا أمرت أصحايك » قالوا وقد 
تأ دمن » معن اليا ء کقوله عز وجل لإ حفظونه من آم الله € أى ام الله 2 والتقدير ول نحل أنت بعمرة 
م احرامك » وقيل ظنت أنه فسخ حجه بعمر ةك فعل أضاية بأمره فقا لت للم عل نت أيضا من مرك ولاق 
و بعص هذه التأويلات من التعسف ٠‏ والنى تجتتمع به الروايات أنه له كان ترا عمنی أنه أدخل العمرة على 
الحج بعد أن هل به مفرد! ٠‏ لا أنه أول ما آمل أحرم بال ميج والعمرة معا »وقد تقدم حديث عبر مرفوعا « وقل ' 
عيرة فى حجة » وحديث آلس ,و ثم آهل حج وعرة » ولسم من حديث عي ران إن حصين ١‏ جح بين حج وعرة » 
ولاف داود وانسای من حدیت البراء مرفوظ د اف سقت الهدى وقرات » وللنسای من حديث على له ولاحد 
من حديث سراقة ه أن النى بلق قر فى حجة الوداع » وله من حديث أب طلحة « جمع بين اج والسرة» 
وللدارقطنى من حديث أفى سعید وى قتادة واليزار من حديث ان أن أوق لام مر ۲ مثله ۰ ٠‏ أجاب | 
عن هذه الأحاديث وغيرها لصرة لمن قال إنه بے كان مفردا فنقل عن سلمان بن حيرب أن ره وة أ 5 
د أنه همهم يصرخون بهما جميدا » أثبت من رواية من روی عنه أنه َل جع .بين احج واسس: ته 


#۸ ۲۵ کتاب اج 
قتادة وغيره من الحفاظ رووه عن أنس كذلك » فالاختلاف فيه على نس نفسه » قال فلسله سمع انى ٍ بعلم 
غيرهكيف مل با لقران فظن أنه آمل عن نفسه ‏ وأجاب عن حديث حفصة .ها ثقل عن اشافی أن معنى قوفا د در 
حل أنت من عرتك » أى من إحرامك کا تقدم » وعن حديث عبر أن جاعة رووه بلفظ « صلى فى هذا الوادى 
دقال عبرة فى حجة » قال : وهؤلاء أ كثر عددا من رواء , وقل عرة فى حجة » فیکون إذنا فى القران لا آمرا للنى 
يله ف حال تسه ؛ وعن حدیث عمرأن بأن المراد بذاك إذنه لأحابه فى القران مدلیل روایته الأخری « أنه 2 
آعر بعض أهله فى المشر » وروابته الاخرى , انه له تمع » فان مراده كل ذلك إذنه فى ذلك » وعن حديث 
البراء أنه ساقه فى قصة على وقد رواها آس يعنى کا تقدم فى هذا الاب وجابر كا آخرجه مسل وليس فما لظ 
د وقرأت » وأخرج حديث مجاهد عن عائشة تالت « لقد عل ابن عبر أن النى لله قد اعتمر ثلاثا سوی الى قرئها 
فى حجته » آخرجه آبو دارد » وال الى تفرد أو إعق عن جامد ذا » وقد رواه منصور عن جاهد بلفظ 
« فقالت ما اعتمر فى رجب قط » وتال هذا هو امحفوظ يعنى كا سای فى أيواب العمرة » ثم أشار الى أنه اختلف 
فيه على ألى لق فرواه زهیر بن معاوية عنه مكذا وقال ذكريا عن ألى عق عن البراء» ثم روى حديث چابر د ان 
النى بل حج حجتين قبل أن اجر وحجة قرن معبا عرة » يعنى بعد ما اجر » وحک عن البخاری أنه أعله لالہ 
من رواية زيد بن الحباب عن اللوری عن جعفر عن أبيه عنه » وید دبا يهم فى الثىء ‏ واحفوظ عن الثررى 
مرسل ؛ والمعروف عن جابر أن النى يل مل بالحج خالصا ۰ ثم روى حديث ابن عباس نحو حديث مجاهد عن 
عائة وأعله بداود العطار وقال إنه تفرد بوصله عن عيرو بن دیناد عن عكرمة عن این عياس » ورواه ابن عيياة 
عن عرو فأرسله لم ذكر ابن عپاس » ثم دوی حدیت الصى بن معيد أنه أهل بالحج والعمرة معا فانکر عليه » 
فقال له عر « هديت لسنة نبيك » المحديت وهو ف السان وفيه قصة » وأجاب عنه بأئة بدل على جواز القران لآن 
النى َيه كان قاتا » ولا بخن ما فى هذه الأجوبة من التعسف . وقال الإووى : الصواب الذى نمتقده أن النى يلأ 
کان قأرنا » وي يده أنه لله لم پعتس فى تلك السنة بعد الح » ولا شك أن القران أفضل من الافراد الذی لا يعتمر 
فى سلته عندفا ولم ينقل أحد أن الحج وحده أفضل من القران »كذا قال والخلاف ثات قدا وحديثا : أما قديما 
فالثابت عن عير أنه قال « إن ألم لحجك وعبرتكم أن تنشئوا لكل منهما سفراء وعن ابن مسعود نحوه أخرجه 
ان أبى شيبة وغيره » وأما حدیثا فقد صرح القاضی حسين و التول پترجییح الافراد ولو لم يعت فى نلك اة ٠‏ 

: وقال صاحب الهداية من الحنفية : الخلاف بیننا وبين الشافعی مبنى على أن القارن يطوف طوافا واحدا وسعيا 
واحدا فيمذا قال إن الإفراد أفضل » ونحن عندنا أن القارن يطوف طوافين وسعبین فب وأفضل لكونة أكثر علا . 
وقال الخطالى : اختافت الرواية فا كان الثى بلع به محرما » والجواب عن ذلك بأن كل راو أضاف اليه ما آم 
به اتساعا » ثم رجح أنه كان أفرد الحج » ومذا هو المشهور عند المالكية والشافمية » وقد بسط الشافعى القول فيهفى 
« اختلاف الحديث » وغيره ورجح أنه يلت أحرم إحراما مطلقا ياتظر ما پوس به قزل عليه الك بذاك وهو 
على ااصفا » ورجحوا الإفراد أيضا بأن الخافاء الراشدين واظيوا عليه ولا يظن مم المواظبة على ترك الافضل » 
وبأنه م يبقل عن أحد مهم أنه كره الافراد» وقد تقل عنهم كرامية القع وأجمع بينهما حتى فعله على لبيان الجواذ + 
وبآن الإفراد لا جب فيه دم بالإجماغ بخلاف ااقنع والقران انتبي . وهذا یننی على أن دم القران دم چبزان وقد 
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منعه من رجح القرآن وقال [نه دم فضل وئواب كالاضبية » ولو کان دم نقص لما تام الصيام مقامه ؛ ولانه يؤكل مند 
ودم النقص لا يؤكل منه کدم الجزاء قال الطحاوى ٠‏ وقال عیاض نحو ما قال الخطابى وزاد : وأما إحرامه هو فقد 
تضافرت الروابات الصحيحة بأنه كان مفردا ؛ وأما رواية من روی متمتعا فعناه أ به لآنه صرح بقوله « ولولا 
أن معى ادى لا-طلت » قصم آنه لم يتحلل . وأما دواة من دوى القران فبو [خبار عن آخر أحواله لانه أدخل 
العمرة على اج لما جاء الى الولدى وقيل له « قل عرة فى حجة » أ نتهى . وهذا اجمع هو المعتمد » وقد سبق اليه قدءا 
إن النذر ویینه ابن حزم فى د حجة الوداع » پیانا شافیا ومهده احب الطبرى هيدا بااضا يطول ذكرم » و سل 
أن كل من دوى عنه الافراد حمل على ما أهل به فى آول الحال.ء وکل من روى عنه نع آراد ما أم به أصايه, 
وکل من روی عنه القران آراد ما استقر عليه أمه » ويترجج رواءة من روى القران بأمور : منبا أن مغه زيادة 
عل على مر روى الافراد وغيره » وبأن من روى الإفراد والقتع اختلف عليه فى ذلك : فأشپر من روى عنه 
الإفراذ عائثمة وقد ثبت عنها أنه اعتمر مع حجته کا تقدم ۽ وان ر وقد ثبت عنه أنه لام بدأ بالعمرة ثم أهل 
بالحج کا سيأ فى أبواب الحدى » وثبت أنه جع بين حج وعرة ثم حدث أن النى سم فمل ذلك وسيآتى أيضا , 
وجار وقد تقدم قوله إنه اعتمر مع حجته أيضا . وروی القران عند جاعة من الصیحا بة تلف عام فيه ¢ وبأنه 
لم بقع فى شی“ من الروايات النقل عنه من افظه أنه قال أفردت ولا متعت » بل صح عنه أنه قال « قر نت » وصح 
عله أله قال « لولا أن معى المدى لاحالت » وأيضا فان من روی عنه القران لا حمل حديثه الأأويل إلا تسف 
تخلاف من روى الإفراد فانه مول على ول الحال وينت التعارض » ويؤيده أن من جاء عنسه الإفراد جاء عنه 
صورة القران کا تقدم » ومن دوی ءنه القع فانه مول على الاقتصاد على سفر و'حد النسکین ؛ ويؤيده أن من جاه 
عنه المع لا وصفه وصفه بصورة القران م تفقوا على أنهلم يحل من عم ته حتی آم عمل جمييع اج وهذه (حدی 
صور القران » وأيضا فان رواية القران جاءت عن إضعة عر صا بيا بأسنانيد جیاد خلاف روارتی الافراد والقتع 
وهذا يقتضى رفع اشك عن ذلك والمصير الى آنهکن قار نا » ومقتضى ذلك أن يكون القران أفضل من الإفر اد ومن تم 
وهو قول جماعة من الصحابة والتابعين وبه قال الثودى وأو حنيفة ولق بن راهوبه واختاره من الشافعية المزق 
وان النذر وأو إحق المروزى ومن المتأخرين تق الدين السيكى دحت مع الثووى فى اختباره أنْه َب كان قار نا 
وأن الافراه مع ذلك آفضل مستندا الى أنه بقل اختار الافراد آولا ثم آدخل عليه العمرة لبيان جواز الاعتاد فى 
آشهر المج لکوم کانوا يعتقدونه من جر الفجور كا فى ثالث أحاديث الباب » وملخص ما يتعقب به كلام أن 
البيان قد سبق منه يله فى عمره الثلاث فانه أحرم بكل ما فى ذى القعدة عمرة الحديدية الى صد عن البيت فا وعمرة 
القضية التى بعدها وعمرة الجعرانة » ولو كان أراد باعتتاره مع حجته بیان الجواذ فقط مع أن الأفضل خلانه لاكتئق 
فى ذلك بأمره أصمابه أن يفسخوأ حجهم الى العمرة ٠‏ وذهب جاعة من الصحابة والتابعين ومن بعدم الى آن القتع 
أنضل لكو نه يل تمناء فقال ١‏ لولا ی سقت الحدى لاحللت » ولا يتمنى إلا الأفضل » وهو قول أحمد بن حنیل 
ف الشپود عنه » وأجيب بأنه إنما ناه تطيييا لقلوب آصحابه نهم على فوات موافقته وإلا فالأفضل ما اختاره اله 
له و استمی عليه . وقال ابن قدامة : يترجح القتح بآن النی يفرد إن اعثمر بعدها فهى عرة حتاف فى إجر اا عن 
حجة الاسلام تخلاف غمرة الفتم فهى حرئة بلا حلاف فیترجح المع على الإفراد ويليه القران » وتال من رجح 


{f°‏ ۵ - کتاب المج 


القران : هو أشق من التمتع وعمرته مجزئة بلا خلاف فيكون أفضل منیما » وحک عياض عن يعض العلاء أن 
الصور الثلاث فى الفضل سواء وهو مقتضى تصرف أبن خزعة فى صصحه » وعن آی يوسف القران والتمتع ف 
الفضل سواء وها أفضل من الافراد » وعن آحد : من ساق امدی‌فالقران أفضل له ليوافق فمل النی بلك ومن لم 
يست الهدى فانتمتم آفل له ليوافق ماناه وأمر به أصحابه » زاد بعض أتباعه ومن آراد أن ینشی" اعمرته من بلده 
سفرا فالافراد أفضل له قال : وهذا أعدل المذاهب ووآشمها عوائقة الأحاديث الصحيحة » فن قال الإفراد أفضل 
فعلى هذا يتنزل لان أعمال سفرين للنسكين أ کثر مشقة فیکون أعظ أجرا و لتجزی* دنه عمرتة من غير نقص ولا 
اختلاف . ومن العلباء من جع بين الاحادیت على 'مط آخر مع موافقته على أنه كان قارا كالطحاوى و اين حيان 
وغیرهما فقيل أهل أولا بعمرة ثم لم يتحلل منبا إلى أن أدخل علبا اج يوم الثروية » ومستند هذا القائل حديث 
ابن عر الآ فى أبواب الحدى بلنظ د فبدأ دسول اله بإ بالعمرة ثم آهل بالج » وهذا لا وناق إشكار أبن عبر 
على أأس کونه قل أن ار آهل بالج والعمرة كا سيق فى حجة الوداع من الغازی لاحتال أن یکون عل [نکاره 
كونه تقل أنه آهل بهما معا ولا المعروف عشده أنه أدخل أحد النمكين على الآخر الکن جزمه بأنه يلك بدأ 
بالعمرة الف نا عليه أ كثر الآحاديث فهو مرجوح. » وتیل آهل ولا بالحج مفردا ثم استمن عل ذلك :الى أن 
آم أصابه بآن پفسخوا حجهم فيجعاوه رة وفسخ معهم » ومنعه من التحلل من عرته المذكورة ما ذكره فى 
حديث الباب وغيزه من سوق امدی فاستمر معتمرا الى أن أدخل علما الحج حنی تحلل منهما جیعا ‏ وهذا یستلزم 
أنه حرم بالج أولا وآخرا : ومو تمل الكن ام الأول أولى ٠‏ وقیل [ه يلع أمل بالحج مفردا و استس 
عليه الى أن تحلل منه نی ولم يعتتمر فى تلك السئة وهو مقتضى من رجح أنه كان مفردا . والذى يقار لى أن من 
أأشكر القران من الصحاية نی أن يكون أهل هما جیما فى أول الحال » ولا يننى أن يكون أهل بالحج مفردا ثم أدخل 
دليه العمرة فيجتمع القولان کا تقدم والله أعلم ۰ قوله ( وم تحلل ) بكس اللام الاولى أى لم نحل » و إظهاد التضعيف 
ام معروفة ٠‏ قوله ( ابدت ) بتشديد الوحدة أى شعر رأسى » وقد تقدم بيان التلبيد » وهو أن بعل فيه شی“ 
للتصق به » ویژخذ منه استحباب ذلك للمحرم . قوله ( فلا أجل حتى أنحر) بای الكلام عليه فى الحديث السايع : 
الحديث السادس : قوله ( أبو جمرة ) بالجم والراء ٠‏ قوله ( تمتعت فبانی ناس )لم أقف على آم » وكان ذلك فى 
ذمن ابن الزہیں وكان يتببى عن التعة کا رواہ مسل من حديث ألى | ازيير عنه وعن جار ؛ واقل ابن أبى حاتم عن 
ابن الزییں أن کان لا برى القتع الا المحصر » ووانقه علقمة و إبراهم » وقال امور لا اختصاص بذاك الحصر . 
قوله ( فأمنى ) أى أن آستمر على عرتی 6 ولاحد ومسل من طريق ندر عن شعبة « فأتيت ان عباس فا امه 
غن ذلك فأمرف بها » ثم انطلقت الى البيت فنمت فأتاتى آت فى مناى » ۰ وله ( وعرة متقبلة ) فى دواية انعنر 
عن شعية کا سيأ فى أبواب المدى د متعة متقبلة » وهو خير مبتدأ #ذوف أى هذه عرة متقبلة » وقد تقدم تفسير 
المدود ف«أوائل المج . قوله ( فقال سئة ألى القاسم ) هو خبر مبتداً محذوف أى هذه سئة » و يجوز فيه النصب أى 
وافقت سئة أبى الاسم أو على الاختصاص ء وف رواية النضر د فقال : الله أ كير-؛ سنة أب القاسم » وذاد فيه زيادة 
يأ السکلام خلا هناك إن شاء إلله تسا ٠‏ قوله (ثم قال لى) أى أبن عباس ( آقم غندى وأجعل لك «جما من 
مالى ) أى فصیبا ( قال شعبة فقلت ) يعنى لاب جرة ( ولم ) ؟ أى استفهمه عن سبب ذلك ( قال ارقا ) أى لاجل 


الحديث ۱۵*1 - ۱۵۹۹ ۱ 


ل ا سس 1 .0632ل 
الرؤيا المذكردة . ويؤخذ منه كرام من أخير الرء ا يره * وفرح العالم يموافقته الحق » والاستتناس بالرژیار 
لموافقة الدليل الشرعى ؛ وعرض الرؤيا على العالم » والتكبين عند السرة » والعمل بالادلة الظاهرة » والثنبيه على 
اختلاف أهل العم ليعمل بالراجح منه الموافي الدایل . الحديث السایع : قوله ( حدئنا أبر ثباب ) هو الكو 
واعه مومى بن نافع ۰ قوله ( ججك مكيا ) فى روابة الكشمينى « حجتك مكية ‏ يمنى قالة الثواب لقلة مقا » 
وقال اين بطال : معناه انك تنثى” حجك من مک کا ينشى* أهل ٠كة‏ منها فيفو أك فضل الاحرام من الميقات . 
قوله ( فدخلت على عطاء ) أى ابن أبى راح ۰ قوله ( يوم ساق البدن معه ) بضم الموحدة وإسكان الدال جمع پدنة 
وذلك فى حجة الوداع » وقد رواه مسلم عن ابن نید عن أبى نعم شيخ البخادى فيه بلفظ دعام ماق المدى » , 
قوله ( فقال لهم أحلوا من (حرامک ای ) أى اجعلوا جک عمرة ولا منا بالطواف والسعى . قوله (وقصروا ) 
إا أمرم بذلك لانم لون بعد قليل بالحج فآخر الق لان بين دخو هم وبين يوم التروية أدبعة أيام فقط ء 
قوله ( داجعاوا الى قدمتم با متعة ) أى اجملو! الحجة الغردة التى أهالتم بها رة تتحللوا ما فتصيرو! متمتعين » 
فأطلق على العمرة متعة بجازا والعلاقة پنیما ظاهرة , ودقع فى دواية عبد لك بن ی سلمان عن عطاء عند 

د فلا قدمنا مكة أمرنا أن نحل ونجعلها عمرة » ونحوه فى دواية الباقر عر جابر فى الخبر الطويل عند صل . 
قوله ( فقال افعلوا ا تك ۰ فلا أ سقت اطدی اغ) فيه ماکان عليه عليه السلام من آطیب تلوب أصتاية 
دتلطفه بهم وحله عنهم ۰ قله ( لا بحل منى حرام ) يكز حاء يحل أى شیء حرام » والعنى لا يحل م ما حرم 
على » ووقع فى رواية مسل « لا بل منى حراما » بالنصب على المفعواية وعلى هذا فيقراً يحل يضم أوله والفاعل 
عحذوف تقديره لا حل طول الکت ونحو ذلك منى شیا حراما حى يبلغ المدى عله » أى إذا نح يوم منى . 
واستدل به على أن من اعتمس فساق هديا لا یتحلل من رنه حتى ین هديه يوم النحر ۰ وقد تقدم حديث حفصة 
نحوه » ويأق حديث ءائقة من طريق عقيل عن الزهری عن عروة عنبا بلفظ « من أحرم بعمرة فأهدى فلا يحل 
حتى ينجر » وتأول.ذلك المالكية وااشافعية على أن معناه ومن أحرم بعمرة وأهدى قلبل بالج ولا يحل حنی حر 
هدیه » ولا خنی ما فيه ۰ قلت : فانه خلاف ظاهر الأحاديث ااذكورة وياله التوفيق ٠‏ قله ( تال أبو عبد الله ) 
هو المصئف . قله ( بر شپاب ليس له حدیت مسند إلا هذا ) آی .ل بر حدیثا مرفوعا إلا هذا الحديث » قال 
منلطای : كأنه يقول من كان مکذا لا حمل حديثء أصلا من أصول ال قلت : اذا كان «وصوفا بصفة من میج 
حديثه لم يضره ذلك مع أله قد تو بع عليه . ثم کلام مخلطای موك على ظاهر الإطلاق » وقد أجاب غيره يأه مقيد 
بالرواية عن عطاء فان حديثه هذا طرف من حديث جاه الطزيل الذى انفرد مسل بسياقه من طريق جعفر بن مد 
این على غن أبية عن جابر » وى هذا الطرف زيادة بیان لصفة التحلل من العمرة ليس فى الحديت الطویل حيث قال 
فيه د أنحلوا من (حرامک بطواف الت وبين الصفا والمروة وقصروا ثم أقيموا حلالا الى يوم ال وة وأهلوا بالج » 
ويستفاد منه جاز جواب الفی لمن سأله عن حك خاص بأن بذك له قصة مسندة مرفوءة الى النى َي عتمل على 
جواب سؤاله ویکون ما اشتملت عليه من الفوائد الزائدة على ذلك زيادة خير ٠‏ وینینی أن يكون محل ذلك لاثقا 
محال السائل . ثم ذكر الصنف حدیت اختلاف عثان وعلى فى المع وقد تقدم من وجه آخر وهو ثانى أحاديث هذا 
ألياب » فاشتملت أحاديث لباب على ما ترجم بة » خدیت عائفة من طریق ينيل هيه الفسخ والإفراد » وحدیث عل 


نقذ ۵ -كتاب المج 


من طریقه يؤخذ منه القع والقران » وحدیت این عباس يؤخذ منه افسخ 6 وکذا حديث ابی موسی وجار ؛ 


وحداث حفصة یوخ منه أن من کح با أحمرة ال الج لا عل من عمرته إن کان ساق الحدى » وكذ! حديث جای» 
وحديث ان عباس الا ی بو خذ منه مشرو عة المتع وكذا حديثك جار أيضا . و اله أعل 
۵ - پا من لی بالحج واه 
۷۰ - وشا مسد د حد نا خاد بن" زد عن وب قال ممست تجاهداً يقول حد کنا جار بن عبد ال 


0 


0 وس ي 


رضی الله عنهما « ما مع رسول الله ويك وحن قول : لبيك الم لبيك بالمج » نأمرنا رسولة اله ولق 
لؤملناها مر » 

قله ( باب من لی بالج واه ) أورد فيه حديث جابر ترا من طريق مجاهد عنه وهو بين فيا ترجم له 0 
ويؤخذ منه فسخ الحج الى العمرة . وقد ذهب امور الى أنه منسوخ » وذهب ابن عباس الى أنه كم و به قال آحد 
وطائفة يسيرة 0 

55 - باصت انم عل عمد رسول لو 

۱ - مزا مومى بن إمماعيل حداثنا هام عن ققادة قال : حدثني مف عن را رض ال 
غنه قال « متنا على عمد رسول الله مك » رل القرآن » قال رج باه ماشاء» 

[ الديث 1681 طرفة فى : 4۵۱۸ ] 

قله ( باب المتع على عبد رسول الله يلق ) كذا فى رواءة أي ذر ۰ وسقط لغيره « عل عبد الغ و أبعضهم 
و باب » بغير ترجمة > وکا ذكره الاسماعيل 0 والاول أولى 8 وف الترجة إشارة الى الخلاف فى ذلك وإن کان 
الاس استقر بعد على الجواذ . قوله (حدتی مطرف) هو این عبد الله بن الشخير » ورجال الاسناد كلهم بصربون. 
قوله ( عن عمران ) هو ابن حصين الخراعى » ولس من طر بق شعية عن قتادة عن مطرف د بعت أل عمرأن بن 
عفصين فى مضه الذى توق فيه فقال : إفى كينت عدثك بأحاد رب لعل الله أن ینفعك » فذكر الحديث . قوله ( و دل 
ألقرآن ) أى بحواذه يشير الى قوله تعالى لإ فن تفت بالعمرة الى الج € الآية . ودواه سل من طریق عيد الصمد 
ابن عبد الوارث عن همام پافظ « ول ينزل فيه آقرآن» أى عنعه » وتوضه رواية «سل الاخرى من طريق شعية 
ومنعيد بن أبى عروية کلاهما عن قتادة بلفظ م ثم لم برل فا كناب الله وم ينه عنها نی أله » وزاد من طريق شعية 
عن حميد بن هلال عن مطرف د ول ينزل فيه قرآن بحرمة » وله من طريق أبى العلاء عن مطرف د فلم تأزل آية تتنسخ 
ذلك ول تنه عنه حتى مضى لوجبه » و للاسماعيلى من طريق عفان عن همام د متعنا مع رسول الله له و زل فيه 
القرآرب ول نا دسول اله بل ولم ينسخها شی"» وقد آخرجه المصنف فى تفسير البقرة من طريق أب دجاء 
العطاردى عن ران بلفظ « أتزلت آية المتعة فى کتاب الله ففعلناما مع رسول الله به ول يازل قرآن حيرمة فلم 
يله عا حي مات 0 قال رجل برأيه ما شاء » ۰ قوله ( قال دجل برآه ما شاء ) وق روایة أب املاء « ادتای كل 
ای“ بعد ما شاء أن رتی » قائل ذلك هو عمران بن حصين » ووم من زعم أنه مطرف الراوى عنه لثبوت ذلك 


ا 


{TT ۱۵۷۷ - ۱0۷۰ الحديث‎ 


سس سس سس سس ایا ۲ 
فی روالة آن رجاء عن عران کا ذکرته قبل » وحک المیدی آنه وقع فى البغاری فى رواب آي رجاء عن عران 
قال البخاری يقال إنه عر أ الرجل الذى عناه محران بن حصين » وم آر هذا فى شى“ من الطرق التى اتصلت انا" 
من البخارى ۰ لکن ثقله الاسماعيلى عن البخارى كذلك فهو عمدة امیدی فى ذلك ۰ ويبذا جزم القرطى والنووى 
وغیرهما > وكأن البخارى أشار بذاك الى رواية الجريرى عن مطرف فقال فى آخره « 'رتأى رجل برأيه ما شاء » 
يعتى مر » كذا فى الآصل أخرجه مسا عن مد بن حاتم عن وكيمع عن الثوزى عنه ؛ وقال ابن التين : محتمل أن 
بريد عر أو عثان » وأغرب الکی ماثی فقال : ظاهر سيا ق کتاب البخاری أن المراد به عثيان » وكأنه أقرب عيده 
بقصة عثيان مع على جزم بذاك » وذلك غير لازم فقد سبقت قصة عم مع أبى موسی فى ذلك » ووقمت لعارية أيضا 
مع سعد بن أب زقاص فى صمييح مسلم قصة ف ذلك » والاول أن یفسر بعس فانه أول من تی عنها وكأن من بعده 
کان تاہما له فى ذلك » فق سملم أيضا أن اين الزبير کان يهى عا وابن عپامن یام بها ء فسألوا جا برا فأشار الى 
أن أول من ثبی عا عر »ثم فى حديث عيران هذا ما يعكر على عياض وغيره فى جزمهم أن المتعة نی ہی عنبا 
شمر وعثيان هى فسخ الحج إلى العمرة لا العمرة التى يبع بعدها » فان فى بعض طرقه عند مسلم التصريح بكونها:مثعة 
المج وق دوابة له أيضا ‏ ان دسول الله يلي آعر بعض أمله فى المثر » وق دواية له « جمع بين جج وعرة » 
وس اده القتعم المذ کور و هو امع بشما فى عام واحد كاسيأق صرعا فى الباب 30 فى حدیت ان عباس »> وقد 
تقدم البحث فيه فى حدیث ألى موسی . وفيه من الفوائد أيضا جواز نسخ القرآن القرآن ولا خلاف فيه ؛ وجواز. 
نسخه بالسنة وفيه اختلای شهير » ووجه الدلالة مله قوله د وم بنه عئها دسول الله سل » فان مفپومه أنه لو نمی 
عنها لامتنمت ویستازم رفع اک ومقتضاه جواز النسخ » وقد بو خذ منه أن الإجماع لا يتيخ به لكوله حصر 
وجوه المنع فى نزول آبة أو نمی من النى بإ . وفيه وقوع الاجتهاد فى الاحکام من الصحابة ٠‏ وإنكار بعض 
انجتهدين على بعض بالنص 

e 2 ا‎ 

۷ - اص قول ان تعالى [ ۱۹۰ البثرة ] : ( ذالك لن | يكن أهله حاضرى السجد الحرام ) 
۶۲ = وقال أ وكامل فضیل بن" ین ابصرعامزشن) أبو تشر حدتنا نان بن یار عن يكرد 
عن إن عباس رفی ال عنهما أنه ستل عن متة الح فقال « أل" اباجرو ولا وأزواج الى بإ في 
0 دايع وأهللناء فلا قدمنا مكة قال وول الله َه : اجاوا هلالک بالحج مر إا من ل افدای» 
فنا البيت وبالصفا والر وة وأتينا النساء ولبسنا الاب » وقال :من قد للدی فاه لا یل له حى يبام هدي 
تيه . م أمرناعشة اقروية أن ول بالحج » اذ قرغا م اناسل جنا قطنا ليتر بان والروة ونم 
حجنا وعینا امد سما قال الل تعالى [ 151 البقرة»] : ( فا امقيس من ادى » فن ل جد“ فیام ثلائة أيام فى 
الحج وسبءة إذا جم ) الى آمصارکی الا تحزی . موا نسگين فى عم بين الحج والمرة؛ فان اله 'تمالى ْم 
یکناب وسنهُ نه بوبه اناس غب أهل مک ۽ قال الله لذت ان لم كن أهله حاطيرى لسبد الترام) 
ون وه ¢ # هم باری 
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50 ا اه و ی یج کنر و آم 4 5 e‏ 

وأشير” الحج التى ذ كر ا تعالى : شوال" وذو القءدة وذو الحجة » فن نمتع فى هذه الأشمر فمليه دم أو صوم » 
ای و 2 ۲ 

واثرفت الماع » والنسوق؛ العاصی » واللدال را 


قوله (باب قول الله تعالى : ذلك لمن لم يكن أهله حاضری السجد الحرام) أى تفسیر قوله » وذلك فى الآية إشازة 

إلى القتع لانه سبق فما فن تمتع با اعمرة الى اج فا استیمر من الحدى) الى أن قال لإ ذلك ) . واختلف السلف 
ف المراد يحاضرى المسجد فقال نافع والاعرج : ثم أهل مكة بعينها وهو قول مالك واختاره الطحاوی ورجحه . 
وقال طاوس ولائفة : م آهل الحرم وهو الظاهر . وقال مكحول : من كان «نزله دون المواقيت وهو قول الشافعى 
فى القدم » وقال فى الجديد : من كان من مكة على دون مسافة القصر » ووافقه أحد» وقال مالك : أمل مكة ومن 
حوطا موی أهل الناه ل كعسفان وسوى أهل منى وعرفة . له ( وقال أب وكامل ) وصله الاسماعيل قال د حدثنا 
القاسم الطرز حد؛نا أحمد بن سنان حدثنا أو كامل » فذکره بطوله لكيه قال دعثيان بن سعد » بدل عثمان بن یات 
وکلاها بصرى وله رواية عن عكرمة ۰ لکن عثيان بن غياث اد وعثمان تن سعد ضعيف وقد آثار الاساعیل الى 
أن شيخه القاسم وم ق قرله عان بن سعد » و وؤ يده أن أب مسعود الدمشق ذ ار ىه« الأطراف أنه وجده من 
رواية سل بن الحجاج عن أب ى کامل كا ساقه البخارى قال : فأظن البخارى أخذه عن مس لات لم أجده إلا من 
رواة سل »كذ! قال وتعقب باحتمال أن يكون البخاری أخذه غن احد بن سنان فانه أحد مشايخه » وحتمل أيضا 
أن يكون أخذه عن أب ىكامل نفسه فانه أدركه وهو من الطبقة الوسی من شيوخه و جد له ذكرا فى کتابه غير 
هذا الموضع . وأبو معشر الا امه يوس فين يزيد والراء بالتغديد فسبة له الى برى السهام . قول (فلا قدمنا مكة) 
أى قربا لان ذلك کان برف کا تقدم عن عانشة . قوله ( اجعلوا إهلالكم ,الحم عبرة ) الخطاب بذلك أن كان آهل“ 
بالمج مفردا کا تقدم واضا عن عاشة أنهم کانوا ثلاث فرق . قله ( طفئا ) فى رواية الاصیل « فطفنا » بزيادة فاء 
وهو الوجه ؛ ووجه الاول باخل على الاستئئاف أو هو جواب لما وقال جلةحالية وقد مقدرة فما . له (ونسكنا 
الناسك ) أى من الوقوف والمبيت وغير ذلك . قول ( دأئينا النداء ) الراد به غير تکام لان ابن عباس لم يكن 
إذ ذاك بالغا . قله ( عشية التروية ) أى بعد الاير ثامن ذى الحجة ٠‏ وفيه حبة على قن أستحب تقد ة على يوم 
الزوية كا تقل عن الحثفية » وعن الشافعية يختص استحباب يوم التروية بعد الزوال يمن ساق امد . قله (فقد تم 
يجنا ) لکشسیی وقد » بالواو . ومن هنا الى آخر الحديث موقوف على ان عباس » ومن هنا الى أوله 
مرفوع ٠‏ قله ( فصيام ثلاثة أيام فى الحج ) سيأتى عن ابن عس وعائشة موقوفا أن آخرما يوم عرفة فان لم پفعل 
صام أيام منى أى الثلاثة الثى بعند يوم النحر وهی أيام الأشريق » وبه قال الزهری والاوزاعى ومالك والشافعی فى 
القديم » ثم دجع عنه وأخذ بعموم اہی عن صيام أيام التشريق ۰ قله ( وسبعة اذا رجعتم الى أمصارم ) کذا 
آورده ابن عباس » وهو تفسير منه الرجوع فى قوله تعالى ا اذا دجعتم ) ويوافقه حديث ابن عير الاق فى د باب 
من ساق البدن معه » من طريق عقيل عن الزهری عن سام عن أبن عبر مرفوعا « قال ااناس من کان منک آهدی 
فانه لا محل ء الى أن قال « فن لم يحد هديا فياضم ثلاثة أيام فى المج وسيعة اذا دجع الى آدله» وهذا قول الور » 
وعن الشافمي معناه الرجوع الى مک » وعير عله مرو بالفراغ من آمال المج ٠‏ ومعنی الرجوع التوجه من مک 


الحديف. ۱0۷۲ ۷۳وا (e‏ 


سسسس ري 
فیصومها فى الطريق إن شاء و به قال احق بن رأهويه ٠‏ وله ( الشاة نبجرى ) أى عن ادى » وهی جلة سالية وقعت 
بدون وأو وسیأق ق أبواب افدی بيان ذلك ٠‏ قول ( بين الحج والغمرة ) بیان المراد بقوله « لجمعوا النسكين ٤‏ 
وهو باسکان السين قال الجوهرى النسك بالاسكان العبادة و بالضم الذبيحة ۰ فوله (فان الله أنزله) أى اجمع بين المج 
والعمرة وأخذ بقوله لإ فن مع بالعمرة ال المج € ٠‏ قوله (وسنة ابه ) أى شرعه حيث آم أصابه به . 
قوله ( غيد أهل مک ) بنصب غير ويحوذكسره ؛ وذلك إشارة الى تم » وهذا مرنى على مذهبه بأن أهل مك 
لا متعة فم وهو قول الحنفية » وعند غيرم أن الاشارة الى حك الع وهو الفدية فلا يجب على أهل مك باتع دم 
إذا آحرموا من الحل بالعمرة » وأجاب الكرماق يحواب لبس طائلا ٠‏ قوله ( اتی ذكر الله) أى بعد آبة القتعم 
حيث قال لإ اج آشهر معلومات ) وقد تقدم تقل الخلاف فى ذى الحجة هل هو بكاله أو بعضه . قله ( فن تتح 
فى هذه الأشبر ) ليس لهذا القید مفهوم لآن الذى پمتمر فى غير أشهر اج لا يسمى متمتما ولا دم عليه وکذاك 
الک عند اپور ؛ وخاافه فيه آنو حنيفة کا تقدم والله أعلم . و ندخل فى عموم قوله « فن تمتع» من أحرم بالعمرة 
ف آشهر المج مرجع ال بلده م ج منها و به قال الحسن الیصری » وهو مق على آن المتع إيقاع العمرة فى آشهر 
المج فقط » والذى ذهب اليه امور أن المع أن مع الشخص ال واحد يلنهما. فى سف واحد فى آشهر الحم فى عام 
واحد و آن يقدم العمرة وأن لا يكون مكيا » قتی اختل شرط من هذه الشروط لم يكن متمتعا ۰ ولھ (والجدال 
المراء) روی ان آن أسبية من طریق مةسم عن ان عباس قال وولا جدال فى المج : كارى صاحيك حت تخضبه »> 
وکذا أخرجه عن أبن عير مثله » ومن طريق كرمة و[ راهم النخمى وعطاء بن يسار وغيرم نحو قول ابن عباس » 
وأخرج من طريق عبد العزيذ بن دفيمع عن مجاهد قال : قوله « ولا جدال فى ال » قال : قد استقام مس المج . 
ومن طريق ابن ألى جح عن مجاهد قال : قد صار اج فى ذى المجة لا شور ينساً ولاشك فى اج » لان آمل 
الجاهلية انوا عجرن فى فين ذى اجة 
۳۸ - سے الاغتسال عند دخول مک 
۳ - و يعقوب بن" راي حداننا ان علي خير نا یوب عن افم قال « کان ابن" مر رض“ 
الله عنهما إذا دحل أن الحرم سك عن الب م بيت دی طوی » صل ه الصبح ریفتیل ) ول 
ن بیع كان ینل ذلك » 
له ( باب الاغتسال عند دخول مک ) قال ابن المنذر : الاعتسال عند دخول مكة مستحب عند جییع العلباء 
ولیش فى تركه عندم فدية » وقال أ كثرم يجري" منه الوضوء ٠‏ وفى « الموطأ » أن ابن عب ركان لا رفسل رأسه وهو 
محرم إلا من احتلام » رظاهره أن فل لدخول مک کان جد دون رأسه . وتا الشافعية إن جز عن الفسل تيمم . 
وقال ابن تین : ل بذكر آصعا یز الفسل ادخول مكة وا ذكروه للطواف .؛ والفسل لدخول مك هو فى الحقيقه 
لطراف ٠‏ له (ثم ببيت بذى طوى ) بضم الطاء و يفتحرا . قله ( ديغةسل ) أى به ۰ له ( كان ةمل ذلك ) 
حتمل أن الإشارة به الى الفمل الآخير وهو الغسل وهر مقصود الترجة . و حتمل آنا الى الجمييع وهو الاظيرء 
فسيأفى فى الباب الذئ .يليه ذكر المبيت فقط م‌فوعا من رپاية أخرى عن أبن عمر » وتقدم الحديث بأتم من هذا فى 


1۳1 ۰ ۔گتاب المج 
« باب الاهلال مستقيل القبلة » 
۹ - ياصيت روک ارا أد لا 
بات النوة نه بذى موی ا حتی یج نم دخل مك ٠‏ وكان ان عر رضی ال عتا بقعا 
ع ۷ — وش سد حد نا ی عن ن عُبيد الله قال : دی ز انم عن ابر ع ری - اه 7 عتها قال 
« بات النى” ؛ يليه بذى ری تی أصبح ۵" دخل مک » وکان این" عر رض ال عنها یفده » 
قله ( باب دخول مکه نپارا أو ليلا) آورد فيه حدیت ابن عمر في المبيت بذی طوی حنی يصبح ؛ وهو ظاهر 
فى الدخول مارا > وقد آخرجه مسل من طريق آبوب عن نافع بلفظ دكن لا قدم مک إلا بات بذى طوى حت 
يصح ويغتسل ثم دخل مكة مارا » وأما الدخول ليلا فل بقع منه لقي إلا فى عمرة الجعرائة فالة يلج أحرم من 
الجعرالة ودخل مكة ليلا فقضی آم العمرة ثم رجع ليلا فواصیح بالجعراثة كبائت کا رواه عاب السان الثلاثة من 
حديث حرش الکمی » وترجم عليه النساقى « دخول مكة أيلا» وروی سعيد بن متصور عن إبراهم التخعى قال : 
کانوا پستحبون أن دخلوا مک هارا و جوا ما ليلا : وأخرج عن عطاء : إن شم فادخلوا ليلا ء نک لم 
کرسول اله ل » إنه كان ماما قا حب أن بدخلها نباد! ليراه لناس انتبی . و قضية هذا أن من کان [ماما بقتدی 
به استحب له أن بدخلما تهارا 
ررم ر 
ماع باسيت من أبن یدخل مكة 
۵ - مرش ابراه بن انذر قال حدثنى ممن قال حدئنى مات عن نافع عن ابن هر رفی الله” 
ما قال « كان رسول؛ اله او يَدخل ین اشنية العلياء و فرج من الثنية الشف » 
[ الحديث ۱۰۷۰ - طرفه فى : ۱۰۷1] 
قوله ( باب من أين بدخل مكة ) أورد فيه حديث مالك عن نافع عن این عم قال « كان رسول انه يلج بدخل 
من الثنية العلا و خرج من ألثنية السیفل » أخرجه عن إبراهم بن اانذد عن معن بن عیسی عه »و ليس هو فى 
« الموطأ » ولا أيه فى غرائب مالك للدارقطن » ول أقف عليه إلا من دواءة معن بن عیسی ۰ وقد ايع لبر اهم 
ان انذر عليه عيد الله بن جعفر البرمك » وقد عز على الاسعاعیل استخراجه فأخرجه غن ابن ناجية عن البخارى 
مثله وزاد فى آخره « يعنى ثفيتى مكة » وهذه الزيادة قد أخرجها أيضا أبو داود حيث أخرج الميديث عن عيد الله 
أن جعفر الرمی عن معن بن عيسى ماله » وقد ذكره المصئف ف الباب الذی بعده من طريق أخرى عن نافع 
وسياقه أبين من سياق مالك 
۱ -.باسيت من نفخ ين مک 
فيل 7 مشا مدا دد ابّصری دا ی عن عبید ل 4 عن نافمر ن ان عم دمي ا 
عنما « ان رسول" اله مُكل دخل مكة من كداء من الفية المليا التي بالبطحاء» و خر ج من ن الثنية الشف » 
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قال أبو عبد لله : کان يقال" : هوهسدد" کاسه . قال أبوعبد الله : معت ميا بن مين يقول ممعت عي 
ان سعيل يقول : و آن مدا ای یه دلت لاستحق؟ ذلك »وما بای کم ی کانت عندی أو عند مسد 

۷ سب شا یدیئ وغد بن الى قالا حا سفيان بن من عن هشام ن عروة عن أبيسه عن 
د .رم ين * لاه 9 8 ار و 
عانشة رف الله عنما « ان البى شا للا جاء الى مكة دغل من أعلاها وخرج من أسفلها » 

[الحميث ۱0۷۷ اطرافه فى : 6۱۵۷۸ 199۹ , ۱۵۸ ۰۱۵۸ 6۳۹۰ [IN‏ 

۷۸ وشا ود سن غیلان ااروزی حا أو أسامةٌ دنا هدام ن عروة عن أبيه عن عائشة 
رفی ال عنها « ان البی بل دخل عام الفتح_ ی نگداه وخرج من دا من أعل مكدّ » 

۹ - وشا أجل جریا ان وهب ابرا مر غن هشام ن رو عن أبيه عن عائشة ری 1/ 
ا ل > ما کا ا كس ع 2 
عنها « إن البي ا دحل عام الفح من كداء أعلى مكة » . قال هشام وكان عروة یدخل؛ على كلتما - من 
كداء وكداً ‏ وأ کنر ما بدخلم یکداه » وكانت آقر ہما الى منز اد 

۰ - شا عبد الله بن عبد ارهاب حدتنا ان عن هشاع عن عرو « دخ الب مف عم 

سے وور ۳۹4 5 . 

الفتح_من کداء من أعلى مكة » وکان عروة أ كثر ما بدخل” م نک داو » وکان أقر مما إلى مفزله » 

۸۱ - وا موسى'حد تنا ویب حدثنا هام عن أبيه « دحل ای وك عام الفنح_من كداء » 

م ۳ 7 0 

وكان غروة یدخل منها کلمهما 6 وأ کر ما پدخل؛ من كد اء أقر بهما إلى مزلي 

قال أو عبد اله : كداء وکٌدا موضمان 

قوله ( باب من أين مخرج من مكة ) ۰ وله (من کداء ) بفتح الکاف. و الد قال أبو عبيد : لا صرف 5 
وهذه الثنية هى التى برل مها الى المعلى مقبرة أهل مك » وهی الى يقال لها الحجون بفتح البعلة وضم الم » وكانت 
صعبة المرتق فسوايا معاوية ثم عبد الملك ثم المبدى على ما ذكره الازرق » ثم سول فى عصرنا هذا منها سئة إحدى 
عشرة وتمائمائة موضع , م سول ت كلها فى زمن سلطان مصر الاك الو ید فى حدود العشرين و ما ءاثة » وكل عةبة فى 
جبل أو طريق عال فيه آسمی كلية . وه ( الأنية السفلی ) ذكر فى انی حدیی الباب « وخرج من كداء وهر بام 
الكاف مقهور وهی عند باب شبيكة بقرب شعب الشاميين من ناحية قعيقعان » وكان بناء هذا الباب عابا فى القرن 
السابع . قله ( من أعلى مك ) كذا رواه ابو أسامة فقلبه » والصواب ما رواه عرو وحاتم عن هشام « دخل من 
كداء من أعلى مكة » م ظهر لی أن الوم فيه من دون أن أسامة » فقد رواء أحمد عن أبى أسامة على الصواب . 
قله ( قال مشام ) هو ابن عروة بالاسناد الذكور . وله ( وکان عروة يدخل من‌کلتپما ) فى دواية الكشمييى 
د على » يدل من : قوله (وأ کش ما يدخل من كد | ) با لضم والقصر للجمييع وكذا فى رواية حاتم ووهیب وهی 
الطريقة الرابعة لحدديث عائشة ۰ قوله ( وكانت أقربهما الى منزله ) فيه اعتذار شام لابيه لکونه روى الحديث 


1۳۸ ۲۵ ۔ کتاب المج 


وغالفه لائة رأى أن ذلك ليس م لازم وکان را فمله وكثير! ما يفل غيره بقصد التبير » قال عياض و القرطی 
وغيرهما : اختاف فى ضبط كداء وکدا فلا کش على أن العليا بالفتح و الم والسفل بالضم والقصر وقيل بالمكس 

قال التووى : وهو غلط . قالوا : واختلف في المعى الذى لاجله خالف َيه بين طريقيه فقيل : رل به كل من 
فى طريقه » فذ کر ر شيئا ما تقدم فى العيد وقد استوعبت با تیل فيه ناك ۲ وه لا يتأ اعتباره هنا وات أعل . 
وقيل : الجكمة فى ذلك الا سب جبة العلى عند الدخول لا فيه من e‏ اكان وعکسه الاشارة الى ة راقه » وقیل : : 
لان إراه م لا دخل مكة دخل منها : وقيل : لانه بل خرج + مب تا فى المجرة فأراد أن يدلما ظاهرا عاليا » 
وقيل ما ن فلك اکن مسلا ليت ۲ رتل أن كو ناه لكوة دعل من بو اع مت 
على ذلك 3 والسيب ف ذلك ° قول ألى سفیان بن < رب لياس : لا سل حی آری الخيل تمالع + من کداء 0 قلت 
ما هذا ؟ قال شىء طلع بقلى وان الله لا يطلع الخيل هناك آیدا . قال العياس : فذكرت أبا سفيان بذلك لا دغل . 

والبسبق من حديث ابن عر قال « قال الني يلتم لاب بكر : كيف قال حسان ؟ فأنشده : 


عدت يق أن مي تثير النقع مطلعپا كداء 

فتسم وقال : ادخلوها من حرث قال حسان » . ( تفییه) : حک احیدی عن أل المباس المذرى أن مك موضعا 
لا يقال کدی وهو بالضم والتصغیں خر مه الج لبن » » قال الب الطبرى : حققه العذری عن أهل العرفة 
که . قال : وقد بنى علما باب مكة النى بدخل منه أهل الهن . ( تنبهات ) : أولها ود ف الطريق الشانية من 
حديث عائقة هو ان غیلان » وعرو ف الطريق الثالثة هو ابن المارث » وأ<د فى أول الاسناد م أره ملسوبا فی 

شی* من الروابات , وقد تقدم فى أوائل المج أحمد عن ابن وهب وأنه آحد بن عیی فيشبه أن يكون هو ال ذکود 
هنا » وحاتم فى لطر يق الثالثة هو این اسماعيل . ( الثنبيه الثانى) : اختلف على هدام بن عروة فى وصل هذا الحديث 
وإدساله » وأورد البخارى الوجبين مشیرا ال أن رواءة الارسال لا تقدح فى دواية الوصل لآن الذى وصله حافظ 
وهو ابن عيينة وقد تابمه ثقتان » و لعله [ ما أورد الطريقين آلرسلین لیستظیر بیما على وم ألى أسامة الذی آشرت 
اليه أولا ٠‏ (الثالك ) : وقع ف روا الستمل وح ده فى آخر الباب د تال أبو عبد الله : کداء وکدا موضعان »> 
والمراد بای عيد الله الصنف » وهذا تفسين غير مفيد فصلوم أثهما موضعان »جرد السياق » وقد يمر الله بنقل 
ما فها من ضط وتعيين جبة كل منهما 

۲ - بإسسيست فضل مکة وبنها نهاء وقولو تعالى [ ۱۲۸-۱۲۵ البقرة] : 

( وإذ جملنا البييت ماب ناس وأمناً واتخذوا من تام راهم ممل وعدن ای ا راهم وإسماعيلَ أن 
9 یو ماو راک رک المحود > وإذال را رب اجمل* هذا ٣لا‏ آمناً واررق هل" من 
اشرات من امن متهم بال وال م لاخر » قال ومن کفر أ يلام اضله إلى عَذاب انار وش الصير . 
ولد 8 ام القواعد دن م ابیت رو |ساعیل+» رین بل س نگ" أت السیع العايم . را واجملنا لین 
لك وين یام مل لت وأرنا ایکا وب علينا» نت أت اواب الحم ) 


الحدت ۱۵۸-۱۰۸۲ 1 ۶:۳۹ 
سل سس يبي كت 


۷۲ - وشا عبد الله بن" عمد حد تن و عا أ قال أخيرني این" جر م قال أخبرنى عمر" رو بن دینار 
قال مەت جار ت عبسد الله رضي الل عنها قال « لا بیت الكعيةٌ ذهب النی 2 وعبامر لان 
الحجارة » فقال باس ايء و : اجعل زار على رقبتك . عفر الى الأرضٍ » وطمحت عنام الى السهاو » 
فقال : نی إزارى » فد عليه » 


رم سا اه 14 


۸۲ ماع بد الله بن مه عن مالك عن ۽ ان شهاب عن سالمربن عبد الله أن عبد الله بنّ جمد 
۳ أ بكر أخبر عبد اله بن عر عن عالشة رضی ا عم زوج البى” جكب « ان رسول ان كلا ويه قال لها : 
أل ری آنتوملر انوا لباقت وال تاد ار 6 فقلتة: : با رسول الله ألا تمه على قواعد 
راهم ؟ قال : : لولا جدثان قومكٍ بالكثر اقلت » 

فقال عبد الله رضی الله عنه : لان كانت عاك رضی اله عنها ممت هذا من رسول الله ما ری 
رسول اله ا رك الام ار كتين الذي ”بايان جر إلا" أن ايت | تم على قواعد باه 


۱:۸ - وزشا مسد د حد تا او | لأخرّص_حلثنا أشث عن الأسودٍ بن 3 عن عاش رضي > ا 
سا كد + كنا لي يمر الإ أن ۳ : نم . قلت : فا ۸ م م يدوه فى الییت ؟ 
قال : إن فوك قرت تیم ان قلت : فاشأن بابه رتفا ؟ قال : : فل اش توملا من شابوا 


ونوا من شاءوا » ولولا أن قومك ريما فاخاف أن تنك قلوبهم أن أل اتلد فى 
البيت وأن ألصق با بالأرض » 

۸۰ - وشا يدبن اميل حد تنا أبو أسامة عن هشام عن أبيه عن عائشةٌ رضي" اف عنها قالت 
دقاللى سول لذ يل : لولا دا 2 قويك بالكفر لنَقضت البيت م" بني على أ آمای ولام عليه السلام » 
فان قرش سفنت یام » وجمات هلف » . قال أبو معاوية : حد نا هشام : خن يعني باب 

۸۰ - متا بیان بن مرو حدگا ید حلا ری بن حازم حد نا یدب ومان عن عروة عن 
عائْشةٌ رض اف عنما « ان الب" قال ها : با اش لولا ان توك حدیت عبد مجاهلية لأمرت بالیت 
دم » فأددّلت' فيه ما آخر ر ج منه » وألرّقته بالأرض » وجملت. ل بان باباً شرقیا وبابا غريية فبافمتة به أساس 
راهم » . ذلك الذى حل ان ابر رفی ال" عنما على هدمه . قال يزيد : : وتهدت ان ایر حين هام 


وبناه وأدخل" فيه من م ار 3 وقد رایت“ آساس إبر رام حجار كأشئمة ةوبل ٠‏ قال جرير : قات له أن 


٥ {f‏ _ كناب المج 


وضع ؟ قال : آریکه* الآن . فدخاتة ممه الحثر » فأشار إلى مکان فقال : ها هنا . قال جر : فر 


۶ 52 
رت ین 
الججر ستة أذزع أو وها 
قوله ( باب فضل مك وبنینما وقوله تعالى ( واذ جانا البيت مثابة لناس وأمنا € فساق الایات الى قوله : 
التواب الرحم ) کذا فى رواية كرعة » رساق الباقون بعض الاب الاوی » ولابى ذر كما ثم قال : الى قوله التواب 
ارجم 1 5 ساق الصف فی الباب حديث جار فى يناء الكعية ؛ وحدیت عائقة في ذلك من أر بعة طرق » و ایس ف 
الایات ولا الحديث ذكر لبان .که لكن بنيان الكميةكان سبب بنيان مكة وعارتما فاكتنى به . واختلف ق أول 
من یی الكعبة کا سيق فى أحاديث الا نبیاه فى الکلام على حديث آن ذد أى مسجد وضع فى الارض ول ؛ وکذا 
قصة بناء إبراهم وإسماعيل لها يأتى فى أحاديث الانبیاء »> و بقتصر هذا على قصة بناء قريش فا وعلى قصة بناء ابن 
الزبير وما غيره الحجاج بعده تعلق ذلك معدي الباب . والبيت اسم غالب للكمية كالنجم شيا . وقوله تمال 
لإا اة ) أى مرجعا للحجاج والعار يتفرقون عنه ثم يعودون اليه . روى عبد بن حید باسناد جيد عن جاهد قال 
« يحجون ثم بمودون » وهو مصدر وصف به الوضع » وقوله ( وأمنا € أى موضع أمن وهو کقوله ( أو | 
يدوا آنا جعلنا حرما آمنا € والراد ترك القتال فيه کا سیأی شرحه فى الکلام على حديث الباب الذی بعده , وقوله 
7 وانغذوا من مقام ابراهم مصلى © آی وقلنا اتظنوا منه موضع صلاة » و جوز أن بكون معطوفا على اذکروا 
نعستی أو على معنى مثاية أى ثوبو! اليه واتغذوا . والآس فيه للاستحياب بالاتفاق . وقرأ نافع وان عامس 
١‏ واتخنوا ) بلفظ الماضى عطفا على لإ جنا ) أد على تقدير إذ أى وإذ جعلنا وإذ اتخذوا ؛ ونقام راهم 
الحجر الذى فيه أثر قدميه علي الاصح ؛ وس أ شرح فى قعة راهم من أحاديث الانبياء » وعن عطاء مقام ابراهم 
عرفة وغيرها من الناسسك لاله قام فا ودعا . وعن التخمى الحرم كله ."وکذا رواه الكلى عن أنى صالم عن ابن 
عباس » وقد تقدمت الاشارة الى شى“ من ذلك فى أو اث لكتاب ااصلاة . وقوله ( والركع السجود ) استدل به 
على جواز صلاة الفرض والفل داخل البيت » وغالف مالك فى الفرض ‏ قوله ( اجعل هذا بلدا آمنا ) يأى الكلام 
عليه فى حديث « أن ارادم حرم مکه » وأنه لا يمارض حديث « أن الله حرم هذا الك يوم خلق السموات 
والارض » لان معنى الأول أن إبراهم أعل الناس بذاك , والثاف ما سبق من تقدير الله . وقوله ( من آمن ) بدل 
من أهله أى وارزق المؤمنين من أهله غاصة لإ ومن کفر ) عطف على مرن آمن قيل قاس ابراهم الرذق على 
الامامة فعرف الفرق بینهما وان الرزق قد يكون استدراجا وإلزاما للحجة ؛ وسيأتى الكلام على القواعد فى تير 
البفرة ونا الاساس + وظاهره أنه كان مسا قبل إبراهم » ويحتدل أن يكون المراد بالرفخ نقلها من مكانها الى 
مکان البيت کا سيأتى عند نقل الاختلاف فى ذلك ان شاء الله تعالى . وقوله ( ربا تقبل منا ‏ أى پقولان رشا 
تقبل متا » وقد آظبره ابن مهود ف قراءه + قوله ) وأرنا مناسکنا ) قال عيد بن حميد : حدثنأ يديد بن مارون 
حدئنا سایاں التيمى عن ألى جار قال : لما فرغ ابراهم من البيت أناء جبريل فأراه الطواف بالبيت سہما قال و آحسبه 
. وبين الصا والروة : ثم أق به عرفة فقال : أعرفت ؟ قال نمم + قال ؛ فن ثم میت عرفات . ثم آتی به جما فقال : 
هيئا بجمع الناس الصلاة . ثم أنى به منى فعرض لها لشیطان فأخذ جبريل سبع حصیات فقال ارمه با وكير مع كل 


الحدیث ۱۵۸۹-۱۵۸۲ ا 
حصاة . قله لإ وتب علینا ) قبل طلبا الثبات على الايعان لانبما معصومان » وقيل آداد ان يعرف ااناس أن ذلك 
الموقف مکان الثوبة » وقيل العنی وتب على من اتبعنا ۰ وله ( حدثتى عبد الله بن مد ) هو الجعنى » ومذا أحد 
الاحاديث الى آخرجپا البخارى عن شيخه ألى عاصم لبیل بواسطة ۰ قوله ( لما بنيت,الكعبة ) هذا من مرسل 
الصحالبى لآن جابرا لم يدرك هذه القصة » فیحتمل أن يكون سمعها من النى بلي أو من حضرها من الصحابة » وقد 
دوى الطبراى وأبو نسم فى د الدلائل » من طريق أبن ميعة عن أب الدبير قال و سألت جابراً هل يقوم اارجمل 
عر انا ؟ فقال : أخيرق النى يله أنه با ابد مت الكمبة تقل كل بطن من قريش و أن النى قي قل مع العباس » 
وكاتوا إضعون ثيا بهم على الع وأ تق يثقوون با أى عل حمل الحجارة ‏ فقال النى يله : فاعتقلت رجل فردت 
وسقط وی فقلت المباس : هل وی » فاست أتعرى بعدها إلا الى الغسسل » لكن ابن لطهيءة ضعيف » وقد تتابعه عبد 
العزيز بن سلمان عن أبى الزبیر ذکره آبو نم فان كان محفوظا وإلا فقد حضره من الصحابة العباس کا فى حدبت 
الیاب » فلمل جابرا حله عنه . وروی الطبرای أيضا > وأأجوق فى « الدلائل » من طریق مرو بن أبى قيس ؛ والطبری 
فى التهذيب من طريق هارون بن المغيرة ؛ وأبو نعم فى « المعرقة » من طريق قيس بن الربیسع» وف « الدلائل » من 
طريق شعيب بن خالد كلهم عن “ماك بن حرب عن عكرمة عن ابن عباس حدثنى أبى العباس بن عبد المطلب قال د لما 
بنت قريش الكعبة |تفردت رجلين رجلين ينقلون الحجارة » فکنت آنا وابن أخى » لجعلنا تأخذ أزرنا فنضعبا على 
منا كينا ونجعل عاما الحجادة » فاذا دنو نا من الناس لبسنا أزرنا » فبیا هو أماى إذ صرع فسعيت وهو شاخص 
ببصره الى السماء تال فقات لابن أخى : ما شأ نك ؟ قال : نبيت ان أمثى عريانا قل فكتمته حتى طبر الله لبوك » 
تابعه شک بن آبان عن عكرمة أخرجه أبو نعم أيضا > وروی ذلك أيضا من طريق النضر أبى عمر .عن عكرمة 
عن ابن عباس ليس فيه العياس وقال فى آخره « فنكان أول شى“ دأى من البو » والنضر ضعيف » وقد خبط فى 
اسناده و متنه ‏ فانه جمل القصة فى معالجة زمزم بأمى أنى طالب وهو غلام ۰ وكذ! روى این ٍسق فى « السيدة » 
عن أبيه عن حدثه عن النى مله قال , إنى لمع غلان مم سنای قد جعلنا آزدنا على أعناقنا لحجارة تنقلبا إذ نکن 
لا لكة شديدة ثم قال : اشدد عليك إزارك » فك أن هذه قصة أخرى , واغتر بذلك الازرق شک قولا ان 
النى ميقع لما بنيت المكدبة كان غلاما , وامل عمدته فى ذلك ما سیف عن معصس عن الزهری ٠‏ ولوش معمر شاهد 
من حديث أبى الطفيل أخرجه عبد الرزاق ومن طربقه الحا ك والطبرالى قال « كانت الكعبة فى الجاهلية مبنية بالرضم 
لبس فما مدر» وكائت قدر ما يفتحمها العناق » وکانت یاہہا توضع عاہا تسدل سدلا » وكانت ذات ركنين كبيئة 
هذه الحلقة : [) » فأقبلت سفيئة من الروم ؛ حتی اذا كانوا قر يبا من جدة كيرت ٠‏ تفرجت قريش لتا حذ خشبا 
فوجدوا الروى الذی فما نجارا فقدموا به وبالخشب ليدئوا به البت , فكانوا كا آرادو! القرب منه دمه بدت 
حية فاتحة فاها ؛ فیمت الله طیرا أعظر من الس فغرذ عخاليه فيا ها نحو أجياد ؛ فهدمت قر يش الكعبة و نوها 
بحجارة الوادى » فرفعوها فى ااسماء عشمرین ذراعا . فبينها لیب حمل الحجارة من أجماد وعليه 'مرة فضاقت عليه 
الفرة فذهب يضعبا على عائقه فيدت عودته من صغرها , فنودی : با مد خر غررتك ۰ فلم ير عريانا بعد ذلك , 
وكان بين ذلك وبين المبعت خمس سنین » قال معمر : وأما الزهرى فقال « لا بلغ دسول الله بل الحم أجمرت امرأة 
الكعبة فطارت شرارة من بمرها فى ثياب الكعبة فاحترقت : فتشاررت قريش في هدما وهابوه , فقال الوليد : إن 

مس هچ ۳ ۰ فج البارى 


۲ ۰ - کتاب المج 
الله لا يبلك من بريد الاصلاح , فارتق على ظاهر البيت ومعه العباس فال : الپم لا تريد إلا الاصلاح » ثم هدم . 
فليا رأوه سالا تابعوه » قال عبد الرزاق وأخبرنا ابن جرج قال : قال يجاهد «کان ذلك قبل المبعث بخمس عشرة سنة» 
وکذا رواه ابن عبد الم من طر يق مد بن جبير بن باستاد له 3 وبه جزم مومی بن عقبة فى مضازبه والاول 

<آشهر » وبه جزم ابن (سق . و مكن المع ینیما بأن يكون الحر بق تقدم و قته على الشروع ف البناء, وذکر ابن حت 
« أن السیل كان یی فيصيب الكعية فیتساقط من بئاتها , وكان رهما فوق القامة ء فأرادت قريش رفعها وتسقيفيا » 
وذلك أن نفراً سرقوا کنز الكمبة » فذكر القصة مطولة فى بنائهم الكعبة وف اختلافهم فیس يضع الحجر الاسود 
حتى رضوا بأول داخل ۰ فدخل التى يلل كوه فى ذلك فوضعه بيده . قال « وكانت الکعبة على عبد التي بل 
أمائية عشر ذراعا » ووقع عنس او من طربق أخرى عن این خم عن أب اليل أن اسم النجاد المذكور أ 
باقوم » وللفاكهى من طر بق ابن جرج مثله » قال « وکان پتجر الى بندر وراء ساحل عدن » فان‌کسرت سفيلته 
بالشعيبة » فقال اقربش : إن اہم عير ی مع عير الى العام أعطيتم الخشب » ففعلوا » وروی سفيان بن عرياة 
فى جامعه عن مرو بن دینار أنه سمع عبيد بن عمير یقول « « اسم الذى بنى الكعية لقريش باقوم » وان دومیا» 
وقال الازرق ١‏ كان طولها سبعة وعشرين ذراعا , فاقتصرت قريش ما على ثمائية عشير » ونقصوا من عرضها آذرعا 
آدخلوها فى الحجر » ٠‏ قوله ( غل الى الارض ) فى دواية ذكريا بن عق عن عمرو بن دیتار الماضية فى « باب 
كراهية التعرى » من أوائل الصلاة « له على متكبة فسقط مغشيا عليه » ۰ قوله ( فطمحت عيناه ) بفتح البملة 
أى ارتفعتا , والمعنى أنه صار ینظر الى فوق . وفى رواية عبد الرزاق عن أبن جرج فى أوائل السيرة النبوية 
ہم أفاق فقال > . وله ( أدى إزادى ) أى أعطنى » وک ابن التينكمر الراء وسکونبا وقد قرى” بهم > وف 
رواية عبد الرزاق الأئية « (زاری إزادى » بالتکریر ۰ قوله ( فشده عليه ) زاد ذكريا بن إعق د فا ری بعد 
ذلك عر انا » وقد تقدم شاهدها من حديث أب الطفیل . الحديث الثاتى ساقه من أربمة طرق . قولّه فى الطريق 
الاولى (عن سالم بن عبد الله) أى ابن عمر ۰ قوله ( أن عيد الله بن مد بن ی بكر) أى الصديق » ووقع فى دواية 
مسل د أبى بكر بن أب قحافة » وعيد الله هذا هو أخو القاسم بن تمد ٠‏ وله ( أخبر عبد الله بن عبر ) بنصب عبد 
لله على المفعولية » وظاهره أن الما كان حاضر! لذإك فسکون من روايته عن عبد الله بن مجد » وقد صرح بذك 


آبو أويس عن ابن شهاب ؛ لکنه سماه عبد الرحن بن مد فوم أخرجه أحد » وأغرب راهم بن طبمان فرواه 
عن مالك غن بن شهاب عن عروة عن عائدة آخرجه الدارقطنى فى « غرائب مالك واحفوظ الاول . وقد دواه 
معمر عن أبن شهاب عن سالم لكنه اختصره ه وأخرجه مس من طريق تاع عن عبد له ن عد بن أى پک عن 
عائدة فتابع سالا فيه وزاد فى اللآن و ولانفقت کنر الكعية » ول ر أر هذه الزيادة إلا من هذا الوجه » ومن طريق 
ری ارجم أبد عواة من طریق هسب مد عن عبد الله بن الزہیں عن عائّشة وسیأنی البحث فها فى « باب 
كسوة الكعبة» ٠ ٠‏ قوله [فومك ) أى قيش ٠‏ قوله ( اقتصروا عن قواعد إبراهم ) سيأق بیان ذلك فى الطريق 
الت تلى هذه وه اسان ) بكس الموملة و ورسكون الدال بعدها مثلثة مممنى الحدوث » أى قرب عدم . 
قوله ( لفمات ) أي ارددتها على قواعد إبراهم ٠‏ قوله ( فقال عبد لله ) أى ابن عر بالاسناد اذ کور » وقد دواه 
معمر عن أبن شهاب عن مالم عن أبيه ذه ألقصة مجردة ٠‏ قله ( لت كانت ) لیس هذا شكا من این عر في صدق 
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' عالشة» لكن يقع فى كلام المرب کشا صورة النشكيك والمراد د التقرير واليقين ٠‏ قوله ( ما أرى ) يضم الممرة أى 
أظن , وهی رو ية ممس 0 وذادفى آخر الحديث « ولا طاف الناس من وراء الحجر إلا لذلك » وڪوه فى دواية 
أ أويس المذكورة ٠‏ قوله ( استلام ) افتعال من السلام » والمراد هنا لس الركن بالقبلة أو اليد ۰ قوله ( يليان ) 
ی یتین من (المجر) بسر المهمإة وسكون الجم وهو معروف على صفة نصف الدائرة وقدرها تسع وثلاثون 
ذراعا » والقدر الذى أخرج من السكمرة سيأ قر وبا . قله ف الطريتة الثانية (حدانا الاشعث) هو ابن أب الشعثاء 
الخارى ء وقد تدم ف الم من وجه آخر عن الاسود بزيادة نينا ع لى ما فا هناك وله (عن الجدر ) بفح ام 
وسکون البملة كذ دا للاکثر وک ذا هو فى مسد مسدد ۵ شيخ ع لبخاری فد" > وق دداية الستمل ‏ الجدار» ال 
الیل : الجدر لغة فى الجدار انى . ووم من ضبطه پضمپا لان للراد الحجر , ولا داود الطبالسی فى مسنده عن 
ألى الأحوص شيخ مدد فيه د الجدر أو الحجرء بالك » ولان عوانة من طريق شیپان عن الاشعث « ا مجر > 
بغير شىك . .له ( أمن الببت هو ؟ قال نعم ) هذا ظاهره أن الحجر كاه من البيت : وکذا قوله فى الطريق الثائية 
( أن أدخل الجدر فى البيت ) و بذاك كان ر ی ابن عباس کا رواه عبد الرزاق عن أبيه عن عمد بن شرحییل قال 
و سمصت ان عباس يقول : لو و لبت من البيت ما ول این الزبير لادخلت الحجر كله فى البييت » فلم يطاف به إن لم 
يكن من البيت » ؟ وروی الترمذی والاسای من طريق علقمة عن أمه عر عائدة قالت كنت أحب أن أصل فى 
البيت » فأخذ رسول الله ل ببدى فأدخلنی الحجر فقال : صل فيه فما هو قطعة من الببت » ولكن قومك 


استقصروه حين بنوا الكعبة فاخرجوه من البيت » ونحوه لاش داود من طريق صفية بلت شدية عن عالشة 0 ولاف 


عوانة من طريق قتادة عن عروة عن عالشة » و لاحد من طریق سعید بن چبیر عن عائقة وفيه د اها آرسلت الى 
شيبة الحجى لیفتح ها ابیت بالليل فقال : ما فتحناه فى جاهاية ولا إسلام بليل » وهذه الروایات كما مطلقة » وقد 
جاءت دوایات أصح منها مقيدة » ما اسلم من طریق أي قرعة عن الحارث بن عبد الله عن عائشة فى حدیت الباب 
د حتى أزيد فيه من الحجر »> » وله من وچه آخر عن الحارث عنها ه فان بدا لقومك أن يبنوه بعدى فبلى لاريك 

ما گرا مها را من سبعة أذرع » وله من طريق سعد بن میاه عن عبد الله بن الزبير عن عائشة فى هذا 
الحديث د وزدت فيا من الحجر تة أ ذرع » وسيأق فى آخر اط وق الرابعة قول يزيد بن رومان الذى رواه عن 
عروة أله آراه بر بن حازم فزره ستة ة آزرع أو وها » و لسفیان بن عيينة فى جامعه عن داود بن شابود عن 
يجاهد د أن أبن الزبين زاد فما ستة أذرع ما پل الحجر » وله عن عبيد الله بن ألى يزيد عن ابن الزبیر «ستة أذرع 
وشر » ومکذا ذکر المافی عن عدد لهم من آهل الصا من قريش کا آخرجه البق فى د المعرفة » عنه » وهذه 
الرواات كلها تجتمع على 3 فوق الستة ودون السبعة » وأما رواية عطاء عند ملم عن عائشة مرفوعا « لکشت 
أدخل فيا من الحجر خمسة أذرع » فبى شاذة ۰ والرواية السابقة أرجح !| فبا من الزيادة عن الثقات الحفاظ » ثم 
ظبرلى رواب عطاء وجه وهو أنه أريد بها ما عدا الفرجة الى بين الركن والحجر فتجتمع مع الروايات الآأخرى » 
ان الذى عدا الفرجة أربعة أذرع وثىء ؛ ولهذ! وقع عند الفا © ہی من حدیث أن عبرو بن عدى بن اه د أن 
النى بے تال لعا هة فى هذه اقم ة : ولادغلت فا من اجر ر رة آرم » فيسل هذا عل إلا لاء الک ر ؛وروالة 
عطاء عل جيره ١‏ ومع بين الروايات كلها بذاك ول أر من سبقنی .الى ذلك 0 وسآذکر كرة هذا البحث فى آخر 


٣١ tt‏ - کتاب المج 


الکلام على هذا الحديث . قوله ( ألم تری ) أى ألم تعرق . قوله ( قصرت بهم النفقة ) بتعديد الصاد أى النفقة 
الطيبة الى أخرجوها لذلك كا جرم به الازرق وغيره ؛ و بوه ما ذكر ان إحق فى « السيرة » عن عبد الله بن أبى 
: پیج أنه أخبر عن عبد الله بن صفوان بن أمية د أن با وهب إن عابد بن عير أن بن عخزوم - وهو جد جسدة بن 
هبيرة بن أبى وهب الخروى قال لقريش : لا تدخلوا فيه من كسبك إلا الطيب : ولا تدخلوا فيه مور بفی ولا بیسح 
دبا ولا مظلة أحد من الناس » ودوى سفيان بن عييئة فى جامعه د غن عبيد الله بن ی بزید عن أبيه أنه شد عر 
ابن الخطاب أدسل الى شيخ من بنى زهرة أدرك ذلك فسأله ع عن بناء الكعبة فقال : ان قریشا تقربت لاء 


الكعبة ‏ أى بالنفقة الطيبة ‏ فعجزت فتركوا بعض البيت فى الحجر ؛ فقال عر صدقت » ٠‏ قوله (ليدشاوا) فى روابة 
المستملى « يدخلوا » بغير لام زاد مسلم من طريق الحارث بن عبد الله عن عائقة « فكان الرجل إذا هو أراد أن 
يدخليا ودعونه يدتق حتى إذا كاد أن پدحل دفموه فسقط » . قل ( حديث عهدهم ) بتنوين حديث . قله ( بجاهلية ) 
فى دواية الكشميئى بالجاهلية 2 وقد تقدم فى العم من طريق ال دود « حديث عد بكفر » ولان عوانة من طريق 
قنادة عن عروة عن عائّشة د حديث عبد بشرك » ٠‏ قله ( فأخاف أن تشک قلوبهم ) فى رواية شيبان عن أشعث 
« قفر » بالفاء بدل الکاف » وثقل ابن بطال عن بعض غلائهم أن النفرة اتی خشما يِل أن پنسبوه الى الانفراد 
بالفخر دوثهم . قله ( أن أدخل الجدد ) کذا دقع هنا » وهو موول عى المصدر أى آخاف [نكار قاوبپسم 
غالى الحجر ؛ وجواب لولا محذرف ؛ وقد رواه سل غن سعمد إن ماصور عن ألى الاحوص بلفظ د فا خاف 
ن تمکر قلوبهم لنظرت أن أدخل » فأثبت جواب لولا » وکذا أثيته الاسماعيل من طريق شيبان عن آشعد 
وافظه « لنظرت فأدخلته » . قوله ف الطريق الثالثة ( عن هشام ) هو ابن عروة ٠‏ قوله ( عن عائدة ) کذا رواه 
مس من طريق أب معاوية والنساق من طريق عبدة بن سلمان » وأبو عوانة من طريق على بن مسبر» وأحمد عن 
عبد الله بن مي ركلهم عن هشام » وغالفهم القاسم بن معن فرواه عن هشام عن أبيه عن أخيه عبد الله بن الزپیر عن 
عائعة أخرجه أبو عوانة » ودواية اجماءة أرجح فان روابة عروة عن عائثة لهذا الحديث مشوورة من غير هذا 
الوجه » فسيأقى ف الطريق الرابعة من طريق يزيد بن رومان عنه وکذا لان عوانة من طريق قتادة وأ النضر 
كلاهما عن عروة عن عائّقة بغير واسطة » ويحتمل أن يكون عروة حمل عن أخيه عن عالشة منه شيا زائدا على 
ددايته غها کا دقع السود بن يزيد مع ابن الزبير فما تقدم شرحه فى كناب العلم ٠‏ قوله ( مجعات له خلفا ) بفتح 
المعجمة وسکون اللام بعدها فاء » وقد فسره فى الرواية العلقة » وضبطه الحربى ف د الغريب » بكسر الخاء العجمة 
تال : والخالفة عمود فى مؤخر البيت » والصواب الاول » و بينه قوله فى الرواية الرابعة « وجعات لما بابین » ۰ 
( تنبيه ) قوله « وجعلت » بسکون اللام وضم التاء عطفا على قوله « لبنيته » وضيطها اقابی پفتح اللام دسکون 
الائئاة عطفا على استقصرت وهو وم ؛ فان قريشا لم تجمل له بابا من خاف » و[ تما م النی له ۰ فلا بغت من 
حفظ هذه الكلمة بفتح ثم سکون ۰ قول ( قان أبو معاوية حدثنا شام ) يعنى ابن عروة بسنده هذا ( خلا يمنى 
بأبا) ؛ والتفسیر المذكور من قول هقام بینه أبو عوانة من طريق على بن مسر عن هشام قال : الخلف الباب . 
وطريق أب معاوية وصليا سل والسای » وا يمع فى دوایپط التفسين المذكور . وأخرجه ابن خر ة عن أبى کروب 
عن أب أسامة وأدرج التفسير ولفظه د وجعلي لها خافا » يمنى بايا آخر من خلف يقابل الباب المقدم . قله ف 
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الطريق الرابعة ( حداذا يزيد ) هو ابن مارون کا جزم به أبو نعم فى « المستخرج » ٠‏ قله (عن عروة ) کذا رواه 
الحفاظ من أعغاب يزيد بن هادون عنه فأخر جه أجل بن حثبل وأحمد بن سئان وأحمد بن منيع فى مسا نيدم عه 
هكذاء والنساق عن عيد الرحمن بن مد بن سلام » والاسماعيل من طريق هارون اجمال والزعفرانى كليم عن يزيد 
ابن هارون . وخالفهم المارث بن أي أسامة فرواه عن يزيد بن هارون فقال"ه عن عبد الله بن الزبیر » ندل عروة 
أبن آلزپیر » ومکذا آخ چه الاعاعیل مر طربق ۳1 الازهر عن وهب بن جرير بن حازم عن أببه ء قال 
الاعاعیل : إن کان أبو الازهر ضیطه فكأن يزيد بن رومان »مه من الاخوین . قلت : قد تابعه مد بن مشکان کا 
أخرجه الجوزق عن الدغولل عنه عن وهب بن جرير » ويزيد قد حله عن الآخوين : لكن رواية الجاعة أوضح 
فی أصح قوله ( حديث عبد ) کذا يع الرواة بالاضافة ۰ وقال الطرزی : لا جوز حذف الواو فى مثل هذ! 
والصواب « حدیثر عبد » والله اع ٠‏ قله ( فذاك الذى حمل ابن الزبير على هدمه ) زاد وهب بن جرير فى روایته 
د وبنائه » ٠‏ وله ( قال بذيد ) هو ابن رومان بالاسناد ا مذ کور ٠‏ وله ( وڈ مدت ابن الزييي حين هدمه و بتاه إلى 
قوله ‏ كدأسنمة الابل ) هكذا ذکره يزيد بن رومان ختصرا.وقد ذکره مس وغيره و اضعا فروی مس من طریق 
عطاء بن ابی دباح قال « 1 اخترق البيت زمن لزيد بن معاونة حين غزاه أهل الشام فكان من مه ماکان 5 
وللفا کپی فى «کتاب مک » من طر يق ألى أويس عن يزيد بن رومان وغيره « قالوا لا أحرق أهل العام الكعبة 
ودموها بالنجنیق وهت الكعرة » ولابن سعد فى الطبقات من طریق أن الحارث بن زمعة قال « ارتحل الحصين بن 
ميد - يعنى الامير الى كان یال این الزبير من قبل يزيد بن معاویة- لا نام موت يزيد بن معاوية فى ربيع الآخر 
سنة أديع وستین قال.: فأ أبن الزبیر بالخصاص الى كانت حول الكعية فیسدمت ٠‏ فاذا الكعبة تنفض - أى 
تتحرك ‏ متوهنة تنج من أعلاها ال آسفلپا فا أمثال جيوب النساء من حجادة النجنیق » ولافا کی من طريق 
عثان بن ساج « بلغنى أنه لما قدم چیش الحصين بن “مير حرق بعض آمل الشام على باب بنى جح » وق السیجد بومثن 
خيام فشی الحريق حتى آخذ فى البيت فظن الفريقان أنهم هالكون »- وضعف بناء الييت حثى أن الطیر ليقع عليه 
فتقنائر حجارته » ولعبد الرزاق عن أبيه عن مرد بن شرحبيل أنه ضر ذا قال «كانث الكعية قد وهت من. 
حريق أهل الام قال فردمها ابن الزبیر » فتركه ابن الزبير حتى قدم الناس الوسم يريد أن يحريهم على أهل الام » 
فليا صدر الئاس قال : أشيروا على فى الكعبة » الحديث ؛ ولابن سعد من طريق أبن ألى ملک قال « بين ابن الزيين 
الم حج الناس سنة آربع وستين » ثم بنأها حين استقبل ساة خمس وستين » وحک عن الواقدی أله رد ذلك 
وتال : الآثيت عندی أنه ادا بناءها بعد رحبل الجيش بسيعين بوما » وجزم الاذرق بان ذلك کان فى نف 
جمادى الآخرة سنة أديع وستين . قلت : ويمكن المع بين الروايتين بأن يكون ابتداء البناء فى ذلك الوقت وامتد أمده 
الى الموسم ليراء آمل الافان ليشنع بذاك على بى أمية . ویژیده أن فى تاد المستبحى أن الفراغ من بناء الكعية 
کان فى نة خمس وستین » وزاد. ا نحب الطبرى أنه كان فى شهر دجب والله أعل . وان لم يكن هذا اجمع متيولا فالنى 
فى السحیح مقدم على غيره . وذکر مس فى رواية عطاء إشارة ابن عباس عليه بأن لا يفغل » وقول ان الزبين لو أن 
أددم احترق بيته بناه حتى بجدده » و أنه استتخار الله انا ثم عرم على أن ينةضبا ء قال قتحاماه الناس ٠‏ :, صعد دجل ٠‏ 
. فال منه حجازة » فليا لم بره الناس أصابه شىء تتابمو! قنقضوه حتى بلفوا به الادض » وجعل أبن الزبير أعمدة 
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فستر علا الستور حى ارتفع بناژه » وقال ابن عريئة فى جامعه عن داود بن سابور عن مجاهد قال « خرجنا ال می 
فأقنا بها ثلاثا ننتظى العذاب , واد تق ان الزبير على جداد الكعبة هو بنفسه فردم » وفى دواية أب آویس ال ذکورة 
د ثم عزل ماکان يصلح أن بعاد فى الييت ينوا به فنظروا الى ما کان لا يماس ملا أن یی به فأ 3 أن عفر له فى 
جوف الكعية فيدفن » وتوا قواعد راد م من نجو الحجر فلم يصيبوا شتا حتى شق على ابن ای ثم أدركوها 
مد مت قل عبد الله بن لیر واه عر قواعد را وه صخر أمثال الخلف من یز 


فأنفضوا له أى حركرا تلك القواعد بالمّل فنفضت قواعد الیبت ورأوه بنبانا مر طا بعضه ببعض » مد الله 
وكيره م أحضر الئاس ذأ برجرهوم وأشر افهم فنزلوا حتى شاهدوا ما شاهدوه ورآوا بنيانا متصلا فآشردم 
عل ذلك » دق دداية عطا. ‏ وكأن لول الكية مان عشرة نا فراد اين از فلولا عشرة أذرع » وقد تقدم 
من وجه آخر أنه كان طوفا عشرين ذراعا » فلعل داويه جير الكسر » وجزم الازرق بأن الزيادة تسمة أذرع فلمل 
عطاء چر الكسر أيضا . وروی عبد الرذاق من طروت ابن سأ بط عن زد و ۱ نبمكشفوا عن القواعد فاذا الحجر مثل 
الخافة والحجارة مشبكة بعضها ببعض » وللا كهى من وجه آخر عن عطاء قا « كنت فى الامناء الذين جمعوا على 
حفره » شفروا قامة ونصفا » فهجموا على حجارة ما عروق تتصل بزرد عرق ااروة» فضر وه فار تت قواعد 
البيت فكب الناس ۰ فبنى عليه » وفى رو اية ملد عند عبد الرزاق د فکشف عن ريض ف الجر آخذ بءضه ببعض 
فرك مكشونا مانية أيام ليشمدوا عليه , فرأيت ذلك ار يض مثل خلف الابل : وجه حجر ووجه حجران . 
ودأيت الرجل با غذ العتلة وضرب بها من ناحية الركن فرت الركن الآخرء قال مس فى دواية دطاء « وجعل له بابين 
دما يدخل منه والآخر يخرج منه » وفی دا السود ین لعل ده عيد الله بن الزبیر » وف دواية أسماعيل 
أبن چعفر عند الاسماعيل د فنقضه عبد الله بن الز بير مل له بابين فى الارض » وغوه للترمذى من طريق شعبة عن 
أنى إعق » وللفا كبى من طريق أب أويس عن موس بن ميسرة د انه دخل الكمبة بعد ما بناها أبن آلزییر » فسكان 
الناس لا يزدحون فما ودخلون من باب و مخرجون من آخر » . ( فصل ) ۸ بذکر الصنف رحه الله قصة تغيير 
اجاج ما صنعه ابن الوببي » وقد ذكرها مس فى رواية دطاء قال « فلا قثل ابن الزيير کتب الحجاج إلى عرد الملك 
أبن سروان نخبره.آن ابن الز بير قد وضعه على أس نظر ال‌دول من أهل مكة اليه » فكتب اليه عبد املك : نا لسا 
من تلطيخ أبن الزبير فى شیم » أما ما زاد فى طوله فأقره وأما مازاد فيه من الحجر فرده ال بنائه وسد بابه الذى 
فته . فنقضه وأعاده الى باه » وللفا کپی من طريق أبى أواس عن هشام بن عروة د قبادر ‏ يعنى اجاج فیدمپا 
دبنى شقبا الذى یل الحجر » ورفع پايا » وسد الباب القربى . قال أبو أويس : فأخبرق غير واحد من آهل الم 
أن عرد الاك ندم على إذله للحجاج فى هدمپا ٠‏ ولعن الحجاج » ولابن عميئة عن داود بن سأنور عن يجاهد « فرد 
النی کان أبن ال بير أدخل فبا من الحجر ؛ قال فقال عبد الاك : وددنا آنا ركنا أا خبيب وما تولى من ذلك » وقد 
آخرج قمية ندم عبد الاك على ذلك سل من رجه آخر ؛ فعنده من طريق الو ليد بن عطاء « أن ا حار بن عبد اله 

۱ بن أي دی وقد عل عبد ال فى خلت قال م أن .ا بيب ين ان ی من اة اکن اعم 
أنه جح ما » » فقال الحارث : پل آنا مته منبا » زاد عبد الرزاق عن ابن جرج فيه « وكان السارث مصلا 
لا يكذب . فقال عبد املك : أنت مستا تقول ذلك ؟ تال : نعم » فتكت ساعة بعصاه وقال : وددت نی کته 
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وما تحمل » وأخرجما أيضا من طريق ألى قزعة قال « بنا عبد الماك يطوف بألبيت إذ قال : قانل الله ابن الزبيي ش 
حيث يكذب على أم المؤمنين ‏ فذكر الحديت ‏ فقال له الحارث : لا تقل هذا يا آمير الق مین » فانا مت آم 
المؤمئين حدث بدا » فقال : .ل وكنسة سمعته قبسل أن أهدمه اتركته على بناء ابن الزبيي » ۰ ( تفييه ) : جیح 
الروايات الى جعتها هذه القصة متفقة على أن أبن الز بير جعل الباب بالادض ؛ ومةتضاه أن يكون الباب الذى زاده 
على مته » وقد ذكر الازرق أن جلة ما غيره الحجاج الجدار الذى من جبة الحجر والپاب المسدود الذى فى الاب 
الغرلى عن مين الركن المانی وما تحت عتبة الباب الاصلى وهو آربمة أذرع وشبر » وهذا موافق لا فى الروايات 
المذكورة 0 لكن المشاهد الآن ف ظهر المكعية باب مسدود يقابل الپاب الاصل وهو فى الار تفاع مثله » ومقتضاه 
أن يكون الباب النی كان على عد أبن لزور لم يكن لاصتا بالارض » فیحتمل أن یکون لاصقا کا صرحت به 
الروايات لكن الحجاج لا غيره رفعه ورفع الباب النی يقابله أيضا ثم بدا له فسد الباب امجدد « لکن لم أر بقل 
بذلك صريحا . وذکر الفا کپی فى « آخبار مكةء أنه شاهد هذا الباب ااسدود من داخل الكعبة فى سئة ثلاث وستین 
ومائتين فاذا هو مقابل باب الكعبة رهو بقدره فى الطول والعرض , و إذا فى أعلاه کلالیب ثلائة کا فى الباب الموجود 
سواء . فاته أعلم ٠‏ قوله ( غزدت ) بتقديم الزای على الراء أى قدرت . له (ستة أذرع أو نحوها ) قد ورد 
ذلك مرفوعا الى النی پل کا تدم فى الطريق الثانية وأنها أرجح الروايات > وان اجمع بين الختلف منها مكن کا 
تقدم ۰ وهو أولى من دعو ى الاضطراب وااطعن فى الروايات المقيدة لاجل الاضطراب كا جنح اليه ابن الصلاح 
و تبعه النووی» لان شرط الاضطراب أن قاری الوجوه بحيث یتعذر الترجيح أذ اجمع » ولم يتعذر ذلك هنا , 
فیتعین حل المطلق عل المقيد كا هى قاعدة مذهمما » و بو بده أن الاحادیث الطلقة و القيدة متواردة على سیب واحد 
وهو أن قريشا قصروا عن بناء إبداهم عليه الصلاة والسلام » وآن ابن الزبير أعاده على بساء إبراهم » وأن الحجاج 
أعاده على بناء قريش » ولم تأت دواة قط صريحة أن جمييع الحجر من بناء اه فى ابیت قال لمحب الطبرى فى 
د شرح الثنبيه » له : والاصح أن القدر الذى فى الحجر من ااببت قدر سيعة آذرع > والرواية ال جاء فبا أن الجر 
من البیت مطلقة فيحمل المطلق عل المقيد ٠‏ فان إطلاق أمم الكل على البعض سائخ مجاز! » وإ نما قال الشرری ذلك 
نصرة لما رجحه من أن جميسع الحجر من البيت » وعمدته فى ذلك أن الشافعى .نص على (جاب الطواف عارج الجر » 
و نقل ابن عبد البر الاتفاق عليه » وثقل غيره أنه لا يعرف فى الأحاديث المرفوعة ولاعن أحد من الصحابة ومن 
بعد أنه طاف من داخل الحجر وكان عملا مستمرا » ومتتضاه آن يكزن جيع الجر من الريت » وهذا مشب 
فاه لا بازم مر يجاب الطواف من ورائه أن يكون كله من البيت > فضد نص الشافمی أيضا کا ذكره لیم فى 
« العرفة » أن الذى فى الحجر من البيت نحو من تة آذرع ‏ و له عن عدة من أهل العم من قريش لف م کا تقدم » 
فعلى هذا فلعله رأى إيحاب الطواف من وراء الحجر احتياطا ٠‏ وأما الممل فلاحجة فيه على الإججاب » فلمل ان 
ومن بعده فعلوه استحبايا للراحة من تسور ال حجر لا سما والرجال والنساء يطوفون جيعا فلا يؤمن مرن المرأة 
التتكشف ؛ فلعلهم آرادرا حسم هذه الادة . وأما ما ثقله المهلب عن أبن أب ذيد أن حائط الحجر لم يكن مبنيا فى 
زمن الثى يِل وأنى بكر حتى كان عبر فينا ووسعه قطعا لك » و أن الطواف قبل ذلك كان حول الببت » ففسه 
نظر . وقد آشاد البلب الى أن عمدته فى ذلك ما سین فى د باب بنيان الكمبة » فى أوائل السيرة النبوية بلفظ ملم 


1:۸ ۲ - تباب اطخ 


يكن حول البيت حاط » انوا يصلون حول البيت حتی کان عم فینی حول حاتطا جدره قصيرة » فبناه ابن الز پر » 
انتهى . وهذا إا هو فى حائط المجد لا فى الحجر , فدخل الوم على قائله من هنا .ول بزل الحجر موجوداق عبد 
النى کے کا صرح به كثير من الأحاديث الصحيحة 6 ی م فى الحم بفساد طواف من دخل الحجر وخل ببنه و بين 
ألبيت سبعة أذرع نظر » وقد قال بصحته جماعة من الشافعية کامام الحرمين ومن الما لكي ة كا بى الحسن اللخمى » وذکر 
الاذرق أن عرض ما بين البزاب ومنتهى الحجر سبعة عشر ذراعا وثلق ذراع منها عرض جدار الحجر ذراعان 
وئلت وق بطن الحجر خمسة عشر ذراعا > فع هذا فنصف الحجر لیس من ألييث فلا بفسد طواف من طاف دونه 
واقه عم . وأما قول البلب إن الفضام لا یسمی بيتا دما الببت البنيان لآن شخصا لو حاف لا يدخل بيتا فائهدم 
ذلك البيت فلا يحذث بدخوله فايس بواضح ۰ فان الشروع من الطواف ما شرع للخليل بالاتفاق » قعلينا أن نطوف 
حف طاف ولا سقط ذلك بادام حرم البيت لان اعیادات لا سقط المقدور عليه منها پفوات العجوز عنه » غرمة 
البقعة ثابتة ولو فقد الجدار » وأما اليين فمتعلقة بالعرفه-: وبق بده ما قاناه أنه لو المدم مسجد فنقات حجارته ال 
موضع آخر بقيت حرمة السجد بالبقءة الى كان بها ولا حرمة لتلك الحجارة المنقولة الى غير مسجد » فدل على أن 
البقعة أصل للجدار تخلاف المكس . أشار الى ذلك ابن المي فى الحاشية . وفی حدیث بناء الكعبة من الفوائد غير 
ما تقدم ما ترجم عليه الصنف ف العم وهو « ترك بعض الاختيار عخافة أن يقصر عنه فيم بعض الناسء والمراذ 
بالاختيار فى عيارته المنتدب ٠‏ وفبه اچتناب ول الأ ما لسرع الناس الى إنكاره وما ئی مه تولد اأضرر 
عليم فى دين أو دنا » وتألف قلوييم عا لا يترك فيه أ واجب ويه تقد الم فلا من دفع المفسدة وجلب 
الصلحة وأنهما إذا تمارضا بدى باع الشسدة » وأن المفسدة إذا أمن وقرءما عاد استحياب: عمل المصلحة › 
وحديث اليل مع آمل ق مود اما حرص اعاب عل ثال آوام النی يلتم ۰( تکیل ) : حى ان 
عبد ال وتبمه عياض وغيره عن الرشيد أو المهدى أو المنصور أنه أراد أن يعيد الكعبة على ما فمله أبن الرہیں ۲ 
فناشده مالك فى ذلك وقال : أخثى أن يصير ملعية اللوك ؛ فتركة . قلت :.وهذا بعينه خشية جدم الاعل عبد الله 
ابن عباس دضى الله عنهما فآشار على ابن الزبير لما آراد أن هدم الكعية ودد بناءها بأن رم ما وهی متا ولا 
برض لحا بزيادة ولا نقص » وقال له « لا آه من أن ب ء من بعدك أميي فيغير الذى صندت » أخرجه الها كهى 
طرق غطاء عنه » وذکی الازرق أن سلمان بن عبد الاك ثم بنقض ما فعله الحجاج ء لم ترك ذلك ل لي لآ فا 7 
بأس أبيه عبد الملك » ول أقف فى شی“ من التواديخ على أن أحدا من الخلفاء ولا من دونهم غير من الكعبة شيا 
ما صنعه المجاج الى الآن إلا فى اليزاب والباب وعتبت یه » وگذا وقع الم فى جدارها غير مرة وق سقفها وق سل 
سطحبها » وجدد فبا الرخام فذکر الاذدق عن أبن مځ « أن أول من فرثها بالرعام الوليد بن عبد املك » ووقع 
فى جدارها الشای رمم في مور ساة سبعين ومائئين » تين » ثم فى شون سئة انين وأر بعين وخمصهائة ؛ لم فى شهود مه 
قسع عشرة وستهاثة 0 م فى نة “ما نين وستائة : ثم فى سئة أدبع عثرة ونان »> وقد ترادفت الاخيار الآن فى 
وقتنا هذا فى سنة اثنتين وعشرين أن جبة الميذاب فيا ما تاج الى ترمم فاهتم بذلك سلطان الاسلام الملك المؤيد 
وأرجو من الله تعالى أن يسول له ذلك » ثم حججت منة اربع وعشرين و تأمات السکان الذى قيل عنه فلم أجده فى " 
تلك البشاعة » وقد رمم ما تشعث من الحرم فى أثناء سنة مس وعشرین الى أن نقض سقفوا فى سئة سبع وعشر ين 
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عل بدى بعش الجند دد ها قفا ورخم السطح » فلا کان فى سنة ثلاث وأدبعين صاد ااطر إذا ندل يتزل الى داخل 
الكعبة آشد ما كان آولا, فأداه ره الفاسد الى نقض السقف مرة آخر: ی رسد ماکان فى اسطح من الطاقات نی كان 
دغل منها الضوء ألى الكعية 0 ولزم من ذلك أمتهان الكمبة 0 بل صار الهال لصعدرن فبا يعبر أدب ٠‏ فغار بعش 
الجاورن فکتب ای القاهرة پشکو ذلك > فبلغ السلطان الظاهر فأ نكر أن يكرن آم بذاك » وجيز بعض الشد 
لكقدف ذلك قعصیب لارل بعض من جاور واجتمع ألباقون رغية ورهة نكتبرا محر ا بأنه ما فعل شيا إلا 
عن ملآ میم ؛ وأنكل ما فعله مصلحة ؛ فسكن غضب الساطان وغطى عنه الام . وقد جاء عن عیاش بن ألى ر بيعة 
أتخروى وهو بالتحتانية قبل الالف و بعدها معجمة عن النى بم قال ء أن هذه الامة لا تال ضر ما عظموا هذه 
الحرمة ‏ يمى الکمية - حق تعظيمها » فاذا ضنعوا ذلك () هلكو! » آخرجه أحد وان ماجه وعر بن شية فى 
د کتاب مک » وسنده حمسن » فتسأل الله تعالى الأمن من الفتن لبه وكرمه . وما يتعجب منه أنه لم فق الاحتیاج 
فى الكمبة الى الاصلاح إلا ةيا صنعه المجاج ما من الجداد الذى بناه فى الجببة اشامية وإما فى الل الذى جدده 
السطح والعتبة » وما عدا ذلك ما وقع ناما هو لزيادة محضة كالرخام أو لنسنین كالباب والزاب » وکذا ما حکاه 
الفا کہی عن الحسن بن مكرم عن عبد الله بن يكن السومى عن آبه قال « جاررت مک فعابت ‏ آی بالسين ااجملة 
وبالباء الموحدة ‏ آ-طوانة من أ اطين البيت فأخرجت وجی" بأخرى ليدخلوها مكانها فطالت عن الموضع » 
وأدركهم الليل والكعية لا تفتح ليلا فترکوها لمعردرا من غد لبصلحوها لخأءوا من غد فأصابوها آقدم من دح » 
أى بكس ألقاف وهو الم » وهذا اساد قوی دجله ثقات »و بكر هو ان حبيب من کبار آتباع التابعينء وکان 
القصةكانت فى أوائل دولة بنى العياس » وكانت الاسسطو انة من خشب . الله سبحانه وتعالى أعلم 
۳ - پا سیست فضل الحرمرء وفوله تعالى ٩۱.[‏ الل ] : 
[ إا ابرت أن آعبد رب هذه البلدة الذى حرمها ء وله/ کل شىء » وأمرت أن أ كرن من السلین 4 
وقواه جل" زکره ( ۰۷ القسّص ) : 

(أوم نکن لم رما ما ی له رات کل عىه رذفاً من 5 ولكن أ کنرم لایدمون ) 

۷ -- ڑا عل ب عبد الله تا جرير” بن" عبد الميد عن منصور عن تجاه عن طاوس عن ابن 
عباس رض اله عنما قال « قال رسول ال يله وم ففح مكة : إن هذا ابلر حر مه ال لا بد شوک 
ولا 3 ده ¢ ولا بقل 5 الا" من رما “€ 

قولة ( باب فضل الحرم ) أى الک النی سای ذکر حدوده فى « باب لا يعضد جر الحرم . قوله ( وثوله 


تعالى لإ ما مرت أن أعيد رب هذه البلدة التى حرمرا ) الآنة ) وجه تعاقها بالترجة مر جبة إضافة الربوبية 
الى البلدة فنه على سديل التشریف لما »وه آمل الحرم . قوله ( أو م ممكن لم حرما آمنا الآية ) رون النسائ فى 


> صنموا ذلك‎ ٠ فى هامش طبعة بولاق : فى نسخة‎ )١( 


م سس 0۷ج د خج البارى 


۰ ف ۲۵ کناب المج 


التفسين د أن الحارث بن مس بن نوقل قال ی ا :إن تتبيع ا هدي معك تتخطف من آرضتا فآلزل الله عز وجل 
ودا عله 3 أو منکن تلم خرها آمنا) الآية, آی إن الله جعلهم فى بلد أمين وم منه فى أمان فى حال كفرم 
فکیف لا يكون آمنا لم بعد أن أسلبوا وتایمو! الق . وأورد المصئف ف الباب حديث ان عباس « ان هذا اللد 
حرمه الله » أخرجه مختصرا + وسیأتی بأتم من هذا السیاق ق « ناب لا حل القتال بمکه» و یی الكلام عليه مسستوفى 
قریا هناك إن شاء الله تعالى 

]) - پاسیس توريث دور مكة وبیمپا وثيرائها . وأن الاس فى المج ارام سواه خاصّة » لقوله 
تال[ ۲۵ المج ] : إن ان کفروا ويَصُدُونَ عن سبل ال والسجد الفرام الى ملسا لنداس سوا 
الماك فيه والباد »ومن برد فيه بالحاد 0 من عذاب ألم 4 . البادی : الطاری" 1 ممكوقا : محبوسا 

۱۰۸۸ - مش یم قال أخبرنى ان عب عن يونس عن ابو شهاب عن عل بن حُسين عن ممرو 
ان هن عن سام بن زيد رضی اه عنهما أنه قال : يا رسول الله ی تنزل” » فى دار بمكة ؟ قال : وهل 
ره بل من رباع أو دور ؟ وكان یل" ورت أبا طالب هو وطالمي”» ول بره عفر ولا عل رضى” اله" عدهما 
یلم انا مسین وكان عَقَل” وطالب كافرين » فبکان فر بن الطاب رضیی الل عنه قول : لا يرث 
الؤين الكافر ».قال ان" شهاب وكانوا يتأولون قول الله تمالى [ ۷۲ الأغال] : إن لین آمنواوهاجروا 
وجاهَدوا بأموالم وأقسهم فی سول الله والذین آوزا وتوا آوائك هم أولياد بعس ) ألآية 

[ الحديث هدم أطرافة فى : ۰۳۵۸ ۱۷۹۵۰۵۷۸۲ ] 

قوله ( باب توريث دور مكة وبيعها وشرأتما ؛ وأن الاس فى المسجد الحرام سواء خاصة » لقوله تعالى ( ان 

الذي نكفروا ويصدون عن سبیل الله والسجد ارام الذى جماناه للناس سواء ) الآية) أشار بده الترجة الى 
تضعيف حديث علفة بن نضلة قال د توف رسول الل بل أبو بكر وعبر :وما تدعی رباع مكة إلا السوائب: من 
احتاج سكن » أخرجه ابن ماجه وق إسناده اتقطاع وإرسال ؛ وقال بظاهره ابن عر ومجاهد وعطاء ؛ قال دد 
الرذاق عن ابن جر : کان عطاء یہی عن الكراء فى الحرم » فأخبرنی أن عر ہی أن تبوكب دور مكة لالا پترل 
الحاج فى عرصاتها » كان أول من بوكب داده پيل بن عمرو واءتذر عن ذلك لعمر . وروی الطحاوى من طريق 
ناهم بن مپاجر عن مجاهد أنه قال : مكة میاح » لا حل بیع داعبا ولا إجارة بيوتبا . وروی عيد الرزاق من 
طريق إبراهم بن مهاجر عن مجاهد عن ابن عر : لا يحل بسع بيوت مكة ولا إجارتها . و به قال الثورى وأبو حنيفة» 
وغالفه صاجبه ی يوسف » واختلف عن مد . وبا جواز قال اپور واختاده الطحاوى . ويحاب عن حديثك 
علقمة على #قدبر حيته حمله على ما سيجمع به ما اختلف عن عبر فى ذلك . واحتج الدافمی محديك أسامة النى 
أورده البخادي فى هذا آلماب » قال الغافعى : فأضاف املك اليه وال من ابتاعبا منه و بقوله ب عام إلفتتم .« من 
دغل دار أنى سفیان فبو آمن » فأضاف الداد اليه . واحتج ابن خزعة بقوله تعالى لإ للفقراء المباجرين الذين ٠‏ 
أخرجوا من ديارم وأمر للم ) قلسب الله الديان الهم كا ذسب الآموال اليم » ولو كانت الدياد لیسی بلك شم للا 


الحديث ۱۵۸ 18۱ 


كانوا مظلومين ف الاغراج من دور ليست ماگ لم ٠‏ قال : ولو كانت الدور الى باعپا عقيل لا نماك لكان جعفر 
وعلى أولى بها إذكانا مسلمين دنه . وسيأتى ف البيوع أثر عر أنه اشترى دارا للسجن مک . ولا يعارض ما جاه 
عن ناقع عن أبن عمر عن عر آنه کان رنہ أن نغلق دور مک فى زمن الحاج أخرجه عبد بن حميد » وقال عبد الرزاق 
عن معمز عن منصور عن مجاهد إن عر قال : يا آمل مک لا تتخذوا لدورك أبوايا » لينل البادی حيك شاء » وقد 
تقدم من رجه آخر عن عر ۰ فیجمع بينهما بكرامة الکراء رقا پالوفود » ولا يلزم من ذلك مشع اليح والشراء 3 
والى هذا جنح الامام آحد وآخرون . واختلف عن مالك فى ذلك » قال القاضی ااعيل : ظاهر القرآن يدل على أن 
المراد به المسجد الذى يكون فيه النك والصلاة لا سار دور مک وقال الاببرى : لم يختلف قول مالك وأصابه فى 
أن مكة فتحت عنوة » واختل‌وا هل من" بها على أمابا لعظم حرمتها أو أقرت لاسلین؟ ومن ثم جاء الاختلاف 
فى بیع دورها والكراء : والراجح عند من قاں إنها. فتحت عنوة أن النى بے من” يها على آهلها غالفت حک غير ما 
من البلاد فى ذلك ذكره اليل وغيره » و لیس الاختلاف فى ذلك ناشکا عن هذه المسألة نقد اختلف أهل التأد يل فى 
المراد بقوله‌منا ه المسجد الحرام » هل هو الحرم كله أو مكان الصلاة تقط ؛ واختافوا أيضا هل المراد بةوله سوا 
فى الامن والاحترام أو نما هو أعم من ذلك وبواسطة ذلك شأ الاختلاف المذكورأيضا. قال ابن خرعة : لوكان 
المراد بةوله تدای ( سواء الما کف فيه والباد € جیح الحرم وأن اسم المسجد الحرام راقع على جيتع الحرم نا 
٠‏ جاز حفر بتر ولا قر ولا التفوط ولا البول ولا (لقاء الجيف والنتن . قال : ولا تمل عالما منم من ذلك ولا كره 
لحائض ولا جنب دخول الحرم ولا اماع فيه » ولو كان کذلك لجاز الاعتکاف فى دود مک وحوانبتها ولا قول 
بذلك أحد واقه أع .قلت :واقرل بت المراد بالسچد ارام الحرم كله ورد عن ابن عباس وعطاء ومجامد + 
آخرجه ابن ألى حاتم وغيره غنهم . والاسانید بذاك كلها الہم ضعيفة » وستذکر فى « باب فتح مک » من المغازى 
الراجح من الخلاف فى فتحها صلحا أو عنوة إن شاء الله تعالى ۰ قول ( البادى الطارى ) هو تفسير منه بالعنی » 
وهو مقتضی ما جاء عن ان عباس وغيره کا رراه مېد بن حيد وغيره : وقان الااعیل : الیادی الذى يكون فى 
الیدو » وکذا من كان ظاهر اليلد قبو باد » ومع الآية أن القم واطاری* سیان . وروی عيد الرزاف عن معمر 
عن قتادة ل سواء اما کف فيه واباد ) قال : سواء فيه آهل مک وغیر م . قوله ( معکوف حبوسا ) کذا وقع هناه 
و لیست هذه الكلمة فى الاية للذ كورة وا هی فى آبة الفتتم » و لکن مناسبة ذحكرها هنا قوله فى هذه الاة 
لإ الما کف ) والتفسير الذکور قاله أبو عبيدة فى الجاذ » والراد بالما کف الةم . وروی الطحاوی من طريق 
سفیان عن أف حصين قال : أردت أن أعتكف وأنا مکی فسأ لت سعيد بن جبير فقال : أنت عاكف » ثم قر 
هذه الآبة . قله ( عن على بن الحسين عن عمرو بن عثان ) فى رواية مسل عن حرملة وغيره هن آبن وهب « أن غل 
ابن الحسين أخيره أن عبرو بن عثان آخبره » ۰ قوله ( أبن زل » فى دارك ) ذف أداة الاستفيام من قوله فى 
دارگ » پدلیل روأية ابن خر ية والطحاوى عن يونس عن عبد الأعلى عن ابن وهب بلفظ ١‏ أتزل فى دارك » 
وكذا آخرجه الجوزق من وجه آخر عن أصبغ شینخ ابخادی فيه » والصنف ف المغازى من طريق عد بن أبى 
حفصة عن الرهری « أبن تأزل غدا , فكأنه استقیمه أولا عن مکان وله ثم ظن أله ينول فى دأره فاستفهمه عن 
ذلك » وظاهر هذه اافصة أن ذلك كان حين آراد دخول مك ؛ و زیده وضوحا رواة زمعة بن صاب عن الرهری 


Yo 321‏ -كتاب المج 


سس سس سس 3 
بلفظ « لا كان يوم الفتح قبل أن بدخل النى مک قيل : ين تندل أفى پیو نک » الحديث » وروی على بن الدینی 
عن سفیان بن عيينة عن مرو إن دينار عن مد بن على بن حسين قال « قيل لیم حين قدم مگ : أبن تنزل ؟ 
قال : وهل ترك لنا عقيل من طل » قال على بن المدينى :ما أشك أن عمد بن على بن الحسين أخذ هذا الحديث عن 
أبيه 0 لكن فى حديث أ هررة أنه په قال ذلك حين أراد رس یذفر من مى ۰ فيحمل على تعدد القصة . 
قوله ( دهل ترك عقيل ) فى دواية مسل وغيره ه وهل ترك لا > ۲ قوله ( من دباع آر درد ) الرباع جمع ربع 
بفتح ألراء وسكون الوحدة وهو الازل الشتمل على أبيات وقیل هو الدار فعلى هذا فقوله « أو دور » [ما للتأ كيد 
أو من شك الراوی . وفى رواءة مد بن أنى حفصة اء من منزل » وأخرج هذا الحديث الفا كهى من طريق عمد بن 
ألى حفصة وتال فى آخره : ويقال إن الدار الى أشار ابا كاتت دار هاشم بن عبد ماف » ثم صارت لمبد المطلب 
أبنه فتسمهأ بين ولده حين عمر ۰ قن ثم صاد للنى بې حق أبيه عبد الله وفها ولد النى َل ٠‏ قوله وکان عقيل 
الح) محصل هذا أن الى بلقم لا هاجر استولی عقيل وطالب على الدار کلپا باعتپار ما ورثاه من آبہما لکونبما 
كانا لم يسلا ء ویاعتبار ترك النى وَل لمقه منها باشجرة » وفقد طالب بہدر فباع عقيل الدار كلها . وحک الفا کپی 
أن الدار لم تزل بأولاد عقيل الى أن باعوها حمد بن يوسف أخى الحجاج بعائة ألف دینار( وزاد فى روايته من 
طريق عمد بن أبى حفصة « فكان على بن الحسين يقول من أجل ذا ب : ترکننا نصيبنا من الشعب » أى حصة جدم 
على من أببه أبى طالب ٠‏ وقال الداودى وغیره :كان من هاجر من المؤمنين باع قريبه الكافر داره » وأمفی الني 
يله تصرفات الجاملية تأليفا لقلوب من سل منیم , وسي ا فى الجهاد مزید بسط فى هذه المسألة إن شاء الله تعالى . 
وتال الخطابى : وعندى أن لك الداد إن كانت قائمة على مك عقيل فاءا لم رما رسول الله يل نبا دور جروها 
فى الله تعالى فلم برجمو فا تركوه . و تعقب بأن سياق الحديث یقتهنی أن عقيلا باعها » و مفيومه أنه لو تركها لها 
قوإه ( فكان عر ) في وواية أخد بن صاخ عن اين وهب عند الاسماعيلى د فن أجل ذلك كان خر بقول » ومذا 
اقدد الوقوف على مر قد ثبت مرفوعا بهذا الاسناد وهو عند المصنف ف المضازى من طريق مد بن أب حفصة 
وسمر عن الزهری وأخربه مفرد! ف الفرائض.من طريق ابن جرج هنه » وس أت الكلام عليه مستوف هناك إن 
شاء اله تعالى . ويمختلج فى عاطری أن القائل ه وکان عبر الء هو ابن شهاب فيكون منقطعا عن عبر . قوله ( قال 
أبن شجاب وكانوا يتأولون ال ) أى کانوا يفسرون قوله تعالى ‏ بعضهم أولياء بُعض ) بولاية الميراث أى يتولى 
پعضپم بعضا فى الميراث وغيره 
8 - بإسيت ول ابو وَل سک 

۸۸ = ورا أبو بان أخيرتنا شمیب عن از هری قال حدنی أبو اة أن أبا هرب رفی ا عنه 
قال « قال رسول الله يع حین أراد قدو مكة :ماغدا إن شاء الله یف بی کنانة حي تَنَاتمُوا على 
الگر» 


[ ا حەت ٠2۸۹‏ - أطراف فى :۰۱۵ ۳۸۵۴ ۱۲۸۵ ¢ [VEYA < Ae‏ 


[۱) امش ظطبمة پولاق ؛ فى فمخة ف "یذ 7 لاف دینار ة 


tor ۱١۹۰-۱۰۸٩ الحديث‎ 


۰ ب فشا الیدی حا الوليد حدمنا الأوزاعية قال حدنی از هری عن أبى ۱ عن ای 
۳ 8 اج #2 8 27 
هُريرة رغۍ الل عنه قال « قال البی* يك من الند یوم النحر - وهو نی - نحن نازلون قدا یف بى 
e eel 2‏ ۰ 
كنانة حيث تتاتموا على الكفر» يمني ذلك ا حصب » وذلك أن فريشا وکا تالت على بنی ها وبنى عبد 
2 5 2 7 ۳ ۶ ذد 7 س 
الطاب - أو بني الطلب - أن لا ينا كحوم ولا يبايعوم حتی بنلوا إليهم البی ر » 


۰ ۰ 


عا عن ۶ 5 0 او ۰ مره 8 0 5 
وقال سَلامة عن عقيل » وی 8 إل لحا ع الاوزاعی : أخبرنى ابن" شهاب . وقالا 0 بی هاشم ونی 
3 5 ۰ 4 و 
الطلب . قال آبوعبد الله : بی المطلب اشبه 


قله ( باب نزول ان يلت مک ) أى موضع زوله » ووقع هنا فى نسخة الصغاتى « قال أبو عبد الله : سيت 
الدور الى عقيل وتورث الدرر وتباع و تشتری» . قلت : و امحل اللائق ببذه الريادة الباب الذى قبله لا تقدم ثقی بره 
والله عم . قله ( حين آراد قدوم مک ) بين فى الرواية ای بعدما أن ذلك كان حين رجوعه من منی . ره ( ان 
شاء الله تعالى) هو على سيل التبرك والامتثال الاية . وله فى الطريق الثانية (عن أي سلية) فى رواية مسل عن زهیر 
ابن حرب عن الوليد بن مسلم بسنده « حداثنى أبو سلبة حدثنا أبو هريرة ». قله ( يعنى بذلك الحصب ) فى رواية 
الستمل « يعنى ذلك » والاول أصح ؛ و ختلج فى خاطرى أن جميع ط بعد قوله يعنى أ نحصب الى آخر الحدث من قول 
الزهرى آدرج فى الخبر » فقد رواه شعيب کا فى هذا الباب و إبراهم بن سعد کا سای فى السيرة ویونس کا سیآ فى 
التوحيد كلهم عن ابن شهاب مقتصرين على الوصول منه الى قوله « على الكفر » ومن ثم لم يذكر مسلم فى دوايته 
شيئا من ذلك . قله ( وذلك أن قریشا وكنانة ) فيه إشعاد بأن فىكثانة من ليس قرشيا إذ العطف يتنتضى المغايرة 
فیترجح القول بأن قريشا من ولد فر بن مالك على القول با نم ولد کنانة . تتم لم يعقب النضر غير مالك ولا مالك 
غير فهر فقريش واد اانضر ب نكنانة وأماكنانة فأعقب من غير النضر فلهذا وقعت الفابرة . قله ( تحالفت على 
بى هاشم وبی عبد المطلب أو بى المطلب ) کذ! وفع عنده بالشك » ووقع عند البق من طريق أخرى عن الوليد 
دوين الطلب » بغي شك فكأن الوم منه فسيأى على الصواب ويأق شرحه فى أواخر الباب . قله ( أن 
لا ینا كوم ولا یبایموم ) فى رواية عمد بن مصعب عن الأوزاعى عند أحمد ه أن لا ينا کوم ولا خالطوم » وف 
رواية داود بن رشید عن الوليد عند الاسماعيل « وأن لا يكون ينهم ينهم شی*» وهی آعم » وهذا هوالمراد بقوله 
فى الحديث ١‏ على الکفر » ۰ قله ( حتى يسابوا ) بضم أوله و[سكان الهملة وكسر اللام ۰ قله ( دتال سلامة عن 
عقيل ) وصله ابن رة فى حیحه من طريقه . قله ( وبحي بن الضحاك عن الأوذاعي ) وقع فى دواية آي ذر 
وكرمة د وحى عن الضحاك » وهو وه » وهو يحى بن عبد الله بن الضحاك نسب جده بلق يموحدتين و بعد اللام 
المضمومة مثناة مشددة زيل حران وايس له فى البخارى إلا هذا الموضع » ویقال أله لم يسمع من الأوذاعى » ويقال 
إن الأوزاعىكان ذوج أمه » وطريقه هذه وصلبا ۳ عوانة فى صیحه والخطيب ف « الدرج » وقد تابعه على الجرم 
بقوله « بى هاشم وین الطلب » عمد بن مصعب عن الأوزاعى أخرجه آحد وأبو عوائة أيضاء وسيأق شرح هذه 
القمة فى السيرة النبوبة ان شاء الله تبالي 


Ye {4f‏ ۔ کتاب اج 
٦‏ - پاصیت قولواف ال[ ۳۰ ارام ] 
( وإذقال راهم رب جل هذا لد اواج وی أن نم الاصام . رب انين أضلانَ کثیر من 
و گر س مر 5 o‏ 2 006 ما و 2 
الاس + فن | تبتتى فانه منى » ومن تصانى قان غفوز رحم . دا إلى آمکنت ين رت ہوا غير ذى زرع 
عند بتك ارم » ربا ايقيموا الصلاق فاجكل أفثدة من الناس نوی ایهم ) الآبة 
وله ) باب تول 1 ۶ز وجل واذ قال راهم رب اجعل هذا البلد آمنا رأجنیی الى وله لعلوم يشكرون ) 
لم ذكر فى هذه الترجة حديدًا » وكأنه أشار الى دوت أبن عباس فى قصة إسكان إبراهم لاجر واينها فى مكان مک » 
وسيأق مسوطا فى أحاديث الانبماء ان شاء الله تعالى . دوقع فى شرح ابن بطال ضم هذا الباب الى النی بعده فقال 
بعد قوله يشكرون د وقول لله : جعل الله الکمبة اببت الخرام الع ثم قال فيه أبو هربرة فذكر أحاديك الباب الثانى 
۷ - پاسیسب قول الله تمالى [ ٩۷‏ الاثدة] : 
وجل الله التكمبة ابیت اكلام قبن اناس والشهر” ارام وی واللائد ۽ ذلاث لوا أن الله ی 
06 4 1 1 
مافى السمارات ومافى الارض » وأن اله یکل* شیه عام 1 
۰۱ - شا عل ن عبد اللو حدتنا سفيان حدلنا زياد بن سمل عن از هر عن سم بن السب 
عن یر دض له عن عن اب ال « ريا الكمبة ذو ارين من اة » 
[ الحديث ۱۸۹۱ _ طرف فى : ۱091] 
7 "۳ ۱ ور ار و 3 + كوك وس و 
۲ — مسا عى ن بک حدثنا اللیث عن عقيل عن ان شهاب عن عروة عن عانشة رفى ألله 
0 و 1 ۰ 7 5 
عا . وحدثنى مد بن" مقائل قال أخيرنى عبد الله هن این البارك قال آخبرن عمد بن" ألى حفصةً عن الزأعرئ 
00 ل ۳ ام رو و سم ۳ 
عن عروة عن اه رضى ان عنما قالت «دكانوا يصومون عاشوراء قبل أن یفرض رمضان » وکان یوما تست 
فيه السكعية ٠‏ فما رض لَه رمضان قال رسولة اله ا : من شاه أن یصومه اينه » ومن شاء أن ترک 
فته 
[ الحديث ۱۵۹۲ - آطرافه فى : ۴ ۰۲۰۰۱ ۰۲۰۰۲ ۰10۳1۰۳۸۳۱ 4004 ] 
۳ - وشا اد حا أبى خدتا راھ عر الحجاج_ بن حجاجرعن قعَادة عن عبد الل ن أبى 
۳ :و ۱ ۳ ۶ ۰ ر 
عتبة عن أبى سمید اتلدری ری اب" عنه عن ان يكلو قال « بعكم ابیت ولیعتترن بعد خروج باجو 
7 جوج» .تاه أبان وعران عن قنادة . وقال عبد اج عن شعبة قال « لو الساعة یلا مج الت » . 
الأول کید . سم قاد عبد اله وعبد اله أبأ سيد 
قله ( باب قول الله تعالى : جمل الله الكعرة البيت الحرام قباما ناس - الى قوله ‏ علم ) كآنه يشير الى أن 
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المراد بقوله د قياما » أى قواما وأنها ما دامت موجودة فالدين قائم » ولهذه النكتة آورد فى الباب قمة هدم الكمة ٠‏ 
فى آخر الزمان » وقد دوی ابن ألى حاتم باسناد حیح عن الحسن البصرى أنه تلا هذه الاية قال : لا بزال الناس 
على دين ما حجوا ابیت واستقہلوا القبلة ۰ وعن عطاء قال : قیاما الناس لو تركوه عاما لم ينظروا أن يبلكوا . مم 
أورد المصاف ف الباب ثلاثة آحادری آوعا حدیت آد هربرة « خرب الكية ذو السويقتين من اطشت وسيأق 
الكلام عليه ف الباب الذى بعد . انها حدیت عائشة فى صیام عاشوداء قبل نزول فرض رمضان » وسيأق الكلام 
عليه فى باب مفرد فى آخر کتاب الصيام » والمقصود منه نا قوله فى هذه الطریق « وكان بوما تستر فيه الكعبة » فانه 
پفید أن الجاهلية كانو! يعظمون الكعية قد ما بالستور ويقومون با » وعرف بهذا جواب الاماعيل فى قول : لیس 
فى الحديث ما ترجم به شیء سوی بيان اسم الكعية المذكورة فى ألأية » ویستفاد من الحديث أيضا معرفة الوقت 
الى كانت الكعبة تکسی فيه من كل سنة وهو بوم عاشوراء » وكذا ذكر الواقدى باسناده عن أبى جعفر الباقر 
أن الاس استمر على ذلك فى زمائهم » وقد تغير ذلك بعد فصارت تكمئ فى يوم النحر ؛ وصاروا يعمدرن اليه ق 
ذى القعدة فیعلقون کسوته الى نحو نصفه » م صاروا يقطعوئها فیصیر البيت كبيثة الحرم » فاذا حل الناس يوم الجر 
کسوه الكسوة الجديدة.. ( تیه ) : قال الاسماخيل جمع البخادى بين دوأنة عقيل ورین أب حفصة فى ان » لیس 
فى رواية عقيل ذكر ااستر » ثم ساقه بدونه من طريق عقيل ۰ وهو کا قال » وعادة البخارى التجوز فى مثل هذا . 
وقد رواه الفا کپی من طريق ابن ی حفصة فصرح سماع الزهری له من.عروة - التبا حديث ای سعيد الخدرى 
فى حج البفت بعد يأجوج ومأجوج » أودده موصنولا من طريق راهم - وهو أبن طیمایب عن الحجاج بن 
الخجاج وهو البامل اليصرى عن قتادة عن عيد الله بن أى عتبة عنه وال يليه : مج قتادة عبد الله بن أبى عتبة 
وعيد الله سمع آبا سمید الخدرى , وغرضه بهذا أنه لم بقع فيه تدليس . وهل أداد بهذا أن كلا مهما مع هذا الحديث 
مخصوصه أو فى اب ؟ فيه احتال . وقد وجدته من طريي عبد الرجن بن مپدی عن شعبة مصرحا بسماع قتادة من 
عبد الله بن أنى عتبة فى -حديث و كان بلق أشد حياء من العذراء فى خدرها » وهو عند أحد » وعد أف عوانة فى 
مستخرجه من وچه آخر ٠‏ قوله ( ليحجن ) بطم أوله وفتح المهملة والجم . قوله ( تابعه آبان وعمران عن قتادة ) 
أى على لفظ التن » فأما متابعة آبان - وهو ابن يزيد العطار ‏ فوصاما الامام أحد عن عفان وسوید بن حرو الكلى 
وجرد الصمد بن عبد الوارث ثلائنهم عن أبان فذكن مثله » وأما متابعة عمران وهو اقطان فوصلبا أحد أيضا عن 
سلمان بن داود وهو الطیا لس عنه » وکذا أخرجه أبن خزرمة وأو یمل من طريق الطيالبى » وقد ابع هؤلام 
سعيد بن ألى عروبة عن قتادة أخرجه عرد بن حميد عن روح بن عبادة عنه و لفظه د أن الناس ليحجون و يعتمرون 
دیفرسون التخل بعد خرمرج ياجو ج ومأجوج » . وه فقال عبد الرحمن ) ی ابن مبدی . قوله ( عن شعبة ) 
يمى عن قتادة بهذا السند . قوله ( لا تقوم الناعة حى لا ج ابیت ) وصله الحا كم من طرق أحمد بن حنبل عنه 
قال اليخارى : والاول أ کشر » أى لاتفاق من نقدم ذكره على هذا اللفظ وانفراد شعية با خا لفيم » لما قال ذلك 
لان ظاه رهما التعارض » لان الفپزم من الأول أن ابیت حج بمد أشر اط الساعة » ومن الثانى أنه لا محج بعبها » 
ولکن عكن المع بين الحديثين : فانه لا يلرم من حج الئاس بعد خروج يأجوج ومأجوج أن متنع الح فى وقت 
ما عند قرب ظهوب الساعة , وبظبر واقه أعلم أن المراد بقوله ه لیحجن ابیت ۽ أي مكان البيت لما سيآ بعد باب 
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' أن المیدة اذا خر وه يعمر بعد ذلك 


۸ - پاس کنوة الکمة 

4 س ورش عبد الله بن" عبد اواب حد نا خالد” ب الحارث حد ننا فيان عدا واصل" الاب 
عن أبى وائل قال : جت إلى ی . وحذكنا قبيصةٌ حد نا فيان عن واصل عن ان وائل قال : جاست م 
شيبة على اللكرسى” فى التكمبة فال : لقد جاس هذا ا اس عر رض الله عنه فقال « لقد ممت أن لا آدع فيا 
صفراء ولا بیضاء إلا" فاه . قات إن صاحبيك لم تتفملا . قال : ها لارآن أقتدى مهما » 

[ الحديث ٠۰۹‏ _ طرفه فى : [ye‏ 

قله ( باب كى وة الکعبة ) أى حكها فى تصرف فيا ونحو ذلك .. وله ( حدئنا سفيان ) هو الثودى فى 
الطريقين » و [عا قدم الاول مع تزوفا لتصريح سفیان بالتحديث فبا > وأما ابن عييئة فلم پسمعه من واصل بل 
رواه عن الثورى عله أخرجه ابن خزيعة من طر بقه . وه ( جلست مع شيبة ) هو ابن عثهان بن طلحة بن عبد العرى 
این عثمان بن عبد الله بن عبد الدار بن قمی العبدرى الحجى بفقح المبملة والجم ثم موحدة لسبة إلى حجب الكعية 
یکی آبا عثمان ۰ قوله ( على الکرمی ) فى رواية عبد الرحن بن تمد امحاری عن الشیبانی عند اين ماجه والطبرائى 
ببذا السند د بمت معى رجل بدرام هدبة الى البيت » فدخلت البيت وشية جالس على كرس » فناو لته إأها فال : 
لك هذه ؟ فتلت : لا ولو كانت لى لم آتك بها » قال أما إن قلت ذلك ققد جلس عر بن الخطاب يجلسك الذی أنت فيه» 
فذکره . قوله ( فها ) أى الكعبة . قوله ( صفراء ولا بیضاء ) أى ذهبا.ولا فضة » قال القرطى : غلط من ظن أن 
المراد يذلك حلية الكعبة » دتما أراد الك الذى بها . وهو ما کان يبدى الا فيدخر ما يزيد عن الحاجة » وأما 
ال حبسة علما كالقناديل فلا موز صرفم! فى غيرها . وتال ابن الجوذى : كانوا فى الجاملية دون الى الكعبة 
الال تعظما لها فيجتمع فا ٠‏ قوله ( إلا قسمته ) أى الال ؛ ون رواية عمر بن شبة فی « كتاب مک عن قبيصة 
شيخ البخارى فيه د إلا قسمتها وق رواة مد الرمن بن مپدی عن سفيان عند المصاف فى الاعتصام د إلا قسمترا 
بين لین » وعند الاماعیل من مذا الوجه و لا آخرج حى نم مال الكعية بين فقراء الملمين » ومثله فى رواية 
اتحماربی المذكودة ۰ قوله ( قلت إن صاحبيك لم يفعلا ) فى دواية این مپدی |اذكورة « قلت ما أنت بفاعل . قال ٩۸‏ 
قلت : ۸ يفعله صاحباك » وفى رواية الاسماعيل من هذا الوجه وکذا انخاربى د قال ولم ذاك؟ قات : لان رسول الله 
بل قد رأى مکانه وأبو بكر وهما أحوج منك إلى المال فلم ركاه » ٠‏ قله ( هما المرآن ) تثنية مرء بفتح الم 
ويحوز سمأ والراء ساكنة على كل حال بعدها همزة أى الرجلان . قَولْه ( أفتدى ما ) فى رواية جر بن شبة 
تکرب قوله د الرآن أقتدى ہما » وفى دواءة ابن مهدى ف الاعتصام د یفتدی جما على البناء لللجبول :وق 
رواية الاسماعيل وامحاربى «فتام کا هو وخرج » . ودار نحو هذه القصة بين عس أيضا وع بن کمب آنخرجه عبد 
الرزاق وعم بن شية من طريق الحسن د أن عر أراد أن يأخذكاز الكعبة فينفقه فى سهيل افه فقال له أب بنكعب : 
قد سبقك صاحباك » فلو کان فلا لفعلاه »> لفظ عم بن شيةء وفى رواية عبد الرزاق « فقال له أبى بن کعب : والله 
ما ذاك لك » قال : ولم ؟ قال : آقره دسول الله ال ابن بطال : آراد مر للكثرته نفاقه فى منافع السلین » 
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ثم لا ذکر بأن النی يِل لم يتعرض له مسك » و إ'ما تر ذلك واقه أعلم لان ما جمل فى الكعبة وسبل ها جری 
جری الأرثاف فلا يوز تغييره عن وجه ؛ وفى ذلك تعظم الاسلام وترهيب العدو . قلت : أما التعليل الأول فليس 
بظاهر من الحديث بل مختمل أن يكون تركه لذلك رعاية اقلوب قریش ا ترك بناء التكعية عل قواعد | راهيم » 
ويؤيده ما وقع عند مس فى بءعض طرق حدیث عائمة فى بناء الكعبة د لانفقت كار الكعبة » ولفظه « لولا س 
قومك حد بثو عبد بكفر لاافقت كاز الكعبة فى سبيل الله » ولجعلت ناما بالادض » الحديث » فبذا التعلیل هو 
العتمد . وحک الفاكهى فى «کتاب مکت أنه به وجد فبا يوم الفتح ستين أوقية » فقيل له لو استعنت بها على 
حر بك فل يحرله » وعل هذا فانفاقه جائز کا جاز لابن الزبیر بتاؤها على قو اعد [ راهم از وال سیب الامتناع » ولولا 
قوله فى الحديث ١‏ فى سبیل الله » لامکن أن حمل الاثفاق على ما یتعلق با فيرجع الى أن حكه حك التحييس + 
درکن أن حمل قوله فى سبیل الله على ذلك لآن عمارة الكعبة يمدق عليه أنه فى سبيل الله » واستدل التق السبکی 
حدیث إلباب على جواز تعليق قناديل الذهب والفضة فى الكمية ومسجد المدينة فتال : هذا الحديث عمدة فى مال 
الكعية وهو ما مدى الما أو ينذر لما » قال : وأما قول الرافعی لا يحوز تحلية الكمبة بالذهب والفضة ولا تعليق 
قنادیلہا فبا کی الو جپین فى ذلك : أحدهما الجر اذ تعظيام فى المصحف » والآخر النع إذ لم ينقل من فعل السلف » 
فبذا مشکل لان الكعبة من التعظم ما ليس لبقية امساجد بدلیل جوز سترها ,الحرير و الدییاج » وق جوان ستل 
المساجد بذاك خلاف . ثم مسك للجواز با وقع فى أيام الوليد بن عبد الملك من تذهيبه سقوف المسجد النيوى قال : 
وم پنکر ذلك عير بن عبد العزيز ولا آزاله فى خلافته . حم استدل لاجواز بأن تحريم استعال الذهب والفضة إا 
هو فبا بتعلق بالوای العدة لا کل والشرب ونحوهما قال : و لیس فى تحلية الساجد بالقناديل الذهب شی*من ذلك » 
وقد قال الغزالى : من كتتب القرآن بالذهب فد أحسن فانه لم يليت فى الذمب إلا تعر عه على الامة فما ينسب الذهب 
وهذا بخلانه فيبق على أصل الحل مالم ينته الى الاسراف انى .و تعقب بأن تويز ستر الكعية بالديباج قام الاجماع 
عليه » وأما التحلية بالذهب والفضة فلم ينقل عن فمل من ي#تدئ به » والوليد لا حجة فى فعله » وترك یز بن عبد 
لعز ز الشکی آو الاذالة حتمل عدة معان فلعله كان لا يقدر على الانكار خوفا من سطوة الوليد » ولعله لم يلها 
لاه لا يتحصل منبا شی"» ولا سما ان کان الو ليد جعل فى الكعبة صفائح فلعله ری أن تركها آولی لانبا صارت فى 
حكر امال الوقوف فکانه أحفظ ا من غيره » ورا أدى قلعه الى إزماج بناء الكمية فتركة » ومع هذه الاحتالات 
لا يصلح الاستدلال بدلك للجواذ . وقوله ان الحرام من الذعب [ءا هو استماله فى الا کل والشرب ال هو متعقب 
بأن استعال کل شى“ بحسبه » واستمال قنادیل الذهب هو تمليتما لازينة » وأما استعالما للایقاد فمكن على بعد » 
و سک ما قاله الغرالى پشکل عليه بأن الغرالى قيده ,ما لم پنته الى الاسراف » والقنديل الواحد من الذهب یکتب 
تحلية عدة مصاحف ؛ وقد أ نكر السك على الرافعى مسكة فى المنع بکون ذلك لم ینقل عن السلف : وجوابه أن الرافعى 
مسك ذإك مضموما الى شی آخر وهر أنه قد صح الى عن استعال الحرير والذهب فلا استعمل السلف ۳ 
فى الكعية دزن الذهب ‏ مع عنایتهم بها وتعظيمبا ‏ دل على آنه بق عندم على عبرم أأنهى » وقد تقل الشيخ الموفق 
الاجاع على تحر استمال أواف الذهب » والقناديل من الآوانى بلاشك » واستعال كل شى" بحسبه واه آعل . 
( یه ) : قال الاسماعيل ایس فى حدیت الباب لكبوة الكمبة ذكر ۰ يعنى فلا يطابق الترجة . وقال ابن بطال : 


مد ومج ۴ و فتح الپاری 
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معنى الترجة صمح » ووجهها أنه معلوم أن الملوك فى كل زمان کانوا یتفا رون بكسوة الكعبة برفيع الثياب المنسوجة 
النهب وغيره كا يتفاخرون بتسبیل الاموال ها » فأراد البخارى أن عمر لا رأى قسمة الذهب والفضة صوايا كان 
جك الكسوة حك امال تجوز قسمئها » بل ما فضل من کسوتما أولى بالقسمة . وتال ابن المنير فى الحاشية : محتمل 
أن يكون مقصوده التنبيه على أن كسوة الكعية مشروع » والحجة فيه أنها لتزل تقصد با مال يوضع فا على معنی 
الرينة (عظاما لحا فالكسوة من هذا القبيل ؛ قال : وحتمل أن يكون أراد ما فى بعض طرق الحديث کمادته ويكون 
هناك طريق موافقة للترجمة إما للل شرطها وإما. لتبحر الناظر فى ذلك » وإذا تقرر ذلك فیحتمل. أن بكون أخذه 
من قول عمر: لا أخرج حتى آقسم مأل الكمبة » ذآأمال يطلق على كل شی" فيدخل فيه الكسوة » وقد ثبت فى الحديت 
« ليس لك من مالك إلا ما لبست فأبليت » قال : ويحتمل أيضا ‏ فذكر نحو ما قال این بطال وزاد فأراد التفبيه غلى 
أنه موضع اجتباد » وان زأي عبر جواز التصرف ف المصالم . وأما ارگ الذى احتج به عليه شيبة فايس صربحا فى 
المنع » والذى يظبر جواذ قسمة الكسوة العثيقة » إذ ف بانب .تع ريض لإتلافما ولا جال فى كسرة عتيقة مطوية » 
قال : ویوخذ من رأى ععر أن صرف امال فى الصاح ۲ كيد من صرفه فى كسوة الكمبة ۰ لكن الکسوة فى هذه 
الأزمئة أم . قال : واستدلال ابن بطال بالثرك على ايحاب بقاء الأحباس لا يتم إلا إن كان القصد بمال الكعية 
إقامتها وحفظ آصوفا إذا احتیج ال ذلك ؛ ويحتمل أن يكون القصد منه منفعة أهل الكعبة وسداتها أو إرصاده 
لما الحرم أو عم من ذاك ‏ وعلى کل تقدیں ہو تحبیس لا نظير له فلا يقاس عليه هی . وم أد فى شىء من 
طريق حديث شيبة هذا ما يتعلق بالكسوة ٠‏ إلا أن الفا کپی روی فى «كتاب مكة » من طريق علقمة بن أب علقمة 
عن أمه عن عالشة رضی الله نبا قالت « دخل عله شيبة الحجى فقال : يا آم المؤمنين » إن ثياب الكعبة تجتمع عندنا 
تنكثر » فننزعها ونحفر بارا فنعمقبا وندفنها لک لا تلبسها المائض والجنب » قالت: ما صنعت » ولكن بسا 
فاجمل نها فى سبيل الله وق الا کین » فاا إذا لزعت عنها لم يضر من أبسها من حاأض أو جنب » فكان شيية 
يبعث ما الى امن فتباع له فيضعها حيث آمرته » وآخرجه البيق من هذا الوجه ؛ لكن فى إسناده راو ضعيف » 
وإسناد الفا کہی سالم منه . وأخرج الذاكبى أيضا من طريق أبن خيثم د حدثنى رجل من بنى شيرة قال : رأيت 
شيبة بن ضثان يقسم ما سقط م نكسوة الكعبة على امسا كين » وأخرج من طريق ابن أ نیح عن أبيه « أن عر 
كان يزع كدوة الپبت کل سئة فمقسمها على الحاج » فلعل البخارى أشار الى شى" من ذلك 

( فصل ) فى معرفة بد كسوة البيت : دوى الفا کپی من طرق عبد الصمد بن معقل عن وهب بن مثيه أنه مه 
يقول «ذعموا أن النى بإ ى عن سب أسعد ؛ وكان أول من كسا البيت الوصائل » ورواه الواقدى عن معمر 
عن همام بن هليه عن أف هريرة مرفوعا أخرجه الحارث بن أب أسامة فى مسنده عنه » ومر وجه آخر عن عس 
موقرفا » وروی عبد الرذاق عن ابن جرخ قال : بلغنا أن تبعا أول من كسا الکعبة الوصائل فسترت بها . قال : 
وذعم بعض علائنا أن ول من كسا الكمبة اجاعيل عليه السلام . وک الزہیں بن بكار عن بعض علءائهم أن عدثان 
أول من وضع أنصاب الحرم 0 وأول من کا الكعية ٠‏ أو كسيت فى زمنه .وک البلاذري أن أول من کناها 
ال نطاع عدنان بن آد . وروی الواقدى أيضا عن إبراهم بن ألى د بيعة قال : کسی بيت فى الجاهلية الانطاع » ثم 
كاه رسول الله يِه الثياب الهانية » مم کساه عر وان القباطی » ثم کساء الحجاج الديباج . وروی الفا کپی 
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باسناد حسن عن سعيد بن السیب قال : لما كان عام الفتتح أنت أمرأة تمس الكعبة فاحترقت ثیاپا وكانت کسوة 
المشركين ؛ فكساها المسليون بعد ذلك . وقال أبو بكر بن ألى شببة : حدثنا وكيع عن حسن هو ابن صام عن ليث 
هو ان آف سام قال : كانت كسوة االكعبة على عمد النى يِل السوح والافطاع . ليث ضعيف » والحديت معضل . 
وقال أو بكر أيضا حدثنا عبد الاعلى عن مد بن [خق عن يوز من أهل مک قالت : أصيب ابن عفان وأنا بت 
أدبع عشرة سئة » قألت : ولقد رأيت البيت وما عليه کسوة إلا ما يكوه الناس الکساء الآحمر یطرح عليه والثوب 
الابیش . وقال ابن خن : بلغنى أن پیت لم بكس فى عبد أبى بكر ولا عمر » يعنى لم دد له كسوة . وروی الفا کی 
پاسناد حیح عن این مر أنه کان یکسو بدنه القباطى والحبرات يوم يقلدها : فاذاکان روم النحر تعبا ثم آرسل بها 
الى شبية بن عثيان فناطرا على الكعبة . زاد فى رواية صحيحة أيضا : فليا کست الامراء الكمبة جلها القباطى » عم 
تصدق بها . ومذا يدل على أن الام كان مطاتا ناس . وي يده ما رواه عبد الرزاق عن معمر عن علقمة بن أ 
. علقمة عن أمه قالت : سألت عائعة أ نكسو الكمية ؟ قالت : الآمراء یکفو نک . وروی عبد الرزاق عن اللیئ 
هو أبداهم بن لى يحي عن هشام بن عروة أن أول من کساها الدییاج عبد الله بن الزین » وابداهم ضعیف . 
وتابعه د بن الحسن بن زبالة وهو ضعيف آیضا آخرجه ازبیر عنه عن هشام » وروی الراقدی عن (سق بن 
عبد الله عن أبى جعفر الياقر قال : کساها ینید بن معاوية الديباج » و لسن بن أب فروة ضعيف ٠‏ وقال عبد الرزاق 
عن ابن جرج : أخيرت أن ع ر کان یکسوها القباطى ؛ وأخيرنى غير واحد أن النی بی کساها القباطى والحيرات 
وأو بكر وعمر وعثان » وأول من کساها الديباج عبد املك بن مروان » وأن من أدرك ذلك من الفقباء لوا 
أصاب ما نع ما من کسوة أوفق منه . وروی أبو عروية فى « الاوائل > له عن انس قال : أول من ليس الكمية 
القباطی النى يَأ . وروی الا کپی فى «كتاب مكة » من طر يق مسعر عن جسرة قال : أصاب خاد بن جعفر بن 
كلاب لطيمة فى الجاهلية فبا مط من ییاج ۰ فأدسل به الى الكمبة قنيط علب » فعلى هذا هو أول من كبا الكعبة 
الدییاج . ودوى الدادقطنى فى المؤتاف أن أول من كما الكية الديباج نت بنت جناب والدة العباس بن عبد 
المطلب كانت أضلت العياس صغير! فنذرت إن وجدته أن تکسو الكعبة الدیباج . وذكر الزبير بن بكار آنا أضلت 
ابنها ضر ار بن عید الطاب شفیق العياس فنذرت آن و چده أن تكسو آلبیت فرده علا دجل من جذام فكت 
الكمبة ثیابا بيضا ٠‏ وهذا #ول على تعدد القصة . وحك الازرق أن مماويةكداما الديباج والقباطى و البرأت » 
فسكانت تكلى الدیپاج يوم عاشو داء والقباطى فى آخر رمضان » خصلنا فى أول من کناها مطلقا على 2 أقوال : 
أسماعيل وعدنان ونيع وهو أسعد المذكود فى ألرواية الاولى » ولا تعارض بن ما روى عنه أنه كساها لافطاع 
والوصائل لان الاذرق <ى فى « کتاب مک » أى تبعا أدى فى المنام أن پکسو الكمبة فك اما الانطاع , ثم أرى 
أن يكسوها فکساها الوصائل وهی شاب حبرة من عصب الین ۰ ثم کساها الناس يعده فى الجاهلية ٠‏ ويجمع بين 
" الافوال الثلاثة إن كانت ثابتة بأن ٍساعیل أول من کساها مطلقا .و أما تیع فأول من,کساها ما ذکی » وأما عدئان 
فلعله أول من كساها بعد [ماعيل ؛ وسي أ فى أوائل غزوة الفتح ما يشعر أنها كانت تكبى فى رمضان ؛ وحمانا 
, فى أول من کساها ادياج على ستة أقوال : خالد أو نقيلة أو معاوية أو يزيد أو لبن الزييي أو الحجاج ؛ ومع 
با بن كدو ة خالد و تتراة لم تشمارا کہا ما کان فيا کساها شیء من الدديباج »و أما معاوية فلعسلهكساها فى آخر 
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خلافته فصادف ذلك خلاقة ابنه يزيد » وأما ان الزبيي فکآنه کساها ذلك بعد دید عارتبا فأولیته بذاك 
الاعتباد » لکن لم بداوم على كسوتها الديياج » فلا کساها الحجاج ,مس عبد الاك استمر ذلك فکنأنه أول مس 
دارم على كسوتها الدییاج ف كل سنة . وقول ابن جرج أول من کساها ذلك عبد املك رافق القول الآخير » فان 
الحجاج [عا کساها بأ عبد املك . وقول أبن عق إن أبا بكر وعر لم يكسيا الكمبة فيه ظر ۰ لا تقدم عن ابن 
ألى نجيح عن أبيه أن ع ركان ينرعها كل سنةء لکن يعارض ذاك ما حكاه الفا كى عن يعض المكيين أن شيبة 
ابن عثان استأئن معاوية فى تج ريد الكمبة فأذن له فكان أول من جردها من الخافاء » وكانت کسوتما قبل ذلك 
تطرح علا شیا فوق شى* . وقد تقدم سل شيبة لعائدة أنها تجتمع عندم فتكثر . وذكر الازرق أن أول من 
ظاهر الكعبة بي نكسوتين عبان بن عفان . وذكر الفا كى أن أول م نكساها الديباج ال بیض المأمون بن الرشيد 
واستمر بعده . وكسيت ف أيام الفاطميين الديباج الآبيض . وکاها مجد بن میکتکین ديباجا أصفر ۰ وكساها 
الناصر العباسى دیباجا أخضر ء ثم كساها ديباجا آسود فاستمر الى الأن . وم تذل الملوك يتداولو نكس وتيا الى أن 
وقف علا اصاخ اسماعيل بن الناصر فى نة ثلاث وأد مين وسبعائة قرية من نواحى القاهرة يقال لها بيد وس كان 
اشترى الثلثين منبا من وکیل بيت الال م وقفها كارا على هذه الجرة فاستمن » ولم تزل تکسی من هذا الوقف الى سلطا 
املك امريد شيخ سلطان العصر فکساها من عنده نة لضعف وقفها ؛ ثم فوض أمرها الى بعض أمنائه وهو القاضى 
ذينالدين عيد الباسطب بط أل له فى رزقه وعره فبالغ فى تسیا یٹ ومجز الواصف عن صفة حستبا چزاه ار 
على ذلك أفضل الجازاة . وحاول ملك الشرق شاه دوخ فى سلطنة الاشرف برسباى أن راذن له یکسوة الكعبة فامتنع : 
فعاد راسله أن يأذن له أن يكسوها من داحلا فقط فأب » فعاد راسله أن يرسل الكسوة اليه ويرسلها الى الكمبا 
ويكسوها ولو بو ما واحدا » واعتذر بأنه نذر أن يكسوها وريد الوفاء بنذره » فاستفتی أهل العصر فتوقفت عز 
الجواب وأشرت الى أنه إن خثى منه الفتنة فيجاب دفعا لاضرر » و سرع جماعة الى عدم الجواز ول يستندوا الى 
طائل » بل الى موافقة وی ال لطان » ومات الاشرف على ذلك 


8 - اسب عدم الکبة 
قالت عالشة ری الله عا : قال الب مك « بفزو جيش الكمبة یف مهم » 
ده - وشا عرو نع حداتها می بن سيد حداتها ع او لخن حداثى ابن أ 
مليسكة عن ابو عباس رض ا عنما عن البو* ولي فال «كأنى به آسود أف بَقلمًا حبرا حجراً » 
۰ - مزا عي بن" سكير حدنا ليث عن پونس عن ابن شهاب عن سعید بن اليب عن ألى 
هرب رض اله عنه قال : قال رسول اه م رب الكمبة ذو دربن من اه 6 
قوله ( باب هدم الكمبة ) أى ف آخر الزمان . قوله ( دقالت عائشة ) ف رواية غير أب ذد « تالت » ذف 


الواو » وهذا طرف من حديث وصله المصدف فى أواثل الیو ع من طريق نافع ین جبير عنها بلفظ «.يغزى جيثر 
الكعبة مسق اذا کانوا پلیدآه من الارض خسف بارش وآخرم ؛ ثم وبعثون على یام ¢ وسيأاق اسکلام علا 


الحديث ۱۵۹۵ - ۱6۹4 اك 


هناك ؛ ومناسبته لذه الترجمة من جبة أن فيه إشارة الى أن غزو الكعبة سیقع » فرة لمكم الله قبل الوصول الها 
وأخرى عکنم > والظاهر أن غزو الذين يخربونه متأخر عن الاو لين ٠‏ قوله ( عبيد الله بن الاخنس ) ععجمة 
ونون ثم مهماة وزن الاح » وعبيد الله بالتصغي ركوفى يكنى أيا مالك . قوله ( کان به ) کذا فى جميع الروايات 
عن ابن عباس فى هذا الحديث » والذى يظور أن فى الحديث شيئا حذف ؛ ومتمل أن يكون هو ما وقع في حدیت 
عل“ عند أبى عبيد فى «غریب الحديث » من طريق أبى العالية عن على قال « استکثرو من الطواف بهذا البيت قبل أن 
يحال بیس وبينه » فكأ لى برجل من البنة أصلع - أو قال أسمع ر حش الساقين قاعد لہا وهی تهدم ¿ ورواه 
الفا کی من هذا الوجه و لفظه ه أصعل » بدل أصلع وقان «قاما علا يهدمها عسحاته» ورواه يح الجانی ی قسنده 
من وجه آخر عن على مرفوعا . قوله (کآنی به أسود غج ) بوزن آفعل بقاء ثم حاء "م جيم > والفحج تباعد ما بين 
الساقين ۰ قال الطبى وفى (عرابه أوجه : قيل هو حأل من خبر كان وهو باعتبار المعنى الذى أشبه الفعل » وقيل هیا 
حالان من خب ركان وذو الال إما الم-تقر اارفوع أو الجرود والثانى أشبه أو هما بدلان من الضمير الجرور » وعلى 
كل حال يازم إضمار قبل الذكر » وهو مهم يفسره ما بعده كقولك رأیته رجلا » وقيل هما منصوبان غلى المي . 
وقوله ٠‏ حجرا حجرا » حال كقولك بو بته بايا بايا » وقوله فى حديث علد « أصلع أو أضعل أو أسمع » الأضلع 
من ذهب شعر مقدم رأسه » والأصعل الصغير الرأس. » والأسمع الصغين الاذنين . وقوله « حش الساقين » حاء 
موملة وهم سا كئة ثم معجمة أى دقيق الساقين » وهى موافق لقوله فى رواية أ هريرة د ذو السويقتين ‏ کا سیأق 
فى الحديث الذى بعده . قوله ( يقلعها حجرا حجر! ) زاد الاسماعيل والفا کپی فى آخره ديعنى الكعية» . قوله ( عن 
ابن شاب ) كذا رواه اللي عن بو نس » وتابعه عبد الله بن وهب عن يونس عند ألى نعم فى الى تخرج » وخالفهنا 
ابن البارك فرواه عن و لس عن الزهرى تال عن مم مولى بی زهرة عن أ هريرة رواة الفا پی من طريق 
نعم بن حاد عن أبن اأبادك + فان کان محفوضا فيكون الزهری فيه شيخان غن أب هريرة . قوله ( فوالسویفتین ) 
تفْنية سوبقة وه تصغير ساق أى له ساقان دقيقان ٠‏ قوله ( من المبشة ) أى رجل من الحبعة » ووقع هذا الحديك 
عند أحمد من طريق سعيد بن مآن عن أ هرررة بأثم من هذا السیاق و لفظه « يبايع للرجل بين الركن والمقام » 
وأن يستحل هذا البيت إلا أهله » فاذا استحاوه فلا نسال عر هلکه المرب , ثم تجىء الحيعة فيخر بونه خرابا 
لا يعس بعده أبداء وم الذين يستخرجون کازه » ولأبى قرةفى « السان » من وجه آخر عن أبى هر وه مرقوط 
۰ لاستض کنر السكعبة إلا ذو السویفتین من البشة » و توه لا دأود هن حدوت عيد الله بن عمرو بن الماص ۽ 
وزاد أحمد والطیراف من طریق جاهد عه « فيسلها حليثها ويحردها من كسوتم! ؛ کدی أنظر اليه آصیلم آفیدغ 
يضرب علبا ,مسحاته أو بمعوله ».. والفا كهى من طريق جاهد نحوه وزاد , قال يجاهد : فليا هدم اين الز بير الكمبة 
بشت أذظر اليه هل أدى الصفة الى قال عبد الله بن عبرو فلم آرها » قیل : هذا الحديث يخالف قوله تعالى لإ أو لم 
يدوا آنا جمنا حرما آمنا € ولان لله حبس عن مكة الفیل ول يمكن أععابه هن تخریب الكعية رم تكن إذ ذاك 
قبلة » فكيف يلط علما الحيشة بعد أن صارت قبلة للسلين ؟ وأجيب بان ذلك حول على أنه بقع فى آخر الزمان 
قرب قيام الساءة حيث لا يبق فى الأرض أحد يقول الله اله كا ثبت فى محیح مسل « لا تقوم الساعة حنی لا يقال فى 
الأرض اله الله » ولهذا وقع فى رواية سعيد ن عار « لا يعم بمده أبداء وقد وقع قبل ذلك فيه من القتال 
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وغزو أهل الشام له فى ذمن يزيد بن معاوية ثم من بعده فى وقائع كثيرة من أعظمها وقسة القرامطة بد الثلامائة 
فقتلوا من الامين فى المطاف من لا حى كثرة وقلموا الحجر الاسود غولوه إلى بلادم ثم أعادوه بعد مدة طويلة . 
ثم غری مرارا بعد ذلك , وکل ذلك لا پمارض قوله تعالى لإ آو يروا أنا جملنا رما آمنا ) لآن ذلك إها وفع 
بأيدى المسلبين فهو مطابق لقؤله پول د ولن پستحل هذا الببت إلا أهله » » فوقع ما أخبر + نيب > وهو من 
غلامات نيوته » و لیس فى الآية ما يدل على استهرار الامن الذکود فا والله عم 


۰ - اسب ماد کر فى ار الأسود 
۱0۷ اڑا عمد بن" كثير أخيننا فيان عن العش عن إراهم عن عابس بن ربيعة عن تج" 
رض اْعنه« انه جاء الى جر الأسود وت" فقال : ای.اع نك حجر لا ولا تم ولو لا ی رايت 
ای و بل ما فبلتلكة » . 
۱ [ ادرت ۱۰۹۷ طرفاه فى : ۱۹۰۵ ۱5۱۰] 
قوله ( باب ماذكر فى الحجر الاسود) أوزد فيه حديث عمر فى تقبيل الحجر وقوله د لا آنر ولا تنفع» وکاله 
لم پت عنده فيه على شرطه شیء غير ذلك » وقد وردت فيه أحاديث : منها حديث عبد الله بن عرو بن الماص مرفوعا 
+ إن الحجر والقام ياقوتتان من ياقوت ابش طمس اله نورهما » ولولا ذلك لاضاآ ما بين الشرق و الغرب » 
أخرجه أحد واترمذی وصمحه أبن حران وق اسناده رجاء و حی وهو ضعيف قال الترمذى : حديث غریب ۰ 
وروی عن عبد اله بن عرو موقوفاً » وتال ابن أبى حاتم عن أبيه وقفه أشبه والذى رفعه ليس بآوى ١‏ دسا 
حديث ان عباس مرفوعا « زل المجر الاسود من الجنبة: وهو آشد پباضا من اللإن » فسودته خطايا بی آدم » 
أخرجه الترمذى وعصحه ؛ وفبه عطاء بن السائب وهو صدوق لکنه اختلط ۰ وجرير من سمع مله بعد اختلاطه ؛ 
لکن له طريق أخرى ف صصح ابن خر ية فيقوى برا » وقد رواه ای من طربق اد بن سلمة عن عطاء ترا 
و لفظه د الحجر الاسود من الجئة »> وحاد من سمع من عطاء قبل الاختلاط » وف صميم ابن خرية أيضا عن ابن 
عياس مرفوعا د ان لهذا الجر لسانا وشفتين يشهدان ان أستلمه يوم القيامة بح » وصصخه أيضا ابن حبان و الا ء 
وله شاهد من حديث أنس عند الا ک أيضا ٠‏ وه ( عن إبراهم ) هو ابن ,دید النخمى » وقد رواه سفيان وهو 
الثورى پامتناد آخر عن إبراهم وهو اين عبد الأعلى عن سويد بن غفلة عن عر آخرجه مسل ٠‏ قوله الى أعل 
نك حجر ) فى دواية أسل الآنية بعد باب عن عبر أنه قال « أما واقه إن لالم أنك » . قوله (لا تضر ولا تفع ) 
أى إلا باذن الله » وقد روی الماک من حديث ابی سعيد أن عمر لما قال هذا قال له على بن أبى طالب له يضر 
وينفع » وذكر أن الله !| أخذ الموائيق على ولد آدم کتب ذلك فى رق وألقمه ال حجن » قال : وقد مت رسول الله 
بإ بقول « يو بوم القيامة بال مجر الاسود وله لسان ذلق یبد لمن استله بالتوحه.د » وق إسناده أبو هارون 
العبدى وهو ضعيف جدا ؛ وقد روى الساق من وجه آخر ما يدعر بان عر رقع قوله ذلك الى اي آخرجه 
من طروق طاوس عن ابن عباس قال « رأيت عبر قبل الحجر ثلاثا ثم قال : إنك حجر لا لر ولا تنفع »ولوللا 
“ف یت رسول اقه قبلك ما قبلتك , ثم قال , دأيت رسول الله چ فعل مكل ذلك » قال الطبرى : إنما قال 
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٠‏ يعض الأحجار ا كانت المرب تفعل فى الجاهلية فأراد عر أن يعم الناس أن استلامه اتباع لفعل دسول انه ب 
۱ لا لآن المج ينفع و يضر بذاته يا كانت الجاهلية تعتقده فى الأوثان » وقال البلب : حديث عر هذا برد على من 
قال إن الحجر مين الله فى الادض یصافح بها عباده» ومماذ الله أن یکون لله جارحة , و[ ا شرع تقبیله اختیارا ليعلم 
بالمشاهدة طاعة من يطيسع » وذلك شييه بقصة [بليس حبت آس بال‌جود لادم . وقال الطاب : معنی أنه مين الله فى 
الازض أن من صاغه فى الارض كان له عند الله عبد » وجرت المادة بأ العيد يعقده املك بالصاغة لن بريد 
موالاته والاختصاص به مخاطهم ما يعودونه . وقال الحب الطبرى : معناه أن کل ملك إذا قدم عليه الوافد قبل ميئه 
قلما كان الحاج أول ما يقدم يسن له تقبيله تذل مزلة مین الک وله المثل الاعل . وفى قول عر هذا التسلم لشارع 
فى أمود الدين وحمن الاتباع قمالم يكشف عن معانيها » وهو قاعدة عظيمة فى اتباع انیم فبا بفعله ولو يعلم 
الحكة فيه ؛ وفيه دفع ما وقع لبعض ال جال من أن فى الحضر الاسود خاصة ترجع الى ذاته » وفیه بيان اأسان بالقول 
والفعل » وأن الإمام إذا خثى على أحد من فمله فساد اعتقاد أن يبادر إلى بیان الام ويوضح ذلك » وسیاق بقية 
الكلام على التقبيل و الاستلام بعد تسعة أبواب “قال شیخنا فى « شرح الترمذى » : في هكراهة تقبيل ما برد الع 
بتبیله » و أما قول الشافعى ومهما قبل من البيت خسن فل برد به الاستحباب لان ااباح من جملة اسن عند 
الاصو ليين . (تكيل) : أعترض بعض اللحدین على الحديث الماضئ فقال :كيف سودته خطاءا المشركين وم تیضه 
طاعات آهل التوحيد ؟ وأجيب ما تال ابن قنية : لو شاء الله لكان ذلك » وائما أجرى الله المادة بأن السواد 
يمي » ولا ينصبغ على |امكس من البياض ٠‏ وقال الحب الطبرى : فى بقائه أسود عبرة لمن له بصيرة > فان الخطايا 
إذا أثر ت فى الحجر الصلد فتأثيرها فى القلب أشد . قال : ودوى عن ابن عباس اما غيره بالسواد لثلا ينظ أهل 
الدنيا الى زينة اة » فان ثبت فهذا هو الجواب . قلت : أخرجه الحیدی فى فضائل مکه بأسناد ضعيف والله أعلم 
۱ - بإسميست إفلاق ابیت » ول فى ی تواحى ای شا 

4۸ - وشا قت بن سيد حدثنا الیش عن ابن شهاب عن سا من أببه أنه قال « هخل رسولة 
اليه بيت هو وأسامة بن زير وبلال وعثان ره طلحة نو عاييم ۰ فلا تحوا كنت ول من و » 
فقیت بلالاً أله : هل صلى فيه سول الف بإ ؟ قال :نم بين التموكين امین » 

قوله ( باب اغلاق البيت ؛ ويصل فى أى واحی البيث شاء ) أورد فيه حديث ان عر عن بلال فى صلاة النى 
به في الکبة بين العمودین »> لەپ بأنه يغاب الترجمة من جبة أتها تدل على التخييي + والفمل المذكور يدل عل 
التعيين . وأجيب بأنه حل صلاة النى بل فى ذلك الموضع بعيئه عل سبیل الاتناق لا على سبیل القصد ازبادة فضل 
فى ذلك المسكان على غيره , وحتمل أن يكون مراده أن ذلك الفمل ليس حتا وان كانت الملاة فى تلك البئعة الى 

" أشتادها اي أفضل من غیرها ۰ وي يده ما سيآ ف اباب الذى يليه من تمرح ابن عبر بنص التربعة مع 
کوته كان يقصد ااسکان الذى صل فيه النى ی لیم فيه لفضله » وک الصنف أشاد بذه القرجة الى الحمكة ف 
إغلاق الباب حینتذ » وهو أولى من دعوى أبن بطال الحكة فيه ئلا يظن ااناس أن ذلك سنة اوهو مع ضعفه 
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منتقض منتقض بأنه لو آراد [خناء ذلك ما اطلع عليه بلال ومن کان معه » وائبات الک بذلك يكنى فيه فعل الواحد . 
وقد تقدم بسط هذا فى « باب الغاق الک من کتاب الصلاة » وظاهر الترجمة أنه يشترط الصلاة فى جمييع الجوانب 
[غلاق الباب ليصير مستقبلا فى حال الصلاة غير الفضاء » رانک عن الحثفية اواز مطلقا » وعن الشافعية وجه 
مله لکن يشترط أن يكون لباب عتبة بأى قد ر کات » ووچه شترط أن بکون قدر قامة المصل ؛ ووچه 0 
أن يكون قدر مؤخر الرجل وهو المصحم عندم > وف الصلاة فوق ظبر السكغبة نظیر هذا لحلاف والله أء ل و 
قول بغض التدادحين إن قوله « ویصل فى أى نواحى البيت شاء » بعکر على الشافمية فيا اذا كان الببت مفتوحا ففيه 
ذظر لانه جعله جمت يغلق الباب » و بعد الغاق لا توقف عندم فى الصحة ٠‏ قوله ( دغل رسول الله عه ألبيت ) كان 
ذلك فى عام الفتح کا وقع مبينا من رواية بو نس بن يزيد عن نافع عند المصنف فى كتتاب الجهاد بزيادة فوائد و لفظه 
0 أقبل النى بل يوم الفتح من أعلى 5a‏ على راحلته » وى دواءة فلیح عن نافع الأنية فى المغازى « وهو مردف 
اساءة ب يعنى ابن زيد ‏ عل القصواء » ثم اتفقا ومعه بلال وعتهان بن طلحة حتى أناخ فى السجد » وف دواية فليح 
« عند البيت » وقال لعثيان انا بالمفتاح » جاءه بالفتاح ففتح له الباب فدخل » ولسم وعبد الرزاق من رواية أيوب 
عن نافع د ثم دعا عثهان بن طلحة بالفتاح فذهب الى أمة فأبت أن تعطيه ؛ فقال : واه لتمطينه أو لاخرجن هذا 
السيف من صلى » فليا رأت ذلك آعطته » اء به الى سول الله يلقع ففتح الباب » فظهر من دوابة فليح أن فاعل 
فتح هو عثان المذكور » لکن دوی الفا كبى ‏ من طريق ضعيفة ‏ عن أبن عمر قال و کان بنو أنى طلحة بزعمون أنه 
لا يستطييع أحد فتح الكعرة غيرم ۰ فأخذ زول الله للم المفتاح ففتحها بيده » وعثيان المذكور هو عثان بن 
طلحة:بن أبى طليحة بن عبد العرى بن عبد الدار بن قصى بن كلاب » وبمال له الحجى يفت أ مبملة وال ولال ونه 
المبجية لحجهم الکبة ۰ ويغرفون الآن بالشيسين نسبة الى شيبة بن عثيان بن أب طلحة وهو ابن عم عثان هذا لا 
ولده » وله أَيضًا عبت دا رام( المذكودة سلافة به م المهملة والتخفيف والفاء ۰ قوله ( هو وأسامة 
ابن زيد و بلال وعثيان ) زاد مسب من طرق آخری دوم يدخلها ممم آحد » ووقع عند السا من طریق ابن 
عون عن م رس دز بن عباس وأساءة و پلال وعغان» زاد الفضل » ولاحمد من حدیث أبن عياس و حدلئیی 
خی الفضل . وكان معه حين دخلها - أنه لم يصل فى الكمبة » وسيأ فى البحث فيه بعد بابين قوله ( فأغلقوا علهم ) 
5200 بن عطية عن نافع عند أب عواثة ه من داخل » وزاد يونس « فكت نهارا طويلا» وف دواية 
فلح « زمانا » بدل نهارا » وف رواية جويرية عن نافع الى مضت فى أو اثل الصلاة « فأطال » ومسل من دوانة ابن 
عون عن نافع « فكت فما ملیا » » وله من رواية عبيد الله عن نافع « فأجافوا علهم الباب طويلاء ومن رواية 
وب عن نافع « فكت فبا ساعة » والنساق من طريق أبن ی ملک د فوجدت شتا فذهيت م جشت سريما 
فوجدت النى بم عادبا ما » دوقع فى الوطاً پلفظ «فأغلقاها عليه » والضمير لعغان وبلال ؛ ولسل من طريق 
ابن عون عن نافع د فأجاف علهم عثان اباب » » واجمغ بينهما أن عثمان هو الباشر لك لانه من وظيفته » و لعل 
بلالا سامده فى ذلك . وروا اجمع يدخل قبا الاس بذلك والراض به ٠‏ وله ( فلا فتحوا كينت أول من و) 
فى رواية فليح « ثم خرج فابتدر الناس الدخول فسبقتهم » وفى رواية أيوب «وكنت رجلاشابا قويا فبادرت 
الناس فبدرتهم » وق دواية جوبرية «کنی أول اناس ويل على أثزه > وق رواية ان عون « فرقیت الدرجة 
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فدخلت البيت» وف رواية جامد المأضية فى أو ال الصلاة عن ابن عمر ١‏ وأجد بلالا قاما بين البا ين » وأفاد الأزرق 
فى «کتاب مكة » أن خالد بن الولید كان على الباب يذب عنه الناس ۱ وكأنه جاء بعد ما دخل نی يلل وأغلق . 
قوله ( فلقيت بلالا فسأ لنه ) زاد فى رواية مالك عن نافع الماضية فى أوائل الصلاة « ما صنع » ؟ وق دواية جويرية 
ورس وجپور أحاب تأفع « « فسالت بلالا أبن صل ۰ ؟اختهررا أول الدؤال» وثبت فى رواية سالم هذه حيث 
۳ ل وهل سل فا قل امہ وکا ف دواية ماهد وان مليك عن أبن عر م فقلت : أصلى اانی من الكعية ؟ 
نم » فظپر أنه استثبی أولاهل صل أو لا م سأل عن موضع لاه من لت ٠‏ ووقع فى رواية يونس عن 
اشا ل « فأخيرنى بلال أو عثان بن طلحة» على الشاك ؛ والمحفوظ أنه سأل بلالا ا فى دواية اپور . 
ووقع عند ألى عوانة من طريق العلاء بن عبد الرحمن عن ابن عمر أنه سل بلالا وأسامة بن زيد حين خرجا و أين 
صل النى يِل فيه ؟ ففالا على جبته » وکذا آخرجه البزار نوه » ولاحد والطبرانی من طريق أب الشمثاء عن ابن 
عر قال « آخبرتی أسامة أنه صل فيه ههنا » و لملم والطبراى من وجه آخر « فقلت أين صل النى يلتم ؟ فقالوا » 
فان کان محفوظا حمل على أنه ابتدأ بلالا بالسؤال م تقدم تفصيله » م آراد زيادة الاستثبات فى مكان الصلاة فسأل 
عثان أيضا وأسامة ٠‏ ويؤيد ذلك قوله فى رواية ابن عون عند مسل « ولسيت أن سک صل » بصيغة المع » 
وهذا أولى من جزم عياض بوم الرواية الى آشرنا الہا من عند سل » وکانه يق على بقية الردايات ‏ ۰ 
ولا يعارض قصته مع قصة أسامة ما أخرجه ملم أيضا من حديث ابن عباس أن أسامة بن زید آخبره أن التى يبت 
لم یصل فيه » ول‌کنه کر فى نواحيه . قائه يمكن اع پینہما بأن أسامة حيث أثيتها اعتمد فى ذلك عل غيره ٠‏ وحيث 
نفاها أراد ما فى علبه لكونه لم بره ب حين صلی . وسيأى ميد بسط فيه بعد بابین فى اكلام على حدديث ابن 
عباس إن شاء الله تما . ره ( بين العمودين المانيين ) فى روابة جويرية د بين العمودن المقدمين » وفى روابة 
مالك عن افع « جعل ودا عن مینه وودا عن يساره » وق روأية عنه.« عمودين عن مینه » وقد تقدم الكلام 
على ذلك مبسوطا فى د باب اأصلاة بين السوارى » ,ما يغنى عن إعادته » لکن نذكر هنا ما لم يتقدم ذكره : فوقع فى 
رواية فلي الآنية فى الغازی « بين ذيتك العمودين المقدمين ٠‏ وكان الببت على تة أعمدة سطرين “صلى بين العمودين 
من السطر الندم وجعل باب الپپت خلف ظبره » وقال فى آخر روایته « وعند المكان الذى صلى فيه مرمرة حراء » 
وکل هذا إخبار عا كان د ليه البيت قبل أن هدم ويتى فى ذمن ابن الزپیر » فاما الان فد بين موسى بن عقبة فى 
دوایته عن نافع کا فى الباب الذى يليه أن بين موقفه سل و بين ا جدار الذى استقبله قريبا من ثلاثة أذرع » وجرم 
برفع مذه الزيادة مالك عن نافع فا أخرجه آبر داود من طريق دبد الرحن بن مهدى والدارقطی فى « الغرائب » 
من طن به وطريق عبد الله بن وهب وغيرضا عنه و لفظه « وصل و بینه وبين القبلة ثلاثة أذرع » وكذا آخرجرا أو 
عوانة من طريق هشام بن سعد عن ناقع » وهذا فيه الجرم بثلائة أذرع . لكن دراه نی من طريق ابن القاسم 
عن مالك بافظ « نحو من ثلاثة أذرع » وهی موافقة لرواية موسى بن عقبة . وفى و کتاب مگ » الازرق مالفا كبى 
من وچه آخر أن معاوية سأل ابن عمر د أين صل دسول لله بر ؟ فال : اجعل يدنك وبين الجدار ذراعين أو 
ثلاثة » فمل هذا ينبغى لمن آراد الاتباع فى ذلك أن يحمل بينه وبين الجدار ثلائة آذرع فانه تقع قدماه فى مکان قدميه 
بے إن كانت ثلاثة أذرع سواء » وتقع ركيتاه أو يداه ووجبه إن كان أقل من ثلائة والله أعل . وأما مقدار صلانه 
م = ٩9ج‏ ۳ م فع لباری 
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حينئذ فقد تفدم البحث فيه فى أوائل الصلاة » وأشرت الى المع بين رواية بجاهد عن ابن عبر أنه صلى ركمتين وبين 
دولية من روى عن نافع أن ابن عر قال نسيت أن أسأله كم صل » وال الرد على من زعم أن رواية جامد تلط ما 
فيه مقشع مد اله تعالى . وف هذا اديك من الفوائد : رواية لصاحب عن اصاحب » وسوال الفضول مع 
وجود الآفضل والاكتفاء به > والحجة خر الواحد » ولا يقال هو أيضا خر ود فكيف يحت الشی* ونه ؟ 
05 تقول : هو فرد ينام آلى نظائر مثله بوجب الم ذلك » وفيه اختتصاص السابق بالبقعة الفاضلة » وفيه السؤال 
عن العم والحرص فيه ۰ وفضيلة این عبر لشدة حرصه على تقبع آثار النى بي لیعمل بها ۰ وفيسه أن الفاضل من 
الصنحابة قد كان يغيب عن الني بيا فى بعض الشاهد الفاضلة وبحضره من هو دونه فيطلع غل ما لم يطلع عليه » لآن 
آبا بكر وعمر وغيرهها من هو أقضل من بلال ومن ذكر ممه لم يشاركوم فى ذلك » واستدل به الصتف فما متنى 
على أن الصلاة الى القام غير واجبة » وعل جواز الصلاة بين السوارى ف غير ابجاعة » وعل مشروعية الا بواب 
والغلق للساجد » وفيه أن السترة إلا تشرع حيث مخثی المرود فانه به صل بين اأعمودنن وم يصل الى آحدها » 
والذى يظور أنه ترك ذلك للاكتفاء بالقرب من الجدار کا تقدم أنه كانتب بين مصلاه والجدار نحو ثلاثة آذرع» 
وبذلك ترجم له النسای على آن حد الدنو من السترة أن لا يكون بينهمأ أ کش من ثلاثة آذرع . ویسشفاد مله أن قول 
العلماء تحية المسجد ارام الطواف عخصوص بغير داخل الكمبة لکونه َل جاء فأناخ عند ايت قدخله فصل فينه 
دكمتين فكانت تلك الصلاة إما لكون الكعية كال جد المستقل أو هو تحية السجد العام وال أعل . وفيه استحباب 
دخول الكعية ؛ وقد روی أبن خر عة والببق من حديث أبن عباس مرفوعا « من دخل البيت دخل فى حسنة وخرج 
منفورا له » قال البق تفرد به عبد لله بن المؤمل وهو ضعيف ؛ ول استحيابه مالم بوذ أحدا بدخوله . وروی 
أبن أبى شبية من قول أن عباس : أن دخول البيت ليس من المج فى شى” ؛ وحک القرطى عز بعض العلماء أن دول 
یهت من مناسك المج » ورده بأن انی بے زعا دخله عام الفتح ول ين حينئذ رما » برآم ما رواه أبو داود 
والزمدی وصحه دو وان خز عة وللا عن عائفة ه انه .حرج من عندها وهو قرب العين ثم دجم وهو 
كتيب فقال : دخلت الكمبة فأخاف أن أ كون شققت على أمنى » فقد يتمسك به لصاحب هذا القول امک کون 
حائقة لم تكن معد فى الفتح ولا فى عمرته » بل سيأ بعد بأبين أنه لم پدخل فى الكفية فى عمرته » فتمين أن القصة كانت 
فى حجته وهو الطاوب ‏ و بذلك جزم البق » و ما لم يدخل ف مرته لا كان فى ابیت من الاصنام والصود كا سما قى » 
وان ذ ذاك لا يتمكن من إزالتها . مخلاف ءام الفتح . ويحتمل أن یکون بي قال ذلك لعالشة بالدينة بعد رجوعه 
فليس ف السياق ما عنم ذلك » وسي أ النقل عن جاعة من أهل العام أنه لم بدخل الکمية فى حجته . وفيه استحیاب 
آلصلاة فى الكعرة وهو ظاهر فى النفل » ويلتحق به الفرض لذ لا فرق يما فى مسألة الاسنقبال الةم وهو قول 
اود » وعن ابن عباس لا تصح ااصلاة داخلما مطلقا » وعلله بأنه ازم من ذلك استدباز بعضها وقد ورد الاس 
باستقباها فيحمل على استقبال جمعها » وقال به بعض المالكية والظاغرية والطبرى » وقال الماذرى : المثهور فى 
المذهب منع صلاة الفرض دا لبا ووجرب الاءادة , وعن ان عبد الحم الإجراء »> وگحه أبن عمد ار وان 


العربى . وعن این حبيب يعيد آبدا ۰ وعن أصبغ إن كان متعمدا » وأطلق الترمذىي عن مالك جواز الموافل » 
وقيده بعض أصعابه بغير ارواتب وما تشرع فيه اللماعة » وفى « شرح العمدة » لابن دقيق الميد : كره مالك الفرض 


الحديث EV ۱3۰۰۰۱۵۹٩‏ 
أو منعه فك.أنه آشار الى اختلاف الثقل عنه فى ذلك » ویلتحق ده المسألة اللاة فى الحجر . ریش فما الخلاف 
سایق فى أول الباب فى الصلاة الى جرة الباب » نم إذا استدبر الكعية واستقبل الحجر لم يصح على القول بأن تلك 
الجبة منه ليست من الكعبة » ومن الشکل ما تله النووى ف « زرائد الروضة » عن الاحاب أن صلاة الفرض 
داخل الكعبة. إن لم برج جماءة ‏ أقضل ما خارجها » ووجه الاشکان أن الصلاة خارجها متفق على صتبا بين العلساء 

مخلاف داخلبا » قکیف يكون اتتلف فی‌صته أفضل من المتفق 
۲ - سس الصلاة فى الکمیة 


٩‏ - وشا اد بن مد آخبرة عبد اله أخبرنا مومى بن عه من ناف ماهر رض ال 
ما « انه کان إذا دغل السكمية مشی مَل اجه حين 25 و سل الباب بل" ۳ کشی حي یکون 
۹ وبين الجدار الذى قبل وجبه قريباً من ثلاث و ازع فصل » یتوخی المكان الذى أخيرَة بلال" أن رسوله 
الو يه صل فيه » ولیس على أحد باس أن بل فى أ نواحی البيت شاء » 
قوله ( باب الصلاة فى الكمبة ) آورد فيه دید أبن مر فى ذلك من طريق عبد الله بن المبارك عن مومى بن 
عقبة عن نافع ٠‏ قوله ( قبل ) بكسر القاف وفتح الموحدة أى مقابل ٠‏ قوله ( يتوخى ) بتشديد الخاء المعجمة أى 
رد ٠‏ قوله ( داس على 34 بس الخ ) الظاهر أنه من كلام أبن عر مع احهال أن یکون من كلام غيره ۽ وقد 
تقدم الحديث المرفوع فى کتاب الصلاة فى د باب الصلاة بين اسوادی » 
۳ - پاصیت تن ل بدخل الك 
وکا اب عر رفی اف عنهما یج كثيراً ولا دشل 
- وزشا م حد نا ال عبد الله حد كنا إسماعيل ن ن ألى خالد عن مد 0 9 ای ری 
پل رسول الله 2 فطافت ابیت » وصز ی خلف للقام كمعن ومعة ن سره من الناس ی > قال لد 


رج : أدخل رسول ان با الكمبة ؟ ال : لا » 

[الحديث ۱۹۰۰ - آطرافه فى : ۱۷۹۱ » 1۵۸ 1900 ] 

قوله ( باب من لم بدخل الكعبة ) كآنه أشار مده الترجمة إلى الرد على من زم أن دخوطا من مناسك المج , 
وقد نقدم البحث فيه قبل يباب » واقته‌ر المصئف على الاحتجاج بفعل ابن عر لاه آشہں من دوی عن انی بل 
دخول الكعية فاو كان دخولها عنده من الناسك ۱4 أخل به مع كثرة اتباعه ب وله ( دكان این عم الخ ) وضله 
سفیان الثورى ف جامعه من دوأية عبسد الله بن الوليد الد عنه عن حنظلة عن طاوس قال دكن أبن عر ج 
كثيرا ولا يدخل الببت > وأخرجه الفا كبى فى دكتاب مک , من هذا الوجه ٠‏ وله زع عبد ا ) مر 
الطحان البمرى » وهذا الاسناد صفه ری و امفه کرو ٠ EF‏ قوله ( اعتس ) أى 3 ف سد سیم بع عام القضيية 


قوله ( آدخل دسول الله يرل دکبة ) ؟ الحمزة للاستفپام . أى فى لك العمرة ٠‏ وله رق آل اوی : 


114۸ ۵ -كتاب المج 
قال العباء سیب ترك دخوله ماكان فى البيت من الاصنام والصور » ولم يكن الشرکون يتركونه ليغيرها » فلا كان فى 
لفتح آس بازالة ااصور ثم دخلها ‏ يعنى کا فى حديث ابن عباس الذى بعده انتهى . وحتمل أن يكرن دخول البيت 
لم يقع فى الشرط , فلو أراد دخوله لمنعوه كا منعوه من الاقامة »كه زيادة على الثلاث فلم بقصد دخوله لثلا منعوه . 
وف « السيرة » عن على أنه دخلها قبل المجرة فأزال شيا من الأصئام » وف د اأطيقات » عن عثان بن طلحة نحو 
ذلك » فان ثبت ذلك لم يشكل على الوجه الآرل لآن ذلك الدخول كان لازالة شىء من النکرات لا لفصد العبادة » 
والإذالة فى المدئة كانت غير مکنة بخلاف يوم الفتح . ( تنبيه ) : استدل لحب الطبرى به على أنه بل دخل الكعية 
فى حجته ون فتح مكة , ولا دلالة فيه على ذلك لانه لا يازم من فى كونه دخلما فى عمرته أله دخلها فى جيسع أسفاره . 


وال أعل 


۳ 5 1 و و 3 1 
۱ - مرش أبو تر حدانا عبد الوارث حد نا یی حد تن ڪڱرمة عن ابن عباس رط اله 
mim 3‏ ال 5-8 ۳ ۳۹ ۰ 1 
عنهما قال « إن رسول الله لاو لما قدم أبى أن تدخل الت وفيه الآ » فأ بها فاخرجَت: » فآخرجوا 
3 7 007 21 5 م مم ريط ار ا e‏ 
صورة إبراعيم وإسماعيل فى ادما الارلام » فقال رسول اله بل : قانایم الله » آما واه قد علموا انما 


9 ۳ وم ا 0 5 
بستقیا ما قط . فدخل البيت 2 فى نواحیه » ول بعل فيه 3 


قوله ( باب من کر فى نواحی الكعبة ) أورد فيه حديث ابن عباس « انه ڀل حكبر فى البيت ولم صل فيه » 
وصصحه الصنف واحتج به مع کونه برى تقدجم حدیث بلال فى إثباته الصلاة فيه عليه ؛ ولا معارضة فى ذلك بالنسبة 
الى الثرجمة لان ابن عباس أثبت التكبير ولم بتعرض له بلال » و بلال آثبت الصلاة وثفاها ابن عباس فاحتج الصتف 
بذيادة أبن عباس » وقد يقدم إثبات بلال على ى غيره لآمرين : أحدهما أنه لم يكن مع النى بلقي بومئذ ولعا آسند 
نفيه تارة لاسامة وتارة لاخیه الفضل مع آله لم يبت أن الفضل كان معوم إلا فى دواية شاذة » وقد روى أحمد من 
طريق ابن عباس عن أيه الفضل نن الصلاة فيا فيحتمل أن يكرن تاقاه عن أسامة فان كان معه کا تقدم , وقد مطی 
فى كتاب الصلاة أن ابن عباس دوى عنه تن الصلاة فيا عند سل + وقد وقع اثبات صلاته فا عن أسامة من رواية 
ابن عر عن أسامة عند آحد وغيره فتعارضت الروابة فى ذلك عنه » فتترجح رواية بلال من جهة أله مثيت وغيره 
ناف ومن جبة أنه لم مختلف عليه فى الاثرات واختلف على من ی » وقال النووى وغيره : يجمع بين إثبات بلال 
ون أسامة بانیم لما دخلوا ! الكمبة اشتغلوا بالدءاء فرأى أسامة انى يلل يدعو فاشتفل أسامة بالدماء فى ناحية 
دالني ب فى ناحية » ثم صلی النى پر فرآه بلال لقره منه وم بره أسامة لبعده واشتفاله + ولان باغلاق الباب 
تسكرن الظلاة مع اسثيال أن يحجبه عنه بش الاعدة فنفاها عملا بظنه ؛ وقال انح الطبرى : يحتمل أن يكون أساءة 
غاب عنه بعد دخوله لحاجة فلم یہد صلائه ابی . ویشمد له ما رواه أبو داود الطیالسی فى مسنده عن اين أن ذئب 
عن عبد الرحمن بن مهران غن عمير مول أبن عباس عن أساءة قال « خلت على رول اله يليه فى الكعبة فرأي 
مورا فدعاً بدلو من ماء فأتیته به فضرب به الصور > فبذا الاستاد جيد » قال القرطى : فلعله استصحب الننى لسرعة 


الحديك ۱۱۰۱ 11۹ 
عوده اثتبى . وهو مفرع على أن هذه القصة رقعت عام الفتح » فان لم يكن فقد دوی عر بن شبة فى « کتاب مک 
من طريق على بن بذريمةب وهو تابعى وأيوه بفتح الموحدة ثم معجمة وزن عظيمة ‏ قال « دخل النى ب الكعية 
ودخل معه پلال ؛ وجلسن أسامة على الباب » فليا خرج وجد أسامة قد احتی فأخذ يحبوته خلها » الحديث » فلعله 
احتى فاستراح فنعس ف يشاهد صلاته :فلا سمل نبا تفاها مستصخبا ان لقصر زمن احتبائه ‏ وفكل ذلك ما نی 
رژیته لا ما فى نفس الم » ومثهم من جمع بين الحديثين پفیر ترجیح أحدها على الأخر وذلك من أوجه : أحدها 
حمل الصلاة الئبتة على اللغوية والمنفية على الشرعية » وهذه طريقة من یکره الصلاة داخل الكعبة فرضا ونفلا 
وقد تقدم البحث فيه » ورد هذا الخل ما تقدم فى بعض طرقه من تعيين قدر المسلاة , فظور أن ااراد بها الشرغية 
لا جرد الدعاء . انما قال القرطى : بمكن حمل الإثبات على التطوع وال على الفرض »> وهذه طريقة الشپور من 
مذهب مالك » وقد تقدم البحث فا . ثالئها قال المبلب شارح البخادى : يحتمل أن یکون دخول البيت دقع مرتين » 
صل فى [حداهما وم يصل فى الاخرى . وقال ابن حبان : الآشبه ءندی ف اجمع أن جعل الحبران فى وقتين فيقال : 
لا دخل الكعبة فى الفتح صلى فبا على ما رواه ابن محر عن بلال » ويجعل فى ابن عباس الصلاة فى الكمبة فى حجته 
اتی جج فبا لان ان عباس نفاها وأسنده الى أساءة » وان عبر انبا وأسند اثباته الى بلال والى أسامة أيضا ؛ 
فأذا حمل الب على ما وصفنا بطل التعارض » وهذا جع حسن , لکن تعقبه انووی بأنه لا خلاف أنه بإ دخل فى 
يوم الفتح لا فى حجة الوداع » ويشبد لہ ما دوى الأزدق فى وكتاب مک عن سفیان عن غير واحد من آمل الط 
أن يله ما دخل الكعبة مرة واحدة عام الفتتح ثم حج فلم يدخلها » و اذاكان الا كذلك فلا نع أن يكون دابا 
عام الفتح م تين ويكون المراد بالواحدة الى فى خير أن عیینة وحدة السفر لا الدخول » وقد وقع عند الدارقطقى 
من طريق ضعيفة ما يشهد لهذا المع والله أعل . ويؤيد المع الأول ما أخرجه عمس بن شبة فى و ڪتاب مک من 
طريق ماد عن أنى حمزة عن أبن عباس قال : قلت لهكيف أصل فى الکمبة؟ قال : کا تصلى فى الجناذة » تسبح و نکب 
ولا ترکع ولا آسجد » ثم عند آرکان البيت سبح وکر وتضرع و اتففر ولا تركع ولا نسجد »2 وسئده صصح 8 
قوله ( وفه الآلمة ) أى الأصنام ۲ وأطلق علپا الألمة باعتبار ما كانوا بزعون » وفي جواز إطلاق ذلك وقفة » 
والنى يظه ركراهته » وكانت مائیل على صور شتی فامتدع النى ببق من دخول البيت وى فيه لاله لا يقر على 
باطل ۰ ولآنه لا يحب فراق اللا وهی لا تدخل ما فيه صودة . قول ( الأزلام ) سيق شرحها مبينا حيث 
ذكرها الصنف ف تفسير المائدة . قوله ( أم واته ) کذا للأكثر ولبعضهم « أماء بائبات الآلف ۰ قوله ( لقند 
علموا ) قیل وجه ذلك أنهم كانوا يعليون اسم أول من أحدث الاستقسام بها ؛ وهو عرو إن ی" ؛ وكانت نیم 
ألى | رآهم وونده الاستقسام ما اقتراء علہما لتقدمهما على عرو 

هه - پاسب كيف کان باه ازمل ؟ 
۲ = مزا سيان بن حرب حدقا تا" هو ابن" زيد عن أبُوبَ عن سمو بن تير عن ابن عباس 
رفی اف" عنما قال « درم ردول الله و وأسمايه » ققال الش رکون : إنه دم عليك وقد هنهم ھی 
رب . فامرم ان أن رماوا الأشواطً الثلاثة » وأن بمشوا بين ال كتين » وم یه أن يأمرّم أن 


e {¥‏ کتاب المج 
ا E‏ 
رماوا الأشوااً كلما إلا الإبقاد علميم > 

[ الحديث ۱۱۰۳ - طرفه فى ٠١1‏ ] 

قوله ( باب كيف کان بد الرمل ) أى ابتداء مشروعيته » وهو بفتح الراء والم هو الاسراع » وقال ان 
دديد : هر شبیه بالهرولة » وأضله أن يرك الماشى منکیه فى مشيه » رذ ر حدیث أبن عباس فى قصة الرمل فى عمرة 
أقضية .وی الكلام عليه مستوف فى المفاذى , وعلى ما تیک الرمل بعد باب . وقول ( أن يدلو ) بم 
الم وهو فى موضع مفعول بآرم تقول أمرته کذا وأمرئه بكنذا . و (الأشو اط ) بفتح الممزة بعدعأ معجمة جع 
شوط بفتح الشين وهو الجرى مرة الى الغاية » والراد به هنا الطوفة حول الكعبة ؛ و (الابقاء ) يكر الحمزة 
و بالوحدة والقاف الرقق والشفقة » وهو بالرفع على أله فاعل هلم يمنعه » و يجوز النصب . وف الحدوت جواذ تسمية 
الطوفة شوطا ۰ ونقل عر جاهد والشافع یکراهته » ويؤخذ منه جواز إظهاد القرة بالعدة والسلاح و نحو ذلك 
الکنار إرهاباً لم 3 ولا بعد ذلك من الرياء الذموم ويه جواز العار پش بالفعل کا جوز بالقول 0 ورا کانت 
بالفعل أولى 

0 - پاي استلام الجر الأسود حون تنم مكة اول ما بطوف » وترره تلد 
م ور 3 ۰ 2 2 

۳ - ورش طغ بن" الفرتج_أخبرنى ابن وهب عن واس عن ابن شاب عن سالمرعن أبيه رضي” 
ال عنه قال « ریت رسول الله ل حين يفم مک إذا اسل ار كن الأسوة اول ما لوف خب ثلائة 
أطواف من الم » 

[ الحديث ۱۱۰۳ - أطرافه فى ۶ ۰ ۰۱۹۱۷ ۱۱۸ ] 

وه ( باب استلام الحجر الاسود حين يقدم مك2 أول ما يطوف ورمل لاا ) أورد فيه حدوث أبن عبر فى 
ذلك » وهو مطابق للترجمة من غير مزید . وقوله ( مخب ) بفتح أو له وضم الخاء العجمة بعدها موحدة أى يسرع فى 
مشيه » والخبب بفتح المعجمة والموحدة بعدها موحدة أخرى: العدو السريع » يقال خبت الدابة إذا أسرعت 
ودارحت بين قدمپا » ومذا يشعر بترادف الرمل واليب ند هذا القائل . وقوله ( أول) منصوب على الظرف › 
وقوله من الس ) بنتح أرله أى الع طوفات » وظامره أن الرمل يتوعب الطوفة » فهو مغاير لحديث ان 
عباس الذى قبله لاه صرح ف عدم الاسقيعاب 2 وسيأاق القول فيه فى الاب الذى بعده فى ال کلام على حديث عر 
إن شاء الله تعالى 

4 . ۳ 
۷ - باصت ارئل فى الج والسرة 

4 - هت د حدثنا شرع با امن حل ننا فلي عن نالع عن أبن مر رض ال عنبما قال 
« ع الب مَك ثلائة شواط ومشى أربعة فى المج والعمرة » 

اب الث قال : دی کش ترفن نالع عن ان عر رضي اله نا عن الو وك 


لدی ۱۱۰۹۰۱۲۰4 "1۷ 


۱۹۰ - وا میدب أن مر آخبر نا ین جف قال أخيرئئن زد بن اسل عن أو « إن عير 
این امطاب رض ال عنه قال فر کن : آما واه إلى لأعر أنلكة حجر کف ولا تفع » ولولا نی رأيت الب 
استلّك ما اتلك . فاستدة ثم قال : ما نا ولرل ؟ إما كنا راوينا به للش ركينَ » وقد أعلسكهم' لله . 
نم قال : شید صت الب »فلا حب أن تک » 

۱۱۰ - وش مسد د حداثنا بجی عن تید اله عن افع عن ابن عر رض اله عنهما قال « ما ترکت 
استلام نا كتين فى شد ولا زخاه من رأيث ان و بستنا . قلت فافج : أ كان ابن" عر بمثى 
بين ار کنین ؟ قال : ا کان بمثى ليكوت ایس لاستلامه » 

[الحديث ۱۱۰٩‏ - طرفه فى : ۱۲:۱ ] 

وله ( باب الرمل فى المج والعمرة ) أى فى بعض الطواف » والقصد إثبات بقاء مشروعیته وهو الذی عليه 
الخهور . وقال ابن عباس : ليس هو بسنة ؛ من شاء رمل ومن شاء لم يرمل ۰ قول (حدئنی مد هو ابن سلام) كنذا 
لین ذر » وللباقين سوى ان السكن غير متسورب » وأما أبو نعم فقال بعد أن أخرج الحديثك من طریق مد بن 
عبد الله بن ہیں عن شر 07 أخرجه البخاری عن مد ويقال هو أبن میں » ورجح أب على الجيانى أنه تمد بن راقع 
لکونه روى ف فوضع آخر عنه عن شریع۱) وصتمل أن کون أبن عي اذل وهو قول الماک » والصواب أنه 
ابن سلام کا نسبه أبر ذر وجزم بذاك أبو على ابن السكن فى روايته » على أن شر عا شیخ مد فيدقد أخرج عنه 
البخاری بغي واسطة فى اعة(۳) وغيرها فیحتمل أن يكون جد هو البخارى نفسه وات أعلم ٠‏ قوله ( سعى ) أى 
0 ع المثى فى الطوفات الثلاث الأول 1 وقوله فى اليج والعهرة ) أى حجة الوداع وعمرة القضية لان الحديبية لم 
یکن ہا من الطواف» والجعرائة لم یکن انعر ممه فما لهذا أتكرها . والی مع حجته انذرجت أفعالما فى المج » 
قل يب إلا عمرة القضية . نعم عند الا دن حديث أبى سعيد « دمل رسول الله يِه فى حجته و عار ہکاہا ویو بكر 
وعر والخلفاء » . قوله (تایعه الليت قال حدثنى کشر الح ) وصلہا النسای من طريق شعيب بن الليث عن أببه 
والببيق من طزيق یحی بن بکیر عن الليث قال حدثنى فذكره بلفظ « آن عبد اله بن عم ركان خب فى طوأفه حين يقدم 
فى حج أو عبرة لاا و مش أربما » قال : وكان رسول الله يه يفعل ذلك» ۰ قوله ( أن عس بن الخطاب رضى الله 
عنه تال للركن ) آی للاسود » وظاهره أنه خاطبه بذلك » و [عا فعل ذلك لیسمع الحاضرين ٠‏ قوله ( ثم قال ) أى 
بعد استلامه . قوله ( مالنا وللرمل )فى رواية بعضهم « والرمل ‏ بغير لام » وهو بالنضب عل الأقصحء وزاد آبو 
داود من طريق هشام بن سعد عن زيد بن سر د قم الرمل والکشف هن النا کب » الحديث » ولمرد ۵ الاضطباع + 


(۱) ق طبعة بولاق : هكذا فى اننخ الى بايدينا » وضبطه القسطلاتى (سرع) بالسين المبملة ولجم ١ه ٠‏ وامله الصواب إذا كان مد 
شيخ البغارى فى هذا الحديث نهو أبن رافم » لأن سرخ بن النمان من شيوخه کا فى تهذیپ اتهذیب 

(۲) الذى أخرج عنه البخاری فى كتاب الجدة برقم ٩۰4‏ هو سرج بن امان ۰ ومن قرأ خط المافظ ابن حجر كسودتة لکنامه 
( أنباء الغمر ) التي . دار اسکنب الظاهرية بدمشق - يمذر اتاخ قح للبار فا تصعف عليهم من بخطه 


1۷ ۲۵ -کتاب اجج 
وه هيئة تعين على إسراع الشی بأن يدخل دداءه نحت [بطه لور ويرد طرقه على متكبه لیس فییدی منکبه 
الان دسر الاسر » وهو مسحب عاد اخبود سوق مالك اله ابن المنذر . قوله راما کنا راءينا ) وژن 
فاعلنا من الرؤية » أى آرینام بذاك أنا أقوياء قاله عياض » وقال أبن مالك : من الرياء أى أظبرنا هم القوة ونحن 
ضعقاء » وغذا روى دایذا بياءين حلا له على الرياء وان كان أصله الرئاء بهمزتين » و مصله أن عر كان ۸ ترك 
الرمل فى الطواف لاله عرف سلبه وقد انقضی فوم" أن يتركة لفقد سيره , ثم دجم عن ذلك لاحتال أن مكون له 
حكة ما اطلع علها فرأى أن الانباع أولى من طريق النی » وأيضا إن فاعل ذلك إذ! فمله تذكر السبب الباعك على 
ذلك فيتذكر نعمة الله على إعراز الاسلام وأهله . قوله (فلا عب أن نت ) زاد يعقوب بن سفيان عن سعيد شیخ 
البخاری فيه فى آخره « ثم دمل » أخرجه الاماعيلى من طريقه » وپویده أنهم اقتصروا عند ماآة المشركين على 
الإسراع إذا سوا من جبة الرکنین الشاميين لان الث ركين كانوا بازاء تلك الناحية » فاذا مروا بين الرکنین الما نبين 
مشوا على هيلتهم کا هو بين فى حديث ابن عباس » ولا رملوا فى حجة الوداع أسرعوا ف جیع كل طوفة فكانت 
سنة مستقلة » ولهذه النكتة سأل عبيد الله بن عر نافعا کا فى الحديث الذى بعده عن مشی عبد الله بن مر بين الرکنین 
اليا نيين فأ عليه أنه ماکان يفعله لیکون آسہل عليه فى استلام اکن » أى کان يرفق بنفسه ليتمكن من استلام الركن 
عند الاردحام . رهذا الذى قاله نافع إن كان استند فيه ال فيمه فلا يدفع احتال أن يكون ابن عر قعل ذلك اتباعا 
لصفة الاولى من الرمل لا عرف من مذهبه فى الاتباع ٠‏ ( تکیل ) : لا يشرع تدارك الرمل » فلو ترك فى الثلاث 
م يقضه فى الأ بع » لآن هيتنبا السكينة فلا تغیر ؛ ويختص بالرجال فلا دمل على النساء » ويختص بطواف يعقبه سعى 
على المنهور » ولا فرق فى استحيابه بين ماش وراكب » ولا دم بتركه عند الجهور . واختتلف عند المالكية . وقال 
الطبرى : قد ثبت أن الشارع دمل ولا مرك يومد ,که يعنى فى حجة الوداع 5 فمل أنه من مناسك المج إلا أن 
تاركه لیس تاركا لعمل بل لميئة خصوصة فكان كرفع الصوت بالتلبية فن لى خافضا صوته لم يكن تاركا للتلبية بل 
لصفتها ولا شیء عليه . ( تنبيه ) : قال الاسماعيل بعد أن رج الحديث الثالت مقتصرا على المرفوع منه وذاد فيه 
« قال نافع ورأيت عبد الله يمنى ابن ر - يزاحم على ال میج حتى يدى » قال الاسماعيلى : ليس هذا الحديث من 
هذا الباب فى شیء يعنى باب الرمل ۰ وأجيب بأن القدر المتعلق بهذم الترجمة منه ثابت عند البخارى » ووجبه أن 
معنى قوله دكان أبن عمر ,عشى بين الركنين » أى دون غيرهما ۰ وكان برمل ۰ ومن ثم سال الراوى ناما عن السيب 
ف كونه کان می فى بعض دون بعض واته أعلم ٠‏ ( تیه آخر ) : استشکل قول عمر دراءيناء مع أن الرياء بالعمل 
مذموم » والجواب أن صودته وإن كانت صودة الرياء لكا ليست مذمومة ؛ لان الذموم أن یظپر العمل ليقال 
إنه عامل ولا يعمله بغيبة إذا لم بره أحد » وأما الذى وقع فى هذه القصة فاما هو من قبيل الخادعة فى ارب pî‏ 
آرهموا ااشرکین نيم أقوباء لثلا بطمعوا فهم » وثيت آن ارب خدعة 


۸ - پاس استلام از كن بلبتن 
۷ - شا أحد بن" الم وجي بن سلیان قالا حدما ان هب قال خی پوس عن أبنو 
2 ا ملكت ره اج 8 0 و 5 
شباب عن عَبَيدِ الله بن عبد اله عن ابن عباس ریاف عنهما قال « طاف الب به فى حجة الوتداج على بر 


{VF ۱۹۰۹-۱۹۰۷ الحديتث‎ 


عل ار کن مجن » . تاه الاراوزدی من ان آخی از رئ عن عر 

[ الحديث ۱۹۰۷ - آطرافه فی : ۰۱۱۳۰۱۱۲ ۰۱۳۲ ۹۴ ] 

قوله ( باب استلام الركن بالحجن ) بكس الم وسكرن المبملة وقتح الجم بعدها نون » هو عصا محنية الرأس + 
والحجن الاعوجاج » وبذلك سی الحجون » والاستلام افتعال من اسلام بالفتح أى التحية قاله الازهری » وقيل 
من السلام بالكسر أى الحجارة والمعنى أنه بومی" بعصاء الى الركن حتی إصببه . له ( عر عبيد الله ) کذا قال 
بونس وخالفه اللبب وأسامة بن زيد وزمعة بن صا فرووه عن الزهرى قال « بلغتی عن أبن عباس » وشذه النكتة 
استظبر البخارى بطريق ابن أخى الزهری فتال د تابعه الدراوردى عن ابن أخى الزهرى » وهذه التابعة آخرجها 
الاسماعيل عن الحسين بن سفيان عن مد بن عباد عن عبد العزيز الدراوردى فذكره ولم يقل «فى حجة الوداع » 
ولا هعلى بعير» وسیآتی البحث فى مسألة الطو اف را کیا بمد خمسة عشر بابا . قوله ( يست الركن ,محجن ) زاد مسلم 
من حدیث أب الطفيل « ویقبل الحجن » وله من حدزت ابن عر انه « استلم الحجر بيده م قبله » ودفع ذلك » 
و لسعيد بن المنصور من طريق عطاء قال ورأيت أبا سعيد وأبا هريرة وابن عمر وجایرا اذا استلبوا الحجر قبلوا 
دمم .قل : وابن عباس ؟ تال : و ابن عباس » أحسبه تال كثير| » و بهذا قال اور ان السنة أن يستلم الركن ويقبل 
بده فان لم يستطع أن يستلمه بيده استلله بشىء فى 'يده وقبل ذلك الثىء فان لم یستطع أشار اليه وا کتنی بذاك ؛ وعن 
مالك فى رواية لا يقبل بده » وكذا قال القاسم » وفى رواية عند المالكية يضع بده على فه من غير تقبيل 

٩‏ - سیم من لم يتل" الا ار كتين ان 

۸ - وقال مج بن" بكر آخبرنا ان جرج آخبرنی مرو بن" دینار عن أبى الثمثاء أنه قال « ومن 
تق شیامن ابیت ٩‏ وان مداوية بت الأركاث > قال له ائ عباس رضي" ال عپیا : انه لا بت" هذان 
ار كنان . تال : ليس شید من یت مهجورا . وكان انار رفی انم ینکن » 

۹ - وشا أبو وید حدثنا ليث عن ابن شراب عن سا ین عبد الله عن أبيه رضی ان عنبما 
قال د لم أرَ الى ب ستل من البيت الا ا كتين اليا فين 6 

قله ( باب من لم يحتلم الا الركنين الهانيين ) أى دون اکنین الشاميين ؛ واليالى بتخفيف الياء على المشهور 
لان الالف عرض عن ياء النسب فلو شددت لكان جما بين العوض والمموض » وجوز سبيويه ااتشدید وقال إن 
الالف زائدة . وله ( وتال مد بن بكر أخيرنا ابن جرج )لم أده من طريق جد بن بكر » وقد أخرجه الجوذق 
من طریق عثان بن الحيثم به .و « من » فى قوله د ومن یتق » استفهامية على سيل الانكار . وه ( وان معاوية 
يستل الآركان ) وصله أحمد والترمذى والاک من طريق عيد الله بن مان بن خيثم عن أبى الطفيل تال « کشت مع 
ابن عباس ومغاوية فكان معاوية لا .م بركن الا استله » فقال ابن عباس : ان رسول الله لھ لم ستل الا جر 
والیانی ۰ فقال معارية : لس شیء من البيت مپجودا » وأخرج سل الرفوع فقط من وجه آخر عن ابن عباس » 
ودوى أحد أيضأ من طريق شعبة عن قتادة عن ألى الطفرل قال « حج معاوية وان عباس » لجعل ابن عباس ستل 


م ۰ج ۳ + هم الباری 


{Vt‏ ۰ - کتاب المج 


الأركان كبا ء فقال معاوية : انما استلم رسول الله لز هذبن الركنين الهانيين ؛ فتال ابن عباس : ليس من آرکانه 
شىء مبجور » قال عبد الله بن أحمد فى العلل سأ لت ألى عنه فقال : قليه شعبة » وقد كان شعبة بقول : الناس يخا لفو تى 
فى هذاء ولكننى سعته من قتادة مكذا انى . وقد رواه سعيد بن أف عروبة عن قتادة على الصواب آخرجه أحمد 
أيضا : وكذا أخرجه من طريق مجاهد عن این عباس نحوه » وروی القافعى من طريق #د بن كعب القرظى 
« أن ابن عباس کان ,عسح الركن الوانى والحجر » وکان أبن الزبير ,عسح الاركان کلپ ويقول : ليس شیء هن ابیت 
مپجورا » فيقول ابن عباس ‏ لقد کان لک فى رول الله آسوة حسة > 4 » ولفظ رواية مجاهد المذكودة عن ابن 
عباس أنه م طاف مع معاوة : ۰ قال معاوية : ليس شىء من آل بيت مرجودا » فقال له ان عياس ل لقد کان لك فى 
دسول الله آسوة حستة > فقال معاوية : صدقت . ومذا پآبین ضعف من له على التعدد ۰ وأن اجتباد کل مما 
غير تغير الى ما أنكره على الآخر 2 ونما قلت ذلك لان مخرج الحديثين واحد وهو قتادة عن آن الطفيل 03 وقد جزم 
أحد بأن شعية قلبه فسقط التجويز العقلى . وله ( انه ) الحا لشآن . قله رلا يستلم هذان الركنان ) كذا لکش 
على البناء للجهول ؛ وللحموی و الستمل ولا نستل هذین الرکنین » 7 تح النون و تصب هذين الركنين على المفعولية . 
قوله ( وكان ابن الزبي یں يستلمين کاپن ) وصله ابن ألى شيبة من طر بق عباد بن عبد الله بن الزبیر أنه رأى أياه © یستل 
الاركان كلبا وقال « اله ليس شیء منه ميجورا » وأخرج الشافعى نحوه عنه من وجه آخر کا تقدم » وق «١‏ الرطأ » 
عن هشام بن عروة بن الزبیر ا ,کان إذا طاف بالبيت يتل الارکان كلها » » و أخرجه سعيد بن ود عن 
الدراوردى عن هدام بلفظ « اذا بد اتل الأركان کارا وإذا ختم » ۰ عم آورد ااصنف حديث أبن عبر قال د لم أد 
نيعم يسم من البيت الا الركنين اليانيين » وقد تم قول ابن عمر « [عا ترك رسول الله بزل استلام الرکنین 
اشامین لان ابیت لم يتمم على قواعد راهم » وعلى هذا المعنى حمل ابن الدين تبعا لابن القصار استلام ابن الذبيي 
لها لاله لما عمر الكبة الب على قواعد رهم اثبی ۰ وتمقب ذلك بعش الشراح بأن ابن الزبير طاف مع 
معاو بة واستل الكل ۲ و رقف على هذا الآثر وا دقع ذلك لمعاوية مع این عباس < وأما ان الزيين فقد أخرج 
الأزرق فى ,كيتاب مكة » فقال : إن ابن الربير لما فرغ من بناء البو وأدخل فيه من الحجر ما آخرج منه ورد" 
اركنين على قراعد | راهم خرج الى التنعم واعتمر وطاف بالبیت تم الاركان الار بعة » فلم بزل ألبيت على بئاء 
ان الزس إذا لاف الطائف اس ادن يعم حتى قتل ان الزبير . وأخرج من طريق ابن (عق قال : يلف أن 
آدم لا حجاستل الاركان كلها » وأن ارادم وإسماعيل !۱ فرغا من بناء البيت طافا به سبعا یستلمان الارکان.. وول 
۳ عام ركنا البيت الذى وضع عليه من أول :و لس کذلك ؛ لما سيق من حدیت عائفة » 
و انپور على ما دل عليه حديث ابن مر » وروی ابن الش‌ذر وغيره استلام جمبيع الارکان أيضا عن جار 
وأنس والحسن والحسين من الصحابة وعن سويد بن غفلة من التابمين . وقد يشعر ما تقدم فى أوائل الطبارة من 
حديث عبيد بن جرج أنه قال لان عر « ريتك تصنع آرپعا لم أر أحدا مرن أصابك يصنعرا » فذكر من 
ه ورأيتك لا مس من الارکان إلا اما نی » الحديث 9 الذين رآ عبيد بن جريح من الصحابة والتابعين کانوا 
لا یقتهرون فى الاستلام على الرکنین العانيين » وال بیض أهل الم : اختصاص الرکنین مبين بالسنة ومستند 
التعمم القياس ۰ وأجاب الشافعي عن قول من تان لیس شىء من البيت مپجودا بأنالم ندع استلامهما جرا للبيت » 


{Vè ۱۹۱۱-۱۹۱۰ الحديت‎ 


لاسا ل مب كذ 
وکیف مجره وهو يطوف به ؛ وکنا تنب السئة فعلا أو تركا « ولوكان ترك استلامبما مجر لما لكان ترك استلام 
ما بين الارکان رآ ما ولا قاثل به ؛ ويؤخل منه حفظ الراتب واعطاء کل ذی حق حقه وتلزیل کل آحد منزلته . 
(فائدة ) : فى البيت أربعة أركان » الاول له فضیلتان : کون الحجر الاسود فيه » وكوته على قواعد [ راهم . ولثاق 
الثائية فقط » ور لیس الا خر بن شىء مما ٠‏ فإذلك يقبل الارل ويستلم اشا فقط ولا يقبل الاخران ولا پستلبان , 
هذا على ری اوور . واستحب بعضهم تقبیل اثرکن اليالى أيضا . (فائدة أخرى) : استنبط بعضهم من مشروعية 
تقول الارکان جواز تقبدل كل من يستحق التعظم من آدی رغيره ٠‏ فما تقبرل يد الادی فرق فى کتاب الآأدب 03 
وأا غيره قنقل عن الامام أحمد أنه سئل عن تقل متیر الى يله واتقييل قبره فلم ابه اسا 0 و استیعد بعض 
اتباعه محة ذلك » و نقل عن ابن أبى الصيف المالى أحد علساء مك من القافعية جواز تقبيل الصحف وأجزاء 
الحديتك وقبرد الصا لین وبالله التوفيق 
۰ يا تقول الجر 
۰ — مزشا جر" 2 سنان حدما ري ن هارون آخبر نا رقاو أخيرنا زيد بن سم عن أببه قال 
د رأيت عر بن امطاب رفی الله عنه قبل الجر وقال : للا أفى رایت رسو الله اوقت ما فش » 


ع کي امت شان 7 + 


۱ - مرش مسد د حد ثنا جاد عن اهر بن عر“ قال 9 سال رجل” ابن عم رضی ال عنها 


عن استلام اتفحر فقال : ریت رسول اله ا بست ويقبله . قال قت : آرایت إن يحت » أرأيت ان 
و م ڪور م د ضااته س وت 
غلبت ؟ قال : اجمل « أرأيت » باليمن » ریت رسول الله 2 تله ويقبله » 

قوله ( باب تقبیل الحجر ) بفتح المهملة والجم أى الاسود : أورد فيه حديث عبر مختصرا » وقد تقدم الكلام 
عليه قبل أبواب مم آورد فيه حديث أبن عبر « رأيت دسول الله بل یستله ديقبله » ولان المنذر من طريق أى 
خالد عن عبيد الله عن نافع » رأوت ابن غير استل الحجر وقبل بده وتال : ما ترکته مذ دأيت رسول الله بط 
يفعله » و یستفاد منه استحیاب المع بين القسلم والتقبيل خلاف الركن المانى فيسئلله فقط ‏ والاستلام المسح باليد 


دالتقبيل بالفم : وروی الشاففى من وجه آخر عن ابن عر قال « استقبل النى يلع الحجر فاستلمه » م وضع شفتيه 
عليه طويلا , الحديث واختص الحجر الاسود بذلك لاجتماع الفضيلتين له کا تقدم ٠‏ قوله ( حدثنا حماد ) فى رواية 
أي الوقت « ابن زید » ٠‏ قوله (عن الزبير بن عرف ) فى دواءة أى داود الطيالبى عن حماد د حدثنا الزبيي» . 
قوله ( سأل دجل ) هو الزيير الرادى ۰ كذلك وقع عند أ دار د الطبالمی عن حماد د حدانا الزييى سألت ابن 
عر ۰ . قوله ( أدأيت إن زحت) أى أخبرق ما أصنع إذا زحت ؛ وزحت يم الزاى بغيد إشباع ؛ وى بعض 


(۱) الاسکام الى تنسب الى الدرن لا بد من 'وتها فى نصوس الدين » وکل مال يكن عله انم فى زمن التشریم وى اصوس 
التسريع فهو مردود على من يزعمه ٠‏ وتقدم قول الإمام الشافعى « ولسكنا نتبع السنة فلا أو ترکا + » وهو منتضى قول أمير للؤمنين تمر 
فيا خاطب به الحجر الأسود برقم ۱۵۹۷ و 155١‏ ۰ هذه هی التصوص > وسيأق قول الحافظ عن أبن عمر فى مواه لن سأله عن استلام 
المجر « ألضيه إذا مم الحديث أن يأخذ به ویتق الرأى » ٠‏ واشوج عن هذه الطريقة تغيير للدين وخروج به الى غير ما أراده الله 


A‏ ۲۰ - کتاب المج 
الروااب بزيادة واو . قوله ( اجعل أدأيت بالين ) يشر بأن اارجل عانى » وقد وقع فى دواية أبى داود المذكورة 
١‏ اجمل أرأيت عند ذلك الکوکب » و[ نا قال له ذلك لانه فوم منه معارضة الحديث بالرأى فانکی عليه ذلك 
وأمره اذا مع الحديث أن يأخذ به ويتق الرأي » والظاهر أن ابن عر لم ير الزحام عذرا فى ترك الاستلام » وقد 
ړوی سعيد بن منصور من طريق الا بن تمد قال د رأيت أبن عبر ,ذاحم على الركن حتى يدى » ومن طريق 
أخرى أنه قيل له ف ذلك فقال هوت الافئدة اليه فأريد ان یکون فز ادى معهم + وروی الفاكبى من طرق عن ابن 
عباس كراهة المراحة وقال : لا يؤذى ولا يؤذى  .‏ فائدة ) : الستحب ف التقبيل أن لا رفع به صوته » وروی 
الها كبى عن سعيد بن جہیں قال : اذا قات الركن فلا ترفع مها صوتك كقبلة النساء . ( تفبيه) : قال أبو على الجياى : 
دقع عند الاصيلى عن أ أحد الجرجاف « الزبير بن عدى » بدال مپلة بعدها ياء مشددة » وهو وم وصوايه 
د عر » براء مهملة مفتوحة بعدها موحدة م باء مشددة > كذاك رواه سائر الرواة عن الفريرى انى . وكأن 
البخارى استشعر هذا اتصحیف فأشار الى اتحذير منه خی الف ربرى أنه وجد فى كتاب ألى جعفر ‏ يعنى ند بن 
أنى حاتم وراق البخارى ۔ قال « قال أبو عبد الله يعنى البخارى : الزيي بن عر هذا بصری ؛ والزہیر بن عدى کون » 
اتهى . هكذا وقع عند أي ذر عن شوه عن الفر ری » وعند الترمذى من غير روا الكرخى » وعقب هذا 
الحديث : الزہیں هذا هو ابن عرب › وأما الزہیں بن عدى ف و كوق 0 ویژیده أن فى رواية أبى داود المقدم ذكرها 
« الزبير بن العربى» بزيادة ألف ولام » وذلك ما برقع الاشكال . والله أعلم 

۱ - پاس من أشار الى ار کن إذا أنى عليه 

۳ — مشا 4 ای حدثنا عبد الوهاب حد نا خا عن عكرمة عن ان عاس رفي 2 
عنهما قال « طاف البو مي بالبيت على ہیر »کہا نی على از* كن أشار إليه » 

قوله ( باب من أشار الى الركن ) أى السود قوله ( اذا آتی عليه ) أورد فيه حديث ابن عباس « طاف النبي 
لھ بالبيت على بعير »كلءا أنى على الركن أشار اليه وقد تقدم قبل ببابين بزيادة شرح فيه » قال أبن التين : تقدم 
آنهکان يستلءه ,حجن ؛ فيدل على قربه من البيت » لکن من طاف راكبا يستحب له أن يبعد إن عاف أن یونی 
وأن يكون فى حال إشارته بمیدا حيث عاف ذلك 

۳ - باسيب الأسكيير عند ار کن 

۳ - وتا مسد د حداكنا اه بن” عبد اھ حدئنا خالل" الد اه عن عكر مد عن ابن عباس رض 
ا عنما قال « ظاف الب وق بالبيت على بير كا نی ال كن أشارَ إليه بشی كان عندہ وكير » 

تب ارام بن مان عن خالد اد اء 

قوله ( باب الت ۳۹ عند ار ) أورد فيه حديث ان عباس المذكود وزاد د أشار اليه يشى* كان عنده وکر > 
والمراد بالشی" امحجن النی تقدم فى الرواية الماضية قبل بابين > وفيه استحياب الشكبير عند الركن السود فى كل 


الحديث ۱5۱۷۰۱۹۱۳ 1۷۷ 


طوفة . وه( تابعه راهم بن طهمان عن خالد ) يعنى فى التكبير » وأشار بذلك الى أن رواية عبد الوهاب عن خالد 
النكورة فى اباب الذى قبله الخالية عن التكبير لا تقدح فى زيادة خالد بن عبد انه متابعة راهم » وقد وصل طريق 
راهم فى کتاب الطلاق . وسيأتى الكلام فى طواف المريض راکنا فى بابه ان شاء الله تعالى 
۳ - باحصيست من طاف بالبيت إذا قدم مک قبل أن برجم الى پیت 
ثم صلی رَكبتين » ۶" حرج إلى الما 

6 - وشا ی عن ان عبر أخيرنى عمرثو عن عمد بن عبد رحن 3 کرت لثروة 
قال فخبرتی ماش رض اله عنها « ان أول شیم بدأ به حي قم بل أله توم ثم طاف 2 قك 

۰ .ا سال 1 فى مرس و نز 1 is roe‏ 
رة 8 م" حج أبو بكر وعم رضى اله عنيما مثله €. دم حججت مع ألى از ید رضی ال عنه » فول شىء 
بدأ به الطواف . م رات لهاجرین والأنصارَ يفملونه . وقد آخبر تى أتى ألما أهات هی وأختما والز “بير وفلان 
وفلان بغمرة » فلا مسّحوا از کن اوا 

[ الحديث ۱6 طرفه فى : 1354 ] 

[ الحديث ۱۷۱۵ - طرفاه ق ۱۵۲ » ۱۷۹۲ ] 


۰ - شتا راهم بن" للنذر حداثنا أو طرة نی حدئنا موسي بن عقبةٌ عن نافم عن عبد الله 
ان عم رضی ال عنهما « أن رسول الله قي کات ذا طا فى الحج أو الممرة اول ما دم سم ثلانة 
أطواف ومشی أربعة 2 جد سحد تین 2۰ توف بين الفا وار وة » 


۷ - مشا اراھ بن للنذر حد تنا أن بن' عياض عن عُبيد الله عن تفر عن ابن عم رضي 
الله عتما « ان اني ب كان إذا اف بالبيت الطواف الأول نب ثلانة أطواف وتمشى أرب ؛ وأنه كان 
سى بطن لبیل إذا طاف بين الفا والراوة » 

قوله ( باب من طاف بالبيت إذا قدم مک قبل أن برجع الى بيته الح ) قال ابن بطال : غرضه ببذه الأرجمة الرد 
على من زعم أن ا متمر إذا طاف حل قبل أن يسعى بين الصفا والروة فأراد أن يرين أن قول عروة « فلا مسحو! 
الركن حلوا» حول على أن المراد لما الوا الحجرالاسود وطافو! وسعوا حلوا » بدلیل حدیت أبن عير النی أردقه 
به فى هذا الباب » وذعم ابن التين أن معنى قول عروة : مسحوا الركن » آى ركن المروة أى عند ختم السعى » وهو 
متعقب رواية ابن الاسود عن عبد الله مرلی آساء عن آساء تالت « اعتمرت 3 وعائشة والزبير وفلان وفلان » 
فلنا مسحنا البيت أحللنا » أخرجه اأصئف ۰ وسیاّق فى أواب العمرة ۰ وقال التودى : لا بد من تأويل قوله 
د سحوا ارگ » لان الراد به الحجر الاسود ومسحه يكون فى أول الطواف"ولا محصل التحلل بكجرد مسبحه 
بالاجاع » فتقديره : فلبا مسحوا آرکن وأ؟وا طوافهم وسعهم وحلقوا حاوا . وحذفت هذه القدرات لعل ہا 


1۷۹ ۰ کتاب المج 


افلپورها . وقد أجعوا عل أنه لا یتحال قبل مام الطواف . ثم «ذهب اپور أنه لا بد من السعى بعده ثم الملق . 
وتعقب بأن المراد #-ح الركن الكناية عن ءام الطواف لا سما واستلام الركن یکون فى كلى طوفة ؛ فالعنی فانا 
فرغوا من الطواف حلوا » وأما السعی و الحلق فختاف فما ا قال ؛ وحتمل أن يكون احنى فلبا فرغوا من الطزاف 
وما يقبعه حلوا . قلت : و آراد کسح الرکن هنا استلامة بعد فراغ الطواف والرکمتین كا وقع فى حدبت جابر ۰ غیزئذ 
لا يبق إلا ت#ندير دسعوا لان السعى شرط عند عروة بخلاف ما تقل عن أبن عباس » وأما تقدیر حلقوا فینظر فى 
رأى عروة فان کان الق عنده نسکا فبقدر فى کلامه و إلا فلا . قوله ( آخبرق عرو ) هو ابن الحارث کا سيق بعد 
أريعة عشر بايا مر وجه آخر عن أبن دهب ٠‏ قوله ( عن تخد بن عبد الرحن ) هو أبو الآسود التوفل المد 
العروف بيثم عروة ٠‏ قله ( ذكرت اعروة قال فاخبرتی عالشة ) حذف البخارى صورة ال.ؤال وجوابه واقتصر 
على الرفوع منه » وقد ذكره مس من هذا الوجه و لفظه « أن رجلا من أهل المرآق قا له : سل لى عروة بن الزبير 
عن د جل يبل” بالحج . فاذا طاف أبحل” أم لا ؟ فان قال لك لا عل فقل له : إن رجلا يقول ذلك . قال فسألته قال : 
لايحل من آمل بالج إلا بانج » قال قتصدى لى الرجل لخدئته فقال : فقل له فان رجلاكان بر أن رسول الله با 
قد فمل ذلك » وما شأن أحماء والزبير فعلا ذلك:؟ قال جتته أى عروة فذكرت له ذلك ۰ فقال : من هذا ؟ فقات : 
لا أدرى » أى لا اعرف اه . قال : فا باه لا يأنينى بنفسه سأ لنى ؟ أظنه عراقیا . يعنى وم تعنتون فى المسائل . 
قال د قد حج رسول الله بے فاخي رتنى عائفة أن أول شی" بدأ به رسول اله يله خين قدم مک أنه توضأ ۽ فذكر 
الحديث » والرجل الذى أل لم أقف على اجه » وقوله « فان رجلاكان خی » عنى به ابن عباس فانه كان يذهب الى أن 
من لم يسق الحدى وأهل بالحج إذا طاف يحل من حجه » وأن من آراد أن يستمر عل حجه لا يقرب الييت حى 
برجم من عرفة > وکان يأخذ ذلك من آم النی يل أن لم یسق المدى من أصمابه أن يحعلوها مرة ؛ وقد أخرج 
الصنف ذلك فى « باب حجة الوداع , فى أواخر الذازی من طريق ابن جرج « حدثنى عطاء عن أبن عباس تال : 
إذا طاف بالبيت فة د حل . فقات من أبن ؟ قال : هذا ابن عباس قال : من قوله سبحانه جم لما الى ابیت العتيق» 
ومن م النى أععاه أن يحلوا فى حجة الوداع ۰ قات إن كان ذلك بعد ذلك المعرف ؛ تال : كان ابن عياس 
براه قبل و بعذ » وأخرجه مسلم من وجه آخر عن ابن جرج بلفظ د کان ابن عباس يقول : لا يطوف بالبیت حاج 
ولا غيره إلا حل . قلت لمطاء : من أن تقول ذلك ؟ فذکره » ولسلم من طريق قتادة معت أبا حسان الاعرج قال 
د قال رجل لابن عباس : ما هذه افیا أن من طاف بالبدت فقد حل ؟ فقال : سنة نبيكم وان رمم » وله من طاريق 
وبرة بن عبد الزن قال « کشت جالسا عند ابن عر خجاءه رجل فقال : أيصلم لی أن أطوف بالببت قبل أن آى 
الوقف؟ فقال : نتم . فال : فان ابن عباس ,قول لا قطف بالببت حتى تأت الموقف ٠‏ فقال ابن عبر : قد حج 
سول ات بل فطاف بالبيت قبل أن باق الموقف » فبقول رسول الله أحق أن تأخذ أو بقول أن عباس إنكنت 
صادقا » و إذا تقرر ذلك فعنى قوله فى حديث ألى الاسود ‏ قد فعل رسول الله يي ذلك » أى آم به ؛ وعرف أن 
هذا مذمب لابن عباس خالفه فيه اور وراتقه فيه ناس قليل منيم إس#ق بن راهويه » وعرف آن«اخده فيه 
ما ذكر » وجواب امجوود أن انیم أن أصانه أن يفسخوا حجهم فيجملوه عمرة » ثم اختافو! فذهب الاكثر 
ال أن.ذلك کان خاصا بهم » وذهب طائفة الى أن ذلك جات لمن بعدم » واتفقوا كلهم أن من أمل بالج مفردا 


اديت ۱۹۱۸-۱۷۱5 ۱۷۵ 
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لا يضره الطواف بالییت ؛ ويذلك احتج عروة فى حديت لباب أن الني بلقم بدأ بالطواف ولم يحل من حجه ولا 
صار عبرة وكذا أبو بكر وعم ؛ فعنی قوله « ثم لم نكن عرة » أى لم تكن الفعلة عرة » هذا إن کان بالنصب على 
أنه خي ركان , و تمل أن کون كان تامة نی ثم لم تحصل عمرة وهی على هذا بالرفع ۰ وقد وقع فى رواية سل 
بدل عمرة « غيره » بغين معجمة وياء سا كنة رآخره هام » قال عياض وهو تصحیف ؛ وقال النووى لها وچه آی 
يكن غير الحج ؛ وكذا د جههه اقرطی ٠‏ قله (ثم حججت مع ی الزبیر ) کذا الأ کش » والزبيي بالكس بدل 
من ألى ٠‏ ووقع فى رواية الكث ی مع ابن الزبير يعنى أخاه عبد الله ؛ قال عياض : وهو تصحيف » وسيأق فى 
الطربق الاتية بعد أربعة يعشر بابا مع أنى الزہیں بن العوام وكأن سیب هذا التصحيف أنه وقع فى تلك الطريق من 
الزيادة بعد ذكر أبى بكر وع ذکر عیان ثم معاوبة وعيد الله ن عبر قال د ثم حججت مع أبى الزبیر » فذكره وقد 
عرف أن قتل الزبيركان قبل معاوية وابن عر » لكن لا مانع أن يحبا قبل قتل الزبيں فرآهما عروة : أو لم يقصد 
بقوله د ثم » ار تیب فان فا أيضا د ثم آخر من رأيت فمل ذلك ابن عمر » فاءاد ذکره مرة أخرى ؛ و أغرب بعض 
الشارحين فرجح رواية الکشمین موجما لپا عا ذکرته . وقد آوضت جوابه بحمد الله . له (وقد آخبرتی أى) 
ھی أسماء بنت أى بكر و شترا هی عالشة ٠‏ واستشکل من حيث أن عاأشة فى تلك الحجة لم قطف لاجل حیضیا ؛ 
وأجيب بلجل على أنه آراد حجة أخرى غي حجة الو داع ۰ فقدكانت عائقة بعد النى بل نج كثيرا » وسيأى 
الإلمام بثىء من هذا فى أ واب الممرة إن شاء الله تعالى . قوله فلا مسوا الركن حلوا ) أى صاروا حلالا , 
وقد تقدم فى أول الباب ما فيه من الإشكال وجوابه » وف هذا اديع اسستحراب الابتداء بالطواف للقادم لاله 
ية المسجد ارام + واسقثنى بمض الشافعية ومن وافقه المرأة اجميلة أو الشريفة الى لا تمرز فيستحب لما تأخير 
الطراف الى اللبل إن دخات ادا » وكذا من حاف فرت مكتوية أو جاعة مكتربة أو مؤكدة أو فة فان ذلك كاد 
يدم على الطواف » وذهب اوور الى أن من ترك طواف القدوم لا شىء عليه » وعن مالك وی ثور من اشافهیة 
عليه دم ؛ وهل يتداركة من تعمد تأخيره لیر عذر ؟ دجپان كتتحية امسسجد » وفيه الوضوء للطراف » وسیای سي 
دجم له الصتف بعد أر بعة عشر باب . الحديث لاف حديث ابن عمر أخرجه من وجبين كلاهما من رو ان نافم عنه : 
آحدهما من رواية موسى بن عقبة والاخر مر دواية عبيد الله » والراوى عنیما واحد وهو أو ثمرة أنْس بن 
عياض » زاد في دواية موس د ثم جد جداين » والمرأد بهما ركمتا الطواف « ثم سعى بين الصذا والروة » وزاد 
فى دواية عبيد الله أنه كان إستى بیطن المسول » وقد تقدم ما یتعلق بالرمل قبل خمسة أدواب : وأما السعى بين الصفا 
والمروة سیای الكلام عليه حيث ترجم له الصنف بعد خمسة عثس بابا إن شاء الله تعالي » والراد ببطن المسيل 
الوادى لته موضع السيل 


1 - باصيست طران, الساء مع الرجال 
۸ > وقال عمررو بن عل حدتنا أبو عاصم ال ابن جر اخبرنی عطلا» إذ نع ابن مشام النساء 
العلواف مم ار جال - قال : كيف عنمو وقد طاف نساه النىئ به ممّ ارجال ؟ قلت : بم المجاب أو بل ؟ 
قال : إى لتمری لقد أ ركه بمو الحجاب . قلت : كيف نالعا لرجال ؟ قال : ل يكن الط ,“كانت 
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ع و ی ام يم مه م ا ل ا 2 8 أ 
عائشة رى ال عنما نطوف حَحرة من التجال لا مخالطهم » فقالت امرأة : انطلقی نستي با آم ااژمنین › قالت : 
سر حور هس ع ۰ ر ل + م 17 
انطلق عنك » وأبت'. رجن متکرات بالیل فيطفن مم التجال , ولکنین كن إذا دخان البيت قمن حتی 
2 7 5 2 قم ۳ 5 
بدخلن وأخرج الرحال » وكنت آ فى عاش أنا وعبيد بن تیر وهی تجاورة فى جوف ثبير» فلت" : وما حجاها؟ 


e r, 08‏ ورد 3 ت 0 0 
قال : هی فى ب ت رکية فا غشاه » وما پدنتا وبدتها غير دلاث » ورایت علمها درا مدا 


سك + ] امع 


7 ع 3 1 ت 2 2 

۹ - وشن |مامیل حد ثنا ملاك عن مد بن عبد الرحن بن وفل عن عروة بن الز "بير عن زيلب 
بنت ألى سلةٌ عن أ سه رضي 4 عنما - زوج البی* بإ - قالك « شکوت إلى رسول ان ب ی آشتی 
۲ 4 م 1 ۳ ۰ ت 0 
ققال : طوف من وراء الناس وأنت راكية ؛ فطنت” ورسول؛ اف یه حينئذ يصلى إلى جنب البيت وهو يقرأ 


1 والطور وكتاب مسعاور الى 

قوله باب طواف النساء مع الرجال ) أى هل يختلطن بهم أو يطفن معهم على حدة بغير اختلاط أو ينفردن . 
قوأه ( وتال لى مرو بن على حدثنا أبو عاص ) هذا أحد الأحاديث الى أخرجها عن شيخه عن أبى عاصم الني-ل 
بواسطة » وقد ضاق على الاسماءي عخرجه فا خر جه أولا من طريق البعاری ثم أخرجه مكذا وكذا لیبق > وأما 
أبو نعم فأخرجه آولا من طريق البخارى ثم آخرجه من طريق أبى قرة موسى بن طارق عن ابن جري قال مثله غير 
قصة عطاء مع عبيد بن عير » قال أبو نم : هذا حديث عزيذ ضيق الخرج . قلت : قد أخرجه عبد الرذاق فى مصنفه 
عن ابن جرج یامه » ركذا و جدته من وجه آخر آخرجه الفا کپی فى «كتتاب مک » عن ميمون بن المدكم الصنه‌ای 
هر عد بن جءشم وهو يم ومعجمة مضمومتين ما ین مبملة قال أخيتى ابن جرج فذكره بتامه أيضا ٠‏ قوله 
(اذ ممع ابن هشام) هو إزاهم ب أوأخرة د بن هشام بن [سماعول بن شام بن الوليه بن المغيرة بن عبد آله بن 
عر بن عذزوم المخروى وكانا خال هشام بن عيد الاك فولى دا إمرة مكة وولى آعاه راهم بن هشام إمرة المديئة 
وفوض مشام لا ماه [مرة المج بالناس فى خلافته فلبذ! قات : محتمل أن يكون المراد ‏ ثم عذبهما بوسف إن عمر 
الثقق حت مانا فى محنته فى أول ولابة الولید بن يزيد بن عبد الك بأمره سئة مس وعذمرین وماثة قاله خلسفة بن 
خباط فى تاره » وظاهر هذا أن ان مشام أول من منم ذلك » الکن روى الفا کپی من طريق زائدة عن زر اهم 
النخمى قال : نهى عر أن يطوف الرجال مع النساء » قال ف ری رجلا معبن فضربه پالدرة ؛ وهذا إن صح ‏ يعارض 
الأرل لان ابن شام منعين أن يطفن حين يطوف الرجال مطلقا ٠‏ فلپذا أنكر عليه عطاء واحتج بصنیح عالقة 
وصنيمها شبيه بهذا المنقول عن عمس ؛ قل الفا کهی : ويذكر عن ابن عيينة أن أول من فرق بين الرجال دالفساء 
فى الطواف غالد بن عبد الله القسرى انتبى » وهذا إن ابت قلعله منع ذلك وقتا ثم تركه فان هکان أمير مكة فى من عبد 
اماك بن مرران وذلك قبل ابن مشام بمدة طويلة ٠‏ قوله (كيف عنعون ) معناه أخيرف ابن جرخ بزمان المع قائلا 
في کیف عنمين ۰ وله ( وقد طاف نساء النى يل مع الرجال ) أى غیں علطات يبن ۰ قوه ( بعد الحجاب ) فى 
دواءة الستمل « أيعدء باثبات مرة الاستفام , وكذ! هو الفا کی . قوله ( ی لعمرى ) هو بكر ألممرة ممعي 
نم . قوله ( لقد أدركته بعد الحجاب ) ذكر عطاء هذا رفع توم من يتوه أته حمل ذلك عن غيره > ودل على أله 
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دأى ذلك مهن والراد بالحجاب نزول آية الحجاب وهی قوله تصال ( واذا سألقوهن متاعا فاسآلوهن من وراء 
حجاب ) وكات ذلك ف اوج النى يلع بزينب بنت جحش کا سيأقى فى مکانه ۳ وم يدرك ذلك طاء قطما . 
قله ( مخالطن ) فى رواية الستمل « يخالطون » فى الوضعین > والرجال بالرفع على الفاعاية . وله ( حجرة ) بفتح 
المبملة وسكون الجم بعدها راء أى ناحية » قال القزاز : هو مأخوذ من قوطم : تذل فلان حجرة من الناس أئ 
معزلا . وف دواية الکشنپنی « حجرة » بالرای وی رراية عبد الرزاق فانه فسره فى آخره فقال : يعنى محجوزاً 
ينها دين ارجال بثرب » وأفكر این قرقول حجرة بضم أوله وبراء, و لیس مکی فقد خکاه ابن عديس وان 
سيده فلا : يقال قمد حجرة بالفتح والضم أى ناحية ٠‏ قوھ (فقالت امآۃ) زاد الفا کہی د معباء ول آقف على اسم 
هذه المرأة > دحتمل أن تكون دقرة بكس المهملة وسكون القاف امرأة دوى عنها بحي بن ألى کثیر آنہا كانت 
تطوف مع عائشة الیل فذكر قصة أخرجها الفا كبى . قله ( انطلق عنك ) أى عن جبة تفسك . قوله ( يرجن ) 
زا الفا کی د وكن خرجن ال ٠‏ قله ( متنکرات ) ق دواية عبد الرزاق « مستترات » واستنيط منه الداودی 
جواز النقاب للنساء فى الإحرام وهو فى غاية البعد ٠‏ قوله ( اذا دخان البيت قن ) فى دواية افا كبى « سترن» . 
وله (حين يدخلن ) فى دواية الكشمينى « حتى يدخلن » وکذا هو الغا کپی » والعی إذا أردن دخول البيت وقفن 
حتی يدخان حال کون الرجال مخرجين منه . قله ( وکنت آف عائفة آنا وعبيد بن عب ) أى الى , والقائل ذلك 
عطاء » وسيأف فى آول افجرة من طريق الأوذاعى عن عطاء قال د ذرت عائّشة مع عبيد بن عبر » . وله (وف 
جاودة فى جوف بي ) أى مقيمة فيه » واستنبط منه ابن بطال الاعتکاف فى غير السجد لان ثرا خارج عن مک 
وهوفى طريق منى اہی 03 وهذا مبنى على أن المراد ی الجبل الشود الذى کانوا فى الجادلية يقولون له : آشرق 
ثبيدكيا ننیں > وسيأنى ذلك بعد قليل » وهذا هو اظاهر » وهو جبل المزدلفة » لکن ,مک خسة جبال أخرى يقال 
لكل متها ید ذكرها أب عبيد البكرى وياقوت وغيرهما ,فیحتمل أن يكون الراد لأحدها » لكن پلرم من إتامة 
عائشة هناك آنپا أرادت الاعتکات > سلينا لكن لملپا اتخذت ف المكان الذى جاورت فيه مسجدا اعتكفت فيه 
وكأنها ل نيس لما مكان فى المسجد ارام تمتکف فيه فاتخذت ذلك . قله ( وما حجايها ) زا فا کپی « حينئذ » 
قله ( رکه )قال عبد اارزاق : هی قبة صغيرة من لبود تضرب ف الادض . وله ( ددا موددا ) أى قيصا لوئة 
لون الردد ٠‏ ولعبد الرزاق « درعا معصفر! وأنا صى » قبين بذاك سبب دؤيششه اه ٠‏ وعتمل أن يكون رأى 
ما علها اقا » وزاد الفاكبى فى آخره « قال عطاء و بلنی أن انیم آس أم سلة أن تطوف دا کہ فى خدرها 
من وداء ا مصلين فى جوف السجد ‏ وأفرد عبد الرزاق هذا › وك أن البخاری حذفه لیکو نة مسلا فاغتی. عضيه 
بطر بق مأك الموصولة فأخرجوا عقبه له ( عن عد بن عبد الرحن ) هو آبرالاسود ينم عروة . قله (عن آم 
سللة ) هی وآلدة زينب الرأوية عا ۳ له رأف أشتك ) أى أا ضعيفة ۰ وقد بين المصنف من طريق هشام بن 
عروة عن أببه سیب طواف أم سلة وأئه طواف الوداع ۰ وسيأق بعد ستة أبواب . قوله ( وآنت داكبة ) فى 
دواية هشام د على بعيرك » - قوله ( والتى بل يصل ) فى روابة شام « والناس يصلون » و بن فيه نبا صلاة 
الصبح ؛ وقد تقدم البحث فى ذلك فى صفة الصلاة » وفيه جواز الطواف للراكب إذا كان لعذر ؛ وما أمرها أن 
توف من وراء النأس لیکون آستر لها ولا تقطع صفوفیم أيضا ولا يتأذون بدايها » فأما طواف الراكب من 


م = ۱ج ۳ + خم الباری 
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غيز عذر فسأ البست فيه بعد أبواب ۰ ويلتحق بالراكب الحمول اذا کان له عذن » .وهل یجزی* هذا الطواف 
عن الجامل والحمول ؟ فيه بحث . واحتج بة بعض ١م‏ الكية لطهارة بول ما يؤكل مه » وقد تقدم توجيه ذلك 
والتعقب عليه فى « باب أدخال البعير ااسجد للعلة » 


0 - اسب السكلام فى اطوافب 

۱۹۰ - وتا راهم بن" موس حداننا نام أن ابن ریم آخبرم قال : أخيرنى سليانُ الأول أن 
طارض) أخبره عن ابن عباس رض ا عبها « ان الب ا م وهو تون بالكمبة بانسان ربط يده إلى 
انسان سير - أو یط أو بشىه غهر ذلك - فقطمه اب مي بيده ثم قال :ده بيدو » 

[الحديث ۱۹۲۰+ آطرانه فى : ۰۱۰۷۱ 1۷۰۳۰۱۷۰۲ ] 

قوله باب الکلام فى الطواف ) أى [باحته » عم يُصرح بذلك لآن ابر ورد فى کلام يتعلق باس ,ععروف 
لا عطاق الكلامة» ولعله أشار الى الحديث الشپور عن أبن عباس موقوفا ومرفوعا , الطواف بالبيت صلاة » إلا 
أن الله أباح فيه السکلام > فن فطق فلا ينطق إلا تخیر » أخرجه أصعاب الستن وصححه ابن خزمة وابن حبان » وقد 
استتبط منه ابن عبد السلام أن الطواف أفضل أعال المج لت الصلاة أفضل من الحج فیکون ما اشتمات عليه 
أفضل ؛ قال : وأما حديث « ا حج عرفة» فلایتعین » التقدير معط م احج عرفة بل يجوز إدراك الحج بالوقوف بعرقة . 

قلت : وفيه نظر» ولو سل فا لا يتقوم المج | إلا به أفضل ما ينجي : والوقوف والطواف سوا ٠‏ ف ذلك فلا تفضيل . 
قوأه ( بانمان بط يده إلى انسان ) زاد آحد عن عبد الرذاق عن ابن جرج ١‏ الى اسان آخر » وق رواية لشاف 
من طريق حجاج ع ان أن جرج د بانسان قد ربط يده انان » ٠‏ قوله ( بسیر ) بمبملة مفتوحة وياء ساكنة 
روف » وهر ما يقد من اد وهو ار اك ٠‏ قوله ( أو به م غير ذلك) کان الراوی ‏ يضبط ماکان م بو طا به » 
وقد روی أحد والفاكهى من ط: طرق عرو بن شعيب عن أبيه عن جده د أن الثى بق أدرك رجلين وها مقترنان 
ققال : ما بال القران ؟ قلا : إنا نذرنا لنقترتن حتى نأنى الكعبة » فقال أا أ » ليس هذا نذرا إا النذر 
ما يتتغى به وجه اله » وإسثاده ال عرو حسن » ول أقف على تسمية هذين الرجلين صر جا إلا آن ف الطبراق من 
عاريق فاطمة بنت مسل « حدثتى خليفة بن إشر عن آبه آنه ألم » فرد عليه النى َل ماله وولده ثم لقيه هو وابنه 
طلق بن بشر مقر نین حبل فقال : ما هذا ؟ ققال : حلفت أن رد الله على مالى وولدى لاحجن بيت الله مقرونا . 
فأخذ النی يلم بل فقطعه وقال للحا : حجا ؛ إن هذا من عمل الشيطان » » فيمكن أن يكون بشن وابنه طلق صاحى 
هذه القصة . وأغرب الكرماق فقال : قبل أ سم الرجل القود هو راب مد العقات اثتبئ » ولم آد ذلك لشيره 
ولا أدرى من ان أخذه ٠‏ وأ (قد) يض القاف سكو الدال فمل آم 0 وف دواية آحد وانسای ‹ قد > 
بائبات ها ء الضمي وهو للرجل القرد » تال (انووی : وقطعه علیه الصلاة والسلام السير ول على أنه لم يمكن إزالة 
هذا الشکر إلا بتطعه » أو أنه دل على صاحيه فتصرف فيه » وتال غيره :كان أهل الجاهلية يتقربون الى الله بعثل 
هذا الفعل . لد : وهو بين فن سباق حديو یی مرو إن شعيب وخليفة بن لشي . وقال ابن بطال فى هذا الحديت : 
إنه جوز للطائف فعل ما خف من الأفعال و تغييں ما بزاه الطائف ن :لشگن . وفيه الكلام فى الآمور الواجبة 
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و الستحة والمباحة . قل ابن النذر : آول ما شغل الرء بهنقضه فى الطواف ذکر الله وقراءة القرآن ؛ ولاحرم 
الکلام الباح إلا أن الذکی اسل . وى ابن التين خلافا فى كراهة الكلام الباح . دعر مالك تقیید الکراهة 
بالطواف الواجب . قال انن المنذر : واختافوا فى القراءة » فکان ابن البادك يقول : ليس شىء أفضل من قراءة 
القرآن » وفعله امد ؛ واستتحبه الشافعى وأبو ثور ؛ وقيده الكوفيون بالسر » وروی عن عروة وان كراهته » 
دعن عطاء ومالك أنه عدن ؛ وعن مالك لا باس به اذا أخفاء دم يكثر منه » قال ابن المنذر : من أباح القراءة فى 
البوادى والطرق ومنعه فى الطواف لا حجة له . وثقل ابن التين عن الداودى أن فى هذا الحديك من نذر ما لاطاعة 
لله تعالى فيه لا يلمه » و تعقبه باه لیس فى هذا الحديك م ء من ذلك و زا ظاهر الحديث أنهكان ضرير البصر وطذا 
قال له قده بيده انتہی . ولا بلزم من آمره له بأن يقوده أنه كان ضزير! بل محتمل أن پکون ععنی آخر غير ذلك + 
وأما ما أنكره من النذر فتعقب ,عا فى السا من طريق خالد بن الحارث عن ابن جرب فى هذا الحديث أله قال اله 
نذر » وطذا آخر جه البخارى فى واب النذر کا سيأ نى السكلام عليه مشر وسا هناك أن شاء الله تعالى 
0 - ياسسييت إذا رای سیر أو شب یکره فى الطواف مله 
۰۱ - وشا أبو عام عن ان جر عن سلوان الأحول عن طاوس 5 ان عباس رضي اف عنها 
« ان الب كل رأى رجلاً بطوف بالكمبة مام أو رو له » 
قوله ( باب اذا دأى سیرا أو شیثا يكره فى الطواف قلمه ) آورد فيه حديث أبن عباس من وجه آخر عن ابن 
جرخ باسناده و لفظه « رأى رجلا يطوف بالكعبة بزمام أو غيره فقطعه » و هذا هیر من الحديث الذى قب له » 
وقد تقدم الكلام عليه فى الذی قبله ؛ قال ابن بطال : و لما قطعه لان القود بالأزمة ا يفعل بالهائم وهو مثلة 
۷ - پاسیسه لا طوف بالبيت عزيان » ولا کب مشر ك 

۲ - مرا ی بن بکیر حداثنا لليث فال بونس قال ابن” شماب حدثتي ید" بن عبد ارحن أن 
أبا هريرة خیرم « ان أبا بكر ااصدیق رفی ال عنه یه فى اة ال أ2 ملا رسول الل بل قبل 
حجة الوتداع يوم لح فى رهط يدن فى الناس : ألا لا ميج بد الماح مش رل » ولا تلوف" بالبيت عريان » 

قوله ( باب لا يطوف بالبيت عزيان ) أورد فيه حديث ألى هريرة فى ذلك ۰ وفيه حجة لاشتراط تر المودة 
فى الطواف ا يشترط فى الصلاة . وقد تقدم طرف من ذلك فى آوائل الصلاة » وأتخالف فى ذلك الحنفية قالوا : تى 
العودة فى الطواف ليس بشرط فن طاف عریانا أعأد ما دام مء فان خرج لزمه دم . و ذکر .أبن [عق فى سیب هذا 
الحديث أن قريشا ابتدعت قبل الفيل أو بعده أن لا يطوف بالبيت أحد من يقدم علنهم من غيرم أول ما يطوف 
لاف ثياب حدم » فان | يجد طاف عریانا »فان عالف وطاف بثيابه ألقاما إذا فرغ ثم ل پنتفع با باء الاسلام 
فپدم ذلك كله . قول ( أن لايحج ) بالنصب » وف وواءة صاخ بن کیسان عن الرهرى عند ال لف ف التفسين دأن 
لامحجن » وهو یمین ذلك هی ؛ وقرله ولا يطوف » جوز فيد النصب » والتقدير وأن لایطرف والرفع عل أن 
« أن » عففة من الثقيلة ' ويحوذ أن يقرأ بفتح الطاء م تشدید الوأر وسكون الفاء مطفا عل الذى قبله : وسیای 


Af‏ ۰ -کتاب الج 
الكلام على بقية شر ح هذا الحديث فى تفسیی براءة إن شاء الله تعالى 

۸ - يإسسيب إذا وق فى الطواقف . وقال عَطاد فين بطو نام لسلاة » أو يدفم" عن مک : 
إذا 5 ترجع إلى حطس عليه . ودگ عون ابن مر" وعبد ارحن بن آبی بكر ری ا عنهم 

قوله ( باب إذا وقف ف الطواف ) أى هل ينقطع طرافه أو لاء وکانه أشار بذلك الى ما روى عن الحسن 
أن من أقيمت عليه الصلاة وهو فى الطواف فقطعه أن يدأ نفه ولا پتی على ما مضى ۰ وخالفه الجهور فقالوا ببنی » 
وقيده مالك بصلاة الفريضة وهو قول الشافعى » وف ذيرها مام الطواف أولى فان خرج بنى » وقال أبو حنيفة 
وأشهب يقطعه ويننى » واختار ا#پور قطعه الحاجة » وتال نافع طول القمام فى الطواف بدعة ٠‏ قله ( وقال عطاء 
اخ ) وصل نحوه عبد الرزاق عن ابن جرج « « قلت لعطاء الطواف الذى يقطعه عل الصلاة و آعتد" ه أيحرى” ؟ قال 

نعم » وأحب الى“ أن لا يعتد”به . قال فأردت أن ارک قبل أن أتم سبعى , قال : لاء أوف سبمك إلا أن نع من 
الطراف » وقال سعيد بن منصود «حدثنا هنم حدثنا عبد الملك عن عطاء أنه کان يقول ق الرجل يطوف بعض 
طوافه ثم تحضر الجنازة مخرج فيصل علبا ثم برجع فيقضى ما بق عليه من طوافه » : له (ويذكر نحوه عن ابن 
عر ) وصل تحوه سعيد بن منصور « حدئنا اجاعیل بن ذكريا عن جميل بن زيد قال : رأيت ابن عمر طاف يالريت 
فأقيمت الصلاة فصلل مع القوم » ثم قام فبتى على ما مضی من طوافه » . قله ( وعيد الرحمن بن أبى بكر ) وصله عبد 
الرزاق عن ابن جر عن عطاء « ان عد الرحن بن أي بكر طاف فى إمارة مرو أن سعيد على مک - يعنى فى خلافة 
معاوبة ‏ فرج عمرو الى الصلاة ؛ فقال له عبد الرحمن حن : انظ رف حتى أذءمرف عل وتر » فاذهرف عل ثلاثة أطواف 
م يعنى ثم صلی ب م أتم ما بق » وروی عبد الرزاق من وجه آخر عن اين عباس قال « من بات له حاجة وخرج 
الپا فليخرج على وتر من طوافه ویرکع رکمتین » ففهم بعضوم منه أله زی“ عن ذلك ولا يلزمه الا مام ؛ ویوژده 
م دواء عبد الرذاق ایتا عن ان جرج عن عطاء , آن کان الطو اف تطوعا وخرج فى وثر فانه جزی" عنه » ومن 
طريق ألى الشعثاء أنه آقیمت الصلاة وقد طاف ية أطراف فل بم ما بق . ( تنبيه) : و یذکی البخارى فى الياب 
حدیثا مرفوعا [شارة إلى أنه لم يحد فيه حديثا على شرطه ۰ وقد أسقط ابن بطال من شرحه ترجمة الباب الذى يليه 
فصارت أحاديثه لترجة د اذا وقف فى الطواف » ثم استفكل ايراد كونه عليه المضلاة والسلام طاف أسيوعا وصلى 
ركمتين فى هذا لباب » وأجاب بأنه يستفاد منه أنه عليه اصلاة والسلام لم يقف ولا جلس فى طوافه فكانت السئة 
قه اارالاة 


۵ - پاسیت صل ائ ا ا بوعه ركعتين . إن ۰ وقال ان : کان ابن مر رضی اه" عنها بل 
لکل شبوع رکتین . وقال إساعيل نم : قات اژهری إن عطاء يقول” تمه السکنوبة من رمق 
۳۹ وم 2 TS‏ 0 ۳ 1 
العاواف » فقال : ال أفضل » تغلب الت ام بوع قط إلا صلى رکنتین » 
و فى 5 40 0 3 ۳ 28 
۳ - شا ین سعید حل ثنا سفیان عن عمرو: سالا ابن عمر رفی الله عنما أبعم ارجل 
على ارات فى ارو قبل أن لوف" بین الفا وللروة ؟ قال « قرم رول لله لاقو نطف بالبيت سا 
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صلى علف للقام کین وطاف بين لصف والروة ء وقال ( لقد كان لک فى رسول أمنوة نة 

۶۵ - قال : وسألت جار بن عبد اله رضی ال عا فقال « لا یقرب اس حتی بملوف بين اسف 
والراوة » 

وه ( باب صل النى لسبوعه ركمتين ) السبوع بضم المهملة والموحدة لغة قليلة فى الاسبوع » قال ابن التين 
هو جمع سبح بالضم ثم السکون كيرد و یرود » دوقع فى حأشية د الصحاح » مضبوطا بفتح أوله ٠‏ قله (دقال نافع 
الخ ) وسله عبد الرزاق عن الثورى عن موسی إن عقبة عن سالم بن عرد الله عن ابن عمر أنه کان يطوف بالبيت 
سبعأ کم يصل ركعتين » وعن معمر عن أيوب عن نافع د أن ابن عمر کان یکره قرن الطواف ويقول : على کل سیم 
صلاة ركمتين ؛ وكان لا يقرن» ٠‏ قله ( وقال اسماعيل بن أمية ) وضله ابن أبى شيبة مختصرا قال « حدثنا يحي بن 
سلم عن اسماعيل بن أمية عن الزهرى قال : مضت السنة أن مع كل أسبوع ركعتين » ووصله عيد الرزاق عن معمر 
عن الزهرى بتامه » وأراد الزهرى أن يستدل على أن المكتوية لاتجرى” عن ركمتى الطواف ما ذکره من أنه يلقع لم 
يطف أسبوعا قط إلا صل ركمتين » وق الاستدلال بذلك فظر لان قوله « إلا صلل ركمتين » آم من أن یکون نفلا 
أو فرضا ‏ لآن الصبح ركمتان فيدخل فى ذلك لکن الحيثية مرعية ‏ والزهری لا مخنی عليه هذا القدر فل يرد بقوله 
« الا صل دكعتين » أى من غير المكتوية . ثم آورد الصنف حدیث ابن عر قال « قدم دسول اقه يلم فطاف 
بالبيت سبعا عم صلى خلف القام ركعتين » الحديث ۰ وسيأتى الكلام عليه مستوفی فى أيواب العمرة ان شاء الله 
تعالى ٠‏ له (وطاف بين الصفا والمروة ) فيه تجوز » لاله پسمی سمیا لا طوافا إذ حقيقة الطواف الشرعية فبه غير 
موجودة أو هی حقيقة لغوية . وله ( قال وسالت ) القائل هو عرو بن دیناد الزاؤى عن ابن عبر » ووجه الدلالة 
منه اتصود الترجة وهو أن القران بين الاسا بیع خلاف الأول من جبة أن النى يلم لم يفعله » وقد قال خذوا عنى 
مناسکک » وهذا قول أ كثر الشافعية وأ بوسف ٠‏ وعن أب حنيفة ومد یکره » وأجازه الجهور بغير كراهة . 
وروی ان ألى شيبة پاسناد جيد عن السور بن مخرمة أنه د کان يقرن بين الاسابيع اذا طاف يعد الصبيح والمصر » 
فاذا طلعت الشمس أو غربت صلى لكل أسبوع ركمتين » قال بعض الشافعية : إن قلنا إن ركع الطواف و اجیتان 
كقول أف حنيفة والمالكية فلا بد من ركدتين لكل طواف . وقال الرافعى : رکنتا الطواف وان قلنا وجویا 
فلیستا برط فى عة الطواف » لكن فى تعليل بعض أحابنا ما يقتضى اشتراطهما ء وإذا قلنا بوجو ہما هل جوز 
فعلمما عن قمود مع القدرة ؟ فيه وجبان » آعحهما لا ولا پسقط پفعل فريضة کالظبر إذا قلشا بالوجوب » والاصح 
أ:بما سنة کقول اپور 

۰ - پاس من لم يقرب الکمبة ول من حتی مخرنج إلى عرفة وبرجم بعد الطوان, الأول 

۰ - مرش جد بن ألى بكر حدنا یل حداتا مومی نتب أخبرنى كديب عن عبد اله بن 
عباس رض لله عنهما قال « تیم ابو لاا مک نطاف وی بين اف ولاروة » و قرب الكمبة بس 


طوافه بها حتى رجع من عرق » 


A1‏ ۳ ۵ - کتاب المج 


وه ب من يغرب الکیة دغ يلف حى فرج الى عرف ) أى ل يلف قرب" مقر با يحون 
ک مرها ٠‏ أورد فيه حديث ابن عباس فى ذلك 2 وهو ظامر فا ترجم له » وهذ! لا يدل على أن الاج منع من 
الطواف قبل الوقوف » فلمله بم ترك الطواف تطوعا خشية أن يظن أحد أنه واجب , وکان يحب التخفیف على أمته » 
واجترأ عن ذلك ما آخرم به من فضل الطواف بالبيت » ونقل عن مالك أن الحساج لايتتفل بطواف حق یم 
حجه » وعنه الطراف بالبيت أفضل من صلاة النافلة لمن كان من أهل البلاد البعيدة وهو العتمد ۰ ( تنييه ) : تقل 
ابن التين عن الداردی أن الطواف الذى طافه النى ب حين قدم مكة من فروض اج ولا يكون إلا و بعده السعى . 
ثم ذكر ما يتعلق بالمتمّع » قال ابن تین : وقوله «من فروض الحج » ليس بصحيم لانه کان مفردا والمفرد لا يحب 
عليه عاواف !ةدوم لقدومه ‏ و لیس طواف القدوم الحج ولا هو فرض من فروضه ؛ وهو کا قال 

١‏ - پاسیس من صلل رَكتي اللواف خارجا من السجد 
وصل مر" رض ال“ عنه خارج من ارم 

۱۹۳۹ - مرش عبد الله بن" بوسف أخير نا لك عن عمد بن عبد الرحمن م عن عروة عن زینب عن م 
ما رضى” فعا د شکوت إلى رسو ال + ۰و ص عدا 9 مرب مداتا أو ترون هاب ای 
زكرياء نی" عن شام ام عن عروة عن ام سلا رطی اه عنها زدجر ار و ۳ ان رسول اله يِه قال 
وهو ر مكة ور اد اطردج - و تكن آم سل طافت ایو وآرادت اطریع - فقال ها سك 
أقيتت صلاة اصبح فطُوقى على بعير ك والناس” اون . فلت" ذلك » ف تصل حتى خرّجّت ٩‏ 

قوله ( باب من صل رکنتی الطواف خارجا من المسجد ) هذه الترجمة معقودة لبيان إجزاء صلاة ركعتى الطواف 
فى أى موضع أراد الطائف وإنكان ذلك خلف القام أفضل » وهو متفق عليه إلا فى الكمبة أو الحجر » ولذلك 
عقا بترجمة من صلى رکفت الطواف خلف المقام . قوله ( وصلى محر خارجا من ارم ) سيأ شرحه فى اباب الذی 
بل الباب بعده . قله ( عن آم سلة لت شکوت الى رسول الله يلك . وحدئتى مد بن حرب ال) مكذ! عطف 
هذه على التى قبلبا دساقه هنا على لفظ الرواية الثائية ۰ ووذ فى ذلك فان اللفظين مختلفان » وقد تقدم لفظ الرواءة 
الأولى فى د باب طواف الأساء مع الرجال » وی بعد بابين أيضا . قولہ (محي بن أبى ذكريا الفسائى ) هو يحي بن 
ی اشتبر باه واشتهر أبوه بكنيته » والضاف بغين معجمة وسين مهملة مشددة نسبة الى بنى غسان » قال أبو على 
بای : وقع لاب الحسن قاس فى هذا الاسذاد تصحيف فى نسب بحي فضبطه بعين مهماة ثم شين معجمة » وقال 
ابن التین قبل هو الخال بين مب م مسجمة خفيفة سي ال ب اد وقيل مو لما ی نون فسبة إلى 
نی عشاه . قلت : وكل ذلك آصحيف » والاول هو المعتمد . قال ابن قرقول : واه القابسى ,عبملة ثم معجمة خفيفة 
وهو دم .له (عن مشام) هو أبن عروة . قله (عن غروة عن أم سلة) كذا للاكثر » ووقع للاصیل عن عروة 
عن زينب بنت أبى سلبة عن آم سلة ‏ وقوله د عن زیلب » ذيادة فى هذه الطريق فتد آخرجه أبو على بن السسكن عن على 
ان عند الله بن مبشر عن عمد بن حرب شيخ البخارى فيه ليس فبه ذینب » وقال الدارقطی فى دكتاب التقیع » في 


الحديث 11۲۹ ب 13۲۷ AY‏ 


طريق يحي بن ألى ذكريا هذه : هذا منقطع ٠»‏ قد رواه حفص بن غياث عن هشام بن عروة عن أبيه عن زينب 
بفت ألى سلبة غن آمپا أم:سلمة ولم يسمعه عروة عن آم سابة انتبى . وحتمل أن يكون ذلك حدیثا آخر فان حدیا 
هذ! فى طواف الوداع کا بيناه قبل قليل » وأما هذه الرواية فذكرها الأثرم قال « قال لی أبو عبد الله يمين أحمد بن 
حنبل - حدثنا أبو معاوية عن هام عن أبيه عن زينب عن أم سالة سلبة أن رسول اله يتم أمرها أن توافيه يوم اللحر 
٠ 3‏ قال أبو عبد الله : هذا طا فقد قال وكيع عن هشام عن أبيه ان الني ما سم آس‌ها أن توافيه صلاة 
الصبح يوم النحر بعك . قال : وهذا أيضا جيب , ما يفعل النى َل وم الح 024 ؟ وقد سالت بصي بن سید 
- يعنى القطان -عن هذا لخدثتى به عن هشام بافظ أمرها أن توافی لیس فيه هاء ۳۹ : وبين هذين فرق » فاذا 
عرف ذلك تبین التغاير بين القصتين » فان إحداهما صلاة البح يوم النحر والآخرى صلاة صبح يوم الرحيل من 
مك » وقد أخرج الماعيلى حديث اباب من طرق حسان بن ماه دعل بن ام وماضر بن المورع وعبدة بن 
سلعان » وهو عند النسای أيضا من طزيق عيدة کہم عن هشام عن أبيه ۳ وهذا هو احفوظ > وسماع 
عروة من أم سلبة مكن فانه آدرگ من حياتها نينا وثلاثين سئة وهو معها فى باد و احد وقد تقدم الکلام على حديثك 
أم سلة فى « باب طواف الثساء مع الرجال » وموضع الحاجة منه هنا قوله فى آخره « فلم يصل حتى خرجت » أى 
من السجد أو من مک »فدل على جواز صلاة اأطواف خارجا من المسجد إذ لو كان ذلك شرطا لازما لما أقرها الى 
به على ذلك . وف رواية حسان عند الااعيلى « اذا تام صلاة الصبح قطوق على بعيرك من وزاء الناس وم 
يصاون تالت مت ذلك ول أصل حت خرجت » أى قصليت دبا ينطبق الحديث مع الزجة » وه د على من 
قال حتمل أن تکون أ كلت طوافها قبل قراغ صلاة الصبح ثم أدركتهم فى الصلاة فصلت معهم صلاة الصبح ورأت 
آنا جربا عن رکمتی الطواف » ولا + بت البخارى المع ی هلال کرن ذلك تس من کان له 
عذر لكون أم سلة كانت شاكية ولكون عر [عا فمل ذلك لکونه طاق بعد الصبح وکان لا رى التنفل بعده 
مطلقا حتى تطلع الشمس کا سيأنى واخعا بعد باب » واستدل به على أن من نسی ركعى الطواف قضاهما حيث ذكرها 
من حل أو حرم وهو قول الجہور » وعن الثورى يركعهما حدث شاء ما لم يخرج من الحرم » وعن مالك إنم 
يركعهما حتى تباعد ورجع إلى بلده فطيه دم » قال ابن النذر : ليس ذلك أ كش من صلاة المكتوبة وليس على من 
۲ - پاسیس تن مل ركتي الطوانو عاف نام 

۰۷ - وشا دمب حد نا شعبة حد نا عرو بن” دينار قال ممت این عر رضی الل عنما يقول 
« قرم الب بإ فلاف" باليمتر سبما وصلٌ اف" القام ركمتين نم خرچ الى الما » وقد قال ال تعالی 3 لقد 
کان لک فى رسول الل أسوة َة ) » 

قوله. ( باب من صل رکنتی الطواف خلف القام ) آورد فيه حديث ابن عمس الماضى قبل بابين » وسيأئى الكلام 
عليه فى أبواب الممرة . وهو ظافر فا تزجم له ۰ وق حديث جابر الطويل فى صفة حجة الوداع عند مس « طافب 
ثم تلا واتخذوا من مقام ابراه م عسل ) فصل عند لقم كتين »لاد : احتملت قراءته أن تكون 
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صلاة الركمتين خلف القام فرضا ۰ لکن أجيم أهل الم على أن الطائف تجزثه رکنتا الطواف حيئ شاء ء إلا شیثا 
ذكر عن مالك فى أن من سل رک لواف الراجب ف الحجر ید وقد تدم الكلام عل ما سل ذلك تون 
فى أوائل کتاب الصلاة فى د باب قول الله تعالى وانخذو! من مقام ابداهم مصلل » 
۳ - بانسب الطواف بعد الصبح والعضر 
وکان ان مر رض الله عنها بصلی ركو تي الطوافر مالم تطلمر الشمس” 
وطان" عر يمد اسب رکب حتی اکن بذی موی 
۷۳۸ سس رشنا امسن ن عم البصرئ حد نا يزيل بن" زر عن حبيب عن عطاء عن عروة عن عاشة 
رفی ال عنما « ان ناسا طاقوا بالبيث بعد صلاق الصبح » ثم قعدوا إلى الد 1 » حتى إذا طعّتٍ الشمسٌ 
وعد 1 م ۳ 2 
قاموا یصلون » فقالت عائشة رى ال عنها : قمدوا » حتى إذا كانت الماعة التى تکرء فا الصلاة قاموا 
يصلون » 
۱۹۹ - شا راهم ن النذر حدائنا أب ضمرة حدنا موم بن قب عن نافع أن عبد الله رفی" 
الث عنه قال 2 ممت الد ی له بنص عن الصلاة عند لو الس و غرويها » 
۲۰ — صق اسن ن مد هو مرا حل تنا عبیدة س مید حدئنی عبد المزز بن رفیم قال 
«رایت؛ عبد الله بن از یر رفی ان" عنما بطوف بعد الفجر رل رکتن » 
۱۹۳ - قال عبد العزيز «ورأيت عبد ا بن ازير يل رکنتین بعد" العصر خير أن عنم رضي“ 
اه عنها حد نه أن نو یه | بدخل بیتا إلا صَلاها» 
قوله ( باب الطواف بعد الصبح والعصر ) أى ما حكر صلاة الطواف حيفئذ ؟ وقد ذکر قيه آثارا مختلفة » 
زبظهر من صنیعه أنه يختار فيه التوسعة ۰ وكأنه شار الى ما رواه الشافعى وأصحاب الستن وصححه الترمذى وان 
خر وغیرهما من حدیث جبير بن مطعم « ان رول الله تال : : با نی عبد مئاف ؛ من ولى مشک من امم الناس 
شیتا فلا عنمن أحدا طاف بهذا البيت وصل أى ساعة شاء من ليل أو نار » و[ نما لم مخرجه لاه لي ليس على شرطه » 
وقد آورد الصنف أحاديث تتعاق إصلاة الاواف » و وجه تعلقها بالترجنة ما من جبة أن الطواف صلاة كما 
واحد 0 أو من جرة آن الطواف مستلزم للصلاة الى تشرع بعدده وهو أظهر ¢ وأشار به ال اشلاف المثہور ى 
المسألة » قال ابن عبد الب : کره الثورى والكوفيون الطواف بعد العصر والصییح » قالوا فان فعل فليؤخر الصلاة » 
وامل هذا عند پیش الكوفيين والا فا مثشبور عند النفية أن الطواف لا يكره وعا مكره الصلاق» قال ابن النذر : 
رخص ف الصلاة بعد ااطواف فى کل وقت جمهور الصحابة ومن بعدم : ومنهم من كره ذلك أخذاً بعموم الهى عن 
الصلاة بعد الصیح و بعد العصر وهو قول عمر والأورى وطائفة وذهب اليه مالك وأبو حنيفة » وقال أبو الزبير : 
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رأيت البيت يخلو بعد هاتين الصلاتين ما يطوف به أحد . وروی أحد اساد حسن من أب الزپیر عن جار قال 
د كنا قطوف فتمسح الرکن الفاتحة والذاتمة » ولم نکن طوف يعد الصبيح حی تطلع الشمس ولا بعد المصر حت 
تغرب الشمس » قال « و عمت رسول اله بإ بقول : تطلع الشمس بين قر لی شیطان » ۰ قوله (وکان أبن عر زضور 
الله عنهما يصلى رکمتی الطواف مالم تطلح الشهس ). وصله سمید بن منصور من طريق عطاء « انیم صلوا الصببح 
بغلس » وطاف ابن عمر بعد الصبح سبعا ثم التفت الى أفق السهاء فرأى أن عليه غلسا » قال : فائبعته حت أنظر أى 
شی یصنح فصل ركمتين » قال وحدائنا داود العطار عن عبرو بن دیذار د رأيت ان عر طاف سيعا بعد الفجر دصل 
ركمتين وراء القام » هذا إسناد صمح » وهذا جار على مذهب ابن عر فى اختماص الكراهة يحال طلوع الشمس 
وحال غروبها » وقد تقدم ذلك عنه صر عا فى أبواب المواقيت » وروی الطحاوى من طريق مجاهد قال « كان ابن 
عبر يطوف بعد العصر ويصل ما کات الشمس بیضاء حية ثقية » فأذا اصفرت وتغيرت طاف طوافا واحدا حى 
يصلى المغرب » ثم یصل ركمتين » وف الصبح نحو ذلك » وقد جاء عن ابن عمر أنه کار لا يطوف بعد هاتين 
الصلاتين » قال سعيد بن أن عروبة فى « المناسك» : عن أيوب عن نافع ان ابن عم ركأن لا يطوف بعد صلاة العصر 
ولا بعد صلاة الصبح » » وأخرجه ان المنذر من طريق حاد عن وب أيضاء ومن طریق آخری عن نافع د کان 
ابن عبر إذا طاف بعد الصبح لا يصى حى اطلع الشمس » واذا طاف بعد العمر لا يص_لى حتى تغرب امس > 
و جمم بين ما اختلف عنه فى ذلك بأنه كان فى الأغلب يفعل ذلك ۰ والذى يعتمد من ره عليه التفصيل السابق . 
قوله ( وطاف عر بعد الصبيح فرکب حتى صلی الركمتين بذى طوى ) وصله مالك عر الزهرى عن حميد بن عبد 
الرحن عن عد الرحمن بن عبد القارى عن عبر نه ۰ وروی الاثرم عن أحمد عن سفيان عن الزهری مثله ؛ إلا أنه 
قال « عن عروة » بدل حميد » قال أحمد : أخطأ فيه سفیان » قال الاثرم : وقد حدئنی به نوح بن يزيد من أصله عن 
إبراهى بن سعد عن صاخ ن كيسان عن الزهرى J‏ سفیان انی . وقد رویناه بعلو فى « أمالى ابن منده » من 
طريق سفيان و لفظه د ان عمر طاف بعد الصبح سبعا ثم خرج ای المديئة » فلما كان بذی طوى و طلعت الس صلى 
ركعتين » » قوله (عن حبيب ) هو المع كا جزم به المزى فى « الاطراف » وقد ضاق على الا#اعيل وأبى عم حخرجيه 
فترکه الإسماعيلى » وأخرجه أو نسم من طريق البخارى هذه » والحسن بن مر البصرى شيخه جزم الزی بأنة 
ان بن ر بن شقيق وهو من أهل البصزة وكان يتجر الى بلخ فسكان يقال له الباخى » وسيأقى له ذكر فى كتاب 
اللباس . قوله ( ثم قعدوا الى المذكر ) بالمعجمة وتشديد ااسکاف أى الواعظ » وضبطه اين الاثير فى «الباق» 
بالتخفيف بفتح وله وثالثه وسكون ثانيه قال : و آرادت موضع الذكرء إما الحجرء وإما الحجر . قول ( الساعة 
الى تکره فها الصلاة ) أى الى عند طلوع ااشمس » وكدأن المذكودين كانوا بتحرون ذلك الوقت فأخروا الصلاة 
اليه قصدا ذلذلك أذكر, ت علهم عائدة هذا إنكانت ترى أن ااطواف سيب لا تک ه مع وجوده اصلاة فى الأوقات 
المنبية 0 ويحتمل أنها كانت تحمل الهی على عمومه > ویدل لذلك ما رواه ابن ألى شيبة عن مد بن فضيل عن عبد 
الاك عن عطاء عن عائشة آنا تالت اذا أردت الطواف بالبيت بعد صلاة الفجر أو اهر فلف ؛ وأخر الصلاة 
حت تغيب الشمسن أو حتی تطلع فصل لکل أسبوع ركمتين » وهذا إسناد حسن ٠‏ قول ( قال عبد العزيذ ) یی 
بالاسناد المذكور ولیس عاق » وكأن عبد الله بن الز بر استنبط جواز الصلاة بعد اصبح من جواز الصلاة بعد 
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العصر فكان يفعل ذلك بشاء عل اعتقاده أن ذلك على عومه 0 وقد تقندم الكلام على ذلك مبسوطا 5 آواخر 
المواقيت قبيل الاذان › ويدنا مناك أن عائشة أخيرت أنه اھ م کہا وأن ذلك من خصائصه » أعنى المواظية عل 
ما يفعله من الثوافل لا صلاة الرائية فى وقت الكراهة فأغنى ذلك عن أعادته هنا » والذى يظير أن ركم ااطواف. 
تلتحق بالرواتب . والله أعلٍ 


٤‏ - پاب ااریض إطوفة راک 

۲ - مرش اسان الواسطرة حدا خالا عن خالر الحذام من عكرمة عن ابن عباس رضى ال 
عنھا « ان رسول الل طاف بالبيت وهر على بعي كا أ على از" کن أشارَ إليه بشید فى بدده دک » 

۳ سس شا عبد الله بن مسلة حد تنا مالك عن عمد ن عبد ارجن بن ور عن عروة عن زياب 
ابنة أ سل عن مس ری ال عنما قاات « شکوت الى رسول ال بل ی اشک » قال : طوف من 
وراه الثاس وتر راک 1 ورسول” الل يله يمل الى جنب ألیرت ر وهو يقرأ لور وکتاب مَْطور » 

وله ( باب المريض یطرف راکبا ) آورد قبه حديث ابن عباس وحدیت أم سلة »> والئای ظاهر فا ما ترجم.له 
لقو طا فيه د اني آشتکی » وقد تقدم الکلام علبما فى د باب إدخال البعير السجد للعلة » فى أواخر أبواب المساجد » 
وان ا مصنف حمل سیب طوافه يله راكب عل أندكان عن شکوی » وأشار بذلك الى ما أخرجه آبو داود من حديثك 
ابن عباس أيضا بلفظ د قدم انیب مک وهو یتک فطاف على راحلته ۽ ووقع فى حديث جابر عند سل « ان 
النى بر طاف را كبا ليراه الناس و لیسآلوه » فیحتمل أن يكون قعل ذلك للامين ؛ وحینگذ لا دلالة فيه على جواز 
الطواف دا کبا لغير عذر , وکلام لفقباء یتتضی الجواذ إلا أن الشی أولى » والركوب مكروم تاريما » والذى رجح 
المنع لان طوافه يليم وكذ! أم سلة كان قبل أن يحوط النجد »:ووقع فى حديث أم سلبة وطوق من وراء الئاس » 
وهذا ينض منع الطواف فى الطاف » و[ذا حرط السجد امتنع داخله » » [ذ لا يؤمن الناويث فلا جوز بعد 
التحويط , مخلاف ما قہلہ فان کان لا يحرم التلویث کا فى السعى » وعلی هذا فلا فرق فى الرکوب- إذا ساخ - بين البعیر 
والفرس والخار » وأما طراف النى وَل راكب فلحاجة الى أخذ الناسك عنه ولذلك عده بعض من جمم,خصا آمه 
فہا ؛ واحتمل أيضا أن تکون راحلته عصمت من التلویت حینثذ کرامة له فلا يقاس غيره عليه » وأ بعد من استدل 
به على طبارة نول الیعیر وبعره ؛ وقد تقدم حدیث ابن عباس قبل باب 2 وزاد أبو داود فى آخر حديثه « فلا 
فرغ هن طوافه أناخ فصل ركعتين » واستدل به التكبير عند الركن » وتقدم الكلام على حديت آم سلة أيضا . 
( تفبيه ) : خالد هو الطحان » وخاد شيخه هو الحذاء 

۵ - سیب سا الاج 

۶ - واا عبد الله بن أبى الأسود حد كنا أبو ضّمرة حد ندا عبيد الله عن نافم عن ابن عر رض 

ال معا قال « اتان المباس بن عبد الطاب رض اف عنه رسو الله مي أن يت مكة كيال مف من 
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أجل سقايته » فأذْنَ له » 
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۰۵ = مرت إسحاق جانا الد عن خر ال اه عن عكرمةً عن ابن عباس رفی ا ها « ان 
رسول اه يك جاء الى السقاية فاستسق . فقال باس : با فضل اذكب إلى مك فأت رسولة الله مل بشراب 
من عنذها . فقال : استتنى . قال : يا رسولة الله هم مجملون أيديهم فيه . قال : استنى . فشرب منه . م" أتى 
زمزم وم يتقو ويمملونَ فا فقال : اعملوا فان على عمل صالح .نم قال : نولا أن تغابوا لنزلت” حت أضم 
بل على هذه . يمنى عاتقه . وأشارٌ الى عاتقد > 

قوھ ( باب سقاية الحاج ) قال الفا كبى : حدثنا أحد بن مد حدثنا الحمسن بن عمد بن عبيد الله حدثنا ان جرخ 
عن عطاء قال : سقاية الحاج ذمززم . وقال الأزرق :كان عبد ماف تحمل الماء فى الروايا والقرب الى مكة ويسكبه فى 
حياض من أدم بفناء الكمبة للحجاج ؛ ثم فعله ابنه ماشم بعده » ثم عبد المطلب »فا حفر زمزم كان يشترى الرییب 
فينبذه فى ماء زمزم ويسق الناس . قال ابن (عق : لا ول قصی" ب ن كلاب مر الكمبة كان اليه الحجابة والسقاية واللواء 
والرفادة ودار اللدوة » ثم تصالح ينوه على أن لعبد مناف السقاءة والرفادة والبقية للاخوين . ثم ذكر نحو ما تقدم 
وزاد :ثم وی السقاية من بعد عبد المطلب ولده العباس د وهو يومئذ من أحدث [خوته سنا - فلم رل بده حى قام 
الاسلام وهی بيده » فأقرها رول آنه بل معه » فهى اليوم إلى بنی العباس . وروی الفا کپی من طريق الشمي قال 
« تک العباس وعلى وشيبة بن عثان فى السقاية والحجابة » فائذل الله عر وجل ‏ أجعلتم سقاية الحاج > الآية الى 
قوله لر حتی يأتى الله بأمره > قال : حتی تفتح مک , . ومن طريق ابن ألى دلب که عن این عباس د أن العباس لما 
مات أداد على" أن يأخذ السقاية » فقال له طلحة : أشهد لرأيت أباه يقوم علبا» وأن أباك أبا طالب لشازل ف بل 
بالآداك بعرفة . قال فكف على”عن السقاية » . ومن طريق ابن جرج قال « قال العباس : با رسول الله » لو جعت 
نا الحجابة والسقاية ؛ فقال : ها أعطيتكم ما ترزمون ولم أعطك ما توزمون » الأول بضم اوله وسكون الراء وفتح 
الرای والمای بفتح أوله وضم الواى » أى أعطيتم م ينقصكم لا ما تنقصون به الئاس . وروی الطبراق والفا کپی 
حدیث السائب الخزوی أنه کاس يقول « اشربوا من سقاية العباس فانه من السنة » » ثم ذکر البخارى فى الباب 
حد ین : أحدهما حديث ابن عمر فى الاذن للعباس أن يبيت مک ليالى منى ٠‏ وسيأتى الكلام عليه فى أواخر صفة 
الحج . ثانا حديث ابن عباس فى قصة شربه بإ من شراب السقاية . كوه ( حدئناً (عق ) هو الواسطى » وقد 
مضى هذا الاسناد بعيئه فى أول الپاب الذى قبله . قوله (فستسق ) أى طلب شرب . والفضل هو ان العياس آخو 
عبد الله » وأمه هى أم الفضل لبأبة بنت الحارث الملالية » وهی والدة عبد الله أيضا ٠‏ قله ( انهم يحاون أيدييم 
فيه ) فى دواية الطبرافى من طريق يزيد بن ی زياد عن عكرمة فى هذا الحديث « ان العباس قال له : إن هذا قد مرت » 
أفلا أسقيك من بيوتنا ؟ قال لا »ولكن اسفنی ما يشرب منه الناس » ٠‏ قول ( قال اسقنى ) زاد أبو على بن اسکن 
ف ددايته : فناوله العباس الدلو .وه ( فشرب منه ) فى دوابة يزيد المذكودة د فا به فذاقه فقطب » ثم دعا بماء 
فکمه قال : ونقطيبه إ ما كان ححوضته » وكسره بلاء لهون عليه شربهء وعرف پهذا جنس الطلوب شربه إ3 
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ذاك . وقد أخرج سل من طريق کر بن عبد الله المزق قال « کنت جالها مع ابن غباس فقال : قدم دسول الله 
لام وخلفه آسامة فاستسق » فأتيناه باناء من نبیذ فرب وسق فضله أسامة وقال : أحستتم كذا فاصنعوا» . 
وه رلولا أن تغلبوا) بض أوله على البناء لالجہول » قال الداودى أى [نک لا ترکوف آستق » ولا أحب أن آفمل 
بکرم تکرمون فتغلبوا » کذا قال . وقال غيره : معناه لولا أن تقع لک الغلبة بأن يحب علیک ذلك بسپب فمل . 
وقيل : معناه لولا أن يذلبك الولاة علا حرصا على حيازة هذه الکرمة . والذى یظپر أن معناه لولا أن تفاب 
الناس على هذا العمل إذا رأولى قد علته لرغيتهم فى الاقتداء بى فغلبوک بالمكاثرة لفعلت . ويؤيد هذا ما أخرج 
مسل من حديث جابر « أنى النى بق نى عبد ااطلب وم يسقون على زمزم فقال : انزعوا بنى عبد المطلب ۰ فلولا 
أن تیک الاس على سقازشک لزعت معك » واستدل ببذ! على أن سقاية الحاج خاصة بينى العباس ٠‏ وآما الرخصة فى 
امبيت فضا أقوال للعلماء هی أوجه للشافعية : أعما لا مختص بم ولا بسقايتهم » واستدل به الخطابى على أن أفعاله 
لوجوب » وفيه نظر . وتال ابن بذيزة : أداد بقوله ‏ لولا أن تغلبواء قصر السقاية علپم وأن لا یشارکوا فبا » 
واستدل به على أن اانی أرصد للمصالم العامة لا يحرم على النى مَل ولا على آله تناوله ؛ ان العبا ى أرصد سقاية 
زمرم اتلك » وقد شرب مها النى يلقع . قال ابن انير فى الحاشية : حمل الام فى مثل هذا على أنبا مرصدة للع 
العام فسکون للغنى فى معنى الحدية > وللفقير صدقة . وفيه أنه لا يكره طلب السق من الغير » ولا رد ما يعرض على 
المرء من الإكرام إذا عارضته مصلحة أولى منه » لان رده لا عرض عليه العباس ما یی به من يبد لمصلحة التواضح 
الى ظبرت من شربه ما يشرب منه اناس . وقبه الترغيب فى سق الماء خصوصا ماء زمزم . وفيه تواضع النى بل 
وحرص أصحابه على الاقتداء به وكراهة التقذز والشكره للها کولات والمشروبات . قال ابن النير فى الحاشية : وفيه 
أن الأصل ف الأشياء الطبارة لتناوله يلم من اشراب النی عمست فيه الايدى 
5 - پاسیت ما جاء فى زرم 

۳ - وقال تبدان خر نا عبد الله آخبر نا بوس عن ازهری عن أ 1 مالك وكان آو 2 ری 
ا مته عدت أن رسول اله بل قال : فرج سق وأنا عکة » رل جبریل عليه الدلام فرج صدری » ثم 
غل ماو زمزم 0 جاء بت من ذهبر مت ۳ واعانا » نآفرغرا ف صدرى لے أطت 0 ماح بیدی 
فرج إلى السماء انیا » قال جبریل لازن السیاه انیا : افع . قال : من هذا ؟ قال : جبريل 0 

۷ - زا عمد هر ابن تلام آخبرا فزایی" عن عاصمر عن الم أن ابن عباس رض ال 
عنما ده قال « تا رسول لله يله من زمزم فشر ب وهو قالم . قال عاص : قلف عكرمةٌ ما كان 
يومد إلا على بير » 

[ الحديث ۱۹۴۷ طرفه فى : ۰۰۱۷ ] 


(۱) النبيذكل شراب تبذ » سواء تعجلوأ شربه وهو حاو قبل أن يتخمر وهو الا کثر > وهو ااراه هنا » أو تركره حتي يتخمر > 
وكل ذلك ینمی عندم نبيذا 


الحديث ۱۱۳۰ - ۱۹۲۸ 1۹۳ 


قله ( باب ما جاء ف ذعزم ) كأنه لم ثبت نده فى فضلها حديث على شرطه صر عا وقد وقح فى سل من 
حدیت ی ذد « انها طعام طعم » زاد ایطیالسی من الوجه الذی أخرجه منه مس د وشفاء سقم » وق الستدرگ من 
حديث أبن عباس مر فوعا «ماء زمزم لما شرب له » دجاله موثقون » إلا أنه اختاف فى [رساله ووصله ولرساله 
أصح » وله شاهد من حدیت جار » وهو ثم منه آخر جه الشافعى وابن ماجه ورجاله ثقات إلا عبد الله بن المؤمل 
الک فذكر العقيل أنه تفرد به ٠‏ لکن ورد من دواية غيره عند الببيق من طریق [رآهي بن طبمان ومن طریق 
حمزة الز بات کلاها عن ألى الزییر بن سعيد عن جار » ووقع ف « فوائد ابن المقرى » من طريق سويد بن سعيد عن 
أبن المبادك عن ابن أب الموالى عن ابن المنكدر عن جار » وذعم الدمياطى أنه على دم المحيح وهو کا قال من 
حيث الرجال إلا أن سويداً وإن أخرج له مسل فانه حاط و طعنوا فيه وقد شذ اسناده » و احفوظ عن ابن المبارك 
عن أبن المؤمل ‏ وقد جعت فى ذلك جزءاء والله عم . یت زعزم لک شتا » يقال ماء زمرم أى كثير » وقيل 
لاجتاءبا نقل عن ابن هشام » وقال أو زید : الزمزمة من الناس خمسون وحوم» وعن ماهد : ما میت زمزم 
لانها مشتقة من الحزمة والهزمة الغمز بالعقب فى الارض» آخرجه الفا کہی باسناد صبيح عنه » وقیل لحركتها قاله 
الحربى , وقيل لآنها زمت بالميزان لثلا تاذ مین وشمالا , وستآني قصتها فى شأن ااعیل وهاجر فى أحاديث الانبياء 
وقصة حفر عبد الطلب لها فى أيام الجاهاية إن شاء الله تعالى . لے ( وتال عبدان ) سیآ فی أحاديث الانيياء أتم 
منه يلفظ « وتال لی عبدان » وأورده هنا ختصرا ء وقد وصله الجوذق بتهامه عن الدغرلى عن مد ين الليك عن 
عبدان بطوله » وقد تقدم الکلام عليه فى أوائل الصسلاة ٠‏ والقصود منه هنا قوله « ثم غسله ,عاء زمزم » , 
وه ( حدما مد ) فى رواية أبى ذر هر أبن سلام » والفزارى هو مروان بن معاوية وغلط من قال هو أو (سق . 
وعاصم هو ابن سذمان الاحول » قال ابن بطال وغيره : آراد الیخاری أن ارب من ماء زمزم من سن الج . وفی 
د الصنف » عن طاوس قال « شرب نب السفاية من ام المج » وعن عطاء « لقد آدرکته وان الرجل لیشربه فتلزق 
شفتاه من حلارته » وعن ابن جرج عن نافع د أن ابن عر لم يكن یشرب من ابید فى الج » شکانه م يبت عنده 
أن النى يِه شرب منه لانہ کان کشیں الاتباع للاتار أو خشی أن یفن الناس أن ذلك من “مام ال کا تقل عن طاوس 
قله (خلف عكرمة ماکان يومدذ إلا على بعير) عند ابن ماجه من هذا الوجه قال عاضم : فذ کرت ذلك لمكرمة لف 
اما فمل - أى ماشرب اما ۔ له کان خینتذ راک اہی . وقد تقدم أن عند ألى داود من رواية عكرمة عن ابن 
عباس أنه أناخ قصل رکنتین » فلعل شربه من ززم کان بعد ذلك » ولعل عكرمة إنما أنكر شريه تما ليه عله » 
لکن ثبت عن على عند البخادى د انه ييلع شرب قاها » فبحمل على بیان الجواز 


۷ - باسیب طواف الفارن 
۸ -- وش عبد الله ن وف أخبرنا مات عن این شباب عن عروة عن عائشةٌ رضی اف ما 
3 3 52 ا 0 1 ۳ "۳ 4 . 
خرّجنا مم رسول اله إل فى حجة لداع فأهطلنا بسرق ثم قال : من کان ممه هد فلیل بالحج والمرة يه 
لا يحل حتی يحل منها . ققدت مكة رانا حا » فلا قينا حا رسای مع عبد الرحن الى انیم فاصرت» 


1۹ ۱ وب کتاب المج 
فقال يله : هذه مكان تمر تك . فطاف الذبن أهلوا بالعمرة ثم لوا ثم طافوا طوافا خر بعد أن رجوا بين 
مق . وأما ان تهموا بين الحج والرة فاا طافوا وا واحدا » 


71 0 اچ و م2 ۲ گم 1 
۹ - مزا يعقوب بن اراهي حدثنا ان عاي عن آبوب عن نافم « ان ان مر رضي ا عنهما 
خر ابه عبد اله بن عبد وم فى الدار فقال : إنى لا من أن یکون العام بين اس قال" فوصدوك عن 
e‏ 5 م 2 د اله ا ر 5 0 
البيت » فلو أت . قال : قد خرج رسول" اله ينه ذال كفا قرش ينه وبين ابیت » فان حیل بای وينه 
1 ۳۹ 1 م 0 
أل کا فتل رول اٹ و اندكان لسک فى رسو الله أسوة حسّئة ) ثم قال : أشهد ک أنى قد أوجبتة 
ص 55 ۰ f‏ 
مع حرق حا . قال : ثم قدم فطاف للها طوافا واحداً » 
[ الدیث ۱۱۳۹ - أطراف ئى : ۱5۵۰ ۰۱۷۰۸۵۱۹۲ ۰۱۷۲۹ ۱۸۱۰۱۸۰۱۸۰۷۰۱۸۰۹ ۱۸۲ AF AVF‏ 
۱۳۹ 


ع ر وس 5 ره 5 7 ےا 
۰ - مرش فتببة حدثنا ميث عن نافع « ان ابن عم رض ال عنم أراد الح عام زل اجاج 

3 3 5 ا وا 1 
بان الزبير » فقيل له إن الناس كان" بینهم تال" وإتا تخاف أن يصدوك » فتال لقد کان لک فى رول اله 
4 مس یه 2 7۳ د له : الى TSMR‏ : 
أسوة حسنة 4 إذا صم کا صح رسول الله يله . إفى آشمد م أنى قد آوجبت حرة . خرج حتی إذا کان 


۰ 5 4 5 مس 3 32 ووس مه 
بظاهر الّیدام قال : ما شأن الح والعمر ة الا راحد » شید 3 آنی قد أَوحبت ححا مع ری . ودی ها 


اشتراه بقديد » و بز دعل ذلك » فز پر" وا کل من شیم حرام منوو م یی ول یس حتی كان يوم 
التّحر فتحر وعلق » ورأى أن قد قضئ لواف الح والممرة بتطوافة الأول . وقال ابن عر رضی اله عنهما : 
كذ فل رسول؛ ا ب 

له ( باب طواف القارن ) أى هل یکتنی بطواف واحد أو لا بد من طوافين » أورد فيه حديث ءائشة فى 
حجة الوداع وفيه « وأما الذین جمعوا بين الحج والعمرة فام طافو! طوافا واحدا » وحديث ابن عبر فى حجة عام 
نول الحجاج بان الزہیں أودده من وجوين فكل منهما أنه : جمع بين الحج والعمرة أهل بالعمرة ولا ثم أدخل علا 
المح رطاف لما طوافا واحدا کا ف الطريق الاو » وف الطريق الثانيبة : ورأى أن قد قضى طراف المج والعمرة 
بطوافه الاول » وف هذه الرواية رفع احتهال قد يؤخذ من الرواءة الارل أن لاراد بقوله طواف واحدا أى طاف 
لكل منهما طوافا يشبه الطو اف النی الآخر » والحديثان ظامران فى أن القارن لا يحب علية إلا طواف واحد 
كالفرد » وقد رواه سعيد بن منصور من وجه آخر عن نافع عن ابن عبر أصرح من ساق حديثق الباب فى الرقع 
ولفظه د عن اي قال : من جمع بين اج والمسةکفاه للها لواف واحد وسعى واحد » وأعله لطحاری بأن 
الدراوردی أخطأ فيه وأن الصواب أنه موقوف » ومسك فى تخطشته عا رواء يوب والليث وموسى بن عقبة وغير 
واحد عن نافع نحي سياق ما فى الباب من أن ذلك وقع لابن عر وأنه قال « ان انیب فمل ذلك » لا أنه روی 


o ۱۹6۰-۱۱۳۸ الحديث‎ 


هذا اللفظ عن النى بم أه ؛ وهو تعليل مردود فالدرارردى صدوق » ولیس ما رواه مخالفا لا رواه غيره , فلا 
مانع من أن يكون الحديث عند نافع على الوجوين .. واحتج الحنفية ا روى عن على أنه د جمع بين المج والعمرة 
فطاف نبا طوافين وسعى لما سعيين ثم قال : مكنذا دأيت رسول الله بی فمل » وطرقه عن عل" عند عبد الرزاق 
والدارقطنى وغیرها ضعيفة » وكذا أخرج من حديث أبن مسعود باسناد ضعيف وه » و أخرج من حدوت أبن 
عر حو ذلك وفيه لسن بن عارة وهو متروك » وا نخرج فى الصحيحين وف السان عنه من طرق كثيرة الا کتفاء 
بطرآف واحد ۰ وقال البق إن ثيتت الرواية أنه طاف طوافين فيحمل على طواف القدوم وطواف الافاضة؛ وأما 
لسع م تین فل بت . وتال ابن حرم : لا یسح عن نيب ولا عن آحد من أععابه فى ذلك شی“ أصلا . قلت : 
لکن دوی الطحادى وغيره مرهوعا؟عن عل واین مسدود ذلك بان ل باس بها اذا جتمعت » ول آر فى الباب 
أصح من حدي أبن عر وعائشة المذكورين فى هذا لباب » وقد أجاب الطحاوى عن حديث ابن عر أنه اختلف 
عليه ی كيفية إحرام انى بإ وأن الذى يظير من بموع الروايات عنه أنه بإ أحرم أولا مج ثم فسخها فصيرها 
عرة ثم تمع بها الى الحم » كذا قال الطحاوى مع جزمه قبل ذلك بأنه َل كان قارنا . وجب أن ذلك م قال فل 
لا يكون قول ابن عمس « مکذا فعل دسول اه أى آم من کان قارنا أن يقتصر على طواف راحد » وحدی 
ان عر ال کور ناطق بأنهيَِّه كان تار نا فانه مع قوله فيه متع سول الله بإ وصف فمل القرآن حيث تال بد 
فأهل بالعمرة ثم أهل بلج » وهذا من صور القران » وغابته أنه ساه متا لآن الإحرام عنده بالممرة فى آشهر 
الج كيف كان يسمى متعا . ثم أجاب عن حديث عائهة با أرادت بقوطا د وأنا الذين جمعوا بين المج والممرة 
فاما طافوا لما طوافا واحدا » یمنی الذين متعوا بالعمرة الى المج لان حجتهم كانت مكية ‏ واجة المكة لايطاف 
ها إلا بعد عرقة » قال : والراد بقولها ه جموا بين المج والممرة» جع متعة لا جمع قران انتبی . وانى لكشي 
التعجب منه فى هذا الموضع كيف ساخ له هذا التأويل » وحديث مائشة مفصل للحالتين انا صرحت بفعل من منم 
م من قرن حیت قالت « قطاف ان أهاوا بالعمرة نم حلوا طوافا آخر بعد أن رجموا من منى » فهؤلا أهل القع 
ثم قالت « وأما الذين جمعوا اء فبؤلاء أهل القران » وهذا أبين من أن يحتاج الى إيضاح واله المستمان . وقد 
دوى مسل من طريق ألى الزبير أنه مع جابر بن عبد الله يقول « لم إطف الثى بإ ولا أعحابة بين الصفا والمروة 
إلا طوافا واحدا» ومن طريق طاوس عن غائشة د ان النى بم قال ما : يسعك طوانك لحجك وعمرتك » وهذا 
صرح فى الإجراء ٠‏ وإنكن العلاء اختلفوا فما كانت عالشة حرمة به ؛ قال عبد الرزاق عن سفيان الثورى عن سلمة 
ان کپیل قال « حلف طاوس ما طاف أحد من أصحاب رسول الله َه لمج وعيرته إلا طوافا واحدا » ومذ! سناد 
صفح » وفيه بیان ضعف ما دوی عن على وان مسعود من ذلك » وقد روى آل بيت على عنه مثل الماعة » قال 
جعفر بن مد الصادق عن أببه انه كان حفظ عن على « للقارن طواف واحد » خلاف ما يقل آمل العراق » وا 
يضعف ما روى عن على من ذلك أن آمثل طرقه عنه رواية عبد الرجن بن أديئة عنه وقد ذكر فا أنه ء يمتنع على 
من اد الاهلال بالحج أن يدخل عليه العمرة ؛ وان القارن يطوف طوافين ويسعى سعيين» والذين احتجوا ده 


» فى هامش طبغة بولاق : فى نسطة + موقوفا‎ )١( 
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لا يقولون بامتناع ادخال العمرة على الحج ۰ فان کانت الطریق صبيحة عندهم لزموم العمل ما دلت عليه ولا فلا حجة 
فبا . وقال ابن النذر : احتج أبو أيوب (۱) من طريق النضر بانا أجزنا جميعا الحج والعمرة سفرا واحدا وإحراما 
واحدا وتلبية واحدة فكذلك زى عنهما طواف واحد وسعى واحد لانهما خالفا فى ذلك سائر العبادات . وى 
هذا القياس مباحث كثيرة لا فطيل بها . واحتج غيره بقوله مل « دخلت العمرة فى الحج ال يوم القيامة » وهو 
یح کا ساف فدل على آنبا لا تحتاج بعد أن دخلت فيه الى عمل آخر غير عله ۰ والحق. أن المتبع فى ذلك الستة 
الصحيحة و ی مستغنية عن غيرها »> وقد تقدم اكلام على بقية حديث عالّشة ؛ وسيأق الكلام على حديث ابن عمر 
فى أبواب امحصر إن شاء الله تعالى » و زئبه هناك على اختلاف الرواية فيه . قوله (لا آمن) کذا للاكثر بالد وفتخ 
الم الخفيفة أى آخاف ۰ وللستمل « لا أن » بياء ساكنة بين الحمزة وام فقيل نبا إمالة » وقيل لغة عيمية 
وهی عندم يكسر الحمزة . قوله ( فان حیل) کذا للاكثر ۰ وللکشمبنی « وان يحل » بض الياء وقتح ابمل واللام 
ساكئة » وقوله فى الطريق اثانية د بطوافه الاول » أى الذی طافه يوم اانحر للافاضة ۰ وتوم بعضیم أنه آراد 
طواف القدوم خمله على السعى ؛ وتال ابن عبد ابر : فيه حجة مالك فى قوله أن طواف القدوم إذا وصل بالسعی 
يحرى” عن طواف الافاضة لمن تركه جاملا أو فسيه حتى رجع الى بلده وعايه الحدى » قال : ولا أعلم أحدا تال به 
غيره وغير أصعاءه > وتعقب بأنه إن حمل قوله « طوافه الاول » على طواف القدوم فانه أجزأ عن طواف الافاضة 
كان ذلك دالا على الاجزاء مطلقا ولو تعمده لا بقيد الجبل والفسيان لا إذا حلنا قوله طوافه الادل على طواف 
الافاضة بوم النحر أو على السعى » وي يد التأويل الثاق حديث جأبر عند مسلم هلم يطف النی ملق ولا أصحابه بين 
ااصفا والمروة إلا طوافا واحدا طوافه الاول » وهو حول على ما حمل عليه حديث ابن عمر الذکود والله أعرٍ . 
( تنبيه ) : وقع هنا عقب الطريق الثانية لحديث ابن عمر ا اذكور فى فسخة الصفای تعلية المد المذ كور لبعض الرواة 
ولفظه : تال أبو سى حدثنا قتية ومد بن رح تالا حدئنا الليث مثله » وأبر إعق هذا إن كان هو الستمل فقد 
سقط بيه و بين قتيية وان رمح رجل وان کان غيره فیحتمل أن پکون راهم بن معقل النسق الراوى عن البخارى 
وال أل 


۷۸ - پاصیست الطواف على وضوء 
۱ - مزا هد بن عیسی حا ابن رهب قال آخبری رو بل الحارث عن مد بن عبد ارجن 
ان توقل القرئی أنه مأل عروة بن ازبير فقال « قد حج النی يله » فآخبر نی عائشة رضی اف" عنما أنه 
ول شىء بدأ به حينَ قيم أنه توضا نم طا بالبيتر 3۹ م تسكن مرة . م حج آبو یکر رضي ال ضه 
فکان ول ثىه بدأ به الطواف بالبیت ثم لم تكن رة .شم رد رضی ال عنه مثل* ذلك 0 چ ان 
رفی اف عنه » فرأيتة أوله شىء بدأ به الطوافة بالبيثر » ثم م تكن مرة . ثم معاوية وعبد الله بن" عر . 


(۱) فى هامش طبمة بولاق : فى لسخة ٠‏ أبو ثور » 


الحديث ۱۹۸۳-۱۹۸۱ 1۹۷ 


و ما ام 2 0 1 35 ۰ ۰ ‌ 
ثم حَبت' مع أبى - ازییر بن الوم - فکان ول" ثىء بدأ به الطواف بالييت “م ل تسكن رة .م 
۶ الخ را ۵ ۰ * و ۰ و وس 4 
ریت المهاجر بن والأنصارٌَ يفعلون ذلك » نم م تكن عرة. م ار من رایت فمل ذلك ابن مر ثم لم ينقضبا 
عمرة . وهذا ابن عنم فلا سوه ولا حدم مضى'مأكانوا بتبددون بشىء حتى يضموا أقدامهم من الطواف 
بالييت ثم لا جات . وقد رأيت أكى وخالی حين دمن لا تبتدثان بشىه ول من ابیت تُطوفان به ثم 
لا تلان » 
5 ° 2 3 2 5 

۲ - وقد أخبرتى ای « أ نها آهات هی وأخكها واز رة وفلان وفلان مرق » فلا موا ا ركن 
ارا ۾ 

قوله ( باب الطواف على وضوء ) آورد فيه حديث عاثشة ه ان أول ثیء بدأ به النى بقل حين قدم أنه توضا 
ثم طاف » الحديث بطوله » و ليس فيه دلالة على الاشتراط إلا إذا افضم اليه قوله بم « خذوا عنى منانكك , + 
د باشتراط الوضوء للطواف قال اور » وخالف فيه بمض الکوفین» ومن الحجة علهم قوله بم لمائشة لا حاضت 
« غير أن لا تطوق بالبيت حتى تطهرى ‏ وسيأقى بیان الدلالة منه بعد بابين ۰ وله ( ماکانوا يبدءون بشیء حين 
يضعون آقدامهم من الطواف بالبيت ) قال ابن بطال : لا بد من زيادة لفظ « أول » بعد لفظ ‏ أقدامهم » و أجاب 
التكرماق بأن معناه ما انوا يبدءون بثی, آخر حين پضمون أقدامهم فى المسجد لاجل الطراف انتبی » وحاصله أنه 
م يتعين حذف لفظ أول بل يجوز أن يكون الحذف فى موضع آخر لكن الاول أولى لان الان يحتاج الى جمل من 
.معنى من أجل وهو قلیل ء وأيضا فلفظ « أول » قد ثبت فى بعش الروايات وثبت أيضا فى مكان آخر من الحديث 
تفه ووقع فى رواية الكشمينى « حى إضعوا » بدل د حين يضعون » وتوجهه واضح . قوله رثم انهما لا تحلان) 
ی سواء کان [حرامهما بالحج وحده أو بالقران خلافا ان قال أن دن حج مفردا فطاف حل بذلك کا تقدم عن ابن 
عباس . وقوله ه أى » يعتى أسماء بنت ألى بكر » وعالته هی عائقة ۰ وقد تقدم الكلام على فوائد هذا الحديث فى 
د باب مني طاق اذا قدم » 8 ( تفييه ) : قال الداودى ما ذكر من حج عثمان دو من کلام عروة 0 وما قبله من كلام 
عائفة . وقال أبو عبد اللاك : منتبی حديث عائشة ءاد قوله « ثم لم نكن عرة » ومن قول و ثم حج آبو یکی اء 
من كلام عرو ة أتبى ؛ فمل هذا بكرن بعض هذا منقطعا لانعروة لم يدرك أبا بكر ولا عر » نم أدرك عثان » وعلى 
قول الداودى يكون ابيع متصلا وهو الأظبر 

۹ - ایس وجوب الما ولأروة » وجمل من شمارا 

۳ - رش أبو الان خی ا شم عن اازهری قال عروة « سالت عاشة رضی اف عنها فقلت فا 
أرأبيت قول الله تسا ( إن الفا والروة ين شعائر اله » فى حج ابیت أو اعتمر فلا جاح عليه أن لیاف 
بهما 4 وا ما على أحد جاح أن لا يطوف بااصفا والروة . قالت : باس ما قلت يا ان أختى » إن هذه لكان 


۲= ۴ چ ۳ » نم الباری 


1۸ ۵ -کتاب المج 
كا وبا علي كانت لا جناح عليه أن لابتوف بهما ؛ ولکتما از آت فی الانصار» کانوا قبل أن بشاموا مهوت 
اة الطاغية التى كانوا يبدو نپا عند سل » فسكان من أهل” يتحركج آن يطوف بالصفا والروة» فا أسدوا 
مألوا رسول الله مه عن ات قلوا : يا رسول الله إنا كنا تحرج أن تلوف بين الصفا والروة » فأنزل" 
الله تمان ( إن الصّفا وللروة من شمارا ) الآبة . قالت عائشةٌ رضی ال عنها : وقد سن دسول؛ اله ولاق 
الطواف بينهما فليس لأحد أن بقل الطواف بينهما . ْم ارات أا بكر ۳ عبد ار جن فتال : إن هذا يات 
ما کنت تعسته » واقد “معت رجالا من أهل الب ت ذکرون أن الناسَ ‏ الا من ذکرت عائشة من كان مه 
مناة -کانوایطوفو كلهم بالصفا والروة » فد" ذکر الله تعالى العطواف بالييت ول يذ كر الصفا ولاروة فى 
القرآنُ » قالوا: يا رسولة افو كنا لوف بالصفا وللروة » و إن لله أل" الطواف"بابیت, فل ی ذ کر الصغاء 
فپل علينامن حرج أن تطوكف” بالصفا وللروة ؟ نز اف تعالى ( إن الصفا وللروة من شعائر 1 الله ) الایة . قال 
أوبكر : قاسم هذه الا نزت فى الفريقينكآمهما : فى الذي كانوا يتحر“جون أن بطوفوا فى الجاهلية بالضقا 
والروة » والذين تطوفون ثم" حر جوا أن بطوفوا بهما فى الإسلام من أجل أن اله تعالى من بالطوافب بالبيبتر 
و يي الصفاء حتى ذکر ذلك بعد ما5 کر الطواف باییتر » 

[ الحديث ۱۹:۳ - آطرافه ی : 0۱۷۹ ۰ 1۸5۱ ] 

له ( باب و جوب الصفا والروة ر جمل من شعائر الله ) أى وجوب السعی ينهما مستفاد منكونهما جعلا من 
شعاثر الله قاله ابن المنير فى الحاشيةء و عام هذا تقل أهل اللغة فى تفسير الشعائر قال الاذهری : الشعائر المقالة الى 
تدب الله الپا وأ بالقرام علا ۰ وقل الجوهرى : الشمائر أعمال الحج وكل ما جعل علا لطاعة الله . ويمكن أن 
يكون الوجوب مستفادا من قول عائشة دما تم الله حج امرى* ولا عمرته لم يطف بين ااصفا والمروة » وهو فى 
بعض طرق حديها المذ كود فى. هذا الباب عند مسل » واحتج ابن النذد الوجوب #ديث صفية بنت شيية عن 
حبیبة بنت أفى تجراه - پکسر الشناۃ وسکون الجم بعدها راء شم آلف سا کنة ثم هاء - وهی احدی ناء بی عبسد 
الدار - قالت « دخلت مع سوة من قريش دارآ ل أفى حسين فرأيت دسول الله ب بسعى وان متزده لیدور من 
شدة السعی » وسمءته بقول : اسعوا فان الله كنتب عليكم السعی » آخرجه الشافمی وأحد و غیرها » وق [سناد هذا 
الحديث عبد الله بن المؤمل وفيه ضعف » ومن ثم قال ابن المنذر :أن ثبت فرو حجة فى الوجوب . قلت : له طربق 
أخرى فى بح ابن خر عة ختصرة » وعند الطبرانی عر ابن عباس كالاولى واذا انضمت الى الاولى قويت » 
واختلف على صفية بنت شيبة فى أسم الصحابية الى أخبرتم! به » ویجوز أن تنكون أخذته عن جماعة » فقد, وقع عند 
الدارقطنى عا « آخبرتی نسوة من بى عبد الدار » فلا يضره الاختلاف 4 والممدة فى الوجوب توله بم ه خذوا 
عنى مناسكك » » واستدل بعضهم حدیت أ مومی فى إدلاله » وقد تقنم فى آبواب المواقيت وفسه د طف يالبيت 
وبين الصفا والمروة » واختلف أهل الع فى هذا : فامجهور قالوا هو ركن لا يتم الحج بدوثة, وعن ألى حنيفة وأجب 
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بر بالدم » وريه قال الثورى ف النامى لا فى العامد , وه قال عطاء » وعنه أنه سنة لا يحب بترکه شیء » وه قال فقس 
فما نقله ابن النذر ۰ واختلف عن أحم دكبذه الآفوال الثلاثة » وعند الحنفية تفصیل فیا إذا ترك بعض السعى کا هو 
عندم فى الطوآف بالبيت » و آغرب إن العربى لحك الإجماع على أن السعى ركن فى العمرة ۰ لثما الاختلاف فى 
المج ٠‏ وأغرب الطحاوی فقال فى کلام له على الشعر الحرام : قد ذکر الله ایغ | برد بذكرها ااا فى 
قول أحد من الآمة من ذلك قوله لإإن الصفا والروة من شعائر الله) الأبة » وكل أ جمع على أنه لو حج ولم يطوف 
بهما أن ججه قد تم وعليه دم . وقد أطنب ابن انير فى الرد عليه فى حاشيته على ابن بطال . قله ( فوالله ما على أجد 
جناح أن لا يطوف بااصفا والمروة الح) الجواب محصله أن عروة احتج للاباحة باقتصار الآية على رفع الجناح فلو 
كان واجبا لما اکن بذلك لان دفع الإنم علامة المباح » ويزداد الستحب بأثبات الآجر » ويزداد الوجوب علیما 
يقاب التارك » ومحل جواب عائشة أن الاية ما كتة عن الوجوب وعدمه مصرحة برفع الاعم عن الفاغل ٠‏ وأما 
المباح فيحتاج الى رفع الإثم عن التارك ؛ والحسكة فى التعبير بذاك مطابقة جواب السائلين لانبم توهموا من كوتهم 
کانوا يفعلون ذلك فى الجاهلية أنه لا یستمر فى الاسلام غرج الجواب مطابقا لسوام » وأما الوجوب فيستفاد من 
دليل آخر » ولا مانع أن کون الفعل واجبا ويمتقد انسان امتناع إيقاعه على صفة مخصوصة فیقال له لا جناح عليك 
فى ذلك » ولا یستازم ذلك ننى الوجوب ۰ ولا يلزم من نق الم عن الفاعل نى الم عن التارك » فلو كان المراد 
مطلق الإباحة لن الم عن التارك ؛ وقد وقع فى بعض الشواذ بالفظ الذی قالت عائشة أنها لو كانت الإباحة لکانی 
كذلك حکاه الطيرى وان أبى داود فى « الصاحف » وان النذر وغيرم عن أي بن کب وان سعود وان 
عباس » وأجاب الطری بأئها جولةعل القراءة الشپورة و « لاء زائدة » وکذا قال الطحاوی » وال غيره : لا حجة 
فى الشواذ اذا عالفت الشهور ؛ وقال الطحاوی آيضا : لا حج ان قال نی مستحب بقوك و فن تطرع خا ) 
له راجع الى أصل الحج والعمرة لا الى خصوص السعى لاجماع السامین على أن التطوع بالسعى لغير الحاج و العتمز 
غ مشرو ع وق أعل ٠‏ قوله (علون ) أى محجون ٠‏ قوله (لناة ) بفتح الم والئون الخفيفة صنم كان فى ال جاهلية » 
وقال ابن الكلى : كانت صخرة لصا عرو بن لحى لمذيل وکانوا يعبدو نا » والطاغية صفة ها (سلامية . 

قوله ( باللشلل ) بنم أوله وفتح المعجمة ولامين الأول مفتوحة «ثقلة هى الثنية المشرفة على قديد » ذاد سفیان آغن 
الزمری « باشلل من قديد » أخرجه مس وأصله لبصنف کا سيأ فى تفسير اانجم » وله فى تفي البقرة من طريق 
مالك عن هشام بن عروة عن أبيه قال د قات لعائقة ونا يومئذ حدیت السن - فذكر الحديث وفيه - كانوا مبسلون 
یاه » وكانت مناة حذو قديد» أى مقابله » وقديد بقاف مصغر قرية جامعة بين مكة والمديئة كثيرة الميأه قاله أبو 
عبيد البكرى . قوله ( فکان من هل“ بتحرج أن يطوف بين الصفا والمروة ) وقزله بعد ذلك (إنا كنا تحرج 
أن نطوف بين الصفا والمروة) ظاهره أنهم کانوا فى الجاهلية لا يطوفون بين الصفا والمروة ويقتصرون على الطواف 
بمناة فسألوا عن حكم الاسلام فى ذاك ۰ ويصرح بذلك رواية سفيان المذكورة بلفظ « انما كان من أل بمناة الطاغية 
الى بااشلل لا يطوفرن بين الصفا والمروة» وق رواية معمر عن الزهرى ١‏ إنا كنا لا نطوف بين الصفا وااروة 
نعظما لناة » أخرجه البعاری تعليقا » و وصله آخد وغیره » وف دواة يونس عن الزهری عند مس د د إن ال نار 

کانرا قبل أن یباموا ثم وغسان يلون لمناة فتحرجرا أن یطوفوا بين الصفا وا مروة وکان ذلك سنة فى آيائهم 


هه ۵ Yo‏ -كتاب المج 


أحرم لمناة لم يطف بين الصفا والمروة » فطرق الزمری متفقة » وقد اختلف فيه على هشام بن غروة عن أبيه فرواه 
مالك عنه بحو رواية شعيب عن الزهرى ؛ ورواه أب أسامة عنه بلفظ ,إا أنزل الله هذا فى آناس من الانصار 
كانوا اذا أملوا لناة فى الجاملية فلا عل لهم أن يطوفوا بين الصف والمروة » أخرجه مس ؛ وظاهره يوافق رواية 
الزهرى ؛ و يذلك جرم عمد بن (عق فيا رواء الفاكبى من طر بق عثيان بن ساج عنه « أن مرو بن ی قصب مناد 
على شاحل البحر ما یی قديد » فکانت الازد وغسان عجو نا ويعظموئم! ‏ إذا طافو! بالبيت وأفاضوا من عرفات 
وفرغوا من مني أتوا مناة فأهلوا لها , فن أهل لما ميطف بين الصفا والمروة ‏ قال وکانت مناة لاوس والخزرج 
والآزد من غسان ومن دان ديهم من أهل ورب » فبذا يوافن رواية الزهری » وأخرج مس من طریق آی معاوبة 
عن شام هذا الحدرثك تفا لف یع 5 تقدم ولفظه « [إما كان ذلك لان الاتصار کانوا ملون ى الجاهلية لصنمين عل 
شط البحر يقال لا أساف و ناثلة فیطوفون بين ااصفا و الروة ثم يحاون » فلءا جاء الاسلام کرهو! أن يطو فو! بینبما 
للذى کانو! يصنمون ف الجاهليةء فبذء الرواية تقتضی أن تعر جيم [ ما كان لثلا يفعلوا فى الاسلام شيا انوا علونه 
فى الجاهلية لان الاسلام أبطل آفعال الجاهلية إلا ما أذن فيه الشارع » منوا أن يكرن ذلك من آس الجاهلية الذى 
أبطله اشارع » فبذه الرواية توجهها ظاهر بخلاف رواية أبى أسامة نها تقتضی أن التحرج عن الطواف بين الصفا 
والروة لكونهم کانوا لا يفعاونه فى الجاهلية 0 ولا يلزم من تركهم فمل شی“ شی" ف ال أن يتحر جوا من فعله فى 
الاسلام » ولولا الزيادة ال فى طریق موس حبت تال وکانت سنة فى آبانپم الم لکان اجمع بين الروايتين مكنا بأن 
تقول : وقع فى دواية الزهرى حذف تقديره أنه مكانو | بپلون فى الجاهلية اة عم يطوفون بين الصفا والمروة فكان 
من أهل أى بعد ذلك في الاسلام يتحرج أن يطوف بين الصفا والمروة لثلا يضاف فمل الجالية . و مکی أيضا أن 
يكون فى دواية أي آسامة حذف تقدیره كانو! اذا أهلوا أهلوا لناة فى الجاهلية , جاء الاسلام فظنو! أنه أبطل ذلك 
فلايحل لم > ويبين ذلك رواية ألى معاوية المذكررة حیث قل فبا د فلا جاء الاسلام کرهوا أن يطوفوا بيا 
للذى کانوا يصنعون فى الجاهلية » له مق فيا م غي هذا ب يه عياض قال + قو من على شط یر 
وم » فائهما مأكانا قط على شط البحر راعا کانا على الصفا والمروة ۰ نما كانت مناة ما پل جهة البح التهى 
وسقط من روايته اوسا لالم أولا لیات ف فكأ نهم کنو اون لا فيبدءون با ثم يطوفرن بين الصفا وار وة 
جا ل أساف وا فن ثم رجوا من الاواف بيهما فى الاسلام و بو د ما ذکرناه حديث أنس الذکود فى 
الباب الذى بعده بافظ د أ كنم تكرهون السعى بين الصفا والروة ؟ ققال : تعر :انیا كانت من شمار الجاهلية » 
وروی شاف اسناد قوی ال بن حادثة قال د کان على المما رال دة صان من تعاس يقال ما آساف ونائلة 
کان الشرکون إذا طافرا مسحوا ببها » الحديث › وروی الطبراق وابن أبى حاتم فى النفسير باسناد حسن من حديث 
ابن عباس قال « قات الانصاد : إن السعى بين الصا والمروة من آس الجاهلية » فأنزل الله عر وجل ( إن المغا 
والروة من شعائر الله €| الأية» » ودوى الفا کپی وإسماعيل ان ه الاحكا » باسناد صميح عن الشمی قال 
کان دس الا دی أساف وون بالردة بدعى 1 » فکان أهل الجاهلية يعون ینپا » فليا جاه الاسلام دی 
ہما وقالوا : نما كان ذلك پسنعه آمل الجاهلية من أجل آوتانيم » فاصکوا عن السعی ینم . تال فأنزل ات تعالى 
لإ ان اسفا واليوة من شماثر الله > الأية » وذكر الواحدى فى , أسيأيه » عن ان عباس نحو هذ! وزاه فبه : 
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بذعم أهل الکتاب أنهما ذنيا فى الكعبة فسخا حجرين فوضها على الصفا والمروة ليعتير ما » فلسا طالت المدة 
عبدا والباق نحوه . وروی الفا کوی باسناد سيم الى أبى جار نحوه . ونی «کتاب مک » لعس بن شبة باسناد 
قوی عن امد فى هذه الآبة قال : قالت الانصار ان السعى بين هذين الحجرين من آس الجاهلية » فتزلت . ومن 
طريق الكلى تال : کان الناس أول ما أسلموا كرهرا الطواف بينهما لانهکان على كل واحد منبما صنم ففزلت » فهذا 
كله پوضح قوة وواة أبى معأوية وتقدمرا على رواية غيره , وعتمل أن يكون الانصار فى الجاهلية کانوا قريقين 
مهم من کان إطوف بینیما على ما اقتضته درابة أبى معاوبة وملهم من کان لا يق رهما على ما اقتضته رواية الزهری 
واشترك افر وتان فى الاسلام على التوقف عن الطواف بنبما لکونهکان عندم جیعا من أفعال الجاملية » فيجمع بين 
الرواوتين بهذا ٠‏ وقد أشار الى نو هذا اجمع البيق والله أعل (٠‏ تایه ) : قول عائشة د سن رسول الله 2 
الطواف بين اصفا والمروة » أى فرضه بالسنئة » و ليس مراده نی فرضيتها » وی بده قوها لم يتم اله حج أحدم 
ولا عمرته مالم يطف ینیما ۰ ٠‏ قوله ( ثم أخبرت أبا بكر بن عبد الرحن ) + القائل هو الزهرى » ووقع فى دواية 
سقيان عر الزهرى عند مسل « قال الزهرى : فل رت ذلك لای بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هشام فأييه 
ذلك ۰ ۰ قوله ( ان هذا العم ) كذا الاکش ؛ أى ان هذا هو الم المتين » وللكشمنى « ان هذا للم » بفتح اللام 
وهی المزكدة و بالتنون على أنه الب . قوله ( ان الئاس إلا من ذكرت عائقة ) [عا ساخ له هذا الاستثناء مع أن 
الرجال الذين أخبروه أطلقوا ذلك لبيان طبر عنده من رواية الزمرى له عن عروة عنبا » وعحصل ما أخبر به أبو 
بكر بن عبد الرحمن أن الانع لمم من التطوف پییما اہم کانوا زطوفون بالبيت وبين ااصفا والمروة فى الجاملية > فلا 
آنر ل الله الطواف بالبيت ول يذكر الطو'ف بينهما ظنوا رفع ذلك اک فسألوا اهل علهم من حرج إن فعلوا ذلك ٠‏ 
بناء على ما ظنوه من أن التطوف ینیما من فعل الجاهلية . ووقع فى روابة سفیان ال کودة « إنما كان من لا يطوف 
پییما من العرب پقولون : إرن طوافنا بين هذين الحجرين من آس الجاهلية» وهو يؤيد ما شرحناه ولا . 
قوله ( فاعم هذه الایة تزلت فى الفريقين ) کذا فى معظم الر رابات اثبات ا همزة وضم العين بصیفة المضارعسة 
الشكم ۰ وضبطه الدمياطى فى ذخته بالوصل وسكون العين يصيغة الآ » والاول آصوب فقد وقع فى دواية 
سيان المذكورة د فأراها لالت » وهو بطم ال همزة أى أظها » وحاصله أن يب نزول الأبةعلى هذا الأسلو بكان 
ارد على الفريقين : الذين تحرجوا أن يطوفوا يينهما لكو نه عندم من آفسال الجاهلية ‏ والذين امتئعوا من الطواف 
بيتهما لکونهما م يذكرا . قوله (حتى ذكر ذلك بعد ما ذكر الطواف بالبيت ) يعنى تأخر نزول آبة البقرة فى الغا 
وااروة عن آية الحج وهی قوله تعالى ( وليطوفوا بالبيت العتيق ) » ووقع فى رواية للستمل وغيره «حتى ذکر 
بعد ذلك ماذكر الطواف بالبيت » دق توجبه عس ؛ وكأن قوله د الطواف با لبذت » بدل من قوله و ما ذحكر » 
بتقدير الأول !۱۶ امتسوا من السعى بين ااصنا والمروة لآن قوله بإ و ليطوفوا بالیبت العتيق ) دل على الطراف 
بالبيت ولا ذكر للصفا والمروة فيه حى نزل جا ان الصفا والمروة من شعائر 4 بعد ازول ( و لیطوقوا بالبیت ) 
وأما الثاني فيجرز أن تکون ما مصدرية أى بعد ذلك الطواف بالبيت الطواف بين الصفا والمروة . واله أعلم 
۰ - پاسیس ما جاء فى الى بین الصفا ولروة 


وقال این عر رضی ال عنهما : السعى” من دار ہی عباد الى ژقاق بنى أبى حسین 
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4 - مزا نید بن تيمو حد تنا عبدى بن" يونس عن "بيد الله بن مر" عن نانع عن ابن 
مره رضى اله عنما قال « كان رسو ل ال گلا إذا طاف الطواف الأول خب ثلاث وشي آربسا ۰ وكان 
سى بن لأسيل إذا طاف بين السا وااروة تا :نماث نی اب ار كن ای قال : 
لا الا" أن پر على ار کن 03 ذانه کان" لا عه حت اتلم 4 

۰ - وشا عل ن عبد الله حد نا فيان عن عرز بن دينار قال « سألنا ابن مر" رض ال" عنه 
عن رجل طاف بالبيت فى سمرة و بط بين الصفا وللروة بای امه ققال : قوم الب و طافی بالببت 

سنا وم خلف لقام رکنتین ن قطافة بين الصفا وللر وق سا ٠‏ ( لقدكان لك فى رسول اله أسوة حسنة) » 

سس « وسأتنا چام 1 4 عبد الله رضي ل 4 عنما فقال : لا فر بشما حتی وف" بين الما والروة » 

۷ - مزا الک ن اراھ عن ابن جر قال : أخيرنى عمرثو بن دینار قال : تعست ابن عر 
رفی" الك عنما فال « قم ائ و مكة فطاف بالبيت ثم صل رَكنتين » ثم" سى بين الصفا والروة ۰ ثم 
تلا[ ۲۱ الاحزاب ] : لقدكان لسكم فى رسول الله أسوة حسنة) » 

۱۸ - شا آجد ن عمد آخر ناد الله أخيرنا م قال « قات لأنس بن مالك رضي ال 
عنه کم تکرهون السی بين الصفا والروة ؟ ؟ قال : نم م لأنها كانت من شار الجاهلية » حتى از رل ا 
٠١۸ [‏ البقرة ] : ( إن" الصفا والروة من ن شمارا اله فن حج ات أو اسر فلا جاح مله أن بطو 53 

[ الحديث ۱۹٤۸‏ طرفه فى : 4455 ] 

۹ - مرش عل بن عبد الله دنا فيان عن عر و عن عطاء عن ابن عباس رضي ال عنما قال 
« إما سى رسول الله َك ابیت ويون الصفا والروة لأر ى اش رک قوت » 

زاد ائفیدی : حدما سفيانٌ حل نا عر ودعت" عطاء عن ان عباس ۹ 7 

[ الحديث ۱۹٤۹‏ ب طرفه فى : 2۳0۷ ] 

قوله ( باب ما جاء فى السعی بين الصفا والمروة ) أى ف کیفیته . قوله ( وتال !بن عبر الح ) وصله الفا کپی من 
طریق ابن جریج د أخبرفى نافع قال : نل ابن مر من الصفا .حتی اذا حاذى باب ينى عیاد سعى » حتی اذا هی 
الى الزقاق الذی يلك بين دار پی أبى حسين ودار بنت قرظة » ومن طريق عبيد الله بن أبى يزيد وا[ ل «دأيت ابن 
عر یسمی من مجلس ألى عباد الى زاق ابن ألى حسين » قال سفیان هو بين هذين العلین . وروی ابن أن شية من 
طريق عثان بن الاسود عن مجاهد وعطاء تال « رأ يتهما يسعيان من خوخة بنى عباد الى ذقاق بنى أبى حسين » قال 
فقاى نجاود ؛ فقال : هذا يطن المسيل الا وله > ام. والعبان الذا آشاد الما معروفان ال ان . وروی أن خر عة 
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مسب سس سس سس ٍ ( 
والفا كبى من طريق أبى الطفيل قال د سألت اين عباس عن السعى فقال : لما بعث الله جبريل ال ابراه لري 
المناسك عرض له اشیطان بين الصفا والمروة ؛ فاس الله أن بين الوادی ٠‏ قال ابن عياس : فكانت سنة » وسيأق, 
فى أحاديث الانبياء أن أبتداء ذلك كان من هاجر .. وروی الفاكهى پاسناد حسن عر ابن عباس تال و هذا 
ما أور تكو ء آم اسماعيل » وسياتى حدیثه فى آخى لباب فى سبب فعل النى بم ذلك . ثم أورد المصئف ف الباب 
أربعة أحادي : وا حديث ابن عمر . قوله ( حدئنا مد بن عپید ) زاد أبو ذر فى روابته دهو ابن ی حاتم » 
ولغيره « مد بن عبيد بن ميمون » وهو ااصواب وبه جزم أبو نعم ء ولعل حاعا آسم جد له إن كانت رراية أبى 
ذر فيه مضبوطة . وقد ذكر أبو على الجيانى أنه رآه بخط أب عمد الاصیل فى لته و سیا شمد بن عبيد بن حاتم ». 
قوله ( کان اذا طاف الطواف الاول ) أى طواف القدوم ٠‏ قوله ( خب ) فتح الممجمة وتشدید الموحدة وقد تقدم 
فى د باب من طاف اذا قدم مکی ٠‏ قوله ( دكان يسعى بطن المسيل ) أى المكان الذى يحتمع فيه السيل ۰ وقوله 
بطن منصوب على الظرف » ومذا مرفوع عن ابن عبر ۰ وكأن ااصنف بدأ بالوقوف غنه فى الترجة لكونه مفسرا 
لد السعى ؛ والراد به شدة الثی وان كان جمیع ذلك يسمى سعيا . قوله ( فقلت لافع ) القائل عبيد الله بن عمر 
المذكور ؛ وقد تقدم کلام على ما يتعلق بالاستلام قبل بأبواب . الثاتى حديت این عر أيضا فى طواف النی بل 
بالببت وبين الصفا والمروة » أورده من وجهين » وقد تقدم فى « باب صلى النی ب لسبوعه ركمتين » قال شيخنا 
ابن الملقن منا قال صاحب الحيط من الحنفية : لو بدأ با مروة وخم بالصفا أعاد شوطا فان البداءة واجبة » ولا أصل 
لا قال الکرمای ان الترئيب ليس بشرط و لكن تركة مكروه لك السنة فیستحب إعادة الشوط . قلت : الکرماتی 
المذكور عالم من الحافية و لیس هر تمس الدين شارح البخارى ؛ وتا نبت على ذلك لثلا يتوم أن شيخنا وقف على 
شر حه و قل منه فان هذا الكلام ما هو فى شرح تمس الدين وشس الدين شافعى الذهب برى الترتیب شرطا فى عمة 
السعى . الثاات حدیت نس فى نزول قوله تعالى چر ان الصفا والروة من شعاش الله > وقد تقدم الكلام عليه نی 
الباب الذى قبله . الرايع حديث ابن عباس « ما سعی دسول الله بق بالبيت وبين الصفا والمروة ليرى الشرکین 
قوئه » والمراد بالسعى هنا شدة المثى » وقد تقدم القول فيه فى , باب بدء الرمل » ٠‏ قوله ( ذاد الحيدى الخ ) أى 
ذاد التتمري بااتحدیت من عمرو لسفيان ومن دطاء لعمرو ۰ وهكذا دويناه فى « مسند الجيدى » رواية بشر بن 
موسی عنه ومن طريقه أخرجه أبو نعم فى الستخرج > وأخرج سل فى هذا لباب حديث جابر « انه بل لا فرخ 
من الركمتين بعد طوافه خرج الى الصفا فقال : أبدأ بما بدأ الله به » واستدل به على اشتراط البداءة بالصفا » ورواه 
الا بى بلفظ الم فقال « بدا بما بدأ الله به » . ( تكبيل ) : قال ابن غبد السلام المروة أقضل من الصفا لا 
تقصد بالذكر والدعاء آدیع مرأت يخلاف الصفا فانم يقصد ثلاثا » قال : وأما الينداءة بالصفا فليس وارد لانه 
وسة . قلت : وفيه نظر لان الصفا تقصد أربعا أيضا آوطا عند البداءة فكل منهما مقصود بذلك و.عتاز بالابتداء » 
وعند التنزل يتعادلان » ثم ما أمرة هذا التفضيل مع أن العبادة المتعلقة يما لا تتم إلا با معا ؟ 


١‏ - پاسیست تقفی اضر الناسک کہا إلا اعارا باییت 


ا ۰ 2 
وإذا ی على غير وضو بين !لصفا والروة 


٣٥ °‏ ۔ کتاب المج 


۰ - مش عبد الله بن بوسف آخبرا مالك عن عبد اارحن بن القاس عن أيه عن عائشة رفي 
ال عنما ألما قالت « قدمت” مكة وأنا عاض » و أف بيت ولا بين الصفا ولمررة » قالت:: فشكوت ذلا إلى 
رسول ان ل » قال : ام یک يشم الاح » غير أن لا لوف بالببت حتی ری » 

۵۱ - مزا تمد بن ای حدنا عبد" الوهاب . قال : وقال لی خليفةٌ دنا عبد الوهاب حدنا 
حييب ال" عن عطاو عن جابر_بن عبد الله رضى ا مدعا قال « لالب دو واه بالج » ولیس 
مع أحد منم دی غير النوئ مغ وطلحةً. وقدمَ عل من این - ومته هدی - قال : هلت" ما أل" به البو 
يلق . ام اوه مغ اصدایه أن وه حرة ویطوفوا نم" روا وتوا »الا من کان ممه الى . 
فقاوا یی إلى ۳ وذکره أحدنا يقطر ! فلع انی ل قال : او استقیات" من آمری ما ادتدبرات 
ما أهديت» ولولا أن" سى المدى لأحللت” . وحاضت مالعا رض اله عنما کت الناسل کلها» غير أنها 
ل مان بالبيت .فلا رت طافت بالبدشر » قالت : يا رسول اه تنطلقون عة مر وأنطاق غیج ! 
فأ عبد اارجن بن أبى بكر أن مخراج معا إلى ام ء تاعتمرت بعد الح 4 . 

۲ - وشا مول ن عشام دنا ماعيل عن آبوب عن مه قالت «کنا تمع انا أن 
رجن 2 فقدمتر امر أ فر لته قمر بنى خافر ۽ غد أن اتا كانت تحت رجل من أصحاب رسو ل 
ال ملق قد فا مم رسول اله َكل اتی عشرة غزوةً ء وكانت أختى .مه فى ست غروات . قلت :كا داو 
السكلمى » ووم على الرفی . فا لت أختى رسول الله فلت : هل على ٍحندان بأس” إن لم يكن لها 


و 


جلباب أن لا تخرج 1 قال : لیا صاحیپا من جلبامرا ولد ابر ودعوة الؤمبين . فلا مت أَمْ عطي 
رضی ا عنها انها - أو قالت : سألناها - فقات وکانت لا تذ کر" رسول ان" إلا قالت : بأبى ‏ لتا : 
ات رسول اله يق يقو كذا وكذا ؟ قالت : نم بأبى قال : لتخْرئج موی ذوات الحسدور - أو 
الوا 5 وذوات انلدور - والخحيّض” فيشيدان امير ودعو 5 السلمین » ویتز ل ایض الصلى . فتلت ؛ المائض ؟ 
قات : أو ليس تشہد عرفا ونشهد کذا ونشهد كذا؟» 

قوله ( ياب تاضى الحائض الناسك كلبا إلا الطواف بالبيت » واذا سعى على غير وضوء بين الصفا وا مروة ) 
جزم بالك الأول اصرح ال خبار التى ذكرها فى الباب بذاك ۰ وأورد المسألة ال]نية مورد الاستفيام للاحيال ؛ 
وكأنه أشار إلى ما روى عن مالك فى حديث الباب «يادة د ولا بين ااصفا والروة » قال أبن عبد ابر : لم يقله أحد 
عن مالك إلا عى بن عى اقيم البساموری . قلت : فان كان جي حفظه فلا يدل على اشتراط الوضوء للسعى لان 


الحديك ۰۱1۵۰ ۱۹۵۲ ۵۰۵ 


السعى يتوقف على تقدم طواف قبله فاذا كان الطواف عتنعا امتنع لذلك لا لاشتراط اطپارة له . وقد روى عن ابن 
عمر أيضا تال « تقضی الحا ض الناسك كلها إلا الطواف بالبيت وبين الصفا والمروة » أخرجه ان أبى شيية باسناد 
حرم قال : و حدئنا أبن فضيل عن عاص قلت لابى العالية تقرأ الجا اض ؟ قال : لاء ولا تطوف بالبيت ولا بين الصفا 
والمروة . ولم يذكر ان المنذر عن أحد من السلف اشتراط الطبارة للسعى إلا عن الحسن اليممرى » وقد حكي الجد 
ابن تيمية من المنابلة رواية عندهم مثله ؛ وأما ما رواه ابن یی شيبة عن ابن عبر باسناد محیح « إذا طافت ثم حاضت 
قبل أن تسعی بين الصفا والمروة ففتسع» وعن عبد الأعلى عن هشام عن الحسن مثله » هذا إسناد محیح عن انلسن 
فلعله يفرق بين الما نض والحدث کا سيأ نى . وقال ابن بطال : کآن البخارى فهم أن قوله عليه الصلاة والسلام إعائهة 
د افعل ما يفعل الحاج غير أن لا تطوفی بالبيت » أن لها أن تسعى وغذا قال : واذا سعى على غير وضوء اه ؛ وهو 
توجيه جيد لا يخالف التوجیه الذى قدمته وهو قول الجهور ؛ وحک ابن المنذر عن عطاء قولين فيمن يدأ بالسعى 
قبل الطواف بالبيت ‏ وبالاجزاء قال بعض آمل الحديت واحتج بحديث أسامة بن شريك « ان رجلا سال ای بل 
فقال : سعيت قبل أن أطوف ٠‏ قال : طف ولا حرج » وقال الور : لا يحزئه , وأولوا حديث أسامة على من‌سعی 
بعد طواف القدوم وقبل طواف الافاضة . ثم أورد الصنف ف الباب ثلاثة أحادوث : الأول حديث عائشة وفسه 
د افملى ما يفعل الحاج غير أن لا تطوفى بالبيت حتى تطهرى » وهو بنفتح الناء والطاء المبدلة الشددة وتشديد الماء 
ينا أو هو على حذف إحدى التاءين وأصله تتطهرى ٠‏ ویژیده قوله فى رواية سل دحى سل والحديثك ظاهر 
فى ثبی الما لض عن الطواف حى بنقطع دمپا و تفتسل » لان الهى فى المبادات يقاضى الفساد وذلك بقتضی بطلان 
الطواف لو فعلته » وف معنى الحائض انب والحدث وهو قول امور » وذهب جع مرن الکوفین ال عدم 
الاشتراط » قال ابن ألى شيبة : حدئنا غندر حدثنا شعبة سمأ لت الحم وحادا ومنصورا وسلمان غن الرجل یطوف 
بالييت على غير طپارۃ فل روا به بأسا ٠‏ وروی عن عطاء: إذا طافت المرأة ثلاثة أطواف فصاعدا ثم خاضت أج رأ 
عنها . وف هذا تعقب على النووى حيث قال فى « شرح المهذب » : انفرد أبو حنیفة بأن الطبارة لوست بشرط فى 
الطواف » واختلف أصحابه فى وجویها وجبرانه بالدم إن فعله ۱ ه: وم ينفردوا ذلك کا تری ء فلعله آراد انفرادم 
عن ال مة الثلاثة » لکن عند أحمد رواية أن الطپارة للطواف واجبة تب بالدم > و عند المالكية قول بواقق هذا . 
الحديث الثانى حديث جابر فى الإهلال ,المج وفيه قصة قدرم على ومعه احدی ؛ وقصة عائدة ه حاضت فلسكت المناسك 
كلها غير با م قطف بالبیت » الحديث وسيأئى الكلام عليه مستوف فى « باب عرة انعم » من أنواب العمرة » 
والاحتياج منه لقوله د غير آنبا لم تطف بالببت » . (تنبيم) : ساقه الژ لف هما رحه الله بلفظ خليفة » وسيأقى لفظ 
د إن المئى فى « باب عمرة انعم » . الحديث الثالث حديث حفصة « كنا نع عواتفنا أن رجن » فقدمت امرأة 
فزلت قضر بنى خلف ‏ وفيه- و عتزل الحيض الیل » وقد تقدم فى الحيض وف العيدين وتقدم الکلام عليه توف 
فى کتاب ایض » واحتاج اليه هنا قولها فى آخره « أو ایس تشهد عرفة وتشبدكذا وتشهدكذا » فمو الطابق 
لقول جابر ‏ فنسکت الناسك كلها إلا الطواف بالبيت » وکذ! قوها « ویمتزل الحيض ااصل » فانه يناسب قول 
« أن الحائض لا تطوف بالييت ء لہا (ذا أن باعتزال الصل کات اعثز اها لاسجد بل لاسجد الحرام بل 
الكعبة من باب الأولى 


۶6 ۷ 5 ۳ » ف لباری 


Ye ۰."‏ کثاب المع 
۲ - يسيب الإهلال من التطحاء وغيرها لک ولحاج إذا خرج إلى منی 

وسثل عط عن اجاور یی بلج » فال : وکا ابن عر رضي لله عنم ميل يوم الروبة إذا صلى الظهر” 
واستوی على راحلته . وقال عبد الا عن عطاء عن جار رفی الله عنه : قدمنا مع الت مه نا حق يوم 
القروية وجلنا مك بر لبينا بلج . وقال أبو ازير عن جابر : اهنا من البطحاء . وقال بيد ن جر 
لابن عر رضي ال عدها :ریت إذا کنت مكة أهل" اناس إذا رأوًا الملالة ول بل آنت حتى يوم الازويةء 
فقال :لبیل بل" حتى تنبت به راحلته 

قوله ( باب الإهلال من البطحاء وغيرها للسكى وا لماج اذا خرج من منى ) کذا فى مەم الروايات »وق فسخة 
معتمدة من طريق أبى الوقت « الى منى » وکذا ذكرء این بطال فى شرحه والاسماعيل فى مستخرجه ولا إشكال فبا ۰ 
وعلى الأول فلعله أشار الى الحلاف فى ميقات المكى ۰ تال النووى : ميقات من مك من أهلها أو غيرم نفس مك 
على الصحيح » وقيل مكة وائ الحرم اه . ولاف مذهب الحنفية » واختلف ف الافضل فاتفق النهبان عل أنه 
من باب المنزل , وفى قول الشافعی من السجد » وحجة الصخنح ما تقدم فى ول كتاب المج من حديث ابن عباس 
د حتى آهل مكة هلون منها ء وقال مالك وأحمد وق : بل من جوف مكة ولا يخرج الى الحل إلا حرما ء واختلفوا 
فى الوقت الذى يبل فيه : فذهب بور الى أن الأفضل أن يكون يوم التروية » وروی مالك وغيره باسئاد متقطع 
وابن النذر باسناد متصل عن عبر أنه قال لامل مكة د ما لك يقدم ااناس علیک شعذا وتم تتضحون طیبا مدهنين » 
إذا دایم افلال فأهلوا بالحج » وهو قول ابن الزبيي ومن أشار الهم عبيد بن جرج بةوله لابن عمر أهل الناس إذا 
دأو! املال ؛ وقيل إن ذلك ول على الاستحياب وبه قال مالك وأبو رد » وقال ابن المنذر : الأفضل أن يجل 
يوم التروية الا المتمّع الذى لا جد الحدى ور بد الصوم فيمجل الاهلال ليصوم ثلا أيام بصد أن يحرم » واحتج 
اپور حديث ألى الزبير عن جابر وهو الذى علقه الصنف فى هذا الباب » وقوله فى اترجة ه مکی » أى إذا أراد 
الحج ؛ وقوله , الحاج » أى الفاق إذا كان قد دخل مك متمتها . قوله ( وسثل عطاء الخ) وصله سعید بن منصود 
من طريقه بلفظ « رأيت ابن عبر فى المسجد فقيل له : قد رؤى الحلال ‏ فذکر قصة فہا د فأمسك حتى کات يوم 
الثروية فآ البطحاء ؛ فلما استوت به راحلته أحرم » وروی مالك فى « الموطأ ء ان ابن عبر أهل لحلال ذى الحجة » 
وذلك أنه كان بری التوسعة فى ذلك ٠‏ قوله ( وقال عبد الملك اغ) الظاهر أن عبد املك هو ابن أبى سلمان وقد وصله 
سم من طريقه عن عطاء عن جابر قال أهللنا مع دسول اله بلج » فليا قدمنا مکه أمرنا أن نحل ونجملها 
غمرة » فكي ذلك علينا » الحديث وفیه « ها ناس أحلوا ۰ فأحالنا » حى كان يوم التروية وجعلنا مكة بظهر مللا 
بالحج » وقد روی عبد الاك بن جر يح نحو هذه القصة وساف فى أثناء حديث ۰ ( تنبيه ) : قوله « بظبرء أى وداء 
ظهورنا . ذقوله د لا بالحچ » ای جعلنا مكة من ورائنا فى بوم القروية حال کو ننا مهلين با حج > قعل أنهم حين 
الخروج من مک کانوا حرمين » ويوضح ذلك ما بعده . قوله ( وقال أبو الزبير عن جابر أهللنا من البطحاء ) وصله 
أحمد ومسل من طريق أبن جرج عنه عن جابر قال « آم‌نا نیم اذا أحلنا أن نحرم اذا توجينا إلى منی » قال : 


الخدت ۱۹۰۱-۱۱۵۳ ۷ 
تأملنا من الأبطح » وأخرجه مسل مطولا من طريق اللدث عن ى الزبیر فذکر قصة فسخهم الحج الى العمرة ؛ وقصة 
عائقة لما حاضت وفيه و “م أهللنا يوم الترويةء» وزاد من طريق ذهين عن-.أفى الزبير « أهللنا بالحج» وفى حدیشه 
آلطو بل عنده نحوه . ( تفبيه ) : بوم التروة أت الكلام عايه فى الترجة التى بعد هذه ٠‏ وله ( وتال عبيد بن جريج 
لان عبر الح ) رصله المؤلف فى أوائل الطرارة فى اللباس با من سياقه هنا » قال ابن بطال وغيره : وجه احتجاج 
ابن عر على ما ذهب اليه أنه يهل يوم التروية اذا کان چک باهلال انی له ؛ وهو إا أهل حين انبعثت به زاحلته 
بذى الحليفة » ولم يكن كه ولا كان ذلك يوم التروبة من جرة أنه ب أهل من میقاته من حين ابتدائه فى عمل حجته 
واتصل له عله رم يكن بیهما مكت ريما انقطع به العمل . فکذلك اک أذا أهل يوم التروية أتصل عله . مخلاف 
ما لو آهل من أول الشهر , وقد قان ابن عباس : لا يبل أحد من مك با حح حتى يريد الرواح الى منی 


۳ - پاب أن يصلى القلبر بوم القروية ؟ 


a ۰‏ عام اھ 
۳ - شق عبد الله بن ممد حدثنا اسحا الأزرق حدثنا سفيان عن عبد العزز بن ريسع قال 
«عأت اس بن" ملك رضی ال عنه قلت : آخبرنی بشیء تقاته" عن ای يليه » أن صلى الغا والمعم 
بو التروية ؟ قال : نی . قلتة : فأينة صلى العصر بو ار ؟ قال : بلح . م قال : الى کا یل 
عراز » 
[الحديث ۱۱۰۳ - طرفاه فى : ۰۱۹۶4 ۱۷۹۳ ] 
غ564 - وش ا عل سع با بكر 9 )عیاش جاتنا عله اریز . یه أ .وی |ساعیل من" ان 
جاتنا أبو بكر عن عبد المزيز قال « رجت“ إلى منی يوم التروبة فنقیت أنسا رضي الله” عنه ذاهباً على مار » 
فتلت : أبن صلى النى ب هذا اليوم الاب ؟ فقال : ان حيث بصلی أمراؤك فصل » 
وله ( باب أبن يصلى الظهر روم التروية ) أى بوم الثامن من ذى الحجة > وی التو بة بفتح ااثئاة وسكون 
الراء وکمر الواو وتخفيف التحتانية لام نهم كانو! بر ون فا إبلهم ويتروون من الاء لآن تلك الاماكن لم تكن إذ 
ذاك فیا آبار و لاعبون ۰ وأما الان ات جداو استنتوا عن حل الاء . وقد روی الفا كبى فى « کتاب مک ف 
من طرق بجاهد قال : : قال عبد الله بن عمر :ا مجاهد + إذا دأيت آلاء بطریق مک ور أيت الیناء يعلو أخاشرا 3 
فذ حذرك . وق رواية : فاعم أن الاس قد نك ٠‏ وقيل فى تنسميته اللروءة أقوال أخرى شاذة : منبا أن آدم 
رأى فيه حراء واجتمخ با 8 و مها أن ن راهم رأىفى لته أنه يح ابنه فأصبيح متفکر 0 شوی 5 وما أن 
جريل عليه مه اسلام 1 دی فيه لرام ماك الحج . وما أن الإمام e‏ الاس فيه مناسك الحج . ووجه شذوذها 
أ له لو کاب مز ن الأول لكان يوم ار 0 أو الاو لكان بوم الترودى بتشديد الواو 03 أو من الا ات لكان من 
الرژبا . أو من الرابع لكان من الرواية ٠‏ وه ( حدایی عبد الله بن د ).هو الجعنى ۰ وإعق الأزرق هو ابن 
زرسف . وسقيان هو الأورى . قال الرمذی بعد أن أخرجه : صحيح يستغرب من حديث [عق الازرق عر 
الثودى : بض أن طحق تفرد به . وأظن أن لهذه.التكتة آردفه البخاری بطر یق أبى يكن بن عياش عن عيد العزيز » 


۰۸ ۰ - کتاب المج 
ودداية أبى بكر ون کان قصر فپا کا ستوضه لكا متابعة قوبة اطريق إحق » وقد وجدنا له شواهد : منها ما وقع 
فى حديث جار الطويل فى صفة المج عند مس « فليا كان يوم التروية توجهوا إلى منى فأهاوا بالج » وركب رسول 
الله بي فصل ببا الظبر والعصر والمغرب والعشاء والفجرء الحديث .وروی أبو داود والترمذى وأحمد ولا من 
< رٹ ابن عباس قال ه صلی التي وَل یی خمس صلوات » وله عن أبن عير أنه دكان يحب ۔ إذا اسستطاع ‏ أن يصلى 
الظبر نی بوم التروية » وذلك أن سول الله يإ صل الظهر نی + وحدیث ابن عر ف د الوطاً ‏ عن نافع عنه 
موقوفا » ولابن خزة وال ماک من طريق القاسم بن تمد عن عبد الله بن الزبين قال « من سنة المج أن يصلى الإمام 
الظبر وما بعدها د الفجر عن ثم يغدون الى عرفة » ٠‏ قوله ( وم الثفر ) بفتح النون دسكون الفاء يأتى اكلام عليه 
فى أواخر أيواب المج ۰ قوله ( حدئنا على ) لم أره منسوبا فى شیء من الرد ایات » والذى يظهر لی أنه ابن المدينى » 
وقد ساق الممثف الحديث على لفظ إسماعيل بن أبان » ونما قدم طريق على لتصرعه فبا بالتحديث بين أ بكر 
وهو أبن عياش وعيد المرب وهو ابن دفيع ٠‏ قوله ( فلقيت أنسا ذاهبا ) فى دواية الكشمبى وراكثاء . 
قوله ( انظر حيث بصل أمرازك فصل ) هذا فيه اختصار بوضه رواية سفيان وذلك أنه فى رواية سفیان بين له 
ااسكان الذی صل فيه النى َم طبر يوم التروية وهو منی کا تقدم »تم خشى عليه أن رص على ذلك فينسب الى 
الغالفة أو تفوته العلاة مع الجماءة فقال له صل مع الامراء حیث یعلون » وفيه [شعار بأن الامراء إذ ذاك کانوا 
لا واظبون على صلاة الظبر ذلك اليوم عکان معين فأشار آنس الى أن الذى يفعلونه جائز وإن كان الاتباع أفضل » 
ولا خلت دواية أبى بكر بن عياش عن القدر المرفوع دقع فى بعض الطرق عنه وم فرواه الإسماعيل من دواية عبد 
اميد بن بیان عنه بافظ « ابن صل النى بر طبر هذا اليوم ؟ قال :.صلى حيث يصلى امراؤك » قال الاسعاعیل : 
قوله ه صل » غلط . قلت : وحتمل أن يكو ن كانت « صل » به‌يفة الا كغيرها من الروایات فأشبع الاسخ الام ۱ 
فكتب بعدما باء فق رما الرادى بفتح الام > و أغرب الجيدى فى جعه غذق لفظ فصل من آخر رواية أبى بكر 
أبن عياش فصار ظاهره أن أن آخبر أنه صلى حيث يصلى الامراء» و ليس كذلك فیذا بعينه النی أطلق الاعاعیل 
أنه خلط . وقال أبو مسعود فى د الاطراف » : جود (عق عن سفیان هذا الحديث ول بجوده أبو بكر بن عياش . 
فلت : وهو کا قال » وقد قدمت عذر البخاری فى تخريحه وأنه أراد به دفع من يتوقف فى تصحيحه لتفرد [#ق به 
عن سفيان . ووقع فى وواية عبد الله بن تمد فى هذا الباب زيادة لفظة لم يتابعه لما بار الروأة. عن إجمق وهی 
قوله د أن صلى الظبر والعصر » ؟ فان لفظ « العصى ء ل يذكره غيره » قسيأتى فى أواخر صفة المج من أ موسی 
خمد بن المأنى عند ااصثف » وکذا آخرجه أبن خر ية عن أفى موسی ؛ وأخرجه أحمد فى سنده عن [تعق نفسه ¢ 
وأخرجه مسل عن ذهين بن حرب» وأبو داوه عن أحد بن راهم والترمذى عن آحد :0 متسع ومد بن وذید 6 
والشان عن مهد بن اا عمل بن علية وعيد ألرحمن بن مهد بن سلام . والدارى عن أحد بن حثيل وید بن آحد» 
وأبو عوانة فى ضيحه عن سعدان بن يزيد » واين الجارود فى د لتق » عن مد بن وزير ء وسمويه فى فرائده عن 
جد بن بشار بنداد » وأخرجه ابن المنذر والاسماعيل من طريق پندار ؛ زاد الاعاعیل وزهیر بن حرب وعبه 
الجيد بن بیان وأحمد بن مني ع كلهم وم أثنا عشر نفسا ‏ عن لمح الازرق »ول يقل أحد مثیم فى ردايسه 
«والمه‌بر » »وآدعی الدأودى أن کی المصر هنأ وم و[عا ذکر العصر فى النفى ؛ ف تعقب بأن العصر مذکور فى هذه 


المديث ۴۳ ۰ ۱۱۵۷ ۵۰۹ 


الرواية فى الموضعين » وقد تقدم التصرع فى حديث جار عند مسل بآنه صل الظر والعصر وما بعد ذلك الى صبح 
يوم عرفة ,نى » فا بادة فى تفس الام عة إلا أن عبد الله بن مد تفرد بذكرها عن إحق دون بقية 2 أصحابه والله 
أعلم (٠‏ نکیل ) : ليس لعبد المزيز بن رفيع عن أفس فى الصحيحين إلا ذا المد الواحد ؛ وله عن غير فس 
أحادنث تقدم بعضها في د باب من طاف بعد الصیح » والمراد بالتفر الرجوع من منى بعد اقضاء أعمال الج » 
والراد بالابطح ا حصب ا سیا فى مکانه . وق الحديت أن التة أن تصل الحاج انبر يوم الثروية عبی وهو قول 
اجهود : وروی الودی فى جامعه عن عمرى بن دیناد تال : ریت ان الزبير صل الظبر يوم التردية مك . وقد 
تقدمت رو أية القاسم عنه أن السئة أن يصابها ,نی ٠‏ فامله فمل ما قله رد عنه لضرورة أو لبيان الجواز» دددی 
ابن المنذر من طریق ان عباس قال « اذا زاغت الشمس فليرح الى منى > قال ابن المنذر فى حديث أبن الزبير : 
من الستة أن بصل الامام اظم_ والعصر و لغرب والعشاء «الصبح نى ۰ قال به عليا. الامصار , قال : ولا أحفظ 
عن أحد من أهل العم أنه أرجب على من تخلف عن منى لي التاسع شيئا . ثم روى عن عائقة نبا م نخرج من 
3 ايوم من عل دعل اليل وذهب الله , تال ابن المنذر : وال رمج إلى مى فى كل وقت مباح . إلا أن الحسن 
6 : لا بأس أن يتقدم الاج الى منى قبل يوم ارو ببوم أو يومين . وكرهه مالك » وكره الافامة مک 
يوم ۳ وية حى سى إلا إن أدركة وقت المة فمليه أن يماما قبل أن ج . وف الحديث أيضا الإشارة الى 
متابعة أولى الاس » والاحتراز عن عخالفة الماعة 


6 - بيست الصلاة می 


۰ - مش راهم بن الطذر حدگنا بن هب آخبرنی يونس عن ابن شهاب قال : آحبرنی ید 
اله بن" عبد لله بن عر عن یو قال « صل رسول الله بوچ کین وأبو بكر وهر" وان صدراً من 
خلافتسه 8 

۹ -- وش ادم 7 حد نا شعبة عن أبى اسحاق ادان عن حارثة بن عبر اتمزاعی* رضی ال عنه 
قال د صلی بنا ال 2 كل - وحن ١‏ کٹ ماكب قل واه - عى 7 رکنتین » 

۱۷ س وشا قبيصة ن 4 حد نا سفیان ن الهش عن ن ارام عن عبد الرحمن بو يزيد عن 
عبد الله رضی الله عنه قال « صايت” مع ألذ ی بو كتين 0 ؛ ومع ألى بكر رضي ا 4 عه رین ¢ ومع جر 
رفي ا عنه كتين » ٩‏ تفرافت بک ال أرق » فیالیت" حف من أريعر رَكتانٍ متقبلتان » 

قوله ( باب الصلاة عى ) هل بقصر الراعية أم لا؟ وقد تقدم البحث ف ذلك فى آواب قصر الصلاة فى 
الكلام على نير هذه الترجمة » وأررد فها أحاديث الباب الثلاثة » لکن اير فى بعض أسانيدها : فانه أورد حديث 


ان عر هناك من طر بق نافع عنه : وهنا من طر يق رده عبيد اله عنه . قوله ( وعثيان صدرا من خلافته ) زاد فى 
روابة نافع المذكورةء ثم أتمراء وأورد حديث حارثة هناك عن أن الوليد وهنا عن آدم كلاهها عن شعية ؛ وحديث 


2۱۰ ۰ - کاب الج 


ان صعود هتاك من رواية عبد الواخد وهنا من دوانة سفیان كلاهما عن الاعش : وله ( فليت حظى من أدبع 
رکمتان ) قال الداودی : خفی این مسعود آنالا زی“ الأربع فاعلما دابع عان کراهة حلاف » وخی ما بستقده . 
وال غيره : بريد أنه لو صلی أربعا تكلفها فليتها تقبلکا تقبل الركمتان انتبی . والذى يظور أنه قال ذلك على سبيل 
التفويض الى الله لدم اطلاعه :عل :الغيب وهل يغيل الله صلاته أم لا » فتمنى أن یقبل منسه من الأدبع الى يصليها 
ركسانع ولو لم یقبل الزائد» وهو یشم بأن المسافر عنده عير بين القصر والإتمام والركمتان لا بد مهما » ومع 
ذلك فبکان مخاف أن لا يقبل منه شی » اصله أنه قال : (عا أتم متابعة لمان » و ليت الله قبل منى ركمتين درن 
الأدبع . وقد تقدم الكلام عل بقية فزائد هذه الأحاديث فى آبواب القصر وعل السبب فى هام عثيان نی وله امد 


۵ - اص صوم يوم عرفة 

م156 - وزیا عل بن عبد اله حدگنا سفيان عن ازهری حلا َال قال سعمته ديرا مولن ام الفضل 
عن ام الفضل « شك ادا بوم عرفة فى صوع الب يلي » فتعنت الى الب طا بشراب فثيركه » ١‏ 

[ الحنيث ۱5۸ طاق فى : ۱۹۲ 6 6۱۹۸۸ عند 2 ۱۱۱۸ ۰ ۰1۳ ] 

قوله ( باب صوم بوم عرفة ) يمى بعرقة ۰ أورد فيه حدیث آم الفضل » وسیای الكلام عليه ف‌کتاب الصيام 
مستوفى إن شاء الله تعالى » وترجم له بنظير هذه الترجمة سواء 

م - بإسسبب اللبية والتسكبير إذا غدا من من“ الى عرفة 

۹ - مرش عبد الله بن" يوسف أخيرنا مالك" عن عمد بن أى بكر الث أنه أل آنس بن مالك 
- وھا غاديان من من إلى رفة - کین کنتم تصنمون فى هذا یوم مع رسول اله م1 فتال : کان بل 
متا بل فلا سکره عليه »وی متا اكير فلا يسك عليه » 

قوله ( باب التلبية والتسكبين إذا غدا من منى الى عرفة ) أى مشروعینها » وغرضه بذه الترجة الرد على من 
قال : يقطع الحرم التلبية إذا راح الى عرفة » وسيأق البحث فيه بعد أدبعة عشر بابا إن شاء الله تدای ٠‏ قوله ( عن 
عمد بن ألى بكر القن ) تقسدم فى العيدين من وجه آخر عن مالك « حدئیی جمد » وليس لحمد المذكور فى الصحييح 
عن أنس ولا غيره غير هذا الحديث الواحد » وقد وافق أنسا على روايته عبد الله بن عبر أخرجه ملم . 
قوله ( وهما غاديان) أى ذاهبان غدوة . قوله (كي ف كتم تصنعون ) أى من الذكر » ولسم من طريق موسى بن 
عقبة عن مجد بن أبى بكر « قلت لافس غداة عرفة : ما تقول فى التلبية فى هذا اليوم » ۰ قوله ( فلا ینکر عليه ) يضم 
أوله على البناء لمجپول ۰ فى دواية مومی بن عقبة دلا يعيب أحدثا على صاحبه » وفى حديث ابن عس المشاد اليه 
من طزيق عبد الله بن أبى سسلية عن عپید الله بن عد الله بن ع عن أبيه وغدونا مع دسول اله ق من می الى 
عرفات ؛ منا الملى ومنا الک » وف دواية له «قال ‏ يعنى عبد الله بن أبى سلبة - ققلت له - يعنى لعبيد الله يجبا 
5 كيف ل تسألوه ماذا رأيت دسول اله لإي يصنع » وأراد عبد الله بن أب سلة بذاك الوقوف على الافضل + 
ان الحديث يدل على التخييي بين الشكبير والتلبية من تقر يزه لهم برل على ذلك: ؛ فاراد أن يعرف ماکان يصمع هو 


الحديف ۱1۰۷ ذاه 
يعرف الاقضل من الأمرين » وسيأفى من حديث ابن مسعود بیان ذلك إن شاء الله تعالى 


۷ - بإسيب التبجير بالكوايح يوم عرق 
۰ - شا عبد الله بن" يوسف > آخبرنا مالك عزو ابن شاب عن سال قال « کتب عبد" الماك الى 
اماج أن لا خالف" ان عير فى الحج . غاء ان مر رضي َه عنه وأنا معه يوم عرفة حين زالشر الشمس » 
فصاح عند" شراوق الحجاجر » حرج وعليه بلح معصترة قال : ما لك يا أبا د ارجن ؟ فقال: الواح إن 
كنت ترید السكة . قال : هذ الساعة ؟ قال : نم . قال : رن حتى أفيض على رأسى نم أخريج قزل حی 
خرج اجاج فار ينى وين أب » فنا ته إن كنت ريد السدّة فا تم الللطبة وعجّلٍ الوقوف ٠‏ امل فا 


إلى عبد الله » فللا رأى ذل عبد الله قال : مق » 

[الحديث ۱۱۷۰ - طرفاه فى ؛ ۱32۲ ۶ +135 ]] 

قوله ( باب التبجير بالرواح يوم عرفة ) أى من أمرة » لحديث ابن عس أيضا د خدا رسول الله يِل حين صل 
الصبح فى صبخة يوم عرفة حتی ی عرفة فول " كرة - وهو مزل الإمام الذى ينذل فيه بعرفة - حتى إذ كان عتد 
صلاة لظبر داح دسول الله يِل موجرا ممع بين الظپر والعصر » ثم خطب الئاس , م راح فوقف » آخرجه آحد 
وأو داود » وظاهره أنه توجه من منى حين صلى الصببح بها » > لکن فى حديث جابر الطويل عند ملم أن تو جب يلأ 
سخا كان بعد لح سس ولف ه فضربت 1 قبة بعرة ذل ا حتى إذا ذاغت الشمس أس بالقصوى فرحلت 
فان بطن الوادی» اتهى » و عرة بفتح النون وكسر الم موضع بقرب غرفات خارج الحرم بين طرف الحرم وطرف 
عرفات ( هن سا هو ابن عبد اله بن عر ٠‏ قوله (كتب عبد ذاك ) يعنى ابن مروان . قوله (الى الحجاج ) 
يعنى ابن بوسف الثقق حين أرسله إلى قتال أبن الزبير کا سیا ى مبینا بء.د باب ٠‏ قوله (فى الحج) أى فى أحكام 
الحج ‏ والنسای من طريق آشہب عن مالك : فى ا المج » وکن ابن الزییږ لم يكن الحجاج وعسکره من دخول 
مک فوقف قبل الطواف ٠‏ قوله ( جاء ابن عر دی الله عنهما وأنا معه ) القائل هو سا » ووقع فى رواة عبد 
الرزاق غن معمز عن الزهری « فركب هو وسال وألا ممبباء ونی روایته د قال ابن شراب : وكنت بومثذ صائا 
فلقيت من ابر شدة » واختلف الحفاظ فى رواية معمر هذه فقال محي بن معين : هی وم » وابن شهاب لم بر ابن 
عدر ر ولا مع منه » وقال الذهل لست أدفع رواية معمر لن ابن وهب دوی عن العمرى عن أبن شپاب نحو رواية 
معمر ٠‏ وروی عندسة بن الد عن يونس عن ان شپاب قال « وفدت الى مروان وأنا يتل > قال الذهلى : وم‌وان 
مات سنة خمس وستين » وهذه اأقصةكانت سنة ثلاث وسبعين التبى.. وقال غيره : أن روابة عنبسة هذه أيضا وه 
وإما قال الزهرى وفدت على عبد الاك ؛ ولو كان الزهرى وفد على م‌وان لادرك جلة الصحابة من ليست له عم 
دواية إلا بواسطة . وقد أدخل مالك وعقيل ب والهما المرجع فى حديث الزهری - بينه وبين اين عمر فى هذه القصة 
سالا فهذا هو المعتمد ٠‏ قوله ( فصاح عند سرادق الحجاج ) أى خيمته » زاد الاسماعيل من هذا الوجه , أين هذا » 
أي الحجاج . ومثله يأتى بعد باب من رواية القعنى ٠‏ قوله ( دعليه ملحفة ) بكس الم أى إزاد کر » وأنصفر 


۳ ۰ کتاب اج 


المصبوغ بالعصفر . وقرله ,با با عبد الرحن » هى کنية ابن عمر » وقوله ه الرواح » بالنصب أى عمل أو رح . 
قوله ( ان كنت تريد السنة ) فى رواية ابن وهب د ا ن كنت تريد أن تصيب السنة » ۰ قوله ( فأنظرف ) بالهمزة 
وكسر الظاء المعجمة أى أخ رف » وللكشميى اف وصل وض الظاء أى اننظ رت ٠‏ قوله ( ففزل ) يعنى ابن را 
صرح به بعد بابين . قوله (فاقصر) بألف موصؤلة ومهعلة مكسورة . قال ابن عيد البى : هذا الحديث يدخل عندم فى 
السند لان المراد بالسنة سنة رسول الله مق إذا أطلقت مالم تشف الى صاحبا كسئة العمرين . قلت : وهی مسألة 
خلاف عند أمل الحديث رالاصول ۰ وجپورم على ما قال ان عبد الب » وهی طريقة البخارى ومسل » ویقویه 
قول سالم لابن شجاب إذ قال له د آفعل ذلك رول الله يل ؟ فقال : وهل يقبعون فى ذاك إلا ستنه» ؟ وسيأفى بعد 
باب . قو ( وگل الوقوف ) قال أبن عبد الب : كذ! رواه القعني وآثپب ‏ وهو عندی غلط لان کش الرواة 
عن مالك قالو! « وجل ااصلاة » قال وروابة القعنی ما وجه » لان تعجيل الوقوف پستازم تعجيل الصلاة ٠‏ قات : 
قد و افق القعنی عبد الله بن بوسف کا ری » ورواية أشبب الى أشار الها عند النساق» فبؤلاء ثلاثة رووه هكذاء 
فالظاهر أن الاختلاف فيه من مالك » وكأنه ذكره باللازم لان الغرض بتعجيل الصلاة حينئذ تعجيل الوقوف › 
قال ابن بطال : وف هذا الحديث الغسل للوقوف بعرفة لقول الحجاج لعبد الله أنظرى» فانتظره» وأهل امس 
يستحبونه انی . وحتمل أن يكون اين عبر إا انتظره مله على أن اغتساله عن ضرورة ٠‏ نم دوى مالك فى 
«الموطاًء عن نافع أن ابن عر كان يننسل لوقوفه عدية عرفة» وقال الطحاوى : فيه حجة لن أجاز المعصفر الحرم» 
وتعقبه ابن انير فى الحاشية بأن الحجاج لم يكن يثق النکر الأعظم من سفك الدماء وغيره حتى يتت المعصفر » ولا 
م ينه ابن عر لعلله بأنه لا ینجع فيه هی » ولعله بأن الناس لا يقتدون بالحجاج انى ملخصا . وفيه نظر لان 
الاحتجاج إ4 هو يعدم [نکار أبن عر » فبعدم إنكاره تمك الناس فى اعتقاد الجواز »> وقد تقدم الكلام عل 
مسألة العصفر فى بابه ۰ وتال ا ماب : فيه جوا تأمين الأدرن على ال فضل ۰ وتعقبه ان النير أيضا بن صاحب 
الاس فى ذلك هو عبد الاك » و لیس بحجة ولا سا فى تأمير الحجاج » وأما ابن عبر فاتما أطاع لذلك فرادا من 
الفتنة . قال : وفيه أن إقامة الح الى الخلفاء » وأن الامير يعمل فى الدين بقول أهل العلم ويصير الى دأيهم ۰ فيه 
مدأخلة العلماء السلاطين وأنه لا ثقيصة علهم فى ذاك . وفيه فتوی التلبيذ حضرة معلمه عند السلطان وغيره » وابتداء 
العالم بالفتوی قبل أن يسأل عنه > وتعقبه ان امنير بأن ابن عبر ما ابتدأ بذاك لمسألة عبد الملك له فى ذلك » فان 
الظاهر أنه کتب اليه بذلك كا كتب الى الحجاج ؛ قال : وقيه الفهم بالإشادة والنظر لقول سام ١‏ لجعل الحجاج ينظر 
الى عبد الله »فلا رأى ذلك قال : صدق » !بى . وفيه طلب العلو فى العم لنشوف الحجاج الى سماع ما أخيرهبه الم 
من أبيه أبن عبر 8 ول پنکر ذلك ابن مر . وفيه تعلم الفاجر الان لنفعة الاس . وفيه احتیال الفسدة ال حخفيفة 
اتحصيل الصلحة الكبيرة وؤخذ ذلك من مضی ابن عم الى الحجاج وتعليمه . وفيه الحرص على تشر الملم لانتفاع 
الناس به.. وفيه صحة الصلاة خلف الفاسق » وأن التوجه الى السجه الذى بعرفة حين تزول الشمس للجمع بين الظبر 
والعصر فى أول وقت الظبر .نة » ولا يضر التأخر بقدر ما يشتغل به اارء من متعاقات الصلاة كالغسل ونحوه . 
وسيأق بقية ما فيه فى الذى يايه 


۸۸ - سيت الوقرف علي الداية برق 


اديت ۱1۱۱ - ۱11۲ ۳ 


N‏ - مشا عبد الله بن سل عن مالك عن أب لس عن ار مولن عبد ال بن العباس « عن 
م القضل بنت الارث أن نال اخلفواعدها يوم عرفة فى صوم البی* ما : فقال بمشهم هو صانم » وقال 
بعضهم ليس بصائم . فارسَاته اليه بقدح لبن وهو واقن على بعير د فثيريته » 

قله ( باب الوقوف على الدابة بعرفة ) أورد فيه حديث أم الفضل فى فطره يع بوم غرفة بها » وقد تقندم 
قریبا ۰ و بای الكلام عليه ف کتاب الصيام > وموضع الحاجة مله قوله فيه د وهو واقف على بعيره » وأصرح منه 
حديث جار الطويل عند مسام ففيه و م رکب الى الوقف فلم يذل واقفا حتى غربت امس » واختلف أهل العلم فى 
آهما أفضل : الرکوب أو ركه بمرفة ؟ فذهب الور الى أن الافضل ارکوب لكونه بم وقف راكبا » ومن 
حيث النظر فان فى الرکوب عونا على الاجتباد فى الدعاء والتضرع الطلوب حينئذ کا ذكروا مثله فى الفطر » وذهب 
آخرون الى أن استحباب الركوب يختص عن حتاج الناس الى التعلم منه » وعن الشافعى قول ألما سواء » واستدل 
به على أن الوقوف على ظبر الدراب مباح » وأن الهی الوارد فى ذلك مول على ما إذا أجحف ,الداية 


۳ جک رد 
بو هس وال از 6 رر مورا مر اي وا دا ا 
نمس وثال انيت حد نی عفيل عن أبن مہاب قال ز 
سے لات و 


سال : إن كنت تريد ال فير" بااصلاة يوم عرفة . فقال عبد الله ن عم : صدق » انبم کانوا تجسون 
بين الظير والقصر فى اس . فقت لا : أل ذلك رسوله لل كلا ؟ فقال سالم : وهل جتبسون مذاكة 
إلا سنته ؟ » 
قوله ( باب اجمع بين الصلانين بعرفة ) لم يبين حك ذلك ۰ وقد ذهب اجخوور إلى أن ذلك المح المذكور مختص 
يمن يكون مسافرا بشرطه ۰ وعرن مالك والأوذاعى وهو وجه الشافية أن المع بعرفة جمع للنسك فیجوز لكل 
أحد ۰ وددى أبن المنذر باسنادمحیح عن القاس بن مد د سمعت ابن الزبيي يقول : إن من سسئة الحج أن الامام 
دو ح إذا ذالت ااهمس يطب فيخطب الناس »اذا فرغ من خطبته لزل فصل انظپر والعصر جا : واختلف فمن 
صلی رحده کا سیآ . قوله ( وكان ابن عبر الح ) وصله ابراه حرف فى اناسك له قال ه حدثنا الحرضى عن هام 
أن نافسا .مداه أن ابن عبر کان اذا ل يدرك الإمام يوم عرفة جع بين الظبر والعصر فى منزله » وأخرج الثورى فى 
جامعه روراية عبد الله بن الوليد العدثى عنه عن عبد العريز بن أبى دواد عن نافع مثله : وأخرجه ابن انر من هذا 
الوجه و بهذا قال ا جهو » وخالفهم فى ذلك النخعى والثورى وأبو حنيفة فقالو! : مختص امع رمن صل مع الإمام : 
رخالف أ حليفة فى ذلك صاحباه والطحاوى ؛ ومن أقرى الآداة م صنییح ابن عير هذا » وقد روى حديث ج 
نی ب بين الصلاتين وكان مع ذلك يجمع وحده قدل علي أنه عرف أن اع لا ختص بالامام ؛ ومن قواعدم 
م - ماج ۳ + قح البارى 


4 ۰ - كما اليج 
أن الصدابى اذا خالف ماروی دل على أن عندهعلءا بأن خالفه أرجم تحسينا لظن به فينبغى أن يقال هذا هنا وهذا 
فى الصلاة بعرفة » وأماصلاة المغرب فعند ی حنيفة وزفر وعحد يحب تأخيرها الى المشاء فلو صلاها فى الطريق 
آماد » وعن مالك يحوذ لمن به أو بدابته عذر فيصلها لمكن بعد مغيب الشفق الاحمر » وعن أأدولة يعيد من صلى 
الفرب قبل أن بای جما » وکذا من جع ییا وبين العثياء بعد مغيب الشفق فیعید العشاء ؛ وعن أشبب : إن جاء 
جما قبل الشفق جمع . وقال اين القاسم : حتی يغيب »> وعند الشافعية وجهوذ أهل العمل : لو جع تقديها أو تأخير! 
قبل جع أو بعد أن رف أو آفرد أجزأً وفاتت السنة . واختلافهم ميق على أن المع بعرفة و عزدافة لسك أو 

للسفر . قوله ( وتال الليث الخ ) وصله الاماعيلى من طريق تحى بن يكير ون صاح جميعا عن الليث له (سال 
عيد الله ) يعتى ان عر ٠‏ وله ( فبجر بالصلاة ) أى صلى باماجر: و وهی شدة الخر ٠‏ قوله ( انبم كانوا يجمعون بين 
الظهر والعصر فى السنة) ) بضم المملة وتندد التون ن أى سئة النی ولق > وكأن ان عبر نوم من قول ولده سام 
« فبجر بالملاة » أى ابر راعصر معا فأجاب بذلك فطابق كلام ولده ۰ وقال الطيى : قوله ه فى السئة» هو حال 
من فاعل حمعون أى متوغلين فى السنة » قال تعر يضا بالحجاج . ٠‏ قوله ( فقلت لسالم ) القائل هو ابن شاب » وقوله 

د أقعل » بهمزة استفهام » وقوله « وهل پتبعون بذاک » بتشدید المثناة وك الموحدة بعدها مهملة کذا للاكثر من 
الاتباع » وال‌کشمپی د ييتغون فى ذلك » بسكون الوحدة وفع امثناة بمدها غين معجمة من الايتفاء أى لا يطلبون 
فى ذلك الفعل إلا سنة ني » ون دواية الحوى بحذف دق » وهی مقدرة 

۰ - يأاسيت قصر اللطبة بعرفة 
۳ - مزا عبد الله بن تسلة أخيرنا مالك“ عن ابن شهاب عن سال بن عبد الله « ان عبد للك 
ان 1 روات کب الى الحمّاجر أن نم بد الله بن عر فى الح » فلا كان يوم رفة جا ان مر رضی ال 
عنهما وأنا معه حين زاغت الثم - أو زالت - فصاح عند قسطاطه : أبن هذا ؟ رح اليه » فقال ١‏ بن مر" : 
الواح . فقال : الان ؟ قال : نم قال : أنظرنى افيض على" ماء . فال ابن هر" رفی ال عنها حتى خرچ 4 
فار ينى وبين أبى » فقلت”: إن كدت ترد أن تصیب اس اليوم قاقر المطبة وعجل الوأقوف . نلاب 
عر 3 صَدقَ > 

قوله (باب قصر الخطبة بعرفة) أورد قيه حديث ابن عير الماضى قر يبا وقيه قول سام « ان کشت تريد السنة اليوم 
فاقصر الخطية » وقد تقدم الكلام عليه مستوف » وقيد المصبنف قصر الخطبة بعرفة اتباعا الفظ الحديث » وقد آخرج 
مس الآس باقتصار الخطية فى أثناء حديث لمار آخرجه فى المع , قال ابن التين: أطلق أعحابنا العراقيون أن الامام 
لا مخطب يوم عرفة » وقال الدنیون والمغازبة مخطب وهو قول الجبور » ويحمل قول العراقبين على معنى أنه ليس 
ما یی به من الخطية تعلق بالصلاة کطبة الحعة » وكا تيم آخذره من قول مالك :کل صلاة مخطب لما يجين فبا 
الفراءة : فقيل له : فعرفة مخطب قا ولا يحبر بالقراءة » فقال : [عا تلك للتعلم 

بيست التعجيل الى الوقف 
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قوله ( باب التعجيل الى.الموقف ) کذا للا کش هذء الترجمة بغر حديث 0 وستط من روا آق ذر:أصلا ء 
ووقع فى فسخة الصغانى هنا ما لفظه « يدخل فى لباب حديث مالك عن ابن شهاب ‏ يعنى الذی رواه عن سال وهو 
الذکور فى الباب الذى قبل هذا - ولكنى أريد أن أدخل فيه غير مغاد » عى حديثا لا وكرن نكر کله سندا 
وتنا . قلت : وهو يقتضى أن أصل قصده أن لا يكرد » فیحمل على آن کل ما وقع فيه من تكرار الاعادیت نا 
هو حت يكون هناك مغابرة إما فى السند وإما فى الین حت أنه لو آخرج الحديث فى اموضعين عن شيخين حدئاه به 
عن مالك لا يكون عنده معادا ولا مکررا » وکذا لو أخرجه فى موضعين بسند واحد لكن اختصر من ان شيا » 
أو أودده ف موضع موصولا وف موضع معا » وهذه الطريق لم يخالفبا إلا فى مواضع يسيرة مع طول الكتاب 
ذا بعد ما بوخ البابين يعدا شدیدا . وتقل الكرمانى أنه رأى فى بعض النسخ عقب هذه الترجة « قال أبو عبد الل 
يعنى المصنف :اد فى هذا الباب هم حدیث مالك عن ابن شراب » و لکنی لا آرید أن أدخل فيه معادا» أى مكررا . 
قلت : كأنة لم حضره حیتتذ طريق للحديث ال ذکور عن مالك غير الطربقين اللتين' ذکرها » وهذا يدل على أنه 
لا يعيد جديثا إلا لفائدة [سناديه أو متني ةا قدمته » وأما قوله فى هذه الزيادة ای تقلا الكرمانى « ثم »فپی پفتح 
الهاء وسكون الم » قال الكرمانى : قبل نا فارسية وقیل عربية ومعتاها قريب من معنى أيضا . قلت.: صرح غير 
واحد من علاء العربية ببغداد بألا لفظة اصطلح علا أهل بغداد و ليست بفارسية ولا هی عربية قطما , وقد دل 
كلام الصغانى فى نسخته الى با وحروها - وهو من أأمة اللغة ‏ خاو كلام البخارى عن هذه اللفظة 

۱ - باص الواقوف بعرفة 
4 - اا عل ن عبد الله حد نا سفيان حد ننا عرو خد كنا عمد من جر بن مم عن أبيه 
«کنت أطلب يعيرا ی ... »و وشا مسد د حدا نا سفيان عن عرو دمع مد بن جییر عن أبيه جکر 
وان من امس » فا شأنه ها هنا ؟» 
۳ ۳4 چم - 2 

6 - وشا فروة بن” أبى ارم حل تنا عل بن" مسر عن هشام بن عروة قال عروة کان الناس” 
لوفو فى الجاهلية عراة إلا" نش - والح فريشن وما مت - وكانت, الاس يحون عل اس »یی 

1 0 ماس رف ۸ ل كذ ا جو و 0 7 
الرجل ارجل الثياب موف فیبا » وتمیلی الرأة للرأة اثياب تطوف فنها > فن ل بنط الل طا بالبيثر 
عريانا . وکان يفيض ماع" التاس من عرفات و يفيض انس من ع . قال : وأخیرنی ألى عن عائثة ری ال 
عنهاآن هذ لاه ترات فى الس ( ۸ أفيضوا من حث أفاض الاس قال : کانواییضون من عم دموا 
إلى عرفات 4 

[ الحديث ۱5۵ - طرفه ق :40۲۰ ] ۱ 

قوله ( باب الوقوف بعرقة ) أي دون غيرها فيا دونها أو فوقبا . وأودد المصنف ف ذلك حدیشین : الأول 


۰۱۹ ۰ -کتاب اج 


قوله ( حدثنا سفيان هو ابن عبينة ) وعرو هو این دیناد ۰ قله ( أضللت بعيرا ) کذا للاکش فى الطريق الثائية , 
وف دواة الکشمیی « ی ىا فى الاولى ٠‏ قله ( فذهبت آطلبه يوم عرفة) فى رواية الجيدى فى مسنده ومن طريقه 
أخر جه أبو نعم د أضللت بعيرا لى يوم عرفة غرجت أطلبه بعرثة » فعلى هذا فقوله يوم عرفة يتعلق بأضللت ٠‏ فان 
جبهدا ما جاء الى عرفة ليطلب بميره لا ليقف با .یه ( من اس ) يضم الہماة وسکون الم بعدها مہملة سياق 
تفسيره . قله ( فا شأنه هنا ) فى رو اة الاسماعيل من ريق عثهان ن آف شيبة وان ألى عر جیما عن سفیان 
د فا له خرج من ال مرم » وزاد سام فى روايته عن عرو الناقد وف بكر بن أبى شيبة عن سفيان بعد قوله فا شأئه 
ههنا » : وكانت قريش تعد من اس وهذه الزيادة توم أنها من أصل الحديث ولیس کذاك بل ى من قول سفيان 
بينه الجيدى فى مسنده عنه » و لفظه متصلا بقوله د ما شأنه هنا : قال سفيان والاحس الشديد على دنه » وكانت 
قريش انسمى الجس ٠‏ وكان الثسيطان قد استبوام فقال مانم إن عطمم غیں حرمكم اميتخف الئاس بحرمكم فكانوا 
لا مخرجون من الحرم » ووقع عند الاسماعيل من طريقيه بعد قوله دا له خرج من الحرم : قال سفيان اس 
يعنى قریشا : وكانت تسمی اس وكانت لاتجاوز الحرم ويقولون نحن أهل الله لا نخرج من الحرم وكان سائ الناس 
يتف بعرفة وذلك قوله ثم فبضوا من حيث أفاض الناس ‏ انتبى . وعرف با تین الزبادتین معنى حدیت جبير » 
وكأن البخارى <ذتهما استغناء بالرواية عن عروة » لكن فى سياق سفيان فوائد زائدة . وقد دوی بعض ذلك 
أبن خر ية وق بن رآمویه فى مسنده موصولا من طريق أبن [سمق حدئنا عبد الله بن ألى بكر عن عمان بن أف 
سليان عن عمه نافع بن چبیر عن أبيه قال « كانت قريش [عا تدفع من المزدلفة ديقولون نحن مس فلا نخرج من 
الحرم » وقد تركو! الموقف بعرفة ؛ قال : فرأيت دسول الله بق فى الجاهلية بقف مع الاس بغرفة على جمل له ثم 
يصبح مع قومه بالمزدلفة فيقف معوم ويدفع إذا دفعو! » . و لفظ یرفس بن يكين عن ابن لسع ف المغازى ختصرا 
وفيه « توفيقا من الله لهء . وأخرجه إعق أوضا عن الفضل بن موسى عن عثيان بن السود عن عطاء أن جبير بن 

قال : أضالت حارا لى فى الجاهلية فوجدته بعرفة فرأيت رسول الله يل واقفا بعرفات مع الئاس » فلا آساست علت 
أن الله وفقه لذلك .. وأما تسیر اجس فروی ابراهم الحربى فى « غریب الحديث » من طريق أبن جرج عن بجاهد 
قال « الحس قريش ومن کان يأ خذ مأخذها من القبائل كالأوس والخررج وخراعة وثقيف وغزوان وبی عاص 
د ب صعصعة و بنى کنانة إلا نی بكر » والأاحس فى كلام المرب الشديد » وسموا بذلك لما شددوا على أتفسم » 
وکانوا إذا آدلو | بحج أد عيرة لا يأ كلون جا ولا يضربون وبا ولا شعرا » و إذا قدموا مک وضعوا ثیابہم ای 
كانت علهم . وروی راهم أيضا من طريق عبد العزیز بن عمران المدنى قال : موا حمسا بالكعية لابا حساء 
حجرها أبرض يضرب الى السراد انى . والاول آشهر وأ ك و أنه من التحمس وهو التشدد » قال أبو عبمدة ممس 
ابن المثتى : تحمس تشدد » ومنه حمس الوغى إذا اشتد » وسيآق سيد إذلك فى الكلام على الحديث النی بعده . 
وأفادت هذه الرواية أن رواية جبير له لذلك كانت قبل الحجرة , وذلك قبل أن يلم جبیر » وهو فظير ررایته أنه 
سممه يقرأ فى المغرب بالطور رذاك قبل أن يلم جبير أيضا کا تقدم » وتضمن ذلك التعقب على السپیل حيث ظن أن 
دواية جبير لذلك كانت فى الإسلام فى حجة الوداع فقال : انظر كيف أنكر جبیر هذا وقد حج بالناس عتاب سنة 
مان وأبو بكر سنة قسع ء ثم قال : إما أن يكرنا وقفا بجمع کا كانت قريش تصنم؛ولما أن يكون جیں بم يشود 
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معهما الموسم . وقال آلکرمانی : وقفة رسول الل ب بعرفة كانت سنة شر وكان جہیں حینئذ مسلا لآنه آسلم يوم 
الفتم » فان كان سؤاله عن ذلك إنكارا أو تعجبا فلعله لم يبلغه زول قوله تعالى ( ثم آفیضوا من حي أفاض 
الناس ) وان كان للاستفهام عن حكة الخالفة عما كانث عليه الحس فلا إشكال ۰ ويحتمل أن يكون ارسول الله ب 
وقفة بعرفة قبل الحجرة انتهى ملخصا . وهذا الآخير هو العتمد کا بينته قبل بدلائله » وكأنه نیع السهیل فى ظنه أنها 
حجة الوداع ؛ أو دقع له اتفاتا ؛ ودل هذا الحديت على أن المراد بقوله تما (ثم أفيضو! من حيث أفاض ااناسم 
الإفاضة من عرفة » وظاهر سياق إلآية أنها الافاضة من مردلفة لاما ذكرت بلفظة د شم » بعد ذكر الام بالذکی 
عند اشع الحرام . وأجاب بعض الفسرین بأن الام بالذكر عند |لشعر الحرام بعد الإفاضة من عرفات الى سيقت 
بلفظ الخبر لما ورد منه على السکان الذی تشرع الافاضة منه » فالتقدیر فاذا أفضم آذکروا ثم لشکن إفاضتكم من 
حيث أفاض الذاس لا من حیث كان الجن يفيضون ؛ أو التقدير فاذا أفضتم من عرفات الى الشعر الحرام فاذكرو! 
الله عنده ولتمكن إفاضتكم من المكان الذى يفيض فيه الناس غين اس . الحديث الثناى : قوله ( قال عروة ) فى 
رواية عبد الرزاق عن معمر « عن هشام بن عررة عن أبيه فذ ثره » . قوژه ( والحس قريش وما ولدت) زاد معمر 
د ركان من ولت قريش خزاعة وبنو كنانة و بنو عاس بن صعصعة » » وقد تقدم فى أرمجاهد أن منهم أيضاغروان 
وغيرم » وذكر ابراهم الحربى فى غريسه عن أف عبيدة معمر بن ای قال : كانت قريش اذا خطب الهم الغريب 
اشترطوا عليه أن ولدها على ديهم ؛ فدخل فى اس من غير قريش ثقيف و ليث وخزاعة وينو غاص بن صعصعة 
يعنى وغيرثم ۰ وعرف بهذا أن اراد بهذه القبائل مرن كانت له من أمواته قريشية » لا جمسع القبائل المذكودة . 
قوله ) فأخبری آی ( القائل هو هشام بن عروة » والموصول من الحديثك هذا القدر فى سیب نزول هذه الأب ۰ 
وسيأف فى تفسير البقرة من وجه آخر أنم من هذا . وقوله د فدفعوا الى عرفات » ف رراة الكشم « فرفعوا» 
بالراء » ولمسلم من طريق أف أسامة عن شام « رجموا ال عرفات » والعنی أنهم مروا أن يتوجهوا الى عرفات 
ليقفوا با ثم يفيضوا منها 2 وقد تقدم فى طر بق چبیر ساب امتناعهم من ذلك 0 وتقدم الكلام على قصة الطواف 
عريانا فى أوائل الصلاة » وعرف برواية عائشة أن اخاطب بقوله تعالى ( أفيضوا ) ان » والمراد به من 
کان لا يقف بعرفة من قريش وغيرم . وروی ابن أبى حانم وغيره عن الضحاك أن الراد بالناس منا ابراهم الیل 
عايه السلام » وعنه المراد به الإمام » وعن غيره آدم ؛ وقری" فى الشواذ ه النامی » یک السين بوزن القاضى 
والارل أصح » نم الوقوف بعرفة موروث عن ار اه کا دوی ااترمذى وغيره من عاریق يزيد بن شيبان قال کنا 
وقرفا بعرفة فأتانا ابن مريع فقال : انی رسول رسول اقهالیک » يقول لكم : کونوا على مشاعرک» فان على إدث 
من إرث إبراهم » الحديث » ولا يلزم من ذلك أن يكون هو الراد خاصة بقوله ل من حيث أفاض ااناس ) بل 
هو الأعم من ذلك » والسيب فيه ما حکته عاثشة رضى الله عنما . وأما الاتيان فى الآية بقوله ( ثم > فقيل هی ,عم 
الواو وهذا اختيار الطحاوى » وقيل لقصد ال كيد لا حض الترتيب » وللمنى فاذا فصتم من عرفات فاذكروا الله عند 
المشعر الحرام ثم اجعلوا الافاضة الى تفیضونبا من حيث أفاض الناس لا من حي ثكلتم تفیضون » تال الرعشرى : 
وموقع 2 ثم > هنا موقعپا من قولك أحسن الى الاس ثم لا تحسن الى غیں کریم » فتأی هم لتفاوت ما بين 
الاسسان ال الكريم والاحسان الى فيره » فکذلك حين أمرم بالذکر عند الافاضة من عزفات بين فم مکان الإفاضة 
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قال ثم أقيضوا ليه لتفاوت ما بين الافاضتین وأن إحداها صواب والأخرى خطاً > قال الخطابى : تضمن قر له 
تعال شم أقيضوا من حيث أفاض النناس > الام بالوقوف بعرقة لآن الافاضة [نما تکون عند اجتماع قبله ء 
وكذا قال ابن بطال وذاد : وبين الشارع مبتدأ الوقوف بعرفة ومتتهاه 
۲ - بإسيب الكير إذا دقع من عرفة 
۲ - مرا عبد الله بن يوس أخيرنا مالك عن هشام بن عروة عن أيه بأنه قال « كل أسامةٌ 
وأنا جالن : كين کان رسول' الل جا سیر فى حب لداع حينَ دقع ؟ قال : كان بسی ال » قاذا وجد 
فحرة آم 6 . قال هشامٌ : والقص فوق المت . قال أبو عبد ال : رة : متسّع » والجيم” فجوات وفيساء » 
وكذلك ر قور اء . مناص لیس حون فر اد 
[ الحديث ۱۱۱ ب طرفاه فى : ۲6۱۳۲۹۹۹ 
وه ( باب السير ذا دفع من عرفة ) أى صفته ٠‏ قوله (عن أبيه ) فى دداية ابن خزعة من طريق سفمان عن 
هتام « سمعت أي » . قوله ( ستل أسامة وأنا جالس ) فى رواية سای من طريق عبد الرحن بن القاسم عن مالك 
« وأنا جالس معه » وق دواية مس من طريق حماد بن زيد عن هشام عن أبيه د سكل أسامة وأنا شاهد وقال سألت 


۳ 


أسامة بن زد » . قول ( حين دفع ) فى دوامة جي بن يحى الليثى وغيره عن مالك ف الموطأ د حين دفح منعرفة » . 


قوله ( التق ) بفتح المبملة والنون هو السير النی بين الإبطاء والإسراع , قال فى « المشارق» : هو سير سمل فى 
سرعة > وقال الهرأز : العنق سير سريع » وقيل المثى الذى يتحرك به عنق الدابة » و « الفائق » : المت الخطو 
الفسيح . وانتصب المتق على اامدر المؤكد من لفظ الفعل . قوله ( فص ) أى آسرح » قال أبو عبيد : النص 
تحريك الدابة حتى يستخرج به أقضى ما عندها » وأصل النص غاية المثى ومنه قصصت الثیء وفعته » ثم استعمل فد 
ضرب سريع من السير . وه (قال هشام ) يعنى ابن عروة الرادى » وكذ! بين مسل من طریق حميد بن عبد الرحمن 
وأبو عوانة من طريق أفس بن عياض كلاهما عن هشام أن التفسير من كلامه » وأدرجه عى القطان فما آخرجه 
الصتف ق الماد » وسفیان قبا آخرجه السا » وعبد الرحم بن سلبان ووکیع فيا آخرجه اين خزيعة كلهم عن 
حشام » وقد رواء إحمق فى مسنده عن وکسع ففصله وجعل التفسير من كلام وکیع ء وقد رواه أبن خزعة من طريق 
سفيان ففصله وجعل التفسير من كلام سفيان . وسفيان ووكيع ما أخذا التفسين المذكور عن هشام قرجع التفسیر 
أليه ء وقد رواء أ كش رواة ه الموطأ > عن مالك فل يذكروا التفسير ؛ وكذلك رواه أبو داود الطبالبی عن حاد 
إبن سلبة ومسل من طريق حاد بن زيد كلاسا عن هشام ٠‏ قال ابن خو عة : فى هذا الحديث دليل على أن الحديت الذى 
رواه أبن عياس عن أسامة أنه قال « فا رأيت ناقته رافعة بدها حتی آق جما » أنه حول على حال الزحام دوف 
غيره ١ه‏ وأشار بذاك الى ما آخرجه حفص من طريق الک عن مقسم عن ابن عباس عن أسامة « أن الق 
أددفه حين آفاض من عرقة وقال : أيها الناس » علي بالسكينة » فان ار لیس بالايحاف ء قال : قا رأيت ناقته 
دافعة يدها حتى ی جمعا » اخدبت > وأخرجه أي داود » وسبأق لصف يعد يأب من حدبت آن عباس لیس 
فيه آسامة» ويأق الكلام عليه متاك . وآخرج مسل من طريق عطاء عن أبن عباس عن أسامة فى أثناء حدیت قال « قا 
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سس تسس سس سس 
ذال يسير على هینته حتی أق جما » وهذا يشر بأن ابن عباس لإا أخذه عن أسامةيا ستأی الحجة لذلك » وقال 
ابن عبد البر : فى هذا الحديث كيفية السیر فى الدفع من عرفة الى مزدلفة لاجل الاستعجال الصلاة » لآن الغرب 
لا تصلى إلا مع العشاء بالمزدلفة 3 فيجمع بين المصلحتين من الوقار والسكينة عند الزحة » ومن الاسراع عند عدم 
الزحام » وفيه أن السلفكانوا محرصون على السو ال عن كيفية آحوا لله سر و جميسع حرکاته وسكوته ليقتدوا بهى 
ذلك ۰ قوله ( جوة ) بفتح الفاء وسكون الجم السکان التسع کا سيأ تفسيره فى آخر الباب » ودواه أبو مصعب 
وبحي بن بكي وغیرهما عرن مالك بلفظ « فرجة » يضم الفاء وسكون الراء وهو بعت الفجوة . له ف دواية 
المستملى وحده ( قال أبو عبد الله) هو الصنف . (لوة: متسع والمع لجوات ) أى بفتحتين . ( وجا. ) 
أى بكس الفاء واد ۰ ( وكذلك ركوة وركاء ) وركرات ۰ وله (مناص ليس حين فرار ) أى هرب » أى 
تفسير قوله تعالى 2 ولات حين مناص ٍواعا ذكر هذا ارف هنا لقوله « نص » ولا تعلق له به إلا ادقع دم 
من يتوم أن آحدهما مشتق من الأخر وإلا فادة نص غير مادة ناص » قال أبو عبيدة فى « الماز » : امتاس مصدر 
من قوله ناص ینوص ۱ 1 
۳ - پاس البزول بين عرفة وحم 
۷ — مشا مسو حل كنا یاو 82 ري عن يحى بن معیل عن موسی بن 3_8 عن كديب مول 
ان عباس عن أسامة بن زید رض ال عنهما ه ان الب خا حيث أفاض من عرفة مال إلى الب فقفی" 
حاجته فقوضأ . فلت : يا رسول اله أَنْصلٌ ؟ فقال : الصلاةٌ آمامك » 
۸ - وشا مومی بن إساعيل حد تنا جور عن نافع قال دكان عبد الله ئ عر رضۍ اف 
لھا تح بت أله ها مه ےا ا گت ل اه ودا ف و 
عنها مجيع بين المغرب والعشاء مجمم » غير أنه عر بالشعب الذى أخذه رسو ذ لق فیدخل فینتفض وبتو 
ولا بصلى حتى یل نم 0 
۲ ۳ 7 7 ۾ ر 2 0 
۹ ~= مزا ی دا ماعیل بن جف عن محمد بن أبى حر'ملة عن کیب مول ان عباس 
عن أسامة بن زيد رفی الل عنها أنه قال « ردقت رسول الله و من عرفات 3 فلا باع رسول” اذ کا 
2 شاع سے و شام 7 fz‏ 
الشعب الأيسر الذى دون للزدلفة أناح فبال م جاء فصیبت؛ عليه الو ضوء فتوضاً وضوءا خفيفاً » فقلت : الصلاة 
0 ق سرت ص کل ا " ا موس ا 
ارسول الله . قال : الصلاة أمامَك ٠.‏ فرکب رسول اف پا حتى ألى الردلفة فصلى » تم ردف الفضل رسول 
ا ا عدا جر » 
۰ س قا كرب « فأخيرى عبد الله بن“ عباس رفی اله ها عن القضل أن رسول ال 
ر ك ت 5 
یل" يلى حتى بلع بفرة » 
قله ( باب الزول بين عرقة وجمع ) أى لقضاء الماجة ونحوها » ولیس من الناسك . قله ( عن غي بن 
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سعید ) هو الانصاری وروایته عن موسی بن عقبة من رواة الأقران لاما تابعيان صغيران » وقد حمله موسی عن 
كريب فصاد فى الاسناد ثلاثة من التا بعين . وله (حيث أفاض ) فى رواية أنى الوقت « حين » رفي أولى اما 
ظرف زمان وحمت ظرف مکان . (نكاتة) : فى حيث ست لغات ضم آخرها وفتحه وکسره و بالوار بدل الياء مع 
ال مركات . وه (مال الى الشعب ) بين تمد بن ألى حرملة فى روايته الأنية بعد حديث عن كريب أنه قرب الزدلفة » 
وأردف المصنف ذا الحديث حديث ابن عمر أنه كان يقتدى برسول الله ِل فى ذلك فى کونه يقضى الحاجة بالشعب 
ويّوضأ لكنه لا يصلى الا باازدلفة » وقوله « فینتفض , بفاء وضاد معجمة أى يينتجمر » وقد سبق يانه فى 
کتاب الطبادة » وأخرجه الفا کپی من وجه آخر عن أبن عبر من طريق سعيد بن جہیں قال « دفعت مع ابن مر 
من عرفة » حتى إذا راذینا الشعب الذى يصلى فيه الخلفاء المغرب دخله ابن عمر فتذفض فيه »م توضاً وكير » فافطلق 
حى جا جما فم فمل الغرب ؛ فلا ل قال : الصلاة» * م سل العا »ده مب جمع عند سا وأصاب 
الستن » وروی الفا کپی أب يضا من طريق !بن جرج قال : قال عطاء « أردف النى بر أسامة » فليا جاء الشعب النی 
يصل فيه الخلفاء الآن المخرب ازل فاراق الماء ثم توضاً » وظاهر هذين الطريقين أن نا ء کانوا يصلون الفرب 
عند الشعب المذكور قبل دخول وقت العشاء ۰ وهو خلاف السئة فى المح بين الصلاتين عزدلفة ٠‏ دوقع عند مسلر 
من طریق عمد بن حقبة عن كريب د لا أتى الشمب الذى ينزله الامرای وله من طريق أبداهم بن عقبة عن كريب 
« ااشعب الذی پنیخ الناس فيه یفرب والراد بالخلفاء والأمماء فى هذا الحديث بنو أمية فلم يوافقهم ابن عمر 
على ذلك » وقد جاء عن عکرمة إنكار ذلك » وروی الفا کہ أن يضا من طريق أبن أنى نجسح معت عكرمة یقول : 
اتخذه زسول الله بلقم مبالا وأتخذموه مصل » وكأنه آن؟ ر بذاك على من ترك المع بين الصلاتين خا لفته السنة فى 
ذلك » ركان جار يقول : لا صلاة الا يجمع » » آخرجه این النذر باسناد يح 6 و نقل عن السكوفيين ؛ وعند أبن 
القاسم صاحب مالك وجوب الإعادة ؛ وعن أحمد إن صلى أجزأه وهو قول ألى يوسف والجهود ۰ قله ( عن جمد 
ابن أب حرملة ) هو المد موی آل حويطب ولا یعرف اسم أبيه » وكان خصيف بروی عنه فیقول « حدثتی مد 
ان حويطب » فذكر ابن حبان أن خصیفا كان ينسبه الى جد مواليه » والاسناد من شيخ قتيبة الح كلهم هدنيون . 
قله ( ددفت دسول الله بی ) بكر الدال أى رك وداءه » وفيه الركوب حال الدفع من عرفة والارتداف على 
الدابة » وعله اذا كانت مطيقة؛ وارتداف أهل الفضل » ويعد ذلك من (کرامهم لار ديف لا من سو أده . 
له ( فصببت عليه الوضوء ) بفتح الواو أى الا ء الای بتوضا به » ويؤخذ منه الاستعالةفى الوضوء » والفقباء 
نبا تفصيل لأنها إما أن تتكون فى [حضاد الماء مثلا أو فى صبه على التوضی" أو مباشرة فسل أعضائه » فالاول 
جائد واثاله مکرده إلا إن کان لمذر , واختلف ف الثانى والاصح أنه لا یکره بل هو خلاف الاولى » فاما دقوغ 
ذلك من النی يِه فبو إما لبيان الجواذ وهو حيتئد أفضل فى حقه أو للضرودة . له (وضوء! خفيفا) أى خففه 
بأن توضاً مرة مرة و خفف استعال الماء بالنسية إلى غالب عادته » وهو معنی قوله فى رواية مالك الانسة بعد باب 
بلفظ « فلم يسبغ الوضوء » وأغرب ابن عبد ای فقال : معنى قوله د فلم يسبغ الوضوء » أى استنجی به » وأطلق 
عليه اسم الو ضوء اللذوى لانه من الوضاءة وى النظافة ومعنى الاسباغ الا کال أى لم يكل وضوءه فیتوضاً لصلاة» 
قال : ود یل[ تو شأ وضوء! خفيفا » اکن الاسول تدقع هذا لا يشرع الوضوء لملا واحدة مرت » 


الحديث ۱۹۹۷ ۱۹۷۰۰ ۰۳۱ 


ولیس ذلك فى رواية مالك . ثم تال : وقد قيل إن معنى قوله «لم يسبغ الوضوء » أى لم بتوضاً فى جیم أعضاء 
الوضوء بل اقتصر على بعضها › واستضعفه اه . وحى ابن بطال أن عیسی بن دینار من قدماء أصحابيم مبق ابن 
عبد الب الى ما اختاره أولا ؛ وهو متعقب بيده الروابة الصرعة » وقد تابع عمد بن ألى حرملة لا مد بن عقية 
أخو مومى أخرجه مسل ثل لفظه » وتايعهما إ.راهي بن عقبة أخو موسى أيضا آخرجه مسل أيضا يلفظ «قتوضا 
وضوء! ليس بالبالغ » » وقد تقدم فى الطبارة من طريق نذيد بن عارون عن حى بن سعيد عن موسی إن عقبة بلفظ 
« لجملت آصب عليه ويتوضأ »» ولم نکن عادته بإ ان يباشر ذلك أحد منه حال الاستنجاء »و وه ما أخرجه 
مس أيضا من طريق عطاء ء مول ابن سباع عن أسامة فى هذه القصة قال فا أيضا « ذهب الى الغائط فلا دجح صييت 
عليه من الإداوة » قال القرطى : اختلف الشراح فى قوله د ول يسيغ الوضوء » هل الراد به اقتصر به على بعض 
الأعضاء فيكون وضوءا لغويا » أو اقتصر على بعض العدد فیکون وضوءا شرعيا ؟ قال : وکلاهما حتمل » لکن 
يعضد من قال بالثای قوله فى الرواية الاخری « وضوء! خفيفا » لاله لا يقال فى الناقص خفيف » ومن موضات 
ذلك أيضا قول أسامة له « الصلاة » فنه يدل على أنه رآه یتوضاً وضوءه الصلاة ولذاك قال له أتصلى » کذا قال ابن 
بطال وفيه فظر لانهلامانع أن يقول له ذلك لاحتال أن يكون مراده أ ی الملا ل تا وو سما دجدا بان 
الصلاة آمامك معئاه أن آاغرب لا تصل هنا فلا حتاج الى وضوء الصلاة » وكأ رن أسامة ظن أنه بلي ذبى صلاة 
المغرب ودأى وقتها قد كاد أن غر ج أو خرج ۰ فاعله النى يلقع باق تلك الي يشرع تا لتجمع مع 

العشاء بأفردلفة » ولم يكن آسامة يعرف تلك السنة قبل ذلك و أما اعتلال ابن عبد لبر بأن الوضوء لا يشرع مرتين 

لصلاة واحدة فليس بلازم لاحتال أنه موضاً انیا عن حدث طارى” ۰ و لیس الشرط بأنه لا يشرع تجديد الوضوء 

إلا من أدى به صلاة فرضا أو نفلا متفق عليه » بل ذهب جماءة الى جوازه وان كان الاصح خلافه » وما توضاً 

ارلا ليستدم الطهارة ولا سيافى تلك الحالة لكثرة الاحتیاج الى ذكر اله حينئدذ » و خفف الوضوء لقلة الماء حيئئد » 

وقد تقدم شىء من هذا فى أرائل الطرارة . وقال الخطانى : اما ترك إسباغه حين لزل الشعب ليكون مستصحبا للطبادة 

فى طربقه » وتجوز فيه لانه برد أن يصل به > فليا لزل وأرادها أسبغه . وقول أسامة « الصلاق» بالنصب على 
اد الفمل ۰ أى تذکر الصلاة أو صل » و بوذ الرفع على تقدير حضرت الصلاة مثلا.. وقول « الصلاة آمامك » 
بالرفع وأمامك بفتح الممزة با لنصب على الظرفية أى الصلاة ستصل بين بديك » » أرأطلق الصلاة على مكائها أى الصل 

بين يديك “أو معنى أمامك لا تفوتك وستدرکپا ؛ وفیه تذكير التايع : 3 رکه متبوعه ليفعله أو بمتذد عنه أو بت 

له وجه صوابه . وله ( حتى أت المزدلفة فصلى ) أى ل يبدأ بثىء قبل الملاة » ووقع فى دواية إإراهم بن عقبة عند 

سم د ثم سار حى بلغ جما فصل المغرب والعشاء 3 وقد بینه فى روابة مالك يعد باب بلفظ د حتى جاء المردلشة 
فتوضا فأسبغ الوضوء ‏ ثم أأيمت الصلاة فصل ا مغرب »ثم آناخ کل [فسان بعيره فى مازله م أقيمت الصلاة نصل 
ول یصل یما وبين مسا من وجه آخر عن إراهم بن عقبة عن كريب أنهم لم بزیدو | بين الصلاتين على الاناخة 
ولفظه د فأقام المغرب ؛ ثم أناخ الناس » ول يحلوا حثى آقام المشاء فصلوا ثم حلوا » وکاأنبم صنعوا ذلك رفقا 
اهراب أو لاس من تشريشهم با وفيهإثمار اه فف القراءة فى ان وه أنه ل باس بالعمل ی 
بين الصلاتين اللتين يجمع بیبما ولا يقطع ذلك الحم > وسنآ البحث فى ذلك بعد ثلائة آبواب . وقوله فى رواية 
م ج ۳ + فع الباري 


o‏ ۲۵ كتاب المج 


مالك ١‏ وم يصل شيا أىلم یتنفل » وسيأق حديث ابن عر فى ذلك بعد بابب . وله ز ثم ردف الفضل ) أى 
ركب خلف رسول الله بإ ٠‏ وهو الفضل إن العباس بن عبد المطلب » ووقع فى رواية أبرأهى بن عقبة عند ملم 
« قال كريب فقلت لاسامة : كيف فعاتم حين أصبحتم ؟ قال ردفه الفضل بن العباس. وا قطلقت آنا فى سباق قريش على 
دجل » يعنى الى منى . وسیأ ی السكلام على التلبية بعد سبعة أبواب » واستدل بالحديث على جمع التأخير وهی إجماع 
مزدلفة » لکنه عند الشافعية وطائفة بيب السفی وعئد الحنفية والمالكية بسبب النسك ء وأغرب الخطاتى فقال : 
فيه دلبل على أنه لا يجوز أن یصل الحاج المغرب أذا أفاض من عرفة حتى يلغ المزدلفة » ولو أجزأته فى غیرما لما 
أخرها ای ر عن وقتا الوقت ما فى سائر الايام 
6 - اسب آمس الى به بالكسكينة عند الإفاضة » وإشارته لبم بالستوط 
8 ۳ ال وا ۳ 3 0 

۰ -- وشا سعيد بن ی ميم حد ثنا إراهم' بن وید حد ثنى مرو ین أبى عرو موی الطاب 
أخبرق سید بنج موی والبة الکو حدا نی ان عباس رفی ال عنما أنه نع م لبیل يوم عرفة» 
فسع الب ی ورام رجا شديداً ور وضو للاربل > فاشاز بوط إلييم وقال : نها اناس" » علیسکر 
بالسكينة » فان ال ليس بالإيضاعر» 


وضوا :وا . خلا لم من الخال : يبك ( وفجرنا خلالا 4 : ينما 

قوله ( باب آم النى بلقم بالسكينة عند الافاضة ) أى من عرفة ‏ قوله ( حدثنا أبراهم بن سويد ) هو الدق 
وهو ثقة لکن قال ابن حبان : فى حديثه منا كير أنتهى . وهذ! الحديث قد تابعه عليه سلمان بن بلال عند الاسماعيلى ؛ 
والرادى عنه راهم بن سويد مدق أيضا واسم جده حبان» ووم الاصيل فساه مولى حكاه الجيالى وخدائوه فيه . 
قوله ( مول الطلب ) أى ابن عبد اقه بن حنطب ٠‏ قوله ( مولى والبة ) بكسر اللام بعدها موحدة خفيفة بطن من 
بنى أسد . قوله ( انه دفع مع النى بلي بوم عرفة ) أى من عرفة . قله ( ذجرا ) بفتح الزای وسكون الجم يمدها 
راء أى صیاحا لث الابل ۰ وله ( وضربا) زاد فى رواية كرعة ه وصوتا » وكأنها تصحيف من قوله وضربا 
فظنت معطوفة . قوله ( عليكم بالسكينة ) أى فى السیر ٠‏ والمراد السير بالرفق وعدم المزاحمة . قله ( فان البر ليس 
بالاليضاع ) أى السير السرييع » ويقال هو سير مثل الخبب فبين با أن تکاف الاسراع فى السير ليس من الب أى 
ما يتقرب به » ومن هذا أخذ عمر بن عبد العزيز قوله لما خطب بعرفة « ليس السابق من سبق یره وفرسه » ولكن 
السابق من غفر له » وقال الپلب : نا نيام عن الإسراع [بقاء علهم لثلا يححفوا يأنفسهم مع بد المساقة . 
قله ( أوضعوا أسرعوا ) هو من کلام الصنف » وهو قول أبى عبيدة فى اجاز . قله ( خلالک من التخلل يينكم) 
هو أيضا من قول أبى عبيدة و لفظه «ولأرضعوا أى لاسرعوا ۰ خلالک أى بينم وأصله من التخلل » وقال 
غيره المعنى و لیسعوا بيك بالذيمة يقال أوضع العير أسرعه وخص الراكب لانه أسرع من الاشی ۰ وقوله ( لزنا 
خلالها: بينيما ) هو قول أب عبيدة أيضا ولفظه د و غرنا خلافیا أى وسطبما و بينهما » ولأما ذكر البخازى هذا 
النفسير لناسبة أوضعوا الفظ الايضاع ؛ ولا كان متعلق أوضعوا الخلال ذكر تفسيره تكثير! الفائدة 


الدت ۱3۷۲ - ۱3۷4 2۲۳ 


۵ - باسيب الع بين الصّلاتين الردلقة 
۷۲ - وشا غد ان بوس أخبرنا ملا عن مومى بن عقبة عن كريب عن أسامة بن زد 


رفی ال عنما أنه مه یقول « دقح رسول؛ اه ل بون رق » قزل اسب فيال » توا ول بیغ 


اونضوء ‏ قلت له : الصلاة . فقال : الصلاة مامت . اء لأر دة وا سء ماقي الملا فصل 
فرب[ 
وله ( باب المع بين الصلاتين بالردلفة ) أى المغرب والعشاء ؛ ذکر فيه حديث أسامة وقد تقدم الکلام عليه 
مستوى قبل باب ۰ قله ( عن كريب عن أسامة ) قال ان عبد البررواء أصناب مالك عنه مکذا ۰ إلا أشهب وان 
الاجشون انها أدخلا بين كريب وأسامة عبد الله بن عياس أخرجه النساف 
5 - پات من جع بينهما ول تطوع 
۷۳ — وشا کم حدما بن" أبى ذب عن ازهری عن سال بن عبد اله من ان عر رطى اله 
عنبما قال « بمح ان َك یفرب واليشام منم .كل واحدة منهما باقامة و يسح بيلهياء ولا على ر 
کل واحدء منهیا» 


2 کم ٠‏ لاس 
۶ - وشا خا بن تحار حدتنا سلبان بن بلال دناب بن" سعيد قال أخيرفى رئ بن ابش 


۲ سج مرو مه مر و يده و مه‎ o 
» ثم أقيست الصلاة فصلى » ولم يصل يينهما‎ ٠ ناخ کل إنسان يميه فى مزل‎ 


ل Kr ff a ETT‏ ب أرط عت ع 
قال حد تنی عبد الله بن پزید اتلعلبی قال حدتتی أبو آبوب الأنصارئ « .ان رسول لله و عم فى حجة 


اوداع ار ب والمشاء بالمردلقة 6 
[ الحديث ۱۹۷6 - طرفه فى :444 ] 

له ( باب من جع ینبم ) أى بين الملاتین المذكودتين . لہ ( دم يتطوح ) أىلم تنل بدا - قله احم 
اني َب لفرب والضاء ) كذا لان ذر » ولغيره « بين المغرب والعشاء » - قله ( يجمع ) بفتح الج وسکزن 
الم أى المزدلقة » و یت جما لآن آدم اجتمع فيا مع حواء » وازدلف الا أى دنا ما » وروی عن قتادة ابا 
یت جما لانها مع فہا بين الصلاتين » وقيل وصقت بفعل أهلها لاہم جتمعون يبا و ,زدلفون الى اقد ی 
يتقربون اليه بالوقوف فبا ء وسیت الزدلفة لما لاجتماع ناس یا أو لاقترابهم الى منى أو لازدلاف الئاس ما 
جیفا أو لازرل بها فى کل زلفة من اليل أو نا مترلة وقرية الى الله أو لازدلاف آدم الى حواء ببا . قله ( باقامة) 
م يذكز الاذان » وسیأن البحث فة بعد باب . وله (ول بخ بنا ) أى لم يتغل » وقول ( دلا عل [ثر کل 
واحدة مهما ) أى عقبا » ویستفاد مته أنه ترك التنفل عقب المقزب وعقب المشاد» ولا لم يكن بين الخرب والثاة 
مهلة صرح بان يتنفل بيبا » لاف المهاء فان يحتمل أن یکون المراد أنه لم تتفل عقبا لكنه تتقل بمد لقن 
أثناء اثليل » ومن ثم قال الفقهاء تؤخر سنة العشاءین عنهما » وتقل ابن النذر الاجاع على ترك التطوح بين الضلاتين 


of‏ وم - گتاب المج 
بالمزدلفة لانم اتفقوا على أن السنة المع بين المغرب والعشاء بالمردلفة » ومن تنفل بينهما لم يصح أنه جع بيابما 
انى . ويعكر على نقل الاتفاق فعل ابن مسعود الآ فى الباب الذى بعده ۰ قل ( حدئنا يحى ) هو ابن سعيد 
الانصارى وف روايته عن عدى بن ٹا بت رراية تأبعى عن تابعى » وی رواية عبد الله بن يزيد شیخ عدى فيه رواية 
این عن عذال » و الاستاد كله دار بين مدای وكوف » وزاد مسلم من رواية الليث عن حي عن عدى عن عبد الله 
أبن يديد « وکان أميرأ على الكوفة على عبد أبن الزيير » ۰ وله ( بالزدافة ) مبين لقوله فى رواية مالك عن يحي بن 
سعيد نی أخرجها الصنف ف المغازى بلفظ د انه صلى مع دسول اله يله فى حجة الوداع المغرب والعشاء جيعا» 
وللطيرانى من طريق جابر الجعق عن عدی بهذا الاسناد « صل جمع المغرب ثلالا والعشاء ركمتين باقامة وأحدة» 
وقمه رد على قول أبن حزم : أن حديث ألى آبوب ليس فيه ذكر أذان ولا إقامة , لآن جابرأ وان کان ضعيفا تقد 
تابعه مد بن ألى ليلى عن عدی على ذكر الاقامة فيه عند الطبرانی أيضا فيقوى كل واحد منهما بالاخر 

۷ - بإسسيب من أذنَ وأقام لكل واحدة منهما 

۷ - مش عرو بن" خالد حدثنا زهيث حد تنا أبو إسحاق قال ممت عبد الرحن بن بزب يقول 
بح رضي عه » ای اراي حي اذا با 7 ین ذلك » فام رجلا فإذ ان وآقام » 

م صل الب » وصل هر تین + 7 دعا بعشائه و ی مام - أرَى رجلا فأذ أن وأقام © قال عرو 
سم اك إلا “من هیر « ثم صل الوشاء رکنتین ٠‏ ف ما ام الفجر” قال : ان بیج كان الال 
هذى الساءة إل“ هذه ء الصلاة فى هذا لكان من هذا ابرم . قال عبد الله : ها صلانان "وان عن وی :صلا 
الغرب بد ما نی لاس اد » و الفجر” حين بخ الفجر" » قال : رایت؛ البی الا بف > 

[ الحديث ۱:۷۰ - طرفاه فى : ۱۷۸۲ ۰ ۱۲۸۳ ] 

قوله ( باب من أذن وتام لكل واجدة منبها ) أى من المغرب والعشاء المزدلفة . قله ( ذهیر ) هو الجعق » 
وأو إحق هو السبیعی » وشيخه هو الاخعى » وعبد الله هو ابن مسعود . وله ( حج عبد الله ) فى دواية آهد عن 
حسن بن موسی » والنساى من طريق حسين بن عياش کلاهما عن ذهين بالاسئاد د حج عبد الله بن مسعود فآمری 
علقمة أن ألزمه فلزمته فكنت معه » وق رواية إسرائيل الآثية بعد باب د خرجت مع عبد الله الى مكة ثم قدمنا 
جما » . قوله ( حين الآذان بالعتمة أو قريبا من ذلك ) أى من مغيب الشفق . قول ( فام رجلا )لم أقف على 
اعه » و ختمل أن يكون هو عید الرمن بن يزيد فان فى رواية حسن وحسين الم کرو تین « فكنت مصه فاتینا 
المزدلفة » فلا كان حين طفع الفجر قال قم , فقلت له إن هذه الساعة ما رأيتك صليت فبا » ٠‏ قله (ثم آم أدى, 
رجلا فاذن و أقام » قال عرو ولا أعل انك إلا من زهي ) أرى يضم المبرة أي أظن 4 وقد بين عرو وهو ابن 
خالد شيخ البخارى فيه أنه من شیخه زهير » وآخرجه الإسماعيلى من طربق الحسن بن مومی عن زهير مثل ما رواه 
غنه عبرو ولم يقل ما قال عمرو + وأخرجه البق من طريق هيد ال ارحمن بن زو عن زهير وتال فيه دم آس قال 
زهیی آری قان وأقام : سیا بعد باب رؤابة (سراثیل عن أى إحق بأصريح ما قال زهي و قظه « ثم قدمنا جما 


oo ۱3۷۵ الحديث‎ 


مس سس ر ر 
فصل الصلاتين کل صلاة وحدها بآذان وإقامة والعشاء بیهما » والعشاء پفتح السین ورواه ابن خزعة وأحد من 
طريق أبن ألى زائدة عن أبى إحق بافظ « فاذن وأقام ثم صلى الغرب ثم تعشی مم قام قأذن وأقام وصل المشاء ثم 
بات يحمع ۰ حت إذ! طلع الفجر فأذن وأقام » ولاحمد من طريق جرير بن حازم عن أنى [عق « فصل بنا المغرب » 
ثم دعا بعشاء فتعشی ثم قام فصل العشاء ثم رقد » ووقع عند الاعاعیل من روابة شباءة عن ابن أف ذئب فى هذا 
الحديث د وم يتطوع قبل كل واحدة مثيما ولا يعدها » والاجن من رواية ذهير د فقلت له إن هذه لساعة ما رأيتك 
صليت فيا » . قوله ( فلا طلع الفجر ) فى دواية المستملى والكشمينى « فلا حين طلع الفجر » وف دواية الحسين 
أبن عیاش عن زهير , فبا كان حين طلع الفجر » . قوڵه ( قال عبد الله ) هو أبن.مسعود . وله (عن رقبما ) كذا 
الاكثر ؛ دف دواية السرخسى « عن وقتها » بالافراد » وسيأتى فى نواية إسرائيل بعد باب وفع هذه الملة إلى النى 
له ٠‏ له (حن بزغ) بذاى مضمومة وغين معجمة أى يطلع » وق مذا الحديث مشروعية الآذان والإقامة 
کل من الصلاتين إذا جمع بيا ؛ قال ابن حزم : لم نجده مرو با عن الني ی » ولو ثبت عنه لقلت به . ثم أخرج 
من طريق عبد الرذاق عن أبى بكر بن عیاش عن اہی عق ف هذا الحديث ؛ قال أبو لت فذكرته لأبى جعفر عمد 
ابن على فقال : أما نحن أهل الييت فوكذا نصنع : قال ابن حزم : وقد روى عن عر من فعله ؛ قلت آخرج الطحاوى 
باسناد صميح عنه »ثم تأوله بأنه حول على أن أصمابه تفرقوا عنه فأذن لمم ليجتمعوا ليجمع مم + ولا خن تكلفه » 
ولوتاق له ذلك فى حق عر لکونه کان الإمام الذى بے للناس حجبم ‏ لم يتأت له فى حق ابن مسعود لانه إن كان 
معه ناس من أصوابه لا يحتاج فى جمعهم ال من يؤذن لهم » وقد آخز بظاهره مالك ؛ وهو اختيار البخارى . وروی ابن 
عبد ار عن أحد بن خالد أنه كان يتعجب من مالك حيث أخذ حدیت ابن مسعود وهو من رواية الكوفين 7 

كرنه موقوفا ومع کرنه لم بروه ويترك ما رزوی عن أهل المديئة وهو مرفوع » قال این عيد الير : وأيجب آنا من 
الکوفبین حیث أخذوا إا دراه أهل المديئة وهو أن جمع بينهما بأذان وإقامة واحدة وترکوا مارووا فى ال 
عن ان مسعود مع أنهم لا يعدلون به أحدا ٠‏ قلت : الجواب عن ذلك أن مالسكا اعتمد على صفيع عبر فى ذلك 
ون کان لم روه فى و الوطا » واختار اطحاوی ما جاء عن جابر يعنى فى حدیثه الطويل الذی آخرجه سل أنه جع 
بثهما بأذان واحد وإتامتين ؛ وهذا قول الشافی فى القديم ورواءة عن أحد وبه قال ابن افاجشون وان حرم 
دقر اه الطحاوى بالقیاس عل المع بين الاب والعصر بعرفة , وقال الثبافعى فى الجديد والثودى وهو رواية عن آحد : 
جمع بیپما باتامتين فقط . وهو ظاهر حديث أسامة الماضى قریبا حيث قال « فاقام المغرب مم أناخ الناس ولم يحاوا 
حیی أقام العشاء » وقد جاء عن أبن مر كل و احد من هذه الصفات أخرجه الطحاوى وغيره 2 وکانه کان براه من 
لام الفی يتخير فيه الافسان »وهو الشهور عن أحمد »و استدل يحديث ابن مسعود على جواذ التتفل بين الصلانين 
من آراد المع ییا لكون ابن مسعود تعثى بين الصلاتين » ولا حجة فيه لاله لر برفمه » ويحتمل أن لا كون قصد 
المع » وظاهر صليعه يدل على ذلك لقوله إن المذرب حول عن وقتها فرأى ألة وقت هذه المذرب خاصة » وعتمل 
أن يكون قصد امع وكان بری أن العمل بين الصلاتين لا يقطعه إذا کان ناويا لجمع » ويحثمل قوله د تحول عن 
وتا ء أى العتاد › دآما إطلاقه على صلاة الصببح آنا حول عن وقتبا فليس معناه أنه أوقع النجر قبل طلوعا ۲ 
ولعا آراد آنبا وقعت قبل الوقت امعتاد فعلبأ فيه فى الحضر » ولا حجة فيه لمن منع التغليس بصلاة الصبح لانه ثبت 


015 ۰ -کتاب المج 
عن عائعة وغيرها کا تدم فى المواقيت التغليس بها » يل الم_اد هنا أنه كان ذا أثاه المؤذن بطلوع الفجر صلى ركت 
الفجر فى ببته تم خرج فصل الصیح مع ذلك بغلس » وأما عزدلفة فكان الناس مجتمعين والفجر قصب أعينهم فبادر 
بالصلاة أول ما بزغ حتی ان بعضهم کان لم بتبين له طلوعه » وهو بين فى رواية اسرائیل الأنية حيث قال « ثم صلى 
الجر مين طلع الفجر ٠‏ قائل يقول طلع الفجر وتائل يقول لم يطلع » واستدل الخنفية حدیت ابن مسمود هذا على 
ترك المع بين اصلاقین فى غير بوم عرفة وجمع اقول ابن مسعود « ما ریت دسول الله لے صلى صلاة لغين ميةاتبا 
إلا صلاتن » وأجاب الجرزون بأن من حفظ حجة على من يحفظ » وقد ثبت ابح بين الصلاتين من حديث ابن 
عر و أفس وان عباس وغيرم و تدم فى موضعه عا فيه كفاية » وأيضا فالاستدلال به زا هو من طریق المفبوم 
وم لا يقولون به » وأما من قال به فشرطه أن لا يعارضه منطوق » وأيضا فالحصر فيه ليس على ظاهره لإجماعهم 
على مشروعية المع بين الظبر والعصر بعرقة 

۸ - اسب من قدم تنل بليل » فقون بالمزدّافة ويدعون » وقد م إذا غاب القمر' 

۷ - مشاه جب بنة “سكير حلاثنا الیش عن پوس عن این شاب قال سالك « وكان عبد الله بن 
عر رضی أله عنهما يقد م صَمنْة آهاءفیقفون عند اشر لحرام لدع بليل فذکرو اه مایدا للم 3 
يحون قبل أن يتف الإمامٌ وقي أن يدقع » فنهم من يعدم ی لصلاة الفجر » ومنهم من دمم 
ذلك » فاذا قدموا رتوا الجر . وکان اب مر رضى ال عنما يقول : رخص فى أولاك" رسول الله لل » 

۷ - ص سليان بن حرب حل نا خاد بن زيد عن آیوب عن کرم عن ابن عباس رضی الل 
عتا قال « بی رسول ال ا من جنر بليل » 

[ الحديث ۱2۷۷ _ طرفاه فى : ۱۹۷۸ > ۱۸۵۹ ] 

۷۸ - شتا عل حد نا سفيان قال أخيرتى عبيد الله , ب أى پزید سمح ابن عباس رفی ا عنما 
يفول « أنا من قم الب م ليل لزدافة فى ضنة أهله > 

۱۹۷۹ - شتا سد د عن می عن أبن جر قال حدثى عبد الله مولى أسماء عن أسماء آنا لت 
يلة چم عند الزدلفة فقا تُصلى » فسات ساعة نم قالت : يا ب هل غاب القيرة ؟ قلت :لا . فصت ساعة ثم 
قات : هل غاب لر قلت : نم - لت : وم ورا وتف »حق رمت بر مرجم فسأت 
الصبح فى منزلها . فتلت لا :با هتعاء ء ما أرانا إلا" قد لتنا قالت: يا بو » إن رسول> اش کل آزن ای 

۰ - وش جد E‏ أخبر نا سقيان حدانا عبد اجان - هر ی لقامم- عن القاسم_ عن 
اش رضي ل عنها قالت : استأذنت ستودة ال بإ ليل جم - وكات ثقيلة قبلة - فان غا » 

[ المت 108١‏ طرفه فى : 17۸] 


ليث ۱2۸۱۰۱۱۷ ۰۳۷ 

۱ - وشا بو م حل نا أفلح بن هيد عن القامم_بن عمد عن عاش رضی ا عنما قالت 
و زا المرؤلفة » فاستأذتت ای وم تودة أن تدقع قبل حطبة ناس - وکانت امرأةٌ بطيئة ‏ ناه 
قذفت قبل حلة الناس 2 وأقنا حتی أصبحنا نحن » 7 دقن بدفعه 2 نان | کون استأذنت” رسول الل يله 
کا استأذتت سودة حبذ إلى" من مروحر ع 

قوله ( .باب من قدم ضعفة هله ) أى من ذساء وغيرم ۰ له ( بلبل ) أى من منزاه يحمع ۰ له ( فيقفون 
بالزدلفة ويدعون و,قدم ) ضبطه اللكرمانى بفتح القاف وكسر الدال قال : وحذف الفاعل للع به وهو من ذكر 
أولا » و پفتح الدال على البناء لللجبول . وقوله « اذا غاب القس» بيان للبراد من قوله فى ول الترجة « بليل » » 
ومغيب القمر تلك الليلة بقع عند أوائل الثلث الاخير » ومن ثم قیده الشافمی ومن تبعه بالنصف الثانى . قال صاحب 
د المغنى » : لا نعلم خلافا فى جواز تقديم الضعفة بليل من جمع الى متى . ثم ذكر المصنف ف الباب أربعة أحادیت : 
الاول حديث ابن عر ۰ وله ( قال سال ) فى رواية ابن وهب عند مس عن يوفس عن ابن شباب أن سال بن 
عبد الله أخيده . قله ( الشعر ) بفتح الم والعين» وحک الجوهرىكسر الم وقيل إنه لنة أ كش المرب » وتال 
أبن قرقول : كسر اليم لغة لا روابة . وقال ابن قتيبة :لم يقرأ بها فى لشواذ » وقيل بل قری* حکاه الحذلى . وسی 
المشعر لا ممل المبادة » والحرام لانه من الحرم أو -ميرمته . وقوله دما بدا م » بغير همز أى ظهر لم وأشعر ذلك 
بأنه لا توقيف لم فيه ٠‏ قۆله ( ثم يدجعون ) فى دواية سل د ثم يدفعون » وهو أوضح » ومع الأول آم 
يرجعون عن الوقوف الى الدفع ثم يقدمون منى عل ما فصل فى الخبر » وقوله « لصلاة الفجر» أى عند صلاة الفجر . 
وله ( وكان ابن عبر يقول أرخص ف أرلئك رسول اله و ) كذا وقع فيه أرخص »وف بعض ارو ایات رخص 
بالتشديد وهو أظبر من حيت المعنى لآنه من التزخيص لا من الرخص ‏ واحتج به أبن الشذد لقول من أوجب 
المبيت ,عزدلفة على غير الضعفة: لان حك من لم يرخص له لیس کبک من رخص له + قال : ومن ذم ہما سواء 
لزمه أن يجين المبيت على منى لسائر الاس لکونه لام أرخص لأععاب السقابة ولرعاء أن لا يتوا ى , تال : فان 
قال لا تعدوأ بالرخص مواضعها فلينشممل ذلك هنا , ولا يأذن لاحد أن یتدم من جع إلا لمن رخص له رسول الله 
برل اتبى . وقد اختلف السلف فى هذه المسألة فقال عاقمة والنخمى والشعى : من ترك المبيت بمردلفة فاته اج 
وتال عطاء والزمری وقتادة واشافعی والكرفيون واعق : عليه دم .» قالوا : ومن بات بها لم جر له الدفع قبل 
النصف » وقال مالك : إن مس بها فلم ينزك فعلیه دم » وإن 'زل فلا دم عليه متى دفع » وفى حديث أبن عبر دلالة على 
جواذ. رى جمرة العقبة قبل طلوح الشمس لقوله د أن من يقسدم عند صلاة الفجر اذا قدم ری أجرة » وسيأق ذلك 
صريحا من صنیع أسماء بنت أبى بكر فى الحديث الثالك من هذا الباب » وبا الكلام عليه فيه ان شاء الله تعالى . 
الحديث الثانى حديث ابن عباس » وقائدته تعيين من أذن لم لنى يلتم من أمله فى ذلك » وأورده من وجبين ف 
الا مثهما آنه ليس المت المذدكزر خاصا له لآن الط ال ول وهو قوله ‏ يش : قد بوهم اختصاصه بذلك وف الق 
« انا من قدم » فأقهم أنهلم ختص ٠‏ وقوله فا« فى ضنفة أمله» قد آخرجه المصنف فى « باب حج الضبيان » 
من طریق حماد عن عبيد الله بن ألى بزید بلفظ : فی الثقل » ذاد مالم من هذا الوچه د وتال فى الضعفة » » دلسفیان 


eA‏ ۲۵ - کتاب المج 
فيه إسناد آخر آخرجه مس عن أبى بكر بن ألى شيبة عنه عن عرو بن دیذار عن عطاء عن ابن عباس مثله » وقد 
آخرج طر يق عطاء هذه مطولة الطحاوی من رواية [عاعیل بن عبد الملك بن أب اضفیر(۱)عن عطاء [قال آخر و 
ابن عباس قال « قال رسول الله مق اعباس ليلة المزدلفة : اذهب يضعفائنا ونسائنا فلیصاوا ااصیح يمى و لیرموا 
جمرة العقبة قبل أن تصيهم دقعة الاس » قال فکان عطاء يفعله بعد ما كبر وضعف » ولا داود من طریق حییب 
عن عطاء عن أبن عباس د کان دسول الله بے يقدم ضعفاء أهله بغلس» ولان عوانة فى صصحه من طريق أف الزبير 
عن ابن عباس «كان رسول الله بي يقدم العيال والضعفة الى منى من المردلفة » . الحديث الثالك حديث أسماء بف 
أبى بكر الصديق . قولہ (حدثنى عبد الله مولى أسماء ) هو این كيسان الدای يكنى آبا جمر ‏ ليس له فى البخارى سوى 
هذا الحديث وآخر سأتى فى أبواب العمرة ؛ وقد صرح ابن جرج بتحديث عبد الله له هکذا فى رواية مسدد هذه 


عن يحى » وكذ! رواہ مسا عن تمد بن ألى بكر المقدى وابن خر م عن بندار » رکذا آخرجه آحد فى مسنده كوم 
عن ڪي > وأخرجه مس من طريق عیسی بن يونس » وأخرجه الاسماعيل من طریق داود العطار » والطبداف من 
طر يق ابن عيينة , والطحاوى من طريق سعيد بن سالم » وأبو نعم من طريق مد بن بكير كلهم عن ابن جریج » 
وأخرجه أبو داود عن مد بن لاد عن حى القطان عن ابن جرج عن عطاء آخبری خر عن أسماء » وأخرجه 
مالك عن ی بن سعيد عن عطاء أن موی أسماء آخبره > وگذا آخرجه الطیرانی من طربق نی عالد الاجر عن 
يح بن سعید 0 الظاهر أن ابن جرح ممه من غطاء م لق عبد الله فأخذه عضه 0 ويحتمل أن يكون مولى أسماء 
شيخ عطاء غير عبد الله ٠‏ قوله (قالت فادتحلوا ) فى رواية سل « قالت ادتحل بىء ۰ قوله (فضينا حتى رمت اجخرة ) 
فى رواية أبن عييئة د فضينا ميا » ٠‏ قوله ( با هنتاه) أى يا هذه » وقد سبق ضبطه فى « باب الحج أشهر معلومات» . 
قوله ( ما أدانا ) بضم الممزة أى أظن » وفى رداية مل بالجرم د فقلت فا لقد غلسنا » وف رواية مالك « لقد جنا 
منى بغلس » وفى روابة دارد العطار د لقد ارتحلنا بليل» و روابة أن داود دفقات انا دمینا الجرة بليل وغلسئا ء 
أى جثنا بغلس ٠‏ وه( اذن للظعن ) بضم الظاء المعجمة جمع ظمينة وهى المرأة فى الودج ثم أطلق على المرأة مطلقا » 
وق دواية أبى داود المذكورة « إناكنا نصئع هذا على عمد رسول اله بلي » وف دواية مالك « اندکنا نفعل ذلك 
مع من هو خير منك » تعنى النى بم ؛ واستدل بہذا الحديث على جواذ الرى قبل طلوغ الشمس عند من خص 
التعجيل بالضعفة وعند من لم بخصص » وعالف فى ذلك الحننفية فقالو! .لا بری جرة العقبة إلا بعد طلوع الشمس » 
فان ری قبل طلوع الشمس و بعد طلوع الفجر جاذ ؛ وان رماها قبل الفجر أعادها ؛ و بهذا قال أحمد ولعق و اجمهور » 
وژاد عق .د ولا يدمها قبل طلوع امس » و به قال النخعى وجاهد والأورى وأبو ور » ورأى جواز ذلك قبل 
طلوع الفجر عطاء وطاو س والشعى والشافعى » و احتج الور حدیت ابن عمر المأضى قبل هذا , واحتج عق بحديث 
ابن عباس م ان اي قال لغابان بنى عبد المطلب : لا ترموا الجرة حتى تطلع اشمس» وهو حديث حسن آخرجه 
أبو داود وهای والطحاری وابن حبان من طريق الحسن العرئى ‏ وهو بضم الپملة دفتح الراء.بعدها نون - عن 
ابن عباس ؛ ع أخرجه الترمذى والطحاوى من ظرق عن الحكم عن مقسم عنه , وأخرجه أبو داود من طريق حبيب 
عن عطاء ؛ وهذه الطرق يقوئى بعضها بعضا ‏ ومن ثم صمحه التزهذئ وابن حبان , وأذا كان من رخيص له منم أن 


٠‏ (۱) فى الطبومات الابقة « المغراء » ۽ والتصسيح من التقريب ونهذیب التهذيب (۲ ) من الطعاوي 


الحدية ۱۱۷۰ - ۱3۸۱ ۵۳۹ 


يدك قبل طلوع الشمس فن لم يرخص له أولى . واحتج الشافعى حدر أمماء هذا . ويجمع بینه و بين حديث ان 
عباس بحمل الام فى حديث أبن عباس على الندب » ویژیده ما أخرجه الطحاوى من طريق شعبة مولى ان عباس 
عنه قال « يعثتى النى بلقي مع أهلة وأ لى أن أرى مع الفجر » وقال ابن النذر : السنة أن لا رى الا بعد طلوع 
الشمس کا فعل النى به : ولا يحوز الرى قبل طازع الفجر لان فاعله مخالف السنة » ومن رى حينئذ فلا إعادة عليه 
اذ لا أعلم أحدا قال لا يمرت . واستدل به أيضا على إسقاط الوقوف بالشعر الحرام عن ااضعفة , ولا دلالة فيه للآن 
دواية أسماء ساكتة عن الوقوف » وقد بياته رواية ين عر الى قبلبا . وقد اختلف ااسلف فى هذه السألة فکان 
يعضوم يقول : من مس ,مزدلفة فلم ينول با فعليه دم » ومن ازل بها ثم دفع ما فى أى وقت کان من الليل فلا دم 
عليه ولو ل يقف مع الامام . وقال مجاهد وقتادة والزهري والأورى : من لم يقف برا فد ضسمع لسکا وعليه دم » 
وهر قول أي حنيفة وأحد وق وأف ثور » وروی عن عطاء » وبه قال الاوزاعی لا دم عليه مطلقا > وما هو 
منزل من شاء زل به .من شاء ل ينزل به . وروی الطبرى سد فيه ضعف عن عيد الله بن عبرو مرفوعا د ا جمع 
مزل لديل السلمین » وذهب أبن بنت "شافمى وان خزعة الى أن الوقوف بها دک لا يتم الحج إلابهء وأشاد ابن 
المنذر الى ترجیحه » و نقله ابن | انذر عن علقمة والنخعى » والمجب أنهم قالو! من لم يتقف بها فاته اج ول 
إحرامه عمرة » واحتج الطحارى بأن الله لم يذكر الوقوف وإ مما قال لإ فاذكروا الله عند الشمر الحرام ) وقد 
أجمموا على أرن من وقف با بغير ذکر أن حجه تام ٠»‏ فاذا كان الذكر المذكور فى الکتاب لیس من صلب الج 
فالموطن الذى یکون الذكر فيه أحرى أن لا يكون فرضا . قال : وما استجوا به من حديث عروة بن مضرس ‏ وهو 
بضم الم وفتح المعجمة وتشديد الراء السكسورة بعدها مهملة ‏ رفعه قال « من شيد معنا صلاة الفجر بالمزدلفة وكان 
قد وقف قبل ذلك بعرفة ليلا أو نبارا فقد تم حجه » لاجماعهم أنه لو بات بها ووقف ونام عن الصلاة فلم يصلبا ممع 
الامام حتى فانته أن حجه نام انتهبى . وحديث عروة آخرجه أصحاب الستن وصصحه ابن حبان والدادقطق والماكم 
و لفظ أب دارد عنه « أنيت دسول اله يليه الوقف - يعنى يجمع ۔ قلت : جثت يا دسول الله مر جبل طیء 
فا کللت مطیتی وأتعبت نفسى » والله ما تركت من جبل إلا وقفت عليه » فبل لی من حج ؟ فقال رسول الله َل : 
من أدرك معنا هذه الصلاة وأتى عرفات قبل ذلك ليلا أو نبارا ففد تم حجه وقضى تفثه » والنساف ه من أدرك جما 
مع الإمام رالناس حى يفيضوا فقد أدرك المج » ومن لم يدرك مع الإمام والئاس فل يدرك , ولاف يعلى « ومن ۸ 
يدرك جما فلا حج له » وقد صنف.أبو جمفر العقيل جزءا فى نكار هذه الزيادة وبين أنها من رواية مطرف عن 
الشعى عن عروة وان مطرفا كان يهم فى المتون » وقد ادتكب ابن جزم الشطط فرعم أنه من لم بصل صلاة الصبح 
مزدلفة مع الإمام أن اج يفوته الأزاما لما ألزمه به الطحاوى » وم يعتبر ابن قدامة عخالفته هذه شک الإجاع على 
الإجراء 5 حكاه الطجاوى » وعند النفية يحب بترك الوقوف با دم لمن ليس به عذر ؛ ومن جلة الاعذار عندم 
الزحام . الحديث الرابع حديث عائقة آررده من طريقين ٠‏ وله ( عن التاسم ) هو ابن تمد بن ألى بكر والد عبد 
الزن الراوی عنه ٠‏ قوله ( استأذنت سودة ) أى بنت زمعة أم الومنین . قوله ( ثقيلة ) أى من عم جسما . 
قوله ( تبطة ) بفتح المثلثة وکس الموحدة بعدها مهعلة خفيفة أى بطيئة الحركة کأنبا تأرط بالارض أى تبت ہا » 
و 5 تمد بن کشیں شيخ البخارى فيه عن سفیأن وهو الثورى ما أستأذته سودة فيه » فلذلك عقبه بطريق أفلم 
مسب ۷" چ ۳ م فج الباری 


.0۳ ۱ ۱ ۵ -کتاب الج 


عن القاسم البية لك » وقد أخرجه ابن ماجه من طريق وکیع عن الثورى فبين ذلك و لفظه « أن سودة بنت زمعة 
كانت امرأة ثبطة . فاستأذنت رسول الله سل أن تدقع من جع قبل دفعة الناس فأذن لها » ؛ ولابى عوائة من طريق 
قبيدة عن الثورى « قد"م رسول اه بلتم سودة 'ليلة جع » » وأخرجه مدل من طريق و کیح فلم يسق لفظه ؛ ومن 
طريق عبيد الله بن عير العمری عن عيد الر هن تلقام بلفظ « وددت أى كنت استأذنت دسول انه سم کا 
1 ستآذنته سودة فأصل الصبح مى فأرى اجمرة قبل أن يأ الناس » فد کر كر بقية الحديث مثل سياق د 
وله نوه من طروق أيوب عن عبد الرخن بن القاسم وفيه من الزيادة ووكانت عائقة لا تقيض الاسم الما 
قوله ( حدثنا أفلم بن حميد عن القاسم ) فى دواية الإحاعيل لى من طريق أبن المبارك عن آفلح ا 
من طريق أب بكر ا فى عن أفلح « د سمعت القاسم 8 قوله ( أن تدفع قبل حطمة الاس ) فى دواية سم عن القعني 

عن أفلح م أن تدقع قبله وقبل حطمة انس » اليل بفتح الحاء وسكون الطاء المبملتين الرحمة 2 قوله ( فلات 
أكون ) به پفتح اللام فهو مبتدأ وخيره م أحب » وقوما د مفروح » أى ما يفرح به من کل ثىء ۰ ( ( تفه ) دقع 
عند مسلم عن التعنى عن آفلح بن حید ما یشم بأن تير الثبطة بالثقيلة من القامم راوى ابر ولفظه « وكانت 
ارا بط 0 يقول ام : والشبطة الثفيلة » ولان موانة من طريق ابن أب قديك عن أفلح بعد أن ساق الحديث 

بلفظ د وكانت امرأة ثبطة قال : بط الثقيلة » وله من طریق أبى عام العقدى عن فلح « وکانت امرأة تبطة » 
بعنی ثقيلة » فمل هذا فقوله فى رواية عمد بن كثير عند اتف وکانت امرأة ثقيلة سطة من الادراج الواقع قبل 
ما أدرج عليه وأمثلته قللة جدا ۰ وسببه أن الراوى أدرج التفسين بعد الأصل فظن الراری الاخر أن اللفظين 
ثابتان فى أصل التن ققدم وأخر .واه أعلم 

٩‏ - پاسیس مق إصلى الجر جم 

۸۲ - وشا عر بن" حفص ن غیاث حداثناآنی حداثنا لامش قال حدثنى عار عن عبد رفن 
عن عبد اللو رضي اله عنه قال « ما رأي بت الوك مق صل صلا ۳ لغير ميقاتها + ولا صلاتين : َم بين الغرب 
والمشاء ؛ وصل الفجر قبل ميقا نها © 

1 ۳۳ ت 8 

۸۳ = شتا عبد اله ن رجاء حدانا إممراثيل عن أبى إسحاق عن عبد الرحمن بن يز يد قال < حرجنا 

مع عبد الله رضی اله عنه إلى مكة 4 ثم" قدننا حدما فصل الصلاتين : کل" صلاة وحد‌ها بأذان وإنامة » والشاه 
32 ۳۹ وو 

نما . ثم صلى الفجر حين طلم الفجر - قال يقول طلم الفجر*» وقائل” يقول ل يطلم الفجر - ثم قال : ان 
رسول الل بإ قال : إن" هاتين الصلاتين حرلا عن ونتها فى هذا لكان :الفر ب والمشاء» فلا دم ناس 
تم حتی يعتموا » وصلاة الفجر هذه الساعة .ثم وقف حتی أسفر نم قال : لو آن أمير” لمؤمنينَ أقاض الان" 
أصاب الم . فا آدری ار کات آسرع أم 02 ڪان رضي ان نه » غ بزل" ی حی ری رة العقبة 
يوم النحر » 


IA dk‏ د (IAG‏ و 


قوله ( باب می يصل الفجر يجمع ) ذکر فيه حديث ان سعود ختصرا ومطولا ۰ وله ز حدثتى عارة ) هو 
إن کی » وعید الرحمن هو ابن بزید النخعى + والاسناد كله کوفبون ۰ قوله ( لیر ميفائها ) فى دواية غیں أبى ذد 
د بغير » بالموحدة بدل اللام » والراد فى غير وقتها العتاد كا باه فى الكلام عليه قبل باب . قوله فى الطريق الثائية 
( خرجت ) فى رواية غير أى ذر «خرجناء ۰ قوله ( والشاء بينهما ) بفتح المبملة لا بكسرها أى الا کل » وقد 
تقدم إيضاحه ۰ قوله ( فلا يقدم ) بفتح الدال ٠‏ قوله (حتى پعتموا) أى يدخلوا فى العتمة وهو وقت المشاء الآخرة 
5 تقدم بیانه فى المواقيت . قوله رلو أن أمين المؤمنين أفاض الآن) يعنى عثان کا بين فى آخر الكلام » وقوله ( فا 
آدری ) مر کلام عبد الرحمن إن يزيد اثراری عن ابن مسعرد : وأخطأ من تال إنه كلام ان مسعود » والمراد أن 
السئة الدقع من اشع الحرام عند الإسفار قبل طلوح الشمس » خلافا لما كان عليه أهل الجاهلية کا فى حديث عبر 
الذى بعده . (فائدة ) : وقع فى رواية جرير بن حازم عن ألى اعق عند آحد من الزيادة فی هذا احدیی أن فلي 
هذا القول صدر من ابن مسعود عند الدفع من عرفة أيضا ولفظه د ما رقمنا بعرقة غابت الشمس فال :لو أن أمير 
المؤمنين أفاض الان كان قد أصاب ٠‏ قال : فا أدرى أ کلام ابن مسعود آسرع أو إناضة عثان » قال : فأرضع 
ماس ٠‏ وم زد ابن مسعود عل المنق حتى أت جمعا ,وله من طريق ذكريا عن أبى إحق فى هذا الحديك و أفاض ابن 
مسعود من عرفة على هته لا وضرب بعيره حتى أق جما » وقال سعید بن منصور و حدلنا سفیان وأو معارية عن 
الاعش عن عبارة بن عير عن عبد الرجن بن بزید آن أبن مسعود آرضع بعيره فى وادى سر » وهذه الزيادة 
عرقودة فى حديث جار الطويل فى صفة المج عند مسلم ٠‏ له ( فلم يذل يلى حتی ری جرة العقبة ) سيآ الکلام 
عليه فى الباب الذى يليه ان شاء الله تعالى 

۰ - پاسیب مق يلل من کر 

۶ - مزشتا ا بن نال حد تیا شب عن آف اسحا معت مرو بن میمون یقول « شردت 
عر رضی ال عنه صل نم الصبح » ثم رقف فقال : إن الشرکین كانوا لا بفیضون" ی تلم" الشمس » 
ویقولون : أشرق تیب وان" ال ب خالقهم » ثم أقاض قبل" أن طاح الشمس » 

[ الحديث :۱5۸ - طرفه فى : ۳۸۳۸ ] 1 

قله ( باب می یدفع مس جم ) أى بعد الوقوف بالشعر الحرام ۰ قوله (عن أب اعق ) هو السبيعى . 
قوله ( لا يفيضون ) زاد حى القطان عن شعية د من جع » آخرجه الاسماعيل ؛ وکذا هو لصف فى أيام الجاهلية 
من دواية سفيان الثودى عن ألى [حق » وذاد الطبرآنی من روابة عبيد الله بن مومى عن سفيان « حى روا الشمس 
على ثبيد » ٠‏ قوله ( ویتولون : أشرق كيين ) أشرق بفتح أله فعل آم من الاشراق أى ادخل فى الشروق , وال 
ابن التين : دضبطه بعضهم بكس الممزةكأته ثلا من شرق و ليس ببين » والشبور أن المنى لتطلح عليك الشمس ؛ 
دقيل : معناه آطیء با جبل ؛ و لیس بين أيضًا ٠‏ ورين بفتح المثلثة وكسر الموحدة جبل معروف هناك » وهو على 
يسار الذاهب الى منى » وهو أعظم جبال مک ؛ عرف برجل من هذيل امه ثبي دفن فيه » زاد أبو الوليد عن شعبة 
دكيا نی » أخرجه الاسماعيل » ومئله لابن ماجه من طریق حجاج بن أدطاة عن أب إصق » والطبرى من طر رو 


orf‏ ۲۰ -کتاب اج 


إسرائيل عن أبى [حق د آشرق ثبي لعلنا نغیں » قال الطبری : معناه کیا تدقع اللحر + » وهو من قوم آغار الفرس 
إذا ارح ف عدر قل أبن تن : : وضبطه بعضهم بسکون الراء فى بير وفى نغين لارادة السجع ق أفاض 
قبل أن قطلع الشمس) الإفاضة الدفعة قاله الاصععی » و منه ناش افو م فى الحديث إذا دموا فيه » ويحتمل أن يكون 
فاعل أفاض عمر فیکون التهاء حدیثه ما قبل هذاء و حتمل أن يكون فاعل أفاض النی بل َل لمطفه على قوله عا لفهم » 
وهذا هو العتمد . وقد وقع ف دواية أبى داود الطيالسى عن شعرة علد الترمذى « فأفاض » وف دوا الثرري 
د عخاافهم النی بے افا » وللطبرى من طريق ذكريا غن أبى إسمق بسنده «کان المشركون لا ينفرون حتی تلع 
الشمس : + وان دسول اته کر ذلك فنفر قبل طلوع العمس » وله من ده ای[ سراثيل د فدفع لقدر صلاة القوم 
السفرین لصلاة الغدأة » وأرضح من ذلك ما وقع فى حديث جار الطويل علد سل د د ثم ركب القصواء حتی أ 
المشعر الحرام فلستقبل القيلة فدعا الله تعالى وكبره وهاله ووحدمء فلم بزل واقفا حتی آسفر جدا » فدفع قبل أن تطلع 
الشمس » وقد تقدم حديث ابن مسعود فى ذلك وصنسع عثمان ما يوافقه » وروى أبن المنذد من طريق الثورى عن 
أف إعق « سالت عد الرحمن بن يزيد نى دع عبد ان من جع فال :كاتصراف القوم المسفرين من صلاة الغدأة » 
وروی الطبرى من حديث على تال « با أصبح دسول اله بل بالزدانة غدا فوقف على قرح وأردف ال ثم 
تال : هذا الموقف » وكل الردلفة موقف . حى إذ ا دفع» وأصله فى الترمذى دون قوله « حى إذا آسفر » 
ولان خم ای من طريق عكرمة عن ابن عباس مكان أهل الجاهلية يقفون بالزدافة » حتى إذا طلعت الشمس 
فكانت على رموس الجبال کانها العام على رموس الرجال دفمو! ۰ قدفع رسول الله يلل حين أسفر کل شیء قبل 
ن تللم شم والبيق من حدديث المسور بن خرمة حوه » وق هذا اديع دل انع من الوقن بالزدلفة 
عند الاسفار » وقد تقدم بيان الاختلاف فيمن دقع قبل الفجر . و ثقل الطبری الإجاع على أ ن من لم يف فيه حتی 

طلعت الشمس فاته الوقوف . قال بن المنذر : وکان الشافعی و جود أهل العم رقولون بظاهر هذه الأخبار » وکان 
مالك بری أرن يدقع قبل الاسفار » واحتج له بعض أعحا به بأن النى بر لم يعجل الصلاة مغلسا الا لیدفع قبل 
الشمس » فكل من بعد دفعه من طلوع الشمس كان أولى 


۸ س اس راشکیمر غداة لسر حينَ برع ابر والازتداف فى اير 


e‏ - وشا أبو عاصم الضحا ك كن کل أخبرنا ان" جر عن 2 عطاه عن | 0 ن عباس رض ال عنها 
د ان ال به أردف النضا- > فاخب الفضل لاه رل بی حتی ری الجرة » 


fede 


۸۹ ۱۹۸۷ - وشا ذهير بن" خرس حد نا هب 8 چم دكا ای عن يونس ال عن 
الزحرئ عن عبيد الله ن عوك الله عن أن عباس رض الله عنها وان اا ن زد رضی 7 اه عنهبا کان 
رف الي و من عرفة إلى اللركلفة » ثم" أردف الفضل من الزدلفة الى من » قال ف کلاه قالا: لم بزل ان 
يله بای حتی‌ری جرة امقبة » 

قوله باب اتبیةوااشکیر غداة الدحر حت بدى ) فى روا الکشمپی د حين بری » هو آصوب ۰ تال 


الحديت ۱۹۸۵ - ۱۹۸۷ و 


الکرمانی : ليس فى الحديث ذكر السکبیر » فیحتمل أن يكون أشار الى الذكر النى فى خلال التلبية » وأراد أن 
يستدل على أن الشكبير غير مشرء ع حينئذ لان قوله « لم زل يدل على إدامة التلبية وإدامت! تدل على ترك ما عداها , 
أو هو مختصر من حدیث فيه ذكر التتكبير انتهى . والعتمد أنه أشار الى ما ورد فى بعض طرقه کا جرت به عادته ؛ 
فمند مد دان أن ی الطحارى من طريق امه عن ألى معسر عن عبد الله د خرجت مع رسول الله مق فا 
رك ای حق ری رد العقبة إلا أن يخلطها بتكيير » ٠‏ قوله ( فح الفضل ) فى دواية مس من طريق عیسی بن 
پوس عن ابن جرج عن عطاء و فأخر رق ام ن عباس أن ن الفضل أخيره » ٠‏ قوله ف الطریق الثائية ( فكلاهها ) ) أى 
لفضل بن عباس را امةن يد وف كر أسامة إشكال لا تقدم فى د باب الأزول بن عرفة وج » آن مد سم 
فى دواية | راهم بن عقبة عن كريب أن ن أسامة قال « وانطاقت أنا فى سباق قريش على رجلى » لان مقتضاه أن يكون 
أسامة سبق الى رى اجمرة فسكون [خیاده ثل ما خير به الفضل من التلبية ميسلا » لکن لا مانع أنه دجم 
النى يليه الى المجرة أو يقم بها حتى بای نی بم . وقد أخرج مل أيضا من حديث آم الحصين قالت « فرأيت 
أسامة بن زید وبلالا فى حجة الوداع و آحدهیا آذ مخطام ناقة انیم والاخر رافع ثوبه پستره من ای حت وی 
جمرة العقبة » ۰ ( تلیه ) : زاد ابن ألى شيبة من طربق على بن الحسين عن ان عباس عن الفضل فى هذا اديت 
د فرماها سبع حصيات ,كر مع كل حصاة » وسيأى هذا الحم بعد نيف وثلاثين بابا » وفى هذا الحديث أن التلبية 
تسامر الى ری الجرة يوم النحر » و بعدها يشرع الحاج فى التحلل . وروی ابن المنذد باسناد محییح عن ابن عباس 
أنه كان يقول ٠‏ التلبية شعار الحج ؛ فان كنت حاجا فلب حتى بد. حلك 2 وبدء حلك أن ری جرة اة وروی 
سعيد بن منصور مرن طريق أبن عباس تال « حججت مع عبر [حدی عشرة حجة ؛ وکان يلى حى يرى اجخرة » 
وباستمرارها قال الشافمی وأبو حثيفة واثورى و آحد واعق وأتباعهم » وقالت طائفة : یقطم الحرم التلبية [ذا 
دخل الحرم »> وهو مذهب أبن عض » لکن كان يعاود التلبية إذا خرج من مک الى عرفة . قالت طائفة : یقطعها 
إذا داح الى الوقف ٠‏ دواه ابن النذر وسعيد بن منصور بأسانيد صحيحة عن عائدة وسعد بن ی وقاص وعلى » 
وبه قال مالك وقيده بزوال ااشمس بوم عرفة » وهو قول الأوزاعي والليث » وعن الحسن البصرى مثله لكن قال 
« اذا صل الغدأة بوم عرفة » وهو يمى الآول . وقد روی الطحاوى باسناد صصييح عن عبد أل رحمن بن يزيد قال 
د حججت مع عبد الله فليا أفاض الى جمع جعل يلى » فال دجل : أعرانى هذا ؟ فقال عبد الله : أن الئاس أم 
ضلوا » وأشار الطحاوى الى أن كل من روى عنه ترك التلبية من يوم عرفة أنه تركبا للاشتغال بغيرها من الذكر 
لاعلى أنها لا تشرع ٠‏ وجمع فى ذلك بين ما اختلف من الاثار والله أعلم . واختلفوا أيضا هل يقطع التلبية مع رى 
أول حصاة أو عند مام الرى ؟ فذهب الى الأول الجبور » وای الثانى آحد وبعض أصصاب الشاقعی » ويدل لم 
ما دوى ابن خزيعة من طريق جعفر بن عمد عن أببه عن على بن الحسين عن ابن عباس عن الفضل قال « أفضت مع 
النى يلت من عرفات » فل دل بلي حت دی جرة اب كد مع کل حمان ‏ م قلع للية مع آخر حصاة » تال 
أبن خر عة : هذا حديث یج مفسس ما أبهم فى الروايات الاخری ؛ وان المراد بقوله د حى ری جمرة العقبة » > أى 


آم رما 
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۸۸ - وش (سمای بن منصور أخبر زا النضبة أخبتنا شعبة حد ها أبو جمرة قال « سالت” ان عباس 


ما ۳ کر لزه سل ب اس وو تو و لس 
رفی ال" عنما عن ال تامر‌یی بها » وسالته عن المدى فقال فبا جزوز او بقرة او شاة أو شرك فى دم . قال : 


رن ۲ مم 00 یی بش زوم 
وكأن اب كرهوها » قەت فرأيتة فى النام کان انساناً پنادی : حج مبرور » ومتعة متقبلة . فانیت؛ ان 
ل س وخر ا و 52 
عباس رذى ال عنيهأ خد ته » فقال : الله أ بر » ممقة آى اقام مر ¢ 


قال وقال ادم و وهب نا جرير و ندز عن شعبة ‏ غمرة مد » وح مبرور » 

قوله ( باب فن مع بالعمرة الى المج فا استیسر من الحدى ‏ الى قوله تمای- حاضری المسجد ارام ) كذا فى 
روابة أبى ذر رآ الوقت » وساق فى طريق كريعة ما بين قول ( ادى € وقره و حاضری المسجد ارام » 
وغرض الصنف يذلك تفسير المدى » وذلك أنه لما انتهى فى صفة الحج إلى الوصول الى منى أراد أن يذكر أحكام 
الهدى وال لان ذلك يكون غالبا ی . والراد بقوله ( فن تمع > أى فى حال الامن لقوله ‏ فاذا آمتم فن 
تمع € وفيه حجة للجموور فى أن القع لا ختص بالخصر » وددى الطرى عن عروة قال فى قوله ١‏ ناذا آمتم > 
أى من الوجع ونحوه » تال الطبرى : والاشيه بتأویل الا أن الراد ہا الامن من الخوف : لا ذلت وم 
خائفون بالحديبية فبينت لم ما پعملون حال الحصر »وما پعماون حال الامن ۰ وله ( أخيرنا النضر) هو ابن شميل 
صاحب العريية . وه ( أبو جرة) بالججم والراء وقد تقدم لهذا الحديث طريق فى آخر ه باب المع والقران » وقد 
تقدم الكلام عليه هناك » والغرض مته هنا بیان امدی ۰ قله ( وسألته ) أى ابن عباس . قله رعن الهدى) 
فقال فيا أى المتعة پم يحب على من تح دم ۰ ولھ (جزدد) بفتح الجم وضم الزای أى بعير ذکرا كان أو أن , 
وهو مأخوذ من الجزرر أ القطع ولفظيا مؤنث تقول هذه الجرود . قله ( أو شرك ) بكسر الشين المعجمة وسكون 
الراء أى مشاركة فى دم أى حيث جری؛ الثىء الواحد عر جاعة » وهذا موافق لمارواه مسل عن جار قال 
+ خرجنا مع سول اله يِه مہلین با حح » فام نا رسول اله يليه أن ترك فى الابل والیقر کل سبعة منا فى بدنة ۽ 
و بهذا قال الشافعى و الور » سواء كان المدى تطوعا أو داجیا ء وسواء کانوا كليم متقر بين بذلك أو کان يعطنهم 
يديد التقرب و بعضهم بريد اللحم » وعن ألى حنيفة : يشترط فى الاشتراك أن يكونوا كلهم متقر بين بالمدى » وحن 
زفر مثله بزيادة أن نکن آساییم واحدة » وعن داود وبعض المالكية : جوز فى هدى الاطوع دون الواجب ؛ 
وعن مالك : لا جوز مطلقا » واحتج له اسماعيل القاضی بان حدیت جابر إنما كان بالحديبية حيث کانوا عهرين , 
وأما حديث أبن عبان الفب أا جرة عنه ثقات أصحابه فروو! عنه أن ما استیس من الهدى شاة » ثم ساق ذلك 
بأسا نيد حيحة غنهم عن أبن عباس تال : وقد روى ليث عن طاوس عن ابن عباس مثل روأية ألى جرة ؛ و ليث 
ضعيفه . قال : وحدثنأ سلیان عن حاد بن زط عن أوب عن د بن سیرین عن أبن عباس قال « ما كنت أرى أن 
دما و احدا بقطی عن کش من واحد » اتی . و لیس بين دواية أب جرة ورواية غيره منافاة لاته زاد علهم ذكر 
الاشتراك ووائقهم على ذکر الشاة » وزعا راد أبن عباس بالاقتصار على الشاة الرد عل من ذعم اختصاص. اهدي 


الحديث ۱۹۸۸ 2۳۵ 


بالابل والبقر » وذلك واضح فيا سنذكره بعد هذا . وأما رواية عمد عن ابن عباس فنقطمة » ومع ذلك لو كانت 
متصلة احتمل أن يكون ابن عياس أخير آنه كان لا رى ذلك من جبة الاجتهاد حى صح عنده النقل بصحة الاشتراك 
فاق بيه أ جمرة » ودا تمم الاخيار ؛ وهو أولى من الطعن فى دواية من أجمع العلیاء على تو ثيه والاحتجاج 
بدوايته وهو أبو جرة الضبعى . وقد روى عن أبن عبر آنه کان لا برى التشريك + ثم رجع عن ذلك لا بلغته الستة . 
قال أحن : حدانا عبد الوماب حداشا مجاهد عن الشعى قال « سألت اين عمر قلت : الجرور والبقرة تحرى” عن 
سبعة ؟ قال : يا شعي » وهما سبعة أنفس ؟ قال قلت : فان أصماب ممد يزعمون أن رسول الله َل من الجرود عن 
سبعة والبقرة عن سبعة . قال فقال أبن عبر لرجل : کذاك يا ذلان؟ قال : نم . قال,: ما شعرت بهذا ء . وأما تأويل 
احاعیل لحديث جابر بأنهكان بالحديدية فلا يدفم الاحتجاج بالحديث » بل دوى صلم من طريق آخری عن جابر في 
أثناء حدیت قال د فأمنا دسول انه يِل إذا أحلانا أن تبدى ومع النفر منا فى الحدية » وهذا يدل على صمة أصل 
الاشتراك ؛ واتفق من قال بالاشتراك على أنه لا يكون فى أكثر من سبعة :لا إحدي لرو يتين عن سعيد بن السيت 
فقال : تعری عن عشرة ٠‏ ويه قال هقی بن داهویه وان خزيمة من الشافعية » وأحتج أذاك فى صصحه وقوأه » 
واحتج له بن خررعة حدیث رافع بن خدج د انه بإ قم فعدل عشرأ من الغنم ببعير » الحديث وهو فى الصحيحين , 
وأجعوا على أن الشاة لا يمح الاشتراك فما » وقوله :أو شاة » هو قول ابمپود » ودواه الطبدى ون أبى حاتم 
بأسا يد معيحة عم » ودويا باسناد قوی عن القاسم بن مد عن عائشة وان عبر أنبما كانا لا بریان ما استیسی من 
المدى إلا من الابل واأبقر » ووافتبما القاسم وطائفة : قال اعاعیل القاضى فى د الاأحكام» له : أظيم ذهيوا الى 
ذلك لقوله تمالی ‏ والبدن جعلناها لک من شعائر لله ) فذهبوا الى تخصیص ما رقع عليه اسم البدن » قال : و برد 
هذا قوله تعالى (( هديا بالغ الكعية 4 وأجع ااسلمون أن فى الظي شاة فوقع علا اسم هدى . قلت : قد احتج بذاك 
ان عياس فأخرج الطبرى پاستاد ميم الى عبد الله بن عبيد بن عبين قال قال أن عباس : اهدي شاة . فقيل له فى 
ذلك ؛ فقال : أا قرأ عليم من تاب الله ما تقوون به » ما فى الى ؟ قالوا شأة » قال : نان الله تعالى يقول ( هديا 
بالغ الكعية > ٠‏ قوله ( ومتمة متقبلة) قال الاماعيل وغيده : تفرد اضر يقوله «متعة» ولا أعل أحدا من أصاب 
شعبة رو اه عنه الا قال د حرة» وقال أبو نعم : قال أعصاب شعبة كلهم عرة الا النضر فقال متعة . قلت : وقد أشار 
(اصنف الى هذا عا علقه بعد ٠‏ وله (مقال آدم ووضب بن جرير وغندر عن شعبة عمرة أل ) أما طريق آدم فوصابا 
عنه فى « باب القع والقران » » وأما طريق وهب إن جر بد فوصلبا اہی من طر يق أبرأهم بن مرذوق عن وهب » 
وأما طريق غندر فوصلها آحد عنه » وأخرجها سل عن أبى مومی وبندار کلاهما غن غندر 

© - پاسیست ركوب ادن » لقوه [ ۲ المج ] : (والیدان" جاناها لم ین شفائر اله 3 
ها خير » فاذكروا اسم اله یبا صواف »فا یت جنو نها فسكلوا منها وأطيموا النع ات » کنال 
سح تاها اسک املسم تشکرون . لن یلاها ولا اڑها ولسكن تال اوی مني » كذلك سخرها 
3 لک وا ال على ماحداک و شر الحستين ) . قال ماهد : ميت ايدان لد نها : ولقانم: السائل» 


ثم o Al ona ms LÊ‏ ت 
والستث : الذى .ينثي بالبدثر من غير أو فقير . وشعائر” الله ؛ ١ستعظام‏ البدن واستحسانها . والعتيق : عتقه من 


۳۹ ۱ ۰ -كتاب اج 

الجبابرة . وبقال وجوت" : سقطت الى الارض » ومنه وجبت الشمس 

۸۹ — مزشا عبد الله ی پوسف" خر نا ماللك” عن آن از ناد عن الأعرج عن ی هريرة ری" ۸ 
عنه « ان رسول أ ب رأی رجلا وق دی فتال : ارکیها . فقال : انها بدّنة . فقال : اركبم . قال : 
[مپا نة . قال : اركثبها یلك ء فى الثالثة أو فى الثانية » 

[الحديث ۱۹۸۹ - أطرأف فى : ۰۱۷۰۹ ۲۷۰۰ ۱۰ ] 

۰ - مشا مس ب راهم حد تا هشام وشعرة قالا حد نا قباد عن آنس رض اه عله « ان" 
ی و رای رجلا سوق بده فال : اركبها . قال : إنها بدنة . قال : ارکهپا . قال : مها بكّنة . قال : 
اركبها N.‏ 

[الحديث ۱1۹۰ - طرفاه فى : ۲۷0۵ ۰ ۹۱۵ ] ۱ 

قوله ( باب ركرب البدن لقوله تعالى : والبدن جعلناها لک من شعائر الله لدع فا خیر » فاذكروا اسم الله 
علها صواف”» فاذا وجبت جنوما - ال قوله تعالى - وبشر النحسئين ) مكذا فى روابة أبى ذر وأ الوقت » وساق 
فى دوا به کی »2 الاپتین > واستدل الصنف لجواز ركوب البدن بعموم قوله تعالى ل لكم فما خیں € وأشار الى قرل 
ابراهم التخمى ( لك فبا خير € : من شاء ركب ومن شاء حلب » أخرجه ابن أنى حاتم وغيره عنه اساد جيد . 
والبدن بسكون الدال فى قراءة امور » وقرأ الاعرج وهی روابة عن عاصم بضمها ٠‏ وأصلها من الابل وألحقت يبا 
البقر شرعا ٠‏ قوله ( قال جامد ميت البدن ليدئها ) هو بفتح الموحدة والمبملة للاکش ٠‏ وبضمبا وسکون الدال 
لعضبم » وق رواية الکشمپتی لبدانبا ۳ ؛ وکذا أخرجه عبد بن حميد من طريق أبن ی جیح عن مجأهد 
آل : ا میت البدن من قبل السمانة . قوله ( والقانع السائل »> والمعتر الذى يعت بالبدن من غنى أو فقي ) أى 
يطيف ما متعرضا لها » وهذا التعليق أخرجه أيضا عبد بن حميد من طريق عثان بن السود قلت لجاهد : ما القائع ؟ 
قال جارك الذى يتنظر ما دخل بيتك » والعتر الذى يعتر ببابك وير يك نفسه ولا يسألك شیتا . وأخرج ابن أبى 
حاتم من طريق سيان بن عبيئة عن أبن أب تخیح عن مجاهد قال : القانع هو الطامع . وقال مرة : هو السائل . 
ومن طريق الثورى عن فرات عن سعيد بن جبير : العتر الذى يمتريك زورك ولا يسألك . ومن طريق ابن جرج 
عن مخاهد : المتر ألنى يعتر بالبدن من غنی أو فقير . وتال الخليل ف العين : الفنوع التذلل للسألة ‏ قنع اليه مال 
وخضع » وهو السائل . والمعتر الذى بعترض ولا يسأل . ویقال قذع بكس النون اذا رضى وقنع بفتحها اذا سأل . 
وقرأ الحسن « العتری » وهو إعنى العثر . قوله ( وشعائر الله استعظام البدن واستحسائها ) أخرجه عبد بن ید 
أيضا من طريق ورقاء ن ابن أبى نجيح عن بجاهد فى قوله لإ ومن رم شعائر لله € قال استعظام البدن استتحسانها 
وامشیاما . ورراه ان أف شية من وجه آخر عن ابن أى تيح عن مجاهد عن ابن عباس نحوه » لكن فيه ابن 
أبى لیل وهو سىء الحفظ . قوله ( والمتيق عنقه من الجيابرة ) آخرج عبد ين حميد آیضا من طريق سفیان عن این 
أبى جیح عن مجاهد قال : [ما سمى المثيق لانه أعتق من الجبابرة . وقد جاء هذا مرفوعا أخرجه البزار من حديث 


۳۷ ۱۹۹۰-1۹۸٩ ادبث‎ 


عبد الله بن الز یں ٠‏ قوله ( ديقال وجبت سقطت الى الادض ومنه وجبت الشمس ) هو قول ابن عباس » و آخرج 
ابن أبن حاتم من طر بق مقسم عن أبن عباس قال : فاذا رجبت أى سقطت » وكذا أخرجه الطرى من طريقين عن 
جاهد . قوله ( عن الاعرج ) لل تختلف الرواة عن مالك عن أي الزناد فيه » ورواه أبن صيينة عن أبى الزناد فقال 
عن الأعرج عن أ هريرة » آو عن ألى الزءاد عن مومى بن أبى عثهان عن أبيه عن ألى هريرة » أخرجه سعيد بن 
منصور عنه . وقد-رواء الثورى عن أب الزناد بالاسنادین مفرقا ۰ قوله ( رأى رجلا ) لم أقف على امه بمد طول 
البحت . قله ( زیسوق بدثة ) کذا فى معظم الأحاديث » ووقع مسل من طريق يكير بن الأخنس عن آنش «ص پيدنة 
أو هدية » ولا عوائة من هذا الوجه د أو هدی » ؛ وهو عا بوضح أنه ليس الراد با لبدئة مجرد مدلولما اللفوى.. 
ول من طريق المغيرة عن آبى الزناد ه بینا دجل يسوق بدة مقلدة» مکذا فى طريق همام عن أبى هر برة ؛ وسيأقى 
للمصئف فى د باب تقليد البدن » آنها كانت مقلدة نعلا . وه ( تقال اركب ) زاد النسائى من طرين سعيد عن قتادة » 
والجوذق من طر يق ید عن ثابت کلاهما عرس أنس « وقد جهده الى » ولاب بعل من طريق الحسسن عن نس 
:سانيا » جکنا ضعيفة .وه زد فى ای أو ف اثالث ) دقع فى روا ام عند مسل دين ادا دياك 
اركها ,و لاد من رراية عبد الرحمن بن إمق والورى كلاهما عن أفى الزناد » ومن طريق لان عن أن هريرة 
ال « اركها وك db.‏ : ما بدئة .قال کاپ ناد أ بو بعل من رواية ان و فركيا » وقد قلنا إا 
ضعيفة » لکن سيأاق لاصنف من طریق ع؟ عارمة 3 عن ألى هريدة د فلقد رأيته راکہا سا يد النى ب والتعل ف 
عنقا » وبين ببذه الطرق أنه أطلق البدنة على الواحدة من الابل الهداة الى البيت ارام » ولو كن الراد مدلوغا 
اللغوى لم محصل الجواب بقوله إنها بدنة لان كونما من الابل معلوم » فالطاهر أن الرجل ظن أنه خن کونبا هدب فلذاك 
قال إنها بدنة » والتی أنه لم خف ذلك عل الى ب كرغ کات مت دمن قال له لما زاد فى مراجمته « ويلك 
واستدل به على جواز ركرب الحدى سواء کان واجبا أو متطوعا به » لکونه ی لم يستفصل صاحب الدى عن 
ذلك » قدا على أن المحم لا مختلف بذلك . وأصرح من هذا ما أخرجه أحمد من حديث على « انه سل :هل رکب 
الرجل هده ؟ فقال” : لا بأس , قدكان الى بل ی بالرجاك ,شون فأ مم يركبون هده » أى هدى النى ب » 
إسناده صا . وبا جواز مطلقا قال عروة بن الزبیر » و فسبه ابن المنذر لأحد رإعق » وبه قال أهل ااظاهر ؛ وهو 
النی جزم به النووى ف « الروضة » تبعا لاصله فى الضحايا » و نقله فى « شرح المإذب» عن القفال والماوودى » و ثقل 
فيه عن ألى حأمد والبند نيجى وغيرهما تقییده بالحاجة » وقال الرويانى : بجو ذه بغي حاجة مخالف النص» وهو الذنى 
حکاه الترمذى عن الشافى و أحمد و اعق » وأطلق ابن عبد البر كراهة ركو مما بغي حاجة عن الشافعى ‏ ومالك و أى 
حثينة وأ کش الفقباء » وقيده صاحب و الهداية » من الحنفية بالاضطرار الى ذلك » وهو المثقولٍ عن الشعى عند 
ابن أبى شيبة و لفظه: لا يركب ادى إلا من لا يحد منه بدا . و لفط شافع الذى ثقله ابن المنذر وترجم لذ لت + 
يركب اذا اضطر ركو با غير فادح . وقال ابن العربى عن مالك : يركب الضرورة › فاذا استراح تذل . ومقتضى من 
قیده بالترورة أن من انت ضرورته لا يعود الى رکوما إلا من ضرورة أخرى » والدليل على اعثبار هذه القيوة 
الثلاثة ۔ وهی الاضطراد و الركوب بالمروف و انتهاءالرکوب بانتهاء الضرو وة- ما وو اه صلم من حديث جارد مرفوعا 
بافظ د ارکپا بالمعروف اذا ألجئت الها حتى تجد ظهرا » فان مفپومه أنه إذا وجد غيرها رکا » وروی سعيد بن 
م ۸ج ۳ * قح اباری 


FA‏ كاب الج 


منصور من طریق [ راهم التخمى قال : ۳ اذا آعبا قدر ما یسترخ على ظهرما . وف المسألة مذهب خامس وهو 
المنع مطلقا ثقله أن الغربى عن أبى حنيفة وشنع عليه ؛ ولکن الذى نقله الطحاوى وغيره الجواز بقدر الحاجة إلا 
أنه قال : ومع ذلك يضمن ما نقص متها رکو به . وتمان النقص وافق عليه الشافعية فى امدی الواجب كالذر . 
ومذهب سادس وهو وجوب ذلك تقله ابن عبد الم عن بعض أهل الظاهر سكا بظاهر الاس » ولخالفة ماکاتوا 


عليه فى الجاهلية من البحيرة والسائية » ورده بأن الذين ساقوا امدی فى عود النى ی انوا كثيرا وم یام آحدا 
مهم بذاك اتی ٠‏ وفيه لظر لا تقدم من حديث على ؛ وله شاهد سل عند سعید بن منصور باستاد ييح رواه 
أبو داود فى و الراسیل » عن عطاء ه کان النى پل وأ باليدنة إذا احتاج الما سيدها أن حمل علا ویرکپا غير 
متبكيا ٠‏ قلت : مأذا ؟ قال : الراجل والتیع الیسیر فان نتجت حل علما ولدها 90١‏ دلا يت فول بوجوب اذا 
تعين طريةأ ا . واختلف امیزون هل حمل علا متاعه؟ فنعه مالك وأ جازه اپور . 
وهل حمل علا غيره ؟ آجازه امور أيضا عل التفصيل التقدم . وتقل عياض الإجاع على أنه لا يؤجرها ٠‏ وقال 
الطحاوى فى , اختلاف الملاء » : قال أصعابنا والشافعى أن احتلب متا شیا تصدق به , فان أ كه تصدق بثمنه » 
ويركب اذا احتاج فان نقصه ذلك ضمن . وتال مالك : لا يشرب من لبنه فان شرب لم یغرم . ولا .ركب إلا عند 
الحاجة فان رکب لم يغرم . وقال الثودى : لا يركب إلا اذا اضعار ۰ له ( يلك ) قال القرطى : اها له تأديبا 
لأجل مراجمته له مع عدم خفاء الحال عليه » و بهذا جزم أن عبد ار این العربى وبالغ حتى قال : الويل لمن داجم 
فى ذلك بعد هذا قال : : ولولا أنه بم اشترط على ريه ما اشترط هلك ذلك الرجل لا عالة ٠‏ قال القرطى : و حتمل 
أن یکر رن هم عنه أنه يرك ركوما على عادة الجاهلية فى السائية وغيرها فزجره عن ذلك » فمل الحالتين هی زنشاء . 
ودجحه عياض وغيره تالو | : والاس هنا وان قلا إنه للار رشاد لكنه استحق الذم بتوقفه على أمتثال الاس 
والای يظير أنه ما ترك الامتثال ءادا » ويحتمل أن کون ظن أنه يازمه غرم بركويبا او لم وأن الإذن الصادر 
له پرکریپا لما هو للشفقة عليه فتوقف » فلبا أغلظ له ادر الى الامتثال . دقيل لاه كان أشرف على هلكة من الجيد . 
وويل کلة تقال لمن رقم فى هلكه + فالمعنى أشرفت على الحلكة فاركب » فعلى هذا ھی إخبار وقيل هی كلة ندعم بها 
المرب کلامپا ولا تقصد معناها کقرله لا أم لك ؛ ويقويه ما تقدم فى بعض الروامات بلفظ « ويحك » بدل ويلك ؛ 
قال آشروی : ديل يقال من وقع فى هلکه یستحقها ۰ دوخ لن وقع فى ملگ لا يستحتها . وق الحديث تسكرير 
الفتوى » والندب الى المبادزة الى امتثال الاس » وذجر من ل پبادر الي ذلك وتوبيخه » وجواذ صايرة الكبار فى 
السفر ؛ وأن الکییی إذا رأى مصلحة الصفیی لا يأنف عن [ [دشاده الما » واستنبط منه المصئف جواز انتفاع الواقف 
ترقفه : وهو موافق للجموور فى الاوتاف العامة أما إلا الخاصة فالوقف على النفس لا يصح عند الشافعية ومن وافقپم جا 
سيأ بیان فى مكانه إن شاء الله تعالى . قَولْهِ ( عن أفس ) فى رواية على بن الجعد عن شعبة عند الاماعیل د سمعت 
أنس ن مالك : ٠‏ قوله ( قال اركها فلا ) کذا فى روابة أ ذر مختصرا وف روابة غيره تال دا بدنة » قال 
ارکپا . قال با بدئة » قال اركب . للاثاء رکذا أخرجه أبو مس النکجی فى الان عن صم بن إإراهم شيخ 


(۱) فی « م‌اسیل أنى دأود ٠‏ الطبوعة عصر سئه ۱۳۱۰ ص «٩4‏ قلت ماذا ؟ قال.: افرجل الراجل » ولتي السي » وزن 
چت جل پا ولدها ومدله » 


اديت و1 »۱14۲ ۳ 


آذآ ل ل اا 
البخارى فيه ؛ ومن طريقه أبو عم فی «الدتخرجء . وأخرجه الاسماعيل عن أبى خليفة عن ن سل ذلك لکن 
قال فى آخره « ويلك » بدل.ه ثلاا » وللترمذى من طريق أبى عوأثة عن قتادة م فقال له فى الثالثة | و الرابعة : اركبا 
رحك أو ويلك » دانسای من طريق سعيد عن قتادة د قال فى الرابعة :رکبا ويلك » 
€ - پاسیست من ساق البدان مسه 

44 - وزیا ی س كير حد كنا رش ع ن عُقهل عن ۽ أبن شاب عن سال , بن عبد ال آن ابن هر" 
رفی م عنها قال و تس تم رسول” لله و فى سح الودارع رة الى ال 3 رای فاق مهه مَهُ ادى من 
ذی اللليغة » وبدأ رسول اه ر فأعل باشرة » آهل اج » فسح اس مع النئ ب بالشيرة الى 
احج ٠‏ كان من الاس من ی ذ ساق اناي » ومهم من ل در ٠‏ فا دم الب وق مك قال لیس : 
ن كان من آهدی فان لا ل لشیه حرام منه حي ی جيجه 0 ومن ۸ لم يكز ن منج أهدى فليَطكف بالپیت 
وبالّفا و والروة ولیقصوأیحال ثم یل باج 4 فن ۾ ید ميا يم ثلاثة أيام فى الم ۵ وة إذا رجع 
الى أهله . فطاف حين قم مك كيم ال 53 ن اول شید . ثم شب ثلاث أطواف ومشى أر أريعاً , ركم حين 
قفى طواقه” بالبيت عند لقرم ر کنتین » مس انعرف تأقى ألا ۽ فطاف” بالصفا وار وة سبعة أطوان 7 
یل من شیم مرم منه نی قضى حه ور م ” يوم الفحر وأفاض فطان" بالییت 0 محل من 
حم منه » وفمل مثل ما فمل رسوله ا يله من أهدى وساق ادى من الاس » 

۴ — وعن عروة أن ماشه رضي اله عنها أخبر زوه عن ابو مَل فى مه بالعمرة الى بل فستع 
لاس معة كال الذى أخبرنى سا عن بن عر ری ال عنها عن رسول الب » 

قوله ( باب من ساق البدن معه ) أى من الحل إلى الحرم » قال الپلب : أداد الصف أن يعرف أن اة فى 
الحدى أن يساق من ال الى الحرم ء » فان اشتراه من الحرم خرج به إذا حج الى عرفة . وهو قول مالك قال : فان 
م يفعل فعليه البدل ؛ وهو قول الليث . وق ارود : إن وف به يمرن طن ول لالم . وقال أبو حنیفة : 
ليس بسئة لان انی .ما ساق الهدى من الحل لان مسكنه كان خارج الحرم . وهذا كله فى الابل , فأما الق فقد 
يضعف عن ذلك » والغنم اضف » ومن ثم قال مالك : لا يساق إلا من عرفة أو ما قرب ملا لأا عصف عن قلع 
طول الساقة . ٠‏ قوله (- عن یل داية سل من طريق شعيب بن لوث عن أبيه د حدثتى عقيل » ٠٠‏ وله ( عتم 
رسول الله قم فى حجة ال لوداع پا لعمرة ال الحج ) تال اهلب : معاد آس بذاك لاله كان بتک ر على أنس قول انه 
قرن و هول پل کان مفردأ 3 وأما قوله د ويدأ فأهل بالعمرة » فعناه آمم بام ؛ وهر أن لوا پالعمرة آوفد 
ويقدموها قبل الحج ؛ قال : ولا يد من هذا التأزيل لدفع التناقض عن أبن عر . قلت : لم يشي ث1 الشاويل 
المتعسف » وقد قال ابن المنير فى الحاشية : آن حمل قوله « متع » على ممنى آم من أبعد التأويلات ؛ والاستشماه 


61 ۷۵ - کتاب الج 


عليه بقرله دجم وإ ۳ بالرجم من أوهن الاستشهادات 2 لان الرجم من وظيفة الإمام 0 والذى وتولاه 3 ولاه 


نيابة عنه» وأما أعمال المج من إفر اد وقران وبمشع فانه وظيفةكل أحد عن نفسه . ثم آجاز أو يلا آخر وهو أن 
الرارى عبد أن الناس لا يفعلون إلاكفعله لا سا مع قوله د خذرا عنى منانکک» فلا تحقق أن الناس تعتعوا ظن 
أنه عليه الصلاة والسلام تمتع فأطلق ذلك . قلت : ولم يتعين هذا أيضا » بل يحتمل أن يكون معنى قوله « تع » 
مولا على مدلوله اللغوى وهو الانتفاع باسقاط عمل العمرة والخروج الى میقانها وغيرها » بل قال التووى : ان 
هذا هو المتعين . قال : وقرله « بالعمرة الى الحج» أى بادعال العمرة على الحج » وقد قدمنا فى « باب القتع والقرآن » 
تقرير هذا التأويل » وما المشكل هنا قوله ه بدأ فأهل با اممرة ثم أهل بالحج » لآن المع بين الأحاديث الكثيرة فى 
هذا الباب استقر کا تقدم عل أنه بدأ أولا بالحج ثم أدخل عليه العمرة » وهذا بالمكس . وأجيب عنه بأن المراد به 
صورة الاملال » أى لا أدخل العمرة على المج لي ببها فقال : لبيك بعمرة وحجة معا . وهذا مطابق لحديث نس 
المتقدم «لکن قد أنكر ابن عبر ذلك على آنس ؛ فحتمل أن يحمل إنكار أبن عر علي هكونه أطلق أنه ی جع 
بیپنا أى فى ابتداء الأ » ويمين هذا التأويل قوله فى نفس الحديث د ومع الناس ال ء فان الذين عتعوا ما 
بدءوا با مج لكن فسخوا حجهم الى العمرة حتى حلوا بعد ذلك مك ثم حجوا من عامیم .له ( فساق معه المدى 
هن ذى الحليفة) أى من لمات > و فيه اندب الى سوق امدی من المواقيت ومن الاماکی اليعيدة > وهی من السئن الى 
أغفلها کی من ااناس . وله ( فانه لا حل من شیء) تقدم بیانه فى حدیت حفصة فى « باب المشع والقرارن » ٠‏ 
قوله ( ويقصر ) کذا لا ذر » وأما الاکثر فعندم د وليقصر » وكذا فى رواية سل » قال التووى : معناه أنه 
يفعل الطواف والسعی والتقصير ويصير حلالا » وهذ! ديسل عل أن الحلق أو التقصير فك » وهو الفحيح » 
دقيل استباحة عظور . قال : لثما أمره ,التقصير دون الحاق مع أن الق آفضل ليبق له شعر يحلقه فى الحج . 
قله ( وليحال ) هو آم معناه ابر أى قد صار حلالا فله قعل كل ما کان حظردا عليه فى الإحرام , ويحتمل أن 
يكو آمرا على الإبا-ة لفعل ماکان عليه حراما قبل الاحرام ۰ وه ( ثم لہل بالمج ) أى يحرم وقت خروجه الى 
عرقة ؛ ولمذا أت بم الدالة على التراخى »فلم برد أنه بل باح عقب [هلاله من العمرة . قوله ( ولېد ٩2)‏ أى هدی 
لقتم وهو واجب بشروطه . قوله ( فن لم يحد هديا فليم ثلائة أيام فى المج ) أى لم يمد الحدى بذلك المكان + 
ويتحتق ذلك بأن يعدم المدى أو يعدم 39 حینئد أو جد نه لکن حتاج اليه لآم من ذلك أو جده لكن يلمع 
صاحبه من بيعه أو متذع من بیعه الا بغلائه فياقل الى ااصوم کا هو نص القرآن » والمراد بقوله ه فى الحج » أى بعد 
الإحرام به > وقال النووى : هذا دو الافضل » فان صامها قبل الإهلال بالحج أجرأه على الصحیح » وأما قبل 
التحلل من العمرة فلا على الصحیح قاله مالك وجوذه الثورى وأصداب الرأى » وعل الأرل فن استحب صيام عرفة 
بعرئة قال حرم يوم السابع ليصوم السابع والثامن والتاسع وإلا فيحرم يوم السادس ليفط بعرفة ,فان فاته لصوم 
¡ قضاه ؛ وقيل يسقط ویستقر الحدى فى ذمثه وهو قول الحئفية . وف صوم أيام التشريق هذا قولان اأشافعية آظهرهیا 
لا جوز » قال الووى : وأحههما من حيث الدليل الجواذ ٠‏ قوله ( ثم خب ) تقدم الكلام عله فى د يأب استلام 
الحجر الاسود » وتقدم الكلام على السعى فى بابه » وقوله د ثم سل فانصرف فان الصفا » ظاهره أنه لم يتخال بثما 


( ۱) هذه التلمة. أبنت فى سخ الصحبع آل بأيدينا 


oN ۱۹۹۳۱1۹۱ الحديث‎ 


سس تست سس سس اد 
عمل آخر » لكن فى حديث جابد الطويل فى ضفة الحج عند مس م رجع الى الحجر فاستله ثم خرج من باب 
الصفاء . له ( ثم حل من کل شیء حرم منه ) تقدم أن سیب عدم إحلاله كونه ساق ادى » ولا لكان پفسخ 
ألحج الى العمرة ویتحال منها کا آم به آععابه . واستدل به على أن التحلل لا بقع بمجرد طواف القدرم خلافا لان 
عباس وهو واضح ؛ وقد تقدم البحث فيه . وقولة « وفعل مثل ما فعل » إشارة الى عدم خصوصيته بذلك » وفيه 
مشروعية طواف القدوم لقارن والرمل فيه إن عقبه بالسعى ؛ وتسمية السعى طوأفا ؛ وطراف الافاضة روم ال » 
واستدل به على أن الما ليس برکن + ولیس بواضح لا يلزم من ترك ذکرہ فى هذا الحديث أن لا يكون وقع بل 
هو داخل فى عوم قوله « حی قضی حجه » . ( تنبيه ) : وقع بين قوله « وفعل مثل ما فمل رسول اله پل » و بين 
قوله ه من أهدى وساق المدى من الناس » فى روابه أبى الوقت لفظ ه باب » وقال « فيه عن عروة عن عائقة اعم » 
وهو خطأ ثنسع فأن قرله « من أمدى » فاعل قوله « وفعل , فالفصل يننهما بلفظ باب خطاً ويصير فاعل فسل 
حذوفا » وأغرب الکرمای فشرحه على أن فاعل فعل هو أبن عير راوی الخ » وأما أبو نسم فى الستخرج» 
فساق الحدوع ,تامه الح ثم أعاد هذا اللفظ پترجمة مسقاة » وساق حديث عائشة بالاسناد الذى قبله وقال فى كل مما 
« آخرچه البخادى عن يحي بن بكير » وهذا غریب والأصوب ما رواء الا کش > ووقع فى رواية أبى الوليد 
الباجى عن أب ذر بعد قوله « ما فمل رسول اله بم » فاصاة صودتبا (.) وبمدها « من أهدى وساق المدى من 
اناس » وعن عروة أن عائشة أخيرته . قال أبو الوليد : أمرنا أبو ذد أن اضرب على هذه الترجة » یی قوله 
ومن آددي وساق الحدى من الناس » اننهى . وهو يجيب من أب الوليد ومن شيخه » فان قوله « من أهدى » هو 
صفة لقوله « وفعل » و لکنیما ظنا أا ترجمة لكا علا بالوم » ولي سكذلك . وكذا أخرجه مسل من رراية 
شعيب فساق حديث ابن عر الى قوله ه من الاس » شم أعاد الاسناد بعینه الى عائدة قال عن رسول الله يلق فى 
تمتعه بالج ای العمرة « و نتم اناس معه بل النى أخبرقى سال عن عبد الله وقد تعقب الپلب قول اازهری « مثل 
الذى أخيرق سالمء فقال : يعنى مثله فى الوم لان أحادیت عائشة كا شاهدة بأنه حج مفردا . قلت : و لیس وها إذ 
لامانع من المع بين الروايتين ثل ما جمعنا به بين امختلف عن ابن مر بأن یکون الراد بالإفراد فى حديثها البداءة 
بالج وبامتع بالعمرة إدعاها على الحج » وهو أولى من تو هم جبل من جبال الحفظ . واه اع 
۵ - پاسیسه من اشترى ادى من الطریقو 

۳ = وشا آبو الان حل کنا جا عن یوب عن اني قال « قال عبد اله بن عبد الله بن هر 
رفی اله عم لاه ٠:‏ 0 فانى لا ميا أن مه عن البيت . قال : إذن أفمل” ما فمل رسول/ ال َيه ؛ وقد 
قال اله لد كان لک فى رسول الله أسوة حتنة ) فأنا اشید ک أنى قداوجیت على تفسى شیر . اهز“ 
بالعم 5 قال : ثم خرج حتی إذا كان بالبيداء هل باح والعمرة وقال : ما شن اج والعمرة الا راح . 
م اشترتى ای من د شم قد فطاف لما طواقاً واحداء فر بل حتى حل منهما چیه » 


(9) ف لخاد قريب > 


قل Yea‏ کتاب الج 


قوأه( :اب من اشترى دی من الطريق ) أى سواءكان فى الحل أو الحرم ذ سوقه معه من بلده ليس بشرط. 
وقال اين بطال : آراد أن يبين أن مذهب ابن عر ف الحدى أنه ما أدخل من الحل الى الحرم , لان قديدا من الخل . 
قلت : لا یخی أن الترجمة أعم من قعل ابن عر فكيف تکون بيانا له . قوله (فاف لا آمنها) بالمد وفتح المي الخفيفة » 
وقد تقدم فى د باب طواف القارن » بلفظ لا آمن » وافاء هنا ضير الفتنة أى لا آمن الفتزة أن تکون سببا فى 
صدك عن البيت ؛ وسوأق ۾ بیان ذلك فى : باب آحصر > مع بقمة ال کلام عليه . وفى رواية !1 لمتمل خی ميا 
و لا el‏ ۾ وقد مب وشرح پاب لواف ون قو( أن تصد) فى رواية المرخمى أ 9 ن سمصد ۾ 
قوله ( فأمل بالعمرة ) زاد فى رواية أف ذر و من الدار » وکذا أخرجه أبو عم من روأية على بن عبد المزیز عن 
أبى النمان شيخ البخارى فيه » وي ؤخذ منه جواذ الإحرام من قبل الميقات » ولاعلماء فيه اختلاف : فنقل ابن المنذر 
الإجماع على الجواز ثم قيل هر أفضل من الاحرام من الیقات > وق ل دونة » وقمل مثله » وكيل من کان له ميقات 
معين فبو .ته أَفضل و إلا فن داره » وللشافعية فى أرجحية القات عن الدار اختلاف » وقال الرافعى يؤخذ من 
تعليليم أل من :س على نفسه کان أرجم فى حقه والا فن الیقات أفضل ؛ وقد تقدم قول المصنئف ه وكره عثيان أن 
يحرم من خراسان أ وكرمان » فى « باب قوله تعالى الحج آشہر معلومات » . ولھ ( فم عل حتى حل ) فى دواية 
السرخسى د حتى أحل » بزيادة ألف والحاء مفتوحة وهی لفة شبيرة يقال حل وأحل 

۱۰۹ - يسيس من اشر وقد بذى اف 03 أحرم 
وقال انم : کان ابن عر رض ال عنهما إذا آهد ی من للدينة له وأشمر بى الخليفة 
نف شق ستاو امن بالشفرة » ووجهها قل اللة باركة 
6۶ ۱۹۱۹۵ — شا أذ س مد بنا عبد اله أخیر نا مه عن الزهرئ عن عروةً بن الز بر 
عن شور بن رم ورو ان فلا « خرج الب ميكل زمن المديبية فى بضع عشرة مائة من أصحابهحت إذا 
كانوا بذی اتفكيفة "ان ادى وأشمر وأحرم بالشمرة » 
[اطدث ۱۹۹4 - أطراف فى : ۰۱۸۷۱ ۲۷۱۷۲ 6 ۲۷۳ ۰ ۱۱0۸ ¢ YA‏ 4 ۱۸۱ ] 
[ اديت ۱۱۹۵ أطرافهفى : ۰۲۷۱۱ ۰۳۷۲۲ ۱۵۷ < ۱۷۹ ¢ 1۱۸۰ ] 


۱۹۹۹ - طشنا د شير حدقا أ عن القاممر عن عائة رضي ال" عنها قاات « فتلت فلاد بان 
البی* لا یی » 2 “ رها واه رها وأهداهاء فا رم عليه فید کان أجل" له ۾ 

] ۵۰۱ ۰ ۲۳۱۷ ۰۱۷۰۵ ۱۷۰۱۸۱۷۰۰۰۱۷۰۲ ۰۱۷۰۱ ۰ ۳ 

قوله ( باب من آشمٌ وقلد بذی الحليفة ثم آحرم ) قال ابن بطال : غرضه أن يبين أن الستحب أن لا يشغر 
الحرم ولا يقد إلا فى ميقات بلده انى ٠‏ والذی يظير أن غرضه الاشارة الى رد قول مجاهد لا يشر حى بحرم 
أخرجه ابن أن شيبة لقوله فى الأرجمة د من أشعر ثم أحرم » ووجه الدلالة لذلك من حديث السود قوله « حى اذا 
كانو! پذی الحليفة قلد اهدي وأحرم » فان ظاهره البداءة بالتقليد » ومن حديث عائدة قوله « ثم قلدها وأشعرها 


الحديث ۱۹44 - ۱۹4۸ 5 


وما حرم عليه شىء فاله يدل على أن تقدم الإحرام ليس شرطا فى صمة التقليد والإشعار » وأبين من ذلك لتحصيل 
مقصود الترجمة ما أخرجه مسلم من حديث أبن عباس قال « صلى النى بر لظبر بذى الحليفة ثم دعا بناقته فأشعرها 
فى سنامها امن ولت الدم وقلدها لین ثم ركب راحلته :فلا استوت به على البيداء آهل بالمج » سین اللكلام 
علي حدیث المسور حبت ساقه الصنف مطولا فى کتاب الشروط وعلى حدیث عائقة بعد بأيين ۰ قوله ( دس 
المد ببية ) وقع عند الكعمين « من المديئة » ٠‏ قوإه فى صدر الباب ( وتال نافع كان ابن عبر اخ ) وصله مالك فى 
« لوطا » قال ه عن نافع عن عبد الله بن عير أنه كان إذا أهدى هدیا من المديئة على ساكنبا الصلاة والسلام قلده 
بذى الحليفة بقلده قبل أن يشعره وذاك ف مکان واحد وهو متوجه الى بلة بقلده بتعلين و بشمره من الشق الاسر 
ثم يساق معه حی بوقف به مع الئاس بعرفة ثم يدقع به فاذا قدم غداة النحر نحره : وعن نافع عن ابن عمر كان اذا 
طمن فى سنام هديه وهو يشعره قال يسم الله والله أ كبر » وأخرج البوق من طريق ابن وهب عن مالك وعبد الله بن 
مر عن نافع و آن عبد الله بن عم ركان يشعر بدنه من الشق الأيسر إلا أن تكون صعابا » فاذا لم يستطع أن يدخل 
ينها أشعر من الشق الأعن » واذا أراد أن يشعرها وجهپا الى القيلة» وتبين بهذا أن ابن عمر كان يطعن فى الأيمن 
تارة وفى الآيسر أخرى بحسب ما یت له ذلك » والى الإشعار فى الجانب الأيعن ذهب الشافعى وصاحبا أف حنيفة 
وأحمد فى دواية » وال الايسر ذهب مالك وأحد فى رواية » ولم أر فى حديث.ابن عمر ما يذل على تقسدم ذلك على 
(حرامه . وذكر ابن عبد الب فى « الاستذکاد » عن مالك تال : لا شعر المدى إلا عند الاملال : وقلده ثم بشمره 
٠‏ ثم يصل ثم بحرم . وفى هذ! الحديت مشروعية الاشعار ‏ وفائدئه الإعلام بأتها صارت هديا لپا من يمتاج إلى 
لك » وحتى لو اختلطت بغيرها میزت ٠‏ أو ضلت عرقت » أو عطبت عرقها السا كين بالملامة فأ كلوها مع ما فى 
لك من تعظم شعار الشرع وحث الغير عليه . وأ بعد من مدع الإشعار » واعتل باحتال أنه كان مشروعا قبل النبى 
بن المثلة ۽ فان النسخ لا يصار اليه بالاحتال » بل وقع الإشعار في حجة الوداع وذلك بعد الى عن ثلة بزمان. . 
.رسيأ تقل الخلاف فى ذلك بعد باب 
۷ - بإسيب فل القلائد للبدان والبثر 
۷ -- اشا مسد حدنا ی عن عبید اله قال أخبرنى ناف عن ابن هر عن خفصة رط ال 
عنهم قالت « قلت : يا رسو اله ما دآن الناس حَلُوا ول تخل نت ؟ قال : إفى لیات رأمى وقلدت دی » 
فلا أجل حى أجل من المج 


58 رل ِِ کا رم و ۰۳ 
۸ - واش عبد الله بن وسف حد فنا الليث حد ثنأ این شهابٍ عن عروة وعن ثمرة بلت عبد 


ارحن آن عائشة ری ال عنها قالت « كان رسولة الله اة دى من الدينة » فافتل قلائد ديه » 2 
لا تنب" شیا ماه ای 

قوله ( باب فتل القلائد لبدن والبقر ) آورد فيه حديث حقصة ما كنأن الناس حلوا » وحديث عائثة كان 
دى من المدينة فأفال قلائد هده ء قال إين المنير فى المحاشية : ليس فى الد ذکی البق إلا ہا مطلةان » وقه 


181 ۲۵ -كتاب المج 

صح أنه أهداها جا » کذا قال » وکانه آراد حديث عائعة « دتلى علینا توم النحر بلحم بقر » الحديث وسیأق 
بعد أنواب » ولا دلالة فيه على أنه كان سباق ابقر » و ترجة البخارى صميحة لانه إن كان الراد بامدی فى الحديث 
الإبل والبقر معا فلا كلام » ان كان المراد ال بل خاصة فالیقر فى معذاها ؛ وقد سبق الكلام علي حديث حفصة 
مستوف فى « باب القع والقران » ومناسبته للترجمة من جوة أن التقليد يستلزم تقدم الفتل عليه » ويوضح ذلك حديثك 
عائشة الذ کور معه ۰ ويأتي الكلام عليه بعد باب . ( تفبيه ) : آخذ بعض التأخرین من اقتصار البخارى فى هذه 
الترجمة عل الإبل والبقر أنه موافق مالك وأبى حنيفة فى أن الغ لا تقد » وغفل هذا المتأخر عن أن البخاری أفرد 


ترجمة لتقليد الم بعد أبواب يسيرة كمادته فى تفريق الاحكام فى التراجم 


۸ - پاب معا البدان ۱ 
وقال روة عن الوتر رضى الله عنه « قل اليه َه ادى وأشتره وأحرع باشرة » 

۵ - فشا عبد ال 8 مه دنا افلج بن ید عن الفامم عن اة رضي ان عنها قالت 
و فلت قلاند" دای البی* يله » نم أشترتها و قلدها - أو نها - شم بت مها إلى ابیت وأقام بالمدينة فا 
م عليه شی کان 4 حل 6 

وله ( باب إشعار البدن ) ذكر فيه حدیت عروة عن السور معلةا ؛ وقد تقدم موصولا قبل باب ؛ وحديث 
عائعة « فتلت قلائد «دى النى بلق ثم أشعرها وقلدها » الحديث » وفيه مشروعية الإشعار » رهو أن بکشط جلد 
البدنة حتى يسيل دم ثم يسلته فينكون ذلك علامة على كونها هديا » و بذلك قال امور من السلف والخلف » وذكر 
الطحاوى فى « اختلاف الطلياء » کرامته عن ی حتيفة » وذمب غيره الى استحبا + للانباع » حی ه احباه بو بوسف 
ومد فالا : هو حسن . قال وقال مالك : ختص الإشعاد عن لها سنام . قال الطحاوى : ثيت عن عائشة وان عباس 
التخبير فى الاشمار وتركة » فدل على أنه ليس بنسك ‏ لکنه غير مكروه لثبوت فعله عن النى بإ . وتال الخطالى 
وغيره : اعتلال من کره الاشعار بأنه من الثلة ميدود » بل هو باب آخر کالکی وشق آذ الحبوان ليصير علامة 
وغين ذلك من الوسم » وكالختان والحجامة » وشفقة الافسان على الال عادة فلا خشی ما توهموه من سربان الجرح 
حتى یفضی الى الحلاك , ولو كان ذلك هو اللحوظ لقيد, الذىكرهه .هكأن يقول : الاشمار النی يفضى بالجرح الى 
السراية حتی لك البدءة مكروه » فكان قريبا . وقدكثر تشنييع المتقدمين على أف حنيفة فى إطلاقه كراهة الإشعار » 
وانتصر له الطحاوى فى المعانى » فقال : لم كره أو حنيفة أصل الإشمار ؛ و1 ما كره ما بفعل على وجه يخاف مله 
هلاك البد نكسراية الجرح » لا سما مع الطعن بالشفرة . فأراد سد الباب عن العامة لام لا براعون الحد فى ذلك » 
وأما من كان غارفا بالسنة فى ذلك فلا . وفى هذا تعقب على الخطابى حيث قال : لا أعلم أحدا كزه الإشعار إلا أبا 
حنيفة , وخالفه صاحباء فقالا بقول الجاعة انتبى ۰ ودوى عن إراهم التخعى أيضا أنه كره الإشعار » ذکر ذلك 
الترمذى تال : ممت أبا السائب بقول كنا عند وكيع فقال له رجل : روى عن راهم النخسی أنه قال الإشعار 
مثلة » فقال له وکیم : أقول لك أشمر رسول أله ب تقول قال راهم ؟ ما احتك بأن تحبس أتهى . دقيه 


الحديث ۰۱۹۹۹ ۱۷۰۰ يدقن 


تعقب على ابن حزم فى زعمه أنه ليس لاإ حنيفة فى ذلك ساف . . وقد بالغ ان حرم فى هذا الوضح و یت يتعين الرجوع 
الى ما قال الطحارى فانه أعل من غيره بأقوال أصابه . ( تفبيه) : اتفق من قال بالاشعار با حاق الیق فى ذلك بالابل » 
إلا سعید بن جبير . واتفةوأ على أن الم لاتشعر لضعفها » و لکون صوفبا أو مرها يست موضع الإشعار » وأما 
على ما نقل عن مالك فلکونبا لپت ذا آستمة .-راله اعم 
۹ - پاب من کل القلائد بیسده 
۱۷.۰ - وشا عبد" الله ن بوسف حبر نا مالا عن عبد اله بن أبى بكر من رو بن حمر عن 
بنك عبد ار رن أا احبر « أن" زیا ب یی سفن کنب الى ما رضي اله عنها : ان عيذ اله 


ر 


عباس رفی ال “عنهما قال :اين أمرى هديا جر م عليه ما يحرم على الحاج حتی ا هد به . قالت كر : 


e 0 


قالت عاش رفی الله عنها : لیس سكا قال ابزد عباس » آنا فلت قلا دی رسول و يده ۰ دما 
رسول” ان بیدیه » 3 07 ت مهام ای٤‏ فل ۲ مر *على رسول ال ی یه حل اه هیر - افدی» 

قوله ( باب من قلد القلائد پیدء ) ى الهدايا » وله الان : إما أن يسوق ادى ويقضد النسك فاما يقلنما 
وتشعرما عند إحرأمه » وإما أن يسوقه ويقم فيقلدها من مکانه وهو مقتضى حديث الباب » وسيأى بیان ما يقلد بة 
بعد باب والفرض بهذه الترجمة أنه كان عالما يابتداء التقليد ليتر تب عليه ما بعده » قال ين التين : يحتمل أن يكون قول 
عانشة ‏ ثم قلدها بيدء » برانا حفظبا لاس ومعرفتا به » ويحتمل أن تکون أرادت أله به تناول ذاك بنضه 
وعل وقت الاقليد ؛ ومع ذلك فلم عتنع من شىء بت منه الحرم للا يظن أحد أنه استباح ذلك قبل أن يعلم يتقليد 
ادى . وه ( عن عبد الله بن أى بكر بن عرو بن حرم ) کذا للأكثر » وسقط « ععرى » من رواية أى ذر : 
وعرة هی خالة عبد الله ااراوی عنها » والاسناد کله مدنيون إلا شيخ البخارى . قوله ( أن ذياد بن أبى سفیان ) 
كذا وقع فى ء الموطأ » وكأن شيخ مالك حدث به كذلك فى ذمن بنى أمية وأما بعد ذا كان يقال له إلا زياد بن 
أبيه » وقبل استلحاق معاوية له كان يقال له زياد بن عبيد » وكانت أمه ية مولاة الحارث بن كلدة الثقنى نحت عبيد 
المذكور فولدت زيادا على فراشه فكان ينسب اليه فليا كان فى خلافة معاد بة شهد جماعة على [فرار أي سفيان بأن 
یادا رلده فاستلحته معاوية دك وزدج أينه آینته وأص زيادا على العراقين البصرة والكوفة جمعهيا له ومات فی 
خلافة معارية سنة ثلاث وخمسين ۰ ( تیه ) : وقع عند ملم عن عي بن عى عن مالك فى هذا الحديث « أن ابن 
زياد ۾ بدل قوله « ان ذياد بن أن سفيان » وهو وم یه عليه الفساق ومن تبعه ۰ قال التووى وجميع من تكلم على 
تعیح مسام : والصواب ما دقع فى البخارى ؛ وهو الموجود عند جیع رواة الموطأ . قوله ( حنی پنحر هده ) زاد 
مس فى روایته د وقد بعت بهدی ذا ؟ : تى ال بأمرك » زاد الطحاری مر ده اية ابن وهب عن مالك « أومرى 
صاحب المدى » ی الذى ممه الحدى »> » أى ما يصن ٠‏ قَولْهِ (قالت عمرة) هو بالسئد المذكود .وقد روي الحدوث 
المرفوع عن اد نام وحروة يا مض ت ريا مختصرأء ورواه عبا أيضا سروق » وسيأق فى آخر اباب نی 
بعده مقتص را » وأورده فى الضدايا مط ولا درجم هناك على حک من أهدى وأقام مل يصير حرما أو لا؟ ول يدجم 


م ع هاج ۳ دقع قاری 


€ ۷۵ - کاب اج 


به هنا ؛ ولفظه هناك ه عن مسروق أنه قال : با أم الومنین إن رجلا يبعث با مدى الى الكمبة و جلس ف الصر 
فيوصى. أن تقد بدنته فلا بزال من ذلك اليوم محرما حتى يحل الناس » فذكى الحديث نحوه ۰ و لفسظ الطحاوى فى 
حديث مسروق « قال قلت لعائقة : إن رجالا هنا ببعثون با هدى الى ابیت ويأمرون الذى ييعثون معه ممل لم 
ادها فى ذلك اليوم » فلا بزالون محرمین حى يحل الناس » الحديتث وقال سعيد بن منصور « حدئنا هشم حدثنا بجی 
أبن سعيد حدثنا حدث عن عائة وقيل لمأ إن زيادا إذا بمت بامدی آمسك عنا يمك عنه الحرم حتى ينحر هده » 
فقالت عائشة : أو له کمية يطوف با » . قال « وحدثنا بمقوب حدثنا هشام عن أبيه بلغ عائشة أن زیادا بعث بالهدى 
وتحرد فقالت ان کنت لافتل قلائد هدى النى به ثم يبعث ۳ وهو مقم عنندنا ما بحتنب شيئا » وروی مالك فى 
الموطأ د عن حى بن سعيد عن عمد بن ره الثيمى عن دبيعة بن عبد الله بن الحدبر آنه رأى رجلا متجردا بالعراق 
فسأل عنه فقالوا إنه أمى بده أن يقلد , قال ر بيعة : فلقيت عبد اله بن الزییر فذكرت له ذلك فقال : باعة ورب 
الكعبة » ورواه أبن أف شیة د عن الث عن حی بن سعيد أخبرى عمد بن [ راهم أن ربيعة أخيره أنه رأى ان 
عباس وهو أمي عل البصرة فى زمان على متجردا على منبر البصرة» فذكره » فعرف بهذا اسم هم فى دواية مالك . 
قال ابن التين : حالف ابن عباس فى هذا جمسع الفقباء » واحتجت عائدة بفعل النى بر » وما روته فى ذلك يحب 
أن يصار اليه » ولمل أبن عباس رجع عنه اثثهبى . وفيه قصور شديد فان ابن عراس لم ينفرد بذاك بل ثبت ذلك عن 
جماعة من الضحاية مثیم أبن عمر رواه ابن أبى شيبة عن ابن علية عن أيوب وان المنذر من طريق ابن جرب كلاهما 
عن نافع د أن ابن عر كان اذا بعث بالهدى مسك عا بمسك عنه الحرم إلا أنه لا يلى » ومنهم قيس بن سعد بن عبادة 
أخرج سعيد بن منصور من طريق سعيد بن السیب عنه نحو ذلك » ودوى ابن أب شيبة من طريق مد بن على بن 
الحمين عن عبر وعل أتبما قالا فى الرجل يرسل بیدنته : انه مسك عا يمرك عنه الحرم » ومذا منقطع . وقال ابن 
المنذر ه قال عر وعل وقيس بن سعد وان عبر وان عباس والاخعى وعطاء وابن سيرين وآخردن : من أرسل 
الهدى وأقام حرم عليه ما يحرم على الحرم . وتال ابن مسعود وعائشة و تس وابن الزبير وآخرون : لا يصير بذاك 
رما » وال ذلك صار فتباء الامصار ۰ ومن حجة الاو لين ما رواه الطداوى وغيره من طريق عبد الاك ن جار 
عن أبيه قال « کشت جالسا عند النى لفق" قيصه من جيبه حتى أخرجه من رجليه وتال : الى أمرت ببدى الق 
بعنت بها أن تقد اليوم وتشعر على مكان کذا » فلبست قيصى ونسيت فل أ كن لاخرج قيص, من دأسئ » الحديث 
ومذا لا حجة فيه لضعف إسناده » إلا أن فسية ابن عباس الى التفرد بذاك خطأ . وقد ذهب سعيد بن المسيب الى 
أنه لا مجتنب شيئا ما يحتنبه الحرم إلا الجباع ليلة جمع ٠‏ دراه ابن أبى شية عنهباسناد صميح . نم جاء عن الزهرى 
ما يدل على أن الاس استقر على خلاف ما قال أبن عباس » قن نسخة أبى الما عن شعيب عنه وأخرجه البق من 
طريقه تال « أول من کشف العمى عن اناس وبين فم السنة فى ذلك عانسة» فذكر الحديث عن عروة وعرة عنا 
قال « فلا بلغ الناس قول عائية أخذوا به وترکوا فتوى این عباس » وذهب جماعة من فقباء الفتوى الى أن من أداد 
النسك صار ,عجرد تقليده ال هدى محرما حکاه ابن المنذر عن الثورى وأحد واهق » قال وتال آصحاب الرأى : من 
ساق.الحدى وأم البيت ثم قلد وجب عليه الاحرام . قال وقال الور : لا يصين بتقليد المدى محرما ولا يحب عليه 
شي . ونقل الخطاب ىعن آععاب الرأى مثل قول ابن عباس » وهو خطا عليم » فالطحاوی أعل بهم منه . د لعل 


الحديه ۰ ۰ ۷ بو ۱ و3 


سس سس 
الخطانى ظن القسوية بين المأ لتين ٠‏ قوله ( پیدی") فيه رفع مجاز أن تکون أرادت آنا فتلت بأمرها . قوله ( مع 
أبى) بفتح ا همرة وكر الوحدة الخفيفة ٠‏ تريد بذلك ها أا بكر الصديق . واستفيد من ذلك وقت البعك وأنه 
کان فى سنة اسع عام حج أو بكر بالناس .قال أن التين : آرادت عائثة بذاك علا میم القصة + ويحتمل أن 
تريد أنه آخر فعل النى لر لاہ حج فى العام الذى يليه حجة الوداع لثلا يظن ظان أن ذلك كان فى أول الاسلام ثم 
فسخ » فأرادت لال هذا الليس وأ كلت ذلك بقوها « فلم حرم عليه شی“ کان له حلا حتى نحر الهذى » أى وانقضی 
آمره وم حرم ؛ ورك إحرامه بعد ذلك أحرى وأولى » لاه اذا انتنى فى وقت الشبة فلان بتتی عند انتفاء السبة 
أدلى . وحاصل اعتراض عائشة على أبن عباس أنه ذهب الى ما أقى به قراسا للتولية فى آس آشدی عل الباشرة له » 
فبينت عائشة أن هذا القياس لا اعتبار له فى مفابلة هذه السنة الظاهرة . وف الحديث من الفوائد تتاول الكبير الثم 
بنفسه و إن کان له من وكفيه لذا كان ما بمب ولا سما ماکان من إنامة مامح وأمود الديانة . وفيه تعقب بعض 
العلماء على بعض » ورد الاجتهاد بالنص » وآن الاصل فى أفماله بل التأسى به حتى تبت الخصوصية 


۰ - باسيت تقلید اَم 


۰۱ - وش آبو ۳ داتسا الهش" عن إراهي” عن الأشود عن عائشة رض الله عنما قلت 
« آهدی اللي 0 م ۹ 6 

۰۲ ¬ مرت أو الشيان حدكقّنا عبد الواحد دنا الأعمش” حدمقنا ارامم عن الأننود عن عالشة 
دض ال عنما قالت « كنت أل القلائد نئ .فتاه تم وق فى أهلو لا » 

۳ - وشا أبو امان حدتنا خاد دنا منصوة بن المتر . وحدا نج ن" کثیر أبن 
سيان عن منصور عن إبراهي” عن الأسود عن عانشة رضي ال عي قات «کنت آفتل قلاه تم ی يلل 
فيبعث اء کت لالا 

۶ ل نا أو نم جاتنا ر كرياد عن عام عن مسروق عن عائشة رض عنم قات « فقت 
دی انی اھ - تی القلائد - قبل أن ر م4 

قوله | باب تقليد الم ) قال ابن النذر : أنكر مالك وأصحاب الرأى تقليدها . زاد غهره : وکام ل يبلغهم 
الحديث ؛ وم نجد هم حجة إلا قول بعضهم نا تضعف عن التقليد ؛ وهی حجة ضعيفة لان المقصود من التقليد العلامة 
وقد اتفقوا عل آنبا لا تمس نبا تضعف عنه فتقاد ما لا يضعفما » والحنفية فى الاصل يقولون : ليست انم من 
الهدى ؛ فالحديث حجة علیهم من چة أخرى ٠‏ وقال ابن عبد الب : احتج من ۸ ير باهداء انم بأنه ول حج مرة 
واحدة ول يبد فيا غا التههى . وما أدرى ما رجه الحجة منه » لان حديت الباب دال على أنه أرسل با وأقام » 
وكان ذلك قبل حجته قطعا » فلا تعارض بين الفعل والترك لان جرد الترك لا يدل على فخ الجواز . ثم من الذى 
صرح من الصحاية بأنه لم يكن فى هداياء فى حجته غم حى يسوغ الاحتجاج بذاك ؟ ثم ساق ابن المنبذر من طريقي 


6A‏ ۵ -کتاب المج 
عطاء وعبيد الله بن ی يزيد وای جعفر مد بن عل وغيرم لوا : رأينا الغ تقدم مقلدة . ولان أب شية عن 
ابن عباس نحوه . والمراد بذلك الرد على من ادعى الإجماع على ترك [هداء الف وتتليدها . وأعل” بعض الخالفين 
حديت الباب بأن الاسود تفرد عن عائعة بتقليد الغنم دون بقية الرواة عنبا من أهل بها وغيرم ۰ قال المنذرى 
وغيره : وليست هذه بعلة لآنه حافظ ثنة لا يضره التفرد . قوله ( حدثنا عبد الواحد) هو اين زباد ؛ وما آردف 
البخارى بطريقه طريق أبى نمم مع أن طريق ألى نع عنده أعلى درجة لتصريح العش بالتحديث عن إبراهم فى 
دواية عبد الواحد » مع أت ف روابة عبد الواحد زيادة التقليد وزيادة إقامته فى أهله حلالا . ثم آردفه برواية 


متصور عن إيرأهم استظباراً لروابة عبد الواحد لما ف حفظ عبد الوأحد عدم وان کن هو عنده حجة > وأما 
إردافه برواية مسروق مع أنه لا تصرح فبا بكرن القلائد للقن فلان لفظ الحدى آم من أن يكون لقنم أو غیرها + 
الم فرد من أفراد ما يبدى » وقد ثبت أنه ب أمدى الابل وأهدى البقر ؛ فن ادعى اختصاص الابل بالتقلید 
فعليه البيان . وعاس فى طربق مسروق هو الشعى » وزکرا الراری عنه هو ابن أب زاندة , وقد ذکرت فو الياب 
الذى قبله أنه أخرج طريق مسروق من وجه آخر عن الشعى مطولا 
-- پاسیس الاد من الم 
e e‏ ا رمحن ام م2 . OT‏ 

۰۵ ع وا رون عل حدثنا مءاذ بن معاذ حدثنا ان عون عن القاسم عن ام المؤمنين رضي 
۰ ع *. که مزع م 
امن عر كان عندی» 

قوله ( باب القلائد من العين ) بكسر المبملة وسکون الماء أى الصوف » وقيل : هو الصبوغ منه » وقيل :هر 
الاجر خاصة . قوله ( عن آم المؤمنين ) فى عائشة ‏ بينه ی بن حكم عن معاذ آخرجه أبو نعم فى الستخرج » 
وگذا وقعت سما عل الاساعيلى د وجه آخر عن أبن عون . قوله ( فتلت قلائدها ) أى ادا » وق دواية 
حى المذكورة « آنا فتلت تلك افلاند ولمسلم من وجه آخر عن ان عون مثله وزاد د فأصبح فينا حلالا ياتى 
ما اتی الحلال من آهاه » وفيه رد على من کره القلائد من الآويار واختار أن تكون من بات الادض » وهر 
منقول عن د بيعة ومالك . وقال ابن التين : لعله آراد أنه الأولى » مع القول يحواذكوئها من الصوف ٠‏ والله أل 

۴ - سس تقلید الل 

۹ - شتا د آخبنا عبد الأعلى بن عبد الأعلى عن مشمر عن مب بن أ كتير عن عكرمة 
عن یی هريرة رف امه « ان" نی افر له رای رجلا سوق بدن قال : ا راء قال :ناد , قال : 
ا کہا قال : فد رای راکتبا شا ال ملل وانمل فى عمُقرا » . تابن تمد بن بشار 

5 0 5 - 1 
ما ان بزه عر آخبرنا مل بن اآبارك عن جى عن عكرمة عن ل هريرة رفی ال عه من 
قوإه ( باب نقليد الم ) تمل أن بريد الجنس » وعتمل أن يريد الرحدة أي لنعل الواحدة فيكون فيه إشادة 


الحديث ۰ ۱۷ - ۱۷۰۷ ع 


ال من اشارط نعلين وهو قول الثودى ؛ وقال غيره تجرى” الواحدة , وقال آخرون : لا تتعين النعل بل کل ما قام 
مقامها أجزأ حتى أذز الادارة . ثم قيل : الحكة فى تقليد النعل أن فيه اشارة الى الدفر والجد فيه » فعلى هذا يتعين 
والله أعلم . وقال ابن المنيي فى الحاشية : الحسكة فيه أن العرب تعتد انعل مركوية لکونبا نی عن صاحبا وتحمل 
عنه وعر الطريق » وقدکنی بعض الشعراء عنها بالناقة » فکان الذى أهدى خرج عن مرکو به لله: تعالى حیوانا 
وغيره »كا خر ج حين أخرم عن ملبوس» ومن ثم آستحب أقليد نعلين لا واحدة » وهذا هو الآصل فى نذر آلشی 
حافيا الى مكة . قوله ( حدئنا عمد ) کذا لا کش غير منسوب ؛ ولابن السکن و تمد بن سلام » ولاب ذر ه مد هو 
أبن سلام » ورجح أبو عل الجياتى أنه مد بن المثنى ان الصنف روى عن ممد بن المثتى عن يد الأعل حديثا غير 
هذا سيأنى قريبا ء وآیده غيره بأن الاساعیل وأبا نسم أخرجاء فى مستخرجبهما من دواية مد بن المثنى ۰ ولیس 
ذلك بلازم » والعمدة عل ما قال ابن السكن فانه حافظ ۰ قوله ( عن عكرمة ) هو موی ابن عباس » وأما عكرمة بن 
عار فبو تلميذ محي بن أبى کشر لا شيخه ؛ وقد تقدم الكلام على حديث الباب قبل قسعة أبواب . قوله ( تابعه عمد 
ابن بشاد ال) المتابع بالفتح هنا هو معص » والمتابع بالکسر ظاهر السیاق أنه عمد بن بدا » وق التحقيق هو على 
ابن البارك » و(عا احتاج معمر عنده الى المتابعة لآن فى روأبة البصريين عنه مقالا لكونه حدثهم بالبصرة من 
حفظه وهذا من روابة البصريين, ول تقع لى رواية عمد بن بشاد موصولة » وقد أخرجه الا تاعیل من طريق وكييع 
عن على بن المبارك متابعة عثران بن عبرو قال : إن حسینا ا لمعل رواه عن يحي بن ألى كثير أيضا 
۳ - پاسیمب الجلال مدان 
وكان ابن عر رضی اه عنم لا بش من لالم إلا موضع السام 
وإذا رها نز جلاها كخافة أن ميغسردها ام ثم" لقص ق مها 

۷ - وش فبيصةٌ حدتما فيان عن ابن أبى نجميح عن اهلد عن عبد رن بن ألى لب عن 
عل رض اف عه قال « نی رسول اله يت أن ادن لا البلان النى تحرث ومجلووها » 

[الحديث ۱۷۰۷ - آطرانه فى : 1915 و ۱۳۹ مع 6۱۷۱۷ ۲۳۱۹۹۱۷۱۸ 

قول ( باب الجلال البدن) بكسر'الجم و خفیف اللام جمع جل يضم الجيم وهو ما يطرح على ظبر اابعیں من کساء 
ونحوه ٠‏ قول ( وکن ابن ع لا يشق من الجلال إلا موضع السنام فاذا نحرها مزع جلاهما عخافة أن يفسدها الدم ثم 
يتصدق بها ) هذا التعليق رصل بعضه مالك فى « الموطأ » عن نافع « ان عبد الله بن عبر كان لا يشق جلال بدنه » 
وعن نافع د أن ابن عمر كان يجال بدنه القباطى والحال ثم يبعث بها الى الكعبة فیکسوها إناهاء وعن مالك أنه سيأل 
عبد الله بن دینار « ما كان ابن عر یصنح لال بدنه حين كسيت الكعبة هذه الكسوة ؟ قال : كان يتصدق يها » وقال 
البق بعد أن أخرجه من طريق يحى بن بكين عن مالك زاد فيه غيره عن مالك , إلا موضع النام » إلى آخر الأ 
المذكور . قال البلب : ليس التصدق لا البدن فرضا » و [عا صفع ذلك بن مر لانه آراد أن لا يرجع فى شىء 
آهل“ به يله ولافى شىء أضيف اليه 1ه ۰ وفائدة شق الجل من موضع السنام لیظبر الإشعاد لكلا يستثر ما تا . 
وروی ابن النذر من طريق أسامة بن ذيد عن نافع د أن أبن ع ركان يحلل بدنه الا عاط والبرود وای حت يخرج 


bê»‏ ۲۵ کتاب اج 


من المديئة ٠‏ ثم ينزعها قيطويها حنی یکون بوم عرفة فیلیسہا إياما حتى ينحرها ۰ ثم بتصدق با ء قال نافع : ودها 
دفعها الى بنى شيبة . وأورد المصذف حديث على فى التصدق جلال البدن مختصرا : وسيأتى البكلام عليه متو بعد 
سبعة أبواب ان شاء اله تعالى ۰ ( تنبيه ) : ما فى هذه الاحاديث من استحباب التقليد والاشعار وخير ذلك يقتضى 
أن إظباد التقرب بالهدى أفضل من إخفائه » والقرر أن إخفاء العمل الصا غير الفرض أفضل من إظباره > فاما 
أن يقال إن أفعال الج مبنية على الظرو ر كالاحرام والطوف والوقوف فسکان الاشعار والانليدكذاك فيخص المج 
من عموم الاخفاء » و ما أن يقال لا پلزم من التقليد والإشعار إظبار العمل الصا لان النى بهدیپا_عکنه أن يا 


مع من يقلدها و يشعرها ولا يقول إنها لفلان فتحصل سنة اتقلید مم كتهان العمل ٠‏ وأبعد من استدل بذاك على أن 
العمل إذا شرع فيه صار فرضا . وإما أن يقال إن التقليد جم ل علا لکونها هدیا حتى لا يطمع صاحما فى 
الرجوع نبا 


6 - باسيست من اشتری هد يه من الطريق لها 
۱۷۰۸ - وشا ام 6 النذر حل نا أبو رة حل تا نوی 82 ب عن نار قال « أرادٌ ان" 
عبر رفى > الله هما ا عام حب افرثورية فى عبد ابن از یر رفی ال عنها » قيل له : ان ؛ الا کا 3 
بیتپم قتا وتخاف أن أ دول تقال ( لقد کان للم فى رسول ۳1 وة حدنة ) f‏ صم کا صم » 


أشي 17 نى أُوجَبت أعمرة . حتى إذا كان بظاهر البيداء قال : ما شأن اج والقيرة إلا واحد» شد 3 ی 
سا ج 5 مر 23 وأهدی هدا لرا اشتراد» حتى قدرم فطافة بالبيت وبالصفا » وم تيز د على ذلات و 

سكم اسم ۵ اف ی ۱ - 3 5 
تخل من شیء حرم مده حتی بوم الفحرر » فحاق ونح » ورأی أن قد فى طوانة2 للحج والعمرة بطوافه 
الأول » ثم قال كذ ات مه نم انب يله » 


قوله ( باب من اشترى هديه من الطربق وقلدما ) تقدم قبل مانية أبواب «من اشتری الهدى من الطريق » 
وأودد فيه حد وت أبن عبر هذا من وجه آخر > واعا زادت هذه الترجة التقليد » وقد تقدم القول فيه ستوق فى 
د باب من قلد ااقلائد بيده » وحديت أبن عمر اتی کلام عليه مستوق فى آبواب الحصر ان شاء اقه تعالى . لكن 
قوله فى هذه الروابة د عام حجة الحرورية » وفى روابة الكشمينى « حج الخرددية فى عيد ان الزپیر » مغاير لقوله 
فى د باب طوأف القارن » من رواية اللیث عن نافع د عام نزول الحجاج پاین الزيير» لان حجة الحرورية كانت. فى 
السنة الى مات فما يزيد بن معاوية سنة ربع وستين وذلك قبل أن يتسمى ابن الزبیر بالخلافة » و تزول المجاج بان 
الزبيركان فى سنة ثلاث وسبعين وذلك فى آخر أيام ابن الزبير » فاما أن حمل على أن الرارى أطلق على الحجاج 
وأثياء حرو ا ا بينهم من الخروج على أنمة الحق » وإما أن حمل على تعد القصة . وقد ظبر من .رواية 
أبوب عن نافع أن القائل لابن عر الكلام امذكود هو ولده عبيد الله کا تقدم فى « باب من اشترى امدی مس 
الطريق ۰ وسيأق 5 أول الاحصار. مید بيان لذلك إن شاء الله تعالى 


الحديث ۱۷۰۹ 5۱ 
ا اق 


۵ - سیب دم ارجل ابقر عن سائه من غير آمرهن 


۳۰۹ص مشا 25 الل ن وف ارا مالك عن یی بن سعيد عن رة بات عبد ارحمن قالت : 
معت عائشة رضي اليه عنها تقول « حرجنا مم وسو اه بإ جس بين من ذى اقمدة لا ری إلا“ اج 
۳ ونا من مک آم ر وله الله يله من ل يكن ممه هدای إذا طا وسی بين الصا رالروة أن يمن . قالت : 
فدخل علينا يوم امسر باحم 
سم قال : ات" بالحديث على جيه » 

قوله ( باب ذخ الرجل البقر عن فسائه من غير أمرهن ) أما التعبير بالذيح مع أن حديث الباب بلفظ اللحر 
اشارة ال ما ورد فى بعض طرقه بلفظ الذبح ۰ وسیأی يمد سبعة. أبواب من طريق سلمان بن بلال عن عى بن 
سميد » ونر لبق جائز عند العلاء إلا أن الدع مستحب عندم لقوله تعالى لإ ان الله يأمرك أن تذبحوا بقرة ‏ 
وخالف الحسن بن صالم فاستحب رها » وأما قؤله « من غير أمرهن » فأخذه من استفهام عائة عن اللحم لما 
دغل به علا » ولو کان ذه بعلما لم تج الى الاستغهام » لكن ليس ذلك دافها للاحتمال » فیجوز أن يكون علها 
بذلك تقدم بان بكو استأذتين فى ذلك » لکن لما أدخل اللحم لما احتمل عندها أن يكون هو الذى وقع 
الاستگذان فيه وأن يكون غير ذلك فاستفیمت عنه لك . قوله ( عن عمرة ) فى رواية سلبان المذكورة حدلتی 
رت وله (لاندی ) بضم النون أى لا نظن ۱ وقوله ( الا الحج ) تقدم القول فيه فى الدکلام على باب القتمع 
والافزاد والقران» . وقوله ر فدخل علینا ) بضم الدال على البناء للمجبول . قوله ( بلحم بقر ) قال این بطال : 
أخذ بظاهره جماعة فأجازوا الاشتراك فى الهدى والآأخة » ولا حجة فيه لاله يحتمل أن یکون عن کل وأحدة بقرة 
وأما رواءة يونس عن الزهرى عن عحرة عن عائشة « أن رسول الله رلم نحر عن أزواجه بقرة واحدة » فقد قال 
إجماعيل القاضى : تفرد بو فس بذلك » وقد عالفه غيره 1ه . ودواية بوفس أخرجها النساق وأو داود وغيرهما» 
وبرفس ثقة حافظ » وقد تابعه معمر عند النسای أيضا ولفظه أصرح من لفظ ونس قال « ما ذز عن آل عمد فى 
حجة الوداع إلا بقرة » وروی النای أيضا من طريق یحی بن أبلىكثير عن ألى سللة عن أبى هريرة قال « دح 
دسول الله بے ن اعتمر من فائه فى حجة الوداع بقرة ينين » صصح الماك » وهو شاهد قوى ارواية الزهرى . 
و آما ما رواه عمار الدهنى عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه عن.عائشة قالت « ذيح عنا رسول الله ملع بوم حججنا 
بقرة بقرة » آخرجه النساق أيضا فو شاذ حالف فا تقدم » وقد رواه الصنف فى الاضاحى وسل أيضا من طريق 
أبن عييئة عن عبد الرحن بن القاسم بلفظ « خی رسول الله بلق عن نسائه الب » ول يذكر ما.زاده عبار الدهتی » 
و آخرجه مسا أيضا من طريق عد العز بز الاچشون عن عبد الرخمن لكن بلفظ « أهدى » بدل م ضی » والظاهر 
أن التصرف من الرواة لاله ثبت فى الحدوت ذكر النحر مله بعضهم على الاحیة 3 فان رواية ألى هزيرة صر بحة. فى 
أن ذلك كان عمن اعتمر من نسائه فقويت رواية من رواه بلفظ « آهدی » وتبين أنه هدی القتع فليس فة حجة 
على مالك فى قرله لاضايا على أل منى ؛ وتبين توجيه الاستدلان بة على جواز الاشتراك فى الحدى والاخفية واه أعل:. 


ر بقر » فت : ما ذا ؟ فال: تمر رسول لله يق عن أزواجه . قال كا : خذكرية 


se‏ ۰ -کتاب الج 


واستدل به على أن الإنسان قد يلحقه من عمل غيره ما عله عنه بغیر آمره ولا عليه » و تعقب پاحتال الاستتذان کا 
تقدم فى الكلام عل القرجة » وفيه جواز الا کل من امدی والأضحية » وس أقى تقل الخلاف فيه بعد سبعة أبواب . 
قوله ( قال حى ) هو ابن سعيد ال تصاری بالاسناد المذكور كله اليه . قوله ( فذكرته قاسم ) يعنى ان مد بن ألى 
بكر الصديق ۰ قوله ( فقال أتتك بالحديث على وجبه ) أى سافته لك سياتا ناما لم تختصر منه شيئا . وكأ نه يشير 
يذلك إلى روايته هو عن عائثة فانبا مختصرة کا قدمت الإشارة الها فى هذا الپاب 


۱۹ - اسب حرف محر امه ی 


۰ = وش إسحاق بن" ابر م تمع خالد بن الحارث دنا عبد ال ن عبر عن نام « انا عبر" 
له رضی ال عنه كان قح فى انح . قال بیدا : محر ردول اله بإ » 

۰ - وشا ارام بي لنذر حداتنا نس بن" عياض جد ننا دزی من ق عن نانم « ان" ان 
عم رضی ال عنها كان مت ہد یھ مين حمر ين آخر الیلر ۳ دشل به محر المع اج نیم 
ال والملولكٌ > 

قوله ( :اب النحر فى منحر النى ب نی ) قال ابن الین : منحر النى بإ عند اجرة الاولى الى تى المسجد 
انپی . وكأنه أخذه من أثر آخرجه الفا كهى من طريق ابن جرج عن طأوس قال « کان منزل نی ييه ی عن 
يناد المصل » . قال وقال غير طارس من أشياخنا مشله وزاد « وا بنسائه أن وزان جنب الداد نی ٠.‏ وأس 
الانصار أن ينزلوا الشعب وراء الدار » . قلت : والشمب عو عند اجمرة المذكورة . قال ابن التين : وللنحر فيه فضيلة 
على غيره لقوله بل د هذا امن » وكل منى منحر » التهى . والحديث المذكور أخرجه مس من حديث جابر و لفظه 
د نحرت هپنا » وم ىكبا مح ؛ فانحروا فى رحالك » وهذا ظاهره أن حره بم بذاك المكان وقع عن اتفاق » 
لا لشیء يتعلق بالنك » و لكن ابن ع ركان شديد الانباع . وقد ووى عمر بن شبة فى كتابه من طريق این جرج 
عن عطاء قال « کان ابن عمر لا يتحر إلا يمنى » وحکی أبن بطال قول مالك فى النحر عنى.الحاج والحر مك للمعتمر » 
وأطال فى تقرير ذلك وترجيحه ‏ ولا خلاف ف الجواز وإن اختلف ف الافضل . قوله ( حدأنا إحق بن راهم ) 
هو العروف بان راهوه » کذاك آخرجه فى سنده 1 وأخرجه من طر بقه أبو نعم قوله ر قال عبيد الله ) أى 
ابن عر بالاسناد المذكور » والمعنى أن مراد نافع باطلاق النحر منحر دسول اله قي . وقد دوى الصنف هذا 
الحديث فى الاضاحی آوضح من هذا و لفظه د حدثتى تمد ن ی بكر القدی دتا خالد بن الحارث » فذكر الحدديث 
قال .قال عبيد اله يعنى منحر الى مَل » ولهذا أردثه الصتف هنا بطر ب موسی بن عقبة عن نافع الصرحة باضانة 
انحر الى رسول اله يلت فى نفس الب » وأفادت ووابة موسى زيادة وقت بعث الهدى الى النحر وأنها من آخر 
الليل ٠‏ وقوله « مع جاج » بض المهملة جع حاج 0 وقوله ه فم ار والماوك » معاه أنه لا يشترط بعت اطدى 
مع الاحرار دون الارقاء » وسیأق فى الأضاحى من طرق كثير بن فرقد عن افم عن ابن عمر و کان رسول الله 
ب يذج وينحر بالصل » وهذا حول على الاضية بالدينة 


الحديث ۱۷۱۳۰۱۷۱۲ ۵5۳ 


۷ - ایس من نحر هليه بيده 

۴ تس 277 05 ن بكار حل ما وهب عن يوب عن أبى فلا عن أنى - ود 81 الحديث- 
قل « ونعر ای بيده سم بان تیم وضتی بالدیة كبشين آشحین أفر تين » ختشرا» 

قوله ( باب من حر هدیه بيده ) آورد فيه حدیت أفس ختصرا وفيه « حر انی مغ بيده سبع بدن » وسيأق 
بعد باب واحد رعامه بالاسناد الى ساقه هنا سواء » وليست هذه الترجة وحديثها عند أ کش الرواة » بل ثبت 
لای ذر عن الستمل وحد» , وق نخة الصغای بسد الترجمة ما نصه « حديث سبل بن بكار عن وهيب » ناکت 
بالاشارة 

۸ - پا غر الابل ميد 

۴ س شتا ۳ الله ی مه تا يزيد بن" زریم عن يونس هن زياد ن ۳4 قال 9 راید 

ان عر رفی" ا عنها أل على رجل قد ادج دنه ينحرثها قال : ایشا غاب مقیرة سه محمد له « 
ّم 27 يات 1 

وال شب عن يونس : أخبرنى زياد 

قوله ( باب تحر الابل مقيدة ) أورد ثيه حدوت أبن عر 5 وهو مطابق لا ترجم له . قولّه ( عن و ڏس ) هو 
أبن عيد » فى رراية الاسماعیل من طن وى مد بن عبد الاعلى عن يزيد بن زریع « أخيرنا يوس » والاسناد سوى 
الصحاد كلهم بصریون ٠‏ قوله:( عن زياد بن جہیں ) بحم وموحدة مصغر بصرى تابمی ثقسة ليس له فى الصحيحين 
سوى هذا الحديث وحديث آخر أخرجه المصتف ف النذو بهذا الاسناد وأخرجه فى الصوم با ناد آخر الى يوس 
أبن عبید» وقد سيق فى أوائل المج حديث غير هذا من طريق زید ن جبير عن ابن ع وهو غير زياد بن ججير 
هذا ولیس آعا له أيضا لان زيدآ طا كو وزيادا ثقنى بصرى كما أشتركا فى اة وف الرواية عن أبن عر . 
قوله ( أف على دجل ) لم أقف على اسه . قوله ( قد أناخ بدنته ينحرها ) زاد أحد عن اسماعيل بن علية عن بر نس 
و لینحرها نى » . قله ایشا ) أى أثرها » يقال بعثت الناقة مرج ٠‏ وقوله ( قياما ) أى عن قبام وقياما 
مصدر يعت تا ة وهی حال مقدرق أو قوله ه ايها » أى آقها . أو المامل محذوف تقدیره احرما . وقد وقع فى 
رواة عند الا-اعیل د آحرها قا نة » ۰ قله هتيدة ) أى معقولة الرجل تامة على ما بق من قو اما » ولاو داود 
من خدیث جابر ه أن الذي َيه وا ابه کارا يتحرون البدثة معقولة الیسری قايمة على ما بق من قو ا مها ٠‏ وقال سعبید 
أبن متصور « حدثنا هشم احبر ا أبو بشر عن سعمك إن چبور رأيت ان جر :محر يدنه وهی معقولة دی 
يديا » ۰ قله (سنة مد) بنصب ساة بعامل مضمر كالاختماص . أو التقدير متبعا سنة مد . قلت : و جوز الرفع » 
ويدل عليه روابة لمر بى ف الناسك بلفظ , فقال له أنحرها قا مد فائبا سنة م#د » وفى هذا الحديث استحیاب نحن 
الابل على الصفة الم ذكورة ‏ وعن الحنفية يستوى حرها قا مة و باركة فى الفضيلة ء و فيه تعلم الجاهل وعدم الکو 
على خا لفة السنة وإن كان مپاحا ؛ وقيه أن قول العحای من السنة کذا سر فوع عند الشيخين لاحتجاجهما بهذا الحديث 


م = ۷ج ۳ + فج اباری 


114 ۲۵ كثاب الي 
فى صحيحيهما ۰ قله ( وتال شعبة عن يرفس آخبرنی ذياد ) هذا التعليق أخرجه إحق بن راهويه فى مسنده قال 
« أخيرنا النضر بن شميل حدئنا شعبة عن و لس معت زياد ن جسير يقول : انیت مع ابن عر فاذا رجل قد 
أضجع بدنته وهو يريد أن ينحرها فقال : قياما مقيدة سنة مد يلت » وقد اسب مفلطای ومن تبعه تعليق شعبة 
الذكور لتخري إبراهم الحربى عن عمرو بن مر‌زوق عن شعبة » فراجعته فوجدته فيه عن بو لس عن زياد بالعنعنة » 
ولیس فى ذلك وثاء متصود البخاری ؛ فاه أخرج طريق شمبة لبيان ماع ونس له من زياد » وکذ! أخر رجه حون 
عن د بن جعفر غندر عن شعية بالعلعئة 

۹ - پاسیس غر ابذانر امد 

وقال ان" عر رضی ال عنها :سل عمد له . وقال ابن نه عباس رض اله عنها : (صواف 4 قيا 

1914 - وتا سمل بن کار ۳ عن وي عر ن ای قلابة عن آنسٍ رط أله عنه قال 
دمل 7 طبر پالدينة ریا » ولتت بذی الطليفة ركمتين بات بہاء فیا اع رکب راحلته غل 
يل مدي زد علا على ادا آي مهما ججيما . فلا دحل مكة آمرَم أن لوا » ونر البو يله بيده 
سبع بن 2 قباما» وضحى بالدینة ۶ ین أملحين أقرنين » 

۱۷۰ - شا سداد حد نا إسماعيل عن أبوب عن ن ألى قلابة عو ن أنس بن مالائ رضي اف عنه قال 
« صل اوه يله ابر 7 بالدية أرب » والتصر > بى الخليفة رکنتین » ٠‏ وعن ايوب عن رجل عن آسٍ رفي 
22 نه و 3 2 بات حى أ صبح فصل الدب 3 ركب راحاته” ؛ حتی إذا استوت به الټیداه ملگ بعمرة وخ » 

قله ( باب نحر البدن قأئمة ) فى رواية الكشسيى دقياما» ۰ له ( وقال ابن عر سنة مد ) شیر الى حدرثه 
فى الباب النی قبله ۰ قله ( وقال ابن عباس صواف” قیاما ) وهكذا ذكره سفيان بن عييئة فى تفسیره عن عبيد الله 
ان أن بدي نه تب قرف تا دام الله علا صواف" ) تال : يما » أخرجه سعيد بن منصود غن 
أبن عبيئة » و أخرجه عبد بن حميد عن ألى فى تھے عنه . وقوله « صواف » بالتشديد جع صافة أى مصطفة فى قيامها . 
ووقع فى د مستدرك الام » من وجه آخر عن ابن عباس ف قوله تمالى « صوافن » أى قياما على ثلاث قوائم 
معقولة . وهی قراءة ان مسعود ه صوافن » بكسر ألفاء بعدها نون جمع صافنة وهی الى رفعت إحدى یدیا بالعقل 
لملا تضطرب قله ([حدتا سيل بن يكاد ) واه أخره مین ٠‏ قله (فبات با فلا أصبح ) ف دداية 
الكشميق « فيات با بها حتى أصبح » . وقد تقدم الكلام عليه فى أوائل الحج » وام رأد مه هنا قوله « وحن بيده 
سبع بدن قياما کذا فى وواية أنى ذر وى رواية کر عة وغيرها سبعة بین( فقيل فى تو جیا أراد أبعرة فلذا ألمق 
بها لاه والحع بينه و بین ما قبله واضح » وسیأی بیان ما نحره وعدده فى حدیت على إن شاء الله تعالى قر یبا موی 
الكلام على حدیت التضحية بالكيشين ىكتاب الاضاحی ٠‏ ْلَه فى الطريق الثانية (وءنٍ أيوب عن دجل عن أنس) 


)١(‏ الذى فى القسطلاى : وق روأية غير أبى فر« سیم بدن » بدون تاء 


الحديث ع زيرت ۷1۹ 650 


المراد به , 0 اختلاف اعا م ل بن علية ووهيب عل وب فيه » فبا ویب عله بسا واحد رفصل أ “اعيل بعضه 
نقال « عن أبوب عن أ قلابة عن أنس » وقال فى بعضه د عن أيوب عن رجل عن أ 'نس. قال الداردی : 
لو کان كله عند یوب عن ن أب قلابة ما مه ء وقال ان التين : تمل أن یکون | ماع ل شك فيه أو فسيه » ووهیب 
ثقة فقد جزم بان جمر.ع الحديث عنه » وقد تقدم الكلام على شىء من هذا فى « باب التسبييح والتحميد » فى أوائل 
المج (٠‏ تلییه ) : حکی ابن بطال عن ن لبلب أنه وقع عنده هنا م د فلا أهل لنا بهما جیما » قال ومعناه آس من آهل 
بالقران لانه هو کان مفردا » فعنى « أمل لنا » أى أباح لنا الإملال فکان ذلك اما تیا م كيف بپلون » و إلا 
فا معنی د لناء فى هذا الموضع ؟ انتبی . ولم أقف فى شى, من الرواءات الى اتصلت لنا فى هذا الحديت ولان غير 
على ما ذکر .ولا الذى فى اصولنا « د فلما علا على البيداء ۱ ی بهما جميعا » و لعله وقع فى نسخته « فليا علا على البيداء 
أهل » وف آخری د لی » فکتبت « | لي » بالف فصادت صورتما لش پنون خفيفة وجمع بينها وبين الرواة 
الأخرى فصارت « أمل لناء ولا وجود لذاك فى د ۾ من الطرق 


۱۳۰ - بإسسيب لا یمعلی ازاز من الى شين 
۰ - وزشا عمد ن یر أخبنا فيان قال خی ابن" أبى تجح عن جاهد عن ن عبد ار من بن 


ن ایی عن عل ریا عه قال د بن ی و تال لبان »یقت وتا ری 
فس“ + جلاف وجلوتها » 


لالم قال سفيان وح نی عبد الکرم عن عواهل عن عبد ار هن ب یی ابل عن عل رضي 2 ا 

عنه قال « انی اوه + ين أن وم على ادن » ولا أعملى” علا شيك فى جزارتها » 
وله ( باب لا يعطى الجزار من المدى شیتا ) فاعل « يعطى » حذرف أى صاحب الحدى » والجزار منصوب 
على الفعولية ودوى بفتح الطاء والجرار بارنع ٠‏ قله ( أخيرنا سفیان ) هو الثودى ٠‏ قوأه ( عن عبد الرحن ) 
سنأ فى لباب النی بعده التصر بالاخ ار بين جاهد وعبد آلرهن وبين عبد الرجن وعلى . ٠‏ قله ( وقال سفیان) 
هو الذ کرد پالامناد د المذكور و لیس مغلقأ » وقد وصله النسای قال و أخيرنا إحق بن منصور حدانا غيد از حن 
هو أبن مهدی حدثنا سفیان » » وعبد الکرجم المذكور دو الجزرى کا فى الروابة اتی فى الراب بعده .وه ( تمت 
عل البدن ) أى النى أرصدما للهدى » وف فى الرراية الاخری ء أن أقوم على البدن » أى عند نحرها ترحتفاظ بها ء 
رعتمل أن ديه ر أع م من ذلك أى على مصأ ها فى علفها ودءبا وسقبا وغير ذلك » ولم بقع فى هذه الرواية 
عدد آلبدنی ؛ ل نکن دقع فى ارو 2 آنا ماثة بدنة » ولای داود من طریق إن [سمق عن أبن أبى نجيح عن 
ماهد و نحر النى وَل ثلاثين بدثة ٠‏ و آم فنحرت سائرها » وأصح منه ما وقع عند مس فى حدیت جار الط پل 
فان فيه « ثم انصرف النی َل الى المنحر فنحر ثلاا وستين بدئة » ثم آعطی عليا فنچعر ما غير وأ شرکه فى هديه ۰ ثم 
آمرمن کل ب0 تة ملت فى قدر نت فأكلامن پا وشريا من مرقها » رف بذلك نات ما بي 
وأن التي پل نح مما ثلاثا وستين ونحر على الباق ؛ وابمع بينه و بين دواية ابن ا[ أنه إل عر : ثين ثم أمن 


"۵ 8 ۵ کتاب الج 
عليا أن ينجر فتحر سبعا وثلاثين مثلا ثم نحر النى بم ثلائا و'لائين . فان ساخ هذا المع وإلا فا فى اصحیح 
أصح . وله ( ولا أعطى علبا ميا فى جزادتها ) مکذا قرله فى الرواية نی فى الاب بعده : ( ولا یی فى 
جزارجا شبثا ) ظاهرهما أن لا يعطى الجرار شین البتة » وليس ذلك المراد بل اراد أن لا يعطى الجرار منها شيا 
ڳا وقع عند سل » وظاهره مع ذلك غير مراد بل بين النسای فى روایته من طر يق شعيب بن إسمق عن ان جرج 
أن المراد منع عطية الجزار من المدی عوضا عن أجرته و لفظه « ولا يعطى فى جزارتها منها شیا » واختلف فى 
الجرارة فقال ان التين : الجرارة باالكسر اسم للفعل وبالضم اسم للسواقط , فعل هذا فينبثى أن يقرأ يالكس وبه 
ص الرواية » فان عت بالضم جاز أن يكون الراد لا بعطی من بعض الجزور أجرة الجزار » وقال اين الجوذزى 
وتيعه الحب الطبرى : الجرارة بالضم اسم لا يعطى كالمالة وزنا ومعنى + وقيل : هو باذك ركالحجامة والخياطة ‏ 
وجوز غیںہ الفتح » وقل ابن الائیں : الجرادة بالضم >لعالة ما آذه الجرار من الذبيحة عن أجرته » وأصليا 
أطراف البعير - الرأس واليدان رالرجلان - يت بذاك لآن الجزاركان يأخذما عن أجرته 

۱ - يإسيب مدا جلود الدای 
۷ - شا مد حدشا ی عن ان جرج قال آخری الحسن بن مر وعبدٌ الکرم 
بر أن" ادا أخيتها أن عبد ارجن من أى لیخ أن" علا رفی اقا عه آخره « ان" ابیت 
آم أن يقوم یبن وأن یم بكلا وتا وجُلودها وجلا ولا یی فى جزار شها شیا » 

قله ( باب بتصدق یاود الهدى) آورد فيه حديث على من دواية ابن جرخ عن عبد الکرم الجردى وهو ابن 
مالك وا لسن بن مسل وهو المك جميعا عن جاهد » وساقه بلفظ لسن بن مار و أما لفظ عبد الكريم فقد أخرجه 
سل من طريق أبن ألى خشمة زهير بن معاوية عنه نحوه وزاد « وقال نحن تعطيه من عندنا » ۰ وله ( أن يقم 
يدنه ) يسكون الدال المبملة و جوز ما . قوله (الحوميا و جلودها دجلاما ) زاه ان خر مة من هذا الوجه فى روايته 
ه عل المساكين » . وله (دلا بعطی فى جزادتها شيئا زاد سل وابن خز ب ه ولا يعطى فى جزادتما ما شیا » تال 
ابن خن بة ؛ الراد بقوله یقسمها کاہا » على السا کین إلا ما آص به م نكل بدن يبضعة فطبختکا فی حديث جا بعنی 
الطريل عند مسل کا تدم الانبيه عليه » قال : والنبى عن إعطاء الجزار المراد به أن لا يعطى من عن أجرته » وکذا 
قال البغوى فى « شرح السئةء قال : وأما إذا أعط آجرته کم ثم تصدق عليه إذا كان فقیرا کا يتصدق على الفقراء 
فلا بأس بذاك . وتء غيره : إعطاء الجراد على سبيل الآجرة منوع لكونه معاوضة » وأما إعطاؤه صدثة أو هدية 
أو زيادة على حقه فالقياس الجواز » ولكن إطلاق الشارغ ذلك قد يفهم منه ملع الصبقة للا تقع مساعة فى الاجرة 
لأجل ما يأخذه قيرجع الى المعارضة » قال القرطى : ولم يرخص فى إعطاء الجزار متها فى آجرته إلا لحسن البصرى 
وعید الله بن عبيد بن عم . واستدك به على ملع بسع الجلد > قال القرطى : فيه دليل على أن جاود الحدى رجلالها 
لا تباع لعطفها على اللحم وإعطائها حكه ۰ وقد اتفقوا على أن خا لا يباع فكذلك الجلود والجلال + وأجاذه 
الأوزاعى وأحد وإحق وأو ثور وهو وجه عمد اشافصة ‏ قالرا : ویصرف مه مصرف الأضية . و استدل أو 


ثور علي أنهم اتفقوا على جواز الاتتفاع به » وکل ما جاز الانتفاع به جاز پیمه » وعورض باتضاقهم عل چواز 


so¥ ۱۷۲۰ ۰۱۷۱۸ الحديث‎ 


ل عي سس 722 سس سس 
الا کل من لم هدی التعلوع ع ولا يلزم من جواذ أ كله جواذ پیعه » وسیاف الكلام على الا کل مہا فى الباب ب الذى 
به » وأقدى من ذلك ف رد ترا ۰ا آخرج أحد فى جدیت اد یامن مرف دلا تبیعوا لحر م الأضاحى 
والهدى» و تصرفوا | وكاوا : واستمّموا يحلودها ولا تبيعوا , وان أ لتم من نشکا أن در 


۱۳۲ بصت صد علال ادن 


0 2 
۸ وش او کے حد اسي بن أبى سلیان" قال موت امد قول حدگنی این أ ليل أن" 
58 ری وه عن 7 قال « آمدی الى و ماه اة 3 قاری 8 لاما 


بلحویما تما > "مرف مارد 
ققس ترا تم لو وها سرا » 

قوله ( اب يتصدق لال البدن ) آورد فيه حديث على من طريق آخری عن جاهد + وقد تقدم الكلام عليه 
قبل أبواب فى د باب الجلال ولبات » ۰ ونی حدوث على من الفوائد سوق ادى » والوكلة فى نحر المدى ؛, 
والاستئجار عليه » والقيام عليه و تفرقته والاشراك فيه 0 وان من وجب عليه شىء لله فله #ليصه » و تظيره الزدع 
يعطى عشره ولا بحسب شیا من نففته على السا كين 

۳ ر ۳ 5 و لم ام‎ ١ 

۱۳۳ نت پات (واذ واا راهم مان البيت أن احم رك ہی شب 0 روطب 1 اطالئفین 
وین راک کے الجود . وأذن فى الناس بالج يأنوك رجالا وعلى كل" د ضامر يأنينَ م ن من کل" نج تميق + 
ادوا ساق دي وام لو أب وات على ماهم من 53 لام شا وأطموا 
أن قير 3 هضوا شوم رلیونوا نذررم ینوا بالبيث العتيق .ذلك وسن ب حر مات ان و 
بر له عند ربه 4[ المج ۳۰۰-۲۹ ] 

سم ام م اخ 
58 - پاصیسی ما یا کل من ادن وما بتصد ق 
وال 2 
وفال عبید لله أخبرنى نا م و بن مر ری 4 عنما لد رل من جز سید ار 

و وکل ٢ا‏ سوی' ذلك ٠‏ وقال عطاا : کل دنم من الق 
- فشا مسد حدثنا حي م عن ان وج حدئنا طلا تمع جابرة بن عبد الله رضي ا عنهما 
بقول د كنا نا کل م من وم بز ننا فوق ثلاث می » فرخص لنا الب مسا فقال : کلوا ور ودواء فأ كلنا 


9 
وتروذا 6 قا نه ماه : أقال حتی مشا الدب ؟ قال : لا 
[ اخبیت ۱۹و - أطرافه نی : 


۱۳۹۹ 


۰ ۵۲ م ۵۵۲۷ ] 


۰۶ سس 
فشا خالل بن تخر حا نا سلما ال حد نی عوا .قال حدثتى تحر قالت : م عائشة 


رص ا 1 
؛ الله عبها قول 9 رجن مع رسول اہ بی س بقین من ذى القمدة ولا ری إلا“ المج ؛ حنى إذا دنو 


69۸ ۵ -کتاب المج 
من مک آم رسولة الل بل من يكن ممه هد إذا طاف بالبيت ثم یل . قالت عائشة رشي اله" عنها : 
قد خل غلينا يوم النحر بلح بار » فقلت” ما هذا؟ فقيل ذح الب عن أزواجه » قال يبي فذكرت هذا 
الحديثك لقاسم فقال : لت بالحديث على وجهه 

وله ( باب : واذ بوكأنا لاتراهم مكان البيت أن لا تشرك بى شیتا » وطبر يبت للطائفين والقا مين والركع 
السجود . وأذثن فى الناس بالحج يأتوك رجالا ) وقوله ( الى قوله : خير له عند ره ) وقع سياق الانات کہا فى 
رواية کر عة ؛ والمراد منها هنا قوله تعالى لإ فسكلوا ما و أطعموا البائس الفقیر ‏ ولذلك عطف علها فى الترجة 
وما يأكل من الیدری وما يتصدق » أى بيان اراد من الاية ۰ قله ( وق عبيد الله ) هو ابن عمر العمری 
ر أخبرلى نافع عن ابن عر لا يؤكل من جزاء الصيد واانذر ويؤكل ما سوی ذلك ) وصله ابن أبى شيبة عن 
أبن مير عنه ممناه قال : اذا عظبت البدئة أ و کسرت أكل ما صاحبها وم يبدلها » إلا أن تکون نذرا أو جزاء 
صيد ٠‏ ودواه الطرى من طرق القطان عن عبيد الله بافظ التعليق المذكور » وهذا القرل إحدى الروایشین عن 
ود > وهر قول مالك وزاد إلا فدية الاذی . و الروابة الاخری عن أحد : ولا يؤكل إلا من هدى التطوع و القتع 
والقران » وهو قول الحافية بناء على أصلهم أن دم المع والقران دم فسك لا دم جبران ٠‏ قله ( قال عطاء : 
اکل ويطم من المتعة ) هذا التعليق وصله عبد الرزاق عن ابن جرخ عنه » وروی سعيد بن منصور من وجه آخر 
عن عطاء : لا يؤكل من جزاء الصيد و لا ما يحمل للا کین من النذر وغير ذلك ولا من الفدية ٠‏ و,ؤكل ما سوى 
ذلك : وروی عبد بن حميد من وجه آخر عنه : إن شاء أكل من المدى والآضحية و إن شاء لم با كل . ولا تخالف 
بين هذه الأثار عن عطاء فان ساصلها ما دل عليه الاثر الثانى . وزع أبن القصار الا لكى أن الشافمی تفرد عنع الا کل 
من دم المتع . ( تیه ) : وقع فى دواية کر عة بعد قوله ه فېو شير له عند ربه » وقبل قوله وما يأكل من البدن 
وما يتصدق » لفظ « باب » وسقط من رواية أبى ذر وهو الصواب . وه (كنا لا نا کل من وم دنا فوق 
ثلاث منى ) باضافة ثلاث الى مق وسيأفى الكلام عليه مسون إن شاء الله تعالى فى أواخر کتاب الاضاحی وهو 
من الحم المتفق على فسخه . قله (سلمان ) هو ابن بلال » وبحي هو ابن سعيد الا نصاری » والاسناد كله مدنیون ٠‏ 
وغالد وان كان أصله كوفيا فقد سکن المديئة مدة ٠‏ وقد تقدم الكلام على حديث عائشة هذا فى « باب ذي الرجل البقر 
عن نساثه » وقوله فى رواية سلمان هذه « حتی إذا دتو نا من مكة أس رسول الہ ا من ل يكن معه هدی إذا طاف 
بالبييت ثم يحل » كذا للاكثر من طريق الفربرى » وكذا وقع فى رواية النسى » لكن جعل على قوله « ثم » ضبة . 
ووقع فى رواية أى ذر بلفظ م آن » یدل م ولا اشکال فپ . وكذا آخرجه مسل عن القعنئ عن سلمان بن بلال' 
بلفظ « ان حل » وزاد قبلها « اذا طاف بالبيت وبين الصفا والمروة » وقد شرحه الکرمای على لفظ « ثم ء فقال : 
جواب [ذا حذرف والتقديد يتم عرته ثم يحل . قال : ووز أن يكون جواب من ثم ذوفا » ووز أن تکون 
ثم زائدة کا قال الأخفش فى قوله نمال لا أن لا ملجأ من الله إلا اليه ثم تاب علبهم » ان تاب جواب حتى اذا . 
قلت : وكله تكلف » وقد تبين من رواية سلم أن التغییر من بعش الروأة ولا سما وقد وقع مثله فى روالة أبى ذر 
افروی + وتقدمت روايةمالك قريبا ولا فى الجباد » وکذا للاسماعيلى من وجه آخر عن جي بن سعيد وهو 
الیو اب 


اا ۷۲۱ ۱۷۲4 ۵۵۹4 
س ا ا 
۵ - بإسيب الع قبل الاق 
8 8 ر“ لاص و م ۳ 

۱ -- رثا عمد بن عبد الله بن وش حداثنا 2 أخيرنا منصور بن" زاذان عن عطاه عن ابو 
عباس رط ال عنهما قال « سل انی ييه عن علن قبل أن بذع ونو فقال : لا حرج » لاعرج » 
هلو ما سا ۲ ۳ 3 
x ۲‏ متا أحد بن يونس أخبرنا أبو بكر عن عبد العزيز بن ریم عن عطاوعن ابن عباس رض 
ا عنما « قال رجل لدی وَل : زرت قبل أن آرم » قال : لا حرج . قال : حافت قبل أن آذیم قال : 


۳ 5 ۳ رگ و 32 رص 5 
لا حرج . قال : EE‏ أن ار قال : لاحرج » . وقال عبد ارحم ارازی عن ابن خث آخبری 


عا ع ا 1 ف > اه عنما ع. ال ءا قال لتا ده می ۱ م 1 57 
عن أبن عباس رضى اله عم عن وه يله ١‏ و سم بن یی حد نی إن خم _ عن ء دعن ف 


و 


سب هو 9 ری 0 
عباس عن النىء بل . وقال عفان أرامٌ عن وشيب حد نا أبن خثمر عن سید بن جبير عن أبن عباس رضي" 
7 وم ر 
اه" عنهما عن النى؟ باي . وقال ماد عن قبس بن سعد وعباد بن منصور عن عطاه عن جابر رضي ال" عند 
معن انی یله 
ا 5 i vk‏ 8 1 
۳ س وشا عمد بن الثثى حد تنا عبد الأعلى حد تا خالد عن عكر ما عن ان عباس رضي ال عنما 


س عباس 
م 
7 
1 


حرج 1 

۵ - وزشنا عبدان قال أخبرنى أبى عن شب عن قوس بن مسلر عن طارق بن شاب عن أب 
مومی رضي ال عنه قال « قرست على رسول ال يكل وهو بالبطداء قال : أحججْت ؟ قات :نم . قال : ما 
اعات" ؟ قلت : لبيك باهلال كإهلال البئ شاي . قال : آحسنت » ای فط بالبيتر وبالصنا وللروة , 
م اتيت امرأة من نساء بنى قيس فلت رأمی » ے أهلات' بالج ؛ كنت أفتي به الاس حتى خلافة عر رضي 
الله عنه » فد کر "ته 4 فنال + ان از بکتاب ل فاژه یمن بالقام 2 وأن أل بست رسول لل ا فان رسول" 
لل يله | بل حتى بام اد له 3 

قوژه ( باب الذيم قبل الحلق ) آورد فيه حديث السؤال عن الحاق قبل الدج ؛ ووجه الاستدلال بها ترجم له 
أن السؤال عن ذلك دال عل أن ااسائل عرف أن الحم عل عكسه » وقد أورد حدیث این عباس من طرق ثم حديث 
ی موسى ‏ فان الطريق الاول حدر این عباس فن طريق منصود بن ذاذان عزعطاء عنه بافظ ه ستل عن حلق 
قبل أن بذیع ونحوه » والثانية من طريق أبى بكر وهو ابن عياش عن عبد العزيز بن دقیسع عن عطاء عن أبن عباس 
فذكر فيه الزبارة قبل الری والحلق قبل لديم والنیج قبل الری وعرف به اراد بقوله ف روا متصور د وڪوه 0 


0۹۰ ۷۶ -کتاب المج 


والثالثة من ر اة ان خثم عن عطاء ۰ وله ( قال عبد الرحم ن‌سامان عن أبن خث )2 رهو عبد الله بن عثان » 
وهذه الروآية درس الاساعیل من طريق الحسن بن حاد عنه و له « أن رجلا تال :. با رسول اله ٠‏ طفت 
بالبيت قبل أن أ ری .تال : ارم ولا حرج » وصله الطب رالى فى د الاوسط » من طرق سعيد بن مد بن عبرو 
الاشعثى عن عبد الرحم ٠‏ وتان : تفرد به عبد الرحم عن أبن خیم . كذا قال ؛ و الرواية الى تلى هذه ترد عليه . 
وعرف ذا أن مراد البخارى أصل الحديث لا خصوص ما ترجم به من الذي قبل الق ٠‏ وله ( قال القاسم بن 
بحى حدثنى ابن خشم ) لم أقف على طر بقه موصولة . یله (دقال عفان أراه عن وهيب حدثنا این خم عن سعيد 
این جبير عن ان عباس ) القائل , آرآء » هو الیخاری » فقد أخرجه آحد عن عفان بدوتها و لفظه « جاء رجل فقال : 
با رسول اله ؛ حاقت ول أن . قال : لا حرج فار . وجاءه آخر فقال : : بادسول الله حرت قبل أن أ ری . 
قال : فارم ولا حرج ‏ وزعم خلف أن البخارى قال فيه ه حدانا عفان » والراد بهذا التعليق بان الاختلاف فيه 
على ان خثم ,هل شيخه فيه عطام أو سعيد بن جريب > 5 اختلف فيه عل عطاء هل شيخه فيه ابن عباس أو جار 0 
فالذى يتبين من صنیع البخادى ترجی حکونه عن ان عباس ثم كونه عن عطاء وأن الذي خالف ذلك شاذ » ولا 
قصد بار أده بان الاختلاف .وف رواب عفان هذه الدلالة على آعدد | لسائلين عن الاحکام الإ كورة ٠‏ له (دتال 
حماد ) يمنى ابن سلبة ايح . هذه الطريق وصلما لنسای والطحاوى والاعاعیل وان حبان من طرق عن حاد بن سلة 
به نهو سباق عبد العز» بن دفييع» والاريق الرابعة من طريق کرمة عن ابن عباس ٠‏ قوله ( عبد الاعلى ) هو ابن 
عبد الأعل وغالد هو الحذاء > وكأن البخارى استظبر به لا وقع فى طریق عطاء من الاخدلاف » فأراد أن بت 
أن لحديث ان عباس أصلا آخر . وف طريق عکرمة هذه زيادة حک الری بعد المساء ء فان فيه (شعار! بأن الاصل فى 
ازی أن يكو ارا » وساق الکلام على حكر هذه المسألة بعد أربعة آبو اپ . وأما حديث ألى موسى فقد تقدم 
کلام عليه ى , باب المح و القران » و مطا بقته للترجمة من قول مر فيه ل يحل حی بلغ المدى عله » لان بلدغ 
المدى عله بدل على ذیج المدى فلو تقدم الحلق عايه لصار متحللا قبل بلوغ المدى عله » وهذا هو الآصل ؛ وهو 
تقدم الذي على املق ؛ وأما تأخيره فبى رخصة کا سياق ٠‏ قوله ر فقلت ) بفاء التعقيب بعدما فاء ثم لام خفيفة 
مفتوحتين ثم مثناة أى تبعت "قمل منه 


۹ - سپس من لبد سه عند الإحرام ولق 
۵ - شا عبد اله بن وس أخينا ماک عن نانج ِ ان عر عن حفصةً رضی ال" عنهم ما 
الت « يا رسوله الما شأن اناس وا بشرة و تحيلى نت من مرت ؟ قال : إلى ادت رأسی وقلرت 
مد » فلا یل سی نر » 


قله (باب من لبد رأسه عند الإحرام وحلق) أى بعد ذلك عند الاحلال » قيل آشار ذه الثرجة إلى الخلاف 
فيمن لبد هل وتعين عليه الحلق أو لا؟ققل ان بطال عن امور سین ذلك حتى عن اشافعى » وتال آمل الرأى 


(۱) کنا بشخ الف ,ول مصخح طبعة بولاق : ولطه رواية اشارج 


الحديث ۰۱۷۲۵ ۱۷۳۰ اكم 


لايتعين بل إن شاء قصر ام » وهذا قول الشافمی فى الجد د وليس للاول دليل صرح » و أعل ما فيه ما سب فى 
اللباس عن عر « من ضفر رأسه قليدلق » و آورد الصنف ف هذا الباب حديث حفصة وفبه د اى لبدت رأمی » 
د ليس فيه تعرض للحلق إلا أنه معلوم من حاله َل أنه حلق رأسه فى حجه . وقد ورد ذلك صرصا فى حديث ابن 
عمر كافى رل الپاب الذى بعده ٤‏ زآردنه ابن بطال معدبی حفصة مله من هذا الپاب الاسبته الترجة » وقد قلت 
غير مرة إنه لا دلزمه أن اى جمیع 5 اشتمل عليه الحديك ن اإرجة ټل إذا وجدت و احدة كفت 4 وقد قح 
الکلام عل حدوت حاصة ق و باب امتح والقران ٠‏ 

۷ - پاسیب الاق والتقصير عند الإحلال 

۰ - حرشن أبو البان أخبرنا شیب بن أبى حزة قال نافم” كان ابن مر" رض اله عنهما بقول 
« حاق رسول لل يل فى حو » 

[ الحديث ۱۷۲۰ اط راه في : HD‏ ؟ 

۱۳۷ - وش عبد اتون وسف خر نا مالك" 00 ان نافم ر عن عبد اون عر رضي اله علهما دان 
رسول اله بز قال : “ll‏ ارم ان . قالوا :ورین يا رسولة , قل : لپ" بم ارم ان . قالوا : . 
والقصرن" يا رسول" اش »قال : : والقصّرين » ۰ وة ل الايث حد ثنى ناف افم دارم ال 7 مين رة أو مركثين ». 
قال : وقال عبيل الله حدثنى ناف فم « وقال فى ارابعقر والقه‌ترین » 

۱۷۳۸ - وشا عیاش بن ول جانا مد فلج حدتما مان انعم ن أبى من أبى 
هريرة رفی له عنه ثال « قل رسول” لل يل : ال“ افر لمحنتین » قلوا ولمقصر ين 7 قال : ا اغفره 
ی ارت ال : وامقعرن » 

۱۳۹ - شاد ون لر بن اء حدثنا جورب بن أسماء عن ال أن عبد الله نال «حاق 
البى سا رطا طائقة 2 من عاد وق پعضمم 6 


0 2 
۱۷۳۰ - طشنا او و امع ان خر , الحسن بن مل عن طلوس عن ابن عباس عن ماو 


3 


8 


ری اله لَه عنهم قال « 5 قرت + عن رسول ان يلل عشتص » 
قوله ( باب الملن والتقصير عند الاحلال ) قال ابن المثير فى الحاشية : أفرم البخارى ببذه الترجمة , أن الحلق 
قك لقوله : عند الاحلال » وما یصنح عند الاحلال و ليس هو نفس التحطل وكأته استدل على ذلك بدماته يلج 
لفاعله و 'لدعاء يشعر بالثواب والثواب لا کون إلا على العيادة لا على المباحات » وكذلك تفضيله الق عل التقصير 
يشعر بذاك لا الباحات لا تتفاضل » والقول بأن الحاق ذسك قول اجهور إلا رواية مضفة عن الشافعى أنه 
استباحة محظرر » وقد آوم كلام ابن الماذر أن الشافعى تفرد بها » لكن حكيت أيضا عن عطاء وعن أبى يوسف 
وهی دوأية عن أحد وعن بعض الالكية » و سأ ما فيه بعد بايين . ثم ذكر المصنف ف الباب لابن عمس ثلاثة 
م س ا ج ۳ © فح البارف 


9¥ ۷۵ كتايم المج 
أحاديث ولابى هريرة حديثا ولان عباس حديثا . فالحديث الأول لابن عر من طریق شعيب بن أبى مزة قال : ل 
نافع «كان ابن عمر وقول : حلق رسول الله يل فى حجته » وهذ! طرف من حديث طويل أوله د لا زل الحجاج 
پات الزبير » الحديث » لبه عل ذلك الاسماعيل . والحديث الثالى لابن عبر فى الدعاء لللحلقين وسيأتى بسطه . 
والحديث الثالك لابن حر من طريق جويرية بن أسماء عن تافم أن عبد الله وهو این عر قال « حلق الى بط 
وطائفة من أصحابه وقصر بعضهم » وكأن الیتاری لم بقع له على شرطه التصریج محل الدعاء للمحلقين فاستنبط من 
الحديث الارل وانثااك أن ذلك كان فى حجة الوداع » لان ال رل صرح يأن حلاقه وقع فى حجته؛ والثالك لم يصرح 
بذاك إلا أنه بين فيه أن بعض الصحابة حلق و بعضهم قصر » وقد آخرجه ق المغاذى من طريق موسى بن عقبة عن 
نافع بلفظ «حلق فى حبة الوداع وأناس من أصمابه وقصر بعضهم» وأخرج مسل من طريق الليث بن سعد عن نافع 
ثل حدیت جويرية سواء واد فيه أن رسول الله َر تال « يرحم اه این » فآشعر ذلك بأن ذلك وقع فى حجة 
الوداع » وسن ذکر البحث فيه مع ابن عبد الب هنا أن شاء الله تعالى . ( تنبيه ) : أفاد أبن خر عة فى حصحه من الوجه 
الذى أخرجه البخارى منه فى الغازی من طريق موسى بن عقبة عن نافع متصلا ان المذكور قال -وزعوا أنالنى 
حلقه معض بن عبد الله بن ذضلة » وبين أبو مسعود ف « الاطراف » أن قائل « وؤعموا » ابن جر الراوى له عن 
مومی بن عقبة ۰ قوله ( تاوا والمقصرين با رسول الله ) لم أقف فى شىء من الطرق على النى تول السؤال فى ذلك 
بعد البحث الشديد » والواو فى قوله « والمقصرين » معطوفة على شىء محذوف تقديره قل والمقصرين أو قل وادحم 
المقصررن , وهو يسمى العطف الثلقيى » وق قوله بم « والمقصرين» اعطاء العطوف حم ا معطوف عليه ولوتخلل 
ینیما السکرت لغير عذر . وله ( قال والمقضرين ) کذا فى معظ الرواءات عن مالك إعادة الدعاء للحلقين مرتين » 
رعطف المقصرين علهم فى الرة لثالثة » وانفرد يحي بن يكير دون رواة « الموطأ باعادة ذلك ثلاث مرات تبه عليه 
أبن عبد ار فى « التقصى ء وأغفله فى د القهيد » بل قال فيه : انهم لم عتلفوا على مالك فى ذلك . وقد راجعت أصل 
ساعی من موطأ يحى بن بكير فوجدته کا قال فى « النقصى » ۰ وه ( وقال اللي ) وصله مس و لفظه ددحم لله 
المحلقين مرة أو مرتين » تالوا : والاقصرين » قال : والمقصرين » والشك فيه من اللیت وللا فأ كثرم موافق فا دواه 
مالك . وله ( وقال عبید الله ) بالتصغير وهر السری ۳ وروايته وصلبا مس من روأنة عبد الوهاب القن عنه 
باللفظ الدى علقه البخارى » وأخرجه أيضا عن مد بن عيد الله بن عير عن أببه عنه بلفظ « رح اقه حلقين . 
الوا : والمتضرين » فذكر مثل رواية مالك سواء وزاد د قال رح الله امحلقين . قالوا : والمقصرين ا رسول اله » 
قال : والمقصرين » وبیان أن کونبا فى الرابعة أن قوله والمقصرين معطوف على مقدر تقديره برح اله امحلقين » و[ عا 
قال ذلك بعد أن دیا للمسلقين ثلاث مات صريحا فبکرن دعاژه للقصرين ف الرابعة . وقد رواه أبو عوانة فى 
مستخرجه من طربق الثورى عن عبيد الله بلفظ « قال فى الثالشة والمقصر , والمع بيثهما واضح بأن من قال فى 
الزابعة قعل ما شرحناه » ومن تال فى الثالثة أراد أن قوله « والمقصرين » معطوف عل الدعوة الثالثة › أو آراد 
بالثالثة مسألة الائلين فى ذلك ۰ وكان يلع لا راجع بعد ثلاث کا ثبت » ولولم يدع لم يعد الت مسألة ما سألوه 
دك . وأخريه أحد من طريق آنوب عن نافع بلفظ د اللم اغفر للحلقين . قالوا : وللقصرين حتى قاطا لائ 
أو آرپیا ثم قال : -والمقصرين » ورواية من جوم مقدمة عل روأية من شك . قوله ( حدثنا عياش إن الولید.) 


al ۱۷۳۰ = ۱۷۲۹ اديت‎ 


هو الرقام بالتحتانية وا معجمة » ووقع فى رواية ابن اکن بالوحدة والمبملة » وقال أبو على الجيائى : الأول أرجح 
پل هو الصواب » وکن القابسی يك عن أب ذيد فيه يمل ضبطه فيقول : : ماس أو عياش ٠‏ قلت : خرج 
البخارى المپاس - بالموحدة والمهملة ‏ ان الوليد إلا ثلاثة أحاددت نسیه فى کل منهما « الترمی » أحدها فى علامات 
التبوة والآخر ف الغازی واكاك ف الفتن ذکره معلقا قال « وقال عباس الثرسى » » و آما الذى بالتحتافة والمعجمة 
فأكثر عنه وف الغالب لا يبه والته أعلم ٠‏ قوله ( شا ثلا ) أى قوله « لبم اغنر للحلقين» وهذه الرواية 
شامدة لان عبيد الله العمرى حفظ الزياءة . ( تلبيه ) : لم أر فى حدیت أب هريرة من طريق أن ذرعة بن عرو بن 
جر بر عنه إلا من روآية مهد بن فضيل هذه بچذا الاسناد فى هیع ما وقفت عليه من الستن والسا نید » فبى من 
أقر اده عن عبارة ومن أفراد عمارة عن أبى زرعة 2 وتابع آبا زرعة عليه عيد الرحمن بن يعقوب آخرجه مس من 
رواية الملاء بن عبد الرحن عن أبيه عن أنى هر رة رل يسق لفظه ۰ وساقه أأبو عوانة » ورواية أن زرعة آتم . 
واختلف التکامون على هذا الحديث فى الوقت الذى قال فيه رسول الله بر ذلك ٠‏ فقال ابن عبد الب : لم يذكر 
أحد من رواة نافع عن أبن عبر أن ذلك كان بوم الحديبية » وهو تقصير وحذق » ونما جرى ذلك يوم الحديبية 
حين صد عن البيت » وهذا محفوظ مشهور من حديث ابن عر وابن عباس وان سعيد وان هريرة وحبشی بن 
جنادة وغيرهم . ثم أخرج حدیث أن سعید بلفظ دمت رسول انه یتفر ام یت ای نا 
وللقصرين مرة » وحديث ابن عباس بلفظ « حلق رجال يوم الحديبية وقصر آخرون . فقال رسول اله يلق : دحم 
أله احلقین » الحديث » وحدیت أبى هربرة من طريق جمد بن فضيل الأض ی ول سق لفظه بل قال د قدکر معتأه» 
وتجوز فى ذلك فانه ليس فى رواية ألى هريرة تعيين الموضع وم بقع فى شىء من طرقه التصريح بسماعه لذلك من النى 
يله » ولو وقع لقطعنا بأنه كان فى حجة الوداع لانه شهدها وم يشهد الحديبية » ول يسق أبن عبد اب عن أبن عبر 
فى هذا شيثا : ولم أقف عل تعيين الحديبية فى شى“ من الطرق عنه » وقد قدمت فى صدر الاب أنه عغر چ من وع 
الاحادیت عنه أن ذلك کان فى حجة الوداع کا بوی" اليه صفسع البخارى » وحدیت أب سعيد التى آخرجه ابن عبد 
بر آخر جه أيضا الطحاری من طریق الاوزاعی و أحد وان أن شية 0 وأبو داود ااطالی من طریق هدام 
اللستوای کلامیا عن حي بن أبىكثير عن إبراهم الانصارى عن أتى سعيد » وزاد فيه أبو داود أن الصحاية حلقو! 
يوم الحديبية إلا عثان وأبا قتادة » وأما حدر ت ابن عباس فأخرجه أبن ماجه من طريق ابن [مق « حدق ان أبى 
تجیح عن مجاهد عنه » وهو عند أبن [حق فى الغازی ببذا الاستاد وأن ذلك كان بالحديبيقي وكذلك أخرجه أحد 
وغيره من طريقه » وأما حديث حبثی بن جنادة فأخر جه أبن آی شيبة من طريق أب إعق عنه وم يعين المكان » 
وأخرجه أحد من هذا الوجه وزاد فى سياقه د عن حبثی وکن من شبد حجة الوداع » فذكر هذا الحديثك » وهذا 
پشعر بأنه كان فى حجة الوداع . وأما قول أبن عبد الير د فوم » فقد ورد تسین الحديبية من حدوت جار عند أى 
قرة فى « السان » ومن طريق الطبراق فى د الاوسط » ومن حديث السود بن مخرمة عند ابن (عق ف « الفازی» 
دورد تسین حجة الوداع من حديث أبى مرم السلول عند أحد وان أي شيية ‏ ومن حديث.أم الحصين عند مسل » 
ومن حدیث تارب بن الاسود لقن عند أحد وان آی شيبة »ومن حلارثك م عمارة عند المارث ٠‏ فالاحاذيث الق 
فبا تين حجة الوداع أ كثر عددا وأصح إسنادا ولذ قال التووی عقب أحاديث ابن عر وأ هريدة آم 
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الحصين : هذه الاحادیت تدل على أن هذه الواقعة كانت فى حجة الوداع » قال : وهو الصحيح الشهود . وقيل :كان 
فى الخديبية . وجزم بأن ذلك كان فى الحديبية .ام الحرمين فى « النباية » ثم قال البووى : لا يبعد أن یکون وقع فى 
الموضعين انتهى ٠‏ وقال عياض : كن فى اأوضعين . ولذا قال ابن دقر العید انه الاقرب . قلت : بل هو المتعين لتظاهر 
الرواءات بذلك فى الموضعين کا قدمناه » إلا أن السیب فى ا موضعين مختلف » فالذى فى الحدببية كان بسب توقف من 
توقف من الصحاية عز عن الإحلال شا دعل لیم من اون لكرتهم منعوا من الوصول الي البيت مع اقتدارم فى 
أنقسيم على ذلك فا لفهم الى لله رما قريغا على أن جع من العام المقبل » والقصة مشهودة کا تآ فى مكائها , 

فلا أمرم الم الاحلال توقفوا . فأشارت آم سلة أن عل هو بل لیم ففعل ٠‏ فتبعوه خلق بعطهم وقضر 
بعض » وكان من بادر الى الحاق أسرع الى امتثال الاس من اقتصر عل التقصين . . وقد وقع التصریع ببذا السبب فى 
حديث ابن عباس الشار اليه قبل فان فى آخره عند أبن ماجه وغيره آنهم « قالو! با دسول الله ما بال الحلقين ظاهرت 

لم بالرحية ؟ قال : لانهم لم يشكراء . وأما اليب فى تكرير الدعاء للحلتين فى حجة الوداع فقال ابن الاير فى 
د الثباية » : كان أ كثر من حج مع رسول الله ب م يستق الحدى, فلا آمرم أن يفسخوا المج الى العمرة ثم يتحللوأ 
ما ويحلةوا رموسهم شتی علهم » ثم لما م يكن لحم بد من الطاعة كان التقصين فى آنفسیم آخف من ال ملق ففعله 
أكثرم . فرجح النى بم فمل من حلق لكونه أبين فى امتثال الآمر اثنهى ٠‏ وف قاله نش وان تابعه عليه غيي 
واحد » لان التمتم يستحب فى حقه أن يقصر ف العمرة وعلق فى اج اذا كان ما بين النسکین متقاريا » وقد كان 
ذلك فى حقهم كذلك .والاول ما قله الخطأبى وغيره : أن عأدة امرب أنه کات تحب توفير الشعر و الزن نه » وكان 
الاق فهم قليلا ور يما كانوا برونه من الشهرة ومن زى الاعاجم » فلذلك كرهوا الحلق واقتصروا على التقصير . وى 
حديث لواب من الفوائد أن التقصير يحرى” عن الحلق 0 وهو جمع عليه إلا ما روی عن ال حسن البصرى أن الحلق 
يتعين فى أول حجة » حكاء ان المنذر بصينة المريض » وقد ثبت عن لسن خلافه . قال ان أبى شيبة : حدثتا حید 
الأعلى عن هشام عن الحسن فى الذى لم حج قط » فان شاء حلق وان شاه قصي . نعم دوی أبن ألى شيبة عن [راهم 
النخمى قال : اذا حج الرجل أول خجة حلق » فان حج أخرى فان شاء حلق وان شاء قصر . ثم دوی عنه أنه قال : 
کانوا يحبون أن يحلقوا فى أول حجة وأول عرة اتبی . وهذا يدل على أن ذلك للاستحباب لا اروم . تعر عند 
المالكية والحنايلة أن عل تعيين الحاق والتقصیر أن لا یکرن الحرم لبد شعره أو ضفره أو عقصه؛ وهو قول الثورى 
والعافى ف القدم واشپور » وتال فى الجديد وفانا للحنفية : لا يتمين إلا إن نذره أو كان شعره خفيفا لا عکن 
تقصيره ألم يكن له شعر فیس الوسی عل رأسه . و أغرب الخطالى فاستدل ذا الحدوث لتعين الق لمن لبد » 
ولاحجة شه » وفه ۾ أن الاج تى أفضل من الاقصين » ووجبه أ نه أبلغ ف العبادة وأبين للخضوع وااذلة وأدل على صدق 
النية ‏ والنى يقصر ببق عل تفه شیتا ما ون به ۰ لاف اما لی فانه يشعى أنه ترك ذلك لله تعالى . وليه إشارة 
إلى التجرد » ومن ثم استحب الصلحاء إلقاء الشعور عند التوبة وال أعلم . وأما قول اللووی تبعا لغيره فى تعليل 
ذلك بآن انقصر ببق عل نفسه الشعر الذی هو ذيئة والحاج مأمور بترك الزينة بل هو أشعث أغبر فيه نظر ء لان 
ملق ايح بد تاه زاقفق يمل له عقبه كل شىء إلا النساء فى المج خاصة . واستدل بقوله 
و الملقين » على مشروعية حلق جميع الا س لانه التي تقتضبه الصيغة ؛ وقال بوجوب حلق جیسه مالك وآحد 
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واستحبه الکوفیون والسافعی » ويحرى” البعض عندهم > واختاهوا فيه فعن الحنفية الربع » إلا أيا يوسف فقال 
النصف ٠‏ وتال الشافعى : أقل ما يحب حلق ثلاث شعرات »وف وجه لبعض أصحابه شعرة واحدة» والتقصي ركالحاق 
فالأفضل أن يقصر من جیع شعر رأسه . ويستحب أن لا ينقص عن قدر الآعلة » و ان اقتضر على دونما أج أ ء هذا 
لشافعية وهو رتب عند غيرم على الحاق ؛ وهذا كله فى حق الرجال وأما انساء فا مشرء ع فى حقرن التقصير بالاجماع » 
وفيه حدیث لابن عباس عند أبى داود ولفظه د ليس على الناء حاق » و1عا على الناء ااتقصير » ولترمذى من 
حديث على « نهى آر تحلق المرأة رأسوا » وقال جمپور الشائعية : لو حلقت أج زأها ویکره » وقال الناضيان أبو 
الطيب وحسين : لا جوز ء واقه أعلم . وفى الحديث أيضا مشردعية الدعاء لمن فنل ما شرع له ء و تکرار الدعاء لمن 
فمل انراجح من الامین الخير رما والتذبيه بالتكر'ر على الرجحان وطلب الدعاء لمن فمل ا لجاز وان كان مرجوحا . 
قوإه (عن الحسن بن مس ) فى زواية عي بن سعيد عر ان جرج « حدثتى الحسن بن سل » آخرجه مس » 
والاسناد سوى أنى عاصم مكيون » وفيه رواية حابي عن صاب . ومعاوية هو ابن أبى سفیان الخليفة الشهور . 
قوله ( عن معاوية ) فى دواية مسل « ان معادية بن أبى سفيان أخيره » ۰ قوله ( قصرت ) أى أخذت من شعر 
رأسه » وهو يشعر بأن ذلك کل فى فسك » إما فى حج أو عرة» وقد ثبت أنه حلق فى حجته فتعين أن یکون فى 
عيرة : ولا سا وقد دوی مل فى هذا الحديت أن ذلك كان بالروة و لفظه « قصرت عن دسول الله بإ عتقص 
وهو عل الروة» أو ٠‏ رأيته يقصر عنه بمدقص وهو على المروة » وهذا يحتمل أن يكون فى عمرة القضية أو 
الجعرانة » لکن وقع عند سم من طريق أخرى عن طاوس بلفظ د آما عليت أنى قصرت عن دسول اله پل 
,تشقص وهو على المروة ؟ فقلت له لا أعلم هذه إلا حجة عليك » وبين المراد من ذلك فى رواية النسای فقال مدل 
قوله « ففلت له لا الخ » بقول این عباس « وهذه على معاوية أن بى الناس عن المتعة وقد تمع رسول اله له » 
ولاحد من وجه آخر عن طارس عن أبن عاس قال د تع رسول الله يلل حتى مات > الحديك وقال , وأول من 
تهى عنها معاوية . قال ابن عباس : فعجبت منه » وقد حدثى أنه قصر عن رسول اله رھ عدقص» اتبى . وهذا 
يدل على أن ابن عباس حمل ذلك على وقوعه فى حجة لوداع. لقوله لمعاوية ‏ ان هذه حجة علبك » اذ لوكان فى العمرة 
لما كان فيه على معاوية حجة . وأصرح منه ما وقع عند أحمد من طريق قيس بن سعد عن عطاء « أن معاوية حدث 
أنه أخذ من أطراف شعر دسول الله غ فى أيام العشر يمشقص معى وهو محرم » وفى كوئه فى حجة الوداع نظر » 
لان النى مي لم عل حتى بلغ الهدى عله فكيف يقصر عنه على المروة . وقد يالغ التووى هنا فى الرد على من زعم 
أن ذاك کان فى حجة الوداع فقال : هذا الحديث مول على أن معارية قصر عن انیم فى عمرة الجءرانة لأن النى 
به فى حجة الوداع كان قارا وثيت أنه حلق یی وفرق أبو طلحة شعره بين الئاس ٠‏ فلا يصح حمل تقصير معاوية 
على حجة الوداع » ولا يصح حل أيضا عل عمرة اقضاء الوائعة سئة سبع لآن معاوية لم يكن بومثذ مسلا [عا أسلم 
يوم الفتح سنة مان 6 هذا هو الصحیح آلشپود 1 ولا يصح قرل من له على حجة اوداع وذعم أن التي ب کا 
متمّعا لآن هذا غلط فاحش » فد تظاهرت الأحادوع فى مس وغيره أن الني به قيل له « ما شأن الناس حلوا من 
الممرة ول حل أنت من عر تك ؟ فتال : إلى لبدت رأمى و قلدت هد فلا أجل حى أنحر» . قلت : ول ذکر 
الشيخ هنا ما م فى عمرة القضية » والذى. رجحه من کون معاوية [عا أسل يوم الفتح تييح من حيث السند » لكن 
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يكن ابع بأنه کان آسلم خفية وكان یکتم إسلامه ولم یتمکن من ٍظباده إلا يوم الفتح ٠‏ وقد أخرج ان عساكر فى 


تاريخ دمشق من “رجمة معاوية تصرح معاوية بأنه سل بين الحديبية واقضية وأنهكان بخن [سلامه خوفا من أبويه » 
وكان نی لا دخل فى عمرة القضية مكة خرج أ كثر أهلپا عنبا حتی لا ينظرونه وأصابه يطوفون بالبيت ‏ قلعل 
معاوية کار من تخلف مك ليب اقتضاه ٠‏ ولا پمارضه أيضا قول سعد بن أنى وقاص فيا أخرجه مس وغيره 
« قعلناها ‏ يعنى العمرة ‏ فى آشهر المج وهذا يومئذ کافر بالمرش » بضمتین يعنى پبوت مكة ‏ يشير الى معاوية لانه 


يحمل على أنه أخبر ما استصحبه من حاله وم يطلع على إسلامه لک لکونه كان يخفيه . ویک كر على ما جو“زوه أن تقصيره 


كان فى عيرة الجعرائة أن النى بإ ركب من الجعرائة يعد أن أحرم بعمرة ولم يستصحب أحدا معه إلا يعض أصابه 
المباجرين » فقدم مكة قطاف وسعى وحلق ورجع الى الجعرانة قأصبح بها كبائت » خفيت عرته ع ىكثير من الناس . 
کذا آخرجه الترمذى وغيره 3 ول يعد معاوية فيمن صيه حينئذ 0 ولا كان معاوية فيمن تخاف عنه مک فى غزوة 
حتين حتی بقال لعله وجده مک ء بل كان مع وم وأعطا مثل ما أعطى أبء من الفنيمة مع جم اللؤفة » وأخرج 
الماک فى « الإكليل » فى آخر قصة غزوة حنين أن النی حلق. أسه يلق لق فى عمرته الى اعتمرها من الجعرانة أو هند 
عبد بی بیان ثبت هذا وثبت أن معاوية کان یاد ممه أو کان کن + فقصر عنه بالروة أمكن اع بان يكون 
معاوية قصر عنه أولا وکان الحلاق غائيا فى يعض حاجته ثم حضر فأمره أن يكل إزالة المعر بالق لاه أفضل 
فعل » وان ثبت أن ذل کان فى عرة القضية وثبت أنه رم حلق فيا جاء هذا الاحتال پمینه وحصل التوفيق بين 
الأخيار کا ۲ ومذا ما فت الله على" به فى هذا الفتح وله الحد ثم لله الحد آیدا . قال صاحب د اطدی » الاحاديث 
الصحيحة المستفيضة تدل على آنه يلق ل يحل من إحرامه الى يوم الجر کا أخير عن نفسه بقوله ‏ فلا أحل حتى أنحر» 
وهو خر لا يدخله الوم لاف خبر غيره » ثم تال : ولعل معأوية قصر عنه فى عمرة الجع رأنة فنسى بعد ذلك وظن 
آنه کان فى حجته اتتبى : ولا يعكر على هذا إلا رواية قيس بن سعد التقدمة لتصريحه فما بکون ذلك ف أيام العشى » 
إلا آنا شاذة ء وقد قال قيس بن سعد عقبا : والناس يتكرون ذلك اتتهى . وأظن قبا رواها بالمعنى ثم حدث يبا 
قوقع له ذلك » وکال بعضیم : يحتمل أن یکون فى قول معاوية « قصرت عن رسول الله لت عشقص » حذف تقدره 
قصرت آنا شعری عن آمر رسول اه اتبى . ويعكر عليه قرله فى رواية آحد « قصرت عن دسول اله ب 
عند الروة» آخرجه من طريق جعفر بن مد عن أبيه عن أبن عباس » وتال أبن حزم يحتمل أن رن معاوية قصر 
عن رأس دسؤل الله يلع بقية شعر لم يكن الحلاق استوفاه يوم النحر » وتعقبه صاحب « امدی » بآن الحالق لا يبق 
شعر| يقصر منه ؛ ولا سيا وقد قسم َيه شعره بين الصحابة الشعرة والشعرتين » وأيضا نب لم يسع بين الصفا 
والمروة [لاسعيا واحدا فى أول ما قدم فاذا يصع عند المروة فى العشر . قلت : وف رواية المشر فظن کا تقدم » 
وقد أشار النووى الى ترجي كوه فى الجعرانة وصوبه الحب الطبرى وان القم ٠‏ وقه نظر لاله جاء أنه حلق فيه 
ما تاد مضم أن سا هی عنه فى رتیه ای ل يكن ألم لیس بیعید . قوله ( مدقص) 
بكس الم وسكون المعجمة وفتح القاف وآ خره صاد مهملة » 5ل القزاز : هو نصل عريض يرى به الوحش ٠‏ وقال 
صاحب « انك , : هو الطويل من النصال و ليس بعريض . وکذا قال أبو عبيد واثة آع 
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۸ - باسیب تقصير ر ال مد العمرة 

۱۷۴۱ - وشا مد , بن ألى بكر حد تا فص ل بن" سلمان دنا موسی بن" عقب ری کیب عن 
ان عباس رضي اش عنهما قال « ذا قم اد بر ی لاتم جع مکه آم رَ أصحابةة أن بطوفوا بالبيت وبالصفا وللروة 3 
توا و لوا أو قروا » 

وه ( باب تقصیر التمتم بعد العمرة ) أى عند الاحلال منبا ٠‏ قول ( حدئنا جمد بن أبى بكر ) هو القدی + 
وفضيل شيخه بالتصغير . ٠‏ قوله ( م لوا ويحلقوا أو يقصروا) فيه التخيير بين بين الق والاقصير للتمتع ء وهو على 
التفصمل الذى قدمناه إن كان محیث يطلع شعره فالاولى له الحاق و إلا فالتقصیر ايقع له الحلق فى الج . واه عم 

۱۹۹ تس پاس ازبارة 2 م النحر 
وقل أن ام عن عانشةٌ وان عياس رضی" ال عنم وا ر البی ب الزيارة الى الیل » 
ذل عن أ سان عن ان اسر ری اد ماد ان ان کور ابیت یام من » 

We‏ لد ی دنا فان من افو ھن عم ان عر ری ال عنضا « أنه طاف 
طوافاً ولمدأ, ثم : شيل ؛ م بای ین » يعنى يوم النحر . ورفعه عبد ار زاق أخيرنا بيد ال 

۱۷۳۴ - مرا بجی ن سكير حل تا ارت عن جنر بن ریا عن الأعرج ر قال حداثى أبو سَلة 
ان عبد ارحن أن عانشة رض ال عناقالت « حجنا مم ال ع َه نان يوم انحر » غات میم راد 
انی * با منها ما يريد اجره من اهل » فقات : يا رسول اٹ إنها عاض . قال : isle‏ ھی ؟ قالوا : 
اسوك الو أناّت بوم لح . قال + آخر جوا » 

وذ کر ء ن اقام و روة والأسود عن عائشة رفی ال عنها « أفاضت صي يوم النحرع 

قوله ( باب زرم النعر) أى زر اج لیت راف + ور طراف نة وی ایتا لوا 
الصدر وطواف الركن . قول ( وتال أبو الزببي اخ ) وصله أبو داود والرمذی وأحمد مر طریق‌سفیان وهو 
الثورى عن ألى الز ہیں به ؛ قال اين القطان الفاسی : هذا الحديت مخالف لما وواه ان عبر وجار عن الي علق أنه 
طاف يوم التحر نبارا انتبى . فكأن البخادى عقب هذا بطريق أبى حسان ليجمع بين الاحاديث بذاك » سل 
حدوث جار وان عس على البوم الأول » وحديث أبن عباس هذا على يقية الايام ٠‏ قوله ( وذكر عن أبى حسان 
عن اين عباس أن الى کن يذو ابیت ألم می ) وم اراق من طرين اد عط ».وتان أي الدب ف 
د العلل » دوى قادة حدیٹا ریا لا نحفظه عن أحد من أسحاب قتادة إلا من حدیت هام ففسخته من كتاب انه 
معاذ بن هشام ول احعه منه عن أ بيه عن قتادة حدئنی آبو حسان عن أبن عباس « أن التي مق کان ود لیت كل 
ليلة ما أقام نی » وقال الآثرم قلت لاحد تحفظ عن قتادة ؟ فذ کر هذا الحديث فقال : كتيوه م کاب ما .قل 


۸ هم - کتاب المج 


فان هنا [نسانا يزعي أنه سعه من معاذ » فأنكر ذلك . وآشار الآثرم بذاك الى ابر اهم بن محد بن عرعرة ذان من طریقه 
أخرجه الطبرانى ببذا الاسناد » وأبو حسان اه مسل بن عبد الله قد أخرج له ملم حدما غير هذا عن ابن عباس , 
وليس هو من شرط البخارى . ولرواية أف حسان هذه شاهد مرسل أخرجه ابن أي شيبة عن أبن عيينة « حدثنا 
ابن طاوس عن أبيه أن انیب كل يفيض کل ليلة» . قولہ ( وقال لنا أبو نعم الح) ثم قال ررنعه عيد الرزاق حدانا 
عبيد الله ) وصله ابن خزعة والاحاعیل من طريق عبد الرزاق بلفظ أبى نعم وذاد فى آخره «وذکر - أى اين 
عبر أن الني مَل فعله » وفيه التخصيص على الرجوع الى متى يعد القيلولة ى يوم النحر » ومقتضاه أن رکون خرج 
منها الى مكة لاجل التلواف قبل ذلك . ثم ذكر الصنف حد یت أبى سلية أن عائشة تالت «حججنا مع دسول الله ل 
وأفضنا يوم النحرء أى طفنا طواف الإفاضة ؛ وهو مطابق للزجمة » وذكر فيه قصة صفية وسيأى الكلام عليه فى 
و پاپ أذا حاضت المرأة بعد ما أفاضت » قر يبا ٠‏ قوله ( ويذكر عن القامم وعروة والآسود عن عائشة أفاضت صفية 
يوم النحر ) وغرضه بهذا أن أا سلةلم بنفرد عنعائثة بذلك ۰ و[ ما لم يحرم به لآن بعضهم أورده بالمعنى کا ييه » 
آما طريق القاسم فهی عند مس من طريق آنلح بن حيد عنه عن عائشة قالت كنا تتخوف أن تحیض صفیتهقیل أن 
تفيض » لجاءنا رسول الله يِل فقال : أحابستنا صفية ؟ قلنا : قد أفاضت . قال : فلا اذا » وواه آحد من وجه 
آخر عن القاسم عنها د ان صفية حاضت يم وكانت قد أفاضت » الحديث ..وأما طريق عروة فرواه المصئف فى 
المغازى من طريق شعيب عن الزعرى غنه عن عاشة د ان صفية حاضت بعد ما أفاضت » وأخرجه الطحاری عقب 
وواية الاسود عن عائثة بلفظ « أكنت أفضت يوم اللحر ؟ قالت : نعم » أخرجه من طريق بو فس عن الزهري به 
وقال نحوه » وأما طريق الاسود فوصلبا الصنف ف ٠‏ باب الادلاج من الحصب . بلفظ د حاضت صفية > الحديثك 
وفيه د أطافت يوم النحر ؟ فقيل نعم » 
۰ - باسسيست إذا ری بعد ما أمى » أو علق قل أن بذ ,اسیا أو جاهلا 

2 سب وشا مومی بن إسماعيل حدقا هَت حا ان لوس عن ابید نر أبن عباس رفی"‎ FE 
» عنيما و ان البی" عل یل له ف الذي والحلق وار والقدیم وادأخیر تقال: لا حرج‎ 

Fe‏ — وشا عل بن علد الل 55 ید بن وديم حدننا خالا عن عكرمة من أبن اس رض الله 
غنها قال دكان النی؛ شا يأل يوم الشحر عنىّ فيقول : لا حرج » فآ رجل قفا : حلفت قبل أن أذهم» 
قال : اذم ولا حرج . وقال : رمت بم ما أسيتة ققال : لا حرّج 6 

قله ( باب اذا دی بعد ما آسی أو حلق قبل أن بذج اسيا أو جافلا ) آورد فيه حدرع ابن عباس فى ذلك ؛ 
وسيأتى الكلام عليه فى اباب الذی بعده » ولم يبين الك فى الرجة إشارة منه إلى أن امک برقع ار ج:مقيد 
بالجاهل أو النامى فيحتمل اختصاصبما بذلك » أو الى أن ثنى احرج لا یستلزم رفع وجوب الفضاء أو الكفارة » 
وهذه المسألةما رقع فبا الاختلاف بين لعلاء کا سنيينه ان شاء الله تعالى » وكأته آشار بلفظ النسيان و لجرل ال 
| ورد فی بعض طرق الحدیت کا يأتى بياته آیمنا نی الباب الذى يليه . وأما قوله د اذا ری بعد ما أممى » فنتزع مزه 


الحديت ۱۷۳۰ - ۱۷۳۸ ۵4 
حدیت ابن عباس فى الباب قال « رميت بعد ما أمسيت » أى بعد دخول الساء » وهو يطلق على ما بعد الزوال الى 
أن يشتد الظلام ».خم يتعين لكون الرى امكو ركان بالليل 

۱ - پاسیست التیا على الداة عند عفرة 

+۱۷۲ - واش عبد الله بن پوسف آخبرا مالف عن ان شهاب عن عیسی بن طلحة عن عبد اله بن 
عرو أن رسول الله يي وتف فى حجة ت اوتدلع قجملوا ونه فقال ره : اشم ر لقت قبل أن أذمّ » 
قال : : افع ولا حرج ۔ اء آل فقال : آش مر" فنحرث قبل أن آری » قال : ارم ولا حرج » فا سل بوذ عن 
شی قد ولا خر إلا قال : ال ولا حرج » 

۷ — ززشا سید بن” بحي بن سعید حلا تنا أبى حد کت ان جرج حدائی از هروه 00 ن عيسى' 1 
طلا عن عبد الله بن عر و بن الماص رضۍ ال عنه حد أنه شم الب مع مطب يوم النحر فقام اليه رجز 
فقال : كنت آحیب أن كذا قبلّ کذا » ثم قام آخرث فقال :كنت احسب ان كذا قب لکذا» حاقت؛ قبل أن 
أتحرتء نحرت قبل أن أرى » وأشباء ذلك » قال نی ا : ال ولا حرج هن کل فا سكل يومئذ عن 

۸ - شتا إسحاق قال أخيرنا قوب بن" راهم حد تنا أبى عن صالح عن ابن شپاب دای 
عيسى' بن" طاح بن عبید الله أنه مم عب الله بن" عرو بن الماص رض ال عنما قال.« رقف رسول اله جا 

رد ر بو 
على ناقته . . فذ کر الحديث 6 . تابعه معمر" عن ال هری* 

قوله ( باب الفتیا على الدابة عند اجرة ) هذه الترجمة تقدمت فى کتاب العلل لکن بلفظ « باب الفتيا وهو واف 
على الداية أو غيرها » ثم قال بعد أبرابكثيرة د باب السؤال والفتيا عند ری الجار » وأورد فى كل من الترجمتين 
حدوث عيد الله بن عبرو المذكرى فى هذا الباب » ومثل هذا لاقع له إلا نادرا ٠‏ وقد اعترض عليه الاسماعيل بأنه 
لیس فى شىء من الروابات عن مالك أنه كان على دابة » بل فى رواية يحى القطان عنه أنه جلس فى حجة الوداع فقام 
رجل » ثم قال الاسماعيلى : فان ثبت فى شىء من الطرق أنه كان على دابة فيحمل قوله د جلس » علي أنه رکها وجلس 
علها . قلت : وهذا هو التعين » فقد أورد هو رواية صاڂ بن كيسان بافظ « وقف على راحلته » وهی بمعتى جلس » 
والدابة تطلق على المركوب من ناقة وفرس وبقل وحار » فاذا ثبت فى الراحلة كان الك فى البقية كذلك .ثم قال 
الاعاعیل : أن صاخ بن كيسان تفرد بقوله « وقف على راحلته » ولیس قال » فقد ذكر ذلك أيضا يونس عند مسل 
ومعمر عند أحمد والنسان كلاهما عن الزهری » وقد آشار الصنف ال ذلك بقوله دنا بعه معمر »> أى فى قوله « و قف 
على راحلته » ثم أورد الصنف حديث عبد الله بن عبرو وهو این العاصى كا فى الطريق الثانية » لاف ما وقع فى 
بعض فسخ الممدة وشرح عليه أبن دقيق العيد ومن تبعه على أنة ابن عم يضم المين أى ابن اخطاب » وآورده 


م ب ۷۲ ج ۳ » قح الباری 


۷۰ ۲۰ -کتاب المج 
الصنف من آربعة طرق عن الزهرى عن عیمی بن طلحة » وطلحة هو ابن عبید الله آخد العشرةعن عبد الله » ول 
أره من حدیثه إلا بهذا الاسناد » وقد اختلف أصحاب الزهرى عليه فى سياقه » وأتمهم عنه سياق صالح ب ن كيسان وهی 
الطريق الثالئة » وم يسق الصنف لفظها ؛ وهی عند أحد فى سنده عن إعقوب وفيه زبادة على سياق أبن جرج 
ومالك : وقد تاپمه وئس عن الزهرى عند مس بزيادة أيضا سنبينها ٠‏ قوله ( مالك عن ابن شاب ) حكذا فى 
« الموطأ » » وعند النسای من طريق حي وهو القطان عن مالك « حدثنى الزهری » ٠‏ قوله ( عن عیمی ) فى دواية 
صالم د حدثنى دیسی » . وله ( عن عبد الله) فى رواية صالم « آنه بمع عبد الله» ؛ وف رواية ابن جرج وهی الثانية 
و أن عيد ألله حدئه » ٠‏ وله فى الثانية ( حدئنا سعید بن حی حدانا آف) هو بحي بن سعيد بن أنأن بن سعید بن ۱ 
العاصى الاموی . وله فى الطريق الثالثة ( حدانی إسمق ) کذا لل کش غير منسوب » وفسبه أبو على بن السكن فقال 
« إحق بن منصور » وأورده أبو نعم فى « الستخرج» من « مسند [حق بن راهويه » وهو المترجح عندی لتعبيره 
بقوله « أخبرثا يعقوب» لان احق بن راهويه لا حدث عن مشأمخه إلا بلفظ الإخبار يخلاف إعق بن منصور فيقول 
حدثنا » ٠‏ قوله ( وقف فى حجة الوداع ) لم يعين المكان ولا اليوم » لكن تقدم فى کتاب العم عن إسماعيل عن 
مالك د نی » وكذا فى رواية معمر » وفيه من طريق عيد العزيز بن أبى سلبة عن الزهرى د عند اجخرة » وف دواية 
ان جرج وى الطريق الثانية هنا د مخطب يوم النحز » وفى رواية صالح ومعمر کا تقدم « على راحلته » قال عياض : 
جمع بعضهم بين هذه الروایات بأئه موقف واحد على أن معنى خطب أى عل الناس لا أا من خطب المج المشروعة » 
قال : ويحتمل أن يكون ذلك فى موطتين حدم على راحلته عند الجرة و بقل فى هذا خطب » والثانى يوم النحر 
بعد صلاة الظور وذلك وقت الخطبة الشروعة من خطب المج یسم الإمام فما الاس ما بق علببم من مناسکیم . 
وصوب الأووى هذا الاحتال الثاني . فان قيل لا منافاة بين هذا النی صوبه وبين الذى قبله فانه ليس فى شىء من 
طرق الحديثين ‏ حديث أبن عباس وحديث عبد الله بن مرو بیان الوقت الذى خطب فيه من الهار ؛ قلت : نم لم 
يقع امرخ بذاك » لكن فى رواية ابن عباس « أن بمض السائلين قال دميت بعد ما أمسيت » وهذا يدل على أن 
هذه القصة كانت بعد الروال لان المساء يطلق على ما بعد الزوال » وكأن السائل عل أن المئة الحاج أن يرى اجمرة 
أول ما يقدم خی فلا أخرها الى بعد الزوال سأل عن ذلك » على آر حديث عبد الله بن عبرو من خرج واحد 
لا يعرف له طرق إلا طريق الزهرى هذه عن عيسى عنه , والاختلاف فيه من أععاب الزهرى » وغایته آن يعضهم 
ذكر مالم يذكره الأخر ء واجتمع من مرديهم ودواية ابن عباس أن ذلك كان يوم الجر بعد الزوال وهو على 
راحلته خطب عند الخرة » واذا تقر أن ذلك كان بعد الزوال بوم النحر تمين أنها الخطبة الى شرعت لتعلم بقية 
امناسك : فليس قوله خطب بجاذا عن جرد التعلم بل حقيقة » ولا يازم من وقوفه عند ابحرة أن يكون حینئذ رماها 
فسأ فى آخر الباب الذى يليه من حديث.ابن عر أنه ب وقف يوم اانحر بين ابمرات فذكر خطبته » فلعل ذلك 
وقع بعد أن أفاض ورجع الى منی . موه ( فقال رجل ) لم أقف على اه بعد البحث الشدید »ولا على آم أحد من 
مأل فى هذه القصة » وسأ بين أنبمكانوا جماعة » لكن فى حديث أسامة بنشريك عند املحاوی وغيره كان الأعراب 
يسألونه > وكأن هذا هو السبب فى عدم ضبط أسمائيم . قوله (لم أشعر ) أى لم أفطن » يقال شعرت بالثىء شعودا 
إذا فطنت له » وقيل الشعور العم » وم بفصم فى روایةمالك تماق الشمور » وقد يينه يوفيس عند مسل ولفظه د م 


الحديث ۱۷۳۹ ۱۷۳۸۰ ۰۷۱ 


أشعر أن الرى قبل اللحر فنحرت قبل أن أرى» وقال آخر « ۸ أشعر أن التحر قبل الحلق للقت قبل أن أنحرء 
وف دواية ابن جرج : كنت أحسب أن كذا قبل كذا ۰ وقد تبت ذلك فى دواية يونس ء وذاد فى دواية ابن 
جر : وأشباه ذلك . ورقع فى رواية محمد بن آي حفصة عن الزغرئ عند ملم د حلفت قبل أن آری » وقال آخر 
« أفضت الى البيت قبل أن آری » وف حديث معمر عند أحد زيادة الحلق قبل الرى أيضا » فاصل ما فى حدبت 
عبد الله بن مرو السؤال عن أريعة أشياء : الحلق قبل الذبح ‏ والحلق قبل الرى » والنحر قيل الرى » والافاضة 
قبل ری » والاولیان فى حديث ابن عباس أيضا کا مضى ۰ وعند الدارقطتی من حدیت ابن عباس أيضا السؤال 
عن الحلق قبل الرى ؛ وكذ! فى جديث جار وق حدیت أب سعيد عند الطحاوى » وق حديث عل عند أحد المؤال 
عن الإفاضة قبل الحلق » وف حديثه عند الطحاوى السؤال عن الرى والافاضة معا قبل الخلق » وق حديث جار 
الننى علقه المصنف فيا مضى ووصله ابن حبان وغيره السؤإل عن الافاضة قبل التبح » وف حدیت أسامة بن شريك 
عند أبى داود السؤال عن السعى قبل الطواف . قوله ( اذخ ولا حر ج ) أى لاضيق عليك ف ذلك » وقد تقدم فى 
« باب الدج قبل الحلق » تقرير ترتيبه » وذلك أن وظائف يوم النحر بالاتفاق أربعة أشياء : وى جرة العقبة» ثم 
تحر اغدی أو ذحه » ثم الحلق أو التقصير »ثم طواف الافاضة . وى حدیت أقس فى الصحيحين د ان انیم ی 
منى فا ق الجر قرماها »ثم أنى منزله عنى قنحی » وتال للحالق خذ » ولا دأود د ری ثم تحر ثم حلق » وقد أجمع 
العلماء على مطلوبية هذا الترتیب ؛ إلا أن ابن الجهم امالك استثى القازن قال : لا علق حتى يطوف » كانه لاحظ 
أن فى عمل العمرة والعمرة يتأخر فبا الحلق عن الطواف » ورد عليه التووئ بالاجاع » ونازحة ابن دقيق العيد فى 
ذلك . واختلفوا فى جواذ تقديم بعضها على بعض فأجعوا غل الإجراء فى ذلك كا اله ابن قدامة فى د الى » إلا أنهم 
اختلفوا فى وجوب الدم فى بعض المواضع » وال القرطى : دوى عن ابن عباس ول پثبت عنه أن من قدم شیثا على 
شىء فعليه دم » وه قال سعيد بن جبين وقتادة والحسن والنخمى وأصاب الرآى اتبى ٠‏ وف فسبة ذلك الى الیشنی 
وأعاب الرأى فظر ٠‏ فاتهم لا يقولون بذاك إلا فى يعض الواضع کا سا - قال : وذهب القافعى وجهود النلف 
والعلاء وثقباء أعحاب الحديث الى الجواذ وعدم وجوب الدم لقوله للسائل « لا حرج » فهو ظاهر فى رقع الاثم 
والفدية معا » لآن امم الضيق پشملپما . تال الطحاوی : ظاهر الجديث يدل عل التوسعة فى تقدم بعض هذه الأشياء 
على بعض » قال : إلا آنه يحتمل أن یکون قوله « لا حرج » أى لا إثم فى ذلك الفعل » وه وكذلك لن كان ناسیا أو 
جاهلا » و آما من تعمد الخالفة قتجب عليه الفدية » وتعقب يأن وجوب القدية عتاج الى دليل » ولو كان واجبا لبينه 
للم حينذ لانه وقت الحاجة ولا يجوز تأخيده ٠‏ وقال الطببى :لم يسقط النى م ال ج إلا وقد أجرأ الفعل » 
إذ أو لم بجزی" لامره بالاعادة » لان الجبل والنسیان لا يضعان عن الرء الح التى يلزمه فى المج » كا لو ترك الى 
ونحوه فانه لا يأثم بتزکه جاهلا أو اسيا لکن يجب عليه الإغادة . والعجب من يحمل قوله د ولا حرج » على نی 
لاثم فقط ثم بخص ذلك ببحض الآمور دون يعض نخان کان الترتيب واجبا يحب بترکه دم فلیکن فى امع وإلا فا 
وجه تتصیص يعض دون بعض مع ثعمم الشارع ابيع بت ال حورج > وأا احتجاج النخعى .ومن تبعه فى تلديم 
الحلق على غيزه بقوله تعالى ( ولا تحلقوا د.وسك حتى يبلغ دی عله > قال : فن حلق قبل الذي اجراق دما عنه 
واه أبن ی شيبة بسند محیح» فقد أجيب بأن المراد ببلوغ له وصوله إلى الموضع النی يحل ذعه فيد وقد حصل » 
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وإنما يتم ما آراد أن لو قال ولا تحلقوا حتى تتحروا . واحتج الطحاوی أيضا پقول أبن عباس : من قدم شيا من 
فسكه أو أخره فلبرق لذلك دما » قال وهو أحد من روى أن لا حرج . فدل على أن المراد بن الحرج فى الاثم 
فقط . وأجيب بأن الطريق بذلك الى ابن عباس فپا ضعفه ‏ فان ابن أبى شيبة آخرجها وفها إبراهم بن مهاجر وفيه 
مقال ۰ وعل تقدير الصحة فيلزم من يأخذ بقول اين عباس أت يوجب الدم فى كل شىء من الأربعة الذکورة 
ولا يخصه بالحلق قبل الذبج أو قبل الرى . وتال ابن دقيق العيد : منع مالك وأبو حنيفة تقديم الق على الری 
والنيح لاله حينئذ يكون حلقا قبل وجود التحللين » وللشافعى قول مثله » وقد بنى القولان له على أن الق فك أو 
استباحة محظور ؟ فان قلنا إنه فسك جاز تقد عه على الرى وغيره لآنه یکون من أسباب التحلل » وإن قلنا إنه استباحة 
حظور فلاء قال : وف هذا البناء فظر » انه لا يلزم من كون الثیء نسكا أن يكون من أسباب التحلل » لان النمك 
ما يثاب عليه » ومذا مالك بری أن الحلق نسك ويرى أنه لا يقدم على الرى مع ذلك . وقال الأوزاعى : ان أفاض 
قبل الرى امراق دما 8 وقال عياض : اختلف عن مالك فى تقد الطواف على الری . وروی أبن عبد الحكم عن 
مالك أنديحب عليه إعادة الطواف » فان توچه الى بلده بلا إعادة وجب عليه دم . قال أبن بطال : وهذ! يخالف حدیت 
أبن عياس » وكأنه لم يبلغه اتہی . قلت : وكذا هو فى دواية ابن أبى حفصة عن الزهرى فى حديث عبد الله بن 
عرو » وكأن مالكا لم عفظ ذلك عن ارهری . قوله ( فا سثل النی عله عن شیء قدم ولا آخر ) فى دواية 
پوفس عند مل وصا عند آحد « فا مته سمل ومذ عن أمى ما ينس الرء أو ہل من تقصدم پعض الامور 
على بعض أو آشباهپا إلا قال : افعلوا ذلك ولا حرج » واحتج به ويقوله فى رو اية مالك «لم آشمر » بأن الرخصة 
تختص يمن سی أو جبل لا عن تعمد قال صاحب د الفنی » قال الآثرم عن أحمد : إن کان ناسیا أو جاهلا فلا شی“ 
عليه ۰ ون کان عالما فلا لقوله فى الحدديث «لم أشعر » ٠‏ وأجاب بعض الشاففية بأن الترتهب لو كان واجبا ما سقط 
بالسبو » کال تیب بين السعى والطواف فانه لو سعی قبل أن يطوف وجب إعادة السعى » وأما ما وقع فى حديث 
أسمامة بن شريك فحمول على هن سعى بعد طواف القدوم ثم طاف طواف الافاضة فانه يصدق عليه أنه سعى قبل 
الطواف أى طواف الرکن » ول يقل بظاهر حديث أسامة إلا أحد وعطاء فقالا : لو لم يطف للقدوم ولا لغيره وقدم 
السعى قبل طواف الإفاضة أجرأه » أخرجه عبد الرزاق عن أبن جرج عنه . وتال ان دقيق المید : ما قاله أحمد 
وی من جية رت الدليل دل على وجوب اتباغ الرسول فى الحج بقوله ه خذوا عنى مناسكك » وهذه الاحاديث 
المرخصة فى تقديم ما وقع عنه تأخيره قد قرفت بقول السائل + ۸ أشعر » فیختص المک بهذه الحالة تب حالة العمه 
على أصل وجوب الاتباع فى الحج . وأيضا فا حك إذا رتب على وصف يكن أن يكون معشيرا لم يز اطراحه » 
ولا شك أن عدم الشعور وصف مناسب لعدم المؤاخذة » وقد علق به اک فلا يمكن اطراحه بالحاق العمد به أذ 
لا پساوبه » وأما السك بقول الراوی د فا سل عن شی“ الل » فانه پشمر بأن ااترتيب مطلقا غير مراعی » +وابه 
أن هذا الإخباد من الراوى یتعلق يما وفع السؤال عنه وهو مطلق بالنسبة إلى حال السائل والطلق لا يدل على أحد 
الخاصين بعينه فلا ببق حية فى حال العمد والله أعلم . قوله فى دداية ان جرع ( فقال النى ا لمن كاين : افعل 
ولا حرج ) تال الكرمانى : اللام فى قوله د هن ء متعلقة بقال » أى قال لاجل هذه الأفمال ؛ أو ,محذوف أ قال 
يوم النحر لاجلين أو بقوله و لا حرج » أى لا حرج لاجلين انتهى . وصتمل أن تكون الام عى عن أى قال 


الحديث ۱۷۳۹ - ۱۷4۱ ۱ راو 
تس سس تس 
عن كلون . (تکیل) : قال ابن الثين هذا اديت لا يتتضى دقع رح ف غير ان النصوص لما من 
ال ذکورتین فى رواية مالك لاله خر ج جوايا لسوال ولا بدخل فيه غيره نی .“وکاله غفل عن قوله فى بقسة 
الحديث د فا سل عن شی" قدم ولا أخرء وكأنه حمل ما أيهم فيه على ما ذكر ٠‏ لكن قوله فى رواية إن جريح 
« وأشياه ذلك » رد عابه » وقد تقدم فيا حررناه من بتموع الأحاديث عدة صور » وبقیت عدة صور لم تذکرها 
الرواة إما اختصارا وما لکونا لقع » وبلغت لش م أدبعا دشرین صورة » مها صورة ار تیب التفق علبا 
والله عم .وف الحديك من الفوائد د جوا ترد ع لرأحةاحاجة دوجوب اناع آفال ان لم لکون الان 
خالفوها للا علمو! سألوه عن حكم ذلك » واستدل 4 البخارى على أن من حلف عل شی * ففعله نأسيا أن لا م شى” عليه 
كا سأ فى الا مان والنذور ان شا شاء الله تعالى ٠‏ قوله ( دقف النی ) فى دواية ابن جرج د د انه شهد النى ب » . 
قوإه ( تابعه معمر عن الزهرى ) قد سبق أن آحمد وصله 
۲ - پا سپ اخلطبة یام م 

۱۷۳۳۹ - شنا عل بن عبد اله حدئنى یی بن سعيد حا فضیل بز رال تا یرما من ابن 
عباس رضي ا عنها « ان رسوله يي خلب اا وم انعر قال : با نها انار 0 أيه يوم هذا؟ 
لوا : يوم حرام . قال : : ئ بر هذا ؟ قالوا : : بلد حرام . . قال :ای" شهر هذا ؟ قاوا : شپر" حرام . قال : 
ان داوم مان وأء راضع عمسم حرام کرمز يويك يع هذاء فى بلي ناه شيم هنا . فأعادها 
مرا ٠‏ ثم رف دأمه قال : : الهم هل ملف ل عل بت ؟ قل إن ماي رضي ال عنما : فو الذى 
ی بيده »نبا هدغ الشاهد "الاب » لا ترجموا بی ی کاراب ربا عدم رقاب 
بعض 6 

[الحديث ۱۷۳۹ - طرفه فى ۱۰۷۹۶ ۲ 

۰ - وزیا حفص ن عر حد نا د شعبة قال أخورنى عرو قال ممست جار بن" زد قال ممست این 


عباس رضي اه نها قال سمعت البى” ما طب + بعرفات . تابه ابن عيينة عن عرو 
[ الدیت ۰ -م آطرافه فى : ۱۸۱۲ > ۱۸۵۱ » وه ¢ ] 


= تاد الله بن عمد حلاننا أو عامر حد قدا ركد عن مد بن ميدي قال آخبرني عد 
الركحن نآ بکرة عن أب بكرة وجل أنضل فى قسی من عبد ار جن "ميد بن" عبد ارهن عن أن بكرة 
رفی ال عنه قال « چنا انیم يوم النحر قال :درون أي يوم هذا ؟ قلنا الله * ورسولة اع . سكت 
حقی ناه سيه بير اه قال : لس يوم الس قلا : بل ..قال : أ شر هذا قلنا: ال ورسول" 
أعرا» فكت حلی اه يسيم بير احم »تال : لیر ذو الق :بقل : أ بار هذا قلا : 
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ا ورسوله آع" ۶ فسكت حى ظفا أله موسي بغير اسموء قال.: : ليست بالإلدة ارام ؟ قلنا : بلى . قال : 
فان اد سوت ی حرف كترم يويح ذا ق شب شنا تیذا إل يوم تون رک » » ألا 
هل يلغت" ؟ قالوا : نم . قال :ال اميك » فيب الشاهد” الغائب » فرب مبان أوعى من سامع » فلا ترجعوا 
بمد ىكناراً يرب بط رقاب ۽ بعض 5 
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۲ - شتا تمد ب ی دنا > تردن * هاروت أخي نا عاصم” 5 دن زد عن أبيه عن ان 
عر رضي اف عنها قال « قال التي عٍ می : انرون ی يوم هذا؟ قالوا : أ ورول أ » فقال : 
مت حرام . أفتدرون أ بار هذا ؟ قالوا :ان “ ورسواة 4 أعر» قال : : بان حرام - . أفقدرون أي شر هذا؟ 

: اله ورسوله أعل » قال : شهث حرام .قال: قان الله 4 سم مدع بقع مش کر 
00 فی بلر هذا » وقال هشام بن الفاز : أخبرنى نافم” عن ابن عر رضي الله عنهيا 
«وقف الي ؟ بو اسر بين ارات فى اب الى حج بهذا » وقال : هذا يوم الج الأ کر . فطنق 
الب وك قول : لبم أشبد + . ووم لاس فقالوا : هذه ححةٌالرتداع » 

[ ألحديث ۱۷۵۲ أطراقه ئی دقع he > ٩۱5 ° fF‏ < فتفتء Vo‏ ] 

قوله ( باب الخطبة أيام می ) أى مشروعيتها خلافا من قال إنها لا تشرع وأحادیت الاب صريحة فى ذلك إلا 
حديث جار بن زيد عن ابن عباس وهو انى آحادبت الباب » فان فيه اتقسد بالخطبة يعرفات ؛ وقد آجاب عنه ابن 
المنيركا سب . وأءام منى أريعة يوم النحر و وثلاثة آبام بعده » ولیس فى شی“ من أحاديث الاب التصريح بفير يوم 
تحر وهو الوجود فى أكثر الاحاديث كديث ا رماس بن زياد وأق أمامة کلام عند أب دأود : وحديث جار 
ابن عبد الله عند أحمد « خطبنا رسول الله لت يوم النحر فقال : أى يوم أء حزمة» الحديث » وقد تقدم حديث 
عبد الله بن عمرو وفيه ذكر الخطية يوم النحر » وأما قوله فى حديث ان عر أنه قال ذلك نی فهو مطلق فيحمل 
على المقيد فبتعين يوم النخر » بل الس أشاد ال ما ورد ق یش طرق حديث الاب کا عند أحد من طريق أب 
حرة الرقاشی عن عه فقال « کنت آذآ بزمام ناقة دسول اقه ب فى أوسط أيام التشريق أذود عنه الناس » فذكر 
نحو حديث أب بكرة » ققولة دق أوسط أيام التشريق » يدل أيضا على وقوع ذلك أيضا ف اليوم الثانى أو الثالك . 
وق حديث سراء بنت نہان عند یی داود د خطبنا انی بق يوم الرموس فقال : أي يوم هذا ؟ ألين أوسط آیام. 
التشریق » . وق الباب عنکمب بن عاصم عند الدارقطتی ۰ وعن أبن أبى نیح .عن رجلین من بق بكر عند ألى 
داود » وعن أب نضرة عن ممع خطبة النى ب عند أحمد » قال این المنير فى الحاشية : : آراد البخارى اارد عل من 
زعم أن يرم ار لا خطبة فيه الحاج » وآن الذکور فى هذا الحديث من فبيل الوصایا العامة لا على آنه من شعاد 
المج » فأراد البخارى أن ببين أن الراوى قد سعاها خطبة كا ی الى وقعت فى عرفات خطبة » وقد اتفقوا على 
مشروعية الخطبة بعرفات فكأنه أل فق اتختلف قبه بألتفق عليه أنهي واقه أعلم . ومنذكر قل الااخلاف ف 
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مشروعية الخطبة يوم النحر فى آخر الباب ۰ وعلى بن عبد الله المذكور فى الاسناد الاول هو أبن الدینی ويحي بن 
سعيد هو القطان وفضيل بالتصغير وغزوان بفتح الممجمة وسكون الرای . قوله (فقال : يا ما ناس أى يوم هذا ؟ 
الوا : بوم حرام ) كذا فى حديث ابن عباس هذا ۰ ون حديث أ بكرة ثالث أحاديث الباب د أتدرون أى بوم 
هذا ؟ قالوا : الله ورسوله عل » فكت حتى ظننا أنة سيسميه بغير اجه » قال : أليس يوم النحر ؟ قلنا : بلي » 
وحدیث أبن عمر المذكور بعده نحوه إلا أنه ليس فيه د فدکت الخ » بل قبه يعد قوم آعل د ال هذا يرم حرام » 
فقيل فى المع بين الحديئين : لملا واقعتان » و ليس بشی" لان الخطبة يوم النحر [عا تشرع مرة واحدة وقد فال ف 
كل منہما ان ذلك كان يوم النحر » وقيل فى المع بینہما إن بعضهم بادر بالجواب و بعضهم سكت » وقيل فى المع إنهم 
فوضوا أولا كلهم يقولم الله ورسوله أعلم » فلا سكت آجاب بعضهم دون بعض » وقيل وقع السؤال فى الوقت 
الواحد م‌تين بلفظين ؛ فلا كان فى حديث أ بى بكرة غامة ليست ف الاول لقوله فيه « أتدرون» سکتوا عن الجواب 
لاف حديث ابن عباس لوه عن ذلك ۰ أشار الى ذلك الكرماق . وقیل : فى حدیث ابن عباس اختصار بينته 
رواية أبى بكرة وابن عبر » فكأنه أطلق قولم يوم حرام باعتباد أنهم قرروا ذلك بقولم بلى » وسكت فى رواية 
أبن عبر عن ذكر جوابهم » وهذا جمع حسن » وقد تقدم الکلام فى هذا باختصار فى کتاب العم فى « باب قوله رب 
مبلغ أوعى من سامح » ۰ قوله ( يوم حرام ) أى يحرم فيه القتال » وكذاك الشبر وكذلك البلد . وسيأق الكلام 
عل قوله ه لا ترجعوا بعد یکفارا » فى كتاب الفتن مستوعيا إن شاء انه تعالى ۰ قوله ( فأعادها مرادا ) ل آقف 
على عددها صرصا ویشبه أن يكون ثلاثا كعادته ب ۰ وله ثم رفع رأنسه ) زاد الاسماعيلى من هذا الوجه « الى 
السماء » . قوأه ( قال ابن عباس : فوالذى نفسى بيده با لوصيته) بريد بذلك الكلام الآخير وهو قوله ينه د فليبلغ 
الشاهد الغائب » الى آخر الحديث » وقد رواه آحد بن حثيل عن عبد الله بن تمير عن فضيل پاسناد الباب بلفظ « ثم 
تال ألا فليبلخ اخ » وهو يوضم ما قلناه والله أعلم ۰ قوله ( الى أمته ) فى رواية آحد عن انن میں د انها لوصيته الى 
ربه» وكذلك رواه عرو بن على الفلاس والقدی عن يحى بن سعيد أخرجه أبو زعم من طریقهما . (تنبيه ) : لستة 
أيام متوالية من أيام ذى الحجة.أسماء : الثامن يوم التروية » والتاسع عرفة » والماشر النحر » والحادى عشر القر » 
والثاتى عشر النفر الاول » والثالك عشي النفر الثانى . وذكر مکی بن أب طالب أن السابع یسمی يوم الزينة وأنكره 
الووی ٠‏ قو فى الحديث الثنی ( آخبرنا عرو ) هو ابن دیناد . وقوله ( مخطب بعرفات ) هو طرف من حدیث 
سيأنى فى « باب لبس الخفين للبحرم » عن أب الولید عن شعبة بهذا الاسناد وبعده متصلا د مخطب بعرفات بقوله : 
من لم يحد النعلين فلیلبس الخفين » الحديث وذکره بعده يباب عن آدم .عن شعبة بلفظ د خطبنا نی ب بعرفات 
فقال : من لم يحد » فذكر الحديث . قول ( تابعه ابن عبيئة عن عبرو ) أى أن سفيان بن عيينة تابح شعية فى دواية 
هذا الحديث » والمراد به أصل الحديث » فان أحمد أخرجه فى مسنده عن سفيان بن عييئة ولفظه « ممعت النى بر 
مخطب يقول : من لم يحد » فذكره فل يمين موضع الخطبة » وكذلك رواه الحيدى وابن یی شيبة وغيرهما عن 
سفيان » وهو عند مسلم وغیره من طريق سفيا نكذلك . قوھ فى الحديث الثالك ( حدثنى عبد الله بن جمد ) هو 
الجمنى » وأبو عاس هو اامقدی » وقرة هو أبن خالد » وحميد بن عبد الرجن هو الخيرى » ولعا کان عند ابن سيرين 
أفضل من عبد الرحمن بن أبى بكرة لآنه دخل فى الولايات وكان حميد زامدا قوله ( لیس يوم النحر ) بنصب بوم 
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على أنه خب ليس والتقدير لیس اليوم يوم النحر » ويحوذ الرفع غلى أنه اسم ئيس والتقدير ليس بوم النحر هذا 
اليوم والاول أوضحء لكن بؤيد هذا الثانى قوله أله يبي ذو اة أى لیذ الحجة هذا لشب ٠‏ قوله ( بالبادة 
الحرام ) كذا فيه بتأنيث البلد وتذكير الحرام وذلك أن لفظ الحرام امحل منه معنى الوصفية وصار أسما » قال 
الطاب : يقال إن البلدة سم خاص که وهی الرادة بقوله تعالى ل ما أمرت أن أعيد دب هذه البلدة ) وقال 
الطيى : المطلق حول على الكامل وهی الجامعة الخير الميتجمعة الکال ٠‏ كا أن الكمية تسى البيت ويطلق علبا 
ذلك . وقد اختصرت ذلك من كلام طويل التوربشتی ٠‏ قوإه ( ال يوم تلقون ) بفتح يوم وكسره مع التنوين وعدمه» 
وترك التنوين مع الكسر هو الذى ثبتت به الرواية ٠‏ قوله ( پم أشبد ) تقدم أنه أعاد ذلك فى حديث أبن عباس » 
وعا قال ذلك لانه کان فرضا عليه أن يبلغ » فأشهد الله على أنه أدى ما أوجبه عليه . « والمبلغ » بفتح اللام أى رب 
شخص بلغ هكلاى فكان أحفظ له وأفهم لمعناه من الذى ثقله له ۰ قال البلب : فيه أنه يأنى فى آخر الزمان من يكون 
له من الفیم فى العم ما ليس لمن تقدمه » إلا أن ذلك يكون فى الأقل لآن « رب » موضوعة للتقليل . قلت : فى فى 
الأصل كذاك إلا آنا استعملت فى الشكثير بحيث غلبت على الاستعال الاول » لكن يويد أن التقليل هنا مراد أنه 
وقع فى دواية أخرى تقدمت ف العم بلفظ «عسی أن يبلغ من هو آوعی له منه » وی الحديث دلالة على جواذ تحمل 
الحديث لن لم يفم معتاه ولا فقبه إذا ضبط ما يحدث به » ويحوذ وصفه يكونه من أهل العم بذلك . وف الحديث 
من الفوائد أيضا وجوب تبلیغ العم على الكفاية » وقد يتعين فى حق بعض الناس » وقيه تأ كيد التحريم و تغليظه 
بأبلغ عکن من تکرار ونحوه » وفيه مشروعية ضرب الثل والحاق النظير بالنظير ليكون أوضح السامع » وأا 
شبه حرمة الدم والعرض والمال بحرمة البوم والشهر والبلد لان الخاطبين بذاك كانو! لا يرون تلك الأثنياء ولا رون 
هتك حرمتها ويعيبون على من فعل ذلك آشد العيب » ونما قدم السؤال عنها تذکارا الحرمتها وتقريراً لما ثبت فى 
فوم ليبق عليه ما آراد تقر رہ على سبيل الا كيد ٠‏ وله (عن أبيه) هو حد بن زيد بن عبد الله بن عبر قرو أيته 
عن جده . قوله ( أقتددون) فى دواية الاسماعيل عن القامم الطرز عن مد بن ا لی شيخ آنیخاری قال ه « أو تددون» 
قوله ( وتال هشام بن الغاز ) بالغين المعجمة و ی 5 وقد وصله ابن ماجه قال د حدثنا هشام بن عبار 
حدثنا صدقة بن خالد حدثنا هشام » وأخرجه الطراى عن أحد بن العلى » والاسماعيل عن چم "نمر بای کلاهما عن 
هشام بن مار ؛ وعن جعفر الفريابى عن دحم عن الوليد بن مس عن هشام بن الغاذ » ومن هذا الوجه أخرجه أبو 
داود ۰ قولْهِ ( بين الجرأت ) بغ بفتح الجم وال فيه تعيين البقعة نی رقف فيا > يا أن فى الرواية اى قبلبا ثعیین 
المكان © أن حدق ابت عبات و تعيين اليوم » ودقع مین الوقت من اليوم فى روابة داقع بن عبر 
والمزى عند أبى داود واانسای و لفظه درأيت النی يللع لب الناس نی حين ارتفع الضحى » الحديث . قله (ف 
الح اي حي ) هذا هو لوف عند من ذكر رلا ووقع ف دواية الكشمينى دق حجن ای ج » والطبراق 
دفى حجة الوداع » ۰ قوله ( بذا) أى بالحديث النی تقدم من طریق مد ن زيد عن جده » وأراد المنف بذاك 
أصل الحديث وأصل معناه لكن السیاق تلف فان فى طريق مد بن زید آنهم أجابرا بقولم د الله ورسوله أعل » 

وف هذا عند ابن ماجه وغيره فى أجويتهم قالو! : يوم لنحر قالوأ : ب حرام » قارا : شير حرام . وبجمع يننا 
بنحو ما تقدم وهو آنهم آجابوا أولا بالتفويض فلا سكت أجابوا بالمطلوب . وأغرب الكرمانى قفا : قولهه ببذاء 
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أى رقف متلبسا بهذا الكلام . وله ( وقال هذا بوم الج الاك ) فيه دليل لمن يقول إن بوم المج الاک هو يوم 


النحر وسياق البح فيه فى أول تفسير سورة براءة إن شاء الله تعال . له ( فطفق ) فى رواية ابن ماجه وغیره 
بين قوله ه يوم الحج الا کب » و بين قوله د فطفق » من الز ادة « ودماقكم وأموالک وأعراضك علیک حرام كرمة 
هذا ابد فى هذا اليوم » وقد وقع معتى ذلك فى طريق مد بن زيد أيضا . له (فودع الناس ) دقع فى طريق ضعيفة 
عند البيق من حدیت ابن عر سيب ذلك ولفظه ه ألزلت لإ آذا جاء فصر الله وافتح > على دسول اه ب ف 
وسط أيام الأشريق » وعرف آنه الوداع » فأ براحلته القصواء فرحلت له فركب » فوقف بالعقبة واجتمع الناض 
اليه فقال : يا با اناس » فذكر الحديث » وف هذه الآحاديث دلالة على مشروعية الخطبة يوم النحر » ويه أخذ م 
الشافمی ومن تبعه » وخالف ذلك الالكية والحتفية لوا : خطب المح ثلاثة » سابع ذى الحجة, ويوم عرفة» وثاف 
يوم النحر نى . ووافقهم الشافى إلا أنه قال بدل الى النحر ثالث لانه أول النفى » وذاد خطبة رابعة وی يوم 
انحر وقال : ان بالناس حاجة الما ليتعليو أعمال ذلك ايوم من الرى والح والحلق والطواف . وتعقبه الطحادی 
بان الخطبة ال ذکورة ليست من متعلقات المج لانه لم يذكر قبا شيتا من أمور المج ولنما ذكر فا وصايا عامة » 
وم ينقل أحد أنه علمهم قبا شيا من النی يتعلق بيوم النحز » فعرفنا آنا لم تقصد لاجل المج . وقال أبن القصار : 
إنما فعل ذلك من أجل تلميغ ما دکره لكثرة المع الذى اجتمع من أقاصى الدنياء فظن الذى رآء أنه خطب » قال : 
وأما ما ذکره الشافعی أن بالناس حاجة ال تعليمهم أسباب التحلل المذكورة فليس متعين لآن الامام يمكنه أن يعلمهم 
إياها يوم عرقة ١ه‏ . وأجيب بأنه نيه مق فى الخطبة المذكورة على تمظم بوم اللحر » وعلى تعظی شبر ذى الحجة » 
وعل تعظم اليك ارام » وقد جزم الصحاءة المذكورون يقسميتها خطبة فلا تفت لتأويل غير » وما ذكره من 
إمكان تعلم ما ذكر بوم عرفة يتكر عليه فى كرته يرى مشروعية الخطبة ای يوم النحر » وکان يكن أن يعلوا ذلك 
يوم عرقة ۰ بل کان مکن أن يعلموا.يوم القروية جميع ما ی بعده من آعال المج ۰ لکن ماکان فى كل يوم أعمال 
لیست فى خيره شرح تجديد التعلم بحسب تجدید الأسباب » وقد بين الزهرى - وهو حالم أمل ذمانة ‏ أن الخطبة ثا 
يوم النحر تقلت من خطبة يوم التحز + وأن ذلك من عمل الآمراء » يعنى من بنى أمية Jê.‏ ابن أ شيية د حدشا 
وكيع کن سفيان هو الثودى عن ابن جرج عن الزمری تال : کان النی بم مخطب يوم الذحر > .شل الامراء 
تأشروه إل الغد » وهذا وإن كان مرسلا لکنه بعتضد عا سبق » وبأن به أن السنة الخطية يوم ال لا ثانية » 
وأما قول الطحاوى إنه ل ينقل أنه علهم شیثا من باب التحلل فلا ين وقوع ذلك أو شيا منه فى نفس الاس » 
بل قد تب فى حديث عبد الله بن عبرو بن العاص کا تقدم فى الباب قبله أنه شود النى بإ مخطب يوم النحر » وذكر 
فيه ال ال عر تقدم بعض التاسنك على بعض ۰ فكيف ساغ لاطحاوى هذا الى المطلق مع روأيته هو دیت 
عبد الله بن خرو » وثب أيضا فى بعض طرق أحاديث الاب أنه لر قال للئاس حينئذ د خذرا عنى مناسکع » 
فکانه رعظرم ما وعظهم به وأحال فى تعليمهم على تلق ذلك من أفعاله .وما يرد به على تأر بل الطحاوى ما أخرجه 
أبن مأجه ری حبریت أبن مسعود ال « قال دسول ا يت وهر على ناقته بعرفات : آدرون أى وم هذا » 
الحديث » وتحوه للطراق فى الکہیں من حديث أبن عباس , وأ رج أحد من حدیت بیط بن شریط أنه رأى التي 
َل واقفا بعرفة على بعیر أحر يخطب د قسمعته يقول : أى يوم أحرم ؟ نوا : هذا اليوم . قال فأى بلد أحرم » 
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الحديث » ونحوه لأحمد من حديث العداء بن خالد ؛ فهذا ال حديت - الذى وقع فى الصحیح أنه بإ خطب به يوم 
النحر ‏ قد ثبت أنه خطب به قبل ذلك يوم ”عرفة ٠‏ وأما الأحاديث التي وردت عن الصدابة بتصرحمم أنه بر 
خطب يوم النحر غير ما تقسدم » فنا حديث الهرماس'بن زياد أخرجه أبو داود والفظه « ریت انى ب مخطب 


الرحمن » وحديث معاذ د خطبئا دسول الله يل ونحن نی » أخرجه (© وحديث رأقع بن مرو 
« دأيت رسول الله بلق خطب الناس ,نی حين اد تفع الضحى » آخرجه (5) وأخرج من م‌سل 


مسروق ‏ أن انى ب خطب يوم النحر » والله أعل 
۳ - پاسیس هل بيت أصحاب الا أو خيرم که ليا من ؟ 
۴ = وشا عملا ب ميد بن يمون حدنا سی بن يونس عن صمي اله عن نافع عن ابن هر" 
1 3 1 1 
رضي اله عنها « رخص البی) مَك . . . » 2 

4 - مرا محي بن موسی حد كنا د بن بكر آخبرنا این جرج أخبرنى عبید الله من نف عن 
ان عر رضي ال۶ عنها « ان البى؟ و أن ۰۰۰ 2 

٥‏ - وشا مد بن عبد اله بن نمير حدتا أبى حد نا عبيد الله قال حدئنی نافع عن ابن جر" 
رض الله ما « ان المباس رطوت ان عنه استأذن البو مي اببيت تكد تیال ین من أجل سقابعر » ون 
14 . په أبو أسامةً وتي بن" خالد وأو ضمرة 

وله ( باب هل يبيت أصحاب السقاية أو غیںم کہ ليالى مق ) مقصوده بالضیں من كان له عذر من عرض 
أو هغل كالحطابين والرعاء ٠‏ قوله ( عن عبيد الله ) هو ابن عر العمرى . قوله (دخص رسول اله َه ) كذا 
اقتصر عليه وأحال به على مأ بعده » و لفظه عند الاماعیل من طريق باهم بن موسی عن عسی بن بوس اذ كور 
ف الاسناد ه ان رسول الله بل رخص للعباس أن پبیت >كة أيام منى من أجل نسقايته » . قوھ فى طريق ابن جرع 
( ان النى ی أذن ) كذا اقتصر عليه أيضا وأحال به على ما بعسده » ولفظه عند أحد فى مسئده عن تمد بن بكر 
المذكود فى الاسناد « أذن للعباس بن عبد الطلب أن بيت مك ليالى منى من أجل ااسقايةء ٠‏ قوله ( تابعه أبو 
آسامة ) أى تابع ابن میں » وصله مسل عن ألى بكر بن ألى شية قال حدثنا ان مير وأبو أسامة عن عبيد الله و لفظه 
مثل دواية ان مين . قوله ( وعقبة بن عالد ) وصله عثيان بن أب شيبة فى مسنده عنه ٠‏ قوله (وأبو رة) يعنى 
أنس بن عياض ؛ وقد تقدم فى د باب سقاية الحاج » فى أثناء أبواب الطواف و لفظه مثل رواية ابن مير » والشکتة 
فى استظبار البخاری ده التایمات بعد إبر اده له من ثلاثة طرق شا وقع فى رواية حى بن سعيد القطان فى وصله » 


(۱) بياضي بالأصل (*) ياش بالاصل وعبارة الذمطلانى تفيد آن نی آخرج حديث رافع بن مرو هو أبو داود والساثی 
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فقد أخرجه أحمد عن يحي عن عبيد الله عن افع قال : ولا أعلله إلا عن ابن عر » » قال الاسماعيل : وقد وص أيضا 
بغیر شك موی بن عقبة والدرارردى وعلى بن مسر ومد بن قلیح وغيرم كلهم عن عبيد الله » و آدسله ابن المبارك 
عن عبيد الله . قلت : الظاهر أن عبيد الله كان رما شك فى وصله بدلیل دواية يحي القطان ؛ وکأنہ کان فى أ کثر 
أحواله بجزم بوصله بدليل رواية الجاءة » ون الحديث دلیل على وجوب المبيت بنی وأنه من مناسك المج ن 
التعيير ا الرخصة بقتضی أن مقا بلبا عر وأن الإذن وقع اللة اذذ کودة » وإذا م توجد أو ما فى معنأما لم حصل 
الإذن » و بالوجوب قال الور » وف قول للقافعى ورو انة عن آحد وهو مذهب الحلفية أنه سنة : دوجوب الدم 
رکه مبنى على هذا الخلاف ولا محصل المبيت إلا بمعظم الليل ؛ وهل مختص الإذن بالسقاية وبالعياس. أو بفی ذلك 
من الاوصاف المعثيرة فى هذا اک ؟ فقيل ختص الم بالمباس وهو جود » وقيل بدخل ممه آله » وقيل قومه 
وم بنو هاشم وقیل کل من احتاج الى السقاية فله ذلك . ثم قيل أيضا بخص الحم بسقاية العباس ی لو عملت 
سقاية لغيره لم يرخص لصاحبا فى المبيت لاجلوا » ونیم من عممه وهو الصحيح ف الموضعين ؛ والعلة فى ذلك [عداد 
الماء للشاريين » وهل ختص ذلك الماء أو يلتحق به ما فى معناه من الا کل وغيره ؟ عل احيال . وجزم الشافعية 
بالحاق من له مال يخاف ضياعه أو أمس يخاف فوته أو ميض يتعاهده بأهل السقاية » کا جزم الجهور بالحاق الرعاء 
خاصة » وهو قول أحد واختاره ابن المنذر ۰ أعنى الاختصاص بأهل السقاة والزعاء لابل » والعروف عن أحد 
اختصاص العباس بذلك وعليه اقتصر صاحب المننى » وقال المالكية : يحب الدم فى المذكورات سوى الرعاء » لوا : 
ومن ترك المبيت بير عذر وجب عليه دم عن كل ليلة » وتال الشافعى : عن کل ليلة إطمام مسكين » وقيل عنه 
التصدق بدرم وعن الثلاث دم وهی روابة عن أحمد ‏ والشپور عنه وعن الحنفية لا شىء عليه » وقد تقدم الكلام 
على سقاية العباس فى الباب الشار اليه فى ول الكلام على هذا الباب . وف الحديث أيضا استگذان الامراء والكبراء 
فيا يطرأ من الصا والآحكام وبداد من استژس ال الاذن عند ظبود المصلحة . والراد بأيام منى لياة الحادى 
عشر واللتين بعده » ووقع فى رواية روح عن ابن جریج عند أحد أن مبيت تلك الليلة نی » وكأنه عتى ليلة الحادى 
عثر لآنها تعقب يوم الإفاضة » وأ كار الناس پفیضون يوم النجر ثم فى الذى يليه وهو الحادى عشر . والله أعل 
) ۳ - پاسپے ری الجبار 
وتال جار : ری الب و يوم امسر ضح » وری بعد ذلك بعد از وال 

كيل - طشنا اد ی حداننا سم عن ویر قال « سألت این عر رضي ال عتهما : مت آری 
اما ؟ قال : إذا ری إمامك فارمة . فأعدت عليه المسألة » قال : كنا نين » اذا زاات الشسر رَمينا » 

قوله ( باب ری اجار ) أى وقت رما دحم الي > وقد اختلف فيه : فاجہور على أنه واجب جر تركه 
بدم > وعند المالكية سنة مؤكدة ىجار ۰ دم ددا أن ری جمرة العقبة دكن يبطل الحج بتركة » ومقابله قول 
بعضهم إا ما تشرع حفظا الشكبير فان ترکد وكير آجز آه حکاه ابن جر عن عائشة وغيرها ٠‏ قول ( وقال جار 
ری انیب بوم النحر ضح . الحديث ) وصله مسلم وان خزرمة وابن حبان من طريق ابن جرج « آخبری أبو 
الزبيد عن جام قال : دأيت دسول الله بلقم رن اجخرة ی بوم النحر وحبه » وري بعد ذللك بعد زوال الشمس » 


.۸ ۲ تاپ المج 


ورواه الذاری عن عبید الله بن موسی عن أبن جر بلفظ التعلیق ۰ لکن قال « و بعد ذلك عند زوال الشمس » 
ودواه عق بن داهويه فى مسنده عن عیسی بن پوس عن ابن جرج « أخبرق أبو الزبيي أنه مع جابرا » فذكره . 
قوله ( عن وبرة ) بفتح الوار والوحدة » هو أبن عبد الرحن المسلى بطم الم وسکون المبملة بعدها لام کون ثقة » 
ورال الاسناد الى ابن عر كوفيون ٠‏ قول (متی أرى امار ) يعنى فى غیں يوم الأضى . قول (فارمه) باه سا كنة 
للسكت » وقوله ( اذا زى إمامك فارمه ) يعنى الأآميي الذى على المج , وكأن ان عر عاف عليه أن طالف المي 
فیحصل له منه ضرر فلا أعاد عليه المسألة لم وسعه الكتان فأعليه عا کانوا يفعلوته فى زمن النى يِه » وقد.رواه ابن 
عييئة عن مسعر بوذا الاستاد فقال فيه « فقلت له أرأيت إن أخر [مای : أى الرى فذكر له الحديث أخرجه أبن أي 
عر فى مسنده عنه ومن طريته الاماعيلى » وفيه دليل على أن السنة أن رى امار فى غير يوم الى بمد الزوال 
وبه تال الجبور » وعالف فيه عطاء وطارس فتالا : جوز قبل الزوال مطلقاء ورخص الحنفية فى الرى ف يوم 
الثفر قبل الروال » وقال (عق : إن رعى قبل الزوال آعاد » إلا فى اليوم الثالك فيجرئه 
۵ - بيست ری المار من بطن لوادی 

۷۵۷ - وش مدب كثير أخيرناسفيان عن الهش عن إبراهي عن عبد ار حن بن يزيد قال 

د ری عبد الله من بطن الوادى » فتلت" : يا أباعيد الرجن » إن اس ر'مونها من فو قبا »> قال : والذى 


ص و سق ف 2 سل 
لا له غيرثه » هذا مفام الذى أنز لت عليه سورة ابقر » 


وقال عبد اله ناوید : حد نا سفيان حدگناالأعش بهذا 

[ الحديث بوا اه ق : ۰۱۷۵۸ ۰۱۷۵۹ ۱۷۰۰ ] 

قوله ( باب ری امار من بطن الوادى / كآنه أشار بذلك الى رد ما دواه ان أفى شيبة وغيره هن عطاء د أن 
الني للع کان يعلو ذا ری اجمرة » لکن يمكن الدع بين هذا وبين حديث الباب پان التى تری من طن الوادی هی 
جرة المقية لكو تا عند الوادي غلاف اجر تين الآخر يان 0 ويرضح ذلك قرله فى حديث أبن مسعود فى الطريق 
الأتية بعد باب بلط د حين ری جرة العقبة » وكذا زوى أبن أب شيبة باسناد محیح عن عرو بن میمون عن مر 
د اله ری جرة المثية فى السئة الى أصيب فبا وفى غيرها من بطن الوادی » ومن طريق الاسود « دأيت عر ری 
جمرة العقبة من فوقبا 3 دف اساد هذا ای حجاج بن أرطاة و فيه ضعف 3 وس كل بقية اكلام عليه هناك 8 
ټوله ( دقال عبد الله بن الوليد ) هو المد هكذ! رویناه موصولاف د امع سفيان الثودى » دراية العدق مله من 
طريق عيك الرحمن بن منده استاده إل عيد الله بن ألو ليله » وفائدة هذا التمليق بیان مام سفیان وهر الثورى له من 
الامش . تاز جر المقية هن اجر تن الأاخرين بأربعة آشیاء : اختصاصها بيرم النحر » أن لا يوقف عندما ؛ 


وترى ضح » ومن أسفليا استحيايا 
۹ ¬ پاچ ری مار سبع حتیات . ذکره ان" مر رضی" ال عدها من اه 


۸ س وشا حقص بن عر مدا شم عن اتلك عن ره عن عبد ارح بن يزيد عن عبد اله 


اديت ۱۷۵۰-۱۷4۸ اله 


رضى الل عنه « انه اتی إلى ار الكبرى جمل البيتَ عن بسارم وی عن عينه ؛ وری سبع وقال : هسکذا 
رم الذى أنزلت عليه سورة البقرة مَل » 
۷ - پا من رنی جرة العقبة. لفل البيت عن يسارو 
ا نا مرا 9 بم ادف اذى 
۹ - وشن آدم" حد تنا شعبة حدثنا الحم عن إراهي عن عبد وحن بن يزيد « انه حج مع انو 


.ماه و 2 ١‏ ت م ت 8 
مسعود رضۍ اله عنه فراه برى الخرة الکبری بسبع حصيات » لمل البيت عن ساره ومتی عن مینه ثم قال : 


هذا مقام" الذى أنز لت" عليه سورة البقرة > ۱ 
قوھ ( باب وی اماد بسیع حصیات » ذکره ابن عر عن النى يِل ) يشير بذاك الى حديث أبن عر الوصول 
عنده بعد بابين ویآتی الكلام عليه هناك » وأشار فى الترجمة الى رد ما رواه قتادة عن ابن عير قال « ما أبالى رميت 
اجار بست أو سبع » وأن ابن عباس أنكر ذلك » وقتادة لم يسمع من أبن عبر ؛ آخرجه ابن أبى شيبة من طريق 
قتادة » وروی من طريق مجاهد : من ری بست فلا شی“ عليه . ومن طروق طاوس : بتصدق بتی" . وعن مالك 
والأارزای : من دی بأقل مس سبمع وفاته التدارك مره بدم : وعن الشافعية :فى ترك حصاة مد » وفى ترك 
حصاتين مدان » وف ثلاثة فا كش دم . وعن الحنفية : إن ترك أقل من فصف ابمرات الثلاث فنصف صاع والا 
قدم . قوله ( عن أبراهم ) هو ابن يديد اانخعى ؛ ورواية السك عنه لهذا الحديث غتصرة ؛ وقد ساقها الاعش عنه 
آم من هذا کا سيأتى الكلام عليه فى الباب الذى يليه 
۸ مب پاسیت کار مع کل" حصاة . قال ان" عر رض ال عنهما عن الب کا 
۰ - شا مسد د عن عبد الواح دنا الأعش قال « ممت اجاج یقول؛ على در : الشُورة 
ات ليذ کر فيا البقرة . والسورة لیذ کر فما آل عران » والسورة التى ذ که فا النساء . قال ف کرت 
ذلك لإبراهي” فال : حد تى عبد ان بن يريد أنه كان مع أبن مسود رضي الله عنه حين ری جرج القعبة » 
فاستيطن الواد » حتی إذا حاذی بالشجرق اعترضها فرى بسبم حصیات » یسکبزه مم کل» حصاق » ثم قال : 
من ها هنا والنى لا إل غير - قا الى أثز لت عليه سور البقرة به 
وله ( باب یک مع کل حصاة » قال ابن مر عن النى بل ) يأثى اكلام عليه بعد باب ٠‏ قول ( غن عبد 
الواحد ) هو ابن زياد البصرى . قوله ( معت الحجاج ) يعنى ابن يوسف الامير الشپود » وم يقمسد الاعش 
الرواية عنه فلم يكن بأمل لذلك ولا أراد أن عك القصة ديوضح خطأ الحجاج فا .ما لبت عن يرجع لليه فى ذلك ؛ 
لاف الحجاج وكان لا بری إضافة السودة الى الام فرد عليه ابراه انخعی يا وواه عن أبن مسعود من الجواز . 
قوله ( جرة العقبة ) هى ابفرة الكيرى ؛ وليست من می بل هی حد می من جبة مک 2 وى الى بايع النى بل 
الاتصار عندها على ألمجرة ¢ واججرة أسم جتمع الحصى سميت بذاك لاجتماع الناس بيبا 0 يقال حمر بتو فلان اڈ 


Yo 9 Af‏ دکتاب المج 


اجتمموا ٠‏ وقيل إن المرب تسى مى لصفاد جار فسميت تسمية الشی* بلازمه » وقيل لان آدم أو راهم لما 
عرض له إبليين لخصبه جر بين دیه أى أسرع فسميت بذاك . قوله ( فاستبطن الوادى ) فى رواية ألى معاوية عن 
الاعش د فقيل له - أى لعید الله بن مسعود - إن ناسا رموئبا من فوقبا » » الحديث أخرجه مسل ٠‏ قوله ( حاذى ) 
ببملة و بالذال المعجمة من امحاذاة » دقرة ( خض ) أى التجرة يدل عل أن كان متاك رة عند فد > وقد 
روى این أي شيبة عن الث عن أيوب قال درأ يت القاسم وب الما ناما يمون من الشجرة» ومن طريق عبد الرحن 
ان السود « انه كان إذا جاوز الشجرة ری العقبة من تحت غصن من أغصائبا» ٠‏ وقوله (فرى) أى الجرة ؛ وق 
دوأية سک عن إبرأهم ف الباب الذى قبله < جعل ابیت عن يساده ومنى عن ينه » ووقع فى دواية أ صخرة 
عن عبد الرحمن بن بزید « لا أتى عبد الله جمرة العقبة استبطن الوادی و استقیل الب > أخرجه الترمذى » و النی قبله 
هو السحیح : وهذا شاذ فى إسناده السمودی وقد اختلط ‏ وبالاول تال امور ؛ وجزم الرافعى من الشافعية باه 
يستقبل الحرة و يستدير القبلة » وقیل يستقبل القبلة ومجعل الجرة عن عینه ء وقد آجموا على أنه من حيث دماما جاز 
سواء استقبلوا أو جعلها عن مينه أو يساره أو من فوقبا أو من أسفابا أو وسطبا » والاختلاف ف الافضل . 
وله ( مقام النی أنذلت عليه سورة البقرة ) قال أبن المنير خص عبد الله ورة البقرة بالذكر انها الى ذكر الله فا 
ری . فأشار الى أن فعله يله مبين تراد کتاب الله تعالى . قلت : ول أعرف موضع ذكر الرى من سودة البقرة» 
والظامر أنه أراد أن يقول ان كثيرا من أفعال المج مذكود فير نكأنه قال هذا مقام النی أنزلت عليه أحكام 


الناسك » منم بذاك عل أن أفعال المج توقيفية . وقيل خص البقرة بذاك لطولحا وعتم قدرها وكثرة ما فها من 


الاحكام أو أشار بذلك الى أنه يشرع الوقوف عندها بقدد سودة البقرة والله أعلم . واستدل بهذا الحديث على 
اشتراط ری اجمرات واحدة واحدة لقوله د یک مع كل حصاة » وقد قال بلق د خذوا عنى مناسکک » وخالف فى 
ذلك عطاء وصاحيه أبو حثيفة فقالا : لو وی السبع دفعة واحدة أجزأء . وفیه ماکان الصيحاية عليه من مراعاة حال 
نيب کل حركة وهيثة ولاس فى أعمال اج وفيه النكبين عند ری حضى اجار » وآجعوا على أن من لم 
یکر فلا شی “عليه . (فاندة) : زاد تمد بن عبد الرحمن بن يزيد النخعى عن أبيه فى هذا الحديث عن أبن مسعود « اله 
لا فرغ من ری جرة المقبة قل : اللهم أجعله حجا مبرورا ۰ وبا مغفودا 

۱۳۹ - يسيس من رى جر الب ول قي » قاله ابن" عر رض الله عنما عن الب مكلا 

قوله ( باب من ری جرة العقبة ولم يقف » قاله ان عر عن النی ب ) سیا موصولا فى الباب النی بعده »: 
وعند أحمد من حديث عرو بن شعيب عن أببه عن جده نحوه » ولا عرف فيه خلافا 

۰ - بست إذا ري تین يقوم مستقبل اقا 3 ویسپل 

Ye‏ - اشا دان بن أنى شببة حد نا طلحة بن ج ١‏ ات بون من هی عن سا عن این 
مر رضي الله عنهما انه كان برمی اة لد نیا سيو حصّيات کر على | إث کل حصاق » نم دم حت 
هل فيقوم مستقبل اقب ٤‏ فيقوم طويلا »© ویدعو ويرقم يديه م 7 بری الوسعلی + م اه ذاث امال 


oA ۱۷۵۲-۱۷۰۱ حدیث‎ 


قیسهل ويقوم مستقبل ال ۽ فیقوم طوبلا ودعو » ویرفع ید۵ ويقوم طويلا » بری جرة ذات المقبة من 
بعلن الوادی » ولا یقف عندّها » نم ينصرف فیقول : هسکذا ریت البى وك ينل » 

[ الحديث ۱۷۰۱ - طرفاه فى : ۰۱۷۰۲ ۱۷۰۳ ] 

قوله ( باب اذا دی اجر ين يقوم مستقبل القبلة ويسهل ) المراد باخرتين ما سوى ججرة العقبة » وهی الى يبدأ 
بها ف الى ف أول يوم ثم تصير أخيرة فى كل يوم بعد ذلك ٠‏ قوله ( حدئنا طلحة بن يحى ) أى ابن النعان بن أب 
عياش الزرق الا تصاری المدنى نذیل بغداد ۰ وثقة ابن معين ؛ وقال أحد : مقارب الحديث , وقال أبو عاتم : ليس 
بقوى » وزع ابن طاهر أنه ليس له فى البخاری سوى هذا الحديثك . قلت : لكنه لم يحتج به على انفراده © فقد 
استظبر له عتابعة سلمان بن بلال فى الباب الذى بعده ۰ و عتابعة عثيان بن عر أيضا كلاهما عن يوفس کا سيأ فى بعد 
باب » وتأبعهم عبد اله بن عبر الفيرى عن يوفس عند الاسماعيل ۰ قوله ( اججرة الدنيا ) يضم الدال وبكسرها أى 
القريبة الى جبة مسجد الخيف . وهی آول ابغرات ای ترى من ثا يوم النحر . قوله ( دمل ) بشم أوله وسكون 
المبملة أى يقصد السول من الارض ومو المكان المصطحب الذى لا ارتفاع فيه . قوله ( ثم يأخذ ذات الال ) آى 
عشی الى جهة شال ( فيقوم طويلا) فى رواية سلمان « فيقوم قیاما طوبلا» »وسیأن الکلام فيه بعد باب . 
قله ( دیرفع بديه ) أى ف الدعاء ٠‏ قوله ( ثم بری الوسطی ثم يأخذ ذات الشمال ) أى ليقف داعيا فى مکار 
لا يصيبه الرى . وف دواية سليان وثم برى اجمرة الوسطى كذلك فيأخذ ذات الثمال » وف رواية عثان « ثم حدر 
ذات اليسار ما پل الوادى ةف مستقبل القبلة » . قله ( ثم بری جرة ذات العقبة ) هو نحو « يا نساء المؤمنات » 
أى يأق اججرة ذات العقبة » وثبت كذلك فى رواية سلمان » وف رواية عثران بن عبر دم يأنى اللجرة الى عند العقبة» . 
قوله ( ثم ينصرف ) فى رواية سليان « ولا يقف عندها » 

۱ - پاصیست رفم اليدين عند جمرة اد نی والوسطئ 

۲ - وتا ال بن" عبد اله قال حدنی آغی عن سلبان عن واس عن يزيد عن ابن شاب عن 
سالمرين عبد لله « ان عبد الل بن عر رض اله عنهما كان يرى اجخرة الا بسي حصيات » ثم يكير على 
إز كل" حصاة » تم يعفدم فيسهل » فيقوم مستقبل ال قياما طوبلاً» فبدعو ويرفم يديه . ثم يرى اججرة وس 
كذاك ؛ فیاغذ ذات الثمال نیل“ 5 ويقوم ستقبل لله قاماً طويلا » فيدعو ويرفم يديه . ثم يرى الرة 
ذات العقبة من بطن الوادى ولا يقف عندهاء ویقول : هسکذا ریت رسول اله به يفمل » 

قله ( باب رفع اليدين عند جمرة الدنيا والوسطى ) قال ابن قدامة :لا نع لا آضمنه حديث این هر هذ! مالفا 
إلا ما روى عن مالك من ترك رفع اليدين عند الدعاء بعد ری الجار ‏ فقال ابن النذر : لا أعم أحدا آنکر رقع 
الیدین فى الدعاء عند الرة إلا ما حكاه ابن القاسم عن مالك ای » ورده ابن امثير بأن الرقع لو کان هنا سئة ثابتة 
ما خنى عن أهل المدينة » وغل رحه الله تعالى عن أن النی دواه من ألم آهل المديلة من الصحابة فى زمانه » وأبنه 


Yo ۸‏ کتاب المج 
سا أحد الفقباء السبعة من أهل المديئة » والراوى عنه أبن شاب حالم المدينة ثم اشام فى زمانه ۰ فن لام لرنة إن 
م يكوئوا مولاء ؟ واقه الستمان 


۲ - پاسی الاح تن 

Ver‏ - وقال جمد اشا عیان بن عبر أخيرنا يون عن از هری « ان رسول" ال يليه كان اذا ری 
پر ی قی سجد و را بع تیان یک كا را بمصاق» ثم تقد أماتها ف وکن مستقيل القبلق» 
رافاً يديه يدعو » وکان إطيل الوفوف . م بای ا 5 انيا فيرميها سيع حصت » یرک ری بحصاقء عم 
ليحر ذات البسار مما بلى الوادی» فیقف + مُستقبل ال راف یه يدعو . م 7 نی الجرة التى عمد" المقبة فيرميها 
یم حتات ت » يكير عند كل حصاق م يتصرف ولا يفن" عندعا» قال اوح« صمت سال من عبد الله 
يد نمثل هذاعن أيه عن ابو » وکان ان جر 9 

قله ( ناب الدعاء ء عند آلمرتین ) أى دوبان مقداده . ول ( وقال عمد حدثنا عثان بن عمر ) قال أبو على 
الجيانى : اختاف فى مد هذا فنسبه أبو على بن السكن فقال : محمد بن بشار . قلت : وهوالعتمد . وقال الكلاياذى : 
هو مد بن شاد أو عمد بن الثنی . وجرم غيرء بأنه الذمل ۰ قله ( قال الزهری سمعت اخ ) هو بالاسناد المصدر 
به الباب » ولا اختلاف بين أمل الحديث أن الاسناد ثل هذا السياق موصول » وغايته أنه من تقديم المآ 
على يعض السند ۰ وما اتلفوا فى جواز ذلك . وأغرب الكرماتى فقال : هذا الحديث من مراسيل الزهرى » 
ولا یصیں ما ذكره آخرا مسندا له قال محبث عثله لا بنفسه . كذا قال ولیس مراد الحدث بقوله فى هذا 
3 مثله » إلا نفسه » وهو کا لو ساق الان باستاد م عقیه باستاد آخر ولم يعد ان بل قال د مثله »ولا تراع 

بين أهل الحديث فى الحم يوصل مثل هذا , وكذا عند أ كثرم لو قل « مناه » لاتا لمن عنم الرواية با لمع . 
وق أخرج الحديث ال ذکود الاساعیل عن ان اة عن محمد بن ای وغيره عن عثان بن عبر وتال فى آخره 
دقل الزهری معت سالما يحدث بهذا عن أبيه عن انى ی » فعرف أن الراد بقوله مثله تفسه » واذا تكلم 
آارء فى غير فن أ ببذه العجائب . وفى الحديت مشروعية اكير عند ری كل حصأة > وقد أجعوا على أن من 
ترکه لا ياؤمه شىء » إلا الثورى فقال يطعم , وإن جره بدم أحب الك . وعلى الرى يسيع وقد تقدم ما فيه . وعلى 
استقبال ااقبلة بعد الرى والقيام طويلا . وقد وقع تفسيره فيا دوأه ابن آي شية باسناد حیح عن عطاء د کان أبن 
عر یوم عند الجر تین مقداز ما يقرأ سودة البقرة » وفيه التباعد من موضع الرى عند القيام للدعاء حی لايصيب 
دی غيره ۰ وفبه مشروعية رفع اليدين فى الدعاء 0 وترك الدعاء والقمام عند جرة العقبة 0 ول يذكر اأصنف حال 
الراى فى المثى والركوب » وقد روى ابن أن شيبة باسناد محیح د آن ابن عر کان شی الى الجبار مقبلا ومدبرا » 
ومن جار أنه «كان لا يركب إلا من ضرورة» 

۳ - بست اللیب بعل دی اجار 6 .وال ماق قيل الإفاضة 
۶۸ - شا عل ن 7 عبد الله حد :نا سفيانة حدثنا عبد ارجن ن القاسم أنه ممم أياه - وكان أفضل 


الحديث ۱۷۵۹۰۱۷۵4 ۱ 5 9۸۵ 
أهل زمانه ‏ يقول : ممت عائشة رضی الل عنها تقول « یت" رسول اله يله بیدی هانین حون أحرمَ » ولل 
حينٌ أحلّ قبل أن بطوفت . وبسعات' دیما » 

قله ( باب اللیب بعد ری ابجاو والحلق قبل الإفاضة ) أورد فيه حديث اة « طيبت دسول اله بز بیدی 
حين أحرم وله حين أحل قبل أن يطوف » الحديث 0 ومطابقته للترجمة من جهة أنه بل ما أفاض.من مردلفة لم 
تكن عائثة مسايرته > وقد ثبت أنه استمی راكيا إلى أن زى جرة المقبة . قدل ذلك على أن تطییما له رقع یمد 
الرى » وأما الحلق قبل الإخاضة فلانه بلي حلق رأسه نى لما رجع من الرى ؛ وأخذه من حدیت الباب من جبة 
التطيب فانه لا بقع إلا بعد التحلل » والتحلل الاول بقع بأمرين من ثلاثة : الرى وال والطواف » فلولا أله حاق 
بعد أن رى لم يتطيب . وف هذا الحديث حجة لن أجاذ الطيب وغيره من عظورات الاحرام بعد التحلل الأول » 
ومنعه مالك 0 وذوى عن ګر وان عير وغیرها ؛ وقد تقدم الكلام على حديث الباب موق ف د باپ الطيب 
عند الاحرام » وأحلت على هذا السیاق هناك ۰ ( تيه ) : قوله ه حين آحرم » أى حين آراد الاحرام ٠‏ وقوله 
« حين أحل » آی لا وقع الإحلال » وا کان کذاك لان الطيب بعد وقوع الاحرام لا موز » والطيب عند إرادة 
ا لمل لا يجوز لان ال حرم منو ع من الطيب . راه آعم 

٤ ٤‏ - پاسیست طواف الوداع 
۵ - وا سد د حد نا سقيان عن ان طوس عن أبيه غن ابن عباس رض ال عنها قال « مر 
الاس أن یکون آخر عبدم بإلبيت » إلا أنه حتف من الما » 
+۷ - وزشدا اسبَغ بن" الفرجر آخبرن ان وهب عن عرو بن اغارش عن قنادة أن انس من مالك 
رض ال عنه حلله ‏ ان ای" يل صل الظيرة والمصر والترب والشاه » نم رد رقدة بالحمكب » نم رکب 


ال ایت «طاف به » . تابه لبي حد"ثتى خا عن سمید عن قتادة أن أن بن مال رضي له حدله عن 
یبیل 

[ امیت ۱۷۰۱ - طرفه فى : ۱۷۰4] 

وه ( باب طواف الوداع ) قال التووى : طواف الوداغ واجب يلوم بره دم على الصحيح علدا وهو قول 
أكثر العلاء . وتال مالك وداود وان المنذى : هو سئة لاشی* فى رکه انى والنى رأيته فى «الاوسط » لابن 
المنذر أنه واجب للام به إلا أنه لا يجب بتركة شیم . قوله ( أس الناس ) كذا فى رواية عبد الله بن طاوس عن 
أبيه على البناء لا لم يسم فاعله والراد به النى يِل » وکذا قوله « خفف » وقد وواه سفیان أيضا عن سامان الا حول 
عن طاوس فصر ح'فيه بالرفع و لفظه عن ابن عباس قال کان الناس ينصرفون فى کل وجه » فقال دسول اه يلع : 
لا پنفرن أحد حتی يكون آخو عبده بالبيت : آخرجه مسل هو والذی قبله عن سعيد بن منصود عن سفيارن 
بالاسنادين فرقہماً » کان طاوساً حدث به على الوجبين » ولحذا وقع فى روأية كل من الراويين عنه مالم بقع ف 


مح ۷ج + فع الباري 


۸۹ ۲۵ - کتاب الج 
وواية الآخر » وفيه دلیل على وجوب طواف الوداع للم المؤكد به وللتعيير فى حق الحائض التخفیف كا تقدم » 
والتخفيف لا يكون إلا من آس مؤكد » واستدل به على أن الطپارة شرط لصبحة الطواف » وسأن البحث فيه فى 
الاب الذى بعده . قول ( عن قتادة ) سای بعد باب من وجه آخر عن ابن وهب التضريح بتحديث قتادة » ويأثى 
عرو بن الحارث فى روايته لهذا الحديث عن قتادة بطريق أخرى الى قتادة » وقد وصله اليزار والطبراى من طريق 
عبد الله بن صالم كاتب الليث عن الليث » وخالد شيخ الليث هو ابن بزید » وذكر البزار والطبرانی أنه تفرد بهذا 
الحديث عن سعيد وأن الليث تفرد به عن خالد و آن سعيد بن أبى هلال لم برو عن قتادة عن آفس غير هذا الحديث 

۵ - پاس إذا حاضت امرأة بعد ما فاضت 

۱۷۰۷ - وشا عبد الله ود بوسف أخيرّنا مالك" عن عبد ارجن بن القامم عن أييسه عن مان رضی 
4 عنها و ان صقي بت حي ؛ زوج الب وبع حاضت" 1 قذ کرت ذلك ر سول ال ككل قال : أحايسئنا هی ؟ 
قالوا : إنبا قد فاضت » قال : فلا دا ۾ 

۷۸ - مرش أبو شمان حد تنا ماد عن أبوب عن عكرمة د ان أهل للدي سألوا ابن عباس 

د 0 a‏ ۰ 11 041 520 
رضي الله عنهما عن اميأة طافت ثم حاضت » قال لم : ته وه قالوا : لا ناخذ بقولاك وندع قول زید » قال : 
إذا قشم الدين فتلوا , فقدموا للدي لوا فسکان فيمن سألوا أم) سكم » ف كرتت حديث صفيةً 6 رواه خالد 
وقتادة عن عكرمة 

۰ - وشا مس" حد نا هيب حدتنا ابن" ماس عن أبيه 4 عن ار بن عباس س رفی > انه عنما قال 

« رخص للحائض أن تن إذا أفاضتة 6 

۷۷۱ - قال « وت" ان عر يقول” :إنما لا تفر م ممت يقول” بعد" : إن ای ار رخ هن » 
۹7 — مشا أبو مان حد تن أبو وان عن منصور 0 رام خن الأسود عن عائدة رض 016 
سپ قالت « خرجنا مع ال یو ولا نری إلا اج 5 تیم لب جر انه فطافت بالببت ء وبين الصفا وارزوة ول 
يحل ۾ ركان ممه دای فعاف ن کان من نس وأصمايه» ول منهم من يكن هط لاطت" ون 
فشک ناسنا ون حجنا فا كان ليلد الفطلبة ليلة النفر قالت : يا ردول الله کل أعابك برجم جحي وتمرة 
مر 2 و 0 

غیری . قال : ما کنت تطوفينَ بابیتر ایال دنا ؟ قلت : لا. قال : فاخراجی م أخيكر ال الس قاع 
مر » وموعدك ليه . رجت ع مد ارج ال ام فالات بعمرة . وحاضت" صفية بنتة 
حي » فقال البئ و : 2ت 4 حلق » إنك لايستنا » ما كت تو شر بوم خر قات : بل . قال : : فلا 


اديت ۰۱۷۵۷ ۱۷۹۲ ۸ 
ا 


ب انفرى . فلقیه معنیدا على أهل مكة وأنا مب ٤‏ أو آنا مصیدة وهو یط > . وقال سدد « قلت : 
ل . امه ری عن منصور ‏ قوله « لا » 

وه ( باب إذا حاضت المرأة بعد ما أفاضت ) أى هل يحب ءابا طواف الوداع أو یسقط » واذا وجب هل 
يحبر يدم آم لا؟ وقد تقدم معنى هذه ترجه فى کتاب الميض بلفظ د باب المرأة تعيض بعد الافاضةء قال ابن انر : 
تال عامة الفقهاء بالامصار : ليس على الحائض الى قد أفاضت طواف وداع ءوروینا عن عبر بن الخطاب وإين عر 
دنید بن ثابت أنهم أمروها بالقام إذا كانت حائضا لطواف الوداع » وکانہم أوجبوه علبا کا يحب علا طواف 
الافاضة اذ لو حاضت قبله لم يسقط عنبا ٠‏ ثم آسند عن عبر باسناد صحيح الى نافع عن أبن عر تال « طافت ام اة 
بالييت يوم النحر ثم حاضت ۰ فأمي عر يحبسها پمک بعد أن پنفر الناس حتی تطهر وتطوف بالبيت ء قال : وقد 
ثبت رجوع ان عبر وزيد بن ثثابت عن ذلك » وبق عر قالفناه لثبوت حديث عأثشة . يشير بذلك الى ما تضمنته 
أحاديث هذا الباب . وقد روى ابن أى شيبة من طریق القاسم بن مد «کان الصحابة يقولون : اذا أفاضع المرأة قبل 
أن تحیض فقد فرغت » إلا عمر انه كان يقول : يكون آخر عبدها بالبيت » وقد افق عر على رواية ذلك عن انی 
ب غيره ؛ فروى أحمد وأبو داود والنسائى والطحاوی-.والفظ لا داود من طريق الوليد بن عبد الرحن عن 
الحارث بن عبد الله بن أوس القن قال « آتبت عبر فسأ لته عن المرأة تطرف بالیبت بوم الاحر ثم تحيض » قال ؛ 
ینکن آخر عبدهأ بالبيت . فقال الحارث کذلك أقتافى وف دوابة أن داود مکنا حدئنی - دسول الله يل » 
واستدل الطحاری بحديث عائشة وحدیت آم سلم على فسخ حديث الحارث فى حق الحائض . قوله (حاضت ) ی 
بعد أن أفاضت يوم الح کا تقدم فى « باب ال بارة يوم انح » ٠‏ قوله ( فذكر ) كذا فى هذه الرواية بض الذال 
على البناء للجهول » وقد تقدم فى لباب المذکور من وجه آخر أن عائشة هی التي ذكرت له ذلك ۰ قوله ر أحابيتنا ) 
أى مانعتنا من التوجه من مک فى الوقت الذى أردثا التوجه فيه > ظا منه يكلم نما ما طافت طواف إفاضة » ولا 
قال ذلك لا کان لا يتركها و يتوجه » ولا يأمرها بالتوجه معدوهي باقبة على إحرامها » فيحتاج ای أن يقم حتى تطبى 
وتطوف وتحل الل الان ٠‏ قوله ( قالوا ) سيأنى فى الطريق الى فى آخر الباب أن صفية هى قالت د يل » ون رواية 
الأعرج عن أي سلبة عن عائشة الى مضت فى باب الزيارة يوم انح « حججنا فافضنا يوم النحر » خاضك صفية > 
فآراد النى بغ منها ما يريد الرجل من أهله فقلت : يا دسول اله نا حائض » الحديك » وهذا مشكل لاه يتلل 
إن كان عل أنها طافت طواف الافاضة فكيف يقول أحايستنا هی ؟ و إن كان ما عل مكيف يريد وقاعها قبل التحلل 
الثانى ؟ ويحاب عنه بأنه ما آراد ذلك منها إلا بعد أن أستأذنه نساؤه فى طواف الافاضة فأذن لمن فسكان بانا 
عل أنها قد حلت » فلا قيل له إنها حائض جوذ أن يكون زقع لها قبل ذلك حتی منعها من طواف الافاضة فاستفهم 
عن ذلك فأعانته عائعة أنها طافت مین فرال عنه ما خشيه من ذلك واته أعلم .. وقد سيق فى كتاب ایض من 
طریق حمرة عن عائقة أنه قال لم داعبا تحيسنا > ألم تکن طافت معكن ؟ قالوا : پل » وسأذكر بقية اختلاف 
ألفاظ هذه القصة فى آخبر البساب ن شاء الله تما . وله ( فلا اذا ) أى فلا حبس علينا حينئد »أ إذا. آفاشت 
فلا مائع لنا من التوجه لآن النی يحب علباقد فملته ٠‏ قوإه (حاد ) هو ابن نید ٠‏ قوله ( ان أهل المدينةة) أى 


۸۸ ۱ ۱ ۲۵ - کتاب الج 


بض أهلبا وقد رواه الاساعیل من طريق عبد الوماب الثقق عن آبوب بلفظ « أت ناسا من أهل المدينة» . 
قل زقال لهم تنفر ) زاد التق « فاوا: لا بای أفتيتنا آو لم تفتناء زید ابن ثابت يقول لاتنفر ‏ ۰ قوھ ( فكان 
فيمن سألوا آم سلم ) فى دواية الث فسألوا أم سلم وغيرها فذذكرت صفية » کذا ذكره عتتصرا » وساقه التق 
بتامه قال « فأخيرتهم أن عائشة قالت لصفية : أفى الخمية آنی ؟ إنك لحابستنا » فقال رسول اله يلت : ما ذاك ؟ 
قالت عائعة : صفية حاضت » قيل إنها قد أفاضت ٠‏ قال : فلا اذا . فرجعوا الى اين عباس فقالوا وجدنا الحديث ا 
حدثتناه » . قله ( دراه خالد ) يعنى الحذاء ( وقتادة عن عكرمة ) أما رواية خالد فوصلها الببق من طريق معلل بن 
متصور عن هشم عنه عن عكرمة عن ابن عباس قال د اذا طافت بوم النحر ثم حاضت فلتنفر » وقال ید بن ثابت 
لا تتف حتى تطبر وتطوف بالبيت . ثم أرسل زید بعد ذلك الى ابن عباس : ای وجدت النی قلت کا قلت » 
وأا روأة قتادة فوصاها أو داود الطالمی‌قی مسنده قال : حدثنا هشام هو اللستوای عن قنادة عن عكرمة قال 
« اختلف ابن عباس وذيد بن ثابت ف المرأة اذا حاضت وقد طافت بالبيت يوم النحر ۰ فقال زید : یکون آخر 
غيدها بالييت » وقال ابن عباس : تنفر إن شامت » فقالت الانصار : لا نتاپمك يا ابن عباس وأنت تخالف زيداء 
قال : سلوا صاحیتک أم سلم - يعنى فسألوها ن فقالت : حضت بعد ما طفت بالبيت فأمری رسول الله بی أن 
آنفر . وحاضت صفية فقالت لحا عائهة حبست فأمرها النى يلت أن تنفر » ورواه سعيد بن ی عروبة فی کتاب 
لناسك الذى رويناه من طريق مد بن حى القطمی عن عبد ال عنه قال : عن قتادة عن عكرمة نحوه » وتال فيه 
, لا تابمك اذا خالفت زيد بن ثابت » وقال فيه هف أ يقت أن صفية ينت حي حاضت بعد ما طافت بالبيت يوم 
الى فقالت ها عائعة : الخيبة لك حدستنا » فذکروا ذلك انى عم فأمرها أن تتفی» وهکذا أخرجه اس فى مسنده 
عن عبدة عن سعيد وفى آخره « وكان ذلك من شأن آم سلم أيضاء . (تنبيه) : طريق قتاذة هذه هى امحفوظة ؛ 
وقد شذ عباد بن الموام فرواه عن سعید بن ألى عرو بة عن قتادة عن نس مختصرا فى قصة آم سل آخرجه الطحاوى 
من طريقه انى . ولقد اختصر البخارى:حديث عكرمة جدا » ولولا تخریج هذه الطرق لما ظهر الراد منه» قله احمد 
على ما نم به وتقضل . وقد دوى هذه القصه طارس عن ان عباس متأبعا لمكرمة » آخرجه مسل واللسائی 
والاسماعيل من طريق الحسن بن ملم عن طاوس د کت مع ابن عباس اذ قال له زيد بن ثابت : تفتى أن تعصدر 
الخائض قبل أن یکون آخر عبدها بالبيت ؟ فقال ابن عباس : آما لا فسل فلانة الانصارية هل أمرها انى بي ؟ 
قال قرجع اليه فقال : ما أراك إلا قة صدقت » لفظ مسل » ولللسان ,کت عند ان عباس فقال له زيد بن ثابت 
أنت الذى تف » وقال فيه د فسأها » ثم رجع وهو يضحك فقال : الحديث کا حدثتن » وللا“اعيل بعد قول نی 
الذى الح د قال : نمم ‏ قال : فلا تفت بذاك . قال : فسل فلاثة » والباق نحو سياق فس . وزاد فى استاده عن ابن 
جرب قال : وقال عكرمة بن خالد عن زید وان عباس نحوه وذاد فيه د ققال ابن عباس سل أم سل وصواحما هل 
آم‌هن رسول اله بل ذلك © فسأن » فقلن : قد أمرنا زسول الله برلل بذاك » وقد عرف بروابة عكرمة الماضية 
أن الانصارية هی آم ميلم » وأما صواحبا فم أقف هل تسميتين . قوأه ( حدثنا سل ) هو أبن إبراهيم ؛ ووهیب 
هو أبن الد وان طاوس دو عيد الله . قولهِ ( دخض ) يضم الراء على اليناء ها لم يسم فاعله » ووقع فى دواية بحي 
أبن حسان غن وهيب عند الأسافى , رخص دسول اله ب » وه ( قال وسممت أبن عبر ) اثقائل ذلك هو طاوس 


دیف و۱۷۵ ۱۷۵۹ قله 


الاسناد ال ذکور » بینه النسای فى رو ایتهالذکودة . قوله ( ثم مته يقول بعد ) سيأ أن ذلك كان قبل موت ابن 
عر بعام . وله ( أن النى بل رخص طن ) هذا من مراسیل الصحابة» وکذا ما آخرجه النسای والترمذی وعمج 
رال جاک من طريق عبد الله بن عر عن نافع عن ابن عر قال د من حج فلی‌کن آخر عپده بالبيت » إلا الحيض 
دخص طن رسول اله »فان ابن عمرلم يسمعه من النى بق وسنوصضح ذلك » فعند النساى من طريق (یراهم بن 
میسرة عن طاوس عن ان حمر أنه كان يقول قريبا من سنتين عن الحا تض لا تافر حتى يكون آخر عبدها بالبيت ٠‏ 
ثم قال يعد : أنه رخص للنساء . وله والطحاوی من طريق عقيل عن الزهرى عن طاوس أنه مع ابن عر یسثل عن 
النساء اذا حضن قبل افر وقد أفضن يوم النحر فقال : إن عائعة كانت ذكر عن دسول الله بإ رخصة فن وذلك 
اقبل موته بعام . و دواية الطحاوى قبل موت ابن عر بعام . وروی أبن أبى شيبة أن ان عر کان يقم على ا اض 
سبعة أيام حتى قطوف طواف الوداع » تال الشافعی :كأن ابن عمر مع الاس بالوداع ولم يسمع الرخصة أولا ثم 
بلفته الرخصة فعمل بها وقد ققدم شىء من الكلام على هذا الحديث فى أواخر الحوض . وله (عن منصود) هو 
ابن المعتمر ؛ وإبراهم هو التخمی والأسود هو خاله وهو نضی أيضا > وقد سبق الكلام على حديث عاشة فما يتعلق 
بطواف الحائّض ف « باب :قضى الحائض الناسك الا الطواف» وبا الكلام على حديث عمرتهما فى أبواب العمرة . 
وله ( ليلة الحصبة ) فى روابة الستمل « لبلة الحصباء » وقوله بعده د ليلة النفر » عطف بيان لليلة الخصباء » والراد 
بتلك الليلة الى يتقدم النفر من منى قبلها فبى شدبة بليلة عرفة » وفيه تعقب على من قال كل ليلة تسبق يومها إلا ليلة 
عرفة فان بومپا يسبقبا ؛ فقد شاركتها ليلة النفر فى ذلك . له فيه (ماکنت تطوفين بالبيت ليالى قدمنا مک ؟ 
قلت لا )كذا للاكثر ۰ وف رراية آي ذر عن الستمل « قلت بل » وهی ممولة على أن المراد ما كنت آطوف . 
وله ( وحاضت صفية ) أى فى أيام منى ۰ وسيأق فى آمواب الإدلاج من امحصب أن حيضها كان ليلة التفر » زاد 
الماك عن راهم عند مسل د لا أراد اي يِل أن يثفر إذا صفية على باب خبائها كثيبة حزيئة » فقال : عقرى » 
الحديث ؛ وهذا يععر بأن الوقت الذى أراد منها ما يريد الرجل من آمل کار بالقرب من وقت النفر من مئ » 
و استشکله بعضهم بناء على ما فيمه أن ذلك كان وقت الرحيل » وليس ذلك بلازم لاحتال أن يكون الوقت النی 
أراد منپا دا أراد سابقا على الوقت النی رآها فيه على باب خبائها اانی هو وقت الرحيل ؛ بل ولو اتحد الوقت لم 
يكن ذلك مانما من الإدادة المذكودة ٠‏ قولہ ( عقرى حلق ) بالفتح فبما ثم السكون و بالقصر بغسير تتوین فی 
. الرواية ء ووذ فى اللغة التنوين وصويه أ بو عبيد » لان معناه الدماء بالعقر والحلق »كا يقال سقيا ورعیا ونحو ذلك 
من المصادر الى يدعي با ؛ وعلى الأول هو عت لا دعاء » ثم معثى عقرى عقرها الله ی جرحها وقيل جعلیا عاقر! 
لا قاد » ويل عقر قوموا . ومعنى حلق حلق شعرها وهو ذينة المرأة » أو أصابها وجع فى حلقبا » أو حلق قومپا 
شوم أى أملكيم . وحکی القرطي أتباكلة تقوفا البود الحا › فبذط أصل هاتين الكلمتين » ثم اقسع المرب 
فى قوفا بني إدادة سشقما کا الوا قاتله الله وتربت داه وضو ذلك » تال القرطى وغيره : شتان بين قول ينا 
هذا لصفية وبين قوله لعائعة لمأ حاضت معه فى الج د هذا شىء کته الله عل بنأت آدم » لا يشعر به من الیل شا 
والنو علبا خلاف صفية . قلت : وليس فيه دليل على اقضاع قدر صفية عنده » لكن اختلف الكلام باختلاف 
امقام ء قمائثة دخل علا وهی تيكى سنا عل ما اتبا من النساك فسلاها بذلا » وصفية آراد من ما يريد الرجل من 


9۹۰ ۰ کتاب المج 
أمله فأبدت الماع فناسب كلا منبما ما خاطها به فى تلك الحالة - قوله ( فلا بأس انفری ) هو بیان لقوله فى الرواية 
ألماضية أول الباب د فلا اذا » وف رواة أب سلة ه قال أخرجوا » وق رواية عمرة ١‏ قال آخرجی » وفى رواية 
الزهرى عن عروة عن عائشة فى المغاذى « فلتنفر » ومعانها متقادية » والمراد بها كبا الرجيل من منى الى جبة 
الدينة . وفى أحاديث الباب أن طواف الإفاضة ركن » وأن الطبارة شرط لصحة الطواف » وأن طواف الوداع 
واجب وقد تقدم ذلك » واستدل به على أن أمير الحاج يازمه أن يؤخر اارحیل لاجل من تحيض من لم قطف 
للافاضة » و تعقب باحتيال أن تکون إرادته بم تأخير الرحيل [كراما لصفية ا احتبس بالناس على عقد عائقة . 
وأما الحديث الذى آخرجه اليزار من حديث جابر وأخرجه البپق فى فوائده من طريق أبى هريرة م‌قوعا د أميران 
وایسا بأميرين : من تبع جناذة فليس له أن ينصرف حى دفن آم رذن أهلبا » والمرأة نحج أو تعتس مع قوم 
قتحيض قبل طواف الركن فليس لم أن ينصرفوا حتى تطبر أو تأذن م» فلا دلالة فيه على الوجوب إن كان يسا + 
فان فى اسناد كل منبما ضعفا شديدا . وقد ذكر مالك فى د الموطأ ء أنه يلؤم الال أن عبس لما الى انقضاء أ کش 
مدة الحرض » وكذا على النفساء . واستشكله ابن الواز بأن فها تعريضا لفسا دكقطع الطريق » وأجاب عياض بأن 
محل ذلك مع أمن الطريق کا أن عله أن يكون مع المرأة حرم ۰ قوله ( وقال مسدد : قلت لا . وتابعه جزير عن 
منصود فى قوله لا ) هذا التعليق لم بقع فى رواية أبى ذر وثبت لغيره » فأما رواية مسدد فرويناها كذلك فى مسنده 
رواية أبى خليفة عنه قال « حدثنا أبو عوائة » فذكر الحديث بسنده ومتنه وتال فيه د ماكنت طفت ليالى قدمنا ؟ 
قلت : لاء وأماروأءة جرير فوصلبا المصنف فى « باب التمّع والقران » عر عثان بن إلى شيبة عنه وقال فيه 
د ما كنت طفت لیای قدمنا مكة ؟ قلت : لا » وهذ! يۇ يد صمة ما وقع فى رواية المستمل حيث وقع عنده بل موضع 
لا تقدم » وتقدم توجبه 

0 س ايب من صل امعم يوم قباطت 
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کم 5 - ۶ یه و عونتم ر o‏ . 
ژفیم قال « سأت آنن بن مالك : أخبرانى بشیه عَقلتة عن الى مين صلى اذل يوم التروية ؟ قال : 
عن . قلت : فأ صل المصر بوم النفر ؟ قال :بلح »افل کال مرا » 

E‏ — مش ۸۳ امال بن طالب حا ان وهب قال أخبرقى عرو بن الحارث 8 كنادة حد له 
عن آنس بن مالك رط الله عنه حده عن النی» مَل أنه د صل ال والعصر والغرب والمشاء ورد 
رقدة الب » ثم" رکب الى ابیت فطاف به » 

قوله ( باب من صل العضر يوم النفر بالابطح ) أى البطحاء التى بين مكة ومنی » وهی ما انبطح مس الوادی 
واتسع . وهی الى پقال ما احصب والمعرس » وحدها ما بين الجبلين إلى القبرة . وقد تقدم الكلام على حدیث 
آنس الول فى « باب أبن يصلى الظبر يوم التروية » وهو مطابق لا ترجم به هنا . وف سياق حدیث أفس الما 
ما شعي بأنه صل بالابطج وهو الحصب مع ذلك المغرب والعشاء ودقد ۰ ثم ركب ال الپیت قطاف به أى طراف 


الحديى مووز , ۷1 ۰ 0۹۱ 


الوداع » و آما قوله فيه د انه صل الظير » فلا يناف أن يله لم يرم إلا بعد الزوال لاله رى فنفر قنز احصب قصل 
الظر به 
۷ - باصيت الحم 

۵ > يرشا أبو نم حدئدا سفیان عن ہشام عن أبيه عن عائشةٌ رضي الله نها قالت « ما كان 
ازل باز ای" َو کون یرجه ه ينى بالأبلح 

۹ مس وشا عل بن عبد الله حد ننا سنیان قال رو عن عطاه عن ان عباس رض ا 
« لیس احصیب بشیء »انا هو مزل زل رسولة ال كلق » 

قول ( باب الحصب ) يعهملتين ثم موحدة بوذن ومدء آی ما حک الازول به ؟ وقد تقل ابن امنذر الاختلاف 
فى استحبابه مع الاتفاق على أنه ليس من الناسك . قوله ( حدئنا سفیان ) هو الودی . قوله ( عن هشام ) هو ابن 
عروة » وف رواية الاساعیل من طریق يزيد بن هارون عن سفیان حدثنا هشام . وله ( ما کان مارلا ) فى رواية 
مس من طريق عبد الله بن مير عن هشام د ازول الابطح ليس بسنة ما لزل » الحديث . قوله ( أسمح ) أى آسبل 
لتوجبه الى المدينة ليستوى فى ذلك البطىء دالمتدل » دیکون مبيتهم وقيامهم فى السح ورحيلهم بأجعهم إلى المديثة . 
له ( نعنى بالابطح ) فى رواة الکشمبی د تعنى الابطح » بحذف الوحدة » وفى رواية مسل المذكورة كان سج 
لخروجه آذا خرج» . له (حدثنا سفیان) هو أبن عيينة ( قال مرو ) هو أبن دیناد » وعطاء هو ابن أبى داح » 
قال الدارقطتی : هذا الحديث مه سفيان من الممن بن صالم عن عبرو بن دیناد » يعتى أنه دلسه هنا عن عرو » 
وتعقب بأن اجیدی آخرجه فى سنده عن سفيان قال د حدثنا عرو » وكذلك آخرجه الاسماعيل من طريق أن 
خيثمة عن سفيان فانتفت تبمة تدليسه . وله ( ليس التحصيب بثىء ) أى من أ المناسك الذی یازم فعله قلله أبن 
المنذر » وقد روى آحد من طريق ابن أبى ملیکه عن عائشة قالت د ثم ارتعل حتى لزل الحصبة قالت : والله ما لزيا 
إلامن أجل » ودوى مس وأبو داود وغیرها من طريق سلمان بن يسار عن أبى دافع قال «لم يأمئق رسول الله 
َه أن ازل الا بطح حون خرج من منى و لكن جشت فضر بت قبته لجاء فنزل » ۱ه لکن دا لرل النى يله كان 
ازول به مستحبا أنباعا له لتقريره على ذلك , وقد فعله الخلفاء بعده کا رو اه مل من طريق عبد الرزاق عن عبيد الله 
أبن عر عن لاقع عن ابن عمر قال دكان النى يِل وأبو بكر وعمی پنزاون الابطح » وسیاتی ابصنف ف لباب الى 
يليه ؛ لکن ليس فيه ذکر ألى بكر + ومن طريق آخری عن نافع عن ابن عس أنه كان يرى التحصيب سسئة » قال نافغ 
د وقد حصب رسول الله بم والخلفاء بعده » فالحاصل أن من نی أنه سنة كعائفة وابن عباس أراد أنه ليس من 
المناسك فلا بلزم بتركة شیء » ومن أثيته كابن عر أراد دخوله فى عموم التأسى بأفماله يلآ لا الالرام بذلك 3 
ويستحب أن یصل به الظبر والعصر والغرب والعشاء ويبيت به بعض الیل کا ذل عليه حديث آنس » ويأى نجوه 
من حديث أنن مر فى الباب الذى يليه _ 7 

۸ - پاسیس التزول بذى طوی قبل أن بدخل مک 
وانزول بالبطحاء التى بذئ الطليفة ادج من مك 


عیها قال 


a4‏ ۰ کتاب الج 


۷ - شا اه بن ار حدقا أبو ضمرة_حدتنا مومی بن” مقبة عن نام « ان ابن عبر 
رض ا عنم کان بيت بذی طرى بين لین » م بدخل من اثية التى بأعلى مكة . وكان إذا قم مكة 
عاج أو شتیرا ل يفخ قت إلا عند باب المسجد» 7 دل فيأتى ار كن الود فيبراً » ثم يطوفاسيعا : 
ثلاث یا وأربما شيا . نم یتصرف فيصل سجدتين »م ينطاق قبل أن برجم الى سملو فيطوف” بين انا 
والرئوق . وكان إذا صد عن اج أو العمرق أناخ بالبطحاء التى بنی الخليفة ال کان ال وه بفیخ بها » 


۰ 
7 


۸ = وشا عبد له ب عبد الوهاب حد نا خا بن” الحارث قال : سل عبید الله عن الحمئب » 
غد نا يد الله عن افم قال « بزل بها سول الله لي ور وان" عر 

وعن نافع« إن ان عر رضى الله عنهما كان بصلی بها - يعنى لحمب - القلير” والمصر” - أحيسية قال : 
وللغرب - قال خا : لا اش فى مشاه » مج ويذكث دلت عن ال" ا » 

قله ( باب النزول بذى طوى قبل أن يدخل مكة » والنزول بالبطحاء ی بذى الحليفة ) أى قبل أن يدخل 
المديئة » و القصود ببذه الترجة الاشارة الى أن اتباعه له فى الأذول عنازله لا تختص ,ا حصب » وقد تقدم الکلام 
على مکان الدخول الى مكة فى أوائل الحج » والزول ببطخاء ذى الحليفة صريح فى حدیت الباب ۰ قوله (بذی 
الطوى ) كذا للمستملى والسرخسى بائبات الالف واللام ولغيرهما بحذفهما . قوله ( بين الثنيتين) أى الى بين الثنيتين . 
قله (ل بنخ ناقته إلا عند باب المسجد ) أى إذا بات بذى طوی ثم أصبح ركب اقته قل يتخا إلا يباب المسجد . 
وه ( فيصل جدتین ) وف رواية الكشم ركمتين . قله (وكان اذا صدر ) أى رجع متوجرا نحو الدينة . 
وه (سئل عبید الله ) يعنى ابن عر بن حفص بن عاص بن عبر بن المخطاب العمری ۰ قله ( تزل پا رسول الله 
ل وعس وابن عر ) هو عن النى بل مسل وعن عر منقطم ومن اين عبر موصول ؛ د .”مل أن يكون ناف 
سمع ذلك من أبن عر فيكور المع موصولا ويدل عليه رواية عبد الرزاق الى قدمتبا فى الباب الذى قبله + 
وه ( وعن نافع ) هو معطوف على الاسناد الذى قبله ولیس عملق ۰ وقد روا البپق من طربق حميد بن مسعدة 
عن خالد بن الحادث مثله .وه ( يصلى ببا يعنى الحصب) قبل فسر الضمير نف يلفظ مذكر وأراد البقعة , ولان 
من أسمائبا البطحاء ۰ وله ( قال خالد ) هو ابن اسارث رارى أصل الاسناد ومو مؤيد لاعطف الذى قبله . 
قله (لا آشك ف المداء) يريد أنه شك فى ذكر المغرب + وقد روأه سفیان بن عيينة بغير شك فى المغرب ولا غيرها 
عن أبوب » وعن عبيد الله بن عبر جیما عن نافع د أن ابن عم كان يصلى بالابطح الظين والعصر والمغرب والعشاء 
ثم مبجع عة » آخرجه الاسماعيل » وهو غند أنى داود من طروق جاد بن سسلية عن حميد عن بكر بن عيد الله لمو 
وعن أيوب عن نافع کلاهما عن أبن عر 

۹ - ایس من برل بذى طوّی إذا جع من مكة 


۷۹۹ س وقال د بن عيسي' حداثّنا اد عن بوب عن نافع عن ابن عبر رضي الله عنهما د ا کان إذ! 
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بل بات بذى ری » حتى إذا آصبخ دخل ؛ وإذا تقر مر" بذی موی وبات بها حتی بصبح . وکان کہ 
آن ای" كان یفمل ذلك » 

وله ( باب من زل بذی طوی اذا دجع من مک ) تقدم اكلام على الأزول بذی طوی والمبيت بها ال الصبح 
ان آراد أن يدخل مكة فى أوائل اج » والمقصود بهذه الترجمة مشروعية المبيت يبا أيضا لراجم من مكة ؛ وغفل 
الداودى نظن أن هذا المبيت متحد بالمبيت با حصب لجعل ذا طوى هو احصب ‏ وهو قلط منه » و ما بقع المبيت 
بالحصب فى الليلة اتی تلى يوم النفر من منى فيصبح سائرا الى أن يصل الى ذى طوی فيأول ببا ويبيت » فهذا النى 
يدل عليه سياق حدیت الباب ۰ وله ( وقال مد بن عیسی ) هو ابن الطباع أو إعق البصرى . حدئنا (حاد ) 
اختلف فى اد هذا جرم الاعاعیل بانه أبن سلبة ؛ وجزم الزی بأنه ابن زید فلم يذكر جاد بن سلبة فى شیوخ ید 
أبن عيسى وذكر حماد بن ذيد» ول تع لى رواية عمد بنعيمى موصولة . وقد أخرج الاسعاعیل و أبو نعم من طريق 
حاد بن زید عن آبوب طرفا من الحديث و ليس فيه مقصود الترجمة ؛ وهذا الطرف تقدم فى « باب الاغتسال لدخول 
م » من طريق [ساعیل بن علية عن أيوب » و آخرجه الاسماعيل هنا عن الحسن بن سفيان عن عمد بن أيان عن حماد 
أن سلبة عن آبوب 0 ولم يذكر مقصود الترجمة فلم يتضح لى صمة ما قال أن ادا فى التعليق عن ممد بن عسی هذا 
هو أبن سلية » بل الظاهر أنه ابن زيد واقه أعل . ولیس محمد بن عیسی هذا فى البخارى سوى هذا الوضع وآخر 
في کتاب الآدب سبأتى بسط القول فيه ان شاء الله تعالى ٠‏ وله (داذا نفر سے بذى طوى) فى رواية الکشمپی 
« واذا نفر م من ذى طوى اء قال ابن بطال : ولیس هذا أيضا من مناسك المج . قلت : وإما يؤخذ مله 
أماكن زول يِه ليتأسى به فها » اذ لا مخلو شیء من أفعاله عن حكة 

۰ - بإسسيت التجارق یم اوسم والبيع فى أسواق الجاهلية 

۷۷۰ - مزا عن بن” لیم أخبرنا اين" جرج قال عرو بن” دینار قال این عباس رضی لله عنهما 

دكان ذو لباز وعکاظ رالاس فى الجاهلية » فلا جاء الإسلام کا لهم کرهوا ذلك حت نوت [ ٠۹۸‏ 
ع و زر 1 ر عه 9 527 سب 

البقرة ] : ( ليس عليم جناح أن نوا فضلا ین رب ) فى تواسم اج » 

[ اليك ۱۷۷۰ - آطرافه ق : ۲۰۵۰ ۲۰۹۸ 0۱5 ] 

له (باب التجارة أيام الوسم والبيح فى آسوا اق الجاهلية ) أى جواز ذلك » والمو سم بفتح الم وسکون الواو 
وكير الب قال الازهرى مى بذلك لانه معل يجتمع اليه الداس مشتق من السمة وهی السلامة » وذكر فى حديث 
الباب من أسواق الجاهلية اثنين وترك اثنين سنذكرهما إن شاء الله تعالى . وله ( قال عرو بن دیناد ) فى دواية 
رق بن داهو فى مسنده عن عیسی بن ,ونس عن این جرج أخيرى عمرو بن دیناد . قله ( عن ابن عباس ) هذا 
هو امحفوظ » ووقع عند الاسماعيل عن المنيعى عن عمان بن ألى شبية عن يحي بن أبى زائدة عن أبن جرج عن 
عمرى عن ابن الزبیں » قال الاسماعيلى : كذا فی كتا وعليه صح . قلت : وهو وم من يعض رواتهكأنه دخل 
عليه حديث فى حديث » فان حديث أبن الزبير عند أبن عيينة وأبن جریج عن عیید الله بن أبى يزيد عله وهو أخضر 


مس ها ج ۳ مق ری 


+ 


0 ۰ کتاب المج 


من سياق ابن عباس » وقد رواه ابن عيينة عن عمرو عن ابن عباس ثم لم ختلف عليه فى ذلك ۰ وكذلك رواه 
الاسماعيل من وجه آخر عن ابن أى ذائدة ۰ قله ركان ذو اجاز ) يفتح الم وتخفيف الجم وف آخره ذاى وهو 
بلفظ ضد الحقيقة ؛ وعكاظ بضم الهملة وتخفيف الكاف وف آخره ظاء مشالة » زاد ابن عيينة عن عمرو کا سيق 
فى أوائل البيوع وف تفسير البقرة « ومجنة » وهی بفتح الم وكسر الجم وتشديد النون ٠‏ قله ( متجر الشاس فى 
الجاهلية ) أى مكان تجارتهم وف رواية ابن عبيئة د أسواقا فى الجاملية » فأما ذو الجاذ فذكر الفا كى من طريق 
ابن [سححق أنباكانت بناحية عرفة الى جانها » وعند الاذدق من طريق هشام بن الكلى أنه كان مذیل على فرسخ من 
عرفة › ووقع فى شرح الکرمانی أنه کان می و لیس بشیء » لما دواه الطبرى عن بجاهد آنبم انوا لا بیمرت 
ولا يبتاعون فى الجاهلية بعرفة ولا منى » لکن سيأتى عن تخریج الاک حلاف ذلك . وأما عكاظ فمن ابن احق أنبا 
فيا بين نخلة والطائف الى بلد يقال له الفتق يضم الفاء والمثناة بعدها قاف » وعن ابن الكلى أنبا كانت وراء قرن 
النازل بمرحلة على طريق صنعاء » وكانت اقيس وثقيف . وأما مجنة فعن ابن إسمق أنها كانت مر الظبران الى جبل 
يقال له الاصغر » وعن ابن الكل ىكانت بأسفل مک على بريد ماپا غر البيضاء وكانت لكنانة » وذكر من أسواق 
العرب فى الجاهلية أيضا حباشة بطم المبملة وتخفيف الموحدة وبعد الآلف معجمة » وكانت فى ديار بارق نحو قلوق 
بفتح القاف و بطم النون الخفيفة وبعد الآلف نون مقصورة من مكة الى جرة الهن على ست م‌احل » قال و[ما لم 
يذكر هذه السوق فى الحديث لاا لم تكن من مواسم الحج » وإ ما كانت تقام فى شهر رجب › قال الفاكهى : وم 
تزل هذه الآسواق قا مة فى الاسلام الى أن كان أول ما ترك منبا سوق عكاظ فى ذمن لوادج سنة تسع وعشرين 
ومائة وآخر ما ترك منها سوق حباشة فى زمن داود بن عيسى بن مومی العبامى فى سلة سبع وتسعين ومائة . ثم أسئد 
عن ابن الكلى اس کل شريف کان إ ما يحضر سوق بلده إلا سوق عكاظ فانہم كانوا يتوافون با من كل جبة » 
فسكانت أعظم تلك الاسواق . وقد وقع ذكرها فى أحاديث آخری منبا حديث ابن عباس « افطلق النى بل فى طائفة 
من أصعابه عامدين الى سوق عكاظ » الحديث فى قصة الجن » وقد مضی فى الصلاة وی فى التفسين . وروی الزپید 
ابن بكار فى «دكتاب النسب » من طريق حکم بن حزام آنبا كانت تقام صبح هلال ذى القعدة الى أن يمضى عشرون 
يوم » قال : ثم يقام سوق مجنة عشرة أيام الى هلال ذى الحجة » ثم بقرم سوق ذى الجاز مانية أيام ۰ ثم يتوجبون 
الى منیالحج . وفى حديث ألى الزبير عن جابر « أن النى بلق لبث عشر سئين قبع الناس فى مناذهم فى الموسم ,عجنة 
وعكاظ يبلغ رسالات ربه» الحديث أخرجه أحد وغيره ٠‏ قوله (كأنمم ) آی السلین . قوله (کرموا ذلك ) فى 
رواية ابن عيينة د فكأنهم تا موا » أى خشوا من الوفوع فى الاثم للاشتغال فى أيام السك بغير العبادة » وأخرج 
الحا فى ه آلستدرك » من طريق عطاء عن عبيد بن عمير عن ابن عباس د أن الناس فى أول الح کانوا يتبايعون 
نی وعرفة وسوق ذى الجاز ومواسم اج » غافوا البييع وم حرم » فأنذل الله تعالى ا لا جناح علیک أن تبتغوا 
فضلا من دبك € فى مواسم الح » قال خدثنى عبيد بن عمين أنه کان يقرأها فى المصحف » ولابى داود وإسححق بن 
راهوبه من طریق مجاهد عن ابن عباس «كانوا لا يتجرون نی » فأمروا بالتجارة اذا آفاضوا من عرفات » وقرأ 
هذه الآية » وأخرجه عق فى مسنده من هذا الوجه بلفظ د کانوا عنعون البيسع والتجادة فى أيام الموسم يقولون : 
نا أيام ذكر » فترلت »وله من وجه آخر عن جامد 'عن ابن عباس دكانوا يكرهون أن يدخلوا فى حجهم التجادة 
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حتى تزلت» ۰ قول (حتى آزلت ال ) سای فى تفسير البقرة عن ان عس قول آخر فى سبب نزوطها. قوله ( فی 
موا سم احج )قال الكرماق : هو کلام الراوى ذكره تفسیرا اہی . وفانه ما زاده الصتف فى آضر حديث ابن عيينة 
ام دقرأها ابن عباس » ورواه ان عر فى مسئده عن اين عبيئة وقال فى آخره « وكذلك كان أبن عبان 
رها ودوى الطارى باسناد ميمح عن أيوب عن عكرمة أنه كان يقر أها كذلك , فبى على هذا من القراءة الشاذة 
وحكها عند الا حك التفسیب ٠‏ واستدل بهذا الحديث على جواز البيع والشراء کف قياسا على الج » 
والجامع بينهما العبادة ؛ وهو قول امور . وعن مالك كراهة ما زاد على الحاجة کاطنن إذا لم يحد من یکفیه » وكذا 
كرهه عطاء ويجاهد والزهرى , ولا ريب أنه علاف الآولى , والابة ما زفت اجاح ولا يلزم من نفيه تن أولوية 


مقا بله . والله آمل 
۱ - اسب لاام من امب 


۷ — رشنا مر بن حفص 0 ةرو“ 
"نها قالت « حاضت؛ صفية لبلة الق فقالت : ما أرانى الا ابتكم . قال ی بل ا : قرى عون » 
أطافت يوم النحر ؟ قیل : نم . قال : فانفری » 

۷۷۲ — قال أبو عبد الله : وزادی مج را ا اعدا الأمش عن اراد عن الأسود عن ما 
دفی له عن الت « حرجنا مع رسو اله 7 وکا إل بلج 0 فلا قدا مرا أن تول . فا كانت 
ية لفر حاضت صفية بت حي » قال ای : عَلوا عتری) » ما أراها إلا" حاب سک . م قال :اتر 
تر یوم النحر ؟ قالت : : نم . قال : فانفری ٠‏ قل “يا رسول الله » نی ۸ أ كن حلات . قال : فاعتمرى من 
تنم _. رج معها أخوها » ؛ فلقيناء مدب . فقال : موعدك مكان كذا ركذا » 

رب الادلاج من الحصب ) وقع فى رواية لابی ذر الادلاج کور الدال . والصواب تشديدها فان 
بالسكون سير أول اللیل وبالتعديد سير آخره وهو الراد هنا » والقصود الرحيل من مکان البیت باحصب سرا 
وهو الو اقم فى قصة عالشة 1 وحتمل أن تکون الترجمة لاجل رحیل عائشة مع آخبا للاعار فائها رحلت معه من 
أول الیل فقصد المصنف التنبيه على أن المبيت ليس بلازم وآن السير من هناك من أول الليل جائز ؛ وسيأفى الکلام 
على حديث عائشة قروا فى أبواب العمرة ٠‏ وله (حدثنا أنى ) هو حفص بن غياث والاسناد كله الى عاثشة کوفیون » 
وليس فى المآن الذى ساقه من طريق حفص مقصود الترجمة » وإ'ما أشار الى أن القصة النى فى روايته وف دواية 
محاضر واحدة ۰ وقد تقدم الكلام على قصة صفية قريبا . قوله ( وذادنى عمد ) وقع فى روابة أبى على بن السكن 
د جد بن سلام » و عاضر يضم الم وحاء مهملة خفيفة وبعد الالف ضاد معجمة لم خرج عنه البخارى فىكتاية إلا 
تعليقا » لكن هذا الموضع ظاهره الوصل , ويأقى الكلام على حديث عائقة مستوفى إن شاء اه تعالى . وقوله فيه 
« تخرج معبا أخوها ء هو عبد الرحن بن أبى بكر کا سيت . وقوله فيه د فلقيناه » أى اما لیا النى بر (مد"جا) 


e ۹۹‏ کقاب اج 


هر بتشديد الدال أى ساگرا من آخير الیل ۰ فانبما لما رجما ای المأزل بهد أن قضت عائشة العمرة صادفا النى بل 
متوجها الى طراف الوداع » وقوله ه موعداك كذا وكذا ء أى موضم الثزلة کا سیأتی بيانه أن شاء الله سای 

(حااعة) اشتمل کتاب انليج من أوله الى آبراب العمرة على ثلثهاثة واثنى عشر حديثا ء العلق منها سبعة وحسون 
حديئا والبقية موصولة المكرر مها فيه وفيا مضى مائة وأحد ونسعون حديثا والخا لص ما مائة وأحد وعشرون 
حديئا ۽ وافقه سل عل تفر پا .وى حديت جابر فى , الاملال اذا استقلت الراحلة » وحديث أفس فى « اج على 
رحل رث » وحفيث عائشة د لكن أفضل الجهاد حج مبرور » وحديث ابن عباس فى ازول ( ولاوكدرا فان خر 
الزاد التقوى ‏ ؛ وحديث عبر « حد لاهل جد قرأ » وحدیثه د وقل عمرة فى حجة » وحديث أبن عباس د افطلق 
من الدينة بعد ما ترجل وادهن » وحديثه أنه سثل عن متعة اج » رحدیت أبى سعيد « لیحجن البيت و لیتمرن 
بعد یأجو ج ومأجوج » وحديث ابن عباس فى هدم الكعية على بد الاسود ؛ وحدیثه فى ترك دخول الكعبة وفبا 
الأصئام ؛ وحديث ابن عر فى استلام الحجر وتقبيله » وحديث عائشة فى طوافها حجرة من الرجال : وحديث ابن 
عباس «م برجل يطوف وقد خزم أنفة» وحديث الزهرى الرسل «لم يظف إلا صلل ركعتين» وحديث أبن عباس 
« قدم فطافه وس ء وحديث عالشة فى حك راهة الطواف بمد الصببح »> وحديث أبن عباس فى الشرپ من سسقاية 
العياس ؛ وحديثه أبن عمر فى تعجمل الوقوف ؛ وحديث أن عباس « ليس ال بالایضاع» وحدبثه فى تقد الضعفة , 
وحدیت عمر فى فاضة المشركين من مردلفة > وحديث المسور ومروان ف المدى » وحديث أبن عبر ف التحر فى 
المنحر » وحدیت جار فى السؤال عن الحلق قبل الذیج » وحديث این شمر « حلق فى حجته » وحدیت ان عباس 
« أخر الزيارة الى اليل » وحديث عائدة فى ذلك ۰ وحديث جابر فى ری جمرة العقبة خی و بعد ذلك بعد الروال ؛ 
وحديث ابن عر فى هذا المعنى ۰ وحديثه « كان برعی ابفمرة الدئيا بسع وبکر مع کل حصاة » وحديثه فى ازول 
الحصب » وحدیت أبن عباس كان ذو الجاز وعکاظ » . وفيه من الاثار المزقوفة من الصحابة والتابمين ستون أثر! 


أكثرها معلق . والله اسم 


e4۷ ۱۷۷۳ الحديث‎ 


٩‏ - پا الممرة . وجوب الممرة وفضكبا 
وقال اي همر رضي الل نبا : ليس آحد إلا وعلیه مد وتمرة 

ول ان باس رضی اف نبا با ريه کاب ار اج ارف ) [ ٠٠١‏ البقرة ] 
۱۷۷۳ - حرشن عبد الله بن یوسف. آخبرنا مالك عن ي مولی ألى بكر ن عبد رجن عن أنى صالح 
مان عن ألى هررة ری لله عنه أن رسول الله ويطك قال « السرة إلى العمرة كفارة لا بنا» وال 

روز ليس 4 جراد إلا" اه 

قله ( سم الله الرحمن الرحم ۰ أبواب الممرة . باب وجوب العمرة وفضاما ) سقطت البسملة لابى ذر + وثيتت 
الترجمة مككذا فى دوايته عن المسّملى 0 وسقط عنده عن غيره « أبواب العمرة » وثبت لابی نمم ف المستخرج 
«كتّاب الممزة » و للاصیل وكريعة د داب العمرة وفضلوا » حسب . والعمزة فى اللغة الزيارة » وقيل [نبا مشتقة من 
عارة المسجد ارام : وجزم الصنف بوجوب العمرة » وهو متاپع فى ذلك للشهود عن الشاقعى وأمد وغیرها 
من أهل الاثر » والمشهود عن المالكية أن العمرة تطوع وهو قول الحنفية » واستدلوا ما رواه الحجاج بن أوطاة 
عن مد بن الفگدر عن جابر « نی أعرانى النى بم فقال : با رسول الله آخبری عن العمرة أواجبة هی ؟ فقال : 
لاء وأن تعتمر خير لك » أخرجه الترمذى » والحجاج ضعيف . وقد روی أبن ميعة عن عطاء عن جابر مرفوعا 
« الحج والعمرة فريضتان » أخرجه ابن عدى ؛ وابن فيعة ضعيف ولا يكبت ف هذا الباب عن جار شی“ بل دوى 
ان الجهم الاک باسناد حسن عن جابر د لیس مسل إلا عليه عيرة » موقوف على جار » واستدل الاولون عا 
ذکر فى هذا الاب وبقول صى بن معبد لمم د رأيت الحج وااعمرة مکش بین على فأهلات بهما . فقال له : هدیت 
لسئة فييك » أخرجه أو داود . ردوى أبن خزرمة وغيره فى حديك مر سال جبريل عن الايمان والاسلام فرقع 
فيه د وان نحج وتعتمر » وأسناده قد أخرجه مسلم لکن لم يسق لفظه + و بأحاديت آخر غير ما ذكر » وبقوله تعالى 
واتموا الحج والعمرة لله € أى آقیموها . وزعم الطحاوى أن معنى قول این عر « العمرة وأجبة » أى و جرب 
كفاية ؛ ولا خن بعده مع اللفظ الوارد عن ابن عبر کا سکره » وذهب أبن عباس رعطاء وأحد الى أن العمرة 
ل تجب على آمل مک وأن وجبت عل غييثم . قوإه ( وال أبن عس ) هذا المعلیق وصله ان خزعة والدارتطى 
وا لماک من طريق ابن جرج آخبی نافع أن ان عر كان يقرل « ليس من خلق الله أحد إلا عليه حجة وهرة 
" واجبتان من استطاع سبيلا » فن زاد شیا فپو خير وقطوع > وتال سعيده بن أنى عروبة فى الناسك عن أيرب عن 
لاقع عن ابن حر قال « المج والعمرة فريضتآن » ۰ قو ( وةل ابن عباس ) هذا التملیق وله الشافى وسعيد بز 


۲٩ ۵۸‏ - کتاب الععرة 
منصور کلاها عن سفیان ن عييئة عن عرو ن دینار سمعت طارسا بقول معت أبن عباس يقول « والله نبا 
لقريتها فىكتاب الله : وأتموا اج والءمرة لله وللحاك من طريق عطاء عن ابن عباس « الحج و العمرة فريضتان» 
واسناده ضعيف ۰ والضمير فى قوله « لقريتها » الفريضة وكان أصل الكلام أن يقول لقريتته لان الراد المج . 
قول (عرن ی ) تال ابن عيد ار : تفرد می ببذا اد یت واحتاج ايه اا فيه فر واه عنه مالک والسفیانان 
وغيرهما حتى ان سهيل بن أنى صاخ حدث به عن ى عن أبى صالح فکان سہیلا م يسمه من أبيه » ونحقق بذك 
تفرد می به فپو من غرائب الصحيح ٠‏ قوله ( (لعمرة الى العمرة کفارة لما ینیما ) أشار أبن عبد الب الى أن المراد 
نکفیر الصغائر دون الكاء ر قال : وذهب يعض العلياء من عصر نا الى آممم ذلك » شم بالغ فى الانكار عليه وقد 
تقدم التنبيه على ااصواب فى ذلك أدائل مواقيت ااصلاة . و استشکل بعضهم كذ ردنر أن اتاب لكبار 
يكف قاذا تكفر العمرة ؟ والجواب أن تنكفير العمرة مقيد بزمتهاء وتكفير الاجتناب عام یسح عر العبدء 
فتغايرا من هذه ابة . وأما مناسة الحديث لا حد شق الرجة وهو وجوب العمرة فشكل ؛ خلاف الق الاخر 
وهو فضابا فاه واضح » وكأن المنف والله أعلم أشار إلى ما ورد فى پعض طرق الحديث المذكور وهو ما آخرجه 
التزمذى وغيره من حديث ابن مسعود مرفوعا د تابعوا بين ألحج والعمرة فان متابعة بينهما نننى الذنوب والفقر کا 
ينن الكير خبت الحديد . وليس للحجة المبرودة راب الا الجنة » فان ظاهره القسوية بين أصل المج والعمرة فيوافق 
قول ابن عباس « نا لقرينتها فى كتاب الله » وأما إذا اتصف الحج یکونه مبرورا فذلك قدر زائد » وقد تقدم 
الكلام على المراد به فى أوائل اج . ووقع عند أحد وغيره من حديث جابر مرفوعا هلمج المبرور ليس له جزاء 
الا الجنة . قيل با رول الله ما بر المج ؟ قال [طعام اطعام وافتاء اسلام» فق هذا تفسير المراد بال فى الحج » 
ویستفاد من حديث ابن مسعود المذكور المراد بالتکفیر لیم فى حديث أب هريرة » وف حدیث الباب دلالة على 
استحباب الاستكثار من الاعتمار خلافا لقول من قال یکره أن عتمر فى السنة | كش من مرة كالمالكية ولمن قال 
مرة فى الشبر من غيرم » واستدل لهم بأنه َه م يفعابا إلا من سئة الى سئة » وأفعاله على الوجوب أو الندب » 
و تعقب بأن المندوب لم ينحصر فى أفعاله » فقد كان پترك الثىء وهو يستحب فمله لرفع المشقة عن أمته » وقد ندب 
الى ذلك بلفظه فثبت الاستحباب من غير آقبرد . واتفقوا على جوازها فى <. بان یک مب أعال الج » 
لا ما قل عن المنفية أنه یکره فى بوم عرقة ووم النحر وأيام التشريق ؛ ونقل الأثرم عن أحد : إذا اعتمی فلا بد 
أن علق أو يقصر » فلا يعتمر بعد ذلك الى عشرة أيام لييكن حلق الرأس فما ء قال ابن قدامة : هذا يدل على کراهة 
الاعتار عنده فى دون عشرة أيام » وقال ابن التين : قوله «العمرة الى العمرة» يحتمل أن أكون الى ععنى مع فيكون 
التقدير العمرة مع العمرة مکفرة لا يما » وفى الحديث أيضا إشارة الى جواز الاعتار قبل.الحج وهو من حديث 
ابن مسعود الذى أشرنا اليه عند الترمذى وسيأتى الكلام عليه فى لباب الذى يليه 


۲ - يأاصيست من اعتير” قبل اليج 
۰۵ - شا اجد بنك مد أخينا عبد اله آخبرتا ان جر بج« ان یکر بن حال سأل ابن عر 
رضي الله عنما عن الكمرة قبل المج فقال : لا باس . قال عكرمة قال ابن عمر : اعتمر اه يك قبل أن 
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بح ».ول همه عار عن اي إسحاق حدثنى عكرمة بن" خالد « سألت ابن عمر . . مثله 
مزشا - مرو ب على جنا أو عاصم ا مر ان عر رضى” 

ال عنهما . . مثله > 

قوله ( باب من اعتمر قبل الحج ) أى هل تجزئه العمرة آم ۷؟ قوله ( حدثنا أحد بن عمد ) هو آاروزی» 
وعبد الله هو ابن البارك ٠‏ قوله ان عكرمة بن حالد ) هو اشخزوی . قوله ( أل ) هذا السیاق بقتضی أن هذا 
الاسناد مرسل لآن ابن جرج ل درك زمان سوال عكرمة لان عمر » وغذا استظور الیغاری بالتعليق عن أبن عق 
المصرح بالاتصال ثم بالاسناد الآخر عن أبن جرج » فهر برفع هذا الاشكال المذكور حرث قال عن ابن جریج فال 
د قال عكرمة » فان قيل أن ابن جرج ريما دلس فال جواب أن ابن خزيمة آخرجه من طريق مد بن بكر عن أبن جریج 
قال « قال عكرمة بن الد » فذكره . قول ( لا بأس ) زاد أحمد وابن خرمة « فقال لا بأس على أحد أن يعتمر قبل 
أن يمي » ٠‏ قوله ( قال عکرمة ) هو ابن خالد بالاسناد الذکود ٠‏ قوله ( وتال !باهم بن سعد الح ) وصله أمد عن 
قرب بن راهم بن سعد الکو رفظ حدئنا عكرمة بن خال ن اماعی ای قال : قدمت المديئة 
فى ثفر من أهل مک فلقيت عبد الله بن عس فقلت : إنالم نحي قطاء > أفنعتمر من المديئة ؟ قال : : نعم » وما ر ملع من 
ذلك ؟ فقد اعتس رسول الله يتم عمره كلها قبل حجه . قال فاعتمرنا » قال ابن بطال : هذا يدل على أن فرض المج 
كارب قد تذل على الى له بل سب ۰ ويتفرع عليه هل الحج على الفور أو التراخى » وهذا يدل على أنه على 
التراخعى » قال : وكذلك أ مر النى بز أعحابه بفسخ الحج الى العمرة دال على ذلك انتهی ٠‏ وقد نوزع فى ذلك إذ 
لا پلزم من صعة تقديم أحد النسكين على الآخر تن الفودية فيه . وقد تقدم فى أول الحج قل الخلاف ف ابتداء فرش 
الحج » وسیای کلام على عدة عر النی بر فى الباب الذى يليه ٠‏ ومن المنريح فى الترجمة الاثر الم کور فى آخر 
الباب الذى يليه عن مسروق وعطاء وججاهد قالوا د اعتمر اللي بل قبل أن مج » وحديث البراء فى ذلك أيضا 

۳ - باسصيست ک اعتمر” ان ميك ؟ 

۱۷۷۵ - مزا تة حدگنا جرب عن مور عن تجاه قال « دخات أنا وعررة , بن از هر المسحق 0 
فاذا عبد الله بن عر رطی الله* 39 جالس إلى حجر عائشةً » وإذا ناس تون فى امسج صلاة اصح" » قال 
فسألناه عن صلائهم فقال : دعق . ثم قال له : ک اعتم رسول” ال 2 و ؟ ال : : أربما » إحداهن فى رجب . 


فسکرهنا أن نرد عليه » 
[ الحديث ۱۸۷۰ - طرفه فى : 4۲۰۳ ] 


و 
3 


۷۹ - قال وسهمنا استدان عائة أم الومنین فى الحجرة فقال عروة : با يا آماه يام ؟الؤمنين» ألا تسین 
ما يقوله أبو عبد ارحن ؟ قالت : مابقول ؟ قال يقول : إن رسولة الله ا اعتمر أ 2 رات إحداهنٌ ف 1 
رجب . قالت : برجم" اد با عبد رجن » ما اعتمر مر الا وهو شاهذة » وما ات فى رحب قط 


۷٩ e‏ -کتاب الصرة 


[ الحديث ۱۷۷۱ 3 طرفاه فى : ۱۷۷۷ e‏ ۲۰۵ ] 


۷ - شا بو ام رأخيرنا ابن" جر قال أخمرتى عطالا عن عر 0 بن الزثبير قال « سألت عاش 
رط ال عنيا قالت : ما اعت رسول الله مَك فى رجب > 
و ملك و ا موا مم ی قرملا سطع ا 
۷۷۸ - مرن حسان ن حسان حدثنا همام عن قتادة «سالت آنا رفى الله مه :€ أعتمر النى 
۳ و اسه > ۰ ی 5 5 یک - 0 0 
ول ؛ قال آرم : ره الحديية فى ذی القعدة حیث صد امش ركون » وشمرة من العام القبل فى ذى القعدة 
9 2 2 .2 اسع 8 3 
حيث صالحهم » و خمرة جيرا ذ قتم غة - ارا - خن .فلت : م حج ؟ قال : واحدة > 
[ الحديث ۱۷۷۸ - آطرافه ق ۰۱۷۷۹ 2۱۷۸۰ ۰۳۰۹۱ 2۱۸ ] 
8 سر شن - ۰ 1 
۷۷۹ - وش أبو اولید هشام ن عبد لالت جوا همام عن قتادة قال «سألت؛ آنا رضی أنه عن 
قال « اعد الب له حيث روه » ومن القابل عرة الخدبيية »و مرة فى ذی مدق » و مر مع عبت » 
5 ما bd a‏ 5 ا 0 a‏ 
۸۰ سب وا هة حد انا همام وقال « اعتمر أريم عر فى ذى القمدة » إلا الى أعتمر فع ححته : 
ل لكيه مارم ا رر هر هس هر رت 
مرت" من يية ‏ ومن العام القبل » ومن ثرا حي قم غنام حنین » وعمرة مع حجن » 
لدب - حرشت أجد بن ءثيان حدثنا شر بن اة حد نا ار امي بن يوسف عن أبيه عن ألى 
إسحاق قال سألتة تسروف وعطاه ومجاهداً ققالوا : اعتمر رسول اله يله فى ذى التعدة قبل أن يحج . وقال : 
ممت البرك رم عازب رضی ا عنهما يقول : اعتمر” رسول الله يك فى ذى القمدة قبل أن مج مرتين » 
وله ( باب ک اعتس النى يِب ) أودد فيه حديث عائقة وان عبر فى أنه اعتمر أرما » وكذا حديث أنس » 
وخم بحديث البراء أنه اعثمر مرتين » ولمع بينه وبين أحاديثهم أنه لم يعد العمرة الى قربا معجته لآن حدیثه مقيد 
یکون ذلك وقع فى ذی القعدة وات فى حجته كانت فى ذى اجة , وكأ نه یمد أيضا الى صد عنبا وان كانت وقعت 
ف ذى القعدة أو عدما ول يعد عبر ة الجعرائة لخفائها عليه کا خفيت على غيره کا ذكر ذلك محرش الكمى فما أخرجه 
الثزمذى . وروی وئس بن يكير فى د ذيادات المغاذى » وعيد الرزاق جمیعا عن عر بن ذر عن مجاهد عن أبى هر برة 
قال و اهتمی النى يلل ثلاث عر فى ذى القمدة ‏ وهو موافق لحديث عائقة وان عبر وزاد عليه تعبين الشیر » 
لکن روى سعيد بن منصور عن الدرأوردى عن هشام عن أبيه عن عائشة د أن النى َه اعتمر ثلاث عمر : 
عر تین فى ذى القعدة وعمرة فى شوال » اسناده قوى » وقد دراه ابن مالك عن هشام عن أ بيه مرسلا . لكن تقولا 
فى شوال » مغاير لقول غيرها د فى ذى القعدة » و جمع بينبما با يكرن ذلك وقع فی آخر شوال وأول ذى 
القعدة » و بو يده ما روأه اين ماجه باستاد ييح عن مجاهد عن عائدة د لم يعتمر دسول الله يله إلا فى ذى القعدة » . 
قوله ( حدنا جرير ) هو أبن عيد اميد ؛ ومنصور هو أبن ااعتمر . قوله ( المسجد ) يعنى مسجد المديئة الابوية . 
وله ( جالس ال حجرة عائقة فى رواية مفضل عن منصور عند أحد « فاذا ان عمر مستند الى حجرة ماثقة » . 


الحديث ۱۷۷۵ - ۱۷۸۱ 6 


قوله ( واذا آناس ) فى دواية الكشمينى « فاذا ناس » بغي ألف . قول ( فقال بدعة) تقدم الكلام على ذلك 
والبحث فيه ق أبواب التطوع . قوله ( ثم قال له ) يعنى عروة » وصرح به مس فى دوایته عن (حق نن رأهويه عن 
جرد . قوله (قال أديع) كذا للاكثر ولابى ذر « قال أدبها ء أى اعتمر أدبعا . قل ابن مالك : ال کثر فى جواب 
الاستفهام مطابقة الفظ والعنی ۰ وقد يكت بالمنی.» فن الاول قوله تعالى ل قال هی عصای > فى جواب لإ وما 
تلك بيمينك با مومی > ومن الثاى قوله عليه الصلاة والسلام د آربعین » فى جواب توم دک يليك » فاضر بل 
ونصب به أربعين ۰ ولو قصد نکیل الطابقة لقال أربعون » لان الاسم الستفیم به فى موضع الرفع » فظبر بهذا 
أن النصب و الرفع جاثزان فى مثل قوله آدیع » إلا أن انصب أقيس وآ كثر نظائر . قوله ( [حداهن فى رجب)كذا 
وقع فى رواية منصور عن مجاهد » وخالفه أبو عق فرواه عن مجاهد عن ابن عمر » قال « اعتمر النى بل م تين » 
فبلخ ذلك عائمة فقالت : اعتمر أربع عم » أخرجه آحد وأبو داود فاختلفا » جعل منصور الاختلاف فى شهر 
العمرة وأو إعق الاختلاف فى عدد الاعار » وکن تعدد السؤال بأن بگون أبن عمر سل آولا عن العدد فا جاب 
قردت عليه عائشة فرجع الما » فسئل مرة ثانية فأجاب بموافقتها . ثم سثل عن الثعهر فأجاب ا فى ظنه . وقد أخرج 
أحمد من طريق الاعش عن جامد قال د سال عروة بن الزبير ابن عم فى أى شبر اعتمر النى َه ؟ قال : فى رجب » . 
قوله ( فكرهنا أن نرد عليه ) ذاد [عق فى دوابته ه ونكذيه » ۰ قوله ( وسمنا استنان عائثة ) أي حس مرود 
السواك على آسنانها , وق رواية عطاء عن عروة عند مسلم «و[نا لنسمع ضربها بالسواك تسان » ۰ قوله (عرات) 
يحوذ فى ميمها الحركات اللات . وله (با أماه) كذا للاكثر يسكون الهاء »ولافى ذر « يا أمهء يسكون الماء أيضا 
بغير ألف ٠‏ وقول عروة لهذا بالمعنى الاخص لکونما عالته و بالممتى الأعم لكو نما أم الؤمنين . قوله ( يرحم الله 
أبا عبد الرحن ) هو عبد الله بن عبر ذكرته يكنيته تعظما له ودعت له إشارة الى أنه نمی ؛ وقوهًا ر ما اعت ) ی 
دسول اله بإ (عمرة إلا وهو ) أى ابن عمر (شاهده) أى حاضر ممه ؛ وقالت ذلك مبالغة فى به الى النسيان » 
ولم تذكر عائشة على ان عر إلا قول إحداهن فى دجب ٠‏ قول ( وما اءتمر فى رجب قط ) زاد عطاء عن عروة 
عند مسل فى آخره « قال وابن عم يسمع » فا قال لا ولا نعم » سكت » ٠‏ قوله (عن عروة بن الزبیر سأ لت عائشة ) 
كذا أورده مختصراء وأخرجه مسل من هذا الوجه مطولاذكر فيه قصة أبن عمر وسؤاله له حو ما رراه بجاهد » إلا 
أنه | يقل فيه دم اعتس » وقد أشرت الى ما فيه من فائدة زائدة » وأغرب الاسماعیل فقال : هذا الحديث لا پدخل 
فى یاب اعتمر وعا يدخل فى باب مق اتمر آه ء وجواه أن غرض البخارى الطريق الأول » و عا أوره هذه 
لينبه على الحلاف ف السیاق . قله ( وعمرة اجمرانة اذ قسم غنيمة آراه حنین ) کذا وقع هنا پنصب غنيعة بغي 
تنوين » وكأن الراوى طرأ عليه شك فادخل بين الضاف رالضاف اليه لفظ « أراه » وهو بضم الحمزة أى أظنه» وقد 
دواه سل عن هدبة عن هام بغي شك فقال وحيث قسم غناثم حنین» وسقط من رو اية حسان هذه العمرة الرابعة » 
وغذا استظير ااصنف بطريق أبى الوليد التى ذكرها فى آخر الحديث وهو قوله « وعمرة مع حجته» وكذا أخرجه 
مسل من طريق عبد الصمد عن هشام » فتبین جذا أن التقصير فيه من حسان شيخ البخاري . وقال الکیمای : 
العمرة الرابعة فى هذا الحديث داخلة فى تمن المج لأآنه يلق ما أن یکون تار أو متمتعا فالعمرة حاصلة أو مفرداً , 
لكن أفضل آنواع الإفراد لا بد فيه من العمرة فى تلك السنة » ورول الله ملق لا يثرك الأفضسل انى ٠‏ و ليس 
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ما أدعى أنه الأفضل متفقا عليه بين العلماء ۰ فكيف پنسب فعل ذلك الى النی بل وفعل النى بر هو النی تج 
به إذا قسب لاحد فعله على ما مختار بعض الجتبدين رجحانه . قوله فى دواية أبى الولید « اعتمر النى بق حیث 
ردوه : ومن القابل عمرة الحديبية » قال اين التين هذا آراه وا لان الى ردوه قبا هى عيرة الحديبية وأما الى من 
قابل فلم پردوه منها . قلت : لا وه فى ذلك لان كلا منرم كان من الحديبية » ويحتمل أن يكون قوله ه عرة الحديبية » 
تعلق وله حدث ردوه : قوله ( حدثنا هد بة حدم هیام وقال اععمر ) أى بالاستاد المذكور وهو « عن قتادة أن 
أنس بن مالك أخبره أن دسول اله يلق اعدمر آدیع عر كلين فى ذى ااقعدة إلا اتى مع حجته » الحديث كذا ساقه 
مسلم عن هداب إن خالد وهو هدبة المذكور » وقوله « إلا التى مع حجته » استشكل ابن التين هذا الاستثناء فقال : 
هو کلام زاند » والصواب أريع عر : فى ذى القعدة عرة من الحديبية الحديث » قال : وقد عد“ الى مع حجته فى 
الحديت فكيف يستكنبا أولا ؟ وأجاب عياض بأن الرواية صواب » وكأ ه قال فى ذى القعدة منبا ثلاث والرابعة 
عرته فى حجته » أو المعنى كأها فى ذى القعدة إلا الى اعتمر فى حجته لآن ای فى حجته كانت فى ذى الحجسة . 
وله ( شرج بن مسلة ) ممجمة أوله ومپلة آخره » وإبراهم بن بوسف أى أبن (عق بن أي [حق السبيعى » 
ودجال هذا الحديث كلهم کوفیون إلا عطاء وجاهدا » وقد سبق الكلام عليه وتقدم الكلام على الخلاف قما كان 
ليع به رما فى حجته والمع بين ما اختلف فمه من ذلك فأغنى عن إعادته ». و الشهور عن عائشة أنه كان مفردا 
وحديثه هذا يشعر يأنهكان قارنا , وکذا ابن عبر آنکر على أن س کو نه كان تارنا مع أن حديثه هذا دل على أنه كان 
قارنا لاه لم ينقل أنه اعتس بعد حجته ذل بق إلا أنه اعتمر' مع حجته , ولم يكن متمتعا لانه اعتذر عن ذلك بكونه 
ساق المدی » واحتاج ان بطال الى تأوبل ما وقع عن عائّشة وان عمر هنا فقال : لما تجوز فسبة العمرة الرابعة 
اليه باعتبار أنه أ الناس بها وعلت بحضرته لا أنه ب اعتمرها بنف.ه » ومن تأمل ما تقدم من المع استغنى عن 
هذا التأويل التصسف . وقال این التين : فى عدم عمرة الحديبية الى صد عنبا ما يدل على آنها عمرة نامة > وفيه إشارة 
ال صمة قول ایتهور إنه لا يحب القضاء على من صد عن البيت خلافا الحنفية » و لو کانت عمرة القضية بدلا عن عمرة 
الحديبية لكانتا واحدة ٠‏ واا ميت عمرة القضية والقضاء لان الثى بم تاضى قریشا فہا لا أنها وقعت قضاء عن 
العمرة التى صد علا إذ لو كان كذلك لكانتا عمرة واحدة . وفيه دلالة على جواذ الاعتار فى آثهر المج مخلاف 
ما کان عليه المشركون . وق هذا الحديث أن الصحابى الجليل المكثر الشديد الملازمة للنى ب قد مخ عليه بعض 
أخواله : وقد بدخله الوم والنسيان لكونه غير معصوم . وفيه رد بعض ااماباء عل بعض وحسن الآدب ف الرد 
وحسن التلطف فى استکشاف الصواب إذا ظن السامع خطأ الحدث . وقال النووى : سكوت ان عمر غلى إنكار 
عائعة بدل على أنه كان اشقبه عليه أو فى أو شك » وتال القرطى : عدم انكاره على عائشة يدل على أنه كان على 
رم وأنه رجع لقوطا؛ وقد تعسف من قال : أن ابن عمر آراد بقوله د اعتمر فى رجب » عمرة قبل مجرته لاله وان 
كان محتملا لكن قول عائشة ما اعشمر فى رجب بازم منه عدم مطابقة ردما عليه لكلامه ولا سما وقد پیت الأربع 
ونا وکانت قبل المجرة فا الذى كان عنعه أن يفصح هراده فيرجع الاشکال ؟ وأيضا فان قول هذا القائل لان 
قريشاكانوا یعتمرون فى دجب يحتاج الى نقل » وعلى تقديره فن أبن له أنه يلج وافقهم ؟ وهب أنه وافقرم فكيف 
اقتصر عار مرة ؟ 
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۷۲ - مزا ملد حدثنا می عن أبن جرج عن عملا قال ممت اب عباس رض ال بسا 
بر قول « قال رسو اله بإ لامرأة من الأنصار ‏ مها بن عباس قسيت اسما - ما منك أن شى 
معنا ؟ قالت :کان لناناضیخ» ف رکه أبو فلان وابّه - ازوجها وابنها ‏ وترك ناضحا نضح عليه . قال : نذا 
كان رمضان اعتمری فيه > قان تمر فى رمضان ج ۾ أو نموا ما قال 
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قوله ( باب عمرة فى دمضان ) كذا فى جميع النسخ وم يصرح ف الترجة بفضيلة ولا غیرها » ولمله أشار.الى 
ما دوی عن عائشة قالت « خرجت مع دسول الله نى عرة رمضان » فأفطز وصمت » وقصر وم » الحديث 
أخرجه الدارقطنى من طريق العلاء بن ذهير عن عبد ارهن بن الاسود بن يزيد عن أبيه عنها وقال : إن إسناده 
حسن . وقال صاحب المدى : إنه فط لان النى بز لم يعتمر فى دمضان ۰ قلت : و يمكن حله على أن قولما فى 
رمضان متعلق بقوها خرجت ويكون المراد سفر فتح مكة فانه كان فى رمضان » واعتمر النى بل فى تلك السلة من 
الجعرانة لکن فى ذى القعدة کا تقدم انه قينأ 08 وقد رواه الدادقطنى باسناد آخر الى السلاء بن زهیر فلم يقل فى 
الإسناد عن أبيه ولا قال فيه فى رمضان . وله ( حدثنا جي ) هو القطان » وقوله د عن عطاء » فى رواية سل عن 
مد بن حاتم عن يحى بن سعيد عن ابن جرج « أخبرى عطاء » ۰ قول ( لامأة من الاتصار اما ابن عباس فنسیت 
اما ) القائل سيت اما أبن جرخ » لاف ما يتبادر الى الذهن من أن القائل عطاء » و[عا قلت ذلك لان المصئف 
أخرج المنديث فى « باب حج النساء » من طريق حبيب الم عن عطاء ها و لفظه هلما دجع النى بإ من حجته 
قل لام سنان الأفصادية : ما منعك من الحج ء الحديث » ويحتمل أن عطاء كان اسيا لابا لما حدث به ابن جرج 
وذاکرا له لما حدث به حبیبا , وقد خالفه يعقوب ,ن عطاء فرواه عن أبيه عن ابن عباس قال « جاءت ام سل الى 
دسول اهر فقالت : حج أبو طلحة وابنه وتركاق . فقال : با أم سملم عمرة فى رمضان تعدل حجة معى » أخرجه 
أبن حبأن » وتابعه تمد بن عبد الرجن بن أب ليلى عن عطاء أخرجه ابن أبى شيبة » وتابعهما معقل ابمزری لکن 
خالف فى الإسناد قال دعن عطاء عن آم سلم» فذكر الحديث دون القصة» فبژلاء ثلاثه يبعد أن يتفقوا على الخطأ » 
فلعل حبیبا لم حفظ امفها کا بنیفی » لکن رواه أحد بن منیع فى منده باسناد تييح د عن سعيد بن جير غن 
أمرأة من الانصار يقال ها أم سنان آنبا أرادت الحجء فذكر الحديث نحوه دون ذکر قصة زوجيا , وقد اختلف 
فى صما بيه على عطاء اختلانا آخر يأثى ذحكره فى « باب حج النساء » » وقد وقع شبيه ببذه القصة لام معقل آخرجه 
الأسانى من طريق معفر عن الزهرى عن أب بكر بن عبد الرحن بن الحارث « عن امرأة من بی أسد بقال شا أم 
معقل قالت : آردت المج فاعتل بعيرى » فسأ لت رسول الله لیم فقال : اعتمری ف شهر رمضان فان عمرة فى رمضان 
تعدل حجة » وقد اختاف فى [سناده فرواه مالك عن سبی عن ی بكر بن عبد الرجن تال « جاءت امرأة > فذکره 
مرسلا وأيمعها : ورواه الشسای أيضا من طريق عمارة بن یر دغیره عن أ بكر بن عبد الرحن عن أن معقل , 
وزواء أبو داود من طزيق أبراهي بن مواجر عن أبى بكر بن عبد الرحمن عن دسول مروان عن آم معقل © والنی 
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يظبر لی أتبما قصتان وفتا لاس أتين 0 فعند أبى دأود من طريق عيسى بن معقل عن يوسف بن عبد اله بن سلام 
عن أم معقل قالت د لا حج سول اله بلق حجة الوداع وکان لنا جل مله أبو سقل فى سپیل الله » وأصاينا مرش 
قبلك أبو معقل »فلا دجع دسول الله لړ من حجته جشت فقال : ما منعك أن تحجى معنا ؟ فذكرت ذلك له قال : 
فهلا حججت عليه » نان الحج من سبیل الله » اما إذا فاتك فاعتمری فى دمضان فانها عجة » ووقعت لام طليق قصة 
مثل هذه أخرجر! أبو على بن السكن وين منده فى د الصحابة » والدولابى فى د الکن » من طريق طاق بن حبيب 
د ان أيا طليق حدثه أن امرأته تالت له وله جل وناقة أعطتی جاك أحج ليه » قال : جلى حبیس فى سبیل الله 
قالت : إنه فى سبيل الله أ آحج عليه » فذكر الحديث وفيه «فقال دسول أت بلق صدقت أم طليق » وفيه 
د ما يعدل احج قال عمرة فى رمضان » وزع أبن عبد الب أن آم معقل هی أم طليق فا کنیتان ‏ وفيه قار لان أيا مسقل 
مات فى عهد اي رآ طليق عاش حتى مع منه طلق بن حبیب وهو من صغار الا مین فدل على تغابر لین ؛ 
ويدل عليه تغاير السياقين أيضا » ولا معدل عن تفسين المهمة فى حدیت أبن عباس بأئبا أم سنان أو آم سلم لاف 
القصة الى فى حديث ابن عباس من التغاير للقصة الى فى حديث غيره ؛ ولقوله فى حديث أبن عباس انما أتصارية ۽ 
وأما أم معقل فا أسدية » ووقعت لام اليثم أيضا واته أعل . قوله ( أن تحجی ) فى دواية کر عة والاصیل « أن 
تحجین » بزيادة النون وهی لغة ٠‏ قِولِهِ ( ناضح ) بضاد معجمة ثم مبملة أى بمیر » قال أبن بطال : الناضح البعير أو 
الود أو الخار النى يستق عليه ؛ لكن اراد به هنا البعير لتصريحه فى دوأية يكن بن عبد الله الق عن أبن غياس 
فى دفاية ای داود يكوثه جلا » وف رواية حبيب المذكودة « وكان نا ناضان » وهی أبين > وق رواية صم من 
طريق خبيب «كانا لای فلان زوجها » . وله ( دابنه ) إن كانت هی أم سنان فيحتمل أن يكون اسم ابنبا سنانا » 
وا نکانت ھی آم سلم فل يكن لما يومئذ ابن یکن أن يحج سوی أفس » وعلى هذا فتسيته الى أبى طلحة بکونه ابنه 
خاذا . قوله ( تنضح عليه ) بكسر الضاد . وه ( فاذاكان دمضان ) برقع وكان تامة وف وواية الكشميى د فاذا 
کان فى دمضان » . وله ( فان عمرة فى رمضان حبة ) وی رواية سل د فان عرة فيه تعدل حجة > و لعل هذأ هو 
السيب فى قول المصنف د أو حرا ما قال » تال ابن خزعة : فى هذا الحديث أن الثىء پشیه الثىء ويس عدله إذا 
أشبه فى يعض المعاتى لا جميعها ٠‏ لان الممرة لا يقضى با قوض المج ولا النذد . وتال ان بطال : فيه دلبل على أن 
الحج الذى. ندا اليه كان آطوعا لإجماع الآمة على أن العمرة لا تجزی" عن حجة الفريضة . وتعقبه اين النيد بر 
الحجة الذكورة هى حجة الوداع » قال : وكانت ول حجة أقيمت فى الاسلام فرضا ء لان حج أب بك ركان إنذار! . 
قال : قملى هذا یستحیل أن تکرن تلك المرأة كانت قامت بوظيفة الحج . قلت : وما قاله غير مسل ء إذ لا مافع أن 
تكون حجت مع أبى بكر وسقط عنها الفرض بذاك » لكنه بى على أن الحج نما فرض فى السئة الماشرة حتی یس 
ما برد على مذمبه من القول بأن الحج على الفور.. وعلى ما قله ابن خزمة فلا يحتاج الى شىء ما عثه ابن بطال ٠‏ 
فالحاصل نه أعليبا أن الممرة فى دمضان تعدل الحجة فى الثواب لا أنها تقوم مقامپا فى إسقاط الفرض ؛ للإجماع على 
أن الاعتيار لا بجرى عن حج الفرض . و قل الترمذى من إتعق بن راهويه أن معنى الحديث نظير ما جاء أن ( قل 
هر الله أحد > تعدل ثلك القرآن . وقل أن العرى : حديث العمرة هذا جيم » وهو فضل من أله و نعمة » ققد 
أدركت الممرة منزلة المج افضیام زمضان الما . وقال ابن الجوزى : فنه أن ثواب العمل يزيد بزيادة شرف الوقت 
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ا يزيد بحضور القلب وبخلوص القصد . وقال غيره : يحتمل أن يكون المراد صرة فريضة فى رمضان كجة قريضة 
وعمرة نافلة فى رمان كجة نالة . وقال أبن التين : قول د کجة » محتمل أن يكون على باب » ويحتمل أن يكون لبرکه 
دمضان » وتمل أن یکون خضوما بهذه المرأة . قلت : اثالت قال به بعض المتقدمين » فن رواية هد بن منييع 
المذكررة قال سعيد بن جبير : ولا نمل هذا إلا هذه المرأة وحدها . ووقع عند أن داود من حديث بوسف بن عبد 
اله بن سلام عن.أم معقل فى آخر حديثها « قال فكانت تقول : المج حجة والعمرة عمرة ؛ وقد قال هذا رسول الله از 
لى » فا آدری ال خاصة » تعنى أو الناس عامة . انى . والظاهر حله على المموم ا تقدم . والسیب ف التوقف 
استشکال ظاهره » وقد صح جواه ؛ واقه آع 

( فصل )لم يمتمر انی بم إلا فى أشبر اج كا تقدم » وقد ثبت فضل العمرة فى دمضان حدیه الباب » قأهما 
أفضل ؟ الذى يظبر أن العمرة فى رمضان لغير التى بإ أفضل » وأما فى حقه فا صنعه هو أَلدكل , لان فعله بيان 
جواذ ماكان أهل الجاهلية عنموثه » فأراد الرد علهم بالقول والفعل » وهو لو کان مکروها لغيره لكان فى حقه 
أفضل » والله أعل . وقال صاحب د الحدى » : بحتمل أنه يِل كان يشتغل فى رمضان من المبادة مما هو آم من 
العمزة » وخشى من الشقة على أمته إذ لو اعتس فى دمعنان لبادرو! الى ذلك مع ما هم عليه من الشقة فى المع بين 
لممرة والصوم » وقد كان يترك العمل وهو يحب أن يعمله خشية أن يفرض على آمته وخوفا من الشقة علهم 

۵ - باسسيست العمرة ليلد اللصية وغيررها 

۳ - وش عد بن لام أخبرنا أبو معاوية دسا هشام عن أبيه عن عائشةٌ رضي الله عنما 
حرجنا مح رسول اله تماق هلال ذى البة » فقال فا : من أحب منسم أن ييل بلج یله ومن 
أحب' أن يهل بممرة فلل بعمرة » فلولا ی أهديت لأهلات بعمرة . قالت : فنامن أهلّ بسرة » ومنا من أهلّ 
بحج ‏ وکنت من آهل“ بسرة, فطل بوم عرف ون عاض » فشکوت إلى انیم فتال : ارفضی عرتك »2 
وانقضى راك وامتشطی » وأعلی بالج . فلا كان ليلو اتقصبة أرسل” سى هد ازن ال اتس : هلت" 
بعمر ة مکان عر فى € 

له ( باب العمرة ليلة الحصبة وغيرها ) الحصبة بالمهملتين وموحدة وذن الضرية ؛ والمراد بها ليلة البيت. 
با نحصب . وقد سبق الكلام على التحصيب فى أواخر أيواب المج 3 وأورد الصتف فيه حديث عائشة وقه دفلا 
كان ليلة الحصبة آرسل معى عبد الرحمن الى التنعم » قال أبن بطال : فته هذا لباب أن ماج يجوز له أن يعتمر إذا 
تم حجه بعد انقضاء أيام التشريق » وليلة الحصية هى ليلة النفر الآخير انها آخر أيام الرى . واختلف الساف فى 
العمرة أيام الج 0 فروی عبد الرزاق باسناده عن مجاهد تال د ستل عبر وعل وعائشة عن العمرة لرلة الخخصية 0 
فقال عر : هی خير من لا شىء . وتال على نحوه . وقالت عائشة : العمرة على قدر النفقة » آنتهی وأشارت بذاك 
الى أن الخروج لقصد العمرة من البلد الى مكة أفضل من الخروج من مكة الى دى الحل ٠‏ دساف تقرير ذلك بسد 
این » رسيأتى الكلام على الحديث بعد باب . ومد شيخ البخارى فية هو ابن سلام 
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۶ = وشا عل بن عبد الله حدئدا سفيانُ عن عرو مم عرو بن آوس أن عبد ان بن ألى بكر 
رفی ال عنها آخبره « آن الب لي أ أن بر دف عاش وو رها من ان » . قال سفيان” مر :ممت 
راک مته من رو 

[ الحديث ۱۷۸6 - طرفه فى : ۲۹۸0] 

۵ ~~ شا ر 06 الى 58 عبد اواب 8 عبد الجيد عن حييب لس عن عطاء حدئنی جار 
ان عبد اله رضي اله عنا ان البى؟ بلق هل" وأحابة اج وليس هم آحد منهم دی غير الل به وطلحة» 
وكان عل قدم" من اون ومعه 4 ادى قال : اهلات ت با امل بو رول ا ار يلم ,وان" البی ؟ يله أذن 
لأححابه أن“ مجماوها محر إطوفوا بالبيت 2 قروا 8 إل من ممه ادىئ » فقالوا : فا 2 می 
ود کر احا يقطك . فا لبیل قال : لو اقب ت ین أصرى ما استدترتٌ ما أهديت” » ولولا ان می 
دی لأحللت" . ون عائشة حاضّت' نمكت اماس ك كما » غير نها( کف بالييتر ٠‏ قال : فلا طبرت 
وطافت قالت : يا رسول الله أتنطيتون بعمرة رحجة وأنطلق' بلاج ؟ فأ عبد ار جن بن أبي بكر أت 
ور رم OT‏ 4 ای الى 7 ری 201 2 
رج متها إلى انیم » فاصیت بد المج فی 2 الي . وأن سراف بن" مالك بن جدشم لق البی بل 
وهو بالتقبة وهو برميها » فقال : سک هذ خاصة يا رسول ال ؟ قال :لاء بل لد » 

قله ( باب عمرة التنعم ) يعنى هل تتمين لمن کان پمک أم لا ؟ واذا لم تتعين هل لها فضل على الاعتيار من غيرها 
من جبات ال أو لا ؟قال صاحب د المدى » : لم بنقل أنه به اعتمی مدة اقامته مك قبل المجرة 0 ولااءعتس 
بعد الحجرة إلا داخلا الى مک » وم نعتمر قط خارجا من مكة الى الحل شم بدخل مکة بعمرة كا يفعل الئاس اليوم » 
ولا ثبت عن أحد من الصحابة أنه فمل ذلك فى حاته إلا عائهة وحدها انهى . و بعد أن فعلته عائشة بأمره دل على 
مشروعيته . واختاف السلف فى جواز الاعتاز فى السنة كش من مرة » فكرهه مالك » وعالفه مطرف وطائفة 
من أتباعه وهو قول الجهود » و استگنی أبو حنيفة يرم عرفة ويوم النحر و آیام التشرنق » ووافته أو وسف إلا 
ف يم عرق واس ادلی رنه نی لرى آیام التشريق : وفيه وجه آخناره يعض الشافعية فقال بالجواز مطلقا 
کقول ابپور والله آعم . واختلفوا أيضا هل یتمین انعم من آعتس من مگ ؟ فردى الا کی وخيره من طرق 
مد بن سيرين قال ٠‏ بلا أن دسول اوقت هل سگم ی ه قال : من آراد العمرة من 
هو من أهل مكة أو يرها فليخرج الى انعم أر الى الجعراتة فلیحرم منبا ء وأفضل ذلك آن يأتى وقتا أي قاتا 
من مواقيت الحج . . قال الطحاوئ : ذهب قوم الى أنه لا ميقات العمرة لمن كان مک لاتم ولا یش بحاوزته 
ا لا ينبني مجاوزة الراقست الى ال الحج .. وعالفهم آخرون فقالر! : ميقات العيرة الحل وما أس انی ب عائقة 
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را من تنم لان کان اقرب امل من مه : ثم دو من طريق ان أب ملک عن ان فى حدما لت 
دوكان أدئانا من الحرم التنعم فاعتمرت منه » قال فثيت بذاك أن ميقات مكة العمرة الهل » وأن انعم وغیره فى 
ذلك سواء > ول (عن حمر ) هو ابن دا ٠‏ قوإه ( سمع عرو بن أوس ) يعتى أنه مع > ولفظ ١‏ أنه عا 
محذف من الاسنا داد خطأ فى الغالب 5 تحذف إحدى لفط ١‏ قال » . وقد بين سفیان #اعه له من مرو بن دینار فى 
آخره . ووقع عند الحيدى عن سفيان د حدثنا عرو بن دینار » قال سفيان : هذا ما يعجب شعبة ۰ يعنى اللصریخج 
بالإخبار فى جع الاسناد ٠‏ قوله ( ویعس‌ها من ااتنعم ) معطوف على قوله « د مره أن بردف » وهذا يدل على أن 
إعمارها من التنعم کان بأ النى يلت . وأصرح منه ما أخرجه أبو داود من طريق حفصة ینت عبد الرجن إن أبى 
بكر عن آیپا أن رسول الله للم قال د يا عبد الرحن أردف أختتك عائقة فأعمرها من التنعي » الحديث ٠‏ ونحوه 
درا ماك الاب فى وا الح عن ان شجب عن عروة عن مات دی ان به مع عبد رح ال الت 
ورواية الاسود عن عائّقة السايقة فى أواخر الحج « قال ذاذمى مع أخيك الى التنعم » وسيأقى بعد باب من وجه 
آخر عن الاسود والقاسم جیعا عبا بافظ « د وی ال ام ۱۰ دعو سیخ بان ذلك کان عن آم النی بل 

وكل ذلك يفسر قوله فى روا القاسم عنبا السايقة فى أوائل الحج حيث آورده بلفظ م احرج بأختك من ارم . 
وأمامارواه أحد من طريق ابن أل میک نبا فى هذا الحديث قال د ثم أدسل الى عبد الرحمن بن ألى بكر فقال : 
اخلها خلفك حتى تخرج من الحرم » فوالله ما قال فتخرجها الى الجعرانة ولا الى التنعم » فبى رواية ضعيفة لضعف 
أبى عامس الخراز الراوی له عن ان أبى مليكة » ويحتمل أن یکون قوله د فوالته الم » من كلام من دون عائقة قال 
متمسكا باطلاق قوله ‏ فأخرجها من الحرم » لكن الروايات المقيدة بالتنحم مقدمة على المطلقة فهو أولى ولا سا 
مع عة أسا يدها اقآ . (فائدة) : زاد آبو داود فى دوأيته بعد قوله د الى اتلعم » : د فذا هبطت بها من 
ال کف فلتحرم فانها عمرة متفبلة» وزاد أحمد فى رواية له «وذاك ليلة اصدر» وهو بفتح المبملة والدال أى الرجوع 
من من ۰ وف قوله « فاذا هبطت يها » إشادة الى المكان الذى أحرمت منه عاثشة . والتنعم بفتح المثئاة وسكون 
النون وکس الہملة مکان معروف خارج مک ۲ وهو على أربعة أميال من مک الى جرة الدينة کا نقله الفا کهی 0 
وقال الحب الطبری : التنعم أيعد من أدنى الحل إلى مكة بقلیل » ولیس بطرف ال مل بل ہیما تحر من ميل ؛ ومن 
أطلق عليه أدتى الحل فقد تجوز . قلت : أو أراد بالنسبة: الى بقية الجهات . وروی الفا کپی من طريق عبيد بن 
عبر قال : إا مى التنعم تن الجيل الى عن ین الداخل يقال له ناعم » و الذى عن اليساد يقال له ملعم » والوادى 
نان . وروی الأذدق سس طريق ان جرخ تال : رأيت عطاء يصف الموضع الذی اعتمرت منه عائة قال فأشار 
ال الوح التى ابت في مد بن على تن شافع السجد النی وداء ۾ الأكة » وهو السجد شرب . و نقل الفا كبى 
عن ابن جرج وغيره أن ثم مسجدين يدعم آهل مک أن الخرب الادلى من الحرم هو الذى اعتمرت مننه عائقة » 
وق ل هو المسجد اب عل الاكة رای » ورجح لب رای ٠‏ وتال الفا كبى : لا أعل إلا أتى ممت ابن آي 
عبر يذكر عن آشیاخه أن الأول هو اليح عندم . وف هذا الحديث جواز اللوة باارم سفرا وحضرا + 
وإرداف الحرم حرمه معه . واستدل به على تعين الخروج الى الحل لمن أداد العمرة من كان مك » وهو أحد قولى 
العباء . والثانى تصح العمرة ويحب عليه دم انرك الميقات ؛ وليس فى حديت اللاب ما يدقع ذلك » و استدل به على أن 
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أفضل جهات ال انم » وتعقب بأن إحرام عائشة من التیمی نما وقح لکونه آقرب جبة ا محل الى الحرم .لا أنه 
الافضل » وسيآتى أيضاح هذا فى « باب أجر العمرة عل قدر التعب » ۰ قله (عن عطاء ) هو ابن أ دباح . 
قوله ( لیس مع أحد متهم هدى غير النى بإ وطلحة ) هذا حالف نا رواء أحد ومسل وغيرصا من طريق عبد 
الرحمن بن القاسم عن أبيه عن عائقة د ان ادى كان مع النى لھ وآ بكر وعحر وذری البسار » وسیآتی بعك این 
نف من طريق آفلح عن القاسم بلفظ « ورجال من أصاءه ذرى قوة» دجمع یما بأنكلا منهما ذكر من اطلع 
عليه » وقد روى مسل يمنا من طزيق مس القرتى وهو يضم القاف وتشديد الراء عن ابن عباس فى هذا الحديث 
د وكان طلحة من ساق ادى فلم يحل » وهذا شاهد لحديك جار فى ذكر طلحة فى ذلك وشاهد لحديك عائثة فى أن 
طلحة لم بنفرد بذلك وداخل فى قوف د وذوی اليسار» ولسام من حديث أسماء بنت أبى بكر أن الزبیر کان من كان 
معه اشدی . وله ( وکن على تدم من الین ) فى رواب ابن جر عن عطاء عند مسا « من سعايته » وسيأق بیان 
َلك فى أواخر الفازی ۰ قوله ( عا آمل به رسول اه ) فى دوابة ابن جرج عن عطاء عن جابر » وعن این 
جرج عن طاوس عن أبن عباس فى هذا الحديث عند المصنف ف الشركة « فقال أحدهما يقول لبيك عا أهل به دسول 
ان ار > وقال الآخر بقول لبيك بحجة رسول اله بل ٠‏ فأمره أن يقم على [حرامه وأشركة فى المدى, وقد 
تقدم بیان ذلك فى د باب من أهل فق زمن النى يِه باهلال النى ی » فى أوائل المج ٠‏ قوله ( وان النى بل أذن 
لأسمابه أن بحماوها عمرة ) زاد ابن جرج عن عطاء فيه ه وأصيبوا النساء » قال عطاء ولم يعزم علهم ولك أحلبن 
لم » يعنى اتبان النساء » لآن مس لازم الإحلال إباحة إتيان النساء » وقد تقدم شرح ذلك فى آخر « باب القتعم 
واقران » ٠‏ وه ( وان عائعة حاضت ) فى رواية عائشة نفسها کا تقدم أن حيضها كان بسرف قبل دخوهم مكة » 
وف رواية أي الزيبي عن جابر عند مس أن دخول الى معا وشسكواها ذلك له كان بوم اتروبة » ووقع عند 
مس من طريق يجاهد عن عائشة أن طبرها كان بعرفة ؛ ون رواية القاسم عنها د وطورت صبيحة ليلة عرفة حتی قدمنا 
منى » ؛ وله من طريقه د مرجت فى حجتى حتى لزلا منى فتطهرت ؛ ثم طفنا بالبيت » الحديث . واتفقت الروانات 
كلها حتى أنها طافت طراف الافاضة من يوم النحر . واقتصر النووى فى « شرح سم » على الل عن أن عمد بن 
حزم أن عائشة حاضت يوم السبت ثالت ذى الحجة وطورت يوم ايت عاشره يوم النحر ء ول ما أخلد ان حزم 
من هذه الروایات الى فى مسل" . ويجمع بين قول مجاهد وقول القاسم آما رأت الطهر وهى بعرفة وم تهيأ لاغتسال 
إلا بعد أن زات متى ؛ أو انقطع الدم عنبا بعرفة وما رأت اهر إلا بعد أن ترلت منی » وهذا أولي وات أعل . 
قوله ( وأنطلق بالحج ) بمسك به من قال ان عائشة لما حاضت تركت عمرتها واقتصرت على الج » وقد تقدم لبحث 
فيه فى « باب القتع والقران » . وله ( دان سراقة لق النى بلق بالعقبة وهو يرما ) يعنى وهو بری جرة العنية » 
وف دواية يزيد بن ذریع عن حبيب العام عند المصتف فى كتاب ای « وهو بری.جرة العقبة» هذا فيه بيان لكان 
الذى سأل فيه سراقة عن ذلك ٤‏ ورراية مسم من طريق اإن جر عن عطاء عن جا کذاك : وسياق مسل من 
طريق جعفر بن مد عن أبيه عن جابر يقتضى أنه قال له ذلك ا أ أععابه أن يحملها خجهم عرة » و بذاك مسك 
من قال إن سؤاله كان عن فسخ الحج عن العمرة ٠‏ ويحتدل أن يكون السؤال وقع عن الآعرين لتعدد المكا بن . 
وله ( ألم هذه ساصة با رسول له ؟ قل : لا ؛ پل للابد) في رواية بزيد بن زديع د ألنا ذه خاصة » ول در اية 
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عفر عند مس دفقام سراقة فقال : يا رسول اه » آلمامنا هذه أم للابد؟ فشبك أصابعه واحدة فى الأخرى وقال : 
دخلت العمرة فى المج مرتين » لا بل للابد أبداء قال النووى : معناه عند ابمهود أن العمرة جوز فعلها فى آشهر 
الحج إبطالا ما كان عليه الجاهلية ۰ وقيل معناه جوا القران ی دخلت أفعال العمرة فى أفعال الحج » وقيل معناء 
سقط وجوب العمرة » وهذ! ضعيف لانه يقتضى اانسخ بغير دليل » وقيل معناه جواز فسخ الحج الى الممرة » قال : 
وهو ضعيف . وتعقب ,أن سياق السؤال يقوى هذا التأوبل » بل الظاهر أن السؤال وقع عن الفسخ والجواب وقع 
عا هو 9 من ذلك حتى بتناول التآو يلات المنكورة إلا الثالثك . وال اعم 


۱۷۸۰ - وشا مد ن لی حد نا عو و انا هشام" قال آخبرنی ألى قال آخبر نی عا le‏ رضي اف 
عا قات د خرجا مح سول ال نی الج » قال رسو افك : من أحب أن 9 


رة ول + ومن أحب أن ول 2 : رل »ولا ی آعدیت لمات مر . فم م »كل هل لعمرة » 
ومنهم من هر“ ج وكنت من اها“ رة خضت قبل" أن اشا“ مک ؛ فاد رکنی وم عر وأنا 


داش فشکرت إلى رسولو ال ؛ دعى ع رك › وای رأسَك وامنث متشط ى » وأهل بال فلت 


و ۶ 
فیا کات الخصبة آرسل معى عبد ان ی انم :۰ فأردتهاء وهات مرو : مک رما » فقفى اله 


حدم أو رتهاء و يكن فى ثیء من ذلك ی ولا سدق ولا صوم » 
قوله ( باب الاعتار بعد الحج بغير هدی ) كأنه يشير بذاك الى أن اللازم من قو ل من قال ان أشبر المج شوال 
دفر اس وذ مج که هو منقول ف ددا عن الك رن ای أيس دومن أ طاق أن اننتع هو الاحرام 
بالعمرة فى أشبر المج کا نقل ابن عبد البر فيه الاتفاق فقال : لا خلاف بين العلا ء أن المتع المر اد بقول الله تمای 
و فن تمتع بالعمرة الى المج فا استيسر من الهدى ‏ هو الاعتار فى آشهر الحج قبل الحج أن من أحرم بالمرة ف 
ذى الحجة بعد الحج فعليه المدى » وحدیث الباب دال على خلافه » لكن القائل بأن ذا الحجة كله من آشبر 
بقول إن اع مو الاحرام بالعمرة فى آشهر الحج قبل الحج فلا يلزمهم ذلك . قوله ( خرجنا موافين ذى 
الحجة ) أى قرب طلوعه » وقد تقدم آنا قالت « خرجنا مس بقين من ذى القعدة » والفس قريبة من آخر الشهر » 
فرافام الملال وهم فى الطريق لآنهم دخلوا مكة فى الرابع من ذى الحجة . قوله ( لاهالت بعمرة ) فى دوایة السرخسى 
و لاحلات » بالحاء الموملة أى من الحج . قوز (أرسل معى عبد الرحمن الى التنعم » فأردفها) فيه التفات » لان السياق 
وقتضى أن بتول فأردقنى . قوله ( مكان عرتبا) تقدم توجبه وأن الراد مكان عمرتها الى آرادت أن تكون منفردة 
عن الج ؛ ؛ تان عياض وغيره : الصواب فى امع بين الروايات ى الختلفة عن عائدة أنبا أحرمت بالحج کا هو ظامم 
رواية الاب سم وغیره پا ٠‏ ثم فسخته إلى العمرة 4 فسخ الصحابة ٠‏ وعل هذا یتتزل قول عروة عنها و حرمت 
بعمرة » فليا حأضت وتعذر علا التحال من العمرة لأجل الحيض وجاء وقت الخروج الى الحج آدخلت المج على 
العمرة فصارت قارنة » و استمرت الى أن للب > وعليسه يدل قوله لها ی رواية طاوس عنها عند مسا « طوافك 
م - ۷ ج ۳ ۵ قع الباری 


۲٩ ۰‏ -کتاب العمرة 


بعك لحجك وعبرتك » وأنا قوله شا « هذه مکان عمرتك » فعناه العمرة النفردة الى حصل لغيرها التحلل متها 
ثم آنششوا المج متفرداً » فمل هذا فقد حصل لمئشة عمرتان .وکذا قولما « برجع الناس حج وعيرة وأرجع 
بحج » أى يرجعون بح منفرد وعمرة منفردة » وأما قوله فى هذا الحديث « فقضی الله حجپا وعرتبا ول يكن فى 
شى“ من ذلك هدى ولا صدقة ولا صوم » فظاهره أن ذلك من قول عائشة » وکذا أخرجه مسل وابن ماجه من رواية 
عبدة بن سلءان ومسل من طريق ابن مير والاعاعیل من طربق على بن صجر وغيره ۰ لكن قد تقدم الحديث فى 
ایض من طربق ألى أسامة عن هشام بن عروة الم فقال فى آخره « تال مشام ول يكن فى شی“ من ذلك الخ فتبين 
أنه فى روأية عي القطان ومن واقته مدرج .وگن أخرجه أبو دأود من طريق وهب والخادين عن مشام ٤‏ ورقع 
فى الحديث موضع آخر مدرج وهو قوله قبل ذلك « فقضى الله حجها وعرتبا » فقد بين أحد فى ددایته عن وكييع 
عن هشام أنه من قول عروة ۰ ويينه سل عن أبى كريب عن وکیع بیان شافيا فانه أخرجه عقب رواية عبدة عن 
هشام وقال فيه د فساق الحديث بنحوه » وقال فى آخره ١‏ قال عروة فقضی الله حجبا وعمرتبا » قال هدام : ول يكن 
فى ذلك هدى ولا صيام و لا صدقة » وساقه الجوذق مر طريق سم بهذا الاسناد بتهامه بغي حوالة » ورواه ابن 
جرج عن هشام فلم يذكر الزيادة أخرجه أبو عوانة > وگذا أخرجه الشيخان من طريق الزمری وأ الاسرد عن 
عروة دون الزيادة » قال ابن بطال : قوله « فقضى الله حجها وعمرتبا » الى آخر الحديث ليس من قول عائقة و[ما 
هو من کلام هشام بن عروة حدث به مكبذا فى العر اق فوم فيه » فرب أن لا دليل فيه لن قال إن عائعة م تكن 
تارنة حمت قال : لوكانت قارنة وجب علا الهدى ثقران » وحمل قوله لها « ارفضی عمرتك » على ظاهره > لكن 
طريق المع بين تلف الاحاديث تقتضى ما قررناه : وقد ثبت عن عائدة أت النى يلل ى عن فسائة بالبقر کا 
تقدم » وروی ملم من حديث ابر د ان النى يلج أهدى عنبا » فیحمل على أنه يِل أهدى عنها من غير أن يأمرها 
ذلك ولا أعلمبا به » قال القرطي : أشكل ظاهرهذا الحديث « ول يكن فى ذلك هدی » على جماعة » حتى قال عیاض : لم 
تكن عائفة فارنة ولا متمتعة وما أحرمت بلج ثم نوت فسخه الى عبرة فنعپا من ذلك حیضها فر جحت الى المج 
فأكلته ثم آحرمت عرة مبتدأة فلم يحب علبا هدی » قال : وكأن عياضا لم يسمع قولها دنت من آهل بعمرة » 
ولا قوله يل لما « طوافك يسعك لحجك و عرتك » والجواب عن ذلك أن هذا الكلام مدرج من قول هشام كأئة 
نی ذلك سب عليه » ولا يازم من ذلك نفيه فى نفس الام . ويحتمل أن يكون قوله  «‏ يكن فى ذلك هدی » آی 
لم تتکلف له بل تام به عنها انتبى . وقال ابن خر عة : معنى قوله د لم يكن فى شی“ من ذلك هدى » أى فى تركها لعمل , 
العمرة الأ ولى وإدداجها ها فى المج » ولا فى عمرتها الى اعت تما من يم أيضا ه وهذا تأويل حمن والقه ألم 
۸ - باصي أجر العمرة ة على در مب 

۸۷ - وشا مده حدئنا زد بن رم حدتا ان عون عن القاسم ین مد » وعن ابن عون عن 
اراھ ع‌الأسود» قلا « قالت عاش رض الله عنها : يا رسول الله » بصد رالاس" ينكين وأصدار بنك ؟ 
فقيل ها : اتظری » فاذا طرت فاخ رج جى لیات أل 5۹ نی مكان كذاء ولكنما على در يك 


أو نسّبك > 


انلدینه ۱۷۸۷ ۱ 


قوله ( باب أجر الممرة على قدر النضب ) يفتح النون والمهملة أى التعب . قوله ( وعن أبن عون ) هو معطرف 
على الاسناد المذكور » وقد بينه أحمد ومسل من رواية أن علية عن ابن عون بالاسنادین وقال فيه : يحدثان ذلك 
عن آم المؤمنين ؛ وم یسم . قال فيه لا أعرف حدیت ذا من حديث ذا : وظبر بحديث يزيد بن زريع أنها عائعة 
وآنہما ديا ذلك عنها لاف سياق رنید . قوله ( يصدد الناس ) أى يرجعون ۰ قوله ( بمكا نكبذا كذا ) (© فى 
دواية اعاعیل هبحل كذا » وضبطه فى ببح مسلم وغیره باجم وفتح الوحدة » لكن آخرجه الاماعيلى من طر يق 
حسين بن حسن عن أبن عون وضبطه بالحاء المهملة يعتى وإسكان الموحدة » والمكان للبم هنا هو الابطح کا تین 
فى غير هذا اطریق ٠‏ قوله (على قدر نفقتك أو نصبك ) تال الكرمانى و أو » ما #تتوييع فى كلام الى لله رزما 
شك من الراری » والمعتى أن الثواب فى العبادة يكثر بكثرة اللصب أو النفقة » والمراد النصب الذى لا يذمه الثرع 
وكذا النفقة له النووى التهى . ووقع فى رواية الااعیل من طريق أحد إن منييع عن اسماعيل «على قدر نصبك 
أو على قدر تعبك » وهذا يؤيد أنه من شك الراوى »وف دوایته من طريق حسين بن حسن « على قدر نفقتك أو 
نصبك » آو کا قال رسول انه يل . وأخرجه الدارقطنى والحام من طريق هشام عن ابن عون بلفظ ١‏ أن لك من 
الآجر على قدر نصبك و فقتك » بواو العطف ؛ وهذ! يؤيد الاحتمال.الآول . وقوله فى رواية ان علة ه لا أعرف 
حديت ذا من حديث ذا » فد أخرج الدارقطی والحاكم من وجه آخر ما يدل على أن السیاق الذى هنا للقاسم ؛ قانهما 
أخرجا من طریق سفيان وهو الئودی عن منصود عن إبراهم عن الاسود عن عائثة أن انی بے قال ما فى عمرتها 
« اما أجرك فى عمرتك على قدر نفقتك » واستدل به على أن الاعتار لمن كان مكة من جبة الحل القريبة أقل أجرا 
من الاعتمار من جمة الحل البعيدة وهو ظامر هذا الحديث » وتال الشافعى فى « الاملاء » : أقضل بقاع الحل للاعتار 
الجعرانة لآن النى يِل أحرم منبا ء ثم التنعم لانه أذن لعائشة منها . قال : وإذا تتحی عن هذين الوضعین فأين أبعد 
حتى یکون أ کش لسفره كان أحب الى : وحكى الوفق فى و المغتى , عن أحمد أن الک كلا تباعد فى العمرة کان أعظ 
لأجره » ول الحنفية : أفضل بقاع ال للاعتاد انعم » ووافقوم بعض الشافعية والحنابلة ‏ ووجهه ماقدمناه 
أنه لم ينقل أن أحدا من الصحاءة فى عهد النی بق خرج من مك إلى الحل ليحرم بالععرة غير عائشة . وأما اعتهاره 
لَه من الجعرانة فسکان حين رجح من الطائف مجتاذ! الى المدينة » ولكن لا يلزم من ذلك تمين التنعيم للفضل نا 
دل عليه هذا ابر أن الفضل فى زيادة التعب والنفقة » و[ نما يكون التنعيم أفضل من جهة أخرى تساويه إلى ال لا 
من جبة أبعد منه , والله أعل . وقال النووى : ظاهر الحسديث أن الثواب والفضل فى العبادة يكثر بكثرة 
اللصب والنفةة ‏ وهو ا قال » لكن ليس ذلك ءطرد : فقد بکون بعض العبادة أخف من بعض وهو أكثر فضلا 
وثواءا بالنسبة إلى الزمان كيام ليلة القدر بالنسبة لقيام ليال من رمضان غيرها » و ,النسبة للسکان کصلاة ركعتين 
فى المسجد الحرام ,النسبة لصلاة ركعات فى غيره » و بالنسية إلى شرف العبادة المالية والبدنيةكصلاة الفريضة بالنسبة 
إلى أكثر من عدد ركماتها أو أطول من قراءتها ونحو ذلك من صلاة النافلة » وکدرم من اركاة بالنسبة إل أكثر 
منه من التطوع . آشار إلى ذلك ابن عبد السلام فى د القواعد » 6ل : وقد كانت الصلاة قرة عين النى يع وهی شاقة 
على غيره ‏ و ليست صلاة غيره مع مشفتبا مساوية لصلاته مطلقا . والله آل 


۹7 ) الذى ق التن د مکان کذا + من غير تسکراد. 


۲ ۲ - کناب العمرة 


٩‏ - باسيست متیر إذا طاف طواف الممرة م" خر ج هل 3 ين طواف الرداع ؟ 

۱۷۸۸ - حرش أبو یم حدثنا فلح بن حید عن اقاسم عن عائشة رض الله ما قالت ورجا 
رباج فى أشور اج ورم اج » فلا برف » فقال الب مي لأصحابه : من 2 ممه هدي 
تأحب' أن يحسما غرة فلمل » ومن کان سه هذى فلا . وكان مم الب مقع ورجال من أسحابه ذوى قراخ 
المدى فر تسكن 1 عرة . فدخل عل نی جف وان أبى ء فقال: ما وكيك ؟ قلت : سمتک قول 
لأحابك ما قلت مت المرة . قال : وما شا ؟ فلت : لا أصلى . قال » فلا شرك » أنت من بنات آم » 
کیب عليك ما كب ملین » فکونی فى سج عسی الله آن ہرز کہا . قالت : فکنت حتی قرنا من 
یف نا احصب » فده عبد ارجن قال : اخرج بأختك من ارم فول بشرة » ۲۵ افر غا من طوانکا» 
ترا ها هنا . ینا فى جوف الیل » ققال : اقا :نم . فناقى بالكحيل فى أسمابو» فارتحل لاس » 
ون طاف بالييت قبل صلاة ایح » نم خرج موجبا إلى المدينة » 

قوله ( باب العتمی إذا طاف طواف العمرة ثم خرج هل يحرئه من طواف الوداع ) آورد فيه حديث عائثية فى 
عرما من اتنميم » وفیه قوله بم لعبد الرحن « اخرج بأختك من الحرم فلتول بممرة ثم افرغا من طوافكا > 
الحديث . قال ابن بطال : لا خلاف بين العلماء أن المعتمر [ذا طاف غرج الى باده أنه حرئه من طواف الوداع » کا 
فعلت عائشة . انتبی . وكأن البخارى نما لم يكن فى حديث عائشة التصريح بأنها ما طافت للوداع بعد طواف العمرة 
لم يبت الک فى الترجمة ٠‏ وأيضا فان قباس من يقول إن [حدى العبادتين لا تندرج فى الأخرى أن يقول ثل ذلك 
هنا . ويستفاد من قصة عائشة أن السعى إذا وقع بد طواف الرکن - إن قلنا إن طواف الرکن یفنی عن طواف 
الوداع - أن تخال السعى بين الطواف والخروج لا يقطع اجزاء الطراف المذكور عن الركن والوداع مما ۰ قوله 
۴ الحديث ( فلا بسرف ) فى رواية أبى ذر وأبى الوقت د سرف » حذف ألياء »> وکذا سل من طريق (عق 
ابن عیسی بن الطباع عن أفلح . قله ( لاععابه من لم يكن معه هدی ) ظاهره أن أمره بلق لاحاب بفسخ المج إل 
العمرة كان بسرف قبل دخوشم مكة » والمعروف فى غير هذه الرواية أن قوله لهم ذلك بعد دخول مکه » دتمل 
التعدد . قوله ( قلت لا أصلى )كنت بذلك عن الحيض » وهی من لطف الكنابات . قله (كتب عليك ) كذا 
لا کش على البناء ما يسم فاءله » ولاب ذر د کتب الله عليك » وكذا للم . له ( فکوف فى حجتك) ف روایة 
آي ذر د فى حجك » وكذا لس . وله (حتى نفرنا من منى فنزلنا الحصب ) فى هذا السياق اختصاد بيئته رواية سل 
بلفظ ه حتى نزلنا مق فتطبرت ثم طفت بالبيت فخزل رسول الله يللع الحصب» ۰ وی ( فدعا عبد الرحمن ) فى 
دوآية مسل 0 عبد الرحن بن ألى بكر ۳ قوله ( اخرج باختك الحرم ) فى دواية الكشمينى د من ارم » وهی 
أوضح ؛ وكذا سل . قله ( تأتنا فى جرف الیل ) فى دواية الاسماعيل د من آخر الال » وهی أوقق لبقية 
الروايات ؛ وظاهرما أنبا أقت الى النى ب ٠‏ وقد تقدم قبل آبواب آنا قالت 0 فلقيته و آنا مثيبطة وهو مصغد» 


الحديث ۱۷۸۸ و 


أو العكس » والمع يينبما واض حکا سياق : قول رفار عل الناس ومن طاف بالبيت) هو من عطاف الخاص عل العام لآن 
د الناس » أعم من الطائفين , ولعلها أرادت ,الناس من لم يطف طواف الوداع » ويحتمل أن يكون الوصول صفة 
اناس من باب توسط العاطف بين الصفة والموصوف كقوله تعالى ر إذ يقول امنافقون والذين فى قلويهم عرض 6 
وقد أجاذ سیبو م مردت بزيد وصاحبك إذا أراد بالصاحب زيدا المذكور . وهذاكله بناء على صحة هذا السیاق » 
والذى يغلب عندی أنه وقع فيه تحريف ٠‏ والصواب . فارتحل الاس ثم طاف يالبيت الخ» وکذا وقع عند أبى 
داود من طریق أبى بكر ان عن أفلح بلفظ « فأذن فى أععابه بالرحيل » فا رتل فر يالبيت قبل صلاة الصبح فطاف 
به حين خرج ۰ ثم انصرف متوجها إلى الدينة » وف رواية مس « فآذن فى أصحابه بالرحيل خرج » فر بالبيت فطاف 
به قبل صلاة الصیح . ثم خرج إلى المديثة » وقد أخرجه البخاری من هذا الوجه بلفظ ١‏ فارتحل الناس » فر متوجها 
الى المديئة » أخرجه فى د باب !± اج آشهر معلومات » قال عياض : قوله فى دواءة القاسم يعنى هذه « لجئنا دسول الله 
طلخ وهو فى منزله فقال : قبل فرغت ؟ قلت نم» فان بالرحمل » وف دواية الاسود عن عائشة يعنى الى مضت فى 
و باب اذا حاضت بعد ما أفاضت » : « فلقيق رسول الله بإ وهو مصعد من مكة وأنا منببطة أو آنا مصعدة وهو 
مئیط منها » وف روآية صفية عنهأ يعنى عند مسلم « فايلا جت ناه همصب » وهذا مواق رال ات ٠وهماأ‏ 
مواققان حدیت ت أفس يعنى الذى مضى فى « ناب طواف الوداع» أنه بر رقد رقدة بالمحصب ثم ركب لى ابیت قطاف 
به » قال : وق حديث الياب من الإشكال قوله دفر يالبيت قطاف بة » بعد أن قال لعائمة د آفرغت ؟ قالت نعم » مع 
قوفا فى الرواية الاخری انه د توجه لطواف الوداع وهی راجعة الى النزل الذی‌کان به ؛ قال فیحتمل أنه آعاه 
طواف الوداع لآن منزله كان بالابطح وهو بأعلى مكة : وخروجه من مكة [عا كان من أسفلبا » فکانه لا توجه طاليا 
للمدينة اجتاز بااسجد لبخرج من أسفل مكة فسکرر الطواف لیکون آخر یدبا لبيت انتبی » والقاضی ف هذا معذود 
لآنه لم يشاهد تلك الاماكن 0 فظن أن الذى يقصد روج الى المديئة من أسفل مكة تم عليه المرور بالسجد » 
ولیس ذلك کا شاهده من عاينه » بل الراحل من منزله بالأبطح مر يمتاز! من ظاهز مكة الى حدث مقصده من جهة 
المديئة ولا يحتاج الى المرور بالسجد ولا دخل الى البلد أصلا » قال عياض : وقد وقع فى رواية الأصيل فى البخارى 
د ظرج دسول اله ب وءن طاف بالبيت » قال فلم يذكر أنه أعاد الطواف . فیحتمل أن طواثة هو طواف الوداع 
وأن لقاءه لعائمة كان حين انتقل من احصب کا عند عبد الرزاق آنه کره أن بتتدی ألناس باناخته بالبطحاء فرحل 
حت أناخ على ظهر العقبة أو من ورائها يناظرها ۰ تال : فيحتمل أن یکون لقاژه ماکان فى هذا الرجيل + وأله 
المكان الذى عنته فى روابة الاسود بقوله شا « موعدك مكانكذا وكذا ء ثم طاف بعد ذلك طوافه الوداع 
انتپی . وهذا التأويل حسن » وهو يقتضى أن الروابة الى عزاها للاصیل «سكرت عن .ذكر طواف الوداع فيا > 
وقد بينا أن المواب فها د فر بالیبت فطاف بهء بدل قوله ومن طاف بالببت » ثم فى عزو عياض ذلك الى. 
الاصیل وحده نظر » فان كل الروايات الى وقفنا علها فى ذلك سواء حنى رؤاية إإراهيم بن معقل الق 
عن اليخارى والله أل ٠‏ قوله ( موجها ) بطم اليم وفتح الواو وتشديد الي » وق دواة ان عصاکی 
متوجها بزيادة تاء و بكس اجيم » وقد تقدمت مياحث هذا الحديث قرييا 


E‏ ۹ کاب العمرة 


۰ - پاب تفدل بالعمرة ما یل" بال 


۱۳۸۹ - وشا او نم دا ا خد نا عطاك قال حده: نی صفوان بن على ار مي ی عن أبيه 
د ان رجلا أن البئ كي وهو بالجعر و وه جوز * الوق - أو قال صفرة ققال :کف انی 


أن أَصتع فى تمرتى ؟ لا 4 على الب مكل جل » ف بوب » وودذت أن قد رأيت” اثبی" مار وقد زد 

عليه الوح . فقال عدر : نما اب آ نکن إلى ای يله وقد ال له عليه الوحی ؟ قلت" : نم » فرفع 

طرف الثوب » قفارت إليه له فیط - وأحیبه قال :كتبيط کر - فلا میتی عنه قال : أبن السائل” 

ع اشرو اع تب راز تلاو لوق مت وی الصفة , تن مرت کات ف حب » 
0 


۹ — وشا عبد الله س پوسف سف | خبرنا ملث عن شام ۳ غروة عن أيه أنه قال دوقت" ئش 


ر وا 


ع النبى” له - وأنا يومئذ حديث السن ‏ أرً آبت , قول الله تهاركَ وَتمالى ( إن" الصا والروة من شار اء 
فن حج البيت أو اعتمر فلا ناح عليه أن يمو نپا ار عل أي أن لا رف بهما . فقالت 
9 كلا لو کان تک تقو لكانت فلا جناح عايه أن لا طوف مپسا انا ازات هذه لابق الأنصار» 
. کانوا رو اء وکانت ماو دید » وکا وا يتحرتجون أن تطوفوا بين الصا والروة ».فاست ۱ جاء 
الإسلام سألوا رسول اله بإ عن ذلك » فأنزلة ال تعالى ( ان الصفا والروة من شعائر اله » فن حي ابیت أو 
عتم فلا جاح عليه أن يطكف مهم 4 زاد سفیان وأبو معاوية عن هشام « ما 2 اله حم امرىه ولا رنه 
م ات ين الفا وار وة » 

قوأه (باب يفعل بالعمرة ما يفعل بالحج) فى رواية الستمل « يفعل فى العمرة » وللكشميينى « ما يفل فى المج » 
أ من الروك لا من الافعال » أو الراد بعض الافعال لاكلها » والآول آرجح لا يدل عليه سياق حديث یمل بن 
أمية وقد تقدم تقريره فى آوائل اج مع مباحثه ٠‏ قوله ( كيف تأمرق أن أصنع فى هرق » فاتدل الله عل النی 
يل ) | أقف فى شىء من الروايات على بیان المأزل حينئذ من القرآن ؛ وقد استدل به جماءة من العلناء على أن من 
الوحى ما لايل » لكن وقع عند الطبرانى فى « الأدسط » من طريق أخرى أن التزل حيلذ قوله تعالى ١داأموا‏ 
احج والعمرة لله € ووجه الدلالة مئه على المطلوب عموم الاس بالإتمام , فنهیتناول المرآت والضفات والله أعلم . 
قوله ( وأنن الصفرة ) بفتح البمرة وسكون النون ‏ ووقع للستمل هنا بهمزة وصل ومثناة مشددة من التقوی » 
قال صاحب « الطالع » : وهی أوجه وإن رجما إلى معنى واحد . ووقع لابن السکن «اغسل آثر الخلوق وأثر 
الصفرة » والآول هو الشهور . ثم ذكر الصنف فى الباب حديث عاآشة فى قولة تمالى لإا أن الصفا والمروة من 
شعائر الله » ووجه الدلالة منه اشتراك الح والممرة فى مشروعية السعى بين الصفا والمروة لقوله تعالل ( فن حج 
البيت أو اعتس > وقد تقدمی مباحثه ستوفاة فى « باب وچوب الصفا والمروة » فى أثثاء المج . وقرله ه أن لا 


الحديث ۱۷۹۵-۱۷۹۱ 0 
يطوف ما »فى دواية الکنمییی « بيهما » ۰ قوله ( ذاد سفيان وأبو معاوية عن هشام ) يعنى عن أبيه عن عائشة 
قوله ( ما أتم الله حج امرىء الخ ) أما رواية سفيان فوصاها الطبرى من طريق وكيع عنه عن هشام فذكر الوقوف 
فقط وأخرجه عبد الرزاق من وجه آخر عن عائشة موقوف أيضا » وأما رواءة ألى معاوية فوصاما مسل وقد تقدم 
الكلام على ما ذا من فائدة وبحت فى الباب المشار اليه 


۱ - پاسیست مق حل العقير” ؟ وقال عطاه عن جابر رفي ال عنه : 
« أ لني اب أن کملوها عرة وبطوفواء ثم یروا ورا » 

۱ عزتنا إسحاق بن راهم عن جر عن إماعيل عن عد ان أب أو ال « اعتتر رسولة 
اله ملي واعتمنا مه » فلنا دغل مكد طاف وطننا ممه ؛ وأ الصفا وا" َوه وأتيناها ممه » وکنا تسكرة من هل 
مکة أن رمه أحد . فقال له صاحب لى : أ كان دخل الك ؟ قال : لا 

۱۳۲ - قال دنا ما قال دة قال « بشروا خدية بیت ف الجن من قصب » لا صب فیه 
ولا نصّب » 

[ الحديث ۱۷۹۲ ب طرفه فى :۳۸۱۹ ] 

۳ - وشا ليد قل مدا سفیان عن رو بن دينار قال « سا بن عر رضي اف عنبسا 
عن رجل طا یت فی مرو ول بصنا بين المكفا والروة » یی اأ ؟ قال :دم رل مان 
ابیت سا » وصلى خاف القام رک کتین » وطاف بين الصفا والروة سبعا ‏ وقد كان لک فى رسول ات 3 
عرد » 

۶ - قال : وسألنا جار بن عبد اله رضى لَه عنما فقال « لا يقر بنا حتی بطوف بين الفا 
الروة » 

۵ - وشا مد ” بن بش حد ثنا ده جنا 26 ان قيس بن ۽ ارعن قن شهاب عن 
أي موسی الاشتری رفی نَ الله عنه قال « قدت على ای" به بالمَطحاء وهو س قل :أت ؟ قلت" 
نم . قال : ما آهالت ؟ قلت : لبیل باعلا کاهلال النئ بل . قال : أحسنت » طف بالییت وبالصفا والروة 
ال . فلت بابیت وبالصفا والروق» میت اما من قيس قدت رأمى» ثم اعلت بالج فكت 
آفتی به . حتی کان فى خلافة عم فقال : إن "ذا کتاب اه لَه قانة أمنا بام » وإن أخذةا بقول ی 2 


سه برام هت 


انهم كل حتی یب المذى عل > 


۷٩ ۹‏ - كلاب العمزة 


۹ د وشا أحد بن" عیسی 59 ان" وهب أخيرنا عرو عن أبى الأسود ان" عبد ال مول سای 
نت أبى بکر حدََهُ آنه کان سم أسماء تقول کل مرت باطجون : صل الله على عمد ء لقد نا مه ها هيا 
ون يومئذ خفاند » قليك طم /ناء قليلة أزوادة . فاعتترت أا وأختی عائشة و ازیو وفلان" وفلان » فلا 
مسا ابیت اهتنا من الث بلج > 

قوله ( باب متى حل المعتمر ) آشار يبذه الترجة ای مذهب ابن عباس وقد تقدم القول فيه » قال این بطال : لا 
أعلم خلانا بين أذ الفتوی أن المعتمر لا حل حتى يطوفه ويسعى » إلا ما شذ به ابن عباس فقال « يحل من العمرة 
بالطواف » ووافقه إحق بن راهونه » وتقل عياض عن بعض أهل العم أن بعض الناس ذهب الى أن العتمر [ذا 
دغل الحرم حل وإن لم يطف ولم يسع وله أن يفعل كل ما حرم على الحرم » ويكون الطواف والسعى فى 
حق هكلرى رالمبيت فى حق الحاج » وهذا من شذوذ الذامب وغرائبم! : وغفل القطب الحلى فقال فيمن استل‌الرکن 
فى ايتداء الطواف وأحل حينئذ : إنه لا يحصل له التحلل بالاجاع . وله ( وتال عطاء عن جاب الح) هو طرف من 
حديث تقدم موصولا فى د باب عرة انعم » وبين الصنف حدیت عبرو بن دیناد عن جابر - وهو مالك أحاديث 
الباب ى أن ااراد بقوله فى هذه الرواية د يطوفوا » أى بالبيت وبين الصفا والمروة » لجزم جاب بأنه لا بحل له أن 
يقرب امرآته حتى يطوف بين الصفا والمروة ۰ ثم ذكر الضتف ف الباب أحاديث : أولها حديث ابن أي وق 
وهو مشتمل على ثلاثة أحاديث . قول ( حدثنا وق بن إبراهيم عن جرد ) [عق هو أبن دأهويه »> وقد آدرده فى 
مسنده بلفظ د آخر نا جرير » وهو ابن عبد اميد و[ اعیل هو أبن یی خالد» وسیای الكلام على حديث عید الله 
ابن أبى أوف فى الغازی وعل ما يتعلق مخدیجة فى مناقبيا إن شاء اه تعالى » وتقدم الكلام على قوله « أدخل الكعبة » 
فى.ه باب من لم بدخل الكمبة فى أثناء احج » وقوله « لاه فى جواب « أدخل الكعية » معناه أنه لم يدخاب! فى ثلك 
العمرة . الثالى حديث عبرو بن ديتار عن أبن عر مرفوعا وعن جابر موقوفا ٠‏ قوله ( عن عبرو بن ديناد ) تقدم 
هذا الحديت ذا الاستأدعن دی فىكتاب الصلاة ف أبواب اأقبلة بلفظ د حدثنا سفمان قال دارا عمرى بن دینار < 
فعار با لخد بت هناك و العنعنة هنا وساق الاسناد وا مئن جميعا بغير زیادة » ووقوع مشل هذا ادر جدا . وله 
(عن رجل طاف با لبت فى عمرة) فى رواية أ ذر دعن رجل طاف فى عر ته » وقد تقدم بعض الكلام على هذا الحديث 
فى اأصلاة وأن ابن عبر آشاد الى التبا وآن جارا آفتام پاک وهو قول الور إلا مادوی عن ابن عباس أنه يحل 
من جميع ما حرم عليه بمجرد الطواف . و دقع عند النسائى من طريق غندر عن شعبة عن عبرو بن دینار أنه قال : 
وهوسئة ؛ وکذا أخرجه آحد عن ممد بن جعةر وهو غندر يه . له (أيأتى اس‌آنه) أى جامعبا ‏ والمراد هل حصل 
له التحلل من الاحرام قبل السعى أم لا ؟ وقوله « لا يقر با ء بنون التأ كيد المراد نهى المباشرة بالجماع و مقدماته لا 
جرد القرب منبا ۰ قله ( وطاف بين الصفا والمروة ) أى سعى » وإطلاق الطواف على السعى إما شا كلة وما 
لکونه نوعا من الطواف واوقوعه في مصاحبة طواف البيت . وله ( أسوة) بكسر البمزة ووز ضما . قله 
(وسألا جابرا ) القائل هو عرو بن دينار »۽ وقد تقدم هذا الحديث فى د باب من صلى رکمی الطواف خلف امقام » 
من طريق شعبسة وق « باب السعی » من طريق ابن جرح کلاهما عن عرو بن دشار عن ان عر بالحسديث دون 


الحفيث ۱۷۹4۱ - اقلا ¥ 


السؤالين لابن عر ولجابر » وف الحديث أن السعى واجب فى العمرة » وكذا صلاة رکتی الطواف ؛ وف تعیینپما 
خلف القام خلف سبق فى باب الشار اليه » و نقل ابن المنذر الاتفاق على جوازهما فى أى موضع شاء الطائف » إلا 
أن مالكاكرهيما فى الحجر » ونقل بعض أصحابنا عن الثورى أنه كان بمینپما خاف القام . الثالك حديث أنى 
موسى فى إهلاله کاملال النى يل » وشاهد الترجمةمنه قوله « طف بالبيت و بالصفا والروة ثم أحل » ذاله بقتضی 
تأخير الإحلال عن السعى » وقد تقدم الكلام عليه مستوف فى باب من ملق ذمن الت يل » ٠‏ قوله ( بأم‌نا 
اقام ) فى دواية لکسیی د يأس » ۰ قوله ( حتى يبلغ ) فى رواءة الکدمبیی « بلغ » بلفظ الفعل الماضى » 
وقوله فى أوله « أحججت » أى هل أحرمت بالحج أو توي المج ؟ و ومذا کقوله له بعد ذلك « ما آمالت ء أى ١ا‏ 
أحرمت » أى بحج أو عيرة ؟ الرأيع حديث أسماء بنت أن بكر قله ( ا أ کنا اذك في عشوي 
وف رواب کر عة د حدثنا أحمد بن عيمى » وفى روابة أبى ذر ١‏ حدثنا أحد بن اخ » وقد أخرجه مل عن أده 
أبن عيسى عن أبن وهب .وله (أخيرنا عمرو) هو ابن الخاازث » وعبد الله مولى | ساء تقدم له حديث عا غير هذا 
فى « باب من قدم ضعفة أهله » و ليس له عنده غیرهنا . وهذا الاسناد. نصفه مصريون واصفه مدنیون . قله 
( بالحجون ) بفتح البملة وضم اليم الخفيفة : جيل معروف كه ء وقد تكرر ذکره فى الاشعار » وعنده المقيرة 
المعروقة بالعل على یداد الداخل إلى مكة و مين الخارج منبا الى منى » وهذا الذئ ذكر:! عصل ما قله الازدق 
والفاكهى وغيرها من العلداء » وأغرب اليل فقال : الحجون على فرسخ و لك من ۰ 15 ؛ وهو غاط و اضح » فقد 
قال أبو عبيد البكرى : الحجون الجبل المشرف حذاء المسجد الذى پل شعب الجرادين » وقال أبو على القالى : 
الحجون ثنية المدنيين - أى من يقدم دن الدينة - وهی «قيرة أهل مسكة عند شعب. الجرادين انى . ويدل على 
غلط السپیل قول الشاعر : 
سنيكيك ما آدسی ہیر ميكاثة وما دام جارا الحجون احضب 

وقد تقدم ذكر ام وخده و أنه خارج مكة » وروی الواقدی غن آشیاخه أن قصی بن كلاب لما مات دفن 

بالحجون فتدافن الناس بعده » وأتقد الزبیر لبعض أهل مک 
م با حجون و يينه من سید بالشعب بين دكادك وأ كام 

والجرادين الى تقدم جع جراد يحم وداء ثقيلة ذكرها الرضى الشاطى وکتب على الراء صح صح » وذكر الاذدق 
أنه شعب أنى دب دجل من بنى عاص . قلت : قد جمدل هذا الشعب الآن إلا أن بين سور مكة الآن وبين الجسل 
الذكرر مكانا يشبه الشعب فلعله هو , وه ( نحن يومئذ خفاف ) زاد مسل فوروايته خفاف المقائب » والمقائب 

بفتح المهملة و بالقاف و با موحدة وهی ما اح تقبه الراكب <لفه من حوانئجه فى موط ضع الرديف ۰ وله 

( کت أن وس ) أى بعد أن سا المج إلى العمرة »ی روادة صفية بت شيبة عن اتدمع دسول 
الله ِنَم مبلين بالحج فقال : من کان معه هدی فليقم على [حرامه ؛ ومن لم يكن معه هدی فلیحل » فم يكن معی هدی 
فأحللت » وکان مع الزبيرهدى فل يحل »هی . وهذا مغاير لذكرها الربير مع من أحل فى رواية عبد الله مول[سا 3 
فان قضية دواية صفية عن أا ء أنه لم محل لکونه عن ساق ادى : فان جمع بينهما بأن القصة المذكورة وقعت ما 

صح الزيين فى کی حجة الوداع - کا آشاد اليه وروی على بعده ‏ وإلا فقد رجح عند البخارى رواءة عبد الله مول 


م- ۷۸ج ۳ + هم اباری 


۱۸ +؟ ‏ کتاب العمرة 


آسیاء فاقتضر على إخراجها دون رواية صفیة بنت شيبة » وأخرجهما سل مع ما فيهما من الاختلاف . ویقوی 
صنيع البخادى ما تقدم فى « باب الطواف على وضوء » من طريق مد بن عبد الرحمن وهو أو الاسود الذکور فى 
هذا الاسناد قال : سألت عروة بن الزبیر » فذكر حديثا ونی آخره « وقد آخٹرتنی أى آنا آملت هى وآختبا 
والزییر وفلان وفلان بعمرة ؛ فلا مسحوا الركن حلوا » والقاثل « أخبرتنى » عروة المذكور » وأمه هى أسماء بنت 
أف يكر . وهذا موافق ارواية عبد الله مول أسماء عنبا . وقيه (شکال آخر وهو ذكرها لماتية فيمن طاف والواقع 
أنها كانت حينئذ حانضا » وكنت أولته هناك عل أن المراد أن تلك العمرة كانت فى وقت آخر بعد النى ل » 
الکن سباق رواية هذا الباب تأباه : فانه ظاهر فى أن القصود العمرة التى وقمت لهم فى حجة الوداع » والقول فما وقع 
من ذلك فى حق الزبير كالقول فى حت عانشة سواء > وقد قال عياض ف الكلام عليه : لیس هو على #ومه ؛ فا 
المراد من عدا عائشة » لآن الطرق الصحيحة فيها ألما حاضت فلم تطف بالبيت ولا تحللت من عيرتها . قال : وقمیل 
لعل عائقة آشارت إلى عمرتبا اتی فعلنها من انعم » ثم حکی التأويل السابق وأنها أرادت عرة أخرى فى غير ال فی 
حجة الوداع » وخطأه وم يعرج على ما يتعلق بالزبیر من ذلك . وله ( وفلان وفلان )کاب “ات بعض من عر قله 
من لم يسق الهدى » ول أقف على تعيينهم » فقد تقدم من حديث عائشة أن أكث الصحابةكانواك ذلك . ل ( فا 
مسحنا البيت ) أى طفتا بالبوت فاستلمنا الركن » وقد تقدم فى « باب الطواف على غير وضوء » من حديث عائقة 
بلفظ د مسحنا الرکن » وساغ هذا الجاذ لان کل من طاف يالبيت عسح الركن فصار يطلق على الطواف کا قال عر 


ولا قضينا من هني کل حاجة ومسح بالآركان من هو ماسح 3 

أى طاف من هو طائف » قال عياض . وحتمل أن يكون معنى مسحوا طافوا وسعوا » وحذف السعی اختصارا لا 
كان منزطا بالطواف » تال : ولا حجة فى هذا الحديث لن ل يوجب السعی لان أسماء آخبرت أن ذلك كان فى حجة 
الودام » وقد جاء مفسرا من طرق آخری صصبحة أنهم طاقوا معه وسعوا فيحمل ما أجمل على ما بين واه أعم ۰ 
واستدل به على أن الق أو التقصير استباحة عظور لقو ها 1م أحلوا بعد الطواف » وم يذكر الق . وأجاب من 
تال بانه فسك يأتها سکتت عنه ولا ازم من ذلك ترك فعله » فان القمة واحدة . وقد ثبت الاس بالتقصير فى عدة 
أحاديث منا حديث جاب الصدر بذکره . واختلفوا فيمن جامع قبل أن يقصر بعد أن طاف وسعى فقال الأكثر : 
عليه المدى ۰ وقل عطاء : لا شىء عليه ؛ وقال الشافعى : تفسد عمرته وعليه المضي فى فاسدها وقضاژها . واستدل 
به الطبرى على أن من ترك التقصير حى مخرج من الحرم لا شیء عليه » تخلاف من قال عليه دم 


ل سي سم سقس 5 رده 
۲ - باصسيب ما بقول إذا رم من اج أو السرة أو ارو ؟ 
1 3 1 0 
۷ - وشا عبد الله 2 وف أخيرنا مالك عن نام عن عبد اللو بن مر رض ان" عنها و« ان 
رسول ان کان إذا قل من غزو أو ج أو رة سک على كل شرف من الأرض ثلاث تسکبیرات 


۵ زا لالم میس مه هه ار مر ست 0 ام رح ری 
ثم يقول : لا إل إلا الله و حده لا شريك له ۽ له الاك وله الجد ودر کل کل ثىء قدير . بون » تابون » 


دیف ۱۷۹۷ ۱۸۰۰ فلك 


عدون ۽ ساجدون" »ربا حامدون . صق 8 وعده + وتە عبده 2 وهم الأحراب وحذه 6 
[ الحديث ۱۷۹۷ - اطا ارائه فى : ۲۹۹۰ » ۳۰۸6 »۸۱۱۰ » ۱۳۸۵ ] 
وه (باب مايقول إذا دجع من الحج أو العمرة أو الفزو ) آورد الصلف هنا تراجم تتعاق بآداب الراجع من 
السفر لتعلق ذلك بالحاج والمعتمر » دهذا ف حق العتمر الافاق ؛' وقد ترجم دوت الباب حدیث نافع عن ارت مز 
فى الدعوات ما يقول إذا أراد سفرا أو دجع »> ويأق الكلام عليه مستتو هناك إن شاء الله تعالى 
۳ اسب استقبال الحاج قدمین » والثلانة عل الدانة 
۸ س شا معلل 2 أسد دیا رد 6 رتم دنا خالا عن عكرمة عن ان عباس رضي" اف 
عنها قال د لا دم انی بط مكة استقباته اه بی عبد الطب » غمل واحداً بين يدنه وار له 
[ المديث ۱۷۹۸ ب طرفاه فى : ۵۹0۰ , ككوه ] 
قله ( باب استقيال الحاج القادمين والثلاثة على الدابة ) اشتملت هذه الترجة على حكين » و أورد فيا حديث 
ابن عباس لما قدم النى بي استقيله أغيللة بنى عبد الطلب أى صباتهم » ودلالة حديث الباب على الثانى ظاهرة » 
وقد أفردما بالذكر قبل كتاب الادب و آورد فبا هذا الحديث بعينه » ويآ الكلام عليه هناك إن شاء الله تعالى » 
وبيان أسماء من حمله من بنى عبد المطلب › وقوله ه أغيلة » تس غلة بكر ان مج وغلة جع غلا » وأما 
۹ 5 الأول فأخذه من حديث الاب من طريق العموم » لآن قدومه موز لَه مك أعم من أن کون فى حج أو عبرة 
آوغرو ٠‏ وقوله « القادمین » صفة للحاج لاه يقال للفرد واجمع » وکون الترجمة اتل القادم من اج ء والحديث دال 
على تلق القادم لحم ایس بیتیما خالف لاتفاقیما من حيث العتی . واقه أعلم 
1~ پا سی ادوم بالنداة 
۵ - وشا (جد , الا اج جانا أنسة ی 7 عياض عن عبيل الله عن ألم عن ان عر رضی > اف 
عمهبأ و8 ان 1 رسول ليله كن رح إلى مک یل فى مسجد الشجرة » وإذا دج صل بذی الخليفة یمن 
الوادی » وبات ۳۹ هبح 6 
قوله ) باب القدوم بالغداة ) أورد فيه حدیث أبن عمر فى خروجه يلغ إلى مکة من طربق الشجرة و مییته 
بذی الحليفة إذا رجح » وفبه ما ترجم له . وقد تقدم اكلام على هذا الحديث فى أوائل الحج 
6 - باصي الدخول باأمشى 
۱۸۰۰ - وشا موی , بن إعاعيل دا ها عن احا 2 عبد لَه ایی طلحة عن أن رضى 
له عنه قال «کان الر ی ی لا طرق" اه د »كان لا ری زد دود أو عدي 6 


قله ( باب الدخول بالعشی ) تال الجوهرى : العشية من صلاة ا مغرب إلى العتمة » وقيل هى من حين الزوال . 
قلت : والراد هنا الأول » وکا نه عقب الترجمة الآولى ببذه ليبين أن الدخول ف الغداة لا يتعين , ولا للپی عله 


۳۰ ۷ -کتاب المنرة 


الدخول ليلا ۰ وقد بين علة ذلك فى حديث جابر حيث قال « عاشط الشعثة » دوه ¢ وسي الى الكلام عليه 
مستوف ىكتاب اانكاح 
۹ - اسب لا بطر امه إذا بلع الدية 
2 1 ۳ 
۱ - وشا مز بن" ابراه دنا شمبة عن حارب عن جابز رض الله عنه قال « لى ال 
ككل أن بطر أل ليلا » 
قوله ( باب لا يطرق أهله ) أى لا دخل عليهم ليلا إذا قدم من سفر » يقال طرق يطرق بطم الراء » وأما 
قوله فى حديث جابر فى الباب النی بعده « أن يطرق أهله ليلا » فالتا كيد لاجل دفع الجاذ لاستعمال طرق فى 
النهار » وقد کی أبن فارس طرق با انبار وهو مجاز 8 قوله ) اذا بلغ المدينة ) فى دوأءة السرخمى « اذا دخل » 
والمراد بالمدينة البلد النی يقصد دخوضا ۰ والحكمة فى هذا الى مبيئة فى حديث جابر المذكور فى لباب حيث أورده 
مطولافى أبو اب عشرة النساء من کتاب النکاح › ويأتى الكلام عليه مستوفی هناك ان شاء الله تعالى 
۷ - بإسسيست من آسرع نفته إذا بلح اللدينة 
۰۲ - مزا سید ب ای مریم آخبتا جد ہن چم قال : آخبرتی مید أنه ممع أن رض الله 
عنه يقول « کات رسوله ‏ يي إذا قد من سفر ابع رجات الدينق أُوسّمْ تاق » وإن كانت دال 
حر كبا » . قال أبو عبد الله :زا الحارث بن عير عن مید « حر کا من با 
وشا تة حدما |ساعیل؛ عن مید عن أنس قال « جُدرات 6 . تاه الحارث 00 7 
[ الحديث ۱۸۲ - طرنه فى : ۱۸۸1 ] ' 


قله (باب من أسرع نافته اذا بلغ المدينة) قال الامعاعیل ء قوله د أسرع ناقته » لیس بصحيح ؛ والصواب أسرع 
بناقته يعنى أنه لایشی بنفسه ونما يتعدى بالباء : وفيا اله نظر . فقد حکی صاحب (لحک أن أسرع يتعدى ينفسه 
ويتعدى حرف الجر » وقال الکزمان : قول البخارى « أسرع نافته» أصله أسرع بناقته قصب بارع الخافض . قوله 
(تحد بن جعضس)أى ابن أنى كثير المد آخو اعاعیل . قوله ( فأبصر درجات ) بفتح المهملة والراء بعدها جم جمع 
درج ةكذا للأكثر والراد طرقبا أ مرتفعة » و للستمل « دوحات » يفتح المبملة وسكون الوأوبعدها مهملة جمع دوحة 
وی الشجرة العظيمة ؛ وق رواية اسماعيل بن جعفر عن حميد و جدرات » بضم الجيم والدال کا وقع فى هذا الباب » 
وهو جح جدر بضمتين جع جدار » وقد رواه الاسماعيلى من هذا الوجه بافظ « جسدزان » بسكون الدال وآخره 
نون جمع جدار » وله من رواية أي ضمرة عن ميد بلفظ « جدر » قال صاحب د المطالع » : جدرات أدجح من 
دوحات ومن درجات . قلت:: وهی زواية لترمذى من طريق اسماعيل بن جعقز أيضا . له ( أوضع ) أى أسرع 
السیں . قوھ (ذاد الحادث بن عیں عن حميد ) يعنى عن أفس ( من حبها ) وهو يتعلق بقوله حركيا أى حرك دابته 
بسبب حبه المدينة : ثم قال المصلف م حدثنا قتيبة نحدثنا اجاعیل برهو ابن جمفر عن حميد عن أئس قال جدرات » 


الحديث ۱۸۰۳۰۱۸۰۲ 1 


تابعه اخارت بن میں > بعنى فى قوله ه جدرات » ورواية الحارث بن عمين هللاه وضلبا الامام ۳۹ قال د ححدئنا 
راهم بن إعق حدانا الحارث بن عمير عن يد الطويل عن أفس أن التى يلت كان إذا قدم من سفر فنظر الى 
جدرات امدينة أوضع ناقته ؛ وان کان على داية حركها من ها » وأخرجه أبو ميم فى «المستخرج » من طريق خالد 
ابن عخلد عن تمد بن جعفر بن أن كثير والحارث بن عمير جميعا عن حيد » وقد أورد الصذف طریق قتيبة الذکورة 
فى فضا ال المديثة بلفظ الحارث بن عمير» إلا أنه قال ه راحلته » تذل ناته » ووقع.فى فسخه الصفاى « وزاد الحارث 
أبن یر وغيره عن حميد » وقد نیت على من رواه كذلك موافقاً لحارث بن مير فى الزيادة المذكورة. وی الحديث 
دلالة على قضل, المدينة » وعلى مشروعية حب الوطن والحنين اليه 


۸ - ايسب قول الله مالى [ ۱۸۵ البقرة ] : ل( وأتوا البيوت ين أبوا مها ) 
۳ - وشا و بر لید حل نا شم عن أبى إسحاق قال : معت البراء ری" 00 عن يقول « تت 
هذه الآية فا کانت الأنصار إذا وا خادوا این ۳3 واب وتم » وکن من ظبورها؛ 
غاء رجا" من الأنصاز ر فاحل من قل با نكا" هر > ذال » قبن ات ( ویس الب بأن تأنوا البیوت من 


ظپورهاء ولکن و تن او وأا الببوت من واا 4 

[ الحديث ۱۸۰۳ - طرفه فى : 20۱۲ ] 

قله ( باب قول الله تعالى و آتوا البيوت من أبوابها ) أى بيان نزول هذه الآية . قول ( عن أن [حق ) هو 
السبيعى قله (كانت ال نصار اذا حجوا لخاءو! ) هذا ظاهر فى اختصاص ذلك بالاتصار » لکن سيأ فى حديث 
جار أن سار عرب کارا كذ اك الا فا ودواء عبد بن بيد من مسل قتادة ڳا قال البراء » وكذلك 39 
الطبرى من مسل الربيع بن آذس نموه . قوله (اذا حجوا ) سیانی فى تفسير البقرة من طريق إسرائيل عن 
إسحق بلفظ « إذا أحرموا فى الجاهلية » . قله (جاء دجل من الانصار) هو ل بن القاف 0 بعدها 
موحدة این عام بن حديدة موملات وزن كييرة الاتصارى الزرج فى السلى کا أخرجه ابن خر عة والحام فی صحیحیهما 
من طريق ار بن ذريق د عن الاعش عن أنى سفيان عن جابر قال : كانت قريش تدعی امس ؛ وکانوا بدخدلون 
من الأبواب فى الاحرام , وکانت ال نصار وسائر العرب لابدخلون من الآبواب » فیبیا دسول الله يله فى بستان 
شرج من باه فرج معه قطبة بن عام الانصارى ۰ قتالوا ا مسرل 9 إن له جل ناجر ؛ أنه خرج سای من 
الباب » فقال : ما حملك على ذلك ؟ فقال رأيتك فعلته ففعلت کا فعلت » قال : إلى أحسى ‏ قال فان دين دينك ؛ فأتول 
الله الابة » وهذا الاسناد و إن كان على شرط ملم لکن اختلف فى وصله على الاعش عن آن سفيان فرو اه عبد 
ابن حميد عنه فلم بذ کی جابر! أخرجه تق وأبو | لشيخ فى تفسيرهما من طريقه : وکذا سماه الكل فى تفسیره عن أنى 
صاط عن ان عباس » ووکذا ذکر مقاتل بن سلوان فى تفسیره . وچ م البفوی وغيره من المفسرين بأن هذا الرجل 
يقال له رفاعة بن تابوت » واعتمدوا فى ذلك على ما آخرجه عبد بن ید وابن جرير من طريق داود بن أ هند 
د عن قيس إن جبي الهش قال :کانوا إذا أحرموا لم يأتو! یا من قبل بأبه » وکن من قبل ظبره «وکانت الس 
تفعله ؛ فدخل رسول اله يله حائطا فانبعه رجل يقال له رفاعة بن تابوت وم يكن من الحس ء فذ کر القصة . وهذا 


۲٩ YY‏ -کتاب الممرة 


مرسل » والذى قله أقوى اسنادا فيجوز أن حمل على التعدد فى القصة » إلا أن فى هذا الرسل نظرا من وجه آآخر » 
لان رفاعة بن تابوت معدود فى المنافقين ؛ وهو الذى هبت الر ی المظيمة لموته جا دقع میما فى #صح مس ومفسراق 
غیره من <دیث جابر » فان لم حمل على أنبها رجلان توافق اسپیا واسم أبويها'وإلا فكونه قطبة بن عاص أولى » 
ويه أن ف مرسل الزهرى عند الطبرى « فدخل رجل من ال نصار من بنى سلبة » و قطبة من بنى سلبة بخلاف رفاعة : 
ويدل على التعدد اختلاف القول فى الا نکار على الداخل ؛ فان فى حديث جار د فقالوا إن قطبة رجل فاجر » وف 
مرسل قيس بن جبير د فقالوا پادسول الله نافق رفاعة » لكن ليس عمتنع أن يتعدد القائلون فى القصة الواحدة» وقد 
وقع فى حديث ابن عباس عند أبن جرج أن القصة وقعت أول ما قدم اللي بإ المدينة » وف اسناده ضعف وق 
مرسل الزهرى أن ذلك وقع فى عمرة الخديبية » وف مرسل السدى عند الطبرى أيضا أن ذلك وفع فى حجة الوداع » 
وكأنه أخذه من قوله وكأنوا اذا حجواء لکن وقع فى دوانة الطبرى «کانو إذا أحرمواء فبذا بتناول الحج والعمرة ؛ 
والأقرب ما قال الزهرى ؛ و بين الزهرى السبب فى صنيعهم ذلك فقال: كان ناس من الانصار اذا أهلوا بالعمرة لم يحل 
بهم وبين السماء شى“ فكان الرجل اذا أهل قدت له حاجة فى بيته لم یدخل من لباب من أجل السقف أن يحول 
بينه وبين السماء » واتفقت الروايات على نزول الأنة فى سيب الإحرام الا ما آخرجه عبد بن حيد باسناد ييح عن 
ا سن قال کان الرجل من الجاهلية يهم بالٹی“ يصنعه فیحبس عن ذلك فلا يأل بیتا من قبل ,ابه حتى نی ال ی کان 
م به » لجل ذلك من باب الطيرة » وغيره جمل ذلك ببب الإحرام » وحالفهم مد بن كعب القرظى فقال «كان 
الرجل [ذ! اعتكف لم يدخل مثزله من باب البيت فنزلت » أخرجه ابن أنى حاتم باسناد ضعيف 237 وأغرب الزجاج 
فى معانيه جزم بأن سيب تو هما ما دوی عن الحسن » لكن ما فى الصحيح أصح واه أعل . واتفقت الروابات 
على أن امس کانوا لايفعاون ذلك خلاف غيرم » وعكس ذلك جامد فقال « كان المشركون إذا أحرم الرجل منهم ثقب 
کوة فى ظبر ييته فدخل منها » جاء رسول اله بم ذات بوم ومعه رجل من الشرکین فدخل من اباب » وذقب 
المشرك ليدخل من الكوة فقال له رسول اله بل : ما شأنك ؟ فقال : إنى أحسى » فقال : وأنا أحمى » قأذلت» 
أخرجه الطبرى 


۵ - باب الستر قطمة من الذاب 


6 - وشا عبد الله بن مل حد املع نی عن أبى صالم عن ای هرريرة ری الل عنه عن 
ای يلق قال و ره قطمة من العذاب : تم أحد » طامة وراه وتومه . فاذا قفی مته فليمجل 
إلى أمله € 

[ الدیت هط طرفاه فی : ۳۰۰۱ 0438| 

قوله ( باب السفر قطمة من المذاب ) قال این المنيي : آشار البخاری بايراد هذه الأرجمة فى آواخر آبواب المج 
والعمرة أن الاقامة فى الأهل أفضل من الجاهدة انتبی » وفيه نظر لا يق » لکن حتمل أن يكون الصنف أشار 
بابراده ف المج الى حديت عائشة بلفظ د اذا قضی أحدك حجه فليعجل الى أهله » وسيأقى بیان من أخرجه . قوله (عن 


» عيح‎ ١ فى شعة‎ ) 1١) 


f ۱۸۰ الحديث‎ 


مس تت ۲ 
سمى) كنذا لاكثر الرواة عن مالك ٠‏ وكذا هو فى الموطأ »> و صرح حي بن محی النیسابوری عن مالك بتحدیت ی 
له به » وشذ حالد بن ملد عن مالك فقال « عن سهيل » ندل ی آخرجه ابن عدى » وذكر الدارقطى أن ابن 
الماجشون دواه عن مالك عن سهيل أيضا فتابع خالد بن لد » لکن قال الدارقطتی : ان أبا علقمة القروى تفرد ه 
عن أبن الماجشون و آنه وم فيه ؛ ورواه الطيراق عن أحمد عن لشير الطيالبى عن محمد بن جعفر الوركاق عن مالك 
عن سهيل : وخالفه موسی بن هرون فرواه عن الوركاق عن مالك عن می » قال الدارقطتی حدانا ه دعلج عن موسى » 
قال : والو م فى هذ من الطب رانى أو من شيخه » وسمى هو احفوظ فى دواية مالك قاله ابن غدى » وأخرجه الدارقطنى 
وغیرضا ول روه عن می غير مالك قاله ابن عبد الد » ثم آسند عن عبد الملك بن الماجشون قال قال مالك : مالاهل 
المراق يسألونتى عن حديث « السفر قطعة من العذاب » ؟ فقيل له لم بروه عن سبی أحد غيرك » ققال : لو عرفت ما 
حدثت به » وكان مالك ريما أرسله لذلك » ورواه عیق بن يعقوب عن مالك عن أن النضر عن آن صاخ ؛ ووم فيه 
أيضا على مالك آخر جه الطبرانى والدارقطنى » و رو اه رواد بن الجراح عن مالك فزاد فيه اسناد! آخر فقال عن ربيعة 
عن القاسم عن عائشة » وحن سمی پاسناده فذ کره ‏ قال الدارقطنى أخطأ فيه رواد بن الجراح ؛ وأخرجه ابن عبد الر 
من طريق أبى «صمب عن عبد العزير الدراور دی عن سپیل عن أ بيه » وهذا يدل على أن له فى حديث سهيل أصلا وأن 
یا لم ينفرد به ‏ وقد آخرجه أحمد فى .مده من طريق سعید المقبرى عن أفى هريرة ؛ وأخرجه ابن عدى من طريق 
جهان عن ألى هريرة أيضا فلم ينفرد به أبو صاخ » واخرجه الدارقطتى وا ۶ من طريق هشام بن عروة عن أبيه عن 
عاشة باسناد جيد فلم ينفرد به أبو هريرة ٠‏ بل ف الباب عن ابن عباس واین عر وأفى سعيد وجار عند ابن عدى 
بأسا نيد ضعيفة . قوله ( السفر قطعة من العذاب) أى جزء منه » والراد بالعذاب الا ۸ الناشى عن المشقة لما حصل فى 
الرکو: ب والمثى من ترك المألوف. قوله ( بمنع حدک) كانه فصله عا قبله بيانا لذلك بطريق الاستئنافكالجواب ان قال 
كان كذلك فقال : عنم أحدم نومه ال أى وجه التشییهالاشتال على للشقة » وقد ورد اتعلیل فى رواية سعيد القری 
و لفظه « السفر قطعة من العذاب ؛ لان الرجل يشتغل قيه عن صلاته وصیامه » فذکر الحديث » والراد بالنح فى الأشياء 
الذکورة منع كلها لا أصلبا » وقد وقع عند الطبرانی بلفظ « لا هنأ أحد ک پنومه ولا طعامه ولا شرایه » وفى حديث 
أبن عمرعند أبن عدی و و انه ليس له دواء إلا سرعة السیر» قوله (:بمته ) بفتح اللون وسکون الهاء أى حاجته من 
وجه أى من مقصده و انه فى حديث أبن عدی بلفظ د اذا قضی آحد؟ وطره من سفره » وفى دواية رواد بن 
الجراح د فاذا فرغ أحدم من حاجته » قله (فایمجل الى أهله) فى رو اية عتيق وسعيد القبزی « فلیعجل الرجوع ال 
أمله »وق رواية أ مسب د لیعجل الكرة الى أهله » وف حديث عائعة « فليعجل الرحاة الى أهله » فانه أعظم 
لاجره » قال ابن عبد بر : زاد فيه بعض الضعفاء عن مالك « وليتخذ لامله هدية وان لم يحد الاحجرا » يعنى حجر 
الزناد » قال : وهی زبادة منكرة » وفى الحديث كراهة التغرب عن الامل لغير حاجة ؛ واستحباب استعجال الرجوع 
ولاسیا من مخشی علبي الضيعة بالغيبة » ولا فى الاقامة فى الاهل من الراحة المعينة على صلاح الدين والدنیا » ولا فى 
الاقامة من تحصیل الماءات والقوة على العبادة , قال ابن بطال: ولاتعارض بين هذا الحديث وحديث ابن عير مر‌فوعا 
ه سافرو! تصحوا » فانه لايلزم من الصحة بالسفر لمأ فيه من الرياضة أن لا يكون قطعة من المذاب لما فيه من 
المشقة » فصاركا لدواء الر العقب الصحة وان كان فى تناوله الكراهة » واستنيط منه الخطاى تغريب الزاى لآنه 


YE‏ ۲۹ _كتاب الممرة 


قد آم بتعذيبه - والسفی من جلة العذاب -ولا يخ ۰ فيه ۰( لطبفة) : سثل إمام الحرمين حين جلس «وضم 
أبيه :لمكان السفر قطعة هن العذاب ؟ فأ جاب على الفور : لان فيه فراق الاحباب 


a 0‏ 7 
۰ - پاس ااسافر إذا جد به الس يسخلة إلى أهله 
sS ٤‏ من سو ره 2 0 
و رات ورش سید بن" أ مرح أخيرنا دا ین جر قال آخیر نی زید ۸ اسل عر 3 أبيه قال 
۲ ۲ ۱ عه رو 1 02 2م ےر م 

كنت مم عبد الله بن عر رذضى الل عنها بطریق مكة » فبُلغه عن صَفْيّة نت أبى عبود شد وجع » فأسرع 
السير » حتى کان بمد غروب ال رل فصل لغرب والمقمة ‏ جم تھا تم" قال :ی رأيت' الب جلي 

2 عكرت ص 8 ۳ 1 
إذا جد به اشير آخر الفرب روجع ينها » 

قوله ( باب المسافر اذا جد به اين ويعجل الى أهله ) أى ماذا يصع ؟كذ! ثبتت الواو فى رواية الکشمیی 
وهی رواية النسق » وأورد الصنف فیه قصة ابن عمر حين بلغه عن صفية شدة الوجع فاسرع السیر » وقد تقدم الكلام 
عليه فى أبواب تقصير الصلاة » وسیأی من هذا الوجه فى أبراب الجهاد » و لله التوفيق 

(خامة) : اشتملت أبواب العمرة وما فى آخرها من آداب الرجوع من السفى من الاحاديث الرفوعة على أربعين 
حديثا : العلق مغ أد بعة والبقية «وصوله المكرر منبا فبا وفيا ضی أحد وعشرون حدیثا وافقه «سل على خر جما 
سوى حديث ابن عمر فى الاعتار قبل الحم » وحديث البراء فيه ؛ وحديث عائثة د العمرة على قسدر التصب »؛ 
وحدیث ابن عباس فى [رداف النين , وفه من الوقوفات خصة ثار دنا ثلاثة «وصولة فى فان حديث البراء ٠‏ و ال 


سیحانه وتمالى أعلم بالصواب 


ثم الجر الثالت 
و يليه إن شاء الله الجرء الرابع ؛ وأوله رکتاب احصر وجزاء اصید ) 


تنبیه واعتذار 


سم الله والصلاة السلام على وسول الله . أما بعد فلقد يسر الله وله اد والنة [كال مقابلة الجلد الأول والثا 
من هذا الکتاب على قطعة من فسخة خطية فى مکتبة شيخنا الشيين تمد بن عبد اللطيف بن عبد الرجن رجه الله » 
وعل النسخة المطبوعة فى بولاق من هذا الکتاب وهی الشهورة بالاميرية کا سبق التنبه على ذلك فى الجلد الأول » 
وكتهنا على انجلدین المذكورين ما يسر من التعليقات والتنیهات المفيدة ؛ وصححنا ما أمكن تصحيحه من الأخطاء » ثم 
شرعنا فى للد الثالك من هذا الكتاب مقابلة وتصححا و تعلیقا کا تقدم حتى اتهينا إلى آخر الجنائز » فانتبت 
القطمة الخطية المشار الها وهی الى يشار الما فى الطبعة الجديدة مخطوطة الرياض » ثماستمر التصحيح والمقابلة على 
طبعة بولاق » وعلى فسخه خطية استحصلنا علپا من آخینا أحمد بن تمد القاصر من امكاتيته امحفوظة فى مد من قرى 
جيزان » حتى اتنبينا إلىكتاب المج . ثم رأينا بمد ذلك أن الاستمرار فى التصحيح والمقابلة والتعليق على اطریقة 
المتقدمة پشق علينا كثيرا » وحول بيننا وبين أعمال هامة » تتعلق بالصاخ العامة »> ولاسما بعد إستاد أمر رثاسية 
الجامعة الإسلامية بامدينة لیا بالنيابة عن ماحة شيخنا الملامة الشيخ مد بن ابراهي آل الشيخ » وقيامنا بالتدريس 
فى السجد اللبری على صاحبه أفضل الصلاةوالتسايم ؛ وظور لنا أنا إن استمررنا عل مانقدم من التصحيح والمقابلة 
والتعليق وعينا لذلك أوقاة! واسعة تليق بعظمة الکتاب وطوله تعطل علینا مصالم كثيرة » وإن غینا له أوقانا 
لاتكق تأخر الکتاب وطالت مدة طبعه : والقراء وال اهمون فى حاجة إلى إتجان طبه » فإذلك رأينا الإساك 
عن المقابلة والتصحيح والتعليق ؛ وأن يكل طبع الجلد الثالث وما بعده من الأجزاء على طبمة بولاق لکونبا آصح 
الطبعات وأقلبا أخطاء » وأوصينا القائم بطبع المكتاب وهو آخونا وعبوبنا فى الله اشیخ العلامة حب الدين الخطيب 
أن مهد فى إنجاز الکتاب وتصحيح ما أمكن تصحيحه و تعليق ما تير له تعليقة من الفوائد والتذرهات ؛ لاله رفقه 
الله من له الب الطولى فى هذا الشأن » وكتبه وتعلیقانه المفيدة معلومة للقراء » وأسأل الله أن يعينه على [كاله على 
مايرام وأن يضاعف انا وله ولكل من ساعد فى تصحيح هذا الكتاب و يرازه لقراء الاجر » وأن ینفع به 
المسلمين » إنه جوادكريم . وإن من أعظم ميزات هذه الطبعة ما يسر الله ما من التصحیح والتعليق والتنيه على 
مواضع الأحاديث المكررة ؛ فالجد لله على ذلك كله أولا وأخر! . وای لاشکر شكراً كثيرا جيع الاخوان الذن 
ساعدوق فی مقابلة وتصحیح مامضى من هذا الکتاب » وأسأل الله أن يحريوم عن ذلك خيرا » وأن منحهم 
العم النافع والعمل الصا والمزيد من كل خير . والى لاءتذد إلى القراء والساهمین عا حصل من الامساك عن 
القابلة والتصحي والتعليق على بقية اجلد الثااك وما بعده بالأعذار التى أسلفت ذكرها. » وأرجو أن يعذروق» 
وأسأل الله لى ولبم صلاح النبة والعمل » والتوفيق لكل خير » انه سميع قريب » والحد لله على كل حال » 
وصلی الله سل على عيده ورسوله عمد وآ له وصحبه ومن تبعوم بإحسان إلى يوم الدين 


حردفى ۱۷ | ۷ / ۸۱۳۸۱ عبد العزيز من عبد الله بن باز 


م- ۴۷٩‏ ۳ + فج اباری 


شترس 


الجرء الثالث من قتع الباری: 


۱٩ (‏ - کتاب الهجد € 
رقم ۱۱۲۰ سس ۱۸۷ 
البجد بالیل 
فضل قیام الليل 
طول السجود فى قیام الليل 
ترك القيام للبریض 
تحريضه يع على صلاة الليل والئوافل من 
غير [جاب 
من تام عند السحر 
من تسحر قل ينم حت صل الصبح 
ظول القيام فى صلاة الليل 
كيف كان صلاته بل وم كان يصلى من الیل 
قيامه يِل بالليل ونومه ؛ وما نسخ من 
قيام اليل 
عقد الشيطان على قافية الرأس اذا لم يصل 
باالبل 


اذا نام وم يصل بال الشيطان فى أذنه 
الدعاء والصلاة من آشر الليل 

من نام أول اليل وأحيا آخره 

قیامه يلقع بالليل فى رمضان وغيره 

فضل الطبور بالليل والهاد » وفضل الصلاة 
بعد الوضوء بالليل والنهار 

5 یکره من التشديد ف العيادة 

ما یکره من ترك قیام اللیل لمن کان يقومه 


حديث و إن لفك فا . . فصم وأقط » 


فضل من تعار من الليل قصل 
المداومة حل ركمى الفجر 


۷۱ 


1 


|صفحة الباب 
4# ۲۳ ااضجمة عل آلشق الأيمن بعد ركمق الفجر 
۳ 74 من حدث بعد الركمتين ولم يضطجع 
۸ ۲۵ ماجاء فى التطوع مثی‌مثی 
6 4م الحديث بعد ركمتى الفجر 
0 ۲۷ تماهد ركمتى الفجر ومن سماها تطوفا 
0 ۲۸ ما يقرأفى ركم الفجر 
۲٩ ۰‏ التطوع بعد المكتوبة 
ه ۲۰ من ل يتطوع بعد الکتوبة 
۱ ۳۱ صلاة الضحى فى السفر 
مه ۲۲ من لميصل الضحی وراه واسما 
کم ۲۲ صلاة الضحى في اضر 
© ۳۶ الركمتان قبل الظبر 
وم اصلاة قبل الغرب 
۴١ ٠‏ صلا النوافل جاعة 
۷ ۳۷ التطوع فى البيت 
( ۲۰ - کتاب فضل الصلاة © 
ف مسجد مكة والمدينة 
رقم ۱۱۸۸ نت ۱۱۹۷ 
١ ۳‏ فضل. الصلاةفى مسجد مک والمدينة 
هد ۲ مسجد قباء 
٩‏ ۳ من أن مسجد قبأء کل سبت 
5 4 اتان مسجد قباء ماشیا وراکبا 
٠۰‏ ه فضل ما بین القر والذر 
٦ ۷۰‏ مسجد بيت المقدس 
( ۲۱ كتاب العمل فى اأصلاة 
رقم ۱۱۹۸ ب ۱۲۳ 


استعانة اليد فى الصلاة 


۱۰۳ 


۷ 
صفحة الباب 
مابثبى من الكلام فى الملاة ۸ ب السهو ف الفرض والتطوع 
مامجوز من التسبييح وراد فى الصلاة لرجال ۰ A‏ اذا كلم وهر يصلى فأشار ليده واستمع 
من ی قوما أو سل فى املا عل خيره ٩۱۰۷|‏ " الاشارة فى املاة 
مواجبة وهو لالم 709 - كتاب الجائر) 
التصفيق للنساء رقم ۱۲۳۷ اسم ۱۳۹۵ 
"من رجع القبقرى فى صلا ته » أو تقدم پأمر ۹ ١‏ ف الجنائز وم کان آخحر کلامه لا إله إلا لته 
پل به ۲ ۲ الأآمر بانباع الجنائز ۰ 
اذا دعت الام رندهافق الصلاة ۳ ۳ الأول على الميت بعد الموت إذا آدرج فیکننه 
مسح الصا فى الصلاة 5 4 الرجل ينعى الى أهل الميت بنفسه 
بسط الثوب فى الصلاة للسجود ۷ ه الافن بالجنازة 
مابجوز من العمل فى الصلاة ۸ > فطل من مات له ولد فاحنسب 
اذا انفلتك الداءة فى الصلاة ۰۵ ۷ قول الرجل ليرأة عند القبر اصبری 
مايحوز من البصاق والافخ فى الملاة ۰ A‏ فسل ایت ووضوژه بالاء والسدر 
ع يلدي او ز یو /۱۳۰ ٩‏ ماستحب أن یضل وتا 
من صفق جاعلا من الرجال فى عسلاته ل 
تفسد صلا ۰ 1٠١‏ يبدأ میامن الميت 
7 بترم أو انظ ونیا وید |۱۳ ۱۱ مواضع الوضوء من الميت 
اذا قيل المصل تقدم أو اننظر فانتظر فلا يأس ات 
لابرد ا" ۰۱ ۷ هل تكفن المرأةفى إزاد الرجل 
ITE‏ زور ۳۱ م بحمل الكافور فى الاخيرة 
رفع الآيدى ف الصلاة لام ينل به a i‏ اد اد 
ف ااملاء ۲ ١١‏ نقض شعر المرأة 
الخصرق ê‏ 8 1 
کر الرجل الى“ فى الصلاة ۳ ۱ كيف الاشعار لت 
مت ۳ ۱ سل شعر المرأة ثلالة قرون 
( ۲۲ - کناب السپر © ۶ با بلقی شعر المرأة خلفبا 
رقم ۱۷۷ - ۱۳۳ ۱ ۳۵ ۸ اياب الیش للکفن 
ماجاء فى السپو اذا قام من ركم الفريضة | مم ٠4‏ الکفن فى وبين 
اذاصل نمسا ۱۳٩‏ ,۷ الحنوط ألميت ' 
اذا سل فى رکمتین أو فى ثلاث فسجد سجدتين| پم رم كيف يكفن ال حرم 
مثل سجود الصلاة أو أطول ۸ +7 الكفنق القميص الذى يكف أو لا يكف 
من یتشد فى سجداق السپو ومن كفن بغير قیص 7 
من يكير فى سجدتی السرو ۰ ۳ الکفن بفیر ثیص 
اذا | يدر کر صلى تلا أو أزبف سجد | ٠١‏ غم الكفن بلا عمامة . 
سجدتین وهو جالس ۰ Yê‏ الکفن من جح الال 


۸ 


صفحة الباب 
18١‏ ۲1 
14۲ 

۲۸ ۳ 
۲٩۰ ۶6 
f° ۰۵ 
۳۱ ۸ 
۳۲ ۰ 
۳۳ ۰ 
۳۲۶ ۳ 
o ۴ 
1 ۶ 
۴۷ ۵۰۵ 
۳۸ ۹ 
۳۹ 1 
۰ 1 
4۱ ۹ 
۰ ۰۱ 
4۳ ۷۲ 
44 ۷۵۵ 
44۵ ۹ 
لف‎ ۷ 
4۷ ۸ 
4۸ ۸ 
45 ۶۹ 
ه١‎ ۱ 
٩۱ ۲ 
2۲ ۸4 


۷ اذالم مد كفنا الا ما بوادی رأسه أو 


الفبرن 


اذا / يوجول إلا ثوب واحد 


قدميه غطی رأسه 


صفحة الباب 

+۱۸ ۴ه من صفصفين أ وثلاثة على الجنازةخلف [لامام 
١‏ 4ه الصفوف على الجنازة 

4 هه صفوف الصبيان مع الرجال على الجتائر 


من استعد الکفن فى زمن النى وَل فلم وم ه ‏ سنة الصلاة على الجنائر 


ينشكر عليه 

اتباع النساء الجتاعز 

إحداد المرأة على غير زوجما 
زيارة القبور 


۲ به فضلاتاع الجتائز 

۵ مه من اننظر حی تدفن 

۸ دوه صلاة الصییان مع الناس على الجنائر 
۸ ۹۰ الصلاة على الجنائن بالمصلى و السجد 


قوله لخ بعذب المي يبعض بکاء أهله عليه |. . م 1۱ ما یکره من اتخاذ الساجد على القبور 


ما یکره من النياحة على ايت 
حدیث جاو فى استشماد أ بيه بوم أحد 
ليس منا من شق الجيوب 

رثاء انی باک سعد بن خم 
ماينهى عن الق عند المصيبة 


لبس منا من ضرب الخدود 


٩۲ ٠١‏ الصلاة على النفساء اذا مانت فى نفاسها 
۰۱ ۳ أين يقوم من المرأة والرجل 

۲ 44 التكبير على الجنازة أربعا 

۳ هد قراءة فاتحة الكتاب على الجنازة 
۲۰۵ 510 الصلاة على ااتبى بعد ما پدفن 

٩۷ 6‏ الميت يسمع خفق اللمال 


ماينهى من الويل ودعوىالجاهلية عند المصيبة|.. ۲ و من آحب الدقن فى الارض القدسة أونحوها 


من جلس عند الصية يعرف فيه ا حزن 
من لم يظير حز نه عند المصيبة 

الصبر عند الصدمة الأولى 

قول النى يل « إنا بك محرو نون » 
البكاء عند المريض 


۲۰۷ وو الافن بالليل 

۲۷۰۸ ۷۰ بناء المسجد على القر 
۸ ۷۱ _ من یدخل قبر المرأة 

۹ ۷۲ الصلاة على الشیید 

۱ ۷۳ دفن الرجلين والثلاثة فى قبن 


ماینهی من النوح والبكاء والزجر عن ذلك |۲۷۱۱ وب من لم ير غسل الشبداء 


القيام لجنازه 
می يقعد اذا تام للجتازة 


۲ ۷۰ من بقدم فى اللحد 
۳ ب الاذخر والمديش ف القر 


من تبع جنازة فلا بقعد حتى توضع عنما کب | زم ب هل خرج ات من القبر واللحد لعلة 


الرجال »فان قعد أمر با لقيام 

من قام لجنازة بودی 

حل الرجال الجئازة دون النساء 
السرعة بالجنازة 

قول ارت وهو علي الجنازة قدموق 


۷ ۸ب اللحد واشق فى القر 

۷٩ ۸‏ اذا أسل المي فات هل يصلى عليه » وهل 
يعرض على الصبى الاسلام 

۷ .لم اذا قال الشرك هند الموت لا إله إلا اقه 

۲ وم الجريد علي القر 


الفپرس 


صفحة لباب 
AY ۶۰۵‏ 
۲۷ ۸۳ 
Af YA‏ 
Ae ۸‏ 
۲ كم 
AV ۱‏ 
AA ۴‏ 
۳ قم 
4 فك 
٩۱ ۶‏ 
۵ ۹۲ 
AF ۱‏ 
۲ ۹ 
Yet‏ ۹۰ 
۵ 1{ 
AY ۸‏ 
{A ۶۹‏ 

۱ 1 
۳ YW 
ف‎ ۷ 
4 ۱ 
۵۷۹ 
1 ۷۲ 
۷ رقف‎ 
A ۷۷ 
۹۵ FA! 


صفحة الاب 
موعظة امحدث عند القن وقمود أضاءه حول ۲۸۲ ٠١‏ 
ماجاء ‏ قاتل النفس YA‏ ۱۱ 
مايكره من الصلاة على المنافقين ؛ والاستغفار ۲۸۸ ۱۲ 
لش رکین AA‏ ۱۳ 
ثناء الناس على الست ۰ دل 
ماجاء فى عذاپ القر ۱ دل 
التعوذ من عذاب القبر ۲ ١5‏ 
عذاب القر من الغيبة والبول ۲۳ ۱۷ 
الیت يعرض عليه مقعدة بالنداة والعئی |۷۲۹۵ ۱۸ 
کلام الميت على الجنازة ۶۸ ۱٩‏ 
مافیل فى آولاد السلین ۹ .۷۰ 
ماقيل فى ارلاد الشرکین ۹ ۲۱ 
حدیترو ياالتى يلع راهم و حوله أولاد الناس| ۳۰۱ ۲۲ 
موت يوم الاثنين ۰۹ ۲۳ 
موت الفجاءة » البفته ۰۱ ۳۰ 
ماجاء فى قبره ب وأنى بكر وعر ۲ Yo‏ 
مأ هی من سب الاموات 
كر شرار الموق f‏ 1 
18 - کتاب الركاة ) Yet‏ ۲۷ 
رتم ۱۴۹۵ حس ۵۱۲ ٩‏ ومع ۲۸ 
وچوب الركاة ۲۹۳.۷ 
البيعة على یتاء الركاة TY‏ ۳۰ 
لثم مانم الركاة ۹ ۳۱ 
ما أدى زکانه فلیس بكار ۰ ۳۲۳ 
أنفاق المال فى حقه للش ۳۳ 
الرياء فى الصدقة ۶ F4‏ 
لاشل الله صدقة من غاول fo Fe‏ 
الصدقة من كسب طيب 
الصدقة قبل ألرد 11 ۳۷ 
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اتقوأ النار ولو بشق مرة 

فضل صدقة الشحيح الصحيح 
صدقة العلافية 

صدقة ااسر 

اذا تصدق على غی وهو لا يمل 
اذا تصدق على ابنه وهو لا يشعر 


الصدقة بالمین 

من آمر خادمه بالصدةة ول يناول بنفسه 
لا صدقة إلا عن ظهر غنى 

المنان ما آعطی 

من أحب تمجیل الصدقة من يومها 
التحريص على الصدقة والشفاعة فيها 
الصدقة فيا استطاع 


الصدقة نک‌فر الخطيئة 

من تصدق فى الشرك ثم أسلم 

أجر الخادم اذا تصدق بأمر صاحيه غير 
عفد 

أجر الراة اذا تصدقت أو آطممت من 
بيت زوجيا غير مفسدة 

لإ فأما من أعطى واتق وصدق بای ) 
مثل المتصدق والبخيل 

صدقة الکسب والتجارة 

على كل مسلم صدقة 

قدر ك يعطى من الركاة والصدقة 

ذكة الورق 

العرض فى الرکاة 

لا يجمع بين متفرق » ولا يفرق بين جتمع 
ما كان من خليطين انیا يتراجعان پینپیا 
بالسوية 

ذكة الابل 


یساس ل ا 


° 
صفحة الباب‎ 
كلم بل"‎ 
۳۸ ۷ 
۳۹ ۲۱ 
لف‎ ۱ 
1١ ۲۳ 
{¥ ۲۳ 
۳ ۳۴ 
44 ۵ 
49 ۹ 
41 ۷ 
f¥ ۷ 
fA ۸ 
اف‎ ۱ 
0° ۵ 
oj ۷ 
o ۸ 
oF ۰ 
o4 ۴ 
مه‎ ۷ 
كم‎ ۰ 
۷و‎ ۵۰ 
مه‎ fo) 
o4 ۴ 
1. 4 
8١ Yoo 
MWY ۹ 
1۳ ۷ 


عمد و 

زكاة الم 

لانؤخذ فى المدتة هرمة ولا ذات عوار 
ولا تيس إلا ما شاء المصدق 


۱ 


| 
من بلغت عنده عددقة بلي مخاض وليست | 
7 


1Y 


16e 
۳۹۹ أخذ العناق فى الصدقة‎ 
لا توخذ کرا امم أموال الناس فى الصدقة اووم۳‎ 
۳۷ ليس فما دون خمس ذود صدقة‎ 
۳۹۹ ذكاة البقى‎ 
۳۷۱ الوكاة على الاقارب‎ 
ليس على السام فى فرسه صدقة لفق‎ 
۳۷۱ ليس على السلم فى عبده صدفة‎ 
۳۷۲ الصدقة على الیتای‎ 
ve ألركاة على الزوج والأينام فى الحجر‎ 
۳۷| ) وف الرقاب والغارمين وی سبیل الله‎ 
۷۷ الاستعفاف غن المسألة‎ 


من أعطاه الله شيا من غير مسألة ولاإشراف 


تقس 
من سأل الناس تکه! 

لإ لا بسآلون الناس انا © ۳۷۸ 
خرص الى ۳۷۹ 


العشر فيا یی من ماء المماء و بالماء الجارى 

ليس فيا دون خمسة أوسق صدقة ۳۸۰ 
أخذ صدقة القر عند صرام النخل 355 
من باع ثماره أو نغله أو أرضه أو زرعه مم7 


هل پشتری صدقته ۳۸۴ 
ما يذكر فى الصدقة للنى بر ۳۸۹ 
الصدقة على موالى أزواج النى يلق YAY‏ 
اذا تعو لت الصدقة YAY‏ 


أخذ الصدقة من الاغنياء وترد فى الفقراء "هه 


صفحة الباب 


کے ا سح هھ 


حيث كانو[.. 

صلاة الامام ودعاژه لصاحب اصدقة 

ما يستخرج من البحر 

ق الركاز اجس 

0 والعاملين علا 4 

استمال [بل الصدقة وألباتما لا بناء السبيل 
وسم الامام بل الصدقة بيده 

فرض صدقة الفطر 

صدقة الفطر على العبد وغيره من السلمین 
صدقة الفطر صاع من شعير 

صدقة الفطر صاعا من طعام 

صدقة الفطر صاعا من گر 

صاع من زییب 

الصدقة قبل المید 

صدقة الفطر على الجر والمماوك 

صدقة الفطر على الصغير واللكبير 


3 ۵ - کتاب المج © 
رتم ۱۸۱۴ س ۷۲ ۱۷ 
وجوب الحج وفضله 
0 يأتوك رجالا وعلى کل ضام یا تین من کل 
فج عرق )€ 
المج على الرحل 
فضل الحج الميرور 
فرض مواقیی المج والعمرة 
( وتزودوا فان خی الزاد النقوى) 
مرل أهل مك للحج والعمرة 
ميقات أهل المديئة » ولا لوا قبل ذى الحليفة 
مبل أهل الشام 
مپل آهل نجد 


مپل من کان دون الموافيت 
مبل أهل الين 
ذات عرق لاهل العراق 
أناخ يلك بالبطحاء بفی|خلينة فصلى بها 
المقيق وآد ميارك 
غسل الخلوق ثلاث مرات من الثياب 
الطيب عند الاحرام 
من آهل ملیدا 
الاهلال عند مسج ذى الليفة 
ما لا يليس الحرم من الثياب 
الركوب والارتداف فى المج 
ماپلبی العرم من الثياب و الأردية والازر 
من بات بذی الحليفة حى أصبح 
رفع الصوت بالاملال ٠‏ 
التلبية 
التحميد والسبيح والنكبير قبل الاملال 
عند الركوب على الدایة 
من أهل ن استوت بة راحلته 
الاملال مستقیل ۳۳ 
التلبية اذا انحدر فى الوادى 
كيف تمل الحا ثض والنفساء 
من آهل فى ذمن النى کل كاملال النى َل 
( المج أشر سومات ) 
التمتع والقران والافراد بالحج 
لی بالحج وسماه 
نع على غبد النی مَل 
ار السجد الحرام 
الاغتسال عند دخول مک 
دخول مک نهارا أو ليلا 


من أبن يدخل مگ 


۹۳ 

ملع الاب 

۳۹ ۱ من أين مخرج من مک 

۸ 4۲ فضل مكة وبنیانها 

۹ 4۳ فصل ارم 

۰ 4) وریث دور مک وبيغبا وشراژما 

۲ ه؛ “زول التى يله مک 

fof‏ 45 (دإذقل برای دب اجمل هذ للد آمناح 

4 ۷ < جم لاله اللكعبة البيت الحرام قياما اناس م 

405 4۸ كسوةالكمية 

۰ 44 هدم الكعية 

۲ «ه ماذكرق الحجر الاسود 

۳ ١ه‏ اغلاق الببت ؛ ويصلى فى أى نواحی البيت 
شاء 

۷ ۲ه الصلاة فى الكمية 

۷ ٣ه‏ مزلم بدخل الكمية 

۸ 4ه منكير فى نواحی الكعية 

4 ده كيف کان بدء الرمل 

۷۰ جه استلام الحجر الاسود ين يقدم مك أول 
ما يطوق ء و رمل انا 

۷۰ ۵۷ الرمل فى الحج والممرة 

۲ ۸ استلام الركن اج 

۴ ذه هنلم يستل الا الركنين المائيين 

۷۵ 30 ثقییل الحجر 

5١ 4‏ من أشار الى الركن اذا أثى عليه 

٩۲ ٦‏ التتکبید عند الركن 

٦۳ ۷‏ من طاف بالبيت اذا قدم مک قبل أن 
برجع الى بيته 

۵ 14 طواف النساء مع الرجال 

۲ 36 الکلام ف الطواف 

۴۳ ۹۹ اذا رأى سيرا أو شیا یکره فى الطواف 
نامه 

۳ به لایطوف بالببت عریان ولا محج مشر 


3۰۹ 
9۹۰ 
0٠‏ 
ذلك 
9۱۳ 
رز 
914 
9۱ 
814 
91۹ 
رفن 


0 


اذا وقف ف ااطر اف 
صلی الاي ول لسبوعه ركمتين 
من ل يقرب الكعبة ولم رطف حتى يمخرج 


الى عرقة ويرجع بعد الطواف الأول 

من صلى ركمق الطواف خارجا من المسجد 
من صلى ركم الطواف خلف المقام 
المريض يطوف رآکبا 

سقاية ماج 

ما اه فى زم 

طراف القارن 

الطواف على وضوه 


وجرب الصفا والمروة ؛ وجعلمن شعاثر الله 


ماجاء فى السعى بين الصفا والروة 
تقضی الخائض المناسك كبا الا العاوای 


با ابیت 


أذا خرج إلى منى 

أين يصلى ااظبر يوم التروية 
الصلاة نى 

صوم يوم عرق 

التلبية والتكبير إذا فدا من منى إلى عرفة 
التبجير بالرواح بوم عرفة 
الرقوف على الدابة بعرفة 
أجمع بين الصلاتین بعرفة 
قصر الخطبة بعرفة 

الوقوف بعرفة 

السير اذا دفع من عرفة 


ارول بين عرقة وج 


أ النى باي بالسكينة عند الافاضة راشا ر ته 


اهم بالسوط 


الاهلال من البطحاء وغيرها مکی وللحاج 


المع بين الصلاتين بالزدلفة 

من جع يا ول بتطوع 

من أذن وأقام لكل واحدة منهما 

من قدم ضعفة أمله بليل فيقفون بالزدلفة 
وبدعون ویقد"م اذا غاب القمر 

مق يصلى الفجر بجمع 

مق بدفع من جمع 

التلبية والتكبير غداة النحر دين ری اجمرة» 
والار تداف فى السير 

فن 3 تالعمرة إلى الحي فا استیسرمن ادى 
رکوب البدن 

من ساق المدن ممه 

من اشتری امدی من الطر ری 

من أشعر وقلد بذی الحليفة ثم حرم 

فل القلاند لليدن والبقر 

إشعار البدن 

من تلد القلائد بيده 

تقايد نم 

القلايد من العون 

تقايد النعل 

الجلال للبدن 

من أشترى هديه من الطر ری وقلدها 

ذڅ الرجل البقر عن أساثه من غير أمرهن 
الاحر فى متسر النبى لذ ی 

من کر دہ 

ګر الابل مقيدة 

نحر آلیدن قائمة 

عطی الجزار من اطدي شیا 

تصدق ملرد آفدی 

يتصدق ملال البدن 


r ۱ آفبرس‎ 


اپ سس سس سسگلسسم 


صفحة الباب صفحة الباب 
ooy‏ ۱۲۳ ولذ بوأنا لابراهيم مكان ابیت أن ۹۱ ۱4۸ رل نی طوی فيل أن بدخل مك و اقول 
لا شرك فى شيا > 0 بالبطحاء التى بذی الحليفه [ذا رجع من 
۷ تفل ما یا کل من البدن ومايتصدق به ۳ ١44‏ عن اذل بای وى ی 
4 ۲۵ الذبخ قبل الحلق ۳ ٠٠١‏ التجارة اام الموسم والبيع فى أسواق اجاهلي 
۰ ۲۹ من ليد رأسه عند الاحرام وحلق ۵ ۱۵۱ الادلاج من المحصب 
۱ ۱۲۷ الحلق والتقصير عند الاحلال (۲۹- کتاب العممرة» 
۷ ۱۲۸ تقصير المتمئع بعد العمرة ابييل ۱۸۰۵ 
۷ ۱۲۹ الزيارة يوم النحر ببوه ١‏ وجوب العمرة وفضلبا 
هده ۴۰ اذا ری بعد ما آسی أو حلق قبل أن ديم ۸ ۲ من اعتمر قيل المج 
ناسيا أو جاملا ۹ ۳ 5 اعتمس النى يِل 
4 ۱۳۱ الفتيا على الدابة عند اجخرة ۴ 4 عرةف رمضان 
۷۴ ۳۲ الخطبة ام می ه٠ ٠‏ العمرة ليلة الحضبة وغيرها 
۷۸ ۱۳۳ هل يديت أصحاب السقاية أو غيرم ىله 17 1 عمرة التنعيم 
ليالى مني ۹ بپ الاعثيار بمد ای بغير هدی 
۵ ۱۳ دی امار |16 لم أجر العمرة على قدر اللصب 
۰ه ۱۴۳۵ ری امار من بطن الوادى ۲ و العتمر إذا طاف طواف العمرة ثم خرج هل 
۰ ۱۳۱ دی اجار سبع حصیات هل يحزئه من طواف الوداع 
۱ ۱۳۷ من رص جرة العقبة جُعل البيت فن يساره ویو ٠١‏ يفعل فى العمرة ما يفعل فى الج 
۸۱ ۱۳۸ کر مع کل حصاة ۵ وو می يحل العتمر 
۲ ۱۳۹ من ری جمرة العقية ول يقف ۸ ٠۲‏ مایقول إذا رجع من الحج أو الممرة أو الفزو 


۲ .94 اذا ری امرتین يقوم ویسبل مستقبل القبلة ]+ ۳ استقبال الحاج القادمين والثلاثة على الداية 
۲ ۱۸۱ دفع اليدن عند الجرة الدئيا والوسطی وید هو القدوم بالغداة 


4 549 الدعاء عند آب‌تين 4 هو الدخول بالعثى 

كمه ۳ الطيب بعد ری امار والخلق قبل الافاضة |. ٣ه ١١‏ لايطرق أهله اذا بلغ الد ية 
همه 144 طواف الرداع ٠‏ پوو من آسرح ناقته إذا بلغ المديئة 
كه ه94 اذا حاضت المرأة بعد ما أفاضت ۰۱ ۸ « وأتوا الببوت من أبوايا € 


۰ 145 من صل العصر بوم الثفر با ل بطح ۲ ۱٩‏ الصفر قطعة من العذاب 
فصب ۵ ۲۰ المسافر إذا جد به السير يعجل إلى أهله 


م - مج ۳ ۶ قح آباری 


i‏ التصویب 
تصو یب 
صفحة سطر تلا صواب صفحة سطر خطأ صواب 
۳ وب الما الما له ۱ 4 ۲۷۷ الا ول الأصول 
۷ 5 شرة عشرة ۱ 51 4 خخريل خزيو 
و ۲۰ لا الیل تام اليل ٩۱‏ 4 الااررسول الدار أن رسول 
۰ ۽ آخیر آخرق 5د ۷۲ سلمان سلان 
٤‏ ۲۷ عدا علا ۰ ۱۹ إلا معبا إلا ومعبا 
٥‏ ۵ من على بن مسەر عن على بنالأقر من على بن الأقر| ۷۳ ۰ ۲۷ لالى عصس وسعيد لای یرو سمد 
۱1 ۳ لا صازت وما صارت ۷٦‏ ۱۰ اضر ین الخاضرين 
۰ ۰ ۱۳ عبيد الله عبيد الله بن موسی | ۷۸ ۱۰ صومعة صوممته 
۰ ۰ ۲۲ يلتم الیل ونومه يله من نومه ۰ ۱۸ رض عرض 
۱ ۰ ۲۸ قل این عباس ولأبرعدات فان نی هلم ۲۱ لين العين 
۳۳ هه دوی مسل وروی مسل قم و ونان وان 
۳ + امد أشد مجامد قال أشد ۱ وخ ۲ اراج أرجع 
۴ ۱۰ يصل اليل يصل باللیل ۱ لم ۱۳ جم دجم 
١ ۲۹‏ عل الثلاثة على الثلات ٩‏ ۲۳ وأحدة واحد 
۳۷ ۲ ونحوه ذلك وتو ذلك ۸1 04 وجرز اربص وچواز الرص 
٩‏ .۰ ۱ عن عياس ٠‏ عن أبن عباس ۰۵ ۱۸ بصرون مص رون 
۰ ۱6 من الدلیل . ومن الدلیل ۷ ۱۱ كيب كيب 
٩ 4‏ انعر 32237 ابن عرو ۳ ۱۸ زول زل 
۷ ۷ أبوسلةعطة ‏ ابوسلة‌هذامله | ۱۱۸ ۱۵ ۱۳۸۲ ۱۳۸۱ 
۲ هم خالف الليث خالفه الليث TPE A 8F‏ لظا TM‏ 
4 ۲ اذاصلفان اذاصل سلةالفجرفان] ۱۸۰ 4 فلا ه ذهینا دفلا ذهينا 
۸ ها آرضی آرضنی به ۳ ۱۱ الوجبلفظ الافراده الوجه بلفظ الافراد 
1۹ ۷ رکنی ركق Yee‏ الوم [الحديث ۱۳۲۸- طرفه 
30 فى :۱۳۷۰ ] 
e W1‏ دم ۷ ام [المديث ۱۳۳۹ - طرف 
۷ ۳, ابن جارود ان الجارود فى : ۲۳۰۲ 
١١ ۸‏ باب الرکمتان باب الرکمتین ۱ WV‏ ۳۷- ۷۳ 
oR‏ ۶ كانت وكانت ٩ Yee‏ 4= ۹۹ 
وه ۸: أءبك اجك ۸۱ ۱۳ رب رب 


1۲ 


۲۸۲ 6 


میسره 

الى 

ان ان ادس 
فى الخير 
التخبير 

ر 

ابا 


۱۳۹ 


۱۳۲۱ 
۳۱۲ 
۲۸۷ ۱4۰۰ ۸ 


میسرة 

والببر 

أن آن أدريس 
فى ار 
التخيير 

رج 

اجار 


164% 


2۳۰ 

صفحة سطر خط صواب 

۵ ۲۳ نت کات 

۱ ۲۵ ايت ابیت 

far‏ م سلامه سلامة 

مب ۱۳ صغ أصبخ” 

4 ۲ لبوعه لسبوعه 

۵ ۲۵و ۲۷ یقرب يقر ب 

٩ ٩‏ الام الوم 

٩1 ۹‏ یل بل 

4 وا اجر آخعری 

:9 0 زياد زياد 

۱۸۵۳۰۱۱۸۵ ۱۸۵۱۱۱۸۱۲ ۲ ۳ 

6 وا [ الحديث ۱۷۸۱ - 
آطرافدق : »۰۱۸۵ 
۸ > ۰۲۹۹۹ 
۰ ۳۱۸۹ 


{o1 


ارق 


چام اف نع تن رالمستقلان 


۸۵۲-۰۲ ها 


۳ ّا ۳۹۳ 
وم ع یراب ویر الور 
دور تا 
تاد یک الشريّة براض 
مق مقر 4 سارف در مه رمرم چم 
کته ماباب واماد عَم همه 
دواد لباق بال وب 


ان 
دأوا فر 124 


بجيروت.لينان 


فهرس أسماء کتب صحیح البخاري 


على ترتیب حروف العجم(*) 


۷ الاجارة 
۳- الأحكام 

۰ - أخبار الا حاد 
۸ الأدب 

١‏ الأذان 


۸۸ استتابة المرتدّين 
6 الاستسقاء 

4# الاستقراض 
۹- الاستیذان 

4 ال الأشربة 

۳ الأضاحي 

٠ل‏ الأطعمة 

٩‏ الاعتصام بالستة 
۳ الاعتکاف 

4 الا کراه 

۰س الا نبیاء 

۲ الایمان 

۳ الایمان والنذور 
بدء الخلق 

۱ سبد الوحي 
”ل البیوع 

١‏ التراویج 
1- التعبير 

8" تفسير القرآن 
1 تقصير الصلاة 
6 التمني 
التهجد 

۷- التوحيد 

۷ - التيمم 

۸- جزاء الصید 
۸- الجزية والموادغة 
۱- الجمعة 


۳- الجناتز 
5 الجهاد والسیر 
وك الحج 


۸٦‏ الحدود 
4١‏ الحرث والمزارعة 
۸- الحوالة 

٩‏ د الحيض 

۰- الیل 

6 4- الخصومات 


Hey 


۷- الخمس 
۲- الخوف 

م الدعوات 

۷ الديات 

۲- الذبائح والصيد 
١‏ الرقاق 

44 الرهن 

٤‏ الزكاة 

7 سجود القرآن 
98 السلّم 

>" السهو 

۹ السَيّر 

7 الشرب والمساقاة 
۷س الشركة 

5 الشروط 

95 الشفعة 

۲- الشهادات 

۸ - الصلاة 

۳ الصلح 

۰- الصوم 

۲ الصید 

ل الطب 

۸ الطلاق 

4 العتق 

الا العقيقة 

۳ العلم 

6 العمرة 

١‏ العمل في الصلاة 
١‏ العيدين . 


(*) وضعنا هذا الفهرس وفق المعجم الفهرس لألفاظ الحديث» وفيه الإشارة إلى رقم الكتاب, والمجلد الذي توي عليه. وقد وضعنا على غلاف كل عجلد 


أرقام الكتب التي يحتوي عليها تسهيلاً للقارىء, واه الوفتق. 


ه بالغسل 

۲ الفتن 

88 الفرائض 
/اه فرض الخمس 
۲س فضائل الصححابة 
5 فضائل القرآن 
-۶٩‏ فضائل المدينة 
٠‏ فضل الصلاة 
۲ب القدر 

5 الكسوف 

6 كفارات یمان 
"8 الكفالة 

۷۷- اللباس 

٤١‏ اللقطة 

۲- ليلة القدر 
717 المحصر 
ةل المرضى 

41 المزارعة 

۲ المساقاة 

45 المظالم 

4" المغازی 
هس المکاتب 

5١‏ المناقب 
51 مناقب الأنصار 
٩‏ مواقيت الصلاة 
8م النذور 

۹ النفقات 

۷ التكاح 

١‏ الهبة 
4 الوتر 

١‏ - الوحي 
6ه الوصایا 

4 - الوضوء 

4 الوكالة 


(يوسف المرعشلي) 


۷ - کتاب الغمر 


وقوله تالى [ ۱۹۸ البقرة ].: ( فان احيرج فا سیر ین لهدیو» ولا تحلقوا زءوسکم حت بب 
لدی ) . وقال عطاء : الاعمار ی نکل نیم بش 

قوأه ( باب احص وجزاء.الصيد) ثبتت البسمله للجميع ۰ وذكرأبو ذر « أبواب» بلفظ المع » ولباقين « یاب » 
بالإفراد ٠‏ قله ( قول الله تعالى :فان أحصر مم ) أى وتفسير المراد من قوله (فان أحصربم ) وآما قوله ( ولاتحلقوا 
روسكم ) فسيأق فى الباب النی يليه . وق اقتصاده عل تفسير عطاء إشارة إل أنه اختار اقول بتعمم الإحصار » 
وى مسألة اختلاف بين الصحابة وغيرم » فقال كثير منم : الإحصار م نكل حابس حبس الحاج من عدو ومرض 
وغير ذلك » ح أفتى ابن مسعود رجلا لد بات عص رآخرجه این جر باسنادحیح عنه . وقال النخمى والكوفيون : 
الحصر الكسر والمرض والخوف » واحتجوا حدیث حجاج بن عمرو الذى سنذ کره فى آخر الاب . وأثر عطاء 
الشار اليه وصله عبد بن حبيد عن آن نعم عن الثودى عن ابن جرج عنه قال فى قوله تعالى ل فان أحصرجم فا - 
استيسر من المدى ) » قال : الإحصار من كل شىء بحبسه . وكذ! رو یناه فى تفسهر الثورى رواية ألى حذيفة عنه . 
دددى أبن النذر من طريق على بن ی طلحة عن | بن عباس نموه » ولفظه « فان أحصرتم ي قال : من أحرم ج 
أو رة ثم حبس عن ابیت ,عرض يحهده أو عدو يحبسه فعليه ذبح ما استيسر من الهدى فان كانت حجة الاسلام 
فعليه قضاؤها » ون كانت حجة بعد الفريضة فلا قضاء عليه » وقال آخرون : لا حصر إلا بالعدو ۰ وصح ذلك 
عن أبن عباس أخرجه عبد الرذاق: عن معمن » وأخرجه الشافعى عن ابن عييئة كلاهما عن ابن طاوس عن أببه عن 
أبن عباس قال « لاحصر إلا من حسه عدر فيحل بعمرة ‏ و ليس عليه حج ولاعمرة » » وروی مالك الموطأ » 
والشافعی عنه عن ابن شهاب عن سالم عن أبيه قال « من حبس دون البيت بالرض فانه لا يحل حتى يطوف بالبيت »> 
وددى مالك عن أيوب عن رجل من أهل البصرة قال + خرجت الى مک حتى إذا كنت بالطريق كرت نغذی, 
فأدسلت إلى مكة ‏ و بها عبد لق بن عباس وعبد الله بن حمر والناس قل يرخص لى أحد فى أن أحل ‏ فاقت على ذلك 
الماء قسعة شب ثم حللت بعمرة » » وأخرجه ابن جرير من طرق وى الرجل يزيد بن عبد الله بن الشخين » وبه 
قال مالك والعافعى وأحمد . قال الشافعى : جمل الله على الناس إثمام اليج والعمرة » وجعل التخلل الحصر رخصة » 
وكانت الآية فى شأن منح العدو فلم ند بالرخصة موضمما . وق المسألة قول ثالث حكاه أبن جرير وغيره » وهو أنه ٠‏ 
لا حضر بعد لت » وروی مالك فى د الموطأً » عن ابن شپاب عن سالم هن آبیه « الحرم لا يحل حتى يطوف » 
أخرج فى « باب ما يفعل من أحصر بغي عدو » ٠‏ وأخرج ابن جرير عن مائشة باسناد سحي قالت ,لا الحرم 
يحل بثىء دون البيت » وعن أبن عباس باسناد ضحيف أل د لا احصار ارم » وروی ذلك عن عبد الله بن الزبين ‏ 


٤‏ پم کتاب الحسر 


والسبب فى اختلافهم فى ذلك اختلافهم فى تفسير الإحمار » فالشهور عن أكثر أهل اللغة ‏ منهم الاخفش والکسای 
والفراء وأو عبيدة وأبو عبيد و ابن المكيت وثعلب وان قتيبة وغيرمم ب أن الاحضار إنما يكون بالمرض » وأما 
بالمدو فيو الحصر وبذا قطع التحاس » وأ نيت ب بعضهم أن أحصر وحصر ععنی واحد » يقال فى جميع ما مع الانسان 
من التصرف ؛ تال تعالى ( ترا الاين أحصروا ف سیل لا يمون ضرف الارض »و وا 
لايستطيمون من فنع المدو ایام » و ما الثناقعى ومن تابمه خجتبم فى أن لا [حصاد إلا بالمدو اتفاق آمل النقل على أن 
الآيات تزلت فى قصة الحديبية حين صد النى بل عن البيت ۰ فسمی الله صد العدو إحصارا ؛ وحجة الأخرين السك 
بعموم قوله تعالى 9 فان أحصرتم > - له ( قال أبو عبد الله : حصورا لا یش النساء) مكذا ثبت هذا التفسي هنا 
فى دواية الستمل خاصة »و تقله الطادئ عن سعيد بن جبدد وعطاء ومجاهد ؛ وقدحکاه أبو عبيدة فى « امجاذ» وقال : 
ان له نی أخرى فذكرها » وهو بمعنى حصور لانه منح ما يكون من الرجال ؛ وقد ورد فمول معنی مفعو لكثيرا . 
وكأن البخارى آراد بذكر هذه الأية الإشارة إلى أن المأدة واحدة ؛ والجامع بين معانيا النع . واقه أعلم 
۱ - پات إذا آحیر 7 ۱ 

5 - شا عبد أل بن" پوسف أخبرّنا مالك" عن افم « أن عبد الله بن عر رضی اله نبا 
حين” خرج ج إلى مك بعد مير فى اة قال : إن صددت عن بت سنا تاج دول ل م . فال 
بعمرة » ین أجل آن رسول الله َي كان امل بعمرة عام | ديبية 

۷ - وشا عبد الل بل" د راعسا چرام را يةب رش را 
ابن عبار ره ناک عبد اد بن" ره رض لله عنما ليالى> رل الیش بان از بير فقالا : لا یله 
أن لا" عمج المام »وا حاف أن 59 بيك وبين الببت . فقال : خر جنانع رسول افر لا ذل کار 
ریش دون لیر 6 فش " البی كلل ديه . وحاقٌ رأسه ۔ شید ع ألى قد وجيت اسر إن الط 6 
أ نلق » فان حل نی وین ابیت طفته وان حمل نویه ملت فل ای وأنا مته ,نم * 


بالشمرق ون ذى الف » نم سار ساءة » لم فل : ما شأنبما واحد " ٤‏ آشوداک ألى قد آوجبت حجة مم 
عرق . 9 محل مهما <تى دغْل يوم التحر وأخدی » وكان يقول : لاتیل حقى' يطوف” طوافا واحداً يوم 


1 
۸۰۸ - حرش مومى بن" اسماعيل' حد ثنا جوبرية عن نافمر « أن بعض بنى عبد الهم قال 4 : 
لو أقست” بغذا» 


14۰۹ - طش عمد قال حدنا بجی ب سار حدا ننا معاویة ہن سلا م حد ثنا بح بن" ایی كثير عن 
کرم ال ل ای رفی اف عنهما « قد احم رسوله الل 4 و فى ره » وجاتم نساءه وار 
هده حت اعم ماب قابلاً > 


الحديث ۱۸۰۹-۱۸۰۱ 0 


ۋلە ( باب إذا أحصر المعتمر ) قیل غرض المصئف ذه الثرجمة الرد على من قال التحلل بالاحصار خاص 
بالحاج خلاف المعتمر فلا يتحلل بذلك بل یستمر على إحرامه حتى يطوف بالبيت ۰ لان السنة كلها وقت للعمرة 
فلا مخشی فو اتبا مخلاف الحج ‏ وهو نحکی عن مالك ٠‏ واحتج له امماعيل القاضى ها أخرجه باسناد محیح عن ألى 
قلابة قال : خرجت معتمراً » فرقمت عن راحلی فانكسرت ۰ فأرسلت إلى ابن عباس وان عمر فقالا : ليس لحا 
وقت كالحج يكون على [حرامه حى يصل إلى البيت . قوله ( أن عبد الله بن عرحين خرج إلى مكة معتمرآ فى الفتنة ) 


پدس بآ عن نافع عن ابن عر بغي واسطة لكن رواية جويرية التى بعده تقتضى أن ناما حل ذلك عن 


عذ! لاه ۳ 
سام وعبيد الله ای عبد الله بن هر عن أبهما حيث قال فها: عن جوبرية عن نافع أن عبيد الله بن عبد الله 
وسالم بن عبد الله أخبراه ألما كلما عبد الله بن جمرء فذكر القصة والحديث » هكذا قال البخارى عن عبد اقه بن جد 
ان أسماء » ووافقة امسن بن سفيان وأبو يعلى کلاهما عن عبد الله آخرجه الاسماعيل عنهما » وتابعهم معاذ بن ای 
عن عبد الله بن جمد بن أسباء أخرجه البق . لكن فى رواية مومی بن اسماعيل عن جويرية عن افع أن بعض 
بنى عبد الله بن عبر تال له » فذكر الحديث » وظاهره أنه لنافع عن ابن عمر بغير واسطة » وقد عقب البخارى رواية 
عبد الله برواية موسى لينبه على الاختلاف فى ذلك ۰ واقتصر فى رواية موسى هنا على الاسناد » وساقه فى المناذى 
مه وقد رواء يحى القطان عن عبيد الله بن عر عن نافع كذ اك و لفظه د أن عبد الله بن عبد الله وسال بن عبد الله 
كلا عبد الله » فذكر الحديث أخرجه مسل » وقد آخرجه البخارى ف المغازى عن مسددهن عي مختصراً قال فيه عن 
نافع عن ابن عمر أنه أمل فذكر بعض لدیت ۰ وق قوله عن نافع عن ان عير دلالة على أنه لا واسطة بين نافع 
وان عر فيه کا مو ظاهر سياق مس > وأخرجه البخاری کا سيأتى بعد باب من طريق عر بن مد عن نافع مثل 
سیاق يحى عن عبيد الله سواء ؛ وأخرجه فی الغازی من طر يق فلیح وفيا مضی من الج من طريق أيوب والليك 

عن نافع » وأعرض مس عن ترج طريق جويرية ووافق على طربق تخريج الليث وأ بوب عن عبيد الله بن عحر» 
وکذا أخرجه النساثى من طريق أيوب بن مومى وأسماعيل بن أمية كلهم عن نافع عن أبن عمر بغير واسطة . والنی 
يترجح فى نقدی أن انى عبد الله أخير! ناف مها كلا به أباهما وأشارا عليه به من التأخير ذلك العام ٠‏ وأما بقية 
القصة قشاهدها نافع وسمپا من ابن عر للازمته إياه » فالقصود من الحديث موصول ۰ وعل تقدير أن يكون 
نافع لم پسمع شيداً من ذلك من ابن عمر ققد عرف الواسطة بینبما وهی ولدا عبد الله بن عبر سالم وعبد الله وها 
قتان لا مطعن فبما ٠‏ ول أد من تبه على ذلك من شراح البخارى ۰ ووقع فى رواية جويرية امذكورة عبيد أله 
ابن عبد القه بالتصغير » ون رواية يحي القطان المذكورة عبد الله بالتتكيير » وكذا فى رواية عبر بن جمد عن نافع » 
تال الببق : عبد الله يعنى مكبر أصح . قلت : ولیس ,مسقبعد أن يكو ن کل منم کم آباه فى ذلك » و لمل 
اما حض کلام عبد الله الک مع أخيه سام ول يحض ر کلام عبيد الله المصغر مع أخيه سام أبضا بل آخبراه بذاك 
فقص عن كل ما انتهى اليه علله . قوله ( معتمرا) فى الموطأ من هذا الوجه د خرج إلى مك بريد اج . فقال : إن 
صددت » فذكره » ولا اختلاف فانة خوج أولا يريد اج فليا ذكروا له أس الفئئة أحرع بالعمرة ثم قال : ماشأئبنا 
إلا راخدا فاضاف البا احج فصار قادنا . قوله رف الفتنة) بينه ف رو اية جويرية فقال د ليالى نزل الجيش بابنالزیی» 
وقد مضی فى د باب طواف القارن » من طربق اللدث عن نافع يلفظ د حون نزل الحجاج بان الزيير » ولسل دواية في 


۹ ۷ -کتاب العصر 
بحي القطان الذ کورة « حين ازل الحجاج لقتال ابن اازبیر » وقد تقدم فى « باب من اشتری هدية من الطریق» من 
رواية مومى بن عقبة عن نافع « آراد ابن ع الحج عام حج الحرودية» ونقدم طریق المع بینه وبين رواية لباب . قوله 
( إن صددت عن البيت ) هذا الكلام قاله جوابا لقول من قال له : إنا نخاف أن عال يينك و بين الييت ٠‏ أوضتة 
الرواية الى بعد هذه . قوله ( کا صنعنا مع دسول الله ب ) فى دواية موسى بن عقبة د فقال : لقد كان لک فى 
دسول الله آسرة حسنة» اذن اصنع کا صنع » ذاد فى رواية یت عن نافع فى د باب طواف القادن » : « کا صنع 
رسول اقه يك » ونحوه فى رواية أيوب عن نافع فى د باب طواف الارن » . وه (فاعل) يعتى إن مر » والمراد 
أنه رفع صوته بالاهلال والتلبية ٠»‏ ذاد فى دوايه جورية الق بعد هذه « فقال : خرجنا مع النى ب : خال كفار 
قريش دون البيت » فنحرالن يي مدیه وحلق رأسه » ٠‏ قوله ( من أجل أن النى ماکان أهل بعمرة عام الحديبية) 
قال التووى : معناه أنه أراد إن صددت عن البیت وأحضرت للت من الممرة کا تحلل النى ميقو من العمرة . 
وال عیاض : يحتمل آن الراد أهل بعمرة کا أهل النى بإ بعمرة » وحتمل أنه آراد الامرین أى من الاملال 
والاحلال وهوالاظبر . وتعقيه اللو دی »ولیس هو مردود . قوله (بعمرة) زاد ن رواية جويرية « من ذى الحليفة» 
وق دواية و ب الماضية « فاهل بالعمرة من الدار » والراد بالدار امازل الذى نزله بذی الحليفة » ويحتمل أن حمل 
على الداد الى بالمدينة ويجمع بأنه هل بالعمرة من دال بيته . م أعلن بها وأظبرها يعد أن استقر بذى الحليفة . 
قوله ( عام الحديبية ) سای بیان ذلك وشرحه فى كناب الغازی إن شاء الله تعالى » وأورده الصف بعد بابين عن 
اماعيل - وهو ابن أن أويس ‏ عن مالك فزاد فيه « ثم إن عبد الله ن عر نظر فى أمره فقال : ما أمرهها 
الا واحد ‏ أى الحج والممرة ديا يتعلق بالاحصار والاحلال . فالتفت إلى آحابه فذكر القصة . وبين فى دواية 
جودية أن ذلك رقع بعد أن سار ساعة . وهو يؤيد الاحتال الأول افاضی فى أن افراد بالدار المثرل النی زار 
بذى الحليفة . ووقع فى رواية الليك « أشبدم أنى قد أوجبت عرة . ثم خرج ی إذا كان بظاهر البيداء قال : ماشآن 
الحج والعمرة إلا واحد » ولو كان إيحابه العمرة من داره اتی بالمدينة لكان ما ينبا وبين ظاهر البیداء أكثر من 
ساعة ۰ قله فى دواية جويرية ( فلم يحل منهما حتى دخل يوم النحر ) ذاد فى زؤاية الليث د فتحر وحلق ورأى أن 
قد قضى طواف اج والعمرة بطراثه الأول . وهذا ظاهره أنه اكت بطوافه القدوم عن طواف الإفاضة » وهو 
مشكل . ووقع فى رواية اسماعيل المذكورة « ثم طاف لما طوافا واحداً ورأى أن ذلك جزى* عنه » وقد تقدم 
البحث فى ذلك فى آخر « باب طواف القادن » . وله ف دواية جويرية ( آشہدک أنى قد أوجبت ) أى آلزمت نفسى 
ذلك ۰ وكأنه أراد تعلم من بريد الاقتداء به » ولا فالتلفظ ليس بشرط . قله ( د إن حيل بينى وبينه ) أى البيت 
- أى منعت من الوصول اليه لأطوف _ تحللت بعمل العمرة . وهذا يبين أن اراد يقوله دما أمرهما إلا واحد » يمنى 
الحج والعمرة فى جواز التحلل منهما بالإحصاد أو فى إمكان الإحصار عن كل منهما »> و يو يد الثائى قوله فى روابة 
يحي القطان المذكورة بعد قوله مأأمر هما إلا واحد « إن حيل بينى دبين العمرة حيل بینی و بين المج » فکانه رأی 
أولا أن الإحصار عن المج أشد من الإحصاز عن العمرة لطول زمن الحج وكثرة أعباله فاختار الإهلال بالعمرة » 
ثم رأی أن الإحصار بالحج ینید التحلل عنه پممل العمرة فقال د ما أمرهيا إلا واحد » . وفيه أن الصحابة کنو 
يستعماون القاس ويحتجون به , وق هذا الحديث من الفوائد أن من أحصر بالعدو بأن منعه عن المضى فى نسک 


۷ ۱۸۰۹-۱۸۰٩ الحديف‎ 


حجا کان أو عرة جاز له التحلل بأن ینوی ذلك وینحر هديه ويحلق رأسه أو يقصر منه ٠‏ وفيه جواز [دحال الحج 
عل العمرة وهو قول ابمپود » لکن شرطه عند ال كثر أن يكون قبل الشروع فى طواف الممرة » وقيل إن كان قبل 
مضى أربعة أشواط صح وهو قول الحنفية » وقیل بعد مام الطواف وهو قول المالكية » و نقل ابن عبد الب أن 
آبا ثور شذ فنع إدعال الح على العمرة فياسأ على منع إدعال العمرة على المج . وفيه أن القادن يقتصر على لواف 
واحد وقد تقدم البحث فيه فى بابه . وفيه أن القارن يبدى » وشذ ابن حزم ققال : لامدى على القارن . وفيه جواز 
الخروج إلى النسك ف الطريق المظنون خوفه إذا رجى السلامة قاله ابن عبد الب ۰ قوله فى دواءة موسى بن اسماعيل 
( أن بعض بنى عبد اقه) قد تقدم أسمه فى الرواية الى قبلها وأئة سالم بن عبد الله أو أخوه عبيد الله أو عبد الله »ول 
يظهر لى من الذى تولى مخاطبته مهم <١‏ تنییه ) دقع فى دواية لقعنی غن مالك فى أول أحاديث الباب فى آخر قصة 
ابن مر زيادة وهی ه وأهدى شاة» قل ابن عبد البر : هی زيادة غير محفوظة » لان أبن مر کان يفسر ما أستيس 
من الحدى بأنه بدنة دون بدنة أو بقرة. دون بقرة فكيف چدی شاة . قَولْه فى حديث ابن عباس فى آخر الباب 
( حدئنا جد ) كذا فى جميع الرواءات غير منسوب » جرم الماک بأنة جد بن عى الذعل » وأبو مسمود يأنة 
مد بن مسل بن وارة 2 وذکی الکلاباخی عن ابن أبى سعید أنه أبو حاتم مد بن إدريس الرازی ٠‏ وذكر أنه رآ 
فى أصل عتيق » ويؤيده أن الحديث وجد من حديثه عن حى بن صاخ الم ذکود > كذلك آخرجه الاساعیل وأو 
نعم فى مستخرجهما من طريق أبى حاتم » ورواية البخادى عنهى باب الج فاته روى عنه البخارى . قلت : ويحتمل 
أن يكون هو عمد بن إحق الصغاف فقد وجدت الحديث من روايته عن يحى بن صا کا سأذكره ٠‏ قول ( عن عكرمة 
قال فقال ابن عباس ) هکذا رأيته فى جميع النسخ وهو يقتضى سبق كلام يعقبه قوله « فقال ابن عباس » ول ينبه عليه 
أحد من شراح هذا الكتاب ولا بينه الاسماعيل ولا أبو تمم لانبما أقتصرأ من الحديث على ما أخ رجه البخارى » 
وقد عشت عنه إلى أن يسر الله بالوقوف عليه » فقرأت فى « كتاب الصحابة » لابن السكن قال « حدثنى هارون بن 
عسی حدثنا الصغاق هو تمد بن لحت آحد شوخ مسل حدثنا بجی بن صا حدثنا. معاونة بن سلام عن بجی بن 
أبىكثير قال : سألت عكرمة فقال : قال عبد اله بن رافع موی أم سللة إنها سألت الحجاج بن عبرو الآنضصارى 
عن حبس وهو عترم ققال : قال دسول اله ب د من عرج أو کسر أو حبس فليجزى” مثلبا وهو فى حل » تال 
خدئت به با هربرة فقال : صدق » وحدئته ان عباس فقال : قد أحصر رسول الله بلق خلق ونحر هديه و جامع 
نساءه حتى اعتمر عاما تابلاء : فعرف دا السناق القدر النی حذفه البخارى من هذا الحديث » والسيب فى حذفه أن 
الزائد ليس على شرطه لا نه قد اختلف فى حديث الحجاج بن عبرو على يحى بن أبلى كثين عن عكرمة ممع كون عبد الله 
این دافم ليس من شرط البخارى فأ خرجه أصحاب السنن وابن خزعة والدارقطنى والحام من طرق عن الحجاج 
الصواف من بحي عن عكرمة عن الحجاج به وتال فى آخره د قال عكرمة فسأ لت أيا هزيرة وان عباس فقالا صدق » 
ووقع فى دواية حي القطان وغيره فى سياقه د معت الحجاج » وأخرجه أبو داوج والترمذى من طريق معمر عن یی 
عن عكرمة عن عبد الله بن راقع عن الحجاح قال الترمذى : وتابع معمرا على زيادة عبد الله بن رافع معاوية بن سلام» 
وحمت محد! يمى البخارى يقول : رواية معمر ومعاوية أصح انتهى . فاقتصر البخارى على ما هو من شر طكتابة » 
مع أن الذى ححذقه لیس بعيداً من الصحة » فانه إنكان عكرمة ممه من الحجاج بن عبرو فذاك : وإلا الواسطة بيا 


۸ ۷ کاپ اسر 


- وهو عبد اقة إن راقع - 2 وإنكان البخادى لم مخرج له . و-بذا الحديث احتج من تال :لا فرق بين الاحصار 
بالعدو وبنيرهيا قدمت الاشارة إليه , واستدل به على أن من تحلل بالاحصار وجب غليه قضاء ما تطل مه وهو 
ظاهر الحديثعك » وقل الجبور : لا جب 0 وتال الحنفية . ومن أحد دوايتان . وسيأق البحك فيه بمد يابين 
إن شاء الله تعالى 


۲ - سيت الإحصار فى الج 
Af’‏ - وشا جد بن حدر أخبرنا 1 ۳/ عبد اللو ۵ آخبرنا یوس عن اهر قال اخرف سا ال :کان 


ان هر رضي اه عا رل« یس عم سه رسول اف له ؛ إن خيس اد عن نو المج اف یت 
انا ارو جحل من كل شی رر حت تج ماب قابلاً فيُحدى آویصوم) ان م مد ها ٠‏ وعن عبد ار اخم نا 
عن ازهری قال : حل ی سال عن ان عر .موه 

۹ ( باب الإحصار فى المج ) قال ابن المنير فى الحاشية : أشار البخادى إلى أن الاحصار فى عد الى بإ 

[ ما وقع فى العمرة » فقاس العلداء المج على ذلك ۰ وهو من الإلحاق بنن الفارق وهو من آقوی الأقيسة . قلت : 
وهذا ينبنى على أن مراد ابن عر بقوله « سئة نبي » قياس من يحصل له الإحصار وهو حاج على من يحصل له ف 
الاعتار ». لآن النی وق انى بلي هو الإحصار عن العمرة » وحتمل أن يكون ابن عر آراد بقوله سئة نیک ٠‏ 
ويا پینه بعد ذلك شیا مما من النى يق فى حق من لم محصل( له ذلك وهو حاج » واقه أعل ۰ قله ( أخيرنا 
عبد أقه ) هو أبن المبارك » و يونس هو أبن يزيد وقد عقب المصلف هذا الحديث بأن قآل د وعن عبد الله آخبر نا 
معمر عن الزهرى نحوه » وهو معطوف على الإسناد الأول » فكأن ابن البارك کان حدث 4 تارة عن يوفس وتارة 
عن معص + و ليس هو علق کا ادعاه يعطهم . . وقد أخرجه الترمذى ء عن أ كريب عن أبن المبارك عن معمر و لفظه 
د أنه كان يشكر الاشتراط و يقول :لیس حسيك سئة نییکی» وهكذا أخرجه الدارقطنى من طريق الحسن بن عرفة 
والاسماعيل من طريقه ومن طريق أحمد بن منيع وغيره كلهم عن ابن المبارك » وكذا أخرجه عبد الرزاق وأجد 
عنه عن معم رمقتصراً على هذا القدر » و آخرجه الاماعيل من وجه آمرعن عبد الرزاق بتهامه » وکذا أشرجه الساق . 
وأما إنكار ابن عر الاشتراط فثابت فى رواية بونس أيضا إلا أنه حذف فى رراية ابخاری هذه » فأخرجه الببق 
من طريق السراج عن أبىكريب عن ابن المباركعن يونس » وأخرجه اسای والاسماعيل من طريق ابن وهب عن 
يونس ٠‏ وأشار ابن عمر بانکارالاشتراط إلى ماکان يفتى به ابن عباس قال البيق ؛ لو بلغ ابن عبر حدیت مضباعة فى 
الاشتراط لقال بة ٠‏ وقد أخرجه العافعى عن ابن عييئة عن هشام بن عروة عن أبيه د أن رسول الله يل مر بضباعة 
بذت الزيير فقال : أما تريدين المج ؟ فقالت : الى شاكية . فقال ما : حجى واشترطى أن على حيث حبست » قال 
اشافمی : لو ثبت حديث عروة لم أعده إلى غيره » لآنه لحل عندی خلاف مائبت عن رسول الله ا . قال ابي ببق : 


١ (‏ )فى هاش طبمة بولاق : كذا بالنمخ » ولمل الاولى حنف ١م‏ » 


۹٩ ۱۸۱۰ الدیف‎ 


قد ثبت هذا الحديث من أوجه عن النى يق . ثم ساقه من طریق عبد الجبأر بن العلاء عن أبن عيينة موصولا بل 
عائهة فيه وتال : وقد وصله عبد الجبار وهو ثقة . قال : وقد وصله أبو أساءة رمعمر كلاهما عن هدام . ثم ساقه 
من طريق أبى أسامة وتال : آخرجه الشیخان من طريق أبى أسامة . قلت : وطريق أب أسامة آخرجما لبخاری فى 
کتاب النسكاح ول يخرجها فى الحج بل حذف منه ذکر الاشتراط صلا : با کی حديث عائشة ونفیا کا فى حديث 
ابن عمر . وأما وواية مممر التى أشار الما البببق فاخرجها أحمد عن عبد الرزاق » ومسل من طريق عبد الرزاق عن 
معمر عن هشام والزهرى فرقيما كلاهما عن عروة عن عاشة . ولقصة ضياعة شواهد منبا حديث ابن عباس دأن 
ضياعة پفت الزبيي بن عبد الطلب أنت رسول اله يِل فقالت : إلى امرأة ثقيلة - أى ف الضعف - وإقى أريد 
اليج فا تمرنی ؟ قال : آمل بالج » واشترلى أن على حيث تحبستی . قال فادرکت » أخرجه ملم و عاب الستن 
والبيق من طرق عن ابن عباس ٠‏ قال الترمذى : وق الباب عن جابز وأسماء بنت أب بكر ۰ قلت : وعن ضباعة 
نفسبا وعن سعدى بنت عوف وأسائيدها كلها قرية . وصح القول بالاشتراط عن عبر وعثيان وعلى وعمار وابن 
مسمود وعائشة وأم سلة وغيرم من الصحابة و یمح إنكاره عن أحد من الصحابة إلا عن ابن عر » ووافقه جماعة 
من التأبعين ومن بعدم من الحنفية والالكية » وحک عياض عن الأصيل قال : لا یت فى الاشتراط إسناد يح + 
ال عياض : وقد تال انس لا أعل آمهده عن الزهرى غير معس » و تعقبه النووى بأن الذی قاله غلط فاحش » لان 
الحديث مشهود يح من طرق متعددة انی ٠‏ وقول النسای لا بلزم منه تضعيف طريق الزهرى ای تفرد با معمر 
فضلا عن بقية الطرق لان معمراً ثقة حافظ فلا يضره التفرد » كيف وقد وجد لا دواه شواهد كثيرة ٠‏ قوله ( أليس 
حسیک سنة رسول الله يع ؛ إن حبس أحدك عن المج طاف ) قال عياض : ضبطناه سنة بالنصب على الاختصاص 
أو عل إضمار فمل » أى ممسكوا وشبه . وخبر حبك فى قوله « طاف بالبيت» و بصح الرفع على أن سنة خر 
حسبك أو الفاعل بمعنى الفعل فيه ویکرن ما بعدما تفسيراً للسنة . وقال السبيل : من نصب سثة فانه باار الآ 
كأنه قال : الزموأ سنة نيك » وقد قدمت البح فيه . قوله ( طاف بالبيت ) أى إذا أمكنه ذلك . وقد وقع فى 
دواية عبد الرزاق « إن حبس أحدآ منک حابس عن البيت فاذا وصل ليه طاف به » الحديث . والذى تحصل من 
الاشتراط فى المج والعمرة أقوال : أحدها مشروعيته » ثم اختلف من قال به فقيل : واجب لظاهر الاس . وهو 
قول الظاهرية . وقيل مستحب وهو قول أحد وغلط من حى عنه [نكاره » وقيل جائز وهو الشپور عند العافمية 
وقطع به الشيخ أبو حامد . والحق أن الشافعى نص عليه فى القدیم وعلق القول بصحته فى الجديد فصار المحيح عنه 
القول به » و ذلك جرم الترمذى عنه , وهو أحد الواضع الى علق القول با على عة الحديث » وقد جمعتها فى کتاب 
مفرد مع الكلام على تلك الأحاديث . والذين أنكروا مشروعية الاشتراط أجابوا عن حديث ضباعة بأجوية : 
منها أنه غاص بضباعة حکاه الخطافى ثم ارو بای من الشافعية قال النووى : وهو تأويل باطل ۰ وقيل معناه على 
حيث حبسنى الموت إذا أدركتنى الوفاة انقطع إحراى حكاء إمام الحرمين » وأنكره النووى وتال : إنه ظاهرالفساد . 
وقيل إن ااشرط خاص بالتحلل من العمرة لا من اج حكاء الحب الطبرى » و قصة ضباعة ترده کا تقدم من سياف 
مسل . وقد أطنب ابن حزم ف التعقب على من أنكر الاشتراط با لأ مزید عليه > وسيأتى الكلام على بقية حديث 
ضباعة فى الاشتراط حيث ذکره الصنف فى كتاب النكاح إن شاء الله تعالى 

م لاج 6 » فع الباری 


۷۰ ۷ -كتاب احصر 


۱-۳ سيب انح قبل تلف ار 

ار سب ڑا غود حدئنا عبده ارژانی أخبر نا مسر عن از هري عن هروة عن السو ر رضي اه عله 
0 ان رسول ار مر قبل أن تحت » وأمرٌ اصحاه لت » 

۲ - مشا مد ین عبد ارم أخبرنا أبو بذر شجاع بن الولير عن مر بن مد لسر . قال 
وتحداث افع أن عبد الله وسال كلا عد الل بن عر رضى الله هم فقال « خرتجنا مم الب رين 
غا کفار قر يش دون یتر » فتکر رسول اللو يو يداك وحَلق رات" » 

قول ( باب النحر قبل الق فى الحصر ) ذكر فيه حديث المسور « أن رسول الله يل نح قبل أن يحلق وم 
أصمابه بذاک » وهذا طرف من الحديث الطویل النی أخرجه المصاف ف الشروط من الوجه المذكور هنا و لفظه 
فى آراخر الحديث « فلا فرغ من قضية الكتاب قال رسول اله يل لأصمابه قوموا فانحروا ثم احلقواء فذكر بقية 
الحديث وفيه قول أم سلة للن پلیہ اخرج » ثم لا کلم أحدا منبوكلة جى تحر بدك , غرج فنحر بدنه ودا 
حالقه خلقه » وعرف بهذا أن الصنف أورد القدر المذكور هنا بالعنی 1 وأشار بقوله فى الترجمة دق الحخصر » إل 
أن هذا ار تیب يختص بحال من أحصر » وقد تقدم أنه لاحب فى حال الاختیاد فى د باب ذا ری بعد ما أمسى أو حلق 
قبل أن يذج » ول يتعرض المصنف لما يحب على من حلق قبل أن ينحر » وقد روى ابن أبى شية من طريق العش 
عن ,راهم عن علقمة تال : عليه دم . قال ابراه : وحدثتى سعيد بن جبير عن أبن عباس مثله . ثم أورد الصنف 
حديثك أبن عير الماضى قبل بياب مختصرآً وفيه » قح بدنه وحلق رس ؛ وقد أودده البپق من طريق أَبى بدو 
ماع بن الوليد وهو النی أخرجه البخاری من طريقه بأسناده المذكور ‏ و لفظه د أن عبد الله بن عبد الله وسالم بن 
عبد انه كلا عبد الله بن عبر ليالى مزل الحجاج ابن الزبير وقالا : لا بضرك أن لاتمج العام » إنا خاف أن محال 
يبنك وبين البيت . فقال : خرجنا » فذكر مثل سياق البخاری وزاد فى آخره د ثم رجع » » وكذا ساقه الاسماعيل 
من طريق ألى بدر إلا أن لم يذكر القصة الى ف أوله » وساقه من طريق أخرى عن أبى بدر أيضا فقال فبا عن ابن 
عر أنه قال د ان حيل بن وبين البيت فعلت کا فمل رسول الله م2 نامع » فأهل بالعمرة » الحديث . قال ابن 
التيمى : ذهب مالك إلى أنه لاهدى على اتحصر » والحجة عليه هذا الحديث لان تقل فيه حكم وسبب ‏ فالسیب الحعس 
والحم النحر » فاقتضی الظاهر تعلق اک بذاك السبب . والله عم 


عا ۳ ر & 2 2 
٤‏ = پاسیس تن قال : ليس على لمر تذل . وقال روح عن شيل عن ابن أب ييح عن تجاهد عن 
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إن عباس رض ی الله عنما ما ای من تقض مه لتر » فا من حبسه عَذدٌ أو غير ذلك 8ل بل 
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ولا برجم » وإنكان معه هئ وهو محص حر إن کان لا پستطیم أن مث به » وان استطاع أن بيست به 


ال حت يلم الهئ تله ۰ وقال مالك وغبره : فح دنه ويحلقٌ فى أ #وضم کان ولا قضاء عليه » لأن 


الدیه ۱۸۱۳ ۷ 


نی رأصحا به الد يية روا وفوا وعاو منكل شوتبل الطواف, وقي أن یل ال الیش » 
2 یذ کر آن البئ ملي آم احدا أن يقضوا شيا ولا پسودوا له . وا لدب خارج من الم 
4 3 عم ۰ ی ل م و 
۳ - مزشت] إحاعيل قال کی ما عن ناف أن عبد ال بن" تر رض لله هدعا قال مين رخ 
إلى مكة معتيرا فى لتق « إن دت عن الیت صمنا كا نامع رسول اڈ يع . تأمل بضرة من أجل 


- 
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أن الي جيه كان أهل بعمرة عام ا دة . مان عبد الله بن هر تظر فى آمرء فتال : ما أمرثها إلا واحث 
که وج یاد بے ر 3 3 


ع وله 2 واحث و 


الت" إلى أسمابه فقال : ما مرها إلا وأحدء آشهد ک آنی قد اوہ ج مم السرة . طاف” لما طواف 


او رسد و و 1 
واحدا . ورأئ أن ذلك مجری عنه » وأهدى » 


قوله ( باب من قال لیس على الحصر بدل ) بفتح الوحدة والمهملة أى قضاء لما أحضر فيه من حج أو عبرة » 
دهذا دو قول ابخهود کا تقدم قریا ۰ قوله ( وقال دح ) يعنى أبن عبادة ۰ وهذا التعليق وصله إسمق بن داهو ية 
فى تفسيره عن روح بهذا الاسناد وهوموقوف عل ابن عباس » ومراده بالتلذذ وهو عمجمتین اماع . وقوله د حبسه 
عند » کذا للا كش بض المبملة وسكون المعجمة بعدها رام » ولأبى ذر د حبسه عدو » بفتح أوله ونی آخره وأو . 
وقوله « أوغير ذلك » أى من مرض أو نفاد نفقة . وقد ورد عن بن عباس نحو هذا باسناد آخر أخرجه ابن جرير 
من طريق على بن أن طلحة عنه وفيه د فان كانت حجة الاسلام فعليه قضاژها » وان كانت غير الفريضة فلا قضاء 
عليه » . وقوله « وژن استطاع أن يبعث يهلم يحل حتى يبلخ المدى عله » هذه مسا اختلاف بين الصحابة ومن 
بمدم » فقال امور بذع انحصر المدى حيث بحل سواء كان فى الیل أو فى الحرم » وقال أبو حنیفة لا بذصه إلا 
الحرم ؛ وفصل آخرون کا له ابن عباس هنا وهو المعتمد . وسبب اختلاقهم فى ذلك هل تحر انى بلي المدى 
با حديبية فى الحل أو فى الحرم » وكان عطاء يقول لم ينخر يوم الحديبية إلافى الحرم + ووافقه ابن إعمق » وقال غهرم 
من أهل الغازی : ا حر فى ال . وروی يعقوب بن سفيان من طريق مع بن يعقوب عن أبيه ال لم حبس 
دسول اق َه وأصحابه تحرو بالحديبية وحلقوا ء وبعث الله ريما حملت شمورم فألقنها فى ارم » تال ابن عبد لیر 
فى « الاستذكار » : فبذا يدل على أنهم حلقوا فى الحل . قلت : ولا خن ما فيه ؛ فان لا يلزم من کونهم ما حلقوا فى 
الحرم لمنعهم من دخوله أن لا يكو نوا أرساو! المدى مع من نحره فى ارم » وقد وردذاك فى حديث ناجية بن جئدب . 
الأسلی « قلت پارسول الله ابعث معی بالحدى حت أتحره فى ارم » قفعل » آخرجه النساق من طريق إسرائيل عن 
مجرأة بن زاهر عن ناجية » وأخرجه الطحاوى من وجه آخرعن إسرأئيل لكن قال دعن ناجية هنأ بيه » لک لاياوم 
من وقوع هذا وجويه » بل ظاهر القصة أن أكثرم نحر فى مكانه وكانوا فى ال وذلك دال على اما . واقه عل . 
قله ( وقال مالك وغيره ) هو مذكود ف « الوطاً ء و لفظه أنه بلغه « أن دسول الله ب حل هو وأصمابه بالحديبية 
فنحروا المدی و حلقرا ر.وسهم وحاوا من كل شىء قبل أن يطوفوا بالبيت وقبل أن يسل له الحدى »ثم ل نعل 

. أن دسول الله بے آس أحدا من أسمابه ولا منكان مه أن يقضوا شيئًا ولا أن پمردو! لشیم . سكل مالك عن 


۱۳ ۷ -كتاب احصر 


أحصر بعدو فقال : عل من کل شىء وینحر هده وعلق رأسه حيث حبس ولیس عليه قضاء . وآما قول البخارى 
وغيره فالذى يظهر ل أنه عنى به الشافى » لان قوله فى آخره : والحديبية حارج الحرم » هو من كلام الشافعى فى 
د الآم » ؛ وعنه أن بعضها فى الحل و بعضبا فى الحرم » لکن إ ما تحر رسول الله بإ فى الحل استدلالا بقوله تعالى 
ل وصدوع عن السجد الحرام والحدى معکوفا أن پبلخ عله > قال : وعل المدى عند أهل ۳ الحرم » وقد آخبر 
لله تال أنهم صدوم عن ذلك . قال : غیت ما أحصر دج وحل »ولا قضاء عليه من قبل أن الله مال یکر 


f وود ا‎ f 5 1 


قضاء ٠‏ والذی اعقله فى اخیار آمل الغازی شبه مماذثرت دنا عليئا من ن متواعلىء أحاديثهم أنه كا ان معة عام 


الحدزجية رجأل معروفون م عتم عة اتی تلف يعضوم الین من فی ضرددة ف قفس ول مال » واو میم 
القضاء لآمرم بأن لا يتخلفوا عنه . وقال فى موضع آخر : نما يت عرة القضاء والقضية للفاضاة الى وقمت بين 
النى يله وبين قريش » لاعلى أنهم وجب علهم قضاء :لك العمرة انتبى . وقد روى الواقدى ف المغازى من طريق 
الزهرى ومن طريق أبى معشر وغيرهما لوا « آس رسول اليلق أصابه أن يعتمروا فل يتخلف منهم إلا من قثل 
منيب أو مات » وخرج معه جماعة مغتمرين من لم يشبد الحديبية وكانت عدتهم الفين » ويمكن المع بين هذا إن صح 
وبين الذى قبله بأن الآ كان على طريق الاستحباب , لان الشافعى جازم بأن جاعة تخلفوا بغير عذر » وقد دوی 
الواقدی أيضا من حديث ابن مر قال « لم نکن هذه العمرة قضاء » و الکن كان شرطا على قريش أن يعتمرااسلدون . 
من قابل فى الشه ر الى صدم المشركون فيه » . قوإه ( ثم طاف لما ) أى للحج والعمرة » وهذا يخااف قول الكوفيين 
إنه يجب لها طوافان . قوله ( ودأى أن ذلك مجرى” عنه ) کذا لأبى ذر وغیره بالرفع على أنه خير أن » دوقع فى 
رواب ةكررعة د جريا » فقيل هو على لغة من نصب بأن المبتدأ والخبر » أو هى خر كان احذوفة . والذى عندى 
أنه من خطأ الكانب » فان أاب الموطأ اتفقوا على روايته بالرفع على الصواب 


و - اصيب قول ال تعالى [ 195 البقرة | :ل فی نکان منک مريضا أو به أذى من رأسه قنديةً من 
صياء م أو صَدقة أو نك ) وهو خر » فأما لصوم فثلاثة أيام 


۵ - ورظنا عبد ان 1 م بوسف" آخبرن مال عن كيد ید بن_ قيس عن جاهد عن عبد امن ن ألى 
يل ع کم بن عجْرة رض اه عله عن رسول ار رز أنه قال « لمات آذاك وائك ؟ قال نم بارسول” ۳ 
فقال رسو اله لله : احلق رأسَك » رصم ثلاث یم أو أطي ستة مسأكين أو انك" بشاة » 
[الحديث ۱۸۱4 - آطرافه فى : ۱۸۱۵ كلوكء ۸۱۲ ۱۸۸ كمالك 2 I < E’‏ ¢ امک [IAA ۵۷۴ ¢ oe‏ 
قۆله ( باب تول الله تعالى لفن كان منک مریضا أو به أذى من رأسه ففدية من صيام أو صدقة أو شيك € 
وهو خير » فأما الصوم فثلاثة أيام ) أى باب تفسیر قوله تعالى كاذا . وقولة ه خير » من کلام الصنف استفاده من 
« أوء المكردة » وقد آشار إلى ذلك فى أول , باب كفارات ال مان » فقال : وقد خير النى ككل كنبا فى الفدية » 
ويذكر عن ابن عباس وعطاء وعكرمة : ما كان فى القرآن 5 أو قصاحيه بالخرار . وسيأفى ذكر من وصل هذه الأثار 
هناك ». وأقرب ماوقفت عليه من طرق حديث الباب إلى التصريع ما آخرجه أبو داود من طريق الشعى عن ابن أبى 


السیت ۱۸۱6 ۱ 


ليل ع نكعب بن رة أن النى برل تال له « إن شنت فانست نسيک ۰ وإن شنت فصي ئلاثة أيام » وزن شنت فاطم » 
الحديث . و رواية مالك فى « الموطأ » عن عبد الكريم باسناده فى آخر الحديث « أى ذلك فعلت جرا > وسیأف 
البحث فى ذلك إن شاء الله تعالى . وقوله « فأما لصوم » فى دواية الکنمپی د الصيام » » والصيام المطلق فى الآية 
مقيد بما ثيت فى الحديث با الا » قال آن التين وغيره : جعل الشارع هنا صوم يوم معادلا بصام ۲ وف الفطر 
من دمضان عدل مد » وكذا فى الظپار وابماغ فى رمضان » وف کفارة » اليين بثلانة أمداد وثلك » وق ذلك أقوى 
دليل على أن القياس لا يدخل فى الحدود والتقديرات . وقسم قوله هم الصوم » حذوف تقدیره : وأما الصدقة فهی 


إطعام 
إطعام 


ملد مسا کین ؛ و قد اد د ذالك رت حة 3۳۹ , يالك 
مسا کین » 


وقد آفرد ذلك پترجة . وه ( عن ميد بن قيس ) فى رواية آشبب عن مالك « أن حید ن قيس 


حدثه ع أ ها الرار ا 2 


حدثه > أخرجها الدارقطنى فى « الوطات » ٠‏ وله ( مجاهد عن عبد الرمن ) صرح سيف عن ماهد بسباعه من 
عبد الرحن و بأ نكعبا حدث عبد الرحمن کا فى الباب الذى يليه » قال ابن عبد ابر فى رواية حميد بن قيس هذه : كذا 
رواه الاكثر عن مالك » ورواه ابن وهب وان القاسم وان عفير عن مالك باسقاط عبد الرحمن بين ماهد وكعب 
این عجرة . قلت : ولالك فيه إسنادان آخران فى« الموطأ » أحدهما عن هبد الكريم الجردى عن مجاهد وف سياقه 
ما ليس فى سياق ميد بن قيس » وقد اختلف فيه على مالك أيضا عل المكس مما اختلف فيه عل طريق حميد بن قيس » 
قال الدارقطنى : رواء آتجاب « لوط » عن مالك عن عبد الكريم عن عبد الرحن لم بذکروا بجاهدا » حت قال 
الشافمى : إن مالكا وم فيه » وأجاب این عيد البي بأن ابن القاسم وان وهب ف د الموطأ » وتابعهما جماعة عن 
مالك خارج الموطاً منہم بشر بن عم رالزهرانى وعبد الرجن بن مهدى وابراهم بن طهمان والوليد بن مسل أئيتوا يجاهدا 
يينبما » وهذا الجواب لايرد على الشافعى . وطريق این القاسم اداد الها عند السا وطريق ابن وهب عند الطبري. ٠‏ 
وطريق عبد الرحمن بن مهدى عند أحد وسائرها عند الدارقطنی فى د الغرائب » .و الاسناد الثالك مالك فيه عريقطائوة 
الخراسا فى عن رجل مر أهل الكوفة ع نكب بن عجرة + قال أبن عبد الي : يحتمل أن يكون عبد الرحن بن أب 
ليل أو عبد الله بن معقل » وتقل أبن عبد البر عن آحد بن صا المصرى قال : حديث کمب إن عجرة فى الفدية سنة 
معمول ما لم پروها من الصعابة غيره » ولا رواها عنه إلا ابن أن ليل وابن معقل » قال : ومی‌سنة أخنها أمل 
المديئة عن أهل الكوفة . قال الزهرى : سألت عنهاعلءاءنا كلهم حتّى سعيد بن المسيب فلم يناك عدد السا کین . قلت : 
فيا آطلقه ابن صاخ نظر » فقد جامت هذه السيئة من رواية جاعة من الصحابة غور کمب ۰ مهم عيد الله بن عمرو بن 
العاص عند الطرى والطيرانى » وأو هريرة عند سعيد بن منصور » وان عبر عند الطبرى » وفضالة الأنمارى 
عن لا يتهم من قومه عند الطبرى آیضا . ورواه عن کمب بن عجرة غير المذكودين أبو وائل عند السات » 
ومد بن کب القرظى عند ابن ماجه » وعى بن جمدة عند آجد ؛ وعطاء عند الطبرى . وجاء عن أب قلاية والشمی 
أيضا عن كمب وروايتهما عند أحد » لكن المواب أن ينما واسطة وهو ابن أن ليل على ااصحیح . وقد آررد 
البخارى حديث كعب هذا فى أربعة أبواب متوالية » وأورده أيضا فى المفازى والطب وكفارات الا مان من طرق 
أخرى مداد المي على ابن أبى ليل وان معقل ۰ فبقيد اطلاق أحمد بن صاخ بالصحة فان بقية الطرق الى ذكرتها 
لا تخاوعن مقال إلاطريق أب وال » وسأذكرماف هذه الطرق من فائدة زائدة إن شاء الله تعالى . قوله ( عن دسول 
الله بل أنه تال : لعلك ) فى رواية أشهب القدم ذکرها « أن دسول الله ب قال له» وف دواية عبد الكريم 


14 ۷- کتاب احهر 


« أنه كان مع رسول الله بم وهو محرم فآذاه القمل » وف دواية سيف فى الیاب الذى يليه « وقف على دسول الله 
بإ بالحديبية ورأمى يتبافت قلا فقال : آيزذيك هوامك . قلت : نم . قال : فاحلق رسك . الحديث وفيه ‏ قال ف“ 
تالت هذه الاية : فنكان منک مريضا أو به أذى من رأسه» زاد فى رواية أي الزبير عن مجاهد عند الطبراق أنه أهل 
فى ذی القعدة » وفى رواية مغيرة عن مجاهد عند الطبری(۱ نة لقيه وهو عند الشجرة وهو غرم ۲ وق دواية وب 
عن مجاهد فى الغازی « أت على انیب وأنا أوقد تحت برمة والقمل یتنا على رأمى » زاد فى رواية ابن عون 
عن جاهد فى الکفارات « فقال ادن » قدنوت » فقال : أيؤذيك » وف روانة ابن بشر عن مجاهد فيه قال و كنا مع 
دسو ل الله وی بالحديبية ونحن عرمون وقد حصرنا المشركون » وكانت لى وفرة ملت آفوام تنساقط على وجهی . 
فقال : أيؤذيك هوام رأسك ؟ قلت : نعم . فائزلت هذه الآية » » وفى رواية ألى وائل ع ن كمب « حرمت فُكثر قل 
دأسى فبلغ ذلك النى و فأتانى وأنا أطبخ قدرا لاصمابى » » وق رواية ابن أي نجيح عن مجاهد بعد بايين «رآه 
وانه ليسقط القمل على وجبه » فقال : أيؤذيك هوامك ؟ قال : نعم » فامره أن يحلق » وهم بالحديبية دل ین لم أنهم 
يحلون » وم على طمع أن يدخلوا مكه » فانزل الله الفدية . وأخرجه الطبراتى من طريق عبد الله نکش عن مجاهد 
بيده الزيادة » ولأحمد وسعيد بن منصور فى رواية أب قلابة « قلت حتى ظننت أن كل شعرة من رأمی فما القمل من 
أصلبا إلى فرعها » ذاد سعيد ‏ وكشت حسن الشعر » » وأول رواية عبد الله بن معقل بعد باب جلست إلى كهب 
أبن عجرة فسأ لته عن الفدية فقال : تزلت فى خاصة وهی لك عامة , حلت الى دسول الله بإ والقمل يتنا على 
وجبى فقال : ماكنت أرى الوجع بلغ بك ما أرى » ء زاد مس هن هذا الوجه « فسا لئه عن هذه الآية (١قفدية‏ من 
صيام) الآبة » » ولاحد من وجه آخر فى هذه الطريق « وقع القمل فى رأمى ولحيتى حى حأجى وشاربى » فبلغ ذلك 
النى مر فأرسل الى فدعانى » فلا رآ ی قال : لقد أصايك بلاء ونحن لانشعر » ادع الى“ الحجام » طلقتی » ولا 
داود من طريق الحم بن عتيبة عن ابن أبى ليلل عن کمب د آصابتنی هوام حتى تخوفت على بصرى »۰ وف دواية أبى 
وأئل عن كعب عند الطبری ‏ حك رأسى بأصيعه فانتثر منه القمل » زاد الطبرى من طريق الحك « إن هذا لآذى » 
قلت شديد يارسول الله » وامع بين ها الاختلاف فى قول ابن أبى ليلى عن كعب أن النى بق مس به فرآه » وق 
قول عبد اقه بن معقل د ان النى يِل أرسل اليه فرآه » أن يقال : مس به أولا فرآه على تلك الصورة فاستدعى به اليه 
نخاطبه وحلق رأسه بحضرته » فنقل كل واحد منهما ما لم ينقله الآخر » وبوضه قؤله فى رواية ابن عون السابقة حيث 
قال فها د فقال ادن فدنوت » فالظاص أن هذا الاستدناء كان عقب رژیته إياه إذ سس به وهو يوقد نحت القدد ۰ قله 
( لملك آذاك موامك ) قال القرطى هذا سؤال عن تحقيق الملة الى يترتب علبا ال » فليا أخيره بالمشقة الى نالته 
خفف عنه .وه اموام » بتشديد الم جع هامة وقى مايدب من الآخشاش » والراد ا ما بلازم جسد الا نسان غالبا 
إذا طال عبده بالتنظيف > وقد عين فى كثير من الروايات با اقمل » واستدل به على أن الفدية مرئية على قتل 
القمل » وتعقب بذكر الحاتق » فالظاهر أن الفدية مرتبة عليه » وهما وجهان عند الشافعية. » يظبر أثر الخلاف فا 
لو حلق وم يقتل قلا - قله ( احا رأسك وص ) قال ابن قدامة : لا نعل خلافا فى إلحاق الإذالة پل سواء كأن 


)١ (‏ فى مامش طبمة بولاق : فى بض النسخ «مند الطبراتى» 


اللديك ۱۸۱4 ۷۵ 


سس ا 
,عوسی أو مقص أو نود أو غي ذلك ؛ وأغرب ابن حرم فأخرج اتف من ذلك ققال : يلحق جيع الإذالات بالا 
إلا التتف . قوله ( أد أطم ) ليس فى هذه الرواية بیان قدر الإطعام » وسین البح فيه بعد باب » وهو ظاهر وا 
التخيير بين الصوم والإطعام . وكذا قوله ه أو انسك بشاة » دوقع فى رداية الكشمينى «شأة» بغير موحدة » 
والازل تقدره تقرب بشاة ولذلك عداه بالباء » والثاق تقديره اذ شاد . والنسك يطلق على العبادة دعل ااذ 
الخصوص » وسياق دواية الباب موافق للآية » وقد تقدم أنكميا قال إنها لت هذا السبب »وقد قدمت فى اول 
الیاب أن دواية عبد الكريم صريحة فى التخيير حبت تال 8 أى ذلك فلت أجرأ » وکذا رواية أن داود الق فبا 
دان حش وان شت » ووافقتها رواية عبد الوادث عن انآ نجيح آخرجا مسدد فى مسنده ومن طرقه را 
لكن دواية عبد لق بن معقل الآنية بعد بأب ‏ تقتضى أن تخي نما هو بين الإطام والسيام لمن لم يحد النسلك 
دلفظه د تال أتجد شاة ؟ قال لا. قال :فص أو أطع »ولا دود ن دواية أخرى د أممك دم قال : لا .تال :نان 
شت فصم » ونحوه الطب الى من طريق عطاء نكب ۰ ووافقهم أبو الزبير عن مجاهد ند یرای وزاد بعد قولد ما 
أجد هديا دقل : فأطم . قال : م أجد . قال : صم » ولهذا قال أبرعوانة فى صحيحه : فيه دليل هل أن من وجد فيح 
لايصوم » يعنى ولا يطعم ۰ لكن لا أعرف من قال بذلك من اللا إلا مارواه الطبرى وغيره عن سعيد بن جبير قال : 
النسك شأة » فآن لم يحد قومت الشاة ترام والدراهم طماما قتصدق بة أو صام لكل نمف صاع يوما » آخرجه من 
راعش عنه قل : قذكر لاه فقال : صمت علقمة مث .ی تاج إل اجمع ين لروايتين , وقد جع 
ينها بأوجه : متا ما قال ابن عبد الب إن فيه الاشارة الى رجي التذئيب لا لإيحابه . ومنها ما قال النووى : ليس 
الراد أن الصيام أو الاطعام لامعری» إلا لفاقد المدى » بل المراد أنه استخبره : هل معه هدى أو لا ؟ فان كان 
واجده آعله أنه خی بينه وبين الصيام والإطمام » وان يحده أعليه أنه خی بيثهما . وحص أنه ایازم من سوال 
عن وجدان الذييح تعيينه لاحتال أنه لو أعلله آنه جد لاحره بالتخيير بينه وبين الإطعام والصوم . ومنها ما قال 
یرما : يحتمل أن يكون النى مقي لما ذن له فى حلق رأسه بسبب الاذی آفته بأن يكف بالذبع على سبيل الاجتباد 
من رَد بوحى فير متلى » فلا أعله أنه دنل الا خی بين الاج والإطام والصيام ره حيفئذ بين 
السيام و الاطمام لعليه يأنه لاذغ معه » فصام لكونه لم يكن معه ما يطعمه ٠‏ ويوضح ذلك رواية سل فى حديك 
عبد اف بن سل اللذكور حيث قل « ند شاة ؟ قلت :لا. دلت هذه الأ ل ففدية من صيام أو صدقة أو نك ) 
فقال : صم ثلائة أيام أو آطم » ون رواية عطاء اراسان قال « صم نله أيام آو أطعم ستة مسا کین » قال , وکان 
قد عل آنه ليس عندى ما سك به ». ونضحوه فى دواية مد بن کلب القرظلى عن کیب ۲ وسياق الأية پشس بتقدیم 
الصیام على غيره » وليس ذلك لکونه أفضل فى هذا امقام من غيره . بل السر فيه أن الصحاية الذين حوطیوا شفاها 
بذك کان أكثرم يقدر على الصيام أكثر مما يقدر على الذح والإطعام . وعرف من رواية أبى الربيرأن كمبا افتدى 
بالميام . دوقع فى دواية أبن [حق ما يشعر بان اقتدى بالذبح لأن لفظه دم أوأطم أو انك شاة . ال : طلنی 
رأمی ونكت > ودوى الطراف من طريق ضعيفة عن عطاء عن كمب فى آخر هذ( الحديث « فقلت يارسول الله 
خر لی » قال : أطم تة ساكين » وسياق البحث فيه فى الباب الأخير وفيه بقية مباحك ذا الحديث إن 
شاء اھ تنال 


۱۹ ۷ -کتاب فصر 


8 - پاب تول اله تعالى [ ۱۹۰ البقرة ] : ( أو صد فة ) وهی اطمام" ستة مساك 
۰ - مزشا و هر حد تا مین قال حدگنی مجاهد" قال ممت عبد ال رحن بن أبى ليلا أن 
کمب من عر ده قل « قف عل رسوله افو مق بالمدبيية ورأمى عات قملاً » قال : یی 


س 


وال ؟ قلت : نم . قال.: تاحیی راسك - أو قال : احق - قال : ف رت هم الية تن كان 
منک مریضا أو به اذى ین رأسو ) إلى آخرها . قال ال :مم لاثة ليام أو تصداق برق بين 
ستة » آوانك بما تير » 

قوله ز باب قول الله عر وجل ( أ صدقة ) وهی إطمام ستة مسا كين ) يشي بهذا الى أن الصدقة فى الأية 
مببمة فسرتها السثة » ذا قال جمهور العلداء . ودوی سعيد بن منصور باسناد يح عن الحسن قال : الصوم عشرة 
أيام » والصدقة على عشرة مسا کین . وروى الطبرى عن عكرمة ونافع نحوه » قال ابن عبد البر :لم يقل بذلك أحد من 
فقباء الأمصار . قول ( حدئنا سيف ) هو أبن سلمان أو ابن أبى سليان . قوله ( يتبافت ) بالفاء أى يتساقظ شیثا 
فشيتا . قله ( فاحلق رأسك أو احلق ) عدف الفعول » وهو شك من الرادى ۰ قوله ( بفرق ) بفتح الفاء 
والراء وقد تسكن قاله ابن فارس .. وتال الأزهرى : كلام المرب بالفتح ؛ واحدئون قد يسكئونه ؛ وآخره قاف : 
مکیال معروف بالمدينة وهو ستة عشر رطلا . ووقع فى رواية ابن عييئة عن ابن أب نجبيح عند أحمد وغيره « والفرق. 
ثلاثة آصع » » ولمم من طريق آبی قلابة عن أبن أبى لیل د أو أطعي ثلاثة آصع من يبر على ستة مسا کین » اذا ثبت 
أن الفرق ثلاثة آصع اقتضى أن الصاع خسة أرطال وثلث خلافا ان ذل بى صاع مائية آرطال ٠‏ قوله ( أو نسك 
ما تيس )كذا لا ذر والأكثر » وق رواية كرعة « أوافسك ما تيس » بصيفة الاس وبالموحدة وهی الناسپة لا 
قبلا » وتقدير الارل أو افسك بنسك › والراد به الذبع 

۷ - باسسيست الإطام فى الذي نص ف“ صاع 

115 - مش أبو الؤليد حدثَنا شه عن عبد ارهن بن الأطيبانى عن عبد الله بن سل » قال 
« جُست إلى کب بن عجرة رفی الله عنه فسألئه عن الفدية » قال : اتف خاطة وهی لك عامة . 
یلته إلى رسول الله مي والقمل يننائرد على وجمی » قال :ما كنت" ری الو جم بل بلك ما ری ٠‏ أو 
ماكدت” أرى اليل بل بلك ما أرتى .ید شاة ؟ قلت" : لا . قال :فش لیام » أو ألم سا کین 
لكل مسکین نصف صاع > 

قوله ( باب الإطعام فى الفدية نصف صاع ) آی لكل سکین من کل شىء » يشير بذلك إلى الرد على من فرق 
فى ذلك بين القسح وغيره ‏ قال ابن عبد الب قال أبوحنيفة والكوفيون : قصف صاع من قح وصاع من مر وغيره . 
وعن آحد رواية تضاهى قوم . قال عياض : وهذا الحديث ررد علهم . قوله ( عن عبد الرجن بن الاصباق ) 
هو ابن عبد اله » سر فى ال جنار وأنه كرق ثقة . ولشمبة فى هذا الحديك اسناد آخر آخرجه الطبرای من طريق 


۱۷ ۱۸۱٩ الحديثك‎ 


حفص بن عس عنه عن أ بشر عن جاهد عن ابن ألى ليل عن کمب . وله ( عن عبد الله بن معقل ) فى رواية أحد 
د “ممت عبد الله بن معقل » أخرجه عن عفان ۰ وعن هز فرقهما عن شعبة حدثنا عبد الرحن ۰ وهو بفتح الم 
وسكون المهملة وكسر القاف هو ابن مقرن بالقاف وذن يمد لکن يكسر الراء > لاببه صحبة وهو من ثقات ألا بعين 
بالكوقة » ولیس له ف البخارى سوى هذا الحديث وآخر عن عدى بن حاتم » مات سنة مان وما نين من المجرة » 
يلتبس بعد الله بن مغفل بالغين المعجمة وزن مد ويجتمعان فى أن كلا منهما مزی » لكن يفترقان بأن الرادی عن 
کمب تابعى والآخر حال » وق التابمين من اتفق سع الراوى عن كعب فى امه واسم أبيه ثلاثة : أحدم بروی عن 
عائعة وهو #ارف » والاخر بروی عن أفس فى المسح على العامة وحديئه عند أبى داود » والثالك أصغر مما أخرج 
له ابن ماجه . وله ( جلست إلى كعب بن عجرة ) زاد مسل فى روايته من طريق غندر عن شعبة وهو فى المسجد » 
ولاحمد عن ہز « قعدت ال كعب بن عجرة فى هذا السجد » وذاد فى رواية سلمان بن قرم عن بن الاصمای « يعنى 
مسجد الكوقة » . وفيه الجاوس ف المسجد ومذاكرة العم والاعتناء بسبب النزول لما يترتب عليه من معرفة الحم 
وتفسيں القرآن . قوله ( ماكنت آری الوجع بلغ بك ما أدى ) فى دواية المستمل والجوى « يبلغ بك » وأرى 
الأول يضم الحمزة أى أظن » وأدى الثانية بفتح الهمزة من الرؤية » وکذا فى قوله « أوماكنت أرى الجهد بلغ بك » 
وهو شك من الرأوى هل تال الوجع أو الجهد » والجيد بالفتح الشقة قال النووى والضم لغة فى المشقة آیضا » وكذ! 
حكاء عياض عن أبن دريد » وقال صاحب امین : با لضم الطاقة وبالفتح الشقة ۰ فيتمين الفتح هنا مخلاف لفظ امد 
الماضى فى حديث بدء الوحی‌حیث تال د حتى بلغ منى الجيد » فانه عتمل للعنبین . قله ( فقلت لا ) زاد سل وأحمد 
د قترلت هذه الآية لإ ففدية من صيام أو صدقة آرفسك ) قال :صوم ثلاث أيام » الحديث . وله ( لكل مسكين ) 
نصف صاع ) کررها مر‌تین(۱) وللطبرائى عن أحد بن جمد الخراعى عن أب الوليد شيخ البخاری فيه د لكل مسكين 
نصف صاع ر » ولاحمد عن بيز عن شعبة د نصف صاع طعام » ولبشر بن عر عن شعبة « نصف صاع حنطة » 
ودواية الک عن ابن ألى ليلى تقتضی أنه نصف صاع من ذبيب فانه قال « بطم فرقا من ذییب بين ستة مسب کین » 
قال ابن حزم : لابد من ترجیح إحدى هذه الروایات لاا قصة واحدة فى مقام واحد فى حق رجل واحد . قلت : 
الحفوظ عن شعبة أنه قال فى الحديك « صف صاع من طمام » والاختلاف عليه فى كونه مرا أو حنطة لعله من 
تضرف الرواة » وأما الزبيب فل آره إلا فى رواية الك > وقد آخرجیا أبو داود وف إسنادها ابن اس » وهو 
حجة فى الغازى لاف الأحكام اذا خالف » واحفوظ رواية القرفقد وقع الجزم ہا عند مسلم من طريق أب قلابة کا 
تقدم وم مختلف فيه على أن قلابة . وكذ! آخرجه الطبرى من طريق الشمي ع نكعب » و أحمد من طريق سلیان بن قرم 
عن ابن الاصباق » ومن طربق أشعث وداود عن الشعى ع نکمب؛ وكذا فى حديث عبد الله بن عبرو عند الطبراى » 
وعرف بذاك قوة قول من قال لا فرق فى ذلك بين قرو نطة وأن الواجب ثلاثة آصع لكل مسكين نصف صاع » 
ولم عن ابن ألى عر عن سفيان ابن عييئة عن ابن ألى يح وغيره عن مجاهد فى هذا الحديث و وأطم فرقا بين 


(۱) ق طبعة بولاق : كذا فى نسخ السرح الى بایدینا » وأيس فى نسخ البخارى إلى وثننا عليها :سکرار » وق اتصطلای مالصه 


د زاد مسلم نصف صاع کررها مرئين - 
مح كج 6 متم اباری 


۱۸ 7 ۷ - کتاب اسر 


ستة مسا كين » والفرق ثلاثة آصع . أخرجمه الطبدى من طريق يحي بن آدم عن ابن عييئة فقال فيه د قال سفیان + 
والفرق ثلاثة آصع » فأشعر بأن تفسير الفرق مدرج ٠‏ لکنه مقتطى الروايات الآخر › فن رواية سلمان بن قرم 
عن ابن الاصیانی عند أحمد د لكل مسکین صف صاع » وق رواية يحى بن جعدة عند أحد أيضا « أو أطم ستة 
مسا كين مدن مدن » وأما ماوقع فى بعض النسخ عند مسلم من رواية ذكريا عن ابن الاصهانی « أو بطم ستة 
مسا كين لكل مسكين صاع » فب تحريف عن دون سل والصراب مان شخ الصحيحة و أكل مسكيئين »با » 
1 وكذا أخرجه سدد فى مسنده عن ألى عوائة عن أبن الاصباى مل ااصواب 
۸ - بسب النست شا 

۷ س ورشن) إسساق حدثيا روح حدثنا شبل عن ابن أبى میج عن تجاه قال : حد نی عبد اج 
ابن أب یلع نکر بن شجرة رض ال ا د أن رسو الو لا رآ وان سمل جع ال , ققال . 1 
آرژزیك مك ؟ قال : نم ره أن حل وهر یی » ول يتين لم أنهم رن بها > وم علطم 
أن دلوا مك . فال اذه لدب ؛ مره رسول ارم أن بطي فرق بين سعة » أو يمد شا ٠‏ 
أو یسوم ثلاثة أيام » 

اها = وعن مث بن بوسف حدما رقا عن ابن ألى مر عن هد أخيرنا مد ارجن بن أبى 
لی عن كسبر بن عجر رض لله عل د أن رسول ل يه رآ وف بست عل وجهار» مله 

قوله ( باب النسك شأة ) أى النسك المذكور فى الایة حيث تال لإ أو نسك ) وروى الطبرى من طريق مغيرة 
هن جامد فى آخر مدا الحديث ١‏ فاتزل الله ( ففدية من صيام أو صدقة أو سك ) والنسك شاة» . ومن طريق 
مد بن کمب الترظى عن کیب د ری أن أحلق وأفتدى بشاة » تال عياض ومن تبعه نيما لاب عم : كل من کر 
النسك فى هذا الحديث مفسرا انما ذکروا شاة » وهو أ لاخلاف فيه بين العلماء . قلت : یمکر عليه ما آخرجه 
أبودارد من طريق نافع عن دجل من ال نصاد عن كعب إن عجرة أنه أصابه أذى خلق « مه النى يِل أن هدی 
بقرة » دالطيأنى من طريق هید الوماب بن فت عن نافع عن ابن عر قال« حلق کمپ بن عجرة رأسه ۰ فأميه 
دسول ات بی أن يفتدى » فافتدى ببقرة »میدن حید من طريق أب معشر عن نافع عن ابن عمر قال « اقتدى 
کب من أذ کان رأسه حلت بقرة قلدها وأشمرها » ولسميد بن منصور من طريق أبن أبى ليل عن نافع من سلیان 
أبن يسار « قيل لاب نكعب بن عجرة : مأ صنع أبوك حين أعيابه الآذى فى رأسه ؟ قال : ذبح بقرة » »فده الطرق 
كايا تدرر على نافع 2 وقد اختلف عليه فى الواسطة لنی بینه وبين کمب وقد عارضبا ماهو آصح منبا من أن اذى 
يأص به كعب وفعله فى سك [ ماهو شاة . وروی سعيد بن منصور وءبد بنحميد من طريق المقبرى عن أ هريرة 
د أنكمب بن عجرة ذع شاة اذ یکان أصابه » وهذا أصوب من الذى قله ؛ تمد ابن بطال عل رواب نافع من 
سليان بن يسار فقال : أخذ کب بأرفع الکفارات 2 ول يخالف النى بم فيا مء به من فع الشاة ٠‏ بل وافق 


الحفحث ۱۸۱۷ ۱۸۱۸۰ ۱۹ 


رزاد .یه أن من أقتى بأبسر الاشیاء ف أن يأخذ بارضا کا فمل كب . قلف : هو فرع ثبوت اديك » و 
يت لما قدسته .وانه عم ۰ قوله ( حدثنا (عق ) هو ابن إبراهم العردف يبن داهویه کا جرم بة أبو نسم 
وروح هو اين عبادة » وشبل مو ابن عباد شک . قله ( دآه وآنه يسقط )كذا لا کار » ولان السكن وأ ذر 
ليسقط زيادة لام والفاعل حذوف و ال اد القمل وثي کذاك فى بعض الروایای . ورو اه ان خز عة عن مد ن معمر 
عن روح بلفظ درآ وقله یسقط عل وجبه »» و للاسماعيل من طريق ألى حذيفة عن شبل « رأى قله يتساقط على 
رجه » ۰ قوله (فأمه أن يحلق وهو بالحديبية » ولم ین لهم نیم يحلون الح ) هذه الزيادة ذكرها الراوى لبيان 
أن الحلق کان استباجة محظور بسبب الاذى لا لقصد التحال بالحصر وهو وأضح قال أبن المنذر : يؤخذ مله أن من 
كان على رجاء من الوصول الى البيت أن عليه أن يقم نی يبأس من الوصول فيحل . واتفتوا على أن من ینس من 
الوصول وجاز له أن يحل فتادی على إحرامه ثم أمكنه أن يصل أن عليه أن بعضی الى اليبت ليثم س . وتال المهاب 
> وغيره انا : يستفاد من قوله « ول يقبين لم أنهم يحلون » أن ال اتی تعرف أوان حيضها والمريض الى 
يعرف أوان حاه بالمادة فہما إذا أقطرا فى رمضان مثلا فى أول النہار ثم یشکشف الام بالحيض وای فى ذلك 
نار أن علهما قضاء ذلك اليوم لن الذى كان فى عل الله أنهم يحاون بالحديبية لم سقط ع نكمب الكفارة ای وجبت 
عليه بالق قبل أن ينكدف الام هم » وذلك لانه يحوذ أن يتخلف ما عرفاه بالعادة فيجب القضاء عليما انلك ٠‏ 
قوله ( فأنذل لله الفدية ) تال عياض : ظاهره أن نزول بعد الک . وق رواية عبد الله بن معقل أن التدول قبل 
الک تال : فیحتمل أن يكون حك عليه بالكفارة پوحی لايتلى ثم لزل القرآن بیان ذلك . قلت : وهو يؤيد 
المع التقدم . له ( دعل عمد بن يوسف ) الظاهر أنه عطف على « حداتا روح » فیکون إحق قد رواه عن ديح 
باسناده » وعن مهد بن توس وهو الفر بای باسناده ء وکذا هو فى تغسير (سق » ويحتمل أن تكون المنمئة لبخاری 
فیکون أورده عن شيخه الفر الى بالعئعثة کا يروى تارة بالتحديث و بلفظ تال وغير ذلك , وعلى هذا فیکون شببا 
بالتعليق . وقد أورده الاسماعيلى وأو نعم من طریق هاشم بن سعيد عن مد بن پوسف افریای و لفظه مثل سباق 
روح فى أكثره, وكذا هو فى تفسیی الفربانى بهذا الاسناد . وفى حدي ككعب بن عجرة من الف اد غير ماتقدم 
أن ااسنة ميينة لحمل الکتاب لاطلاق الفدية فى القرآن وتقييدها بالسئة » وتحریم حلق الرأس على الحرم » والرخصة 
ه فى حلقها اذا آذاه القمل أو غيره من الاو جاع . وفيه تلطف الكبير بأصعاية وعنايته باحواطم وتفقده لم » وإذا 
رأى يعض أتباعه ضرراً سأل عنه وآوشده الى اخرج منه . و استفبط مله بعض الا لكية إيحاب الفدية على من تعمد 
حلق رأسه بغير عذر ؛ فن ايجاما على المعذور من التفبيه بالآدنى على الاعلى » لکن لا ارم من ذلك النسوية بين 
الغذور وغيره » ومن *, قال الشاقعى واج د : لا يتخير العامد بل بلزمه الدم > وحالف فى ذلك أكثر المالكية » 
واحتج لم القرطى بقوله فى حديث کمب « أو اذبح نسكاء قال : فيذ! يدل على أنه لیس ببدى . قال : فمل هذ! وز 
أن ذبحها حبت شاء . قلت : لا دلالة فيه اذ لايلزم من تسميتها فسکا أو نسيكة أن لانسمى هديا أو لا تعطى حكم 
المدى » وقد وقع تسميتها هديا فى الباب الاخیر حبت قال « أو تبدى شاة » و رواية مسل « وأهد هدیا » وق 
رواية للطبرى « هل لك هدى ؟ قلت : لا آجد » فظهر أن ذلك من تصرف الرداة . ويؤيده قوله فى دواية صلم 
: أو اذ شاة » واستدل به على أن الفدية لا يتعين لما مكان » وبه قال أكثر التابعين . وقال الحسن : تتعين مه . 


2 ¥ -کتاب احصر 
دقال جاهد : النسك ,مك وم » والاطعام ءكه » والصيام حيث شاء . وقريب منه قول الشافعى وأبى حنيفة : الدم 
والإطمام لامل الحرم » والصيام حيث شاء إذ لا منفعة فيه لآهل الحرم . وق يعض أصماب أبى حنيفة وأو بكر 
ابن الجهم من المالكية الإطعام بالصيام » واستدل به على أن الحج على التراخى لان حديث کمب دل على أن زول 
قوله تعالى إا وآموا المج والعمرة ته ج کان پا دييية وهی فى منة ست وفيه صت . والله آعم 


) لبرة] :ل فلات‎ 1١: [ باصي قول اڈ تال‎ - ٩ 
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اد - وش سليان بن عرب حدقا شعبة عن منصور عن أبى حازم عن أبى هريرة ری اف عن 
قل : قال رسول' اف« من کچ هذا یت فر رف ول بی رج کا رآ اش » 
۰ - ایی قول الله عز وجل" [ ۱۹۷ البقرة ] : ( ولا شوق ولا جدالة فى المج ) 

۰ - وشا مهد بن بوسف حد نا يان عن تنصور عن ألى حازم عن ألى هريرة رضی الل مه 

- ن E‏ |7 4 قروو امي 1- ٠‏ 
تال : قال ای به « ن حج هذا ايت فم رفك ول فق جع كيوم وأدته امه » 

قوله ( باب قول الله عر وجل : فلا رفت ) ذكر فيه حدیت أ هريرة د من حج البيت قل يرفث » أدرده من 
طریق شعبة عن منصود عن أبى حازم عنه . ثم قال د باب قول الله عز وجل : ولا فسوق ولا جدال فى المج » ودکر 
الحديث بعينه لکن من طريق سفيان وهو الثورى عن منصود بهذا السند » وليس بين السياقين اختلاف إلا فى قوله 
فى رواية شعبة دكا ولدته آمه » وق رواية سفیان دکیوم ولدته آمه » : وأبو حازم الذکور فى الموضعين هو سلبان 
موی عزة الأتمعية » وصرح منصود بسياعه له فى رواية أبى حازم من شعبة » فانتن بذلك تعليل من أعله بالاختلاف 
عل منصور » لان الق آودده من طريق إبراهي بن طهمان عن منصور عن هلال بن يساف عن أبى حازم زاد فيه 
دجلا » فان کان إبراهم حفظه فلمله حمله منصود عن هلال ثم لق أيا حازم فسممه منه غدث به على الوجپین . وصرح 
أبو حازم بسباعه له من أبى هر رة کا تقدم فى أوائل المج من طرق شعبة أيضا عن يسار عن أب حازم . وقول 5 
ولدته أمه » أى عاريا من الذثوب . ولترمذى من طريق ابن عييئة عن منصود « غف له ما تقدم من ذنيه »وش 
من رواية جرير عن منصور « من أنى هذا البيت » وهو أعم من قوله فى بقية الروايات د من حج » ووذ حل 
لفظ حج على ما هو آعم من الحج والعمرة فتساوی رواية د من آتى » من حيث أن الغالب أن إتياته ما هو الحج 
أو لعمرة » وقد تقدمت بقية مباحثه فى د باب فضل المج الود » فى أوائل كتاب المج »و تسدم قير الرفثك 
وماذكر مصه‌فی آخر حديث ابن عباس ال ذکرر ف« باب قول الله تعالى : ذلك لن لم يكن أهله حاضري المسجد 


ار 


۳ 
SPLINT:‏ 
۸ - کتاب ج زاء الصيد 
١‏ - اسب قول اله تال [ ۰ الائدة] :(ا کت اليد وأتم رم + ومن قد متم تدا تزا 
ثل ما قل من ام كم به دوا ذل متم هیلع السكميق أو کذارة طمام تساک أو دل" لت ميا 
یذ وق وبال أمره » عقا ال ا سلف » ومن عاق ینتم ا منه » وال هر ذو انتقام ۰ ال لك صد 
حرطم ناما لک ویر ورم حلم ی الوك ماسم حرا » واتقوا الله نی إليه تمثّرون) 
قوله ( باب جزاء الصید ونحوه وقول الله تما لا تقتلوا الصيد ) كذا فى رواية أى ذر وأثبت قبل ذلك 
الببسملة » ولغيره « باب قول الله تعالى الع ذف ما قبله . قيل اليب فى تزول هذه الأية أن أا اليسر ‏ بفتح 
التحتانية والمهملة ‏ قنل حار وحش وهو محرم فى عمرة الحديبية فتزلت حکاه مقاتل فى تفسيره . وم يذكر الصتف 
فى دواية أبى ذر فى هذه الترجة حديئا » ولمله آشار الى أنة م يبت على شرطه فى جزاء الصيد حديث سرفوع . تال 
ابن بطال : اتفق أنمة الفتوى من أهل الحجاز والعراق وغيرهم على أن احرم إذا قتل الصيد عدا أو خط نله 
الجواء . وغالف أمل الظاهر وأبو ثور واین المنذر من الشافمية فى الخطأ » وميكرا بقوله تعالى ل[ متعمدا »)فان 
مغپومه آن ای" بلاق وهو حدی الروايتين عن أحمد . وعکس الحسن ومجاهد فقالا يحب الجرا. فى دون 
العمد فيختص الجراء بالخطأ والقعة بالعمد ٠‏ وعنهما يحب الجراء على العامد أول مرة ٠‏ فان عاد كان أعت لاعه 
وعليه الثقمة لا اجزاء . قال الموفق فى « المغتى » : لا نعل أحدا حالف فى وجوب الجزاء على العامد غيرهما . واختلفو! 
فى الكفارة فقال ال کثر : هو خير کا هو ظاهر الآبة » وقال الثودى : يقدم المثل فان لم بعد أطعم فان لم يحد صام . 
وتال سعيد بن جبیر : ما الطعام والصيام فا لالخ من الصيد واتفق ال كار عل تعر | كل ماصاده الحرم . وتال امسن 
والثودى أبو ور وطائفة : >وذ أ كله » وه وكذ ببيحة السادق » وهو وجه للشافعية . وتال ال کش أيضا : إن الک 
فى ذلك ما حک به السلف لا يتجاوذ ذلك , ومام يحكنوا فيه يتأتف فيه الحم » وما اختلفو! فيه يحتبد فيه . وتال 
الثودى : الاختتيار فى ذلك للحكنين فكل زمن . وقال مالك : پستا نف المىك » والخيار إلى اكوم عليه »وله أن يقول 
کین لا نميا على إلا بالإطعام . ول الك الواجب فى الجراء ی الصيد من العم . وتال أبو حنيفة : الواجب 
القيمة و جوز صرقبا فى ألثل . وتال الكش : فى الكبين کہیں وف الصغير صفیر » وق المححيع ميم وق الكسير 
کسیر ۰ وخالف مالك فقال : فى الكبير والصغير كبي وق الصحيح والمعيب حیح . واتفقو! على أن اأراد بالصيد 
ما موز كله الحلال من المبيوان الوحشی أن لای“ فما يجوز قتله , واختلفوا فى التو » فلقه 31 كثر با كول » 
ومسائل هذا الباب رفروعه كثيرة جداً فلتقتصر على هذا القدر ما 


۳۲ ۳۸ د كاب جزاء الصف 


سس 
۲- سیب إذا صاد اغلال زاهدی للحم اليد أ كه 
ول یر ابن عباس وا اج بأ . وهو فى غير الميد » حو الإبل والذم والبقر والد جاح واتلبل 
يقال دال ذا : مث . فاذا كيرت عدلة فهو َة ذلك . قیاا:قوما:بعللوت :ماو عدلا 
۱ - مزا ماد بن تال دنا شام عن عي عن عبار اثر بن أب قنادة قال « انس أب عام 
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رة ع تاه ابا به ,۱ مرح الى © مله أن عدوا نوه » فانطلق النئة مط » فبییا آنا مم 
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قله باب إذا صاد الحلال فأهدى للمحرم الصبد أ كله ) كذا ثبت لابی ذر » وسقط للباقين لجعلوه من جملة الباپ 
الثى قبله . قوله ( وم بر ابن عباس وأفس بالذيح بأسا »> وهو فى غير الصيد نحو الإبل الغ البق والدجاج 
والخيل ) المراد ,الدج مایذصه الحرم , والاس ظاهره العموم » لكن الصنف خصصه ما ذكر تفقها ؛ فان الصحيح 
أن حم ما ذحه الحرم من الصيد حك الميئة » وقيل يصح مع الحرمة حتى جوز لغين الحرم أ كله ؛ ويه قال احسن 
البصرى . وأثر این عباس وصله عبد الرزاق من طريق عكرمة أن این عباس آمره أن يذبح جزورا وهو عرم » 
وأما أثر آنس فوصله ابن أب شيبة من طريق الصباح البجلى د سألت أفس بن مالك عن الحرم يذج ؟ قال : نمم » 
وقوله « وهو » أى المذبوح الح منكلام الصنف قله تفقها » وهو متفق عليه فا عدا الخيل فاته خصوص ,من يبسح 
أكلبا . قوله ( يقال عدل مثل » ناذا كسرت عدل فهو زنة ذلك ) أما تفسير العدل بالفتح بالئل والکس بالزئة فهو 
قول ألى عبيدة فى « الجاز » وغيره . وتال الطبری العدل ف کلام العرب بالفتح هو قدر الشی" من غير جنسه » والعدل 
بالكسر قدره من جنسه . قال : وذمپ بعض أهل الملم بكلام المرب الى أن العدل مصدر من قول القائل : عدلت 
هذا بهذا . وقال بعضهم : العدل هوالقسط فى الق ۰ والعدل بالكسر الئل انتبی ‏ وقد تقدم شى'من هذا فى الزكاة . 
قوله زقياما : قواما) , هو قول آبى عبيدة أيضا » ول الطبرى : أصله الواو و لت عين الفعل یاک لوا فى الصوم 
عمك صياما وأصله صواما قال الشاعر : قيام دنيا وقوام دين . فرده الى أصله ؛ قال الطبرى : فالمعنى جعل الله الكعبة 
يمثرلة الرئيس النی يقوم به آم أتباعه » يقال فلان قيام البيت وقوامه النی يقم شأنهم . وه ( يعدلون : يحعلون له 
عدلا) هو متفق عليه بين أهل التفسين » وصاسبة إيراده هنا ذكر لفظ العدل ف قوله « أو عدل ذلك صياما » وف قول 
« يعدلون » فأثشار إلى أنبما من مادة واحدة » وقوله ه بجعلون له عدلا » أى مثلا » تعالى الله عن قولمم .قول (حدثنا 
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هدام) هو استوای ؛ وعي هو این كث . وله (عن عبد الله بن أبى قتادة) فى رواية معاوية بن سلام من يمي 
عند سل أخيرى عبد الله بن أب قتادة . قوله ( انطلق أل عام ادیبت) مكذا ساقه مرسلا » وكذ! أخرجه مسل من 
طريق معاذ بن هشام عن أبيه ؛ وأخرجه آحد هن ابن علية عن معام » لكن أخرجه أبر داود الطبالمی دن هشام 
عن محي فقال « عن عبد الله بن أبى قتادة عن أبيه أنه انطلق مع النى يليه » .دق دواية على بن البادك عن ی 
المذكورة ف الباب الذي يليه أن آباه حدثه , وقوله « بالحديبية » أصح من رواية الواقدى من وچه آخرعن عبد الله 
ابن أب قتادة آن ذلك كان فى عمرة القضية . قوله ( فأحرم أصمابه وم يحرم ) الضمیر ای قتادة بينه مسل « أحرم 
این ول أحرم » وق دداية على بن المبارك « وأنيئنا بمدو بفيقة فتوجينا نحومم » وق هذا السياق حذف 
بیته رواية عثيان بن موهب عن عبد الله بن أبى قتادة وهی بعد بابین بلفظ « ان دسول الله ب خرج حاجا نفرجوا 
ممه ؛ قضرف طائفة منهم فهم أ بو قتادة فقال : خذوا ساحل البحر حتى تلتق » فأخذوا ساحل البحر » فلا انصرفوا 
أحرموا كلهم إلا أي قتادة » وسيأنى المع ناك بين قوله فى هذه الرواية ه شرج حاجا » وبين قوله فی حديث الباب 
« عام الحديبية » إن شاء الله تعالى . وبين الطلب عن أب قتادة عن سعيد بن منصود مكان صرفهم و لفظه « خرجنا 
مع دسول اله يلق حت إذا بلغنا الروحاء ». له ( وحدث ) بضم أوله على البناء للجبول » وقوله « بغيقة» أى 
فى غيقة وهو بفتح الغين المعجمة بعدها ياء سا کنة ثم قاف مفتوحة ثم هاء قال السكوى : هو ماء لنی غفاد بين م 
والمدينة » وقال يعقوب : هو قليب لبنى ثملبة يصب فيه ماء رضوى ويصب هو ف البحر . وحاصل القصة أن النى 
ب لا خرج فى عمرة الحديبية فبلغ الروحاء ب وه من ذى الحلمفة على أربعة وثلائين ميلا أخيروه بأن عدوا 
من الشركين بوادی غيقة مخشی مهم أن يقصدوا غرته » جير طائفة من أصحابه فيهم آبو قتادة إلى جهنم ليأمن شرم 
فا أمنوا ذلك لمق آبو قتادة وأصحابه بالنى لے فأحرموا » إلا هو فاستمر هو حلالا لاله ما لم يجاوز الميقات 
وإمالم يقصد العمرة » و ذا يرتفع الاشکال الذی ذكره أبو بكر الاثرم قال :كنت أسمع أصحابنا يتعجبون من هذا 
الحديث ويقولون : كيف جاز لابى قتادة أن يجاوز الميقات وهو غير محرم ؟ ولا درون مأوجيه › قل : حتی وجدته 
فی رواية من حديث أبى سعيد قبا خرجنا مع دسول بی فأحرمنا » فلا كنا عکان كذا إذا نحن بأبى قتادة وكان 
انی وَل بمثه فى وجه » الحديث قال : فاذا أبو قتادة [ما جاز له ذلك لاله لم مخرج يريد مكة . قلت : وهذه 
الرواية الى أشار الا تقتضى أن أبا قتادة لم خر ج مع النى يطل من الدينة » وليس كذلك لما بيناه . ثم وجدت 
فى صمح ابن حبان والبزاد من طريق غياض بن عبد الله عن أبى سعيد قال « بعت رسول اقه بغ أيا قتادة على الصدقة 
وخرج دسول الله يلل وأصحايه وم حرمون حتى نزلوا بعسفان » فبذا سیب آر, وحتمل جمپما . والذى يظيرأن 
أبا قتادة [ما آخر الإحرام لان لم يتحقق أنه بدخل مكة قساغ له التأخير ۰ وقد استدل بقصة أي قتادة على جواز 
دخول الحرم بغين إحرام لمن لر برد حجا ولا عرة » وقیل كانت هذه القصة قبل أن یوقت انی ا المراقيت . 
وآما قول عياض ومن تبعه : إن أبا قنادة لم يكن خرج مع انیم من المدينة وا بعثه آمل الدينة إل اللي 
به يعادونه أن بعض العرب قصدوا الإغارة عل المدينة » قبو ضیف عفالف لما ثبت فى هذه الطريق اصحيحة 
طريق عثان بن موهب الآنية بعد بابينيا آشرت [لما قبل . قوله ( فبينا ألى مع أصمابه يضحك بعضهم إلى بعض ) 
فى رواية علي ن البادك د فيصر أصمانى عجار رحش جمل بعضهم يضحك إلى عض » زاد فى دواية اد حازم 
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آذ ل ر 
ه وأحبوا لوأ أبصرته هكذا فى جيح الطرق والروايات » دوقع ف ددايةالمذرى فى سل د سل ينهم يسيك 
إل » فشددت الياء من ال تا عياض : وهو خطأ وتصحيف . ونما سقط عليه لفظة د بعض» ثم احتج لضعفها 
هم لو حكوا اليه لكانت آ کب إشادة وقد قال لم انی يِل : هل منک أحد آمره أو أشار اليه ؟ قالوا لا . وإذا 
جل الحرم الملال على الصيد لم يأ کل منه اتفاة » وإنما اختلفوافى وچوب الجراء انتهى . وتعقبه النووى يأنه 
لا عکن رد.هذه الرواية لصحتها وصمة الرواية الأأخرى ؛ و ليس فى واحدة مبما دلالة ولا إشارة » فان جرد الک 
ليس فيه إشادة , قال بعض العلاء : وإما كوا تمجبا من عروض الصيد لهم ولا قدرة لمم عليه . قلت : قوله فان 
جرد الضحك ليس فيه [شادة سحبح » و لكن لا يكن ف رد دعوى اقاضی ٠‏ فان قوله « يضحك بعضبم الى بعضء 
هو جرد حك » وقوله « يضحك بعضهم الى » فيه مزيد آم على جرد الضحك ٠‏ والفرق بين الموضمين أنهم اشتركوا 
فى دؤيته فاستووا فى ضمك بعضهم ال بعض ؛ وی قتادة لم يكن رآه فيكون تك بعطهم اليه یی سيب يآعثا له على 
التفطن الى رويته ‏ ویژید ما تال القاضى ما وقع فى رواية أب النضر عن مولى أن قتادة کا سيت فى الصيد بلفظ إذ 
دأيت الناس مقدوفين لثىء فذهبت أنظر فاذا هو حار وحش ۰ ققلت : مامذا ؟ فقالوا : لا تدرى فقلت : مر حار 
وحش . فقالوا : هو ما رأيت » ووقع فى حديث أب سعيد عند البزار والطحاوى وان حبان فى هذه القصة « وجاء 
أي قتادة وهو حل قکسوا دوسهم كراهية أن يحدوا أيصادم له فيفطن فيراه » اه . أكيف يظن بم مع ذلك أنهم 
كوا اليه ؟ فتبين أن الصواب ماقال القاضى . ون قول الشيخ قد صحت الرواية نظر > لآن الاختلاف فى إثبات هذه 
الفظة وحذفها لم يقع فى طريقين مختلفين » وما وقع فى سياق إسناد واحد مما عند مسر فان مع من أثيت 


لفظ « بعض » زيادة عل سالة من الإشكال فهى مقدمة » و بين تمد بن جعفر فى روايته عن أن حازم عن عبد الله بن 
أنى قتادة يا سأ فى فى اطبة أن قصة صيده للجار كانت بعد أن اجتمعو بالنى يع وأصمابه ونؤلوا فى يعض النازل 
ولفظه د كنت يوما جالسا مع دجال من أصحاب الي لفق مزل فى طريق مكة ورسول الله َل نازل أمامنا 
والقوم حرمون وأنا غير حرم » وبين فى هذه الرواية السبب الموجب لرقؤيتهم إيأه دون أبى قتادة بقوله د فابصروا 
حاراً وحشا وأنا مشفول أخصف نمل » فل يؤذتونى به » وأحبو! لو أن أبصرته» والتفت فأبصرته » . ووقع فى 
حديث أبى سعيد المذكور أن ذلك وقع وم بعسفان وفيه نظر » والصحيح ما سيأى بعد باب من طريق صا بن 
كيسان عن ألى محمد مولى ألى قتادة عنه قال کنا مع نيع بالقاحة ومتا الحرم وغين حرم » فرأيت ای 
ترأءون شيئا فنظرت فاذا حار وحش » الحديت ؛ والقاحة بقاف ومبملة خفيفة بعد الآلف موضع قريب من السقيا يا 
سيف . وله ( فنظرت ) هذا فيه اتغات , نان السیاق الماضى يقتضى أن يقول فنظر لقوله « قبينا أب مع أصمابه » 
فالتقدير: قال أى فنظرت » وهذا یو ید الرواية الوصولة . قوله ( فاذا آنا عار وحش ) قد تقدم أن رؤيته له کانس 
متأخرة عن دؤية أصابه » وصرح ذلك فضيل بن سامان فى روايته عن أبى حازم کا سيأتى فى الجهاد و لفظه « فرأوا 
حادا وحشيا قبل أن يراه أبر قتادة » فلا دأوه تركره حتی رآه فركب» . وله (شعلت عليه) فى رواية مد بن جعفر 
م ققمت الى الفرس فأسرجته ثم ركبت وفسيت السوط والرج . فقلت لحم : تاولولى السوط والرح » فقالو! :لا واه 
لا نمينك عليه بثىء » فنضبت فترلت فا <ذتهما ثم دكيت » وق رواية فضيل بن سلمان د فرکب فرسا له يقال له 
الجرادة فسألهم أن بناولوه سوطه فأبوا فتناوله » وفي دواية أل النضي « وکنت فسیت سوطي فقلت لم : تاولوق 
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سوطى » فقالوا لا نعينك عليه فنزلعه فأخذته » ووقع عند النساق من طريق شعبة عن عیان بن موهب » وعند 
ابن أبى شيبة من طريق عبد المزيز بن دفیع » وآخرج مسا اسنادهما كلاهما عن أنى قتادة « فاختلس من يعضهم 
سوطا » والرواية الأول أقرى » ويكن أن جمح يولهما بأنه رأى فى سوط نفسه تقصيرا فاخذ سوط قيره » واحتاج 
إلى اختلامه لاله لو طلبه مئه اختتيارا لامتتع ۰ وله ( فطعنته فأئبته ) بامثلثة ثم الوحدة ثم المثناة ى جملته اب 
فى مکانه لا حراك بة » ونی رواية أن حازم « فشددت عل لحار فعقرته م جت به وقد مات » ونی رواية ألى النضر 
د حی عقرته فآتیت الهم فقلت لم : قومو! قاحتماوا » فقالوا امه » خملته حتى جتتهم به ».. وله (ذأ كنا من جه) 
فى رواية فضيل عن أ حازم « فا کلوا فندموا » وق روآية مد بن جعفر عن أبى حازم د فوقمواأ يأ كلون منه » ثم 
انهم شكوا فى أكلهم باه وم حرم فرحنا وخبأت العضد معى » وق رواية مالك عن أف الاضر « فأ کل منه بعضهم 
وألى بعضهم » وق حديث أن سعيد « لوا يشوون منه » وف رواية الطلب عن ألى قتادة عند سعيد بن منصور 
« فظلنا نا کل منه ما شنا طبيخا وشواء ثم تزودنا منه » . قله ( وخشینا أن نقتطع ) أى نصیب مقطوعين عن النى 
بم منفصلين عنه لكونه سبقهم » وکذا قوله بعد هذا « وخشوا أن يقتطمو | دو نك » وبين ذلك رواية على بن المبارك 
عن يحى عند أبى عوانة بلفظ « وخشينا أن يقتطمنا المدی » . وفبا عند المصنف « وأنهم خشوا أن يقتطعهم العدو 
دونك » وهذا يعر بأن سیب إسراع أن فتادة لإدراك الى ب خشية على أصحابه أن ینام بعض أعدائهم ,وق 
رواية أب الاضرالآتية فى الصيد د فاب بعضهم أن با کل » فقلت أنا أستوقف لك الى بل فأدركته خدثنه الحديث » 
فن هذا أن سبب [درا که أن يستفتيه عن قمة أكل الخار » و يكن المح بأن يكون ذلك يسبب الآمرين - قوله 
(أدفع) بالتخفيف والتشدید أى أكلفه الي » « وشأواء بالشين المعجمة بعدها همزة سا کنة أى تادة » والمراد 
أنه بركضه تارة و يسير بسپولة أخرى . قوله (فلقيت رجلا من بنى غفار ) ل أقف على امه . قول ( تركته بتمين , 
وهو قائل السقيا ) السقيا بضم المهملة وإسكان القاف بعدها تحتائية مقصورة : قرية جامعة بين مج والمديئة؛ و تعون 
پکس المثناة وبفتحها بعدها دين مہملة سا کنة عم هاء مكسورة ثم نون » ورواة ال کش بالكسر وبه قيدها الیکری 
فى معجم البلاد ؛ ووقع غاد الكشميتى يكسر أوله وثالله » ولغيره بفتحهما » وحکی أبو ذر افروی أنه ما من 
امرب بذاك المكان بفتح الماء ٠‏ ومنهم من بطم التاء ويفتح العين ويكسر الحاء » قبل وهو من تغييراتهم والصواب 
الأول » وأغرب أبو موسى المدبينى فضبطه بطم أوله وثانيه و بتعدید الحاء قال : ومهم من يكير التاء » و أصصاب 
الحديت یسکنون العين » ووقع فى رواية الإسماعيلى بدعين بالدال البملة بدل الثناة . وقوله د قائل » قال الئودی : 
رؤى بوجپین أحمبما وأشبرهيا ہمز ة بين الآلف واللام من القيلولة أى ترکته فى الیل بتمپن وعرمه أن يقيل 
بالسقیا . فعتی قوله وهو تال أى سيقيل . والوجه الثانى أنه قابل بالباء الوحدة وهو غريب وكأنه تصحيف ۰ 
فان صح فعناه أن تعن موضع مقابل للسقيا ٠‏ قعل الأول الضمیر فى قوله « وهو » للنى به ٠‏ وعل الثانى الضمير 
للموضع وهو تعبن » ولا شك أن الأول أصوب وأكثر فائدة . وأغرب القرطى فقال : قوله ه وهو قائل » اسم 
فاعل من القول أو من القائلة » و لول هو المراد هنا . والسقيا مفعول بفعل مضمر » وك أنهكان يتعون وهو يقول 
لاصحابه اقصدوا السقيا . ووقع عند الاسماعيل من طريق أبن علية عن هشام د وهو الم بالسقيا » فأ بدل اللام فى قائل 
ما وزادالباء فى السقيا ء قال الاسماعيل : الصحيح قائل باللام . قلت : وزيادة الباء توهى الاحتيال الاخير المذكور . 

م سوج ع © خع آباری 


۳۹ ۲۸ کتاب جراء سید 
قوله ( تقلت ) فى السياق حذف تقديره : فسرت فأدرحكته فقلت ۰ ویرخحه رواية على بن البارك فى یاب النى 
ليه بلفظ د فلحقت ,رسول الله بإ حتی أتيته قلت : بارسول الله » ۰ قوله ( ان أهلك بقرءون عليك السلام ) 
المراد بالاهل هنا الأتعاب پدلیل رداية مسل وأحد وغيرهما من هذا الوجه بلفظ « ان أععابك ٠‏ قوله (انتظرم) 
يصيغة فمل الا من الانتظار > اد مسل من هذا الوجه د فانتظرم » بصيئة الفمل المأضى منه » ومثله لحد عن 
ابن علية : دف دواية على إن البارك , فاتظ۸ ففعل » ٠‏ وله ( أصبت حار وحش وعندی مته فاضلة ) کذا 
ل كثر بضاد معجمة أى فضلة » قال الخطا بى : قطءة فضلت منه فهى فاضلة أى باقية ۰ قوله ( فقال للقوم كلوا ) 
سیا ی اكلام عليه وعل مأ فى الحديث من الفوائد بعد بأبين 

۳ - پاسیس إذا رأى ار مون ید نشکوا قطن الال 
۲ سس شا فرعيل 6 أيهم حا عل بن المبارك عن مي عن عبد الل بن ألى قتادة أن أباه حل به 
0 5 7 َك e‏ و 4 e‏ هاء 
قال « انطنشنا مع البى؟ مرلو عام امد يبة» فأحرم أصحابة ول أحرم » انشا مدو بنيقة » فوجهنا موم » 


.م 


سر أصحالى ار وحش + ْمل پشهم يضحك إلى بعض » فظرت فرأيته » تقبلت عليه الرس“ > فطتنقة 
01 5 0 ۳ ۰ ل 5 1 صا 2 5 ۳ 
هه فانتعنتهم فأبوا آنپیینونی » فأ نا من ۱ تم لقت پرسول اله بو وخئینا أن نققطم” » آرفم" فرمی 
شاو) وأعير” عليه أا ٠‏ فلقيت رجلا من بنى غفار فى جوف الیل فقات له : أبن مركت رسول او بلق ؟ 
فقال : ”رکه بهن » وهو ژر الب . فاحقت برسول الله ويا حتى أتيته ۽ فقلت بارسول اله إن أصحابك” 
آرسلوا يقرهون عليك السلام ورحجة اللو ور كات » وا چم قد حَدُوا أن بتطهم؛ المد دونك » نام 5 
ففمل . فقلت : پارسول اله إ6 ادنا حار وحش 4 وإن مندا فاضا . فقال رسول الل ل لأصحابه : 
0 

كلواء وم ر مون » 

قوله ( باب إذا دأى احرمون صيداً فضحكو | ففطن املال ) أى لا يكون ذلك متهم إشارة له إل الصيد فيحل 
هم أ كل الصيد » و يجوز کسر الطاء من فطن وفتحها ٠‏ قوله (عن بحي ) هوان أبىكثيد. قله (دأ نيتنا) بضم أوله 
أى آخبرنا . قوله ( فص ) بفتح الموحدة وضم الهملة » و دداية الکشمپنی , فنظر » بنون وظاء مشالة » وعل 
هذا فدخول ااباء فى قوله ه بهار وحش » مشكل إلا أن یال ضمن نظر معنى بصر » أو الباء معتى الى على مذهب من 
يقول إنها تقناوب ٠‏ قول ( نا اصدنا ) بتشدید المجملة والدال لا کث بالادغام وأصله اصطدنا فابدلت الطاء مثئاة 
ثم أدضخت ؛ ولبعضهم بتخفيف الساد وسکون الدال أى أثرنا مرن الاصاد وهر الاثارة » ولمم د صدنا » 
بغير ألف 


٤‏ - اسب لا مین ارم" لال فى قئل اميد 


0 - م وم مه را و وحم 
۳ - مرش عبد الله بن مد حد ثنا فيان د تا صالح بن” كيسان عن أبى دافم مولی ایی قتادق 


الحديه ۱۸۲۳ ¥ 


تم آبا قادة رضي اله عنه قال «كنًا مم اقب بخ بالقاعة من الدينة على الا »ع 
روشا عل ن عبر اش حد تا سيان حدثنا 39 ہے کیسان عن أبى محد عن أبى قعادة رض الله نه کال 


دک ال و باقع »ریاغم وتا غير ا قرأ بت أصحاق بترامون شيئا , نظرت فاذا 
عار وحشٍ - ی وق ستول - - ناوالا یت عل بثى»» إن مون » قاط نیت یا 


ين قرأه أ کل مرن تب أصحابى » فال بضهم کک دکلوا»وقال بعضهم : لاک کےوا. .ایت ای ج 
وهو أماتنا له ال :كلوه علال» . قال لا عبرو : اذمبوا إلى صالح فتاوه عن هذا وغيره . وقدم” علینا هاها 


قله ( باب لايمين الحرم الحلال فى قتل الصيد ) أى بفعل ولا قول » قيل أراد بپذه الترجمة الرد على من فرق 
من آهل الرأى بين الإعانة تى لاتم الصيد إلا ما فتحرم , وبين الإعانة الى يتم الصيد بدونها فلا تحرم . قوله (حدثنا 
عبد الله ) هو ابن محمد الجعق السندی » وسفیان هو أبن عييئة ٠‏ قوله ( عن صا ) فى دراي ةكريمة وغيرها « حدثنا 
صاخ › ۰ قوله ( بالقاحة ) بالقاف والمهملة : واد عل حو ميل من سق الى جبة المدينة » ویقال لوادها وادى 
العياديد . وقد بين المصاف فى الطريق الأول نبا من المدينة على ثلاث أ ى ثلاث مراحل تال عياض : رواه الثاس 
بالقاف إلا القابسى فضبطوه عنه بالفاء » وهو تصحيف . قلت : ووقع عند الجوذق من طريق عبد الرحمن بن بشر 
عن سفیان « بالصفاح» يدل القاحة ٠‏ والصفاح بكسر المهملة بعدها فاء وآخره مهملة وهو تصحيف فان الصفاح 
موضع بالروحاء » وبين الروحاء وبين السقیا مسافة طویلة . وقد تقدم آن الروحاء هو المكان الذى ذهب أبو قتادة 
وأصمابه منه الى ججهة البحر ثم التقوا بالقاحة وبا وقع له الصيد امذكور » ركأنه تأخر هو ودفقته للراحة أو غيرها 
وتقدمهم النى يلت الى السقيا حنی لحقوه ٠‏ قوله ( وحدثنا على بن عبد الله ) هو ابن الدینی ٠‏ مكنذا حول المصئف 
الإسناد الى رواية على للتصريح فيه عن سفيان بقوله « حدثنا صاح بن كيسان » وقد اعتبرته فوجدته ساق المتن على 
لفظ على خاصة ؛ وهذه عادة الصتف غالبا إذا تحول الى [سناد ساق المآن على لفظ الثانى . قوله ( عن أنى عند ) هو 
نافع مولى أبى قتادة النی روى عنه أبو النضر » وسيأق فى كتاب الصيد من طريق مالك وغيره عنه » ووقع عند 
مس عن ابن عر عن سفيان عن صا د معت أيا جد مول أبى قتادة » » وكذ! وقع هنا فى روابة كريمة » ولاحد 
من طر بق سعد بن [براهم « سمعت رجلا كان يقال له موی أى قتادة وم يكن مول > أى لای قتادة . وق رواية 
ابن إحق عن عبد الله بن ألى سلبة أن نافها موی بنى غفار » فتحصل من ذلك آنه لم يكن مولى لای قتادة حقيقة ۰ 
وقد صرح بذلك ابن حبان فقال : هو موی عقيلة بنت طلق الغفارية » وكان يقال له مول أل قتادة نسب اليه ولم يكن 
وله قلت : فيحثمل أنه نيب اليه لکونه كان زوج مولاته » أو للزومه [باه أو نحو ذلك > کا وقع لقم موی 
ابن عباس وغيره واته أعلم ٠‏ قوله ( راون ) یتفاعلون من الرؤية ۰ قَولْهِ ( ناذا حار وحش يعنى وقع سوطه 
فقالوا لا نعينك ) كذا وقع هنا والشك فيه من البخاری > فقد رواه أبو عوانة عن أب داود الحراق عن على بن 
المدينى بلفظ « فاذا هار وحش » فرکیت فرسی وأخذت الر والسوط » فسقط مت السوط فقلت : ناولوتی » 


4 ۷۸ - کتاب جراء الصيد 


کارا : لیس مینك عليه بشیء + إنا رمون » وف قوم إن محرمون دلاة على أنهم كأنوا قد لوا أنه يحرم هل 
انحر الإمانة عل قنل الصيد . وله ( فتنادلته ) زاد آبو موان « بثىء » وببذا يندفع (شکال من قال ذكر 
التتادل بعد الآخذ تكرار » أو معنا تكلضى الأخذ فأخذته . قله ( من وراء أكة ) بفتحات هى النل من حجر 
واحد » وقد قدم ذكرها فى الاستسفاء ۰ قوله ( تقال بعضهمكلوا ) قد تقدم من عدة آرجه أنهم [ كلوا , وانظاهر 
نم كلوا أول ما أنام به » ثم طرا علهم الك کا فى لفظ مان بن موهب ف الياب النی يليه « فأ كلنا من خی 


شم قلنا : آیا كل من لے ے 
000 


كل عن م صید ونحن مرمون » وأصرح من ذلك روأية أف حازم فى آفبة بلفظ « ثم جشه به فوقموا 
فيه يأ کون » ثم إنهم شکوا فى أ كلهم زياه وم حرم » وق حديث أبى سعید « لوا يشوون منه ثم قالوا : دسول 
له بین أظهرنا » وكان تقدمهم فلحقوه فسالوه » . قوله ( وهو أمامنا ) بفتح أوله . وله( فقا لكلوه حلال ) کذا 
وقع بحذف البتداً ء وبين ذلك أبر عوانة فقال د كلوه فيو حلال » وق دواية سل فقال « هو حلال فكلوه » . 
قول ( قل لنا عرو ) أى ابن دیناد » وصرح به أو عراة فى روايته 2 والقائل سفيان » والغرض بذلك تأ كيد 
ضبطه له وسماعه له من صالح وهو أبن كيان » وقول ه هبنا » يعتى مك . والحاصل أن صال بن كينان كان مدنا 
فقدم مک فدل رو بن دیناد آحابه عليه ليسمموا منه . وقرأت بخط بعض من تكلم على هذا الحديث ما نصه :ف 
قول سفیان « تال لا عبروالحء إشكال 0 فان سفيان دوى ذلك عن صاخ فكيف يقول له عمرو ون معه اذمبوا 
إلى صا ؟ فيحتمل أنه تال ذلك تا کید فى تجديد ساح سفيان ذلك منه مرة بعد آخری » ویو خذ منه أن سفیان 
حدث ذلك عن صالح فى حال حباته ای . وهر احتال بعيد جداً. وزعم أن عرو بن دیناد قال م ذلك حين قدم 
نس الكوفة , قال : وكأنه مع سفيان يحدث به عن صاخ قصدقه وأكده ما قال . وقوله انعبوا اليه ی الى 
صاخ بالمدينة !١ه‏ . وهذا أبعد من الأول » وما همه سفيان من صاخ إلا مك » وم يقدم مرو الكوفة ونیا قال 
ذلك لسفيان وما ,مکة » وما حدث به سفيان لمل إلا بعد موت صا وعرو عدة طویلة » وأداد يقوله تال شا 
عرو اذهبوا ا کفية تحمله له من صاح وأنه بدلالة عرو . والله أعلم ۱ 
۵ - پاسیس لابثیر" ارم إلى اليد لكى يصطادة الال“ 

4 -- رشا مومى بن ایل حد ئنا أبوعوانة حد نان هوا نت تحب - قال آخبرتی عبد او 
ابن" ی قتادة آن اہم أغبرة « أن رسول ار تم خرچ حا لخ رجوا سه » فضرف طائفة منم فهم 
ار قتادة قال : خذوا ساحل البحرحنى فلتت » فأخذوا ساحل الإحرء فا انعر نوا موا كلهم إلا أب قاد 
رم فا م یرون را نهر حش » مل أبو تتادة على الجر تتر منها نا رل نا کلوا من 


(۱) ف هامس طبمة بولاق : فى نخة ٠‏ زاد أبو داود + 


الحديث ۱۸۲4 ۷۹ 
لجا وفلوا: کل لم صد ورمون ؟ تنا ما بق من للم_الأنان , فلا أنوا رسولة او توا : 
بارسول” اوه کنا أحرئشا » وقد كان أبو قتادة | ترم » فر أيدا مرت حش رء فتل عليها أبو ققادة فتفر منها 
آنا » فا كلها ون ها قدا : نا کل خر ید ونحن” تحرمون ؟ فان ما ب ین لجها . قال : منک 
أحد مر أن تحمل علا أو أشارٌ لها ؟ قالوا : لاء قال : فكلوا مايق من لبا » 

قوله (باب لا يشير الحرم إلى الصيد لكى يصطاده الحلال) أشار المصنف إلى تحريم ذلك , ول يتعرض أوجوب 
الجراء فى ذلك » وهی مسألة خلاف : فاتفقوا .كا تقدم ‏ على تحريم الإشادة الى الصيد ليصطاد » وعلى سائر وجوه 
الدلالات على ال حرم > لكن قيده آبو حنيفة عا إذا لم عکن الاصطياد دونا » واختلفوا فى وجوب الجزاء على 
الحرم إذا دل الملال على الصيد باشارة أو غيرها أو أعان عليه » فقال الكوفيون وأحد وإحق : يضمن الحرم 
ذلك » وقال مالك والشافعى : لا تمان عليه يا لو دل الحلال حلالا على قتل صيد فى الحرم . الوا : ولا حجة فى 
حديث الباب » لآن السؤال عن الإعانة والإشادة ما وفع ليبين لهم هل يحل لم أكله أو لا؟ ولم يتعرض لذكر 
الجراء . واحتج الوقق بأنه قول على وأبن عباس ولا نعل لمهأ مالفا من الصحابة . وأجيب بأنه اختلف فيه على 
ان عباس » وق ثبوتة عن على نظر » ولان القاتل انفرد بقتلهباختیاره مع اتفصال الدال عنه فصار كن دل عرما 
أو صائما على رأة فو طا فانه يام بالدلالة ولا يام هكفارة ولا يفطر بذاك ٠‏ قول ( حدثنا عثيان هو ابن موهب) 
بفتح اماء وموهب جده 08 وهو عثان بن عبد الله التيمى مدای تابعى ثقة » روى فنا عن تابمی أ كبر منه قليلا ۰ 
قوّه ( خرج حاجا ) تال الاسماعيلى : هذا غلط » فان القصة كانت فى عمرة » وأما اروج إلى المج فكان فى خلق 
کشر وکان كلهم على الجادة لا على ساحل البحر . ولمل الراوى آراد خرج عرما فعبر عن الاحرام بالحج غلطا . 
قلت : لا غلط فى ذلك » بل هو من الجاز السائغ . وأيضا فاج فى الاصل قصد البيت فكأنة قال خرج تاصداً ابیت » 
ولهذا يقال للعمرة الحج الأصغر .ثم وجدت الحديت من دواية ممد بن أبى بكر القدى عن أبى عوانة بلفظ « خرج 
حاجا أو معتمرآً » آخرجه البيق » فتبين أن الشك فيه من أنى عوانة » وقد جزم ع بن أبى كثير بآن ذلك کان فى 
عمرة الحديبية وهذا هو العتمد . قوله ( إلا أبا قنادة ) كذا للکشمبنی » ولغيره « إلا أبى قتادة » بالرفع » دوقع 
بالنصب عند مسل وغيره من هذا الوجه » قال أبن مالك فى « لتوضیح » : حق الستثنی بالا من‌کلام تام موجب أن 
ينصب مفرداً كان أو مكلا معناء عا بعده » فالفرد نحو قوله تعالى لإ الأخلاء بوذ بعضهم لبعض عدو إلا التقين € 
دالکل عو لإ إنا منجوم آجمین » إلا ام أت قدرنا آنا لمن الفابرين > ولا يعرف أ كش المتأخرين من البصريين 
فى هذا النوع إلا النصب » وقد أغفلوا وروده مرفوعا بالابتداء مع ثبوت الخبر ومع حذفه » فن أمثلة اكابت الد 
قول أَبى قتادة « آحرموا كلهم إلا أب قتادة لم يحرم » فالا ممتى لكن » وأبو قتادة مبتدأ ولم جرم خبره ؛ ونظیره 
من کتاب الله تعالى ولا يلتفت منک أحدء إلا ا آنك إنه ممیپا ما أصابهم) فالة لا يمح أن يعمل ام أتك بدلا 
من آحد لا م تسر معهم فیتضمتبا میں الخاطبین . و تکلف بعضیم باه وان / يسر ببا لکا شعرت بالمذاب 
فتبعتهم ثم اللفنت فبلكت . قال : وهذ! على تقدير کته لا بوجب دخوفا فى اتخاطبین ؛ ومن أمئلة احذوف الجر 


° ۱ ۲۸ - كاب جزاء الصید 


قوله يلق د کل آمی معافى الا الجاهرون > أى لکن الجاهرون بالمعاصى لا يعافون + ومنه من کتاب الله تیال قوله 
تعالى ( فشر بوا منه إلا قليل منهم € أى لکن قليل منہم لم يشر بوا . قال : وللكوفيين فى هذا الثانى مذهب آخر وهو 
أن يحعلوا د إلاء حرف عطف وما بعدها معطوف على ما قبلها ١‏ ه . وفى فسبة الکلام المذكور لابن أن قتادة دون 
آی قتادة نظر ۰ فان ساق الحديثك ظساهر فى أن قوله قول أبى قتادة حيث ل د أن أباء أيه أن 
دسول الله پل نر ج حاجافرجوا ممه » فصرف طائفة مهم فیم أبو قتادة - الى أن تال أحرموا كلهم إلا 
أبو قتادة » . وقول أب قتادة ه فهم أب قتادة» من باب التجريد > وکذا قوله ه إلا آبو قتادة» ولاحاجة إلى جمله 
من قول ابنه آنه يستلزم أن يكون الحديث مرسلا . ومن توجيه الرواية المذكورة وهی قول إلا أبو قنادة أن یکون 
على مذهب من يقول على بن أب طالب . قله ( لحمل أبو قتادة على الجر فعقر منها أتانا ) فى هذا السياق زيادة هلي 
جمسع الروابات لأا متفقة على [فراد امار بالرؤية » وأفادت هذه الرواية أنه من جملة الجر وأن القتول كان آنا 
أى أ » فمل هذا فى اطلاق اخار علا تجوذ ۰ قوله ( لحملنا ما بق من لم الا نان ) وفى رواية ی حازم الآنية 
للصنف ف المبة « فرحنا وخبأت العضد معى » وفيه « معكم منه شىء ؟ فناو لته المضد فأ كلها حتى تعرقا > وق 
امد قال « معنأ رجله » فأخذها فأ كلها » ون رراية المطلب « قد رفمنا لك الذراع » فأكل منبا » . قله (تال آمنک 
أحد أمره أن يحمل لہا أو آشار الها ؟ الوا لا ) وئ دواية سل د هل منک أحد أمسء أو أشار اليه بثى* > وله 
من طريق شعبة عن عثيان « هل أشرتم أو أعنتم أو اصطدتم » ولاف عوانة من هذا الوجه « أشرتم أو اصطدتم 
أ قتتم » ٠‏ قوله ( قال فكلوا ما بق من پا ) صيغة لام هنا للإباحة لا للوجوب ء للا وقعت جوابا عن 
سوام عن الجواذ لاعن الوجوب » فوقعت الصيغة على مقتضى السؤال »ولم يذكر فى هذه الرواية أ بل أكل من 
ا » وذکزه فى روأيتى ألى حازم عن عبد الله بن أن قتادة کا تراه وم يذكر ذلك أحد من الرواة عن عبد الله بن 
أن قتادة غيره » ووافقه صاخ بن حسان عند أحد وی داود الطبالسي و آن عوانة ولفظه : فقال کلوا وأطمموق» 
وكذا لم يذكرها أحد من الروأة عن أب قتادة نضه إلا الطلب عن سعيد بن منصور ؛ ووقع لنا من رواية أبى مهد 
وعطاء بن يسار وأبى صا 5 سياق فى الصيد » ومن رواية أي سلة بن عبد الرحمن عند (عق » ومن رو اءة عيادة 
أبن م وسعد بن ابراهم عند أحد » وتفرد معمر عن يحي بن أبى كثير بزريادة مضادة ارو ایی أبى حازم کا أخرجه 
إععق وان خر عة والدارقطنى من طريقه وقال فى آخره « فذكرت شأنه لرسول اله ب وقلت : ما اصطدته لك » 
فأ أصابه فأ كلوه . وم يأكل منه حين أخيرته ی اصطدته له » قال ابن خر مة وأ بو بكر النيسابورى والدارقطنی 
والجوذق : تفرد ذه الزبادة معمر ۰ قال ابن خزية : إن كانت هذه الزيادة حفوظة احتمل أن يكون ِا کل من 
لم ذلك اجار قبل أن یمه أب قتادة أنه اصطاده من أجله » فلا آعله امتنع ام ۰ وفيه نظر لانه لو كان حراما 
ما أقر النى یم على ال کل منه الى أن أعلله أبو قتادة باه صاده لاجله » ويحتمل أن يكون ذلك لبيان مرا ,فان 
النى يحرم على الحرم إنما هو الذى يعلم أنه صيد من أجله , وأما إذا انى بلحم لايدرى ألم صيد أو لا غمله على 
أصل الإباحة فآ کل منه لم يكن ذلك حر اما على الا كل . وعندی بعد ذلك فيه وقفة » فان الروايات المتقدمة ظاهرة 
فى آت النی تأخر مو المضد . وأنه بل أكلها حق تعرقها أى لم ببق منها إلا المظم ٠‏ ووقع عند البخادى 


الدیه ۱۸۲۵ - ۱۸۲۵ ۳ 
فى المية د حتی نفدها » أى فرغبا ؛ فاى شی۔ يبن منبا حينئذ حتى يأمى أعحابة بأكله . لكن رواية أبى مد الآنية فى 
الصيد « أبق ممک شىء منه ؟ قلت : نعم . تال : كاو! , فو طعمة أطممكوها لله » فأشعر باله بق منبا غير العضد 
والله أعلم ٠‏ وسيأنى البحث فى حك ما يصيده الحلال بالنسبة إلى الحرم فى الباب النی يليه إن شاء الله تعالى . وف 
حديث أبى قتادة من الفوائد أن نی الحرم أن بقع من الحلال الصيد ليأ كل الحرم منه لا بقدح فى إحرامه » وأن 
الملال إذا صاد لنفسه جاز للحرم الا کل من صيده » وهذا يقوى من حمل الصيد فى قوله تعالى ل وحرم علب 
صيد الب ) على الاصطیاد ؛ وفيه الاستپاب من الاصدقاء وقبول المدية من الصديق . وقال عیاض : عندی أن 
نى ب طلب من أب قتأدة ذلك تطییبا لقلب من أ كل منه بيانا لجواز بالقول واافمل لإزالة العبة التى حصات 
لمم » وفيه تسمية الفرس » وأحق الصنف به انار فترجم له فى الجهاد » وقال أبن العربى : قالوا تجوز النسمية دا 
لا يعقل » وان کان لا يتفطن له ولا جیب إذا نودى ؛ مع أن بعض الحيوانات رعا أدمن عل ذلك حیف يصير عبر 
. اعه ذا دعى به . وفيه إمساك نصيب الرفيق الغانب من يتعين احترامه أو ترجى بركته أو يتوقع منه ظهود حم 
تلك الممسئلة بخصوصها . وفيه تفريق الإمام أصحابه للمصلحة ؛ واستمال الطليعة فى الغزو » وتبليغ السلام عن قرب 
دمن بعد » و ليس فيه دلالة على جو از ترك رد السلام من بلغه لاله يحتمل أن يكون وقع وليس .اير ما ينفيه . 
وفيه أن عقر الصيد ذكاته » وجواذ الاجتباد فى زمن النى بإ ٠‏ قال ابن الع رب : هو اجتهاد بالقرب من النى لله 
لا فى حضرته . وفيه العمل ما أدى اليه الاجتباد ولو تضاد ايجتبدان ولا يعاب واحد منيما على ذلك لقوله « فل پمب 
ذلك علينا » وكأن الا کل مسك بأصل الإباحة » والممتنع نظر إلى الام الطارى” . وفيه الرجوع الى النض عند 
7 تعارض الأآداة » رركض الفرس ف الاصطياد » والتصيد فى الاماکن الوعرة » والاستعائة بالفارس » ول الزاد 
فى السفر » والرفق بالاصعاب و الرفقاء فى السير » واستعال الكناة فى الفعل کا تعمل فى القول لانيم استعملوا 
الضحك فى موضع الإشادة لا اعتقدوه من أن الإشارة لا تحل . وفيه جواز سوق الفرس للحاجة والرفق به مع ذلك 
لقوله ه وأسير شأوا » وازول السافر وقت القائلة ‏ وفيه ذكر ا مك مع ال مسكة فى قوله : ها فى طعمة أطممكوها 
الله (٠‏ نكلة ) لا موز للحرم قتل الصيد إلا إن صال عليه فقتله دما فیجوز » ولا ان عليه . واه أعلم 

5 - سس إذا أهدى لاحم ارا وحشيا عي | قبل 

۵ - وشا عبد" ار بن يوسف آخبرّنا مالك عن ان شراب عن مب رن بد لله بن عتبة بن 
مسعوو عن عبد ا 9 عباس عن السّمب 5-9 جام اللي أنه آهدی رسولو اش و حار وَحشيا 
وه باه - أو بوذا - فردَه عليه » فلا رأى ما فى ووجهه قال : إنالم رة عليك إلا أن رم » 
[ ادیث ۱۸۲۵ - طرقاه فى : ۲۵۷۴ > ٠ ٩‏ ۰ 

قوله ( باب ذا آمدی ) أى املال ( حرم حار وحديا حيا م يقبل ) کذا قيده فى الترجمة بكونه حيا » وفيه 
إشادة الى أن الرواية ی تدل على آنه كان مذ بوسا موهمة » وس بين مافى ذلك إن شاء الله تمالى . قوله ( عن ابن شاب 
ال) ل يختلف على مالك فى سیاقه معنعنا وأنه من مسند الصعب إلا ماوقع فى د موطأ ابن وهب > انه ال فى روايته. 
عن أبن عباس « ان الصعب بن جثامة أهدى » مله من مسئد ابن عباس ء نبه على ذلك الدارقطى فى « الموطات » 


۳۲ ۲۸ كاب جراء اد 


وكذا آخرجه مسل من طریق سعيد بن جبير عن ابن عباس تال « اهدی الصصب ‏ واحفوظ فى حديث مالك 
الأول ؛ وسيأتى لاصنف ف البة من طريق شعيب عن الزهرى قال « أخيرنى عبيد الله أن ابن عباس أخيره أنه سمع 
الصعب -وکان من أصحاب النى بم يخبر أنه آمدی» والصعب پفتح الصاد وسکون العين المبملتين بعدها موحدة » 
وأبره جثامة بفتح الجم و تثقيل المثلثة وهو من بنى ليث بن بكر بن عبد مناة بن کنانة » وكان ابن أخت أ سفيان 
ابن حرب » أمه زينب بنت حرب بن أمية , وكان الى يلم آخى بینه وبين عوف بن مالك . قوله (حارا وحشيا ) 
م تلف الروأة عن مالك فى ذلك ٠‏ وتابعه عامة الرواة عن الزهرى » وخالفهم ابن عيينة عن الزهرى فقال « لحم جار 
وحش » آخرجه مسل ۰ لکن بين احیدی صاحب سفیان أنه کان يقول فى هذا الحديث « حار وحش» ثم صاد 
يقول الحم حار وحش » فدل على أضطرابه فيه » وقد تو بع على قوله د لحم حار وحش » من آرجه فبا مقال » منها . 
ما آخرجه الطرای من طریق عرو بن دیناد عن الزهری لکن أسناده ضعيف » وقال اسق فى مسنده : أخيرنا 
الفضل بن موسی عن عمد بن عمرو بن علقمة عن اازهری فقال « لحم حارء وقد خا لفه عالد الواسلی عن عمد بن عرز 
فقال « حار وحش » کلکش » وأخرجه الطبرانى من طريق ابن (ععق عن الزهرى فقال د دجل حار وحش » 
واین إتحق حسن الحديثك إلا أنه لا عتج به إذا خولف ۰ ويدل على وم من قال فيه عن الزهرى ذلك ابن جرج 
ال « قلت للزهرى امار عقير ؟ قال لا أدرى » أخرجه ابن خز بة وابن عوانة فى ميحببما » وقد جاء عن ابن عباس 
من وجه آخر أن الذى أهداء الصمب لحم حار فاخرجه مب من طريق الماک عن سعيد بن جبير عن ابن عباس 
تال « آهدی الصمب الى الث ب دجل ان » وق رواية عنده د جز حار وحش يقطر دما » وأخرجه أيضا من 
طریق حبیب بن أبى ثابت عن سعيد قال تارة « حار وحش » وثارة شق حار » ويقوى ذلك ما آخرجه مسل 
أيضا من طريق طاوس عن أبن عباس قال « قدم زيد بن ارقم : فقال له عبد الله بن عباس يستذكره : كيف أخيرتنى 
عن لحم صيد آهدی لرسول اه وهو حرام ؟ قال : أهدى له عضو من لحم صيد فرده وقال : إنا لا نا كله نا 
حرم » ؛ وأخرجه أبو داود وإبن حبان من طريق عطاء عن ابن عباس أنه قال « يازيد بن أرقم » هل عابت أن 
رسول الله لے » فذكره . واتفقت الروايات كلها على انه رده عليه » إلا ما رواه ابن وهب والبيق من طريقه 
باسناد حسن من طريق رو إن أمية « ان الصعب أهدى للنی يل جز حار وحش وهو بالجحفة فأ كل منه وا کل 
القوم » قال البسبق : إن كان هذا حفوظا فلعله رد الحى وقبل اللحم ؛ قلت وفی هذا المع نظر لما پینته . فان كانت 
الطرق كلها محفوظة فلمله رده حيا لکونه صيد لأجله ورد اللحم تارة لذلك وقبله تارة آخری حيث عل أنه لم يصد 
لاجله » وقد قال الشافعى فى « الم » : إن كان الصعب أهدى له مارا حيا فليس لامحرم أن بذج حار وحش حى » 
وان کان أهدى له جا فقد يحتمل أن يكون عل أنه صيد له ٠‏ وثقل الترمذى عن اشافمی أنه رده لظنه أنه صيد من 
أجله فتركه على وجه التئزه . ويحتمل أن حمل القبول المذكور فى حديث عرو إن أمية على وقت آخر وهو حال 
دجوعه ب من مك , وي يده أنه جازم فيه بوقوع ذلك ,الجحفة وف غيرها من الروايات بالابواء أو بودان » وقال 
القرطى : يحتمل أن يكون الصمب أحضر الخار مذبوحا ثم قطع منه عضوا بحضرة النى بم فقدمه له ۰ فن قال 
أهدى حار! آراد بتيامه مذيوحا لا حیا » ومن تال لحم حار أراد ما قدمه للنى يرق » قال : و بحتمل أن يكون من 
تال حارا أطلق وأراد بعضه از » تال وحتمل أنه آهداه له سيا فليا رده عليه ذکاه وتاه بعضو مته ظانا أنه ما 


الحديث ۱۸۲۵ ۳۴ 


رده عليه معن پختص بملته :فأحله بامتناعه أن حم اجره من الصيد حك الكل , قال : واجمع ممما أمكن وق 
من توهم بعض الروایات . وقال النووى : ترجم البخاری پکون انار حیا ‏ و ليس فى سياق الحديث تصریخ بذاك » 
وكذا نقلوا هذا توب عن مالك ؛ وهو باطل لأن الروایات الى ذكرها صلم صريحة فى أنه مذبوح التهى . واذا 
تأملت ما تقدم لم يحسن إطلافه بطلان التأويل المذكور ولا سما فى رواية الزهرى الى هی عمدة هذا الباب » وقد 
قال الثشافعى ق « الام » : حديث مالك أن اصعب أهدى حار' آثبت من حديث من روى آنه أهدى لم حار » وقال 
الترمذى : روی بعض أصعاب الزهرى فى حديث الصمب د لم حمار وحش » وهو غير محفوظ . وله ( بالاواء ) 
بفتح الحمزة وسكون الموحدة وبالمد : جبل من عمل الفرع بضم الفاء والراء بعدها مبملة » قبل سى الابواء لويائة 
على القلب ۰ وقيل لان السيول تقبوژه أى تحله ٠‏ قوله ( أو بو"دان ) شك من الراوى » وهو بفتح الواو وتشديد 
الدال وآخرها نون موضع بقرب الجحفة » وقد سبق فى حديث عرو بن أمية أنه كان بالجحفة » وودان أقرب الى 
الجحفة من الابواء فان من الآنواء الى الجحفة للاق من المدينة ثلائة وعشرين ميلا » ومن ودان الى الجحفة حمانية 
أميال . وبالشك جزم أ كش الرواة » وجزم أبن حمق دصاخ بن كيسان عن الزهری بودان » وجزم معمر وعيد 
الرحن بن [سمق وجمد بن عرو بالأبواء » والذى يظهر لى أن الشك فيه من ابن عباس لان الطيرائى أخرج الحديثك 
من طريق عطاء عنه على الشك أيضا ٠‏ له ( فلا رأى ماف وجبه ) فى رواب شعيب « فلا عرف فى وجهى رده 
هدیی » وف رواية اليك عن الزهرى عند الترمذى ه فلا رأى ما فى وجبه من الكراهية » وكذا لابن خر مة من 
طريق أبن جرج المذكودة ۰ قوله إنالم نرده عليك ) ف رواية شعيب وان جرخ « ليس بنا رد عليك » وق 
دواية عبد اارهن بن إتمق عن الزهرى عند الطبراف د إنا لر نرده عليك كراهية له ولكنا حرم » قال عياض + 
ضبطناء فى الروايات «لم رده » يفتح الدال » وأبى ذلك الحققون من أهل العربية وقالوا : الصواب أله بضم الدال 
لان المضاعف من انمجزوم يراعى فيه الواو ای توجبها له ضمة لاء بعدها , قال : و ليس الفتح بغلط پل ذكره ثعاب 
في الفصیح . نعم تعقبوه عليه بأنه ضعيف » وأومم صنيعه أنه فصیح » وأجازوا أيضا الکس وه رأضعف الأوجه , 
قلت : ووقع فى روابة آلکشمپنی بفك الإدغام د لم تردده » بضم الآولى وسكون الثانية ولا [شكال فيه قول ( إلا 
آنا حرم ) زاد صاح ب نكيسان عند السا « لا نا کل المد » » وفى رواية سعيد عن ان عياس , أولا آنا حرمون 
لقبلناه منك » . واستدل بپذا الحديث على تحریم الا کل من لم ااصید على الحرم ملق لانه اقتصر ف التعلیل على 
کو نه حرما فدل على آله سبب الامتناع خاصة ٠‏ وهو قول على وان عباس وان عم والمت وااثورى واحق 
ديت الصمب هذا . ولا آخرچه أبو داود وغيره من حديث على د انه تال لناس من أنيجع : أتعليون أن سول 
الله يله آهدی له رجل حار وحش وهو حرم قاف أن يأكاه ؟ الوا : نمم» لکن يعارض هذا الظاهر ما أخرجه 
سل أيعنا من حديث طلحة أله د اهدی له الحم طين وهو محرم» فوقف من أكله وقال :1 کاناه مع رسول اه » 
وحديث أبى قتادة المذكور فى الباب قبله وحديث عمير بن سلة « ان البزی أهدى للنى عم ظبيا وهو عرم ۰ فأ 
أبا بكر أت تسمه بين الرفاق » أخرجه مالك وأصعاب الستن وح ابن خزيمة وغيره » وبالجواز مطلقا قال 
الکوفیون وطائفة من السلف ۰ وجمع الخهور بين ما اختلف من ذلك بأن أحاديث القبول عمولة على ما يصيده 
الحلال لنفسه ثم بهدی منه لللحرم » وأحاديث الرد مولة عل ما صاده الحلال لاجل الحرم . قالوا والسیب فى الاقتصار 


مس وج ) ه فع باري 


۳ ۸ - کتاب جراء الضيد 
ا اط کک 
على الإحرام عند الاعتذار المعب أن الصيد لا يحرم على المرء إذا صيد له إلا إذا كان رما ٠‏ فبين الشرط الاصلی 
وسكت عما عداه فلم يدل على نفیه 3 وقد بينه فى الأحاديث الآخر . ويؤلد هذا امع حديث جار م‌فوعا د صيد 
لبد لک حلال مالم تصیدوه أو يصاد لك » أخرجه الترمنی والنسای وان خزعة . قلت : وقد تقدم أن عند 
اسای من رواية صاخ بن كيسان « انا حرم لا نأ كل اليد » فبين العلتين جبيعا ۰ وجاء عن مالك تفصيل آخر بين 
هأ صيد لحم قبل إحرامه جوز له ال کل منه أو بعد إحرامه فلا » وعن عثان التفصيل بين ما يصاد لاجله من 
امین فيمتنع عليه ولا متنع على حرم آخر ٠‏ وقال أبن المنير فى الحاشية : حدیث الصعب يشكل على مالك لانه 
يقول : ما صيد من أجل الحرم يحرم على الحرم وعلى غير الحرم » فيمكن أن يقال قوله « فرده عليه » لا يستازم أنه 
أباح ل أ كله ؛ بل يحوذ أن يكون أسره:بارساله إن کان حيا وظرحه إن كان مذبوسا فان المكوت عن الك لا يدل 
عل الک بصده » وتعقب باه وقت البيان فلو لم ير له الانتفاع به ل يرده عليه أصلا إذلا اختصاص له به . وی 
حدیث الصعب السک بالعلامة لقوله ‏ فلا رأى ما فى وجبى » ۰ وفه چواز رد الحدية لملة ؛ وترجم له المصئف 
« من رد الحدية لعلة » وفيه الاعتذار عن رد الحدية قطييبا لقلب الهدی » وأن المبة لا تدخل ف الملك إلا بالقبول , 
وأن قدرته على تملكها لا تصیره مالكا لها » وأن على الحرم أن يرسل ما فى يده من الصيد المع عليه اسطياده 

۷- پا یسه ما َكل لحم مق الوا 
۰ - ترشا عبد الله بن پوس أخيزنا مالك عن ناف عن عبد الل بن عر رض اله عهما أن 
دسول ال وي قال « خس من اد وا ليس على ارم فى تن جاح » 
وعن عبط الله بن دينار عن عبد اله بن عر أن رسولة الل َي هال . . 

[ الحديث ۱۸۷۱ - طرفه فى : ۳۱۵ ] 

۷ = وش مسد د حدتنا و عوانة عن زيد بن جر قال : ممت ابن مر" رف الل عنهما يقول 
د حلا نى إحدى سوق الب عن انى يك : بقل ارم . » 
[ ادیث ۱۸۲۷ - طرفه فى : ۱۸۲۸ ] 
۸ - مت ایغ قال أخيرنى عبد الله ہن وهب عن یوش عن ابن شهاب عن سا قال : قال هل 
الله ن عر رضي الله عنهما قالت فص قال دسو اله َيه « خسن من الدواب لاحرَج على من تب : 
راب وا والفأرة والمقربُ و السکلب توف » 
۹ -- ربیب لین قال حدثنى ابن وهيب. قال أخيرنى يونس عن أبن شاب عن عُروة عن 
زر .| اف" SPIT‏ 57 سر و سم 
عائشة ری الله عنها أن رسول الله بل قال « لحم مرت الدواب كلمن وا يقلن فى ارم : الفرابع 

روط 4 

والحدأة واتعقرب والفارة والسکلب المقور » 
[ الحديث ۱۸۷۹ ہ طرف فى : ۳۳۱۵ ] 


الحديت ۱۸۳۱۱۸۲۹ و۳ 


۸۰ - وشا هر ین" حفص بن غيات حذاثنا أبى حداثنا شم مش قال حدئنى إبراعيم عن الأسود 
عن عب اله رض ان “عه قال « ينا نحن مم انب َيه فى فار کی إذ برل عليه ( والْرئسلات )وإ نیتلوها 
وان لها من فيد وان اهب مها »| ؛ إذ وب علينا ية قال الب مل :لها ينها فذهيت» 
تال ال ماو وت شک كاذف شرها » 

Lee cen eroy: الحديث ۱۸۴۰ - أطرافه فى‎ [ 

۱ - مرش اماعیل قال حذتی مالك ص ان شهاب عن عروة بن الزبير عن عائشة رضي الله 

عنها زوج_النئ به « ان رسو الله لله قال اوزغ : : فرق » ول أنه آم بقتلو» 

الحديث ۱۸۳۱- طرفه فى ۰ ۳۳۰۱] 

قوله ( باب ما يقثل الحرم من الدواب ) أى ما لا يحب عليه فيه الجراء » وذكر الصنف فيه ثلاثة أحاديث : 
الاول منپا اختلف فيه على ابن عمر , فساقه الصنف على الاختلاف کا سأبينه ٠‏ قوإه ( مس من الدواب ليس على 
احرم فى قتان جناح ) کذا آررده مختصرا وأحال به على طريق سام » وهو فى الموطأ مامه « الراب والحدأة 
والعقرب والفأرة والكلب العقود» . قوله ( دعن عبد الله بن دیناد ) هو معطوف على الطريق الأول » وهو فى 
الموطأ كذلك عن نافع عن ان عبر » وعن عبد الله بن دیناد عن ابن عر . وقد أورده الصنف فى بد الخلق عن 
القعنى عن »الك وساق لفظه مثله سواء » وكذا أخرجه مسل من طريق إسماعيل بن جعفر عن عبد الله بن ديئار » 
وأخرجه أحمد من طريق شعية عن عبد الله بن دینار فقال د الجية» بدل العقرب ٠‏ قله (عن ذيد بن ج ) هو 
الطای الكو ليس له فى الصحييح رواية عن غير أبن عمر » ولا له فيه إلا هذا الحدوت وآخر تقدم فى الواقست » 
وقد حالف افعا وعید الله بن دینار فى إدخال الواسطة بين ابن عر وبين النى بي فى هذا الحديت » ووافق‌سالا ء 
إلا أن زيدا أبهمها وسالما سماها . قوله ( حدئتی [حدى نسوة النى ب عن النى بلقم قال يقتل الحرم )كذا ساق 
منه هذا القسدر وأحال به على الطريق التى بعده ۰ وفیه اشارة منسه الى تفسير المهمة فيه بأنها المسماة فى الرواية 
الاخری ؛ فقد وصله أبو نعم فى المستخرج من طريق أف خليفة عن مسدد باسناد البخارى ؛ و بقيتهكزواية حفضة 
إلا أن فيه تقد ما وتأخيرا فى عض الأسماء . وأخرجه سل عن شيبان عن أبى عوانة فراد فيه أشياء ولفظه « سأل 
رجل ابن عمر ما يتل الرجل من الدواب وهو حرم ؟ فقال : حدثتنى [حدى نسوة النى يل أنه كان ياس بقتل 
: الكلب العقور والفأرة والعقرب والحدأة والغراب والجية » قال « وفى الصلاة أيضا » فلم بقل فى أوله مسا وزاد الحية » 
وزاد فى آخرء ذكر الصلاة لينيه يذلك على جواز قتل الذکو رات ف جسع الآحوا ال ؛ وسأذكر البحث فى ذلك ؛ 
ول أد هذه الزيادة فى غير هذه الطريق » فقد أخرجه مسلم من طر يق ذهير بن معاوية والإسماعيل من طريق إسرائيل 
کلاهما عن ذيد بن جہیں بدونبا ٠‏ قوھ (عن يونس ) هو ابن يزيد ۰ قوله ( عن سالم) فى رواية مل « أخيرى سال » 
أخيرجه عن حرملة عن ابن وهب ٠‏ قوإه ( قال عبد الله ) فى رواية سل « قال لى عبد الله > وف رواية الاسماعيل 
عن سالم عن أبيه آخرجه من طريق ل بن المنذر عن ابن وهب . وله ( ثالت حفصة) فى رواية الاسعاعيل 
و عن حفصة » وهذا والذى قله قد وم أن عبد الله بن عمر ما عم هذا اديت من النى بل ؛ و لمكن دقع فى بعض 


۳۹ ۲۸ - کتاب جزاء الصيد 


طرق نافع عنه ه معست النى بے > أخرجه مس من طريق ابن جرج تال د أخيرنى نافع» وقال مس بعده : لم يقل 
أحد عن نافع عن ابن عبر ممعت إلا أبن جريج » وتابعه محد بن حت »ثم ساقه من طريق ابن احق عن نافع كذلك » 
فالظاهر أن ابن عر سمعه من أخته حفصة عن انی بل تمه أيضا من النى بزل حدت به حين سثل عنه » فضد. 
وقع عند أحد من طريق أيوب عن نافع عن أبن عر قال « نادی رجل » ولابى عوانة فى المستخزج من هذا الوجه 
د ان أعرابيا دی رسول اله يي ما نقثل من الدراب إذا أحرمنا » والظاهر أن المة فى رواية ذيد بن جبير هى 
حفصة . ويحتمل أن تکون عائشة ؛ وقد رواه ابن عيينة عن أبن شباب فأسقط حفصة من الاسناد والصواب إثياتها 
فى دواية سالم والله آعل . الحديث الثانى حديث عائعة فى المنى . قول ( برای بونس) هو ابن يزيد أيضا » وظبر 
بهذا أن لابن وهب عنه عن الزهرى فيه ژسنادن : سالم عن أبيه عن حفصة وعروة عن عائقة » وقد كان أبن عيينة 
يشكر طريق الزهرى عر:ر عروة ؛ قال الميدى عن سفيان د حدئنا والله الزهرى عن سال عن أبيد» فقيل له إن 
معمر! رو ه عن الزهری عن عروة عن عائشة » فقال « حدثنا وال الزهرى لم يذكى عروة» . قلت : وطريق 
معمر الشار الها أوردها المصنف فى بد الق من طربق يزيد بن زديع هنه ‏ ورواها النساق من طريق عبد الرزاق 
قال عبد الرذاق : ذكر يعض أصحابنا أن معمرا كان يذكره عن الزهرى عن سال عن أبيه ؛ وهن عروة عن عائفة » 
دطريق الزهرى عن عروة رواما أيضأ شعيب بن أبى حزة عند أنهد وأبان بن صالح عند النسانى » ومن حفظط 
حجة على من لم يحفظ . وقد تابع الزهرى عن عروة هشام بن عروة أخرجه سم أيضا ٠‏ قوله ( خس ) التقبيد 
بانس وان کان مفهومه اختصاص المذكورات بذاك لكنه مفبوم عدد > وليس بحجة عند الكش . وعلى تقدير 
اعتباده فيحتمل أن يكون له أولا ثم بين بعد ذلك أن غير إلخس يشترك معها فى امک , فقد ورد فى بعش 
طرق عائشة بلفظ د أديع »وف عض طرقها بلفظ « ست » فأما طريق آرع فأخرجها مر من طريق نسم عنبا 
فأسقط العقرب ؛ وأما طريق ست فأخرجها أبو عوائه فى , الستخرج » من طريق الحاربى عن هشام عن أ بيه عا 
فأبها وزاد الحية » ويشبد لها طريق شيبان الى تقدمت من عند مسل وان كانت خالية عن المدد ؛ وأغرب عياض 
فقال : وق غير کتاب صل ذكر الاقم فصارت سيعا . و تعقب بأن الافعى داخلة فى مسمی الحية . والحديث الذى 
ذكرت فيه أخرجه أبو عوانة فى « المستخرج » من طريق ابن عون عن نافع فى آخر حديث الباب قال : قلت لنافع 
فالافعى ؟ قال ومن يشك ف الافعى ؟ 1ه . وقد وقع فى حديث ألى سعيد عند أبى داود نحو روان شیان وزاد 
السبع العادى فصارت سبعا . وفى حديث ألى هريرة عند ابن خزمة وابن النذر ذيادة ذكر الذئب والفر على الفس 
الشهورة فتصير بهذا الاعتبار نسعا ٠‏ لكن آفاد ابن خزعة عن الذهل أن ذكر الذئب والفر من تفسير الراوى 
للكلب العقور . ووقع ذ اکر الذئب فی حديث مرسل آخرجه أبن ألى شيبة وسعيد بن منصور و أبو داود من طريق 
سمید رن السیب عن النى بم قال د يقتل امحرم الحية والذئب » ودجاله ثقات » وأخرج آحد من طريق حجاج بن 
أرطاة عن وبرة عن أبن عمر قال « آس دسول الله بي بقتل الذئب للحرم » وحجاج ضعيف » وخالضه مبعر 
عن وبرة فرواه موقوفا أخرجه ابن أنى شيبة ۰ فبذا جميمع ما وقفت عليه فى الاحاديث المرفوعة زيادة على الس 
المشهودة ۰ ولا يخلو شىء ص ذلك من مقال والله أعلم ٠‏ قوله ( من الدواب ) پتشدید الموحدة » جع دابة وهو 
ما دپ" من الحيوآن . وقد أخرج بمضهم منبا الطير اقول تعالى روما س دابة فى الارض ولا طائر يطير يجناحيه م 


ایت ۱۸۳۱۰۱۸۲۱ ۳ 


الابة , وهذا اديت يرد عليه , قات ذكر فى الدراب الخس الغراب والحدأة » ویدل على دخول اللي أوسا عصرم 
قوله تعالى لإوما من دابة فى الارض إلا على الله رزقما) ؛ وقوله تعالى لإ وكين من دابة لا تحمل رزقبا ‏ الآية » 
وفی حديث ای ھر رة عند مسل فى صفة بدء الخلق « وخاق الدواب يوم انیس » ول يفرد الطسين پذکر . وقد 
تصرف أهل العرف فى الداية > فنهم من مخصبا باخمار » ومنهم من يخصما بالفرس » وائدة ذلك تظير فى الحاف . 
قوله (كلبن فاسق يقتلن ) ۰ قبل فاسق صفة لكل ؛ وف يقتلن ضمير راجع الى معنى کل . ووقع فى دواية مسل 
من هذا الوجه د كلها فواسق » وفى رواية معمر ای فى بدء الخلق ه مس فواستی» قال النووى : هو باضافة خمس 
لا يتنوينه » وجوذ ابن دقيق العيد الوجهين وأشار الى رجيح الثانى فانه قال : رواية الاضافة تشمر بالتخصيص 
فيخالفها غيرها فى اممك من طريق المفهوم » وروابة التنوين تقتضی وصف امس ,الفسق من جهة العتی فيشعر 
بأن السك المرتب على ذلك وهو القتل معلل ما جعل وصفا وهو الفسق فيدخل فيه کل فاسق من الدواب . ويؤيده 
رواية يونس الى فى حديك الباب . قال النووى وغيره : قسمية هذه امس فواسق قسمية محيح.ة جارية على وفق 
اللفة » فان أصل الفسق لنة الخروج » ومنه فقت الرطبة إذا خرجت عن قشرها » وقوله تعالى ( ففسق عن مر 
به € أى خرج ء وسی الرجل فاسقا لخروجه عن طاعة به فهو خروج مخصوص ۰ وزع ابن الاعرابى آنه 
لا يعرف فى کلام الجاهلية ولا شم رم فاسق » يعت بالمعنى الشرعى . وأما المعنى فى وصف الدواب المذكورة بالفسق 
فقيل : لخروجها عن حك غيرها من ال موان فى تحريم قتله ؛ وقيل فى حل أكاه لقوله تما ( أو فسقا آهل“ لغير الله 
به € وقول لإ ولا تأکوا مالم يذكر امم الله عليه وانه لفسق > وفيل : لخروجبا عن حك غيرها بالإيذاء والإفساد ۰ 
وهدم الانتفاع » ومن ثم اختلف آهل الفتوی : فن قال بالآول لمق اجس كل ما جاز قتله للحلال فى ارم وق 

الحل + ومن قال بالشاتى ألحق ما لا يؤكل إلا ما بى عن قتله وهذا قد جامع الأول » ومن قال بالشالث مخص 
الإلحاق ما حصل منه الإفساد . ووقع فى حديث آبى سميد عند ابن ماجه : قيل له لم قيل للفأرة فويسقة ؟ فقال : 
: لن النى بل استيقظ فا وقد آخذت الفتيلة لتحرق ببأ البيت . فهذا ری" الى أن سبب تسمية الخس بذاك لکون 
فملها إشبه فعل الفساق » وهو يرجح القول الاخير . واه أعل . قوله ( يقتلن فى ارم ) تقدم فى رواية نافع بلفظ 
د ليس على الحرم فى قتلپن جناح » وعرف بذلك أن لا إثم فى قتلبا على الحرم ولا فی الحرم ‏ و يؤخد منه جواذ ذلك 
فحلال » وی ال من باب الاول . وقد وقع ذكر الحل صرحا عند مسل من طريق معمر عن الزهرى عن عروة 
بلفظ « يقتلن فى الحل وال حرم » ويعرف حك الحلال بكونه ل يتم به مانع وهو الاحرام فهو بالجواذ أولى » ثم انه 
ليس فى نن الجناح - وکذ! الحرج فى طريق سالم ‏ دلالة على أرجحية الفعل على الترك » لكن ورد فى طريق ذيد بن 
جبيد عند مسل بلفظ « آم » وكذ! فى طريق معمر ؛ ولان عرائة من طریق ابن مير عن هشام عن أبيه بلفظ 
« ليقتل الحرم » وظاهر الام الوجوب » و تمل الندب والاباحة » وروی البزاد من طريق أبى راقع قال « بينا 
سول الله َو فى صلاته إذ ضرب شيا » فاذا هی عقرب فقتلبا ۰ و آمر بقتل العقرب والحية والفارة والحدأة 
للحرم : لكن هذا الامر ورد بعد الحظر لعموم نهی الحرم عن القتل فلا يكون الوجوب ولا للندب » ويو يد ذلك 
رواية اليك عن نافع بلفظ « آذن » أخرجه مام والنسای هن قتيبة عنه » لکن لم يسق مسل لفظه . وق حديث 
أبى هريرة عند یی داود وغيره د خمس قتلين حلال للحرم > . قله ( الضراب ) ذاد فى رواية سمید بن الوب 


۳۸ ۸ -کتابب جزاء السيد 
عن اة عند مسل « الا بقع » وهو الذى فى ظپره أو بطنه بياض : وأخذ بپذا القيد بعض عاب اديت کا حكاء 
ان المنذر وغيره » ثم وجدت ابن خزيمة قد صرح باختباره » وهو قضية حل الطلق عل المقيد . وأجاب ابن بطال 
بأن هذه الزيادة لا تصح لائها من رواية قتادة عن سعيد » وهو مدلس وقد شذ بذاك » وقال أبن عبد الب : لا تيت 
هذه الزيادة . وتال اين قداءة : الرواءأت الطلقة أصح . وف جميع هذا التعليل نظر . أما دعوى التدليس فردودة 
بأن شعبة لا يروى عن شيوخه المدلسين إلاما هو مسموع للم وهذا من رواية شعبة » بل صرح الأساتى فى روايته 
من طريق النضر بن شیل عن شعبة بسماع قتادة . وأمأ فى الثبوت فردود بأخراج مسل . و آما الترجيببح فليس من 
شرط قبول الزيادة بل الزيادة مقبولة من الثقة الحافظ وه وكذلك هنا . نع قال ابن قدامة : پلتحق با بقم ما شارك 
فى الإيذاء وتحريم الا کل . وقد اتفق العلماء على [خراج الغراب الصغير النى یا کل الحب من ذلك ويقال له غراب 
الزدع ویقال له الراغ » وأفتوا يحواذ أكله ‏ فبق ما عداه من الغربان ملتحقا بالابقع . ومنها الفداف على الصحيح 
ف « الروضة » بخلاف تصحيح الرافمى ۰ وى ابن قدامة الضداف غراب البين » والمعروف عند أهل اللغة أته 
الأبقع ٠‏ قيل مى غراب البين لأنه بان عن فوح ما أرسله من السفيئة ليكشف خبر الارض . قلق جيفة قوقع علبا 
ول يرجع الى توح » وكان أمل الجاهلية يتشاءمون به فكانوا إذا نعب مرتين قالوا : آذن بشر » واذا نعب لاا 
قارا : آذن خر » فأبطل الاسلام ذلك » وكان ابن عباس [ذا مع الغراب قال : اللهم لا طیں إلا طيرك ولا یر إلا 
خيرك ولا إله غيرك . وقال صاحب المداية : المراد بالغراب فى الحديث الغداف والأبقع لانبما يأكلان اليف » 
وأما غراب الزرع فلا . وكذا استثناه ابن قدامة ‏ وما أظن فيه خلافا » وعليه يحمل ما جاء فى حديث أ سعيد 
عند ألى داود أن صح حيث قال فيه « ويدى الغراب ولا يقتله » . وروى ابن المنذر وغيره نحوه عن عل ومجاهد » 
قال اين النذر : أباح كل من حفظ عنه الم قتل الغراب فى الإحرام إلا ما جاء عن عطاء قال فى محرم کس قرن 
غراب فقال : إن أدماه فعليه الجراء . وتال الخطابى : لم يتابع أحد عطاء على هذا انتبى . و حتمل أن يكون مراده 
غراب الزرع . وعند المالكية اختلاف آخر فى الغراب والحدأة هل يتقيد جواز قتلبما بأن يبتدئا بالأذى » وهل 
يختص ذلك بكبارها ؟ والشبود عنم ۔ کا قال ابن شأس - لا فرق وف لجمپود . ومن أنواع الغربان الادصم » 
وهو الذى فى رجليه أو فى جناحيه أو بطنه بياش أو حمرة » وله ذكر فى قصة حفر عبد امطاب لزمزم » وحکه 
حم الأبقع ٠‏ دمنها العقعق وهو قدر الجامة على شكل الغراب » قيل ”مى بذلك لاله يعق فراخه فيتركبا بلا طعم » 
و بهذا يظبر أنه نوع من الغربان ۰ والعرب تتشاءم به أيضا ٠‏ دوقع فى فتاوى قاضيخان الق : من خرج لسفر 
فسمع صوت العقعق فرجع كفر » دحکه حك الابقع على الصحيح » وقيل حك غراب الورع . وقال أحمد : إن 
أكل الجيف وإلا فلا بأس به ٠‏ قوله (والمدأ) پکس أوله وفتح ثائيه بعدها همزة بغي مد . وحکی صاحب 
أنحم, المد فيه ندورا » ووقع فى رواية الکشمپنی فى حديت عائثية د الحدأة» بزيادة ماء بلفظ الواحدة وليست 
نیت بل هىكاطاء فى القرة » وحک الازهری فبا « حدوة» بواو بدل اهمزة» وسسيأئى فى بد الخلق من حدبئها 
بلفظ « المدياء بضم أو له وتشديد التحتائية مقصور » ومثله لل فى رواية ههام بن عروة عن أيه قال : قال تام 
ان ثابت : الوجه فيه الممزة » وكأته سول ثم آدشم » وقيل فى لغة حجازية » وغيرم وقول « حدية » وقد تقدم 
ذكرها فى الكلام علي الغراب ۰ ومن خراص الحدأة آنا تقف ف الطيران » يقال إنها لا تولف إلا من جبة 
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إلبين ؛ وود مضى لها ذکر فى الصلاة فى قصة صاحبة الوشاح . ( تله ) : پلتبس بالحدأة الحدأة بفتح أوله : قأس لي 
دأسان . قوله ( والعقرب ) هذا الفظ الذكر والآت » وقد يقال عقربة وعقرباء » ولين منبا العقربان بل هی 
دويبة طويلة كثيرة القواثم ۰ قال صاحب د امک » ويقال إن عينها فى ظبرها وإنها لا تضر میتا ولا ئا عا حى 
يتحر . ويقال لدغته العقرب بالفین المعجمة ولسعته بااپملتین . وقد تقدم اختلاف الرواة فى ذكر الحية بدلا فى 
حديث الباب ومن جمپما » والذى يظبر لى أنه تلع نيه بأحداهها على الأخرى عند الاقتصار وبين حکهما مما 
حك جمع » قال أن الماذر : لا نعلهم اختافو! فى جواذ قثل العقرب . وقال نافع لا قيل ل : فالحية ؟ قال : لا يخثلف 
فا .وق رواية : ومن بعك فبا ؟ وتعقبه ابن عبد الب ا آخرجه ابن أب شيبة من طريق شعبة أنه سأل الحكم 
وحادا فقالا : لا يقتل الحرم الحية ولا العقرب . قال : ومن حجتبما أنبما من هوام الارض فيازم من أباح قتلبيا 
مثل ذلك فى سائر الموام » وهذا اعتلال لا ممنى له » نم عند المالكية خلاف فى قثل صخر ا جية والعقرب الق 
لا تتمکن من الاذی . قله ( والفاد ) جمزة سا كنة ويجوذ فبا التسجيل » وم يختلف الملناء فى جواز قتلبا للسزم 
إلا ما حکی من [براسم النخمى فاه قال : فبا جزاء إذا قتلبا الحرم آخرجه ابن المنذر ء وقال : هذا خلاف السئة 
وخلاف قول جع آهل العم . وروی الببق باسناد يح عن حاد بن زيد قال لما ذكروا له هذا القول : ماکان 
بالكرفة فش ردا الآثار من إبراهم النخعى لقلة ما سمع منها .ولا أحسن اتباعا ما من الشمی لكثرة ماع . 
ونقل ابن شنأس عن المالكية خلانا فى جواز قثل ااصنير منها الذى لا يتمكن من الاذی . والفأر أنواع : منها الجرذ 
الم بوزن هر » و اد يضم المجمة وسكون الام > وقأرة الابل ؛ وفارة السك › وفأرة الفط ؛وحکیا فى 
تحری ال کل وجواز القتل سواء » وسيأق فى الادب إطلاق الفويسقة علا من حديث جابر » وتقدم سبب نسستها 
لك من حديث أب سعیذ . وقيل انما ميت بذاك لا قطعت حبال سفيئة توح وله أعلم ٠‏ قوله ( دالکلب 
المقود ) الكلب معروف وال تق كلبة وابمع أكلب وكلاب وکیب بالفتح كأعبد وعباد وعبيد . وفى الكلب 
جيمية وسبعية كأنه مركب . وفيه منافع للحراسة والصيد كا سيآ فى بابه . وفيه من اقتفاء الآثر وشم الرانمة 
والحراسة وخفة النوم والتودد وقبول التعلم ما ليس لغيه ٠‏ وقيل إن أول من اتخذه الحراسة نوح عليه السلام 5 
وقد سيق البحث فى نحاسته ف ىكاب الطبارة » و بای فن بده الخلق جلة من خصاله . واختلف العلداء فى المراد بة هنا » 
وهل لوصفه بكونه عقودا «فپوم أو لا ؟ فروى سعيد بن منصور باسناد حسن عن أ هريرة قال : اسکلب العقور 
الأسد . وعن سفيان عن زيد بن أسلم أنهم سألوه عن الكلب امقور فقال : وأ ی کلب أعقر من الحية ؟ وقال ذف : 
الراد با اسکلب العقور هنا الذئب خاصة . وقال مالك فى الموطأ :كل ما عقر الناس وعدا علهم وآخافهم مثل الاد 
والفر والفهد والذئب هو العقوو . وكذا نقل أبو عبید عن سفیان » وهو قول اپور . وتال أبو حنيفة : الراد 
بالكلب هنا الكلب خاصة ۰ ولا بلح به فى هذا السک‌سوی الذئب . واحتج أبو عبید الجمپود بقرله يِل 
د الهم ساط عليه كلبا من كلابك » ققتلہ الاسد , وهو حديث جسن آخرجه الا کر من طريق أبى وفل بن أبى عقرب 
عي أبيه » واحتج بقوله تعالى ‏ وما علتم من الجوارح مكلبين ) فاشتقبا من امم الكلب . فلمذا قبل لكل جارح 
عقوو . واحتج الطحاوى الحنفية بأن العلاء اتفقوا على حرم قتل البازى والصقر وما من سباع الطير فدل ذلك 
على اختصاص التحريم بالغراب زالحدأة » وكذلك محص التحريم بالكلب وما شارك فى صفته وهو الذئب . 
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وتعقب برد الاتفاق . فان عخالفهم أجازو! قتل کل ما عدا وافقرس » فیدخل فيه الصقر وغيره » بل معظمیم تال : 
يلتحق بال خس کل ما نبى عن أ كله إلا ما نہی عن قثله ٠‏ واختلف العلاء فى غير العقور ا لم یوس باقتنائه » فصرح 
بترم قبله القاضان حسين والمأرردى وغيرهها , دوقع 0 لام > لشافمی الجواز » راختلف کلام التووى تقال 
فى الع من « شرح الهذب , : لاخلاف بين أعمابنا ف أنه عترم لا يحو قتله » وقال فى التيمم والخصب : [نه غير 
عترم 2 دتال فى المج : يكره قتله كراهة تنزیه . وهذا آختلاف شدید » وع كراهة قثله اقتصر الرافعی وتیعه فى 
م الردضة » وذاد : نا کراهة تیه واه أعل . وذهب ابهرر کا تقدم الى طاق غير الخس بها فى هذا امک إلا 
نیم ختلفوا فى المنى فقيل : کون مؤذية فيجوذ قتل کل مؤذ؛ وهذا قضية مذهب مالك . وقيل : لکونا ما 
لا يكل » فعلى هذا كل ما يحوز قتله لا فدية على الحرم فيه » وهذا قضية مذهب الشافعى . وقد قسم هو وأسمابه 
الحيو أن بالفسبة الحرم ال ثلاثة آقبام + قم يستحب کاس وما نی معناها ما يؤذى + وقسم يحو ز كسائر مالا يؤكل 
سه وهو قنمان : ما يحصل منه تفع وضرد فيباح لا فيه من منفعة الاصطیاد ولا یکره لما فيه من المدوان » وقم 
ليس فيه نفع ولا ضرد فیکره قتله ولا يحرم ٠‏ والقسم الثالك ما آبیح أكله أو تبی عن قتله فلا يجوز ففيه ابمزاء 
إذا قتله الحرم . وخالف الحنفية فاقتصروا عل الس لا أنبم آلقوا با الحية لثبوت الخبر » والذئب لمشاركته 
للكلب فى الكلبية » وألحقوا بذلك من ابتدأ بالعدوان والاذى من غيرها » وتعقب بظبور العنی فى الس وهو 
الآذى الطبيعى والمدوان المركب » والعنى إذ! ظبر فى النصوص عليه تعدى السك الى كل ما وجد فيه ذلك العنی » 
کا وافقوا عليه فى مسائل الريا ٠‏ قال ابن دقيق العيد : والتعدية ,معنى الاذی الى كل مؤذ قوی بالاضانة الى تصرف 
أهل القياس ٠‏ فانه ظاهر من جبة الما بالتعليل بالفسق وهو الخروج عن الحد » وأما التمليل بحرمة الأ كل ففيه 
إبطال ما دل عليه عاء النص من التعليل بالفسق انتبى . وقال غيره : هر راجع الى تفسير الفسق ؛ فن فسره بات 
الخروج عن بقية الحيوان الاذی علل به ٠‏ ومن قال يحواذ القتل وتحريم کل علل به » وقال من علل بای : 
أتواع الأذى عتتلفة ۰ وكأنه نيه بالمقرب عل ما یشارکیا فى الاذى باللسع ونحوه مرن ذوات السموم كالحية 
والرئبور » وبالفآرة على ما يشاركها فى الاذى بالثقب والقرض كابن عرس » وبالثراب والحدأة على ما یغار کہا 
بالاختطاف كالصقر » و بالکلب العقور على ما یشار فى الأذى بالعدو آن والعقر کالاسد و الفید » وقال : من علل 
يتحريم ال کل وجواز القتل زا اقتصر على الس لكثرة ملابستها للناس بحيث يعم ذاما » والتخصيص بالغلبة 
لا مفپوم له . ( تکلة ) : تقل الرافى عن الإمام أن هذه الفواسق لا ملك فيا لأحد ولا اختصاص ؛ ولا يحب 
ددها على صاحبا ؛ وم يذكر مثل ذلك فى غير الس ما يلتحق بها فى المع » فليتأمل . واستدل به على جواز قتل 
من لجأ ال الحرم من وجب عليه القتل لان إباحة قتل هذه الأشياء معلل بالفسق والقاتل فاسق فيقتل بل هو ول » 
لآن فسق الذكودات طبيعى ؛ و السکاف [ذا ارتكب الفسق هاتك لحرمة نفسه فبو أولى باقامة مقتضى الفسق عليه 
وأشار أبن دقيق العيد الى أنه بحث قابل التداع ۰ وسیآتی بسط القول فيه فى الباب الذى يليه إن شاء الله تعالى . 
( دی الثالك ) حديث ان مسعود . وله (حدثق راهم ) هو ابن يز التخمى » والآسود هو التخعى خاله » 
وعبد الله هو أبن مسعود . وقد اختلف على الامش فى إسناد هذا الحدي کا سيق بيانه فى بد. الخلق . قوله ( فى 
.غاد عنى ) دقع عند الاسماعيل من طريق أإن مير عر حفص بن غياث أن دك كان ليلة عرفة ٠‏ و ناه 1 
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الاحتجاج به على مقصود الياب من جو أذ قتل ألمية للنحرم » کا دل قوله « بمنى » على أن ذلك كأن فى الحرم » وعرف 
بذلك الرد على من تال ليس فى حديث عبد الله ما يدل على أنه آس بقل الحية ق حال الاحرام , لاحتال أن يكون 
ذلك بعد طواف الافاضة » وقد رراء سل وابن خزية والفظ له عن أب ى كريب عن حفص بن غيساث عتتصرة 
وأفظه د أن انى يلع أمر عرما بقتل حية فى الحرم بمنى » ووقع فى رواية أبى اوقت عقب حديث الباب : تال 
أو عبد الله وهو الصنف : إثما آردنا ذا أن منى من الحرم 2 وأنهم لم بروا بقتل الحية -یمی فيه ل بأسا ۰ 
ا الكلام عند أب ذر فى آخر الباب » وعله عقب حديث أبن مسعود ٠‏ وله (دطبة) أى لم ف ريقه 

عا ٠‏ قوله (کا وقيتم ش شرها ) بالنصب لاه مفعول ان » وكذلك قوله « وقيت شرع » أى إن الله سلما مشک کا 
سالك مها وهو من مجان الاب . تال ابن المنذر : أجمع من يحفظ عنه من أهل الملل على أن للحرم قتل الحية ۲ 
وتعقب عا تقدم عن الىك وحاد و عا عند المالكية من استثناء ما صغر منها حرث لا يتمكن من الاذی . ( الحديثك 
الرابع) : قوله ( حدئنا (ساعیل ) هو ابن أب أويس . قوله ( قال للوزغ فويسق ) الام معنى عن » والممنى أنه سماه 
فويسقا » وهو تصغين تحقير مبالغة فى الذم . قله ( ول أسمعه آس بقتله ) هو مقول عن غائشة والضمير النى علد 0 
وقضية تسميته إياه فويسقا أن يكون قتله مباحا » وکونبا ل قسمعه لا يدل على مشع ذلك ققد تممه غيرها کا سيق فى 
بدء الخلق عن سعد بن أبى وقاص وغيره » وثقل ابن عبد الب الاتفاق على جواز قتله فى الحل والحرم » لكن تقل 
أبن عبد الحم وغيره عن مالك : لا يق الحرم الوزغ » زاد ابن القاسم : وإن قتله يتصدق » لاله ليس من الس 
المأمور بقتلبا . وروی أبن أب شيبة أن عطاء سثل عن قثل الوزخ فى الحرم فقال : إذا آذاك فلا بأس بقتله . وهذا 
يفهم ترقف قتله على أذاه 

۸ - باسيست لا ايمضّد شجر" ارم 
وفال ابن پاس رضي" ال عنم عن الب ب لس شوک » 


۲ - وا بيد حدثنا الیٹ عن سعيد بن أبى سمل لب عن أبى شرع اوی أنه قال 
لعمرو بن سید وهو یس الم إلى مک د ائذن لی یما أت قو م ب سول وف 
من بو ا » ها وعة بیوصت جناي ين نكم 00 ید الله لل وای عليه قال 
إن مک حرا ال ول مشب لاس > فلا بعل لای ۳ زین اله واليو م الآخرٍ أت بسك بها 3 
ولا ید ۳ ٠‏ قان أحد ترس لقعا رسول اله به فقولوا له : إن الله أذ ار سو يله ولم ین 
لي واا ون لى سا ين نهار » وقد عاد شرمتم! اليوم رما بالأمس » وليم الشاهد الغائب . فقیل 
لای رم :ال هت رم ؟ قال :نز بذالت منك با أب شري » إن" لمم لا عم » ولا 
دم » ولا قارا مر ية عم بة : بلية 

مساج ع »م فح الباري 
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وه ( باب لا يسضد تج الحرم ) ينم أوله رفتح الضاد المجمة أى لا يقطع ۰ وه ( وتال این عباس عن التي 
لا يعضد شوک ) سيأى مرصولا بعد باب دیاش البح فيه هناك . وله ( عن سعيد ) فى رواية عبد الله بن 
رسف عن الليث حدثنى سعيد کا تقدم فى السام ۰ قله (عن أبى شرع العدوى ) كذا وقع هنا ۰ وفيه نظر اه 
خزاعی من بی كعب إن ربيعة بن ی بطن من خراعة ‏ وغذا يقال له الكمى أيضا » ولیس هو من بنى عدى » 
لا دی قريش ولا عدى مضر » فلعله كان حليفا لبتی عدى ب نكعب من قريش › وقيل فى خزاعة يطن يقال لم بنو 
عدى » وقد وقع فى روابة ابن آي ذئب عن سعيد د معت أبا شرح » أخرجه أحد » واختلف فى امه فالشپور أنه 
خويلد بن مرو وقيل ابن صخر وقيل ها“ بن عمرو وقيل عبد الرحن وقي ل كعب وقيل عمرو بن ويلد وقيل 
مطر » أسل قبل الفتح ؛ وحمل بعض ألوية قومه » وسکن للدينة ومات بها سئة مان وستين » وليس له فى البخارى 
سوى هذا الحديث وحديثين آخرين . قله ( لعمرو بن سعيد ) أى ابن أن العاص بن سعيد بن الماص بن أمية 
العروف بالاشدق 8 وقد تقدم ذلك مع شرح بعض الحديثك فى د باب تبلسخ ال » من کتاب العلم . ووقع عند 
أحمد من طريق ابن عق عن سمیدالقبری زيادة فى أوله توضح القصود وهی د لما بعث مرو بن سعيد الى مكة 
بمثه لغرو ابن الزيير أثاه أبو شر فكلمه وأخيره ما مع من رسول الله يلع » ثم خرج الى نادى قومه خلس 
فيه ۰ فقمت اليه جلست معه خد قومه قال : قلت له با هذا إنا كننا مع رسول الله ب حين افتتح مک » فلا كان 
لغد من يوم الفتح عدت خزاعة على دجل من هذيل فقتلوه وهو مشرك » فقام فينا دسول الله بل خطيبا » فذكر 
الحديث . وأخرج آحد أيضا من طريق الزهرى عن مسل بن يزيد اللي عن أبى شري الخراعى أنه ممه يقول 
« اذن لنا رسول الله بے يوم الفتح فى قتال ہنی بكر حتى أصبنا منم ثأرنا وهو مک ٠‏ ثم أن دسول الله يبتع 
بوضع السيف ؛ فلق الخد رهط مذا رجلا من هذيل فى الحرم بريد رسول الله قر وقدكان وترم فى الجاهلية وكانو! 
یطلبونه فقتلوه » فلا بلغ ذلك رسول الله ليم غضب غضبا شديد! ما رأيته غضب غضبا أشد منه ۰ فلا صلى ام 
فأثنى على الله ما هو أهله ثم قال : أما بعد فان الله حرم مكة » انى . وقد ذكر أبو هريرة فى حديثه هذه القصة 
مقتصرة وتقدم الكلام علمبا فى باب كتاية العلم » م نكتاب العلم » وذكرنا أن عرو بن سعيد كان أمير! على المدينة 
من قبل يزيد بن معاوية وأنه جز الى مك جیشا لغرو عبد الله بن الزبيں مك » وقد ذكر الطبرى ااقصة عن مشامخه 
فقالوا : كان قدوم عرو بن سعيد واليا على المدينة من قبل يزيد بن معاوية فى ذى القعدة سنة ستين ٠‏ وقيل قدمپا 
فى دمضان مها وهی السنة ای ول فما يزيد الخلافة » فامتئع ابن الزبير من بيعته وأقام مك » جير اليه رو بن 
سعيد جيشا وم علهم عبرو بن الزبير وکان معاديا لاخيه عبد الله ؛ وكان عرو بن سعيد قد ولاه شرطته ثم أرسله 
الى قتال أخيه » اء مروان الى عبرو بن سعيد فهاه فامتنع » وجاء أبو شریخ فذكر القصة » فلا لزل الیش ذا 
طوى خرج الہم جماعة من آهل مكة فپزمو وأسر عرو ن الزبير فسجنه أخوه بسجن مادم » وكان عبرو إن الز بير 
قد ضرب جاعة من أهل الدينة من اتيم الیل الى أخيه فأتادم عبد الله منه حتى مات مرو مر ذلك الضرب . 
( تنبيه ) : وقع فى السيرة لابن إحيق ومغاذى الواقدی أن المراجعة المذكورة وقعت بين ألى شرج وبين عرو بن 
الزبي . فان كان محفوظا احتمل أن يكون أبو شرج راجع الباعث والمبعوث . والله أعل ٠‏ قوژه (دهو ید 
البعرث ) هى جع بعث _ععنی مبعوث وهو من تسمية المفعول بالمصدر والمراد به الجيش الجپز للمتال. قله (الذن) 
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أصله أثذن بهمزتين تقلبع الثانية ياء كوا وانکسار ما قبليا ٠‏ قوله أا الامير ) الاصل فيه با أيها الآمير 
ذف حرف النداء » ویستفاد منه حسن التلطف فى مخاطبة السلطان ليكون أدعى لقبول النصيحة وأن السلطان 
لا خاطب إلا بعد استئذانه ولا سما إذا كان فى مس يعترض به عليه ۰ فترك ذلك والغاظة له قد يكون سببا لاثادة 
نفسه ومعائدة من يخاطبه » وسيأق فى الحدود قول والد المسيف د واثذنلى» . قله (قام به ) صفة فقول » 
و القول هو حد الله تعالى الح . وقوله « الغدء بالنصب أى ثالى يوم الفتح وقد تقدم ببانه ۰ قله ( سمعته أذناى 
الغ ) فيه إشارة الى بيان حفظه له من جيم الوجوه ‏ ققوله وسمعته » أى حلته عه بغير و اسطة؛ وذكر الاذثين 
لتا كيد » وقوله ‏ ووعاه قلى » حقيق لفبمه وتلبته » وقوله « وأبصرته عینای » زيادة فى تحقيق ذلك وأن ساعه 
مه ليس اعتيادا على الضوت فقط بل مع المشاهدة » وقوله « حين تک به » أى بالقول المذكور » ويؤخذ من قوله 
« ووعاه قلى » أن العقل عله القلب ٠‏ قله ( أنه حد الله ) هو بیان لقوله تكلم » ویوخذ منه استحباب الثنا. بين 
يدى تب م ام تبيين الاحكام والخطية فى الامور المهمة . وقد تقدم من رواية ابن عق أنه قال فبا د أما بعدء . 
ره( اه حرم مک ) أى حک بتحرجبا وا »واه أن حک الله تعالى فى مكة أن لا يقاتل أهلبا ويؤمن 
من استجار يبا ولا يتعرض له ۰ وهو أحد أقوال المفسرين فى قوله تعالى ( ومن دخله كان آمنا ) وقوله ( أو لم 
يردا آنا جملنا حرما آمنا € ؛ وسیأق بعد باب فى حديث ابن عباس بلفظ ره اي ل ی 
والارض » ء ولا مغارضة بين هذا و بین قوله ای فى الجباد وغيره من حديث أفس د أن [راهم حرم مک » ۸ 
الممنى أن إبراهم حرم مكة باس الله تعالى لا باجتباده » أو أن الله قضى بوم خلق السماوات والآرض أن إبداهم 
يحرم دک ؛ أو ال أن اه أول من نطو تحر با بين الناس » وكانت قبل ذلك عند الله حراما » أو أول 
من أظهره بعد الطوفان ۰ وقال القرطى : : ممتاه أن الله حرم مكة أبتدا - من غين سیب دلسب لاحل ولا لأحد فيه 
مدخل » قال : ولاجل هذا أكد المعنى بقوله د ولم يحرمها الناس » والمراد بقوله ولم عرمما الاس أن تعر ٤ا‏ ثابت 
بالشرع لا مدخل للعقل فيه ۰ أو المراد نها من حرمات الله يجب امتثال ذلك » و ليس من حرمات الناس يعنى فى 
الجاهلية کا حرموا أشياء من عند أتفسهم فلا يسوخ الاجتهاد فى ترك . وقيل معناه أن حرمتها مستمرة من أول 
الخلق » و ليس ما اختصت به شريعة النى بي . قولْه ( فلا يحل الح ) فيه تفبيه على الامتثال لان من آمن باه لزمته 
طاعته ؛ ومن آمن باليوم الآخر لزمه امتثال ما اس به واجتناب ما نبى عنه غوف الحساب عليه » وقد تعلق به 
من قال : إن الکفار غير مخاطبين يفروع الشريعة » وااصحیح عند الآ کش خلافه ؛ وجوابهم بأن المؤمن هو النی 
ينقاد للاحكام و یز جر عن الحرمات جمل الكلام معه » و ليس فيه نن ذلك عن غيره . وقال ابن دقيق العيد : الذى 
راه أنه مز ن خطاب التببيج » نحو قوله تعالى ( وعل الله فتوكلوا | نکن مؤمنين) فالمعنى أن استحلال هذا اہی عنه 
لا يليق يمن دومن الله واليوم الآخر بل ينافيه » قبذا هو القتضی لذكر هذا الوصف » ولو قيل لا يحل لاحد 
مطلقا لم حصل منه هذا الغرض وان أفاد التحريم . قوله ( أن يسفك با دما ) تقدم ضبطه فى الا » واستدل به على 
تحويم القتل والقتال مک » وسیآ ن البحث فيه بعد باب فى الكلام على حديث ابن عباس ۰ قَوْلهِ ( ولا بعضد بها 
ثجرة ) أى لا يقطع ٠‏ قال ابن الجوذى : أصماب الحديث يقولون د يعضد ه بضم اناد ۰ وتال لنا أبن الشاب هو 
بكسرها ؛ والمعضد بكر أوله الالة التي يقطع بها ۰ قال الخليل : العضد المتین من السيوف فى قطع الشجر » وتال 
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الطبرى : أصله من عضد الرجل اذا أصابة بسوء فى عضده » ودقع فى رواية لممر إن شية بلفظ « لا مخضدء ,الخا. 
المعجمة بدل العين المهملة ؛ وهو راجع الى معناه فان أصل الخضد الكسر ويستعمل فى القطع » تال القرطى : خص 
الفقهاء الشجر المبى عن قطمه .ما يبته الله تعالى من غير صنح آدی» فأما ما ينبت ,معالجة آدى فاختلف فيه واب پور 
على الجواز »> وقال الشافعی : فى المي الجراء » ودجحه أبن قدامة . واختلفوا فى جراء ما قطع من النوع الأول 
فقال مالك : لا جزاء فيه بل یام » وقال عطاء : يستغفر » وقال أبو حنيفة : بو خذ بقيمته هدی . وتال الشافمى : 
فى العظيمة بقرة وفيا دونبا شاة . و احتج الطبری بالقياس على جزاء الصيد » دتعقبه أبن القصار بأنه كان يلرمه أن 
يمل الجزاء على الحرم إذا قطع شيثا من تج الحل دلا قائل به . وقال ابن العربى : اتفقوا على تحريم قطيع شمر 
الحرم » إلا أن الشافعى آجاز قطع السواك من فروع الشجرة » كذا نقله أبو ثور عله » وأجاز أيضا آخذ الورق 
والثر إذا کان لا يضرها ولا ييلكبا وبهذا قال عطاء وجاهد رغیرها . وأجازو! قطع الشوك لکونه يؤذى بطبعه 
فأشبه الفواسق » ومنعه الخهود کا سيأى فى حدیت أبن عبان بعد باب يلفظ د ولا يعضد شوكة » و حه المتولى 
من الشافعية ء وأجابوا بآن القیاس الذکود فى مقابلة النص ٠‏ فلا پمتبب به » حتى ولو يرد النص على تحريم الشوله 
لكان فى تحریم قطع الشجر دليل على تحرجم قطع اكوك لان غالب شجر الحرم كذلك ٠‏ ولقيام الفادق أيضا فان 
الفواسق المذكورة تقصد بالاذى بخلاف الشجر ۰ قال ابن قدامة : ولا بأس بالانتفاع ما آنکس من الاصاسی 
وانقطع من الشجر بغير صنع آدى ولا ما يسقط من الورق قص عليه آحد ولا نم فيه خلاف . قوله ( فان أححد) 
هو فاعل پفمل مضمر يفسره ما بعده » وقوله ترخص » مشتق من الرخصة » وق رواية ابن ألى ذثب عند آحد 
« فان رخص مترخص فتال : حلت لرسول الله ب » فان الله آحلها لى ول لا للناس » ونی مرسل عطاء بن يزيد 
عند سعيد بن منصور « فلا يسان بى أحد فيقول قثل فها دسول اله يلك » ٠‏ قوله ( ولا اذن لى) بنتم آره 
واساعل الله » ويروى بضمه على البئاء لللفعول ٠‏ قوله ( ساعة من نبار ) تقدم فى العم أن مقدارها ما بين طلوح 
الشمس وصلاة العصر » ولفظ الحديث عند أحمد من طريق عرو بن شعيب عن أبيه عن جده د لا فتحت مکه قال : 
كفوا السلاح » إلا خراعة عن بنى بكر . فاذن لهم حتى صلى العصر » ثم قال : كفوا السلاح ؛ فلق رجل من خراعة 
رجلا من بنى بكر من غد بالزدلفة فقتله 0 فبلغ ذلك دسول اله ب فقام خطيبا فقال » ورأيته مسندا ظيره ال 
الكمبة» فذکر الحديث . ويستفاد منه أن قتل من أذن اي قتلهم -كابن خطل ‏ وفع فى الوقت النی أبييح 
ی ملم فيه القتال » خلاظ ان حمل قوله « ساعة من الهار » على ظاهره فاحتاج الى الجواب عن قصة ابن خطل . 
قوله ( دقد عادت حرمتها ) أى المىك الذى فى مقابلة [باحة القتال المستفادة من لفظ الإذن . وقول( اليوم ) المراد 
به الزمن الحاضر ؛ وقد بين غايته فى رواءة أن أبى ذئب المذكردة بقوله د ثم هى حرام الى بوم القيامة » . وكذا فى 
حديث ابن عباس الا بعد باب يقوله د فهى حرام بحرمة لله الى يوم القيامة ۰ . قله ( فليبلغ الداهد الغائب) 
قال ابن جر رر : فيه دليل عل جواذ قبول خر الواحد . لانه معلوم أن کل من شد الخطبة قد زمه الإبلاغ » وأنه 
م يأمرهم بابلاغ الغائب عنهم إلا وهو لازم له فرض العمل ما أبلغه كالذى لزم السامع سواء ٠‏ وللا لم يكن للام 
بالتبليخ فائدة ٠‏ قوله ( فقيل لاف شري ) لم أعرف أمم القائل ء وظاهر رواية أبن عق أنه بعض قومه من خزاعة . 
قوله ( لا يعيذ ) بالذال المعجمة أى لا یر ولا بعصم ٠‏ وله ( دلا فاا ) بالفاء وتثقيل الراء أى هاريا » والمراد 
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من وجب عليه حد القتل قپرب ألى مكة مستجيرا بالحرم ؛ وهی مسألة خلاف بين العلاء , وأغرب عمرو ان سعيد 
فى سياق الحم مساق الدليل وف تخصيصه العموم بلا مستند ٠‏ قوله ( مخربة ) تقدم تفسیره فى العم » وأشاد ابن 
المرب الى ضيطه بكر أوله وبالزای بدل الراء والتحتانية بدل الوحدة جمله من الخزى » والعنى يح لکن 
لا تساعد عليه الرواية . وأغرب الكرمالى لا حكى هذا الوجه فأ بدل الخاء العجمة جما جمله من الجزية » وذكر 
الجزية وکنا الدم بعد ذكر العصيان من الخاص بعد العام ۰ وله ( خربة يلية ) هو تفسير من الراوى » والظاهر 
أنه المنف ٠‏ فقد وقع فى المغازى فى آخره « قال أبو عيد اله : الخرية البلية » وسبق فى العف آخره ه يعن السرقة » 
وهی أحد ما قيل فى تأويلباء وأصلها سرقة الابل ثم استعملت ف كل سرقة . وعن الخليل : الخربة الفساد فى الابل » 
وقيل العيب » وقیل بضم أوله المورة وقيل الفساد ٠‏ ویفتحه الفعلة الواحدة من الخرابة وهی السرقة . وقد وم من 
عد كلام رو بن سعيد هذا حدیثا واحتّج با تضمنه كلامه » قال ابن حزم : لاكرامة للم الشيطان يكون آعل من 
صاحب رسول انه بل . وأغرب أبن بطال فزعم أن سكوت آف شریع عن جراب عرو بن سعيد دال على أنه 
دجع اليه فى التفصيل المذكور » ويعكر عليه ما وقع فى رواية أحد أنه قال فى آخره : تال أبو شري ققلت لعمرو 
قد کنت شاهدا وکن غائيا وقد آم‌نا أن يبلغ شاهدنا غاتينا » وقد يلتك . فهذا يشعر بانه م يوافقه » ولها 
ترك مشاقفته لمجزه عنه لما كان فه من قوة الشوكة . وقال ابن بطال أيضا : لیس قول عمرو جوابا لای شرع » 
لآنهلم مختلف ممه فى أن من آصاب حدا فى غير الحرم ثم لجا اليه أنه موز إقامة الحد عليه فى ارم » فان آبا شرج 
أنكر بت مرو الجيش الى مكة و فصب الحرب علها فأحسن فى استدلاله بالحديث » وساد عرو عن جوايه وچاد 
عن غير سؤاله . وتعقيه الطب بأنه لم يحد فى جوابه » واتما أجاب ما يقتضى القول بالوجب كآنه قال له : صح 
سماعك وحفظك ۰ لكن المعتى المراد من الحديث الذى ذكرته خلاف مأ فهمته منه » قان ذلك الترخص كان يسبب 
الفتتم و ليس بسبب قتل من استحق القتل خارج الحرم ثم استجار بالحرم » والذی آنا قبه من القببل الثاتى . قلت : 
لکنها دعوى من عمرو بغير دليل » لان ابن الزبير لم يحب عليه حد فعاذ بالحرم فرارا منه حتى يصح جواب مرو » 
نم کان عرو يرى و جرب طاعة يزيد الذى استنابه , وكان يزيد آم أبن الزبیر أن يبايع له بالخلافة ويحضير اليه فى 
جامعة يعتى مقلولا فامتنع ابن الزبیر وعاذ بالحرم فكان يقال له بذلك عائذ الله » وكان مرو يمتقد أنه عاص بامتناعه 
من امتثال آس بزید ولهذا صدر کلامه بقوله ه ان الحرم لا يعيذ عاصيا ء ثم ذكر بقية ما ذكر استطرادا » فهذه شبة 
عرو وهی واهية . وهذه المسألة الى وقع فما الاختلاف بين أنى شرع وعمرو فبا أختلاف بين الملا أيضا کا 
سای ہمد باب فى الکلام على حديث ابن عباس . وق حدیت ألى شرح من الفوائد غير ما تقدم جواژ [خبار المرء 
عن نفسه عا ستضى مله وضيطه لما معمه و نحو ذلك ٠‏ وإنكاد العالم على الحا ما يثيره من أمى الدين والموعظة 
بلطف وتدرخ » و الاقتصار فى الانكار على اللسان اذا لم يستطع باليد» ووقوع التأكيد فى الكلام البليغ » وجواز 
امجادلة فى الامور الدينية » وجواز النسخ ٠‏ وأن مسائل الاجتهاد لا يكون قبا يجتهد حجة على متمد . وفيه الخروج 
عن عهدة التبليغ والصير على المكاره لمن لا یستطیم بد"! من ذلك » و سك به من قال : ان مك فتحت عنوة . 
قال النووى : تأول من تال قدحت صلسا بآن القتال كان جائزا له لو فمله لكن لم محتج اليه » وتعقب بأنه خلاف 
الواقع » وسیای البح فيه ف الغازی . وقد تقدمت تسمة القاتل والمقتول فى قصة أفى شري ف الكلام عل 
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٩‏ - يأ سييست لا يق صي الحم 
۴ - یا د بن ای حل ننا عبد وتاب حداثنا خالل" عن کرم ن ابن عباس رضى” انه 
سنا أن الیل« لله حرم مكة » فر یل لأحد قبلى » ولا عل لاد دی » رانا أجلت لى 
ماع من نهار » لا يتل خلاها » ولا یمد شبرها» ولا هیده » ولا فلت تال مرف . 
هیا نز : 1 ر : 


وقال امباس : یا رسو اه لا الاذخر لصاغتنا وقبورا . فقال : إلا الاذترت» 

وعن خالد عن عكر م قال : هل تدری ما « لا ی شید ها » ؟ هو أن نميه من ال ین مکی 

قله ( باب لا ينفر صيد الحرم ) بضم أوله وتشديد الفاء المفتوحة » قيل هو كناية عن الاصطياد ؛ وقيل هر 
على ظاهره کا سياق » قال النووى : حرم التنفير وهو الازعاج - عن موضعه » فان نفره عصى سواء تلف أو لاء 
فان تلف فى ثفاره قبل سکونه طن دإلا فلا ٠‏ قال العللاء : یستفاد من الى عن التنفير تحريم الإتلاف بالاول . 
قول (حدثنا عبد الوماب ) هو ان » وحالد هو الحذاء . قله ( ان الله حرم مک قل تحل لحد بعدى ) فدواية 
الكشمبنى « فلا تحل » وهو أليق بقصد الام الای , وقد ه فى الباب اأذى بعده بلفظ « وانه ل يحل القتال فيه 
لاحد قبل » وهو عند الصنف ف أوائل الببع من طريق ال الطحان عن خالد الحذاء بلفظ « فل تحل لأاحد قبل ولا 
تحل لاحد بعدى » ومثله لأحمدمن طريق وهيب عن الد » قال ابن بطال : المراد بقوله ه ولا تحل لاحد بعسدى » 
الإخبار عن الحم فى ذلك لا الاخبار ما سيقع لوقوع خلاف ذلك ف الشاهد کا وقع من الحجاج وغيره انی . 
وعخصله أنه خب ,ععنی الى 0 بخلاف قوله ‏ فلم تحل لاحدى قبل » فانه خير عض » أو معنى قوله « ولا تحل لاحد 
بمدی » آی لا علا لله يعدى + ان النسخ ينقطع بعده لکونه عانم النبيين ٠‏ قوله ( وعن خالد ) هو بالإسناد 
المذكود ؛ وسيأقى فى أوائل البيرع بأوضح ما هنا . قوله ( هل تدری مالا ينفر صیدها الح) قيل نبه عکرمة بذاك 
على النع من الإتلاف وسائر أنواع الاذى تنبها بالادی على الأعلى » وقد عالف عكرمة عطاء وجامد فقالا : 
لا بأس بطرده ما لم يفض الى قتله ٠‏ أخرجه ابن أبى شبية . وروی ابن أبى شيبة أيضا من طریق الحم عن شيخ 
من أهل مکه أن حاماً كان على البيت فذرق على بد عبر » فأشار عر بيده فطار فوقع على بعض پیوت مک » ارت 
حية فأكاته , لسك عر على نفسه بشاة . ودوى من ریق آخری عن عیان نجوه 

۰ - پاسیب لا يكل تال مک 
وقال أبو شري رض ال عنه عن الب وق : لا بسن بها دنا 

۰ .- مزشا مان بن أب شیب حدثنا جُریر عن منصور عن تجاجد عن طاراس عن ابن عباس رضي 
ذف .ء ره 86 م الع ص صمي ري ۳4 ۰ عام 
لله عنهماافال « قال البی جر بوم أضتح 79 0 لاهجرة» ران باد وة 4 وإذا استنغرتم فاثيروا 4 
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فان هذا بلي ركم اله بوم تل السماواتو والأرض » وهو را رم لله إلى بوم القيامة» ون لم بحل التتال/ 
فو لاد بل 0 و يل لی الأساعة من نهار » فهو حرام “ بحرمة الله إل بوم ام »لا ید شوک ؛ 
ولا نف سیم » ولا مقط دي لا من عر بء ولا يختلى یلاها . قال الما ۶ : يارسول الله الا" الإذخر » 


فنه_قینهم و بو يهم . قال : قال إلا" لاذخت» 1 
واه ( باب لا عل القتال عكة ) هكذا ترجم بلفظ القتال » وهو الواقع ف حديث الباب » ووقع عند مسال 
فى روابة كذلك » وق أخرى بلفظ , القتل » بدل القتال » والعاء فى كل منبما اختلاف سنذكره . قوله (وقالا 
أبو شرع ال) تقدم موصولا قبل باب ٠‏ ووجه الاستدلال نه لتحريم القتال من جبة أن القتال يفضى الى ااقتل ». 
ققد ورد تحريم سفك الدم بها بلفظ الدكرة فى سياق الننى فيعم . له ( عن بجاهد عن طاوس)كذا رواه منصور 
موصولا » وغالفه الاعش فرواه عن مجاهدعن الى ب مرسلا أخرجه سعيد بن منصور عن أبى معاوية 
عنه ‏ ودأخرچه أيضا عن سفيان عن داود بن شاور عن مجاهد سلا » ومنصور ثقة حافظ فال ىك وصله . 
قوله ( بوم افتتح مك ) هو ظرف للقول الذکود . قوله ( لا رة ) أى بعد الفتح » وأفصم بذلك فى رو اية على بن 
المديق عن جریر فى کتاب الجباد . قوله ( ولكن جهاد ونية ) المعنى أن وجوب المجرة من مكة انقطع بفتحها إذ 
صارت دار اسلام » و لکن بق وجوب الجباد على حاله عند الاحتياج اليه » وفسرء بقوله و فاذا اسقنفرتم فانفروا» 
أى إذا دعيتم الى الفزو قأجيبوا » قال الطبى : قوله « ولكن جباد » عطف على مدخول , لا رة » أى المجرة إا 
قرارا من الکفار وإما الى الجباد وإما الى نحو طلب العلم » وقد انقطمت الاو فاغتئموا الآخيرتين » وتضمن 
الحديث بعارة من الثى َي بأن مک تستمر دار إسلام » وسيأقى البحت فى ذلك مستوفى فى کتاب الجهاد إن شاء 
لله تعالى . قوله ( فان هذا بلد حرم ) الفاء جواب شرط مذوف تقديره إذا عليتم ذلك فاعلموا أن هذا بلد حرام » 
وكأن وجه الناسية أنه ماکان نمب القتال عليه حر اماكان التنفير بقع منه لا له ؛ ولا روى مس هذا الحديث عن 
إسمق من جرير فصل السکلام الأول من الثالى بقوله « وقال بوم الفتح إن الله حرم الم عله حدیثا آخر مستقلا 
وهو مقتضی صنيع من اقتصر على الكلام الاو لكمل بن المدينى عن جرير کا سيأ فى الجهاد . قوله ( حرمه الله ) 
سبق مشروحا فى حديث أبى شري » ووقع فى رواية غير الكشمبنى « حرم الله » حذف الحاء . له ( وهو حرام 
حرمة الله ) أى بتحر مه » وقيل الحرمة الحق أى حرام بالق المانع من تحليله » واستدل به على تحريم القتل والقتال 
بالحرم » فأما القتل فنقل بءضهم الاتفاق على جواز إقامة حد القتل فا على من أوقعه فما » وخص الخلاف من قتل 
فى ال ثم لجأ إلى الحرم » ومن قل الاجاع عل ذلك إن الموذى » واج بعشهم بل این خطل با » ولا هة 
فيه لان ذلك كان فى الوقت الذى أحلت فيه النى لت كا تقدم » وزعم أبن حزم أن مقتضى قول ابن عمر وان عباس 
وغوا آن لا موز لقتل فبا مقا ٠‏ وتقل الیل عن جامد رل . وقال أبو حنيفة : لا يقتل فى الحرم حى 
يحرج الى الحل باختیاده» لکن لا الین ولا یکلم » وبوعظ ويذكر حتی يخرج . وقال أبو بوسف: يخرج مضطر! 
الى الحل » وفمله ابن الزبيي » وروی ابن أبى شيبة من طريق طاوس عن ابن عباس « من أصاب حدا ثم دغل 
ارم مالس وم يبا يسع » وعن مالك والشافعى : يموز اقامة الحد مطلقا فما » لن العاصى هتك حرمة نفسه فأ بطل 
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ما جل اقه له من امن » وأما القتال فقال الماوردى : من خصائص مک أن لا يحارب أهلها » فلو بغوا على أغل 
المدل قان أمكن ددم بغر قتاللم يحر ‏ »وان لم يكن إلا بالقتال فقال اور يقاتلون لان قتال البغاة من حقوق الله 
تعالى فلا جوز إضاعتها . وقال آخرون : لا جوز قتالهم بل يضيق علپم الى أن يرجعوا الى الطاعة ؛ قال التووى : 
والآول نص عليه الشافعى » وأجاب أصابه عن الحديث بحمله على تحريم نصب القتال ما يعم أذامكالمتجنيق , بخلاف 
ما لو تحصن الكفار فى باد فائه موز قتالهم على کل وجه . ون الشاقعى قول آخر بالتحريم اختاره القفال وجزم 
به ن « شرح التلخيص » وقال به جماعة من علباء الشافعية والمالكية » قال الطبرى : من أنى حدا فى الحل واستجار 
الحرم فللامام إلجاؤه الى اروج منه ؛ وليس للامام أن ينصب عليه المرب بل يحاصره ويضيق عليه حتی بذعن 
للطاعة . لقوله به ه وما اسلت لى ساعة من نهار > وقد عادت حرمتها اليوم كرمتها بالامس ء فعلم آنبا لا صل 
لأحد بعده بالعنی الذی حلت له به وهو محارية أهلبا والقتل فا ٠‏ ومال أبن المرب الى هذا » وقال ابن المئي : قد 
آ کد النى التحريم بقوله د حرمه الله » ثم قال د فهو حرام بحرمة الله » ثم قال « ول تحل لی إلا ساعة من تباد » وکان 
اذا أراد التأ كيد ذكر الشی* ثلاما ؛ قال فهذا فص لا يحتمل التأويل . وقال القرطى : ظاهر الحديث يقتضى تخصيصه 
عله بالقتال لاعتذاره ۷۶ أبيح له من ذلك مع أن أهل مک کانوااذ ذاك مستحقین لقتال والقتل لصدم عن ااسجد 
الحرام زخراجيم أهله منه وكفرم ؛ وهذا الذى فهمه أبد شرع کا تدم وقال به غير واحد من أهل العم .وال 
أبن دقيق العيد : يتأكد القول بالتحريم بان الحديث دال على أن الأذون انی ِل فيه لم يؤذن لغيره فيه » والتى 
دقع له [نما هو مطلق القتال لا الفتال الخاص ما يعم كالمنجنيق فکیف يسوغ التأويل الذکود ؟ وأيضا فسياق 
الحديث يدل على أن التحريم لإظبار حرمة البقعة يتحريم سفك الدماء فبا » وذلك لاعتص ما يستأصل : واستدل 
به على اشتراط الاحر| ام على من دخل ارم ۰ قال القرطى : معنى قوله حرمه الله أى يحرم على غير الحرم دول حى 
تحرم ۰ ويحرى هذا جری قوله تعالى 2 حرمت عليم أمباتكم ) أى وطؤهن , و ( حرمت عليك الميتة ) أى 
را فعرف الاستحال يدل على تعيين الحذرف » قال : وقد دل على عة هذا المعنى اعتذاره عن دخوله مک غير 
رم مقاتلا بقوله د لم حل لى إلا ساعة من نار » الحديث . قال : وببذا أخذ مالك والشافعی فى أحد قولپما ومن 
تبعهما فى ذلك فقالوا : لا يجوز لأحد أن يدخل مک إلا رما إلا لذا كان من يكئ التكرار . قلت : وسياتى بط 
اقول فى ذلك بعد سبعة أبواب ۰ قوله ( وانه لايحل اقتال ) الماء فى « انه » ضمي اشارس ٠‏ ووقع فى رواب 
المكشميني «۸ يحل » بلفظ لم بدل لا وهی أشبه لقوله قبل .وله ( ا يعضد شوک ) تقدم البحث فيه فى حديث أبى 
شرع قوله ( دلا یلنقط لقطنه إلا من عرفها ) سيآ تی البحث فيه ىكتاب اللقطة إن شاء الله تعالى . قوله ( ولا قل 
خلاما ) با المعجمة » والخلا مقصور , وذكر ابن التين أنه وقع فى رواية القابمى بالمد وهو الرطب من النبات 
واختلاژه قطعه و احتشاشه , وأستدل به عل تحريم رعيه لكونه أشد من الاحتشاش ۰ و به قال مالك والمكوفيون 
واختازه الطبرى . وقال الشافعى : لا يأس بالرعى لمصلحة الهاثم وهو عمل الناس ۰ خلاف الاحتشاش فانه الى 
عنه فلا يتعدى ذلك ال غيره . وف تخصيص التحريم بالرطب إشارة الى جواز رعی اليابس واختلائه » وهو أصح 
الوجهين لاشافعية لان النبت الياابس كالصيد اميت » قال ابن قدامة : لکن فى سنا الإذخر إشارة الى تحريم اليابس 
من الحشيش » ويدل عليه أن فى بعض طرق حديث أبى هريرة « ولا بحتش حشيشها » قال وأجعوا على إباحة أذ 
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مأ استنبته الناس فى الحرم من يقل وذرع ومشموم فلا بأس برعيه و اختلائه . وه ( فقال العباس ) أى أبن عبد 
الطلب كا وقع مینا فى الغازی من وجه آخر ۰ قول ( إلا الإذخر ) جوز فيه الرفع والنصب ٠‏ أما الرفع فعلى البدل 
ما قبله , وأما النصب فلکونه استثناء واقما بعد النى . وقال ابن مالك : الختار النصب لکون الاستثناء وقع متراخیا 
عن الست منه فبعدت الشا كلة بالبدلية ۰ و لكون الاستثناء أيعنا عرض فى آخر الكلام ولم يكن مقصودا . 
والاذخر نبت معروف عند آمل مكة ليب الريح له أصل مندفن وقضیان دقاق ينبت فى السپل والحزن » وبالمغرب 
صتف منه فما قله ان البطار » قال : والتی مک أجوده ؛ وأهل مک يسقفون به الببوت بن اهب وسدون به 
الخال بين اللبنات ف القبور ویستمملونةبدلا من الحلفا. فى الوقود » وضذا قال العباس « فنه لیم » ومو بمتح 
القاف وسكون التحتانية بعدها نون أى الحداد . وتال الطبرى : این عند المرب كل ذى صناعة يما جما بنفسه , 
ووقع فى روأية ا لمغأزى ه فانه لا بد مله للقين والبيوت » وف الرواية الى فى الباب قبله « فانه لصاغتنا وقبورنا» 
ووقع فى مرسل مجاهد عند عم بن شبة المع بين الثلاثة » ووقع عنده أيضا « فقال العباس : يا رسول الله » إن آهل 
مكة لا صي لمم عن الإذخر لقينهم وبيوتهم » وهذا يدل على أن الاستثناء فى حديث الباب لم برد به أن يستثثى هو 
وإكا آراد به أن يلقن النی علق الاستثناء . وقول يل فى جوابه ١‏ إلا الإذخر » هو استثناء بعض من كل لدخول 
الاذخر فى عموم ما ختل . واستدل به على جواز النسخ قبل الفعل وليس بواضح » وعلى جواز الفصل بين الستثی 
وااستثى منه » ومذهب الور اشتراط الاتصال ما لفظا وإما حکا +واز الفصل بالتنفس مثلا » وقد اشتهر عن 
ابن عباس الجواز مطلقا يكن أن تج له بظاهر هذه القصة . وأجابوا عن ذلك بأن هذا الاستثناء فى حم التصل 
لاحتال أن يكون ب أراد أن يقول إلا الإذخر فشغله العباس بكلامه فوص لكلامه بكلام نفسه فقال : إلا الإذخر > 
وقد أل أبن مالك : يجوز الفصل مع إضمار الاستثناء متصلا بالمستثى ماحه » واختلفوا هل كان قوله مت « إلا 
الإذخر » باجتهاد أو وحى ؟ وقي ل كان الله فوض له المىك فى هذه المسألة مطلقا » وقيل أوحى اليه قبل ذلك أنه إن 
طلب آحده استثناء شىء من ذلك فأجب سؤاله » وتال اطبری : سا لعباس أن پستتی الإذخر لانه احتمل عنده 
أن يكون الماد بتحريم مكة نحريم القتال دون ما ذكر من تحريم الاختلاء فانه من تحرجم الرسول باجتهأده فماغ له 
ان يسأله استثناء الإذخر ۰ وهذا مبتى على أن الرسول کان له أن يحتهد فى الآ .كام » ولیس ما قله بلازم يل فى 
تقريره ب للعباس على ذلك دليل على جواز تخصيص العام » وحی ابن بطال عن البلب أن الاستشناء هنا الضرودة 
کتحلیل أكل الميتة عند الضرودة » وقد بين العباس ذلك بأن الإذخر لا غنى لاهل مكة عنه . وتعقيه ای المنير يأن 
الذى بباح الضرورة يشترط حصولا فيه ء فلوكان الإذخر مثل الميتة لامتنع استماله إلافيمن تحققت ضرورته اليه » 
والاجاع على أنه مباح مطلقا بغیں قبد الضرودة اتہی . وحتمل آرت يكون مراد الپلب بأن أصل إباحته كانت 
للضرودة وسدها » لا أنه يريد أنه مقيد يها » قال أبن الشیر : والق أن سال المباس كان على معنى الضراعة » 
وترخيص النى يت كان تبليغا عن الله ما بطريق الالام أو بطريق الوحی » ومن ادعى أن نزول الوحى يحتاج الى 
أمد مقسع فقد وم . وف الحديث بیان خصوصية النى ب ما ذكر فى الحديث » وجواز مراجعة العالم فى الصا 
الشرعية ؛ والمبادرة ال ذلك فى اجامع والمشاهد » وعظم متزلة العباس عند انیب » وعتايته يأ مكة لکونه 
كان بها أصله ومنشؤه » و فيه رفع و جوب الحجرة عن مک ال المديئة ؛ وايقاء نكما من بلاد الكفر ال يوم القيامة » 

م- لاج ) ه٥‏ فح الباري 


° ۲۸ گناب چزاء الصید 


و آن الجاد یشترط أن يقصد به الاخلاص و وجوب النفير مع الاغة 
إ۷ ۷ س ياس الججامة للخم . وگوی ابن عر اب وهو حرم ۰ وتتداوى مالم يكن فيه طيسب 
۷۵ .- وش عل بن عبد اله حد تا سنیان قال قال عرو : أول” شىء سمت عطاء یقول ممت 
ان عباس رضی" ال عنبما يقول : احتچم رسول ال ويه وهو غر م" » . ثم ممت يقول « حد ثنى طاو عزو 
أبن عباس » ققلت : لمله ممه منیب 
1 [ الحديث ۱۸۴۰ - أطرأفه فى : 1۹% ¢ (F۹‏ و We ۱ ¢ OAR E Oe ¢ AE ¢ OY ۱۲۱۸ ¢ YA ¢ YF‏ ] 
۱۸۳۹ - وشا خالل من مخ حدثنا سليان بن" بلال عن اقم بن أبى علقمةّعن عبد ارجن الأعرجر 
عن ابن ان رض اف عنه قال « احتجم ای وهو رم بی جمل فى وس رأسه » 
[ الحديث ۱۸۳۹ طرفه فى : ۰19۸ ] ۲ 
قوله ( باب الحجامة للحرم ) أى هل نع منبا أو تباح له مطلقا أو الضرورة ؟ والمراد فى ذلك كله احجوم 
لا الحاجم . قوله ( وكوى أبن عمر ابنه وهو رم ) هذا الاین امه وافد ؛ وصل ذلك سعيد بن منصور من طریق 
مجاهد قال « أصاب واقد بن عبد الله بن عر برسام فى الطريق وهو متوجه الى مكة فکواه ابن مر » فأ بان أن ذا 
کان للضرورة ٠‏ وه ( ويتداوى ما لم يكن فيه ایب ) هذا من تنمة الترجمة » ولیس فى أثر ابن عر کا ترى . وأما 
قول الکرمای : فاعل « بتداوی» [۱۰ الحرم وما ابن عبر فكلام من لم يقف على أثر ابن عمر » وقد سبق فى أوائل 
المج فى « باب الطيب عند الاحرام » قول أبن عباس «ویتداوی ما پا کل » وهو موافق غذا » والجامع بين هذا 
وبين الحجامة عوم النداری . وروی الطبرى من طريق الحسن قال ان أصاب الحرم شجة فلا بأس بأن پا 
ما حولحا من الشعر ثم داو ہا يها ليس فيه طيب » ٠‏ قوله ( قال لنا جرد آرل‌شی* ) أى أول مرة؛ فى دواية 
الخيدى عن سفيان د حدثنا رو وهو ابن دیناد » أخرجه أبو نعم وأبو هواثة من طريقه ۰ قوله ( ثم سمته ) هو 
مقول سفيان والضمير لممرو . وكذا قوله د فقلت لعله سمعه » وقد بين ذلك اهیدی عن سفیان فقال : حدثنا بهذا 
الحديث مرو مرتين فذکره » لكن قال : فلا آدری أسمعه منهما أو كانت إحدى الروايتين وهماً » زاد أبو عوائة : 
قال سفمان : ذکر لى أله سمعه مہا جميعا . وأخرجه أبن خر مة عن عبد الجبار بن العلاء عن ان عبيئة نحو رواية على 
أبن عبد الله وتال فى آخره : فظنت آنه رواه عنبما جیما . وقد آخرجه الاساعیل من طريق سلمان بن أيوب عن 
سفیان تال ون عرو عن عطاء فذكره . قال : ثم حدثنا عرو عن طاوس به ؛ فقلت آعمرو : اما کنت حدئتنا من 
عطاء ‏ قال : اسكت با صى » لم أغلط » كلاهما حدثنی . قلت : فان کان هذا محفوظا فلمل سفيان تردد فى کون حرو 
مه مهما لما خشى من کون ذلك صدر منه حالة الفضب » على آله قد حدث به ممما . قال أحمد فى مسئده : حدئنا 
سفيان قال تال مرو أولا لحفظاء : قال طاوس عن ابن عباس فذكره , ققال أحد : وقد حدثنا به سفيان فقال : 
تال عرو عن عطاء وطاوس عن أبن عباس , قلت : وکذا جمپما عن سفيان مدد عند المصئف ف الطب ؛ وأ 
بكر بن أ شيبة وأبو خيثمة واعق بن راهويه عند مس » وقتيبة عند اترمذی والنسای . وتابمع سفيان عل روابته 


ابیت ۱۸۳۵ -۱۸۳۷ ۱ 


عن عرو لکن عن طاوس وحده زکریا بن خی أخرجه أحمد و ابو عوانة وابن خزبة والحاك ؛ وله أصل عن 
عطاء أيضا أخرجه أحمد والسای من طريق لیف عن أبى الزيير » ومن طريق ابن جرج كلاهما عنه . ( تیه ) : 
دعم الكرمانى أن مراد البخادى بالسياق المذكور أن عمرا حدث به سفيان أولا عن عطاء عن ابن عباس بغير 
واسطة ثم حدثه به يا جن عطاء بوأسطة طاوس . قلت : وهو كلام من لم يقف على طريق مسدد الى فى الكتاب 
الذى شرح فيه فضلا عر بقية الطرق الى ذكرناها » ولا تعرف مع ذلك لمطاء عن طادس روابة أصلا . والله 
الستمان . قوله ( وهو حرم ) ذاد ابن جرج عن عطاء « صائم » ( بلحی جمل ) وذاد ذكريا « على دأسه » وستاق 
دداية عكرمة فى الصوم ٠‏ وهذه الزيادات موافقة لحديث ابن بحيئة ثانى حديئ الباب دون ذکر السيام ٠‏ وله (عن 
علقعة بن أى علقمة ) فى دواية نس من طريق عمد بن خالد عن سلبان « أخيق علقمة » وامم ی علقمة بلال » 
وهو مد تابعى صغير مع أفسا » وهو علقمة بن آم علقمة واممها م‌جانة » و ليس له فى البخارى سوى هذا الحديث . 
قوله ( عن عبد الرحن الأعرج عن ابن بحينة ) فى رواية الصلف ف الطب عن اماعيل وهو ابن أب أويس -عن 
سلمان عن علقمة أنه مع عبد الرجن الاعر ج أنه سمع عبد الله بن محينة . قوله ( بلحی جل ) بفتح الام ری 
كسرها دسکون المهملة و بفتح الم وال : موضع بطریق مک . وقد وقع مبينا فى رواية اسماعيل المذكورة « بلعی 
جل من طريق مكة » ذكر الببكرى فى معجمه فى دعم العقيق قال : ,هی پٹ جمل ای ورد ذكرها فى حديث أبى جبم » 
يعنى الماضى فى التیمم ٠‏ وکال غيره : فى عقبة الجحفة على سبعة أميال من السقيا . ووقع فى رواية ألى ذر « بلحي 
جمل » يضيغة التثنية ؛ د ليره بالافراد . ووم من ظنه فک اجمل الحيوان المعروف و أنه كان لة الحجم » وجزم 
الحذى وغیرہ بأن ذا کار فى حجة الوداع ؛ وسیاتی البحث فى أنه هل کان صائما فى کتاب الصيام . قوله ( فى 
وسط ) بفتح البملة أى متوسطه + وهو ما فوق اليافوخ فما بين أعلى أاقر نين , قال یت :كانت هذه الحجامة فى 
فأس الرأس » وأما التى فى أعلاء فلا لانبا رما أعمت , وسيأتى تحقيق ذلك فى کتاب الطب ان شاء الله تعالى . قال 
التووى : اذا أداد الحرم الحجامة غير حاجة فان تضمنت قطع شعر فى حرام لقطع الشمر »وان لم تتضمنه جازت 
عند الود » وكرهها مالك . وعن الحسن فأ الفددية وان لم يقطع شعرا . وإن كان لضرودة جاذ قطع الشمر ويجب 
الفدية . وخص أهل الظاهر الفدية پشعر الرأس . وقال الداودى : إذا أمكن مسك احاجم بغير حلق لم يحز الق . 
واستدل بهذا الحديث على جواز الفصد وبط الجرح والدمل وقطع العرق وقلع الضرس وخمير ذلك من وجوه 
تدای اذالم يكن فى ذلك ار سکاب ما نب مئه الحرم من تناول الطيب وقطع الشعر ۰ ولا قدية عليه فى شی من 
ذللك . راقه أعلم 


0 0 
۲ - باصت زوج الخرم 
عش ماگ اك ل ا مه رساك تنا الوزام كف ره 8 
۷ -- وزیا أبو الغيرة عبد القد وس بن اتلجاج_حد نا | وزاعى حد ثنى عطاه بن ألى ربا عن 
2 ف ا عا “ا e‏ لات ع ره ام 
بن عباس رذى اله" عنهما « إن النى م ازوج ميونة وهو حرم » 
[ الحديث ۱۸۳۷ - آطرآنه فى : 4۲۰۸ » ۰4۲0۹ ۱۱4 ] 
قوله ( باب ویخ ارم ) آورد فيه حديث ابن عباس فى تارج میمونة » وظاهر صليمه ألم پثبت عشده 


۲ ۴۸ کتاب چزاء الصيد 


الهی عن ذلك 3 ولا أن ذلك من الخصائص 2 وقد ترجم فى السکاح د یاب نکاح ارم » وم بزد على اراد هذا 
الحديثك ؛ ومر‌اده باشکاح الرريج للاجاع على إفساد المج والممرة بالجماع . وقد اختلف ف زوج ميموئة ۰ 
المشبور عن ابن عباس أن النى ِل تذوجها وهو عرم 3 وصح نحوه عن عائّئة وان هريرة » وجاء عن مسمونة 
نفسها آنه كان حلالا » وعن أن افع مثله وأنه كان الرسول الما » وسيأق الكلام على ذلك مستوف فى د باب عمرة 
القضاء » من کتاب المفازى ان شاء الله تعالى .. واختلف العلباء فى هذه المسألة > فابمچود: على المع لحديث عثيان 
« لا ینکح الحرم ولا پنکم» > آخرجه مس > وأجابوا عن حديث مسمونة أنه اختلف ف الواقصة كيف كانت 
ولا تقوم بها الحجة » ولا تحتمل الخصوصية . فشکان الحديث ف اللبی عن ذلك آول بان يؤخ به . وقال عطاء 
وعکرمة و أمل الكوفة : جوز للحرم أن تدوج کا جوز له أن یشتری الجارية للوطء ء وتعقب بأنه قياس فى 
معارضة السنة فلا يعتبر به . وأما تأويلهم حديث عثيان بأن اراد به الوط. فتعفب بالتصريح فيه بقوله دولا يكح » 
يضم أوله » و بقوله فيه « ولا مخطب »> 
۱۳ - پاس ما ینمی من اليب لحر .م والحرمة 
وقالت عاأشة رض ان" عنها : لا تلب لحر مه ثو با ورس او زغران 

۸۳۸ - مزا عبد الله بن يزيد حدنا ال لا نا عن عبد الله ن مر" رضي ال" عنها قال 
« قام رجل فقال : يا رسول الله ماذا نا أن نس من الثياب فى الاحرام ؟ قال انی 355 : : لا تسوا 
لقص ولا الگراویلات ولا الام ولا انس » الا أن یکون أحث ليست له نملان لیس الللقين وليقشم 
أسفل من نکن . ولا وا ی مه زراك ” ولا ون . ولا راء ولا 2۳1 

مر 

التفارين » . تابعة مومى' بن باعل بن راهم بن عب وبري واب إسحاقة فى الثقاي والقفازين . 
وقال عبيد اله : ولا ورس . وكان يقول : لا تقب للحرمة ولا تب این . وال مال من نافع عن ابن 
عر : لا تب المحرمة . وتاب ليٿ بن لى سم 

۱۱۸۳۹ - طشنا فته دنا جر عن نمور عن الك عن سعد ن تعر عن او عأ رفي 
ا عنهما قال : وَقَصَتْ جل مر نافته فتاه » فقأ“ به رسولة الل مغ فقال : افیاوه وگفنوه ولا توا 
راه ولا ربوم میا فاته پیت 0 ص 1 

قوله ( باب ما ينبى ) أى عنه ( من الطيب للحرم واحرمة ) أى ما فى ذلك سواء » ولم مختلف الملساء فى 
ذلك » وإتما اختلفوا فى أشياء هل تمد طیا أو لا »> وال مىكة فى منع العرم مرن الطيب آنه من دواعی الجا 
ومقدماته الى تفسد الاحرام » وبأنه ینای حال انرم فان انحرم آشمث أغير ۳ وله ( دقالت عائشة : لا تلبس 
الحرمة ثو با بورس أو ذعفران ) وصله البق من طريق معاذ عن عائفة تالت , امحرمة تلبس من الثياب ما شات 


امیت ۱4۴۸ - ۱۸۳۹ ۳ 


إلا ربا مسه ورس أو زعفرلن :ولا برقع ولا تم › واتسدل الثوب على وجهها أن شأمی » وقد تقدم فى أوائل 
الباب أن المرأةكارجل فى منع الطیب إجاءا . وروى أحمد وأبو داود والحاكم أصل حديث الباب من طريق ابن 
[ حت حدئنی لاقع عن ابن عر بلفظ « أنه سمع رسول ات لړ ينبى النساء فى إحرامين عن القفازين والنقاب وما 
مس الورس والرعفران من الثياب » ولتلبس بعد ذلك ما آحبت من ألوان تیاب » ثم أويد الصئف حديك این 
عفر د تم رجل ققال : بأ رسول الله ماذا تما أن لبس ؟ الحديك » وقد تقدم فى أوائل المج مع سائر باحثه فى 
« باب ما يليس الحرم من الثياب » وزاد فيه هنا د ولا تتتقب ال مرأة احرمة » ولا تليس التفازين » وذكر الاختلاف 
فى رفع هذه الزيادة ووققبا » وسأبين ما فى ذلك ان شاه الله تعالى . قله ( تابعه مومى إن عقبة ) وصله النسا من 
طريق عبد اقه بن المبارك عنه عن نافع فى آخر الزيادة ال ذکودة قبل ٠‏ قوله (و اساعيل بن [براهم ) أى ابن عقية » 
وهر ابن أخى مومی الذكور قبله » وقد دویناه من طريقه موصولا فى « فوائد على بن محمد الصری» من دوأية 
السلنی عن القن عن ابن بشرآن عنه من يوسف بن يزيد عن يعقوب إن أن عباد. عن اجاعیل عن نافع يه . 
له (وجرية ) أى ابن أسماء » وصله أبر يمى عن عبد اله بن عد بن أسماء عه عن ناقع وقيه الريادة . 
قله ( دان عق ) وصله أحد وغيرء کا تقدم فى أول الباب . قوله ( ف التقاب والقفازين ) أى فى ذكرها فى 
الحديث المرفوع . والتفاز يضم القاف وتشديد الفاء وبعد الآلف ای : ما تلبمه المرأة فى دما فینلی أصابعبا 
وكفبا عند معاثاة الثى . کنزل ونعوه» وهو اليد كالخف لرجل . والتقاب الخار النی يعد عل الف أو تمت 
انحاجر » وظاهره اختصاص ذلك بالمرأة » ولكن الرجل فى القفاز مثلبا لكوته فى ممتى الخف فان کلامنهما خبط 
يحرء من البدن + وآما الثقاب فلا يحرم على الرجل من جهة الاحرام لآنه لا حرم عليه تغطية وجيه عل الراجم کا 
سيق الکلام عليه فى حديث ابن عباس فى هذا یاب . ی ( تال عبيد الله ) يعنى !بن عبر العمرى (ولا ورس) 
وکان يقول « لا تقنقب الحرمة ولا تلبس القفازين » يعنى أن عبيد الله المذكور حالف المذكورين قبل فى دواية هذا 
الحديث عن نافع فوافقهم على دقعه الى قوله ه زعفران ولا ورس » وفصل بقية الحديث لجمله من قول ابن عمر . 
وهذا التعليق عن عبيد الله وصله سق بن راهويه فى مسنده عن عمد بن بشر وحماد بن مسعدة وان خزيعة من طريق 
پشر بن الفضل لاتېم عن عبيد الله بن عمر عن نافع فساق الحديث الى قوله « ولا ورس » قال : وكان غد اه 
سیمنی ابن عمر - يقول « ولا تقتقب الحرمة ولا تلبس القفازين » ورواه يحى القطان عند سای وحفص بن غیت 
عند الدارقانى كلاهما عن عبيد الله فاقتصر على التفق على رفعه .. له ( وتال مالك الخ) هو فى د الوط » کا قال » 
والغرض أن مالک اقتصر على الموقوف فقط » وف ذلك تقوية لرواءة عبيد الله وظبر الادراج فى دوابة غيره . 
وقد استشکل ابن دقيق العيد الهم بالادراج فى هذا الحديث لورود النبى عن الثقاب والقفاز مفرد! مرفوءاو للابتداء 
اللبی عنما فى دواية ابن ٍعق المرفوعة القدم ذكرها وقال فى د الاقتراح » : دعوى الادراج فى أول الان ضعيفة . 
وأجيب بان الثقات إذا اختلفوا وكان مع أحدم زيادة قدمت ولا سما انكان عافظا ولا سيا أنكان أحفظ » و الام 
هتاكذلك فان عبيد الله بن عر فى نافع أحفظ من جمسع من خالفه وقد فصل المرفوع من الوقوف » وأما الذى اقتصر 
على الموقوف فرفعه فقد شذ بذلك وهو ضعيف ٠‏ وأما الذى ابتدأ فى المرفوع بالموقوف فانه من التصرف ف الرواية 
پالعي . وكأنه رأى أشياء متماطفة فقدم و آخر لجواذ ذلك عنده » ومع الذى فصل ذيادة عل فب أولى ؛ آثار ال, 
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ذلك شيخنا فى « شرح الترمذی» . وقال الکر ماف : فان قلت فل قال بلفظ «قال» وثانيا بلفظ «کان يقول » ؟ قلت : 
لمله قال ذلك مرة وهذا كان بقوله دا ما كررا »> والفرق بين الروین إما من جبة حذف المرأة وإما من جبة أن 
الأول بلفظ ١‏ لا تتنقب » من التفعل والثاتى من الافتعال » وإما من جهة أن ای يضم الباء على سبیل الننى لا غير 
والاول بالضم والکس نفيا ونیا » اتبى كلامه ولا يخ تكلفه .یه ( وتابعه ليث بن أب سام ) أى تابع مالک 
فى وقفه » وکذا أخرجه ان أبى شيبة من طريق فضيل بن غزوان عن نافع موقوفا على أبن عبر . ومع قوله دولا 
تقب » أى لا تستر وجپپا کا تقدم . واختلف العلاء فى ذلك فنعه الجهور وأجازه الحنفية وهو رواية عند اشافعية 
والمالكية » وم يختلفوا فى منعبا مرن ستر وجهها وكيا ما سوی النقاب والقفازين . قله ( سه ورس ال ) 
مفپومه جواز ما ليس فيه ورس ولا زعفران , لكن ألحق العلماء بذلك أنراع الطيب للاشتراك فى الحم واختلقوا 
فى الصبوغ بغير الزعفران والورس وقد تقدم ذلك ۰ والورس تبات بالين اله جماعة وجزم بذلك أبن العربى 
وغيره » وقال ابن السطاد فى مفرداته : الورس يوق به من الين والمشيد والصين » ولیس بنيات بل پشبه زهر 
العصفر » و نبته شىء يشبه البنفسج » ويقال إن الکر عروقه . وه (عن منصود ) هو ابن المعتمر » واشع هو 
ابن عتيبة . قوله ( وقصت ) بفتح القاف والصاد المهملة تقدم تفسير. فى د باب كفن الحرم » ويأنى فى د باب الحرم 
.موت بعرفة » بيان اختلاف فى هذه اللفظة » والمراد هنا قوله «١‏ ولا تقر بوه طيبا » وهی بتشدید الراء . وسیأق 
قريبا بلفظ « ولا تحنطوه » وهو من الحنوط با مهملة والنون وهو الطيب الذى یصنع للبت . وقوله (يبعث ملبيا(©) 
أى على هيئته اتی مات علا . واستدل بذلك على بقاء إحرامه خلافا لليالكية والحنفية » وقد مسکرا من هذا 
الحديث بلفظة اختلف فى ثبو تما وهی قوله د ولا تخمروا وجه » فقالوا : لا جوز للحرم تغطية وجبه » مع ہم 
لا بقولون بظاهر هذا الحديث فیمن مات حرما ‏ و آما ابمپور فآخذوا باه الحديث وقالوا : أن فى ثبوت ذکر 
الوجه مقالا » و تردد ابن النذر فى صحته ؛ وقال الببق : ذكر الوجه غريب وهو وم من بعش رو انه » وف کل ذلك 
فظر فان اديت ظاهره الصحة و لفظه عند مس من طريق اسرائیل عن منصور وأبی الزبیں کلاها عن سعيد بن 
جبير عن ابن عباس فذكر الحديث قال منصور « ولا تنطوا وجچه ء وتال أبو الزبيي « ولا تكشفوا دجهه» 
وأخرجه اللسائی من طريق عمرو بن دیناد عن سعيد بن جبير بلفظ « ولا تخمروا وجبه ولا رأسه » وأخرجه 
سل یا من حديث شعية عن أف بشر عن سعيد بن جبسير بلفظ «ولا بمس طيبا خارج رأسه» قال شعبة : ثم 
حدئئی به بعد ذلك فقال د ارج رأسه ووجبه» اى . وهذه الرواية تتعلق بالتطيب لا یالکشف والتغطية ه 
وشعبة أحفظ من كل من روى هذا الحديث » فلعل بعض رواته انتقل ذهنه من التطيب الى التخطية . وقال أهل 
الظاهر : يجوز للبحرم الحى تغطية وجبه ولا جوز للیحرم الذى يموت عملا بالظاهر فى الموضعين . وقال آخرون : 
هی واقعة عين لا عموم فبا لآنه علل ذلك بقوله « لانه يبعث يوم القيامة ملبيا » وهذا الم لا يتحقق وجوده فى 
غيره فیکون خاصا بذاك الرجل ؛ ولو استمر بقاژه على إحرامه لام بقضاء مناسکه » وسیأنی ترجة الصتف بنقى 
ذلك . وقال أبو الحسن بن القصار : لو أريد تعمم هذا ا میک فی کل بحرم لقأل « فان الحرم » کا جاء د ان لشهید يبعث 
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وچرحه تلعب دا » » و اجب بأن الحدیت ظاهر فى أن العلة فى الم الذکور کونه کان فى أنسك وهی طامة فى کل 
رم » والاصل آن کل ما ثبت لواحد فى زمن انیب ثبت لغيره حتی بتضح التخصیص . واختلف ف الصاهم يحوت 
هل يبطل صومه بالوت حتى يحب قضناء صوم ذلك البوم عنه أو لا بطل ؟ وتال النووی : يتأول هذا الحديث على 
أن انى عن تنطیة وجهه ليس لكون الحرم لا جوز تغطية وجبه بل هو صيانة ثرأس » الهم لو شطوا وجبه لم 
يؤمن أن يغطى رأسه | ه . وروی سعيد ن منصود من طريق عطاء قال : يغطى ا حرم من وجه ما دون الحاجبين 
أي من أعل ؛ وق دواية : ما دون عينيه . وكأنه أراد مزريد الاحتیاط لكشف الرأس واقه هم . (نكة): 
كان وقوع الحرم المذكور عند الصخرات من عرقة . وف الحديث إطلاق الواقف على الراك » واستحباب دوام 
التلبية فى الاحرام , وأا لا تتقطع بالتوجه لعرفة » وجواز غسل الحرم بالبدر ونحوه با لا يعد طیبا . وى 
المزنى عن اشافعى أنه استدل على جواز قطع سدر الحرم ببذا الحديث لقوله فيه د واغسلوه بماء وسدرء واته أعل . 
( تنبيه ) : ۸ آقف فى شى* من طرق هذا الحديث على تسمية ا حرم المذكور » وقد وهم بمض المتأخربن فرعم أن اسه 
واقد بن عبد الله وهزاه لابن قتيبة فى ترجة حمر من کتاب الغانی » وسبب الوم أن ان قتية لا ذكر ترجة ر 
ذكر أولاده ومنهم عبد اللہ بن عر » ثم ذكر أولاد عبد الله بن عر فذكر فہم واقد بن عبد الله بن عر فقال : وقع 
عن بعيره وهو حرم فبلك » فظن هذا المتآخر أن لواقد بن عبد الله بن عمر محية وأنه صاحب القصة الى وقمت فى 
ذمن النى يِل » و لیس کا ظن فان واقدا المذكور لا محبة له فان أمه صفية بنت آي عبيد نا نزوجها أبوه فى خلاقة 
أبيه مر واختلف فى با ؛ وذكرها العجلى وغيره فى امین » ووجدت ف الصحابة واقد بن عبد الله آخر الکن 
لم أد فى شى“ من الاخبار أنه وقع عن بميره فبلك » بل ذكز غي واحد منهم ابن سبد أنه مات فى خلاقة مر » 
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۰ - َرشث) عبد الله بن" يوسُّف آخبر نا مالل عن زند بن أ عن باه بن عبد اله بن حنین عن 
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أبيه أن عبد الله تن الاس والشور ی عم اتنا بالأثوام» فقال عبد الله بن عباس : تفیل ارم" رأسه» 

وم ور ۲ ۲ 7 یو وه 

وقال الور : لا تيفل ارم رأسّه . فارتکی عبد اله بن المباس إلى أبى یوب الأنصارئ رده بنتسل؛ 
۳ موس 5 ل مر ل و ۳ و ره ۳ 
ين لقرنين وهو ی بتوبو » فسلمت؛ عليه » فقال : من هذا ؟ فلت أنا عبد الله بن ین » آرسلنی إليك ۱ 
عبد الله بن' المباس سات : كيف كان رسول الله و یل راه وهو حرم ؟ فوضع أبو يوب ده على 
ی 8 ۳ رمه ۳ 0 ۳ 
الوب قطاطأه حتى بدا لی ره ثم قال لانان شب عليه : اب . فبا على رأسه » نم" حرا راسه يديع 
فال بها ودر . وقال : هسکذا رآیته حلي يَفتل" » 

قوله ( باب الانمتسال للحرم ) أى ترفا وتنظفا وتطيرا من الجنابة » قال ابن التذر : أجمموا على أن للم 
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أن يتتسل من الجنأية » وأختلفوا فيا عدا ذلك . وكأن المصتف آشار الى ما روى عن مالك أنه كرء للحرم أن 
ينطى رأسه فى الماء ٠‏ وروی ف الموطأ ء عن نافع آن بن عمر كان لا يفسل رأسه وهو حرم إلا من احتلام . 
قوله ( وتال ان عباس يدخل الحرم الحام ) وصله الدارقطنى والبيق من طريق أيوب عن عكرمة عله تال : الحرم 
يدخل اهام , وينزع ضرسه » واذا انکس ظفره طرحه ويقول : أميطوا عنک الاذى فان الله لا يصنع باذع شيا . 
وروی البيق من وجه آخر عر ابن عباس أنه دخل حاما بالجحفة وهو عرم وقال : ان الله لا يعبأ بأوساخكم 
شيا . ودوى ابن أي شي ةكراهة ذلك عن الحسن وعطاء . قوه ( ول بر ابن عر وءائعة بالحك بأما ) آما أثر ان 
عر فوصله البيق من طريق ألى جلو قال ۾ وأيت ابن عبر محك رأسه وهو حرم » قفطنت لهفاذا هو حك بأطراف 
أثامله » »و ما أثر مائعة قوصله مالك عن علقمة بن أن علقمة عن أمه ابا مرجانة « معت عائشة تسأل عن الحرم 
مك جسده ؟ قال نم و لیشدد . وقالت عاشة : لو ربطت دای وم أجد إلا أن أحك رجل لحككت , أه. 
ومناسبة أثر ابن عمر وعائشة للترجمة جامع ما بين الغسل والحك من أزالة الاثى . قله ( عن زد بن أسلم عن 
إبرامم ) کنا فى جمييع الموطآت , وأغرب يح بن يحى الانداسی فأدخل بين زيد وإبراهم نافعا ء قال ابن عبد الب 
وذلك معدود من خطته . وه ( عن إبراهم ) فى دواية أبن عبيئة عن زيد « أخيرق [یراهم » أخرجه أحد واعق 
والجيدى فى سانیدم عنه » وق رواية ابن جرج عند أحد عن زيد بن سل « ان إبراهم بن عيد اله بن حنين مول 
ابن عباس أخيره » کذا قال « مول ابن عباس » وقد اختلف فى ذلك والمشهور أن حتينا كان مول للعياس وهبه له 
النى بے فأولاده موال له ٠‏ وه ( أن ابن عباس ) فى رواية ابن جرج عند أبى عوانة كنت مع ان عیاس 
والسود . وه ( بالابواء ) آی وھا نازلان با > وفى دواة ابن عييثة ه بالعرج » وهو بفتح وله وإسكان ثافيه : 
قرية جامعة قريبة من ال بو ام . وه الى أنى أوب ) زاد ابن جریج فقال « قل له يقرأ عليك السلام أن أخيك 
عبد الله بن عباس ويسألك » ۰ قوله ( بين القر نين ) أى قرف ابر : وكذا هو لبعض رواة الموطأ » وكذا فى رواية 
ان عيينة » وضا العودان ‏ أى العمودان المنتصبان لاجل عود البكرة . قله ( آرسلنی اليك عبد الله بن عباس 
يأك كيف كن ال) قال ابن عبد الى : الظاهر أن ابن عباس كان غنده فى ذلك نص عن النی يلقم أخذه عن أن 
أبوب أو غيره » وغذا قال عبد الله بن حنين لان أيوب : يسألك كيف کان يفسل رأسه ؟ ول يقل هل کان یل 
وأسه أو لا على حسب ما وقع فيه اختلاف بين المسور وان عباس . قلت : و تمل أن يكون عبد الله بن حنين 
تصرف ق السؤال لفطته » كأنه لما تال له سله هل يغتسل احرم أو لا ؟ اء فوجده یفتسل » فیم من ذلك أنه 
يفقسل » فأحب أن لا برجم إلا بفائدة فسأله عن كيفية الغسل » وكأنه خص الرأس بال وال لاما موضع الإشكال 
فى هذه المسألة لاما حل الشعر الذى مختی انقتافه بخلاف بقية البدن غالبا . وله ( فطأطأه ) أى أزاله عن رأسه » 
وف رواة ابن عيينة د جمع ثبابه الى صدره <تى لظرت اليه » و رواءة أبن جرج وحتى رأيت رأسه ووجيه» . 
قوھ رلانانی) ‏ أقف على امہ ثم قال أى أبو أيوب د مكذا رآیته - أى النى ب یفعل » زاد ابن عيينة 
« فرجعت الما فأخبرنبما ؛ فقال امور لابن عباس : لا آماريك أيدا » أى لا أجادلك . وأصل الراء استخراج 
ما عند الاذسان » يقال أمرى فلان فلانا إذا استخرج ما عنده قاله ابن الانباری » وأطلق ذلك فى المجادلة لان كلا 
من المتجادلين يستخرج ما عند الآخر من الحجة . وف هذا الحديث من الفوائد مناظرة الصحاية فى الاحکام » 
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ودجوعيم ال اتصوص » وقبوفم مر الواحد ولو كان تابعيا . وأن قول بفضپم ليس حجة على بعش » قال ابن 
عبد البر : لو کان ممنى الاقتداء فى قوله ید أصمابىكالنجوم » براد به الفتوی لما احتاج أبن عباس الى إنامة اليينة 
عل دعواہ بلكان يقول السور آنا تم وآ تم فبأينا اقتدى من بعدتاکقاء » ولكن محناه کا قال لزق وغهيره 
من أهل النظر أنه فى التقل » لان جیعپم صدول . وفيه اصراف للفاضل بفضله » واتصاف الصبحاية ينيم بمضا 3 
وفيه استتار الغاس عند الغسل 0 والاستمانة فى الطبادة 0 وجواز الكلام والسلام حالة الطهارة » وجواز سل 
الحرم و تشریه شمره بالماء ودلكه بيده اذا أمن تنائره » واستدل به القرطى على وجوب الدلك فى الفسل قال : 
لان افضل لو کان يتم يدونه لكان انحرم أححق بآن جوز له ترکه » ولا خن ما فيه . واستدل به على أن تخلیل شمر 
اقحية فى الوضوء باق على استحباه » خلا من قال یکره کالتولی من الدافعية خشية اتثثاف الشعر ‏ لان ق الحديث 
« ثم حرك رأسه بيده » ولا فرق بين شعر الرأس واللحية إلا أن يقال إن شمر الرأس أصلب » والتحقيق أنه غلاق 
الاوك فى حق بعض دون بعض قاله السبكى الكبير . وات عم 
32 4 الاسم الم ب 
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۱ - وشا و او نید حدتنا شب قال آخبزنی عرو بن" دار تست" جابر” بن زيد ممت" ابن 
عباس رض ال عنهما قال « ممت اب ولو نطب بترفات : من لم كمد الملين فليس فين » ومن لم 
يم إزارا فلس سراویل شم » 

۲ - ها أحد بن يونس حدثنا راهن متمد حدنا ان" شجاب عن سال عن عبد الله رضي 
ال عه « شثل رسول اج : ما ین الحرم من الثياب ؟ فقال : لا اس اميس ولاالتام ولا 
المكراويلات ولا ارس ولا توب مه زعفران ولا ورس » وإن لم حلا تملينٍ قلس اللفين وليَقطئهما حتی 
يكوا أسفل من الكمبين 3 1 

قله ( باب لبس الخفين الحرم إذا لم بجد النعلين ) أى هل يشترط قطمما أو لا ؟ و أورد فيه حديث ابن عمر 
فى ذلك وحديث ابن عياس » وقد دم السكلام عليه فى « باب ما لا يليس الحرم من الثياب » ووقع فى دواية أبى 
ذيد الروزی د غن سال بن عبد الم بن عمر سكل دسول الله و : قال الجياق : الصواب مارواء ابن السكن وغيره 
فقالوا د عن سالم عن ابن عمر » قلت : تصحفت : عن »> فمبارت ان ٠‏ وقوله ق حديث أبن عباس « ومن ل بجد 
إذادا فلس السراويل للحرم » أى هذا الىك الحرم لا الحلاله » فلا يتوقف جواز لبسه السراويل على ققد 
الازار » تال القرطى : أخذ بظاهر هذا الحديث أحد فأجاذ لبس الخف والسراويل للحرم الذی لا جد التعلين 
والإزار على الها . واشترط امور قطع الخف وفتق السراويل فلو ليس شیثا منهما على حاله لزمته الفدية » 
والدليل هم قول فى حديث أبن عرد و لطعم ءا حى بكو ذا أسفل من الكعيين » فیحمل المطلق على المقيد و یلحق النظير 
بالنظير لاستوائهما فى امک . وقال ابن قدامة : الاولى قطعپ عملا بالحنديث الصحيح وخروجا من الخلاف اتهى . 

م ساوج ج © فج الباری 


۸ مت تست 


والاصح ضد العافية وال كثر جواز لبس السراويل بغير فت قكقول آحد ؛ واشترط التق مد بن امسن وإمام 
امین وطائفة » وعن أنى حنيفة منع! سارل الح ا یما کان مه ناس زا 
الموطأ أنه سثل عنه فقال : لم أسمع بهذا الحديث » وتال الرازی من الحنفية : تجوز لبسه وعليه الفدية كا قاله أصمابهم 
فى الخفين » ومن آجاز لبس السراويل على حاله قبده بأن لا یکون فى حالة لو فتقه لكان إزار! اه فى نلك الحالة 
یکرن واجد الإزار 


5 - اسب 8 ا يمد الإزاَ فلار س الكراويل 


۳ سم صا اد حد تنا شعبة حد ننا عرو ن دینار عن جار بن زید عن ان عباس رضى” اف 
صما قال د تتبن انی چام بسرنات قال « من لم مد الإزار فلواي و السراويل » ومن ل مد الثملين فيلس 
اللفين » 

وله ( باب اذا لم جمد الإزار فليليس السراويل ) أورد فيه حدیت ان عپاس وقد تدم الیحث فيه في ایاپ 
الثى قبله » وجزم المسئف پاک فى هذه المسألة دون الى قبابا لقوة دليلبا وتصريع الخالف بأن اديت لم يبلفه 
فیتمین على من بلغه العمل به 

وقال عكر مه إذا خث المدو لبس السلاح وافتدى . ول نایم عليه فى القدية 


4 - وشا عبيد الله عن |سرائیل عن ألى إسحاق” عن التراء رضي ا عنه « امقر الب ل 
فى ذى المع » فأب أهل” مكة أن یدعوه يدل مك حت قاضام : لا پل مک ملاح إلافى التراب» 

قله ( باب لبس السلاح للمحرم ) أى إذا احتاج الى ذلك . قله ( وتال عكرمة اذا خشى اعدو ليس السلاح 
وافتدى ) أى وجبت عليه الفدية » وم أقف على أثر عكرمة هذا موصولا .. وقوله د وم يتا بع عليه فى الفسدية » 
یقتضی أنه توبع على جواذ ليس السلاح عند الشية وخ ولف فى وجوب الفدية 0 وقد نقل ابن المنذر عن الحسن 
هکره أن يتقلد الحرم السيف : وقد تقدم فى العيدين قول ابن مر للحجاج د أنت أمرت يحمل السلاح فى الحرم » 
وقوله له « وأدخلت السلاح فى الحرم ولم يكن السلاح بدخل فيه » وفى رواية « أمرت حمل السلاح فى يوم لا عل 
فيه حمله » وتقدم السكلام على ذلك مستوفی ف « باب من کرہ حمل السلاح فى العيد » وذكر من روى ذلك مر‌فوط . 
ثم آورد الصنف ف الباب حديث البراء فى عمرة القضاء عختصرل » وسيأق بهامه فى كتاب الصاح عن عبید الله بن 
مومى باسناده هذا » ووم المزى فى « الأطراف » فرعم أن البخارى أخرجه فى المج بطوله و لي سكذ لك 

۱۸ - پاسیست دخول ارم ومكة بقير احرام . ودل ابن مر 


۳ 


و سم اني لاي بالإعلال آن أراد اج والسرة . و بذ كر للتطايينَ وفیرم ‏ 
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۰ - شا 0 حدثنا ویر دیا أن * طاوس ر عن أبيه عن ابو باس رضى > انه عنما وان 


الى جل و قت لأمل لین ذا الینة ۲ وله يمد قرن داز 0 ولأهل اين باس هن من ولكزء 
آت اني علیپن من غير م من أراة المج والعمرة » فر کان دون ذلك فين ہے أن » حلي ھل مک 


ل - ظ 0 ث2 
۷۰ - مرت مد اون بوسف أخبرتيا الا عن ام ن شپاب عن اض بن ماكر رضی إن عه 


« ان رسول" > لله ٍ دحل عام انعم وعلى رأسه له » فا هه " جاه رج فقال : إن بن لل مت 
بأستار السكمبة » فقال :اقتوم » 

[الحديث ۱۸۵٩‏ س آطرافه فى : ۳۰۵ ۸۲۸۹ > ۸۰۸ ] 

قوله ( باب دخول الحرم ومكة بغي (حرام ) هو من عطف الخاص ل العام » لان المراد مک هنا البلد فیکون 
ارم آعم ۰ قله (ودخل ابن عر) وصله مالك فى ٠‏ الموطأ » عن نافع قال و أقبل عيد الله بن عبر من مک حنی لذا 
کان بقدید - يعنى يضم القاف - جاءه خر عن الفتئة » فرجع فدخل مكة بغير إحرام ۰ قول ( ولا آس ای ب 
بالاملال لمن أراد الج والممرة وم يذكر الحطا بين وغيرم ) هو من کلام المصئف » وحاصله أنه خيص الاحرام 
من أراد الب اج والعمرة ؛ واستدل موم قوله فى حدیت أبن عباس « من آراد الحج والعمرة » ففيومه أن ارده 
ل مك لته قصد المج والعدرة. لبم الإحرام وقد اختلف دنل ود من مذهب الشافعی عدم 
الرجوب مطلقا ؛ وفى قول يحب مطلقا » وفيمن يتكرر دخوله خلاف م‌تب وأولى بعدم الوجوب » والمشبور عن 
الا عة الثلاثة الرجوب » وف دواية عن كل منهم لا يحب , وهو قول ابن مر والزهرى واللسن وأهل الظاهر , 
وجزم انا بلة باستثناء ذری الحاجات المتكررة » واستثنى الحئفية من كان داخل الیقات ۰ وذهعم ابن عبد ار أن 
أ کش الصحابة والتا بعين على القرل بالوجوب . ثم أورد الصنف ف الاب حدیئین : أحدهما حديث ابن عباس 
وقد تقدم الكلام عليه فى المواقيت » الثاتى جديث أنس فى الففر وقد اشتبر عن الزهرى عنه ‏ ووقع لى من رواية 
يزيد الوقاثى عن لس فى د فوائد أب الحسن الفراء الوصلی » . وف الاسناد الى يزيد مع ضعفه ضعف » وقيل إن 
مالكا تفرد به عن الزدرى ۰ ومن جزم بذلك ابن الصلاح فى م علوم الجديث ء له فى الكلام على الشاذ » وتعقيه 
شيخنا الحافظ أبو الفضل العراق بأنه ورد من طريق ابن أخى الزهری وأنى أويس ومعير والاوذاعی وال : 
إن رواية ابن أخى الزهرى عند اليزار ودواية أف أويس عند ابن سعد وان عدى وأن رواية معمر ذكرها أبن 
عدى وأن رواية الأوذاعى ذكرها المرق وم يذكر شيخزا من أخرج روايتهما » وقد وجدت رواية معمر فى 
« فوائد ابن المقرى » وروابة الأوزاعى فى « قوائد تام » . ثم نقل شیخنا عن ابن مسدى ان ابن العرلى قال حین 
قيل له م روه إلا مالك : قد رويته من ثلاثة عشر طريقا غيد طربق مالك 03 وأنه وعد بأخراج ذلك وم رج 
شيئا » وأطال ابن مسدى فى هذه القصة وأنشد فما شعرا » وحاصلبا [: نهم اتهموا بن العرنى فى ذلك وفسيوه ال 
المازةة م شرع ابن مسدى يقدح فى أصل القمة دل يصب فى ذلك ؛ فراوى القمة عدل متقن » راذن اتبموا 
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ابن المری فى ذلك م اأذين أخطتوا لقلة اطلاعبم » وكات عخل ملم بأخراج ذلك فا طبر له من انکارم و نستجم » 
وقد تقبعت طرقه حى وقفت عل أ کش من العدد الذى ذکره ان المربى وقه الحد فرجدته من رواءة ائنى عشر تضا 
غير الآربمة الى ذكرها شيخنا وم : عقيل فى « معجم أبن جميمع » » ويرفس بن يزيد فى « الارشاد » للخليل ؛ وابن 
أي حفص ف ١‏ الرواة عن مالك للخطيب» » وأين عبينة فى د سند أف يعلى » ۰و أسامة بن زيد فى د تابخ نيسابور» » 
وان أ ذئب فى « الحلية » ٠‏ ويمد بن عبد الرحمن بن أبى الموالى فى د آفراد الدارقطنى » . وميد الرحمن ومد ابنا 
هيد العزيز الانصاريان فى د قوائد عبد الله بن عق الخ راساتى » » رای إسمق فى « مسند مالك لابن هدى » ؛ وبحر 
السقاء ذكره جعفر الاندلسی فى تخريحه للجيزى باجم والزای » وصاخ بن أبى الاخضر ذکره أبو ند ا مروي عقب 
حديث بحي بن قرعة عن مالك واتخرج ند البتخارى فى المنازى , فتبين بذاك أن إطلاق ابن الصلاح متعقب » وأن 
قول أبن العربى يح ٠‏ وأنكلام من اثبمه مردود ٠‏ ولكن لیس فى طرته شىء عل شرط الصحيح إلا طريق 
مالك » وأقریبا رواية ابن أخى الزهرى فقد أخرجما النسای فى ه مسند مالك » وآ عوانة فى ید » وتلبا 
رواة أب أويس أخرجبا أبر عوانة أيضا وتالوا إنة كان رفيق مالك فى الساع عن الزهرى » فيحمل قول من تال 
انفرد به مالك - آی بشرط الصحة - وقول من قال تيع أى فى اججلة ٠‏ وعبارة الترمذى سالمة من الاعتراض فاه 
تال بعد تخر جه : حسن يح غریب لا يعرف كثير أحد رواه غير مالك عن الزهرى › فقوله «كثي » يشير الى 
أنه توبع فى الملة . لھ (عن أنس) فى روا ةأبى أويس عند ابن سمد « أن أنس إن مالك حدثه »۰ قوله (عام الفتح 
وعلى رأسه النفر ) پکسر الم وسكون السجمة وقتح الفاء : زود ينسج من الدروع على قدر الرأس » وقیل هو 
دقرف البيدنة له فى « المحم » . وف « المشادق » هو ما يحمل من فضل دروع الحديد على الرأس مثل القلنسوة ۰ 
وق روا زيد بن الحياب عن مالك « يوم الفتتم وعليه مغفر من حديد » أخرجه الدازقطنى فى « الغرائب » اک 
فى د الاکلیل » وکذا هو فى رواية ألى أديس ٠‏ قوله ( فلا نذعه جاءه دجل ) لم أقف على أسمه ۰ الا أنه يحتمل أن 
یکون هو النی باشر قتله » وقد جزم الفاكبى فى شرح العمدة » بأن الذى جاء بذلك هو أبو برزة الاسلى » 
وکا لما رجح عنده أنه هو الذى قتله رأى أنه هو النی جاء را بقصته ٠‏ ویوشه قوله فى رواية بجی بن قزعة فى 
المغازى « ققال اقتله » بصيفة الافراد . على أنه اختلف فى اسم قاتله » فنى حديث سعيد بن يربوع عند الدارقلنی 
الام أنه بلي قال « أربعة لا أؤمنهم لا ى حل ولا حرم : ال حورت بن نقيد بالنون والقاف مصض » وهلال بن 
خطل » ومقیس بن صياية » وعيد اقه بن أنى سرح قال فأما هلال بن خطل فقتلهالزبیر » الحديث . ونی حديث 
سعد بن أبى وقاص عند الزار ولا م والبيق ف « الدلائل » نحوه لكن قال « أربعة تفر وا سأتين فتال اتتاوم 
وان وجدتموم متعلقين باستار الكعية » فذكرم لكن قال عبد الله بن خطل بدل ملال : وقال عكرمة بدل ال حو يرث » 
وم يسم المرأتين وتال « فا عبد الله بن خطل فأدرك وهو متعلق باستار الكعبة فاسقبق اليه سعيد بن حريث وعار 
أبن: نس فسبق سعيد عمار! وكان آشب الرجلين فقتل » الحديث . و ذيادات يونس بن بكي فى المفاذى من طريق 
مرو بن شعيب عن أبيه عن جده تحوه » وروی أبن ی شيبة لیبق ف الدلائل من طريق الک بن عبد لك 
عن قتادة عن أفس « أمن رسول أنه َل الاس يوم فتح مک إلا أدبعة من الناس : عيد العزى بن خطل » ومقيس 
أبن صبابة الکنای , وعد الله بن أبى سرح » وأم سادة . فأما عبد المزى بن خطل فقتل وهو متعلق بأستار 
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اللكعية » وروی ابن أب شيبة من طریق ی عثان النهدى ‏ ان أبا برزة الأسلى قتل ابن خطل وغو متعلق بأستار 
الكمية » واسناده سيج مع إرساله » وله شاهد عند ابن المبارك ف البر وااصلة » من حديث ألى برزة نفسه » 
ورواء آحد من وجه آخر ۰ وهو أصح ما ورد فى تعيين قائله و ه جزم البلاذرى وغيره من أمل العسلم بالاخيار ۽ 
وتحمل بقية الرواءات على آنهم ابتدروا قتله نكان الباشر له منهم أبو برذة » وصتمل آن ر ن غيده شارکه فيه » 
فقد جزم ابن هشام فى السيرة بأن سعيد بن حريث و أبا بدذة الاسلى اشترکا فى قتله » ومنهم من می قاتله سعيد بن 


فؤيب » وحک الحب الطبرى أن الزيي بن العوام هو الذی قتل إن خطل + وروی الاک من طريق أب معشر عن 


منزلا , فام الول أن یذ تیسا ویصنع له طعاما > فنام واستيقظ ول يصنع له شیتا » فمدا عليه فقتله ثم أرئه 
مشركا ء وكانت له قينتان تغنيان ببجاء رسول الله يله : وروی الفاكبى من طريق ابن جرج قال قال مول ابن 
عباس : بعث رسول الله ب دجلا من الأفصار ورجلا من مززينة واين خطل وقال : أطيعا الافصارى حت ترچما» 
فقتل ابن خطل الانصادى وهرب الزن . وکان عن أهدر الى بإ دمه يوم الفتح . ومن الثفر الذي ن كار أهدر 
دمپم النى بے قبل لفتح غير من تقدم ذکره هبار بن الاسود وعكرمة بن أبى جبل وكنب ن ذهير ووحثی ن 
حرب وأسيد بن یاس بن أبى ذنم وقینتا أبن خطل وهند بنت عتية . وابلمع بين ما اختلف فيه من اسه أنه كلن 
يسمى عبد العزی فلا سم می عبد الله » وأما من تال هلال فالتبس عليه بأخ له امه هلال » بين ذلك الكلي فى 
النسب » وقیل هو عبد الله بن هلال بن خطل » وقيل غالب بن عبد الله بن خطل ٠‏ واسم خطل عيد مناف من بقن 
تم بن فهر بن غالب . وهنا الحديث ظاهره أنه بر لا دخل مكة يوم الفتح لم يكن حرماء وقد صرح بذلك مالك 
داوى الحديث کا ذكره الصنف ف المذائى عن بجي بن قزعة عن مالك عقب هذا الحديث » قال مالك : و يكن 
النى َل فما ترى - والله آعل ۔ يومئذ حرما! ه. وقول مالك هذا رواه عبد الرحمن بن مهدى عن مالك چازما بة 
أخرجه الدارقطنى فى « الغرائب » » ووقع فى « المرطأ » من رواية أبى مصعب وغيره قال مالك د قال ابن شهاب ول 
يكن دسول الله تم بومثذ حرما » وهذا مرسل ۰ ویشرد له ما روأة مس من حديث جار بلفظ « دخل بوم فتح 
مكة وعليه عمامة سوداء يغير إحرام » وروی ان أبى شية باسناد حیح عن طاوس قال «لم يدخل التى يي مگ 
إلا عرما إلا يوم فتح مكة » وزع الما ک ن « الا كليل » أن بين حدیب أذس ف المغفر وبين حديث جابر فى العامة 
السوداء معارضة » وتعقبوه باحتيال أن يكون ول دغر كان على رأسه الغفر ثم أزاله وليس المامة بصد فلك : 
څک کل منہما ما رآه > ويؤيده أن فى حديث عرو بن حريث « أله خطب الاس وعليه عامة سوداء » أخرجه 
مسل أيضا , وكانت الخطبة عند داب الكعية وذلك بعد مام للدخول » وهذا المع لعياض . وتال غيره : ممع بان 
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العامة السوداء كانت ملفوفة فوق المنفر أ وکانت تحت المغفر وتاية لرأسه من صدل الحديد : فأراد أقس پذکر الغفر 
كونه دل متهيًا للحرب › وأداد جابر بذكر العام ةكونه دخل غير حرم » وببذا پندفع إشكال من قال : لا دلالة فى 
الحديك عل جواذ دخول مک بنیب إحرام لاحتال أن يكون رسول اقه بلقم كان حرما ولكنه غطى رأسه لعذر » 
ققد اندفع ذلك تصرح جاب بأنه لم يكن حرما لکن فيه [شكال من وجه آخر له ب كان متأهبا للقتال ومن كان 
كذلك باز له الدخول يفي [حرام عند الشافمية و إن كان عياض نقل الاتفاق على مقابله » وأما من قال من الشافعية 
كاين إلقاص : دول مك بيد إحرام من خصائص النى بإ ففيه فظر » لان الخصوصية لا تبت إلا بدليل » لکن 
زع الطحاوى أن دليل ذلك قوله يلع فى حديث ألى شري وغيره انبا لم تحل له إلا ساعة من نماد :و آن المراد يذلك 
جواز دخو هما له بغي (حرام لا تحر القتل والقتال فبا انبم أجمعوا على أن المشركين لو غلبوا والعياذ بالقه تعالى 
على مكة حل للسلين قتالهم وقتلهم فبا » وقد عكس استدلاله النووى فقال : فى الحديث دلالة على أن مكة تبق داد 
إبسلام الى يوم القيامة » فبطل ما صوده الطحاوى . وف دعواه الاجماع نظر فان الخلاف ثابت کا تقدم » وقد حکاه 
القفال وا ماوردى وغيرهما » واستدل حدیت الباب على أنه يق فتح مكة عنوة » وأجاب النووى بأنه ب كان 
صالحهم » لکن مالم يأمن غدرم دعل متأهبا » وهذا جواب قوی إلا أن الشأن فى ثبوت کونه صالحهم فانه لا یعرف 
فى شىء من الأخبار صريحا کا سيأ إيضاحه فى الكلام على فتح م من الغازی ان شاء الله تعالى . واستدل بقصة 
أبن خطل على جواز اقامة الحدود والقصاص ف حرم مك » قال ابن عبد الب : کان قتل ابن خطل قودا من قتله المسلم . 
وقال السبيل : فيه أن الكعبة لا تعيذ عاصیا ولا ملع من إنامة حد واجب . وتال النووى : تأول من قال لا يفتل 
فبا على أنه يلع قتله فى الساعة التى أبيحت له » وأجاب عنه أصحابنا بأنها ما أبيحت له ساعة الدخول حتی استول 
علا وأذعن أهلبا » وإما قتل ابن خطل بعد ذلك انهی . وتعقب ما تقدم فى الكلام على حديث أبى شرح أن 
المراد بالساعة التى أحلت له ما بين أول الهار ودخول وقت العصر » وقثل ابن خطل كان قبل ذلك قطما له قيد فه 
الحديث بأنهكان عند نزعه الغفر وذاك عند استقراره مك » وقد قال ابن خر ٤ة‏ : المراد بقوله فى حديث ابن عباس 
ء ما أحل الله لأحد فيه القتل غير ى » أى قتل النفر الذين قتلوا بومثذ ابن خطل ومن ذكر ممه » قال : وكان الله 
قد أباح له القتال وااقتل مما فى تلك الساعة » وقتل ابن خطل وغيره بعد تقضی القتال . واستدل به على جواذ قتل 
الذى إذا سب رسول الله بل » وفيه نظر کا قاله ابن عبد الب لان ابن خطل كان حر ییا ولم يدخله دسول الله ب 
فى آمانه لأهل مک بل استثناه مع من استثتی وخرج آمره بقتله مع أمانه لغيره خر جا واحدا فلا دلالة فيه لا ذكره 
اہی . و عکن أن بتسك به فى جواز قتل من فمل ذلك بغير اتتا من غير تقبيد بكونه ذمياء لكن ابن خطل 
عل بموجبات القتل فلم تم أن سیب قثله السب » واسستدل به على جواز قل الاسير سيدا لان القدرة على ابن خطل 
صير ته كالأسير فى يد الإمام وهو یر فيه بين القثل وغيره » لکن قال الحطالى إنه قم قتله ما جناه فى الاسلام . 
وقال اين عبد الير : قتله قودا من دم السل النی غدر به وقتله ثم ارند کا تقدم . واستدل به على جواز قتل الاسید 
من غير أن يعرض عليه الاسلام » ترجم بذاك أبو داود . وفيه مشروعية لبس الغفی وغيره من آ لات السلاح 
سال الخوف من العدو وأنه لا يناف التوکل ؛ وقد نقدم فى « باب متى يحل العتمر » من آبواب العمرة من حديث 
عبد الله بن أبى أوفى ‏ اعتمر رسول الله لفیا دخل مک طاف وطفنا معه ومعه من يستره من آهل مک أن يرميه 


الدیت ۱۸۵۷ - ۱۸4۹ ا 


أحد» الحديث » وا احتاج إلى ذلك انه کان حینتذ محرما تخثى الصحابة أن ,رمه بعض سفهاء المشركين بثىه 
يؤذيه فكانوا حوله يسترون رأسه ويحفظونه من ذلك . دفيه جواز رفع آخبار أهل افساد الى ولاة لاس ء ولا 
یکون ذلك من الغيية الحرمة ولا الأيمة 
9 - پاسیسی إذا أحرم جأهلاً وعليه قیص 
وقال عطاد : إذا ميب أو آبس جاهلاً أو ای فلا کفارة عليه 

۷ س مش أبو ار لید حد ا عنام حد تنا عطاد فال حدثنى صفوان بن یملی عن أبيه قال « کیت 
مع رسول الله ل » فأناه رجل عليه جبة فيه ره صفرة أو نحوثه »كان عمر” يقولة لى : مب إذا نَل" عليه 
الح أن تراه ؟ ندل" عليه » ثم" سرت عنه » فقال : اصتع فى مرك ما تنم فى حجك » 

۸ - وعض رل بد رل - يمن فاح کنیته- فأبسطق” ابی مكلف 

[الحديث ۱۸4۸ - أطرانه ق : ۲۷۹۵ ¢ (YF‏ ¢ 6۱۷ > ۱۸۹۳ ] 

قوله ( باب اذا آحرم جاملا وعليه قیص ) أى هل پازمه فدية أو لا؟ ونما لم يحرم بالك لان حديث الباب 
لا تصرييح فيه باسقاط الفدية . دم ثم استظهر الصنف راجح بقول عطاء راوى الحديث كأنه يدير الى أنه 
لوكانت الفدية و اچبة لما خفيت عن عطاء وهو راوى الحديث ؛ قال ان بطال وغيره : وجه الدلالة منه أله لو لزمته 
الفدية لیا ب ان تأخير البيان عن وقت الماجة لا وز ؛ وفرق مالك فيمن تطيب أو لبس ناسيا ‏ بين من بادر 
فرع وغسل وبين من مادی ‏ والشافعى أشد موافقة الحديث لان السائل فى حدیت الباب كان غير عارف باسح وقد 
عادی ومع ذلك لم يؤس بالفدية » وقول مالك فيه احتباط ٠‏ وأما قول الکوفیین والمرق عغالف هذا الحديك . 
وأجاب ابن المثيرف الحاشية بن الوقت النی أحرم فيه الرجل ف الجبةكان قبل أزول الحكم ولهذا انتظر النى يلاه 
الوحى » قال : ولا خلاف أن التكليف لا يتوجه على المكلف قبل نزول الحسک فلپذا لم یوس الرجل بفدية ما 
معنى » مخلاف من لبس الان جاملا فانه جول حكا استقر وقصر فى عل ماکان عليه أن يتعله لكونه مکافابه وقد 
تمكن من تملمه . قله ( وقال عطاء الح ) ذكره ابن المنذر فى الأوسط ووصله الطر الى ف الكبير » وأما حديث يمل 
لد تقدم الكلام عليه مستوف فى « باب غسل الخلوف » فى أوائل المح . قوله ف الاسناد ( صفوان بن يعلى بن أمية 
قال كنت مع النى يليه ) هذا وقغ فى رواية أب ذر وهو لصحيف » والصواب ما ثبت فى رواية غيره « صفوان بن 
يمل من أبيه » تتصحفت « عن » تصارت ابن وه أبيه » فصارت أمية » أو سقط من السند عن أبيه ٠‏ وليست 
لصفوان صبة ولا رداية . قوله ( وش دجل ید دجل ) هذا حديث آخر وسیأی مبسوطا مع الکلام عليه فى 
أبواب الدية إن شاء الله تعالى 


۰- پاسب الحرم كوت بعرفة ۰ ول مس ال لق أن دی عنه بقية المج 


۳ و کے ط2 ول ۳ 
۱۸:۹ - رشن سلمان بن خرب حد نا تماد بن" زيل عن مرو بن ديار عن فيد بن جير عن ابن 


£ مكباب جزاء الصيد 


مهاس رض ا عنهما قال « ینار وائف" مح الب مد بعر E‏ وَقعَ عن راحلتسه فرقسه _ أو قال 
۳۹ - قال انی مَك : : اشیاوه ماه وسلار » وکفنوه فى توبن - أو قال و بيه - ولا تحتطوه ولا تخگروا 
رأ فان الله ببس" يوم القيامة بلی» 


1 


اس رل له ۳ 0 

۰ - چا سليان بن" حرب حدنا تماد عن بوب عن سبد بن چیم هن أن عباس رفی ال 
عنما قال « بیدا وجل وف مم الل مف بر فة إذ وفع عن راحلته فوقسته - أو قال فأوقسته - فقال الب" 
كل : افساوه عاو وسدار » و رکفنوه فى توبن » ولا شوه طلا » ولا تخمروا رأة » ولا تحتطو" » فان ال 
ب بع بوم القيامة مايا » 

قوله ( باب الحرم بموت بعرقة ول یام النى بی أن يؤدى عنه بقية المج ) يعنى | ينقل ذلك . وذکر فیسه 
حدي أبن عباس فى الرجل انحرم الذى وقع عن بعيره بعرفة فات » وقد تدم التنبيه عليه فى د باب ما ينبى عن 
الطیب الحرم » وأورده الصف من حدیث حاد بن زيد عن عبرو بن دینار وعن آوب فرقیما کلاهما عن سعيد 
ابن جي » ووقع فى رواية عرو « فوقصته أو قال فأقعسته » وفى رواة أبوب « فوقمته أو تال فأوقصته » وکا 
ممنى , وذاد فى رواية أيوب « ولا مسوه طيباء والباق سواء . وقد وقع عند مسل من رواية اسماعيل بن علية فى 
هذا الحديث عن آبوب تال « نبت عن سعيد بن جبير » فاته أعلم 


۹ اس ذالم م اذاعات 
لاسي سنو الحرع لد 


۱ - وشا یمقوب بن" راهم حدئنا هبك أخبرنا أبو بشر عن سعيد بن جر عن ابن عباس ر 
رفی انه دما« ان رجلا كان مم البی* ويل ؛ رقم ناه وهو ورم فات » فقال رسول اله ملا : 
اغیاوه ماه وسدار» وتو فى شو بی »ولا شوه بطیب » ولا تخمروا رأسه» فان يمت یوم القيامة میک 

قوله ( باب سنة الحرم اذا مات ) ذكر فيه حديث أبن عباس المذحكور من وجه آخر « عن سعيد بن جي » 
وقد سق 


ور سر »م 


۷ - باس لح والنذور عن الي »وال مج عن لو 
۲ - وشا موی بز إسماعيل حلاثنا و توا عن أبى بشررعن سعيطر بن جر عن انز عباس 
رفی اله ^ عنما آن ارا من جر جات إلى انی َو فقت : إن ای درت أن لح 0 تج ۳۹ 
مات أذأحج عنبا ؟ قال : ۳ م ی عنها ء أرأيت لكان على مئر دن أ كنت قاضيته” ؟ اقضوا اف »له 
أحن بالوفاء » 
[ الحديث ۱۸۰۲ ب طرفاه فى : ۱۳۹۹ ۷۳۰۰ ] 


الحديث ۱۸۵۲ 58 


قوله ( باب المج والنذور عن الميت ) كذا ثبت للاکثر بلفظ امع » وف دواية النسنى « النذر » الاقراد . 
قوله ( والرجل يحج عن المرأة ) يمنى أن حديث الباب يستدل به على الحسكين , وفيه على سک الثانى نظر , لان 
لفظ الحديث ١‏ أن آمرأة سألت عن نذر کان على أبها » فكان حق الترجمة ان يقول والمرأة تحج عن الرجل ٠‏ 
وأجاب ابن بطال بأن النى بم خاطب المرأة يخطاب دخل فيه الرجال والنساء وهو قوله «.اقضوا اه » تال : ولا 
خلاف فى جواز حج الرجل عن المرأة والمرأة عن الرجل » ول يخالف فى جواز حج الرجل عن المرأة والمرأة عن 
الرجل إلا الحسن بن صا انتهى . والذى یظپر لى أن البخارى أشار بالترجمة الى رواءة شعبة عن أبى بشر فى هذا 
الحديث فانه قال فا « أتى رجل النى عم فقال : ان أختى نذرت أن نحي , الحديث وفيه « فاقض اله فبو أحق 
بالقضاء » أخرجه المصنف فى كتاب النذور » وکذا أخرجه أحد والنسائى من طريق شعبة .وله ( ان إمرأة من 
جهيئة ) لم أقف على اسپا ولا عل | أيبا» لکن دوی أبن وهب عن عثيان بن عطاء الخراساتى عن أبيه « أن غايثة 
أو ای نت انی يل فقات : إن ی مانت وعلبا نذر أن تمشى الى الكدبة » فقال اقض عنها » أخرجه أبن منده 
فى حرف الفين المجمة من الصحابيات » وتردد هل هی بتقديم المثناة التحتانية على الثلثة أو بالمكس » وجزم ابن 
طاهر فى المهمات يأنه اسم ا جومنية المذكورة فى حديث الاب . وقد روی السای وان خز عة وأحمد من طريق 
موسی بن سابة اذل عن أبن عباس قال « أمرت ام أة سنان بن عبد الله الجبنى أن يسأل دسول الله يليه عن أمها 
توفیت ول تج » الحديث افظ أحمد » ووقع عند النساق «سنان بن سلة» والاول أصح » وهذا لا يضر به اميم 
فى حديث الباب أرب المرأة سألت ينفسها وف هذا أن زوجها سأل لما »ینکن المع بأن يكون فسبة ال وال الا 
مجاذية و ما الذى تولى لها السؤال زوجا » وغايته أنه فى هذه الرواية لم يصرح بأن الحجة ااسئول عنها كانت نذراء 
وأما ما زوى ابن ماجه من طردق مد بن كريب عن أبيه عن أبن عباس عن سنان بن عبد الله الجيى أن عمته حدنته 
أنها أتت النی و۳ ثقا لت : آن أى توفيت وعلبا مشى الى الكعبة نذر! الحديث » فان كان محفوظا حمل على و اقعتين 
بأن تسكون ام أته سألت على لسائه عن حجة أمها المفروضة » وبأن کون عبته سألت بنفسها عن حجة أمها 
النذودة » ويفسر من فى حديث الباب بأنها عة سنان واسمها غايثه كا تقدم ,وم تسم المرأة ولا العمة ولا أم واحدة 
منبما . قوله ( ان أى نذرت أن تحج ) كذا رواه أبو بشر عن سعيد بن جبير عن ابن عباس من رواية ألى عوانة 
عنه » وسي ا فى ف النذور من طريق شعبة عن أبى بشر بلفظ « آق دجل انی بإ فقال له إن أختى نذرت أن نحج 
وأنها ماقت » فان کان حفوظا احتمل أن يكون كل من الاخ سأل عن آخته والبنت سأات عن أمها ٠‏ وسیای فى 
الصيام من طريق أخرى عن سعيد بن جہیں بلفظ د قالت امأة إن أى مانت وعلبا صوم شبر » وسیأی بسط 
القول فيه هناك . وزعم بعض الخ لفين أنه اضطراب يمل به الحديث » و ابس کا قال » فانه مول على أن المرأة سأ لت 
عن كل من الصوم والحج » ويدل عليه ما رواه مسل عن بريدة د ان امرأة قالت : بارسول الله إنى تصدقت على ی 
يحادية رأئها مانت » قال : وجب أجرك وردها عليك الميراث . قالت : انه کان علها صوم شهر أفأصوم عنهبا ؟ 
قال : صوى عنها . قالت إنها لم تح أفأحج عنبا ؟ قال : حجى عنبا » . والسؤال عن قصة المي من حديث ابن عباس 
أصل آخر أخرجه السا من طريق سلما بن يسار عنه » وله شاهد من حديث أنس عند الإزار والطبرانی 
والدادقطني » واستدل به على محة نذر الج من لم بحج فاذا حج أجزأه عن حجة الاسلام عند امور وعليه المج عن 

م = ۹چ ع © م اباری 


۹ 000 ۲۸ -کتاب جزاء اصید 
لنذد ؛ دقيل ری من النذر لم عج حجة لام » وتیل زى ع قوله ( قل نم حجی عنبأ ) فى روآية 
مومی بن سلمة د أفيجرى” عنبا أن أ حج عنها ؟ تال نم » ٠ ٠‏ قله ( أدأيت ال ) فيه مشروعية القياس وضرب امثل 
لسكون أوضم وأرقع ف تقس السام وأقرب الى عة همه » ونه تيه ما تلف فيه وأشكل باق مله * 
وفيه أنه يستحب الفی التنبيه على وجه الدليل اذا ترنبعه على ذلك مصلحة وهو أطيب لنفس الستفق ووآدمی ‏ 
لاذعانه . وفيه أن وفاء این الالى عن ايت كان معلوما عندم مقررا ولهذا حسن الإلحاق به . وفيه (جزاء المج 
عن اميت ؛ وفيه اختلاف : فروی سعيد بن منصور وغیره عن ابن عر باسناد صصح لا کج أحد عن أحد 8 
ونحره عن مالك والليث » وعن مالك أيضا إن أوصى بذلك فلیحج عنه وإلا فلا » وسيأق البحث فى ذلك فى الباب 
النی يليه قول (أكت سیت )كذا للاكثر بضميي يعود على الدين» والكشمينى قاضية بوزن فاعلة على حذف 
المفعول . وفه أن من مات وعليه حج وجب عل و ليه أن يحبر من مج عنه من رأس مال کا أن عليه قضاء ديوته » 
فقد أجمموا على أن دين الآدى من رأس الال فكذ لك ما شبه به فى القضاء ؛ ويلتحق با مج کل حق ثبت فى نمته من 
كفارة أو نذر أو زكة أو غير ذلك » وى قوله «فاقه أحق بالرفاء» دليل على أنه مقدم عل دين الأدى ؛ وهو أحد 
أقوال الشافعی » وقيل بالمكس » وقيل هما سواء » قال الطيى : فى الحديث إشعار بأن السئول عنه خلف مالا فأخيره 
النى یم أن حق الله مقدم على حق المباد. وأ وجب عليه المج عنه والجامع علة الالية . قلت : ول يتحتم فى الجواب 
المذكود أن يكون خلف مالاا زعم » لآن قول د أكنت تاضیته » آم من أن يكون الراد ما له أو ترما 


۳ - باسبب الع من لا یسیع البو على اراح 


1 
n ۸۴‏ وشا أو عا عن ) أبن ن جره عند ان ۽ شاب 55 سلیان , ن ن بسا ع ات عاف عم 
1 كد ی 58 ۳ تر 5 ته ا سا ۰ ب 4 


الفضل بن عباس رض الله “عنهم أن امرأة ...ع 
4 - وشا مومى' بي إماعيل حد نا عبد المزيز بن ألى سادة حد نا این" شمراب عن سامان ی 


۳ 0 1 وله ات 7 ۰ 8 
يسار عن ابن عباس ری ال عنما قال « جادت اصرأة من شم" عم حب الداع قالت : با رسول اله إن 
فريضة اله على عباده فى المج آدر کت أبى شيخ كبيراً لا ستطیع أن يسو على الراحلة » » فېل قفي عنه" أن 
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قو باب الم من لا ستطیع ارت مارا )ی من الاحياء ٠‏ علا مالك فى ذلك ول قال لاب 
أحد عن أحد مطلقا کین مر . ونقل أبن المنذر وغيره الإجماع عل أنه لا يجوز أن يستنيب من يقدر على المج 
بنفسه فى المج الواجب » وأما النفل فیجوز عند أب حثيفة خلافا لشافمی » وعن أحد روايتان ۰ قوله (عن ابن 
شهاب عن سلمان ) فى دواية الترمذى من طريق روح عن ابن جرج « آخبران ابن شهاب حدثتى سلبان بن يسار » ۰ 
قوله ( عن ابن عباس ) فى رواية شعيب الآتية فى الاستثذان عن ابن شباب د أخيرق سلجا أخيرى عبد الله ن 
عباس » ٠‏ قوله ( عن الفضل بن عباس )كذا قال ابن جر وتایمه معمر » وخالفهما مالك وأكثر الرواة عن 
الزهرى فل يقولوا فيه عن الفضل ۰ وروی ابن ماجه من طريق مد بنكريب عن أبينه دعن ابن عباس آخبرف 


الحديث ۱۸۵۳- ۱۸۵۵ بأ 


حصين بن عوف المثعمى قال : قلت با رسول الله أن أب آدرکه المج ولا يستطيع أن يج , الحديث » تال الترمذى : 
سألت ممدآ يمنى البخارى عن هذا فقال : آصح شی" فيه ما روى أبن عباس عن الفضل » تال : فيحتمل أن يكون 
ابن عباس ممه من الفضل ومن غيره ثم رواه بغير واسطة | ه ۰ وإما رجح البخارى الرواية عن الفضل له كان 
ددف النى به حينتذ , وكان أبن عباس قد تقدم من مزدلفة إلى منى مع الضعفة کا سيق بعد بأب » وقد سبق فى 
د باب التلبية والتكبير » من طريق عطاء عن ابن عباس أن انى يه أردف الفضل فآخير الفضل أنه لم بزل يلي 
حتى ری اجرة ٠‏ فكأن الفضل حدث آخاه با شاهده فى تلك الحالة . ويحتمل أن يكون سؤال الخثممية وقع بمد 
ری جرة العقبة خضره ابن عباس فنقله تارة عن أخيه لكوئه صاحب ااقصة وتارة عا شاهده » ويؤيد ذلك ما وقع 
عند الرمذي وأحد وابنه عبد الله والطبری من حديث على ما يدل على أن السؤال الم ذكور وقع عند المح بعد 
الفراغ من الرى وأن المباس كان شاهدا » ولفظ أحمد عندم من طريق عبيد الله بن أب دافع عن على قال د وقف 
دسول الله لم بعرفة فقال : هذه عرفة وهو الموقف » فذكر الحديث وفيه د ثم أت اجمرة فرماها » ثم أت المتحر 
فقال : هذا انحر وكل منى منحر » واستفتته» وف رواية عبد الله هم جاءته جادية شابة من خشعم فقالت : ان أبى 
شي خكبير قد آدرکته فريضة الله فى الحج » آفیجزی" أن آحج عنه ؟ قال : حجى عن أبيك . قال ولوى عثق الفضل 
فقال المباس : با رسول الله لوتيت عنق اين عمك » قال : رأيت شاا وشابة فلم آمن علبما الشیطان» وظاهر هذا أن 
العباس كان حاضرا لنلك » فلا مانع أن يكون ابنه عبد الله أيضا كان معه . ( تفبيه ) لم يسق المصئف لفظ رواية ابن 
جرخ » بل تحول الى إسناد عبد العزيز بن أ سلية وساق الحديث على لمظه کمادته » وبقية حديث ابن جرج « ان 
امآۃ جاءت الى النى َه فقالت : ان أبى آدرکه المج وهو شییخ كبير لاستطيع أن يركب البعير » أفأحج عله ؟ 
تال : حجی عله » آخرجه أبو سل الکجی عر أبى عاصم شییخ البخادى فيه » واطبرانی عن أبى مسل کذاك , 
وأخرجه مسل من وجه آخر عن ابن جريح فقال « ان امرأة من خثم الت : با دسول الله ان ی شيخ کی عليه 
فريضة الله فى الحج » الحديث . قله ( عام حجة الوداع ) فى رواية شعیب الاتية فى الاستثذانی د يوم النحر 5 
والنساف من طريق أبن عبينة عن ابن شاب « غداة جمع » وسأتى بقية الكلام عليه فى الباب اذى بعده 
۸ - پاسیس حح الرأة عن الرجلٍ 

۵ - وشا عبد اله ن مل عن مالا عن ان شهاب عن سلبان بن إسار عن عبد اله ب 078 
رض الا عنما قال د کان اقضل ردي ال » جاءت اسرأة من عم نم الفضل بر لا ون 
یه » مل انبی ‏ صرف وب افضل الى وله فقالت : إن فريضة الله در کت أبى شید كيرا 

بت على رال نج عنه ؟ قال :نم .وت فى حبذ دام » 

قوله ( باب حج المرأة عن اارجل ) تقدم تقل الحلاف فيه قبل باب . قله (كان الفضل ) يعنى أبن عباس » 
وهو أخو عبد اله وکان كين ولد المباس ويه کات یکن ٠‏ قوله ( دديف ) زاد شعيب ‏ على تجز راحلته » . 
قوله (لجاءته امرأة من خشم ) بفتح المعجمة وسكون الثلثة قبيلة مشبودة . قوله ( لمل الفضل ينظر الا ) فى 
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دوأية شعيب « وكان الفضل رجلا وضيثا ‏ أى جميلا وأقبلت امرأة من خم وضيئة فطفق الفضل ينظر الب 
وأيجبه حسنبا » . قول ( يصرف وجه اافضل ) فى رواية شعيب « فالتفت انی قر والفضل ينظر الها فأخلف بيده 
فأخذ بذقن الفضل فدقع وجبه عن النظر اليا » وهذا هو المراد بقوله فى حديث على « فاوى عنق الفضل » ووقع فى 
رراية الطبرى فى حديث على « وكان الفضل غلاما جميلا » فاذا جامت الجادية من هذا الشق صرف دسول الله يلت 
وجه الفضل الى اش الآخر ۰ فاذا جاءت الى الشق الآخر صرف وجبه عنه - وقال فى آخره - رأيت غلاما حدثا 
وجادية حدثة لخدي أن يدخل بیهما الشيطان » ٠‏ قوله ( ان فريضة الله أدركت أبى شيخا كيرا ) فى رواية عبد 
المويز وشعيب د ان فريضة الله على عباده فى الحج » وف رواية اللسای من طریق > يحي بن ألى عق عن سامان بن 
یار انأ امک الج راققت الروابات كلبا عن ابن شباب على أن اا اسائلة كانت رأة وأنبامألت عن 
أبها » وخالفه يحي بن ألى إحتق من سليان فاتفق الروأة عنه على أن السائل رجل » ثم اختلفوا عليه فى إسناده 
ومتئه » أما إسناده فقال هشم عنه د عن سلجان عن عيد الله بن عباس » و قال مد بن سيرين عنه ه عن سلمان عن 
الفضل » أخرجبما النساف » وتال ابن علية عنه د عن سامان حدثي أحد انى العباس إما الفضل وإما عبد الله 
أخرجه أحمد . وأما الان فقال هدم « ان رجلا سل فقال : ان ی مات » وقال ابن سيرين د لجاء رجل فقال :إن 
أى جوز كييرة» وقال أبن علية د اء رجل فقال : ان اڊ و فى أو أى » وغالف اجميع مسر عن محي بن أبى لتق 
فقال فى روايته د ان امرأة سألت عن أمها » ومذا الاختلاف كله عن اء مان بن يسار » فأحبينا أن تتظ فى سياق 
غيره فاذا كريب قد روأه عن أبن عباس عن حصين بن عوف المتعمى تال د قلت با رسول اله إن أبى آدرک المج » 
واذا عطاء الخراسانى قد روى « عن أبى الغوث بن حصين العم أنه استفق النى بلا عن حجة كانت على أبيه » 
آخرجهما ان ماجه » والرواية الاولى أقوى إسنادا » وهذا يوافق روابة هشم فى أن السائل عن ذلك رجل سأل 
ل ی 
إن أبى شخ كبير » ويوافقهما مرسل الحسن عند اہن خر عة فانه آخرجه من طريق عوف عن الحسن قال د بلغنى أن 
رسول الله ما وه رجل قال ان بى شخ كبر أدرك لالم ع ٠‏ دیب ۰ ثم ساقه من طریق عوف ھن 
تمد بن سيرين ب كن أى مر قال له إلا أنه تال ان السائل سأل عن آمه - قلت : وهذا يوافق رواية این سيرين 
أيضا عن يحي بن أب عقي تدم . دالت طبر ل من وع هذه الرة أن ن السائل رجل وكانت ابنته معه فسأ لت 
آیضا والمثول عنه أو الرجل وأمه جميما ۰ ويقرب ذلك ما رواه أبو يعلى باسناد قوی من طريق سعيد بن جبيد 
عن ابن عباس عن الفضل بن عباس قال « كنت ردف الني له دراه نت وحن ل مدیم 
لرسول اله سم دجاء أن يتزوجبا ۰ دجعلت التفت الا و ی و برأسى قيلويه » نكان بای ی 
جمرة العقبةء فعلى هذا فقول الشابة ان بى لعلها آرادت به جدها لان أباما كان سا وكأنه آم‌ها أ دنام و 
لیسمع كلامها ويراها رجاء أن يندج » فليا لم يرضيا سأل أبوها عن أبيه ,ولا مانم أن أن يأل أيضا عن 
وتحصل مر هذه الروايات أن امم الرجل حصين بن عوف الختعمى ا 
ألغرث بن حصين ان اسنادها ضمیف ولعله كان فيه عن أن الفوث حصين فرید فى الرواية ابن ا أو أن ن با الغوث 
أيضاكان مع أبيه حصين فسأل كا سآل آبره وأخته والله أعل . ووقع السؤال عزء هذه الال من صی آخر وهو 
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أبو رزین - پفتح الراء وكسر الزای - العقيلى بالتصغير وأسمه لقيط بن عام » فى السان و صصح أبن خر عة وغيرهما 
من حدیثه أنه قال د با رسول الله آن أبى شيخ کہیں لا يستطيع المج ولا الممرة ‏ قال : حج عن أبيك واعثمر » 
وهذه قصة أخرى » ومن وحد بينها وبين حديث الختعمى فقد أبعد وتكلف .ولھ (شیخا كبير! لایثبت ملى 
الراحلة ) قال الطبى : « شيخا » حال ولا بثبت صفة له » و حتمل أن يكون سالا أيضا ويكون من الأحرال المتداخلة » 
والعنى أنه وجب عليه المج پآن أسلم وهو ,بذه الصفة . وقوله « لا يثبت » وقع فى رواية عبد المزيز وشعیب 
دلا پستطیم أن يستوى » وفى رواية ابن عبينة « لا يستمسك على الرحل » وف رواية يحي بن أب إحق من الزيادة 
د وان شددته خشيت أن بمرت » وكذا فى مسل الحسن وحديث آن هريرة عضد ان خر عة بلفظ د وأن شددته 
بالحبل على الراحلة خشیت أن ن أقتله » وهذا يفهم منه أن من قدر على غير هذين الأمرين من الثبوت على الراحلة آو 
لمن علب من نی لو ريط م يرخص ف فى الج عه کن كن بقدر على شمل موطأ كانحفة ٠‏ قوله ( أفأحج عن ) أي 
أيحوز ل أن آنوب عنه فأحج عنه > لان ما بعد الفا ء الداغلة علها ا ممزة معطوف عل مقدر » وق رواية. عبد 
العزيز وشعيب « قبل يقضى عنه » ونی حدیت على « هل ری" عنه» . له ( قال نعم ) فى حديث أبى هريرة ققال 
د أحجج عن أبيك » . وفى هذا الحديث من الفوائد جواز المج عن الغير » واستدل الکوفیون بعمومه عل جواز 
ع ج من ل بج ام یه »ماله امود تلصو يعن حي عن تقس » مامت الان وصميح ابن 
خز عة وغيره من -حديث ابن عباس أيضا أن النى يلد رأى رجلا پلی عن شبرمة فال : أحججت عن نفسك ٩‏ 
فقال : لا . قال : هذه عن نفسك ثم احبيج عن شبرمة » واستدل به عل أن الاستطاحة تكون بالنير ا تکون 
پاللفس » وعکس بعض المالكية فقال : : من ل يساتطع بنفسه لم لاه الوجوب » وأجابوا عن حديث الباب بأن ذلك 
وقع من السائل على جم برع ولیس فى ثى” من طرقه تصريح بالوجوب ؛ وبأنبا عبادة بدنية قلا لصح النيابة نيا 
كالصلاة » وقد تقل الطبرى وقيره الاجماع على أن النياية لا تدخل فى الصلاة ؛ قالوا ولان العبادات فرضت على جبة 

الابتلاء » وهو لا يوجد ف العبادات البدئية إلا باتعاب البدن فبه ير الاقاد أو تور :لاف اک تان الالو 
ها بنقص الال » وهو حاصل بالنفس و بالفير . وأجيب بأن قياس المج على الملاة لا يصح » لان عبادة اج مالية 
بدنية معا فلا تجح الحاقها بالصلاذ على اقبا بالركة ؛ ولحذا قال الازدی : من غلب حم البدن فى الحج آلشه 
بالصلاة »ومن غلب حك الال ألمته بالصدقة . وقد آجاز ز المالكية احج عن الغير إذا أوصى به دل يحيزوا ذلك فى 
الصلاة ‏ وبأن حصر الابتلاء فى المباشرة منوح لأنه بوجد فى لام من بذله المال فى الاجرة ؛ وقال عياض : لا حجة 
للخالف فى حديث الباب لان قوله « أن فريضة الله على عياده الح > ماه أن إلرام لله عباده بالحج الذى وقع بشرط 
الاستطاعة صادف أف بصفة من لا يستطبيع قبل أحج عنه ؟ أى هل جوز لى ذلك » أد هل فيه أجر ومنفعة ؟ 
فقال : نعم . وتعقب بأن فى بعض طرقه التصريح بالسؤال عن الاجراء فيتم الاستدلال » وتقدم فى بعض طرق مس 
د ان ألى عليه فريضة الله فى المج » ولأحد فى رواية ه والحج مکتوب عليه » وأدعى بعضهم أن هذه القمسة عختصة 
بالخشعمية کا اختص سام موی أب حذيفة يجحواذ إرضاع الكبير حكاه ابن عبد ابر » وتعقب بأن الاصل عدم 
الخصوصية ۰ واحتج بعضهم لذلك ما رواه عبد الملك بن حبيب صاحب د الواضمة » باسنادن مرسلين فزاد فى 
الحديث دحج عله ؛ وليس لحد بمده » ولا حجة فيه لضعف الاسنادين مع [رساما . وقد عارضه قوله في حديف 
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الجينية الماضى فى الباب « أقضوا الله فالله أحق بالوفاء » وادعی آخرون منهم أن ذلك عاص بالابن حج عن أيه : 
ولا یخن أنه جود . وقال القرطى : رأى مالك أن ظاهر حديث الخثممية خالف لظاهر القرآن فرجح ظاهر القرآن » 
ولا شك فى ترجيحه من جبة تواتره ومن جبة أن القول المذكور قول ام ظنت ظنا . قال : ولا يقال قد أجاببا 
النى بق على سؤ اغا » ولو کان ظنها غلطا لبينه لحا » لآنا تقول إ'ما أجابيا عن قرلا د أفأحج عنه ؟ قال حجى عله » 
ما رآی من حرعما على إيصال ال والثواب لاببها ١ه‏ . وتعقب بأن فى تقر ير النى يك لما على ذلك حجة ظاهرة » 
وأما ما رواه عبد الرزاق من حديث ابن عباس فراد في اصدیه : حج عن أبيك فان لم بزده خیرا لم يزده شرا > 
فقد جرم الحفاظ بآلا واية شاذة » وعلى تقدير ستها فلا حجة فما للخالف . ومن فروع المسألة أن لا فرق بين 
من استقر الوجوب فى ذمته قبل العضب أو طرأ عليه خلافا الحنفية » والجمپور ظاهر قصة التعمية وأن من حج 
عر غيره وقع المج عن الستنیب » خلافا محمد بن الحسن فقال : بقع عن المباشر و للبحجوج عنه أجر النفقة . 
واختلفوا فبا أذاعوا فى المحضوب فقال الجبور : لا يحرثه لآنه تبين أنهلم يكن میئوسا منه . وقال أحد و إحق : 
لا تازمه الاعادة لثلا يفضى الى إيحاب حجتين . واتفق من أجاز النيابة فى الحج على أنها لا جزی" فى الفرض إلا عن 
موت أو عضب » فلا یدخل المريض لانه برجی برژه ولا ايجنون لانه ترجى افاقته ولا احبوس لاله رجی خلاصه 
ولا الفقير لانه عکن استفناژء والقه عم . وق الحديث من الفوائد أيضا جواز الارتداف » وسيآق مبسوطا قبيل 
کتاب الأدب » وارتداف المرأة مع الرجل » وتواضع النى بم ومنزلة الفضل بن عباس منه ٠‏ وبيان ما رکب فى 
الادی من الشهوة وجبلت طباه عليه من النظر إلى الصور الحسئة . وفيه ملع اغار الى الاجتیات وغض البصر » 
قال عياض : وزع يعضوم أنه غير واجب إلا عند خشمة الفتنة » قال : وعندى أن فعله يلك إذ غطى و جه الفضل 
أبلخ من القول . ثم قال : لعل الفضل لم ينظ ذقار! ينكر بل خشى عليه أن رثول الى ذلك أو كان قبل زول اللا 
بادتاء اجلاییب . ويؤخذ منه التفريق بين الرجال والنساء خشية الفتئة » وجواز کلام المرأة وسماع صوتبا الاجانب 
عند الضرورة كالاستفتاء عن العم والترافع فى امک والمعاملة . وفيه أن احرام المرأة فى وجهبا فجوز لما كشفه 
فى الاحرام » ورری أحد وان خزعة من وجه آخر عن أبن عباس أن الت بي قال الفضل حين غطی وجبه بوم 
عرقة « هذا بوم من ماك فيه سمعه و بصره ولسانه غفر له » . وف هذا الحديث أيضا النيابة فى الو ال عن الملل حتى 
من المرأة عن الرجل » و أن المرأة تحج بغير حرم » و أن الحرم ليس من السبيل الشترط فى الح ۰ لكن الذی تقدم 
من أنهاكانت مع أبها قد يرد على ذلك . وفيه بر الوالدين والاعتناء بأمرهما والقيام صا لما من قضاء دين وخدمة 
ونفقة وغير ذلك من أمور الدين والدنيا . واستدل به على أن العمرة غير واجبة لكون الختعمية لم تذكرها » ولا 
حجة فيه لان جرد ترك السؤال لا يدل على عدم الوجوب لاستفادة ذلك من كم اج ؛ ولاحتال أن یکون نوها 
قد اعتس قبل المج » على أن السؤال عن المج والعمرة قد وقع فى حديث أبى دزين ا تقدم . وقال ابن العربى : 
حديث الخثعمية أصل متفق على صعته فى الم خارج عن القاءدة المستقرة فى الشريعة من أن ليس للافسان إلا ماسعى 
رفقا من الله فى استدراك ما فرط فيه المرء بولده وماله , وتعقب بأنه يمكن أن يدخل فى عموم السعى » و بأن عوم 
السعي فى الآبة خصوص اتهانا 


1 
ك پا با زوایه شا 


الحديث ۱۸۵۹-۱۸۰۹ "۷ 


۵ - پاسیب حح اسان 
۰ - وشا أو شمان لتنا ا بن زيد عن عبید لبن أبى يزيد قال ممت ابن مباس رضي 
ال عنبما بقول” « بی - أو قلامني ‏ البى؛ َك فى لت من جمم بلیل » 
۷ - ما إسداق حد نا قوب ن ارام حلا ابن" أخى ابن شباب عن عنه آخبرنی ید 


و .و ط2 و e‏ ا و و 
ال عبد الله ن عتبة ن مسعود أن عبد الله َ عباس رط اف عنها قال « آقیلت -وقد نادت الق 
و 2 موم ۳ ت ا لے ص 5 0 2< ر ۳ 


1 ۳ 


۹ 


أسير' على نان لى » ورصول” لله ونا نام بصل رك » حق ميرت بين بای بض الصف الأول » ب“ 589 
عا فا » فصَففت مح اناس وراه رسول الله مك » . وقال بونس عن ابن شهاب « بم فى لداع » 

۸ - من عبد" لرحن بن" يونس دا حنم بن" ماعل" عن عحد بن" يوسفة عن لبون 
ید قال : خج ى مح رسول الله مع وأنا ان" سم سنین » 

۹ = مش مرو دارة خن قاسم بن مالك عن اميد عبد رجن قال ممست هر بل 
عبد الم قول لسالب بن يزيد وكان قد حح به فى قل الب يلل » 

[ أحديث ۱۸۰۹ - طره لى : 0۱۲ ۳۰ [ 1 

قوله ( باب حج الصییان ) أى مشروعيته , وكأن الحديث الصريح فيه ليس ءل شرط الصنف » وهو ما دراه 
مسل من طربق كريب عن أبن عباس قال ه رفست امرأة صبیا ما فقالت ؛ با رسول اقه ألحذا سے ؟ وال : نے ء 
ولك آجر » قال ابن بطال : أجمع أمة الفتوی على سقوط الفرض عن الصی حتی يبلغ , إلا أنه إذا جج به كان له 
تطوا عند ابمهور . وتال أبو حثيفة : لأ يصح (حرامه ولا بازمه شىء بفعل شىء من حظورات الإحرام » ولا 
محج به عل جهة الندریب » وشذ بعضهم فقال : اذا حج الصي أجرأء ذلك عن حجة الاسلام » لظاهر قوله د نم » 
فى جواب د لهذا حج » . وال الطحاوی : لا حجة فيه لك ۰ بل فيه حجة على من زعم أنه لا حج له » لان أبن 
عباس راوی الحديث تل : آما غلام حج به أهله ثم بلغ فعلیه حجة آخری » ثم ساقه باسناد صميح . ثم آورد 
المصئف ف الباب ثلائة آحادیت : ( آحدها ) حديث أبن عباش قال : بعشى النى لقع فى اثقل - بفتح امثلثة والقاف 
ديحوذ إسكائها أى الامتعة - وقد تقدم الكلام عليه فى « باب من قدم ضعفة أهله » . ووجه الدلالة منه هنا أن ابن 
عباس كان دون البلوغ , ولهذه التكتة أردقه المصنف بحديثه الآخر الصرح فبه بأنه كان حینتذ قد تارب الاحتلام . 
ثم بين بالطریق المعلقة أن ذلك وقح فى حجة الوداع » وقد تقدم الكلام عليه فى « باب متى بصح سماع الصغير » من 
كتاب العلم » وفى « باب سترة المصلى » من کتاب الصلاة » وقوله فيه د حدثنا إسعق » نسبه اللأصيل وان السکن 
« ابن منصور » وقد أخرجه « (حق بن راهویه » فى مسنده عن يمقوب أيضا ومن طريقه أبو نسم فى المستخرج » 
لکن برجحکونه « ابن منصور ء أن ان داهويه لا يعبر عن مشايخه إلا بصيغة د أخيرنا » . وروأية بونس المعلقة 
وصلپا مس من طريق ابن وهب عنه و لفظه ‏ اله أقبل پسیر على حار ورسول اله بإ يصل نی فى حجة الوداع » 
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۷ ۲۸ -کتاب جزاء الصيد 


الحديث وهو الثائى . الحديث الثالك : قوإه (عن عمد بن بوسف ) فى رواية الإسماعيل د حدثنا مد بن يوسف وهو 
الكندى » حفيد شيخه السائب وقيل سبطه وقيل ابن أخيه عبد الله بن يزيد » والسائب بن زید أى ان سعيد بن 
مامة بن:الاسود الكندى حليف بى عبد مس ويعرف بابن أخت الفْر والئر دجل حضرى . وه (حج بى) 
كذا ال کش يضم آولہ على البناء ما لم يسم فاعله ۰ وقال أبن سعد عن الواقدی عن حاتم « حجت فى أى » والفا كبى 
من وجه آخر عن تمد بن يوسف عن السائب دحج فى أبى » ويجمع بیبط بأنة كان مع یه ٠‏ زاد الترمذى عن 
قتيبة عن حاتم د فى حجة الوداع » . قوله ( عن الجعيد ) بابم مصغرا » والقاسم بن مالك هو الزن . قله ( ممت 
عمر بن عبد العزيز يقول للسائب بن يزيد وكان السائب قد حج به فى ثقل النى يبتع ) لم يذكر مقول عمر ولا جواب 
السائب » وكأنه كان قد سأله عن قدر المد » فسيأى فى الکفارات عن عثمان بن أبى شيبة عن القاسم بن مالك بهذا 
الاسناد « کان الصاع على عبد رسول الله بم مدا وثلثا ؛ قزيد فيه فى زمن عص بن عبد العزيز » زاد الاسماعيل من 
هذا الوجه ه ال السائب وقد حج بى فى ثقل النى يِل وأنا غلام » وقال الکرمانی : اللام فى قوله للسائب التعلسل 
أي ممت عر يقول لجل السائب » والمقول « وكان السائب الم » کذا قال ولا نی بعده » وسيأق للسائب ترجة 
فى السكلام على خاتم النبرة إن شاء الله تعالى 

۰ سب وقال لى أحد 7 ل 58 راهم عن أبيه عن جده 0 أن محر" رفي ال عنه لأزواجر 
البى” وي فى آغر ڪج حپا » فبست مدون عبان بن عفان وعبد" الرحمن بن عوف » 

ات شا مسد د حد نا عيبل الواحد حل نا پیب ن ألى تمرة قال : حدكننا عائشة بات طلحة 

شفک الى رت ١‏ > هه Ao ekl‏ اس اف ألا ينه 2۳ مك ؟ قال : لد امس 
عن عانشة آم المنین ری الله عنما تالت د قلت يا رسول الله لا نفزو ونحاهد مج ؟ فقال : أن أحسن 
الجهاد وج الحم حم مبرور . قالت عائشة : فلا ام اج مد إذ ممت هذا ين رسول الل لاه 

۴ سب مرش بر الشمان حد تنا سماد بن زيد عن عر و عن أبى مد مولى ان عباس عن ابن عباس 

۲ ۳ رم اك ۳ 

رضي" ال عنه قال : قال اب بل« لا افر الرأة إلا مع ذى کرام » ولا یدشل عليها رجه إلا ومتم 
و ۲ ١‏ سام > 4 م وص ۲ ۲ ی ۸ 
رم . فال رجل : با رسول الله إنی رید أن آخراج فى جيش كذا وكذا » وامرأتى تريد المج » فقال : 
غیج ميا » 

[ الدیث ۱۸۹۲ - اطرافه فى : ۳۰۹۱۳۰۰۹ ۰ 09۳۲] 

۴ - موش عبدان أخبرنا يزيد بن نج آخبرنا حييبت لس" عن عطاء عن ان عباس رض ان 

8 ا سر مگ ین رخ 0 7 ۳5 و و 2 
عنما قال « لا رجع ائ بإ من حجتهقال لأ سيان الأنصارية : ما تمك من اج ؟ قالت : أبو فلا 

سے ر تس 5 سے 3 ۳ م 

- تي روج كان له ناضحان حح على ادها » وخر تی أرضا ا . قال : فان عة فى رمضان تقفي 


الحديت ۱۸۲۰ ۱۸۱۰ ۷۳ 


ححا معى 6 رواه ابن جرح عن عطاه معت ان عباس عن النى 2 . وقال عبيد اله عن عبد السكريم عن 
عطاه عن جابر عن النى' وَل 
4 - زا سليان بن حرب ح دنا شبة عن عبد للك بن مير عن قا تول زا ال مس( 
سعيد - وقد غزا مع نی" يهتنت عشرة عزوة ‏ قال : : أر يم متهن من رسول الله يلأ ب أو قال نيحد 3 
عن البی > - فأعسبتى وآ تى : أن لا تاف امرأة مسيرة وین ليس مها زوجها أو ذو مر م امو 


8 


پومین : الفطر و ای .ولا صلاة بد لاتین : ب امسر حتى ترا الشسر » ويد الطبحر حى تلع 


الشس . ولا امال إلا إلى تلا مساج : مسجد اتلر ام م» وسجدی ‏ ومسجد الأقمى » 


قوله ( باب حج النساء) ی هل يشترط فيه قدر زان على حج الرجال أو لا؟ ثم آررد الصنف فيه عدة أحاديث › 
الاول : قوله ( وتال لی أحد بن عمد حدثنا إبراهم عن آببه عن جده قال أذن عمر ) أى أبن الخطاب ( لازواج 
انی لړ فى آخر حجة حجها فبعث معو عثان بن عفان وعيد الرجن ) کذا أورده مختصرا + وم يستخرجه 
لمعيل دل أب بي دقل اين عن اباق أذ ارام هو ابن عبد الرحمن بن عوف ‏ قال الجيدى : وقه 

5 نظر » وم ذكره أو مسعود اتهبى . والحديث معروف » وقد ساقه ابن سعد والبيق مطولا » وجمل مخلطاى 
تنظير الخيدى راجما ال نسبة إبراهم فقال : : مراد اليرقاق بابراهم جد [راهم الميم فى رواية البخارى » فل 
الجيدى أنه عين إبراهم رل دلیں کنا بل مر جده لاه اي بن سعد بن إبرأهم بن عبد الرحن بن عوقه . 
وقوله د وقال لی أحد بن ع » أى ان ن الوليد الاز رق »> وقو 4 ه أذن عر > ظاهرء أنه وا ام اج 


وفوله د ادل کر > ظاهره انه من روا إبراهم ن عید 


ار حن بن عوف عن حمر ومن دک مه ۱ ودرا که لذلك مکی لان عر بره إذ ذاك كان كثر من عشر سنين » وقد 
أثيت ساعه من عبر تعقوب بن أف شيبة وغيره 0 لکن روى أبن سعد هذا الحديث عن الواقدی عن إبراهم بن سعد 
عن آببه عن جده عن عبد الرحمن بن عوف قال « أرسلتى عبر » لكن الواقدی لا محتج به فقد رواه البق من طريق 
عبدان وین سعد آیتا عن الوليد بن عطاء بن الأغر الک كلاسا عن رايم بن سعد مثل ما قال الازرق » و محتمل 
أن يكون [براهم حفظ أصل القصة وحمل تفاصيلها عن أببه فلا تتخالف الروايتان » ولسل هذا هو النكتة فى 
تا ری عل أصل القصة دون بتیبا ٠‏ وله ( وعبد الرحن ) زاد عبدان «عبد الرحمن بن عوف . وكان 
عثان ينادى : آلا لا بدنو آحد منبن ولا پنظر الپن » وهن فى اموادج على الابل » فاذا زلن آنزمن بصدر الشمب 
فلم یصمد الپن أحد ؛ ونزل عبد الرححن وعیان ذنب الشعب » . وف دواية لابن سعد د فكان عانایسیر آمامهن 
وعبد الرحن خلفين » وف روابة له « وعل هوادجین الطبالسة الخضر » فى (سناده الواقدی ؛ وروی ابن سعد أيضا 
اساد سميح من طريق أب [عق السبیعی قال « رأيت نساء الى ب حججن فى هوادج علا الطبالسة زمن النيرة» 
أى ابن شمية ۰ والظاهر أنه آراد بذلك زمن ولابة الغیرة على الكوفة لعارية » وکان ذلك سنة سین أو قلا . 

ولان سعد أيضا من حدیت آم معید الخزاعية قالت ,رأ اب عغان وعيد الرحمن فى خلافة عبر حجا بنساء النى ب 
فزلن بقديد ‏ قد لت علبن »عن مان » وله من حديث عائشة « انبن استأذن مثهان فى الج فقال : آنا أحج يكن » 


م - ۱۰ ج ج م فح البارى 


Vt‏ ۲۸ -کتاب جزاء الصيد 


لج پنا جیما إلا زينب كانت مانت , ولا سودة نها لم تخرج من بيئها بعد النى يلقع » وروی أبر داود و أحد من 
طریق واقد بن أفى واقد اللي عن أ بيه « ان النى بإ قال لنسائه ى حجة الوداع : هذه ثم ظهور الحصر » زاد ابن 
سعد من حديث أبى هريرة « فكن فساء النى یر محججن إلا سودة وزيب فقالا : لا تحركنا دابة بعد رسول 
لله به ه وإسناد حديث ألى واقد محیح . وأغرب المهلب فرعم أنه من وضع الرافضة لقصد ذم أم المؤمنين مائقة 
فى خروجها ال العراق للاصلاح بين الناس فى قصة وقعة الجل » وهو إقدام مته على رد الاحادیت الصحيحة بضير 
دليل » والعذر عن عائعة آنپا تأولت الحديث الذکور كا تأوله غيرها من صو احباتها على أن المراد يذلك أنه لاحب 
لين غير تلك الحجة » و تأيد ذلك عندها بقوله يل د لكن أفضل الجبأد الج والعمرة » ومن ثم عتبه المصنف 
ذا الحديث فى هذا الباب » وكآن عبر رضى الله عنه کان متوقفا فى ذلك ثم ظهر له ام از فاذن لمن » وتبعه على ذلك 
من ذكر من الصحابة ومن فى عصره من غير کین . وروی ابن سعد من مرسل أبى جمفر الباقر قال د ممع ی 
آزواج النى بلي المج والممرة » ومن طريق آم درة عن عائئعة قالت « منعنا عر الم والعمرة ؛ حتى إذا كان آخر 
عام فأذن لنا » وهو موافن لحديث الياب ۰ وفيه زيادة على ما فى مرسل آی جمفر ۰ وهو حول على ما ذکرناه . 
واستدل به على جواز حج المرأة بغي حرم » وسیاأق البحث فيه فى الكلام على الحديث الثالت ۰ ( نكلة ) : دوی 
عر بن شبة هذا الجديث عن لمان 3 داود امائمی عن راهم تن سعد باسئاد آخحر تقال دعن الزهرى عن إراهم 
ابن عبد الرحن بن ألى ربيمة عن آم کلئوم بنت أبى یکر عن عائھة أن عر أذن لازواج النى يلقع خججن فى آخر 
حجة حجها عر » فلا ارتحل عمر من الحصبة من آخر الیل أقبل رجل سل وقال : أين كان أمير الزمنین پل ؟ 
فال له قائل و آنا أسمع : هذا كان متزله . قاتا فى منزل عر » ثم رفع عقيرته يتغنى : 
عليك سلام من أمير وباركت لد الله فى ذاك الادیم الممزق 

الابيات ۰ قالت عائشة : فقلت م اعلوا لى عل هذا الرجل » فذه‌بوا فل بروا أحداء فكانت عائعة تقول : ای 
لاحسيه من الجن » . الحديث اثانی : قوله (حدئنا عبد الواحد) هو ابن زياد . قوله ( عن عائعة ) فى رواية زائدة 
عن حبيب عند الاماعیل « حدئتی عائعة » . قوله ( ألا ننزو أو نجامد ) هذا شك من الراوى ‏ وهو مسدد شيخ 
البخارى » وقد وواه أب وكامل عن أبى عوانة شيخ مسدد بلفظ « ألا نفرو ممك » آخرجه الاسماعيل » وأغرب 
الكرماق فقال : لوس الغزو والجباد ععنی واحد ء فان الغزو القصد الى القتال » والجواد بذل النفس ف المتال . قال : 
أو ذكر ای تأ كردا للاول ١م‏ . وكأنه ظن أن الآلف تتعلق بنفزو فشرح على أن الجهاد معطوف على الفزو 
بالواو » أو جمل « أو » معنى الواو . وقد أخرجه النساتى من طريق جرير عن حبيب بلفظ د ألا نخرح فنجاهد 
معك » ولان خز عة من طريق زائدة عن حبيب مثله وزاد « فانا جد اممپاد أفضل الاعمال» و للاسماعيلى من طزیق 
أفى بكر بن عياش عن حبيب د لو جاهدنا معك , قال : لا جهاد : ولکن حج مبرور » وقد تقدم فى أوائل المج من 
طريق خالد عن حبيب بلفظ , ترى الجباد أفضل العمل » فظبر أن التغايم بين اللفظين من الرواة فيقوى أن « أو » 
لشك . قوله ( لكن أحدن الجباد ) تقدم تقل الخلاف فى توجبه فى أوائل المج وهل هو بلفظ الاستثناء أو بلفظ 
خطاب النسوة . وله ( المج حج مبرور) ى رواية جرير « حج البيت حج منرور » وسيأى فى الجهاد من وجه آخر 
عن عائّشة بنع طلحة بلفظ « استآذنه فساژه فى الجباد فقال : یکفیکن اج » و لابن ماجه من طر يق مد بن فضيل عن 
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حبیب « قلت با رسول الله على النساء جماد ؟ قال : نم » جهاد لا قتأل فيه » الج والممرة » قال ابن بطال :زم بعش 
من ينقص مائشة فى قصة ابمل أن قوله تالى ( وقرن ف وتک ) يقانى ترم السفر لین » قال : وهتا 
ديك بيد میم » لآنه قال د لكن أفضل الجباد » فدل على أن لحن جهادا غير الحج والح أفضل منه 1ه . ويمتمل 
أن يكون المراد بقوله د لأ» فى جواب قوفن « ألا نخرج فنجاهد مءك » أى ليس ليس ذلك واجبا طیکن کا و جب على 
الرجال ؛ ولم يرد بذلك تعر عه علدرن » فقد ثبت فى حدیت أم عطية ین كن مخربجن فيداوين الجرحى » وفهمت 
اثشة ومن وافقبا من هذا ااترغيب فى ال حج إباحة تکریره من کا أبيح للرجالتكر ير الجباد, وخص به عوم قول 
د هذه ثم ظپور الحصر » وقوله تعال (وقرن فى بسوتکن > وكأن عر کان متوقفا فى ذلك ثم ظهر له قوة دلبلبا فاذن 
هن فى آخر علاته من مان بسح بين فى خلاقه ین .وقد وقف بعضون عند ظاهر الیکا تقدم . وقال 
البق :ف حديث عأئشة هذا دليل على أن الراد در أي واقد وجوب اج مرة واحدة کالرجال » > لا المنع من 
الزيادة . وفيه دليل على أن الا الع راد ق البيوت ليس على سبيل الوجوب . و استدل تحديث عائشة هذا على جواز 

سج الدأة مع من مق به وا يكن زو ہا رلا عرماکا سيآ بحت فی الى بيه . الحديث الثالك : قله (عن 
رو ) هو أبن دینار ٠‏ قوله (عن ابی معبد) كذا رواء عبد الرزاق عن ان جرج و این عبينةكلاهما عن مرو عن 
ألى معيد به » و لعمرو بهذا الاسناد حدیت آخر أخرجه عبد الرزاق وغيره عن ابن عبينة عنه عن عكرمة قال « جاء 
رجل الى المدينة فقال له رسو الله بإ : أبن نزلت ؟ قال : على فلانة . قال : أخلقت علا بابك ؟مرتین . لا تحجن 
امرأة إلا ومعها ذو حرم + وروا د الرزاق يشا تا عن ابن جرع عن عمرو « أخي رق عكرمة أوأبو معيد عن ابن 
عباس » . قلت : واتفوظ فى هذا م سل عکرمة » وق الاخر رواية أ معيد عن ابن عباس له ( لا تسافر 
المرأة ) كذ أطلق السفر وقيده فى حديث أبى سعيد الآ فى الباب فقال د مسيرة بومين» » ومضی ف الصلاة حديثك 
ألى هريرة مقيدا بمسيرة بوم وليلة » وعنه روايات أخرى : وحديث ان عر فيه مقيد! بثلاثة أيام » وعنه روايات 
أخرى أنضا . وقد عل أكثر لملاء فى هذا الباب بالطلق لاختلاف التقبيدات . وقال النووى : ليس المراد من 
التحديد ظاهره . بل كل ما:يسمى سفر! قالمرأة منبية عنه إلا بانحرم » وما وقع التحديد عن آمس واقع فلا يعمل 
فپومه . وقال ابن المنير : وقع الاختلاف فى مواطن بحسب السائلين . وقال النذری : يحتمل أن يقال إن اليوم الفرد 
والليلة المفردة عمنی اليوم والليلة ؛ يعتى فن أطلق بوما أراد بليلته أو لبلة أراد بيومها وأن يكون عند جمعبما أشار 
الى مدة الذهاب والرجوع » وعند [فرادهما آشار الى قدر ما تقضى فيه الحاجة . قال : وحتمل أن یکون هذا كله 
مثيلا 9 رائل الأعداد . فاليوم أذل المدد والائنان آول انکر والثلاث أول المح ۰ وكأنه أشاد الى أن مثل 
هذا فى قلة الزمن لا يحل فيه السفر فكيف ما زاد . وحتمل أن یکون ذكر اثلاث قبل ذکر ما دونها فيو خذ بأقل 
ما ورد فى ذلك وأقله الروابة التى فما ذكر البريد » فمل هذا بتناول السفر طويل السير وقصيره » ولا بتوقف 
امتناع سير المرأة على مسافة القصر خلافا الحنفية ۰ وحجتهم أن الع المقيد بالثلاث متحقق وما عدا متكوك فيه 
فيو خذ بالتیقن » وتوقضن بأن الرواية الطلقة شاملة الكل سفر فنینی الآخذ بها وطرح ما عداها فانه مشکوك فيه» 
ومن قواعد الحنفية تقد ار العام على الخاص » وترك حمل المطلق عل المقيد » وقد غالفوا ذلك هناء والاختلاف 
|عا وقع فى الآحاديث الى وقع قا التقييد » مخلاقه حديث الباب فانه لم ختلف على ابن عباس فيه . وفرق سفيان 
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اشزری بين الساقة البعيدة فنعرا دون القريبة » وتبمسك أحمد بعسوم الحديث فقال : إذالم تجد وجا أو محرما لآ مب 
علها المج » هذا هو الشپرر عنه . وعنه رواية أخرى كقول مالك وهو تخصيص. الحديث بغير سفر الفريضة » 
الوا : وهو عخصوص بالاجماع» قال البغوى لم يختافو! فى أنه ليس للمرأة السفر فى غير الفرض إلا مع زوج أو حرم 
إلا كافرة آساست فى دار الحرب أو أسيرة تخلصت . وزاد غيره أو امرأة انقطعت من الرفقة فوجدها دجل مأمون 
فانه يخوز له أن يصحبا حتى يبلغها الرفقة , قلوا : وإذا كان عمومه مخصوصا الا تفاق فليخص منه حجة الفريضة . 
وأجاب صاحب ه المفتى » بانه سفر الضرورة فلا يقاس عليه حالة الاختيار » ابا تدفع ضردا متيقنا بتحمل ضرد 
متوم ولاکذاك السفر للحج . وقد روى الدارقطنى وضحه أبو عو الة حديث الباب من طر بق أبن جرج عن عبرو 
ابن دیناربلفظ « لا تحجن امرأة إلا ومعبا ذو مجرم » قنص فى نفس الحديث على منع الحج فكيف مخص من بقية 
السار ؟ و الشپور عند الشافعية اشتراط الزوج أو الحرم أو النسوة الثقات » وفى قول تكن امأة واحدة ثقة . 
وق قول ثقله الكرابيى و صصح ف المبذب تسافر وحدها إذا کان الطريق آمنا » وهذا كله فى الواجب من حج أو 
عمرة . وأغرب التفال فطرده فى الأسفار كلها » واستتصنه ارو بای قال : إل أنه خلاف النص . قلت : وهو يمكر 
على ن الاختلاف الذی قله البغوى 1 نفا . واختلفو! هل ا حرم وما ذكر معد شرط فى وجوب المج علبا أو شرط 
فى اکن فلا منم الوجوب والاستقرار فى الذمة ؟ وعبادة أبى الطيب الطبری منهم : الشرائط الى يحب بها المج على 
الرجل يحب بها على المرأة ‏ فاذا أرادت أن تؤده فلا وز لم الا مع حرم أو ذوج أو نسوة ثقات . ومن الاداة 
على جواز سفر المرأة مع النسوة الثقات إذا أمن الطريق أول أحاديث الباب » لاتفاق عر وعتیان وعبد الرحن بن 
عوف وفساء التى ی على ذلك وعدم فكير غيرم من الصحابة علين فى ذلك ٠‏ ومن أف ذلك من أموات ال مؤمنين 
فاا أباه من جبة خاصة كا تقدم لا مر جهة توقف السفر على الحرم .٠‏ ولعل هذا هو کته فى إبراد البخارى 
الحديثين أحدها عقب الآخر » ول يختلفوا أن النساء كاين فى ذلك سواء إلا ما تقل عن أبى الوليد الباجى أنه خصه 
يغير المجوز الى لا تعتبى » وكأنه قله من الحلاف الشبور فى شبود المرأة صلاة الماعة » قال أبن دقيق العيد : الذى 
قاله الباجى تخصيص للعموم بالنظر الى المعنى » يعنى مع مراعاة اس الاغلب . وتعقبوه بأ لكل ساقطة لاقطة » 
والممقب راعی الآم النادر وهو الاحتياط »قال : والمتعقب عل الباجى يرى جواذ سفر المرأة فى الآمن وحدها 
فقد فظر أيضا الى الممنى » يعتى فليس له أن ينكر على الباجى » وأشار بذلك الى الوجه المتقدم والاصح خلاقه ؛ وقد 
احتج له يحديث عدى بن حاتم مرفوعا ه بوشك أن ترج الظمينة من الحيرة توم ألبيت لا زوج معبا » الحديث » 
وهو ق البخارى . وتعقب بأنه يدل على وجود ذلك لا على جواذه » وأجيب بأنه خبر فى سياق المدح ودقع مشار 
الاسلام فيحمل على الجواز . ومن المستظرف أن المثهور من مذهب من لم يشترط الحرم أن الحج على التراخى » 
ومن مذهب من يشترطه أنه حج على الفور » وكان المناسب لهذا قول هذا و بالمكس . وأما ما قال التووى فى شرح 
حدمت جبزيل فى بيان الامان والاسلام عند قوله د أن تلد الامة ربتها » : فليس فيه دلالة على إباحة بيع آمپات 
الاولاد ولا منع بيعين » خلانا ان استدل به فی كل منبما ء لآنه لیس فى کل شی۔ أخير التى بم بأنه سقع يكون 
رما ولا جائزا تى . وهو ك قال , لکن القرينة المذكورة تقوى الاستدلال به على الجواز . قال أبن دقيق العيد : 
هذه المسألة تعلق بالعامين اذا تعارضا , فان قرله تعلی ‏ وقه على الناس حج البيت من استطاع اليه سبيلا ) عام ف 
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مس سس ا 
الرجال والنساء » فقتضاه أن الاستطاعة على السفر إذا دجدت وجب المج على ابيع » وقوه ب « لا تمافر 
المرأة لا مع رم » عام کل سفر فیدخل فيه مج » فن آخرجه عنه خص الحديث يعموم الآية ؛ ومن أدخله فيه 
خص الاية بمموم الحديث فيحتاج الى النزجیح من خارج ۰ وقد رجح المذهب الثانى بسوم قوله ی« لا تمنموا 
إماء الله مساجد الله » وليس ذلك يحيد لکونه عاما فى الساجد فیخرج عنه السجد النی تاج الى السفر حدیت 
اللبى ۰ قوله ( إلا مع ذى عرم ) أى فيحل ۰ ول يصرح بذکر الزوج » وسيأتى فى حديث ألى سعيد فى هذا الياب 
بلفظ « ليس معبا زوجم أو ذو عرم منباء وضابط الحرم عند الملاء من حرم عليه نكاحها على التأييد يسبب 
مباح لحرمتها » فرج بالتأبيد أخت الزوجة وعتتها وبامباح أم الموطوءة بشبة وبا وحرمتها اللاعنة » و استگنی 
آحد من حرمت على التأبيد مسلية لها أب كتابي فال : لا يكون عرما لها لأآنه لا تومن أن يفتنها عن دیا إذا خلا 
بها ٠‏ ومن قال إن عبد المرأة عرم لحا حتاج أن يزيد فى هذا الضابط ما يدخله ۰ وقد دوی سعيد بن منصور من 
حديث أبن عير مرقوعا دسفر ا مرأة مع عبدها ضيعة» لكن فى إسئاده ضعف » وقد احتج به آحد وغيره » وينبغى 
لمن أجاز ذلك أن يقيده عا إذا كانا فى قافلة خلاف ما [ذا كانا وحدهما فلا مذا الحديث . ون آحر حديث ابن عباس 
هذا ما يشعر بأن الزوج بدخل فى مسمى الحرم » فاته لما استثتى احرم فقال القائل ان امسأ حاجة فكأ نه فهم حال 
الزوج فى الحرم » وم برد عليه ما فهمه بل قيل له « اخرج ممما . واستثنى بعض العلماء ابن الروج قكره السفر معه 
لغلبة الفساد فى الاس » قال أبن دقيق العيد : هذه الكراهية عن مالك » فان كانت للتحرجم ففيه بعد نخا لفة الحديث » 
وان كانت التزيه فيتوقف على أن لفظ « لا يحل » هل يآناول المكروه الكراهة التازمبية ‏ قله ( ولا دخل علها 
دجل إلا ومعبا حرم ) فيه منم الخلوة بالاجنبية وهو اجاع > لكن اختلفوا هل يقوم غير الحرم مقامه فى هذا 
كالنسوة الثقات ؟ والصحیح الجواز لضعف اتهمة به . وقال القفال : لا بد من الحرم » وكذا فى النسوة اقات فى 
سفر اج لا بد من أن يكون مع إحداهن حرم . ويؤيده فص الشافعى أنه لا يحوز لرجل أن يصلى بفساء مفردات 
إلا أن تکون إحداهن عرما له . قله (فقال دجل با دسول ات [فى آرید أن آخرج فى جيش كذا ركذا) م أقف 
على اسم الرجل ولا ام أته ولا على تميين الغزوة المذكورة » وسیأّی ف الجباد بلفظ « الى اكثتبت فى غزوةكذاء 
أى کتیت نضى فى أسماء من عين لتلك الغزاة > قال ابن المنير : الظاهر أن ذلك كان فى حجة الوداع فيؤخذ منه أن 
المج على التراخى إذ لو كان على الفود لما تأخر الرجل مع رففته الذين عينو! فى تلك الفراة . كذا قال » وليس 
ما ذكره بلازم لاحتال أن یکو نوا قد حجوا قبل ذلك مع من حج فى سنة تسم مع أب بكر الصديق ۰ أو أن اناد 
قد تعين على المذكورين بتعيين الامام » كا لو تذل عدو بقوم فانه يتعين علهم الجاد ویتأخر الج اتفاتا . 
قوله ( اخرج معا ) أخذ بظاهره بعض آهل الم فأرجب على الزوج السفی مع امرأته إذا لم يكن ها غيره ۰ وبه 
قال أحمد وهو وجه للشافعية » والشپور أنه لا يلزمه كالولى فى ال عن الریض فلو امتنع إلا بأجرة ازمبا لانه من 
سبیلیا فصار فى حقها كالمؤنة » واستدل به على أنه ليس للزوج منم امرآته من حج الفرض ٠‏ وريه قال أحد وهو 
وجه الشافمية ۰ والاصح عندم أن له ملمپا لكون الحج عل التراخى . وأما ما رواه الدارقطنى من طريق [راهم 
لاتم عن نافع عن ابن مر مرفوعا فى امرأة لما زوج ولما مال ولا يأذن لما فى المج فليس لا أن تنطلق إلا يأكن 
رجا ۰ فأجیب منه بأنه مول صل حج التطوع علا بالمديثين ٠‏ ونقل ابن المسذر الاجماع على أن الرجل مننع 
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زوجته من الخروج ف الاسفار كليا » وما اختلفو! فماكان واجبا » واستنبط منه ابن حزم جواز سفر المرأة بغير 
زوج ولا محرم لكونه يِل م یاس بردها ولا عاب سفرها » وتمقب باه لولم يكن ذلك شرطا لما اس زوجما 
بالسفر معها وتركه الغزو الذىكتب فيه ۰ ولا سما وقد رواه سعيد بن منصور عر حاد بن زيد بلفظ و فقال 
رجل : ا رسول الله انی نذرت أن أخرج فى جيش کذا وكذا » فلولم يكن شرطا ما رخص له فى ترك النذر » قال 
التووى : وق اللحديث تقدم الام فالام من الامور المتمارضة ؛ فانه لما عرض له الفزو والحج رجح الحج لان 
ام أته لا.يقوم غيره مقامه فى السفر ممها بلاق النزو وال أعل . الحديث الرابع : وله طريقان موصول ومعلق 
وآخر معلق . قول ( حدثنا حبيب الم ) هو بن أب قريية بقاف وموحدة » وامم ی قريبة زيد وقيل زائدة » 
وهو فير حبیب بن إفى عرة المذكور فی ثانی أحاديث الباب ٠‏ قوله ( تالت آبو فلان تمنى زوجبا ) وقد تقدم أنه 
أبو سنان » وتقدم الحديث مشرو حا فى « ياب عرة فى رمضان» . وه (رواه ابن جرخ عن عطاء ال) أراد تقوية 
طريق حییب بمتابعة ابن جرخ له عن عطاء » واستفد مله قصريح عطاء بماعه له من ان عراس » وقد تقدمت 
طریق ان جرخ موصولة فى الباب الشار اليه . قله (وقال عبيد الله ) بالتصغير وهو اين رو الرق ( عر عبد 
الكرم ) وهو ابن مالك الجزدى (عن عطاء عن جار ) » وأراد البخارى ذا بيان الاختلاف فيه عل عطاء وقد 
تقدم فى « باب عرة فى رمضان » أن اين أب ليلى و يعقوب إن عطاء وافقا حبيبا وابن جرج » فتبين شذوة رواية 
عبد الکرم » وشذ معقل الجزرى أيضا فقال « عن علا عن مس وصابيع البخارى يقتضى ترجیح دواية ابن 
جرج و وی" الى أن رواية عبد الكريم ليست مطرحة لاحتال أن يكون لمطاء فيه شيخان » ويؤيد ذلك أن رواية 
عبد الكريم خالية عن القصة مقتتصرة على التن وهو قوله ه عرة فى رمضان تعدل حجة » كذلك وصله أحد وابن 
ماجه من طريق عبد الله بن مرو والله أعلم . الحديث الخامس : حدیت أف سس » تقدم الكلام عليه قى « باب 
الصلاة فى مسجد مكة والمدينة » وأنه مشتمل على أربمة أحكام آحدها سفر اارأة » وقد تقدم اابحث قيه فى هذا 
الباب ۰ ثانها منع صوم الفطر والأضى وساأی ف الصيام ۰ "الا منع الصلاة بعد الصبح والعصر وقد تقدم فى 
أواخر الصلاة » دايعها منع شد الرحل الى غير الساجد الثلائة وقد تقدم فى أواخر الصلاة أيضا . قوله ( أء تال 
يحدثين ) وقع عند الکشمینی بلفظ « أو قال أغذتهن , بالخاء والذال المعجمتين أى حلتهن عنه . قله ( وآ نقتی ) 
پفتح انو نين وسكون القاف بوزن أيبنتى ٠‏ وممناء أى الكلات » ال 1 نقى الثىء بالمد أى أعبنى » وذکر 
الاتجاب بمده من التأ كيد وه أو خر عرم)كذا لکش وف بعش الخ عن أى ند أو د مرم مرم » 
الآول بفتح أوله وثالثه وسكون ثانيه والثائى بوزن تمد أى علها 

۷ - پاسیب من در ای 7 الى الكمبة 
۱۸:۰ - رشا ان سلامر أخبرنا الفزاری عن ید الطویل قال حد نی ثابت عن نس ر رضي ال" عنه 
« أن ای" له رأئ شیا تهادی بین ابنیه قال : ما ال هذا ؟ لوا : نذر أن عشی . قال : إن الله عن تعذیب 
هذا نفسه ای" . وأمم» أن تركب ۾ 
[ الحديث ۱۸-۰ - طرفه فى : 35701 ] 


ا 2 ا ۶ ,ر 5 زر زر و 
۱۸۹۹ - مشا اراهم بن مومی آخبر ناهشام بن وف أن ان جر آخبر م قال : أخيرنى سيد 


الحديك ۱۸۵۵ ۱۸۱۹۰ ۱ ۷۹ 


1 و a,‏ و جام 8 جر ود 5 
ابن ألى ابوب أن يزيد بن ألى حير خير أن أب اطبر حد له عن ان مار قل ‏ ارت آخق أن شی 


إلى بيت الله » وأمرتی أن اسر ی ها نی ولت ٠‏ اعبت » فقال يتلق : اش وثْ َكب » . قال : وکان أبو 
امیر لا بقار تب 


شا أو عامم رن ان جرج عن ی بن وب عن زد عن أ الیو عن ف فک الیش 

وله ( باب من نذر المثى الى الكمية) أ ى وغيرها من الاما کن العظمة هل يحب عليه الوفا. يذلك أو لا ؟ وإذا 
وجب فترکه قادرا أو عاجرا ماذا بلومه ؟ وفى کل ذلك اختلاف بين أهل الم سيأتى إيضا-ه فىكتاب النذر ان شاء 
الله نمال . قوله ( أخيرنا الفزارى ) هو مروان بن معاوية کا جزم به آصاب الاطراف والستخرجات » وقد 
أخرجه مسل عن ابن أبى عم عن مروان هذا بهذا الاسناد » وقال ابن حزم : هو أبو إحق الفزاری أو مروان  .‏ 
قوله ( حدثنى ابی ) مکذا تال أكثر الرواة عن ید ؛ وهذا الحديث ما صرح حيد فيه بالواسطة بينه وبين 
آنس » وقد حذفه فى رقت آ ر فأخرجه النسای من طريق يحى بن سعيد الافصارى والترمذى من طريق ابن أنى 
عدى كلاهما عن حيد عن أذ نس » وكذا أخرجه آحد عر أبن ألى عدى و يزيد بن هارون جیما عن حید بلا 
وأسطة » ويقال إن غالب رواية حميد عن أفس بواسطة > لكن قد أخرج البخارى من حديث حيد عن أنس أشياء 
کناب وامعة ع لام بيان اه مي أن نس » وقد وافق عمران القطان عن حميد الماعة على إدغال ثابت 
بينه وبين أنس › لكن عالفيم في المتن آخرجه الترمذى من طر شه بلفظ « نثرت امرأة أن مشى الى بدت الله ؛ 
فسئل نې انه َه عن ذلك فقال : ان اه لغنى عن مدا » مروها رکب » . قول ( دأى شیخا يهادى ) بط أوله 

من المهاداة ؛ وهو أن يمثى معتمدا على غيره . ولثرمذى من طريق غالد بن الحارث عن حيد « پتهادی» بفتح أوله 
ثم مثناة ٠‏ قوله ( بين ابنيه ) لم أقف عل اسم هذا لشیخ ولا عل اسم ابنه ؛ وقرأت بخط مغلطاى « الرجل النى 
جادى » قال الخطليب : هو أبو اسرائیل كذ ل را القن :رای ذلك فى كتاب الخليب رانا أوزده 
مرن حديث مالك د عن حميد بن قيس وثور أتهما أغراء أن رسول اقه َيل رأى رجلا تما فى الس فتال : 
ما بال هذا ؟ لوا : ند أن لا يستظل ولا بتكلم ویصوم » المديت ‏ قال الخطيب : هذا الرجل هو آبو اسرائيل » 
م ماق حدیت عكرمة عن ابن عباس دان ني ييلع كان مخطب بوم الممة فرأى رجلا يقال له أبو اسرائيل ققال : 
ما باله ؟ لوا : ند أن یسوم وبقوم فى اشس ولا یتک » الحديث : وهذا الحديث سيأ ف الآ مان والنور من 
حديث أبن عباس » والمغايرة بینه وبين حدیث أنس ظاهرة من عدة أوجه » فیحتاج من وحد بين القصتين ال 
ستل واقه الستمان ۋلە( ( قل ۱۰ بال هذا ؟ قلوا بذر أن ,ئی ) فى حديث أب صريرة عند ملم أن النی أجاب 
النى بي عن سوال ولدا الرجل ولفظه ‏ فقال ما شأن هذا الرجل ؟ قال ابناه : با رسول اقه کات طبه نذر » . 
قوله ( أمرء ) فى روابة الكشم « وأمره , بر بادة واو ٠‏ قوله ( أن يركب ) زاد أمد عن الافصارى عن حيد 
فرکب ؛ و[عا لم يأمرء بالوفاء بالذر إا لن المج راكيا أفضل من المج ماشیا فنذر ا حى بقتعنی ازام ترك الأفضل 
فلا يم الوفاء به » أو لكوت يمر فن إل وفاء بنذيره وهذا هو الاظبر . قوله ( عن عقبة بن عام ) هو الجينى کذا 
وقع عند امد رس وغیرهماف هذا الحدديث من هذا الوه . قوله ( نندت أختى ) کل النذری وان القسطلاق 


.۸ ۲۸ -كتاب جزاء الصيد 


والقطب الحلى ومن تبعيم : هى أم حبان بنت عام » وه بكسر المهملة وتشدید الوحدة ؛ وبوا ذلك لابن 
ماكولا فوهموا فان ابن ما كولا ما نقله عن ابن سعد ؛ واین سعد إما ذكر فى طبقات النساء أم حبان بنت عام بن 
ای بنون وموحدة أبن زيد بن حرام مبملتين الانصارية قال : وهی أخت عقبة بن عامر بن ناب شهد بدرا ؛ وهی 
زوج حرام بن خيصة 0 وكان ذکر قبل عقبة بن عامر بن نای الانصارى وأنه شبد بدرا ولا رواءة له ؛ وهذا 3 
مغاير للجبنى فان له رواية كثيرة وم يشبد بدرا ولیس أنصاريا » فعلى هذا لم يعرف اسم أخت عقبة بن عام الج + 
وقدكنت تبعت ف المقدمة من ذكرت ثم رجعت الآن عن ذلك وبائه التوفيق ۰ قولِه ( أن تمثى الى بیت الله ) زاد 
ملم من طريق عبد لله بن عياش بالياء لتحتائية والمعجمة عن يديد « حافية » » ولاحد وأصحاب السا من طريق ا 
عبد الله بن مالك عن عقبة بن عامس الجبنى « ان أخته نذرت أن تمثى حافية غيل مختمرة » »> وزاد الطبرى من طريق 
إعمق بن سالم عن ع بن عامم « وهی أمرأة ثقبلة والشی يشق علبا » » ولای داود من طريق قتادة عن عكرمة عن 
أبن عباس د ان عقبة بن عامر سأل النى بلي فقال إن أخته نذرت أن تمشى الى البيت ؛ وشکا اليه ضعفبا» . 
وله رقال بل : لقش ولتركب ) فى رواية عبد الله بن مالك د مرها فلتختمر و اتركب ولتصم ثلاثة یام . 
وروی مسل عقب هذا الحديث حديث عبد الرحن بن شاسة وهو يكس المعجمة وتخفيف الم بعدها مملة عن أي 
الخير عن عقبة بن عامر رفعه « کفارة النذر کمارة الهين» ولعله مختصر من هذا الحديث ؛ فان الآمر بصیام ثلاثة 
أيام هو أحد وج هکفارة اليين » لکن دقع فى روابة عكرمة المذكورة د قال فلتركب و ند بدنة » وسيأق أأبحث 
فی ذلك ىكتاب الاذر إن شاء الله تعالى . قول ( قال وكان أب الخير لا يذارق عقبة ) هو مقول يزيد بن ألى حبيب 
الراوى عن أبى الخير ۰ والراد ذلك بیان سماع أبى الخير له من عقبة . قله ( قال أبو عبد اله ) هو الصنف . 
وه( عن ابن جرخ عن يحى بن أيوب ) کذا دواء أبو عاصم » ووافقه روح بن عبادة عند مسل والاعاعیل جعلا 
شيخ ابن جریج فى هذا الحديث هو محي بن أيرب » وعالفهما هشام بن يوسف لعل شيخ ابن جزيح فيه سعيد بن 
أبى أيوب » ورجح الأول الاسماعيل لاتفاق أبى عاصم وروح على خلاف ما قال هشام » لکن يعكر عليه أن عبد 
الرؤاق وافق هشاما وهو عند آحد ومسل ؛ ووافقهما مد بن بكر عن ابن جريج وحجاج بن مد عند النسافى» فپولاء 
أربعة حفاظ رووه عن ان جرج عن سعید بن أبى أيوب » فان كان الترجيح هنا بالكثرية فروايتهم آولى . والذى 
ظهر لى من صنيسع صاحي الصحیح أن لابن جرب فيه شيخين ؛ وقد عبر مغلطاى وتبمه الشبيخ سراج الدين عن كلام 
الاحاعيل ما لا يفهم منه المراد » واقه أعلم . (خاتمة ) : اشتملت أبراب اتحصر وجزاء الصيد وما مع ذلك الى هنا 
على أحد وستين حديثا » العلق مبا ثلاثة عشر حدیثا والبقية موصولة » الکرد منها فيه وفیا مضی “ما ية و ثلائون 
حديئا والخالض ثلاثة وعشرون » وافقه سل على تخريحها سوى حديث ان عمر فى انقاب والقفاز موقونا 
ومرفوعا » و حدیث أبن عباس د احتجم وهو غرم » ۰ وحدیثه فى التى نذرت أن تحج عن أمها » وححديث السائب 
این يزيد أنه حج به ۰ وحدیث جابر د عمرة فى رمضان » . وفيه من الا مار عن الصحاية والتابعين اشا عشر أثرا. 
يالله الستمان 


الحديث ۱۸۲۷ ۱۸۷۰ ۱ إلى 


۱ - باس حرم لدب 

۷ - مزا یماح نابت بز يد دنا ام أبو عبد ارجن الأول عن أأس رضي 
اف عنه عن النی* بإ قال « الدينة حرم من كذا الى كذاء لا فطع شجراها» ولا دت فبا عدت . ٠‏ من 
أحداث حدتا فيه لت اله وللائكة والناس أجعين » 

[ الحديث ۱۸۱۷ ب طرفه فى :۳ 

۵۸ - وشا أبو مر دنا عبد الوارث عن ییایح عن أنس رضي ال عنه د قد دم الب يله 
الدین ام نم السجدفقال : یا بنى التجار ٹاینونی . ققالوا : لا تملا من لا إلى ال .ام ر بقبور ار رک 
فنبشتا» م باطرتب فسُوكيت » وباشخل فقطيح » ففرا النخل قبل لسجد » 

1876 - مزا اسماعيل ہن عبد اللو قال حد ی خی عن ان عن شید الو عن سید ری عن أبى 
هربرة رضي الل عنة آن الب" يه قال « حرم ما بین لا قي الدينة على لسانى . قال : وأنى النى عه نی حار 
قال : را بنى حار قد رجتم من الحم . . م القنت فقال : بل نم فيه » 

[ الحديث ۱۸۷ - طرفه فى : [wr‏ 

۰ - شا عمد ن با حا حارج حدنا نيان عن ان الأعش عن راهم یی عن یه 
عن دلي رف ا عن ال « ما دا شىء إل تباث و الصحيفة عن ای : المديئة حرم ما بين 
ار الى کذا 5 من أحدث فيا خد أو ۲ وى عدا ليه لست ا واللاثكة 2 واناس أجين » لا بقل منه 
صرف ولا عذال . وقال 60 لاسمین واحدة" » ذن أخنن مسلا فلیه ان اك واللائکة والناس_ أجعين » 

لايقيل منه صرف ولا عدل ٠‏ ومن تولی قوما بغير اذن موالیه فمليه لت الله والناس أجمعينَ › لا قبل منه 
ضرف ولا عذال » . قال أبو عبد اله : عدال" فداه 

قله ( سم الله الرحين الرحم ٠‏ فضائل المدينة . باب حرم المدينة ) كذ لابى ذر عن الموى » وسقط للباقين 
سوى قوله « باب حرم المديئة » وق رواية أبى على الشبوى د یاب ما جاء فى حرم المديئة » . والمديئة ءل على البلدة 
المعروفة الى هاجر الها النى ب ودفن بها » قال الله تعالي یقولون لن رجمنا الى الدينة ‏ فاذا أطلقت تبادد الى 
الفهم أنها المراد » وإذا أديد غيرها بلفظ المديئة فلا بد من قید ‏ فهى کالنجم للثريا » وكان ابا قبل ذلك يثرب » 


= الباري 
ري ٤‏ ج دقع 


A‏ ۷۹ -کتاب فضائل المديئة 


تال اقه تعالى ( واذ تالت طائفة مهم با أهل بثرب ‏ و يثرب امم لموضع مثا سمي ت كلما به ۰ فيل میت پیب بن 
نية من ولد ارم بن سام بن توح لانه أول من تزا حكاء أبو عبيد اب‌کری دقيل غير ذلك » ثم اما النى ب 
طيبة وطابة کا سای فى باب مفرد » وکان سکانبا الما لیق . ثم للحا طائفة من بنى اسرائيل قيل أدسلهم موسی عایه 
السلام کا أخرجه الزبين بن بكار فى أخبار المديئة بسند ضعيف» ثم تزا الأوس والخزرج لا تفرق أهل سبأ ببیب 
سيل العرم » وسيأ فى (یضاح ذلك فىكتاب الفازی ان شاء الله تعالى . ثم ذكر ااصنف هنا أربعة أحاديث » الادل 
حديث أنس : وله ( عن نس ) فى رواية عبد الواحد عن هاصم « قلت لافس » وسيأ فى فى الاعتصام : و ليزيد بن 
هارون عن عأصم « سألت آفسا » آخرجه سل ٠‏ له ( المدينة حرم من کذا الى کذا ) مكذا جاء مہا » وسيأق 
فى حديث على رایع أحاديث الباب « ما بين عاثر الى كذا » فعين الاول وهو عهملة وزن فاعل » وذکره فى الجرية 
وغيرها بلفظ و عير » بكون التحتانية ٠‏ وهو جبل بالدينة کا سوه . واتفقت روايات البخارى كلأ على ام 
لثانى . ووقع عند سل الى مور » فقيل إن البخاری أبهمه عد لما وقع عندء أنه وهم » وال صاحب د الشارق » 
و ه الطالع » : أكثر رواة البخارى ذكروا عیرا » وأما ٹور فنهم م نكنى عنه یکذا ومنهم من ترك مکانه بياضا » 
والاصل فى هذا التوقف قول مسعب الزبيرى : ليس بالمديئة عير ولا مور . وأثنت غيره عيرا ووافقه على إنكار 
ثور » قال أبو عبيد : قوله د ما بين عير الى ثور , هذه وواية أهل العراق » وأما أهل المديئة فلا يمرفون جبلا 
عندم يقال له ثور وإ تما مود ع& » وئرى أن أصل الحديث د ما بين عير الى أحد» . قلت : وقد دقع ذلك فى 
حديث عبد الله بن سلام عند أحمد وااطبرای ؛ وقال عياض : لا معنى لانكار عير بالمديئة فانه معروف › وقد جاء 
ذكره فى آشمارم ؛ وأنشد أبو عبيد البكرى فى ذلك عدة شواهد » منبا قول الاحوص المد الشاعر ااشهود : 


فقلت لعمرى تلك با رو تاره تشب قفا عير فبل أنت ناش 


أبن مومى قال : تال سعيد بن عرو ليشر بن السائب أتدرى لم سكنا العقبة ؟ قال لا . قال ا قتلنا مشک قتیلاقی 
الجاهلية فأخرجنا الما . فقال : وددت لو آنک قتلتم منا آخر وسکنتتم وراء عيب . يعنى جبلا . كذا فى نفس ار . 
وقد لك الملاء فى انكار مصعب الزبيرى لمیر وثور مسالك : ما مغ تقدم » وما قول ابن قدامة يحتمل أن يكون 
المراد مقدار ما بين عير وثور لا أنهما بعيهما فى المدينة ؛ أو سمى النى يلتم الجبلين الاذين بطرف المدينة عيرا وثودا 
ارتجالا . وك ابن الاثييكلام أي عبيد مختصرا ثم قال : وقيل إن عيرا جبل مكة » فيكون المراد أحر"م من المديئة 
مقدار ما بين عير وثثور »که على حذف المضاف ووصف المصدر احذوف . وقال الاورى : محتمل أن بگون ود 
كان اسم بل هناك إما أحد و إما غيره . وال حب الطبرى فى الاحكام » بعد حكاية كلام أبى عبيد ومن تبعه : 
قد. أخيرى الثفة اما أبو مد عبد السلام البصرى أن حذاء أحد عن يساره جاتحا الى ورائه جبل صذير يقال له ثور » 
وآخبر أنه تكرر سؤاله عنه لطوائف من العرب ‏ أى العارفين بتاك الارض وما فبا من الجبال. فكل أخير أن 
ذلك الجبل اسعه ثور » وتواردوا على ذلك . تال فعلينا أن ذكر ثور فى الحديث صمي » وأن عدم عل أ كابر الملیاء به 
اعدم شورته وعدم حثهم عله . تال وهذه فائدة جليلة هی . دقرأت خط شيخ شيوخنا اقطب الحلى فى شرحه : 


وتال ابن السيد فى د ااثلف » : عیں اسم جبل يقرب المديئة معروف . وروی الزبير فى « آخبار المديئة » عن عيسى 
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حکی لناشيخنا الإمام أبو تمد عبد السلام بن مزرروم البصری أنه خرج دسولا الى المراق فلا دجع الى الدينة كان 
معه دليل وكان بذکر له الأماكن والجبال » قال : فلا وصانا الى أحد إذا پقربه جبل صغير » فسأ لته عنه فقال : هذا 
يسمى ثور! . قال فلت صمة الرواية . قلت : وکآن هذاكان ميدأ سؤاله عن ذلك . وذكر شيخنا آبو بكر بن حسين 
امراغى نزيل المدينة فى حتصره لاخبار المدينة أن اف أهل المدينة ينقلون عن سلفهم أن خلف أحد من جرة ال 
جبلا صغيرا الى الحرة پتدو یر یسی ثموراء تال وقد تحثقته بالمشاهدة . وأما قول ابن این ان البخادی أيهم اسم 
الجبل عدا لانه غلط فبو خلط منه » بل إبيامه من بعش رواته ؛ ققد أخرجه فى الجزية فسماء ء والقه أعلم . وما يدل 
على أن المراد بقوله فى حدیے أفس منكذ! إلى كذا جبلان ما وفع عند مس من طريق اسماعيل بن جعفر عن عرو 
أبن أبى عرد عن أفس مرفوعا د الهم اف أحرثم ما بين جبلها ء لكن عند المتف فى الجباد وغيره من طريق عبد 
أبن جعفر ویمقوب إن عبد الرحمن ومالك كلهم عن عرو بلفظ د ما بين لابتپا » وكذا فى حديث أب هربرة ثاله 
أحاديث الباب » وسبأق ہمد أبواب من وجه آخر , وكذ! فى حدیت دافع بن خدی وأبى سعيد وسعد وجابر وک 
عند مسل » وکذا رواه أحمد من -حديث عبادة الزدق والبيق من حديث عبد الرحن بن عرف والطبر اق من حديث 
ى الیم وأبى حسين وکمب ن مالك كلهم بلفظ « ما بين لبها » واللابتان جع لابة بتخفيف الوحدة وهی الحرة 
وه الحجارة السود » وقد تکرر ذكرها فى الحديث . ووقع فى حديث جابر عند أحد « وألا أحرم المديئة ما بين 
حرتبا » فادعی بعض الحنفية أن الحديث مضطرب لاله دقع فى رواية ما بين جبلها وف رواية ما بين لابقها وق 
دوأية مأزمبا ٠‏ وتعقب بأن اجمع بينهما واضح وشل هذا لا ترد الاحاديث الصحيحة ۰ فان المع لو تعذر أمكن 
الترجیح » ولاشك أن رواية هما بين لابنيا » أرجم لتوارد ارداة علا » ودواية جيلها لا تنافها فيكون عند 
كل لابة جل ٠‏ أو لام من جبة الجنوب والثمال دجلا من جهة الشرق والغرب ۰ وتسمية الجبلين فى روايه 
3 ی لا ضر » وأما رواية د مأذمها » فبى فى بعش طرق حديث أ سغيد 0 والأزم بكسر الراى المضيق بين 
الجبلين وقد يطلق على الجبل. نفسه ٠‏ واستج الطحاوى بحديك ذس فى قصة أبى عير ما فمل النفير قال : لو کار 
صيدها حراما ما جاز حبس اللي + وأجيب باحتال أن يكون من صيد الحل , قال احد : من صاد من الحل ثم 
أدخله المديئة لم يلومه إرساله لديك أب عير ٠‏ وهذا قول امور . لکن لا برد ذلك على الحنفية » لان صيد الحل 
عندم إذا دخل ارم کان له حک الوم , دعتمل أن تکون قصة أبى عير كانت قل التحريم ٠‏ واحتج بعضهم 
حدیت أنس فى قصة قطع التخل لیناء المسجد » ولو كان فطع نها حر اما ما فعله ب ٠‏ و تمقب بأن ذلك كان فى 
أول امجرة کا سای واها فى أول المفازى وحديث تحريم المدينة كان بعد رجوعه َيه من خيير کا سيأ فى 
حدیث عرو إن أفى مرو هن أنس ف الجباد دق غزوة أحد من الفازی واضا » وقال الطحاوى : عتمل أن 
يكون سیب النهى عن صيد الدينة وقطع تجرها کون الحجرة كانت الها شکان يقاء الصيد وااشجر ما يزيد فى زیت 
ودعو الى ألفتها کا روی ان عر « ان التى ی نبى عن هدم آطام المديئة , انما من زينة المديئة الما انقطمی 
المجرة ذال ذلك » وما قاله ليس بواضح لان النسخ لا ينبت إلا بدليل › وقد ثبت على اأفتوئ باحر مما سعد وزید 
ابن ثابت ویو سعيد وغیرم کا أخرجه مسل » وقال أبن قدامة : يحرم صيد المديئة وقطع تجرها وبه قال مالك 
واأشافى وأ کش أهل العم , وقال أبو حنيفة : لا يحرم » ثم من فعل ما حرم عليه فيه شیثا أثم ولا جزاء عليه فى 
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رواية لاحد » وهو قول مالك والشافعى فى الجديد وأ کثر أهل الم » وف دواية لاحد وهو قول الشافی ف القدم 
وان أبى ذئب واختاره ابن النذر وابن نافع من أصماب مالك » وقال القاضى عبد الوهاب انه الأقيس واختاره 
جماعة پعدم فيه الجزاء وهر يا فى حرم مكة » وقيل الجزاء فى حرم المدينة أخذ السلب لميديث صحه صلم عن »بعد 
این أف وقاص > وق رواية لان داود « من وجد آحدا يصيد فى حرم المديئة فليسلبه ».قال القاضى عياض :لم يقل 
بهذا بعد الصحاءة إلا الشافمى فى ااقدم . قلت : واختاره جماعة معه و بعده اصحة الب فيه , ولن تال به اختلاف فى 
كيفيته وبصرفه » والذى دل عليه صنیع سعد عند مسل وغيده أنه کسلب القتیل وأنه لسالب لكنه لا مس » 


وأغرب پیش الحلفية فادعی الاجماع على ترك الاخذ حديث السلب » ثم استدل بذلك على فسخ أحاديك ریم 
المديثة » ودعوى الاجاع مردودة قبطل ما ترتب علا . قال ابن عبد بر : لو صح حديث سعد لم يكن فى فسخ أخذ 
السلب ما يسقط الاحاديث الصحيحة . ووز أخذ العلف ديت أب سعيد فى مس د ولا يخبط فيها جرة إلا علف » 
ولاب داود من طريق أبى حسان عن على نحوه » وقال البلب : فى حدیت أنس دلالة على أن الثبی عنه فى الحديث 
الاضى مقصور عل القطع ای يحصل به الافساد » فا من يقصد الاصلا حكن یفرس بستانا مثلا فلا تن عليه قطع 
ماکان بتاك الارض من جر يضر بقاؤه ٠‏ قال : وقيل بل فيه دلالة على أن الى ما يتوجه ال ما أنيته الله من 
الجر ما لا صنع الآدى فيه » يا حل عليه النبى عن قطع جر مكة . وعل هذا يحمل قطعه يِه نحل وجعله قبلة 
المسجد ولا يلزم مده النسخ الذکود . قوإه ( لا يقطع تجرما ) فى رواية بزید بن هارون د لا خی خلاها » وى 
ععديث جابر عند مسلم « لا يقطع عضاهها ولا يصاد صیدها » وغوه عنده عن سعد . قله ( من أحدث قبا حدلا) 
زاد شعبة وماد بن سلمة عن عاصم عند أبى عوائة أو آوى دا » وهذه الزيادة محيح إلا أن عاسما لم پا من 
آنس کا سيأق بیان ذلك فی کتاب الاعتصام ٠‏ قوله ( فعليه أعئة الله ) فيه جواذ لمن أهل العاصی والفساد + لكن 
لا دلالة فيه على لعن الفاسق العین ٠‏ وفيه أن الحدث والمزوى لللحدث ف الاثم سواء » والمراد بالحدث واحدث 
الل والظام على ما قبل » أو ما هو آعم من ذلك . قال عياض : واستدل بهذا على أن الحدث فى الدينة من الكباثر + 
والمراد بلمئة الاك والاس المبالغة فى الابعاد عن رحة الله . تال : والمراد بالمن هنا المذاب الذی يستحقه على 
ذنيه فى أول الام » وليس ه وكلس الكافر . الحديث اثالی حديث أنس فى بناء المسجد » أورد منه طرفا » وقد 
می فى لاصلاة » یی بتبامه فى أول الفازی إن شاء الله تعالى » وقد بينت المراد بايراده هنا فى الكلام على الحديثه 
الاول وهو أن ذلك كان قبل الحرم واه أعلم . الحديث الثالك : قوله ( حدثنا اسماعيل بن عبد اله ) هو این 
أبى أويس » وآخوه !سمه عبد اليد » وسليان هو ابن بلال وقد سمع اسماعيل منه وروی كثيرا عن أخيه عنه » 
والاسنادكله «دنيوت ۰ قله (عن سعيد المقبوى عن أبى هريرة ) قال الاسماءيلى : رواه جماعة عن عبيد الله عكذا » 
وقال عبدة بن سلمان : عن عبيد الله عن سعيد عن أبيه عن ألى هريرة زاد فيه « عن آبه » . قۆله (حرم ما بين 
لاب المدينة )كذا للاكثر يضم أول حرم على الناء مالم يسم فاعله » وف دداية المستمل « حرم » بفتحتين على آنه 
خير مقدم وما بين لاب المديئة المبتدأ , و يؤيد الأول ما رواء أحد عن مد بن عبيد عن عبيد الله بن عمر فى هذا 
الحديث بلفظ « أن الله عز وجل حرم على لسافى ما بين لابق المديئة » ونحوه للاسماءيلى من طريق أنس بن عياض 
عن عبد الله » وقد تقدم القول فى اللابتين فى !دیف الاول » وزاد سل فى بعض طرقه « وجمل اثثى عشر ميلا 
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حول المدينة حی » وروی أب داود من حديث عدی بن زيد قال د د هی رسول الله بلي كل ناحية من المديئة بریدا 
بريدا» لا يخبط جر ولا يءضد إلا ما يساق به امل » ۰ قوله ( وأق النی بل بی حادثة ) فى رواية الاسماعيل 
د ثم جاء ء نی حارثة وم فى سند الحرة » أى فى الجائب المرتفع هنبا » و بنو حارثة بمهملة ومثلثة بطن مشهود مرس 
الاوس » وهو حارئة بن الحارث بن الخررج بن مرو بن مالك بن الأوس » وكان بنو حارثة فى الجاهلية وبئو عبد 
الكل فد اة ثم رقت ينهم كرب رس نم حادثة الى خی فسكنوها » ثم اصطالحوا فرجع بلو 
بنى عبد الاشبل ومکنوا فى دارم هذه وهی غربى مشهد حرة ۰ قوله ( بل أتم نی )زا 
سا بل بل تم ثم فيه » اعادها تأ کی كيدا . وق هذا اديت جواز الجزم عا يظلب على الظن » واذا تين أن اليقين 
عل لاه دجع مث . الحديث الرابع. : قوله (حدثنا دبد الرحن ) هو اين مبدى » وسفیان هو ااثرری . وله (عن 
یه ) هو بزید بن شر يك بن طارق التيمى » وف الاسناد ثلاثة من التابعين كوفيون فى سق » وهذه رواءة أكشر 
أععاب الاعش عنه > وخالفوم شعبة فرو اه عن الاعش عن إبراهم التیمی عن الحارث بن سويد عن على أخرجه 
أحد والنسای » قال الدارقطی فى « العلل » : والصواب دوابة لثوری ومن تبعه . قوله ( ما عندنا شیء ) أى 
مكتوب » وإلا فكان عندم أشياء من السنة سوى الکتاب » أو الق شى" اختصوا به عن الناس . وسيب قول 
على هذا يظبر ما أخرجه أحمد من طريق قتادة عن ابی حسان الاعرج « أن علیا کان یام بالا فيقال له : تد 
فملناه » فيقول : صدق الله ورسوله , فقال له الاشتر : أ هذا النى تقول آمو شى" عبده اليك دسول لته يلك ؟ 
قال : ما عبد الى شیئا خاصة دون الناس » إلا شيا سمعته منه فپی فى صميفة فى قراب سيق » فلم يزالوا به حتى أخرج 
الصحيفة فاذا فبا » فذکر الحديث وزاد فيه « الومنون تکفا دماژخ : د تیم أدنام ٠‏ وم يد على من 
سوام . آلا لا رتل مؤمن یکافر » ولا ذو عهد فى عېده » وقال فيه لن اه che,‏ وای أحرم مأ بين 
حرتنها وحماها كله »لا عقت خلاما : ولا ينفر صيدها » ولا تلتقط لقطتها » ولا يفطم :۱ ١‏ .3 إلا أن يعلف وجل 
بعيره » ولا حمل فما السلاح لقتال » والباق نحوه . وأخرجه الدارقطن من وجا آترعن قتأدة من أف حسان من 

الاشتر عن على » ولاحد وأبى دود والنسان من طريق سعيد بن ألى عروبة د عن قتادة عن الحسن عن قيس بن 
عباد قال : انطلقت آنا والاشتر الى على فقلنا : هل عبد اليك رسول الله بے شيا ل يعبده الى الناس عامة ؟ قال : 
لا إلا ما ق کتای هنیا . تال وكتاب فى قراب سيفه » فاذا فيه : المؤمنون تتكافاً دماؤم » فذكر مثل ما تقدم ال 
قوله فى عبده « من أحدث حدثا - إلى قوله ‏ آجمین » ولم يذكر بقية الحديث . واسل من طريق أن الطفيل « کشت 
عند عل فأتاء وجل فقال : ما کان النى بلقم يسر اليك ؟ ففضب ثم قال : ماکان يسر الى شیثا يكتمه عن الناس » 
غير أله حدئنی بکلات أدبع » وق دواية له دما خصنا بشیء لم يعم به الناس كافة إلا ماکان فى قرآب سيق هذا » 
فأخر ج صصيفة مکنتوبا فبا : لعن الله من ذبح لغير الله , ولعن الله مق سرق مناد الارض » ولعن الله من لس 
والده » ولمن الله من آوى عحدثاء وقد تقدم فى كتاب العلم من طريق ألى ججحيفة د قلت لعلى : هل عند کتاب ؟ 
قال : لاء إلا كتاب الله » أو فيم أعطيه دجل ملم » أو ما فى هذه الصحيفة . قال قلت : وما فى هذه الصحيفة ؟ 
قال : العقل » وفكاك الاسیر , ولا يقتل مسلم بکافر » . واجمع بين هذه الاخبار أن الصحيفة المذكورةكانت مشتملة 
على جوع ما ذكر ۰ فنقل کل داو بعضها , و أتمها سياقا طريق أبى حسان کا ترى وات أعلم . قوله ( المديئة حرم ) 
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كذا آورده ختصرا » وسيأق فى الجرية بزيادة فى أوله ال فا ه الجراحات وآسنان الابل » . وله (من أحدث 
قبا حدثًا ) يقيد به مطلق ما تقدم فى روايةقيس بن عباد ‏ وأن ذلك مختص بالمديئة لنضلبا وشرفبا ٠‏ له زلا يقبل 
منه صرف ولا عدل ) بفتح اوا » واختلف فى تفسيرهما فعئد الجبور الصرف الفريضة و العدل الثافلة . ورواه 
آرن خر عة باسناد ميمح عن الشودی » وعن لسن البصرى بالعكس » وعن الاسممى الصرف التوبة والعدل الفدية » 
وعن يونس مثله لکن قال : الصرف الا کتساب » وعن أف عبيدة مثله لكن قال : العدل الحيلة وقيل امثل » وقيل 


الصرف الدية والعدل الزيادة عدبا » وقیل بالسکس » وحی صاحب امک » اعرف اوزن والعدل الكيل » 
وقيل الصرف القيمة والعدل الاستقامة : وقيل الصرف الدية والمدل البدیل » وقیل الصرف الشفاعة والعدل الفدية 


لاا تعادل الدية وذا الاخير جرم البيضاوى » وقيل الصرف الرشوة ة والعدل الكفيل قله أبان بن تعلب وأنشد : 
لا تقبل الصرف وهانوا عدلا . لخشصلنا على کش من عشرة أقوال » وقد وقع فى آخر الحديث فى دواية ااستملی 
د تقل أبو عبد الله : عدل فداء » وهذا موافق لتفسير الامی واه أعلم ۰ قال عياض : معناه لا يقبل قبول دضا 
وان قبل قبول جزاء » وقيل بكرن القبول هنا ممنى تكفير الذنب هما » وقد يكون معنى الفدية أنه لا يحد يوم 
القمأمة فدى بنتدی به مخلاف غيره من المذنبين بأن يفده من النار ببودى أو نصراق کا روأه مس من حديث أبى 
موی الاشعری . وق الحديث رد لا تدعيه الشبيعة بأنهكان عند على وآ ل بيته من النى تم أمور كثيرة اعله پا 
سرا تشتمل عل ىكثير من قواعد الدين وأمور الامارة . وفيه جواز كتابة العم . له ( ذمة المسلبين واحدة ) أى 
أمأنهم يح فاذا أمن السکافر" واحد منهم حرم على غيره التعرض له . و للامان شروط مس‌وفة . وقال البيضاوى : 
الخمة العيد ؛ سمى بها لأنه يذم متماطبا على اضاعتها وقوله يسعى با ۵ أى یتولاما يذهب ويجى. » والمعنى أن 
ذمة السلین سواء صدرت من واحد أو أكثر شريف أو وضیع . ظذا أ من أحد من لین كافرا وأعطاء ذمة | 

ن لاحد نقضه » فیستوی فى ذلك الرجل والرأة والحر والعيد » لان ااسلین کنفس واحدة ؛ وسأف البحك ف 
ذلك فى کتاب الجرءة والموادعة . وقوه دفن أخفر » بالخاء السجمة والفاء أى نقض العرد يقال خفرته بغي آلف 
آمنته ٠‏ وأخفرته تقضت عبده ٠‏ وه ( ومن يتو قوما بغير إذن مواليه ) لم يحل الإذن شرطا بواز الادعاء » 
وإما در لتا کید التحريم » 49 إذا استأذنهم فى ذلك منعوه وحالوا يبنه وبين ذلك قله الخطابى وغيره » وحتمل 
أن یکرن كنى بذاك عن بيعه » فاذا وقع ببعه جاذ له الاثياء الى مولاه ای وهو غير مولاه الاول » أو المراد موالاة 
الملف اذا أراد الانتقال عنه لا يتتقل إلا باذن . ولال البيضاوى : الظاهر أنه آراد به ولاء المتق لعطفه على قوله 
دمن ای ال نآ اع يا رید لمت من حيك آه لة كلحة انب اذا نسب الى غ من 
هو له كان کاادعی النی ترا عن هو منه وألحق نفسه بغيره فیستحق به الدعا م عليه بالطرد و الا بعاد عن الرحة . ثم 
آجاب عن الائن بنحو ما تقدم وقال : لیس هو للتقييد » و ما هو التفببه على ماهو المائع » وهو [بطال حق موالیه , 
فآررد الکلام على ما هو الغالب . وسیأّق البحث فى ذلك فى کتاب الفرائض ان شاء ات تعالى . ( تفييه ) : دنب 
ااصتف أحاديث الباب ترتیبا حسنا ء فنی حدیث أنس التصریح بکون المديئة حرما . وف حدیثه ای تخصيص ابی 


(۱) فى مامشي طبمة بولاتي : وقول + يسمي بها الم » لله وت له اسا نها « فبة امن واحدة پسي بها أدنام فن آخفر ال » 


AY ۱۸۷ ۱ لدی‎ 


عن قطع الفجر بها لاينيته الأدميون » رق حدايث أف هريرة بیان ما أجمل من حد حرمبا في حدیث أفس حيري 
قال كذا وكذاء فين فى هذا أنه ما بين الحرتين + ونی حديث على زيادة تا كيد التحرجم و بيان حد الحرم أ يعنا 
۲ - سس فضل اي وأنها تياس 

۰۱ - وشا عبد الله ن بوش أخبرنا ما عن می بن_سعيد قال : مت أب اباب سعید" 00 
يسار يقول ممت أبا هريرة رضي اله من يقول : قال رسول؛ الله یل« أمرت بقری تأ کل ری » يقولون : 
رب وهی الديدة »تن ناس" کا نی کیرحت الايد » 

قوله ( باب فضل المديئة و آنها تن الس ) أى الشرار منهم ؛ وراعى فى الترجمة لفظ الحديث » وقرينة إرادة 
الشرار من الناس ظاهرة من التشبيه الواقع فى الحديك ٠‏ والمراد بالئق الإخراج » ولو كانت الرواية تنق. بالقاف 
حل لفظ الناس على عمومه . وقد ترجم المصنف بعد أيواب ه المدينة تن الخيث » ٠‏ وله (عن يحى بن سعيد ) 
هو الانصارى وشيخه أبو اباب يضم المهملة وبالموحدتين الاولى خفيفة » والاسناد كله مدنیون إلا شيخ 
البخارى ؛ قال ابن عبد ای : اتف الرواة عن مالك على إسناده إلا رق بن عيمى الطباع فقال « عن مالك عن حي 
عن سعيد بن المسدب » يدل سعيد بن يسار ؛ وهو خطاً . قلت : وتابعه أحد بن عمر عن غالد السللى عن مالك 0 
وأخرجه الدارقطی فى دغرائب مالك » وقال هذا وم والصواب عن بحي عن سعيد بن بسار . قوله ( أمرت بقرية) 
أى أمرق ی بافجرة الها أو سكناما فالآول مرل على أنه له مك , والثانى على أنه قله الدینة قوله ( تأ کل 
القرى ) أى تغلهم ؛ وكنى بالاكل عن الغلية لآن الا کل غالب على الأ كول . ووقع فى د موطاً ابن وهبء :قلت 


الك ما تأكل القرى ؟ وال : 7ز القرى . و بسطه أبن بطال فقال : معئأه يفتح أهابا القرى فأ كلون أموا 
سح 1 يفت 2 


لآن اللمومة لا تنمحى إذا وجدت ما هی له أم » الكن يكون حق الام آظبر وفضاما أ كثر . له ( بقولون یژب 
و الدينة ) أى أن بعض المنافقين يسما یشب » دام الذى پلیق بها الدينة . وفهم بعض العلداء من هذا کراهة 
تسمية المدينة زب وقالوا : ما وقع فى القرآن ما هو حكاية عن قول غير المؤمنين . وروی أحمد من حديث البراء 
أبن عازب رقمه دمن می المديئة یرب فليستغفر اله هی طابة ی طابة » وروی عض بن شبة من حديث أبى أبوب 
د أن دسول اه يلم تبى أن يقال للمديئة يرب » وشذا تال عیسی بن دینار من الا لكية : من سمى المديئة يرب 
كتبك عليه خطيثة » قال : وسيب هذه الكراهة ان يثرب إما من ااتثريب النی هو التويخ واللامة » أو من 
الثرب وهر امساد , وكلامها مستقيح » دكار يل يحب الاسم الحسن ويكره الاسم القییج . وذكر أبو (عق 
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الرجاج فى عتتصره وأبو عبيد البکری فى ه معجم ما استمجم » نبا معيت يثرب بأسم يثرب إن قانية بن مملايل بن 
عيل بن عيص بن إرم بن سام ۲ توح لاله أول من سکنبا بعد المرب » ونزل آخوه خیبور خیبر فسميت به» 
وسقط بعض الاسماء من کلام البكرى ٠‏ قول ( تن الناس ) قال عياض : وكأن هذا عتص بزمته لانه لم يكن یصبر 
على الحجرة و الفام معه با إلا من ثبت إمانه . وقال انووی : ليس هذا بظاهر » لآن عند مس د لا تقوم الساعة 
حتى تن لد شرارها کاب الكير خيث الحديد » وهذا واقه أعلم زمن الدجال انتبى . وحتمل أن يكون الراد 
كلا من الزمنیت ؛ وكان الام فى حياته يِل كذلك للسبب المذكور » ويؤيده قصة الأعرابى الآنية بعد أبواب فانه 
يلغ ذكر هذا الحديث معطلا نه خروج الآعر الى وسواله الإقالة عن البيعة ثم یکون ذلك يمنا فى آخر الزمان عندما 
ينل ما الدجال فترجف بأهلها فلا ببق منافق ولا كافر إلا خرج اليه کا سای بعد أيواب أيضا ء وأما ما بين ذلك 
فلا . قله ( بن الكي ) بكر الکاف وسكون التحتانية » وفيه لنة آخری كرد بضم الكاف » والشهود بين 
اناس أنه الزق النی ينفخ فيه لكن أ كثر أهل المنة على أن المراد بالكير سانوت الحداد والصائغ »ال ابن التين : 
وقیل الكير هو الزق والحانوت هو الکور » وتال صاحب د ا حكر » : الكير الزق الذى نفخ فيه الحداد . و ژد 
الأول ما رواه عمر بن شب فى د آخبار المديئة » باسناد له ال ی مودود قال : رأى عر بن الخطاب كير حداد فى 
السوق فضر به برجله حتى هدمه . والخرث بفتح المعجمة والموحدة بعدها مثلثة أى وسته اذى تخرجه النار » والمراد 
آنا لا :ترك فا من فى قلبه دغل » بل "ميزه عن القلوب الصادقة وتخرجه كا يز الحداد ردىء الحديد من جيده ٠‏ 
ونسبة القبير آلکیر الكونه السبب الأكبر فى اشتمال لاد الى یقح المي بها . واستدل بهذا الحدين على أن المديئة 
أفضل البلاد » قال المولب : لان المديئة هى التى أدخات مك وغیرها من القری فى الاسلام فصار اجمييع فى صصاتف 
أهلبا » ولانا تن الخبث . وأجيب عن الأول بأن أهل المدينة آلذین قتحوأ مكة معظموم من أهل مک #الفضل 
ثابت للفريقين ولا يلرم من ذلك تفضيل أحدى البقعتين ؛ وعن اشانی بأن ذلك إنما هو فى خاص من الناس ومن 
الرمان بدلیل قوله تعالى لا ومن أهل المدينة مردوا على الثفاق ) والمنافق خبيث بلا شك » وقد خرج من المدينة 
بعد النى بم معاذ وأبو عبيدة وابن مسعود وطائفة ثم على وطلحة والزيير وعار وآخرون وم من أطيب الق » 
فدل على أن الراد بالحديث تخصيص ناس دون ناس ووقت دون وقت » قال ابن حزم : لو فتحت بلد من باد قثبت 
بذاك الفضل للاول للزم أن کون البصرة أفضل من خراسان وجستان وغيرها ما فتح من جبة البصرة وليس 
كذلك › وسيأى مريد لهذا فى کتاب الاعتصام 
۳ - باسميست ادن 

۷۰ # مزا خالة ہن دحا سلبان قال حد ی راو بن" بحب عن عباس بن تيل بن ستعدر 
عن آن يد رضي ان غنه « ۳ مم ان َه من تيوك حت أش رقنا على المدينة فقال : هذه اة چ 

قله ( باب المديئة طابة ) أى من أمعائبا إذ ایس ف الحديث أنبا لا تسمى بغي ذلك » وذكر فيه طرفا من 
حديث أبى حيد الساعدی وقد معضی مطولا فى أواخر الركاة ؛ ووقع فى بعض طرقه طابة وفى بعضبأ طيبة ؛ ودوى 
مسل من حدیت جار بن سمرة مرفوعا د أن الله سمي الدينة طابة» ورواه أبو داود الطيا لمي فى مسنده عن شعبة عن 
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سماك پلفظ دكانو! يسمون المديئة يثرب ۰ فسماها النى بل طابة » وأخرجه أو عوالة » والطاب والطيب لنتان 
عع » واشتقاقهما من الثىء الطيب ؛ وقيل لطبارة تما ؛ وقیل لطيها لساكنها » وقيل من طيب العيش بها » وقال 
بعض أهل الم : وى طيب ترایا وهوائها الب شاهد على صعة هذه الآسمية : لآن من أقام با جد من تربتها وحیطانبا 
رائحة طببة لا نكاد توجد فى غيرها . وقرأت مخط أن على الصدف فى مامش ذسخته من ميمح البخاری نله : :آل 
الحافظ آم المدينة فى طيب تراما وهوائها 5-8 من أقام بها » ويحد لطيها أقوى راحة » ویتضاعف طيبها فيها عن 
غيرها من البلادء وکذاك العود وسائر أن نواع الطيب . و للدینة أسماء غیں ما ما ذكر : منها ما دواه عبر بن شبة فى 
« أخباد المدينة » مر دواية ذيد بن أسل قال : قال ای بل« لمدينة عشرة أسما : هى الدينة وطابة وطية 
والمطيية والمسكينة والدار وجابرة وجبورة ومنيرة ویب » » ومن طريق مد ن أبى يحى قال د د أزل أسمع أن 
لللدينة عشرة أسماء هى : المدينة وطيبة وطابة وااطيية والمكينة والددی والجابرة وامجبودة واحية و ا محيوبة» 
ورواه الزييي فى « أخبار المديئة » من طريق ابن ألى خی مثله وزاد « والقاصعة » ومن طريق أبى سبل بن مالك عن 
کلب الاحبار قال : ند فى كتاب الله الذى أنزل على مومی : ان الله قال للمديئة با طيبة ويا طابة ويا مسكينة 
لا تقبل الکنوز » أدفع أجاجيزك على القرى . وروی الزبين ق « أخبار الديئة » من حديث عبد الله بن جعفی 
تال : مى الله المديئة الدار والاعان . ومن طريق عبد العز يد الدراوردی تال : بلغی أن لحا أربعين اسما 


حرام 
قوله ( باب لاب الدينة ) ذکر فيه حديث أبى هربرة « لو رأيت الظباء ترتع - آى تسعى أو ترعى - بالمديئة 
ماذعرتها » أى ما قصدت أخذها فاخفتها بذلك » وکتی بذلك عن عدم صیدما .واستدل أبو هريرة بقوله يله 
د ما بين لايتها أى المديئة - حرام » لان المراد بذاك الدينة لانها بين لابتين شرقية وغر پية . وا لاان أينا 
من الجائيين الأخر ن إلا نیما برجمان الى الأولين لاتصالها ہما . والحاصل أن جميع دورها كلبا داخل ذلك » 
وقد تقدم شرح الحديث ف الباب الأول . وقوله وترتع» أى ترعی وفيل تبسط » وة قول أبى هريرة هذا إشادة 
الى قوله فى الحديث الاضی « لا ينفر صيدما » , وثقل ابن خز ية الاتفاق على أن الاجزاء فى صيد الدینة خلاف 

سید مگ 

۵ - پاي من رغب عن الدينة 

۶ - وشن آبو مان آخبر ا شمیت عن ال هری قال : أخبرنى سميد بن امسيب أن آبا هريرة 
رضي ال عنه قال : تومت .ول الله يله بقول « تر کون الدينة على خير ما كانت » لا بنشاها لا التوافي 
م لاج ع » فع الاری 


.۹ ۹ كاب فضائل الدینة 


- بريد عواف السبیع والطير- ویر من محر راعيان من مُرَيقة بریدان لدينة ينمقان بتشپما فيجدانها 
وَحْشا » حت إذا جلا مذية اوداع را على وُجوههما » 

۷۵ - طا عبد" الله بن یوش أخبرنا مالك عن هشام بن هروة عن أيه عن عبد اله بن ال ير 
عن سفن ہن ابی زهیرر رفی > ا عنه” أنه قال : معت رسول" ی رل د تع ات » فیأی قوم 


م . 8 ۰ 8 
نون یاون بأعلهم وتن أطاتهم » وللدينة خی لم لو كانوا بعلو ن ٠‏ وشح الام 4 یاف قوم 


تون » فیتحاون بأهلوم ومن هم » والمديية خير م لو کانوا یعون . وح م العراق" » فيأنى قوم 
يبون » فيتحملون بأهلهم ومن أطاعهم ؛ ولدية غير لم لو کانوا يلون » 

قوله ( باب من دغب عن الدینة ) أى فپو مذموم » أو باب حک من رغب غتها ۰ قوله ( ترکون الدينة ) 
كذا للاكش بتاء الخطاب » والمراد بذلك غير انخاطيين ؛ لكنهم من أهل البلد أو من نسل الخاطبين أو من نوعهم » 
وروی « پترکون » بتحتائية ورجحه القرطى . ولھ ( على خير ماكانت ) أى على حن حال كانت عليه من قبل + 
قال القرطى نيعا لمباض : وقد وجد ذلك حيث صادت معدن الخلافة ومقصد الناس وملجام ؛ وحلت الپا خيرات 
الارض وضارت من أعمر البلاد ء فليا انتقلت الخلاثة عنها الى الشأم ثم الى العراق وتغلبت علبا الأعراب تعاورتها 
الفتن وخلت من أهلها فقصدتها عوافى الطیر والسباع . والعواق جمع مافية وهی ان لب نم » ويقال للذكر 
عاف » قال ابن الجوزى : اجتمع فى الموافی شبآن آحدها أنها طالبة لاقواتها من قولك عفوت فلانا أعفوه فأنا عاف 
وابفع عفاة أى تيت أطلب معروفه , والثانى من العفاء وهو الموضع الخالى الذى لا أئيس به فان الطير والوخش 
تقصده لامنبا على نفسبا فيه . وتال النووی : الختار أن هذا الثرك یکون فى آخر الزمان عند قيام الساعة » ویژیده 
قصة الراعيين فقد وقع عند مسل بلفظ , ثم حشر راعيان » وف البخاری نما آخر من يشير . قلت : ويؤيده 
ما دوی مالك عن ابن حماس ,مبماتين وتخفيف عن عبه عن أبى هر برة رفصه د لتتركن الدينة عا, أحسن ماكانت 
حى يدخل الذئب فيعوى على بعض سوارى السجد أو على المنير » قالوا : فلن تکون أمارها ؟ قال : للموافى الطير 
والسباع » أخرجه ممن بن عيسى فى « الموطأ » عن مالك ورواه جماعة من الثقات خارج الوطاً » ویشید له ۳ 
ما روى أحد وا ما ك وغيرهما من حديث حجن بن الادرع الاسلى قال د بعثنى الى ب لماجة ؛ ثم لقينى وأا 
خارج من بعض طرق المديئة فأخذ بيدى حى أتينا أحدا ء ثم أقبل على المدينة فقال : ويل اما قررية يوم يدعبا 
أهلبا كأ بنع ما يكون . قلت يارسول الله من يأ كل مرها ؟ قال عافية الطير والسباع » . وروی عر بن شبة بآسناد 
يح عن موف بن مالك تال ل رسول اله ب السجد ثم فظر الينا فقا : أما واه ليدعا آهلپا مذللة 
أدبعينعاما للعوانى » أتدرون ما العوانى ؟ الطیر والسباع » . قلت : ومذا لم یقع قطعا . وتال البلب : فى هذا 
الحديث أن المدينة تسكن الى يوم القيامة وان خلت فى بعض الآوقات اقصد الراعيين بننمیما الى المديئة . قوله (وآخر 
من حشر راعيان من مززيئة) هذا يحتمل أن یکون حدیثا آخر مستقلا لا تعلق له بالذى قبله » ومحتمل أن يكون من 
تنمة الحديث الذي قبله , وعلى هذين الاختهالين يترتب الاختلاف الذى حكيته عن القرطى والنودی » وی أظهر 
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كا قال انودی . له ( ينعقان ) بكس المرملة بمدها قاف > النعيق زجر الفنم » يقال نمق ينمق بكسر المين وفتحها 
نميا و نماتا ونعقا ونعقانا إذا صاح الةم » وأغرب الداردی فقال : معناه يظلب الکلا » وكأته فسره بالقصود 
من الزجر لانه يزجرها عن المرعى الوبیل الى الرعی الوم ۰ قوله ( فیجدانما رحوشا ) أو جدانا ذات وحش , 
أ يحدان أهلپا قد صاررا وحوشا » وهذا على أن الرواية بفتح الوار أى يحدائها خالية وی رو اية مسل « فيجذائها 
وحشا » أى غالية ليس بها أحد ؛ والوحش من الارض الخلاء » أ وكثيرة الوحش لا خلت من سكائها . تال 
النووى : الصحيح أن معناه بجدانها ذات وحوش » قال : وقد يكرن وحشا ععنی وحوش » وأصل الوحش 
كل شىء توحش من الحيوان وجمه وحوش » وقد پمیر بواحده عن جعه . وحکی عن ان المرابط أن معنا أن 
غتم الراعيين المذكورين تصير وحرشا ما بأن تتقلب ذاتها ولما أن تتوحش وتنفر منها » وعلى هذا فالضمیر فى 
انما یمود على انم والظاهر خلافه » قال النووى : الصواب الأول . وقال القرطى : القدرة صا حة لذلك اتهى . 
ويؤيده أن في بقية الحديث أتبما يخران على. وجوههما إذا وصلا الى ثنية الوداع » وذلك قبل دخولما المدينة بلا 
شك » فيدل على أنهما وجدا التوحش المذكور قبل دخول الدينة فيقوى أن الضمير يعود على غنمهما وكأن ذلك 
من علامات قيام الساعة . و بوضح هذا . رواية جر بن شبة فق « أخبار المسدينة > من طريق عطاء بن السائب عن 
دجل من أشمع عن ألى هريرة موقوف قال « آخر من حشر رجلان رجل من عزينة وآنخر من جبيئة » فقولان : 
أين ناس ؟ فيأتيان المدينة فلا يريان إلا الثعالب » فينزل الهما ملسكان فیسحبنپما على وجوهينا حى 
یلاها بالناس » . قوله ه وآخى من مخشر » فى روایة مسل من طريق عقيسل عر الزهری ثم بغر ج داعيان 
من مرينة بریدان المدينة » لم يذكر فى الحديك حش رهماء ولا ذكر مقدمته » لان الشر إما بقع بعد الموت » فذكر 
سنب موتهما والحشر يعقبه . وقوله على هذا « خر" على وجوهيما » أى سقطأ ميتين » أو الراد بقوله خرا على 
وجوههما أى سقظا من أسقطبسا »وهو لك كا تقسدم فى رواية عر بن شبسة . وف رواية للعقيسلى.د انبماكانا 
پذلان يحبل ورقان » »وله من حدیت حذيفسة بن آسید « انهما يفقدان الناس فيقولان : تتطلق الى ین فلان » 
فيأتيانهم فلا جدان أحدا فیقرلان: تنطلق الى المديئة » فينطلقان فلا بجدان بها آحدا » فينطلقان ال البقبسع فلا بيان 
الا السباع والثعالب » ومذا بوضح أحد الاحتيالات المتق.دمة » وقد روى ابن حبان من طريق عروة عن أف 
هر رة رفعه « آخر قرية فى الاسلام خخرا با السدینة » » وهو پناسب کون آخر من حشر يكون منبا . ( تلبيه ) : 
آنکر ابن عر عل أن هر رة تعبيره فى هذا الحديث بقوله د خير ماكانت » وال : أن الصواب آعر ما كانت » 
أخرج ذلك عر بن شبة فى ه أخبار المديئة » من طريق مساحق بن مرو أن كان جالسا عند ابن عر د اء أو عريرة 
فقال له : لم ترد على حديثى ؟ فوالله لقد كنت آنا وأنت فى بيت حين قال انی بل خرج منبا أهلها خیں ماكنت . 
فقال ابن عر : أجل و لكن لم يقل خير.ماكانت » إما قال أعمر ماكانت »ولو تال خی ماكانت لكان ذلك وهو 
حی وأصانه فال أبو هريرة : صدقت والذى نی پیده » . وروی مسل من حديث حذيفة أنه لا سأل ای بر 
عن يخرج أهل الدينة مر الدينة , ولع بن شبة من حديث أي هزيرة د قيل با با هر يرة من يخرجهم ؟ قال 
أمراء السوء > . الحديث الثانى : قوله ( عن أيه ) هو عروة بن الزبير » وعيد الله بن الریر أخوه . وفى الاستاد 
ای عن تھا ی وتایمی عن تاب یلان مشاما قد نی بمض الصحاية . ولھ (عن سفيان بن أن زهير) كذا للاكثر ورواه 


۹۲ ۹ - کتاب فضائل المدينة 
حاد بن سلبة عن هشام عن أبیه كذلك وتال فى آخره « قال عروة ثم لقيت سفيان بن ألى زهیر عند موته فأخرلی 
بهذا الحديث » وذکی هی بن الدینی أنه اختلف فيه على هشام اختلاف آخر : فقال وهيب وجاعة کا قال مالك » وقال 
ابن عبينة من هدام بسنده : عن سفيان بن الفوث » وقال أبو معاوية عن هشام بسنده : عن سفيان بن عبد الله القن 
قلت : قد رواه الجيدى عن سفيان على الصواب ٠‏ ورواه آبو خيشمة عن جرع فقال : سفيان بن ألى قلاية » كأنه 
عرف خطأ جرير فکنی عنه ؛ واسی اب زیر القرد بفتح القاف وکسر الراء بعدها مهملة وقيل مير , وهو الشنو 


من ازد شنوهة فح للمجمة وم اون و بعد الوا هب زة مفتوحة وف النسبکذاك 0 وقبل بفتح النون بها 
همرة مكسورة بلا واو » وشنو.ة هو عبد الله 4 ن کمب بن مالك بن نضر بن الازد» وى د شنودة لشئآن کان يانه 


دبين قومه . وله ( تە تفتح الین ) قال ابن عبد لب وغيزه : افتتحت الين فى أيام النى جل وف أيام آد بكر ۽ 
وافتتحت العام بعدها ؛ والعراق بعدها . وف هذا الحديث عل من أعلام النبوة » فقد وقع على وفق ما أخير به اللي 
وله وعلى ترتیبه ٠‏ ووقع تفرق الناس ف البلاد لما ةما من السعة والرخاء » ولو صبروا على الإقامة بالمدينة لكان 
غيرا هم . وق هذا الحديث فضل المديئة على البلاد المذكودة » وهو أمى بیع عليه ٠‏ وفیه دليل على أن بعض البقاع 
آفضل من بعض ۰ و تلف اما فى أن لمدينة فضلاعل غيرها » ولم اختلفوا فى الافضلية بینبا وبين مک - 

قوله (یسون) بفتح أوله وضم الوحدة وبكسرها من بس يبس قال أبن عبد الد : فى دواية يحي بن يحى بكر 
الموحدة » وقيل ان أبن القاسم رواه بضمها ال أبو عبيد : معناء يسوقون دوا ہم » والبس سوق الابل تقول بس بس 
عند السوق وإرادة السرعة . وقال الداودى : معتاه پزجرون دوا بهم فیبسون ما يطؤنةمن الادض من شذة السير فيصير 
غیارا » قال تعالى لإ و بست الجبال بسا ) أى سالت سيلا » وقيل معناه سارت سيرا » وقال أبن القاسم : اليس 
المبالغة فى الفت و منه قيل للدقيق المصنوع بالدهن بيس » وآنکی ذلك النووی وتال إنه ضیف أو 07 ؛ وال 
ابن عبد البر : وقيل معنى يبسون يسألون عن البلاد ويستقرئون أخبارها ليسيروا البا » قال : وهذا لا يكاد يعرفه 
أهل اللغة . رقيل معنا يزينون لأهلوم البلاد الى تفتتح ويدءوتهم الى سكناها فيتحملون بسبب ذلك من المدينة 
راحلين الها > ويشبد هذا حديث ألى هريرة عند مسلم دياق عل اناس ذمان يدعو الرچل أبن عد وقریبه : : هلم 
الى الخاء ‏ والمديئة خير لهم لو كانوا يعلمون » وعلى هذا فالذين يتحملون غير الذين پپسون »كأن الذى حضر الفتح 
أيجبه حسن البلد ورخاؤها فدعا قريبه الى الجىء البا لذلك فيتحمل المدعو بأهله وأتباعه . قال أبن عبد ابر : وروى 
يون بضم أوله وكسر ثائيه من الرباعى من أبس اساسا ومعناه يذينون لاهلهم لد الى يقصدونها ۰ وأصل 
الابساس ای تحلب حتى تدر بالين » وهو أن يحرى بده على وجبها وصفحة عنقبا كآنه بزین لما ذلك ويه لما » 
والی هذا ذهب أبن وهب وكذ! روأه إن حبیب عن مطرف عن مالك يبسون من الرباعى وقسره بنحو ماذكرناء 
وأنكر الاول غاية الانكار . وقال التووى : الصواب أن معناه الإخبار عبن خرج من المديئة متحملا بأهله باس 
فى سيره مسرا الى الرعاء والامصار المفتتحة . قلت : ويؤيذه روابة ابن خزمة من طريق أبى معاوية عن هشام عن 
عروة ف هذا الحديث بلنظ « تفتح العام ؛ + فيخرج الناس من المدينة الها يبسون » والمديئة خی لم لو کانوا يعلمون » 
ويوضح ذلك ما دوی آحد من حديث جابر أنه حح رسول اله يلع يقول « ليأتين عل أهل المدينة زمان ينطلق 
الاس منبا ال الآرياف يلتمسون الرعاء فيجدون رخاء , ثم يأتون فيتحملون بأهلمم الى الرحاء » والمديئة خي لم 


q۳ ۱۸۷۹ ۰ ۱۸۷۵ الدیت‎ 


لوكانوا لبون » وف إسناده ابن لميعة ولا بأس به فى المتابعات + وهو بوضح ما قله والته أعل . وروی آحد فى 
أول حديث سفيان هذا قصة أخرجبا من طريق بشر بن سعيد أنه مع فى مجلس این يذكرون « أن سفيان بن أنى 
زهير أخيرثم أن فرسه بت بالعقیق وهو فى بعث بعثهم رسول اله ب ٠‏ فرجع اليه یستحمله » ظرج معه پبتفی 
له يعيرا فلم يحده إلا من ..: جيم بن حذديفة المدوی » فسامه له ؛ فقال له أبو جيم : لا آییمکپا با دسول الله » 
ولكن خذه فأحل عليه شت . ثم خرج حتى إذا بلغ بثر [هاب قال : يرشك البنيان ان يأتى هذا المكان » 
ويوشك الشام أن یفتح » فيأتيه رجال من أمل هذا لاد فيعجهم ديعه ورخاژه + والمديئة خير لم » الحديث . 
قله ( او انوا يعون ) أى بفضلبا من الصلاة فى المسجد النبوى وثواب الإقامة فبا وغير ذلك » ويحتمل أن یکون 
«لو» يمعنى ليت فلا محناج الى تقدير ؛ وعلى الوجبين نفیه تجبيل من فارقها وآثر غيرها » قالوا والمراد به الخارجون 
من المديثة رغبة عنبا كارهين ما .و آما من خرج لحاجة أو ارة أو جباد أونحو ذلك فليس بداخل في معنى الحديث . 
تال الطبى : الذى يقاضيه هذا المقام أن بنزل مالا يعللون مثرلة اللاذم لتق عم المعرفة بالكلية 0 وأو ذهب مع 
ذلك الى نی لكان أ بلغ » لآن نی طلب مالا يمكن حصوله ی لبم کانرا من أهل الع تغليظا وتشديدا . وال 
البيضاوى : العنی أنه یفتح الين فیعجب قوما بلادها وعيش آهلرا فيحملهم ذلك على المباجرة ليبا بأ تقفسهم وأهايهم 
حتى يخرجوا من المدينة » والمال أن الإقاءة فى المديئة خی لهم انا حرم الرسول وجواده وببیط الوحى ومازل 
البركات » لو كانوا يعلمرن ما فى الاقامة مها من الفوائد الدينية بالعوائد الآأخروية التى يستحقر دونها ما يخدونه من 
الحطوظ الفائية العاجلة يسبب الإقامة فى غيرها . وقواه الطيى لتشكير قوم ووصفمم بكو نهم پسون ۰ ثم توکیده 
بقوله « لوكانو! يعلدون » لاله يشر بأنهم من ركن الى الحظوظ البييمية والحطام لضاف وأعرضوا عن الاثامة فى 
جوار الرسول ؛ ولذاك كرر قوها ووصفه في كل قريئة بقوله يبون استحضارا لتلك الميثة القببحة . والله آمل 
٦‏ - پاسیب الإمان يأر الى الدينة 

۷ - شا ابراه بن" النذر دنا أرم ب عیاض قال حد ثنى شید اله عن شبن ید رحن 
عن فص را عن ای هرب رفی ال عن أن رول اله لاي قال « إن الإمان رز الى دبا 
تارز 0 الى جحر‌ها » 

قوله ( اب الإإعان يأرذ ) بفتح أوله وسکون اهمزة وکر الراء وقد تضم بمدها زای ٠‏ وحک ان التيندعن 
يعضهم فتح الراء وقال ان اللكسر هو الصواب ؛ وحک أبو الحسن بن سراج ضم الراء ؛ وحکی القابسى الفتح ومعناه 
ينطم يتمع ۰ قوله ( حدثتى عبيد الله ) هو ابن عر العمری ٠‏ قوله ( عن خبیب ) بالمعجمة مصفرا وکذا رواه 
أكثر أصاب عبيد اله ؛ وخبيب هو خال عبيد الله المذكور ؛ وقد روى عنه ببذا الاسناد عدة أحاديث . وق رواية 
يحي بن سلم عن بيد لقه عن نافع عن ابن عبر أخرجه ابن حبان والبزاد »وال زد إن عي بن سلم حط فيه » 
ومر کا آل » وهو شیف فى کین ی ٠‏ وله ( عن حفص ن عاصم ) أى ابت عر بن الخطاب . قوله ( 5 
تأزر الجية الى جحرها ) أى آنا کا تنتشر من جحرها فى طلب ما تعيش به فاذا راعہا شیء رجعت الى جحرها 
كذلك الامان انتشر فى المديئة ٠‏ وكل مومن له من نفسه سائق الى المديئة حبته ف النی ينع » > فیشمل ذلك جیم 


4 ۹ - کتاب فضائل المديلة 


الاذمنة لاه فى زمن النى تم منه 2 وق زمن الصحابة والتابعين وتابعهم للاقتداء م هلیم ؛ وهن بعد ذنك 
ازيادة قبره بم والصلاة فى مسجده() والتبرك مشاهدة آثاره وآثار أصحابه . وقال الداودی : كان هذا فى حاة 
الي 2 والقرن الذىكان منم والذين يلونهم والذين يلوثهمخاصة . وقال القرطی : فيه تنبيه على عة مذهب آهل 
المديئة وسلامتهم من‌لبدع و أن علهم حجةكا رو ام مالك اه وهذا إن سل اختص بعصرا انی بل والخلفاء الراشدين » 
واا دق مات سا ید ولاسي فى أوا لات اة رمل جر فب اج تان 
۷ - پاسیب ام من كاد اهل الدينة 

۷ -- فا خدین ہن حرایث أخير نا الفضل عن جمید عن عاش - هی نت سعد - قالت : معت 
سعدا رضي ال عنه قال : ممت الب" مقي يقول « لا کید أهل الدینة أحث إلا" انماع کا نام الم 
فى الاء ۾ 

قله ( باب ثم من كاد أهل الدينة ) أى آراد باهلپا سوء! » والكيد الکر والحيلة فى الساءة . قوله ( أخيرنا 
الفضل ) هو ابن موسى ؛ والجعيد هو أن عبد الرحمن ؛ وعائقة بت سعد أى ابن أف وقاص . ( تالت معت سعدا ) 
تعنى أباها ٠‏ قوله الا اماع ) أى ذاب » وف دواية مسل من طريق أبى عبد الله القراظ غن أنى هريرة وسعد جيعا 
فذكر حدیثا فيه ه من أراد آهلپا بسوء أذابه الله کا يذوب الملح فى الماء » »وف هذه الطريق تعقب على القطب ای 
حف از أن هذا الحديث من أفراد البخاري » نعم فى أف راد مسل من طريق عام بن سعد عن أبيه فى أثناء حديث 
دولا يريد أحد أهل المدينة بسوء إلا اذاه الله فى النار ذوب الرصاص » أو ذوب الملح فى الاء » قال عیاض : هذه 
الزبادة تدفع (شکال الاخادیت الآخر » وتوضح أن هذا حکه فى الآخرة . ويحتمل أن يكون المراد من أرادها فى 
حياة النى ب بسوء امحل آمره کا ضمحل الرصاص ف اناد » فیکون فى اللفظ تقديم وتأخير » ویژیده قوله 
« أو ذوب الملح فى الماء » » ويحتمل أن يكون ااراد لمن آرادها فى الدنیا بسوء وأنه لا مهل بل يذهب سلطانه عن 
قرب کا وفع لس بن غقبة وغيره فانه عرجل عن قرب وكذلك النی آرسله . قال وحمل أن یکون المراد من کادها 
اغتيالا وطلیا لغرتها فى غفلة فلا يتم له آم » مخلاف من أف ذلك جپارا ا استباحها مسل بن عقبة وغيره .ودوی 
السا من حديث السائب بن خلاد رفعه «من آخاف أهل المدينة ظالما لمم أخافه الله وكانت عليه لعنة الله الحديث . 
ولان حبان نحوه من حديث جار 

۸ - پاسییست آطام الدیسة 

۷۸ = وش عل بن عبد الله حد تن فیان حدثنا ان" شهاب قال آخبرنی عروة مت أسامة رض 
ف عنه قال « أشرف الب ام علاط من آطام المدينة قال : هل تون ما آری ؟ إنى لأرَى مواق تن 
خلال" یوت کوافع القطر »تاه مغ وسلیانبن کثیر عن ازاهرع 


[ الحديك ۱۸۷۸ - آطرانه فى : ۲۷ ۳۵۹۷ , ۷۰ ] 


١ (‏ ) كان الوجه قدي الصلاة فى للسجد ابوافق كلامه النصوس 


۹۵ ۱۸۸۲۰۱۸۷ ELÎ 


وه ر باب آطام المديئة ) باد جع أطر بضمتین وی الحصون اتی تینی بالحجارة ٠‏ وقبل هو كل يبت مربع 
مسطح . والاطام جع قلة وجمع الكثرة أطوم › والواحدة أطمة کا کة. وقد ذكر الزبير بن يكار فى د أخباد 
المديئة » ماکان با من الأطام قبل حلول الاوس والخردج با ثم ماکات ما بعد حلوطم وأطال فى ذلك . 
قوله ( أشرف ) أى نظر من مكان مرتفع ۰ قله ( مواقع ) أى مواضع السقوط » و.(خلال ) أى نواحبا » شبه 
سقوط الفتت وكثرتها بالمديئة بةوط القطر فى الكثرة والعموم » وهذا من علامات اللبوة لإخباره عا سيكون » وقد 
ظهر مصداق ذلك من قتل عثيان وهل جرا ولا سما يوم الحرة ٠‏ والرؤية المذكودة يحتمل أن تكون يمني الملم أو 
رؤية المين بأن تکون الفئن مثلت له حتى رآها .كا مثلت له الجئة والناد فى القبلة حتى رآهما وهو یصل . قوله ( تابعه 
معم وسلیان بن كشي ) آما رواية معمر فوصلیا المؤلف ف الفتن ؛ وأما متابعة سلما ان بن كثير فوصلها المؤلف فی 
د ب وین ادج لمحیح . دیایب الكلام عل هذ الحديث ف کتاب آفن 


٩‏ - پاسیت لا يَدَشل” اله جال الديبة 


۹ - وشا عبد الم بن عبد الل فال حداتتى راهب سعد عن أبيه عن جو عن ن ألى بکرة 
رضي ال عنه عن الى بإ قال « لا يدخ" للدينة عب اسيج اد جال ها يوان سب أبواب عل ىكل بابي 
متلکان » 

[ الحديث ۱۸۷۹ + طرفاه فى : ۰۷۱۲۵ 71559 ] 

۰ س | إسماعيل” قال حد ی مالک عن ن نهر بن عبد لله لور عن 
قال : قال رسول" عل أب لبط لاك لش العو رد 

[الحبيت ۱۸۸۰.- طرفاه فى : ۰۷۳ > ۷۱۳۴ ] 

۸۱ - شا | رآم به افر دنا لد جد أبو مرو حدان اس حدانی أن ہن ما 
رضۍ اله عنه عن النى” ی قل « يسن ون بل إلا سيط ء السجال » الا مكة والدينة » ل 199 
إلا" عليه اللاتكة ای تحرثصوتها .تمرف اي بآهپا ثلاث رَجفات » فیخرج لله له کل کافر وسا فق » 

[ الحديث ۱۸۵۱ ب آطرافه ی : ۰۷۱۲۵ 6۷۱۳۸ ۷۵۷۳ ] 

هد - واا حى ن بگیر دنا الع عن متيل عن ان شہاب قال آخبرنی ميد ان 4 عبد 
لبن شُبة أن ؛ آبا سید انلدری رضی" ا عنه” قال « حد ثنسا رسول* ا از دیا طويلاً عزو الدجال 5 
فكان فيا ناب أن قال : يأنى ال - وهر محرت عليه أن یل تناب اللدينة - بعض بض الب التي 


سماو 


لدب فخرج | ليه ومثثر رل 257 الناس - أد ين خر الاس _ فیقول : أشبد نك لجال الذى 
حَدثنا عنك رسول ا وه خد . فقول الال : أرأيت إن قلت هذا > يت هل تشون فى الأمر؟ 


۹٩٦‏ ۷۹ - کتاب فضائل المدينة 


فيقولون : لا. فيفل م یب فيقول حينَ ييه : واه ما کنت قل شد بصيرة یوم . فبقول السجال : 
اق زلا أسلط عليه » 

[ الحديث ۱۸۸۲ - طرفه فى : ۷۳۲ ] 

قولِه ( باب لا يدخل الدجال المدينة ) أودد فيه أريعة أحاديث : الاول حديث أب بكرة » وسيأتى الکلام عليه 
مستون فى کتاب الفان . وه ( عن جده ) هو إبراهم بن عبد الرحعن بن عوف ۰ قوله ( على كل باب ) فى دواية 
الكشمبق ه لكل باب » ء الثانى حدیث أن هريرة: قوله (على آنقاب المدينة ) جع نقب يفتح الذون والقاف‌بمدها 
موحدة , ووقع فى حدیث أنس وأ سعيد اللذين بعده « على ثقايبا » جع تقب بالسكون وهما ,عمنی »قال ان وهب : 
المراد بها المداخيل » وقيل الأبواب . وأصل النقب الطريق بين الجبلين ؛ وقيل : الانقاب الطرق الى يسلكما الناس ؛ 
ومنه قوله تعالى ۶ فنقبوا فى البلاد ) . قوله ( لا يدخلها اطاعون ولا الدجال) سيأتى فى الطب بیان من زاد فى هذا 
الحديث مك . الثالك حديث أأس : قوله (حدئنا أبو عرى) هو الأوذاعى وإعق هو ان عبد الله بن ألى طلحة . 
وله ریس من باه إلا سيطؤه الدجال) هو على ظاهره وعبوءه عند امور » وشذ أبن حزم فقال : المراد إلا يدخله 
بعثه وجنوده : وکانه اسآبعد امكان دخول الدجال جیع البلاد لقصر مدته ؛ وغفل عا ثبت فى يح مسل أن بعض 
أيامه يكون قدر السنة . قول ( ثم ترجف المدينة ) أى عصل ها زارلة بعد أخرى ثم ال حتى مفرج منبا من ليس 
مخلصا فى عانه ويبق بها المؤمن الخا لص فلا يلط عليه الدجال . ولا يعارض هذا ما فى حديث ألى بكرة الماضى أنه . 
لا يدخل المدينة دعب الدجال » لآن اراد بالرعب ما يحدث من الفزع من ذكره والخوف من عتوه »لا الرجفة ای 
تمع بالزلزلة لاخراج من ليس ,مخلص ٠‏ وحمل بعض العلیاء الحديثك النی فيه نها تن الخبث على هذه الحالة دون 
غيرها » وقد تقدم أن الصحيح فى معناء أنه خاص پناس وبزمان » فلا مانع أن يكون هذا الزمان هو المراد » 
دلا يلزم من كونه مرادا نن غيره . الحديث الرابع حديث أن سعيد : قوله ( بعض السپاخ ) بكسر امبملة وبا لمو حدة 
الفيفة وآخره معجمة » وسي فى الكلام عليه أيضا فى الفتن . وحاصل ما فى هذه الأحاديث إعلامه يل أن الدجال 
لا پدخل الدينة ولا الرعب منه کا مضى 

۰ - بإسسيت الاي ني 3205 
2 ك 4 0 کا مه ا 00 

۴ - وشا مرو بن عباس حد نا عبد الرحمن حد نذا سفیان عن عمد بن النسكدر عن جابرر رض 
اف عنه « جاء رای إلى البى” نامه على الإسلام ‏ اء من الند توما فقال: أقلنى » تأبى ‏ ثلاث 
هراد - فقال : للدیدة کالکیر تنق یتما :وین یه 

[ الحديث ۱۸۸۳ - أطرافه فى : ۰۷۲۰۹ ۰۷۲۱۱ ۰۷۲۱۹ 1۳۲۲ ] 

4 - وشا سليان بن" جرب حداثنا شبة عن عر بن ابت عن عبد وب يزيد قال : ممت زد 
ابن ثابت رضى الله عنه يقول « ما خرج التي مك إلى اد رجح اس من ایو » فقالت فرقة : كلهم » 
وقالت فرقة :لا تفلهم » فرت [ النساء هم ] : ( فا كيف النافقينَ فكتين ) وال الب وي : نبا نی 


الحديث ۰۱۸۸۴ ۱۸۸9 ا AV‏ 


ارت جال كا تن انار بت الدید» 

[ الحديث ۱۸۸۵ - طرفاه فى : ۰0۰ ۰ ٤4۸۹‏ ] 

قله ( باب ) بالتنوين ( المدينة تن امه ) أى باخراجه وإظباده . قوإه ( حدئنا عرو بن عباس) بالموحدة 
والمهملة » وعبد الرحن هو أبن مبدى » وسفیان هو الثوری ۰ قله (عن جار ) وقع فى الأحكام من وجه آخر 
عن ابن الش‌گدر قال د سمعت جابرا » ٠‏ قله ( جاء أعرابى ) لم أقف عل اه › إلا أن اازعشری ذكر فى « دبیم 
الابرار » أنه قيس بن أنى حازم » وهو مشكل لالہ تابعىكبير مشپود صرحوا أ مجر فوج انى مات 
فان کان عفوظا فلعله آخر و افق اسمه واسم أبيه . وف « الذيل » لاي موسى دف الصحابة ق قيس بن ألى حازم المنقرى » 
فیحتمل أن يكون هو هذا ٠‏ قله ( فبايعه على الاسلام غا من الغد ما فقال أقلى ) ظاهره أنه سأل الإقالة من 
الاسلام وبه جزم عياض » وقال غيره ما استقاله من المجرة وإلا لكان قتله على الردة ؛ وسيأتى المكلام على هذا 
الحديث مستوف فىكتاب الاحكام ان شاء الله تعالى . لے ( ثلاث مراد ) يتعلق بأقلنى ويقال معا ٩(‏ . قَوه (اننی 
خبثها ) تقدم الكلام عليه فى أوائل الدينة ٠‏ قله ( وتاصع ) بفتح أوله وسكون النون و بالمبملتين من الاصوع وهو 
الخلوص : والممتى أتها إذا نفت الث د ليب واستقى فيا ؛ وأما قوله ( طيبها ) فضبطه الا کش بالنصب على 
المفعولية » وفى رواية الكشمينى بالتحتائية أوله ورفع طيها على الفاعلية وطیبا للجميع بالتشديد , وضبطه القراز 
بكر أوله والتخفيف ثم استشكله فقال : ل أد لنصوع فى ااطيب ذكر! » وإنما الكلام يتضوع بالضاد المعجمة 
وذيادة الواو الثقيلة » قال : ويروى « وتنضخ » بمعجمتين ؛ وأغرب الزمخشرى فى د الا ثق » فضيطه موحدة وضاد 
معجمة وعين وقال : هو من أبضعه بضاعة اذا دفعبا اليه » يعنى أن الدينة تعطى طیپا لمن سكا . و عقبه الصفانی 
بأنه حالف جییع الرواة فى ذلك . وتال ابن الائير : الشهور بالنون والصاد المهملة .وله ( عن عبد الله بن يزيد) 
هو الخطمى » وف الاسناد عا بیان أنصاريان فى فسق واحد ٠‏ وله (دجع ناس من أصايه ) ثم عبد اله بن أبى ومن 
تبعه » وساًتى اكلام عليه فى تفسير سورة النساء » والغرض منه هنا بیان ابتداء قوله « اننی الرجال » وأنه كان فى 
أحد ٠‏ قله ( الرجال ) كذا للاكش وللكشمبنى الدجال بالدال وتشدید الجم وهو تصحيف » ووقع فى غزوة 
أحد دنق الذثوب » وفى تفسیر انا « تن ات » وأخرجه فى هذه المواض ع كلما من طريق شعبة » وقد أخرجه 
مسل والترمذى وانسای من طريق غندر عن شعبة باللفظ الذى أخرجه فى التفسير من طريق غندر » وغندر أثننت 
الناس فى شعبة » وروايته تموافق رواية حديث جإبر الذى قبله حيث قال فيه د تنق خبثبا » وكذا أخرجه مس من 
حديث أبى هريرة بلفظ د تخرج الخبث » ومضی فى أول فضائل المديئة من وجه آخر عن أب هريرة « تن الناس » 
والرواية الى هنا بلفظ « تنق الرجال » لا تناف الرواية بلفظ الك بل هى مفسرة للرواية المشبودة » لاف « تق 
الذنوب » » و حشیل أن يكون فيه حذف تقديره آهل توب يلتم مع بلق رای 

بای 2 ۸۵د۱ - شا عبد افو بن' مد حد ثنا وضب بن" جریر حد تنا أبى مت بان عن اب 


شهاب عن آنس رض للك عنه عن الى ملا قال « افم اجل بالدينة ضبق ما جتلت مك من الرتكة » 


(۱) فى هاءش طبمة بولاق : ذا فى #نسخ الى بأيدينا . وفى الفمطلاتى : تنازعه الثملان قبله وما قوله « فال » وقوله « فأنى » 


و الاظبر 
م --۱۳ج کر ۵ كم البارى 


۹۸ ۹ -کتاب فضائل المديئة 


اه ما بن عر عن بش 

۸۹ - وتاب حدتما معاعل ب فر عن ميد عن تس رفی ال عده « ان لیم 
كان إذا دح من رفظ الى جد رات لدی أوْصَعْ اجه »وان كان على داة حر با ین ناه 

وه ( باب ) کذا للاکش بلاحرجة » وسقط من رواية ی ذر فأشکل ۰ وعل تقدير ثبو ته فلا بد له من تعلق 
بالذى قبله لانه عنرلة الفصل من الباب . وقد آورد فيه ححديثين لافس » ووجه تعلق الأول منهما بترجمة نی افبث 
أن قضية الدعاء بتضميف البرك رتكشيرها قلیل ما یضادها فیناسب ذلك نن الحيك » ووجه تعلق الثاني أن قضية 
حب الرسول للدديئة أن تکون بالق فى طيب ذاتها وأهلها فيناسب ذلك أيعنا ۰ وقد تقدم الكلام صل اى فى 
أراخر أبواب الممرة» وأما الاول فقوله فيه د حدئنا أبى» هو جرير بن حازم» و يولس هو آبن يزيد . وله (اجمل 
بالمدينة ضعن ما جعلت مک من البركة ) أى من بركة الدنيا بقرينة قوله فى الحديث الاخر د اللهم بارك لنا فى صاعنا 
تومدتا» ويحتمل أن يريد ما هو أعم من ذلك ۰ لکن يستی من ذلك ما خرج بدليل ء کتضمیف الصلاة مک عل 
المديئة » واستدل به عن تفضیل الدينة على مكه وهو ظاهر من هذه الجبة » لكن لا يازم من حم ول أفضلية الفضول 
فى شىء من الأشياء ثبوت الافضلية له على الاطلاق . وأما من ناقش ذلك باه يلزم أن يكون الشام والين أفضل 
من مكة لقوله قى الحديث الأثعر ‏ الهم بارك لنا فى شامنا » وأعادها ثلاث فقد تعقب بأن التأكيد لا يستازم التكثير 
الصرح 4 فى حدیت الباب . وقال ابن حزم : لا حجة فى حديث الباب فم لان تکشیر البركة يبا لا يستلزم الفضل فى 
أمور الآخرة . ورده عیاض بأن البركة أعم من أن تکون فى آمور الدين أو ادنيا » انب معنى الفاء و الزيادة » 
اما فى الآمور الدينية فلا يتعلق ما من" حق الله تعالى من الزكاة والكفارات ولا سما فى وقوع البركة فى اصاع 
والد . وتال التووى : الظاهر أن البركة حصلت فى نفس المكيل بحيث يكن المد فبأ من لا يكفيه فى غيرهأ » وهذأ 
أمى عسوس عند من سكنها : وتال القرطى : اذا وجدت البركة فبا فى وقت حصلت إجابة الدعوة ولا يستازم 
دوامپا فى كل حين و لكل شخص . واقه أعل . وله ( تابعه عثان بن عر عن یونس ) أى تابع جرير بن حأزم فی 
روايته هذا الحديث عن يونس ن يزيد عن الزهرى عثبان بن عير بن فارس فرواه عن يولس إن يزيد » ورواية 
عثان بن عبر موصولة فى « کتاب علل حديث الزهرى » جمع مد بن بحي النملی , کذ! وجدته مخط ‏ بعض المصنفين 
ول أقف عليه فى کتاب النمل » وقد ضاق عخرجه على الاسماعيلى فاخرجه من طريق هبد الله بن وهب ومن طر بق 
شزيب بن سعید»وعلقمة مر طريق عنبسة بن عاد كلهم عن ير نس بن يزيد » وساق رواية وهب إن جرير فقال 
و حدثنا أبو يعلى حدثنا زهير أبو خيشمة وتاسم بن أبى شيبة كلاضا عن وهب بن جرد » وصرح ف روأية ذهير عن 
وهب بسماع جرير له من يوس 0 ثم قال قاسم بن أ لى شيبة : لس من شرط هذا الكتاب . و قل مخلطای كلام 
الإسماعيل هذا وتبعه شیخنا ابن الملقن وتال فى آشره : قال الاسماعيل أبو شيبة ليس من شرط هذا الكتاب ؛ وهو 
سب و کاله اراد أن يكتب قاسم بن أبى شيبة فقال وأبو شيبة . ثم تال منلطای : وقال الاسماعيل « قال الحسن عن 
آنس ان رسول انه یل قال » فذكره. وقال : يعنى المدينة | ه . وهذا نظر من لم يطلع على حقيقة الحال فيسه » إذ 
الاسماعيل ذكر رواية الحسن عن أنس لهذا الحديث متابعة لرواية وئس عن الزهرى عن أئس ا ذكر رواية ابن 
وهب وشبیب بن سعيد متابعة رید بن حازم عن بوفس » ولیس كذلك وما آورد الإسماعيل طریق شیب بن 


الحديث ۱۸۸۰-۱۰۸۷ ۹8 


سصد فقال : آخیرای لسن يعتى ابن سفيان حدثنا راهم بن سعيد حدثنا أحد بن شبيب إن سعيد حدثنا أبى عن 
بوس عن الزهرى » ثم تحول الاساميل ال طريق ابن وهب » تال ابن ومب: : حدثنا و لس عن أبن شهاب حدلی 
أن فس » وماق الحديث علاط ثم قال بعد فراغه : وقال الحسن عن أفس ‏ ومراده أن دواية ان وهب فا تصرع 
e‏ ن آنا حدثه » بخلاف رواية شبيب بن سعيد التى أخرجها من طريق الحسن إن سفيان 
فانه قال فا : عن 1 


١‏ - پاسیس كاز ی يك أن ری الدب 

۱۸۸۷ - مشا ان لام را فزاریا عن هيدر الطويل عن نس رضي لَك عنه قال « راد بنو 
سل أن يتح ولوا الى قرب امسج » ضكر رسول امن تمرعى الدينة وقال : : يا بى َة ألا تحتیبون 
تک تأقاموا » 

قوإه ( با بكراهية ان يل أن تعرى المدينة ) ذكر فيه حديث أنس فى قصة بنى سللة وقد تقدم الكلام عليه 
ف « باب احتساب الاناد » فى أوائل صلاة الجماعة . ۰( تبيه ) ترج البغارى بالتعليلين » فترجم فى الصلاة پاحقساب 
الأثار قول بل د د مکانع تکتب دك ارک » ووجم هنا ما تری اقول الراوی « فکره النى بے أن تعرى 


دنت رکه تعر فى عاطيتهم عل الیل اتاق يهم لکونه أدعى لمم الى الوافقف 2 ٠‏ هه رالا 
تطسبون ) كذا للاكثر » وف رواية و ألا تسوا » وحذف تون الرفع فى مثل هذا لغة 


مشپورة 
AAA‏ - شا سد عن يحى عن مد ان عر قال : : حدگیی یر ر بن عبد هن عن حفص 
أبن جر عن أن هريرة رضي له مه عن الب مَك قال « ما ین ببق ومنبری رَوضة من رياض اللئمة » 


و منبركه على <وفى » 
۸۸۹ زا خی ی ماعل حداثناأبو أمامة عن جشام عن أيه عن حائشة رضي ا انك عنها قالت : 
اقم رسول اله ل للدينة وفك أبو بكر وبلال » فكان أبو بكر إذا أخذته الى بقول : 
كل امریء صب فى امف وللوث اد من دراك فل 
وکان بلالة ذا اقلم عنه ای برقم عفر يقول : 
ألا لیت ش شعرى هل آبیتن لو بواد وحولى ار وجل 
وقل رن يوما ميا مج وهل دون لى شامة وطفيز” 
وقال : : ال“ لقع زین ویو حو خر جوناین رال رش از 
م ال رسول' اف وك : الهم حبپ إلينا الدينة كبا مكة أو أشد ٠‏ الم بارلك لنا فى ساعنا وفى من » 
رضسضبا نا » وال اها إلى اة . الت : وقدمنا الدينة وه أ وبا ارض الء قالت: : فسکان بطسان؟ > ری 


وه ۱ ۸ -كتاب فضائل المديلة 


تجلا ۰ تمنى ماجنا 6 

[ الدیث ۸4۹ أطراف فى :۳۹۲۹ يفده ۰۰۳۷۷ ۱۳۷۲ ] 

۰ - وزشا عبى بن" بسگیر حلاثنا الیش" عن خالد بن يزيد عن سعيد بن أبى هلال عن زید بن 
سل عن أبيه عن عر رضی الہ عله قال :ام" اررقى شهادة فى لت » واجمل موف فى بار رسوإك وي . 
وقال اب ریم عن توح بن القاسمرعن زيد بن سم" عن أ عن خفصة نت عر رضى ال عنها قالت : عم 
تمر. . تحوه . وال هشام عن زنر عن أبيه عن فة : عت" ررد 

قل ( باب ) کذا فى جبيمع النسخ بلا ترجمة » وهو مشتمل على حديثين در ولكل منهما تعلق بالترجمة الى 
قبله : خدیث « ما بين بي ومنبرى روضة من رياض الجنة » فيه إشارة الى الترغيب فى سكنى الدينة » وحدیث عانشة 
فى قصة وعك أبى بكر و بلال فيه دعاژه بم للمدينة بقوله « الهم سمحبا » وق ذلك إشارة الى الترغيب فى سكناها 
آنا » وأثرعمر فىدعائه بأن تکون وفاته ما ظاهر فى ذلك , وف كل ذلك مناسسبة لکراهته ليه أن تعرى المديئة أى 
تصیر غالية : فأما الحديث الاول فى المنبز فقوله « ما بين يى ومنبرى کذا لاکش » ووقع فى رواية. ابن عساکر 
وحده قری بدل د ييق » وهو خطاً . نقد تقدم هذا الحديث فى کتاب ااصلاة قبیل الجنائن بهذا الاسناد بلفظ « یی » 
وكذلك هو فى مسند مسدد شيخ البخارى فيه ٠‏ نم وقع فى حديث سعد بن ألى وقاص عاد البزار بسند رجاله ثقات 
وعند الطيراق من حديث ابن عمس بلفظ القبر » فعلى هذا المراد بالبيت فى قوله یی أحد بيوته لاكلها وهو بيت عائعة 
النی صار فيه ره » وقد ورد الحديث بلفظ د ما بين الب وبيت عالشة روضة من ریاض الجلة » آخرجه الط ری 
فى الارسط . قوله ( دوضة من راض الجنة ) آی كروضة من ر باض الجئة فى زول الرحة وحصول السمادة ما 
محصل من ملازمة حلق الذکر لا سما فى عبده بے فيكون شیا بغير أداة » أو العنی أن العبادة فپ تؤدى إلى 
الجنة فيكون مجازا » أو هو على ظاهره أن المراد أنه روضة حقيقة بأن يتتقل ذلك الموضع بعينه فى الآخرة الى 
الجئة . هذا حصل ما أوله العلباء فى هذا الحديك : وهی على تزتيما هذا فى القوة » وأما قوله م ومنبری على حوضى » 
أى پنقل يوم القيامة فينصب على الحوض ؛ وقال الاكثر المراد منبره بعينه الذى قال هذه المفالة وهو فوقه » وقيل 
المراد النبر الذى يوضع له يوم القدامة > والآول آظبر . و رژده حدیث أبى سعید التقدم وقد رواه الطراق فى 
والكبير » من حديث آبى واقد الق رفعه « ان قواتم منبری رواتب فى الجنة» وقيل معناه أن قصد منبره وا محضور 
عنده الازءة الأعمال الصا 24 بورد صاحبه الى الحوض ويقتضى شربه منه والله أعل . وثقل ابن زبالة أن ذرع ما بين 
امثير والبيت الذى فيه القبر الآن ثلاث وخمسون ذراعا وقيل آربع وحسون وسدس وقيل خمسون إلا ثلى ذداع 
وهو الآ نكذلك فك أنه نقص لا آددل من الحجرة ف الجدار » واستدل به على أن المدينة أفضل من مك له ثبت 
أن الآرض ای بين البيت والمبس من الجئة وقد قال فى الحديث الآخر ه لقاب قوس أحدم فى الجنة خير من الدنيا 
وماقبا » وتعقبه ان حزم بأن قول انها من الجنة باز اذ لوكانت حقيقة لكان ت كا وصف اته الجنة لإ أن لك ألا جرع 
فېا ولا تعرى) ولا المراد أن الصلاة فا تؤدى الى ا جنةكابقال فى اليوم الطيب هذا من أيام الجنة » وکا قال بإ 
, الجنة تحت ظلال السيوف » قال : ثم لو ثبت أنه على الحقيقة فا كان الفضل إلا لتلك البقعة حاصة ۰ فان قيل إن 
ماقرب منها أفضل ما بعد ازمهم أن يقرا إن الجحفة أفضل من مكة ولا قائل به . وأما حديث عأّشة فقوله « رهل » 


2 
رحى الله عنه 


الحديث م۱۸ ۱۸۹۰۰ ۱۰۱ 


بضم أله أى أصابه الوعك وهو !ی ؛ وقيل مضت الحى : وسيأقى شرح هذا الحديت مستوفى فى کتاب الغازی 
آول المجرة إن شاء الله تعالى . چم ( تالت ) يعنى عائسة . والقائل عروة فهو متصل . قله ( ده أدبأ ) بالممر 
بوذن أفمل من الوباء والوباء مقصور مز ويفير همز هو الرض المام » ولا يعارض قدومپم عابا وهی ېله 
الصفة نبيه بم عن القدوم على الطاعون » لآن ذلك كان قبل انى ٠‏ أو أن الى تختص بالطاعون ونحوه من ا موت 
التريمع لا امرض ولو عم . قله ( تالت فكان بطحان ) يعنى وادی » الدینة وقول ( يحرى نجلاء تمنى ماء آجنا ) 
هو من تضير الراوى عنها » وغرضها بذلك بیان السبب فى كثرة الوباء بالمدينة ء لان الماء الذى هذه صفته يحمدث 
عنده الرض ٠‏ وقيل النجل از" بنون وزای » يقال استنجل الوادی إذا ظبر نزوزه . و« نجلاء بفتح اانون 
وسكون الجم وقد تفتح حکاه ابن التين » وتال ابن فادس : النجل بفتحتين سعة العين وس هو الراد هنا › وتال 
ابن السكيت : النجل المين حين نظرى و ينبع عين الماء . وقال الحربى نجلا أى وأسما ؛ ومنه عين ملاء أى واسعة » 
وفيل هو الفدير الذى لا بدال فيه الماء ۰ قوله ( تعنى ماء آجنا ) بغتح الهمزة وكسر الج بعدها نون أي متغيرا » 
ال عياض : هو خطأ من فسره فليس المراد هنا الماء المتغير . قلت : وليس کا قال فان عائشة تالت ذلك فى مقام 
التعليل لكون المديئة كانت وييثة » ولا شك أن التجل إذا فسر يكوه لاء الحاضل من الأ فپو بصدد أن بغي 
وإذا نغ ركان استماله ما حدك الوباء فى العادة . وأما أثر مر فذكر أبن سعد سيب دعائة بذلك » وهو ما آخرجه 
باسناد حیح عن عوف إن مالك أنه رأى ريا فہا أن عر شهید مستشبد » فقال لا قصبا عليه أثى لى بالشهادة وأا 
بين ظبراى جزيرة المرب لست أغرو والناس حول ثم قال : بل پات با الله ان شاء ٠‏ وله ( ول ابن زديع عن 
دوج بن لقامم ) وصله الاسماهيل عن راهم بن هاشم عن أمية بن بسطام عن يزيد بن ذديع به ولفظه دعن حفصة 
تالت : سمعت ع يقول : الهم قتلا فى سبيلك ووظاة پیلد نبيك . تالت فقلت : وای يكون هذا ؟ قال : يأنى ه الله 
اذا شاء » . قوله ( وقال ههام ) بن سعد ( عن ذيد عن أبيه ) آسل » وصله ابن سعد عن مد بن [سماعيل بن أ 
فديك عنه ولفظه د عن حفصة أنبا مت أياها يقول » فذكر مثله » وفى آخره د ان امه بای بأمره إنشاء » و آراد 
البخارى چذین التعليقين بیان الاختلاف فيه على زيد بن أصل » فاتفق مهام بن سعد وسعيد بن أبى هلال على أنه د هن 
ذيد عن أيه أسم عن عير > وقد تابمپما حفص إن ميسرة عن زيد عند عر بن شبة » وانفرد روح بن القاسم عن 
زید بقوله د عن مه » وقد دواه ابن سعد د عن معن بن عیسی عن مالك عن زيد بن سار أن عبر » قذكره مرسلا » 
والحديث طريق أخرى آخرجها البخارى فى تاريه من طريق ه تمل بن عبد الله بن عبد الرحمن بن مد بن عبد الله 
لقاری" عن جده عن أبيه جمد عن أبيه عبد الله أنه سمح عبر يقول ذلك » وطريق أخرى أخرجها مر بن شبة من 
طريق « عبد الله بن دینار عن ابن عبر عن عر » اسنادها ععیح ۰ ومرن وجه آخر منقطع وژاد د فکان اللاس 
يتعجبون من ذلك ولا بدرون مأ وجه حنی طمن أبو لؤلؤة عر رضى أله عنه » ۰ ( تفبیه) : تقدم مأ يتعلق بفضل 
الملاة فى المسجد النبوى ومسجد قباء والسجد اللأقصى فى أبواب فى أواخ ركتاب الصلاة . (عاة) : اشتمل ذکی 
المدينة على ستة رعشرين حدیثا » العلق منها أربعة » والمكرر منها فيه وفيا مضى تسعة » والخالص سبعة عشر » 
وافقه مسل على تخر پا سوى حديث أبى هريرة فى ذكر بی حارثة » وحديث أبى پکرة فى ذكر الدچال . وفيه من 
الأثار أثر واحد وهو أثر عر النی تم به فأخرجه موصولا ومعلقا ؛ وفيه إشارة الى حسن الختام » فنسأل الله 
تعالى أن يقم لا بالحسنى » وأن يمين علي تم هذا الشرح » و يفشا بة إلى ال الاسني » إنه على كل شىء قر 


۱۰۴ ۳۰ كيتاب الصوم 


۳۰ - کتاب السوم 


قوله ( بسم لله الرحن ارحم .کتاب الصوم ) كذا للاكثر ؛ وف رواية النسى « کتاب الصیام » وثيتت 


البسملة للجميع ؛ والصوم ولمم فى الفه الإساك ۰ و 0 ف اك شرع (ساك خصوص فى زمن مخصوص عن شىء 


خصوص بش راط خصوصة . وتال صاحب د سم i‏ الصوم ترك ك الطفام والشراب واشکاح وا سکلام ٠‏ قال 


صام صوما وصیاما ورجل صاثم وموم . وقال الراغب : الصوم فى الاصل الامساك عن الفعل » ولذاك قيل الفرس 
السك عن السير صاءم » وق الشرع [مساك المكلف بالنية عن تناول العامم والشرب والاستمتاء والاستقاء من 
الفجر الى الفرب 
١‏ - پاسیست وجوب صوم رمضان » وقول انه تعالى [ ۱۸۳ البقرة ] : 
جما لين آمنوا کب عسي الام كا کب عل لين ين تک امک تقون ) 
۱۸۱ - شتا تیا بن سید حد تنا ماعيل بن جفر عن ابی شبیل عن أبيه عن طلحة بن عُبيد الله 


« ان أعرايًا ج الى رسول لل بر لس قال :پارسول" لله » أخيزنى ماذا رض ان على" من الصلاة ؟ 


فال : الصلوات اس الا أن وگ شب . قال :خی عاد > اه ٠‏ عل“ من الصیام ؟ فقال : شه رمضان 
مب د که ل : حیرض رس سه ي س وم : شر از 
0 


۷ أن ؛ تلع بت ٠‏ فقال : : أخبرا ما فرض اله عل من الركاق ؟ قال فأخيرةٌ رسوله اله ميق بشرائم 
الإسلام . قال : وی أ کرمات بات » لا ارم هیا ولا شم ما فعض" اف" عل“ شين . فقال رسول الله 
وك : لح إن صدّق . أو دخل اب إن صدق > 

۲ - وشا مداد حدثنا إماعيل عن أيوب عن نافع عن ابن عر رف الله عنما قال « صا 
ان يق ماشوراء وأ بصيايه » فلا رض رمضان رل . وكان عبد اللا مومه إلا" أن اف صوته » 

[ الحديت ۱۸۹۲ س طرفاه ی : ۰ 4 40۰1 ] 

A٩‏ - وشا به بن سعيد حدائنا الث هن تزید بن أبى بيب أن راك بن نه مالك حدق أن 
عروة أخبرة عن مانشة رضي اش “عنم أن ترش كانت موم بو عاشوراء ف هلت تم مر رسول ال 
ليه یمه حت مض رمضان » وقال رسو ا ولاق : من شاه فصن ؛ ومن شاء أفطرّه > 


<قوله ( باب و جوب صوم رمعنان) کذا الا کثر ثر » وللفسق و باب وجوب رمضان وفضله » وقد ذكر أبن الخير 
الطاثقانى فى کتابه « حظائر القمدس » لرمضان جين أسما » وذكر پعض الصوفية أن آدم عليه السلام لما أكل من 


السیه ۱۸۹۱ - ۱۸۹۶ ۱۰۳ 


الفشجرة ثم تاب تآخر قبول توبته ما بق فى جسده مر نأك الاكلة الاين يرما » فلا صفا جسده ما تیب وليه 
ففرض على ذريته صيام ثلاثين وما » وهذا محتاج الى تبرت السند فيه ال من يقبل قوله فى ذللك » وهیپات وجدان 
ذلك . قوله ( وقول الله تال ا أيه الذين آمنواكتب علیک الصیام» الآية ) آشار بذلك ال مدأ فرض الصيام » 
وكأن لم ينبت عنده عل شرطه فيه شىء فأورد ما يدير ال المراد » فانه ذكر فيه ثلاثة آحادیت : حدیت طلحة الدال. 
على أنه لافرض إلا رمتنان . وحدیه أبن عبر وعائقة المتضمن الاس بصیام عاشوراء . وكأن الصنف أثار ال 
أن الم فى روایتہما حول عل الندب بدليل حمر الفرض فى رمضان وهو ظامر الآبة , ان تمالى قال (رکتب 
عليك الصيام ) ثم بينه فقال ( شهر رمعنان > وقد اختلف السلف هل فرض عل الناس صيام قبل رمضان أو لا؟ 
الجمبور وهو المشهور عند الشافعية - أنه لم يحب قط صوم قبل صوم رمضان »ون وجه وهو قول الحنفية أول 
ما فرض صيام عاشوراء ۰ فلا نزل رمضان فسخ . فن أدلة الشافمية حديت معاوية مرفوعا لم يكتب الله عليسم 
صيامه » وسیای فى أواخر الصيام » ومن أدلة الحنفية ظاهر حديى ابن عمر وعائشة المذكورين فى هذا الباب بلفظ 
الآمى » وحديث الربيع بنت معركذ الق وهو أيضا عند مسل « من آصبح صا نا فلیتم صومه . قالع : قل تذل 
نصومه و فصوم صيبا تا وهم صفار » الحديثك . وحديث مسلة مرفوعا د من أ كل فيصم بقية بومه » زمن ۸ يكن 
أكل فلیمم » الحديث . وبنوا على هذا لاف هل يشترط فى صعة الصوم الواجب نية من الليل أو لا؟ وسياق 
الببحث فيه بعد عشربن باب . وقد تقدم الكلام على حديث طلحة فى کتاب الايمان ‏ وقوله فيه دعن أبيه» هو مالك 
أبن ألى عامس جد مالك بن أنس الامام » وقوله « عن طلحة » قال الدماطی : فى سماعه من طلحة نظر » وتعقب با 
ثبت ساعه من حمر فكيف يكون فى سماعه من طلحة نظر ؟ وقد تقدم فى کتاب الا مان فى هذا الحديث ما يدل على 


آله سمح منیا جیا » وسا الكلام على حذیی ان عر وعائيية فى آواخر الصيام إن ن شاء الله تعالى 
۲ - پاسیب فضلٍ الوم 


۱۸۹۶ - وا عبد الله ن مسلهة عن مالك و عن أبى اناد عن الأعرجر عن ألى هريرة رضي > اش عنه 
أن سول اله و قال « اليم مجن » فلا رنت ولا ل . وان او فا له 4 او شاه فت“ اه سا 
- مركنين - والذى شی يد الم أليبة عند لل ينع المىك » تر لك طمامه وق مرابه وشروته” 

من أجل . الصا ى وأنا أجرى 4 » والحسنة ب مش أمثالها» 

[Vet e VEN ۰٩۲۷ ۱۹۰۵ : المديث ۱۸۹4 - آطرافه فى‎ [ 

قوله ( باب فضل الصوم ) ذکر فيه حديث أنى هريرة من طریق مالك عن آي الزناد عن الاعر ج عنه ۰ وهو 
يشتمل على حديثين أفردهما مالك فى الوطاً » فن أوله الى قوله « الصیام جنة » حديث ومن ثم ال آخره حديثك ٠‏ 
وجمپما عنه هكذا القعنى » وعنه رواء البخاری هنا . ووقع عن غير القعنى من رواة الموطأ زيادة فى آخر اشاق 
و بعد قله ون أجرى ج والمسة بش ان زادوا ال سمال شمف » إلا لصيام في لى وآ آجری 


۱۰٤‏ ۳۰ کاب الصوم 


عو وچل کا سأبینه ۰ قوله ( الصيام جنة ) زاد سعيد بن منصور عن مغيرة بن عبد الرحن عن أ الزتد , جنة مى 
النار» ولسای من حديث با مثله » وله من حديثه عثمان بن أبى المأص د الصيام جنة نة آحدع من القتال » 
ولأحمد من طريق أب بوفس عن ألى هر رة د جنة وحصن حصين من آلثار » وله من حديث أي عبيدة بن الجراح 
« الصيام جنة ما م مخرقها» زاد الداری ١‏ بالغيية» وبذلك ترجم له هو وأبو داود » وألجنة بضم الجم الوقاية والسقر . 
وقد تبين هذه الروابات متعلق هذا الستر وأنه من النار , ویپذا جزم ابن عبد الب . وأما صاحب « النباية » فقال : 
معنىكرنه جنة أى يق صاحبه ما يؤذيه من الشهوات » وقال القرطى : جنة أى سترة يعنى بحسب مشروعيته » قيب 
الصائم أن يصونه ما يفده وينقص ثوابه » واليه الإشارة بقوله د فاذاكان يوم صوم أحدك فلا يرث ا » ويصح 
أن براد أنه سترة بحسب فائدته وهو إضعاف شهوات النفس ۰ واليه الإشارة بقوله « يدع شبوته الم » » ويصح أن 
يراد أنه سترة سب ما يحصل من الثواب وتضعيف الحسنات . وقال عياض فى د الا کال » : معناه سترة من الالام 
أو من النار أو من جیع ذلك » وبالآخير جزم النووى . وتال ابن العربى : ما كان الصوم جنة من الناد ليه 
إمماك عن الشبوات » والنار محفوفة بالشبوات . فالحاصل أنه إذا كف نضسه عن الشبوات فى الدنيا كان ذلك ساترا 
له من انار فى الآخرة . وف ذيادة أبى عبيدة بن الجراح إشادة الى أن الفيبة قضر بالصيام » وقد حكى عن عائّفة » 
ويه قال الاوزاعی : ان الغيبة تفطر الصائم وتوجب عليه قضاء ذلك اليوم . وأفرط أبن حزم فقال : يبطله کل معصية 
من متعمد فا ذاكر لصومه سوا ءكائت فعلا أو قولا » لعموم قوله « فلا برفت ولا يحبل » ولقوله فى الحديث الأ 
بعد أبواب « من لم يدع قول الزود والعمل به فليس ته حاجة فى أن يدع طمامه وشرابه » . واخمور وإن هلوا 
یی على التحريم إلا أنهم خصوا الفطر بل کل والشرب واجماع » وأشار این عبد ابر ال ترجیح الصيام على غيره 
من العبادات ققال : حسبك بکون الصيام جنة من آناد فضلا . وروی لفسا بسند عيمح عن أن أمامة تال « قلت 
با رسول الله رای بآم آخذه عنك » قال : عليك بالصوم فانه لا مثل له » ونی رواية « لا عدل له » والمشبور عند 
امور ترجیح الصلاة . قله ( فلا رفت ) أى السام , كذا وقح عتتصرا ؛ وف الموطأ د الصيام جنة» فاذا كان 
آحدک ماما فلا برفت ال » و برفت بالضم واللكسر و موز فى ماضيه التثليث , والمراد بالرقث ها وهو بفتح الراء 
والفاء ثم المثلثة کلام الفاحش » وهو يطلق عل هذا وعلى الجاع وعل مقدماته وعلى ذكره مع النساء أو مطلقا » 
وحتمل أن يكون لا هو آعم نبا . قول ( ولا جہل) أى لا يفمل شیتا من أفمال أهل الج ل كالصياح والسفه ونحو 
ذلك . ولسعيد بن منصور من طریق سهیل بن أبى صا عن أبيه د فلا برفث ولا ادل » قال القرطي : لا نېم 
من هذا أن غير يوم الصوم يباح فيه ما ذکر » ولنما الراد أن النع من ذلك يتأكد بالصوم ۰ وله ( دان آم ) 
بتخفيف النون ( قاتله أو شامه) » وف روآية صا د فان سابه أحد أو قاتله » »ولاف قرة من طريق مهيل عن أبيه 
« و إن شتمه إفسان فلایکلمه » ونحوه فى دواية هشام عن أبى هريرة عند آحد ؛ و لسعید بن منصور من طریق سيل 
د فان ساب أحد أومارأه» أى جادله ۽ ولان خزيمة من طريق لان مولى الشمعل عن ألى هريرة د فان سابك أحد 
فقل إنى صائم وان كنت اما فاجاس » ولاحد والترمذى من طريق ابن السیب ع ألى هريرة « فان جهل على 
آحدع جامل وهو صائم » ولضای من حديث عائعة د وان ام جل عليه فلا يشتمه ولا يسبه » واتفق الروایات 
كلها على أنه يقول ‏ انی صانم » فنهم من ذكرها ميتين ومنهم من اقتصر على و احيدة . وقد استشكل ظاهره بأنه 
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الفاعلة تقتضى وقوع الفعل من الجائبين والصائم لا تصدر مله الأفمال التى رتب علبا الجواب خصرما المقاتلة. » 
والجواب عن ذلك أن الراد بالفاعلة اليو ها أى إن تبأ أحد لقاتته أو مشاامته فليتل لى صام > فانه إذا قال 
ذلك أمكن أن يكف عنه » فان أصر دفعه بالاخف فالاخف کالصائل , هذا فيمن يروم مقاتلته حقيقة » فان كان الراد 
بقوله ه قائله » شا مه لان القتل يطلق على اللعن واللعن من جملة السب - وي يده ما ذكرت من الالفاظ الحتافة فان 
حاصلها برجم الى الشتم - فالراد من الحديث أنه لا يعامله يمثل عمله بل يقتصر عل قوله ه انى صاتم > واختلف فى 
المراد بقوله « فليقل الى صائم » هل مخاطب بها الذى یکلمه بذلك أو بقوطا فى نفسه ؟ و بالثالى جزم المتولى و تقله 
الرافعى عن الاعة » ورجح النووى الأول فى د الاذکاد » وقال فى ه شرح المذب »كل منهما حسن » والقول باللسان 
آقوی ولو جمعهما لكان حسنا ۰ وغذا التردد آل البخارى فى ترجته کا سای بعد أبواب بالاستفهام فقال « باب 
هل يقول إنى صائم ذا شتم » وقال الرویانی : ان کان رمضان فليقل بلسائه » وانكان غيره فليقله فى نفسه . وادعی 
ابن العربى أن موضع املاف فى التطرع ‏ و آما فى الفرض فیقوله بلسانه قطما » وأما تکریر قوله د الى صام » 
فليتأ كد الانزجار منه أو من يخاطبه بذك . و نقل الزرکشی أن الراد بقوله د فليقل الى صائم مرتين » يقوله مرة 
بقلبه ومرة بلسانه » فيستفيد بقوله بقلبه کف لسانه عن خصمه و بقوله بلسائه كف خصمه عنه . وتعقب بأن القول 
حقيقة باللسان » وأجیب بأنه لا منع الجاز » وقوله د قاتله » يمكن حله على ظاهره و يمكن أن يراد بالقتل لعن يرجع 
الى ممنى الشتم » ولا مكن حمل قاتله وشاتمه على الفاعلة لان الصائم مأمور بأن يكف نفسه عن ذلك فكيف يقع ذلك 
منه ؟ و[ المعنى إذا جاءه متعرضا لمقاتلته أو مشاعته كأن يبدأه بقتل أو شتم اقتضت المادة أن يكافته عليه . . 
فالمراد بالمفاعلة إرادة غير الصائم ذلك من الصائم ؛ وقد تطلق المفاعلة على التهيؤ ما ولو وقع الفعل من و احد ؛ وقد 
تقع الفاعلة بفعل الواحد كا يقال لواحد عابم الاس وعافه الله . وأبعد من حله على ظاهره فقال المراد إذا بددت 
من الصائم مقابلة الشتم بشتم على مقتضى (اطبح فلینزجر عن ذلك و بقول إلى صائم . وما يبعده قوله فى الرواية الماضية 
د فان شتمه شتمه» والته أعلم . وفائدة قوله دای صاتم » أنه يمكن أن يكف عنه بذاك » فان أصردفعه بالاخف فالاخف 
كالصائل » هذا فيمن يروم مقاتلته حقيقة » فان کان المراد بقوله « قائله » شاامه فالمراد من الحديث أنه لا يعامله مثل 
عله بل يقتصر على قوله إلى صائم . قوله ( والذى نفسى بيده ) أقنم على ذلك تأكبدا ٠‏ قوله (لخلوف ) يضم 
المعجمة واللام وسكون الواو بعدها فاء » قال عياض : هذه الرواية الصحيحة ؛ وبعض الشيوخ يقوله بفتح الخاء » 
قال الخطابى : وهو خط » وحک القابسی الوجپین ؛ بالغ النووى فى « شرح البذب » فقال لا يحوز فتح الخاء » 
و احتج غيره لذلك بأن الصادر الى جاءت على فعول ‏ بفتح أوله -قلي_لة ذكرها سيبويه وغيره ولیس هذا منباء 
واتفقوا على أن الراد به تغير رائحة فم الصائم بسبب الصيام . وله ( فم الام ) فيه دد على من قال لا تبت الم 
فى الفم عند الاضافة إلا فى ضرورة الشعر لثبوته فى هذا الحديث الصحيح وغيره . قله ( أطيب عند الله من رج 
المسك ) اختلف فی کون الخاوف أظيب عد الله من ريح المسك ‏ مع أنه سبحانه وتعالى منزه عن استطابة ارو » 
إذ ذاك من صفات الحيوان» ومع أنه يعلم الثىء على ما هو عليه على أوجه قال الماذرى : هو مجاز لانه جرت العادة 
بتقريب الرو ا الطيبة منا فأستدير ذلك للصوم لتقريبه من الله » فالمعتى أنه أطيب عند الله من ريع السك عندكم أى 
يقرب إليه أ كش من تقر بب المسك اليك , والى ذلك أشار ابن عبد الب » وقیل المراد أن ذلك فى حق اللائ 
م - ١)‏ ج ) مم الباري 
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وأنهم يستطييون رج الخاوف أكثر ما قستطسبون ريح السك > وقمل المعنى أن حك الحاوف والسك عند ات على 
ند ما هو عدم » وهو قريب من الاول . فقيل لمر اد أن الله تعالى يحزيه فى الاخرة فسکون نب 9 أطيب من 
رخ السك کا بای السکلوم وريج جرحه تفوح مسكا . وقيل الراد أن صاحبه ينال من الثواب ما هو أفضل من 
رع المسك لا س بالاضافة الى الخاوف حکاهما عياض . وقال الداودی وجاعة : المنی أن الخلوف آ کش توابا من 
المىك اندرب ای ف الج ویجالس الدکر » ورجح النووى هذا الأخير » وحاصله حل معنى الطيب عل القبول 
والرضا » لصتا على ستة أوجه . وقد نقل القاضى حسين فى تعليقه أن للطاعات بوم القرامة ريما تفوح ؛ قال فراحة 
الصیام فبا بين العبادات كالمسك ؛ ويؤيد الثلاثة الآخيرة قوله فى رأة مسل وأحد والاسای من طر يق عطاء عن 
أبى صاخ « أطيب عند الله يوم القيامة » وأخرج أحمد هذه الزيادة من حديث بشي بن الخصاصية » وقد تم أب 
حبان بذاك فى صحيحه ثم قال « ذکر البيان بان ذلك قد يكون فى الدنيا.» شم أخرج الرواية الى قبا « نم الصائم حين 
مخلف من الطعام » وه عنده وعند أحد من طريق الاععش عن أنى صالم ؛ ويمكن أن حمل قوله د حين يخلف » 
على أنه ظرف لوجود ا لوف الشهود له با لطیب فيكون شيا للطيب فى الحال الشاني فیوافق الرواية الاو وهی 
قوله د يوم القيامة » لکن بو ید ظاهره و آن الراد به فى الدنيا ما روى الحسن بن سفیان فى مسنده وبق ف الشمب 
من حديث جابر فى أثناء حديث مرفوع فى فضل هذه الامة فى رمضارن ۰ وأما الثائية د فان خلوف آفواهپم حين 
بمسون أطيب عند الله من ديح السك » قال المنذرى إسناده مقارب » وهذه المسألة إحدى السائل الى تنازع فبا 
ابن عبد اللام وابن الصلاح ۰ فذهب ابن عبد السلام إلى أن ذلك فى الأخرة کا فى دم اليد واستدل بالرواية الق 
فا د يوم القيامة » وذهب ابن الملاح الى أن ذلك فى الدنيا واستدل ما تقدم وأن جمپور الملاء ذمبوا الى ذلك » 


فقال الخطابى : طببه عند ألله رضاه به وثناؤه عليه . وقال أبن عبد ار : : آزک عند اقه وأقرب أليه » وقال البغوی : 

معناه الثناء على الصائم والرضا بفعله ۰ و بلحو ذلك قال القدورى من الحلفية والداردی وان العربى من المالكية 
وأبو عثيان الصابوتى وأبو بكر بن السمعانی ویر من الشافعية ٠‏ جز موا كلهم بأنه عبارة عن الرضا والقبول ء وآما 
ذکر يم القيامة فى تلك الرواءة فللانه يوم الجراء وفيه يظير رجحان الخلوف فى اليزان على السك المستعمل لدقع 
الرائحة الكريبة طلبا لرضا اله تعالى حيث يؤمس باجتناببا » فقيده بيوم القيامة فى رواءة وأطلق فى باق الروايات 
فظرا الى أن أصل أفضليته ته ثابت فى الدارين ؛ وه و کقوله ل آن دبهم بهم يومئذ ہیں € وهو خبيد بهم فى كل يوم 
انتپی ٠‏ ويترتب على هذا الخلاف الشپور فى كراهة إزالة هذا الخلوف با اسواك › وسيأتى البحث فيه بعد لضعة 
وعشرين بابا حيث ترجم له المصئف أن شاء الله تعالى » و بوخذ من قوله « أطيب من رج المىك » أرن الخلوف 
أعث من دم ابا لآ دم اید شبد ديه رع السك > والخاوف وصف يأنه أطيب » ولا بلزم من ذلك أن 
یکون الصيام أفضل من الشپادة لما لا يخق ‏ و امل سبب ذلك النظی الى أصل کل منیما فان أصل الخلوف طاهر وأصل 
الدم بخلافه فسکان ما أصله طاهر أطيب رعا ٠‏ قوله ( يترك طعامه وشرابه وشهوته من أجلى ) هكذا وقعهناء 
ووقعفى الموطأ د ولا بذد شهوته الح » ول يصرح بنسيته الى الله العام به وعدم الاشکال فيه . وقد روى آحد 
هذا الحديث عن إحتق بن الطباع عن مالك فقال بعد قوله من ري المسك د يقول الله عز وجل : لعا بذر شهوته الم » 
وكذلك رواه سعيد بن منصور عن مغيرة بن عبد الرحمن عن ألبى الزناد فقال فى أول الحديث « يقول الله عز وجل : 
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کل عمل أبن آدم هو له , إلا الصيام فبو لى وأنا آجزی به » و[عا شر ابن آدم شېو ته وطمامه من أجل » الحديث , 
وسيأق فرييا من طريق عطاء عن أبى صاخ بلفظ د قال الله عر وجل : كل عمل ابن آدم 4» الحديث » ويأتى فى 
التوحيد من طریق الأعمش عن أب صا بلفظ « بقرل الله عر وجل : .الصوم لى وأنا أجرى به » الحديث » وقد 
ينهم من الایان بصدفة الحصر فى قوله د اما بذر اخ الانبيه على الجرة الى با يستحق الصائم ذلك وهر الاخلاضص 
الخاص به » حت لو كان ترك اذكورات لغرض آخر كالاخمة لا يحصل الصام الفضل الذکود » لکن الدار فى 
هذه الاشیاء على الداعى القوى الذى يدور معه الفمل وجودا وعدما ؛ ولاشك أن من لم يعرض فى شاطره شهوة 
شيء من الأشياء طول نبارم الى أن آفطر ليس هو ف الفضل کن عرض له ذلك لجاهد ثفسه فى ترکه , والرادبالشهوة 
فى الحديث شهوة الماع لمطفما على الطعام والشراب » و محتمل أت يكون من العام بعد الخاص . ووقع فى رواية 
الوطاً بتقديم الشهوة علما فبكون من الخاص بعد العام » ومثله حديث أبى صا فى التوحيد » وکذا جپور الرواة 
عن آي هريرة » وق دواية ان خزيمة من طريق مهيل عن أبى صالح عن أبيه « دع الطمام والشراب من أجل > 
ويدع لذته من أجل وف رواية أبى قرة من هذا الوجه ١‏ يدع امس أته وشهو ته وطعامه وشرابه من أجل » و صرح 
من ذلك ما وقع عند الحافظ موه فى فوائده من طريق المسيب بن داقع عر أبى صالم « يترك شو ته من الطمام 
والشراب واجماع من أجلى » . قوله (الصيام لی وأنا أجرى به) کذا وقع بني أداة عطف ولا غيرها , وف الوطاً 
« فالصيام » ,زيادة الفاء وهی للسيبية أى سبب كونه لى أنه يترك شهونه لاجل . ووقع فى دواية مغيرة عن أي الزناد 
عند سعيد بن منصور « کل عمل بن آدم له » إلا ااصیام فاه لی وأنا أجزى به » ومثلة فى رواية عطاء عن أبى صاط 
. الآئة > وقد اختلف العلداء فى المراد بقوله تصال « الصيام لى وأنا أجزى به » مع أن الاعبال كلها له وهو الذى 
يحزى بها على أقوال : أحدها أن الصوم لا يقم فبه الرياء کا يقح فى غيره حكاه المازرى و قله عياض عن أ عبيد » 
ولفظ أبى عبيد فى غريبه : قد علينا أن أعمال الب كايا لله وهو الذى يحرى بها , فترى والله أعل أنه إنما خص الصيام 
لا ليس یظپر من أبن آدم بفعله وما هو شىء ف القلب . ويؤيد هذا التأويل قوله ب « ليس ف الصيام دراء » 
حدثنيه شبابة عن عقيل عن الزهرى فذكره يمنى مرسلا قال : وذلك لان الاعمال لا تکون إلا باحرکات, إلا الصوم 
اها هو بالنية التى تخق عن الاش ؛ هذا وجه الحديث عندى انتپی . وقد روى الحديث المذكور التق فى د الشعب» 
من طريق عقيل » وأورده من وجه آختر عن الزهرى موصولا عن آي سللة عن ألى هريرة وإسناده ضعيف و لفظه 
د الصيام لا راء فيه » قال الله عز وجل : هو لى ونا آجزی به » وهذا لو صح لكان قاطعا لزاع . وقال القرطى : 
لا كانت الأعمال يدخلها الرياء والصوم لا يطلع عليه مجرد فعله إلا الله قأضافه الله الى نفسه » ولهذا قال فى الحديث 
د يدع شہوته من أجلى » وقال ابن الجوذى : جميع العبادات تظبر بفعلها وقل أن یسل ما نظهر من شوب ٠‏ خلاف 
الصوم . وارتضی هذا الجواب الماذرى وقرره القرطى بأن آعال بنی آدم لا كانت یکن دخول الرباء فا أضيفت 
الهم » بخلاف الصوم فان حال الماك شبعا مثل حال المسك تقربا يعنى فى الصورة الظاهرة . قلت : معنی ان فى 
قوله « لارياء فى الصوم » أنه لا يدخله الرياء بفعله » و إن کان قد يدخله الرياء بالقول كن يصوم ثم بر بأنه صائم 
فقد بدخله الر ياء من هذه الحيقية » فدخول الرياء فى الصوم [نما بقع من جبة الاخبار » مخلاف بقية الأعمال فان الرياء 
قد يدخلها جرد فعاپا . وقد حاول بعض الا »ة طاق شىء من العبادات البدنية بالصوم فقال : ان الذكر بلا لله إلا 


۱۰۸ ۳۰ کتاب الصوم 


لسع ا ل كك 
لله عکن أن لا بدخله الرياء » لنه بحركة اللسان خاصة دون غيره من أعضاء الم » فيمكن الذاكر أن يقولها بحضرة 
الناس ولا بدمرون منه بذاك . ثانها أن المراد بقوله « وأنا آجزی به » أ آنفرد بعل مقدار ثوأبه وتضعيف 
حسثاته . وأما غيره من العرادات فقد اطلع علبا بعض الناس . قال القرطي : معناه أن الأعمال قد کشفت مقادير 
اما لمناس و آنبا تضاعف من عشرة الى سبعاثة إلى ما شاء اله » إلا الصيام فان الله بيب عليه بغير تقدير . ويشهد 
لهذا السیاق الرواية الآخرى يعنى رواية الموطأ » وكذلك رواية الاعش عن أبى صاخ حيث قال « کل ل ابن آدم 
يضاعف الحسئة بعشر أمثالما الى سبعيائة ضعف الى ما شاء الله ۰ قال الله إلا الصوم فاته لى وأا آجزی به » أى 
آجلزی عليه جز! کشیرا من غير تعيين لمقداره » ومذا کقرله تعا! تمای ‏ انما بون الصابروت جرم بير حساب € 
انتتبى » والصابرون الصا مون فى أكثر الاقوال . قلت : وسبق الى هذا أبو عبيد فى غریبه فقال : بلغنى عن ابن 
عميئة أنه قال ذلك » واستدل له بأن الصوم هو الصبر لآن الصام يصير نفسه عن الشهوات » وقد قال الله تعالى< انا 
برف الصابرون أجرم بغير حساب ) اتبى . ويشهد له رواية السیب بن رافع عن آي صاخ عند مويه ه الى سبعاثة 
ضعف ٠»‏ إلا الصوم فانه لا يدرى أحد ما فيه » ويشود له أيضا ما دراه ان وهب فى جامعه عن عمر بن محد بن زید 
ابن عبد الله بن عر عن جده زيد مرسلا » ووصله الط اى والبيق فى « الشمب » من طريق أخرى عن ع بن عمد 
عن عبد الله بن مينار عن ابن عمرمرفوعا « الأعمال عند الله سبع » الحديث » وقيه دوعيل لا يعل ثثواب عامله إلا الله 
ثم قال : وأما العمل النی لا يعلم ثواب عامله إلا الله فالصيام » ثم قال القرطى : هذا القول ظاهر السن ‏ قال : 
غير أنه تقدم ويأنى فى غير ما حديث أن صوم اليوم بعشرة أيام ؛ وهی فص فى إظبار التضعيف » فبعد هذا الجواب 
بل بطل - قلت : لا بازم من الذى ذکر بطلائه » بل المراد عا آورده أن صیام اليوم الواحد يكتب بعشرة أيام » 
وأما مقدار ثواب ذلك فلا بعله إلا الله تعالى . ویژیده أيضا العرف المستفاد من قوله د آنا آجزی به » یس 
الكريم ! إذا قال آنا أتولى الإعطاء بنفسىكان فى ذلك اشارة الى تعظم ذلك العطاء و تفخیمه . الما معتى قوله « الصوم 
لى » أى انه أحب العبادات الى والمقدم عندى ؛ وقد قدم قول أب عبد ابر : كن بقوله « الصوم لى » فضلا للصيام 
على سار العبادات . وروی السا وغيره من حديث أب أمامة مرفوعا « عليك بالصوم فانه لامشل لهء لکن 
يعكر على هذا الحديث الصحیح « واعلدوا أن خي أعمالك الصلاة» . دابعها الاضافة إضافة تشريف و تعظم کا يقال 
بيت الله وا نكانت البيو تكبا لله » قال الزن بن لیر : التخصيص فى موضع التممم فى مثل هذا السياق لا يفوم 
منه إلا التعظيم والتشريف . خامسها أن الاستفناه عن الطعام وغين + من الشبوات من قات ارب جل لا ٠»‏ فلا 
تقرب ااصائم اليه يما بوافق صفائه أضافه اليه . وقال القرطى : معناه أن أعبال | اباد ماسب احوالم عیام فد 
مئاسب لعفة من صفات الحق : كأنه يقول إن الصائم يتقرب إلى باس هو متعاق بصفة من صفاتی . سادسپا أن 

المعنى كذلك ۰ لكن بالنسبة الى الملائكة لان ذلك من صفاتهم . سایعها أنه خالص قولس ادف حط تله 
الخطابى » هكذا نقله عياض وغيره » فان آراد بالحظ ما محصل من الثناء عليه لاجل العبادة رجع الى المعنى الأول ؛ 
وقد أفصح بذلك ابن الجوزى فقال : الیل ليس لنفس الصائم فيه حط بخلاف غيره فان له فيه حظا لثناء الناس عليه 
لعبادته . ثامنها سيب الإضافة الى الله أن الصيام لم يعبد به غير الله » بخلاف الصلاة والصدقة والطواف ونحو ذلك . 
واعترض على هذا با بقع من عباد النجرم وأصحاب اليا كل والاستخدامات , فانهم بتعبدون لا بالصيام . وأجيب 


ا« 


الحديث ۱۸۸4 ۱۰۹4 


بسن 
بأنهم لا يعتقدون إلمية الكواكب » و [عا يعتقدون آنبا فعالة با نفسبا ؛ وهذا الجواب عندی لیس بطائل ء لبم 
طائفتان : احداهما كانت تعتقد إلمية الكوا کب وم من كان قبل ظبور الاسلام ؛ و استمر منهم من استمر على 
كفره . والأخرى من دخل منهم فى الاسلام واستمر على تعظم الكواكب وم الذين أشير الهم . نأسعها أن جیع 
المبادات توف منها مظالم العياد إلا الصيام ٠‏ روی ذلك البپتی من عاریق ی بن أيوب بن حسان الواسطى عن آبسه 
عن أبن عبينة قال : إذا کان يوم القيامة عاسب الله عبده ويؤدى ما عليه من المظالم من عله حتى لا يبق له إلا الصوم » 
فیتحمل الله ما بق عليه من المظالم و بدخله بالصوم الجنة » قال القرطى : قدكنت استحسنت هذا الجواب الى أن فكرت 
فى حديث المقاصة فوجدت فيه ذكر الصوم فى جملة الاعمال حيث قال « المفاس الذى يأقى روم القيامة بصلاة وصدقة 
وصيام » ويأق وقد شتم هذا وضرب هذا وأ کل مال هذا , الحديث وفيه « فيؤخذ لهذا من حسناته وغذا من 
حسنانه ‏ فاذا فنيت حسناته قبل أن يقضى ما عليه أخذ من سيئاتهم فطرحت عليه , ثم طرح ف النار » فظاهره أن 
ایام مشترك مع بقية الاعمال فى ذلك . قلت : ان ثبت قول أبن حيئئة أمكن تخصيص الصيام من ذلك » فقد يستدل 
ها دواه أحمد من طريق حاد بن سلبة عن مد بن زياد عن أبى هريرة رقعه كل العمل كفارة إلا الصوم » الصوم 
لی وأنا أجرى به » وكذا رواه أبو دارد الطالبى فى مسنده عن شعبة عن مد بن زياد و لفظه « قال ریک تبارك 
وتعالى : كل العمل كفارة إلا الصوم » ورواه قاسم بن آصیغ من طريق أخرى عر شعبة بلفظ « کل ما يعمله ابن 
آدم كفارة له إلا الصوم » وقد آخر جه المصدف ف التوحیداعن.آدم عن شمبة بلفظ روبه دیلک تال : لكل عمل 
كفارة رالصوم لى ونا جز ی به » ذف الاستثناء » وكذا رواء حد عن غندر عن شعبة الكن قال « کل العم لكفارة » 
وهذا يخالف رواية آدم لآن معناها إن لكل عمل من المعاصى كفارة من الطاعات » ومعنی رواية غندر كل عمل من 
الطاعات كفارة للمعاصى » وقد بين الاسماعيلى الاختلاف فيه فى ذلك على شعبة » وأخرجه من طريق غندر بذكر 
الاستثناء فاختلف فبه أيضا على غندر ؛ والاستثناء الذکو د شود لما ذهب اليه ابن عييئة » لکنه وانكان حیح ااسند 
فانه يعارضه حديث <ذيفة « فتئة الرجل فى أهله وماله وواده يكفرها الصلاة والصيام وااصدقة » ولعل هذا هو البر 
ف تعقيب البخارى لحديث الباب يباب الصوم كفادة وأورد فيه حديث حذيفة » وسأذكر وجه المع ينما فى کلام 
على الباب الى يليه آن شاء الله تعالى . عاشرها أن الصوم لا يظهر فتكتبه الحفظة ا نکب سائر الاعمال » و استند 
تأثله ال حديث واه جدا أورده این العربى فى «الم.لسلات» و لفظه « قال الله الاخلاص سر من سرى استودعته قلب 
من أحب لا يطلع عليه ملك فیککتبه ولا شيطان فيفسده » ويكئ فى رد هذا القول الحديث الصحييح فى كتابة الحسنة 
من ثم بها وان لم يعملها . فبذا ما وقفت عليه من الأجوبة » وقد بلننى أن بعض املاء بلغا الى أ كش من هذا 
وهو الطالقانى فى « حظائر القدس . له ول أقف عليه . واتفقوا على أن المراد بالصيام هنا صيام من سل صیامه من 
العاصی قولا وفعلا . و نقل أبن العربى عن بعض الزهاد أنه خصوص (صیام خواص الخواص فقال : أن الصوم على 
أربعة أنواع صيام العوام وهو ااصوم عن الا کل والشرب والماع » وصيام خواص الموام وهو هذا مع اجتناب 
احرمات من قول أو فعل > وضيام الخواص وهو الصوم عن غير ذكر الله وعبادته وصیام خواص الخواص وهو 
لصوم عن غير الله فلا فطر لم الى يوم القيامة . وهذا مقام عال لكن فى حصر المراد من الحديث فى هذا النوع فظر 
لا خن . وأقرب الأجوبة الى ذكرتما الى الصواب الأول والثاق ويقرب منهما الثامن والتاسع . وقال اليضاوى فى 


۱۹۰ ۰ -کتاب الموم 


اكلام على دواية الأعمش عن آي صا الى يبنا قبل :لما آراد بالعمل المسنات وضع الحسئة فى الب موضع 
الضمي الراجع الى الميتدا » وقوله د الا الصيام » مستثنی من كلام غير محک دل عليه ما قبله » والعنی أن الحسنات 
پضاعف جراؤها من عشرة أمثالها الى سبهاثة ضعف إلا الصوم فلا يضاءف الى هذا القدر بل واه لا يقدر قدره 
ولا تحصيه إلا الله تعالى » ولذلك تول الله جراءه بنفسه ولا يكله الى غيره . قال : والسيب فى اختصاص الصوم 
ببذه المزية أمران : أحدها أن سائر العبادات ما يطلع العباد عليه » والصوم سر بين العبد وبين الله تسالی یفعله 
خالصا و یعامله به طاليا لرضاه » وال ذلك الاشارة بقوله « فاته لى » . والآخر أن سائر الحسنات راجمة الى صرف 
الال أو استمال البدرن. ۰ والصوم يتضمن كر النفس و تعر يض البدن للنقصان ۰ وفيه الصير على معدض الجوع 
والعطش وترك الشبوات » وال ذلك أشار بقوله « بدع شهوته من جل » قال الطبى : وبيان هذا أن قوله « يددع 
شهوته الح » جلة مستا فة وقصت موقع البيان لموجب السک المذكور » وأما قول البيضاوى : ان الاستثناء من كلام 
غير کی » ففيه فظر » فقد يقال : هو ساثتی من کل عمل وهو مروى عن الله لقوله فى أثناء الحديث «ال الله 
شا »یکره فى مدر السكلام أوددء فى أثنائه بيانا » وفائدته تفخم شأن الكلام وأنه رل لا ينطق عن 
الموى قوله ( #الحسنة شر أمثالها )كذا وقع عتصرا عند البخارى , وقد قدمت البيان بأنه وقع فى الموطأ » 
تام » وقد راه اب نم فى + الستخرج » من طريق القعنى شيخ البخاری فيه فقال بعد قوله وأنا آجزی به کل 
حقنة يعملها ابن آدم بعشر أمثانها الى سبعائة ضعف » إلا الصيام فانه لى وأ: نا أجرى به » فأعاد فوله « وأا أجرى 
به » فى آخر الكلام تأ كيدا ۰ وفيه إشادة الى الوجه ای . ووقع فى رواية أبى صالخ عن أن هريرة فى آخر هذا 
الحديث « لأسائم فرحتان يفرحيما » الحديث » وسيأق السکلام عليه بعد ستة آبواب إن شاء الله تعالى 
5 ۲ و 
؟ - ا سوست الصوم ذقارة 

۵۵ وشا ءل ن عبد الله حل دنا سفيان” حداننا جايح عن أل وائ عن خد فة قال د قال 
عر رضي ا عنه : من حفظ لينا عر ن البی" ون ان نال حل : أنا تعمته يقول فق ة ارجل فى 
له وماله وجاره و تال رم ره . قال : ایس أساله عن ذه إا أسأل ع ن القى وج کا 
كوج ار .ال : وان" دون ذلك باب ما , قال : : يفت أو یسکس ؟ قال : 1 س مر . قال : : ذاك أجدر 
أن لا فلي إلى بزم اة ۱ نا أمشروق : سل و أ کان مه یز من الاب ؟ فسا فقال : نم کا له 


اماس 


أن دود غد اليلد a‏ 


قوله ( باب الصوم كفارة ) كذا لای ذر امور بقنوين باب » أى ااصوم بقع کفارة للذتوب » ورأيته هنا 
مخط القطب فى شرحه د با ب کفارة الصوم » أى باب تکفیر الصوم للذترب ۰ وقد تقدم فى أثناء اسلاة « باب 
اصلاة كفارة » وللستملی د باب تنکفی الصلاة » وأورد فيه حديث الپاب بعینه من وجه آخر عن أب واثل » 
وقد مش ف من السكلام على الحديث ریای شرحه مسدوف فى علامات النبوة إن شاء الله تعالى » وفيه ما چم 
له لکن أطلق فى الترجة والخبر مقيد بفتنة المال وما ذكر معه » فقد يقال لا يعارض الحديث السابق ف الاب قبله 


الحديث ۱۸۹۷-۱۸۸۵ ۱ 


وم و کون الأعما لكفارة إلا الصوم لآنه حمل ف الاثبات ع ىكفارة شیء خصوص وف النق صل كفادة شی .آخر » 
وقد حله المصاف فى موضع آخر على تکفیر معالق الخطيئة فقال فى الركاة د باب الصدقة تكلفر الخطيئة , ثم آورد 
هذا الحديث بعينه , ويؤيد الاطلاق ما ثبت عند مسل من حديث أبى هريرة أيضا مرفوعا د الصاؤات الخس ورمضان 
ألى رمضان مكفرات فا يينهن ما اجتنبت الكباثر وقد تقدم الیحث فيه فى الصلاة . ولابن حبان فى عصحه من 
حديث ألى سعید مرفوعا د من صام رمضان وعرف حدوده کفر ما قبله » ولس من حديث ألى قتادة د أن صيام 
عرفة یکفر سنتین وصیام خاشوداء یکفر سئة » وعل هذا فقوله « کل العم لکفارة إلا الصیام » محتمل أن یکون 
الراد إلا الصیام فانه کفارة وز ادة واب عل الکفارة » و یکون الراد بااصیام الذى هذا شأنه ما وق خالصا سالا 
من الرباء والشرائب کا تقدم شرحه . والله أعل 


) - پاسیس ار“ يان الصا غين 


حدم - وشا خا س 13 حداثنا ليان 6 بلال قال دی أو حازم عن هل رفی" اله عه 
مد 


عن البى” ا فال « إن فى الجنة باب يقال" له 


5 5 5 ام . مضه 0 006 8 م له اما مه 
غهر هم » يقال :اين الصامون ؟ فيقومون » لا بدخل منه أحد غیرام » فاذا دخلوا أغلق » فر سل منه أحد » 


وا ا ماقام و 02 شاعم 5 
ال يان » یدخل منه الصامون يوم القيامة لا یدخل منه آحد 


[ الحديث ۱۸۹۲ - طرفه فى : ۳۳۰۷ ] 

۷ سه وشا راهم ی النذر قال حدئی مسن قال حداتی مالك عن 4 شهاب عن ميد بن عبد 
ده ا و ل ا ر 
ارهن عن ألى هريرة رفی اه عنه أن رسول الله ر قال «من انی زوجين فى سبیل الله نودی من أبواب 
اة : با عبد الله هذا خير » ف كان من أهل الصلاة دع من باب الصلاة » ومن كان من أهل اباو ي“ 
من باب الجباد 4 ومن کان من أهل الصیام دع من باب اركيان 0 ومن كان من آهل الصداقة دی من باب 
الصدقة . فقال أبو بكر رضئ الْعنه : بأبى نت وی يا رسول الله » ما على من دعی من تلت الأبواب من 

ضرورة » فمل دی أحد من تلك الأبواب كلها ؟ قال : نعم » وأرجو أن کون منهم » 

[ الحديث ۱۸۹۷ - أطرافه فى: ۲۸۵ ۰ ۳۱ ۳۹۹۹ ] 

قوله ( باب ) بالتنوين ( الربان ) بفتح الراء وتشديد الاحتائية وزن فعلان من الرى : اسم عل على باب م . 
أنواب الجنئة ختص بدخول الصا مين مله » وهو ما وقعت المناسبة فيه بين لفظه ومعناه › اه مشق من ألرى وهو 
مناسب لمال الصا مین » وسيا فى أن من دخله لم يظهأ . قال القرطى : اکتنی بذک الرى عن الشبع لآنه يدل عاينه 
من حك أله يستلزمه قلت أر لکونه أشن على الصاثم من الجوع : وله ( حدئی أبو حازم ) هو ابن ديثار 03 
وسپل هو أبن سعد الساعدى . قوله ( ان فى الجنة باءا ) قال الزين بن المنير : انما قال فى الجنة ولم يقل لاجنة ليشعر 
بأن فى الباب المذ كور من الم والراحة فى الجنة فيكون أبلغ فى ااتشرق [ليه : فلت : وقد جاء الحديث من وجه 


٠ ۱۳‏ كتاب الصوم 
طريق أنى غسان عن أنى حازم › وهو للبخارى من هذا الوجه فى بد. الخلق » لكن قال د نى الجنة عانية أيواب » . 
له (فذا دغلوا أغلق فلم یدخل منه أحد) کرد ننى دخول شیر منه تأكيدا . وأما قوله د قم يدخل» فهى معطوف 
على د أغلق » أى لم يدخل منه غير من دخل ۰ ووقع عند سل عن أبى بكر بن أبى شيبة عن عالد بن ملد شيخ 
البخارى فيه ه قاذا دحل آخرم أغلق ‏ مکذا فى بمض النسخ من مسلم » وف الكثير متها د فاذا دخل ألم أغلق » 
قال عياض وغيره : هو وم » والصواب آخرم . قات : وكذا أخرجه ابن ألى شيبة فى مسنده وأبو نسم فى 
مستخرجيه ما من طريقه , وكذا آخرجه الاماعيل والجوذق من طرق عن الد بن لد » وكذا آخرجه النساى 
وابن غزبمة من طريق سعيد بن عبد الرحن وغيره وزاد فيه من دخل شرب ومن شرب لا يظمأ أبداء وللترمذى 
من طریق هشام بن سعد عن أبى حازم نحوه وزاد ه ومن دخله لم يظمأً أبداء ونحوه النساف والاسماعيل من طر يق 
عبد المز ین بن حازم عن أبيه لكنه وقفه » وهو مرفوع قطعا لان مثله لا جال للرأی فيه . قول ( عن حميد بن عبد 
الرحن ) فى رواءة شعیب عن الزهرى الآتية فى فضل ألى بكر « أخير ني حید بن عبد الرحن بن عوف »۰ قوله ( عن 
أي هريرة ) قال ابن عبد ال : اتفق الرواة عر مالك على وصله » إلا عى بن بكي وعبد الله بن بوسف فائهما 
آرسلاه » ولم بقع عند القعنی أصلا .“قات : هذا أخرجه الدارقطنى فى « الوطآت » من طريق ی بن بكير موصولا 
فلعله اختلف عليه فيه » وأخرجه أيضا من طريق القعنی له حدت به عارج الموطأ . قول ( من أثفق زوجين فى 
سبیل الله) زاد اسماعيل القاضى عن أب مصعب عن مالك « من ماله» واختلف فى المراد بقوله «فى سبیل اله ؛ فقيل 
أراد اناد » وقيل ما هو آم منه » والمراد بالزوجين إثفاق شيئين من ی صنف من أصناف الال من نوع واحد 
کا سین [یضاحه . وفوله ( هذا خير ) ليس امم التفعديل ٠‏ بل المعنى مذا خير من الخيرات ٠‏ وااتنوين فيه التعظم 
وبه تظبر الفائدة .وله ( ومن کان من أهل الصيام دعى من باب الريان ) فى رواءة مد بن مرو عن الزهرى عند 
أحد , لكل آمل عمل باب يدعون منه بذاك العمل » فلاهل الصيام باب يدعون منه يقال له الريان » وهذا صریع 
فى مقصود الترجة ؛ وسياتى الكلام على هذا الحديث مستوف فى فضائل أبى بكر ان شاء الله تعالى 

۵ - پاسے هل قال رمان أو شر رمضان ۰ ومن رأ یکل واس 
وقال ابو َو « من صا رمضان » وقال « لا قد موا رمضان » 


۸ - 577 تبه حدما إسماعيل بن جمفر عن أى سهیل عن أيه عن آی عريرة ری ان" عنه أن 
رسول ان ولاق قال د إذا جاء رمضان” تست أبواب الفنة » 

[ الطديث ۱۸۹۸ طرته فى : ۱۸۹ ۰ 09 ]| 

۱۸۵ - مشش عى ب بكر قال حدثى یٹ من عتیل عن ابن شاب قال أخيرنى ابن آبیآنسر 
موی لیب أن آباه حده أنه ممم آبا هرر رط اش عة يقول : قال ردول اله ولاق « إذا دل شب 
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رمضان فتحت أبواب الماء ؛ وغلنت أبو اب جهنم ۰ وشاسیاتر الشياطين > 


الحديث ۱۸۰۰ ۱۴ 


۰ - مرش ھی س كير قال حدنی ای عن تیل عن ان شاب قال آخبری‌سا" أن 
ان عر رضي ال عنما قال : تمت رسول الله ملك بقول « إذا رایشموه فصوموا » وإذا ريثمو فآفطروا 
فان" غ عليسكم ارو له » . وقال غيره عن اللي : حدنی عقيل ویون « ملال رمضان » 

[ الحديث ۱۹۰۰ - طرفاه ق : ۰۱۹۰5 ۱۰۷ ] 

قوله ( باب هل يقال ) كذا للا کش على ابناء ٠‏ للجبول 2 ولرخى والمستمل د هل يقول » أى الانسان . 
وله ( دمن رأى كله واسما ) أى جائذا بالاضافة و ہیں الاضافة ؛ والكشميق +ومن رآه » بزيادة الخسیر . 
وأشار البخارى بذه الترجمة الى ی لبيك ضعيات روآه بو معشر ب بیج الدف عن سعيد امتبرى عن ألى هريرة سرفوعا 
دلا تقولوا دمضان » ان رمضان اسم من أسما ٠‏ ا“ ولكن قواوا شیر رمضان » أخرجه ابن عدى فى الكامل 
وضعفه بألى معشر » قال الببهق : قد روی عن أل معشر عن مد ب نكعب وهو آشبه » وروی عن يجاهد والحسن 
عن طربقین ضعيفين » وقد احتج البخارى جواز ذلك بعدة أحاديث انتهى . وقد ترجم النسائ لذلك أيضًا فقال 


1 د باب الرخصة فى أن يقال لأر رمضان رمضان Û‏ ثم أورد حدیت أبى بكرة مرفوعا ولا يقوان أحد صمت رمضان 
۴ : 


ولا فته کله » وحديث ان عباس د عرة فى رمضان تعدل حجة » وقد بتمسك التقیمد بالثهر بورود القرآن به حيث 
قال ( شہر رمضان ) مع احتال أن يكون حذف لفظ شر من الأحاديث من تصرف الرواة» وكأن هذا هو السر 
فى عدم جزم الصنف با سک » ونقل عن أعحاب مالك الكراهية » وعن أبن الباقلاتى منهم وكشي من الشافعية ان 
كان هناك قرينة تصرفه الى الشبر فلا يكره » واممپور على الجواز . واختاف فى سمية هذا الشهر رمضان فقيل : 
لاله ترمض فيه الذنوپ أى تحرق لان الرمضاء شدة الحر » وقيل وافق ابتداء الصوم فيه زمنا حارا والله أعل . 
وله ( دقل النى يل : من صام رمضان » وتال : لا تقدمو! رمضان ) أما الحديث الاول فوصله فى !اباب الذى يليه 
وفيه مامه » وآما ای فوصله بعد ذلك من طريق هشام عن يحي عن ی سلة عن أبى هريرة بلفظ دلا بتقدءن 
أحدم » وأخرجه ملم من طاريق على بن البادك عن يحي بلفظ دلا تقدموا رمضان » ول (عن أبن سبيل) هو 
نافع بن مالك بن أبى عاس بن عرو بن الحادث بن أبى فيان - بالغين المعجمة والتحتانية ‏ اللأصبحى » عم مالك بن 
أن بن مالك » وأبوه تايعى كبير آدرك عر ٠‏ قوله :اذا جاء رمضان فتحت أبواب الجنة )كذا أخرجه عتصرا ء 
وقد أخرجه مس والنساتى من هذا الوجه بامه مثل رواية الزهرى الثانية » والظاهر أن البخارى جع الان باسنادین 
وذكر موضع الغايرة وهو د أبواب الجنة » فى رواية اسماعيل بن جعفر « وأبواب السماء » فى روالة الزهرى . 
قوله ( حدئی ابن أبى أنس ) هو أبو سبيل نافع بن أنى أفس مالك بن أب عاس شيخ اسماعيل بن جعفر » وهو من 
صغار شيوخ الزهرى شب آدرکه تلامذة الزهرى وهو أصغر منهم کاماعیل بن جعفر . وهذا الاسناد بعد من 
روا الافران» وقد تآخر أبو سهیل فى الوفاة عن الزهرى . وقد بين النسای أن مراد الزهری بان أبى أنس نافع 
هذا فأخرج من وجه آخر عن عقيل عن ان شهاب « آخبرتی أبو سهيل عن أبيه » وأخرجه من طريق صالح عن 
أبن شاب فقال د آخبران نافع بن أنى أذس » وروی هذا الحديث معمر عن الزهرى فأرسله وحذف من بينه و بين 
أبى هريرة ؛ ورواه ابن عاق عن الزهرى عن أويس بن أبى أويس عديل بنى تم عن نس » قال النسانى وهو خطأ . 
مح واج ع * فع الباری 


۱ ۰ - کتاب لصوم 


قوله ( مولى التيميين ) أى مول بفى نم ٠‏ والمراد متهم آل طلحة بن عبيد الله أحد العشرة » وکان أبو عاس والد 
مالك قد قدم مكة فقطنبا و حالف عمآن بن عبید الله أخا طاحة فنسب اليه » وكان مالك الفقيه بقول : لسنا موای آ ل 
تم » إنما نحن عرب من أصببح ؛ ولكن جدى حالفهم . قول ( وسلسلت الشياطين) قال ال حليمى : يحتمل أن يكون 
المراد من الشياطين مسترةو السمع مهم ؛ وأن اهم يقع ف ليالى رمضان دون أيامه » لام كانوا منعوا فى زمن 
ازول القرآن من استراق السمع فزيدوا القسلسل مبااغة فى الحفظ » ويحتمل أن یکون المراد أن الشياطين لا ملصون 
من افتتان المسلمين الى ما خلصون اليه فى غيره لاشغالم بااصیام الذى فيه قع الشبوات و بقراءة القرآن والذكر 
وقال غير : الراد بالشياطين بعضهم وم الردة منم » وترجم لذلك ابن خر جة فى صميحه وأورد ما أخرجه هو 
والترمذى و انسای وان ماجه والهاكم من طريق الاعش عن أت صا عن أب هريرة بلفظ « اذاكان أول ليلة من 
شهر رمضان صفدت الشباطین ومردة الجن » وأخرجه سای من طریق ألى قلابة عن أبى هريرة بلفظ « وتغل فيه 
مردة الشياطين » زاد أبو صا ف روايته د وغلقت أبواب انار فلم يفتح منبا باب , وفتحت آبواب الجنة فلم يغلق من 
باب » ونادی مناد : ياباغى الخير أقبل و یاباغی اثر أقصر , وه عتقاء من النار وذلك کل ابلة » لفظ ابن خر ية » 
وقوله « صفدت » بالمهملة الضمومة بعدها فاء ثقيلة مکسورة أى شدت بالاصفاد وهی الاغلال وهو عى ساسلت » 
ونحوه لبق من حدیت ابن مسمود وقال فيه « فتحت أبواب الجنة فلم يغلق منها باب الشهر كله » قال عیاض : تمل 
أنه على ظاهره وحقيقته و أن ذلك کله علامة للبلائكة لدخول الشهر وةءظم حرمته ولاح الشياطين من أذى المزمنين » 
وحتمل أن يكون إشارة الى كثرة الثواب والعفو , وأن الشماطین يقل إغواؤم فيصيرونكالمصفدين . قال : ویژید 
هذا الاحتال الثاتى قوله فى روابة بوفس عن ابن شراب عند ملم و فحت أبواب الرحة » قال : وعتمل أن يكون 
فتح أبواب الجنة عبارة عا يفتحه الله لعباده من الطاعات وذلك أسباب لدخول الجئة » وغلق أبواب الناد عبارة 
عن صرف الهم عن المعاصى الأبلة بأععاا الى النار » وتصفيد الشياطين عبارة عن تعجيزم عن الإغواء و تزیین 
الشهوات » قال الزين بن انير : والآول أوجه ؛ ولا ضرورة تدعو الى صرف الافظ عن ظاهره . وأما الرواية الى 
فما « أبواب الرحة وأبواب السما. » فن تصرف الرواة » والاصل آبواب الجنة بدليل ما يقابله وهو غلق أبواب 
نار » واستدل به على أن الجئة فى السياء لإقامة هذا مقام هذه فى الرواية وفيه نظر . وجزم التودبشتى شارح الما ببح 
بالاحتال الأآخير وعبارته ؛ قا أبواب الیماء کنابة عن تنزل الرحمة و إزالة الغلق عن مصاعد أعبال العباد تارة پیذل 
التوفيق وأخرى بحسن القبول » وغلق أ واب جم كناية عن تازه أنفس الصوام عن رجس اافواحش واتخلس 
من البواعث عن المعاصى بقمع الشبوات . وقال ااطیی : فائدة فتح أبواب السیاء توقیف الملائئكة على اتاد فمل 
الصا مين أنه من اه منرلة عظيمة ؛ وفيه إذا عل المكلف ذلك بأخبار الصادق ما يزيد فى شاطه ويتلقاه بأرصية . 
وفال القرطى بعد أن رجح حله عل ظاهره : فان قيل كيف ری الشرور والعاصی وافمةق رمضان کذیرا فلو 
صفدت الشیاطین لم يقع ذلك ؟ فالجواب أا نما تقل عن اصا مين الصوم النی حوفظ على شروطه وروعیت آدابه . 
أو الصفد بعض الشياطين وم الردة لا كلوم کا تقدم فى بعض الروايات» أو المقصود تقليل الشرور فيه وهذا آس 
عسوس فان وقوع ذلك فيه أقل دن غيره » اذ لا يلزم من تصفید جميءهم أن لا يقع شر ولا معصية لان لذلك أسبايا 
غيرالشياطي ن كالفوس الخبيئة والعادات القببحة وااشياطين الانسية . وقال غيره : فى تصفيد ااشباطین فى دمضان إشارة 


٧1۵ ۱۹۰۱-۱۸۰۰ ااصیت‎ 


الى دفع عذر الكل ف كأنه يقال ل قد كفت الشياطين عنك فلا تمل بهم فی ترك الطاعة ولا فمل الممصية . قوله ر آذا 
دأيتموه ) أى املال وسيأق التصريح بذاك بعد شمسة أيواب مع الكلام على السك ؛ وكذا هو مصرح يأصكر 
الملال فيه فى الرواية الطقف ‏ وما أراد المصئف باراد فى هذا الباب ثبوت ذكر دمضان بغیں لفظ شپر » ول بق 
ذلك فى الرواية الموصولة وما وقع ف الرواية المعلفة . قوله ( تال غيره عن الليث الل ) الراد بالغير المذكور أبو 
صاح عرد الله نصا کانب الليث » كذا أخرجه الا"#اعيل من طريقسه قال د جدثنی الليك حدثى عقيل عن ابن 
شهاب » فذكره بلفظ ه عمت رسول لله رل يقول فلال رمضان اذا رأيتموه فصوموا » الحديك . دوقع مثله فى 
غيد دواية الزهرى قال عبد الرذاق ‏ نبا سس عن أيوب عن نافع عن أبن عبر قال : قال دسول الله يلق خلال 
رمضان إذا دأيتموه فصوموا » الحديث » وسيأق بیان اختلاف ألفاظ هذا الحديث حيث ذكرته إن شاء الله تعالى 


٩‏ - پاصیس من صام رمضان ان واحتساب ون 
وقالت عائشة رض الله عنبا عن الب يله « تون على نایم » 

-- مشا سل بن" اراهم حدثنا هشام حدنا ی عن أل َة عن أبى هريرة رضي ال" عنه 
عن انى يله فال « من قام ليل ادا إعانا واحابا مي 4 ما تقدم ون نيه » وسن صام رمضان إعانً 
واحتما) غفر ما نع من دنه » 

قوله ( باب من صام رمضان إعانا واحتسابا و نة ) قال الزين بن المنير : حذف الجواب إبجازا واعتادا على 
ماف الحديك » وعطف قوله أية على قرله احقسابا لان الصوم [»۱ يكون لاجل التقرب الى الله » وأأنية شرط فى 
وقوعه قربة . قال : والاولى أن يكون منصوبا على الحال . وقال غيره : انتصب على أنه مفعول له أو بيز أو حال 
بأن يكون الصدر فى معنی ادم الفاعل أى مؤمنا محتّسبا »و الراد بالامان الاعتقاد عق فرضية صومه وبالا-تساب 
طلب الثواب من الله تعالى . وقال الخطابى ۰ احتسابا أى ع عة » وهو أن يصومه على معنى الرغبسة فى ثوانه طبة 
أفسه بذاك غير مستثقل لصيامه ولا مستطيل لايامه . قول ( وقالت عانشة عن النی بے :نون عل نياتهم ) هذا 
طرف من حديث وصله الصنف فى أوائل البيو ع من طريق نافع بن حير عنما وأوله د پفزو جيش الكعبة , حتى 
إذا كوا ببيداء من الارض خسف بیم » ثم يبعثون على نياتهم » يعنى بوم القيامة . ووجه الاستدلال منه هنا أن 
للنية تأثيرا فى العمل لاقتضاء ای أن فى الجيش ال ذکور الک ه والختار فانهم إذا بوا على نياتهم وقعت المؤاخذة 
على تاد دون المكره . قوله ( حدثنا بح ) مو ابن أب كثير ٠‏ قوله (عن أى سلة ) هو ابن عبد الرحن » ووقع 
فى دواية معاذ بن مشام عن أبيه عند مس د حدثنی أو سلة» ونحوه فى رواية شيبان عن يح عند أحمد ۰ قول ( من 
قام ليلة القدر ) يأتى الکلام عليه فى الباب المعقود لما فى آواخر الصيام ٠‏ وله ( ومن صام رمضان إعانا واحتسايا 
غفر له ما تقدم من ذنبه ) زاد أحمد من طريق حماد بن سلية عن عمد بن عبرو عن ألى سلة د وما تأخر » وقد رواه 
أحد أيضا عن يزيد بن هادون عن محمد بن عرو بدون هذه الزبادة » ومن طريق يحى بن سعيد عن أب سلمة بدونما 
يسا ؛ ووقست هذه الريادة أيضا فى رواية الزهرى عن أي سلبة آخرجیا النساق عن قتيبة عن سفيان عنه ‏ وتاپعه 


۱۷۹۹ ۰ کتاب الصوم 
حامد بن حى عن سفيان آخرچه ابن عبد الد فى « القبید » واستنکره ؛ و لیس نکر , فقد تابسه قنيبة کا تری » 
رمشام بن عار وهو فى الجزء الثای عشر من فوانده ۰ والحسين بن الحسن الروزی أخرجه فى کتاب الصیام له » 
وبوسف بن يعقوب النجاحی آخرجه آبو بكر بن المقرى فى فوائده کلہم عن سفیان » والشهود عن الزهری پدو نا ٠‏ 
وقد وقعت هذه الزيادة أيضا فى حدیت عبادة بن الصامت عند الامام آحد مرن وجيين وإسناده حسن . وقد 
استوعبت الكلام على طرقه فى کتاب الخصال المكفرة » لدوب القدمة والمؤخرة » وهذا محصله . وقوله د من 
ذه » اسم جنس مضاف فیتناول جميع الذثوب , إلا أنه خصوص عند اپور ؛ وقد تقدم البحث فى ذلك فی کتاب 
الوضوء وق أوائ ل كتاب المواقيت » قال الکرمانی : وكلية « من» [ما متعلقة بقوله «غفی » أى غفر من ذنبه ما تقدم 

۷ - پاسی اجرد ماکان النى' بل يسكون فى ده‌ضان 

۰۲ - ها موس بن" إماعيل حد كنا ارام )تمدخ ان شاب عن عبد اله بن عبد اله 
ابن عت این عباس رفی اله عنهماقال کان الدى يله أو الناس بالمير » وكان أجوَة ما یسکون فى 
رمضان حيخ لقا جریل" » وكان جمریل عليه السلام یناه کل ليل فى رمضان حتی تسخ » ررض عليه 
انب يرل الآ » فاذا ليه جربل عليه السلام كان أجوة بالمير من ای الرس » 

قوله ( باب أجود ماکان التي بک يكون فى رمان ) أورد فيه حديث ابن عباس «کان النى َم أجود الناس 
امير » وقد تقدم اكلام عليه ملو فى بدء الوحى » قال الزين بن النیر : وجه الشببه بين أجوديته لیر 
وبين أجودية الريح المرسلة أن المراد بارج ريح الرحة الى يرسلها الله تمالى لازال الفيث العام الذى يكون سيا 
لامابة الأرض البتة وغی الیتف » أى فيعم خيره وبره من هو بصفة الفقر والحاجة ومن هو بسفة الغتى والکفا 2 
أكثر ما يعم الذيث الناشئة عن الربج المرسلة بز 


۸ - بإسسيست تن ( دع قول اور وااعدل به فى لصوم 


۳ - رشن آ دم بن أبى إياس حدثنا ان" أبى ذئب حد ننا سید ری عن أبيه عن ألى شريرة رض 
ال عنه قال : قال رسول؛ الله یله « من ( دم" فول الكور والسل به فايس لله حاجة فى أن دع امه 
وشراته > 

[الحديث +15 ب طرفه فى : ۱۰0۷ ] 

قوله ( باب من ۸ يدع ) أى يثرك ( قول الزور والعسل به ) زاد ی نخة الصغاتى «فى الصوم» . قال الزين بن 
النير : حذف الجواب لاله لو نص على ما فى الخبر لطالت الترجة » أو لو عبر عنه عك معين لوقع فى عبدته فسكان 
الايحاز ما هدع ۰ قوله ( حدثنا سعيك الهبری عن أبيه ) کذا فى کش الروايات عن ابن أبى ذلب , وقد رواه ان 
وهب عن ابن أف لب فاختلف عليه : رواه الربيع عنه مثل اجماعة ؛ ودراه این السراج عنه فلم يقل « هن آبه. 


الحديث ۱۹۰۳ ۱۷ 


أخرجبا النساق » و آخرجه الاسمامیل من طریق حاد بن خالد هن أبن أبى ذثب باسقاطه أيضا ۰ و اختاف فيه عل 
ان البارك فأخرجه ابن حبان من طريقه بالاسقاط » وأخرجه اللسای وان ماجه وان خزعة بائياته »> وذكر 
الدارقطتی أن يزيد بن هارون ویرفس بن حي دوياه عن ابن أبى ذئب بالاسقاط أيضا » وقد آخرجه أحد عن 
يزيد فقال فيه « عن أبيه » » والذى يظبر أن ابن أبى ذثب كان تارة لا بقول عن أبيه وفى أكثر الاحوال يقولها » 
وقد رواه أبو قتادة احراف عن ابن أب ذب باسناد آخر فقال دعن الزهری عن عبد الله بن ثعلبة عن ألى هريرة » 
ومو شاذ واحفوظ الأول ٠‏ قوله ( قول الزور والعمل به ) زاد المذف فى الادب عن أحمد بن يوفس عن ابن أبى 
ذتب « والججسل > وكذا لاحد عن حجاج و يزيد بن هارون کلاهما عن ابن أى دلب » وف دواية ان وهب 
« والجبل فى الصوم » ولابن ماجه من طريق ابن البارك د من لم يدع قول الزور والجهل والعمل به » جمل الضمیر 
فى « ۵ » يعود على الجول ۰ والاول جمله يعود على قول الزور والعنی متقارب , ولا روى الترمذی حديث أب 
هر برة هذا قال : وف الباب عن أفس . قلت : وحديث أنس أخرجه الطبراقفى الأوسط بلفظ د من لم يدع انا 
والكذب » ورجاله ثقات » والمراد يقول الزود الكذب »> والجيل السفه » والعمل به أى إمقتضاه 5 تقدم. 
قوله ( فليس لله حاجة فى أن يدع طعامه وشرابه ) قال أبن بطال : ليس معناه أن یوس بأن بدح صيامه » وما معذاه 
التحذير من قول الزور وما ذكر معه ۰ وهو مثل قوله « من باع الجر فليشقص النازیر » أى بذعا » ول واه 
بذمحها و لکنه على لتحذیر والتعظم لاثم بانع ار . وأما قوله « فليس لله حاجة » فلا مفهوم له ۰ فان الله لا يمتاج 
الى شىء ؛ ونما معناه فليس لله إرادة فى صيامه فوضع ااجة موضع الارادة » وقد سيق آبو عمر بن عبد الم الى 
شىء من ذلك » قال ابن المنير فى الحاشية : بل هو كناية عن عدم القبول کا بقول الفضب ان رد عايه شیتا طلبه منه 
فل يم 4 : لا حاجة لى بکذا . فالراد رد الصوم التلبس بالزور وقبول الصوم السام منه » وقريب من هذا قوله 
تعالى ر ان ينال الله لحومما ولا دماژها ولکن پناله التقرى منک € ان معناه لن يصيب رضاه الذى ينها عله 
القبول ۰ وقال ابن العرف : مقتضى هذا الحديث أن من قعل ما ذكر لا یثاب على مامه ؛ ومعناه أن ثواب الصيام 
لا بترم فى المواذنة بام الزود وما ذكر معه . وقال البيضاوى : ليس المقصود مر شرعية الصوم نفس الجوع 
والعطش ‏ بل ما يقبعه من كسر الشهوات و تطویح النفس الآمارة للنفس الطمثنة » فاذا لم حصل ذلك لا ينظر الله 
.اليه ذظر القبول » فقوله « ليس لله حاجة » مجاز عن عدم القبول » فى السبب وأراد المسبب والله أعلم : واستدل به 
على أن هذه الافمال تنقص الصوم ؛ وتعقب پاتا صفائر تکفی باجتناب الكبائر . وأجاب السبک الكبير بأن فى 
حدر الباب والذى مضی فى أول ااصوم دلالة قوية لللاول ٠‏ لآن الرفث والصخب وقول الزور والعمل به ما علم 
النبى عنه مطلقا والصوم مأمور به مطلقا ٠‏ فلو كانت هذه الآمور إذا حصلت فيه لم يتأثر بپا لم يكن لذكرها فيه 
مشروطة فيه معنى يفومه » فلا ذكرت فى هذبن الحديثين نبتنا على آمرین : أحدهما زيادة قبحما فى ااصوم على غيرها » 
والثانى الببحث على سلامة الصوم عنها » وأن سلامته من صفة کال فيه > وقوة الكلام تقتضى أن یقبح ذلك لاجل 
الصوم » فقتضى ذلك أن الصوم يكل بالنتلامة عنبا » قال : فاذا لم يسم عنها نقص . ثم قال : ولا شك أن التكاليف 
قد ترد بأشياء وينه با على أخرى بطر بق الاشارة » و ليس المقصود من الصوم المدم الحض ك ف الثپیات لانه 
تقرط له الذية بالاجاع + و لعل القصد به فى الاصل الإمساك عن جرع الخاافات ‏ لکن نا كان ذلك يدق خف الله 


۱۱۸ .م کتاب الصوم 


وأمى بالامساك عن المفطرات » و نه الفافل بذاك على الامساك من الخالفات , وآرشد الى ذلك ما تضمنته أحاديث 
المبين عن الله ماده » فيكو ن اجتتاب الفطرات واجبا واجتناب ما عداها من اخالفات من اشکلات والله أعلم . 
وکال شيخنا فى شرح الترمذى : لا أخرج ج نی هذا ابیت راجاق ندید ف اة لصائم ؛ وهر مدل 
ن ای ليست قول الور ولا العمل به » لاما أن يذكر غيره ما يكره » وقول الزرد هو الکذب ‏ وقد وافق 
الترمذى بقية أصعاب الستن فترجوا بالفية وذكروا هذا الحديث » وكأتيم فيمرا من ذكر قول الزور والعمل به 
الاس عفظ النطق » و عکن أن کون فيه إشارة ای الزيادة التى وددت فى بعض طرقه رهی الجبل فانه يصح إطلاقه 
على جمينع المعاصى . وأما قوله « والعمل به » فيعود عل الزور » ويحتمل أن يعود أيضا على الجبل أى والسمل بکل 
منهما . ( تنبيه ) : قولہ ‏ فليس لله » وقع عند البق فى « الشعب » مرن طريق يزيد بن هارون عن ابن أبى ذئب 
« فليس به » بموحدة وهاء مير » فان لم يكن تحریفا فالضمير للصائم 


۰ 3 3 
٩‏ - پاس هل بقول" إف عام إذا شم 
4 — وش هشن راهم بن موسی ١‏ آخبر نا شام بر وس عن ان جرج قال ری تن یی سای 
لالت أل تی اهربا رضي اف عنه يقول : قال رسول” ا يه د قال الله :كل عل ر ان رآ 
اسم ا۵ ل رانا جز به» ولمم نونک بوم وم أحد؟ فلا , رفك ٠‏ ولایضّب » فان ساب 
أحد أو قاتله فلیقل إفى ام و صائم . والذي نقس شل بيده ده رفاغ السام یب مند او من ر الك . 


السام فر کان يقر پا : إذا أف فرح وإذا تيد ار رح بصّومه » 


و اب هل يقول ف سامت ) أددد فيه حديث أب هربرة > وقد تقدم الكلام عليه مستوفى قبل 

ستة أبواب ٠‏ قو فيه ( ولا يصعي) کا للا كش بالمبملة السا کنة بعدها خاء معجمة 0 و لبعضهم بالسين يدل 
الصاد وهو يمعناه ؛ والمسخب الخصام والصیاح؛ وقد تقدم أن المراد بالهی عن ذلك تأ كيده حالة الصوم ؛ وللا فغیر 
الصائم منبى عن ذلك أيضا . قوله (لخلوف ) کذا للاکثر . والکشپنی « لخلف »> يحذف الوار کأنبا صيغة 
حع » ويردى ف شي البغارى بلط ٠‏ اف عل ارس كتين ری ٠‏ قوله ( للصائم فرحتان يفرحهما :اذا 
آفطر فرح ) اد مسل د بشطره » ؛ وقوله د يفرحهما أسه يفرح یا طذف اجا ووصل الضمير كقوله صام 
رمضان أى فيه » تال القرطى : معنا فرح ,وال جوعه وعطشه حيث أبيح له القطر , وهذا الفرح طبیعی وهو 
السابق للفهم » وقيل إن فرحه بغطزه [عا هو من حيث اله مام صومه وخامة عبادته و خفیف من ربه ومعونة على 
مستقبل صومه . قلت : ولا مانع من الحل على ما هو آم ما ذكر » ففرح كل أحد محسبه لاختلاف مقامات الناس 
فى ذلك » فنهم من يكون فرحه مباحا وهو الطبيعى » ومنهم من يكون مستحبا وهو من يكون سیه شیء ما ذكره . 
قوله (واذا لق دبه فرح بصومه ) أى يحراته وثوابه . وقيل الفرح الذى عند لقاء ربه [ما اسروده بريه أو بثواب 
دبه على الاحتالين . قلت : والثانى أظور إذ لا ينحصر الاول ف الصوم بل يفرح حينئذ بقبول صومه وترتب الجزاء 
الوافر عليه 


الحدیف ۱۹۰۵ ۱۹۱۰۰ "۱ 


5 - يصوت الصوم_ ران خان یتسه التي 
ونوا - وشن عَبدان عن ألى رة عن الهش رلوم عن کال« بنا آنا مشي مج مد 
رضي انه فقال د کنا مح النی ب فقال : ال : من إستطام الباوق یوج ؛ فانه أفضة بر ٤‏ وان 
ارج ٠‏ ون لم بطم فملبه انوم » فان له وجاء » 
[المديث ۱۹۰۰ - طرناه فی : ۰۰۰ ۰ ۰.3۱ ] 
قوله ( باب السوم لمن عاف على نفسه المزية) يضم المهملة وسکون الزای بعدها موحدة کذا لاإ ذر » و لغيه 
« العزوبة » بزيادة وأو » والمراد با خوف من العروية ما بش عنبا من إدادة الوقوح فى العنت . ثم آورد الصتف 
فيه حديث ابن مسعود الشبود ؛ وسیأی الکلام عليه موف فی کناب الشکاح ان شاء الله تعالى » والراد منه ها 
قوله فيه ه ومن لم يستطع » أى لم يعد أهبة النكاح ٠‏ قوله (فمليه بالصوم فان له وجاء ) بكر الواو وبحم ومد 
وهو رض الخصيتين ¢ وقيل رض عروقهها ؛ ومن يفعل به ذلك تنقطع شهوته > ومقتضاه أن الصوم تامع لشهوة 
الدكأح . واستشکل بأن ااصوم يزيد فى تبییج الحرادة وذلك ما يثير اامپوة ۰ لکن ذلك ما تم ف ا الام 
فاذا مادی عليه واعتاده سكن ذلك . واه أع 
١‏ - ياسيت قول ای« املال فصوموا » وإذا رآیشوه فأفطروا » 
وقال صله عن تار « من صام يوم السك فقد عمى ابا 
۱۹۰۹ - متنا عبد او بن" من , مالك عن فام عن عبد لينو غر رضي الل عنبيا د | ان رسول 
ال لله ذ کر كر رَمضان فقال : لاتصومواحتى ۳3 فلا ولا تقطروا حى ره » فان حم ميم را 
¥ ۰ - مزا عبد الله بن سل حدتما ما عن عبد اله بو ينار ر عن عبد افم بو بر رضي ال 
نه أن رسو ال به قال « الشبر” تسع وعشرون" ليلا » فلا نصوموا حت > تروه e‏ ان عم ؟ عليم نا کلوا 
المد اين 
۱۹۰۸ - متنا أبو اد حدئنا شب عن جب بو شم قال ممت ان هر" ری" لل عپیا یقول : 
قال الب َيه « الشهر” *هسکذا وهكذاء وخلس الا مها فى الثالثة > 
[ الحديث ۱۹۰۸ - طرناه فى ات۳ 
¬ وش دم حدا تنا شب حدنا تحد بن زیا قال : مدت أبا هرير قرف ال عنه پقول : قال 
ای “ق - أرق + قل أ درا ته وأفطروا لر” زیت »فان ملک فأ کلام 
بان ثلاثين » 
۰ = مرش أبو عامم عن ابن جر عن يح بن عبد الله بن ین عن عکرمة بن عبد ان 


۱۳۰ .م كيتاب الصوم 


عن آم سل رضي اف ها « أن النی" ول آلىا من نسائه شپرا» ذلا عضی عة وعشرون بو دا 
-آورام- فقيل :ال حلفت أن لا تدل شهراً فقال : إن" الشبر” یکون نس وعشرین پوما» 

[الحديث ۱۹۱۰ - طرف فی : ۰۲۰۲ ] 1 

۱ ش-_ شا عبد لعزي نه عبد الله حل كنا ليان بن بلال عن يد عن أنسر رفی" ا عنه قال 
د آل رسول اله له من ندئه » وکانت انفکت: رج فأقام” فى مشرية ده وعشرین ليل م رل » ققالوا : 
يارسول اله آ ليت شرا » فقال : ان" الشهر بسکون" نسم وعثرين » 

قوله ( باب قول النى بل : اذا دأيتم املال فصوموا ) هذه الترجمة لفظ مسل من رواية إبراهم بن سعد عن 
ابن شباب عن سعيد عن ألى هريرة » وقد سبق لصتف فى أول الصيام من طريق ابن شاب عن سالم عن أبيه بلفظ 
ه اذا دأيتموه » وذکر البخاری ف الباب أحاديث تدل على نن صوم يوم الشك رتبا ترتيبا حسنا : فصدرها بحديث 
عار المصرح بعصيان من صامه , ثم يحديث أبن عمر من و جہن آحدها بلفظ و فان غم علیک فاقدرو! له » والآخر 
بلفظ ه فأ كلو! العدة ثلائين » وقصد ذلك بیان المراد من قوله فاقدرو! له » ثم استظير حدیت ان عير أيضا 
د الشهر مکذا ومکذا وحبس الایهام فى الثالثة » ثم ذكر شاهدا من حديث أبى هريرة لحديث ابن عبر مصرحا بأن 
عدة الثلاثين المأمور بپا تکون من شعبان » ثم ذكر شاهدا لحديث ابن عر فى كون الشپر تسعا وعشر بن من حديث 
آم سلة مصرحا فيه بأن الشبر تسع وعشرون » ومن حديث أنس كذلك » وس نكلم علبا حدیثا حديئا إن شاء الله 
تعالى . قله ( وقال صلة من عبار اخ ) أما صلة فهو بكسر المهملة وتخفيف اللام الفتوحة ابن زفر بزای وفاء وزن 
عم ر كوف عبسی بموحدة ومہملة من کبار التابعين وفضلائهم » ووم ابن حرم فرعم أنه صلة بن أشم ؛ والعردف 
أنه ابن زفر » وكذا وقع مصرحا به عند جمع من وصل هذا الحديث ٠‏ وقد وصله أبر داود والترمذى والنساق 
وان خؤيمة وان حبان والحام من طريق عرو بن قيس عن أبى ٍعق عنه و لفظه عندم کنا عند عبار بن ياسر 
فأنى بشاة مصلية فقال : کلوا . فتنحى بعض القوم فقال إلى صائم » فقال عمار : من صام يوم الشك » وفى دوأية ارت 
خزمة وغيره « من صام اليوم الذى يدك فيه » » وله متابع باسناد حسن أخرجه ابن أبى شيبة من طريق منصور عن 
دیعی د أن عمارا وناسا معه أتوهم يسألوتهم فى الوم الذى پشك فيه : ذامتزلمم رجل ۰ فقال له عبار تعال فكل فقال : 
ف صائم , فقال له عمار : آن كنت تؤمن بالله واليوم الاخر فتعال وكل » ورواه عبد الرزاق من وجه آخر عن 
منصود عن ريعى عن رجل عن عار , وله شاهد من وجه آخر آخرجه إسمق بن راهوبه من رواية ماك عن عكرمة . 
ومنہم من وصله بذكر أبن عباس فيه ٠‏ قوله ( فقد عصى أبا القاسم بلقل ) استدل به على تحریم صوم بوم الشك لآن 
الصحابى لا يقول ذلك من قبل رأيه فينكون من قبيل المرفوع 0 قال ان عبد البر : هو مسد عندم لا ختلفون فی 
ذلك . وخالفيم الجوهرى امالك فقال: هو موقوف . والجواب أنه موقوف لفظا مرفوع حکا . قال الطب : انا 
أنى بالموصول وم يقل يوم لك مبالغة فى أن صوم بوم فيه أدى شك سيب لعصيان صاحب الشرع فكيف ين صام 
يوما الك فيه قشم ثابت » ونحوه قوله تعالى ( ولا ترکنوا الى الذين ظلمو! € أى الذين أو نس مم دی ظ » 
فكيف بالظل الستمر عليه . قلت : وقد علست أنه وقع فى كشي من الطرق بلفظ « يرم الك » وقوله ‏ أبا لقانم » 
قل فائدة تخصیص ذكر هذه الكنية الاشارة الى أنه هو الذي يقم بين عباد الله أحكامه زمانا ومكانا رغير ذلك + 


الحديث ۱۱۱۱-۱۹۰ ۱۳ 


وأما حديث ان عر فاتفق الرواة عن مالك عن نافع فيه على قوله د «فاقدروا لہ » وجاء من وجه آخر عن نافع بلفظ 
د فاقدرو | ثلاثين » كذلك أخرجه مسل من طريق عبد الله بن عبر عر نافع » ومکذا آخرجه عبد الرزاق عن 
معس عن أيوب عن نافع » قال عبد الرزاق : وأخبانا عبد میدن أبى دواد عن نافع بة وتال « فمدوا ثلاثين > 
وانفق الرواة عن مالك عن عبد الله بن دینار أيضا فيه على قوله د فاقدروا له » وكذلك رواه الزعفراق وغيره عن 
الشافمی » وکذا رواه سی الحربى وغيره فى ف د الموطأ » عن القعنی » و آخرجه الرييمع بن سلمان والزنی عن الشافهى 
فقال فيه يا تالهالبخاری هنا عن الفعنى د فان غم علک فأ کلوا العدة ثلاثين» قال البهق فى « المعرفة » أن كانت رواية 
لشافى ونیم هذين الجن عضو کون ما قد رواه على الوجهین . قلت : ومع غرابة هذا اللفظ من 
هذا الوجه فله متابعات : مها ما رواء الشافعی أ يضا من طريق سالم عن ابن عمر بين الثلاثين » ومنها ما رواه ابن 
خزرعة من طر يق عأصم بن مد بن ذيد عن أبيه عن ابن عر بلفظ « فان غم علیک فكلوا ثلاثين » وله شواهد من 
حديك حذيفة عند ابن خزيمة » وأ ممة وان عباس عند أب داود رای وشيرهما ‏ وعن أى بكرة وطاق 
ابن على عند البیتی » وأخرجه من طرق أخرى عنهم وعن غيرم ۰ قوله ( لا تصوموا حتى تروا الملال ) ظاهره 
ايحاب الصوم حين الرژية مى وجدت ليلا أو نبازا لکنه مول على صوم اليوم المستقبل » و بعض العلماء فرق بين 
ما قبل الزوال أو بعده » وخالف الشيعة الاجماع فأوجبوه مطلقا » وهو ظاهر ف التبى عن ابتداء صوم رمضان قبل 
رة الال تب فيه صودة ال وشيم > ولو وقع الاقتصار على هذه اجملة لکنی ذلك لمن تمسك به ۰ لكن 
اللفظ النى رواء أ کش الرواة أوقع للخالف شپة وهو قوله ‏ فان غ م علي دا له » فاحتمل أن يكون المراد 
التفرقة بين حكم الصحو والغم » فسكون التعليق على الرژية متملقا بالصحو » وأما الفم فله حكم آخر . وحتمل أن 
لا تقرقة کون الاي وک للاول , وال الأول ذهب أ کش الحنايلة , والى الثاتى ذهب الور فقالوا : المرأد 
بقوله د فاقدروا ل » أى انظروا فى أو ل الشهر واحسبوا نمام الثلاثين ۰ ويرجح هذا التأويل الروايات الاخر 
المصرحة پالراد وهی ما تقدم من قوله د فأ کلوا العدة ثلائین» ونحوها ۰ و أول ما فسر الحديث بالحديث » وقد 
وقع الاختلاف فى حديث أبى هر برة فى هذه الزيادة أيضا فرواها البخارى کا تری بلفظ ,فأ كارا عدة شبات 
لائین » وهذا أصرح ما ورد فى ذلك ۰ وقد قيل ان آدم شيخه اتفرد يذلك فان أكثر الرواة عن شعبة قالوا فيه 
د فمدوا ثلاثين » أشار الى ذلك الاعاعيل وهو عند سب وغيره ء قال فسجوز أن يكون آدم أددده على ما وقع عنده 
من :فسير ال . قلت : : الذى ظنه الامماعيل ييح » فقد رواه البيوق من طريق ابراهم بن يزيد عن آدم بلفظ دفآان 
نم عليم فعدر! ثلائين بوما » يعنى عدرا شعبان ثلانين » فوقع لبخادی [دراج التفسين فى نفس الخين . ويؤيده 
دواية آد سلة عن أنى هريرة بلفظ « لا تقدموا رمضان بصوم وم ولا يومين » فاته بعر بأن المأمور بعدده هو 
شعبان ۰ وقد رواه مسل من طريق الربيع بن مسر عن مد بن زياد بلفظ د فأ كلوا العددء وهو یتناول كل شبر 
فدخل فيه شعبان » وروی الدارقطنى وصححه وابن خزرعة فى صمرحه من حديث عائّشة ,کان رسول الله پل يتحفظ 
من شمبان مالا يتحفظ من غيره ثم يصوم لرؤية رمضان . فان ثم عليه عد ثلائین یوما ثم صام » و أخرجه أبو دود 
دغيره أيضا . وروی أبو داود والنسانى وان خزعة من طريق دبعى عن حذيفة مرفوعا « لا تقدمو الشبر حت 
تروا الحلال أو تکلوا المد: . ثم صوموا حتى تروا املال أو تکلوا العدة » وقيل الصواب فيه عن دبعى عن رجل 


م - ۱۱ ج )€ ه قح البارى 


۱۲ ٠م‏ کتاب الصوم 


من الصحایة مهم . ولا يقدح ذلك فى ته . قل ابن الجوذى ف « التحقيق » : #حدق هذه السالة وهى ما إذا 
حال دون مطلع املال غ أو قر ليلة الثلائين من شعبان - ثلاثة أقرال : أحدها يحب صومه على أنه من رمضان . 
نپا لا يجوز فرضا ولا نفلا مطلقا » بل قضاء وكفارة ونذر! و تقلا يوافق عادة » وبه قال الشافعى » وقال مالك 
وأبو حنيفة لا موز عن فرض رمضان ويحوز عا سوى ذلك . "ابا المرجع الى رأى الامام فى الصوم والفطر . 
واحتج الأول بأنه موافق لرأى الصحای راوى الحديث » تال أحد : حدثنا إسماعيل حدثنا أيوب عن افع عن ابن 
عبر فذكر الحديث بلفظ د فاقدرو! لہ > قال نافع : فكان ابن عمر اذا مضى مر شعبان تسم وعشرون يبغث من 
ينظ ۰ فان رأى فذاك ء وان لم ر ولم عل دون منظره حاب ولا فتر أصبح مفطرا > وإن حال أصبح صاما . 
وأما ما دوی الثورى ف جامعه عن عبد العزيز بن حكم ممعت ابن عر يقول : لو صمت الستة كلها لافطرت اليوم 
النی يك فيه » المع ینیما أنه فى الصودة الى أوجب فبا الصوم لا يسمى يوم شك » وهذا هو الشپور عن أحد 
أنه خص بوم الثنك بما إذا تقاعد الناس عن رثية الحلال أو شېد برژیته من لا يقبل الماک شبادته » فاما إذا حال 
دون منظره شی۔ فلا يسمى شک . و اختار كثير من الحققين من أصابه الثانى , قال ابن عبد امادی فى تنقيحه : النى 
دلت عليه الأحاديث ب وهو مقتضى القواعد _ أنه أى شه ثم أ كل لین سواء فى ذلك شعبان ورمضان وغيرها » 
فم هذا قوله د فأ كلوا المدة » برجع الى این وهو قوله « صوموا ارق يته وأفطرو | رژیته فان غم عليكم فأ كارا 
المدة» أى غم عليك فى صومك أو فطرك » وبقية الآحاديث تدل عليه فاللام فى قوله «فأ كلو المدة» لبر أى عدة 
الشبر » ول خص َل شبرا دون شبر بالا کال إذا غ » فلا فرق بين شعبان وغيره فى ذلك › اذ لو کان شعبان غير 
مراد بهذا الإكال لبينه فلا نكون رواية من روى د فأ كلوا عدة شعبان » مالفة لمن قال « فأ كلوا العدة » بل مبيئة 
لها . ويؤيد ذلك قوله فى الرواة الاخرى د فان حال بينم وينه ساب فأ كأوا السدة ثلاثين ولا تستقبلوا الشبر 
استقبالا» أخرجه أحد وأصعاب الستن وان خزعة وأبو يعلى من حديث ابن عباس هكذ! » ورواه الطيالبى من 
هذا آلوچه بلفغل « ولا ستقیلوا رمضان بصوم يوم من شعبان » وروی النسای من طريق مد بن حنین عن ابن 
عباس بلفظ « فان غم علیسک فأ کاو العدة ثلاثين » . قوله ( فاقدروا له ) تقدم أن لعاءفیهتأوبلین » وذهب 
آخرون الى تأويل ثالث قالوا : معناه فاقدروه عاب المنازل » قاله أبو العباس بن سرييج من الشافعية ومطرف إن 
عبد الله من ال بعین وين قتيية من لمحدثين » قال ابن عيد البى : لا يصح عن مطرف ء وأما ابن قثيبة فليس هو من 
يعرج عليه فى مثل هذا . قال : وثقل ان خويز منداد عن الشافعى مسألة ابن سرج والمعروف عن الشافعى ما عليه 
مود + ونقل ابن المرب عن بن سرج أن قوله «فقدروا له خطاب ان خصه الله با الل وأن قول د فأ کل 
العدة » خطاب العامة . تال این المرب : فصار وجوب رمضان عنده تلف الال يحب على قوم عبراب ااشمس 
والقمر وعلى آخرين حاب العدد » قال : وهذا بعيد عن النيلاء . وقال ابن الصلاح : معرفة منازل القمر هی معرفة 
سين الأهلة » وأما معرفة الاب فأ دقيق مختص ععرفته الأحاد » قال : فعرفة متازل القمر تدرك بأم حسوس 
بدرکه من يراقب النجوم » وهذا هو الذى أراده ابن سرج وقال به فى حق العارف بها فى خاصة ثقسه . وتقل 
الروبانی عنه أنه لم يقل بوجوب ذلك عليه وما ال يجوازه » وهو اختيار القفال وی الطيب » وأما أبو (عق فى 
« المبذب » فنقل عن أبن سرج لزوم الصوم فى هذه الصورة فتعددت الاراء فى هذه السألة بالنسبة الى خصوص 


ادیش ۱٩۱۱-۱٩۰۹‏ ۱۳۳ 
النظر فی الحساب والنازل : آحدها الجواز ولا يحرى” عن اافرض: انها يحوز ویمزی" . ثالثها جوز فحاسب 
و زه لا للمنجم ؛ رابعها بجوز لا واغيرهما تقايد الحاسب دون المنجم 2 خامسها جوز لها و لیر ها مطلقا . و قال 
ابن الصباغ آما پا ساب فلا يازمه بلا خلاف بين أعما بنا . فلت : و نقل ابن الماذر قبله الاجماع على ذلك فقال فى 
الاشراف : صوم يوم الثلاثين من شعبان اذا لم بر الحلال مع الحو لاحب پاجاع الامة » وقد صح عن أ كثر 
الصحابة والتابءين كراهته » هكذا أطلق ول يفصل بين حاسب وغيره ۰ فن فرق بینم کان محجو جا بالاجماع قيله » 
وسيأنى بقية الب فى ذلك بعد باب . وله ( اشبر تسع وعشرون ) ظاهره حصر الشهر فى نسع وعشرين مع أنه 
لا بتحصر فيه بل قد کون ثلاثين » والجواب أن العنی ان الشبى > ن نسعة وعشرين أو إللام للعيد والمراد شر 
بعينه أو هر مول على ال کثر الأغلب لقول ابن مسعود د ما نا مع النى بي تسعا وعشرين أكثر ما ممنا 
لین أخرجه أبو دود والترمذى, ومثله عن عائعة عند أحمد باسناد جيد ء ويؤيد الأول قوله ف حديث أم سلة 
ف لباب أن الشهر یکون تسمة وعشر بن بوما » وقال ابن العربى : قوله د لشپر تسع وعشرون فلا قصوموا الخ » 
معناه حصره من جپة أحد طرفیه » أى انه يكون تسعا وعشرين وهو أقله » ویکون ثلائين وهو أكثره » فلا 
تأخذوا سک بصوم الاكثر احتياطا . ولا تقتصروا على الفل تخفيفا » و لکن اجعلوا عبادتسک مرتبطة اپتداء 
واتتماء استبلاله .له ( فلا تصوموا حتى تروه) ليس المراد تعليق الصوم بالرؤية فى حق كل آحد » بل المراد بذلك 
دذية بعضهم وهو من يبت به ذلك ۰ إما واحد على رأى امود أو ان على دأى آخرین . ووافق الحثفية على 
الأول إلا أنهم خصوا ذلك عا إذا كان فى السماء علة من غيم وغيره » و إلا متى كان صمو م يقبل إلا من جع كثير 
بقع الم بخ . وقد مسك بتعليق الصوم بالرزية من ذهب الى إلرام أهل البلد برؤية أهل باد غيرها » ومن لم يذهب 
ال ذلك قال لارن قوله ه حتى تروه » خطاب لاناس مخصوصین فلا يازم غيرم » و لکنه مصروف عن ظاهره فلا 
يتوقف امال على رقية كل واحد فلا يتقيد بالبلد . وقد اختلف العلاء فى ذلك على مذاهب : أحدها لاهل كل يلد 
دتم ؛ وق حیح مسل من حديث ابن عباس ما شېد له » وحكاه ابن المنذر عن عكرمة والقاسم وسالم واعق 0 
وحكاه الترمذى عن أمل العم وم يحك سواه » وحکاه الماوردى وجبا للشافعية . ثانها مقايله إذا رؤى ببلدة لزم 
أمل البلاد کپا ؛ وهو الشپود عند المالكية » لکن حكى أبن عبد ابر الاجاع على خلافه » وقال : أجموا على أنه 
لا تماعى الرؤية فیا بعد من البلاد تكراسان والاندلس » قال القرطى : قد قال شيوخنا إذاكانت رة الال ظاهرة 
قاطعة بموضع ثم قل الى غيرم بشوادة نکن لزعهم الصوم . وقال ابن الماجشون : لا يازمهم بالشبادة إلا لأهل اليلد 
الذى ثبت فيه الشهادة إلا أن بت عند الامام الاعظم فيلزم الناس كلهم لان البلاد فى حقه كالبلد الواحد اذ حكه 
افذ فى امع ٠‏ وقال بعض الشافعية : إن تقاربت البلاد كان الك واحدا ون تباعدت فوجبان : لا يجب عند 
الاكثر , واختار أبو الطيب وطائفة الوجوب وحکاه البنوی عر الشافعی ۰ وف ضبط البعد أوجه : آحدها 
اختلاف المطالع قطع به العراقيون والصیدلای وصححه الثووى فى « الروضة » و « شرح البذب ‏ . ثانا مسافة 
القصر قطع به الإمام والینوی وعصحه الرافمی فى د الصغیں» والتودى فى « شرح سل » . ثالثها اختلاف الاقالم . 
دأبعبا حكاه السرخسى فقال : يازم كل باد لا بتصور خفاژه عنهم بلا عارض دون غيرم . عاسها قول ابن الماجشون 
المتقدم واستدل به على وجوب الصوم والفطر على من رأى الملال وحده وان لم يبت بقوله » وهو قول الآلمة 


۱۳ ۰ - کتاب الصوم 
الآريمة فى الصوم , واخلفوا فى الفطر فقال الشافض : يفطر ويخفيه + وال لکش : بستس صا ما احتیاطا . 
قوله فان غم علي ) بضم المعجمة وتشدید الم أى حال ینک و بینه غم » يقال شممت الثىء اذا غطيته » ووقم ف 
حديث أبى هريرة من طريق المستملى « فان غم » ومن طريق الکدمپنی « أغى » ومن رواية السرخی « غي » 
بفتح الذين المجمة وتخفيف الوحدة وأغى وغم و نمی بتشدید الم وضفینما فپو مفموم » الكل عمنی ‏ وأما غی 
فاخوذ من الغراوة وهی عدم الفطنة وهی استعارة لخفاء الحلال » و تقل ابن العربی أنه روی د عم » بالعين المملة 
من العمى قال وهو ماه لآنه ذهاب البصر عن الشاهدات أو ذماب البصيرة عن ا معقولات . قول فى طريق أبن مر 
الثالثة ( الشپر عکذا ومکذا وخفس الابهام فى الثالثة ) كذا للاكثر بالممجمة واللون أى قيض » والانخناس 
الانقباض قله الخطابى . وق رواية الكشسيق « وحبس » بالحاء المهملة ثم الموحدة أى منع ٠‏ قوله ( عن يحي بن 
عبد الله بن صينى ) ,مہملة وفاء وزن ذيدى » وهو اسم بلفظ النسبة . ووقع فى رواية حجاج عن ابن جرج « أخيدى 
محي » آخرجه مسلم ٠‏ وكذا صرح بالاخبار فى بقية الاسناد ۰ وسيأى الكلام على حديث أم سللة هذا متو فى 
كتاب الطلاق . وله ( عن حيد عن أفس ) سيأ فى فى الطلاق من وجه أخعر عن سلبان عن ید أله مع أذسا . 
وله ( آسما وعشربن ) کذا لا کش والحموی و الستمل « قسعة وعشرين » وسين بقية الكلام عليه هناك إن شاء 
الله تعالى 

9 - باصي پرا عد لیصا 
قال أبوعيد اله قال إسحاق" : وا نکان ناقسا فپ نام . وقال مد : لا جتسمان كلاها ناقس 
۲ - اشا مسد حلاقنا معتمر” قال معت سحاق عن عبد ان بن أى کر عن ابه عن البی 
ا وحدای مسدگه حدكنا متیر هن خالير اتلد قال آخبرنی عبد" الرحمن بن ألى بكزة عن أبيه رفی ال 
مه من اوه بقل « شمران لا یتقصان » شرا عيدر : رمضان وذو اة » 

قوله ( باب شهرا عيد لا ينقصان ) مکذا ترجم ببعض لفظ الحديث » وهذا القدر لفظ طريق لحد يت الباب 
عند الترمذى هن رواية بشر بن الفضل عن غالد الحذاء . قوله ( حدثنا مسدد حدانا معتمی ) فساق الاس ناد ثم قال 
وحدثق مسدد قال حدثنا معتمر » فساقه باسناد آخر لمسدد وساق المت على لفظ الرواية اثاثية , وكأن النکنة 
فى کونه لم يجمع الاسنادين معا مع أنبما لم يتغاير! إلا فى شيخ معتمر أن مسددا حدثه به مرة ومعه غيره عن معتمر 
عن إن › وحدثه به مرة أخرى إما وهو وحده وإما بق رأءته عليه عن معتمر عن خالد » ولمسدد فيه شيخ آخر 
أخرجه أبو داود عنه عن يزيد بن ذديع عن غالد وهو محفوظ عر خالد المذاء من طرق . وأما قول قاسم فى 
د الدلائل » : معت موسى بن هارون حدث بهذا الحديث عن العباس بن الوليد عن يزيد بن زدیح مرقوعا » قال 
مرسى وأنا أهاب رفعه » فان لم حمل على أن يزيد بن زر بع كان دبا وقفه ولا فليس لمباية رفعه معنى ۰ وأما لنظ 
إعق العدوى فأخرجه بو نعم فى مستخرجه من طريق أي خليفة وأبى مس الکجی جیعا عن مسدد بهذا الاسناد 
بلفظ « لا لقص رمضان ولا بنقص ذو الحجة ء وأشار الاسماعيلى أيضا الى أن هذا اللفظ لاععق العدوى » لكن 
أخرجه البربق من طريق بجی بن جمد بن يحى عن مسدد بلفظ « شرا عیدا لا ينقصان كا هو لفظ الترجمة » وكأن 


امدیث ۱۹۱۲ ۱۳۵ 
هذا هو البر فى افتصار اپخادی على سياق الان على لفظ عالد دون إحق لکونه لم يختاف فى سياقه عليه » وقد 
اختلف العلماء فى معنى هذا الحديث : فنهم من حله على ظاهره فقال لا يكون رمضان ولا ذو الحجة أبدا إلا ثلاثين » 
وهذا قول م‌دود معاند للموجود الشاهد . ويك فى دده قوله به ه صوموا رژیته وأفطروا ارؤيته نان ۶ 
علي فا کلوا المدة » فائه لوكان رمضان أبدا ثلاثين لم يحتج الى هذا . ومنيم من تأول له معنى لائقا . وقال أبو 
الحسن كان [سمق: بن راهويه يقول : لا ينقصان فى الفضيلة ان کانا تسمة وعشرين أو ثلاثين انتبی . وقيل لا بنقصان 
معا ۰ ن جاء آحدهبا تسعا وعشرين جاء الآخر ثلائین ولا يد . وقيل لا ينقصان فى راب العمل فبما » وهذان 
القولان مشهوران عن السلف وقد ثيتا منقولين فى أكثر الروايات ف البخادی » وسقط ذلك فى دواية أبى ذر وق 
دواية لسن وغيره عقب الترجة قبل سياق احدیت »تال احق : وان کان ناقصا فبو عام . وقال حمد : لا يجتمعان 
کلاهما ناقس . ولق هذا هو ابن راهويه » ومد هو البخاری المصنف . ووقع عند الترمذى نقل ااقولين عن (عق 
ابن داهويه وأحمد بن حنيل » وكأن البخاری اختار مقالة أحمد جرم بها أو توارد علما . قال الترمذى قال أحد : 
معناه لا ينقصان معا فى سنة واحدة اثهی . ثم وجدت فى فسخة |اصاتى ما فصه عقب الحديث : قال أبو عبد الله قال 
مق تسمة وعشرون بوما تام ؛ وقال أحمد بن حنبل إن نقص رمضان ثم ذو الحجة ؛ وان نقض ذر الحجة تم رمضان . 
وقال اعق : معنا وان كان تسما وعشر إن فمو تمام غير نقصان . قال : وعلى مذهب إحق جوز أن ینقصا معا فى نة 
واحدة . وروی الاک فى تاره باسناد یح أن عق بن ا براهيم سمل عن ذلك فقال : انک ترون المدد ثلاثين فاذا 
کان تسعاوعشرين ترو نه نقصانا ولیس ذلك بنقصان . ووافق آحد على اختياره أبو بكر أحد بن عبرو البزار فأومم 
مغاطاى أنه مراد الترمذى بقوله « وقال أحد » و لي سكذلك » وما ذكره قاسم فى « الدلائل » عن البزار فقال : مس 
البذاد يقول معناه لا ينقصان جیعا فى سنة و احدة . قال : ویدل عليه رو اية زید بن عقبة عن رة بن جشدب م‌فوعا 
د شرا عيد لا يكونان عانية وخمسين بوما » وادعی مغلطای أيضا أن اراد باق (عق بن سويد المدوی راری 
الحديث » ول يأت على ذلك يحجة وذكر ابن حبان لهذا الحديث معنيين : أحدهما ما اله ٍعق » والاغر أن الراد 
أنبما فى الفضل سواء لقوله فى الحديث الآخر دما من أيام العمل فما أفضل من عشر ذى الحجة » وذ كر القرطى أن 
فيه خمسة أقوال فذ کر نحو ما تقدم وزاد أن معناء لا ينق ان فى عام بعينه وهو العام الذى قال فيه لم تلك ال . 
وهذا حکاه ابن بزيزة ومن قبله أبو الوليد بن دشد و تقله امب الطبرى عر أب بكر بن فورك » وقیل : العنی 
لا ینقمان فى الاحكام » و بهذا جزم الق وقبله الطحاوى فقال : معنى لا ينقصان أن الاحكام فبما وإنكانا تسعة 
وعشرين متكاملة غير اقصة عن حكبهما إذا كانا ثلاثين . وقيل معناه لا بنقصان فى نفس الم لمكن ر ما خال دون 
دؤية املال مانم » وهذا أشار اليه ابن حبان أيضا » ولا يخق بعده . لوقيل معناه لا بنقصان مما فى سنة واحدة 
على طريق الآ کش الاغلب ون ندر وقوع ذلك » وهذا أعدل ما تقدم لاله رما وجد وقرعپما ووقوع كل مهما 
تسمة وعشرين » قال الطحاوى : الأخذ بظاهره أو له على نقص أحدهما يدفعه العيان لانا قد وجدناهما بنقصان معا 
ف أعوام . وقال الزن بن المنير : لا يخلو شىء من ”هذه الاقوال عن الاعتراض » وأقريها أن اراد ان النقص 
ای باعتبار المدد بنج بأن كلا منهما شهر عيد عظم فلا ينبغى وصفهما باانقصان ؛ مخلاف غيرهما من الشپور . 
وحاصله يرجع الى تأبيد قول [ععق . ونال البق فى د المعرفة ‏ اما خصهما بالذكر لتعلق حكم الصوم والحج بيما ء 


۱۳۹ ۰ کتاب لصوم 


ويه جزم التووى وکل : إل الصواب الشمد . والمعنى أن كل ما ورد عنما من الفضائل والأحكام حاصل سواه 
کان ومضان ثلاثين أو تسما وعشرين » سواء صادف الوقوف اليوم التاسع أو غيره . ولا مخ أن حل ذلك ما إذا 
م يحصل تقصير فى ابتغاء املال . وفائدة الحديث رفع ما بقع القلوب من شاك من صام تما وعشرين أو وقف 
فى غيں يوم عرفة . وقد استشکل بعض العلماء (مکان الوقوف ف الثأمن اجتبادأ » و لیس مشکلا لانه ما لتت الرؤية 
پشامدین أن أول ذى الحجة الخيس ثلا فوقفو! يوم الجعة , ثم تبين آنیما شهدا زورا . وتال الطبى : ظاهر سياق 
الحديث بيان اختصاص الشپرین رة ليست ف غيرهما من الشپور » وليس المراد أن ثمواب الطاعةفى غيرهها ينقص » 
رما المراد دقع الحرج عا عسى أن بقع فيه خطأ فى ال ىكر لاختصاصهما بالعيدين وجواز احتال وقوع الخطأ 
فهما » ومن ثم قال « شېرا عيد » بعد قوله « شهران لا ينقصان » و يقتصر على قوله رمضان وذى الحجة انتبى . 
وق الحديث حية ان تال إن الثواب ليس مہا على وجود ااشقة دأتما » بل لله أن يتفضل بالحاق الناقص بالتام فى 
الثواب . واستدل به بعضهم مالك فى اكتفائه لرمضان بنية واحدة قال : لانه جعل لشپر يحملته عبادة واحدة 
فا کت له بالنية » ومذا الحديث يقنضى أن النسوية فى الثواب بين الشبر الذى يكون تسعا وعشرين وبين الثهر 
الای يسكون ثلاثين ما هو بالنظر الى جمل الثواب متعلقا بالشبر من حيث اجملة. لا من حيث تفضيل الا بام. وأما 
ما ذكره البزار من رواءة زيد بن عقب عن مرة بن جندب فاسناده ضعيف » وقد آخرجه الدارقطنى فى « الأفراد » 
والطبراتى من هذا الوجه بلفظ ١‏ لاتم شہران ستین يوماء وقال أبو الوليد بن رشد : إن ثبت فمناه لا پکونان 
مائية وخمسين فى الاجر والثواب وروی ااطيرانى حديث الاب من طريق هشیم عن خالد الحذاء بسنده هذا بلفظ 


« كل شبر حرام لا ينقص ثلائون يوما وثلاثون ايلة » وهذا بهذا اللفظ شاذ » واحفوظ عن غالد ما تقدم » وهو 
الذي توارد عليه الحفاظ من أصعايه كشعية وحاد بن ذيد ويزيد بن ذديع وبشر بن المفضل وغيرم . وقد ذكر 
الطحاوى أن عبد الرحن بن (عق روى هذا الحديث عن عبد الرجن بن یی بكرة ببذا اللفظ » قال الطحاوى : وعبد 
الرحن بن (عاق لا يقاوم خالد! الحذاء فى الحفظ . قلت : فعلى هذا فقد دخل لمشي حديث فى حديث , لآن اافظ الذى 
آورده عن خالد هو لفظ عبد الرحن . وقال ابن رشد : إن صح فاه أيضا فى الآجر واثواب . قوله ( رمضان 
وذو الحجة ) أطلق على رمضان أنه شهر عيد لقربه من العید ‏ أو لكون هلال العيد د ما رژی فى اليوم الاخير من 
رمضان قله الاثرم » والاول أولى . ونظيه قوله بلق ه ا مغرب ونر النبار» أخرجه الترمذى من حديث أبن عمر » 
وصلاة المغرب لبلسة جهر بة » وأطل قكوتها وتر التبار لقر.با منه . وفيه إشارة الى أن وقتها يقع أول ما تفرب 
الشمس . ( ثنبيه > ليس لإحق بن سويد - وهو ابن هبيرة البصرى العدوى عدى مضر + وهو تأبعى صغير دوی 
هنا عن تا بم ىكبير ‏ فى البخارى سوى هذا الحديث الواحد . وقد أخرجه مقرو نا مخالد الحذاء وقد ری بالنصب » 
وذ کره ان المرب فى الضعفاء بهذا اسیپ ‏ ۱ 1 
۳ - پاسیب قول انی ره « لا كصب ولا سب » 

۴ - وا دم حدكنا شبة دنا الأسود بن" قيس حدثنا سيد بن عر ونه تيع ابن هر 

رضي“ اه نی عن او قآ قال « نمی لا نكت ولا سب » الشهر" هسکذا وهتكذا . يعني 
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مر عة وعشرين ومرة ثلاثين » 


ایت ۱۹۱۳ ۱۹۱۰ ۱۳۷ 


قوله ( باب قسول النى عم لانکتب ولا حسب) بالنون فا » والراد أهل الاسلام الذین يحضرته عند 
تلك المقالة وهو مول على کم أو المراد ق لا . قوله (الاسود بن قیس) هو الکو تابعی صغير » وشيخه 
سعيد بن مرو أى ابن سعيد بن الماص » مدق سكن دمشق ثم الكوفة تابعى شير » مع عائعة وأباهريرة وجماعة 
من الصحاية » فن الاسناد تابعى عن تابعىكالذى قبله . قول (إنا) أى العرب » وقيل أراد نفسه . وقوله (أمية) بلفظ 
النسب الى الام فقيل آراد أمة المرب نا لا تکتب , أو منسوب الى الامپات أى آنهم على أصل ولادة آمهم , 
أو منسوب الى الام لان المرأة هذه صفتها غالا » وقیل منسوبون ای أم القرى وقوله ( لانكتب ولا نحسب) 
تفير لكونهم كذلك » وقيل للعرب أميون لان الكتابة كانت فيهم عزيزة قال الله مال ( هو الذى بمت فى 
الأميين دسولا متهم > ولا برد على ذلك أنه كان ہم من یکتب وب لان الكتابة كانت فيم قليلة نادرة » 
والراد پا ساب هنا حساب النجوم وتسییرها » وم يكو نوا يعرفون من ذلك أيضا لا التزر اليسير , فعلق المحم 
بالصوم وغيره بالروية لرفع الحرج عنبم فى معاناة حساب القسبير واستمر ا مك ف الصوم ولو حدث بمدم من 
يعرف ذلك » بل ظاهر السیاق يشعر بن تعليق امک بالحساب أصلا ؛ ویو ته قوله فى الحديث الماضى « فان غم 
علیک فأ کلوا العدة ثلاثين « ولم يقل فسلوا أهل الخساب » والحكة فيه کون اامدد عند الاغماء يستوى فيه المكلفون 
فيرتفع الاختلاف والاذاع عنهم » وقد ذهب قوم الى اارجوع الى أهل النسيير فى ذلك وه الروافض ؛ وثقل عن 
بعض الفقهاء موافةتهم : قال الباجى : واجماع السلف الصالح حجة عليهم . وقال ابن بذيزة : وهو مذهب باطل ققد 
نبت الشريعة عن الخوض فى عل النجوم لانم حدس وتضمین ليس فما قطع ولاظن غالب » مع أنه لو ارتبط الامر 
بجا لضاق اذ لا يعرنها الا القليل ٠‏ وله (اشبر هكذا وهکذا» يعنى مرة اة وعشر بن ومرة لان ) 
هكذا ذكره آدم شيخ البخاری ختصرا» وليه اختصار عا رواه غندر عن شعبة أخرجه مس عن این الم وغيره 
عنه بلفظ « الشور هكذا وهكذ! وعقد الايهام فى الثالثة ؛ والشپر مكذا ومكذا وهكذا نی مام اثلائین» أى 
أشار أولا بأصابع يديه العشر جميعا مرتين وقيض الامپام فى المرة الثالثة وهذا المعير عنه بةوله نسم وعشرون » 
وأشار مرة أخرى بها ثلاث مرات وهو المعبر عنه بقوله ثلاثون » وفى رواية جبلة بن سحي عن أبن عم فى الباب 
الاضی «الشبر هكذا ومکذا وخنس الامام فى اة . ووقع من هذا الوجه عند مسلم بافظ « الشبر هکذا 
وهكذا وصفق پیدبه مرتين کل أصابعه وفيض فى الصفقة الثالثة إبهام نی أو الیسری » ؛ وروی أحمد وان أنى 
شيبة واللفظ له من طريق يحى بن عبد الرحمن بن حاطب عن أبن عر رفعه « الثهر نسع وعشرون ثم طبق بين كفيه 
مر‌تين و ظیق اه فقبض الابپام » قال فقالت عائدة : يغفر الله لابى عبد الرحن » (عا مجر انى يل نساءه شهر! 
فتزل لتسع وعشرين » فقيل له فال : ان الشهر يكون قسعا وعشرين وشور ثلاثون . قال ابن بطال : فى الحديث رفع 
مراعاة النجوم بقوانين التعدیل , واءا المعول رؤية الاهلة وقد نهينا عن ااتکلف . ولا شك أن فى مراعاة ماغض 
حى لا يدرك إلا بالظنون غابة التكاف . وف الحديث مستند ان رأى امک بالاشارة ؛ قلت وبا فىكتاب الطلاق 


3 سق 7 
٤‏ - پاسپے لا يتقدم رمضان بصوم وم ولا بومین 


۱۳۸ ۳۰ کتاب الصوم 


رض الله عنه عن الدوء به قال « لانلامن أحدام رمضان بصوم يوم أو يوبن إلا" أن کون رل کان 
یصوم صو یم ذلك الوم 

قله( باب لایتقدم ) بضم أوله وفتح ثانيه و جوز فتحهما أى المكلف : وله ( لا يتقدم دمضان بصوم يوم أو 
يومين) أى لایتقدم رمضان به‌وم يوم يعد منه بقصد الاحتاط له فان صومه مرتبط بالرؤية فلا حاجة الى التكلف » 
وا كتن فى الترجة عن ذلك لتصرخ ان به . قول ( هشام) هو الدستواق . قله ( عن ألى سللة عن أبى هريرة ) 
فى روابة غالد بن الحارث عن معام عند الاسماعيل «حدثتى أبو سلية حدثى أبو هريرة » ؛ و نحوه لای عو انة من طريق 
معاوية بن سلام عن يح . (قوله (لا يتقدمن حدم رمضان بصوم ) فى دواية أبى داود عن مسل بن ابراهيم شيخ 
الیخاری فيه د لا تقدم وا صوم رمضان بصوم » وف رواية خالد بن الحارث المذكورة « لا تقدموا بين بدی ده‌ضان 
بسوم » ولأحمد عن روح عن هشام « لاتقدموا قبل رمضان بصوم » ولرمذی من طريق على بن البارك عن بحي 
لا تقدموا شبر رمضان بصيام قبله ۰ قله (الا أن يكون رجل) كان نامة » أى إلا أن يوجد دجل ٠‏ قله ( يصوم 
صوما) وق دواية الكشمييى « صومه فليصم ذلك اليوم » وف رواية مسمر عن يحي عند أحمد « إلا رجل كان يدوم 
صیاما فيأتى ذلك على صيامه » ونحوه لابى عوانة هن طريق أيوب عن يحى » وف رواية آحد عن روح د إلا دجل 
کان یسوم صياما فليصله به » وللترمذى و أحد من طريق مد بن عرو عن أبى سبة « إلا أن يوافق ذلك صوما كان 
يصومه أحدكم » قال العلباء : معنى الحديث لانستقبلوا رمطان بصيام على ية الاحتياط لرمضان » قال الرمذی لا 
آخرجه : العمل على هذا عند أعل المل »كرهوا أن يتعجل الرجل بصيام قسل دخول دمضان لعنی رمضان |د . 
والمكة فيه التقرتى بالفطر ره‌ضان ليدخل فيه بقوة ونشاط , وهذا فيه نظر لان مقتضى الحديث أنه لو تقدمه 
بصيام ثلاثة أيام أو أدبعة جاز » وسنذكر ما فيه قريبا » وقيل الحسكة فيه خشية إختلاط النفل بالفرض » وفيه نظ 
أيضا لانه يرز لن له عادةكا فى الحديث , وقيل لان ا لحك علق بالرؤية فن تقدمه بيوم أو يومين فقد حاول الطمن 
فى ذلك الحكم وهذا هو المعتمد » ومعنى الاستثناء أن من كان له ورد فقد أذن له فيه لانه اعتاده وألفه وترك 
المألوف شديد ولیس ذلك من استقبال رمضان فى شىء ؛ و يلتحق بذاك القضاء والنذر لوجوببما قال بعض العلماء : 
يتش القضاء والنذر بالآدلة ااقطعية على وجوب الوفاء هما فلا يبطل اقطعی با لظن » وف الحديث ود على من یرک 
تقدیم الصوم على الرژية کار افضةء ورد عنى من قال جواز صوم اامفل المطلق » وأ بعد من قال : المراد بالنهى التقدم بنية 
رمضان » واستدل بلفظ التقدم لان التقدم على الشی,بالشیء ما يتحقق اذا كان من جنسه » فعلی هذا جوز الصيام بنية 
النفل المطلق » لکن ااسیاق يألى هذا التأويل و يدفعه . وفيه بيان لمعنى قوله فى الحديث الاضی «صومو[ لرژیته » 
فان اللام فيه للتأفيت لا التعليل » قال ابن دقيق العيد : ومع کونبا مولة على اتأقيت فلا بد من ارتكاب مجاز لان 
وقت الرژیة-وهو اللیل- لا یکون حل الصوم . و تعقبه الفا كى بان المراد بقوله د صوموا » انووا الصيام » و الیل 
كله ظرف للنية . قلت : فوقع فى الجاز الذی فر منه , لان الناوى ليس صاعا حقيقة بدلیل أنه جوز له الا کل 
والشرب بعد النية الى أن يطلع الفجر » وفيه ملع انشاء الصوم قبل رمضان إذا كان لأجل الاحتباط » فان زاد على 
ذلك ففهومه الجواز » وقيل تد المنع لا قبل ذلك و به قط ع كشي من الشافعية » وأجابو! هن الحديث بان امرادمنه 


الحديت ۱۸۱4- ۱۹۱۵ ۱۳۹ 


التقديم با لصوم يث وجد منع » و[ءا اقتصر على يوم أو يومين له الغالب من يقصد ذلك . وقالو! آمد النع من 
أول ااسادس عشر من شعبان لحديث العلاء بن عبد الرحمن عن أ بيه عن ألى هر رة م‌فوعا « إذا انتصف شعيان فلا 
تصوموا » أخرجه أححاب السئن وصمحه أبن حبان وغيره . وقال الرو يالى من الشافعية : يحرم التقدم بيوم أو يومين 
لحديث الباپ ؛ ويکر 5 التقدم ۳ من اصف شمیان للحديث الآخر ۔ وقال جوور العاباء : جوز الصوم تطوعا بعد 
النصف من شعبان وضعفوا الحديث الوارد فيه . وقال أحمد وان ممين إنه منكر , وقد استدل الییتی بحديث الباب 
على ضفه فقال : الرخصة فى ذلك يا مر آمح من حدیت الا« رکذ صنع قرله الطحاوى . واستظور محديث 
بت عن اس مرفوعا 0 أفضل الصيام بعد رمضأن شعبان > أن إسناده ضعيف » واستظير أيضا حد رث مرن 
أن حصين د أن رسول الله بق قال ارجل : هل صمت من سرر شعبان شيا ؟ قال : لا . قال : فإذا أفطرت مرس 
رمضان فصم يومين» ثم جمع بين الحديئين بأن حدیث اعلاء #ول على من يضعفه الصوم » و حدیث الباب مخصوص 
يمن يحتاط بزعمه لرمضان . وهو جمع حسن . والله أعل 
۵ - پاسیب قول الله جل ذکره [ ۱۸۷ البترة ] : 

(أجل لم ب الصيام ات إلى نسائ ُن لياس لک وا تم لاس ۸ ن » كل الله نکن 
مختانون” ۹ فاب عليم وتنا عتم نی فلان رد کب ک4 

6 — وشا عید اشر 5 مومی" عن | سرائيل عن ألى اسحاقی" گنر البرام رفی > اف عنه قال 
دکان ساب حدم إذا كان اج انا فش الافطار قنام قبل قبل أن” ki,‏ ر ی کل یلته ولا بوم حتی 
سی . وان" يسن صرمة 5 الأنصاري” کان صا سسا ٤‏ فلا حفر الافطار ی امه * قال لا : آرعتدلد 
طمام”؟ قات : لاء ولسکن ن أنطلقة فاطلب اك » وکان يوته يسمل » له یاه » فان" امي أنه » فا را 
قالت خيبة لك » فلا اقصف النهار عشي عليه » فد کر ذلك نود فر ات هذه الاية ( (نینع ليل 
الصيام_ ات إلى ند نالع) فر حوا مها فرح شدیدا» ونزلت ( وکوا واشر بوا حت نین ا یط 
لأبيض من المي الأسود ) 

[ الحديث ۱۹۱۰ - طرفه فى : 4۰۰۸ ] 

قوله ( باب قول الله عر" وجل : أحل لک ليلة اصیام الرفت إلى اسان سه إلى قوله -ما کب الله لم ) کذا 
فى دواية أنى فر » وساق غيره الاب كلها » والراد بهذه الترجمة بيان ما کآن الال عليه قبل نزول هذه الاية . ونا 
كانت هذه الآية مترلة عل أسباب تعلق بالصيام مل بها الصنف . وقد تعرض لها ف التفسير أيذا کا سيأ . 
ويؤخذ من حاصل ما استقر عايه احال من سیب زوا أبتداء مشروعية اسحور وهو المقصود فى هذا اكان لاله 
جعل هذه الترجمة مقدمة لا بواپ السحور . ٠‏ قوله (عن أبى احق ) هو السبيعى ؛ وإسرائيل هو ابن يونس بن أبى 
اعق المذكور › وقد رواه الإسماعيل من طريق پوسف بن موسی وغيره عن عبد اه بن موسی شيخ البخارى فيه 


م ۱۷ ج ع م قح البارى 


۱۳۰ ۰ کتاب الصوم 


عن إسرائيل وذهير هو أبن معاوية كلاضا عن أى ق عن اابراء زاد فيه ذكر ذهير وساقه على لفظ [سرائیل » 
وقد رواه الداری وعبيد بن حید فى مسنديهما عن عبيد الله بن موسى فلم يذكرا زهيرا ؛ وقد آخرجه النساق من 
وجه آخر عن زهير به ۰ قوله ( كان أصماب عمد يك ) أى فى أول افتراض الصيام » وبين ذلك ابن جر ر فى دوایته 
من طريق عبد الرحن بن أبى ليلى مرسلا . ولھ ( فام قبل أن يفطر الح) فى رواية زهي د کان إذا نام قبل أن 
بتعشى لم يحل له أن با کل شيئا ولا یشرب یله وبومه حتى تغرب ااشمس › ولابی اشيخ من طريق ذكريا بن أب 
زائدة عن ألى (عق « كان المسلمون إذا أفطروا يأكلون ويشر بون وبأتون النساء مالم ينامو! فإذا ثاموا لم يفعاوا 
شيا من ذلك إلى دشرا » فاتفقت الروايات فى حديث البراء على أن انع من ذلك کار مقيدا پالنوم , ومذا هو 
المشهور فى حديث غيره ؛ وقيد المع من ذلك فى حديث ابن عباس بصلاة العثمة أخرجه آبو داود بلفظ ه كان 
ناس على عمد رسول الله ملك إذا صلوا العتمة حرم طلم الطعام والشراب والنساء وصاموا إلى القأبلة » ونحوه فى 
حديث أبى هربرة کا سأذكره قريبا » وهذا أخص من حديث البراء من وجه آخر » ويحتمل أن يكون ذكر 
صلاة العشاء لكون ما بعدها مظنة النوم غالبا والتقبید فى الحقيةة ها هو بالنوم كا فى ساثر الأحاديث » دين 
السدى وغيره أن ذلك اله کان على وفق ما كتب عل أهل الکتاب کا أخرجه ابن جرير من طريق.السدى و لفظه 
كتب على اانصاری الصيام : وکتب عايهم أن لا يأ كاو! ولا يشربوا ولا يتكحوا بعد النوم » وكتب عل الس لین 
أولا مثل ذلك حتى أقبل رجل من الانصار » فذكر القصة . ومن طريق ابر أهي التيمى , كان انون فى أول 
الاسلام پفعلونکا يمل أمل الکتاب : إذ انام آحدم لم يطعم حتى الا بلة» وي يد هذا ما آخرجه مس هن حديث عرو 
اين الماص مرفوعا « فصل ما بين صيامنا وصیام أهل الکتاب أكلة السحر » . له ( وان قيس بن صرمة ) بكس 


اماد اناد و ك ن ال ا مكذا سم فى هذه الرواية » وا تلف عل إسراثيل فه إلا فى روا أن أهد الزييري 
الصاد الميملة وسکرن الراء مكذا سمى فى بة » ولم ينتاف على إسراثيل فيه | ية 


عنه اه قال د صرمة بن قيس » أخرجه أبو داود » ولأبى نی فى د المعرفة » من طريق الكلى عن أبى صا عن ابن 
عباس مثله » قال وكذا رواه أشعث بن سوار عن عكرمة عن ان عباس , ووقع مك أحمد والنساى من طريق 
ذهين عن ألى إععة, أنه د أبو قيس بن عمرو » وى حديث أأسدى المذكور « حتى أقبل رجل من الانصار يقال له 
أبو قيس بن صرمة > ولان جرير من طريق أبن (عق عن جمد بن يحي بن حبان پفتم المبملة و بالموحدة الثقيلة مرسلا 
و صرمة بن أبى أنس » ولغير ابن جرير من هذا الوجه « صرمة بن قيس » کا قال أبو أحمد الزييرى ٠‏ والذهلى فى 
د الزهريات » من مرسل القاسم بن مد د صرمة بن آنس » ولابن جرير من مرسل عبد الرحمن بن أ ايلي د صرمة 
ابن مالك » واجمع بين هذه الروايات أنه أبو قيس صرمة بن أبى آنس قيس بن مالك بن صدى بن عاص بن فم بن 
عدی بن النجار » كذ! نسبه ابن عبد لیر وغيره » قن قال قيس بن صرمة قلیه کا جزم الداودی والسبيل وغيرها 
بأنه وقع مقلوبا فى رواية حديث الباب » ومن قال صرءة بن مالك سيه إلى جده ؛ ومن تال صرمة بن آأس حذف 
أداة الكنية من أيه » ومن قال أبو قيس بن عرو آصاب كنيته وأخطأ فى اسم أبيه » وكذا من قال أبو قيس بن 
صرمة ؛ وكأنه راد أن يقول بو قيس صرمة فزاد فيه ابن , وقد سمفه بعطيم فروينأه فى « جزء إبراهيم بن أبن 
ثابت » من طريق عطاء عن أب هريرة قال د كان السلون إذا صلوا المشاء حرم عيبم الطمام والشراب والقساء » 
وأن رة بن أنس الآنهادى غلبته عینه » الحديث » وقد استدرك ابن الأثير فى الصحابة ضمرةإبن نس فى حرف 


الحديث ه ۱4۱ ۱۳۱ 


الضاد المعجمة على من تقدمه » وهو تصحيف وحريف و يه 4 واصراب صرمة بن أبى أذ كا دم« واق ۱ 
سبحانه وتعالى أعل بالصواب . وضرمة بن أبى آنس مشهور فى الصحابة يكنى آبا يس » قال ابن لمق فبا أخرجه 
السراج فى تاره من طريقه بإستاده إلى عوج بن ساعدة قال : قال صرمة بن أبى آنس وهو يذكر انیم : 
وی فى قریش بضع عشرة حجة بذکر لو يلق صدا مؤانا 
الآببات . قال ابن بن إسمق : وصرمة هذا هو الذى نزل فيه (إوكلو! و اشر بو الأية . قال : وحدئتى مد بن جعفر بن 


ازير قال : کان أبو قدس من فارق الاو ؛ ثان فى الجاعلية » لا قدم النى بوم المدينة أسم وعو شيخ كبر » وهو أل ثل: 
یقول أبو قبس وأصبح فاديا ألا مأ استطعتم من وصاتی فافعاوا 


پیات . قوله ( فقال لها أعندك ) پکس الكاف ( طعام ؟ قالت لاء ولكن أنطلق أطلب لك ) ظاهره أنه لم 
EE‏ : استبدل به طحينا واجعليه #فينا » فان القر احسرق 
جوف . وفيه : لعلى كله عذنا , و أنها استبدلته له وصنعته . وفى مسل أبن ألى لیل : فقال لأهله أطعموق , فقالت: 
حتى أجمل لك شيئا خينا . ووصله أبو داود من طريق أبن ی ليلى فقال « حدثنا اصعاب من » فذكره عتتصرا . 
قوله ١‏ و کان يومه ) بالنصب ( يعمل ) أى فى أرضه ۰ وصرح بها آبو داود ف روايته . وق مرسل السدى کان 
يعمل فى حيطان المدينة بالآجرة » فمل هذ! فقرله «فى أرضه » إضافة اختصاص . قوله ( فغلبته عيناه ) أى نام , 
وللكشممنى «عینه » بالافراد . قله ( فقالك خيبة لك) بالنصب وهو مفعول مطلق محذوف امامل » وقيل إذا 
کان بغير لام جب نصيه و إلا جاز . والخيية المحرمان يقال عاب خيب | إذا لم يذل ما طاب . قوله ( فلا اتتصف النبار 
غتى عليه ) هیا أحد ‏ تأميح مان فا ام اناد وف دواية أن داو دده قم قوف اراد حى غثى 
عليه » فيحمل الأول على أن الفشی وقع ف آخر النصف الأول من اهر » ون دواءة ذهيي من أ فى احق « ف م 
شيتا وبات حتى أصبح صا ما حتى أنتصف النبار فغثی عليه » وق مرسل ادى د فأيقظته » فكره أن يعصى الله وأى 
أن يأكل » ون مرسل د بن يحي « فقالت له كل » قال إلى قد مت . فقالت | تتم . فأبى فأصیح جائعا بدا » . 
وه دی لك ان ) داد ن دداي ذكريا عند أ ليخ د وأ عر امرأت وق نات فد کر نله نم 
قوله ( فترلت هذه الآبة و 5 ل لح لياة الصا م الرفث إلى نسائ € ففرحوا ما فرحا شديدا ونزلت ( وکلوا 
داشربو! كذا فى هذه الرواية وشرح الكرمانى على ظاهرها فقال : لما صار الرقث وهو الماع هنا حلالا بعد أن 
کان حر اماكان الا کل والشرب بطريق الآولى ‏ فلذاك فرحوا بنزولها وفهموا ما الرخصة » هذا وجه مطابقة ذلك 
هآ قيس قال :ما كان ليما بطري الوم ندل بعد ذلك ( وکا دشر > ليعلم بالمنطوق تسپیل 
الام علہم صريحا > ثم قال : أو المراد من الآية هی بتهامبا ٠‏ قلت : وهذا هو العتمد : ويه جزم السپیل وقال : 
۰ 3 بتهامها تزلت فى الآمرين معا وقدم ما يتعاق بعمر لفضله . قلت : وقد وقم فى رواية.أبى داود قنزلت 

حل لك ليلة الصيام > الى قوله ‏ من الفجر ) فبذا يبين أن محل قوله « ففرسو ما ء بعد قوله لإ الخيط 
HA ED‏ أحل لک - إلى قوله - من الفجر ) 
ففرح السلیون بذاك » وسیأق بيان قصة عبر فى تفسیر سورة البقرة مع بقية تفسير الآية المذكردة إن شاء الله تمال 


۱۳ .+ کتاب الصوم 


٠١‏ ب پاسیس قول لل تعالى [ ۱۸۷ البقرة ]: ( واوا واشرّبوا حتى يقبن لك ایط الأبيض من 
اطيط الأسود من النجر م میم إلى الیل 4 فيه عن التراء عن ای مياق 

۹٩‏ سب مشا باج بن يبال حدئنا هلم “قال أخترنى حصین* ی ] عبد ون ء الشعى ی عن عدی 
أبن حامر رفی : ا ع قال « شا رات } حتی تی تین لک اللیط الأبيض” من ای لأسو 4 عمدت إلى 


0 


عقال سود وإلى قال آپیش" غملتها نحت وساکئی » لمات ان اليل فلا يسكبين' لی ۔ درت على 
رسول فرع فد کرت له ذلك قال :نما دات سواد الیل وبیاض النهار » 

[ ادیث ۱٩۱۹‏ - طرفاه فى : ۰۰۰4٩‏ 401۰ ] 

٠ ۷‏ حرشن سعید "نآ مر حدثن ان" أبى حازم عن أبيه عن پل بن سعد 4 

طرش سید" نأف سم حد تن أو سان مد بن" مرف قال حد”ثتى أ أبو حازم عن سهل بن سعد قال 


لم رهم 


« ارت 1 وگو داش ربواحى یک ای الأبيض من اليط الأسود ) ول ينزل لمن الفجر 4 
فکان رجال إذا أرادذوا الصوم ربط أحدام فى ر جله انفیط الأبيض وانفیط الأسود» و يول يأ کل حتی 


4 e 


ينين له رها »فأنّل الله بمد ‏ من الفجر فوا أنه نا 7 َعنى الیل والنبار » 

[ الحديث ۱٩۱۷‏ - طرفه فى : 20۲۱ ] 

قوله ( باب قول أقه عر وجل : وکوا وأشربوأ حتى ینبین لك ) ساق الى قوله و ال الیل € وهذه الترجة 
سيقت لیبان انتباء وقت ال کل وغيره الذى أبيح بعد أنكان عنوعا , واستفيد من حديث سبل الذى فى هذا الباب 
أن ذكر نزول الآ فى حديث البراء آرید به معظمما وهو أن قوله ل من الفجر )ج تأخر لزوله.عن بقية الاية مع 

أنه ليس فى حديث اابراء التصريح بأن قوله لإ من الفجر > نزل أولافان رواية حديث الباب فبا الى قوله ( الخيط 
الاسود ) ودواية أبى داود وآ الشيخ فبا الى قوله ( من الفجر € فيحمل الثاتى على أن قوله ( من الفجر € 
لم يدخل فى الغاية . قله ( فيه البراء ء عن اانى ريه ) ير يد الحديث الذی مضی قبله وهو موصول کا تقدم .ثم آورد 
ااصنف ف الباب حدیثین : الاول قوله ( أخيرق حصين ) » روی الطحاوى من طريق اسماعيل بن سا عن هشیم 
أتأنا حصين وجالد » وكذ! أخرجه الرمذی عن أحد بن ملع عن هشم الا أنه فرقبماً . قوله ( عن عدی بن حاتم ) 

فى دواية التزمذى د آخیرلی عدى بن حاتم > وکنا أخرجه ابن خز ٤ة‏ عن أحد بن متییح »ومکذا آورده آبو عوانة 
من طريق یی عبيد عن هشم عن حصين ٠‏ قوله ( لما زات حتى يتين لک الخيط الابيض مر الخيط الأسود 
عفدت الخ) ظاهره أن عدياكان حاضرا لما نزلت هذه الآية » وهو يفتضى تقدم إسلامه » وليس كذلك لان نزول 
فرض الصومكان متقدما فى أوائل المجرة » و سلام عدى كان فى التاسعة أو الماشرة کا ذكره ابن إحق وغيره من 
آهل المفازى » فاما أن يقال إن الأية الى فى حديث الباب تأخر نزو لما عن نزول فرض الصوم وهو بعيد جدا » وإما 
أن يؤول قول عدى هذا على أن المراد بثر اه د لما تزلت » أى لما تليت عل“ عند إسلاى » أو ما بلغنى نزول الآية 


الحديث ۱۹۱۹ ب ۱۹۱۷ ۳ 


أو فى السیاق حذف تقدیره لما تزلت الآية ثم قدست فأسلى و تعلست الشرائع مدن » وقد دوی آحد حديثه من 
طريق >الد بلفظ د عليتى رسول اله ب الصلاة والصيام فقال : صل ذا وصم كذا » فاذا غابت الشمس فكل حتى 
يتبين لك الخمط ال پیش من الخيط الاسود ٠‏ قال : قأخنت خخيطين » الحديث . قوله (ال عقال) بكر المهملة أى حبل 
وف رواية مجالد « فأعذت خيطين من شعر » ٠‏ قول ( جعلت أنظر فى اليل فلا یستبین لى ) فى رواية مجالد « فلا 
أستبين ایض من الأسود » . وله ( فقال [عا ذلك ) ذاد أبو عبيد « ان وسادك إذا لعريض » وكذا لاحد عن 
هشم > و للإماعيل عن وسف القاضى عن عمد بن الصباح عر هشیم ١‏ قال فضحك وکال : إن كان وسادك إذا 
لعريضا ء وهذه الزيادة أو ردها المصنف فى تفسير البقرة من طريق آي عو اة عن حصين وزاده آنکان الخيط ال پیش 
والأسودتحت و سادتك » وف‌دواية أب [ددیس عن حصين عند مسل « إن وسادك لعريض طويل » ولصتف 
ف التفسير من طريق جریر عن مطرف عن الشعى « إنك لعريض القفا » ولابى عوانة من طريق إبراهم بن طهمان 
عن مطرف د فضحك وتال : لا پاعریض القفا » قال الخطابى فى « المعالم» فى قوله « إن وسادك لعريض » قولان : 
أحدهما بريد أن نومك لكثير »وكتى بالوسادة عن النوم لان النائم يتوسد , أو أراد أن لباك لطويل إذا كنت 
لا مسك عن ال كل حتی يقيين أك العقال » والقول الاغر أنه کنی بالوسادة عن الموضع الذى يضعه من رأسه وعنقه 
على الوسادة إذا نام » والعرب تقول فلان عريض القفا إذا كان فيه غباوة وغفلة » وقد روى ف هذا الحديث من طريق 
أخرى ١‏ انك عريض القفا » وجزم الزخشری بالتأويل الثانی فقال : إنما عرض النی بم قفا عدى لانه غفل 
عن البيان » وعرض القفا ما يستدل به على قلة الفطنة » وا نشد فى ذلك شعرا , وقد نکر ذلك كثير منم القرطى 
فقال : حله بعض الناس على الثم له على ذلك الفهم وكأ نهم فمو أنه نسبهالى الجبل والجفاء وعدم الفقه ؛ وعضدو! 
ذلك بقوله « إنك عريض القفا » وليس الم على ما قالوه لآن من حل اللفظ على حقيقته اللسائية التى هى الاصل 
إن لم يقبين له دليل التجوذ لم يستحتى ذما ولا ينسب الى جهل ۰ ونا عنى وانه آعلم أن وسادك إن كان بنطی الخيطين 
اللذين راد الله قپو إذا عريض واسع » وهذا قال فى أثر ذلك : انما ذلك سواه الیل وبياض انار ءفکانه 
قال : فكيف بدخلان تحت وسنادقك ؟ وقوله « انك لعريض القفا » أى ان الوساد الذى يغطى اليل والتهار 
لايرقد عليه إلا قفا عريض للمناسبة . قلت : وترجم عليه ابن حبان « ذكر البيان بان المرب تتفاوت لغاتها » وشار 
بذلك الى أن عديا لم يكن يعرف فى لغنته أن سواد الليل وبياض الهار يعبر عنهما بالخيط الاسود والخيط الاپیش » 
وساق هذا الحديث . قال ابن المثير فى الحاشية : فى حديث عدى جواز التو پسخ بالكلام النادر الذى سیر شصیر 
مثلا بشرط عة القصد ووجود الشرْط عند أمن الغاوفى ذلك فانه مزلةالقدم إلا لمن عصمه الله تعالى . الحديث ای : 
قله ( حدثنا سعيد بن أبى مریم حدثنا عبد العزيز بن أى حازم ع أبيه ؛ وحدثنا سعيد بن ألى مریم حدئنا 
أبو غسان حدثتى أبو حازم) كذا آخرجه البخارى عن سعيد عن شيخين له , وأعاده فى التفسیر عن سعيد عن أبى 
غسان وحده + وظهر من مساقه أن اللفظ هنا لابی غسان . وقد أخرجه ابن خر عة عن الذهل عن سعد عن شيخيه 
وبين أبو نعم فى الستخرج أن لفظهما واحد . وقد أخرجه مل وان أبى حاتم وأو عوالة والطحاوى فى آخر ن 
من طريق سعيد عن أبى غسان وحده . وه ( كان رجال ) لم أقف على تسمية أحد منم » ولا بحسن أن پفسر 
بعضهم بعدى بن حاتم لان قصة عدى متأخرة عن ذلك کا سبق وبأ فى ٠‏ قوله ( بط أحدم فى رجليه ) فى دواية 


۱۳ ۰ - کتاب الصوم 


فضيل بن سلیان عن أبى سازم عند مسلم< < لما لزت هذه الأية جمل اارچل بأخد خبطا أبيض وخيطا آسود فيضمهماً 
تحت وسادته فينظر متى يستبينهما » ولا منافة بيهما لاحتيال أن یکون بعضبم قعل هذا وبعضہم فمل هذا » أو 
یکونوا يحعاونهما تحت الوسادة الى السحر قير بطوتهما حینئذ فى أرجلهم لیشاهدوها . قوله ( حى يتبين ) کنا 
للاكثر بالتشديد » وللكشمبى د حتى يستبين » بفتح أوله وسکون الہملة والتخفيف ٠‏ قوله ( دفیتبا ) کذا 
لای ذد » وفى دواية النسق « رئيهما » یکسر أوله ورن ار و م العتائية .ون هذا وج »زره 
بكسر الزای وتشديد التحتائية » قال صاحب د المطالع > شبطت هذه الفط عل ثلا أوجه الما بفتح الراء وقد 
کر بعدها هزة مکسورة ثم تحتانية مشددة » ال عياض : ولاوچه له إلا بضرب من التأويل » وكأنه دن,ععنی 
صق 2 و العروف أن الرثى التابع من الجن فيحتمل أن يكون من هذا الاصل اترائيه لمن معه من الافس ۰ قله 
(فانزل الله بعد : من الفجر ) قال القرطي : حديث عدى يقتضى أن قوله ‏ من الفجر ) لزل متصلا بقوله من 
الخيط الاسود € بخلاف حديث سبل اه ظاهر فى أ قوله ا من الفجر > لزل بعد ذلك لرفع ما دقع لم من 
الاشكال » قال : وقد قيل إنه کان بين تزولما عام کامل , قال : فاما عدی غمل الخبط على حقیقته وفهم من قوله 
لإ من الفجر € من أجل الفجر ففعل مافعل ٠‏ تال : واجمع بینما أن حديث عدى متأخر عن حديث سهل » فكأن 
عديا لم يبلغه ما جرى فى حديث مهل : وما سمع الأية يحردة ففپمپا على ما وقع له فبين له النى يي أن المراد 
بقوله لإ من الفجر > أن ينفصل أحد الخيطين عن الآخر » وأن قول لإ من الفجر ) متعلق بقرله « يقبين » تال : 
و عنم ل أن نکون القصتان فى حالة واحدة وأن ب بعض الروأة ‏ يعنى فى قصة عدى تلا الآية مامة کا ثبت فى القرآن 
وان نحل الزول [نما نزلت مفرقة کا ثبت فى حديث سول , . قات : وهذا الثاتى ضعيف لان قصة عدی »تأخرة 
لتأخر سلامه کا قدمته » وقد روى أبن أفى حاتم من طريق أف أسامة عن اند فى حديث عدى د أن التي بط 
تال له لا أخيره مما صنع : يا ابن حاتم ألم أقل لك من الفجر » ولاطيرائى من وجه آخر عن مجالد وغيره « فقال 
عدى : بارسول اه کل شىء آوصیتنی قد حفظته غير الخيط الأبيض من الخيط الآسود ؛ ی بت البارحة معى خيطان 
ان ال هذا وال مذا ؛ : قال : لما هو الذى فى ااسياء » فتبين أن قصة عدى مغايرة لقصة سهل » فأما من ذكر فى 
حديث سبل غملوا الخيط على ظاهره , فليا زل ( من الفجر > علموا اراد فلذلك قال سهل فى حديثه « فعلموا أتما 
يعنى الیل والنهار » و آما عدى فكأ نه لم يكن فى لغة قومه استعارة الخيط الصبح » وحمل قوله من الفجن) عل السببية 
فظن أن الغاية تتتبى الى أن يظور تميير أحد الخيطين من الآخر بضياء الفجر » أو بى قوله لإ من الفجر > حى 
ذكره با النی ب » وهذه الاستعارة معروقة عند بعض العرب ‏ قال الشاعر : 
ولا تبدت لا سدقة ولاح من الصبح خبط آنارا 

قوله ( فعلموا أنه إنما يعنى الیل والهار ) فى رواية الکشسپنی د فعدوا أنه يمنى » وقد وقع فى حديث عدى 
« سواد الیل وبياض الثبار » ومعنى الأبة حتى يظبر بياض اهار من سواد الليل » وهذ! البيان محصل بطلوع الفجر 
الصادق ففيه دلالة على أن ما بعد الفجر من اهار . وقال أبو عبيد : الراد بالخيط الأسود الليل وبالخيط ال پیض 
الفجر الصادق » والخيط اللون ؛ وقیل الراد بالا بيض رل ما يبدو من الفجر المعترض ف الافق كالخيط المدود . 
و بالاسرد ماعتد معه من بش الیل شا بالخيط قاله اازعشری . قال : وقوله لمن الفجى) بیان للخيط ال پیض » 


الحديث ۱۹۱۹ ۱۹۷ ۷۱۳۵ 


سس سا کے 
وا کتن به من بان الخيط السود لان بیان آحدها بیان للآخر , قال : ويموز أن نکون د من » التبعيض له 
بعض الفجر » وقد آخرجه قوله ‏ من الفجر > من الاستعادة إلى النشبيه »يا أن قوم رأيت أسدا چاز فاذا زدت 
فيه من فلان دجع تشبپا . ثم تال : کیف جاز تخیر البيان وهو پشبه العبث لآنه قبل ازول لإ من الفجر > لايفهم 
منه إلا الحقيقة وهی غير م‌ادة » ثم أجاب بأن من لا يحوزه ‏ زرم أكثر لفقباء والمتكلمين ‏ لم وصح عندم حديث 
سبل » وأما من يحوزه فيقول ليس بعبث لان الخاطب يستفيد منه وجوب الخطاب و يعزم على فعله إذا استوضح المراد 
به انی . ولقله نن النجويز عن الا کش فيه نظر کا سيأى » وجوابه عنبم بعدم صحة الحديث مردود وم يقل به أحد 
منالفر يقين انه ما اتفق الثيخان على گعته وتلقته الامة القبول ¢ ومسألة تأخير البيان مشپودة في کیب الاصول ۰ 
وفپا لاف بين العلماء من المتكلمين وغيرم » وقد حک ابن السمعاای فى أصل السألة هن الشافعية أربعة أوجه : 
الجواز مطلقا هن ابن سریج والاصطغرى وان أبى هريرة وان خيران » والنم مطلقا من أبى إعتق المروزى 
والقاضى أن حامد والسيرفى » لا جواذ تأخير بيان الجمل دون العام » دابعپا عکسه وكلاهما عن بعض الشافية . 
وتال ابن الحاجب : تأشير البيان عن وقت الحاجة متنم إلا عند مجوز تكليف مالا بطاق » يمنى وم الأشاعرة 
فیجوزونه وأكثرم يقولون لم بقع . قال شارحه : والخطاب الحتاج إلى البيان ضريان : أحدها ماله ظاهر وقد 
استعمل فى خلافه » والثانى مالا ظاهر له فقال طائفة من الحنفية والمالكية وأكثر الشافعية : جوز تأخيره عن وقت 
الخطاب » واختاره الفخر الرازى وابن الحاجب وغيرم » ومال بعض الحئفية والنابلة كلهم الى امتناعه > وقال 
الكرخى : تلع فى غير اجمل » واذا تقرر ذلك فقد قال النووى تبعا لعياض : وما حمل الخيط ال بیض وال سود 
على ظاه رهما پیش من لا أقه عنده من الأعراب كالرجال الذين جک عم سهل وبعض من لم يكن فى لفته استمال 
الخيط فى الصب مکمدی , وادعی الطحاوی والداودی أنه من باب النسخ و آن الك كان أولا على ظاهره المفهوم من 
الخيطين » واستدل على ذلك رما نقل عن حذيفة وغيره من جواز ال کل الى الإسفار , قال : ثم فسخ بعد ذلك بقوله 
تعالى ( من الفجر ‏ . قلت : ویژید ما ا4 ما روأه هبد الرزاق باسناد رجاله ثقات « أن بلالا أنى نی بے وهو 
يتسحر فتال : الصلاة بأرسول الله » قد واقه أصبحت » فقال : يرح الله بلالا » لولا بلال لرجونا أن يرخص لا 
حى تطلع الشمس » ويستفاد من هذا الحديث. ا قال عياض وجوب التوقف عن ال لفاظ الشترکة وطلب بیان 
المراد منبا وأئها لا تحمل على أظبر وجوهپا وا کش استم‌الانما إلا عند عدم البيان . وقال ابن بزيزة فى د شرح 
الاحكام » : لهس هذا من باب تأخير بیان الجملات » لان الصحاية عيلوا أولا على ماسبق الى أفباميم مقتضی اللسان 
فمل هذا فهو من باب تأخير ماله ظاهر أريد به خلاف ظاهره . قلت : وكلامه يقتضى أن جمیح الضحابة فعلو! مائقله 
سبل بن سعد ؛ وليه نظر » واستدل بالاية والحديث على أن غابة الا کل والشرب طلوع الفجر فلو طلع الفجر وهو 
يأكل أو يشرب فرع تم صومه ء وفيه اختلاف بين العلاء . ولو أ كل ظانا أن الفجر لم يطلع لم پفسد صومه عند 
الجبور لان الأية دلت على الإباحة الى أن صل التبيين , وقد روى عبد الرزاق باسناد يح عن ابن عباس قال 
2 آحل الله لك الا کل والشرب ما شككت > ولان أي شية عن أ بكر وعر نحوه » وروی ابن أفى شية من 
طريق أف الضحى تال « أل دجل ان عباس عن السحور » فقال له رجل من جلسائه : کل حتى لا تشك فقال 
ان عباس : ان هذا لا بقول شيا كل ما شككت حتى لا تشك » قال اين المنذر : وال هذا القول صار أ كثر العلاه . 


۱۳۹ ۳۰ کتاب الصوم 


وقال مالك بقضی . وتال ابن بزيزة فى ء شرح الاحکام » : اختلفوا هل يحرم الآ کل بطلوع الفجر أو بتبینه عند 
الناظر مسکا بظاهر الاية ؛ را عتلفوا هل يحب لساك جزء قبل طلوع الفجر أم لا بئاء على الاختلاف الشهور فى 
مقدمة الواجب ‏ وسنذ کر بقية هذا البح ف الباب الذی وليه إن شاء اله تعالى 


۷ پاسیس قول التى” بإ د لا منک من حور أذان بلال » 


۳ رس ۵ و 1 to}‏ سس رد ۰ و 
۸ -- شا عبيد ن إسماعيل عن أبى أسامة عن عبید ال عن نافمرعن ابن والقاس بن 


تخد عن عائشة رض الل عنما ھ ان بلالا کان ودن بلیل ‏ ققال رسول" ام : کاوا واشر بوا حت يدن 
ان أب مکتوم » فان لا بدن حتى بطع الفجر” » . قال القاس : وا یکی بين أذانهما إلا أن يراق ذا 
وينزل ذا» 

قله (باب قول النی لا نعنک ) كذا لکش ؛ والکشہ ہنی ه لا عنمک » بسكون العين بغير تأ کید › قال 
ابن بطال : لم يصح عند البخارى لفظ الترجمة » فاستخرج معناه من حديث عائشة . وقد روي لفظ الترجة وکیح 
من حديث معرة مرفوعا « لا يمنعنك”من عور أذان بلال ولا الفجر المستطيل » ولكن الفجر الستطی فى الآفق » 
وقال الترمذى : هو حديث حسن | ۾ . وحديث رة عند مس أيضا لکن لم يتعين فى مراد البخارى » فانه قد صح 
أيضا على شرطه حديث ابن مسمود بلفظ « لايمنعن أحد؟ أذان بلال من حوره فانه بوذن بلیل ليرجع منک » الحديث» 
وقد تقدم فى أبواب الآذان فى د باب الآذان قبل الفجر » وخر ج عنه حديث عبيد الله بن مر عن شيخيه القاسم و نافع 
کا أخرجه هنا , فااظاهر أنه ماده ما ذكره فى هذه الترجمة » وقد تقدم الكلام على حديث عبيد الله بن عبر هناك ٠‏ 
وفى حديث سرة النى أخرجه مسلم بیان لما أيهم فى حديث ابن مسعود » وذلك أن فى حديث ابن مسعود د ولیس 
الفجر أن يقول - ودقع بأصابعه إل قوق وطأطأ الى أسفل ‏ حتى يقول هكذا » وفى حديث سمرة عند مسلم 
د لا يغ رتك من سحور؟ أذان بلال ولا بياض الآفق المستطيل مکذا حتى يستطير مکذا » يعنى معترضا . وف رواية 
د ولا هذا البياض حى يستطير » وقد تقدم لفظ رواية الترمذى » وله من حديث طلق بن على د كلوا واشربوا 
ولا يدنك الساطع المصعد » وكلو! واشربوا حتى يعترض لک الاجر » وقول د جیدن» بکسر الماء أى ینک 
قتمتنعوا به عن السحود فانه الفجر الكاذب » يقال هدته أهيده إذا أزعته , وأصل الحيد بالكسر الحركة . ولابن 
أى شيبة عن ثوبان مرفوعا د الفجر ران : فأما النی كآنه ذنب السرحان فانه لا حل شیثا ولا حرمه ,و لكن 
المستطير » أى هو الذى بحرم الطعام و عل الصلاة » وهذا موافق للآية الماضية فى الباب قبله ٠‏ وذمب جماعة من 
الصحابة ‏ وقال به الاعش من التابعين وصاحبه أبو بكر بن عياش - الى جواز السحور الى أن يتضح الفجر ٠‏ فروى 
سعيد بن منصور عن ی الاحوص عن عدم عن زر عن حذيفة قال ه تسحرنا.مع رسول الله به مو والله الهار 
غير أن الشمس لم تطلع » وأخرجه الطحارى من وجه آخر عن عاصم نحوه » وروی أبن أف شيبة وعبد الرزاق ذلك 
عن حذيفة من طرق صحيحة » وروی سعيد بن منصور وابن أف شية وابن المنذر من طرق عن ألى بكر أنه آم 
بلق الباب حتى لابری الفجر ‏ وروی ابن المنذر باسناد حیح عن على أنه صلى الصبح ثم قال : الآن حين تبين الخيط 


الحديث ۱۹۲۰-۱۹۱۸ 


f 


الأإيض من الخيط الاسود » قال ابن المنذر : وذهب يعضهم إل أ الراد بتبين بياض التبار من سواد الیل أن 
ينتشر البياض ف الطرق والسكك والبيوت » ثم حک ما تقدم عن أبى بكر وغيزه . وروی باسناد صرح عن سام 
ابن عبيد الاجعى ‏ وله صعبة ‏ أن أبا بكر قال له « اخرج فانظر هل طلع الفجر ؟ قال فنظرت ثم أتيته فقلت : قد 
ابيض وسطع » ثم قال : اخرج فانظر هل طلع ؟ فنظرت فقلت : قد اعترض , فقال : الآن آبلفی شرابى » ودوی 
هن طریق وكيع عن الاعش أنه قال د لولا الشبوة لصليت الغداة ثم تسحرت » قال إبعق : هؤلاء رأوا جواز الا کل 
ولعلا یدیع الفجر المترض حتى يتبين بياض الهار من سواد الليل » قال سق : و بالقول الأول أقول » 
لکن لا أطع: ن على من تأول الرخصة كالقول الان ولا آری عليه قضاء. ولا كفارة . قلت : وق هذا تعقب على 
الوفق وغيره حيث ثقلوا الاجماع على خلاف ما ذهب ايه الاعش واه أعل عل ۰ قوله ( عن ابن عر والقاسم بن مد ) 
بالجر عطفا على نافع لا عل ابن عبر » لآن عبيد الله بن عر رواه عن نافع عن ابن عر وعن القاسم عن عالشة ؛ وقد 
تقدم الكلام عليه ف المواقيت 
۸ - پاصیس تعجيل احور 
۰ مس تیا مد بن عبید الث حد اعد نز أبى حازم عن أبيه أبى حازرم عن سل بن سعد 
رفی ال عنه قال «کنت انسر فى أهلى » تم تسكون شرعتی أن أدرله اسجود مم رسولل اب » 
له ( باب #مجيل السحور ) أى الإسراع بالكل إشارة الى أن السحور كان يقع قرب طلوع الفجر . ودوى 
مالك عن عبد الله بن أبى بكر عن أبيه « كنا تنصرف ‏ أى من ضلاة الليل ‏ فنستعجل بالطعام مافة الفجر » قال 
ابن بطال ولو ترج له بياب تأخير السحود “لكان حسنا » وتعقبه منلطاى يأثة وجد فى فسيخة أخرى من البخارى 
« باب قأخي السحود » ول آر ذلك فى شیء من نسخ اليخارى الى وقعت لنا ۰ وقال الزين بن انب : التعجيل من 
الأمور النسيية » فان نسب إلى أول الرقت كان معناه التقديم وان نسب الى آخره كان معناه التأخير ء وزیا ساه 
اليخازى تعجيلا إشارة منه الى أن ااصحای كان يسابق بسحوره الفجر عند خوف طلوعه وخوف فوات الصلاة 
عقدار ذمابه الى السجد . وله ( عن أببه أبى حازم ) أشار الإسماعيلى الى أن عبد العريز بن أبى حازم لم يسمعه من 
أبيه ؛ فأخرج من طريق مصعب الزبيرى عن ألى حازم عن عبد الله بن عامس الأسلى عن أبى حازم عن سهل ٠‏ ثم 
رواه من طريق أخرى عن عبد الله بن عام عن أبى حازم . وعد الله بن عامس هو الأسلى فيه ضعف » وأشار 
الاسماعيلى الى تعليل الحديث بذاك ١‏ مسب بن عبد ان الزبيرى لا يقاوم الحفاظ الذي رووه عن عبد العزیز عن 
أبيه بغير واسطة قريادته شاذة > وصتمل أن ن يكون عبد العز یز مع من عبد اله بن عاص فيه عن آنه زيادة لم تکن 
فما ممه من أبيه فلذاك حدث به تارة عن أبيه بلا واسطة وتارة بالواسطة ۰ وقد أخرجه البخارى فى المواقيت من 
وجه آخر عن أبى حازم فبطل الیل بدواية عبد العريز بن أبى حازم وائه آعل . قوله ( شم تکون سرغت ) فی دواية 
سلعان بن بلال م دم م تسكون سرعة بى : وسرعة بالضم على أن كان تامة ولفظ « فى » متعلق بسرعة أو ليست ثامة 
ودفء الب أو قوله « أن أدرك » » ووز النصب على نبا خر کان والاسم مين برجع الى ما يدل عليه لفظ 
السرعة . له ( أت أددك السحور ) كذا فى رواية الكشمينى ۰ ولاس والمپور , أن أدرك السجود » وهو 
مهاج ؟ د فح البلرى 


۱۳۸ ۰- کتاب لصوم 
الصواب » ويؤيده أن فى الرواية التقدمة فى المواقيت « أن أدرك صلاة الفجر » وف رواية الاساعیل د صلاة 
الصبح » وفى رواية أخرى « صلاة الغداة » قال عیاض : مراد سول بن سعد أن غاية سراعه أن حوره لقره من 
طلوع الفجر كان حيث لا يكاد أن يدرك صلاة الصبح مع رسول الله بم رلشدة تغايس رسول أله بإ بالسبح » 
وقال ابن امثير فى الحاشية : المراد أنه مكانوا بزاحمون بالسحور الفجر فيختصرون فده ويستعجلون خوف الفوات . 
( تنبيه > قال الزی : ذكر خلف أن البخارى أخرج هذا الحديث فى الصوم عن عمد بن عبيد الله وقتيبة اهما عن 
عبد العريد » قال : ول نمده فى الصحيح ولا ذكره أبو مسعود , قلت : ورأيت هنا مخط القطب ومغلطاى د مد 
ابن عبيد » بغير إضافة » وهو غلط والصواب « جمد بن عبيد اقه » وهو أبو ثابت الما مشبود من حكبار 
شیوخ البخارى 

۵ پاصیسح قدر ' بين اسحور وصّلاة الجر 

۱ص شا سيم" بن" راهم حدثنا هشام حل ثنا تاد عن آنس عن زد ن تابت 2 اله مره 
قال « نکر مع البی يله » تم قات الى الصلاة . قات : ك کات بين الأذان والتحور ؟ قال : ذز 
سین أنه » 

قوله ( باب قد رک بين السحود وضلاة لفجر ) أى انتباء السحور وابتداء اصلاة . لان الراد تقدير الزمان 
النى ترك فيه الاكل » والراد بفعل الصلاة آدل الشروح فما قاله الزين بن المنير ۰ قوله ( حسدئنا هشام ) هو 
اللستواتى . قله ( عن أنس ) سبق فى المواقيت من طریق سعيد عن قتادة قال « قلت لانس ۰ - قله (قلتک ) 
هو مقول أنس » والقول له زد بن ثابت » وقد تقدم بيان ذلك فى المراقيت وأن قتادة أيضا أل أنسا عن ذلك » 
ورواء أحد أيضا عن يزيد بن هارون عن هام وقيه أن أنسا قال د قلت لزيد » . قوله (قال قدر خمين آنة ) أى 
متوسطة لا طويلة ولا قصيرة لا سريعة ولا بطيئٌة » وقدر بالرفع على أنه خير المبتدا » و جور اللصب على أله خر 
کان القدرة فى جواب زيد لا فى سوال أنس لثلا تصيركان و اسپا من قائل وال من آخر . تال لبلب وغيره : 
فيه تقد ر ال وقات بأعمال البدن » وكانت العرب تقدر الأوقات بالاعما ل كوكم : قدر حلب شأة » وقدر نحر جزور 
قعدل زيد بن ثابت عن ذلك الى التقدير بالقراءة إشارة الى أن ذلك الوقت كان وقت العبادة بالتلاوة » ولو کانوا 
يقدرون بغير العمل لقال مثلا قدر درجة أو ثلك خمس ساعة . وقال ابن أبى جرة : فيه إشارة الى أن أوقاتهم كانت 
مستغرقة بالمبادة . وفيه تأخير السحور لكونه آبلغ فى المقصود » قال ابن ألى جمرة : كان يِل ينظر ما هو الارفق 
بامته فيفعله لاله لو لم ينسحر لا تبعوه فيشق على بعضهم » ولو نسح فى جوف الیل لشق أيضا على بعضهم من يغلب 
عليه انوم ققد يفضى الى ترك ااصیح أو محتاج الى انجاهدة بالسپر . وقال : فيه أيضا تقوية على الصيام لعموم الاحتياج 
ال الطعام ولو ترك لق على بعضبم ولا سما من كان صفراویا فقد يغشى عليه فيفضى الى الافطار فى رمضان . قال : 
وق الحديث تأفيس الفاضل أسحاءه بالمؤ! كلة ء وجراز المثى بالليل للحاجة . لان زيد بن ثابت ما كان يبيت مع ال 
َل . وفيه الاجتباع على السحور » و فيد حسن الآدب ف العبارة لقوله د تسحرنا مع رسول اه وم يقل تحن 
ورسول ات بل لما يشعر لفظ المية بالتبعية وقال القرطى : فيه دلالة على أن الفراغ من السحو ركان قبل طلوع 


۱۳۹ ۱۹۲۳۰۱۹۲۲ Î 
الفجر » فپو معارض لقول حذيفة د هو للبار إلا أن الشمس لم تطلح » انتبی » والجواب أن لا معارضة بل تحمل‎ 
على اختلاف الخال » فليس فى رواية واحد منبما ما يشعر بالمواظبة » فتكون قصة حذيفة سابقة , وقد تقدم الكلام‎ 

على ما یتعلق پاسناد هذا الحددث ف الواقمت وكونه من مسند زيد بن ثابت أو من مسند س 


۰ - پاس بركة احور من غير إيماب » لأن الب واه واصَلوا ول بذ کر احور 

۲ - شا مومی بن إعاعیل حلا جور 0 نا عن عبد 1 و رضي اه عنهُ « أن ۳ 
ييه واصل » فوال اسف علمهم » قنهام ؛ قلوا : نك وال قال : لست كتيتكم » ان ره 
اط وق 4 

[المديث ۱۹۲۲ ہ طرفه فى : ۱۹۹۲ ] 

۳ - ا اد بن آی إياس دنا شب 4 حد نا عبد العزيز یبر قال سمءت” نس م بن مالك 
رذى الله عنه قال : قال البو ل اروا » فان فى السحور رکه 6 

قوله ( باب بركة السحور من غير إيحاب لان النى يفم وأصابه واصلوا ول يذكر السحود ) بضم « يذكر » 
على البناء للجوول » وللكشمسنى والنسق « ول يذكر عور » قال الزين بن المنير : الاستدلال على الحم إنما يفت 
اليه إذا ثبت الاختلاف أو كان متوقما » والسحور [ما هو أكل لاشبوة وحفظ القوة » لكن لما جاء الم به احتاج 
أن يبين أنة ليس على ظاهره من الايحاب » وكذا النبى عن الوصال يستلوم الاس بال کل قبل طلوع الفجر اتبى . 
دتعقب بأن النهى عن الوصال نما هو آس بالفصل بين الصوم والفطر ‏ فهو أعم من ال کل آخر الیل فلا يتعين 
السحور » وقد نقل ابن المنذر الإجاع على ندبية السحور ۰ وتال ابن بطال : فى هذه الترجة غفلة من البخاری لاله 
قد أخرج بعد هذا حديث أ سعید « f‏ آراد أن يواصل فليواصل الى السحر» لجمل غاية الوصال السحر وهو 
وقت السحور » قال : والمفسر يقضى على الجمل التبى . وقد تلقاه جماعة بعده بالنسايم > وتعقبه ان انير فى الحاشية 
بأن البخادى لم يترجم على عدم مشروعية السحور وإنما تدجم على عدم إيحا به . وأخذ من الوصال أن السحود ليس 
بواجب ۰ وحيث نمام النى بر عن الوصال لم يكن على سديل تحريم الوصال وإنما هو بى إرشاد لتعليله إياه 
بالاشفاق علبم » و ليس فى ذلك إعاب للسحور ؛ ولا ثبت أن النبى عن الوصال للكراهة فضد" نبى الكراهة 
الاستحباب فثبت استحباب السحور , کذا قال » ا الوصال حتاف فبا » والراجح عند الشافعية الحرم 
والذى بظبر ی أن البخاری آراد بقوله « لان النى بر وا ابه واصلوا الخ» الاشارة الى حديث أف هريرة ۳7 
بعد خمسة وعشربن بايا فيه بعد هی عن الوصال أنه د راصل بهم بما ثم وم » ثم دأوا املال فقال : لو تخر 
لزدتک » فدل ذلك على أن السحور ليس بحت , إذ لو كان حت ما واصل بهم فان الوصال يستازم ترك السحور سواء 
قلنا الوصال حرام أو لاء وسات تم على اخختلاف العلباء فى حك الوصال وعلى حديث ابن عر أيضا فى الباب 
المشار اليه إن شاء الله تعالی . وقوله « أظل > تا ٠‏ القائمة المعجمة مضارع ظللت إذا عملت بالثبار » 
وسیای هناك بلفظ د أبيت » وهو دال على أن استعال أظل هنا ليس مقیدا بالا . قوله فى حديث أفس (تسحروا 


۱۰ ۰ کتاب الصوم 


فان فى السحود بركة ) هو بفتح السين وبضمپا » لان اراد بالبركة الاجر والثواب فیناسب انم لائه مصدد ,ممق 
القسحر » أو البركة لکونه بقوی على الصوم وينشط له ويخفف الشقة فيه فيناسب الفتح لانه ما يقسحر به » وقيل 
البركة ما يتضمن من الاستيقاظ و الدعاء فى السحر » والاول أن البركة فى السحود تحصل مات متّعددة . وهی اتباع 
السئة » وخالفة أهل الکتاب ؛ والتقوی به على العبادة » والزيادة فى التشاط » ومدافعة سوء الخلق الذى بثیره 
الجوع » والتسیب بالصدقة على من يسأل إذ ذاك أو جتمع معه على الا کل » والتسیب للذكر والدعاء وقت مظنة 
الإجابة > وتدارك نية الصوم لمن أغفاما قبل أن ينام . تال ابن دقيق العيد : هذه البركة جوز أن تمود الى الامور 
الاخروية فان اقامة السنة وجب الاجر وزيادته » ويحتمل أن تعود الى الامور الدئيوية كقوة البدن على الصوم 
وتيسيره من غير إضرار بالصاعم . قال : وما يملل به استحباب السحور الخالفة لاهل الكتاب لانه متنع عندم » 
وهذا أحد الوجوه القتضية لازيادة فى الاجور الاخروبة . وقال أيضا : وقع للنتصوقة فى سألة السحود كلام من 
جبة اعتبار حكة الصوم وهی کس شبوة البطن والفرج , والسحور قد يباين ذلك . قال : و الصواب أن يقال مازاد 
فى المقدار حى تتعدم هذه المكة بالكلية فلس ,مسحب كالذى يصنعه الترفون من التأئق ف المآ كل وكثرة 
الاستعداد لما » وما عدا ذلك تختلف مرانبه ۰ تکیل > يحصل السحود بأقل ما يقنادله ال من مأ کول 
ومشروب » وقد أخرج هذا الحديث أحمد من حديث أى سعيد الخدرى بلفظ « السحور بركة فلا تدعره ولو أن 
جرع آحدک جزعة من ماء ٠‏ فان الله وملاشکته يصلون عل المأسحرين » و لسعيد بن منصور من طريق أخرى 
مرسلة « تسحزوا ولو بلقمة » 


۱ - پاسیست إذا نوی بالتهار صو 
رقالت ام ردام :كان أبو ال ردام يقول : عندک طعام ؟ فان قلنا لا » قال : فاتى منم و ى هذا 
وفع أنو طلحة » وأبو هريرة » وان" عباس » وخذ یفة ‏ رضي ال عنهم 
۵ - وزش أبوعاصم_رعن يزيد بن یبد عن سَلةَ بن الأ وم رضى الله عنه « أن ای" تم 
مت رجلا یدادی فى الاس يوم عاشوراه : ان من أ کل فلي" أو یم » وتن | یا گل فلا یا كل » 
[الحديث ۱۹۲ - طرفاه فى : ۰۲۰۰۷ ۷۳۲۵ ] 
قول ( باب إذا نوی باانباد جوما ) أى هل يصح مطلقا أو لا ؟ وللبام فى ذلك اختلاف : فنهم من فرق بين 
الفرض والنفل » ومهم من خص جواز النفل ,ما قبل الزوال » وسیای بیان ذلك .ۆه (وقالت أم البرداء کان أبو 
الدرداء يقول : عندك طعام ؟ فان قلنا لا قال : فاتى صاتم بوی هذا ) وصله ابن أ شيبة من طررق أب قلابة عن أم 
الذرداء قالت وكان أبو الدرداء یغدو نا حاناخی فيسأل الغداء » فر ما م بواققه عندنا فیقول : إذآ آنا صام» وروی 
عبد الرزاق عن معمر عن الزهری عن ی [دریس وعن أبوب عن أن قلا عن آم ادا »دمن مس عن قان 
د أن أبا الدرداءكان إذا أصبح أل أهله الغداء » فان لم يكن قال : آنا صائم » » وعن أبن جريج عن عطاء عن أم 
الدرداء عن أب الدردا , أنه بان بأ أهله حين ينتصف الپار » فذكر نحوه » ومن طريق شهر بن حوشب عن أم 


الحدیت ۱۹۲ 1:۱ 


الدرداء عن ی الدوداء أنه « كان ريما دعا بالفداء فلا جده » فیفرض عليه الصوم ذلك اليوم » ۰ وله ( وله 
أبو طلحة وأبو هريرة واین عباس وحذيفة ) أما أثو أبى طلحة فوصله عبد الرژاق من طريق قتادة وابن أبى شبية 
من طريق حيد کلاهما عن أنس » ولفظ قتادة « ان با طلحة كان يأتى أهله فيقول : هل من غداء ؟ فان تلو لا 
صام يومه ذلك » قال قتادة : ركان معاذ بن جيل يفعله » ولفظ حميد نحوه وذاد د وان کان عندم أقطرء وم يذكر 
قصة معاذ . وأما أثر أبى هريرة فوصله البق من طريق ابن أبى ذئب عن حمزة 07 عن يحى عن سعيد بن السیب 
قال « دأيت أبا هريدة طوف بالسوق ء ثم يأتى أهله فيقول : عندک شىء ؟ فان لوا لا قال : فأنا صاءم » ودواء 
عبد الرزاق بسند آخر فيه انقطاع أن أيا هريرة وأبا طلحة فذكر معناه . وأما أثر ابن عباس فرصله الطحاوی من 
طريق عرو بن أبى عرو عن عكرمة عن ابن عباس أنه «کان يصبح حتى بظهر ثم يقول : والله لقد أصبحت وما 
أريد الصوم » وما أ كلت من طعام ولا شراب منذ اليوم ؛ ولاصومن, يوى هذا » وأما أثر حذيفة فوصله عبد الرزاق 
وان أ شيبة من طريق سعد بن عبيدة عن أبى عبد الرحمن السلبى قال : قال حذيفة « من بدا له ااصیام بعد ماتزول 
الشمس فليصم »> وف رواية ابن أي شيبة « أن حذيفة بدا له فى الصوم بعد ما زالت الشمس فصام » وقد جاء نو 
ما ذكرنا عن أبى الدرداء مرفوطا من حديث عائقة أخرجه سل وأععاب السئن من طريق طلحة بن يحي بن طلحة 
عن ته عائشة بنت طلحة » وف روا له د حدئتنی عاثشة بنت طلحة عن عائدة أم المؤمنين قالت : دخل عله رسول 
الله برل ذات يوم ققال : هل عندم شی۔ ؟ قلنا لا قال :فان إذا صانم . . الحديث » » ودواهالنساق والطيائسى من 
طريق سالك عن عكرمة عن عائشة نحوه وم يسم النسانى عكرمة . قال النووى : فى هذا الحديث دليل للجمهور فى أن 
دوم النافلة وز بتية فى النهاد قبل زوال الشمس » وتأوله الأخرون على أن سؤاله « هل عندک شیء » لكونه كان 
نوی الصوم من الیل م ضعف عنه وأراد الفطر لذلك » قال : وهو تأويل فاسد و تکلف بعيد . وقال ابن المنذر + 
اختلفوا فيمن أصبح يريد الإفطار » مم بدا له أن يصوم تطوعا ء فقالت طائفة : له أن يصوم متى بدا له » فذكر عن 
تقدم » وزاد ابن مسعود وأيا أيوب وغيرهما » وساق ذلك يأسا يده الهم » قال : وبه قال الشافمى وأحد » قال : 
وقال ابن عر «لا يصوم تطوعا حى يجمع من اليل أو ينسحر » وقال مالك فى النافلة « لا يصوم إلا أن بيت » 
إلا إن كان يسرد الصوم فلا يحتاج الى اتتبييت » وقال أهل الرأى : من أصبح «فطرا ثم بدا له أن يصوم قبل منتصف 
البار أجزاه » وأن بدا له ذلك بعد الزوال لم حره . قات : وهذا هو الاصح عند الشافعية , والنی تقله ابن المنذر 
عن الشافعى من الجواز مطلفا سواء كان قبل الزوال أو بعده هو أحد القولين للشافعى ۰ والذى نص عليه فى معا 
كتبه التفرقة » والمعروف عن مالك والليث وابن أبى ذلب أنه لا يصح صيام التطوع إلا بنية من الیل قله ( عن 
سلة بن ال کوج ) فى دواية يحي وهو القطان « عن يزيد بن أب عبيد حدثتا سل بن الاکوع » کا سيأ فى خير 
الواحد . قله ( ان انی ب بعث رجلا ينادى فى اناس ) فى رواية يحي د قال لرجل من أسلم أذنفى قومك » داسم 
هذا الرجل هند بن أسماء بن حارثة الأسلى له ولابيه ولعمه هند بن حارثة بة . أخرج حدیثه أحد وان أإى خشمة 
من طريق ابن لتق « حدانی عبد الله بن أبى بكر عن حبيب بن هند بن أسماء الأسلى عن أببه قال : بعش النى بآ 


(۱) فى طبمة بولاق : قوله ه عن حزة » فى نسغة د عن تمر إن أعبيح » وف أخرى « عن عیان بن بیج » 


۱۲ ۰ - کتاب الصیام 


ألى قوی من اسل فقال : : م قومك أن بصوموا هذا !ل وم بوم عأشوراء » فن و جدته مهم قد أكل فى آول بومه فلیصم 
آخره » وروی أحد أيضا من طريق عبد الرحمن بن حرملة عن حى بن هند قال : وكان هند من أععاب الحديدية وآخوه 
الذى به دسول انه لھ يأ قومه بالصيام يوم عاشوداء ٠‏ قال د لخدثنى عب بن هدد عن أسعاء بن حارثة أن رسول 
الله ملت بعثه فقال : ص قومك بصيام هذا اليوم > قال أدأيت إن وجدتهم قد طعمرأ؟ قال : فليتموأ آخر يو مهم » 
قلت : فیحتمل أن يكو نكل من .واه هند سابل : وصتمل أل بكرن لوق ار الأول عل الم 
اسم الاب فيكون الحديث من رواية حبيب بن هند عن جده سا ۾ تتتحد الروایتان والله أعل . و استدل حدیث سلبة 
هذا على صمة الصيام من لم ينوه من الیل سواء کان دمضان أو غيره لانه َل قم آم بالصوم فى أثناء النهار فدل على أن 
النية لا تشثرط من الليل » وأ جب بأن ذلك يترقف على أن صيام عا شورا راء کان واجيا » والذى يترجح من أقوال 
العلياء أنه لم يكن فرضا » وعلى تقدير أنكان فرضا فقد فسخ بلاريب » فنسخ حکه وشرائطه » بدليل قوله « ومن 
أكل فليم > ومن لا يشترط النية من الليل لا يجين صيام من أكل من الپار + وصرح ابن حبيب من الا لكية بان 
ترك التببيت لصوم عاشوراء من خصائص عاشوراء » وعلى تقدير أن حکه باق فالامى بالامساك لايستازم الاجزاء 
فيحتمل أن يكون أمى بالامساك لحرمة الوقت کا پم من قدم من سفر فى رمضان نبارا وکا بوس من أفطن يوم 
السك ثم رأى الال » وكل ذلك لاينافى آمرم بالقضاء ؛ بل ورد ذلك صريحا فى حديث أخرجه أبو داود واانساق 
من طريق قتادة عن عبد الرحمن بن سلمة عن عمه أن سا أتت النی بر فقال : صمتم يومك هذا ؟ تلو : لا . قال : 
ری بیع واقضوه» دعل تقدر أن بت هذا المديث ف ام بالقضاء فلا يتمين ترك القضاء » ان من لم 
درك الیرم بكاله لا پزه اقا كن بلغأ و آسل فا ثناء النهار . واحتج ابمهور لا شراط النية فى الصوم من الليل ا 
أخ رجه أحعاب الان من حدیت عبد الله بن عبر عن أخته حفصة أن النى م قال « من لم بيت ااصیام من الليل فلا 
صيام له » لفظ ای ولان امد وآممدی من لم يمع الصيام قبل الفجر فلا صيام لهء و اختلف فى رفعه ووقفه . 
ددح الترمذى والنسای الموقوف بعد أن أطنب السای فى تفریج طرقه » وحک الرمذی ف « العلل » عن البخخارى 
ترجیح وقفه . . وعمل بظاهر الاسناد جماعة من الا ة فصححوا الحديث المد كور » مهم ابن خجز نة وابن حبان والحام 
واین حزم » وروی له الدارقطنی طریقا آخر وقال رجالا قات ود من دا الحنفية ية بصیام الا . واللذر » 
وأبعد من ذلك تفرقة الطحاوى بين صوم الفرض اذا كان فى بوم بعينهكعاشوراء فتجزی» النية فى الهار » او لاف 
يوم بعين هكرمضان فلا حرى” الا بنية من الليل » وبين صوم التطوع فيجزى” ف اليل وف اناد . وقد تعقبه إمام 
امین بأنه کلام غت لا أصل له . وقال ابن قدامة : تعتير النية فى زمضان لكل بوم فى قول امور ؛ وعن آحد أنه 
مج ثه ية واحدة بيع الشبر ۰ وهو كقول مالك واسحق ؛ وقال ذفر() يصح صوم دمضان ف حق القیم الصحیح 
بغیں نية وبه قال عطاء وجاهد » واحتج زفر باه لا يمح فيه فد صوم مان ام فل پر الى أي لان زین 
معياد له فلا يتصور فى بوم واحد إلا صوم واحد . وقال أبو بكر الرازى : يلم قائل هذا أ ن یصحح صوم الفی 
عليه فى رمضان إذا لم يأ کل وم بشرب لوجود الاسالك بغر نية , قال : فان التزمه كان مستشنما . وقال غيره : بازمه 
أن من آخر الصلاة حتى لم ببق من وقتا الا قدرها فصل حينئذ تطوعا أنه جزثه عن الفرض . واستدل أبن حزم 
سس لل يسم 


(۱) ف طب بولاق : بهامش بش الفسخ ه والذى فلك الکرخی ا فى شرح الحداية خلافه , فنه تقل أن مقهب زفر مثل مالك 0 


الحديث ۱۹۲۵ - ۱۹۲۹ ۱:۳ 


تحديث سلبة على أن من ثيت له هلال رمضان بالنباد جاز له امشدراك النية حبذ ويره وبناه على أن عاشوراء 
کان فرضا أولا » وقد أمرو! أن يمسكوا فى أثناء نها قال : وحک الفرض لا يتغير » ولا مخق ما يرد عليه ما قدمتاه » 
وألحق بذلك من نمی أن پنوی من الیل لاستواء حك الجاهل والنامی 

۲- باس الاثم يموع جیا 


۵ ¢ ۱۹۲۲ — وش عبد اث 8 ملد عن مالاك عن ی" موی ی بكر 7 ) عبد د ارحن 


زن الحارث ربن ٿا ب المغيرة أنه م أ 5 رن عبد الر خن قال کیت آنا وق حن علا على اة 


متشا آبو مان أخبرنا شمیت عن ازهری قال أخبرنى أبو بكر بن عبد ان بن الحارث بن هشام 

أن أباه عبت ار جن أخبر روان آن عائشة وأ آخبر تاه د أن" رسول اله ی کان درک الفجر وهو جب 
ین أهلو» ۸ یفتیل ويصوم . وقال روان لس ارحن و خاش آم اه قرع" ها أبا هريرة » ومروان" 

يومئذ ذ على للدينة » ققال أبو بك ر «فکره ذلك عبد ارح 7 قد انا أن بجعم ذی أللليغة - وکانت لای 
هريرة هلت رف - قال عبد ارحفن ن لب هري : إق ذا که ات اسآ واولا مروان اقمع فيه لم 
كم وك . فذکز قول اة وا َة » قال : كذالك حدئی الفضل” , ب او وه نآ » . وقال" 


ام وائ عبد الو بن عر عن أى هر يرة د کان الد لھ یم بار » ال 

[ الطحديث ۱۹۲۰ ب طرفاه ئی : ۰۱۹۳۰ ۱۹۳۱ ] 

[ اطدیث ۱۹۲۹ طرف فى : ۱۹۳۲ ] 

قوله ( باب الصائم رصح جنبا ) أى هل بسح صومه أو لا ؟ وهل یفرق بين العاصد والنامی أو بين الفرض 
والتطوع ؟ وق كل ذلك خلاف السلف ؛ داشهود عراز مقا . داق أعل . قوله (كنت أن وأبن حنى وخ 
عل ماه وأم لة)كذا وید اپخاری من ول ماك مختضراً ؛ وعقبه بطريق الزهرى عن ألى بكر بن عبد الرمن 
فأوم أن سياقيما واحد » لکنه ساق لفظ مالك بعد بابين ولیس فيه ذکر مروان ولا قصة أف هريرة , نعم قد 
أخرجه مالك فى لوا نمی مطولا »وماك فيه شيخ ۳۴ خرآخرجه فى الوطاً عن عبد دبه بن سعید عن ألى بكر 
ان عبد الرحمن مختصراً وأخرجه مسل من هذا الوججه بدا ريه سل یم دو إن جرع من مب الك 
أبن أفى بكر بن عيد الرحمن عن أبيه أتم منه » وله طرق آخری كثيرة 5 اطن النسای فى تمر يجبا وق بان اشتلاف 
تقلها » وسأذكر محصل فواندها إن شاء الله نعالى ٠‏ قوله فى رواية شعيب ( أن أباه عبد الرحن خب مروان) أى 
أبن الحم ٠‏ وإخبار عبد الرحن با ذکر لمروان کان بعد أن آرسله مروان الى عائثة وأم سلة » بين ذلك فى د المرطأ» 
وهو عند مس أيضا من طريقه ولفظه و کت أنا وأبى عند مروان بن اک : فقال مرؤان : أقسمت عليك ياعيد 
آلرحن لتذمين الى أى المؤمنين عائعة رام سلة فلتأ لنيما عن ذلك , تال أبو بكر : فذهب عبد الرحمن وذهيت همه 


:۱ ۰ كتاب الصوم 
حتى دخلنا على عائعة > فساق القصة » وبين النسای فى رواية له أن عبد الرجن بن الحارث ما سمعه من ذکوان 
مولى غائشة عنها ومن نافع مول أم سلبة عنها . فأخرج من طریق عبد ربه بن سعید عن الى عیاض عن عبد الرحن 
ابن الحارث قال « آرسلنی مروان الى عائشة » فأ تيتا فلقيت غلامها ذكوان قأرسلته الما » فسألا عن ذلك فقالت » 
فذكر الحديت مرفوعا تال« فأئيت مروان خدئته بذلك فأرسلنى الى آم سللة » فأتيتها فلقيت فلامها نافعا فار سلته ای 
فاا عن ذلك » فذکر مثله » وف إسناده نظر لان آبا عياض محهول » فان کان عفوظا فیجمح بان كلا من الغلامين 
كان و اسطة بين عبد الرحمن وبين كل منهما فى السؤال کا فى هذه الرواية » ومع عبد الرحن وابنه ابو بكر كلاهما من 
وداء الحجاب کا ق دواية الصف وغيره , وسأذكره من رواية أبى حازم عن عبد الاك بن أبى بكر بن عيد الرحمن 
عن أبيه عند انس قفيه وان عبد الرحن جاء الى عائشة فمل على لباب فقالت عائشة : یاعپمد الرحن » الحديث . 
قله (كلن يدركه الفجر وهو جنب من هله ثم ينتسل ويصوم ) فى رواية مالك الشاد الها «کان يصبح جنيا من 
جماع غير احتلام » وف رواية بوفس عن ابن شهاب عن عروة وأبى بكر بن عبسد الرحن عن عائشة « كان یدرک 
الفجر فى رمضان جنبا من غير حلم» وستا تی بعد بابين :سای من طريق عبد الاك بن أبى بكر بن عيد الرحمن عن 
أبيه عنبما ه كان یصیح حنبا من غير احتلام ثم بصو م ذلك اليوم »وله من طريق یبن عبد الرحن بن حاطب 
قال « قال مروان لعبد الرحمن بن الحارك : اذهب الى أم سلبة فسلها ؛ فقالت كان رسول الله مَل يصبح جنبا منى 
فيصوم و يأمرى بالصيام » قال القرطی : فى هذا فائدتان » احداهما أنه كان يجامع فى رمضان ويؤخر الغسل الى بعد 
طلوع الفجر بيانا للجواز » والثاتى أن ذلك كان من جاع لا من احتلام لانه كان لا يحتلم اذ الاحتلام من اشیطان 
وهو معصوم منه . وقال غيره : فى قوفا د من غير احتلام » [شارة الى جواز الاحتلام عليه , وللا لما كان 
للاستثناء معنى »ورد بأن الاحتلام من ااشطان وهو معصوم مله » وأجيب بأن الاحتلام يطلق على الاتزال وقد 
وقع الانزال بغي رؤية شىء فى المنام » وأدادت التقیید ,الماع المبالغة فى الرد على من زعم أن فاعل ذلك عدا 
يفطر » واذاکان فاعل ذلك عبدا لا يفطر فالذى ینسی الاغتسال أو ينام عنه أولى ذلك . قال ابن دقيق العيد : لما 
كان الاحتلام یی للبرء على غير اختياره فقد یتسك به من يرخص لغير المتعمد الماع » فبين فى هذا الحديك أن 
ذا ككان من جاع لازالة هذا الاحعال . قوله (وقال مروان لعبد الرحمن بن الحارث آم بلله) فى رواية النسای من 
طر يق عكرمة بن خالد عن أبى بكر بن عبد الرحن « فقال مروان لعبد الرجن : الق آبا هريرة لخدثه بهذا فقال : انه 
لجارى » و إنه لأكره أن استقبله با يكره . فقال : آعزم عليك لتلقينه » ومن طریق عمر بن أف بك بن عبد الرخن 
عن أبيه د ققال عبد الرحن لروان : غفر الله لك ۰ نه ل‌صدیق » ولا آحب أن آرد عليه قوله » و بين ابن جريج 
فى روايته عن عبد اللك بن أف بكر بن عبد الرحن عن أ بيه سبب ذلك ففیه « عن آ بی بكر بن عبد الرحمن قال : “معت 
أباهريرة بقول فى قصصه : ومن أدركة الفجر جنبا فلا يصم . قال فذ كر ته أعبد الرحن » فانطلق و انطلقت معد حى 
دخلنا عل مروان » فذكر القصة » آخرجه عبد الرزاق عنه ومن طريقه مسل واللسای وغيرهما » وق رواية مالك 
عن سمی عن أبى بكر « أن آبا هريرة قال : من أصبح جنبا أقطر ذلك البوم » وللنسائى من طريق المقبرى دكان أ بو 
هريرة يفتى الاس أنه من أصبح جنبا فلا بصوم ذلك اليوم » وله من طريق عمد بن عبد الرحمن بن ثوبان أنه سمع 
أبا هريرة يقول ‏ من احتل من الليل أوواقع أهله ثم أدركة الفجر ول یفقسل فلا يصم » ومن طريق أبى قلاية عن 
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عد الرجن بن ا مارت د أن آبا غريرة کان پقول : من أصبح جنبا فلیفطر » فانفقت هذه الروايات على أنهكان 
يفى بلك » وسيأق يان من روى ذلك غنه مرفوعا فى آخر الکلام على هذا الحديث . قوله (لتفزعن) کذا لا کنر 
بالقاء زالرای من الفرع وهو الخوف أى لتخيفته ببذه القصة الى تخالف فتواه » وال‌کشمینی « لتقرعن » بفتح 
تاش وداء مفتوسسة أى تقرح يبذه القصة سمه ؛ يقال قرعت بکذا مع فلان إذا أعليته به إعلاما صر نحا . قوله 
(همیدان پرمئذ على المدينة ) أى أمير من جبة معاد ة ۰ قوله (فكره ذلك عبد الرحن ) قد بينا سبب کراهته » قبل 
وعتمل أن یکرن کرم أيضا أن مخالقف موان لکونه كان أميرا واجب الطاعة فى المعروف » وبين أبو حازم عن 
عبد الماك بن أبى بكرعن آبیه سبب تشدید مرو أن فى ذلك » فعند السا من هذا الوجه قال دکنت عند مرو ان مع عيد 
الرحن » فذكرو! قول أبى هريرة ففال : اذمب فاسال آزواج النى بم ء قال فذهينا الى عائشة فقالت : ياعبد الرحمن › 
أما لم فى رسول اقه أسوة حسئة » فذكرت الحديث « ثم أتينا أم سل كذلك » ثم أتينا مروان فاشتد عليه اختلافهم 
مخوفا أن يكون أبو هريرة حدث ذلك عن رسول انه يليه » فقال مروان لعبد الرجن : عزمت عليك لا أتيته 
غدلته » . قوله ( ثم قدر لنا أن جتمع بذى الحليفة ) أى المكان المروف وهو ميقات أهل الدينة , وقوله ( وكان 
لا هريرة هناك أرض) فيه رفع توم من يظن.أنبما اجتمعا نی سفن » وظامره أا اجتمعا من غير قضد» لکن فى 
رواية مالك المذكورة د فقال مروان لعبد الرحمن : أقسمت عليك لتركين دابى فامها بالباب فلتذهين الى أبى هر رة فا نه 
بأرضه بالعقيق » فلتخير نه . قال فركب عبد الرححن وركبت معه ‏ فبذا ظاهر فى أنه قصد أبا هريرة لذلك » فيحمل قوله 
د ثم قدر لنا أن نجتمع معهء عل المعنى الاعم من التقدير لاعل ممنى الاتفاق , ولا تخالف بين قوله « بذى المليفة» 
وبين قوله « بأرضه بالعقيق » لاحتمال أن يكو نا قصداه الى العقيق فلم يحداه ثم وجداه بذى الحليفة وكان له أيضا يبا 
أرض > ووقع فى رواية معس عن الزهرى عن أى بكر « فقال مروان عزمت عليكا لا ذمیتا الى أبى هريرة » قال 
فلقينا آبا هريرة عند باب المسجد » وااظاهر أن الراد بالمسجد هنا مسجد ألى هريرة بالعقيق لا المسجد اللبوی جما 
بين الروايتين » أو بجمع بأنهما التقيا المقیق فذكر له عبد الرحن القصة بجملة أو لم يذكرها بل شرع فيها ثم لم يتهيأله ذكر 
تفصیلها وماع جواب أبن هريرة إلا بعد أن رجعا الى المدينة وأراد دخول السجد النبوى . قوله ( الى ذاكر لك) 
فى رواية الکشیری د إلى أذكر » بصيغة الضارعة . قوله (لم أذكره لك) فى دواية الککمییی «۸ آذکر ذلك »> 
وفيه حسن الآدب مع الا ابر وتقديم الاءتذار قبل تبليخ ما يظن المبلغ أن المبلغ يكرهه . قوله ( ذذكر قول عائفة 
وأم سلة فقا لكذلك حدثى الفضل) ظاهرء أن الذى حدثه به الفضل مثل الذى ذكره له عبد الرحمن عن عائشة وأم 
سلبة ؛ و ليس كذلك لما قدمناه من عخالفة قول أبى هريرة لقول عائشة وأم سلبة , والسببق هذا الإبهام أن رو اية 
شعيب فى حديث الباب لم یذ کر فى أولها کلام ألى هر برة کا قدمناه فلذلك أشكل آمر الإشارة بقوله کذاك . ووقع 
كلام أبى هر رة فى روابة معس وفى رواية ابن جر ےکا قدمناه فلذاك قال في آخره د معت ذلك أى القولالذ ی کشت 
أفوله ‏ من الفضل » وفى رواية مالك عن سی و فقال آبو هريرة لا عل لى بذلك » وفى دواية معمر عن ابن شراب 
« فتلون وجه أبى هريرة ثم قال :هكذا حدثتى الفضل » ۰ له (وهو أعل) أى ما دوی والممدة عليه فى ذلك لاعل . 
ووقع فى رواية النسق عن البخارى دوهن أعلم» أى أذواج ای بي ء وكذا فى رواية معمر ء وق رواية إن جرج 
دقال ابو هر برد أهما قالتاء ؟ قال : نعم تال : هما أعل » وهذ! يرجح رواية النسنى » وللنسای من طريق عر بن أي 
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بكر بن هید رحن عن أبيه د فى أى عائشة- آعل برسول اله پچ منا » وذاد ابن جرج فى روايته ه فرجع آبو 
هر رة عا کان بقرل فى ذلك » وكذلك وقع فى رواية جد بن عبد الرحن بن و بان عند النساای أنه رجمع » وروی ابن 
آي شهية من طريق قتادة عن سعيد بن السیب أن آبا هريرة دجع عن فتياه : من أصبح جنبا فلا صوم له » وللنسائى 
من طريق عكرمة بن خالد و يعلى بن عقبة وعراك بن مالك كليم عن أبى يكر بن عبد الرحن أن أبا هريرة حال بذك 
على الفضل بن عباس » لکن عنده من طریق عر بن أبى بكر عن أبيه د أن أباهريرة قآل فى هذه القصة | ما كان أسسامة 
ابن زيد حدئنی » فيحمل عل أنه کان عنده عن كل منهما . وو بده رواية أخرى عند النسای من طريق أخرى عن عبد 
اللك بن أبى بكر عن أبيه قال فيي د اعا حدثنى فلان وفلان » وف رواية مالك المذكورة د أخيرنيه عر » والظاهر أن 
هذا من تصرف الرواه » منهم من أيهم الرجلين ومنهم من اقتصر على أحدهما تارة ميهما وتارة مفسراء ومنهم منلم 
يذكر عن أبى هزيرة أحدا » وهو عند النساى أيضا من طريق أبى قلابة عن عبد الرحمن بن الحارث فن آخره , ققال 
أبو هريرة : مكذا كنت أحسب » . وه (وقال همام ان عبد الله بن عر عن أبى هرريرة : کان الني َع يأمر بالفطر 
والاول أسند ) أما رواية همام فوصلبا أحمد وابن حبان من طريق مغر عنه بلفظ د قال يلع : أذا نودى الصلاة 
صلاة الصبح وأحدك جنب فلا يعم حينثذ » وأما دواية ابن عبد الله بن عمن فوصلها عبد الرذاق عن مممر عن ابن 
شهاب عن أبن عبد الله بن مر عن أن هريرة به » وقد اختلف على الزهرى فى امه فقال شعيب عله « أخيرق عيد 
الله بن عبد الله بن عبر قال لی أبو هريرة : کان رسول الله بي يأمرنا بالفطر إذا أصبح الرجل جنياء أخرجه 
النساتی والطبرای فى د مسند الشامیین » » وقال عقيل عنه « عن عبيد الله ن عبد الله بن مر به » فاختلف على الرهرى 
هل هو عبد الله مكبرا أو عبيد الله مصفرا ؛ وأما قول المصئف » و الأول أسند فاستشکله ابن التين قال : لان استاد 
الجر رفسه فكأنه قال : ان الطريق الاول أوضح رفسا »تال : لكن الشيخ أبو الحسن قال : معثاه أن الاول آظهر 
اتصالا . قلت : والذى يظير لى أن مراد البخارى أن الرواية الاولى أقرى [ٍسنادا ؛ وى من حي الرجحان كذلك 
لان حديث عاثشة و آم سلبة فى ذلك جا آ عنبیا من طرق كثيرة جدا کم واحد ی قال ابن عبد الب اذه صح وتواتر » 
وأما أبو هر رف کر الروايات عنه أ کان یف به ؛ اء عنه من طریق عذین أنه كان يدفعه ال الني بإ . وكذلك 
دقع فى رواية معس عن الزهرى عن ألى بكر بن عبد ال رحن و سمت ابا هريرة يقول : قال دسول اله ب » 
فذكره » أخرجه عبد الرذاق» وللفساى من طريق عكرمة بن خالد عن أ بكر بن عبد الرحن قال : بلغ مروان أن با 
هريرة يحدث عن رسول الله پل فذكره . وله من طريق المقبرى قال بعثت عائشة الى إلى هر برة لانحدث يبهذا عن 
دسول الله بل » ولاحد من طزيق هبد الله بن عرو القارى “معت أا هر رة يقول : ورب هذا البيت ما أنا قلت 
من أدرك الضبح وهو جنب فلا صي , عمد ورب الكمية تله » لكن بين أبو هريرة کا مضى أت لم يسمع ذلك من 
النى ب و[عا سمعه بواسطة الفضل وأسامة » وكأ كان لشدة وثوقه رها يحلف على ذلك . وأما ما آخرجه ابن 
عبد البر من رواية عطاء بن ميناء عن أبى هريرة أله تال « کشت حدتتم من أصبح جنبا فقد أقطر » وان ذلك 
من كيس ایی هر رق فلا يصح ذلك عن ألى هر ره لاله من رواية هرن قيس وهو مثروك . نعم قد دجع أبرهريرة 
عن الفتوى بذلك إما لرجحان رواية أى الزمنين فى جواز ذلك صريحا عل رواية غيرهما مع ماف دواية غيرهيا من 
الاحتبال » إذ كن أن حمل الامر بذلك على الاستحباب فى فير الفرض ؛ وكذا الپی عن صوم ذلك اليوم + رما 
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ا 
لاعتقاده أن يكون خر أى المومنين ناسخا لیر غيرفها . وقد بق على مقاة فى عريرة هذه بعض اتابمین کته 
اللرمذي , ثم ارتفع ذلك الحلاف واستقر الاجاع على خلافه ا جزم به النووى ۰ وأما أبن دقيق العيه فقال : صاد 
ذلك جاع أو كالاجماع لكن من الآخذين بحديث أبى هريرة من فرق بين من تعمد الا وبين من اتل ا أخ رجه 
عبد الرذاق عن أبن عيينة عن هشام بن عررة عن أبيه وكذ! حكاه ابن المنذر عن طاوس أيضا . قال ابن بطال : وهو 
أحد قول أإفة هربرة . قلت :و يصح عنه » ققد أخرج ذلك ابن المنذر من طريق أب الپزم وهو شعيف عن أن 
هريرة » ومنهم من تال : یتم صوصه ذلك اليوم و يقضيه حكاء ابن المنذر عن الحسن البصرى وتنام بن عبد الله بن 
عر . قلت : وأخرج عبد الرزاق عن ابن جرج آنه سأل عطاء عن ذلك فقال اختلف ابو هريرة وصائقة قاری أن 
یتم صومه ويقضى 1ه » وكأنه لم ينبت عنده رجوع أبى هريرة عن ذلك » و ليس ما ذكره رعا فى اچاب القضاء . 
وثقل بعض المتأخربن عن الحسمن بن صاخ بن حى ايحاب القضاء أيضا » و الذى نقله الطحاوى عنه استحبابه » و نقل 
بن عبد بر عنه وعن النخعی إيحاب القضاء فى الفرض والإجزاء فى التطوع » ووقع لابن بطال و این الثين والنووى 
والفا کبی وغیں واحدفى تقل هذه المذاهب مغايرات فى نسبتها لقائلها والعشمد ما حررته . ونقل الماوردى أن هذا 
الاختلاف كله انما هو فى حق الجنب , و أما الحتل فأجمعو| على أنه يحرئه » وهذا الثقل معترض ها زواه اشا باسناد 
ببح غن عبيد الله بن عبد الله بن عر آنه احتل ليلا ق رمان فاستيقظ قبل أن يطلع الفجر ثم نام قبل أن يفقسل فلم 
يستيفظ ححی أصبح قال فاستفتيت أ با هر يرة فال أفطر »وله من طريق مد بن عبد الرحمن بن ثوبان أنه مع أأباهريرة 
يقول : من احتم من اليل أو وافع أهله ثم أدركه الفجر ول يغتسل فلا يمم » وهذا صریع فى عدم التفرقة . وحمل 
القائلون يفاد صيام الجنب حديث عائّهة عل أنه من الخصائص النبوية » أشار ال ذلك الطحاوى بقوله : وال آخرون 
یکون حك الیل على ما ذكرت عائشة وك الناس على ما حكى أبو هريرة . وأجاب اپور أن الخصائص لا تلبت 
إلا بدليل » ويأنه قد ورد صر عا ما مدل على عدمها » و ترجم بذلك ابن حبان فى سبيحه حيث قال « ذكرالبيان بان هذا 
الفعل لم يكن المصطق عخصوصا به» ثم آرردما آخرجه هو ومسل والنساای وابن خرعة وغيرم من طريق أبى ونس 
مولى عائشة عن عانشة د ان رجلا جاء الى انب بستفنیه وهی تسمع من وداء الباب فقال : يارسول الله ندرکی الصلاة 
- أى صلاة الصبح - وآنا جنب » أفأصوم ؟ فقال النى عم : وأنا تدركنى الصلاة وأنا جنب فأصوم . فقال : لست 
مثلنا يا رسول الله قد غفر الله لك ما تقدم من ذنيك وما تأخر ء فقال : والله إنى 9 رجو أن أ کون أخشاع قه 
وأعلک ما تق» وذكرابن خزية أن بعض الملاء توم أن آبا مريرة غلط فى هذا الحديث ثم رد عليه بانه لم يغاط 
بل أحال على رو ایة صادق » إلا أن الخبر منسوخ » لان الله تعالى عند ابتداء فرض الصیام كان منع فى ليل الصوم من 
الا كل والشرب وابماع بعد النوم قال فیحتمل أن يكون خير الفض لكان حينئذ ثم أباح الله ذلك كله الى طلوع الفجر 
فكان للمجام ع أن يستمر الى طلوعه فيلزم أن بقع اغغقساله بعد طلوع الفجر » فدل على أن حسديث عائشة ناسين لحديث 
الفضل وم يبلغ الفضل ولا أبا هريرة الناسخ فاستمر أبس هرپرة على الفتيا به » ثم رجع عنه يمد ذلك لا بلغه . قلت : 
ويقويه أن فى حديث عائشة هذا الآخير ما يشعر بأن ذلككان بعد الحديبية لقوله یا « قد غذر الله لك ماتقدم وما 
تأخر » وأشار الى آية الفتعم وهی انما لرل عام الحدوبية سئة ست » وابتداء فرض ااصيام كان ف السنة الثائية , والى 
دعوى النسخ فيه ذهب أبن المنذر والخطالى وغير واحد » وقرده ابن دقيق اميد بان قوله تعالى سل اک ليلة الصيام 


الرفث إلى نسائكم ) يقتضى اباحة الوطاء فى ليلة الصوم ؛ ومن جملتها الوقت القادن لطلوع الفجر فیلزم اباحة الماع فيه 
ومن ضرورته أن بصیح فاعل ذلك جنبا ولا يفسد صومه فان اباحة التسبب الثی" اباحة لذلك الثى” . قلت : وهذا 
أولى من ساوك الترجیح بين الخبرين کا تقسدم من قول البخاری ‏ والآول آسند » وكذا تال بعضهم : أن حديث 
عائشة أرجح لموافقة أم سلبة طا على ذلك » ودواية اثنين تقدم على دواية واحد » ولا سيا وها زوجتان وها أعم 
بذلك من الرجال . ولان روايتهما توافق المتقول وهو ماتقدم من مدلول الأية » والمعقول وهو أن اافسل شىء وجب 
بالانزال » و ليس فى فعله شی“ بحرم على صائم » فقد يحتلم بالنهار فيجب عليه الفسل ولا يحرم عليه بل يتم صومه 
إجاعا : فکذاك اذا احتلم ليلا بل هو من باب الاولى » وما یعنع الصائم من تعمد الماع نبارا . وهو شبيه من 
نع من النطيب وهو حرم لكن لو تطيب وهو حلالثم أحرم فبق عليه لونه أو ريحه لم يحرم ذلك عليه . وجمع 
بعضهم بين الحديثين بأن الاس فى حديث أبى هريرة آص ارشاد الى الافضل » فان الأفضل أن پفتسل قبل الفجر فاو 
خالف جاز » و حمل حديث عائشة على بيان الجواذ و نقل النووى هذا عن أععاب الشاقعى » وفيه نظرء فان الذى ثقله 
البييق وغيره عن نص الشافعى سلوك الترجيح وعن ابن المنذر وغيره سلوك النسخ » ويعكر على له على الارشاد 
التصریخ فى كثير من طرق حديث ی هريرة بالامر بالفظ وبااتبى عن الصيام فکیف صح امل الذکور اذا 
وقع ذلك فى رمضان : وقبل هو حول على من آدرکہ مجامعا فاستدام بعد طلوعه عالما بذلك ؛ و یعکر عايه ما رواه 
النساى من طر يق أبى حازم عن عبد الملك بن أبى بكر بن عبد الرحمن عن أبيه ه أن أبا هريرةكان يقول : من 
احتل وعلم باحتلامه وم يفقسل حى آعجح فلا يصوم » وحکی ابن لین عن بمضهم أنه سقط د لاء من حديث 
الفضل + وکان فى الاصل « من أصبح جنبا فى رمضان فلا يفطرء فلا سقط د لاء صار د فایفط وهذا ید 
بل باطل » لاله يستلزم عسدم الوئوق بكثير من الاحادیت وأنبا يطرقها مثل هذا الاحتيال : وكأن قائله ما وقف 
على ثى* من طرق هذا الحديث إلا على اللفظ المذكور . وفى هذا الحديث من الفوائد غير ماتقدم دخول اعلیاء على 
الاماء ومذا كرتهم ایام بالعم . وفيه فضيلة لمروان بن الک لا يدل عليه الحديث من اهنيامه بالعلم ومسائل الدین . 
وفيه الاستثبات فى التقل والرجوع ف العانی الى الاعل »> فان الى" اذا نوزع فيه رد الى من عنده علمه . وترجیح 
مروی النساء فما من عليه الاطلاع درن الرجال على مروى الرجال كتكسه , وأن المباشر الا أعل به من انير 
عنه » والائقساء بالنى بز فى أفماله مالم يقم دليسل الخصوصية ٠‏ وأن للفضول إذا سمع من الأفضل خلاف 
ما عنده من العم أن يبحث عنه حى يقف على وجپه ۰ وأن الحجة عند الاختلاف ف الصير الى الكتاب 
والسنة . وفيه الحجة بخ الواحد وأن المرأة فيه كالرجل . وفيه فضيلة لأ بى هريرة لاعترافه بالحق ورجوعه اليه . وفيه 
استال السلف من الصحابة والتابعين الارسال عن العسدول من غير نكي بيهم لان أبا هريرة اعترف بانه يسمع 
هذا الحديث من النی يِه مع أندكان يمكنه أن يدويه عنه بلا واسطة واا ينها لما وقع من الاختلاف . وفيه 
الادب مع العلماء » والبادرة لامتثال آس ذى الأ اذاكان طاعة » ولوكان فيه مشقة على الأمود . ( تکیل ) : فى 
معنی الجتب الحائض والنفساء اذا اطع ودرا ليلا ثم طلع الفجر قبل اغتساها . قال النووى ق شرح مسل : مذهب 
العلياء كافة صحة صو مما الاما حك عن بعض السلف ما لا يعم صح عنه أو لا » وكأنه أشار بذ لك الى ما حکاه فى شرح 
اذب عن الاوزاعی » لكن حكاء أبن هيد البر عن اسن بن صا أيضا .وحی أبن دقيق العييد أن فى المسألة فى 
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ملحب مالك قان ‏ وحكاء القرطى عن مد بن مملسة من أحابهم ووصف قوف بالشذوة » ودک أبن عبد الو 
عن هبد املك بن الاجشون أنبا اذا آرت غسلها حتى طلع الفجر فيومها يوم فطر لباق بعضه غير طاهرة > 
قال : وليس کالنی يصبح جنبا لان الاحتلام لا ينقض الصوم وال ميش ينقطه 
۳ - پاصیس الباشرة العام . وقالت مان رط اله عنها : مرم علو فر جما 
۷ - وشا سلبان بن حرب قال عن شب هن الک عن راهم عن الأسود عن عالشة رضي اله 
نپا قالات « کان ای بقل وبواشرٌ وهو ما وكان اگ لاذه ۰ 
وقال : قال ابن عباس( مارب ) : حاجة . قال اس" أولى الإربة ) : الح لا حاجة لأ فى النساء 


اي رو 


وقال جاب بن زيد : إن نظر" فأمنى يم صوته 
[ اادیث ۱۹۲۷ - طرفه فی : ۱۹۲۸ ۲ 

قؤله ( باب الباشرة للصائم ) أى بيان حکپا و أصل المباشرة التقاء البشرتين ويستعمل فى الماع سواء أو أو ل 
یو. و ليس اجاح مادا ببذه الترجة . وله (وقالت عاثشة رضى أله عنها حرم عليه فرجها ) وصله الطحاوى من 
طريق أبى مرة مول عقيل عن حكيم بن عقال قال « سا لت خائشة ماحرم عل» من آمرآی وأنا صائم ؟ قالت فرجها » 
اسناده الى حكم يح » و‌پژدی معناه أيضا ما رواه عبد الرزاق باسناد صمح عن مسروق « سألت عائشة ماعل 
لرجل من أم رأته صا با ؟ قال ت کل شی“ الا الجاع » . له (حدئنا سلمان بن حرب عن شعبة) كذا للاكثر » ووقع 
الكشم نى عن سعيد ,مهملة وآخيره دال ؛ وهو قلط فأحش فليس فى شیوخ سليأن بن حرب أحد امه سعيد حدثه 
عن الح , والح الذکور هو ابن عتيبة , وابراهيم هو النخعى . وقد وقع عند الاسماعيل عن بوسف القاضى عن 
سليان بن حرب عن شعبة على السواب » لکن وقع عنده عن | براهيم « أن علقمة وشریج بن أرطاة وجلان من اانخم 
كانا عند عائعة » فقال أحدها لصاحيه سلما عن القبلة الصائم » قال : ما کنت لارفت عند أم الومنین » فقالت كان 
رسول الله يلم قبل وهو صام ویباشر وهو صائم ب وكان آملکک لاربه » قال الاسماعيلى : رواه غندر وان 
أبى هدى وغير واحد عن شم الوا د عن علقمة » وحدث به البخارى عن سلبان بن حرب عن شعبة فقال « عن 
الاسود» وفيه نظر ۰ وصرح أبو اسحق بن حزة فيا ذكره أب نمي فق الستخرج عنه بأنه خطا . قلت : 
و لیس ذلك من البخارى › فقد أخرجه البق من طريق مسد بن عبد الله بن معبد عن سلمان بن حرب کا قال 
البخارى , وكأن سليان بن حرب حدث به على الوجوين » نان كان حفظه عن شعية فلمل شعية حدث به على الوجبين » 
ولاف كثر أسماب شعبة لم بقولوا فيه من هذا الوجه عن الاسودء وله اختلفوا: فنهم من قال كرواية يوسف 
التقدمة وصورتها الارسال » وكذ! أخرجه سای من طريق عبد الرحمن بن مپدی عن شعبة . ومنهم من قال عن 
ابداهم عن علقمة وشريع ٠‏ وقد ترجم للنساق فى ننه الاختلاف فيه على ابراهيم » والاختلاف على الك وعلى 
الاش وعلى منصور وعلى عبسد الله بن عون کہم عن ارادم , وأودده من طريق إسرائيل عن منصور عن 
ابراهيم عن علقسمة قال د خرج نفر من النخع فيم دجلل بدعی شرعا لخدت أن عائقة تالت » فذكر الحديث » 


۷۵۰ ۰ -كنتاب الصوم 


قال فقال له رجل : لد هممت أن آضرب رأسك بالقوس ؛ فقال قولو! له فلیکف عن حتی نأتى أم المزمنين ؛ فلا 
أتوها الوا لعلقمة : سلا » فقال : ماكنت لادفث عندها اليرم » فسمعتسه فقالت » فذكر الحديث »ثم ساقه من 
طريق عبيدة عن منصور لجل شريحا هو المكر وأبهم الذى حدث بذلك عن عائشة » ثم استوعب النسائى طرقه » 
وعرف ما أن الحدي کان عند ابراهيم عن علقمة و الاسود وروق جیما فلعله کان بحدث به تأرة عن هذا وتارة 
عن هذا ؛ وتارة حع و تاره بفرق » وقد قال الدارقطنى بعد ذكر الاختلاف فيه على |براهيم : كلبا صماح وعرف 
من طريق إسرائيل سیب تحدیث مائ بذاك و استدرا کا على من حدث عا به على الاطلاق بقوها « ولکنه کان 
آملکع لإربه » فاشارت بذلك الى أن الاباحة لمن يكر ن مالكا لنفسه دون من لا أمن من الوقوع فيا يحرم . 
وق رواية حاد عند اانسای « قال الاسود قلت ماشه آیباشر الصائم ؟ قالت : لا. قلت آلی سکان رسول اله بل 
يباشر وهو صائم ؟ تالت : انه کان آملکک لاربه » وظاهر هذا آنا اعتقدت خصوصيدة النى بل بذلك ؛ له 
القرطى . قال : وهو اجتهاد منها . وقول أم سلبة - يعنى الى ذكره ‏ أولى أن يؤخذ به لانه نص فى الواقعة . فلت : 
قد ثبت عن عائشة صر بحا باحة ذلك کا تقدم » فیجمع بين هذا وبين قوفا المتقدم انه د عل له کل شی“ إلا الجاع » 
حمل النبى هنا على كراهة التنزيه فانها لا تذانى الاباحة . وقد رويئاه فى کتاب الصيام ليوسف الْقَاضى من طریق حماد 
أبن سلمة عن ماد بلفظ دسأ لت عائدة عن المباشرة للصائم فكرهتها » وكأن هذا هو السر فى تصدير البخارى بالاثر 
الاول عا لانه يفسر مرادها بالننی المذ کور فى طريق حماد وغيره واتہ أعلم . ويدل على أنه لاتری يتحر عا ولا 
يكوئها من الخصائص مارواه ما لك فى , الموطأ » عن أبى النضر « ان عائّشة بنت طلحة آخبرته أثبا كانت عند عائشة 
قدخل عليها زو جما وهو عبد الله بن عبد الرحمن بن أبى بكر فقالت له عائمة : ما بمنعنك أن تدنو من أملك نتلاعبها 
وتقبلها ؟ قال أقبلوا وأنا صانم ؟ قالت نعم » . قوله (كان يقبل ويباشر وهو صائم) التقبيل:أخص من المباشرة ؛ فپو 
من ذكر العام بعد الخاص ؛ وقد روآه رد بن میمون عن عائشة بلفظ د كان يقبل ف شمر الصوم » آخرجه مسل 
والنسانی ؛ وق رواية مسل « يقبل فى رمضان وهو صائم » فاشارت بذاك الى عدم التفرقة بين صوم الفرض والنفل . 
وقد اختلف ف القبلة والمباشرة الصائم : فکرهبا قوم مطلقا وهو مشپود عند المالكية »وروی ان أف شيبة باستاد 
حیح عن ابن عبر د انه کان يكره القبلة و الباشرة» و تقل ابن المنذر وغيزه عن قوم تعر بيا » واحتجوا بقوله تعالى 
« لان باشروهنر) الأأية » فنع من المباشرة فى هذه الآية مارا » والجواب عن ذلك أن النى و هر المبين عن 
لله تعالي » وقد أباح الباشرة نبارا فدل على أن المراد بالمباشرة فى الا ية الجماع لا ماد نه من قبلة و تحوها والله اعلم» 
ومن آفی بافطار من قبل وهو صانم عبد الله بن شبرمة أحد فتهاء الكوفة » و ثقله الطحارى عن قوم لم يسموم وألزم 
أبن حزم أه ل القياس ان يلحقوا الصيام بالحج فى ممع المباشرة ومقدمات النکاح للاتفاق على ابطاطما باجماع »و أباح القبلة 
قرم مطلقا وهو المثقول ميحا عن ألى هريرة و به قال سعید وسعد حن ألى وقاص وطائفة ؛ بل بالغ بعض أهل الظاهر 
فاستحبها » وفرق آخرون بينالشاب والشیخ فكرهبا للشاب وأباحها الشیخ وهو مشود عن ابن عباس أ خر جه مالك 
وسعید أبن منصور وغيرهمأ ؛ دجاء فيه حديثان م‌فوعان ما ضیف أخوج أحدها أبو داود من حديث أبى 
هريرة والآخر أحمد من حديث عبسد الله بن رو بن العاص » وفرق آخرون بين من عاك نفسه ومن لاعلك کا 
آشارت یه عاشة وکا تقدم ذلك فى مباشرة الحائض فى كتاب ایض , وقال الترمذى : ورأى بعض آمل الل أن 
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قصائم إذا ماك نفسه أن يقبل رالا فلا لیم 4 صومه » وهو قول سفیان والدافی , ویدل على ذلك مار اه من 
طريق عر بن أبى سلة وهو دییب النى وه « سأل دسول اله ب أيقبل الصائم ؟ فقال : سل هذه لام سلة - 
اچره أن دسول الله بإ يصنع ذلك » فقال : بارسول اله قد غفر لك الله ماتقمدم من ذنيك وما تخر , فقال : 
أماواته ای لاک نه وأغها؟ 4 » فدل ذلك على أن الاب والشیخ سواء » لان مر یت كان شابا » و لعلهكان 
أول مابلغ وفيه دلالة صل أثه ليس من الخصائص » وروی عبد الرزاق باسناد یح عن عطا. بن يسار ه من رجل 
من الانصار أن قبل أم أت وهو صائم » فأمر ام رأ أن تسال نی يكت عن ذلك , فسالته قال إلى أفمل ذلك , 
تقال زوجيا : يرخص اله لنیه فیا يشاء » فرجمت فقال : أنا آعلع حدود الله وأتقام » وأخرجه مالك , لکنه 
آرسه تال د من عطاء أن رجلا ء فذ كر نوه مطولا . واختلف فيا اذا باشر أو قبل أو نظر فأنزل أو أمذى , 
فقال الكوفيون والدافعى : بقضی إذا آنرل فى غير النظر , ولا قعناء فى الامذاء . وتال مالك وإسمق : يقضى فى كل 
ذلك ويكفر » إلافى الامذاء فيقضى فقط . واحتج له بان الانزال أقمى ما يطلب باجماع من الالتذاذ فكل ذلك . 
وتعقب بأن الأحكام علقت الماع ولو لم يكن تال فافترقا . وروی عیمی بن دیناد عن ابن القاسم عن مالك و جوب 
التعناء فين باش أو قبل فأنعظ ول يعذ ولا أنزل » وأنكره غيره عن مالك . وآبلخ من ذلك مادوى عبد الرزاق 
عن حذيفة « من تأمل خلق آم رأته وهو صائم بطل صومه » لكن إسناده ضعيف . وقال ابن قدامة : ان قبل فأثزل 
أفطر بلاخلاف . کذا تال وفيه نظر » ققد کی ابن حزم أنه لا يفطر ولو أنزل » وقوى ذلك وذهب اليه . 
وسأذكر فى الباب الذى يليه زيادة فى هذه المسألة ان شاء اه تعالى . وله ( لبه ) بفتح الهمرة والراء وبا موحدة 
أى حاجته » وروی بكسر ا همزة وسكون الراء ی عضوه » والآول أشبر » وال ترجيحه أشار البخادی ما أورده 
من اتفسی . وله ( وقال أبن عباس : مأرب حاجة ) مأرب بسكون الممرة وقتم الراء » بوهذا وصل ابن أبى 
حاتم من طريق على بن ألى طلحة عن این عباس فى قوله ولى فیا مآرب أخرى ) قال : حاجة آخری .کذا فیه» 
وهو تسیر ابيع بالواحد » فلملهكأن فپا حاجات أو حوائج فقد أخرجه أيضا من طريق عكرمة عنه بافظ و «آرب 
أخرى » قال : حوائج اخرى » قله ( وتال طاوس ( غير اول الاربة ) الاحمق لاحاجة له فى النساء ) وصله عبد 
الرزاق فى تفسيره عن «عمر عن ابن طاوس كن أبيه فى قوله ( غير أولى الاربة ) قال : هو الاعق النی ليس له 
فى انساء حاجة . وقد وقع لنا هذا اي يطو في « جزء عد بن يحي اانهل » المروى من طريق السلق » وقد تقدم فى 
الیش بیان الاختلاف فى قوله ه لأديه » ورأيت مخط مغاطاى فى شرحه منا قال : وقال ابن عہاس - أى فى تفسیر 
أوك الادية المقصد » وقال ابن جبير الممتوه » وقال عکرمة العنين » وم أد ذلك ف شى“ من نسخ البخارى . ایا 
أوقمه فى ذلك أن القطب ٠ا‏ أخرج أثر طوس ال پعده دوعن ابن عباس المقد الم» ول برد القطب أن البخارى ذكر 
ذلك » وانما أورده القطب من قبل نفسه منكلام أهل التفسير . قوله (وقال جابر بن ذيد : إن نظر فأمنى یع صومه) 
وصله ابن ألى شيبة من طريق عمس بن هرم « ستل جاب بن زيد عن رجدل نظر الى ام رأته فى رمضان فأمتى من 
شبوتها مل يفطر ؟ قال : لاء ويتم صومه » وقد تدم قل اللا فيه قريبا . ( تئيه ) : وقع هذا الاثر فى رواية 
أ فر وحده هنا » ووقع فى دواية الباقن فى أول الباب النی بمده » وذكره ابن بطال فى البابين معا » وعناسبته 
البابين من جبة التفرقة بين من يقع مله الانزال باختیاره وبين من بقع منه بغير اختياره کا سیا بسط القول فيه ان 


۲ ۰ - کتاب الصوم 
شاء الله تعالى 


ع8 5 
€ - پاس القبلة لصا 

۸ — شا مد نی حلا ی عن هشام قال آخبری ای عن اة عن الب يلل ۳ 

د مشا عبد الله 2 مش عن مالك عن هشام عن أبيه عن عائشة رضي له عنبا قالت « إن" كان رسول” 
ان مكلا بل بمض أزواجه وهو ام ثم ضحكت'» 

ؤلؤل سب مزشا مسدد حدتنا عي" عن هسام ی ای عبد ال حد نذا ۳۳ بن ا كثير عن أبى سل عن 
زنب أبنة ام سل عن مها رضی الله عنم.ا قالت « بیان مم رسول اه فى بل إذ جضت ان 
قأخذت یاب یی : فقال : مالك » ینت ؟ قلت نعم . فدات ممه فى الق . وكانت هی ورسوله الث 

2-7 2 ۶ 
2 يغتسلان من إثاه واحد» وكان فبلا وهو صائم » 

قوله ( باب القبلة للصائم ) أى بیان حكبا . قول ( حدنی ی ) هو القطان » وهشام هو أبن عروة ؛ وقد 
أحال الصذف بالتن على طريى مالك عن هشام و ليس بين لفظها عذالفة » فقد أخرجه القساتى من طریق حى القطان 
بلفظ « کان يبل بعض أزداجه وهو صائم » وزاد الاسماعيل من طر يق عرو بن على بن يحي تال هشام « قال اتی لم 
أر القبلة تدعو آل خير » : ورراه سعد بن منصور عن يعوب إن عبد الرحن عن هشام بلفظ ١‏ كان بقیل بعض 
أذواجه وهو صائم ثم ضحكت» , فقال عروة لم آر القبلة تدعو الى خير » وكذا ذكره مالك فى د الموطاً » عن هشام 
عقب الحديث . لكن لم يقل فيه ثم ضحكت » وقوله ثم ضحکت حتمل ضحكيا التعجب من خالف فى هذا ء وقيل 
تعجبت من نفسبا أذ تحدث ملل هذا ما بستحي من ذكر النساء مثله لار جال ٠‏ ولكتها ما الضرودة فى تبليخ ال 
الى ذكر ذلك » وقد يكون الضحك جلا لإخبارها عن تفسبا بذاك » أو تيبا على آنا صاحبة القصة ليكون أبلغ فى 
الثقة بها 3 أو سرورا e,‏ من النى یر و مارلا مله وحته لها ۰ وقد روى ابن أفى شيبة عن شر مك عن هشام 
فى هذا الحديث د فضحكت , انا أنها هى » وروی النماثی من طریق طلحة بن عبد الله الثيمى عن عائشة قال 
د أهوى الى" النى صلى الله عليه وس ليقبانى فقلت إلى صاءعة , فقال وأنا صانم ۰ فقبلنى » ومذا يؤيد ما قدمناه أن 
النطر فى ذلك ان لا يتأثر بالباشرة واتقبیل » لا لتفرقة بين الشاب والشیخ , لان عائشة كانت شابة ؛ نعم لماكان 
الشاب مظنة فیجان ااشهوة فرق من فرق . وقال الاذدی : ينبغى أن بعتي حال المقبل فان أثارت منه القبلة الإنزال 
حرمت عليه لآن الإزال نع منه الصاثم فکذلك ما أدى اليه » وان کنان ءا الفی فن رأى القضاء منه قال 
بحرم فى حقه » ومن رأى أن لا قضاء قال یکره .وان م تؤد القبلة ألى شى" فلا معنى للشع مثرا إلا على القول بسد 
الذريمة . قال : ومن بديع ماروى فى ذلك قوله ق للسائل عنما 5 أرأيت لو ءضمضت » قاشار الى فته بديع 3 
وذلك أن المضمصة لاتنقض الصوم وهی أول الشرب ومفتاحه » کا أن القبلة من دواعى الماع ومفتاحه » والشرب 
يفسد ااصوم کا يفسده الجاع » وکا ثبت عدم أن أوائل الشرب لا يفسد الصيام فکذلك أو ائل الجاع 1ه . 
والحديثك الذنى آذار آله أخرجه أبو داود والشسای من حديث عبر :۰ تال النسای منک وصصحه ابن خز عة وان 


الحديث ۱۹۳۲-۰۱۹۲۸ ۱۵۳ 


سان واا وقد سبق الكلام عل ناوث أم ية فكتاب ال مض » والغرض مه هنا نوها 8 وکان يقبلبا وهو 
هائم » وقد ذكرنا شاهده من رواية عر بن آبی سلبة فى الباب الذى قيله . وقال النووی : القبلة فى الصوم ليست عرمة 
عل من لم تحرك شېو ته لکن الاو له ترکما » وأما من حرکت شېو ته فبى حرام فى حقه عل الأصح وقيل مكروهة» 
وروی أبن وهب عن مالك [باحتها فى النفل دون الفرض » فال النووى : ولا حلاف آلا لاتبطل الصوم إلا إن 
أنرل 5 ۰ ( نلييه ) روى أبو داود وله من طريق مصدع بن ي عن عالشة أن النى بل كان يقيلبا وص 
لسائها واسناده ضعيف » ولو صح فهو عمول على من لم برتلع ريقه النی عالط ريقها . والله عم 
۵ - پاسیسی افتسال الصام . وجل ابن هر رضي ان عنهيا وب فألقى عليه وهو صانم 
۳ 3 م 5 ۾ ور ۰ 
ودخل الم السام وه صائم . وقال اب عباس :لا باس آن یناعم در أوالثىء 
و قال ان لا بأس” ایض ۳ تراد سا . وقال ان مسو : إذاكان صو 3 امرگ نیع دين مرجلا 
ول أنس : إن لی أبن اقم فيه وأنا ثم كر 5 اليك يله أنه ال وهو صانم 
وقال ان هر : يتاك أول اعبار وآخرء ولا يهلم ريته.. وقال عطاه : إن ار ريه لا أفول یر 
وقال ان" _سيرين” :لا باس" بالسّوالد لرتطب . قيل : له طمم . قال : وللاه 4 طعي وأنت ٤ض‏ به 
5 ر # 0 
ول راس“ والحسن وراه بالكحل امام بل 
۰ -- وشا جد ن صا مداتا ان هب 58 27 عن إن شهابٍ عن رو وأ بكر 
قات عاش رطی ا عنها د کان بیع درک" الجر جنا فى رتمضان" رمن غير حل یلیل ويصوم » 
۱ - شرن (سماعیل؛ قال حد نی مالك عن سی موی" ایی بكر بن عبد لمن ن الارث بو 
هشام ن انبرق أنه ممم أبا بكر بن عبد ارهن «كنت أنا وأبى 2 میت معه" حى د خلنا على ءائشة رض 
لله عنها قالت : آشبد على رسول الله ی إن كان ليبح نب من جاع غير احتلام ثم يتصومه » 
۴ = م دنا یآ سلمة فقالت مثل" ذاللك 
قول (باب اغنسال المائم) أى بیان جوازه , قال الزن بن انير : أطلق الاغتسال ليشمل الأغسال السنونة 
والواجة والمباحة» وكأ نه يشير الى ضعف مادوی عن على من التبی عن دخول الصائم المهام آخرجه عبد الرزاق وف 
إسناده ضیف : واعتمده الحنضة فکرهوا الاغتسال للصائم . قله (وبل ابن عر وبا فألق عليه وهو صائم) فى رو اية 
الكشسينى « فأ لقاه » وهذا وصله المصنف ف التاديخ و ابن ی شيبة من طريق عبد الله بن أبى عیان أنه رأى ابن عر 
يفمل ذلك » ومناسبته لاترجمة من جرة أن يلل الثوب اذا طالت إفامته على الجسد حتى جف ينل ذلك منزلة الدلك 
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11 ۰ -کتاب لصوم 
بالماء ؛ وآراد البخاری بأثر إن هر ذا معارضة ما جاء هن ,راهيم النخمي بأقرى منه , فان وکما ددی عن 
امسن ن صاع من مغيرة عنه أنه كان یکره للصائم بل الثياب . وه ( ودخل الشمي امام وهو صائم ) وصله ابن 
أبى شية من أن الاحوص عن أبى إسمق قال : دأيت الشعى یدخل اهام وهر صاثم » و مناسيته لأرجة ظاهرة . 
قوله (وقال أبن عباس لابأس أن يتطمم القدر) بكسر الفاف أى طعام القدر أو ای" , وصله ابن أى شيبة من طر يق 
عكرمة عنه بلفظ « لابأس أن يتطاعم القدر » وروینه فى « الجمديات » من هذا الوجه بلفظ «لاباس أن يتطاعم 
الصائم بالشی* » يعتى المرقة ونحوها . ومناسبته للترجمة من طريق الفحوى , لاه اذا لم يناف الصوم إدشال الطمام ف 
الم و تطعمه و تقر يه من الازدراد لم ينافه إيصاله الا الى بشرة الجسد من باب الاول . قوله ( وقال امن : 
لابآس بالمدمضة والبرد للصاءم) وصله غبد الرزاق بمعناه » ووقع يمضه في حديث مرفوح أخرجه مالك وأبو داود 
من طر یی أبى بر بن عبد الرحمن عن بعض أصاب النى ال « رأيت الى بإ بالعرج يصب الماء على رأسه وهو 
صائم ‏ من المطش أو من الم » ومناسبته للترجة ظاهرة » وسيأ ى الكلام على ما يتملق بالمضمضة فى الباب الذى 
بعده . قوله وتال ابن مسعود إذا کان يوم صوم أحدك فلیصیح دهینا مترجلا ) قال الزين بن امنهر : مناسبته للترجمة 
من جبه أن الاددان من اليل يقتضى استصحاب أثر هق النبار ؛ وهو ما يرطب الدماغ ويقوى النفس فهو أبلغ من 
الاستعانة يبرد الاغقسال لجظة من اانبار ثم ذهب أثره . قلت : وله مناسبه آخری ؛ وذلك أن الانع من الاغتسال 
لمله ساك به سباك استحباب التقضف فى الصیام كا ورد مثله فى الحج ‏ و الادهان والترجل فى عا لفة التقش ف کالاختسال . 
وقال ابن المثير الكيين : أراد البخارى الرد على من کره الاغتسال للصام لانه إن كرهه خشية وصول الاء حلقه 
فالءلة باطلة بالمضمضة والسواك وبذوق الشدر ونحو ذلك » وأنكرهه للرفاهية ققد استحب السلف الصاتم الترقه 
والتجمل بالترجل والادهان والكحل ونحو ذلك فلدلك ساق هذه الآثار هذه الأرجة . قوله (وقال أنس : ان 
لى أبزن أتقحم فيه وأنا صام ) الأبزن بفتح الحمرة وسکون الموحدة وقتح الزای بعدها نون : حجر ماقور شبه 
الحوض » وه ىكامة فارسية ولذلك لم يضرفه . وأتقحم فيه أى أدخل . وهذا الائر وصله قاسم بن ثابت فى « غریب 
الحديث » له من طريق عیسی بن طریان ممت أنس إن مالك يقول ‏ ان لى أيذن إذا وجدت الم تقحمت فيه و أنا 
مانم » وكأن الآبزنكان ملان ماء فكان أنس اذا وجد الحر دخل فيه يتبرد ذلك . وله ( وةل ابن عر : يستاك 
أول الثباد وآخره ) وصله ابن ی شيبة عنه معنا ولفظه «کان ابن عبر يستاك اذ أراد أن يروح الى ااظبر وهو 
صائم » ومناسبته للتربمة قريبة عا تقدم فى أثر ابن عباس فى تطمم القدر . ووقع فى نسخة لصف بعد قوله وآخره 
دولا ببلع دیقه ۰ . قَولْه (وتال بن سرن : لا بأس بالسواك الرطب ٠‏ قبل له طمم » قال : والاء له طعم وأفت 
#ضمض به ) وصله أبن أي شيبة من طریق أبى حرة الازی قال د أف أبن سيرين رجل فقال : ما ترى فى السواك 
للصائم ؟ قال لا بأس به . قال : إنه جرید وله طعم ء قال فذ کی مثله .وله ( دل بر أنس والحسن وابراهيم بالكحل 
للمائم بأسا) أما آنس فروى أبو داود فى الستن من طريق عبيد الله بن أى بكر بن نس عن انس أن كان يكشحل 
وهو صام + ورواه اترمذی من طريق أبى عاتكة عن انس مرقوعا وضمقه » وأما الحسن فوصله عد الرزاق 
باسناد يح عنه قال « لابأس بالکحل للصاءم » . وأما أبراهيم فاختلف عنه : فزوی سعيد بن منصور عن جرير 
عن اقعقاع بن يزيد « سألت ابراهم آیکتحل الصائم ؟ قال نمم . قلت آجد طعم الصبر فى حلق , قال ليس بشى”» 
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ىآ م ل _ کے 
ودوى أبو دأود من طريق یی بن میسی عن الاعش قال د مارآیت أحدا من أصهابنا يكره الكل للصاتم » وكان 
إبراهيم يرخص أن يكتحل الصائم بالصيد » وروی انش شيبة عن حفص عن الاش عن ابراهيم قال و لايأس 
باللكحل للصائم مالم جد طعمه » ثم أورد الصذت حديث عائشة « أن انیب كان پفتسل بعد الفجر ویصوم , 
وأودده آیضا من حديثها وحديث أم سلة وهر مطابق لما ترجم له »وقد تدم الكلام عليه مستوف قبل بابين 
محمد الله تعال 
5 - بإسسيست السام إذا كل أو شرب فاس 
وقال عط : إن اتد ندسل ای لته لا بأ" إن لم بت 
وقال الحسن : إن دخل لق ال اب فلا شی عليه . وقال الحسن” واه" : إن جامع ناس فلا شی عليه 
۳ - وشا عبدان” أخيرنا يزيد بن زر دنا شام جریا ابن" سیرین عن ألى عريرة رضي“ 
2 عنه عن البى يله قال « إذا سى فأ کل وشرب" نله صومه » فا غا أطدمه الله وستاه » 
[ الحديث ۳ - طرفه فى :. 3355] 
قوله ( باب الصائم اذا أ كل أو شرب ناسیا ) أى هل يحب عليه القضاء أو لا ؟ وهی مس اًلة خلاف مشهورة » 
فذهب الجبور الى عدم الوجوب » وعن مالك يبطل صومه وجب عليه القضاء » قال عياض هذا هو المشبور عنه وهو 
قول شيخه ريسع وجمسع تخاب مالك » لکن فرقوا بين الفرض والنفل . وتال الداودى : لعل مالکا لم يبلغه 
اديت 0 أو أوله على دقع الاثم 0 وله (وقال عطاء : إن استنتر فدخل الماء فى حلقه لا باس إن لم ملك) أى دقع 
الماء بان غلبه » فان ملك دفع الماء فلم يدفعه حتى دخل حلقه أفطر . ووقع فى رواية أبىذر والنسق «لابأسء لم 
لك » باسقاط «ان» وهی على هذا جملة مستانفة کالتعلیل لقوله «لابأس » وهذا الاثر وصله عبد الرزاق 
عن ابن جرج د قلت لعطاء إذسان وتن فدخل الماء فى حلقه . تال لا باس بذلك » قال عبد الرزاق : وقاله معمر 
عن قتسادة . وقال ابن أبى شيبة حدثئنا خاد عن ابن أنى جرخ د إن انسانا قال لعطاء : أمضمض فيدخل الماء فى 
حلق , قال : لابأس ءلم ملك » رهذا يقوى رواية أبى ذد والنسق . قوله وقال الحسن : إن دخل الذباب فى حلقد 
فلا شی عليه ) وصله ان ألمدشيبة من طریق ابن أبى یح «عن مجاهد عن أبن عباس فى الرجل بدخل فى حاقه 
الذباب وهو صائم قال لا يفطر » زعن وكيم عن الربیسح عن الحسن قال د لا يفط » ومناسة هذين الأثرين 
للترجمة من جبة أن المغلوب بدخول الاء حلقه أو الذباب لا اختیار له فى ذلك کالنامی » قال ابن لني فى الحاشية : 
أدخل المغلوب فى تر جة الناسى لاجتاعبما فى ترك العمد وسلب الاجتياد . ونقل ابن المنذر الاتفاق على أن من دخل 
فى حلقه الذياب وهر صَاتم أن لاثى” عليه » لکن تقل غيره عن آشپب أنه قال : أحب إلىأن يقضى حکاه ان 
التين . وقال الزن بن النیر : دخول الذباب أقصد بالغلبة وعدم الاختیار من دخول الاء لآن الذباب يدل 
پنفسه مخلاف الاستتشاق والمضمطة فما تنا عن تسیسه » وفرق ابراه بين من کان ذاکرا لصوه-ه حال 
الضمضة فأوجب عليه القضاء دون النامى ۰ وعن الشعى إن كان لصلاة فلا قضاء والا قضی . قوله ( وقال 


۱:1 ۰ - کاب لصوم 
الحسن ومجاهد : إن جامع ناسیا فلا شى“ عليه ) هذان الارن وصلها عبد الرزاق قال « أخبرنا ابن جرج عن ابن 
أبى میج عن مجاهد تال : لو وى" رجل امس أته وهر صانم ناسيا فى رمضان لم یک عليه فيه شی*» » د وعن الثودى 
عن رجل عن الحسن قال : هو مازلة من أكل أو شرب ناسيا » وظبر يأر الحسن هذا مناسية ذكر هذا الاثر 
لترجمة » وروی آیضا ه عن ابن جرج أنه أل عطاء عن رجل أصاب ام‌أته ناسيا فى رمضان » قال لاينمى » هذا 
كله عليه القضاء » وتابع عطاء على ذلك الاوزاعى والليث ومالك وأحمد وهو أحد الوجيين للشافمية » وفرق هؤلاء 
كلهم بين الا کل و الجاع . وعن أحد ف المثبور عنه : مب عليه الکفارة أيضا » وحجتهم قصوو سال اجامم نأسيا عن 
حالة الا كل » وألحق به بعض الشافمية من أ كل كثيرا لندور نسيان ذلك , قال ابن دقيق العيد : ذهب مالك الى عاب 
القضاء على من أكل أو شرب اسيا وهو القباس . فان الصوم قد فات رکنه وهو من باب المأمورات ؛ والقاعدة أن 
النسیان لايور فى المأمورات ؛ قال : و عدة من لم بوجب القضاء حديث أبى هريرة لاله أمى بل عام » وسمى النی 
يتم صوما ‏ وظاهره حله على الحقيقة الشرعية فيتمسك به حتی مدل دلیل على أن الراد بالصوم هنا حقيقته اللغوية . 
وكأنه يعير بهذا الى قول ابن القصار : إن معنی قوله « فليتم صومه » أى الذى كان دغل فيه ولیس فيه نن القضاء . 
قال وقوله « فاعا آطعمه اقه وسقاه » مما بستدل به على صمة الصوم لاشعاره بأن الفمل الصادر منه مسلوب الاضافة اليه 
فلوكان أفطر لاضيف الك اليه »قال: وتعليق الك بالكل والشرب للغالب لآن نسيان الجاع تادر بالنسبة الما ء 
وذكر الغالب لا یقتضی مفپوما » وقد اختلف فيه القائلون بأن أكل النامى لا بوجب قضاء » واختاف القائلون 
بالافساد هل برجب مع القضاء الکفارة أو لامع اتفاقهم على أن كل اناسی لابوجبيا » ومدار کل ذلك على قصور 
حالة اجام ناسيا عن حالة الا کل » ومن أداد ای الماع بالنصوص عليه فانم طريقه القياس والقياس مم وجود 
الفارق متعذر » إلا إن بين القائس أن الوصف الفارق ملغى 1ه . وأجاب بعض الشافعية أن عدم وجوب القضاء عن 
امجامع مأخوذ دن عموم قوله فى بعض طرق الحديث « من أفطر فى شپر رمضان » لان الفطر أعم من أن يكون بأ كل 
أو شرب أو جاع » تما خص ال کل والشرب بالذكر فى الطريق الآخرى الكو نها أغلب وقوعا ولعدم الاستغناء 
عنبما غالبا . قوله ( هشام ) هو الدشتواق . قوله ( اذا نی فا کل ) فى رواية مل من طريق إسماعيل عن هشام 
دمن ای وهو صائم فأكل » وللصئف فى النذر من طريق عوف عن أبن سيرين» من أكل ناسیا وهو صاثم » 
ولابى داود من طريق حبيب بن الشهيد وأيوب عن ابن سيرين عن أبى هريرة « جاء وجل فقال : بادسول الله إنى 
أ كت وشربت اسيا وأنا صاحم » » وهذ! الرجل هو أبو هريرة راوى الحديث أخرجه الدارقطنی باسناد ضعيف 
وله ( فليتم صومه ) فى رواية الرمذى من طريق قتادة عن ابن سيرين دفلا يفط » . قوله ( فا٤ا‏ أطعمه الله 
وسقاء ) فى رواة الترمذى د فاا هو رزق رزقه أنه » وللدارقطى من طريق أبن علية عن هشام « ناما هو رزق 
ساقه الله تعالى اليه » قال ابن المرب : مرك جيع فقباء الامصار بظاهر هذا الحديث » وتطلع مالك الى المسألة من 
طریقیا فاشرف عليه » لان الفطر ضد الصوم والامساك ركن الصوم فأشبه ما لو نسى ركمة من الصلاة . قال : 
وقد دوى الدارقطنى فیه ‏ لاقضاء عليك», فتأوله علماؤنا على أن معناه لاقضاء عليك الآن وهذا تسف ؛ وائما 
أقول لته صح فاتبعه ونقول به » إلا على أصل مالك فى أن خبر الواحد إذا جاءتخلاف القواعد ل يعمل به فليا جاء 
الحديثك الاول الوافق القاعدة فى رفع الاثم عملنا به ۽ وأما الثاتى فلا يواققها فلم نممل به . وقال القرطى احتج به 


الحديث ۱۹۳۳ ۱9۷ 
من سقط اقضاء :و اجیب بأنه م يتعرض فيه لقضاء فیحمل على سقوط المؤاخذة » لان الطلوب صیام يوم لا خرم 
فيه » لکن روى الدارقطنى فيه سقوط القضاء وهو نص لايقبل الاحتال ؛ لكن الشأآن فى صمشه ‏ فان صح وجب 
الآخذ به وسقط اقضاء ۱ ه . وأجاب بعض المالكية بحمل الحديث على صوم التطوع کا حكاء ابن التين عن ابن, 
شمبان »وکذا قال ابن القصار , واعتل باه( يقع فى الحديث تعيين دمضان فيحمل على التطوع > وتال ااپلب 
دغيره :لم يذكر فى الحديث إثبات القضاء فيحمل على سقوط الکفارة عنه وإثرات عذره ورفع لاثم عنه وبقاء یت 
الى بيبا اه . والجواب عن ذلك كله ا أخرجه ابن خزيمة این جبان وال ما ک والدارقطنى من طریق عمد بن عبيد 
الله الانسارى عن مد بن عمروعن أي سلبة عن أف هريرة بافظ د من أفطر فى شبررمضان اسا فلا قضاء عليه ولا 
کنارة » فعين رمضان و صرح باسقاط القضاء ‏ قال الدارقطن : تفرد به جد بن مرزوق عن الانصاری » وتعقب بأن لين 
خر عة أخرجه أيضا عن راه بن مد الباهلى وبأن الماک آخرجه من طريق أَبى حاتم الرازی کلاهما عن الانصارى 
فهو النفرد به ا قال البق وهو ثقة ؛ والراد أنه انفرد بذكن اسقاط القضاء فقط لا بتعيين رمضان » فان اللساتی 
آخرج الحديث من طرين على بن بكار عن عمد بن عبرو ولفظه فى الرجل يأكل فى شهر دمضان ناسيا فقال : الله 
أطممه وسقاه » وقد ورد اسقاط القضاء من وجهآخر عن أى هر رة أخرجه الدارقظنى من روأية مد بن عسی إن 
الطباع عن ابن علية عن هشام عن ابن شیرین وولفظه د فائما هو رذق ساقه الله اليه ولا فضاء عليه » وقال بعد تخر جه : 
هذا اسناد صمح وكلوم تقات . قلت : الکن الحديث عند مس وغيره من طريق ابن علية و لیس فيه هذه الزيادة . 
وروی الدارقطنى أيضا [سفاط القضاءمن رواية أبى رافع وأبى سعيد امقبرى والوايد ين عبد الرحمن وعطاء بن يسا ركلوم 
عن أب هريرة ؛ وأخرج أيضا من حديث أن سعید رقعه د من أكل فى شر رمضان ناسيا فلا قضاء عليه » وژسناده 
و إن کان ضعيفا لكته صاخ للتا بعة » فأقل ددجات الحديث بهذ الزيادة أن يكون حسنا فيصاح للاحتجاج به ؛ وقد 
وقع الاحتجاج فى کثیر من السائل ,ما هو دونه فى القوة » ویعتضد أيضا بانه قد أفتى بذ جاعة من الصحاءة من غير 
مخالفة لهم منهم يا قاله ان المنذر واين حزم و قیرھماں على بن ألى طالب وزید بن ثابت وأبو هريرة این عر » ثم 
هو موافق لقوله تعالى لو لکن يؤاخذ م ما كسبت قاو بک( فالنسيان ليس ء نكسب القلب » وموافق للقياس فى إبطال 
الصلاه بعمد الا کل لا بنسيانه فنك ذإك الصيام ۰ وأما القياس الذى ذکره ابن العربى فهو فى مقابلة النص فلا يقبل » 
ودده الحدیث مع كته بکو له خبر واحد عالف القاعدة ليس مسا لانه قاعدة مستقلة با اصمام فن عارضه بالقياس 
على الصلاة أدغل قاعدة فى قاعدة » ولو فتح باب رد الاحاديث الصحيحه ,مثل هذا لما بق من الحديث إلا القليل » 
وف الحديثك لطف الله بعباده والتبسير عليهم ورفع المشقة والحرج عم » وقدروى أحد ذا الحديث سببا فأخرج 
دن طريق أم حکیم بنت دیناد عن مولاتها آم اعق آنا « كانت عند النى بل » فأى بقصعة من ثريد فأ كلت معه » 
ثم هذ كرت أنباكانت صا نة » فقال لها ذو اليدين : الآن بعسد ماشبعت ؟ فقال لحا النی يل : أمى صومك فا ما هو 
رزق ساقه الله اليك » وی هذا رد على من فرق بين قليل الا کل وكثيره . ومن الستظرفات ما رواه عبد الرزاق عن ابن 
جر عن عرو إن دينار : ان إنسانا جاء الى الى هريرة فقال أصبحت صا ما فنسيت فطممت » تال لا بأس . قال : 
ثم دخلت على [نسان فنسيت وطعمت وشربت, قال : لابأس الله أطعمك وسقاك . ثم قال : دلت عل آخر انیت 
فطعمت ۰ فقال أبو هريرة : أنت إنسان لم تتعود الصيام 


سا ۳ ۲۰ کتاب السيام 


۷ - پاسیست سواك الب والیابس امام 


ویذگره عن عامر بن ری قال «رایت البی تال وهو صا مالا أحمی ولا اعد » 

وقال أبو هررة من ای" « ولا أن أشق'على أمتى لأمرشبم باو اك عند كله واضوء » 

ات مر 3 
وروی نموه عن جار وزيدرين خالد عن الب » ول عخس الصائم” من غيره 

وفاات عاشة عن ای" « سول مطهرة لاقم » مرضا رکب » . وقال عطاه وقتادة مر 5 

۶ و عبان أخبرنا عبد اشر اخبر نا معمر" قال د نی اهر عن عطاء بن يزيد عن ران 
« ریت عیان رض اله عنه نوضاً : قفر على يديه فلا مض وان نم غسل وج ثلاثاء نم 
فل ید الى إلى نی »ثم عسل" بد یری إلى لفق فلا »مس برأسوء ثم سل ر اہ 

8 ا او وی اس 8 2 اه هھ ر 
اليمنى' ثلاثاء ثم ایسری ثلاثاء ثم قال : رایت" ردول الہ بإ توتزاً نحو وضوئی هذاء ثم قال : من وضاً 
واضونی هذا م صلی ر کین لا دن شه فا بشىء إلا" فر 4 ما تم من دب » 

قله ( باب سواك الرطب واليابس لاصاءم ) كذا الا کر وهوكتولهم مسج د الجاميع ؛ ووقع ف رواية 
التكشممنى « باب السواك الرطب واليابس» وأشار ببذه الترجمة الى الزد على من كره للصائم الاستياك بال واك الرطب 
كامالكية والشعى » وقد تقدم قبل بباب قياس ابن سيرين السواك الرطب عل الماء الذى يتمضمض به » وهنه تظبر 
وضوئی هذا » ول يفرق بين صاءم ومفطر » ويتأيد ذلك ما ذكر فى حديث ألى هريرة فى الباب . له ( ديذكر 
عن عاس بن ر ببعة قال : رابت الث بإ پستاك ومو صائم مالا أحصى أو أعد) وصله آحد وأبو داود والترمذى 
من طریق عاصم بن عبيد الله عن عبد الله بن عام بن ربيعة عن آببه وأخرجه أبن خزعة فى صميحه وقال كنت لا 
أخرج حديث عأصم » ثم أظرت فاذا شعية والثودى قد رويا عنه » وروی عى وعبد الرجن عن الثوری عنه » 
وروی مالك عنه خيرا فى غير الوطاً. قلت : وضعقه أبن معين و الذهل والبخارى وغير واحد » ومناسیته الترجمة 
أشعاره »لازمة السواك ولم بخص رطبا من بابس » وهذا على طريقة المصاف فى أن (اطلق يسلك به مساك العموم » 
أو أن العام فى الاشخاص عام فى الاحوال » وقد أشار الى ذلك بقوله فى أواخر الترجمة المذكورة « ول ص صائما 
من غيره » أى رم خص أيضا رطبا من بابس » وبهذا التقرير تظير مناسبة جميمع ما أورده فى هذا لباب للترجمة , 
والجامع لذلك که قوله فى حديث أبى هريرة لأمرتهم بالسواك عند كل دضوء ؛ فانه يقتضى [باحته فى کل وقت وعلى 
كل حال » قال ابن المنير فى الحاشرة : أخذ البخارى شرعية السواك للصائم بالدليل الخاصء ثم انتزعه من الأدلة 
العامه الى تناو لت أحوال متناول السواك وأحوال مايستاك به »م انزع ذلك من أعم من السواك وهو 
المضمضة إذ هى أبلغ من السواك الرطب ٠‏ له ( وقالت عانشة عن النى بم : ال.واك مطهرة للفم مرضاة لارب ) 


وصله أحمد والنسائى وابن خر رة وان حبان من طر بق عبد الرحمن بن عبد الله بن ألى عتيق د بن عبد ألرمن بن 


اډ حديف حشان ؛ 


فى زب ان ف صفة إل ضيه ء فى مدا الان فان أله سس ما میت اة 0 
ت ويل اد صفشت عمال ش صقه "وضوه ی هذا لباب فان فيه آنه مضمض و اسنشق و فال فيه « من تو 


18۹ ۱٩۳6 الحديت‎ 


آی بكر الصديق عن أبيه عنبا دواه عن عبد الرحن هذا يذيد بن زديع والدراوردی وسلمان بن بلال وغیرواحد : 
وخالفهم حاد بن سلة فرواه عن عبد الرحن بن أبى عتبق عن أبيه عن أبى بكر الصديق آخرجه أبو يمل والسراج 
فى مسنسبما عن عبد الأعلى بن ماد عن حاد بن سلمة : قال أ بو يمل فى روايته قال عبد الاعل : هذا خطأ إنما )هو 
عن مائشة . قول (وقال عطاء وقتادة يبتلع ريقه )كذا لا کنر و للستملى يبلع بغي مثناة » والحموی یتبلع بتقدم 
الثناة بعدها موحدة ثم مشددة ؛ فأمافول عطاء فوصله سعيد بن متصور وسيأق ف الباب الذى بعده » وأما أثر 
قتادة فوصله عبد بن مد فى التفسيل عن عبد الرزاق عن معمر عله نجوه » ومناسبته للترجمة من جهة أن أقصى 
مأ مخشی من السواك الرطب أن يتحلل منه فى الفم شى“ وذلك الثى” کاء المشمضة فاذا قذفه من فيه لا بضره بعد ذلك 
أن يلع ديقه ۰ قوله ( وقال أبو هريرة عن انیم : لولا أن شق على أمتى لامرتهم بالسواك عند كل وضوء ) 
وصله النسائى من طريق بشر بن عمر عن مالك عن ابن شباب عن حميد عن أبى هريرة بهذا اللفظ , ووقع لنا بعلو 
في «چزء الذهل » » و أخرجه ابن خرعة من طريق دوح ۳۸ عبادة عن مالك بلفظ « لامرتهم بالسواك مع کل 
وضوء » والحديث فى الصحيحين بغیر هذا اللفظ من غير هذا الوجه » وقد أخرجه النسائى أيضا من طريق عيد 
الرحن السراج عن سعيد المقبرى عن أَبى هريرة بلفظ « لو لا أن أشق على مى لفرضت عام النواك مع كل 
دضوء » ٠‏ قوإه ( وروی نحوه عن جاب وزيد بن عالد عن النى يللع ) أما حديث جابر فوصله أبو نم فى کتاب 
السواك من طريق عبد الله بن مد بن عقيل عنه بلفظ « مع كل صلاة سواك » وعبد الله مختلف فيه » ووصله ابن 


عن ی سلية عن زيد بن الد فقال : رواءة مد بن إبراهبم أصح » قال الترمذى :كلا الحديثين حي عندی . قلت : 

دجح البخارى طريق مد بن [براهيم لامررين : أحدها أن فيه قصة وهی قول أَبى سللة فكان زید بن خالد يضع السواك 

منه موضع القلم من أذن الكاتب فسکلا قام الى الصلاة استاك , ثانيهما أنه توبع فأخرج الامام أحمد من طريق حى 

ابن اہ ی کٹیں حدثنا أب سلبة عن يزيد بن الد فذكر نحوه . (تنبيه ) وقع فى رواب غیں أبى ذد فى سياق هذه الآثار 

والاحاديثك نقدم وتأخير و الخطب فيه سیر » ثم أودد المصئف ف الباب حديث عثيان في صفة الوضوء وقد تقدم 

الكلام عليه مستوف فىكتتاب الوضوء وف أوائل الصلاة وذكرت ما يتعلق بمناسبته للترجة قبل 

4 - پاسیس قول النوة بل د إذا توا لتق م نره لاه » ول يي بين الصائم وغيره 
وقال المسن : لا باس" باتموط لاصائمر إن لم لصيل" إلى علقهوییکتیل 
وقال عطاك : ان شش ثم رع ما فى فيه من الاء لا يضيره إن ل ترذ ديه » وماذا بق فى فيه ؟ 
ولا طغ الا »فان اد ريق الا لا أفول إن بر ولكن بني عه 


میم و مزر متیر مر مه وص ال 
فان اندر فدخل الاه حلقه لا باس لم لك 


۱۹.۰ ۰ کتاب الصوم 


قوله (باب قول النى عم : اذا توضأ فلیستنشق عنخره الماء) هذا الحديث بهذا اظ من الأصرل الى لم يوصلبا 
البخارى » وقد أخرجه مسلمن طريق همام عن أبى هريرة ؛ ورويناه فى مصنف عبد الرزاق وى نسخة همام من طریق 
الطيرالى عن إحق عنه عن معمر عن هیام ولفظه د إذا توضأ أحد؟ فلیستنشتی عنخره الماء ثم لینتنشر » وقول 
المصنف « ولم يمين الصائم من غيره » قآله تفقها » وهو كذإك ف أصل الاستنداق » لكن ورد مين الصأثم من غيره. 
فى المبا لغة فى ذلك کا رواء أصحاب اسان وصمحه بن خز بمة وغيره هن طريق عاص بن لقيط بن صبرة عن أبيه أن 
النى بلق قال له د بالغ فى الاستنشاق الا أن تكون صائما » وكأن المصنف آشار باپراد أثر الحسزعقبه الى هذا اتفصیل 
قوله (وقل ال مسن لا باس بالسعوط للصائم إن لم يصلالماء الى حلقه ) وصله ابن أبى شيبة نحوه » وقال الكوفيون 
والأوزاعى وإ#ق : يحب القضاء على من استعط . وقال مالك والشافعی : لابجب إلا إن وصل الماء الى حلقه . وقوله 
د ويكتحل» هو من قول الحسن أيضا وقد تقدم ذكره قبل بابين ۰ قوله ( وتال عطاء اخ ) وصله سعيد بن منصور 
عن ابن المبارك عن این جر « قلت لعطاء الصائم عضمض ثم بزدرد ريقه وهو صائم ؟ قال : لا يضرهء وماذا بق فى 
فيه » وكذا آخرجه عبد الرزاق عن ابن جرج ووقع فى أصل البخارى « وما بق فى فيه » ؟ قال ابن بطال : ظاهره 
إباحة الازدراد زا بق فى الفم من ماء الضمضة ٠و‏ دي سكذلك لان عبد الرزاق رواه بلفظ « وماذا بق فى فيه ۰ وكأن 
«ذا» سقطت من رواية البخارى انتهى . و دما ء على ظاهر ماآورده البخاري موصولة » وعل مارقع من رواية ابن 
جرج استفهامية » وكأنه قال : وأى شی" يبق فى فيه بعد أن مج الماء إلا آثر الماء » فاذا بلع دیقه لا يضره وقوله 
فى الاصل دلا يضره » وقع فى رواية الستمل « لایضیره » بزيادة تا ئية والمعنى واحد . قوله (ولا عضخ العلك الح) 
فى رواية الستمل « و عضغ الماك » والاول أولى فكذلك آخرجه عبد الرزاق عن ابن جرج « قلت لعطاء ضغ 
الصائم الماك ؟ قال لا . قلت إنه مج ريق العلك ولا بزدرده ولا مصه قال 6 . وقلت له : أيقسوك الصائم ؟ 
تال نعم . قلت له أيزدرد ريقه؟ قال لا .فلت ففمل أيضره ؟ قال لا » ولکن یتبی عن ذلك » وقد تقدم لاف فى 
الضمطة فى « باب من أ كل ناسياء قال ابن المنذر : أجمعوا على أنه لا شى“ على الصائم فيا يبتلعه ما يحرى مع الريق 
ما بين أسسناانه عالا يقدر على [خراجه ۰ وكان بو حنيفة قول : اذاكان بين أسنانه لحم فأ كله متعمدا فلا قضاء عليه . 
وخالفه اپور لانه معدود من الا کل . ورخص فى مضغ العلك أ كثر العلباء إن كان لا يتحلب منه‌شی* » فان تحلبر 
مشه شی" فازدرده فابمپود على أنه يفطر انتبی . والعلك بكسر المهملة وکون اللام بعدها كاف :كل ما مضغ وييق 
فى القم کالصطک دالبان ۰ فان كان پتحلب منه شى" فى الفم فيدخل الجوف فهو مفطر » والا فمو جنف 


ومعطش فكره من هذه الحيلية 
۹ سس باس إذا جامم فى رمضان 


ویذکر عن أبى هريرةً راسعه « من فار يوماً من رمضان مغ جل ولا مرضي م قضه میم ادر 


وان صامّه » وبه قال ابن مسعود . وقال سمي ن اسب وا وان جير وإراهيم وقادة وا : قى 


(۱) مله د ول لاء 


۱۳۹ ۱٩۴۳۵ الحديث‎ 


يوماً ما 

۵ 2 وشا عبد الله 6 نير ر بهم يزيد بن 4 هارو حدم بحي هو 8 سعد أن" عبد ارجن بن" 
لقا أخيره عن عمد بنر جر بو ال يرن و القوامر 9 و وی عن باد بر عبد الله زو اير خر أنه نهم 
عانشة رضى ا عنها تقول « إن رجلا نی الى به قال ان" احبر » قال : مالك ؟ قال : اصبت أهى فى 
رمضان ٠‏ فأ ام به کل يدع ارت » فقال : أب الحترق ؟ قال : أنا . قال . صد بهذا » 

[ الحديث -۱٩۳۰‏ طرفه فى : 1۸۲۲ ] 

له ( باب اذا جامع فى رمضان ) أى عامدا علا وجيت عليه الكفارة ٠‏ قله ويذكر عن ألى هريرة رفعه : 
من أفطر يوما من رمضان من غير عذر ولامض لم يقهده صيام الدهر وان صامه ) وصله أصحاب السنن الآريمة 
و حه ابن خزعة من طريق سفيان الثورى وشعبة كلاهما عن حبيب بن أفى ثا بت عن عمارة بن عمير عن أبى المطوس 
عن أبيه عن أبى هريرة نحوه » وف رواية شعية « ف غير رخصة رخصبا الله تعالى له لم يض عنه وان صام الدهر كله 
قال الترمذى سالت مدان يعنى البخارى - عن هذا الحديث فقال : آبوالطوس امه تزيد بن الظوش لا أعرف له غير 
هذا الحديث » وقال البخاری فى التاریخ أيضا : تفرد أبوالمطوس بهذا الحديث ولا آدری سم أبوه من أل هريرة أم 
لا . فلت : واختلف فيه على حبيب إن ألى ثابت اختلافا کشی! لخصات فيه ثلاث علل : الاضطراب و اجپل عال 
أبى المعاوس والشك فى سماع أبيه من أف هريرة , وهذه الثالثة + تختص بطريقة البخارى فى اشتراط اللقاء » وذكر 
ابن حزم من طريق العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبى هريرة مثله موقوفا قال ابن بطال : أشار بهذا احدیت 
الى ایاپ السكفارة على من آفطر بأ كل أو شرب قياسا على الداع : » والجامع 'يينهما اتتاك حرمية اكير ها 
یفسد الصوم عمدا . وقرد ذلك الزين بن المنير بأنه ترجم بال اع لانه الذی ورد فيه الحديث المسند » واما ذكر 
آثار الإفطار لیغہم أن الافطار بالا کل والجماع يععنى واحد اتنهى . والذى یظپی لی أن البخاری أشار بالآثار التي 
ذكرها الى أن ا اب القضاء تلف فيه بين السلف ‏ وأن الفطر باجماع لابد فيه من الکفارة » وأشار مسدیت 
أبى هريرة الى أنه لا يصح لكونه لم يحزم به عنه ٠‏ وعلى تقدير صحته فظاهره يقوى قول من ذهب الى عدم القضاء 
فى الفطر بالا كل بل يبق ذلك فى ذمته زيادة فى عقو بته لان مشروعية القضاء تقتضی دقع الاثم » لکن لا يازم من 
عدم القضاء عدم الكفارة فها ورد فيه الاس بها وهو الماع , والفرق بين الانتباك اماع وال کل ظاهر فلا يصع 
القياس المذ كور > قال أبن المنير فى الحاشية ماصله : إن معنى قوله فی الحسديث «لم يقض صنه صيام الدهرء أى 
لا سبيل إلى استدراك کال فضيلة الاداء بالقضاء , أى فى وصفه الخاص » وان كان يقضى عنه فى وصفه العام فلا 
پازم من ذلك اهدار القضاء بالكلية اتتبى . ولا خن تكلفه » وسياق أثر ابن مسعود الا برد هذا التأويل , 
وقد سوى بينهما ابخادی . وله (وبه قال أبن مسعود ) أى ,ما دل عليه حديث ألى هريرة » وأثراين مسعود وصله 
اليبق ودويناه عاليا فى د جزء هلال الحفار » من طريق منصور عن واصل عن المغيرة بن عبد الله اليشكرى قال : 
د حدثت أن عبد الله بن مسعود قال : من أفطر وما من رمضان من غير علة لم يمره صیام الدهر حتى يلق الله »فان 
شاء غفر له وان شاء عذبه » وصله عبد الرزاق وان أي شيبة من وجه آخر عن واصل عن المغيرة عن فلان بن 


مح لاج ع + تح البارى 


۱۴ نم کثاب الصوم 


الحارث عن ابن مسعود ؛ ووصله الطبراقى والبوق أيضا من وجه آخر عن عر ًة قال قال عبد الله بن مسمود د من أفطر 
يوما فى رمضان متعمد! من غير علة ثم قضى طول الدهر لم یقبل منه » وبپذا الاسناد عن على مثله » وذکر ابن حزم 
من طريق ابن المبارك باسناد له فيه انقطاع أن أبا بكر الصديق قال لعس بن الخطاب فيا أوصاه به « من صام شر 
رمضان فى غيره لم يقبل منه ولو صام الدهر أجمع » . وله( وتال سعيد بن المسيب والشمى وسعيد بن جبيد وإبراهيم 
النخمى وقتادة وحاد : يقضى بوما مكانه ) آما سعيد بن السیب فوصله مسدد وغيره عله ف قصة امجامع قال « يقضى 
نوما فكانه ويستغفى أله » و أد عنه لتصرخ بذاك فى لفط بالا کل ء بل دوى این أبى شيبة من طريق عاصم تال 
ه كتب أبو قلابة ال سعيد بن المسيب يسأله عن رجل أفطر يومأ من رمضان متعمدا » قال : يصوم شبرا . قلت : 
فیومین ؟ قال صيام شير ۰ قال فعددت أياما قال : صيام شهر » قال ابن عبد الب که ذهب الى وجوب التتابع فى 
دمضان » فاذا تخلله فطر يوم عمدا بطل التتابع ووجب استئناف صيام شبر كن ازمه صوم شهر متتابع بنذر أو 
غیره . وتال غيره محتمل أنه آراد عن كل بوم شبن » فقوله « فيومين قال صيام شبر » أى عن کل يوم ؛ و الاول 
أظبر . وروی البزار والدادقطى مقتضى هذا الاحتال م‌فوعا عن أأس ولسناده ضعیف . وأما الشمی فقال سميد 
ان منصوره حدثنا هشیم حدائنا إسماعيل بن أي عالد عن الشمئ فى رجل آفطر يوما فى رمضان عامد! قال : لصوم 
یوما مكانه ويستغفر الله عز وجل » . وآما سمید بن جبيد فوصله أبن أبى شيبة من طريق يعلى بن سکیم عنه فذكر 
مثله . وأما ابراهيم النخمى فقال سعيد بن منصور : حدثنا هشیم » وقال ابن أب شيبة : حدثنا شر يك كلاهما عن مغيرة 
عن [براهيم فذكر مثله . وأما قتادة فذكره عبد الرزاق عن ممم عن اسن وقتادة فى قصة الجامع فى دمضان . 
وأما حاد وهو ابن أب ساجان فذكره عبد اارزاق عن بى حنيفة عله . قوله ( جدنا ی ) هو أبن سعيد الافصارى 
وف إسناده هذا أربعة من التابمین فى نسق كلهم من أهل المديئة : يح وعيد الرحن تابعيان صغيران من طبقة 
واحدة » وفوقهما قليلا مد بن جعفر » وأما ابن عمه عياد فن أواسط التأبعين ٠‏ قَولْه ( ان دجلا ) قيل هو سللة 
أبن صخر البياضى ولا یصح ذلك کا سیآ . قوله ( انه احترق ) سیق فى حديث أب هريرة أنه عبر بقوله «هلکت» 
ودواية الاحتراق تفسر رواية الحلاك » وكأنه لما اعتقد أن مرتکب الاثم يعذب بالنار أطلق على تفسه أنه 
احترق لذلك . وقد أثبت اي له هذا الوصف ققال '« أين الحترق » إشارة إلى أنه لو أصر على ذلك لاستحق 
ذلك . وفيه دلالة على آنهکان عامدا کا سيأنى . قوله ( تصدق بهذا ) مكذا وقع مختصرا » وآورده سل وأبو داود 
من طریق عرو بن الحارث عن عبد الرحن بن القاسم وفيه « ال أصبت آهل » قال تصدق » قال واه مال ثىء , قال 
اجلس خلس » فأقبل رجل يوق جرا عليه طعام ء فقال اين الحترق آنا ؟ فقام الرجل » فقال تصدق ذا » فقال 
أعلى غيرنا ؟ فوالته إنا لجياع » قال كلوه » وقد استدل به الك حيث جزم فى كفارة الماع فى رمعتان ,الالمعام دون 
غيره من الصبام والمّق » ولا حجة فيه لان القمة واحدة وقد حفظبا أو هريرة وقصبا على وجببا وأوردتا عائة 
ختصرة » أشار إلى هذا الجواب الطحاوى » والظاهر أن الاختصار من بعض الرواة › فقد روأه عبد الرحمن بن 
الحارث عن مد بن جعفر بن الزبير يبهذا الاسناد مفسرا و افظه « كان الي َه جالسا فى ظل فارع يعنى بالفاء 
والبملة - امه رجل من پنی بياضة فقال : احترفت » وقست با أتى فى رمضان » تال أعتتق رقية » قال لا أجدها » 
تال أطعم ستين مسكينا » تال ليس عندی » فذكر الحديث أخرجه أبو داود ول يق لفظه » وساقه ابن خن ة فى 


لدی ۱۹۳۵ ۱۹۳۹۰ ۱۳ 


حیحه والبخادى فى تادینه ومن طريقه البيبق » و يقع فى هذه الرواية أيضا ذکر صیام شپر ن » وهن حفظ حجة 
عل من يحفظ . (تنبيه) اختلفت الرواية عن مالك فى ذاك ‏ فلشبور ما تقدم » وعنه یکفر فى ال کل ,التخيير وفى 
الماع بالإطعام فقط ٠‏ وعنه التخيير «طلقا » وقيل براعی زمان الحصب والجدب » وقيل يعتير حالة المكفر » 
دقيل غير ذلك 
۰۰ - بأصيعت إذا جام فى رمضان ول کن 4 شیء فتصدق عليه فشكي 

۰ - رتنا أبو الان أخبر نا شيب عن ازهری قال أخيرنى ميد بن" عبدر ار أن أيا 

۳۹ ۳ 2 0 1 ي 1 ااه ,۰ "1 1 مرح 
هريرة رفی اف عنه قال « نا حن جلوس عند الدب ۶ وكيد إذجاءء رجل” فقال : يارسول اللو كت » 

۳ ۳ و 5 5 س 2 صر 
قال : مالك ؟ قال : وفعت على آمرآنی وأنا صام. فال رسوله اله مَل : هل تمد رقبة متا ؟ قال لا . 
ع ت 2 ۳ ۳ 

قال فول استطيع أن تصوم شیر بن متنا بين ؟ قال لا . قال : فېل تمد إطعام _ستين مسکیت ؟ قال لا . قال 
کت ال کی نيا نعل ذلك انی ب بر فهر وار کل - قال :ین ان 
فقال أنا . قال : خذ هذا قنصداق" به . قال ارجزه :و" أفقر منى یارسول الله ؟ فواللم مین لابقا - رب 
اتط رین -أهل بت اف من أهل ببق . فضبحك النى؟ ا ۳۹ دا ناه ثم قال 3 أطمدة هت" 6 

[UN ۰۲۷۱۱ ۰ ۷۱۰ ۰۱۷۲۰ CWE ۷ 6 ۵۳۹۸ ۷۹۰۰ ۱۹۳۷ : الحديث ۱۹۳۹ آطرافهق‎ [ 

قوله 0 باب إذا جامع فى ره‌ضان ) أى عامدا عالما ( وم يكن له شیء ) یمق أد يطعم ولا یستطیع السام 
( فتصدق عليه ) أى بقدر ما بجر ( فليكفر ) أى به لاه صار واجدا ٠‏ وفيه [شارة إلى أن الإعسار لا يسقط 
الكفارة عن الذمة ٠‏ قوله ( أخبراق هید بن عبد الرحن ) أى ابن عوف » مکذا توارد عليه أصماب الزهرى , 
وقد جمعت منهم فى جزء مفرد لطرق هذا الحديث أ كثر من أربعين نف : منهم أبن عبيئة والليث ومعمر ومنصور 
عند الشيخين » والاوزاعى وشعيب وابراهم بن سعد عند البخادى ومالك » وان جريج عند مس وحى بن سعيد 
وعراك بن مالك عند النساق : وعيد الجيار بن عن عند أف عوالة ١‏ والجوزق وعد الرحمن بن مسافر عند 
الطماری » وعقيل عند أبن خزيمة » وابن آن حفصة عند هد » ويرنس وحجاج بن آرطاة وصالم بن آن 
الأخضر عند الدازقطی » وید بن اس عند الزار , وسأذكر ما عند کل مهم من زيادة فائدة إن شاء الله تعالى . 
وغالفهم فشام بن سعد فرواه عن الزهرى عن أنى سلبة عن أنى هريرة آخرجه أبو داود وغيره » قال الزار وابن 
خزمة وأبر عوانة : أخطأ فيه مشام بن سعد . قلت : وقد تابعه عبد الوهاب بن عطاء عن تمد بن أن حفصة » 
فرواه عن الزهرى أخرجه الدارقطنى فى د الملل » » واحفوظ من ابن أنى حفس ة كاجاءة . كذلك أخرجه هد 
وغيده من طريق دوح بن عبادة عنه» دحتمل أن یکون الحديث عند الزهرى عنهما » فقد جعپساعنه صاخ بن ای 
الأخضر آخرجه الدارقط ف « العلل . من طريقه , وسسيأى فى الباب الى بعده حكاية خلاف آخر فيه عل منصؤر 
وکذاك ن اسکقارات حكاية خلاف فيه على سفیان بن عبينة إن شاء الله تعالى . قوله (ان آبا هريرة قال ) فى 
دداية ابن جر عند مسل وعقيل عند ابن خرعة وابن أبى أويس عند الدارتطنى التصريح بالتحديث بين حميد 


۱۹ ۰ کتاب الصوم 


وأى هريرة . قوله ( با نحن جلوس ) أصلبا « بين » وقد ترد بغير « ما ء فتشبع الفتحة » ومن خاصة « بيياء 
أنها تتلق باذ و باذا حيث تجیء للمفاجاة ‏ مخلاف بینا فلا تتلتق بو احدة منهما » وقد وردا فى هذا الحدي تکناك . قله 
( عند النى بي ) فيه جسن الادب ف التمبير لما تشعر العندية بالتعظيم , حلاف مالو قال مع ؛ لكن فى رواية 
الكشسبق « مع النى بل » ٠‏ قوله ( أذ جاءه دجل )لم أقف على تسميته 6 إلا أن عبد الغنى ف البپمات- وتبعه ابن 
بکوال - جزما بأنه سلان أو سلمة بن صخر البياضى » واستند الى ما آخرجه ابن أنى شيبة وغيره من طريق سليان 
ابن يسار « عن سلية بن صخر أنه ظاهر من امأ فى رمضان وأنة وطمها فقال له الى َيه : حرد دقبة » قلت 
ما أملك رقبة غيرها وضرب صفحة وقبته » قال فصم شهرين متتأبعين . قال وهل أصبت النى أصبت إلا من الصیام ؟ 
قال فأطعم ستین مسكينا » قال والنی بعثك بالحق مالنا طعام » قال فا نطلق الى صاحب صدقة بنى زدیق فليدنعها 
اليك , واظاهر آلب | وافمتان فان فى قصة الجامع'فى حديث الباب أنهكان صاما کا سمأ نى » وق قصة سلة بن صخر 
آن ذلك‌کان ليلا فاقترقا » ولا يلزم من اجتاعبما فى کو ہما من ہی بباضة وف صفة الکفارة وكرنها م‌تبة و کون 
کل منهما کان لا بقدر على شىء من خصاشا اتحاد القصتين » وسئذكر أيضا ما يؤيد المغايرة بيتهما . وآخرج ابن 
عد البر فى ترجمة عطاء الخ راسا تى من « ابید » من طريق سعيد بن بشير عن قتادة عن سعيد بن المسيب أن الرجل 
الى وقع على ام أته فى رهضان ق عبد النى بے هو سلمان بن صخر » قال ابن عبد الر : أظن هذا رها لان 
فوط أن ظامر م امه روت علا ى اميل لا أن ذلك كان مت با . ويحتمل أن يكون قوله فى إلرواية 
المذكودة « وقع على ام أنه فى رمضان » أى ليلا بعد أن ظاهر فلا يكون ها و دلا لم اد ؛ ووقع ف ماح 
العام من « شرح ابن الحاجب » مايوهم أن هذا الرجل هو أو بردة بن يسار وهو وم يظه رمن تأمل بقية کلامه . قله 
( فقال بارسول الله ) زاد عبد الجبار بن عم عن الزهرى د جاء دجل وهو ينتف شعره.ويدق صدره ويقول هلك 
الایمد » محمد بن أبى حفصة « يلطم وجه » ولحجاج بن أرطاه د يدعو ويله » وق مرسل ابن المسيب عاد 
الدارقطنى دو على رأسه الثراب » واستدل يبذا على جواز هذا الفءل والقول من وقعت له معصية . ويفرق بذلك 
بين مصيبة الدين والائيا فیجوز فى مصيبة الدين لما پشمر به الحال من شدة الندم وسمة الاقلاع » ويحتمل أن تكون هذه 
الواقعة قبل هی عن اعام الخدود وحلق الشعر عند المصيبة . قول ( فقال هلكت ) فى رواية منصور ف اباب الذى 
يليه « فقال إن الآخر هلك » والآخر بهمزة مفتوحة وخاء معجمة مكسورة بغير مد هو الأبعد » وقيل الغائب ۰ وقيل 
الارذل . وه (هلكت ) فى حديث عائشة کا تقدم « احترقت » وق رواية ابن یی حفصة « ما أرالى إلا قد ملكت » 
واستدل به على أنهكان عامدا لأر الملاك والاحترای بجاز عن العصیان المؤدى الى ذلك » فكأ نه جمل المتوقع 
كالواقع ؛ وبالغ فير عنه بلفظ الماضى , واذا تقرر ذلك فليس فيه حجة على وجوب الكفارة على الناسی وهو 
مشبور قول مالك والجوور » وعن أحد وبعض المالكية يحب على الناسى » و عسکوا بيرك استفساره عن جماعة هل 
كان عن عمد أو نسیان » وثرك الاستفصال ف الفعل ينزل مزل امسوم ف اقول ۲ اشتهر ؛ والجواب أنه قد تبين 
اله بقوله هلكت واحترقت فدل على أنه کلن عامدا عارفا بالتحرع » وأيضا قدخول النسیان فى اماع فى نهار رمضان 
فى غاية البمد » واستدل بهذا على أن من ارتکب معصية لا حد ةما وچاء مستفتيا أنه لا يعزر » لآن الى يخ | 
يماقبه مع اعثرانه بالمعصية ؛ وقد ترجم ذلك البخارى فى الحدود وأشار الى هذء.القصة ؛ وتوجيبه أن جيثه مستتیفا 


الحديك ۱۹۳۹ ۱۹۰ 


بقتضی الندم والتوبة ؛ والتعز/ز [نما جمل للاستصلاح ولا امتصلاح مع الصلاح ؛ وأيضا فلو هوقب الستفتی لكان 
سببا مرك الا ستفتاء وهی مفسدة فاقتضى ذلك أن لا يماقب » هكذا قرده الشيخ تق الدين » لکن وفع فى د شرح 
السنة البغوى » أن من جامع متعددا فى رمضان فسد صوه وعليه التضاء والكفارة ويعزر على سوء صنيعه ۽ وهو 
حول عل من لم بقع منه ما وقع من صاحب هذه الفصة من اندم والتوبة » وبناه مض الالكية على الخلاف فى تم 
شاهد الزور . له ( قال مالك) ؟ به بفتح اللام استفبام عن اه ون رواية عقيل د د حك ما شأ نك ؟ ولان أنى سخصة 
د وما أنذى أملكك ؟» و لممرو « ماذاك »؟ وف رواية اوزاعی « و عك ماصلصت» > أخرجه املف فى الدب 
درجم د باب مدق فول الرجل ریات و عاك دم له د تابه بون عن الزهرى + بش ف قرا و 
وقال عبد الرحن ن خاله عن الزهرى « ويلك » . قلت : وسأذكرمن وصلبما هناك ان شا ء أله تعالى . .وقد تابع ابن 
خالد فى قوله « ويلك » صاخ بن أن الاخضر » وتابع الاوزاعی فى قوله « وك » عقيل وان خی وحجاج بن 
أرطاة فبو أرجح وهو اللانق بالمقام » فان وخ كلة رحة وويل كلبة عذاب والقام يقتضى الاول ٠‏ قوله ( وقسك 
على ا أ ) وف دواية ان إعق « أصبت أهل » ون حديث عائشة.ه وطشت ا أت » ووقع فى دواية مالك وابن 
جرج وغیرهما کا سیا بیانه بعد قليل فى الكلام على ال تيب والتخييد فى أول الحديث ١‏ أن رجلا أفطر فى رمضان » 
فأمره الى بي » الحديث واستدل به على إيحاب الكفارة عل من أفسد صيامه مطلًا بای شى كان وهو قول الماأكية » 
وقد تقدم تقل الخلاف فيه » والجبور لوا قوله « أفطر » هنا عل المقيد فى الرواية الاخرى وهو قوله « وقعت على 
أهل » وکانه قال أفطر يماع ؛ وهو أولى من دعوى القرطى وغيره تعدد القصة . واحتج من أوجب الکفارة 
مطلقا بقياس الأ كل على الجامع امح مابينبيا من انتباك حرمة الصوم , و بأن من أكره على الأكل فسد صومه کا 
يفسد صوم من أكره على الماع يجامع مایییما » وسيآتى بيان الرجیح بين الروايتين فى الكلام على اتیب . وقد 
وقع فى حديث عائشة نظي ما وقع فى حديث أب هريرة فعظم ألروايات فما « وطئت » ونحو ذلك » وف رواية ساق 
اميثادها وساق أبو عوالة ی ستخرجه متلا أنه قال د أفطرت فى رمضان » والقصة واحدة ومخرجبا متحد 
فیحمل على أله أراد أفطرت ف رمضان يماع ؛ وقد وقع فى مرسل أبن المسيب عند سعيد بن منصور « أصبت 
أ أتى ظهرا فى رمضان » وتعيين رمضان معمول عفپومه » وللفرق فى وجو ب كفارة الجامع فى الصوم بين رمضان 
وغيره من الواجبات کاللذر » وق کلام أنى عوائة فى صحه إشارة الى وجوب ذلك على من وقع منه فى رمضان نهارا 
سواء کان ااصوم واجبا عليه أو غين واجب وله ( ونا مام ) جلة حالمة من قوله « وقعت » في خذ منه أنه لا 
ترط فى إطلاق ١‏ سم الشتق بقا لش عق منه حقية لاستح ال كرن مام ایح واحدة قعل هذا و 
دوطئت ای شرع فى الوطم و آراد جامعت بعد إذ آنا صائم » ووقع فى رواية عبد الجبار بن عر « وقعت 
و ٠‏ قوله ( هل تجد رقبة تعتفبا ) فى رواية منصور « أتجد ماتحرر رقبة » وق رواية 
إن أن حنمة تلع أن تن دقة دق ددا براي بن سعد والاوزاعی فقال ۳ عتق رقة » زاد نی دواية 
جاهد عن أبى هريرة فقال « يذسها صئعت أ عدق رقية» ٠‏ وله ( تال لا ) فى رواية ان مسافر «فقال لا واه يارسول 
الله » وفى دواءة ابن عق د ليس عندی » وق حديث ابن عمر « فقال والذى بعك بالحق ما ملكت رقية قط » 
واستدل باطلاق الرقبة على جراز [خراج الرقية الكافرةكقول النفية » وهو ينبني على أن السبب اذا اختلف 
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آ | ل سلا 
وانحد الحم هل يقيد المطلق أو لا؟ وهل تقبيده بالقياس أو لا؟ والاقرب أنه ,القاس » ويؤيده التقييد فى مواضم 
آخری .هل فہل تستطيع أن تصوم شهررن متتابعين ؟ قال لا ) ون روابة ره بن سعد د قال صم شهرین 
متتابمين » وق حديث سعد د قال لا أقفدر . وق دواية ابن [عق د وهل لقبت مالقيت إلا من الصيام » ؟ تال ابن 
ديق العيد : لا إشكال فى الانتقال عن الصو م الى الاطعام ؛ لكن رواية ان إسسحق هذه اقتشت أن عدم استطاعته 
أشدة شبقه وعدم صبره عن الوقاع فنا الشافعية نی : هل يكون ذلك عذرا ‏ أي شدة الشبق - حتى يعد صاحبه غير 
مستطيع للصوم أو لا ؟ والصحيح عندم اعتبار ذلك » ويل تق به من بحد رقبة لاغتى به عنبا فانه بوخ له الاتتقال 
اى ألصوم مع وجودهأ لکونه فى حكر غير الواجد » وأما مارواه الدارقطنى من طريق شريك عن إبراهم بن عام 
عن سعيد بن المسيب فى هذه القصة مرسلا أنه قال فى جواب قوله هل تستطيع أن تصوم ‏ الى لادع الطعام ساعة فا 
أطيق ذلك » فن اسناده مقال ؛وعلى تقدير صمته فلمله اعتل بالأمرين . قله (قبل تجد [طعام ستین مسكينا ؟ قال لا) 
زاد ابن مسافر « بارسول الله » . ووقع فى دواية سفیان « قبل تستطیع إطعام ۰ وق روایة راهم بن سعله 
وعراك بن مالك « فتطعم ستين مسكينا ؟ قال لا أجد » وف رواية ابن أي حفصة. « أقتستط أن -: ستين 
مسكينا ؟ قال لاء وذكر الحاجة . ونی حديث ابن عبر « قال دالفی بعشك بالحق ماأشبع أهل » قال ابن دقيق امد : 
أضاف الإطعام انى هو مصدر أطعم ال تين فلا يكون ذلك موجودا فى حق من أطعم ستة مسا كين عشرة أيام 
مثلا ء ومن آجاز ذلك فكأ نه استنيط من النص معنى يعود عليه بالابطال » والمشهود عن الحافية الإجزاء حت لو 
أطعم ابيع مسكينا واحدا فى ستين يوما كنى ‏ والمراد بالإطعام الإعطاء لا اشتراط حقيقة الإطعام من وضع المطعوم 
فى العم بل یکن الوضع بين يديه بلا خلاف » وف إطلاق الإطعام ما يدل على الا كتفاء بوجود الإطعام من غير 
اشتراط مثاولة » بخلاف زكاة الفرض فان فا النص على الإيتاء وصدقة الفطر فان فما النص على الآداء » وق ذكر 
الإطعام ما يدل على وجود طاعين فيخرج الطفل الذى لم يطعم كقول الحفية » و نظر الشافعى الى النوع تغل : یس 
لوليه » وذ کر الستین ليغهم أنه لا يحب مازاد علباء ومن لم يقل بالمفهوم سك بالاجماع على ذلك . وذ كر فى سمكة 
هذه الخصال من المناسبة أن من انتبك حرمة الصوم پابداع ققد أهلك نفسه العصية فناسب أن يعتق دقبة فيفدى 
تفه »وقد صح أن من أعتق رقبة أعتق الله بكل عضو من عضوا منه من النار . وأما الصيام فناسيته ظاهرة له 
كالمقاصة جنس الجناية » وأما کو له شب رين فلثانه ما آس بمصايرة النفس فى حفظ کل بوم من شهر رمضان على الولاء فلا 
أفسد منه يوماكا نكن أفسد الشبركله من حيث انه عبادة واحدة بالنوع فكلف بعر رن ممناعفة على سبيل القاباة لتقيض 
قصده . وأما الاطمام فناسبته ظاهرة لانه مقابلة كل يوم ياطعام مسکین . ثم إن هذه الخصال جامعة لاثتافا على حق 
الله وهو الصوم , وحق الاحرار بالاطعام » وحن الآدقاء بالاعتاق » وحق الجاتى بثواب الامتثال . وفيه دليل على 
إيخاب الكفارة بالجماع خلافا لمن شد فقال لا تب مستند! الى أنه لوكان واجبا لا سقط الاصار ؛ وتعقب عنع الاسقاط 
کا سياق البحث فيه . وقد تقدم فى آخر « باب الصائم يصبح جنبا » تقل الحلاف فى ايحاب الکفارة بالقبلة والنظر 
والمباشرة والانماظ » , واختلفوا أيضا هل یلحق الوطء ف الدبر بالوطء ف القبل » وهل يشترط فى ايحاب الكفادة 
كل وطء فى أى فر جكان ؟ وفيه دليل على جر يان الاصال اثلاث المذكودة فى الكفارة . ووقع فى « الدونة» ولايعرف 
مالك غير الاطعام ولا يأخيذ متق ولاصيام , قال ابن دقيق العيد : وهى معضلة لا بپتدی الى توجبها مع مصادمة 


الحديث ۱۹۳۰ ۱۳۷ 
الحديث الثابت » غير أن بعض المققين من أصمابه حل هذا الفظ و تأوله على الاستحباب فى تقديم الطمام على غيره 
من الخصال » وو جوا ترجيح الطعام عل غيره بأن الله ذكره فى القرآن رخصة القادر ثم نسخ هذا امک » ولا يلزم 
منه فسخ الفضيله فيترجح الاطمام أيضا لاختیار الله له فى حق الفطر بالمذر > وكذا أخبر بأله فى حق من أخر قضاء 
رمضان حتی دخل رمضان آخر ۰ ولمناسية إيجاب الإطعام لجين فوات ااصيام الذى هو إمساك عن الطمام : ولشمول 
نقعه للمساكين » وكل هذه الوجوه لا تقاوم ماورد فى الحديثك من تقد التق على الصیام ثم الاطعام سواء قلنا 
الكفارة عل الترتیب أو التخيبي ان هذه البداءة إن لم تقتض وجوب ازتيب فلا أقل من أن تقتضى استحيابه . 
واحتجوا أيضا بأن حديث عائعة | بقع فيه سوى الإطمام : وقد تقدم الجواب عن ذلك قبل » وله ورد فيه من 
وجه آخر ذكر المتق أيضا . ومن المالكية من وافق على هذا الاستحباب » ومنهم من قال إن الكفارة تختلف 
باختلاف ال وقات : فى وقت الشدة يكون بالاطعام وف غيرها يكون بالمتق أو الصوم ونقلوه عن محقق المتأخرين » 
ومنهم من قال : الإفطار ,الماع یکفر بالخصال الثلاث » وبغيره لا یکفر إلا بالإطعام وهو قول أب مصمب » وتال 
ابن جرد الطبرى : هو یر بين العتق والصوم ولا يطعم إلا عند السجز عنهما » وفى الحديث أنه لامدخل لفير هذه 
الخصال الثلاث فى الكفارة . وجاء عن بعض المتقدمين ژمداء البدتة عند تعذر الرقبة ؛ ورا أيده بعضهم بالحاق 
إفساد الصيام بافساد اج » وورد ذكر البدنة فى مسل سعيد بن السیب عند مالك فى « الوطاً » عن عطاء الخراساق 
عنه » وهو مع [رساله قد رده سعيد بن السیب وكذب من ثقله عنه کا روى سعيد بن منصور عن أبن علية عن خالد 
الحذاء عن القاس بن عاص « قلت لسعيد بن المسيب ما حديث خدثناه عطاء الخراسانى عنك فى الذى وفع على امس أته 
فى رمضان أنه يعدّق رقبة أو مبدى بدنة ؟ فقال : کذب » فذکر الحديث » وهكذا رواه اللمث عن عزو بن الحارثك 
عن وب عن القاسم بن عاصم » وتابعه همام عن قتادة عن سعيد » وذک ابن عبد ابر أن عطاء لم ينفرد بذلك ققد 
ورد من طريق جاهد عن أبى هريرة موصولا »ثم ساقه باسناده لكنه من رواية ليك بن أبى سايم عن مجاهد ‏ و ليث 
ضعيف وقد اضطرب فى روايته سندا ومتنا فلا حجة فيه . وف الحسذيث أيضا أن الكفارة بالخصال اثلاث على 
تیب المذكور > قال ابن العربى : ان انی يلل قله من آم بعد عدمه لام آخر ولیس مذا شأن التخيير »و نازع 
عياض فى ظهور دلالة رتيب فى السؤال عن ذلك فقال : ان مثل هذ! السؤال قد يستعمل فيا هو عل التخيير؛ وقرره 
أبن النير ف الحاشية بأن شخصا لو حنت فاستفتى فقال له امف : أعتق رقبة فقال لا أجد , فقال صم ثلاثة أيام الح » لم 
يكن عالفا لحقيقة التخيير » بل يحمل على أن ارشاده الى التق لكو نه أقرب لتنجيز الحكفارة . وقال السناوی : 
ترتیب الثانى بالفاء على فقد الاول ثم الثالت بالفاء على فقد الثانى يدل على عسدم التخییر مع كونها فى معرض البيان 
وجواب السؤال فینزل مازلة الشرط لحك » وسلك الجمبود فى ذلك مسلك الرجیح بأن الذين رووا الترتيب عن 
الزهرى أ کش من روی التخيير » وتعقبه ابن التين بأن الذين رووا الترتيب ابن عبينة ومعمر والأوزاعى » والذین 
رووا التخمير مالك وان جرج وفليح بن سليان وعمرو بن عثان امخزوی ؛ وموکا قال فى الثاتى دون الاول , 
فالذين رووا الرتيب ف البخادى النی تحن فى شرحه أيضا أبراهم بن سعد والليث بن سعد وشعيب بن ألى رة 
ومنصور ؛ ورواية هذرن ف هذا الباب الذى نشرحه وف الذى يليه » فكيف غفل أبن التين عن ذلك وهو ينظر فيه ؟ 
بل ددى التدئيب عن الزهرى كذلك نام ثلائين نضا أو أزيد ؛ ودجح رتیپ آینا بان راويه حي افظ القمة 


عل وجا شمه زيادة 6ل من صودة اقعة » وراوی التخبير حک لفظ راوى الحديق فدل عل أنه من تصرف بش 
راز تست اتسار ار و اه . وجح الترتيب أيضا أنه أجوط لان الايد به بجرى” سواد قلا 
التخيير أو لا لاف المكس ؛ وجمع بعضيم نين ارو ات بتي نكالبلب والقرطى بلحل على التعدد وهو بعيد گان القصة 
وراحدة وانخرج متحد والآصل صم التصدد ؛ و بعضوم حل الرتيب على الأولوية والتخیر عل الجواز » وعکه 
يعضهم فال م أو » فى الرواية الأخرى ليست التخيير وإأما هی للتفسير والتقدير » أ رجلا أن يمتق تق دقبة أو 
یصوم إن جر عن العتق أو يطعم أن جر عنهما . وذکر الطحاو: ی سب إتيان بض الرواة خی أن الرهرى 
راوی الحديث قال فى آخر حدشه « فصاری الکفارة ال عتق رقبة أو صیام شهرن أو الاطمام » تال فرواه 
بطم مختصر[ مقتصرا على ما ذکر الزهرى أنه آل اليه الاس » قال وقد قص عبد الرحمن بن خالد بن مسافر عن الرهری 
القصة على وجهها ثم ساقه من طريقه مثل حدیت الباب الى قوله « آطعمه أهلك » قال فصارت الكفارة الى عتق رقبة 
أو صيام شهرين متتتابمين أو [طعام ستین سکینا . قلت : وكذ لك رواء الدارقطنى ف « العلل » من طريق صالح بن أبى 
الاخضر عن الزهرى وتال فى آخره « فصارت سنة عتق دقبة أو صيام شهرین أو [طعام ستين مسکینا » ۰ قوله 
( فكك ضد النى بقع )كذا هنا بالمهم وال كاف الفتوحة » ويحوز ضمبا والثاء المثلثة » وفى رواية أبى نعم ف 
« المستخرج » من وجهين عن أبى المان د فسكت » بالمهملة زالکاف المفتوحة والمثناة » وكذا في رواية أبن سافر 
وابن أبى الاعضر »وف رواية ابنعيينة « فقال له النى مع اجلس بلس » . له ( فبينا نحن على ذلك ) فى دواية 
أبن عيياة د قينا هو جالس كذ لك » قال بعضہم يحتمل أن یکون سبب آمره له بالجلوس انتظار ما بوحی اليه فى 
حقه » و محتمل أنهكان عرف أنه سي فى بشی" يعينه به » وتمل أن يكون أسقط عنه الكفارة بالمجر . وهذا 
أثثالك ليس بقوى لاما لو سقطت ما عادت عليه حيث أمره ببا بعد إعطائه إياء لمكتل ۰ قوله ( آف النى بج ) 

كذا للاكثر بضم أوله على البناء للجبول وهو جواب « ينا » فى هذه الرواية . وأما رواية ابن عيينة الشار البا 
فقال فيا د اذ أنىء ان قال فبا د فبا هو جالس » وقد تدم تقرير ذلك , والآتى المذكود لم يسم لکن وقع فى 
رواية معمر کا سيأ فى الکفارات « فجا ء دجل من الآنصار » وعند الدارقطنى من طريق داود بن أبى هند عن 
سعيد بن المسيب مسلا د فأ رجل من ثقيف » فآن لم حمل على أثكان حلیفا للانصار أو إطلاق الانصار بالمعنى الاعم 
وا فروايةالصحيح آمح» ووقع ف رواية أبن إمحق « فجا ٠‏ رجل يصدقته حملها » وق مرسل الحسن عند سعيد 
ابن منصور ه بتمی م مر الصدقة » . قَولْه.( بعرق ) بفتح المبملة والراء بمدها قاف » قال ابن التين کذا لا کنر 
را دق دواية نان ين ای باسكان ار تال عياض والصواب الفتح » وقال ابن التين أ نكر بعضهم 
الاسکان لآن الذى بالاسكان هو المظم الذى عليه اللحم . قلت : ان كان الانکار من جهة الاشترالك مع العظم فلیتکر 
الفتح لانه يشترك مع الماء الذى يتحلب من الجسد » نعم الراجح من حيث الرواية الفتح ومن حيث النة أيضا إلا 
أن الإسكان ليس کر بل أثبته بعض أهل اللغة كالقزاذ . قوله ( والعرق المكتل ) بكس الام وسكون الكاف 
وقتح المثناة بعدها لام , زاد ابن عبيئة عند الاسماعيل وان خرعة : الکتل الضخم » قال الاخفش : مى المكتل 
عرفا لآنه پضفر عرقة عرقة فالعرق جمع عرق ةکملق وعلقة » والعرقة الضفيرة من الخوص . وقوله والعرق الکتل 
تفسير من آحد رواته , وظاهر هذه الرواية أنه لصجانی » لکن فى رواية ابن عيينة ما يشعر بأنه الرهری » وف 
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رواية منصور ف الباب النی یل هذا ه فأتى بعرق فيه تمر وهى الزبيل» وف رولية ابن آی حفصة د فال بذبيل وهو 
المكتل » والزبیل بفتح الزای وتخفيف الوحدة بعدها تحتانية سا کنة ثم لام بوزن رغيف هو الکتل » قال ابن 
دريد يسمى زبیلا لحل الزبل فيه » وفيه لغة أخرى زنبیل بكسر الزاى أوله وزئادة نون ساكنة وقد تدغم النون 
فتشدد الباء مع بقاء وزئه » وجمعه على اللغات الثلاث زثابيل » ووقع فى بعض طرق عالَفة علد مس م اه 
عرقان » والمثهور فى غيرها عرق ودجحه الوبق » وجمع غيره بينبا بتمدد الواقعة » وهو جح لالرضاه لاتحاد خرج 
الحديث والاصل عدم التعددء والذى بظپر أن ال ركان قدر عرق لکنه كان فى عرقين فى حال التحميل على الدابة. 
لیکون أسبل فى ال » فيحتمل أن الق به لما ول أفرغ أحدهما فى الاخر , فن قال عرقان أراد ابتداء الحال 
ومن قال عرق أراد ماآ ل اليه والله أعل . قوله ( أين السائل ) ؟ زاد ابن مسافی « آثفاء أطلق عليه ذلك لان كلامه 
متضمن للسؤال فان مراده ملكت فا ينجينى وما خلصنی مثلا . وفى حديث عائشة د أبن احترق آنفا »:؟ وقد تقدم 
توجبه » ولم یمین فى هذه الرواية مقداد ما فى الکتل من ار بل ولافى شى" من طرق الصحيحين فى ححديث یی 
هريرة » ووقع فى رواية ابن أبى حفصة د فيه مسة عشر صاعا » وفى رواية مؤمل عن سفيان «فيه خمسة عشر أو 
نحو ذلك » وف رواية موران بن أبى عبر عن الُورى من ابن خز عة « فيه خمسة عشر أو عشرون » وكذا هو عند 
مالك وعبد الرزاق فى مرسل سعيد بن المسيب » وفى مرسله عند الدارقطى الجزم بعش رين صاءا » ووقيع فى جديث 
عائشة عند ابن خزعة « فأق بعرق فيه عشرون صاعا » قال البيبق قوله عشرون صاعا بلاغ بلغ تمد بن جمفر يجنى 
بعض رواته » وقد بين ذلك تمد بن عق عنه فذكر الحديث وقال فى آخره : قال مد بن جعفر خدثت بعد أنه كان 
عشرن صاعا من مر . قلت : ووقع فى مرسل عطاء بن ای دباح وغيره عند مسدد د فأس له يبعضه .و هذ! جمع 
الروأيات » فن قال إنهكان عش رين آراد أصل ماکان فيه » ومن تال خمسة عشر آراد قدر مأتقع به الكفارة ‏ ويبين 
ذلك حديث على عند الدارقطني « تطعم ستين مسكينا لكل مسكين مد» وفيه « فأتى خمسة عشر صاعا فقال أطممه ._ 
ستین مسكيتا » وكذ! فى رواية حجاج عن الزهرى عند الدارقطنى فى حديث أبى هريرة » وفيه رد على الكوفيين فى 
قوم إن واجبه من القمح لاون صاعا ومن غيره ستون صاعا . ولقول عطاء : إن أفطر بالا کل أطمم عشرین 
صاعا ٠‏ وعلى آشبب فى قوله لو غدام أو عشام کنی تصدق الإطعام » و لقول الحسن يطعم أد بعين مسكينا جشرین 
صاعا أو با أطعم خمسة عشر ۰ وفيه رد على الجوهرى حيث قال فى الصحاح الکتل يشب الزبيل يسع نحسة 
عشر صاعا لانه لاحصر فى ذلك » وروی عن مالك أنه قال يسع خمسة عشر أو عشرین و لمله ال ذلك فى هذه القصة 
الخاصة فيوافق رواية مپرآن والا فانظاهر أنه لا حصر فى ذلك والله أعل . وأما ما وفع فى دواية عطاء ومجاهد عن 
أى هريرة عند الطبراتى فى الاوسط أنه « أتى بمكتل فيه عشرون صاعا فقال تصدق ببذ! » وقال قبل ذلك تصدق 
بعشرين صاعا أو بسع عشرة أو باحدى وعثرين فلا حجه فيه لما فيه من الك > ولانه من رواية ليث بن أبى 
سلیم وهو ضعيف وقد اضطرب فيه » وق الاسناد اليه مع ذلك من لا محتج به ٠‏ دوقع فى بعض طرق حديث عائشة 
عند مس د لجاءه عرقان فيهما طعام » ووجبه إنكان محفوظا ماتقدم قربا واه عل ۰ قوله (خذ هذا قتصدق به) کذا 
للاكثر وملهم من ذکره ,مناه ٠‏ وذاد ابن (عق « فتصدق به عن تفسك » ورؤيده رواية منصور ف الباب النی 
پليه بلفظ « أطعم هذا عنك » ونحوه فى مرسل سعيد بن السیب من رواية داود بن أبى هند عنه عند الدارقطنی » 
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وعنده من طر يق لبك عن بجاهد عن ألى هر برة م نحن لاتصدق به عنك » واستدل بافراده بذاك على أن الکفارة 
هليه وحده دون الموطوءة » وکذا قوله فى المراجعة د هل تستطيع » و هل جد » وغير ذلك , وهو الاصح من 
قول الشافعية وه تال الأوزاعى » وقال امور وأبو ثور وان المنذر جب الكفارة على المرأة أيضا عل اختلاف 
وتفاصيل لحم فى الحرة والآمة واللطاوءة والمكرهة وهل هى علها أو على الرجل عنبا » واستدل الشافعية بسكوته 
عليه الصلاة والسلام عن إعلام المرأة بوجوب الكفادة مع الحاجة . وأجيب نع وجود الحاجة إذ ذاك انما لم 
تعترف ولمتسأل واعتراف الزوج عليها لايوجب علببا حكا مالم تعترف » وبأنا قضية حال فالسکوت علا لا يدل 
على امک لاحتال أن تکون ال رأةلم تكن صاة لعذر من الأعذار . ثم أن بیان الحم لارجل بیان فى حقها لاشتراكهما 
فى حرم الفطر و اتهاك حرمة الصوم كالم یمه بالفسل . والتتصيص عل المي فى حق بعض ا مكلفي نكاف عن 
ذكره نی حق الباقين ؛ ويحتمل أن يكون سبب السکوت عن حك المرأة ما عرفه من کلام ذوجبا بأنها لا قدرة ها عل 
شىء » وقال القرطى اختلفوا فى الكفارة هل هى على الرجل وحده عل نفسه فقط أو عليه وعلبا أو عليه كفار تان 
هنه وهنا أو عليه عن نفسه وعلیبا علا » ولس فى الحديث ما يدل على شىء من ذلك لانه سا کت عن المرأة فر ؤخق ` 
گا من دلیل آخر مع احتال أن يكون سبب التکوت أنباكانت غير صائمة » واستدل بعضهم بقولهفى بعض طرق 
هذا الحديث د هلکت و أهلكت » وهی زيادة فا مقال, فقال ابن الجوذى : فى قوله وأهاکت تنبيه عل أنه أكرهها 
ولولا ذلك م يكن مهلكا شا ء قلت : و لا پازم من ذلك تعدد الکفارة بل لا پلرم من قوله وأملكت إيحاب 
الكفارة علبا » بل حتمل أن يريد بقوله ملكت أنمت و آملکت أى كنت سیب فى تیم من طاوعتی فواقعتها 3 
لا دیب فى حصول الاثم على المطاوعة ولا يازم من ذلك اثبات الکفارة ولا نفها ۰ آو ال ملكت ای حيث 

وقعت فى شىء لا أقدر على كفارته » وأملكت أى نفسی بفعلی الذى جر على الإثم » و مذا كله بعد بوت الزيادة 
ال ذکورة » وقد ذكر البق أن الحاک فى بطلائيا ثلاثة أجراء » وحصل القول فيها أنها وردت من طريق الاوزاعی 
ومن طريق ابن عيينة » أما الأوزاعى فتفرد بها عند بن اليب عن عبد السلام بن عبد الجيد عن عمر بن عبد الواحد 
و الرليد بن مسل وعن مد بن عقبة عن علقمة عن أبيه ثلاثتهم عن الأوذاعى قال البق رواه جیع أحماب الأوذاعى 
دوا وكذلك جميع الرواة عن الوليد وعقبة وعمر » ومد بن السیب کان حافظا مكثرا إلا آنه كان فى آخر آمره 
ی فلمل هذه اللفظة أدخلت عليه » وقد رام أبو على النیسابوری عنه پدو نبا » ويدل على بطلائها ما زواه العباس 
این الولید عن أبيه قال : سل الاوزاعی عن دجل جامع ام أيه فى دمضان قال: علهما کفارة واحدة إلا الصيام , 
قيل له فان استکرهپا ؟ قال عليه السيام وحده . وأما بن عيینة فتفرد بها أبو ثور عن معلی بن منصود عله » تال 
الخطانى : المعلى فس بذاك الحافظ . و تعقبه ابن الجوزى بأ نه لا يعرف أحدا طمن فى ا مغلى » وغفل عن قول الامام 
أحمد إنه کان مخلی» كل يوم فى حديثين أو ثلاثة ۰ فلعله حدث من حفظه بهفل فوم » وقدقال الا : وقفت على 
«کتاب الصيام للدعلى » بخط موثوق به و ليست هذه اللفظة فيه » وزعم ابن الجوذى أن ادارقطن أخرجه من طربق 
عقيل أيينا » وهو غلط منه ذان الدارقطنى لم يخرج طريق عقيل فى « الان » وقد ساقه فى ١‏ العلل » الاسناد النى 
ذكره عنه ابن الجوذى بدونا . ( تیه ) القائل بوجو ب کفارة واحدة على الزوج عنه ون موطوءته يقول پعتبر 
اهما فان كانا من أهل العتق أج رأ رقبة » و انكانا من أهل الإطمام آطعم ما سبق »وان كنا من أهل الصيام صاما 
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جیما ؛ فان اختلف سالهما ففيه تفر بع محلهكستب الفروع . قله ( فقال الرجل على أفقر منى ) أى أتصدق به على شخص 
أفقر منی ؟ وهذا يشعر بأنه فوم الاذن له فى التصدق على من رتصف بالفقر , وقد بين ابن عمر فى حدیثه ذلك فزاد فيه 
د إلى من أدفعه ؟ قال إلى أققر من تمل » أخر. جه البزاد والطبرالى فى « الاوسط» وق دوأية إبراهيم بن سعد « أعلى 
أفقر من أهلى »؟ ولابن مسافز « أعلى أهل بيت أفقر منى » ؟ وللارزاعی د أعلى غي أهلى » ؟ ولتصور « أعلى 
أحوج مناء ولابن إحق « وهل الصدقة إلا ل وعل » ؟ قوله (فواته ما بين لابتيها ) ثثنية لابة وقد تقدم شرحبا فى 
أواخركتاب اج والضمير لللدينة ؛ وقوله يريد الحرتين » منكلام بعض رواته » زاد فى رواية أبن عيدئة ومعمر 
« والذى بعثك بالق » ووقع فى حديث ابن عبر المذكور د مابین حرتيها » وق رواية الارزاعی الآتية فى الأدب 
د والای نفسى بيده ما بين طنی المدينة » تة طنب - وهو بضم الطاء المهملة بمدها نون - والطنب أحد أطئاب 
الخيمة فاستعاره للطرف ٠‏ قوله (أهل بيت أفقر من آهل بیی) ذاد يونس « منى ومن آهل بيت » وى دواية راهم 
ابن سعد أفقر منا » وأفقش بالنصب على أنها خبر ما انافية » ويحوذ الرفع على لغة ي » ون دواية عقيل « ما أحد 
أحق به من أهلى »ما أحد أحوج اليه منى » وف أحق وأحوج ماف أفقر . وى مسل سغيد من رواية داود عنه 
دوالله ما لعبالى من طمام » وى حديث عائشة عند ابن خزيمة « ما نا عشاء لياة » . قوله ( فضحك اني به حتى 
بدت أنيابه ) فى دواية ان (عق حتی بدت نواجذه» ولا قرة فى « السنن» عن ابن جر« حتی بدت لناياه » ولملها 
اتصيعيف من أنيابه فان انیا تبين بلتم غالبا وظاهر السياق إرادة الزيادة على التبسم » ويحسل ما وردفى صفته 
يكم أن خك كان نبسما على غالب آحوالہ ‏ وقيل کان لا يضحك إلا فى آم يتعلق بالآخرة فان کان فى آم ادنیل 
دد على التسم » قيل وهذه القضية تعکر عليه و لیس كذلك فقد قيل إن سنب موك ب كان من تباین حال الرجل 
حیث جاء خانفا على نفسه راغيا فى فدائها مهما آمکنه » فلا و جد الرخصة طمع فى أن يأ كل ما أعطيه من الكفارة » 
وقيل حك من حال الرجل فى مقاطع کلامه وحسن تأتيه و تلطفه فى الخطاب وحسن توسله فى توصله إلى مقصوده . 
قوٍه ثم قال أطعمه آهلك ) تابعة معمر وان أبى حفصة » وف دواية لابن عيينة فى الكفارات د أطممه عيالك » 
ولا برام بن سعد د فأثم إذاء وقدم على ذلك ذكر الضحك » ولابى قرة عن ابن جريح « ثم قال كله » وغوه ليحي 
أبن سعيد وعراك ؛ وجمع بينهما ابن عق ولفظه « خذها وكلها وأ تفقها على عيالك » ونحوه فى رواية عبد الجبار 
وحجاج وهشام بن سعد كلهم عن الزهرى ٠‏ ولابن خر ية فى حديث عائشة « عد به عليك وعلى أملك » وقال ابن 
دقيق المید:تباینت فى هذه القصة الذاهب فقيل إنه دل على سقوط الكفارة بالاعسار المقارن لوجویا لان الكفارة 
لا تصرف إل النفس ولا إلى العيال ۰ دم يبين النى يكم استقرادها فى ذمته إلى حين يساره » وهو أحدقولى 
الشافعية وجزم به عیسی بن دینار من المالكية »> وقال الأوزاعى : يستغفر الله ولا يسود . ويتأيد ذلك بصدقة 
الفطر حيث تسقط بالزعسار القادن لسبب وجوبها وهو هلال الفطر » لكن الفرق بینهما أن صدقة الفطر لها آمد 
تنتهى اليه » وكفارة اماع لا أمد شا فتستقر فى الذمة » ولیس ف الخبر ما يدل على إسقاطها بل فيه ما يدل على 
استمرارها على العاجز > وقل احور : لا تسقط الكفارة بالاعسار » والذى اذن له فى التصرف فيه ليس على 
. سبيل الكفارة . ثم اختلفو! فقال الزهرى : هو خاص بهذا الرجل . وال هذا نحا إمام الحرمين » ورد بأن الاصل 
عدم الخصوصية . وقال بعضهم : هومنسوخ ؛ ول يبين قائله ناعنه » وقيل : المراد بالأهل الذبن أ بصرفها الهم 
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من لا تلزمه نفقته من أقاريه . وهو قول پعض اشافمية »> وضءف بالرواية الاغری التى فیها عيالك » و بالرواية 
المصرحة بالائن له فى الا کل من ذلك » وقیل لا كان عاجرا عن نفقة أهله جاز له أن يصرف الکفارة شم » وهذا هو 
ظاهر الحديث » وهو الذى حل أحاب.الأآقوال الماضية على ما قالوه بأن الرء لايا كل من كفارة نفسه . قال 
الشيخ تق الدين : وأقوى من ذلك أن يسل الإعطاء لا على جبة الكفارة بل على جبة التصدق عليه وعلی أهله 
بتلك الصدقة ىا ظهر من حاجتهم » وأما الکفارة فم تسقط بذاك » ولكن ليس استقرارها فى ذمته ماخوذا من هذا 
الحديث . وأما ما اعتلوا به من تأخير البيان فلا دلالة فيه » لان العم بالوجوب قد تقدم » و برد ف الحديث مايدل 
على الإسقاط لان لما أخيره بعجزه ثم آمره باخراج المرق دل على أن لاسقوط غن الماجز » ولمله أخر البيان الى 
وقت الحاجة وهو القدرة | ه . وقد ورد ما يدل على إسقاط الکفارة أو على إجزائها عنه بانفاقه إياها على عاله 
وهو قوله فى حديث على د وكله أنت وعيالك فقد کفر الله منك » ولكنه حدیث ضعيف لا يحتج بما انفرد به » 
الق أنه لما قال له يلقع خذ هذا قتصدق به لم بقبضه بل اعتذر بأ نه أحوج اليه من غيره فاذن له حینثذ فى أ كله » 
فلو کان قبضه لک ملكا مشروطا بصفة وهو اخراچه عنه فى كفارتة فینبی على الخلاف الشهور فى القليك المقيد 
بشرط » لكنه لا لم يقبضه لم ملک » فلا اذن له ب فى [طعامه لامله وأكله منهكان تمليكا مطلقا بالنسيه اليه 
رال أمله وأغذم إياه بصفة الفقر الشروحة » وقد تقدم أنه كان من مال الصدقة » تصرف النی بل فيه تضرف 
الامام فى إخراج مال الصدقة , واحتمل أنهكان تمليكا بالشرط الاول ومن ثم نما الاشکال » والاول آظبر فلا 

یکون فيه إسقاط ولا أكل المرء م نکفارة نفسه ولا ناه على من تارم نفقتهم من كفارة نقسه . وأما ترجمة 
الخارى الأب الذى يليه و باب انجامع فى رمضان هل يطعم أهله من الكفارة إذا کانوا عايج » فليس فيه قصريح عا 
تضمنه حک الترجمة . و لثما أشار إلى الاحتالين المذكودين باتبانه بصيغة الاستفهام واه أعلم . واستدل به على 
جواز إعطاء الصدقة جميعها فى صنف واحد » وفيه نظ رلانه لم يتعين أن ذلك القدر هو جميع ما يحب على ذلك الرجل 
الذى أحضر القرء وعلى سقوط قضاء اليوم النی أفسده امجامع اكتفاء بالكفارة» اذ ل يقع التصر ع فى الصحيحين 
يقضائة وهو عک فى مذهب الشافعی » وعن الاوزاعى يقضى آن کفر بنی الصوم وهو وجة لشافعية أيضا » قال 
أبن المری : إسقاط القضاء لا بشبه منصب الشافعى إذ لا كلام فى القضاء لكونه أفسد العبادة وأما الكفارة فما 
هی لما اقرف من الإثم » قال : وأما کلام الاوزاعی فليس بفی* . قات : وقد ورد الامر بالقضاء فى هذا الحديثك 
فی رواة أبى أويس وعید الجبار وهشام بن سعد کلپم عن الزهری » وأخرجه البيبق من طريق لبر اهم ان سعد عن 
الليث عن الزهری , وحدیت راهم بن سعد فى الصحیح عن الزهری نفسه بغير هذه الزيادة » وحدیث الليث عن 
الزهرى فى المحيدين بدو نبا » ووقعت الزيادة أيضا فى مرسل سعید بن المسيب و نافع بن جبير والحسن ومد بن 
کپ ۰ ورعجموح هذه الطرق تمرف أن لمذه الزبادة أصلاء ويؤخذ من قوله د صم يوما » » عدم اشتراط الفورية 
للتبكير فى قوله « بوما » . وفی الحديث من الفوائد ‏ غير ما تقدم - السؤال عن حكم ما يفعله المرء مالفا للشرع + 
والتحدث بذلك اصلحة معرفة الحسكم » واستعمال الكناية فا یستقیح ظهوده بصريح لفظه لقوله واقعت أو أصبت » 
على أنه قد ورد فى بعض طرقه - کا تقدم - وطثت » والنی يظهر أنه من تصرف الرواة . وفيه الرفق بلمتعلم 
واتتفطف فى انتعليم والتألف على الدين » والندم على المعصية + واستشمار الخوف . وقيه الجلوس فى السجد لير 
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الصلاة من الصا الدينيةكدنشر الع » وفیه جواز الضحك عند وچود سيه » وإخباد الرتجل يما بقع منه مع أهله 
للحاجة . وقيه الحلف لتأكيد الكلام » وقبول قول الممكلف ما لا يطلع عليه إلا من قبله اقوله فى جواب قوله آفقر 
منا أعلممه أهلك ويحتمل أن يكون هناك قريئة لصدقه . وفيه التعاون على العبادة والسعى فى إخلاص المسلم وإعطا 
الواحد فوق حاجته الراهنة » وإعطاء الكفارة أهل بيت واحد » و آن المضطر إلى ما بيده لا يحب عليه أن يعطيه أو 
بعضه مضطن آخر 

رمو 


7 8 سد 2 
۱ - پاسیت الجاع فى رمضان هل يطوم أهلهُ من الکفارة إذا كانوا ماو ؟ 


۷ - مرش عمان بن أبى شيبة حدنا جزير” عن منصور عن الزثهرى عن ميد بن عدر ارحن 
عن أبى هريرة رفی" ال عنه « جاء رجل” الى انى به قال : إن الأرخر وتم على امرأتم فى رتضان . فقال : 
دما ره رب ؟ ال لا . قال : فتستطيمٌ أن تصوم شهرين متنا يتين ؟ قال لا . قال : أفتجد ما اطم بو 
ستین_مسکیا ؟ قال . قال : فأ الى 1 برق فيه كرب وهو از بیل؛ - قال : اطم هذا عنك : قال : 
على وج متا؟ مابين یه آهل بيت آخوج مثا . قال : فاطینه اه » 

قوله (باب انجامع فى رمضان هل يطعم أهله من الكفارة [ذا کانوا عاد يج ) ؟ یمنی أم لا ؟ ولا منافاة بين هذه 
الترجمة الى قبلباء لان ای قبلها آذنت بان الإعسار بالكفارة لا یسقطرا عن الذمة لقوله فيها « إذا جامع ولم يكن له 
شىء فتصدق عليه فليكفر , والثانية ترددت هل الأذون له بالتصرف فيه نفس الكفارة أم ؟ وعلى هذا بتنزل لفظ 
الترجة . وله (عن منصور) هو ابن لمعتس . قوله (عن الزهرى عن يد) كذا للاكثر من آععاب منصور عله , 
وكذا رواه مؤمل بن [سماعيل عن اثورى عن منصور ¢ وخالفه مپران بن أبى عر فرواء عن الثورى ببذا الاسناد 
فقال « عن سعيد بن المسيب » بدل حميد رن عبد الرحمن آخرجه ابن خزريمة » وهو قول شاذ واحفوظ الأول . قوله 
(ان الاخر) بهمزة غير عدودة بعدها خاء معجمة مکسورة » تقدم فى أوائل الباب الذى قبله » و حك ابن القوطية فيه 
مد الممزة . قوله (أنجد ما تحرد رقبة) ؟ بالنصب عل البدل من لفظ د ما» وهی مفعول بتجد » ومثله قوله , أفتجد 
ما تم ستين مسكينا » وقد تقدم باق المکلام عليه متوف فى الذى قبله ؛ وقد اعتنى به بعض المتأخرين من أدركه 
شيوخنا فتكلم عليه فى جلدین جمع فا آاف فائدة وفائدة ؛ وعصله إن شاء الله تعالى فما لخصته مع ذيادات كثيرة 
عليه » فلله امد على ما آنعم 

۲ - پاسیب ایلجانة والقئن» لام 

وقال لی یی بن صاطم حد ثنا معاوية بن لام حدثدا ی عن عر بن الج بن توبان تم آبا هريرة 

رفی اله عنه : اذا قاء فلا یف »ما يخرج ولا بور . ويد كر عن ألى هريرة أنه يفيك » والأول' صح . 
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وقال ابن“ عباس وعگر مة : الصوم ما دخل ولیس ما حرج . وکان ابن عر رفی اه عنهیا ختجمه وهی 
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ت 


صا رک نان ۲ تج بالل . . واحتجم أبو موسى' یلا" وگ عن سا ویب ره وم 
تل ةأنهم احتجوا صياما . وقال بكر عن ام علقمة :كنا" غم دما نو تبی" . وروی هن السن 
عن غير واحدر صرفو د اف اج ب والحجوم » . وقال لى عياش" : حلنا عبد الأعلي' الا رو 
عن السن له بل :هن انی بإ 1 قال :نم .شم قال :الا 


5 ٍ-< 00 0 
۸ - وشا ممل بن أسد حدئنا واب" عن آپوب عن عكرمة عن ابن اسر رضۍ لله" هب 


« ان البى" شی وو رم 6 واحجم وهو صائم » 

۹ - حرشا أبو مرحد حدما عله الوارث حدنا وب من كرمة عن ران عباس رض انپا 
قال 2 احتح جم انی بإ وهو صا 

۰ -- وشا دم بن أبى یاس حلا شب ال ممت نأي لبا“ قال و ل انی مالك دفی 
اله عنه” 320 نم تکرمون لبم اد YON:‏ من أجل اضر 6 وراد كبا ب د حدثنا کم 


عل عد ار 


قوله ( باب الحجامة والق" للصائم) أى هل يفسدان هما أو أسدهما الصوم أو لا ؟ قال الرين بن المنين : جمع بين 
الق“ والحجامة مع تغايرهما » وعادته تفريق الاجم لذا نظمها خير واحد فضلا عن خيرين » وزیا صنع ذلك لاتحاد 
مأغذها وب [: إخراج والاخراج لا يقتضى الإفظار » وقد وم ابن عباس [ إلى ذلك کا سيأ البحث فيه وم بذکی 
المصنف حمک ذلك » ولکن ایراده للآثار المذكودة یشم بأنه ,رى عدم الافطاد با , ولذاك عقب حديث 
« أقطر الحاجم و انحجوم » يحمديث « انه بلي احتجم وهو صائم » وقد اختلف السلف فى المأ لتين : آما الوه 
قذهب اور الى التفرقة بين من سبقه فلا یفطر وبين من تعمده فیفطر » ونقل ابن المنذر الإجماع على بطلان 
الصوم يتعمد الق" . لكن نقل ابن بطال عن ابن عباس وان مسعود لا يفطر مطلقاً ومی احدی الروايتين 
عن مالك , واستدل الایهری بإسقاط القضاء عن تقيأ عمد بأنه لا كفارة عليه على الاصح عندم قال فلو وجب 
القضاء لوجبت الكفارة » وعکس بعضبم فقال هذا يدل على اختصاص الكفارة ماع دون غيره من المفطرات » 
وارتكب عطاء والاوزاعی وأبو ثور فقالوا بقضی و یکفر » و تقل ابن النذر ین الاجماع على ترك القضاء على 
من ذرعه اى. وم بتممده إلا فى إحدى الروايتين عن الحسن :وأ انا عم ف باس 
وعن على وعطاء والاوزاعى وأحد و إسحق وأبى ثور يفطر الحاجم والحجوم .» وأوجبوا عییما القضاء 
عطاء فأوجب الكفارة أيضا » وتال بقول أحد من العافية ابن خرمة وابن النذر وأبو الوليد ایسابرری ۳ 
حبان . و تقل الترمذى عن الزعف راق أن الشافعى علق القول على صحة الحديث » وبذلك قال الداردى من المالكية ؛ 
وحجة الفرريقين قد ذكرها المصنف ف هذا الباب » وسنذکر البحث ف ذلك فى آخرالياب إن شاء الله تعالى . له (وقال 
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ا ا ا ی سس لكي 
لم يحي بن صا ) مکذا وقع فى جيع النسخ من الصحيح ؛ وعادة البخارى الإتيان بهذه الصيغة فى الموقوفات [ذا 
أسندها . وقولهفى الإسناد « حدثتايحي »هواب أ ى كثير. قله (إذا تا فلا بفطرء نما يخرج ولایو ) کذا کش 
والكشمين « أنه يخرج ولا بو » تال ابن المنين فى الحاشية یوخذ من هذا الحديثك أن الصنحاية کاتوا يؤولون الظاهر 
بالاقيسة من حيث اجملة ء و نقض غيره هذا الحصر با مى فانه ما مخرج » وهو موجب للقضاء والكفارة . قله 
( ويذكر عن الى هريرة أنه يفطر » والاول أصم ) كأنه يشير بذاك إلى ما رواه هو فى د التاديخ الكبير » قال : 
قال لى مسدد عن عیسی بن يونس حدثنا هشام بن حسان عن مد بن سيرين عن أبى هر برة رفعه قال « من ذرعه القى* 
وهو صانم فليس عليه القضاء ‏ وإن استقاء فلیقض » تال اليخارئ : لم یصح, ونما يروى عن عبد الله بن سعید 
المقبرى عن أيه عن ان هريرة وعبد الله ضعيف جدا . ورواه الدادی من طريق عيمى بن يونس » وثقل عن 
عیبی أنه قال : زعم أهل البصرة أن هشاما وم فيه . وقال أبو داود حصت آحد يقول : ليس من ذا شىء . ودراه 
حاب الان الأربعة وا ما ك من طريق عيسى بن يونس به وقال الترمذى غريب لا نعرفه إلا من رواية عيمئ. بن 
يونس عن هشام . وسألت مدا عنه فقال : لا آراه حفوظاً انتبى . وقد أخرجه ابن ماجه وا ماک من طزيق حفص 
این غیات أيضا عن مشام قال : وقد دوی من غير وجه عن أبى هربرة ولا يصح اسناده ولكن العمل عليه هند 
أهل الم . قلت : ويمكن المع بين قول ألى هريرة ١‏ إذا قاء لايفطر » وبين قوله « انه يفطر »> ما فصل فى 
حديثه هذا الرفوع » فبحتمل.قوله اء أنه تعمد القء واستدعى به » و بهذا أيضا يتأول قوله فى حديث أب الدردا. 
الى أخر. جه أصحاب السئن مصححاً أن النى بم تا. فأفطر أى استفاء عمدآ »> وهو أولى من تأويل من أوله بان 
المعنى قاء فضعف فأقطر واه أعلم حكاه الترمذی عن بعض أهل العم . وتال الطحاوى : ليس فى ادیت أن القء 
قطره » وإ نما فيه أنه قاء فأفطر بعد ذلك ۰ وتعقبه ابن المنير بأن الكم [ذا عقب بالفاء دل على أنه المة کقوطم 
مپا فسجد . قول ( وقال ان عباس وعكرمة الصوم ما دخل » وليس ما خرج ) آما قول ابن عباس فوصله ابن .آل 
شيبة عن وكيع عن الأعش عن أبى ظبیان عن ابن عباس فى الحجامة للصائم قال : الفطر ما دخل و ليس مما خرج » 
والوضوء ما خرج ولیس ما دخل » پزوی من طريق إيراهم النخمى أنه سل عن ذلك فقال « قال عبد الله يعتى ابن 
مسعود فذکرمثله» وإبراهيم ل يلق ابن مسعود و لما أخذ عن کار أصمابه » وأما قول عكرمة فوصله أبن أبى شيبة عن 
هثم عن حصين عن عكرمة مثله . وله ( وكان ان عر يحتجم وهو صاثم ثم ترك فكان محتجم بالليسل ) وصله 
مالك فى « الموطأ » عن نافع عن ابن عمر « أنه احتجم وهو صائم »ثم ترك ذلك » وکان [ذا صام لم يحتجم حى يفطر 
ورویناه ق نسخة أحد بن شبیب عن أبيه عن يو نس عن الزهرى «کان ابن عم ريحتجم وهو صانم فى رمضان وغيره » 
ثم تركه لأجل ااضعف » هکذا وجدته منقطها »> ووصله عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى عن سالم عن أبيه » 
وکان ابن عم ر كثير الاحتياط » فكأنه ترك الحجامة نبارً لك . قوله ( واحتجم آبو موسی ليلا) وصله ابن أبى 
شيبة من طريق حميد الطويل د عن بكر بن عبد الله الزنی عن أب العالية قال : دخلت على ألى موسى وهو أمير 
البصرة عسباً فوجدته با کل تمر وکاخا وقد احتجم » فلت له ألا تحتجم نارآ ؟ قال : أتأمرقى أن أهريق دی 
وأنا صانم » ؟ ورواء التسائى والحاكم من طريق مطر الوراق دعن بكر أن أبارافع قال : دخات على أفى مومى 
وهو حتجم ليلا فقلت : ألاكان هذا نبار! ؟ فقال : أتأمرنى أن أهريق دی وأا صائم , وقد سمعت رسول الله 
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َم يقول : أفطر الحاجم وانشجوم » تال الحا ممعت أبا على النيسا بورى يفول : قلت لمبدان الاهواذى يصح فى 
« أفطر الحاجم وانحجوم » شىء ؟ قال سمعت عباسا العنبرى يقول ممت على بن الدینی يقول : قد صح حديث أبى 
دافع عن أبى موسى . قلت : إلا أن مطرا خواف ف رفعه فاته عل . قوله (ویذکی عن سعد وذيد بن أرقم وأم 
سللة أنهم احتجموا صياما ) هكذا أخرجه بصيغة القريض ۰ والسبب ف ذلك يظبر بالتخري »فا ما أثر سعد وهو ابن 
أن وقاص فوصله مالك فى « الموطأ » عن ابن شباب « أن سعد بن أي وقاص وعيد الله بن عر كانا متجمان وها 
صانان » وهذا منقطع عر سعد + لکن ذکره ابن عبد الر من وجه آخر عن ماص بن سعد عن أبيه . وأما أثر 
ذد بن آرقم فوصله عبد الرراق « عن الثودى عن يوس بن عبد الله الجرى عن دیناد قال : حجمت زید بن أرقم 
وهوصام » ودینار هو الحجام مولى جرم بفتسم الم لا يعرف إلا فى هذا الآثر . وقال أبو الفتح الازدی لا يصح 
حدیثه . وأما أثر آم سلة فوصله ابن أب شيبة من طريق لثوری آیضا « عن فرات عن مولى أم سلسة أنه رأى أم 
سلیة تحتجم وهی صا'عة » وفرات هو ابن عبد الرحمن ثقة لکن مولى أم سلبة مجوول الحال . قال ابن النذر : ومن 
رخص ف الحجامة للصائم نس وأو سعيد والحسين بن على وغيرم من الصحابة والتابعين » ثم ساق ذلك بأسانيده . 
قول ( وتال بكي عن آم علقمة : کنا نحتجم عند غائشة فلا نتهى ) أما بكي فهو ابن عبد الله بن الاشج , وأما آم 
علقمة فابعها م‌جانة . وقد وصله البخاری فى تاره من طريق: مخرمة بن بكير عن أبيه عن أم علقمة قالت « کنا 
تحتجم عند عائشة ونحن صیام وبنو أخى عائشة فلا تام » ٠‏ قوله ( ويروى عن الحسن عن غیں واحد مرفوعا : 
أنطر الحاجم وا نحجوم ) وصله انما من طرق عن أبى حرة عن الحسن به ء وقال على بن المدينى : دوى يوس 
عن امسن حديث « أفطر الحاجم والحجوم » عن أبى هريرة » و ...2۰2*۰1 عن الحسن عن ثوبان » ورواه عطاء 
أبن السائب عن الحسن عن معقل بن يسار » ورواه مطر عن الحسن عن عل» ورواه شم عن الحسن عن أسامة ء 
ذاد الدارقطنی فى « العلل » أنه اختاف على عطاء بن السائب فى الصحابى فقيل : معقل بن يسا المزتى » وقيل معقل 
ابن سنان الاجم » ودوى عن عاصم عن لسن عن معقل بن يسار أيضا : وقيل عن مطر عن الحسن عن ماخ . 
واختلف عل قتادة عن الحسن فى الصحاف فقيل أيضا على » وقيل أبو هريرة . قلت : واختلف على ونس أيضا ج 
سأذكره قال وتال أبو حرة د عن الحسن عن غير واحد عن النى »> قال فان کان حفظه صحت الأقوال كلها . 
قلت : لم ينفرد به أبو حرة کا سأ بينه . قوله (دقال لى عياش) بتحدّاانية ومعجهة » وعبد الأعلى هوابن عبد الأعل . 
قوله ( حدثنا ونس ) هو ابن عبيد (عن الحسن ) مثله أى « أفطر الحاجم وانحجوم » . قَوله (قیل له : عن البى 
ييه ؟ قال نعم . ثم قال : الله أعلم ) وهذا مت بيع لأبى حرة عن الحسن » وقد أخرجه البخاری فى تاره والبييق 
أيضا من طريقه قال حدئتى عياش فذكره ؛ ورواه عن ابن الدیی فى د العلل » والببق أيضا من طريقه قال حدئنا 
المعتمر هو ابن سلبان اأتيعى عن أبيه عن الحسن عن غير واحد به » ورواية يونس عن الحسن عن أبى هريرة عند 
الفساتی من طريق عبد الوهاب الثقنى عن يونس ؛ و آخرجه من طريق بشر بن المفضل عن يرفس عن الحسن قوله » 
وذکره الدادقطنى من طريق عبيد الله بنة مام عن يونس عن الحسن عن أسامة ؛ والاختلاف على الحسن فى هتا 
الحديث واضح لکن نقل الترمذی ف « العلل الكبير » عن البخارى أنه تال : يحتمل رى یکون سمه عن غير 
واحد . وكذا قال الدارقطنى فى « العلل » أن كان قول الحسن عن غير واحدمن الصحابة محفوظا صمت الأقوال 
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کپ قلت : يريد بذاك أثتفاء الاضطراب » والا فان لم يمع من أكثر للذكودين . ثم الظاهر من السياق أن 
امسن كان يشك فى رفعه وكأ نه حصل له بعد الجزم تردد ؛ وحمل الکرمانی جزمه على وثوقه خر من آخجره يه , 
وتردده لكرنه خير واحد فلا يفيد اليقين » وهو حل ف غاية البعد . ونقل الترمذى أيضا عن البخارى أنه قال : 
ليس فى هذا الباب أصح من حديث شداد وثو بان : قلت : شکیف ما فييما من الاختلاف ؟ يعنى عن أبى قلاج » 
ال ایی ی 07 ی ین أب کی دوى عن أبى قلابة من ی أسماء عن توبن , وعن أل قلابة عن أ بى 
الشمث عن شداد روی الحديثين جیما .ین فانتن الاضطراب وتعين ممع بذلك . وكذا قال عثان الدارى : مح 
حديث أفطر الحاجم والحجوم من طريق ثوبان وشداد قال : وسمعت أحمد يذكر ذلك وتال الروزی : قلت لاجد 


واختلف على حاد بن زيد فى وصله و إرساله » وقد بين ذلك السا ؛ وقال مهنا : سألت أحمد عن هذا الحديث فقال 
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ليس فيه ه صاع » ما دو د وهو حرم » ۰ ثم ساقه من طرق عن این عباس لكن لیس فبا طريق آبوب هذه » 
والحديث صحبح لامرية فيه . قال ابن عبد ابر وغيره : فيه دليل على أن حديث « أفطر الحاجم واحجوم » منسوخ 
لآنه جاء فى بعض طرقه أن ذلك كان فى حجة الوداع . وسبق إلى ذلك الشافى » واعترض ابن خرعة بأن فى هذا 
الحديث أنه كان صما محرما , قال وم يكن قط رما میا ببلده اما کان حرما وهو مسافر ؛ و السافر ان کان ناويا 
لصوم فضى عليه بعش التهار وهو صام أبيح له الأكل والشرب على المحیح » فاذاجاز له ذلك جاز له أن عتجم 
وهو مسافر » تال : فليس فى خير أبن عباس ما يدل عل إفطار احجوم فضلا عن الحاجم اه . وتعقب بأن الحديث 
ما ورد مکذا إلا لفائدة » فالظاهر أنه وجدت منه الحجامة وهو صاتم لم يتحلل من صومه واستمر . وتال ابن خز جة 
أيضا : جاء بعضهم بأعوية فرعم أنه بلقم نما قال د آفطر الحاجم وانحجوم » لأنهما كانا ينتايان » قال فاذا قيل 
له الفيبة تفطر الصاتم ؟ قال لا ء قال فعلى هذا لا مخرج من عخالفة الحديث بلا شيبة انتهى . وقد أخرج الحديثك 
الشار إليه الطحاوى وعثيان الداری واپیین فى المعرفة » وغيرم من طريق يزيد بن أبى د بيعة عن أب الأشعث عن 
تبان » ومنهم من أرسله » ويديد بن ربيعة متروك وحك على بن المدينى باه حديث باطل . وقال ابن حرم : صح 
حديت د آفطر الحاجم والحجوم » بلاريب » لمكن وجدنا من حديث أن سعيد « أرخص النى بر فى الحجامة 
لصا » وإستاده محیح فوجب الأخذ به لآن الرخصة إنما تكون بعد الم جة » فدل على فسخ الفط بالحجامة سواء 
كان حاجما أو عجوما انتبی . والحديث الذکود أخرجه النساق وابن خز بة والدادقطی ودباله ثقات ؛ ولككن 
اختلف فى رفعه ووقفه « وله شاد من حديث أنس أخرجه الدارقطنى و لفظه « أول ما كرهت الحجامة للصائم أن 
جعفر بن أبى طالب احتجم وهو صانم » فر به رسول اه فقال : أفطر هذان . ثم دخص الثى ب بعد فى 
الحجامة الصا . وكان أنس بحتجم وهوصام » ورواته كليم من رجال البخادی إلا أن ف المثن ما بكر لآن فيه 
أن ذا کان فى الفتح ؛ وجعف ركان قتل قبل ذلك . ومن أحمن ما ورد فى ذلك ما رواه عيد الرزاق وأبو داود من 
طريق عبد الرجن بن عابس عن عبد الرحمن بن أبى لیل عن وجل من آعحاب دسول اله و ال د نهى النى هن 
الجامة للصاثم وعن المواصلة وم يحرمه) إبقاء على أصحابه » إسناده صحيح والجبالة بالصحابى لاتضر ء وقوله « إبقاء 
على أحابه » يتعلق بقوله نبی؛ وقد رواه ابن أبى شيبة عن وكيع عن أثورى باسناده هذا ولفظه د عن أصماب عمد 
بإ الوا انما نمی النى يي عن الحجامة العام وکرمما للضعيف » أى ثلا يضعف . قول (سمعت ثابتا البنانى قال : 
سثل أنس بن مالك ) كذا فى أكثر أصول البخارى دسئل » بضم أوله عل البناء لللجبول » وف رواية أب الوقت 
وسأل أنسا» وهذا غلط فان شعبة ما حضر سژال “ابت لانس » وقد سقط منه دجل بين شعية وثابت فرواه 
الاماعیل وأبو نمی والببق من طریق جعفی بن بد القلانسی وأى قرصافة مد بن عبد الوهاب ول اه بن 
الحسين بن دريد کہم عن آدم بن ألى لباس شيخ البخارى فيه ثقال د عن شعبة عن حميد قال معت ثابتا وهو يسال 
آنس بن مالك » فذكر الحديث , وأشاد الاسماعيل والببق إلى أن الرواية الى وقست البخاری خطأ وأنه سقط منه 
حيد » قال الاسماعيل : وكذلك دوا على بن سهل عن أي النضر عن شعية عن حيد .ره ( وذاد شبابة حدثنا 
شعبة على عبد النى برب ) هذا يدعر بأن دواية شبابة موافقة لروايه آدم فى الاسناد والمآن إلا أن شباية زاد فيه ما 
پژکد دفمه . وقد أخرج ابن منده فى د غرائب شعبة » طريق شبابة فقال « حدثا عمد بن أحد بن حاتم حدثنا عبد 


الحديث ۱۹4۴-۱۹۱۱ ۱۷۹ 
لله بن روح حدثنا شبابة حدثنا شعبة عن قتادة عن أبى المتوكل عن ألى سعيد » و به « عن شبابة عن شعبة عن حند 
عن آنس » ضوء وهذا يؤكد عة ما اعترض به الاماعیل ومن تبعه ويشعر بان الخلل فيه من غير البخغارى » إذ 
لو کان إسناد شبابة عاده مالفا لاسناد آدم لبینه وهو واضح لا خفاء يه » واه أعم بالسواب 

۳ - اسي الصّوم فى اسر والإقطار 

۱ - وشا عل بن/ عبد الله حد ننا شفيان” عن أبى اسحا الشینی تيع أن أب أو رضي الله 
عنه قال کتامم رسول ا َي فى سر » فقال رجل ال جح لى » قال : يارسولة اله الشمس » قال : 
ازل دح لی » قال پارسول اللو الشس » قال : اڑل فاحل قل فح له نرب ثم ری بيدو 
عبائم قال : إذا ریم اليل بل من ها هنا نقد أفطر الصائم” » 

تابه ری وأو بكرن عیاش این عن ان أل أو فى قال دکنت مم ال وك فى سر » 

[ الحديث ۱94۱ - آطرافه فى : NAAN ۱۵۹ € Noe‏ ۵۲۹۷۰ ] 

۲ - مرش سد حرا غيى عن شام قال حدثى أبىعن عائشة « ان جزة بن عرو الأ ء 
قال: پارسول الل ی اسرد الصوم » 

[ الحديث ۱۹4۲ - طرفه فى : 19848 ] 

1945 وش عبد الله بن يوسف أخيرنا ما عن عشام بن غروة عن أبيه عن عائشة ردو اله 
عهاز وج الب لا وان" حمزة بن مرو الأسلبى> فال انی ييه : أأصوم' فى السفرر ؟ -وکان كثير امیام - 
فال : إن شت نسم » وان شات فآفر » 

قوله ( باب الصوم فى السفر والإفطار) أى إباحة ذلك و خر الکلف یه سواءكان رمضان أو غيره ۰وسادکی 
يبان الاختلاف فى ذلك بعد باب ؛ وذكر ال لف فى الباب حديث عبد الله بن أبى أوف وسيأق الكلام عليه بعد آبراب 
وموضع الدلالة منه ما يشعر به مسياقه من مراجعة الرجل له يكون الشمس لم تغرب فى جواب طلبه لا يشير به » اہو 
ظاهر فى أنه كان بل صائءما , وقد ذكره فى « باب متى يحل فطر الصائم » وف غيره بلفظ صرب فى ذلك حيث قال 
«كنا مع رسول اله ب وهو صائم » ٠‏ قوله ( الشمس با دسول الله) بالرفع » ويحوذ التصب و توجیپما ظاهر . 
قله ( تابعه جرير وأبو کی بن عياش عر الشيياى ) يم تابعا سفيان وهو ابن عيية , والشيبانى هو ابو 
احق شيخهم فيه ؛ دمتابعة جرير وصلبا المؤلف ف الطلاق ۰ ومتابعة أى بكر ستأتى موصولة بعد قايل فى و باب 
تعجيل الإفطار » و تابعيم غير من ذكر کا سيأ ولفظهم متقارب » والراد المتابعة فى أصل الیدیت . قوإه (حدئنا 
عى ) هو القطان » وهشام هو أبن عروة " وه( أن حرة بن عرو الاسلى ) مکذا رواه الحفاظ عن هشام , وقال 
عيد الرحيم بن سلیان عند النسای والدراوردى عند الطبراق وبحي بن عبد الله بن سا عند الدارقطى ثلائتهم عن 
هدام عن أبيه عن عائشة عن حمزة بن مرو.جعلوه من ند حزة والحفوظ أنه من مسئد عائشة » ويحتمل, أن 
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یکون هولاء | يتصدوا بقولهم ه عن حزة » الرواة عنه ولا أرادوا الاخبار عن حكايته فالتقدير. عن داشة 
عن قصة حمزة أنه سأل» لکن قد صح يجىء الحديث من ا مرو له أن الاسود عن 
عروة عن ألى مراوح عن حمزة , وكذلك رواہ عمد بن أبراهيم التیمی عن عروة لكنه أسقط أيا ساوح والصواب 
إثياته » وهو مول على أن لعروة فيه طريقين : سمعه من عائشة » وسممه من أي مراوح عن حزة . قول ( أسرد 
الصوم ) أى أتابمه » واستدل به على أن لا كراهية فى صيام اللهر » ولا دلالة فيه لآن التتابع یصدق يدون صوم 
الدهر » فان ثبت اثبی عن صوم الدهر لم يعارضه هذا الإذن بالسرد » بل اجمع بينهما واضح ٠‏ قوله ( أأصوم فى 
السفر ال) قال ابن دقيق العيد : ليس فيه تصريح باه صوم رمضان فلا يسكون فيه حجة على من ملح صیام رمضان 
فى السفی . قلت : وهو قال بالذسية إلى سياق حديث الباب » لکن فى رواية أبى مس اوح التى ذكرتها عضد مسل أنه 
قال د يا رسول الله أجد بى قوة على الصيام فى السفر فبل على جناح ؟ فقال رسول الله بم : هى رخصة من الله » 
فن أخذ بها فسن » ومن أحب أن يصوم فلا جناح عليه » وهذا يشعريأنه بأل عن صيام الفريضة » وذلك أن 
الرخصة [ ا تطلق فى مقابلة ما هو واجب . وأصرح من ذلك ما أخرجه آو داود وال حا من طريق محمد بن حزة 
ابن رو عن أبيه أنه تال « با رسول الله إلى صاحب ظبر أعالجه آسافر عليه وأ كريه » وانه دما صادفی هذا 
الشهر - يعنى رمضان ‏ وأنا أجد القوة » وأجدى أن أصوم أهون عل من أن أؤخره فيكون دينا على » فقال : أى 
ذلك شت يا حرة » 
٤‏ - پاسیب إذا صام أياماً من رمضان ثم ساف 

4 - وشا عبد الل بن بوسف" أخبرنا مالك“ عن ابنر شهاب عن عبیلر اث بن عبد الو بن رعتبة 
عن ابن باس رضى ان عنهها « ان" رسول اللو يي عر الى مكة فى رمضان فصام » حتى تبلغ السکدید 
قم 5 ك2 الناس” » . قال أو عبد اله : والکدید" ماو بين” فان" وقدیدر 

[ الدیث ۱۹:6 - آطرانه فى : TAF ¢ AEA‏ ¢ ۰۱۷۱۲۷۵ ۲۷۷ ۰۲۷۸ ۲0 ] 

قله ( باب إذا صام أياما می رمضان ثم ساف ) أى هل بباح له لفط فى السفر أو لاء وکاأنه أشار إلى 
تضعيف ما دوی عن على ؛ ول رد ماروى عن غيره فى ذلك » قال ابن المنذر :روی عن على بإسناد ضعيف » وقال 
به عبيدة بن عرو وأو مجار وغیرضا وثقله النووى عن ألى مجاز وحده > ووقع ف بعض الشروح أو غبيدة وهو 
وم قلوا : إن من استبل عليه دمضان فى الحضر ثم سافى بعد ذلك فليس له أن بفطر لقوله تعالى ( فن شهد منک 
لشبر فليصمه > قال وقال أ كش أهل الط لا فرق بینه وبين من استبل رمضان ف السفر » ثم ساق ابن المنذر باسناد 
صمبح عن ابن عبر قال : قوله تعالى ( فن شهد منک الشبر فليصمه) نسخها قوله تعالى ( ومن کان مريضا أو عل 
سفر > الآية . ثم احتج للجمهور حدیت ابن عباس المذكور فى هذا الباب . قوله (خرج إلى مكة ) كان ذلك فى غزوة 
الفتح کا سيأ . قوله ( فلا بلغ الكديد ) بفتح الکاف وكسر الدال المهملة مكان معروف: وقع تقسیره فى نفس 
الحديث باه بين عفان وقديد » یمنی بضم القاف. على التصغير . دوقع فى دواية الستملی وحده فسبة هذا التفسيي 
للبخارى ؛ لكن سیآتی ف المغازی موصو لا من وجه آخر فى. نفس الحديث ‏ وسيأق قريباعن اين عباس من وجه 
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آخر « حتی بلغ عسفان » بدل الكديد » وفيه جاز القرب لآن الکدید أقرب إلى المديئنة من عسفان » وبين 
الكديد ومكة مر‌حلتان ؛ قال الكرى : هو بين أج ۔ بفتحتین دجيم ‏ وعسفان وهو ماء عليه تخ ل كثيل . ووقع 
عند مس فى حدیت جابر « فلا بلغ كراع الغيم » هو بضم الكاف والغميم بفتح المعجمة وهو اسم واد أمام عفان , 
قال عياض : اختلفت الروایات فى الموضع الذى أفطر لل فيه » والكل فى قصة واحدة وكلها متقاربة وابلفیع من 
عمل عسفان ام » وسیأی فى الغازی من طریق معمر عن الزهرى سياق هذا الحديث أوضح من رواية مالك » 
و لفظ رواية معمر « خرج النى ب ى رمضان من المدينة ومعه عشرة آ لاف من السلبین » وذلك على رأس مان 
ستين و لصف من مقدمه الدينة فسار ومن معه من الساین يصوم ویصومون حتى باغ الکدید فأفطر و أفطروا » تال 
الزهرى : واا يؤخذ بالاخرفالاخر من آمرء بإ » وذ ازمدة ای فى آخره من قول الزهری ؛ وفعت مدرچة 
عند مسلم من طريق الليث عن الزهرى و لفظه ه حتى بلغ الكنديد أفطر » قال وكان صصاية رسول اله يِب يتبعون 
الأحدث فالأحذث من آمره » وأخرجه من طريق سفيان عن الزهرى قال مثله » قال سفيان : لا أدرى من قول 
من هو » ثم آخرجه من طزيق معمر ومن طريق يونس کلاهما عن الزهرى » وبينا أنه من فول الزهرى » ويذلك 
جزم البخارى فى الجباد » وظاهره أن انزهری ذهب إلى أن الصوم ف السفر منسوخ ولم بواقق عل ذلك کا سيا 
قريبا » وأخرج البخارى فى المغاذى أيضا من طريق خالد الحذاء عن عكرمة عن ابن عباس قال « خرج النى يِل 
فى دمضان والناس صام ومفطر » فلا استوى على راحلته دما ناء من لبن أو ماء فوضعه على راحلته ثم فظر الناس » 
ذاد فى دواية أخرى من طريق طاوس عن ابن عباس « ثم دما يماء فشرب بارا ليراه الناس » و آخرجه الطحاوى 
من طريق ی سود عن عكرمة أوضم من سياق خالد ولقظه « قلا بلغ الكديد بلغه أن الناس شق علهم الصيام » 
فدما بقدح من إن فأمسكةه بيده حتى رآه ألنأس وهو على راحلته ثم شرب فأفطر , فناوله رجلا إلى جنبه فشرب » 
وسل من طريق الدراوردى عن جعفر بن عمد بن على عن أبيه عن جابر فى هذا الحديث « فقيل له إن الناس قد 
شق علمم الصيام ولأعا ينظرون فما فعلت » فدعا بقدح من ماء بعد العصر » وله من وجه آخر عن جعفر «ثم شرب 
فقيل له بعد ذلك إن بعض الناس قد صام فقال : أو لك المصاة » واستدل ببذا الحديث على تحت الفطر فى السفی , 
ولا دلالة فيه يا سيأ نى . واستدل به على أن للسافر أن يفطر فى أثناء الهار ولو استبل رمضان فى الحضر والحديث 
نص ف الجواز إذ لا حلاف أنه بق استبل رمضان فى عام غزوة الفح وهو بالدینة ثم سافر فى أثنائه .ووقع فى 
رواءة ابن (عق فى المفاذى عن الزهرى فى حديث الباب أنه خزج لعشر مضين من رمضان » ووقع فى مسل من 
حديث ألى سعيد اختلاف من الرو اة فى ضبط ذلك » والذی اتفق عليه أهل السير أنة خرج فى عاشر رمضان ودغل 
م لنسع عشرة ليلة خلت منه » واستدل به على أن للمرء أن يفطر ولو وى الصيام من الیل وأصبح صائها ند 
أن يفطر فى أثناء التبار وهو قول الجهود وقطع به کنر الشافمية » وفى وجه ليس له أن يفطر وكأن مستند تاه 
ما وقع فى البويطى من تعليق القول به على صمة حديث ابن عياس هذا » وهذا كله فيا لو نوی الصوم فى السفر » 
فأما وتوی الصوم وهو مقبم ثم سافر فى أثناء انار فيل له أرب یفطر فى ذلك النبار ؟ متمد الجيور » وال أحمد 
وإحق بالجواز » واختاره المرئى محتجا پپذا الحديث » فقيل له تال كذلك » ظنا منه أنه ملق أقطر فى الوم النی 
خرج فيه من الدينة ٠‏ ولوس كذلك نان بين الديئة والكديد عدة أيام . وقد وقع ف البويطى مثل ماوقع عند 
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ار ای سر سس 
ازى فسل المزى » وأبلغ من ذلك ما رواد ابن أبى شيبة والبیق عن أنس أنه كان إذا آراد اسفر يفطر فى اضر 
قبل أن رکب . ثم لا فرق عند الجيزين فى الفطر بكل مفطر » وقرق أحمد فى الشهود عنه بين الفط ياجماع وغشيره 
فنعه فى الماح » قال فلو جامع فعليه الکفارة إلا إن أفطر بغي الماع قبل الماع » واعترض بعض الما نعين فى أصل 
المسألة فقال : لیس فى الحديث دلالة على أنه بم نوی الصيام فى ليلة الوم الذى أفطر فيه : فيحتمل أن يكون نوی 
أن يصح مفطرا ثم أظبر الإفطار ليفط الناس ء لکن سياق الاحادیت ظاهر فى أندكان أصبح صانا ثم أقطر . 
وقد دوى أبن خزيمة وغيره من طريق آي سلة عن أب هريرة قال کنا مع انیم مر الظبران ؛ قات يطعام 
ققال لأبى بكر وعم : ادنوا فكلا » فقالا إنا صائمان , فقال اعملو! لصاحبیک ارحلوا لصاحبك ادنوا فكلا » تال 
ابن خزيمة : فيه دليل على أن للصائم فى السفى الفطر بعد مضى بعض اابار . ( تبيه ) قال القايبى : هذا الحديث 
من مرسلات الصحابة لآن أبن عباس كان فى هذه السفرة مقي مع آبوه مك فل يشاهد هذه القصة » قكأنة سبعها من 
غيره من الصحابة 

۵ - پاسیب ٭ 1١40‏ - مزا عبد الو بن وف حدتنابی بن حزة عن عبد ار نبیر 
يي بن جاب أن" ال بن ید او ده عنام الدرداء عن أل الدرداه رض ال ده قال « حرجنا مع 
اب به فى بض أسفارو فى وم حار حت یم ارجل دة على رأسه من شلا الحر وما رفينا صائم » الا 
ماکان من الب ب وابن رواحة » 

قوله ( باب ) کذا لكش بغير ترجة , وسقط من دواية الس , وعل الحالين لا بد أن یکون دی أبى 
الدرداء الذکور فيه تعلق بالترجة » ووجهه ما وقع من إفطار أسماب النى ب ف دمضان فى السفر محضر منه » 
دم نکر علجم فدل على الجواز » وعلى دد قول من قال : من سافر فى شهر دمضان امتنع عليه الفطر ۰ قله ( عن 
أم الدرداء ) فى دواية ألى داود من طريق سعيد بن عبد العزيز عن [سماعيل بن عبيد الله وهو ابن أبى المباجر 
الامشق د حدئتی آم الدرداء » والاسناد كله شاميون سوى شيخ اليخارى وقد دخل القام , وأم الدرداء فى 
اصفری التابعية . قوله ( خرجنا مع دسول اله ب فى بمض أسفاره ) فى رواية سل من طریق سعيسد بن 
عبد المزيز أيضا د خرجنا مع دسول الله يِه فى شور مضان فى حر شديد » الحديك , وببذه الزيادة يتم المراد من 
الاستدلال ؛ ويتوجه الرد بها على ألى تمد بن حزم فى زعمه أن حديث أبى الدرداء هذا لاحجة فيه لاحناد أن 
یکون ذلك الصوم تطوعا » وقد كنت ظنفت أن هذه السفرة غروة النشح لا رأيت ف « الموطأ » من طريق أف 
بكر بن عبد الرهن عن دجل من الصحابة تال ه رأيت رسول الله يقت بالعرج فى ار وهو يصب على رأميه الماء 
- وهر صائم من العطش ومن الحر » فلءا بلغ الكديد أقطر » فانه يدل على أن غراة الفتح كانت فى أيام شدة لحر » 
وقد اتفقت الروایتان على أن كلا من السفر تين كان فى دمضان » لکننی رجعت عن ذلك وعرفت آنه ليس بصواب 
لان عبد الله بن رواحة اسنشهد بو تة قبل غزوة الفتح بلا خلاف وان كانتا جميعا فى سنة واحدة » وقد استثناه أبو 
الدرداء فى هذه السفرة مع النى ب فصح آنبا كانت سفر: آخری . وأيضا فان فى سياق آحادیت غروة الفتح أن 
الذن استمروا من الصحابة صياما کان وا جماعة » وني هذا أنه عبد الله بن بو احسة وحده . وأخرج التيمذي من 
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خرس تک تساه و د متت لو 
حديث عر د غرو نا مالنی يي فی رمضان يوم يدر ويوم افتح » ادیش »ولا وصح لے ۳ عل در لان 3 
الدرداء لم يكن يذ آل ٠‏ وف الحديث دليل على أن لا كراهية فى الصوم فى ادر ان قوی عليه ولم ابه مه 
مشقة شدیدة 

۹ - باصي قولر الب ب تلن لل" عليه واشعدة ار د لیس من اب الصو فى السرم 

-- وا آم حا ب حلا عله 6 عبد ار جن الأنصارئ قال من عن بن رد ن 
الحسن_بنر عل عن جار بن عبفر الله رضي الله عنم قال کان رسول اش يله فى سر فرأى ز_حاما ورجلا 
قد َل عله فقال : ما هذا ؟ فقالوا صائم » قال : ليس من" یره اموم فى ات » 

ْله ( باب قول النى بل ان ظلل عليه واشتد الحر : ليس من البر الصيام فى السفر ) أشار جذه الترجمة إلى أن 
سبب قوله رم « ليس من الب الصيام فى السفی » ما ذكر من الشقة » وأن من دوى الحديث جردا فقد اختصر 
القصة » وما أشار إليه من اعتبار شدة المدقة ممع بين حديث الباب والذى قبله » فالحاصل أن الصرم من قوى عليه 
أفضل من الفطرء والفطن من شق عليه الضوم أوَأع رض عن قبول الرخمة أفضل من الصوم » وأن من لم يتحت المشقة 
فيد بين الصوم والفطر . وقد اتلف السلف فى هذه المأ ققالت طائفة : لا يحرى” الصوم فى السفر عن الفرض » 
بل من صام فى السفر وجب عليه قضاژه فى الحضر لظاهرقوله تعالى ( فعدة من أيام آخر € ولقوله بإ ه ليس من 
ابر الصيام فى السفر » ومقابلة ار الاثم » وإذا كان آ ما بصومهلم يحزثه وهذا قول بعض أهل الظاهر » وحكى 
هن عر وابن عر وأ هريرة والرهری وابراهم النخمى وغيرم » واحتجوا بقوله تعالى ( فن کان مريضا أو 
على سفر فعدة من أيام آخی ) الوا ظاهره فمليه عدة أو فالواجب عدة » و7أوله امور بأن التقدير فأفطر فمدة» 
ومقابل هذا الفول قول من قال إن الصوم فى السفر لا يجوز إلا لمن اف على نفسه اللاك أو الشقة الشديدة حكاه 
الطبرى عن قوم » وذهب أكثر العلاء ومهم مالك والشافهى وآ حنيفة إلى أن لصوم أفضل لن قوى عليه ولم 
يشق عليه » وتال كثير منهم الفطر أفضل عملا بالرخصة وهو قول الأوزاعى وأحمد وإسحق ؛ وقال آخرون هو 
عير مطلقا » وقال آخرون أفضلبما یسر هما لقوله تعالى (برید الله بكم الیسر) فانكان الفطر آیسر عليه نو آفضل 
فى حقه » وإن کان الصيام أيسر کن يسبل عليه حینئذ ويشق عليه قضاؤه بعد ذلك فالصوم فى حقه أفضل وهو قول 
عبر بن عبد العزيز واختاده ابن المنذر » والنی يترجح قول الجموور » ولكن قد یکون الفطر أضل لمن اشتد 
عليسه الصوم و تضرد به ٠‏ وكذاك من ظن به الاعراض عن قبول الرخصة كا تقدم نظيره فى السح على الخفسين » 
وسيأتى نظیه فى تعجيسل الإفطار » وقد روى أحمد من طريق ألى طعمة قال قال رحسل لابن عر : ای أقوى على 
لصوم فى السفر » فقال له ان عر : من لم يقبل رخصة التهكان عليه من لام مثل جبال عرفة » وهذا مول على من 
زغب عن الرخصة لقوله بم د من رغب عن سنی فليس منى » وكذلك من خاف على نفسه العجب أو الرياء إذاصام 
ق السفر فقد يسكون الفطر أفضل له ؛ وقد أشاد إلى ذلك ابن عر » فروى الطبرى من طريق مجاهم قال : إذا 
سافرت فلا تمم ء نانك إن تسم قال أصما بك : اكفوا الصائم , ارفموا الصا , وقاموا بأمرك , وقلوا فلان صاثم» 
فلا ترال كذلك حتى پذمب أجرك . ومن طريق بجاهد أيضا عن جنادة بن أمية عن أبى ذر نحو ذلك » وسياتى 
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فى الجباد من طریق مودق عن أفس نمو هذ مرفوعا حيث قال بل لفطرین حيث خدموا الصیام « ذهب المفطرونة 
اليوم بالأجر » واحتج من منح لصوم أيضا ,ما وقع فى الحديث الماضى أن ذلك كان آخر الأآمررين » وأن الصحاية 
كانوا يأخذون بالاخر فالآخر من فعله » وزعموا أن صومه ب فى السفر منسوخ » و تعقب أولا ا تقدم من أن 
هته الزيادة مدرجة من قول الزهرى » و بأنه اسقند إلى ظاهر الخبر من أنه ب أفطر بعد أن صام و نسب من صام 
إلى العصيان > ولا حجة فى شىء من ذلك لان مسا أخرج من حديث أبى سعيد أنه و صام بعد هذه القصة فى 
السفر ولفظه « سافرئا ممع رسول الله يل إلى مكة ونحن صيام » قرلا منزلا » فقال النى بل : انك قد دثوتم 
من عدوک والفطر آقوی لک فأفطروا » فكانت وخصة فنا من صام ومنا من أفطر , فتزلنا مارلا فقال رسول الله 
ب : نک مصبحو عدوک فالفطر آقوی لك فأفظروا , فكائت عز عة فافطرنا . ثم لقد رأيتنا نصوم مع دسول 
الله بم بعد ذلك فى السفر » وهذا الحديث نص ف المسألة » ومنه يؤخذ الجواب عن نسبته يله الصا مين لى 
العصيان لانه عزم طبم غالفوا» وهو شاهد ما قلناه من أن الفطر أفضل لمن شق عليه الصوم » ويتأ كد ذلك إذا 
كان يحتاج إلى الفطر للتقوى به على لقاء العدو » وروی الطرى ف تهذيبه من طريق خيشمة سألت أفس إن مالك 
عن الصوم فى السفر فقال : لقد أمرت غلای أن يصوم » قال فقلت له این هذه الآية (فعدة من أيام خر فقال : 
نا تلت ونحن رتل جیاعا ونتزل على غير شیم » وأما اليوم فنرتحل شباعا ونزل على شبسع » فأشار انس إلى 
الصفة الى یکون فبا الفطر أفضل من الوم . وأما الحديث المشبور «الصاثم فى السفر كالمفطر فى الحضر » فضد 
آخرجه إبنماجه مرفوعا من حديث ابن حمر بسند ضعيف » وأخ رجه لطبری من طریق ی سلة عن عاثتنة رفو عا آیضا 
وفيه أبن لهيعة وهو ضعيف ؛ ورواه الأثرم من طريق أبى سلبة عن أ بيه م‌فوعا والحفوظ عن أبى سابة عن أبيه 
موقو کذالك أخرجه النسائ وان اللذر » ومع وقفه فهو منقطع لان أبا سلة ثم یسمع من أبيه » وعلى تقضدیر 
صنت فيو حول على ما تقدم أو لا حبث يكون الفطر أولى من الصوم والله أعل . وأما الجواب عن قوله بل « ليس 
من آلبر الصيام فى السفر » قسلك الجيزون فيه طرقا : فقال بعضهم قد خرج عل سبب فيقصر عليه وعل من کان فى 
مثل حاله » و لى هذا جنح البخارى فى ترجته ٠‏ ولذا قال الطبرى بعد أن ساق نحو حديث الباب من رو اي ةكمب بن عاصم 
الاشعرى و لفظه « سافرنا مع رسول الله لق ونحن فى حر شديد » فاذا دجل من القوم قد دخل نحت ظل رة وهو 
مضطجع كضجعة الوجع » ففال رسول اله يِل : مالصاحيك » أى وجع به ؟ فقالوا ليس به وجسع » و لکنه صاتم 
وقد اشتد عليه الحر » فقال النى يم حيئئذ ليس الب أن تصوموا فى السفر » عليكم برخصة اقه الى رخص لمع » 
فكان قرله ذلك لن كان فى مثل ذلك الحال . وقال ابن دقيق العيد : أخذ من هذه القصة أن كراهة الصوم فى 
السفر عتتصة يمن هو فى مثل هذه الحالة من بجبده الصوم ويشق عليه أو يؤدى به إلى ترك ما هو أولى من الصوم من 
وجوه القرب ٠‏ فینزل قوله « ليس من الب الصوم فى السفر » على ممل هذه الحالة . قال : والمانعون فى السفر پقولون 
إن الأفظ عام » والعرة بعمومه لا خصوص السبب » تال : وینیغی أن يتنبه للفرق بين دلالة السبب والسياق 
والقرائن على تخصيص العام وعلى مراد المشكلم + وبين جرد ورود العام على سیب » فان بين العامين فرقاً واا » 
ومن أجر اهما بحرى واحدا لم يصب ؛ فان جرد ودود العام على سبب لا يقتضى التخصيص ب هكنرول آية السرقة فى 
قصة سرقة رداء صفوان » وأما السيلق والقرائن الدالة على مراد لمكم فهى المرشدة لبيان امجملات و تعبین 
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الیتملات ‏ فى حدیت الاب . ول ان ال فى الحاشية : هذه القصة تعدر بأن من اتفق له مثل ما اتفق ذلك 
الرجل أثة يساويه فى الک ؛ وأما من سل من ذلك ونحوه فهو فى جواز السوم على أصله والله أعل . وحمل الفاقى 
نن الب المذكور فى الحديث عل من أبى قبول الرخمة فقال : معنی قوله د ليس من ابر » أن یبلخ رجمل هذا بنضه 
فى فريضة صوم ولا ثافلة » وقد أرخص اقه تعالى له أن يفطر وهو صحيح » تال ويحتمل أن یکون معناه ليس من 
ابر المفروض الذى من خالفه مر » وجزم ابن خزيمة وغيره بالعنی الأول » وقال الطحاوى : المراد بالبي هنا الر 
السکامل الذى هو أعلى مانب الب » وليس الراد به إخراج الوم فى السفر عن أن يكون برا لآن الافطار قد 
یکون أبر من الصوم إذا كان للنقوى على لقا. المدو مثلا ‏ قال : وهو نظير قوله يكت ه ليس المسكين بالطواف » 
الحديث ء فانه لم برد إخراجه من أسباب المسكنة كلها » واعا آراد أن المسكين السكامل المسكنة النی لا يحد غنی 
يغنيه ويستحى أن يسأل ولا يفطن له . قله ( حدثنا د بن عبد الرجن الامصارى ) عنسد مسلر من طربق غندر 
عن شعبة عن مد بن عبد الرحمن يمنى أبن سعد » ولابى داود عن أبى الوليد عن شعبة عن عمد بن عبد أل رحمن یمنی 
أبن سعد بن زدارة . وله (سمعت عمد بن عبرو ال) أدخل عمد بن عبد الرحمن بن سعد بینه وبين جابر مد بن عرو 
ابن امن فى رواية شعبة عنه > واختلف فى حدیثه عل بجی بن أب ىكثي فأخرجه ناف مر طريق شعيب بن 
عق عن الاوزاعی عن يحى عن تمد بن عبد الرحمن حدثتى جابر بن عبد الله فذكره ء قال انس : هذا طا ثم 
ساقه من طريق الفر بای عن الأوزاعى عن يحى عن جمد بن عبد الرحمن حدثتى من مع جابراء ومن طريق على بن 
البارك عن يحى عن مد بن عبد الرحمن عن رجل عن جاو ثم قال : ذكر تسمية هذا الرجسسل المهم + فساق طريق 
شعبة ثم قال هذا هو الصحیح » يعتى إدخال وجل بين مد بن عبد الرحن وجابر » وتعقبه الزی فقال ظن اانسانی أن 
مد بن عبد الرحمن شيخ شعبة فى هذا الحديث هو مد بن عبد الرحمن شيخ بحى بن أبى كشير فيه » و ليس كذلك لان 
شيخ يحى هو مد بن عبد الرحمن بن وبان وشیخ شعبة هو ابن عبد الرحمن بن سعد بن زرارة اه . والذى يترجح فى 
نظری أن الصواب مع النسانى » لان مسذا لا روى الحديث من طريق أن داود عن شعبة قال فى آخره : قال شعبة 
کان بلغنى هذا الحديث عن يحى بن آ ی کشیر آنه کان يزيد فى هذا الاسنادنی هذا الحديث « عليكم برخصة الله الى 
رخص لك ء فللا اه لم حفظه اه . والضمين فى سألت برجع إلى عمد بن عبد الرحن شيخ يحى لان شعبة لم يلق 
بحي فدل على أن شعببة أخبر أنه کان یبلفه عن عى عن تمد بن عبد الرحمن عن عمد بن مرو عن جابر فى هذا 
الحديث زيادة » ولاه لما لى مد ین عبد الرحمن شيخ عى سأله عنبا فل يحفظها . وأما ما وقع فى رواية الاوذاعی 
عن حي أنه نسب مد بن عبد الرحن فقال فيه ابن ثوبان فو الذى اعتمده الزی ؛ لکن جزم اہو حاتم کا ثقله عنه 
ابنه فى « العلل » بأن من قال فيه عن مد بن عبدالرحمن بن ثوبان فقد وه ؛ وما هو ابن عبد الرحمن بن سعد اه . 
وقد اختاف فيه مع ذلك عل الأوذاعى » وجل الرواة عن يحى بن أب ىكثين لم بزیدوا على مد بن عبد الرحمن » 
الايذكرون جده ولا جد جده واه أعل ۰ قله ( کان دسول الله بی فى سفر) تبين من رواية جعفی بن مد عن أببه 
عن جابر أنها غزوة الفح » ولا بن خزية من طريق حاد بن سلة عن أب الزبير عن جابر « سافرنا مع النى وَل 
فى دمضان » فذ کر نحوه . وله ( ورجلا قد ظلل عليه ) فى رواية حاد الذ كورة « فشق على رجل الصوم جعلت 
راعلته تیم به نحت الشجرة » فخي النى يي بذاك فآره أن يفطر » الحديث ول أقف على اسم هذا الرجل . 


مح اچ فح الاری 


۱۸ ۰ -کتاب الصوم 
ولولا مافدمته من أن عبد الله بن رواحة استشید قبل غروة الفح لمكن أن يضر به لقرل أ الدرداء(نه يكن 
من الصحابة فى تلك السفرة صاما غيره ؛ وزعم مغلطای أنه أبو إسرائيل وعزا ذلك اجهمات الخطيب » ول يقل 
الخطيب ذلك فى هذه القصة وبا أررد حديث مالك عن حميد بن قيس وغيره « أن النى بل رأى رجلا تأما فى 
لهس فقالوا نذر أن لا يستظل ولا يتكلم ولا جلس ويصوم » الحديث » ثم قال : هذا الرجل هو أبو إسرائ. 
القرثى العامرى » ثم ساق باسناده الى أبوب عن عكرمة عن ابن عباس «كان رسول الله َل لب بوم اب قنظی 
ال دجل من قريش يقال له أبو [سرائيل فقالوا : نذر أن يصوم ويقوم فى الس » الحديث فلم یند الخطيب على 
هذ! » وبين الفصتین مغايرات ظاهرة أظبرهأ أله كان فى الحضر فى المسجد وصاحب القصة فى حديث جا كان فى السفر 
تحت ظلال الشجر وال اع .وف الحديث اتاب السك بالرخصة عند الحاجة الها م وكراهة تركها ذل وجه 
التشديد والتنطع . ( تبيه ) : أو مكلام صاحب , العمدة » أن قواه َك « علي برخصة الله الق رخص لک »> 7 
أخرجه سا بشرطه » ولوس كذلك وعا هی بقية فى الحديث لم بوصل [سنادها کا تدم بيالة » نمم وقمت عد 
اسان مرصولق حديث يحى بن أبى كثيد بسنده » وعند رای من حدی کمب بن عاصم الاشمری کا تقدم 

۷ - پاسیت | پیب أصحاب البو بإ میم بمضا فى لصوم والإفطار 
۷ سح« وش | عبد لَه بن" مسل عن مالك عن جيدر لویل عن أنس ی مالك قال دکنا نا وه 
مم البی يي ؛ فم مب الصام” على ار » ولا الفط على السات » 

قوله باب | بمب أصماب النى يقت بعضیم بعضا فى الصوم والإفطاد ) أى فى الاسفار , وأشار بهذا الى تأ كيد 
ما اعتمده من تأويل الحديث الذى قبله » وأله #ول على من بلغ حالة ہد بها » و أن من لم يبلغ ذلك لاپعاب عله 
الصيام ولا الفطر ٠‏ قوله ( عن آنس ) فى رواية ألى عاك عند مسل عن حميد التصريح بالاخباد بين حميد وأنس › 
و لفظه عن حميد « خرجت فصمت فقالوا لى اعد » فقلت إن أنسا أخبرنى أن اعاب دسول الله يي كانوا یسافرون 
فلا يعيب الصائم على الفطر ولا المفطر على الثم » قال مد فلقيت ابن أبى مليكة فأخيرنى عن عائشة مه » . قوله 
كنا نسافر مع انیم ) فى حديث ألى سعيد عند مس کنا نغزو مع رسول الله بل فلا جد الصائم على المفطر 
ولا الفطر على الصائم » يرون أن من وجد قوة فصام فان ذلك حسن ؛ ومن وجد ضمفا فأفط أن ذلك حسن ء 
وهذا التفصيل هو المعتمد » وهو نص دافع لاع كا تقدم واه أعل . ( تلبيه ) : تقل ابن عبد الر عن مد بن 
وضاح أن مالكا تفرد بسیاق هذا الحديث على هذا اللفظ , وتعقبة بأن أبا اسحق الفرارى وأبا ضرة وعبد 
الو هاب الثقق وغيرمم رووه عن حميد مثل مالك 

۸ - بإسسيست تن نف اسر لاه الاس" 
۸ - مشا مومى بن إسمامیل حدندا أبو کوانة عن منصور عن مجاه عن طاوس, عن ابن 
ةد انود انام رو ند و تا ل N‏ 
عباس رض اق عنما قال د خررج رسولة اللو َل ین الد ی الى مكة فصام حتى بل عسفان » ثم" دما 
جاه فرقم الى درم ليرا ماس" فأفطرَ حى قرم مک وذلك فى رمضان» فکان ان مباس یقول : فد عام 
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رسول ال إل وافظر » فن شاه صام ومن شاف » 

قوله ( باب من أفطر فى السفر لیراه الناس ) أى اذاکان من بقتسدى به » وأشار بذلك الى أن أفضلية القطر 
لا تختص يمن أجهده الصوم أو خشى العجب والرياء أو ظن به الرغبة هن الرخصة ء بل يلحق بذلك من بتندی به 
تمه من وقع له شى" من الآمرد الثلاثة دیکون الفطر فى حقه فى تلك الحالة أفضل لفعبلة البيان . قوله ( عن 
جاهد عن طاوس عن ابن عباس ) کذا عنده من طريق أفى هوائة عن منصور عن بجاهد , وكذا أخرجه من 
طريق جرير عن منصور ف المذازى , وأخرجه النساق من طريق ثعبة عن منصور فلل يلكر طاوسا فى الاسناد » 
وکذا أخرجه من طريق الحم عن مجاهد عن أبن عباس ؛ فیحتمل أن يكون جامد أخذه عن طاوس عن ان عباس 
ثم لق ابن عباس خمله عنه » أو سمعه من ابن عباس وئيته فيه طارس , وقد تقدم نظير ذلك فى حديث ابن عباس فى 
قصة الجر يد تين على الةبر ين فى الطبادة . قوله (فرفعه الى بده) كذا فى الاصول الثى وقفت علما من البخارى , وهو 
مشكل لان الرفع ما يكون باليد » وأجاب الكرماق بأن التی يحتمل أن يكون دفمه الى أقصى طول بده » أى 
انتبی الرقع الى أقضى غايتها ٠‏ قلت : وقد وقع عند أى داودغن مسدد عن ألى عوانة بالاسناد المذكور فى البخارى 
د فرفعه الى فيه » وهذ! أوضح ؛ و لمل الكلمة تصحفت , وقد تقدم مأيؤيد ذلك فى سياق ألفاظ الرواة لهذا الدبف 
عن ابن عباس وغيره مع بقية مباحث الان ٠‏ قوله ( ليداه الناس ) كذا للاكثر » وااناس بالرفع على الفاعلية » وى 
رواية الستمی « ليديه » بضم أوله وكسر الراء وفتح التحتانية والناس بالنصب على المفعولية > ويحتمل أن پکون 
الناسخكتب « ليراه الناس » بالياء فلا يكون بين الروايتين اختلاف ۰ قوله ( فکان ابن عباس يقول اڅ ) فم ابن 
عباس من فمله ب ذلك أنه لبان الجواذ لا الأولوية » وقد تقدم فى حديث أبى سعيد وجار عند مس ما بوضح 
المراد . وات أعلم 


۹- باس [ :۱۸ ابقر ة ] ؛ وع الذين یلته ند ) 
قال ابن عر وس یه الأ وم : سرا و شر رمضان الذى زا ل فيه الفرآنة دی لاس وبیداتر 
من دی والثزقان» فتن شېد منک ابر مه وتن کان أمريضا أو على سر فيدة رون یام ره 
بريد الله ب لیر ولا رید یک اش وَلتسكيلوا لدم ولدیروا لله على ما داگ و > تشکرون) 
[ البئرة ۱۸۰ [ 
وقال این کر حد نا العش جديا رو بن" مر دنا أبن أبى ليل حدانا اماب حمر تا د کل 
رَمضان فشو“ عليهم » فكان من أطعم کل يورم سکیا رل الصوم من بطيقه » ورحْصَ لم فى دك » 
فلستکنا (وآن تصوموا خی لک ) فأمروا بائوم » 


9 7 5 55 4 1 02 
۹ - و کا حن عبد الأملى حد ابید الو عن نافع من این نم رضى اله عنهما « كر 
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( فداية تلم تسأكين ) قال : هى مشسوخة» 
[ الدیث ۱۹:٩‏ طرف ق :4۰۰0 ] 
وه ( باب قول تعالى ( وعل الذين يطيقونة فدبة طمام مسکین 6 قال ابن عمر وسلية بن الا کوم : فسختها 
(شپر رمضان النی آلرل فيه إلى قوله عل ماهداک و امک تشکرون» آما حديث ابن عمر فوصله فی آآخر الباب 
من عياش وهو بتحتانية ومعجمة » وقد آخرجه عنه آیضا ف التدسير وزاد أنه ابن الولید وهو الرقام » وشیخه 
3 عبد الأعلى هو اين عببد الأعل البصرى الساى بالمهملة » ولكن ل يعين الناسخ » وقد أخرجه الطبرى من طريق 
عبد الوهاب القن عن عبيد الله بن عمس بلفظ : نسخت هذه الأ لإ وعلى الذرن يطيقونه > نی بعدها لإ فن شهد 
منک الشهر فليصمه ) وعل هذا فقوله فى الأرجة « وى حديث سابة تسغتها شبر دمضات » أى الآية الى آوطا 
( شبر رمضان ) لاشتاما على موضع النستخ . وقوله تعالى ([ فن شبد منک الشبر فلیصمه 6 » وأما حديث اة 
فوصله فى تفسير البقرة بلفظ لما تزلت ‏ وعل الذين بطیقونه فدية طعام مسكين ) كان من أراد أن ینطر أفطر 
وافندی حتى لزل الآية الى بعدها فنسختها . قوله ( وقال أبن مير اخ) وصله أبو نعم فى المستخرج والبييق من 
طريقه , ولفظ البق « ء قدم النى بل المديئة ولا عبد لم بالصیام » فسكائوا يصومون ثلاثة أيام من كل شهر حى 
لال لإ شبر دمضان € فالبشكثرو! ذلك وشق عليهم » فکان من أطوم مسکینا کل يوم ترك الصيام مر يطيقه 
ودخص لم فى ذلك ؛ ثم فسخه ( وأن تصوموا خير لک € فامرو! بالسيام » وهذا الليديث أخرجه أبو داود من 
طريق شعبة والمسعودي عن الأعش مطولا فى الآذان والقبلة والضيام » واختلف فى إسناده اختلاذا كثير! » وطريق 
ابن مين هذ أرجحبا » و إذا تقرر أن الافطار والإطمام كان رخصة ثم فسخ لزم أن يصير الصيام حعا واجبا فکیف 
** مم ةله تعالى لإ وأن تصوموا خير لك € والخيرية لاندل على الوجوب بل المشاركة فى أصل الخير ؟ جاب 
الکرمانی پان العنی فالصوم خير من التطوع بالفدية » والتطوع بها كان سنة » ویر من السنة لايكون إلا واجبا 
أي لا يكون شىء خيرا من السئة إلا الواجب » كذا تال ولا مضق بعده وتكافه . ودعوی الوجوب فى خصوص 
الصيام فى هذه الآبة ليبت بظاهرة ؛ بل هو واجب خیر ؛ من شاء صام ومن شاء آفطر وأطعم ؛ فنصت الأب على 
أن الوم أفضل » وكون پعض الواجب الخير آفضل من بعض لا [شکال فيه , واتفقت هذه الأخبار على أن قوله 
( وعل الذين بطیقونه فدة ) منسوخ » eS‏ 
الكبير ونحوه ۰ وسيأتى بیان ذلك والبحث فيه ف کتاب التفسیر إن شاء الله تعالی حيث ذکره المصنف من تفسیر 
البقرة 
5 ¬ پا م ی تضاه رمضان ؟ 


۶ ۰ 35 ا e‏ 4 
وقال ان عباس : لا باس أن رن » ول الم تعالى [ البقرة ۵ ] : فید"ة من أيام حر ) » وقال 
وم ب ۳ م3 اب ۳ ا 
سید" بن السب فى صوم امثير ؛ لاتصلح حتی یا برمضان . وقال ابراهيم” : إذا فرط حتی جاو رمضان" 


مر بر 


a‏ مس و 
۳۹ ۹ "عليه إطماما .وب كر" م عن أبى عررة مرسلاء وان عباس أت یطیم » ول یذ کر الله 


دوس ۱ RE‏ 
تا الاطمام 


»ال (فيدة من آیام أعرغ . 
۰ - مزا احد" ن پو لس حداثنًا زير عن ی عن أن سَلَة قال س عااعة زهي 3 
عنها تقول" کان کون ۳1 لصوم من رمضان فا أستطيم أن أيه إل فى عبان » قال ی : اشن 
من البى أو بای لاو 
قول ( باب می بقضی قضاء رمضان ) ؟ أى متی تصام الآيام ای تقضی عن فزات رمان 4 ولس اراد دضاء 
القضاء على ماهو ظاهر اللفظ » وماد الاستفبام هل يتعين قضاژه متتابما أو بجوز متفر ؟ وهل يتمين عل الفور 
أو جوز على التراخى ؟ قال الزين بن المنير : جمل المصنف الترجمة. استغهاما لتعارض الادلة ء لان ظاهر قوله تعالى 
(قعدة من أيام آخر) يقتضى التفریق لصدق « أيام أخر » سواء كانت متتابعة أو متفرقة ؛ والقياس يقتعتى التتاابع 
اقا لصفة القضاء بسفة الأداء ٠‏ وظاهر ضنيععائشة يقتضى إيثان المبادزة الى القضاء لولا ما منعها من الشغل » فشر 
بأن من کان بغير عذر لابنیغی له التأخير . قلت : ظاهر صنیع البخاری يقتضى جواز النزاخى والتفریق لا آودعه فى 
الترجمة من الاثار کنه‌ادته وهو قول ابلپور » و نقل ابن النذر وغيره عن عل وعائشة رجوب النتابع وهو قول 
بعض أهل الظاهر ۰ ورری عبد الرزاق بسنده عن ابن عمز قال : يقضيه تباعا . وعن عائة :نت و قعدة من ام 
آخی تتا رمات > فسقطت متتابعات . وق «الموطأ آنا قراءة ی بن كمب» ومذا إن اصح يشعر بعدم وجوب 
التتابع فکأنه کان آولا واجبا ثم فسخ» ولا مختلف الجيزون للتفریق أن التتابع أولى . قوله (وقال ان عیاس : 
لا بأس أن بفرق لقول الله تعالى : فعدة من آیام آخر) وصله مالك عن الزهری: ان ان عباس وآبا هن برة اختلفا 
فى قضاء رمضان » فقال أحدهما یفرق وقال الآخز لایفرق . مکذا آخریجه منقطما معا و صلة عبن الرزاق معينا 
عن معمر عن الزهری عن عبيد الله بن عبد الله عن ابن عباس فیمن عليه قضاء من رمضان قال : يقضيه مقرقاء قال 
الله تعالى ( فعدة من أيام أخر ) » وأخرجه الدادقطنى من وجه آخر عن معمر بسنده قال : مه كيف شت . 
ورویناه فى « فوائد أحد بن شبيب » من دوايته عن یه عن رو اس عن الزهرى بلفظ : لابض رك كيف تیت إا 
هى عدة من أيام آخر فأحصه . وقال عبد الرزاق عن ابن جرج عن عطاء ان ابن عباس وأبا هر برة قالا : فرقه دا 
أحضيته . وروی ابن أبى شبية من وجه آخر عن أبى هريرة نحو قول ابن عو » وكأنه اختلف فيد عن أبى هر رة 
ذدوى ابن آي شية آیضا من طريق معاذ بن جبل : إذا آحمی المدة فليصم كيف شاء.. ومق طريق أبى عبيدة ن 
ا جراح ودافع بن خديج نحوه ؛ ودوى سعيد بن منصور عن آنس نوه . قوله ( دقال سعي ذبن ا مسيب فى صوم 
المشر لا يصلح حت يبدأ برمضان ) وصله ابن أبى شية عنه نحوه ولفظه « لا باس أن يقتنى رمان فى العشر » وظاهر 
وله جواز النطوع بالصوم لمن عليه دن من رمضان , إلا أن الأول له أن يصوم الدين أولا لقوله « لا يصلح » فانه 
ظاهر فى الإرشاد إلى البداءة. بالام وال کد:» وقد دوی عبد الرزاق عن ألى هر رة أن دجلا قال له إن على أياما 
من رمضان أفأصوم المشر تطوعا ؟نال : لام ابا حق انه ثم تطوع ماشفت . وعن اة نحؤه . وروی انن النذر 
عن عل أنه ہی عن قضاء رمضان فى عشر ذق:اللحجة وإسناده ضعيف» تال وروی پاسناد ميم حؤه عن الحسن 
والزهری و ایس مع آحند منهم حجة على ذلك ؛ وروی ابن أبى شببة باسناد تيمم عن عبر آنهکان یستححب ذلك . 


۱۹۰ ۰-کتاب الصوم 


وه (وقل ابراهم ) أى النخمى ( إذا فرط حتی جاء دمضان آخر يصومهما ۰ ول بر عليه [طعاما ) وقع فى رواية 
الكشميهنى « حتى جاز » بزای بدل الممزة من الجواز » وق نسخة « حان » بمهملة ونون من این ؛ وصله سعيد 
أبن منصور من طريق بو نس عن الحسن ؛ ومن طريق الحارث المكلى عن ابراهم , قال : إذا تتابع عليه رمضانان 
صامپما فان صح ما فلم يقض الاول فیلسا صلع فایستغفر لله وليصم ۰ قوھ ( ويذكر عن أبى هريرة مسلا » 
وعن ابن عباس آنه يطعم ) آما أثر ی هريرة فوجدته عنه من طرق موصولا » فأخرجه عبد الرزاق عن أبن جرع 
آخبری عطاء عن أَبى هر برة قال : أى إنسان مرض فى رمضان ثم صح فلم پقضه حتی أدركة رمضان آخر فليصم النی 
حدث ثم يقض الأخر و يطعم م ع كل يوم مسكينا . قلت لمطاء : کر بلخك يطعم ؟ قال مدا زعوا» وأخرجه عبد 
الرزاق أيضا عن معمر عن أبى ات عن مجاهد عن نى هريرة تنوه وقال فية « وأطعم عن كل روم نصف صاع من 
قح » وأخرجه الدارقطی من طريق مطرف عن أبى إسمق نحوه » ومن طريق رقبة وهو أبن مصقلة قال « زعم عطاء 
آنهسع أبا هريرة يقول فى المريض عرض ولا يصوم رمضان ثم بترك حتى يدركه رمضان آخر قال : يصوم الذى 
حضره ثم يصوم الآخر و يطعم لكل يوم مسكينا » ومن طريق ابن جرج وقيس بن سعد عن عطاء نحوه . وأما 
قول ابن عباس فوصله سعيد بن «نصود عن هشم والدارقطنى من طريق ابن عييئة كلاهما عن مونس دعن أبى احق 
عن مجاهد عن ابن عباس تال : من فرط فى صيام رمضان حتى آدرکه رمضان آخر فلیصم هذا الذى آدرکه ثم لیصم 
مافاته و يطعم مع كل يوم مسكينا » وأخرجهعيد الرزاق من طريق جعفر بن برقان » وسعيد بن منصور من طريق 
حجاج » والببق من طريق شعبة عن الك »كلهم عن میمون بن مپران عن ابن عباس نحوء ٠‏ قله ( وم پذکر الله 
تعالى الاطمام »ما قال : فعدة من آیام آخر ) هذا من کلام الصنف قاله تفقبا ؛ وظن الزين بن انير أنه بقية كلام 
أبراهم التخعى , و لیس کا ظن فانه مفصول من كلامه بأثر أبى هريرة وأبن عباس » لیکن [أ يقوى ما أحتج به 
إذا لم يصح فى السئة دليل الإطعام [ذلا يازم من عدم ذكره فى الكتاب أن لايثبت بالدنة , ولم يثبت فيه شىء مرفوع 
وأا جاء فيه عن جماعة من الصحابة مہم من ذكر ومنهم حمر عند عرد الرذاق ؛ و تقل الطحاوى عن می بن أ كم 
قال : وجدته عن ستة من الصحابة لا أعل لم فيه خالفا انى . وهو قول الجبور » وخالف ف ذلك ابراهم النخعى 
وأبو حنيفة و أصحابه » ومال الطحاوى الى قول ابمهورفی ذلك ؛ ومن قال بالإطعام ابن عبر لكنه بالغ فى ذلك فقال 
يطعم ولا يصوم » فروى عبد الرزاق وابن النذر وغيرهما من عارق صحيحة عن فافع عن ابن عبر قال « من تابعه 
دمضائان وهو مريضن لم يصح بينهما قضى الآخر منهما بصيام وقضی الاول منيما باطعام مد من حنطة کل بوم ول 
يعم » لفظ عبد الرزاق عن معمر عن أيوب عن نافع ء قال الطحاوى تفرد ابن عمر بذلك . قلت : لمكن عند عبد 
الرذاق عن ابن جرج عن عى بن سعيد قال : بلغنى مثل ذلك عن عر » لکن المشبود عن عمر خلافه ؛ فروى عبد 
رداق آیضا من طريق عوف بن مالك سمعت عر يقول د من صام یوما من غير رهضان وأطعم مسكينا فانهما يعدلان 
يوما من دمعنان» و قله ابن المنذر عن ابن عراس وعن قتادة » وانفرد ابن وهب بقوله : من أفطر بوما فى قضاء رمضان 
وجب عليه لكل يوم صوم يومين . قو (حدئنا ذهير) هو ابن معاوية الجعنى أبو خيثمة . قول (عن يحي) هو ابن 
سحید الا نصادی » ووم الکرمای تبما لابن التين فقال : هو ی بن أنى كثير » وغقل عا أخرجه مسل عن أحمد بن 
يونس شيخ البخاری فيه فقال ف نفس السند د عن حى بن سعید ويحى بن سعيد هذا هو الانصارى » وذهل منلطای 


ابیت ۱۹۵۰ د ۱۸۵۱ ۷۱۹۱ 


ا ا ا ا ی و تب ۳۳2 
فنقل من الحافظ الضياء أنه قطان » و لیس کا تال » فان الضياء حك قول من قال إنه محي بن أ ىكثيرثم رده وجزم 
بانه يحي بن سعيد ول يقل القطان , ولاجائز أن يكون القطانلانه لم يدرك أبا سلبة ؛ ولیست ازهير بن معاوية 
عنه رواية واعا هو يروى عن ذهير ۰ قوله (عن ألى سلة) فى روابة الاساعیل من طر بق أبى عاد عن ی بن سعيد 
معت با سلبة ».وله (ا أستطيع أن أقضيه إلافى شعبان) استدل به على أن عاش ةكانت لاتتعلوع بشی. من الصیام 
لا ق عشر ذى المچة ولا فى عاشوراء ولا غير ذلك ».وهو مبنى على أنه كانت لاتری جواز صیام لتعطوع لمن عليه 
دين من رمضان » ومن أين لقائله ذلك ؟ قله ( قال عي ) أى الراوى ال ذکود بالسند المذكود اليه فپو موصول . 
قوله ( الشغل من النى أو بالنى بإ ) هو خر ميتدأ عذوف تقدره : الماع لها الشغل » أو هو مبتدأ عذوف 
ابر تقديره الشغل هو الا نع فا . وق قوله د قال ی » هذا تفصيل لكلام عائشة من كلام غيرها » ووقع فى دواية 
مسا المذكورة مدرجا لم يقل فيه قال يحى فصار كأنه من کلام عائشة أو من روى عنما » وکذا أخرجه آبو غواتة ` 
من وجه آخر عن زهير » وأخرجه مل من طريق سلبان بن بلال عن يحى مدرجا أيضا وافظه « وذلك لمكان 
دسول الله َي » وأخرجه من طريق ابن جريح عن يح فبين [دراجه ولفظه « فظنت أن ذلك لمكانها من رسول 
لله بے » عی يقوله » وأخرجه أبو داود من طريق مالك » والنساى من طريق ی القطان ؛ وسعيد بن منصور 
عن ابن شهاب وسفيان » والاسماعيلى من طريق أبى خالدكلهم عن يحي بدون الزيادة » وأخرجه مس من طاريق عمد 
ابن ابراهم النيعى عن ی سللة يدون الزيادة لحكن فيه ما يشعر با فان قال فيه مامعناء : فا أستطييع قضاءها مع 
دسول أقه و ؛ ويحتمل أن يكون المراد بالمعية الزمان أى أن ذلك كان خاصا بزمانه . وللترمذى وابن خزيمة من 
طريق عبد الله الہی عن عائشة « ما قضيت شیٹا ما يكون على من دمضان إلا فى شعبان حتى قيض رسول اله يلق » 
وعا يدل على ضعف ألزيادة أنهي کان يقم لنسائه فيعدل وکان يدبو من المرأة فى غير ها فيقبل ویس من غير 
جاع » فليس فى شغلا بثىء من ذلك ما شع الصوم » الهم إلا أن يقال إنها كانت لا تصوم إلا باذنه وم يكن يأذن 
لاحتهال احتتياجه الا فاذا ضاق الوقت اذن ها ۰ وكان هو بم يكثر الصوم فى شعبان کا سياتى بعد أيواب فلذلك 
كانت لايتهيأ ما القضاء إلا شعبان » وف الحديث دلالة على جواز تأخير قضاء رمضان مطلقا سواء كان لعذر أو 
لغير عذر لان الزيادة کا بيناه مدرجة فلو لم نكن مرفوعة لكان الجواز مقمدا بالضرورة لان احدیت حك الرفع لان 
الظاهر اطلاع النى بم على ذلك مع توفر دواعى آزو اجه على السؤال منه عن مس الشرع فلولا أن ذلككان جائزا 
لم تواظب عائشة عليه » ويؤخذ من حرصها على ذلك فى شعبان أنه لايجوذ تأخير القضاء حتى بدخل رمضان آخر . 
وأما الاطعام فليس فيه مايثبته ولا ينفيه وقد تقدم البحث فيه 
١‏ - باصت الالض نرك اللوم رالملاة 

وقال أبو از ناد : إن ان وجوم الدوه انى کیا على خلاف از آی »فا نجد المسلدون” بدا مور 
اتباعهاء من ذلك أن" الائض تقضی المثيام ولا قى الملا 

۱ -- وش ابن أفى ميم دا من" تبذفر قال حد ی زی عن .عياض عن أبى سیر رض 
اف عد فال : قال البى' يه« یس ذا حاضت ل م ول ر ؟ فذلك “#قصان” وينما » 


۱۹۴ ۰ -کتاب الصوم 


قوله ( باب المائض تترك*الصوم والصلاة ) قال الزين بن المنير ما حصله : إن الترجمة لم تتضمن حكر القضاء 
لتطابق حدیت الباب فانه ليس فيه تعرض لذلك » قال وآما تعبيره بالترك فللاشارة إلى أنه مكن حسا »ونما تتركه 
ختبارا لع الشرع ها من مباشرته . قوله ( وقال آبوالزناد الح ) قال الزين بن المنين : نظر أبو الزند إلى الیش 
فوجده ما نما من هاتين العبادتين » وما سلب الاهلية استحال أن يتوجه به خطاب الاقتضاء » وما منم صمة الفعل 
عنم الوجوب ٠‏ فلذلك استبعد الفرق بين الصلاة والصوم فأحال بذلك على اتباعالسنة والتعبد ا نمحض » وقد تقدم ق 
کتاب ایض سوال معاذة من عائشة عن الفرق الم ذكور وأنكرت علبا عائثة السو ال رخشيت علا أن تكون 
تلقنته من الخوارج الذين جرت عادتهم باعتراض الان بآرائهم » ول تزدها على الحوالة على النص » وکانبا تالت 
ا : دعى السؤال عن العلة إلى ماهو أهم من معرفتبا وهو الاثقياد إلى الشارع . وقد تكلم بعش الفقباء فى الفرق 
اللذكور ؛ واعتمدكثير منهم على أن الممكة فيه أن الصلاة تتكرر فيشق قضاؤها بخلاف الصوم النی لايقع فى المنة 
إلا مرة » واختار إمام الحرمين أن المتبع ف ذلك هو النص وأن كل شىء ذكروه من الفرق ضعيف والله أعل . 
وزعم الب أن السبب فى منع الحائض من الصوم أن خروج الدم يحدث ضعفا فى النفس غالبا فاستعمل هذا الغالب 
فى جیع الاحوال ؛ فلماكان الضعف يبيح الفطر ويوجب القضاءكا نكذاك الحيض » ولا مخنی ضعف هذا الخد » 
فان المريض لو تحامل فصام صح صومه بخلاف الحائض » وأن المستحاضة فى تزف الدم أشد من الحائض وقد أييح 
ھا الصوم . وقول أبى الزناد إن السان لتأىكثيرا على خلاف الرأىكأنه يشير إلى قول على : لوكان الدين بالرأى 
لكان باطن الف أحق بالمسح من أعلاه آخرجه أحمد وأبو داود والدارقطنى ورجال اسناده ثقات » و نظاثر ذلك 
فى الشرعبا ت كثير . وما يفرق فيه بين الصوم والصلاة فى حق الحائض آنا لو طبرت قبل الفجر و وت صح صومها 
في قول لبور ولا يتوقف على الغسل » خلاف الصلاة . ثم أورد الصتف. طرفا من حديث ألى سعيد المأض فى 
كثاب ایض مقتصرا على قرله « أليس إذا حاضت لم تصل ول تصم » وقد أخرجه سم من حديث ابن عبر بلفظ 
د مسکت الليالى ما تصل و تفطر فى رمضان فرذا نقصان الدين » الحديث 


۲ - اص من مات وعلیه صوم” . وقال الکن : إن" صام من ثلاثو رجلا يوم وایعدا جار 

۲ - واا مدان خالد حداتنا عمد بن“ مومى بن يت حدثنًا أبى عن مرو بن الحارث عن 
عبد الله بن أبى جلف آن عد بن جعفرر حداثه عن عروة عن عائعة رضى ال عنبا أن" سا اشر ولاق 
قال « من مات وعليه رصيام” صام عنه" وله 6 

اه ان وهب عن عرو ٠‏ ورواه ی بن موب عن ابن ابی جار 

۲۳ - وشا مدا 6 عبار ااراحيم حداتتا ماو س عرو حل دنا زائدة عن الأعش عن ل 
نو عن سعيد بن یور عن ابن عباس رضۍ اما قال « جاء رجل” الى انی یلو فقال : یارسول 
الل » إن أتى مات وعليها صوم شر ألأقضيو عنها؟ قال :نعم » فدین ال أحق أن يقضى » . قال ليان : 
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قال اكم وة و نی" جیما جارس" جين دا سل بهذا الحديث » قالا تيمنا جاهدا يذ ر هذا عن ان 
عباس ء وی ذکر* عن أبى خالد حدقا یه« عن اگم ومسلم البهلین وسَلة بن ڪيل عن سير 
ان جر وعطاء وجات عن ابن عباس « قات امرأة للبى” :ون آختی مانت ». وقال كحي وأبو شاوی 
عن الأعش_ عن ل عن سعيد عن این عباس و قالتر امرأة فی ما : إن" أم‌مانت » . وقال ید الله 
ان عر وعن ربد بن أبى أ که عن اکم عن سعد بن یر عن ابن عباس د قالت امرأة یه + 
أ مانت وطيها سوم كذر » . وقال أبو حريز حد فا عکرمة عن ان عباس « فلت ارات" نی َي : 
مات أى وطيها صوم خسة عشر يوما » 
قوله ( باب من مات وعليه صوم ) أى هل يشرع قضاژه عنه آم ا ؟ وإذا شر هل عاتص بصيام دون صيام 
أ يم كل صيام ؟ وهل يتمين الصوم أو ی الامعام ؟ وهل يخاص الولى بذاك أو يمح منه ومر غيره ٩‏ 
والحلاف فى ذلك مشهور للعلماء کا سنبينه ٠‏ قله ( وقال امسن ان صام عنه ثلالون رجلا يوما و احدا جاز ) فى 
رواب الكشم د ف يوم واحد » والمراد من مات وعليه صيام شور . و هذا الاثر وصله الدارقطنى فى كتاب 
اذخ من طريق عبد الله بن البرك عن سعيد بن ماس وعو الضيعى عن أشعث عن الحسن فیمن مات وعليه دوم 
ثلاثين يوما لجمع له لائون رجلا فصاموا عنه يوما واحمدا أجرأ عنه قال النووى فى « شرح المبذب » : هذه 
السألة م أد قيا لاف الذمب» وقياس الذمب الاججرا.. قلت : الكن اراز مقيد بصوم لم بمب فيه تابع لفقد 
التتابع فى الصورة المذكورة . قوله ( حدثنا د بن خالد ) أى أبن خل ,معجمة ودن على کا جرم به أبو نعم فى 
« المستخرج » + وجزم الجوذق بأنه هل فاته آخرجه عن أبى حامد بن الثعرق عنه وال : أخرجه البخارى عن محمد 
أبن يحي وبذلك جرم الکلاباذی » وصنميع المزى بوافقه وهو اراجح » وعل هذا فقد نسبه البخارى هنا إلى جد 
أييه لآنه کد بن يكبي بن عبد الله بن اله وشيخه عد بن مومى بن أعين أدركه البخادى لكنه لم يرو عنه إلا 
برامطة وکا يلقه » وعرو بن الحادث مر المصرى ٠‏ قوله (من مات ) عام فى المكلفين لقريئة ه وعليه صيام ٠‏ 
دقوله د صام عنه وليه » خير ممن الام تقديره فليصم عنه وليه , و ليس هذا الام للوجوب عند ابمهود و بالخ 
إمام الحرمين دمن تبعه فادعوأ الإجماع على ذلك » وفيه نظر لان بعض أمل الظاهر أوجبه فلعل لم من بخلافهم عل 
مدته . وقد اختلف السلف فى هذه المسألة : فاجاز الصيام عن الميت أععاب الحديث » وعلق الشافى فى القديم 
اقول به على عة الحديث کا نله الب فى د المعرقة » وهو قول أبى ثور وجماعة من محدثى الشافمية ٠‏ وقال البق فى 
ه الخلافيات » : هذه المسألة ثابتة لا أعلم خلافا بين أهل اد فى صمتها فوجب العمل بها ثم ساق بسنده إل العاف 
قال : كل ماقت رصح عن انیم خلافه غذوا بالحديث ولا تقلدونى . وتال الشافعى فى الجديد ومالك وأو حنيفة 
لا بصام عن اليح . وتال یت وأحمد ون وأبو عبيد : لایسام عنه إلا النذر ملا موم الذى فى حديت عائدة 
على القيد فى حديث أبن عباس ٠‏ و ليس يينيما تعارض سی مع يننهما » غدیت أبن عباس صورة مستقلة سال عنها 
من وقست 4 » و آما حدیت عائشة فهو تشر بر قاهدة عأمة » وقد وقصت الإشارة فى حديث ابن عباس إلى نحو هذا 
۲۶ج و ٠‏ فع الاري 
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العموم حيث قيل فى آخره « قدين الله أحق أن يقضى » . وأمارمضان فيطمم عنه » فأما المالكية فاجأبوأ عن حديث 
الباب بدعوی عمل أهل المديئةكعادتهم ؛ وادعی القرطى تبعا لعياض أن الحديث مضطرب » وهذا لايتأتى إلا فی 
حديث ان عباس ثاتى حديث الباب » ولیس الاضطراب فيه سب کا سيأتى » وأما حديث عائّشة فلا اضطر اب فيه. 
واحتج القرطى بزيادة ابن لميعة المذكورة لانها تدل عل عدم الوجوب » و تعقب بأن معظم أنجينين لم بوجبوه کا ققدم 
وا قالوا تخیر الولى بين الصيام والإطعام ۰ وأجاب الاوردی عن الجديد بأن المراد بقوله « صام عنه وليه 
أى فعل عنه و ليه ما يقوم مقام الصوم وهو الإطعام ؛ قال وهو نظيرقرله « الراب وضوء المسل إذا لم مد الماء » قال فسمى 
البدل باس المبدل فكذلك هنا » وتعقب بانه صرف للفظ عن ظاهره بغير دليل . وأما الحثفية فاعتلوا لعدم اقول 
بهذين الحديئين ما روى عن عائئة آنا ه سثلت عن امرأة ماقت وعلها صوم ؛ قالت : يطعم عنها » . وعن عائقة 
قالت و لا تصومواعن موتاک وأطعموا عنم > آخرجه لیبق ,و عا روی عن ان عياس و قال فى رجل مات وعليه 
رمضان قال يطعم عنه ثلاثون مكنا آخرجه عبد الرزاق » وروی الأساق عن ابن عباس قال « لایصوم آحد عن 
أحد ء قالوا فلا آفتی ان عياس وعائة يخلاف ما روياه دل ذلك على أن العمل على خلاف ما روياه » وهذه قاعدة 
لمم معروثة » إلا أن الأثمار المذكودة عن عائشة ورعن ابن عباس فا مقال » وليس قبا ما منم الصيام إلا الاش 
الذى عن عائشة وهو ضعيف جدا » والراجح أن المعتير ما رواه لا مارآه لاحتيال أن تخا لف ذلك لاجتهاد ومستنده 
فيه لم یتحقق ولا يلزم من ذلك ضعف الدیت عنده » وإذا عقت عة الحديث لم يترك المحقق للمظنون » والمسألة 
مشهورة فى الأصول . واختلف الهيزون فى المراد بقوله « وليه» فقيل كل قريب » وقيل الوارث خاصة » وقیبل 
عصبته » و الاول آرجح »> والثانى قريب » ورد الثالك قصة ال رأة التى سأات عن نذر آمپا . واختلفوا أيضاهل 
ختص ذلك بالولى ؟ لان الاصل عدم النياية فى المبادة البدنية » ولانا عرادة لاتدخلها النيابة فى الحياة فکذاك فى 
اموت إلا ما ورد فه الدليل فيقتتصر على ما ورد فيه و نبق الباق على الاصل وهذا هو الراجح » وقيل يختص بالولى 
فلو أى أجنييا بان بصوم عنه أج رآ فى المج » وقيل يصح استقلال الاجنى بذلك وذكر الولى لكونه القالب » 
وظاهر صنیح البخارى اختيار هذا الآخير » وبه جزم أبو الطيب الطبرى وقواه بتشببه يِه ذلك بالدين والدين 
لاختص بالقريب . قله ( تابعه ابن وهب عن عمرو ) يعنى ابن المارث المذكور بستدف وهذه المتابعة وصابا 
مل وأو داود وغيرهما بلفظه . ولد ( ورراه عي بن أبوب ) يعنى المصرى عن عبيد الله بن ألى چعفر لسده 
اذ كور ؛ وروايته هذه عند أبى عوالة والدارةطنى من طريق رو بن الربيع وابن خزيمة من طر يق سعيد بن أإلى 
مریم كلاهيا عن يحى بن أيوب وألفاظهم مترافقة ورواهابزاد من طریق ابن هيعة عن عبيد الله بن أبى جفر فزاد 
فى آخر المان « ان شاء » . وه ( حدثنا عمد بن عبد الرحي ) هو الحافط العروف بصاءقه » ومعاوبة بن مرو هو 
الازهی ويعرف بان الكرماق من قدماء شیوخ البخارى حدث عنه بغير واسطة فى آواخ ر کتاب ابمعة وحدث 
عنه هنا وفى الماد وف الصلاة بواسطة : وكان طلب معاو بة المذكور للحديث وهو كبير ولا ذلرکان طلبه وهو علىقدر 
سنة لكان من أعلى شوخ البخارى » وزائدة شيخه هو ابن قدامة الثقنى مشهود قد لق البخارى جماعة من آصعابه . 
قولْه ( عن مسل البطين) بفتح الوحدة وکسر المبملة هم تحتائية سا كئة ثم نون » وسسيأفى أن الحديث جاء من دوابة 
شعبة عن الاعدش عن ملم المذكرر » وشعية لا محدت عن شيره الذي رما دلسوا إلا ما تحقق أتيم موه . قوله 
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( جاء دجل ) ف دواية خی ذائدة د جامت اصرأة » وقد تقدم اقول فی تسميتها نی کتاب الحج . قز ( جاء رجل) 
م أقف على امه , واثفق من عدا ذائدة وعيش إن القاسم على أن السائل ام أة » وزاد آبو حريز فى روايته آنا 
خشعمية . له ( ان أى ) عالف أبو حأمد جميسع من رواه فقال « ان أختى » واختلف على ألى بشر عن سعيد بن 
جبيد قال هشیم عنه «ذای قراية ذا » وقال شعبة عنه ‏ ان آختها » أخرجبما آحد ؛ وتال حاد عنه « ذات قراية 
فا لما أختبا ما ابنتها » وعذا یمر بأن التردد فيه من سعيد بن جبير .له ( وعلیا صوم شبر ) مکنا فى اکن 
الروانات . دق دواية أبى حر د خمسة عشر يوما » ون رواية ألى غالد د شه رين متتابمین » وروايته تقتعنى أن 
لایکون الذى علها صوم شبى رمضان لاف دواية غيره فانها محتملة إلا رواية ذيه بن أبى أ نيسة فقال « ان مايا 
صوم ندر » ومذا واضح فى أنه غير رمضان » وبين أبو بشر فى روايته سیب النذر فروی آحد من طریق شعبة عن 
أبى بشر دان امرأة ركيت البحر فنذرت أن آصوم شپر! فاتت قبل أن تصوم » فأتت أختها النى بي » الحديث 
ورواه أينا عن هشیم عن أبى بشر موه و آخرجه لبييق من حديث حماد بن سلمة . وقد ادعی بعضهم أن هذا 
الحديث اضطرب فيه الروأة عن سعيد بن جبيد » فنهم من قال : إن السائل ام أة ؛ ومنهم من قال : رجل » وم 

من قال : ان السؤال وقع عن نذر » فنهم من فسره بالصوم ونیم من فسره بالج لا تقدم فى أواخر الحج . والذى 
يظبر ألما قصتان » ويؤيده أن السائلة فى نذر الصوم شتعمية کا فى رواية ألى حريز المعلقة » والسائلة عن نذر اللج 
جلي ة کا تقدم فى موضعه . وقد قدمنا ف آواخر المج أن مسليا روى من حديث بريدة أن امرأة سأ لت عن الج 
وعن الصوم معا . وآما الاختلاف فى کون السائل رجلا أو امرآة والسول عنه آختا أو أما فلا يقدح فى موضع 
الاستدلال من الحديث لان الغر ض منه مشروعية الصوم أو الحج عن الميت ولا اضطراب ف ذلك » وقد تقدمت 
الإشارة إلى كيفية المع بين تاف الروايات فيه عن الأعش وغيره وال أعلم ٠‏ قول ( فدين الله حق أن يقضى ) 
تقدمت مياحثه فى أواخر الحج قبيل د فضل المديئة » مستوف . قوله ( قال سلمان ) هو الاعش ‏ يعبى بالاسناد 
الذ کور أولا اله . وله ( فقال الحم ) آى ان عتية , وسلة أى ابن كبيل » والحاصل أن لاش سمع هذا 
اديت من ثلاثة أنفس فى جاس واحد من مسل البطين : أولا عن سعيد بن جبير » ثم من امک وسلة عن 
مجاهد . وقد خالف زائدة فى ذلك أبو خالد الاحر كا سيأ . قوله ( ویذکر عن أب خالد حدننا الاعش (خ) 
عمل أن أا خالد جم بين شیوخ العش الثلاثة ؛ لخدث به عنه عم عن شیوخ ثلاثة . وظاهره أله عند 
كل منهم عن کل منم . محتمل أن یکون أداد به ألف والنشر بغیر ترتيب » فیکون شيخ ا لحك عطاء ؛ وشخ 
اليطين سعيد بن جبير » وشیخ سلة بجاهدا » وپژیده أن السانی آخرجه من طریق عبد الرحمن بن مغراء عن 
الاعش مفصلا مكذا ؛ وهو ما یقری رواة أن عالد وقد وصلما مسلم لکن لم يسق لمن بل أحال به على دواية 
ذائدة ٠‏ وهو معترض لان بينهما مخالفة سيق پیانبا . ووصطوا أيضا الترمذى والنسای وان ماجه وابن خزيعة 
والدادقطنی من طريق أبى خالد ۰ قول ( وقال يحي ) أى ابن سعيد . زوأبو معاوية عن الاعش اخ ) وافقا 
زائدة على أن شيخ مسل البطين فيسه سعيد بن جبير , وكذلك رواه شعبة وعيد الله بن مير وعبش إن القاسم 
وعبيدة بن حميد وآخرون عن الأعش وطرقهم عند السا وأحد وغيرهما. له (وقال عبيد الله بن عرو) أى 
ارق ( عن زید بن ی آنيسة الم ) هذ! يخالف رواية عبد الرحن بن مغراء من حيث أن شيخ السك فيها عطاء وف 


1۹۹ 6 كاب کن 
هذه شيخه سعيد » وحتمل أن يكون ممه من کل مبعا » وطريق عبید الله هله وصلبا مسل أيضا . قوله (وتال أبو 
حريز) بالمبملة والراء والزاى » وهو هيد اقه بن الحسين قاضی سجستان » وطريقه هذه وصلها ابر خزعة 
والحسن بن سفبان و من جبته الوق 

و2 ۶ ي َه ام عم 
+ - باصي مت حمل فطر الصام ؟ وأفطر أبوسعيد اللدارئ حي" فاب فرص الشسٍ 
4 - وزیا افیدی؛ حدانتا شنیان حداتا شام ن مرو قال ممت أبى بقول معت داص بن 


عر بن لطاب عن أبيه رضی ال عبه قال : قال رسول اللو و« إذا أقبل” اقبله من هاهناء وأذ بر النهار” رمن 
هاهنا » وفر بترا لشمسر » ققد أفر ام » توت 

۰ - جرش اسحا الواسطی) حلةثها خالد” عن الشیبنی" عن عبدر الله بن أل أوفى رضی الله عبد 
قال « کنا مم رسولو افو يه فى سر وهو صانم .فا کات الشمس قال لبمض الفوع : يافلانة قم 
فاجدح لناء فقال : پارسول الله لو أمسيت » قال : ازل“ فاجدح لنا» قال : بارسول ار فاو أمسيت »اك : 
ازل فاجدح لناء قال : ان" عليك مارا » قال : انزل فاجدح لا . فل دح فب ای له 
کم قال : إذا ریم اليل قد أقبل” من ها هنا ند أفطرالصائم” > 

قوله ( باب می يحل فطر الصاءم ) غرض هذه الترجمة الإشارة إلى أنه هل يحب إمساك جزء من اليل لتحقق 
معنى البار أم لا؟ وظاهر صنیعه بقتطی ترجیح الثانى لذكرء لائر أبى سعيد فى الترجة ؛ لکن عله إذا ماحصل 
تحقق غروب الشمس . قله ( وأفطر أبو سعيد الخدرى حين غاب قرص الشمس ) وصله سعيد بن منصور وأو 
بكر بن آي شيبة من طريق عبد الواحد بن أيمن عن أييه قل « دخلنا على ألى سعيد فأفطر ونحن نری أن الددمس لم 
تغرب » ووجه الدلالة منه أن أبا سعيد لما تحقق غروب الشمی لم يطلب مزيدا على ذلك ولا النفت الى موافقة من 
عنده على ذلك , فلو كان يحب عنده [مساك جوء من الأيل لاشترك ابمیم فى معرقة ذلك والله أعل . ثم ذكر الستف 
فى الباب حديثين : آحدهما حدیت عر » وه ( حدثنا سفيان ) هو ابن عيينة » والاسناد كله حجازبون : الحيدى 
وسفيان مكيان , والباقون مدنیون . وفيه رواية الابناء عن الاباء » ورواية تابعى صغير عن تابعى كبير هشام 
عن أبيه ؛ وی صفیر عن حا ىكبير عاصم عن أبيه » وكان مولد عاصم فى عهد النی ب نکن لم يسمع منه شین 
قوله ( قال دسول ات ې ) فى دواية این خزية من طريق أبى معاوية عن هشام د قال لى » ۰ قوله ( إذا أقبل الیل 
من هنا ) أى من جة الشرق کا فى الحديث الذى يليه » و افراد به وجود الظلبة حسا » وذكر فى هذا الحديث ثلالة 
أمور . نما وان كانت متلازمة فى الأصل لكا قد کون فى الظاهر غير متلازمة » فقد يظن إقبال الیل من جبة 
المشرق ولايكون إقباله حقيقة بل لوجقود آم ینطی ضوء الشمس وكذلك إدبار النبار فن ثم قيد بقوله د وغر بت 
الشمس » [ثارة إلى اشتراط تحقق الاقبال و الادبار » وأنهما بواسطة غروب الشمس لا بسبب آخر » ولم يذكر 
ذلك فى الحسديث لاف فیحتمل أن يندل على حالين : أما حيث ذكرها فی حال الغ مثلا وأما حيث لم يذكرها فن 


ابید ۱۹۵4 - ۱۹۵۵ ۱۹۷ 


حال الصحو ٠‏ وتیل أن يكرا فى حالة واحدة محفظ آحد الرارين ما ل ب#فظ الأخر, وما ذكر الإقياله 
والإدباد معا لإمكان وچود أحدهيا مع عدم تحئق #فروب 45 القاضى عياض . وتال شيخنا فى « شرح الترمذى » : 
الظاهر الا کتفاء بأحد اثلاثة لاه يعرف اقضاء البار بأحدها : ويؤيده الاقتصاز فى رواية ابن آي أن 
على إقبال اليل . وه ( نقد أفطر الصا ) أى دغل فى رقت الفطر كايقال أنحد إذا هم بنجد وأنهم إذا 
أقام بتپامة . ويحتمل أن یکرن ععثاه ققد صاد مفطرأ فى الحم لكون اليل ليس ظرة الضيام اثر : 
وقد رد ابن ية هذا الاحتيال وأوما إلى #رجيح الأول فقال : قول ١‏ ققد أفطر الصاتم » لفظ خر ومعاه 
الا أى فليفطر السام » ولر کان امراد نفد صاد مفطرا كان فطر جيم الصوام واحدا وم يكن الترغيب فه 
تعجيل الافطار معنى اه . وقد جاب بأن المراد فمل الامطار حسا لیوافق الآمى الشرعى » ولا شك أن الاول 
أدجح ؛ ولو كان اثثاتى ممتمدا لكان من حلف أن لاینطر فعنام فدخل اليل حنث ,جرد دخو ولو يتنارل 
شيا ويمكن الانفصال عن ذلك بأن الان مبنية على المرف » و بذلك آقی الشیخ أبو إسحق الشيراذى فى مثل هذه 
الواقعة بعينها , ومشل هذا لو تال إن أفطرت فاع طالق فصادف يوم العيد لم تطلق حتى یتناول مايفظر به » وقد 
ارتکب پمضپم الشطط فقال حنث » ویرجم الأول أيضا رواية شعبة أيضا بلفظ « فقد حل الإفطار » وکذا 
أخرجه أبو عرائة من طريق الثودى عن العيبانى ؛ وسيآتى لذلك ميد بیان فى « باب الوصال » بصد ثلاثة 
أبراب . ادي الثاتى حديث ابن أبى أدف » قوله ( حدئنا عاد ) هو ابن عبد الله الواسطی والشیباق هو أبى 
عق ٠‏ وله ( عن عبد الله بن أبى أوفى ) سيأ فى الیاب الذى يليه من وجه آخر عن ابی إتعق د ممت ابن أبى 
أوف » . یله (کنا مع اني بإ فى سفر ) هذا السفر يشبه أن يكزن سفر غزوة الفتح » ويؤيده رواية هشیم عن 
آهیای عند مسل بلفظ ,کنا مع دسول اله ب فى سفی فى شپر رمضان » وقد تقدم أن سفره فى رمضان منحصر 
فى غزوة بدو وغروة الفتح » فان ثبت فلم بشید ابن أبى أوفى بدرا فتعینت غزوة الفتح . قله (قلا غابت الشمس) 
فى دوايةالباب النی يليه د فلا غربت الهمس > وهی تفید معنى أزيد من معنی خابت . قول ( قال لبعض القوم 
يافلان ) فى رداية شعبة عن الشيبائى عند أحد د فدعا صاحب شرابه بشراب فقال لو أمسيت » وسأذكر من مياه فی 
الباب الذى يليه ۰ وله ( فاجدح ) باي ثم الحاء المبملة » والمجدح تحريك السويق ونحوه بالماء بعود يقال له المجدرج 
جنح الرأس ؛ وزعم الداردی أن معتى قوله اجدح لى أى احلب ٠‏ وغلطوه ف ذلك . قله ( ان عليك بادا ) 
يحتمل أن يكون الم کور کان ,ری كثرة الضوء من شدة الصحو فیظن أن الشمس لم تغرب ويقول لعلها غطاها شیء 
من جبل ونحوه ٠‏ أ كان هناك غيم فلم يتحقق غروب الشمس » ؛ و أما قول الراوى « وغربت الهمس » فأخباد مله 
عا فى نفس الام والا فلوتعقق الصحای أن الشمس غربت ماتوقف له حينتذ يكون معاندا » و إنما توقف 
احتياطا واستحكداة عن حم السأة قل الزين بن المي : بوخذ من هذا جواذ الاستفساد عن الظواهر 
لاحتال أن لایکون المراد إمرارها على ظامرها , وکانه أخذ ذلك من تقريره لم الصحابى على ترك المبادرة الى 
الامتثال . وق الحديت أيضا استحياب تمجيل الفطر ه وأنه لايجحب إمساك جره من اليل مطلقا , بل مق تحقق 
غروب الشمس حل الفطر . وقيه تذكر المام يما مخثی أن يكون نسيه وترك المراجعة له بعد ثلاث . وقد اخنفت 
الروابات عن الشیبای فى ذلك فا کم ما دقع فها أن المراجعة وقست ثلاما وف بعضها ميتين وق يمعتها مرة 


۸ ۳۰ - کتاب الصوم 
وأحدة » وهر حول على أن بیش آلرراة اختصر القمة » ورواية عاد المذكودة فى هذا الباب آمهم سياتا وهو 
حافظ فز بادته مقبولة » وقد جاء أنه يلق كان لابراجع بعد ثلاث » وهو عند أحد من حديث عيد أله بن ی 
هنرد فى حديث أوله د کان لجودى عليه دين » ۰ وف دي الباب من الفسوائد بيان وقت الصوم و أن الذروب 
مق تحق ق كبن ٠‏ دفيه إعاء الى الزجر عن متابعة أهل الکتاب فانهم يؤخرون الفطر عن الفروب . وفيه أن الاح 
الشرعى أبلخ من اسی ۰ وأن العقل لايقضى على الشرع . وفيه البيان پذکر اللازم والماؤوم جميما لزيادة الایناح 


ع = پات يتن ما نیس من الام أو فيره 

۰ - واش مسد حدكثنا عب الواعد دتا الشبياية لمان“ قال معت عبد الله بن أب أو 
رضي اله عن قال « سنا مم رسولو رب ومو صا ١‏ فلا غر بت الشمس قال از ل قادح" لا قال : 
بارسول الله لو مسبت" قال ازل فاجدح لاء قال : بارسول الم إن" عليك هارا قال : ال فاجداح 
۵ سل قح ثم قال : إذا ری الیل بل من ها هتا فند آقطر الام ء وأشار یاصبته قبل 

قوله ( باب يفطر ما تیر من الماء أو غيره ) ی سواء کان وحده أو خاو ملا » وفى رواب أبى ذر عن غير 
الکشمیی « بالاء » وذكر فيه حديث ان أى أوق ومو ظاهر فيا ترجم له » ولعله آشار إلى أن لاس فى قوله 
دمن ود مرا فلیفطر عليه ومن لا فليفطر على الماء » ليس على الوجوب » وهو حديث آخرجه الماک من طريق 
عبد العزيز بن صهیب عن انس مر فوا و حه الترمذى و أبن حيان من حديث سان بن عأص » وقد شل أبن حزم 
فأوجب الفطر عل ار وإلا فعلى الاء ٠‏ له ( سرنامع سرا الله ب وهو صاثم فلما غر بت الشمس قال : ازل 
فاجدح لا ) لم يسم اللأمور بذلك ؛ وقد آخرجه أبو داه د عن مسدد شیخ البخارى فيه فسماه و لفظه « فقال يابلال 
الزل الج وأخرجه الاساعيق وأبو تمم من طرق عن عبد الواحد وهو ابن زياد شيخ مسد فيه فاتفقت رواياتهم 
على قوله د يافلان » فلملا تصحفت » وامل هذا هو السر فى حذف البخارى ها » وقد سيق الحديث فى الباب النی 
قبله من رواية خالد عن الشيباتى بلفظ د يافلان » وذكرنا أن فى حددك عم عند این خزية د قال قال لى النی بل 
إذا أقبل الليل اج » فحتمل أن یکی ن اخاطب ذلك عر فان الحديث و احد » فلباكان عمر هو المقول له « إذا أقبل 
الليل الح احتمل أن يكون هو امقول له أولا « اجدح » لکن يؤيدكونه بلالا قوله فى رواية شعبة الذکورة قبل 
دفدعا صاحب شرابه » فان بلالا هو المعروف دم النی بإ 

6 - ياصميست تعجيل الإفطار 


"۳ 0 یر هس 4 ۶ 7 ۳ ا 
۷ سس معنا عوك اك ن وسف احبر با مالك عن الى حازم عن سول بن سعد آن" رسول ا 
كي قال « لا ال ناس" كتير ماتعبباوا الفط » 


AA ES‏ 0 2 ۶ الاي ار و و 
۸ س میا اح ن بوس حل ا ابو بكر عن ضليات عن ابن ألى اوق رهي اله جنه قال 


الخدت ۱۹۵۷ ۰ ۱۹۵۹ ۱۹۹ 


د کت مم البى' ل فی حفر » فام ی اسی » قال ول . ازل اجدح لى » 5ل :او ارات حتی 
مى » قال : ال فاجدح لى ء إذا رابت الیل قد آقبل من هامُنا ققد فطل اما » 

قول ( باب تعجيل الإفطار ) قال ابن عبد الب : أحاديث تعجيل الافطار وتأخي السحور ماح متواترة . ود 
عبد الرزاق وغيره باسناد حیح من عرو بن ميمون الأودى قال کان أصماب محمد بي أسرع الناس إقطارا 
وأبطام سجورا » . له ( عن أبى حازم ) هو أبن دیناد ۰ قوله ( لايذال الناس یر ) فى حديث ألى هريرة 
« لايذال الدين ظاهرا » وظهود اللدين مستلزم لدوام الخير . قوله (ما تجلوا الفطر) زاد أبو ذر فى حدیثه « وأخروا 
السحود » أخرجه أحد » وه ما » ظرفية ء أى مدة فعلهم ذلك امتثالا للسئة واقفين عند حدها غير متنطمين بعقو م 
مايغير قو اعدها » زاد أبو هريرة فى حدیثه د لان الپود والصاری يؤخرون » آخرجه أبو داود وابن رة 
وغيرهما » وتأخير أهل الكتاب له آمد وهو ظبور النجم ٠‏ وقد روى ابن حبان والحام من حديث سمل أيضا 
بلفظ « لاتزال أمى على ستى مالم تننظر بفطرها النجوم » وفيه بيان العلة فى ذلك » قال الپلب : والممكة فى ذلك 
أن لایزاد فى النهار من الیل » ولانه أرفق بالصاعم وأقوى له على العبادة » واتفق العلداء على أن عل ذلك إذا تمقق 
غروب الشمس بارژیة أو باخبار عدلين » وکذا عدل واحد فى الأرجح » قال ابن دقيق العيد : فى هذا الحديث رد 
على الشيعة فى تأخيرم الفطر إلى ظبود النجوم ؛ ولعل ذا هو الیب فى وجود الخیں بتعجيل الفطر لگن الذى 
پژخره يدخل فى فمل خلاف السئة | ه . وما تقدم من الزيادة عند أبى داود أولى بأن يكون سيب هذا الحديث » 
فان الشيعه لم يكونوا موجودين عند تحديثه يِل بذلك »تال الشافعى فى « لام » تعججيل الفطر مستحب » ولا يكره 
تأخيده إلا لن تعمده ودأى الفضل فيه » ومقتضاه أن التأخي رلا یکره مطلقا » وه و كذلك إذ لا يام من كون الشیء 
مستحبا أن يكون نقيضه مكروها مطلقا » واستدل به بعض الما لكية على عدم استحباب ستة شوال لثلا يظن الجاهل 
أنها ملتحقة برمضان » وهو ضعيف ولا يخ الفرق . (تنبيه) : من الدع المكرة ما أحدث فى هذا الزمان من إيقاع 
الاذان الثاتى قبل الفجر بنحو ثلث ساعة فى رمضان » وإطفاء الصاپیح الى جعلت علامة لتحريم الا کل والشرب 
على من يريد الصيام زعا من أحدثه أنه للاحتياط ف العبادة ولا يعم بذلك إلا عاد الناس » وقد جرم ذلك إلى أن 
صادوا لا يؤذنون إلا بعد الغروب بدرجة لتمكين الوقت زعوا » قأخروا الفطر ويخاوا السحور وخالفوا السلة, 
فلذلك قل عاهم الخير وكثير فیهم الشر » واقه المستعان . قوله ( حدثنا أبو بكر ) مو ابن عياش عن سلمان هو أبو 
إحق الشيبالى » وقد تقدم کلام على حديث ابن أبى أوق قريا ۱ 

5 - یسب إذا افطر فى ر مضان» م2 یت الشمس” 

۹ — ری عبد" لله بن أبى شيبةٌ حثثنا أو أسامةً عن هشاع بن عروة عن فاطمة عن أسعاء بت 
یی بكر رض لَه عا قالت « أفطر'نا على عرد بیج بوم غير ثم طَلمتر الشسى”» قيل شام : 
فأمروا القضاء ؟ قال : بد من قضاء © ؟ وقال مر ممست هشاماً يقول : لا أدرى أفضرًا آم لا > 

قله ( باب إذا أفطر فيرمضان) أى ظانا غروب الشس ( ثم طلعت الشس ) أى هل يحب عليه قضاء ذلك 


۷.۰ کتابب الصیام 
اليوم أو لا . وهی مسألة خلافية » واختلف قول عر فیا کا سيأ » والراد بالطلوع الظبور » وكأ راعی لفظ 
الخير فى ذلك . وأيضا فانه يثسر بأن قرص الشمس کله ظبر س‌تفما » ولور بظبرت ۸ يفد ذلك ۰ قوله (عن هشام 
ابن عروة) فى دواية أ داود من وجه آخر عن أب أسامة « حدثنا هشام بن عروة » . قوله (عن فاطمة ) زاد آبو 
داود « بنت المنذر » وهی اينةع هشام وزوجته, وأسما. جدتهما جیما . لھ ر يرم غيم ) کذا لا کر فه پتصب 
يوم على الظرفية » وف رواية ألى داود وابن خزية « ف يوم غيم  »‏ یه (قيل مشام) فى رواية أبى داود د تال أبو 
أسامة قلت فشام » وكذا أخرجه ابن أبى شية فى مصنفه وأحد فى مسنده عن أن أسامة . قوله ( بد من قضاء ) 
هو استفهام انکار حذوف الآداة والمعنى لابد من قضاء » ووقع فى رواية أبى ذر د لابد من القضاء » . قوله (دقال 
معمر معت هشاما بقرل لا أدرى أقضوا أم لا ) هذا التعليق وصله عبد بن حميد تال و أخبر نا معمر سمعت هشام بن 
عروة » قذكر الحديث وف آخره « فقال انسان معام أقضوا أم لا؟ فقال لا أدرى » وظاهر هذه الرواية تمارض 
اتی قبلها » لکن جمع بأن جرمه بالقضاء حول على أنه استند فيه إلى دليل آخر » وأما حديث أسماء فلا حفظ فيه 
إثيات القضاء ولا نفيه ؛ وقد اختلف فى هذه المسأة فذهب الور إلى (جاب القضاء » واختلف عن عر فروی 
ابن أن ية وغيره من طريق زيد بن وهب عنه توك القضاء » ولفظ معمر عن الأآعيش عن زيد ه فقال مر : لم 
تقض و الله مأيجحائفنا الاثم » وروی مالك من وجه آخز عن ممص أنه قال لا أفطر ثم طلست الشمس « الخطب سیر 
وقد اجتهدنا » وزاد عبد الرزاق فى روایته من هذا الوجه د نقضی پوما » وله من طريق على بن حنظلة عن أ بيه 
تحوه » ودواه سعید بن منصور وفيه د فقال من أقطر منک فلیصم یوما مکانه » وروی سعید بن منصور من طزيق 
أخرى عن عر نحوه . وجاء ترك القضاء عن جاهد والحسن و به تال اسق وأحد فى رو ایة و اختاره ابن خر عة فقال 
قول هشام لابد من القضاء لم يسنده وم يثبين عندى أرر. عليهم قضاء » ويرجح الأول أنه لو غم هلال رمضان 
فاصبحوا مفط رین ثم تبين أن ذلك الیرم من رمضان فالقضاء واجب بالاتفاق فكذلك هذا . وقال ابن التين : لم 
يوجب مالك القضاء إذا كان فى صوم نذر » قال ابن اني فى الحاشية : فى هذا اديت أن المسكلفين إا خوطبوا 
بالظاهن , فاذا اجتيدو! ناخطؤ! فلا حرج علییم فى ذلك 
۷ - اص صوم ااسییانر 
وقال غر رض ال عنه وان فى رمضان” : وبل » وسییاننا عیام . فر به 

۰ = واا مسد د حدالتابشره بره لفدّل عن خالفر رة کوان عن ال بيع ينث مور 
قات « آرسل البى ب قدا عاشوراء إلى رى الأنصار : من آمیح مریم بية يومد » ومن آعی 
صاما فليم . قات : فكتا تصومه بعل وت صبيانا مل لهم الب من این . فاذا بكي آحدام على 
الطّماع أعطيناء ذال حتى يكون عند الإفطار » 

قوله ( باب صوم الصیان ) أى مل يشرع آم لا ؟ واجبرر على أنه لاحب على من دون ابلوخ » واستحب 
جماعة من السلف منهم أبن سيرين و الزهرى وتال به العافعى آنہم يؤمرون به مرن عليه إذا أطاقره » وحلاه 
أصابه پالسیع والعشركالصلاة ؛ وحددم اھ باثتي عشرة سء وأحمد فى روایة بعشر سنین » وال الآوذاعي : 


الد وف ۱۹۹۰ ۳۰ 


إذا أطاق صوم ثلاثة أيام تباعا لايضمف فيون حمل عل الصوم , والاول قول الجبور » والشپود عن المالكية أنه 
لابشرع فى حق الصبيان . و لقد تلطف الصنف ف التعقب عليوم بأيراد أثرعمر فر صدر الترجمة لآن أقصى مايمتمدوة 
ف معارضة الأحاديث دعوى عمل أهل الدينة على خلافها ولا عمل يستند اليه أقرى من العمل فى عبد عر مع شدة 
تحريه ووفور الصحابة فى زمانه » وقد قال للذى أقطر فى رمضان موا له كيف تقطر وصبیانتا صيام » » وأغرب 
ابن الماجشون من المالكية فقال : إذا أطاق الصبیان الصيام آلزموه . فان آفطروا لني عنر فغليهم اقضاء . 
قوله زول عر لنشران اخ ) آی لانسان نشوان , وهو يفتح النون وسکون العجمة كك ران وذنا ومعنی وجمعه 
نشاوی كسكادى » قال ابن خالويه : سكر الرجل وا نشی وکل ولزن معتى ء وقال صاحب د الممكء : نشی الرجل 
واتنشی وتنشی كله سكر » ووقع عند ابن تن النشوان المكران سكرآ خفیفا . وهذا الا وصله سعيد بن منصور 
والبغوى فى « الجعديات » من طريق عبد اله بن اذيل « ان عمر بن الخطاب أى برجل شرب ار فى 
دمضان ؛ فلا دنا منه جعل يقول : للنخرين والفم » وق رواية البغوى « فلا رفع اليه عار ققال عمر : عل وجهك 
ول , وصنياننا صيام . ثم آم به فضرب مائين سوطا » ثم سيره الى العام » وف رواية البغوى « فضربه الحد » 
وکان اذا غضب على آنسان سيره الى العام . فسيره إلى القام » ۰ قو (عن عالد بن ذکران ) هو أبو الحسين الد 
ايل البصرة » وهو تابعى صخير د ئيس له من الصحابة سمام من سوى الربيع بنت معوذ وهی من صفار الصحاية » 
ول مرج البخارى من حديثه عن غيرها . وله (عن الرييع) فى رواية مسل من وجه آخر عن خالد د سألت الربيع » 
وهی يتشديد الياء مصغر| وأبوها بكر الواو والتشدید بوذن مل » وهو أبن عوف و یرف بان عفواء ء بای 
ذثره فى وقعة هر من الغازي إن شاء الله تعالى . وله ( آرسل النى کے غداة عاشوراء إلى قری الانصار ) زد 
مس اى حول الدينة » وقد تقدم نسمية الرسول بذاك فى « باب اذا نوی بالتبار صوما » ۰ وه (صبا ننا) زاد 
مسل « الصغار وذهب م إلى المسجد » . قو ( من آمپن ) أى الصوف › وقد فسره الصتف فى رواية المستمل فى 
آخر الديت » وقيل مین الصوف السبرخ . قرله ( أحطيناء ذلك حتى یکون عند الإفطار ) مكذا رواه ابن خر عة 
دان حبان ؛ روقع فى رواية سم « أعطيناه إياه عند الإفطار » وهر مشكل » وروا البخارى توضح أنه سقط منه 
شیه ؛ وقد دراه مسل من وميه آخر عن خالد بن ذکوان فقال فيه د فاذ! سألونا الطعام أعطينام اللعببة تلهم حق 
هوأ صومهم » وهو يرضح صة رواية البخارى . ووقع اسل شك فى تقبيده الصبيان بالصفار , وهو ثابت فى یم 
أبن خزرية » وغيره » وتقبيده بالصغار لايخرج الکیاد پل بلشلیم من یاب الأول » وأبلغ من ذلك ماجاء فى حديث 
دذينة بفتح الراء وکر الرای أن الت ب كان يأ مرضماك فى عاشوراء ورضماء فاطمة فيتفل فى أفواههم » ویس 
مام أن لأبرضعن الى اليل » أخرجه ابن خزعة و توقف فى صعته » وأسناده لا پآس به » واستدل بهذا الحديك على 
أن عاشوداء كأن فرضا قبل أن يفرض دمضان » وقد تقد الاشارة إلى ذلك فى آول کتاب الصيام » وسياق 
اكلام على صيام عاشوداء بعد عشرين بابا » ون الحديث حجة على مشردعية تمرين السبیان على الصيام يا تقدم لان 
من کان فى مثل السن الذى ذكر فى هذا الحديث فبو غير مكلف و[ ما صنع هم ذلك اتم رن » وأغرب القرطى قال : 
لعل ای يي لم يعم بذلك . و يبهد أن يكون أ بذاك له تعذيب صفیر بعبادة غير متکروة فى السنة » وما قدمناه 
من حديث دزينة برد عليه « مع أن الصحيح عند أهل الحديث واهل الأصول أن ااسحای إذا تال فعلنا كذا ف عبد 

م = واج 6 + فح قاری 


۳۲ ۰ کتاب الصوم 
دسول اله بي كان حكه الرفع لآن الظاهر اطلاعه بل على ذلك » و تق يرم عليه مع توفر در اعیهم على سو الهم 
ياه عن الاحكام » مع أن هذا ما لامجال للاجتباد فيه فا فعلوه إلا بتوقيف ؛ و الله أعلم ۱ 

۸ - پاصیب الوصال »ون قال ليس فى الیل رصیام » قوام عر وجل( لم الا الصيام إلى اليل 4 

ونهى' لب يي عنه رة لم وإبقاء علييم » وما یسکره من الق 


گم يا" e‏ گم رد 5i‏ 5 / 
۰۱ -- )ا مد د قال حد ثنى یی عن شعبة قال حد تی قتادة عن آنس رضى ال عنة عن الى 


ِ 5 


َي قال : لانورسارا ‏ قالوا ان تواصل" » قال : لست كأحد منک إلى الم وأسق' . أو إلى أ ية 
أطت وأسق 1 

[ الحديث ۱۹-۱ ب طرف لى : ۷۲۵۱ ] 

۲ - شا عبد الله بن بوسف" آخبر نا مالك عن نافع عن عبد لم بن عر رضي 0 عنهیا قال 

ص 1 3 ۰ رح ۰ 5-3 0 

« هی رسول الله مك عن الو صال » قالوا : إنكة توارصل”؛ قال : نی لست" رمشلك »نی اطم وأسق 6 

۴ - مزا عبد لل بن" پوست حدائنا یت حدالتى ابن امار عن عبد اللو بن خباب عن أبى سید 
رض ال عن أن سم البی بقول « لاو صاواء سک إذا آراد أن يوارصل فايرا صل حى مر 
قالوا : فانک" توارصل یارسول الله » قال : ای لست ششک ای 6 لى “طم یطمهی وساق إشقين » 

[ الحديث ۱۹۳۳.- طرفه فى : ۱۹۲۷ ] 9 

64 - وشا عبان بن أبى شيبة ود قالا : أخيرنا عبد عن هشاع بن رو عن أبيه عن عالشة 
رضي اف عنها قالت « ېي رسول الله له من الوصال ارج مه قالوا : إنك تواصل"» قال : إفى ست 

ر 5 1 ا ا بي 2 

سکره إفى بطمتنی رب ویسقین » . قال آبوعبد الله : لم يذ کر عران « رحة لم » 

وه ( باب الوصال ) هو الترك فى ليالى الصيام لما يفطر بالناد بالقصد » فيخرج من أمسك اتفاقا . ويدخل 
من أمسك جيح اليل أو يمضه » ولم يحزم المصنف بحكه لشبرة الاختلاف فيه . له ( دم قال ليس فى اليل 
صيام لقوله عز وجل : ثم آمو الصیام الى الليل ) كأنه يشير الى حديث أبى سعيد الخير ؛ وهو حسديث ذكره 
الترمدى ف « الجامع » ووصله في « العلل الفرد » و آخرجه ابن السكن وغيره فى ه الصحابة » والدولانى وغيره فى 
ه الكنى » كلهم من طريق أبى فروة الرهاوى عن معقل الکندی عن عبادة بن شى عنه و لفظ المان مرفوعا و أن الله 
لم يكتب الصيام بالليل » فن صام فقد تعنى » ولا آجر له » قال ابن منده : غريب لانعرفه إلا من هذا الوجه » وقال 
الترمذى : سألت البخارى عنه فقال : ما أرى عبادة مع من أَبى سعيد الخير » وق المعنى حديث بشير بن الخصاصية 
وقد أخرجه أحد والطيراى وسعيد بن منصور وعيد بن حميد وان ی حاتم فى تفسيرهها باسناد حسم إلى ليل رأة 
بشير بن الخصاصية تالت « أردت أن أصوم ومين مواصلة فنعتی بشير وقال : إن اي یرل نبى عن هذا وقال : 


ليت ۱۹34-۱۹۱۱ 


يفعل ذلك النصارى » و لک صومو 


| ۴ آم انه تعالى »نوا الصيام إلى الليل فاذاكان اليل فأفطروا » لف ابن 
أن حاتم » ودوى هو وابن أب شبية من طريق أب العالية التابعى أنه سثل عن الوصال فى الصيام فقال : قال الله 
تعالى ( ثم انوا الصيام ل الليل > فاذا جاء الیل فهو مفطر . وروی الطبراتى فى الاوسط من طريق على بن أ 
طللحة من عبد الماك عن ألى ذر رفمه قال د لا صيام بعد الیل » أى بعد دخول اليل ذكره فى أثثاء حديث ٠‏ ومد 
الماك ماعرفته فلا يصح » وان كان بقية دجاله ثقات وممارضه أصم منه کا سأذكره » ولو عت هذه الاحاديث | 
یکن لأوصال معن أصلا ولا کن ف فعله قرية » وهذ! خلاف ما ضيه الأحاديث السسيحة من فعل النى 3 » وان 
کان الراجم أنه من خصائصه . وله ( ونی نی یز ) آی أحابه ( عنه ) أى عن الوصال ( رحة لمم وتا 
عليهم ) ؛ وهذا الحديث قد وصله الصتف فى آخر الباب من حديك اة بلفظ د تهى النى ِل عن الوصال رحمة 
شم وأما قوله ‏ وإيقاء علييم » تکانه أشار الى ما أخرجه أبو داود وغيره من طريق عبد الرجن بن أبى ليلل 
عن دجل من الصحابة قال « نى النى ٍ عن الحجامة و الواصلة ول محرمهما إبقاء على ابه » واسناده صمي ڳا 
تقدم نب عليه فى د باب الحجامة الصائم » وهو يعارض حديث ألى ذد ال ذکود قبل . ف ( وما یکره من التمنق) 
هذا من كلام الصف معطوف عل قول د الوصال » أى باب ذكر الوصال وذكر ما یکره من التعمق » والتممق 
البالغة فى تکلف مالم یکلف به » وعيق الوادى قمره ,كأنه يشير الى ما أخرجه فى كيتاي ای من طريق ا بت عن 
أنس ف قصة الوصال فقال او مد بى الشور لواصلت » وصالا يدع الممشمقون تعمقهم » وسيأى فى الباب النى 
بمده فى آخر -حديث أى هر ,رة د اکلفوامن العمل مأ تطيقون » . ثم ذكر الصف ف الباب أربعة أحاديث : أحدها 
حدیث أنس من طريق قتادة عنه » يمي المذكود ف الاسناد هو القطان . یله لا تواصاوا) دور ان خر بے 
من طريق أبى سعيد مولى نی هاشم عن شعبة بهذا الاستاد د لیام والوصال» ولاحد من طريق همام عن قتادة 
ی انى ب عن الوصال ٠»‏ قول ( تاوا نك تواصل )كذا فى أ كثر الاحاديث , وق دواية أن هريرة الآنية 
فى أول الياب النی يليه ه فقال رجل من ااسلمین » وكأن القائل واحد و نسب القول الى ايع ارضام به ء وم أقف 
عل تسس القائل فى شیء من الطرق ۰ قله ( لست كاحد منک ) فى رواية الكشميينى «کأحد» ون حديث ابن 
ر ه لست مٹسک » وق حديث أبى سمید ه لەت کین » وفى حديث ألى زرعة عن أن هريرة عند سل د لسم 
ف ذلك مثلى » ونحوه فى مرسل الحسن عند سعيد بن منصور + وفى حديث أبى هريرة فى اباب بعده د وآیک مث » 
وهذا الاستفيام يفود التو بيخ المشعر بالاستیماد » وقوله « مل » أى على صفق أو متلق من دن . ول (انى أ 

وأسق » أو إن أبنت أطعم وأستي ) هذا السك من شعبة » وقد رواه آحد عن جن عنه بلفظ ,إن أظل ‏ أو قال 
إن أيدت » وقد دوه سعيد بن أبى عروبة عن قتادة بلفظ « إن دبى يطعمنى ويسقينى » آخرجه الترمذى » وقد 
دواه ثابت عن اسک سيأ فى دياب الأنى » بلفظ د ال أظل يطعم دد و یسقین » وبين فى روايته سيب الحديثك 
وهو أنه ب واصل فى آخر الشهر فواصل ناس من یه .فبلفه ذلك . وسيأتى نحوه فى الکلام على حدیت ابن 
عبر . الى الاحاديث حديث أبن عر ؛ آخرجه من طريق مالك عن نافع عنه . قله (نبی رسول اله َنم عن 
الوصال ) تقدم فى « باب ,رک السحور من غير [ جاب » من طريق جويرية عن نافع ذكر السبب أيضا و لفظه « ان 
ان باه واصل فواصل اناس » فشق علهم » هام » وكذا دواء أبر قرة عن مومی بن عقبة عن تفع وآخرجد 


2 اه 


۰1 ۰ کتاب الصوم 


مسل من طريق أبن مير هن هبيل الله بن عر عن نافع مثله وزاد د فى دمضان » لکن لم يقل فشق عليهم . ولھ ( ای 
أطعم وأسق ) فى دواية جويرية المذكورة د الى أظل أطعم وأسق » . لپا حديث ألى سعيد وسیآتی بعد ياب » 
وقوه « فأيك آراد أن يواصل فليواصل حى السحر » . رايعيا حديث ائعة » وله فيه ( عبدة ) هو ابن سلبان ٠‏ 
قله ( دحة ل ) فيه [شادة الى بیان السبب أيضا » ويؤيد ذلك ذكر المشقة فى الرواية الى قبلبا . قوله ( قال أبو 
عبد اقه) هو الصنف (/ يذكر مثان) أى ابن أب شية شيخه فى الحديث المذكور قوله ( رحة لهم ) فدل على 
نها من وواية مد بن سلام وحده » قد أخرجه مسل عن أسحق بن رأهوية وعنان بن أبى شيبة جميعأ وفيه د رحة 
هم وار بين ألا ليست ف رواية عثيآن » وقد أخرجه أبو بعل والحسن بن سفيان فی مسندييما عن عثان و ليس 
تيه د رحة لهم » و أخرجه الاسماعيل عنمسا كذلك » و أخرجه الجوذق من طريق عد بن حاثم عن عیان دفيه 
« رحة لم » فيحتمل أن يكون عثان كان تارة يذكرها وتارة يحذفها » وقد رواها الاسماعيل عن جعفر القريابى عن 
عثيان لجعل ذلك من قول النى بے ولفظه د قالرا إنك تواصل » قال : [ما ھی رحمة رمک الله بها إلى لست کرت » 
الحديث . واستدل بمجموع هذه الأحاديث على أن الوصال من خصائصه ب . وحلى أن غيره منوع مته إلا ماوقع 
فيه ار خیص من الاذن فيه إلى السحر » ثم اختلف ف النع المذكور : فقيل على سفيل التحرجم وقيل على سبیل الكراهة » 
وقیل بحرم على من شق عليه وییاح لن لم يدق عليه » وقد اختلف السلف فى ذلك فنقل التفصيل عن عبد الله بن الزید » 
ددوى ابن أبى شيبة باسناد كيم عنه أن هكان بو اصل خمسة عشر يوماء وذهب اليه من الصحابة أيضا أخت أب سعيد 
ومن ال مین عبد الرحن بن أبى نعم وعام بن عبد الله بن الزبير وابراهيم بن زید لتیمی وأبو الجوزاء کا نله أبو نعم 


فى ترجه فى د الحلية » وغیرم رواه اللبری وغيره ؛ ومن حجتهم مأسيأقى ف الباب (لنی بعده أنه يلق واصل بأصمابه 
بعد ى فلوكان هی الحرم لما أقرم على فعله ‏ فمل أله آراد بالنهى الرحة لهم والتخفيف عنم کا صرحت به عائشة 
فى ححديثو! » وهذا مثل مانبام عن قيام بل خشية أن بفرض عليوم وم نکر على من بفه أنه فعله من لم پشق عليه 
وسيأق نظير ذلك فى صيام الدهر ؛ فن لم يشق عليه ول يقصد موافقة هل الکتاب ولا رغب عن السئة فى تعجيل 
الفطر لم يمنع من الوصال . وذهب الأكثرون إلى تحريم الوصال » وعن الدافعية فى ذلك دجبامب : التحريم 
والكرامة » عكذا اقتصر عليه التووى ؛ وقد نص اشافمی ف « الام» على أنه محظور » وأغرب القرطى فتقل 
الحرم عن بمض أهل الظاهر على شك منه فى ذلك » ولا معنى لشكة فقد صرح أبن حرم يتحر رمه وصححه ابن العر فى 
من الالكة » وذهب أحمد وإعق وان المنذر وان خر عة وجماعة من الا ذكية الى جواز الوصال ال السحر ديت 
أي سمد المذكور » وهذ! الوصال لابترقب عليه شىء ما بترنب على غيره إلا أنه فى الحقيقة عتزلة عهائه إلا أنه 
يؤخره لان الصاتم له فى البوم والليلة أكلة فاذ! أ کہا السح ركان قد نبا من أول اللیل إلى آخره وكان أخف لجسمه قي 
قيام اليل ء ولا خن أن عل ذلك ما لم يدق على الصاعم وإلا فلا يكون قرية » واتفصل أ كر الشافعية عن ذلك بأن 
الامساك إلى السحر ليس وصالا بل الوصال أن يمسك فى الیل جميعه ا سك ف الهار ؛ واا أطلق على الاساك 
إلى السحر وصالا لشامته الوصال فى الصودة » ويحتاج إلى ثبوت الدعوى بأن الوصال [ها هو حقيقة فى [سانه 
جیع الیل » وقد ورد « أن النى بق کان يواصل من سر إلى عر » أشرجه أحمد وعيد الرزاق من حديث على » 
والطيراق من حديث بابر » وأخوجه سعيد بن منصود مرسلا من طريق ابن ألى يحيح عن أبيه ومن طريق أن 
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قلابة ؛ وأخرجه عبد الرزاق من طريق عطاء » واحتجوا لتحری بقوله فى الحديث التقدم « إذا أقبل اقیل من 
ههنا وآدی اپاد من هينا ققد أقطر الصائم » إذلم يمل الیل علا لسوی الفطر فالصوم فيه غالفة فوضعه یرم 
الفطر ؛ وأجابوا أيضا بأن قوله ‏ رة لمم » لا.منع التحريم فان من رحتته لهم أن حرمه علييم , وأما مواصلته بهم 
بعد نبيه فم يكن تقريرأ بل تقريما وتنکیلا ‏ فاحتمل منم ذلك لاجل مصلحة النبى فى تأكيد زجرم ؛ لانهم إذا 
بأشروه ظهرت لم ححكلة النبى وكان ذلك أدعى إلى قلوبهم لما رنب عايهم من الملل فى العبادة والتقصير فيا هو أثم 
منه و أرجح من وظائف الصلاة والقراءة وغير ذلك » والجوع الشدید يناف ذلك » وقد صرح بأن الوصال مختص به 
لقوله ٠‏ لست فى ذلك مثدع » وقوله ه لست كبيئتم » هذا مع ما انضم الى ذلك من استحباب تعجيل الفطر كا تقدم 
فى بأبه . قلت : ويدل على أنه ليس بمحرم حديث أف داود الذى قدمت التنبيه عليه فى أوائل الباب , فان الصحابى 
صرح فيه بان م يحرم الوصال , وروی البذاد والطبراى من ححدبث سمرة د نبی ال عن الوصال ؛ ليس 
بالعزيمة » وأما مارواه الطبرای فى د الاوسط » من حديث آن كد د أن جيديل قال للنى ب : ار الله قد قبل 
وصالك ولا حل لاحد بعدك » فليس إسئاده بصحیح فلا حجة فيه ؛ ومن أدلة الجواز إقدام المسحابة على الوصال 
بعد النبى قدل على أتهم فهموا أن البى اديه لا الحرم والا لما آقدموا عليه , ویژید.انه ليس محرم-أيضا أنه 
ييه فى حديث بشیر بن الخصاصية النی ذكرته فى أول لباب سوى فى علة الهى بين الوصال وبين تأخير الفطر حيث 
قال فی کل منبما إنه فعل أهل الکتاب »ول يقل أحد بتحريم تأخير الفطر سوى بعض من لابعتد به من هل 
أأظاهر , ومن حيث المعنى مافيه من فطم النفس وششرواتها وقعپا عن ملذوذاتها فلبذا استمر على القول جوازه مطلقا 
أو مقیدا من تقدم ذكره واه آعل . ون أحاديث الباب من الفوائد استواء المكلفين فى الأحكام » وأن كل حم 
ثبت فى حق النى ب ثبت فى حق أمته إلا ما استثتى بدليل » وفيه جواز معادضة الفتی فيا أقى به إذا كان عنلای 
حاله ول بعلم المستفتى بسر الخالفة » وفيه الاستکشاف عن حكة النهى » وفيه ثبوت خصائصه بإ وأن موم قول 
تعالى لإ لقد کان لك فى رسول لله أسوة حسنة) مخصوص » وفيه أن الصحابة کانوا برجمون إلى فعله المعاوم صفته 
ويبادون ال الاثتساء به لا فما تام عنه » وفيه آس خصائصه لایتأمی به فى جیعما » وقد توقف فى ذلك [مام 
الحرمين » وقال أبو شامة ليس لاحد التدبه به فى الباح كازيادة على أدبع فسوة » ویستحب التازه عن الحرم عليه 
والتشبه به فى الواجب عليه كااضحى » و أما المستحب فلم يتعرض له » والوصال منهفیحتهل أن يقال إن لم ينه عنه لم 
عنم الاثنساء به فيه والله أعلم ٠‏ وفيه بیان قدرة الله تعالى على یماد المسبيات العاديات من غير سيب ظاهر کا سيأ فى 
البحث فيه فى الباب الذي بعده 


۹ - پاسی الفسكيل نا کر الوصال . روا نی عن ای يل 
۵ - مرش أبو المان آخبرنا بت عن ازهری؛ قال آخبرني آبو سل ب عبد ارحن أن" أا 
عريرة رض لته قال : هی رسول اذ يل عن لوصا فى موم »فا له رجل” من" امسن :له 
'تواعيل بازسؤل افر . قال واک مثل؟ إنی أ یت بای رف ويسقين . ها أبوا أن نپوا عن اوسال 


۹ ۰ کشا او _ 


واصل” مهم وما م یوم ثم داو و الملال » قال ۳ شک .سکیل هم حون 2 أبوا أن : نبوا 4 
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۱۹۹۹ - متنا می دتا عبد اراق عن صر عن عنام | فه وم م أباهريرة رضي لله یه من اللي 
ا تل د زا اما تن ۰ قيل : إن 3 عل .قال ؛ إك أييت وهای E‏ 
من العمل ما تطلیتون » 

قوله ( باب التنكيل من أ کنر الوصال ) التقييد بأ کش قد يفهم منه أن من قال منه لا نكال علیه لان التقليل 
منه مظئة لعدم المشقة , لسكن لا يلرم من عدم نكيل ثبوت الجوان ٠‏ قوله (دداه أفس عن النى بو ) وصله فى 
کتاب ای من طريق حميد عن ثابت عنه کا تقدمت الاشارة اليه فى الباب أأنى قبله . قوله ( أخيرق أبو سلة بن 
عبد الرحن ) هكذا دواه شعيب عن الزهرى › و تابعه عقيل عن الزهری کا سيأ فى د باب التعزير » ٠‏ ومعمز کا 
سيأق فىكتاب القنى » ویونس عند مسل وآخرون . وخالفيم عبد الرحن بن خالد بن مساقر فرواه عن الزهرى 
عن سعيد بن المسيب عر أب هر رة علقه المصنف ف الحاربين وق الق » و لیس اختلافا ضارا ققند أخرجه 
الدارقطق فى « العلل » من طريق عبد الرحمن بن خالد هذا عن الزهرى عنپما جميعا » وكذلك رواه عبد الرحن بن 
گر عن الزهری عن سعيد وأ سلة جميعا عن أي هريرة , وأخرجه الاسماعيلى » وكذا ذكر الدارقطق أن الزيدى 
تابع ان میں على المع بينهما ٠‏ قول ( فقال له رجل )كذ! لا کنر وف رواية عقيل المذكورة « فقال له رجال » . 
وه (عن الوصال ) فى دواية اک الوصال » ۰ قوله ( واصل بهم وما ثم يوماهم رأوا الحلال) 
ظاهره أن قدر المواصلة بهم كانت يومين وقد صرح بذلك فى دواية معمر الشاد الا . قوإه ( لو تأخر ) أى الشهر 
( اردنک ) استدل به على جواذ قول «لوء وحل الهس الوارد فى ذلك على مالا يتعلق بالامور الشرعية کا سياف بیانه 
فىكتاب الآنى فى أواخر الكتاب إن شاء الله تعالى . والمراد بقوله لوتآخر لردتكم» أى فى الوصال الى أ ن عورا 
عنه قتسألوا التخفيف عتم بتركه ۰ وهذا كا أشار عاييم أت يرجعوا من حصار الطائف فل يعجهم » فأرم 
بمباكرة القتال من المد فأصابتهم جر اح وشدة وأحبوا الرجوع فاصبم زاجعا + بهم فأجيهم ذلك » وسيأقى ذكره 
مت ی بر الله تعالى . وه (کالتشکیل لهم ) فى رواية معمر « کالنسکل لهم » ووقع فيها عند 
الستملى د كلتك » بالراء وسکون النون من الا کار » والحموى د كلك > بتحتانية ساكئة قبلبا كاف مکسورة 
e‏ تضافرت به الروايات خارج هذا 0 تنكيل العافبة . قوله ( حدئنا 
يحي ) کذا الا کی غیں منسوب » ولاف ذد د حدانا يحي بن موس > ۰ ق ( لیام والوصا ال م تین ) فى رواية 
أحعمد عن عبد الرزاق ببذا الاسناد د ياك و الوصال » إيا كم والوصال» ل من البخاری 
أو شيخه » وأخرجه مالك عن أن الزناد عن الاعرج عن أب مر برة کا ال آحد ؛ ورواه ابن أبى شية من طريق 
أبى زدعة عن أب هريرة بافظ « ایا ک والوصال ثلاث مرات » وإستاده یح : وقد آخرجه مسل من هذا الوجه 
بدون قوله « ثلاث مرات » ٠‏ قوله ( الى أببت يطعمنى ری ويسقين ) كذا ف الطريةين عن ألى هريرة فى هذا الراب 
وقد تقدم فى الباب الذي قبله من رواية فى حديث أنس بلفظ د أظل » وكذا فى ديت وائشة عند الاساعیل ؛ وهی 
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سر هس و 
وة على مطلق الكون لاعلی حقيقة الفظ لان ااتحدت عنه هو الام ساك ليلا لا نبادا ۽ وأ كثر الروایات إنما هی 
ہ آیبت » وكآن بعض الرواة عبر عنها بأظل نظرا إلى اشترا کپما فی مطلق الکون , بقولون کثیرا أضى فلا نذا 
مثلا ولا يريدون تخصیص ذلك بوفت الضحى » ومنه قوله تعالى ( ولذا بشر آحدم بالاثثى ظل وجهه مسبودا! ) 
فان الراد به مطلق الوقت ولا اختصاص أذلك بنباد دون ليل » وقد رواه أحد وسعید بن‌منصور واین ألى شية 
كلهم عن أف معادية عن الأعمشءن أبى صا عن أبى هريرة بلفظ , ات ىأظل عند دی فيطعمق ويسقينى » وکذ لك 
رواه أحد أيضا عن ان تير , وأبو نعي فى « المستخرج > مز, طريق ابراه 


يم بن سعيد عن أبن مير عن 
الاعش » وأخرجه أبو عوانة عن على بن حرب عن أى معاوية كذلك > وأخرجه هو وابن خزمة من طر يق 
عبيدة بن حميد عن الأعش كذلك ¢ ووقع لسل فيه شیء غریب فان أ“ رجه عن ابن "عير عن أبيه فقال ,مل حديث 
عمارة عن أبى زرعة و لفظ عمارة المذكور عنده « إلى أ بيت يطعم دی و.يسقيق » وقد عرفت أن روابة ابن مير عند 
أحد فيها د عند دبى » و ليس ذلك فى شىء من الطرق عن أبى هريرة إلا فى روابة ألى صاخ » وم ينفرد با الأعش 
فقد أخرجها أحد أيضا من طريق عاصم بن ألى اانجود عن ی صاط» و.وقعت فى حدیت غير أبى هريرة » وأخرجبا 
الا ماعب فى حديث عائشة أيضا عن الحسن بن سفيان عن عثمان بن أف شيبة بسنده الماضى فى الباب النى قبل هذا 
بلفظ « أظل عند الله بطعمی و يسقيتى » ۰ وعن عمران بن موسى عن عثيان بلفظ « عند ری » ووقعت أيضا كذلك 
عند سعيد بن منصور وان ألى شيبة من مرسل الحسن بلفظ ١‏ الى أبيت عند رن » واختلف فى معنى قوله « بطععنی 
ويسقينى » فقيل هو على حقيقته و انه يَف كان ب ى بطعام وشراب من عند الله كرامة له فى لمالى صيامه » وتعقبه ابن 
بطال ومن تبعه بأنه لو کان كذلك لم يكن مواصلا , وبأن قوله « يظل » يدل على وقوع ذلك بالنباد فلو کان الا کل 
والشرب حقيقة م يكن صانا , وأجيب بأن الراجح مر الروايات لفظ « أبيت » دون أظل » وعل تقدير الثبوت 
فليس حمل الطعام والشراب على الجاز بأولى له من حمل لفظ أظل على امجاز» وعل التتل فلا يضر شىء من ذلك لان 
مايق به الرسول على سیل الکرامة من طمام الجئة وشرايها لاتجری عليه أحكام المكلفين فیهکا غدل صدره بلق فى 
طت الذمب ‏ مع أن استعال أواق الذهب الدنيوية حرام . وقال ابن اني فى الخاشية : النی يفطر شرعا [ثما هو 
الطعام المتاد . و آما الخارق للمادة كا محضر من الجنة فعلى غير هذا المعنى » و لیس تعاطيه من جنس الاعبال و لما هو 
مر جاس الثواب کا کل آهل الجنة فى الجنة ‏ والکرامة لاتبطل المبادة . وقال أغيره : لامانع من حمل الطعام 
دالشراب على حقيقتهما » ولا يلزم شىء ما تقدم ذکره » بل الرواية الصحيحة « أبيت؛ » وأ كله وشربه فى اللبل مما 
ی به من الجنة لايقطع وصاله خصوصية له بذلك » فکاأنه قال لا قيل له : نك تراصل » فقال : إلى لست 
ف ذلك كويلدكم أى على صفتک فى أن من أكل منک أو شرب انقطع دصاله » بل إنما بعاسمنی رب ویسقیتی . ولا 
تنقطع بذلك مواصلتی » فطعاى وشرابى على غير طعامكم دشرابع صورة ومعنى . وقال الزين بن المنير : هو حول 
على أن أ كله وشربه نی تلك الحا ةكحال الناثم الذى حص له الشبع و الری بالا كل والشرب و,يستامرله ذلك حتى يسنيقظ 
ولا يبطل بذاك صومه ولا ينقطع وصاله ولا پنقص أجره . وحاصله أنه محمل ذلك على حالة استفراقه بر فى أحواله 
الشريفة حى لايو ار فيه حینثذ شىء من الأ<وال البشرية . وقال اجمهور : قوله يطعمنى ويسقينى باز عن لازم الطعام 
والشراب وهو القرة ؛ فكأنه قال يعطينى قوة الا کل والشارب » ويفيض على مايسد مسد الطعام والشراب وپقوی 
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على راع الطاعة من شيرضيعف فى القوة ولاكلال فى الاحساس » أو المعنى ان اله يخلق فيه من الشبمع دااری مایننه 
عن الطعام والشراب فلا بحس جوع ولا عطش » والفرق ينه وبين الأول أنه على الأول يعطى القوة من هر فييع 
ولادی مع الجوع واا » وعل الان یعطی القوة مع الشبسع و ری » ورجح الأول بأن الفا یناف حال الصاتم 
ویفوت المقصود من الصيأم والوصال » لان الجوع هو روح هذه العبادة تخصومما . قال القرطى : ومد أيضنا 
لطر إلى حال ب ٠‏ فانه كان يجوع أ کش ما بشع و رر بط على بطنه الحجادة من الجوع . قلت : ومسك ابن حبان 
بظاهر الال فاستدل ذا الحديثك عل تدعيف الأحاديث الواردة بانه لے كان جوع ويشد الحجر على بطنه من 
الجوع » قال : لان لله تعالى کان يطعم رسو اویسقیه ذا واصل فكيف يتركة جائبا حتى يحتاج إلى شد الجر عل 
بطنه ؟ ثم قال : وماذا يفنى الجر من الجوج ؟ ثم ادعی أن ذلك تصحيف من رواه ونیا فى احبر بالزای جمع 
حجزة . وقد أكثر النأس من الرد عليه ف يسم SHEE‏ 
عباس قال « خرج النى بی بالماجرة ف رأى أبا بكر وعمر فقال : ما آخرجکا ؟قالا : ما آخرجنا إلا الجوع » فقال : 
وأنا والنى نفسى بيده ما أخرجنى إلا الجوع , الحديك . فپذ! الحديث برد ما سك به | 

من الجوع ؟ لجوابه أنه يقي الصلب لان اليطن إذا خلا ريما ضعف صاحبه عن القيام لا تلام بطنه عليه » فاذا ريط 
عليه الحجر اشتد وقوى صاحبه على القيام, ٠‏ حى قال بعض من وقع له ذلك :کید لنت أظن الرججلين يحملان البعان ؛ 
فاذا البطن يحمل الرجلين . ويختيل أن يكون المراد بقوله د يطعمنى ويسقينى » أى يعغلى بالتفكر فى عظمته واثقلى 
عشاهدته والتغذی ماه وقرة العين »بته ا ل ا كدي ٠‏ ول 
هذا جنح أإن القيم وقال : قد ایکون هذا الغذاء ء أعظم من غذاء الاجساد » ومن له أدلى ذوق وتحربة يعم استضاء 
الجسم بغذا ء قلي و الروح عن كثير من الفذاء الجسماق ولا سا الفرح السرور عطلويه ء الذى قرت عيئه عحبوبه . 
قوله ( اكلفوا ) بسکون" الکاف وشم الام 62 أى احاوا الشفة فى ذلك ؛ يقال کشت بكذا إذا ولعت به » وگ 
ع و : ولا يصم لغة ۰ قله ( .ما تطیقون ) فى دواية أحد ه ما اسک به 
طاقة » وکذا مسل من طریق أ الزناد عن الامج 


۰ ۵ - پاسییت الوصال إلى الستر 


۱۹۹۷ - وزش) ار واهیم بن تمرة حدنى ابن ألى حازم عن يزيد عن عبد له بن عابر ن أ ی 
ره رضي اه عنه” یم م رسول" ال ب بقول « لاأنواصاواء فأ راد أن بواصل و حی 
تسر » تال | قائ تاه یارسول» اٹ قال : ا حپیشک »ی أت لى مظعم یی وساق 
سين 4 ١‏ 

قله ( باب الوضالإلى السحر ) أى جوازه , وقد تقدم أنه قول أحمد وطائفة من أصواب الحديث » و تقدم 
توجیبه ؛ أن من الشافنية من قال إنه لیس بوصال حقيقة . وھ (حدتی ابن أبى حازم) هو عبد العزيز » وشيخه يزيد 
۰ (۱)ق تاولص : کلف بكذا ی أولم به ء وبابه طرب 


متشه اة 


انیت ۱۹۹۷ - و۱۸ ۳۰۵ 


هو أبن عبد الله بن الماد شيخ الليث ف الباب الذى قبله هذا الحديك يعينه , وعد الله بن خباب بمعجمة ومو سدتین . 
الول مت مد من وال الانصاد م أد له دواية لا عن أف سعيد الخدرى , وقد أخرج ل الصتف سيعة آسویت 
هذا ثانها » وتوقف الجوزق فى ممرفة حاله » ووئقه أبو عاتم الرانى وغسيره » وقد وافته على رواية حديث 
الوصال عن أف سفيد بشر بن حرب أخرجه عبد الرزاق من طريقه . ( تنبيه ) : وقع عند ابن خرعة فى حديث 
أن صاح عن أب هريرة من طربق عبيدة بن ید عن ال عش عنه تقيند وصال الى يل بأنه إلى اسر :وال 
« كان رسول الله عم بواصل ال السحر . ففعل بعض آحایه ذلك فتاه > فقال : يا رسول الله إنك تفمل ذلك » 
الحديث . وظاهی + إعأدض حديث أبى سعيد هذا » فان مقتضى حديث ألى صاح انى عن الوصال إلى السحر وصرع 
حديث أف سعيد الإذن بالوصال إلى السحر » والحفوظ فى حدیی أبى صاخ إطلاق نمی عن الوصال بغير تقد 
بالسحر »دك اتفق عليه جيح الرواة عن أب هريرة » فروابة عبيدة بن حيد هذه شاذةء وقد اف أبو سار 
وهو أضبط أصاب الاعش فل يذكر ذلك آخرجه أحد وغيره عن أبى معاوية » وتايعه عبد الله بن مير عن ال حش 
ا دم + وعلى تقدير أن تکون رواية عبيدة بن حید عفوظة فقد أشار ابن خر بت إلى المع يينهما بأنه محتمل أن 
يكن ی عن الوصال أولا مطقا سواء جبيع الیل أو بسن :ول هذا صمل حدیتآن صا »كم خص 
النهى بممیم اليل فأباح الوصال إلى السحر » وعلى هذا حمل حديث أي سعيد » أو يحمل النهى فى حديث ی 
ماع عل كرام الذي ؛ والنهى فى حدیت أبى سید عل ما فوق السحر عىكراهة التحريم .اقآ 
۱ - اسب من أقتتم على أخيه ليذم فى التطواع » ولم بر" عليه قضاء إذا كان أو نی له 

۸ — مرش ر 82 بشار حدا نا جعفر 7 س عون حدنا و امنیس عن عون ای عيفد 
عن أبيم قال « آخی انب متي بين دان وأبى ال ردام » فوار سامان” ال ردام فرأى أم” كردا 
عبد فقال لها : ما شأنك ؟ قالت : أخوك أبو الدرداء یس له حاجة فى الانا ٠‏ اء أبو لد ردام فصنم" ل 
لاما ققال له :کل » قال : ای سا قال : من کل حتی كأ كل" . قال فا كل » فا کان اللي وم 
أبو الدرداه یقوم » قال : نم » قنام . نم ذهب بقوم » قال :م . فداكان" من آبغ الیل قال سان : قر 
نف .قال 4 انب ربك یط وی لح ولأهقك عك تا نموه 
ذا عق حقه, ی ابی و ند کر لت ل قال 4 بالاو :سدق مدا 

[ اطدیت 4 - طرله فى 1۱۳۹ ] 

له ( باب من أقم على أخيه ليفطر فى التطوع وم ير عليه قضاء إذا کان آوفق لہ ) ذكر فيه حديث ابن یی 
جحيفة فى قصة أنى الدرداء وسليان » فأما ذكر اقم قل بقع فى الطريق التى ساقبا کا سأ بينه » وأما القضاء فل آقف 
عليه فى شىء من طرقه إلا أن الأصل عدمه وقد أقره الشارع »ول وكان القضاء واجيا ينه له مع حاجته إلى البيان » 
رکه يديد إلى حديث أب سید قال د صنمت انی ب طعاما » فلا وضع قال جل : آنا صاتم » فقال رسول اه 

م - “كج ع * خم الباري 


۳۱۹۰ ۰ گناب الصوم 


لض سك 
له : مك أخوك رتکلف لك , أفطر وعم مكان إن شنت » رواء اسماعيل ان ویس عن أبيه عن ابن 
التكدر عنه واستاده حمن آخرجه البق » وهو دال على عدم الإيحاب » وقوله « إذا كان أوفق له » قد يفهم أنه 
بری أن الجواذ وعدم القضاء من كان معذورا يفطره لامن تعمده بغير سیب . ( تفبيه ) : قوله د آوفق له » يدوى 
بالواو الساكنة » وبالرا. بدل الواو . والمعنى مخیح ما . قول ( حدئنا أبو العميس ) ؟بملتين مصغر » اه 
عتبة ۽ ول آر هذا الحديث إلا من روايته عن عون بن أفى جحيفة » ولا رأيت له راو با عنه إلا جعفر بن عون » 
وال تفردهما بذلك أشار البدار . قوله ( آخی النى ب بين سلبان وآ بى المرداء ) ذكر آصحاب الفازی أن ال اخاة 
بين الصحاية وقعت مرتين : الأول قبل الحجرة بين المباجرين خاصة على المواساة والناصرة » فكان من ذلك 
أخوة زيد بن حارثة وحمرة بن عبد ااطلب . ثم آخی الني ب بين المباجر بن والانصار بعد أن هاجر وذلك بعد 
قدومه المديئة » وسيأقى فى أو لكتاب السع حديث عبد الرحن بن عوف ولا قدءنا المدينة آخى النى بل بی و بين 
سهد بن الربييع » وذكر الواقدى أن ذلك كان بعد قدومه يِل خسة آشهر والسجد يق ٠‏ وقد می أبن [سمق منبم 
جاعة منهم أبو ذر والنذر بن حرو ‏ فأبو ذر مباجری والمنذر أنصارى . وآنکره الواقدى لان آبا ذد ماکان 
قدم المدينة بعد » ولأما قدمپا بعد سنة ثلاث . وذکر این إعق آبضا الآخوة بين تلان وأبى الدرداء کالنی هنا ء 
وتعقبه الواقدى أيضا فيا حكاه ابن سعد أن سلمان ما أل بعد وقعة أحد وأول مشاهده الختدق » والجواب عن 
ذلك كله أن التارخ الکو لبجرة الثائية هو ابتداء الآخوة » ثم كان النى يلع يؤاخى بين من يأ بعد ذلك وهل 
جرا » ولیس باللازم أن تکون المؤاعاة وقعت دفعة واحدة حتى برد هذا التعقب » فصح ماقاله ابن عق وايده هذا 
الخبر النی فى الصحيح وارتفع الاشکال يبهذا التقرير وت اند . واعترض الواقدی من جبة آخری فروى عن 
الرهری أنه کان نکر کل مو اعاة وقمت بعد پدر قول : 1 : رمذا لابدفع ال أعاة من 
أصلبا ,و ما يدفع المؤاعاة اتخصوصة الى كانت عقدت بيهم ليتوادئوا با » فلا يازم من فسخ التوارث الذکور أن 
لاتقع المؤاعاة بعد ذلك على الواساة ونحو ذلك . وقد جاء ذكر المؤاخاة بين سلبان وأ الدرداء من طرق صميحة 
غير هذه » وذكر البغوى فى « معجم الصحابة » من طریق جعفر بن سلبان عن ثابت عن انس قال د آخی نيع 
بين فى الدرداء وس لمان » فذكر قصة لما غير المذكررة هنا » وروی ابن سعد من طریق حميد بن هلال تال د آخی 
بين سلبان وآ الدرداء فتزل امان الحكوفة ونزل آبو الدرداء اشام » ورجاله ثقات ۰ قوله ( فراد سلبان أيا 
النرداء ) یمنی فى عبد النى َيه . فوجد أبا الدرداء غائيا ۰ قله ( متبذلة ) یفتح الثناة والموحدة وتشديد الذال 
العجمة الکسورة آی لابسة ثاب البذلة بكسر الموحدة ویکون الذال وهی البثة وزناً ومعنی ؛ والمراد آنها تارکة 
لیس ثاب الزيئة . وللكشمينى « مبتذلة » بتقدح ا موحدة والتخفیف وذن مفءلة والعتی واحد . وق رجة سلبان 
من و الحلية لابى نعم » باستاد آخر إلى آم الدرداء عن أب الدرداء أن سلبان دخل عليه فرآی ام أته رئة الفيئة 
فذكر القصة عختصرة . وأم الدرداء هذه هى خيرة بفتح العجمة وسكون التحتائية بنت أفى حدرد الاسلبية صابية 
بت سای » وحديثها عن النى ب فى »سند أحد وغيره » وماتت أم الدرداء هذه قبل أب الدرداء ولان الدرداء 
أينا امراة أخرى يقال ا آم الدزداء تا پعية اسمها جيمة واشت بمده دهرا وروت عنه ؛ وقد تقدم ذكرما فى کتاب 
الصلاة . وه ( ال لها ماشأنك ) ؟ زاد الترمذى فى روایته عن جمد بن بار شيخ البخارى فيه « يا أم الدرداء 


الحديت ۱۹۹۸ ۳۱ 


با . . قوله ( ليس له حاجة ف الدنيا ) فى رواية الدادقطن من وجه آخر عن جعفر بن عون « فى نا انا 
وذاد فيه أبن خزرمة عن وسف رن مومى عن جعضس بن عون « إصوم الاد وبقوم الیل » . قوله ( اء أبو الدرداء 
فصنع له ) زاد الترمذى « فرحب بان وقرب اليه طعاماً . وله ( فقال له کل »ال فائى صامم ) كذا فى رواية أبى 
ذد » والقائل « کل» هو سلبان والمقول له أبو الدرداء وهو أنجيب بای صاءم » وق رواية الترمذى « تال کل فان 
صائم » وعلى هذا فالقائل أبو الندداء والقول له سلبان وكلاهما يحتمل » والحاصل أن سلبان وهو الضيف أب أن 
بأ کل من طعام أل الدردا. حتی ی کل ممه » وغرضه أن ,صرف عن رآ فيا يصنعه من جيد نفسه فى العبادة وغير 
ذلك ما شکته اليه امس أته . قوله ( قال ما آنا ہآ کل حى تا کل ) فى روابة البزاد عن عمد بن بهار شيخ البخاری فيه 
« فقال آقسمت عليك لتفطرن » وكذا رواه ابن خزرعة عن يوسف إن مومى » و الدارقطى من طريق على بن مس 
دغيده والطبرافى من طريق أبى بکروعیان ابی ألشيية والعباس بن عبد العظم » وین حبان من طریق أبى خيش كلهم 
عن جعفر بن عون به » فكأن عمد بن بشار لم يذكر هذه اججلة لما خحدث به البخارى ٠‏ و بلغ البخاری ذلك من غيره 
فاستعمل هذه الزيادة فى الترجمة مشيرا إلى صتا وان م نع فى دوايته » وقد أعاده لبخاری فى کتاب الادب عن عمد 
ابن إشاد بهذا الاسناد وم يذكرها أيضا » دأغی بذاك عن قول بعض الشراح كاين انيد : إن لضم فى هذا السياق 
مقدر قبل لفظ « ما آنا بآكل» کا قدر فی قوله تعالى : وان منک إلا راردها» وتر الصنف ف الادب هباب صنع 
الطمام والكلف الضيف » وأشار بذاك إلى حديث يروى عن سلبان فى الهی عن الشکاف للصيف أخرجه آحد 
وغيره بسند لين » واجمع يينهما أنه يقرب لضيفه ماعنده ولا يكلف ما ليس عنده » فان لم يكن عنده شىء فیسوغ 
حينئذ التكلف الطیخ ونحوه ٠‏ قوله ( فلا کن اميل ) أى فى أوله » ون دواية ان خزيغة وغيره دمم بات عندم » , 
قوله ( يقوم فقال ثم ) ف دواية دی وغیره فقال له سلبان ثم » اد ذبن سعد من وجه آخر مرسل د فقال له 
یو الدرداء نمی أن أصوم ارب وأصل اب » . قوله ( فلا كان فى آخر الیل ) أى عشد السحر » وکذا هو فى 
دداية ابن خزرمة » وعند الترمذى « فلا کن عند الصبح » والدارقعلی « لا کان فى وجه الصبح » . قوله ( فصليا ) فى 
دوایة الطبرالى د فقاما فتوضآ ثم رحكما ثم حرجا إلى الصلاة » . قوله ( و لماك عليك حفا ) زاد الترمذى و این 
خزيمة « ولضيفك عليك حقا » زاد الدادقطنى « قصم وافطر » وصل ونم » وات ملك . قله ( نا النى ب ) 
فى دواية الترمذى د فأتيا » بالثثنية » وف رواية الدارقطى و ثم خرجا إلى اأصلاة » فدنا أبو الدرداء ليخير الى يكلم 
بالذى قال له سلمان » فقال له : يا با الدرداء إن لجسدك عليك حقا » شل ماقال سلبان , فن هذه الرواية أن النى 
َه أشاد الهما بان عم بطريق الوحی مادار اهما + ویس ذلك فى رواية مد إن بشاد » فيحتمل المع بين 
الامرين أنه کاشفیما بذلك أولا ثم أطلمه أبو الدرداء على صورة ال مال فقال له : صدق سان . وروی هذا الحديث 
الطب افى من و جه آخر عن علد بن سیرین مرسلا فمين الليلة الى بات سلبان فبا عند ألى الدرداء و لفظه قال , كان 
بو الددداء يحي ليلة اة ويصوم بومپا,فأتاه سلان» فذكر اقمة مختصرة وذاد فى آخرما « فقال انى إل : 
عورعر ۽ سلبان أفقه منك » انتبى » وعو ی امم أبى الددداء . وق دواية أب نعي المدكورة 1 نفا , فقال نی يلج 
و لقد أوق سلبان من العلم » وف رواية أبن سعد المذكورة لقد آشبح سلبان علا ». وق هذا الحديث من الفوائد 
مشروعية المؤاخاة فى الله . وزيارة الإخوان والمبيت عندم » وجو از مخاطبة الاجنبية لحاجة , والسوال عا پر تب 


دف ۰ کتاب الصوم 


عليه المصلحة وان كان فى الظاهر لايتعلق بالسائل » وفيه النصح للسم وتنبيه من أغفل , وفیه فضل قيام آخر 
الليل » وفيه مشروعية تزين المرأة لزوجها » وثبوت حق المرأة على الزوج فى حسن العشرة » وقد يؤخذ منه بوت 
حتپا فى الوط. لقوله د ولأهلك علءك حقاء ثم قال « وائت أهلك » ووقرده النى بإ على ذلك . وفيه جواذ ای 
عن المستحبات إذا خشى أن ذلك يفضى إلى الآ .2 واللل و تفوبت الحقوق المطلوبة الواجبة وا لمندوية الراجح فعلبا 
على قصل ا مستحب المذكور » و انا الوعيد الوارد على من نمی ءصلیا عن الصلاة مخصوص من نبا ظلنا وعدوانا . 
وفيه كراهية الخل على النفس ف العبادة » وسي أ تى ميد بيان لذلك ف الكلام على حديث عبد الله بن عمروبن العاص . 
وقیه جواز الفطر من صوم النطوع کا ترجم له الصنف : وهو قول ود وم يحملوا عليه قضاء إلا آنه يستحب 
له ذلك : وروی عبد الرزاق عن ابن عباس أنه ضرب لذلك مثلاکن ذهب عال لیتصدق به ثم دجع وم بتصدق به 
أو تصدق ببعضه و سك بعضه , ومن حيتهم حديث آم هانی* د نبا خلت على النى بل وهی سائمة فدعا 
بشراب فشرب » ثم ناو ما فشر بت » ثم سألته عن ذلك فقال : كنت تقضين بوما من رمضان ؟ قالت لا . قال : 
فلا باس » وف وواية د ان کان من قضاء.فصوی مکانه » وان كان تطوغا فان شنت فافضه وان شنت فلا تقضه » 
أخرجه أحد وااترمذى والسای وله شاهد من حديث ألى سعيد تقدم ذ م ف أول الإاب . وعن مالك او از 
وعدم القضاء بعذر » والنع والبات القضاء بغي عذر . وعن ألى حتيفة پلزمه القضاء مطلقا ذكره الطحاوى وغيره 
وشوه من أفسد حج التطوع فان عليه قضاءه اتفاقا , وتعقب بأن المج امتاز بأحكام لايقاس غيره عليه فها ‏ فن 
ذلك أن المج يوس مفسده بالمضى فى فاسده والصيام لايؤص مفسده بالضی فيه فافتقا » ولا نه قياس فى مقايلة النص 
فلا يعبر به » و آغرب ابن عبد البى فنقل الاجاع على عدم وجوب القضاء عبن أفسد صومه بعذر » واحتج من 


أى اا عا روم لا ملی و التاق مه طا بت عرق عن بر وان هم اله م هن هر و 2 عم غائفة قالت كنت 
وچب هام د رزوی دی و النسا ی شل خل وق کی دا كان کل ازکرق کل روء کل 


آنا وحفصة صامتين ۰ فعرض لنا طعام اشتهيناه فأ كنا منه » لجا رسول الله ب فبدرتی اليه حفصة وكانت بيت 
أبيبا فقالت : يادسول اله» فذكرت ذلك فقال د اقضيا پوما آخر مكانه » قال الترمدى : رواه ابن أ حفصة 
وصاح بن أبى الأخضر عن الزهرى مثل هذا . ورواه مالك ومعمر وزیاد بن سعد وابن عنيلة وغيرم من الحفاظ 
عن الزهرى عن عائشة مسلا وهو أصم لان ابن جريج ذكر أنه سأل الزهرى عنه فقال :لم أسمع من عروة فى 
هذا شيثاً » ولكن ممعت من ناس عن بعض من سأل عائشة » فذکره ثم آسنده کذاك » وةل النساف : هذا خطأ ۽ 
وقال ابن.عيية فى روايته : سثل الزهرى عنه أهو عن عروة ؟ فقال لا . وقال الخلال : اتفق الثقات على إرساله » 
وشذ من وصله . وتوارد الحفاظ على الحسك بضعف. حديث عائدة هذا . وقد دواه من لايوثق به عن مالك 
موضولا ذکره الدارقطی فى « غراثب مالك » ۰ وبين مالك فى روايته فقال : ان صيامهما کان تطوءا . وله من 
طريق آخری عند أي داود من طريق زميل عن عروة عن عائشة » وضعفه أحد والبخارى والنسای عبالة حال 
ذميل » وعل تقدير أن یکرن مفو طا فقد صح عن عائشة أنه بل كان يغطر من صوم التطوع كا تقدمت الاشارة اليه 
فى د باب من نوی با إنبار صوما » وزاد قيه بعضهم : فأ کل ثم قال : الکن أصوم يوما مكان » وقد ضعف الأساق 
هذه الزيادة وك يمخطئها ؛ وعلى تقدير الصحة فيجمع ينما حمل الام بالقضا. على ااندب» وأما قول القرطى : 


يجاب عن حديث أب جحيفة بأن إفطار أب الدرداء كان اقسم سلءان ولعذرااضيافة » فيتوقف عل أن هذا العذر 


الحديف ۱۹۹۸ - ۱۹۲۰ ۳ 
من الاعذار ی تييح الإفطار »وقد تفل ابن تیه هن مذحب مالك أنه لایفطر لضيف نرل به ولا لمن حلف عليه 
پا لطلاق و المتاق » وکذا لو حلف هو باقه لیفطرن كفر ولا بفطر ءوسیای بعد آبواب من حديث أنس د ان 
التى به لما ذاد آم سام ل يفطر » وكان صاعا تطوعا , وقد آنمت ابن المنير فى الماشية فقال : ليس ن‌تحریم 
الا کل فى صورة النفل من غير عذر إلا الآدلة العامة کتوله تما ( ولا تبطلوا أعمالم ) إلا أن الخاص 
يقدم على العام کحدیت لان » وقول الهلب إن أبا الدرداء أفطر متأولاو دا فیکون معذورا فلا قضاء عليه 
لاينظيق علي مذهب مالك ۰ فلو أفطر أحد عثل عذر أب البرداء عنده لوجب عليه القضاء . ثم أن النى ما3 
صوب فمل أن الدرداء فرق من مذمب الصحانى إلى نص الرسول ی ٠‏ وقد قال ابن عبد ابر : ومن احتج 
فى هذا بقوله تعالی ( ولا تبطلوا آماد) فيو جاهل بأقوال أهل العل ۰ فان الا کنر على أن اراد بذاك 
اللبى من الرياءكا نه قال لاتبطلوا آعالک بالريا. بل أخلصوها تہ . وقال آخرون: لاتبطاوا أعالم 
بارتكاب الکیاتر . ولو كان الراد ذلك النهى عن إبطال مالم يفرضه الله عليه ولا أوجب على نفسه بنذر وغيره 
لامتنع عليه الإفطار إلا ما يبح القطر من الوم الواجب وم لایقواون بذلك وات أعل . ( تيه ) : هذه الترجمة 
الى فرغنا منبا الآن أول أبواب التطوح ‏ بدأ الستف دجا جک صوم انطوح هل يازم تمامه بالدخرل فيه أم لا؟ ثم 
آورد بقية أبرابه على ما اختاره من الثر تيب 

۲ ديا يسنا صو م شمان" 

۹ سس وشا عبد ال ن وة ارا مالك عن أبى لتضر عن أب سَلَة عن اه رضي“ اط 
عب قالت كان رسول اث لصوم حت قول لا بنط » ويف حثى تقول لا یصوم »وما ریت رسوله 
۴-2 تکل عیام شهر إلا رمضان » وما رأينه أ کثر رصياماً من فى عبان » 

[ الحديث ۹۹٩۹‏ طرفاء ف ۰ و 1430 ] 

۰ - شا ماد بن فضا حد نا هشام عن ۳ من ی 08 أن" اة رض 4 عا ده 
قالت « لم يكن ابی وي بصوم شبرا کر من شعيان » وکان يصوم' شنبان کلم وكان یقول : 
5 7 ۳ و سس ده ۳ وام 
غذوامن السل ما تطیقون ان الله لاه حقی تملوا . وحنب السلا إلى الم ما دووم عليه وان 
قاتا . وکان إذا صلى صلاة داوم علا » 
قوله ( باب صوم شعبان ) أى استحبابه » وكأنه لم يصرح بذلك ما فى مومه من التخصيص وق مطلقه من التقبيد 
کاسات باه : ومعى شعبان لتشعبيم فى طلب المياء أوفى الغارات بعد أن يخرج شير وجب الحرام » وهذا أولىمن الذى 
قبله ؛ وقیل فيه غير ذلك ٠‏ قله ( عن أبى النضر ) هو سام المدنى زاد مس « مولى عمر بن عبيد الله » ون رواية 
أبن وهب عند النسای والدارقطنى فى « الفرائب » عن مالك عن أب النضر أنه حدثهم . قوله ( عن عائقة ) فى 
دواية بحي بن أ كشيرعن ألى سلية أن عائئة حدركه » وهو فى ای حدبی الباب ٠‏ وقول فيه عن محی عن آد سلبة» 
في رواپ سل « عن يحى بن أبى کش » واتفق 7 النضر ويحى ووافقهما عمد بن إبراهيم وزيد بن أبى عتاب عند 


اسای وعد بن مرو عند الترمذى على دوايتم إياه عن أ سلة عن عائشة » وخالفهم جى بن سعيد وسالم بن أبى 
الجعد فرویاه عن أبى سلبة عن أم سلة أخرجبما النساق ؛ وقال الترمذى عقب طريق سالم بن أبى الجعد : هذا اسناد 
ميح » و حتمل أن يكون أبو سلة رو اه عن كل من عائشة وأم سللة . قلت : ويؤيده أن عمد بن ابراهيم التيمى 
وواه عن أبى سلبة عن عائشة تارة عن أم سابة ثارة أخرى أخرجهما النساق ۰ قله ( أكثر صياما) كذا کر 
الرواة بالنصب » وحک السبيل أنه ری بالخفض ؛ وهو وم و لسل بعضهم کتب صياما بغير ألف على رأى من 
يقف عل المنصوب بغير ألف فتوم خفوضا . أو أن بعض الرواة ظن أنه مضاف لان صيئة أفصل تضاف كثير! 
فتوهمپا مضافة » وذلك لابصح هنا قطما . وقوله « أك » بالنصب وهو ثای مفعول رأيت » وقوله ه فى شعبان > 
يتعلق بصياما والمع ىكان يصوم فى شعبان وغيره »وكان صيامه فى شعبان تطوعا أ کنر من صيامه فما سواه قوله (من 
شعبان) زاد فى حديث بحى بن أبى كشي « فانه كان يصوم شعبان كله » زاد ابن أبى لبيد عن أف سلبة عن عائشة عند 
مس « کان صوم شعبان إلا قلبلا » ورو اه الشافعى من هذا الوجه بلفظ د بل كان يصوم ال » وهذا يبين أن المراد 
بقوله فى حديث أم سلبة عند أب داود وغيره « أنهكان لايصوم من السئة شرا ناما إلا شعبان بصله برمضان » أى 
كان يصوم معظمه , و تقل الثرمذی عن ابن المبارك انه قال : جائز نى كلام المرب إذا صام أ كار الشہر أن بقول 
صام الشبر كله » ويقال قام فلان” ليلته أجمع و لعله قد تعشى واشتغل ببعض أمره ء قال الترمذى : كأن ابن المبارك 
جع بين الحديثين بذلك » وحاصله أن الرواية الاولی مفسرة للثائية مخصصة لپا أن المراد بالكل ال کنر وهو مجاز 
قليل الاستمال » و استبعده الطبى قال : لان الكل تأ کید لادادة الشمول ودفع التجوز , فتفسيره بالبعض مناف 
له » قال : فيحمل على أنه كان يصوم شعبان كله تارة و صوم معظمه أخرى لثلا یتوم أنه واج بكلدكرمضان » وقيل 
المراد توا «کله » أنه كان يصوم من أوله تارة ومن آخره أخرى ومن أثنائه طورا فلا لى شيئا منه من صيام 
ولا خص بعضه بصيام دون بعض . وقال الزين بن المنير : إما أن يحمل قول عائشة على المبالغة و للراد ال کر 
وإما أن يجمع بأن توا نی متأخر عن فولها الاول ناخبرت عن أول آمره أنه كان يصوم اكش شعبان وأخبرت 
ثانيا عن آآخ رأمره أنه كان يصومه كله اه . ولا مخ تسکلفه » والاول هو الصواب , ويؤيده رواية عبد الله بن 
شقيق عن عائشة عند مسل وسعد بن هشام عابا عند النساى و لفظه « ولا صام شهرا كاملا قط منذ قدم الدينة غير 
رمضان » وهو مثل حديث أبن عباس المذكورة فى اباب النی بعد هذا . واختلف فى الحسكة فى كثاره بإ من 
صوم شعبان فقيل : کان يشتغل عن صوم الثلاثة أيام من كل شبر لسفر أو غيره فتجتمع فيقضيها ف شعبان » آشار 
الى ذلك ابن بطال » وفيه حديث ضعيف أخ رجه الطبرانى فى الاوسط من طريق ابن أبى ليلى عن أخيه عیسی عن 
أبيه عن عائشة «كان سول الله بلا يصوم ثلائة أيام من كل شمر > فر ما أخر ذلك حتى يجتمع عليه صوم السنة 
فيصوم شعبان » وان أبى ليل ضعيف وحديث الباب والذی بعده دال على ضعف مارواه , وقي لكان یصنع ذلك 
لتعظيم رمضان ؛ وورد فيه حديث آخر آخرجه الترمذى من طريق صدقة بن مومی عن أا بت عن آنس قال « ستل 
انی بق أى الصوم أفضل بعد رمضان قال شعبان لتعظيم رمضان » تال الترمذی حديث غريب » وصدقة عندم 
ليس بذاك القوى . قات : ویمارضه مارواه مسل من حديث أن هريرة مرفوعا ه أفضل الصوم بعد رمضان صوم 
أنحرم » . وقیل المكة فى [كثاره من الصيام فى شمبان دون غيره أن نساءه کن يقضين ماعلین من رمضان فى شعبان 


الحدبث ۱4۷۲۳-۱۹۹ ۳۷۰ 
سس سس _ 
وهذا عکس مانقدم فى المكة'فى كو نهن كن يرن قضاء دمضان إلى شعبان لأنه ورد فيه أن ذلك لكونين كن 
يشتغلن ممه يِه عن الصوم » وقيل المكة فى ذلك أنه يمقبه رمضان وصومه مفترض » وكان يکش من الصوم فى 
شعبان قدر مایصوم فى شبرين غيره لما يفوت من التطوع ذلك فى نام رمضان » والاول فى ذلك ماجاء فى حدثك 
أصم ما مضى أخرجه النساای و بو داود و یه ابن خز ية عن أسامة بن زید قال « قلت يا رسول الته لر أرك تصوم 
من شهر من الشهود ماتصوم من شعبان » قال : ذلك شهر ینف الناس عنه بين رجب ورمضان » وهو شهر ترفع فيه 
الاعمال إلى رب العالمين فأحب أن رفع على وأنا مام » ونحوه من حدیث عائشة عند أن يعلى لكن تال فيه « إن 
الله يكتب کل نفس ميتة تلك الستة » فأحب ان يأتينى أجلى وأنا صائم » ولا تعارض بين هذا وبين ماتقدم من 
الأحاديث فى النبى عن تقدم ده‌ضان بصوم يوم أو يومين , وكذا ماجاء من الہی عن صوم نصف شعيان الثاتى : 
فان اجمع بينهما ظاهر بان يحمل النبى على من لم يدخل تلك الأيام فى صيام اعتاده . وف الحديث دليل على فضل 
الصوم فى شعبان » وأجاب النودى عن کرنه لم يكثر من الصوم فى الحرم مع قوله إن أفضل الصيام مابقع فيه بان 
حتمل أن يكون ما عم ذلك الافى آخر عمره فم يتمكن من كثرة الصوم فى الحرم » أو اتفق له فيه من الأعذار 
بالسفر والمرض مثلا ما مئعه مر- كثرة الصوم فيه . وقد تقدم الكلام على قوله « لايمل الله حتى ملوا » وعل بقية 
الحديث فى « باب أحب الدين ال الله آدومه » وهو فى آخر كتاب الاإمان » ومناسبة ذلك للحديث الإشادة إلى أن 
صیامه لا ينبغى أن يتأسى به فيه إلا من أطاق ماکان يطيق » و آن من أجهد نفسه ق شىء من المبادة خشی هليه 
أن يمل فیفضی إلى ترکه » والمداومة على العبادة وان قلت أولى من جمد النفس فى كرتا إذا انقطعت » فالقليل 
الاثم أفضل من الکثیر المنقطع غالبا . وقد تقدم الكلام على مداومته ی على صلاة التطوع فى باب 

۳ پاسیست ما یذ کر من صوم النی يله و إفطاره 
5 ۱ ای ۴ ی ره و۳ 
۱ - ورن مومی بن إماعيل حدثنا أبو عوانة عن أبى بشر عن سعيد بن جبیر هن ان عباس 
رض ال عنهیا قال « ما صام النى يلت شهراً كاملا قط غير رمضان"» ویصوم) حتّى فول انا : لا وال 
لا بفط رت وه تی شرل القائل : لاوا لا بصوم » 

۴ تس مق ۸۳ العزيز بن عبلر ان قال حدگی مد ی جمفر عن خید أنه م آندارفی- الله عن 
یقول «کان رسول ار مق “يفطن من الشمر حتى نظن أن" لا بسوم منه» و ٍصوم/ حت نظن أنه لا يفطن 
منه شيا : وكان لا ناء رام من" الیل مصلیاً إلا رآیته » ولا نا إلا رایته » . وفال سلمان عن جيد ان" سال 
أن فى الصوم ع 

۳ - ڪرش عد آخبرنا أبو خالد الأحجره اخبر نا میڈ قال سألت آنس) رض الل" عنه" عن صیام 
نیم فقال « با کنت؛ احبٌ أن" آراه من الث صائءماً إلا رأیته » ولا مفطرا إلا رأیته » وله من اليل 


۳۹ ۳۰ -کتاب شوم 


قن لا ره ولان إلا وی ولا میت عة ولا سر رة ال رم نكف" رسولر اللو يإ »ولا تومت 
مك ولا خبيرة لیب رانحةً من رانحق رسولر اف که » 

قوإه ( باب مایذکی من صوم النى يي ) أى اتطوح ( وإفطاره ) أى فى خلل صیامه . قال الزن بن المي : 
لم يضف المتف اترجمة الى قبل هذه لني بإ وأطلبا ليفهم الرغيب للامة فى الاقتداء به فى کثار الصوم فى 
شعبان » وقصد ببذه شرح حاك النی يله فى ذلك . ثم ذكر البخارى فى الباب حديثين : الأول حديث ابن عباس . 
وله ( عن أى بش ) هو جعفر بن أبى وحشية ٠‏ .وله ( عن سعيد بن جبي ) فى دواية شعبة عن ألى شر « حدنی 
سعيد بن جبير » آخرجه أبو داو د الطيالسى فى مسنده عنه » ولسل من طريق عثان بن حکه د سألت سعيد بن جبير 
من صيام رجب ققال : معت ابن عباس » . قوله ( ما صام النی بلقم شبر اكاملا قط غير رمضان ) فى رواية شمبة 
عند مسل « ماصام شرا متت با » وق رواية أبى داود الطيالمى « شبرا تاما منذ قدم المديئة غير رمضان » ٠‏ قوله 
(ويصوم) فى رواية مسل من الطريق الى أخرجها البخادى « وكان يصوم » . قله (حتی يقول القائل لا والله لایفط) 
فى رواية شمية « حتى یقولوا مأ يريد أن يفطر » . الحديث الثاى حديث آنس : وله ( حدثتى مجد بن جعفر ) أى 
ابن أ كثير المدى » وحيد هو الطويل . قله ( حتى نظن ) بنون المع وبا لتحتانية على البناء للجپول » ويحوز 
بالمثناة على الخاطبة » وي بده قوله بعد ذلك د الا رأيته » فانه‌دوی بالضم والفتح معا . قوله (أن لايصوم ) بفتح 
الهمرة ويحوذفى يصوم النصب والرفع . قوله (حدثنى عمد) كذا الا کش ولأبى ذر ه هو ابن سلام > . قوله ( وتال 
سلمان عن حميد انه سأل آفسا فى الصوم ) كنت أظن أن سليان هذا هو ابن بلال لکن ۸ أره بعد ایح التام من 
حدیثه فظپی لى أنه سلمان بن حبان أبو خالد الاح » وقد صل الصتف حدیثه عقب هذا وقيه «سألت أفسا 
عن صيام نی » فذكر الحديث أتم من طريق محد بن جعفر » لكن تقدم بعض هذا الحديث فى الصلاة وقال 
قيه و تابعه سلمان وأبو عالد الأحر » فپذا يدل على التعدد ‏ وحتمل أن تکون الواو مزيدةكا تقدمت الاشادة 
اليه . قله ( ماكنت أحب أن آراه من الشير صائما إلا أيته ) يعنى أن حاله فى التطوع بالصيام والقيام كارن 
مختاف : فکان تارة بقوم من أول الیل وتارة فى وسطه و تارة من آخره » کا كان يصوم تارة من أول الشهر وتارة 
من وسطه وتارة من آخره » فكان من أراد أن ير اه فى وقت من أوقات الليل تما أو فى وقت من أوقات الشهر 
مائما فراقبه المرة بعد الرة فلا بد أن يصادفه قام آر صام على وفق ما أراد أن براه ؛ هذا ممنى الخبر» و ليس المراد أنه 
كان یسرد الصوم ولا آنهکان بستوعب الیل قیاما . ولا يشكل على هذا قول عائدة فى الباب قبله د وكان إذا صلى 
صلاة داوم علا » وقوله فى الرواية الاخری الأنية بعد آبواب «كأن عمله دق لان المراد بذلك ما اتخذه راتبا 
لامطلق النافلة » فرذا وجه المع بين الحديثين ولا نظاه رهما التعارض واه أعل ۰ قوله ( ولا مسست ) بكسر المهملة 
الأولى على الا فصح » وکذا شممت بكر ال الاول وفتحما لغة حكاها الفراء » و يقال فى مضارعه آشه وأمسه 
بالفتتح فهما على الا فصح وبا لضم على اللغة الذ کودة ٠‏ قوله ( من راحة) كذا للاکش والکشمپی «من دځ 
رسول اله لړ » . وفيه أنه يت كان على أكل الصفات خلقا وخلقا فهو كل الكال وجل الجلال وجملة اجمال عليه 
أفضل الصلاة رالسلام » رسای شرح ما تضمنه هذا الحديث فى « باب صفة النى يلج » فى أوائل السيرة النبوية 


ای ۱۹۷۰۰۱۹۲4 ينف 


أن شاء الله تعالى مستوف . وف حدیث الباب استحياب التنفل بالصوم كل شر » وأن صوم النفل الطلق لايختص 
بزمان إلا ما بى عنه » وأنه يرل م يصم الدهر ولاقام الي ل كله , وكأنه ترك ذلك لتلا يتتدى به فیشق على الآمة » 
وان كان قد أعطى من القوة ما لو التدم ذلك لاقتدر عليه , لكنه سالك من العبادة الطريقة الوسطى : فصام وأقطر » 
وتام وام » آشار إلى ذلك البلب . وفى حديث ابن عباس الحلف على الثىء وان لم يكن هناك من يشكره مبالغة ف 
تأكيده فى نفس السامح 


٤ه‏ - پاب حت" الضیف فى الصوم 


ع1 


۷۶ - رش إسحاق أخيرن هارون؛ بن” إسماعيل حدائنا عل حدثنا بی قال حدمي أبو َة قال 
حدگنی بد الله ن عرو بن العاص رضى اله علا قال « دحل هل" رسولة او » فذكر دی » 
يعنى « إن" زتورلة عليك” حم .وا وجك علبك ًا . فقت : وما صوم داود ؟ قال : نمف 
ال هر 6 

قوله ( باب حق الضيف ف الصوم ) قال الزين نا : لو قال حق الضیف ف الفطر لكان أوضح لکنهکان 
لایفهم منه تعيين الصوم فيحتاج أن يقول من الصوم . وکان. ماترجم به أخصر وأوجز . قوله ( حدثنا احق ) 
قال أبو على الجياك لم ينسب (عق هذا عند أحد متهم . قلت : لكن جزم آبو نعم فى « المستخرج» بأئه ابن داهويه 
لآنه أخرجه من مسنده ثم قال : أخرجه البخارى عن لح » وي يده أن ابن راهويه لایقول فى الرواية عن شيوخه 
إلا صيغة الاخپار وكذلك هو هنا » وهارون بن اسماعيل شيخه هو الخزاذ كان تاجرا صدوةا ليس له فى البخارى 
سوى هذ! الحديث وحدیت آخر فى الاعتكاف کلاهما من روايته عن على ين المبارك » وقد أخرج كلا من آخدیثین 
من غير طريقه ؛ ويحى هو ابن أبى كثير . قله ( دخل على دسول الله يرلل فذكر الحديث ) هکذا أودده ختضرا 
وفسر البخارى الراد منه بقوله د يعنى ان لزورك عليك حقا » إلى آخر ماذكر من الحديث » وهو على طريقة اليخارى 
فى جواز اختصار الحديثك » وقد أورده ف الباب الذى يليه من طريق الاوذاعی » وأورده ف الادب من طريق 
حسین ال عل كلاهما عن يحى بن أبى كثير ؛ وأودده قربا من طریق الزهری عن آبى سلبة وسعيد إن المبيب » ومن 
طريق أب العياس الاعی من ؤجهين ؛ ومن طريق مجاهد و أبى الماح كلهم عن عبد الله بن عبرو بن العاص بالحديث 
مطولا وختصرا ورواه جماعة من الكو قرين واليصريين والشاميين عن عبد الله بن عرو مط ولاو مختصرا» فم من 
اقتصر على قضة الصلاة ومنهم من اقتصر على قصة الصيام ومنهم من ساق القصة كلها ول أره من دواية أحد من 
المصريين عنه مع کثرة روايتهم عنه ‏ وسأذكر الكلام عليه فى الياب الذى يليه » وأنبه على ماق رو اية كل منهم من 
فائدة زائدة سوى ماتقدم شرحه فى أبواب التهجد ؛ وسيأتى مایتعلق بحق الضيف فى كتاب الآدب إن شاء الله تعالى 
وهو الستعان 

۵ - پاسیت حت الجسم فى الصوم 
۷۰ - ورشنا ان مُقائل, آخبر نا عبد او أخبرنا الأوزاعية قال حد نی عي بن أبى كثير قال حد نی 


م - ۷۸ج ع * تح الباری 


۳۱۸ ۳۰ - کتاب الصوم 


أبو من عبد ارجن قال حدتی عبله اق بن" مروین الداص ریا نها د قال لى رسول اب :با 
اف أل آخبر "كه تصوم الما وتقوم الیل ؟ فقات؛ : بل يارسول ال . قال : فلاتفمل مم" وأضارة» وف 
وتم » فان لجسدلة عليك حا > وان لمينك عليك حقاء وان" از وجك عيك فا » وان از تور له عليكة 
حقا .وان توك" أن تصو کل شر ثلائة أيام » فان للك یکل" حسنة تشر أمثا لماء فلذن ذلك صیام/ اهر 
3 . فشددت" فشد د عل“ . قلت : يارسول الله إنى أجد و » قال : 6 سام 7 اق داود عليه السلام” ولا 
زد عليه . قلت : وما كان صيام نو اله داود عليه السلام" ؟ قال : نمف الاهر . فكان عبد ال يقول” 
بعد ما گر : باليتتى قبات راخصة الى ب 

قوله ( باب حق الجسم فى الصوم ) أى على التطوع ؛ والراد بالق هنا الطلوب » أعم من أن یکون و اجبا أو 
مندو با » فاما الواجب فیختص ما إذا عاف التلف و لیس مرادا هنا ٠‏ قوله ( أخيرنا عبد الله ) هو ابن اليارك . 
قوله ( أم أخبر آنك تصوم الهار وتقوم الليل ) زاد مسلم من رواية عکرمه بن عبار عن يحى «فقلت یل ياني اه » 
ولم أدد بذلك إلا الخير » وق الباب النی يليه د أخير رسول الله بإ أنى أقول والته لاصومن النبار ولأقومن اليل 
ماعشت » والنسانى من طریق عمد بن ابراهيم عن اہی سلبة قال و قال لی عبد الله بن عمرو : يا ابن أخى إلى قد کشت 
أجمت على أن أجتبد اجتبادا شدیدا » حتى قلت : لاصومن الدهر ولاقرآن القرآن ىكل ليلة » ويأتى فى «فضائل 
القرآن » من طريق مجاهد عن عبد الله بن عبرو قال « أنكحنى أبى امأة ذات حسب وكان يتعاهدها »فسألا عن بعلا 
ققاات : نعم الرجل من رجل , ۸ يطأ نا فراشا ول يفتش لنا کنفا منك أتيناء . فذكر ذلك نی بر فقال لى : 
عله أ فقال زوجتك امرأة فعضلتها وفعلت وفمات وفعلت » قال فم التفت إلى ذلك لا كانت لى من القوة » فذكر 
ذلك للنى بے فقال : التنى به » فأتيته معه > ولاحد من هذا الوجه د ثم انطلق إلى النى يكم فشكانى » وسيأتى بعد 
أبواب من طريق أب اللیح عن عبد الله بن عبرو قال د ذکر انی بل صوی » فدخل على » فالقست له وسادة » 
وبأ بعد باب من طريق أبى العباس عن عبد الله بن عبرم « بلغ النى ملل أنى أسرد الصوم وأصل الیل , فإما 
أرسل لى وإما لقيته » و جمع بونبما بأن پکرن عمرو توجه بابنه إلى النی بے فكلمه من غير أن يستوعب مايريد 
من ذلك » ثم أتاه إلى بیته زيادة فى التأ كيد . قوله ( فلا تفعل ) زاد بعد بابين « فانك إذا فعلت ذلك جحمت له المين » 
الحديث » وقد هدم تفسيره فى کتاب التهجد , وزاد فى رواية أبن خزعة من طریق حصين عن مجاهد د ان لکل 
عامل شرة » وهو بكسرالمعجمة وتششديد الراء « و لكل شرة فترة » فن كانت فترته إلى سلتی فقد اهتدی » ومن كانت 
فترته ال غير ذلك فقد ملك » . قله (وان لعينيك عليك حقا ) فى رواية الكشمويبنى « لعينك ء بالافراد . قوله 
( دان لزورك ) بفتح الزاى وسکون الواو أى لضيفك , و الزور مصدر .وضع موضح الاسم کصوم فى موضح صائم 
ونوم فى موضع لاثم » ويقال للواحد واجمع والذكروالاثثى زود » قال ابن التين : وحتمل أن يكون زود جع زار 
كركب جمع راكب وتجر جمع تاجر ؛ زاد مسل من طريق حسين المملم عن يحى « وان اولدك عليك حقا » وذاد 


الدیه ۱۹۷۰ ۳۹ 


سای من طريق أَبى اسماعيل عن حى ‏ وانه غسى أن يطول بك عمر » وفيه إشارة إلى ماوقع لعبد الله بن عرو 
بعد ذلك من الكير والضمف كا سيآ . قله ( وان يحسبك ) باسكان السين المبملة أى كافيك والباء زائدة » ويأتى 
فى الآدب من طریق حسين المعم عن يحي بلفظ « وان من حسيك » . وه ( أن تصوم من كل شر ) فى دواية 
الكشمبنى « فى کل شهر › ٠‏ قول ( فاذن ذلك ) هو يتنوين اذن ؛ وهی التى جاب بها دان » وکذا «لوء صريحا آو 
تقدیرا » وان هنا مقدر کانه قال : ان متا فاذن ذلك صوم الدهر ؛ وروی بغیں تئوين وهی لللفاجأة وفى توجبيا 
هنا تکلف ٠‏ قله ( الى أجد قوة ‏ قال فصم صيام نى الله داود ) فى هذه الرواية اختصاد » فان فى رواية حسين 
الذكررة د فصم من كل جمعة ثلالة أنام ۽ ويآ فى الباب بعده د قصم برا وأفطر مومين » وفى رواية أبى اللیح 
د يكفيك من كل شب رئلاثة أيام » قلت بارسول الله ؛ قال سا ؛ قلت يارسول الله » قال سبعا » قات ,يارسول اقه » قال 
تسما , قلت يا رسول الله » قال إحدى عشرة » . واستدل به عياض على تقديم الوتر على جميع الآمورء وفيه نظر لا 
فى دواية ملم من طريق أنى عياض عن عبد الله بن عرو ٠‏ صم یوما يعنى من كل عشرة أيام ولك أجرما بق » قال إت 
أطيق أ كثر من ذلكء قال صم يومين ولك أجر مابق , قال إن أطيق أ كث من ذلك » قال صم ثلاثة بام ولك أجر 
مايق ؛ قال أف أطيق أ کش من ذلك قال صم أربعة أيام ولك أجر مابق » قال ای أطيق | کٹ من ذلك » قال صم 
صوم داود» وهذا يقتضى أنه أسره بصیام ثلاثة یم م نكل شهرثم بستة ثم بقسعة شم نی عش رثم مخمسة عشر > 
فالظاهر أنه أمرء بالاقتصار على ثلاثة أيام من كل شهر فلسا تال إنه يطيق أ كش من ذلك زاده بالندریج إلى أن وصله 
إلى خمسة عشر بوما فذكر بعض الرواة عنه مالم يذكره الآخر » ويدل على ذلك رواية عطاء بن السائب عن أيه عن 
عبد ته بن عرو عن أبى داود « فل يذل يناقصنى وأ ناقصه » ووقع السا فى رواية تمد بن إبراهيم عن أبى سلة « صم 
الائنين والخيس من كل جمعة » وهو فرد من أفراد ما تقدم ذكره . وقد استفكل قوله « صم من كل عشرة أيام بومأ 
ولك أجر ما بق » مع قوله د نم من كل عشرة أيام يومين ولك أجر ما بق الح » 9 نه يقتضى الزيادة فى العمل والنقص 
من الأجر » وبذلك ترجم له النساتى » وأجيب بأن المراد لك أجر مابق بالنسبة الى التضعيف » قال عياض : قال 
بعضهم معنى < صم يوما ولك أجر مایق » أى من المشرة : وقوله ه صم بومين ولك أجر مابق » أى من العشرين + 
وف الثلاثة مايق من الشهر » وحمله على ذلك استیماد کشة العمل وقلة الأجر » وتعقبه عياض بأن الاجر إثما اتحد 
فی كل ذلك لانه كان نيته أن يصوم جميمع الشهر فلا منعه بم من ذلك إبقاء عليه لما ذكر بق أجر نيته على حال 
سواء صام منه قليلا أو کثیر! يا تأوله فى حديث « نية الأؤمن خير من عله » أى ان أجره فى يته کش من آجر 
عله لامتداد نيته ما لايقدر على عله انتهى . والحديث المذكور ضعيف » وهو فى « مسند الشهابء والتأويل المذكور 
لابأس به » وحتمل أيضا إجراء الحديث على ظاهره ؛ والسيب فيه أنه كسا أزداد من الصوم ازداد من المشقة 
الحاصلة بسبيه النتضية لتفويت بعض الاجر الحاصل من المبادات التى قد يفوتها مشقة لصوم فینقص الاجر باعتبار 
ذلك » على أن قوله فى نفس الخدبر « صم أربعة أيام ولك أجر مايق » يرد الجل الأول » فانه يلؤم منه على سياق 
التأويل المذكور - أن يكون التقدير : ولك أجر أريعين » وقد قبده فى نفس الحديث بالشبر والشهر لا يكون 
أربعين » وكذلك قوله فى دواية أخرى لنساق من طریق أبن یی ربيعة عن عبد الله بن عرو بلفظ « صم من كل 
عشرة أيام پوما ولك أجر تلك التسعة » ثم قال فيه من كل تسعة أيام يوما ولك أجر تلك الثانية » ثم قال د من 


۳۰ ۰ -كتاب لصوم 
کل ثمانية أيام یرما ولك أجر السبعة » قال :فم يذل حتى قال صم بو ما وأفطر یوما وله من طر بق شعیب بن محمد اه 
بن عبد ابن مرو عن جده بلفظ « صم يوما واك أجر عشرة , قلت دق ۰ قال : صم بومین ولك آجر تسعة, قل 
زدن قال : صم ثلاثة ولك آجرانية» فهذا يدفع فى صدر ذلك لتأويل الأول واته أعل ‏ قله ( ولا تزد عليه ) أى 
على صوم داود ؛ زاد أحمد وغيره من رواية يجاهد « قلت قد قبلت » . وله ( وكان عبد الله بن عمرو يقول بعد 
ماكر : الیتی قبلت رخصة رسول الله بے ) تال التووى : معناه أنه كبر ور عن احافظة على ما التزمه ووظفه 
عل تفه عند رسول اله بل فشق عليه قعله لعجزه » ولم يعجبه أن يتركه لالتزامه له » فتمتى أن لو قبل الرخصة فأخذ 
بالآخف , قلت : ومع جره وتمنيه الاخذ بالرخصة لم يترك العمل ,ما الترمه » بل صاد بتعاطی فيه نوع تخفيف کا 
فى رواية حصين المذكورة د وكان عبد الله حين ضعف وكير يصوم تلك الا بامكذلك يصل بعضبا إلى بعض ثم بفطر 
بمدد تلك الامام فيقوى بذلك ؛ وكان يقول : رن أكون قبلت الرخصة أحب ال ما عدل به » لکنتی فارقته على 
آم أكره أن أعالفه إلى غيره » 


5 - يأصيست صم الد هر 

۷۹ - وش أبو الان آخبرنا شیب" عن از هري قال آخبرنی سعيد” بن لسيب وأبو سل" عبد 
ارحن أن عبد الله ب عرو قال « أخب رسول لله ميكل أ أقول : واه لأصومن اهار ولأفومن" الیل 
مشت" » ففلت" له : قد تقلت أب أنت وی . قال : ماك لا ستطيم ذلك ٠‏ فط وأفطر' + رقم وتم » وعم من 
الشبر لا لیام فان الحسئة بتشر أمثا هما » وذالك مثل صيام اهر . قلت : إفى ی أفضل من ذلك . 
٠.1"‏ نعم" یوم وف بوتین. قلت إل أطي أفضل من ذ لك . قال : عم يوما وأفطر "يوم » فذك صیام داوة 
عليه السلام » وهو أَفضل الصيام . فقلت : إلى أطيق” أفضل من ذلك » ققال ای يله : لا أفضل من ذالك » 

وه ( باب صوم الدهر) أى هل يشرع أو لا؟ قال الزین بن المنير :لم ينص على الحسكم لتعارض الآدلة واحتال 
أن يكون عبد الله بن مرو خص بانع لما اطلع النى بے عليه من مستقبل حاله » فيلتحق به من فى معناه من یتضرر 
بسرد الصوم » يبق غيره على حكر الجواذ لعموم الترغيب فى مطلق الصوم کا سای فى الجهاد من حديث أ سعيد 
مرفوط د من صام بوما فى سبیل الله باعد الله وجبه عن الناد » . قَولْهِ ( فانك لاتستطیع ذلك ) يحتمل أن يريد به 
الحالة الرامئة ا عليه النى ی من أنه پشکلف ذلك ويدخل به على نفسه المدقة ويفوت به ماهو آم من ذلك » 
ويحتمل أن يريد به ماسيأى بعد إذ! کر ور کا اتفق له سوام » وكره أن يوظف على نفسه شيثا من العبادة ثم 
يعجر عنه فيتركة لا تقرر من ذم من فعل ذلك . له ( وصم من الشبر ثلاثة أيام ) » بعد قوله « فصم وأفطر » بيان 
لما أجل من ذلك وتقرير له على ظاهره » إذ الاطلاق يقتضى المساواة . قوله ( مثل صيام الدهر ) بقتضی أن المثلية 
لانستلزم الفساوى من کل جبة لان المراد به هنا أصل التضعیف دون التضعيف الحاصل من الفعل ؛ و لکن يصدق 
على عل ذلك أنه صام الدمر مجاذا . وله بعد ذكر صيام داود ( لا أفضل من ذلك) ليس فيه تن المساواة صريحا » 
لكن قوله ف الرواءة الماضية فى قيام الیل من طريق مرو بن أوس عن عبد الله بن عمرو « أحب الصيام إلى الله 


امدبت ۱۸۷۷ ۳۳۱ 


صيام داود » يقتضى ثبوت الأفضلية مطلقا » ورواه لربذی من رجه آخر عن أبى العباس عن عبد الله بن عمرو 
بلفظ « أفضل الصيام صيام داود » » وكذاك رداء مس من طريق أبى عياض عن عبد الله . ومقتضاه أن تکون 
الز بادة على ذلكمن الصوم مفضولة ؛ وسأذكر بسط ذلك ف الباب الذی بعده ان شاء الله تعالى 

oV‏ — پا سسب 3 الأهل ف الصو م ؛ رواه أو جحيفة عن البى' ا 

۷ - وشا مرو بن على أخي رن أبو عم عن ابن جرج لمعت عطاه أن أبا الاس الشام“ 
أ أن م عبد الله بن رو رضی ال عنها يقول « بل انی وك نی أسراد الصوم » وأصل اليل ناما 
أرسلً إل واما یه قال : ألم أخبر' أنلشة تصوم ولا تفطرك , وتصلى ؟ مم وأفطر وم ونم »فان امييك 
عليك حط وان" لنفسك وأهلت عليك حط . قال : إلى لأقوئ لنالك . قال : عم" صيام داوة عليه السام 
قال : وکیف ؟ قال: كان بصو م یوم و يفطر” یوم ولا يفك إذا لاق . قال : من لی بهذم یانی الل » قال عطلد : 
لا آدر ىكيف" دک صيام لاد » قال الب ب د لاصام” من صام” الايد » مرتین 

قوله ( باب حق الأهل فى الصوم رواه آبو جحيفة عن اللی ‏ ) يمى حديث ألى جحيفة فى قصة سلبان وأبى 
الدرداء الى تقدمت قبل مس أبواب + وفيا قول سلبان لابى الدرداء « وان لآهلك عليك حقا ‏ وأفره ان با 
عل ذلك » وقد تقدم .کلام عليه قبل . قله ( حدئنا عرو بن على ) الفلاس » وأبو عاصم هو الضحاك بن علد 
لبیل وهو من شیوخ البخادی الذين ]| کار عنهم » وديا دوی عنه بواسطة ما فاته منه کا نى هذا الموضع » وكأنه 
اختار التزول من طريقه هذه وقوع التصريح فا سباع أ بن جرخ له من عطاء وهو أبن ألى دباح 0 وأو العباس 
بان القول فيه بعد باب . قوله (بلغ النى نی أسرد الصوم) سبقت تسمية الذى بلغ اي ذلك و أنه عرو 
ابن العاص والد عبد الله ٠‏ قوله ( وتصلى ) فى دواية مسل من وجه آخر عن ابن جرج « وتصلى اليل فلا تفعل » . 
قله (فان لمينيك) فى رواية سرخمی والكشميننى « لعينك » بالافراد .وه (عليك حظا )كذا فيهفى الموضمين 
بالظاء المعجمة 3 وكذا سل » وعد الاسماعيل د دما € بالقاف ۶ وعنده وعند مسل من الزيادة د وصم من کل عشرة 
أيام وما ولك أجر النسعة . قوله ( انى لاقوى لذلك ) أى لسرد الصیام دام .وق رواية مسل دای أجدى آقوی 
من ذلك یانی الله » ٠‏ قوله ( تال وكيف ) فى رواية ملم « وکیف کان داود يصوم يا نی الله » . قله ( ولایفر [ذا 
لاق ) ذاد النساق من طریق عمد بن ابراهيم عن أنى سلة د وإذا وعد م ظلف » وم آرها من غير هذا آلوچه » 
وما مناسبة بالفام و شارة إلى أن سبب الى خشية أن يعجر عن الذی بلزمه فيكو نكن وعد فأخلف »گا أن فى 
وله ١‏ ولا يفراذا لاق » إشارة إلى حکة صوم بوم ؛ تال الحطانبى : محصل قصة عبد أله بن مرو أن الله تعالى لم 
مدید عبده بالصوم خاصة ٠‏ بل تعيده بأثواع من المبادات > فلو استفرغ جېده لقصر فى غيره ٠‏ فالآ ولى الاقتصاد 
فيه ليسئبق بعض القوة لغيره , وقد أشير الى ذلك بقوله عليه الصلاة والسلام فى داود عليه للسلام « وكان لايفر إذا 
الاق لاله کان يتقورى بالفطر لاجل الجباد » . قوله ( تال عطاء ) أى بالاسناد المذكود . وله ( لا آدری كيف 
ذكر صیام الابد ال ) أى إن عطاء لم حفظ كيف جاء ذکر صيام الأيد ف هذه القمة » إلا أنه حفظ أن فبا أنه 


۳۳۲ ۰ ناب الصوم 


ب قال د لا صام من صام الايد » وقد روى آحد والنسائی هذه اجملة وحدها من طریق عطاء ؛ وسیأق بعد باب 
بافظ « لاصام من صام الدهر » ٠‏ له ز لاصام من صام الابد مرتين ) فى رواية مسل « قال عطاء : فلا آدری كيف 
ذکر صیام ال بد » فقال النى به : لاصام من صام الابد لاصام من صام الابد » واستدل بهذا على کراهية صوم 
الدهر ؛ قال ابن التين استدل على کراهته من هذه القصة من أوجه : نبيه ب عن الزيادة ؛ وأمره بأن بصوم و یفطر 
وقوله دلا أفضل من ذلك » » ودعاژه على من صام ال بد . وقيل معنى قوله « لاصام» الننى أى ماصام کقوله تعالى 
(قلاصدق ولاصل) وقرله فى حديث أبى قتادة عند مسلم وقد سل عن صوم الدهر «لاصام ولا أفطء أو دما 
صام وما أفطر » وفى رواية الترمذى لم يصم ولم يفطر » وهو شك من أحد رراته ومقتضاء أتهما معنى واحد » 
والعی بالق أنه لم عصل آجر الصوم غالفته » 2 يفطر لانه أمسك . والىكراهة صوم الاهر مطلقا ذهب إحق 
وأهل الظاهر » و رواية عن أحد . وشذ ابن حزم فقال بحرم » وروی اين أبى شية باسناد يسح عن ابن مرو 
الشیبا فى قال « بلغ جر أت رجلا يصوم الدهر ؛ فاتاه فعلاه بالدرة وجعل يقول : کل بادهرى » ومن طريق أبى 
خی أن عبد الرحن بن أبى نعيم كان يصوم الدهر فقال عمرو بن ميمون : لورأى هذا أسصحاب عمد لرجوه . 
واحتجوا را حدیث أف موسى رقعه د من صام الدمن ضمقت عليه e‏ » وعقد پیده » أخرجه 5 واشسای 
وان خزعة وان حبان : وظاهره أنها تضيق عليه حصرا له فيا لتشديده على نفسه وحمله عم ورغبته عن سنة 
نبيه سم راعتقاده أن غير سنته أفضل منها : وهذ؛ يقتضى الوعيد الشدید فیکون حراما . و الى الكراهة مطلقا ذهب 
ابن العریی من المالكية فقال : قوله لاصام من صام الآبد إن كان معناء الدعاء فياوييح من أصابه دعاء النى بل » 
وان كان ممناه الب فیاویخ من أخبر عنه انی َو أنه لم يصم ٠‏ لذا لم يصم شرعالم بكتب له الثواب لوجوب 
صدق قول بر لاله ی عنه الصوم » وقد نی عله افضل ک) تقدم ٠‏ مكيف يطلب الفضل فما نفاه التى بل » 
وذعب آخرون إلى جواز صیام الدهر و-لو! آخبار الهی على مر صامه حقيقة فانه بدخل فيه ماحرم صومه 
كالعيدين وهذا اختيار ابن المنذر وطائفة » وروی عن عائثة نحوه » وفيه نظر لانه يي قد قال جوابا لمن سأله 
عن صوم الدهر « لاصام ولا آفطر » وهو يؤذن بأنه ما أجر ولا أثم > ومن صام الايام الحرمة لايقال فيه ذلك 
لانه عند من أجاز صوم الدهر إلا الأيام احرمة يكون قد فعل مستحبا وحراما ء وأيضا فان أ بام التحريم مستئناة 
بالشرع غير قابلة الصوم شرعا فى رة الليل وأيام ایض فلم تدخل ف السؤال عند من عل تعر ما ٠‏ ولا يصلح 
الجواب بقوله ه لاصام ولا أفطرء لمن لم يعلم كر يما . وذهب آخرون الى استحباب صيام الدهر لمن قوى عليه وم 
يفوت فيه حقا ؛ والى ذلك ذهب المج رر » قال الک : أطلق أصعابنا كراهة صوم الدهر لمن فوت حقا » ول وضو[ 
هل المراد الحق الواجب أو الندوب ‏ ويتجه أن ,قال إن عل أنه يفوت حقا واجبا حرم » وإن عل أله يفوت حقا 
مندوبا أولى من الصيام كره , وان كان يقوم مقامه فلاء وإلى ذلك أشار ابن جز عة فترجم ه ذكر العلة الى با 
زجر النى بلي عن صوم الدهر » وساق الحسديث الذى فيه « إذا فعلت ذلك يحمت عينك وثفيت نضك » ومن 
حجتهم حصديث حمزة بن مرو الذی مضى فان فى بعض طرق عند مسل « انه قال يأ رسول الله إلى أسرد الصوم » 
خملوا قوله پم لعبد الله بن عمرو « لا أفضل من ذلك » أى فى حقك فیلتحق به من فى معناه من يدخل فيسه على 
نفسه مشقة أو يفوت حقا » وأذلك لم ينه مزة بن عبرو عن السرد فلو كان السرد تا لبينه له لان تأخدیی البيان 


۳۳۳ ۱٩۷۷ الحديث‎ 


عن وقت الحاحة لاوز قاله النووى ٠‏ وتعقب بأن سؤال حزة إمما كان عن الصوم فى السفر لاعن صوم الدهر » 
ولا يازم من سرد الصيام صوم الدهر فقد قال أسامة بن زيد « إن النى يليو كان یسرد الصوم فيقال لایفطر » أخرجه 
أحد » ومن ااملوم أن النى وَل لم يكن يصوم الدهر فلا بلزم من ذكر السرد صيام الدهن : وأجابوا عن حدیه 
ی مومی القدم ذكره بآن معناه ضيقت عليه فلا بدخلها » فعلى هذا تکون دعلى » ععی عن أى ضبقت عنه » وهذا 
التأويل حكاه الاثرم عن مسدد . وحى رده عن أحد » وقال ابن خخزعة سألت المرتى عن هذا الحديث فقال : يشبه 
أن يكون معناه ضيقت عنه فلا يدخلها » ولا يشبه أن يكون على ظاهره لان من ازداد لله عملا وطاعة ازداد عند اله 
دفعة وعلته كراءة » ورجح هذا التأويل جماعة مهم الغزالى فقالوا : له مناسبة من جوة أن الصام لا ضيق على نفسه 
مسالك الشووات بالصوم ضيق الله عليه الثار فلا ببق له فأ مكان لاه ضيق طرقها بالعبادة » و تعقب بأنه ليس کل 
عمل صا إذا ازداد العبد منه ازداد من اله تقربا . بل رب عمل صا اذا ازداد منه ازد اد يعدا كالصلاةفى الاو قات 
المكروهة . والاولى اجراء الحديث على ظاهره وحله على من فوت حقا واجيا بذلك فانه يتوجه اليه الوعيد , ولا 
يخا لف القاعدة التى أشار الها الارن » ومن حجتهم أيضا قوله بل فى بعض طرق حديث الباب کا تقدم فى الطريقين 
الماضيين و فان الحسنة بعشرة مثالا ؛ وذاك مثل صيام الدهر » وقوله فا رواه مسل « من صام رمضان و آتبعه‌ستا 
من شوال فكا ما صام الدهر » تاو فدل ذلك على أن صوم الدهر أفضل مما شبه به وأنه مس مطلوب ؛ وتعقب 
بأن التشیه فى الام القدر لایقتضی جوازه فضلا عن استحبابه ؛ واعا المراد حصول الثواب على تقدیر مشروعبة 
صیام ثلا ماتة وستين بوما » ومن المعلوم أن المكلف لایجوز له صيام جميع السنة فلا يدل الأشبيه على أفضلية المشبه 
به من كل وجه » واختلف الجيزون لصوم الدهر بالشرط المتقدم هل هو أفضل أو صيام يوم وإفطار يوم أفضل » 
فصرح جماعة من املباء بأن صوم الدهر أفضل لانه أكثر عملا فیکون أكثر أجرا وما كان أكثر أجراكان 
أكثر وابا » وبذلك جزم الغزالى أولا وقيده بشرط أن لايصوم ال بامالنمی عنها » وأن لابرغب عن السنة بأن 
يحمل الصوم حجرا على نفسه : فاذا أمن من ذاك فالصوم من أفضل الاعال » فالاستکثار منه زيادة فى الفضل . 
و تعقبه ابن دقيق العيد أن الاعمال متعارضة المصالم والفاسد » ومقدار كل منبا فى الحث والنع غير متحقق » 
فزيادة الأجر بزيادة العمل فى شىء يعارضه اقتضاء العادة التقصير فى حقوق أخسرى يعارضها العمل المذكور » 
ومقدار الفائت من ذلك مع مقدار الحاصل غير متحقق » فالاو لى التفويض الى حك الشارع ولا دل عليه ظاهر 
قوله , لا أفضل من ذلك » وقوله ه انه أحب الصيام الى القه تعالى » . وذهب جماعة منهم المتولى من الشافعية الى 
أن صيام داود أفضل » وهو ظاهر الحديث بل صريحه , ويترجح من حيث العنی نا بأن صيام الدهر قد يفوت 
بعض الحقوق کا تقدم ؛ و بأن من اعتاده فانه لايكاد يشق عليه بل تضعف شېو ته عن الا کل و تقل حاجته ال الطعام 
والشراب نبارا و يألف تناوله فى الیل بحيث يتجدد له طبع زائد ۰ مخلاف من بصوم يوما ويفطر پم فانه رشقل 
من فطر الى صوم ومن صوم الى فطر ؛ وقد تقل الترمذى عن بعض أهل الم أنه أشق الصيام , ويأمن مع ذلك 
غالبا من تفويت اقوق کا تقدمت الاشارة اليه فما تقدم قريبا فى حق داود عليه اسلام » ولا بفر إذا لاق لآن 
من أسباب الفرار ضعف الجسد ولا شك أن سرد الصوم يتبكة , وعلى ذلك حمل قول ابن مسعود قياروأه سعيد 
أبن منصور باسناد حیح عنه أنه قيل له نك لتقل الصيام » فقال : نی أعاف أن يضعفنى عن القراءة والقراءة 


۳۳ ۳۰ - کتاب لصوم 
أحب ال من الصیام » نعم إن فرض أن شخصا لايفوته شىء من الاعمال الصالحة بالصيام أصلا ولا يفوت حقا من 
الحقوق التى خوطب يبا لم يبعد أن يكون فى حقه أرجح » والى ذلك أشار ابن خزيمة فترجم « الدليل على أن صيام 
داود إتماكان أغدل الصيام وأحبه الى الله لان اعله يؤدى حق نفسه وأهله وزائره أيام فطره مخلاف من يتابع 
الصوم » وهذا پشمر بأن من لایتضرر فى نفسه ولا بفوت حقا أن يكون أرجم؛ وعلى هذا فیختلف ذلك باختلاف 
الأشخاص والاجوال : فن يقتضى حاله الإكثار من الصوم أ كش منه ؛ ومن إقتضى حاله الاكثاز من الافطاد 
أكثر منه » ومن یقتضی حاله الزج فعله » حتى ان الشخص الواحد قد تلف عليه الاحوال فى ذلك ؛ والى ذلك 
أشاز الغرالى أغيرا .واته أعلم بالصواب 


4ه - بسيت موم بوم وإظار وم 


۷۸ - وشا مده ن ن شار دنا له حد كنا شعبة عن : مدرد 2 قال معت" جاهداً عن عبد الل 
ان عرو رض اله نما عن انی يبه قال « ملم" من اشپر ثلاثة ام قال : ليق" أ كث من ذلك » 
فازال حت قال : مم یو ما وأفطر* یوم فقال افر ] القرآث ىكل" شير »قال : إنى أطيق” أ کنر » فا زا 

ی قال : : فى ثلاث > 

a E‏ عرو من طریق شعبة عن مغيرة عن يماد 
عنه ختصرا » وقد آخرجه فى « فضائل القرآن » من طریق ألى عوانة عن مغيرة مطولا » وسيأتى الكلام عليه فيا 
يتعلق بقراءة القرآن هناك » وقد تقدم الكلام على فوائد الزبادة التعلقة بالصيام قريبا 

٩‏ - ایس صوم داوق عليه السلام 

۷۵۹ - وشا آوم حل نا شمبة حدثنا أحبيبة بن أبى ابتر لست أيا الم س الک - وکان 
شاعراً ‏ وكان لا یت فى حلیثه - قال : مت عبد الل بن مرو بن العا رضي ال ا 
د اكه اتصوم؛ الدهر وتقوم اليل » فقلت” نمم » قال نلک إذا فلت ذال همت" لا ان و فت 
ل النفس » لاصام من صام الدهر » صتوم ثلانة أيام صوم” اه كلم . قات :فن یل کنر ين ذالكة » 
قال : فم ' مسوم داود عليه السلام :كان يصوم یوم ویفعره 07 ولا يف إذا لاق » 

۹۸۰ - مرش إسحاق بن شاهین الواسطى حد تنا الك بن عبد ار عن خالد اذاو عن أ قلاية فال 
أخبرتى أبو لیر قال : 0 على عبد ار بن عرو خدثبا آن رسول ار کل 17 ره مری» 
فد خل على" » أت 4 وسادة من آد مر شوه لین ؛ لس على الأرض وصارت وسادة از 


ققال : آما بکنیت شن :کل شر لا یلم تلقف پارسول الله . . . قال : ما . قات : يارسول” 


الوت ۱۹۸۰۰۱۹۷۹ ۳۳۵ 


فلي . . . قل سم قات : يارسولة لله . . . قال : نس . قفت” :يا رسول الله . . . قال : إحدىا شر . 
ثم قال اي وَل : لاصوم فوق م.م داوة عليه السام : شطر الدعر » »سم يوه وافطرة يوما » 

وه ( باب صوم داود عليه السلام ) أورد فيه حديث عبد الله بن عرو من ورجهين » وقد قدمت محصل فوائدهما 
المتعلفة يالصيام . قال الزين بن انير : أفرد ترجة صوم يوم وإفطار يوم بالذكر للتنبيه على أفضليته » وأفرد صيام 
داود عليه السلام بالذكر الاشارة إلى الاقنداء به فى ذلك . قله فى الطريق الاول ( وكان شاعر! وكان لایتهم فى 
حديثه ) فيه إشارة إلى أن الشاعر بصدد أن يتهم فى حديثه لا تقتضیه صناعته من ساوك المبالغة فى الإطراء وغيره » 
فأخير الراوى عنه آنه مع كونه شاعرا کان غير متهم فى حدیثه ؛ وقوله د فى حديثه » يحتمل مرويه من الحديث 
النبوى ويحتمل فيا هو آعم من ذلك » والثانی أليق والا لكان مغو با عنه » والواقع أنه حجة عند كل من آخرج 
الصحيح » وأفصح بتوئيقه أحمد وابن معين وآخرون » وليس له مع ذلك ف البخارى سوى هذا الحديث وحديثين 
آحدها فى الجباد والآخر فى المغازئ وأعادهما معا فى الآدب » وقد تقدم حديث الباب ف التهجد من وجه آخر . 
وه (دنقپت) بكسر الفاء أى تعبت وکلت » ووقع فى رواية النسى « نثبتء بامثلثة بدل الفاء وقد استفریها .بن 
لین فقال : لا أعرف ممناها . قلت : وكأنها أبدلت من الفاء فائها تبدل منها كثيراً » وف رواية الکشمیپی بدفا 
ه وتبكت » أى هزلت وضعفت . قوله ( صوم ثلاثة أيام ) أى من کل شهر ( صوم الدهر کله ) أى بالتضعيف ا 
تندم صريحا . قله فى الطريق الثانية ( أخبرى أبو الليح ) هو ماس وقيل زيد وقيل زياد بن أسامة بن عبير اذل » 
آذبیه حبة » وليس لاب اللیح فى البخارى سوى هذا الحديث » و آعاده فى الاستئذان » وآخر تقدم فى المواقيت فى 
موضمين من دوايته عن بريدة . قوله ( دخات مع أبيسك ) وقع ف الاستئذان « مع أبيك زيد» وهو واد أبى 
قلابة عبد الله بن زيد بن مرو - وقيل مام - الجرى . قوله ( فإما آدسل الى وإما لفيته ) شك من بعض رواته , 
وغلط من قال إنه شك من عيد الله بن ممرو ؛ لا تقدم من أنه َي قصده إلى بيته فدل على أن لقاءه أياه كان عن 
قصد منه اليه . وله ( لس على الادض وصادت الوسادة بيى وبينه ) فيه بیان ماكان عليه النى بق من التواضع 
وترك الاستتثار على جليسه » وى کون الوسادة من أدم حشوها ليف بیان ما كان عليه الصحابة فى غالب أحوالم فى 
عہدہ پیک من الضيق » إذ لو کان عنده أشرف منها لا کرم بها یه يِل . قوله (خسا) فى دواية الکشمیی « حسة» 
وكذا فى البواق » فن تال خمسة أراد الآيام ومن قال نمسا أراد الليالى وفيه تجوز . قو ( قال إحدى عشرة ) زاد 
فى دوابة جرد بن عون « قلت يا دسول اللهء ۰ قوله ( شطر الدهى ) بالرفع على القطع » و جوذ النصب على اضمار 
فعل . والجر على البدل من صوم داود ۰ قوله ( صم يوما دأفطر يوم ) فى رواية عرو بن عون دصیام بوم و افطاد 
يوم » و جوز فيه الحركات أيضا » وق قصة عبد الله بن عرو هذه من الفوائد غير ماتقدم هنا وف أبواب التبجد 
بیان دفق رسول الله للم بأمته وشفقته علييم ورارشاده إياهم إلى ما يصلحهم وحثه بام على ما يطيقون الدوام علیه, 
ونيهم عن التعمق ف العبادة لا يخئى من إفضائه إلى الملل المفذى إلى الترك أو ترك البعض » وقد ذم الله تعالى قوما 
لازموا العبادة ثم فرطوا فبا . وفيه الندب إلى الدوام على ماوظفة الانساری عل نفسه من العبادة . وقيه جواز 
الاخبار عن الاعمال الصا ة و الاوراد وعاسن الاعبال .ولا نی أن عنل ذلك عند أمن الرياء . و فیه جواز انم 


م ¬ ودج 6 + فع الباری 


۳۳۹ ۰ -كتاب الصوم 
على التزام العبادة ٠‏ وفائدته الاستمانة باليين على انشاط لحا » وأن ذلك لامخل بصحة النية والاخلاص فيا » و آن 
اليين على ذلك لابلحقها بالنذر الذى يحب الوفاء به » وفيه جواز الحلف من غير استحلاف » وأن النفل المطلق 
لاينبغى تحديده » بل يختلف الحال باختلاف الاشخاص وال رقات والاحوال . وفيه جواذ التفدية بالاب والام » 
وفیه الأشارة إلى الاقتداء بالانبياء غلبم الصلاة والملام فى أنواع العبادات » وفيه أن طاعة الوا لاتجب فى ترك 
العبادة ولحذا احتاج عرو إلى شکوی و لده عبد الله ؛ ولم نكر عليه انیب ترك طاعته لابه . وفيه زيادة 
الفاضبل للفضول فى بيته » و کرام الضيف بالقاء الفرش ونحوها نمته » وتواضع الزائر يحلوسه دون مايفرش له » 
وأن لاحرج عليه ف ذلك إذا كان على سبيل التواضع والإكرام زود 

۰ - بإسسيت صيام البيض : ثلاث عشرة وأربم عشرة وخس عشرة 

۸۱ - وشا آبو مسر حد تنا عبد الوارث حدتناآبو تیلم قال حد نی أبو عمان عن ألى هريرة 
رضى اه عنه قال « أوصانى خلیل یھ بتلا : صیام ثلاث بام من کل شهر » وکت ای » وان اور 

قبل أن' آنام » ۱ 
قله ( باب صيام البيض ثلاث عشرة وأد بع عشرة رمس عشرة )كذا للاكثر و الکشی «صيام یام البيض 
ثلاث عشرة ا » قيل المراد بالبيض الليالى وهی ای يكون فما القمر من أول الیل إلى آخره ‏ حتى قال الجواليق : 
من قال لیام البيض عل البيض صفة الأيام فقد أخطأ ٠‏ وفيه نظر لان اليوم الكامل هو الهاد بليلته » وليس فى 
الشهر يوم أبيض كله إلا هذه الآيام لان لیلپا أبيض ونبارها أبيض فصح قول ١‏ الايام البيض » على الوصف . 
وحک ابن بزيزة فى تسميتها بيضا أقوالا أخر مستندة الى أقوال واهية ٠‏ قال الاسماعيلى وان بطال وغيرهيا: ليس 
فى الحديث النی أورده اليخارى فى هذا الباب مایطابق الترجمة » لان الحديث مطلق فى ثلائة أيام من کل شور والبيض 
مقيدة ما ذكر » وأجيب بأن البخارى جرى على عادته فى الاعاء الى ماورد فى بعض طرق الحديث , وهو مارواء 
أحمد واانسای وصصحه ابن حبان من طريق موسى بن طلحة عن أنى هريرة قال « جاء أعرالى الى التى سل بأرنب 
قد شواها » فأمرم أن يأكاوا وأمسك الاعرابى » فقال : ما منك أن تأكل ؟ فقال : إلى أصوم ثلاثة أيام من کل 
شبر » قال : إن كنت ماما قصم الغر > أى البيض » وهذا الحديث اختلف فيه على موسی بن طلحة اختلانا كثيرا 
بینه الدارقطنى » وف بعش طرقه عند النساى ١‏ إن كنت صاعا فصم البيض ثلاث عشرة وأربع عشرة وخس عشرة » 
وجاء تقييدها أيضا فى حدیث قتادة بن ملحان - ويقال ابن مال - عند أعماب الان بلفظ « کان دسول الله با 
يأمرنا أن نصوم اپیض ثلاث عشرة وأربع عشرة رخس عشرة وقال : هی کپ الدهر > ولنسای من حدیه 
جریر مسرفوعا د صيام ثلاثة أيام من كل شمر صيام الدهر : أيام البيض صبيحة ثلاث عشرة » احسدیت وزسناده 
حيم ؛ وحكأن البخارى أشار بالترجة إلى أن وصية آي دريرة بذلك لاتختص به » وأماما رواه أحاب اسفن 
وصححه أبن خر عة من حديث أبن مسعود ‏ أن لیب كان يصوم ثلالة أ.ام من غرة كل شهر » وما روى أبو 
داود والنسای من حديث حفصة و کان رسول اف بق يدوم من كل شمر ثلاثة أيام الاثنين و اليس والاثنين من 
اجمعة الاخرى » نقد جمع بإنم»! وما قباپ| لیم ها آخر جه مم من -حديث دائهة قالت و کان دسول الله پل یصوم 


للدید ۱۹۸۱ ۱ ۱ ۳۳۷ 


من کل شبرثلاثة أيام ما يبالى من أى اله رصام » قال فکل من رآه فمل نوعا ذکره » وعائشة رأت جییح ذلك وغيره 
فأطلقت . والذى يظور أن النی آم به وحث عليه ووصى به أولى من غيره ؛ و آما هو فلمله كان يعرض له مايشفكه 
عن مراعاة ذلك » أو کان يفمل ذلك لبيان الجواذ ؛ وكل ذلك فى حقه أفضل » و تترجح البيض بكونها وسط الشپر 
ووسط الشىء أعدله ؛ ولان الکسوف غالبا يقح فما ؛ وقد ورد الام عزید العبادة إذا وقع فاذا اتفق الکسوف 
صادف الذى يعتاد صيام البيض صا ما فيتييأ له أن يجمع بين أفواع العبادات من الصيام وااصلاة والصدقة : خلا 
من لم يصمها فانه لايتأى له استدراك صيامها » ولا عند من يحوز صيام التطوع بغير نية من اليل إلا ان صادف 
الكرف من أول ابا » ورجح بعضیم صيام الثلاثة فى أول الشير لان المرء لايدرى ما يعرض له من الموانع » 
وقال بعضهم : بصوم من آول کل عشرة أنام وما » وله وجه فى النظر , و اقل ذلك عن أب الدرداء » وهو بوافق 
ما تقدم فى روا النسای فى حديث عبد الله ن عرو دص من كل عثرة أيام يوما »وروی الترمذى من طریق 
خيثمة عن عالشة د أنه ب كان يصوم من الشپر السبت و الاحد والاثنين؛ ومن الآخر الثلاثاء و الاربعاء والئيسء 
ودوى موقوفا وهو أشبه ٠‏ وكأن الفرض به أن يستوعب غالب یام الاسبوع بالصيام , واختاد ابراهي النخمى 
أن یسومبا آخر الشپر ليكو ن کفارة لما مضى ؛ وسيأقى ما يۇ ده فى الكلام على حديث عيران بن حصين فى الاس 
بصيام سراد الشبر » وقال الرویانی صيام ثلاثة أيام من کل شر مستحب » فان انفقت أيام البي ضكان أحب . وى 
كلام غير واحد من العلباء أيضا أن استحياب صیام البيض غير استحباب صیام ثلاثة أيام من كل شهر ۰ قوله 
(حدثنا و معمر ) هو عبد الله بن عبرو ؛ والاسناد كله بسربور._ وأبو عثان هو النهدى » وقد روی عن ی 
هريرة جماعة كل منهم أبو عثان 0 لکن لم بقع فى البخارى حديث موصول من رؤاية آف مان عن أبى هريرة إلا 
من رواية النبدى » ولیس له عند البخاری سوی هذا وآخر فى الاطعمةء دوقع عند مسل عن شیبان عن عبد الوارث 
ذا الاسناد فقال فيه ه حدثتى أبو عثيان النهدى » وتقدم هذا الحديث فى أبواب التطوع من طريق آخری عن أنى 
عثان النبدى , وقد تقدم الكلام هناك على بقية فوائده , وما لم تقدم منها مانبه عليه أبوعمد بن أب جرة فى قول آن 
هريرة د أوصاى خليلى » قال فى آفراده « ببذه الوصية » إشادة إلى أن القدر الموصى به هو اللائق عاله » وفى قول 
د خليلى » إشادة إلى موافقته له فى ايثار الاشتغال بالعبادة على الاشتغال بالدئيا لان آبا هريرة صبر على الجوع فى 
ملازمته نی ِا سيأ فى أوامل الببوع من حدیثه حيث قال و أما [خوانی فكان يشغلهم الصفق بالاسواق » 
وکنت ألزم رسول اله پم » فشایه حال النى ي فى ایثاره الفقر على الغنى والعبودية على الملك » قال : ویو خذ 
منه الافتخار بصحبة ال كابر إذا كان ذلك على معنى التحدث بالنعمة والشكر لله ء لا على وجه الباماة والله أعل . 
وقال شیخنا فى « شرح الترمذى » : حاصل الخلاف فى تعيين البيض تسعة أقوال : أحدها لاتتعين بل يكره تعميها 
وهذا عن مالك . الثالى أول ثلاثة من الشپرقاله الحسن البصرى . اثالت آوطا الثاتى عشر . الرابع أو لما الثالك 
عشر . الخامس أولما أول سبت من أول اشپر ثم من أول اثلاثاء من الشهر النی يليه وهکذا وهو عن عاثقة . 
السادس أول خيس ثم ائنين ثم خيس . السابع أول امنين ثم حيس ثم انين .اشامن أول يوم والعاشر والمشرون 
عن أبى الدرداء . التاسع أول کل عشر عن ابن شعبان المالكى . قلت : بی قول آخر وهو آخر ثلاثة من الشهر عن 
النخعى فتمت عشرة 


۱ - بأسميست من زار وم لفط عنام 
۱۹۸۲ - وشا دا ل الحارث حدتنا یذ عن أنس رن لله عب 
و وخ عل انی و لیام سییر ذأ هبتر ونر قال العا تم فى قائ و رك واه انی 
سام ثم قام الى ناحية ب ین ابیت فصل غير الکنوبق » فلع 2 شل أهطلو تپا ا 
بارسول” ون ل خو مه قال : ماه ؟ قات : خادمك أن فا ررك خی رخ ولا دنیا ۷" دعالى 


ارت 


4: لب ارز ماله ولد وبأ رك" 4" . آلى ن ا کر الأنسار مالا ٠‏ وحد تیاب أأمينة أ 
راصلی دم اجاج البصرة بضم وعشرون وماثة » 

قال ابن أبى مریم آخبرنا مج بن ابوب قال حدتی ید تیم أن رضی الله عد عن الل لاا 

[ الحديث ۱۹۸۲ - أطرافه فى : ۰۱۳۳۵ ۳۷۸۰۱۳ 1۳۸۰۰ ] َ 

قوله ( باب من ذاد قوما فل يفطر عندم) أ فى التطوع » هذه الترجمة تقا بل الترجمة الاضية وهی من أقمم على 
أخيه ليفطر ف التطوع » وموقعها أن لايظن أن أطر المرء من صیام التطوع لتطييب خاطر أخيه حتم عليه » بل 
المرجع فى ذلك الى من عل من حاله من كل منبما أنه يشق عليه الصيام ۰ فتى عرف.أن ذلك لايق عليه كان !وی 
آن يستمر على صومه ۰ قله ( حدثنى خالد هواين الحارث ) كذا فى الاصل » وبيان امم أبيه من الصف » کأن 
شيخه قال حدئنا خالد فقط فاراد بالبيان رفع الابهام لاشتراك من يسمى خالدا فى الرواية عن حميد من يمكن عند ن 
نی أن پروی عنه ؛ ولم يطرد لللصنف هذا فنهکثیرا ما يقع له ومشامنه مثل هذا الايهام ولا يعتنى ببیانه. ودجال 
إسناد هذا اديت كليم بصریون قوله (دخل اله يل عل آم لم ) هى والدة أنس المذكور ؛ ووقع لايد 
من طريق ماد صن ثا بت عن أنس أن اللي بي دخل على أم حرام » وهی خالة أفس » لکن فى بقية الحديث مايدل 
على أنهما معاكانتا جت متين ۰ قوله (فآتته بتمر ومن ) أى عل سبيل الضيافة» وف قوله د أعيدوا سمت فى سقائه » 
مایشعر باه کان ذائبا ؛ وليس بلازم . قوله ( ثم قام إلى ناحية من بيت فصل غير المكتوبة) فى رواية أحد عن 
ابن أنى عدى عن حيد « فصل ركمتين وصلينا معه » وكأن هذه القصة غير القصةالماضية فى أبواب الصلاة: الى صل 
فہا على الحصير وتام آنا خلفه وأم ساي من وراه » الكن وقع عند حد فى رواية ثابت الذکودة ب وهو لس 
من طريق سليان بن المغيرة عن ثابت - نحوه » ثم صل ركمتين تطوعا فأقام 0 خلفنا وأقامق من 
مين » ويحتمل التعدد لان القصة الماضية لاذكر فيا لام حرام » ویدل على التغدد أينا أنه هنال بأكل ومناك 
أكل . له ( ان لى خويصة ) بتشديد الصاد و بتخفيفها تصفي خاصة » وهو ما اغتةر فيه الثفا. الساكنين . وقوله 
«عاديك أن »هو عطف بيار أو بدل والخبر حذوف تقديره أطلب منك الدعاء له . ووقع ف رواية ثابت 
المذكورة عند أحد « آن لى خويصة خو يدمك أأس ادع الله له . قوله (خير آخرة) أى خيرا من خيرات الاخرة . 
قوله ( الا دعا لى به : الهم ادزقه مألا ) کذا فى الاصل ؛ وعند آحد من رواية هييدة بن حميد عن حید « إلا دما لى 


ر 
نه دفن" 
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به » وکان من قوله : افم »اغ . ئه (و بادك له) فى دواية الکشهیبنی « وبارك له فيه » وقو4 « فيه » بالافراد 
نظرا إلى اللفظ , ولأحد ١‏ فم » نظرا إلى العی » ریات فى الدعوات من طريق قتادة عن أنس « ويارك له فا 
أعظيته ».وق رواية ثابی عند عسل د فعا لی پکل خیر ء وکان آخر مادعا لى أن قال : الهم أ كر ماله وولده 
وبارك له فيه » وم یقم فى هذه الرواية التصريح بما دعا له من خي الآخيرة لان الال زالوله من خي الدئيا ٠‏ وکان 
بعض الرواة اختصرء . ووقع اس فى رواية الجعد عن نس د فدعا لى بثلاث دعرات قد رأيت مها تین فى ادنيا 
و انا أرجو الثالثة فى الآخرة » ول يبينها » وهی المغضة کا با سنان بنبربيعة بنيادة » وذلك فا رواه اين سعد پاستاد 
یح عنه عن آنس تال « الوم کش ماله وولده وآطل مره واغفر ذنبه» . قول (ناتى لمن أكثر الانصار مالا) 
زاد اعدف رواية إن آن عدى « وذکر أنه لاعلك ذهيا ولا فضة غیں خاعه » ری أن ماله كان من غير النقدين » وق 
رواية ثابی عند أحمد « قال نس : وما أصبح رجل من الانصار أ کش می مالا , قال : يا ثابت وما أملك صغراء 
ولا بيضاء الاخابى » ولائرمنى من طريق أب خلدة «قال أبو الغالية :كان لانس بستان يحمل فى السنة مین » 
وکان قيه ريحان ىء منه ريح امك » ولابى نمی فى « الحلية » من طريق حفصة بنع سيرين عن آنس قال « و إن 
أرضى أتثمر ف السنة مرتين ».وما فى الباد ثىء بثمر مرتين غيرهاء ۰ قوله ( وحدثتتى ابتی أمينة ) بالنون تصغير 
آمنة ( أنه دفن اصلی) أى من و اده دون أسباطه وأحفاده . قله (مقدم الحجاج البصرة) بالنصب عل تزع الخافض 
أى من آول‌ما مات لى من الاولاد إلى أن قدمها الحجاج . دوقع ذلك صريحا فى رواية ابن أى عدى المذكورة 
ولفظه « وذكر أن ابنته الكبرى أمينة آخبرته أنه دفن لصلبه إلى مقدم الحجاج » وكان قدوم الحجاج البصرة سئة هس 
وسبعين وح أفس حينئذ نيف و عانون سنة , وقد عاش أفس بعد ذلك إلى سنة ثلاث ويقال اثنتين ويقال احدی 
وتسعين وقد تارب الماثة . وه ( بضع وعشرون ومائة ) فى رواية أبن أي عدى « نيف على عشرين ومائة » وق 
رواية الأفصاري عن حيد عند البق فى الدلائل « تسم وعشرون ومائة » وهو عند الخطيب فى رواية الآباء عن 
الابناء من هذا الوجه بلفظ « ثلاث وعشرون ومائة » وف رواية حفصة بنت سيرين « ولقد دفنت من صلى سوى 
واد ولدى خمسة وعشرين ومائة » وق د الحلية » أيضا من طريق عبد الله بن أب طلحة صن نس قال , دفشت مائة 
لاسقطا ولا ولد ولد » ولعل هذا الاختلاف سیب العدول الى البضع والثیف » وق ذكر هذا دلالة على كثرة ماجاءه 
من الولدفان هذا القدر هو النی مات مثهم ء وأما الذين بقوا فق رواية إبعق بن أبى طلحة عن آنس عند مس «وإن 
وادي وولد و لدى لمتعادون على تحر الماثة» . وق هذا الحديث من الفوائد غير ما تقدم جواز التصغير على معی 
التلطف لا التتحقير » وتحفة الراتر يما ضر بغير مكلف » وجواز رد الحدية إذالم يشق ذلك على البدی » و أن أذ 
من رد عليه ذلك له لبس من العود فى الهية . ؤفيه حفظ الطعام وترك التفر بط فيه > وجير خاطر المزود إذالم يؤكل 
عنده بالدعاء له » ومشروعية الدعاء عقب الصلاة » و تقدم الصلاة أمام طلب الحاجة » والدعاء بخير الدنيا والاخرة, 
والدعاء بكثرة المال والولد و آن ذاكلا ينافى الخير الأخروى » وان فضل التقلل من الدنيا يختلف باختلاف الاشخاص . . 
وقيه زيارة الإمام بعض رعيته » ودخول بيت الرجل فى غيبته للأنه لم يقل فى طرق هذه القصة إن أبا طلحة کاس 
حاضرا . و فیه إيثار الولد على النفس » وحسن التلطف فى الس ال » وأنكثرة الوت ف الاولاد لايناق إجابة (لدعاء 
بطلب كثرتهم ولا طلب الإركة فیم لا يحصل من المصيبة يعوتهم والصبر على ذلك من الثواب . وفيه التحدث بنم 
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سس سس سس يي ار ار «<_۳ ۳ دا 
الله تعالى » و بمعجزات النی بم لا فى إجابة دعوته من الام النادر وهو اجتیاع كثرة امال مع كثرة الولد » وکون 
بستان المدعو له صار يمر مرتين فى السئة دون غير . وفيه التأديخ بالا الشهير » ولا يتوقف ذلك على صلاح 
المؤدخ به » وفيه جواز ذكرالبضع فما زاد على عقد العشر خلافا لمن قصره على ماقبل العشرين . قول ( قال ابن أبى 
مریم ) هو سعيد » وفائدة ذكر هذه الطریق بیان سماع حيد لهذ! الحديث من أنس 1 اشتبر من أن حيدا كان رعا 
داس عن أنس » ووقع فى دوايةكرمة والاصيل فى هذا الموضع « حدثنا أبن أب ميم » فسکون موصولا 
۲ - پاسیب الموم من آخرر الشهر 

۳ - وش اصلت ن مد حداثنا مهدئة عن غیلان » وحدنا أبو النمان حدثنا ٤هد‏ 8 
مسیون حداثنا غیلان بن جر عن متف عن عران بن حصتن ری الله علهما عن البى تم أن سا 
- أو سأل رجلا ومران سیم - فقال یاقلان أما صمت سر هذا الشبر ؟ قال اظن قال يمنى رمضان » قال 
اارجل : لا » پارسول الله . فال : اذا أفطرات” فم" بومین 1 م يقل المت : أظنه يعنى رمضان > 

وال أبو عبار اك : وقال ابت عن مرف عن عران عن ای وت من سر شعیان" »© 

وه ( باب الصوم من آخر الشپر ) قال الزين بن المئیں : أطلق الشپر , وان کان الذى تحر من الحديث أن 
الراد به شه رمقيد وهو شعبان إشارة منه الى أن ذلك لامختص بشعبان ؛ بل يذ من الحديث الندب إلى صيام آ واخر 
كل شهر ليكون عادة للسكلف فلا يمارضه الثبى عن تقدم رمضان بيوم أو يومين لقوله فيه « إلا رجل کان بصوم 
صوما فليصمهء . وه ( حدثنا الصلت إن عمد ) بنتح الصاد المبملة وسكون اللام بعدها مثناة » بصرى مشهور , 
وأضاف اليه رواية أبى النهان وهو عارم لما وقع فیا من تصرح مهدی بالتحديث من غبلارس ؛ والإسناد كله 
بصريون . له ( عن مطرف ) هو ابن عبد الله بن الدامير . وله ( أنه سأله أو سأل رجلا وعران يسمع ) هذا 
شك من مطرف فان ثايتا رواه عنه بنحوه على الشك أيضا آخرجه مس » و أخرجه من وجهين آخ رين عن مطرف 
بدون شك على الاببام « أنه قال لرجل » زاد أبو عوالة فی مستخرجه د من أصابه » ورواه أجل من طريق سلمان 
التيمى به د قال لعمران » بغيد شك . وله (يافلان)كذا لا کش » وف نسخة من دواية أب ذر ديا أبا فلان » بأداة 
الكنية . قله ( أما سمت سرر هذا الشبر ) فى دواية مسل عن شیان عن مبدى د سره » يضم المهملة وتشديد 
الراء بعدها هاء ؛ قال النووى تبعا لابن قرقول : کذا هو ف جميمع النسخ انتبی . والنی رأيته فى دواية ی بكر 
أبن اسر الجاف ومن خطه نقلت «سرد هذا الشهر » کاق الروايات » وف وواية ثابت المذكورة , أصمت من 
سرد شعبان شيثا ؟ قال لا» .وه إقال أظنه قال يعنى رمضان ) هذا الظن من أبى نان » لتصريح البخارى فى آخره 
بأن ذلك لم يقع فى رواية أبى الصلت ‏ وكأن ذلك وقع من أبى النمان لما حدث به البخاری . وإلا فقد رواه 
الجوذق من طريق أحمد بن يوسف السلی عن أبى النتمان يدون ذلك وهو الصواب » وثقل الحيدى عن الیخاری أنه 
قال : أن شعبان أصح » وقيل إن ذلك ثابت فى بعض الروایات فى الصحیح » وقال الخطالى : دک دمضان هنا وم 
لآن رمضان يتعين صوم جميعه وکذا قال الداودی وان الجوزى » وواه مسل آیضا من طريق ابن آخي مطرف عن 
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مطرف بلفظ « هل صمت من سرر هذا الشهر شیتا » يعنى شعبان » ولم بقع ذلك فى رو اية هدبة ولا عبد الله بن مد بن 
أسماء ولا قطر بن حماد ولا عفان ولا عبد المد ولاغيرم عند أحد وس والاعاعبل وغيرهم ولان باق الروايات 
عند مس + ويمتمل أن يكون قوله رمضان فى قوله « يعنى رمضان » ظرفا للقول الصادر منه بلقي لا لصیام اتخاطب 
بذلك » فيوافق رواية الجيرى عن مطرف فان فیبا عند مسل د فقال له فاذا أفطرت من رمضان فصم يومين مكانه » . 
وله ( وتال ثابت الح ) وصله آحد وسل من طريق حماد بن سلة عنهكذلك , ووقع فى سخة الصفای من الريادة 
هنا « قال أبو عبد أله : وشعبان أصح » . وألسرد بفتح السين المبملة و يجوز كسرماً وضبأ جع سرة ويقال أيضأ 
سراد بفتح أوله وكسره ؛ ورجح القراء الفتتح » وهو من الاستسرار » قال أبو عبيد والججبور : المراد بالسرر هنا 
آشر الشبر » سميت بذاك لاستسراد القص فبا وم ليلة مان وعثرين و قسع وعثرين وثلاثين . وتقل أبو داود 
عن الأوزاعى وسعيد بن عبد العزيز أن سرده أوله » ونقل الخطابى عن الاراعی کانمپود » وقيل السرد وسط 
الشبر حکاه أبو داود أيضا ورجحه بعضیم » ووجهه بأن السرر جح سرة وسرة الثىء وسطه » وي يده التدب 
إلى صيام البيض وهی وسط الشهر وأنة لم يرد فى صيام آخر الشهر ندب » بل ورد فيه بى خاص وهو آخر شعبان 
لمن صامه لاجل دمضان » ورجحه النووى بان مسلا أفرد الرواية التى فبا سرة هذا الشهر عن بقية الروايات 
وأددف بها الروايات الى فا الحض على صيام البييض وهی وسط الشهر کا تقدم » لكن لم أره فى جميع طرق الحديث 
باللفظ الذى ذكره وهو دسرة» بل هو عند آحد من وجپین بلفظ « سراد » وأخرجه من طرق عن سلیان التيمى 
فى بعضبا سرر وف بعضبأ سرار » وهذا يدل على أن الراد آخر الشهر » قال الخطابى قال بعض أهل العلل : سوال 
لله عن ذلك سؤال زجر وانكار » لآنه قد نهى أن يستقبل الشپر يبوم أو يومين » و تعقب بأنه و أنكر ذلك لم 
يأمره بقضاء ذلك » وأجاب الخطابى باحتال أن يكون الرجل أوجببا على نفسه فلذلك أمره بالوفا. وأن يقضى 
ذلك فى شوال اتهى . وقال ابن النير فى الحاشية : قوله سال إنكار فيه نكاف » ویدفع فى صدره قول المسثول 
« لا پا دسول الله » فلو كال سؤال انكار لكان ب قد نکر عليه أنه صام والفرض أن الرجل لم يصم فكيف 
پشکر عليه قعل مالم يفعله ؟ ويحتمل أن يكون الرجل كانت لهعادة بصيام آخر الشهر فلا ممع نبيه بم أن تقدم 
أحد رمضان بصوم يوم أو يومين ولم يبلغه الاستثناء ترك صيام ماکان اعتاده من ذلك فأمره بقضائبا للستس 
محافظته على ما وظف على نفسه من العبادة » لان أحب العمل إلى الله تعالى ما داوم عليه صاحبه کا تقدم . وتال ان 
لین : يحتمل أن يكون هذا کلاما جرى من الني بإ جوابا لسكلام لم ينقل الينا ١ه‏ . ولا خی ضعف هذا المأخذ . 
وقال آخرون : فيه دليل على أن النبى عن تقدم رمضان بيوم أو يومين إا هو من يقصد به التحرى لجل رمضان 
وأما من | يقصد ذلك فلا يتناوله التبى ولو لم يكن اعتاده » وهو خلاف ظاهر حدیت النبى لانه ‏ پستان مته إلا 
من كانت له ادة » وآشار القرطي إلى أن الحامل لمن حمل سرد الشهر عل غير ظاهره وهو آخر الشبر الفرار من 
المعارضة ليه بإ عن تقدم رمضان بيوم أو يومين وتال : المح بين الحديثين مسكن بحمل النهى على من ليست له 
عادة بذاك وحمل الاس على من له عادة خلا للمخاطب بذاك على ملازمة عادة الخير حتى لايقطع » قال : وفيه إشارة 
إلى فضيلة الصوم فى شعبان وأن صوم بوم منه يعدل صوم يومين فى غيره أخذا من قوله فى الحديث « فصم يومين 


مكانه » يعني مكان اليوم الني فو ته من صيام شمپان . قلت : وهس‌ذا لام إلا إن كانت عاد اتخاطب بذاك أن 
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یصوم من شعبان يوما واحدا » ولا فقوله د هل مت من سرر هذا اشپر شیتا » أعم من أن یکون عادته صيام 
يوم منه أو أكثر » نعم وقح فى سفن أبى مس الكجى « فصم مکان ذلك اليوم بومین » وف الحديث مشرومية قضاء 
التطوع » وقد يؤخذ منه قضاء الفرض بطر يق الاول خلا لمن منع ذلك 

۳ - يسيس صو م يوم اة » وإذا أصبح صما يوم مسر علیه أن یط 


0 ا : 
ed —‏ 210 اه م عیاد وا 
۵ - مرا أبو عاص عن ان جرج عن عبد اليد بن جبير بن شيبة عن مدر بن عباد وال 


مر سر ۱ ۳ 


د الت جابراً رضى الله عنه :أ نهى ال ا عن صوم يوم اة ؟قال : نعم » . زاد یر یی عا 


> 


« يعنى أن ینفرد بصومه » 

٠٥‏ - وشا عر بن حفص بن غياث حدانا ین حدتنا الهش" حد"قنا أبو صا عن أن هريرة 
دض الله" عله قال : عست النى كل يقول « لايصوم احدک يوم الم إلا يوما قب" أو مه » 

5 7 ع ى 5 م 

٩۹‏ - مزا مسد دنا عى عن شعبة .ع . و شيع عمد حد ثنا غندر حل نا شب عن 
تاد غن أبى أ يوب عن جور ية بنت, الحارشر رضی الله عنما أن النى مك د ل عليها يوم الجعة وهی 
صائة نقال : أمت امس ؟قالت : لا . قال : تريدين أن تصوی غدا ؟ قالت : لا . تال : فأفطرى » 

و ال اد بن امد تسم" 05 حدائنی أبو بو تب و آأن جور ي حل ا مرها فافطرت » 

قله ( باب صوم يوم الحعة : وزذا آصیح صا عا يوم اجمعة فعلیه أن يفطن ) كذا فى أ كش الروایات » ووقع 
فى دواية أبى ذر وأ الوقت زيادة هنأ وش , يعنى إذا لم يصم قبله ولا يريد أن يصوم بعده » وهذه الزيادة تشي 
أن تکون من الفربرى أو من دونه فاتها لم تقع فى رو اية النسق عن اليخارى » و يعد أن يعبر البخارى عا يقوله 
بلفظ « يعنى » »ولو کان ذلك من كلامه لقال : أعنى ء بل كان يستغنى عثها أصلا ورأسا » وهذا التفسير لايد من حمل 
إطلاق الترجة عليه لآنه مستفاد من حديث جو رية آخر أحاديث الباب » إذق الباب ثلاثة أحاديث : وا ديف 
جام وهو مطلق و التقید فيه تفسير من أحد رواته كا سنیینه , وثائيها حديث ألى هريرة وهو ظاهر ف التقبيد » 
وثالها حديث جويرية وهو أظبرها فى ذلك . قول (عن ابن جرج عن عبد الحيد بن جبید بن شيبة ) أى ابن عثان 
أبن یی طلحة الحجى » » فى دواية عد الرزاق عن أبن جر « أخيرق عبد الجید » آخرجه آحد عنه وسل من 
طريقه » وکذا آخرجه أبو قرة فى آلسفن عن ابن جرج » والنسای من طر یی حجاج بن جمد عنه » وكان ابن جرج و عا 
رواه عن تمد بن هپاد له ول شك عيد اليد , كذلك رؤاه عی بن سعيذ القطان وحفص بن غياث أخرجه 
النساى من طر ہما وكذا الاسماعيل وزاد فضيل بن سلمان » وآخرچه الفساق أيضا من طریق النضر بن شمیل كلهم عن 
ان جرج وآوماً الاماعیل الى أن فى رواية اپخاری عن أبى عأصم نظرا انه قال : رواه اليخاري عن أبى عاصم 08 
فذكر اسناده قال : وقد رویناه من طریق أبى عامم کا قال يحب » ثم ساقه حکذلك . قال : وقد رواء و سعد 
العضاق عن ابن جرج کا ساقه البخاری عن أبى عأصم وأبو سعد ليس کې ژ لاء يعنى القطان ومن تابعه . قلت : وم 
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ب و بر سر ا 
يصب الامعاعيل فى ذلك فان رواية البخادئ مستقيمة ؛ وقد وافقه على الزيادة الدارى فى مسنده وأبو سل الكجى 
فى سفنه فاخ رجاه صن أبى عاص کا تال البخخارى » وكذلك رواه آبو موسى کا أخرجه این أب عاصي فى کتاب الصيام 
4 عنه عن أَبى عام » وكذ لك أخرجه الجوزق من طريق عد بن عقيل بن خويلد عن أبى عاصم كذلك ورن ری 
کان دعا دلس دغذا قال الببيق : أن جي بن سعيد قصر فى إسناده » لكن وقح عند النسانى من طريق يحى بن سعيد 
عن ابن جرج « آخجری عمد بن عباد » فيحمل على أنه مه من عبد اند عن عمد ثم لق محدا فسمعه منه » أو سمع 
من مد و اسثتبت فيه من عبد الجيد فسکان يحدث به تارة عن هذا وتارة عن هذا » و لعل السر فى ذلك أنه كان عند 
أحدهما فى التن ما ليس عند الأخركا سنوضه إن شاء الت تمالى » ول ينفرد ی سعد متا ية أن عا على کی عبد 
انيد کا يوه كلام الاسماعيل بل تابعوما عبد الرذاق وأبو قرة وحجاج بن دكا قدمت ذكره » وعيد اميد کش 
عددا من روأه عنه باسقاطه » وعبد اليد المذكور تابعی صغير دوی عن ته صفية بنت شیةوهی من صغار الصحابة 
ودثقه أبن معين وغيره » ولیس له فى البخارى سوى ثلاثة أحاديث هذا وآخر فى بدء الخلق وآخر ف الادب.. قوله 
(عن عمد بن عباد ) فرّدواية عبسد الرزاق عن ابن جرج عن عبد اليد أن مد بن عباد آخبره » ورجال هذا 
الاسناد مكيون إلا شيخ البخارى فهو بصری والصحاف فهو مدثی وقد أقاما مک زمانا . له ( سألت جاورا ) فى 
دداية عبد الرؤاق اذ کو دة وكذا فى دواية این عبينة عن عبد الجيد عند ملم وأحد وغيرهما د سات جابر بن 
عبد الله وهو يطوف بالبيت» وزادوا أيضا فى آخره قال نعم ورب هذا ابیت وفى وواية النساق « ورب الكمية » 
وعزاها صاحب ‏ العمدة » لمسم فوم . وفيسه جواز ال ملف من غير استحلاف لت كيد لاس , وإضاقة الربوبية الى 
اتخلوتات المعظمة تلو پا بتعظيمها » وفيه الاكتفاء فى الجواب ہنم من غير ذكر الام المفسر بها . قله (ذاد غير 
أبى عأصم يعنى أن پنفرد بصومه ) وف رواية الكشميى « أن ینفرد بصوم » و الغين الشاد اليه جزم لبق بأثه عي 
أبن سعيد القطان . وهو ا قال لكن لم يتمين ؛ فقد أخرجه النسای بالزيادة من طريقه ومن طريق النضر بن شيل 
وحفص إن غياث . و لفظ يحي د أسمعت رسول اله يله نهی أن ينفرد يوم اة بصوم؟ قال : أى ورب الكعية » 
و لفظ حفص ه نبى رسول أله بإ عن صيام يوم الجمعة مفردا » و لفظ النضر د أن چا سثل عن صوم يوم اة 
فقال : تبی رسول الله یھ أن بفرد » . وله ف حديث أبى هريرة ( لايصوم أيحدم) كذا للا کش وهو بلفظ 
لتق والمراد ه النبى » وف رواية الكشم « لايصومن » بلفظ النبى المؤكد . ل ( إلا بوما قبله أو بعده) 
تقديده إلا أنريصوم یوما قبله لان یوما لايصح استشناژه من يوم اف » وقال الکرمانی : جوز أن يكون منصو با 
بزع الخافض تقديره إلا بيوم قبله و تکون الباء لبصاحية » وق رواية الاساعیل من طريق مد بن اشکاب عن 
گر بن حفص شيخ البخادى فيه ه إلا أن قصوموأ قبله أو بعده » ولسل من طريق أبى مما يةعن الأعش د لأيصم 
أحدمٌ يوم اد إلا أن يصوم يوما قبله أو يصوم بمده » وللنساى من هذا الوجه د إلا أن یصوم قبله بوما أو يصوم 
بعده يوما » ولسل من طريق هشام عن ابن سيرين عن أبى هريرة « لاتخصوا ليلة الحعة يقيام من بين الليالى » ولا 
تخصوا يوم الجعة بصيام من بين الابام » إلا أن يكون فى صوم لصو مه آحدک» ورواه أحمد من طريق عرف عن 
ان سيرين بلفظ د نبى أن يفره يوم اجمعة بصوم » . وله من طريق أبى الاو بر زياد الخارق « أن رجلا قال لابى 
هر وق : أنت الذى تنهي الااس عن صوم يوم الججعة ؟ قال ها ورب الكمبة تلالد عمت دام يقول : لايصوم 
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حدم يوم ابممة و حده إلافى أيام معه ٤‏ وله من طريق ليل امرأة بشیر بن الخصاصية أنه سأل النى رطم فقال دلاتمم 
بوم الججعة إلا فى أيام هو أحدها » وهذه الأحاديث تقيد النهبى المطلق فى حدبت جابر وتؤيد الزيادة الى تقدمت من 
تقبيد الاطلاق بالافراد » ويؤخذ مر الاستئناء جوازه ان صام قبله أو بعده أو اتفق وقوعه فى أيام له غادة 
بصومپا کن يصوم أيام البيض أو منلله عادة بصوم يوم معين كيوم عرقة فوافق يوم المعة » ويؤخذ مله جواز 
صومه لن نذر بوم قدوم زید مثلا أو يوم شفاء فلان . احدیت ل ا و 
ينس مد المدكور فى شی۔ من الطرق » والذى بظير أنه دار عمد بن بعاد و ذلك جزم أبو نعم فى « لشستخرج» 
بعد أن أخرجه من طريقه ومن طريق مد بن المثنى جیما عن غددر . قول ( عن ألى أيوب ) فى دواية بوسف 
القاضى ف الصيام له من طريق عالد بن الحارث عن قبت عن ات أبوبء ووافته همام عن قتادة أخرجه 
أبو داود ؤقال فى روابته « عن آی آوب الشک» وهو به بفتح البملة والمثناة نسية إلى بطن من الازد » و يقال له 
أيضا اد انك الج دارا الى ا ا ا وحاد بن سابة جميعا عن 
قتادة » و لهس لجويرية زوج النى برع فى البخادی من روايته!ا سوى هذا الحديث » وله شاهد من حديث جنادة بن 
ألى أمية عند السا باسناد حیح ععنی حديث جويرية » واتفق شعبة وهمام عن قتادة على هذا الاسناد » وحالفبا 
سعيد بن أبى عروبة فقال عن قتادة عن سعيد بن المسيب عن عبد الله بن عبرو بن العاص ‏ أن النى بإ دخل على 
جويرية » فذكره آخرجه النسای وصححه ابن حبان » والراجح طريق شعبة لمتابعة همام وحماد بن سلبة له وكذ! حاد 
ابن الجعد كا سيأنى : و تمل أن تکون طريق سعيد محفوظة أيضا فان معمر! رواه عن قتادة عن سعيد بن السیب آیضا . 
الکن أرسله . قله ( أفطرى ) ذاد أبو نعي فى روايته دإذآ » . له ( وقال حاد بن الجمد الخ ) وصله أب القاسم 
الیفوی فى « «جمع حدیت هدية بن خالد » قال د حدثنا هدية حدثنا حاد بن الجعد سثل قتادة عن صيام النى وَل 
تقال حدثنى أ ب توس ره و قال فى آخره د فأمرها فأفطرت » وحاد بن الجعد فيه لين » ولیس له فى البخارى 
سوى هذا الموضع . واستدل بأحاديث الباب على منع إفراد يوم اجممة بالصيام » ونقله أبو الطيب الطبرى عن آحمد 
وابن النذر وبعض الدافعية » وكأ نه أخذه من قول ابن المنذر : ثبت اللبى عن صوم يوم ابلعة کا ثبت عن صوم 
يوم العيد , وزاد يوم الجعة الآمى بفطر من أراد إفراده بالصوم فبذ! قد يشعر بأنه بری بتحر عه وقال أبو جعفر 
الطبرى : يفرق بين العيد والجمعة بأن الاجماع منعقد على تحريم صوم يوم العيد ولو صام قله أو بعده ؛ بخلاف 
يوم اجمعة فالاجماع منعقد على جواز صومه لن ضام قبله أو بعده . ونقل ابن المنذر وابن حزم منع صومه عن على 
وأبى هريرة وسلان وأى ذر » قال ابن حزم : لا نم هم عخالفا من الصحابة . وذهب امور إلى أن هی فيه للتئزيه » 
وعن مالك ای حنيفة لا یکره , قل مالك :لم أسمع آحدا من يقتدى به يتبى عنه » قال الداودی : لعل التبى مابلغ 
مالك ٠‏ وزعم عیاض آن کلام مالك یو خذ مثه النبى عن [فراده لان هکره أن مخص يوم من ال بام بالعببادة فيكون 
له فى المسألة روايتان . وعاب ابن العربى قول عبد الوهاب ملم : يوم لا يي 0 
لكونه قياسا مع وجود النص . واستدل الحنفية يحديث ابن مسعود ه كان رسول الله بم يسوم من کل شر ثلاثة 

آیام ؛ وقلما كان يفطر دوم الجمة » حسنه الترمذی » و ليس فيه حجة لانه يحتمل أن يريدكان لايتعمد فطره إذا وقع 
فى الايام الى كان يصرمها . ولا يضاد ذلك كراهة إفراده بالصوم جمعا بين الحديثين ؛ ومنهم من عده من الخصاقص » 
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”ولیس بحيد لاما لاتثبت بالاحتال . وا شور عند الشافمية وجمان : أحدهما و نقله المرى عن الشافسی أنه لا یکره 
إلالمن أضعفه صومه عن العبادة انى تقع فيه من الصلاة دالدعاء والذكر » والثاتى وهو الذى حه التآخرون کقول 
اغپو د واختلف فى سبب النهى عن إفراده على أقوال : آحدها لكر نه يوم عيد والعيد لا يصام » واستشکل ذلك 
مع الاذن يصيامه مع غيره . وأجاب أبن القيم وغیره أن شه بالعيد لایستازم استوامه معه من کل جهة » ومن صام 
معه غيره اثتفت عنه صورة التحرى با لصوم ٠‏ ثاذيها لثلا یضعف عن العيادة وهذا اختاره النووى » وتعقب بيقام 
ألعنی أذ كور مع صوم غيره معه » وأجاب بأنه يحصل بفضيلة اليوم الذى قبله أو بمده جر ما حصل يوم ضومه 
من فتود آو تقصیر ء وفبه نظر فان الجبران لاینحصر فى الصوم بل حصل جخميمع أفعال الخير فیلزم منه جواز [فراده 
لن عمل فيه خير! كثير! يقوم مقام صيام يوم قبله أو بعده كن أعتق فيه رقبة مثلا ولا قائل بذلك . وأيضًا فكان 
الى ختص ,من مخشی عليه الضعف لامن يتحقق القوة » و عکن الجواب عن هذا بأن المظنة أقيمت مقام المثنة ڳا فى 
جواذ الفطر فى السفر لن لم يدق عليه . الا خرف امبالفة فى تعظيمه فيفتان به کا افتان الود تال زهو 
منتقض بلبوت تعظيمه بغير الصيام » وأيضا فالپود لايعظمون السبت بالضيام فلو كان الالحوظ رك مواققتهم لتحم 
ضومة لام لایصومونه . وقد روی أبو داود والسای وصححد ابن حبان من حدیث آم سلة أن النی ولاز 
کان يصوم من الیام السبت والاحد وكان بقول : إنبما يوما عيد للشركين فأحب أن أخالفهم » . رايعها خوف 
اعتقاد وچو به . وهو منتقض بصوم الائنين والنیس > وسيأى ذكر ماودد ہما فى الباب النی يليه . خامسها 
خشية أن يفرض علهم کا خشی َيل من قبامهم اليل ذلك »تال الپلب : وهو منتقض باجازة صومه مع غيره » 
وبأنه لو کان كذلك لجاز بعده بإ لادتفاع السیب , لكن المبلب له على ذلك اعتقاده عدم الكراهة على ظاهر 
مذهیه . سادسپا عخالفة النصادى لانه يحب علهم صومه وحن مأمورون مخ لفتهم نقله القمولي وهو ضعيف . 
دأقرى الاقوال وأولاها بالصواب آوطا » وودد فيه صرحا حديئان : أحدهها دواه الماک وغيره من طريق 
عاص بن لدین عن ألى هر رة مرفوعا د يوم الجعة يوم عيد + فلا تجعلوا يوم عدم يوم صیامک ؛ إلا أن تصومو! 
قبله أو بعده » . والثاتى رواه ابن أبى شيبة باسناد حسن عن على دقال د من کان منک متطوعا من لشپر فليضم 
يوم انیس » ولا رصم يوم المعة فان بوم طعام وشراب وذک 
6 - »سس هل بخص شيقاً من الأيام ؟ 

AY‏ — اشا مسد حر ی عن فان عن منصور عن ارام عن عقيو و فلت لعائشة رضي 
اله عنما : هل کان رسول الله مخت" من" الأيام شیا ؟ قالت : لاء کان عمل وء وأشم بطي 
ماکان“ رسول” ار ا يطيق » ؟ 

[ الحديث ۱۹۸۷ - طرفه فى :۶ ] 

قله ( باب هل بخص ) بفتح ره أى اللكلف ( شيئا من ارام ) وق دواية النسق ه مخص شي" » ينم أول 
بخص على البناء للمجبول شىء من الآيام ‏ قال الزين بن المنير وغيره لم يحرم بالحكم لان ظاهر الحديث إدامته با 
العبادة ومواظبته على وظائفها ؛ ويعادضه ما صح عن عائشة تفسها ما ي#نضى نن المداومة » وهو ما آخرجه مسل 
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من طريق ی سللة ومن طريق عيد الله بن شقیق جیما عن ماشة آنبا « سئلت من صيام رسول الله ب فقالت': 
کان إصوم حتی تقول قد صام ويفطر حتی تقول قد آفهر » وتقدم نجوه قريبا فی البخارى من حديث اين عیاس 
وغيره » فايق الترجة على الاستفپام ليترجح أحد الخبرين أو یقن المع بينبما ٠‏ و مكن امع يينبما بأن قو ها کان 
عله ديمة » محتاه أن اختلاف حاله فى الا کثاد من الصوم ثم من الفطر کار مستداما ستمرا ‏ و بأنه يت كان 
يوظف على نفسه المبادة فر ا شغله عن بعضها شاغل فيقضيها على التوالى فيشتبه الحسال على من يري ذلك » فقول 
عائقة «كأن عله درعة » منزل على التوظيف » وقوطا ,أن لا تماء أن تراه صائما إلا رأبته » منزل على الال لاف 
وقد تقدم تجو هذا فى د باب ما يذكر من صوم نی لك » وقيل ممناه أنه کان لایقصد نفلا أيتداء فى يوم بمیته 
قبصومه ‏ بل إذا صام يوما بعينه کا خیس مثلا داوم على صومه . قله (جدئنا يحى) هو القطان وسفیان هو الأودى 
ومنصور هو ابن الممتمر وابراهم هو لنخمی وعلقمة اله . وهذا الاسناد ما يعدمن أصح الاسائيد ٠‏ قوله ( هل 
كان يختص من ایام شيا : قال ل ) قال اب ال : استدل به بعضهم ع كراهة تحری صيام يوم من الاسبوع » 
وأجاب الزين بن الي بأن السائل فى حديث اة إا سأل عن تخصیص يوم من الآيام من حيث كو نها أياما » 
وأما ما ورد تخصیصه من الآيام بالصیام فاعا خصص لاس لا یشارکه فيه بقية الا بام کیوم عرفة و بوم عاشو در آء 
وأيام الپیش وجيبع ماعين لمعنى عاص , ول تما سأل عن تخصیص يوم لكونه مثلا يوم السبت » ویشکل على هذا 
الجواب صوم الاثنين وا جيس فقد وردت فمما أحاديت وكأنها لم تصح عل شرط اليخارى فلپذا أبق لثرجة على 
الاستفهام » فان ثبت فيبما ما يقتضى نخصيصيما اسنئی من عموم قول عائدة لا . قلت : ورد فى صيام يوم الائنين 
والخس عدة أاد شه ت عة ؛ منیا حديث عانْشة أخرجه آبو داود والترمذي و اللسای وه ابن حبان من طريق 
دبيعة الحرثى عنها و لفظه د ان الث بم كان پتحری صيام الاثنين انيس » وحديث أسامة د ریت رسول الله 
يي یسوم يوم الاثنين والخيس ؛ فسألته فقال : إن الاعمال تعرض يوم الاثنين والخيس » فأحب أن يرفع على 
وأنا صاثم » أخرجه اسای وأبو داود وصححه أبن بعزعة , فمل هذا فا جواب عن الاشكال أن يقال : لعل المراد 
بالآيام المسثول عنما الآيام الثلاثة من کل شمر » فکان السائل لا سم أنه يلتم كان يصوم ثلاثة أيام » ورغب فى 
نها تكون أيام البيض سأل عائة : هل كان خصيا بالبيض ؟ فقالت « لا ۰ كان عله ديمةء تعنى لو جعلبا الییض 
لتعینت وداوم عليها » لان هكان يحب أن يكون عله ذانعا ؛ لكن أراد التوسعة يعدم تمینپا فکان لا يبالى من أى 
لشپی صامپاکا تقدمت الاشاية اليه فى باب صيام لییض » وان مسا دوی من حديث عائعة أنه ب د كان 
يصوم من کل شر ثلاثة أيام » وما يبالى من أى الشپر صام » وقد أورد ابن جيان حديث الباب وحدیت عائشة ف 
صيام الائنین و اس وحدشا E a‏ ره ركان الى آن پا E‏ ياي منیا 
اجمع بینپما , وقد فتح الله بذلك يفضله . OS‏ م ارو کت عخص > بغير ما ٠‏ 
قوله ( دة ) بكسرأوله وسكون التحتانية ی دا ما » قال أهل اللغة : الدمة مطر يدوم أياما ‏ ثم أطلفت على كل شی. 
نت وه زم بع يلين )ف دای جره ينتطيع > ف اون ملع متقارب 
۵ - پا سس موم بوم عرفة 


٩۱ اس‎ 


۱ 1 قم E‏ 8 
۱۸۸ ب واا مسد دا تمي عن مالك قال : حدثى سالا قال حداف عير موی آم الفضل أن 


۴۷ ۱۹۸۸ - 14A الحديث‎ 


آم الفضل رحد .ع . وشا عبد لله بن يوس أخير نا مالك عن أي ات مولى كر بتو عبيد الله عن 
یر مول عبد الله بن عباس عن آم الفضل بنت الحارث « ان ناسا مارا عند ها يوم عفن عترم انوع 
لي فال بمضهم : هو صائم » وقال بعضیم : لیس بصائم . قأرساتة إليه بقح لن وهو واقنة على 
03 ره 6 

۹ - مشا ی بن سلمان أخيرتى اب وهب أو ری عليه -قال آخبرنی عر وعن بكر عن 
کیب عن یمون رط اف عنها دان" الاس كوا فى صيامر ی وم عرفة + فار سل إليه 
محلاب وهو واقففی لوقف » نشرب من والاس" ینظرون » 

قله ( باب صوم يوم عرقة ) أى ما حکه ؟ وكأ نه ثبت الاحاديث الواردة ف ارغیب فى صومه عل شرطه 
و ها حدیث أب قتادة « أنه یکفی سنةآ تية وسنة ماضية » أخرجه منم وغیره , المع بينه وبين حدر الباب 
أن حمل على غير الحاج أو على من يضعفه صیامه عن الذکر والدعاء الطلوب الحاج کا سیای تفصیل ذلك . 
قوله ( حدثنى مالم ) هو أب اانضر الذکود ف ااطريق الثانية وهو بحكنيته أشن » وربا جاء بامه وکنیته مما 
فیقال حدئنا سام أب النضر. »:وإمما ساق البخارى الطاريق الأول مع زوا ما ا من التضريح. بالتحدید: فى 
الواضع الى وقمت بالعنمنة ف. الطريق الثائية مع علوها ».وما أ كين ماحرص البخاری على ذلك فى هذا الکتاب . 
ولھ (عبيد مولى آم الفضل ) هو عیر مول أبن عباس , فن قال مول آم الفصل فباعتبار أصله ومن قال موی ابن 
عباس فباعتبار ما آل اليه اله » لان أم الفضل هی والدة ابن عباس وقذ. انتقل الى ان عباس ولاء موالى أمه , 
ولیس لعمين ف البخارى سوى هذا الحديث . وقد أخر جه آیضا ف الحج فى موضعين وف الاشربة فى ثلاثة 
مواضح» وحديث آخر تقدم فى التيسم . قوله ( ان ناسا ماروا ) أى اختلفو! » ووقع عند الدارقطی فى 
« الموطآت » من طزيق أ توح عن مالك د اختلف ناس من آععاب رسول اله ب ».. قله (ف صوم ال ) 
هذا يشعر بأن صوم يوم عرفةكان معروفا حندهم معتادا لم فى اضر , وکأن من جزم بأنه صاهم استند الى ما ألفه 
من العبادة » ومن جزم بأنه غين صاءم قامت عنده قزينة كونه مسافز! , وقد عزف ننه غن صوم الفرض ف السفر 
فطلا عن النفل ۰ قله ( فأرسلت ) سيأ فى الحديث الذی يليه أن میمونة بنت الحارث هی الى أرسلت ؛ فيحتمل 
التعدد » وحتمل أنبسا معا أرسلتا فنسب ذلك الى کل منبما لانبما كانتا أختتين فتسكون ميمو نة أرسلت بسؤال أم 
الفضل ها فى ذلك لکشفت الال فى ذلك ويحتمل سکس ء وسیاف الاشارة إلى تعيينكون ميمو تة هى الى باشرت 
الإدسال . وم يسم الرسول فى طرق ححديث آم الفضل » لکن روی النسای من طريق سعيد بن جبير عن ابن عباس 
مايدل على أنه كان الرسول بذاك » ويقوى ذلك أنه كان من جاء عنه أنه أرسل إما مه وم النه . قوله ( رضو 
واقف عل بعیره ) زاد أبو نع فى « الستخرج » من طزيق حى بن سعيد عن مالك « وهو يخطب الناس بعرقة » 
ولاصنف ف الاشرية من طرنيق عبد العزیز بن أي سلبة عن أبى الاضر « وهو واقف عشية عرفة» ولاحد والنسای 
من طريق عبد الله بن عباس عن أمه أم الفضل « أن رسول اله يلي أفطر بعرقة » ۰ قوله ( فشر به ) زاد فى حديثك 


FA‏ ۳۰ -کتاب لصوم 


ميموة « والناس ینظرون » . قله فى حديث ميموئة ( آخبری عرو ) هو ابن الحارث ؛ وبكير هو ان عبد الله 
أبن الاشج » ونصف اسناده الأول مصريون والاخر مدنيون » و قوله د بحلاب » بكسز المهملة هو الإناء الذى بعل 
فيه لین ء وقيل الحلاب الين الحساوب » وقد يطلق على الإناء ولو م يكن فيه لبن . ( تنبيه ) : دوی الاسماعيل 
حديث ابن وهب بثلاثة أسانيد : أحدها عنه عن مالك باسناده , واا عنه عن عبرو بن المارث عن سال آي 
اضر شيخ مالك فيه به » والثالك عن عرو عن بکیر به ؛ واقتضر البخاری على أحد أسانيده اكتفاء برواية غيره 
کا سبق . واستدل بهذین الحديئين على استحباب الفطر يوم عرفة بعرفة » وفيه نظر لان فعله جرد لايدل على فى 
الاستحياب إذ قد يترك ااشیء الستحب لبيان الجواذ ویکون فى حقه أفضل اصلحة التبليخ » نعم روی أبوداود 
والنسای وعصحه ابن خر عة والاک من طريق عكرمة أن أا هريرة حدثهم د أن رسول اله ہی عن صوم يوم 
عرفة بعرفة » وأخذ بظاهره بعض السلف اء عن عى بن سعيد الا تصاری قال : يحب فطر بوم عرفة الحاج » 
دعن ابن الزبير وأسامة بن زيد وعائية : انهم كانوا يصوموته » وکان ذلك يعجب الحسن و سکیه عن عثان » 
وعن تتادة مذهب آخر قال : لابأس به إذا لم يضعف عن الدعاء » ونقله ایب فى « المعرفة » عن الشافعى فى القديم» 
واختاره الخطابى والتول من الشافعية » وقال امور : يستحب فعاره » حتى قال عطاء من آفطره ليتقوى به على 
الذك ركان له مثل أجر الصامم » وقال الطبری تما أفطر دسول اله بم بعرفة ليدل على الاختيار الحاج مک لكى 
لایشعف عن الدعاء والذكر المطلوب يوم عرفة » وقيل إا أفطر لموافقته يوم المعة وقد نبی عن إفراده بالصوم » 
ويبعده سیاق أول الحديث ؛ وقیل ما كره صوم يوم عرفة لاله يوم عید لامل الموقف لاجتاعهم فيه » و پژیده 
مارواء أصواب السان عر عقبة بن عام مرفوعا « يوم عرفة ويوم النحر وأيام منى عیدنا أهل الاسلام » . وق 
الحديث من الفوائد أن الميان أقطع للحجة وأنه فوق الب » وأن ال كل والثشرب ف الحافل مباح ولا كراعة فيه 
للضرورة . وفيه قبول الهدية من المرأة من غير استفصال منها هل هو من مال زوجبا أولاء ولعل ذلك من القدر 
الذى لابقع فيه الشاححة ۰ قال اأبلب : وفیه نظر لا تقدم من احتيال أنه من بيت میمو تة زوج النى ی . وفيه 
تأسى الناس يأفعال الى ب . وفيسه البحث والاجتهاد فى حيانه بم والمناظرة ف العم بين الرجال والنساء » 
والتحيل على الاطلاع على الحم بغي سؤال . وفيه فطة أم الفضل لاستکشافبا عن الک الشرعی ببذه الوسيلة 
اللطيفة اللاثقة بالحال » لان ذلك كان فى يوم حر بعد الظبيرة ء قال ابن الثم فى الحاشية : لم ينقل أنه َي اول فضله 
أحدا » فلعله عم أنبااخصته به » فيو خذ منه مسأل القليك المقید انتمی . ولا یخن بعده اھ . وقد وقع فى حديث 
ميمولة « فشرب منه » وهو مشعر انه لم يستوف شربه منه . وقال الزن بن المنيد : لعل استبقاءه لما فى القدح کان 
قصدا لإطالة زمن الشرب حتى يمم نظر الناس اليه ليكون أبلغ فى البيان . وفيه الرکوب فى حال الوقوف , وقد 
تقدمت مباحثه فىكتاب اج » وترجم له فىكتاب الاشربة فى الشرب فى القدح وشرب الواقف على البعير » 
٩‏ - لصيس صوم يوم القطر 
“حول وشیا عبد الل بن يوس أخيرنا مالك عن ان شهاب عن أب عبيد مول ابن آزهر قال 
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8 شحدت” العيد مج رن اماب رضي الله عنه بقال : هذان يوماثر ہی رسول او عن 


الحديث .ووب ۱۸۹۲ ۳۳8 


2 ا ا اوس ے 
صیایپما : يوم فطر غ من صیا یک واليوم الآخر تا كلون فير من سكم » 
[ الحديث ۱۹۹۰ طرفه - فی : ۰۵۷۱ ] 
بو ۶ م اء ل كلل 200 03 سر ۱ 
قال أبو عبد اله : قال أبن عيينة من قال مولی ان آزهر نقد أصاب » ومن قال مولی عبد ارجنر یر 
عوف نتد أصاب 
۹ مرها مومی بن إسماعيل حد تا و هرد ی عن أيه عن | ف 
۱ -- رركن مومى بن إماعيل حد انا وهيب عن رو بن كي عن الي عن ایی سعيد رضى 
ود 2 5 3 مر 02 
اله عة قال « بى النهئ ين عن صو بوم الفط واه وعن التیاء وأن عتی ارج فى لوب الواحد » 
۲ ب وعن صلاق بعد الم والعصر 


قوله ( باب صوم يوم الفطر ) أى ما حکه ؟ قال الزين بن المنير : لعله أشار الى الحلاف فبمن نذر صوم يوم 
فوافق يوم العيد هل ينعقد نذره أم لا؟ وسأذكر ما قبل فى ذلك إن شاء الله تمال . له ( مول ابن أزهر ) فى 
دواية الکشمبی « مول بنى آزهر» وكذا فى دواية سل » وستان ذكره فى آخر الكلام على انحدیت . قله 
( شهدت العيد ) زاد يو نس عن الزهرى فى روایته الآنيةفى الاضاحی « بوم الأضى » . قله ( هذان) فيه التغليب , 
وذلك أن الحاضر يشا اليه بهذا والذائب يشار اليه بذاك فلا أن جمعهما الفظ قال د هذان» تغلييا للحاضر على الغائب . 
قله ( يوم فطرم ) برفع يوم ما على أنه خبر مبتدأ محذوف تقديره أحدهما , أو على البدل من قوله « بومان »وف 
دواية يونس المذكورة د أما أحدها فيوم فطرك » قيل وفائدة وصف اليومين الإشارة إلى العلة فى وجوب فطرهرا 
وهو الفصل من الصوم وإظبار مامه وحده بفطر ما بعده » والاغر لاجل النسك المتقرب يذه ليؤكل منه ؛ ولو 
شرع صومه لم يكن لمشروعية الذيح فيه معنى فير عن *1 التحريم بالا کل من النسك لانه يستاؤم النحر و يزيد فائدة 
التنبيه على التعليل » والمراد بالنسك هنا الذبيحة المتقرب بها قطعا ؛ قيل ويستنبط من هذه العلة تعين السلام الفصل 
من الصلاة . وق الحديث تحریم صوم يوى العيد سواء النذر والکفارة والتطوع والقضاء والتتع وهو بالاجاع , 
واختلفوا فيمن قدم فصام يوم عيد : فعن أ حنيفة پنمقد » وخالفه بور » فلو نذر صوم يوم قدوم زيد فقدم 
يوم الميد فالا کش لاينعقد النذر ؛ وعن التفية ينقد ویلزمه القضاء , وفى رواية يلزمه الإطعام » وعن الاوذاعى 
يقضى إلا إن وی استاء اميد » وعن مالك فى رواية يقضى إن نوی ااقضاء وإلا فلا . وسيأقى فى الباب الذى يليه 
عن ابن عير أنه توقف فى الجواب عن هذه الممسألة > وأصل الحلاف فى هذه المسألة أن النبى هل يقتضى صحة المنبى 
عنه ؟ قال الاكثر : لا ۰ وعن مد بن الحسن نعم » واحتج بأنه لايقال للاعی لاییصر لانه تحصيل الحاصل » فدل 
على أن صوم يوم العيد مکن » وإذا أمكن ثبت ااصحة . وأجيب أن الإمكان المذكور عقلى . والأزاع فى الشرعى » 
دالنهى عنه شرعا غير تمكن فعله شرعا . ومن حجج المائمين أن الافل ااطلق إذا نى عن فعله لم پنعقد لان المنبى 
مطلوب الترك سواء كان للتحريم أو للتثزيه » والنفل مطاوب الفمل فلا يجتمع الضدان . والفرق بينه وبين الامر 
ذى الوجبين كالصلاة فى الدار المفصوية أن اثبی عن الاقامة فى المغصوب ليست لذات ااصلاة بل الإقامة وطلب 
الفمل لذات العبادة ٠‏ بخلاف صوم بوم لنحر مثلافان المی فيه لذات اصوم فافترقا . واقه أعل ۰ قوله ( قال أبو 


۱:۰ ۳۰ - کتاب الصوم 


0 رش سس مس ای وا کب با سین 
عبد الله ) هو المصئف ( قال ابن عييئة : من قال مولى أبن آزهر فقد أصاب » ومن قال مولى عبد الرحمن بن عوف 
فقد أصاب ) التهبى . وكلام ابن عبينة هذا حكاه عنه على بن المديق فى « العلل » وقد أخرجه ابن أبى شيبة فى مسنده 
عن ابن عييئة عن الزهرى فقال « عن أبى عبيد مولى ابن آذهر » وأخرجه المیدی فى مسنده عن أبن عبينة د حدئنی 
الزهرى معت با عبيد » فذكر الحديث ول يصفه بثىء » ورواه عبد الرزاق فى مصلفه عن معمر عن الزهرى 
فقال « عن آي عبيد مولى عبد الرحمن بن عوف » وكذا قال جويرية وسعيد الزبيرى ومک إن ابراهيم عن مالك 
حكاء أبو عر وذكر أن أبن عيينة أيضا كان يقول في هكذلك ٠‏ وتال ابن التین : وجه کون القولين صوابا ما دوی 
أنهما اشترک فى ولائه ‏ وقيل حمل أحدهما على الحقيقة والآخر على الجاز »> وسبب انجاز إما بأنهكان يكثر ملازمة 
أحدهما ما خدمته أو للاخذ عنه أو لانتقاله من ملك أحدهها إلى ملك الآخر , وجزم الزبیر بن بكار بأنه كان موی 
عبد الرحمن بن عوف ؛ قعل هذا فنسبته إلى ابن أزهر هى الجازية و لعابا يسبب ا'قطاعه اليه بعد موت عبد الرحمن 
ابن عوفه » واسم ابن آزهر آیضا عبد الرحن وهو ابن عم عبد الرحن بن عوف وقيل أبن أخيه » وقد تقدم له 
ذكر فى الصلاة فى حديث كريب عن أم سلبة ,وین فى أواخر الغازی . قوله ( عن عمرو بن حى ) هو الماذتى . 
قوله ( وعن الصماء ) بفتح المبملة وتشدید اليم و لد ٠‏ قوله ( وان يحتى الرجل ف الثوب الواحد ) زاد الاسماعيل 
من طريق خألد الطحان عن عرو بن عي د لابوادی فرجسه بشیء » ومن طریق عبد العز يز بن التار عن رو 
« ليس بين فرجه وبين السماء شىء » وقد سبق الكلام عليه فى « باب مايستر من المورة » فى أوائل الصلاة » وسبق 
الکلام عل بقية الحديث ف المواقيت 
۷ = باصت صوم بوم ادر 

۳ - وشا إبراهم بن مومی أخيرنا هشام عن ابن جرج قال أخبرى راو بن دیناد عن 
عطاء بن_میناء قال سم مدا عن أبى هريرةً رضي الله عله تال « ينبى' عن صيامين ونیمتین : الفط 
والتحر 3 واللامسة والنابذة » 

ط و آي 5-3 

۵ - چزشت) مد بای حد تن معاد أخيرنا ابن عون عن زياد بن بير قال « جاه رل إلى 
اي مر رفی الله عنبما فقال: جل كذ آن يسوم بو قال : هلان فاق ذلك بوم مر 
فقال اين عر : أ الله ب تام در 1 ع ' ائ مع عن مسوم هذا الوم » 

[ ای ۱۹۵۵ - طرقه فى : ۰۷۵ ٩۷۰۹‏ ] 

1448 - وزشا جاح با مال حلا شعبة حدثنا عبد لاك بن یر قال ممت قرع ول 
تمصت آبا سعد یه رفي اه هنه 4 وکان" عا مع البی چ تی كشرة قرو 5 قال : ممت ؛ ای من" 

وم ۳ 2 0 مت ما 
ای رل عبني » قال : لأساف ار مير ومین إلا ومتها ز وجها أو ذو کرم ولا صوم فى بومین : 


الحديث ۱۹۹0-۱۹۹۳ ۱ ای 


الفط و ای ولا صلاة بعد المح حت ملم الشس ؛ ولا بعد المَصير حتى تفراب» ولا ره الرتحال الا 
إلى للاثقر مساج : مسجد ۳۹ ام » و مجر الأقمى' 1 وسحدی هذا » 
قوله ( باب صوم يوم النحر ) فى رواية الکشمپنی « باب اصوم » » والقول فيه کالقول فى آلنی قبله . له 
( أخبرنا هشام ) هو ابن بوسف . قوله ( ينبى ) كذا هنا بضم أوله على البناء للجبول » ووقع هذا الحديك هنا 
عنتصرا ؛ وس أن اسکلا على تفسير اللامسة والمنابذة فى البيوع ان شاء الله تعالى . ولھ (حدثنا معاذ) هو ابن معاذ 
العنبرى » وابن عون هو عبد اه » والاسناد بصريون» وزیاد بن جبير بالجيم والموحدة مصغرا أى این حية بالمبملة 
والتحتانية الثقلة . قله (جاء دجل الى ابن عم )لم أقف على اسمه » ووقع عند أحد عن هشیم عن وئس إن عبيد 
عن زياد بن جبير « رأیت رجلا جاء إلى ابن عر » فذكره . وأخرج ابن حبان من طريق كررمة بفت سيرين أنها 
سألت ابن محر فقالت « جعلت على نفسى أن أصوم كل بوم أدبعاء واليوم يوم الاربماء وهو يوم النحر ء فقال : 
آم الله بوفاء انر » الحديث »وله عن اسماعيل عن يوفس يسنده د سل رجل أبن مر وهو شی نی » ۰ َوه 
( أطنه ال النین ) ومسل من طریق وكيع عن ابن عون « نذرت أن آصوم يوماء ول یعینه » وعند الاساعیل 
من طريق |انضر بن شميل عن ابن عون « نذر أن یصوم كل اثنين أو خميس » ومثله ای عوانة من طريق شعبة 
عن يونس إن عبيد عن زياد لکن لم يقل « أو میس » ون دواية بزيد بن ذديع عن يونس رن عبيد عند االصنف 
فى النذر « أن أصوم کل ثلاثاء و آریماء » ومثله للداراطنى من دواية هشیم المذكورة اتکی يذكر الثلاثاء , 
والجوذق من طريق أبى قثبية عن شعبة عن يونس « أنه نذر أن يصوم كل جمة» ونحوه لابى داود الطیالی فى 
مسنده عن شعية . قله ( فوافق ذلك يوم عيد ) لم اسر ا و اوي إدعاله هذا الحديث فى 
ترجمة صوم يوم النحر أن يكون السئول عنه يوم الاحر ؛ دهو مصرح به فى روأية يزيد بن زريع المذكورة ولفظه 
« فوافق يوم النحر » ومثله فى رواية أحمدعن [سماعيل بن علية عن يونس » وق رواية وكيع « فوافق يوم خی أو 
فطر». للف ف اور من طريق حكيم عن أبى حرة عن انعر مثله » وهو محتمل أن يكون شك آر لتقسيم . 
قوله ( آس الله بوفاء النذد الح » قال الخطابى : تورع ابن عر عن قطع الفتيا فيه , وأما نقباء الأمصار فاختلفوا . 
فلت : وقد تقدم شرح اختلافهم قبل ,و تقدم عن ابن عر قريب من هذا فی کتاب الحج فى « باب مت ل المتمس » 
وأمره فى التورع عن بت المحم ولاسيا عد تعارض الادلة مشهود . وقال الوين بن المثين : حتمل أن يكون ابن عر 
أداد أنكلامن الدایلین يعمل به فيصوم رما مكان يوم النذد ويترك الصوم يوم مد فیکون فيه سلف لمن قال بوجوب 
القضاء . وذعم أخوه ابن التي فى الحاشية أن ابن عر نبه عل أن الوفاء بالنذر عام والنع من صوم العید عاص » 
فكأته أفبمه أنه يقضى بالخاص على العام » وتعقبه أخوه بان الى عن صوم يوم العيد أيضا عموم للمخاطبين والکل 
عيد فلا یکن من مل الخاص على العام » وعتمل أن یکرن ابن مر أشار إلى اعد آخری وهی أن الأمر والب 
إذا التقبا ى عل واحد أيهما يقدم ؟ والراجح يقدم الهى فکانه قال لاتصم . وقال أب عبد الماك : توقف ابن عر 
یشم بأن هی عن صيامه ليس لعينه . وقال الداودی : الفپزم من كلام ابن عر نقديم الہی لالہ قد دوی آم 
من نذر أن يمثى فى المج پارکرب فلو كان يحب الوفاء به لم مره بالركوب ٠‏ وله (عمت قرعة ) يفتح القاف 
66-۶ 6 + هج اباری 


دق ۰ تاب الضوم 


والراى هو أبن حى » وقد تقدم الكلام على حديث أبى سعيد مفرق : أما سفر المرأة فى المج » وأما الصلاة بعد 
البح والعصر نی الواقیت » وأما شد الرحال فن آواخر الصلاة » وأما الصوم وهو الغرض من [براد هذا الحديث 
هنا فقد تقدم حکه . واستدل به على جواز صیام أيام التشريق للاقتصار فيه على ذكر يوى الفطر والنحر خاصة » 
و سیآتی البحث فى ذلك فى الباب الذى يليه 

۸ - پاسیست رصيام_ أيام_التشريق 

۵۰ قال أبو عبد ار : قال لی دا بن" الثتى حد نا ی عن شام قال آخبرتی أبى «کانت 
عاش رضى ال عدها نصوم یام یی" ؛ وکان أيزه يصومها » 

۷ -- وش مد بنك بار حد تنا ندز حدقا شعبة ممست عبد ان عیسی عن 
هی عن عرو عن عائشة » وعن سال هن ابن عر رض ال عنهم» فالا «لم ير خم فى ام النشريق أن 
یمن الا لمن ل لر هذى » 

۹ س متنا عب اله بن بوسف أخبرنا مالا" عنر ان شهاب عن سالر بن عبد ال ن عر عن 
بن عر رضی ال عنما قال« الصیام) ن 3 بالّمرة إلى الج إلى يوم رغرافة »فان | جد هداي وم م 
صام یم یی »۰ وعن ان رشهاب عن هو عن عائشة مه .وی راهم بن" سعد عن ابن شهابر 

قله ( باب صيام أيام التشريق ) أى الأيام انى بعد يوم النحر » وقد اختلف فى كوئها يومين أو ثلاثة » 
وسميت أيام التشريق لان وم الأضاحى تشرق فها أى تنشر فى الشمس » وقيل لات المدى لاينحر حى تشرق 
الشمس » وقیل لان صلاة العيد تقع عند شروق الشمس » وقيل التشریق التكبير دبر كل صلاة + وهل تلتحق بيوم 
النحر فى ترك الصيام كا تلتحق به ف انح وغيره من أعال الحج أو يجوز صیامبا مطلقا أوالتمتع خاصة أو له ومن 
هو فى معناه ؟ وی کل ذلك اختلاف للعلياء ؛ والراجح عاد البخارى چوازما للتمتع ؛ فانه ذكر فى لباب حدبيى 
عائشة وان عمر فى جواز ذلك وم بودد غيره » وقد دوی اين النذر وغيره عن الزبير بن العوام وأبى طلحة من 
الصحابة الجواز مطلقا 0 وعن على وعبد الله بن عمرو بن العاص المنع مطلقا وهو المشهور عن الشافعى وعن أبن عبر 
وعائشة وعبيد بن عمير فى آخرین منعه إلا للمتمتع الذى لاد المدى » وهو قول مالك والشافعى ف القديم » وعن 
الاوزاعى وغيره يصومها أيضاً احصر واقارن ؛ وحجة من ملع حديث نبيشة امذل عند مسل مرفوعا د أيام 
التشريق أيام أكل وشرب » وله من حديث کمب إن مالك «أيام منى أيام أ کل وشرب » وما حديث مرو بن 
العاص أنه قال لابنه عبد الله فى أيام التشريق د انها الايام اتی نمی دسول اله به عن صومين و آس بفطرهن » 
أخرجه أبو داود و این المنذر وصحه ابن خر ية والحاكم ۰ قوله ( قال لی مد بن ای ) كأنه لم يصرح فيه بالتحديث 
لكونه موقوفا على عائش ةا عرف من عادته بالاسّقراء » وی المذكور فى الاستاد هو القطان وهشام هو ابن عروة . 
قوله ( أيام منى ) فى دواية المستمل « أيام التشريق نی » . قول ( وكان آبوه يصومها ) هو کلام القطان » والضمیی 


۱:۳ ۱۹۹4 «۱۹45٩ اديت‎ 


لهام بن عردة » دفاعل يمو مما هو عروة والضميد فيه لأيامالتشريق . ووقع ف روا اک ۲× وکان آبرها » دعل 
هذا فالضمير لعائشة وفاعل يصومها هو أبو يكر الصديق . له (سمعت عبد الله بن عیسی) ز, دواية الکتمپی 
بن ألى ليل وأبد ليل جد أبيه فهر عبد لله بن عيمى بن عبد ان بن أبى ليل » وهو ابن آخی مد بن عبد الرحن ابن 
ألى ليل الفقيه الور , وكان عبد الله أسن من حه مد وكان يقال إنه أفضل من عه » و ليس ل فى البخارى سوی 
هذا یه وآحر ف أحلديث الاناء من دوابته عن جده عبد الرحن عن كمب بن مجرة . قو (من ری ) ق 
ددا الادقا من طري اضر بن ثميل عن شعبة عن عبد لق بن عيى ‏ ممعت ری . لله ( وطن سالم) 
هو من دواية زمری عن سام فهو مرصول ٠‏ قوله (قالا | ,رخص ) كذا وواء الحفاظ من أصماب شعية ب وله 
على ذاء ی معين » دوقع فى دداية يبي بن سلام عن شعبة عند الدارقطى واللفظ له والطحارى « رخص رول 
د ييه تشع لدا جد دی أن يصوم أيام تشر » دقل ان بحي بن سلام ليس بالقوى ,و بذك طريق 
ائشة » و أخر جه من وجه آخر ضعيف عن الزمری عن عروة عن عائشة » وإذا لم نصح هذه الطرق المصرحة بالرقع 
بق الام على الاحتمال ؛ وقد أختلف علاء الحديث فى قول الصحاین , آم نا بكذا ونبينا عن كذاء مل 4 سک 
ارفع على أقوال ابا إن أضافه إلى عهد النى نله حک الرفع والافلا واختلف الترجیح فا إذا لم يضفه » 
ويلتحق به رخص لنا ىكذا وعرم علينا أن لانفمل كذاء کل فى الحكم سواءء فن يقول إن له حكم الرفع 
ففاية ما وق فى دواية جي بن سلام أنه دری بالمنى » لکن قال الطحاوى إن قول ابن عم وعائشة ول يرخص » 
آخذاه من عموم قوله تعالى لإ فن لم د قصيام لا أيام فى اج ) لان قوله ( فى المج ) يعم ماقبل يوم التحر 
وما بعده فیدخل آیامالتشریق عمل هذا فليس رفوع بل هو بطريق الاستنباط منهما عم فهماه من عنوم الآية , 
وقد ثبت یه بم عن صوم أيام التشريق وهو عام في حق التمتح دغيره » وعلى هذا فقد تعارض وم 
الآنة الشعر بالاذن وعموم الحديث الشعر بالهی » دق تخصيص عوم التوار بعموم الأحاد نظر لو کار 
الخدت مرفوءا فکیف وق کونه مرفوعا نظر ؟ فم هذا برجم القول بالجواذ . ول ذا جنع البغاری , 
داق آعل ٠‏ وله فى طريق عبد الله بن عيسى ( إلالمن ل يحد الحدى ) فى رواية أف عوانة عن عبد الله بن يى 
عند الطحاوى « الالمتمتع آد حصر » . وه فى دواية مالك ( فان لم يحد) ف روا امرى « فن لم بجد » وكذا 
هو ف د الوط » . قوله ( وتابعه إبراهم بن سعد عن ابن شباب ) رصله الشافمی قال « اخیرف ابداهم بن سعد 
عن أبن شهاب عن عروة عن عائّشة فى التمتم اذا لم جد هديا لم يعم قبل عرفة فليصم أيام منى » وعن سام عن 
أبيه مثله ؛ ووصله الطحاوى من وجه آخر عن ابن شهاب بالاسنادين افظ , ما کانا برخصان لللتمتع » فذكر 
مثله لکن قال « أيام التشريق » وهذا ,رجح كونه موقوفا لنسبة الدخيص الما , فانه يقوى أحد الاحیالین فى 
مدا عد لله بن عيى حيث قال فيه هل يرخص » وأيهم الفاعل فحتمل أن يكون مرادصا من ل رح فی کون 
فآ من ل تام التوى ف ال تمل لوقف » وقد صرح يبي بن لاب اي راهم 
أبن سعد بنسبة ذلك الى ابن عر وعائشة ؛ وى ضعيف وابراهم من الحفاظ فكانت روایته آرجم » ويقويه 
دواية مالك وهو من حفاظ أسماب الزهرى فانه جزوم عنه پکو نه موقوفا واه عم . واستدل بهذا الحديك على 
أن أيام رین لاخ يوم عيد ای لان يوم ید لايصام بالاقاق وصيام ام تدرین ھی ای 


:۳ ۳۰ كتاب الصوم 
سس سس ساسا ها اناد س 
جوازها , والمستدل بالجواز آخذه من عمرم الأية كا تقدم فاقتضى ذلك آنا ثلاثة لانه القدر الذى تضمنته الاية . 
واقه أعل 

٩‏ -- سیم عیام بوم عاشوراء 

۰ - مرش أبو عاصم عن مر بن حد عن سال عن أببه رضي ال عن قال : قال الب و« يوم 
عاشوراء إن شاء صام » 

۲۰۱ - واش أبو مان أخيرنا شیب عن اواهری قال أ 
امنا قالت دکان رسول؛ E3‏ بصيام_ بوم عاشوراء » ۳ فرش E‏ من شاء صام 
ومن شاء فطل 0 

— مزشا عبد ا 0 عن مالك عن عشام 0-3 عروة عن أبيه عن عائشة رضی 1 عر 
قالت « کان يوم عاشوراء تصونه ریش فى الجاهلية . وکان رسول ا ا تصومّه فى الجاهلية ۽ فلما َم 
دی صان وأمربصيامه » فلا فض رمضان” روم عاشوراء» فن شاء صا ومن شوت كه » 


اه 


ل آخبر نی عروة بن بن از بر أن" عائشة ر و 


۰۴ - وزشا دبد ان ۷ 2 عن مالك عن ان شماب عن ميد بن عبد د اوجن أنه عم معاويةة 
ان 4 ألى سفیان" ری > اله عنها يوم ے عاشوراء عام کہ على متیر ول ديا هل للدينة “أن اک تععت” 
رسول الله ميل بقول :هذا يوم عاشوراء» وم کش الله علیسکر صیامه » وأنا صا » فن شاه فاعم ومن 
شاء فلیفطر € 
۰ - ورش أبو مسر حدثنا علا الوارث فن اون عن عپدر ال رين سید بن جر عن آبیه عن 
ان باس رضی انه عنما قال « 2 الب َي للدينة زأى الود رم يوم 7 عاشوراء قال : ماهذا 
قالوا : هذا يوم صالح” » هذا يو م ی اف بنى إسرائیل من عدوم فصا موسي" » قال : فأنا دق" عوسی" 
| لسع رم 
) تصامه وامر بصیامه » 
[ الحديث ۲۰۰۸ آطرانه فى : ۴۳۵۷ ۰ ۳۹۵۳ 414° ¢ ۷۳۷ ] 
۰ - ركنا علا ؛ ی عبد او لله حدلنا آبو أسامة عر ن ای ہیں ۶ عن قيس بر مر عن طارق ن 
شماپ و عن أبى 586 رى ا عنه" قال « كان يوم عاشوراء م اليوود يميد ء قال ای ميلع : 
2 از 
تُصوموه انم » 
[ الحديث 7٠١‏ طرفه فى : ۳۹۸۲ ] 


ایت ...ل .۷ ۲۳:۰ 


سس سس ص ‏ سس 
5 - وشا بيد الله بن موس عن أبن مب عن عبيد لو بنرأى يزيد" غنر ان 2007 1 
عنها قال « ماراب انی و بتعری نيام بر على غيره إلا هذا اليوم يزم عاشوراء » وهذا الشعر 
يعى شعر رنضات » 
۷ - وشا السك ین راهب حداتا يزيد بن أ ید عن سل بن الا کوج رضي الله ع 


ور و م و 


قال « مر البئ جلا رجلا من اسم أن أن فی ناس أن" منكان | کل فلیم بقة یومه ومن لم سکن" 
ا 2 8 ۳۹ 2 
اکل فليم » فان“ الیوم يوم عاشوراء » 


قوله ( باب صرام يوم عاشوراء ) أى ما که . وعاشوراء بالمد على مكرود »وحک فيه القصر ؛ وزعم 
أبن دريد أنه اسم اسلای وأته لایمرف ف الجاهلية » ورد ذلك عليه ابن دحية بآن این الاعرابى. حى آنه ممع ن 
كلامهم خابوراء » و بقول عائشة إن أهل الجاهلية کنو يصومونه اتهى . وهذا الاخير لا دلالة فيه على رد ماقال ابن 
دريد . واختلف آمل الدرع فى تعيينه فقال الاک هو لیوم العاشر ؛ قال القرطى عاشوراء معدول عن عاشرة 
للبالغة والنعظيم » وهو فى الاصل صفة لليلة العاشرة لانه مأخوذ من العشر انى هو اسم العقد واليوم مضاف اليا » 
فاذا قيل يوم عاشوداء فكأنه قبل يوم الليلة الماشرة ٠‏ إلا أنهم لما عدلوا به عن الصفة غلبت عليه الاسمية 
فاستغنوا عن الوصوف كذفوا الليلة فصار هذا اللفظ علا على الوم العاشر , و ذكر أ بومنصور الجواليق أنه یسیع 
فاعولاء إلا هذا وضاروراء وساروراء ودالولاء من الضار والسار والدال ؛ وعلى هذا فيوم عاشوداء هو العاشر 
وهذا قول الیل دغيره : وال الزن بن المنير: الا کنر على أن ماشوداء هواليوم الماشرمن شبرالله الحرم ؛ وهو 
مقتضى الاشتقاق والقسمية » وقيل هو اليوم التاسع فعلى الأول فاليوم مضاف یلته الماصنية » وعل الثانى هو مضاف 
یلته الأنية » وقيل ما سمى يوم التاسع عاشوراء أخذا من أوراد الابلكانوا إذا دعوا الابل ماني ة أيام ثم 
أوردوها ف التاسع قالوا وردنا عشر! بكس العين » وكذاك الى الثلاثة > ودوی مسال من طريق اک بن الاعصزج 
« انیت الى أبن عباس وهو متوسد رداءء فقلت : أخي رقى عن يوم عاشوراء »قال : اذا رأيت هلال الحرم فاعدد 
وأصبح بوم التاسع صانما » قلت آمکذا كان النى بم يصومه ؟ قال نمم» وهذا ظاهرء أن يوم عاشوراء هو اليوم 
التاسع ۰ لكن قال الزن بن المنير : قوله اذا أصبحت من تاسعه فاصیح يشعر بأنه أراد العاشر لانه لایصیح صائما 
بعد أن أصبح من تاسمه إلا اذا وی الصوم من الليلة المقبلة وهو الليلة العاشرة . فلت : ويقوى هذا الاحتال 
ماروا سا أيضا من وجه آخر عن أبن عباس أن النى بر قال « لن بقيت إلى قابل لاصومن التاسع فات 
قبل ذلك » فانه ظاهر فى أنه یل كان يصوم العاشر وم" يصوم التاسع فات قبل ذلك . ثم ما ثم به من صوم 
التاسع يحتمل معناه أنه لایقتصر عليه .بل يضيفه إلى اليوم الماشر ما احتباطا له وإما عخالفة للود والنصارى 
ودر الارجح وبه يشعر بعش روایات مسل » ولاحد من وچه آخر عن ان عباس مرفرعا صوموا يوم 
عاشرراء وخالفوا الہود» صرموا بوما قبله أو يوما بعده وهذ! کان فى آخر الام ؛ وقد كان بل يحب موافقة 


O.‏ ۱ بيه كناب الصو 


أهل الکتاب فيالم یوم فيه بشیء ولا سما اذا کان فما يخالف فيه آهل الاو ثان ‏ فلا فتدحت مكة و اشتهر آم الاسلام 
آحب مخالفة أمل الکنتاب ایضا كا ثبت فى الصحيح ؛ فمذا من ذلك » فوافقیم أولا وتال : نحن أحق بومی منك , 
ثم أحب مخالفنهم فاص بأن يضاف اليه يوم ثبله دیرم وده خلافا ثم » ويؤيده رواية الترمذی من طريق آخری 
بلفظ ه آنا رسول الله ب بصيام عاشوراء يوم الماشر » وقال بعض أهل العلم : قوله بإ ف صصح مس د لن 
عشت الى قابل لاصومن التاسع » يحتمل أمرين , آحدهما أنه آراد نقل العاشر إلى التاسع ‏ والثای أراد أن يضيفه 
اليه فى الصوم ؛ فلا نوف بي قبل بیان ذلك كان الاحتياط صوم اليومين ؛ وعلى صذ! فصيام عاشوداء على ثلاث 
مراتب : ادناها أن يصام وحده » وفوقه أن يصام التاسع ممه » وفوقه أن يصام التاسع والحادى عشر والله أعلم . 
ثم بدأ المصنف بالآخبار الدالة على أنه ليس بواجب ء ثم بالاخبار الدالة على الترغیب فى صيامه . اديت الاول 
حديث ابن عر آورده من رواية عر بن عمد أى ابن زيد بن عبد الله بن تمر عن عم أبيه سالم بن عيد الله بن عمر 
عن أبيه » وقد أخرجه مسلم عن أحمد بن عثيان التوفلى عن أل عاصم شيخ البخارى فيه وصرح بالتحديث فى جمیح 
إسناده . قول ( قال النى ب يوم عاشوراء إن شاء صام ) كذا وقع فى جميع الخ من البخارى مختصرا » وعند 
این خر مة فى حه عن أنى موسى عن أبى عاصم بلفظ د أن اليوم يوم عاشوراء فن شاء فليصمه ومن شاء فليفطره » 
وعند الاسعاعيل قال د يوم عاشوراء من شاء صامه ومن شاء أفطره » وف رواية مسل ذ کرعند دسول ان بل وم 
عاشوراء فقال : كان بوم يصومه أهل الجاهلية » فن شاء صامه ومن شاء ترکه ۰ ٠‏ قد تقدم فى أو كتاب الصيام من 
ریق أيوب عن افم عن ابن عر بلفظ د صام ای عاشوراء و آس بصيامه » قابا فرض رمضان ترك » فیحمل 
حدیت الم علي ثانى الحال التى أشار الما نافع فى روايته » و سح بين الحديثين بذاك . الحديث ای حديث عائعة 
من طريقين : الاولى طريق الزهرى قال أخيرق عروة » وهو موافق لرواية نافع المذكورة . والثانية من رواية 
هشام عن أبيه مثله وفيا زيادة ء ان آهل الجاهلية كانو! يصومونه وان النى باز كان يصومه فى الجاهلية » أى قبل 
أن اجر الى المدينة » وأفادت تميين الوقت النى وفع فيه الامر إصيام عاشوراء وقد كان أول قدومه المديئة ء 
ولا شك أن قدومهكان فى ربیح الاول شینتذ كان الآمر بذلك فى أول السنة الثانية » وق السنة الثانية فرض شور 
دمضان قملى هذا لم بقع الآمر بصیام عاشوراء إلا فى سنة و احدة ثم فوض الامر فى صومه ال رآی المتطوع ء فعل 
تقدير عة قول من بدعی أنه كان قد فرض فد فسخ فرضه بهذه الأحاديث الصحيحة » و نقل عياض أن بعض الساف 
کان رى بقاء فرضية عاشوراء لكن انقرض القاتلون بذلك » و نل ابن عبد البر الإجماع عل أنه الان ليس بفرض 
والاجماع على أنه مستحب » وکاری أبن عر یکره قصده بالصوم ثم انقرض الفول بذلك » وأما صيام قريش 
لماشوراء فلعلهم تلقوه من الشرع السالف و شذا كانوا بمظمونه یکوة الكمبة فيه وغير ذلك » ثم رأيت فى املس 
آثا لت من « جالس الباغندى الكبير » عن عكرمة أنه ستل عن ذلك فقال : آذنبی قریش ذنیا فى الجاهلية فعظم فى 
صدورم فقيل للم : صوموا عاشوراء یکفر ذلك » هذا أو ممثاه . الحديث الثالك حديث معاوية من طریق ان 
شهاب عن جد بن عبد الرحن أى این عوف عنه » مکذا رواه مالك و تایمه و نس وصالم بن كيسان و این عبينة 
وغيرم ٠‏ وقال الأوزاعى ه عن الزهری عن آي سلبة بن عبد الرجن » وقال النممان بن راشد « عن الزهری عن 
السائب بن يزيد » كلاعماعن معاوية , وانحفوظ رواة الزهری عن حید بن عيد الرحن قاله النساق وغیره » ووقع 
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عند مسل فى رو اي يونس عن الزهری , أخيرق حميد بن عبد الرحن أنه ممع معاویة» .له (عام حج على الممير) زاد 
يوسم بالمدينة » وقال فى روايته د فی قدمة قدمپا »وكا نه تأخر مک أو المديئة فى حجته إلى يوم عاشوراء » وذکر 
أبو جعفر الطبری أنأول حجة حجبا معاد ية بعد آن استخلف كانت ف سنة أد بع وأربمين » وآخر حجة حجها سثة 
سبع وخمسين والذى يظهر أن المراد بها فى هذا ادیپ الحجة الآخيرة . قوله ( أين علماژع ) ؟ فى سياق هذه القصة 
إشعار بان معاوية لم ير لحم اهتاما بصيام عاشوراء > فك سأل عن عللائهم » أوبلغه عن یکره صیامه ویو جیه : 
قله (ول یکتب اله علي صيامه ! ) ه وكله من كلام النې لا بينه اسان فى روايته » وقد استدل به على آنه لم 
یکی فرضا قط » ولا دلالة فيه لاحتمال أن يريد : وم یکتب الله عليكم صيامه على الدوامكصيام رمضان » وغارته أنه 
عام خص بالادلة الدالة على تقدم وجوبهء أو المراد أنه م يدخل فى قوله تعالى ( کب علیک الصيام كا كتب على 
الذين من قبلكم ) ثم فسره بأنه شپر رمضان ء ولا يناقض هذا الامر السابق بصیامه الذى صار ملس وخا , وبژ ید 
ذلك أن معاوية انما صب التى يِل من سنة الفتح » و الذين شردو! أمر ه بصیام عاشوراء والنداء بذلك شهدوه فى 
السنة الاولى أوائل العام الا » ويؤخذ من بجموع الأحاديث أنمكان واجبا لثبوت الامر بصومه ثم تا كد الام 
بذلك ثم زيادة التأ کید بالنداء العام ثم زيادته پآمر من أ كل بالامساك ثم زيادته يأمر الامپات أن لابرضمن فيه 
الاطفال و پقول ابن مسعود الثابت فى مسل « لا فرض رمضان ترك عاشوراء » مع العلم بأنه ماترك استحبابه بل 
هو باق » فدل على أن التروك وجوبه . وأما قول بعضهم التروك تأكد استحبا به والباق مطلق استّحرا به فلا مخنی 
ضعفه , بل تأكد استحيابه باق ولا سما مع استمراد الاهیام به حتی فى عام وفانه غ حبث بقول « ان عضب 
لاصومن اتاسع والعاشر » واترغيبه ن صومه وأنه یکفر سنة ‏ وأى تأ كيد أبلغ من هذا ؟ الحديث الرايع حدبث 
أبن عباس فى سیب صيام عاشوراء ٠‏ قوله ( عن آیوب عن عبد اقه بن سعيد بن جبير عن أبيه ) وقع فى رواية ابن 
ماجه من وجه آخر « عن أيوب عن سعيد بن چبیر » والعفوظ أنه عند أيوب بواسطة وكذاك آخرجه سل . 
قوله ( قدم نی المدينة فرأى الود تصوم ) فى رواية مسل د فوجد الود صياماء . قوله ( قال ماهذا ) فى 
دواة مس« ققال لمم ما هذا » والصنف فى تسیر طه من طريق ألى بشر عن سعيد بن جبيد فسأمم ٠‏ قول ( هذا 
يوم صاخ هذا يوم نجى الله بی إسرائيل هن عدوم ) فى رواية مسل د هذا يوم عظم آنجی الله فيه مومى وقومه 
وغرق فرعون وقومه » . قله (فصامه موسی) زاد مسل فى ووايته « شكراً لله تعالى فنحن تصومه » و لصتف في 
المجرة فى ددابة أبى بشر « ونحن تصومه تعظباله» ولاحد من طريق شبیل بن عوف عن أبى هريرة نحوه وزاد فيه 
د وهو اليوم الذى استوت فيه السفيئة على الجودى قصامه نوح شكرآ » وقد استشكل ظاهر احبر لاقتتضائه أنه يلقم 
حين قدومه المدينة وجد اليهود صياما يوم عاشوراء ؛ واا قدم المدينة فى دبیع الادل » والجواب عن ذلك أن 
المراد أن أول عله بذاك وسؤالهعنهكان بعد أن قدم المديئة لا أنه قبل أن بقدمها عل ذلك » وغایته أن فى الكلام 
حذفا تقدیره قدم النى يِه الدینة فاقام ال يوم عاشوداء فوجد اليبود فيه صياما ‏ ويحتمل أن کون أو لثك البود 
كانوا يحسبون يوم عاشوراء بحساب السنين الشمسية فصادف يوم عاشوراء يحسابهم الوم النى قدم فيه يل 
المدينة » وهذا التأويل ما يرجح به أولوية السلین وأحقيتهم ,عوسی عليه الصلاة والسلام لإضلالهم اليوم المذكرر 
وهداية الله لسلمین له ؛ ولكن سياق الأحاديث تفع هذا التأو یل ؛ والاعتاد علي التأويل الارل . ثم وجدت في 
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د المجم الكبير » الطراف مايؤيد الاحتال الذکور أولاء وهو ما آخرجه فى ترجة زد بن ثابت من طريق أبى 
الزتاد عن أبيه عن غارجة بن ذيد بن ثابت عن أبيه تال « ليس يوم عاشوراء باليوم الذى يقوله الناس » [عا كان 
يوم تسر فيه الكعبة » وكان يدور ق السنة » وكانوا يأتون فلانا البوودى - يعنى ليحسب لمم قلما مات توا 
زيد بن ثابت فسألوه » وسنده حسن ؛ قال شیخنا المیتمی فى زوائد المسائيد : لاأدرى مامعنی هذا . قلت : ظفرت 
مناه فى کتاب « الأثار القدعة لابى الريحان البيروى » فذكر ماحاصله : ان جه-لة الهود يعتمدون فى صيامهم 
وأعيادم حساب النجوم » فالسنة عند شمسيه لاهلالية . قلت : فن ثم احتاجوا إلى من يعرف الحساب ليعتمدو | 
عليه فى ذلك . قول ( وأمر بصيامه ) الصاف فى تفسير يوس من طريق أب يشر أيضا « فقال لاصمابه أنتم أحق 
عوسی مم قصوموا » واستشکل رجوعه الیهم فى ذلك ؛ وأجاب الازدی باحتال أن یکون آوحی اليه يصدقوم 
أو تواتر عنده الخبر بذاك » زاد عياض أو أخيره به من سل مهم كابن سلام » ثم قال : ليس فى الخير أنه ابتدأ 
الامر بصيامه » بل فى حديث عائّشة التصريح با نه كان يصومه قبل ذلك » فغاية ماف القصة أنه لم حدث له بقول 
لبود تجديد حك » ولا هی صفة حال وجواب سوال » ول تختلف الروايات عنابن عباس فى ذلك » ولا مخالفة 
بينه وبين حديث عائقة « ان أهل الجاهلية کانوا بصومونه »يا تقدم إذ لا مانع من توارد الفريقين على صيامه مع 


الوقت الذى حب فيه موافقة أهل الکتاب فيال ينه عنه . وقد أخرج مسلم من طريق ی غطفان - بفتح المعجمة ثم 
المبملة بعدها فا. - أبن طرف عهملة وزن عظم « معت أبن عباس يقول : صام دسول لله لھ عاشوراء وأمر 
بصامه » قالوا انه بوم تعظمه اليبود والتصاری » الحديث . واستشكل بان التعليل بنجاة موسى وغرق فرعون 
مختص عوسی واليهود » وأجيب باحتمال أن يكون عيبى کان «صومه وهو مالم بخ من شريعة موسی لان كثيرا 
متها ماقسخ بشريعة عيسى لةوله تعال ( ولآحل لک بعض الذى حرم علي ) وال إن أكثر الأحكام الفرعية 
نما تتلقاها النصارى من التوراة . وقد أخرج أحمد من وجه آخر عن اين عباس زيادة فى سيب صيام اليبود له 
وحاصلبا أن السفينة استوت على الجودى فيه قصامه ترح وموسى شكرا » وقد تقدمت الإشادة لذلك قريا » وكأن 
ذكر موسى دون غيره هنا لمشاركته لنوح فى النجاة وغرق أعدائهما . الحديث الخامس : حديث أبى موسی وهو 
الاشعرى قال ,كان يوم عاشوراء تعده الييود عيدا » فقال النی بي : فصوموه تم » وفى دواية مس د كان بوم 
عاشوداء تعظمه الود تتخذه عيدا » فظاهره أن الباعث على الامر بصومه عبة مخالفة الببود حى یام ما يفطرون 
فيه لان بوم اميد لايصام » وحديث ابن عباس يدل على أن الباعت على صيامه مؤافقتهم على السبب وهو شكر الله 
تعالى على نحاة موسى ۰ لكن لایلزم من تعظيمهم له واعتقادم بأنه عید آم كانوا لابصومو نه فاعلهم کان من جملة 
تعظيمهم فى شرعبم أن يصوموه ؛ وقد ورد ذلك صر عا فى حدبت أن موسى هذا فببا آخرجه الصنف فى المجرة 
بلفظ « و[ذا أناس من اليرود بسظمون عاشوراء ويصومونه » ولسل من وجه آخر عن قيس بن مسلم یاسناده قال 
کان أهلي خر يصومون يوم عاشوراء بتخذو ته عيدا وبلسيون فساءم فيه حلییم وشادتهم» وهو بالشين المعجمة 
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أى هيم الحسنة , وقوله د هذا يوم » الاشادة إل نوع اليوم لا إلى شخصه » ومثله قوله تعالى 2 ولا تفربا هذه 
الشجرة) فما ذکره الفخر الرازی فى تفسيره . الحديث ااسادس حديث ابن عباس أيضا من طريق أبن عيينة عن عبيد 
الله بن آي يزيد » وقد رواه آحد عن ابن عيينة قال « أخيرق عبيد الله بن ألى يزيد منذ سبعين سنة » ۰ قوله (ما 
رأيت الخ ) هذا يقتضى أن يوم عاشورا. أفضل ایام للصائم بعد دمضان » لكن أبن عباس آسند ذلك إلى عله 
فليس فيه مارد عل غيره » وقد روی مسل من حديث یی قتادة مرفوعا « ان صوم عاشوداء يكفر سئة » وان صيام 
بوم عرفة یکفرسنتین » وظاهره أن صيام يوم عرفة أفضل من‌صیام يوم عاشوراء » وقد قيل فى الکة فى ذلك إن 
يوم عاشوراء منسوب إلى مومی عليه السلام و بوم عرقة منسوب إلى النى فك كان أفضل . قله (يتحرى ) 
أى يقصد . قوھ (وهذا الشهر يعنى شبر دمضان) کذا ثبت فى جیع الروایات وكذا هو عند مسر وغیزه » وكأن 
ابن عباس اقتصر على قوله د وهذا الشپر » وأشار بذاك إلى شیء مذ کو ركأنه تقدم ذكر رمضان و ذکر ماشوداء أو 
كانت المقالة فى أحد الزمانين وذكر الآخر فلا قال الراوى عنه : يعنى رمضان . أو أخذه الراوى من جبة الحصر 
فى أن لا شهر يصام إلا رمضان ما تقدم له عن ابن عباس آنهکان يقول «لم أر رسول الله لی صام شهرا كاملا إلا 
رمضان » وإنما جمع ابن عباس بين عاشوراء ورمضان ۔ وان کان آحدھما واجبا والاخر مندوبا - لاشترا کہا فى 
حصول الثواب » لآن معی « يتحرى » أى يقصد صومه لتحصيل ثوابه والرغية فيه . الحديث السابع حديث. سلة 
ابن الا کوع فى الام بصوم عاشوراء » وقد تقدم فى أثناء الصيام فى « باب اذا نوی باللبار صوماً » وأخرجه 
عاليا أيضا ثلاثيا وقد تقدم الكلام عليه هناك » واستدل به على [جزاء الصوم بفیر ية لمن طرأ عليه العم بوجوب 
صوم ذلك اليو م كن ثبت عنده فى أثثاء اللهار أنه من رمضان فانة يتم صومه ويحرئه » وقد تقدم البحث فى ذلك وارد 
على من ذهب اليه » وآن عند ألى داود وغيره آم من کان أكل بقضاء ذلك اليوم مع الام بامسا که . وا ع 

( حاعة ) : اشتمل کتاب الصيام من أوله إلى هنا على مائة وسيعة وسین حدیثا . العلق منها ستة وثلائون 
حديثا والبقية موصولة . والمكرر منها فيه وفما مضی عانية وستون حديثا » والخالص تسعة وثمائون حديثا ‏ وافته 
مسا على تخ ر>م| سوى حديث ألى هريرة « من لم يدع قول الزور » وحديث عار ق صوم بوم الك » وحدیت 
أنس «لى من تسائه » وحديث أ هريرة فى الام بفطر الجنب ؛ وحديث عامر بن وبيعة فى السواك » وحدیت 
عائفة « السواكمطورة للفم » وحديث أنى هريرة « لولا أن أشق على أمتى لاتيم بالسواك عندكل وضو » فالتى 
خرجه مسلم بلفظ « عندكل صلاة » وحديث جابر فيه » وحديث زيد بن خاد فيه ؛ وحديث أن هريرة « من أفطر 
فى رهضان » وحديث الحسن عن غير واحد « أفطر الحاجم واحجرم » وجميع ذلك سوى الأول معلقات » وحديث 
ان عياس و احتجم وهوصاءم » وحديث أنس ف‌کراهة الحجامة للصائم » وحديث ابن عر فى نسخ ( وعل الذين 
يطيقونه ج » وحدیت سلة بن الا کوع فى ذلك » وحديث ابن أب ليل عن الصحای فى تحويل الصیام : وحديث 
ألى هريرة فى لتفریط » وحديث النبى عن الوصال إيقاء عم ؛ وهذه الثلائة معلقات » ووحدیت أبى سغيد ف هی 
عن الوصال » وحديث آن جحيفة فى قصة سلبان وأ الدرداء » وحدیت آنس فى الدخول على آم سیم » وحدیت 
جوبرية فى صوم بوم المعة » وحدیث ابن عمر فى نذر صوم بوم العيد » وحديئة فى صيام أيام التثير يق » وحدیت عائشة 
فى ذلك على شك فى دفعهما . وفيه من الأثار عن الصحابة والتا بمین ستون أثرا أكثرها معلق واليسين ما موصول . 
والله أعلم 


مس بمج 4 © فع اباری 


۲۱ -كتاب صلا الثراديح 


۳۱ - کتاب لا ا 

(كتاب صلاة التراويج ) .گذا ی رواة الستمل وحده » وسقط هو والبمملة من رواية غيره » والزارخ 
جمع ترويحة وهی الرة الواحدة من الراحة کتسليمة من السلام . سميت الصلاة فى اجماعة فى ليالى دمضان التراوخ 
لأنهم أول ما اجتمعو[ علا كانوا يستريحون بین کل تسليمتين ۰ وقد عقد مد بن نصر فى « قيام الیل » بابينلمن 
استحب التطوع لنفسه بين کل تروحتین ون کره ذلك » وحکی فيه عن حى بن بكير عن الليث أنه مكانو | يستر يحون 
قدر ما یصل الرجل کذا کذا ركعة 

-١‏ پاس فضل م من فام رمضان 

۲۰۰۸ رشنا غ بن + كير حد انا الث عن عقيل عن ابن شباب ل أخبرتى او إن اباهررة 
رضى ال عنه قال « معت رسول ١‏ شر به بقول ار مضان : من قامعا واحتسابا ۶ غير له م 
من ذنبه 4 

۸ - وا عبد" ۳1 8 پودف “ آخبر نا مالك هن ان شهاب عن “ميد نر عبد آرجن عن ن ألى هر رة 


ور 


رفی اف عنه” أن رسول اله مكاي قال « من‌قام رمضان إعانًً واحتسابا غير لا ما دم من نه » 

لا شم ری سول له يواش عل تن انا ما یلاق ی بكر 
وصكثرأ من خلافة عر رضی ال عنها » 

5 وعن ان .شهاب عن مرو بن از بر عن عبد الزن بن عبد ری أنه قال « خرجته مم 
7 4 ن الطاب ررضی الله عنه ليلا فى رمضان الى السحد قاذا الناس آوزاع مف ”فون بصلى ارجل له » 
سل با بصلائه 0 2 7 : ی ا 0 و 0 داح نکن 0 
اليم هذ » رای ابو ما نله ی التی بقومون - بريد آخر الیل د ركان ای ومون 1 4 

للك معنا امال قال حدثى ما عن ابن شهاب عن ع رو ۳ لير عن عائشة رضي الله 
عنها روج البی* ۳ يله « انا رسول ان 4 بو سل وله فى رمضان 6 


0 5 1 2 ۳ و 02 مر 0005 
۲ - و رشن نحى ن د 5 كير حداثنا ليث هن متيل عن ابن شماب أخبرني عروة أن عانبه 


2000000 الح 


رفی الله عنها أخبرته أن رسول" الله ا خرج ليلا من جوف اليل فصل فى السجد : وصلّ رجال بصلاته » 
فیح الاس فتحد توا » فاجتمم” | کار منهم » فصل فصأ امه »فیح ناس فتمد توا فك آهل للسجيد 
من لیر الثالثة» فرج رسول ام يتلق فصل بصلاتهء فلن كانت الیل ارب حجر لاسبجد عن أهلر حتي' 
خر لصلاة البح » فلا قطي الفجر أقول على الناس فتشمد" ثم قال: أما بم فان لم مف علي" مکش 
ولسکنی خثبت أن تثرطر” عیسک فتعجزوا عدها . توفي رسول أل ويك وألا على ذلك » 

۳ س مزش| إسماعيل” قال حدثنى مالا عن سعید ری عن أبى و بن عبد ارحن أن « سأل 
عاش رضي" اله عنها :کی كانت صلا رسول لت فى رمضان ؟ فقالت : ماکان إزيد” فى رمضان ولا 
فى یره على إحدى عشرة رک ۰ صل رب فلا تال عن حنمن وطن »ثم يمل أرب فلاتسل عن 
حنین؟ وطر فن نم صل ثلا . نقات :يار سول اله نام قبل أن توت ؟ قال : ياعائشة » إن موه 
ناما » ولا ینام قلبى » 

وه ( باب فضل من تام رمضان ) أى تام لياليه مصليا » والمراد من فيام الليل مايحصل به مطلق القیام کا قدمناء 
ف التبجد سواء » وذكر النووى أن المراد بقيام رمضان صلاة التراوي » يعتى أنه يحصل با الطلوب من القيام لا أن 
قيام رمضان لا يكون إلا ما , وأغرب الكرمانى فقال : اتفقوا على أن المراد يقيام رمضان صلاة التراویج . قوله 
( عن ابن شهاب ) فى رواية ابن القاسم عند النسانی ه عن مالك حدثتی ابن شباب» . قله ( أخيرق أبو سلة ) کنا 
رواه عقيل وتایمه يوفس وشعيب وان أبى ذئب ومعمر وغيرجم ؛ وخالفه مالك فقال دعن ابن شباب عن حميد 
ابن عبد الرحمن » بدل أب سلية » وقد صح الطريقان عندالبخاری فا خرجهما على الولاء » وقد أخرجه النساق من 
طريق جويرية بن أسماء عن مالك عن الزهرى عنهما جميعا . وقد ذكر الدارقطني الاختلاف فيه وسح الطريقين » 
وحك أن آبا هام رواه عن ابن عيينة عن الزهرى تالف الماعسسة فقال د عن سعيد بن المسيب عن أن هريزة » 
وعالفه آععاب سفيان فقالوا دعن ألى سلمة » وقد رواہ السا من طريق سعيد بن أبى هلال عن ابن شهاب عن 
سعيد بن المسيب مرسلا ۰ قله ( يقول لرمضان ) أى لفضل رمضان أو لاجل دمضان » ويحتمل أن تکون الام 
عم عن أى يقول عن دمضان . قول ( إرعانا) أى تصديقا بوعد الله بالثواب عليه ( واحتساءا ) أى طلبا لاجر 
لا لقصد آخر من رياء أو نحوه . قله ( غفر له ) ظاهره يتناول الصغائر والكبائر » وبه جزم ابن المنذر . وتال 
انووى : العروف أنه يختص بالصفائر ؛ وبه جزم [مام احرمین وعزاء عياض لامل السئة » قال بعضهم : ويحوز 
أن مخفف من الكبائر إذا لم یصادف صغيرة ٠‏ وله ( ماتقدم من ذنبه ) زاد قتيبة عن سفيان عند النساق « وما 
تأخر » وكذا ادها حامد بن يحب عند قاسم بن أصبغ والحسين بن الحسن المروذى فى « کتاب الصيام » له وهشام 
ابن عمار فى الجزء الثانى عشر من فوائده » ويوسف إن يعقوب النجاحی فى فوائده كلهم عن ابن عبيئة . دوردت 
هذه الزیادة من طريق أبى سلمة من وجه آخر أخيرجها أحد من طريق حماد بن سلمة عن مد بن عرو عن أبى 
سلية عن أبىهريرة وعن ثابت عن الحسن كلاه عن النى + ووقمت هذه الريادة من روابة مالك نفسه آخرجما 


١ oY‏ کتاب صلاة التداويخ 


أبو عبد الله الجرجاق فى أماليه من طريق بحر بن فصر عن ابن وهب عن مالك ويونس عن الزهری ول يتا بع بحر 

ابن تمر على ذلك أحد من‌آصداب ابن وهب ولا من آععاب مالك ولا بونس سوى ماقدمناه » وقد ورد فى غفران 

ماتقدم وما تأخر من الذنوب عدة أحاديث جمتبا ىكتاب مفرد , وقد استشکات هذه الزبادة من حيث أن المغفرة 

تستدصى سبق شىء يغفر والمتأخر من الذنوب لم يأت فکیف یفن » وا جواب عن ذلك يأ فى ول حكاية عن 

ات عز وجل أنه قال فى أل بدر « اعلوا اشنم فقد غفرت لك » وصل الجواب أنه قيل إنهكنايه عن حفظوم 
القع و فا 


من الكبائر فلا تقح منه كبيرة وعد ذلك ؛ وق إن معناه أن ذنویپم تفع مغفورة » وببذا أجاب جاعة منم الاوردی 


ف الكلام على حدیث صيام عرفة وأنه یکفر سنتین سنة ماضية وسنة آنية . قله (قال ابن شهاب فتوفقی رسول الله بل 
والناس ) فى روابة الکشممی « والآمر » على ذلك ) أى على ترك الجاعة فى الثراويح . ولاحد من رواية ابن أبى 
ذثب من الزهرى فى هذا الحديث « ول يكن رسول ات لم جع الناس على القيام » وقد أدرج بعضهم قول أن 
شاب فى نفس الجر آخرجه الترمذى من طريق معمر عن أبن شباب » وأماما رواه أبن وهب عن ألى هريرة 
« خرج رسول الله يَأ واذا الناس فى رمضان يصلون فى ناحية المسجد فقال : ماهذا ؟ فقيل : ناس یصل بهم أب" 
این کب » ققال : أصابوا ونعم ما صنعوا» ذكره ابن عبد الر » وقيه مس بن خالد وهو ضعيف » واحفوظ أن 
عبر هو النی جمع الناس عل أبى بنكعب . وله (وعن أبن شهاب ) هر موصول بالاسناد المذكور أيضا » وهو 
فى « الموطأ » بالاسنادين » لكن فرقهما حديثين , وقد أدرج بعض الرواة قصة عبر فى الاسناد الأول أخرجه [عمق 
فى مسنده عن عبد الله بن الحارث الخزوی عن يونس عن الزهرى فزاد بعد قوله وصدرا مر خلافة عر « حى 
جميم عر على أبى بن کمب فقام بهم فی دمعنان » فکان ذلك أول اجتاع الناس على قادی" واحد ف رمضان » 
وجزم انم فى « علل حديث الزهرى » بأنه وم من عبد الله بن الحارث والحفوظ رواية مالك ومن تابعه ؛ وان 
فصه حمر عند أبن شهاب عن عروة عن عبد الرحمن بن عبد وهو يفير إضافة » لا عن أبى سلة - قوله ( آوذاع) 
بسكون الواو بعدها زای أى جماعة متفرقون » وقوله فى الرواية ‏ متفرقون» تأ كيد لفظى.» وقوله ‏ يصلى الرجل 
لنفسه » بيان لا أجل أولا وحاصله أن بعضپم كان يصل منفردا وبعضهم يصلى جاعة » قيل يوحن منه جواز الاثهام 
بالمصلى وان لم ينو الامامة . قله ( أمثل ) قال ابن این وغيره استنبط عر ذلك من تقرير النى بلق من صلی معه 
ف تلك الليالى » وإ ن کان کره ذلك لم فاا كرهه خشية أن يفرض علمم » وكأن هذا هو السر فى إيراد البخادی 
ديت ءائدة عقب حديث عير » فلا مات الى بق حضل الآمن من ذلك » ورجح عند عر ذلك لما فى الاختلاف 
من افتراق الكلمة ؛ ولان الاجتاع على واحد أنشط لكي من الصلین » والى قول عبر جنح الود » وع 
مالك فى إحدى الروايتين وأبى پوسف وبعض الشافعية الصلاة فى البيوت أفضل علا بعموم قوله يِه أفضل صلاة 
المرء فى بيته الا ا مكتوبة » وهو حديث صصح أخرجه مس من حديث أبى هزيرة ۰ وبالخ الطداوى فقال : إن 
صلاة التراو يح فى الحاعة واجبة على الكفاية » وقال ابن بطال : قيام رمضان سنة لان عر [نما أخذه من فمل الى 
قله » دا رک النى ب خشية الاقتراض ٠‏ وعند الشافعية فى أصل المسألة ثلاثة آوجه : الا من كان حفظ 
القرآن ولا يخاف من الكسل ولا تختل الماعة فى السجد بتخلفه فصلاته فى الماعة والبيت سواء » فن ققد بعض 
ذلك فصلاته في الجماعة أفضل ٠‏ قله ( لجمعرم على أن" ب نكمب ) أى جمله مم إماما وكأنة اختاره عملا بقوله 


(er ۲۰۱۳ - ۲۰۰۸ الحديث‎ 


تم و 11 ری اس 
د یوم أقرؤثم لكتاب الله » وسیآق فى تفسير البقرة قول عره آقرژنا ی" وروی سعيد بن منصور من طر بق 
عروة « ان عر جع الناس على أبى بن كعب فکان يصلى بارجال > وکان تيم الذادى يصلى بالنساء » ورواه عمد بن 
نصر فى « کتاب قیام الليل » له من هذا الوجه فقال د سلمان بن ی حثمة» بدل کم الداری » ولعل ذلك كان فى 
وقتين ۰ قوله ( رح ليلة والناس ,يصلون بصلاة تام ٩(‏ ) أى [مامهم المذكور » وفيه [شعار بأن عم ركان لا يو اغاب 
عل الصلاة معبم وك أنه کان بری أن الصلاة فى بيته ولا سما فى آخر الليل أفضل » وقد روى تمد بن نصر فى « قيام 
اليل » من طریق طاوس عن أبن عباس قال كذت عند عمر فى المسجد » فسمع هيعة الناس فقال : ما هذا ؟قيل : 
خرجوا من السجد » وذلك فى رمضان » فقال : مايق من الیل أحب إلى ما مضى » ومن طريق عكرمة عن ابن عباس 
نحوه من قوله . قوله (قال عمر نعم البدعة) فى بعض الرواءات « نعمت البدعة » بزياة تاء » والبدعة أصليا ما أحدث 
على غير مثال سابق ‏ و تطلق فى الشرع فى مقابل السنة فقشکون مذمومة » واتحقیق أنها إن كانت ما تندرج تحت 
مستحسن ف الشرع فهى حسنة وان كانت ما تندرج نحت مستقبح فى الشرع فہی مستقبحة ولا فہی من قم الباح 
وقد تنقسم إلى الاحكام الخسة . قوله ( والی ينامون عنما أفضل ) هذا تصرح منه بان الصلاة فى آخر الليل أفضل 
من أوله ؛ لکن لیس فيه أن الصلاة فى قنام الیل فرادی فصل من الاتجمينع ۰( تکیل ) :لم يقع فى هذه الرواية 
عدد الركمات التى کان يصلى با أبى بنكمب » وقد اختلف فى ذلك فو « الموطأ » عن عمد بن بوسف عن السائب بن 
بزید أنها إحدى عشرة ؛ ودوأه سعيد بن متصور من وجه آخر وزاد فيه دوکانوا یقرژن بالمائتين ويقومون على 
العصى من طول القيام » ورواه مد بن نصر المروزى من طريق تمد بن إسمق عن عمد بن پوسف فقال ثلاث عشرة 
ودواه عبد الرزاق من وجه آخر عن مد بن يوسف فقال [حسدی وعشرن » وروی مالك من طر دق يزيد بن 
خصيفة عن السائب بن زید عشرين ركعة وهذا مول على غیں الوتر » وعن يزيد بن رومان قال دكار الناس 
يقومون فى زمان عمر بثلاث وعشرين » وروی مد بن نصر من طريق عطاء قال د أدركتهم فى رمضان إصلون 
عشر بن ركمة وثلاث ركمات الوتز » واجمع بين هذه الروايات مكن باختلاف الاحوال » ويحتمل أن ذلك الاختلاف 
بحسب تطويل القراءة وتخفيفها يث يطيل القراءة تقل الركعات و بالعكس و بذلك جزم الداودی وغيره ؛ والعدد 
الاول موافق لحديث عائشة الذکور بعد هذا الحديث فى الباب , والثانى قريب منه , و الاختلاف فما ذاد عن العشر ين 
داجع إلى الاغتلاف فى لوتر وكأنه كان تارة بوتر بواحدة وتارة بثلاث ؛ وروی تمد بن نصر من طريق داود بن 
قيس قال « أدركت ااناس فى إمارة أبان بن عثان وعس بن عبد العزيز ‏ يعتى بالمدينة ‏ يقومون بست وثلائين ركعة 
ويوترون بثلاث > وقال مالك هو الام القدم عندنا . وءن الزعفانی عن الشافعى « رابت الناس يقومون 
پالدينة بسع و ثلائین و مک بثلاث وعشرين » و ليس فى شىء من 3لك-ضيق » وعنه قال : ان أطالوا لیام وأقلوا 
السجود لسن , وإن أ کنروا السجود وأخفوا القراءة سن » والاول أحب إلى . وقال الأرمذى : أ كش ماقيل فه 
أنها تصلى إحدى وأريمين ركمة يعنى بالوتر » کذاقال . وقد تقل ابن عبد ابر عن الاسود بن يزيد : تصلى أدبعين 
.ويوتر بسبع » وقيل تمان وئلائین ذكره عمد بن فصر عن ابن أيمن عن مالك , وهذا يكن رده الى الأول با تضمام 
ثلاث الوتر » لكن صرح فى روايته بانه بوتر بواحدة » فتسكون أربعين إلا واحدة , قال مالك : وعلى هذا العمل 


(۱) هذه الرواية تختلف عن رواية اتن » ورواية اأتن هي الى شرح علیما القسطلاتى 


Yet‏ ۱ کاب صلاة التراويج 


منذ بضع ومالة سنة » وعن مالك ست وأد بعين وثلاث الوتر وهذا هو الشپور عنه » وقد رواه أبن وهب عن 
العمرى عن نافع تال : لم آدرك الناس إلا وم يصاون نسعا وثلائين بوترون منبا بثلاث » وعن زرارة بن أوفى أنه 
کان يصلى بهم بالبصرة أديعا وثلائين یوت » وعن سعيد بن جبير أدبعا وعشرين وقيل ست عشرة غير الوتر روی 
عن ألى مجان عند مد بن نصر + وأخرج من طریق جمد بن إحق حدثى مد بن يوسف عن جسده السائب بن يزيد 
قال :كنا فصلل زمن عمر فى دمضان ثلاث عشرة » قال ابن ی وهذا آثبت ماسمت فى ذلك » وهو موافق لديك 
عائشة فى صلاة النى بلقم من الليل والله أعل . قوله ( حدثنا اسماعيل ) هو ابن أب أويس . وله ( ان رسول الله 
ب صلى وذلك فى دمضان ) مکذا أورده مقتصرا على شیء من أوله وشیء من آخره, وقد آورده تاما فى أبواب 
التبجد بلفظ د ان دسول الله بجر صلى ذات ليلة فى المسجد فصلى بصلاته ناس » فذكر الحديث إلى قوله د خشيت 
أن تفرض علي » وذلك فى رمعنان وقد تقدم شرحه مستوفى هناك . وله (خشيت أن تفرض عليك) قال ابن المنير 
فى الحاشية : يؤخذ منه أن الشروع مارم إذ لاتظبر مناسبة بين کونبم يفعلون ذلك و یفرض عليهم إلا ذلك ای » 
وفيه نظر لاه يحتمل أن يكون السبب فى ذلك الظبود اقتدارم على ذلك من غير تكلف فيفرض عليهم . قوله فی 
آخر طريق عقيل ( قتوفى دسول الله با وال على ذلك ) هذه الزيادة من قول الرهرئ کا بينته ف الكلام على 
الحديث الأول . قوله ( ما كان يزيد فى رمضان الح ) تقدم اللكلام عليه مستوف فى أبواب التبجد » وأما مارواه ابن 
ف شيبة من حديث ابن عباس « كان دسول الله بم يصلى فى رمضان عشرين ركعة والوتر » فاسناده ضعيف , وقد 
عارضه حدیث عائشة هذا الذى فى الصحيحين مع کو نبا أعلم حال النى بم لبلا من غيرها . وال أعلم 


الطدیت ۲۰۱6 ۱ ۳۵۰ 


۳۳ - کتاب فضك ليلة القدر 
۱ ۱- پا فض ليلةر القدارر 
وقال ال تعالى ( و از لام فى یز القدر . وما أذرالك ما ار . ايله اقذر خير من ألفر شر . 
رل لاک ور ی بات ریم نکل أ .لام ی ی معا 
قال أبن عة : ماکان فى الأرآن ل وما أدراكة ) ققد أعلّه » وما قال وم يريك ) قان لم بش 


۶ سس وشا على بن عبد ار حدثنا فيان قال : کنظناه وأا حفظ من" از “هری عن ألى سَائة عن 
ألى هريرة رضی ال عن عن الب مي قال « من صام رمضان لمان واحتساباً رم تدم" من ذنیه» 
ومن ام ليلة القدر با واحنساب عفر له ماتقدم من ڏابه 60 مانب كبر عن شري" 

قوله ( باب فضل بل لقد وقال الله تعالى لإ انا أنزلناه فى ليلة اقدر وما أدراك ما ليلة القدر ) إلى آخر 
السورة) ثبت فى رواية أبى ذر قبل الاب بسملة » وف رواية غيره « وقول الله عر وجل » أى وتفسير قول الله ء 
وساق فى رواية کر عة السورة كلها . ومناسبة ذلك للترجة من جرة أن نزول القرآن فى زمان بعينه بقتضی فضل ذلك 
الزمان » وااضمير فى قول لإ إنا آنزلناه > للقرآن اقوله تعال و شبر رمضان الذى آنزل فيه القرآن ) وما تضمنته 
السورة من فضل ليلة القدر تنزل الملائكة ها » وسمأ فى فى النفسير ذكر الاختلاف فى سيب 'زوها وغير ذلك مر 
تفسيرها . واختلف ف المراد بالقدر النى أضيفت اليه اليلة فقيل : المراد به التعظمكةوله تعالى لإ وما قدروا الله 
حق قدره ) والعنی أنها ذات قدر للزول القرآن فپا » أو لما يقع فا من تتزل اللاشکه » أو لما ينزل فيها من البركة 
والرحة و الغفرة أو أن الذی عا یصیر ذا قدر ۰ دقیل القدر هنا التضيبق کقوله تعالى (ومن قدر عليه رزنه) 
ومعنى التضییق فا إخفاؤها عن العلم يتعييها » أو لان الأرض تضیق ہا عن اللا ٠‏ وقيل القدر هنا مع القدر 
بفتح الدال الذى هو مؤاخى القضاء » والمعنى أنه يقدر فما أحكام تلك السنة لقوله تعالى ل( قبا يفر قكل مر عي 
و ه صدر التووى كلامه فقال : قال العللاه سميت ليلة القدر لما تکتب فبا الملائكة من الأقدار لقوله تعالى لإ قبا 
یفرق كل أمس حي 6 ورواه عبد الرزاق وغيره من المفسرين بأسا نيد ميحة عن مجاهد وعکرهة وقتادة وغيرم , 
وقال التورشتی : [عا جاء القدر بسکون الدال » وان كان الشائع فى القدر الذی مومؤاخى القضاء فتح الدال ليعل أنه 
برد به ذلك وما أريد به تفصیل ماجری به القضاء واظباره و تحدیده فى تلك النة لتحصیل مأ يلق الهم فما مقدارا 
عقداد ٠‏ قوله ( قال ابن عيينة لڂ ) وصله حمد بن يحي بن أبى عمر فى« کتاب الایعان» له من رواية أبى حاتم الرازى 
عنه قال : حدثنا سفیان بن عببنة » فذكره بلفظ کل ثىء فى القرآن وما أدراك فقد أخيره به ؛ وکل شیء فيه وما يدرك 
فل بخيره به اتی . وعزاه مغلطاى فما قرأت مخطه لتفسير ابن عيياة روابة سعيد بن عبد الرحمن عنه » وقد راجعت 
منه قسخة بخط الحافظ الضياء فل أجده فيه ؛ ومقصود ابن عبينة أنه بل كان يعرف تعيين ليلة القدر ؛ وقد تعقب 


۲8٦‏ ۲ - کتاب فضل ليلة القدر 
حك دح ارو ا را ا 
هذا الحصر بقوله تعالى ( لعل بتک € فانہا تزلت فى ابن آم مکتوم » وقد عل يلي ال وأنه من تك وتفعته 
الذكرى ٠‏ له ( حفظناه من اأزهرى أرما حفظ ) برفع أى وما زائدة وهو مبتداً وخيره حذوف تقدره حفظ 
ومن الرهری متعلق حفظناه » وروی پنصب أما على أله مفعول مطلق لحفظ المقدر » قوله ( من ضام رمضان ) 
تقدم فى الباب قبله من روابة مالك عن الزهرى بسنده بلفظ « قام » بدل صام ء وتقدم الكلام عليه » واد أبن عييئة 
فى دوايته هنا د ومن قام ليلة القدر الم . قوله ( تابعه سلیان ,ن کثیر عن الزهری) وصله الذهلى فى و الزهريات » 
هم فرج ف لابو و کر جيه انكام عل لله هن را 

۳۲ يهم اسب الما لياه اندر فى السبعر الأو اخر 
تفص فشا عبر" اهن و > خن مالك“ عن اف عن ابن مر" رضی > الله عنما دان رجالة 
ين عابر ف 9 ۳۹ اد ری 0 3 اأراخء قال سل 8 : آری ریا ك قد 

۷۹ - ونا شا ”قا حدنا من عن 2 عن أ سل 0 : سالت" أ سعید - وکان لی 
صديقا - فقال « انا ماه شم الأوسط من رمضان » غر صبيحة عشرین لاطبا وقال : إنى 
رت رم - أو نبا - فا ّسوها فى السشر الأو اور فى اتر » وف ریت نی سح 
فى ماه و طین » فن کان امكف معى فلیر ج جم“ رجا وما ریق اقا ان امت سباك فطرت 
حی تی سال سق السجد » ركان من جريد لحل 6 وأقيمت الصلاة ٤‏ 1 فرایت وغول الله تم يله فى الا 
والطين » جتى رأيت ار الین فى جبعنه » 

وه ( باب القاس ليلة القدر فى السبع آلاواخر ) فى دواية ا سکشمیپنی « التسواء بصيئة الا . وهذه الترجمة 
والی بعدھا .وهی تحری ليلة القدر - معقودتان لبيان ايلة القدر » وقد اختاف الناس فما على مذاهب كايرة سأذكرها 
مفصلة بعد الفراغ ٠ن‏ شرح أحاديث البا بين تلا ماب نی أل )م اقم حي 2 آحد من 
هولاء . قوله ( آروا ايلة القدر ) أروا ب بضم أوله على الرناء 0 أى قيل لم فى النام إنها فى السيع الاواخر » 
والظاهر أن الراد به أواخر الشپر » ۳ المراد به السيع التى وها ليلة الثاف والعشرين وآخرها ليلة الثامن 
والمث شرن فل ار ا لسع م1 ا ون :دااع اول یل 
ليلة التامسع والعشرين » وقد رواهالمصنف ف التجبير من طريق الزهرى عن سالم عن أبيه وان اسا روا لبلة اقدر ی 
السبع ا ناسا آروا أنها فى العشر الأواخر ‏ فقال النى بر : الآسوها فى السبع الأداخر » و يلل 
نظر الى المتفق عليه من الروا يتين فام به » وقد رواه أحمد عن ان عيينة عن الزهرى بلفظ « رأى رجل أن ليلة 
القدر ليلة سبسع وعشرين أو كذا وگذا . فقال النی يللع : النسوها فى العشر اليواق فى الوتر منها » وروا أحد 
من حدوث على مرفوعا « إن غابتم فلا تغليوا فى السببع البواق » واس عن جبلة بن سحيم عن أبن عمر بلفظ د من 


الحديت ۲۰۱۹۰-۰۲۰۱۵ ۳۵۷ 
كان يلتمسها فیلتسها فى العشر الاواخر » ولس من طريق عقبة بن حريث عن ابن عم م القسوها فى العشر 
الأواخر ‏ فان ضعف أحد؟ أو جر فلا يغلبن على السیع البواق » » وهذا السياق يرجح الاحتمال الأول من تفسير 
السبع . قوله ( أرى ) بفتحتين أى أعل » والمراد أبصر مجاذا ٠‏ 8ِلْهِ ( دؤيام ) قال عياض كذا جاء باقراد 
الرؤيا » والمراد مرانيم لأنما لم تكن رق با واحدة وعا أراد الجنس » وقال ابن التين : كذا روى بتوحيد الرؤيا » 
وهو جائز با مصدر ء قال : وأفصح منه رؤاكم جع دؤيا لیکون جمعا فى مقابة جمع ۰ له( تواطأت ) بالممرة 
أى توافقت وز نا ومعنى ٠‏ وقال ابن التين : روى بغير مز والصواب بالممزء وأصله أن يطأ الرجل برجله مكان 
وطء صاحيه .وف هذا الحديث دلالة على عظم قدر الرژیا وجواز الاستنادالها فى الاستدلال على الأمور الوجودية 
بشرط أن لايخالف القواعد الشرعية » وسنذكر بسط القول فى أحكام الرؤيا فى كتاب التعبير إن شاء الله تعالى . وله 
( حدثنا مشام ) هو الستوای ويحى هو أبن ی كثير » ويأنى فى الاعتکاف من طريق على بن البادك عن ی 
و معت أيا سل » . قول (سألت آبا سعيد وان لى صدیقا فقال اعتسکفنا ) يذكر اللسئول عنه فى هذه الطريق » 
وف دواية على المذكورة «سسألت أ سعيد : هل معت دسول انه بل بذ كر ليلة القدر ؟ فقال : نعم » فذكر 
الحديث . ولسل من طریق معس عن محی « نذا كرنا لسلة القدر ف نفر من قريش »اتيت با سعدد ٤‏ فل كرة 2 
وق دواية هام عن يحي فى « باب السجود فى الماء والطين »من صفة الصلاة د انطلقت الى أبى سعيد فقلت : ألا 
تخرج بنا إلى النخل فنتحدت ؟ غرج » فقلت : حدثنى ما سمعت من النى بم فى ليلة القدر » فأفاد بيان سیب السؤال » 
وفيه انیس الطالب للشيخ فى طلب الاختلاء به ليتمكن ما يريد من مسألته . قوله ( اعشكفنا مع رسول الله يلأ 
العشر الاوسط ) هکذا وقع فى أكثر الروایات » والراد بالعشر الليالى وکان من حقها أن توصف بلفظ تأیه 
لکن و صفت بالمذكر على إرادة الوقت أو الزمان أو التقدر الثلك حكأنه قال : الليالى المشر الى هى الغا الاو رط 
من الشهر » ووقع فى د الموطأ » العشر الوسط بطم الواو والسين جمع وسطى ویروی بفتح السين مثل کر وکری » 
ورواه الباجى ف « الموطأ » باسكانها على أنه جمع واس طكبازل وبزل وهذا يوافق رواءة الاوسط » دوقع في 
دواية جمد بن اراي ف الاب النی يليه دكان جاور العشر الى فى وسط الشبر » وى دواية مالك الأنية فى أول 
الاعتكاف د كان یمتکف ‏ والاعشكاف مجاورة #صوصة , ولسم من طریق أبى نضرة عن آن سعيد «اعتکف 
العشر الاوسط من رمضان یلتمس ليلة القدر قبل أن تبان له » فليا أتقضين آمس بالبناء فقوض ء ثم أبينت له آنا نی 
العشر الأواخر فأمی بالبناء فأعيد » وزاد فى رواية عمارة بن غزية عن حمد بن إبراهيم إنه « اعتتكف العشر الأول ثم 
اعتكف العشر الاوسط ثم اعتكف العشر الأواخر > » ومثله فى رواية همام المذكورة وزاد فا « أن جبديل 
أتاه فى المرتين فقال له : ان النی تطلب أمامك » وهو بفتح المزة و الم أى قدامك » قال الطيى : وصف الأول 
والأوسط بالمفرد والآخير باجمع [شادة إلى قصوير لبلة القدر فى كل ليلة من لبال العشر الأآخير دون الأولين . 
قوإه ( فرج صبيحة عشربن تغطبنا ) فى دواية مالك المذكورة « حتى إذاكان أيلة إحدى وعشرين وى الليلة الى 
يمخرج من صديحتها من اعتكافه » وظامره يخالف دواية الباب » ومقتضاه أن خطبته وقعت فى أول اليوم الحادى 
والعشرين , وعلى هذا يكون أول ليالى اعتسکافه الآخير ليلة اثنتين وعشرين » وهو مغاير لقوله فى آخر الحديث 
« فأبصرت عینای رسول الله پر دعل جمته أثر لاء والطين من صبح إحدى وعشرين » فانه ظاهر فى أن الخطبة 
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كانت فى صبح البوم العشرين » ووقوع الطر كان فى ليلة [حدی وعشرین وهو الوافق لبقية الطرق » وعلى هذا 
فکاان قوله فى رواية مالك المذكورة « وهی الليلة الى بخرج من صبیحتها » أى من الصبح الذى قبلها » و یکون فى 
اضاقة الصبح ابا تجوز . وقد أطال ابن دحية فى تقرير أن الليلة تضاف لليوم النی قبلبا » ورد على من ملح ذلك 
ولكن ۸ بوافق على ذلك فقال ابن حزم : رواية ابن أبى حازم والدرأوردى ‏ يعنى رواية حديث الباب ‏ مستقيمة 
ودواية مالك مشكلة » وأشار إلى تأويلها پنحو ما ذكرته . ويؤيده أن فى رواية الباب النی يليه « فاذا كان حين 
یعسی من عشرین ليله تمضى ويستقبل إحدى وعشرين رجع الى مسكنه » وهذا فى غاية الايشاح » وأفاد ابن عبد 
الب فى « الاستذكار » أن الرواة عن مالك اختلفوا عليه فى افظ الحديث فقال بعد ذكر الحديث : مکذا رواه جي 
أبن حي وبحى بن بكير والشافعى عن مالك « يخرج فى صديحتها من اعتکافه» ورواه ابن القاسم این وهب والقعنى 
وجماعة عن مالك نقالوا , وهی اللبلة الى تخرج فما من اعتكافه » قال : وقد روى ابن وهب وان عبد الحكم عن 
مالك فقال من اعتکف أول الشهر أو وسطه فانه يخرج إذا غابت الشمس من آخمسر يوم من اعتكافه » ومن 
اعتکف فى آخر الشبر فلا ينصرف الى بيته حتى يشهد العيد » قال ابن عبد البر : ولا خلاف فى الأول ؛ وانما 
الحلاف فيمن اعتکف العشر الاخير هل يخرج إذا غابت الشمس أو لا يخرج حتى يصبح ؟ قال : وأظن الوم دخل 
من وقت خروج المتکف . قلت : وهو يعيد لا قرره هو من بیان ل الاختلاف . وقد وجه شيخنا الامام البلقيق 
دواية لباب بأن معنى قوله د حى إذا كانت ايلة (حدی وعشرين » أى حتى إذاكان المستقبل من الليالى ليلة إحدى 
وعشرين » وقوله د وهی الليلة الى خرج » الضمير یمود على الليلة الماضية » و يؤيد هذا قوله « من كان اعتکف 
معى فلیمتکف العشر الآ واخر » لآنه لاتم ذلك إلا إبادحال اليلة الادل . قله ( أديت ) بضم أوله على البناء لغير 
معين » وهی من الرؤيا أى أعلمت با » أو دن الرؤبة أى آبصرتبا ء وانما أرى علامتها وهو السجود ف الماء والطين 
کاوقع ف رواية همام الشار اما بلفظ د حت رأيت آثر الماء والطين على جببة رسول اله يلع تصديق ریا » . 
قول ( ثم آنسیبا أو نیا ) شك من الراوى هل أنساء غيره إياها أو نسبا هو من شیر واسطة » ومنهم من 
ضبط نسيتها بض أوله والتشديد فهو إعمنى آنسیتها والراد أنه أنمى عل تعيينها فى تلك السنة » وسيا نى سبب النسيان 
فى هذه القصة فى حديث عبادة بن الصامت بعد باب . قله ( أنى أسجد ) فى رواية الكشم « أن أسجد» . قله 
( فن كان اعتکف معى فليرجع ) فى رواية همام المذكورة « من اعتکف مع النى » وفيه اتفات . قوله ( قزعة ) 
بفتح القاف والزاى أى قطعة من سحاب دقيقة ٠‏ قوله ‏ فطرت ) بفتحتين , فى الباب النی يليه من وجه آخر 
« فاستهلت السماء فأمطرت » . قوله ( حتى سال سقف السجد ) فى رواية مالك د فوكف السجد » أى قطر الماء من 
سقفة » وكان على عريش أى مثل العريش ولا فالعريش هو نفس سقفه » والمراد أنهكان مظللا بالجريد والخوص» 
وم یکن محم البناء حيث يكن من ااطر الكثير . وله ( يسجد فى الماء والطين حتى رأيت أثر الطين فى جببته )وف 
دواية مالك « على جبته أثر الماء والطين » وفى دواية ابن أبى حازم فى اباب الذى يليه د انصرف هن الصبح ووجهه 
متلىء طينا وماء » وهذا يشعر بأن قوله « أثر الماء والطين ءلم برد به عض الأثر وهو مايبق بعد إذالة امین , وقد 
مضى البحث فى ذلك فى صفة الصلاة . وی حديث أبى سعيد من الفوائد ترك مسح جببة الصل » والسجودعل الحائل» 
وحله اجهور عل الآثر الخفيف لکن يعكر عليه فوله فى بعض طرقه « ووجبه متلء طيئا وماء » وأجاب التووى 


اديت ۱۰۲۲-۲۰۱۷ ۳:۹ 
اش ا ا 
بأن الامتلاء المذكرد لایستازم سار جميسع الجبة , وفية جواز السجود فى الطين » وقد تقدم أكثر ذلك فى آبواب 
الصلاة . وفيه الا بطلب الآولى والارشاد إلى تحصيل الافضل ٠‏ وأن النسيان جائز على النى م ولا.نقص عليه 
فى ذلك لاسما فا لم يؤذن له فى تبليغه » وقد يكور ف ذلك مصلحة تتعلق بالتشريع کا فی السهو ف الصلاة » أو 
بالاجتباد فى العبادة يا فى هذه القصة ء لان ليلة القدر لو عبنت فى ليلة بمرنبا حصل الاقتصار عايها ففاتت العبادة فى 
غيرها ؛ وكأن هذا هو الراد بقوله عسی أن يكون خيرا لك کا سیا فى حديث عبادة . وفيه استمال رءضان بدون 
شهر » واستحباب الاعتکاف فيه » وترجيح اعتكاف العشر الآخير , وأن من الرؤيا ما بقع تعبيره مطابقا » 
وترتب الاحکام على ریا الآننياء . وفى أول قصة أب سلة مع أبى سميد المشى فى طلب العم » وإيثار المواضع ال 
للسؤال » و [جاية السائل ذلك واجتناب ااشقة فى الاستفادة » وابتداء الطالب بالسؤال » و تقديم الخطبة على التعلم 
و تقریب البعيد فى الطاعة وتسهيل المشدقة فا بحسن النلطف والتدري الما . قیل و يستنبط مئه جواز تغمير مادة ایناء 
من الآوقاف با هو أقوى منها وأنفع 

۳ - ایس ری ليلو القدار فى الور من العَشْر الأواخر . فيه یاو 

3 مشا تنب بن سید حدائنا إسماعيل” ین جمفر حدثنا أبو سيل عن أبيه عن عائدة رضي 
اله عنها أن" رسول ال َكل قال د روا ليلة ار فى الوثر من النشر الأواخر من رمضانة » 

[ الحديت ۲۰۱۷ ب طرفاه فى : ۲۰۳۰۰۲۰۱۹ ] 

۸ - شا رايم هر قال حدتى ای أي حازم والدتراوردى؟ عن رید عن مد نر 
اه عن أبى سل عن أبى سعید نذری رضی الله عن « كانه رسولة افر بإ يجاور” فى رمضان” ال 

رم e‏ بو ی بر با سای و وج رس مس مر 
التي فى وط الشهر » فاذاکان حون سی هن عشرين ليلة مى ویستقبل إحدى ویعشرن رجم الى مسکنه 
ورجم م ن کان جاور مه » وأنه ام فى شهر جاور فيه الیل التى كان برجم فما » قطب الاس رم ماشاو 
ام قال :كنت" اجاور مذو انش ثم قد بدالى أن" آجاور هذه المشر الأواخر» ف نكان اعتکف مى 
ابت فى کته » وقد أريت هذم اليلة م أنسيما» فايتفوها فى الَثِير الأواخر » وابتغوها ف یکل وتر » 
وقد رأيثنى امد فى ملو وطون . متا الب فى تفیل فأعطارت» ف وكش الق ممل اب" 

و یت r:‏ - ع 5 سس ۳ 0 

يله احدی و عشرین» بت" عينى رسول الله وهو نظرات إليه انصرف من الصییح_ووجمه* متلی طينا وماء » 
۳ 4 حرس ۱ و گر رد ۰ 5 ۲ 
۹ - وا مد بن ای دتتا بجي هن هشام قال خبرنی أبي عن عائشة رفی اله عنهاعن 
الب" بل قال « التمسوا. . . »> 
۰ سم وش و أَخبرَناعبدة عن هشامر ن عروة عن أبيه عن عالثة قالت 8 کان رسول” اذ 
يله جاور فى العشر الأواخر من رمضان" ویقول : "روا ليلة ار فى اش الأواخر من رمضان » 


۳۹۰ 0 مم کتاب فضل يله القدر 


۹ - وش مومی بن" [سماعيل” حد ننا ویب حد نا أيوبة عن عكر مه عن ابن عباس رضۍ الله 
عنهما آن البی َك قال « التيسوها فى العشر الأواخر من رمضان ليلة القدر فى ناسءة تب » فى سابءة نبقق'» 
فى خاسة تبق > 

[ الحديث ۲۰۳۲ - طرنه فى : ۲۰۲۷ ] 

۲ وشا پد اشر ن آی الأسود تا عبلة الواحد حل نا ام عن أى عار عة ¢ ولا 


. £ ۳ 


ال این عباس ری ان" عنم قال رسو ای وهی قالش الأواخر » فى نسم طون أو فى سبع يبق 

اه عبد اهاب عن أيوب" . وعن خالر عن رعكرمة عن ابن عبایں « القيسوا فى أريع وعشرينة » 
يمنى ليلة القار » ١‏ 

وله ( باب تحرى ليلة القدر فى الوتر من المشر الأواخر ) فى هذه الترجمة إشارة إلى رجحان کون ليلة القدر 
منحصرة فى رمضان ثم فى المشر الأآخير مهتم فى أوتاره لافى ليلة منه يعينها » وهذا هو الذى يدل عليه جوع الإخبار 
الواردة فيا . وقد ورد ال القدر علامات أ كثرها لاتظير إلا بعد أن مضى ؛ منبا فى يح مسل عن أف بن كمب 
« أن الشمس تطلع فى مبیحتبا لا شعاع لها > وق رواية لأحد من حديثه د ممل الطست » ونحوه لأحمد من طريق 
أ عون عن ابن مسعود وراد «صافية » ومن حديث ابن عباس نحوه ؛ ولان خز يمة من حدرثه مرفوعا « ليلة لقدر 
طلقة لاحارة ولا باردة ؛ تصبح الشمس بومپا حراء ضعيفة » ولاجد من حديث عبادة بن الصامت مرفوعا إا 
صافية بلجة کأن فا قرا ساطعا » ساكنة صاحية لاحر فيها ولا برد ولا حل لكركب يرى يدقها » ومن أمارانها 
أن الشمس فى صبیحتهاتخرج مستوية ليس لها شماع مثل القمر ليلة البدر ولا يحل الشیطان أن مخرج مها بومئذ » 
ولابن أبى شيبة من حديث أبن مسعود أيضا « ان الشمس تطلع كل يوم بين قر شيطان , إلا صبيحة ليلة القدر » 
وله من حديث جار بن سمرة مرفوعا ه ليلة آقدد ليلة مطر ودع » ولابن خزعة من ححديث جابر مرفوعا فى ليلة 
القسر ه وهی ليلة طلفة باجة' لاحارة ولا باردة » تتضح كراكها و لا مخرج شيطانها حتى يضىء بفرها » ومن طربق 
قتادة من أي ميمونة عن ألى هريرة مرفوعا « وان الملائكة تلك الليلة أكثر فى الادض من عدد الحمى » وروی 
أبن ألى حاتم من طريق مجاهد « لايرسل فبا شيطان » ولا يحدث فما داء » ومن طريق الضحاك « يقبل الله التوية 
فیپا من کل تاثب » و تفتح فها أيواب السياء : وى من غروب الشمس إلى طلوعها » وذكر الطبری عن قوم أن 
الاشجار فى تلك اليلة تسقط إلى الارض ثم تمود الى منایتبا . وآن کل شىء یسجد فيبا . وروی الببيق فى « فضائل 
الاوقات » من طريق الأوذاعى عن عبدة بن أنى لبابة أنه سمعه يقول أن المياه المالحة تعذب تلك الليلة ؛ وروی 
ابن عبد البر من طريق زهرة بن معبد نحوه . قوله فيه عبادة ) أى يدخل فى هذا الباب حديث عيادة بن الصامت » 
وأشار إلى ما أخرجه فى الباب النی يليه بلفظ ١‏ القسوها ف التاسعة والسابعة والخامسه » ثم ذكر الصتف فى 
الباب ثلاثة أحاديث : الأول حديث عائقة آورده من وجبين وفصل يبنهما صدیث آن سعید , فالوجة الاول : 
قلْه ( أبو سیل عن أيه ) هو نافع بن مالك بن أ عام الاصبعی , و ليس لابيه فى ااصحیح عن عائشة غير هذا 


الحديث ۲۰۲۲ ذه 


الحديث » والوجه الان : قوله ( حدانا يحى ) هو القطان ( عن هشام ) هو إن عروة » ووقع فى رواية يوسف 
القاضی فى «کتاب الصیام » حدثنا عمد بن أببى بكر القدمی حدئنا محي بن سعيد حدثنا هشام أخرجه أبو نيم من 
طريقه ومن طريق مسند أحد عن بحي أيضا » وأخرجه الاسماعيل من طريق ابن زنجويه عن أحد فادخل بين 
محي وهشام شعبة وهو غريب ؛ وقد آخرجه الاماعیل من وجوين عن يمى عن هشام بغي واسطة مصرعا 
فيه بالتحديث بینہما . قله ( كان يحادر ) أى کف ۰ وقوله ( المشر الى فى وسط الشبر ) حذف 
اظرف فى رواية الكشميمى : وقوله ( سین ) فى دراية الكشميينى « مضی ‏ بالمثناة وحذف النون . وله 
( فلیلبت ) کذا للاكثر من الثبات وق رواية « فليليث » من اللبت وممناهما متقارب . قوله ( فابتغوها ) بالغین 
المعجمة و تقدیم الموحدة . الحديث الثالك حديث ابن عباس آورده من آرجه . قله ( فبصرت ) بفتح الوحدة 
وضم الهملة » وذكر المين بعد البصرتأ كيد کقوله أخذت بيدى » وان يقال ذلك فى آس مستغرب إظبارا للتعجب 
من حصوله . له ( التنسوا ) كذ! اقتصر على هذه اللفظة من ابر وکانه أحال ببقيته على الطريق التى بعدها وهی 
طریق عبدة عن هشام و لفظه د روا ليلة القدر فى العشر الأواخر من رمضان» وهو مهم بأنبما. متفقان إلا فى 
هذه اللفظة فقال حى « القسوأ » تال عبدة « تحرو أ» وعلى ذلك اعتمد المزى وغيره من أصعاب الاطراف فترجو! 
لرواية عي كذاك , ولكن لفظ يمى عند أحد وسائ من ذكرت قبل « کان رسول الله يلك يمشكدف ف المشر 
الاواخر ويقول : الأسوها فى المشرالاواخر » یمن ليلة القدد : وبين اللفظين من التغابر ما لا مخ . له (حدئئى 
محمد أخيرنا عبدة ) عمد هو ابن سلام کا جزم به آبو نعم فى « الستخرج » » ويحتمل أن يكون هو مد بن المثنى 
فسكون الحديث عنده عن عى وعبدة معا فساته البخارى عنه على لفظ أحدها ؛ ول بقع فى شی. من طرق هشام 
فى هذا الحديث التقييد بالوتر » وكأن البخاری أشار بادال فى الترجة إلى أن مطلقه يحمل على اليد فى رواية ی 
سهيل . الحديت الثای حديث أف سعيد + وقد سبق الكلام عليه فى لباب الذى قبله . قله ( القسوها ) كذا فيه 
باضمار المفعول والراد به ليلة القدر » وهو مفسر ,ما بعده ؛ وس فى أنه تقدم قبل ذلك كلام بحسن معه عود اأضمير 
وعا وقع فى هذه الرواية اختصار . قوله ( ليلة القدر ) بالنصب على البدل من الضمیر تى قوله « القسوها » و جوز 
الرفع ٠‏ قوله فى الطريق الثائية ( عبد الواحد ) هو ابن زياد ؛ وعاصم هو الأحول . وله (عن أبن جار وعكرمة 
آلا قال ابن عباس قال دسول اله سم ) کذا أخرجه ختصرا وقد أخرجه أحمد عن عفان والأسماءيلى من طريق 
مد بن عقبة کلاهما عن عبد الواحد فزاد فى أوله قصة وهی « قال عمر : من یم ليلة القدر ؟ فقال ابن عباس : قال 
دسول اله به » فذکره ء وببذا يظور عود الضميد الم فى روابة الباب » وقد توقف الاساعیل فى اتصال هذا 
الحديث لآن عكرمة و أبا يجاز ما آدركا عمر فا حضرا القصة المذكورة › والجواب أن الغرض منه أنبما آخذا ذلك 
عن ابن عباس » ققد روأه معمر عن عاصم عن عكرمة عن ابن عباس » وسياقه أسط من هذا ا سنذکرء ؛ وان 
کان موصولا عن ابن عباس فمو القصود بالاصالة فلا يضر الإرسال فى قصة عر فاتها مذ ورة على طريق التبع أن 
لو سلينا أنما مرسلة ٠‏ قول ( فى نسع عضین أو فى سبع يبقين ) كذا الاکش يتقديم السين ف الثانى وتأخيرها فى 
الأول و بلفظ المضى فى الاول والبقاء فى الثانى ؛ وللكشمبنى بلفظ المضى ذما » وف رواية الاسماعيل بتقديم السين 
في الموضعين » وقد اعترض على تخريجحه هذا الحديث من وجه آخر فان الرفزع منه قد رواه عبد الرزاق موقو 


۹۲ ۲۷ - کتاب فضل ليلة القدر 


فروى عن معمر عن قتادة وعاصم أنبما ممما عكرمة يقول ذقال این عياض : دعا عر أصماب رسول الله ب فسأ 

عن ليلة القدر , فأجمعوا على أنها فى العشر الاواخر » قال أبن عباس : فقلت لعمر إلى لاع أو ظن - أى 'ليلة 
فى , قال عبر : آی لبلة هى ؟ فقلت : سابعة تمضى أو سابعة تبق من العشر الأواخر » فقال : من أين عابت ذلك ؟ 
قلت خلق اق سبع سعوات وسبع آرضین وسبعة أيام والدهر يدود فى سبع والانسان خلق من سبع ويأ كل من 
سبع ویسجد على سبع والط و اف وال جار و آشیاء ذكرها ء فقال عير : لقد فطنت لام ما قطنا له » فعلى هذا فقد اختلف 
فى رفع هذه اة ووقفها فرج عند البخارى الرفوح فأخرجه وأعرض عن الوقوف » ولاموقوف عن مر طریق 
أخرى أخرجها اعق بن زاهويه فى مساده والحام من طريق عاصم ب کلیب عن أبيه عن ابن عباس وأوله « آن مر 
كان إذا دعا الاشياخ من الصحابة قال لابن عباس : لاتشکلم حی يتكلموا › فقال ذات يوم : أن رسول الله بل 
قال : المسوا ليلة القدر فى العشر الاواخر وترا ء أى الوتر هى ؟ فقال رجل برأيه تاسمة سا بعة خامسة ثالثةء فقال لى: 
مالك لاتدكلي يا ان عباس ؟ قلت : أتكلم بدأى » قال : عن رايك أسألك » قلت » فذكر نجوه وى آخره « فقال 
عير أيزتم أن تكو نوا مثل هذا الغلام النی ما استوت شون رأسه » » ودواه مد بن فصر فى ه قيام الیل » من هذا 
الوجه وزاد فيه : وان الله جعل النسب فى سبع والصبر فى سبع » ثم ئلا( حرمت علیک أمباتكم ) » وف دواية 
الحا د الى لاری القول کا قلت » . قول (تابعه عبد الوماب عن آیوب) مكذ! وقعت هذه المتايعة عند الكش من 
رواية الفربرى ها » وعند النسنى عقب طريق وهيب ه عن أيوب » وهو الصو اب وأصلحها ابن عساكر فى نسخته 
كذلك » وقد وصله أحد وان ی عبر فى مسندييما عن عبد الوهاب وهو ابن عبد الجيد ان عن أوب متابعا 
لوهیب ف إسناده ولفظه » وأخرجه مد بن نصر فى « قيام اليل » عن لاح بن راهوبه عن عبد الوهاب مثله وزاد 
فى آخره « أو آخر ليلة » . وه ( وعن خالد عن عكرمة عن ابن عباس : القسوا فى أريع وعشرين ) ظاهزه أئة 
من رواية عبد الوهاب عن خالد أيضا » لكن جزم الزی بأن طريق خالد هذه معلقة » والنی أظن أنبا موصولة 
بالاسناد الأول وابما حذفيا أسماب السندات لكونم! موقوفه » وقد روى أحمد من طربق سماك بن حرب عن 
عكرمة عن ابن عباس قال « أقيت و انا نا تم فقيل لى الليلة ليلة القدر » فقمت و أنا اعس فتعلقت ببعض أطناب رسول 
لله رم ناذا هو يصل » قال فنظرت فى تلك الليلة ناذا هى ليلة أربع وعشرین » وقد استشکل هذا مع قوله ف الطريق 
الاخرى انها فى وتر » وأجيب بأن المع عکن بين الروايتين أن يحمل ماورد ما ظاهره الشفع أن يسكون باعتبار 
الابتداء بالمدد من آنحر الشهر فشكون ليلة الرابع والعشرين هی السابعة » ويحتمل أن يكون مراد ابن عباس بقوله 
فى أدبع وعشرين أى أول ما يرجى من السيع البواق فيوافق ما تقدم من الناسما فى السبع البواق » وزع بعض 
الشراح أن قوله د تاسعة تبق » يازم منه أن تتكون ليلة اثنين وعشرین إن كان الشپر ثلاثين ولا تكون ليلة إحدى 
وعشرين إلا إن كان ذلك الشبر نسعا وعشرين » وما ادعاه من الحصر مردود لانة يفينى على المراد بقوله « تبق » هل 
هو تبق بالليلة الذکورة أو خارجا عنبا فبناه على الأول » ويحوز بناژه على الثاتى فيكون عل عكس ما ذكر » والنی 
يظبر أن فى التعبیر بذلك الإشارة إلى الاحتمالين » فان كان الشپر مثلا ثلائين فالقسع معناها غير الليلة » وإنكان نسعا 
وعشرين فالنسع بانضامهما واه أعل . وقد اختلف العلاء فى ليلة القدر اختلافا کثیرا . وتحصل نا من مذاههم 
ف ذلك أكثر من أربعين قولاكا وقع لا نظي ذلك نى ساعة اة » وقد اکتا في إشفاء كل منهما ليقع الجد فى 


لدو ۰۲۰۱۷ ۲۰۴۲ ۱۳ 


كت ا ا ا ا 
طلهما : القول الاول آنبا رفت أصلا ورأسا حکاه المثولى فى التتمة عن الروافض والفا کپانی فى شرح العمدة عن 
المئفية وکا نه خطأ منه . والذى حكاه السروجى أنه قول الشيعة » وقد دوى عبد الرزاق من طريق داود بن أي 

عن عبد الله بن عنس ١‏ قلت لاف هريرة : زعموا أن للة لقدد دفمت ؛ قال : حكذب من قال ذلك » ومن 
طريق عبد الله بن شريك قال : ذكر الحداج لولة الفدر فكا نه أنكرها . فأداد زر بن حبش أن حصبه فنعه قومه. 
ای أا خاصة بسنة واحدة وقمت فى زمن رسول الله و حکاه الفا کپانی أيضا . الثالث أنها خاصة .يبذه الآمة 
ول تكن فى الام قبلهم » چرم به أبن جیب وغيره من المالكية و نل عن امهرد و<کاه صاحب د العدة » من 
الشافعية ورجحه ؛ وهو معترض يديك یی ذر عند النسای حرث قال فيه ه قات وارسول الله أنكون مع الأزياء 
فذا ماتوا رفعت ؟ قال : لا بل هى ناقية » وعدتهم قول مالك فى « الموطأ » بلغنى أن رسول الله بإ تقاصر أعنار 
أمته عن آعار الام الماضية فأعطاء الله ليلة القدر ».وهذا يحتمل التأويل فلا يدفع التصریج فى حدیت أبى ذد . 
الرابع أا مكنة فى جیع لسن » وهو قول مشهور عن الحافية حكاه قاضيخان وأبو بكر الرانی مهم : وروی 
مثله عن ابن مسمود وان عباس وعكرمة وغيرم » وزيف البلب هذا القول وقال : لمل صاحبه. پناه على دودان 
الزمان لنقصان الاهلة ؛ وهو فاسد لأر ذلك لم يعتير فى صیام رمضان فلا يمت فى غيره حتى تنقل لبلة القدر عن 
رمضان اه. ومذ ابن مسعود کا ثبت فى يح مسام عن اہی ن کمب أنه آراد أن لا بتكل الناس . الخامس أنهبا 
عقاصة برمضان ممكئة فى جميع لياليه » وهو قول أبن عمر دواه ابن أبى شية باسناد سح عنه » وروی مرفوعا عنه 
أخرجه أبو داود» ون دشرح المداية : الجرم به عن أبى حنيفة وقال به ابن المنذر و الحامل و بعض الشافعية ورجحه 
السبک فى « شرح المنباج » وحکاه ابن اجب رواية : وقال السروجى فى « شرح المداية » قول أب حنيفة إا 
تنتقل فى جمسع رمضان وقال صاحباه با فى ليلة معينة منه ميومة » وكذا قال النسنى فى « المنظومة » : 

وليلة القدر بكل الشپر دائرة وعيئاها ادر اج 

وهذا القول حسکاه ابن العربى عن قوم وهو السادض . السا بع أنها أول ليلة من رمضان حك عن أبى دين 
العقيل الصحابى ؛ وروی ابن ی عاصم من حديث نس قال : ليلة القدر أول ليلة من رمضان ؛ قال ابن أبى عأصم لا 
نعم أحدا قال ذلك غيره . الثامن آنا ليلة النصف من رمضان حکاه شیخنا سراج الدين ابن الملقن فى « شرح العمدت» 
والذى دأيت ف « المفهم »قرطي حكاية قول أنها ليلة للمف من شعيان » وكذائقله المروجى عن صاحب الطراز» 
فان كانا محفوظين فبو القول التاسع ؛ ثم دأيت فى «شرح السروجی » عن « الحظ » آنبا فى لصف الاخي . العاشر 
أا ليلة سبع عشرة من رمضآن » دوى أبن أي شيبة والطبراتق من حديث زيد بن أدقم قال : ما أشك ولا أمترى 
با ليلة سيع عشرة من رمضان ليلة آنزل القرآن » وأخوجه أبو داود عن ابن مسعود أيضا . القول الحادى عشر 
أئها مپمة فى العشر الاوسط حکاه اللووی وعزاه ری لمان بن أبى العاص والحسن البصرى رال په بعض 
الشافعية . القول الثانى عش ر آنا ليلة مان عشرة قرأته خط القطب الحلى فى شرحه وذکره ابن الجوزى فى مشکله . 
القول الثالك عش رأتها ليلة قمع عشرة رواه عبد الرذاق عن على ؛ وحزاه الطبرى أزيد بن ثابت وابن مسعود » ووصله 
الطحاوى عن ابن مسعود . القول الرابع عشر أنبا أول ليلة من العشر الآخين واليه مال الشافعی و جزم به جاعة من 
الإهافعية , و لمكن قال السبكي انه ليس جزوما به عندم لانفاقهم على عدم حنث من عاق يوم المشرين عتتق عيده فى 
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سدح هد ا 
لبلة القدر أنة لایمتق تلك الليلة بل بانقضاء الشهر على الصحیح بناء على أنها فى المشر الآخير وقيل بانقضاء السئة 
بناء على آنا لانختص بالمشر الاخير بل هی فى رمضان . القول الخامس عشر مثل النی قبله إلا أنه إن كان الشهر 
تامأ فبى لیل المشرين ون کان ناقصا فہی لیل احدى وعشرين وعكذا فى جميع الشپر وهو قول ابن حرم وذعم 
أنه يممع بين الاخباد بذلك » ويدل له مارواه أحد والطحاوی من حديث عبد الله بن انیس قال و سمعت وسول 
الله به يقول : المسوها الليلة » قال وكانت تلك الليلة ليلة ثلاث وعشرین ‏ فقال رجل : هذه أولى بیان بقين » 
قال بل أولى بسبع بقين فان هذا الشير لايتم - اقول السادس عشر آنا ليلة این وعشرن وسيأقى حکایتهبمد» 
وروی آحد من حديث عد الله بن نیس انه د سأل رسول اله إل عن ليلة القدر وذلك صبيحة إحدى وعشرين 
فقال : ك الليلة ؟ قلت : ليلة انين وعشرين » فقال : هى الليلة أو القابلة » . القول السابع عشر جا لبلة ثلاث 
وعشرن رواه مسل عن عبد الله بن انیس مرفوعا و ریت ليلة القدر ثم فسيتها » فذكر مثل حدیت أب سعيد لکننه 
قال فيه « ليلة ثلاث وعشرين بدل إحدى وعشرين » وعنه قال « قلت يا رسول الله إن لى بادية أكون فيها » فرثى 
بليلة القدر » قال :اتزل ليلة ثلاث وعشرين » وروى ابن ألى شيبة باسناد صييح عن معاوية قال « ليلة القدر ليلة ثلاث 
وعشرين » ورواه سق فى مسنده من طريق أبى حازم عن دجل من بنى بياضة له حبة مرفوعا » وروی عبد الرزاق 
عن معمر عن أيوب عن فافع عن أبن عبر مرفوعا « منكان متتحریبا فليتحرها ليلة سابعة » وكان أيرب یفتسل ليلة 
ثلاث وعشرين دیعس الطيب » وعن ابن جرج عن عبيد الله بن أن يزيد عن ابن عباس « انه كان بوقظ أهله ليلة 
ثلاث وعشرين » وروی عبد الرذاق من طريق يونس بن سيف مع سعيد بن السیب يقول : اسمام قول القوم على 
نا ليلة ثلاث وعشرين » ومن طريق ابراهيم عن الاسود عن عائشة » ومن طريق مکحول أنه كان يراها ليلة ثلاث 
و عشرين . القول الثامن عشر آلا ليلة أدبع وعشر ن کا تقدم من حديث ان عباس فى هذا الباب» وروی الطااسى 
من طریق أَبى أضرة عن أي سعيد م‌فوعا « ليلة القدر ليلة آدیع وعشرين » وروی ذلك عن ابن مسعود رشعی 
والحسن وقتادة » وحجتهم حديث وائلة أن لقرآن نزل لادبع وعشرين من رمضان > وروی أحمد من طريق ابن 
لميعة عن يزيد بن أبى الخير الصنايحى عن بلال مرفوعا « اتسوا ليلة القدر ليلة أدبع وعشرين » وقد أخطاً أبن لطيجة 
فى دفعه فقد رواه عبرو إن الحارث عن يزيد بهذا الاسناد موقوفا بغير لفظه کا سیآتی فى أواخر الفازی بلفظ 
« ليلة القدر أول السبع من العشر الاواخر » . القول التاسع عشر أنها ليلة مس وعشرين حكاه ابن العربى فى 
«العارضة » وعزاه ابن الجوزى ف « المشكل » لاب بكرة . القول العشرون أا ليلة ست وعشرين وهو قول لم أره 
صر عا إلا أن عياضا قال : ما من ليلة من ليالى المشرالاخير الا وقد قيل نما فيه . القول الحادى والعشرون آلا ليلة 
سبع وعشرين وهو الجادة من مذهب آحد ورواية عن أفى حنيفة وبه جزم أن بن کب وحلف عليه کا آخرجه 
مسل » وروی مسل أيضا من طريق ا حازم عن أبى هريرة قال تذاكرنا ليلة القدر فقال يلق : أ يم يذكر حین 
طلع القمر كأنه شق جفنة ؟ قال أ بوا لحسن الفارمى : أى ليلة سبع وعشرين فان القمر يطلع فيا بتلك الصفة . وروی 
الطبراق من حديث ابن مسعود « سثل رسول انه ب عن لبلة القدر فقال : أيكم يذكر لئلة الصبباوات ؟ قلت : 
آنا » وذلك ليلة سبع وعشرين » ورواه ابن أف شيية عن عبر وحديفة وناس من الصحاية » وق الباب عن أبن عمر 
عند سل د رأى رجل ليلة القدر ليلة سبع وعشرين » ولاجد من حدیثه مرفوما د ليلة القدر ليلة سبح وعشررن » 


الحديث ۲۰۲۲۰۲۰۱۷ ۳۹۵ 


کک ت مر راو اس رن 
ولابن المنذر « من کان متحريها فليتحرها ليلة سبع وعشرين» وعن جابر بن سرة نحوه آخرجه الطبران فى أوسطه » 
وعن معاوية شوه آخرجه أبوداود وحکاه صاحب د الحاية » من الشافعية عن أ كش العلماء 3 وقد تقدم استنباط ابن 
عباس عند عبر فيه وموافقته له » وزع ابن قدامة أن ان عباس استتبط ذلك من عدد کلات السورة وقد و افق قوله 
فها هى سابع كلة بعد العشرين » وهذ! نقله این حزم عن بعض المالكية و بالغ فى انكاره نقله ان عطية فى تفسيره 
وقال : إنه من ملح التفاسير و ليس من متين العم . واستنبط بعضهم ذلك فى جرة آخری فقال : ليلة القندر قسمة 
أحرف وقد أعيدت ف السودة ثلاث مرات فذلك سبع وشرون . وقال صاحب إلكافى من الحلفية وکذا امحيط : 
من قال لزوجته أنت طالق ليلة القدر طلقت ليلة سبع وعشرين لان العامة تمتقد أنها ليلة القدر . القول ای 
والعشرون آنبا ليلة مان دعشرين وقد تقدم توجبه قبل بقول . القول الب والعشرون آنا ليلة تسع وعش رن 
حکاه ابن العربى . القول الرابع والمشرون أا ليله ثلاثين حكاه عياض والسروجى فى شرح المداية ورواه عمد 
أبن نصر والطبرى عن معاوية وأحمد من طريق أبى سلبة من أب هريرة . القول الخامس والمشرون أثها فى أوتار 
المشر الآخير وعليه يدل حديث عائشة وغيرها فى هذا الباب ٠‏ وهو أرجح الاقوال وصاد اليه أبو ور والمزق واین 
خزمة وجماعة من علباء المذاهب . القول السادس والعشرون مثله بزيادة اللية الاخيرة رواه الترمذى من حديث 
ألى بكرة وأحد من حديث عبادة بن الصامت . القول السابع والمشرون تقتقل فى العشر الأخير كله قاله أبو قلابة 
وفص عليه مالك والثورى وأحمد واعق وزعم الماوردى أنه متفق عليه ؛ ركأئه أخذه من حديث ان عباس أن 
الصحابة افق و | على آنہا ف العثشرالاخير ثم اختلفوا فى تعينها مه کا تقدم , ویو يدكوئها قى العش رال خير حديث أبى 
سعيد الصحيح أن جبريل قال نی ما اعشكف المثر الارسط د ان الذى تطلب أمامك » وقد تقدم ذكره 
قربا » وتقدم ذكر اعشكافه بل المشر الآخير نى طلب ليلة القدر واعشکاف أزواجه بعده والامتهاد فيه فى 
الباب الذى بعده » واختلف القائلون به فنهم من قال هى فيه حتتملة على حد سواء نقله الراقمى عن مالك وضعفه ابن 
الحاجب » دمم من قال بعض لیا ليه آرجی من بعض فقال الشافعى : آریاه للة احدى وعشرين وهو القول الثامن 
والعشرون » وقيل أرجاه للة ثلاث وعشرين وهو القول التاسع والعشرون » وقيل أرجاء ليلة سیسح وعشرين وهو 
القول الثلائون . القول الحادى والثلاثون آنبا تتتقل فى السبع الأواخر . وقد تقدم بيان المراد منه فى حديث ابن 
حمر : هل المراد ليالى السبع من آخر الشپر أو آخر سبعة تعد من الشهر؟ ويخرج من ذلك القول الثاتى والثلائون . 
القول الا لت والثلاثون آنا تنتقل ف لصف الآخير ذكره صاحب الحيط عن آي يوسف وعد » وسكا إمام 
الحرمين عن صاحب التقريب . القول الرابع والثلائون أنبا ليلة ‏ ست عشرة أو سبع عشرة رواء الحارث بن أنى 
أسامة من حديث عبد الله بن الزيير . القول الخامس واثلاثون أنبنا أيلة سبع عشرة أو نسع عشرة أو إحدى 
وعشرين دواه سعيد بن منصور من حديث أنس باسناد ضعيف . القول السادس والثلائون نا فى أول ليلة من 
دمضان أو آخر ليلة رواه ابن أب عاصم من حديث نس باسناد ضعیف . القول السابع واثلائون آنها أول ليلة 
أو تاسع ليلة أو سابع عشرة أو إحدى وعشرين أو آخر ليلة رواه ان مردو یه فى تفسيره عن أنس باستاد ضعيف . 
القول الثامن والثلاثون آنا ليلة نسع عشرة أو إحدى عشرة أو ثلاث وعشرين رواه أو داود من حديث ابن 
مسمود باسناد فيه مقال ءوپ الرزاق من حديث على باسناد منقطع ؛ وسعيك بن منصور من حديت عائثة باستاد 
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منقطع أيضا . القول التاسع والثلاثون ليلة ثلاث وعشرین أو سبع وعثرين وهو مأخوذ من حديث أبن عباس في 
اباب حيث قال « سبع ببقين أو سبع ین » ولاحد من حديث النمان بن بشیر «سابعة مضى أو سابهة تبق » قال 
النمان : فحن تقول ليلة سبع وعشرين وأثتم تقولون ليلة ثلاث وعشرين . القول الاربمون ليلة إحدى وعشرين 
أو ثلاث وعشربن أو خس وعشرین کا سيأ فى الباب النی بعده من حديث عبادة بن الصامت » ولا داودمن 
حديثه بلفظ « تاسعة تبق سابعة تبق عامسة تبق » قال مالك فى « المدونة » قوله تاسعة تبق ليلة إحدى وعشرين ال . 
القول الهادى والآدبعون آنبا منحصرة فى السبع الأواخر من رمضان لحديث أبن عر فى البأب الذى قله . القول 
الثاتى والاربعون آنا ليلة ائنتین وعشرين أو ثلاث وعشرين لحديت عبد الله بن أنيس عند أحد . القول الثالك 
والادبمون أنبا فى أشفاع العشر الوسط والعشر الآخير قرأته خط مغلطاى . القول الرايع والادبمون أا ليلة 
الثالثة من العشر الآخير أوالخامسة منه واه أحمد من حديث معاذ بن جبل » والفرق بينه وبين ماتقدم أن الثالثة 
تحتمل ليلة ثلاث وعشرين وتحتمل ليلة سبع وعشرين فتنحل إلى آنا ليلة ثلاث وعشرين أو خمس وعشرين أو 
سبع وعشرين وببذا يتغاير هذا القول ما مضی . القول الخامس والأدبمون أنها فى سبع أو مان من أول النصف 
ای دوى الطحاوى من طريق عطية بن عبد الله بن أئيس عن أبيه أنه د سأل النى بإ عن ليلة القدر فقال : 
تحرها فى النصف الآخير » ثم عاد فا له فقال : إلى ثلاث وعشرين » قال : وكان عبد الله يحي ليلة ست عشرة إلى ليلة 
ثلاث وعشر ین ثم يقصر» . القول السادس والأربعون أا فى أول ليلة آوآخر ليلة أو الوتر من الليل أخرجه أبو 
داود فىكتاب « المراسيل » عن مسل بن أبراهيم عن آن خادة عن أبى العالية ه أن أعرابيا أقى النى يتم وهر 
يصلى ققال له : متى ليلة القدر ؟ فقال اطليوها فى أول ليلة وآخرليلة والوتر من الیل » وهذا مرسل رجاله ثقات . 
وجمييع هذه الاقوال الى حكيناها بعد الثالك فبل جرا متفقة على إمكان حضولا والحك على القاسها . وتال ابن 
العربى : الصحیح أنها لا تع » وهذا يصلم أن يكون ولا آخر » وأنكر هذا القول الدووى وقال : قد تظاهرت 
الأحاديث بامكان العلل بها وأخير به جماعة من الصالحين فلا معنى لاذكار ذلك . ونقل الطحاوى عن أبى يوسف قولا 
جوز فيه أنه يرى أنباليلة أربع وعشرين أو سبع وعشرين » فان ثبت ذلك عنه فبو قول آخر . هذا آخر ما وقفت 
عليه من الأقوال و بعضبا بمكن رده إلى بعض » وانكان ظاهرها التغاير » وأرجحها كلها أنها فى وتر من العشر 
الاخبر و آنبا تنتقل کا يفوم من أحاديث هذا الباب » وأرجاها اوتار المشر » وأرجى أو تار العشر عند الشافعية 
للة (حدی وعشر بن آو ثلاث وعشر ین على مافى حديث یی سعيد وعبد الله بن آنیس» و أرجاها عند الجهور ليلة سبع 
وعشرين , وقد تقدمت أدلة ذلك . قال العلاء : الحكمة فى اخفاء ليلة القدر لبحصل الاجتباد فى الدٌاسبا ؛ بخلاف مالو 
عينت لما لملة لاقتصی عابا ا تقدم نحوه فى ساعة المعة ؛ وهذه الحكة مطردة عند من يقول ما فى جميم السنة وق 
جیع رمضان أو فى جميع المشر الآخير أو فى آوتاده خاصة ء إلا أن الاول ثم الثاق أليق به . واختلفوا هل لما 
علامة تظبر لمن وفقت له آم لا؟ فقيل 1 ری كل شی. ساجدا ؛ ؤقيل الانوار فى كل مكان ساطعة حتى فى الو اصع 
المظلمة ؛ وقيل يسمع سلاما أو خطابا من الملائكة » وقيل علامتها استجابة دعأء من وفقت له ؛ واختار الطبرى أن 
جیع ذلك غير لازم وأنه لایشترط لحصوها رؤية شىء ولا سماعه . واختلفوا أيضا هل محصل الثواب المرتب علیا 
لن اتفق له أنه قامها وان م يظهر له شىء , أو يتوقف ذلك على كشفها له ؟ وإلى الاول ذهب الطبرى رالپلب وابن 
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ألعربى وجاعة » ول الثا نی ذهب ال کش » ویدل له ما وقع عند مسل من حديث أبى هريرة بلفظ « من يقم ليلة 
القدر فيوافقبا » ونی حدیت عبادة عند أحمد « من قامها انا واحتسایا ثم وفقت له » قال النووى معنی بوافقرا آی 
يمل آنا يلة القدر فيوافقها , ويحتمل أن یکون الراذ يوافقها فى تفس الم وان | يعل هو ذلك . وى حديث زد بن 
حبيش عن ابن مسعود قال « من يم الحول يصب ليلة القدر » وهو تمل للقولين أيضا . وتال النووى أيضا فى 
حديث « من تام رمضان » وق حديث «من قام ليلة القدر » : معناه من قامه ولو لم يوافق ليل القدر حصل له ذلك » 
ومن وام ليلة القدو فی‌افقبا حصل له » وهو جار على ما اشتاده من تفسين الموافقة بالل يبا ؛ وهو الذى پترچح ف 
ظرى» ولا نکر حصول الثواب الجريل لن قام لابتغاء ليلة القدر وإن لم يعلم بها ولو لم توفق له » وما الکلام على 
حصول الثواب المغين الموعود بة » وفرعوا عل القول باشتراط الم بها أنه مختص بها شخص دون شخص فسكشفه 
لواحد ولا كشف لاخ ولوكانا معا فى بيت واحد . وتال الطبرى : فى اخفاء ليلة ادر دليل على كذب من زعم 
آنه يظبر فى تلك الليلة للعيون ما لا یظبر فى سائر السئة » إذ لوكان ذلك حقا لم مخف على كل من تام ليالى السئة فلا 
عن ليالى رمضان . وتعقبه ابن المنين فى الحاشية بأنه لاينبغى إطلاق القول بالتكذيب لذلك بل يحوز أن يكون 
ذلك على سبيل الكرامة لن شاء الله من عباده فيختص با قوم دون قوم » والنى و لم حصر العلامة ولم ينف 
الکر أمة ء وقدكانت العلامة ف السنة الى <كاها أبو سعيد نزول المطر » ونحن ترى كيرا من السنين ينقضى رمضان 
دون مطر مع اعتقادتا أنة لاملو رمضان من ليلة القدر » قال : ومع ذلك فلا نمتقد أن ليلة القدر لاينالها لا من 
دأى الخوارق » بل فضل ألقه واسع ودب قائم تلك الليلة | عصل مب الا على العبادة من غير رؤية عارق » وآآخر 
رأی الخارق من غير عبادة » والنى حصل على العبادة أفضل » والعبرة [عا هى بالاستقامة انباتستحیل أن کون 
الا كرامة » مخلاف الخارق فقد بقع كرامة وقد يقع فتنة والله أعل » وق هذه الأحاديك رد لقول أبى الحسن 
او المغربى أنه اعتبر ليلة القدر فم تفته طول عره وأنها تکون داما ليلة الأحد » فان كان أول الشپر ليلة 
الاحد كانت ليلة تسع وعشرين وهل جرا » وازم من ذلك أن تعکون فى ايلتين من العشر الوسط لضرودة أن 
أوتاد العشر خسة . وعارضة بعض من تأخر عنه فقال إنها تکون دما ليلة اججعة وذكر نحو قول أب الحسن ء وکلاها 
لا أصل له بل هو عخالف لاجماع الصحاية فى عبد عبر کا تقدم » وهذا كاف فى الرد وبالله التوفيق ۰ ( تنبيه ) : 
وقمت هنا فى فسخ الصغاى زيادة سأذكرها فى آخر الباب النی پل هذا بعد باب آخير إن شاء الله تعالى 
٤‏ - يسيب رفم مرف ليق القدر تلاح الاس 
۳ # ورغ مده ن الى حدای خالا بن المارث حدئنا عيذ حلاثتا نس" من شا بن 
الصارمت قال د خر البی وي ابر بل القدار » قلاحى' رجلاو من السلین فقال : خرجت لابخ 
بلق دار » فتلاحی لان ولات فرافت» وصى' أن يكو خی لک فلتیسوها فى الناسمة 
والابعة واخامسة » 


قوله ( باب رفع ممرقة ليلة القدر لتلاحي الئاس ) أي بسبب تلاحی الناس » وقيد الرفع ,ععرقة إشارة إلى أنها 
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م ترفع اصلا ورأسا . قال الزين بن المنير : يستفاد هذا التقبيد من قوله د القسوها ء بعد [خبارم بأنها رفصت ومن 
کون أن وقوع التلاحى فى تلك الليلة لایستازم وقوعه فيا بعد ذلك . ومن قوله « فى أن يكون يرا » فان وجه 
الجيرية من جبة أن خفاءها يستدعى قيام كل الشپر أو العشر لاف ما لو بقيت معرفة یبا ۰ قوله (عن أنس عن 
عبادة بت الصامت ) کذا رواه أكثر آصحاب مید عن أنس » ورواه مالك فقال د عن مید عن أنس قال : خرچ 
علینا » وم يفل « عن عبادة » قال ابن عبد الر : والصواب اثبات عبادة و آن الحديث من مسنده . قوله ( فتلاحی ) 
بالمهملة أى وقست يننهما ملاحاق وهی الحامة والمنازعة والمتبامة » والاسي اللحا. بالكسر والمد » وفى دواية أبى 


نضرة عن أبى سعيد عند مسام « باه رجلان مختصمان معہما اللسيطان » ونحوه فى حديث القلتان عند ابن إممق وزاد 
أنه اهما عند سدة السجد جز بدنبما ؛ فانفقت هذه الاحادیث على سیب النسيان . وروی سل أيضا من طريق 
ألى سلة عن ألى هريرة أن دسول الله بم تال د أريت ليلة القدر ؛ ثم أيقظنى بعض آهل فنسيتهاء وهذا سیب 
آخر » فاما أن يحمل على التعدد بأن تکون الرؤيا فى حديث أبى عار ناا نكن له اما العاف ران 
شسکون الرؤية فى ححديث غيره فى البقظة فسكون سبب النسيان ماذكر من الخاصمة » أو حمل على اتحاد القصة ويكون 
النسيان وقع مرتين عن سبيين » وتمل أن يكون الممنى أ يقظى بمض أمل فسمعت تلاحی الرجلين فقمت لاحجر 
بنبما فنسيتها الاشتغال مهما » وقد روى عبد الرذاق من مرسل سعيد بن المسيب آنه ب قال ,ألا آخجرک بليلة 
القدر ؟ قالوا : پل . فسكت ساحة ثم قال : لقد قلت لک وأنا علا ثم آنسینبا » فلم يذكر سیب النسيان » وهو ما 
قوی ال مل على التعدد ٠‏ وه ( دجلان ) قيل هما عبد الله بن ألى حدرد وكمب بن مالك ذكره أبن دحية ول ذکر 
له مدا ٠‏ قوله ( لاخر بليلة القدر ) أى بتعدين ليلة القدر ٠‏ قوله ( فرفعت ) أى مر قلی » فنسیت تعيينها 
للاشتغال. التخا ین ؛ وقيل : المعنى فرفعت ركتبا فى تلك السنة » وقيل التاء فى رفعت الملائكة لا لليلة , وقال 
الطب قال بعضهم دقعت أى معر قتا » والحامل له عل ذلك أن رفعها مسبوق بوقوعبا فاذا وقست لم يكن أرفعها معنى + 
قال و عکن أن يقال المراد برفعها پا شرعت بي تخاصیا رفست بعد » قنرل الشروع منزلة الوقوع , و إذا 
تقرر أن الذى ارتفع 00 ااسنة فيل أغ غل النى بي بعد ذلك بتعييها ؟ فيه احتال » وقد تقدم قول أبن 
عبينة فى أول الكلام على ليلة القدر آله 0 بن نصر من طريق واهب الغافری أنه سأل زيلب بنت 
أم سلة : هل كان رسول اله م عم ليلة القدر ؟ فقالت : لا » ار علمما لما أقام الناس غيرها 1ه . وها قالته , 
احتالا وليس بلازم » لاحتال أن يكون التعبد وقع بذلك أيضا فيحصل الاجتهاد فى جمیع المشر کا تقدم . واستنبط 
الت الكبير فى د الحلبيات > من هذه القصة استحیاب کتمان ليلة القدر ن رآها ء قال : ووجه الدلالة أن الله قدر 
حا ع اا عي ل O‏ ی « الاوی» 
قال : والحكة فيه أنها كرامة والکرامة يفبغى کتانبا بلا خلاف بين أهل الطريق من جبة رؤية النفس فلا يأمن 
السلب » ومن جوة أن لا يأمن الرياء » ومن جبة الآدب فلا يتشاغل عن القكر له بالنظ الما وذكرها للناس . 
ومن جرد أنه لا وأمن ال مسد فیوقع غيره فى احذور » ويستأفس له بقول يعقوب عليه السلام ( يابنى لاتقصص 
دؤياك على إخوتك ) الأ ٠‏ قله ( فا#سوها فى التاسعة والسابعة والخامسة ) يحتمل أن يريد بالتاسعة تاسع ليلة 
من العشر الاخير فتکون ليلة تسم وعد رين » وحتمل أن يريد بها تاسع ليلة قبق من الشير فتکون ليلة (حدی 
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أو اثنين بحسب تمام ااشبر وتقصانه » وبرج الأول قول فى دواية اتعاعيل بن جعفی عن حيد الماضية فى کتاب 
الارعان بلفظ « القسوها ف القسع والسبع والس » أى فى تسح وعشرين وسیع وعشرين وخس. وغشرين » وق 
رواية لأحد د فى تاسعة تبق » والته أعلم 

6 - پاسیست العمل فى النشر الوا خر من رمضانه 
۵ - وشا عل بن عبد الله حداتا ابن یبا عن ألى ور عن أن الضحى' عن تسروق, عن 
عا رضي الث عنها قالت کان الب مي إذا دحل تشر شد مره » وأخيا له وی أده 

قله ( باب العمل ف العشر الأواخر من رمضان ) وق دواية المستملى «فى دمضان » ٠قوله‏ (عن أن یمفود) 
بفتح التحتانية وسكون الهملة وضم الفاء » ولأحمد عن سفیان عن أن عبيد بن نسطاس وهو أبو يعفور الذکور 
واعوه عبد الر عن » وهو کو تابعى صفی » وهم أبو يعفور آخر تابعى كبيراسمه وقدان . قوله ( اذا دغل العشر) 
أى الآخير » وصرح به فى حديث على عند ابن أن شيية والبيرق من طريق عام بن ضمرة عنه .قله ( شد مره 
أى اعترال الشاء » وبذلك جرم عبد الرزاق عن الثورى ؛ واستشید بقول الشاعر : 

قوم إذا حاربوا شدوا مآزرم عن النساء ولو بانت بأطبار 

دذكر ابن أبى شبية عن أبى بكر بن عياش نحره, وقال الخطابى يحتمل أن يريد به الجد ناماد يقال شددیی 
هذا الام متررى أى تشمرت له ؛ وحتمل أن يراد الأشمير والاعتزال مما ؛ ويحتمل أن راد الحقيقة والماز كن 
إقول طويل النجاد لطويل القامة وهو طويل النجاد حقيةة » فيكو ن المراد شد مثزره حقيقة فلم عله واعتزل النساء 
وشر للعيادة . قلت : وقد وقع فى رواية عاصم بن ضمرة المذكورة « شد مثرره واعتزل النساء» فعطفه بالواو فیتقوی 
الاحتال الأول . قوله ( وأحی ليله ) أى سهره فاحياه بالطاعة وأحي نفسه بسهره فيه لان الوم أخو الوت 
وأضافه إلى الليل اتساعا لان الام اذا حى باليقظة آحي ليله حياته » وهو نحو قوله « لاتجعلوا پیونک قبورا» 
أى لاتنامو! فتکو توا کالاموات فتکو ن بيو تک کاقبود ۰ قوله (وأبقظ أهله) أى الصلاة وروی اترمذى ومد ابن 
نمر من حديث زيلب بلت أم سلمة لم يكن ان نم إذا بق من رمضان عشرة أيام يدع آحدا من أهله يطيق ایام 
إلا آتامه » قال القرطى : ذهب بعضيم إلى أن اعزاله النساء كان بالاعتکاف » وفيه نظر لقوله فيه د وأيقظ أهله » 
انه شم بأل كان معه ف پیت قا کان متکنا لكان فى لمسجد و يكن ممه آحد :وین فد تقدم حدیه 
« اعتکفت مع انی بر امآ من أذواجه » ؛ وعلى تقدير أنه لم يمتكف أحد منبن فيحتمل أن بوقظين مرس 
موضعه وأن يوقظين عند مايدخل البيت لحاجته . ( تفبيه ) : وقع فى فسخة الصغانى قبل هذا الپاب فى آخر « باب 
ری ليلة اقدر » مانصه « قال أبو عبد اله قال أو نعي : كان هبيرة مع الختار يحبر على ات » قال أبو عبد الله 
فلم أخرج حديث هبيرة عن عل مسذا ‏ و أخرج حديث المسن بن عبيد الله لان عامة حديثه مضطرب انتپی » 
واداد يحديث هبيرة ما أخرجه أحمد والترمذى من طريق أب حمق السبيعى عن هبيرة بن يريم وهو بفتح الياء الثناة 
من نحت بوذن عظيم عن على « أن النی مَل كان بوفظ أهله فى المشر الاخيد من رمضان » و آخرچه آجد وابن أن 
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شية وأو يعلى من طرق متعددة عن إلى اٍعق : وقال الترمذى حسن يمح رآراد حديث الحسن بن عبيد الله 
ما أخرجه مسلم والترمذى أيضا والنساق وابن ماجه من رواية عبد الواحد بن زياد عنه عن ابراهيم التخمى عن 
الأسود بن بذيد عن عائعة تالت « كان سول الله يلت يحتهد فى العشر الاواخر ما لا ينهد فى غيرها » قال الترمنی 
بعد تفر یه : حسن غریب liy.‏ قول أبى نمی فى هبيرة فعذاه أنه کان من أعان انار وهو ابن أى عبيد القن - 
ما غلب على الک وفة فى خلافة عبد الله بن الزبیر ودعا إلى الطلب بدم الحسين بن على فأطاعه أهل الكوفة من كان 
يراك آهل البيت , فقتل الختار فى الحرب وغيرها من انیم بقتل الحسين خلا ی كثيرة , وكأن من وثق هبيرة یر 
ذلك فيه عنده قدسا لآنهكان متأولا ولذلك صمح الترمذی حديثه > ومن وثق هبيرة 6200 ومعنى قوله « جهز » وهو 
يضم أوله وج وزای : یکل القتل . وأما الحسن بن عبيد الله فې و کون نخمى قدم يحي القطان عليه ا حسن بن عرو 
وتال اين معين : ثقة صالم » ووثقه أبو حاتم والنسالی وغيرهما . وقال الدارقطی : ليس بقوى ولا يقاس الامش 
انتبى » وقد تفرد ببذا الحديث عن [براهے وتفرد به عبد الواحد بن زياد عن الحسن ولذلك استغربه الترمنی » 
وأما سم فصحح حديثه لشواهده على عادته » وتجنب حديث على للبعنى النی ذكره البخارى أو لغيره ؛ واستتق 
البخارى عن الحديثين ما آخرجه فى هذا الباب من طريق مسروق عن عائشة » وعلى هذا فحل الکلام المذكود أن 
بكون عقب حديث سروق فى هذا الباب لاقبله وكأن ذلك من بعض النساخ والله أعل . وف الحديث الحرص على 
مداومة القيام فى العشر الاير إشارة إلى الحث على جو يد اللا مة > تم الله لنا خر آمين 


١١‏ ) پاش فى غالب النسخ ای امنمدت فى طبمة ,ولاق 


الحديث ۲۰۲۷-۲۰۲۵ ۳۷ 


وه ( ۱ واب الاعتکاف ) کذا لاستمل . وسقط لغيره الا النسى فانه قال « کتاب » وثبتت له البسملة مقدمةه 
و لاستمل مؤخرة . والاعتکاف لفة ازوم الثىء رحيس اللفس عليه » وشرعا القام فى المسجد من شخص خصوص 
على صفة مخصوصة » وليس بواجب إجماعا [لاعلى من نذره » وكذا من شرع فيه فقطعه عأمدأ عند قوم . و اختلف 
فى اشتراط الصوم له کا سيأف فى باب مفرد » وانفرد سويد بن غقلة باشتراط الطبادة له 
١‏ - ایی الاعتکاف فى ا شر الأواخر ؛ والاعکاف فى اساج دک 

لقوله تعالى : [ البقرة ۱۸۷] ( ولا برشروهن " وأنم كفو فى امساجد » تاك حدود اله فلا تقر بوهاء 
كذللك یبن ال آياتم اناس لملم تون ) 

۲۵ مد مشا إماعيل” ۳ عبد اشر قال حد ئی ۳ هب عن بوسان ناقا أخيره” عن عبد اله 
ابو عبر رض اه علهما قال وکا کان رسول اله مق سكين المَشْر الأواخر من رمضان" » 

۰۹ - وشن عبد ان" بوسف > حد تا الليث” عن عقیلر عن ان ثعاب عن رود 3 بن ای عن 
تاش رضي ا نبا زوج البی َه « أن" الى" كان کف اتشر الأواخر من رمطان: <تى واه 
الله نمی 3 عم اسكف آزرامه من مده 

۳۷ ۰ - مزا اسامبل قال حدئی مالك" عن E‏ عبد لله ن الماد و من لاب ارام بو 
الحارث الي ” "عن یی تن عبد بد ارحمن عن أبى سعد انلذری؟ رضی اه عن « ان رسول الله يل كان 
يكن فى الم ر الأوسط ر من رمضان » فاعسكف” E‏ إذا كان ليل (حدی وعشرين - وهي لليلة ای 
ترج من تیاس ن اهتکافه -قال : من كان اکن معی فلیتکف المشر الاواخر » فقد أريت” هذو 
اليلة 7 7 انيما » وقد زایتی سید" فى مام وطين من متيحباء لتسوهافی المشر لاراخر » والتسوهافى 
کل در . فرت السماد لت" لايلة » وكان السجد على عر بش »ذو کف" السحلا فبصرّت عینای" رسول 
ان يكل عل جبعه ار ' الام والطين من صبح إحدى وعشرین »> 

قله ( باب الاعتکاف فى المشر الأواخر » والامتكاف ف المساجد کلب ) أى مشرو طية السجد له من غي 
تخصیص مسجد دون مسجد . کله ( لقرله تمال لآ ولا تباشرومن وأنتم عا کفون ف الساجد ) الا ) ووجه 


"7۷ ۴ -کتاب الاعتکاف 


الدلالة من الآية أنه لو صح فى غير المسجد لم ختص تحريم المباشرة به ء لن الجاع مناف الامتكاف بالاجماع » قعل 
من ذكر الساجد أن المراد أن الاعتکاف لا يكون إلا فيا . ونقل ابن المنثر الاجماع على أن اراد بلمباشرة فى 
الا ماع » وروی الطبرى وغيره من طریق قتادة فى سیب نزول الأية : كانو! اذا اعتکفوا غرج رجل لحاجتته 
فلق ام أته جامعها إن شاء فتلت . واتفق العلماء على مشروطية السجد للاعتکاف , إلا مد بن عم بن ليابة المالى 
فأجازه نی كل مكان » وأجاز الحلفية للبرأة أن تعتکف فى مسجد بيتها وهو المكان المعد للصلاة فيه , وفيه قول 
الشافعى قديم » وق وجه لأصمابه و للءالكية يحوز لارجال والنساء لان التطوع ف البيوت أفضل » وذهب أبو حنيفة 
وأحد إلى اختصاصه بالمساجد الى تقام فبا الصلوات : وخصه أبو بوسف بالواجب منه وأما النفل فن کل مسجد » 
وقال الموور بعمومه من كل مسجد إلا لمن تلزمه ابدمة فاستحب له الشافمى فى الجامع » وشرطه مالك لان الاعتکاف 
عندهما ينقطع باجمعة » ويحب بالشروع عند مالك ؛ وخصه طائفة من السلف كالزهرى بالجامع مطلقا وأوما الله 
الشافعى ف القدیم ۰ وخصه حذيفة بن اليان بالساجد الثلاثة » وعطاء مسجد مكة و الدينة وان المسيب مسجد المديئة » 
واتفقوا على أنه لا حد لأكثره واختلفوا فى أقله فن شرط فيه الصيام قال أله يوم » ومنهم من قال يصح مع شرط 
الميام فى دون البوم ححكاء ابن قدامة » وعن مالك يشترط عشرة أيام » وعنه يوم أو بومان ؛ ومن لم يشتريل 
الصوم قالوا أقله مايطلق عليه اسم لبث ولا يشترط القعود » وقيل يكن المرور مع النية کوقوف عرفة » وروی عبد 
الرذاق عن يمل بن أمية الصحابى ه انى لأمكث فى السجد الساعة وما أمكث إلا لاعتكف » ؛ واتفقوا على فساده بالماع 
حت قال الحسن والزهرى : من جامع فيه لزمته الكفارة » وعن مجاهد : يتصدق بدينادين » واختلفو فى غير الماع : 
فى المباشرة أقوال الما ان آنزل بطل والا فلا . ثم أورد المصنف ف الباب ثلاثة أحاديك : آحدها حديث أبن عر 
«کان رسول اله بم بمتکف المشر الأواخر من رمضان » وقد أخرجه مسل من هذا الوجه وزاد » قال نافع وقد 
أراق عبد الله بن عم المكان الذى كان رسول اله بام یمتکف فيه من المسجد ‏ وزاد ابن ماجه من وجه آخر عن 
نافع : أن أبن عر كان إذا اعسكف طرح له فراشه وراء أسطوانة التوبة . ثانها حديث عائشة مثل حديث ابن 
عر وزاد « حتی توفاه الله ؛ ثم اعتکف أذواجه من بعده » ۰ فيؤخذ من الأول اشتراط المسجد له » ومن نی أنه 
لم پنسخ وليس من الخصائص . وأما قول ابن نافع عن مالك : فکرت فى الاعتکاف وترك الصحابة له مع شدة انباعهم 
لار فوقع فى تفسى أنهكالوصال » وأدام ترکوه لشدته ولم يبلغنى عن أحد من الساف أنه أعتكف إلا عن أن بكر 
أبن عبد الرحن ١ه‏ وكأنه آراد صفة مخصوصة , ولا فقد حكيناه عن غير واحد من الصحابة » ومن کلام مالك أذ 
بعض أصحابه أن الاعتکاف جائز ٠‏ وأنكر ذلك عليهم ابن العربى وقال : إنه سنة مؤكدة » وكذا قال ابن بطال : فی 
مواظبة اي مایدل على تأ کده » وقال أبو داود عن أحند : لا ألم عن أحد من العلما. خلافا أنه سنون . قله 
( عن أبس شجاب) زاد مممر فيه : عن أبن شهاب عن سعيد بن المسيب عن أبى هر رة ؛ وخالفه الليثك عن الزهرى فقال : 
عن عروة عن عانشة موصولا وعن سعيد مرسلا . ثالثها حديث أبى سعيد » وقد تقدمت مباحثه فى الاب الذى قبله 


- باسسيسب الائض رل راس المشسكفر 


ا e‏ مر 0 
۸ - وشیا مد بن الثتى حد ثنا یی عن هشامرقال أخبرنى ألى عن عائشة رض ال غلبا قالت 


ادیت ۲۰۲۵ » ۲۰۷۹ ۳۷۳ 


«کان ای ا یصنی إلى رأ وهو جاور فى السجد ناج وأنا علض » 

وله ( باب المائض ترجل رأس العتکف ) أى تمه وتدهنه ٠‏ وله ( يصفى الى ) بضم وله أى سل . 
قو ( دهر جاور ) فی رواية آحد والنسائى د کان يأتينى وهو متکف فى السجد فيتكىء على باب حجرت فأغسل 
وأسه وسار فى ااسجد » وقد تقدمت فوائده فى کتاب الیش ؛ ویژخذ منه أن المجاررة والامتكاف وأحد + 
وفرق بيهم مالك . وف الحديث جواز التنظف والتطيب والفسل والحلق والتزين اقا الترجل » واججهود على أنه 
لانيكره فيه إلا ما یکره فى السجد ؛ دعن مالك تکره فيه الصنائع والحرف حتى طلب العلل . وف الحديث استخدام 
الرجل امرأتة برضاها » وف أخراجه رأسه دلالة على اشتراط المسجد للامتكاف » على أن من أخرج بعض یدنه 
من مکان حلاف أن لا مفرج منه لم يحنت حتی فرج دجلیهویمتمد علييما 

۳ - پات لايِدخُل ايت إلا لماج 


۰ - وش یا حدانا ليث عن ابن شاب عن عروة وعثرة بات عبد ارجن آن عاش رضي 
ا با روج ال وي تالت د وان كان رسولة ال ول 1 غل رام وهو فى السجد ناج » وكان 
ال البيت إلا لاجة إذا كان سکن » 

[ کیٹ ۲۹ ہے أطرافه ئی : ۲۰۲۲ e‏ ۲۰۳۵ ۰۲۰۵۱ ۲۰۵۵ ] 

وله ( باب لايدخل) أى العتکف (البيت إلا حاجة )كآنه أطلق على وفق الحديث . قوله (عن عروة ) أى 
ابن الزيير ( وعمرة ) كذا فى رواية الليث جم بينهيا ؛ ودواه يونس عن الأوزاعى عن الزهرى عن عروة وحده » 
وروأممالك عنه عن عروة عن عمرة ء قال أو داود دغیره ‏ يتابع عليه » وذکی البخاری أن عبيد أله بن سر 
تا مالکا» وذكر الدارقطى أن أبا أويس روا كذلك عن الزهرى ؛ واتفقوا على أن الصواب قول الليث وأن 
الباقين اختصر وا منه وك عيرة ء و أن ذكر عمرة فى رواية مالك من الزید فى متصل الأسانيد . وقدرواه بعضهم عن 
مالك فوافق اليب آخرجه السا أيضا » وله أصل من حديث عروة عن عائشة کا سياق من طریق هشام عن أبيه 
وهو عند السا من طريق "مم بن سلبة عن عروة . قله (وکان لایدخل البيت [لالحاجة) زاد مسل إلا لحاجة الافسان 
وفسرها الرهرى بالبول والغائط وقد اثفقوا على استثناجما و اختلفوافی غیر ها من احاجات کالا کل والشرب » 
ولو خرج شم فتوضاً عايج السجد لم يبطل . وپلسق ببما القء دالفصد لن احتاج اليه » ووقع عند أبى داود من 
طرريق عبد الرحمن بن إسمق عن الرهرى عن عروة عن عائشة قالت د السنة على العتکف أن لايم رد ميا ولا يشرد 
جناذةولا عس امرأة ولايباشرها ولا يخرج لحاجة إلالما لايد منه » قال أو داود غير عبد الرحمن لایقول فيه البتة » 
وجزم الدارقطنى بان القدبر الذى من حديث مائشة قولما د لاعخرج إلا اجة » وماعداه من دونه ؛ ودوینا عن 
عل ولنضی والحسن الیصری إن شبد المشکف جنازة أو عاد مریضا أو خرج للجمعة بطل اعتكافه » وبه قال 
الکوفیون وین المنذد فى اة ؛ وقله اثوری والقافمى واعق إن شرط شيئا من ذلك فى ابتداء اعتكافه لم يبطل 
امتكاقك بفمله ومو رواية من أحد 


م س ۲۰ج ۵ ع البارى 


Vê‏ ۳۴ كتاب الاعتكاف 


غ - پاصیست سل اکن 
۷۰۳۰ - وزش| تخد ن وساف حلثنا سفیان عن تنصور عن برا عن الأسود عن عاش رضى” 
عنما قالت دکان النی مق با شرتی وأنا حائض » 
۱ - « وکان خرچ رأة من السجد وهو مكف فافسلهوآنا حائض » 
قوله ( باب غسل العتکف ) ذکر فيه جديث عانعة أيضا ؛ وقد تقدمت مباحثه فى کتاب ایض . قله فيه 
( فأغسله ) زاد السا من رواية ماد عن ابراهيم د فأغسله مخطعى » 


ل 


أله 


۵ — پا وس الاعتسکاف ليلا 


۰ - وشا سداد حدای کی بن سعيد عن عیید الو أخبرنى تام عن ابن هر رضی اله نیا 
« أن" عر سال الى ٍ قال : كنت درت فى الجاهاية أن أعتكف ليل فى السجد اطراع » قال : أوفر 
بت ذرك» 

[ الحديث ۲۰۳۲ - آطراه فى : ۰۲۰۵۴ ۳۱۵۵ 21۳۰ [IY‏ 

قوله ( باب الاعتكاف ليلا ) أى بغير ناد . قله ( حدثنا مسدد حدثتى بحي بن سعيد ) وهو القطان »کذا 
دواه مسدد من مسند ابن عمس ء ووافقه المقدى وغيره عند مسل‌وغیره » وخالفيم يعقوب بن إبزاهيم عن يحى فقال 
« عن أبن عير عن عر » أخرجه النسای » وكذا أخرجه أبو داود عن أحمد لکنه فى السند كا قال مسدد فاته أعلم » 
فاختلف فيه على عبيد الله بن عر عن نافع وعلى أيوب عن نافع » وسيأنى إذلك مزريد بيان في فرض الس وف غزوة 
حنين . قوله ( ان عمر سأل ) لم يذكر مكان السوال؛ وسيأق فى النذر مر وجه آخر أن ذلك كان بالجعرائة لما 
رجعوا من حنين , ویستفاد منه الرد على من ذم أن اعتكاف ع ركان قبل المنع من الصيام فى الليل لأن غزوة حنين 
متأخرة عن ذلك .وله ( كنت نذرت ف الجاهلية ) زاد حفص إن غیاث عن عبيد الله عند مسلم « فلا آساست 
سألت » وفيه رد على من زعم أن المراد بالجاهلية ماقبل فتح مکه وأنه [عا نذر فى الاسلام » وأصرح من ذلك 
ما أخرجه الدارقطنى من طريق سعيد بن بشیر عن عبيد الله بلفظ « نذر عبر أن پمتکف ف الشرك » . قوله ( أن 
أعتكف ليلة ) استدل به على جواز الاعتكاف بغير صوم لان الیل ليس ظرفا الصوم فلوكان شرطا لامره انى 
َل به ؛ وتعقب بان فى رواية شعبة عن عبيد ات عند مس « وما » بدل ليلة لجمع ابن حبان وغيره بين الروايتين 
بأنه نذر اعتكاف يوم وليلة » فن أطلق ليلة أداد بيومها ومن أطلق يوما أداد بليلته » وقد ورد الاس بالصوم 
في دواية عرو بن ديئار عن ابن عمر صربحا لکن إسنادها ضعيف » وقد زاد فها « أن النى يلت قال له اعتکف 
وعم » أخرجه أبو داود والاساق من طريق عبد الله بن دیل رهو ضعيف » وذكر ابن عدى والدارقطنی 
أنه تفرد ذلك عن عمرو بن بن دنار ورواية من روى يوما شاذة » وقد وقع فى رواية سلمان بن بلال الأتية 
بعد أبواب « امكف ليلة » فدلعلى أنه لم يزد على تذره شيئاً وأ الاعتكاف لا صوم فيه وأنه لا قرط له 


اخدیت ۰۲۰۳۰ ۷۰۳۳ للف 
حل معین . قوله (ذ السجد ارام ) زاد عزو بن دیناد فى دوايته د عند الكمبة » وقد ترجم الپخاری لهذا الحديثك 
بعد أبواب « من لم ر عليه إذا اعتكف صوما » وترجة هذا الباب مستازمة لثانية لان الاعتكاف إذا ساغ 
ليسلا بغي نهار استلزم حته بغير صیام من غير عکس » و باشتراط الصيام قال ابن عمر وابن عباس آخرچه 
عبد الرزاق عثبما باسناد محیح » وعن عائشة نحوه و به قال مالك والاوزاعی والنفية » واختلف عن آحدواعق: 
واحتج عياض باه لم يكف إلا بصوم » وفيه نظر , لما ف الباب النی بمده أنه اعتتكف فى شوال کا 
سنذکره » وواحتج بعض المالكية بأن الله تعالى ذكر الاعتكاف أثر اصوم فقال ( ثم نموا الصيام الى الليل ولا 
تباشروهن و أنم عا كفون ) و تقب بأنه ئيس فا مأيدل على تلازمپما ولا ذكان لاصوم إلا بأمتكاف ولا قائل 
به وسنذکر بقية فوائد حديث عر ىكتاب التذور ارس شاء الله تما . وق الحديث آیضا رد عل من قال أقل 
الاعتکاف عشرة أيام أو أ كث من روم وقد تقدم نقله فى أول. الاعتکاف » وتظبر فائدة الحلاف فيمن نذر اعتكافا 
مهما . واقه أهل 
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۳۳ 3 رشنا أبو التمان حدثنا جاد بن زید حد ثنا بجی عن رة عن عالشة رضی اله عنما قالث 
دکان الب له تین فى ار الأواخر من رمضان"» فیکنت أضر با ل خب فيصل الشبح شم يدخ . 
فاستأذتت حفصة عائشة أن اضرب" خباء » أذ لها نضرت» خباء . ذلا ره زینب بنت تجحش رت 
مرکا أى الأخبية قال : ما هذا ؟ ناخ قال ای : ال ترون 
بهن ؟ فل الامتكاف” ذلك بر نم اعتسکف شرا من شرا » 


وله ( باب اعتکاف النساء ) أى ماحکه وقد أطلق الشافعی کراهته لمن فى السجد » الذى تصل فيه ابحاعة » 
واحتج بحديث الباب فانه دال على کراهة الاعتکاف للدرأة إلا فى مسجد بيا لا تتعزض لكثرة من براها ‏ وقال 
أبن عبد الب لولا أن ابن عبينة ذاد فى الحديث. أى حديث الباب ‏ ین اسسأ ذن انى بج فى الاعتکاف لقطعت بأن 
اعتکاف المرأة ق مسجد الماعة غير جائز انتپی . وشرط الحنفية لصحة اعتكاف المرأة أن تکون فى مسجد بيتها ء 
وف دداية لهم أن لها الامتكاف ف السجد مع زوجبا وه قال أحمد . قوله ( حدانا يحى ) هواین سعيد الاتصارى : 
ونسبه خلف بن هشام فى روایته عن حاد بن زد عند الاسماعيل ۰ قوله ( عن عمرة ) فى دواية الاوزاعی الأنية فى 
أواخر الاعتكاف عن ي بن سعيد د حدثتتى عرة بنت ميد الرحن ».. قله (عن عانشة ) فى رواية ألى عوانة من 
طريق عبرو إن المارث عن ی بن سعيد عن عهرة د حدلئتتنی عائشة » ٠‏ وله ( كان آننی بر يكف ف العشر 
الأواخر من دمضان فكت أضرب له خباء ) ی يكس المعجمة ثم موحدة » وقوله ه فيصل الصبح ثم بدخله » ونی 
دداية أبن فضيل عن يحي بن سعيد الأنية فى باب الاعتكاف فى شوال دكان پمتکف ف كل رمنضان » فاذا صل الغداة 
دخل » واستدل بهذا على أن مبدأ الامتكاف من آول اهار ‏ وسيأتى نقل الحلاف فيه . قوله ( فأستأذنت حفصة 
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عائقة أن تضرب خیاء) فى رواية الأوزاص المذكودة فأستأذئته عائشة فاذن لها » وسألت حفمة مائعة أن تستأئن 
شا ففعلت » وق رواية ابن فضيل الذكودة «فاستأذنت دائعة أن تمشکف فأذن لها فضربت قبة » فسعت با 
حفمة فضربت قبة » زاد فى رواية عرو بن الحارث د لتمشكف معه » ومذا يشعر بنا فعلت ذلك بغير اذن » 
ذكن رواية ابن عينه عند النسای ثم استأذنته حفصة فاذن لها » وقد ظور من رواية حاد وال وزاعى أن ذلك 
كان على لسان عائشة . وله ( فلا رأته زینب بنتك چحش ضر بت خياء آخر ) وف دداية ابن فضیل د وسمعت با 
زینب فضربت قبة أخرى » وق رواية مرو بن المارت ٠‏ فلا رات ذيذب ضربت معبن وكانت امرأة غيودا » ول 
أقف فى شىء من الطرق أن زينب استأذنت » وكأن هذا هو أحد مأبمث على الانكار الآ ۰ قوله ( فلا أصبح 
ان رأى الآخبية ) فى رواية مالك الى بعد هذه د فلا انصرف الى اكان الى أراد أن يكف فيه إذا 
أخبية » وفى ووأية ابن فضيل د فلا انصرف من الغداة أبصر أربع قباب » يمن قبة له وئلاثا للثلاثة » وى دوابة 
الأوزاعى « وكان رسول اله يِل إذا صلى انصرف الى بنائه الذى بنى له ليمتكف فيه » ووقع فى رواية ی معاوية 
عند مسل وأبى داود ‏ قأمرت ذينب ماما قضرب » وام غيرها من آزواج ای بخبائها فضرب » وا 
يقتنى تعميم الازواج ذلك و لیس كذلك ۰ وقد فسرت الازواج فى ااروایات الآأخرى بعاشة وحفصة وزينب 
فقط : وبين ذلك قوله فى هذه الرواية « أربع قیاب » وق دواية ابن عيينة عند النساى « فليا صلى الصبح إذا هو 
بادبعة أبنية » قال : من هذه ؟ قلوا لماتشة وحفصة وزينب » ٠‏ قوله ( 1 لبر ) بممزة استفپام مدودة وبغير مسد » 
د وآاير» بالنصب » وقوله د ترون بين » بضم أوله أى تظنون » وق دواية مالك «آلبز تقولون ہہ » أى 
تظنون » والقول يطلق على الظن قال الأعثى : 
آما الرحيل فدون بعد غد فت تقول الدار تمعن 

أى نظن » ووقع فى دواية الأوزاعى « آل أردن پذا» وفى رواية ابن عييئة « آ لب تقولون يردن بدا » 
والخطاب للحاضرين من الرجال و غيرم » وق دواية ابن فضيل « ماحلين على هذاء اير ؟ الزعوها فلا أراما » 
فتزعت » وما استفهامية » وآ اير فى هذه الرواية رفوع ؛ وقوله فلا أراها زم ابن التين أن الصواب حذف الالف 
من آراما قال : لانه جروم بالنبى وليس كا قال . له ( فترك الاعتکاف ) فى رواية ألى معاوية « فاص باه 
فقوض » وهو بضم القاف و تشديد الواو المكسورة بمدها ضاد معجمة أى نقض ‏ وكأنه ب خثى أن يكون 
الحامل هن على ذلك المباهاة والتنافس الناشی" عن الغيرة حرصا على القرب منه خاصة فخرج الاعتكاف عن موضوعه 
أو لا أذن امانشة وحفصة آولاکان ذلك خفيفا بالنسية الى مايفضى اليه الامر مر توارد بقية النسوة على ذلك 
فيضيق السجد على المصلين , أو بالنسبة إلى أن اجتماع النسوة عنده يصيره كالجالس فى بيته » ور ا شغلنه عن التخلى 
لا تسد من المبادة فيقوت مقصود الامتكاف . له ( فترك الاعتكاف ذلك الشپر ثم اعتکف عشرا من شوال ) 
فى رواية الاوزاعی « فرجع فلا أن اعتكف » وق رواية ان فضيل د فل يصكف فى رمضان حی اعتكف فى آخر 
المشر من شوال » وف دراية ی معاوية “فلم پشکف فى رمضان حت اعتکف ف العشر الأول من شوال » وجمع 
بينه وبين رواب ان فضيل بان المراد بقوله ه آخر العشر من شوال » انتباء اعتکافه ‏ قال الاسماعيلى : فيه دليل على 
چراز الاعتکاف بنير صوم » لان أول شوال هو يوم الفطر وصومه حرام » ول غيره : فى اعتكافه فى شوال 
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دليل على أن التوافل العتافة إذا فانت تقضی استحبابا » واستدل به المالكية على وجوب قضاء الممل ان شرح فيه 
ثم أبطله » ولادلالة فيه لا سيآتى . وقال ابن المنذر وغهره : فى الحديث أن المرأة لاتشکف حت تستأذف زوجبا 
وأنها إذا امتتكفه يغير إذئهكان له أن رجا » وان كان باذنه فله أن برجم فیمنعبا . وصن أهل الرأى إذا أذن ها 
الروج ثم منعها أثم بذاك وامتنعت » وعن مالك ليس له ذلك , وهذا الحديث حجة غلهم » وفيه جواز ضرب 
الآخبية فى المسجد » وأن الأفضل للنساء أن لایستکفن فى السجد » وفيه جواز الخروج من الاعتکاف بعد الدخول 
فيه » وأ لايلزم باثنية ولا بالشروع فيه » ويستنبط منه سائ التطوعات غلاق لمن تال بالأروم , وقيه أن أول 
اوقت الذی بدخل فيه سکف بعد صلاة الصبمح وهو قول الأوزاعى والليث والثوری » وقال اعد الأربعة 
وطائفة : يدل قبيل غروب الشمس » وأولوا الحديث على أنه دخل من أول الليل » ولکن اما تخل بنفسه فى 
المكان الذى أعده لنفسه بعد صلاة المح » وهذا الجراب يشكل على من منع الخروج من العبادة بعد الدشول قبا 
وأجاب عن هذا الحديث بأنه بز م يدخل المتكف ولا شرع فى الاعتكاف وإأما م به ثم عرض له المامع المذكور 
فتركه » فملى هذا فاللازم أحد الآمرين إما أن یکون شرع فى الاعتكاف فيدخل على جواز الخروج منه » وم أن 
لايكون شرع فيدل على أن أول وقته بعد صلاة الصیح . وفيه أن السجد شرط للاعتكاف لآن النساء شرع فن 
الاحتجاب فى السوت فلو لم يكن المسجد شرطا ماوقع ماذكر من الإذن والنع ولاكتنى من بالاعتكاف فى مساجد 
بيوتين : وتال ابرأهيم بن علية : فى قوله «آ لير تردن » دلالة على أنه ليس لحن الاعتكاف ف المسجد » إذ مفپومه 
أنه ليس بير هن » وما له ليس بواضح » وفيه شؤم الغيرة لاا ناشثة عن الحسد المفضى إلى ترك الأفضل لاجله » 
وفيه ترك الأفضل إذا كان فيه مصلحة » وأن من خشى على عمله الرياء جاز له تركه وقطعه ؛ وفيه أن الاعتکاف لا 
يحب بالنية » و أما قضاؤم يِل له فمل طریق الامرتحباب لاندكان إذا عمل عملا أثبته وغذا لم ينقل أن فبساءه اعتکفن 
ممه فى شوال » وفیه أن المرأة إذا اعتكفت ف المسجد استحب لها أن تجعل ها مايسترها ؛ ویشترط أن تکون 
متا فى موضع لايضيق على المضلين . وق الحديث بیان مر تبة عائشة فىكون حفصة لم تستأذن إلا بواسطتبا » 
ويحتمل أن يكون سيب ذلك كو نه كان تلك الليلة فى بيت عائشة 
۷ - پاسیب لغب فى السجد 


۳۵ تا عبد اله بن" يوس آخبر نا مالك عن بمپی بن سعيد عن كمرة بنت عبد الرحن عن 
اش رفي ال عنها « ان" ابی يللع اراد أن بتكف » فلا انسرف إلى اكان النی آراد أن بسک" 
إذا أخبية : خباء عائشة » وخباه حفصة » وخباه زین . فقال آلو“ تقولون بهن" ؟ م" الصرف فل متكفاء 
حتى اعتسكف عَشراً من شوال » 

قوله ( باب الاخبية فى السجد ) ذكر فيه الحديث الاضی فى الباب قبله مختص رأ من طر يق مالك عن عى رن سعيد 
فوقع فى أ کر الروابات عن عرة عن عائقة , وسقط قوله عن عائقة فى رواية الأسق والكشميينى وكذا هو فى 
الو طا ت كايا » وأخرجه أبو نعم ق الأستخرج من طر تی عبد الله ن وسفه شيخ البخاری ق سس مسلا أيضا 3 
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وجزم بأن البخادی أخرجه عن غيد الله بن يوسف موصولا » قال الثرمذى : رواه مالك وغير واحد عن ی 
مرسلا . وتال الدارقطنى : تايع ماللكا على [رساله عبد الوهاب الثقق ورواه الياس عر صي موصولا . ول 
الاسماعيل : تابع مأنسكا أفس بن عياض وماد بن زيد على اختلاف عنه اتب . وأخرجه آبو نمي فى الستخرج 
من طريق عبد الله بن نافع عر مالك موصولاء فصلنا على جاعة وصلوه , وقد تقدمت مباحثه فى الاب 
النى قبله 

۸ - پاب هل یفرح اکن لموائجه الى باب الج ؟ 
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۳۵ - شا أبو الان أخيرنا شميب” من از هری قال أخبرنى عل بن الحسين رضی ال عنبما 
أن من زوج الب ی آخبره نبا جاءت إلى رسول الو مي تزوره فى اعتکافه فى السجدفی المشر 
الأواخر من رمضان” » فتحدكقت عند ساعة نم" قامت تنقلب فقام البى* يل ممها یلم حتی إذا بلشت باب 
السجد عند باب أم سَلة م" رجلا من الانصار فلا على رسول اله َل » قال لها النئ؛ مك : على 
رسلکا ۰ إا هی" صفية بنت" حي . فقالا: سبحان اللو بارسول الله » وک عايهما » قال ال : إن" 
الشيطان يبلغ من ابن آدم متبلغ الدكمر» وی ثبت أن يقذف فى قفو يي شيثا» 

[ اادیث ۲۰۳۵ آطرافه فى : ۲۰۴۸ ۲۰۳۹ ۰۳۱۰۱۰ ۱۳۱۹۰۳۲۸ ۰ ۷۱۷۲ ] 

وله ( باب هل خرج الممشكف لحوائجة إلى باب السجد) آورد هذه الترجمة على الاستفپام لاحتیال القضية 
ماترجم لهء لکن تقييده ذلك يباب المسجد ما لا يتأتى فيه الخلاف حتى يتوقف عن بت الحكم فيه »و انما الخلاف 
فى الاشتغال فى المسجد بغير المبادة . قله ( أن صفية زوج النى يِه آخبرته ) عند ابن حبان فى رواية عبد الرحن 
أبن اق عن الزهرى عن على بن الحسين «حدلتنی صفية » وهی صفية بنت حى ,بمهملة وتحتانية مصفرا ابن أخطب» 
کان أبوها رئيس خيير وکانت تكنى أم يحى » وسسأف شرح تزو ییا فى المغازی إن شاء الله تعالى . وف تصرح 
على بن الحسين يأنها حدثته رد على من زعم أنها مانت سنة ست وثلائين أو قبل ذلك » لان علا ما ولد بعد ذلك 
سئة أربعين أو نحوها ؛ والصحيح آنا مانت سئة خمسين وقيل بعدها > وكان على بن الحسين حين سم منها صغيرا 0 
وقد اختلفت الرواة عن الزهرى فى وصل هذا الحديث » وسيأقى تفصيل ذلك فى کتاب الاحکام ان شاه الله تعالى » 
واعتمد المصنف الطريق الموصولة وحمل الطريق المرسلة على آنبا عند على عن صفية فلم جملپا علة لاموصول كا صلع 
فى طريق مالك فى الباب قبله . له ( أنها جاءت إلى دسول انه رل تدوره فى اعتكافه ) وفى رواية «عمر الآتية فى 
صفة ابلس فاتبته آزوره ليلا » وق دواية هشام بن وسف عن معمر عن الزهرى « کان النی بم فى المسجد وعنده 
آزواجه فرحن » وتال لصفية : لانعجل حتى أفصرف معك » والذی بظهر آناختصاص صفية بذاك لکون ميا 
من ماما نشی النى با علما أو کان مشغو لا فأميها ,التآخر ليفرغ من شغله ويشيعواء وروی عبد الرزاق من 
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طریق موان بن سعيد بن المعل « أن النى لكان معشکفا فى السجد فاجتمع اليه فساژه ثم تفرقن » فقالي لصفية 
أقلبك إلى بيتك » فذهب معها حتى أدخليا بيبا وف دواية مشام المذكورة د وکان بيتها فى دار أسنامة * زاد فى رواية. 
عبد الرزاق عن معمر د وكان مسكنها فى داد أسامة بن زيد » أى الدار الى صارت بعد ذلك لأسامة بن ذيد لآن 
آسامة إذ ذاك لم يكن له داد مستقلة يحيث تسكن فیبا صفية ؛ وکانت يبوت آزواج النی بم حوالى أبواب السچد 
و بهذا يقبين صحة ترجة الصثف . قوله ( فتحدئت عنده ساعة ) زاد ابن إلى عتيق عن الزهرى کا سيأ فى الدب 
« سأعة من العشاء » . یه ثم قامت تتقلب ) أى ترد إلى بیتہا ( فقام معها يقايبا ) بفتح أوله وسكون القاف أى 
بردها إلى متزلها ۰ قوله ( حى إذا بلغت باب المسجد عند باب آم سلية ) فى رواية ابن أبى عتتيق « الذى عند سكن 
أم سلمة » وا مراد عذ! بيان الکان التى لقيه الرجلان فيه لائيان مكان بيت صفیة . قو ( مر رجلان من الانصار ) 
م أقف على تسميتهما فى شىء من کتب الحديث » إلا أن ابن العطار فى د شرح العمدة » زعم أنهما أسيد بن مدير 
وعباد بن بشرولم يذكراذلك مستندا , ووقع فى رواية سفيان الأنية بعد ثلاثة آبواب « فأ بصره رجل من الانصاد» 
بالافراد » وقال بن التين إنه وم ثم قال : حتمل تعدد القصة » قلت : والاصل غدمه بل هو مول على أن آحدهرا 
كان تبعا الاخر أو خص أحدها مخطاب الشافپة دون الآخرء و حتمل أن يكون الزهرىكان بشك فيه فبقول تاوة 
دجل و تارة رجلان » فقد روأه سعيد ن منصور هن هشم عن الزهرى د لقيه دجل أو رجلان » بالك » ولیس 
لقوله رجل مفهوم » نعم رواه مسر من وجه آخر من حديث أنس بالافراد » ووجبه ما قدمته من أن آحدهما كان 
تبعا لاخر يت آفرد ذكر الاصل وحیت نى ذکر الصودة.. قله (فسلبا على دسول الله بم ) فى رواية مممر 
د فنظرا إلى النى بر ثم أجاذا » أى مضيا يقال جاز وأجاز يمعنى » ويقال جاز الموضع إذا سار فيه وأجازه إذا 
قطعه وشلفه » وق رواية ابن أ عتيق د ثم نفذاء وهو بالفاء والعجمة أى خلفاه » وفى رواية معمر « فلا ریا لنی 
يل اسرعا » أى فى المثى , وف دواية عبد الرحمن بن إحق عن الرهرى عند ابن حبان « فلا رأياء استحییا فرجعا» 
فاد سیب رجو. عبما وكأ:بما لو استمر! ذاهبين إلى مقصدهما ماردهما بل لا رأى أنهما ترا مقصدهما ورجما ردها . 
قول (عل دسلكا ) بكسر الراء ویجوز فتحبا أى على هينتكا فى المثى فلیس‌هنا شیم تکرمانه » وفيه شیم ذوف 
تقديره امشیا على هینتکا » وفيهواية معمر « فقال لما النى ب تماليا» وهو بنتح اللام قال الداودی أى قفا » 
وأکره ابن التين وقد آخرجه عن معناء بغير دلیل »و رواية سفیان » فلما آبمره دعاه ققال تعال» . قله انما هی 
صفية بت حي ) فى دواية سفيان د هذه صفية » .ولم ( فقالا سبحان الله با رسول الله وكير عليهما ) زاد النساى من 
طريق بشر بن شعيب عن أبيه ذلك 0 ومثله فى رواية ابن مسافر الاتية فى اس » وكذا للاس‌اعیل من وجه آخر 
عن أبى اليان شيخ البخارى فيه , ون رواية ابن أبى عتتيق عند المضئف فى الادب « وكير علهما ماقال : وله من 
طريق عبد الأعلى عن معمر « فكين ذلك علیما » وف دواية هشب د تقال يا رسول الله هل نظن بك إلا يرا » . 
قله (ان الشیطان يبلغ من ابن آدم میلغ القدم) كذا فى دواة ابن مسافر وان أبى عتيق » وق دواية معمره جری 
من الانسان مجرى الدم » وکذا لابن ماجه من طريق عثان بن عر التیمی عن الزهری » زاد عبد الاعلى فقال « ای 
خفت أن تظنا ظنا » ان الشيطان يحرى » الح وف رواية عبد الرحن بن اسحق « ما آقول لكا هذا أن تکونا نظنان 
شرا ء ولكن قد عات آن لشیطان يحرى من ابن آدم مجری الدم » . قوله (ابن آدم) المراد جنس أولاد آدم فيدخل 


۳۸۰ بم _ کتاب الامتكاف 


فيه ارجا والنساء كقوله ( یا بی‌آدم) وقوله (ثيابنى اسرائيل) بلفظ الذکر إلا أن العرف عممه فأدخل فيه النساء . 
قله ( وان خميت أن يقذف فى قلوبکا شيئا ) كذا فى رواية ابن مساق ۽ وق رواية مسر « سوءا أو قال شیثا» 
وضد مسل وأبى داود وأحد من حديث معمر د شرا » کعجمة وراه بدل سوأ ؛ وق روايةهشي « إلى خفت أن 
يدخل علیکا شیا » والعصل من هذه الروايات أن الى يأل لم ينسيهما إلى أنهما يظنان به سوء! لا تقر عنده من 
صدق [عائهما : ولكن خشى عليهما أن يوسوس لما الشیطان ذلك لأنهما غير معصومين فقد يفضى ببما ذلك الى اللاك 
قبادر إل إعلامهما حم ثلادة وتعلما أن بعدهما إذ! وقع له مثل ذلك کا وله الشافعی رحه الله تعالى ۰ فقد روي 
الحا أن الشافمی كان فى مجلس اين عبينة فسأله عن هذا الحديث ققال الشافعى : اما قال ليا ذلك لانه حاف عاييطا 
الکفی إن ظنا به التهمة فبادر الى إعلاميما فصة لما قبل أن يقذف الشيطان فى نفوسہما شيثًا لكان به . قلت : 
وهو بين من الطرق الى أسلفتها » وغفل البزاد فطعن فى حديث صفية هذا واستبعد وقوعه ول يأت بطائل ۰ والله 
الوفق . وقوه « يبلغ » أو « يحرى » قيل هو على ظاهره وان الله تعالى أقدره على ذلك » وقيل هو على سبيل 
الاستعارة م نكثرة [غرائه » وكأنه لايفارق كالدم فاشتركا في شدة الاقصال وعدم الفارقة . وف الحديث من الفوائد 
جوا اشتغال الممتّكف بالامود الباحة من تشيييع زائره والقيام معه والحديث مع غيره » وإياحة خلوة امكف 
بالروجة , وزيارة المرأة للاستكف , وبران شفقته يت على أمته وإرشادم الى مایدفع عنم الإثم . وفيه التحرز 
من التعرض لسوء الظن ووالاحتفاظ من كيد الشبطان والاعتذار » قال ان دقيق الميد : وهذا متأ كد فى حق العللاء 
ومن یقتدی به فلا جوز م أن يفعلوا فعلا وجب سوء ان بهم وان کان لحم فيه خلص لان ذلك سيب الى ابطال 
الانتفاع بعلم » ومن ثم قال بعض الطماء : يفبغى اا کر أن ببين الحکوم عليه وجه اس إذا كان عاقيا فيا 
للتبمة . ومن هنا يظبر خطأ من بتظاهی مظاهر السوء ويعتذر بأنه جرب بذلك على نفسه , وقد عظم اليلاه جذا 
الصف والته أعل . وفيه إضافة بیوت آزراج النی یهن » دفيه جواذ خروج المرأة للا وفيه قول ه سبحان 
لله » عند التعجب » وقد وقعت فى الحديت لتعقم الآمر وتمویله والحياء من ذ کره کا فى حديث أم سليم » واستدل 
به لای يوسف ومد فى جواز تمادى المشتكف إذا خرج من مكان اعتکافه لحاجته و أقام زمنا يسيرا زائدا عن 
الحاجة مالم يستغرق أ کش یوم »ولا دلالة فيه لأنه لم ثبت أن منزل صفيةكان پینه د بين المسجد فاصل زائد » وقد 
مد بعضمم اليسير بنصف يوم و ليس فى ایر مايدل عليه 
٩‏ - سمت الانتكافر . وخروج الى واو صبيحة شرن 

۷۰۳۹ فوزع بدا اله 8 مير تمع ارون 7 اماع دنا ماه 78 البارك قال عد نی ۳ 
ابن أنى كثير قال ممص ةأبا سلمة بن عبد ار حن قال د سألت أنا سید اللدرى؟ رضی اله عنه قلت : هل ممت 
رسول اف مل بذک لب ادر ؟ قال : نم » كفنا مم رسول اله لش الأوسط من رمضان » قال 
فر جنا صبيحة عشرين ٠‏ ال فا رسول ات صبيسة عشرين فقال :ی ریت ليل در » وی نسیتها؛ 
اوها ف اتشر الأواخرف دنه نی رابت أني اسح في مادو طین» ومن كان اعتکف مم رسو لاف َي 


یت ۰۲۰۳ ۲۰۳۸ ۳۸۱ 


قرم ی 7 3 با 1 1 5-0 1 
لوجم . فر جم الناس إلى اادجد وما نرى فى السماهقزعة ‏ قال جاءت سحابة” قطرت » وأقيمت الملا 
فسجد رسول الله ب ق الطين والاه ‏ حثى رأيت الطين فى آرنبته وجبعته» 

زه ( باب الاعتکاف وخروج الى يِه صبيحة عشرين ) أورد فيه حديث أبى سعيد » وقد تقدم الكلام 
عليه قرييا » وكأنه أراد بالترجة تأویل ماوقع فى حديث مالك من قوله « فلا كانت ليلة إحدى وعشرن زهی 
الليلة الى مخرج من اعتکافه صبيحتها » وقدتقدم توجيه ذلك وأن المراد بقوله صبيحتها الصبيحة الى قبلبا » قال ابن 
بطال : هو ثل قوله تعالى لإ ل بلیثوا إلا عشية أو اما فاضاف الضحی إلى العشية وهو قبلها : وكل شیء متصل 
بثىء فبو مضاف اليه سواء کان قبله أو بعده . قوله ( أديت ) بم أوله وکس الراء » وق دواية الکشمیی 
«دأيت » بتقديم الراء وقتحبا . وله ( سیا ) بفتح النون والکشی بضمبا وتقیل السين . قوله ( دأيت أنى 
أب ) فى رواية الكشمييق « دأيت أن أبحد » قال القفال : معناه أنه رأى من يقول له فى النوم ليلة القدر ليلةكذا 
وكذ! وعلامتها كذا وکذا وايس معناه أنه رأى ليلة القدر نفسپا ثم نما لان مثل ذلك لاینی . قلت : وقد 
تقدم للصنف أن جيريل هو تخر له بذلك 

۰ پا و اتکاف المستحاضة 

۷ = وشا تة حدكنا يزيد بن" زریم عن خالد عن عكرمة عن عاوشة رضي اف عنها قالت 
« أعتكةت مم رسولو الوا مستحاضة من آزواجو » فكانت' رى الرة والصفرة» فا وضنا 
الت متا وهی نص 4 

قله ( باب اعتکاف الستحاضة ) أورد فيه حديت عاثشة ( اعتکف مع رسول اله بلق اأة مستحاضة من 
آزواجه ) وقد تقدم الكلام عليه فى كتاب ایض » وف هذا الفظ رد لقول من تال حمل على أن قوله اسأة من 
نسائه أى من النساء الوای من به تعلق » لاله لم پنقل أن امرأة مره آزراجه ب استحاضت ؛ و تقدم ذکی 
الستحاضة فى عپده والخلاف فين » ويستدرك هنا أن تسمية هذه الروجة وقع فى رواية سعيد بن منصود عن 
اسماعيل وهو أبن علية حدثنا خالد » وهو الحذاء الذى أخرجه المصنف من طريقه فذكر الحديث وزاد فيه « قال 
وحدثنا به خالد مرة أخرى عن عكرمة أن أم سبة كانت عاكفة وهی مستحاضة » فأفاد بذاک معرفة عينها وازداد 
ذلك عدد المستحاضات . والله أعلم 

۱ - پاسیس زيارة ار زوتجرا فى اممكافه 

۸ ل وشا سید بن عیر قال حد ی ال" قال حد انی عبد الرحمن بن خالد عن ان _شهاب عن 
على ن سین رفي اش عنها أن" ية زوج البی* يلق خر م 

دي عد 0 8 ند دمن هشام بن يوس أي ۳ عن آزهری" عن عل ی «کان 


م سب ۳ج € + فج اباری 


نی يلك فى السجد وعنده أزواجة » فيحن" » فقال لصفية بك و : لاتسعلى حتی آنصرف سک » وکان 
يتما فى دار أسامة » غر ال مها یه رأجلان من الأنصار » ففرا إلى ابیت أجازاء 
فقال لها الني به : تعالياء نها صفية بات حي » فالا : سبحا الو يا رسول" لله » قال : إن الشیطان" 
کجری من الإنسان ری الام » وإلى خشبت أن بلق فى آفیکاشیا » 

وه (باب زيادة ال ة زوجها فى اعتکافه) ذکر فيه حديث صفية من وجهين عن الزهری : آحدها من طريق 
عبد الرجن بن خالد بن مسافز وهی موصو » والاخری طریق هشام بن بوسف عن معمر وهی مرسلة » وساقه‌هنا 
على لفظ معمر » وأعاده بالاسناد الذکور هنا من طريق أبن مسافر فى فرض الخس على لفظه , وقد پیشت ما فيه من 
الفوائد قريبا . قوله (ف أنفسكا) هو مثل قوله فى الرواية الأخرى « فى قلوبکا » وإضافة لفظ امع الى المثنى کیب 
مسموعكقوله تعالى ( فقد صخت قلوبکا ) 

۲ - بإصسيست هل درأ المتكف عن شه ؟ 

۹ - وشا إسماعيل بن عبد الله قال أخيرتى أحى عن ليان عن حدر بن ألى كتيق نر 

الزأهرى عن على بن مین رض ال عنهما أن صفية آخبرته_ع 


وواشا على بن عبد اش حد نا سفیان" قال ممت الز هری“ 4 ” عن على بن حسين أن صفية رضى” 

احا أن اني يه وهو تک ۽ قلا رتست مشی متها » فاص رج من سار فنا یره 
دعا فقال : تمال » هی صفية - ور ما قال شفیان : هذم صفية - فان الثيطان ری من ابن آدم” ری 
الدكمر . قلت ليان : اتمه ليلا ؟ قال : وهل هو إلا" ليلاً ؟» ِ 


وله ( باب هل يدرأ ) بفتح أوله وسكون الدال بعذها راء ثم همزة مضمومة أى يدفع » وقوله ( عن نفسه ) 
أى بالقول والفعل . وقد دل الحديث على الدفع بالقول فیلحق به الفعل » و ليس الممتكف بأشد فى ذلك من المصلى . 
ثم آورد الصنف فيه حديث صفية أيضا من وچپین عن الزهرى : أحدضا طريق ان أبى عتيق وش موصولة » 
واسماعيل بن عبد الله شرخه هو ان أنىأويس » وآخوه أبو بكر ۰ وسليان هو.ابن بلال » والاسنادكله مدفيون . 
والأخرى طريق سفيان وهی م‌سلة » وساقه على لفظ سفيان ؛ وأعاده بالاسناد المذكور هنا من طريق أبن 
أبى عثيق فى الدب على لفظه » وقد ینت مافیه أيضا . وه ( قلت لسفيان ) وهو أبن عيينة : القائل هو على بن 
عبد الله بن الدینی شيخ البخارى . وقوله ( وهل هو إلا ليلا ) أى وهل ومع الإنيان إلا فى الليل ؟ وليس المراد 
نی [مكانه بل نی وقوعه » وقد وقع عند النباى من طريق عبد الله بن المبارك عن سفیان بن عبينة فى نفس الحديثك 
د ان صفية أتت ال بر ذات ليلة > 


. YAY ۲۰6۲ -۲۰۱ الدیث‎ 

- تت ا ا ا تان 
۳ -- پاسیس من خرج من اعتکافه عند الستبح 

۰ - شا عبد ارجن بن" بشر حدائتا سفيان عن ابن جریج عن نابان الأحولو خال ابن أبى 
میج عن ألى سلة عن أنى سعيد ع . قال سفيان” وحداثنا مد بن عمرواعن یی سل عن أبى سعيد . قال 
وأظن أن" ائ أبى لبيد حسما عن أني اة عن ألى سعید رفی الله عنه قال « اعتکنا مم رسول ال 
53 مد رز ۳ ۳ وی بت اه ۰ ۳ رز 
المشر الاو سط » فلنا کان صبيحة عشرين نا متاتناء فأتانا رسول الل يت فقال : من کان اعتكف فل 
إلى مستکقه » فأنى رأیت هذه الليلة » ورایت ی أسجد فى ماه وطين. فلا رجم إلى گنو قال وهاتجت السماه 
قطنا » فو الذى اوه لقد هاجت السماء من آخر ذلك اليو م » وكان السجد عَريقاً فد ریت على أقر 
وأد نعو أ الام والطین > 

قله ( باب من خرج من اعتكافه عند الصبمم ) ذكر فيه حديث أبى سعيد أيضا وقد تقدم الكلام عليه توق 
وهو حول على أنه أراد اعتكاف الليالى دون الايام » وسبيل من أراد ذلك أن يدخل قبيل غروب الشمس ويخرج 
بعد طلوع الفجر » فان أراد اعتكاف الابام عاصة فيدخل مع طلوع الفجر ويخرج بعد غروب الشمس » فان أراد 
اعتکاف الایام والليالى.معا فيدخل قبل غروب الشمس ويخرج بعد غروب الشمس أيضا . وقد وقع فى حديث 
الباب د فلا كان صبيحة عشرین نقلنا متاعنا » وهو مشمر ألم اعکفوا الليالى دون ال ام » وله البلب على نقل 
ام وما بتاجون اليه من آلة الاكل والشرب والنوم » إذ لا حاجة لم بها فى ذلك اليوم » فاذاان المساء خجوا 
خفافا . ولذلك قال « نقلا متاعنا » ولم بقل خرجنا : وقد تقدم فى « باب تحری ليلة القدر » من وجه آخر د فذا كان 
حين بعسی من عشرین ليلة ويستقبل إحدى وعشرین رجع » وبذلك بجمع بين الطريقين فان القصة واحدة والحديث 
واحد وهو حديث أن سعيد . قله ( حدانا عبد الرحمن بن بشر ) كذا لا کبر وليس ف رواية الاصیل وکر عة 
وله د ابن بشر » وذکره النسنى وحده تعليقا فقال ه وعبداارحن حدئنا سفیان » وهو ابن عيينة . قله ( عن ابن 
جرج ) فى رواية الجب دی فى مسنده عن سفيان « حدثنا ابن جريج » . قوله ( عن سلجان ) زاد الجيدى اين أبى 
مسل . له ( محدثنا محمد بن عرو ) القائل هو سفيان وهو ابن عييئةوهو القائل أيضا « وأظن أن ابن أبى لبيد 
حدثنا » و اماصل أن لسفیان فيه ثلاثة أشياخ حدثوه به عن أبى سلة » وقد آخرجه آحد عن سفیان قال د حدثنا 
عمد بن عرو عن ألى سلة وابن أب لبيد عن أب سل معت آبا سعيد » ول يقل « وأظن » ود بن عرو هو ابن 
علقمة الليئ وم يخرج له البخاری الا مقرونا 


6 - پاسیس الاعتكاف فى شوتال 
ا“ ¬ وش امد هو ابن سلام حدثنا مد بن” فضیل بن روان عن تحى بن سعيد عن تمر 
بات عبد الرحمن عن عائشة رضي الله عنها قالت « كان رسول اللو يليه کف فى كل رمضان » فاذا صلی 


AE‏ عمد كيتاب الاعتکاف 


ها اس ال ی ]1 ۵ 2 و 3 یی مس ی اکت لے اس و 
دام دل مکاه الذى انتکف فيه . قال فاستأذتئه عائشة أن تمتكف » فأؤن ها فضربت فيه قبة » قمعت 
ی ا ی ا ی مه E‏ 
بها حفصة فطربت قبة » وسومت زیلب بها فضربت قبة آغری . فلس تصرف رسول اله بلي من القداقر 
قباب » فقال : ما هذا فأخير خبرَعن” » فقال : ماحكون” على هذا ؟ اليك ؟ انزعوها فلا رها » 


فیرعت فل سکف فى رمضان حتى اعسكق فى آخر المثثر من شوال > 


ار او 


قله ( باب الاعتكاف فى شوال ) ذكر فيه حديث عبرة عن عائعة » وقد تقدم السكلام عليه مسّوق فی « باب 
اعتكاف للنساء » . قوله ( حدثنا حد ) فى رواية كر د هو ابن سلام » . قوله ( فاذاصلی الغداة دخل مكانه ) فى 
رواية الكشمبنى « حل » بمبملة وتشديد 
۵ - پاسبب من ل بر عليه إذا اعکت صوما 


۷۲ - باعل عبد الله عن أخيه عن لین عن یذ اله بن مر عن نافع عن عبد افر 
ان عر عن هر بو امطاب رضي ال عه أنه قال « يارسول اله إنى تذرت فى الجاهلية أن سکف 
بلة فى اسجد الحرام » فقال 4 لئ يله : آوف تذرك . فاعصکت ليل » 

قوله ( باب من ل ير عليه ذا امتكف صوما ) ذكر فيه قصه عر فى نذره اعتکاف ليلة » وقد تقدمت مباحثه 


To 1 2‏ 
فى ١‏ باب الامتكاف ليلا» 


۱۹ - ایس إذا نر فى الجاهلية أن يكف ۳ اسر 
.+ - وا میدن إسماعيل حلاثنا أبو أسامة عن عبد افو عن نافع عن ان عر د أن عير 
رض الله نهر فى الق أن یکت فى السحد الحرام قال : ره قال ليله فقال له رول ال ب : 
أف بتذرك » 
َه ( باب اذا نذر فى هي أن یشک ثم سل ) أى هل يازمه الوفاء بذاك أم لا ؟ ذكر فيه قصة عر ایا 
وترجم له فى أبواب النذر « إذا نذر أو حلف لايكلم انسانا فى الجاملية ثم أسل» وکانه ألحق اليين بالنذر 
لاشتر ا كبما فى التعليق » وفيه إشارة إلى أن التذر رامین ينعقد فى الکفر حتى يحب الوفاء بهما على من أسلم + وستأفى 
مباحته فى کتاب ان إن شاء الته تما . قوله ( قال أراه ليله ) بم أوله آی أظنه » والقائل ذلك هو عبيد شيخ 
البغارى أو البخارى نفسه » فقد رواه الاماعيلى وغيره من طريق أخرى عن أبى أسامة بغير شك 
۷ - پاسیت الاعتكاف فى المشر الأوسط من رمضان" 


5 


۵ - وا عبد الہ من أبى شیب حدقنا أبوبكر_عن ای تحصين عن ابی صالح غن ایی هريرة رضی" 
ا عن ول دکان البی جلا کین في کل رمضان عشرة أيام » فلا کان العام الذى قيض فيه اکن 
۶ ۴ 3 


الحديث ۲۰۵۵-۲۰4 ۲۸۵ 


عشرین يوا » 
[ الحديث ۲۰۵6 طرفه فى : هقة؛ ] ۱ 
وه ( باب الامتكاف ف العشر الاوسط من رمضان ) كأ نه أشار بذلك إلى أن الاعتكاف لاختص بالعشر 
الآخير وإنكان الاعتكاف فيه أفضل . قله ( حدثنا أب بكر ) هو ابن عياش , وأبو حصين بفتح أوله هو عثان 
أبن عاصم » والاسناد إلى أو صا کرفیون . قله (یمتکف نی کل رمضان عشرة أيام ) فى دواية ی بن آدم عن 
أبى بكر بن عياش عند انسای « يعتسكدف المشر الاو اخر من رمضانء قال ابن بطال : مواظبته يل على الاعتکاف 
تدل عل أنه من الان المؤكدة » وقد ووی أبن النذر عن ان شراب أنه کان بقول : يجبا للسلین ؛ ترحكوا 
الاعتكاف , والنى بل لم پترکه منذ دخل المدينة حتى قبضه الله اه . وقد تقدم قول مألك أنه لم يعم أن أحدا من 
السلف اعتکف إلا أبا بكر بن عبد الرحمن » وان تركهم لذلك ا فيه من الشدة ۰ قوٍه فلا كان العام النی قبض 
فيه اعتکف عشرين ) قيل السبب فى ذلك أنه لتم علم بانقضا. أجله فأراد أن يستسكثر من أعمال اور ليبين لامته 
الاجتباد فى العمل إذا بلفوا أقصى العمل ليلقوا الله على خير أحوالم ؛ وقيل السهب فيه أن جيريل کان يعارضه 
بالقرآن فى كل دمضان مرة » فلا کان العام الذى قبض فيه عارضه به مرتين فلذلك اعتکف قدر ماکان پمشکف 
تين . و يؤيده أن عند أبن ماجه عن هناد عن أى بكر بن عياش فى آخر حديث البأب متصلا به د ون يعرض 
عليه القرآن فى کل عام مرة » فلا كان المام الذى قبض فيه عرضه عليه ص تين ۰ وقال ابن العربى : محتمل أن يكون 
سيب ذلك أنه لما ترك الاعتكاف ف العشر الآخير بسبب ماوقع من أزواجه واعتکف بدله عشرا من شوال 
اعتکف ف العام النی يليه عشرين ليتحقق قضاء المشر فى رمضان ١ه‏ . وأقوى من ذلك أنه ما اعتكف فى 
ذلك العام عشرين لانه كان العام الذى قبله مسافرا » و يدل لذلك ما أخرجه النسا واللفظ له وأبو داود وصصحه ابن 
حبان وغيره من حديث أف" بن كعب « ان النی بم كان يعتمكف العشر الأواخر من دمضان » فسافر عاما فلم 
پعشکف » فلا كان العام القبل اعتکف عشرين » ويمحتمل تعدد هذه القصة بتعدد اليب فب‌کون مرة بسبب ترك 
الاعتكاف لعذر السفر ومرة بسبب عرض القرآن مرتين . وأما مطابقة الحديث للترجمة فان الظاهر باطلاق 
العشرين أنها متوالية فيتعين لذلك المشر الأوسط أو أنه حمل المطاق فى هذه الرواية على المقيد فى الروايات الأخرى 
4۸~ پاپ تن راد أن یتکن 2 ندا له أن ر 
۵۰ - مشا د ہے مقاقل أبو الحسن آخبر تا عبد ار آخبرنا الأوزاميء قال حدا تی بحبى' بيد 
صعيد قال بای رة بات" عبد ارجن عن عائشة رضي ا عنها د أن" رسول" الثْر بط د کی آن کن 
ال لو اضر من رمطان» فاستأذتت* عالشة فان" اء وسألت* حفصة عائعة أن تستآزن ها متا 
رأت ذلك زینب بنته جح ش مرت شام فی ها . قالت : وكان رسول ال يله إذا صل انصرف إلى بنائه » 
فابصر الأبنية فقال : ما هذا ؟قالوا: بناه عاش وحفصة وزيب . فقال رسول الله ميق لير رد پذا؟ 
ما أنا متکف . فرَجَمَ . فلم آفطر اعسکف عشراً من شوال » 


۳۸5۹ ۳ کتاب الاعتکاف 


قله ( باب من أداد أن يمتكف ثم بدا له أن عخرج ) آورد فيه حدیث عرة عن عائفة » وقد تقدمت 
مباحثه » وفيه إشارة إلى الجزم بانه لم يدخل ف الاعتكاف ثم خرج منه » بل تركه قبل الدخول فيه » وهو ظاهر 
السياق خلافا لمن حالف فيه : 
۹ - پاصیس الشکف يدخل رأسه” البيث اغسل 


۲۰ - )| عبد انر ن محد حداتنا ہشام بن بوسف أخبرنا عم عن الز هرى” عن غروة عن 


توا ره » 

قوله ( باب العت‌کف يدخل رأسه البيت الفسل ) آورد فيه حديث عائشة من طريق معمر عن الزهری عن 
عروة عنها » وقد تقدم الکلام عليه فى أوائل الاعتکاف . ( تنه ) : الرأس مذكر اتفاقا موم من أنه من 
الفقباء وغيدمم 

( خاتمة) اشتملت أحاديث التراويج وليلة القدر والاعنکاف من الأحاديث ا مرفوعة على قسعة وثلاثين حدیثا . 
المعلق منبا حديثان» المكرر منها فيه وفما مضى ثلائون حدیثا » وا خالص منبا تسعة أحاديث وافته مسل على تخريحها 
سوى حدیث ابن عباس فى ليلة القدر وحديث أب هريرة فى اعتکاف عش رين ليلة » وفيه من ال ثار عن الصحابة 
فن بعدم أثر عبر فى جمع الناس على آي بن کمب ف التراويح وهو موصول » وأثر الزهری فى ذلك » وأثر ابن 
عيينة فى ليلة القدر » و آثر ابن عباس فى ا2باس ليلة القدر ليلة أربع وعشرين . والته أغلم 


TAV ۲۰٤۷ الحديث‎ 


ور م چم 


وقول اله تلی [ ۲۷۵ البفرة ] و ان 2 وحر “م ارتبا 4 
وقول [ ۲۸۲ البقرة ] : ل( إلا أن کون تمارة حاضرة تلرپرونا یسک 

قوّه ( بسم الله الرحمن ارحم . کتاب البيرع . وقول الله مال ( و أحل الله ابع دجرم الربا € وقوه( إلا 
آن تكون تجارة حاضرة تذیرونا بین( كذا للاكثر :وم ب كر النسق ولا أبو ذر الأبتين ٠‏ والییوع جمع بيع » 
وجع لاختلاف أتراعه ۰ والبيع نقل ملك الى الغير بشن ؛ والشراء قبوله » ويطلق كل منهما على الاخر . وأجمع 
السلمون على جواز البيع والحكة تقتضيه لان حاجة الانسان تتعلق ما فى يد صاخبه غالبا وصاحبه قد لا يبذله له فى 
تشريع البمع وسيلة الى بلوغ الغرض من غير حرج ؛ والآية الأول أصل فى جواز البيع » وللعلداء فیا أقوال أسمبا 
أنه عام خصوص » فان اللفظ لفظ موم يتناو لكل بيع فيقتضى إباحة اجمريع » لکن قد منع الشمارع. بيوعا آغری 
وحرمما فبو عام فى الإباحة خصوص با لا يدل الدليل على منعه . وقيل عام آرید به الخضوص » وقيل بل بینته 
الستة » وكل هذه الاقوال تقتضى أن الفرد الحلى بالالف واللام بم . والقول الرایع أن اللام فى البيح اميد وأئبا 
تزلت بعد أن أباح اه شرع بیوع وحرم بيوعا فأريد بقوله ‏ وأحل الله البيع € أى النی أحله الشرع من قبل . 
وماحث الشافعى وغيره تدل على أن ن البيوع الفاسدة تسمى بيعا و إن كانت لايقع با الحنث لبنا » ال مان على المرف 
والآية الاخری تدل على [باحة التجارة فى البيوع الحالة وأوها فى الوم المؤجلة 

۱ - پاصیست ماجاء فى قول الله عر وجل [ الجمة ]1١-1١‏ : اذا قضيت الصلاة فامثيروا 
الأرضٍ وابتغوا ين فضل الله » واذكرثوا الله كثيرا ملم تفلحون . وإذا رأوا تجار أو نموا افضوا اليما 
ور کول قاثماء قل ماعند” الله خير من لاهو ومن التجارة» وال خير الرازقين ) وقول [۲۹ النساء ] : 
(لاتأ كوا امواتک ينسم بالباطل الا أن کون تجارة عن ترا منک ) 

۷ - ررشت) أبو لمان قال حدئنا شيب عن از*‌هری قال أخبرنى سمي بن ايب وأبو سلمة بن" عبر 
الرحن آن أب هريرة رض اف عه قال « اک تقولون : إن آبا هررة که اطدیت عن رسولر ال » 

0 شالع ارم ۲ ۲ 5 
وتقولون ما بل لاجر والأنصار لا حون عن رول الہ ولاق عثل حديث ألى هررة ؟ وان إخوق 
من الپاجرین كان یه ۳ بالأسواق وكات ألزم رسول” اليل على مله باز بطنى » نأشمّد إذا غابوا » 
وأحقظ إذا سوا . وكان يشل" إخوتى من الأنصار عم ل أمواطم » وك امه مسکیا رمن مساکین الصف 


د ا 0 ت رر من مرو مر ا ی ۲ 
أغى حين بنسون » وقد وال ردول ألله يله فى حدیث ده : إنه أن شط حه وه حتی‌آففی مقا تى هذم 
5 ترایز 5 ا 6 


۳۸۸ ۶ -کتاب البیرخ 


قم م 


مره ا لا و وام لح ل ا يا 0 کے مس 2 
م مجم اليه نویه إلا وعی ما أقول » فبسظت رة على » حتى إذا فضی رسول” اله ول مقالته معا إلى 
صَدري » فاكيت' من مق رسول اله ييه تلك من ثىء 6 


ھم - وشا عبد المزيز بن عبد ان حدتنا ار هم بن مد عن أيه عر جه قال : قال عبد 
1 1 ۱ م اک 2 9 و 
آزهن ن عوف رضي ال عن « انا قد منا الدينة اکن زتول ان ول بینی وبين" سعد بن ریم » فقال ۸9 
O NET‏ ات ۳ E‏ قی ت هی رت 
ابن اربیم : إنى أ كثر” الأنصار مالا ) فاق لاك نصفہ مالى » و انظر ای زوجی حو یت رلت للك عا » 


رگ e‏ يز ده ۳ ١‏ ی دض ۳ 
ذا ات تزوجتما . قال فقال له هبد الرحمن : لاحاجة لى فى ذلك » هل من سوق في مجارة ؟ قل سوق 


یام . قال فدا اليه عبد ارجن فی" بأقط تن . وال متام دوک ها ليث أن جاء عبد ارجن علير 


2 Aa 


ار صفرة » فقال رسول اله يق : تزواجت ؟ قال : تم . قال : ومن ؟ قال : اس من الأنصار . قال :م 
ست ؟ قال زنة نواة من ذهب - أو نوا رمن ذعب - قال لالب : أو ولو با » 

[ الحديث ۲۰4۸ - طرفه فى : +۳۸ [ 

٠‏ أجل ”ف > حا ھر لقا ليك 5 كا لاي زر ع 

۲۰۵4 - مش أحد بن بو نس حدئنا زاقير حدثنا ید عن أأس رفی لله عنه قال < قدم عبد 
ارجن بن" قوف للدينة » فآخی ان مك یه وبين سعد بن ار بیم الأنصارى » وكان سعد ذا غى » قال 
لبد رحن :ات مالى نمتینوأزوج. قال : رل لله لك فى أهياك وملت » نی على الوق » فا 
جم حلي استفشل أ قم وتعتاء نی به آهل مزل . سکن ديرا أوما شاء ال اء وعليم ضر من صفرة 
قال 4 اہی بإ : مي" ؟ قال : بارسول اله زوجت اشرأة من الأتصاير . قال : ما سقت الما ؟ قال : کول 
من ذهبر - أو وَزت نواة من ذهب - قال أ ولو بشاق » 

[ الحديث ۲۰٩‏ - أطرافه فى : TAF‏ « لولس لإعدم الزنم OVA‏ ۱۳ 

۰ = خی عب الله بن دحا سفيان” عن عرو عن ابن عباس رضی ال عنهها قال « كانت 

سرك ى إلى 5 3 1 000 1 رع 

کا وة وذو الخَار أسواثا فى اماهلية » فلا كان الاسلام فكأم اموا فيه » فرت ( لیس عليم 

ع ع سره 4 ۳ 2 
جاح أن ینوا فضلا من ريم ) فى مواسم المج . قرأها ابن عباس » 

قوله ( باب ماجاء فى قول الله عر وجل ( ۱38 قضيت الصلاة فاتشروا فى الارض وابئفوا من فضل اق ) 
إلى أ السورة) کذا لان خر , والنسن «الأيتين أي إلى آخر الاپتین ۰ مساق فى رواية كرعة ال بتین بمپما . 
قول ( وقرله ( لاتا كاو! أموالك بينم بالباطل إلا أن تکون تجارة عن تراض منک( والآية الاولى يؤخذ مب 
مشروعية الببع من طريق موم ايتفاء الفضل لات يشمل التجارة وأنواع الشکسب » واختلف فى الام الذکود 
الأكثر علي أنه الاباحة » ونكتتبا عالفة آمل الكتاب ف منم ذلك بوم السبت فل يحظر ذلك على السلین ,تال 


ابیت ۲۰۵۰-۰۲۰۸۷ ۲۸۹ 


آلداردی الشارح : هو على الاباحة ان له کفاف وان لايطيق التكسب » وعلى الوجوب للقادر الذى لاشی, عنده 
ثلا يحتاج الى السؤال وهو رم عليه مع القدرة على التكسب » وسيأنى بقية تفسیر الأيتين فى تفسير ابلعة . وأغرب 
بعض الشراح فقال : ان الایات المذكورة ظاهرة فى باحة التجارة إلا الاخيرة فپی الى النهى عنها أقرب » بعنی قوله 
( واذا رأوا تجارة أو هوا اخ ) ثمأجاب بان التجادة المذكورة مقيدة بالصفة المذكورة » فن ثم أشير الى ذمها » 
فلو خلت عن المعارض لم تذم . والذى يظبر أن مراد البخارى يبذه الترجمة قوله ( وابتفوا من فضل الله ) وأما 
ذكر التجارة فيها فقد أفرده يترجمة :أتى بعد مانية أو اب » والآية الثانية ییا تفييد التجارة المباحة بالتراضى . وقوله 
و أموالم ) أى مال كل اناس لايصرفه فى حرم » أو الى لايأخذ يعضك مال بعض . وقوله ( إلا أن 
تکون ) الاستثناء منقطع اتفاقا والتقدير لا تأكاوا أموالم بینک بالباطل » لکن إن حصلت يشم تجارة 
وتراضي بها فليس بياطل » وروی أبو داود من حديث أب سعيد مرفوما « انما البح عن تراض » وهو طرف 
من حديث طويل » وروی الطبری من مرسل أنى قلابة أن النى یر قال « لابتفرق بیعان إلا عن رضا » ورجاله 
ثقات » دمن طريق ای زرعة بن عرو أنه کان إذا بابع دجلا يقول له : خيرى . ثم يقول : قال أبو هريرة قال 
رسول اله پا ه لايفترق اثنان ‏ يعنى فى البيع إلا عن رضا » وأخرجه آبو داود أيضا » وی الكلام فى الخيار 
قربا إن شاء اقه ثعالى . ومن طریق سعيد عن قتادة أنه تلا هذه الآبة فقال : التجارة رزق من رزق الله لمن طلها 
بصدقها . ثم ذکر البخارى فى الباب أربعة آحادیث : الأول حدیت أفى هريرة . قوله ( أخيرنى سعيد بن المسيب 
وأبو سلة ) كذاق دواية شعيب » وقد تقدم فى أواخر کتاب العلل من طريق مالك عن الزهرى تقال دعن 
الاعرج » وهو حيح عن الزهری عن كل منهم » وطريقه عن الاعرج مختصرة » وسيأق فى الاعتصام من طريق 
سفیان عن الرهرى أتم منه وقد تقدمت مباحث الحديث هناك . والمقصود منه قول أبى هريرة د أن [خوی من 
الپاجر ین كان يشغلهم الصفق ,الاسواق » والصفق بفتح المبملة - ووقع فى دواية القابسى بالسين وسکون الفاء يعدها 
قاف والراد به التبايع ؛ وسعيت البيعة صفقة لانهم اعتادوا عند زوم الببع ضرب کف أحدهما يكف الآخر إشارة 
إلى أن الأملاك تضاف الى الایدی » فكأن ید کل واحد استقرت على ما صار له . دوجه الدلالة منه وقوع ذلك 
فى ذمن نې ب واطلاصه عليه و تتريره له ٠‏ قوله (على ملء بطنى) أى مقتنعا بالقوت أى فل نكن له غيبة عنه . 
قول ( عرة ) بفتح النون وکس الم أى كساء من ٠‏ وقال علب : هی ثوب مخطط » وقال القراز : دراعة تلبس 
فما سواد و بياض . وقد تقدمت بقية مباحثه فى آواخر کتاب اأملم » له ساق هذا السكلام الآخير هناك من وجه 
آخر عن أبى هر بر دیق شی. من ذلك فى كاب الاعتصام . الحديث الثای حديث عبد الرحمن بن عوف » قله 
( عن جده ) هو [براهي بن عبد الرحن بن عوف . وله ( قال : تال عبد الرحن بن عوف ) فى دواية أن نعي فى 
« الممشخرج » من طريق يحى اما عن | برأهيم بن سعد بسنده عن عبد الرحمن بن عوف فپو من مسند عيد الرحمن > 
وقد أخرجه المصنف فى « فضائل الا تصار » عن إسماعيل بن عبد الله وهو ان أبى أويس عن ابراهیم بن سعد فقال 
« عن أبيه عن جده تال : لا قدموا المدينة آخی اخ » فهو من هذه الطريق مسل » وقد نبين لی بالطربق التى فى هذا 
اباب آنه موصول . له ( آخى ) تقدم فى الصيام بیان رقت ال ااة فى قصة سلان وأ الدرداء . قر ( سعد 

م ¬ ۲۷ج € * فج الباري 


۳۹۰ یم كناب ايوج 
ا ی یت یت سس رس 
ابن الربيع ) سأذكر ترجته نى « فضاثل الانصاد » ٠‏ قوله ( نولت لك عنبا ) أى طلقا لاجاك ؛ و وحلت» أى 
أنقضت عدتبا . وسيأق الکلام على هذا الحديث مستوفی فى « الولية » من کتاب النسكاح إن شاء اقه تعالى ۰ قال 
ان الین : كان هذا اقول من سعد قبل أن يسال نيب الانصار أن يكهوا المهاجرين العمل ويمطوم نصف 
اث . له ( تقاع) فتح قاف وسكون التحتانية وض ئون بعها قلف : قول من اود نسي لي ۳۳ 
وذکر ابن الین أنه ضبط قینقاع یکسس النون فى أكش نسخ القاببى وهو صواب أيضاً » وقد حك فتحبا أيضا 0 
صرف قینقاع على إرادة الى + وتركه على ارادة القبيلة ٠‏ قوله ( تابع الغدو ) أى داوم النعاب الى السوق للتجارة . 
الدب اقا لى حدبت نس ف قصة هید لاحن من عوف ال ذکورة . وقد أورده ا مصنف من طرق عن حميد وعن 
ثايت ومن عبد العزيز بن صبيب كلهم عن أفس » ولیس فى شىء ما أن أنسا عله عن عيد الرحن إلا ماوقع فى 
رواية سل رسای عن طريق عبد الم یز عن أفس فقال « عن عبد الرحمن بن عوف قال : دآ فى رسول الله ب 
وعلى » فذكر الحديث . ووقع عند ال ار قطی من طريق مالك عن حيد عن أنس عن عبد الرجن بن عوف آیضا 
وذكر أن روح بن عبادة تفرد به عن مالك , واتضوظ عنه کا رواه ا ماعة وسيأق الکلام على حديث انس و بیان 
اند طرقه واختلافها فى , الولية » ان شاء الله تعالى . والغرض من اباد هذبن الخديثين اشتغال بعض الصحاية 
بالتجارة فى زمن النى بم دتقریده على ذلك » وفیه أن الکسب من التجارة ونحوها آول من الكسب من اة 
وحوها . الحديث الرابع حديث ابن عباس فى ذكر أسواق الجاهلية وتقريدها فى الاسلام » وقد تقدم الكلام عليه 
ف تا کتاب الحي » وقوه فيه (وكان الاسلام ) ی وجاء ااسلام » فكان هنا تام »و« تا » أى طرحوا 
الام > والمعنى ترکوا التجارة فى احج <ذرا من الاثم » وقراءة ان عباس « فى مواسم الحج » معدودة من الشاذ 
النی صح إسناده وهو حجة ولیس بقرآن 

؟ - اسب الفلا کی ارم ینوی مثنيرات 

۲ رش عد بن اعد نی ائ أنى عدی عن ابن عون عن المي قال معت لمان ب 
شیر ضرال می بتو ممت ای ا ع .و حزن عله بن" در افو حدا ئها ین یا دنت بۇ من 
ا قال معدت" التمان” بن شیر عن_ الم ع ۰ د ص عبد اله بن حدر حد تن ین عبينة عن أبى 
فروة ال معت لشي“ ممت لمان" بن" شير ] ال عا عن النوة و ع . مرش مد بن كثير 
افیا عن ألى فروة عن لش هن الما ین بشي رمت" رض ا من قال : قال البو يلع « الملا 
ين 6 ورام بي وينما موز مشتبهة . فن رل ما شب عليه من الإ ركان لما استبان رك » ومن ۳۹ 
عل ما بش فيه من الإثم أؤشك أن بولقم ا ا والنامى ع اف تن برغ حول الى بو شا 


۶ 4 
أن بواقمه 6 


له ر باب الحلال بين والحرام بين وبينهما مشائهات ) ذكر فيه حديث النهان بن بشي بلفظ الترجمة وزيادة » 


الحديث ۲۰۵۱ - ۲۰۵۲ ۹۱ 


فأورده من طريقين عن آلشمی عله ؛ واثانة من طريقين عن أبى فروة عن الشمی » فأورده أولا من طریق عبد 
لله بن عون عن الشمى ثم من طريق أبن عيينة عن أبى فروة عن الشعى صرح تارة بالتحديث لابن عبيئة عن أف 
فروة ونیا بالتصريخ بماع أب فروة من الشعي » وقد آخرجه الميدى فى مسنده عن بن عيينة فصرح فيه بتحد یه 
ألى فروة له وبماع أبى فروة من الشعى وبماع الشمى من النمان على التبر و بسماغ النعمان من رسول اله بل » 
ثم ساقه المصدف من طريق سفيان وهو الأورى عن ألى فروة وساه لفط لاد كابر كي نر لسري 
وأما لفظ ابن عيينة فقد أخرجسه ابن خرعة فى صميحه والامماعیل من طريقه ولفظه « حلال بين وحرام بين 
ومشتبات بين ذلك » فذكره وق آخره « و لكل ملك حى وحى اله فى الارش معاصيه + » وأما لفظ ابن عون 
فأخرجه أبو داود والنساق وغيرهما بلفظ « ان املال بين واب الحرام بين ویتبما أمور مشتبيات - وأحيانا 
بقول مشئيبة - وسأضرب لك فى ذلك مثلا : ان الله حی حی » و إن حی الله ماحرم > وانه‌من برع حول الى 
ay‏ بوشك أن بجس» . وأو فروة الذکور هو الا كبر واسمه عروة بن الخارث 
الممداق الکوفی » ۳ بو فروة الأصغر الجپنی الکو واسمه مسل بن سالم ما له فى البخادی سوی حديث واحد 

فى أحاديث الانبياء . وله ( قال النى َيه ) فى الرواية الاو د سعت النى ب » وقد قدمت ف الاعان الرد على 
من نت ساعه من النى يِه . قوله ( الحلال بين والحرام بين اغ) فيه 27 تسم الاحكام الى ثلائة أشياء » وهو صحیح 
لان الثىء ما أن ينص على طلیه مع الوعيد على ترك » TT‏ » أو لا ينص على واحد 
متهما . فالاو ل الحلال البين » والثانى الحرام البين . فعنى قوله د الحلال بين » أى لايحتاج إلى بيا ته ويشترك فى معرفته 
كل أحد » والثالك مشتبه لخفائه فلا يدرى هل هوحلال أو حرام » وماکان هذا سبیله ينبغى اجتنا لانه إنكان فى 
نفس الاس حراما فقد برىء من تبعتها وإنكان حلالا فقد أجر على تركبا بهذا القصد لان الاصل فى الاشياء مختلف 
فيه حظرا وإباحة ؛ والاولان قد ردان جميما فان عل المتأخر منهما هللا فهو من حن القسم الثالك ‏ وسأذكر 
مافسرت به الشببة بعد هذا الباب » وااراد ألما مشتببة على بعض الناس بدليل قوله عليه السلام ه لايعلا كثير من 
الناسء وقد تقدم الكلام على ذلك وعلى ذا الحديث مستوق فى « باب فضل من استبرأ لدينه وعرضه » من 
كتاب الاعان » وقد توارد کش الاامة ال غرجين له على [براده فىكتاب الببوع لان الك دة فى العا ملات تفع فیا 
کشیرا » وله تعلق أيضا بالنسکاح و با اصيد و الذباح والاطعمة و الاشربة وغير ذلك ما لامخن والته الستعان . وفيه 
دلیل على جواز الجرح و التعدیل قاله البغوى فى ه شرح السئةء واستنبط منه بعضبم منع إطلاق الحلال واطرام 
على ما لا نص فيه لانه من جا مالم یستین ‏ لکن قرله بل د لاملا كثير من الناس » بش يأن منهم من مما . 
وقوله فى هذه الطريق « استبان» أى ظبر نجرعه . وقوله « آوشك » ی قرب لان متعاطى اشيبات قد يصادف 
. الحرام وان لم يتعمده أو بقع فيه لاعتياده النساهل 

ش ؟ - بإاسبب تير الشبهات 

وقال حسان ب ای سنان : مارأيت شب میت او دح نابر بت إلى ما لا بر يبك 

۲ - ورشا مد , بن کنر أخيرنا فيان أخبرنا ع لين عدر ارحل بن ی یر 


۹ وم كاب البیوع 


1 5 ت ۳ ت ف 5 و و ل 
عبن الل بن أبى لیک عن عقبة بن الحارث رضیی هه عنه” ه ان اما سوداء جاءت فرعتت آمها أرضمتهما » 
فد کر لدی اط فاعض عد وم الذي وليه قال :كين وقد قي سل ؟ وقدكانت نحته أبنة أبى 

ا ی و 
إهابٍ التميمى” » 
7 ۱ ا 5 م 5 ۳ ۳ 

۲۰۰۲ - شا بحي ب عة حدثنا مالك عن ابن شهاب عن عروة بن از یر عن عائشة رض 
اه عنها فلت" كان هب بن أبى ناص مهد إلى آخیه سعد بن أي ار أن ابن وَلِيدة رس میاه 
قالت : فلاکان م الفح آخذه سمل 6 أى اص وقال : ان آخی » قد عبد إلى فيه . ققام” 5 بن رمع 
قال : أخى » واب وليدة أبى ولد على فراشه . قتساوفا إلى ردول اثر ولاق :قال سعد + بازسول” لله » ان 
أخى »کان قد عبد إلى" فيه . فقال عبد ب رما : أخى » وان وليدة أبى » و على فراشه . فقال الب 
َكب :هلت با عبد ب رن . نم قال ای : ار لراش وللماهر اجره . ثم قال ودة نت زمعة 
روج البی" صل . احتحی 8 امد علا راغ من شه بعنبة » فا رآها حتی آفی" ان »> 

[YAY e ANY e ۰۱۷۹۵ WEA ¢ EFF ۵ € Yer ¢ VEYN آمدیث ۳ - آطرفة فى و‎ [ 

.هس - وشا أبو ید تا شب قال آخبرنی عبد اله بن ی الشفر عن الم عن ادى بن 
عاتم رضي ال عنة قال « سألت؛ رسولة الله يل عن المراض » فقال : إذا أصاب عده فكل' » وإذا آصاب 
رضم ندل فلاا کل » انه و قیذ ٠‏ قلت : بارسول اللو اریل کلی وأستی »ف جد ممه على الصي د كبا 
مر ل أسم' عليه » ولا أذرى ما عن . قال : لاتا کل » ما یت ع ىكابلك ول نسم على الآخر » 
وزيادة تاء لما تقدم فى حديث الثعان ين بشير « ان الشبوات لابمليها كثير من الئاس » واقتضى ذلك أن بعض الناس 
يعليها 0 آراد الممنف أن يعرف الطريق الى معرةتها أتجتنب . فذكر آولا ما يضبطرا »ثم أو رد أحاديث يوخ منبا 
مانب مايحب اچتنابه منها » ثم نی بیاب فيه بیان مایستحب منها ء ثم ثلث يباب فيه بیان ما یکره . وشرح ذلك 
أن الثى. إما أن يكون أصله الحم أو الاباحة أو رشك فيه » فالاول كالصيد فانه يحرم که قبل ذكاته فأذ! شك 
فيها لم بال عن التحريم إلا بيقين » و إليه الاشادة حدیث عدى بن حاتم . والثاى كالطبارة إذا حصات لاترفع إلا 
بيقين الحدث واليه الاشارة حدیت عبد ألله بن زید فى الاب إلثالك » ومن أمثلته من له زوجة وعبد وشك هل 
طلق أو أعتق فلا عبرة يذلك وهما على ملک . والثالت مالا بتحقق أصله ویتردد بين الحظر والاباحة فالاولى ترک » 
واليه الاشارة يحديث القرة السافطة فى لباب الثانى ۰ قوله ( وتال حسان بن ألى سنان ) هو البصرى أحد العياد فى 
زمن التابعين » ولیس له فى البخارى سوی هذا الوضع 0 وقد وصله أحد فى « الزهد » وأبو نعيم فى « الحلية » عنه 
بلفظ د إذا شَكمكت فى شى. فاتركة » ولابى نعيم من وجه آخر اجتمع يونس بن عبيد وحسان بن آف سنان فقال 


الحديك 6۲ ۰۲ ۲۰۵۵ ۱۳ 


سار مه 
يونس مأعالجت شیتآ أشد عل من الورع » فخال حسان ماءالجت شیتآ آهون عل منه :تال : كيف ؟ قال حسان :نوکت 
مایرییی إلى مالا يرينى فاسترحت . قال بعض العلباه : تسكلم حسان على قدر مقامه » والثرك الذى آشار اليه أشد 
" على كير من الناس من تحمل كشي من الشات الفعلية . وقد ورد قوله د دع مايريبك إلى مالا بربيك ء مرقوما 
آخرجه الزمذى والنسای وأحد وابن حبان وا ماک من حدیت الحسن بن على . وف الباب عن أفس عند أحد من 
حديث أبن عر عند الطيراى فى د الصغير » ومن حديث أف هريرة وواثلة بن الاسقع ومن قول ابن مر آیضا وان 
مسعود وغيرهما . قله ( ريبك ) بفتح أوله ویجوز الضم یقال دابه بريه بالفتح وأواية ريه بلطم ديبة وهی 
الشك والتردد » والمعنى إذا شککت فى شى. فدعه , وترك مايشك فيه أصل عظي فى الورح . وقد ووی الرمذى من 
حدیث هطية السعدى مرفوعا د لایبلخ العبد أن يكون من المتقين حى يدع ما لا باس به حذرا مما به البأس » وقد 
تقدمت الإشارة اليه فى کتاب الايمان ‏ قال الخطابى كل ماشککت فيه فالورع اجتنابه . ثم هو على ثلاثة آقسام : 
واجب ومستحب ومكروه ؛ فالواجب اجتناب ما يستازمه ارتكاب الحرم » والندوب اجتناب معاملة من كثر ماله 
حرام » والمكروه اجتناب الرخص الشروعة على سبيل التنطع . الحديث الاول حديث عقبة بن الحارث فى الرضاع » 
ووجه الدلالة منه قوله «كيف وقد قيل » ؟ فالة پشمر بآن أمره بفراق امسر أته [نماكان لجل قول المرأة ما 
آرشتا , فاحتمل أن يكون صحيسا فيرتكب الحرام » فآمره بفراقها احتياطا على قول ال کش » وقيل بل قبل 
شهادة ال أة وحدها على ذلك » و سأ تى مباحثه ی کتاب الشهادات إن شاء الله تعالى . الحديث الا حديث عائقة فى 
قصة أبن و ليدة زمعة » وس ّأفى مباحثه فى کتاب الفرائض ,ووجه الدلالة منه قول ريع د احتجی منه ياسودة » مع 
حکه بأنه أخوها ليما » لکن لما رأى الشبه البين فيه من غير زمعة مس سودة بالاحتجاب منه احتياطا فى قول 
الأكثر » واعترض الدأودى فقال : ليس هذا الحديث من هذا الباب فى شىء » وأجاب ابن التين بأن وجبه أن 
الشهات ما آشیبت الحلال من وجه وال حرام من وجه ؛ وبيانه من هذه القصة أن إلحاقه بزمعة يقتضى أن لاحتجب 
منه سودة والشبه بعتبة یقتضی أن نمتجب . وقال ابن القصاد :اما حجب سودة مئه لان ازوج أن عنع زوجته 
من أخيها وغيره من أقاربها . وقال غيره : بل وجب ذلك لغلظ آم الحجاب فى حق أزواج النی بلقي » ولو انفق 
مثل ذلك لغيره لم يحب الاحتجاب ا وقع فى حق الأعراب النی قال له لعله نزعه عرق » . الحديث الثالك حديث 
عدى ,ن حاتم فى الصيد » ووجه الدلالة منه رقوله « 1نا سميت على كلبك ول تسم على الآخر » فبين له وجه المنع وهو 
ترك النسمية » وأيعد من استدل به على سد النرائع 
€ - باسسيس ما يشركه من" الشببات 

6 — وشا قبيصة دا سفيان” عن منصور عن طلاحة عن نس رضی اله عنه قال « مي الب 
له بتمرة ملفوطة فقال : ولا أن نسکون صدقة لا كما 3 

وقال ام عن أبى هريرة رفی ا عنه عن البی تم قال دأ جد مره ساقطة على فرائى » 

[ الدیت 5٠٠6‏ طرفه فى : ۲٣۲۳۷‏ ] 

قوله ( باب ما بتزه) بضم أوله أى يحتنب ( من الدہات ) . ودالکشمبنی « یکره » بدل يتنزه . قول ( حدئنا 


۳۹ 4م -کنتاب البيوع 


سفیان ) هو الثورى ومنصور هو این المتمر وطلحة هو این مطرف » والاسناد كلمكوفيون إلا الصحابى فانه سكن 
البصرة وقد دل الكوفة مرارآ » وصرح يحى القطان بالتحديث بین منصور وسفيان كا سيان فى اللقطة . قوله 
( مسقوطة )كذ! للاكثر . وف روايةكرعة « مسقطة » بضم أوله وقتح القاف » قال ابن ايى قوله « مسقوطة » 
كللة غرية لان الشپور أن سقط لازم والعرب قد تذكر الفاعل بلفظ الفعول ؛ واستشهد له الخطابى بقوله تعالى 
إكان وعده ماتا € أى تيا وتال ابن التين : مسقوطة عمنی ساقط هکقوله حجابا مستورا أى ساترا . وقال ابن 
مالك فى الشواهد : قوله مسقوطة بمعنى مسقطة ولا فمل له »و نظیره مرقوق ععنى مرق أى مسترق عن أبن جنى » 
ال : وکا جاء مفعول ولا فمل له جاء فل ولا مفعول لدكقراءة التخمى (عموا وحمو! ) بم أولها و یی" 
مصموم اكتفاء بصم . قلت . وقد أخرجه الاسماعيل من جه آخر عن قبيصة شيخ البخارى فيه فقال «مطروحة» 
وآخرجه أبو نمم من وجپین آخرين عن قبيصة شيخ البخارى فيه فقال « بتمرة » ول بقل مسقوطة ولا مسقطة ٠‏ 
وه ( وقال همام الح ) وصله فى اللقطة بتامه ولفظه « الى 9 نقلب إلى هل فأجد القزة ساقطة على فراشی فأرفعها 
لأكلها ثم آخشی أن تکون صدقة فألقيها . قلت : وم بستحضر الكرماق لفظ رواية همام ققال : مام ادرف غير 
مذكور » وهو لولا أن کون صدقة كنبا . قلت : والنكتة فى ذکره هنا ما فيه من تعيين امحل النی رأى فيه 
القرة وهو فراشه بم » ومع ذلك لم يأ كلما وذلك أبلغ فى الورع . قال البلب : لعله بر كان يقسم الصدقة ثم يرجح 
إلى أهله فيعلق بثوبه من مر الصدقة ثى. قيقع فى فراشه » وإلا فا الفرق بين هذا وبين أ كله من اللحم النی تصدق 
بة على بريرة . قلت : ولم ينحصر' وجود شىء من مر الصدقة فى غير بيته حتى عتاج إلى هذا التأو يل » بل يحتمل 
أن بكرن ذلك الثر حل الى بعض من يستحق الصدقة من هو فى بيته و تأخر تسلي ذلك له أو حل إلى بيته ققسمه 
فبقيت منه بقية . وقد ووی أحد من طريق عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال د تضود انیم ذات ليلة » 
فقيل له ما أسورك ؟ قال إلى وجدت تمرة ساقطة فأكلتها ‏ م ذکرت مر كان عندنا من عر الصدقة فا آدری أمن ذلك 
كانت القرة أو من "مر أهلى »فذاك آسپرتی » وهو مول على التعده وأنه لا اتفق له أ كل القرة کا فى هذا الحسديث 
وأقلقه ذلك صار بعد ذلك إذا وجد مثليا ما بدخل التردد تركه احتتياطا . و حتمل أن يكون فى حالة أ كله إياها كان ى 
مقام اشر بع ون حال تركة كان فى خاصة تسه . وقال الب : انما تركها رل تودما و ليس براجب لآن الاصل أن 
كل شىء فى بيت الافسان على الإباحة حتى يقوم دليل على التحريم » وفیه نحرعم قليل الصدقة على النى َي » و يق خذ 
منه تعر مكثيرها من باب أولى 
و - باصت تن | بر وساوس وتحوها من ارات 

۹ - وشا أبو تب حداتنا ان عة عن ازهری عن باون نیم عن عر قال « شك الى 
اله بل اتلد فى الصلاق شیم الصلاة ؟ قال :لاء حت بسح صوت أو يمد روا » 

وقال ابن ألى حَنْصة عن اهر ی : لاوضوء 1 فیاوجدت ارم أو ممت الصوت 


3 : 2 0 2 مم اي 
۷ - مش أده بن" لدم الیل دک مده بن عد رح الاو" حداثنا هشاب عروة 


ا دیف ۲۰۵۹ - ۷۰۵۷ ۳۹۵ 
اللي ني يت تائف س 
عن أبيه عن عائشة رضی ال عنها « ان قوماً قالوا يا رسول اف إن قوما بأتوتنا الم لانارى أذ روا اس 

3 14 4 55 و 
الل عليو أم لا ؟ قال رسول؛ ارب : موا الله ليه وکود 
[ الحديث ۷۰۵۷ - طرله فى : ۵۵۷ » ۷۳۹۸ ] 


قله ( باب من لم ر الوسارس ونحوها من الك بات ) فى رواية الکشمپی من الشپات يم تثقیل » وفى 
فسخة يمثناة بدل التثقيل والكل ,عمنى مشکلات » وهذه الترجمة معقودة لبيان ما یکره مر التنطع فى الورع » تال 
الغزالى : الورع أقسام . ودع الصديقين وهو ترك ما لا يتناول بغين ية القوة على المبادة » وورح التقين وهو ترك 
ما لا شبهة فيه ولكن بخثی أن بجر الى الحرام » وورع الصالمين وهو ترك مايتطرق اليه احتال التحرم بشرط أن 
يكن انلك الاحيال موقع » فان لم يكن فهو ودع الوسوسین » قال : ووداء ذلك ورع الشهود وهو تركما يسقط 
الشمادة » أى أعم من أن پکون ذلك التروك حراما آم لااتبى . وغرض المصئف هنا بيان ورع الموسوسينكن 
رتنع من أ كل الصيد خشية أن یکرن المي د کار لافسان ثم أفلت منه » وکن ترك شراء مايحتاج إليه من مجبول 
لا دری أماله حلال آم حرام و ليست هناك علامة تدل عل الثانى » وكن يترك تنارل الشىء بر ورد فيه متفق قل 
ضعفه وعدم الاحتجاج به ویکون دلیل اباحته قویا وتأويله متنع أو مستبعد . ثم ذكر فيه حديثين : الاول فوله 
( عن الزهرى ) فى دواية الحيدى « عن سفيان حدثنا الزهرى » . قوله ( عن عباد بن يم عن عمه) هو عبد الله بن 
زود بن عاصم الماذتى » وق رواية الجيدى المذكودة « أخر لى سعيد هو ابن المسيب وعياد بن میم عن عبد الله بن 
ذيد »وقد تدم ف الطبارة عن أبى نمم عن سفیان » وسياقه يشعر بأن طر يق سعید مرسلة وطريق هباد موصولة » ولم 
,عرض المرى ييز ذلك فى « الأطراف > ٠‏ قوله ( وتال ان أبى حفصة ) هو عمد وكنيته أبو سلة وام والد أبى 
حفصة ميسرة وهو بصرى لزل الجريرة , وظن الکرمای أن مدا هذا وسالما بن أ حفصة وعارة بن أَبى حفصة 
إخوة لجزم بذلك هنا فوم فيه رهما فاحشاء فان والد سال لايمرف اجه وهو كوف ووالدعمارة اه نابت بالنون ثم 
موحدة ثم مثناة» وهو بصرى أيضا » لكن ميسرة مولى نابت عرب » وسال بن أي حفصة من طيقة أعل من طبقة 
الاثنين . قوله (لا وضوء ال) وصل أحد ار ابن أبى.حفصة المذكور من طرق » ووقع لا بعلو « مسئد أبى 
المباس السراج » و لفظه « عن الزهری عن عباد بن يم عن عه مرفوعا » باللفظ المعلق » ومشى بعض الشراح على 
ظاهر قول البخادى عن الزهرى « لا وضوء الح » جرم بأن هذا المتن من كلام الزهرى ؛ و ليس کا ظن لا ذكر ته عن 
مسندى أحمد والسراج ؛ وقد جرت عادة اليخارى بهذا الاختصا ركثير! » والتقدين : عن الزهرى ذا السند إل النى 
َل تال لارضوء الحديث . وأقرب أمثلة ذلك مامضی فى الصوم فى باب إذا أفطر فى رمضان ثم طلعت الشمس » 
قانه آورد حديث الباب من رواية أبى أسامة عن هشام بن عروة عن فاطمة عن أمماء تالت « أفطرتا عل عبد النى 
َي ثم طلست الشمس » قيل معام : آمو بالقتضاء ؟ قال : ويد من قضاء قال البخارى « وتال معمر مع هشاما 
لا آدری أقضوا آم لاء فبذا أيضا فيه حذف تقديره معت هشاما عن معمر عن هشام (0 بالسند والتن » وتال فى 
آخره « فقال انسان مشام : أقضوا ام لا ؟ قال : لا آدری » وقد أخرجه عبد الرزاق من معم ركذاك » وآوردته 


(۱) فى امش طبمه بولاق : مکنا فى الذمخ 


۳۹۹ ۶ - کتاب البيوع 


من «مسئد عيد بن ميد » عاليا د عن عبد الرزاق عن معمر معت هشاما عن فاطمة عن أسماء » فذکرت الحديث » 
قال « فقال إفسان شام أقضوا أم لا ؟ تال لا أددى» . (تنبيه) : اختصر ابن أبى دفصة هذا المتن اختصارا جحفا » 
فان لفظه يعم ما إذا وقع الشك داخل الصلاة وعارچبا ۽ وروابة غيره من أثيات أصواب الزهری تقتضی تخصیص ذلك 
يمن كان داخل الصلاة ؛ ووجبه أن خروج الريح من المصلى هو الذى بقع له غالا مخلاف غيره من الث وأقض فان لاجم 
عليه إلا نادرا > وللس المراد حصر نقض الوضوء بوجود الريح . الثاى حديث عائقة فى القسمية على الذييحة وقد 
استدل به على أن القسمية ليست شرطا لصبحة الدع » وقد اتدل به على أن القسمية ليست شرطا فى جواز الا کل 
من الذبيحة , وسيآتى تقربره والجواب عا أورد عليه وسار مباحثه فى کتاب الذباح مستوفى إن شاء الله تعالى » 
وهو أصل فى تحسين الظن بالمسلم و آن آموره حولة على الکال ولا سما أهل ذلك العصر ۱ 
5 - بإسسيب قول اله عر وجل" [ ۱۱ الجمة] : لل وإذا رأوا تجارة أو هوا انوا ایا 4 

۸ - وال بن نام حد نتا زائدة عن حصّين عن سا قال حدگنی جاب رضی الله عن قال 
« یامه 'تصل مم" الب به ؛ إذا بت مر الام عبر" یل" تما ء فالتفنوا إلبها حتى ما ی امم 
الي يله إلا" اثنا عش رجلا »فلت ل وإذا رآ تجارة أو لوا اضُوا إلا 4 

له (باب قول الله عز وجل : وإذا رأو! تعارة أولمرا انفضوا الها )كأنه أشار ذه الترجمة إلى أن التجارة 
وان کات مدوحة باعتبا ركوتها من المكاسب الحلال فانها قد تذم إذا قدمت على مايحب تقديمه عليها . وقد ورد 
فی الباب حديف جار فى قصة انفضاض الناس عن النى بلقم وهو مخطب . ومضى الكلام عليه مسوطا فى كتاب 
اللمعة » ويأنى بعضه فى تفسير سورة الجمعة أن شاء الله تعالى 

۷- پاب تن | یبال من عیث كدب الال 
۰۹ - وشا دم دتتا ابن ألى ذب حلد تا سميلة ری عن ألى غريرة رض ال" عنهعن 


البى؟ بے قال « يأقى على الناس زمان لایبالی رد ما أن منه أ من الحلال أم من الحرام » 

[ | مدیث ۲۰۰۹ - طرفه فى : ۲۰۸۴ ] 

قوله ( باب من يبال من حيث كسب الال ) فى هذه النزجمة [شارة إلى ذم ترك التحری فى الکاسب . له 
( یی على ناس زمان ) فى رواية أحمد عن رذيد عن ابن أى ذئب بسنده « ليأتين على الناس زمان » وللفساتى من 
وجه آخر و يأ على الناس زمان مايبالى الرجل من أين أصاب الال من حل أو حرام » وهذا أورده النسائى من 
طريق تمد بن عبد الرحن عن الشمي عن أبى هريرة , ووم الزی فى « الأطراف » فظن أن مد بن عبد الرحمن هر 
ابن أبى ذئب فترجم به الا مع طريق البخارى هذه عن ابن أبى ذئب » ولیس کا ظن فان لم أقف عليه ف جمييع 
النسخ اتى وقفت عليبا من ای إلا عن الشمى لا عن سعيد ‏ وعمد إن عبد الرحن الذکور عنه أظنه ابن أب ليلى 
لان ی ذلب , لاني لا أعرف لابن أبى ذئب روابة عن الشعى » وقال این التين : أخير لبیل بهذا تیدا من 


اقب ۰۲۰۹۰ ۴۰۹۱ ۳۹۲ 


فة امال » وهو من بعش دلائل نبوته لإخياره بالامور ای لم تسكن فى زمنه . ووجه الذم من جبة النسوية بين 
الأمرين » وإلا فاخذ الال من الحلال ليس مذموما من حيث هو ؛ والله آمل 
۸ - پاسیست التجارة فى الب وغیرم 
د الا ع ۰ 
وقوله عز وجل" [ ۴۷ الور] : ( رجال لا تلعيهم جارة ولا يم عن ذحكر الل ) 
وقال تاد :كان القوم* ينها يعون ويتجر ون ؛ ولسکنهم إذا نام ق من خقوقر اتوم تلبعم جارة 
ولا یم عن ذكر ال حت ی دوه إلى الله » 
۰ ۷۰۱۱ - وشا أبو عاصم ن ان جرج قال أخيرنى عمرون دینار عن ابی لنهال قال 
3 کت أ محر فى الصرفن » فسأات؛ زید بن آرقم رضی ال عن فقال: قال ای وَل ع 
ا 8 ۰ ۶ 0 
و ی الفضل” ہن بعقوب” حلتئنا الاج بن" مد قال ابن جر یری مرو بخ دنا وعام بن 
اش أمهيا توما أيا التبا يقول « سألت الراء نَ عا زب وزید ن أرق عن لصف فالا : كنا تاج ربن على 
هد رسول او ی » فلا سول اله بإ عن المرفر قال : إن كان يدأ بيد فلا بس » وإ نکان ی 
فلا پسلح » 
[ الحديث ۲۰۹۰ آطرافه فى : ۲۱۸۰ 6 ۲۵۷ » ۳۹۴٩‏ ] 
[الحديث ۲۰۹۱ س آطرافه فى : ۲۱۸۱ ۶ ۲٤۹۸‏ ۰ ۳94۰] ۱ 
قله ( باب التجارة فى یز وغيره ) يقع فى رواية الا کثر قولة ه وغيره » وثبلت عند الاسماعيل وكريمة . 
واختلف فى ضبط ال فالأكثر على أنه بلزای ‏ و ليس فى الحديث مایدل عليه مخصوصه بل بطریق عموم المكاسب 
المباحة . وصوب ان عسا کر أنه بالراء وهو أليق يم اخاة الترجمة الى بعد هذه بياب وهو « التجارة فى البحر » وکذا 
ضبطها الدمياطى » وقرأت خط القطب الحلى مايدل على أنها مضبوطة عند ابن بطال وغيره يضم الموحدة وبالراء » 
قال و ليس ف الباب مايقتضى تعيينه من بين أنواع التجارة ام . وقد أخطأ من زعم أنه بالرأء تصحيف إذ ليس ف 
الأية ولا الحديث ولا الآثر اللاتى أوردها فى الباب مایرجح أحد اللفظين . قله (وقوله عز وجل رجال لاتلبيهم مجارة 
ولا بیع عن ذكر الله ) أى وتفسير ذلك » وقد دوی عل بن أَنى طلحة عن ابن عباس أن المعنى لاتلويهم عن الصلاة 
[ لمكتوية » وتمسك به قوم فى مدح ترك التجارات وليس بواضح . قوله (وقال قتادة : كان القوم يقبايعون اخ) لم 
أقف عليه موصولا عنه » وقد وقع لى من کلام این عبر آخرجه عبد الرزاق عنه أنه كان فى السوق فأقیست الصلاة 
فاغلقو! حو انيتهم ودخلوا المسجد فقال این عبر « قيهم تزلت » فذکر الآية . وأخرج ابن أبى حاتم عن أبن مسعود 
نجوه .وف « الحلية » عن سيان الثورىي :وا يتبايعورن ولا دعون الصاوات الکتویات فى الجاعة . ثمأود د 
المصئف حديث زد بن آرقم والبراء بنعاذب فى الصرف» وسیأی الكلام عليه فى « باب بيع الورق باللمب نسيئة 
بعد نيف وستین بايا وموضع الترجة منه قوله فيه د وكانا تاجرين على عهد رسول الله ب » وقد خن ذلك على 


م - ۲۸ج ج + فح الباری 


۲۳۸ 4 كتب البیوع 
القطب فقرأت بخطه : لم يذكر أحد من الشراح مناسبة الترجمة لهذا الحديث فینظر . ( تنبيه ) : أأبو الال الذکور 
فى هذا الاسناد غير ألى المنهال صاحب ألى برزة الاسلی فى حديث المواقيت » وأسم هذا عبد الرحن بن مطم واسم 
صاحب أبى برزة سيار بن سلامة . وأخرج البخاری الطريق الثانية بآزول رجل لاجل زيادة عام بن مصعب مع 
عرو إن دنار فى رواية ابن جرج عنبما عن أبى الال المذكور » وعاس بن مصمب لیس له فى البخاری سوى 
هذا الوضع الواحد . له ( نسيداً ) بكسر البهلة وسكون التحتائية بعدها همزة ؛ والكشميينى نساء بفتح النون 
والمهملة ومدة 


۶ ۳ 
٩‏ - پا الخروج فى النجارة 


وقول الله عر“ وجل [ ۱۰ الجمة ] : (فانشروا فى الارض ونوا من فضل ار 


مر اس و ف 3 م 
۲ - مشي مد بن سلا م خا د بن يزيد أخيرنا ابن جرج قال أشي رفى عطاك عن عبید بن 


يور أن أبا موسى الأشترى" اتان عل ىمر ن الطاب رفی الطاعنة فم بوذن 4 - وكأنه کان شنولا 
فرج م ابو موسی' قرخ ره ققال :ام صوت عبد الله بن قبين؟امذنواله . قيل : قد رجم . فدعاه.: 
فقال كنا وم مزال" . قال : تأنينى على ذلك بل . فانطلق إلى مالس الأنصار سم ء فقالوا : لاإتشعده 
لك على هذا إلا أصترتنا أبو سميد الد رئ . فذهب بأبى سعيد اللمدارى ‏ فقال عر : أ على" ذا من أ 
رسول الله ر ؟ نمی الصفق' بالأسواق . یمنی اروج الى التجارة » 

[ الحديث ۲۰۹۲ - طرفاه فى : 1۲6۰ » ۷۳۵۳ ] 

قۆله ( باب الخروج ف التجارة , وقول الله عز وجل : فاتشروا فى الادض وابتغوا من فضل الله ) قال ابن 
بطال . هو اباحة بعد حظر کقوله تعالى ( وإذا حلام فاصطادو | ) وقال ابن المثير فى ابلماشية : غرض البخارى 
إجاذة الحركات فى التجارة ولو كانت بعيدة خلافا لمن يقنطع ولا يحضر السوق کا سيأ فى مکانه ان شاء الله تعالى . 
قله ( أن أبا موبى استأذن على عر فلم يؤذن له ) زاد بشر بن سعيد عن أبى سعيد کا سيأ فى الاستئذان , أنه 
استأذن ثلاثا » . قوله ( فقال كنا نوس بذاك ) ف الروابة المذكورة أنه قال « قال رسول .الله پگ : اذا استأذن 
اح ثلاثا فلم يؤذن له فليرجع » . له ( فذهب بای سعيد ) فى الرواية المذكورة « فاخبرت عر عن النى ب 
بذاك » وفيه الدلالة على أن قول الصحابى « حكذا نوس بكذا » محول على الرقع » ویقوی ذلك إذا ساقه مساق 
الاستدلال » وفيه أن الصحافى السكيير القدر الشدید اللزوم لرسول آلله و۳ قد مق عليه بعض آمره ولسمعه من هو 
دونه » وادعی بعضهم أنه پستفاد منه أن عرکان لایقبل ابر من شخص واحد » و لي سكذاك لان فى بعض طرقه 
أن عبر قال : الى أحببت أن أتثيت . وستاق فرانده مستَوفاة فى کتاب الاستثذان إن شاء الله تعالى . وقد قبل 
عبر خبر الضحاك بن سفيان وحده فى الدية وغير ذلك . قوله ( فقال مر آخی على هذا من أ دسول الله پا 


الحريث ۲۰۹۲ ۷۰۳ ۳۹۹ 


ألمانى الصفق بالاسواق + يعنى الحروج الى التجارة ) كذا فى الاصل ؛ وأطلق مر على الاشتغال بالتجارة موا 
با ألمته عن طول ملازمته النى يت حى سمع غيره منه مالم يسمعه »و بقصد حر ترك أصل اللازمة وهی آم 
نسى » وکان احتتياج عر الى الخروج السوق من أجل الكسب لعياله والتعفف عن ااناس » وأما أبوهريرة فكان 
وحده فلذلك أ کار ملازمته » وملازمة عر للنى لخن کا ساق فی ترجبته فى المناقب . واللبو مطلقا مايلهى 
سواء کان حراما أو حلالا » وف الشرع ماعرم فقط 

۰ - ایس التجارة فى البحر . وقال تعر : لا باس" به »ومد رل فى القرآ إل عن 


هھ“ 


۳ 5 ص ۳ 2 
7 تلا[ ۱۸ الفحل ] : وی الفألك تواخر فيه ولبتفوامن قله 4 والققت ان »الواحد والجم واه 
وقال اه : ره السفن” ارم »ولا مر ارم من سفن إلا" ال لیم 
3 ان" ت ف م دا 0 دس 32 27 

57 س وقال اللييث” حد ی 8 ریا عن عبد الرحمن بن هرر عن أب هريرة رذي الله عنه عن 
رسول الله اطا د أن د کر رجلا من بی إسرائيل ر فى البحر ققفی عاج ه وساق الحديث 

شش عبد ان صالح حل نی الیث به 

قوله (باب التجادة ف البحر) أى إباحة ركوب البحر التجارة » وف بعض النسخ « وغيده » قان ثبت قوى قول 
من قراً د لیر » فما سيق يباب بضم أوله أو بالزلى . قوله ( وتال مطر الح) هو مطر الوداق ابصری مشپور ف 
التابعين » ووقع فى رواية الحوى وحده « وقال مطرف » وهو تصحيف , وبأنه الوراق وصفه الزی والقطب 
وآخرون : وتال الکرمای : الظاهر أنه ان الفضل المروزى شيخ البخارى » وكأن ظبور ذلك له من حيث إن 
وآخرون ؛ وول الكرماق شر بل لقصل افروزی سرج ری + تال و 7 مه 
الین أفردوا دجال البخادی کالکلاباذی ‏ يذكروا فيهم الوراق الذکور لاهم م یستوعبوا من علق لم , وقد 
آخرج ابن أبى حاتم من طریق عبد الله بن شوذب عن مطر الوراق أنه كان لابری ركوب البحر بأسا ويقول : 
ماذكره الله تعالى فى القرآن إلا بحق » ووجه حمل مطر ذلك على الاباحة أا سيقت فى مقام الامتنان » و تضمن 
ذلك الرد على من منع ركوب للبحر » وسيآتى بسط ذلك فى كتاب الجباد إن شاء الله تما . قوله ( الفلك السفن 
الواحد والحع سواء ) هو قول أكثر أهل اللغة » ويدل عليه قوله تعالى لإ فى الفلك المشحون > وقوله( حتى إذا 
كنت فى الفلك وجرين بهم ) فذکره فى الافراد واجمع بلفظ واحد » وقيل ان الفلك پالضم والاسكان جع فلك 
بفتحتين مثل أسد وأسد » وقال صاحب د اک » السفيئة فعيلة يممنى فاعلة سميت سفينة لاها تسقن وجه الا أى 
تفسره » امع سفن وسفائن وسفين . قِوله ( وقال مجاهد الح ) وصله الفريانى فى تفسيره ‏ وكذاك عبد بن حميد 
من وجه آخر » قال عياض : ضبطه الكش بنصب السفن وعكسه الاصیل » والصواب الاول عند بعضهم بناء على 
أن الريح الفاعل وهی التى تصرف السفينة فى الاقبال والادباز » وضيط الاصیلی صواب وهو ظاهر القرآن إذ جعل 
الفعل للسفيئة فقال ( مواخر فيه ) وقوله « محر » بفتح المعجمة أى تشق يقال مخرت السفيئة إذا شقت المساء 
بصوت » وقيل الخر الصوت نفسه » وكأن مجاهدا آراد أن شق السفينة للبحر بصوت اما هو بواسطة الرج » 
ومع قوله د ولا مخر ال » أن الصوت لابحصل إلا م نكبار سفن » أو لا حصل من ااصفار غالبا . قله (وقال 


f°‏ 4م كاب الببرع 


الليك الح ) هو طرف من حديث مراقه بتهامه فى کتاب الكفالة کا سیآنی » وسنذکر الكلام عليه ثم » ووجه تملقه 
بالترجمة ظاهر من جبة أن شرع من قبلنا شرح لنا إذا لم يرد فى شرعنا ما پنسخه » ولا سا إذا ذکره يله مقررا 
له أو فى سباق الثناء على فاعله أو ما أشبه ذلك» وحتمل أن يكون مراد المصنف بایراد هذا أن ركوب البحر لم 
برل متعارفا مألوظ من قديم الزمان ؛ فيحمل على أسل الاباحة حى رد دایل عل النع - له فی آخره (حدثى عبد 
الله بن صالم حدثنا اللرث به ) فيه التصريح بوصل المعلق المذكور »وم بقع ذلك فى أكثر الروايات فى الصحيح » 
ولا ذكره أبو ذر إلافى هذا الموضع » وكذا وقع فى روابة أبى الوقت 
۱ - پا سے ( وإذا رآ تا أو وا وا اليه ) [ 1١‏ الجمة ] 
وق وله جل ذکرہ [ ۳۷ النور ] : ( رجا لا تلعيهم تجارة” ولا بيع عن ذکر الل ) 
وقال تا كان" هم بتجرون" ۰ ول-كتهمكانوا إذا نابهم حى من حقوق لمر ١‏ كلهم ارو" ولا 


یم عن عن ذکر الله حتى ' بو دود م إلى ال 


هه 


4 - وی محمد د قال حل ثنى م بن" فضيل عن سین عن سل نو أبي اليد عن جار رطى” 
له عد قال « أقبلت؛ عيرث وحن " صل مم او طاو مق » قانفض الاس إلا اش رجا » قرات طذو 
لاب (واذا رأزا رجارة أو تلو اتفضوا إلا وتر كوك قا 

قوله ( باب ١‏ وإذا رآوا تجادة أو وا انفضوا یبا € وقوله ( لا تلهم تجارة ولا بیع عن ذكر الله € 
وقال قتادة :كان القوم يتجرون ا )كذا وقع جميع ذلك معاد فى رواءة الستمل ) وسقط لفیره إلا النسق فانة 
ذصكرما هنا وحذفرا ما مضى » وكذا وقع مكررا فى نسخة الصغاتى » وهذا يؤيد ماتقدم من النقل عن أبى ذر 
امروی أن أصل البخارى كان عند الفربرى وكانت فيه الحاقات فى الموامش وغيرها ؛ وكان من بنسخ الكتاب 
يضع الملحق فى الموضع الذى يظنه لائقا به . فن ثم وقع الاختلاف ف التقدم والتأخی » ويزاد هنا أن بعضهم 
احتاط فكتب الملحق فى الموضمين فنشأ عنه النكرار » وقد تکاف بعض الشراح فى توجپه بأن قال : ذكر الآية 
هنا لمنطوقها وهو الذم ؛ وذكرها هناك لفپومما وهو تخصيص وقتبا حالة غير المتلبمين بالصلاة وماع الخطبة » وقد 
تقدم الكلام على ذلك مسةوق 

۲ - ياصيب قولر ار تعالى [ ۲۰۷ البقرة ]  :‏ أ تفقوا من یبا ما کب ) 

۵ - مشا ان ن آن شیب قال حد نا جر عن منصو ر عن أن وأئل عن مسرو عن عائشة 
رضی اله عنها قالت قال الیل « إذا نت الرأة من طمام بیدا غير مُفسدة كان لها آجره‌ها ما آنققت » 
وازتوجها ماك » ولخا زنو مثل ذلك » لاینقص يعضوم جر" بعض شيا > 


۳۰١ ۲۰۹۷ - ۲۰۹۵ الحديث‎ 


۹۹ ۰ - ورش ھی بن جمفر حد نا عبد ارزاق ھن مهدر عن هماع قال : کعست أيا هريزة ری" 


ا عنه عن ان ی قال د إذا أنفقت ار د آمرو فما اصف آجره » 

[ الحديث ۲.۹٩‏ - آطرافه فى : ۵۱۹۲ > ۵۱۹۵ , عدم ] 1 

قوله ( باب قوله : آنفقوا من طيبات ما کیم ) أى تفسيره . وحک ابن بطال أنه وقع فى الاصل « كوا » 
بدل أنفقوا وقال إنه غلط | ه . وکذا رأيته فى رواءة النسق » وقد ساق الآية فىكتاب الركاة على الصواب , وقد 
تقدم النقل عن مجاهد أنه قال فى تفسيرها : أن للرادبما التجارة . ثم ذكر البخارى حديث عائشة مرفوعا إذا آنفقت 
المرأة من طعام بيتبأ » الحديك وقد تقدم الكلام عليه مستوفى فی کتاب الركاة . ثم أورد حديث أن هريرة فى ذلك 
بلفظ « اذا أنمقت المرأة م نكسب زوجها عن غير أمره فلبا نصف آجره » وفيه رد على من عينه فیا أذنلها فى 
ذلك , والارل أن عمل على ما إذا أثفقت من الذى صا به إذا تصدقت به بغير استگذانه فاته يصدق كونه من 
كسبه في جر عليه » وکو نه بغير أمره يحتمل أن يكون أذن ها بطريق الاجمال لكن المنق ما كان بطروق التفصيل 
ولا بد من الیل على أحد هذين المعنيين والا غیت كأن من ماله بغي إذنه لا (جالا ولا تفصيلا فبى مأزورة بذلك 
لا مأجورة » وقد ورد فيه حديث عن ابن عمر عند الطيالمى وغيره . وأما قوله فى حديث أفى هريرة ه فلا ضف 
أجره » فبو مول على ما إذا لم يكن هناك من يعينها على تلفیذ الصدقة » مخلاف حدیت عائشة ففيه أن للخادم مثل 
ذلك » أو المعنى بالنصف فى دديث أفى هريرة أن أجره وأجرها إذا جما كان لما النصف من ذلك فللكل منما أجر 
کامل وبا آثنان فك أنبما نصفان 


ص 


5 - پاصیست کن أحب؟ الط فى الرّزق 


يك ۰ - وشا مد , آي قوب > الک ا رماي تا شتا یر ن 2 ل گنهن لامر 

عن أ من بن ماكر رَضى اه عنه قال : معت رسول الله وَل قول «من سره أن یط له فى رزقه أو 24 
قارفل ر 

[ الحديث ۴۰۹۷ طرفه فى :0۹۸1 ] 

قله ( باب من آحب البسط ) أى التوسع ( فى الرزق ) وجواب « من » حذوف تقدیره ماف الحديث وهو 
د فليصل رحمه » . ويستفاد منه جواز هذه الحية خلافا لمن كرهبا مطلقا . قوھ (حدئنا جمد بن أنى يعقوب ) اسم 
آبه عق بن منصور » وقيل إن منصورا اسم أبيه ؛ وقيل أن آبا يعقوب جده الکرمای بک الكاف وي 
الکرمای الشارح أن اللووی ضبطبا قح اک وش وسلف التووى ف تک أب سید ن انعا ودرا 
الناس بذلك . فلعل الصواب فما فى الاصل الفتح » ثم كر استعالها بالکسر تغییرا من العامة » وقد زل مد 
الذکور البصرة ؛ ووئقه ابن معين وغيره , وم يعرف أبو حاتم الرازی حاله » ولیس له فى البخادی سوی هذا 
الحديث وآخر فى تفسير المائدة وآخر فى أوائل الأحكام » والثلاثة إسنادها واحد إلى الزهری » وشيخه حسان هو 
ابن ابراهيم الکرماتی و بو نس هو ان يزيد . قله ( قال جمد هو الزمری ) كنذا فى الاصل ؛ وق دواية آف نسم 


٠.‏ 4م کتاب البيوع 


من وچه آخر عن حسان عن پوفس إن ,نید عن الزهری . قول (عن أنس ) یی فى الادب من وجه آآخر عن 
الزهرى آخبری أنس . قله ( دیسا ) بضم أوله وسكون النون بعدها مهملة ثم همزة أى يؤشر له , والاثر هنا 
بقية العمر قال زهير : 
والمرء ماعاش عدود له آمل لايتهى الطرف حتى يتهى الاثر 

وسيأنى اكلام عليه هناك إن شاء الله تعالى . قال العلماء : معتى البسط فى الرزق البركة فيه » وفى الععر حصول 
القوة في الجسد , لان صلة آقازبه صدقة والصدقة ترب المال وتزيد فيه فينمو بها ويزكو » لان رزق الانسان يكتب 
وهو فى بطن أمه فلذاك احتيج إلى هذا التأويل ۰ أو العنی أنه يكتب «قيد! بشرط كأن يقال إن وصل رحه فله 
كذا وإلا فکذا . أو المعنى بقاء ذكره الميل بعد الموت . وأغرب الحكيم الترمذى فقال : المراد بذلك قلة البقاء 
فى البرزخ . وقال ابن قتيية : عتمل أن يكتب أجل العيد مائة سنة وتزكيته عشرن فان وصل رحه زاد التركية . 
وقال غيره : الکتوب عند الملك الموكل به غير المعلوم عند الله عز وجل » فالاول یدخل فيه اتغبیر . و توجبهه 
أن المعاملات على الظواهز والمعلوم الباطن خی لايعلق عليه الحم » فذلك الظاهر الذى اطلع عليه الملك هو النی 
يدخله الزيادة والتقص واله_و والاثيات , والحكة فيه ابلاغ ذلك الى المكلف ليع فضل الب وشؤم ااقطبعة » 
وسیأق ذكر هذه المسألة مبسوطة فى کنتاب القدر . وى الكلام على إيثار الغنى على الفقر فى کتاب الرقاق إن 
شاء الله تعالى 

٤‏ - پاسیس شرا الى وك بان 
۲۰۷۸ - وشا سل ن أسيد حدائنا عبد الواحار حدثمًا مش قال « د كرا عند إراهي اه 


5-9 ص 9 1 8 وه 
فى ام قال : حدائیالاشود عن عائشة رضی اف عا أن الي وَل اشترتی ماما من موئ الى أتبل 
ورعنه" درعاً من حدید 4 

[ الحديث ۲۰۹۸ - آطرافه فى ل ۲۲۰۰ ۰ ۲۲۸۱ ۰ ۲۲۵۲ © ۲۳۸۱ ۰۲۰۰۹ ۰۲۹۱۱۰۲۵۱۴ [HEW‏ 

0 2 6 - 

۹ - مرش شل حداثتا هام حلثنا قتادة عن آس ع 

520 ا و مه رسو ا PE‏ 5 5 

و حرشو مد بن عبد لله بن حوشب حدّئنا أمنباط” آبو یسم البتصرى حدثنًا هشام الداستوای عن 
رم ۳ 1 اس ۶ Ps‏ 506 سا 
قتادة ‏ عن أنس رضی اله عنه أنه شی الى الى بزل مخبز شمير وإهالة ستخة , ولقد رهن انیم درم 
4 بالمدينة عند بپودی وأخذ منه شميرا لاهله . ولقد سممته يقول : ما مسی عند آل عد يل صاع بر ولا 

۳ 5 گر ۳ 5 ا سك 
صاع حب » وان عنده سم وة € 

[ الحديث ۲۰۹۹ - طرفه فى : ۲۰۰۸ ] 

قله ( باب شراء انى ب بالنسيثة ) بكسر المهملة والد أى بالاجل » قال ابن بطال : الشراء بالنسيئة جائز 
بالاجماع . قلت : لمل المصنف تخيل أن أحدا يتخيل أنه بم لايدترى بالنسيثة لانها دين فاراد دفع ذلك التخيل + 
و آورد الستف فيه حديئى عائشة وأفس ف أنه ب اشترى شعيرا إلى أجل ورهن عليه درعه » سباق لکلا عليبها 


الث ۲۰۹۸ ۲۰۷ ۴۳ 


مستوف فى أول الرهن أن شاء الله تعالى ٠‏ قله فى طر بق عائشة ( ذكرنا عند أبراهيم )هو التخمى » وقوله ( الرهن 
ف السل ) أى السلف ؛ ولم برد به السلم العرفى . وقوله فى حديث أفس ( حداتا مسل ) هو ابن ابراهيم . وقوله فى 
الطريق الثائية ( أسباط ) هو بفتح الممزة وسحكون المبملة بعدها موحدة . وقوله ( أبو اليسع ) بفتح الابتانية 
والهملة وهو بصرى » وکذا بقية رجال الإسناد » و ليس لأسباط ف البخارى سوی هذا الموضع . وقد قيل إن اسم 
أبيه عبد الواحد » وقد ساقه المصئف هنا على لفظ أب الیسع » رساقه فى الرهن على لفظ مسل بن ابراهيم » والکتة 
فى جعبما هنا مع أن طريق صلم أعلى مراعاة للغالب من عادته أن لايذكر الحديث الواحد فى موضعين پاسناد 
راحد . ولان أبا اليسع المذكور فيه مقال فاحتاج أن يرنه من بمضده . وقوله فيه ( ولقد سعته يقول ) 
هو کلام انس » والضمير فى سسته للنى بز » أى قال ذلك لما رهن الدرع عند اليبودى مظبرا السبب فى شر ائه الى 
أجل » وذهل من زعم أنه کلام قتادة وجعل الضمير فى سمعته انس , لانه إخراج للسياق عن ظاهره بغير دليل » 
واه أعل 
۵ - پاسی گس ارجل وعله بيده 


5 و ۲ 9 ۶ ۳ 
۰ = ورگ إمماعيل بن -عبد اللو حدإتى عله بن وهب عن يوس عن ابن شهاب قال أخبرنى 


مت و تفه امه هو اماد ل ل هو رخ 43 ا 
عروة بن ال بير أن عائشة رضى ال" عنما قالت هلما استخلف أبو بكر الصدديق قال ؛ نقد عم قوی أن" 
هه و دض ی ما لس ل مار سيمع 
حرفق ل 1-کن تمحز عن مَنة أهلى » و شغلت بأمر السلهين » فس کل آل أ بکرر من هذا الالو 
وأحترف للسلین فيه » 
Re a‏ 5 ۶ 
۰۱ - وشا مد حدگنا عبد ان بز ید حدكثنا سعيل قال حد تنیآبو الاسود عن عرو قال : 
٠.‏ 2 ۶ د ا ح و۶ E‏ 
قالت عائشة رضى الله عنما دكان أسماب رسول اله يه حال أنفسهم » فكان يكون للم أرواح » فقيل 
ی 5 
لم : لو اغتائم » . رواه همام عن_هشام عن أبيه عن عائثة 
7 ۱ و 9 5 
۷۲ - وا اراھ بن مومی أخبرنا عيسى بن ونس عن تور عن خالد بن مَمدان عن الخدام 
عام 9 5 0 ا 2 1 
رفى الله عنه عن النبى بإ قال « ما أ كل أحد طاماً قط حيرا من أن يأكل من عمل يده » وان نو" 
1 ۳۹ 4 32 ا 
اله داود عليه السلام كان يأ كل من عمل يده » 
۳ 3 9 8 1 - ع 2 00-3 
۳ -- شا کی بن مومی <لانا عبد ارزاقی ارتا مغر عن دمام ین منبه حداتتا آبو 
۳ ۳ ۳ زر ال ۳ 
هريرة عن رسول اله به « ان" داود الب عليه ااسلام/ كان لا يأ کل الا من عمل بدء » 
[ ادبت ۲۰۷۳ ب طرفاه ی : ۳:۱۲ + 12۷۱۳ 


و 
۵ - وشا فى ن 


رد 2 


ا و ۱ 
:کیہ حلا الايث عن عقيل عن ابنر شپاب عن أبى عبيد مَولى عبد 


32 


۳۰ 6-کتاب البيوع 


, . 1 3 2 2 ۶ 1 ۳ ی ۱۳ 
الرحمنٍ بن عوف أنه سیم" 1 هريرة رضي لله عنه يقول : قال رمول ان و« لار ت 
عل ظبره عير من أن بال احدا يمل از ع 


اا ا 
د A4"‏ 
ج 1 


۰۵ - وشا ع بن مومی حدگنا ورکیم حلننا .شام بن عروة عن أبيه عن ازير بن ام 
رضي اله عنه قال : قال ال ی «لأن یذ أحد ك احبله ۰۰ 
قوإه (باب كسب الرچل وعله بیده) عياف العمل باليد على الکسب من عياف الخاص على العام » لان السکسب 
أعم من أن يكون عملا باليد أو بغيرها . وقد اختلف الملیاء فى أفضل الکاسب . قال الاوردی : أصول اکاسب 
الزراعة والتجارة والصنعة » والاشبه عذهبااشافعی‌آن أطيبها التجارة » قال : والارجح عندى أن أطيبها الزراعة لانبا 
أقرب الى الت وکل .و تمقبه النووى حديث القدام الذى فى هذا اباب و آن الصو اب أن أطيب الکسب ما كان بعمل اليد » 
قال : فان كان زراعا فپو أطيب المكاسب لا پشتمل عليه من کونه عمل اليد ولا فيه من التوکل » ولا فيه من اانفع 
العام الآدى و للدو اب ولاه لايد فيه فى المادة أن يوكل مه بغير عوض . قلت : وفوق ذلك من سل اليد 
ما يكتسب من آموال .الكفار بالجباد وهو مکسب نی يزلل وأصابه وهو أشرف المكاسب لما فيه من إعلاء كلة 
الله تعالى وخذلان کلة أعدائه وانقع الاخروى » قال : ومن لم يعمل بيده فالزراعة فى حقه أفضل لا ذکرنا . قلت : 
وهو مبنى على مأبحث فيه من النفع المتعدى , ولم ينحضر النفع المتعدى ف الزراعة بل كل مايعمل بالید فنفعه متعد 
م فيه من تبيئة أسباب ماحتاج الناس اليه . والحق أن ذلك ختلف المراتب » وقد ختلف باختلاف الأحوال 
والأشخاص » وااملم عند الله تعالى . قال این النذر : [عا يفضل عمل اليد ساثر المكاسب إذا نصح العامل » کا جاه 
مصرحا به فى حسدیث أبى هر رة . قلت : ومن شرطه أن لايعتقد أن الرزق من الكسب بل من الله تعالى بهذه 
الواسطة » ومن فضل (أعمل بالمد الشغل بالأام المباح عن اابطالة و الهو وكسر النفس بذاك والتعفف عن ذلة السؤال 
والحاجة إلى الغيي ء ثم أورد المصنف ف الباب أحاديث آوطما فى التجازة » والثاتى فى الزراعت والثالك وما بعده ف 
الصنعة » الحديث الاول : قله ( حدئنی اسماعيل بن عبد الله ) هو ابن أب أويس . وله ( لقد عم قوی ) أى 
قريش والمسلون ٠‏ قوله ( حرفی) بكسر المبملة وسكون الراء بعدها فاء أى جرة احتكتسابى » والحرفة جبة 
الاكتساب والتصرف ف المعاش » وأشار بذلك الى آنه کان کسوبا او نته وم نة عماله بالتجارة من غير مخز » بیدا 
على سبيل الاعتذار عا يأخذه من مال المسلبين إذا احتاج اليه . قله ( وشغلت ) جلة حالية أى ان القيام بأمور 
الخلاقة شفله عن الاحتراف , وقد روى ابن سعد وابن المنذر باسناد حیح عن مسروق عن عائشة قالت د ۱ ررض 
أبو بكر مرضه الذى مات فيه تال : انظرو! مازاد فى مالى منذ دخات الامارة فابكوا ه إلى الخليفة بعدى . قالت : 
فليا مات نظرنا فاذا عبد نوبى کان عمل صبیانه » و ناضح كان يسق بستانا له ؛ فیعتنا ببما الى عبر فقال : رحمة الله 
على ایی بكر » أقد أتعب من بعده » و آخرج أبن سعد من طریق القاسم بن مد عن عائفة وه وزاد , أن لادم كان 
صيقلا يعمل سيوف ااسلبین ويخدم آل ی بكر » وهن طريق ثابت عن أنس نحوه وفيه ه قد كنت حريصا على 
أن آوفرمال السلین » وقد كشت أصيت من اللحم والین » وفيه ه وماکان عنده دينار ولا درم » ماکان الا حادم 
ولقحة رعلب » . وله ( آل ی بكر ) أى هو نفسه ومن تلزمه نففته . وقيل آراد نفسه بدلیل قولهد أحترف » 


۳۰۹ 6 -کتاب الببوخ 


شرحه مستوف » و الفرض مله هنا قوله وكانوا عمال أنفسهم » وقوله يكون فم أرواح » جع دي لان أصل دع 
روح يفتح الراء ٠‏ وسكون الواو ويقال فى جمعه أيضا أدياح بقلة . الحديث الثالك والرابع : قوله ( عن ود ) 
هو ابن بزید الشعاى لا ابن زيد المد . قوله (عن المقدام ) هو ابن معدى كرب الكندى من صغار الصحاية »مات 
سئة بضع و عانین بحمص ؛ و لیس له ف البخارى سوى هذا الحديث وآخر فى الاطممة . وله ( ما أكل أحد) زاد 
الاسماعيل « من بنی آدم » . وله (طماما قط خير! من أن يأ كل من عمل يذه) فى رواية الاسماعيل « خير » بالرفع وهو 
جائز » وق رواية له من وكد يديه » و للراد بالخيرية ما یستازم العمل با ليد من الغنى عن الناس . ولابن ماجه من 
طریق عمس بن سعد عن خالد بن معدان عنه د ماكسب الرجل أطبب من عمل يديه » ولابن المنذر من مدا الوجه 
دما أ كل رجل طعاما قط أحل من عمل يديه » وفى فوائد هشام بن عمار عن بقية حدئنی حمر بن سعد بهذا الاسناد مثل" 
حدیث الپاب وزاد « من بات كلا من عمله بات مغفورا له » وللأساتى من حديث عائشة « ان أطيب ما أ كل الرجل من 
کسبه > وف الباب هن حدیث سعيد بن یر عن عبه عند الما » ومن حديث رافع بن خدیخج عند أحمد ؛ ومن حد بت 
مرو بن شعيب عن أببه عن جده عند ی داود . له (وان داود الح ) في رواية الاساعیل عذف الواو ؛ وق 
دوايته « م نكسب يده » ۰ وه (لا بأ کل إلا من عمل بده) وهو صرح فى اضر تخلاف الذی قبله» وحدیت أبى 
هريرة هذا طرف من حديث سي أت فى ترجمة داود من أحاديث الانبياء ؛ ووقع فى المستدرك عن أبن عباس بسند واه 
«کان داود ژرادا » وکان آدم حراثا » وكان نوح نجارا » وكان إدديس خياطا ‏ وکان موسی داعیا » وفى الحديث 
فضل العمل ,اليد » وتقديم ما يباشره الشخص بنفسه على مايباشره بغيره » والحكة فى تخصيص داود بالذكر أن 
اقتصاره فى أ كله على مایعه‌له بيده لم يكن من الحاجة لانه كان خليفة فى الأرض کا قال الله تعالى » وانعا ابتغى الا کل 
من طريق الافضل » وغذا آورد انى بيه قصته فى مقام الاحتجاج بها على ما قدمه من أن خير الکسب عمل اليد » 
وهذا بعد تقرير أن شرع من قبلنا شرع لناء ولا سما إذا ورد فى شرعنا مدحه وتحسينه مع عموم قوله تعالى یدام 
اقتدم) وق الحديث أن التكسب لا يقدح ف التوكل , وأن ذصكر الثى. بدليله أوقع فى نفس سامعه . الحديث 
الحامس والسادس : قوله (لآن يحتطب أحد؟) تقدم الكلام عليه فى « باب الاستعفاف عن المسألة » و آخرجه هناك 
من طريق اللأعرج عن ای هريرة » و بعد آبراب من طريق أبى صا عنه , وهنا من طريق ألى عبيد مولى عبد الرحن 
ابن عوف ‏ وهو موی ابن آزهر س وقد تقدم الكلام على ترجمته فى أواخر الصيام ؛ وحديث الزبی بن العوام فى 
ذلك أورده هنا تتصرا وساقه فى د باب الاستعفاف من الركاة » بتيامه و تقدم الكلام عليه هناك » وقول « أحبله » 
بفتح أوله وضم الوحدة جع حبل مثل فلس وأفلس 
۷ - پاسیست السبوة. والساحت فى اشراء الم . ومن کلب له فى عفان 

۷۹ - وشا عله بن عیاش حدنا أو سان عبد بن مطراف قال حدتى نمدا ينه السكدر عن 
جار بن عبد اللو رض ا عنهما آن رسول الله لي ال د رح ان رملا تمس إذا پا » وإذا اشترتى » 
وإذا اقتفی > 


(۱) ول مسحح طبمة پولاق : موابه پکسم الراء 


الحديت ۰۲۰۷۰ ۲۰۷۵ <a‏ 
حكاء الطبى . قال : و بدل عليه نسق الکلام لانة آسند الاحتراف الى ضمير المتكلر عاطفا له على د فسأ كل » فل و كان 
اراد الأهل لتثافر انتبى . وجزم البيضاوى بأن قوله.دآل أبى بكر » عدول عن اكلم الى الفية على طريق 
الالتفات ‏ قال وقيل : أراد نفسه » والأول مقحم لقوله د وأحترف » ولیس بشیء » بل المعنى أ ی کنت أ كدب 
لهم ما يأ كلو نه والآن | کنسب للسامین . قال الطبی : فائدة الالتفات أنه جرد من نفسه شخصا كسوبا لمونة الأهل 
بالتجارة فامتنع لشغله باس السلمین عن الا کنساب » وفيه [شعار بالعلة وأن من اتصف بالشغل المذكور حقيق أن 
کل هو وعياله من بيت امال , وخص الأكل من بين الاحتياجات لکونه أهمها ومعظمبا . قال ابن الثين : وفيه 
دلیل على أن للعامل أن يأخذ من عرض أمل الى يعمل فبه قدر حاجته إذأ لم يكن فوقه مام يقطع له أجرة معلومة » 
وسبقه ال ذلك الخطانى . قلت : لكن ف قصة أ بكر أن القدر الذى كان بتناوله فرض له باتفاق من الصحاية » 
فروی ابن سعد باسناد مرسل دجاله قات تال « لما استخلف أبو بكر أصبح غاديا الى السوق على رأسه أثواب يتجر 
بها » فلقيه عمر بن الخطاب وأو عبيدة بن الجراح فقال :كيف تصمع هذا وقد وليت آس المسلبين ؟ قال : فن أين 
أطم عيالى ؟ قالوا : نفرض لك » ففرضوا له كل يوم شطر شاة . وله (وأحترف) فى دواية الکشمپنی «ويحترف» 
قال ابن الآثين : آراد باحترافه للمسلدين نظره فى أمورم وميد مكاسبهم وأرزاقهم ؛ وكذا قال البيضاوى : الممنى 
أكسب للسلدين فى أمواهم بالسی فى مصالحهم ونظم أحوالم . وقال غيره : يقال احترف الرجل إذا جاذى على 
خيد أو شر . وقال المهلب : قوله أحترف لم أى آتجر لم فى مالم حنی يعود عابم من بحه بقدر ما آ کل أو أ كثر 
و لیس بواجب على الإمام أن يتجر فى مال المسليين بقدر مؤنته إلا أت يطوع بذاك کا تطوع أبو بكر . قلت : 
والتوجيه الذى ذكره ابن الاثير أوجهء لان أبا بكر بين السبب فى ترك الاحتراف وهو الاشتغال بالإمادة » فى 
يتفرغ للاحتراف لغيره ؟ إذ لوكان ککنه الاحتراف لاحترف لنفسه کا كان > إلا أن بحمل على آنه کان يمطى الال 
من جر فيه و جعل ره للسامین ؛ وقد روى الإسماعيل فى حسديث الباب من طريق معس عن الزهرى د فلا 
استخلف عر أكل هو وأمله من الال - أى مال السلمین -واحترف فى مال نفسه » (ثفبيه) : حديث أب بكر هذا 
وان كان ظاهره الوقف لکنه ما اقتضاه من أنه قبل آن ستخلف كان يحترف لتحصيل مؤنة أهله يصير مرفوعا 
لانه صیر کقول الصحای : كنا نفع ل کذا علی عبد النى یر » وقد روى ابن ماجه وغيره من حديث أم سلة 
« أن آباپکر خرج تاجرا إلى بصری فى عبد النى بإ » وتقدم فى حدیه أبى هريرة فى أول البیوع « ان اوا من 
المهاجرين كان بشتلهم الصفق بالاسواق » ويا حديث عائشة د أن الصحايةكانوا عمال آنفسهم » وهذا هو الس فى 
إيراد البخارى له عقب حدشا عن أبى بکر . الحديث الثانى : قوھ ( حدثنا مد حدثنا عبد الله بن يزيد ) كذ! ثبت 
فى جیع الروايات إلا دواية ای على بن شبويه عن الفريرى عن البخاری د حدثنا عبد الله بن بنید» فحمد على 
هذا هو المصلف وعيد الله بن يزيد هو المقرى » وقد أ كش عنه البخارى » ور عا دوی عله بواسطة ؛ وسعيد هو 
ان أن أبوب : وأبو الاسودهو الوفل المعروف بيت عروة » وجزم الحا کم بان مدا منا هو الذهل . فول (دواه 
همام) يعنى ابن حي (عن هشام) يعنى ابن عروة . وهفا التعليق وصله آبو نمم فى « المستخرج » من طريق هدية عنه 
بلفظ وكان القوم خدام أنفسهم » وكانو! بروحون إلى الجعة فأمروا أن ينتسلوا » ويهذا اللفظ رواه قريش ين س 
غن هشام عند ابن خر ية و البزار ؛ وقد تقدم هذا الحديث من وجه عن عروة ومن وجه آخر عن عرة وتقدم 


مس ٩۲ج‏ 6 + ضع البارى 


الدیف و۲۰۷ - پم ¥ 


قو ( اب السپرة والسماحة فى الشراء والبيع ) يحتمل أن پکون من باب الف والنشر مرتباآرغیر مرتب » 
و تمل کل منهما لكل منهما » إذ اسپولة والسياحة متقاربان فى المعنى فمطف آحدها على الآخر من الا كيد الفظی 
وهو ظاهر حدیث الباب ؛ والراد بالسماحة ترك الضاجرة و حوها لا المكايسة فى ذلك . وله ( ومن طلب قا 
فليطلبه فى عفاف ) أى ما لاحل . أشار ببذا القدر الى ما آخرجه الترمذى واين ماجه وا ين حبان من حدیت نافع 
عن أبن مر وعالشة مرفوعا « من طلب حقا فليطلبه في عفاف واف أو غير واف » قوله ٠‏ (حدثنا عل بن عياش) 
بالتحتانية والمعجمة . قوله ‏ دحم انه رجلا ) يحتمل الدعاء ويحتمل الخبر » وبالاول جرم ابن حبيب المالكى وان 
بطال ورجحه الداودى » وي يد الثانى مارواه الترمذى من طريق زيد بن عطاء بن السائب عن ابن المتكدر فى هذا 
الحديث بلفظ « غفر الله لرج لكان قبلک کان سبلا اذا باع » الحديث » وهذا شعر بأنه قصد رجلا بعينه فى حديث 
اباب , قال الكر ماق : ظاهره الإخبار لکن قريئة الاستقبال الستفاد من « إذاء تجعله دعاء و تقدیره رح الله رجلا 
يكون كذلك , وقد يستفاد العموم من تقبيده بالشرط . قوله (سمحا ) بسكون اليم وبالہملتین أى سهلاء وهی صفة 
مشببة ندل على الثبوت ۰ فلذلك كرر أحوال البيع والشراء والتقاضى » والسمح الجواد ».يقال سح بكذا إذا جاد , 
والمراد هنا المساهلة . قوله ( وإذا اقتضى ) أى طلب قضا. حقه بسو وعدم إلحاف , فى رواية حکاها ابن 
لني « وإذا قضى » أى أعطى الذى عليه بسبولة بغیں مطل ولترمذى وا ۶ من حديث ألى ھر رة مرفوعا ه ان 
أله يحب سح البيمع سمح الشرا. سمح القضاء » والنسائى سر حديث عثيان رفعه « أدخل الله الجنة رجلاكان سبلا 
مشتريا وبائعا وقاضيا ومقتضيا » ولأحمد من حدیث عبد الله بن عمرو تحوه وفيه الحض على السماحة فى المعاملة 
واستعال معالى الاخلاق وترك المشاحة والحض على ترك التضییق على الناس ف المطالبة وأخذ العفو منهم 


۷ - يأصيت من ان موسر 


5.5 ۶ 


“نه أن 


۷۲ - وشا أحمدا بن" يونس حدثنا کی حدنا تنصور” أن دای" بن حراش حل 
ديق رضى” اله عد حل قال : قال ان َل د يت اللائكة رو رج من كان تکوم توا 
میت من امبر شیا ؟ قال: كدت“ آم فيا أن ينفاروا ويتجاوزوا عن الوسر . قال : فتجاوزوا عنه > . 
قال أبو عبد اللو : وقال أبو مالك عن بو « کنت؛ شرع الور » وأنظ” سیر » . وتابعه” شعبة عن عبد 
ار عن رب . وقال أبو عوانة عن عبد اللك عن رربي « 92 الوسر » وأتَاوَرُ عن اسر » «وتابعه شعبة 
عن عبل لللاث عن ريعى . وقال أبو عوانة عن عبد لا عن ربتى « أن الوسر انجاوز عن انیم » وقال 
أيه ین ی هند عن ره" « فأقبل من لُومير» راو عنالصير » 

[ الحعيث ۲۰۷۷ طرفه فى : ۰۲۳۹۱ زموم] 

له ( باب من آنظر موسرا ) أى فضل من فمل ذلك وحکه . وقد اختاف الملماء فى حد الوسر : فقيل من 
عنده مو نله ومز نة من تلزمه نفقته » وتال الثورى وان المبارك ورأحد وان : من عنده خمسون درهما أو قيمتا 


۳۸ 6م کتاب البيوع 


من اذهب فو موسر » وتال الشافعی : قد يكون الشخص بالدرم غنبا مع كسيه وقد يكون بالالف فقیرا مع ضعفه 
فى نفسه وكثرة عياله » وقيل : الوسر والمعسر برجعان الى العرف » فن كان حاله بالنسبة الى مثله يمب یسازا فو 
موسر وعکسه » وهذا هو العتمد وما فبله اما هو فى حد من تجوز له السألة والاخد من الصدقة . قله (منصور) 
هو أبن المتس . و ( ان حذيفة حدثه ) زاد مسل فى دوایته من طريق نعم بن أبى هند عن دبعی و اجتمع حذيفة 
و آیو مسعود » فقال حذيفة : رجل لق رية » فذكر الحديث وف آخره « فقال أبو مسمود مكنا سمعت دسول الله 
بے » ومثله رواية ألى عوانة عن عبد الملك عن ربعى کا سيأتى فى هذا لباب . قله (تلقت اللائكة) أى استقبلت 
روحه عند ال موت ؛ و رواية عبد املك بن عیں عن ربعى فى ذكر بنى إسرائيل د ان رجلا کان فيم نكان قبل 
أناه الاك لیقیض روحه » ۰ قوله ( أعملت من الخير شيا ) ؟ وق رواب حذف همرة الاستفهام وهی مقدرة » زاد 
فى دواية عبد املك المذكورة « فقال ما أعل » قيل انظر . قال ما أعلم شيئا غير آل » فذكره . ولسل من طریق شقيق 
عن أبن مسعود رفعة وحوسب رجل من کان قبلک فلم بوجد له من الخير شىء [لا آنه کان يخالط الناس وكان موسر » 
وق رواية أب مالك ااعلقة هنا ووصلها عند مسل « أتى الله بعبد من عباده آ تام انه مالا ققال له : ماعملت فى الدنیا ؟ 
- قال ولا یکتمون الله حديئا ‏ قال : يارب تی مالك فكنت أبابع الناس وكان لق الجواز » الحديق »وق 
دواية ابن أنى عمر فى هذا الحديث د فيقول : يارب ماعلت لك شيثًا أرجو به کثیرا . إلا أن ك كنت أعطيتى فضلا 
من مال ءفذکره . قول (فتياى) بكس أوله جمع فى وهر الخادم حراكان أو مارکا . قول (أن پنظرو! و بتجاوزوا 
عنالموسر) كنذا وقع ف دواية بى ذر والنسن وهو لايخالف الترجمة , وللبافين « أن ينظروا المعسر ويتجاوزواعن 
الوسر » وكذا أخرجه مس عن أحسد بن يونس شيخ البخارى فيه . وظاهره غير مطابق الترجمة , و لمل هذا هو 
لس فى ايراد التعاليق الأنية لان فیپا ما بطایق الترجة . وه ( وتال أبو مالك عن ربمی کشت أيسر على الوسر 
وأنظرالمعسر) وهذه الطريق عن حذيفة فى هذا الحديث وصلبا سل من طريق أبى خالد الآحر عن أبى مالك کا تقدم 
أولا وتال فى آخره «فقال أبو مسعود الا فصاری وهقبة بن عام ای : مکذا سمعناه من فى رسول اله يك » ٠‏ قوله 
(ونابعه شعبة عن عبد الملك) يعتى ابن یر (عن دبعى) أى غن حذيفة يعنى فى قوله د وأنظر المعسر » وقد وصله ابن 
ماجه من طريق أبى عام عن شعبة بهذا اللفظ . ووصله الؤ اف فى الاستقراض عن مسل بن إبراهم عن شعبة بلفظ 
« فاتجوز عن الوسر وأخفف عن المعسر » وف آخره قول أ مسعوده مكذا ممت » ۰ قله ( وتال آبو عوانة 
عن عبد الك الم ) وصله الولف فى ذكر بنى إسرائيل مطولاء وهو کا قال د أنظر الموسر وأتجاوز عن المصر > 
وف آخره قول ألى مسعود د هکذا معت » . وله( وقال نع بن أبى هند الح ) وصله سل من طريق مفيرة بن 
مقسم عنه وقد تقدم لفظه » وفبه قول ی مسعود أيضا » قال ابن التین : رواية من روى « وأنظر الموسر» أولى 
من دواية من روى « وأنظر امسر » لان [نظاد المعسر واجب . قلت : ولا يلوم مكو نه واجبا أن لا يوجر 
صاحبه عليه أو یکفر عنه بذاك من سيئاته ؛ وسأذكر الاختلاف فى الوجوب ف الباب الذى يليه 


۸ - پاسیت من آنظر شیر 


ص كي م ۱ کت ود 1 
۷۸ - و شام بن ار حدثنا 5-0 بن رة حلا ال بیدى عن اٌهری؟ عن عبيد الله 


الحديت ۲۰۷۸ - ۲۰۷۹ ۳۰۹ 
لك كل ا سوبس رس د ا 


ان عبد الله أنه توح ابا هريرةٌ رضى” الله عنه عن الب مي قال دکان تا جر بای الاس فاذا رأى شمسا 
قال لفتيافر : جاور وا ع ر له أن جاور 2 شحور اله عنه » 

| الحديث ۲۰۷۸ _ طرفه فى ۰ ۰ [ 

قله ( باب من آنظ مسرا ) دوى مسل من حدر أبى اليس پفتح التحتانية والمهملة ثم الراء رقعه د من 
أنظر مصرا أو وضع له أظله الله فى ظل عرشه » وله من حديث أبى فتادة مرفوعا د من سره أن ينجيه الله من 
كرب يوم القيامة فلینفس عن معسر أو يضع عنه » » رلاحد عن ابن عباس نحوه وقال « وقاء الله من فیح جم“ 
راختلف السلف فى تفسير قولهتعال لإوان كان ذوعسرة فنظرة الى ميسرة) فروی الطبرى وغيره من طريق برام 
النخعى وجاهد وغیرهما أن الآية تزلت ف دين ۳ خاصة ٠‏ وعن عطاء أنها عامة فى دين الريا وغيره » واختار 
الطبری أا نزلت لصا فى دين الربا ويلتحق به سائر الديون لحصول المعنى الجامع بیپما » فاذ! أعسر الدیون وجب 
[نظاره ولا سبیل إلى ضربه ولا إلى حه . له ( حدئنا الزبيدى ) بالضم : قوله ( عن عبيد الله بن عبد الله ) أى 
ابن عثبة بن مسعود ؛ فى روآاية يونس عند مسلم عن الزهزى د أن عبيد الله بن عبد الله خدثه » . قَولْ ( كان تاجر 
يداين الناس ) فى رواية أبى صا عن أي هريرة عند اانتای « آن رجلا ل «ممل خيرا قط وکان يدان الاس » ۰ 
قله ( تحاوزوا عنه ) زاد.النای « فيقرل ارسوله خذ مايسر واترك ماعسر وتجاوز » ويدخل فى لفظ التجاوز 
الانظار والوضيعة وحسن الاقاضى . وف حديث الباب والذى قبله أن الإسير من الحسنات إذا كان خالصا لله كفر 
كشيرا من السيئات » وفيه أن الاجر صل لمن یمر به وان ل يتول ذلك بنفسه » وهذاكله بعد تقربر أن شرع من 
قبلنا إذا جاء فى شرعنا فى سياق المدحكان حسنا عند نا 

۹ -- ياصيت إذا ي یمان 1 یکتا؛ وتصّيما 

E‏ عن اد ام بن خالد قال : کب لى الیئ با د ذا ما اشتری د رسول اله مإ م الا 
بني خالد تیم ای من" ال » لاداء ولا غ ولا غالة » . قال ناد ال انا والگرقة والإباق 

وقيل وراه ان هی ات دی بای شر اسان » وسحتتان 2 فقول 0 جاء یس من خراسان؛ 
وجاه اليوم من انان . فسكرّه” كراهة شديدة 

وقال عنبة بن” عام : لا حل لاصری پیم اة 05 آنا داه الا خيرم 

۰۷4 ۲ سب متا صليان ی حربر خلت شم عن قعادة عن صا ی اليل من عبد افو بن الحارث 
تا 7 1 2 ا 9 1 
رفعه إلى حكي_ بن حرام رفی ال عنه قال : قال رسول اند وكا « اآبیمان بانلهار مالم یتفر فا - أو 
قال : حتی يتففا - فان صدقا و بنا بورك لحا فى تیمهما» وإن كنا وكذبا موقت بركة تيمبما » 


[ الحديث ۷۰۷۹ - اطرافه فى : ۸۷ ۶ ۸ ۲۱۱۰۰ + ۲۱۱۵ ] 


۳۰ ۶ -کتاب البيوع 

قول ( باب إذا بين البيعان) يفتح الوحدة وتعديد التحتانية أى البائع الدشری . قوله ( ول یکتا) أى ما فيه 
من عيب » وقوله ( وتصحا ) من العام بعد الخاص » وحذف جواب الشرط لعل به وتقديره بورك مان بیعپما ا 
فى حديث الباب » وتال ان بطال : أصل هذا الباب أن نصيحة الا واجبة . قوإه ( ویذکی عن المنةاء) بالتثقيل 
وآخره همزة بوزن اافعال ابن خالد بن هوذة بن ربيعة بن عمرو بن عاس بن صعصعة , حا بى قلیل الحديث » سل 
بعد حنين . َوه ( هذا ما اشترى مد رسول الله يع من العداء بن عالد ) هكذا وقع هذا التعليق » وقد وصل 
الحديث الترمذى والشای وان ماجه وابن الجارود وان منده كلهم من طريق عبد الجيد بن أب يزيد عن العداء بن 
خالد فاتفقوا على أن البائع اي ی والشتری العداء عکس ماهتا » فقيل إن الذى وقع هنا مقلوب وقيل هو صواب 
وهو من الزواية بالمعنى لان اشترى وباع ععی واحد » ولزم من ذلك تقدم اسم رسول الله پیک على اسم العداء » 
وشرحه ابن العربى على ماوقع فى الرمنى فقال فيه : البداءة بام الفضول فى الشروط إذا كان هو الشتری » فال : 
وحكتب رسول اله مَل له ذلك وهو من لايحوز عليه نقض عېده لتعليم اخلق » قال : ثم إن ذلك على سبیل 
الاستحباب لاله قد يتعاطى صفقات كثيرة بغي عبدة » وف هكتابة الاسم واسم الاب والجد فى المپدة إلا إذا كان 
مشپودا بصفة تخصه » ولذلك قال ه عمد رسول الله » استغنی بصفته عن نسبه و نسب العداء بن عالد» قال : وف قوله 
« هذ! ما اتر » ثم قال « بيع السم المسل » إشارة إلى أن لافرق بين الشراء والبيع ۰ قوله ( بیع المسل المسم ) فيه 
أنه ليس من شأن السل الخديعة » وأن تصدير الوثائن بقول الكاتب هذا ما اشترى أو أصدق لابأس بة ولاعيرة 
بوسوسة من منع من ذلك وزعم آنها تلتبس ما النافية . قله ( لاداء ) أى عيب » والراد به الباطن سواء ظهر 
منه شىء أم لاك و جع الكبد والسمال قاله الطرزی » وقال ابن المنير فى الحاشية : قوله د لاداء » أى یکمه لا ۰ 
وإلا فلو کان بالعبد داء وبينه البائع لكان من بيع الل للسل » وخصله آنه يرد بقوله لاداء تن الداء مطلقا بل 
ن داه خصوص وهو مالم يطلع عليه . قوإه ( ولا خبثة ) بكر المعجمة و بضمها وسکون الموحدة بعدها مثلثة أى 
مسبيا من قوم طم عهد قاله الطرزی » وقيل المراد الأخلاق الخبيثة کل باق » وقال صاحب « العين » الريية ؛ وقيل 
المراد الحرام كا عبر عن الحلال بالطيب . وتال ابن العربى . الداء ماکان فى الخلق بالفتح و الخبثة ماکان فى الخلق 
بالضم » والغائئة سكوت البائع على مایم من مکروه فى ابيع . قوله (ولاغائلة) بالمعجمة أى ولا جور » وقيل المراد 
الاباق » وتال ابن بطال هو من قولحم اغتالنى فلان اذا احتال يحيلة يتلف بها مالى . قوله (قال قتادة الح ) وصله 
ابن منده من طریق الاسمعى عن سعيد بن أبى عروية عنه » قال ابن قرقول : الظاهر أن تفسير قتادة برجم الى 
الیل والفائلة معا . قله ( وقيل لابراهيم ) أى النخمی ( ان بعض النخاسين ) بالنون والخاء المعجمة أى الدلالين . 
له ( پسی آدى ) بفتح الهمزة الممدودة وكسر الراء وتشدید التحتائية هو مربط الدابة وقمل معلفها ورده ابن 
الانبادی » وقيل هو حبل دفن فى الأرض وییرز طرفه تشد به الدابة أصله من الحبس والاقامة من قوم : تأری 
الرجل بالمكان أى أقام به » والعنی أن النخاسین کانوا يسمون مرابط دوابهم باسماء البلاد ليدلسوا على الشتری 
بقلم ذلك لبوهموا أنه بجاوب من خراسان وسجستان فمحرص علیبا الشتری ويظن آنا قريبة العبد بالجلب » قال 
عياض : وأظن أله سقط من الاصل لفظة دوابهم » قلت أو سقطت الالف والام الى للجنس كأنه كان فيه يسمى 
الآرى أى الاصطبل » أو سقط ااضمير كأنه كان فيه يسمى آرية » وقد تصحفت هذه الكلمة فى دواية ی زيد 


الحديث ۲۰۸۰۰۲۰۷۸ ۳۱ 


المروزى فذكرها « آری » بتحتین بغير مد وقصر آخره وزن دما »وف دواية أبى ذر ا مروى مثله لکن بم 
الممزة أى أظن » واضطرب فیا غيرهما غک أبن این آنا ريت پفتح الحمزة وسكون الراء , قال وق رواية ابن 
نظیف قری بضم القاف وفتح الراء والآول هو المعتمد قال الراعى : 
فند روا مخيليم علينا لا آریپسسن على معد 

وقد بين الصواب فى ذلك ما دواه ابن أبى شبة عن هشیم عن هغيرة عن | براهيم قال د قيل له إن ناسا من النخاسين 
وأصحاب الدواب يسبى أحدم اصطبل دوابه خراسارن وسجستان ثم يأ السوق قيقول جاءت من خراسان 
وسجستان ؛ قال فكره ذلك ابراهیم» ورواة سعيد بن منصور عن هشیم و لفظه د أن إعض النخاسين يسمى آرية 
خراسان الح » والسبب فى كراهة ابراه ذلك مايتضمنه من الفش والخداع والتدليس . وله ( وقال عقبة بن عام 
لاحل لامرىء ببیع سلعة بعل أن بها داء إلا أخبره ) فى دراية الکشمیینی أخبر به » وهذا الحديث وصله أحد وان 
ماچه وا حا كم من طريق عبد الرحمن بن شماسة بكر المعجمة وتخفيف اليم و بعد الالف مهملة عن عقبة مرفوعا بلفظ 
« المسلم أخو الحم ,ولا بحل مس باع من أخيه بيعا فيه غش إلا بينه له » ون رواية أحمد « يمل فيه عيبا » وإسناده 
حسن ؛ قوله ( عن صاخ أب الخليل ) فى الرواية الى بعد بايين وسمعت أيا الخليل» .قوله (دفعه إلى حکم بن حرام ) 
فى الرواية المذكورة « عن حكيم , وی الکلام عليه ستوفی فى « باب کج جوز الخبار » بعد عشرين حديثا » 
دالغرض منه قوله فان صدقا ه وبينا » بورك لها فى پیعپیا الخ » وقوله صدتا أى من جانب البائع ف السو م ومن 
جانب المثترى فى الوفاء » وقوله د وبينا » أى ماف القن وامثمن من عيب فهو من جانبهما وكذا نقصه . وف الحديث 
حصو ل البرک للها ان حصل منیا الشرط وهو الصدق واادبيين » مقر إن وجد ضدضا وهو الكذب والكتم » وهل 
تحصل البرك لاحدهما إذا وجد منه الشروط دون الآخر ؟ ظاهر الحديث يقنضيه » وحتمل أن يعودشؤم أحدها 
عل الآخر بأن تنزع البركة من البیع إذا وجد الكذب أو الکم منكل واحد منهما ؛ وان کان الاجر ثابتا الصادق 
المبين ؛ والوزد حاصل الکاذب الكاتم . وق الحديث أن انیا لايتم حصوفا إلا بالعمل الصالح؛ وأن شوم العامی 
هب یر الدئيا والاخرة 

۰ - پاسیست بيع الط من القمرٍ 

۰ سب فشا أو غم حدائنا يبان عن ی عن أبى سا عن أبى سعید رض ل" عنه قال کٹا 
ررق مر ابلم» وهو انلط م التمر ء وکنا بيه صاعین بساع . فقال انی ل : لاماکین بصاع ولا 
درهین يرم ٩‏ 

قله ( باب بيع الخلط من ار ) الخلط بكسر المعجمة ار همع من أنواع متفرقة . وقوله فى اطدیت د كنا 
ترذق »بضم النون أوله أى نعطاه . وكان هذا العطاء ما كان بل يقسمه فیم ما أفاء ته عليهم من خيب وآ ابع 
فتح الجيم وسکون اليم : فسر بالخلط » وقيل هو كل لون من النخيل لايعرف اسمه , والغالب فى مثل ذلك أن يكون 
رديثه أكثر من جيده . وفائدة هذه اللرجة رفع توم من يتوم أن مثل هذا لا جوز بیمه لاختلاط جيده ,رديه 


نض ۴٤‏ کتاب الوح 
لان هذا الخلط لايقدح ف البيع لانه متميز ظاهر فلا يمد ذلك عيبا » . مخلاف ما لو لط فى أوعية موجمة بری جيدها 
وختی دذيئها ٠‏ وق الحديث "ى عن بيع القر باقر متفاضلا » وكذا الدراثم . وسيأى الكلام على ذلك مستوق 
فى و باب اذا أراد بسع تمر بتمر خير منه » فى أواخر البيوع أن شاء الله تعالى 
۱ - پاصبست ما تیل فى الحام واللجزار 


۲۰۸۱ - وشا عر بن" حفص حدثنا أنى حداثنا الاعش قال حدی شتیق عن ابی مود قال 
« جاه رجل من الأنصار كى آبا شم مب قال متسب ب : أجل لى طعاما پسکنیخسة من الناس 
فى آرید أن دعر الب مك خا“ خسة » فانى قد عرفت ف وجمه الوم فدعام » ۳ مهم رجل * قال 
ا دل إن هذا قد تاه فان ذبت أن دنه ER‏ ؛ وان_ششت أن يرجم دجم . قال : لاء بل قد 


أؤت له 

[ الحديث ۲۰۸۱ - أطراف فى + ۲۵۵۹ »۰0۳4 » ۰2۱۱ ] 

قله ( باب اللحام والجزاد ) كذا وقت هذه الترجمة هنا » وق رواية اين السكن بعد خمية آبواب» وهو 
أليق لتتوالى تراجم ااصناءات . قله ( فقال لغلام له قصاب ) بفتح القاف وتشديد المبملة وآخره موحدة وهو 
الجرار , وسيأت ق الظالم من وجه آخر عن الاعش بلفظ «کان له غلام ام » واتفقت ااطرق على أنه من مسئد 
أن مسعود إلا ما رواه أحد عن ابن مين عن الاعش بسنده فقال فبه ه عن «.جل من الانصار یکنی أبا شعيب قال 
آتیت رسول انه بے فعرفت فى وجمه الجرع ؛ فاتیت غلاما ل » فذكر الحديث , وكذا رویناه فى الجزء التاسع 
من « أمالى العام » من طر يق أبن "عير » زاد مسلم فى بعض طرقه و وعن الامش عن أبى سفیان عن جابر » وسياًتى 
الكلام على قو أند هذا الحدث مستوق فی کاب الاطعمة إن شاء الله تعالى 

۲ - بإصيست ما کی الکذب والسكمان فى الیم 
۸۲ - وشن بدل ن بن" ابر حدقا شعبة د عن اة قال سمت أبا الیل د ٿ عن‌عبد اشر ۳ 


اطارث هن کم ۳ رحزام رض ال عنه عن ال ی كلل قال « یمان یار 15 يتف ركفا - أو قال <تى 
یتفرقا - ان صدا وین بور لها فى تيمهما» وإن كما وكذَيا عقت بر دك lape‏ © 

قوله ( باب مابمحق الکذب والکتان ) أى من البرك رف البيع ) ذكر فيه حديث حك بن حزام المذ كود 
قبل بابي وهو واضم فما ترجم له 

۳ - پاسیب قول الله عر" وجل [ ۱۳۰ آل عران ۲ (یاآنپا الدب آمنوا لا کلوا ابا أضمان . 


مضاعفة) الآية 


الحديت ۲۰۸۵-۲۰۸۳ عم 


۸۳ - وشا آدم حدننا ابن أبى ذلب حدننا سيد الْقْرىئٌ عن أب هربرة عن النيّ مكل فال 
مق میم وحم 8 0 0 5 
« لین" على الناس زمان لايبالى المره ما أحَذ الال“ من الخلا أم من حرام » 

قوله ( باب قول الله عر وجل ( يا أا الذین آمنوا لا تأكلوا الريا أضعافا مضاءفة الآية € مكذا النسنى ليس 
فى الباب سوى الاب . وسأق غيره فيه حديث أ هريرة المأضى فى « باب من لم يبال من حف حكسب الال » 
باسناده ومتنه » وهو بعيد من عادة اليخارى ولا سا مع قرب اعید » و لعله آشار بالترجة الى ماأخرجه النافى من 
وجه آخر عن أبى هريرة مرفوعا « يأ على الناس زمان يأكأون الا » فن لم يأ كله أصابه من غباده» وروی 
مالك عن زيد بن سل فى تفسیر الاية قال «کان الربافى الجاهلية أن یکون للرجل على الرجل حق الى أجل » فاذا 
حل قال أتقضى أم تربى ؟ فان قضاء أخذ وإلا زاده فى حقه وزاده الآخر فى الاجل ». ودوى الطبری من 
طريق عطاء ومن طريق مجاهد نحوه » ومن طريق قتادة د أن ربا أهل الجاهايسة يبيع اارجل البيع إلى أجل 
مسمی » فاذا حل الاجل ول يكن 5 صاحية قضاء زاد وأخر عنه 8 والربا مةصور » وحی مده وهو شاذ » 
وهو من ربا يربو فيكتب بالالف , ولكن قد وقع فى خط الصحف بالواو . وأصل الربا. الزيادة إما فى نفس 
الثىء كقوله تعالى ر اهتزت ودبت © واما فى مقابلة کدرم يدرضين » فقيل هو حقيقة فيهما ¢ وقيل حقيقة ف الأول 
جاز فى الثانى » زاد ابن سريح أنه فى الثاتى حقيقة شرعية ۰ ويطلق الربا على كل بسح حرم 

4 ¬ پاسیسب آكل ابا وشاهده وکانبه . قول اله تعالی [ ۲۷۵ البقرة] : 

( الدب يأكلوث از بالایقومونن إلا کیقوم الذى تخب الشيطان من الس 4 الى خر الآبة 

۶۵ سس شا 2 7 شار حلا رود حلا شب عن متصور عن 2 المح عن مَسروق عن 
عائشة رضی ال عا قالت « اسا زت آآخر” البقرة قرأهن” انب له علييم فى السحد » م حرام التحارة 
فی ار » 

۸۵ — اشا و 6 إماعيل > حرا ن حازم حا أبو راو عن رة 2 جندب 
رضى الہ عنه قال : قال الیئ ٹا « رایت اليلة لين أثينى فأخرجانى إلى آرض مقدسة » انا ی 
ایتا على نهر من کم » فيه رل" قائم » وعلى وسط اهر رجل بت پدتبه حجارة . فأ قبل اج الذى فى 

7 5 25 ا ۱ ل a‏ ۹ ۳ 3 ره 7 1 
اتہر + فاذا أراد لجل أن مرج ری الرجل مر فى فيه فده حي ث” كان » عل کا جاء ليرج ري فى 
فيه حیرفت جم/ كأكان + قلت : ما هذا ؟ فقال الذي ریت" فى نهر : كل ازا » 

قولہ ( باب آ كل الربا وشاهده وكاتبه) أى بیان ححكمبم ؛ والتقدير باب لثم أو دم . فى رواية الاسماعيل 
« وشاهديه » بالتثنية » قوله ( قول اه تعالى لإ الذين يأكلون الربا لايقرمون الا کایقوم ) إل آخر الآية) وهو 
قوله (إ ثم فيا خالدون ) ده ی الطبرى من طریق سعيد بن جبير عن ابن عباس فى قوله ( لايقومون إلا کا بقوم 


مس ميج 6 + فج الباري 


۳ 4 - كتاب لییغ 


الذی يتخبطه الشیطان من المس © قال : ذاك حين يبعث من قبره . ومن طرريق سعيد عن قتادة قال : ثلك علامة ` 
أهل الربا يوم القدامة » يبعثون وبهم خبل . وأخرجه الطبرى من حديث أفس نجوه مرقوعا . وقيل معناء أن الاش 
يخرجون من ال جدات سراعا » لکن آ كل الربا يربو الربا فى بطنه فيريد الاسراع فيسقط فیصیر مازلة المتخبط من 
الجنون . وذکر الطبرى فى قوله تعالى (ذلك بأنهم قالوا إا الببع مثل الربا € أنهم ما قيل لمم هذا ربا لايحل قالوأ : 
لا فرق أن زدنا امن فى أول البسع أو عند له » فأ كذبهم الله تعالى . قال الطبرى : لما خص الا كل بالذکر لان 
ألذين تزلت فيهم الأيات المذكود ة كانت طعمتهم من الريا » والا فالوعید حاصل لكل من عبل به سواء أ کل مثه أم 
لا . ثم ساق البخارى فى الباب حديثين : أحدهما حديث عائشة لما تات آخر البقرة ق رأهن النى عم حرم التجارة 
فى الفر » وقد تقدم الكلام عليه فى أبواب المساجد م نكتاب الصلاة » وءأتى الكلام على تحرم التجارة فى الجر فى 
أواخر الببوع . ثانيبها حديث سرة فى المذام الطويل » وقد تقدم بطوله فی کتاب الجنائز » واقتصر منه هنا على قصة 
كل الربا . وقال ان التين : ليس فى حديى الباب ذكر لكاتب الربا وشاهده » وأجيب بأنه ذکرهما على سبيل 
الالحاق لاعانتهما للأكل على ذلك » وهذا انما يقع على من واطأ صاحب الربا عليه فاما من کتبه أو شبد القصة ليشهد 
بها على ماهی عليه ليعمل فما بالحق فرذا جيل النصد لايدخل فى الوعيد المذكور ؛ واا يدخل فيه من أعان صاحب 
الربا بكتابته وشهادته فينزل مثدلة من قال ( ما البيع مشل الربا > وأيضا قد تضمن حديث عائشة نزول آخر 
البقرة ومن جلة مافيه قوله تعالى لإ وأحل اه بیع وحرم الربا > وفيه ( اذا تداينتم بدن الى أجل نی 
فا کتبوه > وفيه (وآشردوا إذا تبايعتم) فأ بالكتابة و الاشماد فى البيمع الذى أحله» فأفهم النبى عن الكيتابة 
والإشهاد فى الربا النى حرمه » و لعل البخارى أشار إلى ما ورد فى الکاتب والشاهد صريحا » فعند مسلم وغيره من 
حديث جابر « لعن رسول أله يت آكل الربا وموكله وکاتبه وشاهديه وقال : م فى الاثم سوام ولاععاب الس 
وجه أبن خزمة من طريق عبد الرجن ن عبد الله بن مسعود عن أبيه « لمن رسول الله ب آكل الربا وموکله 
وشاهده وكاتبه » وف رواية الترمذی بالاثنية ؛ وق دواية النساق من وجه آخر عن ابن مسعوده آ کل الربا وم وكله 
وشاهداه وكاتبه ملعو نون على لسان عد يِل » 


۵ - پاسی م وکل ابا ؛ لقولر الو عر وجل [ ۲۷۸ البقرة] : 
(ياأيها این آمنوا افو ال ودروا مایمن ابا إن کنم مؤمنين) الى قولء ‏ وم لأيظون ) 
وقال ان عبار : ذم آخر* آية لت على البو ول 
۹ س لتا أبو الوليد ركنا شم عن عون بن أبى جحيفة قال « رابت أبى اشترى عبدا جما 5 
فسألته” » قال : ی" لن ا عن من الكاب ومن الم » وهی عن الوائمة والوشومة » وا کل ای 
وموکه » ولمن الصوثر > 


[ الحديث ۲۰۸۰ - آطرافه فى : ۲۲۳۸ ¢ ۰۵۳۵۷ مزحم » [AF‏ 


قوله ( باب موكل الربا ) أى مطعمه والتقدير فيهكالذى قبله . قوله ر لقول الله عر وجل ١‏ يا ما الذين آمنوا 


دیف ۲۰۸۷۰۲۰۸ ونع 


اتقوا الله وذرو! مایق من ابا ان کنتم مؤمنين - إلى قوله - وم لا يظليون ) مكذا فى جیع الروایات ووقع عند 
الداودى إلى قوله - لاتظلدون ولا تظلمون ) وفسره أى لاتظلمون بأخذ الزيادة ولا : تتلللون بأن تمس ءنحكم 
دیوش آموالک ۔ ثم اعترض ما سيأ . ٠‏ قوله ( وقال ابن عباس : هذه آخر آنة نزلت ) وصله المصاف ف التفسير 
من طريق الشعى عنه ؛ واعترضه الداودى فقال : هذا ما أن يكون وها وإما أن يكون اشتلاق عن ابن عباس , 
لان الذى آخرء جه المصاف فى التفسير عنه فيه التنصيص على أن آخر آبة "زلت قوله تعالى ل[ واتقوا يوما ترجعون 
فيه ال الله 6 الاب » قال : فلعل الناقل وهم لقرببا منها انتهى . وتعقبه ابن التين بأنه هو الواثم لآن من جلة الآبات 
الى أشار ليها البخارى فى الترج.ة قوله تعالى ( وانقوا يوما ترجعون فيه إلى الله > الأبة , وهی آخر آبة كرما 

لقوله إلى قوله وم لابظلمون والما أشار بقوله هذه آخر آية آنزلت انى . وكأن البخاری أراد بذکر هذا الآثر عن 
ابن عباس تفسير قول عائقة « لما تزلت الآدات من آخر سورة البقرة » ٠‏ قله ( عن عون بن أبى جحيفة ) ف رواية 
ا عون » وسمآتی فى آواخر أبو اب الطلاق . ولھ (دأيت أبى اشترى عبداحجاما فسأ لتم)كذا 
وقع هنا ۽ وظاهره أن السؤال وقع عن سبب مشتراه » وذلك لایناسب جوابه يحديث النهى » و ن دقع ف هذا 
السیاق اختصار بينه ما أخرجه المصاف بعد هذا فى آخر البيوع من وجه آخر عن شعبة بلفظ د اشترى حجاما فاص 
محاجمه فکسرت » فسألته على ذلك » فغيه البيان بان السؤال [ءا وقع عن کسر انحاجم » وهو المناسب الجواب . 
وق کس ألى جحيفة الحاجم مايشعر بأنه فهم أن النبی عن ذلك على سبیل التحرجم فاراد حم المادةء وكأ نه فهم منه 
أنه لابطيع النبى ولا بترك التكسب بذلك فلذلك کسر محاجمه , وسيأقى الكلام على کسب الاجم بعد أبواب , 
و نذ کر هناك بقية فوائده ان شاء الله تعالى « قوله (دنمى عن الوائمة والموشومة ) أى هی عن فعلهما ؛ لان الواشم 

و الموشوم لای عنهما وا ينبى عن فعلیما ٠‏ قوله وآ كل ٤‏ وموکه ) مكذا وقع ف هذه الروأية معطوفا 
على اانبى عن الواشمة » والجواب عنه كالنى قبله ثم ظور لى أ له وقع فى هذه الرواية تغيير ذأ بدل اللعن با اہی 
فسي فى فى أواخر أأبيوع وفى أواخر الطلاق بلفظ « و امن الواشة والستوشة وآ كل اربا وموكله » وا أعلم 


۷ - پا ور ی الله ابا و یی الصدفات » وال لا تب كل" كثار ر ثم 4 
۷ - شا ی نا کر 595 اه عن ونس عن ان شاب قال ابن نه السیب إن أبا 

هرر ری ال عنه قال : معت رسول الله يقول « ااانه مق اة ةة هکت 
وله ( باب مسق الله لربا برف الصدقات والله لاحب کل كفار أثيم ) دوی ابن أب حاتم من طريق الحسسن 
قال : ذاك بوم القيامة »حت الله الربا يومئذ وأهله . وقال غيره : المعنى أن أمره يثول إلى قلة . وأخرج ابن أنى 
حاتم من طريق مقاتل بن حمان قال ه ما کان من ربا وان زاد حى يغيط صاحيه فان آله محقه » وأصله من حديث 
ابن مسعود عند ابن ماجه وأحد ابا ه أن الربا وان کش عاقيته ال قل » وروی عيد الرزاق عن 
معمر قال : معنا أنه لا يأ على صاحب الريا أربعون سنة حى مسق وله( عن بو لس )هوابن زيل ٠‏ قوله 
( الحاف ) پفتح المهملة وكسر اللام أى لین الكاذية . قله ( منفقة ) بفتح اليم والفاء ينما نون سا کنة مفعلة من 


٣٤ ۳۹۹‏ - کتاب البيوع 
النفاق CS‏ ی ی ی المتاع » وقوله محفة بالهملة والقاف وزن الآول 
وحکی عياض ضم وله دکس الحاء » و انق النقص والابطال » وقال القرطي : الحدثون يشددو ا والآول آصوب 
والماء لالت رالا مح خا عن للت وق سل این »ولد لین هی أوضح » و هما فی الاصل 
مصدرآن مزيدان محدودان ععنی النفاق وا حمق ٠‏ قله ( للبركة ) تابعه عنيسة بن غالد عن يونس عند أبى دأود» 
وف دواية ابن وهب وأى صفوان عند مسل « ارج » وتابعپما نس بن عیاض عند الاسماعيل » ودواه الليث عند 
الاسماعيل بلفظ « محفة الكسب » وتاعه ابن وهب عند النساق ؛ ومال الاساعيل الى ترجيم هذه الرواية وقد 
اختاف فى هذه اللفظة على الليث ا اختاف على يو نس ۰ ووقع للمزى فى « الاطراف » فى فسبة هذه اللفظة لمن خرجبا 
وم يعرف مما حررته » قال ابن المثين : مناسبة حدیث لباب للترجمة أنه كالتفسير للا ية لان الربا الزيادة والحق النقص 
فقال : كيف تحتمع الزيادة والاقص ؟ فارضح الحديث أن الحاف الکاذب وان زاد فى امال فانه محق البركة فنك ذلك 
قوله تعالى لإ عحق الله الربا € أى عحق البركة من البيمع الذى فيه الربا وان كان المدد زائدا كن عق البركة رفضی 
إلى اضحلال المدد فى الدنيا کا مى فى حديث این مسعود » وإلى اضمحلال الاجر فى الآخرة على التأويل الثاتى 

۷ - پا ما یسکره من" الف ف ابيع 

‘AA‏ ۰ وشا عرو ن E‏ خير نا سوام 03 نلم بن عبد ألرحمن عن عبد الله بن 
أبى اون رمى > ال عنه و ان" رل فا ده وهو ر فى السوقر E‏ بار لد أعطى' ہا مالم ر يوقم 
فها رجلا م ن مسين رآ إن" الذينَ بشترون دهد مد الله وأعا: نهم نا فلیلا) [ ۷۷ آل عران ] 

| 'حديث ۲۰۸۸ - طرفاه فى : ۲۹۷۵ > ۱ههو ] 

وله ( باب مایکرہ من الحلف فى البیع ) أى مطلقا فان کان کذبا فپی کراهة تحر » وان کان صدا فتازبه . 
وف اسان من حديث قس ن 1 غرزة بفتح المعجمة والراء والزاى مرفوعا « بأمعشر التجار ان البيع حضره اللفر 
و اخلف فشو بوه بااصدقة > . وله ( عن عبد الله ن أبى فى أوف ) فى رواية يزيد عن العوام و معت عبد الله بن 
۳1 وق ۰ وسأی 5 التفسير 2 بقية a‏ .کلام عليه » وقد تعقب بن السلب المذكور ف الحديث خاص والترجة عامة 
لکن المموم مستفاد من قوله فى الابة لإ وأعانهم ) رساقی فى الشهادات فى سبب نزو طا من حديث این مسمود 
مایقوی له على العموم 

۸ - پاسیست مافيل فى الصواغ . وقال طاو عن ان عباس رضی الله عمهماقال فی ول « تن 
لاما » وقال الما إلا" الاذخر اله یم . قال : إلا الاذخر » 

۲۰۸۸ - وش بدان أخير نا عبد الله أخبرنا وشن عن ان ا قال : آخبرتی على" من حسین أن 
حسين بن 4 عير رفی > ان اه آن (e‏ قال «كانت لی شارف من آصبی من آلغ »وکان البى از 


أعطانى شارفا م ناس 6 فلا آردت * أن كتبى بفاطمة فت ۰ رسولر ان و مَك واعدت” رلاصواف من بي 


الحفيت ۱۸۸4 - ۱۸۹۱ ۳۹ 


9 0 ا 5 ۰۰ ۰ ع ۵ مس و مس و 2 
قيئقاع أن رال معى فننیباذ خر أردت أن أبيته من الو اغين” وأستمين” به فى اة عرسی » 

[ الحديث ۲۰۸۹ ب أطراقة ئی : ۲۳۷ , ۳۰۹۱ ۰ ۵۰۰۳ , 0۷۳ ] 

۰ = رگا إسحاق حدناخا بن عبد الله عن خالو عن عكرمة عن ابن عباس رض له نم 
آن رسولء افر وك قال « إن الله عم مكة وم حل لأحد قبلى » ولا لأحد سدى » وان لت" لى ساعةة 
من نهار » لانتل شلاها ولا ین شجر ها ولا یه صیدها ولا بانط اط إلا" مرف . وقال مه 
ابت عبد الاب : إل الاذخر لصاغتنا و تن ۴ 3 . قال : إل“ لاخ" » فقال عکرمة : هل كُدارى 
ها ؟ هو أن نيه من الظل و تبزل مکانه . قال عبد الشاب عن خالد« لصاغتنا وفبورنا» 

قۆله ( باب ماقيل ف الصواغ ) بفتح أوله على الافراد و بضمه على المع يقال صائغ وصواغ وصیاغ با لتحتانية 
وأصله عمل الصياغة »قال ابن المنيى : فائدة اترجة هذه الصياغة وما بعدها الثنبيه على أن ذلك كان فى زمنه إل 
وأقره مع العلم به فيكو ن كالنص على جوازه وبا هداه بوخ بالقیاس ۳ قوله ) أخبرنا عبد لله )هو أبن البارك 
و بونس هو أبن يزيد » وروأبة ابن شاب بالامناد المذكور ما قيل فيه إنه أصم الاسأ نيد . وله (کانت ی شارف) 
بمعجمة وآخره فاء وزن فاعل : الناقة السنة . له ( أبتنى بفاطمة ) أى آدخل بها وسيأق الكلام على هذا الحديث 
فى « فرض الس » ؛ والغرض منه قوله ه واعدت رجلا صواغا من بى قینقاع » وقد قدمنا أنهم رهط من الود » 
فيؤخذ منه جواذ معاملة الصائغ ولو كان غير مسا 3 ویوخذ منه أله لایلوم من دخول الفساد في صنعة أن تترك 
معاملة صاحبها ولو تعاطاها آراذل الناس مثلا » ولعل المصنف أشار إلى حسدیت « آکنب الناس الصباغون 
والصواغون » وهو حديث مضطرب الاسناد أخرجه أحد دغيره ٠‏ قله (حدثنا (عق) هو ابن شاهين » وخالد هو 
الطحان ؛ وشيخه خالد هو الحذاء . وقوله فى أول الباب د وقال طاوس » وقوله فى آخره د وقال عبد الوهاب الخ » 
تقدم وصل هذين التعليقين فى كتاب المج » وكذلك شرح الحديث ا مذكون » وغرض الترجمة منه ذکر الصباغة 
وتقرير النى بز على ذلك 


م تاوس 
ماینفر صيد” 


۹ - پاسیسح ذكر القين والداد 
558 خیش روم 0 2 
٠١‏ - عر د بن" بار حدئنا ابن ألى دی عن شعبةٌ عن سلبان عن أبى الضحى عن متسروق 

۲ 2 مه‎ 7 3 DE 
عن خياب قال « كنت قينا فى الجاهلية » وكان لى على العاصی بن وائل دين » فا تیه أتقاضاه * قال : لا أعطليك حتى‎ 
"سکف محمد بء فقلت :لا أ کفره حت متك انه 7 بعت . فال : دى حتى أموت و أبعت » فأو‎ 
مالا ووا فأفضيك" فتر لت ( آفرایت الى كغر بای نا وقال لو مالا وراد طلم" اليب أع ا نذا‎ 
4 عند ار من عَهدا‎ 

[ الحديث ۲۰۹۱ - أطرافه فى :۲۳۷۰ EF » 4۷۲۲ ¢ YEê‏ ۱۲۱ م fe‏ [ 


۳۹۸ ۳۶ -كتاب الیبرع 


ا بفتح القاف ( والحداد ) قال ابن درید : أصل القين الحداد ثم صار کل صاخ عند 
المرب قينا . وقال الزجاج : القين الذی إصلح الآسئة , والقين أيضا الحداد . وكأن البخارى اعتمد القول الصائر 
إلى التغا ر يينهما ٠‏ وليس فى الحديث الذى أورده فى الباب إلا ذكر القين » وكأنه ألمق الحسداد به فى الترجمة 
لا شترا کہما فى الحك » وسسيأتى الكلام على الحديث فى تفسير سودة ميم ان شاء الله تعالى . وأما قول أم أن دنا 
قینت عائشة » فعناه زينتها » قال الخليل : التقبین التزبین , ومنه ممت المغنية قيئة لان من شأنبا الزينة 


تک پاس 3 لياط 


۲ - مزا عبد الله بن يوسن أخيزتنا مالك عن إسحاق بن عبد لل بن ألى طلحة أله تم 
نی بن مالك رضي الله عنه يقولة « ان" حياط دعا رسول اف مكل لام صَتَمهه ‏ قال تسین مالك 
0 الله يل إلى ذلك الم ققرب الى رسول الله و خر و فيه دباه وقدرية » 
فر أت الى مشي بعتب م لب من عوالی القصعة . قال : قر أرَل أ ابا من يومئذ » 

[EA ۵۵۳۷ ۵۳ ۵ ۲۲ coffe c ل‎ 95 i ۲ 9۰ 

وله ) باب اشباط ) بالمعجمة والتحنا 3 0 قال الخطابى 3 ف أحاديث هذه ال واب دلالة على جواز الاجازة 5 
وف الخياطة معنى زائد ؛ لان الغالب أن يكون الخيط من عند الخياط فيجتمع فیبا الى الصنعة الآلة » وكان القياس 
أنه لاصح إذ لانتمیز [حداهما عن الأخرى غالبا » لكر ن الشارع آقره لما فيه من الارفاق و استقر عمل الناس عليه » 


رسال الحكلام عا ت الاب فى کتاب الاطعمة إن شاء الله تعال! دلالة عا أن الخاطة لا تناز 
وسيااق لام على حديث الباب فى كتاب الاطعمة الله تعالى . وفمه دلالة على آن الخياطة لا تناق 
اأسروءة 


ا پا سسس اشنا 
۳ - رشنا تیب بسگیر حدائنا قوب ن عبد رحن عن أبى حازم قال تومت سمل" بن 
سعد رض ال عن قال « جاءت أمرأة برد - قال أتتدرون ما التّردة ؟ فقيل له : نعم هی الم منسوجة فى 
حاشيّتها ‏ قالت : پارسول اللہ » الى نسحت هذم زیدی ا کس وکا .نها الیئ ماو عنام 0 
إلينا وإنها زره » ققال رجل من القوم : يار سول الله | کسلیرا» قال : نعم . غاس اب با فى ایس 
ثم" رم فطواها ثم” أرسل ا ليه . قال له الوم : ما أحسنت » سألتما ياه دنت أنه لاد تالا 
فقال ارج : واش ماسأنا ا کون کفی بوم م أموت . قال سحل : فكانت كفته 4 


قوله ( باب النساج ) بالنون والمهملة وآخره جيم ٠‏ أورد فيه حدیت سمل فى ااردة وقد تقدم الكلام عليه 
مستوق فى د باب من استعد الکفن » فى کتاب الجنائزء وقوله ء فاخذها النى پیم حتاج الببساء أى وهو تاج الا 


الحديث ۲۰۹۲-۲۰۹۳ ۳۹ 
غذف المبتدأ » وللكشمييئى د محتاجا الما » بالنصب على المال 
۲ - پاسیب با 


4 وشا تیب بن سید حدائنا عبد العزيز هن أبى حازم قال « أتى رجا إلى سول بن سمد 
و 2 ون و نز 1 اب 
يألو له عن ار فال : بعث رسول اله يله إلى فلانة - امرأة قد سياها ستبل”- أن مری لامك النجار 
سل ۷ أعواداً أجاس علمون إذا کات الاس 0 ۳ يعملها من كار فاج الغاية 5 ٤‏ جاع ما ۳ فار إلى 
رسول اق ييه مها » فاص بها فو ضمت » فلس عليه » 

۳۰۹۰ - وزشا خلاد ی ع حل عبد الواحد 0 ا عن أو عن جار بن عبلر اله ری 
ال عنهما د ان“ امرأة من الأنصار قالت ارسول الله مك : پارسول الو » ألا أجمل لك شين قم عليه ؟ فان 

ا مد 7 A‏ 00 2 5 5 
لی غلاما تجار . قال : إن ششت : فعمات 4 لاني . فا کان يوم الحمة فد الیل على الدب اذى ضنسم 

7 3 سل ل اف 00 لد و مه 
فصاحت النذلة التى كان تخطب عندها حتی کادت أن فشق » قزل الب وليه حتى آخذها فضمّها اليه » 
غك كان" نين" الصی الذى کت حتى استقركت . قال + بسكلت على ماكانت تسم مق ال كأ » 

قوله ( باب النجار ) بالنون والجيم ؛ وللكشمييق بكسر النون وتخفيف الجيم وزيادة هاء ف آخره وبه ترجم 
أبو نع قى ه الستخرج » والاول أشبه بسياق بقية التراجم : وأورد فيه حديث سمل أيضا فى قصة الب ؛ وحدیه 
جار فىذكر لمر وسنین الجذدع ء وقد تقدم الكلام على فوآئدها ق کتاب الجمعة . وقوله فى آخر الحديثك « الذى 
يسكت » بطم أو له وتشدید الكاف » وقوله د قال بکت على ماكانت تسمع من الذكر » . محتمل أن یکون فاعل قال 
راوی الحديث . لکن صرح وكيع فى روایته عن عبد الواحد بن من بأنه لني بے » آخرجه اد وان أبى 
شيية عنه 
۳ ب پاصيب شراء الإمام اواج نفسه 
وقال ابن عر رفی" ال عنما : اشتری الب يِل جملا من عر » واشتری ابن عر بنفسه . وقال عيذ 
۱ تاماك کم 5 0 
ارجن بن أبى بكر رفی اله عنهما : جاء مش له نم فاشترى النئ مَل منه شاة . واشتری من جار بعيراً 

5 - وشا يوسف بن” عیسی حداثنا أبو مُعاوية حلكئنا الأعش" عن إبراهم عن الأسود عن 

عائشة رط اله نها قالت « اشترى رسول ار به من بهودی طماماً نی » ورَهتة وره » 


قوله (باب شراء الأمام الحواج بنفسه) كذا لای ذد عن غير الكشميرنى 0 وسقطت الترجمة للباقين » و لبعضهم 
١‏ شراء الموج بنفسه » أي الرجل . وفائدة لترجة رفع توم من يتوم أن تماطىذلك یقح ف المروءة . قله ( وقال 


° 4م - کتاب البيوع 


أبن عر : اشتری انیب جلا من مر ) هو طرف من حدیت سيأ فى موص ولا فى كيتاب اة . لو (واشترى 
ابن عر بنفسه ) هذا التعليق “يت فی رواية الکشمیهی و حده » وشياق موصولا ومول باب ۰ وله (رقال عيد 
الرحمن بن أبى بكر ) أى الصديق ( جاء مشرك بغنم ) الحديث هو طرف من حديث يأ موصولا فى آخر البيوع فى 
« باب الشراء والبيع مع المشركين » ٠‏ له ( واشتری ) أى النی به ( من جابر بعیرا ) هو طرف من حديث 
موصول ق الباب الذى بلمه ٠‏ وق هذه الأحاديثك مياشرة اكير و اش یف شراء الواج و ان کان له من يكفيه زد 
فمل ذلك عل سيل التواضع ؛ والاقتداء بالثى عه فلا يدك أ آنه کان له من یکفه مایرید من ذلك ولكله 
کان يفعله تعلیا وتشر یما » ثم آورد حدیث عاأشة فى شراء الطعام من اليوودى » وسیای شرحه فى أول الرهن ان 
شاء الله تعالى 
5" - پاس شراء الراب و اير 
واذا اشتری داب أو ولا وهو عليه هل بسکون ذلك قبط قبل أن ينزل ؟ 
وقال أبن تم رفی الل" با « قال ای قل لمر : بني ۰ یمنی تلا با » 

۷ - وشا د ن بشار حلا عبد الواهاب حدائنا ید الو هن وهب بن كيسان عن جار 
ان عبد الو رفی ال عنما قال كنت م ای له فى غراة ذأبطأ ی على وأغياء فأ عل الي يلك قال: 
a‏ مها 5 ا مر 2 3 #1 2# 5-5 0 
جار ؟ فقات : نعم »قال : ماعا نك ؟ قلت أ بطأ على" هى وأعيا فتخلفت . قزل جنه یمه . لم قال : 
اركب 0 فرکنبته ۽ فاد رایته كفو عن رسولر ار بل . قال : زوجت ؟ قات لهم .قال : بكرا آم 1۳۹ 
قلت : بل کیب . قال : آفلا جارية تلاعیما و تلاعباك ؟ قلت : إن" لى آخوات : تأحبت أت ارج اميأ 
۳ رم ےد وخ و فووا الا ی لبوا اسم مب اانا م 
مهن" و عشطرن" وتقوم علین" . قال : أما لك قادم » فاذا قدمت فالسكيس” اسکیس نم قال : أنبيم 
ین 5 ی IP, a E‏ ا ا ل ی 0 
جيك ؟ قات نعم . قاشتراه منی بأواية م قد رسول ال به قبل وقدمت بالنداق » نا إلى ااسجد 


3 


فده على ناب السجدء قال : الان قدمت ؟ فنت نعم : قال : فع تملك فادشل* فصل ر کین » 
فدخلت فصلیت . ومر بلالا آن بز له أوقيّة ء فورت لى بلا" تأرتجح فى اليزانر . فاطلقت حتى وأيت . 
قال: اذعوا فى جار . قلت الان ود على الجن 3 1 يكن" 9 دض إلى منه » قال : 2 a‏ 8 
ولك نه » 

قوله ( باب شراء الدو اب و لیر ) ف رواية آن ذر د ار » بضهتین . ولیس فى حدي الباب ذكر الحمر وکانه 
أشار إلى إلحاقها فى اک الابل لان حدیی الباب [نما فبهما ذكر بعير وجل ء ولا اختصاص فى الح ال کور 
داب دون دابة فېذا وجه الترجمة . قله 0 وإذا اشتری دابة أو جملا وهو ) أى البائع ( عليه هل يكرن ذلك قضا ) 


الحديث ۲۰۹۷- ۲۰۹۹ ۳۳ 


يعنى أو يشترط فى القبض قدر زائد على جرد التخلية ؟ وهی مسألة خلافية سای شرحبا قریبا فى باب إذا اشتری 
شیثا فوهب من ساعته » ٠‏ قوله ( قال النی يلت لمر بعلده یمنی جملا صعيا ) هذا طرف من حدر سأتى فى الباب 
المذكور . ثم آوزد حدیث جابر فى قصة بیع له » سای الكلام عليه متو فى کتاب الشروط 1 شاء الله تعالى 
ويقال إن الغروة التى كان فا هی‌غزوء ذأت یا ای بفنح أوله وسكون المهملة وضم اج م أى رطمته 
وقوله د | بكرا آم ثيبا » بالنصب فيهما بتقدير آتزوجت » ویجوز الرفع بتقدير أهى 
۵ - پاب الأسواق الى كانت فى الجاهايةر هاي بها افاس فى الإسلا 

٩۸‏ ۰ سب مزاع بن عبد اللو و حلا فيان عن جر ون ديار عن ان عباس رضى > الله" مهنا 

قال «كنت ٤ک‏ و وذو ا إزأسواقاً 5 الجاهلية ¢ فلا کان الإسلام 3 وا من التجارة فما 08 ازل 


اله ( لیس 7 یسک جاح ) فی توام المج . قرأ ابن عم سكذا » 

قوله ( باب الأسواق ۳ فى الجاملية » فتبایع ا اناس فى الاسلام ) ۰ تال ابن بطال : فقه هذه 
الترجمة أن مواضع العاصی وآفعال الجاهلية لااعنع من قعل الطاعة قا ثم آزرد الصنف فيه یت ابن عباس » 
وقد تقدم التنبيه عليه فى أول البو وأن شرحه مضى فى كتاب المج 

۳٩‏ - اسب شراء الإبل ام أو الأجرتب . الام : المخالف لقصد ف ىكل شى 

۵۹ — مزشتاعل با عبد انو انا سفیان قال : قال عرو دكان هاهنا ر جل" اسه توا » وکانت 
عده بل ج » فدهب ان عر ری أت 1 عنهما فاشتری تلك اليل ئن يك 2 ۾ غاء إليه شري 

بعنا تللك الإبل . فقال : : من بعتم ؟ نقال : رمن شيخ کذا وکذا . قال :وك ذالة وال ان عر . اء 


قال : إن ریک بل ابا یاو يد ترفك . قال : فاسعمیا . قال فاا مب افا فقال : دا » ر ضینا 
بقضاه رسول اذ کے : لاعَدْوَى » وسم شقان“ را 


[ الحديث ۹ - آطرافه فى : ۲۸۰۸ ۰ ۰۰۵۴ ۰۰۹۵ oe‏ ¢ ۰۷۷۲ | 

قله ( باب شراء الابل الم ) بكر الحاء جمع أهيم لمذکر ویقال للاثی هیمی . قوله ( أو الاجرب ) ف 
ا ا ا ا و ت او جنس 
صاخ الجمع والفرد » فكا نه قال شراء الإبل اليم وشراء الإبل ا لجرب ٠‏ قوله ( اطائم اف لقصد ف کل شیء) 
قال : ابن التين ليس الاثم واحد اشم > وما أدرى لم ذكر الیخاری الهائم هنا أ ه . وقد آثبت غيره ما نضاه ء قال 


۳ 5 


0 


که فقال : 


.الطيرى فى تفسيره : اله بم جع آهیم »ومن العرب من يقول هائم ثم معو نه على هيم کا الوا غائط وغيط ۽ »قال : 


والايل اهم ایآ ليام يضم الحاء ویک رها داء تصير منه عطثى” تشرب فلا تروی ٠‏ وقيل الابل الهم المطلية 
بالقطران من ارب فتصير عطثى من حرارة الجرب »وقيل هو داء ينشأ عنه الجرب . ثم أسند من طریق عل بن 
أب طلحة عن ابن عباس من قوله ( قشاديون شرب اليم ) قال : الإبل العطاش . ومر طريق عكرمة هى 


مس ج 6 و ن فتح البارى 


PY‏ 4 - کب البیوع 


سس سس ا 
الابل يأخيذها العطش فتشرب حت تبلك . قوله ( تال عرو ) هو ابن دینار » وقول الیغاری فى آخر الحديث 
سمع سفیان عبرا » هو مقول شيخه على بن عبد الله » وقد رواه الجمدى فى مسنده عن سفیان قال و حدثنا 
عبرو به . قله (كان هنا ) أى م » وق دواية ابن أبى عمر عن سفيان عند الامعاعیل « من أهل مك . 
وله ( امه نواس م بفتح النون والتشدبد الاك » ولقابسی بالكسرو التخفيف » وللكشميين كالاول لكن بزيادة 
ياء النسب . قله ( من شريك له ) لم أقف على امه . قوله ( بلا هيا ) فى دواية ابن أبى عبر هاما يكير أوله . 
قوله ( دم يعرفك ) بسكون المين من العرفة للاكثر » و لاستملل بضم أوله وفتح العين والتشدید من التعريف . 
قله (نأستتها ) بالمبملة فمل آم من الاستیاق » والقائل ابن عر والقول له نواس » وى دواية ابن أبى عر د تال 
فاستقها إذاء أى ن کان الام کا تقول فارجعبا . لے ( فتال دعبا ) القائل هو ابن عمر » وکآن نواسا آراد أن 
نها فاستددك ان عر قال : دعها . وه ( دضينا بقضاء رسول انه ) آی دضيت بحکه حيث كم ألا 
عدوی ولا طيرة » وعل التأويل الذى اختاده ابن الثين بصیر الحديث موقوفا من کلام ابن أبى عمر ».وعل الذی 
اخترته جری اغیدی فى جمعه فأورد هذه الطريق عقب حديث الرهری عن سام وحزة ابنى عبد الله بن عر عن 
آیهما مرفوعا د لاعدوى ولاطيرة » كأنه اعتمد على أنه حديث وأجد . وف الحديث جواز بيع الثىء العیب إذا 
بينه البائع ورضى به المشترى » سواء بينه البائع قبل العفد أو بعده » لحكن إذا آخر بيائه عن المقد ثبت الخبار 
الشتری . وفيه اشتراء الكبير حاجته بنفسه ‏ و توق ظل الرجل الصا , وذكر احیدی فى آخر الحديك قصة قال : 
وکان نواس يحالس ابن عر وکان يضحكه ؛ فقال وما : وددت أن لی آبا قبيس ذهبا » فقال له ابن حمر : ما تصنع 
به ؟ قال : أموت عليه . قله ( لا عدوی ) قال الخطابى : لا أعرف للمدوى هنا معنی إلا أن یکون امیام داء من 
شأنه أن من وقع به إذا رعى مع الابل حصل لا مثله . وقال غيره : لما معنى ظاهر » أى دضبت ببذا البيسع على 
مافيه من العيب ولا أعدى على البائع حا . واختار هذا التأويل ابن التين ومن تبعه . وقال الداودى : من قوله 
« لاعدری » النبى عن الاعتداء والظل . وقال أبو على المجرى ف « النوادر » : ايام داء من أدواء الابل حدت 
عن شرب الاء النجل اذا کش طحابه ؛ ومن علامة حدوثه إقبال البعير على الشمس حيث دارت » واستمراره على 
أكله وشر به و بدنه يق صكالذائب » فاذا آراد صاحبه استبانة أمره استبان له فان وجد ره مثل ربح الخيرة فهو 
أهم ۰ فن شم من بوله أو بعره أصابه ایام | ه . وبمذا يتضح المعنى النی خن على الحطابى و آبداه احتالا» ويه 
يتضح عة عطف البخارى ال جرب على الم لاشتراكهما فى دعوى العدوى » وما يقويه أن الحديث على هذا 
التأويل يصير فى حك المرفوع »> ويكون قول ابن محر « لاعدوى » تفسیرا للقضاء الذى تضمنه 
۷ پاسیست كيم السلا فى الفتنة وغير ها. وكرة مر ان" بن حصّين يمه فى لتق 

۰ سس شا عبد افو ی تاق عن مالك عن بحي بن سید عن تمر بن كثير بن أفلح عن أبى 
عمد موی أب قتادة عن ألى قتادة رضى” الله عنه قال « تخر جنا مم رسولو الم ین فیمت رم 
قبتي رقا فى بنى سل ان لول مال کته فى الإسلام » 


[ الحديث ۲۱۰۰ ب أطرافه فى : ۳۱۸۲ ۳۲۲۰۲۲ ۷۷۰ ] 


الحديث ۲۱۰۱-۲۱۰۰ ۳۳۳ 


قله ( باب بيمع السلاح ف الفتنة وغيرها ) أى هل منع آم لا؟ ور (وكره عران بن حصين بیمه فى الفتنة ) أى 
فى أيام الفتنة » وهذا وصله ابن عدى ف الکامل من طريق أب الأشبب عن أب دجاء عن عمران » ورواه الطبرائى 
فى الكبير من وجه آخر غن ای دجاء عن عم ان مرفوعا وإسناده ضمیف ‏ وكأن المراد بالفتلة ما يقع من الحروب 
بين المسلين لآن فى ببعه إذ ذاك 2 لمن اشتراه » وهذا عله إذا اشتبه الحال , فاما إذا تحقق الباغى فالبيع الطائفة 
اتی فى جابها لت لا بأس به » قال ابن بطال : [ ما كره بیع السلا حفى الفتلة انه من باب التماون عل الإثم ومن ثم 
كره مالك والشافمی و آحد وعق بيع العنب من يتخذه مرا وذهب مالك إلى فسخ البيع وكأن المصنف آشار إلى خلاف 
الثودى فى ذلك حيث قال بع حلالك من شئت . قوله ( عن حى بن سعيد ) هو الانصاری » وعمر بن کش هو ابن 
أفلح وقع فى رواية حى بن حي الانداسی ١‏ عبرو » بفتح العين وهو تصحيف . والاسناد كله مدئیون » وفيه ثلائة 
من التابمين فى نسق آوهم حي . قوله ( خرجنا مع رسول اله ب عام حنین فبعت الدرع ) كذا وقع مختضرا » 
فقال الخطابى : سقط شىء من الحديث لا يتم الكلام إلابة وهو أنه قتل دجلا من الكفار فأعطاه النى َع سلبه 
وكان الدرع من سلبه » وتعقبه ابن التين يأنه تسف فى الرد على البخارى له ما أراد جواز بيع الدرع فذكر 
موضعه من الحديث و حذف سائره » وکذا يفعل كثين! . قلت : وهو ا قال ..و لیس ماقاله الخطابى بمدفوع » وسیاق 
الحديث مستوق مع الكلام عليه فى غزوة حنين من کتاب الغازی . وقد استشكل مطابتته للترجمة : قال الاسماعيل 
ليس ف هذا الحديث من ترجة الباب شىء , وأجيب بأن الترجة مشتملة على بيع السلاح ف الفتنة وغيرها ديك 
أب قتادة منزل على الشق الثاتى وهو ببعه فى غير الفتنة . وقرأت بخط القطب فى شرحه : يحتمل أن يكون الرجل لا 
قال فأرضه منه قاراد أن بأخذ الدرع ویموضه عنه النى َع ؛ وكأنه رة البيع ؛ وكان ذلك وقت الفتنة انتهی . 
ولا خی تسف هذا التأويل , والحق أن الاستدلال بالبيع انما هو فى بيع أبى قتادة الدرع بعد ذلك » لآنه باع الدرع 
فاشتری بشمنه البستان » وكان ذلك فى غير زمن الفتنة » وحتمل أن الراد باراد هذا الحديثك جواز بیع السلاح ق 
الفتنة لمن لامخثی منه الضرد » لان أبا قتادة بام درعه فى الوقت الذی كان القتال فيه تما بين المسلدين والمشر کین 
دأقرء انى بل على ذلك , والظن به أنه لم يبعه من يعين على قتال المسلبين » فیستفاد منه جواز بيعه فى زمن القتال 
من لامخثى منه ٠‏ قوله ( خرف ) بالمعجمة الساكنة والفاء مفتوح الأول هو البستان » وبكسر اليم الوعاء النی يجمع 
فيه الثاد قوله ( بى سلة ) بكر الام . قَوله ( تأثلته ) بالمثلثة قبل الام أى جممته قاله ابن فارس , وقال القزاز 
جعلته أصل مالى » وأثلة كل ثثىء أصله 

۳۸-- يات فى اس از وكيم الذكر 


١‏ وزیا موسی ن” إسماعيل” حداثنا عبد الواحد حفثدا أو ابردة 2 عبد ا قال ممت أا 


4 1 3 2 
بردة بن أبى موسی عن أيه رضۍ اف عنه قال : عنه” قال رسول” اشر يله د مکل اتللیس الصا وابیس 
8 5207 بل ما وم ا 
الوه کل صاحب السك وكير داد : لا یمد ملک من صاحب السك إما تشتريو أو يد رمه » وكير" 
اد اد يحرق” يتك أوتويك أو جد منه رعا بي > 
[ الحديث ۲۱۰۱ ب طرفه فى : ۰0۳۵ ] 


كفنا )۷ - کتاب البیوع 


قله ( باب ف اامطاد دبیع السك ) ليس فى حديث الاب سوى ذكر السك , وکانه ألحق العطار به 
شترا كهما فى الراتحة الطبية . وه (حدثنا عبد الواحد ) هو ابن زیاد ؛ وأبو بردة بن عبد الله هو زيد بن عبد 
الله بن أبى بردة بن أبى مومى . قوإه ( كثل صاحب السك ) فى رواية أبى أسامة عن بريد کا سيأتى فى الذبائحج 
وكحامل السك » وهو أعم من أن بكرن صاحبه أو لا . قله ( وكير الحداد ) بكر الكاف بعدها تحتائية سا کنة 
معروف » وف رواية أب أساءة « کحامل المسك وناخ الكير » وحقيقته البناء الذى يركب ءايه الزق و الزق هو 
الذی ينفن فيه فاطلق على الزق اسم الكير +ازا يجاورته له » وقيل الکیر هوالرق نفسه وأما البناء فاسمه الكور . 
قله ( لايعدمك ) بفتح أوله وكذلك الدال من العدم أى لابمدمک أحدى الخصلتين أى لا يمدوك » تقول ئيس 
يعدمنى هذا لام أى ليس يعدو » وق رواية ألى ذر يضم أوله وكسر الدال من الاعدام أى لايعدمك صأحب 
ااسك إحدى الحصلتين . قله ( لما تعتريه أو تعد ريحه ) فى رواية أبى آسامة إما أن عذيك وإما أن نبتاع منه» 
ورواية عبد الواحد أرجح لن الإحذاء - وهو الاعطاء - لابتعين لاف الرائحة فانها لازمة سواء وجد البيع أو م 
بوجد ۰ ق[ه ( وكير الحداد عرق بيتك أو ثوبك / فى رواية أف سامة « ونافخ الكير إما أن حرق يابك » ولم 
یتعررض لذكر البيت وهو واضح » وق الحديث الى عن جالسة من يتأذى مجالسته فى الدين والدنیا ». والترغيب 
فی اة من شفع عجا لسته فما » وفه جواز بیع السك وال بطوارنه لانه لقم مدحه ورغب فيه فيه الرد 
عن م نكرهه وهو منقول عن الحسن البصرى وعطاء وغيرهما ء ثم انقرض هذا الخلاف و استقر الاجاع عل طبارة 
السك وجواز بيعه » وسیا فى لذاك مزريد يبان فى كناب الذبائح » ولم يترجم الصنف للحداد لانه تقدم ذکره » وفيه 
ضرب الثل والممل فى ا حكر بالآشباه والنظائر 


۳ و ل ا ا ام ۳1 و را 

۲ - شا عبد الله بن بوسف أخبرنا مالك عن “جيد عن أنس بن مات رضی اله عنه قال 
دحتم أو لیب رسول اله بل » فا ل بصع من تمر » وأمر هه" أن فوا من خراجه » 

1 ادت ۷۱۰۷ - آطرافه فى : ۲۳۷۰۲۸۰ ۲۳۸ ۷۲۸۱ ۶ 1[ 3 

٠+‏ وشا مسد حتا خالا هو ان عبد ۳1 حا خالد” عن عكرمة عن ان عباس رض 
ا عنبما قال « اخم النبئة بإ أعلی الذى حَجمهُ » ولوكان حر اما لم یله » 

له ( باب ذكر الحجام ) قال ابن انير : ليست هذه الترجة تصويبا لصنعة الحجامة فانه قد ورد فيها حديث 
تخصبا ۰ وانكان الحجام لابظلر أجره فاانبى على الصانع لاعلى المستعمل » والفرق بينهما ضرورة الحتج إلى الحجامة 
وعدم ضرورة الحجام لكثرة الصنائع سواها . قلت : ان أراد بالتصوبب التحسين والندب ایا فهو کاقال » وان 
أراد التجويز فلا فاته یسوغ للمستعمل تعاطا للضرودة » ومن لازم تعاطيها للستعمل تعاظى الصائع ها فلا فرق إلا 
ما أشرت اليه » إذ لايلزم م نكونها من المكاسب الدنيثة أن لاتشرع فالکساح أسوأ حالا من الحجام ولو تواطاً 
الناس على ترکه لاضر ذلك بهم » وسيآتى الكلام على كسب الحجام فى کتاب الإجارة : ويآتى الكلام هناك ع 


To ۲۱۰۵۰۲۱۰) أيه‎ 


حدیتی اللاب عن أنس وان عباس أن شاء الله تعالى 


رم 


۶۰ پا سصیست التجارق فيا يكره لبسه فرجال والنساء 

4 وتا ادم حد نا شة حدنا أبو بكر بن حفص عن سال ن عبد افو بن عبر عن ار 
قال « آرسل ال ما دض ا عنه e‏ -أویراء - فرآها هل فقال : نی لم أرسل بالات 
للد ۳ 3 1۹3 سما من من لاغلای إا بعشت ۰ إل نتم مها . نی تبيعبا 4 

۰ - شا عبد 1 بن يوسم أخبر نا مالاك عن انع ع ۳ بن تمد عن عاش مد ال منین 
رنی اله عنما نها ره ها هت مر فیا تصاور » فلت راا رسول ال و للم على لباب فزیدخل 
رات فى 5جو ره هلت ا اش توب إلى آله وإلى رسوله ييل » ماذا أذ د بت ٠‏ ؟ ال رسول اش 
يله : ما بال هذم الفمركة ؟ قلت اشتر يها لل یل عليها وتوسدها » فقال رسو الله يلت : إن“ أخاب هذ 
م ۳ 2 r‏ ر 3 2 27 
الصور بوم القيامة 'يعذبون » نیتال للم : آخیوا ما خكقتم . رقال : إن البوت الذی هسه لصو لاتدخله 
اللاك » 

[ الحديث ۲۱۰۵ - أطرافه فى : £ < cA < oe ¢ AÛ‏ ۲۰۵۷ ] 
وله ( باب التجارة فما یکره لبه لارجال والنساء ) أى إذاكان ما يتتقع به غير من کره له لبه » أماما لامنفعة 
فيه شرعية فلا وز بيعه أصلا على الراجح من أقوال العلباء » وذکر فيه حديثين : أحدهما حديث ابن عر فى قصة 
عر فى حلة عطارد وفيه قوله بإ د ما ير لاستمتع بها » يعنى تبيعها » وسيأتقى فى اللباس من وجه 
آخر بلفظ دما بعثت با اامك لتسعها أو لتتكسوها » وهو واضح فا ترجم له هنا من جواذ بيع مایکره لبسه 
لأرجال » والتجارة وان كانت أخص من الببع لكا جزژه الستلزمة له » و أما ما یکره لبسه للنساء فبا لقياس عليه » 
أو المراد بالكراهة فى الترجمة ماهو أعم مرن انتحرع والتتزیه فيسل فيه الرجال والنساء ؛ فعرف بهذا جواب 
ما اعترض به الامماعیل من أن حديث ابن عبر لايطابق الترجمة حيث ذكر فيه النساء . الثاى حدیث عائقة فى قصة 
الأرقة الصورة » وسيأتى الكلام عليه وعلى الذی قبله ستوف فى كتاب اللباس إن شاء الله تعالى « ووجه الدلالة منه 
أنه َل | پفسخ البيع فى الفرقه » وسيأقى أن فى بعض طرق ال ديف المذكور أنه بم توكأ عليها بعد ذلك .والثوب 
الذى فيه السورة شترك فى النع منه الرجال والساء اريم الحيشة » > خلاف ما اعترض به 
الاسماعيلى وقال ابن النیر : فى الترجمة إشعار بحمل قوله « انما بلبس هذه من لا خلاق له » على العموم حى يشترك فى 
ذلك الرجال والنساء . لكن الحق أن ذلك عاص بالرجال» وإتما النى یشترك فيه الرجال والنساء النع من الرقة » - 
وحاصله أن حديث ابن عبر يدل على بعض الترجمة , وحديث عائشة يدل على جميعها 


0 -- پاد صاحب السامتر أحوة بالشوم 


۳۳ ۳۶ -کتاب البيوع 


e 


+۲۱۰ - هگا موم بن إسماعيل دنا عبد الوارث عن ای یاج عن نس رضى ا عنه قال 
« قال النئ يه :ییاجر امنوفى اک . وفيو رب وف » 

وله ( باب صاحب السلعة أحق بالسوم ) بفتح المهملة وسکون الوا وأى ذکر قدر معين لشمن : وتال ابن يلال : 
لاخلاف بين العلباء فى هذه المسألة » وأن متولى السلعة من مالك أو وكيل أول بالسوم من طالب شراما ۰ قلت 
لكن ذلك ليس بواجب » فس فى فى قصة جمل جابر أنه يق بدأه بقوله « بعنيه بأوفية » الحديث . قله ( حدئنا 
عد الوارت ) هو أبن سعيد والاسنا دكله بصريون . ووه ( تأمنوی ) ,مثلثة على وزن فاعاوق ۰ وهو آم لم بذكر 
أن معینا باختيارم عل سبيل السوم ليذكر هو لهم نا معينا مختارةشم يقع التراضى بعد ذلك وبهذا يطابق الترجمة . 
وقال المازدى : معنى قول ٹامنوت أى پایموتی بان أى ولا آخذه هبة » قال : فليس فيه إلا أن المدترى يبدأ 
بذكر ان . و تعقبه عياض بأن الترجة نما هى لذكر الأن معينا » وأما مطلق ذكر الئن فلا فرق فيه فى الأأولوية 
بين البائع والمشترى . قلت : وقد سيق هذا الحديث فى أبواب المساجد » ويأتى الكلام عليه مستوف فى أول افجرة 
أن شاء الله تعالى 


5 - پاسیب ک يمون اويا ؟ 


ناف : وکان 6 عر إذا اشتری شیا پمحبه فار ما 


[ الحديث ۲۱۰۷ - اطرافه فى :۲۱۱۱۰۳۰۹۰ ¢ OW ¢ IY‏ < ۲۱ ] 

۸ - وشن حفص بن" مر حدما منم عن قتادة عن أبى الیل عن عبد اله بن اطارشر عن کي 
ان جزم رضى ال عنه عن الب ولي قال « اسان طبار مالم يتفرقا» . وزاد أحد حدَتنا رز قال قال 
ام : فذکرت) ذلك لای ایام ققال :كنت مم أبى اليل لما حداثه عبد الله بن المارثر هذا الحديث 

قله ( باب ) بالتنوين ركم يحوذ الخيار ) والخبار پکسر الخاء اسم من الاختتيار أو التخيير » وهو طلب خير 
الامبن من [مضاء ابيع أو فسخهء وهو خماران : خبار ايجلس وخیار الشرط »وزاد يعضهم خیار النقيصة »وهو 
مندرج فى الشرط فلا يزاد . والكلام هنا عی‌خیار الشرط والترجة معقودة لبيان مقداره وليس فى حدیی الباب بيان 
لذلك »قال اين المنير: لعله أخذ من عدم تحديده فى الحديث أنه لايتقيد بل يفوض الامس فيه إلى الحاجة لتفاوت السلع 
ف ذلك . قلت : وقد دوى البق من طريق أبى علقمة الغروى عن نافع عن ابن عمر مرقوعا « الخيار ثلاثة أيام » 
ومذا كانه مختصر من الحديث الذى أخرجه أصحاب السئن من طريق مد بن [نحق عن نافع فى قصة حبان بن منقذ 
وسأذكره بعد خمسة أبواب » وبه احتج الحنفية والشافسية فى أن أمد الخيار لائة أيام » وأنكر مالك التوقيت فى 
خیار الشرط ثلائة أيام بغير زيادة وانكانت فى الغالب يمكن الاختبار فيها » لکن لكل شىء آمد بحسبه يتخير فيه » 


المد ۰۲۱۰۷ ۲۱۰۸ ۳۳۷ 


فللداية مثلا والثوب موم أو يومان وللجارية جمية وللدار شبى » وقال الأوذاعى تد اخیار شرا وا أكثر صب 
الحاجة اليه . وقال الثورى : مختص الخبار بالشتری و ند له إلى عشرة أيام وأكثر , وبقال له انفرد بذاك » 
وقد صح القول بامتداد الخيار عن عر وغيره وسيأتى شىء منه فى أبواب الملازمة ؛ وعتمل أن يكون مراد البخارى 
بقوله دک يوز الخيار» أى كر يخير أحد المتبايعين الاخر مرة . وأشار إلى ما فى الطريق الاتية بعد ثلالة أبواب 
من زيادة همام د ومختار ثلاث مراد » لکن لما لم تكن الزيادة ما بتة أي بق الترجمة على الاستفهام کمادته ٠‏ قله (حدثنا 
صدقة ) هو ان الفضل ال مروزى » وعيد الوماب هو الى » ونحى بن سعيد هو الانساری ٠‏ قله ( ان المتبايمين 
بالخيار ) کذا الاكثر » وحکی ابن التين فى رواية القابسى « ان المتبايعان» قال وهی لغة , وق رواية أبوب عن 
نافع فى الباب النی يليه د البيعان » بتعديد التحتانية » والبيح يممنى البائع كضيق وضائق وصين وصائن وليس 
كبين و بائن فانهما متنا ران كةي وقاثم » و استمال الببع ف المشترى [ما على سبیل التغليب أو لآن كلا مهما بائع . 
قوله ( مالم یتفرقا) فى رواية اللسای « يفترقاء بتقديم الفاء » و نقل ثعلب عن الفضل بن سلبة اقترقا بالکلام وتفرةا 
بالابدان » ورده ابن العربى بقوله تعالى و وما تفرق الذين أوتوا الكتاب ) فاته ظاهر فى التفرق بالکلام لا أنه 
بالاعتقاد » وأجيب بأنه من لازمه فى الغالب لان من حالف آخر فى عقيدته کان مستدعیا لفارقته ايام بيدئه + 
ولا يخ ضءف هذا الجواب » والحق حمل کلام الفضل على الاستمال بالحقيةة » واعا استعمل أحدها ف موضع 
الاخر انساعا - قوله ( أو يكون البيع خیارا ) سیأق شرحة يعد باب ۰ قوله ( قال نافع وکان اين عبر الخ ) هو 
موصول بالاسناد المذكور , وقد ذکره مسار أيضا من طريق ابن جرج عن نافع : وهو ظاهر فى أن ابن عم ركان 
يذهب الى أن التفرق السذکور بالابدان کا سیف . وف الحديث ثبوت الخيار لكل من التبایمین؛ماداما فى انجلس 


وسيأق بعد باپ وله (عن 


بي الیل ) فى رواءة شعبة الأثية بعد باب ه عن قتادة عن صا أن الخليل » وق 
رواية اا 73 الخليل » . قوله (عن عبد الله بن الحارث ) هو ابو نوفل 
ابن الحارث بن عبد الطلب » وم يفسب فىشىء من طرق حديثه فى الصحيحين » لکن وقع لاحد من طریق سعید 
عن قتادة د عيد الله بن الحارث اغاسّی » ورواه ان خزعة والاسماعيل عله من وجه آخر عن شعبة فقال عن قتادة 
بويا ا ی 
فا ی به ستكه » وهو مسدود من حيث الرواية فى كبار التابعين » وقتادة وشمخه تابسان أيضا » ولیس له فى 
البخارى سوى هذا امحدیت وحدیت آخر عن العياس فى قصة آد طالب .ره ( وذاد آحد حدثنا ہز ) أى ابن 
آسد » وهذه الطريق وصلها أبو عوائة فى صميحه عن ألى جمفر الداری واسمه أحمد بن سعید عن ببق ه ول أرما 
في مسند أحمد بن حنیل » وذعم يعضوم أنه أحد المذكور » وستأقى هذه الزيادة من وجه آخر عن هیام بعد تلا 
أبواب باوضح من سياقه . وق صنیع همام فائدة طلب علو الاسناد ان يبنه و بين أن الیل ف إسناده الأول رجلين 
وق الما و رجل واحد ۱ 


2 E 
£ يسيس إذالم يوقت انلیار هل جوز البیم‎ - ۳ 
۲ اف ا کاس ود‎ 
مزشا أبو لشمان حدناتحا ہن زيد حد تنا ا یوب" عن نافعر عنم ابن مر رض اله عنهما‎ - ۹ 


٤ ۱ ۳۸‏ کتاب البيوع 


قال : قال اب و « اتبیمان تیار ما بتفرق » أو يقول” آحد ها لصاحبه ات » ورّما قال : أو یکون 


ت 


يع . خبار 4 
وله ( باب اذا لم يوقت الخباد ) أى اذا لم يمين البائع أو الشتری. وقتا لخباد ) وأطلقاء ( هل يحوذ البيع ) 
وكأنه أشار بذاك الى الخلاف الماضى فى حد خبار الشرط » والذى ذهب اليه الدافعية والحنفية أنه لايزاد فيه على 
ثلاثة أيام :وذهب ابن أبى ليلى وأبو بوسف وعد وأحد واحق وأبو ثور وآخرون إل أنه لا آمد لمسدة خيار 
الشرط بل ابيع جائذ والشرط لازم الى الوقت النی يشترطا نه وهو اختیار ابن النذر » فان شرطا أو أحدها الخيار 
مطلقا فقال الأوزاعى وابن أبى یل :هو شرط باطل والبيع جائز » وقال الثورى والشافعى وأتعاب الرأى : يبطل 
بیع أيضا » وتال أحمد واعق للنی شرط الخيار أبدا . ( تنبيه ) : قوله د أو يقول أحدهما »كذا هو فى جميع 
الطرق بائبات الواو فى يقول » وف إثباتما نظر لآنه بجروم عطفا على قوله « مالم یتفرقا ء فلمل الضمة أشبعت ا 
أشبعت الياء فى قراءة من قرأ ( إنه من يتق وبصي ) . ويحتمل أن تکون نی إلا أن فيقرأ حينئذ بنصب الام 
و یه جزم النووى وغيره , ثم ذكر الصنف ف الباب حديث ابن عبر من وجهآخر عن نافع وفیه « أو يكون بیع 
خيار » والمنى أن المتبايمين إذا قال آحدها لصاحبه اختر إءضاء البيع أو فسخه فاختار [مضا: الیسع مثلا أن بیع 
يتم ولنم يتفرقا » وپذا قال الثورى والأوزاعى واشافعی ولعق وآخرون » وتال أحد لايع البيع حى يتفرقا » 
وقيل إنه تفرد بذلك » وقيل المعنى بقوله « أو يكون بیع خيار » أى أن يشترطا الخيار مطلقا فلا يبطل بالتفرق » 
وس البحث فيه بعد بابين مستوق إن شاء القه تعالى 
)٤‏ - پاسیس « البيعان باطيار مالم تقرف » 
ونه قال این" عر ورم والشَمی وطاوس" ودعاهوانیی شُليكة 

۰ - وا (سحاق أخبرنا عبان بن ”هلال قال ٩‏ حد بنا شعبةٌ فال قاد آخبرتی عن صالح آیی 
الیل عن عبد الله بن اطارثٍ قال ممت که ن حرام رض الله عدا عن الى لي قال « الان 
یار مالم يتف رما » فان صَدقا و یا بور لل لما فى ببعهماء وان كذ با وکا مت رک بیمپا » 

۱ - مرش عبد اله بن يوسن با مات عن نافع عن عبد اله نر عر رضی الل عنهما أن 
رسول اله جلو قال « امتبليمان,كل واحد مهما بالخيار على صاحيه مالم تف قاء إلا" بيع الخيارع 
۱ قوله (باب الببعان یار مالم بتفزتا و به قال ابن عمر) أى بخيار انجلس » وهو بين من صنيعه النى مضى قبل 
باب , وآنه کان لذا اشتری شيا يعجبه فارق صاحبه . والترهذى من طريق ابن فضيل عن محي بن سعيد ه وكان 
ابن عبر لذا ابتاع یما وهو قاعد قام ليجب له » ولابن أبى شيبة من طريق عد بن لت عن نافع « کان ابن عمر 
إذا باع انصرف ليجب له لیم » ولمسل من طريق ابن جرج قال : أمل على نافع فذكر الحديث وفيه د قال نافع : وكان 
إذا بايع رجلا فأراد أن لايقيله قام فثى هنبة ثم رجع اليه » وسيأنى صنيع ابن عر ذلك من وجه آخر بعد بابين » 


الحديث ۲۱۱۱۰۲۱۱۰ ۳۳۵ 


وروی سعید بن منصور عن خاك بن عبد الله عن عبد العزیز بن ححكيٍ « ریت ابن عر اشتری من رجل بمیرا 
فأخرج عنه فوضعه بين يديه نفيره بين بعيره وبين ان » . له (وشرع دالشمي ) أى قالا خبار انجلس » وهذا 
وصله سعيد بن نصور عن هشیم عن مسد بن على : سمعت آبا الضحى يحدث آنه شېد شرا واختصم اليه رجسلان 
اشترى آخدهما من الاخر دارا بأربعة آلاف فأوجها له ثم بدا له فى پیمپا قبل أن يفارق صاحبها فقال لى : لاحاجة 
لى فا ء فقال البائع : قد بمتك فأوجبت لك ۰ فاختمیا إلى شريح فقال : هو بالخبار مالم يتفرقا . قال عمد : وشبدت 
آشمی قضى بذلك . وروی أبن ألى شيبة عن وكبع عن شعبة عن المىك عن شرح قال , الببعان با حيار مالم يتفرقا » 
وعن جرير عن مغيرة عن وكيع عن الشعى أنه أتى فى رجل اشتری من رجل برذونا فأراد أن يرده قبل أن يتفرتا 
فقضی الشعى أنه قد وجب الببع » فشهد عنده أبو الضحى أن شريحا أتى فى مثل ذلك فرده على البائع » فرجع الشعبى 
إل قول شري ٠‏ قوله ( وطارس ) قال الشافعی فى « الم » : أخيرنا ابن عبينة عن عبد الله بن طاوس عن یب قال 
« خير رسول اله برل رجلا بعد البيسع » قال وكان أبى يحلف ما الخبار إلا بعد البيع . له (وعطاء این أبى مايكة) 
وصلبا ابن أبى شيبة عن جرير عن عبد العزيز بن دفیع عن ابن أبى مليكة وعطاء قالا: البیعان بالخيار حتى يتفرقا 
عن رضا . و تقل ابن المنذر القول به أيضا عن..سعيد بن المسيب.والزهرى. وان آي ذئب من أهل المديئة .وعن 
الحسن البصرى والارزاعی وان جرج وغیرم » و بالغ ان حزم فقال لانمل لم مخالفا من الا مین الا النخعی وحده 
ورواية مكذوية عن شرح » والصحيح عنه القول به » وأشار إلى مارواه‌سعید بن منصور عن ی معاوية عن حجاج 
عن الحم عن شرج قال : إذا تكلم الرجل بالیع فقد وجب الببع » واسناده ضعيف لاجل حجاج وهو ابن أرطاة . 
قوله ( حدثنا (عق ) قال أبو على الجمانى : لم أره منسوبا فى شىء من الروايات ؛ ولعله (عق بن منصور ؛ فان ملا 
روى عن [#اق بن منصور عن <يان بن هلال . قلت : قد رأيته منسويا فى رواية أفى على بن شبويه عن الف ر ری 
فى هذا الحديث إتعق بن منصور , ول أرهفى مسند لس بن راهويه من روايته عن حبان » فقوی ماقال أبو على ره 
لله . ثم رأيت آبا نعم استخرجه من طریق [سیق بن راهوبه عن حبان وقال : أخرجه البخارى عن عق فاته عل ۱ 
« قله (حبان بن هلال) هو بفتح الحاء بمدها موحدة ثقيلة . قوله (حدانا شعبة) سيأ بعد باب من هذا الوجه د عن 
همام » بدل شعبة » وهو مول على أنهكان عند حبان عن شيخين حدثاه به عن شيخ واحد . قله ( مالم يتفرةا ) فى 
رواية همام الماضية قبل باب « مالم يفترقا » وى رو اية سلجان بن موسى عن نافع عن ابن عمس » وعن عطاء عن ابن عراس 
مرفوعا « ما لم يفارقه صاحبه فان فارقه فلا خیار له » وقد اختلف القائلون بأن المراد أن يتفرتا بالأبدان هل التفرق 
المذكور حد ينتبى اليه ؟ والمشهور الراجح من مذهب العلماء فى ذلك أنه موكول إلى العرف » فكل ماعد فى العرف تفرتا 
حك به وما لا فلا والته أعل ٠‏ قوله (فان صدقا وبينا ) أى صدق البائع ق إخبار الشتری مثلا وبين العيب ان كان فى 
السلعة » وصدق الشتری فى قدر المن مثلا وبين العيب انكان فى ان » و حتمل أن يكون الصدق والبيان يمتى واحد 
وذكر آحدها تا کید الآخر . قله (عقت بركة ببعهما) يحتمل أن يكون على ظاهره وأن شوم التدليس والكذب 
وقع فى ذلك العقد فحق برکته » وان كان الصادق مأجورا والكاذب مأزورا . ويحتمل أن يكون ذلك مختصا يمن وفع 
منه التدلیس والعيب دون الآخر » ورجحه ان أبى جرة . وق الحذيث فطل ااصدق والحث عليه وذم الكذب والحث 
على منعه » وأته سیب انما ب البركة, و أن عمل الآخرة حصل خيرى الدنيا والاخرة . قله (إلا بیع الخياد) أى فلا 


م - هج ]۰ فح البارى 


۳۳۰ ۳۵ -کتاب الببوع 


محتاج إلى التفرق کا سيأنى شرحه فى الباب الذی يليه . وفی رواية أيوب عن نافع فى الباب النی قبله ‏ مالم یتفرتا 
أو يقول آحدهما تصاحبه اختر » وهو ظاهر فى حصر ازوم البيع بمذين ال مرن » وفيه دلیل على اثبات خیار اجلس 
وقد مضی قبل يباب أن ابن عمر حمله على التفرق بالأبدان « وكذلك أبو برزة الاسلى » ولا يعرف لما مخالف من 
الصحابة . وخالف فى ذلك ابراهيم النخمى فرری ان أب شيبة باسناد يح عنه قال « البيع جائز وان لم بتفرقا » 
ورواه سعيد بن منصور عله بلفظ « إذا وجبت الصفقة فلا خيار » وبذلك قال المالكية إلا ابن حبيب والحنفية 
كليم ء قال بن حزم : انعم ل سلفا إلا ابراميم وحده » وقد ذهيوا فى الجواب عن حدق الباب فرقا : فنهم من 
رده لكونه معارضا لما هو أقوى منه » ومنبم من عصحه ولکن آوله على غير ظاهره » فقالت طائقة منم : هو 
منسوخ محدیث « السلیون على شروطبم » والخيار بعد لزوم العقد يفسد ارط ء و درف التحااف عند اختلاف 
المتبايمين لانه يقتضى الحاجة إلى المين وذلك يستلزم اروم العقد ولو ثبت الخيار لبکان کاقیا فى رفع العقد » و بقوله 
تعالى ( وأشهدوا إذا تباسم 4 والاشهاد إن وقع بعد التفرق لم بطابق الاس وان وقع قبل التفرق لم يصادف 
حلا . ولا حجة فى شىء من ذلك لان النسخ لابثبت بالاحتال » واجمع بين الدليلين مهما أمكن لايصار ممه إلى 
الترجيح » واجمع هنا مکن بين الادلة المذكورة بغير تسف ولا تكلب . وقال يعضهم هر من رو اية مالك وقد 
عمل خلافه فدل على آنه عارضه ما هو أقوى منه » والراوی ذا عمل مخلاف ماروی دل على وهن ااروی عنده . 
وتمقب بأن مالكا لم تفرد به » ققد رواه غيره وعل به وم | کثر عددا رواية وعلا ء وقد خص کٹیں من عقق 
أمل الآصول الخلاف الشپور - فنا إذا عمل الراوى بخلاف ماروی - با لصحابة دون من جاء بعدمم » ومن تاعدتهم أن 
الراوى أعل ا روى » وابن عر هو راوى ال وكان يفارق إدا باع بيده فاتباعه أولى من غيره . وقالت طافة 
هو معارض بعمل أهل المدينة , وثقل ابن التين عن آشپب بأنه مخالف لعمل أهل مكة أيضا . وتعقب ,أنه تال به 
أبن عر ثم سعيد بن المسيب ثم الزهرى ثم ابن ألى ذلب کا مضى » وهؤلاء من أكابر علباء أهل المدينة فى أعصارم 
ولا حفظ عن أحد من علاء المدينة القول لافه سوی عن ربيعة . وأما هل مكة فلا يعرف أحد منم القول 
مخلافه . فقد سبق عن عطاء وطاوس وغيرهما من أهل م » وقد اشتد إنكار ابن عبد الب وابن العربى على من 
زعم من المالكية أن مالک ترك العمل به لكون عمل أهل المدينة على خلافه » قال ابن العربى : نما( يأخذ به مالك 
لآن وقت التفرق غيد معلوم فأشبه يوع الفرد كاللاسة » وتعقب بأنه بقول بخيار الشرط ولا يحده بوقت مين , 
وما ادعاه من الفرر موجود فيه وبأن الغرد فى خياد الجلس معدوم لآن كلا نيما متمكن من امضاء البيع أو فسخه 
بالقرل أو بالفعل فلا غرو » وقالت طائفة هو خبر واحد فلا یسمل به إلا فيا تمم به البلوى » ورد باه مشپود 
شعمل بها ادعو | نظير ذلك فى خر القیقبه فى الملاة واجاب الوتر . وقال آخرون : هو خالف لاقياس الج فى 
زاق ما قبل التفرق بما بمده » وتمقب با القياس مع النص فاسد الاعتبار . وقال آخرون : التفرق بالا بدان 
مول على الاستحباب تحسينا للعاملة مع الل لا على الوجوب ؛ وقال آخرون : هو ول على الاحتياط الخروج 
من الخلاف وکلاهما على خلاف الظاهر . وقالت طائفة : المراد بالتفرق فى الحديث التفرق بالكلام کا فى عقد التكاح 
والاجادة والمتق » وتعقب يأله قياس مع ظرود الفارق لان الببع ینقل فيه ملك رقبة المبيع ومنفعته بخلاف 
ما ذكي » وتال ابن .حزم : سواء قلنا التفرق بالکلام أو بالا بدان فان خبار الجلس بهذا الحديث ثاپت ؛ أما حيث 


الحديث ۲۱۱۱ ش دعم 


قلنا التفرق بالابدان قواضح » وحيت قلنا بالكلام فواضح أيضا » لان قول أحد المتبايمين مثلا بعتكه بعشرة 
وقول الاخر بل بعشرن مثلا اراق فى الکلام بلا شك » خلاف ما لو قال اشتر ته بعشرة فانهما حيائذ متوافقان 
فيتعين ثبوت الخمار لما حين یتفقان لا حين بتفرقان وهو المدعى . وقيل المراد بالمتبايعين التساومان » ورد يأنه 
مجاز والمل على الحقيقة آو ما ,قرب ما آول . واحتج اطحاری یات وأحاديثك ث استعمل فبا امجاز وقال : من 
أنكر استممال لفظ البائع فى السائم فقد غفل عن اتساع الغة . وتعقب بأنه لايلزم من استعال الجاز فى موضع 
طرده فى کل موضع » فالاصل من الاطلاق یج بترم الیل على خلافه . وقالوا أيضا : وقت التفرق فى 
الحديث هو ما بين قول البائع بعتك هذا بكذا و بين قول المشترى اشتربت ء قالوا فالمشترى بالخيار فى قوله اشتریت 
أو تركه وایائع باضار ال أن يوجب المدترى » ومکنا حكاء الطحاوى عن عيمى بن آبان منم »وحكاه أبن 
خوءزمنداد عن مالك » قال عيسى بن أبان : وفائدته تظبر فيا لو تفرقا قبل القبول فان القبول يتعذر » و تعقب بأن 
تسميتهما متبايعين قبل مام العقد بجاز أيضا » قأجيب بآ تسميتهما متبايعين بعد ام العقد مجاز أيضا ء لان اسم 
الفاعل فى الخال حقيقة حقيقة وفيا عداه از » فلوكان اد مد اقا البيسع لكان لغير الببعين والحديث برده یمین 
حل التفرق على الكلام اچب بأنه اذا تعذر ال على الحقيقة تعين الجا , وإذا تمادض المازان فالاقرب 
الى الحقيقة أولى . وأيضا فالتبایمان لا یکونان متبایمین حقيقة إلا فى حين تماقدما » لکن عق دها لايع الا 
بأحد مین إما بابرام العقد أو التفرق على ظاهر الخبر فصح أنهما متعاقدان.ما داما فى جلس العقد » فعلى هسذا 
تسميتهما متبايمين حقيقة بخلاف حل التبايعين على المتساومين فانه مجاذ باتفاق . وقالت طائفة التفرق یقع 
ال قوال کقوله تعالى ( وان ہتفر یں ال كلاسن سمته ) , وأجیب بان ی ؛ بذلك لکونه يفضى إلى التفرق 
الا بدان » قال البيضاوى : ومن نق خيار امجلس ارتکب اذن بحمله التفرق على الق ال وح_له المتيا بعين على 
اللساو مین » وآیتا فكلام الشارع يصان عن الخل عليه ائه يصير تقديره أن المنساومين ان شاء! عقدا البيع » 

وان شاءالم يعقداه وهو تحصیل الحاصل لان کل أحد يعرف ذلك » ویقال لمن زعم أن التفرق بالکلام : ماهو الکلام 
الذى ن بقع به التفرق » آمر الكلام الذى دقع به العقد أم غيره ؟ فان ا ل بين المتعاقدين کلام 
غيره 5207 ذلك الكلام بعينه ارم أن یکون اكلام الذى اتفقا عليه وتم ببعهما به هو الكلام الذی افترقا 
به وانفسخ بيعيما به وهذا فى غاية الفساد . وقال آخرون العمل بظاهر الحديث متعذر فيتعين تأويله » و بيان تعذره 
أن المتباومين ان اتفقا فى الفسخ أو الامضاء لم يبت لواحد منهما على الآخر يار » وان اختلفا فاجع بين الفسخ 
والإمضاء جمع بين النقيضين وهو مستحيل . وأجيب بأن الراد أن لكل منهما الخيار فى الفسخ » وأما الإمضاء 
فلا احتياج الى اختیاره فانه مقتضی العقد وال مال يفضى اليه مع السكوت مخلاف الفسخ . وتال آخرون : حديث ابن 
عر هذا وحكيم بن حرام معارض بحديث عبد الله بن عرو » وذلك فع أ خرجه أبو داود وغيره من طريق رو 
ابن شعيب عن أبيه عن جده مرفوعا « الببعان بالخيار مالم يتفرقا إلا أن تكون صفقة خياد ولا يحل له أن 
يفارق صاحبه خشية أن يستقيله » قال ابن العربى : ظاهر هذه الزيادة مخالف لاول الحديث فى الظاهر , فان تأولوا 
الاستقالة فيه على الفسخ تأو انا الخيار فيه على الاستقالة وإذا تعارض التأو يلان فرع الى الترجیح » والقياس فى جانينا 
فيرجح . وتعقب بأن حمل الاستفالة على الفسخ أوضح من حل الخيار على الاستقالة » لائه لوكان المراد حقيقة 


ووم )۳ - كتاب البيوع 


ا ا ا تت اي 
الاستفالة لم علمه من اافارقة لانبا لاتختص ؛جلس العقد » وقد آثبی فى أول الحديث الخيار ومده الى غابة التفرق » 
ومن الوم أن من له الخيار لاعتاج إلى الاستقالة فتعين جلما على الفسخ » وعلى ذلك حله الترمذى وغيره من الملاء 
الوا : معناه لاحل له أن يفارقه بعد البیخ خشية أن يختار فسخ البيع لان العرب تقول استقلت مافات عنى [ذا 
استدركة ‏ فالرادبالاستقالة فسخ النادم منهما بیع . ولوا ت الحل على الکراهة لاه لايليق بالمروءة وحسن معاشرة 
الم إلا أن اختيار الفسخ حرام قال ابن حرم : احتجاجهم بحديث عمرو بن شيب على التفرق بالكلام لقوله فيه 
« خشية أن بستقله » لكون الاستقالة لاتکون إلا بعد تمام اليح » وصعة انتقال الملك تستلزم أن يكون ابو 
الذكور لافائدة له لاله بلزم من حمل التفرق على القول إباحة الفارقة » خشى أن پستفیله أو لم خش . وقال بعضهم 
آلتقرن بالأبدان فى الصرف قبل القيض ببطل العقد فکیف يبت العقد ماربطله ؟ وتعقب باختلاف الجبة و بالممارضة 
پنظیره » وذلك أن النقد وترك الاجل شرط اصحة الصرف وهو پفسد ااسل عندم . واحتج بعضيم حديث أبن 
عير الآتى بعد يابين فى قصة البسكر الصعب وسيا فى توجيهه وجوابه » واحتج الطحاوى بقول ابن عر : ما أدركت 
الصفقة حيا جموعا فبومن مال البتاع . و تعقب بام خالفونه » آما الحنفية فقالو! : هو من مال البائع مالم بره المبتاع 
أو ينقله . والمالكية قالوا : انكان غائبا غيبة بعيدة فو من البائع وانه لاحجة فيه لآن الصفقة فيه مولة على البيع 
الذى انيرم لا على مالم ينبرم جما بين کلامیه» وقال بعضهم معنى قوله حتى يتفرقا أى حتى يتوافقا يقال للقوم : على 
ماذا تفارقم ؟ أى على ماذا اتفقتم ؟ وتعقب ما ورد فى بقية حديث ابن عم فى جميع طرقه ولاسما فى طريق الليث 
الأتية فى الاب التى بعد هذا , وقال بعضیم حديث «البيعان بالخيار » جاء بألفاظ مقتلفة فو مضطرب لاج به » 
وتعقب پآن المع بين ما اختاف من ألفاظه عکن بغير تکلف ولا تسف فلا يضره الاختلاف » وشرط الضطرب 
أن یتعذر الحم بين مختلف ألفاظه و ليس هذا الحديث من ذلك . وتال بعضهم : لارتعين حمل الخيار فى هذا اديت 
على خياد الفسخ ۽ فلعله أريد به خيار الشراء أو يار الزيادة فى ان أو المثمن » وأجيب بأن المعبود ف كلامه 
بد حيث يطلقالخيار إرادة خبار الفسخ کا فى حديث الصر اة وکا فى حدیث الذی مخدع فى البيوع . وأيضا فاذا 
ثيت أن الراد بالتب یمین المتعاقدان فبعد صدور المقد لاخيار فى الشراء ولاف ان . وقال ابن عرد البر : قد أكثر 
المالكية والحنفية من الاحتجاج ارد هذا الحديت ا يطول ذكره » وأكثره لايحصل منه شىء . وحی أبن السمعانی 
فى , الاصطلام » عن بعض الحئفية قال : البيع عقد مشروع بوصف وحك + فوصفه اللزوم وحكه الملك » وقد تم 
آلسع بالعقد فوجب أن تم بوصقه وحكه » فاما تأخير ذلك إلى أن يفترقا فليس عليه دليل لآن السيب إذا تم فيد 
حكه » ولا ینت إلا بعارض ومن ادعاه فمله البيان . وأجاب أن الببع سبب للایقاع فى الندم والندم يحوج الى 
النظر فا ثبت الشارع خيار این نظرا لاتماقدت ليسلءا من الندم » ودليله خيار الرؤية عنده وخیار الشرط عندنا . 
قال : ولو ارم المقد بوضشه ونحكه لا شرعت الاثالة » لكنها شرعت نظرا المتعاقدين ,لا آنبا شرعت لاستدراك 
دم پهرد به أحدها فل تحب » وخيار ا مجلس شرع لاستدراك ندم يدتركان فيه فوجب 


7 ار و 
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الحديث ۲۱۱۳۲۱۱۲ سم 


ال« ذا بیع ارجلان َكل واحد منیا باعليار ما رن وكات جين ء أو ب آحد لاخ »ناما على 
ذلك فقد وجب البيع » وان تراد أن تام و بل واحك منهما اليح ققد وجب اليم » 

قوله ( باب إذا خير آحدها صاحبه بعد اليح ) أى وقبل التفرق ( فقد وجب البيع ) أى وإن لم تفر . 
آورد فيه حديث ابن عر من طريق الليث عن نافع بلفظ « اذا تبايع الرجلان فكل واحد منهما بالخيار مالم يتفرقاء 
أى فينقطع الخيار » وقوله د وكانا جيما ء تأ كيد الاك » وقوله « أو مخير أحدما الآخر » أى فینقطع الخيار » 
وقوله د فتبايما على ذلك فقد وجب البیع » آی وبطل الخيار . وقوله « وان تفرقا بعد أن تبايما ٠‏ ول يقرك أحمد 
مهم ابيع » أى ل يفسخه « فقد وجب بیع » أي بعد التفرق » وهذا ظاهر جدا فى انفساح البيع بفسخ أحدها ء 
تال الخطابى : هذا أوضح شىء فى ثبوت خيار الجلس » وهو میطل لكل تأويل الف لظاهر الحديث » وكذلك 
قوله فى آخره « وان تفرقا بعد أن تايها , فيه البيان الواضح أن التفرق بالبدن هو القاطع لأخيار , ولوكان معناء 
التفرق بالقول لخلا الحديث عن فائدة انتهى . وقد أقدم الداودى على رد هذا الحديث المتفق على عمته ما لايقبل منه 
فقال : قول الليث فى هذا الحديث د وكانا جميما الح » ليس بمحفوظ لان مقام الليث فى نافع ليس كقام مالك و نظراته 
اثبی . وهو رد لما اتفق اه على ثبوته بغي مسئند . وأى لوم على من روى الحديت مفسرا لأحد عتملاته 
حافظا من ذلك مالم يحفظه غيره مع وقوع تعدد الجلس » فهو حول على أن شيخهم حدم به تارة مسرا وتارة 
عختصرا ء وقد اختلف العلماء فى المراد بقوله فى حديث مالك « الا بيمع الخدار » فقال اجمرور وبه جرم الشافعى : 
هو استثناء من امتداد الخرار الى التفرق » والراد آنبما ان اختارا [مضاء الببسع قبل التفرق لزم الیسع حينئذ و بطل 
اعتبار التفرق ‏ فالتقدير الا بیع الذى جرى فيه التخاير . قال لنووی : اتفق حابنا على ترجيح هذا التأويل 
وأبطل صكثير منهم ما سواه وغلطوأ قأثله التهى . ودواية الأيث ظاهرة جدأ فى ترجيحه » وقيل هو استثناء من 
انقطاع الخياد بالتفرق » وقيل المراد يقوله « أو بفرق أحدها الاخر » أى فيشترط الخيار مدة معينة فلا يقضى 
الخياد بالتفرق بل ی حتى تمضى المدة حکاه ابن عبد الى عن أبى ثور , ورجح الأول بأنه أقل فى الاضمار » 
وتعينه روأية النسائى من طر يق اسماعيل ‏ قيل هو أبن أمية وقيل غیره-عن نافع بافظ « الا أن یکون الب عكان عن 
خيار » فإنكان ابيع عن خيار وجب الیسح ؛ وقيل هو استثناء من إثرات خبار الاس » والمعنى أو عخير حدما 
الاخر فيختار فى حيار ايجاس فیتتن الخياد وهذا أضعف هذه الاحتالات » وقيل قوله « إلا أن يكون بیع خیار » 
أى ها بالخياد مالم بتفرقا إلا أن يتخايرا ولو قبل التفرق وإلا أن يكون لسع بشرط الخار ولو بعد التفرق » 
وهو قول يجمع التأويلين الاولين ؛ ويؤيده دواية عبد الرذاق عن سفیان فى حديث الباب النی يليه حيث قال 
فيه د إلا بيع الخيار أو يقول (صاحیه اختر ان حلنا , أو » على التقسيم لا على الك ( تلبيم) : قوله « أو خی 
أحدما الآخر» باسكان الراء من « عير » عطفا على قوله دءالم يتفرقا » ويحتمل قصب الراء على أن أو » ,ععتی 
« إلا أن » کا تقدم قريبا مثله فى قوله د أو يقول أحدها لصاحبه اختر » 

6٩‏ - پاصیست إذاكان ان باطيار هل يجوز الیم ؟ 


۲ 2 و ای 1 ۰ تور 
۳ - وشا د بن بوسف حد نا فيان" عن عبد الله بن ديذار عن ابن عر رضي الله عنوءا عن 


f‏ 4" - کتاب الببوع 
0-1 ا با ی ت 

نی ر قال د ا یکین لابيع ينها حتى یترتا » إلا م اطيار > 

4 - مرت إسحاق” أخبر نا عبان حدتا هام حدئنا قتادة عن ألى الیل عن عبد الله بن ا مار 
عن سكي بن جزام رضی الله عنه” أن" الب مكل قال « البيمان باطيار تى عفرا - قال تام جد فى 
كتانى : تخقار ثلاث مرار-فان سدق وین بورك" طها فى ببعهما وان كذبا وکیا فسى' أن بخ رعا وبمحقا 
رکه مها » . قال وحدثنا هام حداتنا أبو للع أن تيح عبد الله بن الحارث عدت بهذا دیشر 
عن کے بن حزام عن اني وك 

قوله (باب إذاكان البائع بالخبار هل يحوز اابيع) كأنه آراد الرد على من حصر الخيار فى آلشتری دون البائع فان 

الحديث قد سوی يينبما فى ذلك . قوله ( کل بیعین) بتشديد التحتانية . قوله (لابيع بينبما) أى لازم ۰ قوله (حتی 
يتفرقا) أى قیازم بیع حینئذ بالتفرق . قوله ( إلا بیع الخياد ) أى فيلزم باشتراطه کا تقدم البحث فيه » وظاهره 
حصراروم الببع فى التفرق أو فى شرط الخيار » والمعنى أن الببع عقد جائز فاذا وجد آحد هذين الامري نكان لازما : 
قوله ( حدثنى إعق ) هو ابن منصور- وحبان هو ابن هلال . قوله ( حتى یتفرقا ) فى دواية الکشمیپی « مالم 
يتغرقاء . قوله ( قال هام : وجدت فىكتا بى بختار : اث مرار ) أشار أبو داود إلى أن هاما تفرد بذلك عر. 
أتماب قتادة ؛ ووقع عند احد عن عفان عن هام قال « وجدت فى كتابى الخيار ثلاث م‌اد » ولم يصرح هام يمن 
حدثه ببذه الزيادة فان ینت فى على سبیل الاختتيار . وقد أخرجه الاسماعيل من وجه آخر عن حبان بن هلال 
فذكر هذه الزبادة فى أعر الحديث . قوله ( وحدثنا هام ) القائل هو حبان بن هلال المذكور » وقد تقدم قبل بابين 
من وجه آخر عن مام » قال الكرماتى : القائل مو حبات » فان قيل لم قال د حدثنا » وقال غيل ذلك د قال هام » 
فالجواب أنه حيث قال قال كان ممع ذلك فى المذاكرة وحيث قال حدثنا سمع منه فى مقام التحديث أه . وق جزمه 
يذلك نش والذى بظبر أله حيث ساقه بالاستاد عبر بقوله حدثنا ؛ وحيث ذکر کلام هام عبر عله بقوله قال 

۷ - ایس |ذا اشترتى شيت فوب من ساعته قبل أن يتقرقا وم نکر البائع” على امشترى » أو 
اشتری عید اع . وقال طاوس فيمن شار ی السام على لضا م باعها وجيت له وا له 


٥‏ - وقال الميدىة حا ٣نا‏ سنيان حدنا مرو عن ان مر رضى ال عنهما قال « كنا مم الب 
شرت 5 5 ت 2 ت 32 و ت a‏ 
ولي فی سر فكت على بسر صعب لعمر » فکان ۳ یتدم آمام الفوم »جر ه" مر وله 
دم فيزجرة عر ورد قال النئ اة سر : _بثنيه . قال : هو لش يارسول الل . قال رسول لل 
يله : بنیه » فباته” من رسول ال مكب » ققال ال میاو :حو لك ياعبد اللو بن عر صنع به ماشات» 
[ الحديث ۲۱۱۵ - طرفاه فى : 7553١‏ ۶ ۲۱۲۱ ] 


5 - قال أبو عبد الله : وقال ایت حداگنی عبد ار جن بخ خالد عن ابن شباب عن سای بن عبد 


Pa ۲۱۱۹۰ ۲۱۱۰ اميت‎ 


ار عن عبد اك ن مر رضی ال" عنهما قال «ربعت من أمير للؤمنين عنان ن ان" رفی اق ہا مالا 
الوادى بال ل عیب » فلا تباید رجت على عَقبى حتی رجت من یت تخشية أن يراانى الیع» وكانشر 
لش أن الاين بالخيار حتی بف فا. قال عيلٌ اث : فنا وجب ہیی و یمه ریت أنى قد حبذي بأنى سق إلى 
آرض مود بثلاث لیال» وسائنى إلى البق بثلاث ال » 
قول ( باب إذا اشترى شيا فرهب من ساعته قبل أن بتفرتا وم يتكر البائع على الشتری ) أى هل بنقطع خياره 
بذاك ؟ قال ابن المنیں : أراد الپخاری إثبات خيار الجلس حدیت ابن عر نی حدیی الباب » وفيه قصته مع عثيان 
وهو بين فى ذلك »ثم خشى أن يعترض عليه بحديث ابن عمر فى قصة البعير الصعب لان النی بے تصرف فى البكر 
بنفس مام العقد فأسلفت الجواب عن ذلك ف الترجمة بقوله د ولم يكر البائع » يعنى أن المبة المذكورة [ما نمت بامضاء 
البائع وهوسكوته المثزل منز قوله, وقال ابن التين : هذا تسف من اليخارى . ولا يظن بالنی يلم أنه وهب مافيه 
لأحد خيار ولا إنكار لانه [عا بعت مبينا ١ه‏ . وجوابه أنه يلم قد بين ذلك نالأحادیت السابقة الصرحة بخیار 
المجلس + وامغ بين الحديثين عکن بأن يكون بعد العقد فازق عن بأن تقدمه أو تأخن قله مثلا ثم وهب » و لس 
فى الحديث مایثبت ذلك ولا ما ينفيه فلا معنی للاحتجاج بهذه الواقعة العيئية فى [يطال ما دلت عبيه الأحاديث الصر عة 
من إئبات خبار انجس فانبا إن كانت متقدمة على حديث و البیعان بالخيار » لدي البیمان قاض علبا » وان كانت 
متأخرة عنه حمل على أنه رم اکتن بالبيان السابق » واستفيد منه أن المشقرى إذا تصرف ف المبيع وم بر البائح 
کان ذلك قاطما لخيار البائ کا فيمه البخارى واته أعل . وقال ابن بطال آجموا على أن البائع إذالم يتكر على 
الشتری ما أحسدثه من إلحية والمتق أنه بيع جائز » واختلفوا فیا إذ! آنکر و لم برض : فالذين يرون أن الیع م 
بالكلام دون اشتراط التفرق بالابدان يحيزون ذلك » ومن ,ری التفرق بالأآبدان لا يحيزونه والحديثك حجة عايهم 
١ھ‏ . ولیس الاس على ما ذكره من الإطلاق » بل فرقوا بين البیعات : فاتفقواعل منع بسع الطعام قبل قبضه ا 
سيأتى » واختلفوا فا عدا الطعام على مذامب : أحدها لابحوز بسع شىء قبل قبضه مطلقا وهو قول اشافعی ومد 
أبن الحسن » ثانییا يجوز مطلقا إلا الدور والآرض وهو قول أبى حنيفة وأفى يوسف » الا جوز مطلقا إلا 
ا مكيل والوزون وهو قول الاوزاعى وأحد وعق . رايعبا جوز مطلقا الا الا کول والمشروب وهو قول مالك 
وأ ثور واختیار ابن المنذر » واختلفوا فى الاعتاق فالجوور على أنه يصح الإعتاق ويصير قبضا سواء كان للبائع 
حق الحبس بأن كان ان حالا ولم يدفع آم لا ء والأصح فى الوقف أيضا صمته. وفى المبة والرهن خلاف ؛ والاصح عند 
الشافعية فهما نیما لايصحان » وحديث ابن عرف قصة البعير الصعب حجة لقا بله , و عکن الجواب عنه بأنه يحتمل أن 
یکرن این عر كان وكيلا فى ااقبض قبل اطبة وهو اختثيار البغوى قال : اذا أذن المشترى لابوموب له فى قيض المبيع 
كوم البيع وحصات المبة بعده » لکن لايلزم من هذا اتاد القابض والمقيض لان أبن عر کان را کب الہمیں حينئذ 
وقد احتج به لللالكية والحنفية فى أن القبض فى جیم الاشياء بالتخلية » واليه مال البخارى کا تقدم له فى « باب 
شراء الدواب والح » اذا اشترى داية وهو عليها هل يكون ذلك قيضا ؟ وعند الشافعية والحنابلة نکن التخلية فى 
الدور والاراضی وما آشبما دون النقرلات » وأذلك لم يحرم البخارى بالحكم بل آورد الترجة مورد الاستفوام . 


F۴‏ ۱ م کتاب اليوع 


وتال !بن قدامة ليس فى المحديت تصريح بالبيع » فيحتمل أن يكون قول عس « هو لك » أى هبة » ودو الظاهر فانه 
لم يذكر نا . قلت : وفيه غفلة عن قولة فى حديث لباب « فباعه من رسول الله ب » وقد وقح فى بعض طرق 
هذا الحديث عند البخارى « فاشتراہ » وس أنى فى الحبة , فعلى هذا فهو بيع » وكون ان لم يذكر لا يلؤم أن يسكون 
هية مع التصرج بالشراء » وکام يذكر ان يحتمل أن يكون الفبض المشترط وفع وإنلم ينقل » قال الب الطبرى : 
يحتمل أن يكون النى بم ساقه بعد العقد كا سافه أو لا » وسوقه قبض له لان قبض كل شی بحسبه ۰ قله ( أو 
اشتری عبدا فأعتقه ) جعل الصنف مسألة المبة أصلا لق بها مسألة العتق لوجود النص ف مسألة المبة دون العتق » 
والشافعية نظروا إلى الممنى فى أن لاعتتق قوة وسراية ليست لغيره » ومن ألحق به هنهم المبة قال أن المتق اتلاف 
للمالية والاتلاف قيض فك ذلك المبة والله اصل. قله ( وتال طاوس فيمن يشترى السلعة على الرضا ثم باعبا 
وچبت له والرڅ له ) وصله سعيد بن منصور وعبد الرزاق من طريق ابن طاوس عن أبيه نحوه » وزاد عبد الرزاق 
« وعن معمر عن أيوب عن ابن سرن اذا بعت شيئا على الرضا فان الخرار لها حتى يتفرقا عن رضاء . قله (وقال 
الخيدى ) فى رواية أبن عساكر باسناد البخادى قال لنا الجيدى » وجزم الاسماعيل وأبو نع بأنه علقه » وقد 
دویناه أيضا موصولاق « مسند البيدى » وف « مستخرج الاتتاعيل » وسيأفى من وجه آخر عن سفيان فى الهبة 
موصولا . قوله ( فى سفی ) لم أقف على تعيينه . قوله ( على بكر ) يفنح الموحدة وسكون الكاف: وادالثاقة أول 
مابدكب ٠‏ وله ( صعب ) أى نفود ۰ قوله ( فباعه) زاد فى الحبة « فاشتراه النى مَل ثم قال : هو لك ياعيد الله بن 
ګر تصنم به ماشئّتء ون هذا الحديث ماکان الصحابة عليه من توقيرم للنى بلي و أن لا یتقدموه فى الثی » و فيه 
جواز زجر الدواب » وأنه لايشترط فى الببع عرض صاحب أسلعة بسلمته بل يحوذ أن يسأل فى بيعها » وجواز 
التصرف ف المبيع قبل بدل المن . ومراعاة اي ب أحوال الصحابة وحرصه على مأ يدخل عم السرود . له 
(وقال الليث ) وصله الاعاعیل من طريق أبن زنجوبه والرمادى؛ وغيرهما » و أبو نع من طريق يعقوب رن سفيان 
كاهم هن أبى صاخ کاتب الليث عن الیت به » وذکر البيوق أن يح بن بكير رواه عن الليث عن يونس عن الزهرى 
نحوه » وليس ذلك بملة فقد ذكر الاسماعيلى أيضا أن آبا صا دواه عن اللي كذلك فوضح أن لليث فيه شيخين » 
وقد أخرجه الاسماعيل أيضا من طريق أيوب عن سويد عن يونس عن الزهرى . ۇل ( بعت من أمير المؤمنين 
عثان بن عفان مالا) أى أرضا أو عقادا . له (بالوادى) بمنی وادى القرى . قوله ( فلا تبايعنا رجعت على عقی) 
فی دواة أيوب إن سويد د فطفقت أنكص على عقى القبقرى » . وله ( تراد ) بتشديد الدال أصله يراددق أى 
يطلب منی استرداده .له (وكانت السنة أن المتبايمين بالخيار حتی يتفرةا ) يمنى أن هذا هو السبب فى خروجه من 
بيت عثان » وأنه فمل ذلك ليجب له ابيع ولا ببق لمان خيار فى فسخه . واستدل ابن بطال بقوله ‏ وكانت السئة » 
على أن ذلك كان فى أول الاس » فاما فى الزمن النی فعل أبن عر ذلك فكان التفرق بالبدان متروكا فلذلك فمله ان 
عر لأنه كان شديد الانباع » مكذا قال ؛ وليس فى قوله « وكانت السئة » مین استمرارها . وقد وقع فى دواية 
أنوب بن سويد کنا إذا تب بعنا کان کل واحد منا با حار مالم پفترق المتبايعان » فتبايعت آنا وعثان » فذكر القصة 
دما إشعار باستمرار ذلك » وأغرب ابن رشد فى « القدمات » له فرعم أن عثيان قال لابن عبر ٠‏ ليست السئة 
بافتماق الابدان » قد اتتسخ ذلك » وهذه الزيادة لم أد ها إسنادا » ولو حت ل تخرج المسألة على الخلاف لان أكثر 


الحديث ۲۱۱۷ ۳۳۷ 


الصحابة قد نقل عنهم القول بآن الافتراق بالابدان ۰ قوله ( سقته إلى أرض "مود بثلاث لیال ) أى زدت السانة 
اتی بينه وبين أرضه الى صارت اليه على السافة الى كانت بينه وبين أرضه التى باعبا بثلاث لبال ۰ قله ( وساقی 
إلى المدينة بثلاث ليال) يعنى أنه نقص المسافة ای بينى وبين أرضى التی أخذ بها عن السافة ال کانت بينى وبين أرضى 
التی بعتها بثلاث ليال » انا قال إلى الدينة لانبما جیما كانا بها فرأى ابن عبر الغبطة فى القرب من المدينة فلذلك قال 
« رأيت انى قد غبنته » وفى هذه القصة جواز بيع امین الذائية على الصفة » وسيآقى نقل الحلاف فیا فى « باب بيع 
الملامسة » وجواز التحيل ف ابطال الخيار ؛ وتقديم المرء مصلحة نفسه على مصلحة غيره » وفيه جواذ بيع الأرض 
بالأرض ؛ وغه أن الغين لابرد به البح 
,6 - پاپ ما یسکره من" الداع فى الیمر 

۷ - وشن عبد الله بن بوسف" أخير نا مات عن عبد اف بن دینار عن عبد الو بن حمر رفي 
ا عنهما « ان رجلا ۵ كلدي لا أنه مخدع فى البيويع » فقال : ذابایمت فقل لاخلا 

[ الحديث ۲۱۱۷ - آطرافه فى : ۲۸۰۷ ۰ 2۹4۰۲۸۱6 ] 

قوله (باب ما یکره من الخداع فى الییع ) كأنه آشار بهذه الترجمة إلى أن الداع ف البييع مکرده و لکنه لابفضسخ 
البیع » إلا أن شرط الشتری الخيار على ما تشعر به القصة المذكورة فى الحديث . قله ( ان رجلا) فى رواية أحد 
من طر بق مد بن عق « حدانی نافع عن ابن عمر ؛ كان رج-ل من الاتصار » زاد ابن الجارود ف د الق » من 
طريق سفيان عن نافع أنه حبان بن منقذ » وهو بفتح المهملة والموحدة الثقيلة » ورواه الدادقطنى من طريق عبد 
الأعل والببق من طريق ہو نس بن بكير كلاهما عن ابن إسمق به وزاد فيه د تال أبن إتعق خدئنی مد بن يمي بن حبان 
قال هو جدى منقذ بن عرو » وكذلك رواه ابن منده من وجه آخر عن ابن احق . وله ( ذكر للنى بی ) ف 
دواية أبن إحمق « فشكا الى النى يرع ما يلق من الغبن » . قله ( انه مدع ف البيوع ) بين أبن عق فى رواشه 
الذکودة سبب شكواه وهو ما يلقى من الذين » وقد أخرجه أحد وأصعاب السئن وابن حبان وال من حديث 
أنس بلفظ « ان رجلاكان يبايع » وكان فى عقدته ضمف » . قله ( لاخلاية ) یکس المعجية وتخفيف الام أى 
لاخديعة و « لاء لث الجنس أى لاخديعة فى الدين لآن الدين اللصيحة , زاد ابن عق فى رواية يونس بن بكير وعبد 
الأعلى عنه د ثم أنت بالخيار فى كل سلعة ابتمتها ثلاث ليال ؛ فان رضيت فاسك وان سخطت فاردد » فيق حتى 
أدرك زمان ان وهو ابن مائة وثلاثين سنة » فک الناس فى زمن عثيان » وکان إذا اشترى شيعا فقيل له إنك 
غبنت فيه رجع به فیشرد له الرجل من الصحاية بأن النی يِه قد جمله بالخار ثلاثا فيرد له دراهمه . قال العلماء : 
لقنهالبی ميلم هذا القول ليتلفظ به عند ابيع فيطلع به صاحيه على أنه لیس من ذوى البصاثر فى معرفة السلع ومقادير 
القيمة فيرى له کا بری لنفسه »لمأ تفرد من حض المتبايمين على أداء اللصيحة کا تقدم فى قوله بم فى حديث حکم 
ابن حرام « فان صدةا وبينا بورك فياف بعهما , الحديث . واستدل ببذا الحديث لامد وأحد قولى مالك أنه برد 
بالغين الفاحش لن لم يعرف قيمة السلعة , وتمقب بانه بلقم نما جعل له الخيار لضعف عقله ولوكان الغين يماك به 
الفسخ لا احتاج إلى شرط الخياد . وقال ابن العربى : محتمل أن الخديعة فى قصة هذا الرجل كانت فى العيب أو فى 


م - ۳ اج ع #قع اباری 


۴٤ ۳۳۸‏ کتاب الیبوع 


الکذب أو فى الأن أو فى الغبن فلا يحتج بها فى مسألة الذان خصو صما » و ليست قصة عامة وما هى خاصة فى واقعة 
عين فيحتج بها فى حق من كان بصفة الرجل قال : وأما ما روى عن عبر أنه كلم فى البيع فقال : ما أجد لک شيا 
أوسع ما جمل دسول الله بم لحبان بن منقذ ثلاثة أرام » فداره على ابن لميمة وهو ضعيف انتبی » وهو كا قال 
أشرجه الطبرائى و الدارقطنى وغيرهما من طريقه , لكن الاحتالات نی ذكرها قد تعينت بالرواية التى صرح با يأنه 
کان يغبن فى الببوع » واستدل به على أن أمد الخيار الشترط ثلاثة أيام من غير زيادة لته حك ورد على خلاف 
الاصل فیقتصر به على أقمى ماورد فيه » و ی يده جمل الخيار فى الصراة ثلاثة أيام ؛ واعتبار الثلاث فى غير موضع» 
وآغرب بعض الاک فقال اما قصره على ثلاث لان معظم بيعه کان فى الرقيق » وهذا يحتاج الى دلیل ولا یکی 
فيه جرد الاحتمال » واستدل به على أن من تال عند العقد « لا خلابة » أنه يصير فى تلك الصفقة بالخيار سواء وجد 
فيه عيبا أو غيئا آم لاء و بالغ این حزم فى جموده فقال : لو قال لاخديعة أو لاغش أو ما أشبه ذلك لم كن له 
الخيار حتى يقول لاخلابة . ومن أسمل ما برد به عليه أنه ثبت فى صحيح مسا أنه كان يقول « لاخيابة » بالتحتانية 
بدل الام و بالذال المعجمة بدل اللام أيضا وكأنه كان لإيفصح باللام للثغة لسانه ومع ذلك ل يتغير الحكم فى 
حقه عند أحد من الصحابة الذينكانو! يشبدون له بأن النى بي جمله بالخيار فدل على آنهم اکتفوا فى ذلك با مع » 
واستدل به على أن الكبير لاجر عليه ولو تبین سنهبه لمأ فى بمض طرق حديث أفس أن أهله آتوا نيب فقالو! 
يارسول الله احجر عليه ۰ قدعاهفتباه عن البيع فقال لا أصير عنه فقال « إذا با یست فقل لاخلابة » وتعقب باه لو 
كان الحجر على الكبير لايصح لانكر عليهم » وآماكو نه لم يحجر عليه فلا يدل على منع الحجر على السفيه . واستدل 
به على جواز البيع بشرط الخيار وعلى جواز شرط الميار للشتری وحده ٠‏ وفيه ماکان آهل ذلك العصر عليه 
من الرجوع الى الحق وقبول خر الواحد فى الحةوق وغيرها 
0 - پاصیسه ماذ كر فى الاسواقر 
وقال عبد" امن بن موف : لا قدمنا الدب قلت" هل من سوق فيه نار ؟ فقال : سوق یفام 
وقال نس" : قال عبث ار جن دون على الوق . وقال عر : آهانی اتف بالأسواقر 

۸ طرش د بن الصاح حدكنا یل" بن زكري عن تمد بن موقا عن فانم بن بير بن مم 
قال حدتیعالشة رض الله عنبا قالت : قال رسوله الله شا « یغزو يش الكمبة » فاذا كانوا ببّيداء مر 
الأرض دن بآ رهم رآخر م . قالت : قلت” پارسول اش كيف شيف باوطم وآغر م دنبم أسواقهم 
ومن ليس منهم ؟ قال : خسف وم راغر م ۲ م شون" على نایم » 

۶ - شا قتيبة حدلنا جر عن الهش عن أبى صا عن ألى هريرة رضي ال" عنه قال : 
فال رسو اہ لاو د صلاة" أ فى جاعة زب على صلائم فى سوق وكيته بضماًومشرین" درجةً » وذللك” 
بات إذا توا قح التضوی ثم نی السجد ارب إلا" الصلاة » لای2 إلا" اللات | تفن خطوة إلا 


اديت ۲۱۱۸ - ۲۱۲ ۳۳۹ 


ل ا ا س 
فع ادج أو ملت ع بها شا الک قصل على ارک مادام فی ملام انیب فيه : یه 
صل عليه » ال رح » ما بیاغ فيه . وقال : أحدا فى صلاة ماكانتر الصلاة” نميه » 

۰ - وشا آدم بن" أ إیاس دا شم عن ید الطويل عن أن ن مالك رضي ان عن 
قال «کان انی له ف الوق » قال بل : با أب قاس » فلتت اليد له يلل قال :زا دعوت هذاء 
تال ان ينه : توا بای ولا تسکننوا یکی »> 

[ المت “اللا طرفاه فی : ۲۱۲۱ » ۳۰۳۷] 

۱ - مزا مالك بن" إسماعيل” حدتننا زیر عن ميد عن أثين رفی اف عنه قال « دعا ره 
بالبقيع : يا أبا قاس » فالفت اليه الي بإ قال : لم من قال : ۳ پاهی ولا کنوا بسکییق » 

۲ - وشا عل بن عبد ال حدئنا فيان عن عبد الله بن يب ريد عن ذافن جير بن مر 
عن أبى هربرة الدكوسى رضي ال عه قال ه خرج الب زگ فى طائفة نار لاسکی ولا که حى أن 
+ خلس بفنام بیت فاطمة فقال :آم كم ايه کح غبت شیا » فظنت آنها لبش 


با 6 مر و سمج ط و ار رز ۳ ۴ م 5 0 1 
سخلا أو تفه » ناء يشت حى عانق وبل وقال : ام أحبه وأحب من گحبه » قال سفیان" قال عبید؛ الو 


سوق" بنی يناع 


آخبرنی ان رای" نافع بن" چیر وکر رکه 

[ الحديث ۲۱۲۲ - طرفه ق : ۰۸۸6 ] 

۳ - مرا براهم بن النذر حد تا أبو ففرة حدثنا موسی بن مب عن نافم حدتنا انه عر 
اہم كانوا يشترون الا من ال کبانو على عبد الب ۽ فیتت ملم من عنمهم أن یبیموه حي" 
ره و یت یم ام 

] 2۸0۲ e ۲۱۹۷ ¢ IT e FY ۰۲۱۳۱ : الحديث ۷۱۳۳ - أطرافه فى‎ [ 

4 - قال وحد نا ان عر رضي ال عنهما قال « نمی الب ین یام الطّعام ذا اشتراه 

[ اطدیث 4 آطرافه فى : FY‏ ۰ ۲۱۳۰۲۱۲۳ ] 

( قله باب ما کر فى الاسواق ) قال ابن بطال آراد بذکر الاسواق إباحة التاجر ودخول الاسواق للاشراف 
والفضلاء وكأنه أشار الى مالم ثبت على شرطه من آبا شر البقاع وهو حديث أخرجه أحمد واابزار وصمحه الماک من 
حديث جبير بن ممم أن انی بر قال د أحب البقاع إلى الله الساجد ء وأبغض البقاع الى الله الاسواق » واسناده 
حسن » وأخرجه أبن حبان الاک أيضا من حديث این عبر نحوه , قال ابن بطال : وهذا خرج عل الغالب وإلا 
فرب سوق پذکر فيها الله کار من كثير من الساجد . قوله ( وقال عبد الرحمن بن عوف ا۸) تقدم موصولاف 


۳۰ 6 - كتاب البیوع 


أوائل الببوع » والغرض منه هنا ذكر السوق فقط وکو ئه كان موجودا فى عبد الى بي » وكان يتعاهده الفضلاء 
من الصحابة لتحصيل المءاش لالكفاف والتعفف عن الناس . قوإه ( وقال أذس تال عبد الرحمن بن عرف ) تقدم 
أيضا موصولا هناك . قله ( وال عير : لما الصفق بالاسواف ) تقدم موصولا أيضا هناك فى أثناء حديث آی 
موسی الأشعرى » ثم آورد الصف ف الاب خمسة أحاديث . الأول حديث عائفة : وه (عن محمد بن سوقة ) 
بطم المبملة وسكون الواو بعدها تاف كوف ثقة عايد يكنى آبا بكر من صغار التابعين » وليس لهف البخاری سوى هذا 
الحديث وآخر تقدم فى العيدين . له ( عن نافع بن جبیر ) أى ابن مطعم التوفل و ليس له فى البخارى عن عائشة 
سوى هذا الحدثك ؛ ووقع فى روأية مد بن بكار عن إسماعيل إن زکریا عن تمد بن سوقه د سعت أقع بن چبید »> 
آخرجه الاساعيلى . وَل ( حدئتی عائشة ) مکذا قال أسماعيل بن ذكريا عن جمد بن سوقة » وحالفه سفيان بن 
عدبثة فقال د عن مد بن سوقة عن نافع بن جبير عن أم سلبة » أخرجه الترمذى » ويحتمل أن يكون نافع بن جبير 
سمه مهما فان روايته عن عائشة أثم من روايته عن أم سللة ؛ وقد أخرجه سا من وجه آخر عن عائدة » وروی 
من حديث حفصة شيثا منه » وروی الترمذى من حديث صفية نحوه ۰ وله ( يشرو جيش الكمبة) فى رواية عسل 
د عبث ال فى منامه فقلنا له صنعت شيئا لم تكن تفمله , قال : العجب أن ناسا من أمتى يمون هذا البيت 
لجسل من قريش » وذاد فى رواية أخرى أن أم سلة قالت ذلك زمن ابن الزبيي , وفى أخرى أن عبد الله بن 
صفوان أحد رواة الحديث عن أم سلة قال : واه ما هو هذا الجيش ۰ قله ( ببيداء من الادض ) فى دواية مسل 
« بالبيداء» وفى حديث صفية على الشك » وف دواية سل عن أبى جعفر الباقر قال : هی بيداء المديئلة انتهى . 
والبيداء مکان معروف بين مک والمدينة تقدم شرحه فی کتاب الحج ٠‏ قوله ( عدف پأرلم وآخرم ) زاد الترمذى 
فى حدديث صفية « ول ينج أوسطهم » وزاد مس فى حديث حفصة « فلا يبق إلا الشر يد الذی يخبر عم » واستفی 
بهذا عن تكلف الجواب عن حم الأوسط وأن العرف يقضى بدخوله فيمن ولك أو لکوثه آخرا بالنسبة للاول 
وأولا بالنسبة للآخر فیدخل . قله ( وفمم أسواقهم ) كذا عند البخارى بالمبملة والقاف جمع سوق وعايه ترجم » 


وااعی أهل أسواقيع أو السوقة منهم . وقوله د ومن ليس منهم » أى من رافقرم وم ي#صد موافةتهم . ولای نع من 
طريق سید بن سلمان عن اسماعيل بن ز کربا « وفيهم أشرافهم » بالمعجمة والراء والفاء » وف رواية عمد بن بكار عند 
الاسماعيل « دفيوم سوام » وقال وقع فى دواية البخارى « أسواقهم» فأظنه تصحيفا فان الكلام فى الخسف با لئاس 
لا بالاسواق ۰ قلت : بل لفظ د سوام » تصحیف فانه ععی قوله ومن لیس منبم فيلوم مه التتكرار » لاف 
دواية البخادى . نعم أقرب الروایات إلى الصواب رواة أنى نعي » وليس ف لفظ « أسواقهم » ماعنم أن یکون 
الخسف بالناس فالراد بالاسواق أغلوا أى ضف بالفاتلة منهم ومن ليس من أهل القتال كالباءة ؛ وف رواية مسل 
د فةلنا آن الطريق يجمع الناس ء قال نعم م المسقبصر- أى الستبین لذلك القاصد للءقاتلة ‏ والجيور بالج والموحدة 
أى الکره - وابن السبيل » أى سالك الطريق معهم وليس منهم » والغرض كله أنها استدكات وقوع العذاب على 
من لا إرادة له فى القتال الذى هو سبب الءةوبة فوقع الجواب بان العذاب یقح عاما حضود آجاهم ويبعئون بعدذلك 
على نياتهم » وفى رواية سل د پلکون مپلکا و احدا ويصدرون مصادر شی » وق حديث آم سلبة عند مس د فقلت 
پارسول الله فكيف ب نكانكارها ؟ قال : يخسف به » ولكن برعت يوم القيامة على نيته » أى خسف باجميع لشؤم 


الحديث ۲۱۲۹-۲۱۱۸ ۳۱ 


الاشرار ثم يعامل کل آحد عند الحساب بحسب قصده » قال المهلب : فى هذا الحديث أن من كش سواد قوم فى الصية 
عتتارا أن العقربة تلزمه معهم . قال واستنبط منه مالك عقوبة من يحالس شربة الخر وان لم یشرب » وتمقبه ابن 
امي بأن العقوية التى فى الحديث هی الحجمة السماوبة فلا يقاس عليها العو بات الشرعية ؛ و يؤ يده آخر الحديث حيث 
ال « ويبعثون على نياتهم » وق هذا الحديث أرى الأعمال تعتبر بثية العامل » والتحذيز من مصاحبة آهل الظر 
ومجالستهم وتسكثير سوادم إلا من اضطر إلى ذلك » ويتردد النظر فى مصاحبة التاجر 3 ل اعانة لهم 
عل ظلهم أو هی من ضرودة الشرية ‏ ثم يعتبر عمل كل أحد بنيته . وعلى الثانى يدل ظاهر الحديث . وتال ابن 
الاين : محتمل أن ن يكون هذا الجيش الني يضف بهم من دون الكمية تم منم فیخسف يېم ؛ وتعقب بن 
فى إعض طرقه عند مس « أن ناسأ من أمتى » والذرن يهدموتها من کفار البشة . وأيضا فقاضى کلامه أنهم خسف 
بهم بعد أن يهدموها ويرجهو! » وظاهر ال أنه خسف م قبل أن يصلوا الما . الحديث الثاتى حديث أبى هر برة 
وقد تقدم مستوف فى أبواب الناعة . والغرض منه ذكر سوق وجواز الصلاة فيه » وقوله ‏ لايثوزه » يضم أوله 
وسكون النون وكسر الماء بعدها زاى : بثبضه وزنا ومعنى » والمراد لا رة » واجلة بيان للجملة نی قبلا وهی 
«لایرید الا الصلاة» وقوله الاہم صل عليه بیان لقوله يصلى عليه أى يقول اللبم صل عليه » وقوله مالم بوذ فيه , ی 
محصل منه أذى بلانکه أو لس بالفعل أو بالقول . الحديث الثالك حديث أنس فى سبب قوله بل« تسموا باسمى 
ولا تكنوا پکنیتی» أورده من طريةين عن ميد عنه وسيأتى فى کتاب الاستئذان , والغرض من هنا قوله فى أول 
الطر بق الاولي دكان النى بق فى السوق » وفائدة يراد الطريق الثانية قوله قيا [نهكان بالبقيع . فاشار إلى أن المراد 
بالسوق فى الرواية الا ولى السوق الذ ى كان بالبةبيع » وقد قال سبحانه و تعالى وما أرسلنا قبلك من الرسلین إلا أنهم 
ليأ ون الطعام ويمشون فى الاسواق > . الحسديث الراب حديث أف هريرة . قله (عن عبيد الله ) بالتصفیر , فى 
دوابة مسل عن آحد بن حنيل عن سفيان و حدثتى عبيد اله » و لکنه أورده مختضر! جدا ٠‏ وله (عن نافع بن جبير) 
هو المذكور فى الحديث الأول » وليس له أيضا عن أن هريرة ف البخارى سوى هذا الحديث . قوله (فى طائفة من 
امار ) أى فى قطمة منه ؛ وحک الکرماتی أن فى بعض الروايات ‏ صائفة » بالصاد المهملة بدل ظائفة أى فى حر 
النهاد . يقال يوم صائف أى حار قوله ( لایکلمنی ولا که ) أما من جانب النى اق فاله كان مشغول الفكر 
بوحی أو غيره » وأما من جائب أب هر برة فللتوقير » وکان ذلك من شأن الصحابة إذا ل يروا منه نشاطا . له 
( حی أ سوق بی قينقاع لس بفناء بيت فاطمة فقال) هكذ! فى نسخ البخارى ‏ قال الداودى : سقط بعض 
الحديث عن الناقل , أو أدخل حدیثا فى حديث » لان بیت فاطمة ليس فى سوق بی قیلقاع اہی . وما ذكره ولا 
احلا هوالواقع ٩‏ ول يدخل لأراوى حدیت فى حديث : وقد آخرجه مس عن ابن آی عر عن سفمان فاثبت ماسقط 

منه و لفظه د حتى جاء سوق بنی قينقاع » ثم انصرف حت أن فنا ء فاطمة » وكذاك أخرجه الاسماعيل من طرق عن 
سفيان » وأخرجه ين دون نين قال يس فى فناه عائشة خلس فيه » والآول أرجح » والفناء 
بكر الفاء بعدما نون ممسدودة أى الموضع المتسع أمام البيت . قله ( أثم لكع ) ببمزة الاستفهام بعدها مثاثة 
مفتوحة » ولکم ب بضم لام وفتح الكاف , قال الخطابى : اللكع على معنيين أحدهما الصغير والاخر لیم » والمراد 
هنا الأول 0 نادرق یت أ رة ا أيضا « يكون آسعد الناس بالدنیا لکع ابن لکم» وقال ابن 


لذن ۳۶ مکتاب الیبوع 
آلنين : زاد أبن فارس أن العبد أيضا يقال له لكع انتبی . و لعل من أطلقه على العبد أراد أحد الآمرين المذكودين . 
وتال بلال بن جرير التميمى : اللكع فى لغتنا الصفیر ۰ و أصله فى الپبر ونحوه . وعن الاصصی : امكح النى 
لاممتدى لنطق ولاغيره » مأخوذ من الملاكيع وهی التى تخرج من السلا . قال اللازهرى : وهذا القو ل أدجح الاقو ال 
هناء لآنه آراد أن الحسن صغير لایبندی لمنطق » ول يرد آنه لثم ولا عبد . قله ( خبسته شیتا ) أى منعته من 
البادرة إلى الخروج اليه قليلا , والفاعل فاطمة . قول (فظننت آنما تلبسه سخايا ) بكسر المهملة بمدها معجمة خفيفة 
و عوحدة , قال الخطابى : هى قلادة تتخذ من طيب ليس فما ذهب ولا فضة . وقال الداودى من قرثفل » وقال 
الهروى هو خيط من خرز يلبسه الصبيان والجوارى » وروی الأسماعيل عن ابن أبى عر أحد رواة هذا الحديث 
قال : السخاب شىء يعمل من الحنظل كالقميص والوشاح . قله ( أو تفسله ) فى دواية الجيدى وتغسله بالواو . 
وله ( اء يشت ) أى يسرع ف المثى ‏ فى رواية عر بن مومی عند الااعیل « جاء لسن وق روات ابن آي 
عر عند الاسماعيل ه لجاء ا مسن أو الحسين » وقد أخرجه مس عن ابن أبى عير فقال فى دوایته « أثم لكع يعنى 
حسناء وكذ! قال الجيدى فى مسنده » وسیاتی فى اللياس من طريق ودقاء عن عبيد الله بن ألى يزيد بلفظ « فقال 
أبن لکع » ادع الحسن بن ع للم الي بل شی » . قله ( جاء يشتد حتى عاتقه وقبله ) فى دواية ورقاء 
« فقال النى بے بيده مكذا . 7 ی مدها . فقال الحسن بیده مکذا فالترمه » . قله (فتال اللهم أحبه ) ) بفتح أوله 
بلفظ الدماء » وفى رواية الکشمبی « احببه » بفك الادغام » زاد سم عن اين أبى عبر ه فقال : اللهم إن أحيه 
قأحبه » . وف الحديث بیان ماکان الصحابة عليه من توقير النى بق والمثى معه » وماكان عليه من التواضع من 
الدخول فى السوق وال جاوس بفناء الدار » ورحة الصغير و الزاح معه ومعانقته وتقبيله » ومنةبة لحس بن على » 
وسيأق الكلام علیسا فى مناقبه أن شاء الله تعألى . قوٍه ( تال سفیان ) هو أبن عبينة ؛ وهو موصول بالاسناد 
المذ كور ای ات ع أن الراوى على الصيغة وهو جاثز ؛ وعپید الله هو شيخ سفيان فى 
الحديث المذكور » و آراد البخارى با براد هذه الزيادة بيان لق عبيد الله لنافع بن جبير فلا تضر الملعنة فى الطریق 
الموصولة لان من ليس عداس إذا ثبت لقازه ان حدث عنه حملت عنعلته على السماع اتفاقا , وا'ما الخلاف فى الدلس 
أو فيس لم ينبت لقيه من روى عله . وأبعد الك رما فقال : اما ذكر الوتر هنا لائه ما دوى الحديث الموصول * 
عن نافع بن جبير انز الفرصة لبيان ماثبت فى الوتر »۱ اختلف فى جوازه , والله أعلم . الحديث اأخامس حديث 
أبن عمر فى نقل الطعام من المكان الذى پشتری منه إلى حيث یباع الطءام » وفيه حديثه فى ابی عن بیع ااطعام 
حتى ستوفيه وسیای الكلام علبما بعد أربعة أبواب . وقد استشکل إدخال هذا الحديث فى باب الأسواق » 
وأجيب بان اسوق اسم لكل مكان وقع فيه التبايع بين من يتعاطى الببسع + فلا يختص الک المذكود بالمكان 
المعروف بالسوق بل يعم كل مكان يقع فيه التبايم » فالمه‌وم فى قوله فى الحديث « حيث يباع الطعام » 


۰ - اسب کراهية ری فى الأسواق 


41 3 مشا رود ۳ سان حا لیم حل ا هلال عن عطاو ى بسار قال : : تيت عد ال 


ابن رو بن العاصي رضي" ان * عنهما قات : آخبرنی عن صفة رسولو 1 و ى توا »تال ل 


الحديث ۲۱۳۵ :۳ 
إنه و صوف" فى التوراة بعض صفته فى ارآ : يا أثيها الب نا أرسلااك شاهداً ومبشرا و ترا وحرزا 
للأميين ؛ آنت عبدی ورسولى »يك التوكل » لیس بر ولا ابظ ولا سب فى الأسواق » ولا یف 
بالسيئة سین » ولکن يعفو و عفر ٠‏ وان بض ال ب 1 به الل التوجاء بأن يقوارا :لا إله إلا اذه 
و يفتيم بها مین عو وآوان* سم وقلو پا عبد المزيز پن ألى سل عن هلال عن عطاء عن این 
لام .كاف : كرك عي فى غلاف » سین أغلف » وقوس غلفاه ‏ ورجل أ غائ إذالم يكن" مرت 

[ الحديث ۲۱۲۰ س طرق فی E‏ 

قوله ( باب كراهية السخب فى الأسواق ( بفتح المبملة والخاء العجمة بعدها موحدة » ویقال فيه الصخب بالصاد 
المبملة بدل السين » وهو رفع الصوت بالخصام » وقد تقدم ذكره فى الكلام على حديث أبى سفيان فى قصة هرقل فى 
أول الکتاب . و أخذت الکرا أهة من نی الصفة المذكردة عن النى ب 5 نفیت عنه صفة الفظاظة والغاظة . و آورد 
المتلف فيه حديث عيد الله بن عمرو بن الماصی فى صفة النى بل » والغرض منه قوله فيه ه ولا سخاب‌ف الاسواق 
وسیای الكلام على شرحه مستوف فى نفسير سورة الفتح » ويستفاد منه أن دخول الإمام الأعظم السوق لا عط من 
م تبته لان النق ما ورد فى ذم السخب فيها لاعن أصل الدخول . وملال اكور فى إسناده هو ابن على » ويقال 
له هلال بن أبى هلال ؛ ولیس لشیخه عطاء بن يسار عن عبد الله بن عمرى فى الصحیح غير هذا الحديث » وقوله فيه 
« وحرذا » بكسر الپملة أى حافظا » وأصل الحرذ الموضع الخصين » وهو استعارة . وقوله د فى يقي به الل 
العوجاء » أى ملة اأعرب » و وصفها بالعوج لما دشمل ذا من عبادة الأصنام » وااراد باقامتها أن رج أهلها من 
الكفر إلى الإعان . وقوله وقلوب غلف » وقع فى رواية النسنى والستمل « قال أبو عبد الله يمى الصتف : 
الغلف كل شىء فى غلاف » يقال سيف أغلف دقرس غلفاء ورجل أغلف إذا لم يكن ختونا » انتهى . وهو كلام أبى 
عبيدة فى د كاب الجاذ » ۰ قوله ( تابعه عبد العزيذ بن أبى سلبة عن هلال ) ستآلى هذه المتابعة موصولة فى تفسير 
سورة الفح . قوله ( وفال سعيد عن هلال عن عطاء عن ابن سلام ) سعيد هو ان ألى هلال » وقد خالف عبد العز بز 
وفليحا فى تعيين الصحابى » وطريقه هذه وصلیا الدارى فى مسنده و يعقوب بن سفيان فى تاريخه والطیرانی جیما 
پاستاد واحد عله » ولا مانع أن يكرن عطاء بن يسار له عن كل متهما ۰ ققد آخرجه أبن سعد من طريق زيد بن 
أسل قال « بلنا أن عبد الله بن سلام كان يقول » فذكره . وأظن المبلغ لزيد هو عطاء بن يسار فائه معروف بالرواية 
عنه فيكون هذا شاهداً لرواية سعيد بن أنى هلال والله أعلم . وسأذكر لرواية عبد الله بن سلام متابعات فى تفسين 
سورة الفتح . وما جاء عنه فى ذلك جملا ما أخرجه الترمذى من طريق مد بن يوسف إن عبد الله بن سلام عن أبيه 
عن جده قال « مکتوب ف التوراة صفة عمد يليم دعسی بن هریم پدفن معه » 

۱ - پاسیس الکیل على الائ وی 

وقول الله عر" وجل [ الطنفین ] : ( واذا کلوم أد ورنوم یرون بن ىكلوا لم أو وزنوا هم کتوله 

[ راء ۷ ] :3 يوني ) : معن لسك . وقال ای مل « | كتالوا حتی تستوفوا»» ويف كر عن 


i:‏ ۳ - کتاب البیوع 


ف م ين ۴ االله . ۰ ت 3 اع ا ی * 
عمان رضى لله عنه أن البی ما قال له « إذا بعت فكل » وإذا أبعت اكتل'» 
۹ - اشا عبد رین بوس أخير نا مالك عر 8 عن عبد الله بن عر رضی ال عنهما أن 


م 


رسول اله ب قال د مه من ایلع طامً فلا یب حتی سكو 


۷ مس شا دان اد عن منيرة 3 نا ن جار رفی الله عنه قال < 7 تو عد 
لمر 7 جر و بن | حرام وعليه دن 6 سمش بیع را آن ا من ده فطلب البئ بت 
ایهم فل يفوا » فقال لی النئ :اذهب فصلف' 3 لگ أصنافا : :سود على حد ة» وعذق اين زد على حدق 
تم ارسل ای لارام رمت تال دول ره لس ملآع ان من : کل للقوم » 
کم حتی ۳ الذى لهم اوق مر یکا | تقد من ثىء ۰. و قال فراس عن موه : حل نی 
جا عن الت يك « فنا زال يكيل لم حتی اه » . وقال هشام عن وهب عن جابر :قال ان « جد 
۳ 7 7 3 3 
له فاوی له > 

[Voc fee مومع‎ < YVAN ۰۲۷۰۹۰۲۸۱ ¢ ê ۲۲۹ ۲۳۹۵ : الحديث ۲۱۲۷ - أطرافه ی‎ [ 

قوله (باب الکیل على البائع والمعطى) أى مو نة الكيل على العطی باتعا كان أو موف دين أو غير ذلك . و یلتسق 
بالکیل فى ذلك الوزن فما بوذن من السلح وهو قول فقباء الامصار » وکذاك مؤ نة وزن القن على ااشتری إلا نقد 
القن فبو على البائع على الاصح‌عند الشافعية . قله ( وقول الله عر وجل لإ وزذا کلوم أو وزنوم ضرون ) 
يعنى الوا هم آروزنوا لحم) هو تفسير أ عبيدة فى و الجا » وه جزم الفراء وغيره » وخالفيم عيسى بن عر فکان 
يقف على کالوا وعلى وزنوا ثم بقول ثم . وزبفه الطری » و یود آعر بوه على حذف الجار ووصل الفعل » وقال 
بعضهم : عتمل أن یکون على حذف المضاف وهو المكيل مثلا أى کالوا مکیلېم وقول هكقوله یسعو نگ أى یسعون 
3 . ومعنی الترجة أن الرء يكيل له غيره إذا اشتری ویکیل هو إذا باع ۰ قول ( وقال انی سم : اکتالواحتی 
تستوفوا) هذا طرف من حدرثك وصله اانسای وان حبان من حديث طارق بن عبد الله ا حارف قال «رأيت 
رسول e‏ الحديث 0 فلا أظبر الله الالام خرجنا إلى المدينة » فبينا هن قعود إذ ای 
رجل عليه و بان ومعنا جمل أحمر فقال : تيعون الل ؟ قلنا نعم : فقال بكم ؟ قلنا يكذ وكذا صاعا من هر ء قال : 
قد أخذت » فأخذ يخطام امل ثم ذهب حتى توارىء فلا كان العشاء آتانا دجل ققال آنا دسول دسول اله الک 
وهو یام أن تأكلوا من هذا القر حتى تشبعوا وتکتالوا حتى تستوفوا ففعلنا , ثم قدمنا فاذا دسول اله مه 
قاشم مخطب » فذكر الحديث . ومطابقته الترجمة أن الاكتيال يستعمل لما بأخذه الرء لنفسه کا يقال اشتوى إذا 
اتخذ الشواء واكتسب إذا حصل الکسب . ويفسر ذلك حديث عثان المذكور بعده . قوله ( و یذکی عن عثيان أن 
النى بر قال له : إذا لعت فعل 0 وإذا أنتعت Sb‏ ل ) و صله الدارقیلی 3 75 اربق عبد الله بن المغيرة اذصری عن 
نقذ مولى ابن سراقة عن عغان جذا > و منقد مجبول المال ١‏ لكر ان له طريق أ خرى أخرجبا أحمد وابن ماجه والزار 


اث ۲۱۳۸-۲۱۲ 27 


عن طري و وردان عن سید ب الیب عن نویه إن لیت ولكنه مق حديثه . لان أبن 
عبد الحم آورده فى « فتوح مصر » من طريق الليث عنه » وأشار ابن التين إلى أنه لايطايق الترجمة قال : لان مع 
قوله ه إذا بعت فكل » أى فأوف ٠‏ وإذا ابتعت فاكتل » أى فاستوف . قال و العنی أنه إذا أعطى | و أخذ لابزيد 
ولا ينقص » أى لا لك ولا عليك انتهى . اکن فى طريق الليث زيادة تساعد ما أشار اليه البخارى و لفظه ه أن 
عثمان قال : کشت أشترى القر من سوق بنى قيئقاع * ثم أجلبه إلى الدينة ثم أفرغه لم وأخرم ما فيه من المكيلة 
فيعطوق مارضيت به من الرج ل ری ٠‏ فبلخ ذلك الني بر فقال »فظبر أن المراد ذلك 
تعاطى الكيل حقيقة لا خصوص طلب عدم الزيادة وانقصان ؛ وله شاهد سل آخرجه ابن أبى شيية من طريق 
اس قال « قدم لعثيان طعام » فذكر نحوه معام ۰ ثم آورد المصنف حديث ابن عر « من باع طماما قلا ببعه تی 
يستوفيه » وسيأقى الکلام عليه بعد أبواب : وحديث چا فى قصة دين أببه » وسيأقى المکلام عليه وعلى ما اختلف 
من ألفاظه وطرقه فى « علامات النبوة » إن شاء الته تعالى . والفرض منه قوله فيه « ثم قال كل لاقسوم» فانه مطابق 
لقوله فى الترجمة « الکیل على المعطى »> ٠‏ وقوله فيه و صئف “مرك أصنافا » أى اعزل كل صنف منه وحده » وقوله 
فيه « وعذق این زيد » العذق بفتح امین النخلة و بكسرها المرجون والذال فما معجمة .و ابن زید شخص نسب النه 
النوع المذكور من القر . وأصناف تمر المدينةكثيرة جدا . فقد ذكر الشیخ أبو جمد ا جو یی فى « الفروق » أنه كان 
الدينة فبلغه أثيم عدوا عند أمير. ها صنوف القر سود عامة قرامت سل این ال : والقر الاجر أكثر من 
الأسود عندم ٠‏ قله ( دقال فراس عن الشمی الخ) هو طرف من الحديث الندکور » وصله المؤلف فى آخر آبواب 
الوصايا بثامه وفيه اللفظ المذكور ٠‏ له (وقال مشام عن وهب عن جابر قال النى بم جذ له فأوف له ) وهذا 
أيضا طرف من حديثه المذكور » وقد وصله ال لف فى الاستقراض یامه » وهشام الذکور هو ان عروة » 
ووهب هو اب نكيسان . وقوله «جذ» بلفظ الام من الج ذاذ بالجيم والذال المعجمة وهو 3 قطع العراجين » و بين فى 
هذه الطريق قدر الدين وقدر الذى فضل بعد وفائه » وقد تضمن قوله د فاوف له » معنی قوله « کل للقوم » 
۴ اسب ما يستحية من لبیل 


۵۸ -- شا راهم بن دوعي حتثنا اللي عن تور عن ن خالد بن مشدان عن القدام بن مندى 
کرب رضي اله عن عن اليئ ام قال « « کیلوا طماسکی »ار 4 

قله ( باب مایستحب من الکیل ) أى ف البایمات ٠‏ قوله ( الولید ) هو ابن مس . قله (عن ود ) 
ابن يزيد الدمشق » فى دواية الاسماعيل من طريق دحيم دعن الوليد حدثنا ثور » oT‏ 
المقدام بن معد يكرب ) هکذا رواه الولید و تابعه يحي بن حمرة عن ثور » وهكذا رراه 00 
ل وی ا لس ا ی | بو الريسع الزهراق 
عن ان اابارك فأدخل بين خالد والقدام چبیر بن نفیر أخرجه الاسماعيل أيضاً ؛ وروایته من المزيد فى متصل 


(۱) لله « بيه بن سعيد » وهو السحولى 4 يروى عن أبن میدان » وليس فى آالرراة عن أبن معدان ی بن سمد » ولا يحيى 
ان سمید ب الدين 


م س 44 ج 5 + شج الباری 


٤ ۳‏ -كتاب البيوع 


الاسائيد . ووقع فى دواية اسماعيل بن عياش عند الطبرای و نفیه ۲0 عنده ود ین ماجه کلاهما عن يحي ()بن 
سعيد عن خالد بن معدان عن القدام عن أبى آبوب الانصاری زاد فيه أبا أوب , وأشار الدارقطنی الى رجغان 
هذه الزيادة . قله ( يبارك لک ) کذا فى جميع روابات البخارى » ورواه أ کش من تقدم ذكره فزادوا فى آخره 
فيه » . قال ابن بطال : الكيل مندوب اليه فيا ينفقه الرء على عياله » ومعنى الحديث أخرجوا بكيل معلوم يلف 
إلى المدة التى قدرتم » مع ما وضع الله من ابركة فى مد أهل المديئة بدعوته يلي . وتال ابن الجوزى : يشبه أن تکون 
هذه البركة للقسمبة عليه عند الكيل . وقال المباب : ليس بين هذا احدیت وحديث عائشة « كان عندی شطر شعير 
آ کل منه حتى طال على فكلته ففنى » یی الحديث الاقی ذكره فى الرقاق معارضة , ان معنى حديث عائشة أنها كانت 
تخرج فوتها - وهو شىء يسير - بغي كيل بورك لها فيه مع بركة النى يت , فلا كالته عاست المدة التى يبلغ الما عند 
أنقضائها ام . وهو صرف لما يتبادر إلى الذهن من معنى البركة ٠‏ وقد وقع فى حديث عائقة المذكور عند ابن حبان 
« فازلنا نا کل منه حتى كالته الجارية فلم لب أن قى . ولو لم -كله لرجوت أن ببق أ كش » وتال ا لمحب الطبرى : 
لا أمرت عائشة بكيل الطمام ناظرة إلى مفتضى المادة غافلة عن طلب البركة فى تلك الحالة ردت الى مقتضی العادة | ۵. 
والذى يظبر لى أن حديث المقدام حول على الطمام الذى پشتری » فالبركة تحصل فيه بالكيل لامتثال أ الشارع » 
وإذالم متتل الاس فيه بالا کیال نزعت منه لدوم العصیان » وحديث عائشة عمول على أنها کالته للاختبار فلذلك 
دخله النقص » وهو شديه بقول ألى رافع ما قال له النى يِه فى الثالثة , نابرانى الذراع » قال وهل للشاة الا ذراعان 
فقال : لولم تقل هذا لناولتتى ما دمت أطلب منك» غرج من شوم المعارضة انتراع البركة » و يشهد لا قلته حديث 
« لانحصى قیحصی اه عليك » الآ . والحاصل أن الكيل عجرده لا قصل به البركة مالم يضم اليه آم آخر وهو 
امتثالالآس فما بشرع فيه الكيل » ولا تنزع البركة من المكيل ,هجرد الکیل ما م ينضم اليه أ آخر كالعارضة 
والاختبار والله أعلم . ويحتمل أن رکون معنی قوله «کلوا طمامكم » أى إذا ادخ نموه طالبين من الله البركة و أثقين 
بالإجابة » فسكان من كاله بعد ذلك نما »كيله ليتعرف مقداره فسکون ذلك شكا فى الإجابة فبعاقب بسرعة نفاده » 
قاله الحب الطيرى . ويحتمل أن تكون البركة التى تحصل بالکیل بسپب السلامة من سوء الظن بالخادم لانه إذا أخرج 
بغیں حساب قد يفرغ مایخرجه وهو لایشعر فيتهم من یتولی آمره بالآخذ منه . وقد يكون بريثا » وإذاكاله أمن من 
ذلك والله عل . وقد قيل : ان فى « مسند البزار » أن المراد بكيل الطمام تصغيرالأرغفة » ولم أتحقق ذلك ولا خلافه 
+ع - يسيس ب رکذ صاع ای بط و ماش رضي ال عنها عن الى وَل 


2 
5 و مه وس E‏ و مرت ۳ 1 5 
۹ م رسا موی حد تفا ودوب هد نا مرو بن حي عن عبار ن 3 الا اصاری عن عبد 
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اهن زید رفی ال عنه عن الى ل ٠‏ ان اراھ حرم مكة ودعا لها » وحرمت” المدينة کا حرام ابرا 
مكة » دوت ها فى متها وصاعما مل مادعا راهم عليه السلا ل5 » 


(۱ ) کذا نی طبمة بولاق + وامل الصواب « بقية » وهو أبن الوليد الكلاعى » فاه يروى عن بجي بن سعيد مب امین 
(۲) لله ٠‏ يمير » بالباء الوسدة والراه » وهو الذکور ف السليتين اأسابتين 


FEY ۲۱۳۹۰ ۲۱۳۰ اديت‎ 


۳۰ - جرا هید * ار بن تة عن مالك عن إسحاق بن عبد الله بن ی طلدة 
مالك رضي > اله عنه أن" رول انيل قل : للبم بارك' مف مكيالم م » وباركة ۸ م فى صاعهم .وعدم .یه 

[ الحديث ۲۱۳۰ طرفاه فى : ١ ٩۷۱6‏ لو ] 

قله ( باب ,رک ماع انیب ومده ) فى دوابة الأسنى ه وه‌سسدم » بصيغة امع وکذا لاد ذر عن غير 
الكشمبنى وبه جزم الاسماعيل وأبو نعي » والضمير فعود للحذوف فى ماع النى أى صاع أهل مديئة انی با 
ومدم . وحمل أن يكون المع لارادة التعظيم » وشرح ابن بطال على الاول ٠‏ قوله ( فيه عائعة عن النى پل ) 
يشي إل ما آخرجه موصو لا من حديئها فى آخر الحج عنبا تالت دوعك أبو بكر وبلال _الحديث وفیه - الم بارك 
لنا فى صاعنا ومدنا 1 قوله ( حدثنا موسى ) هو ابن اسماعيل » وقد تقدم الکلام عل مأ تمه حد رث عبد يله 
أبن زید وهو ابن عاصم المذكور متا فى آواخر الج, وکذا عودنث آنس وسيعاد فی کتاب الاعتصام 3 ( تلميه) 
ايراد المصئف هذه الترجمة عقب الى قبلها يشعر. بأن البرك المذكورة فى حدبت القدام مقيدة ما إذا وقع الكيل بعد 
انی يلل رصاعه » و تمل أن بتمدى ذلك إلى ما كان موافقا لما لا إلى ماعنا لا وال أعل ' 

€ ۵ ب پاسیست مايذ' کر فى بيع الطمام » وانلسکرة 


۱- شی إسحاق بن ابرا ماوت لدب ص عن الاوزاعی عن الزهری" تس عن 


یو رضي اه عنه قال « رت ان پشترون 4 الطعام اف يضر ون على عد ا له يك لم أن يعو" 


5 
حتی موه إلى رحا »> 
2 
۰۲ - رت موس بن إماعيل حدتا وهی عن ن أن طاو س عن أب عن 3 عباس رفی الله 
عنهما « ان رسول ان پل ہی أن یییع ارجل" ار تفه .قلت لابن عباس : کین ذاك ؟ 
1 3 1 ھت 
قال : ال" درام بدارم والطمام جاه . قال أو ید ار : ( خرن [ النوية ۱۰4 ]: رون 
[ الحديث ۲۱۳۲ طرقه فى : ۲۱۳۰ ] 
a‏ ۳ ا ی هد رو ر ا ر ر 
۴ - مر أبو او لبد حد نا شعبة حد تنا عبد اللو بن ديار قال معت ابن عر رضي ال عنهما 
يقول : قال الد ي مه د من ابتاع كلما م6 فلا پیش حت قبط » 
۵ - زا عل“ حدثن فيان كان هر بن دینار مایت عن از هری* عن مالك . بن وس ۹ 
توت روط 5 : أناء حتی جیء خاز ا من التامق Ji.‏ سيان هو“ نی قفا من 


الز هرید ایس فيه زياد » فقال : آخرتی مات بن أوس ع ٠‏ و راا 42 aie‏ 71 عن دسولر 
اه مله فال « ام او رقر ربا إلا هاء رهام وال بال 5 لا ها وهاء » ؛ والمر بر رب رد هار 


TEA‏ ۴4 کتاب البیرح 


وهء »وال لیر إلا هم وهاء » 

[ الحديث ۲۱۳۸ - طرفاه ی : : ۷۰۷۱۷۰ | 

قوله ( باب ما يذكر فى بیع الطعام والمكرة 5) أى بضم المبملة وسكون الکاف : : حبس السلع عن البيع » هذا 
مقتطی اللغة., و ليس فى أحاديث الباب للحكرة ذکر ج قال الاسماعيلى » وكأن الصنف استنبط ذلك من الاس بنفل 
الطمام إلى الرحال ومنع بيع الطمام قبل استیفائه » فلو کان الاحتکار حراما ل يأ بها يثول الله . وكأنه ل ينبت 
عنده حدیت معس بن عبد الله مرقوعا د لا حشكر إلا خاطى. » آخرجه مسل » لكن مجرد إيوأء الطعام إلى الرسال 
لایستازم الاحتكار الشرعى » ان الاحتكار الشرعى [مساك الطعام عن البيمع وانتظار الفلاء مع الاستغناء عنه 
وحاجة الناس اليه » و بهذا فسره مالك عن أبى الزئاد عن سعيد بن المسيب » وقال مالك فيمن رفع طعاما من ضيعته 
إلى بیته : ليست هذه حکرة . وعن أحمد إ'ما حرم احتکار الطعام القتات دون غيره من الأشياء . ومحتمل أن 
بكر ن البخارى أراد بالترجة بیان تعريف الحكرة التى نهى عنما فى غير هذا الحديث وأن الرادیپا قدر زائد عل 
مايفسره أهل الغة » فساق الأحاديث الى فما کین الناس من شراء الطعام و نقله . ولوكان الاحتکار ممنوعا لمنعوا 
من نقله » أو لبين لهم عند نقله المد الذى ينترون اليه » أو لأخذ على أيديهم من شراء الثىء الكثير النى هو مظنة 
الاحتکار » وكل ذلك مشعر بأن الاحتکار [عا عنم فى حالة خصوصة بشروط مخصوصة . وقد ورد فى ذم الاحتكار 
أحاديث : مما حديث معي المذكور ولا وحديث مر مرفوعا « من احتاكر على السلیین طعامهم ضر به الله بالجذام 
والافلاس » رواه ابن ماجه واستاده حسن » وعنه مرفوعا قال د الجالب مرزوق وا محشكر ملعون » أخرجه آن 
ماجه و الاک واستاده ضیف » وعن أبن عر مرقوعا د من احتسكر طعاما أريعين ليلة فقد برىء من الله و برىء 
مله » آارچه و د من احتکر حكرة يريد أن يذالى بها على 
السلین فپو خاطىء » أخرجه الحا كر . ثم ذكر الصنف ف الباب أحاديث : الأول حديث ابن عر فى تأدیب من ببيع 
الطعام فيل E BL‏ باب . الثانى والثالك حديث ابن عباس وان عر فى النهى 
عن بیع الطعام قبل أن يستوف » وسا تی الكلام علییما ف الباب الذى يليه . الرابع حديث عر د الذهب بالورق دبا » 
ومطابقته للترجمة لا فيه مر ن اشتراط قبض الشعير وغيره من الربويات فى انلس فانه داخل فى قبض الطعام بغير شرط 
آخر . وقد استشعر ابن بطال »با ننه لاترجمة فأدخله نی رجة د باب بيع ماليس عندك » وهو مغاير للنسخ المرو ية عن 
البخارى . وقول فى حديث عمر و حدثذاً على » هو ابن الدینی » وسفیان هو أبن عيينة » وقوله ه كان مرو بن 
ديار يحدث عن الزهرى عن مالك بن أوس أنه قال : من عنده صرف ؟ فقال طلحة - أى ابن عبيد الله آنا حى 
يجىء خاز ننا من الغابة » تأت بقيته فى رواية مالك عن الزهرى بعد نيف وعشرين بابا . قوله ( قال سفيان) هو ابن 
عييئة بالاسناد الذ كور ؛ وقول د هذا الذى حفظناه من الزهرى ليس فيه زيادة » آشار إلى القصة المذكورة و أنه 
حفظ من الزهری القن بغير زيادة , وقد حفظها مالك وغيره عن الزهرى » وأبعد الكر ما فقال : غرض سفيان 
تصدیق عرو وأنه حفظ نظير ما روى . وله ( الذهب بالورق ) ه-كذا رواه أكثر أصماب ابن عبينة عنه وهی 
رواب أكثر أصعاب الزهرى ؛ وقال بعضهم فيه الذهب بالذهب کا سيأتى شرحه فا )کان المذكور إن شاء الله تعالى . 
قله فى آخر سدیت ابن عباس (قال أبو عبد الله) أى المصنف (مرجئون) أى مؤخرون » وهذا فى رواية المستمل 


الحديث ۳۱۳۹-۲۱۳۵ ۳4۹ 
تک ات و ما ی ی شم هی 
وحده » وهو موافق لنفسير أبى عبيدة حيث تال فى آوله وآخرون مرجئون لام ات أى موخرون لام اله 
يقال أرجأتك أى أخرتك » وأراد به البغارى شرح قول أبن عباس « والطمام ميجأ » آی مؤخر › و جوز همر 
مرج وترك همه » ووقع فىكتاب الخطابى بنشدید الج بغير همز وهو للبالفة 

8 - پاصیس بيع امام قبل أن يقمَّض » وبیم ما ليس عند له 

۰ - وتا عل بن عبد ا حدا نا فيان قال : الذى فا من عرو بن دینار سدسم طاو 
يقول ممت" ابن ماس رضي اله عنما ین وأا الذى نی عنه لبیل نبو امه أن یام خی ا 
قال ان عباس : ولا اسب کل شیر الا مثله 

۹ - وشا عبد الله بن مشلا حداثنا مات عن نافع عن اب عر رضی اه عنهما أن" الى ب 
قال « ین ابتام ماما فلا یغه حتى تفه » . زاد ماهیل" د من ابتاع طماماً فلا حتی یبط » 

قله ( باب بیع الطمام قبل أن یقیض » وبسع ماليتن عندك ) ۸ يذكر فى حدزی الباب بسع مالين منك 
رکه ل يليت على شرطه فاستابطه من النهى عن البسع قبل القبض . ورجه الاستدلال منه بطريق الأول : وحديث 
اانبى هن بيع ماليس عندك آخرجه أسماب السان من حدیث حكي بن حرام بلفظ ه قلت یارسول الله ی الرجل 
فيسأانى الببع ليس عندى » أ بيمه منه ثم أبتاعه له من السوق ؟ فقال : لاتبع ماليس عندك » وأخرجه الترمذى 
عتتصرا و لفظه دنبای رسول اله ل عن بیع ما لیس عندى » قال ابن المنذر : و بیع ماليس عندك يحتمل معلدين 
أحدهما أن يقول : أ بيمك عبدا أو دارا معيلة وهی غائية ؛ فيشبه بيع الغرر لاحتال آرس تلف أو لا برضاها ؛ 
انما أن يقول : هذه الدار بكذا » على أن أشتريها لك من صاحها » أو على أن یسلما لك صاحما ١ه‏ . وقمة 
حكم موافقة للاحتال الثانى . وله ( حدثنا سفيان ) هو ابن عييثة » وقوله د النی حفظناه من رو » کان سفيان 
يشي إلى أن فى دواية غیں عبرو بن دیناد عن طاوس زيادة على ماحدثهم به رو بن ديئار عله » كسؤال طاوس 
من ابن عباس عن سبب النهى وجوابه وغير ذلك . قله عن ابن عباس ( أما الذى نهى عنه ال أى وأما الذى 
لم أحفظ نيه فا سوى ذلك . قوله ( فبو الطعام أن رباع حتى يفيض ) فى رواية مسعر عن عبد الاك بن میسرة 
عن طاوس عن ابن هباس و من ابتاع طعاما فلا يبعه حتى يقبضه » قال محر : وأظنه قال « أو علفا » وهو بفتح 
المبملة واللام والفاء . له تال ابن عباس لا أحسب کل شیء إلا مثله ) ولمسلم من طريق معمر عن ابن طارس 
عن أبيه « وأحسب كل شی. عازلة الطعام » وهذا من تفقه ان عباس ومال ان الملذر إلى اختصاص ذلك با لطمام 
واحتج باتفاقهم على أن من اشتری عبدا فأعتقه قبل قبضه أن عتقه جائز » قال : فالبيع كذلك . ووتعقب با لفارق , 
وهو تشوف الشارح إلى التق ٠‏ وقول طاوس فى الباب قبله « قلت لابن عباس كيف ذاك ؟ قال : ذاك درام يدرام 
والطعام مرجأ » معناء أله استفهم عن سبب هذا البى فاجایه ابن عباس بأنه إذا باعه الشتری قبل القيض و تأخر 
الییح ف يد البائع فسکاند باعه درام بدارثم . ويبين ذلك ماوقع ف رواية سفيان عن أبن طاوس عند مسل « قال 
طاوس قلت لابن هباس : لم ؟ قال : ألا ترام يقبا یعون بالذهب والطمام مرجأ » أى ذا اشترى طماما مائة دیناد 


۰و۳ ٤‏ کتاب البیوع 


مثلا ودقعبا اباتع ول قرش منه الطعام ثم باع الطعام لاخر بها 2 وعشرين دینارا وقيضها والطمام في يد البائ قكأنه 
باع ماثة دینار عاثة وعشرین Ty‏ 
كل شىء إلا مثله » ويؤيده حدیت زيد بن ثابت د نهى دسول اقه بے أن تباع السلع حيث تبتاع حتى يحوزها 
التجار إلى رحافم » أخرجه أبر داود وععحه أبن حبان ؛ قال القرطى : هذه الأحاديث حجة على عثان الى حيث 
أجاذ بيع کل شىء قبل قبضه , وقد أخذ بظاهرها مالك حمل الطعام عل عمومه وألحق بالشراء جيح المعاوضات » 
وألحق الشافعى وان حبوب و طون بالطعام كل مافيه حق توفية » وزادأبو حنيفة والشافعى فعدياه إلى كل مشترى » 
إلا أن أبا حنيفة استثى العقار وما لا ينقل » واحتج الشافعی حدیت عبد اقه بن محر وقال « نی النى ب عن دج 
مالم يضمن » أخرجه الترمذى . قلت : وف معناه حديث حكيم بن حزام المذكور فى صدر النرجمة . وفى صفة القبض 
عن الشافى تفصيل : فا يتناول باليدكالدراهم والدثانيي والثوب فقيضه بالتناول » وما لاینقل كالمقار واش على 
الشجر فقبضه بالتخلية » وما ينقل فى العادة کال خشاب والحيوب والحيوان فقيضه بالنقل إلى مكان لااختصاص للبائع 
به وفيه قول أنه يكب فيه التخلبة . له عقب حديث ابن عم (زاد ا“ماعيل فلا ببعه حتى يقبضه) يعتى أن اسماعيل 
أن أى أويس روى الحديث الذکور عن مالك بسنده بلفظ د حتى يقيضه » بدل قوله د حی يستوفيه » وقد وصله 
سوق من طريق اسماعي ل کذلك » وقال الاسماعيلى : وافق اسماعيل على هذا اللفظ ابن وهب وأين مبدى والشافعى 
وقتيبة قلت : وقول البخارى د زاد اسماعيل » بريد الزيادة فى المعنى » لان فى قوله حى يقبضه زيادة فى المعنى على قوله 
حتى يستوفيه » لاله قد يستوفيه بالکیل بان پکیله ابائع ولا يقبضه الشترى بل حبسه عنده لينقده القن مثلا» 
وعرف جذا جواب من اعترضه من الشراح فقال : لیس فى هذه الرواية زيادة » وجواب من حمل الزيادة على جرد 
0 : معنا ذاد لفظا آخر وهو بقبضه وان كان هو ,معت يستوفيه ‏ ویمرف من ذلك أن اختبار البخادی 

ن استیفاء المبيسع النقول مرن البائع وتبقيته فى رن ام اکن دماح الممترى إلى مكان 
اختصاص ابائع بهي تقدم تله عن الشافعى » وهذا هو السكتة فى تعقيب الصنف له با لت جة الانية 


5 - پاسیس من دأ إذا اشتری طعاما جزافا أن لا يدينه حتی و ويه إلى رخله » و الأدب فى ذلك 

۷ سب وش من ۳ حد تا لك" عن وس عر ابن شار قال : خب ری س سل 0 3 
الله أن ان عر ررض ال عنهما قال « اقد رت لاس فى عهد رول الله ؛ ييه یبتاعون: جزافا - يعنى 
الطلعام - بض بون أن پوه فى سکام حتى وه إلى حالم » 

وله ( باب من رای إذا ۱ شتری طعاما جزافا أن لا بسعه حتى يؤويه إلى رحله » والادب فى ذلك ) أى تعزير 
من يبيعه قبل أن يوو به إلى رسوله ٠‏ ذکر فيه حصديث این عم ف ذلك » وهو ظاهی فا ترجم له وبه قال انشپود » 
کم | خصوه بالجراف ولا قیدوه بالایواء إلى الرحال » أما الأول فلا ثبت من النبى عن بيسع الطعام قبل قبضه 
فدشل فيه امكل > وورد التتصیص على المسكيل من وجه آخر عن ان مر مرفوعا أخرجه أبو داود . وأما ااثاى 
فلان الإبواء إلى الرحال خرج تفرج الغالب » وفى بعض طرق مس عن ابن عير ه حكنا نبتاع الطعام فيبعث الينا 
رسول الله و من باه نا پا نماد من المكان الذى ابتعناه فيه إلى مکان مسو اه قبل أن تمه ۰ وفرق مالك 8 امور 


!ج2 ۲۱۳۴ - ۳۱۳۸ ۳۱ 


عله بين الجراف والمكيل : فأجاز بيع الجراف قبل قبضه ويه تال الاوزاعی واعق , واحتج هم بأن الجراف 
م فى تكن فيه التخلية » والاستیفاء [أما یکون فى مكيل أو موژون ؛ وقد روى أحمد هن حداث أبن عمرمرقوعا 
دمن أشترى طعاما بكيل أو وزن فلا ببیعه حتی بقبضهء ررواه أبو داود راشای بلفظ «تهى أن بیع أحد طعاما 
اشتراه بکیل حى يستوفيه » والدارقطى من حديث جابر ‏ لی دسول الله يلي عن بیع الطعام حتى يحرى فيه 
الصاعان صاع البائع و الشتری » ونحوه لليزار من حديث أب هريرة باسناد حسن ‏ وق ذلك دلالة على اشتراط القبض فى 
الیل بالکیل وق الموزون بالوذن » فن اشتری شیثا مكايلة آوموازنة فبضه جزافا فقبضه فاسد , وكذا لو اشترى 
مكايلة فقرضه موازنة وبالمكس » ومن اشترى مكايلة وقيضه ثم باعه لغيره لم جز تسليمه بالكيل الأول حتی يكيله 
على من اشتراه ثانا ٠‏ وبذلك كله قال امور ؛ وتال عطاء : جوز ببعه بالکیل الأول مطلقا . وقسل إن باعه 
ند جاز بالكيل الأول وان باعه بنسيئة لم يمر بالاول والاحادبت الم كورة تردعليه . وفى احسدیت مشروعية 
تأديب من یتماطی المقود افاسدة ‏ وإقامة الامام على ناس من يراعى أحوالم فى ذلك واه أعل . وقول د جرا 
مثلثة اجيم والكر أفصح . وق هذا الحديثك جواذ بيع الصيرة جزافا سواء عل البائع قدرها أم لم يعم » وعن مالك 
التفرقة , فاز عم لم بصح » وتال ابن قدامة : يخوذ بیع الصبرة جزافا لا عل فيه خلافا إذا جمل البائم والشتری قدرها 
فان أشتراها جزاف فق ببعبا قبل نقلها روايتان عن أحد ؛ ولقلبا قبضبا 
۷ - باصي إذا اشتری متاعاً أو دابة فوضَّمهٌ عند البائع» أو مات قبل أن يِدْبَض 
وال ابن عر رض الله عنهما : ما آدر کت الصفقة” حي تجوعا فهو من انم 


و 


۸ - رتشا فروة بای الثراء أخيرنا عل بن مشهر عن هدام عن أبيه عن عائشة رضى ال 
عنما قالت « قل * يوم كان يأتى على البى ب يذ يألى فيه 5 أن بكر أحَد طر ف التهار 5 أذنَ له 
فی ا روج الى الدينة رخا ا“ وقد أثانا ظپرا ی فير ر أبو بكر فقال : ماجاءا اب به فى هنم الساعة 
لا لأ ا ّل عليه قال لأبى بكر :ار ج من عندلة . قال : با رسول افم نما ها تایه 
نى عاش وأسمام . قال : أَشَمَرنتَ أنه قد أذِنَ لى فى اتفروج ؟ قال : الطحبة بارسول اله . قال: الصحبة قال : 
سول الله » إن عندى این مهم روج ء ع إحداها . قال : قد دا بالقمن » 
وه ( باب إذا اشترى متاع أو دابة فوضعبا عند البائع آر مات قبل أن بض ) آورد فيه حديث عائقة فى 
قصة ال هجرة . وفيه قوله لاف بكر عن الناقة د أخذتها بان » قال الميلب : وجه الاستدلال به أن قوله «خذتهاء 
لم يكن أخنذا باليد ولا بحيازة شخصبا و[ ماكان التزاما منه لابنياعها ان و [خراجها عن ملك أبى كر اه . ويس 
ماقاله بواضح لآن القصة ماسيقت ابيان ذلك ؛ فلذلك اختصر فبا قدر ان وصفة العقدء فيحمل كل ذلك على أن 
الراری اختصره لاله ليس من غرضه فى سياقه » وگذاك اختصر صفة القبض فلا یکون فيه حجة فى عدم اشتراط 
القيض . وقال أن المنير : مطابقة الحديث للترجمة من جهة أن البخاری أراد أن يحقى انتةال الضان فى الدابة ونحوها إلى 


ينان 6 کقاب الییرع 

افر بنفس القد » فاستدل إذلك بقوله پچ « قد أخفتها باقن > وقد حر أله لم بقيضها بل آبقاها عند ی بكر + 
ومن المعلوم أنه ماکان ليبقيها فى ضان أ بكر لما يقتضيه مكارم أخلاقه حتى يكون الل له والضمان على نی بكر من 
غير قبض "من » ولا سيا وف القصة ما يدل على إيثاره لمنفعة أبى بكر حیت أبى أن يأخذها إلا بان . قلت : ولقد 
تصف فى هذا كا تسف من قبله » وليس فى الرجة مايلجىء إلى ذلك » فان دلالة الحديث عل قوله د فوضعه عند 
البائع » ظاهرة جدا وقد قدمت آله لايستلزم صم البیح بغير فبض » ىأما دلالته على قوله « أو مات قبل أن بقبض» 
فهو وارد على سبيل الاستفهام » وم يحرم یاک فى ذلك بل هو على الاحتال فلا حاجة لتحميله مالم يتحمل » نم 
ذكره لائر ابن عمر فى صدر الترجمة مشعر باختيار مادل عليه فلذاك احتیج إلى ايداء المناسية » واته الموفق . قوله 
( وقال ابن عمر ما أدركت الصفقة ) أى العقد ( حيا ) أى ؟بملة وتحتتانية مثقلة ( بجموعا ) أى لم يتغير عن حالته 
( قبو من المبتاع ) أى من الشتری » وهذا التعليق وصله الطحاوى والدارقطنى من طريق الأوزاعى عن الزهری 
هن حزة بن عبد الله بن عمس عن أبيه.وقال فى دوایته « قبو من مال المبتاع » ورواه الطحاوى أيضا من طريق ابن 
وهب عن يونس عن الزهرى مثله لكن ليس فيه « جموعا » ولسناد الادراك إلى البقد بجاز أى ماکان عند المقد 
موجودا وغير منفصل ؛ قال الطحاوى : ذهب ابن عبر إلى أن الصفقة [ذا آدرکت شيئا حيا فباك بعد ذلك عند 
انم فو من ضبان المدترى » فدل على أنهكان يرى أن البيع يتم بالأقوال قبل الفرقة بالآبدان اه . وما قاله ليس 
بلازم » وكيف صتج باس عتمل فى معارضة آس مصرح به » فان عبر قد تقدم عنه التصريم بأنهكان بری الفرقة 
بالأبدان » والنقول عنه هنا يحتمل أن يكون قبل التفرق بالابدان » ويحتمل أن يكون بعده خمله على ما بعده أولى 
جما بين حديثيه . وتال ابن حبيب : اختلف العلا فیمن باع عبدا واحتبسه بالمن قبلك فى يديه قبل أن یا تن المشترى 
بان » فقال سعيد بن المسيب ودبيعة : هو على البائع . وقال سلمان بن يسار هو على الشتری » ورجع اليه مالك 
بمد أن كان أخذ بالأول , وتابعه أحسد وإسق وأبر ور » وتال بالاول الحنفية والشافمية , والأصل فى ذلك 
اشتراط القبض فى حة البيع ‏ فن اشترطه ىكل شى. جعله من شمان البائع ومن لم بشترطه جصله من ضمان المشترى 
والله أعلم » وروی عبد الرزاق باسناد حیح عن طارس فى ذلك نفصيلا تال : إن قال البائع لا عطیکه حت تنقدای 
امن فرلك فيو من ضعان البائع . ولا فهو من ضمان المشترى . وقد سر بعض الشراح المبتاع فى أثر ابن عير بالعين 
المببعة وهو جيد » وقد سثل الامام أحمد عبن اشترى طماما فطلب من محمله فرجع فوجده قد احترق , فقال : 
هو من ضمان المشترى » وأورد أثر ابن عمر المذكور بلفظ « فو من ءال الشتری» وفرع بعضهم على ذلك أن 
المبيع إذاكان ممینا دخل فى ضمان الشتری _عجرد المقد ولو لم یقبض ؛ خلاف ما يكون فى الذمة فازه لا يكون من 
ضمان المعترى إلا بعد القيض کا لو اشترى قفيزا من صبرة والله أعلم ۲ وسيأفى الكلام على حديث عائدة فى ول 
الحجرة إناشاء لله تعالى ؛ فقد أورده هناك من وجه آخر عن عروة آم من الساق الذى هنا » وبالله الترفيق 

۵۸ - سس لا بيع على بیم أخيه »ولا إسوم على سوم أخيه » حتی بان ل أو رل 

۹ - وزش) إسماعبل قال دی مات عن نافع من عبد لله بن عر رضی اله نبا أن" رسول 
اھ لر وال « لایبیع e‏ على تيع أخيه » 

[ الحديث ۲۱۳۹ - طرفاه فى : ۲۱۹۵ ۶ ۱۵۲ 


Fer ۲۱4۰ اديت‎ 


۰ - وا على بن" عبد الل حدانا نيان حل تتا هر عن سعيد بن ایب عن ألى هريرة 
رف الله عنه قال د هی رسول ال يله أن بیع عاضر اباد . ولا 7 تداجشوا . ولا يوم ارجل على بیع آخیه . 


ولا طب على خطرة آخيه . ولا سل ره لاق أختما لق یا افیا > 
[ الحديث ۲۱۸۰ - أطرافه فى : ۸ ۲۱۵۰ ۰ ۲۱۵۱ ۲۱۲۰ ۰۲۱۱۲ ۲۷۲۳ ل [Û VIN » ۵۱۵۲ ONES‏ 

له ( باب لا يبع على بيع أخيه » ولا يسوم على سوم أخيه » حتى يأذن له أو يرك ) آورد فيه حديثى 
ابن عر وأبى هريرة فى ذلك » وأشار بالتقييد إلى ماورد فى بعض طرقه » وهو ما أخرجه مسل من طريق عبيد 
الله بن عمر عن نافع فى هذا الحديث بلفظ «لاییع الرجل على بيع أخيه > ولا خطب على خطبة أخيه » إلا أن 
يأذن له » وقوله ه إلا أن يأذن له » يحتمل أن يكون استثناء من السكين کا هو تاعدة الشافعی » ويحتمل أن مقتص 
بالآخير . ویو ید ای رواءة المصنف ف ااشکاح ءن طريق ابن جريح عن نافع بلفظ ه نبی أن يبيع الرجل على 
بيع آخبه » ولا خطب الرجل على خطبة أخيه , حتى ترك الخاطب قبله أو يأذن له الخاطب » ومن ثم نكأ خلاف 
العافسة : هل ختص ذلك با لسکاح أو يلتحق به اليح فى ذلك ؟ وااصحييم عدم الفرق . وقد أخخرجه النسای من 
وجه آخر عن عبيد الله بن عر بلفظ ‏ لايبييع الرجل على بيع أخيه حتی يبتاع أو بذر ء وترجم البخاری أيضا 
بالسوم ول يدع له ذكر فى حديثى الباب , وكأته آشار بذلك إلى ما وفع فى بعض طرآه أيضا , وهو ما أخرجه فى 
الشروط من حديث أبى هر برة بلفظ « وأن يستام الرجل على سوم وأخيه » و آخرجه مل فى حديث نافع عن ابن عبر 
آیضا . وذكر دالسل » لکونه أقرب إلى امتثال الام من غيره » وف ذكره [مذان بآنه لا لیق به أن يستأثر على مسل 
مثله . قوله (لاببیع) كذا للاكثر باثبات الياء فى ء يشيع » على أن ١‏ لاء نافية » ويحتمل أن تکون ناهية وأشيعت 
ةكقراءة من قرأ (انه من تق ويصير © » ویو رده دواية الكشم بلفظ « لاییع » إصيغة الهى . وله 
( بعضكم على بيع أخيه ) کذا أخرجه عن اأعيل عن مالك ٠‏ وسيأف فى « باب اہی عن تلق الرکبان » عن عبد 
لله بن يوسف عن مالك بلفظ « على بیع بعض » وظاهر النقييد بأخيه أن مختص ذلك بالسلم وبه قال الاوزاعی 
وأبو عبيد بن حربويه من الشافعية » وأصرح من ذلك رواية ملم من طريق العلاء عن أبيه عن ألى هريرة بلفظ 
د لا یسوم السم على سوم لس » وقال الور : لا فرق فى ذلك بين المسلم والذى : وذكر الاخ خرج للغالب فلا 
مفپوم له ٠‏ وه فى حديث ی هريرة ( نبی دسول الله يله أن ايع حاضر لياد > ولا تناجشوا الح ) عطف صيغة 
النبى على معناها > فتقدير قوله د چی أن يبع حاضر لياد » أى قال لا ييح حاضر لياد فعطف عليه « ولا تتاجشوا» 
وسيأنى الكلام على بيع الحاضر لليادى بعد فى باب مفردء وکذا على النجش ف لباب الذى يليه . وقوله هنا « ولا 
تناجشوا » ذكره بصيغة التفاعل لان التاجر إذا فعل لصاحبه ذلككان بصدد أن يفعل له مثله > ورای الكلام على 
الخطبة فى کتاب النكاح إن شاء الله تعالى . قال العلباء : البيع على البيع حرام » وكذلك الشراء على الشراء » وهو أن 
يقول لمن اشترى سلعة فى زمن الخيار : افسخ لأبيعك بأنقص » أويقول للبائع افسخ لاشتری منك بأزيد » وهو جمع 
عليه . وأما السرم فصورته أن رآخذ شیثا ليشتريه فقول له رده لابيمك خيرا منه بثمنه أو مثله بأرخص » أو 
يقول لدالك استرده لاشتريه منك بأ کش » وعله يمد استقرار امن وركور._ آحدهما إلى الآخر » فان كان ذلك 
م - ٤‏ ج € ه قح الباری 


Tet‏ ۵ -کتاب ليوح 
صرعا فلا خلاف ف التحر م › وإنكان ظاهرا ففيه وجبان الشافعنة ؛ ونقل أبن حرم أشبراط الركون عن مالك 
وقال : ان لفظ الحديث لايدل عليه ؛ وتعقب بأنه لابد من أمس مبین لموضع التحرجم فى السوم » لان السوم فى السلعة 
الى تباع فيمن يزيد لاحرم اتفاقا يا نقله ابن عبد ابر : فتعين أن السوم الحرم ما وقع فيه قدر زائد على ذلك » وقد 
استثى بعض الهافعية من تحريم البيع والسوم على الآخر ها إذا لم يكن المشترى مغبونا غبنا فاحشا » وبه قال ابن 
حزم واحتج يحديث د الدين النصيحة » » الكن لم تنحصر النصيحة فى البيع والسوم فله أن يعرفه أت قيمتها كذا 
وأنك إن با بکذا مغبون من غير أن بزید فا فيجمح بذاك بين الصلحتین . وذهب الجهور إلى عة اليج 
المذكرد مع تأئيم فاعله ؛ وعند المالكية والحنابلة فى فساده دوایتان ».وبه جزم أهل الظاهر , والله أع 1 
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۱ - وشا ربش بن مد آخبر نا عبد الله آخبرنا الحسين ال کتب عن عطاه بن ألى دباح عن 
جار بن عبد الل رضى اھ عنهما « ان رجلا أعتق عم من کر فاحتاج »نب مك قال : من 
شار به مك ؟ فاشتراه تم ن عبد ال بکذا وكذاء فدفه إليه > 

[ الحديث اغالا آطرافه فى : YEY Ce‏ ع YEP‏ مازع كلو TY e‏ لأخقتا1 [VAT‏ 

قوله ( باب بيع المرايدة ) لما أن تقدم فى الباب قبله الى عن السوم أراد أن يبين موضع التحريم منه وقد 
أوضحّه فى اللاب النى قبله » وورد فى ابيع فيمن يزيد حديك أنس « أنه يي باع حلسا وقدحا وتال : من 
يعترى هذا الحلس والقدح ؟ فقال رجل : آخذتبما بدرم » فقال : من ند على درم ؟ فأعطاء رجل درهين » 
قباعبيا منه » آخرجه آحد وأعحاب الان مطولا وعقتصرا والفظ للترمذى وقال <سن وكأن المصنف أشار 
بااترجة إلى تضعيف ما آخرجه البزاد من حديث سفیان بن وهب « “معت النى ب بى عن بيع المزايدة » فان 
ف [سناده ابن لميعة وهو ضعيف . وله ( وتال عطاء أدركت الناس لابرون بأسا ببيع المغاتم فيمن يذيد ) وصله 
ابن أنى شيبة » ونحوه عن عطاء وجاهد » وروی هو وسعيد بن منصور عن أبن عييئة عن أبن آي جيح عن مجاهد 
قال : لا باس بببع من يزيد » وكذلك كانت تباع الاس . وتال الترمذى عقب حديث أنس المذكور : والعمل 
على هذا عند يعض أهل العل + یروا ياسا بيع من يزيد فى القنائم والمواريث » قال این المرب : لامعنى لاختصاص 
الجواز بالغنيمة والميراث فان الباب واحد والمعنى مشترك اه . وكأن الترمذى يقيد بما ورد فى حديث أبن عر 
اذى أخرجه ابن خزمة وان الجارود والدارقطنى من طريق زید بن سلم عن أبن عر د نمی رسول الله َل أن 
يبع آحدک على بيع أحد حتى پذر إلا انم والمواريث ٠»‏ ه . وكأنه خرج على الغا لب فيا يعتاد فيه الببع مز يدة 
وهی الغنائم والوادیت ‏ ويلتحق بهما غيرهما للاشترالك فى اک . وقد أذ بظاهره الأوزاعى وإعق نخصا 
الجواذ بيع المفائم والمواديث . وعن ابراهيم النخعی أنه كره بيع من يزيد . ثم آورد المصئف حديث جابر ق 
بيع المدبد وقيه قوله رل دمن بشتربه منى ؟ فاشتراه نمیم بن عبد الته بكذا وکذا ؛ فدفعه اليه » وسأق شرحه 
مستوق فى ه ياب بيع المدبر > فى أواخر البيوع . وقولهه يكذا وكذا » يأتى آنه ماماثة درم » ويأتى أيضا تسمية 
الرجل المذكور إن شاء الته تعالى . وقد اعترضه الامماعیل فقال : ليس فى قصة المدبر بیع المرايدة فان بيع المزايدة أن 


الحديث ۲۱۸۲ ۳:۵ 


يعطى به واحد نا م يعطى به غيره زيأدة علبأ ١ه‏ . وأجاب این بطال بآن شاهد الترجة منه قوله فى الخديث و من 
پشتریه متى » قال فعرضه للزبادة لیستقضی فيه للفلس النی باعه عليه » وسیأتی بیان کونه کان مفلسا فى أواخر 
کتاب الاستقراض 
E‏ باس لنش . ومن قال : لاموز ذلاعه یم 
وقال ابن" آیی أوفى « انا جش"1 کلم ربا خا » . وهو خداع باطال" لامجل 
قال النى هدیم انار » ومن تمل لا ليس عليه سنا فهو رد 
۲ - وشا عبد الله بن مه حداا ماللكة عن نافم عن ابن مر رفی الله عنيما قالء د هى 
الى کل عن انش » 
اطدیت طرق AY‏ [ ` 
قوله ( باب النجش ) بفتح النون وسکون اليم بمده‌ا معجمة » و هو فى اللغة تنفير الصيد واستثارته من مکانه 
ليصاد » يقال نحشت الصيد آشه بالضم تجشا . وف الشرع الزيادة.فى “سن السلعة من لایر ید شراءها لیقع غيره فا ء 
سمى بذلك لآن الناجش يثير الرغبة فى السلعة ويقع ذلك عواطأة البائع فيشتركان فى الإثم » ويقع ذلك بغير عل البائح 
فيختص بذاك الناجش ٠‏ وقد مختص به البائ مکن ضر بأنه اشترى سلعة بأكثر ما اشتراها به ليغرغيره بذلك کا سيأقى 
من کلام الصحابى فى هذا الباب . وقال ان قتبية اللجش الختل و الخديعة » ومنه قبل للصائد ناجش لانه يتل الصيد 
وتال له . قوله ( ومن قال لاوز ذلك البيع ) كأ نه يشير إلى ما آخرجه عبد الرزاق من طريق عبر بن عبد العز بز 
د أن عاملا له باع سبيا فقال له : لولا آنی کشت أزيد فا نفقه لكان کاسدا » فقال له عبر : هذا نحش لا عل » فبعث 
مناديا بنادى : أن الببع مردود وان ابيع لامعل » قال ابن بطال : أجع الملباء على أن الناجش عاص بفمسله » 
واختلفوا فى البيح إذا وقح على ذلك ۰ وثقل ابن المنذر عن طائفة من أهل الحديث فساد ذلك الییع » وهو قول أهل 
الظاهر ورواية عن مالك » وهو المشوور عند الجنابلة إذاكان ذلك مو اطأة البائ أو صنعه » والمشهور عند الماللكية 
فى مثل ذلك ثبوت الخيار ‏ وهو وجه لاشافعية قیاسا على المصراة ء والاصح عندم صمة الببع مع الاثم » وهو قول 
الحنفية » وقال الرافعى : أطلق الشافعی فى , الختصر » تمصية الناجش » وشرط فى تعصية من باع على بيع أخيه أن 
بکون عالا باللهی ٠‏ وأجاب الشارحون بأن النجش خديمة » وتحريم الخديعة واضح لكل أحد وان لم يملل هذا 
الحديث بخصوصه ‏ خلاف البييع على بيع أخيه فقد لا پشترك فيه كل أحد . واستشکل الرافعى الفرق بأن البیع 
على بيع أخيه إضرار و الاضرار يشترك فى عل تعر مه کل أحد ء قال : فالوجه تخصیص الممصية فى الموضمين يمن علم 
التحريم اه . وقد حكى البق فى المعرفة » و « الستن » عن الشافعى تخصيص التعصية فى اانجش أيضا جن عل 
النهى فظهر أن ما قآله الرافعى بحثا منصوص » و لفظ الشافعی : النجش أن عضر الرجل السلعة تباع فيعطى بها الثىء 
وهو لابرد شراءها ليقتدى به السوام فيعطون با أكثر ما کانوا يمطون لو ل يسمعوا سومه ؛ فن نجش فپو عاص 
بالنجش ان کان عالا بالنهى ؛ والبيع جائز لا بفسده معصية رجل نجش عليه . قله ( وقال ابن أنى وق : الناجش 


۳9۹ م -کتاب البیرع 


آ کل دباعائن ) هذا طرف من حديث آورده الصتف فى الشہادات فى « باب قول اقه تعالى ( ان الذین یشترون 
بعبد الله وآ عام عنا قليلا > . ثم ساق فيه من طريق السکسک عن عبد الله بن أبى أوفى قال « ألم رجل سلمته 
لحلف یاه لقد أعطى فہا مالم بعط فتزلت . قال ابن أنى أوف : الناجش آ كل ربا خن » أودده من طريق پزید رن 
هارون من السكمك » وقد أخرجه ابن آي شيبة وسعيد بن منصود عن يديد مقتصرين على الوقوف ‏ وأخرجه 
رای من وجه آخر عن أبن أبى ونی مرفوعا لکن قال « ملمون » يدل خان اه . وأطلق ابن أبى أوفى على من 
أخبر با کش ما اشتری به أنه ناجش لشادکته لمن يزيد ف السلعة وهو لابريد أن عا فى غرور المي فاشتركا فى 
المكم اذلك وكونه آ كل ريا بهذا التفسیر » وكذلك بصم على التفسير الأول إن واطأه البائع على ذلك وجمل له 
عليه جعلا فيشتركان جميعا فى الخيانة » وقد اتفق أ کنر الءلا. على تفیر النجش ف الشرع ما تقدم » وقيد اين عبد الب 
وان العربى وابن حزم التحريم بأن کون الزيادة المذكورة فوق من المثل » قال ابن المربى : فلو أن رجلا رأی 
سلعة رجل تباع بدون قيمتها فاد فیا لتتتهى إلى قيمتبا لم يكن ناجشا عاصيا بل یوجر على ذلك بنيته , وقد وافقه 
علذلك بعض المتأخرين من العافعية ؛ وفيه نظر إذ لم تتمين النصيحة فى أن يوم أنه يريد الشراء ولیس من غرضه 
بل غرضه أن يزيد على من يريد الشراء أكثر ما يريد أن يشترى به » فلانی يريد النصيحة مندوحة هن ذلك أن یم 
البائع بأن قيمة سلمتك اکن من ذلك ثم هو باختباره بعد ذلك » و حتمل أن لا يتعين عليه إعلامه بذلات حتى يسأله 
الحديث الأنى « دموا الناس يرزق الله بعضهم من بعش » فاذا استنصح أحدك أعاء فلينصحه » والته أعل ۰ قوله 
( وهو خداع باطل لا يحل ) هو من تفقه المصنف » و ليس من تتمة كلام ابن آی أوفى » وقد ذكرنا توجمه ما قاله 
المصنف قبل . وله ( تال نی بلقم الخديعة فى النار :ومن عمل عملا ليس عليه أمرنا فهو رد ) أما الحديث الثاى 
قسأى موصولا من حديث عأئشة فىكتاب الصلح » و آما حديث « الخديمة فى التأد» قرو يناء فى « الكامل لابن عدى » 
من حديث قيس بن سعد بن عبادة قال : لولا أتى ممت رسول اله م يقول « المكر والخديمة فى النار » لکشت 
من أمكر الناس » واسناده لا باس به . وأخرجه الطبرای فى « الصغير » من حديث ابن مسعود والحام فى 
ه المستدرك » من حديث أنس وق بن راهوبه فى مسنده من حديث أنى هربرة وف اسناد کل منبما مقال » لکن 
جمرعبما يدل على أن لمن أصلا ء وقد رواه ابن المبارك ف « ابر والضلة » عن عوف عن الحسن تال « بلغنى أن 
دسول انه تال » فذكره . قوله ( عن النجش ) تقدم أن المشبور أنه بفتح الجيم وحک المطرذى فيه اسکون 
۱ - پاسبب بیع ال » وبل الب 

۳ = وا عبد الله بن يوسن أخير نا مالك عن افم عن عبد الل بن عر ری اف عنما « ان 
رسول الله ب هى عن بيع رحبل ال » وكان بيعا تايمك أهل” الجاهلية :كان اارجل يبتام جور إلى 
أن تنج الاق » م نت التى فى بطتها » 

[ الحديث ۲۱۳ ہے طرفاه فى : ۲۲۰۹ ۰ ۳۸۸۳ ] 

قله ( باب بيع الغرد ) يفتح المعجمة و براءين (د) بیع ( حبل الحيلة ) بفتح الهملة والوحدة وقيل فى الأول 
بسكون الموحدة وخاطه عیاض » وهو مصدر حبلت تحبل حبلا والحبلة جع حابل مثل ظلة وظالم وكتبة وکانب والهاء 


ایت ۲۱۸۳ fav‏ 
فيه البالنة وقيل لاشعار بالانوئة وقد ندر فيه!مآة حاب فالماء فيه لأ نيك : وقيل حبلة مصدر یسمی به الحبول , 
قل أبو عبيد : لايقال لثىء من الحيوان حبلت إلا الآدميات إلا ما ورد فى هذا ابیت . وأثيته صاحب داح . 
قولاء فقال : اختلف أهى للاثاث عامة آم لادمیات عاصة » وأنشد فى التعميم قول الشاعر ٠‏ أو ذيخة حبل جح 
مقرب ه وف ذلك تعقب على تقل النووى اتفاق أهل اللغة على التخصيص . ثم أن عطف بيع حبل الحبلة عل بیع 
الغزد من ععاف الخاص على العام » ولم يذكر فى اباب بيع الفرد صريحا وكأنه آشار الى ما أخرجه أحد من طريق 
أبن احق حدئن نافع وان حبان من طريق سایمان التیمی عن نافع عن ابن عر قال د نهى اي بإ عن بيع لفرد» 
وقد أخرج مسل النبى عن بیع الغرر من حديث أن هر رة وابن ماجه من حديث ابن عباس والطبراق من حدبه 
سل بن سعد ؛ ولأحد من حديث ابن مسعود رفعه ‏ لا تشتروا السمك فى الماء فإنه غرر » وشراء السمك ف الماء 
نوع من أثواع الغرر» و لتحق به الطير ف المواء والمدوم والجرول والآبق ونحو ذلك . قال النووى : هی عن 
بیع لفرد أصل من أصول البيع فیدخل تحته مسائل كثيرة جدا » ويستثثى من بيع الفرر آمران أحدهما ما يدخل 
ف المبيع نيما فلو فر د م يصح بيعه » والثانى مایتساخ له ما لحقارت» أو للشقة فى تیه وتعيينه » فن الأول بيع 
أناس الدار والدابة الى فى ضرعما اللين والحامل + ومن الثان الجبة الحشوة والشرب من السقاء » قال وما اختلف 
العلماء فيه مبنى عل اختلاقیم ف یکو نه حقيرا أو يشق آمييزه أو تبيه فیکون الفرر فيه کالعدوم فیصح البیع و بالعکس » 
وقال ومن ببوع الغرر ما اعتاده الناس من الاستجرار من الأسواق باللاوراق مثلا فانه لایصح لان ان ليس حاضر | 
فيكون من العاطاة وم توجد صيغة رصح بها العقد , وروی الطبرى عن ابن سيرين باسناد یح قال : لا أعلم ببيع 
الغرر. بأسا . قال ابن بطال : لعله لم يبلغه النهى والا نكل ما عكن أن بوجد وأن لايو جد لم يصح » وكذاك إذا كان 
لایصح غالبا ء فان کان بصح غالبا كالثرة فى أول بدر صلاحها أوكان مستتر! تبعا كالمل مع الحامل جاز لقلة الغرو » 
و ال هذا هو الذی آراده ابن سیر ن » لکن منع من ذلك مارراه ابن النذر عنه أنه قال : لايأس بيرح العبد الابق 
إذاكان علمهما فيه واحدا . فهذا يدل على أثه يرى بیع الغرر ان سل فى الآ ل والقه أعلم . قله (وکان ) أى بيع حبل 
الحلة ( بمعا يتبايعه أهل الجاهلية ال ) كذا وقع هذا النفسير فى الموطأ متصلا بالحديث » قال الإجماعيلى وهو مدر 
يعنى أن التفسير من کلام ناقغ » وكذا ذكر الخطيب ف المدرج وسي فى فى آخر السلم عن موس بن اسماعيل التبودى 
عن جويرية لتصرخ بأن نافعا هو الذى فسره . لكن لا بازم من کون نافع فسره لجويرية أن لا يكون ذلك التفسير 
ما حله عن مولاه أبن عمر » فسأت فى أيام الجاهلية من طريق عبيد الله بن عمر عن نافع عن أبن عبر قال دكان أمل 
الجاهلية بتبایسون م الجزود إلى حبل اب » وحيل اليلة ان تنتج الناقة مافى بطنبا ثم تحمل الى نتجت فنهام رول 
الله بم عن ذلك » فظاهر هذا السیاق أن هذا التفسیر من کلام ابن عر وفذا جزم ابن عبد البر بأنه من تفسير ابن 
حمر » وقد أخرجه صل من رواية الليث والترمذى والنسائى من رواية بو بكلاهماعن نافع بدون التفسير » وأخرجه 
آحد والنسا نی وابن ماجه من طاريق سعيد بن جبيد عن أبن عبر بون التفسير أيضا . قله ( الجزور ) بفتح لیم 
وضم الزای هو البعير ذكرا كان أو أثثى » إلا أن لفظه «ؤنث تقول هذه الجزور وان أردت ذکرا» فحتمل أن 
يكون ذكره فى الحديث قيدا فياکان أعل الجاهلية يفعلونه فلا يتبايمون هذا البيع إلا فى الجرود أو لم الجزور » 
دتمل أن يكون ذكر على سييل الثال , وأما فى الحم فلا فرق بين الجزود وغيرها فى ذلك . قإله ( إلى أن 


ا 


7 ۳۶ - کتاب الیبوع 


ات سس سس ی ۳ 
تتتج ) بطم أوله وفتح #الله أى تلد ولدا ؛ والناقة فاعل » وهذا الفعل وقع فى لغة المرب على صيغة الفعل السند 


إلى المفعول وهو حرف نادد , وفوله ثم تنتج الى فى بطبا » أى ثم تعيش المولودة حتى نكب ثم تلد , وهذا القدر 
زاند على رواية عبيد الله بن عر فانه اقتصر على قوله د ثم تحمل الى فى بطنها » ورواية جويرية أخصر منهها و لفظه 
أن تتتج الناقة ما فى يطها » وبظاهر هذه الرواية قال سعيد بن المسيب قبا دراه عنه مالك ٠‏ وال ب مالك والشافهى 
وجاعة » وهو أن يليح بثمن إلى أن يلد ولد الناقة » وقال يعضهم : أن بیع بشمن إلى أن تحمل الدابة ولد وحمل 
ولدها » وبه جزم أبو اس فى « اتنیه» فلم يشترط وضع حمل الولد كرواية مالك » وم آر من صرح با اقتضته 
رواية جويرية وهو الوضع فقط ؛ وهوف الم مثل الذى قبله » والممع فى الصور اثلاث اجبالة فى لاجل ومن حقه 


بيع الفرد قال : إن آمل ا جاهلي ةكالوا يتبا يعون ذلك البيع ببتاع الرجل بالشارف حيل الخبلة فوا عن ذلك » 
وتال ان التين : عصل الخلاف هل الراد ابيع إلى أجل أو بيع الجنين ؟وعا, الأرل هل الر اد بالاجل ولادة 
الم أو ولادة ولنما ؟ وعل ای هل المراد بیع الجنين الأول أو بیع جذين اجنين ؟ فصارت أربعة آقوال انهى . 
وحى صاحب « امك » قولا آخر أنه بیع ما فى بطون الانعام » وهو أيضا من پیوع الغرد 2 لكن هذا إعا 
فيه سعيد بن السیبکا رواه مالك فى الموطاً ‏ بيع المضامين » وقسر به غيره بيع ا ملاقيح» واتفقت هذه الأقوال 
- على اختلافها ‏ على أنالمراد بالحبلة جع سابل أو حابلة من الحيوان » إلا ماحكاه صاحب د احک » وغيره عن ابن 
كيسان أن المراد بالحبلة الكرمة .وآن هی عن بيع ابا أى اما قبل أن تبلغ کا ہی عن بیع ار التخلة قبل أن 
ترهی » وعل هذا فالحيلة باسکان الموحدة وهو خلاف ما یت به الروايات » لکن حى فى الكرمة فتح الباء » 
وا اسل تقد این کیسان به > و لیس كذلك فقد حکاه ابن السکیت فى «کتاب الالفاظ وله القرطى 5 
: الفهم » عن أ العباس المبردء وافاء على هذا للبالغة وجبا واحدا 
۲ - پاسیت یم اللات . قال أنس : نم الم عنه 
4 - مرش سید بن عير قال حت ليث" قال حدتی یل" عن ابن شهاب قال أخيرتى 
رن مدآ ی سید رض اله عن أخيءة أن رسول الله وا هی عن »وهی طزح) اركجل 
ره باليع إلى رل قبل أن يق أو يط یه نب عن أألامتة» ولألاتسة” لم ثوب لیر له 
ا ۳ 38 r‏ ۱ ۳ 5 15 
۵ - مش قتيبة' حدتما عبد الوهاب حدثنا وبا عن تمد عن ألى هريرة رف ال عنه قال 


دى عن لبتتین : أن لتب لجل فى القوب الواح »تم رنه على سكيد . وعن بيسن : لاس » 


۳۹ ۲۱۹۷-۲۱6٩ الحديث‎ 


۳ - پاصیت یم ااب . وال أن :هی ی مه 

۹ - شا ماعل قال حد انی مالل عن مد بن جي بن ان عن أبى اناد عن الأعرجر 
عن آیی هريرة رضی اف عنه « ان رسول الل ي هى عن الامسة لاد ة» 

۷ - شا یا 6 لو لیذ ۹ عبد الأعلى حد نا م عن اهر ی" عن عطاو بن ميد 
عن أبى سعيد رفی الله عة قال « ہی النى و عن للبستين وعن بيمتين : الامسة ولبنت» 

قله ( باب بیع اللامسة . قال أنس : نہی النی بے عنه ) ثم قال « باب بیع المنابذة » وعلق عن آنس مثله » 
وأورد فى البابين حدبه ان سعيد من وجمین وحديث أنى هربرة من وجوين . فأما حديث أذس فسيأى موصولا 
بعد للاثين بابا فى « باب بیع لفاضرة » . قولهفى حديث أبى سعد «تبى عن الثابذة» وهی طرح الرجل ثويه بالبيع 
إلى دجل قبل أن يقابه أو ينظر اليه » ونهى عن اللامسة والملامسة مس الثوب لاينظر اليه » وسيأتى فى اللباس من 
طريق يونس عن الزهرى بلفظ ه واللامسة لس الرجل ثوب الآخر بيده بالليل أو بالهار ولا بقلبه إلا بذلك » . 
والمنابذة أن ينبذ الرجل إلى الرجل ثوبه وین الآخر بثوبه ويكون بیعپما عن غير نظر ولاتراض . ولان عوانة 
من طربق أخرى عن واس ووذلك أن يتبايع القوم السلع لاینظرون ايها ولا رون عنها أو يننايذ القوم السلح 
كذلك: فهذا من أبواب التهار ٠‏ وف ر واية ابن ماجه من طريق سفيان عن الزهرى « والمنايذة أن يقول ألق إلى 
مامعك و أاق اليك مامعی » . والنسای من حدبت أف هريرة « الملامسة أن يقول الرجل لأرجل أ بيعك وف بثو بك 
ولا ينظر واحد منهما الى ثوب الاخر والكن يلسه لسا ۰ والمناذة أن یقول آنبذ مامعی وتنبذ مامعك یشتری کل 
واحد منهما من الأخرولا يدر ىكل واحد منهما كر مع الآخر نحو ذلك > ول بذكر التفسیر فى طریق أبى سعيد الثانية 
هنا ولاف طريق أبى هريرة ؛ وقد وقع التفسير أيضا عند أحمد من طريق معمر هذه أخرجه عن عبد الرزاق عنه 
وق آخره « والنابنة أن يقول : اذا نبنی هذا الثوب فقد وجب البيع . والملامسة أن يلس بيده ولا ينشره ولا 
يقلبه :اذا مسه وجب اابيع » ولسل من طریق عطاء بن میناء عن أي هريرة د أما اللاسسة فآن يلس کل واحد منهما 
ثوب صاحبه بغي تأمل , والمنايذة أن ینید کل واحد منهما ثوبه إلى الآخر لم ينظر واحد منهما إلى ثوب صاحیه » 
وقد تقدم فى الصيام من هذا الوجه و ليس فيه التفسيرء وهذا التفسير الذى فى حديث أبى هريرة أقعد بلفظ الملامسة 
والمنابذة لأنها مفاعلة فتستدعى وجود الفعل من الجائنين . واختلف الملاء فى تفسير الملامسة على ثلاث صور وهی 
آرجه للشافمية : أححها أن يأتى ثوب مطوى أو فى ظلة فيلسه الستام فیقول له صاحب الثوب بعت يكذا بشرط أن 
بقوم مسك مقام نظرك ولا خبار لك إذا رأيته » وهذا موافق للنفسيرين اللذرن فى الحديث الثاى » أن يحملا نفس 
اللس بيعا بغير صيغة زائدة . الشالت أن يملا الاس شرطا فى قطع خيار اجلس وغيره . والببيع على الأو يلات 
كايا باطل , ومأخذ الأول عدم شرط دؤية ابع واشتراط نى الخبار » ومأخذ اانانى اشتراط نى الصيفة فى عقد 
البيع فيؤخذ منه بطلان بيع المعاطاة مطلقا » لكن من أجاز المماطاة قیدها بامحقرات أو ,عا جرت فيه العادة بالمماطاة 


.۳۹ 4+ - کثاب لییوح 


وأما اللامسة وال شة عند من يستعمليما فلا خصهما بذاك » فمل هذا جتمع بيع العاطاة مع الملامسة والتابفة 
فى بعض صود المداطاة » فلن جي بيع الماطاة أن خص النهى فى بعض صود اللامسة والمنايذة عما جرت العادة 
فيه بالمعاطاة » وعلى هذا حمل قول الرافعی إن الاعة أجروا فى بيع الملامسة والنايذة اخلاف الذى ف المعاطاة 
واق أعل . ومأخذ اثالك شرط نی خیار الجلس » وهذه الأقوال هى الى اقتصر عليا الفقهاء » ونضرج ما ذكر نام 
من طرق الحديث زيادة على ذلك . وأما المثابذة فاختلفو! فيا أيضا على ثلاثة أقوال وهى أوجه الشافعية : أا 
أن معلا نفس النبذ بيعاىا تقدم فى الملامسة وهو الموافق للتفسير فق الحديث الذكور »> والثانى أن ملا النبذ بیع 
بغير صيغة , والثالك أن بحملا النبذ قاطعا للخياد : واختلفوا فى تفسير النبذ فقيل : هو طرح الثوب کا دقع 
تفسيره فى الحدث المذكود » وقيل هو نبذ الحصاة » والصحيح أنه غيره . وقد روى سل الى عن بيع الحصاة. 
من حدیث أ هريرة . واختلف فى تفسیر بیع الحصاة فقيل هو أن يقول بمتك من هذه الاثواب ما وقعت عليه 
هذه الحصاة ويرى حصاة , أو من هذه الارض ما انتپت اليه فى الرى ٠‏ وقيل هو أن يشترط الخيار الى أن بری 
الحصاة » والثالك أن يجعلا نفس الرى بیما . وقوله فى الحديث « لس الثوب لاینظر اليه » استدل به علي بطلان بیع 
الغائب وهو قول الشافعى فى الجديد » وعن أبى حنيفة يصح مطلقا و نيت الخيار إذا دآه وحى عن مالك والشاففى 
یا » وعن مالك يصح إن وصفه ولا فلا » وهر قول اشاهمی ف القديم وأحد وإعق وأنى مور وأمل الظاهر , 
واختاره البغوى والرویاش من الشافعية وان اختلفوا فى تفاصیله » ويؤيده قوله فى رواية أبى عوانة الى قدمتب 
« لاينظرون الها ولا مخبرون عنباء وف الاستدلال لذلك و فا وخلافا طول » و استدل به على بطلان بیع الأعمى مطلقا 
وهو قول معظم الشافعية حى من أجاز هلهم بيع الغائب لکون الاعی لایراه بعد ذلك فیکون كبيع الغائب مع 
اشتراط و الخبار » وقيل یسح إذا وصفه له غير وه قال مالك وأحد » وعن ألى حنيفة بصح مطلقا على تفاصيل 
عندم أيضا . ( تنبهات ) : الأول وقع عند ابن ماجه أن التفسير من قول سفيان بن عبينة » وهو خطأ من قائله بل 
الظاهر أنه قول ااصحان کا سأ بوه بعد . الحديث الثاتى حدیت ألى سعيد اختاف فيه على الزهرى : فرواه معس وسفيان 
وابن أبى حفصة وعبداته بن بديل وغيرم عنه عن عطاء بن يزيد عن أبى سعيد » ورواه عقيل ویونس وصالح بن 
كيسان وابن جرج عن الزهرى عن عامس بن سعد عن ألى سعيد , وروی ابن جرخ يعضه عن الزهرى عن عبيد اله 
ابن عبد الله عن أبى سعيد » وهو ول عند البخارى على أنه كلبا عند الزهرى , و اقتصر سل على طريق عامس بن سعد 
وحده وأعرض عما سواها » وقد خالفهم کم الزبيدى فرواه عن الزهرى عن سعيد عن أب هريرة : وا لفهم أ يمنا 
جعفر بن برقان فرواه عن الزهرى عن سالم عن أبيه وزاد فى آخره « وهی بیوع کانوا يقبايعون با فى الجاهلية » 
أخرجويا النساتى وخطأ رواية جعفر. الما اث حديث أبى هر برة أخرجه ابخاری عنه من طرق ثااثها طريق حفص بن 
عاصم عنه وهو فى مواقيت الملاة وم يذكر فى شىء من طرقه عنه تفسير المنابذة و اللامسة » وقد وقع تفسيرهما فى 
دوابة مسل والنساش كا تقدم ؛ وظاهر الطرق كلها أن التفسیر من الحديث الرفوع ؛ لكن وقع فى رواية السا 
مأيشص باه من كلام من دون نی به و لفظه « وزم أن اللاسة أن وقول اج فالاقرب أن يحكون ذلك من 
کلام الصحابى لبعد أن يعبر الصحابى عن انی بر بلفظ زعم » ولوقوع التضسیر فى حديث أَبى سعيد الخدرى من 
قوله أيضا کا تقدم . الرابع وقع فى حديث أنى هريرة فى الطريق الاولى هنا نبى عن لبستين : واقتصر على لبسة 


الیب ۲۱۵۰۰۲۱۸۸ لس 


واحدة وم يذكره فى موضع آخر » وقد وفع بیان الثانية عند آحد من طريق هشام عن مد بن یرن و لفظه «أن : 
تی الرجل فى ثوب واحد ليس على فرجه مله شی » وأن يرتدى فى ثوب یرفع طرفيه على عاتقیه » 


6 - پاسیس انی لبائع أن لا یل الابل والبقر والنتم وك" محا . والصرّاة الى صرّى لبنا 
وحن فيه وجم م ع یام . وأصل” لت رية الاو » بقال منه : مر الماع إذا حبشته 

۸ س وشا بن بکیر 58 ليث" عن جمفر بن ربيعة عن الأعرج قال أو هريرة رضی ال عنه 
عن الب الا « لا توا لابل راقم » فن ابتاعها بعدة فال خير النظرين بعد أن عتلببا: ای شاء 
أمسك ون شاء ردها وصاع تمر » . وأيذكر عن أبى صاخ وأهاهد والوليد بن رباج ومومى بن يسار 
عن اب هريرة عن ان 5 صاع كر € وتال مهم عن ابن سي رين" » صاعاً مرك طمام وهو باخلیار 
5 ». وقال مهم عن ابن سيرين « صاعا من تر » ول یذ که ثلانا » » وق کنر ۱ 

ا مسد د حداثنا ممتمر" قال عبت أبى یقول" حد تنا أبوءمان عن عبد الو بن نعود 
رض ا عت قال « من اشتتى شاد فل فردّها کرد متها صاءا من تمر . ونبی الب ا أت 
ی البيوع » ۱ 

[ الحديث ۲۱۸۹ - طرف فى : ۲۱۹4 ] 

۰ د شناد اله بن وسف أخبرنا مالل عن أ از ناد عن الأعرج_عن أبى هريرة رفي" الله 
عنه أن" رسول ال ۳9 قال م اقا ار كبان » ولا يسم بعك على بيع بعر > ولا تناجَشُوا» ولا 23 
عاضر لباد » ولا موا ات ؛ ومن اباتها فبو یر رین بعد أن ابا ؛ إن ر ضما أمسكها» وان 
سَخْطها رَدْها وصاعا من كر > 

قوله (پاپ النهى للبائع أن لاعفل الابل والبقر والذم)كذا 3 معظم الروايات 2 ودلا » زائدة وقد ذكره أبو 
نمم بدون ‏ لاء ويحتمل أن تكرن و آن» مفسرة وه لا يحفل » ین ی » وف رواية اشن نی البائع أن يحفل 
الابل والغنم » وقيد النبى بالبائع إشارة إلى أن امالك لو حفل مع الاين للواد أو لساله أو لضيفه لم يحرم وهذا 
هو الراجح كا سیف » وذكر البقر ف الترجة وان لم يذكر فى الحديث إشارة إلى أنها فى ممنى الابل والغنم فى الک 
لاف لداود وما اقتصر عايهما لغليتهما عندثم ؛ والتحفيل بالپلة والفاء التجميع ؛ قال أو عبيد : ميت يذلك 
لن الان يكثر فى ضرعا » وکل شى كثرته فقد حفانه تقول : ضرع حافل أى عظیم واحتفل القوم إذا کش جمهم 
ومنه سبی ا حفل . له ( وكل عفلة ) بالنصب عطفا على القبول ودو من عطف العام على الخاص إشارة إلى أن 
الحاق غير الم من مأ كول اللحم بالنعم للجامع بونهما وهو تغرير الشتری » وتال الهنابلة و بمض الشافعية : مخقص 
ذلك بالنم واختلفوا فى غير المأ كول كالانان و الجارية فالاصح لابرد للبن عوضا ‏ و به قال الحنابلة فى الاتان دون 


م چ € + فع الباری 


٣ ۴‏ کتاب ابی _ 


الجارية وله ( والصراة ) يمتح المبملة را مق لبا وحقن فيه ) أى فى الثدى ( وجمع فل 
علب ) وعطف القن عل تم یه عطف سير ى لانه عمناه ٠‏ قله ر وأصل التصرية حيس الماء يقال منه صر بت 
الماء إذا حسته ) وهذا التفسير قول أبى عبيد وأكثي أهل 'للغة . وقال الشافعی : هو ربط أسلاف النافة أو 
a‏ لها ای بت أن ذلك عادتما فيزيد فى ملپا لما ری من كثرة ليبا قوله 
( لا تصروا ) بضم أوله وفتح ثانبه بوذن تزکرا يقال صرى يصرى تصرية کرک یز ک تزكية . والابل بالنصب على 
المفدولية , وقيده بعضهم بفتح أدله وضم ثانيه » و الأول أصح لانه مرن صريت الین فى اضرع إذا جمته و لیس 
من صررت الثىء إذا ربطته إذ لو كان منه لفيل مصرورة أو مصررة و يقل مصرأة » على أنه قد سمع الآمران 
فى کلام العرب قال الاغلب : 
رأت غلاما قد صرى ف فقرته ‏ ماء الشاب عنفوان سيرته 
وال مالك بن نويرة : 
فقلت لقرى هذه صدتاتكم ‏ مصررة أخلاتها ۸ تحرد 
وضبطه بعضهم يضم أوله وقتح ثانية دكن بغين وأو على البناة للجهزل والشبود الآدل ۰ وه ( الابل وال ) 
م يذكر البقر » وقد تقدم بيانه ق الترجة ۰ وظاهر النهى حرم التصرية سواء قصد التدليس آم لا و سيأ ف الشروط 
من طريق أبى حازم عن أبى هريرة « هى عن التصرية » و.بذا جزم بعض الشافمية وعلله ,ما فيه من ايذاء الحيوان 
بو ی اما ا د لاتصروا الإبل دافم 


للبيع » وله من طريق أبى كثير السحيمى عن أن هريرة ه اذا باع أ 5۰ اه نان أو امه ا م 
الراچح وعليه يدل تطيل الا كثر با لتدليس ؛ و جاب عن التعليل بالایذاء اه عزو ني لال لحن لفل 
المنفعة . قوله رفن ابتاعبا بعد ) أى من أشتراها بعد التحفيل » ذاد عبد الله بن عبر عن أبى الزناد ه فهو بالخيار 
ثلاثة أيام » أخرجه الطحاوى و سای ذكر من وانقه على ذلك » وابتداء هذه اادة من وقت ين التصرية وهو قول 
الحنابلة ٠‏ وعند الشافعية ۳ من حين العقد وقيل من التفرق ؛ ويلزم عليه أن يكون المرر أ وسع من اثلاث فى 
بعض الصور وهو ما إذا تأخر ظهود التصرية إلى آخر اثلاث , و یلزم عليه أيضا أن تب المدة قبل الشكن من 
ل لا یه (عغير النظر ين) أى الرأبین قله ( أن يحتاما) كذا فالأصل وهو 
بکس ان على أنها شرطية و جزم حثابها » ولان خز عة 5 من طريق أسمد بن موسى عن ایت « بعد أن 
بتلا » بفتح أن ونصب يحتليها » وظاهی الحديث أن الخيار لایثبت إلا بعد الب ؛ واجهود على أنه إذا عم 
بالتصرية ثبت له الخيار ولو لم محلب » لكن لما كانت التصرية لا تعرف غاليا إلا بمد الحلب ذكر قدا فى ثبوت 
الخياد . فلو ظپرت تصرية بغير الحلب «الخبار ثابت . قوله ( إن شاء أمسك ) فى رواية م لك عن أب الزثاد فى 
آخر الباب « ان دضيها آسکرا » أى أبقاها على ملك وهو يقاضى ححة بیع الصراة وائرات الخيار للشترى » فلو 
اطلع على ديب بعد الرضا بالتصرية فردها هل يازم الماع ؟ فيه خلاف ؛ والاصح عند الشافعية وجوب الرد » 
وتقلوا نص الشافمى على أنه لابرد ؛ وعند اذاالكية قولان . قله ( وإن شاء ردها ) فى رواية مالك د وان سخطبا 
ددها » وظاهره اشتراط الفور و قباسا على سائر الميوب : للكن الرواية الى فیبا أن له الخبار ثلاثة أيام مقدءة على 


الحديث ۲۱۰۰-۲۱۵۸ وعد 


هذا الاطلاق » ونقل أبو حامد والرويانى فيه نص الغافعى وهو قول الا کش » وأجاب من حم الاول بأن هذه 
الرواية محولة على ما إذا م يمل نم مصراة إلا فى الثلاث لكون الغالب آنبا لاتعم فما دون ذلك »قال ابن دقيق العيد : 
والثانى أرجم لان حك التضرية قد حالف القياس فى أصل الك لاجل النص فيطرد ذلك ويقبع فى جيح موارده . 
قلت : ويؤيده أن فى بعض روايات أحمد والطحاوى من طريق ابن سيرين عن ألى هر برة « فوو. يأحد النظرين : 
اجار إلى أن عوزها أو بردها وسیأق» ۳ قوله (وصاع مر ) فى رواية مالك « وصاعا من كر » والواو ماطفة 
لعناع على الضمير فى ردها » ويحوز أن تكون الواو ,ععنى مع ویستفاد منه فورية الصاع مع الرد » ويحوذ أن يكون 
مفع ولا معه » ویعکر عليه قول جور النحأة أن شرط المفعول مه أن يكون فاعلا » فآن قبل التعبير بالرد فى المصرأة 
وأضح فا معنى التعبير بالرد فى الصاع ؟ فالجواب أنه مثل قول الشاعر «علفتها تبنا وماءباردا » أى علفتها تبنا وسقي 

ماء باددا » وجعل علفتا ازا عن فعل شامل للامرین أى ناولا » فیحدل الرد فى الحديث على نحو هذا التأويل 
واستدل به على وجوب رد الصاع مع الشاة إذا اختار فسخ البيع » فلو كان البن بافیا ولم يتخي فأراد رده هل پلزم 
البائع قبوله ؟ فيه وجبان أححهما لا إذهاب طر'وته ولاختلاطه بما تجدد عند البتاع » والتنصیص عل الفر إقتضى 
تعيينه کا سيأ . وله (ویذکر عن أبى صال ومجاهد والولید .بن رباح وموسى بن سار ) يعنى أن یا مام 
ومن بمده وقع فى دوایاجم تعيين ام » فاما رواية أبى صاخ فوصابا أحمد ومسل من طريق سهيل بن أبى صالعن 
أبيه بلفظ د من ابتاع شاة مصراة فهو فيا بالخوار ثلاثة أيام فان شاء أمسكبا ون شاء ردها ورد معپا صاعا من 
"مرء وأما رواية بجاهد فوصلها البذار , قال مغلطاى ۸ أرها إلا عنده . قلت : قد وصایا أيضا الطبراى فى 
د الارسط » من طريق مجد بن مسل الطائق عن ابن أبى تيح » والدارقطنى من طريق ليث بن أب سليم کلاهما عن 
جامد » وأول رواية ليث د لاتبيعوا الصراة من الإبل و المت » الحديث , وليت ضعيف وق مد بن مسل أيضا لين 
وأما رواية الوليد بن دباح وهو بفتح الراء و بالموحدة فوصاما آحد بن منيع فى مسنده بلفظ « من اشترى مصراة 
فليرد معرا صاعا من تمر » وأما رواية موسى بن يسار وهو بالتحتائية والمهءلة فوصلبا مس بلفظ ومن اشترى شاة 
مصراۃ فلينقلب ببا فليحايها نان رضى بها أمسكها والا ردها ومعبا صاع من تمر » وسياقه يقتضى الفورية ۰ قوله 
( وقال بعضهم عن ابن سير بز و صاعا من طعام وهو بالخبار ثلاثا » وقال بعضهم عن أبن سيرين « صاعا من تمر » 
ول يذكر ثلاثا ) أما رواية من ر واه بلفظ الطعام والثلاث قوصاما عسل والترمذى من طريق قرة بن خالد عنه بلفظ 
دمن اشترى مصرّأة آپو بالخبار ثلائة أيام فان ردها رد معپا صاعا من طعام لا مرا وأخرجه أبو داود من طريق 
حاد بن سلبة عن هشام و حبیب وأيوب عن ابن سيرين حوه » وأما رواية من رواه بلفظ ار دون ذكر اثلاث 
فوصايا أحد من طريق ٠ممر‏ عن أيوب عن أبن سيرين بلفظ ه من اشترى شاة مصراة فانه يحابها فان رضيها أخذها 
وإلا ردها ورد معها صاعا من مر » وقد رواه سفيان عن أيوب اذکر الثلاث أخرجه مس من طريقه بلفظ « من 
اشترى شا مصراة فبو مخير النظرين ثلاثة أيام إن شاء أمسكبا وان شاء ردها وصاعا من مر لاسمراء » ورواه بعضهم 
عن ابن سيرين بذك الطعام ول يقل ثلا أخرجه أمد والطحاوى من طريق عون عن ابن سيد ين وخلاس بن رو 
کلاهما من أن هر رة بلفظ د من اشترى لقحة مصراة أو شاة مصراة لخلها فپ بأحد النظرين بالخياد إلى أن يحوزما 
أو يردها وائاء من طعام » خملا عن ابن سيرين على أر بع روايات ذكر ار والثلاث ؛ وذكر القر بدون اثثلاث > 


۳۹ 6 -کتاب یبرع 


وااطعام بدل الث ركذ لك . والنى يظوى فى اجمع بينبا أن من ز اد النلاث معه زيادة عل وهو حافظ ۰ وحمل الآ 
فيمن لم يذكرها على أنه لم حفظپا أو اختصرها وتحمل الرواية الى فما الطعام على الفر » وقد ری الطحاوى من 
طريق أيوب عن ابن سيرين أن المراد بالسمراء الحنطة الشامية » وروی أبن أبى شيبة وأبو عوانة من طريق هشام 
أبن حسان عن أبن سيرين د لاسمراء » يعنى الحنطة . وروی أن النذد من طر يق ابن عون عن أبن سيرين أنه ممع 
أباهريرة وقول و لاسراء » مر ليس بير » فبذه الروايات بين أن المراد بالطعام اهر » ولم كان المتبادر إلى 
الذمن أن المراد بالطعام القمح تفاه بقوله « لاسمراء » . لكن يعكر على هذا المع مارو اه ابزاد من طريق أشعث بن 
عبد الملك عن أبن سيرين بلفظ « أن ردها ردها ومعها صاع من بر ء لا معراء » وهذا يقتضى أن المنق فى قوله لامراء 
حنطة مخصومة وهی الحنطه الشامية ایکون المثبت قوله « من طعام » أى من قح . و عتمل أن يكون راوه رواه 
باامنی الذی ظنه مساویا » وذاك أن المتبادر من اطمام الب فظن الراوى أله بر فعس به » انما أطلق لفظ الطعام 
على القر لانه کل غالب قوت أهل الدينة ‏ فهذا طريق امع بين مختاف الروايات عن أبن سيرين فى ذلك ۰ لکن 
کر على هدا ما روا أحد باستاد ييح عن عبد الرحمن بن أف ليلى عن دجل من الصحابة نحو حديث الباب وفيه 
د فان ردها رد معا صاعا من طعام أو صاعا من "مره فان ظاهره يقّضى التخيير بين القر والطمام وأن الطعام غير القر 
ويحتمل أن ننكون « أو » شكا من الراوى لاتخبيراً » وإذا وقح الاحتیال فى هذه الروايات لم يصح الاستدلال 
بشیء نبا فيرجع إلى ااررایات التى لم مختلف فا وهی القر فى الراجحة کا أشار اليه البخارى ؛ وأماما أخرجه 
أنو داود من حدیت ان عر بلفظ « ان ردها رد معها مثل أو مثلى لبنبا قحا » فى اسناده ضعف؛ وقد قال ابن 
قدامة + متروك الظاهر بالاتفاق . قله (والقر أكثر ) أى أن الروايات الناصة على القر ‏ كش عددا من الروايات 
اتی لم تنص عليه أو أبدلته پذکر الطمام . فقد رواه يذكر الثر - غير من تقدم ذكره ‏ ثابت بن عیاض کا بای فى 
الیاب الذى يليه وهمام بن منبه عند مس وعكرمة وأبو اعقی عند الطحاوى ومد بن زياد عند الترمذى والشمی 
عند أحد وان خز عة كلهم عن أبى هريرة وأا روا من رواه بذصكر الإناء فيفسرها رواية من رواه ‏ ذکر 
الصاع وقد تقدم ضبطه فى الركاة . وقد أخذ بظاهر هذا الحديث جپور أهل الم و أقی به ابن مسعود وأبو هريرة 
ولا خالف لم من الصحابة » وقال به من التابعين ومن بعدم من لاحصى عدده وم يفرقوا بين أن يكون اللبن الذى 
احتلب قلیلا أو كثير! .ولا بين أن یکون القر قوت تلك البلد آم لا , وعالف فى أصل المألة أكثر النفية وفى 
فروعپا آخرون , أما الحنفية فقالو! لابرد بعيب ااتصرية ولا يحب رد صاع من القر » وخالفهم ذفر فقال بقول 
اپور إلا أنه آل يتخير بين صاع تمر أو نمف صاع بر , وكذا قال ابن أبى ليل وأبو يوسف ف رواية إلا ما 
الا لابتعين صاع القر بل قيمته » وق رواية عن مالك و بعض الشافعية كذلك لكن قالوا يتعين قوت البلد قياسا 
على زكاة العطر » وحک البفری أن لاخلاف ف المذهب أنبما لو تراضيا بغير القر من قوت أو غيره كن » وأثيت 
این کج الخلاف فى ذلك , وحک الماوردى وجببن فا إذا مجر عن القر هل تلزمه قيمته ببلده أو بأقرب البلاد الى 
فا الر اليه ؟ وبالثالى قال الحنابلة . واعتذر الحافية عن الآخذ يحديث المصراة بأعذار شتى : فنهم من طمن فى 
اديت لکونه من رواية أن هريرة وم يكن کین مسعود وغيره من فقهاء الصحابة فلا يؤخذ يمسا رواه مخالفا 
قراس الجلى » وهو کلام آذى تائله به نفسه ؛ وفى حكايته غتى عن "کات الرد عليه » وقد ترك أبو حنيفة القياس 


الذیف ۲۱۵۰۰۲۱4۸ ]عن 


الجل لرواية أنى هربرة وأمثاله ا فى الوضوء بنیذ القر ومن القپقهة فى الصلاة وغير ذلك , وأظن أن ذه النكنة 
أو رد البغارى حديث ابن مسمود عقب حديث أبى هريرة إشارة منه إلى أن ابن مسمود قد أفى بوفق حديث أ 
هريرة فلولا أن خر أبى هريرة فى ذلك ثابت لاخالف ابن مسمود القياس ال جلى فى ذلك . وتال ابن السمعاتي فى 
د الاصطلام » : التعرض إلى جانب الصحابة علامة على خذلان فاعله بل هو بدعة وضلالة » وقد اختص أبو هريرة 
بمريد الحفظ لدعاء رسول الله يع له يعنى التقدم ىكتاب العم وفى أول البيوع أيضا - وفيه قوله د ان اخواتى 
من المباجر ينكان يشغلهم الصفق الاسواق وكنت ألزم رسول الله با فأشبد إذا غا وا وأحفظ إذا نسو الحديث . 
ثم مع ذلك لم تفرد أبو هريرة بروارة هذا الاصل » فقد أخرجه بو داود من حديث أبن مر » وأخرجه لطیرانی 
من وجه آخر عنه , وأبو يعلى من حديث أنس » وأخرجه البق فى الخلافيات من حديث عرو ين عوف المزق» 
وأغرجه أحد من رواية رجل من الصحاية لم يسم » وقال ابن عبد الب: هذا الحديث تمع على حمته وليو ته من جهة 
النقل » واعتل من لم با خذ به بأشياء لاحقيةة لما » ومنهم من قال هو حديث مضطرب لذكر ار فيه تارة والقمح 
أخرى والابن أخرى » واعتباره بالصاع تارة و باشل أو المثلين تارة و بالاناء أخرى . والجواب أن الطرق الصحيحة 
لا اختلاف فا کا تقدم » والضعيف لايعل به الصحیح . ومتهم من قال هو معارض لعموم القرآن حكتوله تما 
ل دان عاقبتم فعاقبوا ,ثل ماعوقبتم به 6 واجيب بأنه من ضمان التلفات لا العقوبات » والمتلفات تضمن بال 
وبنير الل . ومهم من قال هو منسوخ » وتمقب بأن النسخ لایثبت بالاحتال » ولا دلالة على النسخ مع مدعيه 
لانهم اختلفرا فى الناسخ فقيل : حمديث النهى عن بيع الدين بالدن » وهو حديث أخرجه ابن ماجه وغيره من 
حديث ابن عبر » ووجه الدلالة منه أن لبن الصراة يصير دینا فى ذمة الشتری » فاذا ألزم بصاع من مر فسيثة صار 
دينا مدن . وهذا جواب الطحاوى ء وتعقب بأن الحديث ضعيف باتفاق العدثين » وعلى التنزل فلفر [عا شرع فى 
مقابل الحلب سواء کل ان موجودا أو غير موجود فل يتمين فى كونه من الدين بالدين » وقيل تازه حديث 
« الخراج بالضمان » وهو حديث أخرجه أععاب الان عن عائشة » ووجه الدلالة منه أن اللإن فضلة من فضلات الثماة 
ولو هلكت لكان من ضبان الشتری فکذاك فضلاتما شکرن له فكيف يغرم بدفا للبائع ؟ حكاه الطحاوى أيضا » 
وتمقب بن حديث الصراة أصح منه باتفا فكيف بقدم المرجوح على الراجح ؟ ودعو یکو نه بمده لادليل علیا » 
وعلى التتزل فاذشتری ۸ ,بص بغرامة ماحدث فى ملک بل بغرامة اللين الذى ورد عليه العقد ولم بدخل فالمقد 
فلوس بين الحديثين على هذا تمارض . وقيل ناه الاحادیت الواردة فى رفع العقوبة بالمال» وقد كانت مشروعة قبل 
ذلك کان حديث مبزين حكيم عن أبيه عن جده فى مانح الركاة د فانا آخذوما وشطر ماله » وحديث عرو بن شعيب 
عن أبيه عن جده فى النی يسرق من الجرين يغرم مثليه وكلاهما فى الستن » وهذ! جواب عيسى بن أبان ؛ خديث 
الضراة من هذا القبيل وهی كلها منسوخة » وتعقبه الطحاوى بأن التصرية اما وجدت من الباثع » فلو كان من 
ذلك الباب للزمه التغرجم » والفرض أن حديث الصراة یقتضی تغريم المشترى فافترقا . ومنهم من قال ناسخه حديث 
, البيعان با حبار مالم يتفرتا » وهذا جواب مسد بن شجاع . ووجه الدلالة منه أن الفرقة تقطع اراد فثبت أن 
لا خیار بعدها إلا من استشناه الشارع بقوله ١‏ الا بيع الخراد » وتعةبه الطحاوى بأن الخيار الذى فى الصرلة من 
خیار الرد بالعيب » و خبار الرد بالعيب لاتقطعه الفرقة » ومن الغريب أنهم لايقولون بخرار الجلس ثم بحتجون به 


۳۹۹ )۳ کقاب البيوع 


فما م برد فيه ٠‏ ومهم من قال هر خير واحد لابفيد إلا الظن » وهو ما اف لقياس الاصول القطرع به فلا بلزم 
العمل به » وتعقب ,أن التوقف فى خب الواحد ما هو فى مخالفة الأصول لاف عخالفة قباس الاصول » وهذا ابر 
انما خالف قياس الاصول دلیل أن الآصول الکتاب والسئة والاجماع والقياس » والكةاب والسئة في الحقيقة ها 
الاصل والآخران مردودان الما » فالسئة أصل والقياس فرع فكيف يرد الاصل بالفرع ؟ بل الحديث الصحيح 
أصل پنفسه فکیف يقال إن الاصل يخالف نسه ؟ وعل تقدير تلم يكون قياس الاصول یفید القطع و خر 
الواحد لايفيد إلا الظن » فتناول الاصل لا خالف هذا ال ر الواحد غير مقطوع : به لجواز استثناء عله عن ذلك 
الاصل . قال ابن دقيق العيد : وهذا آقوی متمسك به فى الرد عل هذا اقام . وقال ان السمعای : متى ثيت الخير 
سار أصلا من الأصول ولا تاج الى عرضه على أصل آخر لانه ان وافقه فاك وان عالفه فلا من رد أحدهما 
لآنه رد للخ بالقياس وهو مردود باتفاق فان السنة مقدمة على الفياس بلا لاف ء إلى أن قال : و الاول عندی 
فى هذه المألة تسليم الأقيسة لتكنها لوست لازمة لان السسئة الثابتة مقدمة ابيا والله تعالى أعلم . وعلى تقدير التتزل 
فلا نسل أنه مخالف لقراس الأصول لان الذئ ادعوه علمه من الخالفة بينوها بأوجه : أحدها أن المعلوم من الاصول 
أن ضمان امثليات بالكل والتقومات بالقيمة » وها ان كان الان مثلءا فلوضمن باللبن وان كان متقوما فلیضمن 
بأحد النقدين » وقد وفع هنا مضمونا ای تخالف الاصل . والجواب منم الحصر » فان الحر يضمن ف ديته بالابل 
وليست مثلا ولا قيمة . وأيضا فضمان المثل بالمثل ليس مطردا فقد يضمن الل بالقيمة إذا تعذرت الماثلةكن أتلف 
شأة ابو نا كان عامه قيمتها , ولا حمل بازاء لينها با آخر لتعذر الماثلة . ثانپا أن الةو اعد تقتضىأن يكون المضمون 
مقدر الضمان بقدر الثالف وذلك ختلف » وقد قدر هنا عقدار واحد وهو الصاع تخرج عزالقياس . والجواب ملع 
التعميم فى ااضمونات كالموضة فأرشها مقدر مع اختلافبا بالكير والصغر » والفرة مقدرة فى الجنين مع اختلافه » 
والحكة فى ذلك أن كل ما بقع فيه التنازع فليقدر بشىء معين لقطع التشاجر » وتقدم هذه الصلحة على تلك القاعدة 
فان الين الحادث بعد العقد اختلط باللإن'الموجود وقت العقد فلم يعرف مقداره حتى بوجب نظيره على الشتری » ولو 
عرف مقداره فوكل الى تقد رهما أو تقدير آحدها لأفضى إلى النزاع والخصام ء فقطع الشارع النزاع والخصام وقدره 
بحد لا يتعديانه فصلا للخصومة . وکان تقدره بالقر أقرب الاشیاء إلى اللبن فا نه كان قوتیم إذ ذا ككالاين وهو مكيل 
کاللین ومقتات فاشتکا فى کون کل واحد منپما مطعوما مقتاتا مكبلا » واشترکا أيضا فى أن کلامتهما بقتات به بغير 
صنعة ولا علاح . ثالثها أن البن التالف إن كان موجودا عند المقد فقد ذهب جزء من المءقود عليه من أصل اللفة 
وذلك مانع من الرد فقد حدث على -لك الشتری, فلا يضمنه » وان كان عختاطا فا كان منه موجودا عند العقد وماكان 
ار , والجواب أن يقال ما تلع الرد بالنقس إذا لم يكن لاستعلام العيب ولا فلا عتنع وهنا 
کذاك . رابمپا أنه عالف الاصول فى جمل بو فيه ثلاث مع أن خيار العيب لابقدر بالثلاث وكذا خيار الاس 

عند من يقول به وخيار الرؤية عند من یثبته » والجواب بأن حك الصراة انفرد بأصله عن عائلة فلا يستغرب أن 
ينفرد بوصف زائد على غیره» والحكة فيه أن هذه المدة هى الى يتبين بها لين الخلقة من الاين امجتمع بالتدليس غالبا 
فشرعت لاستعلام العيب , لاف خيار الرؤية والعيب فلا بتوقف على مدة » وأما خيار اجلس فليس لاستعلام 
الميب » فتاه الفرق بين الخيار فى المصراة وغيرها . خامسپا أنه پلزم من الخد به المع بين العوض والمعوض فعا إذا 
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كانت قيمة الهأة صاعأ من مر فانپا ترجع اليه من الماع الذى هو مقدار مأ . والجواب أن ألةّر ءوض عن ان 
لاعن الشاة فلا يلوم ماذكروه .سادسها أنه غا اب لقاعدة الربا فيا اذا آشری اة بصاع فإذا ارترد معا صاعا فد 
استرجع الماع الذى هر المن فيكون قد باع شاة وصاعا بصاع » وال جراب أن الا اما بیرف العقود لا الفسوخ » 
يدليلأنهما لو تبايما ذهبا بفضة | يحر أن يتفرتا قبل القبض ء فلو تقا يلا فى هذا المةد بعينه جاز التفرق قبل القرض . 
سایعا أنه يلوم منه ضمان الاعيان مع بتاما فيا إذا كان الين موجردا ؛ والاعبان لاتضمن بالبدل إلا مع فواتها 
كلاغصوب . والجواب أن الان وان كان موجودا لكنه تمذر رده ؛ لاختلاله باللبن الحادث بعد العقد وتعذر 
ميزه فأشيه الأبق بعد الغصب فانه يضمن فيمته مع بقاء عینه لتعذر الرد . انها أنه يلرم منه إئبات الرد بغيد عيب 
ولا شرط » آما الشرط فم يوجد وأما العيب قنتصان اللبن لوكان عيبا لبت به الرد من غير :صرية » والجواب أن 
الخيار يثبت بالتد له سکن باع رحی دائرة عا جممه لها بغير عل ااشتری فاذا اطلع عليه الشتری كان له الرد » وأيضا 
. المشترى لا رأى ضرعا ملو.! لينا ظن أنه عادة ها فكأن البانع شرط له ذلك فتبين الس بنلافه فثبت له الرد لفقد 
الشرط المعنوى لآن الرائع وظبر صفة ابيع تأدة بقوله ونارة بغعله فاذا آظهر الشتری عل صفة فيان الام بلاقم 
کان قد دلس عليه فشرع له الخيار وهذا هو عض القياس ومةتضى العدل » فان الشتری مال ماله يناء على الصفة 
ی أظيرها له البائع وقد آثبت الشارع الخيار للركبان إذا تنقوا واشترى مم قبل أن بجبطوا إلى السوق ويعلوا 
السعر وليس ضاك عيب ولا خاف فى شرط . و لكن لما فيه من القش والتدليس . ومنهم من قال الحديث يح 
لا اضطراب قيه ولاعلة ولا فسخ وائما هو ول على صورة مخصوصة وهو ما إذا اشترى شاة بشرط أنها تعلب 
مثلا خحسة أرطال وشرط فما لار فالشرط فاسد ٠‏ فان اتفقا على اسقاطه فى مدة الخيار صح المد وان لم يتما بطل 
ألمقد ووجب رد ااصاع من القر لانه كان قيمة اللبن يومئذ » وثعقب بأن الحديث ظاهر فى تعليق الحم بالنصرية 
وما ذكره هذا القائل بقاضی تعليقه بفساد الشرط سواء وجدت التصرية أم لا فمو تأويل متعف ء وأيضا فلفظ 
الحدرث لفظ عوم . وما ادعوه على تقدير تسلیمه فرد من آفراد ذلك العموم فيحتاج من ادعى قصر العموم عليه 
الدلیل على ذلك ولا جود له .قال ابن عبد الب : هذا الحديث أصلفى الى عن الغش » وأصل فى ثبوت الخياد 
لن دلس عليه بعيب » وأصل فى أنه لايفسد أصل الببع » وأصل فى أن مدة الخبار ثلاثة أيام » وأصل فى ريم 
التصرية وثبوت الخيار بها » وقد روى أحمد وابن ماجه عن ابن مسعود مرفوعا « بیع ا حفلات خلابة ولا نحل الخلاية 
سل » وفى اسناده ضوف › وقد رواه ان آن شبة وعبد الرزاق موقوفا باسناد يح »وروی ان ألى شيبة من 
طر بق قيس بن أبى حازم فال كان يقال + التصرية خلابة » ولسناده محیح ۰ و اختلف القائلون به فى أشياء منها ل وکان 
عالا بالتصرية هل رشبت له انيار ؟ فيه وجه للشافعية » و یرجح أنه لايشوت رواية عكرمة عن أبى هريرة فى هذا 
الحديث عند الطحاوى فان لفظه د من اشترى مصراة ول يعلم أنها مصراة » الحدديث . ولو صار لن الصراة عادة 
واستمر على كثرته هل له اأرد ؟ فيه وجه لم أيضا خلافا للحتابلة فى المسألتين . ومتها لو تحفلت بنفسها أو صرها 
امالك لنفسه ثم بداله فباعها فول یثبت ذلك ا حكر ؟ فيه لاف : فن نظر إل المعنى آثبته لان العيب مثبت للخيار 
ولا يشترط فيه تداين للبانع » ومن ظر إلى أن حك التصرية عارج عن القياس خصه عودده وهو حالة العمد فان 
النبى انما تناو لا فق . ومنها لو كان ضرع علوءا لها وظنه المدترى (بنا فاشتراها على ذلك ثم ظبى له أنه لهم هل 
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بيت له الخيار ؟ فيه وجمان حکاهما بعض فا لكية . وما لو اشتری غير مصراة ثم أطلع على عیب با بعد حايها » 
فقد فص الشافعى خی جواز الرد جانا لانه قليل غير معتنى يجمعه » وقيل يرد بدل الاب ن کالصراة » وقال البخوى برد 
صاعا من مر . ولھ ( حدئنا مسدد حدثنا معتمر ) سيأ فى « باب النهى عن تلق الركيان » بعد سبعة أبواب عن 
مسدد عن يزيد بن زریع ؛ وكأن الحديث عند مسدد عن شيخين فذكره ا أصنف عنه فى موضعين ؛ وسياقه عن معتمر 
آم ٠‏ قوله ( معت أبى) دو سليان التیمی ‏ وأبو عثيان هو لدی » ورجال الاسناد بصر يون سوى الصحابى ٠‏ قوله 
(قال من اشتری شاة عفاة فردها فليرد معرا صاعا من مر » ونهى النى با أن تلق البيوع) مکذا رواء الكش عن 
معتمر بن سلهان موقو فا » وأخرجه الاسماعيلى من طریق عبید الله بن معاذ عن معتمر مرفوعا وذکر أن رفعه 
غلط » ورواه أكثر أصحاب ساجان عنه کا هنا : حدیت الحفلة موقوف من کلام ابن مسعود ؛ وحدیث الى عن 
الق رفوع . وخالفهم أبو خالد الاحر عن سلیان التيمى فرواه بهذا الاسناد مرفوعا آخرجه الامعاعیل وأشار إلى 
وه أيضا . قوله( فردها ) أى أراد ددها » بقريئة قوله د فلیرد معپا » عملا بحقيقة المعية » أو تحمل المعية على 
البمدية فلا ناج الرد إلى قأو يل . وقد وردت مع بممنى البعديةكةوله تعالى لإ وأسلءت مع سلبان > الآبة ۰ وله فى 
دواية مالك ( لا تلقوا الركبان ) يأ الكلام عليه بعد أبواب وعلى يمع الحاضر للبادى قریبا » ومضى الكلام على 
البيسع وغل النجش » ومضى الكلام على التصرية ,ما يغنى عن اعادته 

۵ - ایس إن شاء رڈ السرا وفى یتما صاع من تمر 
۱ - وشا عمد بن عرو حد تنا الک أخينا ابن جع قال آخبرتی زی أن" اتا ول عبد 
ارهر بن زيد آخبره أنه توح أباهريرة رض الله عن يقول : قال رسول اهب من اشترتى عي 
را فأختلیها » فان رضیبا اگما وان سَخطها فى علبتها صا من مر » 

قله ( باب ان شاء رد الصراة وی حلبتها ) بسكون اللام على أنه اسم الفعل ويحوز الفتح على ارادة انحاوب ء 
وظاهره أن القر مقابل للحلبة , وزعم ابن حزم أن الثر فى مقابلة الحلب لاف مقابلة ان لان الحلية حقيقة ف ا حلب 
جاز فى اللين واطمل على الحقيقة أولى فلذلك قال يحب رد الّر وان معا وشذ بذاك عن انمهود . قله (حدثنا مد 
ابن عرو ) کذا للاكثر غير منسوب » ووقع فى رواية عبد الرحن الممدالى عن المستملى د عمد بن مرو بن جبلته 
وكذا قال أبو أحمد الجرجاق فى روايته عن الفربرى » وف دواية أبى على بن شبويه عن الفربرى « حدئنا عمد بن 
عرو يعتى أبن جبلة » وأهمله الباقون » وچرم الدارقطنى بأنه محد بن عرو أبو غسان الرازی المعروف يذتيج» 
وجزم الاک والكلاباذى بانه جد بن عبرو السؤاق الباخى » والاول أولى »وانه أعل ۰ قوله ( حدثنا الک ) 
هو ابن إبراهي : وهو من مشایخ البخاری وستأق روايته عنه بلا واسطة فى م باب لا يشترى حاضر ابا » ۰ قوله 
( أخيرى زياد ) هو ابن سمد الخراساقى . قوله ( أن ثابتا ) هو ابن عياض ؛ وعيد الرحمن بن زيد مولاه من فوق 
أى ابن الطاب . قوله ( من اشتری غنا مصراة فاحتلبها ) ظاهره أن صاع القّر متوقف على الب کا تقدم . لھ 
( فني حلبتها صاع من مر ) ظاهره أن صاع التر فى مقايل الصراة سواء كانت واحدة أو آ کش لقوله د من اشتري 
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غها» ثم قال ه فنى حليتها صاع من مر » وثقله این عبد ار عبن استعمل الحديث » وابن بطال عن أ كثر العلياء , 
وابن قدامة عن الشافعية والحنابلة ‏ وعن آکش الماللكية برد عن كل واحدة صاعا حتی قال المازرى : من الستیشم 
أن يغرم ماف لین اف شأةكا يغرم متلف ابن شاة واحدة » وأجيب بأن ذلك مغتفر بالاسبة إلى ماتقدم من أن 
الحكة فى اعتباد لصاح قط التداع مل حدا یرجم اليه عند التخاصم فستوی القلیل والكثير , ومن الملوم أن 
لبن الشاة الواحدة أو الناقة الواحدة مختاف اختلافا متباينا , ومع ذلك فالمعتبر الماع سواء قل اللإن آم حكثر , 
فكذلك هو معتبر سواء قلت المصراة آو کثرت . والله تعالى أعلم 

7 - پاسيست مع الد نی . وقال شرع : إن شاء رد من انا 

e۲‏ — مشا عبل” ان ی نوف" حد كنا اللي" قال حد نی سعید البري* عن أبيه عن أبى هر رة 
رف لش عنه أن همه يقول : قال البى يكلب « إذا رنت الأمة” فين زناها ينما ولا يتب ثم إن 
زنت فليخلها ولا لب »تم إن زتت اال نا ولو بل من شر » 

[ الحديث ۲۱۰۲ - أطرافه فى ۶ ۴ ۲ ۷۲۲۲۲ 6 ۲۰۰۰۰ ۰ ۱۸۳۷۲ , AP‏ 1 

۳ -- وش اميل قال دی مالك عن ان شهاب عن عُبيد اللو بن عبد او عن أبى ۹ 
هريرة وزيد بن خالد رضی" ال عنبها « ان رسولة او سل عن الأمة إذا زات ول “ممصن قال : إن 
زنت فاخلیوها, نم إن نت فاجلروها م إن رت فیموها ولو بر » . قال این "مهاب : لا آدری ابد 
الثالئة أو الرابعة 

[ الحديث ۲۱۰6 - آطرافه فى ۲۲۳۰ , ۲۵۰۹ ¢ AA‏ ] 
أبن منصور من طريق أبن سيرين أن رجلا آشتری من رجل جار ةکانت جرت وم يعم بذاك آذشتری » خاصه ال 
شرځ فقال : إن شاء رد من الونا ٠‏ وام‌ناده کح 5 3 آورد الصتف‌ق الباب حديث م إذا زت الآمة فليجلدهاء 
الحديث آررده من و چپین ۰ وشاهد الترجة منه قوله فى آخره د قلعا ولو صبل من شعر » فانه يدل على چو از 
بیع الزانى » ويشعر بأن لزنا عيب ف المبيع لقوله ولو بحبل من شعر » وسیاتی الکلام عليه مستوف فى کتاب 
الحدود إن شاء الله تعالى . قال أبن بطال : فائدة الآمى ببيع المة الزانية المبالغة فى تقبیح فعلها ٠‏ والاعلام بان 
الامة الذائية لا جزاء لها إلا البيع آبدا وأا لابق عند سيد زجرا لها عن معاودة الزنا » و لمل ذلك يكون سببا 
لاعفافها إما أن ,دجما الشتری أو يمفما بنفسه أو بصونبا بميبته ۱ 

۷ ~~ ی سس الشيراء والبيسم مم الأساء 

° - )أو اليانر أخبرنا شیب عن الذهرى” قال حروة بز* ال تير قالت عائشة” رضي ال 
عنها د دل على" رسول او فذ کرت له قال ر سول ار بل : اتر ى وأغتق فا نا اورلاه لمن آعتق 

مع - 40 ج 6 » قح البارى 
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م امس سس ا کر »بخ 
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نم قم ان ی من یه زان على اله عا هر اه ثم قال : ابال الناس_ بشتراون “روط یس فى 
کتاب الله من اشترط شراط ليس فى كتاب اللو فمو باط » وان اشترط من شرط » شرط” اه أحق وأونق » 
س مش کان بن ی عاد حد نا “عنام قال معت ناف جد عن عبد الله بن عر رغ 
ا عاد أن عة رفی ال عنها ساومت بررة » رج إلى الصلاة » فلما جاء قالت : مهم وا أن یبیموها 
لا أن بشر طو | ارلا ذال ان بل : إعا ال رلاد ان أعتق » . قلت لنافع : خر كان روج أو عبداً ؟ 
فقال : ما پدربی 
[الحديث ۷۱۰٩‏ - آطرافه فى : ۲۱۹ ۲۵۱۲ ۰ ۱۷۵۲ ۰ ۱۷۷ ۰ [WAN‏ 
قوله ( باب الشراء والبيع مع النساء ) آورد فيه حديث عائعة وان عبر فى قصة شراء بريرة » وسيأتى الکلام 
عليه مسستوق ف الشروط ان شاء اه تعالى » وشاهد الترجة منه قوله « مابال رجال يشترطون شروطا ليست فی 
كتاب اله » لاشعاره بأن قصة البایمة كانت مع دجال ٠‏ وكان الكلام فى هذا مع عامسف زوج النى رقي . وقرله فى 
آخير حدیت ابن عبر « قلت لنافع ال » هو قول همام الراوى عنه . وسيأئى ذكر الاختلاف فى زوج بديرة هل 
كان حرا أو عبدا فى کتاب اشکاح إن شاء الله تعالى . وحسان أول السند وقع عند المسشمل د ابن أف عباد » 
وعند فبره ر حسان ن حسان ° وههأ واحد 
ت ۶ ص ع عم مر 
۸ - پا هل بیع عاضر لباو بر أجر ] وهل ینهآ ينسح ؟ 
وقال البو به د إذا استنصح آحد ک آخاه فليس 4 . ورخص فيه دم 
۷ - شتا عل* ن عبد او حدن سفن عن إسماعيل” عن قبس ممت جر يرأ رفی ال عنه يقول 
« بایمت رول اله له على شهادة أن لا إل الا الله وان دا رسول ال ء وإقام الصلاق» وایتاه ار کاق 
واشمم والطاعة » والنصح لکل مله 
۸ - وشا ااصات؛ ن عد حا عبد الواح حد نا قمر عن عبد ۳1 نْ طاوس عن أ بيه عن ان 
0 ۱ و ی وت ۳ 
عباسر رضی" ال" عنهما قال : قال دسول؛ اه يليه د لا تاقوا ار كبا » ولا جسم حاضي” لباد » , قال : 
قفات لان عباس : ماقوله د لاببيع حاضس لاد » ؟ قال : لا یکون 24 سسارا 
[الحديث ۲۱۵۸ - طرفاه فى : ۲۱۹۴ » ۲۲۷۵ ] 
قوله ( باب هل يبيع حاضر لباد بغير أجر » وهل يعينه أو پنصحه ) قال ان المثير وغيره : حل المصئف اہی 
عن بيع الحاضر للبادى على مهنی خاص وهو الببيع بالاجر أخذا من تفسير ابن عباس » وقوی ذلك بعموم أحاديف 
د الدن انصيحة, لان الذى يديع بالاجرة لا يكون غرضه نصح البائع غالبا وا غرضه تحصيل الاجرة فاقتضى ذلك 


الحديت ۲۱۵۸۰۲۱۵۷ ۷1 


أجازة بيع الحاضر للبادی بغیر أجرة من باب النصيحة . فلت : ويؤيده ما سیأق نی بمض طرق الحديث العلق 
أول أحاديك الباب » وكذلك ما آخرجه أبو داود من طريق سال المكى « أن آعر ابيا حدثه أنه قدم علوبة له على 
طلحة بن عبيد الله فقال له : ان النى ام نہی أن يلح حاضر لباد ؛ و اکن اذهب إلى السوق فانظر من يبايمك 
فشاوری حی آمرك وأنباك ٠»‏ قوله ( دقال انی و إذا استنصح آحدک أحاء فلينصح له ) هو طرف من حديث 
وصله أحد من حديث عطاء بن لالب عن حكيم إن أبى يزيد عن أبيه « حدئنى أبى قال قال دسول الله يع : دعوا 
الناس برزق الله بعضهم من عض » فأذا اسقنصح الرجل الرجل فلينصح له » ورواه البق من طريق عبد اک بن عير 
عن ألى الزبيد عن جار مرفوعا مثله : وقد أخ ره مسلم من طريق أبى خيثمة عن أنى الزبير بلفظ « لابييع حاضر 
لباد دعوا لاس رزق الله يعضوم من لعش » . قوڵه ( ددخص فيه عطاء ) أى فى بیع اضر لاپادی > وصله عيد 
الرزاق عن الثودى عن عيد الله بن ءثان أى أبن خم عن عطاء بن أبى دباح قال «سألته عن آعراد یم له 
فرخص لی » وما مأ دوه سعيد بن منصرر من طريق ابن أبى نجيح عن جامد قال د اما نهى رسول اله بقلم أن 
يلوح حاضر لباد لاله أراد أن يصيب ااسلبرن غر تمم , فأما اليوم فلا بأس . فقال عطاء : لايصاح اليوم . فقال 
مجاهد : ماأدى آپا د إلا لو تاه ظاثر له من أهل البادية إلا سيبيع له ». فالجمع بين الروايتين عن عطاء أن صمل 
قوله هذا على کراهة التثزيه ولهذا نسب اليه بجاهد ماسب » و آخذ بقول جاهد فى ذلك أبو حنيفة و عسکوا بعموم 
قوله 2 « الدین النصيحة » وزعوا أنه زاسخ دون الى » ول ارود حديث و الدين التصيحة » على مومه 
إلا ف بيع الحاضر لابادی فهر خاص فيقضى على العام والنسخ لايثت بالاحتال » وجمع البخارى بينهما بتخصيص 
هی جن يديع له بالأجرة كالسسسار ؛ وأما من پنصحه فیوله بأن السمر كذا مثلا فلا يدخل فى النبى عنده والله 
أعل . ثم أورد المصف فى الباب حديثين : أحدها حديث جرير فى النصح لكل مسل وقد تقدم الكلام عليه فى 
آخر کتاب الابان ؛ والثای حديث این عباس . قوله ( حدثنا عبد الواح د ) هو ابن زياد ٠‏ قوله ( لاتلقوا 
الرکیان ) زاد الكشمينى فى دوایته «لیمم » وسیأی الکلام عليه قریبا . قوله ( لا یکون له سار ) ېمین 
هو فى الاصل اقب بالأس والحافظ 4 ثم استعمل فى متول بیع والشراء لنيده » وف هذا التفسير تعقب على من 
فسر الحاضر بالبادى بأن المراد نمی الحاضر أن بیع للبادى فى ذمن الغلاء شیاً يحتاج اليه أهل البلد فبذا مذ كور 
ق كتب الحنفية , وقال غيرم : صورته أن يحىء البلد غریب بساعته بريد بيعها بسعر الوقت فى الال » فیأتیه 
بلدی فيقول له : ضعه عندی لأبيعه لك على التدريح بأغلى من هذا السعر » لعلو! الحكم منوطا بالبادى ومز شارکه 
فى معناه . قال وأا ذکر البادى ف الحديث لكونه الغالب فألمق به من يشاركه فى عدم معرفة السعر الحاضر وإضرار 
أهل اب بالاشارة عليه بأن ايراد بالبيع » وهذا تفي الشافعية والحنابلة » وجعل الماللكية البدأوة قيدا؛ وعن 
مالك لا يلتحق بالبدوى فى ذلك إلا من کان يشببه » قال قأما آمل القرى الذين يعرفون أمان الاح والاسواق 
فليسوا داخلين فى ذلك . قال ان النذر : أختافو| فى هذا النهى فاتغرور أنه عل التحريم بشرط العم باانبى وأن 

يكرن المتاع ا#لوب ما حتاج اليه و آن يعرض الحضرى ذلك على البدرى » فلو عرضه اآپدوی على الحضرى لم ملع . 
وزاد بعض اشافعية عموم الحاجة وأن ,هر ببيع ذلك تاع السمة فى تلك البلد : قال ابن دقيق العيد : کش هذه 
اشروط تدور بين انباع الممني أو اللفظ » والذي پنبنی أن ينظ فى العنى إلى الظوور و الفاء غیث بظهر خصصس 


۳۷۲ 4م کتاب البيوع 


ا 
النص آو یسم » وحيث يفن فاتباع ألافظ أولى , فأما اشتراط أن بلئمس البلدى ذلك فلا يقرى لعدم دلالة اللفظ 
عليه وعدم ظهور المعنى فيه » فان الضرر الذى علل ۾ النبى لابفترق الحال فيه بين ؤال البلدی وعدمه » وأما 
اشتراط أن یسکون الطمام ما تدعو الحاجة اليه فتوسط بين الظبور وعدمه » وأما اشتراط ظوور السعة فگذاك 
أيضا لاحتال أن یکرن المقصود جرد تفویت الرخ والرزق على أهل البلد , وأما اشتراط لملم بای فلا إشكال 
فيه . وقال السیک : شرط حاجة الناس اليه معتير » ول يذكر جداعة عدومها و ها ذكره الرافعى تبعا لابخوى وتاج 

إلى دليل . واختلفوا أيضا فما إذا وقع ایح مع وجود الشروط المذكورة هل يصح مع النحريم أولا يمح ؟ على 

القاعدة المشبودة 
۳ - پاسیست من کره أن بح حاضر لاد بأجر 
۷ — مش عي اب" 2 حا أ عل ات عن عبد ارود بن عبد ا بن دنار 
ود اللا ی صرح ج د اور عي ای کل کر و بالگ کم سل مت 
e‏ 1 ا E‏ و BD‏ ات 00 3 
قال حدثنى أبى عن عبد اله بن عر رضی الله عنهما قال 2 هی رسول اه عل أن بیع حاضر لاد » وه 

قال 6 عباس 8 58 : 

قوله ( باب من کره أن بیسع حاضر اباد يأجر ) وبه تال ان عباس » أى حيث فسر ذلك بالسمسار کا فى 
الحديث النی قبله ۰ قوله ( ی دسول اه ب آن بيع حاضر لباد ) کذا آورده من حديث ابن مر ليس فيه 
التقييد الاجر کا ى الترجمة . قال اين بطال : آراد المصنف أن بيع الحاضر للبادى لاوز بأجر و موز بغیر 
أجر 2 واستدل على ذلك بقول ابن عياس 0 وکاه قيد به مطلق حدنث ابن عبر وال : وقد أجاز الاوزاعی أن 
يقير الحاضر على البادی وتال : ليست الإشارة بیدا . وعن الل وأبى حتيفة لا يشير عليه لانه إذا أشار 
عليه فقد باعه . وعند الشافعية فى ذلك وجمان والراجح مما الجواز لانه اما مى عن البح له ولييست الاشارة 
با , وقد ورد الاس پاصحه فدل على جواز الاشارة . ( تيه ) : حسديث ابن مر فرد غریب ل أره إلا من 
رواة أنى على الحئق عن عبد الرحن بن عبد الله بن دیناد , وقد ضاق عخرجه على الاماعيلى وعلی أب نحم قل 
خر جاه إلا من طريق اليخارى » وله أصل من حدوت أإن عر آخرجه الشافعى عن م لك عن نافع عن أبن عمر 

و لس هوف «الموطأ » قال اليموق : عدوه فى أفراد الشافعى » وقد تابعه القعنی عن مالك ثم ساقه بأسئادين 

إلى القعنى 

لاس پاسیییت لا پشتری حاضر لبادبالسنسرة ؛ وکرهه این" سیرین وابراهي لبم ولاشتری 
وقال ابراهر” : 2 العرب تقول بغ لى توب + وهی تعنی ااشراء 
۰ سس وشا الک ب ابر اه قال أخيرنى ابن جرج غن ان شهاب عن سيد بن المسيب أنه 
اک ی ی ی تس و دا ری المسیے 
مم أبا هريرة رض ال عنه يقول : قال رسول اله به « لایبتم الره على بيع آخیه » ولا تناحشواء ولا 

a‏ زر زا 

ی ور هاش وی و و ۳ ۳ 
۱ - جر مدای للتنى حداتدا شماذ حدَّئنا ابن عون عن مد قال انس بن مالك رضي اله 


اطدیت ۰۲۱۹۰ ۲۱5۵ ۳۷۳ 


مس« 
عنه « تیا أن بیع حاضر لاد » 

قوڵه ( باب لایشتری حاضر اباد بالسمسرة ) أى قیاسا على الببع له أو استمالا لفظ البيع ف البيع بالشراء, 
قال أبن حييب امالك . الشراء البادى مثل الببع , لقوله عليه اسلا والسلام ٠‏ لاببيع بعضك على بض » فان معناء 
الشراء . ومن مالك فى ذلك دوايتان . قوله ( وکرمه بن سيرين وابراهم بائع والمشترى ) أما قول أبن سيرين 
فوصله أبو عوانة فى صحيحه من طريق سلة بن علقمة عن ابن میرن قال ء لقيت أنس بن مالك فقلت : لابی اضر 
لباد » هتم أن تبيعوا أو تبتاعوا لم 5 : نعم » . تال مد : وصدق پا كلة جامعة » وقد أخرجه أبو داود 
من طريق أبى بلال عن ابن سيدين عن نس بلفظ کان يقال لايبيع حاضر لبأد » ومىكلة جامعة لاببيع له شيئا ولا 
يتاع له شيتاً » وأما راهم فهو انخمى فم أقف عنه كذلك صرعا ‏ قوله ( قال ابراه : ان العرب تقول بع لى 
وبا وهی تعنی الشراء ) هذا قاله ايراهيم استدلالا لما ذهب اليه من النسوية بين البيع والشراء فى الكراهة . ثم 
ذكر الصنف ق الباب حديئين : آحدهما حديث أي هريرة ٠‏ قوله ( عن ابن شراب ) فى دواية الاسماعيل عن طريق 
ألى عاصم عن بن جرج « اخبرف ابن شهاب » . قله ( لاببتع المرء ) كذا لکش » والکسبنی لايبتاع. وهو 
خی نی الهى : وقد تقدم البحث فيه قبل بأبواب ٠‏ وكذا على قوله لاتاجشوا . ثانييما حديث آنس » قوله (عن 
مد ) هو ابن سيدين .وه ثبينا أن يبيع حاضر لباد ) زاد مسل والنساق من طريق بونس بن عبيد عن عمد بن 
سيرين عن أنس « وان کان آعاه أو آیاه » ورواه و دارد والنسای هن وجنه آخر « عن يونس بن عبيسد عن 
لسن عن أنس أن نيع فذكره ‏ وعرف يذه الرواية أن الناهى الهم ف الرواية الأول هو نيا 
وهو يقوى الذمب ااصحيح أن اقول الصحابى نبينا عن کذا حم الرفع وأنه فى قوة قول قال اي 

۱ - بيست اب عن تی ار کبان » وان بيمة” دود 
أن صاحبة” ماسآ اذا کان به علا وهو _خداع فى الیم واعخدام” لايجوز 


۳ ۳ 3 3 2 1 7 
۲ - وشا مد ن بشار حد ثنا عبد الوهاب حد ثنا عبيد الل العمرئ عن سعید بن ألى سعید عن 
ی هريرة رضي اه عنه قال د ی ای يله عن نی وأن یسم حاضر لباد» 
اس ع _- 0 ”7 
۳ - حرشن عياش بن او ليد حدثنا عي الاعلى حد نا معمر” عن اين طاوس عن ابی قال « سألت 
1 ۱ دا E‏ و 
ابن عباس رضی اه عنهیا : مام قول لا يمن حاضر اباد ؟ فقال : لا یکون له مارا » 
۲ 3 و ی ی خی از مرگ ل مقر روت ا 
۵۶ - ورا مسد د حد نا يزيد بن زرغ قال حد ای التیمی عن أبى عمان عن عبد ار رضی 
0 8 25 5-5 05 2 2 ۳ رد و 
آله عنه قال 9 من اشر ی ةل فلیر د معها صاعا . قال : و الى ب عن تلق الببوع > 
0 هه ی سن ند 7 مرس و 
۵ - ما عبد الله بن وسف أخير نا مالك عن نافم عن عبلر اك بن ر رضی الله عمهما أن 
ع ۳ 5-5 5 هر سر[ خی سے ٩‏ سر 
رسول اشر با قال دایم" fae,‏ على بیع إمض » ولا و السلع حقى هبط بها الى السوق » 


۳۷ 6-کتاب البیوع 


قله ( باب اللبی عن تلق الرکیان »وأن إمعه مردود لان صاحبه عاص آ ثم إذا كان به علا » وهو خداع ىق 
البيع والخداع لايحوز ) جرم الصف بأن الع مردود بناء على أن النبى يقتضى الفساد » لكن عسل ذلك عند 
احققين فيا يرجع إل ذات الثبی عنه لا ما إذاكان برجم إلى آمر عارج عنه فيصح البيع ويثبت الخيار بشرطه الآنى 
ذكره » وأما کون صاحبه عاصيا آ “ما الاستدلال عليه يكوته خداعا فصحیح » و كن لایلزم من ذلك أن کون 
المع مردودا لان النهى لايرجع إلى نفس المقد ولا خل بشىء من آرکانه وشرائطه وما هوادف الاضراد بالركبان » 
والقول ببطلان البيع صاد يه بعض الما لكية و يعض الحنايلة » و يمكن أن حمل قول الیخاری أن المع مردود على 
ما إذا اختار البائع رده فلا يخالف الراجح , وقد تعقبه الإسماعبلى وألزمه التنافض بیع الصراة فان فيه خداعا ومع 
ذلك لم يبطل بیع » و بکونه فصل فى بيع الحاضر للبادى بين أن بيع له بأجر أو بغير أجر ؛ واستدل عليه أيضا 
بحديث حکیم بن حرام الماضى فى بیع الخيار ففیه د فان کذبا وکا عقت رک بيعبماء قال فلم بطل بیمهما بالکذب 
والكتان لمیب » وقد ورد باسناد يح د أن صاحب الساعة إذا )با لن تلقاه يصير بالخياد إذا دغل السوق » 
ثم ساقه من حديث أبى هربرة قال اين النذر : آجاز أبوحتيفة التلق وكرهه امور . قات : التى فى كنتب الحنفية 
یکی ه الق فى حالتين : أن بضر بأهل الباد » وان لتيس السعر على الواردين . ثم اختلفو! : فقال الشافعى من تلقاء 
فقد أساء وصاحب السلعة بایان , وحجته حديث أيوب عن این سيرين عن ألى هريرة د أن النى بل بی 
تلق الجلب » فان تلقاء فاشتراه فصاحيه بالخيار إذا أى السوق » . قلت : وهه حدیت أخرجه بو داود واتر‌نی 
وعبحه أبن شزمة من طريق أيوب » وأخرجه ملم من طريق هدام عن ابن سیرن بلفظ و لا تلقوا اجلب , فن 
تلقاه فاشترى منه فاذا اتی سيده اسوق فبو بالخيار , وقوله ه فمو بالخيار » أى إذا قدم السوق وعل الهر » وهل 
يبت له «طلقا أو بشرط أن بقع له ف الع غبن ؟ وجهان > آعپما الاول وبه قال الحنا بلة » وظاهره أيضا أن 
الى لاجل منفعة البائع وازالة الضرر ءاه وصیانته من خدعه . قال ابن النذر : وحله مالك على نفع آهل السوق 
لاعلى نفع رب اسلعة » ول ذلك جنح الکوفیو ن والوزاعی تال : والحديث حجة للشافعى لاله أابت الخياد 
للبائع لا لاهل اسوق انتبی . واحتج مالك حدیت ابن عبر ااذكور فى آخر اباب » وسياف الدکلام على ذلك . 
وقد ذکر اامنف ف الباب أربعة أحاديث : أوها حد بث أ هريرة ۋلە ( حدثنا عبد الوهاب ) هو ان عرد 
اجيد اشقن . قوله ( عن سعيد بن أبى سعید ) هو ااقبی . قوله ( عن التلق ) ظ هره منع التاق مطلقا سواء كان 
قر با أم بعيداً » سواء كان لاجل الشراء منم أم لا 0 سیف البحث فيه . نبا حديث ابن عباس ‏ وله (حدئنا 
عبد الأعلى ) هو ابن عبد الأعلى . قوله ( سألت ابن عباس ) کذا رواه عتصرا ولیس فيه للتلق ذکر : وكأنه 
أشار على عادته إلى أصل الحديث » فقد سبق قبل با بين من وجه آخر عن معمر وف أوله « لاتلقوا ارکیان» وکذا 
أخرجه سم من وجه آخر عن معمر » والقول فى حديث ابن عبا سكالقول فى حديث ألى هريرة : وقوله «لاتقوا 
الركيان » خرج خر ج النالب فى أن من تجلب الطعام يكونون عددا ركبانا » ولا مفووم له بل لوكان الجالب عددا 
مشاة أو واحداً راک أو ماشیا لم تلف الماك . وتوله ه بیع »يشمل بیع شم والبيع منم ۰ ويفهم منه اشتراط 
قمد ذلك بالتلق . فلو تلق الركبان أحد اسلام أو الفرجة أو خرج لهاجة له فوجدم فبايعهم هل یتنا وله هی ؟ 
فيه احتمال » فن نظر إلى المنی لم يفترق عنده الم بذاك وهو الأصح زد اأشافعية ؛ وشرط بعض الشافعية فى 


الحديث ۰۳۱۹۲ ۲۱۹۷ ولام 

و و هگ رت ۱ 
الى أن بتدى” المثلق فيطلب من الجالب البيع , فلو ابتدأ الجالب بطلب البيع فاشتری منه التلق لم يدخل فى النهى » 
وذكر امام الحرمين فى صودة التلق الحرم أن يكذب فى سعر البلد ويشترى منهم بأقل من ن الثل » وذكر التول 
فيا أن يخبرمم كثرة المؤنة عايهم فى الدخول » وذكر أبو عق الشيرازى أن يخم بكساد ممم ليغيهم » وقد 
يزخذ من هذه التقييدات إثبات الخيار ان وقمت له ولو م يكن هناك تلق" » لكن صرح الشافعية أن کون [خباره 
کنبا ليس شرطا لثبوت الخياد وإما بت له الخبار إذا ظور الغين فمو المعتبر وجوداً وعدما . ثالهْا حديثك 
إن مسعود ؛ وقد مضى الكلام عليه فى المصراة » والغرض منه هنا فوله « وی عن تلق الیوع ء ناه يقتطضى 
تقيبد الى المطلق فى التلق عا اذا كان لاجل المبايعة . رابعها حديث ابن عير , وسيأتى الكلام عليه فى الاب الى 
بعده . فدلت الطريقة الثالئة - وهی فى الباب الذى يليه من طريق عبيد الله بن مر عن نافع أن الوصول إلى ول 
السوق لا يلق حى يدخل السوق » و إلى هذا ذهب آحد و[حق واین الماذر وغيرم » وصرح جماعة من اأشافعية بأن 
منهی ی عن التاق لايدخل البلد سواء وصل الى السوق آم لا وعند المالكية فى ذلك اختلاف كثير فى حد 
اتلق ۰ قله رولا نلقوا اسلع ) تح أوله واللام وتشدید القاف الفتوحة وضم الوار أى تتلقوا غذفت (حدی 
التاءين . ثم ان مطل اہی عن ای يتناول طول الساقة رقصرها وهو ظاهر إطلاق الشافعية » وقيد المالكية عل 
النهبى مد مخصوص .ء ثم اختلفوا فيه فقيل ميل وقيل فرسخان وقيل نومان وقيل مسافة اقصر وهو قول الثورى, 
وأما اینداژها ف.أنى البحث فيه فى لباب الذى بعده ١‏ 


۾ اور 


آلا - پاسیب ی التلی 


۳ و 7۳۳ 0 1 0 

و لا ل “و م ان 5 هه و 3 

۶ مزا مومی بن إماعيل حد ثنا جويرية عن نانم عن دبد ال رض اعت قال « كا 
9 م2 


سس “r‏ و E‏ © ی جل ساسم 5 
نو ار کان فتشترى مہم الطعام » فلا البی يله أن یه حتى يكم به سوق العام » 
و ها : 556 9 ۶ 
قال ابو عبد الله : هذا ف أعلى السوق ؛ وبين حديث عبید الله 


۷ ع مشا مسد حا 2 عن كيد ان قال : حلكثى تفم عن عبد ا رفی الل عنه قال 
0 کانو | يبتاعون الطعام فى أعل الوق فییم و فی مکانه ۰ فتهام رسو لطر سر أن پبیموه فى مکانه 
ی یاوه > 

قوّه ( باب »تى التلق) أى وابتدائه . وقد ذكرنا أن الظاهر أنه لا حد لانتبائه من جبة الجالب , وآما من 
جمة التلق فقد أشار المصنف نه الترجمة إلى أن ابّداءه الخروج من السوق أخذا من قول الصحابى إنهم کانوا 
بتبایمون بالطعام فى أعلى السوق فيبيعونه فى مكانه فنهام النى قر أن وبيعوه فى مكانه حتى پنقاوه » ول يتههم عن 
التبايع فى أعلى السوق فدل على أن الق إلى أعلى السوق جائز ؛ فان خرج عن السوق ولم مخرج من البلد فقد صرح 
الشافمية أنه لادخل فى الهى ٠‏ وحد ابتداء التلق عندم ار وج من البلد والمعنى فيه أنهم إذا قدموا البلد أمكتهم 
معرقة السمر وطلب الظ لأنقسوم » فان لم يفعلوا ذلك فهو من تقصيرم , وأما إمكان معرنتهم ذلك قبل دخول اللد 
فنادر , والمعروف عند الماللكية اعتبار الوق مطلقا ا هو ظاهر الحديث , وهو قول أحد واععق ؛ وعن الليث 


۳۷ ۽م کتاب البیوغ 
س ر 11100 
كراهة التلق ولو فى الطريق ولو على باب البيت حتی تدخل السلعة السوق . قؤله (قال أبو عبد الله ) هو المصنف . 
وله ( هذا فى أعلى السوق) ی حدیث جويرية عن نافع بلفظ «کنا تتلق الركبان فنشترى منم الطمام » الحديث » 
تال الیعاری : وبينه حدیث عبيد الله بن مر بعنی عن افع أى حيث قال وکوا يتبايعون اطمام فى أعلى السوق » 
الحديث مله » وأراد البخاری ذلك الرد على من استدل به على چواز تلق الركبان لإطلاق قول ان مر وكنا 
تتلق الركبان » ولا دلالة فيه ء لان معناه أنهم کانوا يتانونهم فى أعلى الوق کا فى دواية عبيد الله بن عبر عن نافع » 
وقد صرح مالك فى روايته عن نافع بقوله « ولا تلقوا السلع حتى بط با السوق» فدل على أن التلق الى لم ينه 
عنه ما هو ما بلخ الوق ؛ والحديث يفسر بعطه بعضا « وادعی الطحاوى التمارض ف هاتين ارو ایتین دهع ما 
بوقوع الضرر لاععاب السلع وعدمه , وال فيحمل حديث الى على م إذا حصل الضرد ؛ و حدیث الاناحة على ما إذا 
لم عصل ¢ ولا نی رجحان اجمع الذى جمع به الپخادی واثه أعلم ۰ تیه ) 0 وقع قول البخارى د هذا فى أعلى 
السوق » عقب رواية عبسد الله بن عبر فى رواية أبى ذرء ووقع فى رواية یره عقب حدیث جويدية 

وهر الصواب 
۳ - بإسيب إا اشترط شروطا فى البيع لا نحل 
۷۱۸ سب وشا عبد اش 8 يوسف احا مالل عن دشام بر غروة عن أو عن عاش رضي 422 
عنها قالت « جاه تتى بر رت فقالت : کات أهلى على نسم أواق فى كل عام أوقية” » فأعينيني . نفلت : إن 
اش أهاث أن أعد ها لم » ویکون لاو کات ٠‏ فل هبیت بير 2 إلى هلما فقالت مم ابو ا ذلك علسا» 
ات من عندم ورسول اله يلتم جال فقالت : ای قد عضت دات علیهم » فاجو ١‏ الا أن يكون الولاد 
TE 31 ۷1 ۳ RSE E‏ ۶ 
لم . نتم النی سم ناخرّت مائثة البى َيه فال : خذیما واش رطی مم ا > فاا الولاهلن أعتق . 
ملت عاش م" قلم رسول الو كيه فى لاس كفي الل وی عليسسه ثم قال : أما مد" مابالة رجالر 
جشترطون شُروط] إبدث فى كتاب اٹہ » م' كان من شرطر لیس فى كتاب ار فهو باطل وإن كان مالا 
شرط » قضاد اله أحى 3 و فرظ اله آزتی »وله او لاه أن ای > 
۹ شا عبد اث با" بوسف آخبر اما عن افم عن عبد اله بن عبر رضي ال عنهما « ان 
عائشة ام للزينين ارات أن تشترى جار به متا ء فقال آهابا : بيك ماعل أن وَلابها لنا . فذ كرت دات 
ارسولر اله يله فقال : لا منك دلت » انا الو لاد رن اعتق > 
وله ( باب إذا اشترط ف البيسع شروطا لانمل ) أى هل بفسد البيع بذلك آم لا؟ آورد فيه حدیی عائعة 
وابن عير فى قصة بريرة » وكأن غرضه بذاك أن النبى يقتضى الفساد فيصح ما ذمب اليه من أن اى عن تسق 
الرکبان برد به البیع , سيأ الكلام عليه فى کتاب الشروط إن شاء الله تمالى 


ایت ۲۱۴۰ - ۲۱۷ ۳۷۷ 


٤‏ س پاسیست بيع الي باقر 
۷۰ - وش اہوالو ليد حد ننا الث عن ابن شپاب من مالك بن أوس مع هر رضى ال عنما عن 
انی ای قال د ابر بال ر يا إلا هاء وهاء ؛ والشمير” بالشّمير رب إلا هاء وهاء » والقر بار رب إلا 
هاء وهاه ۰ 
قوله ( باب بيع ار لمر ) آورد فيه حديث عير عختصراً . وسيأتى الكلام .عليه بعد باب 
۷ ¬ پا سسس یم پیب با بيب » والطعا م بالطعام 
۱ - وزیا ایل حدثنى مالل عن نافم عن عبد ا بن عر رفی" اف عنهما « أنكرسول الله 
ا از هين 8 و م 
2 نهی عن المزابنة ٠‏ والزاينة ييم” الث با كيلا ويسم ال" بيب باکر م كيلا » 
[ الحديث ۲۱۷۱ - آطرافه فى : ۲۱۷۲ » ۲۱۸۵ »۲۳۰۰ ] 
۷۲ وش أبو الدمان حداثنا خاد بن زيد عن أيوب عن نافم عن ابن عر رط ال عنهما « أن 
8 مام 5 1 ع مر مس 2 a‏ ع 
النى بل هی عن الزاينة . قال : والمزابنة” أن ينيم ار بكيل : إن زاد فلى » وان تقض فلي » 
۷۳ = قال : وعد ہنی زید بن" ابت « ان له رح فى التراا مزا » 
[ الحديث ۲۱۷۳ - آطرافه فى : ۲۱۸4 » ۲۸۸ ۰ ۳۹۲ ۰ ۳۸ ] 
قله ( باب بيع الزییب بالزييب والطعامبالطعام ) ذکر فيه حدیت این عمر فى اثهی عن ال بئة من طريقين + 
وسيأنى الكلام عليه يعد خمسة أبواب . وف الطریق الثانية حديث ابن مر عن نید بن ثابت فى العرايا » وسيأق 
الکلام عليه بعد سببحة أبواب ٠‏ وذكر ف الترجة الطعام بالطمام و ليس فى اديت النی ذكره للطمام ذكر ؛ وكذلك 
ذكر فيا الربيب بالز بيب والذى فى الحديث الزييب بالكرم » قال الاسماعولى : لعله أخذ ذلك من جبة المعنى » قال : 
ولو ترجم الحديثك ببيع الفر فى ر.وس الشجر مله من جنسه بابسا لكان أولى انتهى . ول تخل البخارى بذلك کا 
سيان بعد ستة أبواب » وأما هنا فکانه آشاد إلى ماوقع فى بعض طرقه من ذکر الطعام » وهو فى رواية اللي 
عن نافع کا سيأ إن شاء الله تعالى ؛ وروی مسل مر حدیت معمر بن عبد الله مرفوط د الطعام بالطعام 
ملا ,شل > 
ge 55-5 ۷۹‏ بیم الشمير بالشمير 
14 عام ”> 5 0 4 عي 5 
۷۶۵ - وا عبد افر بن يوس أخبر نا ما عن ان شباب عن مالك بن أوس آخبره « أنه 
2 ۰ : ا و کر تور عاك | ره اه ره 
كنس کر فا مائة دينار » فدعاتى طلحة” بن غبيد اللو واه حت اططرف مثى ‏ فاد الذهب يقلبها فى 
۳ 3 3 ۳ 5 2 5 8 2 راش وت 
يده ثم قال : حتی یأنی خاز ی من الفابة » ومر اسع ذلك . فيال : واثر لا تفار قه حتی تاخز منه » قال 


م - 44 ج ج » ف الباري 


۳۷۸ - کناب بیع 


1 اام 5 ماك 3 5 
رسول الله كم : الذهعب” بالذهب ريا إلا هاء وهاء » وال با لبر ربا إلا هاء وهاء » والشمیر" بالشعير ربا إلا 
هاء وهاء . و ار بالكر 17 إلا هاء وهاء 6 


وله ( باب بيع الشعير بالشعير ) أى ماحكه ؟ قول ( أنه اقس صرفا ) بفتح الصاد المهملة أى من الدراهم 
يذهب كان معه . وبين ذلك الليث ف روايته عن ابن شپاب و لمظه ه عن مالك بن أوس بن الحدثان قال : آقبلت 
أقول من يصطرف الدرامم ؟» . قوله ر فتراوضنا ) بضاد معجمة أى تجارينا الكلام فى قدر الموض بالزيادة والنقص 
کاد كلا مهما كان بروض صاحبه و يسبل خلقه » وقيل المراوضة هنا المواصفة بالسلعة . وهو أن يصفكل مثبما 
سلمته لرفیقه قوله رفأخذ الذمب يقلبها؛ أى الذهبة . والذهب يذكر ویژنب فيقال ذهب وذهبة . أو يحمل على أنه 
من الذهب معنى العدد المذكور وهر المائة فا ثه لذلك » وف روابة الليث د فقال طاحة إذا جاء خادمنا نعمطيك ورقك » 
ولم أقف على تسمية الخازن الذى أشار اليه طلحة . قول ( من الغابة ) بالغين المعجءة وبعد الآلف موحدة یی 
شرح أمرها ی أواخر ال جہاد فى قمة تركة الزبير بن الموام » ونان طلدة كان له ها مال من تخل وغيره وأشار إلى 
ذلك ابن عبد الى ٠‏ قوله ( حتى تاغذ منه ) أى عوض الذهب »فى رواية الليث « واقه لتمطينه ورقه أو لتردن اليه 
ذهبه فان رسول الله ی تال » فذكره . قوله ر الذمب بالورق ربا ) قال ابن عبد ال لم يختلف على مالك فيه 
وحله عنه ا+فاظ حتى رواه جى بن أ كثير عن الارزاعی عن مالك ؛ وتابعه معمر واللیت وغيرهما . وكذلك 
دراه الحفاظ عن ان عييئة . ونذ أبو نمم عنه فقال , الذهب بالتهب , وكذاك رواه ابر (عق عن الزهرى » 
ديحرز ف قوله « الذمب بالورق » الرفع أى يمع الذمب بالورق ذف المضاف لام به ؛ أو انى الذهب يباع 
بالذ , و جوز النمب أى بيعو الذهب . واأذهب يطلق على جيم أ ساعه الضرو بة وغيرها . والورق الفضة وهو. 
بفتح الوار وكسر الراء و باسکاا على المشهود و جوز فتحمما . وقيل بكسر الواو المضروبة ويفتحها الال ؛ والراد 
هنا جيع أنواع الفضة مضروبة وغيرمضروبة ٠‏ قله إلا هاء وهاء ) بالمد فيهما وقح اغمزة» وقيل بالك ۰و قیل 
بالسكون » وحكى القصر يقير مز وخخطأها الخطابى , ورد عليه النووى وقال : هى ميحة لكن قليلة والمعنى خذ 
وهات » وحک د هاك » بزيادة كاف مكسورة و يقال د هاء » بكر الحمزة نی هات و بفتحها_عمنی خذ بغی قنوين » 
وقال ابن الاثير : هاء وهاء هو أن يقرل كل راحد من الببمين هاء فيمطيه ما فى يده كالحديث الآخر « إلا بدا بيد» 
يعتى مقابضة فى الجلس . د قيل معناه خذ وأعط , قال وغير الخطابى ييز فما السكون على حذف الءوض ویترل 
منرلة « ها . الى التفيه . ول ابن مالك : ها أسم فمل عدنی خذ ٠‏ وان وفعت بعد إلا فیجب تقدير قول قبله يكون 
به كا فکانه قبل : ولا الذهب بالذهب إلا مقولا عنده من المتبابعين ماه وهاء . وقال الخليل : کلة تستعمل 
عند المناولة ٠‏ والقصود من قوله « هاء وهاء » أن يقرل كل واحد من التماقدین لصاحبه ماء فیتفابضان فى اجلس 
قل ابن مالك : حقها أن لانقع بعد إلا كا لايقع بمدها خذ , قال : فالقدر لاتبيموا الذهب بالورق إلامقولا بين 
المثعافدين هاء وهاء . واستدل به على اشتراط التفایض فى "اصرف ف الجلس وهو قول ألى حنيفة واشافعی » وعن 
مالك لاوز الصرف إلا عند الاچاب بالسكلام » ولو أتقلا من ذلك الموضع إلى آخر لم يصح تقا بضهما » ومذهبه 
أ لايبمرز عنده تراخى 'فبض فى الصرف سواء كانا فى الجلس أو تفر ؛ وحمل قول عمی « لايفارقه » على الفور 


الحديث ۲۱۷۷-۲۱۷۵ ۳۷۵ 


حتى لو أخر ااصيرق القبض حتى يقوم إلى قعو دکانه ثم یفتح صندوقه لا جأذ . وله ( البب ابر ) بضم الوحدة 
ثم راء من أسماء الحئطة » والشعير بفتح أوله معروف وحک جواز که » واستدل به على أن ابر والشعير صنفان 
وهو قول امور » وخالف فى ذلك مالك والليث والاوزاعی فقالو! هما صنف واحد » قال ابن عيد الب : فى هذا 
الحديث أن الكبير بل البيع والشراء لنفسه وان كان له وكلاء وأعوان ركفو نه . وفيه الما كسة ف البيمع و الراوضة 
وتقلیب السلمة ٤‏ وفائدته الأمن من الغين » وأن من الصلم ما نى على الرجل اللكبير القدر حتى پ ذکره غيره » وأن 
الإمام إذا مع أو رأی شیتا لاوز یہی عنه ويرشد إلى الق , وأن من آقی بحم حسن أن يذكر دلیله» وآن 
يتفقد أحوال رغيته وی بمصالحهم . وفيه الهين لت كرد ابر » وفيه الحجة عر الواحد » ور الحجة على من 
عاف فى حم من الأحكام انى فى كتاب الله أو حديث رسو . وفيه أن النسيثة لاتجوز فى بيع الذهب بالورق » 
وإذا لم يحر فیما مع تفاضلهما بالنسيئة فأحرى أن لایجوز ف الذهب بالذهب وهو جنس واحد » وكذا الورق 
بالورق » يعنى إذا لم نكن رواية ابن احق ومن تابعه حفوظة فيؤخذ المىك من دليل الخطاب , وقد نقل ان عيد 
لبر وغيره الإجماع على هذا الك أي النسوية ف المنع بين الذهب بالذهب وبين الذهب بالورق فيستغتى حينئذ 
بذلك عن القياس 
۷ - پاپ تیم اهب بالذاهب 

۰۵ - وشا صدقة بن القضل أخيرنا اماعیل" ین ٤‏ قال حدی عي بن ألى إسحاق حدنا 

عبد ارجن من ألى 0 قال : قال أو بكر رضي الم عن : قال رسول” اله ل دلا تسوا هب 


a چ‎ 


3 
با هپ الا واه بسواو؛ والفضة بالفضة إلا سواء بسوأء » و بيموا الذهب بالقضة والفضة بالذهب کین شتم » 
[ الحديث ۲۱۷۵ - طرفه فى : ۲۱۸۲ ] 7 
وله ( باب بيع الذهب بالذهب ) تقدم حسکه فى لیاب الذی قبله ؛ وذکر الصنف فيه حديث ألى بكرة + ثم 
أورده بعد ثلاثة أبواب من و جه آخر عن ی بن أبى اعق » ورجال الاسنادین بصر یون كلهم . وأخذ f=‏ پیج 
الذهب بالورق من قوله « و بیوا الذهب پا لفضة و الفضة بالذهب كيف شنم » وف الرواية الاخری و وأممنا أن 
بناع الذهب بالدضة كيف شنا » الحديث » وسیاأتف اكلام عليه 
۸ - پاسیب بيع النضة بالنضّه 
۷۹ - وشا دید ار بن سعد حدثنا عی حدثنا ان أخى اهر یه عن عبر قال : حد ی سا 
1 1 0 3 3 مد ۳۹ ۲ 
ائ عبد الل عن عبد لل بن عر رض الله عنما أن أنا سعيد اللذرى حد له مثل ذلك حدياا عن رسولر الو 
7 2 0 7 1 4 أل مم ۳ مت ۳ 03 
02-7 فلتي عبد الث بن" عر » فقال : يا أبا سميلء ماهذا الذى نحدث” عن رسولر ار وا ؟ فقال أ وسميد 
5 ۰ مد ات 54 5 000 
فى المُرفر ممت رسول الَو جي يقول « الذهب بالذهير يثلا عثل » والوترق” الورقر مثلا ثل » 
[ الحديث ۲۱۷۱ ہے طرفاء فى : ۶۲۱۷۷ ۲۱۷۸ ] 
۷۷ ح وشا عبد الل بن وف أخبرنا مالس" عن ناف عن ألى سعید اخدرئ: رضى الله عنه أن 


۳۸۰ 54 کتاب البیوع 


رسول لله َي قل « لاتييموا "هب بالذهب. إلا" مثلاًمثل » ولا نشوا بمضها على بمض » ولا تسوا 
الأو اور ا کی ولا نوا مها عل مض ه ولا وا اب ناجز» 

قوله ( باب بيع الفضة بالفضة ) تقدم که أيضا . قله (حدئنی عبید الله بن سعد) زاد فى دواية 
الستملی ه وهو ابن ابر اهم بن سعد بن أبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف » وان أخى الزهرى هو مد بن عبد الله 
أبن مسلم ٠‏ قوله ( عن عبد الله بن عمر رضى الله عنهما أن أيا سعيد الخدرى حدثه مثل ذلك حدیثا عن رسول الله 
َيِه فلقیه عبد الله بن عر فقال : يا أبا سعید ماهذا الذى تحدث عن رسول اله ييلع ؟ فقال أبو سعيد فى الصرف 
مت رسول الله لع يقول ) فذكر الحديث , مکذا ساقه وفيه اختصار و تقدم وتأخیر > وقد أخرجه الإسماعيل 
من و جوین عن يعقوب رن ابراهيم شيخ شيخ البخاری فيه بلفظ « ان أيا سعيد حدثه حديئا مثل حديث عبر عن 
دسول الله لړ ى الصرف ۰ فقال أبو سعيد » فذكره ۰ فظبر ببذه الرواية معنى قوله ه مثل ذلك » أى مثل حديث 
عر ؛ أى حديث عبر الاضی قریبانی قصة طلحة بن عبید الله » و تکلف الكرماق هنا فقال : قوله « مثل ذلك » ای 
مثل حديث أبى بكرة فى وجوب الساواة . ولو وقف على دواية الاسماعيل لما عدل عنبا . وقوله « قاقيه عبد اله » 
أى بعد آن كان سمع منم الحديث فأراد أن يستثبته فيه » وقد وقح لأنى سعيد مع أبن عر فى هذا الحديك قمة وهی 
هذه » ووقعت له فيه مع ابن عباس قصة أخرى کا فى الباب الذى بمده ؛ فأما قصته مع ابن عمر فانفرد بها البخارى 
من طريق سالم , وأخرجها مسل من طريق الليث عن نافع و لفظه « ان ابن عمر قال له رجل من بنی ليث : إن أيا 
سمید الخدرى يأئر هذا عن رسول الله ب » قال نافع : فذهب ديد الله وأنا ممه والليك حتى دخل على ألى سعيد 
الخدرى فال : ان هذا أخيرق أنك تخر أن رسول الله لھ هی عن بيع الورق بالورق إلا مثلا مثل » الحديث » 
فأشار أ ر سميد بأصيعيه إلى عينيه وأذنيه فقال « أبصرت عینای وسممت آذنای رسول الله به بقول لا تیعوا 
الودق بالودق إلا مثلا عمثل » الحديث . ولمسلم من طريق أبى نضرة فى هذه القصة لابن عمر مع آف سعيد « أن ابن 
عر هى عن ذلك بعد أن كان فى به لما حدثه أو سعيد بنبی الثى ب » . وأما قصة ى سعيد مع أبن عباس 
قسأذكرها فى الباب التى يليه . قوله ى الروابة الآولى ( الذهب بالذهب ) يجوز فى الذهب الرفع والنصب» وقد 
تقدم توجیپه , ویدخل فى الذهب جميع أصنافه من مضروب ومنقوش و جید وردیء وصميح دمکسر وحل وتر 
وخالص ومغشوش » وتقل النووى تبعا لغيره فى ذلك الاجاع ۰ قوله ( مثل عثل ) كنذا فى رواية أبى ذر بالرفع ؛ 
ولغير أى ذر ثلا بثل » وهو مصدر فى موضع الخال أى لذهب باع بالذمب موزونا موزون » أو مصدر 
مؤكد أى يوذن وزنا بوزن » وزاد مس ف دراية سهيل بن أبى صا عن أبيه « إلا وذنا بوزن مثلا ثل سواء 
بسواء » قوله (ولا تشفوا ) يم أوله وكسر الشين المعجمة وتشديد الفاءأی تفضلوا . وهو رباعى من أشف > 
وال ف بالكر الزيادة » و تطلق على النقص ٠‏ ووه ( ولا تبسوا منها غائبا بناجز ) بنون وجي وذاى مؤجلا حال › 
أى والمراد بالغائب أعم من المؤجل كالغائب عن اجلس مطلقا مؤجلا كان أو حالا والناجز الحاضر , تال ان 
بطال :فيه حجء للشافعى فى قوله : من كان له على رجل درام ولاخر عليه دانير ل يمر أن بقاص أحدهما الآخر ما 
له لاه بدخل فى معنى بیع الذهب بالورق‌دینا . لانه [د! لم بجر غائب بناجز فأحرى أن لا رز غاب بغائب , وأما 
الحديث الدى أخرجه أععاب السان عن این عر قال « كنت أبيع الإبل بالبقيع : أبيع بالدنانيي وآخذ انرام ؛ 


الحذيت ۲۱۷۸ - ۲۱۷۹ ۳۸۱ 


وأبيع بالدرام وآخذ الدنائبي. فسالت دسول انه رل عن ذلك فقال : لا پاس به إذا کان بسمر پومه ول تفترتا 
ویینکاشی, » فلا يدخل فى بيع الذهب بالورق ديناء لان الہی بقبض الدرام عن الدثائير لم ي#صد إلى التأخير فى 
الصرف قاله أبن بطال ؛ واستدل بقوله « شلا عثل » على بطلان البح بقاعدة مديحوة وهو أن يبع مد حوة ودينارا 
بدینارن مثلاء وأصرح من ذلك فى الاستدلال على النع حديث فضالة بن عبيد عند مس فى ود البح فى 
القلادة الى فيها خرز وذهب حتى تفصل أخرجه مسل ۰ وف دواية أن داود د فقلت لما أردت الحجارة » فقال : 
لا حتی مين بينبماء 
۹ - پاسی بیع انار انار ناء 
۷۸ ۲۱۷۹ - رشنا عله ی عبد ال حل ندا الا ن ا حا 2 جرج قال أخبر فى عر ون" 
ديتار أن أبا صا ازبات أخسسيره أنه 2 پا سعيد الخذرى” رضي الله عنه يقولة « ال ينا بالدتبنار 
ی 55 کی زین 55 00000 ۰ 1 ر Ey‏ 
۲ ارم ادترم . فقات له : فان اب عباس لا يقو . فقال أبو سعيد :سأاتة فتلت عمته من" الي ا 
0 0 : س الى سان ع +4 + سارت 
او وحدته فی کتابر أ ٩‏ قال :کل دلك لا أقول” 4 وام آعر پرسول 3 e‏ 1 0 ولکن آخری أسامةٌ 
1 ا 
و "ا جلات 1 . RET EG‏ 
ان النى و قال 0 لا ربا لا فى الاسيئة « 


قوله ( باب بيع الدينار بالدينار فساء ) بفتح النون المهملة والمد والتنوين منصوبا » أى مؤجلا مو خرا » يقال 
أنسأه نساء ونسيثة . قوله ر الضحاك بن ملد ) هو أو عاصم شيخ البخاری » وقد حدث فى مواضع عنه بواسطة 
كبذا الوضع . قله ( سمع ا سعيد الخدري يقول : الدینار بالديناد والدرم بالدرم ) کذا وقع فى هذه الطر بق » 
وقد أخرجه مسار من طريق ابن عيينة عن مرو بن دينار فزاد فيه « مثلا شل ء من زاد أو ازداد فقد أربى» . 
قوله ( ان ابن عباس لا يقوله ) فى رواية مس « قول غير هذا » . قله ( فقال أبو سعيد سألته ) فى دواية سل 
د (قد اقیت ابن عباس فقلت له » . قوله ( فقال کل ذلك لا أقول ) بنصب « کل » على أنه مفعول مقدم » وهو فى 
المعنى نظي قوله عليه الصلاة واأسلام فى حديث ذى اليدين « كل ذلك لم يكن » فالنن هو الجموع ۰ وفى دواية ملم 
د فقال لم أسمعه من دسول اله یلع ولا وجدته فى کتاب الله عز وجل » ولسل من طريق عطاء « أن أبا سعيد لق 
ابن عباس ».قذکر نحوه وفيه د فقال كل ذلك لا أقول ؛ أما دسول الله فأتتم عل به » وأما کتاب الله فلا أعله » 
أى لا أعل هذا الحم فيه » ولا تال لاش سعيد « أثتم أعلم پرسول ته بإ منى » لكون آی سعيد وا نظاره کانوا 
أسن منه وأكثر ملازمة لرسول الله بلي ٠‏ وف السياق دليل على أن أيا سعيد و این عباس متفقان على أن الا حکام 
الشرعية لا تطلب إلا من الکتاب أو السنة . قله ( لا دبا إلافى النسيثة ) فى رواية مس « الربا فى النسيئة » وله 
من طريق عبيد الله بن أنى يزيد وعطاء ججميعا عن ابن عباس « [عا الربا فى النسيئة » زاد فى رواية عطاء « ألا أنما 
الربا » وزاد فى دواية طاوس عن ابن عباس ولا ربا فما کان يدا پید » وروی سم من طريق ألى نضرة قال 
و سألت ان عباس عن الصرف فقال : آیدا بيد ؟ قلت نعم » قال فلا بأس . فأخيرت آبا سعيد فقال : أو قال ذلك ؟ 


نا شکب اليه فلا بغتیکوه» وله من وجه آخر عن أبى نضرة « سات ابن عر وان عباس عن الصرف فل يريا به 


FAY‏ ۶ کتاب البیرع 
پأسا ‏ الى لقاعد عند أبى سميد فسألته عن الصرف فقال : مازاد فپو ربا » تأنكرت ذلك لتولماء فذكر الحديث 
تال د خدٹنی أبو الصپباء أنه سأل ابن عباس عنه عکة فكرهه» . والصرف پفتح المهملة : دفع ذهب وأخذ فضة 
وعكسه » وله شرطان : منع النسيئة مع اتفاق النوع واختلافه وهو الحمع عليه » ومنع التفاضل ف النوع الواحد 
منهما وهو قول اپور . وخالف فيه ابن عر ثم رجع » وابن عباس واختلف فى رجوعه . وقد دوی الا من 
طريق حيان المدوی وهو بالمهملة والتضانية د سألت أيا مجاز عن الصرف فقال :كان ابن عباس لابری به يأسا زماثا 
من عمره ما کان مه عينا بعين بدا بيد وكان يقول : ما الربا فى النسيثة » فلقيه أبو سعيد » فذكر القصة والحديث » 


وقيه د الكر بالعر و السطة بالنطة وال 4ر بالشعيرو الذهب بالذهب والفضة بالفضة يدا بيد مثلا_عثل » فن زاد فهو 


دباء قال ابن عباس : آستففر اله وأتوب اليه » فكان ينبى عنه أشد الى » . واتفق العلاء على سمة حديث 
أسامة؛ واغتلفوا فى المع بینه وبين حديث ی سعيد فقيل : منسوخ» للكن النسخ لا يثبت بالاحتال . وقسل 
المعنى فى قوله د لا ربا » الربا الاغلظ الشدید التحريم المتوعد عليه بالمقاب الشديد يا تقول العرب لا عال فى البلد 
إلا زد مع أن فا علباء غيره ‏ ولا القصد ننی لا کل لانن الأصل » وأيضا فلن تحريم ربا الفضل من حديث 
أسامة انما هو بالفپوم » فيقدم عليه حديث أب سميد لن دلالته با منطوق » وحمل حديث أسامة على الربا الأأكير 
کا تقدم والله أعلم . وقال الطبری : معنی حديث أسامة ه لاربا إلا فى النسيئة » إذا اختلفت أنواع البيع والفضل 
فيه بدا بيد دبا جما بینه وبين حديث ألى سعيد . ( تنیه ) : وقع فى نسخة السفای هنا « قال أبو عبد الله » يمنى 
البخارى ه معت سایمان بن حرب يقول : لار با إلا فى النسيئة هذا عندنا فى الذهب بالورق والئطة بالشعير متفاضلا 
ولا بأس به يدا بيد ولا خی فيه نسيثة » . قلت : وهذا موافق (© وف فصة آي سعيد مع أبن 
مر ومع أبن عباس أن العام يناظ العالم ويوقفه على ممنى قوله ويرده من ال ختلاف الى الاجتياع وحتج عليه بالادلة 
وفيه اقرار الصغير للكبير بفضل التقدم 
۰ - باصت بيع اوترق بالاهبر تن 

۰ ۲۱۸۱ - شا حنصر” ن عر حد نا شب قال آغبرلی عبیب بن ایی ثابت قال مھت 
ماوقا : سألت” ترا نز وزية نآرق رض لله عنهم عن لصف فكل واحد منیا ينول : 
هذا خير منى» فسكلاما يقول : اہی رسول ارب عن کیم اذكهب بالوترق كينا » 

له ( باب بیع الورق بالذهب نسيثة ) الببع كله إما بلنقد أو بالعرض حالا أو مؤجلاء فبى أربعة أقسام : 
فيع النقد إما له وهو الراطلة ء أو بنقد غيره وهو الصرف . دبیم العرض بنقد يسمى النقد نا والعرض 
عوضا » وبيع العرض بالعرض يسمى مفابضة . و الحاول فى چمیسع ذلك جر ؛ وأما التأجيل فان كان النقد بالنقد 
موخرا فلا يموذ » وإن كان العرض جاذ ؛ وان كان المرض موخرا فپو السلم » وان كانا مور ن فهو بيع الدين 
بالدين وليس يجائز إلا فى الحوالة عند من يقول إا بيع » والله أعنلم . قله ( عن الصرف ) أى بینع الددام 


( ۱) ياش بالاصل 


الحديث ۲۱۸۵-۲۱۸۰ زج 


پالئمب أو عکسه , وسی به لمرفه عن مقتضی البياعات من جواز التفاضل فيه ء وقيل من الصريف وهو 
تصويتهما فى الیزان » وسيأنى فى أوائل امجرة من طريق سفيان عن عرو إن دینار عن أبى البال قال « باع شريك 
لی درام أى بذهب فى السوق نسيئة . فقلت : سبحان الله أيصلح هذا ؟ فقال . لقد بعتها ى السوق فا عابه على أحد » 
فلت البراء بن عازب ٠‏ فذكره . وله ( هذا ير من ) فى دوابة سفيان الذکودة « قال فالق ید بن أدقم فانتأله 
فائه کان أعظمنا تجارة » فألتهء فذكره . وفى رواية الجيدى فى مسنده من هذا الوچه عن سفيان ٠‏ فقال صدق 
البراء » وقد تقدم فى « ياب التجارة فى ابر » من وجه آخر عن ابی النبال بلفظ ه ان کان يدا بيد فلا بأس ٠‏ وان 
کان ؛ أسيئا فلا يصلح . وف الحديث ماكان عليه الصحابة من التواضع : وإنصاف بعضهم بعضا » ومعرفة ة حدم حي 
الاخر . واستظبار العام فى الفا با بنظيره فى للم * » وسيأى بعد الكلام على هذ ذ! الحديث فى الشركة ان شاء 
الله تعالى 


۱ - پاسپس یم اهب بالورق يدا بيد 

۲ - ورش حر ان بن مرق حداثنا عباد بن” الشرام أخيرنا ی بن ألى اسحاق" حل ننا مره 
رحن نآ بسكرة عن أببه رض ل" عه قال د نمی الي لاو عن اة بالنضة واف عبر باه إل 
سوه بسواو* وأصرنا أن تام الذكهب بل ةكين شا » والنضة بالذهبکیف" شنا » 

وله ( باب يب الذعب بالو ق بدا بيد ) ذكر فيه حديث أب بكرة الماضى قبل بثلاثة أبواب « وليس فيه 
التقييد بالحلول » وكأنه أشار بذلك إلى ماوقع فى بعض طرفه : فقد آخرجه ملم عن أبى الر بيع عن عباد الذى 
أخرجه البخاری من طريقه وفيه د فسأله رجل فقال : يدا بيد ؛ فقال : مكذا سمعت » وأخرجه ملم من طريق 
محي نن أبى كثير عن حى بن أبى [سحمن فل يسق امظه » فساقه أبو عوانه فى مستخرجه فقال فى آخره « والفضة 
بالذعب كيف نم يدا بيد » واشتراط القبض فى الصرف متفق عليه , وا ما وقع الاختلاف ف التفاضل بين الاس 
الواحد واستدل به دل بيع الربويات بعضوا ببعض اذا كان يدا بيد ؛ وأصرح منه حديث عبادة بن الصامت عند 
مسل بلفظ و ی ار 


۲ - پاسی یم اتف » وه م ر ال » وب ال بب بالكرء ع » ويم الترابا 


قال اس : هی الب ما عن الراب رام و 

۳ - رشنا ی ی گر حا الب عن يلر a‏ ان شراب أخرنى ساژ 6 د اش عن 
عر ال ن عر رضی" ان عنهما أن" رسول" شر لع دل « لاتجیموا ا حتی یدو صلاحه .ولا تبيءوا 
كم بار 1 

۲۳۱۸ - قال سا" : وأخ سني عبد" لله عن زید ن نابت آن رسول" لله يله رخص بد ذال فى يم 


5 7 


۳۸ 4م - کتاب البيرع 
عن اد و م 
الترابا بار لب أو باقر ول يرحس فى غیره » 
۵ - حرشن عبد الہ بن وف خر نا مالك عن نافع عن عبد اط بن عير رض الل عنهما د ان" 
3 ۳ ده 00 5 7 ۳ 
رسول اله جيك هی عن للزابنة . والزابنة هم ار بل رکیلا » وكيم اکر ”م بالأييب كيلا » 

۹ - وشا عبد اله 0 وت آخیر نا مالك عن داود ن الخصين عن أبى سان مولي ابن ای 
ا ۰ رك ۱ ا es‏ و 5 71 ی 
أحمد عن أبى سديد اجدرى* رضى اله عن « ان" رسول اله بم هى عن الزابنة وا مق . والزابنة” اشتراد 

تربار على ءوس التخلر » 

۷ - وش مسد حدقا أبو مماوية عن الميياىة عن عكرمة عن ابن عباس رض الله عنما 
قال « ېی ای و عن الاق ولازا نة » 

۸۸ — وزشا عبد ار ا حدما ال عن فافع عن ان عر عن زد بن ثابت رضی" 2 
عنهم « أن رسول الل مَك آرخش لصاحب التربة أن يتما معا » 

قله ( باب بیع المزاينة ) بالوای والوحدة واللون » مفاعلة من الزین بفتح الزای وسکون الوحدة وهو 
الدفع الشديد » ومنه عبت الحرب الزبون لشدة الدفع نا » وقيل للبيع الخصوص الزابنة لآن كل واحد من 
المتبايمين يدقع صاحبه عن حقه » او لان ادها إذا رقف على ما فيه من الذين أراد دقع زر بقسخه »> وآراد 
الآخر دقعه عن هذه الارادة پامضاء ابيع . قله ( وی بیع ال ) باللثناة والسكون ( بالمر ) بالمثلثة وفتح الم » 
وألمراد به الرطب خاصة . وقوله « بیع الزييب بالکرم» أى بالعنب » وهذا أصل المرابنة » وألمق الشافعی بذاك 
كل بیع مجهول ,مجهول ۰ أو علوم من جنس مجری الربا فى نقده قال : وأما من قال أضمن لك صبر تك هذه بعشرین 
صاعا مثلا فا زاد فلى وما نقص قعل فهو من القار و لیس من المزاينة . قلت : لکن تقدم فى « باب بیع الزبيب 
بالزييب » من طريق أيوب عن نافع عن ابن عمر « والمزايئة أن يبيع ار بكيل ان ذاد فل وان نقص فمل » فثيت 
أن من صود المزابئة أيضا هذه الصودة من ار » ولا يلزم مكو نا قارا أن لا قسمی مززايئة . ومن صور المزابئة 
۳۹ بيع الزرع بانطة كيلا » وقد رواه مسر من طريق عبيد الله بن عس عن نافع بلفظ « وال ابنة بيع مر النخل 
الق ر كيلا : و بیع المنب بالزييب كيلا ء و بیع الزرع با نطة كيلاء وستأی هذه الزبادة البستف من طریق الليث 
عن نافع بعد أبواب ٠‏ وقال مالك : المزابئة كل شیء من الجراف لالم حكيله ولا و زنه ولا عدده [ذا بیع بشی. 
مسفى مر الكيل وغيره » سواء كان من جنس يحرى الربا فى نقده آم لا . وساب الى عنه مابدخله من القار 
والغررء قال ای عبد الى : نظر مالك إلى معنى المزاينة لغة . وهی المدافعة ب ويدخل قبا القار والخاطرة » وفسر 
بعضهم المزابنة بأنم! بيع الثر قبل بدو صلاحه ؛ وهو خطأ فالمغايرة بینهما طاهرة من أول حديث فى هذا الباب . 
وقيل هى المزارعة على الجزء وقيل غير ذلك » والذى تدل عليه الأحاديث فى تفسيرها أولى قوله (قال آذس ا( 
11 موصو لا ا باب بیع الخاضرة ¢ وفيه مير الواقلة . ثم آورد الصذف ل رٹ ان حمر من روآة أله سا 


الحديث ۰۲۱۸۲ ۲۱۸۸ ۳۸۵ 


ون رواية نافع كلاهما عنه : ثم حدیف أى سعيد فى ذلك . وق طريق نافع تفسير الزابنة , وظاهره أثيا بن 
المرفوع . ومثله فى حديث ألى سعيد فى الباب » وأخرجه ملم من حديث جابر كذلك , ويؤيدكونه م‌فوعا رواية 
سالم وان لم يتعرض قبا لذكر المزابئة » وعلى تقدیر أن یکرن الافسير من هؤلاء الصحابة فوم أعرف بتفسيره من 
غيرم . وقال ابن عبد البى : لاعخالف هم فى أن مثل هذامنابنة , واعا اختلفوا هل بلتحق بذلك كل مالا جوز 
إلا مثلا مثل فلا جوز فيه كيل يحراف ولا جزاف جزاف ؟ فاشپور على الإلحاق . وقيل ختص ذلك بالنخل 
والكرم . والته أعلم . قوله ( قال سالم ) هو موصول بالاسناد المذكور » وقد آفرد حديث زيد بن ثابت فى آخر 
الأب من طريق نافع عن أبن عس عنه » وقد تقدم قبل أبوأب من وجه آخر عن نافع مضموما فى ساق وأحد, 
وأخرجه الترمذى من طريق محد بن إحق عن نافع عن أبن عمر عن زيد بن ثابت ولم یفصل حديث ابن عمر من 
حددث زيد بن ثابت » وأشار الترمذى إلى أنه وهم فيه والصواب التفصيل ٠‏ و لفظ الترمذى دعن زيد بن ثابت أن 
النى َه مى عن المحاقلة والمزابئة ؛ إلا أنه قد أذن لاهل العراءا أن پییعوها بمثل خرصبا » ومراد الترمذی أن 
التصريح بالنبى عن الزابنة لم يرد فى حديث زيد بن ثابت وما رواه ابن عم بغي واسطة » وروی ان عبر استناء 
العرابا بواسطة زيد بن ثابت » فان كانت رواءة ابن اش محفوظة احتمل أن یکون انعر حمل الحديث كله عن 
زید بن ثابت وکان عنده بعضه بغين واسطة واستدل بأحاديث الباب على تحرجم بيع الرطب باليابس منه ولو 
تساويا فى الكيل و الوزن لان الاعتبار بالتاوى [ما صح حالة الال : و اارطب قد ينقص إذا جف عن المابس 
نقصا لا بتقدر وهو قول امور » وعن آي حتيفة الا کتفاء بالساواة حالة الرطوية » وخالفه صاحباه فى ذلك لصحة 
الأحاديث الواردة فى الى عن ذلك , وأصرح من ذلك حديك سعد بن أبى وقاص « ان النی بم سكل عن بیع 
الرطب بالقر فقال : آینقص الرطب إذا جف ؟ قالو! نعم . قال : فلا اذا » آخرجه مالك وأصحاب الستن وصمحه 
لتزمذى وابن خر عة وان حبان والحام . قوله ( رخص بعد ذلك ) أى بعد النهى عن بيع القر با ( فى بيع 
العرايا) وهذا من أصرح ماورد فى ارد على من حل من الحنفية اللبى عن بيح الثر بلقر على عمومه ومع أن يكون 
بسع العر ایا مستئنی منه وزعم أبن حکان عتالفان وردا فى سباق واحد » وكذاك من زعم نهم کا حكاء ابن النذر 
عنهم أن بيع العرايا منسوخ بالنهى عن بيع ار بلقر لان النسوخ لا یکون بعد الناسخ . قله (بالرطب أو بالقر) 
کذا عند اپخاری ومسل من رواية عقيل عن الزهری بلفظ « أو ». وهی محتملة أن تکون للتخمير وأن تکون 
للك » وأخرجه النسای والطراق من طروق صالح بن كيسان والبق من طريق الاو زاعی كلاهما عن الزهری 
بلفظ د بالرطب و باقر وم رخص فى غير ذلك » مکذا ذكره بالواو , ومذا بۇ بد كون « أو ء ممنى التخيير لا 
الشك » خلاف مأجزم به النووى . وكذلك أخرجه أبو داود من طريق الزهرى أيضا عن خارجة بن زد بن 
ثأبت عن آبه وإسئاده رح ؛ و لیس هو تلف على الرهری فان ابن وهب رواه عن برس عن الرهری 
بالاسنادين أخرجيما النسانی وقرقهما » و إذا ثبتت هذه الرواية كانت فيها حجة للوجه الصائر إلى جواذ بیع الرطب 
الخروص على دءوس النخل بالرطب الخروص أيضا على الأرض وهو رأى ابن خيران من الشافعية , وقيل لايحوز 
وهو رأى الاصطخرى وصححه جاعة , وقيل إنكانا نوعا واحدالم يحن إذ لاحاجة اليه » وان كانا نوعين جاز وهو 
رأى أن [عق وه ابن أي عصرون » وهذاكله فماإذاكان آحدهما على النغل والآخر على الأرض : وقيل ومثله 


م - ٩ج‏ ) + ضع الباري 


۳۸۹ ۶ -کتاب البيوع 


ما إذا كانا معا على النخل ۰ وقیل إن عله فا إذا كانا نوعين » وف ذلك فروع آخر يطول ذكرها , وصرح الاوددی 
بالحاق البسر فى ذلك بالرطب . قله ( بیع ار ) بالمثلثة وتحريك اليم » وف دوزاية سل د مر التخل » وهو الراد 
هنا , وليس الراد القر من غير النخل فانه يجوز بيعه باس بالمثناة والسکون » وإنما وقع النبى عن الرطب بالقی 
لكرنه متفاضلا من جنسه ۰ وله (كيلا ) يأ الكلام عليه فى الحديث الذى بعده . قله ( وبيع الكرم بالزييب 
كيلا ) فى دواية مسل « وبع العنب بالزییب كيلاء والكرم بفتح الكاف وسكون الراء هو شجر الع والمراد 
منه هنا نفس العنب کا أوضته رواية ملم وفيه جواز نسمية العنب كرما ٠‏ وقد ورد اللهی عنه کا سيأتى الكلام 
عليه فى الادب ۰ ويجمع بینبما حمل الى على التثزيه ریکرن ذكره هنا لببان الجواز , وهذا كله بناء على أن تفسين 
المزابنة من كلام النى بط ۰ وعل تقدير کونه موقوفا فلا حجة على الجواز فيحمل النبى على حقيئته . واختلف 
السلف : هل يلحق العنب أو غيره بالرطب ف العرايا ؟ فقيل : لا + وهو قول أهل الظاهر واختاره بعض الثنافعية 
هنهم الحب الطبرى » وقيل : بلحق العنب خاصة وهو مشمور مذهب الشافمی » وقيل : يلح قكل مايدخر وهو 
قول الم لكية » وقيل : يلحن كل أمرة وهو منقول عن الشافعى أيضا . قله ( عن داود بن الحصين ) هو المدى » 
وکارم مدیون إلا شيخ البخارى » وليس لداود ولا لشيخه فى البخارى سوى هذا الخديث وآخر فى الباب الذى 
يليه . وشيخه هو أبو سفيان موی ابن أبى أحد . ووقع فى رواية مسل « أن أبا سفيان آخره أنه هم أبا سعيد » 
وأبو سفيان مشبود بکنیته حتى قال النووى ترما لغيره لايعرف اسعه » وسبتهم الى ذلك أبو آحد الماک فى الكنى 
لكن ی 5 داود ف لسان فى روایته لهذا الحديث عن ا[قعنی شيخه فيه أن اسه قرمان » وابن أبى أحد هو عبد 
الله بن أبى آحد بن جحش الاسدى ابن أخى زیب بنت جحش أم الم .نين » وحکی الواقدى أن أبا سفیان كان 
موی اہی عبد الاشول وكان مالس عبد الله بن أنى أحمد فنسب اليه ۾ قله ( والمرابلة اشتراء اشر بالثمر على 
رءوس النخل ) زاد ابن مپدی عن مالك عند الاسماعيل د كيلا » وهر موافق لحديث ان عر الذى قبله » وذكر 
الکیل ليس بقيد فى هذه الصورة بل لاه صورة المبايءة الثى وقعت إذ ذاك فلا مفيوم له رو جه على سيب أوله 
مفيوم . لکنه مقهوم الوافقه لان السکوت عله أولى بالمسع من الطوق » و بتفاد منه أن معيار ار والزبيب 
الكيل ٠‏ وزاد مسل فى آخر حديث أبى سعيد « واحافلة کراء الارض , وكذا هو ف الموطأ ٠‏ قوله (عن الشيباف) 

هو أبو احق . ووقع فى رواية الإسماعيلل من وجه آخر عن أبى معاو ية د حدنا الشيبا. » وسیاتی الكلام عن احاءلة 
فد باب بيع امخاضرة » ووقع فى رواية مد بن عرو عن أفى سلية عن ألى سعد عقب هذ! الحديث مثله , والمزابئة 
فى النخل وانحاقلة فى الزرع . قله ( آرخص اصاحب المرية ) بفتح البلة وک الراء وتشديد التحتائية الجمع 
عرایا, وقد ذکرنا تفسيرها اغة . قوله ( أن يديعها خرصبا ) زاد الطب الى عن على بن عبد العزرد عن القعنى شيخ 
البخاری فيه , كيلا , ومثله لبصنف من دواية موسى بن عقبة عن ثافع » وسيأق بعد باب . ودواه مس عن يحى 
ابن حى عن مالك فقال خرصا من التمر ؛ ونحوه للصنف من رو اب يحى بن سعيد عن نافع فى كتاب الشرب » 
ولسم من رواية سلیمان بن بلال عن يح ى تن سعيد بلفظ « رخض ف العرية يأخذها أهل البيت خرصا مرا با کلونبا 
رطبا » ومن طريق الليث عن يحى بن سعيد بلفظ « رخص فى بیع العرية خر صما مرا » قال يحى : العرنة أن يشترى 
الرجل مرا النخلات بطمام أله دطبا خرصا مرا ؛ وهذه الرواية تبين أن فى رواية سلمان إدداجا ٠‏ وأخرجه 


الحديت ۲۱۹۱-۲۱۸۹ FAY‏ 
آذ ل اا لے 
الطبرانى من طريق ساد بن سلية عن أيوب وعسد لله بن عمر عن نافع يلفظ د رخص ف العرايا » النشلة 


والنخلتان بوهبان للرجل فيبيمهما خرصهما تمرا» اد فيه د يوهبان لرجل » و لیس بقيد عند ابمهور كاسيأتى شرحه 
بعد باب 
كلم - بأسميست یم الم على ءوس الخل بالذهب أو النضة 
۹ - وشا ی بن سلیان" حد نا ينه وهب أخيرنى ان جح عن عظاء وأ از یر عن جار 


رضي > ا ع قال « ہی انیب عن نیم الم خى طا ولا بیاعم شی مته لآ انار واارم 6 
الا" الكرايا » 


۰ د و بن اربيم : أحدكنك 


اد أبى مان عن أبى هريرة ری ال عنه « ان البی" ل و رخس فى یم مایا فى خسة اوق 
أو دون غ او مق قال : ر 
[ للديث ۲۱۹۰ - طرفه فی : ۲۳۸۲ ] 


x ۰۱‏ وشا عل بن" عبد الله دا فيان" 0 : قال 6 سعيل معت ب یرآ قال : مس 


سل بن أبى حشة « ان“ رسول" لله كلا : هی عن ۲ بم الث تربار PE‏ 2 و "صا 
یکلا أ هنها رطب - وفال سفيان” و آخری : إلا E‏ مه فى الم یی آهلبا رصم ۳ کر نها 
زر - قال : هو سَواه . قال فان قلت ليحي وأنا غلم :انه أهل مك يتولون : إن" ال وله رخص 
هم فى یم العرایا . فقال : وما پدری هل مک ؟ قلت انم هن جار . .فكت . قال سفيانة : إا رد 


ن جابراً من آهل الدينة 6 . قبل اسفيان : اليس فيه ۵ هی عن بع الم حی یبد و صَلاحه » ؟ ال : لا 

[ الحديث ۲۱٩۱‏ - طرفه فى : ۲۳۸۵ ] 

قله ( باب بیع اش ) بفتح المثلثة دالیم( على د.وس النخل ) أى بعد أن بطیب . وقوله, بالذهب أو المضة» 
انیع فيه ظاهر الحديث وسیای البحث فيه و ۰ ) هو ابن أبى د باح ۰ وأبو الزبير هو مد بن 
کذااجم پینہما ابن وهب , وتابعه أبو عاصم عند مسلم ويحى بن أيوب عند الطحاوى » وکلاما عن ابن جرج ؛ 
ورواه أبن عيينة عند عن ابن جر عن عطا. ٠‏ وحده » ووقع فى روايته عن ابن جرخ و أخيرق عطاء » . 
قوله (عن جابر ) فى دداية أب عاصم المذكورة «اثیما معا جار بن عبد الله . وله (عن بیع الثمر ) بفتح 
المثلثة أى ارطب . له ( حى يطيب ) فى رواية ابن عييئة د حى ببدو صلاحه » وسيأى تفسيره بعد باب . 
قوله ( ولا باع شىء منه إلا بالدبناد والددم ) قال ابن بطال . : انما اقتصر على الذهب «الفضة لامما جل 
مايتعامل به الناس ٠‏ وإلا فلا خلاف بين الآمة فى جواز بيمه بالعروض یمنی بشرطه . قله ( الاالعرايا ) زاد 
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يحى بن آیوب فى روايته د فان رسول اله بے رخص فیا » أى فیجوز بسع الرطب فیا بعد أن خرص ویعرف 
قدره بقدر ذلك من اللمر كا سای البحث فيه ۰ قال ابن المنذر : ادعى الكوفيون أن بیع العرايا منسوخ بيه ب 
عن بیع الثم بالنمر وهذا مردود لان الذى روى الى عن بيع اللمر بالتسر هو الذى روى الرخصة فى العرايا 
فأئت الى والرخصة معا . قلت.: ورواية سال الماضية فى الباب الذى قبله تدل على أن الرخمة فى بیع العرايا 
وقع بعد النبى عن بيع الثمر بالتمر . و لفظه عن ابن عمر مر فوعا « ولا نموا الثمر با اتمر » قال : وعن ذيد بن 
ثابت « أنه ب رخص بعد ذلك فى بيع العرية » وهذا هو الذى قتضيه لفظ الرخصة فانبا تكون بعد ملع » 
وكذلك بقية الأحاديث الى وقع فيا استثناء العرايا بعد ذکر بیع الس بالتمر » وقد قدمت إيضاح ذلك . قله 
( حدئنا عبد الله بن عبد الوهاب ) هو الحجى بفتح المهملة والجم ثم موحدة » بصری مدبود ۰ ق[ه ( معت مالکا 
الح ) فيه إطلاق الماع على ما قری" على الشيخ فأقر به وقد استقر الاصطلاح على أن السماع مخصوص ما حدث به 
الشيخ لفظا ٠‏ قوله ( وسأله عبيد الله ) هو بالتصغير . والربييع أبوه هو حاجب النصور وهو وال الفضل وذير 
الرشيد . قله ( رخص )كذا للاكثر بالتشديد والکشمییی « أرخص» . قوله ( فى بيع العرابا ) أى فى بسع 
مر العرايا لن العرية هى النخلة والعرايا جع عرية كا تقدم » غذف المضاف وأقام المضاف اليه مقامه . قولة ( فى 
خسة أوسق أو دون خمسة أؤسق ) شك من الراوى » بين مسل فى روايته أن الشك فيه من داود بن الحصين» 
و للنصنف فى آخر الشرب من وجه آخر عن مالك مثله ؛ وذكر ان الين نيعا لغيره أن داود تفرد بهذا الاسناد 
قال : وما رواء عنه إلا مالك بن أنس . والوسق سٽون صاعا » وقد تقدم ببانه ف کتاب الزكاة . وقد اعثر من 
قال جواز بيع العرايا مهوم هذا العدد ومنعوا مازاد عليه » واختتلفوا فى جواز الضة لأجل الشك المذكور » 
والخلاف عند المالكية والشافمية » والراجح عند المالكية الجواز فى الخنسة فا دونها » وعند الشافمية الجواز فما 
دون الخسة ولا يجوز فى الخسة » وهو قول النابلة وأهل الظاهر » فأخذ المنع أن الأصل التحريم و بيع العرايا 
رخصة » فيؤخذ منه بما يتحقق منه الجواز ويلغى ما وقع فيه الشك . وسبب الخلاف أن التبى عن بيع المزايئة 
هل ورد تقدما "م وقعت الرخصة ف المرايا » أو الى عن بيع المزابئة وقع مقرونا باارخصة فى بیع العرايا ؟ 
فعلى الأول لابجو ز فى الخسة الدك فى رفع التحریم .وعل الثاتى يجوز للششك فى قدر التحر یم » ویرجح الأول رواية 
سالم المذكودة فى الباب قبله . واحتج بعض الالكية بأن لفظة « دون » صالحة لميع ماتحت الخسة قاو عملنا بها للزم 
رفع هذه الرخصة » وتعقب بأن العمل بها مكن بأن يحمل على أفل ما تصدق عليه وهو المفتى به فى مذهب الشافعى » 
وقد روى الترمذى حديث الباب من طريق زيد بن الحراب عن مالك بلفظ د أرخص فى بيع العرایا فما دون خمسة 
أوسق » وم يتردد فى ذلك » وزعم الازری أن ان النذر ذهب إلى تحديد ذلك بأربعة أوسق لوروده فى حديث 
جابر من غير شيك فيه فتعين طرح الرواية التى وقع فما الك والاخذ بالرواية التبقنة » قال : و ألزم الزی الشافعى 
القول به ۱ ه ۰ وفما تقله نظر , أما ابن المنذر فليس فى شىء م نكتبه ما ثقله عنه ولا فيه ترجیح القول الصائر إلى 
أن الخسة لاتجوز و[عا جوز ما دونها » وهو النی ألزم الزی أن يقول به الشافعى کا هو بين من كلامه » وقد حك 
ابن عبد البر هذا القرل عن قوم قال : واحتجوا بحديث جابر » ثم قال : ولا خلاف بين الشافعى ومالك ومن اتبعپما 
فى جواز العرايا فى أكثر من أربءة أرسى هام يبلغ خمسة أوسق ول بت عندم حدیت جار . قلت : <ديث 
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جار النی آشار اليه آخرجه الشافم ی وأحد وصحه ان خزعة وان حبان والحاكم آخرجوه كلهم من طرق ابن 
ی و حدا ی مد بن حی بن حبان عن عمه واسع بن حبان عن جابر سمعت دسول الله غ يقول حین أذن لاحاب 
العرايا أن يبيعوها خرصبا بقول : : الوس والوسقين والثلاثة والأريعء لفظ أحدء وترجمعليه ابن حبان «الاحتياط 
أن لايزيد على أر بعة أوسق » وهذا الذى قاله رتعين المصير اليه » وأما عا لايحوز تجاوذه فليس بالواضح » 
واحتج بعضهم مالك بقول سول بن ألى حثمة , ان العرية تسكون ثلاثة أ وسق أو أربعة أو خمسة » وسيأق ذکره 
فى الباب الذى يليه » ولا حجة فيه لانه موقوف . ومن فروع هذه المسألة ما لو زاد فى صفقة على خمسة أوسق فان 
البيع ببطل فى ابع + وخرج بعض الشافعية من جواز تفريق الصفقة أله جوز » وهو بعيد لوضوح الفرق › ولو 
باع ما دون خمسة أوسق فى صفقة ثم باع مثلما البائع بعينه للشتری یمه فى صفقة أخرى جاذ عند الشافعية على 
الأصح » ومنعه أحد وأهل اظاهر , والله أم عم . قوله ( قال نم ) القائل هو مالك وكذلك أخرجه مسل عن 
ی بن يحي قال د قلت لمالك أحداثك داود» فذكره وقال فى Î‏ » رهذا التحمل يسمى عرض الماع , 
وکان مالك تاره على التحديث من لفظه . واختلف أهل الحديث هل یشترط أن يقول ایخ « نم » ولا ۰ 
والصحيم أن سکوته ينل مزلة [قراره إذا كان عارفا وم مه مانع» وإذا قال نعم فهو اول يلا تزاع ` وله 
( سفيان ) هو ابن عبينة ٠‏ قله ( قال ی بن سعيد ) هو الااصارى » وسيأق فى آخر الباب مايدل على أن سفيان 
صرح بتحديث يحى بن سعيد له به وهو السر فى ايراد الحكاية الم ذكورة . E E EG‏ 
«صغرا ء وهو ان سار با لتحا نية ثم المبملة خففا الانصارى ٠‏ وله ( سمت سول بن أبى حثمة ) زاد الوليد بن 
كثير عند ملم عن ہشیر بن ساد أن دافع بن خدج دسهل بن أن مد جا لسر من طریق سلیان بن بلال 
عن کی بن سعيد عن ہشیر بن پار عن بعض أعواب رسول الله َيه هنهم سهل بن أبى حثمة ۰ قوله ( أن تباع 
خرصا ) هو بفتح الا ء المعجمة و آشار ابن لین إلى جواز کس‌ها . وجزم ابن العربى بالكر وأنكر الفتح » 
وجوزهما النووی وقال الفتح آشپر قال : ومعناه تقدير مافمأ : إذا صار مرا » فن فتح قال هو اسم الفعل » ومن 
کسر قال هو اسم للش“ الخروص اه . والخرص هو التخمين والحدس » وسيآآى الكلام عليه فى الباب النی يليه 
فى تفسير العر ابا وله ( وقال سفیان مرة آخری اخ( ) هو کلام على بن عبد الله » والفرض أن ابن عيينة حدم 
به تین على لفظين والمعنى واجد » واليه الاشارة بقوله دهو سواء » أى العنی واحد . قله ( قال سفیان ) أى 
بالاسناد المذكرر ( فقلت ليح ) أى ابن سعيد لما حدثه به . قله (وآنا غلام ) جلة حالية » والفرض الاشارة 
إلى قدم طلبه وتقدم فطنته و أنه كان فى سن الصبا تاش شيوخه و یباحئیم ٠‏ قوله ( دخص لم فى بیع المرايا ) بحل 
اخلاف بين دواية حى بن سعيد ورواية آهل مكة آن يحى بن سعيد قيد الرخصة فى بيع العرايا بالخرص وأن 
يأ كلها أهلبا رطا . و آما ابن عيينة فى روايته عن آهل به فأطلق الرخصة فى بسع العرايا وم يقيدها بثىء ما 
ذکر ٠‏ قوله ( قلت ام يروونه عن جار ) فى روا آحد فى مسنده عن سفمان د قلت آخرم عا ء أنه مع من 
جار » . قلت : ورواية ابن عبينة کذلك عن ابن جرج عن عظاء عن جابر تقدمت الاشارة الما وأا تأنى فى 
کتاب الشرب » وهی على الاطلاق کا فى روایته التى فى رل لباب . قله ( قال سفيان ) أى بالاسناد الذکور 
( 1ا أردت ) أى الحامل لى على قولى ليحي بن سعيد « انبم يروونه عن جاب » ( أن جرا من أهل المدينة ) في جع 
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الحديث إلى أهل المدينة » وكان لبحى بن سعيد أن بقول له وأهل الدينة رووا أيضا فيه التقیید فيحمل المطلق على 
المقيد حتى يقوم الدليل على العمل بالاطلاق » والتقييد بالخرص زيادة حافظ فتعين المصير الما . وأما التقييد بالا کل 
فالذی بظپر أنه لبيان الواقع لا أنه قيد » وسيأق عن أب عبيد أنه شرطه والله آعل . له (قیل لسفيان ) لم آقف 
على تسمية القائل . وه ( أليس فيه ) أى فى الحديث المذكود ( ہی عن بسع ار حتی يبدو صلاحه ؟ قال لا) 
أى ليس هو فى حديث سهل بن ألى حثمة .وان كان هو یدحا من دواية غيره ‏ وسياق بعد يأب . وقد حدث 
له عبد الجيار بن العلاء عن سفيان فى حديث ألياب بهذا اللفظ الذى نفاه سفیان 0 وحى الإسماعيلى عن إن صاعد 
أنه أشاد إلى أنه وم فيه . قلت . قد أخرجه النسائى عن عبد الله بن مد بن عبد الرحمن الزهرى عن سفيا نك ذلك » 
فظبر أن عبد الجبار لم ينفرد بذاك 
٤‏ - پاسی تفسیر الترايا 

وقال مالك : الب أن بعر ىار جل ار جل الخ , دی بدخوله عليه رخص له أن بشتر مها منه بتمر 

7" وقال این إدر يس : المر يه لا کون إلا باسكيل من الثر يدأ بيد » ولا کون با زاف . وما بقویه 
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قول” سَعل بن أبى حثمة : بالاوسق الوسقة . وقال ابن إسحاق فى حديثه عن نافع عر ابن عم رفی الله 
عنهمأ : كانت الايا أن پعر ی ارجْل الرجل فى ماله ال والتشعين وتال ید من فيان ن سين : 
لمر ايا له كانت تو بسا كبن فلا يُستطيءون” أن نتروا مما وص لم 


۴ سم وشا جر هو ان مقاتل أخبرنا عير الله او مومی 7 عقية عن نالفي عن ان عر عن 
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و 
أن نيعو ها عا شاه امن التمر 


زید بن ابت رفی اف" عنهم ان رسول ال مكل رخص فى الترايا أن تباع" شصها كيلا » قال موسی 
ان عفبةٌ : والترایا لات معلومات كأتيها فشر یبا 

وله ( باب تفسير العرايا ) ى جمع عرية وهى عطية مر النخل دون الرقبة كان المرب فى الجدب يتطوع أهل 
النخل بذلك على من لا گر لهي تطوع صاحب الشاة أو الا بل بالمتيحة وهی عطية اللين دون الرفية , قال حسان 
ابن ثاپت فيا ذكر أبن التين - وقال غيره هی لسو يد بن الصلت - : 

ليست بسپساء ولا رحبية ولکن عرأيا فى الستين الجوائح 

ومعنى و ستباء » أن تحمل سنة دون سنة » و « الرحبية» الى ندعم حين ميل من الضعف ٠‏ والعرية فلة نی 
مفعولة أو فاعلة يقال : عرى النخل بفتح مين والراء بالتعدية بعروها إذا أفردها عن غيرها ‏ بأن أعطاما لآخر 
على سهيل المنحة ليأ كل مرها و تبق دقبتها لمعطيها » ويقال عریت النخل بفتح المين وحكسر الراء تمری على أنه 
قاصر فسکاأنها عر يت عن حكم أخواتها واستلبنت بالعطية . واختلف فى المراد با شرعا . قله ( وقال مالك : 
العرية أن يعرى الرجل الرجل النخلة) أى يببها له أو يهب له مرها (ثم تأذى بدخوله عليه فرخص له) أى للوامب 
( أن شترما ) أى يدترى رطها ( منه ) أى من الوهوبة له ( بتر ) أى بابس » وهذا التعليق وصله ابن عيد 
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لبر من طريق ابن وهب عن مالك » وروی الطحاوی من طريق ابن فافع عن مالك أن العرية النخلة رجل فى 
حالط غيره ‏ وكانت العادة أنهم مخرجون بأهليهم فى وقت الماد إلى البساتين فبكره صاحب النخل الكثير دخول 
الآخر عليه فيقول له : أنا أعطيك بخرص نظلتك "مرا فرخص له فى ذلك » ومن شرط العرية عند مالك أنها لاتكون 
ببذه المعاملة إلا مع المعرى خاصة لما بدخل على المالك من الضرر بدخول حائطه , أو ليدقع الضرر عن الآخر 
بقيام صاحب النخل بالق والكلف . ومن شرطبا أن يكون الیسع بعد بدو الصلاح ٠‏ وأن يكون بتمر مؤجل . 
وخالفه الشافعى فى الشرط الاخير فقال : يشترط التقابض . قوله ( وقال ابن ادریس : العرية لاتكون إلا بالكيل 
من المر يدا پید » ولا تکرن بالجراف ) ابن ادریس هذا رجح ابن التين أنه عبد اث الاودی الكرف ء وتردد ان 
بطال ثم السبكى فى د شرح الپنب » وجزم الزی فى « التمذيب» بأنه لشافعی » والنی فى « لام للشاففى » وذکره 
عنه البسبق ف « العرقة » من طريق الربیم عنه قال : العرايا أن یشتری ال جل "مر النخلة فأكثر بمخرصه من الق » 
بأن خرص الرطب ثم بقد رک ينقص إذا يبس ثم يشترى تخرصه ترا , فان تفر قبل أن إتقابضا فسد البيع تى . 
وهذا وان غاير ما علقه البخارى لفظا فهو يرافقه فى الممنى لآن محصلبا أن لا يكون جزافا ولا نسيئة » وقد جاء عن 
الشافمى بلفظ آخر قر أله مخط أن على المد بهامش نسخته قال : لفظ الشافعى ولا تبتاع العرية بالتمر إلا أن 
تخرص المر ية ا مخرص المعشر فسقال : فیها الآنكذا رکذا من الرطب » فاذا يب سكان كذا وكذ! » فیدفم من القر 
بكيله خرصا و يقبض النخلة بشمرها قبل أن یتفر فان تفرقا قبل تبضپا فسد . قوله رو ما يقوبه) أى قول الشافعى 
بان لا کون جزافا قول سبل بن أبى حثمة « بالاوسق الموسقة » وقول سبل هذا أخرجه الطبرى من طريق اليك 
عن جعفر بن ربيعة عن الأعرج عن سبل موقوفا ولفظه . لايباع القر فى رموس النخل بالأوساق ااوسقة إلا أوسقا 
ثلاثة أو أربعة أو خمسة يأ كبا الناس » وما ذكره المصئف عن ااشافمی هو شرط العرية عند أصحا به . وضابط العرية 
عندم آپا بیع رطب فى تخل يكون خرصه !ذا صار مرا آقل من خمسة أوسق بنظيره فى الكيل من القر مع الفا بض 
فى انجلس . وقال ابن التين : احتجاج البخارى لابن [دریس بقول سبل بالادسق الموسقة لا دليل فيه , ابا 
لاتكون :ؤجلة . و[ ما يشبد له قول سفيان بن حسين يعن الا . قلت : لدلهآراد أن جوع ما آورده بعد قول 
أبن إدديس يقوى قول ابن إدريس . ثم ان صور العربه كثيرة : منبا أن يقول الرجل لصاحب حائط : بعنى جر 
نخلات بأعياجا خرصا من القر . فيخرصها و يديه و يقبض منه النمر ويسل اليه التخلات بالاخلية فيتتفع برطم ا . 
وما أن يبب صاحب الحائط لرجل نخلات أو مر تخلات معلومة من حائطه . ثم يتضرر بدخوله عليه فيخرصبا 
وإشترى منه رطبها بقدر خرصه بتمر يعجله له . ومنبا أن يببه إياما فیتضرر الموهوب له بانتظار صيرودة الرطب 
مرا ولا حب أ كلما رطا لاحتياجء إلى لمر فیبیع ذلك الرطب مخرصه من الواهب أو من غيره يلمر يأخذه 
ععجلا . ومتبا أن يبيع الرجل مر حائطه بعد بدو صلاحه » و يستثتى منه اغلات معلومة يترا لنفسه أو لاله وهی 
الى عنى له عن خرصما فى الصدقة » وسميت عراءا لأنها أعريت من أن تخرص فى الصدفة فرخص #مل الحاجة 


الذین لا نقد لم وعندهم فضول من مر وليم أن يبتاعوا بذاك انقر من رطب تلك النخلات مخرصبا . وما يطلق 


.. عليه انم عرية أن يعرى دجلا مر نعلات يسح له أكلما والتصرف فا : وهذه هبة مخصوصة . ومنها أن يعرى 


٠‏ عامل الصدقة لصاحب الحائط من حائطه نخلات معلومة لا مخرصبا فى اصدقة . وهاتان الصورتان من المرايا لابییم 


ررض 4 کناب البیوع 


فا . وجميع هذه الصور حيحة عند الشافعى م والجبور , وقصر و مالك العرية فى البیع على الصو رة الثانية » وقصرما 
هيد عل نویه الآخيرة من صور الببع وزاد أنه رخص لم أن يأكلوا الرطب ولا يشتروه لتجارة ولا 
ادغار . ومئع أبو حنيفة صور الییم كلها وقصر العرية على الحبة » وهو أن يعرى الرجل مر نخلة من تخله ولا يسم 
ذلك له ثم بدو له فى ارتعاع تلك المبة فرخص له أن محتبس ذلك و بمطیه بقدر ما وهبه له من اارطب يخرصه مرا » 
وحله على ذلك أخذه بعموم النبى عن بیع القر بالقر » وتعقب بالتصريح باستثناء المرايا فى حديث ابن عمر کا تقدم 
وق حديث غيره . وحک الطحاوى عن عیسی بن أبان من آععاييم أن معنى الرخصة أن الذى وهبت له العرية لم يملكها 
لان المبة لاتملك الا بالقبض » فلبا جاز له أن يعطى بدلحا مرا وهو ل ماك المبدل منه حتى يستحق البدل كان ذلك 
مسئثني وان وخصة . وقال الطحاوى : بل معنى الرخصة فيه أن الرء مأمور بإمضاء ماوعد به و يمطى بدله ولو لم 
يكن واجبا عليه » فلا اذن له أن حبس ما وعد به و یعطی بدله ولا يكون فى حك من أخلف وعده ظپر بذلك معتى 
الرخصة » واحتج لمذهبه بأشياء تدل على أن الغرية العطية » ولا حجة فى شىء منها لاله لایازم من کون أصل العرية 
العطية أن لا تطاق العرية شرعا على صور أخرى » قال ابن المنذر : الذى رخص ف العرية هو الذى نبی عن بيسح 
ار بالقر فى لفظ واحد من رواية جماعة من الصحابة » قال : ونظير ذلك الإذن فى السلم مع قوله بلي « لاتبسع 
ما ليس عندك » قال : فن أجاذ السلم م عكونه مسلانى من بيع ماليس عندك ومنع العربة مع کونبا متثناة من بيسح 
الثر بالقر فقد تناقض . وأما حلهم الرخصة على الحية فبعيد مع تصريح الحديث بالبسع واستثناء العرايا منه » فلو 
كان المراد الحبة لا استثنيت العر بة من البييع » ٠‏ ولانه عبن بالر خصة و الرخصة لا کون الا بعد عنوع والن إا 
كان فى البيسع لا المبة وبأن الرخصة قيدت بخمسة أوسق أو مادونها والحبة لانتقيد لأنهم لم یفرقوا فى الرجوع فى 
اطبة بين ذى دحم وغيره » و بأنه لو کان اارجوع جائزا فليس (عطاژه بالقّر يدل الرطب بل هو تجديد هبة أخرى 
فان الرجوع لايحوز فلا يصح تأويلهم . قوله ( وتال ان اعق فى حدیثه عن نافع عن اين عبر « كانت العرايا أن 
يعرى الرجل الرجل فى ماله النخلة والنخلتين) أما حديث ابن لح عن نافع فوصله الترمذى دون تفسير ابن [حق » 
وأما تفسيره فوصله أبو داود عنه بلفظ « النخلات » وزاد فيه « فيشق عليه فيبيعها بمثل خرصا » وهذا قريب من 
الصورة الى قصر مالك العرية عليها . قله ( وقال يذيد) يعنى ابن هادون ز عن سفيان بن حسين : العرايا تخل 
كانت توھب للساكين فلا يستطيعون ان يتنظروا بها فرخص لم أن يعرم عا شاءوا من الثمر ) وهذا وصله 
الامام أحمد فى حديث سفيان بن حسين عن الزهرى عن سالم عن أبيه عن زيد بن ثابت مرفوع فى العرایا قال 
سفيان بن حسين فذكره » وهذه [حدی الصور التقدمة » واحتج مالك فى قصر العرية على ماذكره حديث سهل بن 
أبى حثمة المذكور ف الباء . الذى قبله بلفظ « يأ كابا أهلها رطبا » فتسك بقوله « أهلبا » والظاهر أنه النی 
أعراها » و محتمل أن يراد بالآمل من نصير اليه بالشراء » والأحسن فى الجواب أن حديث سل دل على صودة 
من صور العرية وليس فيه التعرض لکون غيرها ليس عرية » وحک عن الشافعى تقييدها بالمساحكين على ما فى 
حديث سفیان بن حسين وهو اختیار الزتی » و آنکر لیخ أبو حامد نقله عن الشافمی » واعل مستند من أثيته 
ما ذكره الشافعى فى « اختلاف الحديث » عن ود بن لبيد قال « قلت لزید بن ثابت : ما عرایا کر هذه ؟ قال : فلان 
وأسحابه شكوا إلى دسول الله يك أن الرطب حضر وليس عند ذهب ولا فضة يشترون پا منه وعندم فضل 


r ۲۱۹۳ - ۲۱۹۲ الحديت‎ 


تمر من قوت سلتهم » فرخص, الم أن پشتروا العرایا تخرصبا من التمر یا لونبا رطبا ء قال الشافعی : وحدیت 
سفیان يدل ذا ‏ فان قوله د يأكله ام رطا ا فت المرب یشترا ليأ کہا رنه ليس له رطب با له 
غيرها ؛ ولو کان المرخص له فى ذلك صاحب الحائط يعنى کا قال مالك لكان لصاحب الحائط فى حائطه من الرطب 
مايأ كله غيرها ولم یفتقر الى يسع العرية . وقال ابن المنذر : هذا الكلام لا أعرف أحدا ذكره غير الشافعی » وقال 
السبكى :هذا یت يذكر شاق استادہ :کل ذكر نا اس الى »و جد البق ف دام 
له إسنادا » قال : ولعل الشافعى أخذه من السير » يعنى سير الواقدى , قال : وعل تقدير صمته فليس فيه حجة التقید 
بالفقير لاه لم يقح فى کلام الشارع وما 3 ره فى القصة فيحتمل أن تكون الرخصة وقعت لاجل الحاجة المذدكورة » 
ويحتمل أن يكو ن لسوال فلا .تم الاستدلال مع إطلاق الاحادبت التصوصة من الشارع . وقد اعثير هذا القيد 
الحنابلة مضموما الى ما اعتبره مالك » فعندثم لا تجوز العرية إلا اجة صاحب الخائط إلى البيع أو اجة المشترى 
إلى الرطب , واتہ أعلم . لے ( حدثنا مد ) كذا الا کر غیں منسوب » ووقع فى رواية أبى ذر هو ابن مقاتل » 
وعبد الله هو این البادك . قوله ( قال موسى بن عفبة ) أى بالاسناد المذكود اليه . قول ( والعرايا نخلات معلومات 
تأنه فتشتريها ) أى تشترى کرتبا بتمر معلوم ؛ وکأنه اختصره لعل به وم أجده فى شىء من الطرق عنه إلا مكذا » 
ولعله أراد أن بين أا مشتقة من عروت إذا أتيت وترددت اليه لا من المرى عمنی التجرذ قاله الكرمانى » وقد 
تقدم قول عى بن سعيد : العرية أن يشترى الرجل مر النخلات لطعام أهله دطبا خرصها راء وف لفظ عله : 
أن مر ة النخلة تحمل للقوم فببيعوتها مخرصها ترا . وقال القرطى : كأن الشافمى اعتمد فى تفسير المرية على قول 
کی تن سعید ۰و لیس حي صابيا حی بعشمد عليه مع معارضة رأى غيره له . ثم قال : وتفسير ی مرجوح بأنة 
عين الزابئة الى عناق قمة لاترهق الما حاجة أكيدة ولا تندفع يها مفسدة » فان الشتری لها بالثمر متمكن من 
بیسح كره بعين وشرائه بالعين ما يريد من الرطب , فان قال بتعذر هذا » قيل له فأجز بيع الرطب با لثمر ولو لم يكن 
الرطب على النخل » وهو لايقول بذلك انتپی . والشافعى أقعد باتباع أحاديث هذا الاب من غيره » فانها ناطقة 
باستثناء العرايا من بسع المزابنة » و أما إلزامه الأخير فليس بلازم لا رخصة وقعت «قيدة بقيد فيقيع القيد وهو 
کون الرطب على رءوس الاخل , مع أن كثيرا من الشافعية ذمبو! الى الحاق الرطب بعد القطع بالرطب على رءوس 
النخل بالمعنى کا تقدم » والله أعل . وكل ما ورد من تفسير العرايا فى الأحادیت لا نالف الشافی » فقد روی أو 
داود من طرين عمرو بن الحارث عن عبد ريه بن سعيد وهو آخو حى بن سعيد قال : العرية الرجل يمرى الرجل 
النخلة » أو الرجل يستثنى من ماله النخلة يأ كلها دطبا فيبيعها مرا . وقال أبو بكر بن أن شيبة فى مصنفه « حدانا 
وكيع قال معنا فى تفسير العرية أنها النخلة يرثها الرجل أو يشتريها فى بستان الرجل» ولعا بتجه الاعتراض على من 
سك بصورة من أأصود الواردة فى تفسير العربة ومنع غيرما ‏ وأما من عمل بها كلما ونظمها فى ضا بط يجمعها فلا 
اعتراض عله ؛ والله ال 
۵ - پاسی بیع الار قبل أن یبدو صَلاحها 


۰ 2 م2 و 5 و مه م 
۳ = وقال الليث” عن یال ناد كان عروة بن ال بير حت عن هل بن ألى مه الأنصارى” من بنی 


مس *ج 4 > قح اباری 


۳۹ عم کتاب الیبرع 


آل ليها 
ری 
عض ذم ۳۳۳24 


بت 
فاذا جذ الاس وحَضّر تقا ضیمم قال البتاع : 


اله عن قال د كان الناس” فى عهد رسول الو ميلك یبا یمون ار 
إل آصاب الث امن » أصا به عرض » أصابه قثا - عاهارخ 
تون بها فقال رسول اله مط شا كرت عد الصومة فى ذلك : فاما لافلا تسوا حى او ملاح 
القمر »شورق شیر مہا لكثرة خصو متهم . وأخيرتئى خارجة بن" ذيبن ابت أن زید من ثابتٍ ایکن" 
یم مار أرضه حت نط تيا » فيح الأصفر من الأحر » قال أب عيد اللو : دوا مل بن بحر حدقا 


شن بن ر 2 ت 3 2 ۳ 2 
حسكا م حد ثنا عة عن ر كرياء عن أب الز ناد عن عروة عن مَهل عن ز يد 


۵ - مش عبد الله بن يوسش أخيرنا مالك عن نافع عن عبد لل بن عر رضى الله عنهما « ان 
م 7 0 ص ےد 

رسول الہ له ی عن بم اهار حتى يبدو لاما هی اباثع وللبتاع » 

6۰ - وش ان" مقاتل أخيرنا عبد الله آخبر نا هید العاويل” عن نس رض ال" عنه « ان رسول" 
ار يله هی أن باع رة اذل حتی هو » قال أو عبد الله : يمنى حت عر" 

5 عق و ما ۱ 5 کم 
۲ - مرش مسد د حد ثنا ېی 3 ميد عن سر ۳ يان حد نا سید پن ميناء قال : ممت 
۶ عوك 9 و وم ۳ 

جار بن عبد ار رفی ا عنهما قال « ہی البي به أن تباع الثمرة حتی نشم . فقيل ؛ وما تشفم؟ 

۳ 7 ۸ رس و 
قال : تحار و تصفارٌ وی کل منها € 

قوله ( باب بسع الثار قبل أن يبدو صلاحها ) يبدو بغير هبر أى يظبر ؛ والیاد بالمثاثة جع مرة بامتحريك 
وى أعم من الرطب وغيره ‏ ول تجزم كم فى المسألة لقوة الخلاف فما » وقد اختلف فى ذلك على أقوال : فقيل 
يطل مطلقا وهو قول ابن أبى ال والثودى ؛ ووم من نقل. الإجاع على البطلان . وقيل يجوز مطافا ولو شرط 
التبقية وهو قول يزيد بن أب حبیب » وومم من نقل الاجماع فيه أيضا . وقيل إن شرط القطع لم يبطل ولا بطل 
وهو قول الشافعی وأحيد والمبور وروابة عن مالك ٠‏ وقيل بصح إن م يشترط البقية والهى فيه #ول على بسع 
ار قبل أن توجد أصلا وهو قول أكثر المنفية ٠‏ وقیل هو على ظاهره لكن النبى فيه لزه > وحدیث زید بن 
ثابت المصدر به الباب يدل للاخير » وقد حمل على الثالى . وذكر الصنف فى الباب أربعة أحاديث : الأول حديث 
ذيد بن ثابت » قله ( وقال الليث عن أب الزناد اخ ) لم أره موصولا من طریق الليك » وقد رواه سعد بن 
منصور عن أنى الزناد عن أبيه نحوحديث الليث و لکن بالاسناد الثانى دون الأول ؛ وأخرجه أبوداود والطحاوى 
من طريق يونس بن يزيد عن أب الزناد بالاسناد الأول دون الثاتى » و آخرجه اليبق من طريق يونس بالاسنادین 
معا ۰ قوله (من بنى حارثة ) بالموملة والمثلثة . وق هذا الإسناد روانة تأبعى عن مثله عن انی عن مثله » والاريعة 
مدنیون ۰ قوله ( فاذا جذ الناس ) باجم والذال المجمة الثقيلة ی قطموا مر النخل ۰ أى استحق الثمر ااقطع . وفى 
رواية ألى ذد عن الستمل وااسرخسى « أجذ » بزيادة ألف ومثله للنسنى ؛ قال ابن الثين معناه دخلوا فى زمن الجذاذ 


الحديث ۲۱۹۱-۲۱۸۳ ۳۹۵ 
كأظل إذا دخل فى الظلام . والجذاذ صرام النخل وهو قطع مرت وأخذها من الشجر . قوله ( وحضر تقاضيهم ) 
بالضاد المعجمة . قوله (قال المبتاع) ای المشتدى . قوله (الدمان) يمتح المهملة وتخفيف الم ضبطه أبو عبيد » وضيطه 
الخطابى بض أوله , قال عياض هما محیحان والضم دواية القابسى والفتح دداية السرخى » قال : ورواها بعضهم 
بالكسر . وذكره أبو عبيد عن أن الزناد بلفظ الادمان زاد فى أوله الف وفتحها وفتح الدال » وفسره أبو عبيد 
باه فساد الطلع و تعفته وسواده . وقال الاسممى الدمال باللام العفن . وقال القزاز الدمان فساد النخل قبل إدرا کی 
و[ما یقع ذلك فى الطلع يخرج قلب النخلة أسود معفونا . ووقع فق رواية يونس الدماد بالراء بدل النون وهو 
تصحيف کا له عياض . ووجبه غيره بأنه آراد الملاككأنه قرأه بفتح آوه . قوله ( أصابة ميض ) فى دواية 
الكشميق والشيق دمی‌اض » بكسر أوله الكش ؛ وقال اخطای بشمه وهو انم مومع ال مراض بوذن الضداع 
والسعال» وهو داء بقع فى الثمرة فتبلك يقال أمرض إذا وقع فی ماله عاهة » وزاد الطداوی فى رواد آصاه عفن» 
وهو بالمهملة والفاء المفتوحتين . قوله (تشام) بض القاف بعدها معجمة خفيفة زاد الطحاوى فى روابته « والقشام 
شیء يصيبه حتى لايرطب » وقال الاصمعى : هو أن ينتقص ر النخل قبل أن یصیر بلا » وقبل هو أكال بقع فى 
الثمر . قله (عاهات ) جمع عاهة وهو بدل من المذكورات أولا ؛ والعامة الميب والآفة » والمراد بها هنا مايصيب 
الثمرما ذكر . قله (فإما لا ) أصلما إن الشرطية وما زائدة فأدغمت » قال ابن الانباری : هی مثل قوله ( فإما ترين 
من البشر أحدا )فا کت بلفظه عن الفعل + وهو نظی قرلم : م أكرمق أكرمته ومن لا أى ومن لم يكرمئى 
م أكرمه ‏ والعی إن لا تفعل كذا فافمل كذا ؛ وقد نطقت العرب بامالة لا إمالة خفيفة » والعامة تشبيع إمالتها 
وهو طا ٠‏ قوله ( کالشردة ) بض المعجمة وسكون الواو ».وسكون المعجمة وفتح الواو لغتان؛ فعلى الأول فبى 
فمولة وعلى ای مفعلة . وزعم الحريرى أن الاسكان من لمن العامة , وليس ذلك نقد أثبثها د الجامع» 
و «الصحاح » و «احسکر» وغيرم ٠‏ قوله ( و آخری عارية بن ید بن ثا بت ) القائل هو أبو الزناد . له (حتى 
تطلع الثريا ) أى مع الفجی ؛ وقد روی أبو داود من طريق عطاء عن ی هر رة مرقوعا قال « لذا طلع النجم 
صباحا رفعت الماهةعن كل بلد » وق دواية أبى حنيفة عن عطاء د رفعت العاهة عن الثهار » والنجم هو ياء 
وطلوعها صباحا بقع فى أول فصل الصيف وذلك عند اشتداد الخر فى بلاد الحجان وابتداء نضج الثهار ؛ فالعتر 
فى القيقة النضج وطلوع التجم علامة له » وقد بين فى الحديث بقوله « ویتبین الاصفر من الاحر » وروی آحد 
من طريق عثّمان بن عبد الله بن سراقة ه سمأ لت أبن حمر عن بسع الثاد فقال : ہی رسول اله ب عن بيع ار 
حى تذهب العاهة . قلت ومتى ذلك ؟ قال : حى تطلع ابا » ووقع ف رواية ابن أبى الزناد عن أبيه عن خارجة 
عن أبيه د قدم رسول الله بي المديئة وحن تقبايع الاد قبل أن يبدو صلاپا » فسمع خصومة فقال : ماهذا ؟ 
فذكر الحديث » فأفاد مع ذكر السبب وقت صدور النهى ال کرد . وله (ودواء على بن بحر ) هو القطان الرازی 
أحد شیوخ البخارى » وحكام هو أبن سل بفتح المهملة وسكون اللام رازى.أيضا ؛ وعلدمة بسكون اللون وفتح 
الموحدة بعدها مهملة هو أبن سعيد بن ال بس بالضاد العجمة مصغر ضرس کوق ول قضاء الرى فعرف بالراذى 
وقد روی أبو داود حديث الباب من طريق عنبسة بن خالد عن يونس بن يزيد وهو غير هذا , وقد خن هذا على 
أنى على الصدق فر أيت بخطه فى هامش أسخته مانصه : حديث عديسة الذى آخرجه البخارى عن حكام أخرجه 


۳۹۹1 هم - کتاب الییوع 


الباجى من طريق آی داود عن آحد بن صا عن عنبسة آنتبی » فظن أنبما واحد ولیس كناك بل هما اثنان , 
وشيخبما مختلف ء و ليس لعنبسة بن سعيد هذا فى البخارى سوى هذا الموضع الموقوف» خلاف عنيسة بن خالد . 
وکذا زکر با شيخه وهو ان عالد الرازى ولا أعرف عله راويا غير عندسة بن سعيد الذکور . وقوله « عن 
سپل » أى ان آن حثمة التقدم ذکره » وزید هو ابن ثابت » والفرض أن الطريق الاول عن آبى الزناد ليست 
غرببة فردة . الحديث الثانی حديث نافع عن ابن عمر بلفظ « تبى عن بیع الثار حتی يبدو صلاحما » نبی البائع 
والمشترى . أما البائع فلئلا با کل مال أخيه بالباطل » وأما الشتری فلثلا يضيع ماله ويساعد البائع على الباطل . 
صلاح 
لان ما بعد القاية خالف لا قبلبا » وقد جمل النهى عتدا إلى غاية بدو الملاح» والمعنى فيه رن تومن فبا العاهة 
وتغلب السلامة فيثق المشترى حصو ها » خلاف ماقبل بدو الصلاح فانه بصدد الفرر . وقد أخرج مسل الحديث 
من طريق يوب عن نافع فزاد فى الحديث « حتى يأمن الماهة » وفى رواية يح بن سعيد عن ثافع بلفظ « و تذهب 
عه الافة بيدو صلاحه حمرته وصفر ته » وهذا التفسير من قول أبن عر بینه مسل فى روایته من طريق شعي عن 
عبد الله بن ديار عن اين عير د فقيل لانن عمر ماصلاحه ؟ قال : تذهب عاهته » و إلى الفرق بين ماقيل ظبور الصلاح 
وبعده ذهب ابمپور » وعن أبى حنيفة لاما بصح پا فى هذه الحالة حيث لا يشترط الإبقاء » فان شرطه لم يصح 
البسع . وحک اللووی فى ه شرح مسا » عنه أنه آرجب شرط القطع فى هذه الصورة » و تعقب بأن الذى صرح به 
آحاب أب حنيفة أنه صمح البييع حالة الإطلاق قبل بدو الصلاح وبعده » و بطله بشرط الابقاء قبله و بعده؛ وأهل 
مذهیه أعرف به من غيرثم . واختلف السلف فى قوله و حتى .يبدو صلاحما » هل الراد به جنس الثثار حتى لو بدا 
الصلاح فى بستان من البلد مثلا جاز بيع عرة جميع البساتين وان لم يبد الصلاح فيها . أو لا بد من بدو الصلاح فى 
كل بستان على حدة » أو لا بد من بدو الصلاح ف كل جنس على حدة » أو فى كل شجرة على حدة ؟ على أقوال : 
والاول قول الليث » وهو عند المالكية بشرط أن يون الصلاح متلاحقا . والثانى قول أحد » وعنه رواية 
كالرأ بح . والثالك قول الشافعية . ويمكن أن يؤخذ ذلك من التعبير بيدو الملاح لاله دال على الاكتفاء سى 
الإزهار من غير اشتراط تكامله فيؤخذ مله الاكتفاء بزهو بعض الأمرة وبزهو بعض الشجرة مع حصول العی 
وهو الآمن من الماهة » ولولا حصول المعنى اكان تسمیتها مزهية بأزهاء بعضما قد لا يكتق به لكونه على خلاف 
الحقيقة , وأيضا دلو قيل بازهاء الجييع لأدى إلى فساد الحائط أو أكثره ؛ وقد من الله تعالى بكون المار لا تطيب 
دفعة واحدة ليطول زمن التفکه مها . الحدبث الثالك حسدیت أنس » قوله ( أخيرنا عبد الله ) هو ابن المبارك . 
قوله ( عن أفس ) سیآ ف الباب الذى يليه من وجه آخر عن حيد قال « حدانا أنس »۰ قله (نبی أن تباع 
أمرة النخل ) كذا وقع التقييد بالنخل فى هذه الطريق . وأطلق فى غيرها » ولا فرق فى امک بين النخل وغيره وها 
ذكر النخل لكونهكان الغالب عندم . له ( قال أبو عبد اله : يمى حتى تحمر ) کذا وقع هناء وأبو عبد الله 
هو الصنف . ورواءة الاسماعيلى تشمر بأن قائل ذلك هو عيد الله بن المبارك ۰ فلعل اداة الكنية فى روايتنا مزيدة 
وسیأی هذا التفسير فى الباب الذى يليه فى نفس اديت » ونذكر فيه من حكى أنه مدرج . الحديث الرابع حديث 
جاب ٠‏ قله ( حى تشقح ) بض أوله من الرباعى يقال أشقح كر النخل إشماحا إذا احر أو اصفر » والاسم الشقح 


وفبه بدا قطع النراع والتخاصم » ومقتضاه جواز بیعپا بعد بدو الصلاح مطلقا سواء امترط الابقاء أم لم بشترط » 


”المت ۳۹۳ لولم 4۷ 
سس ات دس وت ا کے 
بم المجمة دسکرن القاف بعدها مهملة » وذكرة مسل من وجه آخر عن جاب بلفظ « حى تشقه » فابدل من الحا 
هاء لقریبامنبا قوله ( فقيل وما تشقح ) ؟ هذا التفسير من قول سعید بن میناء داوی الحديث » بين ذلك أحد فى 
دوایته لهذا الحديث عن يبز بن أسد عن سام بن حيان أنه هو الذى سأل سعيد بن ميناء عن ذلك فاجابه بذلك , 
وكذلك أخرجه مسل من طريق بپز ,٠و‏ أخرجه الاسعاعيلى من طريق عبد الرحن بن مہدی عن سلیم بن حيان فقال 
فى دوایته « قلت لجابر ماتشقح اغ » فظبر أن السائل عن ذلك هو سعيد » والذى فسره هو جابر » وقد أخرج 
مسل الحديث من طريق زيد بن أبى أنيسة عن أبى الوليد عن جابر مطولا وفيه ‏ وأن يشترى النخل حتى يشقه ؛ 
والإشقاه أن حمر أو يصفر أو يؤكل منه شیء » وق آخره د فقال زيد فقلت لعطاء أسمعت جابرا يذكر هذا عن 
النی لے ؟ نال ام » وهو يحتمل أن يكون مراده بقوله.هذا جميمع الحديث فیدخل فيه التفسير » وحتمل أن يكون 
مرادہ أصل الحديث لا التفسير فيكون التفسير من كلام الراوی » وقد ظبر من رواءة ابن مبدى أنه جابر والله 
أعل . وما یقوی کونه مرفوعا وقوع ذلك فى حديث أفس أيضا , وفیه دليل على أن المراد بيد الصلاح قدر زائد 
على ظهود الثمرة ٠‏ وسبب البی عن ذلك خوف الفرر لكثرة الوا فا » وقد بين ذلك فى حدیی أنس الق 
فى الباب بعده دفاذا ارت وأكل ما أمنت الماهة عليها » أى غالبا . قوله ( عار وتصفار ) قال الخطانى 
لم يرد بذلك اللون الخالص من الصفرة والجرة , وإنما أراد حرة آو صفرة بکودة فلذلك قال تار وتصفار 
قال : ولو أداد اللون الخالص لقال تحس وتصفر + وقال ابن الثين : التشقيح تين لوئها إلى الصفرة والجرة» فأراد 
بقرله تحار وتصفار ظبور أوائل اغرة والصفرة قبل أن تشع » قال : ولا يقال تفعال" فى اللون الغير المتمكن 
إذاكان يتلون » وأنكر هذا بعض أهل اللغة وقال : لا فرق بين تحر وتصفر وتار وتصفار» وحتمل أن 
یکون المراد المبالفة فى احرارما واصفرارها » ا تقرر أن الزيادة تدل على التتكثير والمبالغة . ( تکیل ) : قال 
الداودى الشارح : قول زد بن ثابتكالمكورة يشي بها علييم تأويل من بعض ثقلة الحديث ؛ وعلى تقد ر أن کون 
من قول زرد بن ثابت فلمل ذلك کان فى أول الام ثم ورد الجزم باللبی کا بینه حديث أبن عر وقيره . قلت : 
وكأن البخارى استشعر ذلك فر تب أحاديث الباب مسب ذلك ؛ فافاد حدیت زد بن ثا بت سيب الى » وحديث 
ابن عحر التصريح بالهی » وحديث أنس وجابر بيان الغاية الى ینتبی الها النبى 
٩‏ - بإسيب یم اللذل قبل أن نیاو صَلامُا 
۷ - ورن عل امیر انا 9 حدم هتم أخبرنا ید مزا آنسس ب مالك رفی" 
ال عنه عن النى” بإ أنه د هى عن بيع الفرق حتى بيد طلاخها» وعن ال حتی رو . قيل :وما 
زهو ؟ قال : ا اوا 
قله ( باب بیع النخل قبل أن يبدو صلاحما ) هذه الترجة معقودة لبيان حك بيع الاصول »و ای قبها مک 
بيع الثهار . وله ( معلل بن منصور ) هو من كيار شیوخ البخاری ‏ وما دوى عنه فى الجامع واسطة ۰ ووقعق 
نسخة الصغاق فى آخر الباب « قال أبوعيد لله : کتبت آنا عن معلى بن منصور ء إلا أىلم أكتب عنه هذا الحديث . 


۳۹۸ ۲ كتاب یبرع 


وله رحی برهو ) يقال زها النخل زهو إذا ظبرت كرته » وسيأقى ف الباب الذى بمده بلفظ , حتی تزهی » ودر 
من آزهی بزهی [ذا احر أو اصفر . قوله ( قيل وما برهو )لم يسم السائل عن ذلك فى هذه الرواية ولا الستول » 
وقد رواه إسماعيل بن جعفر کا سيأ لى بعد خمسة أبواب عن حميد وفیه « قلنا انس : مأ زهوها ؟ قال : تم » وق 
رواية مسل من هذا الوجه د فقلت لأنس » وکذلك رواه أحد عن يحى قطان عن ید ڪن قال د قيل لا نس 
ما تزهو » 


۷ - باصي إذا باع الارَ قبل أن يدو صلاحها » ثم صاب عاهة فب من البائمر 


0 


3 : 1 
أن رسول الله 


ُ 53 7 ىه ۳ زر و 
۸ د عبد الله بن پوس أخيرنا مالك عن جيد عن أز مالك رض > ای مد 


بد عن أي بن مالك رن ال 
د 8 ار كل و اع و در 
۳9 ہی عن بيع المار حتى 'ثز'هى . فقيل له : وما تزهی ؟ قال : حتى تمر . فال رسول الم : أرأيت 
له وه 2 ول 

اذامم" الله الكرة 0 باخد أحد” كمال اخیه» ؟ 


۵ - وقال الیش : حدثى یوس عن ابن شهاب قال دأو أن رجلا ابقام سرا قبل أن يدو 
صلاخ نم آصایثه عاهة کان ما أصايه على ر به . آخیرتی سا بن عبد اله عن ابن عر رفی له عنهما أن 
رسول اله ب قال « « لا تنيايموا الشرة حتی يبدو صلاحها » ولا يعوا ام با » 

قله ( باب إذا باع الار قبل أن ببدم صلاحها ثم آصابته عاهة فهو من البانع ) جئح البخارى فى هذه الترجمة 
إلى جة البيع و إن لم يبد صلاحه » لسکنه جعله قبل الصلاح من ضبان البائع » ومقتضاء أنه إذا لم يفسد فالبیع يح 
وهو فى ذلك متابع 
الصواب فلا يقال فى النخل تزمو اعا يقال تزهى لاغير : وأ يت غيره مانفاء فقال : زما إذا طال واكتمل » وأزهى 
إذا اجر واصفر . قوله ( فقيل وما تزهی ) لم يسم السائل فى هذه الرواية ولا السئول أيضاء وقد رواه اانسائى 
من طريق عبد الرحمن بن القاسم عن مالك بلفظ « قيل يا رسول الله وما تزه ؟ قال تمسر » ومحكذا آخرجه 
الطحاوى من طريق ی بن أوب وأو عوانة من طريق سلمان بن بلال كلاهما عن حميد وظاهره الرقع ورو اه 
اسماعيل بن جعفر وغديره عن حميد موقوفا على نس کا تقدم فى الباب الذى قبله :له ( فقال دسول اله يله 
ارات إذا منع الله الثمرة الحديث ) هكذا صرح مالك برفع هذه الملة ؛ وتايعه مد بن عاد عن الدراوردى عن 
حميد مقتصرا على هذه املة الأخيرة > وجزم الدارقطتی وغير واحد من الحفاظ بأنه أخطأ فيه » و بذاك جزم ان 
ألى حاتم فى « العلل » عن آبه وی زرعة » والخطأ فى رواة عبد العزيز من مد بن عباد ‏ فقد وواه ابراهيم بن 
حمزة عن الدراوردى كرواة اسماعيل بن جعفر الق ذكرها . ورواه معتس بن سلبان وبشر إن المفضل عن حميد 
فقال فيه قال أفرأيت الع قال : فلا أدرى أنس قال « يم يستحل » أو حدث به عن النى َل ء أخرجه الخطيب فى 
ه الدرج » ورواه اسماعيل بن جعفر عن مید فمطفه على كلام أنس فى تفسير قوله و تزهی » وظاهره الوقف , 
رآخرجه الجوزق من طريق يزيد بن هارون والخطيب من طریق أ خالد الاجر کلاهما عن حید بلفظ «قال آنس 
أرأيت إن منع الله الثمرة » الحديث » ورواه ان البارك وهشیم کا تقدم آ نفا عن حميد فلم يذكر هذا القدر الختاف 


ازهری کا أورده عنه فى آخر اباب . قوله ( حتى تزهی ) قال الخطانى : هذه الروابة هی 


الحديث ۲۲۰۲-۲۱۹۸ ۳۹۹ 


فيه ؛ وتاب ہما جماعة من اعاب حميد عنه على ذلك . قلی : و لیس فى جمیع ما تقدم ما ملع أن یکون التفسیر 
مرفوعا » لان مع الذى رفعه زيادة على ماعند الذی وقفه , وليس ف رواية الذى وقفه ما بن قول من رفعه . وقد 
دوى سل من طريق أبى الب عن جابرما يقوى دواية الرفع فى حديث أنس و لفظه د قال رسول اله ٍ لو بعت 
من أخيك مرا فأصابته عاهة فلا يحل لك أن تأخذ منه شيئا ؛ بم تأخذ مال أخيك بغير حق » ؟ واستدل بهذا على 
وضع الجواتح فى الثمر يشترى بعد بدو صلاحه ثم تصیبه جاتحة » فقال مالك : يضح عنه الثلك » وقال أحمد وأبو 
عبد يضع ابرع » وقال الشافعى والليث والکوفیون : لابرجع على البائع بشیء وقالوا إا ورد وضع الجائحة فيا 
إذا بيعت الثمرة قبل بدو صلاحها بغير شرط القطع فیحمل مطاق الحديث فى واية جار على ماقيد به فى دوف 
آنس واه أعلم . واستدل الطحاوى يحديث أب سعيد « أصيب رجل فى ار اتاعبا فکش دینه » فقال النى مَل : 
تصدقوا عليه . فل يبلغ ذلك وفاء دينه » فقال : خذوا ما وجدتم وليس للك إلاذلك, أخرجه ملم وأصماب 
الستن » قال : فلا لم يبطل دين الفرماء بذهاب الثمار وفییم باعتها ولم يؤخسذ امن مهم دل على أن الام وضع 
الجوائح ليس على عمومه والله أعلم . وقوله د بم یستحل آحدک مال آخبه » ؟ أى لو تلف الثم لا نی فى مقابلته 
العوض فكيف يأ كله بخير عوض ؟ وفيه (جراء اک على الغالب ؛ لآن تطرق التلف إلى ما بدا صلاحه عکن , 
وعدم التطرق الى مالم يبد صلاحه مکن , فأ نيط الک بالغالب فى الحالتين . وله ( وقال اليف حدثتى بونس الم ) 
هذا التعليق وصله الذهل فى « الزهريات » وقد تقدم الحديث عن عى بن بكير عن الليث عن عقيل بهذا وأتم منه » 
والغرض منه هنا ذكر استنباط الزهرى للحك المترجم به من الحديث 


۸ - باسيب شراء الطمام إلى أجل 


۰ - وشا رن" حفص بن فیاثٍ حدما أبى حلا الأعمش” قال « ذ كرتا 5 ارام 
ارهن ف الان قال : لا باس به . ثم حداثنا عن الأسود عن عائشة رضى ال عنما أن" البی" يلت اشترى 
طا من ودی إلى اَل فر هت 5 2« 

قله ( باب شراء اطعام إلى أجل ) ذکر فيه حديث عائشة فى شرانه بي طعاما إلى أجل » وسیأتی الكلام عليه 
مستوق فى الرهن إن شاء اله تعالى 
هخم - پاسیست إذا آراد بی رر بتەرر خير_منه 

۸ 5 وشا تی عن مالك عن عبد الجيد 1 سیل ۳ عبد ار جن عن سعيد بن 
السيب عن أبى سعيد اتلذری وعن أبى هر رضى ال علهما « ان رسول اہ يله استعمل رجلا على یب 
غا بتمر جنیب » فقال رسول” الہ يله : کل قر یر مکذا ؟قال : لا وا يا رسول ای ان لتأخذ 
الصاح من هذا بالصاعین والصاعين باثلائة » فقال رسول اله يلل : لاتفتل » ریم المح بالدرام » م ابم 
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بالدرام نبا » 
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قوله ( باب ذا آداد بیع بم بتمر خير منه ) أى ما يصنع ليسلم من الربا . له (عن عبد انجید )ی مفتوحة 
بعدها جيم » ومن قاله بالمبملة ثم الیم فقد صمف , وسیآتی ذكر ذلك فى الوكالة .له ( عن عبد امجید بن سپیل بن 
عبد الرحمن ) زاد فى الوكالة من هذا الوجه « اين عوف » . وله ( عن سعيد بن السیب ) فى روإية سلبان بن بلال 
عن عبد الجيد « أنه مع سعيد بن السیب » أخرجه الصنف ف الاعتصام . قله ( عن أبى سعيد وعن أف هريرة ) 
فى روابة سلمان « أن أبا سعيد وأبا هريرة حدثاه قال ابن عبد البر : ذكر أبى هريرة لا يوجد فى هذا الحديث إلا 
لعيد الجيد » وقد روأه قتادة عن سعيد بن السیب عن أبى سعید وحده » وکذلك رواه جاعة من آمحاب أ سعید 
عنه . قلت : رواية قتادة أخرجبا النسانى و ان حبان من طريق سعيد بن أبى عروية عنه » ولکن سياقه مغاير لسیاق 
قصة عبد الجید , وسیاق قتادة شبه سباق عقبة بن عبد ااغافر عن أبى سعيد کا ستأنى الاشادة اليه فى الوكلة . قول (أن 
رسول اله يِل استعمل دجلا عل خبير) فى رواية سليان المذكودة « بعث آخا بى عدى من الاتصار إلى خی فأمره 
عليها » وأخرجه أبو عوانة والدارقطتى من طريق الدراوردی عن عبد انجيد فسماه سواد بن غزية , وهو بفتح السين 
المبملة وتخفيف الواو وفى آخره دال مرءلة , وغزية بذين معجمة وزای وتحتانية ثقيلة يوزن عطية » وسيأق ذكر 
ذلك ف الغازی فى غروة خيب . قوله ( بتمر جنيب ) جيم ونون ونحتانية وموحدة وزن عظم » قال مالك : هو 
الكبيس » وقال الطحاوی : هو الطيب وقيل اله لب وقيل الذى أخرج منه حشفه ورديئه , وقال غيرم : هو النی 
لاخلط بغيره مخلاف المع . توه ز بالصاعین ) زاد فى رواية سيان ه من امع » وهو بفتح اليم وسكون اليم الغر 
اختلط . قوله (بالثلاث) کذا للاكثر , والقابی بالثلاثة » وکلاهما جا*ز لان الصاع بذكر ويؤنتث . قۆڵه (لاتفعل) 
زاد سليان « و لکن مثلا عثل » أى بع المثل بامثل وزاد فى آخره « وكذلك الميزان» وكذا وقع ذكر الميذان فى الطريق 
اتی ف الوكالة أى فى بيع ما بوزن من القتات مثله » قال ابن عبد البر : کل من روى عن عبد الجيد هذا الحديث ذكر 
يه الیزان سوى مالك . قلت : وفى هذا الحصرنظر ما فى الوكالة » وهو آس جمع عليه لاعلاف بين أهل الم فيه کل 
قول على أصله : انكل ما دخله الربا من جوة التفاضل فالكيل والوزن فيه واحد » وانکن ما كان أصله الکیل 
لابباع إلا كيلا وكذا الوزن , ثم ما كان أصله الوزن لا يصح أن يباع بالكيل » بخلاف ماكان أصله الكيل فان 
بعضهم يجين فيه الوزن ويقول أن الاثلة تدرك بالوزن فى كل شىء » قال : وأجعوا على أن التمر بالتمر لا موز 
بيع بعضه ببعض إلا مثلامثل » وسواء فيه الطيب و الدون » و أنه كاه على اختلاف أنواعه جنس واحد . قال : وأما 
سکوت من سکت من الرواة عن فسخ البيع المذكور فلا يدل على عدم الوقوغ إما ذمولا وإما اكتفاء بان ذلك 
معلوم » وقد ورد الفسخ من طريق أخرى . كآنه يشير إلى ما آخرجه مم من طريق أب نضرة عن أبى سعيد نحو 
هذه القصة وفيه « فقال هذا الربا فردوه » قال : ويحتمل تعدد القصة و آن القصة الى لم بقع فيها الرد كانت قبل تحریم 
ربا الفضل و الله آعم . وق الحديث قيام عذر من لا يمل التحريم حتى يليه » وفيه جواز الرفق بالنفس وترك ال 
على اللفس لاختيار أكل الطيب على الردىء خلا لمن منع ذاك من المتزهدين . واستدل به علي جواز بيع العيئة 
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وهو أن ينيع الساعة من دجل بنقد ثم يشتر .بأ منه بأقل من الثمن لأآنه لم خص بقرله د ثم اشتر بالدرام چنیا » غير 
الذى باع له المع » و تعقب بانه مطلق والمطاق لايشمل ولكن يشيع فاذا عمل به فى صورة سقط الاحتجاج به فما 
عداها » ولا يصح الاستدلال به على جواز الشراء من باعه تلك السامة بعينها . وقيل إن وجه الاستدلال به لذلك 
من جبة ترك الاستفصال » ولا من مافيه . وقال القرطى : استدل ببذا الحديث من ۸ يقل بسد الذرائع , لآن 
بعض صور هذا البيع يؤدى إلى بیع الس بالنس متفاضلا ويكون الثمن لفوا, قال : ولا حجةفى هذا الحديث لاه 
لم ينص على جواز شراء الثمر الثاتى من باعه التمر الاول , ولا وتناوله ظاهر السیاق بعمومه بل باطلاقه والطلق 
يحتمل التقييد إجمالا فرجب الاستفسار , وإذا كان كذلك فتقييده بای دلبل كاف » وقد دل الدليل على سد الذرائع 
فلتکن هذه الصورة منوعة . واستدل بعضهم على الجواز ما أخرجه سعيد بن منصور من طريق ابن سيرين « أن 
عبر خطب فقال : ان الدرم بالدرم سواء بسواء يدا بيد ؛ فقال له ابن عوف : فنعطی ال جنيب و نأخذ غيره ؟ قال : 
لا + و لکن ابتع ذا عرضا فاذا قبشته وکا له فيه نية ذا نم ماشت وخ _ذ أى نقد شئّت» . واستدل أيضا 
بالاتفاق على أن من باع السلعة التى اشتراها من اشتراها منه بعد مدة فالبيع محیح فلا فرق بين التعجيل فى ذلك 
والتأجيل » فدل على أن المعتبر فى ذلك وجود الشرط فى أصل العقد وعدمه » فان تشارطا على ذلك فى نفس العقد 
فهو باطل » أو قبله ثم وقع العقد بغي شرط فب حيح »ولا يق الورع . وقال بعضهم : ولا يضر إرادة الشراء 
إذاكان بغير شرط » وهو کین أراد أن يذ بامرأة ثم عدل عن ذلك تخطبها وتزوجها فانه عذل عن الحرام إلى الحلال 
يكلمة الله اتى أباحها » وكذلك ایح والله أعل ٠‏ وف الديث جواز اختياد طيب الطعام » وجواز الوكالة فى بیع 
وغيره . وفیه أن البيوع الفاسدة ترد » وفيه حجة على من قال إن بیع الربا جائز باصله من حيث أله يبع , عنوع 
بوصفه من حيث أله ربا ؛ فعلى هذا يسقط الربا ريصح الببع قله القرطى ؛ قال : ووجه الرد أنه لو كا نكذلك نا 
رد انی يل هذه الصفقة » و لامره برد الزيادة على الصاع 
۰ - پاس من باع “غلا قد بر أو أرضا تمزروعة » أو باجارق 

۳ س قال أبو عبد اللہ : وقال لى ابر ام آخیرنا_هشام أخير نا ان" جر قال مەت ابن ی مليكة 
خب عن نام تول ابن عر « أعا تل بيعت قد ارت يذ كر ارف لى أترتعاء ركذا ال 
واكلزث» سی له نافر” هذى الثلاث » 
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4 - مشا عبد اله بن" بوسف” أخبرّنا مالك" عن نافع عن عبد ار بن عر رضی" ال عنهما أن 
ردول" ان ول قال « من با خلا قد أ 1 

قله ( باب من باع نخلا قد أبرت أو أرضا مزروعة أو باجارة ) أى أخذ شيئا ما ذكر باجادة . والنخل اسم 
جنس بذک ويؤنتث واجمع نخيل » وقوله أبرت بضم الممزة وكسر المؤحدة عففا على الشپور ومشددا والراء 
توت تقال نرت النخل آبره ابرا بوذن أكلت الشیء ۲ كله أكلا , ويقال أرته بالتعدید آذیره تأبيراً » بوزن 


عي موم ع 


1 ت فتمر ها لابائم ر ۰ أن تشرط دام 0 


م -- ل ج ع تج البارى 


٤ ¥‏ کنتاب البيوع 


عله تعلما والتأ بير التدقيق وااتلقيح و معناه شق طاح النخلة الا نی ليذد فيه شىء من طلع النخلة الدحكر , 
0 ,هجرد التشقيق ولو لم يضع فيه شيشا . وروی سل من حديث طلحة قال د ميرت مع رسول الله 
له بقوم على رء‌وس التخل فقال : مایصنع هؤلاء ؟ الوا 8 لقحو نه جم‌اون الک رف الاثی فيلقح » » الحمديث . 
قوله ( وتال ل إبراهم ) يعنى ابن موسی الرازی » وهشام شيخه هو ابن بوسف الصنعاای . قله ( عا نل ) مکذا 
رواه ابن جرج عن نافع موقوفا » قال البق : و نافع بروى حديث النخل عن ابن مر عن النى بم وحديث 
العيد عن ان عبر عن هر موقوظ . قلت : وقد سند الولف حديث الد مرفوعا کا سيق الانبيه عله فى كتاب 
الشرب » ونذكر هناك ان شاء الله تعالى ماوقع لصاحب د العمدة » وشارحها من الوم فيه ؛ وحديث الخارث لم 
پروه غير ابن جرج » والرواية الموصولة ذكرها مالك والليث كا تراه فى هذا الباب وف الباب الذى بلى الباب الذی 
بعده » ووصل مالك و اللست وغيرها عن افع عن أبن عير قصة النخل دون غيرها . واختاف على نافع وسام فى 
رقع ما عدا النخل : فرواه الزهری عن سام عن أيه مرفوعا فى قصة النخل والمید معا مکذا آخرجه الحفاظ عن 
الزهرى » وعالفهم سفيان بن حسين فراد فيه ابن عبر عن عمر مرفوعا بلیع الاحادیت آخرجه النساف » وروی 
مالك والليث وأيوب وعبيد الله بن مر وغيرم عن افع عن ابن عر قصة النخل » وعن ابن عر عن عر قصة 
العبذ موقو فة كذاك أخرجه أبو داود من طريق مالك بالاسنادن معا » سیف فى الشرب من طريق مالك فى قصة 
العبد موقوفة . وجزم مس والنساف والدارقطى بترجيح رواية نافع الفصلة على رواية سالم» ومال على بن الدیی 
والبخارى وابن عبد الر الى ترجیح رواية سالم » وروی عن نافع رقع الةمتين آخرجه النسای من طريق عبد 
ربه بن سعيد عنه وهو وڅ »وقد روى عبد الرزاق عن معس عن أيوب عن نافع قال : ماهو إلاعن عبر شأن 
العبد ؛ وهذا لايدقع قول من صمح الطريقين وجوذ أن يكون اديت عند افع عن ين عبر على الوجيين ۰ قوله 
(وكذلك العبد والحرث) يشير بالعبد إلى حديث ه من باع عبدا وله مال قاله لبائع إلا أن يشترط المبتاع » وصورة 
تعدبه بالنخل من جبة الروائد فى كل منهما » وأما الحرث فقال القرطى : ابار کل شى“ بحسب ما جرت العادة أئة 
إذا فل فيه نبتت مرته وانعقدت فيه » ثم قد مر به عن ظهور الم وعن انعقادها وان ل بفعل فا شی . قوله 
( من باع نخلاقد أبرت ) فى دواية نافع الآنبة بعد يسير « أا رجل أبر نخلاثم باع أصلبا اح » وقد استدل 
منطوقه على أن من باع نخلا وعلیا مر مؤبرة لم تدخل الثرة ق ابيع بل تستمرعلى ملك البائع »وتف مه على نا 
إذاكانت غير مؤبرة آنا تدخل ف البيع وتکون للشترى وبذلك قال جمور العلماء » وخالفهم الأوذاعى وأبو 
حنيفة فقالا : تكون للبائع قبل التأبير و بعده » وعكس ابن أبى ليل فقال : کون للشترى مطلقا . وهذا كله 
عند أطلاق بيع النخل من غير تعرض للثمرة » فان شرطها الشتری بأن قال اشتريت النخل بثمرتما كانت للشترى » 
وان شرطبا البائع لنفسه قبل التأبيركانت له له . وخالف مالك فقال : لا يجوز ششرطها للبائع . فالحاصل أنه يستفاد 
من منطوقه حکان و مر مفهومه حکان أحدهما عفبوم الشرط والاخر عفهوم الاستثناء » قال القرطى : القول 
بدليل الخطاب يعنئ بالمفبوم فى هذا ظاهر لانه لو کان حكم غين المؤيرة حك المؤبرة لكان تقییده بالشرط لغوا لا 
فائدة فيه . (تنبيه ) : لايشترط ف التأبير أن پژبره أحد » بل لو تأر بنفسه لم مختلف السك عند جمیح الا لین به . 
قوله ( إلا أن يعترط المبتاع) الراد بالبتاع الشتری بقرينة الاشارة إلى الاثم بقوله من باع » وقد استدل بهذا 
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الاطلاق على أنه يصح اشتراط بمض الثرة کا یصح اشتراط جیمبا وكأ نه تال إلا أن يعترط المبتاع شیتاً من ذلك 
وهذه فى النكتة فى حذف الفعول . وانفرد أبن القاس فقال : لايحوز له شرط بهعنها » واستدل به على أن المؤير 
يخالف فى الحكم غير المؤبر . وقال الشاقعية . أو باع تخلة بعضها مؤبر وإعضها غير مزر فاجميمع لبائم » وان بام 
نخلتين فكذلك پشترط اتحاد الصفقة , فان آفرد فلكل حك . ویشترط کونہما فى بستان واحد » فان تعدد فلكل 
حکه . ونص أحد على أن النى يؤبر للبائع والنی لايور شتدى ؛ وجمل المالكية الحم للأغلب . وق الحديثك 
جواذ التأبير وأن الحك المذكر د مختص پاتا النخل دون ذكوره وأما ذکوره فللبائع نظرا إلى العنی + ومن 
الشافمية من أخذ بظاهر التأبيرفلم پفرق بين أن وذکر » واختلفوا فما لو باع تخلة وبقيت مرتبا له ثم خرج طلع 
آخرمن تلك النخلة فقال ابن أبى هريرة : هو للمشترى لالد ليس للبائع إلا ما وجد دون مالم يوجد ؛ وقال الور : 
هو للبائع لكونه من رة المؤبرة دون غيرها . ويستفاد من الحديث أن الشرط اذى لایناق متتضی المقد لا بد 
بیع فلا بدخل فى النبى عن بيع وشرط » واستدل الطحاوى حدیث الباب على جرا بيع القرة قبل بدو صلاحها ۽ 
واحتج به لذهبه النی حكيناء فى ذلك . وقد تعقبه البيبق وغيره أنه يستدل بالثىء فى غير ماورد فيه حتى إذا جاء 
ما ورد فيه استدل بغيره عليه كذلك ٠‏ فيستدل لجواز بیع القرة قبل بدى صلاحها حدر التأبين ؛ ولا يعمل حدیت 
لا یر بل لا فرق عنده کا تقدم فى البيع قبل التأبير ويعده فان الرة ف ذلك للشترى سواء شرطها البائع لنفسه أو 
م يشترطبا ؛ دأجمع بين حديث التأبير وحديث البى عن بيع الثرة قبل بدو الصلاح سپل بأن المرة فى بیع النخل 
تابعة للنخل وفی حديث أأنبى مستقلة » وهذا واضح جدا » والله أعل بالصواب 

0 ۱ - باسيت یم اردع بالكلملم کیا 

۰ - رشنا لته دا ال عن ناف عن ابن عر رض نبا قال « تھی سول اف 
و عن لزان نیع ره حائطه اکن غلابت ركلا » ونان زا نی یب کل »وان 
کان زرعا أن یب بکیل طام . وهی عن ذلك کله » 

قله ( باب بیع الزرع بالطعام كيلا ) 5 ر فيه حديث ابن عير فى النهى عن الزابنة وفيه ه وإنكان زرعا أن 
يليعه بكيل طعام » قال ابن بطال : أجمع العلاء على أنه لایموز بیع الزدع قبل أن يقطع بالطعام » لانه برع بپول 
بمعلوم » وأما بیع رطب ذلك بيا به بعد القطع و إمكان الممائلة امور لايجيزون بيع شىء من ذلك يجنسه لامتفاضلا 
ولا متائلا انتهى . وقد تقدم البحث فى ذلك قبل أبواب ٠‏ واحتج الطحاوى لاش حنيفة فى جواز بيع الزرع الرطب 
بالحب اليايس بانیم آجعوا على جواذ بيع الرطب بالرطب ملا ,مثل مع أن رطوية أحدهما ليست كرطوية الآخر 
بل تلف اختلافا متباينا » وتعقب بأنه قياس فى مقابلة النص فهو فاسد » و بأن الرطب بالرطب وان تفاوت لکنه 
نقصان یسیر فمن عنه لقلته بخلاف الرطب باق فان تغاوتهتفاوت كثير » والقه آعل ۱ 

۲ - پاب يم تنل بأصلم 


تاش 


و # 1 f‏ 
۰٩‏ - شا ثتببة ن سعيد حدما ليث عن نافع عن أبن مر رضی الله عنهما أن" البى' ما 


(f‏ ۽ کتاب البيوع 


0 5 س ت و 8 زب / 1 
قال « ما ای أ “مفلا ثم باح أصلما فلا أت تمر النخل » إلا" أن يشر طط لبقام » 

قوله ( باب بيع النخل بأصله ) ذكر فيه حدیث ان عر فى التأبير وقد تقدم البحث فيه قبل بباب > وآورده 
هنا من رواية الليث عن ناف بلفظ د أيما امری* أبر فخلا ثم باع أصلبا » قال ابن بطال : ذهب انمهود إلى مع 
من اشتری النخل وحده أن یشتری مره قبل بدو صلاحه فى صفقة أخرى » لاف ما لو اشتراه تبعا للنخل فيجوز » 
وروی اب القاسم عن مالك الجواز مطلقا قال : والاول أولى لعموم اانبى عن ذلك 

یت اشر 

۷ - وش إسحاق” بر وهب حدکنا عر بن يونس قال حداتا ای قال حدثتى اسحا بن أبى 
طلا الأنسارئة عن أنس_بن مالك رف ال" من أنه قال « هی رسو اله يلل من الحا اضر 
واألامسة والنابذة والبنة » 

ره - شا قبا حدگنا إسماعيل بن جعفرر عن ديد عن آنس رطی" ا عنه « از" النى كلق 
ف م ا قر . فقلنالأنى : ما زموها ؟ قال : حمر و تصفر . أرأيت إن منم ا لمر 
م تنتحل؛ مال أخيك » ؟ 

قوله ( باب بيع الغاضرة ) بالخاء والضاد المعجمتين ,وهی مفاعلة من الخضرة , والراد بیع القار والحبوب 
قبل أن يبدو صلاحها . وله ( حدانا إعق بن وهب ) أى العلاف الواسطى » وهو ثقة ليس له ولا لشيخه ولا 
لیخ شيخه فى البخارى غير هذا الموضع ٠‏ قوله ( حدثنا عبر بن يونس حدثنا أبى ) هو يو ئس بن القاسم ای 
من بی حنيفة » وثقه ڪي بن معين وغيره » وهو قليل الحديث .وه ( عن الحاقلة ) قال بو عبيد : هو بيع الطعام 
فى سذبله بالبر مأخوذ من الحقل , وقال الليث : الحقل الزرع إذا تدعب من قبل أن يفلظ سوقه , وأانبی عنه بیع 
الزرع قبل درا که » وقيل بیع الغرة قبل بدو صلاحبا » دقيل بیع مافى رءوس النخل بالمر » وعن مالك هوكراء 
الأرض بالحئطة أو پکیل طعام أو إدام , والشپور أن احاقلة كراء الارض ببعض ماتنبت » وسيأف البحث فيه 
فى كتاب المزادعة إن شاه ايه تعای . وقد تقدم ااسکلام على الملامسة والمنابذة فى بابه وحصت :زاك الزابة . زاد 
الاسماعيل فى روابته د قال .نونس إن القاسم : والخاضرة بيع القاد قبل آن تطعم وبیع الزرع قبل أن يشتد ويفرك 
منه» . وللطحاوى « تال عر بن يونس : فسر لى ألى فى الخاضرة قال : لایشتری من مر النخل حتى يولع : يحص أو 
يصفر » و بيع الزدع الأخضر ما حصد بطنا بعد بطن ما تم بمعرقة الحكم فيه » وقد أجازه الحنفية مطلقا ویثبت 
الخيار إذا اختلف » وعند مالك جوز إذا بدا صلاحه و للشتری مایتجدد منه بعد ذلك حتى ينقطع » ویفتض الغرر 
فى ذلك للحاجة » وشببه يحوازكراء خدمة العيد مع أنبا تتجدد وتختاف » وبكراء المرضعة مع أن لبنها يتجدد ولا 
پدری يشرب منه الطفل » وعند ااشافعية بمح بعد بدو الصلاح مطلقا . وقبله يصح بشرط القطع . ولا يصح بيع 
الحب فى سنبله كالجوز واللوذ . ثم ذكر في الباب حديث أنس ف اى عن بيع مر النخل حى بزهو ء وقد تقدم 


ادروت ۲۲۰۹ - ۲۲۱۱ 4<{ 


البحث فيه قرا 
5- پاسیس کیم اجار وأكله 

۹ - مرش آبو او لید هشام بن” عبد الك حد نا أبو وان عن أبى بش عن ناهد عن ابن عبر 
رفی الله عنهما قال « كنت" عند انی ما وهو بأ كله مارا » تقال : من الشجر شجرة کار یل الومن . 
فأردت أن أقول هى الط » فاذاأنا أحد مهم » قال : هی ام » 

قوله ( باب بیع اجار وأ كله ) بضم ای وتشديد الم هو قلب الأخلة ؛ وهو معروف » ذکر فيه حديث ابن 
عمر ‏ من الشجر شجرة کلرجل الژمن » وقد تقدمت مباحثه فى کتاب العم » ولیس فيه ذكر البيبع لکن ال کل منه 
يقتضى جواز بيعه قاله ابن المذير » ومحتمل أن يكون أشاد إلى أنه لم يحد حديئا على شرطه يدل مطابقته على بيع 
اجار . وقال ابن بطال : بیع اجار وأ كله من المباحات بلا خلاف » وکل ما انتفع به الا کل فبيعه جائز ‏ قلت : 
فائدة التزجمة رفع توم النع من ذلك لانه قد يظن افسادا واضاعة ولي سكذلك » وف الحديث أ كل ألنى يلك حضرة 
القوم فيرد بذاك على من کره إظبار ال کل واستحب اشفاءه قياسا على [خفا. مخرجه 

۵ - يأسيت من جری آم الأمصار على ما یتمارفوت بینهم 
ف التبوعر والإحارة و للکیالووالرزن وسنهم على نیا هم ومذاهیهم الشهورة 
۲ 00 وس ساس ادك ع 5 عا 2 

رقل شيم لین : سنشک بيتك . وقال عبد الزعاب عن أيوب عن عمد : لا بأ المشرة بأحد عش 
ویأخذ للنفقة رعا . وقال ای لهند « خذی مايكفيك وولدلك بالمعروف » . وقال تعالی ومن كان ققيراً 
و ره 7 5 5 م2 7 
فلأ کل بالعروف ) . وأ كترى لسن من عبد اللو بن مر داس ارا فقال : بم ؟ قال : بداقین » ف رکه , 
۳ جاه مرة آخری فقال انار انار » ف ركه ولم بشارطة بث إليه بنصف _درهر 

۰ - وشا عبد اشر بن بوسف أخبرنا ماللا عن تجید الطويل عن آنس من مالك رضی ال 

- لد 8 ا رو زر 8 هت ۳ د ی رد 

عنه قال « حم رسول الث ييه أبو طبة فاص له رسول افر يله بصاع من مر » وأمر أل أن فوا عنه 
شن خراجه 5 

۱ سس متا بو تیم حدتنا سا عن هشام عن غروة عن عائشة رضق 2 عتا «-قالت هيد أم 
ر ۲ a ST‏ سس 
معاوية رسول اللہ یه : إن آبا سفيان رج ل" شيمم » فول على جناح أن اذ من مالو مر ؟ قال : خذى 
أنت وبنوك مايكفيك بالممروف 4 


] ۷۸۰۰۷۱۹۱ ¢ TEY ¢ ORY: ¢ OPE < ۵۳۵۱ ۳۸۲۵۱۲۸۹۰ الحديث ۲۲۱۱ - أطرافه فى‎ [ 


Î‏ ۶ -کتاب البيوع 


۲ - مش إسحاق' حدنا ابن کر آخبزنا هام" م 

و حرش عد بن سلأم قال مت عمانة بن فرقد قال ممت هشام بن عروة دت عن أيه أنه 
« ممع حائشة رض اله عنها تقول : ل( ومن كان عي تشتف ومن كان نب ی کل بالمروف ) أ 
فى والی اليم الذى بت عليه وأيصل فى مالو : إنكان فا أ كل مته با مروف » 

[ الحديث ۲۲۱۲ - طرقاه فى : 88956 م 40۷۵ ] 

وله ( باب من أجرى أمى الآمصار على مايتعأرفون ينهم فى البيوع والاجارة والكيل والوزن وستهم على 
انیم ومذاهبهم المشبودة ) قال ابن المنير وغيره : مقصوده ببذه الترجة اثبات الاعتاد على العرف » وأنة يقضى به 
على ظواهر الالفاظ . ولو أن رجلا وکل رجلا فى بیع سلعة فباعپا بغين النقد النى عرف الئاس ۸ یز » وكذا لو 
باع موزونا أو مكلا بغير الكل أو الوزن المعتاد » وذكر القاضى ال مسين من الشافعية أن الرجوع إلى العرف 
أحد القواعد الس الى يبنى عليها الفقه » فنا الرجوع إلى العرف فى معرفة أسباب الاحکام من الصفات الإضافية 
كصغر ضبة الفضة وكيرها وغالب الكثافة فى اللحية وناددها وقرب مزله و بعده وكثرة فعل أو كلام وقلته نی 
الصلاة ؛ ومقابلا بعوض فى البيع ٠‏ وعینا ون مثل ومبر مثل وكفء نكاح ومونة وافقة وكسوة وسكنى 
وما بلق ال الشخص من ذلك » ومتبا الرجوع اليه فى المقادير كالحيض والثبر وأكثر مدة الخل وسن اليأس » 
ومنها الرجوع اليه فى فعل غير منضبط يترتب غايه الاحکام کاحیاء الوات والاذن فى الضيافة ودخول بيت قريب 
و تبسط مع صديق وما يعد قبضا وايداعا وهدية وغصبا وحفظ وديعة واتتفاعا بعارية » ومتها الرجوع اليه فى 
آمس خصص كأ لفاظ الا مان وف الوقف والوصية والتفويض ومقادير المكاييل والوازین والنقود وغير ذلك . 
قوله ( وال شرج الغرالين ) بالمعجمة وتشديد الزاى . قله ( سنتک ینکر ) أى جائزة » وهذا على أن يقرأ ست 
پالرفع » ويحتمل أن يقرأ بالاسب على ذف فعل أى الزهوا . وهذا وصله سعيد بن منصود من طریق أبن سيرين 
أن ناسا من الغرالين اختصموا إلى شري فى شىء كان ینبم نقالوا : ان سنتنا بيننا ذا وكذا ‏ فقال : سنتک ييدكم 
( نبيه ) : وقع فى بعض نسخ الصحیح « ساتكم بينكم دحا » وقوله د ريحا > لفظة زائدة لا معنى لحا هنا و لما فى فى 
آخرالاء الذى بعده . قله ( وتال عبد الوهاب ) هو أبن عبد امجيد ( عن أيوب عن عمد ) هو أبن سيرين » وهذا 
وصله أبو بكر بن أبى شيبة عن عبد الوهاب هذا ۰ قله ( لا بأس ااعشرة بأحد عثر ) أى لا باس أرن یبیج 
ما اشتراه بمائة دينار مكلا كل عشرة منه بأحد عشر فيكون رأس الال عشرة والربح دینارا قال ابن بطال : أصل 
هذا الباب بیع الصبرة كل قفين بدرم من غير أن بعل مقدار الصيرة فأجاذه قوم ومنعه آخرون . قات : وق کون 
هذا الفرع هو المراد من أثر ابن سيرين نظر لايخ » وأما قوله ويأخد للنفقة رعا فاختلفوا فيه فقال مالك : لا 
بأخذ إلا فا له تأثير فى السلعةكالصيغ والخياطة » وأما أجرة السمسار والطى والشد فلا ء قال : فان أريحه الشتری 
على مالا تأثير له جاذ إذا رضى بذاك . وتال الجهور : للبائع أن يحسب ف المرابيحة جيح ماصرفه ويقول : قام على 


4 
أ 


١ (‏ ) فى طبمة بولاق : كذا بالنسخ انى بأيدينا »ول قبل « ومقابلا » سقط من الناسخ 


الحديت ۰ع - ۷۷۱۳ tN‏ 


بكذا . ووجه دغر ل هذا الاثر فى الترجة الإشارة إلى أنه إذا كان فى عرف البلك أن ااشتری بعشرة درام يباع باحد 
عشر فياعه المشتدى على ذلك العرف لم یکن به باس . قله ( وقال اي يل لهند ) أى بنت عتبة زوج أبى سفيان 
وقد ذكر قصتها موصولة فى لباب . قوله ( واكترى الحسن ) أى البصرى ( من عبد الله بن مرداس ارا ال) 
وصله سعيد بن منصور عن هشیم عن يوس فذکر مثله » وقوله و ادار اجار » بالنصب فجما بفعل مضمر أى 
أحضر أو اطلب » ويحوز الرفع ای المطلوبء والدائق بالمبملة ولون خفيفة مكسورة بعدها قاف : وزن سدس 
ددم . ووجه دخوله فى الترجة ظاهر مرح جبة أنه لم بشادطه اعتادا على الأجرة اللتقدمة » وزاده بعد ذلك على 
الاجرة المذكورة على طريق الفضل ٠‏ ثم ذكر الصنف ف اباب ثلاثة أحاديت : أحدها حدديث نس فى قصة أبى طيبة 
وقد تقدم ذكره فى أوائل البيوع وساقه فيه بهذا الاسناد , ووجه دخوله فى الترجمةكوته يرو لم بشارطه عل آجرته 
أعتمادا على المرف فى ممه . انیا حدیت عالشة فى قصة هند وسياق الكلام عليه فى کاب النفقات , والمراد متا 
قوله ه خذی من ماله ما ينيك بالمعروف » فأحالها على العرف فا ليس فيه نديد شرعی . الما حديث عائشة 
ف قوله تما ل ومن کان غنيا فليستعفف ) وسيأنى الکلام صلیه فى تفسير سورة النساء إن شاء الله تعالى » 
فانه ساقه عن [عق هذا بهذا الاسناد فظپر من سياقه أنه هنا بلفظ عثيان إن فرقد وهناك بلفظ عبد الله بن مير , 
وقد ذكره هنا بلفظ و والى اليم الذى يقيم عليه » وقال أبن التين : الصواب « یقوم » لاله من القيام لمن الاقامة » 
قلت : وكذا آخرجه أبو نعيم من وچه آخر عن هشام . ول بقع ف دواية ابن مير شىء من ذلك ولافى رواية أبى 
أسامة فى الوصايا » ورواية ديقم » موجبة أى يلازمه أو يقم نفسه عليه ؛ وإعق شيخ البخاری فيه هو ابن 
منصود کا جزم به خاف وغيره فى « الأطراف» وقد استخرجه أبو نیم من مسنسد إحق بن راهويه عن ابن مير 
وقال : أخرجه ابخادی عن إعق , وقال ف لتضیر : أخرجه البخارى عن عق إن منصور . وهشام هو ابن 
عروة وعثّان بن فرقد پفاء وقاف دزن جمفر هذا هو اامطار ابصری فيه مقال » لکن ل رج له البخاری 
موصولا سوى هذا الحديث » وقد قرنه بإبن تمير» وذكر له آخر تعليقا فى الغازی » والمراد منه فى الترجة حوالة 
وال الينم ی أكله من ماله على المرف 


5 ۳ 
1 - پاسپس کیم الشریلتر من شريكه 


۳ -- ڪرش وڈ حد نا عبد ارزاقر أخبنا مر عن الزهرىة عن أبى سه عن جار رض ا 
و ار لاه 2 و ی تن ار ل د 

عه« تل رسول اللو تالف كاه مال لم سم » فاذا وفعت المدود وصرفت الطرق” فلا شنم » 

[ الحديث ۳ - آطرافه فى : ۷۲۱6 ؛ ۷ < ۲۸۹۰ ۰ [IY TEST‏ 

قله ( باب بیع الشريك من شریکه ) قال أبن بطال : هو جالذ فى كل ثىء مشاع » وهو كبيعه من الأجنى , 
فان باع من الاجنی فلشريك الشفعة ۽ وان بأعه من الشريك ارتفمت الشفعة . وذكر فيه حديك جابر فى الشفعة 
وسياق الكلام عليه فى بابه : وحاصل كلام ابن بطال مناسية الحدك لأترجمة . وقال غيره معنى الترجمة 
كبلك من شيك »لاد منه حض الشريك أن لایع ماه لشف إلا من شزیک إن باح ین کی 
أخذه با لشفعة قر أ وقیل وجه المناسبة أن الدار أذاكانت بين ثلاثة فياع أحدم للآخركان لثالك أن يأخذ بالشفعة 


۱۸ و - کتاب الببوع 


3 ۳ ۳ ۳ ۳ 
ولوکان الشتری شريكا . وقیل ينينى على الخلاف : هل الآخل بالشفعة أحذ من الشتری أو من البائع ؟ فان كان 
من المشترى فیگون شريكا ,وان کان من البائع فهو شريك شرك . وقيل مرادہ أن الشفيع إن كان له الأخذ قبرا 
فلبائع إذاكان شیک أن يبيع له ذلك بطريق الاختيار بل أولى » وات أعلم 


۷ - پاسیست يعر الأر ض واللأور والعروض مشاعاً غير مقسوم 


5 


:ا — وشا مد ن عبوب حد گنا ع الواحد حدگتا مه عن الاهری" عن أبى سَلَةَ بن عبد 
ارجن عن جار بن عبد الل رضي امنا قال « كذ الب يلل بالثفمة یکل مال لم ابق . فاذا رقت 
الحدودٌ وصرفت الطرق" فَلاشَّقمة » 

شا مسد و حل ننا عبد الو رحد ذا وقال د فى كل مالم یقت » . تاه هشام عن قمر 

ول عبد ارژاق « ىكل مال 6 روا عبد ارجا إسحاق” عن اأزهرئ 

قوله ( باب بيع الأرض والدود والعروض مشاعا غير مقسوم) ذكر فيه حدنث جار فى الشفعة أيضا .فسأت 
فى مكانه . وذكر هنا اختلاف الرواة فى قوله د كل مالم يقدم » أو د كل مال لم يقسم » فقال عيد الواحد بن زیاد 
وهشام بن بوسف عن معمر دكل مالم يقم » وقال عبد الرزاق عن معمر «کل مال » وکذا قال عبد الرجن بن حمق 
عن الزهرى » وطريق هشام وصلبا اؤ لف فى « ترك ال ميل » وطريق عبد الرزاق وصلها فى لباب الدى قبله و طريق 
عبد الرحمن بن سفق وصلبا مسدد فى مسنده عن بشر ن الفضل عله ء ووقع عند السرخسى فى رواية عبد الرذاق وق 
رواية عبد الواحد فى الموضعين 2 كل مال » ولليافين « کل ماء فى رواية عبد الواحد ف « کل مال » فى دوأية عبد 
الرزاق » وقد رواه إححق عن عبد الرزاق بلفظ ١‏ قضى بالشفعة فى الاموال مالم تقسم » وهو برجح دواية غير 
السرخسى والله عل . قال الکرمای : الفرق بين هذه اثلاث یعتی قوله « تابعه » و «قال » و «رواه » أن التابعة أن 
بروی ألرارى الآخر اید يث ره والرواية إا تستعمل عند ااذا کرة والقول أعم » وما ادعاه من الاتحاد فى 
المتابعة مردود فا با آعم من أن تکون بالفظ آو بالمحتى » وحصره الرواءة فى الذا کرة مردود أيضا فان فى هذا 
الكتاب ما عبر عنه وله د روا فلان » ثم آسنده هو فى موضع آخر إصحغة د حدئنا » . وأما الذى هنا خصوصه 
قميد الرجن بن عق ليس على شرطه ولذلك حذقه مع کونه آخرج الحديث عن مدد الذى وصله عن عبد آلرحن 

۸ - پاسسبت إذا اشتری شيا افير م بغير دنه 0 

۵ - وش بمقوب بن إبراهم كما أب و عام أخير نا ان جرج قال أخبرى موی بن عقب 
عن نافع عن أن عبر رفی الله عنها عن البی ب قال « خرج” ا تفر شو ن فأصا بم لطر فدخاوا 
فی بل ۽ نحت علمهم صخرة .قال فقا عتمم لیعض ادعوا ال باشل تمل عیلسوه . فقال آحدم : الهم 


رم 


و ص 1 و واه و 2 ۳ سم 
إفى کان لى وان شيخان كبيران » کیت آخرج تأرعى » م أجىء حلب ؛ تأجىء باطلاب فآ بر 


اطدیث ۲۲۱۵ 4 


آبوی فيش بان نم أسق السب وأهلی وامرأى . فا حتیست ليق فلت ۽ فاذا ها نامان » قال فسکرهت" 
أن أوقظهما » والصببة اون عند د رجل» تخت كأ ریا ی ' طلم ات الم إن نت 
تلم ی نات ذلك رنه وجب ازج ع هنا قاچ ری منها السیاء . قال قفر عنهم . . وقال الآخر: : الهم 
نکنت ا یکات حب امرأة من من بات ع یکاش ماب سبك الرجل النساء » فقالت لا يال ذلك متها 
حتى یه ما دینار, » سیت فا حتى اء دن قدت بين رجایها قالت : اق ال ولا فض 
الام ل مقو فقث د وت کتها مق نکن تل آی فلت ذلك ابتغاء وجك فرح نا ره . قال 
رح یم ان . وقال الآخر نكمت ۷1 كم نی اتا جرت اا ومو در اط اي 
ول أن اغد مدت إلى ذلك لفق فرعته حتی اشتر بت منه "رورا جاء فقال : ياعبد الله 
اع فى ئی » فقلت : انق إلى تلك البقر وراعيها فالا لك . فقال : اتہر ی بی ؟ قال فقلت ای 


بك » ولسكفها لك . الم ان کیت تلم ی ملت ذلك ابتفاء وجهلت 4 فافج عتا . فک عه 
[ الحديث ۲۲۱۵ - أطراف فى : ۲۲۷۷ » ۲۳۳۳ < YL < Ee‏ ] 

قوله ( باب إذا اشترى شیا لفیره بغير آذنه فرضى ) هذه الترجمة معقودة لبييع الفضولى ؛ وقد مال الیعادی 
فيا إلى الجواز » وأورد فيه حديث ابن عر فى قصة الثلاثة الذين انحطت عابهم المخرة ف الغار وسيأق شرحه فى 
۱ أواخر أحاديث الآنبياء » وموضع الترجمة منه قول أحدم « الى استأجرت أجيرا بفرق من ذرة فأعطیته فأ » 
فعمدت الى الفرق فزرعته حتى آشتر بت منه بقراً وراعما » فان فيه تصرف الرجل فى مال اللأجسير بغير إذنه . 
ونه لما مره له وغاه وأعطاه آخذه ورضى » وطریق الاستدلال به ينينى على أن شرع من قبلنا شرع لنا وا مور 
على خلافه ولاف فيه شهير . لکن يتقرر بان النى يليه ساقه مساق المدح والثناء على فاعله وأقره على ذلك ولو 
کان لا يجوز لبینه ا جل رو ا اوه ل يا 
الاستنياط لهذا السك ببذه الطريق دلالة على أن الذی أخرجه فى فضل الخيل من ححديث عروة البارق فى قصة پیمه 
اشاة لم يقصد به الاستدلال لهذا الك ؛ وقد أجيب عن حديث الباب بأته محتمل أنه استأجره بفرق فى الذمة , 
ولا عرض عليه الفرق فل يقبضه استمر فى ذمة الستأجر » لان الذى فى الذمة لارتمين إلا بالقیض » » ثلما تصرف فيه 
المالك صح تصرنه سوا ٠‏ أعتقده لنفسه أو لاجیره : ثم إنه تبرع ما اجتتمع منه على الأجين برضا منه والله أعلم . قال 
ابن بطال : وفيه دليل على صمة قول ابن نام : إذا أودع وجل رجلا طعاما فباعه المودع بشمن فرضی المودع فله 
الخيار إن شاء أخذ المن النی باعه به وان شاء أخذ مثل طعامه . ومنع آشپب تال : انه طعام بطعام فيه خيار . 
واستدل به لای ثور ف قوله : إن من غصب قحا فزرعه أن كل ما أخرجت الأرض من القمم فمو لصا حب الخنطة . 
وسين بقية الكلام على هذا الفرع وما تعلق به مع الكلام على بقية فوائد حديث أهل الغار فى أواخر أحاديث 
الآنياء . وقوله فى هذه الطريق ه أخيرنا !بن جرج أخبرق مومى إن عقبة عن نافع » فيه ادعال الواسطة بين ابن 
جرج و نافع » وابن جرع قد مع الكشير من نافع . قفيه دلالة عی‌قلة تدلیس ابن جرج » وروايته عن موسى 
م ج نع الارى 


٤ ۹‏ کتاب البيوع 
من نوع رواية الاقران . وف الاسندثلاة من التابمين فى نسق . وقول فى امن « اللاب » بكمر الهملة وتخفيف 
اللام آخره موحدة : الإناء الذى علب فيه 8 و المراد این . وقوله «یتضاغون » ,»مجمتین أى يتباكون من الضفاء 
وهو اکا بصوت . وقوله م فرجة» بطم لفاء ويحوز الفتح » و د الفرق» تقدم فى الركاة » و م الذرة.» بم المعجمة 
وتخفيف الراء معروف 
۹ - پاسیب الشراه والیم مح للشرکین وأهل المرب 

71١‏ - مرن أبو النمان حدا نا تم بن" لین" عن بیو عن أبى نان عبد ار حجن ن ای نکر 
رفی اف نما قال د نامع البى” َه نم جاء رجل”مشرلة مشْمازة لویل بم يسو قهاء فقال انب 
نيما ام عطيّة - أو قال 5 أم هب - ققال : لاء بيمث. فاشتری منه شاد « 


[ الحديث ۲۳۱۱ - طرناه فى : ۰۲۲۱۸ ۵۴۸۲ ] 

قوله ( باب اشراء والبيمع مع ااشرکین وأهل الحرب ) قال ابن بطال : معاملة الکفار جائزة » إلا بسع 
مایستعین نه آهل الخرب على السامین . و اختلف العلماء فى مبايعة من غالب ماله الحرام » وحجة من رخص فيه قوله 
يللم الشرك د أبيعا آم هبة » ؟ وفيه جواز بیع ااسکافر واثبات ملك على ماق ده 0 وجواز قبول الهدية منه , 
وسيأنى حكر هدية المشركين فى کتاب المبة . قلت : وأورد الصنف فيه حديث الباب باسناده هذا أثم سياقا منه » 
ویآتی الكلام عليه هناك إن شاء الله تعالى . وقوله فيه : مشمان » بضم اميم وسكون المجمة بعدها مهملة وآخره 
نون ثقيلة أى طويل شعث الشعر » وسبأی تفسيره للبصنف فى المة . وقوله ه أبيعا أم عطية » ؟ منصوب بفعل 
عضمر أى أتجعله ونحو ذلك » ووز الرفع أى أهذا » وقد تقدم قريب فى « باب بیع السلاح فى الفتئة » مایتعلق 
جبايعة آمل الشرك 

۰ ¬ پاسیست شراء الول من المرب وهبته و عنقه 
لل در س ۰ 2 ا 
وقال النی مكلف (سلمان" :کاب » وکان خر فظلهوه وباعوه . وسى مار وصقیب و بلال 
0 ور سور sS‏ 

وقال ال تعالى [ النحل 7١‏ ] : و والله فصل بستكم على بعضرف الرتزق » فا الذي فضاو! برادى ر زېم 

على ما كت آجانهمفیم فيه سواء » أفينعمة اللو جدون) 
5 1 ۰ 2 0 ۶ ۰ : 

۷ - حرشا أبو اليمان آخبرنا شیب حدثنا أبو انار عن الاعرج عن ألى هريرة رضي الله عه 
قال : قال اوه لا «هاجر راهم عليه السلا بسارة »فد خل بها قرية” فيما مالك من لول أو جار م 
الجبابرة ‏ فقيل : دخل راهم بامرأة هی من آحسن النساء . فارتل إليه أن يا إبر هم من هذم التى نمك ؟ 
قال : أختى .م رج ایا فقال : لا كدي حدنى . ای آختر هم أنك أختى . وله نا على الأرض رمن 


ا اد ا ا ا 2 2 
مزمن غیری وغیر اك ٠‏ فارسل مما اليه ام الما ء امت نضا و تص لى فقالت : اللهم إن کت امت ب 


1١ ۲۲۲۰۰ ۲۲۱۷ الحدديث‎ 


وبرسولك وأحصنت فرجى إلا" على زوجى فلا تنعل الكافر . ففط حن کنر" برج - قال الأعرج 
قال أبو سل بن عبدر ار جن إن أبا هريرة قال قالت 4 إن كنت يقال هی" فتاه . فارسل ثم قم ام 
امت اوها وشل وقول + لهم إن کنت آمنت بك ورسوللك وأحصنت فرجی إلا على زوجی فلا اطا 
عل“ هذا الکانر» فط حت "کش" ر جلي - قال عبن ار من قال أبوسامة قال أبو هريرة - فقالت 7 إن يمت 
فيقال هی اخ . أل فى الثائية أو فى الثالثة فقال : و ا ار سم إلى" يذ شيطاا مار جموها إلى إبر اهي 
وأعتلو هاچ رجت إلى ابراه عليه سلام » فلت : مرت أن الله کیت السكافر وأخدَم وید » 

[ الحديث ۲۲۱۷ - أطرافه فى : ۲۱۳۰ ۰ ۰۳۲۵۷ ۳۳۰۸ ود 590۰ ] 

۸ - وش قتبية حدئنا یت هن این شهاب عن عُروة عن عائشة رض الله عنها بسا قاات 
: اختمم عل بن" ان ناس وكبد بن زائة فى غلام » فقال سعد : هذا يارسول افو أن أخى من أبى 
و قد ار أنه ان انظر إلى شبجبه . وقال عبد بن" تزمعة : هذا أخى با رسول افو ولد على فراش 
أبى من وليدتم . فظر رسول الہ يلل إلى شبعر فرأى شبه ہی بت قال : هلک یاب .ول فراش 
ولعاهر ار واحتجى من باسوده بنت رمعل 7 توك ةا 

۹ - وشا مد ن کار حدقنا غندر حدئنا شعبة" عن سعد عن أبيه قال عبد ار حن بن عوفر 
رضى_ الله عنه" پیب : اتی لله ولا تع إلى غير أب تہ . فقال پیب" : ماشنی أن لی كذا وكذا وان 
قلت؛ ذلك » ولکنی شرفت وأناصوة » 

۰ - وش أبو بان أخبرنا شتیب هن اھر قال : أخيرنى عروۃ بن" لیر آن كيم بنه 
چزارم أختره أنه قال « یارسول او » آرایت أموراً کنت؛ أ نت اواننت-بها فى الجاهلية من عل 
وعتاقة وصدقةٍ » هل لى فبا آجر" ؟ قال سکیم رط ام عن قال رول الث َو : سامت على ما سان 
لك من خير > 

قوله ( پاپ شراء الماوك من الحربى وهبته وعتقه ) تال ابن بطال : غرض البخارى ده الترجمة إثبات ملك 
الحربى وجواز تصرفه فى ملکه بالبيع واطبة والعتق وغيرها » إذ آقر انى و سلبان عند مالک من الکفاد 
و مه أن یکاتب » وقبل الخليل هبة الجبار وغیر ذلك ما تضمنه حديث الاب . قله ( وقال النى ی سلمان ) 
آی الفادمى ( اتب . وکان حرأ فظبوه وباعوه ) هذا طرف من حدیت وصله مد والطبراف من طریق ابن إتمق 
عن عاصم بن حمر عن عمود بن لبيد عن سلبان قال « کشت رجلا فارسیا » فذكر الحديث بطوله وفيه د ثم م بی نفی 
من كلب تجار خماوتی معهم » حتی إذا قدموا ی وادى القرى ظلبوق فباعونی من دجل يهودىء الحديث وقه , فقال 


1۱۲ ۔ کتاب اليبوع 
دسول الله ب كاتب با سلبان » قال فسكاتبت صاحی على لائة ودية » وآخرجه ابن حبان واطاع فى ہما 
من وجه آخر عن زيد بن صوحان عن سلبان تحوه , وأخرجه أبو أحد وأبو یمل والحام من حديث بريدة ماه 
( تبیه ) : قوله «کان حرا فظلوه وباعوه » من کلام البخارى لخصه من قصته فى الحديث الذی علقه » دش 
الکرمانی أنه من کلام النى بل بعد قول لسلمان « کاتب باسلمان » فقال : قوله وکان حر! حال من قال النى لا من 
قوله کانب ؛ ثم قال : كيف آمره بالکتابة وهو حر ؟ وأجيب بأنه آراد بالكتابة صودا لاحقيقتها وكأنه آراد 
افد نفسك وتخلص من الظلم ‏ کذا قال ؛ وعلى تسليم أن قوله وكان حرا من كلام النى وَل لابتعين منه حل الکتایة 
على الجاز لاحتیال أن يكون أراد بقوله « وكان حرا » أى قبل أن يخرج من بلده فبقع فى آمس الذرن ظلبوه وباعوه 
و یستفاد من هذا كله تقریر أحكام الشرکین على ما کنو عليه قبل الاسلام » وقد قال الطببی : نا أقى البودی 
على تصرفه فى سلبان با لبیع ونحوء لآنه لا ملكه لم يكن سلبان على هذه الشريمة و[ ماکان قد تنصر» وحک هذه الشر بیة 
أن من غلب من الکفار على نفس غيره أو ماله وم يكن المغاوب فيمن دخل فى الاسلام أنه يدخل فى ملك الغالب . 
قوله ( دسي ماد وصهيب وبلال ) أما قصة سی عار فا ظپر لی الراد ما ء لان عمار! کان عر ییا عنسيا بالنون 
والمبملة م وقع عليه سی » وبا سكن أبوه باس مکة وحالف بنى خروم فزوجوه سمية وهی من موالهم فوادت 
له مارا » فیحتمل أن يكون الشرکون عاملو! عمارا مماملة إلى لکون أمه من موالهم داخلا فى رقهم . وأما 
صپیب فذكر ابن سعد أن أباه من الأر بن قاسط وکان عاملا لکمری فسبت الروم صبيبا لما غزت آمل فارس 
فارتاعه منهم عبد الله بن جدعان » وقيل بل هرب من الروم إلى مكة خالف ابن جدعان » وستای الإشارة إلى قصته 
فى الكلام على الحديث الثالك . وأما پلال فقال مسدد فى مسئده د حدثتا معتمر عن أبيه عن نعم بن ألى هند قال : 
کان بلال لأيتام ألى جبل » فمذبه : فبعث أبو بكر دجلا فقال : اشتر لى بلالا فأعتقه » . وروی عبد الرزاق من 
طريق سعيد بن المسيب قال « قال بو بكر للعياس : أشتر لى بلالا فاشتراء فأعتقه أبو بكر » وف المغازى لان 
تمق » دای هشام بن عردة عن أبيه قال د م أبو بكر يأمية بن خلف وهو يعذب بلالا فقال : ألا تتق اه فى هذا 
المسكين ؟ قال : أثقذه أنت ماترى , فأعطاه أبو بكر غلاما آجاد مئه وأخذ بلالا فأعتقة » ويجمع بين القصتين بان 
كلامن أمية وأبى جو لكان يمذب بلالا ولا شوب فيه . قوله ( وقال الله تعال ‏ واه فضل بعضك على بعض فى 
الرزق ) الآية) موضع الترجمة منه قوله تعالى ( على ما ملكت أعانيم € فاب للم ملك الین مع كون ملكيم 
غالبا كان على غير الاوضاع الشرعية » وقال ابن المثير : مقصوده صدة ملك الحرنى وملك المسم عنه » و الخاطب فى 
الاية اشرکون ؛ دالتوبين الذى وقع لم بالنسبة إلى ما عاملوا به أصناميم من التمظم ولم يعاملوا دییم بذلك » 
و ليس هذا من غرض هذا الباب . ثم ذكر المصنف فى الباب أربعة أحاديع : آحدها حديث أبى هررة فى قمة 
راهم عليه السلام وسارة مع الجبار» وفيه أنه أعطاها هاجرء ووقع هنا د آجر» ببمزة بدل الماء » وقول كيت » 
پفتح الكاف والموحدة بعدها مثناة أى آخراه وقيل رده خائبا وقیل آحرنه وقيل صرعه وقيل صرفه وقيل أذله» 
حكاها كلها إن التين وقال : انا متقاربة » وقیل أصل کیت كيد أأى بلغ الم كيده فابدلت الدال مثناة . وقوله آخدم 
أى مكن من الخدمة » وسيأق السكلام عليه مستوف ف أحاديث الانبياء » وموضع الترجمة منه قول الكافر ه أعطوها 
هاچر » وقبول سارة منه و[مضاء ارام عليه السلام ذلك » ففيه صة هية السکافر 7 تانب حديث وائغة فى قصة 


F۴ ۲۲۲۱۰۲۲۲۰ الحديه‎ 


ان وليدة زمعة» وقد تقدم قريبا ويآنى الكلام عليه فى اباب ا محال عليه ثم » ومو ضع ار جمة منه تقريد النى بل 
ملك زمعة لو ليدة وإجرا. أحكام الرق علیا . الما حديث صبیب ٠‏ قوله (عن سعد) أى ابن ابراهيم بن عبد الرحن 
ابن عوف . قول ( قال عبد الرحن بن عوف لصپیب : اتن الله ولا تدع إلى غير أبيك )كان صهیب بقول اه ابن 
سنان بن مالك بن عبد عرو بن عقيل ویسوق اس يتتبى إلى الفربن قاسط وأن أمه من بنى کی وكان لسانه میا 
لاله دی بين الروم فغلب عليه لسانجم ؛ وقد روى الاک من طريق مد بن مرو بن علقمة عن يحي بن عبد الرحمن 
ابن حاطب عن أببه قال « قال عر لصپیب : ما وجدت عليك ف الاسلام إلا ثلاثة أشياء : اکتنیت أبا حي » وأنك 
لاأسك يتا » وتدعى الى اش بن قاسط . فقال : أما الكنية فان سول اه بيج كنانى ‏ وأما النفقة ان اله يدول 
( وما نفقتم من شىء فهو يخلفه م وأما النسب فل ىكنت من دوث لاتقسبت اليا » و لك نكان المرب بسي بعضهم 
بعضا فسپای تاس بعد أن عرفت موادی وأهل فباعوق فاخذت بلسائهم » يعنى اسان الروم »ورواه الاک أيضا 
وأحمد وأبو بعل وان سعد والطبراتى من طریق عبد الله بن حد بن عقيل عن -مزة بن صبیب عن أ بیه آنه كان یکن 
أيا يحي » ويقول أنه من العرب ؛ ویطم الكثير . فقال له عمر » فقال : إن رسو ل الله عم کنای » واف دجل 
من الفر بن قاسط من أهل الموصل ولكن سبتنی الروم غلاما یا بعد أنيعقلت .2 
الطعام فان رسول اق بیع قال د تاش أطم الطعام > ا 


يد بن سل عن أبيه قال : 


خرجت مع عير حتى دخيلنا على صهيب 
لما يدعو غلامه عنس فقال : ياصهيب مافيك شىء أعيبه إلا ثلاث حصال » فذكر نحوه وقال فيه : وأما انتسابى إلى 
العرب فان الروم سبتنی وأنا صغير وای لأذحكر أهل بی » ولو أ انفلقت عن دولة لاتنسبت الا . فبذه طرق 
تقوى بعضما ببعض فلعله اتفقت له هذه المراجعة بينه وبين عر مرة بيئه و بين عبد الرحن بن عوف أخرى » ويدل 
عليه اختلاف السياق . رابعها حديث حکی بن حزام أنه قال «يارسول اقه أرأيت أموراكنت أتحنث بهاء الحديث » 
وقد تقدم الكلام عليه فى ال زکاة » وموضع الترجمة منه ماتضمنه الحديث من وقوع الصدقة والعتاقة من المشرك ؛ فا له 
يتضمن عة ملك المشرك » إذ صمة المتق متوقفة على صصة الملك » وسيأتى الکلام على فوله « أنحنث » هسل هو 
بامثلثة أو المثناة فى کتاب الدب » وذكر الکرمای أنه روى هنا أتحبب عوحدتين وکان الأول أن ینسها لقائلبا 
- باس جاود اليعة قبل أن تدب 

سب اشا ر 6 حربر حا يعَقُوب” 7 راهم حلا أنى عن ضار قال حدق 6 
شپاب, أن عبيد الله بن عبد اله ابره أن عبد الل بن عباس رضي الله عنها خیرم « ان رسول الہ يلل 
تر" بشاة عة فقال : لاتم باها با ؟ قالوا : نها ميقة . قال :ما حرم کلبا» 

قوله ( باب جاود الميتة قبل أن تدبغ) أى هل یسح بيمبا آم لا ؟ أورد فيه حديث أبن عباس فى شاة ميموئة » 
وكأنه أخذ جواز البيع من جواز الاستمتاع لان کل ما يتتفع به يصح ببعه وما لا فلاء وبهذا يحاب عن احتداض 
الاماعيل بأنه ليس ف الب الذى آورده تعرض لبيع » والانتفاع يجلود الميتة مطلقا قبل الدباغ وبعده مشوور 
من مذهب الزهری » وكأنه اختيار البخارى » وحجته مفبوم قوله ب « انما حرم أكلبا ۾ فانه يدل عل أن كل 


€ 4م كتاب الييوع 

ماعدا أكلبا مباح » وسيأى الكلام عليه مستوفق فى کتاب الذباتح ان شاء اہ تعالى 
۲ - پاسی قتل ار ول جا" : عم البی ولف نی زیر 

۲ س وشا یبن سید دنا الث عن ان شبابر عن ابن السيبر آله سم أباهريرة رضي 
ال عنه یقول : قال رسول الله ب « والذى تفیی بيده وشک ن أن بزل فیک ابن” مرع حَكَا مقطا 
كير الصلیب » ویقفل لز » ويم اي » وفيض الال حنی لاه أحد» 

[ الحديث ۲۳۲۲ - آطرانه ل : ۲٤۷۹‏ ۳64۸ ۲14۹[ 

وله ( باب قتل التزیر ) أى هل یشرع کا شرغ تحريم أكله ؟ ووجه دخوله فى أبواب الیسع الاشارة إلى أن 
ما آس بقتله لایور بيعه ۰ قال أبن الثين : شذ بعض الشافعية فقال لايقتل الحا إذا لم يكن فيه ضراوة . تال : 
وانحهود على جواز قتله مطلقا . والخذير يوذن غربیب ونونه أصلية وقيل زائدة وهو تاد الجوهرى . قوله 
( وقال جاب حرم النى بے بسع الختدير ) هذا طرف من حديث وصله المؤلف کا سيأ بعد نسعة آبواب » ثم 
ذكر المصئف ف الباب حديث أب هريرة فى ترول عیسی بن مریم فيسكسر الصليب ویقتل التزیر » وسا الکلام 
عليه مستوق فى أحاديث الانبياء ؛ ومؤضع الترجة منه قوله « ویقتل الختزير » أى بأ باعدامه مبالغة فى قرم 
أكله: وفيه تو بيخ عظم للنصادى الذين يدعون أنهم على طريقة عيسى ثم يستحلون أكل زیر ویرالفون 
فى به 


8 3 رس و کہ 
۳ -- پاسیست لا یذاب شحم الیتة» ولا بام ود که . رواه جابر رضى” اله عه عن البی يل 

۳ - وشا الجيدىة حد ثناسفيان حدّثنًا مرو بن دينار قال أبن ني طاو أنه عع ان" عباس 
ری اف عنهما بقول م بل عمر أن" فان باع خر فتال : قائل الله فلا ء ألم يكم أن" رسول الم ب قال : ` 
ال اه الببود » حرمت عیهم اشحوم ها باعوها » 

[ ادیث ۲۳۲۳ بت طرفه فى : ۳4۲۰ ] 

٤‏ - | عبدان أخيرنا عبد اشر آخبر نا يونس عن ان شاب ممعت سعید بن السب عن أب 
هريرة رفی الله عن أن رسولة اش بل قال « قائل الله ودا » حرمت عليهم الشحوم فباعوها وأ کلوا 
أعانها » . قال أو عبد افر :ام اف لمهم . ( ول 4 : لین . ل( انلراصون) : نکن ابون 

قوھ ( باب لايذاب شح اليتة ولا باع ودكه دراه جابر عن اي يله ) أى دوی معناة , وسيأق شرح ذلك 
فى « باب ييمع اليتة والاصنام » ٠‏ وله ( بلغ حمر بن الخطاب آن‌فلانا باع خمر! )دق رواية مسل وابن ماجه عن أبى 
الزعفراتي د عن سفيان عن عرةاین جندب » قال ابن الجوذى والقرطی وغيرهما اختاف ف كيفية بيع سمرة للخمر 


الحديث ۲۷۲۳ - ۲۲۲۹ 4 


على ثلالة أقوال : آحدها أنه أخذها من أل الکتاب عن قيمة الجرية فباعها منم معتفدا جواز ذلك : وهذا 
حکاه أبن الجوزى عن ابن ناصر ورجحه وتال :كان ينبثى له أن بولیہم بيعها فلا یدخل فى محظود وان آخذ مانب 
منهم بعد ذلك لاه لم يتعاط عرما ويكون شیم بقصة بريرة حيث قال « هو علها صدقة ولنا هدية » . واثانى قال 
الحطابى : جوز أن يكون باع العصير من يتخذه مرا » والعصیر يسمى خم رايأ قد یسمی العنب به لانه رثول اله لد 
الخطانى » قال : ولا يظن بسمرة أنه باع مين الخر بعد أن شاع تعر ما » ولثما باع العصير . والثالك أن يكون خلل 
الخرو باعها ؛ وكان عبر يعتقد أن ذلك لامحلها کا هو قول أكثر اللباء » واعتقد سمرة الجواذكا تأوله غيره أنه يحل 
التخليل , ولا ينحصر الل فى تیا بنفسها ‏ قال القرطى نيما لابن اللجوذنى : والاشبه الأول . قلت : ولا یتعین 
على الوجه الأول أخذها عن الجزية بل يحتمل أن تکون حصلت له عن غنيمة أو غيرها » وقد أبدى الاسماعيل فى 
« المدخل » فيه احتالا آخر » وهو أن سمرة عل ترم ار وم بعل تحرعم بيعبا ولذلك اقتصر عمر على ذمه دون 
عقوبته » وهذا هو الظن به , ول أد فى شىء من الاخباز أن سمرةكان واليا لعمر على شىء من أعماله , إلا أن ابن 
الجوزى أطلق أنهكان واليا على البصرة لعمر بن الخطاب ؛ وهو وم فاما ولى سمرة على البصرة لزیاد وابنه عبيد الله 
ان زياد بعد عبر يدهر » وولاة البصرة لعمر قد ضبطوأ وليس منهم “رة » ويحتمل أن ڪون بعض أمرائها 
استعمل سمرة على قبض الجزية ٠‏ قوله ( حرمت علييم الشحوم ) أى أكلها » وإلا فلو حرم عليهم بیعها لم يكن لم 
حيلة فا صنعوه من إذابتها . قوله ( لجملوها ) بفتح اليم وال آی أذابوها , يقال جله إذا آذابه » ومیل اشم 
الذاب » ووجه قشبيه عر بيع المسلدين الخ ببيع اليهود الذاب من الشحم الاشتراك فى النبى عن تناول كل منهما » 
لکن لیس کل ماحرم تناوله حرم بيعه كاخر الاهلية وسباع الطير : فالظاهر أن اشترا کہما فى كو نكل منهما صار 
بالنههى عن تتاوله نمسا عكذا حکاه ابن بطال عن الطبرى وأقره » ولیس بواضح بلكل ماحرم تناوله حرم بيعه » 
وتناول امر والسباع وغيرهما ها حرم أ كله [عا يتأنى بمد ذيحه » وهو بالذبح يصير ميتة لاه لاذكاة له وإذا صار 
میتة صار تسا وم جز بیعه . فالايراد فى الأصل غير وارد » مذا قول الجمبوز وان عالف ف بعضه بعض الناس » 
وآماقول ب‌ضپم : الاب إذا ورث جادية أبيه حرم عليه وطؤها وجاز له ببعها وأكل نبا فاجاب عیاض عنه 
بأئه تمويه لانه لم يحرم عليه الانتفاع با مطلقا اما حرم عليه الاستمتاع بها لام خارجی » والانتفاع بها لغيه 
فى الاستمتاع وغيره حلال إذا ملكا » مخلاف الشحوم فان المقصود منبا وهو الآكلكان محرما غل الهود فى كل 
حال وعلى كل شخص فافترقا . وف الحديث لعن العاصى المعين » و اکن تمل أن يقال إن قول عمر « قاتل الله مرة» 
لم برد به ظاهره بل هى کلة تقو ها المرب عند إرادة الزجر فقاما فى حقه تغليظا عليه » وقيه [قالة ذوى الميآت 
لالم لان عر اكتنى بتاك الكلمة عن مريد عقوبة ونحوها » وفيه ابطال الحيسل والوسائل إلى الحرم » و فيه 
تحريم بيع اضر وقد تقل أبن الننر وغيره فى ذلك الإجاع » وشذ من قال يجوز ببعبا و جوز بیع المنقود المستحيل, 
باطنه حرا » واختلف فى علة ذلك فقيل لنجاستها وقيل لله ليس فها منفعة مباحة مقصودة وقيل الب لغة فى التتفير 
عنبا » وفيه أن الثىء إذا حرم عبنه حرم منه » وفيه دليلعلى أن بيع ا مسل لخر من الذى لاوز » وكذا توكيل المسلم 
الى فى بيع ار » وأما تحريم ببعها على أهل الذمة فينى على الخلاف فى خطاب الکافر بالفروع » وفيه استمال 
القياس فى الشباه والنظائر » واستدل به علي تحرجم بيع جثة السكافر إذا #تلناه و أداد الكافر شراءه +وعلی منع بیع كل 


هق ٣‏ كتاب ايبرع 


حرم نجس ولوكان فيه منفعة السرقين , وأجاز ذلك الكوفيون ۰ وذهب بعض المالكية إلى جواز ذلك لللشترى ” 
دون البائع لاحتياج المشترى دونه » وسيأنى فى د باب بیع الميتة » من حديث جابر بيان الوقت الذى قال فيه النى 
بإ هذه الا » وفيه البحث عن الانتفاع بشح الميئة وان حرم پیعپا ٠‏ وما پستثنی من تحريم بسع اليتة إن شاء 
الله تعالى . وله ( أخبرنا عبد الله ) هو أبن المبارك » ویونس هو أبن يزيد . له ( قاتل اقه يبودا ) کذا پالتنوین 
على إدادة البطن » وف دواية بغير تنوين على [رادة القبيلة > وقد ذكر المصنف فى رواية الستمل فى آخر الباب أن 
معناه لعنهم » واستشيد بأن قوله تعالى ( قتل الخراصون ) معناه لمن وهو تفسير ابن عباس فى قتل ؛ وقوله 
« الخراصون الکذانون » هو تفسير يجاهد رواهما الطبرئ فى تفسیره عنما . وقال افروی : همق قائليم قتلهم » 
قال : وفاعل أصلها أن يتمع الفعل بين این ور عا جاء مرس واحدكسافرت دطارقت التعل ؛ وقال غيره : معنى 
قاتلېم عادام وقال الداودى من صار عدوا لله وجب قثله . وقال البيضاوى : قائل أى عادی أو قتل » وأخرج 
فى صورة المبالفة» أو عبر عنه بما هو مسبب عنم فائهم با اخترعوا من الحيلة انتصبوا حار ية الله ومن حاربه حرب 
ومن تاته فتل 
٤‏ - پاسییت بيع التصاوير الق لیس" فيه روح» وما سکر ین ذلك 

۶ - هرا عبد الله بن عبد اوح اوعدا ید بن ریم آخبر نا موف عن سيد بن أل لسن 
قال ھکد عبد ان عباس رض الل" عنهما إذ أتاه رجل فقال :يا أبا عباس إلى اسان" نا مميشتى ين 
صنعة يدى » وإنى أصتم هذم التصاورير . فقال ابن عباس : لاح لش إلا“ مامت من رسول" اللہ لله 0 
ممت يقول : من صنور صورة فأن الله ممذ به حى ايافخ فما الر وح" » ولیس بتافتح_ يها أبدا . فبا ره 
روء شدیدة واصفر وجهه : فقال : مات إن أبيت” الا" أن تصنم" ضلیك بپذا الشجر ۽ کل* شیء ایس فيد 
روح » . قال أبو عبد الله : عم سید بن إلى عروبة من ال بن آنس هذا الواح 

[ الحديث ۲۲۲۰ - طرفاه فى : ۰۹-۳ ۷۰۸۲ ] 1 

وله ( باب بیع التصاوير الى ليس فبا روح ؛ وما يكره من ذلك ) أى من الاتخاذ أو البيع أو الصنعة أو 
ما هو أعم من ذلك » والمراد بالتصاوير الأشياء الى تصور . ثم ذکر ال اف رحه الله حديث ابن عباس مرفوعا 
دمن صور صورة فان الله معذبه » الحديث » وجه الاستدلال به على كر اهية البسع وغيره وأضح » وسعيد بن أبى 
الحسن راء به عن أبن عباس هو أخو امسن البصرى وهو أسن منه ومات قبله وليس لهف البخارى موصولاسوی 
هذا الحديث » وسيأق الكلام عليه مستوف فى كتاب الباس ان شاء الله تعالى . وله ( فربا الجسل ) بالراء 
والموجدة أى انتفخ » قال الخليل : ربا الرجل أصابه نفس فى جوفه وهو الرو والربوة ؛ وقبل معناه ذهر وامتلل 
خوفا . وقوله دبوة بضم الراء و بفتحها . وله ( فعليك بهذا اأشجر » کل شىء ليس فيه زوح ) كذا ف الاصل 
مخفض « کل » على أنه بدل كلمن بعض ؛ وقد جوزه بعض النحاة . ويحتمل أن يكون على جذف مضاف أى عليك 
عثل الشجر » أو علي حذف وأو العطف أي وكل شيء ۰ ومثله قوفم فى التحيات الصاوات اذ المعني والصلرات » 


قله متا 


الحديث ۲۲۲۷-۰۲۲۲۵ بلق 


وجذا الآخير جزم الحبيدى فى جمه » وکذ! ثبت فى رواية مسل والاسماعيل بلفظ « فاصنع الشجر وما لا نفس له » 
ولاف نعي من طريق هوذة عن عوف د فعليك بهذا الجر وکل شىء ليس فيه دوح » باثبات واو العطف » وقال 
الطبى قوله « کل شیء » هو بیان لاشجر a‏ لما منعه عن التصوير و آرشده الى الدج ركان غير واف عقصوده ولاه 
قصدكل ما لا روح فيه ولم بقصد خصوص الشجر » ووقوله كل بالخفض ويجحوز النصب . قوله (قال أبو عبد اله ) 
هو الصنف . وله ( سمع سعيد بن أبى عروبة من النضر بن أنس هذا الواحد ) أى الحديث » سقطت هذه الزيادة 
من روابة النسق هنا ء وأشار بذلك إلى ما آخرجه ف اللباس من طريق عبد الأعل عن سعد عن النضر عن ابن 
عباس ,معناه » وسأذكر مابين الروايتين من التغاير هناك أن شاء الله تعالى . ثم وجدت فى نسخة الصغانى قبل قوله 
د سمع سعيد » مافصه د قال أبو عبد أله : وعن تمد عن عبدة عن سعيد بن ألى عروبة معت النضر بن آنس قال : 
كنت عند ابن عباس » بهذا الحديث و بعده د قال أبو عيد الله مع سعيد ال فزال الاشکال بهذا ء وم أجد هذا 
فى شىء من نسخ البخارى إلا فى نسخة الصفاای ؛ وحمد المذكور هو ابن سلام » وعبدة هو ان سلمان 

۵ - ياصصيست تمرم القجارة فى ار . وقال جابر” رضى” الل عنه : حرم الب" يله بيع ار 

۷۰۹ - مزا من دنا شب" عن الأعمش_عن أب الصُّحى' عن ماروق عن عالشة رض ال 
عنها لما لت آیاته سورة ابقر عن آبغر ها تخرج الب ب فقال : رت التجارةٌ فى تفر » 

قوله ( باب تحريم التجارة فى ار ) تقدم نظير هذه الترجمة فى أبواب المساجد لکن بقید السجد , وهذه آعم 

من تلك . ؛ قوله ( وتال جابر حرم النى ب بیع الجر ) سيأاق موصولابمد ستة إوابدمولدق عي امال 
هناك إن شاء الله تعالى . . ثم أورد حديث عائكة بلفظ د حر مع التجارة فى الخرء وقد تقدم فى د يأب أكل الربأ » من 
هذا الوجه أتم سباق , ولأحمد والطبرای من حد بت تيم الداری مرفوعا م ه ان انر حرام 2 شراژها وما » 


۷ - باص ام من باع حر 
۷ - طرق بر بن مر حوم حد ای ب عن إعاعيل بو ميعن سید بن أب سیر 
عن أبى هر رة رضي" الل" عنه ع ن بقل «قال لل 4 : لايق أنا خصنهم) یوم 1 القوامة : رجل هی ی ےم 


وتو 


عدر » ورجل” باع ay‏ ۳ » ورجل” استأجر آجرا فاستوفی" منه ولم ماو جره 

[ الحديث ۲۲۲۷ - طرفه فى : ۲۲۷۰ ] 

قوله ( باب لنم من باع حرا ) أى عالا متعمدا . والح الظاهر أن الراد به من بنى آدم ؛ وعتمل أن یکون 
أعم من ذلك فیدخل مثل الموقوف . وه ( حدثنا بشر بن مرحوم ) هو بشر بن عبيس عبملة ثم موحدة مصفرا 
ابن مرحوم بن عبد العريز بن مپران العطار فنسب إلى جستده » وهو شيخ بصرى ما آخرج عنه من الستة إلا 
البخارى » وقد أخرج حديثه هذا فى الإجارة عن شيخ آخر وافق بشرا فى روابته له عن شیخهما ٠‏ قوله (حدانا 
یحی بن سليم) بالتصغير هو الطائني نزيل مکه عتتلف فى توثيقه » ولیس له فى البخارى موصولا سوى هذا الحديث , 


م ۴ ج 6 » فح البارى 
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وذکره فى الاجارة من وجه آخر عنه » والتحقيق أن الكلام فيه [نما وقع فى روايته عن عبید الله بن عبر خأصة » 
وهذا الحديث من غير روايته » واتفق الرواة عن بحي بن سايم على أن الحديث من رواية سعيد القبری عن أب 
هريرة » وحالفیم أبو جمفر النفيل فقال د عن سعيد عن أبيه عن أف هريرة » قاله البببق وامحفوظ قول الجاعة . 
قوله ( ثلاثة : آنا خصمهم ) زأد أبن خزعة وابن حبان والاماعیل فى هذا اديت « ومن كنت خصمه خصمته » 
قال ابن تین : هو سبحانه و تعالى خصم بيع الظالمين إلا أنه أراد التشدید على هؤلاء بالتصري » والخصم یطلق على 
الواحد وعلى الاثنين وعلى أكثر من ذلك » وقال الحروى الواحد بکسر أوله , وقال الفراء الأول قول الفصحاء » 
وجوز ف الاثنين خصمان والثلاثة خصوم . قوله ( أعطى بی ثم غدر ) كذا للجميع على حذف الفعول والتقدير 
أعطى عينه نی أى عاد عپدا وحلف عليه بالله ثم نقضه . وله ( باع حراً فأكل مه ) خص الاکل بالذکر لانه 
أعظم مقصود » ووقع عند ألى داود من حديث عبد الله بن عبر م‌فوعا « لال لاتقبل منهم صلاة » فذكر فبم 
« ودجل اعتيد عردا» وهذا أم من الأول فى الفعل و آخص منه فى الفعول بة » قال الخطابى : اعتباد ای يقح 
بأمرين : أن پمتقه ثم يكتم ذلك أو حح » والثانى ان يستخدمهكرها بعد المتق » والاول آشدها . قلت : وحديث 
الباب أشد لان فيه مع كتم المتق أو جحد العمل عقتضى ذلك من البيسع وأكل ان فن شم كان الوعيد عليه أشد ء 
قال البلب : ونما كان مه شديدا لان السمین أكفاء فى الحرية » فن باع حرا فقد منعه التصرف فيا أياح الله له 
وألزمه الذل الذى أنقذه الله منه . وقال ابن الجوزى : ار عبد الله » فن جنى عليه مخصمه سيده . وقال ابن المنذو 
م بلق فى أن من باع حرا أنه لا قطع عليه » يمنى إذا لم يسرقه من حرز مثله » إلا مأ يروى عن على تقطع يد من 
باع حرا قال : وكان فى جواز بيع الحر خلاف قدیم ثم ادتفع » فروى عن على قال : من أقر على نفسه بائه عبد 
فهو عبد . قلت : يحتمل أن يكون عله فيمن لم تعلم حريته » لکن روى ابن أبى شيبة من طريق قتادة « أن دجلا 
باع نفسه فقضی عر أنه عبد وجعل "نه فى سبيل الله » ومن طريق'زرادة بن أوفى أحد التابعين أنه باع حرا فى 
دين » و نقل اين حزم‌آن ا حر كان يباع فى الدين حی نزلت (إوإن كان ذو عسرة فنظرة إلى میسرة) و نقل عن الشافعی 
مثل رو اية زرارة ؛ ولا یثبت ذلك أكثر الأصاب واستقر الاجاع على الماح . قله ( ودجل استأجر أجيدا 
فاستوفى منه ولم بعطه آجره ) هو فى معنى من باع حرا وأكل عنه لانه استوفق منفعته بغير عوض‌وکانه أكاباء 
ولانه استخدمة بغير أجرة وكأنه استعيده 
¥ - پا مر البى” له لبود بيع أراضيهم حين أخلام 
یو ری عن أبى غريرة 

قوله ( باب أس انى بلي یمود بیع آرضیم ) کذا فى دواية أي ذر يفتح الراء وکر الضاد العجمة جمع 
أرض وهو جمع شاذ لانه جمع جع السلامة ولم ببق مفرده سالا لان الراء فى الفرد سا کنة وف المع عرکه . قوله 
( حين آجلام ) آى من الدينة .وه( فبه المقبرى عن أن هريرة ) يشير إلى ما أخرجه فى الماد فى « باب إخراج 
اهود من جزيرة المرب من طريق سعيد المقببى عن أب هريرة قال « بينا نحن فى المسجد إذ خرج علينا الني ب 
فقال : انطلقوا إلى اليبود- وفيه - فنال الى آرید أن أجليك » فن وجد منک ماله شیتا فليبعه » وهذه القصة 


ادت ۲۲۲۸ ۹ 


وقعت لبنى النضير كا سيف بيان ذلك فى موضعه » وكأن الصنف أخذ بيع الارش من عموم بيع الال , وقد 
تقدم فى أبواب الخيار فى قصة عثيان وان عر إطلاق الال على الارض » وغفل الکرمانی عن الإشارة إلى هذا 
الحديث فقال : إما ذكر البخاری هذا الحديث ببذه الصيفة مقتضبا لكونه لم. شبت الحديث المذكود على شرطه 
والصواب أنه كن هنا بالاشارة اليه لاتحاد غرجه عذده قفر من تکرار الحديث على صورته بغير فائدة زائدة کا 
هو الغالب من عادته 
۸ = پاسوست بيع التبد والحيوان بالحيوان مريثة 
3-2 7 جاه ۳ 3 5 ره 3 
وأشقرى ابن عر راحلة بأريعة أبورة مضمونة عليه بو فيم صاحتيها بار ة 

وقال این عباس : قد یکون البمير” خيرا من الحير ين ٠‏ واشتری راقم بن” ديج مير ببميرين فأعطاةٌ 

آحدع وقال : نيك الاخر غدا روا إن شاء الث . وقال ائ لات لاربا فى ایوان : البمير” بالبعيرئن 
۸ اد" ۰ € 2 9 39 3 5 

والشاة بالشانین إلى أجل . وقال ان مريرين : لا باس بيعيري ببعير بن ودرهر درهم نسيثة 

۳۸ مشا سكيان” 4 شا حل نا ا 2 زيدرعن ابت عن انس ر ا عنه قال «کان 
فى الى صفية” فصارت إلى دحية السكلى” » ثم صارت إلى ابی* يل » 

قله ( باب بيع العبد والحيوان بالدوان نسيئة ) التقديربيع العيد بالعبد نسيئة وال حيوان بالحيوان نسيئة وهو 
من عطف العام على الخاص » وكأ نه آراد بالعيد جنس من يستعيد فیدخل فيه الذكر والنی ولذاك ۲ 
أو أشاد إلى إلحاق حك الذکر يحم الى فى ذلك لعدم الفرق » قال ابن بطال : اختلفوا فى ذلك فذهب نود إلى 
الجرازء لكن شرط مالك أن مختلف الجنس » ومنع الكوفيون وأحمد مطلقا حدیت سمرة الغرج فى السئن ورجاله 
قات إلا أنه اختلف فى ماع الحسن من سمرة » وق الباب عن أبن عباس عند البزار والطحاوى ورجاله ثقات 
أيضا إلا أنه اختلف فى وصله وإرساله فرجح البخارى وغير واحد ارساله » وعن جابر عند اترمذی وغيره 
وإسناده لين » وعن جار بن سمرة عند عيد الله فى زیادات المسند ؛ وعن ابن عر عند الطحارى وااطرای 0 واحتج 
لجمپور حدبث عبد الله بن مرو « أن النی يلم مره أن يجورجيها 5 وفيه ‏ فابتاع البعير بالبعينين بأم رسول 
الله سر » أخرجه الدارقطی وغيره وإسناده قوى » واحتج البخارى هنا بقصة صفية و استشيد بكثار الصحابة . 
قوله (داشتری ابن عمر راحلة بأربعة أبعرة . الحديث) وصله مالك والشافعى عنه عن نافع عن ابن عريبذا ورواء 
ابن أن شيبة من طريق أي يشر عن نافع د أن ان عر اشتری ناقة بأربعة أبعرة بالريذة فقال لصاحب الناقة : 
اذهب فانظر فان رضيت فقد وجب البيع » وقوله « داحلة » أى ما أمكن ركوبه من الابل ذكرا أو أثى » وقوله 
د مضموئة » صفة راحلة ی تكون فى ضمان البائع حتى بوفیا أى يسلها للشترى » والربذة بفتح الراء والموحدة 
الثافعى من طريق طاوس أن ابن عباس سل عن بعیں بيعيرين فقاله . قوله ( واشترى دافع بن خديع بعير! ببعيرين 


و ا 
ذ برقصه صشة 
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تأعطاء آحدها وقال: آتيك پالاخر خدا رهو! إن د IE a‏ 
وقوله د رهواء بفتح الراء وسکون الماء أى سپلا : والرهو السير ااسپل » و الراد به هنا أن يأتيه نه سریعا من غير 
مطل . قوله ( وقال ابن السیب : لا ربا فى اليو ان البعير بالبعیرین والشاة با لشاتین إلى أجل ) آما قول سعيد فوصله 
مالك عن ابن شپاب عنه و لا ربا فى ابوان » ووصله أبن آن شيبة من طریق آخری عن الزعرى عنه « لا بأس 
بالبعير بالبعيدين نسيئة» . قله ( وتال ابن سيرين : لا بأس بیعیر يبعيرين ودرم ب-درم نسيئة ) کذا فى معظم 
الررایات ؛ ووقع فى بعضها وددثم پدرهمین نسيئة وهو خطأ والصو اب درم بدرم » وقد وصله عبد الرزاق من 
طريق أيوب عنه بلفظ « لا بأس بعير ببعيرين ودرم بدرم نسيثة ‏ فان كان أحد البعيدين نسيئة فهو مکروه» 
وروی سصید .ان منصور من طریق ونس عنه أنه كان لایری بأسا با وان بالحيوان ذا بيد أو ارام نيئة, 
وب ره آن تکون الدرام قدا والحيوان نسيثة ٠‏ قوله ( كان فى السى صفية فصارت إلى دحية ثم صارت إلى الني 
علخ ) كذا آورده مختضرا وأشار بذلك إلى ما وقع فى بعض طرقه مما اسب ترجته أنه بل عرض دحية علا 

بسبعة أرؤس » وهو عند مسل من طريق حاد بن ارم و للصئف من وجه آخر کا سيأ د فقال لدحية خذ 
ی اسن غيرها » قال ابن بطال : لأزل تبديلها يحارية غير معينة يختارها مارلة بيع جارية يحارية فسيئة » 
وسيأى الكلام على قصة صفية هذه مستوف فى غزوة خيبر ان شاء الله تعالى 


9 - با م اقيق 
۹ - مش أبو الہان أخبرنا شیب عن الزژهری قال آخبرتی ان رز 
بره أنه 3 بينما هو چالسس* عند ال دو ل قال ۲ : پارسول اله ۳ 
ری فی الال ؟ فقال : : اونگ تفعلون ۵ اه !لاب أن لا تفماو 
كتب ال أن را ایا هی خارجة" ع 


3 
3 
م۸ 


[ الحديث ۲۲۷۲۹ - آطرانه ق : ۲۰۸۲ 4۱۳۸ ¢ ۵۲۱ TF‏ ۰ ۷۵۰۹ ] 
وه ( باب بيع الرقیق ) أورد فيه حديث أنى سعيد أنه قال « يا دسول ات [نا نصیب سبايا فنحب الامان» 
الحديث ودلالته على الترجمة واضة » و سای الکلام عليه فىكتاب الشکاح ان شاء اله تعالى . وقوله فى هذا السياق 
د اله بين هو جالس عند اي يل فقال : پا رسول الله (نا نصيب سيا » يوم أنه السائل , وليس کذاك » بل 
وقع فى السياق حذف ظير بيا نه ما ساقه النساق عن عرو بن منصور عن أبى المان شيخ البخارى فيه بلفظ « بيا 
هو جالس عند النى يلع جاء دجل من ال نصاد فقال » فذكره ؛ وسياتى البحث فى ذلك 
كح اه 
11° - باصت بیع الک بر 
۰ وشا ان “تير حد تنا و کیم حد نا إماعيل هن د 
اله عنه قال « باح الب َل ادير » 


يِل 


لَه كتيل عن عطاو عن جابر رضي 


١ ۲۲۳۵-۲۲۳۰ الحديث‎ 


۱ - جز تیب حداثنا سيان عن مر و مهم جاب بن عبد الله رفی اه عنهما يقول « با 
۱ 
رسول ان ب » 
سو و ا فا که 
۱۳۳۲ » ۳ ¬ ری زهیران" حرب حد ثنا يعقوب حد ثنا أبى عن صالح قال حد ث ابن شاب 
أن عبيد ار آخبرم أن زید بن خالد وأبا هررة رضی ال عنیما یراہ أنهما توما رسول الله بز تال 
عن الا َة تزنی ول تحصن » قال : املد وها 2 إن ز نت فاجلدوها» ثم بيموها بعد الثالثة وا اب » 


۶ - وش عبد العزيز بن" عبد اث قال أخيرى الیث عن سعيدر عن آبیه عن أنى هريرة نش الله 
عنه قال : سمعت” النى بإ يقول « إذا نت ام أحد» فتن ز نها لیا اد ولا یرب علیبا» ۳ إن 
زنت فادها اد ولا یفاب عليهاء ثم إن زنت اثالة تین ناه لیا ولو حبل من شمر » 

قوله ( باب بیعالدیر ) أى الذى علق مالكه عتقه بموت مالك »مى بذاك لآن الموت دبر الحياة أو لآن فاعله 
دبر أس دنیاه وآخرته : أما دنياه فباستمراره على الانتفاع بخدمة عبده ؛ وأما آخرته فبتحصیل ثواب العتق » وهو 
راجع إلى الأول ء لأن تدبير الام مأخوذ من النظر ف الماقبة فيرجع إلى دير الآم وه و آخره . وقد أعاد الصنف 
هذه الترجمة ىكتاب العتق وضرب علبها فى نسخة ااصفای وصارت أحادثها داخلة فى بيع الرقيق وتوجهبا واضح» 
وكذا هو فى رواية النسنى » وأورد الصنف فيه حدیثین کل منهما من طريقين : الأول حديث جابر فی بيع الدیر » 
وله ( حدئنا اسماعيل ) هو ابن أب خالد » وعطاء هو ابن أب دباح » وق الاسناد ثلاثة من الت بعين فى نسق : 
أسماعيل وسابة وعطاء » فاسماعيل وسلبة قريئان من صغار التابعين وعطاء من أوساطهم ۰ قله ( باع النی عله 
الدر ) مكذا آورده مختصرا ؛ وأخرجه ابن ماجه من طريق وكي ع كذلك » وأخرجه أحد عن وكي مکذاك لكن 
زاد د عن سفيان واسماعيل جميعا عن سلبة » وأخرجه الاستاعیلی من طریق ألبى بكر بن خلاد عن وکیع و لفظه «فى 
رجل أعتق غلاما له عن دير وعليه دين قباعه دسول الله َع بتماماثة درم » وقد آخرجه الصنف فى الاحکام 
عن ابن مير شيخه فيه هنا لکن قال د عن عمد بن بشر - بدل وكيع ‏ عن اسماعيل بن أب خالد » ولفظه « بلغ النى 
و أن رجلا من آضا به أعتق غلاما له عن در يكن له مال غيره نباعه بثأنماثةدرهم ثم أرسل بشمنه اليه » وارجم 
عليه د بيع الامام على الناس آموام » وقال فى الترجمة « وقد باع النى رم مدبرا من نعيم بن النحام » و أشاد بذاك 
إلى ما أخرجه مسام وأبو داود والنساق من طريق أيوب عن أبى الزبیر عن جابر و أن رجلا من الانصار يقال له 
أبو مذكور أعتق غلاما له يقال له يعقوب عن دبر لم يكن له مال غيره » فدعا به رسول اله لم فقال : من يشتريه ؟ 
فاشتراه نعم بن عبد الله النحام مائة درم فدفعها اليه » الحديث ؛ وقد تقدم فى « باب بيع المزايدة» من وجه آخر 
عن عطاء بلفظ « ان رجلا أعتق غلاما له عن دير فاحتاج » فأخذه النى بل فقال : من پشتربه منى ؟ فاشتراه نعيم 
أبن عبد الله » فأفاد فى هذه اثرواية سبب ببعه وهو الاحتياج إلى “مله . وف رواية ابن خلاد زيادة فى تفسير الحاجة 
وهو الدين » فقد ترجم له فى الاستقراض د من باع مال المفلس فقسمه بين الغرماء أو أعطاه حتی ينفق على نفسه» 


tT‏ ۱ تاب البيوع 


وكأنه أشار بالآول إلى ماتقدم من رواية وكيع عند الاسماعيل فى قوله د وعليه دين » ول ما آخرجه النسای من 
طريق الأعمش عن سلبة بن کپیل بلفظ ه ان رجلا من الا نمار أعتق غلاما له عن دير وكان عتاجا وكان عليه دين 
فباعه رسول الله بل بثماتمائة درم » فأعطاه وقال : اقض ديك »ال ما أخرجه مسل سای من طريق 
اللي عن أنى الزبير عن جابر قال « أعتق رجل من بنى عذرة عبدا له عن دبر » فبلغ ذلك النى با فقال : ألك 
مال غيره ؟ فقال لا » الحديث وفيه « فدفعها اليه ثم قال : ابدأ بنفسك قتصدق عليها » الحديث . وق رواية أيوب 


الذکودة تحوه و لفظه إذاكان أحدك فقير ! ليدأ بنفسه » فان کان فضل فعلى عباله » الحديث » فاتفقت هذه الروايات 
على أن بیع المدب ركان فى حياة الذى ديره » إلا ما واه شريك عن سلبة ب نکبیل بهذا الاسناد « أن رجلا مات وترك 
مدبرا وديناء فأمرم النى بل فباعه فى دينه بثانمائة درم » أخرجه الدادقطنی » ونقل عن شيخه أبى بحكر 
اتيسابورى أن شريكا أخطأ فيه » والصحيح ما رو اه الأعش وغيره عن سلبة وفيه « ودفع ينه اليه » وى رواية 
السا من وجه آخر عن اسماعيل بن أل الد « ودفع ننه إلى مولاه » . قلت : وقد رواء جد عن أسود بن عام 
ڪن شريك بلفظ « ان رجلا دير عبدا له وعليه دين , فباعه النى ب فى دين مولاه » وهذا شبيه برواية لش 
وليس فيه لوت ذكر , وشريك كان تفر حفظه لما ول انا » وساع من مله عنه قبل ذلك أصح ومنهم أسود 
المذكور ۰ ( تنيهات ) : الأول اتفقت الطرق على أن کته مامائة درم » » إلا ما أخرجه أو داود من طريق هشم 
عن [مماعيل قال « سپعائة أو تسعائة » . الثاتى : وجدت لوكيع فى حديث البا. . اسنادا آخر ترجه ابن ماجه من 
طريق أنى عبد الرحن الادرى عنه عن ی عبرو بن العلاء عن عطاء مثل لفظ حديث الباب عنتصر! . الثالت : 
وقع فى رراية الاوزاعى عن عطاء عند أبى داود زيادة فى آخر الحدیت وهو د أنت أحق بشمنه واه أغنى عنه » . 
الطريق اماف » قوڵه ( عن عرو ) هو ابن ديار » وق رواية الجيدى فى مسئده ه حدثنا عرو بن دينار » وله 
( باعه رسول الله لم ) هکذا أخرجه أيضا عتتصرا رل وذكر من بعود الضمير عليه ؛ وقد أخرجه أو بكر بن 
ألى شيبة فى مصنفه عن سفيان فزاد فى آخره « يعنى المدبر » وأخرجه مسلم عن إحق بن [براهم وأ بكر بن أبى 
شيبة جیعا عن سفيان بلفظ « دير رجل من الانصار غلاما له لم يكن له مال غيره فباعه رسول الله پیم » فاشترا 
ابن النحام عبدا قبظيا مات عام أول فى إمارة ابن الزبیر » ومحكذا آخرجه أحد عن سفيان بتيامه حوه » وقد 
آخرجه المصئف فىكفارات الأيمان من طريق حماد بن زيد عن عرو تحوه ول يقل د ف إمادة ابن الزيير »ولا 
عين القن » قال القرطى وغيره : اتفقوا على مشروعية التدبير » وأتفقوا على أنه من الثلث » غير الأيث وذفر فانهما 
لا : من رأس الال » واختلفوا هل هو عقد جائز أو لازم . فن قال لازم منع التصرف فيه إلا بالعتق » ومن قال 
جائر أجاز » وبالاول قال مالك والاوزاعى والکوفیرن » وبالثاتى قال الشافعى وأهل الحديث » وحجتهم حديث 
یاب »وله علي لمت تى لصفة آنفرد السيد بها فیمکن من پیعه کن عاق عټقه بدخول الدار مثلا مثلا » ولان من 

آومی ی یق د شخص جاز له ببعه باتفاق قلح به جواز بیع المدبر لاله فى ممق الوصية , وقید اسف الجواز 
Nea‏ قضية عين لاعبوم ها فيحمل على بعض الصور » وهو اختصاص الجواز 
3 إذاكان عليه دين > وهو مشبور مذهب آحد والحلاف فى مذهب مالك أيضا . وأجاب إعض الالكية عر 
الحدیت با بی رد تصرف هذا الرجل لكو نه م يكن له مال غيره » فيستدل به على رد تصرف من تصدق يجمييع 


الحديث ۲۳۳۵-۲۲۳۰ و3 
ا سسکا ی 
ماله » وادعی بمضهم أنه يل اما باع خدمة المدبر لا رفیته » واحتج , ما روأه أبن فضيل عن عبد الاك بن آی 
سلیمان عن عطاء عن جابر أنه ال « لا بأس ببیع خدمة الدبر » أخرجه الدارقطنى ورجال إسناده ثقات » إلا 
ان وص ادا ررض يتكن 1 قيه حجة إذ لادليل فيه على أن ابيع النی وقع فى قصة المدبر 
نی اشتراه نمي ,ن النحامكان فى منفعته دون رقبته . الحديث اثانی حديث أب هريرة وزید بن خالدى بيع الآمة 
إذا زنت » وقد تقدمت الاشارة اليه فى د باپ ۳ الزاق » و آورده هنا من وجه آخر عن ألى هر بر ووچه 
دخوله فى هذا الباب عوم الام بییم الامة إذا زنت ؛ فشمل ما إذاكانت مديرة أو غير مدبرة في بنذ منه جواز 
بیع المدير فى اجملة » وأما ماوقع فى رواية الفسى وف فسخة الصفانى فلا عتاج إلى اعتذار 
۱ - پاسیس هل یاف بالجارية قبل أن سر با ؟ 
۳ لسن بأسا أن يقبلها أو یباش‌ها . وقال با عر رضى اله عنهما : إذا هتر الو ليدة التى 
“توما أو , بيعت مت أو مت فلیستیرآ رخا محيضة ر؛ ولا تسترا المذراه . وقال عطاك لاب بن ان تیب" من 
جاریته و امامل مادو ارج . وال ا تعالى ل إو“ على أزواجهم أو ماملكت" اام( 


۳۵ — شا بد ار 5 داود حد كنا يعقوب بن عبد ر رن عن عرو بن یی عرو فنا ن 
ما رفی اله عنه قال « کرم ال و ول خر فا تج 42 عليه لحن 4 مال صفية بل 
1 : بن آخطب - وقد فتل" زوجهاوكانت عرو - فاصتقاها رسول ۳ عه نفو شرج اء حت بتشا سا 
لرتؤحاء لت قبنی با ام یمان اطم رصغيرر » ثم قالرسول ريق : آذن من حوآك , فكانتة 
تلك ول رسول اللو يله على صفية ۰ بر الى للدينة » قال فرایت ت رسول الله يه وی ها ورام 
بعباءة قم تجلس عند عير فيضم ر کته تم فتضم صني جلها على و کته و حت تی ترکب » 

قوله ( باب هل يسافر بالجارية قبل ا مكذا قيد بالسفر » وكأن ذلك كو له مظنة الملامسة والمباشرة 
غالبا ٠‏ قله ( ول ير الحسن بأسا أن یقبلہا أو يباشرها ) وصله ابن أبى شيبة من طريق پو نس بن عبيد عنه قال : 
وکان ابن سيرين یکره ذلك . ودوى عبد الرژاق من وجه آخر عن امسن قال يصيب ما دون الفرج »قال الداودى: 
قول الحسن ان کان فى اأسبية صواب . . و تعقبه تعقبه ان التين بأئة لا فرق فى الاستبراء بين المسبية وغيرها ٠‏ قله (وقال 
أبن عبر : إذا وهبت الوليدة الى توطأ أو بيعت أو عتقت فلت رحبأ بحيضة , ولا ز تستيرأ العذراء ) أما قوله 
الاول فوصله ان أبى شيية من طريق عبد له عن نافع عنه » وأما قوله دولا تستيرا المذراء » فوصله عبد الرزاق 
من طريق أيوب عن نافع عنه , وكأنه يرى أن البكادة نع ال أو تدل على عدمه أو عدم الوطء وفيه نظر » 
وعلى تقديره فن الاستراء شائبة تعبد ولحذا قستيرأ النى أيست من الحيض . قله ( وقال عطاء :لا بأس أن 
يضيب من جاريته الحامل ما دون الفرج » قال الله تعالى :(إلاعلى أذواجم 0 قال ابن التين : 
ان آراد عطاء بالمامل من حمات من سیدها قبو فاسد لآنه لاپرثاپ فى حله » وان أداد من غيره ففيه خلاف . 


1۲ ۶ - کناب اببيوع 
2[ 
قلت : والتای آشبه عراده > ولذلك قيده ما دون الفرج » ووجه استدلاژه بالاة ۳۹ دلت على جواز الاستمتاع 
جمیع وجوهه ؛ غرج الوط. بدليل فبق الباق على الاصل . ثم ذکر الصنف ف الباب حديث أفس فى قمة صفية 
وسیای مبسوطا فى المغازى » والغرض منة هنا قوله « حى بلغنا سد الروحاء حلت فیی بهاء فان المراد بقوله 
« حلت » أى طبرت من حيضها . وقد دوى البق باسناد لين أنه يلقع استيرأ صفية يحيضة »و آما ما روأه مسل 
من طريق ثابت عن أفس د أنه بم ترك صفية عند أم سل حتى انقضت عدتبا » فقد شك حماد راويه عن ثابت 
ف دقعه » وق ظاهره نظر لانه يلم دخل بها منضرفه من خيير بعد قتل زوجها يسين فلم مض زمن يسم انقضاء 
العدة » ولا نقلوا أنبا كانت ساملا فتحمل العدة على طپرها من الحیض وهو الطلوب ‏ والصريح فى هذا الياب 
أخرجه أبو داود وغيره وليس على شرط الصحيح 

۳ - پاسی بيع اليتق ولأنامر 

۳۹ - شك فتببة حدائنا اليش عن يزيد بن أنى حبيب عن عطاء بن أنى باح عن جاير بن عبد 
ا رضي ال عنهم أنه مم" رسول الله ی بقول وهو بكة عم الفنتح « إن الله ورسولة حرم بيع ار 
ولي واطعزير والأصنام . فقيل : پارسول اللو أرأيت شحوم الیتف فانه يطل مها اسف و یدهن بها الجلود 
ويستصبمٌ بها النامر” فقال : لاء هو حرام . لم قال رسول الل يله عند ذلك :فاتل ال اليبود » إن الل 


م 3 صا وس ی 
5 وا ے اله هده كه 


دک وم هد زر ار هرن ار Ek‏ یا 2 5 ۱3 ۱ 
لمأ حرم شحومپا ججملوه ثم باعوه وا كوا یه د ولاك ابو و حب شا 


a 


عطاب « سمعت جاراً رفی له" عن عن انی يله » 

[ الحديث ۲۲۳۹ - طرفاه فى : 1۲*۱ ie:‏ 

قله ( باب بسع الميتة والاصنام ) أى تحرجم ذلك » واليتة بفتح الم ما ذالت عنه المياة لابذكاة شرعية ؛ و المتة 
بالكسر الهيثة و لیست مرادا هنا » ونقل ابن المنذر وغيره الاجماع على حرم بیع الميئة » ويستثنى من ذلك السمك 
والجراد . والاصنام جع سن قال الجوهرى : هو الوثن » وقال غيره : الوئن ماله جثة » والصنم ماکان مصورا» 
فبينهما عوم و خصوص وجمی › فان کان مصورا فهو ون وصم . له ( عن عطاء ) بين فى الرواية المعلقة تلو 
هذه الروابة المتصلة أن يزيد بن أبى حبيب لم سمعه من عطاء وما کتب به اليه ء وليزيد فيه اسناد آخر ذكره أبو 
حاتم فى « العلل » من طريق حاتم بن [سباعيل عن عيد اميد بن جعف عن يزيد بن ألى حبيب عن مرو إن الوليد 
ابن عبدة عن عبد الله بن مرو بن العاص » قال ابن أبى حاتم : سألت أ عنه فقال : قد رواء عمد بن نع عن يزيد 
عن عطاء » ويذيد لم يسع من عطاء ولا أعل أحدا من ا صر ین رواه عن يزيد متابما لمید اميد بن جعفر » فان كان 
حفظه قبو تحیح لان عله الصدق . قلت : قد اختلف فيه على عبد اليد » ورواية أنى عاصم عنه الموافقة لرواية 
غيره عن بزید أرجم فتکون رواية حاتم ن اسماعيل شاذة . قوله ( عن جابر ) فى رواية أحد عن حجاج بن نید 
عن اللیث بسنده « سمعت جابر بن عبد اه بمكة » . له ( وهو عکة عام الفتح ) فيه بيان تار ذلك ؛ وكان ذلك 


{o ۲۲۳۹ الحديث‎ 


فى رمضان نة مان من المجرة ؛ وحتمل أن يكون التحريم وقع قبل ذلك * م أعاده مل سمه بعه من لم يكن معد . 
قوله ( ان الله ورسوله حرم ) مكذا وقع فى الصحیحین باسناد الفعل إلى ضير الواحد وكان الاصل د حرما » فقال 
القرطى : انه وَل بز تأدب فل يجمع ببنه وبين امم الله فى شیر الاثنين » لاله من نوع ما رد به على الخطيب النی قال 
د ومن يعصهماء كذا قال » ول 7 تنغت الرواة فى هذا الحديث على ذلك فان فى بعض طرقه فى الصحیح « أن الله حرم » 
ليس فبه ود رسوله » » و رواية لابن مردويه من وجه آخر عن الليث د أن الله ورسوله حرما » » وقد صح حدیث 
أنس ف النبی عن أكل الجر الاهلية د إن الله ورسوله ی الحديث د یاک 
والتحقيق جواذ الافراد ف مثل هذا » ووجبه الإشارة إلى أن أ مس النى ناشىء عن أمى اقه » وهو نحو قوله ‏ والته 
ورسوله أحق أن يرضوه) وانختار فى هذا أن أملة الآولى حذفت لدلالة الثانية عيبا » والتقدير عند سيبو به : واه 
أحق أن يرضوه » ودسوله أحق أن يرضوه » وه وكقول الشاعر : 
نحن ما عندنا وأنت مما عد بدك راض والرأى مختلف 

وقيل أحق أن يرضوه خبر عن الاين » ان الرسول تابع لاس الله ۰ قول ( فقيل يادسول الله ) لم أقف على 
تسمية القائل » وفى دواية عبد اميد الآنية « فقال رجل » . قله ( أزأيت شحوم الميتة فانه يطلى بها السفن و يدهن 
بها الجلود ویستصیح بها الناس ) أى فبل حل ببعها لما ذكر من المنافع فاتها مقتضية لصحة بیع «قوله ( فقال : 
لاء هو حرام ) أى البييع » ؛ مکذا فسره بعض العلءاءكالشافعى ومن اتبعه » ومنهم من حمل قوله د وهو حرام » على 
الانتفاع فقال : يحرم الانتفاع بها وهو قول کر املاء » فلا ينتفع من اليتة أصلا عندم إلاما خص بالدليل وهو 
الجلد المدبوغ , واختلفوا فم يلاجس من الأاشيا ء الطاهرة امور على اجو از » وقال أحمد وان الماجشون : لاينتفع 
بشیء من ذلك » واستدل الخطابى على جواز الانتفاع باجاعهم على أن من ماتت له دابة ساخ له إطعامها لكلاب 
الصيد فکذاك يسوغ دهن ااسفيئة بشحم اليتة ولا فرق . قوله ( ثم قال رسول الله يلل عند ذلك 0 
لبود الح ) وسياقه مشعر بقوة ما أوله الاحكثر أن المراد بقوله ه هو حرام » البسع لا الانتفاع » وروی أحمد 
والطيراتى من حديث ابن عر مرفوعا « الويل لبنى اسرائيل » إنهلما حرمت عليهم الشحوم باعوها فأكوا ما 
وکناك ل ی E‏ مي الداری فى ذلك . ٠‏ وله ( وقال 
أبو عاصم حدئنا عبد الجيد.) هو ابن جمفر » وهذه الطريق وصلبا او ع سل عرزن أبى 
موسى عن أبى عاصم ول يسق لفظه بل تال مثل حديث الليث » والظاهر أنه أراد أصل الحديث ء و إلا ففى سياقه 
بعض عنا لفة , قال أحمد : حدثنا أبو عاص الضحاك بن ملد عن عبد اليد سر ای درن اح 
ولفظه « يقول عام الفتح : : إن الله حرم بيع الختاذير وبيع الميتة وبيع ار وبح الاصنام » قال رجسل : 
یا دسول الله فا ترى فى بيع شحوم الميئة ؟ فان ع ال راد ی . فقال : قاتل الله بود > 
الحديث فظور يبذه الرواية أن السؤال وقع عن بیع الشحوم وهو يؤيد تاه :وق يبه أنضا ما أخرجه أب 
داود من وجه آخر عن ابن عباس أنه بل ال وهو عند الركن « قاتل الله اهود » ان الله حرم علهم اشحوم فباعوها 
وأكلوا امانا » وان اه 2 حرم علمم أمنه » قال ههور العلماء : العلة فى ملع بیع الميتة 
واخخر والخنزير النجاسة فیتمدی ذلك إلى کل تماسة ء وللكن الشپور عند مالك طبارة الحازير . والعلة فى ممع بیج 

م سومج 5 ۵ هع اباری 


0 4 کتاب اليوع 
الأصنام عدم المنفعة المباحة » فعلی هذا إن كانت بحيث [ذا کسرت ينتفع برضاغهأ جاز بیعپا عند بعض العلاء من 
ی ی بيعما للببالغة فى التنفير عبا » 

۳۹ بای الحم اصلبان ای عطها لادی ویعرم حت يخ :ذلك ومنته + وآهموا عل تیم بیع اليتة 
00 والختزير إلا ما تقدمت الاشارة اليه فى ه باب تحر ار » ولذلك رخص بعض الملیاء فى القليل من شعر 
الخنزير للخرز حكاء ابن المنذد عن الاوزاعى وأ يوسف و بعض المالكية » فعلى هذا فيجوز بيعه » ويس من 
الميتة عند بعض العلاء ما لا تحله الحياة كالشعر والصوف والوبر فانه طاهر فیجوز بيعه وهو قول أ كث المالكية 
والحنفية » وزاد يعضهم العظم والسن والقررى والظلف » وقال بنجاسة الشعور الحسن والليث والأوزاعى . 
ولكنها تطبر عندم بالفسل » وکانا متنجسة عندم با يتعلق بها من رطوبات اليتة لا عة المين» ونحوه قول 
أبن القاسم فى عظم الفيل إنه يطهر إذا سلق بالماء » وقد تقدم حسكثير من مباحث هذا الحديث فى « باب لا ذاب 
شحم البته ۽ 


۱۱۳ - باسيت كن المكاير 

۷ - وتا عبد ان ) بوس أخير ذا مالك عن ابن شهابر عن ایی بكر بن عبد ر ارمن عن 
آن م مسعودر الأنصارى” رضي > ان عنه « أركت رسول اذ يه هی عن 3 عن السکلپ » ومبرر البنىث 
ولوان الکاهن » 

[ الحديث ۳ - أطراقه ف : ۷۲۸۲ ۰ ۰۳۹ ۰ [oN‏ 

۸ - شا حجاج م بن مالي حد نا شمية “قال أخبرتويعون ی جحيفة قال « رای أى اشترئ 
حجل تاجو کرت ان عن ع ذلك » فقال : إن رسول اب ہی هن من و 
لكين ركب الم ٠‏ ولعن الواشمةة والستؤشة » وآ کل ربا و ا 

وله ( باب من الكلب ) أودد فيه حد شين : أحدهما عن أبى مسعود د أنه َو نهى عن من الكلب ومپر 
لیغی وحلوان الکاهن » . ثانا حديث أبى جحيفة « هى عن تمن الدم و من المکلب . وكسب الامة » الحديث » 
وقد تقدم فى « باب موكل الرباء فى أ ال ابيع ٠‏ واشتمل هذان الحديثان على أربعة أحكام أو حسة ان غايرنا بين 
كسب الامة ومپر البغى : الاول يمن السكلب ؛ وظاهر النبى نحريم ببعه » وهو عام فى کل کلب معلا کان أو غيره 
ما جوز افتناژه أو لا جوز » ومن لازم ذلك أن لا قيمة على متلفه » و بذلك قال اپور ؛ وقال مألك لازز ببعه 
وب القيمة على متلفه > وعنه كابنهور » وعنه کقول ی حنيفة جوز دتجب القيمة » وقال عطاء والنخمى جوز 
بيع کلب الصيد دون غيره وروی أبو داودمن حدیث ابن عياس م‌فوعا د هی دسول الہ با عن > من ادكلب 
وقال : ان جاء يطلب من الكلب فاملاا حكفه ترابا » واسناده محیح ؛ وروی أيضا پاسناد حسن عن أن هربرة 
مرفوعا لاحل من الكلب ولا حلوان الکاهن ولا مهر البغى » والعلة فى تحريم بيعه عند الشافى نحاسته مطلقا 
وهی قائمة فى المعلم وغيره : وعلة النع عند من لایری نحاسته البى عن اتخاذه والامی بقتله ولذلك خص منه ما أذن 


احدیت ۲۲۳۷ ۰ ۲۲۳۸ 1۳۷ 


فى أتخاذه » ويدل عليه حديث جابر قال د نی دسول الله بم عن من الكلب إلا کلب صید » آخرجه النسای 
باستاد رجاله ثقات إلا أنه طمن فى صمته ؛ وقد وقع فى حديثك ابن عبر عند ابن أبى حاتم بلفظ « نمی عن من الكلب 
وانكان ضاريا » بعنى ما يصيد وسنده ضمیف ‏ قال أبو حاتم هو منکن » وی رواية لاحد د نبی عن من الكلب 
وقال طعمة جاهلية » ونحوه اطبراق من حديث میمونة بنت سعد » وقال القرطى مشپور مذهب ما لك جو از اتخاذ 
الكلب وكراهية یمه ولا يفسخ إن وقع » وكأنه لما لم يكن عنده تا وأذن فى اتخاذه لنافعه الجائزة كان حکه 
حك جميع المببعات » لكن الشرع جى عن بسه تارا لانه ليس من مكارم الاخلاق » تال وأما تسويته فى الهبى 
بينه وبين مپر البغی وحلوان الكاهن فحمول على الكلب الذى لم يؤذن ف اتخاذه » وعلى تقدير المموم فى کل کلب 
فالپی فى هذه الثلائة فى ااقدر المدترك من الكراهة آم من یه والتحرم » إذكل واحد منهما منبی عله ثم ت خحذ 
خصوصية کل واحد مهما من دلیل آخر ء فانا عرفنا حرم ٠ر‏ البنی وحلوان الكاهن من الاجاع لا من جرد 
النبى , ولا بازم من الاشتراك فى العطف الاشتراك فى جميع الوجوه إذ قد یمطاف الم على النبى والايحاب على نی . 
الحسكم الثاتى مهر البغى وهوما تأخذه الزانية على الزنا سماه مهرا مجازا. والبغى بفتح الموحدة وكسر العجمة و تشدید 
التحتانية وهو فعيل عمنی فادلة وجمع الیفی بغايا . والبغاء يكير أوله الزنا والفجور ‏ وأصل البغاء الطلب غير أنه 
أكثر مایستعمل فى الفساد» واستدل به على أن الامة إذا أكرهت على الزنا فلا مير لا . وفى وجه للشافعية بحب 
للسيد . السك الثالت كسب الامة » وسيأف فى الاجارة « با بكسب البفی و الاماء» وفيه حديث أف هريرة «نهى 
رسول الله پل عن كسب الاماء » زاد أبو داود من حديث راقع بن خدج د نى عن كسب الامة حى يعم من 
أين هو » فعرف بذلك الهی والراد به كسما بالزنا لا بالعمل الباح » وقد روى أبو داود أيضا من حديث رفاعة 
أبن رافع مرفوعا « نمی عن كسب الامة إلا ماعملت بيدها > وقال هکذا بيده نحو الغزل والنفش وهو بالفاء ی 
ثتف الصوف » وقيل الراد بكسب الآمة جميع كسما وهو من باب سد الذرائع لاثما لا تؤمن إذا ألزمت بالكسب 
أن تکسب پفرجها » فالممنى أن لاجمل علا خراج معلوم تؤديه کل يوم . الك الرابع حلوان الکاهن » وهو 
حرام بالاجاع لا فيه من آخذ الموض على أمر باطل » وف مناه التنجيم والضرب بالحصى وغير ذلك ما یتنا 
الم افون من استطلاع الغيب ٠‏ والحلوان صدر حلوته حلوانا إذا أعطيته » وأصله من الحلاوة شبه بالثىء الحلى 
من حيث اله يأخذه سبلا بلا كلفة ولا مشقة يقال <لوته إذا أطعمته الحلو» واللوان أيضا الرشوة ‏ والحلوان 
أيضآ أخذ الرجل مر ابنته لنفسه . وسبأی الكلام على الکرانة و أصلبا وحكما فى آواخر کتاب الطب من هذا 
الکتاب إن شاء الله تعالى . السك الخامس من الدم » واختاف ف المراد به فقيل أجرة الحجامة ء وقيل هو على 
ظاهره ؛ والراد حرم بیع الدم کا حرم بيع الميتة والخنزير »وهو حرام إجماعا أعتى بيع الدم وأخذ منه » وسيأق 
الكلام على حك أجرة الحجام فى الاجارة إن شاء ات تعالى 

( عاتم ) : اشتمل حکتاب البيوح من الرفوح على ماتى حديث وسبعة وأربمين جديا المعلق منها ستة 

وأربعون وما عداها موصول ۰ المكرر منه فيه وفما مضى مائة وتسعة وثلائون حديثا والخالص مائة وممانية 
أحاديث » وافقه ملم على تخريحها سوى تسعة وغشرين حديثا وهی : حديث عبد الرحن بن عوف فى قصة تزويحهء 
وحديت أبى هريرة فى الّرة الساقيلة » وحديث عائشة فى القسمية على الذبيحة » وحديث أي هريرة ٠‏ يأتى على الناسم 


Fe €۸‏ کتاب الل 


زمان لايبالى الرء ها أخذ الال » وحدیت أبى بكر « قد عل قوى أن حرفتی » وحدیث القدام « أطيب ما أكل 
من كسبه » وحدیث ألى هريرة « ان داود کان يأ کل من كسيه » وحدیث جار « ز الله عبدا نحأ ع وحد بث 
العداء فى السپدة » وحدیت أي جحيفة فى الحجام » وحدیت اين عباس و آخر آية أنذلت » وحدیت انآ أوق 
« ان رجلا أقام سلعة » وحديث ابن عبر « كان على جمل صعب » وحدیثه فى الابل اهم »وحدیت و اكتالوا ی 

لر تیه + م یه متیآ سيق اقا كارا اب دوع دا 
ا یت سا ر والخد.يعة فى النار » وحديث تس ف اللامسة والمنايذة > وحديث « إذا استنصح 
أحدم آخاه فلیتصحه فليتصحه » وحديث أبن عبر « لایبیع حاضر لبادء وحديث أبن عباس ف المزاينة ‏ وحدیت زید بن 


ثابت فى بیع القار » وحديث سلان فى مکاتیته » وحدبت عيد الرحن ین عوف مع صبيب ؛ وحدیث أى هررة 
« ثلاثة آنا خصمهم » وحديثه فى إجلاء. البود . وفيه من الأثار عن الصحابة والتابعين اثنان وخسون أثرا . واقه 
سبحانه وتعالى أعلم بالصواب 


۳۵ ا اب السام 
5- پاس ان فى كيل تعلومر 
۹ - حرش عرو ن زانرارةٌ آخبرنا إساعيل” بن ية ایر نا ان أبى جیح عن عبد الو بن_كثير 
عن أ المع ابن عباس رن نب قال « قم وله للم ا الدج واس موف از 
العام والمتین - أو تال عاتين أو ثلاث . شك" اسماميله ‏ فقال : من سأفة فى عر فياف فى كيل مملوم 
ووّزن معلوم » 
مش مد آخبز نا اتاعیل" عن ان أبى میج بهذا ۰ « فى كيل مملوم ووزن معلوم » 
[ الحديث ۲۲۳۹ - آطرافه فى : ۲۲۵۰ » ۰۲۲۰۱ ۲۲۰۳ ] 
قوله ( (بسم الله الرحمن الرحيم .كناب السلم . باب السل فى كيل معلوم) کذا فى رواية الستملی » والبسملة متقدمة 
مارم ق دزن کی بين کنتاب وياب > وحذف النسق كتاب السلم وأثيت الباب وأخر البسملة 
هيه . والسل بفتحة 5 بن : السلف ور ا ودمیی ٠‏ وذكرالماوردى أن السلف لفة أهل العراق والسل لغة أهل الحجاز . 
دقل النلف هدم رآ انال والسلم تسليمه فى الجلس . فالسلف أعم . والسل شرعا : بیع موصوف فى الذمة » 
ومن قیده بلفظ الل زاده فى اند » ومن زاد فيه يبدل یمطی عاجلا فيه نظر لانه ای ا .أل 
او اا یی و 
لسع . وعلى نسليم رأس الال فى الجلس . واختلفوا هل هو ةد غرر جوز الحاجة أم لا؟ وقول الصنف « باب 
السل فى كيل معلوم » أى فا يكال , واشتراط نعيين الكيل فا يسل فيه من النکیل متفق عليه من أجل اختلاف 


الحديك ۲۲۳-۷۲۲۳۹ 1۳۹ 


e 1 1 1 1 1‏ 
الكايل إلا أن يكون ف البلد سوى كيل واحد فاته ينصرف اليه عند الاطلاق .م آورد حديث أبن عبأس 
7 وف الیاب الذى بعده من طریق ابن عمينة کلاهما عن 
ان أبى نجیح » وذكره بعد من طرق أخرى عنه » ومداره على عبد الله بن كثير وقد اختلف فيه جرم اقا ہیی وعید 
الى والزی باه الى القارى المشوود > وجزم الکلایاذی وان طامر والدمياطى بأنه أبن كين بن المطلب بن 
أنى وداعة السپمی ؛ ركلاهما تب زا بو الال شبخه هو عبد 
الرہن بن مطعم الذى تقدمت روايته قربأ عن الراء وزيد بن أرقم ٠‏ له (عامين أو ثلا ئة شك اسماعيل ) بعتی 
ابن علية : ولم شك سفیان فقال « وم پسلفون فى ار السنتين والثلاث » وقوله عامين وقوله السنتين منصوب إما 
على ترح الخافض أو على الصدر ٠‏ قوله ( من سلف فى تمر ) کذا لابن علية با لتشدید ؛ وق رواية ان عيينة « من 
أسلف فى شىء » وهی أشمل » وقوله « ووزن معلوم » الواو ععنی أو » وال راد اعتبار الكيل فيا يكال والوزن فجا 
وزن . قله (حدثنا عمد أخيرنا اعاعیل هو أبن علية ‏ واختلف فى تند فقال الجياى لم أره منسويا ؛ وعندی أله 

أبن سلام وه جنم الكلاباذى 0 زاد السضا نان 2 الى أجل معلوم 3 وسیای البحثك فبه فى با به 
۲ - ياست اس فى وزن معلوم 

۰ - شا صد أخير تابن عينة_آخم نا ابن ایی نیم عن عبد ار کثیر عن أ النہالو 
عن ان عباس رضی اله عنهما قال « تدم البی مع اللدبنة وم نون بالتز ااسنتین واثلاث , فقال : 

ن ا سلف فى شی فی كل معاو م ووزن ر مرم الى أجل معلوم » 

شا مل حد نا ستيان قال حدگنی ان نآب تميجر وقال « فلیشلف فی گیل ر ساومر الى أجل سلوم © 

۱ كك وشا فی حلا سفيان” عن ان ی 2 نيح عن عبد ال بن کنر عن 1 المنجالر قال 
سمت ابن عباس رفی افم عنهما قول « سدم الب َي . . وقال.: فى كيل معلوم_ ووزن معلوم. إلى 
أجل معلوم » 

مم ر 5 

۲ ۲ -- مرش أو ا ولد حدثدا شعبة ۹ ان أبى تابر . وحد ہنا ع دنا وکح عن شعبة 
عن تمد بن أب الال حل ھا حفص بن مر" حدکتنا شمبةٌ قال آخبرتی مد" أو عبد الله بن أبى اجار قال 
و اختاف عبد اله بن داد بن الاد وأبو بردة فى الف » فبتلونی إلى ابن أى أو رضي ال عله » ناه 
کک 03 على عبد رسولر اثر یھ وی بكرر ور" فى المنطة والشمير واز"يسر والز » وسألت 

با بزی فقال مثل” ذلك 


[ الحديث ۲۲۸۲ -طرفاه فى : ۲۲66 ۰ ۲۳۰۵ ] 
[ الحديث ۲۲:۳ - طرفاه فى : ۲۲۵۵ » ۲۲۵۵ ] 


f‏ ۳۰ کتاب السل 


وه ( باب السل فى وزن معلوم ) أى فبا يوزن , وكأنه يذهب إلى أن ما يوزن لا يسل فيه مكيلا وبالمكس » 
وهو أحد الوجبين والأصح عند الشافعية الجواز » وحله إمام الحرمين على ما یمد الكيل فى مثله ضا بطا »و اتفقوا 
على اشتراط تعيين الکیل فما يسلم فيه من المكي لكصاع الحجاز وقفيز العراق وأردب مصر » بل مکاییل هذه البلاد 
فى نفسپا عختلفة فاذا أطلق صرف ال الأغلب . وأورد فيه حدیثین : آحدهما حديث ابن عراس الماضى ف الباب قبله 
ذكره عن ثلاثة من مشامخه حدئوه به عن ابن عيينة » قال فى الاولى « من أسلف ف شىء فن كيل معلوم » الحديث » 
وقال فى الثانية د من أسلف فى شىء فليساف فى كيل معلوم إلى أجل معلوم » ول يذكر الوزن » وذكره فى الثالثة . 
وصرح ف الطريق الأول بالاخبار بين ابن عيبنة وان أبى تجیح » وقوله ه فى شىء » أخذ منه جواز السل فى الحيوان 
اقا لمدد بالکیل والخا لف فيه الحنفية » وس أقى القول بصحته عن الحسن بعد ثلاثة أبواب . ثانبما حديث ابن 
أبى أوف . قوله ( عن ابن أب امجالد ) کذا أبهمه أب الوليد عن شعبة وسیه غيره عنه مد بن أبى الجالد » ومنهم 
من آورده على الشك جمد وعبد اله » وذصكر البخارى الروايات اثلاث » وأورده سای من طريق أن داود 
الطبا لبى عن شعبة عن عبد الله » وقال مرة « مد » وقد أخرجه البخارى ف الباب الذی يليه من رواية عبد الواحد 
ابن ذياد وجماعة عن أبى [صق الشیبای ققال ه عن مد بن أبى الجالد » ولم يشك فى (سمه » وكذلك ذكره البخارى 
فى تاره فى المحمدين » وجزم أبو داود بأن اسمه عبد الله » وكذا قال ابن حبان ووصفه بآندكان صپر يجاهد و بانه 
كوف ثقة وكان مولى عبد الله بن ألى أوف » ووثقه أيضا یحی بن معين وغيره » ولیس له فى البخارى سوى هذا 
الحديث الواحد . قل ( اختلف عبد الله بن شداد ) أى ابن الماد اليئ » وهو من صفاد الصحابة ( وأبو بردة ) 
أى ابن أب موسى الاشعرى . وله ( فى السلف ) أى هل بجو السل الى من ليس عنده المسل فيه فى تلك الحالة آم 
لا ؟ وقد ترجم له كذلك ف الباب النی يليه ٠‏ قوله ( وسألت ابن أبزى ) هو عبد الرحمن الفزاعی أحد صفار 
الصحابة » ولابیه أزى صمبة على الراجح » وهو بالمرحدة والزاى وزن أعلى ؛ ووجه اراد هذا الحديث فى باب 
ألسم فى وزن معلوم الاشارة إلى مافى بعض طرقه وهو ف البآب الذى يليه بلفظ « فسلفهم فى الحنطة والشمير والزيت» 
لان الزیت من جنس مايوزن » قال ان بطال . آجموا على أنه إن کان فى الس مايكال أو يوذن فلا بد فيه من ذكر 
الکیل المعلوم والوزن المعلوم » فان كان فيا لايكال ولا يوزن فلا بد فيه من عدد معلوم . قلت : أو ذرع معلوم» 
والعدد والذرع ملحق بالكيل والوزن للجامع بینیما وهو عدم الجهالة بالمقدار » ويحرى ف الذرع ما تقدم شرطه 
فى الكيل والوزن من تعيين النراع لاجل اختلافه فى الاما كن . وأجموا على آنه لابد من معرفة صفة لشیء المسلم 
فيه صفة ميزه عن غيره » وكأنه لم یذ گر فى الحديث نېم کانوا يعملون به لثما تعرض لذكر ماکانوا هماونه 


۳ - باسسيت اسل إلى ن ایس" ند أصل” 
۳ ۱ 3 5 3 2 8 
۵ ۲۹۹ - اشا مومى بن؛ إسماعيل” حد نا عبد الواحد حد نا الیو دنا ند ن ألى 
06 0 4غ : 1 0 
اهر قال « بعتیی عبد الله بن شداد وأبو بردة إلى عبد الله بن أن أوفی رضي الله عنما ققالا : سل هكان 


۰ ۳ 5 ده ا ۲ یل ۶ م مع 
أسماب البی معي فى عبد البی َه بسلفون فى الخنطق ؟ قال عبد اله :كتا ساف بيط أهل الشام فى الحنطة 


ادف ۲۲۵۱-۲۲۵۵ "1۳ 
و د 
والشمير وایت فى كيل سلوم إلى أجل مملوم .قلت : إلى من کان صل عنده ؟ قال : مكنا ألم عن ذلك . 
ثم نی الى عبد الرحدن بن ابی فسالت قال :کان أسماب” ابی َل ينون على عبد ال »ول 
تا اسحا حدائنا خا بن" عبد لله عن الثاني عن د بن أبى ار بهذا وقال « انم فی 
الحنطة والشمير » . وقال عبد الو بن لاد عن سفيان حد تا ليبا وقال « واز يت » . حدنا ية فنا 
جریر عن الشیبان) وقال « فى المنطة والشمير والزييب » 

45 - وش ادم حدئنا شب آخبرنا مرو قال سمت. أبا ار العلا قال « سالت ابه 
در ف e‏ © 5 - 

عباس رضى الله عنهما عن الل فى النخل فقال : 'مهى الب عن یم النخل حت ی كل منة وحتی 

ی 9 n‏ 3 ی # و م 
یون . فقال رجل : وئ شىه ييوزن ؟ قال رجل" الى جانبه : حتی محر ». وقال معاد : حد نا شعبة عن عرو 
قال أبو البختری» معت ابن عباس رضۍ ال عنما د ہی البو بو > مه 

[ الحديث ۲۲٤۹‏ - طرفاه فى : ۲۲6۸ » ۲۷۵۰ ] ۱ 

وله ( باب السل إلى من ليس عنده أصل ) أى ما أسل فيه » وقيل المراد بالأصل أصل الشی"الذی يسل فيه 
فأصل الب مثلا الزرع وأصل ار مثلا الجر » والغرض من الترجة أن ذلك لا يشترط . وأورد الصتف حديث 
ان أنى أو من طريق الشيبانى فأورده أولا من طريق عبد الواحد - وهو ابن زياد عله فذكر النطة والشعير 
والزیت » ومن طريق خالد عن الشيبانى ولم يذكر الزبت » ومن طريق جرير عن الشيباق فقال الزبیب بدل الربت 
ومن طریق سفیان عن الشیہا ى فقال - ود ه بعد ثلاثة أبواب من وجه آخر عن سفيان - کذاك . قوله (نبيط أهل 
العام ) فى رواة سفیان « أنياط من أنياط الشام » وم قوم من العرب دخاو فى المجم والروم واختلطت آنسابیم 
وفسدت ألساتهم > وكان ألذين اختلطوا بالعجم منبم ينزلون البطائح بين المراقين ».و الذين اختلطوا بالروم ینزاون 
فى بوادى الشام ويقال لهم النبط بفتحتين والنبيط بفتح أوله وكسى ثا نيه وزيادة تحتتانية » والانباط قيل موا بذاك 
لمرفتبم با نباط الماء أى استخراجه لكثرة معالجتهم الفلاحة . قله ( قلت إلى منكان أصله عنده ) أى اسل فيه » 
وسيأق من طريق سفيان بلفظ د قلت أكان لم زرح أو لم يكن م » . قول (م كنا فسألهم عن ذلك ) كأنه استفاد 
الک من عدم الاستفصال وتقرير النى بم على ذلك . قله ( وتال عيد الله بن الوليد ) هو العدثی » وسفيان هو 
آلُودی » وطریقه موصولة فى « جامع سفيان » من طريق على بن الحسن الال عن عبد الله بن الوليد المذكور » 
واستدل ذا الحديث على سمة الس إذا لم يذكر مكان القبض » وهو قول آحد وإعق . وأ ود » وبه قال مالك 
وزاد : ويقبضه فى مكان السل ء فان اختلفا فالقول قول البائع . وقال الثورى وأبو حنيفة والشافى : لايحوز 
السل فا له حل ومؤنة إلا أن يشترط فى تسليمه مکانا معلوما . واستدل به على چواز السل فبا ليس موجودا فى 
وقت الس إذا آمکن و چورده ف وقت حلول الس وهو قول ابمیور » ولا يضر انقطاعه قبل احل و بعده عندم . 
وتال أبو حنيفة : لايصح فا ينقطع قبله » ولو أسل فيا بم فانقطع فى عله م بنفسخ البيع عند اور » وق وجه 


¥ ۵- كتاب ال 


للشافعية ينفسخ » وأستدل به غلى جواز التفرق فى الس قبل القيض لکونه لم بذکر فى الحديث » وهو قول مالك 
إنكان بغير شرط . وقال الشافعى والکوفیون : يفسد بالافتراق قبل القبض لآنه بصیر من باب بیع الدين باللدين . 
وق حديث ابن أف أوفى جواز مبايعة أهل الذمة وال الهم » ورجوع الختلفين عند التنازع الى السنة ء والاحتجاج 
نتقرير النى به ء ون السنة إذا وددت بتقرير حك كان أصلا برأسه لایضره مالفة أصل آخر . ثم آورد الصنف 
فى إلباب حديث ابن عباس الأنى فى الباب النی يليه » وزعم أبن بطال أنه غلط من الناسخ وأنه لامدخل له فى 
هذا الباب إذ لاذكر السل فيه : وغفل عما وقع فى السياق من قول الراوى إنه سأل ابن عباس عن الس ف النخل ۲ 
وأجاب ان المنيي أن الحم مأخوذ بطريق الفپوم وذلك أن ابن عباس لما سثل عن السل مع من له تخل فى ذلك 
النخل رأى أن ذلك من قبيل يسع المار قبل بدو الصلاح فاذا كان الس فى النخل المعين لا جوز تعين جو از ه فى غير 
المعين للامن فيه من غائلة الاعتاد على ذلك النخل بعمنه لثلا يدخل فى باب بیع القار قبل بدو الصلاح » وحتمل 
أن يريد بالسلم معناه اللذوى أى ال لف لماكانت الفرة قبل بدو صلاحبا فكأتها موصوفة ف الذمة .له ( أخبرنا 
عرو ) فى رواية سل د عبرو بن مرة » وکذاك أخرجه الاساعیل من طرق عن شعبة ٠‏ وله ( فتال رجل 
ما بوزن ) ل أقف على امه » وزعم الکرمائی أنه أبو البختری نفسه لقوله فى بعض طرقه ء فقال له الرجل » 
بالتعريف . قوله ال 4 رل لاه أقف على اسه , وقوله ( بحتى محر ) بتقدیم الراء على الزای أى 
حفظ ویصان» وی رواية الکشمپی بتقدیم الزای على الراء أى بوزن أو خرص » وفائدة ذلك معرفةكية حقوق 
الفقراء قبل أن يتصرف فيه المالك » وصوب عياض الأول ولكن الثانى أليق بذكر الوزن » ورأيته ف رواية 
ألنسق « حى بحرر » برامين الآولى ثقيلة ولكنه رواه بالشاك . ول ( وقال معاذ حدثنا شعبة ) وصله الاسماعيل 
عن ی بن تمد عن عبيد أله بن معأذ عن أبيه به 
€ - پاسیب ۳ فى الأخل 

۷ - وشا أو او لید سا 0 عن عرو عن آی البختری" قال « سأاتة ان عم 
2 ار پا عن اسر الُخل فقال : 2 53 ال 93 يسك ؛ وعن بيع الورق ساء بناجزر 
وسألت' این عپایں عن ا فى الخل فقال : ہی الب عن نيم النخل حتی کل منه أويأ کل منه حتی 


ف 
يورت » 


۳ 
ر 


3 اه رم ي“ 
۸۹ ۲۰ - وا جد رها و هد شم عن هرد هن ی البختری « سات 
4 عر رض اله عمهما عن اسر فى الدخل فقا : نهی ان ب عن 3 ۳ تی كت 4و ى ۳ 
اررق بالذهب ناه بناجز . وسألت” ائ ا فقال : هی ١‏ الما عن بيع الدخل حتی يأ كل أو 


يو آل وحتى ر ور . قات : وما ورن ؟ قال رد عله ؛ حتی رر 


قله ( باب السل فى للخل ) أي فى مر النخل . قوله (فقال ) أى ابن عر ( نبی عن بیع النخل حتی يصلح ) 


الدیت:۰ ۲۲۵ - ۲۲۵۲ 1۳۳ 


أى نبى عن بیع نمر النخل » واتفقت الروايات فى هذا الموضع على أنه « بى » على البناء للجهول » واختلف فى 
الرواية الثانية وهی رواية غندر : قعند أبى ذر وآبى الوقت « فقال نبى عمر عن بیع ااثر الحديث » وف دواية غيرهها 
د نی النى ب » واقتصر مسل على حديث ابن عباس . لله ( وعن بتع الورق ) أى بالذهب کا فى الرواية 
الثانية . قله ( نساء ) بفتح النون والبملة والمد أئ تأخيرا . تقول نسأت الدين أى آخرته نساء أى تأخيرا : 
وسيأتى البحث فى اشتراط الأجل فى السلم فى لباب الذى يليه »> وحديث ابن عر إن صح فحمول على السلم الخال 
عند من یقول به آوما قرب أجله » واستدل به على جواز السام فى النخل المعين من البستان المعين لکن بعد پدو صلاحه 
وعو قول المالكية » وقد روى أبو داود وان ماجه من طريق النجراى عن ابن عمر قال « لاس فى نخل قبل أن 
يطلع » فان رجلا سم فى حديقة تخل قبل أن تطلع فل تطلع ذلك العام شيئا » فقال الشتری هو لى حى تطلع » وال 
البائع [نما بمتك هذه السئة , فاختصما إلى رسول اله يِل . فقال : اردد عليه ما أخذت منه ولا تسلموا فى نخل حتى 
يبدو صلاحه » وهذا الحديث فيه ضعف » و نقل ابن النذر اتفاق ال کش على منع الس فى بستان معين لانه غرر » 
وقد حمل الا کث الحديث الذ کور على السل الحال » وقد دوی أبن حبان وال حار والبيق من حديث عبد اقه بن 
سلام فى قصة إسلام زيد بن سعنة بفتح السین الهملة وسکون المين المهملة بعدها نون أنه قال سول اقه يت « هل 
لك أن نبيعنى مرا معلوما إلى أجل معلوم من حائط بن فلا" . قال : لا آبعك من حائط مسمى ؛ بل بيعت آوسقا 
مماة ال أجل مسمى » 
ه - اسب الکنیل فی الل 


۳ ذلا مس رس ١ a‏ 2 
6- حرق دہ بن لام حدثنا یی حدئنا الهش عن ارام عن الود عن ءاثشة رضى” 

ان 2 و 50 سك کر 

ان عا قالت 2 اشتری رسول ان يله مان عن ویر 1 بلسیثه » ورهته درعا له من خدید 6 


٦‏ - پاسیس اركهن فى انز 

۲ - جرت مد بن محبوبر حدلنا عبد لواحد حدننا امش" قال و تذاسترا عند باه 
اراهن فى اکن فقال « حدنی الأسوذ عن ماه رضى الله عنما أن الب“ ی اشترى من یبود طماما 
إلى أجل سلوم 6 وار ېن منه درعاً من حدید ¢ 

قوله ) باب الکفیل ف اس ) أورد فيه حديث عائشة 3 اشترى انی بے طعاما من بپودی نسيئة ورهنه درعا 
من حديد » ثم ترجم له د باب الرهن فى السل » وهو ظاهر فيه » وأما الحكفيل فقال الإسماعيلى : ليس فى هذا 
الحديث ماترجم به » و لعله أراد إلحاق الکفیل بالرهن لاله حق ثبت الرهن به فيجوز أخذ السکفیل فيه . قلت : 
هذا الاستنباط بعينه سبق اليه إبراهيم النخعى راوى الحديث » وإلى ذلك أشار البخارى فى الترجمة : فسيأنى فى الرهن 
« عن مسدد عن عبد الواحد عن الاعش قال : تذاكرنا عند ابر اهم الزهن والكفيل فى السلف » فذكر باهم 
هذا الحديث» فوضح أنه هو المستنبط اذلك » وأن البغارى آشاد بالترجمة إلى ماودد فى بعض طرق الحديث على 
عادته . وق الحسديث الرد على من قال إن الرهن فى السل لابجحوز , وقد أخرج الاسماعيل من طريق ابن مير عن 
ٍ م سمه ج ع » فع اباری 


fi‏ ۵ -کنتاب الل 


الأعش د ان رجلا قال لابراهي التخمى أن سعيد بن جبيد يقول : إن الرهن فى السا هو الر با ا مضمون » فرد عليه 
اراھ بهذا الحديث » وسيأتى بقية الكلام على هذا الحديك فى كتاب الرهن إن شاء الله تعالى : قال الموفق : رویی 
كراهة ذلك عن ابن عمر وزالحسن والاوزاعی واحدى الروايتين عن أحدء ورخص فيه اليافون واللحجة فه قوله 
تعالى ( إذا تداینم بدين إلى أجل مسمى فا کتبوه الى أن قال فرهن مقبوضة ) واللفظ عام فيدخل الس فى 
عومه لآنه أحد نوعى الپیع ؛ واستدل لاد ما رواه أبو دارد من حديث أبى سعيد د من اسل فى شی۔ فلا يصرفه 
إلى غيره » وجه الدلالة منه أنه لايأمن هلاك الرهن فى يده بعدوان فيصير مستوفیا لحقه من غير السل فیه» وزوی 
الدارقطنى من حديث ابن عمر رفعه د من اسلف فى ثیء فلا يشترط على صاحبه غير قضائه » واسناده ضعيف ولو 
صح فبو مول على شرط بنا مقتضی المقد ۰ والله آمل ۱ ا 
۷ - پاس ال إلى أجل معلوم » و به قال اب عباس وأو سعيد والجسن والأسود 
قال ابن عمر” : لا باس فى الطمام للوصوف, بسعر معلوم إلى أجل معاوم ٠‏ 
مالم یکن ذلك فى رذع يبد ملاح 

۳ — وش أو مرحنا فيان عن ای أبى میج عن عبد لله بن كثير عن أل العبال عن ران 
عباس رضي ال عنهما قال « قد ال و الدينة وم يفون فى ام تین والثلاث » فقال: أشلقوای 

E 7 e ۲1 ۱ 3 -. 8 3‏ 
ار فى كيل معلوم الى جل معاوم » . وقال عبله اله بن الوليد حدثنا فيان" حد"ثنا ابن ی نجيحر وقال د فى 

کلر معلوم ووّزن معلوم » ۲ ١‏ 

۸ ۲۰۵ - شا مد ن مُقائل أخيرنا عبد الله آخبر نا فيان عن سلبان بان عن مد و 
أبى لد قال ھ آرستی أو بردة وعبد الو بن شداد الى عبد رن بن اہر ی وعبد اٹ ہن أى أوفى أا 
عن الكآثر فقالا : كما سیب لقاع مح رسولر افر كله ٠‏ فسکان يأئينا اباط من أنباطر الشام :انبم 
فى الخخطة والشمير والكيت إلى أجل مسي . قال قات : أ کات لم زر »ألم يكن لم زدع ؟ 
E‏ “الم من لك » ريه 2 

قوله ( باب السل إلى أجل معلوم ) يشير إلى الرد على من أجاز الل الخال وهو قول الشافعية» وذهب الا کش 
إلى المنع » وحمل من أجاز لام فى قوله ه إلى أجل معلوم » على الم بالاجل فقط فالتقدير عندهم من أسل إلى أجل 
فلیسل إلى أجل معلوم لا مجپول ؛ وأما الل لا إلى أجل خوازه بطريق الاولى لأنه إذا جاز مع الأجل 'وفيه الغرد 
فع المال أولى لکونه أبعد عن الغرد . وتعقب بالكتاية » وأجيب بالفرق : ان الآجل فى, الكتابة شرع لدم 
قدرةالعبد غالا . له ( وه قال ابن عباس ) آی پا ختصاص اس بالاجل ء وقوه د واپ سعيد » هو 
الخدرىي: « والحسن » أي البصرى ؛ : والاسود » آی إن يزيد النخمي . فاما قول ابن عباس فوصله الشافعى من 


fo ۲۲۵٩ - ۲۲۵۲ الحديق‎ 


و ی ا ا ل کے 9ے 
طریق أبى حسأن الأعرج عن ابن عباس قال « أشهد أن السلف المضمون إلى أجل مسمى قد أحله الله فى کتابة 
وأذن فيه » ثم قرأ یا أيها الذين آمنوا إذا تدايتم بدين إلى أجل مسمی فاکتبوه ) وأخرجه الما من هذا 
الوجه وعصحه ؛ وروی أبن أبى شيبة من وجه آخر عن عكرمة عن ابن عباس قال لايساف إلى العطاء ولا إلى الحصاد 
وأضرب أجلا . ومن طريق سالم بن أن الجعد عن ابن عباس بلفظ آخر سيأ . وأما قول أبى سعيد فوصله عبد 
الرذاق من طريق تييح بنون وموحدة ومهمة مصغر وهو الدزی بفتح المبملة والنون ثم الزاى الکوق عن أب 
سعيد الخدرى فال « الل با بقوم به السعر دبا » و لکن أسلف ف كيل معلوم إلى أجل معلوم » . وأما قول الحسن 
فوصله سعيد بن منصور هن طريق ونس ن عبيد عنه د أنه كان لابری بأسا بالسلف فی السوان إذا کان شيئا 
معلوما إلى أجل معلوم . وأما قول السود فوصله ابن أبى شيبة من طريق الثورى عن أبى عق عنه قال سا لته عن 
الس فى الطعام فقال : لا باس به . كيل معلوم نی أجل موم » . ومن طريق سالم بن أبى الجمد عن أبن عباس قال 
« إذا ميت ف السل قفیزا وأجلا فلا بأس » وعن شريك عن الى [حق عن السود مثله . واستدل بقول ابن عباس 
الماضى « لا تسلف إل العطاء ‏ لاشتراط تميين وقت الاجل بثىء لايختلف » فان زمن الحصاد مختلف ولو بیوم 
وکذلك شروج العطاء ومثله قدوم الحاج » وأجاز ذلك مالك ووافقه أب ور : واختار ابن خزعة من الفافمية 
تأقيته إلى الميسرة » واحتج بحديث عائعة « أن اي بمت إلى ببودی أبعت لى ثوبين إلى الميسرة » وأخرجه 
النسائى » وطعن ابن المنذر فى صعته ما وم فيه » والحق أنه لا دلالة فيه على المطاوب لانه لیس فى الحديث إلا جرد 
الاستدعاء فلا متنع أنه إذا وفع العقد قيد بشروطه ولذلك لم يصف الثوبين . قوله ( وقال ابن عمر : لاپاس فى 
الطعام الموصوف بسعر معلوم إلى أجل معلوم ما لم يكن ذلك فى ذدع لم يبد صلاحه ) وصله مالك فى الموطأ » عن 
نافع عنه قال « لا باس أن يلف الرجل ف الطعام الموصوف» فذکر مثله وزاد ه أو رة لم يبد صلاحبا » 
دأخرجه ابن أن شيبة من طريق عبيد الله بن عمر عن نافع نحوه » وقد مضى حديث ابن عر فى ذلك مرفوعا فى 
الباب النی قبله » ثم أورد الصنف حديث أبن عباس الذکود فى أول أبواب اسل ٠‏ قوله (وقال عبذ الله بن 
الوليد حدثنا سفيان حدثنا ابن أبى جییح ) هو موصول فى « جامع سفيان » من طريق عبد الله بن الوليد المذكور 
وهو العدق عنه » وأراد الصنف بهذا النعليق بيان التحديث لان الذى قبله مذكور بالمنعئة . ثم أورد. حديث ابن 
أبى أو وابن أبذى وقد تقدم الكلام عليه مستوق عن قريب 

۸ - باص ال إلى أن نتج الاق 
۹ ل وت موی" بن" إسماميل أخير نا جيرية” عن انم عن عبد ْو رضي الله مه قال دكانوا 
يتبا يعون ابو الى بل اتب » فنهى الب عه . فسره نافع : إلى أن افتج الناقة ما بعلنها 
وه ( باب السل إلى أ تتنج الناقة) أورد فيه حدیت ابن عر فى الهى عن بيع حبل المبلة وقد تقدمت 
مباحثه فى كتتاب البيوع » و یو خذ منه ترك جواز السل إلى أجل غير معلوم ولو أسند إلى شىء يعرف بالعادة » خلافا 
مالك ودواية عن أحمد . (خاتمة ) : اشتمل كتاب السل على آحد وثلائين حدیثا » العلق منبا أريعة والبقية 
موصولة » الحا لص منبا خسة أحاديك والبقية مكررة وافقه مسلم على تخریج حديئ ابن عراس خاصة . وفيه من 
الأثار عن الصحابة والتابعين ستة آثار ۱ 
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يللا 
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9 2 ۳۹2 ي کي 
١‏ - باس انم فيا م ينسم » ناذا وت اطدرد فلا شفة 


۰ 
۷ ۱ عات ب 


۷ = شا مسدلا" سدائنا هبد" الواحد حد تن مت عن الأعرى عن أبى لن عبد رحن عن 
جاررن عبد الو رضي ان عنهما قال د قفى النئء به بالشئعة کل مالم قم » فأذاوقمت ادو وعثرفت 
الق فلا شنم » 

قوله (كتاب الشفعة . بم القه الرحمن الرحم . السلم ف الشفعة )كذ! للستملى وسقط ماسوی البسملة للباقين » 
وثبت الجميع د باب الشفعة قبا يقم » . والشفعة بضم المعجمة وسكون الفاء وغلط من حركبا , وهی مأخوذة 
لغة من الشفع وهو الزوج » وقيل من الزيادة » وقيل من الاعانة . وف الشرع : انقال حصة شربك إلى شريك 
كانت انتقلت إلى أجنى بشل العوض المسمى . ولم يختلف الملاء فى مششروعيتها إل ما تقل من أبى بكر الاصم من 
إنكارها . له ( حدئا عبد الواحد) هو ابن زياد ؛ وقد تقدمت الاشاد” الى روايته فى « باب بيع الادض » 
من کتاب البيوع والاختلاف فى فوله « كل مالم يقسم » أو د کل مال بنسم » واللفظ الأول يشعر باختصاص 
الشفعة ,ما يكون تابلا للقسمة بخلاف الثانى . قله ( ناذا وقمت المد ود وصرفت الطرق فلا شفعة ) أى بيلت 
مصارف الطرق وشوارها » كآنه من التصرف أو من التصريف . و عن ابن مالك : معناه خلصت وبأئت » وهو 
مشق من الصرف بكسر المهمة الخالص من كل شىء . وهذا الحديث اصل فى ثبوت الشفعة ؛ وقد آخرجه مس 
من طريق أب الزيير عن جابر بلفظ « قعنى رسول أله يق بالشفعةق كل شرك لم يقم ريعة أو حائط , لايحل له 
أن بيع حتى بژذن شریکه : فان شاء آخذ وان شاء ترك » فاذا باع وم بده عهو احى به » وفد تشن هذا 
الحديث ثبوت الشفعة فى المشاع ؛ وصدره بشعر بوتا فى المنقولات » وسياقه يشعر باختصاصبا بالعقار ويما فيه 
المقار . وقد أذ بعمومها فى كل شىء مالك فى رواية , وهو قول عطا. . وعن آحد تنبت فى الحيوانات دون غيرها 
من المنق و لات وروی البق من حديث ابن عباس مرفوعا « الشفعة فى کل شىء » ورجاله ثقات إلا أنه أعل بالارسال » 
وأخرج الطحاوى له شاهدا من حدیث جابر باسناد لا بأس پروانه . قال عياض : لو اقتصر فى الحديث عل القطعة 
الأول أكانت فيه دلالة على سقوط شفعة الجوار , ولكن أضاف الها صرف الطرى » والمثرتب على آمرین لا يلزم منه 
ترتبه على أحدهما . واستدل به على عدم دخول الشفعة فبا لا بقبل القسمة » وعلى ثبوتما فكل شريك . وعن أحمد 
لاشفعة آذی . وعن الشمي : لا شفعة لمن لم يسكن المصر . ( تنبيان ) : الإول اختلف على الزهرى فى هذا الاسناد 
ققال مالك عنه عن أبى سلة وابن المسيب مرسلا کذا رواه الشافعی وغيره » ورواه أبو عاص والماجشون عنه 
فوصله بذكر أبى هربرة أخرجه الق » ورواه أبن جرج عن الزهری كذلك لكن قال عنبما أو عن أحدها 
أخرجه أبو داود» والحفرظ روايته عن أب سلة عن جار موصولا وعن ابن المسيب عن النى ب مرسلا وما 


الحديث ۲۲۵۷ - ۲۲۵۸ 1۳۷ 


ی ی ما ج 
سوى ذلك شذوذ من رواه . ويقوى طرقه عن ألى سلة عن : جابر متابعة يحي بن أبى كثير له عن ألى سبة عن 
جابر ثم ساق هكذلك . الثانى : ابن أفى حا عن أبيه أن قوله «فاذا وقصت الحدود الخ مدرج من کلام جابر ء 
وفيه نظر لآن الاصل أن کل ما ذكر فى الحديثك فبو منه حت ينبت الإدداج بدليل ‏ وقد نقل صاخ من أحد عن 
أبيه أنه رجح رها 
تم ی ا 
5- پاس عر ض اسْعة على صادبها قبل میرب 
وقال السك : إذا أن له قبل البيم فلاشفمة له ْ 
وفال شید : من بيعت شفعته وه شاهد لا یغبرها فلا شم 4 


۸ - شا الک س ارام أخبرنا ان جرعر خی ارام 7 EE‏ عن رو بن 
الشريد قال « وففت على سعد بن أبى وقایس اء الور بن خرمة فوضم يده على إحدى مك » إذ 
جاء أبو راقم موی اب" َل تال : ياسع بتع نی يق فى دا رلك .فقال سعد وال ما أبتاعهما . قال ااسوار 
واه یانما . فقال سعد : وال لا یل على أربة آلاف مس أو مق . قال أبو رافم : لقد أعطيتة 
بها حفسماثة ردينار » ولولا أنى ممت النى' إل يقول : الجارٌ أحق“ بسقيو ما آمطیشکها بأربعة آلاف ون 
اعلن بها خسيائة دينار » فاغطاها ای » 

[ اطدیث ار أفه فى AYA ۰ YY‏ ¢ ۸۰ , 1۹۸۱ ] 

قوله ( باب عرض الشفعة على صاحبها قبل البسع ) أى هل تبطل بذلك شفعته آم لا ؟ وسيأق فى کتاب ترك 
الحيل ميد بيان لذلك . وله( وقال الحك : إذا أذن له قبل البيسع فلا شفعة له . وال الشمى : من بيعت شفعته 
وهو شاهد لايغيرها فلا شفعة له ) آما قول السك فوصله ابن أبى شيبة بلفظ « إذا أذن المشترى فى الشراء فلا شفعة 
له» وأما قول الشعى فوصله أبن أبى شيبة أيضا بنحوه . وله ( عن عمرو بن الشريد) فى دواية سفیان الآنية فى 
ترك اليل عن إبراهيم بن ميسرة د سمعت عمرو بن الشريد » والشريد بفتح المجمة وزن علويل حمابى شبير » وولده 
من أوساظ التا بعين » ووم من ذكره فى الصحاية . وماله فى البخارى سوى هذا الحديث . وقد أخرج الترمذى 
معلقا واللسای وان ماجه هذا الحدرث من وجه آخر عنه عن أبيه ولم يذكر القصة » فیحتمل أن يكون ممعه من 
أبيه ومن أبى رافع » قال الترمذى : معت مدا نی البخادى يقول : كلا الحديثين عندى صحيح ٠‏ قوله ( وقفت 
على سعد بن أن وقاص اء المسور بن خرمة فوضع بده على احدی منكى ) فى رواية سفیان ال ذکورة عخالفة لهذا 
باق ببانها ان شاء الله تعالى . وله ( ابتع منى ببی ف دارك ) أى الكائنين فى دارك وله ( فقال السور : والله 
لتبتاءئهما ) بين سفیان فى روايته أن أب دافع سأل السود أن یساعده على ذلك . زه ( أديمة آلاف ) فى دواية 
سفیان « أريماثة» وق رواية الثورى فى ترك الحيل « أد بعاثة مثقال » وهو يدل غل أن المثقال اذ ذاككان بعشرة 
ددام . قله ( منجمة أي مقطمة ) شك من الراوى والمراد مؤجلة عل أقساط معلومة ٠‏ قو ( الجار أحق بسقبه ) 


۳٩ ۳۸‏ _کتاب الشفعة 


وقد قامت القريئة هنا على الجاز فاعتير للجمع بين حدیی جابر وأبى دافع » لخديث جابر صر فى اختصاص الشفعة 
بالشريك , وحدیت أبى راقع مصروف الظاهراتفاقا لته تی أن یکون ال جار أحق من كل أحد حتى من اليك 
والذن قالوا بشفعة الجار قدموا الشريك مطلقا ثم الشارك ف ااطریق . ثم الجار على من ليس جاور » فعل هذا 
فيتعين تأويل قوله « أحق » با حل على الفضل أو التمبد وعو ذلك » واحتج من لم يقل يدفعة الجوار أيضا بأن 
الشفعة يقت على خلاف الأصل لمنى معدوم فى الجاد وهو أن الشريك رجا دغل عليه شریکه فتأذى به فدعت 
الحاجة الى مقاسته فیدخعل عليه الضرر بنقص قيمة ملكه » وهذا لايوجد فى القسوم . واقه أعلم 
۳ - پاسب ای الجوار آفرب ؟ 

۲۲۹ - وشا جاح رساب و 

وحداننا عل بن عبد الله رگا باب حد“ثنا 2 دنا أبو عران قال : سمت طلحة بن عبد الله عن 
عائشة رضي الله عنما « قات پارسول الله إن" لى جارين_ فالى ما آهدی ؟ قالة : إلى آفر رهما ما مكر بايا » 

[الحديث ۲۳۰٩‏ - طرفاه فى : ۰۲۰۹۶ ۲۰۲۰ ] 

لْه ( باب أى الجوار آقرب )كأنه أشاد جذه الترجة الى أن لفظ « الجاد » فى الحديث الذی قبله ليس على 
مرتبة واحدة . قوله ( حدئنا حجاج ) هو ابن منهال > وقد روى اليخارى لحجاج بن ند بواسطة » واشتركا فى 
الرواية عن شعية » لكنه سمع من أبن مهال دون أبن مد . قله ( وحدانا على ) كذا الكش غير منسوب » وف 
روابة ابن السکن وكرمة على بن عبد اقه » ولابن شبويه على بن المدينى . ورجح أبو على الحيالى أنه على بن سللة 
اللبق بفتح اللام والموحدة بعدها قاف » و به جزم الكلاباذى وان طاهر ء وهو الذى ثبت فى رواية الستمل » 
وهذا پشمر بأن البخارى لم ينسبه ونما نسبه من نسبه من الرواة بحسب ما ظبر له فان کان ذلك فالارجح أنه ابن 
المدينى لان المادة أن الاطلاق [ءا تصرف لن کون أشبر وابن الدینی أشبر من البق » ومن عادة اليخارى إذاأ 
أطلق الرواية عن عل الما يقصد به على بن المدينى . (تنبيه) : ساق المثن هنا على لفظ على المذكور ء وقد آخرجه الصنف 


الحديث ۲۲۵۹ - ۲۲٩۱‏ 1۳۹ 
فىكتاب الادب عن حجاج بن منبال وحده وساقه هناك على لفظه ٠‏ قوله ( حدثنا أبو ران ) هو اون . له 
(سمعت طاحة بن عرد انه) جزم أرى بأنه ابن عثيان بن عبيد اللهبن معمر التیمی » وقال بعضهم هو طاحة أبن عبد اقه 
الخراعى لآن عبد الرحن بن مبدى روی عن الثورى عن سعد بن | براهيم عن طلحة بن عبد الله عن عائشة حدیثا غير 
هذا , ويترجح ما قال الزی بأن المصنف أخرج حديث الباب ف الحية من طريق غندر عن شعبة فقال « طلحة بن 
عيد أله رجل من نی تم بن مرة » وليس لطلحة بن عبد الله فى البخارى سوى هذا الحديث ۰ وسيأتى الكلام عليه 
مستوف فی کتاب الادب ان شاء اله تعالى . والجوار بضم يم وبكسرها . وقوله ه قال إلى أقربهما » بروی « قال 
آق ریما محذف حرف الجر » وهو بالرفع ووز الجر على ابقاء عمل حرف الج بعد حذفه أى أقرب الجارين » 
قال ابن بطال : لا حجة فى هذا الحديث لمن أوجب الشفعة با جوار لآن عائشة اهما سألت عبن تبدأ به من جيراتها 
بالحدية فأخبرها بأن الاقرب أولى , وأجيب بأن وجه دخوله فى الشفعة أن حديث أب رافع ينبت شفعة الجوار 
فاستنبط من حديث عائشة تقدیم الأقرب على ال بعد للملة فى مشروعية الشفعة لما يحصل من الضرر مشاركة الفير 

الاجنى بخلاف الشريك فى نفس الدار واللصيق للدار 
( خاتمة ) : جیع ماف الشفعة ثلاثة أحاذيث موصولة . الاول منبا مكرر والاغران اتفرد ما الصلف عن 
مسل . وفيه من اناد اثنان غير قصة المسور وأبى راقع مع سعد وهی موصولة . والله أعلم 


۳۷ - کتاب الاجار 5 
له (كتاب الاجارة. بسم الله الرحن الرحم . ف الاجارات ) کذا فى رواية الستمل » وسقط للنسق قوله 


ه فى الاجارات » وسقط اباقین « کتاب الاجارة » والاجارة بكسر أوله على الشپور وحكى ضمهاء وهی لنة الاثابة 
يقال آجر ته بالمد وغير المد اذا أثيته » واصطلاحا عليك منفعة رقبة بموض 


۱ - بإسسيب استئجار ارجْل الصالح . وقول الل تعالى ( إن" خير من استأجرت الفوئ الأمبن 4 


۳3 2 5 
وانمازن الأمين » ومن لم يستمول' من أراده 


۰ = اڑا د بن" وف حدا فيان عن ابی بردة قال آخبرتی دی أبو بردة عن أبهه یی 
موسی الأشعرئ رفی ال عنه قال : قال البئ شو « الحازن الأمين" الذى دی ما مر بو طب قث 
أحد المتصكقين > 

۰ - وشا سداد حداثنًا ۳۹ عن ق ی خالار قال حداثنى لحيل 8 هلال حلا أو دة 
عن ای موموا رضي ال عبه قال « أقبات” إلى الى و وی رجْلان. من الأشمریین" ٠‏ فقلت؛ ماعلمت" أنهما 
پطلبان العمل . فقال : لن - أولا - نستعیل؛ على عيلنا من أَرادةٌ » 


[ الحديث ۱ -أطرافه في : ۸ ۳۱ ۰ 4۳۳ ۰۱ و یی کب بو یه ودب 


°{ بم -کتاب الإجارة 


گس ا ا 
قله( باب أستشجار الرجل الصا » وقول الله تعالى لإ ان خي من استأجرت القوى الامين )فق دواية أبى 

ذر ه وقال الله » وأشار بذاك إلى قصة مومى عليه السلام مع ابئة شعيب , وقد دوی ابن جرير من طریق شعيب 
اجب بفتح الج والوحدة بعدها رة مقصورا أنه قال : اسم ال ة نی تزوجها مومی صفورة واسم أختها لاء 
وكذا روى من طريق ابن صصق إلا أنه قال : اسم أختبا شرقا وقيل ليا . وقال غيره إن اسمهما » صفورا وعبراء 
وائبماكانتا توأما ؛ وذكر اين جرير اختلانا فى أن أباهما هل هو شعيب الني أو ابن أخيه أو آغر امه يثرون 
أو بثرى آقوال لم يرجح منبا شيئاً . وروی من طريق على بن ألى طلحة عن أن عباس فى قول ( إن خير من 
استأجرت القوى الامين ) قال : قوی فما وى أمين فيا استودع . وروی من طريق ابن عباس ومجاهد فى آخرين 
أن أباها سا عا رأت من قوته وأمانته فذكرت فوته فى حال السق وأمائته فى غض طرفه عنها وقوله هما امشی 
لق ودلیی على الطريق » وهذا أخرجه البق باسناد ميم عن عمر بن الخطاب وزاد فيه « فزوجه وأقام موسى 
ممه یکنیه ۴۱ ویممل له فى رعاية غنمه » . قول ( والخازن الامين ومن لم يستعمل من أراده ) ثم أودد ف الاب 
من طريق ی موسی الاشمری حديث الخازن الامين أحد المتصدقين » وحديثه الآخر فى قصة الرجلين اللذين جاءا 
يطلبان من النى يع أن بستعملما , والاول قد معنى الکلام عليه فى الزكاة » وااثائی سیأی شرحه مستوق فى 
كتاب الأحكام . قال الاسماعيلى : ليس فى الحديثين جیما معنى الاجارة . وقال الداودى : ليس حديث الخازن الامين 
من هذا الباب لاله لا ذكر للأجارة فيه . وقال ابن التين : وما آراد البخادی أن الخازن لاشیء له فى المال وما 
هو أجير . وتال ابن بطال [ما آدخله فى هذا لباب لان من استؤجر عل شی۔ فبو أمين فيه » ولیس عليه فى ثىء 
مله ضمان ان فد أو تلف إلا إن كان ذلك بتضييعه | ه. وقال الكرماق : دخول هذا الحديث فى باب الاجارة 
للاشارة إلى أن عازن مال الغير كالاجير لصاحب الال . وأما دخو الحديث الثاتى فى الإجارة فظاهر من جبة 
أن اذى بطلب العمل نما يطلبه غالبا لتحصيل الأجرة ای شرعت للعامل » والعمل المطلوب يشمل العمل على الصدقة 
فى جمعها وتفرقتها فى وجببها وله سهم منبا کا قال الله تمای ‏ والعاملين عايها ) فدخوله فى الترجمة من جبة طلب 
الرجلين أن ستعملهما الى وَل عل الصدقة أو غيرها ويكون لما على ذلك أجرة معلومة . وله ف الحديث الثاتى 
( ومعى رجلان من الاشعربين » قال فقلت ماعلمت آنهما يطلبان العمل ) کذا وقع مختصرا ؛ وسيأنى فى استتابة 
المرتدين بهذا الاسناد بعينه تاما وفيه « ومعى رجلان من الاشعر بين وكلاهما سأل أى للعمل » فقلت : والذى بعئك 
ما اطلعت على ما فى أنفسبما ولا عبت نما يطلبان العمل » الحديث . ْله ( قال از أولا ‏ نستعمل على علنا 
من آرادہ ) مکذا ثبت فى جميع الروایات التى وقفت علیہا » وهو شك من الراوى هل قال لن أو تال لا » وحکی 
ابن الثين آنه ضبط ف بمض النسخ « أولى » بضم الممزة وفتح الواو وتشديد اللام مع كسرها فصل مستقبل من 
الولاية » قال القطب الحلى : فعلى هذه الرواية يكون لفظ « نستعمل » زائدا ويكون تقدير الكلام لن أولى على 
علنا . وقد وقع هذا الحديث فى الاحكام من طريق بريد بن عبد الله عن أبى بردة يلفظ د انا لا نول على علا » 
وهو يمضد هذا التقرير والقه أعل . قال الپلب : ماکان طلب المالة دليلا على الحرص ابتغى أن بمترس من الحريص 


() فى الخة «یکریه » لبه عليه فى طبمة پولا 


الحديث ۲۲۹۲ 11۱ 


فك قل ب « لانستعمل عل عملنا من أراده » وظاهن الحديث منم تولية من حرص على الولاية إما على سيل 
التحريم أو الكراهة » وإلى التحريم جنح القرطى » و لكن يستثنى من ذلك من تمين عليه 
۲ - باسيت رع الثم على قراريط 

۷۲ - شا أحدا بن" محد الک حلائنا عرو ن ی عن دی عن أبى هر زنل مد 
عن اوه مكب قال « مامت اقا نيا ولا رتی ام .ففال اعاب : وأنت”؟ فقال : نعم م كات أرعاها 
على قراريط لأهلر مک » ۱ ۱ 3 

قوله ( باب رعی الم على قراریط ) على ,عى الباء وهی السيبية أو المعاوضة » وتیل نبا هنا اظرفية کا سنبین 
قوله ( رو بن بحي عن جده ) وهو سعيد بن عمرو بن سعید بن الماص الاموی . وله ( الا دعی الثم ) فى 
رواية اامكشميبى « الا راعی القن » ٠‏ قله ( على قراديط لامل م ) فى دواية ابن ماجه عن سويد بن سعيد عن 
عرو بن يحى «کنت أرعاها لامل مك بالقراريط» وكذا رواه الامعاغيل عن النیعی عن مد بن حسان عن عرو 
ان يجي ل سويد أحد رواته : يعنى كل شاة بقيراط » يمنى القيراط النی هو جزء من الدینار أو الدرم »قال 
ابراهم الحربى د قراريط » اسم موضع كه ولم برد القراريط من الفعنة ؛ وصوبة ابن الجوزئ تبغا لابن ناصر 
وخطاً سويدا فى نفسیره , لکن رجح الاول لان أهل مسكة لایمرفون نبا مکانا يقال له قرازیط .وما مار وام 
النسای من حديث نصر بن حزن بفتح المبملة وسکون الزای بعدها نون قال د افتخر أهل الابل و آهل تم »ففال 
دسول الله یکم : بعث موسى وهو راعى هم » و بعث داود وهو راعی غنم » وبشت وأنا آرعی فم أفل بحیاد » 
فرعم يعضوم أن فيه روا لتأويل سو بد بن سعد لانه ماکان رعی بالاجرة لهل فیتعین أنه أرأد السكان فعس تأرة 
بجیاد و تارة بقرار بط . و لیس الرد يحيد إذ لامانع من المع بين أن برعی لاهله بغير أجرة و لغيرم بأجرة» أو الراد 
بقوله د أهلى » أهل مكة فيتحد الخبران و یکون فى آحد الحديثين بين الاجرة وف الاخر بين المكان فلا بنا ذلك 
والله أعل . وال بعضهم: لم تكن العرب تعرف ااقیراط الذی هو من الثقد. ؛ ولذلك جاء فى الصحيح « يستفتحون 
أدضا يذكر فيها القيراط » ولیس الاستدلال لما ذكر من نى المعرفة بواضح , قال العلماء : الحكمة فى هام الانيياء من 
رعی الغن قبل النبوة أن يحصل طم القرن برعيها على مأيكلفونه من ایام باس أمتهم » ولان فى عن لطتها مايحصل لحم الحم 
والشفقة لام إذا صيروا على رعيها وجمعها بعد تفرقها فى المرعى و نقلها من مسرح الى مسرح ودفع عدوها من سبع 
وغيرهكالسارق وعلبوا اختلاف طباعبا وشدة تفرقها مع ضعفها واحتیاجپا إلى المعاهدة ألفوا من ذلك الصبر على 
الآمة وعرفوا اختلاف طباءپا وتفاوت عقولا یرو اکس‌ها ورفقوا بضعيفها وأحسنوا التعاهد لما فیکون تحملهم 
مشقة ذلك آسپل ما لو كلفوا القيام بذلك من أول وملة لما يحصل لم من الندریج على ذلك برعى الثم » وخصت 
الم بذاك لکونبا أضعف من غيرها » ولآن تفرقها أ كش من تفرق الابل والبقر لإسكان ضبط الإبل والبقر 
بالربط دو نبا فى المادة الألوفة » ومع كثرية تفرقپا قهی أسرع انقيادا من غيرها . وف ذكر النى لك بعد 
أن عم کونه أكرم الخلق على اه ماکان عليه من عظيم التواضع لربه والتصريح بنته عليه وعلى [خوانه من انیب 
صلوات الله وسلامه عليه وعلى سائر الائلیاء 

و لمج ع 6 نج الأري 


111 ۷ كثاب ال جارة 


۳- پاسبت استلجازر الشركين عند القرورق أو إذام يوجن أمل اسلا 
وعامل یل وود حير 
0-00 ا 2 مب - 
۳۰ - مین | راهم ی مومی أخيرنا عشام” عن هرر مر عن اهر عن عروة بن از ر 
عن عائشية رضي الله 7 عا « واستأجَر الب يم وأبو بکر رجلا عن بی یل ثم من بنی عبد بن عدی هادي 
ر _ اريت : الماهر " بالحداية ب قد مس" ین حلت فى آل الماصی بن وال » وهو على دن ڪفار 
5 5 تاه 6 فدقما إليه راحكعيبما 1 واعداه غار ثور بعد ثلاث أيال » فأتاها براحاتيها صبيحة ليال 
ثلاث فارصلا واتللق معهما عاس بن" قبيرة والدكليلٌ التب فاخ . ا مک وهو ط ریق * الال 


قله ( باب استئجار المشركين عند الضرودة ؛ أو إذا لم پرجد أهل 0 ٠‏ وعأمل الى وا هود خی ) 
هذه الرجة مشمرة بأن المصنف بری بامتناع استتجار الشرك حربيا كان أو ذميا إلا عند الاحتياج إلى ذلك 
کتعذر وجودمسم یک فى ذلك . وقد روى عبد الرزاق عن ابن جرج عن اين شباب قال «لم يكن لني بل 
عمال يعملون بها خل خر وزرعپا » فدعا النى بل بود خيير فدفعها لییم» الحديث . وف استشاده بقصة 

النى بإ بود خيب على أن يزدعوها و باستتجاره الدليل المشرك لا ماجر على ذلك نظر ء لانه ليس فيما تصرح 
بالقصود من منع استئجادم وكأنه أخذ ذلك من هذين الحد شين معندوما الى تر « إنا لانستمین عشرك» 
أخرجه مسل وأحاب الستن » فاراد الجع بين الاخبار ما ترجم به . قال !بن بطال : عامة الفقراء چیزون استتجارم 
عند الضرورة وغيرها نا فى ذلك من الذلة لحم » واما المتنع أن يق ابعر المسم نفسه من اأشرك لما فيه من اذلال 
السل اه . وحديث معاملة أهل خی يأنى فى أواخر كتاب الاجارة موصولا » وأشار فى الترجمة بقوله ‏ اذا لم 
يوجد أهل الاسلام » الى ما أخرجه أبو داود من طريق اد بن سامة عن عبيد الله بن عبر - آحمبه عن نافع عن 
ابن عمر و ان النى بل قاتل أهل خییں » فذكر الحديث وقال فيه « وآراد أن يلبهم فقالوا : يامد دعنا تعمل ف 
هذه الأرض ولا الشطر ولك الشطر » الحديث , واغا أجايهم الى ذلك عرفتم عا یصلح أرضيم دون غيرم » 
فنزل المصنف من لايعرف منزلة من لم يوجد » وحديث الدليل بای الكلام عليه مستوف فى أول الحجرة ان شاء الله 
تعالى . وقوله فى أول الحديث ٠‏ استأجر » وقع فى دواية الاصيلى وأبى الوقت « واستأجر » بزيادة واو وهی 
ثابتة فى الاصل فى نفس الحديث الطو بل » لآن القصة معطوفة على قصة قبلها » وقد ساقه الصنف فى اترجمة بمدها 
بسنده الآلى مطولا ؛ ووقع هنا « فاستأجر » بالفاء » ووم من زعم أن المصئف زاد الواو للتنبيه على أنه اقتطع 
هذا القدر من الحديث . له (هاديا) زاد الكشميق فى رواثه ‏ خریتا » وهو بكسر المعجمة وتشدید الراء بعدها 
تحتانية ساكنة ثم مثناة » وقوله د الاهر بالحداية »كذا وقع فى نفس الحديث » وهو مدرج من قول الرمری کا 
سنبينه هناك » ونك الخلاف فى تسمية الحادى المذكور . وف الحديث استئجار الل الكافر على هداية الطريق إذا 
أمن اليه » و استتجار الائنين واحدا على عمل واحد 


الحديث ۲۲۱۹-۲۲۹۵ وگ 


5 - پاس إذا استاج أجيرا لِيَعمَلَ 4 بم تلا آیام - أو بعد شپر أو بمد سنة - جاو 
وھا على شررطيما الذى اشتر تر طا إذا جاء الا 
۷۷۵ - وشا مح 6 " بكي اتا الب عن عقيل قال ان شهابر فأخبرتی عرو بن" لز بير أن 


عانشة رضي ال عنها زوجم البی لل قالت « واستأجر رسول اف مي وأبو بكر رجلا رمن فى ال 


ھادیا غیت وهو على دين کار ریش » فدتّا إليه احِكتهوما » وواعدا غار ودر سد ثلاث لال , فاا 


براحكتمهما صبح ثلاث Q‏ 

[ الطديث ۲۲۹۵ - أطرافه لى : ۰۳۰۴۸ ۰1۳۱ ۰۲۸۳ 4۳۸4 ۰ ۱۹۲۴۰۱۱۲ ۷۱۸۵۰ ۰۷۱۵۱۰ ۷۱۰۷ ۰ ۷۱۲۲] 

قوله ( باب اذا استأجر أجيرا ليعمل له بعد ثلاثة أيام أو بعد شپر أو بعد سئة جاز » وما على شرطیما 
الذى اشترطاه اذا جاء الأجل ) أورد فيه طرفا من حديث عائشة المذكود : وفيه آنهما واعدا الدليل براحلتیهما 
بعد ثلاث » وتعقبه الاسماعيلى بأنه ليس فى الخبر على أنبما استأجراه على أن لایممل الا بعد ثلاث پل النی فى الخبر 
أنبما استأجراه وابتّدأ فى العمل من وقته يتسليمه راحليهما منهما برعاهما وحفظیما الى أن رتبا لما اروج . 
قلت ليس فى ترجة البخارى ما ألزمه به » والذى ترجم به هو ظاهر القصة » ومن قال ببطلان الاجارة اذا لم يشرع 
فى العمل من حين الإجارة هو الحتاج الى دليل والله أعلم . وقد قال ابن المنير متعقبا على من اعترض على البخارى 
بذلك : ان الخدمة المقصودة بالإجارة المذكورة كانت على الدلالة على الطريق هن غير زيادة على ذلك » ولاشك 
ا أنها تأخرت ؛ قلت : و رده أن النى كان دعي زواحلی‌عا عاس بن فپيرة 2 لا الدلیل 0 وقال ان الیل : لس 
فى هذا الد یت تصريح بپذا الحم 3È‏ ولا نف » وقد عتمل ف الدة القصيرة لندور الغرر فما ما لا 
حتمل فى المدة الطويلة »وھا مذهب مالك حسث حد الجواز 5 البيع بها لا تتغير السلعة فى مثله ۰ واستنيط 
من هذه القصة جواز إجارة الدار مدة معلومة قبل جى“ ول المدة » وهو عبنی على صحة الأصل فیلحق به الفرع . 
والله آمل 

۵ - بإسيب الأجير فى ارو 
بت هگ 5 س كروت e‏ 79 

6 - مت يعقوب نارهم حدالتا إسماعيل بن عاي آخبرنا ان" جر قال آخبرتی عطاد 
عن صفوان بن 0 عن بل 5 ا رضى اش عنه قال « روت مم نی" و حش اشرق » نکن 
رمن اوق أعمالى فى نفسى » فنكان لى أجير ٤‏ قال إنسانا» فض آحد ها صم صاحيوء فارع اصبته 
ندر ديه صتطت » فانطلق إلى ای كك » هدر نیت وقال : ایدم اصبعه" فى فيك ضما ؟ قال 
أحسية قال مي يقم الفحل 4 


ت يت ب له ۳ 4 
۹ - قال ابن جر : وحدکنیعبد او بن ألى "مايسكة عن جد مثل هذم المدفة « أن رجلا 


t€‏ بج کتاب الاجارة 


سے اة 


عض يد رچل فا ندر كيت » فاهدرها أبو بكر رض ا عنه » 

قوله ( باب الاجير فى الفزو ) قال ابن بطال : استشجار الاجير للخدمة وكفاية مؤتة العمل فى الغزو وغیره 
سواء 1ه » وعتمل أن يكون أشار إلى أن الجباد وان کان القصد به تحصيل ال جر فلا یناف ذلك الاستعانة من 
يخدم الجاهد , ویکفیه کثیرا من الامور الى لا يتعاطاها بنفسه . قوله (عن صفوان بن يعلى ) فى رواية همام الماضية 
فى المج د حدثتى صفوان بن يعلى » . قله ( العسرة ) بضم العين و سكون ألسين المبملتين هى غزوة تيوك » وسيأق 
آنکلام على الحديث فى ألديات » ورواية همام المذكورة عتتصرة . وله ( فأندر ) أى أسقط . قله (فآهدر ) أى 
م يمل له دية ولا قصاصا . وه ( تقضمبا ) بفتح الضاد العجمة وماضيه بکس‌ها والاسم القضم بفتح القاف وسکون 
الاد المجمة وهو الا کل باطراف الاسنان ؛ والفحل الذكر من الابل ونحوه . قوله ( قال ابن جرج الح) هو 
بالاسناد المذكور اليه » وهذه الزيادة الى عن أبى بكر الصدبق وامت هنا فقط . قوله (عن جده ) کذا الجميمع » 
وكذلك أخرجه أبو داود من طريق يحى بن سعيد عن ابن جرج . وقال أبو عاصم « عن ابن جرج عن أبيه عن 
جده عن أن بكر » زاد فيه دعن أبيه » أخرجه الا أبو أحد فى الكنى وابن شاهین فى الصحابة . وعبد الله بن 
أفى مليكة منسوب إلى جده وقيل إلى جد آببه فانه عبد الله بن عبید الله بن ألى مليكة وأسصه زهير بن عبد الله بن 
جدعان الثيمى وله حبة » ومنهم من زاد فى فسبه « عبد الله بين عبيد الله بن زهير » وقال أن الذى یکی أبا مليكة 
هو عبد الله بن زهیر ‏ فملى الأول فالحديث من رواية زهير بن عبد الله عن أبى بكر » وعلى الثانى هو من رواية عبد 
له ن زهير , ووتردد عود الضمیر فی قوله « عن جدهء على من یمود على الخلاف المذكور » وذعم مفلطای أن 
الطريق التى آخعرجبا البخارى منقطعة فى موضعين » و ليس ا زعم . والله آعم 

۰ - پاس ذا تاج أجيرا ین له الأجل ؛ وم ين الملة 
لقوله ( إلى ارید آن كتك إحدى اب هنين - إلى قوله - والله على ماقو وكيل 4 
یامه فلات : ثبسطيه جر . ومنه فى التمن يق :جر اف 

قله ( باب إذا استأجر أجيرا ) في رواية غير أن ذر من استأجر » . قله ( فبين 4 الأجل ) فى دواية 
الأصيلى « الاجر » بسکون الجيم وبالراء ؛ والاول أوجه ٠‏ وله ( وم ببين العمل) أى هل يصح ذلك أم لا؟ وقد 
مال البخازى الى الجواز لاه احتج لذلك فقال : لقوله تعالى لإ إنى ريد أن آنکحك (حدی ابتی هاتين ) الايق, 
ولم يفصح مع ذلك بالجواز لأجل الاحتال » ووجه الدلالة منه أنه لم يقع فى سياق القصة الذکودة بیان العمل » و انا 
فيه أن مومی أجر نفسه من والد الم رأتين » ثم إا تتم الدلالة ذلك إذا قلنا ان شرع من قبلنا شرع لنا إذا ودد 
شرعنا بتقربره » وقد احتج الشافعى ببذه الآية على مشروعية الاجارة فقال : ذكر الله سبحانه وتمالى أن نیا من 
أنبيائه أجر نفسه حججا سماة ملك بها بضع امس أة » وقيل استأجره على أن يرعى له . قال المبلب: لیس فى الآبة دليل 
على جبالة العمل فى الإجارة لآن ذلككان معلوما بينهم وانما حذف ذكره للم به . وتمقبه أبن ایب بأن البخارى لم يرد 
جواز أن يكون العمل مجه ولا ولا آراد أن التنصيص على العمل باللفظ ليس مشروطا » وأن التبم المقاصد لا الالفاظ 
ويحتمل أن يكون الصنف أشار إلى حديث عتبة بن ار بطم النون و آشدید المهملة قال کنا عند رسول الله بر 
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فقال : ان موسى أجر نه مان سنین أو عش رأ على عفة فرچه وطعام بطنه » آخرجه أبن ماجه وفى استاده ضف » 
اه ليس فيه بیان العمل من قبل مومى » وقد أبعد من جوز أن ييكون الهر شيثا آخر غير الرعى » وانما آراد 
شعيب أن يكون برعى غنمه هذه المدة ويزوجه ابلله فذکر له الأمرين ۰ وعلق التذويج على الرعية على وجه الماهدة 
لا على رجه المعافدة » فاا جره ارعی غنمه بثىء معلوم ينهما ثم أنكحه ابنته ,عير معلوم ينهم . قله (بأججر) بم 
الجيم ( فلانا ) أى ( بعطیه أجرا ) هذا و ره الصذف تفسير! لقوله تعالى لإ على أن تأجرنى ) وبذلك جزم أبو 
عبيدة فى د اناز » » وتعقبه الإسمأعيل بأن معنى الآية فى قوله ( على أن تأجرى ) أى کون لى أجيرا » والتقديو 
على أن تأجرق نفسك . وله ( ومنه ف التعزية سرك الله ) هو من قول أن عبيدة أيضا وزاد ه يأجرك أى 
يبك » وكأنه نظر إلى أصل المادة وان كان المنی فى الاجر والأجرة عتتلفا 
۷ - پاب إذا استاج جرا على أن يقهم” عالطا ری أن فض باه 

۷ س جد إبراهيم بن مومى آخب:ا هثام بن" بوط أن ابن جرج أخبرم قال : أخيرنى 
بل بے مس وعرار بن.دينارر عن سعهدبن تھ يزيد دهع صاحبه - وخيرثما قال : قد مسب ی 
عن سید قال : قال لی ان هیاس رف ال نما حدی ای بن کمب, قال « قال رسول اب« فان 
فو جدا جدارا بريد" أن بش 6 قال سعيل” بیدو هسكذا » ورفع يدم فاستقام . قال یل حیبت؛ سعيدا قال : 
فسحة بدو فاستقام ل( لو شنت لا انات عليه أجُرا ) قال سعيك : آجر ناكل » 


قوله ( باب إذا استأجر أجيرا على أن قم حائطا يريد أن بنقش جاز ) آورد فيه طرفا من حديت أن" بن 


كمب فى قصة موسى والخضر ) وقد آوزده مستوق فى التفسير بهذا الإسناد ويأتى الكلام عليه مبينا هناك ان شاء 
لله تعالى . ولا يتم الاستدلال ببذه القصة إذا قلنا أن شرع من قبلنا شرع لنا لقول موسى لإ لو شنت لاتخذت 
عليه أجرا ) أى لو تشارطت على عل بأجرة ممينة لنفعنا ذلك . قال ابن النير وقصد البخاری أن الاجارة تضبط 
بتعين العمل كا تضبط بتعين الاجل 
۸ - پاب الإجارة إلى نصف النهار 

۸ سب مكنا عُليان” بن حرب دنا "ماو" عن ابوب عن فافع عن ان مر رضی" الله غنهما عن 
ادی يله نال « کک ومتل هل الكتائين کل جل اسأر أجراء فقال : من سل لى هن غدوة إلى 
57 5 ۳ و ی جر 0 
محر لزعل قراط ا للك هرد 3 قال : من يعمل لى من نصف النهار الى صلاة المصر على قيراط ؟ 
سل التصاری . 2 قال : من يعمل لى من المصير الى أن كنيب الشمس على ,قيرا ین ام م فضت 
السود والنصارى ققالوا : مالنا أ کا ملا وق" عطا؟ قال : هل مک ين حمس ؟ قلوا :لا . قال : فذيك 
فَضْلأونيه من آشاه » 


1 ش بم -کتاب الإجارة 


وله ( باب الاجارة إلى نصف التبار ) أى من أول البار » وترجم فی النى بعده « الاجارة إلى صلاة العصر » 
والتقدير أيشا أن الابتداء من أول النهار ,ثم ترجم بعد ةلك د باب الإجارة من العصر إلى الأيل » أى الى أول دخول 
اليل » قيل أراد البغارى إثبات عة الإجارة بأجر معلوم الى أجل معلوم من جبة أن الدارع ضرب امثل بذاك ولولا 
الجواز ما أقره . وحتمل أن يكون الغرض من کل ذلك إثبات جواز الاستشجار لقطعة من الهاد إذا كانت معينة 
دفما لتوم من ينوم أن أقل العلوم أن يكون یوما کاملا . قوله ( مثلم ومثل أهل الکتابین )كذا فى رواية 
أيوب » وا مراد بأهل الكتابين یبود والتصارى . لھ (كثل دجل )ف السياق حذف تقديره مثلك مع نبي 
ومثل أهل الكتابين مع أننيائهم كثل رجل استأجر » » فامثل مضروب للامة مع نیم والمشل به الأجراء مع من 
استأجرم . قوله ( على قيراط ) زاد فى رواية عبد الله بن دینار د على قيراط قبراط » وهو الراد ٠‏ وه ( فعملت 
اليود) زاد اين دیناره عل قيراط قيراط » وزاد الزهرى عن سام عن أبيهكا تقدم فى الصلاة د حتی اذا انتصف النهار 
جوا فأعطوا قيراطا قيراطا » وکذا وقع فى يقية الأمم » والمراد بالقيراط النصيب وهو فى الاصل نمف دائق 
والدائق سدس درم . قوله ( الى صلاة المصر ) يحتمل أن بريد به أول وقت دخولها » وصتمل أن بريد أول حين 
الشروع فبا » ولثاتى يرفع الإشكال السابق فى المواقيت على تقدیر تسايم أن الوقتين مقساويان » أى مابين الظبر 
والعصر وما بين العصر والغرب »فكيف يصح قول النصارى نیم أكثر عملا من هذه الآمة ؟ وقد قدمت هناك 
عدة أجوية عن ذلك فلتراجع من ثم » ومن الاجوبة الى لم تتقدم أن قائل « مالنا أحكثر عملا » الود خاصة ؛ 
ويؤيده ماوقع فى التوحيد بلفظ « ققال أهل التوراة » ويحتمل أن یکون كل من الفريقين قال ذلك » أما الود 
تلامم أطول زمانا فيستازم أن يكو نوا أ كش عملا » وأما التصارى فلانبم وازنوا كثرة أتباعهم بكثرة زمن الييود 
لان التصارى آمنوا بمومى وعیسی جیما أشار إلى ذلك الاسماعيل » و حتمل أن تکون أكثرية لنصاری باعتباد 
آنبم لوا الى آخر صلاة العصر وذلك بعد دخول وتا أشار إلى ذلك ابن القصار وابن العرف » وقد قدمنا أنه 
لاصتاج اليه لآن المدة التى بين الظبر والعصر أكثر من الدة ای بين العصر والفرب » وحتمل أن نکون نسبة ذلك 
الهم على سبیل التوذيع : فالقائل نحن أكثر عملا یبود » والقائل نحن أقل أجرا النصارى وفيه بعد . وحکی ابن 
التين أن معناه أن عمل الغر يقين جميعا أ كثر وزماتهم آطول , وهو خلاف ظاهر اسیاق ۰ قله ( فغضبت اليبود 
والتصارى ) أى الكفار مم . له (مالنا أكثر علا وأقل عطاء ) بنصب أكثر وأقل على الحال كقوله تال 
دنا لمم عن التذكرة معرضين ) وقد تقدمت مباحث هذه الجلة فى تاب المواقيت . قوله ( من حفک ) أطلق لفظ 
« الحق » لقصد المالة والا فالکل من فضل الله تعالى . قوله ( فذلك فضلى أوتيه من أشاء ) فيه حجة لاهل السنة 
على أن الثواب من الله على سهيل الاحسان منه جل جلاله 

٩‏ - پاس الإجارة إلى ضَلامٌ العصير 
۹ = وتا إسماميل” ہن یی ویس قال حدتی ما عن عبد الله بن دينار. مَولى عبد الله بن 
عر عن عبد الله بن عر" بن الطاب رض نان رسول الله بقل د ما متك اليبو وانصازی 
كل استسّل الا فقال : من سل" لى إلى نمضو النبار على قیرط قیرط ؟ فميت ود على قیرط قراطل 
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مم" عت النصارى على قيراطر قير اط » م تم این" ساون ين عنلاق المع الى غارب الشمسن. على قيراطلين 
قبراطين : فطيث آلیبود والتضارّئ واوا : وهآ کنر" عملا واف عطاه قال : هل فشک من نتم 
شین ؟ لوا : لا . قال : فذقت فضل أوتيه من آفام» ۱ 1 ۱ 
قله ( باب الاجارة إلى صلاة العصر ) ذکر فيه حد يث: أبن عم من طريق مالك عن عبد الله بن‌دینان » و لیس 
فى سيافه التصريح با لممل إلى صلاة العصر وائما يوذ ذلك من قوله د ثم آتم الذين. تعملون من صلاة المصئ ».فان 
ابتداء عمل الطائفة عند انتباء عمل الطائفة الى قبلا .نم فى رواية یوب ف الباب قبه التصريح بذلك حيث قال 
۳ من يعمل من نصف اانپار إلى صلاة العصر » ۳ قوله ف دواية عبد الله بن دینار ما شیک والبرد ولتصاری ( 
هو بخفض البو د عطفا على الضمير امجرور بغير إعادة الجار اله این النين ء اما يأف على رای الکوفیین » وتال 
أبن مالك يجوز الرفع على تقدیر ومثل البهوة والنصارى على حذف الضاف, وإعطاء المضاف اليه [عرابه . قلت : 
ووجدتة مضبوطا فى أصل أبى ذر بالنصب وهو موجه على إرادة المعية «ويرجح توجيه ابن مالك ما سياق فى 
أحاديث الانیاء من طريق ات عن نافع بلفظ د واعا مثيم ول الهود والتصادى » . قله ( الى مثارب 
الدمس ) کذا ثبت فى رواية لالك بلفظ المع وكأنه باعتبار الازمنة التمددة باعتبار الطوائف , ووقع فى رواية 
سفیان الأنية فى فضائل القرآن « إلى مغرب الشمس » على الإفراد وهو الوجه ٠‏ ومثله فى دواية الليك عن نافع 
الأنية فى أحاديث الانياء » ونحوء فى رواية أو ب ف الباب الذى بمده بلفظ د الى أن تغيب الشمس » . وله (هل 
ظتع ) أى نقصتع كا فى روابة نافع ق الباب الذى قبله + وسآذکی بقية فاده بعد پایین 7 ۱ 
۰ - باصي ام من مت أجر الأخير ا .ان 
۰ - وشا بوش 1 مد قال حدالین ی 2 سییر عن اسعاعيل” أ عن سعيد إن أبى 
سعيد عن أب هرر 5 رض لله عن عن البى ڪل قال « قال ال تال : ثلاثة أنا صم وم القوامة :ر 
اعلی ى م غار » ورجل باع رأ ذأ کل مته » ورجل” استأجر جر فاستوق نه ول بعطه اج 
قوله ( باب لثم من منع أجر الأجير ) آورد فيه حديث أبى هن برة وقد تقدم الکلام عليه مستوق ی« باب [ثم 
من باع حرا » فى أواخر البيوع . ( تفیه ) : أخر ابن بطال منذا لباب عن النی بعده.» وكنأنه صلع ذلك 
الشاسبة 9 ا 
١‏ باصت الإجارة تن الس الى اليل ل 
۱ ا مش 42 2 العلام حا أنو أسابة عن ر عن ای 8 عن أ ءوسی رذق ا 
عنه نر لبیل قال « مل سین والمود والتصارتى کتل رل متا تون متاو 4 عملا بوما الى 
الیل على أجر معلوم ١‏ فسماوا 4" نصف النپار » فقالوا : لا عاجة لنا الى أجرلك الذى کم طت لنا وما لا باطل . 


EA‏ بم کتاب الاجارة 
ققال للم :لا نو » » أركدابقية هلک وعُذوا جر ماه فابوا و رک وا - واستأجر آغررین دام فقال : 
کلوا بقية وم هذا ولک الذى شر ته للم من لاجر فبيلواء حتی اذاکان حین/ صلاة النصر قالوا :لك 
مایا بطل » ولك لاجر الذى جلت ا فيه . فال لهم : :کارا بي علس فان ما بی من النبار 0 
نوا » قاتاچ قوب أن يلوا له بقية يورههم » فهاوا بنية بوهم حت فابت شس شب * اش گام الفريقينٍ 


كليما ‏ لت مهم ول ماقيلوا من 15 ذا لورت 


وله ( باب الإجادة من المضر إلى اليل ) أى من أول وقت العضر إلى أول دول الیل ؛ آورد فيه حدیت 
أن مومى وقد مطی سنده ومتنه فى المواقيت » وشیخه أبو كريب الذکور هناك هو مد إن الملاء المذكور هناك » 
وبريد بالوحدة والتصغير هو اين عبد الله بن أبى بردة . قول (كثل دجل انتأجر قوما ) هو من باب القلب. 
والتقد مکثل قوم استأجرم دجل » أو هو من باب التشبيه بالرکب . قوله ( بعملون له عملا یوما إلى الیل ) هذا 
مغاير دیب أبن عمر لان فيه أنه استأجرم على أن يلوا إلى نصف النهار وقد تقدم ذکر التوفيق بينيما فى المواقيت 
وأنهما حدیثان سیفا فى قصتین » نم وقع فى رواية سالم بن عبد لله بن مر عن أ بيه الماضية فى الم اقيت الآتية في 
التوحيد ما بوافق رواية ألى موس » فرجحبا الخطابى على رواية افع وعيد لله بن دينار ؛ لکن حتمل أن تکون 
افسثان جبيعا كانتا عند ابن عر خدث ,ما فى وقتين وجمع يينهما ابن این باحتيال أن يكو نوا غضبوا أولا فقالوا 
ما لوا إشارة إلى طلب الزيادة ‏ فسا يعطوأ قدرأ زائدا مرک | نقالوا : لك ماعلنا باطل انتب » وفيه مع بعده 
مخالفة لمر يح ماوقع فى دواية اازمري ف المواقيت وق التوحيه کیب ه ولو( رین أعطيت هؤلا ء قيراطين قير اطين 
وأءطيتنا قبراطا قيراطا ون کنا أكثر علاء فيه اتصریخ 7 بع أعطو اذلك » إلا أن عمل قولم أعطیتنا أى 
آمرت انا أو وعدتناء ولا يستازم ذلك أنهم أعذوه , ولا یخن أن امع بكرا قمتين أرسم , وظامر الث التى 
في حديث أبى موسی أن الله تعالى قال یبود آمنوا بی وبرسل الى بوم القيامة فنآمئوا.بموسى إلى ت بعث عیسی 
فكفروا به وذلك فى قدر تصف المدة التى من مبعث موسى إلى قيام الساعة »فقو « لاحاجة لا إلى أجرك» إشارة 
إلى م کفروا وتولوا واستفق الله غنيم »وهذا من اطلاق القول وإرادة لازمه, لان لازمه ترك العمل ا معب به 
عن تزك الامان» دقرم وما عملنا باطل » إشارة إلى (حباط علهم یکفرم بعینی > إذ لانفعهم.الايمان ,عومی 
وحده بعد بعثة عيمى » وکذلك القول فى التصاری إلا أن فيه إشارة إلى أن مدت م كانت قدر نصف اأدة فاقتصروا 
على نحو الربع من جمييع الپار ؛ وقوله ه ولج الذی شرطت » زاد فى رواية الاسعاعیل « الذى شرطت طوّلاء من 
الآجر » بعنى الذين باهم » وقوله و فما بق من انار شىء يسير » أى بأ لنسبة لما مضى منه والمرأد مايق من الدنیا » 
وثوله واسشكلوا أجر الفريقين أى با مانم بالأنيياء الثلاثة » وتضمن الحديث الاشارة إلى قصر المدة الى بقيت 
قن فا الكلام له ق قوف و بشت أن راهان ٠‏ قول ( حت اذا كان حين صلاة العصر ) هو 
پنصب حين و جوز فيه الرفع . قل (واستکاوا أ جر الفريقين کهما ) کذا وی ذو وغه فك ان التين أن 
ف دوایته وكلاضاء بالرفع وخطأه.» ولیس کا زع بل له وجه . قله (فذاك مثلبم ) ای السلمین ( ( ومثل ما قبلوا 
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من هذا الثور ) فى واية الاسماعيل « فذلك مثل السلین الذين قبلوا هدى الله وما جاه به دسوله ول الييود 
والنصارى ترکوا ما أمرم الله » واستدل به على أن بقاء هذه الآمة يزيد على ا9 اف لاله بقتضی أن مدة البود نظير 
مد التصاری رالسلمین » وقد انفق أهل النقل على أن مدة الهود الى ی أكثر من أل سنة , 
ومدة النصارى من ذلك سداثة وقيل أفل فشسكون مدة المسلدين أ كش من ألف قطما , وتضمن الحديث أن أجر 
النصارى كان كش من أجر لبود لان الود اوا نصف الهار بقيراط والتصاری نحو ريع انار بقيداط »و لعل 
ذلك باعتبار ماحصل لن آمن من التصارى ,عوسی وعیسی خصل لم تضعيف الاجر متين » بخلاف الهود فانم لا 
بعث عیسی كفروأ به . وف الحديث تفضیل هذه الآمة دتوفين أجرها مع قلة عملها . وفيه جواز استدامة صلاة 
العصر إلى أن تغيب الدمس , وف فوله « فائما بق من السار شىء يسير » إشارة إلى قصر مدة السلمین بالنسبة إلى 
دة غيرم ۰ وفيه إشادة الى أن العمل مر الطوائف كان مساويا فى القدار . وقد تقدم البحث فى ذلك فى 
المواقيت مشروحا 
۳ - پاسییس من آستاجر أجيرا فرك اجره » فسل فيه امستأ جر فراد 
آو من مل فى مال غير م فاستفطضل" 

۲ - جرت أبو البان, أخبر نا شیب عن از هری حد نی سال بن عبد اللو أن" عبد اش بن عم 
ری الله عنهما قال : ا ال يله بقول 2 انط ثلاثة” ر هط من كان نک ی وا یت" 3 
غار فدخاوه » فاحذرت صخرة من الیل فلات ع الغار » فقالرا : انه لا ینک من هذم الصخرة الا" 
أن تتد'عوا ال بصا امانع . تال رجل مهم اکان 11 ود شیخان کیان ؛ وکت 0 
قبا أهلاة ولا مالاء فأ فى فى طبر فى قوماً , أرح TE‏ ها غب تا وید ما 
این » نکرمت آن أغبق” یلا أهلا أو مالاء فليثت القدح على دی ایر أسميقا كلما تی رق الق 
فاستيفظا » فشربا عمو کا الهم إن کا وه ابتغاء وجك فر 3 7 ما من فيه من هذه الصخرق 
5 رجت" شب لا إستطيعون” اظروج. . قال انی وَل : وقال الاخر : الم أت لی بات م > كانت آحب“ 

س الى" » فأرد ما عن سپا متام ی لت با سنة من السنين” ای فأععیها عشرین و 
دیتارر على أن عل بينى وبين تفسهاء فقملت » حت إذا قدّرت علها قالت :لا أحلة لك أن نف اعلام ل 
نه » فشر جت من او نيع علا » فانضرّفت” عنها وهی أحبة الناس إلى" » وت کت اهب الذى أعطيتها . 
الى ؟ إن کنت؛ فعلت؛ ذلك ابتفاء وجبك ل 3 مان فیه ‏ فانف رجت السّخرة"» غير أمهم لاستطيءون 
اروج مہا . قال البی ب : وقال الثالث : 86 ی استجرَت أجراه تأعطيتهم أجرم» غب جل واحدر 

م ~۷ ج )€ * فج البارى 
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رل الذى له وذعب فتكرات' آجره قى کارت منة الأموال ء خاءنى مد" حين ققال : ياعبد او بل 
أجرى » فقات 4 : کل ما رى رمن أجلك من الابل والبقر ر والم والرقيق , فقال : ياعبد ال لاستپزی! بی . 
ققات : إلى لا آستهری بل" ٠‏ د مكل فامتاقه ريتراك مته شيعا . الم" فان كنت فلت" دلت ابتفاه وجاك 
اف عنا مان فيه . فانفرجّت الصخرة" » لخرجوا يمشون » 

وه ( ب باب من اش اج جر أجيرا فرك أجره ) ف دوابة الكشمينى د فترك الاجير آجره » . قله (فسل فيه 
!1 5 ار فيه أو ز بع (فزاد) أىدخ ٠‏ قوله ( ومن فى مال غيره فاستفضل ) هو من عطف العام 
عل کاس کن امامل ف مال يه اع من أن لون مستأجرا أو غير مستأجر » وم يذكر المصئف الجواب 
أشارة الى الاحتيال کمادته . ثم ذكر فيه حدديث بن عبر فى قصة الثلاثة الذين انطبق علییم الغار ؛ وقد تقدم من وچه 
آخر قريبا . وقد تعقب المباب ترجة البخاری بأنه ليس فى القصة دليل لما ترجم له » وانما اجر الرجل فى أجر 
أججيره ثم أعطا ه له على سبل التبرع » وما الذ ى كان بلزمه قدر العمل خاصة , وقد تقدم ذلك فى أثنا ء كتاب الييوع 
ا مستوق فى آواخر أحاديك الانيا ء أن شاء الله قعالى . وقوله فى هله الرواية د لا أغبق > هو من 
لبوق بالف مج وال رة وآخره ان : شرب ال وضجطره نه الممزة أغبق من الثلای » الا الاصیل 
فیضمها من الرباعی وخطئوه . وقوله ه أهلا ولا مالا » الراد بالامل ماله من زوج وواد وبالمال ماله من رقيق 
وخدم » وزم الداودی أن اراد با لال الد و اب و تعقبوه وله وجه . وقول د فنأي» بفتح النون والشمزة مقصورا 
بوزن سعى أى بعد » وفى رواية کر عة والاصیل « فناء» يمد بعد النون بوذن جاء وهو عمنی الأول . وقوله « فلم 
أرح » بطم ال ممزة وكسر الراء » وقوله ه برق الفجر » بفتح الراء أى أضاء » وقوله د فافرج » بالوصل وضم الراء 
وبهمزة قطع وكسر الراء من الفرج أو من الافراج » وقوله كل ما تر من جلك »كنذا الگشسینی» ولا زيد 
آلروزی ولبافن ه من أجرك» ولکل وجه 

5 - بای من جر ماج ل جر او سم الخال 

۷۳ - شی سید بن یی بن سل القرفی حدتثنا أبى حدثنا الأعش عن شقيق عن أبى 
مسعود الأنصارى” رضي اله عنه قال « کان رسول الله 3 أعرّنا بالصدقة انطلق آحد‌نا إلى السوق 
فیحامل » فیصیب" لد » وان" لبعوهم لال ألفٍ . قال : مارا لا تفه 


قوله ( باب من آچر نفسه ليحمل على ظهزه ثم ls‏ منه » وقوله 
د وأجر الال » أى وباب أجر الخال . قله (حدثنا أبى) هو الاموی صاحب الغازی . وقوله « عن شقيق » هو 
أبو واثل » وقوله « فبدامل » أى يطلب أن يحمل بالاجرة » وقوله « بالد» أى يحمل التاع بالأجرة وهی مد 
من طعام » وا محاملة مفاعلة وهی تکون بين اين »> والمراد هنا أن الحل من آحدهما والاجرة من الاخر کلساقاة 
والمزادعة » ووقع لانسائى من طريق منصور عن أبى وائل ه ينطلق أحدنا ال السوق فیحمل على ظهره » . قوله 
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( دان ليعضهم لمائة آلف ) هذه اللام للتأ کید وهی أبتدائية لدخوطا على اسم أن و تقدم الخبر وهی کقوله تعالی 
١‏ ان ف ذلك لعبرة ) وس‌اده أن ذلك فى الوقت النی حدث به » وقد تقدم فى الزكاة بلفظ د وان لبعضهم اليوم 
مائة آلف » زاد النسائی د وماکان له يومئذ درم » أى فى الوقت الذىكان يحمل فيه . قله ( قال مانراه الا نفسه) 
بين ابن ماجه من طریق ذائدة عن الاعش أن قائل ذلك هو آبو وائل ألراوى للحديث عن أل مسعود ء وقد 
تقدم شرح هذا الحديث فى کتاب الرکاة 


ال ا ا و عا امهل بع دام 
۱ - پاصے اجر السمسرة . ویر ان سپرین" و عطاك وراتم اخسن باجر السمسار باصا 


وقال ان ماش : لا بأس أن يقولة بسع هذا توب » فا زاد على کذا وكذا فو لك 
وقال ابن سيرين” : إذا قال عه بسكذاء فاکان من رخ فك أو ینی وبیتك ۽ فلا باس" به 
وقال البی مَك « السمون عند شروطهم » 
۶ = وشا مد حدثنا عبد الواحد حد ی عم عن ابن :طوس عن أبيه عن ابن عباس رض 
الله عنهما قال « هی" الب ل أن یت ار كبانة » ولا ببیم" حا لباد . قلت يا ان“ 2 مانو / 
لايم حاضرٌ لباد ؟ قال : ایکون له مسار ١‏ 
قوله ( باب أجر السمسرة ) أى حکه وهی يعبملتين . قله ( ولد ابن سيرين وعطاء وابراهيم والمسسن . 


بأجر السصاد بأسا ) آما قول ابن سيرين وابراهيم فوصله ابن ألى شيبة عنما بافظ و لا بأس بأجر السسار اذا 
اشترى يدا پید » وأما قول عطاء فوصله ابن أبى شيبة أيضا بلفظ « سل عطاء عن السمسرة فقال لا باس اء 
وكأن المصنف أشار الى الرد على من كرهها » وقد نقله ابن المنذر عن الکوفیین ٠‏ قوله ( دقال ابن عباس : لابأس 
أن يقول بع هذا الثوب , فا زاد على كذا وكذا فمو لك ) وصله ابن أن شيبة من طريق عطاء حوه » وهذه أجر 
سمسرة أيضا لکنبا مجرولة واذلك لم يجزما امور وقالوا : أن باع له على ذلك فله أجر مثله » وحمل بعضهم اجازة 
ابن عباس على أنه أجراه جری القارض » وبذلك أجاب أحمد و ای ونقل ابن التين أن بعضهم شرط فى جوازه 
أن يمل الناس ذلك الوقت أن من السلعة يساوى أ كش ما سبی له وتعقبه بآن الجبل عقدار الاجرة باق . وله 
( وقال أبن سيرين : اذا قال بعه بکذا فاكان من ربح فلك أو بينى وبينك فلا بأس به ) وصله ابن أي شية أا 
من طريق يونس عنه ؛ ومذا أشيه بصودة القادض مر السساد . قله ( وتال النى يل : المسلمون عند 
شروطهم ) هذا أحد الأحاديث الى لم يوصاما الصنف فى مكان آخر . وقد جاء من حديث عمرو بن عوف المزاق 
فأخرجه اس فى مسنده من طر يق كثير بن عبد الله بن عرو بن عوف عن أبيه عن جده مرفوعا بلفظه وزاد « الا 
شرطا حرم حلالا أو آحبل حر اما » وكثير بن عبد الله ضعيف عند ال کش لکن الیخادی ومن تبع هكالترمذى 
وان خر عة يقوون أمره » وأما حديث أل هر رة فوصله آحد ویو داود والحام من طریق كثير بن زید عن 
الولید بن رباح وهو موحدة عن أبى هربرة بلفظه أيضا دون زياد ة كثير فراد بدا « والصلح جائز بين السابین » 
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تت ی > ج وس بت دس تک شم 
وهذه الزبادة آخرچیا الدارقطلی ولا ء من طريق الى رافع عن أبى هريرة , ولان أل شيبة من طريق عطاه 
و بلغتا أن النى بم قال : الومنون عند شروطیم » » وللدارقطی وا ماک من حديث عائشة مثله وزاد « ماوافق 
الق » . ( تیه ) : ظن ابن التين أن قوله د وقال النی بل السلمون على شروزطهم » بقية کلام ابن سيرين فشرح 
على ذلك فوم » وقد تعقبه اقطب الحلى ومن تیمه من علائنا . ثم آورد الصتف حديث این عباس افاضی فى 
البيوع « والمراد منه قوله فى تفسير المنع لبیع الحاض رالبادى « أن لا کون لهسمسارا » فان مفپومه أنه جوز أن يكون 
حسارا فى بيع الحاضر للحاضر و لكن شرط لبود أن تكون الأجرة معلومة » وعن أبى حنيفة إن دفع له ألفا 
على أن پشتری با بزا بأجرة عشرة فو فاسد ء فان اشترى فله أجرة المثل ولا موز مأسمى من ألأجرة . وعن ی 
ثور إذا جمل له فى كل ألف شيا معلوما يمز لآن ذلك غير معلوم فان عمل فله أجر مثله » وحجة من منع نها 
إجارة فى أمى لامد غير معلوم » وحجة من أجازه أنه إذا عين له الأجرة كن ويكون من باب الجمالة . واقه أعلم 
۵ - باسصيست هل اجه ارجل نفسة” رمن مُشيرلك. فى أرض المرب ؟ 

۰ - وشا مر بن" فيس حدا تنا یی حدنا الأعش” عن مس عن سروق حدن خبابة رفی" 

الله مه" قال «کنت؛ رجلا قي » فسات لماص بن واثل » فاجتمم لی علد فاتيته” اتقاضا فقال : لا وال 


0 
مرت 


لا اقضيك حن سکف بمحئد ٠‏ قات : أما او حتى نموت م "تست فلا . قال : وإلى لت ثم مہو ؟ 
قلت : نم . قال : فا سیکون؛ لی شم" مال ووك » تأقضيك . أل الله تعالى ( آفرایت الذى صكفر” پآیاتت 
١‏ 2 
وقال : لأو نين" مالا وولا 4 
له ( باب هل پژاجر الرجل نفسه من مشرك فى أرض ارب )"آورد فيه حدیت خباب ‏ وهو إذ ذاك مسل - 
فى عله العاص ‏ دائل وهر مش رك » وكان ذلك مک وهی إذ ذاك دار حرب » و اطلع النى بب على ذلك وأقره » 
ول يحرم المصئف بالحسكم لاحتيال أن يكون الجواز مقيدا بالضرورة » أر أن جواز ذلك كان قبل الإذن فى قتال 
المشركين ومنابذتهم وقبل الاس بعدم إذلال المؤمن نفسه » وقال الپاب : کره أهل المل ذلك إلا لضرودة بشرطين : 
أحدهما أن يكون عمله فيا يحل للسل فعله » والآخر أن لا يعينه على مایمود ضرده على السلبين ‏ وقال ابن المني : 
استقرت المذاهب على أن الصناع فى حوانيتهم يجوز لم العمل لامل الذمة ولا يمد ذلك من الذلة » مخلاف أن يخدمه 
ف مثرله وبطريق التبعية له والله أعلم . وقد تقدم حديث خباب ف البيوع » ويأق بقية شرحه فى تفسير سودة ميم 
1 - پاصییست مايعطى' فى ارفية. على أحياء المرب بفائحة الكتاب 
وقال ان عباس عن البی ملق « أ ما أخذانم عليه أجراً کتاب الله 
ول ابو : لا بط ار » إلا" أن بى" شيا فليقبله . وقال سک : | عم أحدا كرة جر للم 
واعطی امسن“ درام سر ۰ و 2 ان" سبرن بای اتتام با 


الحديث ۷۹ {er‏ 
ا یی ا ری و 


وقال :کان یال الت افو فى اک » وكانوا "يلون على تلز 

۰۹ - مرش أو الثمان حداثا أبوعوانة عن أبى بشر عن أل التوكل عن ألى سعید ری إل عنه 
قال « انطلق تفر من آمحاب نی و فى سَفرة سافر وها احتی روا على ھی من أحياء العرب فاستضانوم 
ابوا أن يضيفوم» فوع مد الك لی قستتوالة بحل شور » لت شی .لبم :نم وا 
ار هط این توا عله أن یکون عند بهم شی" . فأتم فقالوا : يا نبا ار هط إن میدن رغ وشمينا 
اذ كل شی لا یه »فلع آحد متم من ن٣۲‏ قال شیم :نم واف » انى لأرق » ولسکن وال لقد 
استصفناک فر 'تضيفونا ء فا نابرق لک حت تساوا لنا جملا . فساللو م على يع من انم . فأنطاق یز 
عليه ويقرأ ( امد شر رب الماكين 4 فكأ" نما شط من عقال » فانطلق كشى وما به قلبة . قال وأوفوم حلمم 
الذى صاموم عليه . ققال بشم : اقيموا . فقال الذى ری : انوا حتی ال فنك ل الذى کان 
رای .وال رسول الثم يي ف کرو له» فقال : وما درل أنه نية ؟ ثم قال : قد آمب 
افوا واضربوا لى منک تپ فضیك" ای" وق » 

قال أو عبد الله وقال شعبة : حدثنا آبو بش سمت أبا لم کل . . هذا 

[ الحديث ۲۲۷۰ - آطرانه فى : ۰۰۷ » ۸۳۳ , هيه ] 

له ( باب ما يعطى فى الرقية على أحياء العرب بفاتحة الکتاب ) كذا بت هذه الترجمة الجميع ؛ والاحیاء 
بالفتح جمع حى والمراد به طائقة من العرب مخصوصة » قال الحمدانى فى « الانساب » : الششعب والحى ععنی » وسعى 
اللعب لان القبيلة تتشعب منه . وقد اعترض على المصنف بأن الىك لايختاف باختلاف الامكنة ولا باختلاف 
الأجناس » وتقبيده فى الترجمة بأحياء العرب یشعر بحصره فيه » و عكن الجواب بأنه ترجم بالواقع وم يتعرض لننى 
غيده » وقد ترجم عليه فى الطب « الشروط ف الرقية بقطیع من انم » ول قیده بشیء » و ترجم فيه أيضا د الرقا 
بفائحة الكتتاب » والرقية كلام يستشى به من كل عارض آشاد إلى ذلك ابن درستويه » وسيا فى تحقيق ذلك فى كتاب 
الطب أن شاء الله تعالى - قوله ( وال ابن عباس عن النى يللم : أحق ما أخذتم عليه جرا کتاب الله ) هذا طرف 
من حدیث وصله ال لف رحه الله فى الطب » واستدل به للجمهور فى جواز أخذ الأجرة على تعلم القرآن » وعااف 
الحنفية فنعو فى التعليم و أجازوه فى الرق كالدو اء الوا لآن تعلیم القرآن عبادة والاجر فيه على الله » وهو القياس 
فى الرق إلا أنهم أجازوه فيا هذا الجر » وحمل بعضهم الاجر فى هذا الحديث على الثواب » وسیاق القصة الى فى 
الحديث يأ هذا التأويل ٠‏ وأدعى بعضيم نسخه بالأحاديث الواردة فى الوعيد على أخذ الاجرة على تەم القرآن 
وقد رواها أبو داود وغیره » و تمقب بأنه إثبات للنسخ بالاحیال وهو مردود » بأن الاحاديث ليس قبا تصرح 
پالنع على الاطلاق بل فى وقائع أحو ال حتملة للتأويل لتوافق الاحادیث الصحيحة کحدیی الباب » و بان الاحادبت 


fol‏ بم - کتاپ الاجارة 
امذكورة أيضا ليس فما ماتقوم به الحجة فلا تعارض الأحاديث الصحيحة » وسیکون لنا عودة الى البحت فى ذلك فى 
کتاب النكاح فى « باب التزويح على تمليم القرآن » . وله (وقال الشمى : لايشترط المع ء إلا أن يعطى شيا فليقبله » 
وقال الحك : ل امع أحدا كره أجر العلم » وأعطى امسن درام عشرة) آما قول الشمی فوصله ابن أبى شية 
بلفظ « ون أعطى شیثا فليقبله » وأما قول ال مك فوصله البغوى فى « الجعديات » ححدثنا على بن الجعد عن شعبة 
سألت معاوية بن قرة عن أجر المع فقال : آری له أجرا » وسألت الك فقال : ماسمعت فقا يكرهه . وأما قول 
الحسن فوصله ابن سعد فى ه الطبقات » من طريق عى بن سعيد بن ألى الحسن قال : لا حذقت قلت لعمی یاعاه إن 
لمعل ريد شیتا » قال : ماكانوا يأخيذون شيئا ثم قال : أعطه خسة درام , فلم أزل به حى قال : أعطه عشرة درام . 
وروی ابن أبى شية من طريق أخرى عن امسن قال : لا بأس أن يأخذ على الكتابة أجرأ وكره الشرط ۰ قوله 
( ول ب ابن سيين بأجر الام بأسا » وقال :كان يقال السحت الرشوة فى امک أما قوله فى أجرة القسام فاختلفت 
الروايات عنه » فروی غيد بن ید فى تفسیره من طريق یحی بن عتیق عن مد وهو ابن سهررن أنه كان یکره آجود 
القسام ويقول : كان يقال السحت الرشوة على امک , وأرى هذا حكا يؤخذ عليه الأجرة . وروی ابن أب شيبة من 
طريق قتادة قال قلت لابن المسيب : ماترى فى كسب القسام ؟ فكرهه . وكان امن یکره کسید . وتال ابن سيرين 
إن لم يڪن حسنا فلا أدرى ماهو . وجاءت عنه رواية بجمع با بين هذا الاختلاف قال أبن سعد : حدثنا عارم 
حدثنا حماد عن حى عن مد هو أبن سیر ن أنه كان يكره أن بشارط القسام » كأ نه يكره له أ عذ الاجرة على سبيل 
المشارطة » ولا يكرهها إذاكانت بغير اشتراط کا تدم عن الشمى . وظہر بما آخرجه ابن أبى شية أن قول البخارى 
« وکان يقال السحت الرشوة » بق ةكلام ابن سيرين » وأشار ابن سيرين بذلك إلى ماجاء عن عير وعلى وان مسعود 
وزيد بن ثابت من قولم فى تفسير السحت « إنه الرشوة فى امک » أخرجه ابن جرير بأسانيده عنهم » ورواه من 
وجه آخر مرفوعا ورجاله ثقات » و لکنه مرسل و لفظه دكل لحم أنبته السحت فالناد أولى ه » قيل پارسول الله 
وما السحت ؟ قال : الرشوة فى الح » : ( تنبيه ) : تسام بفتح القاف فعال من القسم بفتح القاف وهو الاسم » 
وشرحه الکرمای على أنه بضع القاف جمع قاسم . والسحت يضم السين وسكون الحاء الپملتین وحکی ضم الحا وهو 
شاذ » وضبطه بعضیم با يازم من أكله العار فبو أعم من الحرام . والرشوة بفتح الراء وقد تكسر وتضم وقيل 
بالفتح المصدر وبالکس الامم . قوإه ( وكانوا يعطون على الخرص ) صو بفتح العجمة وسكون الراء ثم صاد 
مبملة هو الحرر وزنا ومعنى » وقد تقدم تفسيره فى البيوع . أ ىكانوا سطون أجرة الخارص » وف ذلك دلالة على 
جواز أجرة اافسام لاشترا كهما فى أن كلا منهما يفصل التنازع بين المتخاصين , ولار الخرص قصد للقسمة . 
ومناسية ذكر القسأم والخارص اترجمة الاشتراك فى أن جنسهما وجنس تعلیم الف رآن والرقية واحد » ومن ثم كره 
مالك أخذ الاجرة على عقد الوثائق لكونها من فروض الکفاءات» وكره أيضا أجرة القسام » وقيل [ما كرهبا 
لاله ن برزق من بيت امال قكره له أن يأخذ أجرة أخرى ء وأشار نون الى الجواز عند فساد أمور بيت الال . 
وتال عبد الرزاق أخيرئا مممر عن قتادة : أحدث الناس ثلالة أشياء لم يكن يؤخذ علهن جر ضراب الفحل وقسمة 
الاموال والتعليم ١ه‏ . وهذا مرسل » وهو يشعر بان م كانوا قبل ذلك يتبرعون بها فلا فشا الشح طلبوا الآجرة فمد 
ذلك من غير مكارم الاخلاق فتحمل كراهة منكرهها على التنزيه وات أعل . وله ( عن أبى بشر ) هو جف ين . 


الحديث ۲۲۷۹ قوع 
أنى وحشية مشپور يكنيته أكثر من اسه كبأبيه اجه زیاس وهو مشپود یکنیته ٠‏ قوله ( عن أب المتوكل ) هو 
الناجى . وقد ذكر الصنف فى آخر الباب تصرح أبى بشر بالمسماع منه » تابح آبا عوانة على هذا الاسناد شعبة کا 
ف آخر لباب » وهشي كا أخرجه مسل والنساى وخالفهم الاعش فرواه عن جعفر بن ی وحدية عن آن نضرة 
عن أبى سعيد جعل بدل أ المتوكل أا نضرة أخرجه الترمذى والاسای وابن ما جه من طريقه » فاما الترمذى فقال : 
طريق شعبة أصح من طریق الاعش » وقال ابن ماجه نبا لصواب » ورجحبا الدادقطى فى د العلل » ول يرجح فى 
« إلسأن» شيئا وكذ! النسائى ؛ والذی يرجح فى نقدی أن الطريقين خفوظان لاشتال طريق الأعش على زيادات فى 
ان ليست فى رواية شعبة ومن تابعه » فکاأنه كان عند یی بشر عن شيخين "فدث به تارة عن هذا وتأدة عن هذا 
ول يصب أبن العربى فى دعواه أن هذا الحديث مضطرب فقد رواه عن ألى سعيد أيضا معبد بن سيرين کا سيأق فى 
فضائل القرآن » وسلمان بن قتة وهو بفتتح القاف و أشديد امثناة ا أخرجه أحمد والدارقطنى ؛ وسأذكر مان دواياتهم 
من الفوائد . وه ر انطلق تفر ) لم أقف على اسم أحد منهم سوى أن سعيد » وليس فى سباق هذه الطریق مايشعر 
بآن السف ركان فى جباد » للكن فى رواية الاعش « ان اي ب بعثهم » وى دواية سلبان بن ق عند أجد و بيثنا 
دسول الله يللع با ء زاد الدارقطى فيه « بعث سرية علها أبو سعيد » وم أقف على تعيين هذه السرية فى شىء من 
كتب المغاذى » بل لم يتعرض لذگرها أحد منهم » وهی واردة عليهم ؛ وم أقف على تعيين المى الذين تزلوا بهم 
من أى القرائل ثم . قله ( فاستضافوم ) أى طلبوا متهم الضيافة » وفى دوابة الأعش عند غير الترمذى « بمثنا 
دسول أنه ی ثلاثين رجلا فندلنا بقوم ليلا فسأ لناهم القرى » فأفادت عدد السرية ووقت اانرول کا أفادت رواية 
الدارقطنی تعيين أمين السر ية » والفری بحكدر القاف مقدور : الضيافة . وله ( فأبوا أن يضيفوم ) بالتشديد 
الأكثر وبكسر الضاد الممجمة فا ٠‏ قوله ( فلدخ ) بضم الام على البناء للجمول » والدخ بالدال المبملة والفين 
المعجمة وهو اللسع وزنا ومعتى » وأما الع بالذال المعجمة والعين المبملة فهو الإحراق الخقيف » والدخ المذكور 
فى الحديث هو ضرب ذات ألجة من حية أو عقرب وغيرها » وأكثر ما يستعمل فى العقرب . وقد أفادت رواية 
الاعش تعبین العقرب ؛ وأما ماوقع فى روابة هشیم عند انان أنه مصاب فى عقله أو ليخ فشك من هشیم ؛ وقد 
دواه الباقون فلم يشكوا فى أنه ادیخ » ولاسما تصرييح الأعش بالعقرب » وكذلك ما سيأقى فى فضائل القرآن من 
طريق معبد بن سيرين عن أف سعيد بلفظ « ان سيد ای سلیم » وکذا فى الطب من حديث أبن عياس و أن سيد 
الحى سیم والسلبم هو اللديغ » نعم وقعت لاصحابة قصة أخرى فى رجل مصاب بعقله فق رأ عليه بعضهم فاتحة الكتاب 
فير أخرجه أو داود والترمذى والنساق من طریق خارجة بن الصلت عن عه أنه « مر بقوم وعندهم رجل مجنون 
موثق فى الحديد ققالوا إنك جثت من عند هذا الرجل تخير » فارق لنا هذا الرجل » الحديث . فالنی يظبر أنبما 
قصتان ؛ لکن الواقع فى قصة أبى سعيد أنه لديخ . قوله ( فسعوا له بكل شى. ) أى ما جرت به العادة أن يتداوى 
به من لدغة العقرب , كذ! للا کبر من السعى آی طلیوا له مايداويه » وللكثميينى فشفوا با معجمة والفاء وعليه 
شرح الخطافى فقال : معناه طلبوا الشفاء تقول شنی الله مريضى أى أبرأه وشن له الطبيب ی عاج ما يفيه أو 
وصف له ما فيه الشفاء » لکن ادعى ابن التين أنها تصحيف ٠‏ قله ( لو أتيتم هؤلاء الرهط ) قال ابن التين قال تارة 
نفرا وتارة رهطا » والنفر ما بين العشرة واثلانة والرهط ما دون العشرة وقيل يصل إلى الاربعين , قلت : وهذا 


۰۹ ۷م کتاب الاجارة 


الحديث يدل له . قله ( فأتوهم ) ف دواية معبد بن سيرين أن الى جاء فى هذه الرسالة جادية منم » فیحمل على 
أندكان معا غيرها + زاد البذاد فى حديث جابر د فقالوا لهم قد بلغنا أن صاحبک جاء بالنور والعفاء »الوا نعم » ٠‏ 
قله ( وسعينا ) فى رواية الکشسپی د و شفينا »> بالمعجمة والفاء وقد تقدم مافبا . قوله ( فيل عند أحد منک من 
شى. ) زاد أبو ذاود فى روايته من هذا الوجه « ,نفع صاحبنا » ۰ و ( فقال بعضهم ) فى رواية أبى داود «فقال 
دجل من القوم : نم والله نی لارق » بكس القاف » وبين الأعش أن النی قال ذلك هو أبو سعيد داوى ابر 
ولفظه « قلت نم آنا . ولکن لا آرقیه حتى تمطونا غنا » فأفاد بیان جنس الجعل وهو بعنم الجيم وسکون الب 
مأ يعطى على عمل » وقد استشكلكون الراق هو ابو سعيد راوى الب مع ماوقع فى رواية معبد بن سيرين د فقام 
معها رجل ماکنا نظنه يحسن رقية» وأخرجه مسل » وسيآق للنصنف فى فضائل القرآن بلفظ آخر وفيه , قلا 
رجع قلنا له : كنت تحسن رقية » فق ذلك إشعار بأنه غيره » والجواب أنه لامانع من أن پکتی الرجل عن نفسه 
فلمل أبا سعيد صرح تارة وکنی أخرى ول ينفرد الامش بتعييله » وقد وقع أيضا فى روابة سامان بن قتة بلفظ 
« فأنيته فرقيته بفاتحة الکتاب » وف حديث جابر عند البزار ه فقال دجل هن الانصار أنا أرقيه » وهو مما بقوی 
روابة الأعش فان أبا سعيد أنصارى , وأما حمل بعض الشارحين ذلك على تعدد القصة وأن آبا سعيد روی قصتين 
كان فى [حداهما راقيا وق الآخرى کان الراق غيره فبعيد جداً ولا سما مع اتحاد الخرج والسیاق والسبب » ویکنی 
فى رد ذلك أن الاصل عدم التعدد ولا حامل عليه فان المع بين الروا يتين مکن بدونه » وهذا مخلاف ما قدمته من 
حديث خارجة بن الصلت عن عمه فان السیاقین مختلفان » وحكذا السبب ۰ فكان الحل على التعدد فيه قربا . قوله 
(فصالوم) أى وافقوم . قله (علی قطيع من الغنر) قال ابن النين : القطيع هو الطائفة من الغ » و تعقب بأن القطيع 
هو الثى” المقتطع من غنم كان أو غيرها ؛ وقد صرح يذلك ابن قرقول وغيره » وزاد بعضیم أن الغالب استماله 
فما بين العشرة والآريمين ؛ ووقع فى رواية الاعش ٠‏ فقالوا إنا نمطيك ؛ #ين شا وکذا ثبت ذكر عدد الشياه فى 
رواية معید بن سيرين وهو مناسب لمدد السريةيا تقدم فى أول الحديث وكأهم اعتبرو! عددم لوا الجعل بازائه . 
قوله ( نانطلق یتفل) يضم الفاء و بكسرها وهو نفخ معه قليل باق ؛ وقد تقدم البحث فيه تى أواتل کتاب الصلاة . 
قال ابن أ حزة : عل التفل فى الرقية يكون بعد القراءة لتحصيل بركة القراءة فى الجوارح الى مر عليها الريق 
فتحصل البرک فى الزيق النی يتفله ٠‏ قوله ( ويقرأ الحد لله رب العالمين ) فى رواية شعبة « لجعل يقرأ عليها بفاجحة 
الكتاب » وكذا فى حديث جابر ؛ وفى رواية الاعش « فقرأت عليه المد لله » ویستفاد منه تسمية الفاتحة المد 
والحد قه رب العالمين » وم يذكر فى هذه الطريق عمد ما قرأ الفاتحة » لکنه بينه فى رواية الأعش و أنه سبع مرات » 
ووقع فى حديث جابر ثلاث مرات » والحك للزائد . قوله ( فكأ'ما نط ) کذا أجميع بضم آننون وکس المعجمة 
من الثلأنى , قال الخطابى : وهو لغة » والشپور نشط [ذا عقد وأنشط [ذا حل » وأصله الأنشوطة بضم الحمزة والمعجمة 
بینہما نون ساكنة وهی اليل ؛ وقال اين التین : حکی بعضهم أن معنى أنشط حل ومعی تشط أقيم بسرعة ؛ ومنه 
قوطم دجل نيط . ويحتمل أن يكون معنى نشط فزع » ولو قرى”بالتشديد لكان له وجه أى حل شيئا فشيئا ٠‏ قول 
( من عقال ) بكر المهملة بعدها قاف هو الحبل النى يشد به ذراع البيمة . قوله ( وما به قلبة ) بحركات أى علة ؛ 
وقيل الملة قلبة لان الى تصيبه بقلب من جنب إلى جنب ليعل موضع الداء قاله ابن الأعرابى » ومنه قول الشأعر : 
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« وقد برئت فأ فى الصدر من قلبة » وف سخة الدميأملى مخطه : قال أبن الاعرابی القلبة داء مأخوذ من القلاب یذ 
البعیر فيألم قلبه فيموت من يومه . وله (فقال بعضهم اقسموا) ۸ أقف على اسه . قله (نقال آلنی دق) بفتج القاف 
وف رواية الاعش د فلا قبضنا الم عرض فى أنفسنا مها شیء » وق رواية معبد بن سيرين « فاص لنا بثلاثين شاة 
وسقانا لبنأ » وى دواية سلمان إن قتة « فبعث الينا بالشياه والنزل فأكلنا الطعام » وآیرا آن يأ كلوا القع حتى أتينا 
المديئة » وبينفى هذه الرواية أن الذى منعهم من تناو ما هو الراق : وأما فى باق الروايات مأبهمه . قوله ( فننظر 
ما يأمرنا) أى فتتبعه » ول دوا أنهم يخيرون فى ذلك . قوله ( وما يدريك آنا رقية ) قال (لداودی : معناه 
وما آدراك » وقد رو ى كذلك » و لمله هو الحفوظ لآن اين عيينة قال : إذا قال وما يدريك فلم بعلم » و إذا قال وما 
آدراك ققد أعلم ء و تمقبه ابن التين بأن ابن عيينة [غا قال ذلك فيا وقع فى القرآن کا تقدم فى أواخر الصيام ولا فلا 
فرق ينما ف اللغة أى فى نى الدراية » وقد وفع فى رواية هشیم « وما أدراك» و نحوه فى رواية الاعش » وف دواية 
معبد ,ن سيرين « وماکان يدرية , وهی کلة تقال عند التعجب من الشی" وتستعمل فى تعظم الث" أيضا وهو لائق 
هنا » زاد شعبة فى روايته وم يذكر منه نبا » أى من النى بإ عن ذلك واد سليان بن قنة فى روايته بعد قوله وما 
يديك أنهارقية د قلت ألق فى دوعی » وللدارقطى من هذا الوجه « فلت با رسول الله شی" لق فى دوعی » وهو 
ظاهر فأنه لم يكن عنده عل متقدم بمشروعية الرق بالفاتحة » ولهذا قال له أعابه لما رجع «ما كنت تحسن رقية »كاوقع 
فى دواية معبد بن سيرين ٠‏ قوله ( ثم قال قد أصبتم ) يحتمل أن يكون صوب فعلیم فى الرقية » و حتمل أن ذلك فى 
توقفهم عن التصرف ف الجعل حتى استأذنوه» وحتمل أعم من ذلك . قوله ( واضربوا لى ممک سهما ) أى اجعلوا 
ل منه تصيبا . وكأن أراد المبالغة فى تأتیسهم کا وقع له فى قصة امار الو حثى وغیر ذلك : قله (وقال شعية حدثنا 
أبو بشر سمعت أبا المتوكل ) هذه الطريق بهذه الصيفة وصلبها الترمذى » وقد أخرجه الصتف فى الطب من طريق 
شعبة لكن بالعنعئة , وهذاهو السر فى عزوه الى الترمنى مع كونه فى ابخاری » وغفل بعش الشراح عن ذلك 
فعاب على من نسبه إلى الترمذى . وف الحديث جواز الرقية پکتاب الله » و بلتحق به ماکان بالذكر والدعاء المأثور, 
وكذا غير المأثور ما لايخالف ماف المأثور » وأما الرق عا سوى ذلك فليس فى الحديث مايثبته ولا ماينفيه وسیأی 
حك ذلك مبسوطا فى کتاب الطب . وفيه مشروعية الضيافة على أهل البوادى والأزول على میاه المرب وطلب 
ماعندم على سبیل القرى أو الشراء ؛ وفيه مقايلة من امتنع من الدكرمة بنظير صنيعه لما صنعه الصحابى من الامتناع 
من الرقية فى مقابلة امتناع أولئك من ضياقهم » وهذه طريق مومى عليه السلام فى قوله تعالى لإ لو شنت لاتخذت 
عليه أجرا > ول يعتذر الخضر عن ذلك إلا بآ خارجى . وفيه امضاء ما لتزمه المر. على نفسه لان أبا سعيد الم 
أن يرق و آن يكون الجمل له ولأا و أمسه النى بإ بالوفاء بذاك . وقيه الاشتراك فى الموهوب إذا كان أصله 
معلوما » وجواز طلب الهدية من بعال رغيته فى ذلك وإجابته اليه . وفيه جواز قبض الثى” الذنى ظاهره الحل وترك 
التصرف فيه إذا عرضت فيه شهة . وفيه الاجتهاد عند فقد النص وعظمة القرآن فى صدور الصحابة خصوصا الفاتعة » 
وفيه أن الرذق القسوم لا يستطيع من هو فى يده منعه من قسم له لان أو لك منموا الضيافة وكان الله قم للصحا بة ی 
مام تصييا فنعوم فسبب ل لدغ العقرب حتى سيق لم ما قسم . وفيه الحذكة البالغة حيث اختص با لمتاب من 
کان رأسا فى المنع » لآن من عادة الناس الاتار بآم کبيم » فلا كان رأسهم ف المنع اختص بالعقوبة دونهم جزاء 


م -۰۸۰ ج ج د فع البأري 


15۸ ۷ - کتاب الاجارة 


وفانا.وکأن المحسكة فيه أيضا إرادة الإجابة إلى ما بلامسه المطالوب منه الشفاء ول وكير لان الملدوغ لو کان من آحاد 
الناس لمله لم يكن يقدر على القدر الطلوب مهم 


۷ - پاس ضرية المبد:. و ناهد ضرائب الإماء 


۷ - وش د بن بوس حدانتا فيان عن ميد الطويل عن أنسٍ خض لابرد 


2 شي حاتم ؟ کے ۳ 0 4 
2 حجم م أبو یه ای" م ذأمر 42 4 بصاع أو صاعين من طمايم » وک مواایه توف عن علقم آوضر كك 


قوله ( باب ضريبة العبد وتء أهد ضرائب الإماء) الضر ية بفتح العجمة فعيلة بمعتى مفعولة : ۱۰ بقدره السيد على 
عبده فى کل يوم » وضرائب جعما . و يقال هما خراج وغة بالغين المجمة وأجر ٠‏ وقد وقع جميع ذلك فى الحديث. 
ثم أودد الصنف فيه حديث أنس « ان آبا طيبة حجم النى ب وکلم مواليه شففوا عنه من ضرییته » ودلالته على 
النزجمة ظاهرة » فان المراد بها بیان حكم ذلك ١‏ و تقرير النى ب له دلالة على الجواز » وساذکرک كان قدر الضريبة 
بعد باب . وأءا ضرائب الإما. فيؤخذ منه بطريق الإلحاق واختصاصها بالتعاهد لكونما مظنة نطرق الفساد فى 
0 > ولا فکا يخثى من | كتساب الامة بفرجما يخثى من اكتساب العبد بالسرقة مثلا . و لعله أشار بالترجمة 
إلى ما آخرچه هو فى تاره من طريق آی داود الأحرى قال ه خطبنا حذيفة حين قدم المدائن فقال : تعاهدوا 
ضرائب مادک » وهو عند أبى نع فى « «الحلية » بلفظ اه ضرائب غ غلانكم » واسم الاحرى هذا مالك . وأونةه 
سعد بن منصور فى السان مطولا من طريق شداد بن الفرات قال « دنا ا شيخ من آهل المدائن تال : 
كنت تحت ماين حذيفة وهو يخطب » ولأبى داود من حديث رافع بن خدج مرفوعا د هی عن كسب الامة حى 
يعم من أين هو » وقد تقدم ذكر ذلك فى أواخر يوع . وقال ابن النیر فى الحاشية :كأ نه أراد بالتعاهد التفقد 
لقدار ضريبة لامة لاحتال أن شکون ثقيلة فتحتاج الى لاسکسب بالفجور ؛ ودلالته من الخديث أمره عليه الصلاة 
والسلام بتخفيف ضرية الحجام » فلؤوم ذلك فى حق الامة أقعد وأولى لاجل الغائلة الخاصة بها 
۸ - پاسیس خراج الحجار 

۷۶ - وزتا مرسی ينه إماعيل حدآنا وهی دیا ان طاوس عن أبيو عن أن عماس رضي 
ا عنهما قال « احم الى به وأعطی الام آجره» 

۷۹ سم وشا ا نا 437 4 ددع عن اد ر عن e‏ ره عن ان عباس ري ان عمهما 
قال « احتج ال ی مج رای امخام أ اجره و ع کر اه 1 بط » 

۸۰ وش || ۳ تم دا را عن روت مر قال : ممت اس ری" 41 عنه يقول 
و کان انی لله ت .و يكن' 0 ا آجره » 

قوله ) باب خراج اجام ) أودد فيه حل بث أبن عباس احتجم النى بلق وأعطى الحجام آجره » وزاد 


ين ۲۲۸۱ هع 


من وجه آخر د ولو هل كراهية لم بعطه» وهو ظاهر فى الجواز » وتقدم فى الببوع بلفظ « ولوكان حراما لم بمطه» 
وعرف به أن الراد بالكراهة هنا كراهة التحريم . وكأن ابن عباس أشار بذلك الى الرد على من قال ان كسب 
الحجام حرام . واختلف العلدا. بعد ذلك فى هذه المسألة فذهب امور الى أنه حلال واحتجوا يهذا الحديث وقالو( : 
هو كسب فيه دناءة ولیس حرم » غماوا الزجر عنه على التثزيه . ومنهم من ادعی النسخ و آنه كان حر اما ثم آبیح 
وجنح الى ذلك الطحاوى : والنسخ لا نيت بالاحتال . وذهب أحمد وجاعة إلى الفرق بين الحر وااعبد فكرهوا 
لحر الاحتراف بالحجامة »> وبحرم عليه الاثقاق على نفسه منها ويحوز له الانفاق على الرقيق والدواب منها 
وأباحوها للعيد مطلقا » وعمدتهم حدبت محيصة أنه « سأل الث ب ع نكسب الحجام فتباه : فذكر له الحاجة ققال : 
اعلفه تواضيك » أخرجه مالك وأحد وأصاب الستن ورجاله ثقات ۰ وذكر ابن الجوزى أن أجر اجام [تماكره 
لاه من الآشياء التى تحب للسل عل المسلم إعانة له عند الاحتياج له » فاكاتف ينبغى له أن يأخذ على ذلك أجرا . 
وجمع ابن العربى بين قوله بإ « كسب الحجام خبيث » و بين اعطائه الحجام أجرته بأن محل الجواز ما إذا كانت 
الأجرة على عمل معلوم » و تحمل الزجر على ما إذاكان على عمل مجبول . وفى الحديث إباجة الحجامة ء ويلتحق به 
مايتداوى من اخراج الدم وغيره , وسيأتى من يد لذلك ىكتاب الطب . وفيه الأجرة على المعالجة بالطب » والشفاعة 
إلى أصعاب الحقوق أن يخففوا منها . وجواز مخارجة السيد اعبده كأن يقول له أذنت لك أن تكتسب على أن تعطبتی 
كل يوم كذا وما زاد فبو لك . وفيه استمال العید بغير اذن سيده الخاص إذا كان قد تضمن عکینه من العمل 
اذئه المام . قوله ( عن عرو بن عامس ) هو الانصارى ولیست له دواية فى البخاری الا عن أنس , وقد تقدم له 
حديث فى الطبارة وآخر فى الصلاة وهذا » وهو جيع ماله عنده . قله (كان النى يلج يحتجم) فيه [شعار بالو اظبة 


عل الاء ۱ Hs)‏ 
وم بش 


ء د / فد ائات إعطلائه أ 2 الیحام بط بت الاستتباط . غلاف 
جره د ول ۰ وقوه ز رم ir e‏ 99 2 مر ریق 0 iê‏ 


9 یم آحدا آجره 
الرواية التى قبلبا نضبا الجرم بذلك على طريق التنصيص 
٩‏ - پاب م کلم موالی التبد أن" مخقفواعنه من خراجو 

۸۱ سب شا ام ۳/۹ 0 عن هید الطويل عن ان بن مالك رفی" الله عنه قال « دعا 
النئ ب غلاما سجاما حه وأمرّ له بصاج أو صاعين ؛ أو مد أو شدین» وک نيه نف من ضریزته 6 

قوله ( باب من کلم موالى العبد أن يخففوا عنه من خراجه ) أى على سبيل التفضل منهم لا على سبيل الالزام 
هم » ويحتمل أن يكون على الإلرام إذا كان لابطیق ذلك . قوله ( عن حميد اطویل عن أنس) فى رواية الاساعیل 
من هذا [لوچه و عن جيد ممعت ألسا ء . قوله ( دعا النی بلق غلاما ) هو أبو طيبة کا تقدم قبل باب » واسم أبى 
عليبة نافع على الصحیح ؛ فقد روى أحد وان السكن والطراق عن حدیت حيصة إن مسعود أنه ه کان له غلام 
حجام يقال له نافع أبو طيبة فانطلق إلى النى عم بسأله عن خراجه » الحديث » وحک ابن عبد الب فى امم أنى 
طيبة آنه دیناد » ووهموه فى ذلك لان دينار! الحجام تابعى روی عن أبى طيبة لا أنه امم أبى طيبة , أخرج حديئه 
این منده من طريق يسام الحجام عن دار الحجام عن أبى طيبة الحجام قال و حجمت النى بي » الحديث ۰ و بذاك 
جزم أبو أحد الماک فى الكنى أن دینارا الحجام يروى عن أب طيبة لا أنه أبو طيبة نفسه ء وذكر البغوى فى 


5 بم کتاب الاجارة 


الصحاية بإسناد ضعيف أن اسم أب طيبة ميسرة » و أما المسكرى فقال : السحیح أنه لا يعرف اسمه , وذکر اين 
الحذاء فى رجال «الموطأء أنه عاش مائة و لائا وأدبعين سنة . قوله ( بصاع أو.صاعين أو مد أو مدين ) شك من 
شعية » وقد تقدم فى رواية سفيان صاعا أو صاعين على الشك أيضا ول تعرض لذکر المد » وقد تقدم فى البيوع 
من رواية مالك عن ید « فا له بصاع من مر » وم يشك » وأفاد تعيين ما الصاع « و آخرج الرمذی واين ماجه 
من حديث على قال « مرن اي بم فاعلیت الحجام أجره » فأفاد تعيين من باشر المطية . ولابن أ شيبة من 
هذا الوجه آنه يللع قال للحجام كم خراجك ؟ قال صاعان , قال فوضع عنه صاعا » وكأن هذا هو السبب ف الشك 
الماذى . و نه الرواءة تجمع الحلاف » وفى حديث ابن عبر عند ابن إلى شيبة أن خراجه كان ثلائة آصع , وكذا 
لاف يعلى عن جابر .فان صح جم لېما يانه كان صاعين وزيادة فن قال صاعين ألغى الكسر و من قال ثلاثة جره . 
قوله ( وكلم فيه ) لم بذکر الفمول وقد ذکره قبل بياب من وجه آخر عن حید فقال « کلم مو اليه » وموالیه ثم بنو 
حارثة عنى الصحيح , ومولاه مثیم محيصة بن مسمودکا تراه هنا :ولا جمع الموالى مجاذا كا يقال ينو فلان قتلوا 
رجلا ويكون القاتل منهم واحدا » وآما ماوقع فى حديث جابر أنه موی بنى بياضة فهو وم ۰ فان موی بنی بياضة 
آخر يقال له أبو هند 


a 2‏ ۳ ا ی 
۰ - یس کب الْيَنى” والإماء . وکر * |براهم أجر النائمة والفتيق 


وقول افو تعالى (ولا کر هوا فانک على البذاء إن أرَْنَ تحص تغوا عرض الیات ان ومن 
رین ان الله من بعد | كراهن" غنور" رح ) . رقال اهد فيا سک : ماع 

۲ - اشا قتبية بن سيد عن مالك عن ان شماپ عن أب بكر بن عبد ار جن بن الحارشر 
ان هشارم عن ای مسعود الأتصاري” رضي ا عنة 8 أن رسول" اش 2 بت عن عن السکاب ¢ ومپرالیتی» 0 
وحاو ان الكامن > 1 


۸۳ ~ شا مش ی إبراهيم رتنا 6 عن ل بن سادق عن أنى حازم عن ألى رو رفي 
الله عنه قال د هی البی مزع كدب الاماه » 

[ الحديث ۲۲۸۳ - طرنه فى : ۰۳:۸ ] 

قوله ( باب كسب البغى والاماء ) بين لبغی والاماء خصوص وعوم وجبی » فقد کون الیفی أمة وقد 
تکون حرة » والیفی بفتح الوحدة وكدر المعجمة وتشدید الياء بوذن فعيل ععنی فاعلة أو مفعولة وهی الزانية 
ول يصرح الصنف اک كأنه نيه على أن المنوع كسب الامة بالفجور لا بالصنائع الجائزة . قله ( وکره 
ابداهيم ) أى النخمى ( أجر النائحة والمغنية ) وصله ابن أبى شيبة من طريق یی هاشم عنه وذاد « والکاهن »» 
وکأن البخاری أشار بهذا الاثر إلى أن الى فى حديث أبى هريرة مول على ما كانت الحرفة فيه منوعة أو يجر 
إلى أم عنوع شرعا لجامع ما ینیما من اركاب المصية . قوله ( وقول الله عز وجل ( ولا تکرموا فتبانک 


5١ ۲۲۸۵-۲۲۸۲ الحديث‎ 


لل ل ل سس لے 
على البغاء € إلى آخر الآية قال ججاهد : قتياتك [مادک ) دقع هذا فى رواية المسشملى » وقد روى ابن أبى حاتم 
من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس قال فى قوله ( ولا تکرموا فتيانم على البغاء م قال : لا تكرهوا 
اماءم على الزنا ؛ وأخرجه هو وعبد بن حميد والطبرى من طريق ابن ألى نجسح عن مجاهد تال فى قوله ( ولا 
تكرهوا فتياتكم > قال إماءم على الزنا , وزاد أن عبد الله بن أب" آم أمة له بالرنا فزنت امت برد , فقال 
ارجعى فازی على آخر › فقالت : والله ما آنا براجعة فترات » وهذا أخرجه مسل من طريق أبى سفيان عن 
جابر م‌فوعا » ومياها الزهرى عن عرو بن ثابت معاذة » وكذا أخرجه عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى 
ممسلافى قصة طويلة « وکذا أخرجه ابن ألى حاتم من طر يق عکرمة مسلا واتفقو! على تسميتها معاذة » وروی 
أبو داود والنسافى من طريق أب الزيير آنه سم جرا قال د جاءت مسيكة أمة لبعض الانصار نقا لت : إن سيدى 
يكرهنى على البغاء فز لت ء فالظاهر مها تزلت فيهما » وذعم مقاتل أنهما معاكاتتا أمتين لعبد الله بن أبى وزاد معپن 
غیرهن » وقوله تعالى ( ان أردن حصنا > لا مفبوم له بل خرج عخرج الفالب » ويحتمل أن يقال لا يتصود 
الا کراه إذا لم يردن التعفف لانبن حینئذ فى مقام الاختیار » وقوله ه وتال بجاهد فتیا تک ماک وقع هذا فى 
دواية المستملى » وذكره النسق اکن لم ينسبه مجاهد و لفظه « قال فتياتكم الاماء » وهو فى نفضیر الفريابى عن 
ددقاء عن ابن أبى نیح عن مماهد فى قولہ تعالى ( دلا تكر هوا قنياتم بقل : [مانم على البغاء ) على الرنا . 
ثم أودد المصئف حديث أبى مسعود فى الهى عن مهر البثى رغيره » وحديث اہی هريرة فى الہی عر کسب 
الاماء » وقد تقدم فى أواخر اأبيوع وف لباب الى قبله من شرحبما ما فيه مزريد كفا 
١‏ - پا علب ال 

4 - وش مداد د نا عب الوارث وإسماعول” من ابراهيم عن مه ۳ الم عن نافع عن 
ان مر رفی الله عنهما قال د هی البو بريه عن لب الفدل » 

له ( باب عسب الفحل ) أورد فيه حديث ابن عر فى البى عنه , والعسب بفتم العين وإسكان السين 
المبملتين وفى آخره موحدة ويقال له المسيب أ بضا ؛ والفحل : الذكر من كل حيوان فرسا کان أو جلا أوتيسا أو 
غير ذلك , وقد روى النسای من حديث أب هريرة د نبى عن عسب النيس» واختلف فيه فقيل هو من ماء 
الفحل وقیل أجرة الماع » وعلی الاخیر جری الصنف . و پژید الأول حدیث جاو عند سل « تبی عن بیع 
ضراب أجمل » وليس بصرخ فى عدم امل على الاجارة لآن الإجارة بيع متفعة ؛ و يؤيد ال على الإجارة لا ان 
ماتقدم عن قتادة قبل أدبعة آبواب أنهمكانوا يكرهون أجر ضراب امل » وقال صاحب ‏ الافعال » : أعسب 
الرجل عسیا اكترى منه خلا بره ٠‏ دعلى کل تقدير فبيعه وإجارته حرام لا نه غير متقوم ولا معلوم ولا مقدور 
على تسلیمه ؛ ون وجه للشافعية والحنابلة تجوز الاجارة مدة معلومة › وهو قول الحسن وان سيررن ودواية 
عن فالك قواها الابرى دغيده » وحمل النهى على ما إذا وفع لامد مجهول ۰ وأما إذا استأجره مدة معلومة فلا بأس 
كا يجوز الاستشجاد لتلقیح النخل ؛ و تعقب بالفرق لان القصود هنا ماء الفحل وصاحبه عاجز عن تسليمة مخلاف 
التلقبيح » ثم النبى عن الشراء والكراء إنما صدر لما فيه من الغرر ؛ وأما عادية ذلك فلا خلاف فى جرازه ؛ أن 
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بت 
آهدی للبعير هدية من المستعير بغير شرط باز . وللترمذى من حدیت أئس « ان رجلا من كلاب سأل النى وَل 
عن عسب الفحل قباء » فقال : يارسول الله إنا نطرق الفحل فشکرم . فرخص له فى الكرامة » ولابن حبان فى 
صدحه من حديث أ ىكشة مرفوعا ه من أطرق فرسا فأعقب كان لهكأجر سيعين فرسا » . قله ( ع نف على بن 
الم ) هو البنالى يضم الموحدة بعدها نون خفيفة بصری ثقة عند ابجميع » ولينه أبو الفتم الازدى بلا مسئند » 
ولیس له ف البغارى سوى هذا الحديث . وقد أخرج الاک فى « المستدرك » هذا الحدث عن مسدد شيخ البخارى 
فيه وقال : على بن ال مسك قة من أعز البصر بين حديثا ای . وقد وم فى استدرا كه » وهو ف البخارى كا ترى » 
وكأنه لمالم بره فىكتاب البيوع توم ان البخارى لم خر جه 
- باه إذا استاج أرضًا قات أحدها 
وقال ان سبرین : لیس لال أن خر جوه الى تا م الأجل 
وقال اک والحسن” وایاس بن معاويةٌ : تمضى الاجارة الى أجلم 
وقال اب عر : آعلی ای مَل خی بالشطر فسکان ذلك على عبد التي بر 
5 م ,س و اماع 5 2 م7 
وی بكر وصّدراً من خلاقة عبر ء ول پذکر أن أبا بكر وعمر جدادا الإجارة بد ما فيض ای يله 
د - مرش موس باعل" حدانها جور ب بنك أسماء عن فافع عن عبد الث رضى لله عنه 
قال « أعطى رسولة الله مَل خيب الود أن یعتاوها ویزرموها ولم شط ماعخرية منها. وأن این عر حك 
أن زار ع كانت نكرى على شی تاه ناقم” لا أحفظة > 
[ الحديث ٣۸١‏ _ آطرافه فى 0 TEVA‏ 4 ۲۴ ل ۰۲۸۹ ۲۷۲۰ ۳۱۵۲ ۱۳۸ ] 
۳۲۸٩‏ - وأن" راقم 5 خدج حدث « أن" النى ی بی عن كراء الزارع » . وقال عبد اله 
ر 1 ۳ 5 5 
عن نافع عن ابن مر «حتی أجلام عر » 
[ الحديث ۲۳۸5 - أطرافه فى ۷۲ e reer‏ ۲۷۲۲۰۳۵ ] 
وله ( باب إذا استأجر أرضا فات آحدهما ) أى هل تفسخ الاجارة آم لا ؟ و الور على عدم الفسخ . وذهب 
بموت الذى آجره . دتعقب بأن المنفعة قد تثفك عن الرقية ا جوز بيع مسلوب النفعة » غينئذ ملك المنفعة باق 
للستأجر عقتضی العقد . وقد اتفقو! على أن الاجارة لا تنضخ موت ناظر الوقف فکنذاك منا ٠‏ قوله ( وتال ابن 
سيرين ليس لامله ) أى أهل الميت ( أن مخرچوه ) أى يخرجوا المستأجر ( إلى مام الاجل . وقال الحسن والح 
وإياس بن معاوية : تسى الاجارة الى أجلم! ) وصله ابن أبى شيبة من طريق ميد عن الحسن وإياس بن معاوية 
ومن طريق أبوب عن ابن سيرين حو . ثم آورد الصنف حديث أبن عمر د أعطى النى خی اللهود على أن 
يعملوها » وسياق الکلام عليه توف في الز ادعة » وكذاك الطريق المعلقة آخر الباپ وهی قوله د وقال عبد الله 
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أبن مر عن نافع عن ان عبر حتی أجلام عر » يريد أن عبيد الله حدت يبهذا الحدريث عن نافع كأ حدث به جو برية 
عن نافع وزاد فى آخره « حتى لام عر » قال الكرماتى : القائل « وقال عبيد اه » هو موسى بن اسماعيل الراوى 
عن جويرءة وهو من تلمة حديثه » وبه تحصل الرجمة . فأما قوله إنه موسى ففاط واضح لآن موسى لا رواية لوعن 
عبيد الله بن عر أصلا والقائل « وتال عبيد الله» هو البخادى » وهر تعليق سيأ بياته » وقد وصله سل من 
طرق عن نافع وقال فى آخرها « حتى أجلام إل تماء وآرعاء وأا قوله هد وهو من تعمة حدثه » ان کان آراد 
به أنه حدث به فقد بشت أنه غلط , وان أراد أنه من مته لكن من رواية غيره فصحييح » وكذا قوله د وبه 
تحصل الأرجمة » والفرض منه هنا الاستدلال على عدم فسخ الاجارة ,موت أحد المتآجرين ؛ وهو ظاهر فى ذلك » 
وقد أشار اليه بقوله « ول پذ کرآن أبا بكر جدد الاجارة بعد لیر » وذكرفيه حديث ابن عر فى كراء المرارع 
وحدیت رافع ابن خدیج فى النبى عنه وسیای شرحهما فى الزارعة أيضا إن شاء الله تعالى 

( خانة ) اشتمل کتاب الاجارة من الاحاديث الرفوعة على ثلائين حدیثا , العلق ما خمسة والبقية موصولة » 
المكرد منها فيه وفیا مضی ستة عشر حديثا والبقية خالصة , وافقه مسل على تخريحها سوى حديث أب هريرة فى 
رعی الم » وحديث « السلون عند شروطهم » و حدبت ابن عباس د أحق ما أخذتم عليه جرا كتاب لهمي 
وحديث ابن عر فى هی عن عسب الفحل . وفيه من الاثار عن الصحاية والتابعين عانية عشرآثرا . والله سبحانه 
وتعالى أعل 
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١‏ - پاس الوا . وهل بر جم فى لرا 
۳ 4 شاع 5 ۳ 3 8 5 01 5 
وقال السن" و تیا : إذاكان يوم أحال عليه ليا جاز . وقال این عباس : یتخارج الشريكان وأهل 


الجراث ناش" هذا كيدا وهذا دیا ۽ فان توی لأحدهالم برجم على صاحبه 
۸۷ -- مزا عبد ارب پوس أخيرا مالك عن أبى الزعناد عن الأعرج عن ألى هريرة رضي 
وغ 2 006 اد مش هی ی گنس 2 مد 
الله عنه أن رسول اله يله قال « مطل الق ظز فاذا اثبع أحد م على مل فليتيع « 
[الحديث ۲۲۸۷ ب طرفاه فى : ۲۲۸۸ و ۲۵۰۰ ] 
قوله ( بسم الله الرحمن الرحم ٠‏ باب الوالة) کذا الاكش » وزاد السنی والستهلی بعد السملة ( کتاب 
الحوالة ) . والحوالة بفتح الحاء وقد تکسر مشتقة من التحويل أو من الثول » تقول حال عن العبد إذا انتقل 
عله حثولا . وهی عند الفقباء تقل دين من ذمة إلى ذمة . واختلفوا هل هى بسع دين بدن رخص فيه فاستثى من 
اہی عن بيع الدين بالدين , أو هی استیفاء ؟ وقيل هی عقد إرفاق مستقل . ويشترط فى متها رضا امحيل بلا 
خلاف » والحتال عند الاکش ؛ واحال عليه عند بعض شذ . و يشترط أيضا تماثل الحقين فى الصفات » وأن 
يكون فى شىء معلوم . ومنهم من خصها بالتقدين ومئعها فى الطعام للآنه بیع طعام قبل أن يستوف . قله (دهل يرجع 
فى الحوالة) هذا إشادة إلى خلاف فا هل فى عقد لازم أو جائ ؟ ل ( وال الحسن وقتادة إذا كان ) أى محال 
عليه ( يوم أحال عليه مليا جاز ) أى بلا دجوع »> ومفيومه آله إذاان سعلسا فله أن يرجع , وهذا الأثر أخرجه 
ابن أبى شيبة والآثرم واللفظ له من طريق سعيد بن ألى عروبة عن قتادة والحسن أنهما سئلا عن رجل احتال على 
رجل فافلس » تالا : ان كان مليا بوم احتال عليه فليس له أن برجم . وقيده مد ما إذا لم بعل احتال بافلاس 
احال عليه . وعن الحك لابرجع إلا إذا مات محال عليه . وعن الثورى بجع بالموت وأما بالفلس فلا يرجع 
إلا عحضر احیل والمال عليه . وتال أبو حنيفة : يرجع بالفلس مطلقا سواء عاش أو مات ولا يرجع سير 
الفلس . وقال مالك : لاايرجع إلا إن غرهكأن عل فلس احال عليه وم يعله بذاك . وقال الحسن وشريح وذفر : 
«المو الةكالكفالة فيرجع على ما شاء » وبه شعر ادخال البخارى أبواب الكفالة فى كتاب الحوالة . وذهب 
ابهپود إلى عدم الرجوع مطلقا . واحتج الشافعى بأن ممنى قول الرجل أحلته وأبرأق حولت حقه عنى وأثبته على 
غيرى . وذکر أن مد بن الحسن احتج لقوله حدیث عثيان أن قال فى الحوالة أو الكفالة مرجع صاحها لاتوى» 
أى لاهلاك د على مسار > قال فسأ لته عن إسناده فذكره عن رجل جپول عن آخر معروف لکنه منقطع بینه وبين 
عثيان فیطل الاحتجاج به من أوجه , تال البببق آشاد ااشافعی بذاك إلى مارواه شعية عن خلید بن جعفر عن معاوية 
ابن قرة عن عثمان > فالجمول خليد والانقطاع بين معاوية بن قرة وعثان » و لیس الحديث مع ذلك مس فوعا ؛ وقد 
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ا ا ا و 10101 ی 
شك راويه هل هو فى الحوالة أو الکفالة . له ( وقال ابن عباس بتخارج الشريكان اخ ) وصله ابن أبى شية 


معناه » قال ابن التين عله ما لذا دقع ذلك بالتراضى مع استواء الدين » وقوله « توی» بفتح المثثناة وكسر الواو 
أى ملك » والمراد أن يفلس من عليه الدين أو يموت أو يححد فيحلف حيث لا بينة فن كل ذلك لارجوع لمن 
دضى باللدين » قال ابن المنير : ووجبه أن من رضى بذلك فبلك فپو فى ضمانه کا لو اشترى عینا فتلفت فى يده » 
وألحق البخادى الحوالة بذلك وقل أبو عبيد : إذاكان بين ورئة أو شركاء مال وهو فى يد بعضهم دون بعش 
فلا باس أن يتبابعوه ينهم ٠‏ قوله ( عن الأعرج عن ألى هريرة ) قد رواه همام عن أن هريرة » ورواه أبن عبر 
وجابر مع أب هريرة . قله ( مطل الغنى غل ) فى دواية ابن عيينة عن أبى الرئاد عند النساق واين ماجه ‏ الاطل 
ظل الغنى » والممئى أنه من الم > وأطلق ذلك للمبالغة فى التنفير عن المطل » وقد رواه الجوزق من طريق همام عن 
ألى هريرة بلفظ « أن من الل مطل الغنى » وهو يفسر الذی قبله » وأصل المطل المد » قال ابن فارس : مطلت الحديدة 
أمطلبا مطلا إذا مددتبا لتطول » وقال الازهرى : الطل المدافعة > والمراد هنا تأخير ما استحق أداه پفیر عذر . 
والغنى تلف فى تف ربعه ولكن الراد به هنا من قدر على الآداء فأخره ولو كان فقیرا كا سيآ البحث فيه . وهل 
تصف بالطل من ليس القدر الذى استحق عليه حاضرا عنده لکنه قادر على تحصيله باتتکسب مثلا؟ أطلق آکر 
الشافعية عدم الوجوب » وصرح بعضیم بالوجوب مطلقا , وفصل آخرون بين أن يكون أصل الدين وجب يسبب 
يعصى به فيجب وللا فلا ؛ وقوله « مطل الغنى » هو من إضافة المصدر للفاعل عند ابمپود » والمعتى أنه يحرم على الى 
لقادرأن ,مطل بالدين بعد استحقاقه بخلاف العاجز » وقيل هو من إضافة المصدر للمفعول ؛ والعنی أنه يحب وفاء 
الدين ولو کان مستحقه غنيا ولا يكون غناه سیا لتأخير حقه عنه » و اذا كانكذلك فى حق الفتى فپو فى حق الفقير 
أدلى » ولا جخ بعد هذا التأويل . قوه (قاذا أتببع أحدم على ملء قليقبع) المشهور فى الروأية واقغة کا قال النووى 
إسكان المثناة فى « أتبسع » وف « فلیتیع » وهو على البناء للمجبول ممل إذا أعل فلیعل » تقول تبعت الرجل عق آتبعه 
تباعة بالفتح إذا طلبته » وقال القرطى : أما أتبع قيضم الحمزة وسكون التاء مبنيا لما لم يسم فاعله عند ابيع » وأما 
فليتسع فالأكثر على التخفيف , وقيده بعضهم بالتشديد » والآول أجو د انتبى وما ادعاه من الاتفاق على أتببع 
برده قول الخطابى : ان آ کش احدئین يقولونه بتشديد التاء والصواب التخفيف » وممى قوله « أتبع فليتبع » أى 
أحيل فليحتل » وقد رواه بهذا الفظ أحمد عن وکیح عن سفيان الثورى عن أي الزناد » وآخر ج البق مثله من 
طريق یی بن منصور عن أبى الزناد عر أبيه وأشار الى تفرد يعلى بذلك » ول يتفرد به کا تراه » ورواه این 
ماجه من حديث ابن عم بلفظ « فاذا أحلت على لی" فاتبعه » وهذا يتشديد اتاء بلا خلاف  »‏ «واللی»» با معز 


مأخوذ من اللاء يقال ماق الرجل يضم اللام أى صار مليا » وقال اللكرماف : اللی کالفنی لفظا دمعنی, فاقتضى 


أنه بغير هز » وليس كذلك فقد قال الخطانى انه فى الاصل باهز ومن دواه بتركها فقد سبله > والام فى 
قوله فليتببع للاستحیاب عند امور » ووم من نقل فيه الاجماع . وقيل هو أمى اباحة وارشاد وهو شاذ» وله 
أكثر الحنابلة وأبو ود وابن جرير وأهل ااظاهر على ظاهره » وعبارة الأرق ‏ ومن أحيل بحقه على ملى* 
فواجب عليه أن بحتال » . ( تفبيه ) ادعی الرافعی أن الأشبر فى الروايات , واذا أتبع » وأتهما جملتان لاتعلق 
لإحداها بالاخرى » وذعم بعض المتأخرين أنه لم برد الا بالواو ؛ وغفل عما فى صميح البخارى هنا فاته بالفاء فى 


مع ۹ہع € » فم البارى 
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جیع الروایات » وه وكالتوطثة والعلة لقبول الحوالة » أى اذاكان المطل ظلا فليقبل من بحتال بدینهحلیه ٠‏ فان 
المؤمن من شأنه آن يحترز عن الظل فلا يعطل ٠‏ نعم رواه مسم بالواو وكذا البخارى فى الباب الذى بعده لكن كال 
و ومن أتبع » ومناسبة اججلة لت قبليا أنه لا دل على أن مطل الغ ظل عقبه بأنه ينبغى قبول الحوالة على الملى» ما 
فى قبوها من دقع الظلم الحاصل بالعال ‏ فانه قد نكون مطالبة انحال عليه سولة على الحتال دون الحيل فن قبول 
الحوالة اءانة على كفه عن ألظل » وفى الحديث الرجر عن المطل » واختلف هل بعد ذمله عمدا كبيرة أم لا ؟ امور 
على أن فاعله يضق » لكن هل ثبت فسقه بطل مرة واحدة أم لا ؟ قال النووى مقتضی مذحبنا اشتراط التكرار + 
ورده السبک فى « شرح لهاج بان مقتضی مذهبنا عدمه » واستدل بأن منع الق بعد طلبه وابتفاء العذر عن أدائه 
کالقصب والغص ب كبيرة » وتسميته طلا يشعر بكونه كبيرة ٠‏ والکبيرة لايشترط فيها النکرد . نعم لا يمك عليه 
ذلك إلا بعد أن يظبر عدم عذده انى . واختلفوا هل يفسق بالتأخير مع القدرة قبل الطلب آم لا ؟فالنی یشم . 
به حدیت الباب التوقف على الطلب لان المطل پشعر به ويدخل ف الطل كل مر لزمه حق کلزوج لزوجته 
والسيد لعيده وا ماک لرعيته وبالمكس » واستدل به على أن الماجر عن الاداء لاشخل فى الظلم ۰ وهو 
بطريق الفهوم لان تعليق امک بصفة من صفات الذات يدل على نی الک عن الذات عند انتفاء :لك الصفة ؛ ومن 
ميقل بالفپرم أجاب بأن العاجر لا يسمى ماطلا + وعلى أن ای الذى ماله غائب عنه لايدخل فى الظل » وهل هو 
مخصوص من عموم الذتى أو ليس هو ف اس بغنى ؟ الأظبر الثانى له فى تلك الحالة جوز إعطاؤه من سوم المقراء 
من الركاة » فلو كان فى سک نيا لم حر ذلك . واستئيط منه أن امسر لا بس ولا يطالب حتى بوسر » قال 
العافعى : لو جازت مؤاخذته لكان ظالما ٠‏ والفرض أنه ليس بظالم لعجزه . وقال بعض العلیاء : له أن عيسه . 
وقال آخرون : له أن بلامه . واستدل به على أن الموالة إذا صحت ثم تعذر القبض بحدوث حادث كوت أو فلس 
ل يكن لبحتال الرجوع على احيل » انه لو کان له الرجوع ل يكن لاشتراط الى فائدة » فلا شر طت عل أنه انتقل 
انتقالا لا دجوع له کا لو عوضه عن دینه بموض ثم تلف العوض ف بد صاحب الدين فليس له رجوع . وقال النفية 
برجع عند التعذد » وشوه بالضمان » واستدل به على ملازمة امماطل و ژازامه يدقع الدين والتوصل اليه بکل طریق 
وأخذه منه قهرا » واستدل به على اعتبار رض المحيل والحتال دون امحال عليه لكونه لم يذكر فى الحديث , وبه 
قال اپو ر . وعن الحنفية يشترط أيضا ء وبه قال الاصطخرى من الشافعية , وفیه الارشاد إلى ترك الأسباب القاطعة 
لاجتاع القلوب لانه زجر عن المماطلة وهی تؤدى إلى ذلك 


۳ - پاصیست إذا أحال على مَل فلیس له رد 
AA‏ د اش رد ی وس حا فان عن ابن و کوان عن الأعرج عن ی عريرة رضي" 
4 عن عن ای" قال « بل !لدي 9و" ؛ ومن نع على 19 فلیتیم « 


۳ - پاصیب إن اال ین ايت على رل جاز 


007 ۳ 25 وم رو ۳9 س چس ره 
۸۹ - حرشن الک بن ارايم حل ثثنا يزيد ن ألى عبیفر عن س ن لا کوع رضی أل عنه 


الحديث ۲۲۸۹ ذف 


قال « کنا جاو عند اوه ول إذ ی 2نازة فقالوا : صل علیا ‏ فقال : هل عليو ین" 5 قالوا : لا . قال : 
فبل ترك شب ؟ فالوا : لا . فصلی عليه . ثم نی جنازة آخری فقالوا : يارسول الله صل عليها . قال : هل عليه 
دين ؟ قيل : نم . قال : فهل رك شيت ؟ قالوا : ثلائة دنر . قصلى علبها م أن بان فقالوا : صل عليبا. 
قال : هل ترك شیا ؟ قالوا : لا . قال : فل عليه كين" ؟ قالوا : ثلاثة” افير . قال : صنُوا على صاحيم . قال 
أو تاد : صل عأيه ازول اله وعلي ورن ۰ فصل عأيه 6 

[ الحديث ۲۲۸۹- طرفه فى ۲۲۹۰ ] 

قله ( باب ان أحال دين ایت على رل جاز » وإذا أحال على .ملى. فليس له رد )كذا ثبت عند أنى ذر . 
والترجمة الثانية مقدمة عند غيره على الباب فى باب مفرد » وقيه حديث أبى هريرة « مطل الغنى ظلٍ » عن مسد رن 
يوسف عن سفيان وهو الثوری عن أبى الزناد » ومناسبته للترجمة واخة ؛ وهو يشعر يأنه فى ذلك موافق لجمبود 
على عدم الرجوع ؛ وقد تقدمت مباحت ذلك ف الذى قبله . وقد ذكر أبو ضصعود أن هذه الظريق يتت فى زواية 
النعيمى عن الف ريرى ‏ وأنها لم تقع عند الموی . قال وقد رواها حاد بن شا کر عن البغادى . قلت : وثبتت آیمنا 
عند أبى زید المروذى عن الفربرى » ورواها أيضا ابراهيم بن معقل النمق عن البخارى . ويؤيد صنیع النسق 
ومن تبعه أنه ترجم بعد أبواب لحديث سلة ه باب من كفل عن ميت دينا فليس له أن يرجع » فلو كان ماصنعه 
أبو ذر عفوظا اكان قدكرر الترجمة لحديك واحد - ( تنبمان ) : الاول عمد بن يوسف لا قرابة بنه وبين عبد 
أله ن بوسف » فحيد هو ان دوف ن وقد ب 
ابن عبد الله التنييبى صاحب مالك »وم يلق الفريابى مالک ولا انیمی سفيان والله.أعل . الثاتى . قال ابن بطال 
أنما ترجم بالحوالة فقال « ان أحال دين الميت» ثم أدخل حديث سلءة وهو ف الضبان لآن الحو الة والضبان عند بش 
المماء متقاربان والیه ذهب أبو ثور ما ينتظمان ف کون کل منهما نقل ذمة رجل إلى ذمة رجل آخر » والضبان 
فى هذا الحديث تقل ما فى ذمة اميت إلى ذمة الضامن فصار كالحوالة سواء . قلت : وقد ترجم له بعد ذلك باللكفالة 
على ظاهر الخبر ۰ قوله ( إذا ۳ يحنازة ) لم أقف على اسم صاحب هذه الجناذة ولا على النی بعده ء وللحام من 
حديث جابر « مات رجل ففسلناه وكفناه وحفظناه ووضعناه حوث توضع الجنائز عند مقام چیریل , ثم آذنا رسول 
اته له به » . قوله ( فقال هل عليه دين ) سيأ بعد أربعة أبواب سیب هذا السؤال من حديث أف هريرة « أن 
دسول اله بی كان يوق بالرجل المتوف عليه الدين فيسأل هل ترك لدينه قضاء ؟ فان حدث آنه ترك لدينه وفاء صلى 
عليه والاقال لاسابن : صلوا على صاحبك » الحديث , و بين فيه أنه ترك ذلك بعد أن فتح الله عليه الفتترح . قله (ثم 
أت يجنازة أخرى ) ذكر فى هذا الحديث أحوال ثلاثة وترك حال رابع » الأول لم يترك مالا و ليس عليه دين » 
والثاف عليه دين وله وفاء » والثالك عليه دين ولا وفاء له ۰ والرابع من لا دين عليه وله مال » وهذا حكه أن 
يصلى عليه أأيضا ء وكأ ته لم يذكر لا لکونه لم بقع بل لكونهكانكثير! . قله ( ثلاثة دئانيي ) فى حديث جابر عند 
الحم د دينادان » وأخرجه أبو داود من وجه آخر عن جابر نحره » وكذلك أخرجه الطبرانى من حدبت آمیء 


عثيان افر بای صأحب سفيان الثورى : وعبد الله هو ابن بوسف 


154 ۳۸ - کتاب الحوالة 


بنت يزيد » ويجمع يينبما بانهما كانا ديئارين وشطرا, فن قال ثلاثة جبر الكسر وهن قال دیناران ألغاء » أو كان 
أصلبما ثلاثة فون قبل موته دینادا وبق عليه ديناران » فن قال ثلاثة فباعتبار الآصل ومن قال دینادان فباعتبار 
ما بق من الدين » والاول أليق ووقع عند ابن ماجه من حدیت أب قتادة « ثمانية عشر درهما , وهذا دون دينارين 

: وق مختصر المزى من حديث أ سعيد الخدرى د درهمين» ويجمع إن ثبت بالتعدد . قوله ( فقال أبو قتادة : صل 
عليه يا رسول الله , وعلگ دينه » فصل عايه) وف رواية ابن ماجه من حديث ی قتادة نفسه « فقال أبو قتادة وأنا 
أتكفل به » زاد الما فى حديث جابر « فقال هما عليك وف مالك واابيت منهما برىء ؟ قال نعم» قصلى عليه » لجمل 
رسول الله يل إذا لق آباقتادة يقول : ما صئعت الديناران ؟ حتى كان آخر ذلك أن قال : قد قضيتهما با دسول 
اہ » قال : الأن حين بردت عليه جلده » وقد وقبت هذه القصة مرة أخرى ؛ فروى الدار قطنى من حديث على د کان 
رسول اه إذا أنى يحنازة لم يسأل عن شىء من عمل الرجل » ويسأل عن دینه » فان قيل عليه دين كف » وان 
قيل لیس عليه دين صلى . فاتى يعنازة » فلا قام ليکر سل هل عليه دين ققالوا : ديناران , فعدل عنه فقال على : 
هما على با رسول الله وهو برىء منبما » فصل عليه . ثم قال لعلى جزاك اه خیرا وفك الله رهانك » الحديث . قال 
ابن بطال : ذهب الجبور إلى عحة هذه الكفالة ولا رجوع له ف مال الميت . وعن مالك له أن يرجع إن تال إا 
خمنت لارچم » فاذا لم يكن میت مال وعل الضامن بذاك فلا رجوع له » وعن أبى حنيقة إن ترك اميت وفاء جاذ 
الضمان بقدر مارك » وان لم يترك وفاء لم يصح ذلك . وهذا الحديث حجة للجمبور . وف هذا الحديث [شعار بصعوبة 
أ الدين وأنه لاینیغی تحمله الا من ضرورة . وسيأتى الكلام على الممكة فى تركة م الصلاة على من عليه دين فى 
أول الاس عند الكلام على حديث أبى هريرة بعد أربعة أبواب إن شاء الله تعالى . وف الحديث وجوب ااصلاة 
على الجنازة » وقد تقدم البحث فى ذلك فى موضعه 


الحديث ۲۲۹۱-۲۲۹۰ 4 


۱ - يسيب الكفالة فى القراض والٌیون لا بدان وغیر ها 
۰ - وقال أو از ناد عن مد بن جر ن عرو الأسلي” عن أو » ان عم دمي ا عنه بعك" 
7 ۳ ج E‏ ۳-۳ 3 

مصلاقاء فوح رجل على جارية. امرأتو » أذ حزة من ارجل كفلا حتى قدم على مر" » وكان عر فد 
جاده ما جلدق ؛ فصد قهم » وعذره بالجوالة » 

وقال جرير” والأشمرعة مد الله ن مسعود ف الرندین : اسندبهم وكقلهم » فابوا وكتكهم شار م 

9 ص 3 ر 
وقال حاد إذا تکفل ببفس فات فلائی عليه . وقال الک یش 
tt‏ 3 5 2 مر و ۷ ۳ ۳ 

۱ س قال أبو عبد الو : وقال الييث د نی جفر بن ریم عن عبد الرحدن بن هرمز عن أبى 

هررة رمی ال عنه « عن رسول ا ی أنه کی رجلا من بی ٍسرائیل سأل بعض بنى إسرائيل أن 
.ارو مه 5 ۳ 74 E‏ 55 5 

سق أا دنر فقال :ای بانشبّداه أشهدم » فقالكى' با هید . قال : فاثتى بالكفيل » قال :کنی بار 
كنيلك . قال : سدقت » فد فنها إليه على أجل مى ٠‏ شر فى البحر فقفی حاجتة » م الس مرکا بر ڪا 
یندم عليه للأجّل الذى نز مد مرکا فد خشبة فقرها فأدخل فما ألف دبنار وصحيفة منه إلى 
صاحبه » مرج وبا هم أني' بها الى البحر فقال : اہم انلت مل أنى كدت“ لته فلا ألف دار 
فسألنى كفيلا ققات کنی بال کفیلا» فر بك" . وسألی هید فقلت" کن باه شبيداء فرفیی بذاك . 
وإ جَبَدات أن أجد” مرک أبمث” اليه الذى له فل أفدرر* » وإفى أستودعكها. فری بما فى البحر حتى وت 
فيه , م انمرف وهو ف ذلك پاتمس مرکا کفرج إلى باده» خرچ الرجل” الذى كان أشلفه. بت لرک 
قد جاء كاله » فاذا بالمشبة التى فيها الالء ذخذ ها لأهلر طب » فما تشر ها ود الال والصحيفة م فدرم الذى 
کان آساقه" فا بالألفر دبتار. ققال : وائ مازات جاهدا فى طلب ركب لاتيك عا للت فا ورڈ مرکا 
قبل الذى نیت" فيه . قال : ه ل كنت فت ارگ بش ؟ قال : أخبراك أنىم اجد مرکا قبل الذى جات فيه . 
قال : فان الله قد أدَى عنك الذى بشت فى انلشبة » فانصرف' بالالف الدینار راشدا » 

قله (ياب الكفالةفى القرض و الدیون بالأبدان وغيرها) ذكر الديون بعد القرض من عطف العام على الخاص 
والمراد بني الأبدان الاموال . قوله (وقال بو الزناد اخ ) هو مختصر من قمة أخرجبا الطحاوى من طریق 


{N‏ ۱ ۳۹ کتاب الکفالة 


عبد الرحن بن أبى الرناد و حدانی ألى حداتی سد إن حمزة بن عبرو الاسلى عن أبيه أن عر بن الخطاب بعثد 
لاصدقة , فاذا رجل يقول لام : صدق مال مولاك ؛ واذا المرأة تقول : بل أنت صدق مال ابلك » فسأل حمزة عن 
أمرهما فأخير أن ذلك الرجل زوج تلك المرأة وأنه وقع على جارية لها فوادت ولدا فأعتقته امرأته ثم ودث من 
أمه مالاء فقال حزة للرجل : لأرجنك » فقال له أمل الاء : ان أمره رفع الى عبر بجلده ماثة وم ير عليه رجا . قال 
فأخذ حمرة بالرجل كقيلا حتى قدم على عبر قسأله قصدقهم عبر بذلك مع قرلم » واا درأ عر عنه الرجم لاله 
عذره بالجبالة ؛ واستفيد من هذه القصة مشروعية الكفالة بالابدان فان حمرة بن عرو الأسلى حابي وقد فعله وم 
يتكر عليه عبر مع كثرة الصحاية حينئذ » وآما جلد جر للرجل فالظاهر أنه عزره بذاك قاله ابن التين . قال : وفيه 
شاهد لمذهب مالك فى مجاوزة الامام ف التعزير قدر الحد . وتعقب بأنه فعل ای عارضه مرفوع صميح فلا حجة 
فيه وأيضا فليس فيه التصريح بأنه جلده ذلك تعزیرا , فلعل مذهب عير أن الزاتی احصن ان كان عالا دجم وان كان 
جاهلا جلد . قله ( وتال جرير ) أى ابن عبد الله البجل ( والاشعث ) أى ابن قيس الكندى ( لمبد الله بن مسعود 
فى الرندین : استقيهم وكفاهم » فتابوا وكفلهم عشاترم ) وهذا أيضا ختصر من قصة أخرجها البق بطولحا من 
طريق أن (عق عن حارثة بن مضرب قال : صليت الغداة مع عبد الله بن مسعود » فلا سل قام رجل فاخيره آنهاتهی 
. إلى مسجد بى حنيفة فسمع ون عبد الله بن النواحة يمد أن مسيلة رسول اه ۰ فقال عبد الله : على بای النواحة 
. وأصابه » شىء بهم . فأمى قرظة ب نكعب فضرب عتق ابن النواحة , ثم استشار الاس نی أولئك انفی فأشار عليه 
7 دی إن حاتم بقتلم 5 فقام جر بر والاشمت فالا بل استقهم وکفاہم عشائرم » فتاب وکفلیم عشائرم . 
وروی أن ألى شيبة من طريق قيس إن ألى حازم أن عدة الذ کورن‌کانت مائة وسيعين رجلا ٠‏ قال اين المنير : 
أذ اليخارى اتكفالة بالأبدان فى الديون من الكفالة بالأبدان ف الحدود بطر يق الاولى , والكغالة بالنفس قال 
بها ابمپور ول ختلف من قال ما أن المكفول عد أو قصاص إذا غاب أو مات أن لا حد عل الكفيل مخلاف 
الدین » و الفرق بنبما أن الكفيل إذا أدى المال وجب له على صاحب الال مثله ۰ (تنبیه) : وقح فى أكثر الرو ایات 
فى هذا الأثر , فتابوا » من التوبة ووقع فى وواية الاصيلى واافاببى وعبدوس , فا بو بغير مثناة قبل الالف » قال 
عياض : وهو وم «فسد للعنى . قلت : والذى يقر لى أنه « فآبوا » مبمزة مدودة وهی بمنى فرجموا فلا بفسد 
امم . وله ( وتال حاد ) أى ابن أبى سليان ( اذا تکفل بنفس فات فلا شی. عليه ؛ وقال الحك يضمن ) وصله 
الأثرم من طاريق شعية عن حاد والحك وبذلك قال بمپود : وعن ابن القاسم صاحب مالك يفصل بين الدين الال 
والمؤجل فيغرم فى الحال ويفصل فى اؤ جل بين ما إذاكان لو قدم لادرکه آم لا . قوإه ( وقال الليث حدثنى جعفر 
أبن دبيعة الح) وقع هنا فى فسخة الصغائى د حدئنا عبد الله بن صا حدئنى اف » وقد تقدم فى د باب التجارة ق 
البحر » أن آبا ذر وبا اوقت وصلاه فى آخره ؛ قال البخارى د حدثنى عبد اه بن صالح حدثى الليث به» ووصله أبو 
ذر هنا من روايثه عن شرخه على بن وصيف وحدثنا تمد بن غسان حدثنا عمر بن الخطاب السجستای حدثنا عيد اله 
ان صاخ به ۾ وكذلك وصله بهذا الاسناد فى د باب مایستخرج من البحر » م نكتاب الركاة » وم پنفرد عبد الله بن 
صاخ ققد آخرجه الاسماعيل من طريق عاصم بن دلى وآدم ين أبى اس ٠‏ والفساق من طریق داود بن منصو د كلهم 
عن اللست » و أخرجه الامام آحدعن يونس بن مد عن الليث أيضاء وله طریق أخرى عن أبى هريرة علقبا 


الحديت ۲۲۹۱ 3 


الصنف فىكتاب الاستئذان من طر يق عمر بن ألى سللة عن أبيه عن أبى هريرة » و وصلها فى « الآدب الفرد » وان 
حبان فى صحيحه من هذا الوجه . قرو ( أنه ذكر دجلا من بی إسرائيل سأل بعض بى إسرائيل أن يسافه ألف 
دیناد ) فى دواية ألى سلة ٠‏ أن رجلا من بى إسرائيلكان ساف الناس إذا أتاه الرجل یکفیل » وم أقف على اسم 
هذا الرجل » لكن رأيت فى و صند الصحاية الذين لوا مصرء محمد بن ااریسع الجيدى باسناد له فيه يجوول عن عبد 
الله بن عبرو ين العاص يرفعه , أن رجلا جاء ال الاجاشى فقال له اسلفتى اف دينار الى أجل . فقال من الجيل بك ؟ 
قال : الله » فأعطاه ال لف » فضرب بها الرجل - أى سافر بها فى تجارة ٠‏ قلا يلغ الاجل أراد الخروج اليه فسته 
رخ » فعمل تابوتا» فذكر الحديث نحو حديث أبى هريرة » واستفدنا منه أن الذى أقرض هو النجاثى » فيجوز 
أن کون أسبته الى بى إسرائيل بطريق الاتباع للم لا أنه من ندیم . ق[ه ( قال فائتنى بالكفيل » قال کی بالله 
کفیلا . قال صدقت ) فى رواية ألى سلبة فقال « سبحان لله نمم » . له ( فدفمها اليه ) أى الآلف دیناد فى رواية 
أبى سلة فعد له ستاثة دیناد والأول أرجح لموافقة حديث عبد الله بن عمرو ۰ و عکن المع بیتهما باختلاف العدد 
والوذن فی‌کون الوزن مثلاألفا والمدد ستائة أو با اعكس ٠‏ قوله (نخرج ف البحر فقضى حاجته ) فى رواية أبى سلة 
فرکب الرجل البحر بالال يتجر فيه نقدر الله أن حل الاجل وأدت البح پیا . قوله (فلم جد مركيا) زاد فى رواية 
ألى سلبة « وغدا رب المال الى الساحل يسأل عنه ويقول : الهم اخلفی و انا اعطيت لك » . وله ( فأخذ خشية 
قنقرها ) أى حفرها » وف رواية ی سلة « فنجر خشية » وفى حديث عبد الله بن عمرو « فعمل تابوتا وجعل فيه 
الالف» . قله (وصيفة منه إلى صاحبه ) فى رواية ألى سابة ه وکتب اليه صميفة : من فلان الى فلان » الى دفمت 
مالك الى وكيل الذى توکل بىء . له ثم زجج موضعها) کذا الجمیع بزای وجيمين » قال الخطابى : ی سوی 
موضع اللقر وأصلحه . وهو من تزجیج اطواجب وهو حذف زوائد الشعر »و صتمل أن یکون مأخوذا من الزج 
وهو النص لكأن يكون النقر فى طرف الُشبة فشد عليه جا بسک وحفظ مافيه » وقال عیاض : معناه سمرها عسامیر 
کازج » أو حشى شقوق لصافها بشىء ورقعه بالرج ٠‏ وقال ابن التین- معناه أصلم موضع النقر. قوله (تسلفت فلانا) 
كذا وقع فيه » والمعروف تعديته حرف الجر کا رقع فى رواية الاساعیل « استسلفت من فلان» . قله ( فرضى 
بذاك ) كذا للكدمينى . وافیره « فرضی به » وق دواية الاعاعیل ه فرضى بك » : وله ( وای جبدت ) بفتم 
اليم والحاء » وزاد فى حديث عبد الله بن عمرو « فقال الهم أد حالتك » ٠‏ قوله ( حی ولجت فيه ) بتخفیف اللام 
أى دخلت ف البحر . وله ( تأخذها لآهله حطبا فليا نشرها ) أى قطمبا بالنشار ( وجد الال ) ءفى رواية 
النساف د فلا کس‌ها » وف رواية أبى سلة ه وغدا رب الال يسأل عن صاحبه کا كان يأل فيجد الحشبة فيحمابا 
إلى أهله فقال : أوقدوا هذه ۰ فكسروما فانتثرت الدثائير منها والصحيفة ؛ فت رأها وعرف ».. قوله ( ثم قدم النی 
كان أسلفه فان بالالف دیناد ) وق رواية أبى سلية « ثم قدم بعد ذلك فتاه رب (أأل. فقال : يا فلان مالى قد 
طالت النظرة » فقال : آما مالك فقد دفعته إلى وكيل » وأما أنت فپذا مالك » وق حديث عبد الله بن عرو أنه 
قال له د هذه لفك , فقال النجاشی : لا آفبلها منك حتی تخری ماصنمت » فاخيره فقال : لقد أدى اه عنك » . 
قوله ( دانصرف بالآلف الدیناد راشدا ) فى حديث عبد الله بن مرو قد أدى الله عنك » وقد بلقنا الالف فى 
التابوت » فأمسك عليك ألفك » زاد أبو سلبة فى آخره , قال أبو هريرة ولقد رأيتنا عند رول هر یکی 


(VY‏ 4 - کتاب الكفالة 


مراقنا ولغطنا »ما آمن » ؟ وف الحديك جواز الاجل فى القرض ووجوب الوفاء بهء وقيل لايحب بل هو 
من باب المعروف » وفيه التحدث اكان فى بى [سرائيل وغيرم من المجائب للاتعاظ والاتتساء » وفيه التجارة 
فى اببس وجواز رکوبه ؛ وفيه بداءه الكاتب بنفسه » وفيه طلب الشپود فى الدين وطلب المكفيل به ؛ وفيه فضل 
التوكل على الله وأن من صح توکاه تکفل الله بنصره وءوثه . وسيأاق حكر أذ ما لقطه البحر فى کتاب القطة 
أن شاء الله تعالى . ووجه الدلالة منه على الکفالة تحدث التي ب ذلك و تقریره له » ونا ذكر ذلك لیتأمی به 


فيه إلالم يكن لذكره فائدة 
۲ - پاسیت قول الل عر“ وجل ( واذين عفدن" آمانک نائوم نصییهم 1 
۲ # وتا المت بن محمد حد نا أبو أسامة عن إدريس عن طلحة بن مرف هن سعيد بن 


جر عن ان عباس رفی فا نا کل جملا ول قال + ورئة ( لذن عات" أعانتم ) 
قال : کان لاجر ن لا قدموا على البو يل الدينة رث الپاج"الأنصاری دون ذوى ر جهء للأخوكق التى 
أل اد او ينهم » فا ترلت (ولکل جلها موال ) تسخ . ثم قال ل( والذين عاقدت عاك 4 
إلا النصر والعفادة وائصيحة - وقد ذهب الیراش - ووصی له » 

[الحديث ۲۲۹۲ .- طرفاه فى : 40۸۰ ۰ ۱۷۵۷ ] 


عو شا 06 حا كنا إسماعيل ی جمفر عن جير عن اس ری" اش عنه ال « قرم علينا 


سم ۱ لو 


عبد الر من بن عوفر» قعی رسول اللو يله یه وبين سعد بن ال بیع » 
6 1 

14 شا د نا الصاح حد ثنا إمماعيل بن زڪرياء حد نا عام قال « قات لأنس £ 
مالك رضي اف من : بات أت" نی" قال لاحلف فى الإسلام ؟ قال : قد حالف الى وَل بين 
71 شر والأنضار فى دارى »6 

[ الحديث ns‏ ب طرفه فى : ۰۲۰۸۳ ۷۳۰۰ ] 

له ( باب قول الله عر و جل : (والذین عاقدت أعانك نآ توم تصیپم) أورد فيه حديث أبن عباس الق 

فى تفسير سورة النساء بسنده ومتته » وسيأتى الكلام عليه هناك » والقصود منه هنا الاشارة إلى أن الكغالة 
الترام مالبخير عوض تطوعا ۰ فیلزم کا ازم استحقاق الیراث بالحلف الذی عد على وجه التطوع » وروی أبو داود 
فى الناسخ من طريق يزيد اللحوی عن عكرمة فى هذه الآية : كان الرجل يحالف الرجل ليس يينهما نسب » فیرث 
أحدها الآخر » فنسخ ذلك قوله تعالى ( وأولو الارحام بعضهم أولى بیعض فى کتاب اه € ثم آورد امبف 
حديث آنس د أن النى بإ آخی بين عبد الرحن بنعوف وسعد بن الربيع » وهو عختصر من حديث طويل تقدم 
ف الببوع : وغرضه إثبات الف فى الاسلام» ثم أورد حديث أنس أيضا فى إثبات الحلف فى الاسلام ٠‏ وله 
( حدئنا عاصم ) هو أبن سلیان العروف بالأحول . قوله ( قلت انس بن مالك آبلفك أن النى قال : 


Vf ۲۳۹۹ - ۲۲۹۲ اديت‎ 


لاحلف فى الاسلام ) ؟ الف يكسر المبملة وسکون اللام يعدها قاء : المپد . والعنی آنبم لا يتعاهدون فى الاسلام 
عل الاشياء التى کانوا بتعامدون عايها فى الجاهلية کا سأذكره » وكأن عاصما يشير بذلك الى ما دواه سعد بن إبراهيم 
أبن عبد الرحمن بن عوف' عن أبيه عن جبيد بن مطعم مرفوعا « لاحلفف الاسلام »> وأيما حلف كان فى الجاهلية 
م برد الاسلام الا شدة» آخرجه مس » وهذ!الحديث طرق منها عن أم سلة مثله أخر جه عر بن شبة فى «کتاب مک > 
عن أبيه وعن عبرو بن شمیب عن جده قال د خطب رسول الله بلق على درج الكعبة فقال : ما الناس » فذکز ضوه 
أخرجه عبر بن شبة » وأصله فى الستن . وعن قيس إن عاصم أنه د سأل رسول الله بم عن الحلف فقال : لاحلف فى 
الاسلام » و لکن تمسكوا محلف الجاهلية » آخرجه أحمد وعير بن شبة واللفظ له . ومنها عن ابن عباس رفعه « ما كار 
من حلف فى الجاهلية لم يزده الاسلام إلا شدة وحدة » أخرجه عمربن شبة و اللفظ له وأحد وصححه ابن حبان . ومن 
مرسل عدى بن ثابت قال « أرادت الاوس أن تالف سلبان » ققال رسول اه بے مثل حديث قيس بن عاصم 
أخر جه عبر بن شبة . ومن مرسل الشعى رفعه « لاحلف ف الاسلام » وحلف ال جاملية مشدود »(۱) وذكر عبر بن شبة 
أن أول حلف کان »کت حلف الاحابيش أن امرأة من بنى خروم شکت لرجل من بنی اخارت إن عبد مناة بن كنانة 
تسلط بن بكر بن عبد مناة ب نكنانة عليهم ‏ فأتى قومه فقال لم : لت قريش.لبى بكر فاقصروا اخوانكم » فركيوا 
إلى بى المصطلق من خزاعة » فسمعت بهم بنو ال حون بن خر ية بن مدرک فاجتمعو | بذنب حبش - بفتح المهملة وسكون 
الوحدة بعدها معجمة - وهو جبل باسفل مكة » فتحالفوا : إنا ليد على غيرنا مارسى حبش مکانه , وكان هذا ميدأ 
الاحايش . وعند عبر بن شبة من مرسل عروة بن الزبيد مثله »م دلت فيم القارة . قال عبد العزيز بن مر : ما 
موا الاعابيش لتحا لفهم عند حبش » ثم آسند عن عائشة أنه على عشرة أميال من مكة . ومن طريق ماد الراوية سعوا 
لتحيشبم أى تحممهم ء قال عر بن شبة : ثم كان حلف قريش وثقيف ودوس؛ وذلك أن قريشا دغبت فى وج وهو 
من الطائف لا فيه من الشجر و الررح » نفافتهم ثقيف ا لفتهم وأدخلت معهم بی دوس وكانوا [خوانهم وجيراتهم . 
ثم كان حلف المطيبين و آزد . وأسند من طريق أبى سللة رفعه د ماشبدت من حاف إلا حلف المطيبين ؛ وما أحب أن 
أنكثه وآن ل حرالتعم » ومن مرسل طلحة بن عوف نحوه وزاد د ولو دعت به الوم فى الاسلام لأجبت » ومن 
حديث عبد الرحمن بن عوف رفعه ه شهدت وأنا غلام حلفا مع عمومتى ااطیبین » فا أحب أن لی حر انم ونی 
نكثته . قال وحلف الفضول . وم فضل وفضالة ومفضل - تحالفوا . فلا وقع حاف المطيبين بين هاشم و الطلب 
وأسد وذهرة قارا حلف كحاف الفضول » وكان حلفيم أن لايعين ظالم مظلوما ع » وذكروا فى سبب ذلك أشياء 
ختلفة حصلبا أن القادم من أهل البلاد كان يتدم مكة فر بما طلبه بعض أهلبا فيشكوه الى من با من القبائل فلا يفيد » 
فاجتمع بعض من کان یکره الظلم و يستقيحه إل أن عقدوا الحلف » وظير الاسلام وم على ذلك » وسيأق بیان ماوقع 
فى الاسلام من ذلك فى أوائل مناقب الانصار وفى أوائل الحجرة . قوله ( قد حالف دسول الله بي ) قال لطبری 
ما استدل به أنس عل [ثبات الحاف لايق حديث جبير بن مطعم فى تفيه ء فان الاخاء المذكو ركان فى أول الحجرة 
وکانوا يتوارئون به » ثم فسخ من ذلك الميراث ويق مالم يبطله القرآن وهو التعاون على الق و النصروالاخذ على يد 
الظالم كا قال أبن عباس : إلا النصر والنصيحة والرفادة ويوصى له » مرقد ذهب الميراث . قلت : وعرف ذلك وجه 
(۱) فى طبمة بولاق « مشذوذ » .عمجمتين * ويأتى قريباأئر مر عبملتين وهو الصواب 
وسناج 5 ه في اباری 


(VE‏ ۳۹ کتاب الكفالة 


اراد دیش آفس مع حديث ابن عباس وات أعل . وقال الخطابى : قال ان صينة حالف بينهم أى آخى يينهم » يريد 
أن ممنى الحلف ف الجاهلية معنى الاخوة فى الاسلام ۰ لکنه فى الاسلام جار على آعکام الدين وحدوده » وحلف 
الجاهلية جرى على ما انوا يتواضعونه پینهم بادائهم » فبطل منه ما خالف حك الاسلام و بق ما عدا ذلك على حاله . 
واختلف الصحاية فى الحد الفاصل بين الحلف الواقع فى الجاملية والاسلام , فقال ابن عباس : ما كان قبل تزول 
الأبة المذكورة جال وما بعدها اسلاى . وعن على ما كان قبل تزول ( لثيلاف فریش ) جاهلی . وعن عثمان : 
كل حلف کان قبل الحجرة جام » وما بعدها اسلای . وعن تم ر: کل حلف كان قيسل الحديبية فيو مشدود وكل 
حلف بعدهأ منقوض » أخرج كل ذلك عس بن شبة عن أن غسان تمد بن عي بأسأنيده الهم » وأظن قول عر 
أقواما . ويمكن المع بأن المذكورات فى روأية غيره ما يدل على تأصكد حلف الجاهاية »واأذى فى حديث عمر 
مايدل على نسم ذلك 


۳ - پاصیت من تسکنل عن ميت دي فليس ) أ أن برجم . وه قال الحسن 


۵ - مش أبوعا م عن يزيد بن أبى عبيد رعن 2 رف > الله عنه «أن ۰ البی بل 
أي جنار مل علا فقال اهل عبر من دنر رال فص عليه 3 نارق أغرئ فقال :هل 
عليه من دين ؟ قالوا نم » قال : فسأوا عل مایب . قال أبو تاد : على كله بارسول لل و» فصل عايه > 


سب وشا عل بن عبد اث حدثنًا فيان" حداتتا عرو مم عمد بن عل عن جابر بن عبلر ال 


یس 


> وم مه و قال إلى * لته : ل قد عام مال الث عن قد أعطريك” شکذا وه‌گذا؛ ا سے ما 
بحر 6 ثم رتیه 


ری اله عنهم قال ی م : لو قد جاء مال 
لحرن حب اء اج سل البحرين آم أبو بكر فاتی : من کان 4 عند انیم عة 
أو دن فلي 5 فليأتناء فاي فقات :ان انى" و م ال لى كذا وكذا ى' لى حثية” 3 فد وما » فاذا هی 
اة وقال : خُذ' میج 6 

[ الحديت ۲۲۹۹ ب آطراقه فى : ۲۹۸۳۲۸۹۸ ۳۸۴۰۳۱۹۰۳۱۴۷ ] 

قله ( باب من تتکغل عن ميت دینا فليس له أن برجم , وبه قال الحسن ) تمل قوله « فليس له أن يرجمع » 
أى عن الكفالة بل هى لازمة له : وقد استقر الق فى ذمته . ويحتمل أن يريد فليس له أن برجع فى التركة بالقدد 
النى تکفل به . والآرل أليق #قصوده . م آورد فيه حديث سابة بن الا کوع المتقدم قبل بابين » وقد سبق 
القول فيه . ووجه الاخذ منه أنه لوكان لین قتادة أن یرجع لا صلى النى بل غلى المديان حتى يوفى أبو قتادة الدين 
لاحتال أن برجع فيسكون قد صلی على عد يان دينه باق عليه » فدل على أنه لبس له أن برجح . ( تفبيه ) : اقتصر فى 
هذه الطرق على ذکر النين من الاموات الثلاثة » وقد تقدم فى تلك !اطريق تاما ؛ وقد ساقه الاسماعيلى هنا تاما 
وساق فى قصته انحذوف أنه عليه الصلاة وال لام قال د ثلاث كيات » وكأنه ذكر ذلك لکونهکان من أل الصفة 
فلم يعجبه أن بدخر شيا » واستدل به على جواز ضبان ما على الميت من.دين ول يترك وفاء وهو قول الجبور خلافا 
1 


الحديث ۲۲۹۰ - ۲۲۹۷ 1۷۵ 


لان حنيفة » وقد بالغ الطحاوى فى نصرة قول امور ثم أورد فيه حديث جابر ٠‏ قوله ( حدثنا عمرو ) هو أبن 
دیناد . قوله ( مع ممد بن على ) أى ابن الحسين بن على + وقد ممع مرو بن دیناد من جابر الكثين ودیعا أدخل 
ببنه وينه واسطة » ولسفيان فى هذا الحديث اسناد آخر سيأ بیانه فى فرض الس . وه ( لو قد جاء مال 
البحرين ) هو مال الجزية کا سيأ بیان المفاذى ٠‏ رک عامل اي عل البحرين العلاء بن الحضرى کا سياق 
فى « باب انجاز الوعد » من کاب الشهادات ف حديث جابر هذا . قوله (قد أعطيتك هكذا ومکذا) فى الطريق التى 
ى الشپادات «هکنا وهكذا ومکذا قبسط يديه ثلاث مرات » و ہذا تظبر مئاسية قوله فى آخرحدیث اليابه فعددتها 
ناذا هی ئة ققال : خذ مثلها » وعرف بقوله فيه مغن ل حثية » تفسير قوله « عذ مکذا » کأنه أشار بيديه 
5 جیعا » وسباتی بسط شرحه فى کتاب فرض اخس إن شاء الله تعالى . ووجه دخوله فى الترجمة أن أبا بكر لما قام 
مقام النى يفل تکفل ,ماکان عليه من واجب أو تطوع » فلا التدم ذلك ازمه آن بو جميع ماعليه من دين آو 
عدة » وکان E‏ يحب الوفاء بالوعد فنفذ بو 53 ذلك . وقد عد بعش الشافمية من خصائصه بل وجوب 
الوفاء بالوعد أخذا من هذا الحديث » ولا دلالة فى سياقه على الخصوصية ولا على الوجوب . وفيه قبول خر 
الواحد العدل من الصحابة ولو جر ذلك تفعا لنفسه » لان آبا بكر لم بلتمس من جاتر شاهدا على عة دعواه » 
ويحتمل أن يكون أبو بكر ع[ بذاك فقضى له عله فيستدل به على جواز مثل ذلك للحام 
ع - پیب جوار أبى بكر فى عبد البی ويه وعقلده 

۷ - مرا حجی ن بکیرر حدما ليث عن عقيل قال این" شاب فأخبرتی عرو 8 از یر 
أن" عائشة رى ال" عنها زو ج ان َه تالت « | أعقل دك و وها دينان الد » . وقال أبو صالم 
حدكثنى عبد اشر عن بونس عن ازاهری" * قال أخيرتى * عروة بن بن ال بير أن عائشة شه رضي اله 4 عنما قات « م 
أل توق لا وها بدينان الدتين » ول : كر علينا وم الا يأتينا فيه 4 رسول الله رلته راق انار ك2 
وعئية . فلا ابل السامون" خرچ أبو بكر مُهاجراً قبل الق حت إذا ٣‏ بام براك الغراد لني ابن" الدغنة » 
وهو سيد القارر فقال : أين تزید يا أبا بکرر ؟ فقال أبو بکرم : خر قوى» أ" أريد ناس فى الأرض 
وأعبدریی . قال این الغنة : إن“ مت امن ولا مرج » فان نكت ب مدوم ول ارح » 
ول السکل » و تفری الضيف” 00-7 على والب المق” » وأنالك” جار . فار چم فاعزه 57 ببلادك . 
فار تخل ابن اللاغنة فرجم مم أبى ٣‏ ر اطا فی آشر افر کار گریشر فال ۾ م : ان أنابكر و 
ولا مرج 1 مخرجون + رجلا و ء ول ارام و حمل “لتك » ری ای و ینعی 
توائب الق ؟ فأنندات “قر ش"جوار ابن الدّغئة » وآمنوا أبا بكر » وقالوا لابن لد غبة : سر أبا بكر لیم 


1۷۹ و کتاب الكفاة 


9 ۳ و . 8 3 6 00 سار سا 

ربد فى داره » الا رات( ماشاء ولا وذينا بذلك . ولا يتان بوء فانا قد خشينا أن يفن أ يناءنا ونيسأءنا * 
قال ذا این ال غتة لألى کر : فطق أبو بكر مد ري فى دارم ولا يستملن” بالصلاؤولا ات ام فى غیر داره . 
وا ارخ ا ماغرض 5 3 ۳ سے 

تم بدا لأى بکر فابتنی مسجدا بؤناه دارم » ویر » فکان ایصلی فيد ويقرأ الفرآن » فيَتقصّفة عليه نا 
الش رکین" وأباؤم يدون وبنظرون إليه » وکان آبو بكر رخا بکاه ره دمع دين يقرأ القرآن » 

ت 2 ص نس 5 ص 

فآفز ع ذلك آشراف #ربش من المشركين » فأرسَلوا إلى ابن ال غنة لدم علمهم فقالوا له :انا كما رن 


۰ چا کر ۳ و و2 ۳ چ ا ی 
آبا بكر على أن تعيك ز به فى دارم ؛ واه ۆز دك ابت بدا بغناو دارم » واعان الصلاة والقراءة 4 وقد 


خشبنا أن يفن این نا واه نا ا فان أحب أن يقتم على أن یمد رب فى دارم قعل ؛ وان" أبا إلا 
أن يان دالت ف4 أن ر ,ليك دنك » نبا كر هنا أن عارك » واسنا مقرکن الاستملان . وات عانشة : 
فأنى ان الغم آبا بكر فقال : قد علدت الذى عقدات. لك عليه » فاما أن اقتصر على ذلك » وإما أن رد 
إلى" نمی ؛ انی لا أب أن سم" العرب أنى آخفرزت فى رجل قدت له . قال أبو بكر : انی ارد الیل" 
1100 د 1 مود ین + ضات ره 1 
جوارك وارفی جوار الله - ورسول” طر وَل يركز که - فقال رسول" انر چ : قد اریت دار 
7 7 ی ی و سم و 2 ارصم رم سم 
هجر تک ریت سخ ذت تخل بين لابين وها الكركنان . فهاجر من هاج قبل المديمق دين 5 کر ذلك 
رسولة اش ولي : ورج إلى الدينة. بمعض م نكان هاج الى أرض اتابشة . و تج أبو بکرر مباجراء قال 
4 رسول اللو َي : على رمك ٠‏ ذفى أرجو أن رذن لی . قال أبو بر :هل ترجو ذلك بأ أنتة ؟ 
قل : نم ۱ فقس 0 
أريعة آشهر » 
قولہ ( باب جوار أبى بكر ) الصدبق 7 الجم وتضم . والراد به الذمام والآمان . قله (فى عبد رسول 
اه بم وعقده ) أودد فيه حديثك عائشة فى شأن اطجرة مطولا 7 قوله ( فأخيرف عروة ) فيه حذوف تقديره 
آخبری فلان بكذا وأخيرنى عروة بكذا , والشرض من هذا الحدبت هنا رضا أبى بكر يحوار ابن الدغنة » وتقرير 
النى يع له على ذلك ء ووجه دخوله فى الكفالة أنه لائق بكفالة الابدان , لآن الذى أجاره كأنه تكمل بنفس 
انجار أن لايضام قاله إن اتب . ( تبيه ) ساق البخخارى الحديث هنا ”20 على لفظ بوفس عن الزهری » وساقه فى 
الفجرة على لفظ عقيل » وسأ بين مابدنهما من ااتفاوت هناك , وذکر فيه الا ختلاف فى اسم ابن الدغنة وضبطه و ضیط 
برك النهاد ان شاء الله تعالى ۰ قوله ( وقال أبوصالم حدثنى عبد الله عن يونس ) هذا التعليق سقط من رواية ی ذر » 
وساق الحديث عن عقيل وحده .وآبو مال هذا اتفق أبو نعم و الاصیلی والجياق وغيرم أنه سلمان بن صالح 


هرمع گر 


بو بکرم نقسه على رسول اله بل لیصسبه » ولف راحاتين 9 عذے ده ورف السمر 


(۱) هو الطريق اثانى لا الأول 


الحديف ۲۲۹۷ - 7۷۹۸ 1*۷ 


المروزى وثقيه سلمویه وشيخه عبد الله عر این المبارك + وبذلك جزم الاصیل . وجزم الاعاعیل بأنه أبو صا 
هید أله بن صاخ كانب الليك وشيخه عبد الله على هذا هو ابن وهب . وزع الدمياطى آنه أبو ال حبوب بن 
مومى الفراء الإنطا کی ول يذكر انلا سادا » ولم يسبقه أحد الى عد حبوب بن مومی فى شیوخ البخارى ٠‏ 
والمعتمد هو الأول نقد وقع فى دواية أبن السكن ون الفر ری عن البخارى تال « قال أبو صاخ سليويه حدئنا 
عبد اقه بن المبارك ¢ 
۵ سه پاس الان 
۲۳۸ - مزا مين سكير حد تنا الیئ عن عقيل عن ابن شباب عن أب سل عن أل عريرة 


رضي ال عنه « ان رسول اله يك كان يت بالركجل اعرف علي ای نیال : هل رل لينو 
فلا فان دا أنه ترك ليده وفاه على » وإلا قال امن : لوا على صاتك . فلا فتح اله عليه القتوح. 
قال : أنا أو باو منهنت من أنفسهم » فن تور من للإمنين فتك كينا فل فضاوه » وم تل مال 
فورم » 

] ۲۷۳۴ ۰۱۷۵۰ o WEN ۰ 0۳۷ «¢ YAY » ۲۳۹۹ ¢ ۷۲۹۸ : الحديث ۲۳۹۸ - آطرافه فى‎ [ 

وله ( باب الدين ) کذا للاصيلى وکرية » وسقط الاب وترجته من رواية آی ذر وأبى الوقت » وستط 
الحديث أيضا من رو اية الستملی » ووقع للنسنى وان شبويه « باب » بنیر ترجمة وه جرم الاعاعیل » وآما أبن 
طال فذكر هذا الحديث فى آخر د باب من تکفل عن ميت بدن » وصنيعه أليق . لان الحديث لاتعلق له بترجة 
ہوار أبى بكر حتى يكون منبا . أو ثبّت د باب » بلا ترجة فسکون کالفصل متا » وأما من ترجم له و باب الدين » 
بعيد [ذ اللائق بذلك أن يكون فى كتاب القرض ۰ قول ( عن أبى سالة عن ألى هريرة ) هكذا رؤاه عقيل و تابعه 
ونس وابن اخى ابن شپاب وان أفى ذلب کا أخرجه مسل » وخالفيم معمر فرواه عن الزهرى عن أب سللة عن 
جار أخرجه أبو داود والآرمذى . قله ( هل ترك لديئه فضلا ) أى قدرا زائدا على مؤنة تیه » وق رواية 
الكشمبتى « قضاء » بدل فطلا » وکذا هو عند مسل وأحاب السأن » وهو أو بدليل قوله د فان حدات أنه ترك 
لدينه وفاء » . قوله ( فترك دینا ) فی رواية همام عن أبى هريرة عند مسل « فترك ديا أو ضيعة » وسیأق فى تفسير 
سورة الاحزاب من طريق عبد الرحن بن أبى عرة عن أبى هريرة بلفظ د ما من مومن إلا وأنا أولى الناس به فى 
الدنيا والآخرة ؛ فأ ما مؤمن مات » فذكره » وفيه « ومن ترك دينا أو ضیاعا فليأتتى » وسیأتی الكلام على هذه 
الريادة ای فى أوله هناك ان شأء الله تمالى . والضياع بفتح المجمة بعدها تحتانية قال الخطابى : هو وصف لمن خلفه 
الميت بلفظ الصدر . أى ترك ذوى ضياع أى لاشی. لم » وقوله دكلاء ) بفتح أوله أصله الثقل والمراد به 
هنا العيال . وله ( فلودئته) ق دواية مسل « فهو لورئتهء ون رواة عبد الرحن بن أبى. عرة , فليرئه عصبته » 


(۱) ليست هذه الكامة في رواية الان الذي بأيديتاء ولملها فى يعض طرق الحديث الأخرى 


1۷۸ ۰ -كتاب الحوالة 
وسل من طريق الأعرج من ان هریرة « فال العصبة من کان » سین البحث فيه فى كتاب الفرائض أن شاء اقه 
تعالى . قال الملاء کآن الذى فمله يل من ترك الصلاة على من عليه دين ليخرض الناس على قضاء الدیون فى حياتهم 
والتوصل الى البراءة منها لا نفوتهم صلاة النى و ؛ وهل كانت صلاته عل من عليه دين حرمة عليه أو جائزة؟ 
وجهان , قال النووى : الصواب الجزم يحوازه مع وجود الضامن کا حدیث مسلم وحکی القرطی أنه رما كان 
بمتنع من الصلاة على من استدان دينا غير جائز » و أما من استدان لاس هو جائز فا کان يمتنع » وفيه نظر لآن فى 
حدی الباب مايدل على التعميم حيث قال « من توق وعليه دين » ولو کان الحال مختلفا لبينه . نعم جاء من حديث 
ابن عياس د أن النى بيع لما امتنع من الصلاة على من عليه دين جاءه جبريل فقال : ما الظالم فى الديون الى حملت فى 
البنى والاسراف . فأما المتعفف ذو امیال فآنا ضامن له أؤدى عنه » فصل عليه الى بز تال بعد ذلك : 
من برك ضماعا » الحديث » وهو ضعدف . وقال المازی بعد أن أخرجه : لا بأس. به فى المتابمات » وليس فيه أن 
التفصيل الذکود كان مستمرا » ونما فيه أنه طرأ بعد ذلك وأنه السبب فى قوله یم ه من ترك دینا فعلى » » وف 
صلاته بے على من عليه دين بعد أن فتح الله عليه الفتوح إشعار بأنه كان يقضيه من مال المصالم » وقيل بل کان 
يقضيه من خالص نفسه ؛ وه لكان القضاء واجیا عليه أم لا؟ وجهان.. وتال ان بطال : قوله « من رك دينا قعل » 
ناسخ لترك الصلاة على من مات وعليه دين » وقوله د فملى قضاؤء » أى عا ينىء اله عليه من الغنام والصدقات » قال 
وهكذ! يازم المتولى لام المسلمين أن يفعله يمن مات وعليه دين ؛ فان لم يفمل فالاثم عليه إن كان حق المت فى بيت 


امال يق بقدر ما عليه من الدين » والا فبقسطه 
( خائمة ) اشتمل كتاب الحوالة وما معه من الكفالة على اثنى عشر حديثا المعلق منها طر بقان و البقية موصولة 
الکرد مله فيه وفيا مضى متة أحاديف بف » وال لستة الاعری ع خالصة . وافته ما ع! على تريحها سوي ع حدیت سلية بن 
لد وفع » واه مسم عى کمک 53 2 


ا ل اسلا عل من ر حتت أبن اناس ف الا . وفيه من الأثاد عن الصحابة فن بعدم أمانية 
آثار . واقه المستعان 


1۷۹ ۲۳۰۰ ۲۳۹۹ gk » 


جر راز 
4.٠‏ کتاب الوكالة 
۱ - پاسیس وک الشريك الشريك ف القيسمة. وغيرها 
وقد أعرك اه ككل عاي فى كلا بد نم مره بقسنی 

۹ س وش) قبيصة دنا سيان عن أن أبى میج عن جاه عن عبد رن بن أف ليلى عن 
مل رض ا عنه قال « أمرنى رسول الد ق أن أتصداق لال بان التى تحرت وعُلودما » 

۰ - )عرو بن خالد حداثنا ايٿ عن يزيد عن أبى لیر عن قبة بن عام رضۍ ال 
عنه « ان" البی بک أعطاء عنم یلها على صحابته» قبق عتوة » فذ کرم لن ول قال : ضح بو آنت » 

[ الحديث ۰ أطرافه فى : ۲۵۰۰ » ۰۵۵۷ مومه ] 

قله (کتاب الوكالة . بم الله الرحن الرحیم . وكالة الشريك الشريك فى القسمة وغیرها ) كذا لابى ذر » وقدم 
غيره البسملة وزاد واوا والنسنى «كتاب الوكالة . ووكلة الشريك » ولفیره « پاب» بدل الواو . والوكالة بفتح 
الواو وقد تکسر التفويض والفظ » تقول وکت فلانا إذا استحفطته ووکت الام اليه بالتخفيف [ذا فرضته 
ليه . وهی فى الشرع إقامة الشخص غيره مقام نفسه مطلقا أو مقيدا . قوله ( وقد أشرك النى بل عليا ف مده ثم 
آمره بقسمتها ) هذا الكلام ملفق من حديثين عند الصيف : آحدهما حديث جابر « أن انیم آس عليا أن يقيم 
' على إحرامه > وآشرکہ ف الهدى » وسيأتق موصولا فى الشركة ؛ ووم من زعم من الشراح أنه مضى فى المج . ثانيهما 
حديث على « ان النى يليه أمره أن يقوم على بدنه وأن يقسم بدنه كارا » . وقد تقدم موصولا فى اج من طريق 
مجاهد عن ابن أبى ليلى عنه » وقد ذكر هنا طرفا من الحديث موصولا فى الآمر بالتصدق يحلال البدن ‏ وقد تقدم 
فى الحج بهذا السند وان مع الكلام عليه » و«قصوده منه هنا ظاهر فيا ترجم له فى القسمة . وأما وله فى الترجمة 
د وغيرها » أى ون غير القسمة › فيؤخذ بطر یق الإلحسساق . والجلال بكر الم وقد تقدم شرحها . ثم ورد 
الصف حدیت عقبة بن عامر « أن النى يقر أعطاء غنما شسمها 5 ادیش وسيأق شرحه فى کتاب الاضاحى » 
وشاهد الترجة منه قوله د ضح به أنت » فانه علم به أنه كان من جلة من كان له حظ فى تلك القسمة فکانه کان شر رکا 
ثم وهو النی تولى القسمة بينهم . وأبدى أبن المثير احتالا أن یکون بل وهب لكل واحد مر القسوم فییم 
ماصار اليه فلا تتجه الشركة . وأجاب بأنه ساق الحديث فى الضاحی من طريق أخرى بلفظ ه آنه قم بيجم ای ۽ 
قال قدل عل أنه عين تلك القنم للضحايا فوهب لمم جاتبا ثم آم عقية بقسمتها » فيصع الاستدلال به لما ترجم له » 
قال أبن بطال : وكلة الشريك جائزة کا تجوز شركة الوكيل لاآعل فيه خلافا . واستدل الداودى يحديث عل“ على جواز 
تفويض الآمرالى رأى الشريك » وتعقبه ابن التين باحتال أن یکون عين له من يعطيه کا عين له مايعطيه فلا يكون فيه 
تفويض . وه ( عتود ) بفتح المهملة رضم المثناة وسكون الواو : الصغير من المعر اذا قوى » وقيل إذا أق عليه 


1۸۰ °( کتاب الوكالة 
حول » وقيل إذا قدر على اسفاد 
۲ - پاسی إذا و کل لس ريا فى دار ارب - أو فى دار الاسلام - جاز 
۷ — شا عبد ازز بن عبد ال قال حدائق بوشف؛ بن لاجشونر ی صاخ 4 و دهم بش 
عب الرجن بن عوف عن أبير من جام بر فرح بو عوف دفی > الله عن قال «كاتيت” أمية بن حلفي 
كتاباً بأن* تحنظلى فى صاغیق 7 واه فى صاغيتة بالدينة » فنا ذكرت” د الرحمن » قال + ارت 
الرحن e‏ فى باسمك الذی كان فى الجاهلية » فكائيعه د عبد مرو » > . فلا كان فوم يدر خرجت 
إلى جبل لاحره حينة ام الاس » فابصره د بلال” رج حي وقف > على ماس من" الأنصار قال : أمية” 
ان خان » لا وت إن تما أمية چ ممه فریق؛ من الأنصار فى آثارناء فنا شيت أن عقوت 
تلفت ل بت لام ناو وا حتی ينبمونا- وكان رمجلا تقیلا" - فلما أدركونا قلت له : :1 بل » 
فآ » یت عليو تقسى لأمتعة ؛ فجلارة بالسيوفي ون تحتی حتی لوه »وأصاب" حدم رجلی بسیقه . 
رکان عبد لرهن به خوف ثبرينا ذلك الأ فى ظبر قدمو » 
[ الحديث ۲۳۰۱ - طرفه فى : ۳۹۷۱ ] 
امن . ره ( عن صالح بن إبراهيم ) يأتى قصريحه بالسماع .:۰ 7نر تیاب . وله ( كانبت أمية بن خلف ) آی 
كتبت بينى وبينه كتابا » وق وواية الاسماعيل عاهدت امية بن خلفحركاتبته . قوله ( بأن يحفظنى فى صاغیی ) 
الصاغية بصاد مهملة وغين معجمة خاصة الرجل » مأخوذ من صفى اليه إذا مال . تال الاسمعى : صاغية الرجل کل 
من بميل اليه » ویطلق على الآهل والمال . وقال ابن التين : رواه الداودی ظاعتتى بالظاء المشالة المعجمة والعين البملة 
پعدها نون » ثم فسره بأنه الثىء الى يسفر اليه قال ول أر هذا لغيره ۰ قوله ‏ لا أعرف الرحمن ) أى لا أعترف 
بتوحیده » وزاد ابن عق فى حديثه أن أمية بن خلف کار يسميه عبد لاله . قله ( حين نا الناس ) . أى 
رقدوا » و آراد بذاك اغتنام غفاتهم لیصون دمه ی : أمية بن خلف ) بالنصب على الاغراء ‏ أى عليكم 
أمية » وق رواية أبى ذر بالرفع على أنه خير ميتدأ مضمر أى هذا أمية ٠‏ یه (خلفت لم أبنه) هو على بن أمية » 
هن عت ف باقن اقمة من یه ینمی بط لمذه القصة فى شرح غزوة بدر » ونذكر 
قسمية من باشر قتل أمية ومن باشر قثل ابنه على بن أمية ومن أصاب رجل عبد الرحمن بالسیف أن شاء الله تعالى. 
ووجه أخذ الترجة من هذا الحديث أن عبد الرحن بن عوف وهو مسل فى دار الاسلام فوض الى أمية بن خلف 
وه وكفر فى دار الحرب مايتعلق بأموره » والظاهر اطلاع النى ب عليه ولم يتكره » قال ابن المنذر : توكيل امس 
حربيا مستأمنا وتوکیل الحربى الستأمن مسلءالا خلاف فى جرازه . قوله ( وكان رجلا ثقيلا) أى ضخم الجة . 
قوله ( فتجالوه بالسيوف ) باجم أى غشوه كذا الاصیل ولاب ذد : ولغيرهما بالخاء المعجمة أي أدخلوا أسيافهم 


الحديق ۲۳۰۱ - ۲۳:۳ 1۸ 


خلاله ه حتی وصلوا اليه وطمئوه بها من تحتى » من قولحم خالته بالج واختانه اذا طعنته به » وصذ! أشبه بسياق 
الخير » ووقع فى روابة الستمل «قتخلوه» بلام واحدة لقي ۰ وله (جمع يوسف صالحا وابراهيم أباه ) كذا ثبی 
لابى ذر عن الستمل ؛ وقد وقع فى آخر القصة مایدل على ماع ارادم من أبيه حيث قال فى آخر الحديث , فکان 
عبد الرحن بن عوف رین ذلك الاثر فى ظبر قدمه» 
۳ - پاسیست الوکال فى الصّرف والعزان . وقد وکل عر وان عر فی ارف 
۲ ۰ - مرا مد الله بن يوشف آخبرنا مالك عن عبد ایدربنر سهیل بن عبد ال حن 


اا 


ان غوف عن سعيدر بن سیب عن أنى سعيد انفداری»وأیی هريرة رضي" الل عنما « ان ر سول الہ ا 
استعمل رجلا على حي دم بر جنيب قال : أ كل تمر حير هکذا! قفا : إنا لح الصاح بالضامين 
والصاتين بالات . فقال : لا تفع » ربع الحم بالدراهر شم ابتعبادرام جبيا . وقال فى لزان مثل ذلك » 
قوله ( باب الوكلة فى الصرف والميزان ) قال ابن النذر أجمعوا على أن الركالة فى الصرف جائرة حق لو وكل 
رجلا تصرف له درام ووكل آخر يصرف له دناثیر فتلاها وتصارنا صرف معدر! بشرطه جاز ذلك . قوله ( وقد 
وکل مر وابن عمر فى الصرف ) أما أثر عبر فوصله سعيد بن منصور من طریق مومى بن أنس عن أبيه د أن مر 
أعطاء آنية موهة بالذهب ققال له : اذهب فیعپا » فباعبا من بهودی بضعف برزنه » فقال له عمر ؛ اردده» فقال له 
الببودى أذيدك » فقال له عر لا إلا بوزنه » وأما أثر ابن عبر فوصله سعيد بن منصور أيضا من طريق الحسن بن 
سعد قال دكانت لی عند أبن عر درام قاصبت عنده ذنائير فأرسل معى رسولا إلى السوق فقال : اذا قامت على سعر 
فاعرضبا عليه فان أخذما و الا فاشتر له حقه » ثم اقضه إياه » وأسناد كل منهما صميح . له (عن عبد انجيد بن 
سپیل ) كذا للاكثر بتقديم اليم على الجيم وهو الضواب » وحک ابن عبد الب أنه وقع فى رو اية عبد الله بن وف 
« عبد اليد » بحاء مهملة قبل اليم ول آر ذلك فى شىء من فسخ البخارى عن عبد الله بن بوسف » فامله وقع كذلك 
فى دواية غير البخادى . قال : وك ذلك وقع ليحي بن يح المي عن مالك وهو خطأ . قله ( استعمل رجلا على 
خيبر ) تقدم فى الببوع أنه أنصارى وأن امه سواد بن غزية وتقدم الكلام عليه هناك . وقوله فى آخرء ٠‏ وقال ف 
الميذان مثل ذلك » أى والوزون مثل ذلك لایباع رطل برطلين » وقال الداودى » أى لاوز القر بالق » إلا كيلا 
بکیل أو وزنا بوزن » وتعقبه ابن التين بآن القر لايوزن وهو جيب فلعله الر بامثلثة وفتح اميم » ومناسية الحديث 
لترجمة ظاه _ة لتفويضه بے اس ما يكال ويوذن الى غيره فهو فى معتی الوکیل عنه » ويلتحق به الصرف . قال ابن 
بطال : بيع الطعام يدا بيد مثل الصرف سواء أى فى اشتراط ذلك . قال : ووجه أذ الوكالة منه قوله بي لعامل 
خيب « بع المع بالدرام » بعد أنكان باع على غير السنة فنباه عن بيع الربا وأذن له فى البسع بطريق السئة 
€ - پااسیس إذا ابم الراعى أو الوكيل” شا نموت أو شیا ده 
ذع أو اصلح مامخاف” عليه الفساد 
۲ لاج 6 » خع اباری 


7 ۰ -کتاب الوكالة 


e‏ . ون ی 1 3 میم 

۳۵ - شش إسحاق بن" ابراه سم العتمر نانا عبيد ال عن نافع أ جع ان کب بن مالك 

م و 9 ا ی ی ام 
مث عن اوه ان" كانت له غم ری يلم بهرت جارية” لا بشاة من. شنا مون » فسکسرات" جرا 
e.‏ چر2 وى ونا 2 .2 2 
فذ تپا به » فال م : لا تا کلوا حتی اسال رول الله أو أرسل إلى ابي ل من ساله وآ 
و ل س EET‏ سر و 
مأل البى يق عن ذاك ‏ أو أرسل - فاصم با كلما > 


A E‏ 7 مسا 
قال عبید اشر : فیمحبیی آنا أَمَة ربا ذت . تابمه عبدة عن عبيد اله 


وله ( باب اذا أبصر الراعى أو الوكيل شاة موت أو ديا يفسد ذع أو أصلح مايخاف عليه افساد) كذا 
لالى ذد والنسن وعليه جرى الاسماعیل » ولان شيويه « فأصلح » بدل « أو أصلح » وجواب الشرط حذوف أى 
جاز ونحو ذلك » ونی شرح ابن التين يحذف « أو » فصار الجواب أصلح مامخاف عليه الفساد وأما الاصيل قمئده 
« أو شیتا پفسد ذع وأصلح » وقد أورد فيه حديث ابن كعب إن مالك عن أبيه « أنه كانت له غنم ترعى بلع » 
الحديث » قال ابن المنير ليس غرض اليخارى محدیت الباب الکلام فى تحليل الذبيحة أو تحرعها » وما غرضه 
إسقاط الضیان من الراعى وكذا الوكيل » وقد اعترض ابن التین بأن التى ذبحت كانت ملكا اصاحب الشاة و لس 
فى الخبر أنه أراد تضميتها , والنی يظبر أنه أراد رفع الحرج عن عل ذلك وهو أعم من التضمين . وله ( أنه 
مع أبن کمب بن مالك ) جرم المزى فى « الاطراف» بانه عبد الله » لكن دوی ابن وهب عن أسامة بن زيد عن 
أبن شاب عن عبد الرحن بن كعب بن مالك عن آ بيه طرفا من هذا الحديث فالظاهرآنه عبد الرحمن . قله رتال عبيد 
الله ) هو ابن عبر العمرى راوی الحديث » وهو مرصول بالاسناه الذکود اليه . قوله ( تابعه عبدة ) أى ابن 
سلمآن ( عن عبید لله ) هو الممرى الذكور بالاسناد المذكور » وسيأتى موصولا فی كتاب الذبائح وباق الكلام 
عليه هناك ونذكر الاختلاف فيه على نافع وعلى غيره . واستدل به على تصديق او من على ما أتمن عليه ما لم يظين 
دلیل الخيانة . وعلى أن الوکیل إذا أنزى على إنات الماشية خلا بي إذن المالك حيث يحتاج إلى ذلك فبلكت أنه 
لا ضان عليه 

م- پاصیب کال انشاهد والفائب جائزة” 
وكتب عبد الله بن رو إلى كهرمانو وهو غاب عنه أن بز كي من أهلر المغير واللكبير . 

و 52277 أبو نیم حذاثنا سفن عن ا بن كيل عن أبى َة عن أبى رة وی 2 

مه قال «کان لجل على بیع جل مير من الابل »اوه يتقاضا فقال : أعطوة » فطابوا نه فر يجدوا 


8 


لا ميا ف وكهسساء فا : أعطوة» فقال : ينی أوق الله بكء قال اي ب : إن" خا ر 


آحشع قضاه > 


] ۲۱۳۹۰۲۹۰۹۰ TEN e EF ۲۳۹۲, ۲۹۰ » ۲۳۰۹ : الدیت ۲۳۰۵ - آطراه نی‎ [ 


AF ۲۳۰۸-۲۳۰۵ الحديث‎ 


قله (باب ) بالتتوين (وكلة الشاهد) أى الحاضر ( والغائب جائزة ) قال ابن بطال : أخذ الود چواز 
توكيل الحاضر بالبلد بغير عذر ؛ ومنعه أبو حنيفة إلا بعذر مض أو سفر أو برضا الحم , واسئثنى مالك من 
بينه وبين الخصم عداوة ‏ وقد بالغ الطحارى فى نصرة قول اور واعتمد فى الجواز حديث الباب قال : وقد 
.| اتفق الصحابة على چواز نوكيل الحاضر بغير شرط قال : ووكالة الذائب مفتقرة إلى قبول الوكيل الوكلة باتفاق » 
واذاكانت مفتقرة إلى قبول شک الغائب والحاضر سواء ۰ قله ( وكتب عبد الله بن عرو ) أى اين الماص ( الى 
قبرمائه ) أى خازنه التي بأمره وهو الوکیل و الفظة فارسية . قله ( أن يدك عن أهله ) أى زكاة النطر » وم أقف 
على امم هذا القپرمان » وقد أورد فيه حديث ری هريرة د كان لرجل على النی بے جمل سن مرن الابل امه 
یتقاضاه فقال اعطوه » الحديث وسيأتى شرحه فى کتاب القرض » وموضع الترجمة منه لوكالة الحاضر واضح » وأما 
الغائب فيستفاد منه بطريق الاولى., لان الحاضر اذا جاز له التوكيل مع اقتداده على المباشرة بنفسه لجوازه للغائب 
عنه أولى لاحتتياجه اليه . وقال الکرمانی : لفظ أعطوه ينناول وكلاء رسول الله يلع حضورا وغیبا 


د - پا سپس ال وکا فی قضاء ال يون 


۹ - وشا مان بن خرب حد فنا لعية” عن شلة ب گیل معت یا سلة بن عبد الرحمن 
عن أبى هر برة رف الله عنه « ان رجلا آنی النى یک بتقاصه تاعلظ » هيم ا أسماءه » قال رشولن: 1 
ييه دعوه فان لصاحب الق" مقالا . 2 قال : أعطوه دما مثل رم "لوا : پارسول الث الا أمكل من 
سنه » فقال : أعطوه » فان من خيرم أحستک قضاء » 

قوله ( باب الوكلة فى قضاء الدبون ) آورد فيه عدیث نی هريرة المذكور ی الاب قبله من وچه آخر : وهو 
ظاهر فيا ترجم به . وقوله د قال أعطوه سنا مثل سنه » قالوا يا دسول الله إلا أمثل من سنه » کذا جميع الرواة وفيه 
حذف بظبر من سياق الذى قبله والتقدیر فقالوا لم جد الا أمثل الح قال ابن لني : فته هن الرجة أنه رعا توم 
متوم آن قضاء الدين لما كان واجبا على الفور امتنمت الوكلة فيه لانها تأخير من الموكل ال. ال فبين أن ذلك 
جائ » ولا بعد ذلك مطلا 0 

۷ - پاسیسب إذا وهب شیا لوكيل أو شنیم قوم جاز 
اقول البی و وفر هوازن حين ساو انانم » فقال انب : نسیی دک 

۱۲۲۰۷ ۲۳۰۸ - اشا سید بن متیر قال حداثنى الیت" قال حدلنی مقیل عن ابن شباب قال 
وزع عرو أن" روان بن السك والشور بن رمة اه أن رسول ار يق نم حين جاءه فد 
هوازن مین وه أن برد الهم أموالحم و سیم ققال لم رسول افو : احب المديث إلى أصد ته 
فاختاروا إحدئ الطائقتين :سا السی وإما الال . فق دكت اسأتّیت بهم - وق کان رسول اله بإ ان ۸ 


1۸ بوم کتاب الركالة 


بضم عشرة ليل حين فل من الطائ ف فما تبين لم أن" رسول اثر ب غير راد إلهم إلا إحدى الطائنكين 
ا ع ey‏ و و وه ۳ ۳ 
قالوا تخت" سنا . فقام رسول الله مَك فى الامين فأئنی على اله ءا هو" أهله” نم قال : آما بعد فان اغوم 
هلاو قد جادونا تین ؛ وانى رأيت أن ارد الیم سيم فن آحب" منک أن يطيب بذاك فليفمل » ومن 
0 ۳ 5 وت و ا ۰2 
آحب؟ منک أن کون هل حتلم حتى دطیه بای ال مایق اف" علينا فيفل . قدل الاس : قد طیبا 
ا د رک س ا ا ف 4“ ۶ ۳ 5 ۲ 
ذلك ارول ا به . فل رمول الله بر : إنا لا ندری من ادن منک فى ذلك عن يأذن : فار جوا 

ت و 27 م ۳۹ la‏ 1 ° 
حتى برقموا إلينا مرک اک فرجم الاس » نکامیم مرفاژم ۰ م رجنوا الى رسول ا یه أخبروه 
آم فد لبوا وأذنوا » 

[الحديث ۲۳۰۷ ب آطرافهق : ۲۵۳۹ » ۲۰۸ ۰ ۲۹۰۷ ۳۱۳ ۱۳۱۸۰ ۳۳۰ ] 


[ الحديث ۲۴۰۸ - أطرافه فى : ۲۰۵۰ ۲۰۸۴ ۰ ۰۲۹۸ ۳۳۲ ۶ خض ۰ ۷۱۷۷ Û‏ 


له ( باب لذا وهب شیثا لوكيل أو شفيمع قوم جاز ) موز فى « وکیل » التدوين » ويحوز تركه على حد قوله 
« بين ذراعى وجبة الاسد » ووقع عند الاسماعيلى « لوکیل قوم أو شفيع قوم» - قله ( لقول النى عت وفد 
موازن حين سألوه المغائم ففال النى بم : نمیی لک ) وهو طرف من حديث آخرجه ابن لح فى المنازى من 
حديث عبد الله ن عمرو بن العاص . رسای ببانه فى کتاب انس ان شاء الله تمالى » وقد أورد المصنف هنا 
حديث المسوز بن خرعة وس‌وان بن الحم فى قصة وفد هوأزن أيضا ؛ وسیآی شرحه فى غزوة حنین من کتاب 
المغازى . وشاهد الترجة منه قوله فيه « وانى قد رأبت أن أرد الهم سبمم » الحديث » قال ابن بطال : كان الوفد 
رسلا من هوازن » وكاتوا وكلاء وشفعا. فى رد سم » فشفعهم النى بلغ فيم ٠‏ اذا طلب الوكيل أو الشفيع لنقسه 
ولغيره فأعطى ذلك فکه حكم وال الخطابى : فيه أن إقرار الوکیل على موكله مقبول . لان المرفاء منز الوكلاء 
فيا أقبسوا له من آمرم . وبهذا قال أب يوسف » وفیده أبو حنيفة وعد بالحام . وقال مالك والشاقيئ وای أبى 
ليلى : لا يصح [فرار الوكيل على الموكل . و لیس فى الحديث حجة للجواذ لان العرفاء ليسوا وکلاء اما مكالاماء 
علهم » فقبول قولهم فى حقهم مرل قبول قول الاک فى حق من هو حاكم عليه واقه أعلم . واستدل به على القرض 
إلى أجل مول لقوله د حتی نمطه إياه من أول ما يقء الله علينا » وسيأتى البحث فيه فى بابه . وتال ابن الملهه : 
قوله يل للوفد وم الذين جاءو! شفماء فى قومیم « نصيى لك » قد يوم أن الومبة وقمت للوسائط. وليس 
كذلك بل المقصود ثم وجيع من تسكلموا بسیه . فیستفاد منه أن الأمور تنزل على القاصد لا على المور , وأن 
من شفع ليره فى هبة فقال الشفوع عنده للشفييع فد وهبتك ذلك فليس لشیم أن یتملق بظاهر اقفظ و بخص 
بذلك نفسه , بل المبة للمشفوع له » ويلتحق به من وكل على شراء شىء بعینه فاشتراه الوكيل ثم أدعى 
أنه ما نوی نفسه فانه لايقبل منه , و بحكون المبيع للوكل انتبي . وهذا قله على مقتعنى منعه . وق المأة 
خلاف مشبور 


الحديث ۲۳۰۹ 1۸۰ 


۳ ير 5 ز ۳ ع ۰ 

۸ - پاصیست إذا کل رجل رجلا أن دطی شب ول ین ک یی + فأعطى على ما بمارنه اناس 

۹ - يرشن الک بن راهم" حدنا إن" جرع عن عطاء بن ألى دباير وغيره- يزيد مضیم 
على بعض » وان كله » وجل واحث منهم عن جار بن عبد ال رضى” هیا قال کنت مم البو 
وي فى سر » فنکت على جمل تفال فا هو فى آخر القوع ۰ فر" بی ارو قال :من هذا ؟ قلت 
جابر” بن عبد الله . قال : مالك ؟ قلت" : ی على جمل فال . قال : مك قضبب ؟ قلت : نعم . قال : أعطنيو 
قاعطیته فضریه فز جر » فسكان من ذللكة للكان من ال القوم . قال : بيه » فقلت” : بل هو للك 
يارسول اله . قال : بل بعنيه » قد آخذته بأريعة 5نانیر ولا ظبر» إلى اللدينة . فلا دنونا من المدبنة أخذت” 
رل » قال :این کرید ؟ قلت : زوجت امرأة قد خلا منها . قال : فبلا جارية تلاعبما وتلاعيك ؟ فلت : 
إن" ألى توق ورك بنات فاردت؛ أن أنكح امرأةً قد جربت حلا منم , قال : فذلت . فنا امنا للدينة قال : 
اپلال اقضه وزذه . فأعطاء أربسة دنائير وزاده قير اطا . قال جار : لاتفارئی زيادة رول ان ل نم 
سس قزر 7 "۳ 32 1 1 
يكن الفیراط يفارق جراب جابر بن عبد ال 

قوله (باب اذا وکل رجل رجلا أن يعطى شيئا ولم بین کر يعطى فأ عطی على مايتعارقه الناس ) أى فهو جائز » 
فيه حديث جابر فى قصة ببعه ال وسيأفى شرحه فى5تاب الشروط . وشاهد الترجة منه قوله فيه « يا بلال اقضه 
وزده : فاعطاء أربعة دثائيي وزاده قيراطا ‏ فاته لم يذكر قدر مایعطبه عند آمره باعطاء الريادة فاعتمد بلال عا 
SEI‏ د ول رد ایر م ز جا افيه مرة ب زاده الأعلمكد بل علق 
العرق فى ذلك فزاده قیراطا . وله (عن عطاء بن ألى د باح وغيره ,دید بعضهم على بعض ولم یبلفه كله رجل منهم) 
كذا للاکش وكذا وقع عند الاسماعيلى » أى ليس جع الحديث عند واحد مهم بعيئه واا عند بعضهم منه 
مالس عند الأخر» ووقع لبعضهم « لم يبلغهكلهم . وجل واحد میم » وعليه شرح ابن لین ززعم أن ممناء أن بين 
بعضهم وبين جابر فيه واسطة . وعند أبى نمی ف المستخرج « لم يبلغه كله الا رجل واحد عن جار » ومثله للحميدى. 
فى جمه » وط الدمياطى فى نسخته من البخارى ۰ ! يبلغه » بالتشديد , وقال الكرمانى قوله « يزيد بعضهم » الضمير 
فيه يرجع الى الغير وف «لم يبلغه » الى الحديث أو الرسول ؛ و «دجل » يدل من كل . قلت الضمير للحديث جزما 
لا لرسول ء لان السند متصل . ثم قال الکرمای : وف کش الروايات لفظة ه وغيره » بالجر « وأما رفعه فعلى 
الابتداء و د پزید» خيره » وحتمل أن يككون , رجل » فاعل فعل مقدر لبلفه » وعلى التقادير لامخن ماف هذا 
اركب من التعجرف . قلت : اما جاء التعجرف من عدم فهم المراد , والا فعنى الكلام أن ابن جرج روی هذا 
الحديث عن عطاء وعن غير عطاء كلهم عن جابر ٠‏ لكنه عنده عنهم بالتوزيع : دوى عن كل واحد قطعة من 
الحديث . وقوله لم يبلغهكله رجل » أى لم يسقه بيامه , فبو بیان منه لصورة تحمله . وهو قول الزهری فى 
حدیث الافك « وکل حدثتى طائفة من حدیثا الكنه زاد عليه » نی أن یکون کل واحد مبم ساثه بیامه » فأى 
تعجرف في هذا ؟ والسجب من شارح ترك الرواءة الشپودة الی لا قلق فى تركيها وتشاغل بتجویز شیء لم بثبت فى 


A 5‏ ا ٤‏ - كتاب الوكالة 


الرداية ثم يطلق على اليم التعجرف : أفيذا شارخ أذ عاب ؟ ووفك من تین ددى اين چریج عنه هذا 
یه من بجا عل ای اوت و همق الے ئی من با ٠‏ له ( على جمل ثفال ) بح الثلثة دما اه 
شفيفة هو لمیر بعلی. السير , يقال ثفال وثفيل ء وأما الثفال يكس أوله قپو ما يوضع تحت الرحی لينزل عليه 
الدقيق . وقال ان الثين : من ضبط اثفال النى هر البميى يكسر أوله فقد أخطأ . وقول آريمة دنانير » کذا 
قمیم» وذکره الداودى الشارح بلفظ « 5 : سقطت الحاء لا دخلت الالف واللام » وذلك جائز 
فما دون العشرة ٠‏ وتعقبه أبن التين بأنه قول عخترح لم يقله أحدغيره ؛ وقول هفلم يكن ای اط يفارق قراب جابر » 
كذا 9 ن ذر والنسن بقاف , قال الداودى الشارح : يمى خر یلته . وتمقبه اين این بأن المراد قراب سيقه» وأن 
الخريطة لا يقال ها قراب آنتبی . وقد وقع فى روا الا کش «جراب » فمو الذى حمل الداودى على تأو يله المذكور 
وقد ذاد سل فى آخر هذا الحديت من وجه آخر د فأخذه آهل الشام يوم الحرة » قال ابن بطال : فيه الاعتیاد على 
الغرف لان النى بي لم یمین قدو الريادة ى قوله و وزده » فامتمد بلال على العرف : فاقتصر عل قيراط » فلو زاد 
مثلا دینار! اتتأ وله مطلق الزيادة لکن العرف يأباه »كذ! قال » وقد ينازع فى ذلك باحتال أن يكون هذا القد ركان 
نی يِل أذن فى زيادته » وذلك القدر الذى زيد عليه كأن يكون آمره أن يزيد من يأمر لم بالزيادة على كل دیناد 
دبع یراط فيسكون عله فى ذلك بالنص لا بالعرف 
۵ - پا سیت رکا للرأة. الامام فى السکاح 

۰- وا عبد افو بن" وف خب مالك عن ألى حازم عن هل بو سمد قال « جامت امرأة” 
إلى رسولر اث مله نقالت : بأرسول الو إنى قد وَهبتٌ لك من نفسی . فقال ا : روجشیها . قال : 
قد روجا کہا عا مک من الفرآن » 


[ افیف ۲۲۱ أطرافه فى : 509۹ ¢ هه هه ان مزه ¢ ليله 6 هن دقلف > 
[YY ۸‏ 


قوله ( باب وكالة المرأة الإمام فى النسكاح ) أى توكيل المرأة . والامام بالنصب على الفمولية ‏ وأودد أيه 
حديث سهل بن سعد فى قصة الواهية نفسپا ٠‏ وسيأق الكلام عليه مستوفى فى كتاب النکاح . وقد تمقبه الداودى 
بأنه ليس فيه أنه بے استأذنبا ولا آنبا وكلته » واعا زوجها الرجل بقول الله تعالى ( النى أولى بالمؤمنين من 
أتفسهم) انبی . وكأن الصنف آخذ ذلك من قولها « قد وهيت لك نضى » ففوضت أمرها اليه . وقال انى خطها 
دزو چنیا » فلم تندكر هی ذلك بل استمرت على الرضا » فكأنها فوضت آمر‌ها اليه لينزوجها أو بزوجبا رای 
ووقع فى مله از اروایة د الى وهيت لك من نفی » ولت أ كبر اروایای عن لفظ « من» ثقال اللووی : قول 
الفقباء وهبت من فلان كذا ما ینک عليهم > وتعقب بأن الإنكار مردود لاحثال أن تكون زائدة على مذهب من 
ری ذيادتا'فى الاثيات من النحاة » ويحتمل أن تكون ابتدائية وهناك حذف تقديره طيية مثلا 

۰ س یت إذا وکل رجلا فرك ال وکیل شيثا اجره الو کل فب جائز 
وان أقرضه إلى أجل مکی جاز 


AV ۲۳۱۱ الیو‎ 


۱ س وقال مان من" 2 ۳ عرو حد تا وذ ف عن مد ن سيین عن أ هريرة رفي الله 
عنه قال « وکانی رسول ربج مج نظ رشان : ی ات غل اومن 9 وقلت : 
وال لارفستلت" إلى دسولر الله 0 عله . قال : اف ممتاج » وع عيال » ولى حاجة” شديدة . قال ليت عنه . 
فأصبحت » فقال 0 هر برة 2 مافمل أسيرك الباردة ؟ قال قات : يارسول اللو شسکا حاجةة 
شدیدة وعالا» فرحته غاي ت تب . قال : آم رنه قد کذ بک وسیسود . رتفت آنهسیمود فقول رسول ار 
وَل إن يود » فرصت 0 2 0 الها ألا فقات : لأرفمنت إلى رسولل اش . قال : 
دعنی ذنى مهنا ا ابو 4 . فر ایت دك اص تقل لی رسول ار ر مَك : يا أبا 
هريرة مافعل أسيرك ؟ قلت :با رسول اللو اا شديدة وعبالا » فر جیه نفایت" سبوله . قال : أما اه قد 
كذ اک" » وسیمود. فر ص اثالث » مل مثو من الطمام » فاخ ذه فقلت : لأرفمتك” الى رسول, ارم 


۶ 


وهذا انر : اث مرات » إنك ٠‏ زع لانسود عم تمود . قال : دی سک كات فيك 2 مها . قلت : 


2 
ماهن. ؟ قال : إذاأَوَيت إلى فراشك فاقر أ آله 7 لکرسی !۱ "لا پم الا هر ال القيوم ) تى" نتم الا 


فانك لن يرال عليك من الله حافظ » ولا فريك شيطات حق تصيح ارت سبي . تفت قال لى 
رمول اله به : مافمل أسير لت البارحة ؟ قات : يارسول ار زم أنه یعلتی كات ہنی الله بها غیت 
سبیله 0 : ماھ ؟ قات : قال لى إذا بت إلى فراشك فاقرأ آية الكرمى من آوها دش 2 تم له رك 
j‏ هو ا و القيوم 6 وقال لى :أن رال عایلت" من + ال حافظ ولا بر بل" شیطان ؛ حتى تصبح » وکانرا 
احرص شی على امير . فقال انی به , أما انه قد صد فك وهو كذوب 7 من الب ب فلار 
یال يا أباهريرة ؟ قال : لا . قال , ذالك شيطان » 

[ الحديث ۲۳۷۱ - طرفه فى : ۳۲۷۰ ۵-۱۰6 ] 


له ( باب اذا وکل رجلا فرك الوکیل شیتا فأجازه الموكل فپو جاذ »وان آفرضه إلى أجل مسمی جاز ) . 
آورد فيه حديث أب هريرة فى حفظه زكاة رمضان ۰ قال الپلب : مفهوم الترجمة أن الموكل دا ر مامه رین 
ما ل يأذن له فيه فپو خی جاثر » قال : وأما قوله د وان أقرضه الى أجل مسمى جاز » أى | إن أجازه الموكل أيضا . 
قال ولا أعلم خلانا أن الم تمن إذا أقرض شیتا من مال الوديعة وغيرها لم ر له ذلك وكان رب الال بالخبار .تال : 
وأخذ ذلك من حديث الباب بطر يق أن الطمام کان بموعا للصدقة وکانوا يمعو نه قبل إخر اجه » و إخراجدكان ليلة 
الفطر ؛ فلا شکا السارق لأبى هريرة الحاجة ترکه فكأنه أسلفه له الى أجل وهو وقت الإخراج . وقال الکرمانی : 
ترش المناسبة من حيث أنه آمہله إلى أن رفعه إلى ان َل . كذا قال . قوله ز وتال هثمان بن اليثم ) مكذا آورد 
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ليخارى هذا الحديت هنا ولم پصرح فيه بالتحديت : وزعم ان المرب أنه منقطع » وأعاد هكذلك فى صفة ابلس 
وق فضائل الفرآن لسکن باختصار » وقد وصله اسان والإسماعيل وأبو نعي من طرق إلى عڻان المذڪور ۽ 
وذکرته ف « تعليق التعليق » من طريق عبد العزيز بن منیب وعبد العزيز بن سلام وابراهيم بن يعقوب الجوزجاق 
وملال بن بشر الصواف ود بن غالب النی يقال له بمتام » وأفربهم لان يكون البخارى أخذه عنه ‏ أنكان مامععه 
من أبن الیم ت هلال بن بشر » فانه من شیوخه آخرج عنه فاه جزء القراءة جلف الامام » وله طریق أخرى عند 
سای أخرجها من رواءة أبى المتوكل الناجی عن آي هريرة » ووقع مثل ذلك لماذ بن جبل آخرجه الطبراى وأبو 
بكر الروياى . قوله (وكلنى دسول الله عم حفظ ذكاة رمضان فانائى آت لجمل مثو ) باسکان امه المهملة بعدهأ 
مثلثة يقال حثا محثو وحثى يحثى » وف رواية آنی التوکل عن أب هريرة ‏ أنه كان على يمر الصدقة فوجد آثر کف 
کانه قد أخذ منه » . ولابن الضريس من هذا الوجه « فاذا الفرقد أخذ منه ملء كف.. وله فأخذته ) زاد فى 
دواية أبى المتوكل , أن آبا هريرة شک ذلك الى النى بے أولا فقال له إن ردت أن تأخذه فقل سبحان من ر ك 
محمد » قال فقلتها فاذا أنال به قائم بين يدى فأخذته » ۰ قول ( لارفعنك ) أى لاذمین بك أشكوك » يقال رقعه إلى 
الماك إذا أحضره الشكرى . َوه ( إن عتاج وعلى عيال ) أى نفقة عيال أو دعل » نی » وفى دواية أي 
المتوكل , فقال اما آخذته لأهل بيت فقراء من الجن » وفی رواية الاسماعیل « ولا أعود » ۰ قوله (ولى حاجة ) فى 
دواية الكسسينى « وبى حاجة » . قوله ( فرصدته ) أى رقيته . وله (جمل) فى رواية الكشمينى والمستملى ماي 
فى الموضعين . وله( تال دعنى أعلك ) فى رواية أبى المتوكل د خل عنى » . قله ( ينفمك اه با ) فى دواية أبى 
المتوكل « اذا قلتبن لم يقربك ذكر ولا أنثى من الجن » وفى وء ا 'إن الشريس من هذا الوجه « لايقريك من الجن 
ذكر ولا أن صغیں ولا کیب » . قوله ( قلت ماهن ) فى رواية الكشممبنى « ماهو » أى الكلام وق دواية أبى 
امتوكل « قلت وما هؤلاء الكلمات » . قله ( اذا أويت الى فراشك ) فى رواية أب المتوكل « عند كل صباح 
ومساء » . قوله ( آية الكرسى ( الله لا اله إلا هو الحى القيوم € حى نتم الآية ) ق رواية السای والاساعيل 
ء اق لا اله إلا هو الى القيوم من أولها حتى تختمپا » وف رواية ابن الضريس من طريق أبى التوکل « الله لا إله 
إلا هو الى القيوم » وق حدیت معاذ بن جبل من الزيادة « وخاتمه سورة البقرة : آمن.الرسول الى آخرها » وفال 
فى أول الحديث «ضم الى رسول الله گر الصدقة فكنت أجد فيه كل يوم نقصانا فشكوت ذلك الى رسول الله 
َي فقال لى : هو عمل الشيطان فارصده » فرصدته فأقبل فى صورة فيل » فلا انتبی إلى الباب دخل من خلل الباب 
فى غير صورنه فدئا من اقر جمل يلتقمه » فشددت على ثرای فتوسطته » وف رواية الرویانی ه فاخذته فالنفت يدى 
عل وسطه فقلت : با عدو الله وثيت الى مر الصدقة فأخذته وکانوا أحق به منك » لأرقمنك الى دسول الله بإ 
فیقضمك » وف رواية الروياق « ما أدخلك ہیی تأكل القر ؟ قال آنا شيخ كبير فقير ذو عيال وما أنيتك الامن 
قصیبین » ولو أضبت شيئًا دو نه ما أتيتك . ولقدكنا فى مدينتك هذه حتى بعت صاحبک فلا ازات عليه آينانتغرقنا 
مها فان خليت سییل علنشکهما ۰ قلت نم > قال : آية الكرسى وآخر سودة البقرة من فوله آمن الرسول الى 
آغرها » . قوله ( لن پال عليك )فى دواية الكشميينى دم بزل» ووقع کس ذلك فى فضائل القرآن » والاول هو 
انى وقع فى صفة [بلیس وهو روابة النسا والاساعیل ۰ له( من الله انظ ) أى من عند الله أو من جبة آم 
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الله أو من باس لله ونقمته . وه (دلا يقربك) بفتح ألراء وضم الموحدة . وه (وکانو( ) أى الصحابة ( أحرص 
شىء على الخير ) فيه التفات » إذ السياق يقتضى أن يقول : وکنا أحرص شىء على الخير » ومحتمل أن يكون هذا 
الكلام مدرجا من كلام بعض رواته » وعلى کل حال فهو مسوق للاعتذار عن تخلية سديله بعد المسرة الثالثة حرصا 
على تعليم ماینفع . وه (صدقك وهو كذوب) فى حديث معاذ بن جيل ه صدق ابیت وه و کذوب» وق دوابة أبى 
المتوكل « أو ما عت أنهكذلك » . ووه ( مذ ثلاث ) فى روابة الكدسبنى « منذ ثلاث » . وله ( ذاك شيطان) 
كذا للجميع أى شيطان من الشياطين » ووقع فى فضائل القرآن د ذاك الشيطان » واللام فيه للميد النهی » وقد وقع 
آنا ی ب نكعب عند السا ى وأبى أيوب ال نصاری عند الترمذى وأ أسيد ال نصاری عند الطبراى وذيد بن 
ثابت عند ابن أبى الدنیا قمص ف ذلك إلا أنه ليس فپا ما پشبه قصة أبى هريرة إلا قصة معاذ بن جيل الى ذكرتيا » 
وهو يحول على التعدد ‏ فن حديث أنى بنكعب أنه , کان له جرن فيه مر وأنهكان یتماهده » فوجده ينقص » ناذا 
هو بداية شبه الفلام امحتل ‏ فقلت له أجتى آم نی ؟ قال بل جنى » وفيه أنه قال له د بلغنا أنك تعب الصدقة و أحيينا 
أن فصيب من طمامك » قال فا الذى چیرنا منک ؟ قال هذه الأية آبة الكرسى » فذکر ذلك لني و فقال : صدق 
یت » وفى حديث أب آیوب د لنهكانت لد سهوة- أى بفتح امبملة وسكرن الحاء وهی الصفة فيا مر » وكانت 
الغول تحى. فتأخذ منه » فدكى ذلك الى النى ييه قال : اذا راتما فقل بم القه آجيي رسول الله » فأخذها لانت 
أن لاتعود » فذكر ذلك ثلاما فقالت إلى ذاكرة لك شيئا آبة الكرمى اقرأها فى بيتك فلا يقر يك شيطان ولا غيره » 
الحديث » وفى حديث أبى أسيد الساعدى أنه لما قطع ر حائطه جعلها فى غرفة » وكانت الفول تخالفه فشرق مره 
زتفسده عليه فذكر نحو حديث أبى بوب سواء وقال فى آخره د وأدلك على آية تقرؤها فى بيتك فلا يخالف الى 
وتقرؤها عل إنائك فلا يكشف غطاؤه وم آيةالیکرمی » ثم حلت استها فضرطت » الحديث . وق حديث 
زید بن ثابت أنه « خرج ال حائطه فسمع جلبة فقال : ماهذا ؟ قال : رجل من الجن » أصابتنا النة » فأردت أن 
أصيب من نار قال له : فا ای بميذنا من قال آية الكرسى » . وله ( وهو كذوب ) من ان البليخ النابة 
ف الحسن لانه آثبت له الصدق فأوم له صفة المدح » ثم استدرك ذلك بصفة المبا لغة فى النم بقوله د وهو كذوب ۾ 
وق الحديك من الفوائد غير ماتقدم أن الشیطان قد بعل ما ينتفع به المؤمن » و آن اکن قد يتلقاها الفاجر فلا 
ينتفع بها وتؤخذ عنه فیتتفع بها » وأن الشخص قد بع الثىء ولا یسمل به وأن السكافر قد يصدق بيعش ما يصدق 
به المؤمن ولا یکون بذاك مؤمنا » وبآن الكذاب قد يصدق , وبأن الشيطان من شأنه أن يكنب ؛ وأ قد يتصور 
ببعض الصور فتمكن رؤيته ٠‏ وأن قوله تعالى ( إنه يراكم هو وقبيله من حيث لاترونهم) خصوص ما إذاكان على 
صورته الى خلق عليها » وأن من أي فى حفظ ثىء سمى وكيلا ‏ وأن الجن يأ کون من طعام الإنس ؛ وآمم 
يظبرون للانس لكن بالشرط المذكور » آم یتکلمون بكلام الانس » وأنهم بسرفون ويخدعون . وایه فضل 
آي الكرمى وفضل آخر سودة البقرة » وأن الجن يصيبون من الطمام الذى لا کر اسم الله عليه . وفيه أن السارق 
لايقطع فى الجاعة » ويحتمل أن یکرن القدر السروق لم يلغ النصاب ولذلك جاز للصحابى العفو عنه قبل تبلیفه إلى 
الشارع . وفيه قپول العذر والستر على من بظن به الصدق . وفيه اطلاغ انی بم على المغيبات . ووقع فى حديث 
معاذ بن جبل أن جبريل عليه السلام جاء ال شيب فأمله ذلك . وفيه جراز جع ذكاة الفط قبل ليل اقطر 

م كدج ع ۵ ف الباري 


أماام 8 


٠ ۱ 1۹۰‏ كتاب الوک 

وتوكيل البعض فشا وتفرقتها 
۷۹ - پاسیس إذا باع الى کیل شبن ادا ی ردود 

۲ - وشا إسحاق” حدثنا و هو ان" لا عن ي قال , ممعت" 
خقبة بن" عبد الثافر أنه ممم آبا سعيد انلدری رضي ال عنه قال « جاء بلال الى الى ويه بتمر, راف » 
قال 4 ای بال : من أبن هذا ؟ قال بلال :کان دی تر" ره مت" من" مان بصاع. لنطيم البی" 
4 . قال البی* ييلع عبد ذلك , أوء أو » ين ابا ءلاتفل » ولسکن" إذا أرذيتة أن ن شار فيم ال 

بيع آخو" له 6 

E‏ أورد فيه حديث أبى سعید د جل بلال الى انی ی 
يمر ری » الحديثك ٠‏ ولیس فيه تصريح بالرد بل فيه أشمار به, ولعله أشار بذاك إل ما ورد فى بعض طرقه : فعلد 
مسل من طريق أب نضرة عن ألى سعيد فى نحو هذه القصة فقال « هذا الربا فرده » وقد تقدمت الإشارة إلى ذلك فى 
« باب من أراد شراء ۳ گر شمر ين هله » من کتاب البيوع » وفيه قول أبن هید الب : ان قهة و تست مىتين مرة 
لم بقع فيه آلامر بالرد وكان ذلك قبل العلم بتحریم الربا »ومرة وقع فا الآمر بالرد وذلك بعد ترم الربازالعم به . 
ويدل على التعدد أن الذى تولى ذلك فى إحدى القصتين سواد بن غزية عامل خيير » وف الأخرى بلال .وعند الطيرى 
من طریق سعيد بن المسيب عن بلال قال « کان عندى مر دون » فابتصت منه مر[ أجود منه » الحديث وفيه د فقال اې 
رل : هذا الربا بعينه ٠‏ انطلق فرده على صاحيه وخذ “مرك و بعه محنطة أو شعير ثم اشقر به من هذا مر ثم ئن 
4 وله ( حدلنا احق ) هو ابن داهو کا جرم به أبو : نير » وجزء'أبو على ای بأنه ابن منصود » واحتج 
ایا ن هذا ادر مدع اس بن منود عن یی بن مال ا ا ٠‏ ولك بين ذلك له" 
ديو يدكونه ابن راهويه تفا ر السیافین متنا وإسنادا ؛ فا قال عق أخير نا جي بن مالم وعند مسل «حدثنا عي» 
ومن عادة اسق بن داهويه التعبيي عن مشاه بالاخبار لا التحديك . ووقع هنا د عن جي و وعند مسلمه أنيأنا 
يحى وهو ابن ألى كثير » وكذلك وقعت المفايرة فى سياق اتن فى عدة أماكن » ويحتمل أن بكرن أحدهها ذكره 
من ق بن منصور بالمعنى ٠‏ قله ( جاه بلال الى النى بيا بتمر بر ) بفتح الوحدة وسکون الراء بعدها نون 
ثم تحتنية مشددة ضرب من القر ممروف » قيل له ذلك لان كل مرة تشبه البدنية . وقد وقع عند آحد مرقوط 
د خير مرانک ارف » يذهب الداء ولا داد فيه » ٠‏ وله ( كان عندی )فى دواة الکشمپی ١‏ عندنا » ق 
(ددی. ) بالهمرة وزن عظم ۰ قله ( لنطعم النى َي ) بالنون الضمومة ؛ ولغير أ ذر بالتحتانية الفتوسة 
والعين مفتوحة آیضا » وف دواية سل م ہ اطم ای یی » بالم . ٠‏ قوله ( أوه أوه . عين الربا عين الريا) كذا فيه 
بالك ار مرتين ؛ ووقع فى مسل مرة واحدة » ومراده مین الربا نفسه , وقوله ه أره » كلة تقال عند التوجم 
وهی مشددة الواو مفتوحة » وقد تکسر واطاء سا کنة» ودها حذفوها » ویقال بسکون اواو وکسر افاء » 
وح بعضهم مد الهمزة بدل النشديد » قال ابن ان ما تأر لیکون آبلغ فى الرجر » وقاله ما التألم من هذا الفعل 


اديت ۰-۲۳۱۲ ۲۳۱۵ 1۹۱ 


وإما من سوه الفیم . قوله ( فبع القر بيع آخر ثم اشتر به ) فى رواية مسل د ولکن [ذا آددت أن تشتری القر 
فبعه بيبح آخر ثم اشتره » وبینهما منايرة . لان ار فى رواية الباب المراد به القر الردىء وااضمير فى به یمود إلى 
القر أى بار الردىء والفعول محذوف أى اعت به تمرا جيدا » وآما رواية مسل فالمراد بالقر الجيد » والضمير فى 
فرله د ثم آشتره > لأجيد . وف الحديث البحث عا يستريب به الشخص حى يتسكشف حاله . وفيه النص على تم 
دبا الفضل . وامتام الامام بأمر الدين وتعليمه لن لا يملمه » وإرشاده إلى التوصل الى المباحات وغی‌ها » واهتام 
التابع بأمر متبوعه » وانتقاء الجيد له من آنواع الطمومای وقيرها . وفيه أن صفقة الربا لالصح ؛ وفد تقدم 
ذل مضوطا في موضعه 
۲ - سيعت ال کار فى الوقفب وه » وأن یطیم صديقا له ويا کل بالمروف 

۳ س شا قتبة بن" سید حد نا سفيان هن مر وء قال فى صدقة مر رضي اله عله « لیس على 
الول نا أن يأ كل وی كل صديقا 4 غير تال مالا" . فسکان ائ هر هو جلى صدقة مر » ہدی ناي 
من هل مک کان یل لیم 0 

[ الحديث ۲۳۱۳ - آطرانه لى : ۰۲۷۹۸۰۲۱۳۷ ۰۲۷۷ ۷۷۷۳ ۰ ۲۲۷۷ ] 

قله ( باب الركالة فى الرقف دنفتته وأن بطم صديقا له ويأ كل بالمروف ) ذكر فيه قصة عر فى وقفه عتاصرة 
غيد موصولة . وله (عن عرو ) هو ابن دیناد الک . وه ( فى صدقة عر ) أى فى روايته لا عن ابن صر کا 
جرم بذك آلزی‌فی د الاطراف » و برض رواية الاسماعيل من طريق ابن أنى مر عن سفيان عن عرو بن دیناد هن 
ابن شمر ٠‏ قوله ( غير متأثل ) ینام ثم مثلثة أى غير جامع » وإأما کان ابن عمر دی منه أخذا بالشرط المذكور 
وهو أن يطعم صديقه » ويحتمل أن يكون [ما بطعموم من میب الذى جمل له أن يأ كل منه بالمعروف فکان بوفره 
لبدى لابه منه . قوله ( فسكان ابن عبر ) هو موصول بالاسناد المذكور کا هو بين فى رواية الإساعيل › قال 
الکرمای : قوله د فى صدقة عمر » صدقة بالتنوين و هر اعل »قال : وهو بصورة الإرسال لآنه ‏ يعنى عبرو بن 
دیناد لم يذكر عبر » تال : وف بعض الروايات بالاضانة أى تال مرو بن دیناد فى وقف هر ذلك , قال د وق 
بعض الروايات عرو بالواو . قلت : هذه الاخيرة غلط » وقوله صدقة بالتنوين خلط محض ؛ وصدقة عر بالاضافة 
ھی الى عند جح رواة هذا الحديث ف البخاری » ومعنى هذا الكلام أن سفيان بن عبينة روى عن عرو بن دیناد 
أنه حى عن صدقة عم ما ذكره واستند فى ذلك إلى صنيمع ابن عر » فسكأنه حمل ما ذکره ما فهمه من قعل أبن عر 
فيكون ابر موصولا بهذا التقرير , ويبذا ترجم المزى فى مسند ابن عبر مرو بن دیناد عن ابن حر ثم ساق هذا 
الحدديث بهذا السند . وه ( لناس ) بين الامعاعیل أنهم آل عبد الله بن عاك بن أسيد بن أبى العاص » قال المبلب : 
أخذ عر شرط وتفه من كتاب اقه حيث تال فى ول ام ومن کان فقيدا فليأ كل با معروف ) والعروف 
ماتمارثه اللاس يهم 
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۷ سب عزشیا ان لام آخبرنا وپ ار هابر تن ی عن بوب عن ان أ میک عن قبا ن 
الحارث قال « ج, ی بالقميان . - أو ان امان - شارب » فأ رسول الہ يلي م کان فى الیبت أن يضر بوه » 
قال فكت أنا فيمن ضترية » ففرا لو وجري » 

[ الحديث ۲۱۹ - طرؤه فى : ۰۹۷۷4 3/0 ] 

له ( باب الوكالة ف الحدود ) أودد فيه طرفا من حديث أبى هرررة وزيد بن عالد فى قمة اليف مقتصرا 
منها صلی قوله « واغد يا و عع لا ی 
هذا الحديث امه والكلام عليه فى كتاب السود إن شاء الله تعالى ٠‏ قوله (جیء بالنعمان ) بالتصفيي. وله( آر 
أبن النعیمان ) هو شك من الرأوی » ووقع عند الاسماعیل فى واية دج یء ہلان أو اش راک 
أو تخیر ؛ ويأق مثلبا الكشمبى فى كتاب الحدود . وق دواية للإسماعيل د چشت بالن ار »> غير شلك > 
ویستفاد منه قسمية النی أحضر نی النعيآن وأئه التعييان بغير شك » وقد وقع عند الزپیر بن بكاد فى السب من طريق 
أف بكر بن عمد بن عرو بن حزم عن أبيه تال «کان بالمديئة رجل يقال له النعییان يصيب الشراب » فذکر اديت 
تحوه » وروی ان منده من حدیت مرو ال بن قيس السلى مر ”عا بة دسول اھ پل و أن النى بر مى وجل 
سکران يقال ه میان قأمر به فضرب » الحديت » وهر التعيان بن مرو بن رفاعة بن الحارثك بن سواد بن مالك ن 
غنم بن سالك بن التجار الانصاری من شبد بدرا وکان مراحا ٠‏ قله ( شاد با ) سيأق فى المدود من وچه آخر 
۱ « وهو سکران » وزاد فيه « فشق عليه » وسيأ فى بقية الكلام عليه هناك . وشاهد الترجمة منه قوله فيه « فأمر رسول 
لله ب من کان فى البيت أن يضريره » فان الامام لا | يتول إقامة الحد پنفسه وولاه غیره كان ذلك رة توكيله 
م فى [قامته » و رخذ منه أن حد ال لایستأی به الاقاقة كحد الحامل لتضع ال 

6 - پاسیس الوک فى البدان وتعاهدها 

A - «‏ اساعیل بنك عبد ال ال حدأنى ماش" عن عبد ار بن أبى بكر بن حزم عن رو 
نت عبد از جن آنها آخبر ت « الت عائشة نش أنا قلت تلالد دی رسولر الم ب بیدی » لم قلا رسول” 
ار ييه بيده » م بست بها مح أبى » فر رم" على رصولر ارو شى أحلة اذه ل حت مر اطدای » 

وله ( باب الوكالة فى البدن و تعاهدها ) آوود فيه -حديك مائعة في فتلبا القلائد وتقليد النى وي ۱۸ پیدیه 


اديت ۳۷ ۳۹ واف 


وبمثه [باها مع أن بكر » وهو ظاهر فيا توج له مرن الوكلة فى البدن » وأما تعاميها تلمك شیر ب إلى ماتضمئه 
الحديث من مباشرة النى بإ إياها بنفسه حى قلدها بيديه ؛ فن هأن أى بكر أن بسن ,ما اهتنی به » وقد سبق 
الكلام عليه ق الج 
5 ۳ 2 #اواخيس الوك E‏ امون بر السو ام ری 
8 سس لأسيب إذا قال ارجل وكيك : ضه حيث أرالك الله . وقال ار كيل : قد ممت ماقت 
۸ - ری موا بن" یی قال قر أت على ماك عن إسحاق بن حيد اث أنه سم أن بن مار 
رضی اف عنه يقول « كان أبو طلس أ کنر آنصاری بالدية مالا » وکان أحب أمواك إلية بر حاء وكانت 


مستقبلة السجد » وکان رسول الله وك يدلا ويشسربه من ماه فا طيتب . فلنا ير لت" لإ آن تنالوا لبي 
حي تفقوا ما تون ) قام أبو طلس إلى رسول هنال :یارس ول اله إن" الله تعالى يقول” فى کتابه 
9 و م 5 و ع ام ا 0 از 

ل( لن تنالوا ار حتی تفقوا مما تبون وان آحب أثوالى إلى بر حاه » وإنها صفقة قر آرجو برها وذخرّها 
عند او » فسا يارسول ال عیت شنت . قال : »ذلك مال رام ذلك مال رات . قد تعمت ما فلت 
قيباء وأرى أن ممما فى الأفربین . قال : أُقدَل” يارسول الله . تدبا أو طلحة فى أقاربه وبتی عنه ه 

تیم" إماعيل عن مالاك . وقال روح عن مالك « را » 

قله ( باب اذا قال الرجل لركيله ضمه حيث أراك الله » وقال الوكيل قد ممت ماقلت ) أى فوضعه حيث راد 
جاز . قه حديك أنس فى قصة صدقة أى طليدة عند تزول قوله تعالى ون ۳ الي حی تفقوا أ تحبون) وشاهد 
الترجمة منه قول أبى طلحة نی پم د انها صدقة ته أرجو برها وذخرما عند اقه» فضمبا يارسول الله حيث شتت > 
فان نی يلع لم يشسكر عليه ذلك »ون كان ما وضعب بنضه بل أمره أن يضمبا ق الآقربين » لكن الحجة فيه 
تقربره بإ على ذلك . و یذ منه أن الوكالة لاتم إلا بالقبول لان أا طلحة تال « ضما حيث أراك اقه » فرد عليه 
ذلك وقال « أرى أن تجملبا فى الافربن » . وله ( أفمل يا دسول اق ) مضبوط ف الطرق كلما بهمزة قطع على آنه 
فمل مستقيل ؛ وحک الداودى فيه صينة لاس » أى افعل ذلك أنت با رسول الله » وتعقبه ابن التين بأنه لم تثبت به 
الرواية وآن السياق يأباه . له ( تابعه اسماعيل عن مالك ) یی موصولا فى تفسير آل عران . قوله ( وقال 
روح عن مالك راي ) يمى أن روح بن عبادة وافق فى الرواية عن مالك فى الاستاد والتن , إلا فى هذه اللفظة . 
ودوايته المذكررة أخرجرا الامام آحد عنه » وقد تقدم بان الاختلاف ف هنه اللفظة فى ٠‏ ياب الركاة على الاارب» 
من كتاب الركاة » وتقدم هناك ضبط پیرحاء » ويأتى شرح الحدث ىكتاب الوقف إن شاء اقه تعالى 

ا پا سسس و35 الأمين فى الحزانة و حوها 
۳۵ - صق د بن التلاه حد تا أبو أسامة عن بريد بن عبد الله عن ألى برادة عن ألى موسی 


ام اد ا ا E‏ ۳ 7 7 ۳ + > 3 
رضي الله عنه عن الي عق نال د المازن الأمين الذى ق ورعا قال : الذى پعطی - ما امس به كاملا 


4f 
> مو قرا طا ق إلا الذى ارب آحد التصدفين‎ 


وله ( باب وكالة الآمين فى الخرانة ونموها ) آورد فيه حديث أب موسي فى الخازن ال مین : وقد سبق ميسو طا 
فى کاب الزكاة » وذكر له طریقا أخرى فى أول الإجارة کا تقدم 

( خامة ) : اشتمل کتاب الوكالة عل ستة وعشر بن حديثا , المعلق ما ست واليقءة موصو » المكرر مها فيه 
وفيا مضى اثنا عشر حديًا والبقية خالصة » وافقه مسل على تخرجما سوى حديث عيد ال رحمن بن هوف فى قتلى أمية 
ان شلف ؛ وحدیف کمپ بن مالك فى العا المذبوحة ؛ وحديف وقد هوازن من طر ييه » وحديك أبى ھر وة في 


جك اي شر ده چ 
حفظ زكاة رمعدان » وسدیه عقبة بن الحارث فى قصة اللمیان . وفيه من الأثار عن إلصداية وغيرم ستة آثار ۱ 
داه ام 


تم امه الرابع 
وبلیه - إن شاه ات ۔ ار الخامس 2 رأره ( دسكتاب الحرث والزادهة ) 


نس 


13 


0 0 
الجزء الرایع من فتح الباری 
۲۷ س کتاب ام ) مت ا 

وا په هه لبس الخفين للحرم إذا لم يد اتعلین 
اباب مه 4( اذام جد الازار فلاس السراميل 
و ' ااج ال وه بو لبس السلاح الحرم 
۽ الاحصار ف اج هه هب دخول الحرم رمكة بغي إحرام 
م تحر قیل الق فى الحصر ۳ وو إذا آحرم چاعلا وعليه تیصس 
۽ . من قال ليس على العصر يدل چو مب الحرم عوت بعرفة 
8 رفن کان منک م يعنا أو به أذى من رأسه 6 ود وب سنة الحرم اذا مات 
5 لأر صدقة م وهی إطعام ستة مسا کین | 4د ۲ المج والنذور عن الميت ٠‏ والرجل كج من 
پ الاطعام فى الفدية نصف صاع المرأة 
۾ النسك شاة د چو المع عن لا يستطيم الثبوت على الراحلة 
٩‏ دللارفت) دب حج المرأة من اارجل 
۱۰ ودلا فسوق ولا جدال فى الج ) و وم حي المجيان 

([ ۲۸ - کتاب جزاء الصید € چپ ۲٩‏ حح النساء 

رتم ۱۸۳۱ سس جور ړپ پم من نند المثى إلى الكعية 
١‏ جزاء الصيد ونحوه 1 ۲۹ س کناب فضائل المدينة © 
۲ اذا صاد الال فا هدي المحرم آلسید کله رقم 4۹۷ س 4 
۷ اذارآی‌احرمون صیدافشحکوافنطنالال| زير و حرم الدينة 
۾ لایمین الحرم الحلال فى قتل الصيد بر ۽ فطل المديئة وأنها تن لناس 
06 الابشير الحرم إلى الصید لكى بصفاده الال رر ۽ المديئة طابة 
> اذا أهدى گرم حاراً وشیا حالم يقبل) وړ ۽ لابا المدينة 
پا مايقتل أنحرم من الدواب ۸ ۰١‏ من رضب عن المدينة 
۸ الابعضد شجر الحرم مو 54 الاعان يأرز إل الديتة 
۾ لایفر صيد الحوم هه + لم منكاد آمل الدينة 
١‏ لاصل القتال عکنة ۽٩‏ ۾ آطام المديئة 
وو الحجامة المحرم وه 4 لادخل الدجال المديئة 
۳ روخ رم وه (٠١‏ الدیة تن الخبك 
۳و مایتهی من الطيب المحرم وا نحرمة ۸ ١١‏ كراهية النى بے أن تعری المدينة 
4 الافتسال لللحرم ډه و حدثنا مدد عن يحى عن عبيد الله بن مر 


رن 1۹۷ 
صفحة الباب 
2 ۰ کناب الصوم 6 ۰ ۲۶ اصائم إذا أكل أو شرب ناسا 
رقم ۱۸۹9 سه ۲۰۰۷ ۸ پم صواك الرطب واليابس السام 
صفحة الباب ۹ ۲۸ إذا توضأ فلبستشق عنخره الاء 
۴ 4 وجوب صوم رمضان . ۰ إذا جامع فى رمضان 
٠‏ +2 فضل لصوم ۳ ۰ إذا جامع فى رمضان ول یکرن له شى* 
۰ ۳ الصوم کفارة فتصدق عليه فلیکثر 
۱ 4 الربان قصامين 5 ۳ وم لمجامم فى رمضان مل يطعم أله مز, 
7 086 مل يقال رمضان أو ثهر رمضأن ؛ ومن الكفارة إذاكانوا حارج 
دأى كله راسا | ۲۳۱۷۳ الحجامة والقء للصائم 
E ۶‏ ۹ ۲۳ الصوم فى السفر والإفطار 
5 07 أجود ماکان الت رچ يكرن فى رمان ۰ إذاصام آیاما من رمضان ثم سافر 
۸۹ من لم بدح قول الزء ر والصمل به فى الصوم ۲ ۳۵ الصوم فى السفر 
E OR‏ ۳ ليس من ار الصوم فى السد ر 
e‏ ا ٠‏ جر ۳۷ لم يعب اب النی بق بعضبم بمضا فی 
4 ۱۱ إذا دأيتم املال فصوموا واذا رأيتموه الصوم والافطار 
قأفطرو | ۱۸٩‏ ۳۸ من أفطر فى الفر ليراء ناس 
۶ ۱۳ شهراعید لاینتصان ۷ ۴۹ ( وعل الذين بطیقونه فدية ) 
۹ ۱۳ لانكتب ولا نسب ۱۸۸ 40 می یقضی فضاء رمضان 
۷ 14 لایقدم دمضان بصوم يوم ولا دمن | رور وې الحائض ارك الصوم راصلاة 
4 و( ( أحل لكر ليلة الصيام ارف الى نسانک) ۲ ٤۲‏ من مات وعلیه صوم 
۲ ۱۰ لز وکوا و اشریوا حی يتبين لک الخيط الابیض ۹ ٩۳‏ م بحل فطر الصائم 
من الخيط الآسود من الفجر ) ۸ ٤‏ بفطر ما یم بالاء وغیره 
۳۹ ¥ لايمنعنم من سحو رک آذان بلال ۸ 49 تعجيل الافطار 
۷ ۱۸ تعجيل السحور 4 + اذا أفطر فى : مضان ثم طامت انشمس 
۸ ۱۹ تدر کر بين السحور وصلاة الفجر ۰ بء صوم الصبيان 
۹ ۲۰ رک السحور من غير إيحاب ۲ + اوصال . ومن تال ليس ف الیل صيام 
۰ ۲۱ لذا نوی بالپار صوما ۵ 4 الیل لن أكثر الرصال 
۳ ۲ اصائم يصمح جنبا ۲۰۸ ٠١‏ الوصال الى السحر 
4 ۲۳ الباشرة للصائم ۹ ١ه‏ من أقسم على أخيه ليفط فى التطوع » وم بر 
۲ القبلة لصاثم عليه قضاء إذاكان أوقق له 
۴۳ :۲ افتسال الصائم ۳ ۲ه صوم شمبان 


م سمو جع و e‏ هم ارف 


1۹۸ 


فپرس 


۳۳۶ - کتاب الاعتکاف ‏ 


صفحة الباب 
۰ ۲ه مایذکر من صوم النی بم وإفطاره e‏ 
۷ ٤ه‏ حق الضيف فى الصوم 0 
۷ وه حق الجسم فى الصوم 
توقای وی ۲ ۲ 
۱ ۰۷ سق الاهل فى الصوم 
64 مه صوم برم و[تطار وم 6 
4( ۰۹۵ صوم داود عليه السلام e‏ 
٩. ۹‏ صيام أيام الپیض ثلاث عشرة وأربع عشرة ۳ 
وس عشرة VY‏ ۷ 
٩۱ ۲۲۸‏ من زار قوما فلم بفطر عندم YA‏ ۸ 
۰ ++ الصوم من آخر اهر ۸۰ 1١‏ 
FY‏ ¥ صوم يوم اجافعة AY‏ 1° 
۰۵ 4 هل خص شيئا من الابام ۸۱ ۱ 
٩۵ ۹‏ صوم يوم عرفة YAY‏ ۱۲۳ 
۳۸ 14 صوم بوم الفطر ۴ ۱۳ 
۳ :۱ 
ای ان ی ۱۰۸4 
۲ مه میام أيام التشريق AE‏ :۱ 
۵ 14 صیام بوم عاشوراء KE‏ ان 
۳١ 3‏ کتاب صلاة رارع € ۰ ۱۸ 
و ل 
١ ۰‏ فضل من قام دممان 
( ۴۲ - کتاب سل له القدر € _ | ہر , 
رقم ۲۰۱۸۵ سس ۲۰۲ 
مه ١‏ فضل لية القدر 5-0 
هم ۲ القاس ليلة القدر فى السبع الاواخر N‏ 
4 ۲ ری ليله الفدر فى الور من الدشر الاواخر 2 
۷ 3 رفع معرقة ليلة القدر انلاحى لياس 44 o‏ 
+ ه العمل ف العشر الاراخر من رمضان 4۹ 3 


۵ د )۲۰ 


الاعتکاف ف العشر الأواخر , والاعتكاف 
فى المساجد کب 
الحائض ترجل المتكف 
لايدخل البيت إلا الحاجة 
سل امكف 
الاعتکافی ليلا 
اعتكاف اللساء 
ااخبية فى السجد 
هل خرج العتکف للحوائجه الى باب السجد 
الاعکات وخروج الني ط صيبحة عشر بن 
اعتكاف ااستحاضة 
زيارة المرأة زوجبا فى اعتکافه 
هل بدرأ الممشكف عن نفسه 
من خرج من اعتکافه عند المح 
الاعتکاف فى شوال 
من ل بر عليه إذا اعتكف صوما 
إذا نذد فى الجاهلية أن يمتكف ثم أسلم 
الاعتكاف ف المشر الاوسط من رمضان 
من أراد أن يمتكف ثم بدا 4 أن مخرج 
اللمسكف يدخل رأسه البيت للفسل 
٤ 3‏ - کناب اليوع € 
رقم ۲۰۸۷ اس ۷۲۳۵ 
إناذا قضيت الصلاة فاتشروا ف الادض 
و ابتفوا من فضل الهم 
الحلال بين راطرام بين و بينهها مشفپات 
تسیر الشپات 
مایتتزه من الشات 
من لم بر الوسارس وتعوما من الشات 
ولا دأوا تجارة أو هوا تفضوا با 


۳۰ 
۳۳۱ 


۳ 
fe 


مسا اباب 
من لم يبال من ححيث كسب الال ۱ 1 
التجارة فى الز وغيره ۴ ۳۷ 
اروج ف التجارة ۴ ۳۸ 
التبيارة فى البحر ۳۶ ۳۹ 
ل ولذا رآوا #ارة ار موا انفضوا الما )| و۳۷ 
( أنفقوامن طییات ما کب ) ۰ ۱ 
من أحب البسط فى الرزق | ۳۷ ٩۲‏ 
شراء النی ب بالنسيئة ۳۷ ۳ 
کب الرجل رعله بيده 1۳۸ 
السبولة والماحة فى الشراء والببع »ومن ظلب ۵۲ 
حقا فلبطلبه فى عقاف 
کک 1:۳ 
إذا بين البيعان ولم يكنا ونصها ۳۳۹ ۷: 
بيع الخلط من القر 
ماقيل ق اللحام وال جرار ۱ ۷ ٩۸‏ 
مامسق الكذب والکمان فى البيع ۸ 4٩‏ 
١‏ يا اجا الذین آمنوا لاتا كاو! الربا أضعافا FEY‏ .۰۰ 
مضاعفة ) ۱ ۳ e1‏ 
آ کل الربا وشاهده واه 4 oY‏ 
موکل اب ٩ ١‏ مو 
$ بمحق الله الربا دید الصدقات ) ون 
مايكره من الحلف فی ابع 32 
اقل ن اضراع مه 
ذكر القين والحداد 
ذكر الخياط ۰ كه 
ذد كر النساج 
النجار o¥ Fei‏ 
شراء الامام اواج بنفسه 
شراء الدواب والخير ۲ oR‏ 
الاسواق الى كانت ف الجاهلية , فتبايع چا 
الناس في الاسلام ۶ 04 


1۹ 


شراء الابل اليم أو اجرب 

بيع السلاح فى الفتنة وخيرها 

فى المطار و بيع السك 

ذکر الحجام 

التجاره فيا یکره لبسه للرجال والفساء 

صاحب السلعة أحق بالسوم 

ک جوز الخيار 

اذالم يوقت فى الخيار هل يجوز البح 

البيمان با حيار مالم يتفرظ 

إذا خير آحدهما صاحبه بعد الببع قد 
وجب البيع 

إذاكان البائع بالخيار هل موز البيع 

اذأ آشتری شيئا فوهب من ساعته قبل 
أن تفرقا 

مایکره من الداع فى البيع 

ماذكر فى الاسواق 

كراهية السخب فى السوق 

الكل على البائع والعطی 

مايستحب من الكيل 

رک صاع النى رم ومده 

بیع الطعام قبل أن يقبض , و بيع ما ليس 
عندك 

من رأى إذا اشترى طحاما جزاة أن لا 

ببيعه حتى بو به إلى رحله ؛ والآدب فى ذلك 

إذا اشترنی متاعا أو دابة فرضعه عند البائع 
أو مات قبل أن قيض 

لاببيع على بيع أخيه ولا يسوم على سوم 
أخية حتى يأذن له أو يترك 

بع الزایدة 


بو 

Fee‏ ۰۰ اللجش ؛ رمن تال لا يجوز ذلك البيع 

۹ ۱ بيع الغرر ؛ وحبل الحبلة 

٩۲ ۳۵۸‏ بيع اللامبة 

۹ ۳ بيع المناطة 

٠4 ۱‏ النوى لبانع أن لاعفل الابل دالبقر ر هنم 

۳۸ مده إن شاء رد المصرأة . ونی حلرتبا صاع من كر 

235524 سع العيد الزاف 

۹ په البيع والشراء مع النساء 

۳۷۰ ۸ هل ببيع حاضر لباد بغر أجر. وهل بعينه أو 

دصحه 

۶ ۷ مرن كره أن يديع حاضر لاد بأجر 

۲۷۷۲ 76 لاپییع حاضر لاد بالسمسرة 

۷۴۳ ۷۱ البى عن تلق الرکبان وأن بیعه مود 

۷۵ ۷۲ مدبی الاق 

وموم مب ادا اشترط شروطا فى البيع لاتحل 

۷۷ وب بیع ار باقر 

۷ م۷ بيع الزبيب بالرييب ؛ والطعام با لطعام 

۷٩ ۷۷‏ بع الشمير بالشعور 

۹ ب۷ بیع الذهب بالذهب 

۹ وب بيع الفضة بالفضة 

۷٩ ۸۱‏ بیع الدینار بالدیثار زسأ 

۸١ ۳‏ بیع الورق بالذهب لسيئة 

۲ ۸۱ بیع الذهب بالورق بدا بيد 

۳ ۲ه بیع المزابنة وم بیع اهر باهر ٠‏ و بيع 
با مرا 

۷ ۳م بیع ار على رءوس النخيل بالذهب 'فضة 

۰ ]م نفسي العرايا 

۴۳ قم بیع تار قبل أن يبدو صلاحبا 

۷ ۸ بیع النخل قبل أن يبدو صلاحبا 


صفحة الاب 
۸ ۸۷ 
AA ۹‏ 
۸٩ ۹‏ 
۱ ۹۰ 
۳ !4 
AY ۳‏ 
AF ۶‏ 
4.8 44 
qe ۰۵‏ 
¥$ 5ه 
AY feA‏ 
۸ ۹۸ 
۰ ۹۹ 
ما مولعم 
۴ ۱۰۱ 
۳ ۱۰۳ 
64 ۱۰۳ 
٩‏ ۱۰4 
۷ ۱۰۵ 
۷۲ ۱۰ 
۸ ۱۰۷ 
۹ ۱۰۸ 
۰ ۱۰۹ 
۰ ۱۱۰ 
JY! ۳‏ 


رس 


إذا باع الار قبل أرب يبدو صلاحبا ثم 
أصابنه عاهة فر من البائع 
شراء الطمام الى أجل 
إذا أراد بيع تمر تمر خير منه 
قبض من 21 قد رت , أو أرضا ؛ 
مرروعة أو ياجارة 
بیع الزرع العام کل 
بيع النخل بأصله 
بیع الخاضرة 
ببع اجار وأ که 
من آجری آس الأمصار على ما يعار فون 
ينهم فى البيوع والاجارة 
بیع الشريك من شر یک 
بیع الأرض والدور والعروض مشاعا غير 
مقسوم 
إذا اشتری ميا لغيره بغیر [ذنه فرضی 
الشراء والبيع مع المشركين وأهل الحرب 
شراء الملوك من الح ر ی ومته وعتقه 
35 اليتة قبل أن تدبغ 
ام بر 
286 م الميئة ولابباع ودک 
ی تسا الى لس با روچ قا 
من ذلك 
ترم التجارة فى ار 
ثم من باع حرا 
آس النى س البود بیم أرضيم حين 
أولام 
بيع العبيد والحبوان ية 
بع ارقیق 
بمع المد و 
هل بسافر بالجارية قبل ان سة يلها 


فپرس 8*۸ 


صفحة الباب سفحة الاب 
4 ۱۱۲ بیع الميتة والاصنام 5 4 الاجارة الى صلاة العصر 
۹ ۱۱۳ ثمن الكلب ۷ ۱۰ امم من ملع أجر الآجير 
١‏ ۳۵- كتاب السلم 3 ۷ ۱۱ " الاجادة من المصر الى اليل ۳ 
رقم ٩ E E‏ ۱۷ من استأجر آچیرا فترك أجره فعمل فيه 
۸ ۱ الس ف كيل معلوم المستأجر اخ 
۹ ف الس فى وذن معلوم ۱ ۰ ۲ب من آجر نفسه لیحمل على ظبره ثم تصدق 
۰ ۴ ال ال من ليس عنده أصل به وأجرة الال 
۲ ۽ اسلف النخل ۱ ۱ أجر السسرة 
۴ 6 الكفيل ف الم ۲ ٠١‏ هل یژاجر الرجل نفسه من مشرك فى أرض 
۳۴ الرهن ف الس فرب 
۶4 ب السل الى أجل معلوم ۲ 15 مایعطی فى الرقية غلل أحياء المرب بفاحة 
۰ ۸ ال الى أن تنتج الناقة الكتاب 
م س کتاب الشفعة ب“ ۸ ۱۷ ضربية العبد : وتقاه د ضرائب الاماء 
رقم ٣٣۵۷‏ س ۹ 4۸ هو خراج الحجام 
١ ١‏ الشفعة مالم يقسم » قاذا وقعت الحدردفلا | 489 15 من کلم موال العبسد أن يخففوا مته من 
۷ ۲ عرض الشفعة على صاحبا قبل الییع f1‏ ۷۰ كسب البفی والاماء 
۳۸ + آی الجوار آقرب ٩‏ ۲۱ عسب الفحل 
( ۳ سس كتاب الاجارة »4 ۲ ۲ب i‏ تا ون آرسا فات أحدهيا 
رقم ۲۲۹۰ - ۲۲۸ ۳۸ - کتاب الحوالة © 
١ ۹‏ استنجار الرجل الصا YAY a)‏ ۲۲۸۹ 
۱ ۲ دعى الفنم على قراریط 4 ١‏ فى الحوالة » وهل يرجع فى الحواة 
۳ ۳ استتجار المشركين عند الضرورة 45 ۲ إذا آحال على مل فليس له رد 
۳ ۽ إذا استأجر أجيرا ليعمل له بعد ثلاثة أيام ٣ ٩‏ إن أحال دين الميت على رجل جاز 
۳ 6ه الأجيرق الفزو 3 ۴۳۹ کتاب الكفالة ) 


4 1 من استأجر أجير أ فبين له اجل ولميبين العمل رقم ۷۷۹۰ س ۲۲۵۵ 

۰ بپ اذااستأجرآجیراعل أ ن يقم حائطا بريد آن| 434 ١‏ الكفالة فى القرض والدیون بالبدان 
بنقض جاز وغیرها 

A 0‏ الاجارة الى نصف النهار ۷۲ ۲ «والذن عاقدت file‏ فآنوم صم ) 
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. وقد وضعنا على غلاف كل جلد 


(يوسف المرعشلي) 


الحديث ۰ ۲۳۲ ۳ 


] 96 -٩۳ : پاس فضل الرتزع والس إذا أ کل منه . وقول اث تعالى : [الواقعة‎ - ١ 
4 l> رای ما شون » آم تزرعونه آم جن الزارعون . لو نش لمحملا‎ ( 


۱۳۰ - ونا ية بن سید جاتنا أب عوانة ع 
2 7 و i.‏ مد جك 41 
وحد أنى عبد ارجن , بن البار ك حل نا أبو وان عن فتادة ع ن انس رفی ا عن قال : قال رسول 
ال و « مامن سر پفرس خرس أو 28 م زر نا کل منه ایر أو إنسان” أو هید الا کان له بر 


انلع 


صدفة » . وقال انا مس جرا أ بان" حا یاوه حد اننا اس" عن ات یه ول 

[الحديث ۲۳۲۰ ب طرفه فى : ۲۰۱۲ ] 

لە( يسم الله الرحن الرحم -كتاب المزارعة باب فضل الزرع والغرس إذا أ كل منه » وقول الله تعالى 
و أفرم ما تحرئون ع الآية) كذا لانسن والکشمی » إلا أنهما أخرا البسملة» وزاد ادن ه باب ماجاء فى 
الحزث والمزارعة وفضل الزرع المع وعليه شرح أبن ب بطال » ومثله للاصيلى وکرعة إلا تما حذفا افظ « کتاب 
المزارعة, وللستمل «کتاب ارت وقدم الجوى البسملة وقال و نى الحرث» بدل کتاب الحرث . ولا شك أن 
الأ 2 تدل على إباحة الزرع م من جرة الامتنان به » و الحديث يدل د لى فضله بالقيد الذى ذكره الصنف . وقال ابن انير : 
أشار البخارى الى إباحة الزدع :وأن من ہی عنه کا درد عن عبر فحله ما إذا شغل الحرث عن ارب و وه من 
الامور المطلوبة » وعلى ذلك يحمل حديث أبى أماءة المذكور ف الباب النی بعده . والمزارعة مفاعلة من الزرع وسيأق 
ول فا بعدأبواب قله (حدثنا قتيبة الح) أخرج هذا الحديث عن شيخين حدثه به کل منهما عن آي عوانة , 
ول أر فى سراقهما اختلافا . وكأنه قصد أنه سمعه من كل منبما وحده فلذلك لم يجمعهما . قوله (ما دن مسل ) أخرج 
الکافر لآنه رتب على ذلك کون ما كل كل منه يكون له صدقة ؛ الاد المدة بت 

نعم ما أ کل من زرع الكافر شاب عليه فى الدنیا کا ثبت من حديث أنس عند مل . وأما من قال إنه يخفف عنه بذاك 
من سذاب الآخرة فیجتاج إلى دليل » ولا بعد أن يقع ذلك ان م برزق ف الدنيا وفقد العافية قوله ( أو یزدع ) 
وأو » لتنویع لآن الزرع غير الغرس . قو (وقال سل ) کذا للنسق وجاعة : > ولا ذد والاصيل وكرمة د وقال 
انا مسل » وهو ان ! براهيم » وأبان هو ابن + بزید المطاد : والبخارى لامخرج له إلا استشهادا ء ول أر له فى كتابه 
د أ موصو لا إلا هذا و أظيره عنده حاد بن سلة نله لا شرج ل إلا ادا ووقع عنده ف الرقای ١‏ قال لا 
أبو الوليد حدثنا جاد بن سللة » وهذه الصينة وى ٠‏ قال لنا » إستعملها البخارى ‏ على ما استقری" من کتابه - فى 
الاستعبادات اب ۽ ورا استعملها فى الموقوفات . ثم إنه ذكر هذا اسناد أبان ول يسق متنه »لان غرضه منه 
ااتصريع بالتحديث من فتادة عن أنس. ا «سلر عن عرد بن حید عن مس بن ار اهیم الذکرد بلفظ 


1 ۱ - کثاب الحرث و اازارعة 


ا س ا 
د ان نی لله بإ رأى لا لام مبشر امراة من الانسار فقال : من غرس هذا ال » أمسلم أم كافر ؟ فقالوا : 
مس قال بنحو حديثهم » کذا عند مسل فأحال به على ما قاله ؛ وقد بینه أبو نعم فى « الستخرج » من وجه آخرعن 
مسل بن إبراهم وباقیه د ففال لايغرس مل غرسا فأ كل منه [فسان أو طیرآو دابة لا كان له صدقة » وأخرج مس 
هذا الحديث عن جابر من طرق مها پلفظ « سع » بدل مبيمة » وفیا د الا کان له صدقة فيها أجر » ومنها ه أم 
مبشر أو آم معبد » على ادك » وف آخری د ام ممیسد » ہیں شك > وق أخرى د امرأة زيد بن حارثة , وهی 
واحدة لها كنيتان وقيل اسما خليدة » وق أخرى « عن جابر عن آم مبشر » جمله من مسندها . وى الحديث فضل 


الفرس والزرع والحض على عمارة الارض » و يستتبط منه ااذ الضيعة والقيام علیها .وة قول من أنكر 


ذلك من المتزهدة وحمل ما ورد من التثفير عن ذلك على ما إذا شغل عن آمس الدین فنه حديث ابن مسعود مرفوعا 
« لاتتخذوا الضيءة فترغبوا فى الدنيا , الحدبث » قال القرطى : يحمع بينه وبين حديث اباب عمله على الاستكثار 
والاشتفال به عن آمر الدين » وحمل حدیث الباب على اتخاذها للكفاف أر للفع ااسلین ہما وتحصيل ثوابها وفى 
رواية سل « إلا كان له صدقة إلى يوم القيامة » ومقتضاه أن أجر ذلك يستمر مادام الفرس أو الزرع مأكرلا منه 
ولو مات زارعه أو غارسه ولو انتقل ماسکه الى غيره ؛ وظاهر الحديث أن الاجر #صل لتماطی الزرع أو الفرس 
ولو کان ملکه لغيره لانه أضافه الى أم ميشرثم سأها عمن غرسه ؛ قال الطيبى : کر مسلا وأوقمه فى سیاق ان وزاد 
من الاستغراقية وعم الحيوان ليدل على سبيل الكناية على أن أى سم كان حرا أو عبدا مطيعا أو عاصيا یسمل أي 
عمل من المباح ينتفع رما عله أى حیوان کان یرجم نفعه اليه و ثاب عليه . وفيه جواذ نسبة الزرع الى الادی, وقد 
ورد ف المع منه حديث غير قرى أخرجه ابن ألى حاتم من حدرث أي هريرة مرفوعا : لایقل أحد زرعت› 
ولکن لقل حرات : 1 تسمع لقول الله تعالى 1 نم تزرعوله آم نحن الزادعون > ودجله ثقات ٠‏ إلا أن سل 
بن لى مسلم الجرى قال فيه ابن حوان ر ما أخطأ . وروی عبد بن حید من طريق إلى عبد الرحن اسل :۸8 
من قوله غير مرفوع ؛ و استنبط ننه المهاب أن من زرع فى أرض غيره كان اازرع الزارع وعليه ارب الارض أجرة 
مشلا .وف أخذ هذا الم من هذا ادت بعد » وقد تقدم السكلام على أفضل المكاسب فى کناب الببوع . 
والله الموفق 
۳ - ات ماد من عو اقب الاشتفال بالق ازرع م أو اوزة اد الذى أ به 
۱ - ڑا عبد اله بن بوسف حداقتناعيد لطر بن سار الام حدقا عند بن" زياد اللا 
عن ألى أمامة اباهلی قال - ورأی سك وشیتً من الق آطراشر فقال ‏ ممعت رسول ار ی بقول « لایدشل 
هذا بيت قوم إل لاه الل »الم :وام ألى أمابة دی بن لا 
قوله ( باب ماحذر من عواقب الاشتغال بآلة اازدع أو مجاوزة امد الذى أمر به ) مكذا للأصيل وکر عة . 


ولان شبويه , أو تجاو ز » وللنسق وأبىذر د جاوز » والمراد بالحد ماشرع , 9 من آن یکون داجبا أو مندئ! . 
وه (حدثنا عبد الله بن سال ) هو المعى يكنى آبا پرسف و لیس له ولا لشیخه فى هذا الصحيح غير هذا الحديث » 


الحديث لوص ۲۳۲۳ ê‏ 


والاغای بفتح الممرة . ورجال الاسئاه كلهم شاميون وكليم حصیون الا شیخ البخاری . قله ( عن آي أعامة) 
فى رواية یی نعي فى الستخرج د سمت أبا أمامة » ۰ قوله ( سک ) بكر المرعلة هى الحديدة الى تحرث با الأرض . 
قوله ( إلا أدخله الله الذل ) فى رداية الکنه‌هنی « إلا دخله الذل » وف رواية أبى نم المذكورة « إلا آدغلوا على 
آنضمم ذلالا رج عم إلى بوم القيامة » والراد شلك اواز مم من حقرق الارض التى تطالهم بها الولاة » ركان 
العمل فى الاراضی أول ما افتتحت على أهل الذية فكان الصحابة يكرهون تعاطی ذلك . قال ان الثين : هذا من 
إخباده ب بالمغييات » لان المشاهد الآن أن أ کش الظل إنما هر على أهل الحرث . وقد أشار الإخارى بالترجمة الى 
الج بين حدبث آي أمامة والحديث آلاضی فى فطل لزدع والفرس وذاك بأحد مرن : إما أن عمل مأ ورد من 
النم على عاقبة ذلك و عله ما إذا أشتغل به فضيمع بسییه ما أمر حفظه » وإما أن حمل على ما إذا لم يضييع إلا أنه 
جاوز ا لحد فيه . والذى يظبر أن كلام أبى أمامة مول على من يتماطى ذلك بنفسه » أما من له عمال يعملون له 
و آدخل داره الآلة المذكورة لتحفظ فم فلوس مراءا ؛ ری‌کن ال على عمرمه فان الذل شامل لكل من أدخل 
على نفسه مایستلزم مطالبة آغر له » ولا سما اذ كان ا(طالب من الولاة . وعن الداودي هذا ان يقرب من المدر »> 
فان إذا اشتغل بالحرث لايشتذل بالفروسة فیتأسد عليه العدی » غقوم أن يشتفلوا بالفرء.سية وعلى غرم [مدادم 
ما متا جون اليه . قله ( قال أبو عبد الله : اسم أن أماءة صدى بن يلك ال ) كذا وقع لاستمل وحده . قلت : 
ولیس لای أمامة فى البخارى سوى هذا الحديث » وحدیت آخر فى الاطممة › وله حديث آخير فى نیماد من قوله 
دول 5 جع المرفوع . 1۳ أعم 
۳ - پاب اقتدام الکاب لاكتراث 

۲ - شتا شا ن فضا حدنا هشام عن ى بن أ ى کثیر عن ألى سالة عن أبى هررة رضي 
4i 6‏ قال : قال رسول دش عله 2 من امس کلب واه قم کر" وم دن عله قاط 0 إلا كلب حرش 
أو ماشية » . قال ابن" سيرين” وأبو صالح عن ألى هررة عن انی و« إلا کب" ۳ اورت أو صيد 6. 
وقال أبو حازم عن أبى هريرة عن الى ويه «كاب صید أو ماشية ۾ 

[ الحديث re‏ طرنه فى : ۴۳۳۷۵ ] 

۳ - وشا عبد ال بن بوسف آخبر نا ماقت عن يزيد بن خمیفة أن السائب بن بزید" حرا 
ا 3 فيان ù‏ أبى هیر 5 جل من أزد 526 0 وکان ن اعاب النی* 1 - قال 5 Lae‏ رسول" اش 
يله ول 72 من نی 2 لا نی 8 زرا ولا ضرع آقّص 7 بوم من عو يراط . قات ات" مت 
هذا من رول ال ؟ قال : ای ورب هذا للسجد 6 

[ الحديث ۲۴۲۴ - طرفه فى : ۲۳۲۰ ] 


قوله ( باب اقتناء الكلب للحرت) الافتناء بالقاف افتعال من القنية بالكمر وهی الانخاذ» قال ابن المنيي : آراد 


4١ ٦‏ - کتاب الحرث والمزارعة 


البخارى إباحة الحرث بدليل إباحة اقتناء الكلاب الى عن انخاذها لاجل الحرث . فاذا رخص من أجل اركف 
فى المنوع من اتخاذ هكان أقل درجانه أن يكون مراحا . قول ( عن أبى سلة عن أبى هر رة ) فى دواية سل من 
طرق الأوزاعي « حدئى يحى بن أبى کئیں حدئنی أبو سلة حدئی أو هريدة ٠‏ . قوله ( من سك كبا ) 3 
دواية سفيان بن أبى زهير ثاتى حدیئی الاب ه من اقتی كليا » وهو مطابق لاترجة , ومفسر للامساك الذی هو فى 
هذه ارو اية » ورد اه أحد ومسل من طريق الزهرى عن أنى رلة بلفظ ه من اخذ كابا إلاكلب صيد أو زرح أو 
ماشية » وأخرجه مسل والنسأى من وجه آخر عن الزهرى عن سعيد بن المسيب عن ألى هريرة بلفظ « من اقتی 
كلبا ليس کلب صيد ولا ماشية ولا أرض تأنه تقص من آجره كل بوم قيرأطأن » فاما زيادة الزرع فقد أنكرها 
ان عر » فنی مسل من طريق رو إن دینار عنه « أن النى مَل أمر بقتل الكلاب إلاكلب صيد أو كلب غم » 
فقيل لابنعمر : أن أبا هريرة بقول , أ وكاب زرع » تقال إن عر :ان لا هريرة «زرعا» ويقال ان ابن عير أراد 
ذلك الإشارة إلى تثبيت روا ةأ ى هريرة وأن سبب حفظه هذه الزيادة دونه أنه كان صاحب زرع دونه : ومن کان 
مشتغلا بئیء احتاج الى تمرف أحكامه » وقد روى مسل أيضا من طريق سام بن عبد الله بن عبر عن أبيه مرفوعا 
« من افتنىكلبا » الحددث » قال سالم : وكان أبو هريرة قول أوكاب حرث» وكان صاحب حرث » وأصله للبخارى 
فى الصيد دون الريادة » وقد وافق أيا هريرة على ذكر الزرع سفیان بن أبى زهير کا تراه فى هذا الياب » وعيد الله 
ابن ةل وهو عند مسل 5 حديثك أوله 0 أمر قال الكلاب ورخص فى كاب الم والصيد والزوع ¢ وله j‏ أو 
ماشية ) ,أو لنتنوريع لا لترديد . قوله ( وتال ابن سيدين وأبو صاخ عن أبى هريرة عن النى يت : إلا کلب غم 
أو حرث أو صيد ) , أما رواية ابن سيرين غل أقف عليها بعد التنبيع الطويل » وأما دواية أبى صاخ فوصابا أبو 
شخ عبد الله بن جمد الاصبانى فى «كتاب الغ غیب » له من طر يق الامش عن أبى صا ومن طريق سهيل بن 
ألى صا عن أبيه عن أب هريرة بلفظ « من اقتنی كبا إلا کلب ماشية أو صيد أو حرث فانه بنقص من عله كل 
يوم قيراطا »لم بقل سهيل « أو حرث ۰ . قوله ( وتال آبر حازم عن ألى هريرة : کاب ماشية أو صيد) وسلبا 
أبو الشيخ أيضا من طريق زيد بن أب أنيمة عن عدى بن ثابت عن أب حازم يافظ « أيما أهل دار ربطوا كلب 
لیس کلپ صيد ولا ماشية نقص من أجرم كل يوم قيراطار » قال ابن عبد ار : فى هذا الحديث [باحة ااذ 
الكلاب للصيد والماشية » وكذلك الزرع لہا زيادة حافظ » وکراهة اتخاذما لغير ذلك » إلا أنه يدخل فى معنی 
الصيد وغیره ما ذكر اخاذها لجاب ألما ودفع ااضار قياسا ‏ قتمحض كر امة اتخاذها لغير حاجة لما فيه من 
ترويع الناس و امتناع دول اللات لليبت النى م فيه . وفى قوله « نقص من عله  ,‏ أى من أجر عله - مايشير الى 
أن اتخاذها ليس بمحرم » لآن ما كان اتخاذه عرما امتنع اتخاذه على كل حال سواء نقص الاجر أو لم ینقص فدل 
ذلك على أن أنغخاذها مکروه لا حرام . قال : ووجه الحديث عندى أن المعالى التعید برأ فى الكلاب من غسل الإناء 
سیعا لایکاد يقوم بجا الکلف ولا يتحفظ ما فر ما دخل عايه بانخاذما مايتقص آجره من ذلك . وبروی أن 
المتصور أل عرو بن عبد عن ساب هذا الحديث فلم يمرفه فقال المنصور : له ينبح الضیف ‏ ویروع السائل | ه . 
وما ادعاه من عدم التحریم واستند له يماذكره ليس بلازم » بل يحتمل أن تکون المقوبة اقح بعدم التوفيق لاممل 
عقدار قير اط ما كان يعمله من الخير لولم يتخذ الکاب » وحمل أن يكون الاتذاذ حراما ؛ والمراد بالنقص أن الام 


الخد يست ۲۳۲۲ - ۲۳۲۳ ۷ 


الحاصل باتغاذه بوازی قدر قيراط أو قيراطين من أجر فینقص من ثواب عل التخذ قدر ما ترب عليه من الثم 
پانغاذه وهر قبراط أو وقبراطان ۰ رقمل سوب الفصان اماع اللا من دخول بيه أو ما مأ باحق المازين من 
الآذى . أو لان بمضوا شياطن , أو عقو بة غ'لفةالبى » أو لوارغباى الارالى عند غفلة ماما فر ما يلجس 
الطاهر ما .ناذا امستعمل فى العيادة يدع موقع الطاف . زتال إن النين : ار اد أله لوم ولخو 46 عله كاملا : 
فاذا اقتثاه من من ذلك العمل , ولا جوز أن يتفض من تمل مضی لاما آراد أنه ليس عمله فى الكال عمل من لم 
يتخذ اه . وما ادعاة'من عدم الجواز مازع فيه , ققد جک الرريانى فى «البحرء اخثلانا فى الاجر هل ,نقس من 
العمل الماضى أو المستقبل » وف محل نقصان القيراطين فقيل من عمل اانهار قيراط ومن عمل الليل آخر وقيل من الفرض 
قيراط ومن النفل آخر » وفى سيب النقصان بع ع > واختافراى اخحتلاف الروايثين فى الفيراطين والقبراط 
فيل :أله سح الزائد اکوته حفظ ما 0 حفظه الآخر أو أنه ار أخير أولا پتص قيراط واحد فسمعه الراوی 
الأول ثم أهى ثانبا بنقص قیراطین 7 :ةى ۳ فى التنفير من ذلك فسممه الراوى ای . وقيل ينل على 
حالين : فنقصان القيراطين باعتيار كثرة الاضرار باكاذها . ونقص القيراط باعتبار قلئه . وقل بخص نقص 
القيراطين عن ادها بالمديئة الشرينة خاصة والقيراط ما عداها ‏ وقيل باتحق بالمدينة فى ذلك سا المدن والقری 
ويختص القيراط بأهل البوادی » وهو يلتفت الى مم ىكثرة التأذى وقلته . وكذا من قال يحتمل أن یکون فى وعية 

من الکلاب : فذيا لابه آدى قيراطان رفما دونه قیراط . وجوز ابن عبد الى أن يكون الفيراط الذى ينقص أجر 
إحسائه اليه لانه من جملة ذوات الا كياد الرطية أو الحرى » ولا خی بعده واختلف ف القبراطين المذكورين هنا 
هل هما كا قير اطين المذكورين فى الصلاة على الجنازة راتباعرا؟ فقيل بالآسوية » وقيل اللذان فى الجئاذة من ياب 
الفضل واللذان هنا من باب العقو بة وباب الفضل أوسع من غيره » والاصح عند الشافعية إباحة اتخاذ الكلاب لحفظ 
الدرب للحا اتنصوص ما فى معناه کا أشار اليه ابن عبد الر؛ واتفقوا على أن المأذون فى ااذ مالم حصل الاتفاق 
على قتله وهو السكاب المقور, وأما غير العقور فقد اختاف هل جوز قله مطنقا أم لا؟ راستدل به على جواز تر بية 
الجرى الصفیر لأجل المنفعة الى يثول أمرء الها إذا كبر ؛ ویکون القصد لذاك قاتا مقام وجود المنفعة به کا جوز 
بیع مالم يتتفع به فى الال اکوله ينتفع به فى المآل » واستدل به على طبارة الكاب الجا اتخاذه لآن فى ملابسته 
مع الاحتراز عنه مشقة شديدة » فالإذن فى اتخاذه إذن فى مکلات مقصوده » كا أن النع من لوازمه مناسب للع 
منه » وهو استدلال قوى لابعارضه إلا عموم ابر الوارد فى الم من سل ما ولغ فيه اسکلب من غير تفصيل » 
وتخصيص العموم غير مستلكر إذا سوغه الدليل . وف الحديث الحك على تكثير الأعمال الصالة ؛ والتحذير من 
العمل بما ينقصبا » والتنبيه على أسباب الزيادة فما والنقص منها لتجتنب أو ترتكب : وبيان لطف اله تعالى مفلقه 

فى إباحة ما مب به نفع » وتبليخ تبييم َب مدرد معاشهم ومعادهم ؛ وفيه ترجیح المصلحة الراجحة على المفسدة 
لوقوع استثناء ماينتفع به مما حرم اعخاذه ۰ وله ( ۶ت يزيد بن خصيفة ) بالعجمة ثم المهملة ثم الفاء مصغر » 
و (السائب بن يزيد ) انی صفیر مشپود ۰ ورجال اناد كلم مدنيون بالأصالة إلا شيخ البخارى وقد أقام 
بالمديلة مدة ؛ وفبه رواية سمالي عن ساني ٠‏ قوله ( من أزد شنوءة ) تح العجمة وعم اون دعا واو ساكنة 
ثم همزة مفاوحة + وى یلم مشوورة سوا إل شنومة واه الحارث ن عب بن عبد الله بن مالك 3 النضر 7 


۸ ۱ كنتاب الحرث و الزارعة 
ا 
الازد . قله ( قلت أنت سمعت هذا ) فيه لپت فى الحديث ؛ وق قوله ( أى ورب هذا السجد ) ام للتوكيد 
رن کان السامع مصدة 
5 - پاسییست استمالر البقر الحرائق 

6 مد م مد ین ۳۳ حا ند دنا شب عن سعد بن برام بن عبد ارحن بو 
غوف الزثهرى” قال : مەت اس عن أبى هريرة رفی" 41 عنه عن الب وله قال 9 بها رجل” را كي 
على بقرة التفتت البو نقالت : لم أخلق' هذاء لقت للحرائة . قال : آمنت به أنا وأبو بكر وعر . واخذه 


2 


لب شاة فتبتها الراعى » قال ل انقب :من هما يوم سیم ؛ روم لا راع ها غیری ؟ قال : آمنت به أنا 
وأو بكر وعر. قال أو سلا : وما ها بومئذ فى القوم » 

[الحديث ۳۷۵ - اطرانه فى : ۰۲۸۷۱ ۳۳ ۳9۹۰ ] 

وله ( باب استعال البقر للحراثة ) آورد فيه حديث أب هريرة فى قول البقرة ه ‏ أخلق لذا إتما خلقت 
الحراثة » ويآ الكلام عليه فى المناقب فان سياقه مناك أتم من سباق هنا ۰ وفيه سبب قول بخ « آمنت بذلك » 
وهو حيث تعجب الئاس من ذلك , ويأتى هناك أيضا اسکلام على اختلافهم فى قوله د يوم ابيع » وهل هی بضم 
الموحدة أو إسكاتها وما معناها ؟ قال ابن بطال : فى هذا الحديث حجة على من منع أكل الخيل مستدلا بقوله تعالى 
( لنركبوها ) فانه لوكان ذلك دالا على مع أ كلها لدل هذا ابر على منع أ كل البقر ء لقوله فى هذا الحديث « ما 
خلقت للحرث » وقد اتفقوا على جواز آ کارا فدل على أن المراد بالمموم الستفاد مر جبة الامتنان فى قوله 
( لتوکیوها ) والستفاد من صيغة اما فى وله د انما خلقت الحرث » عموم مخصوص 

ه - پاصیب إذا قال | ذنی مژوة تغل وغيرم ورك فى ال 

۰۵ - وشا الک بن نافع آخبر نا شیب حدثنا أبو از نار عن الأعرج هن ابى هررة رضي 
لله عنه قال « قالتر الصا لني مه : سم ین وبين إشواننا التخيل . قال : لا. فقالوا : تسكفونا لو 
ونشر كم فى الثمرة . قاوا :نا وأطئنا » 

[ امدیث ۲۴۲۵ ب طرفاه فى : ۲۷۹ , ۳۷۸۳ ] 

قله ( باب إذا قال ١كفنى‏ مؤنة النخل وغيره ) أى کالعنب (وتش‌کنی فى المز ) أى تسکون الارة بیننا » 
وجوز ف « تشرکی» ققح أوله وثاله وضم أوله وكر لاله ؛ بخلاف قوله ه ونشرک » فانه يفتعم أوله وله 
حسب . قوزه ( قالت الانصار ) أى حين قدم النى َيه الدينة » وسیان فى الهرة من حديث أفس قال « لا قدم 
المباجرون المديئة قاسمهم الانصار على أن يعطوم مار أموالم ويكفو م المؤنة والعمل » الحديث . قوله ( النخيل ) 
فى دواية الکشمپی د النخل > والاخيل جمح تخل کالعبید جمع عبد وهو جع تادر . قله (المؤلة ) أى العمل فى 
البساتين من سقيها والفيام عليها »قن ا مولب : ما قال شم الى ر د لاء لاه عم أن النتوح ستفح علوم فکره 


ادیش ۲۳۲۷۰۰۲۳۲۵ ۹ 
ا ااا سس س 
أن يخرج تىء من عذار الانصار عم ؛ فلا نيم الانصار ذلك جعوا بين الملحتین : امتئال ما آرم به » و تعجيل 
مواساة [خوائهم المباجرين » فلوم أن پساعدو۸ فى العمل ويشركوم فى القر . قال : وهذه هى الساقاة بعيها . 
و تمقبه ابن التين بأن المباجرين كانوا ملكوا من الانصار نصیا من الادض و امال باشتراط النى بإ على الافصار 
مواساة المواجر بن ليلة العذية » قال فليس ذلك من الساناة ف شىء , وما ادعاه يدود لآنه شیء | یتم عليه دللا ۽ 
ولا يلرم من اشتراط المواساة نبوت الاشتراك فى الأرض , ولو ثبت مجرد ذلك ل ببق نان لنلك ورده علوم 
معنى » وهذ! واضح محمد الله تعالى 
= اسي قطم_الشجر والتخل . وقال نس : أ الب بالل فقطع 
۹ - شا مومى' بن سابل حدتنا جو بربة عن نافع عن عبد الله رض الله عنه « عن النبى؟ 
جك أنه حر فل بنى التضير وق وهی البو رة » وها يقول خسان : 
3 امه ام الم 2 
مان" على سراق ببى لؤكر حربق بالبورة مستطير 
[ الدیث ۲۴۲۱ - آطرانه فى : ۰۳۰۲۱ | ¢ AE ¢ FY‏ ] 
قوله ( باب قطع الشجر والنخل ) أى للحاجة والمصلحة إذا تعینت طريةا فى نكاية المدو وضو ذلك . وخائف 
فى ذلك بعض أهل العم فقالوا لاوز قطع الشجر الشمر أصلاء وحلوا ما ورد من ذلك إما على غير الثم وإما على 
أن الشجر الذى قطع فى قصة بنى النضي ركان فى اوضع الذی يقع فيه القتال » وهو قول الارزاعی والليث وأبى ور . 
قله ( دقل آنس أس النى ب بالنخل فقطع ) هو طرف من حديث بناء السجد النبوى » وقد تقدم موصولا فى 
المساجد ء ويآنى الكلام عليه فى أول الحجرةء وهو شاهد للجواز لاجل ال حاجة ء ثم ذكر الصنف حديث ابن عمر فى 
وأحد » وف کتاب تفسير سودة الحشر . و ( البويرة ) بطم ا موحدة مصف موضع معروف » و (سرأة) بفتح البملة 
و( مستطير ) أى منتشر . وأورد القابسى البيت المذكور روما عذف الواو من أوله 
۷- باسیست 2007 - وشا تمدن مُقائل أخبرنا عبد الله أخبرّنا ی بن سعید عن حنظلة” بن 
قيس الأنصارئ عمسم دافم بن خدج ال« كنا | كار أهل المدينة مدر ,كنا نسکری الأرض بالناحيق 
منها میتی اسب لأرض » قال فا ماب ذلك" وذ الأرض » وما باب الأرض ویر ات » تین .وم 
هب واوترقه فم يسكن بو فر 6 
قوإه ( باب )كذا للجميع بغير ترجة » وهو »ثزلة الفصل من الیاب النی قبله . وأورد فيه حديك داقع بن 
خدج وکنا نکری الارض بالناحية منها » وس فى الكلام عليه مستوف بعد أربعة أبواب , وقد استشکر ابن 
بطال دخو له فى هذا الباب قال : وسا لت الملب عنه فتال : مک أن بوخذ من جهة أنه من اکتری أرضا لبزدع 
فا و یرس فانقضت الدة فقال له صا-ب الارض اقلع شجرك عن أرضى كان له ذلك ؛ فیدخل مد الطريق فى 


۷۰ 9 -كتاب الحرث و الزارعة 


إباحة قطع الفجر . وتال رن ال : الى يظبر أن غرضه الإشارة به الى أن القطع اجار هو المسبب للمصاحة 
كنكابة الكفار أو الانتفاع بالاب أر وه » نکر هر الذى عن العبث رالافساد؛ ووجه أخذه من حديث 
داقع بن خدج أن الدارع هى عن الخاطرة فى كراء الأرش (بقاء على منفعتها من الضراع جانا فى عواقب الخاطرق » 
قاذاكان ہی عن تضهيع منفهم! وض غير عققة ولا مشخصة فلآن بى عن تضییح عا بقطع آثجارها عبئا أجدر 
وأو ل ١‏ قوله ( نکر )بم أوله من رباعی . وقرله ( ايد الارض ) أى مالكما . وقرله ( بالناحية متا 
مسمى ) ذگره على [رادة البض أو باعتبار الررع . دقرله (فما يصاب ذلك وتسم الادض وما يصاب 


5 
PFP‏ د واه للك هم ها :د ىن 3 ۹ رم 1 
الأرض وول ذلك { وفع ل دراه ال کشمیوی « رما + ق انرضمین ولارل ار دمعناه فكثيرا ما صاب , 


1 


و به فى اكلام على قوله د وكان مما رك شفتيه » فى بد. الوحى من كلام أبن مالك . وزاد الكرماق 
هنا : يحتمل أن تكون ما اتی رما ان حروف الجر تقناوب ولا سیا د من » التبميضية تناسب «دبء التقليلية» 
وعل هذا لاعتاج أن يقال إن لفظ ذلك من باب وضع الظیر موضع المضمر . وله ( م۱ الذعب والورق ) 
ف دواية الكتسينى د والفعة بدل الودق ٠‏ وقول ( قر يكن بوذ ) أى ری بها :و برد ٹن وجودها . ول 
يتعرض فى هذه الرواية دک المسألة وسأق باه بعد عشرة آبواب إن شاء الله تعالى 
بر 3 
۸ - پاسیست الزارعة باشطر ووو 
ي مايه 0 1 26 1 7 2 

وقال قيس بن مسل عن أبى جمفر قال : مابالمدينة آهل بيت هحرة إلا بزدعون على الثلث وارژیع. وزارع" 

8 ۲ 3 ۲ 1 8 ° .9 5-39 
على وسعد بن ماش وعبله اللو بن مسعود وعر بن عبد الزن والقامی و وة وآل” أى کک ,المع سء 
ر ب یر رر ولمم وعروه وال آبی بكر وال عر وال 

ا ۳ ۱ ۹ و 1 
على_ وان سيرين : وقال عبد رمن 6 الا سود : كنت أشارلة 3 ارجن 2 رید فى از زم ٠‏ وعامل” 

7 7 5 2 1 الم a‏ 1 0 2 
عر اس على إن جاء عر بالبذار رمن عند فل ار ؛ وإن جاءوا بابر فليم كذا . وقال اس : ابو 

‌#. - ی Û‏ 3 ۰ ت 07 
أن تکون لارض" لاحدها فیتنقان جیما » فا خر فمو بینما . ورأى ذلك الإثهرى . رقال اسن : 

ملي مما 1 د 14 من ترس 
لاباس أن جتنی القعان على النصف . وقال ارام وان سير بن وعطل وا سک وااز هری وقنادة : لابأش أن 

و 0 اه ا + 
بعطى” اثوب" بالثلث أو زیم وتصسسوء : وقال تشر : لا بأ أن تسكرتى الاب مل اثاشر والبم إلى 


س ان کت و 2 و 00 ملو اس 
۰۸ - مزشا ار هم ی انثرر حدثنا انس بن عياض عن عبيد ار عن نافم آن عبد اله بن عر 
ل ا واا و حرم هف اس 4 5 
رفی الله هیا آخبرء د ان" البی بے امل خیب بشطر ما مخرج منما رمن هر أو زرع »فسکان يمطى 
أزراجة ماود مه كان سیم و اس ارعس خر ور مي 
أزواجة مب وی . غانون سق عر » وهشرون وسو شر .ونم عر حور غير أزواج البق أن 
فطم هن مر امام اله 5 1 2 h7‏ اتا ا ي اا“ م رازه 
يفطم ن ۶د + رس »او ئی هن ١‏ شهن من آختار الارض ومبن" من اختار الوس ؛ وکانت 
0 5 5 1 
عائشة اختارت الارض » 
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الحديث ۲۳۲۸ ۷۱ 


قوله ( باب الزارعة بالشطر وغوه ) راعی الصذف لفظ ااشطر لوروده فى الحديث ۰ وألحق غيره لقساويهما 
فى انى » ولولا مراعاة لفظ امدیت لكان قوله الزارعة بال جرء آخصی و أبين . قوله ( دقال قيس بن مسل ) هو 
الكونى (عن أبى جعفر ) هو مد بن على بن الحسين البافر . له ( ما بالمديئة أهل ببت هجرة إلا بزدعون على 
الثلك والربع ) الواو عاطفة على الفمل لاعل الجرور ‏ أى بذرعون على الا و زرعون على الربع » آو الواد 
عمتى أو » ومذا الآثر وصله عرد الرزاق قال « آخبرنا الثورى قال آخبرنا قوس بن سل به» وحک ابن التين أن 


عن أن جمفر أحد من الدثيين ؟ رهو آمجب من فين ب د من اة فرد عا لر بدارکه فيه ثقة آخر ء واذا 


ش بعض 


الزارعة عل الجز. حديث مد » وكأنه غفل عن آخر حدیت ف الراب وهو حديث این عس فى ذلك وهو معتمد 
من قال بالجواز , والحق أن البخارى [ءا أراد بسياق هذه الآثار الاشارة إلى أن الصحاية لم بنقل عنم خلاف فى 
الجواز خصوصا أهل المدينة » فیلزم من يقدم عملوم على الأخبار الرفوعة أن يقولوا بالجواز على تاعدتيم ۰ قله 
(وزادع على وابن مسعود رمد بن مالك وعر بن عبد العزیز والقاسم بن مد وعروة بن الزبير وآل أبى بكر 
وآل عر وآل على وابن سيرين ) ۰ أما أثر على فوصله ابن أبى شيبة من طريق عره بن صليع عنه د اه ير بسا 
بالمزارعة على الأصف » ٠وأما‏ أثر أن مسعود وعد بن مالك وهو سعد بن أبى وقاص ‏ فوصايما اين ألى شيبة 
أيضا من طريق مومى بن طلحة تال ,کان سعد بن مالك وان مسعود بزارعان بالثلك والربع » ووصله سعيد بن 
منصور عن هذا الوجه بلفظ د آن عثان بن عفان أقطع خمسة من الصحابة زیر وسعدا و ابن مسعود وخبابا و أسامة 
أبن زيد ؛ وال : فرأيت جارى أبن مسمودوسعدا بععطران أرضمما بالف » . وأما أثر عمر بن عبد لعزن فوصله 
ابن أف شيبة من طريق عالد الحذاء ."ان ع بن عبد العزیز كنتب الى عدى بن أرطاة أن بزارع بالثلك والربع» 
وروینا ف « الخراج ليحى بن آدم » باستاده إلى عر بن عبد المزبز أن هکت ال عامله : انظر ما قبلك من أرض 
فأعطوها پالزارعة على الصف وللا فمل الثلك حتى تبلغ المشر فان لم يزرعبا أحد فامئحها , وإلا فأتفق علیبا من 
مال المسلين » ولا تبيرن قبلك آرضا » . وأما کر القاسم بن مد فوصله عبد الرزاق قال , معت هشاما يحدث 
أن ابن سيرين أرسله الى الاسم بن تمد ليسأله عن رجل تال لاخر : اعمل فى حائطى هذا ولك الثلك والربع : قال : 
لا بأس » قال فرجعت الى ابن سيرين فأخيرته قال : هذا أحسن ما يصنع فى الارض » . وروی النساق من طريق 
ابن عون قال کان يمد ومنی ابن سيرين يقول : الأرض عندی مثل الال الضارية . فا صلح فى المال المضارية صلح فى 
الأرض وما لم يصلح فى الال المضارية لم رصاح فى الأرض . قال : وکان لايرى بأسا أن يدقع آرضه الى الا کار على 
ن يعمل فما بنفسه وواده وآعوانه و بقره ولا ينفق شيا وتکون الافقةكابا من رب الارض » . وأما أثر عروة 
وهو ابن الز بر قوصله ابن ی شيبة أيضا وأما ار أبى بكر ومن ذكر معهم فروی ان ألى شيبة وعبد الرزاق 
من طر يق أخرى الى أنى جعفر الباقر أنه « سثل عن المرارعة بالثلك والربع فقال :ی إن نظرت فى آل أب بكر 
وآل عر وآل على وجدتهم ,فعلون ذلك » وأما أثر ان سيرين فتقدم مع القاسم بن عمد . وروی سعيد بن منصور 


١‏ ۱ كاب الحرث والمزارعة 


من وچه آخر عله أنه د کان لابری با أن حمل الرجل لارجل طائفة من زرعه أو حرله عل أن كيه مۇ با 
والقيام علها » . قول ( وقال عبد الرحن بن الاسود :كنت أشارك عبد الرحن بن يزيد فى الزدع ) وصله ان آي 
شيبة وزاد فيه وال الى عاقمة ؛ والاسود : فلو را به بسا لباق عله ه وروی اللساق من طریق أبى ار 
عن عبد الرحمن بن السود قال دكان عماى يذارعان يالثلك والربع ونا شر يكبا , وعلقمة والآسود بعلان ذلا 
يغيدان » ۰ وله ( وعامل عر الناس على إن جاء عبر بالبذر من عنده فله الشطر ء وإن جاءرا بالبند فليم كذا ) 
وصله ابن أبى شيبة عن أنى غاك الآحمر عن کی بن سعيد « أن عبر أجل أهل تجران والهود والنصارى واشتری 


fe‏ اما 


براض أرضيم وكرومهم » فعامل عبر الناس إن م جاءو! بالیقی والحديد من عند فلم ان و عمر الثلك » وژن 
جاء مس با لیذ من عنده قله اشر » وعاملم فى النخل على أن فم امس وله الباق : وعاملوم فى الكرم على أن لم 

الثاث وله النثان » ومذا مرسل » وأخرجه الببيق من طريق اسماعيل بن أبى حكيم عن مر ن عبد انعرز قال « لا 
استخاف عر أجل أهل نجران وأمل فدك وثياء وأهل خر . واشترى عقارم وأمو الم » واستعمل يمل بن منية 
فأعطى البياض ‏ یمی بياض الادض - على إن کان البذد والبقر والحديد من مر فلهم الثلك و لعمر الثلثان » وان 
كان منهم فلوم ار وله الشطر , و أعطى النخل والمنب على أن لعس الثنثين ولم الاك » وهذا مرسل أيضا فيتقوى 
أحدصا بالآخر . وقد أخرجه الطحاورى من هذا الوجه بلفظ ه آن عر إن الخطاب بعت يمل بن منية إلى الين 
فاصم أن إمطهم الادض البيضاء » فذکی مثله سواء , وان الصنف أيهم الفداز بقوله « فليم كذاء هذا 
الاختلاف , لان غرضه منه أن عبر آجاز العاملة بالجرء رقد استشکل هذا الصنیع بانه يقتضى جواز ببعتين فى 
بيعة » لآن ظاهره وقوع المقدعل [حدى لصور تین من غير تعيين ؛ ويحتمل أن يراد بذاك التنويع والتخييد قبل 
المقد ثم يقع العقد على أحد الامرین ؛ أو أنهكان يرئ ذلك جمالة فلا بضره ٠‏ نم فى إيراد الصنف هذا الاثر وغيره 
ف هذه الترجة ما يختضى أنه بری أن المرارعة والغابرة مى وأحد . وهو وجه للشافعية , والوجه الآخر آلا 
مختلها الممنى : فالمزارعة العمل فى الأرض ببعض مایخرج منبا والبذر من امالك . والخابرة مثلم ا لكن البذر من 
العامل . وقد أجازهما أحمد فى رواية ؛ دمن الشافعية ابن خزعة وابن المنذر والخطابى , وقال أبن سريح بحوان 
المزادعة وسكت عن الخابرة , وعکه الجودى من الشافعية ؛ وهو الشپور عن أحمن » وقال الباقرن لاوز واحد 
منهماء ولوا الآثار الواددة فى ذلك على الماقاة وسیأی . قله ( وقال الحسن : لا بأس أن تكون الارض 
لأحدهما فينتفعان جیما فا خرج فرو يينهما » زرأی ذلك الزهرى ؛ وتال الحسن : لابأس أن يمتنى الفطن على 
النصف ) . أما قول الحسن فوصله سعيد بن منصور بنحوه وأما قول الزهرى فوصله عبد الرزاق وان ألى شيبة 
پنجوه . قال أبن لین : قول الحسن فى القطن بوافق قول مالك » وأجاز أيضا أن يقول ماجنيت فلك فصفه» ومنعه 
يعض یز ٠‏ ويمكن أن یکون الحسن آراد أله جمالة . وه ( وقال ام وان سيدين وعطاء والحك والزهری 
وقتادة : لابأس أن يعطى الثوب بالثلث أو اریع ونحوء ) أى لابأس أن يعطى الاج الفزل بنسجه ويكون ثلث 
المندوج له والباق مالك الغزل : وأطاق شوب عليه بطريق انجاز:. وأما قول ابراه فوصله أبو بكر الثم من 
طريق الک أنه سأل أبداهيم عن الراك بعطی الثوب على الثلك والربع فقال : لابأس بذلك . وأما قول ابن 
سيرين فوصله أبن أف شيبة من طريق ابن عون سأنت مدا هو أبن سيرين عن الرجل يدفع إلى النساج الشورب 


الحديث ۲۳۲۹ و 


بالثلث أو الربع أو ما تراضيا عليه : فقال : لا أعلم به بأسا . وأمافول عطاء والحك فوصلبما أبن أي شيبة . وأما 
قول الزهرى فوصاه ابن أبى شيبة عن هيد الاعل عن معمر عنه قال : لابأس أن يدفعه الية بالات . وأما قول قتادة* 
فوصله ابن أبى شببة بلفظ : أنه کان لايرى بأسا أن يدع الثوب الى النساج بالثلت له ( وقال معمر : لابأس 
أن تکزی الماشية على الثلث أو الربع الى أجل مسمى ) وصله عبد الرزاق عنه بهذا ٠‏ قوله ( عن عبيد الله ) هو ابن 
عر الممرى . قله ( بشطر مايخرج منها ) هذا الحديث هو عمدة من آجاز المزارعة و انخابرة لتقرير النى بر نك 
واستمراده على عبد أبى بک الى أن اجلام عبر کا سيآ بعد أبواب واستدل به على جواز المساقاة فى النخل 
والكرم وجميع الشجر الذى من شأنه أن يثمر يحرء معلوم يمل العامل من الثمرة » وب قال الحهود . وخصه 
لشافعى فى الجديد بالنخل والکرم » وق المقل بالنخل تشپه به . وخصه داود بالنخل » وقل ابر حنيفة وذقر: 
لايحون حال لأنها (جارة بثمرة معدومة أو مجبولة » وأجاب من جوزه بأنه عقد على عمل فى المال ببعض ماله 
فهو كالضارية , لآن المضارب یل فى الال يحزء من اث وو معدوم ومجهول » وقد صح عقد الاجارة مع أن 
النافع معدومة فكذلك هنا . وأيضا فالقياس فى إبطال نص أو إجماع مردود . وأجاب يعطهم عن قصة شیر 
نها فتحت صلحا » وأقروا على أن الارض «لكيم بشرط أن يمطرا نمف المرة ‏ فكان ذلك یوخذ عق 
الجزية فلا يدل على جواز اساقاة . وتعقب بأن معظم خی فتح عنوة کا سبأى ف المناذى » وبأن كثيرا منبا 
قم بين الغانمين کا سيأتى . و بأن عبر أجلام نا . فلو كانت الارض ملکهم ما اجلام عنما . و استدل من أجازه 
فى جع ار بأن فى بض طرق حديث الباب ٠‏ بشمار ماتخرج ما من تخل وشجر » وق رواية حاد بن سلبة عن 
عبيد الله بن عر فى حديث اللاب « على أن للم الشطرمن كل زرع ونخل در » وهو عند البسبق من هذا الوجه » 
واستدل بقوله على شطر ما يخرج ما لمجواز الساقاة يحرء معلوم لا يول ؛ واستدل به على جواز إخراج 
البذر من العامل أو الاك لمدم تقبيده فى الحديث بثیء من ذلك » واحتج من ملع بأن العامل حينئذ 
كأنه باع البذر من صاحب الادض ,عجرول من الطعام نسيئة وهو لا جوز ؛ وأجاب من أ جازه بأنه متش 
من النبى عن بیع ااطعام بالوامام نسيئة جمعا بين الحديثين وهو أولى مرن إلغاء أحدهما . له ( فكان بعطی 
أزواجه ماثة وسق : مانون وسق كر وءشرون وسق شعير ) کذا لا كثر بالرفح على القطع والتقدير نها ممانون 
وهنا عشرون ؛ وللكشسبى د ثمانين وعشرين » عل البدل » و إنما كان عر بعطون ذلك لانه ال « ماتركت بعد 
لفقة نسای قبو صدقة » وسيأق فى بابه . قول ( وقسم عر ) أى خر صرح بذاك آحد فى روايته عن ان ی 
عن عبرد الله بن عم + وسأتى بعد أبواب من طريق موسى بن عقبة عن نافع عن ابن عبر ه آن عبر أجل الود 
والتصارى من أرض الحجاز » وس ذكر السبب فى ذلك فی کتاب الشروط إن اء الله تمالى 
4 - پاسیس إذا لم كر طر امین فى فارارّعة 
۹ - وشا مسد د حد نا ۳۳ 8 سعيك عن يد اشر حدی افم عن ان عبر ر ۳ الله نپا 


۲ 0 سالا و مر 5 ايه 
قال و عامل ان مقي خير بشطر مار چ منها من کر أو زرغ ٩‏ 


14 ۱ - کتاب الحرث والزارعة 


2222-22 س 

وَلْهِ ر باب إذا لم يشترط السنين فى المزارعة ) ذكر فيه حديث ابن عم المذكور فى الباب قبله من طريق حى بن 
سعيد عن عبد الله مختصرأ ؛ وقد سبق مافيه . قال ابن التين : قوله « إذا لم يشترط السنين » ليس بواضح من بر 
الذى ساقه کذا قال » ووجه ماترجم به الإشارة الى أنه لم بقع فى شىء من طرق هذا الحديث مقيد! بسنين معاومة , 
وقد ترج له بعد آبواب ‏ إذا قال رب الارض أقرك ما أقرك الله وم يذكر أجلا مهلوما فما على تراضيهما » وساق 
الحديث وفيه قوله م د نقرم ماشئنا » هو ظاهر فيا ترجم له + وفيه دليل على جواز دقع النخل مساتاة والأرض 
منرارعة من غير ذكر سنين معلومة فيكون للمالك أن يخرج المامل متى شاء » وقد أجاز ذلك مر أجاز الخابرة 


ثور : اذا أطلقا حمل على نة و احدة » وحن مالك : إذا قال سافيتك كل نة پکذ! جاز 


تفقوا على أن الكرى لا يجوز الا بأجل معاوم وهو من 


۰ - پاسیست * ۲۳۳۰ وشا - عل بن عبد اش حدنا منیا" قال عرو « قلت لطاوس : 
کت ابر » فانهم يحون أن" النى بی هئ عنه . قال : أ عرو؛ إلى أعطيهم وأعينهم ٠‏ وان 
اہم أخبرنى - يعنى ابن عباس رض الله ہما أن" البى" ملق لم بنك عن ء ولكن" قال : أن بنج 
احده ک آخاه خيرث له من أن اخ عليه حرجا ماما » 

[ الحديث ۲۴۳۰ - طرفاه فى » ۰۱۳۵۲ ۳۵۳۵ ] 

قله ( باب ) کذا للجميع بغير ترجة وهو منزلة افصل من اباب الذى قبله , وقد أورد فيه حدبت این عباس 
فى جواز أخذ أجرة الادض . ووجه دخوله فى الباب النی قبله أنه لا جازت الزارعة على أن للمامل جزءاً معلوما 
لجواذ آخذ الاجرة المينة علیما من باب الأول قوله ( حدئنا سفيان قال عرو ) هو أبن دیناد ؛ وف دواية 
الاسماعيلى من طريق عثان بن أى شية وغيره عن سفيان حدثنا عرو بن ديثار. له ( أو رکت اتخايرة فاليم 
يزعمون أن النى ب هی عنه ) . أما اخابرة فتقدم تفسيرها قبل بياب » وادخال اليخارى هذا الحديث فى هذا 
الیاب مشمر بأنه من بری أن المزارعة والخابرة يممنى ؛ وقد رواه الرمذی من وجه آخر عن عرو بن دینار بلفظ 
« لو ترکت المزارعة » ويقوى ذلك قول ابن الأعرابى اللغوی : ان أصل الخارة معاملة أهل خي : فاستعمل ذلك 
حتى صار إذا قیل خابرهم عرف أنه عاملهم نظير معاملة آهل خيير . وأا قول عمرو بن دیناد لطاوس ٠‏ بزعمون» 
فكأنه آشار بذلك إلى حديث رافع بن خد فى ذلك » وقد روى مسلٍ والنسانى من طريق حماد بن زيد عن مرو 
أبن ديناد قال دكان طاوس يكره أن يؤجر أرضه بالذهب والفضة » ولا يرى بالثلك والريع بأسا ؛ فقال له بجاهد: 
اذهب الى ابن رافع بن خدج فاسمع حديثه عن أبيه » فال : لو أعلم أن رسول الله لی نبى عنه لم أفمله » و لكن 
حدثنى من هو أعل منه این عباس > فذكرء . وللنساق أيضا من طريق عبد الكريم هن مجاهد قال « أخذت بيد 
طاوس فادخلته إلى أبن دافع بن خدج خدله عن أبيه أن الى بر ہی هن کراء الأرض .فا ی طاوس وتال : معت 
ابن عباس لايدى بذلك بأسا » وأما قوله لو تركت انا برة لجواب لو محذوف . أو هی للثمنى . قول (وأعيهم) کذا 
للاكثر بالعين البلة المكسورة من الاعانة . و کدی « رأغنیم »> بالغين المعجءة الساكئة من الغی والاول 


ادبت ۲۳۳۲-۲۳۳۰ ۱۰ 
001 
هو الصواب20© وكذا ثبت ق رواية ابن ماجه وغیره من هذا الوجه . قله ( وان آعلبم أخيرق می ابن عباس ) 
سب بعد أبواب من طريق سفيان وهو الثردی عن عبرو بن دیناد عن طاوس « قال قال ان عباس » وكذلك 
أخرجه أبو داود من هذا الوجه . قوله (لم ينه عنه ) أى عن إعطاء ال دض بیزء ما بخرج منبا » ول يرد ابن عباس 
بذلك نى الرواية لمثبتة نی مطلقا وانما أراد أن البى الوارد عنه ليس على حقيقته وإنما هو على الأولوية ؛ وقيل 
المراد أنه لم ينه عن العقد الصحیح و لما بى عن اشرط الفاسد » لکن قد وقح فى رواية التزمذى د أن الى بل 
بحرم المرارعة » وهی تقوى ما أولنه . قوله ( أن عنح ) تج افمزة واماء على أنها تعليلية ؛ و بكسر الممزة 
وسكرن الحا على ألا شرطية والاول أشبر » وقوله وخرجاً » أى أجرة ؛ زاد ابن ماجه والاسماعيل من هذا الوجه 
عن طاوس د وان معاذ بن جبل أقر الاس عليها عندناء يمنى بالين » وكأن البخارى حذف هذه الل الآخيرة لا 
فيا من الانقطاع بين طاوس ومعاذ , وسیأی بقية الكلام على هذا الحديث بعد سبعة واب إن شاء الله تعالى 

۱ - باصت الزارعة مع الود 
۲۲۱ - مرش د ب مق آخبرا عبد او أخيرنا ميد الى عن نام عن ابن عبر رض لله 
3 1 8 وص ۳ ۳ بر ر ص 

عنهما « ان رسول ال ب أعطى خيبر الود على أن ياوها و زرعوها وم شر ما رتچ منها » 

قله ( باب الزارعة مع الييود ) أورد فيه حديث ابن عبر المذكور قبل بباب ؛ وعبد اله المذكور فى الاسناد 
هو أبن البارك ؛ وعیید لله بالاصخير هو أبن عبر العبری واد تقدم مافیه 2 وأراد ذا الاشارة إلى أنه لاهن ی 

۳ - پاس ماایسکرد من الشروط فى الزارعة 
۲۳۳۲ - رشنا مدق بن الفضل أخبرنا ان" عيَينةً عن غي سم ناله الز رق عن رافم رضي 

01 و 58 رو م 2 و دا 5 ۳ 5 
ا عنه قال و كنا | کر أل الدينة حلا » وكان أحد ا يكرى أرضه فيقول : هذه القطمة لى وهذم للك » 
وا أرجت ذو وم فرع ذو فام البی يلل » 

قله ( باب مايكره من الشروط فی المزارعة ) أورد فيه حديث رافع بن خدج » وسيأقى البحث فيه بمد خمسة 
أ بواب » وأشار بمذه الأرجة الى حل الى فى حديث رافع دلى ما إذا تضمن العقد شرطا فيه جوالة أو يؤدى الى غرر » 
وقوله فيه د حقلاء هو بفتح المهملة وسكون القاف » وأصل الحقل القراح الطيب » وقيل الزرع إذا تشعب ورقه 
من قبل أن بغلظ سوه » ثم أطلق على الروع » و اشتق منه امحاقة فأطلقت على الزارحة . وقوله ‏ ذه» بكر المعجمة 
وسکون الماء إشارة ألى القطعة 


(۱) فى هاش طبعة نولاق : تال بعد آن تل ته واب الفاح هنا لروابة الا کنر و ولاف ذر عن الكش ممق 19 افرع وأسله 
وأعتيهم بقم اللهمزة وسکون الچن البملة وكمر النوق دما حتية ساکنة » فلیظر 


۱۹ ۱ - کثاب الحرث و الزارعة 


۴ - بإسيب إذا زرع عال قوم بر إذنهم » وکان فى ذلك صلاح للم 
0 3 مس ما وت ۱ 2 مر ۰ ۳ 
۳ شا اراهم ین ار حدثنا أبر صعرة حد ثذا موسی بن عقبة ۳ نافم عن عبد افر ن عر 
ت ع 0 0 ك ٠.‏ ۰ 
ری ال عنما عن النئ بزلل قال « ییما ثلاثة قفر شون أخذم الط ؛ وال غار فى بل » فانحطت على 
۳ 1 ۰ ع2 و ى ۳ ۲ 
ف غارم صخرة من الیل فانطبقت علبهم » ققال بعصم لبعض : انظروا لا" عملشموها صالحة لله فادعوا الله 
و و ت 9 و 8¢ ۱ 
3 4 رجا fe‏ . قال احدم : الهم إن کان لى والدان شیخانکیبر اذر؛ ولى صدية صا كنت" آری علیهم 
فاذا رحت عليهم حابت؛ فبدأت بوالدى' أسقيهما قبل ب . وإنى استأخرءت ذات بوم و أت حت أستيت' 
فوچدا ما ناما » قلبتکا کو2 اعا » فقمث عند ردوسهيا 264 أن أوتظليما 2 ووم آن آسق الصبية 
وله بتضاون عند قدمی حى طلم الفجر”» فان کات تمل أني لته ابتغاء وجعك فارنج لا فرج“ ری 
نها السماه» قفر ج ال فر او السماء . وقال الاخر: الهم إمها كانت لى بنتاعم” أحببتها كاش ماص الرجال” 
منما السماء ؛ ففرج الله فر او السماء . وقال الاخر : اللهم (مها كانت لى بنتعم أحببتها کاشد ما حب اج 
السا فطلبت منها بت حى أي مائة دینار غیت" حتى جستا » فدا وقستة بين رجلما قالت : یا عبد الله 
افر اله ولا تفع احاتم إلا عق » فت »فا كنت تمل أنى فلت ابعناء وجعك قافر ج عتا زج 
ففرج . وقال الثالث : الهم" إلى استأجرتة أجيرا بفرق آرز » فما قفى' حل قال : أعطتى حق » فعضت 
عليه فرغب عنه :و َزْلَ آزرعه حتى ھەت منه بقرأ وشعاتها» فاءنی فقال : الق اله . فقلت ذهب إلى 
ذلك البقرورطاته! قد . فقال : ال الہ ولا ستپزی بی . 5سا إفى لا استهری بک » قن خن فان 
۳ یه ی رد 14 2 
كنت تلم أفي فمات دك ابتغاء وجعاك فافج مابق . ففرج ال > 
قال أبو عبد الله : وقال سماعيل” نابرهم بن عقبةٌ عن فانم « فستیت؛ » 
قله باب إذا ذدع مال قوم بغیر دمم : وکان فى ذلك صلاح م ) أى أن يكون الزرع ؟ آورد فيه سود ی 
الثلاثة الذين انطبق علیهم الغار : وسيأتى القول فى شرحه فى آحادیت الأنبياء ٠‏ والمقصود مله هنا قول أحد الثلاثة 
د فعرضت عليه أى على الأجير - حقه فرغب عنه ۰ فلم أزل أزرعه حتى جعت منه بقرا ورعاتها » فان الظاهر أب 
عين له أجرته فلا تركها بعد أن تعينت له ثم تصرف فما الستأجر بعینها صارت من ضمائه ؛ قال این المثير : مطابقة 
الترجمة أنه قد عين له حقه ومکنه منه فرئت ذمته بذلك فلا رکه وضع الستأجر بده عليه وضعا مستا تفا ثم تصرف 
1 ضع ألستا جر يده علي ثم صر 
فيه بطريق الإصلاح لابطر يق التضييع فاغتفر ذلك وم یمد تعديا » ولذلك توسل به إلى الله عز وجل وجعله من ألضل 
أعماله ؛ وأقر عل ذلك ووقعت له الاجابة ؛ ومع ذلك فلو هلك الفرق لكان ضامنا له إذ لم يؤذن له ف اتصرف 
فه » فقصود الترجة ما هو خلاص الزارع من المعصية بهذا القصد » ولا يام من ذلك رفع الضبان . ويحتمل أن 
يهر ' ترمله بذك نما كان لکونه أعطى الق النى عليه مضاعفا لابتصرهه 5 ان الجلوس بين دجلي المرأة 


۷ ۲۳۳۹ ۰-۲۳۳۳ muh! 


معصية » لکن التوسل لم يكن إلا پترك الزنا دالمساعة بالمال ونحوه , وقد تقدم شىء من هذا فى آواخر البيوع فى 
ترجمة من اشترى شیثا لغيره بغير اذنه فرضى . وقوله فى هذه الرواية ه فرق أرز» تقدم ف البيوع بلفظ ه قرق 
من ذدة» فیجمع يلارما ران الفرق كان من الصتفین وأنهما لا انا حبين قطن أحدها على الآخر والاول 
آقرب » وقوله دفأيت حی آنپا عالة دينار » فى رواية الكشسينى « فأ بت على » ٠‏ وه( فبغيت ) بالموحدة ثم 
المجمة أى طلبت ؛ و کش ما يستعمل ف الشر . وقوله ( قوجدتهما ناما ) فى رواية الكشميقق «نانمين » وقوله 
, ووعاتا ف رواية الكشميينيه وداعيها > على الإفراد . (تنبيه) : وقع فى کلام الأول « هم إنه » والثانى د الليم 
انبا ۾ والثالك ه إلى » وهو من التفتن »> وافاء فى الأول ضير الشان وف ای القصة › وناسب ذلك أن القصة في 


ام أة . قله (وقال اسماعيل بن داي بن عقية عن نامع فسعيت ) يمى أن ن إسماعيل المذكور رراء عن نافع کا دواه 
عه ) موس ب عم إلا أنه عالفه فى هذه اللفظة وه توا 0 عست » قاطا د فسميت ٩‏ بالسين والعين المبملتين 
وهذا التمليق عن [سماعيل هذا وصله المؤلف فى کتاب الادب فى « پاب إجابة دعاء من بر والديه » وفيه هذه اللفظة 
ليان : وقع فى رواية لأبى ذر د وت قال [ماعيل عن أبن عقبة » وهو وخ والصواب اتاعیل بن عقبه وهو ابن 
إراهي بن عقبة ابن أخى موسی 


0 > زات 0 
4 -- پاسیست أوقان کاب البى وا رارض انفر اج وم ارعتيم ومعامتهم 


وقال البئ* يله اسر « اصدان بأصل لا یا اکن نی مره . فتصدق به 
۳۵ -- را صد قه آخبرنا عبد ازحن عن مالك عن زيدر بن سل" عن أبيه قال « قل عر رضي 
0 را مر 
له" عنه : لولا - خر" امین مافتحت قر اڈ قستها بین ھلما کا تس انی ل یبر 3 


[ الحديث ۲۳۳۵ - آطرانه فى : ۰۳۱۲۵ 1۲۳۵ ۰ 4۳۳٩‏ [ 
قوله ( باب أوقاف أصماب الي بإ وأدض الخراج ومزارعتيم ومعاماتهم ) ذكر فيه طرذا من حديث عر 


فى وقف أرض خمير . وذكر قول عر : لول آخير المساءين ما تحت قرية إلا قسهتها . وخ المعئف صدر 


الترجة من الحديث الأول ظامر . ويوخك أيعنا من الحديث الثانى لان بقية اكلام محذوف تقدیره : للكن الاظر 
تخر السلين ی أن لا آم بل أجعلبا وقفا على المسلدين . وقد صنع ذلك عر فى أرض السواد . وأما توله 
درو أرض الخراج اخ مۇخ دن الحديت ای » فان عبر لما وقف السواد ضرب على و . الذمة الخراج 
فز ار عم وعاملیم ‏ ذا ظبر مراده من هذه الترجمة ودخوفا ق اواب المزارعة . وتال ابن بطال : معنى هذه 
النرجة أن الصحابة كانوا بز رعون أوقاف النی سل بعد وفاته على ما کان عامل ليه مود خب . وقوله « وقال النى 
بي لممر ال ء تال ابن التين : ذكر الداودي أن هذا الفظ غير عفوظ : واا ره أن بتصدق بكمره و وقف أصله . 
قنت : وهذا الذى رده هو معزی ما ذكره البخارى ؛ وقد وصل البخاری اللفظ الذى علقه هنا ى کتاب الوصايامن 
طريق صخر بن جويرة عن نافع عن ابن عمر قال و تصدق عبر »ال له » فذصكر ادن وفيه , تصدق بأصله 
لابباع ولا يوهب ولا بورث و لمكن يثفق ره » . قوله ز أخبرنا عبد الرحن ) هو ان مبدى . قوله (عن مالك) 
وقع للاسماعيلى من طریق عن عبد الرحمن بن مبدى «حدثنا مالك » . قوإه (قال عر ) ف رواءة عبد الله بن إدريس 

فتح الباري ج (ه) م (۲) 


۱۸ ۱ -کتاب الحرث رالزارعة 


2222 ل للا‎ ١ 
عن لك عند الاسماعيلى د معت عر يقول » . وله ( دافتحت ) بضم الفاء على الیتاء للجبول و قرية ) بالزفع‎ 
و بفتح الفاء و نصب قرية على المفعولية . قله ( الا قسمتا ) زاد ابن ادريس فى دوايته د ما افتتح السلیون قرية‎ 
من قری الکفار إلا قسمتبا سهمانا » . قوله (يا قم النى بل خييت) زاد ابن [ذریس ف و زایته د لکن .آردت‎ 
آن کون جزية تجرى علیهم » وسيأنى ,کلام على هذه اللفظة فى غزوة خيبر من کتاب الفازی . ودوى الب‎ 
من وجه آخر عن ابن وهب عن مالك فى هذه القصة سیب قول عمرهذا و لفظه « لما فتح عير الشام قام اليه بلال‎ 
فقال : لتقسمتها أو لاضارين علپا بالسيف » فقال عمر » فذكره . قال ابن الثين : تأول عمر قول الله تمالى‎ 
فز والذين جامو! من بعدم ) قرأی أن للآخرين أسوة بالاولين شی لو قم مارفتح أن تکل الفتوح فلا ببق‎ 
من يحىء بعد ذلك حظ فى الخراج » فرأى أن توقف الارض المفتوحة عنوة ويضرب علمأ غراجا يدوم نفعه‎ 
للسلین . وقد اختاف نظر العلداء فى قسمة الارض المفتوحة عنوة على قولين شهیرین » كذا قال . وف المسألة‎ 
أقوال أشبرها ثلاثة : فعن مالك تصير وقفا بنفس الفتح » وعن أبى حنيفة واثورى يتخير الإمام بين قسمتها‎ 
وسيأنى بقية السكلام عليه فى أواخر الجباد‎ ٠ ووتفيتها . وعن الشافعى پلزمه قسمتها إلا أن يرضى بوقفيتها من غنمها‎ 
إن شاء الله تعالى‎ 

۵ - يسيس من أحيا أرضاً موا . ورأى ذلك على فى أرض امراب بالكوفة »وار 

ول عر : تن أحيا آرضا میت نوی له . و پروی عن عر أبن غوف عن الب يلل 
وقال فى غير حق” مسل : ولیس لمراقر ظلمم فيه حق . وروی فيه عن جاتر عن البی" يلل 


9 ت 0 
أبى جعفر عن مد بن عبد ال حمن عن 


عروة عن عاش رض ال عنما عن النوء به قال « من اغ 
قفی به عر رضۍ الله عنه فى خلاو 

قوله (پاب من أحيا آرضا موانا) بتح اليم والواو الحقيغة , قال الفراز : الموات الأارض الیل تعمر » شهت 
المارة بالحياة وتعطيابا بفقد الحياة : و (حیاء الموات أن يعمد الشخص لأرض لایمم تقدم ملك علیما لأحد فیحیها 
بالق أو الزرع أو الفرس أو البناء فتصير بذلك ما که سواءكانت فما قرب من العمران آم بمد : سواء أذن له 
الامام فى ذلك آم لم يأذن . وهذا قول المهور . وعن أبى حنيفة لابد من إذن الامام مطلقا ۰ وعن مالك فيا قرب » 
وضابط القرب ما بأهل العمران اليه حاجة من رعى ونحوه , واحتج الطحاوی للجمهوز مع حديث الباب بالقياس 
على ماء البحر وار وما يصاد من طير وحيوان » فائهم اتفقو! على أن من أخذء أو صاده يماك سواء قرب آم 
بعد . سواء أذن الامام أو ل يأف ٠‏ وه (ودأى على ذلك فى أرض اراب بالكو فة )كذا وقع للاكثر , وق 
دواية النسى: فى أرض الكوفة مواتا : . وله ( وقال عر من أحيا أرضا ميتة فبى له ) وصله مالك ف , الوطاًء 
عن أبن شهاب عن سالم عن أبيه مثله ‏ درو ناف « الخراج لبحى بن آدم » سیب ذلك فقال « حدثثا فيان عن 
الزهرى عن سام عن أبيه قال :كان الناس يتحجرون ‏ يعن الآرض ‏ على عيد عر : ققال : من آحیا أرضا فبى له 


1 


ارضا ليست لأحد فو آجز؛ » قال عروة : 


الحديث ۲۳۳۵ 1 


قال عی : كأنه لم ماما له مجرد التحجير حتی حيبأ » ۰ وله ( وروی عن #رو بن عورف عن التي يبظ ) أى 
مثل حديث مر هذا . له ( وقال فيه فى غير حق مسل : ولیس لعرق ظالم حق ) وصله [ق بن راهوبه قال 
و آخبرنا أو عاض المقدی عن کثیر بن عبد الله بن عرو ن‌عوف حدثتى ی أن أباه حدثه أله مع الى ول 
يقول : من أحيا أرضا مواتا من غير أن يكون فیبا حق مسل فپی له ؛ ولي لعرق ظالم حق » وهو عند اطبرانی 
ثم الببق » وكثير هذا ضعيف » و ليس لجده رو بن عوف ف البخارى سوى هذا الحديث » وهو غير رو بن 


عرف الانصاری البدرى الأتى حدیثه فى الجرية وغيرها ؛ ولیس له أيضا عنده غيره . روقع فى بعض الروايات 
54 . 


«دقل عر وان عوٹ» عل أن الوا عاطلفة وی بطم العين ده وتصحيف ۽ وشرحه الکرماف ثم قال : فس 
هذا يكون ذكر جر مکررا ١ء‏ وأجاب بان فيه وائدکوله تعلمقأ | بالجزم والاخر بالمريض » وکو نه بزيادة والآخر 
بدونها » وكونه مرفوعا و الأول موقوف » م قال : والصحيح أنه ععرو بفتح المين . قلت : فضاع ما تکلفه من 
التوجيه . ولحديث عرو بن عوف العلق شاهد قوی أخرجه أب داود من حديث سعيد بن زيد ؛ وله من طريق 
ان (سق عن بحي رن عروة عن أبيه مثله مرسلا وژاد د قال عروة : فلقد یرای الذى حدانى بپنا الحديث أن 
رجلين اختصا الى الني ِا غرس آحدهیا نخلا فى أرض الاخر فقضی لصاحب الارض بأرضه وأ صاحب الدخل 
آن مخرج نخله منها ۰ . وق الباب عن عائشة أخرجه أبوداود الطيا لسى » وعن سمرة عند أ بى داود والبيق ومن عيادة 
وعید الله ن عبرو عند الطبراق » وعن أنى أسيد عند يحي بن آدم فى «کتاب الخراج » ۰ وف أسائيدها مقال ؛ لکن 
قوی بضبا ببعض .قول (لعرق ظالم ) فى رواية ال کار نوين عرق وظالم نمت له » وهو راجع الى صاحب العرق 
أى ایس لذی عرق ظا »أو الى العرق أى ليس لعرق ذى ظل » ويروى بالاضافة ويحكون الظالم صاحب العرق 
فکون الراد بالعرق الادض » وبالاول جزم مالك والشافى والازهری وان فارس وغيرم ؛ و بالغ الخطابى 
فقلط رواية الاضافة ء تال ربيعة : العرق الظالم يكون ظاهر! و کون باطنا فالباطن ما احتفره الرجل من الآباد أو 
أستخرجه من المعادن والظاهر مابناه أو غرسه » وقال غيره الظالم من غرس أو ذدع أو بنى أو حفر فى أرض 
غيره بفیر حق ولا شمة . قله (ویروی فيه ) أى فى الباب أو ال( عن جابر عن الى بم ) وصله أحد قال 
: 0 عباد بن عباد حدثنا مشام عن عروة عن وهب بن كيسان عن جا بر » فذك, ره ولفظه «من أحيا أرضا ميثة 
فله نها أجر » وما أ كلت العوافى منبا فبو له صدقة» وأخرجه الترمذى من وجه آخر عن هشام يلفظ ه من أحيا 
آرضا میت فبى له وجه . وقد اختلف فيه على هشام فرواء عنهعباد مکذا » وراه يحي القطان و بو شعرةوغيرهها 
عنه عن ألى داقع عن جابر » ورواه أيوب عن هشام عرد أبيه عن سعيد بن زيد » ورواه عبد الله بن دريس 
عن هشام عن أبيه مسلا . واختلف فيه على عروة فرواه أيوب عن شام موصولا . وخالفه أبو الأسود فقال 
عن عروة عن عائشة ا فى هذا الباب » ور واه يحى بن عروة عن أبيه مرسلاکا ذکرته من سان ا داود ؛ ولمل هذا 
هو السر فى ترك چرم البخارئ به . ( تیه ) : سقلبط !بن حبان من هذه الزيادة الى فى حديت جا بر وهی قوله د نله 
فيها أجر » أن الذى لاعلك الموات بالإحياء , واحتج بآن الكافر لا أجر له » وتعقبه ا حب الطبرى بأن الكافر إذا 


١ (‏ ) لمل سواب الهبار: « وقال مرو بن عوف ٠‏ 


۰ ۳ ۱ كتاب الحهرث الزارعة 


سس لش 
تصدق شاب عليه فى دنا کا ورد به الحديث » فيحمل الاجر فى حقه على “واب الدنیا وق حق السلم على ماهو أعم 
من ذلك » وما اله عتمل إلا أن الذى قال ابن سيان أسمد بظاهر الحديث » ولا تبادر إلى الفيم من اطلاق الاجر 
إلا الاخروی : قله (عن عبيد الله بن أبى جمفر ) هو المصرى ۰ ومد بن عبد الرحن شيخه هو آبو الأسود يتم 
عروة ؛ ونمف الاسناد الأعل مدنيون و سنه الآخر مصريون . قوله (من أعر ) يفتح الهمزة والميم من الرباعى 
ال عیاض كذا وقع وااسواب وعمرء لا قال الله تعالى لإ وعروها أ کنر ما عمروها ) إلا أن يريد أنه جمل 
فيها تمارا » قال ابن بطال : و عکن أن یکون أصله من اعتمر أرضا أى اتذذها . وسقطت التاء من الاصل . وال 
غيره قد سمح فيه الرباعى » يقال عر ای بك عبر اله فالمراد من أعمر أرضا بالإحماء قور أحق به من غيره : وحذف 
متملق أحق الم به ٠‏ ودقع فى دداية أب ذره من أعبرء بض الحمزة أى أعمرء غي : وكأن المراد بالغير الامام . 
وذکرہ اخیدی فى جمه بفظ ‏ من عم »من اثلاق > وکذا هو عند الإسماعيلى من وجه آخر عن محي بن بکیں شيخ 
البخارى فيه . قوله ( فوو أحق ) زاد الاسماعيل « فہو أحق بها » أى من غیره . قله ( قال عروة ) هو موصول 
بالاستاد المذكور الى عروة :و لکن عروة عن عر مسلاء لانه ولد فى آخر خلافة عر قاله خليفة , وهو قضية 
قول ابن ألى خيشمة انه كان يوم ابمل ابن ثلاث عشرة سنة لان ابمل كان سنة ست وثلائين وقتل عر كان سنة ثلاث 
وعشرين . وروی أبو أسامة عن هشام بن عروة عن أبيه قال « رددت يوم اجمل » استصفرت > ٠‏ له ( ضى به 
عمر فى خلافته ) قد تقدم فى أول اباب موصولا إلى عم : وروینا فى « كتاب الخراج ليحى بن آدم » من طريق 
جمد بن عبيد الله القن قال : کتب حمر بن الخطاب من أحيا موانا من الأرض فهو أحق به . وروی من وجه آخر 
عن عمرو بن شعيب أو غيره أن عمر قال « من عطل أرضا ثلاث سنین لم يعمرها لجاء غيره فممرها فرى له» . وكأن 
مراده بالتعطول أن يتحجرها ولا يحوطبا بيناء ولا غيره . وأخرج الطحاوی الطريق الاولى أتم منه بالسند الى 
الثقق المذكور قال ه خرج رجل من أهل البصرة يقال له آبو عيد أله الى عمر فقال : ان بأرض البصرة أرضا لاتضر 
بأحد من ااسلین وایست بأرض خراج , فان شت أن تقطمنیبا آنغذها قضبا وزیونا ؛ نحكبي عير الى أى 
عوسی : أنكانت كذالك فاقطعپا [یاه > ۱ 


اه اف و تام 8 و 

٩‏ - سيب +۲۳۳۹ - مرش فتبية حد تا إمماعيل بن جعفر هن موی من عقبة عن سال 
ع ا ل ع كن د مش كن ۶ کات ۹ ر ل اا اد 
ان عبد ار بن عر عن آبه رضى الله عنه د ان البی مَك اری" وهو فى معرامه پذی ای بان الرادی 
فقيل له : زنك ببطساء مباركة . فقال مومى : وقد أناخ 8 سال بار الذى کان عيد” ار بخ به بحر ی 


وور ید لات مد . 54 3 
معر س رسول اللو ج ؛ وهو أسفل من السجد الذى ببطن الوادی بين وبين الطريق وعط من ذلك » 


هن 


وله ( باب ) کذا فيه بغين ترجمة و هو کالفصل من الیاب الذى قبله » وقد آورد فيه حدیث أبن 2 


ار وان 


الحديث ۲۳۳۹ - ۲۳۳۸ ۱ 


یم أدى وهو فى معرسه بذی الحليفة : انك بيطحاء مبارکة » وحديث تمر مرفونا دآتای آت من ری أن 
صل فى هذا الوادى المارك » وقد تقدم الكلام على هذين الحديثين فى المج مستوق .دلتن أشكل تماة مما بالترجة 
فقال المبلب : حاول البعاری جمل موضع معرس انی بی موقرة أو متاسکا له لصلانه فيه ولو له ه؛ وذلك 
لايقوم على ساق لانه قد يرل فى غير ملكه ویصل فيه فلا يمير بذاك ماک کا صلى فى دار عشان بن مالك وغيره ٠‏ 
وأجاب ابن بطال بأن البخادی أراد أن العرس نسب ال لى نی و بتدوله فيه عل > م يرد أنه بسي ذلك سا 


ونق ابن النير وغيره أن يكرن البخارى آراد ما ادعاه الپلب : و(عا أراد التنبيه على أن البطحاء الى رقع فما 
التعريس والآامر بالصلاة فما لا تخل ف الوات , الذى يحيا ولك إذا يتح فيا تخريط وتحوه من لاما 


أو أراد أتها تلحر 3 ی مک الاح عاء لا نيت لما من خصو صدة التصرف فبا : بذلك فصار کا لہا أرصدت سین ۳ 


شلا , فليس لاحد أن بن فبا ويتحجرها لتعلق حق السلین بها عونا . قله : وحاصله أن الوادى !اذكو 
كان من جنس الموات لیکن مكان اتمریس منه مستئنى لحكوفه من الوق العامة قلا يصم احتجاره 0 
عمل فيه بشروط الاحياء » ولا يختص ذلك بالبقعة الى نول ما اللي بلكل ماود من ذلك اہر ف مسا 
( تنبيه ) : الممرس بپملات وفتح الراء موضع التعريس » وهر ا اليل لراحة 


وس اد 


۷“ پاب إذا قال رَبْهُ الأرض از ما اف ال وم م دک چا مملوما ‏ فيما على رای 


۳ و و ا اا و 
۲۳۲۸ - مشا أحد بن تدا جانا فيل بن ايان دنا موسى أخيزنا نام عن این هر 

یر را ا“ ملت 5 اق آخبرنا ان جرتم قال جد 

رط ان" علهما قال كان رسول ال يق ۰۰۰۰ . ول عبد ارزاق أخبرنا ان مد ی وی 
۳ ۱ 

تست 0 عن ان عر « انعر دي الطاب رض الله عنه أجل رة والتصاری من اس 


۳ 2 


المحاز» وکان رسول” إن اھ ا غلب على یر اراد إخراج یبرد ۳۰ ار وکانتر الأرضي حين ٢‏ طبر عنم 


ره برغ وله فين ؛وأراة إخراج الود ما نات یرو د "سول 
مها ولم صف »الم رسو اہ يله + ربا عل ڈت ما ناه فوا با حی لام عر 
إلى تمه وراه € 

قۆله (باب إذا تال رب الادض أفرك ما أقرك الل رم بذكر أجلا سعارما فهما على تراضيما . أرده عر 
ابن ع فى معاملة يبود خبير » أورده موصولا من ط ريق الفضيل بن سليان ومعلقا من طريق ان جر . 
موس بن عقبة : وساف + على لفط الروا اية المعلقة : وقد وصل مسم ل طريق ابن مخ دام رجبا اند دن عبد 
الرزاق عنه بتامپا , وسيأى لفظ فضيل إن سلمان ق کتاب اخس لە( ن عمر اج جل یود والتصارى من أدض 
الحجاز ) سأ سیب ذلك موصولا فی کناب الشروط » قال امروی : جلى الوم عز , مواطلهم و أجا لي معتى واحد 
والاسم الجلاء . والاجلاء.» وأرض الحجاز فى ما يفصل بين يمد و با امه ء قال الواقدی : مایین وجرة و الطاتب 
ند » وماکان من وراء وجرة الى البح تبامة . ووقع هنا للكرماق تفسیر الحجاز ما قروا به جزرة ارب 
الأنى فى « باب هل بستشفع بأهل الذمة ء فى حكتاب الجباد وهو خطأ . قوله ( وكان دسول أنه مر الخ ) هو 


۳۲ 4 -کتاب ارت الزارعة 


تست سس و 

موصول لابن عبر ٠‏ قوله ( وكانت الأرض با ظهر علیا لله وارسوله و للسلين ) فى رواية فضیل بن سلیان الأقية 

« وكانت الآارض لا ظبر علما لود وللرسول و لاسمین » تال البلب : بجمع بين الرو ایتین بان تعمل رواة ان 
جرج على الحال ای آل "ما الام بعد الصلح ودواية فضیل على الال ال كانت قبله ؛ وذلك أن بیز فتح بضها 
صلحا وبعضها عنوة ؛ فالنى فتح عنوة كان جميعه ته وارسوله و للسلءين , وااذى فتح صلحا کان یبود ثم مار 
للسلين بعقد الصلح . وسیای بیان ذلك فى کتاب الغازی ان شاء الله تعالى . وقوله فى رواية إبن. جرج « ليقرمم 
بها أن یکفوا عملباء وقع عند أحمد عن عبد الرزاق أن يقرمم بها على أن يكوا » وهو أرضح » وتحوه رواية 
ابن سلمان الأثية . وقوله فييا ه فقروا » پفتح القاف أى سكلنوا . وتيماء تح الثناة وسحكون التحتانية واد 


وارعاء پفتح الحمزة وكسر الراء بعدها متائية ساكنة ثم مبملة وبالمد أرمنا ٠‏ عما موضعان مشهورأن بقرب بلاد 
لوه على البح فى أون طريق الدام من المديئة » وقد ذكر البلائری فى « الفتوح» أن ای يل لا غلب على وادی 
القرى بلغ ذلك أهل تیماه فصالحوه على الجرية وأقرم ببلدم ۱ 

١‏ ۸ - بأسيست ما کان رمن اخابر الیل وای بعطنهم بضا فى الزتراعة واشر 

۹ - وشا ع 1 مقاتل آخر نا عب اش أخبرنا الأوزاعيث عن أبى لاش" تولى' دافم ین 
دج مت دافم بت یج بن داقهر عن عو ير بن رار قال ليود د قد تا رسول” الي عن 
أمى کان بنا راققّا .فلت : ما قال رسول" اشر له نبو حو . قال : دعاق رسول ان فال : ماتصنمون- 
۳ 7 5 0 ی 
حا فلي ؟ قلت :رها على ار بيع وعلى الأوسق من" القمر والشمير . قال : لا تقموا» ازرعوها » أو 
أزرعوها » أو أميسكوها . قال راقم : قلت سما ون » 

[ الحديث 586 طرق ئی : ۲۳۸۱ ,4017 ] 

i‏ — شا رد ار بو موسی" أخبرنا وراه عن عطام عن جار رضي 41 عنه قال «دكنوا 
بزدعونها بالّلثر وازژیم والُصف» قال البی : ن كانت 4" أرض” فليَْرَغْها» أو ناء قان ۾ 
فعل فليمتاك أرضة « 

[ المدیث ۲۳:۰ ہہ طرفه فى : ۲۱۴۲ ] 


۱ = وغال اركييم” بن افم ابو توب : حلائنا معاوية عن بجی عن أبى سلا عن أبى هرر رن 

اه عنه قال : قال رسول ال لھ د م کانت له آرض فلیزرغیا أو لیمتخا آخاه» فان آی فليميك ارف » 

۰ ۲۳۸۲ - اشا یم حد تنا سيان عن عرو قال : كيه لطاوس قال يرع .قال ان عباس 

رضى اله عنما : إن الب یه هه » ولكق قال : ان يمتح آحد ک آخام خر من أت میت 
شيا تاوما 30 


¢ ۲۲٤١ - ۲۴۳۹ الحديت‎ 


۳و۳ ~ متا سلبان" ہن عم حد تا خاد عن یوب" هن لاقم د لن اب ر رض ال عا کان 
در تاغل عود لبن َكل وأنى بكر وعر ومان ودرا من إمارق شماوية « 

[ الحديث ۲۳۸۴ - طرفه فى : ۴٤١‏ ] 

۳۳۹4 م حن عن راقع ن خدج د ن ای يل ہی عن كراء الزارع » ذذعب ابن عر 
إلى دار ؛ قذمبته مس فسا فقال : ہی" اه مك عن كراه الزار ع » فقال اه عر : قد عت أن 


و۳ و ا ١‏ 8 ا ١‏ ع اس 
كنا نگری مَرَارعَنا على ععد رسول ال جل عا على الأر ماه وبشی, من التبنر > 


۰ - يرشنا ی بن “كير حدثنا اث عن عُقيل عن ابن شهاب أخيرنى ما آن عبد اله 
1 ر ری اله علهما قال «كنت“* اعرف مود رسولر اللي أن" الأرض” اتکی . تم خی عبد ال 
أن يكون ال بل قد أحدث فى ذلك شب م يكن" یله فلك كرا الأرض » 

قوله ( باب ماکان من عاب النى ل بواسى بمشیم بمعنا فى الرداعة وا ) المراد بالمواساة المشاركة فى 
امال بغيى مقابل . وه ( آخبرنا عبد الله ) هو ابن البارك . قله ز عن أبى النجاثى ) بفتح النون وتخفیف اجيم 
وبعد الآلف معجمة ثم ياء ثقيلة : تابمی ثة اسمه عطاء بن عيب ء وقد روی الأرزاعى أضنا فى ثالى أحاديثك 
الباب معنی الحديث عن عطاء عن جابر وهو عطاء بن ألى رباح » فشکان الحديث عنده عن كل منهما بسنده . ووقع 
فى رواية ابن ماجه من وجه آخر إلى الأوزاعى « حدثى أبو النجاشی »۰ وقوله «سمعت دافع بن خديج » آخرچه 
لیبق من وجه آخر عن الوزاعی: ه حدثی أبو النجاشى تال عبت رافع بن خدیج ست سنين » ودوى عکرمة ,۵ 
عمار هذا الحديث عن آن النجاٹی عن رافع عن النى َو يقل د عن مه ظيير » دکره مسل , وسسي ا ف من وواية 
حنظلة بن قيس عن رافع « حدثتى عماى » وهو ما بقری دواية الاوزاعى . قله ( عن ۴ه ظبير ) بالظاء المجمة 
مصنرا . وله لقد تبان ) قد ذكر فى آخر الحديث صيغة النهى وهی قوله ه لاتفسلوا » وبا يعرف المراد الام 
الرافق » وقوله , رافقاء أى ذا رفق . قوژه ( بمحاقلكم ) أى بمرارعكم » والحقل الورع وقيل مادام أخضر » 
وامحاقلة المزارعة بجر ما مخرج » وقيل هو بيع الزرع بالمنطة . وقيل غير ذلك كا تقدم ٠‏ قول (على الربيع) بفتح 
الراء وكسر الموحدة وهی موافقة للرواية الاخيرة وهی قوله على الاریماء > فان الاربعاء جح ربيع وهو الجر 
الصغير ؛ وف رواية المستمل « الربیع » بالتصغير : ووقح الكشم می د على الربع » بضمتين وهی موافقة لحديث 
جار المذكور بعد » لکن الشبور فى حديث رفع الأول ؛ والمعى أنهم کانوا يكرون الادض و بشترطون 
نیم ماينبت عل الأنباد ۰ قوله ( وعلى الاوسق) الواو ععنی أو وله ( ازرعوها أو أزرعوها ) الاول 
بكر الآلف وهی ألف وصل والراء مفتوحة » والالى بألف قطع والراء مکسورة وأو آتخیی لا لشك : والمراد 
ازرعوما أت أو أعطوما لفیرک يزدعبا يثير أجرة » وهر الموافق لقوله فى حديث جار « أو ليتحاء. 
( أو آسکوها ) أى اترکوها معطلة . وقوله ( معا وطاعة ) بالنصب و جوز الرفع : وقوله ( أو اتركوها ) أى 
ہیر زدع » وسيأى البح فى ذلك فى هذا لباب . ( تنبيه) : وقع للاساعیل عن جار [یراد حديث ظہیں بن داقع 


4١ ۳‏ - لتاب الحرث و الزارعة 


فى آخر الباب الذى قبله » *. اعترض ۳ نه أنابدخل فى هذا الباب ١‏ والذى و قمع عند اور ادف الیاب . 


م عاجه من رچه آخر عن الارزاعی , حدثی عطاء سمعت جابر! ٠٠‏ وله ( کانو!) 
أى الصحاءة ق عصر النى يه ٠‏ قوله ( با اثات والريع والنصف ) الواو ق المرضعين معنى آر ٠‏ أشاد اليه التيمى » 
وقد تقدم له توچیه آخر فی د باب الر ارعة بالقطرء قوله ( ولمنحا ) أى يحعليا منيحة أى عطية . والنون ف 


قله (عر عطاء ؛ د , دوا ۱ 


محا مفو حة و رز كسرها وقد ره اه مس من طريق مطر الوراق عن عطاء عن جابر يلفط و أن انی وق 
ی عن کراء الادض » ؛ ومن و چه آخر عن مطر بلفظ « م کات آرش قرع فان مجر تب یمن | آخاه 
امس ولا اجره » وراي الار زاعی ى اقتصر علما الصنف مفسرة للراد لذكرها السیب الحامل عل ال 


قله ( نانم يفعل قليمسك أدضه ) أى نلا كريها ء وقد استشكل ان اس بغي زراعة تضيما 
لمنفعتم! فيكون من إضاعة الال : رف ثبت الى عنما : راجیب بحمل التبى عر إضاعة عين المال آو منفمة 
لا تخلف . لان الارض إذا تركت بغير زرع لم تتعطل منفعتها فانبا قد تنيت من لکلا والحطب واخ س مامتقع فى 
الرعى وغيره . دعل تقدير أن لا حصل ذلك فقد يكون تأخير الزدع عن الارض إملاسا ها اتخلف فى اة | الى 
تليها مالعله قات فى سنة البرك : وهذا كله إن حمل الى عن االكراء على عمومه فأما لو حمل الكراء على ماکان مألفا 
لم من الکر! ء جز عا يخرج منبا ولا سا اذا كان غير معلوم فلا یستلزم ذلك ليل تفع »فى ار بل 
كرما بالذعب أو الفضة کا تقرر ذلك وا آعل . وه ( وعال الربيع بن نافع أ بو توبة ) بفتح المئناة وكون 


الراو . بمدها موحدة هو الحاى » له ليس له فى البخاری سوی هذا الحديك وآخر فى الطلاق . وقد وصل مالم 
احايث الاب عن 1 اخسن بن عل لارا ف عن أل توبة . وشیخه معاوية هو ابن سلام بتشديد اللام ٠‏ يحي هر ابن 
ای کٹیں + رقد اختلف عليه فى إسناده وكدذا على شيخه أف سلمة » وقد أطلب النساق فى جع طرقه له (عن 
رھ ) هو أبن دیناد ٠‏ وله ( ذكرته ) أى حديث دافع بن خدیخ ( اطاوس ) ایک شم وقد من شرحه بعد 


آیراب . وقول ( ينه عنه ) أى ل بحرمد : وبها صرح الترمذى فى روات ته مق (ان جع ) > لسر الهمزة من 
إن على آنا شرطية» و لفیر أبى ذر يفتحها وهو المشبرر .وق روابة القرمذى « ولكن أراد أن ن رفق يعضهم 
یعض » ٠‏ قوله ( ان أبن عر کان پکری ) بضم أوله من الرياعي يقال أكرى أدضه كرا ٠‏ قوله ( وصدراً من 

إمارة معاوية ) آی خلافته ء ولا م يذكر اب ن عر ندلافة على " لآنه لم يباءعه لوقرع الاختلاف عليه کا هر مشپور 
ف تیم الاخبار : وكان رأى أنه لاببايع از ن لم يجتمع عليه الناس , وشذا لم يبايع أيضا لابن الزبير ولا لعبد 
الماك قي , حال ل اختلافيما . ربايع لزید بن معاوية ثم لعبد الماك بن مروان بعد قل أبن الزيير » ولمل فى تلك المدة 
- أعنى مدة خلافه على -لم بۇ اجر أرضه فل يذكرها لذلك » وزاد مسل فى روايته : حتی اذا کان فى نر ر خلافة معاو بة 
وكان آخر خلافة معاوية فى سنة ستين من الحجرة ٠‏ ووقع فى دواية أحد عن اساميل عن ؟ أوب هذا الاسناد نحو 
هذا السیاق وزاد فيه « فتركها این کی ركان لا یکر ہا ء فاذ سكل بقول : ذعم دافع بن خدج » فذكره . وله (ث 

حدث عن راقع ) بم له عل ما م لم فاعله کر واکسین بح أو جذ دی ولان مجه عن 
نامع عن ١ر‏ دعر أن ين کی ا أرضه فأتاء | اسان فأخره عن دافم فذكره وزاد . وقد استظهر اأيخارى 
خدیت راقع يحديث جابر وأ هر رة دادا على من زعم أن حد يث راقع فرد وأنه.مضطرب > وآشار إلى حمة 


الحدث و۲۳ ۰ iv‏ ۹ 


اطریقینعنه حيث دوى عن التي ٠‏ وقد روى عن عم عرس الث بل وأشاد الى أن ثروايته بی واسطة 
مقتصرة عل نی عن كراء اررض ودوايت عن عه مفسرة راد :ده ما بوله ابن عباس فى ددایته من إدادة 
الرفق وان وأن الہ عن ذلك ليس للتحرم › وس أذ کی مز بدا لذلك فى الياب الذى بعده ٠‏ وه ( فد كنت 
أعل آن الأرض تكرى ثم خشى عبد الله ) مکذا 8 زرده ختصرا. وقد آخرجه سل وا بو داود والنسای من 
طريق شعيب بن الليث عن أبيه مطولا و وله و ان عبد الله کان كرى أرضه حى به أن راقم اع بن خدج بنچی عن 
کراء الارض فلقيه فقال : د ا إن خدج مادا ال + : سمحت عمي؟ وكانا قد ردا بدرا حدئان أن دسول الله پا 
ہی عن کرا. آلاارش ؛ فقال عمد الله + قد ؟ متت عل > و دکره 

اء الأرض ال . الف 


کے 


بعر 


وقال ان اسر : إن مل ما نم صانمون أن تستاجرو | الأرض البيضاء من السّنة إلى السنة 
r ۵۸‏ نا رو ۳ خالر حدثنا 5 عن ربيعة 2 أن عبد رن عن ل ن 
یس ع ن راقم ۹ دعر قال : یک ابم كانوا كرون الأ رض عل عبد التي“ مك : ينبت 
على الأريمان او إستاليه صا سب الأرض» فى بیع ذلك ٠.‏ فقات” در : سکیف هی + بل نار 
وا ره ؟ فقال دافع : ليس مها بأس بالدينار والددرم » . وقال الليث : وکان الذى هی من ذالك مالو 25 فيه 


ذوو هم باللال ورام لم جپزوه » لما فيه من الحاطرقق 

[ اطدیت ۲۳۸۷ - طرفه فى : ۰۱۳ ] 

قوله ١‏ باب کراء الارض بالذهب والفصة ) كآنه أراد ببذه الترجة الاشارة إلى أن النبى الوادد عن كراء 
الأرض حول على ما إذا أ کرت بشىه جہول وهو قول ابمپور » أو بثىء ما خرج منبا ولو كان معلوما ؛ ولیس 
اراد النبى عن كرائم! بالذهب أو الفضة . وبالغ ر بيعة فقال : لاجرز كراوها إلا بالذهب أو الفضة ؛ وخالف 
فى ذلك طاوس وطائفة قليله فقالو! : لاوز كراء الارض مطلقا . وذهب اليه ابن حرم و قو اه واحتج له بالاحاديث 
المطلقة فى ذلك » وحديث الباب دال على ما ذهب اليه الجوور , وقد أطلق ابن المنذر أن الصحابة أجمموا على جواز 
كراء الارض بالذهب والفضة » و نقل ابن بطال اتفاق فقباء الامصار عليه » وقد روى أبو داود عن سعد بن آف 
وقاص قال «کان أحماب الزارع یکرونها عا یکون على المساق من الزرع , فاختص‌وا فى ذلك » فنهاهم رسول الله 
َيه أن يكرر! بذاك وقال : أكروا بالذهب والفضة » ورجاله ثقات : إلا أن عمد بن عكرمة الخروى لم برو عنه 
إلا وت 3 ن سعد . وما مأ دواه الترمذى من طر يق مجاهد عن داقع : إن خدج فى النبى عن کراہ الادش ييعض 

خراجها ا و بدرام ققد أعله النساى بأن بجامدا 1 لسمعة من دافع .قلت : وراويه أبو بكر بن عياش فى حفظه 
مقال : وقد رواه أبو عرانة وهو أحفظ منه عن شيخه فيه فل يذكر الدرام . وقد روى مسل من طريق سلمان 
ابن يسار عن راقع بن خدخ فى حدیته دول 53 يومئذ ذهب ولا فضة » . ولو ( وقال ابت : عباس ال) وصله 
الثورى فى جامعه قال آخیرتی عبد الک ريم هو الجزرى عن سعيد إن جبير عله و لفظه « ان أمثل ما أ نتم صائعون 


١ ۲۹‏ - کنتاب الحرث والزارمة 


س س 
أن تستأجروا الأرض البيضاء ليس فبا شجر » يعنى من السنة الى المئة وإستاده محیح ٠‏ وأخرجه البيوق من طر بق 
عبد الله بن الوليد مدای عن سفيان به وله ( عن حنظة ) فى رواية الارزاعى عن مسار عن ربيعة حدئی :طة 
لكن ليس عنده ذكر عم راقع وق الاسناد تابعى عن مثله وان عن مثله . وله ( حداتی عمای ) هم پیر بن 
دافع وقد تقدم حديثه فى اباب قبله والآخر قال الكلاباذى لم أقف على امه » وذکر غيره ان اسمهمظير وهر ینم الب 
وفتح الظاء وتعديد الهاء الکسورة وضبطه عبد الننى وابن ماكولا, مکذا زعم بعض من صنف فى المهمات ؛ 
ودأيت ق « الصحاية لإي القاس الیفوی » ولا على بن السكن من طريق سعيد بن أف عرو بة عن نعل بن حكيم عن 
سلمان بن يسار عن راقع بن خديح « أن بعض عمومته » قال سعيد زع قتادة. أن اجه مبير فذكر الحديك > فپذا 
أولى أن يعمد وهو بوذن أخيه ظبير كلامما بالتصغير ۰ لھ ( یستانیه ) من الاستثناء کانه يشير الى استثناء 
الك أو الربع ليواقق الرواية الأخرى . قوله ( فقال دافع ليس با باس بالدينار والدرم ) تمل أن بكرن 
ذلك اله رافع ياجتهاده » ويحتمل أن يكون عل ذلك بطر يق التنصيص على جوازه » أو عل أن اہی عن كراء 
الارض ليس على اطلاقه بل عا إذا كان بثىء جہول وضو ذاك » فاسقئبط من ذلك جواز الكراء بالذهب واافطة » 
ويرجح کونه مرقوعا ما أخرجه أبو داود واللسای باسناد صحبيح من طريق سعيد بن السیب عن راقع بن خدج 
تال ١‏ ہی رسول امه م عن المحاقلة والزابة وقال : تما بزرع ثلالة : وجل له أرض » ودجل هنح أدضا ء 
ورجل اکتری آرضا ذهب أو فضة» لكن بين ناف من وجه آخر أن الرفوع من للب عن الحاقلة والمزايئة 
وأن بقيته مدرج من کلام سعيد بن المسيب » وقد دواه مالك فى « الموطأء والشافعى عنه عن ابن شپاب عن سعيد 
ابن السيب . قله ( وتال ألليث وكان الذى نهی من ذلك ) کذا للاكثر عن الليث وهو موصول بالاسناد الأول 
الى الليك ؛ ووقع عند أبى ذر هنا : قال أبو عيد الله يعثى المصاف من هبنا قال الليث أراه ؛ وسقط هذا النقل عن 
لیف عند النسن وابن شبويه » وكذا وقع ىه مصا بح الیغوی » قصار مدر جا عئدها فى نفس الحذيت والمعتمد فى 
ذلك على رواية الاكثر » و يذكر النسنى ولا الاسماعيلى فى روابتهها لهذا الحديث من طريق الليث هذه الريادة , 
وقد ثال التوربعی شارح المصابيح : لم يظبر لى هل هذه الزيادة من قول بعض الرواة أو من قول البخاری ؛ وقال 
الببعناوى : الظاهر آنا من كلام رافع | ه . وقد تبين برواية کنر الطرق فى البخاری آنبا من كلام الليث ؛ وقوله 
( ذو الفيم ) ف دواية النسق وان شبويه « ذو الغيم » بلفظ المفرد لإرادة انس » وقالا د لم يزه » ٠‏ وقوله 
( انخاطرة ) أى الاشراف عل الملاك » وكلام الليك هذا موافق لا عليه ابمپور من حل الى عن كراء الأرض۔ 
على الوجه المفضى الى الغرر والجهالة لاعن كرائها مطلقا حتى بالذمب والفضة . ثم اختلف الجبور فى جواز کرائها 
يحرء ما بخرج متا فن قال بالجواز حمل أحاديث الى على التثزيه وعليه ندل قول ابن عباس الماضى فى الباب الذى 
قبله حيث قال « ولكن أراد أن يرفق بعضهم ببعض » ومن لم بحر إجارتها يحزء ما مخرج ما قال : الہی عن كرائها 
مول على ما إذ! اشترط صاحب الارض ناحية منها أو شرط ماينبت على النبر اصاحب الارض لا فى كل ذلك من 
الغرر والجبالة . وتال مالك : النهى حول على ما إذا وقع كراؤما بالطعام أو ار لسلا يصير من بيع الطمام 
بالطعام ‏ قال ابن المنشر : ينبثى أن يحمل ماقاله مالك على ما إذا كان المكرى به من الطعام جرءا ما مخرج مها » 
فأما أذا اكتراها بطعام معلوم فى ذمة المكترى أو يامام حاضر بقبضه امالك فلا مائح من الجواز . واه عل 


ادت ۲۳4۸ - ۲۳۹۹ ۳۷ 


۰ - باصيت + ۲۳:۸ - وزشا د بن سدانر حدثنا ای حداتا هلال ع . وحدثتى عبد اش 
ان عمد حد تناو عار دک تبح عن هلال بن علي عن عطاه بن اسار ر عن أل هرق رمي 7 اف عنه 
« ان" البی ١‏ کان وب مد - وعفطتو رجل من أعل البادية - أن" رجلا من آهل امن اسان رب 

فى الزكرع » فقال له : ألست فيا شعت ؟ قال : بلي ولكر* أحب؛ أن زرم . قال فيدر فیادر الطراف 
نباته واستواوه واستحصاد هة فكانة أمثالة الجيال . قول ال : و نك يا ابن آدم » فنه لا يشيك شى“ 
فقال الأعرابىة : واه لا تمده إلا فرشا أو أنصار 0 يه انهم حاب زرعر . تست لن بل 

۲ [ الحديث ۲۳۸۸ طرنه فى : ۹[ 

قوله ( باب ) کذا الجميع بغير ترچ وهو !فصل من اباب اذى نب يذكر ابن بطال افظ « ياب » 
وكأن مناسيته له من قول الرجل فاليم أحاب زرع ء ‏ قال ابن المنيد : وجبه أله نيه به على أن أحاديث النهى عن 
كراء الأرض نما فى على التثزيه لا على الإيجحاب » لأن العادة فيا حرص عليه این آدم أنه يحب استمراد الانتفاع 
به » وبقاء حرص هذا الرجل على الزرع حى فى الجنة دليل على أنه مات على ذلك » ولو كان يمتقد تحریم کراء 
الأرض أقطم نفسه عن الحرص علبا حت لاثبت هذا القدر فى ذمنه هذا الثبوت ٠‏ وه ( عن هلال بن على ) هو 
المعروف بان أسا مة » والإسناد العا ىكلم مدنيون إلا شيخ البخادی ؛ وقد ساقه على لفظ الاسناد الثاى » وساقه 
فىكتاب التوحيد على لفظ جمد ين سنان قله ( وعنده جل من آمل البادية ) م قف على انمه ٠‏ قوله (استأذن 
ره فى الزرع ) أى فى أن پاشر الرداعة ٠‏ وله ( فقال له لست فيا شت ) فى رواية مد بن ستان « أو لست » 
بزيادة واو ٠‏ قوله ( فبند ) أى ألق البذر فنبت فى ال حال » وف السياق حذف تقديره : فاذن له فبذد ( فبادر ) فى 
رواية تمد بن سنان « فاسرع فتياذر » ٠‏ وله (الطرف ) بفتح الطاء وسكون الراء امتداد لظ الانسان إلى أقصى 
مايراه ‏ و يطلق أيضا على حركة جفن المين وكأنه الراد هنا . قوله ( و استحصاده ) ذاد ف التوحيد ه وتكويره » 

- أى جمه ‏ وأصل الکور ابماعة الكثيرة من الإبل » والراد أنه ا بذر لم يكن بين ذلك و بين استواء الزرع ونجاز 
أمره كله من القلع والحصد والتذرية والبمع والتكوم إلا قدر نحة البصر . وقوله ( دونك ) بالنصب على الاغراء 
أى خذه . وه ( لايشبءك شىء ) فى رواية عمد بن سنان « لایسمك » بفتح أوله والمهملة وضم العين وهو متحد 
العی قو ( قال الاب ) بف الممزة أى فاي الرجل النی من أهل البادية . وف هذا الحديث من الفوائد 
آن کل ما أشتهى ف الجنة من آمود الدنیا مكن فییا قاله المبلب . وقيه وصف الناس بغالب عاداتهم قاله ابن بطال - 
وفيه أن النفوس جبلت على الاستکثار من الدئیا . وفيه إشارة الى فضل القناعة وذم الشره . وفيه الإخبار عن 
لام الحتق الأتى بلفط الاضی 

۳۱ - سييست ماجاء فى ارس 

۰۹ - شا تیان سید حداثنا یمقوب؛ عن أبى حازم عن هل بن سمد ری اله عنه أنه 

قال « ان كما فرح بیوم الم كانت" نا عجو تأخذ" من أصول رسلق, انا کنا تفرسه فى اف * 


۳۸ ۱ كاب الحرث واازارعة 


فى قددر لها تحمل هعبات و من مر ر ۳ أنه ال ۽ لاس فيه و شح ولا ود فاذ! لیا نا اه 
زرناها قبع ای فك 5 و 3 r‏ جز 7 ن أجل وت » وما كنا نتندی ولا قل إلا بعد اة » 


ع وم 


ro:‏ - شا مومى' بن اساهیل حد”ثنا ار رهم 98 سید زر نر شاب عن الأعرج عن ألى رة 


رفی اه عنه قال « بتولون" إن أباهريرة 2 بكو الحديث وا 4 اوعد . ويقولون . ما لمپاجرین والأنصار 
لا عر ون هثل آحادیثه ؟ وا إخو لى من الباجرن كان يتلم الصّفق لا سواق » وان" إخولى من 


Jon 


الأنصار كان شتام تمل أمواط ۽ وکت اما مسکینا ارم رسول الله بے على عله بطني » فاح 


ين نيرون » وأعى حين ينسون . وقال الائ ماو بوما , لن بيط أحد م ثوبه ی أقفی, تقالتی 
هذو ثم تمه الى صدررفینسی من مقالتی شيعا أبداء فبتطت رة ليس على تون غيرثها حتى قضی ال 
َيه مقالته م تما إلى صدری فو الدى بث باق ماشیتامن فال تلك إلى وی هذا . وف لوا يتان 
فى كتاب ال ماحد نتم شب أبدا ( إن" الذين بسکمون ما انا مر ابات والدي - إلى - ارحبم 4 

قوله ( باب ماجاء فى الغرس ) ذكر فيه حديث سول إن سعد ١‏ أ نكا لنفرح بيوم اطممة » الحديث ؛ رقد ققدم 
شرحه مستوق فى كتاب الجءة » وغرضه منه هنا قوله ه كنا ننرسه فی أريمائنا » وقد تقدم تفسين « ال لأرماء . 
والسلق بكسر السين ٠‏ دقوله زلا آعل إلا آنه قال لیس فيه شحم ولا ودك ) ا لودك بفتحتين ده م الحم وهو من قول 
“قرب . وحديث أبى هريرة ( هولون آبا هر رة يكار ) أى دداية الحديث ٠‏ قله (دالته الوعد ) بفتح للم 
وفيه حذف تقد ره وعد الله ألموعد› لن الموعد ما مدر و ما ظرف زمان أو ظرف مكان وکل ذلك لاس به 
عن الله تعالى » ومراده أن الله تعالی عاسب إن تعمدت کذبا و عاسب من ظن فى ظن السوء , وقد تقدم الكلام 
على بقية الحديث مستوفی فی کتاب العلل ؛ ويأتى منه شىء فى کتاب الاعتصام إن شاء الله تعالى . وغرضه منه هنا 
قوله ( وان اخوى من الانصاركان يشغلهم عمل أموام ) فان المراد با لعمل الشغل فى الاراضی بالزراءة والفرس 
والله ع ۱ 

(غائمة) : اشتمل کتاب الزارعة وما أضيف اليه من إحياء الوات وغيره من الأحاديث المرفوعة على أربعين 
حديثا » المعلق مب سعة والبقية موصو » ار د منبا فيه وفيا مضی ائنان وعشرون حديثا : والخااص مانية 
عشر حديئا » وافقه مس على جیعپا سوى حديث أب أمامة فى آلة الحرث » وحديث ی هربرة ف سؤال ال تصار 
القسهة » وحدیت شمر و لولا آخر المسلين » : وحدیت مرو بن عرف وجابر وعائفة فى إحياء اارات » وحديث 
أبى هريرة مان رجلا من أهل الجنة استأئن ربه فى الررع » . وفيه من الآثار عن الصحابة و الا بمین تسعة و للالون 
أثر! . واه سبحانه وتعالى أعلم 


الحديث ۲۳۵۱ ۳۹ 


۲ - کتاب الساقاة 
پاس فى الشرب وه ولول ال تعالى ل( وجانا من لاء کل شی ی ألا ی منون ‏ 

وقولر جل ذكره : را يم لا الذى ته ˆ ربون- - إلى ور 4 ولا :2 رون 4 

اجا : متا . لازن , ۳ i.‏ اج :ل . فر عذب 

قوله ( بم الله الرحن الرحيم ٠‏ . فی الشرب . وقول الله عز وجل رجمعلنا من اما كأ كل شی. حى 3 لا يؤمنون) 
وقوله جل ذکره أفرم الماء النی آشربرن - ألى قوله - فلولا تشکررن ‏ کذا لاب ذر : وزاد غيره فى أوله 
( كتاب المساقاة ) ولا وجه له فان التراجم التى فيه غالا تتملق باحیاء الوات .ود قع فى شرج أبن بطال ( کتاب 
المياه ) وأنيت النسق « باب» خاصة . وساق 0 ن آی ذر الابتن . والشرب بكر العجمة والراد به اک فى 
قسمة الا . له عیاض , وتان : ضبطه الاصبلى بالضم , الاول أولى : وقال اين أأمير : من من سبط بر اه 
الصدر . وتال غيره المصدر مثلث وفری لإا فشاربون شرب اهم طلا ارب ف الآصل باکر یب 
وا من الام قول زک شرب أرضكم ؟ وق الل و آخرها شربا أقلبا شربا ء قال أبن بطان: معنی قول لإ وجعانا 

ن الاء کل شی. حى ) آراد د الحيوان النی يعيش بالماء , وقيل أداد بالماء النطفة » ومن قرأ ( وجعلنا من للاء 
كل شی حیا ج دخل فيه اماد أيضا لان حياتها هو حضرتبا وهی لا تکون إلا بالما. . قلت : ومذا المعنى أيضًا 


تال کل شىء حى فن الماء خلق 6 خر جه الطبرى عنه 


عى ال ام الي رة خر ح من افير فتادة 0 


رح عت ای ی | # کر من وسر شناد 2۳ 


وروی ابن یی حاتم عن أبى المالية ‏ ن الراد بالاء النعاقة .وروی آحد من طرق ی ۰ وة عن ألى هررة 
ء قلت تارسول آله خر عن كل شىء 0 قال : کل ی خلق من الماء » إسناده فیح قله ( آجاجا منصيا ) هو فى 
ررابة الستمل وحده . وهو تفسير ابن عباس ومجاهد وقتادة آخرجه ااطبری عنبم ۰ بوه ( المزن السحاب ) هو 
تفسير بجاهد دقتادة أخر جه الطبری عنهما » وقال غي هما : المزن السحاب الابيض وا حده مت ۰ قوله ( دالاجاج 
آلى ) هو امير أن عبيدة ةف « معاف القرآن » وأخرجه ابن ألى حاتم عن قتادة مثله »> وقيل هو الشدید الملوحة أو 
الرارة »دقيل الاح وقيل امار حکاه ان فارس . وله زفرانا عذيا ) هو فى رواية الممتمل وحده 0 وهر منتزع 
من قوله تعالى فى ااسورة الاخری لهذا عذب فرات) وروی ابن ألى حاتم عن ااسدی قال : المذب الفرات او 
و سم رم قرو قد ما لع مه و رمس 
١ك‏ باسيت ەن رأى صد قه الاو وهبته ووصيته . جازة ٠‏ مسوم کان أو غير مقسوم 
وقال مان : قال انب له « من پشتری بش روم فیکون؛ در فما کلام الاين » 
فاشتراها عمان” رضي لله عنه 


,۱ یاو ا و 
۳۱ - وزیا سید 2 أبى درم حد اا أبو عسان قال حد نی أبو حازم عن سبل ی سمد 


۱ ۳۰ اكه ۱ - کتاب ارت والمزارعة 


رفی اه عنه قال « أ البی" ولاق بقدح. فشرب منه » وعن کینه غلام أضذر القوم و الأشياخ عن يارو 
قال یا غلام تن لي أن أعطيه الأشياخ ؟ قال :ما كدت لأر ر بقضل منله أحداً پرسول افر . تأعطاك له 

[ الحديث ۲۳۸ -أطرانه فى 7 ¥11 ¢ ام TY‏ ¢ موی 0۲ ] 

۲ > وش أبو نان خرن شیب عن ازهری قال « حداثنى آنس بن “مالك رضي ال عنه أنه 
حلبت رسول الله و شاف داج وهو فى دار أنس بن مالك - وشيب امن مه من ابر ات فى دار 
أنى: نتأعطى' رسول اللو يه ادح فشر ب مه » حتی إذا تزع ادج عن فيه » وعن يسارو أبو بكر وعن 
كينو أعرالبية » فقال مر - و خاف أن يمي الأعرابى" ‏ أعط أبا بكر يا رسول الله عندك ‏ فأعطاء الأعرابىة 
الذى عن ينر ثم قال : امن فالأكن ۴ 

[الحفيث ۲۳۵۲ - أطرافى : ۲۰۷۱ ۵9۱۲ فلده ] 

قوله ( باب من رأى صدقة الاء وهبته ووصيته جائزة : مقوما كان أو غير مقسوم ) کذا لإ ذد , وللنسق 
0 ومن رأى الح جمله من الباب الذى قبله ؛ ,و لغیرها د باب فى الشرب ومن رأى » وآراد الصدف بالترجة اارد 
على من قال إن الماء لايملك ۰ قوله ( وقال عغان ) أى ابن عفان ( قال ای بل : من يشترى ب روهة فیکون 
دلوه نها كدلاء السلمین ) سقط هذا التعليق:من رواية النسق » وقد وصله الأزمذى والنساى وان خزيمة من طريق 
امة بن حزن بفتج المهملة وسكون الزاى التشيرى تال د شهدت الداد حيث آشرف علهم عثان فقال : آنشدگ باه 
والإسلام هل تعلبون أن رسول اله لم قدم الدينة ولیس ہا ماء يستعذب غير بر رومة فقال : من يشترى پر 
رومة يحمل داوه فيا کدلاء السلین بخير له منبا فى الجنة ؟ فاشتريتها من صلب مالى ؟ قالوا : اللهم نعم , الحديث 
بطو له وقد أخرجه الصتف فىكتاب الوقف بغير هذا السياق و لیس فيه ذكر الدلوء والنى ذكره هنا مطابق 
لتزجمة . ويأنى الکلام على شرحه هناك إن شاء اه تعالى . قال ابن بطال : فى حديث عثان أنه جوز للواقف أن 
ينتفع بوقفه إذا شرط ذلك ؛ قال : فلو حبس بترا على من يشرب منها فله أن يشرب منها وإن لم یشترط ذلك لاله 
داخل فى جلة من يشرب . ثم فرق بفرق غير قوى . وسيأتى البحه فى هذه المسألةفى « باب هل ينتفع الواقف 
بوقفه » فی کتاب الوقف زر شاء لله قعالى . ثم ذکر المصنف فى الباب حديئى سپل وأنس فى شرب النى يِل 
و تقدعه امن امن 0 وسيأئى السكلام علهما فى کتاب الاشرربة » ومناسبتهما لا ترجم له من جبة مشروحية قسمة 
لماء » لآن اختصاص النی على الدين بالبداءة به دال على ذلك . وقال ابن النير : مراده أن الماء يلك » وضذا 
استأذن انی پا بعض اشرکاه فيه » ورتب قسمته بمنة ويسرة » ولو كان بافيا على إباحته لم يدخله ملك » الکن 
حدیث سبل ليس فيه بیان أن القدح کان فيه ماء » بل جاء مفسرا فى کتاب الاشربة بأنه كان لينا » والجواب أنه 
أودده ليبين أن الام, جرى فى قسمة الماء الذى شيب به الین کا جاء فى حدديث أنس يجرى اللين الخالص الذى فى 
حديث سهل » فدل على أنه لافرق ف ذلك بين ان والماء » فيحصل به الرد على من قال إن الما لابملك . وقوله فى 


الحديث ۲۳۵۱-۱۳۵۲ ۲ ۳۱ 


حديث سپل « حدثنا آو غسان » عو محمد بن مطرف اد , والاستاد مصريون 6 الاشيخه . وقوله دوعن 
عینه غلام » هو الفضل بن عباس حكاء ابن بطال » وقيل آخوه عبد الله حکاه أبن التين وهو الصواب کا سیا تی . وقوله 
فى حديث أنس « وعن ينه أعرابى» قيل إن الاءران خالد بن الوليد حکاه ابن التين » وتعقب بأن مثله لا ال له 
أعرابى » وكأن الحامل له على ذلك أنه رأى فى حديث ابن عباس النی أخرجه الترمذى قال ه دخلت أنا وخالد بن 
الوليد على ميمواة ؛ اء تنا بائاء من لبن : فشرب رسول الله َيه وأنا على ينه وعالد على شاله . فقال لى الشربة 
لك فان شت آآثرت بها عالدا » فقلت : ما كنت أوثر على سؤرك أحدا » فظن أن القصة واحدة » و ایس‌کذاك فان 
هله القصة فى بيت ميموثة وقصة أنس فى دار أنس فافترتا . نمم يصاح أن يمد عالد من الأشياخ المذكورين فى حدیث 
سبل بن سعد والفلام هو ابن عباس » ويقويه قوله فى حديث سهل أيضا , ماكنت أوثر بفضل منك آحدا وم 
بقع ذلك فى حديث أفس » ولیس فى حديث ابن عباس ما بمنع أن يكون مع خالد بن الوليد فى بيت ميموة غيره » 
بل قد روى ابن أبى حازم عن أبيه فى حديث سبل بن سعد ذكر أبى بكر الصديق فیمن کان على پساره بر ذكره ابن 
عبد الب وخطأء ؛ قال ابن الجوزى : إأما استأذن اغلام وم يستأذن الاعرای لان الاعرابى لم يكن له علم بالشريعة 
فاستألفه بترك استثذانه مخلاف الفلام ۰ قوله فى حديث أنس (فقال عبر أعط أبا بكر ) كذا بيع أتصاب 
الزهرى » وشذ معمر فما رواه وهيب عنه فقال ه عبد الرحن بن عوف » بدل عير أخرجه الاسماعيل » والآول هو 
امجیح » ومعسس لم حدث بالبصرة حدث من حفظه فوم فى أشياء فسكان هذا منبا » ويحتمل أن يكون عفوظا بأن 
کون کل من عير وعيد الرحمن قال ذلك لتوقير دواعى المحاية على تعظيم أن بكر . (ثنبيه) : ألحق پمضیم بتقديم 
ال من فى المشروب تقدعه فى اما کول , ونسب الك » وقال ابن عبد ار لابصح عله 

؟ - پاس تن قال : ان" صاحب الما حو بالملء حتى وی » قول انبم لاعنم فضل الماء 

۳ - مزا عبد الله بن وف أخبر نا مالك عن اہی از نار عن الأعرج_ عن أبى هربرة رضی الله 
عه أن رسو اله برلل قال « منم فضل الوم به الکلا» 

[ الحديث ۲۳۰۳ - طرفاه فى : ۲۳۵4 ۶ ۷۹۲۲ ] 

۶۵ -- وتا عي 8 يكير حداثنًا ال عن عقيل عدر ابن شباب عن ان السیب وأ 2 
عن ألى هريرة رضى ال عنهآن" ردول اللو َل قال « لا مسوا فضل الام لتتموا بو فضل الكل » 

قله( ياب من تال إن صاحب الماء أحق بالماء حتى بروى ) قال ابن بطال : لاخلاف بين العلباء أن صاحب 
الاء أحق عائه حی بروی : قلت وما افاه من الخلاف هو على القول بأن الماء علك » وكآن الذين ذهيوا إلى أنه 
ملك وم ابمپور - ثم الذين لاخلاف عندم فى ذلك . قوله ( لامنع ) بضم أوله على البناء لاجپول و بالرفع على 
أنه خبر والراد به مع ذلك النبى » وذكر عياض أنه فى رواية أبى ذر بالجزم بلفظ البی . وكأن السر ف ايراد 


(۱) وجد بهاش احدى الخ التى طبع عليها عطبعة بولاق (والاسناد دون » إلا شيخه سعيد بن ألى جيم فانه مصری 
3 ب من حراجية كلامهم ) 


نف ۲ كاب المساقاة 


البخاری الطريق الثانية كونها وردت بصر یخ الپی وهو « لا تنمواء والراد بالفضل مازاد على الحاجة . ولاحد 
من طريق عبيد الله بن عيد الله عن ألى هريرة ٠‏ لايمنع فضل ماء بعد أن يستمى عنه » وهو مول عند ابلپور على 
ماء اليش الحفورةفى آلارش المملوكة » وكذيك ف الموات إذا كان بقصد العلك » والصحيح عند الشافعية و نص عليه 
فى القدحم وحرملة أن الحاقر »لك ماءها » وأء! اليش الحفودة فى الوات لقصد الارتفاق لاناك فان الحافر لاجلك 
ماءها بل يكون أحق به الى أن يدتحل » وف الصورتين يحب عليه بذل مایفضل عن حاجته » د المراد حاجة نفسه وعياله 
وزرعه وماشيته ؛ هذأ هو الصحیح عند الشافعية » وخض الالکة هذا الحم بالوات » وقالو! فى اليثر الج فى الملك : 
لاحب عليه يذل فضلپا ۰ وأما الماء انحرز ی الإناء فلا يحب يذل قضله انين الط على السحیح . قو ( فضل 
الما ) فيه جواز بيع لاء لآن الى عنه منع الفضل لا منم الاصل : وفيه أن حل النبى ما إذ! لم يمد المأمور باليذل 
له ماء غيره : والمراد ممكين أععاب لماشية من الماء ولم بقل أحد إنه يحب على صاحب الماء مباشرة مسق مأشية غيره 
مع قدرة امالك . قوله ر ليمع به الكلا” ) بفتج الكاف واللام بعدها ممزة مقصور هو النبات رطبه و باه 
والمعنى أن کور حول ال کل لیس عنده ماء غيره ولا يمكن آعحاب المواثى رعيه إلا إذا تمكنوا من سق 
بها مهم من قلك الیش لثلا يتضرروا بالعطش بعد الرعى فيستازم متعم من الماء منعهم من الرعى , والى هذا التفسير 
ذهب انمپور » وعلى هذا تختص البذل بن له ماشية , و يلتحق به الرعاة [ذا احتاجو! الى الشرب لانهم إذا منوا هن 
الشرب امتنعو: من الرعى هناك . ويحتمل أن يقال : يمكنهم حل الاء لأنفسهم لقلة ماحتاجون اليه منه مخلاف 
البهائم والصحيح الأول . ويلتحق بذلك الزرح عند مالك ۰ والصحيح عند الشافعية وه قال الحنفية الاختصاص 
بالماشية . وفرق الشافعى ‏ فما حكاء المزى عنه - بين الواشی والزرع بأن الماشية ذات أرواح مخثی من عطشبا 
موتا خلاف الزرع » و ذا أجاب النووى وغيره . واستدل لالك ديت جار عند مسر د ہی عن بیع فضل 
الاء » لكنه مطلق فیحمل على المقيد فى حديث أي دريرة »و هدا و لم يكن هناك كلا" رعی فلا مانع من 
المنع لانتفاء العلة ‏ قال اططای : و النبى عند أخوور للتئزيه فمحتّاج الى دليل وجب صرفه عن ظاهره » وظاهر 
الحديث آیضا وجوب بذله انا د به قال امور . وقيل : لصاحبه طاب القيمة من الحتاج اليه ا فى إطعام المضطر , 
وتعقب بأنه يازم منه جواز امن حالة امتناع احختاج من بذل القيمة . ورد نع .اللازمة فيجوز أن يقال يحب عليه 
البذل وتترتب له القيمة فى ذمة المبذول له حى يكون له أخذ القيمة منه مى آمکی ذلك » نعم فى رواية اسل من 
طريق هلال بن ی میمونة عن أنى سلة عن آی هريرة د لایباع فضل الماء » فلو وجب له الموض لجاز له ایح والله 
اعم . واستدل ابن حببب من المالكية على أن الب [ذا كانت بين مالکین فيا ماء ذاستفتى أحدهها فى نوبته تش 
للاخر أن يس منیا 5 ماء فضل عن حاجة صأحيه , موم مد بیش يشبد له وان خالفه يور » واستدل به 
بعض الا لکد لقول بسد الذرائم لاله نمی عن منع الاء ثثلا یتذرع به ال منع اسکلا لکن ورد اصرح 
3 بعض طرق حدیث الباب. بالنهی عن ملع الكلا* صصحه ابن حبان من رواية ألى سعيد مول ہی غفاد صن إلى 
هريرة بلفظ « لامنعوا فضل الماء ولا منسر! الكلا” فيهرل الال وتجوع العيال » والراد بالسكلا* هنا «نابت فى 
الموات » فان الناس فيه سوام . وروی أبن ماجه من طريق سفیان عن أنى الزناد عن الأعرج عن أي هريرة 
م‌فوعا ه ثلاثة لا بمنعن : الما. و الکلده والناد » واسناده صم » تال الخطابى : معناه لکلا" ينبت فى موات الأرض » 


الحديث ۰۲۳۵۳ ۲۳۵۷ . ۳۳ 


والاء النی يحرى فى الو اضع النى لاتختص بأحد , قيل والراد بالنار الحجادة التى تورى الناد » وقال غيره الراد 
الناد حقيقة والمعتى لا بمنع من بستصیح منها مصباحا أو يد منبا مايشعله ما > وقيل المراد ما إذا أضرم نارای 
حطب مباح بالصحرا. فايس له منع من يتنفع بها » بخلاف ما اذا أضرم فى حطب ملك تارا فله المح 


ا پا سس من حفر ر برای يلكو 0 يضمن 
وو - جر مود آخبری بير ال ر عن إمرائيل عن ی حصین عن أبى صالر عن ۳ هررة 
ی اه عنه قال : قال رسول ار يل د المدن 4" چا » والر جا » وامماه ار" وق ار کا كاز الس 8 
وه ( باب من حفر برا فى ملک لم يضمن ) ذكر فيه حدیت أن هر رة « الیش جبار » بطم ال جم و خفیف 
الموحدة أئ هدر ء قال ان المنيي : الحديث مطلز , والترجة مقيدة بالملك وهی إحدى صور المطلق وأقعدها سقوط 
الضمان لانه[ذا لم يضمن إذا حفر فى غير ملك فا ى يحفر فى ملكد أحرى بعدم الضمان ١‏ ه . و إلى التفرقة بين الحغر 
فى ملك وغيره ذهب الجہور , وخااف الکوفبون 1 وستاف تفصیل ذلك مع بقیة شرح الحديك فىكتاب الديات 
أن شاء الله تعالى . و مود شخه فى هذا الحديث هو ان غلان ؛ وعبييك ألله شيخ مود هو أبن هوس وهو من 
شیوخ البخاری ورا آخرج عنه بواسطة کپذا 
ع - باصي اللصومة فى ال » واقضاه نیا 
۹ لإ — - مشا دا من أبى كمزة عن الهش عن شقيق عن عبد ار رضى ال عنه عن 
الى له قال من > حاف ف على کین يعم بها مال" أمرىء مر هو lle‏ جر آي ۳ رهو عايه غضبان 5 
فال اف مال ان الذبن پشترون يعمد 1 وأعا نهم نا الا .. الآية 4 فاء الاشعث فقال : ماحدقكم 
1 بوعبد ارجن ف" 5 كت كذو الي كانت لی 5 ” فى أرضر ان م لى » قال لى : شوك . فلت مالى 
شېو . قال : مين . قلت" بارسول اله إذن تحاف . فذکر الي بإ هذا الحديث . ازل اف ات 
ا 
[ الدیث ۹ أغرافه فى : ۲۸۱۹ ۰۲۵۵۵ ۰۱۲۱۹۹۱۳۵۹ ۱۲۹۷۴ اودكا نأمط CAE OY IM‏ 
vite‏ [ 
[ الحديث ۲۴۵۷ - أطرافه فى :۲۸۱۷ ع الوك ع [YAL ۳ CT: fea CTY ¢ TY: ¢ YY‏ 
قوله ( باب الخصومة فى البثر وااقضاء فا ) ذكن فيه حديث الأشعث « كانت لی پر فى أرض ابن ع لى » یمی 
وبا میا الى النى ب » آورده ختصرا » وسیأی : یامه د فى الافسیر وق الأعان ۽ والنذور وغير موضع ؛ و واسم ابن 
عه معدان بن آلاسود إن معد یگرب الكندى و لقیه الجنشيش بوزن فعلیل مفتوح الاول ؛ واختلف ق ضط 
هذا الأول على ثلائة أقوال : : أشبرها با یم والشين معجمة فى الموضمين . وقوله فى الحديث ١‏ كانت لی بر فى أرض > 
زعم الإسماميل أن آبا رة تفرد بذكر البثر عن الاعش قال : ولا أعل فيمن دیراه عن الاعش إلا قال د فى أرض » 
فتس الباري ج (ه) ۾ (۱۳ 


۳ ۲ - کناب السافاة 
قال والاكثرون أولى بالحفظ من أبى حزة اه وذکر البثر ثابت عند البخارى فى غير رواية أبى حزة کا سیای 
مع بقية الكلام على الحديث فى كاب ال مان والنذور » ونذكر فى التفسير الخلاف فى سبب نزول الآية الذکورة 
إن شاء الله تعالى . وقوله ه شوودك أوعينه» بالنصب فهما أى أحضر شوودك أواطلب عینه . وقوله « إذن يحلف »> 
بالنصب قال ااسپیل لاغير ؛ وحکی ابن خروف جواز الرفع فى ثل هذا 

۾ - يست زم من منم ابن السبیل من الا 
۲۳۸ - اشا مومی من اساعیل" دنا عبد الواحد بن زياد عن الامش فال معت أبا صالر 


يقول مەت 1 هر 


ص 


برة رض اف عنه يقول : قال رسول اف بيه « ئلاثة” لابنظر الله البم يوم اليامة ولا 
بم ولم عذاب" أليم : رجل كان له فضل ما بالطريق » فنته من ابن السبيل . ورجّل بایم إمامه لايا يمه 
إلا لا .فان أعطاه منها رى وان ل یشطه ممما سط . ورجل أقام لمي بم السصر فقال : وال الذى 
لا إل غير اند اعطیت مها كذا وكذاء فص رجل . ثم قرأ هذه الآية إن الذين بشترون بعد اش 
وا ام تمن بلا 4 

[ لادیث ۴۸ - آطرانه فى : ۰۲۳۸ [YER ۰۷۲ ¢ YY‏ 

قول ( باب ام من منم ابن اسبیل مرن الماء ) أى الفاضل عن حاجته , و يدل عليه قوله فى حديث لباب 
« دج لكان له قضل ماء بالطريق فنعه من ابن السبیل » قال ابن بطال : فيه دلالة على أن صاحب البثر أولى من ابن 
السبيل عند الحاجة » فاذأ أذ حاجته لم يحر له منع ابن السبیل اه . وقد ترجم الصتف بذلك بعد أريعة أبواب 

f,‏ ۱۰۰ اه أ ماف أ اا ا ه لل 5 lH le‏ ما ذه 
دءن دای ال صا طب اخوض احق ۱ 6 و اق اسر م عي سرح هد اديت ق شاب 2۱ خدام إل ساء اننه 
تعالى . وقوله فى هله الرواية « ورجل بايع إمامه » فى رواية الك جم « أماما » 
٦‏ - پا کر الأنبار 


5 وا ي 
۹ ۲۳۹۰ - شا عبله الله بن بوسف حدائنا الايث” قال حد" 


و 
ی ابن شراب عن عروة عن عبد 
۳ ۲ 5 ی ال عمهما أنه که و ان لا ۰ الأنسا غاص ال وی بیع ز ف ١‏ 
بن, الز بير ری حداثه « ان رجلا من الانسار خاصم زابير عند الب کی فى شر اجر 
52 ۳ ۳ ۳ ۳ ۳ ۱ 
اكلركز التى يفون بها النخل » فقال الأنصارى؟ : صرح الاه کر . فأى عليه . فاختصًا عبد الب بإ > نقال 
رسول افر ب ار بير : اق ازیو : تم" أرسل الا إلى جارك ٠‏ فنضب الأنصارئ فقال : أن كان ان معك . 
فلن رجه رسولر او ثم قال : اسقر یار ثم اين الہ ی برجم إلى ابر فقال ای :دار 
ی لأحرب هذ لاه رت فى ذات : ل( فلا ورك لا ی منون حتى كوك فیاشجر ینم 4 

1 م ری یو 1 م ی ره وات و ٩‏ و 

قال عمد بن المباس قال أبو عبد اله : ابس أحد يذكر 'عروة عن عبد الله إلا الیك فقط 


[ الحديث ۲۳ - أطراف فى : ۲۳۲۰۲۳۸ ۰ ۱۷۸ fhe‏ ] 


الحديث ۲۲۵۹ ۲۳۹۱۰ ۳۵ 


قله ( باب سکر الانباد ) السكر پفتح الهملة وسكون كاف : السد والفلق , مصدر سکرت ابر إذا سددته . 
وقال ابن درید : أصله من سکرت الریج إذا سكن هبویبا . له (عن عروة) سيأتى بعد باب من رواية بن جريج 
عن ابن شپاب « عن عروة أله حدثه » وه ( عن عبد الله بن الز یر أنه حدثه أن رجلا من الانصار خاصم الزبير ) 
هذا هو الشپور من رواية الليث بن سعد عن أبن شپاب » وقد رواه ابن وهب عن الليث ويونس جیعا ه عن ابن 
شباب أن عروة حدثه عن أخييه عبد الله بن الزبير عن ال ہیں بن العوام » آخرجه النسای ا : 
وكأن ابن وهب حل رواية الليث على رواية يونس وإلا فرواية الليث ليس فما ذكر الزبير والله أعل . و 
الصف فى فى الصلح من طریق شعيب عن أبن شهاب هن عروة بن الزبير عن لیس بفيرذكر عبد الله ۳۳ 
الصنف فى اباب الذى بليه من طريق محر عن أبن شا 
عن معمر » وکذا أخرجه الطبرى من طريق عبد الرحن بن ات حدئنا ابن شاب » وأخرجه الصذف بعد باب من 
رواية ابن جر كذلك بالارسال ؛ لكن أخرجه الاسماعيل. من وجه آخر ‏ عن ابن جريجكرو انة شعيب الى 
ليس فہا دعن عبد الله . . وذكر الدارقطنی فى د العلل» أن ابن أبى عتيق وعم بن سعد وافقا شعيبا وان جریج على 
قونها « عروة عن الزبير » قال وكذلك قال أحد بن صا وحرملة عن ابن وهب » قال وك ذلك قال شبيب بن سعيد 
عن يونس » قال وهو المحفوظ . قلت ؛ وأا صيده البخارى مع هذا الاختلاف اعتهادا على عة سماع عروة من أبيه 
وعلى تة سماع عبد الله بن الزبير من النى جلت ٠‏ فکینا دار فهو على ثقة . ثم الحديث ورد فى شیء يتعلق بالزبیر 
#داعة وله متوفرة على بط , وقد واه سل عل تصحيح طر ب ات ليس فما ذكر الزبيى » وزع الميدى 
فى جمعه أن الشيخين أخر جاه من طریق عروة عن أخيه عبد الله عن أبيه » و ليس کا قال » فانه بهذا السياق فى رواية 
یو نس المذكو رو م مخرجوا من أحماب الكتب اس إلا اللسای وأشار الما الرمذى خاصة . وقد جاءت هذه القمة 
من وجه آخر آخرجبا الطبرى و ااطبراق من حديث أم سلة » وغى عند الزهرى أيضا من مسل سعید بن المسيب 5 
سیق بيائه . قله ( أنرجلا من الانصار ) زا فى رواية شعیب « قد شهد بدرا » وق رواية عبد الرحن بن [حق 
عن الزهرى عند الطبرى فى هذا الحديث أنه من بنى أمية بن زيد وه بطن من الاوس » ووقع فى وواية يزيد بن 
خالد عن الليث عن الزهرى عند أبن المقرى فى +عجمه فى هذا الحديث أن امه حيد , قال أبو موسی المدبنى فى « ذيل 
الصحابة » : هذا آحدیت طرق لا آل فى شیء منبا ذكر حميد إلا فى هذه الطريق ١ه‏ . وليس فى البدريين من 
الأنصار من امه حميد » وحکی ابن بشكوال فى مبماته عن شيخه أن الحسن بن مقیت أنه ثابت بن قيس بن ماس : 
قال ول يأت عل ذلك بشاهد . قلت ؛ وليس ثاب بدریا » وحک الواحدى أنه ثعلبة بن حاطب ال نصاری الذى نول 
فبه قوله تعالى ([ومتهم من عاهد الله € ول پذکر شتنده ولیس بدریا أيضا » نم ذكر ابن (سق فى البدر ین شملبة 
أبن حاطب وهو من بنى أمية إن زید وهو عندی غير ی قله لا هذا دک ان امین آستشبد بأحد وذاك عاش 
الى خلافة عثيان » وحکی الواحدى أيضا وشيخه اللعلى والمبدوى أنه حاطب بن أبى بلتعة » وتعقب بأن حاطبا وإن 
كان بدريا لكنه من المباجرين ٠‏ لكن مستند ذلك ما آخرجه ابن أبى حاتم من طريق سعيد بن عبد الع زيذ عن 
الزهرى عن سعيد إن المسيب فى قوله تعالى لإفلا وربك لايؤمئون حتى يحكوك فيا شجر باهم ) الآية قال ‏ نذلت 
فى الر ہیں بن العوام وحاطب بن أبى بلتعة أخشتصمافى ماد » امدی وإسناده قوی مع [رساله » فان کان سعيد بن المشسيب 


ب عن عروة مرسلا ؛ ؛ وأعاده فى ) التفسیر من وج جسسسه آخر 


۳۹ ۹1 كتاب السافاة 


مه من الزبير فیکون موصولا + وعلى هذا فیزول قوله من الانصار على [زادة المنى الاع کا وقع ذلك فى حق غير 
واحد كمد الله بن حذافة » و آما قول الکرمای بأن حاطبا كان حلیفا للانصار ففيه نظر : و أما قوله « من بنى أمية 
ابن زید » فلعله کان مسكنه هناك کممر کا تقدم فى العلم ٠‏ وذكر الثعلى بني سند أن الزبيي وحاطبا لما خرجامرأ 
بالمقداد قال : لمن كان القضاء ؟ فقال حاطب : قى لابن عبته » ولوى شدقه » ففطن له يبودى فقال : قائل الله مؤلاء 

شېدون أنه رسول الله و يته وله ؛ وق عة هذا نظر » ويترشح بأن حاطباكان حلیفا لآل الزبير بن ااموام من بی 
أسد وكأندكان جاورا از بير واه أعل . وأما قول الداودى وبي إسق الزجاج وغيرها أن خصم از بی ركان منافقا 


و با جاا et‏ ۲ | لاد يئا : تال وهذ! حر إلا ا ا 


ققد وجب القرعلى بأن قول من قال إئدكان من الافسار ز يحو گس رخذ خو لظاهر من اله : ء وتیل 
م يكن منافقا و ولكن ۳ صدر ذلك منه بادرة النضر کاوقع لذيده منت توت وو قوی هذا شارح د الصابیح : التوربشى 


ووه ماعداه وال : لم تجر عادة السلف بوصف المنافقين إصفة النصرة الى هی المدح ولو شارکیم فى النسب »ال : 

بل هى زلة من الشيطان تمكن به نبا عند الغضب » وليس ذلك مستدکر من غير المصوم فى تلك الحالة | ه . وقد 
قال الداودى بعد جزمه بأنه کان منافقا : وقي لكان بدريا ‏ فان صم فقد وقع ذلك منه قبل شبودها لانتفاء النفاق 
عن شمدها اه . وقد عرفت أنه لاملازمة بين صدور هذه ااقضبة مله وبين النفاق » وقال ابن التين أنكان بدريا فمى 
قرله لإ یومنون € لایستکلون الايمان واه أعلم ٠‏ قوله ( حاصم الزبيد ) ف رواية معمر « خاصم الزبير رجلا ۽ 
والماعمة مفاعلة من الجانبين فكل منهما خاصم للآخر . فول ( فى شراج امرة ) بكس اللمجمة وبالجم جع شرج 
بفتح أوله وسحكون الراء ممل بحر و عار و يحمع على شروج أيضا > وحكى ابن درید شرج يفتح الراء ؛وحى 
الفرطى شرچة والراد ها هنا مسیل الاء » وما أضيفت ال المرة ارپا فيا والرة مر شع معروف بالدینة 
تقدم ذكرها » و فى نمسة مواضع : : امور ما نتان حرة واقم » وحرة ليل وقال الداودی : هو بر عند 
اطرة بالدينة . فأغرب و یس بالدينة تبر , قال أبو عبد : :کان بالمدينة وادیان يسيلان ۰1 المطر فیتنافس الناس 
فيه فقضى رسول اله يع لاعل فالاعلی . قول ( ای سقون جا النخل )فى دواية شعيب «کانا يسقيان بما كلاهما» . 
قول ( فقال الانصارى ) يعنى الابيد ( سرح ) فمل أمى من النسريح أى طلقه . وا قال له ذلك لان المامكان يمر 
بأرض الزبير قبل أرض الانصارى فیحبسه لإ کال سق أرضهثم برسله إلى أرض جاده : فالقس منه الافصارى تمجیل 
ذلك فامتع ٠‏ قله ( اسق يازبير) بپمزة وصل من الثلاثى , وحک ابن این أنه ببمرة قاع من الرباعى تقول سق 
و أسق » زاد ابن جر فى رواتهکاسیای بعد باب ٠‏ فأمره بالعروف» وهی جملة معترضة من کلام الراوی ؛ وقد 
آرت شیب ف روايته حيثك وال فى آشره « وکان قد أشار على الزبیر برای فيه سمة له و للاتصاری » وضبعله 
الكرمانى «فأمرتهء هنا بكر المع وتشديد الراء على أنه فمل آم من الامرار ؛ وهو حتمل . له ( أنكان ابن 
عمتك) بفتس همزع أن وهى للتعايل »كأنه تال حکت له بالقدےم لاجل أنه ابن تك , وكانت آم بر صفية بنت 
عبد الطاب . وقال اپیضاوی : : حذف حرف الجر من أن کشیرا تنفيفا ؛ والتقدبر لان کان أو بأ ن کان و وه إن 
کان ذا مال ديد ) أى لاتا لاجل ذلك ١‏ وحك القرطى تما لمياض أن همرة أن مدودة ۰ قال لانه استفهام 
على جية [نکار . قلت : ولم بقع لنا فى الرواية مد , لکن موز حذف همزة الاستفبام . وى الكرماق « إن کان » 
بكر الهمزة على آنبا شرطية والجواب عذوف » ولا أعرف هذه الرواية . . نعم وقع فى وواية عبد الرحن بن سل 


ایت ۲۳۵۹ - ۴۳۹۰ زف 


وفقال اعدل پا رسول الله ؛ وان كان این عرتك » والظاص أن هذه بالكسر + وان بالعب عل الرية . ووقع فى 
رواية معمر فى الباب النی يليه د أنه ابن عك قال ابن مالك يعرز فى أنه فتح الحمزة وكسرها با وقعت بعد کلام 
تام معلل ,بمضمون مأصدر ما : فاذا كرت قدر ماقيلها بالفاء ؛ وأذا فتحت قد مافبلها اللام » و به‌ضیم يقدر بعد الكلام 
الصدر بالمكسورة مثل ماقبلها مقرو نا بالفاء فقول فى قوله مثلا اضربه إنه مسىء : اضر به انه مسىء قاضربه » 
ومن شواهده لإ ولا تقربرا الزئا إنه کان احشة ) دم قرا هنا إلا بالکس , وان جاز الفتح فى العربية . وقد 
ثبت الوجبان فى قوله تما لإ إنا كنا من قبل ندعوه اله هو الب الرحم ) قرأ نافع والکای أنه بالفتح 
والبافون بالكسر . وله ( فتلون ) أى تغير ٠‏ وهو کناة عن الغضب » زأد عبد الرحن بن [حق فى روايته حی 
عرفنا أن قد ساءه ما قال . قوله ( حى يرجع الى الجدر ) أى يصير اليه ؛ والجدر - بفتح الجيم وسكون الدال 
المبملة ب هو الاة » وهو فأوضع بين شربات النخل كالجدار ٠‏ وقيل المراد الحواجز الى حبس الاء 
وجزم به السپیل ؛ ويروى الجدر بضم الدال حکاه أبر موسى وهو جع چدار » وتال ابن التين : ضبط فى آ كش 
الروايات يفتح الدال وف بعضها بالکون وهو الذى فى اللغة وهو أصل الحائط . وقال القرطى :لم بقع فى الرواية 
إلا بالسکون » والمعنى أن يمل الاء ال أصول النخل قال ویروی بکس اليم وهو الْجدار والراد به جدران . 
الشربات الى فى أصول الاخل فاا ترفع حى قصير تشبه ال+دار , والشربات ,ععجمة وفتحات هی احفر التى تحفر فى 
أصول النخل , وحکی الطاب الجذر بسكون الذال المعجمة وهو جذر الحساب والمعنى حتى يبلغ تام اشرب, قال 
الکرمانی : الراد يقوله مك ای أمسك سك عن السق وا ون الراد سك لاء قال بعد لك أرسل الا ۳ 
جارك . قلت : قد قالغا فى هذا الباب کا سيق فى رواية معمر فى التضسیر حيث قال « م أرسل الاء إلى جارك » 
دصرح فى رواية شعيب أيضا بقوله احبس الاء » والحاصل أن آسء بارسال الماء كأن قبل اعتراض الانصاری » 
وأمره بحبسه كان بمد ذلك . قوله (فقال الزبير والله نی لأحسب هذه الأية نزت فى ذلك ( فلا ودبك لایزمنون 
حی حكوك فا شجر 7 € زاد في روا شمیب « ال قوله : تسلبا » ووقع ف رواية ابن جرح الأتية 
د تقال ار بير : والله ۳ الأ أنزلت فى ذلك » وق روايةعيد الرحن بن امن «دوتزلی فلا وربك بت 
والراجح رواية الا کر وأن الزبي ركان لايحزم بذلك» لكن وقع فى رواية آم سلية عند الطإرى و طبر ای الجرم بذاك 
وأما ترلت فى قصة الزبير وخصفه » وكذا فى مرسل سعيد بن المسيب الذى تقدمت الإشارة اليه » وجرم مجاهد 
والشعبى بان الآية ما نذلت فيمن نزلت فيه الب الی قبلها وهی قوله تعالى ( ألم تر الى الذين بزمون آنبم آمنوا یا 
أنزلا ليك وما آنزل من قبلك يريدون أن یتحا کوا الى الطاغوت ) الآية » فروى إتمق بن داهویه فى تفسيره باسناد 
يح عن الشعى قال د کان بين رجل من الهود ورجل من المثافقين خصومة » فد الييودى النافق الى ای لاه 
عل ر آنه لايقبل الرشوة : ودعا الاق الهودى الى حكاميم لاله عل آم يأخذوتها ۽ فانزل الله هذه الأيأت إلى قوله 
ل ويسلوا تایا ؛ وأخرجه ابن أبى ام من طريق ان مح هن جاهد نحوه » وروی ای باسناد يح 
عن ابن عباس « ان حاع الود يومئذ کان أبا برزة الاسلی قبل أن يس ويصحب » » ودری باسناد آخر يح 
الى چاهد و أله کب بن الاشرف » ؛ وقد روى الكلى فى تفسيره عن أبى صا عن ابن عباس تال « تزلت هذه 
الأبة فى رجل من النافقین کان بینه و بين يهودى خصومة ققال الیپودی : انطاق بنا إل عمد ء وال المثافق : بل تأتى 


۳۸ ۲ كاب السافاة 


کیپ بن الاشرف » فذکر القصة: وفيه أن عبر قتل المنافق وان ذلك سبب ازول هله الآيات وتسمية عبر 
« الفاروق » . وهذا الاسناد وانكان ضعيفا لكن :: رى بطريق جاهد ولا بضره الاختلاف لإمكان الامدد ؛ وأفاد 
الواحدى پاسناد حیح عن سعيد عن قتادة أن اسم الانصارى المذكور قيس , ورجح الطبرى فى تفسيره وعزاه الى 
أهل التأويل فى تبذيبه أن سیب نزرطا هذه القصة ليتق نظام الابات كلها فى سیب واحد ؛ قال وم يعرض بيا 
مايقتضى خلاف ذلك » ثم قال : ولا مانع أن تکون قصة الزبير وخصمه وقعت فى أثناء ذلك فيتناوها عوم الآية . 
وانه عم ٠‏ قوله ( تال عمد بن العباس قال آبو عبد الله : ليس أحد يذكر عروة عن عبد اله إلا الليث فقط ) مکذا 
وقع فى دوأية أبى ذر عن الجوى وحده عن الفربرى وهو القائل د قال د بن المباس ۰ ود بن المباس هو 
السلى الاصهانى » وهو من آفران البخارى وتاخر بمده مات سنة ست وستین » وأبو عيد اله هو البخارى 
الممنف » وهو مصرح بتفرد اللي بذكر عبد الله بن الزبير فى اسناده » فان آراد مطلقا ورد عليه ما أخرجه 
النسائ وغيره من طريق ابن وهب عن الليث ویونس جيما عن الزهرى » وان آراد بقيد أنه لم بقل فيه 
عن أبيه بل جمله من مسند عبد الله بن ارہ فسل فان رواية ابن وهب فيها عن عبد اه عن أبيه کا تقدم بینه فى 
أول الباب » وقد نقل الترمذی عن البخاری أن ابن وهب دوى عن الليك ويوفس نحو رواية قنيبة عن اللسه 
۷ - پاس شرب الأعل' قبل الأسذل 
۳۱ - مش عبدان/ أخيرنا عبد ار أخيرنا مشمر عن اراهریه عن غروة ال « خامم بير 
رجلاً من الأنصار » فال ای و :بای اسق ما أرسل" » قال الأنصارئ : إنه ابن مه . ققال عليه 
اللام : اسق یاز یر حت یم الاه لادنم امسرك . فقال لیر" فأحسربٌ هذه ای لت فى ذلك 
(فلا ورك لايۋمنون حتی كوك فها شر (pers‏ 
قوله ( باب شرب الأعلى قوسل الاسفل ) فى رواية الموى والكشسينى قبل السفل » والاول أولى » وكأنه 
يشير إلى ماوقع فى مرسل سعيد بن السیب فى هذه القصة « فقضی دسول الله بلقي أن يستق الاعل ثم الاسفل . 
قال العلباء : الشرب من تبر أو مسيل غير ملوك بقدم الأعلى فالاعل » ولاحق للاسفل حتى يستغتى الاعل » وحده 
أن ينطى الاء الارض حتی لاتشربه ويرجع الى الجدار ثم بطلقه .له ( ثم أدسل ) کذا الأكثر » والکشمییی 
دثم أرسل لاء » . لہ ( اسق با زہیں حتى يبلغ) فى رواية کر عة والاصیل د اسق با ذبيد ثم يبلغ الماء الجدرء » 
وسقط من رواية أبى ذر ذكر الماء » ذادق التفسير منوجه آخر عن معمر ثم أرسل الماء الى جارك , واستوعى 
للزبير حقه فى صرح المحم حين أحفظه الانصارى , وق رواية شعيب فى الصلح ه فاستوعی لازبير حینثذ حقه » 
وکان قبل ذلك أشاد على الزبیر برأنى فيه سم له وللانصارى » فقوله استوعی أى أستوق » وهو من الوعى كأنه 
جمعه له فى وعائه » وقوله « أحفظه بالمبملة والظاء الشالة أى آغضبه ؛ قال الخطابى : هذه الزيادة يشبه أن تكون 
من کلام الرهری » وکات عادته أن إصل بالحديث من كلامه ما يظبر له. من معنى الشرح والبيان . قلت : لكن 
الاصل فى الحديث أن بكرن حکه كله واحدا حى يرد مايبين ذلك ؛ ولا شب الادراج بالاحتال . قال ای 


اخهیف ۲۳۰۱ د ۳۲۹۲ ۴۹ 


وغيره : وما حم بے على الالصارى ف حال غشيه ‏ مع نبيه أن كم ا ك وهو ضبان . لان الهی مطل 
مسا يخاف على الا من الخطأ والذاط , والثى َي مأمون امصمته من ذلك حال السخخط 


۸ - باسيت شرب الأعلى الى کین 
۲ - وش جد أخبرنا لك بوث لزيد الم رای فال آخبری ائ جر ل حدئنى ای شاب عن 
عروة بن الأب أنه حدثه « ان رجلاً من الأنصار خا اليد فى شراچر من الحرك3 اوق به ل » قال 
رول اف بقل : اس أربي مره پالعروف - 0 “أل جارك . فقال الأنممارئ : أن کان بن 
ارب رسول اف ثم قال : : اسق و )اس جع اله الى ابلذر- واستوعی له حقه . فقال الزثبيي” 
وال إن هذم ایآ رف ڈو 4 (فلا ورب" سم کرد ارم قال لی ابن شراب : 
ققد رت الأنصار” والناس” قول البی" بے « اسق_ ثم احبس حی برجم ر إلى ادر » ركان ذلك الي 


الکبین 


لہ ( باب شرب الاعل الى امن ) يشير الى ماحکاءازهری من تقدیر ذلك کا سيأ ف آخر الاب ۰ قوله 
( حدئنا مسد) زاد ف دواة أبى الوقت د هو ابن سلام » ٠‏ قله ( فاسه بال روف ) کذا ضبطناه فى جہ 
الروايات على أنه مل ماش من الام » وج ممترضة من کلام زاو وحکی الكرماى أن بلفظ قل الم 
من لاد وقد تقدم مافيه » وقد قال الخطابى : معناه مه بالعادة الممروفة التى جره ت بيهم فى مقدار الشرب اه. 
وحتمل أن بکون ألراد أمره بالقصد والام الوسط مرأعاة للجوأد » ويدل عليه روأية شعيب ألمذكورة » ومثليا 
لممر فى التفسير » وهو ظاهر فى أنه أمره أولا أن يساح ببعض حقه على سبیل الصلح ويهذا ترجم ابخاری فى 
الصلح إذا أشار الامام بالمصلحة :فلا برض الانصارى بذاك استقمی الک وحك به. وحكى الخطابى أن فيه دليلا 
على جواز فسخ الحام حکه » قال : لآنه كان له فى الاصل أن بحک بأى الان شاء فقدم الاسپل إيثارا لسن 
الجراد » فنا جبل الخصم موضع حقه رجع عن حکه الأول وحكم بالثانى ليكون ذلك أبلخ فى زجره » وتعقب 
بأ يشت امك ارم بيانه » قال : وقيل بل اک کان ما آس به أولاء .فلا لم يقبل الخصم ذلك عاقبه 
يما حكم عليه به ثانيا على مابدر مله وكان ذلك لماكانت المقوبة بالامُوال اه وقد وافق ابن الصباغ من الشافمية على 
هذا الاخير ؛ وفيه نظر , وسياق طرق الحدي بای ذلك کا ترى , لاسیا قوله « واستوعى لازیید حقه فى صرح 
ا لك » وهی دواية شعيب فى الصلح ومعم ف التفسير ء مجموع الطرق دال على آنه أمر اازبير أولا أن ترك 
بعض ته , وثانیا أن يستوق جميع حقه ٠‏ وله ( تقال لى ابن شباب ) القائل هو ابن جرج راوی الحديث . قوله 
( فقدرت الانصار والناس ) هو من عطف العام على الخاص . قله ( وکان ذلك ؟!, الكعبين ) يمى أنهم لا رأوا 
أن الجدر يختاف با لطول والقضر قاسوا ماوقعت فيه القصة فوجدوه يبلخ الكعبين غملوا ذلك. معیارا “استحقاق 
الأول الأول » وال اد بالارل هنا من یکون مبدأ الماء من ناحیته . وقال بعض المتأخرين من الدافعية : المراد به 


۰ ۲ - کتاب الساقاة 


من ل يتقدمه آحد فى الغراس بطريق الاحیاء: والتى يليه من أحيا يعدم ولم جرا . قال . وظاهر الب 
آن الأول من بكون أقرب الى جري الماء ولیس هو المراد ٠‏ وتال ابن الثين : اود على أن الحم أن يمك الى 
الكمبين ء وخصه اب نكنانة بالذخل والشجر قال : وآما الزروع فال الشراك . وقال الطبرى : الاراضی عختلفة ؛ فيمسك 
لكل أرض مایکفیا ؛ لان الذى فى قصة الزبير واقعة عين . واختلف اصعاب مالك : هل یرسل الأول بعد استيفائه 
«یع الا ۰ أو يرسل منه مازاد على الكعبين ؟ والاول أظور ؛ وله إذا لم ببق له به حاجة والله أعلل . وقد وقح 
ف مرسل عبد الله بن أب بكر فى ه الموطاء أن دسول الله يلع قضی فى مسيل مهزور ومذينب أن سك حتی يبلخ 
الكعبين » برسل الأعلى على الأسفل . ومپزور بفتح أوله وسكون ماه وضم الزاى وسكون الواو بعدما دای 


و مذي ندال معحدة إلى 


و مد یلب ذال معجعة و نون با صغیر: وادبان معروفان بالمديئة . وله اتاد موصول فى دغرائب مالك للدارفطی 


من حدیث عائشة وصصحه الا » وأخرجه أبو داود وان ماجه و الطبری من حديث عرو بن شعیب عن أبيه عن 
جده وإسناد كل مهما حسن » وأخرج عبد الرزاق هذا اديت المرسل پاسناد آخر موصول , ثم دوی عن معمر 
عن الزهرى قال : نظرنا فى فوله « احبس الما حتى يبلغ الجدر » فكان ذلك إلى الکمپین ١ه‏ . وقد ری البق من 
رواية ابن المبارك عن معمر قال : ممعت غير الزهرى يقول : نظروا فى قوله ه حى برجم الى الجدر » فكان ذلك 
إلى الكمبين . وكأن معمرا سمع ذلك من ابن جرج #أرسله فى رواية عبد الرزاق , وقد بين ابن جریج أنه ممه من 
الزهرى . ووقع فى زواية عبد الرحن بن [ححق , احبس الماء إلى الجدر أو الى الكعبين, وهو شك منه , والصواب 
مارواه ابن جریج . وذكر الشاشی من الشافعية أن معنى قوله « الى الجدر » أى الى الكعيين » وکانه أشار الى هذا 
التقدير » وإلا فايس الجدر مرادفا الكمب . قوله ( الجدر هو الاصل ) کذا هنا فى رواية المستملى وحده . وق 
هذا الحديث غير ما تقدم أن من سبق الى شىء من مياه الأودية والسيول الى لاتملك فبو أحق به » لكن ليس له 
إذا استمنى أن عبس الماء عن أأذى يليه . وفيه أن للحا ک أن يشير بالصلح بين الخصمين ويأس به و يرشد آله , 
ولا پلزمه به الا إذا رضی . ون الماک يستوفى لصاحب الح حقه إذا لم يتراضيا » وأن يحم بالحق لمن*توجه له 
ولو لم يسأله صاحب الق . وفيه الأكتفاء من الخاصم ما يفيم عنه مقصوده م غير ميالذة "فى التنصيص على 
الدعوى ولا حدید ال مدعى ولا حور یع صفا ته : وفيه توبييخ من جنی على الماک ومءاقبته » ويمكن أن يستدل 
بعل أن للامام أن يعفو عن التعزير المتعلق به » انكن حل ذلك مالم بود الى هتك حرمة الشرع ٠‏ وما لم يعاقب 
النى بلي صاحب القصة ماكان عليه من تأ ليف الناس ءا قال فى حق كير من المنافقين « لاتتجدت الئاس أن مدا 
يقتل أصحابه » قال القرطی : فلو صدر مثل هذا من أحد فى حق النى بزو أو فى حق شریمته افتل قلة زنديق . 
وقل النووى نحوه عن الملیاء . والله آعلٍ 
٩‏ - پاسیب فضل تی الام 

۳ - مرش عبد اللو بن بوسف أخبرنا مالك عن تك عن أنى صالم عن أبى هريرة رض الله 

منه أن" رسول اله بم قال « بین دجل شی فاشند عليه لماش" » فل برا فرب ما هم خرچ فاذا 


هم 9 و و و 


هو بكاب یلم پ 1 ای 5 القعطش » فقا : لقد بل هذا مش انی ی ۳ قلا عزه 3 اسک 


الحديث ۲۳۹۴ ۰ ۲۳۹۵ 3 


فيد »م رق نو "کاپ » فك اهر له . قاوا: بارسول اله وان فى مر اجا قل : فى 
کل کید رطب أجر » . ثابئة اد 8 له وار م 6 مار عن تمد بن زياد 

۳۳۵ - وشا ان أبى مي ۳1 انم ن ماعن بن أبى E‏ عن أسماة بات أي بكر رفی" 
ا عنعا د ان البى؟ يل صل صلاة نون فقل : ات منى النارٌ حتى قلت أئ رب وأنا ممعم ؟ اذا 
مر - عبت أنه قال - تدارا هک قال : ماشأن هذو ؟ فلو : حسما حتى مانت "جوا » 


۲۳۰۵ - وش إماعيل” قال حد نی ملك عن افم من عبد رین مر رضي ال غنهما أن" رسول 
الث از فال « عبت امرأة فى هراد نیا دتى مانت جوع ذخات فا الا »ال فقالو- وا آمل : 
لا آنت أطعمتها ولا سقيتها حون تما ولا أنت آرسلتمافأ کات" من خشاش الأرض » 

[ امدیت ۲۳۱۵ ہہ طرفاه فى : ۱۳۹۹۳۳۸ 1 

َرلْهِ ( باب فل سق الا. ) أى کل من احتاج الى ذلك . قوله ( عن سن ) بالوملة مصفرا + زاد فى المظالم 
« مولى أبى بحكر » أى این عد الرحن بن الحارث بن هشام » . قوله زعن أبى صاخ زاد ف المظالم « اسان » . 
والاسناد مدنيون الا شيخ اببخاری . قله ( بينا رجل ) لل آف على اسمه . له ( يمنى ) قال ف المظالم د بنا دجل 
بطريق » ٠‏ وللدارقطنى ف « الموطات» من طريق روح عن مالك « بعشی بفلاة » وله من طريق ابن وهب عن مالك 
« عثى بطریق مکه » . قله ( فاشند عليه ) وقعت الفاء هنا موضع « إذا »كا وقعت إذا موضعبا فى قرله تعال 
لإ اذام یقنطرن ‏ وسقطت هذه لاء من رواية مسلم وکذا من الرواية الآنية فى امظالم لا کر . قوله ( فاشند 
عليه العطش ) كذ لکش , وكذا هو فى « الوطاً » ووقم ف‌رواة المستمل ٠‏ المطاش ء ؛ قال ابن التين : العطاش 
داء صب الغ تشرب فلا تروى وهو غير مناسب هنا قال : وقيل رصح على تغدير أن الماش حدث مته هذا الداء 
كلركام . قلت : وسياق الحديث يأباه ؛ وظاهره أن الرجل سق الكلب حتى روى ولذلك جوزی بالمنفرة ٠‏ قوله 
( يليك ) يفتح الماء » الب بفتح الماء هو ارتفاع النفس من الاعياء » وقال ابن این : فف الکلب أخرج لسانه 
من المطش وكذلك الطائر, ولع الرجل إذا أعياء ويقال إذا بحث بيديه ورجليه : قله ( بأ کل اشی) أى يكدم 
بفمه الأرض الندية , وه إا صدفة وإما حال » ولیس عفمول ثان لرأى : وله( بلغ هذا مثل ) بالفتح أى بلغ 
مبلغا مثل الذی بلغ ف » وضبطه الدمياطى بخطه يضم مثل ولا مخ وجه » وؤاد ابن حبان من وچ آخر من أبى 
سا د فرحمه» . قله ( قلا خفه ) فى رواية ابن حبان « فزع آحد خفيةء . قله رم سک ) أى آحد خفيه 
النی فيه الماء » و ليما احتاج الى ذلك لانه كان مایخ بيده لبصعد من اليثرء وهو يشعر بأن الصمود متا كان عسرا . 
له (ثم دق ) بفتح الراء وکر القاف كصعد وزنا ومئنى » وذكره ابن الین بفتتح القاف بوزن مضى وأنكره » 
وقال عياض ف ١‏ المشارق » هى اغة طى يفتحون العين فماکان من الأفمال معتل اللام والآول أفصح د أشبر ٠‏ قوله 
( فسق الكلب ) زاد عبد الله بن دیناد عن ألى صا « حتی آرواه , آی جمله ریانا وقد می ف "7 قله 
( فشکر الله له) أى أثنى عليه أو قبل عمله أو جاذاه بفعله . وعلى ال خر فالفاء فى قو ها 


لذ ۱ ۲ کقاب المساقاة 


عطف الخاص صل العام . وتال القرطى : معنى قرله ه فشکر اله له» أى آظهر ما جازأه به عند ملانکته . ووقع 
فى دوایة عبد الله بن دینار بدل فقفر له م فأدخله الجنة » وكذا فى دواية ابن.حبان . وله ( قالوا ) مى من هؤلاء 
السائلين سراقة بن مالك بن جمثم ؛دړاه أحد وان ماجه وان حبان » وله ( وان لنا ) هو معطرف عل ثيء 
عذوف تقديره الامر کا ة رت دان ا (فى ارام ) أى فى سق الببائم أو الاحمان إلى الام ( أجرا ) وله 
( ف كل كبد دطبة أجر ) أى كل کید حية ؛ والمراد رطوبة الحياة أولأن الرطوبة لازمة الحياة فر و كتابة ؛ ومعنى 
الظرفية هنا أن يدر حذوف » أى الاجر ثابت فى إدواء كل کید حية : والكبد يذكر ویو نٹ » ويحتمل أن کون 
«ف» سيبية كقولك ف النفس الدية ؛ قال الدارجی : ای فى كل کید حى أجر وهو عام فى جميع الحيوأن . وقال 
أبو عبد الملك : هذا الحدی کان فى ہی اسرائيل » وأما الاسلام ققد أمر بقتل الكلاب . وأمأ قوله و فى کل کید > 
فخصوص ببعض البمائم ا لاضرر فيه ؛ لان المأمور بقتله كالختزير لا جوز أن يقوى ليزداد ضروه ‏ وحكذا قال 
التودى : أن عمومه #صوص بالحيوان ارم وهومالم پوس بقتله فيحصل الثواب بسقیه » وبلتحق به إطعامه وغير 
ذلك من وجوه الاحسان لبه . دقال أبن الین : لايمتئع (جراژه على عومه ؛ یمنی فيسق ثم يفتل انا آمرنا بأن 
نحسن القتلة ونبينا عن الثلة . واستدل به على طهارة سؤر الكلب وقد تقدم البح فى ذلك فى کتاب الطبارة . وما 
قبل فى الرد على من استدل به : انه فمل بعض الناس ولا يدرى هل هو کان من يقتدى به أم لاء والجواب آنا ل 
نحتج »جرد الفعل الد كود بل ذا فرعنا على أن شرع من قبلنا شرح لنا فان لا (أخن بكل ما ورد عثهم » بل إذا 
ساقه امام شرعنا مساق الدح أن عم وم يقيده بقيد صم الاستدلال به . وف الحديك جواز السفر منفرداً وبفير 
زاد , وعل ذلك فى شرعنا ما إذا لم يخف على نفسه الاك . وفيه ال عل الاحسان إلى الزاس » لابه إذا حصلت 
المغفرة بسیب سق الكلب فسق السل أعظم أجرا . واستدل به على جواز صدقة التطوع للشركين » وینینی أن 
نکر ن مله ما ذا م يوجد هناك مسال قلسل أحق , وکذا اذا دار الام بين الهيمة والآدى احترم واستوپا فى 
الحاجة فالآدى أحق , واه آعل . ثم ذكر الصنف فى الباب حديثى أسماء بنت أب بكر وابن عمس فى قصة المرأة الى 
د بطت الهرة حنی مانت فدخلت الناز » وسیاتی الكلام عليه فى بده الخلق » وتقدم حدیت أسماء بآم من هذا فى 
أوائل صفة الملاة » وأما حديث ابن مر فذكر الدادقطى أن معن بن عيسى تفرد بذكره ف الوا » قال : ورواه 
فى غير الموطأً ات وهب والقعنى وان ألى أويس ومطرف » ثم ساقه من طرقهم . وأخرجه الاسعاعیل من طربق 
معن وان وهب ؛ وأخرج أبو نمم من طريق ان . ومناسية حدديث الهرة لترجمة من جرة أن للرأة عرقبت عل 
كرتا لم تسقها »فتاه آنا لو تنا لم تعذب ٠‏ قال أبن التي : دل الحديث على تحريم قثل من لم يدر بقتله عط 
ور کان هرة وليس فيه ثواب التق ولك نك بالسلامة فضلا 


د 3 + 35 اه د 0 
۰ ست پا سوس دن رأى أن صادبي الحوض والفر ‏ آحق ماله 
۳ 20 9 8 ۰ 5 . مرك 1 
۲ - وزشا تة حد"ننا عبد العزيز عن ی حازم عن سهل بن سعد رضی ال" عنه قال 9 
۲ 5 سے ۳ و ۳ ع 
ذال بقدح, فشرب » وعن كينه أغلام هو أحلاثه الوم » والأشيلح عن يسارو ؛ قال : باغلا 
دسود لر ویچ به ج سرب + وعن ونو 92م هو #۳ 2 


اديت ۰۷۲۳۹۹ ۲۳۹۹ و 


تن لى أن اسطی الشیاخ ؟ قال : ماکنت لور بتصبی منك احدا یارسول الل . تأعطاه 2 » 

۷ - وشا بد ن دار , حل كنا دار" حد نا شب عن تمد بن زيار سەت أبا هريرة رضي 
اش عه عن ابی يك قال « والنی تفس بيده» لأذثودن” رجا عن حوفی كا ذاد التَريية من البلو 
عزو الكوض » 

۳۷۸ - مشش عبد ال بن" حدر أخيرنا عبد ار زان أخيرنا معمر عن توب كبر بن كثر 
رید أحلاها على خر عن سعيد بن جر قال : قال ائ عباس رضۍ اش عا قال لبا - 33 7 
أ عاعیل » لو تركت رشم - أو قال : لو تفرف من" الاو - كانت عینا معينا . ول" ره الوا : 
أنأذنين أن زل عندك ؟ قالت : نم » ولاق لك فى للاء . قالوا :نم » 

[ الحديث ۲۳۹۸ - أطراف فى : ۰۲۳5۷ ۲۳۱۳ ۲۳۹۸۰ ۳۳۰۰ ] 

۹ - مر عبد" الث بن مد حداتنا سفیان عن عر و عن أبى صالحر السمان عن ألى هريرة زضى” 
اه عنه عن النبى” وك قال « ثلاثة لایسکآمهم ايوم القيامة ولا ينظ إليهم : رجل حف على سلمة لقد 
أعط' ما ۲ کنر ما أعطى' وهو كاذب » ورجل حلف" على كين كاذبة بعل المعير ليقتطم مما مال رجلر 
سل ورجل منم ضل ماله فیتول الله : یوم آمتئك قض ىك تست فطل مالم عمل بدا » . 

قال عل : حا نا سفیا ل غير" ماق - عن مرو یع أب صالح يملق 9 ابی جك 


قوله ( باب من رأى أن صاحب الحوض أو القربة أجق عاته ) ذكر فيه آربمة آحادبی : أحدها حذيث سبل 
ابن سعد وقد تقدم الكلام عليه قبل ثمائية أبواب » ومناسبته لاترجمة ظاهرة إل ماقا لحوض والقربة بالقدح » فیکان 
صاحب الفدح أحق بالتصرف فيه شربا وسقيا . وقد خن هذا على الپلب فقال : “ليس ف الحديث إلا أن الجن 
أحق من غيره بالقدح » وأجاب ان امثير بأن مراد الیخاری أنه إذا استحق الا من ماف القدح جرد جلوسه 
واختس به فكيف لامختص به صاحب اليد والمتسيب فى تحصيله ؟ انیا حديث أب هزيرة فى ذکر حوض النى بر 
وسيأتى الكلام عليه فى ذكر الحوض النبوى من کتاب الرقاق . وقوله د لآذودن » بمعجمة ثم مهملة أى لأعأردن » 
ومناسبته للتزجمة من ذكره بل أن صاحب الحوضن يطرد إبل غيره عن حوضه ول ينكر ذلك فيدل على الجواذ » 
وقد خن على الرلب أيضا فقال : إن المناسنبة من جبة اضافة الحوض إلى النى يق وكان أحق يه وتعقبه ابن انیب 
بأن أحكام الشکالیف لا تنزل على وقائعالآخرة » وإبما استدل بقوله وكا تذاد الغريبة من ال بل » فا جاز لصاحب 
الجوض طرد [بل غيره عن دوضه إلا وهو أحق بحوضه . !لا حديث ابن عباس ف قصة هاجر وزمزم » آورده 
مختصرا جداً , وسيأتى مطولا فى أحاديثك الانبیاء » ومناسيته الترجمة من جبة قوها للذين نزلوا عليبا « ولا حق 
لكف الماء » تالو نعم » وقرد الى بل على ذلك . قال الطاب : فيه أن من أنبط ماءفى فلاة من الادض ملكه 
ولا شارك فيه غيره إلا برضاء » إلا أنه لابمنع فضله إذا استغنى عنه »وا شرطت هاجر علییم أن لايتملكر . 


31 ۲ - کتاب المسناقاة 


راپمبا حد بش أبى هر رة وقد ودم من وجه آخر قبل أر بعة آبواب واه : ورجل له فضل ماء با لطر بق فنمه من این 
السبیل » وقال فى هذه الطريق « ور جل منع فضل ماه فیقول الله اليو أمئعك فضل کا منت فضل مالم تعمل يداك » 
ومناسبته للنزجة من جرة أن المافية رقمت على منعه الفضل فدل عل أنه أحق بالاصل » ویژخذ أيضا من قوله 
ومام تعمل يداك + فان مق و م۰ أنه لو al‏ لكان أحق به من غره . ودى بن ان عن أبى قحك املك 
أنه وال : هذا نی معداه ‏ و امله بريد أن الیش لاست من حفره ول هو فى مامه غاصب ظالم .ومد ارد حازه 
وعمله . قال : ويحتمل أن يكرن هو حفرها ومنمپا من صاحب الشفة أى العطشان ؛ ويكون معنی « ما لم تعمل 
يداك » أى لم تنيع الماء ولا آخرجته ء قال : ومذ أى الأخير ایس من الراب فى شیء وات عل . له (قال على حدثنا 
سفیان غير مرة إل ) يشير إلى أن سفیان کان پرسل هذا الحديث كثير! » و لکنه بح الموصول لكون الى وصله 
من الحفاظ » وقد تأ بعه سعيد بن عبد الرجن الخروى وعبد الرحمن بن بونس ومد بن أب الوزير وعد بن يوفس 
فوصلوه قال الاسماء يل » قال : و أرسله غیرم . قلت : وقد وصله أيضا عمرو الناقد أخرجه مسل عله ؛ وصفوان بن 
صا آخر جه ابن حبان من طريقه » ويآ اكلام على ماوع من الاختلاف فى سياق المثن فى کتاب الاحكام إن 
شاء. الله تعالى 
۱ - باسيب لاج إلا شو ورسوفر يل 
۷۰ - وزشا ی بن سكير دنا الاي عن يون ۳ ان شهاب عن برد ال ن عبد اش 
ان عتبةٌ هن ابن عباس رفی اله هیا أن الصمب ین جام قال : إن رسولة أله تا قال د لاح بل 
شر ورسوام » . وقال : با آن دی" لاقو ی القیم ٠‏ وأن" عر هى ارف وا بذ 
[ الحديث ۲۳۷۰ - طرق فى: ۲۰۱۴ ] ۱ 
قوله ( باب لا ی الا ه ولرسوله ) ترجم بافظ الحديث من غير ميد , قال الشافعی : محتمل ممنى الحديث 
شيثين : آحدهیا ليس لاحد أن يحمى السلين إلا ما حاء اي ه والآخر ممناء إلا على مثل ماحاه عليه الى 
بره ٠‏ فمل الأول ليس لاحد من الولاة بمده أن يحعى » وعل ای مختص الى يمن قام مقام دسول الله ی وهو 
الخليفة عاصة . وأخذ عاب الشافعى من هذا أن له فى المسأ لتين قو لين » والراجح عندم الثانى » وال أقرب الى 
ظاهر اللفظ لكن رجحوا الأول با سيأتى أن عر حی يعد النى به » والمراد بای منح الرعى فى أرض عصوصة 
من المياحات فیجملما الامام خصوصة برعى ببائم الصدقة مثلا . لھ ( عن يوذس ) هو ابن يزيد الابلى » ورواية 
الست عنه من الآقران لاله قد عع من شيخه أبن شراب : وق الاسناد تابسان وصابیان . قوله (لاحى) أصل الى 
علد المرب أن الرئيس منم كان إذا ترل مازلا مخصيا استعوی كنبا على مکان عال فال حیت أنهى صوته جاه من 
كل جائب فلا برغی فيه غيره ویرعی هو مع غيده فيا سواه » و الى هو المكان الحس وهو خلاف المباح » ومعناه 
أن نع من الإحياء من ذلك الموات لیتوفر فيه لکلا" فترعاه مواش خصوصة ورعنع غيرها » والارجح عند 
الشافعية أن ای مختص بالخليفة » ومنهم من ألم به ولاة نايم ؛ وعل الجواز مطلقا أن لايضر بكافة السلین. 
واسةدل 4 الطدارى أذهيه فى اشتراط إذن الامام 5 إجياء الوات ) و مب بالفرق وينهمأ فان الس أخص من 


الحديث ۲۳۷۰ - ۲۳۷۱ نك 


الإحياء والله آمل . ال اجمرری من الفافمية : ليس بين الحديثين معارضة . فالحى اجى ما حمى من الموات الكش 
العشب لنفسه خاصة كفعل الجاهلية , والاحیاء الباح مالا منفعة للسلین فيه شاملة فافترقا و [نما تعد أرض الى 
مواتا لكوئها لم يتقدم فيها ملك لاحد ؛ للكاتها تيه العام لما فا من المنفعة المامة . قول ( وقال بلفنا آن النى 
بإ حی النقيع ) کذا جميع الرواة إلا لالى ذر > والقائل هو ابن شهاب » وهو موصول بالاسناد المذكور اليه 
وهو مرسل أو معضل ؛ ومکذا أخرجه آبو داود من طريق این وهب عن پونس عن ابن شهاب فذكر المودول 
والمرسلجيعاء ووقع عند ی ذر ١‏ وقال أبو عبد الله : بلغا اء فظن بعض الشراح أنه من کلام البخاری الصنف 
و ليس كذلك فقد أخرجه الاسماعيلى من طريق مد بن |براهيم بن ملحان عن بحي بن يكير شيخ البخارى فيه فذكر 
الموصول والمرسل جميعا على الصواب کا أخرجه أبو داود » ووقع لآبى نمي فى مستخرجه تخبيط ٠‏ فانه أخرجه من 
الوجه النی أخرجه منه الاساعری ةامر فى الاسناد الموصول على تن الرسل وهو قوله « حى النقیع » و ایس 
هذا من حديث ابن عباس عن اصمب ؛ ولا هو بلاغ للزهری کا تقدم وقد آخرجسه سعید بن منصور من 
رواية عبد الرحن بن الحارث عن الزهری جامعا بين الحديثين , رآخرجه البق من طريق سعيد ونقل عن البخادی 
أنه وم 5 قال بجی : لان قرله ہی انقیع من قول الزهرى سی من بلاغه » ثم روی من حديك ابن عبر و أن النى 
ره حى النفیح یل السلین ترعی فيه » وق سداده العمری وهو ضعبف .وکذا آخرجه أحمد من طربقه قول 
( التقيع ) بالنون الفتوحة » وحک الخطانى أن بمضهم صحفه فقال بالوحدة » وهو على عشرین فرعا من المديئة 
وقدره ميل فى مائية أميال ذكر ذلك ابن وهب فى موطثه ؛ وأصل انقب ع کل موضع يستنقع فيه لاه ؛ وق الحديث 
ذكر النقيع الخضمات وهو الوضع الذى جمع فيه أسعد بن زرارة بالمديئة » والكرور أنه غير التقيع الذى فيه الى 
وحک ابن الجوزى أن بعضهم قال اثبما واحد . قال والآول أصح . قله ( وان عر حى الشرف والربذة ) هو 
ممطوف على الأول , وهو من بلاغ الزهری أيضا ٠‏ وقد ثبت وقوع الى من عبر كا سيأ فى أوآخر الماد من 
طريق سم , ان عبر استعمل مولى له على المی» الحديث . والشرف بفتح العجمة والراء بمدها فاء ف الشپود » 
وذکر عياض أنه عند البخادى بفتح المبملة وكسر الراء : قال وف موطاً این وهب بفتح المجمة والراء قال : وكذا 
رواء بعض رواة الیخاری أو آصلحه وهو الصواب ؛ وأا سرف فهو موضح بقرب مک ولا تدخله الالف 
واللام 0 والريذة بفتح الراء وا و حدة بعدها ذال معجمة موضع معروف بين مكة والمديئة تقدم ضبطه » وقد روى ان 
أبى شيبة باسئاد سيم عن نافع عن أبن عبر أن عمر حی الريذة لام الصدقة 
۲ - پاسیست شرب رالناس ودف لو اب من الأخبار 

۷۱ # حرشن عبد الل ن وف أخبر نا مات بل" انس عن زيد بن سل عن أنى صالح المانو عن 
أنى هرر رضي له عنه أن رول ثري قال « اليل ارجل اجره وجل تر" » وعلى وجل وزر . فاما 
الذي 4 اجر فر جل یلها فى سبيل لو فطل لها فى مرج أو روضة.» فا بت فى طیابا دلت من للرچر 
أو الروضة کانت له حسناتر » ولو أنه امام طیابا فاستات شر6 أو ر ین کانت مها وأرواتها حمنات 
4 ولوأنها مركت" بنهر فشي ربت" مه" ول برد أن بست كان ذلك حسات 4» نه" لت أجر* ورجل 


11 ۲ - کناب السافاة 


ریما کا وما م لم ينس حل اہ فى برقا ما ولا ظپورها فعى لذاث سار . ور" يلها خر وربا و نوا 
8 و مس 7 1 زد سا ۲ وس E‏ ا 
لأهل الإسلام فهى على ذلك وزو .وسئل رسول اللو مي عن ار فقال : ما رل عل فيا شى الا هر 
الآ اس الفلاأة لن يعمل" مثقال” ذرَة وا ری ومن يعمل تفال درو شب 
[ الحديث ۲۳۷۱ - أطرافه فى ۶ ۸۹۰ ۳ < مكنا 
5008 34 9 2 ۰ ۱ ور 
۲ - شا إسماعيل حدما ما عن رييمة بن أبى عبد الرحمن عن يزيد تولى الیش عن زيو 
ان الد الجبنى رضۍ ال عنه قال « جاء رجل الى رسول اله بإ فأ عن اقات فقال : أعرف' عفاضها 
Te 7‏ 2 ۳ ب« 9 4 ۳ 9 و 
ووكادها نم عرفا سنة” » فان جاء صاحیم| ولا فتك بها . قال : فضالة ال قال , هى وت أولأخيك ۲ 
لذئب . قال فطل اابل ؟ قال : مات ولا ؟ متا سقاؤها وجذاؤهاء تر د لاه وتأ كله اشكر حتى لاه 
رپا 
قوله ( باب شرب الذاس وسسق الدواب من الانبار ) أراد يذه النرجة أن الانبار السكائنة فى الطرق لاعتص 
بالشرب ما أحد دون أحدء ثم أورد فيه حديثين : أحدها عن أبى هريرة فى ذكر الخيل وس أفى السکلام عليه 
منصلا الجباد , والمقصود منه قوله فيه د ولو أنها مرت بيهر فشربت منه ول يرد أن يسق» فانه پشعر بأن من شأن 
ابهائم طلب الماء ولم يرد ذلك صاحما ٠‏ اذا أجر على ذلك من غير قصد فيؤجر بوّصده من باب الاو » فت 
المقصود من الاباحة المطلقة . ثا نهما حدیث زيد بن عالد فى اللقطة وسيأتى فا مشروحا » والمقصود منه قوله فيه 
« معبا سقاژها وحذاؤها ترد الماء وتا كل الشجرء 
۳ - پا مر الب والكلا 
PYP‏ — شا مُكل بن" ند حد تا ویب عن هشامر عن أبيو عن ال يبر بن او ام رفی" الله عه 
عن الب به ال د لأن' یأخذ أحد ج أحبلاً فاح حزمة من‌حطلب یلیم فيكف" الله باوج خير من أن 
سال الاس أعيلى أم میم » 
0 2 و 8 1 
4 — مشا حي بن" بسكير_ حد تا اایث هن عقيل عن ای شراب عن ألى عبید موف عبد 
2 5 ۰ 2 764 1 
ار حن بن وفر أنه سم أباهريرة رضی اه عنه يقول : قال رسول ارت« لأن حتطب آحد ك حزمة 
۷۰ - وشا ارام ن موی أخيرنا عشام أن ان ج اخم قال : آخبریی این" شاب عن 


1 بنر سین بن علي عن أبيه سین ر ن ءل عن أبيه ولي بر أبى طالبر رضي ال همم أنه قال « أصبت”* 


اديت ۲۳۷۲ د ۲۳۷۹ iV‏ 


5 رفا مم رسول الله ر و ف تن نوم بدرر » قال : وأعطانى رسول اف لله شارا آخری » فا" تا و 
عند باب رجل_ من" الانصار وأا آرید ۰ أن حل علا إا بيد 4 وی سائ هن بی يناع فأستعين” 
به على وة قاطمة و حور 0 عبل الطلبر شرب فی ذلك البیتر معو 9% . فقالت : ألا با جو شرف 
الوا فار اا جزة بالسيف لب" أسيستماء وقر وار ماء نم أخد من أ کباوھا . قلت لابن شباب : 
ومن السنام . قال : قد جب اسنمتها فذهب" مها - قال این" شراب قال عل رخنی الله عنه : فنفرات نه الى من 
أنظلمنى » انيت نی ) قو وعندة زيدة 9 حار فأخيرته الم رج ومعه” زی ؛ قاتشت معه” » فدخل” على 
حزة قفي عليو» قرفم حزة بر قال : هل آم لا عب لابائی ! فرج رسول اللو با بتر محتی 
خرج عنهم» وذلك قبل تجرمر ار » 

له ( باب بیع الحطب والکلا ) بفتح الکاف واللام بمده همزق پغیر مد وهو العشب رطبه و يأ يسه . وموفع 
هذه الترجمة من كاب الشرب اشتراك الماء والحطب وا مرعى فى جواز انتفاع الناس بالمباحات مها من غير خصیص 6 
قال أبن بطال : [.احة الاحتطاب فى المباحات والاختلا من نيات الأرض متفق عليه حتى یقع ذلك فى أرض علوکد 
فترتضع الاباحة , ووجبه أنه إذا ملك بالاحتعلاب والاحتشاش فلان يملك بالإحياء له أولى : ثم آورد فيه الصنف 
ثلاثة آحادیث : أوها وثانما حدیث الزبير بن العوام وأبى هريرة »مناه فى الترغیب فى الا کتساب بالاحتطاب › 
وقد تقدم الكلام عايبما فى كتاب الركة . ثالم| حديث على فى قصة شارفيه مع حرة بن عبد المطلب ء والشاهد منه 
قوله « وأنا أريد أن أحمل علبما إذخرا لأبيعه ‏ فاه دال على ما ترجم به من جواز الاحتطاب والاحتشاش ‏ 
وس الكلام على شرحه مستوف فى آخر کتاب الجباد فى فرض اس إن شاء الله تعالى 

6 - پاسیست لاثم 

۰۹ - حرشا سلان بن حربر حدما ماد بن زیر 3 ن عه بار سعيدٍ قال سممت آنا رضي ال 
عنه قال « راد رسول الله و ب أن يقي من ابحر ین » تلتر الما اق تلم لاخواینامن الهاجرين” 
مثل اذى تفلم ليا . قال : سر ون" مدی أب 3 اصیرواحتق لقوق » 

[ الحديث ۲۳۷۹ - آطرانه ی : ۳۱۹۳۲۳۷۷ fewt‏ 

قله ( باب القطائع ) جع قطيعة تقول قطمته أرضا جماتبا ۵ ل قطيعة »ولد به ما بخص به الامام بمض 
الرعية من الارض الموات فیختص به ويصير أولى باحيائه من لم یسیق إلى اجمائه . واختصاص الاقطاع بالموات 

متفق عليه فى كلام اشافعية » وحكى عياض أن الاقطاع تو يغ الامام من مال الله شيئا من براه أهلا انلك » قال : 
وأكر مايستممل فى الارض» وهو أن يخرج مها لمن براه ا حوزه إما بأن بلك یاه فبعمره » وإما بأن سل له 
غلته مدة انتهى ۾ قال السيبى : وااثاى هو الذى يسمى في زمائنا هذا إقطاءا ول ار أحدا من 53 با ذحتكرء . 


f 1۸‏ كتاب المساقاة 


ل سس ا 
و تخر يجه على طريق فقهی مشکل . قال : والذى يظهر أنه صل لللقطع بذاك اختصاص كاختصاص التحجر , لكنه 
لا ملك الرقبة بذلك آنتبی . بهذا جزم الحب الطبرى . وادعى الأذرعى نی الخلاف فى جواز تخصيص الإمام بعض 
الجند بغلة آرض إذا كان مستحقا لذلك واه آعل ٠‏ قله (عن عی بن سمید ) هو ال نصاری ؛ دوقع البميق من وجه 
آخر چن سليان بن حرب شيخ البخاری فيه لتصریج با لتحديث لخاد من بجی ٠‏ قوله ( أداد النى از أن یقطع من 
البحرين ) يعنى لانماد : وق دواية البيبق « دعا الاتصار ليقطع لم البحرين » وللاعاعیی « ليقطع لم البحرين 
أو طائفة مها » وكأن الك فيه من ماد » فسأت الصف فى الجزية من طریق ذهير عن عى بلفظ « دعا ال تسار 
ليكتب لهم البحرين ٠‏ وم فى مناقب ال نصار من دداية سفيان عن يح « إلى أن يقطع لهم البحرين » وظاهره أنه 
أراد أن يلما لم اقطاط . واختاف ف الراد بذلك ؛ فقال الحطانى : يحتمل أنه آراد الوات منبا ليت لكوم 
بالإحياء » وحتمل أن يكون أراد الماس منها لکن فى حقه من اس . لانهكان ترك آرضپا فلم يقسمها . وتمقب 
نپا قتحت صلحا کا سیا تی فى کتاب الجزية » فیحتمل أن يكون الراد أنه أراد أن مخصهم بتنارل جزیتا, وب 
جزم اسماعيل القاضى وان قرقول » ووجمه ابن بطال بأن أرض الماح لاتقسم فلا تملك . وقال ابن التين : ما 
یس أقطاعا إذا كان فن أرض أو عقار » ولا يقطع من الثىء ولا يقطع من حق مسل ولا مماهد . قال : وقد 
کو ن الاقطاع تلكا وغير ليك ١‏ وعلى ای يحمل [قطاعه ريق الدرر بالمديئة »كانه يشير إلى ما آخرجه اشافمی 
مرسلا ووصله الطبراتى « أن التى به !ا قدم المدينة أقطع الدور » يمنى أنزل الراجرین فى دور الاتصار برضامم 
انتهی . وسیأی فى أواخر الخس حديث أسماء بنت أبى بكر « ان النى بر أقطع الربير أرضا من أموال بى 
النضير » يمنى بعد أن أجلام . والظاهر أنه ملك إياما وأطلق علا [قطاعا على سبيل انجاز والله أعل . والنی 
يظهر لی أن النی ی آراد أن خص الانصار عا يحصل من البح رين آما الناجر يوم عرض ذلك عليوم آمو الجرية 
لانهم کانوا صالحوا عاببا » وأا بعد ذلك إذا وقعت اافتوح فراج الارض أيضًا ٠‏ وقد دقع منه ب ذلك فى 
عدة أراض بعد فتحما وقبل فتحیا ؛ میا إقطاعه عم آلدازی سب ارادم » فلم تحت فى عمد عبر لجز ذلك 
تيم » واستمرق آیدی ذریته من ابلته رفية ؛ و بيدمم کتاب من النى سل بذاك , وقصته مشوورة ذكرها ابن سمد 
وأو عبيد ق ‏ کتاب الاموال » وغيرهما ٠‏ قله ( مثل الذى تقطع انا ) زاد فى دواية الببق « فلم يكن ذلك 
عنده » يعنى بسپب قلة الفتوح يومثذ كا فى دواية الليك الى فى الباب النی يلى هذا ۰ وأغرب ابن بطال قال : 
تفن أنه لم يزد فمل ذلك لانهکان أقطع الهاجرین أرض نی اليد ٠‏ قوله ( سترون بعدى أثرة ) بفشح الم * 
والمثلثة على المشمور ؛ وأشار ب بذاك الى ماوقع من اسنئثاد الملوك من قريش عن الانصار بالاموال 
والتفضيل ف العطاء وغير ذلك فپو من أعلام نبوته بإ » وسيأتى الكلام عليه ستوق فى مناقب الانصاد ان 
شاء الله تعالى 1 

۵ - پا سس کتابة القطائم 
۷ - وال اه عن ۳ بن سیر عن أ رفی" الله عنه د دعا ان 1 الأنصار” 
لیقع للم بایحرین » ققالوا : بارسول الله إن فدات کب لاخواندا من قرش ر لما فا يكن دات عند 


دیب ۲۳۷۷ - ۲۳۷۹ 1۹ 


الب رب » قال : إن سترون” بعدى رة » فاصیروا حتى تون » ۳ 

٠‏ قوله ( باب كتابة القطائع ) أى لشکون تولقة بيد القطع دقما. للتراع .عنه ٠‏ قوله ( وقال الليث ) لم أده 
موصولا من طريقه . قال الاسماعيل وغيره : آورده عن الليث غير موصول . ذاد أب نعي : وكأنه أخته عن 
عند الله بن صاخ كاتب اليك غته.. واعترض على الصنف بآن'رولية یت لاو الكثاءة فها ء وأجيب بأنها 
مذكورة فى ات الثانى ».و باه جرى على عادته فى الاشأرة الى نايرد فى ,يعض الطرق , وقد تقدم أنه عنده فى الجرية 
من روابة زهير » وهو عند آحد عن أن معاوية عن َي بن سيد والله أعل . وفى الحديث فضيلةظاهرة للانصار 
لتوقفهم عن الاستتثار يثئء من الدنيا دون المهاجرين » وقد وصفیم الله عبانم کنو ( بو رون على أنفسهم 
ول وکا بهم خصاصة ) خصلوا فى الفضل على ثلاث مراتب : إيثادم على أنضهم » ومواساتهم لغيه i‏ 
عم . وسأئى الكلام على مايتعلق بالبحرين فى کتاب الجرية إن شاء الله تعالى 


۱۹ س باصیست اب الإبل على الا 


۳۷۸ دنا اراھ 8 النثرر تا با 3 فیح قال حدق آی عن هلال ن عل عن عبد 
ارهن ù‏ آی رة عن ألى عريرة رضي 42 عه عن البئ به قال « من ۳۹ الوبل ان “محلب 
على الاء 4 

قوله ( باب حلب الابل على الماء ) أى عد الماء ؛ والحلب بفتح الام الامم رالصدر سواء قاله ابن فادس » 
تقول حلیتما أحابها حابا بفتح الام ۰ وله ( أن تعاب ) بضم أوله على البناء لل بول » وهو بالحاء المهملة فى جيع 
الروايات » وأغار الداودى إلى أنه روى بالج مقال : آراد أنها تساق الى مرضع سقها » وتعقب باه لو كان 
کذاك لقال أن تجلب الى الماء لاعلى الماء . وإنما الراد حلا هناك لنفع من يحضر من السا كين , ولان ذلك ینفع 
الابل أيضا » وهو نحو النهى عن الجداد بالليل » أراد أن تجد تارا لتحضر السا کین ٠‏ رل ( عل الماء ) زاد أير 
نمم فى « الستخرج » والبرقاق ف د المصالخة » من طريق الما بن سلمان عن فلیح « يوم ودودها » وساق البرقاق 
مدا الأستاد ثلاثة أحاديثك آخر فى نسق , وقد تدم معی حديث الباب فى الزكاة من طريق الاعرج عن أبى هر بزة 
مطولا وفيه « ومن حقبا أن تحلب على الماء » و تقدم شرحه هناك 

۷ - پاسیست الرجل یکون؛ 4 مر أو شرب فى حائط أو فى مل . وقال الى ب : 
- ریک سک دوم e‏ ا۶ او ا ۷ ۳ يي 
« من باع مخلا بعد أن و بر" فمرنما #بائع » ولابائع للم والدتى حى بر فم ؛ وكذلك رب المرية » 
5 ۲ ي ۳ ۲ 

۸۵ - أخيرة عبد رین" وسفہ حد تا ای حدتنی ابن شباب عن سالم بن عبد اللو عن أيه 

اط 8 ۳ 7 1 7 ءا صم اسم سال 4 0 92 
رضي ال مه قال : ممت رسول ال يقول « من ابتاع غلا يمد أن نو بر شمر تب لثم إلا أن بشترط 
البتاع . ومن ابا عبدا وله مالك فاله لذی باه الا أن بشتر ط ابتاع » 


فتح الباري ج (ه) م (4) 


وعن ملاشر عن تفر عن ابن عبر عن عر فى اد 

۳۸۰ - وراد بن" بوسف حداننا فيان" عن یی بن معيلر عن فام عن أبن مر عن زبد بن 
ثابتر رضى ال عنیم قال « رخ" انی و أن تباح المرايا مخرصها مر » 

۸ -- مش عبد اٹہ بن مدر حداثما ابن شيب عن ان جرج عن عطاه سم جار بن عبد او 
رض اه عنهما « ہی ان با عن ابرق وا تافلت دعر لا وعن بیم_ ابر ۳۹ يدو صّلاحةٌ » وأن 
لاتبام إلا نار ار »لا ترا ۱ 


ره و 
۰ 


۸۲ رش ی بن رعا حدئنا مالا عن دأود بن حصينر عن أبى سفيان موی ابن أبى 
اجر عن ای هر ر 8 ری ا عند قال ار اي 1 بیع رايا مریم ۳ اسر نبا دون خة 
أوسق أوفى خسة آوسق, ؛ شك داود فى ذالك » 

٩ ۳‏ - مزا زكرياه بن" می حداثنا أبو أسامةٌ قال أخيرنى الولید ی کثیر قال آخبدنی 
کر نا اسار مول فى حارثة أن دافم بن خد ومیل آی عا حدانا” دان رول اب تب 
۳ رب + تیم ار بر إلا ات الترايا اه ازن ۸ ۰ 

قال أبو عب او : وقال ابن (سحاقی سد أ کی مه 

قله ( باب الرجل يكرن له مر أو شرب ف حانط أو نخل ) هو من الف والنشرء أى له حق المرود فى 
الحائط أو نميب ق الاخل ۰ قوله ( وتال النی بر : من باع خلا بعد أن تؤبر فثمرما لبائع ) تقدم موصولاق 
« پاپ من باع تلا قد رت » من طريق مالك عن فافع عن أبن حمر » ور مله عمناهفى هذا اباب . قله (ولبائع 
المر وال حو فم 1 ۳ مر ته (وكذلك رب العرية ) » وهذا كله من کلام الصنف استنبطه من الاحادیت 
المذكررة فى الباب ء وترم بعض الشراح أنه بقية الحسديث المرفوع فوم فى ذلك وعما فاحشا . وقال أبن اللي : 
وجه دخول هذه ار ج ی الفقه تیه على [مكان. اجتیاع توق فى المين الو احدة » هذا له الاك وهذا له الاتتفاع » 
وهو مأخوة من استحقاق لياح أغرة دون الاصل فسکون له حى الاستطراق لاقتطافبا فى أرض ملوك لغيه » 
وكذلك صاحب العرية . قال : رعندةا خلاف فيمن يست العرية . هل هو على الواهب أو الوهویة له ؟ وكذلك 
سق الثرة المستئناة فى البيع قيل على البائع وقيل عل الشتری , فلا تغتر بتقل ابن بطال الإجماع فى ذلك . ثم آوود 
ااصتف فى ذلك خة أحادين : الاول حديث أبن عر د من إبتاع نخلاء تقدم الکلام على شرحه وعلى بیان شی. 
من اختلات ألرواة فيه فى د باب من باع خلا قد آررت » من كتاب البيوع .له ( ومن أبتاع عبدا وله مال الج) 
قال أبن دقيق العيد : انتدل به لمالك على آر العبد ملك لاضافة الاك اليه باللام ء وهی ظاهرة فى الملك . قال غيره 
يوحَد منه أن الميد ذا ملك سيده مالا فاته يماك ٠‏ وه قال مالك وکذا الشافعى فى القديم » لکنه إذا باعه بمد 


الحديث ۰-۲۳۷۹ ۲۳۸۹ ذه 


ا ر ا 
ذلك رجع الال لسيده إلا أن يشترطه المبتاع . وقال أبو حنيفة وكذا الشافنى فى الجديد : لاملك العبد شيثا أصلا 
والاضافة للاختصاص و الانتفاع کا قال السرج للفرس » و یو غذ من مفهومه أن من باع عبدا ومعه مأل وشرطه 
المبتاع أن الببع يصح , نکن بشرط أن لا یکون الال بويا فلا جوز بیع اعید ومعه درم بدرام قاله الشافی » 
وعن مالك لا عنم لاطلاق الحديث » وكأن العقد [ ما وقع على العبد خاصة » والمال الذى معه لا مدخل له فى المقد . 
واختلف فما إذاكان المال ثابا , والاصح أن لحا حك المال » وقيل تدخل عملا بالعرف » وقيل يدخل ساتر 
العودة فقط . وفال الباجى : إن شرطه الشتری العبد صح مطلقا , وان شرط بعءضه أو لنفسه فروايتان . وقال 
الازری : إن ذال ملك السيد عن عبده ببح أو معاوضة فالال للسيد إلا أن يعترطة المبتاع . ومن بمض التابعين 
كالحسن يقبع العبد » والحديث حجة على قائل هذا . وإن ذال بالمتق ونحوه فالمال للعيد إلا أن يعترطه للسيد » و إن 
ذال بالمبة ونحوها فروايتان قال القرطى : أرجحهما الحاقها بالببع » وكذا إن سله فى الجناية . وف الحديث 
جواز الشرط الذی لاینانی مقتضى العقد » قال الکرمای : قوله « وله مال » اضافة المال ال العبد مجاز كا ضافة الأرة 
إلى النخلة . قله ( وعن مالك ) هو معطوف على قوله حدثنا اليك » فهو موصول › والاقدير : حدثنا عبد الله بن 
بوسف غن مالك . وزعم يعض الشراح أنه معاق ؛ وليس كذلك . وتردد الكرماتى . وقد وصله أبو دار من 
حدیت مالك عن نافع عن ابن عم فى النخل مرفوعا » وعن نافع عن ابن غمر عن عر ف العید موفو » وکذا 
هو فى و الموطأ » ولفظه : عن أبن عر عن عبر بقصة العبد ؛ وعن نافع عن أبن عمر عن آنی ‏ بقصة التخل , 
نم ساقه من طريق سللة ب كيدل د حدثنى من سمع جابرا عن النى َع » . وتال الکرمانی : وله ه فى العبد » أى 
فى شأن العبد » أو التقدير : عن عبر أنه قال فى المبد بأن ماله لرائعه » أو زاد لفظ العبد بعد قوله « الا أن يعترط 
المبتاع » أى والمبدكذلك 1 قلت : وآرجحها الآول , وقد عير عنه عند أنى داود بلحو ذلك کا ذکرته . وأخرجه 
النسانی من طريق يبي القطان عن عبيد الله العمرى عن نافع عن این عمر عن عر بقصة العبد » ومن رو اية مد بن 
حى عن نافع عن ابن عر مرفوعا بالقصتين ؛ وقال النساش : إنه خطأ , وااصواب مارواه عى القطان » وكذلك 
دواء الليث وأبوب عن نافع ف المبد موقرفا . وقوله « من ابتاع عبدا وله مال فاله للذی باعه إلا أن شترط 
المبتاع » مكذا ثبت قصة المبد فى هذا الحدديث فى جيع فسخ البخارى » وصنيع صاحب الممدة یقتضی ألا من آفراد 
مسل فاته آورده فى « باب العرايا ء فقال ه عن عبد الله بن عمر ‏ فذكر من باع خلا ثم قال « وال من ایتاع عبدا 
فاله الذى باعه إلا أن يعترط المبتاع » وکاأنه لما نظر کتاب الببوع من البخاری فلم بجده فيه توم إنها من آقراد 
مس . واعتذر الشارح ابن العطار عن صاحب العمدة فقال : هذه الزيادة آخرجها الشیخان من رواية سالمعن أبيه 
عن تمر » قال : فالمصاف لا اسب الحديث لابن عبر احتاج أن ينسب الزيادة لمسلم وحده انتبی ملخصا . و بالغ 
شيخنا ابن اللقن فى الرد عليه لآن الشيخين لم يذكرا فى طریق سالم عمر بل هو عئدهما جیما عن أبن عبر عن النى 
يك بذير وأسطة عمر ؛ لكن مسل والبخارى ذكراه ف البيوع والشرب فتمین أن سیب وم المقدسى ماذکرته . 
وقال اللووى فى شرح سل : ۸ تقع مذه الزيادة فى حديث فافع عن ان عبر » وذلك لا يضر فان سألا ثقة پل هو 
أجل من نافع فريادته مقبولة . وقد أشار النسائى والدارقطن الى ترجیح رواية نافع وهی إشارة مردودة اتهى . 
قلت : أما نن تخريحم! فردود ثانا ثابتة عند البخارى هنا من ووأية أبن جرج عن ان أبى مليكة عن نافع لکن 


ef‏ ۳ کناب المساقاة 


باختصار ؛ و اما الاختلاف بين سام ونافع فائما هو فى رفعها ورقمها لافى إثباتها ونقما ؛ فالم رفع الحديشين 
جنيعا ونافع رقع خدیف النخل عن أبن عر عن النى يلك ورقف جدبت العيد على ان عمر عن عر » وقد رجح 
مل مارجحه اتشالق . وتال أبو داید وترم لبن عبد الب : وهذا أحد الأتتاديث الاربعة الى اختلف قپاسام 
واف ۰ ال أو عبر : انفقا على رفع حتابت النخل .وأا قصة | امبد فرشا سالمرووقفها نافع على بر ؛ ودجح 
آیخاري وواية سان رفم ادي ؛ رل بآ هن ار هرارق من ان ؛ امح مارواه سالم مرفوعاً 
فى اسرد والثرة , قال ابن این : لا أدرى من 3 أدعل اثوم على ثأفع مع [سکان أن يكون عر قال ذلك - يعنى عل 
جبة الفتوى ‏ سفادا إلى مأ اله الى E:‏ فتضح الروايئان . قلت : قد تقل الترمذى ق د الجامع » ع البخارى 
تصحیح الرو ابثين . ونقل هله فى الملل باجیح قول سالم» وقد تقدم بیان ذلك كله انا فى كتاب ابو . 

قوله والحرث ث ) أى الارض الزروعة. فن باع أرما عرولة وفبا ذيع فالزدع لابا نع » ولاف فى هذه" 
كالخلاف فى النخل » و یوخذ منه أن من أجر أرضا وله فما زرح أن لوو لج لا للستأجر إن مودت صودة 
الاجلدة . قوله (سمى 4 نافع مؤلاء الثلاثة 9©) قائل ٠‏ ہی٤‏ هو أرن جرييح والضمير فى لهء لابن أبى مليكة . وف 
الحديث مایدل على قلة تدليس ان جرخ فانه کش الرواية ع نافع ومع ذلك [ بأن بشما فى هذا الدیت 
ابا : خدیث جایر فى اللهى عر 
الغا برة والمحاقلة والمزابئة بيع ار حتى يبدو صلاحه و پیعه يفير الديئار والدرم الا العرايا . فاما الخابرة فتقدم 
الكلام علها فى المزارعة . وأما ال قلة فتقدم الكلام عاما فى حديث أنس فى « باب بیع انحاضرة » . وأما المزايئة 
فتقدم الكلام عايها فى حديث این عر وان عباس رغیهاق د باب المرابة » » وأما بقيته فتقدم فى د باب بیع 
ار على رءوس الخل . من ديك جاب . ر'بعها : حديث أب هريرة فى بیع العرأيا وقد تقدم أيضا مشروحا فى 
پا . عاسپا : حديث راقع بن خدیج وسيل بن ی حشية فى النبى عن الزابنة إلا أسماب العرایا وقد تقدم 


وأسطة . تانب : حديث زيد بن ثا بي فى الم رايا وقد 2-م مشرو حا فى با به J.‏ 


حدیت سمل فى ٠‏ باب بيع افر على رءوس النخل » وقد تقدم شرح جيع هذه الاحادبت » وقوله هنا « قال : وقال 
ابن عق حدثنى بشیں » پمنی أبن پار مثله : كذا لابى ذر وأبى الوقت » ووقع للاصیلی وکر ٤ة‏ وغيرعما هل أأبو 
عبد الله : قال ابن اسمن » فعلى هذا آمو معاق ؛ وم أره موصولا من طریقه إلى هذه الغاية و اه الستمان 

( غاة ) : امل کتاب الشرب على ستة وثلائين حديثا ؛ المعلق با هسة والبقية موصو 2 والکرد ما 
فيه وبا مطی سبعة عشر حديئا » والخالص,قدمة عشر : وافقه مسل على خر يجبا وی حدیت مان فى بش رومة » 
وحديث ان عباس فى قصة هاجر ؛ وحدیت ث الصعب فى ای ؛ وح-بث الزهری الرسل فى حى التقيع . و حدیت 
أنس فى القطائع . وفيه من الأثار اثثان عن عبر رضى أله عنه . وال تعالى أعلم 


)١ (‏ فى هامش طبعة بولاق : قول العارح ( فوله والحرث الخ ) و( قوله مى له نافم هؤلاء الثلاثة ال )هانان امبارتان غير موجودتين 
فى نج العن التى بادینا » ولملیما فى الرواية الى وفمت الشارح ففعرج علیم! 


or ۲۳۸۷ - ۲۳۸۰ الدید‎ 


۳ کتاب الاستقراض وأداء الدیرن 
والحجر والتفلیس 

وله (کتاب فى الاستقراض وأداء الدیون والحجر والتفلیس ) کذا لابى ذر ۰ وزاد غيره فى أوله البل2 - 
والنسق 0 يأب » يدل کتاب 0 وفطت الت جة ۳ به عليه بغير "یاب . وضع لاعف بين ھل او مور الا اد 
الآحاديث ألوأردة فیا ولتملق بعضبأ ببعض 

١‏ يسيس من الى بالك" بن ولیس ند هه أو لیس عستو 
ت هی 2 5 4 ۰ 

۲۳۸۵ - وشٌیا ند بن يوسن هو" البيكتدى أخبرنا جر عن لأنيرق عن الشم عن جابر من هید 
۲ رم را 8 از ال ١‏ ۳ 
ا رضی الله عا قال « غرّوت مم الى َي فقال :کین ری بميرك ؟1 نیمه قت نم + فیمته إياه . 
فلا قدم للدينةً وت" إليه بالبَمير » فأعطانی مته 

۹ - فشا ۳ بن أسّد حد نا عبد الواحلر حد ننا العش قال د تذا کر عند اراھ اه 

2 س اعم ,2 د 37 0 
ی اك فقال : حدتی اتود عن العا رض اه عنها أن" البی بے اشترتى تماما من ودی إلى أجل 
ورهنه درعاً من حدید » 

قل( باب من اشتری بالدين و لیس عنده ثمنه أو ليس بحضرته) أى فهو جائز » وکا"ه ردیر إلى طعف ماجاء 
عن ان عباس مرفوعا ولا أشترى مالس عندی نه » وهو حديث آخرجه أبو داود وا جاک من طريق سماك عن 
عكرمة عنه فى أثناء حدیث تفرد به شر يك عن مرا و اختلف فى وصله وإدساله . ثم أورد قيه حديث عار فى 
شراء النى ملع منه جمله فى السفر وقضائه عنه فى المديئة » وهو مطا بق للركن الثاتى من الترجمة . وحدبت عائشة فى 
شرائه بي من اليودى الطعام إلى أجل » وهو مطابق لرکن الاول . قال أبن المنير : وجه الدلالة مله أنه يتيك لر 
حره أن ما آخره > وكذا من الطمام لو حضره لم يرتب فى ذمته دیا لا عرف من عادته الشريفة من المبادرة الى 
[خراج مايلرمه (خراجه » قلت : وحدیت جابر نی اسکلام عليه فى الشروط » وحديث عانشة ياتى الکلام علبه ی 
الرمن . وقوله فى أول حدیث جار « جدثنا جمد بن يوسف > هو الیکندی کذا ثبت لا ی ذر ؛ أهمل عند الا كثر 
رجزم أبو على الباق بانه أبن سلام وحکی ذلك عن دوأية ابن الكن ؛ ثم وجدته فى رواية أب على بن شبويه عن 
الفر بر ىكذلك . وجرير شيخه هو ابن عد الميد , ومغيرة هو أبن مقلم 

۳ - پاس من أذ أموال لاس "بريد أداءهاء أو إتلاقما 


هر ا عو اث ا رگ ده ۲ 
۸۷ - وش عبد المزیز بن عبد اله لاوس حد تنا سلیان بن بلال عن “ور بن زید عن اي 


31 ۳ كاب الاستقراض 


الفیرش عن ای هريرة رضي اذ aig‏ عن الى 2 قال 0 من از أموالة الناس رد آداوها دی / عه ومن 
خن 7" تلا فها أتلقه ا 

قله ( باب من أخذ أموال الناس يريد أداءها أو إتلافرا ) حذف الجراب اغتناء عا وقع فى الحديث . تال 
ابن المنير : هذه الترجمة تشعر بأن الى قبلبا مقيدة بالعلم بالقدرة على الوفاء . قال : لاله إذا عل من نفسه العجز فقد 
آخذ لايريد الوفاء إلا بطري التنى والقنى خلاف الارادة . قلت : وفيه نظر لانه إذا نوی الوفاء ما سيفتحه الله 
عليه فقد نطق الحديث بأن الله بودی عنه إما بأن يفتم عليه فى الد نيا ما بأن كفل عزه فى الآخر: 5 قم بتعين 
تقد بالقدرة فى الحديثك » ولو سل ما قال فمناك مرتية ثالثة وهو آن لايل هل يقدر أو جز . ولد (عن ثور 
أبن ذيد) بفتح الزاى وهو الديل ؛ و للاسماعيلى من طريق ابن وهب عن سليان « حدئتي ود ».. قوله ( عن أبى 
اس ) بالمعجمة و المثلثة ؛ زاد أبن ماجه « موق ابن مطيع » . قات : واعمه سا » والاسذاد كله مدنیون . له 
( آدی الله عنه ) ق دواية اسکشمپی « آداما الله عنه » ولان ماجه وابن حبان وال ماک من حديث ميمولة دما من 
مس يدان دینا يع الله أنه يريد أداءه إلا آداءاقه عنه فى الدئياء وظاهره يحيل المسألة الشپودة فیمن مات قبل 
الوقاء بغير تقصير منه كأن يمسر مثلا أو ینجاه الوت وله مال عخبوء وكانت نيته وفاء دینه ول پرف نه فى الدنياء 
درکن حمل حديث ميمونة على الغالب » والظاهر أنه لا تبعة عليه والحالة هذه فى الآخرة یت بوخ من حسنانه 
لصاحب الدين » بل تکفل الله عنه لصاحب الارن کا دل عليه حديث الباب وان خالف فى ذلك ابن عبد السلام 
والته أعل . له ( أتلفه الله ) ظاهرء أن الإنلاف يقع له فى الدنيا وذلك فى مماشه أو فى نفسه . وهو عل من أعلام 
النبوة ما نراه بالمشاهدة من يتعاطى شیتا من الامرين ؛ وقيل المراد بالاتلاف عذاب الآخرة , قال ابن بطال : فيه 
الحض على ترك استلشکال آمو ال الناس والترغيب فى حسن التأدية الهم عند المدايئة وأن الجزاء قد يكون من جنس 
العمل . وقال الداودى : فيه أن من عليه دين لابمتق ولا يتصدق وان فعل رد اه . وق أخذ هذا من هذا بعد 
كشي . وفيه الترغيب فى تحسين النية والترهيب من ضد ذلك وأن مدار الاعمال علا . وفيه اترغیب فى الدين لمن 
ينوى الوفاء » وقد أخذ بذاك عبد الله بن جعفر فيا دواه ابن ماجه واا 5 مر رواية تمد بن على عنه أنه کان 
يستدين ) قسثل ققال : سمت رسول اله يلع يقول « أن الله مع الدائن حت يقضى ديئهء (سناده حسن » لكن 
اختلف فيه على حد بن على فرواه الام أيضا من طريق القاس بن الفضل عنه عن عائشة بلفظ « ما من عبد كانت له 
ني فى وفاء دينه اکن له من الله عون » : قالت : فانا تس ذلك المون » وساق له شاهدا من وجه آشر عن القاسم 
عن عائقة . وفيه أن من أشترى شیثا بدين وتصرف فيه وآظیر أنه قاد على الوفاء ثم تبين الآمر عخلاقه أن البيع 
لابرد بل بنتظر به حلول الاجل لاقتصاده ب على الدعاء عليه ولم يلزمه برد البيع قاله أبن الثیر 

۳ = باصبيست آده اون » وقول اللو تعالى لل إن الله بامر؟ أن توا الأمانات إلى ألما » وإذا 


59 


00 ع یسرم 5 ور لا رز و 5 
عکتم بين لناس أن كو | بالعدل» إن الله وما یناسک »)ان الله كان ميا بمیرا 4 


نب و جر کے 7 5 
۸۸ - عدا آجد بن يونس حد تتا أبو شهاب عن الأعش عن زيد بن هبر عن أ ذز رضى 


1 ١ ۱ 
۳ ۲۳۸۹ ۰-۲۳۸۸ خدیف‎ 


عه ل د کت یز قفا ابص -یهنی د قال :ما اه أن حول لى ذا ڪٿ 
عندى مه دیا وق “ثلاث ال دبناراً أر صل لبن لم قال : ان الک رن 0 لاون ل كن قال 
بالالر لمكذا وطکذا.- وشار ا أو شاب ن ده وعن کینه رعن شال و - وقلیل تام . وال : کا 


E‏ رار و 


و قم غير بيد فسوعت > سوا فأردت أ ن اه .مد کرت قول : كاك حتى كنك . فنا جاه قلت : 
پارسول" اه الذى مەت أو قال : الصوت" الذى ست - قال : وهل عدت ؟ قلت نعم ء قال : أتاتي 
جریل عليه لام قال : ن مات من امد لابشرلك” بان شيا دغل الجنة » قلت : ومن تم كذا ركذا ؟ 
قال : نم > 


4 
ه ۵ 


۳۳۸۹ - رن احد بن شمر بن سل حدقا ایی عن يونس قال أبن" شہاب : حداّی مید 
ابن عبد او بن - عيبة قال : قال أو هورق" رضي لله عه قال رسول لَه و و د و کان لي 3 ۳۹ ذه 
میتی أن لا کرک عل" د ننه وعندى منه عی۰ ٠‏ لا شى ارم دنه لن » رواه مصالح" وله مر الز هر 

[ الحديث ۲۳۸۹ طرفاه فى : ۷۲۷۸۹٤4٩‏ ] 

قل ( باب أداء الدين) فى دواية یی ذر « الديون » بالججع ( وقول انه تعالى ( أن الله يأمرم أن تؤدو! الامانات 
إلى ألما ) الآبة) کذا لاب ذر » وساق الآضيل وغيره الآية . قال ابن المنير : أدخل الدین فى الأمانة لثبوت 
الآ بادائه » إذ ذ اراد بالامائة فى الأية هو الراد بها فى قوله تعالى ( از e‏ رضنا الآمانة عل مارا والادض ) 
وفسرت هناك الاوام والتواقى فیدخل فبا جممع مايتعلق بالذمة وما تعلق اه . وحمل أن تکون الامانة على 
ظاهرها , وإذا أم الله باذائها ومدح فاعله وهی لاتتملق بالذمة ال مافى الذمة أولى . وأ کش المفسرين على أن الاب 
ترلب فى شأن عثان بن طلحة حاجب الكعبة , وعن عبد الرحمن بن زيد بن اس تزلت ف الولاة » وعن ابن عباس 
هی عامة فى جميع الآمانات ٠‏ وروی ابن أب شيبة من طريق طلق بن معاوية قال « کان لى دين على رجل تقاصته إلى 
شري زقال له : إن الله امم أن تۇدوا الامانات إلى أملبا »وس که ۳ ثم أورد الصنف فيه خديث أي ذر 
«كنت مع انی مَل فلا أبصر أحدا قال : : ماأحب أنه حول لى ذهبا يكت عدي مله دنار فوق ثلاث ء الا دينار! 
أرصده لدين» الحديث وسیا ی الكلام عليه مستوفى كناب الرقاق . وغرضه‌هنا هذا القدر المذكور . قال ابن بطال : 
فيه إشارة إلى عدم الاستغراق ىكثير اللدين و الاقتصار على الیسیر منه أخذا من اقتصاره على ذكر الدینار الواحد» 
ولوكان عليه ماثة دینار مثلا لم يرصد للآدائها دینارا واحدا ‏ ه . ولا مخز مافيه . وفيه الامتيام بأ وفاء الدين » 
وما كان عليه بم من الزهادة فى الدئيا ٠‏ قله (ما أحب أنه حول لے ذمیا ) كذا لأبى ذر د حول » يفتح امثناة » 
و لغيره ه بضم التحتافية قال ابن مالك : : فيه حول ی صيد وقد خن ع لک من النحاة » وعاب بعضهم استعاله على 
الحربرى . قال : وقد جاء هنا على ما لم يسم فاعله مايا يمرى صار فى رفع ماکان مبتدأ و نمب ماکان خی( ۰ وكذلك 
حك ماصيغ من حول مثل حول فانه بزيادة المثناة تجدد له حذف ما کان فاعلا وجعل أول المعو اين فاعلا وثا تما 


LN‏ ۳ - کناب الاستقراض 


خیرا منصوبا ۰ قوله ( أرصده ) ثبت فى روایتنا بض أوله من الرباعى وحکی أبن التين عن بعض الروايات بفتح 
الممزة من رصد » والآول أوجه تقول أرصدته أى هيأته وأعددته ورصدته أى رقبته » وقوله « الا كثرون » أى 
مالاءه الاقلون» أى واا إلا من ذكر : وقوله ه وقليل ما هم » ما زائدة أو صفة» وقرله «مکانك» بالتصب 
محذوف لءآما مل أى الرم مكانك : وقرله ‏ قلت با رسول الله الذى سمعت » خيره محذوف تقديره ماهو رقوله دومن 
فمل کذا وكذا » فسر فى الرواية الانة فى اراق د أن ذف دان سرق » ودقع ف دواية سل ها وان بال 

ومن . موه عقب حديث أن هريرة فى ممنى حديث أ فد ( ددا همطل عن النعرت) هی عن عبيد آله عن 
أى هر را وط . مما موصول ف « الزهر یات » خمد بن حي ٠‏ وله ( لو کان لى مثل أحد ذهبا ) قال أبن 
مالك : فيه وقوع ايد بعد مثل وهو لیل »رنه و ال رلو تا 3 مددا £ ٠‏ قله (مايسرق أن 
لاعر ) قال ی مالك : فيه وقوع جواب لو مطاریا مسأ عا والاصل أن ن يكرن مایا متا .رکه أرقع 
المضارع ا ؛ أد يكون الاصل ماکان پسر ی ذف كان وهو جوأب لو » وه تمي هو الاسم ویسری 
ار » وحذف کان مع اپا و بقاء خيرهاكثير وهذا آول اه . ووقع فى حديث ألى ذر «مايسرى أن كك 
عندی » وی حدیث آل هريرة د یرای أن لاعکت < ومفپوم کل دیما مطابق انطوق الآخر » ووقع للاصيل 
وکر ٤ة‏ فى رواية أي هريرة « مایسرنی أن لاعکت » وعلى هذا فلا زائدة . والله أعل 


4 - بإسسيست استقراض الإبل 
78 ۳ ماك" غ 5م وص 5 و خی ا 
A.‏ مشا و اه لبد حد ثنا شمبة أخبر نا ساة بن کفیل قال همست ابا سلة_عنی محدتث عن 


ألى هريرة رضي َا عنه « أن رخاو“ تقاضی رسول" ف و اه به أسمابه » فتال : دعوه قان“ 
مایب لو تالا » واشترو له بعيراً عط اه . وقالو! ل مح ا أفضل من ست » قال : اشرو 
3 2 ر ل هن سب 2 


تعطوه ایا » فان aê‏ اسک فضاء 6 

وه ( باب استقراض الإبل ) أي جوازه لیرد المتترض نظيره أو خيرا منه . وه (ان رجلا تقاضی دسول 
الله مله ) وفى دواية ابن المبارك عن شعبة الآنية فى اهبة ء إن النى ل أخذ سنا جاء صاحيه یتقاضاه » أى 
يطلب منه قضاء الدين , وى أول حديث سف‌ان عن سلة کا سيأ نی بعد با ہین « کان لرجل le‏ لى النی یک سن من 
الابل خاءه بتقاضاه » ولاحد عن عبد الرزاق عن سضان « + جاء آعرایں يتفاضى النى ی میا » »ول عن ين یط ین 
هارون عن سفهءان د استقرض النى بر من رجل بعيرا » وللشرمذى من طريق على بن صاخ عن سلبة « استقر 
النى يكم سنا » . قوله ز فأغلظ له ) يحتمل أن یکون الاغلاظ بالتعديد فى المطالبة منغ قدر داش تم 
أن يكون بغير ذلك ويكون صاحب الدين كافرا فقد قيل إنه كان وديا » و الاول أظبر لما تقدم من رواية عبد 
الرزاق آنه کان أعرابيا » وكأنه جری على عادته من جفاء الخاطبة . ووقع فى ترجة بكر بن سبل فى « معجم 
الطبراتى الاوسط » عن العرياض بن سارية مايفوم أنه هو » اکن روى النسائی وال ما كر الحديث المذحكور وقيه- 
مايقتضى أنه غيره وأن القصة وقعت لأعرانى » ووقع للعرياض نحصوما . وه (فيم به آصابه ) أى آراد 
اعاب نی بے أن يؤذوه بالقرل أو الفمل ۰ لكن لم بفعلوا أدبا مع الذي بی ٠‏ وله (فان لصاحب الق مقالا ) 


اديت ۲۳۹۰ ۷ 


أى صرلة الطلب وقوة | لجة » لکن مع مراعاة الأدب الشروع ٠‏ قول ( داشترواله برا ) فى رواية عبد الرزاق 
القسوا له مثل سن بعيره . وه ( تالوا لا يجب | فى ررابة سفيان الانية , ققال أعطوه » فطليوا سنه فلم يحدوا إلا 
فوقهاء .وی روأية عيد الرزاق , فاقوا له فلم دوا الافرق ن بعيره » والخاطب بذاك هو أبو رافع مولى الى 
ب کا آخرجه مس من دوه قال أسساف سول اله بع من وجل بكرا ۰ ققدمت عليه إبل من [بل الصدقة » 
ولان خزعة د اسلف من رجل بكرا تقال : إذا جاءت [بل الصدقة قضيناك » فا جاءت [بل الصيدقة آم أيا 
رأفع أن بقضى الرجل بكره 0 فرجع اليه أو رافع قال :لم أجد فيا إلا يارا رباعيا قال : بط ياه 3 و خصع 


بینه وبين الرو اه الى فى الباب حع قال فبا , انوا له بانه آس بالشراء ولا ثم قدمت [بل الصدقة ژاعطاه 


ما » أو أنه آم بالشراء من [بل الصدقة من استحق ملا شیتا : ايده زواة ان غز نة المت كو رة إذا جات 
إن على الواحد 
والجع » والرباعى بتخفيف الموحدة من ألق باعیته ۰ قله ز فان شير آحسنک قضاء ) فى روابة “عثيان بن جبلة 
عن شعية الآآتية فى المبة د فان من شیرک أو خيرك کذا على الدك وى رواية ابن البارك « أفضلك آحسنک 
قضاء » وفى روا سفيان الانة وخدارگ» يحمل أن يريد المغرد عم الختار أر المع والمراد أنه خيرم فى المعاعلة 
أو کون « من » مقدرة و يدل علم! الرواية المذكردة . وقوله ه أحستكم لا ضیف أفمل والقصود به الزيادة جاز 
فيه الإفراد » وقد وقع ی رواية سفيان بعد باب و من خيارم» وفى الحديث جراز الط ل2 بالدين إذا حل أجله . 
وفیه حسن خلق الى مم وعظم حله و تواضعه وإنصافه » وأن من عليه دين لاینیفی له افاة صاحب الق . 
وان من أساء الآدب على الامام کان عليه التعزير عا يقتضيه المال إلا أن يعفو صاحب الق . وفيه ماترجم له وهو 
استقراض الا بل » ويلتحق با جميع الحيوانات وهو قول أکش أهل الصل » ومنح من ذلك الثورى والحنفية 
واحتجوا حدیث الى عن بیع الميوان بالحيوان نسيثة » وهو حديث قد روی عن ابن غبان مرفوعا أخرجه 
ابن حيان و الدارقطنی وغيرهما ودجال استادم ثقات , إلا أن الحفاظ رجحوا إرساله . وأخرجه الزمذى من 
حديث لسن عن رة ونی سماع امسن من سرة اعتلاف . وق اخلة هو حداف صاخ الحجة . وادعی الطحاوی 
أنه ناسخ لحديث الباب » و تعقب بأن النسخ لاخبت بالاحتال » والح بين ادیش مکن » فقد جع بينهما الشافعى 
وجاعة حمل النبى على ما إذا كان نسيئة من الجا نبين » ویتمین الصیر إلى ذلك لان المع بين الحديثين أولى من 
الغاء أحدها ياتفاق » وإذا كان ذلك المراد مى الحديث بقيت الدلالة على جواز استقراض الحيوان والسلم 
فيه . واعثل مر منع بأن الحيوان يختلف اختلانا متباينا حتى لابو قسف على حقيةة امثلية فيه . وأجیب بأئه 
لامانع من الاحاطة به بالوصف ا يدقع التغايد . وقد جوز الحتفية التوويح والمحكتابة على الرقبق الرصوف 
فى الثمة . وفيه جواز وفاء ما هو فمل من الكل القترضر إذا لم تقسع شرطية ذلك فى العقد فبحرم حيلئذ اتفاة 
وه تال اجميود » وعنالما لكية تفصيل ف الزيادة إن كانت بالعدد منمت ؛ وإكانث بالوصف جاذت . وفيه أن 
الاقتراض ف الب والطاعة وكسذا الامور المباحة لابعاب » وأن للامام أن بقترض على بيت الال لحاجة بعض 
الحتاجين ليوف ذلك من مال الصدقات » واستدل به الشافعی على جواز تعجيل الركاة مكذا حكاء ابن عبد البر ول 
يظبر لی توجبيه إلا ان رکون المراد ما قيل فى سوب افتراضه بي دأنه کان (قترضه لبعض اتاج من" هسل 


الصدثه تضناك اه . دالیگ بفتح الموحدة کون الكاف الصغیں من الا بل . والخناد الجيد 


5۸ ۳ كاب الاستقراض 
الصدقة فلا جات الصدقة أرق صاحيه منها : ولا بمکر عليه أنه أوفاه أزيد من حقه من مال الصدقة. لاحتيال أن 
یکون المقترض ننه كان أيضا من أهل الصدقة یا من جرة الفقر أو التألف أو غير ذلك تين جبة الوفاء فى الاصل 
دجمة الاستحقای فى الزائد » وقيل كان اقرضه فى ذمته فلا حل الاجل ول يمد الوفاء صار غارما لجاز له الوفاء من 
الصدقة . وقيل كان اقتراضه لنفسه فلا حل الأاجل اشتری من إبل الصدفة بميرا من استحةء أو افترضه من آخر 
أن من مال الصدقة لیرفیه بعد ذلك ۰ رالاحمال الأول أفوى » ويزيده سياق حديث أبى رافع » والله آعل . 
( نله ) : هذا الحديث من قرائب الصحيح ؛ تال البزار لايروى عن أبى هريرة إلا عهذا الاسناد » ومداره على سلة 
ان كبيل ۰ وقد صرح فى هذا الباب بأنه سمعه من ألى سلبة بن عيد الرحمن تى وذلك لما حج . والله أعلم 

ه - پاصیب خن التتافی 
تدمع اشنا سل عدا شمه عن عبد اللا عن ر بر عن ليق رضي الل عنه قال : مت" 
ي يفول « مات رجل" » فقيل" له : ما كنت" تقول ؟ قال : كنت یسم" الناس” : ذأ جک عن الور 


وأخنف عن اأعمير . قفر 4 ۾ قال أو مسود : معت من البی بر 
قوله ( باب حسن التقاضى ) أى استحباب حمسن المطالبة ٠‏ أورد قيه حديث حذيفة فى قصة الرجل النى كان 
. البيوع . وقولد فى هذه الروالة د فقيل له فقال » فيه حسذف تقديره : فقيل له ما کنت تصنع ؟ ووقع هنا فى رواية 
المستملى « فقيل له ما كنت تقول » ؟ وشيخ البنخادى فيه هو مسل بن ابراهير ٠‏ وعيد ال هو أبن عر 
٦‏ - پاسیست هل بعلن كبر من مه ؟ 
58 0 ر 2 سر سم 5 31 
۲ - وشا سد د عن بحى عن فيان قال حدتی سل بن کل عن ألى اة عن ألى هروه 
اك مس وه 2 ۳ ب سا ۲ ۱ ۳ 
رفی ا عنه « ان رجلا ألى النى إل بتفاضاد بير قال : قال رسول ار ل : امه . قارا : لا عمل 
لد مور 0 u‏ ا j‏ ۲ 0 1 
إلا سنا افضل من ست » فقال ارجل" : أوفيتنى أوفاك ال . قال رسولة اللو لا : اععاوه» فان ون 
و 
خوار ااناس أحستهم قضاء » 
قولة ( باب هل یط أكير من سنه ) ؟ هو يضم اول يعطى على البناء الجپول » وأررد فيه حس‌دیه أ 
هریرة لای قبل يباب : وقد تقدم شرحه مستون فیه . ويحي المذكور فيه هو القطان ؛ وسفیان شینه هو الثودى » 
وسيأقى بعد ستة أبواب من دو اه عن شيخ له آخر وهو شعبة 
2 
۷ - ایی حسن اقضاه 
۳ - وزشتا أبو م رح سُفيان عن سل عن أن صله عن أنى هريرة رضی ال عنه قال «کان 


مر عر 


4 جات 2 و وی اي ی ا u“‏ 
برجل غلى ای بلاق سن من الإبل » ام پتتاضاه » فقال اة : أعطوه . فطلبوا مت غ ول 


الحديت ۲۳۹۳ ۰ ۷۳۹۵ ۵۹ 


سنا" فوقبا ۰ قال : وه . فقال : أوفيتى أو ال بك لى دزن ارک امک تناو 
۶ قم وسا خلا لتنا مس حلا ماربا ن دثار زر عن جاو بن عيد اله و رضي 7 الله عا 
قال « انیت" البی بإ وهو فى السحد - قال سم : آراه قال ضكى - قال : مله كتين . وکان لی عليه 
دن ققضانی وزادف » 
قوله ) باب حسن القضاء ) أي استحباب حسن أداء الدين > وأوددفيه الود وع المذكرر » وهو ظاهر فيا رم 
0 و ( سن ) أى جل له سن معين ؛ وقوله فى هذه الرواية د آرفتی أوف الله بك » وقع فى رواية يحمي انقطان 
فى الباب الذى قله د أوفيتتى أوقاك لله , * 5 آورد فيه حديث جار د آتیے انی و » وفيه د وكان لی عليه دين 
فقضاق وزادى > وقد تقدم فى مواضع ؛ وى ہہ ضما بان قدر الزیادة وأً: نبا قيراط وهو فی الوكالة » ویأی الكلام 
عليه مستوق فی کتاب الشروط 
۸ - اسب إذا قضي' ڈون حه أو لله فهو جز 
۲۳۹۵۸ # وتا خبدان أخير تا عبد اشر أخبرنا بوش عن اھر قل دی ابن كب بن ماقئر 
أن" جار ب عبد اثر رض الله عنبن أخبرم أنه باه قتل يوم أحد يدا وعليه دين » فاشتد" الثرماه فى 
اه 2 .1 e‏ 2000 ع و 
حقو مم » انيت دی و نام أن بو عر حائطى و بحاو آن وا 3 سیم انی ب حائيل 
وقال : سهد و عليك » فغدا علينا حين أصبح » فطاف فى النخل ودعا فى مر ها بالبركة ء خد د مما فقضیتهم» 
وبق لامن رها € 
له ( باب إذا قضى دون حقه أو حلله فبو جائز ) قال ابن بطال : مكذا وقصت هذه الرجة فى النسخ كلها ء 
والصواب د وحلله » باسقاط الآلف . قلت : رأيته فى روابة أبى على بن شبويه عن الفر برى بالو او » وكذا فى رواية 
النس عن البخارى وفى مستخرج الاسماعيلى » لکن بقية الروايات بلفظ « أو » قال ابن بطال لانه جوز أن يقضى 
دون الحق بغير محا الة ‏ ولو حلله من جميع الدين جاز عند جميع العلياء » فكذلك إذا حلله من بعضه اه . وو جه 
أبن المنير بأن المراد إذا قضى دون حقه برضا صاحب الدين » أو حلله صاحب الدین من جيع حقه فهو جائز . ثم 
أورد فيه حديث جاب ف دين أبيه » وفيه فسأ لتهم أن يقبلوا تمر حائطى ويحالوا أي > ومذا القدر هو المراد فى هذه 
لترجمة . فسیا ی ف الباب النی يليه أن انی ب سال غرمه فى ذلك » وسيأنى من هذه الطريق أتم ما هنا فى کتاب 
الهية » ويأى الكلام عليه مستوق فى « علامات النبوة » إن شاء اله تعای . وقوله فى هذه آارواية « عن أبن کسب 
إن مالك » ذكر أبو مسعود وخلف ف و الاطراف » وتبعهما امیدی أنه عبد الرحن » وذكر المزى أنه عبد الله » 
واستدل بأن ابن وهب روى الحديث عن يونس بالسند الذى فى هذا الباب فاه عبد الله . قلت : والرواية بذلك 
عند الاساعیل إلا أنه قال فيه د أن جايرا تل أبوه » وصودته مرسل ‏ فاته لم يقل إن جارا آخبره ولاحدث » 
ولكن هذا القد ركاف فی کو نه عبد الله لا عبد الرحمن , نم دوی الزهرى عن عبد الرحمن بن كعب عن جام قصة 


53 ۳ - کتاب الاستةراض 


شبداء أجديا مضی فى الجنائز » وذلك هر الحامل لم على تفسيره ما ه » والله أعلم 
۰ ے2 ۰ 
۹~ سیب اذا فاص أو جارّفه فى این ذأ بر رو غيره 
۳ سم ی ا, مب زر جد أن عن هدام ھن وهب ن کیان “e‏ ن جار ك هبد 


و رضي ان عنما أله آخبره « أن أباء تور وله یه لا وسار جل ره ن البود » ف-تنظره جار 


أى أن ره فک ار رسول" ا کلت لبش 7 إل غاء رسول ۹ که عه زک البودی ی 
1 و رد ۰ 
رم بل محر e‏ ۰ ۶ ۳ 2 
مر له بالتى 4 فاي ه فد ل ل رسول" ال ل الدخل فشی اء 7 قال لجار : جن له فاوف له الذي له 
۳ 8 ب 5-86 2 


دم مد برجم رسولر الہ و اوناه اللاي وس رفا له سبعةً عش وَسقا » اء جار ردول ال 
م بر بالذ ىكان فو جد رصاعم فلا الصف آخبر" باتضل ‏ ففال : آخبر ذلا ابن الاب » 
فذهب جار إلى عر فأخبر بر فقال له عر : لد عات حین مشی فا رسول اللہ یھ ليبا كنك نبا » 

وله ( باب إذا قاص أو جازفه فى الدين ) أى عند الأآداء فهو جائز ( "مرا بتمر أو غيره ) قال البلب : لا يحوز 
عند أحد من الملناء أن يأخذ من له دين مر من غر مه مرا مجازفة بدینه لما فيه من الجبل والفرد » و[تما يحوز أن 
يأخذ مجحازقة فى حفه أفل من دينه إذا عل الأخذ ذلك ورضى اه . وكأنه أراد يذلك الاعتراض على ترجمة البخارى 
ومراد البخارى ما آئبته العترض لا مانفاه ؛ وغرضه بیان أنه بغتفر فى القضا. من الهاوضة ما لا تفر ابتداء لان 
بيع الرطب بلقن لايحوز فى غير العرايا : و جوز ف المعاوضة عند الوفاء > وذاك بين فى حديث الباب » فانه يلق سال 
الفرم أن یط می الخائط وهو مپول القدر فى الوساق الى ی له وی معلومة » وكأن عر الحائط درن النی له 
كا وقع التصريح بذلك فى كتاب الصلح من وجه آخر وفيه « فأبوا ول يروا أن فيه وفاء » وقد آخذ الدمياطى 
كلام البلب فاعترض به فقال : هذا لايصح . ثم اعتل بنحو ما ذكره المهلب ؛ وتعقيه ان المثين بلحو ما اج به 
فقال : : بیع العلوم بالجبول عن أبنة فان کان مرا وه فرابنة وربا 0 لکن آغتفر ذلك فى الوقاء لان النفارت متحفق 
فى العرف فیخرج عن كو له م بلة » وسیاق السكلام على بقية فوائده فى « علامات اللبوة » ان شاء الله تما . 
وقوله فى هذا الاسناد د حدثنا أفس » هو أبن عياض أبو ضمرة ؛ وهشام هو ابن عروة » وومب هو ابن كيسان 
والاستاد كله مدئيون 

و مب بإسيسد من استداد من این 

۷ - ورين أبو الان آخبرنا شيب عن الزأهر ٠ ٤‏ ووش اماعیل قال حداثنى آخی عن 
سلبان عن د بن أبى عمق عن ابن _ شراب عن مرو أن» عائشة رفی ا ا آخر 4 و أن رول اث 
َه کان يدعو فى اسلا ويقول : الله ی أعوة بل من نت ولتم له كال : ما که ماس 
بارصول” الل من ن الغرم | ؟قال : ان ن ارجل دامر رم حداث كاذب ورعد > فلار 


الحديث ۲۳۹۷ ب ۲۱۰۰ ۱ سم 31 


قله ز باب من استعاذ من الدين . حدثنا أبو الال ] تقدم بهذا الاسناد والتن فى دار اة وسياقه 
هناك أتم » وتقدم شرحه شم ۰ وال ياق الذى منا ذأنه للاسناد الثاتی ٠‏ ويؤيده أن ریا ا یقن دة هتاك 
صرح فا بالإخبار من عروة للزهرى وذكر هنا بالعامئة . واساعيل الذکور هنا هی ا۳5 1 
هو عبد الحيد أبر بكر وهو بکننیته شر » وسایمان هو این بلال ؛ وا" سناد كله مدلمو فد ۲ 
هذا الحديث سد النرائع ۰ لان يلقع | تم من ان »نی الغالب ذريمة إلى الکدبش ات 
الوعد مع مالماحب ان عليه من القال اد . وحمل أن راد بالاستعاذة من الدين تما تاج :اليه 
حتى لايقع فى هذه الغو ئل أو من عدم القدرقعلی وفائه حتى لاتبق تمته : ولمل ذلك هو الث قز ی الترجة . 
ثم رأيت فى عاشية ابن المئير : لانناقض بين الاستعاذة من الدين وجواز الاسكدائة » لان نی امین مه غوائل 
الدین , فن ادان وسلم متها ققد أعاذه الله وفعل جائزط 

۱ - اس الصلاق على من رل دیا 


3 و شوه 


۲ اس 5 1 ۲ 
۹۸ - مش أبو لوتيد حداثنا شبة عن دی" بن ثابت عن أنى حازم عن ألى هريرة رفی الله 
عله عن_البئ يِه قال « من ترك مالا ورتم ومن رك كلا فإلينا » ۱ 
5 1 اعس م 3 
FA‏ رک عب له 6 مد حداثنا 1 بو عاس حا فليم عن لال ر ن عل عن عبد رن ب 
أبى عترة هن ألى هربرة رضي 7 الل عنه أن ١‏ انى إل فال « ماين وون ل“ وأنا أولل به فى انا والآخرق . 


ا8 رخو إن لئ أولى المؤمنين عن اشم 4ع 3 ممن مات ولك E‏ دا عصیته من من کانواه 


و 


ومن تر مر وبا أو ضياع نی » فآنا مولا» 

ق ( باب الصلاة على من ترك دينا ) قال ابن لیب : آراد بهذه الترجمة أن الدین لا مخل بالدين » وان الاستعاذة 
منه ليست لذاته بل لما خشى من غواثله وأورد الى ديت الذی فيه « من ترك دینا فليأتتى » وأشار به ال رقت 
وهو أنهكان لايصلى على من عليه دين » فلا فتحت الفتوح صار يصلى عليه » وقد مضى بامه فى الكفالة . ويأق 

بقية شرحه في , تفسير الاحزاب وف الفرائض إن شاء ان تعالى . وقوله «کلا» با لفتح والتشدید أى عبالاء وقوله 
+ ضياع » يفتح المعجدة أى ع,الا أيضا قال الخطاى :. جمل اما لک ل ما هو بصدد. أن رضي من رد أى خدم , 
وآنکی الخطاى کر الاد : وجوزه غيره على أنه جع ضائ ع كجياع وببائع 


۲ - بإ مطل الغ 1 
2ے ل ره 3 ۳ 5 
۰ - وا مسلكد حداثنا عبد الأعلى عن مەم عن سام رين منبه أخى وهر ۳۳ مه آنه ممم 


یا هريرة رضي الل عنه یقول : قال رسول” اه ا ه مطل او ر 6 
وله ( باب مطل الغنى ظل ) “جم بلفظ الحديث » وهو طرف من حديث مض اما فى ال مع از لام عليه . 
وعيد الاعل الذى فى الاستاد هو ابن عبد الاد على البصری 


۳ -كتاب الاستقراض 
۳ - بإسيب لصاحب الق مقال . ویک عن اب و « لم الواجد عل عقوبته وعراضه » 
قال سفیان عرضه : يقول عات . وتو بت : الحبس” 
ع الى ي 1 0 5 < ا رس ور ۹۹3 
۱ - وشا "سد د حد نا جي عن شعبة عن سلمة عن أبى سامة عن ألى هريرة رمی الله عنه و ألى 
الب به رر“ یتقاضاه فاط 4ء ذهم به أصاب* فقال : دعوم فان لصاحب الى قال » 
وله ( باب لصاحب الق مقال ) ذكر فيه حديث أبى هربرة القدم قريبا وهو نص. فى ذلك ء وذکر اديت 
العلق لا فيه من تفي المقال » وقد تقدم شرح حديث أبى هريرة قربا . قول ( ویذکر عن النى ب :ل الواجد 
يحل عرضه وعقويته ) الی بالفتح الطل » لوی يلوى . والواجد ام یه من الوجد بالضم ,ممت القدرة . ول 
نم أوله أى جوز وصفه بکرنه غالا . والحديث (اذکود وصله أحد وإتمق فى سندیما وأبو دود والنسائى من 
حديث عمرو بن الشريد بن أوس القن عن آببه بلفظه واسناده حن » وذ کر الطبراتى أنه لابروی إلا .بذا الاسناد . 
وله ( ال سفيان : عرضه بقول مطلنى وعقوبته الحبس ) وصله البق من طریق افر بان وهو من شیوخ البخارى 
عن سفیان بلفظ ه عرض أن بقول مطل حق وعقوبته أن یسجن » وتال احق : فسر سفیان عرضه آذا بلسائه ‏ 
وال أحد :لما دوه وكيع بسنده قال وحكيع د عرضه شكايته » وقالدكل منهما : عقوبته حبسه . واستدل به على 
مشروعية حبس المدين إذاكان قادرا عل الوفاء تأدیا له وتشديدا عليه کا سيأتى نقل لحلاف فيه » وبقوله « الواجد» 
عل أن المعسر لايحيس ٠‏ (تأبيه) : وقع فى الرافعی ف المتن المرفوع «لى الواجد ظل وعقوبته حبسه » وهو تغيير . 
وتفسير العقوبة بالحبس الما هو من بعض الروأة کا ترى 
۸ > سس إذا جد مال عند ماس فى اليم واقرض_ والرديمق فهو أحق؛ به 
r 8‏ و ثم 0 ۳ ۱ 
وقال الحسن” : إذا أفاس وب جر عنقه ولا بيعه ولا شراژه . وقال سعید بن السيب : تمی عمال من 
اقتفى' من حقو قبل آن يقاس فهو 4 و من عرف متاعية رنه هو موه به 
۳ 7 مس کر رون 0 ۳ و 2 
۲ - مرش اد بن یونس حد تا ز هیر حد نا یی بن مید قال آخبرنی آبو بكر إن مد بن 
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شام 2-7 4 2 - 
عرو بن حزم أن مر بن عبد المزیز أخبره آن با بكر بن عبد ارحن بن الحارث بن عشام أخيرَي أنه 


مع باهر رر رضی لله عنه بقول قال رسول الو بإ - أو قال : ممت رسول ار بقول - « من وره 
ما بمينه عند رجّلٍ أو اسان قد أفاس فهو أحوة بو من غيره » 

وله ( باب إذا وجد ماله عند مفلس ف البيسع والقرض والوديعة فبو أحق به ) الفلس شرءا من "زید دوه 
على موجوده ؛ سی مفلسا لانه دار ذ! فلوس بعد أن کان ذا درام ودنانير إشارة إلى أنه صاد لام‌اكت إلا آدی 
الاموال وهی الفلوس » أو سمى بذلك لاله کنع التصرف إلا فى الثىء التافه کالفلوس انبم ما کانوا يتعاملون بها 
إلا فى الاشياء الحقيرة , أولآنه صار إلى حالة لیات فا لس » فم هذا فالممزة فى أفلس السلب » وقوله دف البيع» 


f ۲۸۰۲ اديت‎ 


إشاده إلى ماورد فى بعض طرقه نصا ؛ وقوله دوآقرض هو بالقياس ليه أو لدخوله فى عموم.الخبر وهو قول 
الشافمی فى آخرین ؛ والشپود عن المالكية التفرقة بين انقرض والبیع ٠‏ وقوله . وه الوديعة» هو بالاجماع , وقال 
ابن الثير : أدخل هذه الثلائة إما لن الحديث مطلق و إما لاله وارد ف البيع »والاخران أولى لآن ملك الوديمة 
لم يتتقل » وا محافظة على وفاء من اصطنع بالقرض معروفا مطلوب . وله ر وتال ان : إذا أفلس و تبین لم جز 
عتقه ولا یمه ولا شراژه ) أما قوله « وتبين » فشارة إلى أنه لاعنع التصرف قبل حك الها ج » وأما المتق فحله 
ما إذا أحاط الدين ,اله فلا ينفذ عتقه ولا هبته ولاسائر تيرعاته » وأا ابيع والثشراء فالصحيخ من قول العلباء أنهما 
لايافذان أيضا زلا إذ! وفع منه البيع لوفاء اندين » وقال بعضهم: يوقف وهو قول الشأفمى , و اختلف فى [تراره 
فاجخهود على قبوله وكأن البخاری أشاد. بأئر اسن إلى ممارصة قول ابراهي النخمى : بیع الحجور و أبتياعه جائز. 
قوله ( و ال سعيد بن ا ميب : قضى عثيان ) أى ان عفان الم » اضله أو عييد ق د کتاب الاموال » وااببق 
باسناد صحيح الى سعيد و لفظه « أفلس مولى لام حببية فا تمم فيه إلى عبان فقعنى » فذكره وقال فيه ه قبل أن بين 
إفلاسه » بدل قوله قبل أن یفلس والباق سواء ۰ لے ( حدثا ذهير ) هو أبن مءاوية الجعق » وحی بن سعيد هو 
الأتسارى » وق هذا السند أربعة من التابمين هو ألم وكلوم ول القضاء وکاہم سوى ألى بكر بن عيد الرحن من 
طبقة واحدة ٠‏ قوله ( 6ال دسول اله يلت .أو قال معت زسول الله )هو شك من آحد روانه ووأظنه من 
ذهير » فاق ل أد رد اة أحد من رواه عن يحي مع كثرتهم فيه الاصريح بالسياخ . وهذا مشعر بأته کان لايوى 
الرواية بالنی أصلا . قوله ( من أدرك ماله بعينه ) استدل به على أن شرط استحقاق صاحب الال دون غيره أن 
يحد ماله بعينه لم يتخير ول يتبدل ء و إلا فان تغيرت ألعين فى ذانها باانقص مثلا أو فى صغة من صفانبا فى أسوة 
للغرماء » وأصرح منه رواية ابن ألى حسين عن ی بكر بن مت اد جد بت الپاب عند مسل بلفظ ١‏ إذا وجد 
عنده المتاع ولم يفرقه » ووقع فى دوآية مالك عن أبن شهاب عن أف بكر بن عبد الرحن بن الحارث مسلا و أعا 
دجل باع متاعا قأفلس الذى ابتاعه ولم بقیض البائع من منه شيا فوجده بمینه فبى أحق به » ففمومه أنه إذا قبض 
من گنه شیثا كان أسوة الغرماء وبه صرح أبن شهاب فما رواه عبد الرزاق عن معمر عنه » وهذا يزان کان ملا 
فقد وصله عبد الرزاق فى مصنفه عن «الك . لكن المشهور عن مالك (رساله ركذا عن اازهری : وقد وصله 
دی عن الزهرى أخرجه أبو داود وابن خی وابن الجارود . ولابن أ شيبة عن عر بن عبد العزيز أحد وواة 
هذا الحديثك قال « قعنى دسول الله يلي أله أحق به دن الغرماء إلا أن يكون اقنضى من ماله شيا فهو أسوة الغرماء 
واليه يشير اختيار البخارى لاستشهاده بأثر عثان المذكور : وكذلك دراه عبد الرزاق عن طاوس وعطاء حا 
ويذلك قال جپود من آخذ بعموم حديث الباب ۰ إلا أن لشافعى قرلا هو الراجح فى مذهبه أن لافرق بين تغير 
السلعة أو بقائها . ولا بين قبض بعض نها أو عدم قبض شىء منه . على التفاصيل المشروحة فى كتب الفروع ۰ وله 
( عند رجل أو انسان ) شك من الرادى أيضا . له (قد أفلس ) أى تين إفلاسه . وله ( فهو أحق به من 
غيده ) أىكائنا منكان وارئا وغر يا و بهذا قال جهور العلاء ؛ وخالف الحفية فتأو لوه للكوته خير واحد حالف 
الاصول ء لان السلعة صارت بالببع ملكا للشترى ومن انه واستحقاق البأئئع أخذها منه تقض للك » وحلوا 
الحديث على صورة وهی ما [ذاکانالتاع وديعة أو عار ية أو إقطة , و تعقب بأنه لوكان کذاك يقيد ,الفلس ولا 
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جعل أحق با لا تضبه صيغه أفعل من الاشتراك » وأيضا فا ذكروه يتتقض بالشفعة » وأيضا فقد ورد التتصيص 
ق حديث الباب على أنه فى صورة المببيع ۰ وذاك ةما واه سفيان الثودى فى جامعه وأخر جه من طریقه این خريمة 
وان جبان وغيرهما.عن بحي بن سد بهذا الاسناد بلفظ « إذا ابتاع الرجل سلعة ثم آفلس وهی عنده يمينا 
فپز احق يها من الغرماء » ولان حبان من طريق هشام بن عحي الخروى غن أب هزيرة بلفظ اذا آفلس الرجل 
فرجد البائع سلعته » والباق مثله . ولسل فى دواية اب ألى حسين المشار الها قبل د اذا وجد عنده المتاع آنه . 
لصاحبه الذی باع م وق مرسل ابن أبى مليكة عند عبد الرزاق د من باع سلعة من رجل لم ينقد ثم آفلس الرجل 
فوجدها بعينها ف لأخذها_من بين الغرماء » ؛ وفى مرسل مالك المشاد اليه « أا رجل باع متأعا » وكذا هو مئد من 
قدمنا أنه وصله , فظير أن الحديث وأرد فى صورة البيع : و يلتحق به الفرض وسائر ما صخر من باب الاو . 
( تنبيه ) : وقع فى الرافمي سياق الحديث بلفظ الثورى الذى قدمته » فقال السبكى فى « شرح الناج » هذا الحديثك 
أخرجه مسل بهذا الفظ وهو صرح ف القصود ء فان اللفظ الشپود أى الذى ف البخاری عام أو عتمل , مخلاف 
لفظ الببع فانه نص لا احتال فيه وهو لفظ مسلٍ ء قال : وجاه بلفظه بسند آخر صرح انتبى . واللفظ المذكور 
ما هو فى تييح مسل و لاما فيه ماندمته واقه المتعان . و حله بعض الحنفية أيضا على ما إذا أفلس المشترى قبل أن 
يفيض السلعة ؛ و تعقب بقوله فى حديث الراب « عند رچل » ولان حبان من طررى سفیان الثوری عن تحي ن سعيد 
د ثم آفلس وهی عنده » وللبيق من طریق ابن شپاب عن يحي د إذا أفلس الرجل وعنده متاع » ند 
مانس فى الخير على أنه عنده » واعتذارهم پکونه خر واحد فيه نظر ء فانه مشپور من غير هذا الوچه » آخرچه ان 
حبان من حديث ابن عبر واسئاده یح ء وأخرجه آحد وأو داردن حديث سمرة واسثاده حن ؛ وقضی به 
عثيان وعمس بن عبد العزيز کا مضی , و بدون هذا مخرج الخبر ع نكونه فردا غريبا » قال ابن المنذر : لانعرف لمثان 
فى هذا غالا من الصحابة . وتمقب ما روى ابن ی شيبة عن على أنه أسوة الفرماء » وأجيب بأنه اختلف على على 
فى ذلك تخلاف عثئان . وقال القرطى فى «الفهم » : تصف بت ية فى تأويل هذا الحديت بتأويلات لاتقوم 
على أساس » وقال التووی : تأوله بتأويلات ضعيفة مردودة انتمی . واختاف القائلو: د صورة - وهی ما إذا 
مات ووجنت السلعة - فقال الشافمى : امک كذلك وصاحب السلعة أحق بها من غيره » وقال مالك ومد : هو 
أسوة الغرماء , واحتجا با فى مسل مالك ه وان مات النی ابتاعه فصاحب التاع فيه أسوة الغرماء » وفرقو! بين 
الفلسن والزت بان الست تخربت ذمته فلي للغرماء عل برجمون اليه فاستووا فى ذلك » خلاف الفلی داع 
الشافى عا دواء من طريق مر بن خلدة قا ی الدیة عن أب هريرة ل م قضیدسول اله وا دجل مات أو 
لیصا لتاع ' أحق تاعه إذا وجده پمینه » ومو حديث حسن محتج مله » » أخرجه أيضا أحمد وأبو 

وان ماجه وجه الماک , وزاد یره ناه ماحد وج الا مل رس رل 
سمط عمل أن يكون آخره من رأى أنى بكر بن عبد الرحن » ان الذين وصلوه عنه لم يذكروا قعنية قضية الوت › وكذلك 
لین دووا عن أ هريرة وغیره م يذصكروا ذلك » بل صرح ابن خلدة عن ألى هر و2 التسوية بين ١م‏ فلاس 
والوت فتعين المصير اليه لآنها زيادة من ثقة . وجزم ابن العربى المالكى بأن الزيادة الى فى مرسل ١'نث‏ من قول 
الراوى ؛ وجمع الشافعى أيضا بين الحديثين محمل حدیت ابن خلدة على ما إذا مات مفلسا : و عديث أبى بكر بن 
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عبد الرحمن على ما إذا مات ملیثا واه أعل . ومن فروع المسألة ما إذا آراد الغرماء أو اوه (عطاءصاحب السلمة 
انون » فقال مالك : يلزمه القبول ؛ وقال الشافعى وأحد : لايلزمه ذلك لما فيه من الملة , ولانه ريما ظبر غرم آخر 
فراحه فیا أخذ . وأغرب ابن التين خكى عن الشافسی أنه قال : لايحوز له ذاك ؛ و ليس له إلا سلمته . و يلتحق 
لیم المؤجر فيرجع مكترى الدابة أو الدار إلى عين دابته وداره ونحو ذلك ۰ وهذا هو الصحيح عند الشافعية 
والالكية . وإدداج الإجارة فى هذا سک متوقف على أن المناقع يطلق عليها اسم لمتاع أو الال » أو يقال اقتضی 
الحديث أن يكون أحق بالمين ‏ ومن لوازم ذلك الرجوع ف المنافع » فثبت بطريق الزوم . واستدل به على حلول 
الدين المؤجل بالفلس من حيث ان صاحب الدين أدرك متاعه بمینه فييكون أحق به » ومن لوازم ذلك أن جوز 
له المطالية بالمؤجل وهو قول الجبور ‏ لکن الراجح عند الشافعية أن المؤجل لاحل بذاك لآن الاجل حق مقصود 
له فلا يفوت » واستدل به على أن لصاحب المتاغ أن يأخذه وهو الاغح من قول العلماء » والقول الآخر توف 
على كم الحا کا يتوقف یوت الفلس » واستدل به على فسخ البيع إذا امتنع الشتری من آداءالئن مع قدرته يطل 
او هرب فياسا على الفلس يجامع تعذر الوصول اليه حالاء والاصح من قول العلداء أنه لايفسخ » واستدل به على 
أن الرجوع انما بقع فى عين المتاع دون زوائده المنفصلة لها حدات على ملك المشترى وليست بتاع البائع . 
و ال ألم 
1 پا من اح الفرم الى اند أو نحوو وم بر ذلك مالا 
وقال جار : اشتد" الفرماه فى ختوقهم فى دين أبى» فلم انیم ويه أن بدا عر حائملی بواه فم 
طم امائ رل کیره لهم وقال : سأغدو f‏ غداء فندا علينا حین" أصبح” فدعافى مرها پل ركة» 
سم 3 
قوله ( باب من آخر الفریم إلى الغد او نحوه ولم بر ذلك مطلا ) ذکر فيه حدایت جابر فى قصة دين أبيه معلقا» 
وقد تقدم موصولا قر يبا من طريق اب نکمب بن مالك عن جابر . لکنه ليس فيه قوله د ول يكسره لم وذكرها 
فى حديثه فى كتاب المبة کا سآ » واستنبط من قوله ب د سأغدو عليكم , جواز تأخیر القسمة لانتظار مافیه 
مصلحة لمن عليه الدین ولا يعد ذلك مطلا . ( تیه ) . سقطت هذه الترجمة وحديئها من رواية الندنى , ولم يذكرها 
ان بطال ولا أكثر الشراح 
۱٩‏ - پاسیس من باع" مال انلس أو مدمه بین اما »آو أعطاه” حتى يتف على كفيه 
۳ - ورظنا مس3 حدائنا زد بن یم حلكلنا حسيرك 0 لگنا عطاد بن" أبى رایع عن جار 
أبن عبد الله رمى اله عنبعا تال« أمتق" رجل” "غلابا 4 عن در قال هرا يقل : من بشتریه منى؟ فاشتراه 
وام 1 ورگ ممم 1 
مب عبد او ننه فد فمه أليه > 
قوله ( باب من باع مال الفلس أو آلمدم فقسمه بين الغزماء » أو أعطاه حى ينفق على نفنه ) ذكر فيه حدبیت 
فتح الباري ج (۵) م (ه) 


۳ ۴ کتاب الاستقراض 


المدبر مختصرا وسيأف الکلام عليه فى المتق . قال این بطال : لاشم من الحديث معنی قوله ف الرجة « فقسمه بين 
الغرماء »ان الى دب لم ,كن له مال غير الغلام کا سيأتى فى الاحكام » ولیس فيه أنه کان عليه دين + و لما باعه 
لآن من ستته أن لاتصدق اذرء ,ماله كله ويبق فقیرا . ولذلك قال « خير الصدقة ماکان عن ظبر غنی » اتهى . 
وأجاب ابن المنير بأنه لا احتمل أن يكون با عه عليه لما ذکر الشارح ؛ واحتمل أن یکون باعه عليه لکونه مدیا نا 
ومال المديان [ما أن يسمه الامام بئفسه أو یله الى المديان ليقسمه » فليذا ترجم على التقديرين ؛ مع أن أحد 
امن مخرج من الآخر » لانه إذا باعه عليه لحق نفسه فلآن يبيعه عليه لحق المرماء أولى انتبی . والذى يظبر لى أن 
فى الترجمة لفا وتشر ۰ والتقدير من باع مال المفلس فقسمه بين الفرماء » ومن باع مال المعدم فاعطاه حتی ینفق على 
تقسه . و أوء فى الوضمين التنویم » ويخرج آحدها مرن الآخر کا قال أن المثير » وقد ثبت فى بعض طرق 
حديث جابر ف قصة المدبر أنهكان عليه دين أخرجه النسائى وغيره . وف الباب حديث فى ذلك أخرجه مسل وأصاب 
الان من حديث اف سعيد الخدرى وفيه ه أن انی بر قال : خذوا مار جعدتم وليس لك إلا ذلك » وذهب امور 
إل أن من ظهر قله فملى الاک احج عليه فى ماله حی ببیمه عليه ویقسمه بين غرمائه على فسبة ديوئهم » وخالف 
الحنفية واحتجوا بقصة جابر حيث قال فى دين أ بيه د فم يمطوم الحائط وم یکره مء ولاحجة فيه له أخر القسه 
ليحضر فتحصل البرک ی اثر عضوره فیحمل _ خير للفريقين ۰ وكذلك کان 


۷ - سيب إذا أقرطّة إلى أنجل_مسمى » أو اجه فى لیم 
وقال ابن" عر فى التر اض إلى أجل : لا باس بو وان أ آقضل ین ذراهیر مال بشترمط 


9 راو 57 
وقال غط؟ ور ون د پتاد : هو إلى أجلر فى اقراضر 


ره امم حرو م اج ل و 8 1 4 

۶ -- قال الیث حداكى حفر بن رة عن عبد ان ن هرمز عن أبى هريرة رط الله عنا 
« عن رسول ار وليه :3 کر رجلا رمن بنى اسرائول مأل بعض” بنى إسر اليل أن له » فذقا اي 
إلى أجل نی ه فد کر الحديث 

قوله ١‏ باب إذا أقرضه إلى أجل مسمى أو أجل فى الببع ) أما الترض إلى أجل فو ما اختلف فيه , والاكثر 
على جواذه ی کل شیء , ومنعه الشافمی . وأما بیع الى أجل ار فان . وکان البخارى احتج للجواز ف القرش 
بالجرأذ فى الببع مع ما استظهر به من أثر ابن عر وحديث أن هريرة ٠‏ قوله ( قال ابن عر الح ) وصله ابن أبى 
شيية من طرق المغيرة قال , فلت لابن عمر: إفى أسلف چیرای الى المطاء فيقضوق أجود من دراهبی » قال : لابأس 
به مالم تشترط » . وروی مالك فى ه الموطأ » باسناد حح د أن ابن ع اسقاف من رچل درام تقضاه خيرا دنام 
وقد تقدم الكلام على هذأ الق فى « باب استقراض الابل » وله ( وتال عطاء وعرو بن دیناد : هو الى أتجله 
فى الفرض ) د صله عبد الرزاق عن ابن جرج عنهما . قله ( وقال الليث الم ) ذكر طرف من حديث الذى أسلفب 
ألفف دیناد » وقد تقدم الكلام عليه مستوق فى «باب الکفالة » 


اديت ۲۰۹-۰۲۵۰۵ ۷ 


ات باصيسه الشفاعة فى وضع الان 
۰۵ - وشا موی تابو وان عن مُنيرة عن عاص عن جار رفی الله عنه قال « آصیب" 
عبد ار ورك عيالاً وديا » فطلبت إلى أسماب این أن موا بعضا رمن كينه فابوا » فاتیت؛ الى ج 
فاستشدّمت” بعلم نیوا قال : صف رل که شی من على حدر : عذق ابن زید على حدر »وال على 
حدة» وَالمَجوة على حدة »تم أحضرم حت نك . فلت . ثم جاء ييه فقمد علي » وکال لكل رل 
و 


3 ل ۳ ع سس کی 
حتى استوق » وبق الثم ر” کا هو كأنه م س » 


9 5 ۳ e ۳ 

405 س وغزوت مع ی پا على ترضح لاء فرح الل فتخلف على' ف وکر الب بو رمن 
عله . قال : نب ول يرث إلى الدینر ,فا دتو نا اد نت قلت؛ : يارسول الله إنى تحديث عهد پغرس 
قال و : فا تتسركجت"» بكرا أم تا ؟ قات" : كيبا آصیب عبد الله وترك جواری عفارا زوجت تب 
م ري + و ۱ و a‏ م2 ۳۳ یت 
تعلبن وتؤدذبهن ۰ م قال : نت هلك . فقدمت فاخرت خالى بجع الجلر الامتی » فأخيزاته اه لو :۰ 
وبال ی کان من" ال به وركز م إياء . فا قوم ام غدرت لیم بالجل » فأعطانى من الجل وابلل 
وسپی مح القوم » 

قوله ( باب الشفاءة فى وضع الدين ) أى فى تخفيفه » ذكر فيه حديث ابر فى دين أبيه » وفيه حدی فى قصة 
به الجل جعیما ف سياق أحد » والمقصود منه وله د فطل لى أصعاب الدين أن يضعوأ بعضأ فأبوا ؛ فام لشقعت 
بالنى يطل علیم فأبو! » اديت . وقوله فى هذه الرواية , صذف مرك » أى اجعل کل‌صنف وحده » وقوله «على 
حدة » بكر الحاء وتخفيف الدال أى على انفراد ؛ وقوله ه عذق أبن زيد » بفتح العين وسكون الذال المعجمة نوع 
چید مر. القر ء واامذق بالفتح النخلة , واللين بكر اللام وسكون التحتانية نوع من القر » وقيل هو الردى. . 
وقوله ه فأزحف» بفتح الممزة وسكون الزاى وفتح المبملة أى کل" وأعيا ٠‏ وأصله أن البعير إذا تعب' بجر دسنه 
رکأنم کنرا يقولم أزحف رسنه أى جره من الاعياء ثم حذفوا الفعول لكثرة الاستمال . وحى ابن التين أن 
فى بعض النسخ يضم الممزة وعم أن الصواب زحف ابمل من اثلا ركاه ل يتف على ماقدمناه . وقول د ووكره » 
كنذا الاک پالواو أى ضربه بالعصا » وف دواية أنى ذر عن الستمل والجوی ‏ ودکزه » بالراء أى رحكز فيه 
المصا والمراد المبالغة فى ضربه بها ؛ وسيأق بقية السكلام على دين أبيه ف علامات النبوة » وعلى بيع جله فى الشروط 
إن شاء الله تعالى 

۱ 1 
٩‏ - پاسیست باینبی عن إضاعة امال ؛ وقول الو الى ( وال لاب افساد ) 
ros ha‏ و وو وت اس و سم 
و( لا فم عل الفسردين 4 » وقال فى قوله تمالى ل( أصلوا: كه تأمثلة أن نله مایعبد انا أو أن 


۸ ۽ _کتاب الاستفراص 


فل فى أموالنا مانشاد ) » وقال تمالى ل( ولات تو اشفا مواد ) وما ينهى' عن الليداع 

۷ - وزشا أبو ۳1 دنا شفيان عن عبد او ن دينار ممت ابن عبر رضۍ ان عنهما قال 
«قال رجل لني لا : إلى أخدّع؛ فى یوم » فقال : إذا بيت فقل لاخلابة . فسکان ار جل وله » 

۷۰۰۸ - زگ ان حدقا جر هن منصور عن الم عن وراد مول الغيرة بن شعبة عن 
أخيرة بن شمبة قال : قال الب بل « إن اله حرام" علسيم قوق" الأمهات » ووأ البنات » ومتم وهات . 
وکره دک قبل وقال» وكثرة الالء وإضاءة للال» 

قوله ( باب مایتهی عن إضاعة الال » وقول الله تبارك وتعالى : والله لاحب الفساد )كذا للاکش » ووقغ فى 
دداية النسنى « إن اقه لايحب الفساد » والاول هو الذى وقع فى التلاوة . قول ( ولا يصلح عل المفسدين ) كذا 
للا کنر »ولان شبويه والنسن « لاحب ‏ بدل لايصلح ٠‏ قيل وهو سېو » ووجبه عندى ‏ إن ثبت أنه لم يقصد 
النلاوة لآن أصل التلاوة لإ إن الله لایصلح عمل الفسدین ) ۰ قله ( وقال : أصلواتك تأمرك ان نترك- الى قرله- 
ما نشاء ) قال المفسرون :نان یهام عن إفسادها نقالوا ذلك » أى إن شنا حفظناها وان شنا طرحناها . وله (وقال 
ولا تؤتوا السفماء أموالكم ) الا ة) قال الطيرى بعد أن حک أقوال المفسرين ف المراد بالسفياء : اصواب عندنا 
أنها عامة فى حق کل سفیه صغير اکان أ وكبير! ذكر اکان أو أ » والسفيه هو الذی يضيع المال و يفسده بسوء تدبيره . 
قوله ز والحجر فى ذلك ) أى فى السفه » وهو معطوف على قوله د إضاعة الال » والحجر فى اللذة المنع » وف الشرع 
امع من التصرف ف الال » فتادة بقع اصلحة الحجور عليه وتارة لحن غير الحجوز عليه » والجهور على جواز الجر 
على الكبيد ؛ وخالف أبو حنيفة و بيض الظاهرية ووافق أبو يوسف. ومد , قال للحاوی: لم أر عن أحمد من 
الصحابة مشع الحجر عن السكبين ولا عن التابعين إلا عن أبرادي اانخعی وابن سيرين؛ ومن حجة امور حسديث 
أبن عباس أله کتب إلى نسدة و وکتبت آسأاى مق ينقضى يتم الم ؟ فلععری أن الرجدل لتنبت ميته وان 
أضعيف الاخذ لفسه ضعيف المطاء ؛ قاذا آخذ لنفسه من صالل ما أخذ الناس فقد ذهب عنه اليم » وهو 
وان كان موقوفا فقد ورد مايؤيده کا سيا تی بعسد بأبين . قله ( وما ينبى عن الداع ) أى فى حق من يسىء 
التضرف ف ماله وان لم حجر عليه . ثم ساق الصذف حديث ابن عر فى قصة الذی كان بخدع ف البیوع وقد 
تقدم الكلام عليه فى « باب مايكره من الخداع فى اییع » من کاب البيوع » وفيه توجيه الاحتجاج به حر على 
الكبير : ورد قول من احتج به لممع ذلك والله الستمان . وله ( حدثنى عثيان ) هو أبن أي شيبة . وجرير هو 
أبن عبد الميد : ومنصور هو این الممشهر » والاسناد كلة كوفيون لکن سكن جرير الرى ؛ ومنصور وشيخه وشیخ 
شيخه تأبعوون فى نسق . قوله ( إن الله حرم عليكم عقوق الآمبات ) فيل خص الامپات بالذكر لن المقوق ان 
أسرع من الا باء لضعف النساء » و لينبه على أن بر الام مقدم على بر الب فى التلطف والحنو وتحو ذلك , والمتصود 
من إيراد هذا الحديث هنا قوله فيه د راضاعة الال » وقد قال اپود : إن المراد به السرف فى إنفاقه ؛ وعن سعيد 
ابن چیه إنفاقه فى الحرام , وسيأئى بقية السکلام عليه ف کتاب الآدب إن شاء الله تعالى ۱ 


الحديف ۷۰۹ ۹ 


۰ - باصي اتب" رام فى مالو سيدو »ولا يدل إلا“ بات 
۹ - واش أبو الان و أخبرّنا شعي ب عن افاهری قال أخيرنى سا بن عد الو عن عبد ال بن 
عر رضي ال عهما أنه و 7 رسول اله 4 عل تقول هر وءسئول عن رعیته : فالإمام” راغ » وغو 
مول من رعینه . وار جل ؛ فى آهفر راع وهو مسثول عن رعيتع . » » والرأة 8 بت روجا راع وهی" 
مسو هن ريما والادم فى مالر سيدو رام > وهو سول من و .قال فسمءت” من رل 
الله ب ٠‏ واحسب الى به فال : وار جل فى مال أبيه راع وهو سكول عن ريه رام » وکاک 
ل چ کی SA use‏ 

مسثول عن رعیته » 

له ( باب العيد راع فى مال سیده ولا ,سمل إلا باذه ) ذكر فيه حديث ابن مر د كاك راع ومسئول هن 
ریه > وقيه د والخادم.فى مال سیده وهو مسئول » کذا فى رواية أبى ذر ولغيره ه فى مال سيده راع وهو مسئول» 
ولفظ الترجمة يأتى فى النسكاح من طريق أيوب عن نافع عن ابن عير فذکر الحديث وفيه « والعبد داع على مال 
سيده وهو مسئول » وكأن المصاف استنبط قوله « ولا يعمل إلا بأذنه » من قوله د وهو مستول, لان الظاهر 
أنه يسأل هل جاوز ما آمره به أو وقف عنده ٠‏ قله ( فسمعت هؤلاء من النی به » وأحدب النى ليل آل : 
والرجل راغ فى مال أبيه ) هذا ظاهر قى أن القائل « وأحسب » هو ابن عبر » وقد قدمت جزم الكر ما فى « باپ 
الجعة فى القرى > أن نس الرادى ل عن الزهرى ره مین الكلام عل شرح الحديث فى أول الأحكام 
إن شاء الله تیال 


3 


۳ 


.۷ 6 کتاب الخصومات 


44 کتاب الصومات 
۹ - اسب ماكز فى الإشخاص , » والحصومة بين المسلم والمبود 
a‏ _ فا بو الرليد حدئنا شب قال :هد ال ی ميسرة آخبرت قال ممت لالب 


عم 2 8 1 
أأية سيعت ت من الب يك لاء قاذ بيده فاثیت به 


5-0 
رسول ار لا ؛ قال : كلا يا تسن . قال شنم أنه قال : لاخعلفوا» فان من كان كيلم اخفوا 
فبلکوا » 
[الدیث :۲۸ - أطرافه فى [of ۳۳ 1% e 7 3 rn 6 eh:‏ 
۱ - مزا حي بن" فرع حدقا رهم بن سعيد عن ابن شاب عن أبى سل وعبد رخن 
الاعرج ع عن ابی هريرة رضی ال عنه قال« اتب رجلان : رل من للسدينة وجل من الببود» قال اس : 
والذی اصعنی مدا على امین » قفال اليرودى : والذى اصعانی موم على امین .زر لس ده عند ذلك 


00 


2 قلطم وجه * البودی ٠‏ فذ هب المبودىٌ إلى ابو ا أخرة اکان من أمره وأمر را ٠»‏ ند الب و 


اسر فال عن ذلك تخر . فقال لیب : لا یرون على موسى' » وان“ م 
یر ونی على غو تی e‏ الاس تصدقون یوم" ۳ 


تسپ کون اول من یز یفیق » فاذا مومی" 535 ش جنب فرش » فلا أدرى أ کان فين ەق“ 
تأفاق قل ؛ أوكان من استی اش 

۷ - ورن موسی بن إسماعيلة حلا وهیب حد تا عرو بن ؛ حي عن أبيسسسو عن أب ستیلر 
اند ری رضى اله عنه قال « با رسول ؛ الل بإ جالس" جاه مپودی قال :يا أبا القاممر صرب وجهى رجّل 

من أصحايك ٠‏ فال : : تن ؟ قال : رجل من الأنصار . قال : ادعوم . ققال : آضر ب ؟ قال :مه السوق 

حاف : والذى اصط' موس على الجر ؛ قلت : أئ سد بش » على ا یاو اتیب" ضربته 

وجه . فقال الي ول :لا روا الأنيام » نان" الئاس" بسعتون" 2 م القيامة ذا کون ول تن ی 
عنه الأرض" » فاذا آنا موسي آذ بقاع من فواعر الترش » فلا أدرى أ كان فیتن صو أم وس“ 
بصقة الأولى » 


[ اطدبت ۲ - آطرافه فى TAW ۰ ۲ ٩‏ ۷۹۲۷ ] 


مدید ۰۲۵۱۰ ۲۱۱۴ و 


۴ - وا مومی دتا هام عن كتادة عن آنس رفی" اه عنه « أن" مهوديا رفن رأس 
جارية بين عجرن . قبل : من قعل هذا بلكو » آملان آملان ؟ حتى سي المودئ فومأت رأسباء لخت 
یود منت ذأ به ان يق راض" اهب" حجر » 

[MAA ¢ TAAL TAYA ۶ ٩۸۷۷۰ ۱۸۷۹ ۰ ۲۹ ۹ الحديث ۲۸۱۳ - آطرانه فى‎ [ 

قوله ( إسم الله الرحن الرخيم . مايذكر فى الاشخاص والخصومة بين المسل والييرد) کذا لا کش , و لبعتضوم 
« والپودی » بالافراد , زاد آو ذر ره دف الخمومات » وزاد في أثتائه . والملازمة» . و الإشخاص بكر الحمرة 
[حمنار الفرم من موضع الى موضع 0 يقال شخص با لفتح من باد ال بلد وأشخص غیره . والملازءة مفاعلة من 
اللووم » والراد آن يمنع الفریم ضرع من التصرف حتى بعطیه حقه . ثم ذکر فى هذا الباب أربعة أحاديث : الاول 
وه ( عبد املك بن ميسرة أخبر ) هر من تدم الراوى على الصيغة وهو جائ عندم » وابن ميسرة المذكور 
هلال كرف تابمی يقال له الزراد بزای ثم راه ثقيلة » وشیخه التزال بفتح النون وآشديد الرای ابن سبرة بفتح 
المبملة وسكون الموحدة هلالى أيضا من كيار النابمين » وذكره بعضهم فى الصحابة لادرا كه ۰ ولیس 4 ف البخاری 
سوى هذا الحددث عن عبد الله بن مسعود وآخر فى الاشربة عن على » وقد أعاد حديت الباب فى أحاديث الا نبياء 
وق فضائل الفرآن , ويأتى الكلام عليه مستوف هناك ؛ والقصود منه هنا قوله , فاخذت بيده فأئيت به دسول 
لله يله » انه المناسب الترجمة وه ( سمعت رجلا ) سیآنی أنه تمل أن یضر بعمر رضى اله عنه . يم (آبة) 
فى د المبمات» للخطيب أا من سودة الاحفاف . قله ( قال شعبة ) هو بالاسناد المذكور » وقوله , أظنه تال » 
فاعل القول رسول اقه رلم وهو بالاسناد المذكور . الثائى والثالك حديث أن هريرة وحديث أَنى سعيد فى قصة 
الپودی الذى لطمه الل حیے قال « والذی اصطق موسی > وای اکم عاپبای أحاديثك الأثياء ؛ وقوه فى 
حدیت أنى سعيد « والنی اصطن مومى عل البشر » کذا للاكس ۰ وللكشمينى « على النبيين ۰۰ اللحديث الرابع 
حدیه أنس ف قصة البردی الذى رض رأس الجارية » وسيأتى ال کلام عليه فى کتاب الدیات ان شاء الله تمال 


وس مس 


رک من ود آم الكفبم والضیف العقل_» وال يسك تحجر عليه الإماء 
پاچ تن زد اس الدّفيو والضعيف الفل » وان لم يسكن حجر عليه الإمام 

رت 1 n‏ ۳۳ 5 2 
وی ذ کر هن جابر رض ال عه أن الب ويلك رد على التصدای قبل انهی » م" تما 


وقل مالك : إذاكان اج مال وله عبد ولا شی له غیرء تأعتقه ل سدع 
له ( باب من رد آم السفيه والضعيف العقل وان لم يكن حجر عليه الإمام ) يعنى وفاتا لابن القاس » وقصره 
أصبغ على من ظبر سفپه » وقال غيره من المالكية لا يرد مطلقا إلاماتصرف فيه بعد الحجر وهو قول الشاؤمية 
وغيرم ۰ واحتج ابن القاسم بقصة المدبر حيث د النى یمه قبل الحجر عليه ؛ واحتج غيره بقصة الذى كان 
يخدع فى الببوع حيث لم حجر عليه وم پفسخ ماتقدم من بيوعه . وأشار البخارى ما ذكر من أحاديث اباب الى 
النفضيل بين مر ظبرت منه الإضاعة فيرد نصرفه فيا إذا كان فى الثيء الکثیر أو المستغرق وعليه تحمل قصة 
لیر ؛ وبين ما [ذا كان في الثىء اليسير أى جعله له شرطا بأمن به من [ةساد ماله قلا يرد وعليه تعمل قصة الذى كان 


 )4 ۷‏ کتاب الخضومات 
مخدع . له ( ويذكز عن جابر أن الني َمل دد على التصدق قبل ای ثم نباد ) قال عبد الق : مراده قصة الذى 
دبر عبده فباعه النى يع » وكذا أشار إلى ذلك ابن بطال ومن بعده حتى جعله مغلطاى حجة فى الرد على ابن الصلاح 
حي قرر أن الذى بذكره البناری بغير صيغة الجزم لایکرن حاکا رصحته فقال منلطاى : قد ذكره بغير صيغة 
الجر م هذا وهو حح عنده ٠‏ وتعقبه شيخنا فى ه الدکت على ابن الصلاح » بأن البخاری لم يرد هذا التعليق قصة 
الدیر » ولعا آراد قصة الرجل الذى دخل والنى بإ خطب فأمرم فتصدقو! عليه نام فى الثائية فتصدق عليه باحد 
و بيه فرد عليه انى 2 . تال و هو حدبث ضعیف أخر جه الدارقطنى وغیره . قلت : لكن لیس هو من حدیث 
جابر واا هو حديث أبى سعيد الخدرى ٠‏ وليس بضعيف بل هو إما يح وإما حسن : أخرجه أععاب السآن 
وتخحه الترمذى وأين خزجة وان حبان وغيرم : وقد إسطت ذلك فما کتبته على أبن الصلاح , والنی ظور لى آولا 
أنه أراد حدیث جابر فى قصة الرجل الذى جاء ينيضة من ذهب أصابها فى معدن فقال « يا رسول الله خذها منى 
صدقة فرالله مالى مال غيرها فأعر, ض عنه , فأعاد غذفه با ثم تال : يأئى أحدم مال لاءلك غيره فیتصدق به ثم يقمد 
بعد ذلك تسکت الئاس » ما الصدقة عن ظهر غنى » وهو عند بى داود وصححه ابن خزرعة . ثم ظبر لى أن 
البخارى لما أراد قصة المدبركا قال عبد الحق ؛ وما لم يحرم به لان القدر الذى يحتاج اليه فى هذه اترجة ليس على 
شرطه » وهو من طريق أبى الزبير عن جابر أنه قال د أعتق رجل من نی عنوة عیدً له عن دبر » فبلغ ذلك دسول 
انه بلغ فال : ألك مال غيره ؟ فقال لاء الحسديش, وفيه « ثم قال ابد بنفساك فتصدق علها » فان فضل شی, 
فلاهاك ؛ الحديث » وهذه الزيادة تفرد ا أبو الزبير عن جابر ولیس هو من شرط البخارى والبخارى لايجزم غالا 
إلا ما كان على شرطه ؛ والله أعل ٠‏ قوله (وقال مالك اط) مكذا أخرجه ابن وهب فى موطثئه عنه » وأخذ مالك ذلك 
من قصة المدبر ا ترى 

۳ - پاصيمت من باع على الصيف ونحو و دافم" هل وأمره بالاصلاح والقيام. بشأنه فان أفسد 
مد متفه لأن" النى کل ی عن إضاعة الال » وقال للزى دم فى الع : إذا مت" فل لاخلا ٤‏ 1 
۳۹۱ البو اا ماله 
۶ - مزا مومی بن إمماعيل” حن عبد العزيز 2 سر حد"ثنا عبد اشر ی دینار قال معت 
ان“ مر" رضى ال عنهما قال « کان رجا“ دح فى ابيع ففال له النئ ب ذابایمت فقل لاخلابة » كان . 
۹ ¢ 
۰ - وشا ام بن عل حدائتا ان أبى لب عن محد بن اکر عن جاب رضی اله عه 
د أن رنبلا أعتق عبدا لایس 4 مال" غور » فرده النوا چ فتاه من نم ۳ ۳ 0 
وله ( ومن باع على الضعيف ونحوه قدفع منه اليه مره بالإصلاح الح ) مكذا لجمع ؛ ولان ذر هنا د باب 
من باع ال والاول أليق » وقد تقدم توجيه ماذكره ى هذا الوضح وأنة لامنعم من التصرف إلا بمد ظوود 
الإفساد ؛ وقد مطی الكلام على حديت اہی عن اضاءة الال قبل بابين ' وحدیث الذى مدع ی کتاب بیع 1 


الحديث ۲۹۱۹-۲۸۱۰ ¥ 


وہای حديث الدبر فى كيتاب المتتق إن شاء الله تعالى 
4- پاصیست كلام اتقصوم بعرم في بعضر 

۹ - رشنا مد أخيرن اب بو مُعاوية ن لاش عن قوق من عبد اله رضي ال عنه 
قال : قال رسول" اھر بی د تن جانة عل ین وهو فها قاج جر اينتطم ۳ امال أسركر مس آق الله وهو 
علي فان . قال فال الأشعث دق رک ذلك .كان یی وبين رجلر من الهود أرض » فجحدی » 
e)‏ * إلى النى يِه قال لى رسو الہ کا : أل ب قات لا . فال فقال ودی : اما . قال 
قلت پارسول الو إن حاف ویذهب ال الہ 422 تعالی ( إن ال يشتررن بعبد اله وأعا میم نا 
قليلا ) إلى آخر الآية » 

۷:۱۸ - اشا عبد ا ون مد حلا عیان , بخ عم حلا بونن عن الأهرئ؟ عن ن عبد ال بن 
کب بن مالك عن کسبر رضی" ال نه « أنه تقافی ان ی دار تب كان هی لاد » فاته 
سرا حتی سمتها رسولة اف ولي رهر فی پیت » خرچ إلمهما حت ی کش سيلف" مرن فناقى : يا کم 
قال : لبيك يا رسول اله » قال : صم" ين دينك هذا - او إليه أى العا - قال : لفد مات پرسول ال 
ال : قم فاقضير » 

ret‏ = وشا عبد ار بن بوس أخيرنا مالك عن ابن شاب عن رو شون از پر عر نید 
ارحن بن عبد اقاری أن قال : معت عرب | تابر رفي ال عنه يقول د ممت هام بن > 


f 
جزام. يقرأ سورة الفرقان على غير ما أفرؤها » وان رسولة الله بے آقرآنها» رکذت أن اجه عليه » ثم‎ 


وجورم 


ہلت حتی أنسرف”» م نب بردائو رت بو رسول ثري لت دای سمت هذا زا عل دما 
أقأتنها . فقال لى : رس . 2 قال لا : اقفر . قال : لمسكذا أنز لت . نم قال لى : 00 قرأ . 
قال : لممكذا ات ؛ إن القرآن رل على سبعة أحرف ؛ فاقرءوا مته ماتیشر » 

[الحديث ۷۵۱۹ - آطرافه فى : 4۹8۲ لوده ۰ ۹۹ ۰ ۷0۵۰ ] 

قوله ( باب کلام الخصوم بعضهم فى بعض ) أى فا لابوجب حدا ولا تعزير! فلا يكرن ذلك من الغيبة الحرمة ؛ 
ذكر فيه أربعة أحاديث : الأول والثاق حديث ابن مسعود والاشعث فى زول قوله تعالى ( ان الذين يقارون بعود 
الله) وقد تقدم قربا فى « باب الخصومة ف البثر» والفرض منه قوله « قلت يا رسول الله إذا يحلف ويذهب عالى » 
فالة نسبه الى الحلف الكاذب » وم پواخذ بذلك لانه حر ما عله مله فى حال التظل منه . الثالك حمديث کمب بن 


۷ 4 کتاب افصومان ‏ 
مالك « أنه تقاضى ابن أف حدرد دینا » الحديث ؛ وقد تقدم الکلام عليه فى « باب النقاضی واللازمة فى السجد » 
و ليس الفرض مته دنا قوله د فارتفمت أصوانهما ء اه غير دال على ما ترج به : لکن آشار الى قوله فى بعض 
طرةء « فتلاحيا » وفد تقدم أن ذلك كان میا لرفع ليلة القدر ۰ فدل على أله كان بينهما كلام یقتضی ذلك وهو الذى 
يبت ماترجم به , الرایع حديث عر فى قصته مع هشام بن حكي فى قراءة سورة الفرقان ؛ وفيه مع إنكاره عليه 
بالقول إنكاره عايه بالفعل » وذلك على سبيل الاجتباد مله ولذلك ۸ يو اخدذ به . رسيأ الحسكلام عليه فى 
فضائل القرآن 


۵ - پاسیی إخراجرأهل العايى واتلصوم من البيوتر بعد المرفق 
وقد أخرج عر أت أبى بكر حین نات 

وا مد بن بار سا مدآ یز عن شمان سعد بن اراس ادن 
عبد لرحين عن أ هريرة عن الب“ بر ذل « لند همات أن آم پلسلاةفیقام ‏ تم أخالنة إلى ازلو 
قمر لا دون الصلاة فاحرق عابهم » 

قوله ( باب إخراج أهل المعاصى والخصوم من 'البيوت بعد لذمرقة ) أى بأحوالم » أو بعد معرفتم با 
ويكون ذلك على سبيل التأديب لم . قوله ( وقد أخرج عر آخت أبى بحكر حين ناحت ) وصله أبن سعد فى 
« الطیقات » باسناد ميح من طريق الزهری عن سعيد بن المسيب قال « لا توق أبو بكر أقامت عائشة عليه النوح : 
قبلغ عمر فتهاهن فابين » فقال سام بن الوليد : ارج الى بيت أي فحافة ‏ يعنى أم فروة - فعلاها بالدرة ضر بات 
قتفرق الواح حين معن بذاك » ووصله إحق بن رآهوبه فى مسنده می وجه آخر عن الزهرى وفيه « مل 
يخرجين مرآة امرأة وهو يضريين بالدرة 8 ثم ذكر المصاف حديثك آي هريرة 5 إدادة نحريق البيوت على الذين 
لايشيدون الصلاة : وقد مضى الكلام عليه فى « باب وجوب صلاة الجاعة » وغرضه منه أنه إذا أحرتها علهم 
بادرو! بالخروج منها ثلبت مشروعية الاقتصار على اخراج أمل المعصية من باب الاولى ‏ وعل [خراج الخصوم 
إذا دتم منم من المراء واللدد مابقتضی ذلك 

۱" - باسسيست دع وی اوعی للبت 
n 4‏ مشا عبد ار عد دنا سفيان” عن ال هری عن عروة عن عاش رضي اف عنها « ان 
خ اس 0 سے و 2 ۰ و ت 
عبد بن زمعة وسمد بن أبى وقاص. اختصا إلى البی ييل فى ای أمة ز"سة قال سعد : یارسول الله 
أوصانى آخي إذا قدمت" أن ان" ابن نة رس فأفيضه ظف ابنی . وقال عبد بن رمع ۽ أخى وان اة أبى » 
5 :إن * 58 کے ے2 مه ا ۱۳ 

ولد على فراش أل . فرأى الب شرا امه » فقال : حول پاعبد ین زممة » اد" فراش . 
راحتجی منه” ياسودة ۰ 


۷۵ ۲٩۲۳ - ۱ الحديك‎ 


0 وله ( بابد عوى الوصى للیت ) أى عن الميت ف الاستلحاق وغيره من الحقوق » ذكر فيه حديث عائشة في 
قصة سعد و ابن زمعة » قال ابن اير ما ملخهه : دعرى الوصى عن المرصى عليه لا نزاع فيه , وكأن المتف آراد 
بان مستند الاجماع » وسیأتی مراحت الحديث المذكور فىكتاب الفرائض » ومضى باتم من هذا السياق فى أوائل 
كتابء الييوح 


۳ ام 
بر آن والستن والفرااض 


ف هرد فى العام اغرال والسان والفرائض 
۱:۲ - وش قتبية حكثنا لاید “عن سعد بن أب سعد أن سح أباهررة رضی له يقول 


ورم 


3 بت رسول” ان وَل خيلا قبل مد » امت رجل من بنی حنیفة يقال ل تامف 9 ' أنال سيل أعل اامقه 
فر بطو بسارية من وارى السجد . فرج إليه رسول الله ی قال : ما عندله با ام" اال : عندرى باع 
خي - ند کر الحديث ‏ فال : أطلقوا ام » 

وله( باب التوثق من خثی معرنه ) بفتح الم والموملة وآشدد اراء ٠‏ أى فساده وعبثه ۰ 43 ) وقيد 
أبن عباس عکرمة على تعليم لقرآن والستن والفرائض ) وصله ان سعد فى «الطبقات » وأبو نیم فى د الحلية » من 
طريق حاد بن زيد عن الزبير بن الخريت - بكسر المعجمة والراء المشددة بعدها حتانية ية اکتا عن عكرمة 
قال «کان ابن عباس يحمل فى رجل الكبل » فذكره » والكبل بفتح ااسکاف وسكون الموحدة بعدها لام هو القید . 
ثم ذكر حديث أن هريرة فى قصة أمامة بن أثال مختصرا + والشاهد منه قوله « فربطوه امن سوارى السجد » 
وسرأق ااسكلام عليه مستوفى فى کتاب المغازى ان شاء الله تعالى 

۸ - پاس از بطر واكليس فى الحرم 
هافن ی مرش ودار لون كد من فوان نأا ؛ مل إن رض مر الي مه وان 

م برض جر " فلصفوان أربمائر ویناز . وسن ابن ان ازير که 

۲۳ وشا عبد اذ 2 وف > حد نا الیش "قال حذلی سب أبى سید باه برة رضي 

4 عنه قال « بت الى َيل خيلا قبل تجد» غامت رل من بنى حَنيفة بقال له امن أثال ؛ فر يوه 
با و وی ده 

وله ( باب الربط والبس ف الحرم ) كآنه أشار بذاك الى رد ما ذکر عن طاوس » فعند ابن أ شيبة من 
طروت قيس بن سعد عنه أنه د كان یکره السجن بم و يقول : لا ينبغى لبيت عذاب أن يكون فى بيت رحة . فاراد 
البخارى معارضة قول طاوس بأثر عبر وابن الزبير وصفوان ونافع وم من الضحابة . وقوى ذلك بقصة ثمامة وقد 
ربط فى مسجد المدينة وهی أيضا حرم فلم عنم ذلك من الربط فيه ٠‏ قوله (و اشتری نافع بن عبد الحارث دارا للسجن 


۷4 6 کتاب الصو مات 


مک اخ ) وصله هبد الرزاق وابن أى شيبة والبيوق من طرق ون عرو إن دیناد عن عبد الرخن بن فروخ بهء 
و لیس لنافع بن عبد الحارث ولا اصفوان بن أمية فى البخارى سوى هذا الموضع . واستشکل ماوقع فيه من الردید 
فى هذا البيع حيث قال « إن رضی عر فالبيع بیمه » وان لم برض فاصفوان أربعائة» ووجمه ابن المي بآن العودة 
ف يمن المبيع على الشتری وان ذكر أنه پشتوی لغيره لآنه امباشر للعقد ١ه‏ . وکا نه وقف مع ظاهر اللفظ العلق وم 
یر سياقه ناما فظن أن الار بعاثة هى المن الذی آشتری به نافع » لیس كذلك وإ[ما كان ال أربعة آلاف » وكان افع 
عاملا لممی على مکه فلذلك اشترط الخرار لمر بعد أن أوقع المقد له کا صرح بذاك كله من ذكرت نیم وصلوه » 
وأما کون نافع شرط لصفوان أربعائة إن لم ررض عر قيحتمل أن يكون جعلبا فى مقابلة انتفاعه بتلك الدار الى 
أن يعود الجواب من عمر . وأخرج عر بن شبة فى « کتاب مكة » عن عمد بن يحى أبى غسان آلکنای هن هشام بن 
سليان عن أبن جر « ان نافع بن عبد الحارث الخزاعى کان عاملا لعمر على مک فابتاع دارا السجن من صفوان » 
فذكر حوه » لسكن قال بدل الاربعاثة خسمائة » وزاد فى آخره د وهو الذى رقال له سجن عارم » ,عهملتین قله 
( وسجن أبن الزيين م ) وصله خليفة بن خباط فى تاره » وأو الفرج الاصيباق ی د الاغای » وغیرها من 
طرق » منها ماروأه الفا كبى من طر يق عبرو بن دیناد عن الحسن بن عمد پمنی ابن الحنفية قال « خی این الزيين 
غیستی فى دار الندوة فى سجن عارم . فانفلت مله فل أزل آنخطی الجبال حتى سقطت على أى نی »و ذلك بقول 
كثير عزة يخاطب ابن الزبير : 
تضر من لافيت أنك عابد بل المابد المظلوم فى سجن عادم 

وذكر الفاكوى أنه قيل له سجن عارم لان عارما کان مولى لمصعب بن عبد الرخمن بن عوف ففضب عليه فبنی له 
ذراعا فى ذراع ثم سد عليه البناء حتى غیبه فيه فات شمی ذلك المكان سجن عارم » قال الفا كبى : وكان سجن فى دير 
دار الندوة . وذکر مر بن شبة أن سیب غضب مصعب عل عارم أن عارماكان منقطما الى عرو بن سعيد بن العاص 
فليا جيز مرو البعث بأ يزيد بن معاوية الى ابن الزبیر 5 به عمرى بن الزبير ‏ وکان يعادى أخاه عيد الله 
نفرج عارم فى ذلك الجيش فظفر به مصعب ففعل به مافمل . ثم ذکر الصذف طرفا من حديث أبى هريرة فى قصة 
مامة » وقد سبق فى الباب الذى قبله 


٩‏ - پاسیب ف اللارمة 
۶۸ - وشا حى بن م سكير رحلا تنا لليث عن جفر بن ی - وقال غيراه : حدکتنی الیش قال 
حدئی جعفر” ن ر بيعة” - عن عبد ار بن هم من عبد ارب کمب , و الك مار دمن سرب 
مالك رفی الله عنه أنه کان له علي عبد اشر ب بن أن حدر الأملئ ی یم فكي مق ارفس 
أصواتهنا » ف“ بهما ابو فقال : با کب ب - وأشار بيده کا يقول” ؛ الصف فاد" نصف ماعلیو 
و م 
قۆله ( باب فى املازمة ) ذکر فيه حديث کمب رن مالك آنه کان له على عيد الله بن أبى حدرد دين ؛ وقد تقدم 


الحديث 4 ۰۲۲۲ ۲۸۲۵ ۷۷ 


الكلام عليه فى باب التقاضى واالاذمة ق السجد » وقوله فيه د ددثنا بحي إن يكير حدانا الليث عن جعفر » وقال 
غيره د حدثى الليث قال حدئنی جمفر بن ر بمعة ة » وصله الاسماعيل من طر إق شعيب * 4 ال نعن أبيه » ووقع فى 
دواية الأصيل وكرعة قبل هذه الرجة بسملة وسقطات للباقين 


۰ - ایی الَقاذى 
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۰ د وشا اسداق حد ثنا وهب بن جر بر بن حازم أخير نا شعبة عن الأعش هن أي الضحی 
عن مسروق عن تیاب قال «کنت کیا فى ا اهاي وكان لى على العاس بن وال دراغ” یه أ تقأضاء” 
فتال :لا يك ۳۹ ی که جمد ات : لا واشْر لاا کت احمل و تی يتاك اش م ب سك 
قال + فد نی حتی آموت 2 اسف فاو مالا ˆ ورلا“ 9 7 أنضيك . قرات ( ارايت الیک یتنا وقال : 
اوي مالا وود الأية » 

قوله ( باب الاقاضی ) أى المطالبة » ذكر فيه حديث خباب بن الادت فى مطالية الماصی بن وائل » وسياق 
شرحه فى تفسیر سورة میم إن شاء ان تعالى 

(غاعة { : اشتمل کتاب الاستفراضش وما معة من الحجر والتفليس وما اتصل به من الإشخاص واللازمة على 
خمسين حدیثا » العلق منها ستة » المكرر منبا فيه وفما مضى ما ية و الالون حديدا والبقية خالصة ء وافقه سل على 


جیما سوی حديث أن هربرة د من آخذ آموال الناس يريد إثلافها » وحديث وما أحب أن لى أحدا ذهبا > 


وعد ينث و الواچد > و حدنث أبن مسغود فى الاختلاف فى القراءة ٠‏ دأيه من الأثار عن الصحابة ومن بعدم 


ائنا عشر أثرا . وال أل 


۷۸ 1 م» - کتاب اللقطة 


1:6 - كتاب ف اللقطة 


قوله ( بسم لله رن الرحي , کتاب القملة ) كذا لستمل والنسق » واقتصر الباقون على البسملة وما بعدها . 
واللقطة الثىء النی يلتقط ؛ وهو بضم اللام ونتح القاف على ااشپور عند أهل اللغة والحدثين ؛ وتال عياض : 
لا جوز غيره » وتال الرغشرى ف الفائق : اللقطة بفتح القاف والماءة تسکنبا . .كذ! قال » وقد جزم الخليل بان 
بالسکون تال : وأما + لفتح قرو اللاقط : وتال الازهری : هذا الذى كله هو القاس » ولکن النی مع من المرب 
وأجمع عليه آمل الفة والحديث الفتح . وقال ابن بری : التحريك للفعول تادر » قاقتضی أن النی قاله *الخليل 
هو القياس . وفبا لغتان آنا : لقاطة بضم اللام » واقطة بفتحبا . وقد نظم الار بعة ابن مالك حيث قال : 

لقاطة ولقطة و لقطه 2 ولقطة ما لاقط قد لقطه 

ووجه بمض التأخرين فتح القاف ف المأخوذ أنه للمبالفة » وذاك لت با اخاصت به ؛ وهو أن كل من براها 
یل لآخيذها فسميت باسم الفاعل لذلك 
دنم | 


بر 420 گ 9 
FE‏ + شا دم حل ثننا شم وحدای ع ۳ شار حل 


١‏ - ایس إذا أخيرته رن امقر الام كفم" إل 
مەت سید بن فلا قل : آقیت ای ن کب رضی ال عنه فقال « بت سره فا ماه ويدار » یت" 
البو بے قال : ع فما حول » فهر دتما حولا فل أجد' من يعر ا لم أيه فقال :عر فها ولا » فعر قبا غ 
اج ای تلا قال : احفظ وعاوها و مدوها ووکاءها » فان جاء صاحیا و الا تشم مها » فاستاعت . 
فلتبته 8 بمكة قال : لا أدرى لائ آحوال أوكدولة واحداً 6 

[ ادیث ۲۸۲۹ س طرف و [rity‏ ۲ 

قوله ( باب إذا أخبره رب اللقطة بالعلامة دفع اليه ) أورد فيه حديث أفى بن كعب د أصبت صرة فنا مائة 
دینار , كذا للستعلى » والکشمپنی د وجدت » والباقين د أخذت » . ول بقع فى سياقه ماترجم به صر ما ء وكأنه 
آشار إلى ماوقع فى بعض طرق کا سيأ ذكره .وه (حدئنا آدم حدثنا شعبة , رحدئی محد بن بشار حدثنا غندر 
حدثنا شبة ) مکذا ساقه عاليا و ناذلا : والسياق للاسناد النازل . وقد آخرجه البق من طربق آدم مطولا . 
وله ان چاء صاحما و الا فاستتع (e‏ فى وواية حاد بن سلية وسفیان الثودى وزيد بن أئيسة عند سل وأخرجه 
مسر والرمذی والنساق من طریق الثورق وأحد وأو داود من طر يق حادكلوم عن سلبة بت كول فى هذا الد یٹ 
« فان جاء أحد مرك بمددها ووعائبا ووكائبا فاعمابا إياه » لفظ سل . و آما قول أبى داود : إن هذه الزيادة زادها 
حاد بن سلة وهی غير محفوظة فتمسك با من حاول تتتعيفها قم يصب » بل هی صحيحة » وقد عرفت من وافق 


۷۹ ۲۸۳٩ الحديث‎ 


تسا 
ادا عایها ولیست شاذة , وقد أخذ بظامرها مالك وأحد, وقال أبو حنيفة والشافمی : ان وقع فى نفسه صدقه 
جاز أن يدقع اليه ٠‏ ولا يحبر على ذلك إلا يبيئة , لاله قد يصيب الصفة . وقال الخطابى : إن حت هذه اللفظة لم جر 
عنالفتها » و هی فائدة قوله ه اعرف عفاصبا الخ » وإلا الاحتباط مع من ل ير الرد إلا بالبيئة » قال : ويتأول قرله 
« اعرف عفاصما » على أنه آمه بذلك لثلا تختلط ,ماله أو لشکون الدعوى فيا معلومة . وذكر غيره من قوائد 
ذلك أيضا أن يعرف صدق المدعى من كذبه , وان فيه تیا على حفظ الوعاء رغيره لآن العادة جرت بالقائه إذا 
أغذت النفقة » و أنه إذا نيه على حفظ الوءاء کان فيه تنه على حفظ الال من باب الأول . قلت : قد صحت هذه 
الزيادة فتمين المصير الا » و سيا فى أيضا فى حديث ذيد ب غالد فى آخر أبواب اللقطة » وم أعتل به بمضهم 
من أنه إذا وصفها فأصاب فدنمبا اليه جاء شخص آخر فوسفپا فأصاب لایقتضی الطمن فى الريادة ء فنه يمير اک 
حينم ) لو دفعما اليه بالبينة اء آخر فأنام بيئة أخرى أا له » وق ذلك تفاصيل امالكية وغيرم . وقال بعض 
متأخرى الشافعية : يمكن أن حمل وجوب الدفع لمن أصاب الوصف على ما إذا كان ذلك قبل القلك ؛ لته حينشذ 
مال ضائع لم يتعلق به حق ثان » مخلاف ما بعد ال فانه حمئئذ حتاج المدعى الى البينة لعموم قوله ب « البينة على 
المدعى , ثم قال : أما إذا سحت الزيادة فتخص صورة الللتقط من عموم « البيئة على المدعى , والله أعل . وقوله 
د احفظ وعاءها وعددها ووکادها » الوعاء بالمد و بكس الواد وقد تضم ؛ وقرأ بها لسن فى قوله (إقبل وعاء آحیه) 
قروأ سعيد بن جبين «[عاء» بقلب الواو الم-كسورة همزة . والوعاء مايجعل فيه الثىء » سواء كان من جاد أو 
غزف أو خشب أو غير ذلك . والوکاء بكر الوار والد الخيط الذي يدد به الصرة وغيرها . وزاد فى حديث 
زيد بن خالد ه العفاص » وسیای ذكره وشرحه وحم هذه العلامات فى الباب الذى بعده . وله ( فلقيته بعد 
6 ) افائل شعية » والذنى قال ہ لا آدری » هو شيخه سلة بن کیل » وقد بين ملم من دواية بز بن أسدعن 
شعبة أخبرفى سلة ب نكبيل وأختصرالحديث » قال شعبة : قسمعته بعد عشر سین يقول « عرفها تما واحداء . وقد 
بینه أبو داود الطبالى فى مسنده أيضا فقال فى آخر الحديث , قال شعبة فلقيت سلة بعد ذلك فقال لا أدرى ثلانة 
أحوال أو حولا واحداء ؛ وأغرب ان بطال فقال : نی شك فيه هو أبى” بن كمب » والقائل هو سويد بن غفلة 
انبی . ول يصب فى ذلك وإن تبعه جاعة مهم النذری » بل الدك فيه من أحد رواه وهو سلة لا استثبته فيه 
شعية ؛ وقد رواه غير شعية عن سلة بن كمل بغير شك جماعة وفیه «ذه الزيادة » وأخرجها مسل من طریق الاععش 
والثودى وذيد بن أن أنيسة وحاد بن سلة كلهم عن سلدة وقال : قالو! فى حديئهم جميما ثلائة أحو ال » إلا حاد بن 
سلمة فان فی حديئه عامين أو اا ٠‏ وجمع يعضوم بين حديث آي هذا وحديث زيد بن خالد الآ فى اباب الذى 
يليه فانه لم يختاف عليه فى الاةنصار على سنة واحدة فقال : يحمل حديث أبى بن كعب على مز يد الورع عن التصرف 
فى اللقطة والمبالفة فى التعفف عنبسا » وحديث زيد على ما لابد منه ٠‏ أو لاحتیاج الاعرای واستفتاء أل . قال 
المنذرى : لم يقل أحد من أ الفتوى ان اللقطة تمرف ثلاثة أعوام » ژلاشیء جاء عن ع انتهى . وقد حکاه 
الماوردى عن شواذ من الفقپاء . وحى ابن النذر عن عر أدبعة أقوال : يعرفها ثلائة أحوال اما واحداء 
ثلاثة آشبر ء ثلاث أيام . وحمل ذلك على عظم اللقطة وحقارتها . وزاد ابن حرم عن عر قولا خامسا وهو أد بعة 
أشهر . وجزم ابن حزم وابن الجوذى بأن هذه الزيادة قلط . قال : والنی یظهر أن سان أخطأ فيا ثم 


{a ۸۰‏ کتاب اة 


ثبت واستذكر واستمر على عام واحد » ولا پوخذ إلا ما لم يدك فيه راوه . وال ابن الجوذى : يحتمل أن 
يكون يِل عرف أن تعريفها لم بقع على الوجه الذى ينبغى » قاس أبيا بإعادة التعريف کا قال للسىء صلاته « ادجع 
فصل فانك لم قصل » انتبی . ولا عاق بعد هذا على مدل آي مع حكونه من نقپاء الصحابة وفضلائهم . وقد حکی 
صاحب الحداية من النفية ووابة عندم أن الاس فى التعريف مفوض لاس الملتقط » فعليه أن يعرقبا إلى أن 
يلب على ظنه أن صاحها لایطلپا بعد ذلك ؛ واقه أعلم . وسياى بقية الكلام على حديك“ألى بن كعب فى آواخر 
أبواب القطة قريبا إن شاء الله تعالى 0 
؟ - سیب َل لزب 

۷ - ری عرو ین" عباس حدتنا عبد طن حداگنا سان" عن ربيعة حلاثني يزيد موی 
یش عن زیر بن َال اهبقع رض ال عنه قال « جاء ری لب يلوف آله عا يتم فقال :رن 
0 ا ف عفاصها ووکاءها فان چاه أحل” عير با و إلا تما . فال : يارسول ال فضالة لفت ؟ 
قال : لك أو لأيكة أو انب . قال : 5 الابل ؟ فم وجه ای وطاق قال : مالك وها ؟ متها 
حذاؤها وستاژها »رد لاء وا کل الشجر”  »‏ 

قله ( باب ضالة الابل ) أى هل تلتقط آم لا ؟ والضال الضائع ؛ والضال فى الوا نکلقطة فى غيره ؛ واجهود 
عل القول بظاهر الحديث فى أتهالا تلتقط . وتال الحنفية : الأولى أن تلتقط » وحل بعضهم النهى على من التقطبا 
ليتملكبا لا ليحفظبا فیجوز له » وهو قول اشافعية . وکذا إذا وجدت بقرية فيجوز اللك على الأصح عندم » 
والخلاف عند الم لكية أيضا , قال الملاء حكة الى عن التقاط الإبل أن بقاءها حيث ضلت أفرب إلى وجدان 
مالکپا لما من تطلبه لما فى رحال الناص . وقالوا : فى معنى ال بل كل ما امتنع. بقوته عن صغار السباع . قله (حدثنا 
عبد الرحمن ) هو أبن مبدى » وسفيان هو الثودى . قوله ( عن دبيمة ) هو ابن أبى عبد الرحن العروف بالرأى 
يسكون الممزة »وقد رواه ابن وهب عن الثورى وغيره « أن دبيمة حدم > أخرجه مسل . قوله ( مولى 
المنبعث ) بضم الم وسكون النون وفتح الموحدة وكسر المبملة بعدها مثلثة » وليس له فى البخادی سوى هذا 
الحديث » وقد ذكره فى العم والشرب وهنا فى مواضع ؛ ويأى فى الطلاق والادب . قوله ( جاء أعرابى ) فى دواية 
مالك عن ربيعة د جاء دجل » وزهم ابن پشکوال وعزاه لاش داود وتبعه بعض التأخر ين أن السائل المذكور هو 
بلال المؤذن , وم أر عند أبى داود فى شىء من النسخ شيشا من ذلك » وفيه بعد أيضا لآنه لابوصف باه أعرابى » 
وقيل السائل هو الراوى وفيه بعد أيضا لا ذكرناه . ومستند من قال ذلك مارو اه الطبرالى من وجه آخر عن دبيعة 
ذا الاسناد فقال فيه د انه سأل الى ب » لکن رواه أحيد من وجه آخر عن زيد بن غالد فقال فيه« اله سأل 
اني يي : أو ان رجلا سأل » على الك . وأيضا فان فى وواية ابن وهب المذكورة عن زيد بن غالد ه أئى دجل 
وأنا معه » فدل هذا على أنه غيره » ولعله فسب السؤال إلى نفسه انكو نه كان مع السائل . ثم ظفرت بتسمية السائل 
وذلك فيا أخرجه الميدى والبغوى وابن السكن والبادودى والطبرا كلهم من طريق جمد بن ممن لنفاری عن دييعة 


A ۲۸۲۷ الحديث‎ 


عن عقبة بن سويد امن عن أبيه قال « سألت دسول الله بي عن اللقطة فقال : عرفبا سنة ثم أوثق وعاءها > فذکر 
الحديث . وقد ذکر أو داود طرفا منه تعليقا ولم يسق لفظه . وكذلك البخاری فى تاريضه . وهو أولى مايفسر به 
هذا اہم لكونه من .دط زيد بن نالد . وروی آبو بكر بن أي شيبة والطبراتى من حديث أب ثملبة الخشنى قال 
« قلت بازسول الله (لوری برجد عند القرية » قال : عرفها حولا » الحديث » وفبه سؤ اله عن الشاة واليعير وجوايه 
وهو فى أثنا. حديث طويل أخرج أصله النساى . وروی الاسماعيل فى ٠‏ الصحاية» من طر بق مالك بن عمير عن أأبيه 
أنه د سأل دسول اله بي عن القطة فقال : ان وجدت من يعرفها فادفعها اليهء الحديث واسناده واه جداء وروی 
الطيرانى من حديث الجارود اامیدی قال « قلت با رسول اله اللقطة تجدها ء قال : أنعدها ولا تكح ولا تنيب » 
الحديث . وله ( فسأله عا يلتقطه) فى أكثر الروايات أنه سأل عن الط , زاد مس من طريق حي بن سعيد عن 
يزيد مول المنبعث « الذهب والفضة » وهوکالثل والا فلا فرق يينهما وبين الجوهر واللؤاؤ لا وغير ذلك ما 
پستمټع به غيرالحيوان فى تسميته لقطة وف إعطائه الحم المذكور . ووقع لای داود من طريق عيد. الله بن يزيد 
مولى المنبعث عن أبيه بلفظ « وسئل عن اللقطة » . قوله (عرفها سنة ثم اعرف عفاصها ووكاءها ) فى رواية المقدی 
عن سلبان بن بلال الماضية ف الم د اعرف وكاءها أو قال عفاصبا » لس من طرٍبق إشير بن سعيد عن زید بن خالد 
« فاعرف عفاصپا ووعاءها وعددها » زاد فيه المددكا فى حديث أ ى"بن كنب ۰ ووقع فى زواة مالك کا ساق بعد 
باب « اعرف,عفاصها ووكاءها ثم عرفها سئة » ووائقه الا کر . نم وافق ألثورى ما أخرجه آبو داود من طريق 
عبد الله بن يزيد مولى النبعث بلفظ « عرفها حولا ۰ فان جاء صاحپا فادامها اليه ؛ وإلا امرف وكاءها وعفاصها ثم 
أقبضها فى مالك » الحديث . وهو يقتضى أن التعريف بقع بعد معرفة ما ذكر من العلامات . ورواية الباب :قتضى 
أن التعريف يسبت اامرفة ‏ وقال التووى : جمع بیدا بأن يكون مأمورا بالمعرفة فى حالتين , فيعرف ااملامات 
أول مايلتقط حى يعم صدق واصفبا اذا وصفباكا تقدم » ثم بعد تعريفبا سنة إذا آراد أن تلكا يمر فبا مرة 
9 ی تعرفا وافيا عققا لیم قدرها وصفتما فيردها ال صاحبا . قلت : ويحتمل أن تكون «ثم ٠‏ فى الرو ابتين ,عمنی 
الوار فلاتقتضى ”رتيا ولا تفتضى تفالفا يحتاج الى المع ۰ و يقويه کون الخرج واحد والقصة واحدة , وأتما يحسن 
ماتقدم أن لو كان تحرج مختلفا فیحمل على تعددالقصة» ولیس الفرض إلا أن بقع التمرف والتعر یف مع قطع النظر 
عن أيهما آسبق . واختلف فى هذه العرفة على قو لين للعاءا. أظبر هما الوجوب اظاهر الآمر » وقيل يستحب » وقال 
يعضهم يحب عند الالتقاط ؛ ويستحب بعده . والعفقاص بكر المبملة وتخف.ف الفاء و بعد الالف مبملة : الوعاء 
النی تکون فيه النفقة جلداكان أو غيره , وقيل له الغفاص آخذا من المفص وهو اننى لان الوعاء بثنى على مافیه 
وقد وقع فى ه زوائد المسندء لعبد الله بن أحمد من طريق الاعش عن ساءةفى حديث أي" ه وخرقتها » بدل عفاصياء 
والعفاص أيضا ال+لد النی يكون على دأس الفارورة ؛ وأما الذى يدخل فم القارورة من جلد أو غيره نبو الصیام 
پکسر الصاد المهملة . قلت : یف ذكر المفاص مع الوعاء فالراد ای » وحیت ‏ يذكر المفاص مع الوعاء الراد 
به الأول » والغرض معرقة الالات الى تحفظ النفقة . ويلتحق »ا ذكر حفظ الجنس والصفة والقدر والكيل فما 
يكال والوزن فيا پوزن والندع فا شرع . وقال جاعة من اشافمية : يستحب تقييدها بالكتابة خوف النسيان » 
واختلفوا فبا ذا عرف بءض الصفات دون بمض بناء على القول بوجوب الدفع لمن عرف الصفة , قال ابن القاس : 


فتح الباري ج (ع) م رده 


AY‏ 0 م كتاب الأفطة 


س 
لابد من ذكر جیمپا , وكذا قال أصبغ » لکن قال لايشترط. معرفة المدد »وقول ابن" قاسم أقوى لثبوت 
ذكر المده فى الرواية الأخرى » وزيادة الحافظ حجة . و قوله « عرفیا » بالتشديد وکسر الراء أى اذكرها للناس » 
قال الملباء : عل ذلك الحافل كأ بواب المساجد والاسواق ونحو ذلك ؛ يقول : من ضاعت له نفقة أو نمو دك من 
العبادات . ولا يذكر شيئاً من الصفات . وقوله ‏ سئة » ی متوالية فلو عرفها سنة متفرقة لم یک فکان بعر فما ىكل 
سنة شهر! فیصدق أنه عرفا سنة ف الى عشرة سنة . وقال العلاء : يعرفها فى كل يوم مرتين ثم مرة ثم فى کل 
أسبوع ثم ی کل شهر » ولا يشترط أن يعرفها بنفسه بل يحوذ بوكيله » ويعرفها فى مکان سقوطها وق غيره . ره 
( فان جاء أحد يخبرك پا ) جواب الشرط محذوف #ديره فادها اليه . وف روإية محمد بن بوسف عن سفيان کا 

سيأ فى آخر آبواب اللقطة د فان جام أحد رك بعفاصها ووا > وقد تقدم البحث فيه . قوله ( دالا فاستنفقها) 
سبأنى البحث فيه بعد أبواب . واستدل به على أن المتفط يتصرف فما سواء كان غنيا أو فقيرا . وعن أبى حنيفة 
إنكان غنيا تصدق با وان جاء صاحبا تخر بين [مضاء الصدقة أو تفررمه ‏ قال صاحب الهداية: إلا إنكان يأذن 
الإمام فيجوذ للغنىكا فى قصة أبى بتكمب ٠‏ وببذا قال عمر وعلى وابن مسعود وان عباس وغيرم من الصحابة 

دالت بعين . قوله ر قال بارسول الله فضالة الم ) أى ماحکها ؟ غذف ذلك للع به . قال العلماء : الضالة لاقع إلا 
على الحيوان . وما سواه يقال له لقطة . ويقال للضوال أيضًا اموای والحواف باليم والفاء واموامل . قوله ( لك 
أو لاخيك أو للذئب ) فيه إشارة الى جواز آخذها ء كأنه قال : هى ضعيفة لعدم الاسثقلال معرضة للبلاك مترددة 
بين أن تأخذما أنت أو أحوك ؛ والراد به ماهو آعم من صاحما أو مر ملتقط آخر » والمراد بالذئب جنس 

ما پا كل اشاة من السباع . وفيه حث له على أخذما لانه إذا عا أنه إن لم يأخذها بقيت للذئبكان ذلك آدعی له إلى 
أخذها . ورقع فى رواية اماعیل بن جمفر عن ربيعة کا سيأتى بعد أبواب د فقال خذها ۰ فائما هی لك » الخ وهو 
صر فى الأمر الا خذ ٠‏ فقيه دليل على رد إحدى الروايتين عن أحد ف قوله د يترك التقاط العاة » عر مسك به مالك 
فى انه علكيا بالاخد ولا بازمه غرامة وأو جاء صاحما . واحتج له بالنسوية بين الذئب و اللتقط , و الذئب لاغرامة 

عليه نكذلك انلتقط . وأجيب بان لام ایست للتمليك لن الذئب لاملك وما بملكيا الملتقط على شرط انها . 
وقد |جمرا على أنه لو جاء صاحبا قبل أن يأ كاا الملتقط لاخذها فدل عل آنبا باقية على ملك صاحبا » ولا فرق بين 
قوله فى لشاة « هى لك أو لاخيك أو للذئب» وبين قوله فى اللفطة « شأنك بها أو خذها » بل هو آشبه بلقاك لاد 
م يشرك ممه ذثبا ولا غیره » ومع ذلك فقالوا فى النفقة يغرمها إذا تصرف فا ثم جاء صاحپا . وقال ابلپود : يحب 
تعريفها . فاذا نقضت مدة التعريف أ كايا إن شاء وغرم لصاحبا ء إلا أت الشافعی تال : لایمب تعر يفها إذا 

و جدت ف افلاة » رأما فى القرية فيجب فى الامح . قال النووى : احتج أمابنا بقوله يت فى الرواية الأول د فان 
جاء صاحبا فأعطبأ اياه » وأجابوا عن رواية مالك بأنه لم يذكر الغرامة ولا نفاها ثبت حکما بدليل آخر ابی . 

وهو برم أن الرواية الأدلى من روایات سل فا ذكر حك الما إذا أكلها المنقط »ول أد ذلك فى شىء من ررایات 

مس ولا غيره ق <دیث زيد بن غالد » نمم عند أبى دأود والترمذى والنسائى والطحاوی والدارقطی من حديث 
مرو بن شعيب عن أبيه عن جده فى ضالة الشاة « فاجمها حى ياتا باغپا » ۰ قله ( فتس وجه النى ينه ) عر 
بالمين الميملة الثقيلة أى تغير , وأصله فى الجر إذا قل ماؤه فصار قليل النصرة عدم الاشراق ؛ و يقال لإوادى 

الجدب أممر ؛ دلو ررى تمفر الي المجمة لكان له وجه أى صار باون المغرة وهو حبرة شديدة إلى كودة » 


Af ۲۸۷۲۸ الحديث‎ 


سس سس سس سس سس ۲ 
ويقويه أن قوله فى روايه إسماعيل بن جمفر د أفضب حتى مرت وچتاه أو وج . ۆل ( مالك وها ) زاد 
ف دواة سليآن بن بلال عن ربيعة السابقة فى العم «فذرها حتى بلقاها ريها » ۰ قله ( معبا حذاژها وسقاوها ) الحذاء 
بكر المهملة بعدها معجمة مع المد أى فما » وسقاژها أى جوفها وقيل غنقبا » وأشار بذلك ال استغنائها عن 
الحفظ لما ما رکب فى طباعبا من الجلادة على امش و تناول المأ کول بغير تعب اطول عنقبا فلا تحتاج الى ملتقط 

۳ - اسیت ذا ار 

۸ - مي إسماعيل بن عبد ار قال حداثني سليانة بن يلال عن ی عن يزيد" تمولی الث | 
سبع زب بن خافر رضي لله عه يفول « سل الي بإ عن لتر فرعم أنه قال :مرف تفاضا واه 
م عر”“فها سنة ( يقول زد إن ل تمرف استنق بها صاحبهاء وکانت وديمة” عنده . قال ی" :نذا النی 
لا آدری أفى حدیث رسول اث ی دو ام شی رمن عندو ) . م فال :كيف ری ف ضا نتم ؟قال الب" 
ا خذها » ناما هى للك أو لأخيك أو للذ بر( قال يزيد :وهی رف ایض ) . مم قال کیت ترى فى 
ضاف الإبل ؟ قال فقال : دَهْاء قان مها حذاهها ويقامهاء »کرد الم وتا كل الشجر خی جد هارا 

قوله ( باب ضالة القع ) كأنه آفردها بترجة ليشير الى افتراق حکبا عن الإبل ؛ وقد انفرد مالك بتجوبز أخذ 
الشاة وعدم تعريفيا متمسكا بقوله د هی لك » وأجيب بأن اللام ليست للتمليك كا أنه قال أو للذئب والذئب لاءلله 
باتفاق » وقد آجموا على أن مالکپا لو جاء قبل أن با کها الواجد لاخذها منه . قله ( دنا اسماعيل بن عيد الله 
هو ابن أبى أويس › وقد روى المكثير عن شيخه هنا سلیان بن بلال بواسطة ٠‏ قُولهِ ( عن يحى ) هو أبن سعيد 
الا أصادى » وسبق فى العم من و جه آخر عن سلبان بن بلال عن دبيعة فكأن له فيه شبخین » وقد أخرجه الطحاوى 
من طريق عد الله بن عمد الفهمی عن سلمان بن بلال عنهما جميعا عن يزيد مولى المنبعث » و آخرجه السا وان 
مأجه و الطحاوى من طر يق أبن عيوئة عن ی بن سعيد عن دبيعة عن يزيد جعل د ببعة شيخ حلا دفیقه » لکن 
سيأ فى آخر الطلاق من رواية سفيان بن عبيئة عن بجی بن سعيد عن يزيد مرسلا ه قال سفیان قال يحي وقال د بيعة 
عن يزيد بن خالد قال سفيان و اقیت ربيعة دی به » فالحاصل أن من رراه عن یحی عن يزيد عن ذيد يكون قد 
موی الإسناد فان حی إا مع ذكر زيد فيه بواسطة ربيعة , ويمتمل أن يكون عى لما ححدثك به سفسان کان ذاهلا 1 
عنه ثم ذكره لما حدث به سلیان وات أعم . وله ( فرعم ) أى قال . والرهم يستعمل ف القول الحقق كثيرا . 
له ( ثم عرفبا سنة » بقول يزيد أن لم تعرف استلفق بها صاحبا ) أى ملتقطها وكانت وديعة عنده ( قال ې 
هذا التى لاأدرى أهو فى الحديث أم ثىء من عنده ) أى من عند يزيد , والفائل يقول يزيد هو حی رن سعيد 
الأنمارى . والقائل د قال » هو سليان » وها موصولان بالاسناد المذكور د والغرض أن محي بن سعید شك هل 
قوله « د لتكن وديءة عنده» مرفوع أو لاء وهذا القدر الشار اليه بهذا دون ما قبله لثبرت ما قبله فى أكثر الروایات 
وخلوها هن ذسكر الوديمة » وقد جزم يحي إن سعيد برقصه مرة أخرى وذلك فيا أخرجه مس عن التمنى 


۸ ْ م - کتاب القع 


والاسماعيل من طریق بجی بن حسان کلاهما عن سلمان 3 بلال عن حى فقال فيه « فان لم تعرفا فاستافقها 
ولشکن وديمة عندك » وکذاك جرم برقعها خالد بن عخلد عن سلمان بن ربيعة عند مس » والفهمی عن سليان عن 
حى ون بيعة جما عند الطداوى » وقد أشار البخارى إل رجحان رفعها دجم اهل أبواب 3 إذا جاه صاحب اللقطة 
بعد سنة ردها عليه » لابا ودنعة عنده » وسيأتى الكلام على الراد بکوما وديمة هناك ان شاء الله تعالى » قول 
( قال يزيد وی تركف أيضا ) هو بتشديد الراء وهو موصول بالاسناد المذكور ثم يشك حي فى کون هذه 
بل موقرفة على يزيد او أرها مرفوءة فى شىء من الطرق ؛ وقد تقدم حكاية الخلاف فيه فى الباب الذى قبله 
ع - باصي إذالم بود صاحب الفط بعل سنة فب آن وجا 

۹ - وشا عد الله بن بون أخبرنا ماللك عن زب بن ألي عبد ارخن عن بيك تولا 
اس عن زبهر بن خالررفی" ال عنه قال « جاه رجز إلى رسولو اله بلي فال عن طز فال : اعرف 
عفاصها واه عنم سنة . فان جام صاحبها وا" نك ما .قال : فضا ات ؟ قال : هی ات أو 
لأخرك أو لاب . قال: فضلة الإبل ؟ قل : مالك وها ؟ مها سقاژها ووذاژها » رد لام وتا کل الشجر 
۳۹ يلاها رما € 

قله باب إذا لل بر جل عأ حب القط: بعد مه فهی ‏ وجدها ) أى غا كان آر نقرا ۴ تقدم » آررد یه 
حديث زيد بن خالد الذكور من جبة مالك عن رة وفيه قوله «*م عرفها سئة ۰ فان جاء صاحبا والاشأنك اء 
قيه حذف تقدیره فان جاء صاحبا مادعا اليه وان م ى“ شأ نك بيا . غذف من هذه الرواية جواب الشرط الأول 
وشرط «إنء الثانية راافا. من جوا فاله ان مالك ى حديت آي" الأتى فى أواخر أبراب الفطة بافظ , نان جاء 
صاحپا والا استممع بها . وما وقع الحذف من بعض الرواة درن بعض » أقد تقدم حدیت ألى فى أول القطة 
بلفظ د فاستمتع با » بائبات الفا. فى الجواب الثائى » ومضی من رواية الشردی عن ربيعة فى حديث الباب بلفظ 
« والا فا-نتفقبا » ومثله ماسیی بعد أبراب من رواية اسماعيل بن جعفر عن ربيعة بلفظ ه ثم استنفق ما . فان 
جاء ربا فادها اليه » رل من طريق أبن رهب الندم ذكرها د فإذا لم يأت لها طالب فاستنفةپا » ۰ واستدل به على 
أن اللاقط ملكا بعد انقضاء مدة التعريف ؛ وهو ظاهر نص اشافمی : فان فوله « شا نك با » تفویض الى 
اختباره » وقوله : فاستتفقها , الام فيه للإباحة ؛ والمشيور عند الشافمية اشتراط ااتافظ بالليك : وقيل تك 
النية وهو الأرجح دلیلا ء وقيل تدخل فى ملکه »جرد الالثقاط » وقد رری الحديث سعيد بن متصود عن . 
الدرارردى عن ربيعة بلفظ د والا قتصنع با ما تصنح مالك » ۰ قوله ( شأ نك با ) الان الحال أى تمرف فبا » 
وهو بالنصب أى الزم شا نك يرا : ووز الرفم بالابتدا. والب د با » أى شأ نك متعلق با » واختلف الملاء قيا إذا 
تصرف ف اللقطة بعد تعر يقها سئة ثم جاء صاحنبا هل يعضمتها له أم لا ؟ اور على وجوب الرد إن كانت المين 
موجودة » أو البدل أن كانت استبلکت » وغااف فى ذلك الكرابيسى صاحب اشافعی ووافقه صاحیاه البخاری 
ودود بن على إمام الظاهرية » لکن رافق داود ابمپود إذا كانت المين عة » ومن حجة الجبور قوله فى الرواية 


A ۲۸۳۰ -۲)۲۹ دوت‎ 


الماضية ه و لشکن وديعة عندك » وقوله أيضا عند مسل فى دواية بشر بن سعيد عن زيد بن خالد فاعرف عفاصما 
ووكاءها ثم كلها : فأن جاء صاحها فأدها اليه » فان ظاهر قوله د فان جاء صاحبا الخ » . بعد قوله « كابأ » يقتضى 
وجوب ردها بعد أكلرا حمل على رد البدل , وحمل أن کون فى الكلام حذف يدل عليه بقية الروايات ٠‏ 
والتقدير فاعرف عفاصها ووكط ها ثم كلما إن لم يحىء صاحما فان جاء صاحما فأدها اليه » وأصرح من ذلك رواية 
أبى داود من هذا الوجه بلفظ د فان جاء باغربا فأده! الہ . والا فاعرف عفاصبا روكاءها ثم كلا :فان جاء باغيها 
فادها اليه » فاس بادائها اليه قبل الاذن فى أكلرا وبعده + وهی أقوى حجة للجمهود » وروی أبو داود أيضا من 
طريق عبد الله بن يزيد موی المنبءث عن أبيه عن زيد بن عالد فى هذا الحديث د فان جاء صاحبا دفمتها اليه و إلا 
عرفت وكاءها وعفاصها ثم افیضها فى مالك فان جاء صاحبا فادفمما اليه » وإذا تقرر هذا أمكن حمل قول المصئف 
فى الترجة « فبى لمن وجدها » أى فى با حة التصرف فبوا حينئذ ء وأما آس انما بعد ذلك فپو سا كت عنه ؛ قال 
النووی : ان جاء صاحبا قبل أن ملكا االتقط آخذها پزواندها المتصلة والمنفضلة : وأما بعد الك قان لم ىء 
صاحبا فبى لمن وجدها دلا مطالبة عليه فى الآخرة , ران جاء صاحبا فان كانت موجودة بعينها استحقها بز رادها 
التصلة ومبما تلف نا لزم اللتقط غرامته للاك وهو قول الموور . وقال بمض السلف : لابلزمه » وهو ظاهر 
اختمار البخارى والله أعل . وساذکر بقية قوائد حدیث زيد بن خالد بعد أربعة أبواب أن شاء الله تعالى 


0 - پاب إذا وجل خثبة فى البسر أو سوطا أو عو 
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۳۰ وقال الیث حدةئنى جعفر بن ربيعة عن عبد آرهن بن رز عن أ هريرة رطى الله عنه 


24« ت 
« عن رسول الله يلع آه ڏڪر رجلا من ہنی إسرائيل” - وساتی ادیش - 


عله » فاذا هی بالمشبةر تأخذها لأر حمباء فنا > تَشْرها وَجِد الال والصحيفة > 


قوله ( باب [ذا وجد خشبة فى البحر أو سوطا أو توه ) أى باذا پمنع به هل يأخذه أو يتركة؟ و ذا آخذه 
هل يتملك أو يكون سبیله سبیل اللقطة ؟ وقد اختاف العلماء فى ذلك ۰ قوله ( وقال الليث الم ) تقدم اسکلام عليه 
مستوق ف الکفالة » وأوردء هنا مختصرا » وسبق توجيه استنباط الترجمة منه وألما من جبة أن شرع من قبلنا 
شرع لنا مالم أت فى شرعنا ماما لفه , ولا سم ذا ساقه الشارع مساق الثناء على فاعله » فمذا التقدير جم المراد من 
جواز أخذ الخشبة من البحر . وقد اختلف العلاء فى ذلك على ما سأذكره . وأما السوط وغيده ثم بقع له ذكرفى 
اباب » فاعترضه ابن النیب بسبب ذلك » وأجيب بأنه استتيطه بطريق الإلحاق . ولعله ماد بالسوط الى أثر بای 
بعد أنواب فى حديث أبى ب نكعب » أو أشار الى ما أخرجه أو داود من حديث جار تال « رخص لا دسول الله 
يي فى العصا والموط والمحبل وأشباهه يلتقطه الرجل ينتفع به > وف [سناده ضعف» و اختلف فى رفده ووقفه ؛ 
والاصح عند الشافعية أنه لا فرق فى القطة بين القلیل والکشر فى ارف وغيره "وق وجه لاحب 
التعريف أصلا ؛ وقيل تعرف مرة وقيلثلاثة أيام وقبل زمنا يظن أن قافده آعرض عنه : وهذا كله فى قليل له 
قمة أماما لا قيمة لهكالحبة الوا حدة فله الاستيداد به على الاصح ‏ ون الباب الذى يليه فى حديث القرة حجة لذلك » 


43م 46 ہے كتاب إللقطة 


ت س یس سس 
وعند المنفية أن کل شىء بعلم أن صاحبه لا يطلبهكالنواة جاز أخذه والالتفاع به من غير تعر یف ؛ إلا أنه ببق على 
ملك صاحبه . وعند الالكة كذلك إلا أنه زول ملك صاحيه عنه ؛ فان كان له قدر وسنفمة وجب تعريفه . 
واختلفوا فى مدة التعريف ۰ فا ن كان ما يتسارع اليه الفساد جاز أكله ولا يضمن عل الأصح 

7 - پات إذا وَجِد كرةً فى الطریقر 
۳ 2 - 4 427 2 
۳۱ - هیا جد بن يوست حد كنا سفيان عن منصور عن طلحة عن أنس رضي اله منه قال 

دع اوه ی بتر فى الطريق_ قال : ولا ی أخاف* أن تسکون من الصدقة لکلا » 

۲ ۷ مس وقال غي : حدند فيان حدئنی منصور” ۰ وقال زائدة عن منعورے عن طاح حدما ان 


۳ 0 


وحدثنا محمد بن مقائلر خب نا عبد الل أخبرن مت عن همام بن منبه عن أ هريرةً رضی الله عنه عن 
الب بإ قال « ی لالب إلى أهلى » فاج الفرة ساقطة على فرافی فأرفتما ٩‏ کہا مه أخثىئ أن تکون" 
مدق فلقپا » 

قوإه ( باب إذا وجد مرة ف الطريق ) أى يجوز له آخذها وأكلها وکذا نحوها من الحقرات , وهو المشبور 
اجزوم به عند ال کین » وآشار الرافعى ال تخریج وجه فيه . وقد دوی أبن أ شيبة من طریق میمو # زوج النى 
يله نبا وجدت تمرة فا کانہا وقالت : لايحب الله الفساد : تمنی أنها لو ترکت فل توخذ فتؤكل فسدت . قوله (عن 
طلحة ) هو ابن مصرف ٠‏ قله (لآكنها ) ظاهی فى جواذ أكل ما پوجد من الحقرات ملق فى الطرقات ٠‏ لاه بإ 
ذکر آنه تنم من كلها إلا تورعا لخشية أن نكون من الصدقة الى حرمت عليه » لا لوا مرمية فى الطريق 
فقط . وقد أوضح ذلك قوله فى حديث أبى هرررة ثالى حديث الاب ١‏ على فراشی » فانه ظاهر فى آنه ترك أخنها 
تور مخشية أن تکون صدقة ؛ فلو لم خش ذلك لكلا » ول يذكر تمریفا قدل على أن مثل ذلك بلك بالخ ولا 
يحتاج الى تمریف ۰ لکن هل يقال با لقطة رخص ف ترك تعريفما , أو ليست لقطة لان اللقطة ما من شأنه أن 
يتملك دون ما لا قيمة له ؟ وقد استشکل بمضهم ترکه يل المرة فى الطريق مع أن الإمام راخذ الال الضائع للحفظ 
وأجيب باحتال أن يكون أخذما كذلك لانه لیس فى الحديث ماينفيه ۰ أو رکا عمدا لينتفع بها من يحدها من 
تمل له الصدقة ‏ واا يحب على الامام حفظ الال الذى يعم تطلع صاحبه له » لا ما جرت به العادة بالإعراض عنه 
لقارته . و اه أعل ٠‏ له (وقل يحي ) أى ابن سعند القطان »وقد وله مسدد فی مسنده عله > و أخرجه 
الطحادى من طریق مسدد . قلت : ولسفیان فيه (سناد آخر آخرجه ابن أي شيبة عن وکیم عنه ببذا الاسناد الى 
طلحة ذقال د عن ابن عبر أله وجد تمرة فا كبا » . قوله ( وتان زائدة الخ) وصله مس من طريق أن أسأمة عن 
ذائدة . قوله ( أخبرنا عبد ان ) هو ان البارك » وقد تقدم اللكلام عليه مستوف ف أوائل البيوع 

۷ - يسيس کین رنه آهل مک ؟ 
وقل طوس عن این پاس رضى اله +نهما عن اللیئ کک قال « لاط تیا إلا تن تب 
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وقال خالد عن عكرمة هن ان ماس هن الي ي قال « لبط ید مرف 4 

۳ س وقال أحمد ن سید حدقا روخ حد"ثكا ز كرام حدکتتا مرو بن ديار عن عكر مة عن 
بن عباس, رضي اله عنبما أن رسول اله بإ قال « لا مض عضاهپا» ولا ینف صيد ما ؛ ولا حل لیا 
إل اشد “ولا ی خلاها . ف 007 : پارسول" ۳1 يذ الاذخر . فقال : اد الاذخر 1 

0 2 ت و 3 

۵ - مرا تب بن مومی حداتا ادن" مسل حلائكا الاوزای قال حر ی مب ن ألى 
كثير قال حدانى أبو سل بن" عبد امن قال حدنی آبو هريرة رضي امه قال « نا فح اله على رسوا 
َك مک ءام فى الناس فید لله وی عليد ثم" قال « إن الله حبس عن مكة الفيلٌ وتاط عليها وسو 
والْميين”» ذانها لال لأحدكان یی » وإنها أحللت' لی ساعة من نار وإنها لن نحل لد من بسدى :فلا 
پر كحسيدثاء ولا ی وما ولا ل ساقعاتها إلا" أشي . ومن قعل 4 قتبل فهو خير لین :ما 
أن فى » وإما أن ید . فقال الاس : إلا" اذخ »فان نجسل لتبورنا یوت . فقال رسول الوم : یا 
الإذخر . فقام أبوشاو -رجل ین أهل اليمن - فقال  :‏ كبوا لی يارسول اء فقال رسول اله ب ١:‏ كبوا 
لأبى شام . قات للاوزاعی" : ماقوله أ كتبوالى پارسول ال ؟ قال: هذه العاطبة ات موتها من رسول ار رلا 

باب (كيف تعر“ف لقطة أهل مکه ) كأنه أشار بذاك الى إثبات لقطة الحرم ۰ فلذلك قصر الترجة على الكيفية » 
ولعله آشار الى ضمف الحديث الوارد ف التبى عن لقطة الحاج » أو الى تأويله بأن المراد الهی عن التقا طا للتملاك 
لا لحفظ ‏ وأما الحديث فقد ته سل من وواية عبد الرحمن بنعثان الثيمى . ثم ليس فیا ساقه لاز لف من حديثى 
أبن عباس وأ هرر ةكيفية التعريف الى ترجم لها . وكأنه أشار الى أن ذلك لايختلف . قول ( رتال طاوس عن 
أبن عباس عن النى ب : لا يلتقط لقطتها إلا من عرفا ) هو طرف من حديث وصله المؤاف فى الحج فى و باب 
لايمل القتال ,عك » . وه ( وقال خالد ) هو الحن”اء ( عن عكرمة الم ) هو طرف أيضا : وصله فى أوائل الببوع فى 
« باب ماقيل فى الصواغ » . ولھ ( وقال آحد بن سعيد ) هو الرباطى فہا حكاه ابن طاهر والداری فیا ذكره أبى 
نمی . وله ( حدثنا روح ) هو ابن عبادة ١‏ و کر يا هو اإن لتق » وقد أخرجه الاسماعيل من طريق أبى العباس بن 
عبد الم » وأبو نعم من طريق خلف إن سالم » كلاهما عن دوح بن عبادة بهذا الاسناد . له ( حدثنا ي بن 
موسي ) هو البلخى » وف الاسناد اطيفة وهی قصري کل وأحد من رواته بالتحديث مع أن فيه ثلإثة من المدلسين 
فى نسق ۰ قوله ( لا فتح الله على دسوله بیغ مكة قام فى الناس ) ظاهره أن الخطبة وقمت عقب الفتح ؛ و لي سكذلك 
پل وقست قبل الفتح عقب قتل رجل من خزاعة رجلا من ہنی لين » فق السياق حذف هذا يانه » وق تقدم في 
کتاب ال من بوجه آخر عن يح بن ألى کثیر .وه (التثل ) بالقاف والثناة للاكثر , واسکشسنی بالفاء 
والتحتائية واكان هو الصواب ؛ وقد تقدم الخلاف فبه أبضا ف العل .ی (ولا تحل سافطتا الا منشد ) أى معرف 


AA‏ ۰ -کتاب افقطة 


وأما الطا لب فيقال له الناشد : تقول نشدت الضالة إذا طلبتا وأنفدتها إذا عرفتا : وأصل الانشاد والشيد رفع 
الصوت » والمعنى لاتخل لقطتها إلا لمن يريد أن يعر فما فقط » فأما من آراد أن يعرفها ثم پتملکها فلا » وقد تقدم 
الكلام على ماعدا هذه الجلة فى الحج إلا قرله دومن قتل له قتیل » فأحيل به على کتاب الدیات : ولا قوله د اکتبوا 
لابى شاه » فتقدم الكلام عليه فى العم , والقائل ه قلت للاوزاعى ء هو الوليد بن مسل الراوی ؛ واستدل خد 
ان عباس وأبى هريرة المذكورين فى هذا الاب على أن لقطة مكة لا تاتقط للتمليرك بل للامرف خاصة وهو قول 
الجبور , وانما اختصت بذلك عندم لإمكان [يصالها إلى ريا ء لانبا إن كانت لاک فنظاهر » وان كانت للافاق فلا 
مخلو أفق غالبا من وارد الها » فاذا عرفما واجدها فى کل عام سبل التوصل الى معرفة صاحبا » قاله ابن بطال . وقال 
أكثر المالكية وبعض الشافعية : هی کفیرها من البلاد » ونما تختص مكة بالمبالغة فى التعريف لان الحاج یرجم الى 
بده وقد لابعود فاحتاج الملتقط با الى المبالغة فى التعريف . واحتج ابن الماير لمذهبه باهر الاستثناء » لاله فى 
ال واستتی النشد فدل على أن الدل ثابت للمندد لآن الاستثناء من الننى إثيات » قال : ويلزم على هذا أن مكة 
وغيرها سواء » والقياس يقتضى تخصيصبا . والجواب أن التخصيص إذا وافق الفالب لم يكن له مفهوم ٠‏ والغالب 
أن اقطة مكة بيأس ملتقطرا من صاحما وصاحبها من وجدانا لتفرق الخلق إلى الأقاق البعيدة » فر ما داخل اللمتقط 
الطمع فى ملكا من أول وهلة فلا بعرفیا فی الشارع عن ذلك وأ آن لا يأخدها إلا من عرفبا ‏ وفارقت فى ذلك 
لقطة العسكر ببلاد الحرب بعد تفرقهم فانها لاتعزف فى غيرم باتفاق » لاف لقطة مكة فيشرع تعر ضا لامکان 
عود أهل أفق صاحب القطة الى مكة فیحصل متوصل الى معرفة صاحما وقال إبعق بن راهويه : قوله « الا لنشد» 
أى لن سمع ناشدا يقول: من رأى لى كذا ؟ غينئذ يجوز لواجد القطة أن یمرفبا ليردعا غلى صاحبا » وهو أضيق 
من قول الجبور لاله قيده يحالة للبعرف دون حالة ؛ وقیل : آلراد بالنشد الطالب حكاء أبو ید » وتعقبه يأنة 
لايحوز فى اللفة نسمية الطالب منشدا . قلت : ویکن ف رد ذلك قوله فى حديث ابن عباس ١‏ لايلتقط لقطتها إلا 
معرف » والحديث يفسر بعضه عضا , وكأن هذا هو اسکتة فى تصدير البخاری الباب حديع ابن عباس » وأما 
اللغة فقد أثيت ار جواز تسمية الطالب منشدا وحكاه عياض أيضا » واستدل به على أن لقطة عرفة 
والمديئة النبوبة كدائر البلاد لاختصاص مكة بذاك » وحک الماوردى ف الحاوى » وجها فى عرفة 2 أنها تلتتحق يحم 
مكة لأنبا تجمع الحاج كمكة ول يرجح شيثا . وليس الوجه الذکور فى « الروضة » ولا أصلبا » واستدل به على 
جواز تعريف الضالة فى السجد الخرام لاف غيره من المساجد » وهو أصح الوجبين عند الشافعية . والله أعلم 


۸ - پاسیب لمعب ماشية أحد بغير إذنو 
۵۲۵ - وشا عبد ار بن پوق أخيرنا مالك عن نافع عن عبد ار ۳ عر رضی الله عنهما أن" 
رسول لله يك قال و لا كبن احد ماشية آمریه بير إذنر »اجب أده أن توق ره شک 
خرانت یل طعامه” ؟ اما زان لم شروع” ماتيتم اطضآيهم » فلا ان أح ماشية أحدر إلا باذم » 
قوله ( باب لا نحتلب ماشية أحد بغي إذنه ) عكذا أطلق اازجة على وفق ظاهر الحديث إشارة إلى الرد على من 
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خقفصه أو قيده . قله (عن افع ) فى د موطاً يمد بن الحسن » عن مالك أخرنا نافع وف روآة آي قطن فی 
د الموطآت للدارقطنى» قلت مالك أحدثك نافع . وه ( ان دسول الله بإ / فى دواية يزيد بن الماد من مالك 
عند الدارقطیی أيضا أنه دمع رسول اله لے يقرل » ۰ قوله ( لايحاين ) كذافى البخارى وا کش الموطات بطم 
اللام » وف روالة ابن اناد المذكررة و لاعتلین بكسرها وزيادة المثناة قابا . قوله ( ماشية امرى” ) فى رواية اين 
الماد وجاعة من رواة الموطأ د ماشية رجل » وهو كألثال وإلا فلا اختصاص إذلك بالرجال » وذكره بعض شراح 
الموطأ بافظ « مأشية آخیه > وتال : هو للغالب إذ لا فرق فى هذا المح بين المسل والذى » وتعقب بأله لا وجود 
آذلك فى الرطاً وبائيات الفرق عند ككين من آهل العلم كا سای فى فوائد هذا دی وقد رواه آجد من طرق 
عبيد الله بن عمر عن نافع بلفظ « نهی أن تاب مواشی الناس الا باذنبم » والماشية نقع على الإبل والبقر والغتم » 
و لكنه فى الم بقع کنر قال فى الهاية . ره (مشربته ) بضم الراء وقد تفتح أى غرفته > والمشربة مكان الشرب 
يتح الراء خاصة والمشربة بالکسر إنا. شرب . قوله ( خزانته ) الخرانة المكان أو الوعا. الذى يخزن فيه مأيراد 
حفظه » وی روابة أبوب عند أحد د فیسکس ابيا . اه ( فينتقل ) بالنون والقاف وضم أوله يفتمل من النقل 
أى تعول من مکان إلى آخر , کذا فى أكثر الموطآت عن مالك ؛ ورواه بعضم کا حکاه ابن عبد الب ؛ وأخرجه 
الاسماعيل من طر ين دوح بن عبادة وغيره بلفظ د فينتثل » مثلثة يدل القاف ء والنثل النثر مرة و احدة بسرعة » 
وقيل الاستخراج رهزو آخص من ال ay‏ آخرجه مس من دواية وب وموسی بن عقبة وغيرهيا عن 
نافع » ورواه عن لیف عن نافع بالقاف : وهو عند اين ماجه من هذا الوچه بالمثلثة ٠‏ قله (نخزن) بالخاء المعجمة 
السا كنة والراى الضموءة بعدهط نون . وف رواية الكدمييتى « تحرزء يضم أوله وإهال الحاء و كر الراء بعدها 
ذاى ٠‏ قوله ( ضروع ) الضرع لابباثم كالثدى لللرأة . وله ( أطمام ) هو جع أطعمة والاطعممة جع طعام 
والراد به هنا الين . قال أن عبد الى : ق الحديث النبى عن أن يأخذ المسل للل شيئا إلا باذنه , ونما 
خص الین بالذكر لقساه الناس فيه یه به على ما هو أولى منه .وبا أخذ ابمپود » لکن سواء كان بأذن عاص 
أو إذن عام 0 واس كثير من اسلف ما إذا عم بطب نفس صاحبه وان لم هم مه إن خاص ولا عام ؛ وذهب 
کش مم الى الجواز مالقا فى الا كل راشرب سواء عل بطيب نفسه أى لم بعل والحجة لم با آخرجه أبو داود 
واللرمذى وصصحه من رواءة الحسن عن سمرة مرفوعا ‏ إذا نی أحد؟ على ماشية قان ل يكن صاحبا فا فليسوت 
ثلانا فان أجاب فليستأذ فان أذن له و إلا فليحلب وليشرب ولا حمل » [سناده صعیح الى السن ؛ فن صم سماعه 
من سعرة صححه ومن لا أعله بالانقطاع : لكن له شواهد من أقواها جديث ألى سعيد مرفوعا « اذا أتيت على داع 
فناده لاا » قان أجابك وإلا فاشرب من غير أن تفسد . واذا أنيت عل سائط بستان » فذسكر مثله أخرجه ابن 
ماجه والطحاوی وصيحه ابن حبان والحا كم , وأجيب عنه بان حدبث البی آمم. فيو آول بأن يعمل به وبا ه 
معارض لل وأ عد القطعية فى تحربم مال اس بغير إذنه فلا يلتغت. اليه » ومنهم من جع بين المديثين وجوه من 
المع : متا حل الاذن على ما اذا عسل طيب نفس صاحبه » والتبى على ما أذا لم يعم . ومئبا تخصيص الإذن ببن 
السبيل درن غيره أو بالمضطر أو عال. الجاعة مطلقا وهی مقاربة » وحکی أبن بطال عن بعض شيوخه أن حديث 
الاذن كان ف زمنه بر وخدبت ای أشار به الى ما سمكون بجده من التشاحوترك المواساة . ومنهم من حمل حديث 
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ما ةلفط ا 
البى على ما إذاكان المالك حوج من ال مار“ اديت آي هريرة د پا نحن مع دسول الله ب فى سف إذ وأينا زبلا 
مصرودة فبلا اما . فقال لنا دسول الله بلي إن هذه الابل لاهل بيت من المسلين هو قوتهم » یسرک لو دجمتم 
الى مرا ودک فوجدتم ما فيا قد ذهب ؟ قلنا لا ؛ قال : فان ذلك كذلك » أخرجه أحد وان ماجه واللفظ له . وق 
حدیت أحمد د فابتدرها القوم ليحلبوها » قاوا فيحمل حديث الإذن على مااذا لم ین المالك عتاجا » وحديث الهی 
على ما ادا كان مستغنیا . ومهم من حمل الإذن على ما اذا كانت غير مصرورة والهى على ما اذا :كانت مصرورة 
لهذا الحديث » لكن وفع عند أحمد فى آخره د فان کم لابد فاعلين فاش ربوا ولا تحماوا » فدل على موم الإذن فى 
المضرور وغيره » لكن بقيد عدم المل ولا بد منه : واختاد ابن العربى ال مل على العادة قال : وكانت عادة أهل 
الحجاز والشام وغيرم المساعة فى ذلك فلاف بلدنا » قال : ودآی بعضهم أن مهما كان على طريق لایمدل اليه ولا 
يقصد جاز لأر الأخذ منه , وفيه [شادة الى قصر ذلك على احتاج . وأشار أبو داود فى د السأن» الى قصر زاك 
على المسافر فى الفزو » وآخرون ال قصر الاذن على ماکان لاهل الذمة والنبى على ماکان للسابين » واستؤنس ما 
شرطه الصحابة على أهل الذمة من ضيافة المسلين وصح ذلك عن عمر . وذكر ابن وهب عن مالك فى المسافر يرل 
ال قال : لا بخذ منه شین إلا باذه قل له :نیاق نی جعت علییم؟ قال :کنو | يومد خفف عنم سیپا ‏ 
وأما الآن فلا . وجلح بعضيم ال سخ الاذن وحلوه على أنه كان قبل إيحاب الركاة » قالوا : وكانت. الضيافة حينئذ 
واجبة ثم نسم ذلك بفرض الركاة . قال الطحاوى : وكان ذلك حين كانت الضيافة و اجبة ثم سخ فاسخ ذلك امک 
وأورد الأحاديث فى ذلك . وسیای الكلام على حكر الضيافة فى المظالم قربا إن شاء الله تعالى . وقال النووی فى 
د شرح المبذب » : اختلف العلاء فيمن مي بپستان أو زدع أو ماشية ؛ قال انمهور : لا جوز أن يأخذ منه شيعا 
الا ى حال الضرورة فیأخذ ویذرم عند الشافعی و اور » وقال بعض السلف : لايازمه شىء , وقال أحمد : إذا لم 
يكن على البستان حائط جاز له ال کل من الفا كبة الرطبة فى آصح الروایتین ولو لم حتج ادا » وفى الاخری اذا 
احتاج ولا تمان هليه فى اما لین » وعلق الشافعى القرل بذاك على صمة الحديثك 0 قال البق : لی حد به إن عر 
مرفوعا د اذا مى أحدم بحائط فليأ كل ولا یتخذ بيئة » آخرجه الترمذى واستغربه »تال البهق : لم يصح » وجاء 
من أوجه أخر غير قوبة . فلت : والحق أن مو عما لايقصر عن درجة ااصحیح » وقد احتجوا فى كثير من الاحكام 
يها هو دولا ؛ وقد بينت ذلك فى كتا بى د الملحة فما علق الشافعى القول به على الصبحة» . وفى الحديث ضرب الأأمثال 
التقريب للافهام ومیل ما قد يخ بها هو أوضح منه »> واستمال اقباس فى انش وفيه ذكر الحم بعلته وإعادته 
بعد ذکر العلة تا كيدا وتقريرا ‏ وأن القياس لايشترط فى ععته مساواة الفرع للاصل بكل اعتيار » بل دا كانت 
الأصل مزرية لايضر سقوطبا فى الفرع إذا تشاركا فى أصل الصفة » لن الضرع لایساوی الخراثة فى الحرز کا أن الصرلا 
يساوى القفل فيه » ومع ذلك فقد ألحق الشار الضرع المصرور فى السك بالخرانة القفلة فى نحرجم تنأول كل مما 
بني إذن صاحبه : أشار إلى ذلك أبن المنير : وفيه إباحة خزن الطمام واحتکاره الى وقت الحاجة اليه علان لذلاة 
المترهدة المانعين من الادخار مطلقا قاله القرطى . وفيه أن لین یسمی طعاما فيحنت به من حلف لايتناول طعاما 
الا أن يكون له نية فى أخراج الابن قاله النووى . قال : وفيه أن بیع لبن الشاة بشاة فى ضرعبا لبن باطل » و به قال 
الشاففى و ابمپور ؛ وأجازه الأوزاعى . وفيه أن الشاة اذاکان ها لن مقدور على حلبه تابه قسط من ان قله 
ایا ؛ وهو ويد خر للصرأة ويثت کہا فى تقرم الان , وفيه أن من حلب من ضرع ناقة أر. فيرها فى 
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مصرودة حرزة يغير ضرورة ولا تأويل ماتباخ قيمثه مايحب فيه القطع أن عليه انطع إن لم بأذن له صاحما تيا 
أو اجالا ؛ لان الحديثك قد فسح بأن ضروع الأنعام خزائن الطدام ؛ وحكى الفرطن عن بعضهم وجوب القطع 
نک نوف عرد اكت م رز الضرع ابن ؛ وهو الذى يقتضيه ظاهر الحديث 
تیه إذا جاء صاحب” E‏ بعد سنة رها علیو ارد ده 

الك كتيب بن سعيد حدقا احاعیل بن جمقرر عن ربيعة بن أب عبد ارهن هن يزيد مُولى 
ليث عن زيل بن خر ای رض ال مد أن" رجلا“ سال رسوله اللو عن ال قال : عر ها سنا 
م اعرف وكاءها وعفاصها » ثم" استّمق' بهاء فان جاء ریم فادها إليه . ققال : يارسول افو فضال اشر ؟قال 
ُذهاء فاا هی لك أو لأخيك أو اماب . قال : یارسول الله فضا الإبل ؟ قال فنضب" رسول الله يل 
خی احرت وجنتاه ‏ أو اهر وج - ثم قال : مالك وها ؟ مما جذاؤها وسقاؤها ی لها رها » 

قوإه ( باب إذا جاء صاحب القطة بعد ميئة ردها عليه ما وديعة عنده ) آورد فيه حديث زد بن عالد من 
طريق اساعیل ن جعفر عن ر بيعة » و ليس فيه ذكر الوديعة فكأنه أشار الى رجحان رقع رواية سذيان بن بلال 
الماضية قبل خمسة أبواب وقد تقدم بيائها » وقال ابن بطال : استراب البخارى بالشك المذكور فترجمه بالمعنى ؛ وقال 
ابن النير : أسقطبا لفظا نبا معنى لان قوله « فان جاء صاحما فأدها اليه » يدل على بقاء ملك صاحبا خلافا لمن 
باجا بعد الحول بلا ضان . قوله ه ولتكن وديعة عندك »> قال ابن دقيق العيد.: يحتمل أن يحكون المراد بعد 
الاستنفاق ؛ وهو ظاهر السیاق » فتجوز يذكر الوديعة عن وجوب رد يلها » لان حقيقة الوديعة أن نبق عينها » 
دای وجوب دد ماد لغيره و إلا فالمأذرن ف استنفاقه لا بق عينه » ويحتمل أن تسکون الواو فى قوله 
د ولتكن » معني أو » أى إما أن تستنفقها و تفرم بدلا وإما أن تترکبا عندك على سبیل الودبعة حی یه + صاحبا 
فتعطها له ؛ ویستفاد من قسميتها وديعة أنها لو تلفت لم يكن عليه ضائبا وهو اختيار البخارى نيعا جماعة من السلف » 
وقال ابن المنيد : يستدل به لأحد الاقوال عند المذاء إذا أثلفها التقط بعد التعريف وانقضاء زمنه ثم أخرج 
دام ملكت أن لا مان عليه فى الثائية , وإذا آدعی أنه اکا ثم غرهما ثم ضاعت قبل قول نا وهو الراجح 
من الأقوال » وتقدم الكلام على بقية فوائده قبل أربعة أبواب . وقوله هنا « حتى احرت وجنتاه أو اهر وجبه» 
شك من الرأوى » والوجنة ما ارتفع من الخدين , وفبا أدبع لغات : بالواو والهمرة والفتح فما والكسر 

#٠‏ پاسیست هل بخ ال ولا یدیا تضيع” حتى لا مها من لا تح ؟ 

49س برشت سليان” بن" حرب حدثنا شعبة هن سل بن گیل قال معت سوبد بن عل قال 
«کنت؛ مم مان بن ری وید ۳ صوحان فى غزاق > فو جات سوط » فقالالى : آلقه » قلت :لاء 
ولکی* إن و جلت صاحبه" وال" استمتعت” به 1 رحعنا حجنا » فررت بالمدينة فسات ی" ۳ 
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رى أ عنه فقال ؛ و جدت صر 5 على عوثر انی 22 نما 601 دار لی م البى' رک اقال : عرفا 
حول فر قتا حول ۲ م نیت وال : ما مر ۰ ذم مها خيلا . 2 ا فقا : را حول قرفا 
حول" . تارابع فقال : اعرف" عد نها ووکادها ووعاءها ۽ فان چام صاسبر ولا اسشمتع بها » 
ورش كبدان” قال أخبرني ألى عن 06 عن هة چذا قال « فنقبعه بعد مكة فقا : لا آدري أثلانة 
أحوال أو ول واحداً 3 
قله( باب هل باخذ اللقطة ولا دعم نیع تی لا یأخذما من لاستحق ) کذا للاكثر, وسقطت دلا بعد 
حی عند ابن شېو ه > وأظن الوار سقطت من قل حتی. والعی لایدع! فتضیح ولا يدعها ی يأخذها من لایستحق 
وأشاد بوذ القرجمة الى الرد على من کره اللقطة » ومن حجتهم حديث الجارود .. فوعا «ضالة السلم حرق الثار » 
أخرجه النسای بأسناد محیح وحمل اپور ذلك على من لاص "فبا . و حجتهم حدیث زيد إن غالد عند مس دمن 
آوی الضالة قبو ضال.؛ مالم يعرفيا » وأما ما أخذه من حدر الباب فن جب أنه پم لم ينسكر على أبى"أغذه الصرة 
فدل على أنه جائز شرعا » رپستازم اشتاله على المصلحة وا( كان تصرفانی ملك الة سير : وتلك المصلحة تحصل 
نظا وصيائتها عن الخو نة وتعر يها لتصل إلى صاحم! ؛ ومن ثم كان الأرجح من مذاهب العلياء أن ذلك يختاف 
باختلاف الأشخاص والأحوال » فتى رجح أغذها وجب أ استحب ؛ ومتى رجح ترکپا حرم أوكره ؛ وإلا قپو 
جائز . وه ( سويد بن غفلة ) بفتح المعجمة والماء أبو أمية الجعنى » تابعى كبير مخضرم أدرك النى يي وكان فى 
زمنه رجلا وأعطى الصدقة فى زمئه ول .ره على الصحيح ء وقيل [نه صل خلفه ولم ثبت > ورانا قدم المدبنة حين 
نفضوا أيديهم من دفنه يله . ثم شود الفتوح ونزل الكوفة ومات با سئة ماين أو بعدها وله مائة و ثلائون سئة 
أو کنر لا کان يقول : آنا لدة رسول الله بے وأنا آصفر منه بسنتین ؛ ولیس له فی البخارى سوی هذا 
الدب وآخر عن على فى ذكر الحوارج . وله مع سلان بن دبدمة ) هو الباهلى يقال له حبة . وبقال له سيان 
الخيل لخبرته بها ٠‏ وکان أميرا على بعض الغازی فى فتوح امراق فى عبد عمر وعثيان ‏ وكان أول من ول قضاد 
الكوفة » واستشهد فى خلاقته فى فتوح العراق » ولیس له فى البخادى سوى هذا الموضع . قله (ادذید بن صؤحان) 
بضم المهملة وسكون الواو بعدها میملة أيضا العبدى » تابعى كبير عخضرم أيضا ؛ وزع ابن الكلى أن له عة . 
ودوئ أبو يعلى من <دیث على مرفوعا « من سره أن ينظر الى من سبقه بعض أعضائه الى الجنة فلینظر ال زید بن 
صوحان » وکان قدوم زید فى عبد مر و شېد الفتوح ؛ وروی ان منده من حديث بريدة قال د ساق الني ۳9 ليلة 
تقال : زید زيد الخير» فستل عن ذلك فقال رجل تسيقه بده الى الجنة : فقطءت يد زيد بن صنو حان فی بعض الفتوح » 
وقتل مع على يوم أجل . وله ( فى غزان) زاد أحد من طريق سفيان عن سلب د حت إذا كنا بالعذيب » وهو بالمعجمة 
والموحدة مصغر : موضع » وله من طريق تحی"القطان عن شعبة د فليا رجعنا من غزاتنا حججت ء . له (مائة 
دیناد ) استدل به لابی حنيفة فى تفرقته بين قليل اللقطة وكثيرها فيعرف الكثير سنة والقليل أياما ء وحد القليل 
عنده مالا وجب القطع وهو مادون العشرة » وقد ذكرئا اللاف فى مدة التعريف نی الیاب الأول > والخلاف ق 
القدر اللنقط قبل أريعة أبو اب ١‏ قله ( ثم آتبته الرابعة فقال اعرف عدتما ) فى رابمة باعتباد جیه إلى النى ب 


اخدیت ۲۵۳۹۰۷۲۸۳۷ ۱ ۱ وفك 
وثالة باعتباد الثمريف » وطذا قال فى. الرواية الماضية أول أبواب اللقطة « ثلاثا » وقال فا فلا أددى ل 
أحوال أو حولا وأحدا » وقد ققدم اختلاف روآ فى ذلك , عا بى عن إعأداته 


١‏ پاص ب ٠ن‏ عراف الأقطة ولم يد شما إلى السامانر 


YEA‏ - اشا عد بن ی" وسف اا تس عن ریا عن يزيد ول المع هن زیر ی بن خالر 
رض اف عنه « ان أعرابي) سل و ن لاقطة ٠‏ قال : عرفا نة فان جاه آحد" ,بر بمفاصما 
مرکا زا فاستتؤق با . وسا هن فا الإ ل م دج " وقال : مالك وفا ؟ متها _سقاؤعا وحذاژها ؛ 
رد لاہ وتا کل الشجر » دبا حى اھا رم ا وسا م عن ضَالَة لت فقال : هی لت أو لأخيك » 


أو لذب » 


قولة ( باب من عرف اللقعلة ول يدقعها الى السلطان ) فى رواية الکشمیبی « يرقعرا » بالراء بدل الدال, رکه 
أشار بالترجة الى رد قول الأرزاعى في التفرقة بين القليل والكثير فقال « أن كان قليلا عر فه وان كان مالا كثير! رفعه 
إلى بدت الال » وابمپور على خلافه » نعم فرق يعطهم بين اللقطة رالضوال »د بعض المالكية والشافعية بين ال من 
وغيره فقال : يعرف اا تمن ء وأما غير الم ومن فیدفمپا الى السلطان ليعطيها ان ليعرفها : وقال بعض الالكية 
إن كانت اللقبة بين قوم مأمونين والسلطان جاتر فالأفضل أن لانتاپا فان التقطرا لايدفعبا له« كان عادلا 
فكذلك ويخير فى دأمها له » وان كانت بين قوم غير مأمو نين والإمام جائز تخير المتقط وعمل ها يترجم عنده » 
وإن كان عادلا فكذلك 


ow 


۲ پاصیس ٭ ۲:۳۹ - ری اسان بن ابراه آخبر نالف أخيرنا إسسرائيل هن أبى إسحاق * 
قال أخيرنى ایرام عن ألى بكر رض ی" ال علهما صم . حدثنا عبن اللو بن رجاه حدنا اسراثیل عن أبى ]سحا 
عن البراء هن ی بكر ری 7 اش 4 عنپما قال و انطاتت فازا أنا براغعى غم لم سوق غتمه" هلت : أن , أنت ؟ قال ٠:‏ 
رجل من ارش - فسیاه فر فته = قلت" : هل فى غتمك من ابن ؟ فقال : نمم . فلت هل ات حالب لى ؟ 

3 ۳ ۳ 1 ا رر 27 مع ےك 5 
قال نعم . فأمرته” فاعتقل شا من غبیه ثم أمرته أن يدفض ضرتها من ابار ه لم آمرته أن ينفض كفيو 
۰ ی و سر میت 5 3 2 7 5 20 و ام برع 
فقال عکذا - ضراب إحد یکنیه بلأخری - غاب کب من لين » وقد جلت سول اله يله إداوةً» لی 

چ ۳ 07 ا م ۳ 5 7 52 
فسها خرقة » فصت على اللبن حت برد اسقله » قات إلى انب هه قات : ام با بارس ول الو » فشرب" 
حتى رضیت » 


[ الدیث ۷۵۳4 ے أطرافه فى : ۲۹۱۵ ۲۹۸۲ ۳۹۰۸۰ ۲۳۹۱۷ ۰۲۷ ] 


١‏ ۱ ۰ - کتاب افقطة 


قله ( باب ) کذا بغي ترجمة ؛ وسقط من رواية أبى ذر فهو ما من الباب أو کالفصل منه فیحتاج الى مناسپة 
بنهما على الحالين » فانه ساق فيه طرفا من روابة البراء بن عازب عن أبى بكر الصدیق فى قصة المجرة إلى المدينة , 
والفرض منه شرب النى بم رأبى بكر من .لبن الشاة الى وجدت مع الراعى » و ليس ف ذلك مناسبة ظاهرة لحديث 
اللقطة لكن قال ابن الثير : مناسية هذا الحديك لابراب الاقطة الإشارة الى أن البیح لبن هنا أنه فى حك الضائع إذ 
لبن مع الثم ف الصحراء سوى داع واحد ال عن شرب سك » فمو كالسوط النی اغتفر التقاطه ؛ وأغلى 
أحواله أن يكون کالشاة اللتقطة فى الضيعة وقد قال فبا د هی لك أو لاخيك أو للذئب ١‏ ١ء‏ .ولا يخق مافيه من 
الشکلف , ومع ذلك فلم نظبر مناسبتهلترجمة خصو صما . وقوله د هل فى غنمك من أبن » يفتح الموحدة للاكثر 
وسک عياض روابة ب يضم اللام وس ن الموحدة أى شاة ذات لبن لن , وحک ابن بطال عن بعض شپوخه أن أبا بكر 
استجاز أنرن ذلك اللبن آنه مال حرف فکان حلالا له : وتعقبه لالب بأن الجياد وحل القتية [عسا وقع بعد 
المجرة بالمدينة » ولو كان أبو بكر أخذه على أنه مال حرف ل يستفهم الراعى هل تعاب أ م لا + لكان ساق الم 
غنيمة وقتل الراعی أو أسره . قال : ولکنه كان بالممنى التمارف عندم فى ذلك لوانت عل سل کر ن 
صاحب الثم قد أذن للراعى أن يسق من م به ؛ وسيأق بقية الحديك واستيفاء شرحه فى علامات النبوة ان شاء 
الله تعالى . (تنبيه ) : ساق الصنف حدیت أبى بكر عالياً عن" عبد الله بن رجاء عن [سرائیل » و نازلا قن اس 
عن النضر عن إسرائيل » اتصريح أب إن فى الرواية الناذلة أن البراء آخبره » وقد أورد رواية عيد الله ن دجاء 
فى « فضل أبى بكر » وأغفل الزی ذكر طريق عبد الله بن رجاء فى اللقطة 

(غامة ) : اشتمل كتاب اللقطة من الاحاديث المرفوعة على أحد وعشرين حديثا ء المعاق منها خمسة والبقية 


موصولة » المكرر من فيه وفما مضی ثمائية عشر حديثا والخالص ثلائة وافقه مسل على تخر يما . وفيه من الآثار 
أثر واحد لزید مول المنبعث . والله آعم 


4 


خر با ابر 
1 - کتاب الظایل 

فی الغا والفب ؛ وقول الہ تعالى لإ ولا حسین الله غالا عن مه الظالون » ]مارم وم 
تشخص فيه الأبصار » موطمين دی رعو مم 4 : رافی ر عوسهم + لقنم والقمح واحد 

وله ( بس الله الرحن الرحيم . كعاب لظام . فى المظالم والغصب ) کذا للاستهلى : وتف و کتاب لغيره 0 
وشن «کتاب الغصب باب في المطال > . انم جع مظلة مصدر ظلم يظم وأسم لما أذ بغر حق : والظم وضع 
ألثىء فى غير موضعه الشرعى ؛ والغصب آخذ حق الغير پذیر حق ۰ قوله ( وقول الله عن وجل : ولا تحسين الله 
غافلاعبا يعمل الظالمون الى عرز ذو التقام ) کذا لای ذرء وساق غيره الآية. وه ( مقنى وسم رافى 
دە وسم القنع والمقمح واحد ) سقط للستمل والكشميى قوله د رافى دموسپم » وهو تفسیر يجاهد أخرچه 
الفریای من طريقه وهو قول أ كبر أهل اللغة رالتفسیر وکذا قاله یو عبيدة ف « انجاز » و اسنشهه بقول الراجز : 

الیش نحوى رأسه وأقنما ١‏ اما أبصر شيئا أطمعا 

وحى تعلب أنه مشترك ؛ بقال قم إذا دفع راه 0 وأقنع اذا طاطاه 3 وحتمل أن براد الوجهان :أن يلدع 
رأسه ينظر » ثم يطأطئه ذلا وخيضوعا قاله ابن التين ؛وأما قوله « القنع والمقمح واحدء فذكره أو عبيدة أيضا فى 
د انجاذء فى نفسير سورة يس وزاد : ماه أن يحذب الذآن حتى تصير فى الصدر ثم يرقع رأسه » وهذا يساعد قول 
ابن التين لکنه بغيد ترتهب ٠‏ قوله ( وتال مجاهد : مبطعين مد می النطر ؛ وقال غيره : مسرعين ) يت هذا هنا افير 
أبى ذد ووقع له هو فى ترجة الباب الذى بمده ؛ و آفسیی مجاهد صله الفريابى أيضا , وأما تفسير غيره فا مراد به أبو 
عبيدة أيضا فکذا قاله واست‌پد عليه » وهو قول فتادة والمعروف ف اللفة ؛ ويحتمل أن يكون المراد كلا من 
الأمرين » وقال علب : الموطع الذى ينظر فى ذل وخشوع لابقطع بصره ٠‏ قوله ( وأفقدتهم هواء بعتى چوفا لا 
عقول فم ) وهو تفسير ألى عبيدة أيضا فى « امجاز» واستشود بقول حسان : 

ألا أبلغ آبا سفیان عنی ‏ لأنت جرف تخب هواء 

واطواء الخلاء النی ‏ تشغله الأجرام » أى لا قوة فى قاويهم ولاجراءة . وقال این عرفة : معناه تزع ألدتهم 

من أجوانهم 
ات پا سس تصاص نار 

قال اه : ل( مبوامين ) مدمی التظر ٠‏ وقال غیر» مین لایر إلعهم رم .ف( وأفئد مه قواه 4 

يعنى جو لاعقول لم ( وأنذر الاس يوم بات المذاب فیقول الذي توا ربا خرن الى أجلر قريب 


ا Û ic eA Ê‏ و ۳ رورم 20 
32 دموتلك E‏ فوم ار س او تسگو نوا اقسمتم دن قبل مالک خن زوال . وسکنتم فق مسا كن الذی 


1 4 -کتاب الا ش 


١‏ لوا اشيم وب لک کف فلا بهم وشربنا ل أ الأمثال . وقد. تسكروا>كرم» وان كان مک رم 
لوول من الجيال .فا تسين الله خرن وعلم رامل ۰ ان ۳ عر ذو اتقام ) 
TTS‏ مش ای ارام أخبرَنا ا شام حدتی آی عن ادة هن آی ات وگل 
اناج عن أبى سید الدرا یکی ان 4 عنه هن رسولو 1 رل ال « إذا لس نون من ار خدسوا 
بقبعرق بين اة والداره اون 1" "کات ينهم فى ات نوا ومُنبوا أذ لم بدخول 
ان ؛ فو ألذى فس يد ده لحم #سکنه م فى الجلق اول بز ركان فى الا i‏ 
وقال بو نر س محمد : حد ثنا شمبان عن اد حدئا أبو الت وگل 
[الحديث ۲٤٤١‏ - طرنه فى : ۲0۳۰ ] 
قوله ( باب قصاص المظالم ) يعنى يوم القيامة ٠‏ ذکر فيه حديث آي سعيد الخدرى » وقد ترجم عليه فى کتاب 
الرقاق « باب القصاص بود القيامة » ويأنى الكلام عليه هناك . وقوله « بقنطرة» النی بظبر نبا طرف الصراط مما 
پل الجنة » ويمتمل أن تكون من غيره بين الصراط والجنة . وقوله « فيتقاصون » بتشديد المبملة یتفاعلون من 
القصاص › والمراد به تقبع ماپزهم من لاطا و اسقاط بعضرا يعض وقوله د ہی اذا قراء» بطم اانون بعدها 
قاف من التنقية . ٠‏ ووقع لاست مل ميا « تقصوا بفتح شاه والقاف او تشد مد ااملة أى أكنوا التقاص . ٠‏ قوله 
(ودذبوا) أى خلصوا من الاثام #قاصصة بءضيا ببعض ؛ ویشمد لهذا الحديث قوله فى حديث جار الای ذكره 
في التوحيد « لامحل لاحد من أهل الجنة أن يدخل الجنة ولد قبله مظابة » والراد بااؤمنين هنا يعضوم » وسيأى 
بقية الکلام على هذا الحديث ی کناب الرقاى ان شاء الله تما له ردقال يونس إن جمد ال ) وصله أبن هنده 
ق کتاب الاعان : وأراد البخارى به تمرح قتادة عن أبى المتوكل بالنحديث » واسم أن المتوكل على بن دؤاد 
بطم الدال بعدها همرة 


۲ -- ایس تولر الله و نمی ( ألا عة الله ر عل این 

واا مومی : نافیل دا عنام قل حدتى تاد عن تصفوان بهو خر زر الازنی قال 
« بنا أن أمشى مم ابن مر رفی ا ہیا آذ بده إذ رض“ رجا" * فقال : کیف سممت رسول الله ۳۹-4 
الى ؟ فقال : مت رسول اله و للق يقول : إن لله دی اموم عَم ید ڪننه ویستره فیقول : 
أتعرف” ذب كذا ؛ أثعر رف ذب کذا؟ فیقول : نعم ای رب . تی إذا اوت بذنوبو ورای فى فقسه أنه 
هت قال : قر ”نپا علي فى اه نا » وأنا اغفرها ات اليوم » نی کتاب حسنائه . وأنًا السكاف” والنافقوت 
فقول" اش : وم الذي کذبوا على رجهم » ألا من افر على الظالين » 

[ المديث ۲۸:۱ - آطرانه فی : 41۸0 ء ۰۰۷۰ ۷9 ] 


قله ( باب قول اله تعالى : ألا أعنة الله على الظالمين ) ذکر فيه حديث أبن عبر « یدای الله المؤمن فبشع عليه 
كنفه » الحديث وسا فى السكلام عليه مستوفی ف التوحيد , وىكتاب الرقاق الاشارة اليه . وقوله فى هله الرواية 


4y ۲44۲-۲46۱ ادت‎ 


د کنفه » بفتح النون والفاء عند بیع » ووقع لاو ذر عن الكشم , بكسر المثناة وهر تصحيف قینح قاله عياض . 
ووجه دخوله فى أبراب القسب تال أن حرم قول هنا رها » عصوص ديك أبى سعيد المساضى 
فى الباب قبله 


+ ایی لایر اسز اسر ولا بشلية 
x ۲‏ وشا عبى بن يكير حدثنا لأيث عن عقيل عن ان شپاب أن سالا آخبء أن عبد 


ل و ی مر ری" َأ عنهما أخير: أن رول أن و فل دار آخو اس لا یله ولا ر اسه » وم نکن فى 


حاجة أخيه کان الله فى حاجته » ومن فرج هن شیم رکب فر اله عله كرة من كربات القيامة » ومن 
سر مسلا ةر الله يوم القيامة » 

[ الحديث ۲46۲ > طرفه فى : 3٩0۱‏ ] 

قله ( باب لايظل السل سل ولا يسله ) يضم أله يقال : أسلم فلان فلانا. إذا ألقاه الى الملكة وم مه من 
عدوه ‏ وهو عام فى کل من مه . لکن غلب فى الا الى که . قوله ( المسل أخو المسل ) هذه أخوة 
الاسلام » فان كل اتفاق بين شيثين يطلق بينهيا | سم الاخوة » ويشترك فى ذلك الح والعبد والبالغ والممين ٠‏ قوله 
(لايظله ) هو خر میالم فان نظ الل للسل حرام وتو ,ولا له » أى لايتركة مع من يؤذيه ولا فما 
یذ بل بنصره ويدفع عنه, وهنا آخص من ترك آظل » وقد یکرن ذلك واجبا وقد يحكون مندو ا سپ 
اختلاف الأحوال ؛ وزاد الطیران من طريق آخری عن سام دولا إسليهفى «صيبة ازات ه » ومسل فى حديثك أبى 
هريرة د ولا حقره » وهو بالمبملة والقاف» وفیه بحسب امری" من اشر أن صقر أخاء السل ۰۰ قله ( ومن 
کان فى حاجة أخيه ) فى حديث ألى هريرة عند مس « والله فى عون المید ماکان اميد فى عون أخيه » ٠‏ قوله ( ومن 
فرج'عن مس كربة ) أى غة » والکرب هو الغم الذى يأخذ النفس» وکربات بضم الراء جم عكربة و موز فتح زاء 
كربات دسکونبا . وه ( ومن ستر مسلبا ) أى رآه على قبيح فل يظبره آی دی وايبى ق هذا مات ترا 
الانكار عليه فما بيله وييئه . وحمل الام فى جواز اشهادة عليه بذلك على ما إذا أنكر عليه و نصحه فلم پنته عن 
قبي فمله ثم جاه به يا أنه مأمور بأن یت إذا رقع منه فیء ٤‏ فلو توجه إلى ال حا كأ وأقر لم تشع ذلك » والنى 
يظبر أن الستر عله في معصية قد أنقضت ؛ والإنكار فى معصية قد حصل التلبس با فيجب الانكار عليه ولا رفه 
إلى الما » و ليس من الغيبة الحرمة بل من النصيحة الواجبة » وفيه إشارة الى ترك الغيبة لآن من أظهر مساوى” 
أخيه لم يستره ٠‏ وله ( ستره الله يوم القيامة ) فى حدیث أبى هريرة عند الترمذى د ستره الله فى الدنيا والآخرة » 
رف الحدديث حض على التعاون وحن التماشر والآلفة » وفيه أن الجآزاة تقم من جنس الطاعات » وأن من حلف 
أن فلانا أخوه وأراذ أخوة الاسلام لم يحنت , وفيه حديث هن سويد بن حنظلة فى ألى داود فم قصة له مع 
رائل بن حجر 


فتح الباري ج زه ,¢ (۷) 


44 5 -کتاب المظالم 


جه - یسم أعن أخالة ظالاً أو فلوم 
8 دق و شري ۶ و 2 ي روف اصن وط ۶و 0 2 ي 
۳ س مرکا عبان بن أل شی حد نا هش أخبرتنا مد الله بن آي بکر بن انس وخید 
E‏ 8 0 مع 9 
الول ممما أن بن مالک رضي ال عه قول : قال ای بل ه أنه أخالة ظالا ار ملو > 
[ الطديث ۷۵5۳ س طرفاه لی : ۲4۵4 ۰ 1۹۵۲ ] 


9 5 وت 4 هه 20 4 1 5 إلى 
4 = واا مسد حداثنا شتير ن ار عن واي لله عنه قال : قال رسول اھ ولا 


نك زیم یل و تال : ا 


8 
بآ غا لا أو و تارب » ثرا : يار سول ان ينام 
2 1 نشرد ها الوماً ؛ کین قەر ه ظا ۵ 1 قا 


مر ا خا اها : پارسول 


توف ش یش 4 


وه ( باب أعن أعاك الا أو مظوما ) ترجم بلفظ الإعاثة » وآوود الحديك بلفظ النصر ٠‏ فأشار إلى ما ورد 
ف بعض طرقه , وذلك فوا وواء دیج بن معاوية س وهو بالمهملة وآخره جيم مصغر - عن ألى الزییر عن جار 
عرقوعا د أعن أعاك ظالما أو مطلوما » الحديث أخرجه أبن عدى وأخرجه بر نم فى « تفج من الوچه 
التى آخرچه منه البخارى ببذا الفظ . وله ( انصر اعاك ظالا أو مظلوما ) کذا أورده عتصراعن عن » 
دأخرجه الاساعيل من طرق عنه كذلك › وسيأنى فى الا کرادمن طريق أخرى عن هشیم عن عبيد الله وحده وذیه 
من الزیادة د فقال رجل : يا رسول الله أنصره إذاكان مظاوما » أفرأيت إذا كان ظالما کف آنصره ؟ قال : تحجزه 
عن الظل فان ذلك نصره » وعكذا أشرجه آحد عن هشیم عن عبيد الله وحده» وأخرجه الاسماعيل من طرق آخری 
عن شم عنهما تحوه . وله ف الطربق الثائية ( قال يا سول الله ) فى رواية آي الرقت فى البخارى , لوا » ون 
اد ای ف لگ اه« ال دجل » ول أقف على تسه » قوله ( تقال تأخد فوق يديه ) كى به عن غه عن 
۳ | بل زن يكف بالقول » وعر بالفوقية [شارة الى ۳۹ بالاستملاء والقرة . وف روابة معأذ عن مید 
ند الام ماعيل د ثقال يكفه عن ال فذاك تعره إياه » ملسم في حديث جابر نحو الحديث وفيه د ان کان فالا 
یه فاته له قصسرة » قال ابن بطال : النصر عند العرب الإعانة » وتفسيره انصر الظالم جنعه دز ن امن تسا نی 
ا پول یه , وهو من رجز البلاغة » قال البق : معناه أن انام مظلوم فى نفسه فيدخصل فيه ردع المرء ء عن ظلبه 
شمه جما دسب ؛ ورای اننا رد آن یب تفه للك ناه ربل مفسدة لها مثلا منعه من ذلك وكان 
ذلك نصرا له » انعد فى هذه الصورة الظالم والظلوم . وقال ابن المثير: فيه اشارة إلى أن الثرك كالفمل فى باب النیان 
و فته زوع كثيرة (٠‏ یه ) : ذکی مسل فى وی ایت من طريق أب الزبير عن جار سپا لحديث الباب يفاد منه 
ذمن وقوعه » وسيآق ذكره فی تفسی النافقت أن شاء اه تعالى « ۰ ( لطفة ) : ذكر الفنا ل الضى فى کتابه 
د الفاخر » أن أول من قال د انصر أغاك ظالا أو مظلوما » جندب بن المثر ار بن مرو بن آم ؛ وأراد ذلك ظاهره 
وهو ما أعتادوه من ية الجاهلية » » لاحل مافسره النى َي دف ذك قر شامرم : 


إذا آنا لم أفصر أشى ودر ظالى عل القوم م أنصر أخى حين بط 


لديف ویو 4۹ع ۹۹ 


”طغض 


ange ly ê‏ مر ااطلوم 


۵ - وشا سید نازیم حل ثنا شم عن الأشمَثُ بن ؛ لیم قال : حمست معاوياً بن ویار 


تست له بن ؟ تلز دفي الله ہا قال متا ی ؛ د نجاناعن تیور .فد کر عيادة الريض + 


ات وی > ماس » ورد اللامر ولع للظلوم ‏ » ولجابة ای » وإثراة هتم ۰ 


4 -- شتا من الاو حدثناأبو أ سامة عن بريد عن ی" إرادة عن أبى موسی رضي الله 
٠ 0 1‏ لس" امن كالبنيان: ید بمضة” بعضا .وت بين أصابمم » 
( باب فصر امظلوم مر فرض کف وهو عام ف لقن » وكذلك فى اناصرين با ء غلى أن قرض 
اپ به بيع وهو الراجح ؛ ويتمين أحیانا على من له القدرة عليه وحده إذا لم يترئب على [نسکاره 
السك » فلو علم أو غلب على ظنه أنه لایفید سقط الوجوب و ر بق اصل الاستجاب ب بالشرط 
ت اافسد تان تخير » زشرط الناصر أن یکون ءالما بكرن ایل طلا ٠‏ ويقع اللضر مع وقوع 
و عورال حقيقة . وقد یقح قبل وقوعه کن أنقذ انسانا من يد إفسان طالبه كال ظلا وهدده إن لم يبذله . 
بعد ذهو کر ثم آورد الصنف فيه حدرشن . أحدهنا حديث الراء ء فى الام بسيع والهی عن سبع فذكره 
اق أ[ م عل شر جه مستوف اك تاب الادب وائباس ان شام له تمال؛ والاقصود مه هنا قرا 


۳ قر را ده ی رای کی دبع مت 


-- یسب الانتصار من الم : آقولر ِل 8 دکره : 


ا الي بالسشوم من اتقول إلا دن أ طلم ء وکان الل تیم یا والذين” إذا أصامهم' البنی 


8 4 قال رام : كآنوا ۹ رهون أن 500 اقدرواعتوا 


كوه زباب الانتصاد من الظالم : لذوله جل ذكره : لاب الله الجر با لسوء ء من القول إلا من ظ . و الذين) يعنى 
وقول رالاين رانا أصابهم الیش م پنتصرون ) آما الا الأول فروى الطزى من طريق السدى قال فى قول , إلا 
3 ل أى تمر شل ماظل به فليس عليه ملام دعن مامه إلا من ل » فانتعی فان له أن يحب بالسومء 
ثرت فى رجل ثزل بقوم فلم «ضیفره فرخص له أن قول فيهم . قلت : ونزوها فى وافعة عين لاع حلا على 
#ترهها “وغن أبن عباس المراد با جير من القول الدعاء فرخص للءظلوم أن يدعو على من ظلیه » وأما 57 الثانية 
روف ریش من ن طاريق , الشدى أيضا ى قله ل وال بن اذا أصاهم البغى ثم ينتصرون ) قال نی من ہنی عليهم من 

اعدو ٠‏ وف الاب حديثك أخرجه اناق و این ماجه بأسناد حسن من طريق النيمى عن عروة عن عائشة 
لب د دا ها لے دلب بنت حش فسبتتی رما انی بخ قاب قال ل سیا . فسیتها حی جف رتا فى فيا 
فرآیت وجيه يتبال » . له زوقال ابرامم ) أى النغتى ( کارا ) أى اسلف( بکرهون أن يستذلوا ) بالثال 


۱۰ ۽ - کتاب المظام 


۱ ۳ ۰ 
- العجمة من !إذل وهر يدم أله وفتح المثناة ؛ وهذا الاثر وصله عید بن حميد واین عييئة فى تفسيرهمأ فى تفسير 
الا المذكورة 


۷ - سیب فو الظلوم. » لول تعالى : 


5 ل بي ۰۰ و رو ۳ ی اب 5 ا 
( إن یدوا حيرا أو تقو أو تلفوا عن سوم فان اله كان فو قدا [ النساء 145 ] . وجزاه ی 


راد مر و ۲ ۳ ۸4 ٩‏ م 3 
سيكة مثلباء فن عم واصلح فأجره مل اش إن لاأ عر الظالين. ون انتضر بعد قلفه فاولئك ماعليهم رمن 
یل » إا یی على الذي لین الاس ویبنون" فى الأرض بنیر الق ء ولك لم عذاب ألي . وان" 
صن وف إن" فا رن زمر الأمور ..... وت الظالین لا زأوا الطاب يقولون هل إلى سر من سببل 4 
[ الشرری 4۰ - 44 ] ۱ 

قوله ( باب عفو الظلوم لقوله تعالى : إن تبدوا خيرا أو تخفوة أو تعفوا عن سوه فان الله کان عفوا قديرا . 
وجراء سيئة سيثة) أى وقوله تعالى لإ وجزاء سيثة سيثة مشلا الح € وكأنه يشير الى ما آخرجه الطبرى عر. 
السدى فى قؤله ( أو تمقو عن سوء ) أى عن ظل » وروی ابن أبى حاتم عن السدى ف وله ( وجزاء سيثة سيئة 
مثلها € قل :اذا تشك شتت لیا من غير آن تعتدى ل فن عفا وأصلح فأجرء على الله م وعن الحسن 
رخص له اذا په أحد أن به . وفى الباب حدیت أخرجه آحد وأبو داود من طريق لان عن سعيد القبری 
عن أبى هريرة د أن النى يلع قال لاإ بكر : مامن عبد ظلم مظلة فعفا علا إلا أعز اه بيا نصره» 

م - سيب ان للات یوم القيامة 


5 م ارت هت م 500 0 8 
۶۷ - شا آجد 86 پوس حدثنا عبد المزیز الاجشون أخيرنا عبد افو ہن ديار عن عبد اللو ن 


عر رض اله علهما عن ای" یو قال د ال ات يوم القيامة » 

قوله ( باب ام ظلات يوم القيامة ) آورد فيه حديث أبن عفر بپذا اللفظ من غير ميد » وقد رواه أحمد من 
طریق محارب بن دثار عن ابن عمر وداد فى أؤله « یا ی الناس اتقو الظل » وف رراية ه أيام والظل » و أخرجه 
البببق ف « الشعب ؛ من "هذا الوجه وزاد فيه : قال حارب أظل الاس من ظل لغيره . وأخرجه مس من حدیت 
جابر فى أول حديت بلفظ « اتقوا الظلم فان الظل ظلنات يوم القياءة » واتقوأ اشح » الحديث » قال أبن الجوزى : الظلم 
پدتمل على معصيتين : خد مال الغير بفيرحق : وميارؤة الرب بانخا لفة , والممصية فيه أثد.من غيرها لاله لایقع فاليا 
إلا بالضمیف الى لا يقد على الانتصاد ؛ واعا يا الظلم عن ظلة القلب لاله لو استناد بئور المدى لاهتی ؛ 
قاذا سعی آلتقون نورم الذی حصل فم بسبب التقوی اكتنفت ظلات ااظ الظالم حيث لایفنی عنه ظله شيا 


٩‏ - باس الا يقاو والحذتر من دعوة المظلوم 


رز وی ١‏ أ وت شرف کی م اص ١‏ 1 
A‏ - وشا ی بن مومی" ده ليع حل ألما زكرياء بن إسحاق الى عن نحي ۳ عبد الور 


ایب ۲۹۵۹۰۲۹۸۸ لحل 


ابن صوق عن ابی عبد مولی ابو عباس رفي لله ها :إن لني 1 بعت ماف لى امن فقال: ال 
دعرة الظاومر + ما لیس پیا وبين اشر حصاب ٩‏ 

ره ( باب الاثقا. الحذر من دعوة الشاوم ) ذکر فيه دیف ابن هیاس ف بعت عاذ إلى الين عتتصرا 
مقتصرا منه عل اراد هنا ؛ وقد تقدم اكلام عليه مستوف فى ای 5 


| 


° — چس من کانت له" 00 رب خالا له هل ین مه 


EA‏ - مشا آم بن ألى ایام ی حداثنا بن أل ذزئب حلانا سید الور عر أل هر 0 رضي 


5 


ل عن قال : قال رسو لله ريلك دمن كانت ل تاد لأخيه من عرضو آو ی سیر 


2 


لا ی وار ولا درم إنكان له م سل أذ منه” بقدارر میت »وان یکن" له بحسنا 
اخ من س ت صاحبه غم هلیه 6 . : 
لام قال بل بن ی ۳ : نمی ری ۳ وه ۳ قار . قال أبوعبد 


الله : وسميق ' الشرئة هو مول بی ليتر وهو سید با یی سید ؛ واسم ' ی سید كيسان" 

[ الحديث ۲44٩‏ - طرفه فى : 35084 ] 

وله ( باب من كانت له مظلة عند الرجل خللبا له هل يبين مظلته ) #المظلة بكر الم على المشبور » وحکی 
ان قتيبة وابن اين والجوهرى فتحها وأنكره ابن اقوطة > ورایت مط مغلطاى أن القراز حى الضم أيضا . 
وقرله د هل يبين » فيه إشارة إلى اقلاف فى صمة الابراء من الجپول » واطلاق ادرف موی قول من ذهب الى 
مد ؛ وقد ترجم بعد باب « اذا لله وم ین هو » وفيه اشارة إلى ال باه ء من الجمل أيضا . وزع ابن بطال أن" 
فى حديث الباپ حجة لاشتراط التعيين ؛ لان قوله « مظلبة » بقتضی أن تکون معلومة القدر مشارا الها ۱ه. ولا 
خی ما فيه . قال ان المنير : إما وقع فى الحديثك النقدیر حبث پقتص المظلوم من اظام حتی أذ منه بقدر حقه » 
وهذا متفق علیه: والحلاف [ا هو فيا اذا أسقط الظلوم حقه ف الدنيا هل يشترط أن يعرف قدره آم ۷؟ وقد أطلق 
ذلك فى الحديث . ٠‏ نعم قم الاجاع على صبة التحليل من: المعين المملرم., فان كانت الفین موجودة عت هبتها دون 
الإبراء ما ٠‏ قوله ( من كانت له مظلة لاخیه ) اللام فى قوله « له » بممنى على ء > أى من كان عليه مظلية لاخبه ؛ 
وسبأى فى الرقاق من رواية مالك عن المقيرى بلفظ « م نكانت عنده مظلة لاخية» » والرمذی من طريق زيد بن أببى 
أنيسة عن الفبری « رح الله عبداكانت له عند أعيه مظلة » ٠‏ وله (من عرطه أواثىء) أى من الأشياء ؛ وهو 
من عطف العام على الخاص فیدخل فيه المال بأصئافه والجراحات ى:اللطمة' وضوها » وق روابة الترمذئ « من 
عرض أ مال » ٠‏ قوله ( قبل أن لا يكون دیناد ولا درم ) أى يوم الفيامة , وثبت ذلك فى رواية على بن ا لبعد عن 
أبن یی ذئب عند الاسماعيلى . له( أخذ من سيئات صاحبه ) أى صاحب الظلة ( لحمل عليه ) أى على الا » 
وق دواية مالك د فطرحت عليه » , وهذا الحديث قد أخرج مس معزاه من وج آخر وهو آوضح سيان من هذا 


م 545 ۳ 


و لفظه ر للذلس من ۳ من ياق بوم القيامة بصلاة وصيام وزكاة ؛ 1 وقد شم هذا وسفلة دم هذا ورگ از 
هذا + قيعي دا سنائه ومذا من حسناته » فان فنيت حسناته قبل أن یقضی ماعلیه أخذ من خطايام قعارحت 
عليه وطرج ف الناد » ولا تعادش بين هذا وبين قوله مال ولا مزر وازرة وزر آخری > 4 إا يماق 
يسبب فعله وله ول يعاقب بغير جناية منه بل يحنايته » فقو بلت اطسنات پا لسیثات على ما اقتضاه عدل الله تمال, 
ف هياده » وسیای مرید أذلك فى کناب الرقاق ان شاء الله تعالى . قوله ( قال اسماعيل بن أى أويس : إا کی 
المقبرى أ ) نيت هذا فى رواية کی وحده » واسماعيل المذكور من شیوخ البخاربى 


9س ایب إذا حال من ظلو فلا رجوع فيه 

۰ س اشنا مد أخبر با عبد” اذه ابر نا هشام ین" عروة عن أببه ن عائشة رضی الله نها وان 
امرأة خافت من لہا نشوزاً أو إعراضا 4 قالت : الرجل” تسكون عنده الرأة لیس بستكي منبا “بريد أن 
9 8 و ۳ 2 و ای ا 0 0 
يقارقها ء فتقول : أجملاك من شأنى فى حل » فزات هذى الاية في ذلك » 

[ الدیث ۲4۰۰ - آطرافه فى : ۲5۹۵ 4۱ م 0۲۰۹ ۲ 

قوله ( باب اذا حله من ظله فلا دجوع فيه ) أى معلوما عند من پدترطه أو مجب ولا عند من يجيزه » وهر یا 
مضی باتفاق ؛ وأما فا سای قفيه الخلاف . ثم آو رد المصنف حديث عائقة فى قصة ای تختلع من زو جا سای 
الكلام عليه فى تفسير سور النساء ؛ ومد شمخه هو أبن مقائل » وعيد الله هو ان البارك ٠‏ ومطا بقته لترجة من 
جرة أن املع عقد لازم فلا يصح الرجوع فيه » ويلتحق به کل عقد لازم کذلك ‏ كذا قال الكرماقا فوم ؛ وموده 
الحدديث والاية اما هو فى حق من اسقط حقبأ من القسمة » ولیس من الجلع فى شیء » قن ثم رقم الاشکال 
تقال الداودى : لاست الرجة مطابقة للحدرث ؛ ووجبه أبن امثير بان الترجعة تتتارل إسقاط اى من المطلبة الفاوة 
والاية مضموئها إسقاط الق الستقبل حى لا یکون عدم الوفاء به مظلمة لسقوطه » قال این ال : لكن اليخاري , 
تلطف ف الاستدلال فتكأ نه يقول اذا نهذ الاسقاط فى الق المتوقع فلان ينفذ فى ال الحتقق أولى . قلت : وسيائي 
الكلام على هية المرأة يومها فى کتاب اللکاح ان شاء الله تعالى 

۳ - پا سس ذاآذن" ل أوأحله ول یبن هر 

۱ - جرش عبد اب پرسف آخیرا مالك عن ی حازم بن ويفا عن سعد الساعدی) رف ال 
8 أ رسول" اذ و ی بشراب فشربة من وعن كينه لام ودن يسارو الأشياع قال الام 0 
أ ادن لى أن اعط هلاه ؟فقال الفلام :لا واه يارسول اشر لا ور بنصیی ميك أحدا . قال قبل رول 
ان ولق فى بده 6 


وله ( باب إذا أذن له ) أى فى استيفاء حقه ( أو أحله ) فى رواية الكشميى ١‏ أو أحل ۰۰ . (فل بين م 


ایت ۲٤۵١‏ - وه اا 


هر ) آورد فيه حددث سبل بن سعد فى استثذا ستشدان الفلام فى في الشرب ؛ وقد تقدم فى أو کتاب اشرب » وبا الکلام 

عليه فى الارية ؛ ومطابقته ‏ وقد خفيت على ابن این فأ نكرما .من جرة أن الفلام لو أذن فى شرب الاشياخ قبل 

از لن ذلك هر قائدة استگذانه ؛ فلو آذن لكان قد برع مته دحو لا یم قدر ما یش رون ولا در ما کن هو 
يشريه » وسيأق فى کتاب ألحبة مرد إذلك 


۳~ اس من ال شب من الأرضيٍ 
2 1 

۲ = وشا ابو انان أخبر نا عيب هن أل هری ال ساني ی ره 
مرول رت هس زر ال ترس ل اب يفول تن کلم ین" 
الأرض شبن ” وق من سبع آرضین » 

[ لدت ۷۸۰۲ - طرفه فى : ۳۱۹۸ ] 

۳ = وشا آبو مت حداتنا عبد الوارث حدثنا سین عن بحا بن ألى كثير قال : د انی هد 
ابن راهم ناملا حداثه أنه كانت يته وبين اناس خصومة » فذ کر لمانشة رفی الله عنها فقالت : 
ا أبا سل اجعنب الثرش » نان ای مشا قال « من 3 55 شير 5 الأرضر لر هن سبع 
رض ين » 1 
[ الحديث ۲٤۴‏ طرف ف + م 

ريده 

:۱۲ - مشا مسز" بن اراتم حل نا عب ال بن الميارك بر حد تفا مرسی بن هقية عن مالم عن أبيه 
رضي الله عنه قال : قال الد به « من اخذ من الأرض شي بغير حه خسف به يوم القيامة إلى سم" 
آرضین » . قال ار رئ ؛ قال أبو جاو بن ایی حاتم قال أبو عبد الله : هذا الحديث” ليس مخراسان دف کش 
ان المبارلشر » أملى' علیهم بالبصرة 

[ ال ۲ لرة ف : : [nnn‏ 
ذلك . وه ساو طلحة دید )ی ابى ون رکا مر مد ا عن أ الان زا ی ف مسنده 
من وچه آثير فى هذا الحديث د وهو ابن آخی عبد الرحمن بن عوف + ٠‏ وله ( عبد الرحمن بن عرو بن سبل ) هو 
الم ؛ وقد نسب إلى جده » وقد نسه المزى أتصاريا و أر ذلك فى شىء من طرق حديثه » بل فى رواية ان 
إمق الثى سأذكرها مايدل على أنه قرشی + وقد ذكر الوافدی فيمن قتل بالحرة عد الملك بن عبد الرحمن بن عمرو بن 
مهل بن عبد ثمس بن عيد ود بن فصر العامرى القرشی و آظنه ولد هذا وكانت ألحرة بعد هذه القصة بلحو من عشر 
سنن » و ایس لعيد الرمن هذا فى سميح البخاری سوی هذا اديت الواحد . وق الاسناد ثلاثة من التابعين فى فس 


°4 + -کتاب المظالم 


وقد أسقط بعض أصماب الزهرى - فى دوابتهم هنه هذا المديث ‏ عبد الرحن بن عرو بن سبل وجماوه من رواية 
طلحة عن سعيد بن زيد نفسه , وف مسند أحد وأبى يعلى وصميخ ابن شير يمة من طریق أبن احق « جحدئنی الزهزی 
عن طلحة بن عبد الله قال : آنتی أروى بنت أؤيس فى نفر من قريش فپم عبد الرجن بن سيل فقالت : :إن سعیداً 
انتقص من أرضى إلى أرضه ما ليس له , وقد أحبدت أن تأئوه فسکاموه . قال فركيئا اليه وهو بأرنضه بالعقيق » 
ف ذکر الحديث » وعکن المع بين الروايتين بأن رڪون طلحة سم هذا ال دوك من سعيد بن زيد واثبته فيه عبد 
الرحن بن مرو بن سيل » فإذلك كان ربا أدخله فى السند ورعا خذفه والله أعلم . قوله ( من ظل ) قد نقدم من 
رواية أبن اس قصة لسعيد فى هذا الحديث وسأقى فى بده الخلق .من طريق عرؤة عن سعيد أنه « عاصته أروى فى 
حق زعمت أنه أنتقصه فا إلى مروان » ولسل من هذا الوجه « آدعت آروی بنت أويش على سعیدن زيد أله أخة 
شیا من أرضها غاصته الى مر وان إن الج وله من طريق محل بن زید عن سعید « ان أروى خاصته فى بعض 
داره ؛ فقال دعوها واياها » وللزبير فى «كتتاب النسب » من طريق العلاء بن عبد الرحمن عن أيه , والحسن بن 
سفيآن من طريق ابی ببکر بن عمد بن حزم « استعدت آدوی بنت أويس موان بن السك وهو والى المديئة على 
سعيد بن زيد فى أرضه بالشجزة وقالك : اله أخذ عق ؛ وأدخل ضفیرقق أرضه» فذکره .وف رواية العلاء 
« فترك سعيد ما أدعت » ولابن حبان والحاكم من طريق. ألى سفة, بن عبد الرحن: فى هذه القصة وزاد « فقال تسا 
مروان أصلحوا ینم » . قوله (من الأرض شيئا) فى دواية عروة فى بده الخلق ه من أذ شيرا من الآرض ظا » 
وق حديث عائقة ای أحاديث الباب « قيد شیر » وهو پکسر القاف وسكون التحتانية ای قدره » وكأنه ذكر الشبر 
إشادة الى استواء القليل والكثير فى الوعيد . قله ( لوقه ) بضم أوله على البناء للمجبول , وف دواية غروة د ناه 
بطوقه » ولابى عوالة والجوزق فى حدیت أف هر رة د جاه به مقلده » ٠‏ قله( من سبع آرضین ) بفتح الراء ويحوز 
اکا ؛ وزأد مسل من طریق عروة » من طریق مد بن زيد « أن سعیدا قال الهم ان كانت كاذية فأعم بصرها 
واجعل قيرها فى دارما » وق دواية الملاء وآن بكر نحوه وزاد ه قال و جاه سيل فأ ذی عن ضعیرتبا فاذا حقبا عار جا 
عن حق سعمد › جام سعيد ال بروان فركب معه والناس حتى نظروا ایا وذ کروا كلهم انبأ میت وأا سقطت 
فى بثرها فانت » قال الخطابى : قوله د طوقهء له وجبان : أحدها أن معناه أنه يكلف تقل ماظل منبا فى القيامة الى 
الحشر ويكرنكالطوق فى عنقه ؛ لا أنه طوق حفيقة . الثای معناه أنه بعاقب بالخسف الى سبع أرضين أى فتكون 
كل أرض ف تلك الحالة طوقا فى عنقه انی . وھا یله حديث بن عبر ثالث آ دی الاج بافظ و خسف په 
يوم القيامة الى سبع أرضين » وقيل معناه کالاول لكن بعد أن پنقل چیه يحمل كله فى عنقه طوتا ويم قدر 
علقه حق سم فاگ ورد فى غلظ جلد الكافر و نحو ذلك , وقد روی الطبرى وان حبان من حدیث يعل بن مرة 
مرفوعا « آعا رجل ظم شیر من الأر ض كلفه الله أن حفر تی يلغ آغر سبع أرضين ؛ م بطرم القيامة ی 
يقضى بين الناس » ولأبى يعلى باسناد حسن عن الحم بن الحارث السلى مرقوعا د من أخذ من طريق المسلين شيرأ 
جاء يوم القيامة يحمله من سبع أدضين » و نظير ذلك ماتقدم فى الزكاة فى خديث أبى هر یرة في حق من غل بعير! جاء يوم 
القرامة بحمله » ويحتمل - وهو الوجه الرابع - أن يححكون المراد بقوله د وطوقه » يكلف أن يعمله له طوةا ولا يستطيح 
ذلك فيعذب بذاك کا جاه فى حق منکذب فی منامدكاف أن يمقد شحيرة ۽ وجتعل - وهو الوجه !امس ان یکون 


الحديث ۲۸۵-۷۵۲ و۰ 


التظویی تطويق الإثم . والمراد به أن الظلم المذكور لازم له ی عنقه لروم الم : ومنه قوله تعالى'( آلزمناه طائره 
فى عنقه € وبالوجه الاول جزم أبو الفتح القديدى وه البنوى » وحتمل أن تتنوع هذه الصفات لصاحب هذه 
الجناية أو تنقسم أععاب هذه الجناية فیعذب بعضهم بهذا و بعضیم بهذا بحسب قرة المفسدة وضعفها , وقد دوى 
ابن أبى شيبة باسناد حسن من دديث أبى مالك الاشعری د أعظم الفلول هند الله يرم القيامة ذراع أرض يسرقه 
دجل فيطوقه من سبع أرضين » وف الحديث تمر الظلم والخصب:وفليظ عقوبته وإمكان غصب الأرض واه من 
الكبائر قاله القرطى , وكأنه فرعه على أن الكبيرة ماورد فيه وعيد شديد » وأن من ملك أرما ملك أسفلبا إلى 
منتبی الأرض » وله أن عع من حفر ترا سربا أو بثرا بفير رضاه ‏ وفيه أن من ملك ظاهر الارض ملك باطنها 
يما فيه من حجارة #أبئة وأ بنية ومعادن وغير ذلك » وآن له أن برل بالحفر ماشاء مالم يضر يمن يخاوره . وفيه أن 
الارضين السيع مثر | كلة لم فتن بعصا من بعض لانبا لو فتقت لاکتق فى حق هذا القاصب باطو یی الق غصما 
لأنفضالا عا تما أشار إلى ذلك الداردى . وقيه أن الأذضين السبع طباق کالسموات »وهو ظاهر قوله تعالى 
لإومن الأرض مثلین) خلافا من قال ن المراد بقوله سبع أدضين سبعة أقليم لآنه لو كان کذلك لم يطوق الغاصب 
شبرا من إفليم آخر اه ان الاين وهو والذى قبله مينى على أن العقوبة متعلفة با كان بسبپا , وألا مع قطع انر 
عن ذلك لا تلازم بين ما زكر وه . ( تنب ) :رو بفتح الهمرة وسكون الراء واقصر باسم الحيوان الوحشی 
الشمود » وفى الئل « بمولون إذا دعوا :كني الاروی » قال الزبي فى زوايتة : كان أهل المذيئة إذا دعوأ قآلو! : 
أعماه الله كممئ أزوى » بریدون هذه القضة : قال : ثم طال العرد فضاد أهل ا جل يقولو نكمم الأررى » يريدوث 
الوحش الذى با جيل و بظنونه آعیی شدید العمى واي سکذلك : قل( خدانا حنین ) هو المعل ؛ ومحد بن اراي 
هو التمى » وأ بوسالة هو ابن عبد الرخن : وف هذا الإسناد ما يشمن بقلة تدليس عي ن أب ىكشير لاله مع الكثير 
من أبى سلية + وحدت عنه هنا بواسطة عمد بن ابراه . وله وبين لانن خصومة )لم آقف على أسائيم ؛ ووقع 
لس من طریق حرب إن شداد عن يحي بلفظ « وکان يإنه وبين قومه خصومة فى أرض ٠‏ ففيه فوع تغيين للخصوم 
وتعيين التخاصم فه قله ( فذكر لعائقة ) حذف الفعول » وسیأ یفن يذه الق من وجه آخر بلفظ « فدخل 
عل عائشة فذكر ها ذلك » .:قوله ( عن سال ) هو ابن عبد اه ن عمس .. قله ( تال الغريرى : قال آبو جمفر ) 
هو مد بن انی حاتم الپخاری وراق البتاری » وقد ذكر عنه الفر ری ف هذا الکتاپ فرائد كثيرة عن البخارى 
وغيره ؛ ولتت هذه اافائدة نی رواية أق ذز عن میاه الثلاقة وستقطت لفیره... كوه ( ليس عر اسان فى كشبه 
ان المبارك ) يعتى أن ان المبارك صنف کتبه خراسان وحدث پا هناك وحليا عنه أهليا. وحدث ف آسفاره 
بأحاديث من حفظه زائدة على نا فى تيه هدا منها + قول ( آمل علیم بالبصرة) كذا للستملى والسرخی حذف 
الفعول ؛ و أئنته الكشسيى ففال : املاه علییم . داعم أنه لابلزم من کو نہ ليس فىكتيه اتی حدت ما عر اسان أن 
لا يكون حدث به يخ رأسان . فان میم بن خاد الروزی من حل عله يخ رأسان » وقد حدث عله بهذا الحديث » 
وأخرجه أبو عوانة فى عصیحه من طريقه . و حتمل أن یکون نمم ایض[ مه من ابن البارگ بالبصرة وهو من 


قرافب الح 


€ - سس إذا أذن إنسان لاحر شب جاز 
8 ح- وشا حفص بن عر حد قدا شعبة” عن جب : کنا المدينة فى بض أهل المراق فأصابنا 
سنة » فسكان ان ابیرقت ار » فسکان أبن مر رض الله عنم کب فتول « إن رسول اش لا 
ی عن الاقران ۳ أن يستاؤن ار جل منک أخاء » 
[ الحعيث ۷:۰۵ - آطرافه فى : ۲۵۸۹ » ۲۸۹۰ , ٥44٩‏ ] 
5 م شا أبو النمان ۳ أبو عوانة عن الهش عن أف وائل عن أبى مسعود 0 ان" رخ 
من الأنصار تيقال له" أبو تیپ كان 4 غلام نام » فقال له أبو شمیب : اصنم لى طمام خمسة مل أدعو 
o €‏ و وي ۵ اس و * ماه ص الى مر گر مر لا م 4 
لنپ امس #سة - وآبعر فى وجه اي ڪيا الجوم فد عاه » جعم م رجل 1 يدع ؛ فقال البی 
َه :ان مذاقد ترا دنه قال : نی 
وله ر باب إذا آذن إنسان لاخر شيثاً جاز ) قال ابن التين : نسب د شیا » على زع الخافض » والتقدير فى شی۔ 
کترله تما از واختار موسی قومه سبعين رجلا ) وأورد ا مصنف فيه حدرشين . أحدها لابن عر فى النبى عن 
القران » والراد به أن لا يقرن تمرة پتمرة عند الا كل لثلا جسف برفقته » فان آذنوا له في ذلك جاز له حقهم 
فلهم أن يسقطوه , وهذا يقوى مذهب من يصحح هبة الجپول » وسيأق الكلام عل الحسديث توف فکتاب 
الاطعمة مع بیان حال قوله د ]لا أن يستأذن » ومن قال إنه مدرج إن شاء الله تعالى . ثانهما حديث أنى سعود فى 
قسة اراد الذى عمل الطعام والرجل النی تبعپم » فقال له النى َع د أتأذن له » وسيأتى الکلام عليه فى الأطممة 
ایض وقرله فيه « ىأ يضر فى وجه النى برل » هی جملة حالية أى أنه قال لفلامه د اصنم لى » فى حال رؤيته قلك ‏ 
وقول د قرعم رجل ففال إن هذا اتیمنا » بأشديد التاء ؛ قال ابن التين : هو افتعل من نیع وهو گعناه ؛ خيبط 
الداودي هنا لله آنا همرة قطع فقال : معنى اتبعنا سار معنا » و تبعهم ای تمم » وآطال ابن این فى تعقب 
که 
۵- پااسییب قول الل تعالى' [۲۰4 البثرة ] : ل( وهو آلث الصا 
۷ س واا أبو عا عن ابن جرج عن این ألى مليسكة عن عائشة رضى ال فنها عن الى 
کل فال « إن بض ار جال إلى ال" الأ اير » 
[ الطديث ۷4۵۷ - طرقاه ق : 10۲۴ ۰ ۷۸۸ ] 00 3 
قوله ( باب قرل الله تعالى : وهو آل الخصام ) الل اآشدید اللدد أى الجدال , مشتق من آلدیدین وها 
صفحتا العئق ؛ والمی أنه من أى جائب أخذ فى الخصومة قوی » وقيل غير ذلك فى معناه . وأورد فيه حديث 
” عة د أن أيفض الرجال الال الحعم » بفتح المعجمة وکس المبملة أى القديد الخصومة , دیق مستوف فى ' 


اد یی پروه۲ س ابو ۱۹ 
تفسير سو دة البقرة إن شاء الله تعای 


5 


5 باسیسد ام من خامم فى باطل وهو یله 
و لعزي بن عبد اشر موی وی عن ابن شاب قال : 
خر نی رو 7 ار أن زینب" بات ام سلة أخير ته أن" ماه 07 رفی 018 عنها زوج انی ا 


و 


أخب نان رسول و افر يق دآ سم خ خصومة ياب عبرت »فرج الم فقال : اعا أنا بشر » وإنه يأنينى 
حرام سا و 


f‏ 4 فلمل ؛ ببسم أن يكون ابل من بعر ؛ فأحسب أزيه صدق ی بذ لك فن قضيت” له عق 
مسر فا تاه قطعة من > انار ؛ فأ خْذْنها أو لی رکا » 
[ اطدیث 4 ب آطرافه فى : ۲۱۸ ۷ ¥11۹ ¢ لحل ۷۱۸۰ ] 


وه ( باب اتم من خاصم فى باطل وهو يعلمه) أورد فيه ديت آم سلمة ه فلعل بعشك أن يكون أبلغ من 
بءض » وفيه فا ما هی قطعة من الثار » وهو ظاهر فا ترجم به » وسیاق السکلام عليه مستوف فى کتاب الاحکام 
إن شاء الله تعالى 

9 بيست إذا خاصم فر 

۹ # وشا بش بن" خالد حبر نا د ب جعفر_ عن شعبة عن سلهان عن عبد الله بن مركة عن 
سروق عن عبد رن مرو رفی اله عنهما ون النى يله قال د اریخ منکن فی کان نا » أو كانت فيه 
مت أرب كانت فيه عم من + الفا ترح ڌا : إذا د كلس » وإذا وعد د أخاف” » وإذا عاهق 
عدر » واذا خاصم تفه 2 

قول ( باب إذا عاصم جر ) أى ذم من [ذا خاصم جر أو [مه, أورد فيه حديث عبد اه بن مرو فى صفة 
المنافةين 3 وفیه دوإذا خاصم بر > وقد تقدم شرحه فى کتاب الإهان 

۸ -- سیم قصاص الظلوم إذا جد مال له 
f‏ .ا ليع ره 3 
وقال ابن" سيرين : یفاص ؛ وقرأ ( وان اقم فماؤيوا ثل موق به 4 [ ۱۳۹ الفحل ] 

ل مشار یمان أغيرنا شیب عن ری حدائنى مرو أن عانشة رض الله عنبا 
قالت ه جامت هن بات تب 97 بن دب 4 فقالت : پارسول اشر 1 أبا سفيان” رجل” ميك » فپل على حرج أن 
أطي هن الذى 4" انا ؟ فقال ؛ دلاحرج عليك آن تطلیسيم بالمعروف » 
وش 


اك عبر اشر بن بوسفة حد دنا لیف قال د فى يزيد “عن ایی اتفير عر 0 0 


kl کتاب‎ - 5 ۱۰۸ 


اا س 
عامر قال و فنا یه خط : ان تب نت بقوم لا یروا : فا ری فيه ؟ فقال لیا : إن رلم بقوم 
فس 3 ما نی لاضيف فاقبلوا » فان لوا نوا میم حق الضیف » 

[ الطديث +۲4۹ - طرفه فى : 3۱۳۷ ] 
قله (باب تصاص المظلوم إذا وجد مال غاله) أى هل یاخذ منه بقدد الذى له ولی بر حك ام ؟ وهی 
السألة العروقة سالة الظفر » وقد جئح الصلف إلى اختاره » و لهذا آورد آثر ابن سيين على عادته فى الرجیح 
پالاناد ٠‏ وله ( ول ان سرن یقاضه ) هو باللشديد , وأصله يقاصصه زوقرأ ) أى ابن سیرین ( و إن عاقبتم 
فماقبوا ) الأيةا» وهذا وصله عبدین یدق تفسيره من طزيق خالد الحذاء عله يلفظ ‏ أن أخذ أحد منك شيأ 
عخذمثله . ثم أورد فيه الاصئف حدیئین : أحدهما حديث عائشة فى قصة هند بنت عتبة وفيه د أذن الى برلل لها 
بالأخذ من مال زوجها بقدر حاجتها » وسیاأق الکلام عليه. مستوف. فی کتاب النفقات إن شاء الله تعالى » قال أبن 
بطال : حديث هن دال على جؤاز آخذ ضاحب ال من. مال من لم يوفه آو جحده قدر حقه . قوله فيه ( دجل 
منیك) بكسن اليم واللشدید الا کش تالد عياص » قال وف رو اية کم من أهل الاتفان «الفتح والتخفيف . وقيده 
بعضیم بالوجين » وقال ابن الاير : الشمور فى کتب اللغة الفتتح والتخفيف » والمشهود عند احدئین الکس 
والتشدید وات آمل . ثائيهما حديث عقبة بن عاس : قوله (حدئی يزيد ) صز این ألى سبیب . وه ( عن 
أب الخير ) بالعجمة والتحتانية ضد الشر و امعه عرد بالمثلثة » والاسنادکله مصريون . قوله ( لايقروننا ) بفتح 
أوله وسکون اف ووقع .رواب الاصیل وڪر ية لايقرونا 3 بون واحدة وم من شددها ۽ 
ولترمذی « فلا م يضيفوننا ولام بودون مانا عليهم من الق . قله ( فان أبوا 6۱ فذر! مهم حق الضیف ) 
فى دواية الحكدميئ « غذا منه » أى من مالم ؛ وظاهر هذا الحديث أن قری الضیف واچب ٠‏ أن النزول 
عليه لو أمتئع من الضيافة أخذت منه ترآ » وتال به اليك مطأقا , وخصه أحد بأهل البوادى دون القرى » 
وقال الجهود : الضيافة سنة مؤكدة » وأجابوا هن حديث الپاب بأجوبة أحدها حله على المضطرين , ثم اتلفوا 
هل پاوم المضطر العو ض آم لا ؟ وقد تقدم پرانه فى أواخر أبواب القطة . وأعار باإترمئى إلى أنه حول على 
من طلب الشراء عتا با فامتنع صاحب الطمام فله أن يأخذه منهكرها . تال وروی نحو ذلك فى بعض الحديثك 
مفسرا . ثانيها أن ذلك كان فى ول الاسلام وكانت المواساة واجبة »فلا قتحت الفتوح فسخ ذلك » ويدل على 
نسخه قوله فى حديث أف شریخ عند سل ف حق الضيف ١‏ وجائزتة بوم وليل » والجائدة تفضل لا واجية » 
وهذا ضعيف لاختال أن راد بالتفضل “مام اليوم ‏ والیلة لا أصل الضيافة ۰ وق حديث المقدام بن معد بكرب 
مرفوعا و ما وجل ضاق قوما قأصبح الضيف مرو فان فصره حق على كل مسلم حتى یذ بقرى لیلته من زرعه 
ومله » آخرجه أير داود » وهر مول على ما إذالم رظفی مله بشی» ۰ اا أنه خصوص بالمال المبعوثين 
لقبض الصدقات من جبة الإمام , قکان على البغوث اليم نزام فى مقابلة عملهم الذي يتولونه لاله لاقيام فم 


(9) فى التسخ اداو من يح البغارى «فان | فوا » وطیها شرح التمطلاق 


ایت ۰۷4۰۰ ۲۸۹۲ ۱۰۹ 


إلا بذاك حکاه الخطابى . قال : وکان هذا فى ذلك الزمان إذ لم يكن السلین بيت مال ؛ فآما الوم فارزاق الال 
من بيت الال » قال و إلى نحو هذا ذهب ابر يوسف فى العنيافة على أمل تجران حاضة ٠‏ قال و يدال له قول انك 
بمتتت » وتعقب بأن فى رواية الترمذى ١‏ انا " مر بقوم » . رابعينا آنه عاض يأهل الذمة ‏ وقد شرط غير نين 
ضرب الجزية على نصاری الشام ضيافة من اذل بهم » وتعقب بأنه تخصیض مناج إلى ال دليل خامن ؛ ولا حب لذلك 
في صنعه مر اه متأخر عن زمان سوال مقي أشاد لل لى ذلك اللووی:. اضما اتأوّیل الا تخود فک الاززی 
عن الشيخ أبى لسن من امالكية أن المراد أن لكر أن تأخذوا من أعراضهم بابك وتذكروا ناس عييهم . 

وتعقبه الماذرى بأن الأخذ من العرض وذکر العيب ندب فى الشرع إل + رک لا إلى عله ب وأقرى الاجو ی الأول : 

واستدل به على مسألة الطفر و پا قال الاقم ی ۰ رم جواز الاخذ فيا إذام عکن تحصیل بلق بالقاضی كأن يكون 
شري کر ولا 4 عند وجوه اش قیجرز عند هل تفر راخ يد إن يد ردق 
التقويم ولا حیف , فان أمكن تحصیل الح بالقاضى الاصم :عند أ كش الشافمية: الجواز آیضا ؛ وعند المالكية 
لحلاف » وجوزه الحلفية فى الال“ دون المثقوم لما مخثی فيه من الحيف , واتفقوا عل أن عل الجوان فى الأموال 
لا فى المقو بات البدنية لكثرة الغوائل فى ذلك ول الجواز ف الأمؤال ایا ما إذا من الغ له حكنت إل 
السرقة و حو ذلك ۱ 


8 - امیس ماخاه فى قاف ٠‏ وا اند ی يقل واضابه فى سقيفة فى ماع 


۵۲ مسر وشا ع 8 سا قال دای نومب قال حدنی بل وأخبرى يونس من إبن 
شار ار هید "ار بن عبد الل ن عتبة از ان عبان اخ دعن عفر رذق 7 ا عم قال سین 


توق 1/ نی ا ۳ الأنصار اجتمهوا | فى سقيفة ی ساعد ؛ لت لا بكر : اطق 35 ام ف قوف 
بی ساهدة 5 


[ الطديث ۲۵۹۷ - أطرأف فى : ۳۸۵۵ ۳۸ ۰۲۱ ۹۱۸۱۹۵۰ ۸۳۰۰ ۷۲۲۳ ] 4 

له ( باب ماجاء فى البقائف ) جمع مقيفة وهی الکان المظللكالساباط. أو انمانوت مانب الدار : وکانه 
أشار إلى أن الجلوس فى الامکنه العامة جار » وأن اغا صاحب الدار ساباطا. أ مستظلا جار إذا لم يضر الارة . 
وله ( مجلس النى بإ فى سقيفة بنى ساعدة ) هو طرف من حدديث لسبيل بن سعد أسئده المؤلف فى الأشترية فى 
أثثاء حديث » وخ ذلك على الاسماغيل فقال : لیس فى: الحديث . یمنی حديت عم - أنه يللم جلسف الدقيفة 
آنتبی . والسبب فى غفلته عن ذلك أنه ذف اليد بث العلق الذى أشرت اليه و افتصر جلى امدیث ا رفوع عن عر 
المرصول ؛ مع أن البخارى ل يترم يحلوؤس نيع ها ترجم بها جاء ف السقاتف »ثم ذكن المديك صرح 
اوس انی با راد معلقا ء ثم .با دیب الذي فيه أن الصجابة اسو ا فنا وآوزده .موضولا » فكأن 
الاماعيل ظن أن قوله ه وجلس » من كلام الناری لا أنه حدیت ملق : وسقيفة .بى ساعد ةكانو! يتمعو ن فیهاء: 
وکانت مشتركة بيهم + وجلس ای يللع معهم فا عندم قله (حدئق مالك وأخيدق يدنس ) أى ابن يديد خن 


۱۹۰ 4 سکتاب الا 


أبن شاب » يعنى أن كلا منهما دواه لابن وهب عن این شباب » وكان أبن وهب حریصاً عل التف رت بین التحديثف ۱ 
والإخبار مراعاة للاصطلاح » ويقال اه أول من اصطلح على ذلك ,عصر . قن ( ان الانضار اجتممر! فى .قيفة 
بنى ساعدة ) هو #اصر من قصة بيمة أي بكر الصديق ؛ وسيأق فى امجرة وق کتاب الحدود بطوله و لستوق شر 
هناك إن شاء الله تمالى » والفرض منه أن الصحابة استمرواعل الجلوس ف السقيفة المذكررة ٠‏ وقال الكرماق : 
مطابقة الحديث الترجة أن الجلوس ف السقيفة العامة ليس ظلا 


کے او َ‫ ۳ 
۰ -- بيس لا عنم جار جاره أن بفرز خشية فى جدارو 
EY‏ وشا عبد ال 8 اة عن مات عن ان شپاب عن الاخرج عن ألى شريرة رفي اف 
عنه أن رسول اله به قال ولام جار‌جار ه أن يفرو خشبه فى جداره . ثم ٹول أبوهريرة ۽ مالی اراک 
عا مع رضن ۱ وا لار مین" 5 بين أ كتاف 3 
[ الدیث ۲:۹۳ ب طرفاه فى : ۵۹۲۷ فكو 
قله ( باب لا عنع جار جاده أن يغرذ غشبة فى جداره ) کذا لاف ذر بالتنوين على إفراد اة 
بالواحد الجنس انثبی . وهذا الذى یتعین اأجمع بين الروايتين » وإلا فالعی قد منتاف 
الواحدة أخف فى مساعة الجاد غلاف ایب الحكثير » ورری اطحاری عن جاعة من الدایخ آم رووه 
بالإفراد » نکر ذلك عبد الفنى بن سعيد فقال : الناس كلهم بقولوته باجم إلا الطداوي › وما ذگرته من 
الرواة فى الصحيح برد على عبد الفنى بن سعيد إلا إن أراد خاصا من الناس كالذين دوى عتيم اللحاری 
قوله (عن ابن شاب ) كذافى هه لوطا € ووال خالد بن ماد عن مالك دعن ای ار ناد 8 بذل ۳ 34 
ان عرو عن مالك دعن الزمرى عن أى سلة » دل الاعرج » و و امه هشام بن تسش هن مالنك ورمع من 
الزهرى ؛ ورواه الدارقطى قد الم ایب » وقال : المحفوظط عن مالك الآرل وال ق د اال » : واه معام 
الدستواتى عن.معسر « عن الزهرى عن سعيد بن المسيب » بدل الأعررج »ركذا قال عقيل عن الزهرى » رال أن أ 
حفصة « عن الؤهرى عن حميد بن عبد الرحن » بدل الاعرج وامحفوظ عن الزهری عن الأعرج ويذلك جرم ان 
عبد لر أيضا » ثم أشار إلى أنه حتمل أن يكون عند الزهرى عن اجميع ۰ قوله ( ولا عنم ) بالجرم على أن د لاء 
ناهية » ولان ذر بالرفع على آنه خر عم النهى » ولأحد « لاعنمنء بزبادة نون ال کید وهی ترك وواية نوم . 
قوله ( جار جاره :الم ) استدل به على أن الجدان إذا كان لواحد وله جار قاراد أن وضع چذعه عليه چاز سراد 
أذن الااك أم لا ؛ فان امتتم أجبر وبهقال أن وسن وغيرهمأ من آمل ادرت وان جاب من الما للكية و آشاتی 
فى القدم » وعنه فى الجديد قولان آشپرهما اشتراط إذن امالك فان امتمع لم يحبر وهر قول الحنفية » حاورا الآمر فى 
احدیت على الندت والهى على التزه جا بینه و بين الاحادیث الدالة على تمرم مال اس إلا برضاه ويه ظر 5 
سيق ؛ وجزم الترمذی وابن عبد البد عن الشافعی بالقول القديم وهو نصه ف البوبطى ال البييق :| ند فى الان 
١‏ الصرحيدة ما يعارض هذا الك إلا عمزمات لا يستتكر أن تخصبا » وقد خله الراوی على ظاهره : وهو ام باراد 


الحديك ۲۹5۴ 


۷۱۹۹ 
يها حدث به » ردیر إل قول أبى هويرة « مالى أرام عما معرضين » ۰ قوله ( ثم يقول أبو هررة) فى دواية ابن 
عييئة عند أبى داود ه قشکوا رموسهم » ولاحد « فلما حدثهم أبو هة بثلك طاطوا دموسيم » .قله (عنيا) 
أى عن هذه الستة أو عن مذ المقالة . قوله ( لادمینبا ) فى رواية أبى داد ه التبا » أى لاشیمن هذه الاك فیک 
ولأقرعتم ہا ا درب الإنسان بای“ بين كتفيه ليستيقظ من غفلته . له ( بین أكتانم ) تال ابن عبد 
لب : دويثاه فى د الموطأ » بالمثناة وبالنون . و الا کفاف بالنون جع كنف بفتحها وهو الجائب , تال اطا : 
معناه إن ل تقيلو! هذا الىك و تعملوا به راضين لأجسلنها أى الخشرة على رقايم كارهين , قال وأراد بذاك البالقة » 
ويبذا التأويل جزم مام الحرمين تیما لغيره وقال : إن ذلك وقع من أن هريرة حين كأن یل إمرة المديثة » وقد وقع 
عند أبن عبد اليد من وجه آخر ه لآرمين بها بين أعينم وان کرهتم » وهذا يرجح التأويل المتقدم » واستدل البلب 
من الالكية بقول أن هريرة د مال أرام عنبا معرضين » بأن العم لكان فى ذلك العصر على خلاف ما ذهب اليه 
أبو هريرة , قال : لاه ل وكان على الوجوب لما جل الصحابة تأويله ولا أعرضوا عن أبى هريرة حين حدم به 
فلولا أن لمكم قد تقرد عندم بلافه لأ جاز علييم جهل هذه الفريضة فدل على أتهم حصاوا الآ فى فلك على 
الاستحباب انتپي . وما أدرى من أن له أن المعرضين کانوا صعابة دم کانوا عددا لاتبجول لیم اسک ؛ وا 
لا يحرذآن يكون الذرن شاطیم أبو هر رة بذلككانوا غير نقراء ؛ بل ذلك هو التمین» وإلا فلوكانوا صابة أو ترا 
مأ واجههم بذلك . وقد قوی الشافی ف القديم القول بالوجوب بأن عر قضى به و خالفه أحد من أهل عضرم 
فكان اتفاتا مہم على ذلك انتهى . ودعوی الاتفاق هنا أولى من دعوى الپلب , لان أ كثر أهل عضر عر کارا 
صحابة , وغالب أحكامه منتشرة لطول ولايته ؛ وأبو هريرة ما كان بل [مرة الدينة نيابة عن روان فى بم 
الأحيان : وآشار الشاففى إلى ما آخرجه مالك وراه مر عنه سند یح أن الضحاك بن خليفة سال مد بن اة 
أن يسوق خلیجا له فيمر به فى أرض د بن مسلية : فامتئع . فکمه عر فى ذلك فأ » فقال : وات لمرن په ولو 
على بطنك . حمل غر الم على ظاهره وعداه إلى كل ماتاج اجار إل الانتفاع به من دار چاره وارنه ۰ وق 
دعری العمل على خلافه نظر ؛ ققد ردی أبن ماجمه والبپق من طریق عكرمة بن سلبة أن آخون من بف ایرد 
أعتق أحدهما إن غرز أحد قى جداره خشیا : تأقبل مج بن جارية ورجال كثين من الا ماد نقائرا : ہد أن 
رسول اله بقل . . الحديث » فقال الآخر : يا آخی قد علمت أنك مقضی لك على وقد حلفت » فاجمل اسطلو نا 
دون چداری فاجمل عليه خشبك ۰ وروی ابن إن فی مسنده والببق من طربقه عن می بن جمدة أحد اتا سین 
ال ؛ أراد دچل أن يضع ششية على جدار صاحیه يني اذنه مه » فاذا من شنت من الانصار دون دن رسول 
اھ أنه تیاه أن عنعه » لس على ذلك . وقيد إعضوم الو جورب ما اذا تقدم اسغذان اجار فى ذلك ندا 
الى ذکر الائن فى بعض طرقه » وهو فى رواية ابن عبيئة عند أبى دارد وعثيل آیضاً وأحد عن عبد الرحمن ن 
مپدی عن ماله د من سال جاده » وکذا لابن حبان من طريق الوت عن مالك ۰ وکذا لأبى عرانة من طريق 
زیاه بن سعد هن اآزهری ء و آخرجه یزار من طريق عكر مة عن أبى هريرة » ومثهم من حل الضمير في جداره على 
صاحب الجذع أى لاجشعه أن يضع جذعه هل جدار تفه ولو تضرر به من جهة ممع الضوء ملا رلا علق مده » 
وقد تیه أبن التين بأنه [إحداٹ قول الت ف مع ایر > وقد ردو كثر آهل الأصرل 0 وفیا قال نظر لان هذا 


٩ ۱‏ - کتاب الا 


القائل أن رقول : هذا ما يستفاد من عم ل نب لا أنه المراد فقط والله اعل . م عل الوجوب عند من قال به أن 
يحتاج اليه الجاد ولا بضع عليه مايتضرد به ه امالك ولا يتسا عل حاجة انالك , ولافرق بين أن تج فى وضع 
الجدع إلى تقب الجدار أو لاء لان دأس الجذع يد النفتح ویقوی الجدار ۱ 
۱ - ایب صب ار فى الطربقو 
س کو 


و a me. dail,‏ 
4 رف غد E‏ ابر ی آخبرا عفان حدثّنا ماد بن زید حدئنا ابت عن 


اه ای 


اس رضی الل عنه کت ساف القوم فى مزل "ی طلجةً » وكان - م بور الأضيخ ؛ فا رسول از 
كي منادب ينادى : ألا إن ال > قد رت" . قال فقال لى أبو طلحة + آخرح فأهرفها » رجت في قتهاء 
رت فى كاك الدينة . فقال بض القوم : قد 11 قوم وهی فی بطو نیم . مرل اف ليس على انين 
منوا واوا الصاغات جناٌ فيا طعموا ) الآية » 
[ الحديث ۲۹4 أطراف ی ؛ EY‏ + 1° هن OAT‏ ع هه وه Yor û OY o1‏ ] 
قله ( باب صب انار فى الطريق ) آی ى المشتركة . اذا قعين ذلك طر یا لإزالة مفسدة أكون أقوى من الفبسدة 
الاصلة بسها ٠‏ قله ( حدئنا مد بن عبد الرحيم ) هو المعررف بصاعقة . وشیخه عفان م نكبار شیوخ البغاری 
وأكثرما تحدث عله فى الصحیح .بو اسطة قله (. کنت ساق الفوم ) سیأت مي من عرف منم فى كتاب 
الاشربة مع الكلام عليه إن شاء اه تعالى . قله ( رت فى سكك الد نة ) أى طرقپا » وف السياق حذف تقدرره 
حرمت ( فام النى ي ادها أديقت جرت ٠: ٠‏ وميأق ميد بان اذل فى تي المائدة . و الپلب Jj:‏ 
صست ار فى الطريق للإعلان رتضیاً و ليشون تكبا ؛ وذلك أرجح فى المصلحة من التأذى بصما فى الطريق 
۴ - پاسییت أقنية اللأور واللوسٍ ناء وابللوس على الصعدات 
تالت عالشة : فايْتى آبو بكر مسجدا بفناه دارم بصل فيه ويقرأ رن 
نيتتمكف عليه نساه الشركين” وأبناؤم تبون س ء وانها كل یو جك 
8 .- وش ا 31 7 فضا حدكثنا أبو عر حفص 7 مه عن زر نأش “عن عطاء بن و يسار 
عن ألى سید انلدری» رض الله عنه عن الي وَل ال « زب ڳ والجلوسة على ام ات . فقالوا :مانا بذع 
إا هی عوالسنا نتحداث فبا . قال يم ال الال فأعطوا الطريق حقما » قالوا : وما حق الطريق ؟ 


قال ؛ خض البصر » ركف الأذى ورد السلام » وأ با مروف ونبی عن انكر » 
[الحديث ۲٤٦١‏ ہہ طرف فى : 35559 ] 


(۱) بهاءش طبعة بولاق : قوله « وق اسياق حذف الح » امه كةب على رواية أبى ذر ؛ والا الروأية التي هنا ليمت ذلا 


الحديث ۲4۹۹-۷4۹۵ ۱۳ 


قله ( باب أفنية الدور والجلوس فيا والجلوس على الصعدات ) آما ال فية فى جمع فناء بكر القاء والمد 
وقد تقصر ؛ وهو المكان المتسيع أمام آلدور ء والترجمة معقودة ج راز تحجيره پالیناء » عليه جرى العمل 5 بناء 
المساطب فى أبواب الدور ؛ وال مقيد بعدم الضرد للجار والار » والصعدات بضمتين جع صمد بضتين أيضا 
وقد يفتح أوله ؛ ودو جع صعيد كطريق وطرقات وزنا ومعنى ؛ والمراد به ما يراد من الفناء . وزعم علب أن 
المراد بالصعدات وجه الآرض : م يلشحق يما ذكر ما فى معناه فن امجلوس فى-الحوانيت وف الشبا بيك الشرقة على الماد 
حيث تکون فى غير العلو .قله ( وقالت عائشة : فابتی أبو بكر مسجداً . . الحديث ) هو طرف من حدیث طويل 
وصله المؤلف ف الهجرة ' بطوله » ومضی ف أبواب الساجد » وترجم له « السچد يكون با اطریق مر مر غير ضور 
بااناس.. قله ( إياكم والجلوس ) بالنصب على التحذير . قوله (الطرقات) ترجم بالصمدات و اف الان الان «الطرقات» 
إشارة إلى تساو مما فى المعنى » وقد ورد بلفظ د ااصعدات » من حدیث أنى هريرة عند ابن حيان » وهو عند أبى 
داود بلفظ ١‏ الطرقات » ؛ وزا: ف ان « وإرشاد السبيل و تشمیت الماطس إذا هد » وهن حدیت عر علد الطيرى 
وزاد فى الأن « واغاثة اللپوف » ٠‏ وه قلوا ما لا من مجالسنا بد ) القائل ذلك هو آبو طلحة » وهو بين من 
دوايته عند مسل ۰ قل (فادا نتم إلى الجالس ) کذا للاكثر بالمثناة وبإلى انتى للفاية , وفى دواية الکشمیی 
« فاذا آم » بالموحدة وقال « الا » بالنشدید : ومكذ! وقع فى کتاب الاسنئذان بالوحدة ۰ .« والاء الى هی حرف 
استثناء وهو الصواب ‏ والجالس فيها استمال الجالس معنى الجلوس » وقد تبين من سياق الحديث ' أن النبى عن 
ذلك التتزه اثلا يضعف الجالس عن أداء الحق الذی عليه » و آشار بفض البصر إلى السلامة من التعرض للفتنة يمن 

مر من انساء وغیرهن و بكف الاذى إلى السلامة من الاحتقار والغيبة وأحوها : وإردالسلام إلى [كرام المار» 
و الم تروت اتی عن اک إل سمل جيع شرع وکا ج با شرح ادلی سج ان غو ا سے 
النرائع بق الأول لاع على الم لاه نی أولا عن الجاوس حسما المادة . فليا قالو! د مانا ما بد > ذکر لم المقاصد 
امد ۳ فعرف أن الپی الأول للإرشاد إلى الأصلم ؛ ويخذ منه أن دقع الفسدة أو من جلب المضلحة » 
لندبه أولا إلى ترك الجلوس مع مافيه من الأجر لمن عمل عت الطرربق ‏ وذلك أن الاحتياط لطلف السلامة ۲ كد 
من الطمع فى الزيادة . وسين بقية ااسکلام على هذا الحديث فى کتاب الاستئذان مع الإشارة إلى بقية الخصال الى 
ورد ذكرها فى غير هذا الحديث إن شاء الله تعالى 


۳ - پاسیب الآبار التى عل الطريقة إذا م ید بها 
۰ - وشا عبد ال بن" تسا عن مالك عن مجر مولى ألى بكر . عن أبى صالر اسان عن أبى 
هريرة رضی ال عه رت البو“ ال ارج بطربق فاشتد عليه ماش" فو جل بر رل فبا 
فشرب ؛ ٹم خرج » ذاذا کلب برش یا کل ری من اش ء فقال الرجّل" : لقد بلع هذا کلب من 
اساش مثل الذىكان بام ی فل الب 3 نها ق ' الكلب» فشكر اه * فيفر له . قالرا : 
بارسول الہ »ون لاف الم لجرا ؟ قال : فى کل ذاش ركيد مب > 
فتح الباري ج (ه) م (ه) 


٩ ۱‏ -کتاب المظالم 


قوله ( باب الأبار ) دة و تخفیف الوحدة » و جوز بغير مد وتسکین الموحدة بعدها همزه وهو الاص فى 
هذا امع . له ( الى على الطريق إذا لم يتأذ يها ) بضع أول د يتأذ » على البناء لمجپول ؛ أى إن حفرها جائز فى 
طرق السایین لعموم النفع با اذا لم يحصل بها تأذ لاحدمتيم . وذكر فيه حديث أب هريرة فى الى وجد برا فى 
| الطريق فزل فا فشرب ثم سق السکلب » وقد تقدم الكلام عليه مساتوفى ى کتاب الشرب ٠‏ وتوله فى هذه 
الرواية ه يليث يأ کل التری » مجوز أن يكون خبرا ثانيا و أن یکرن حالا . وقوله ,فى کل ذات کید» أى فى إرواء 
كل ذات كبد 
6 - سيب بط الأذى 
۳ لق ۰ 11 0 م اع م بعت 
وقال هام عن الى هررة رض ان عنه عن الى سك عبط الأذى عن الطريق صَقة » 
قوله ( باب ماطة الآذى ) أى إزالته . قله ( وتال همام ال ) هو.طرف من حديث وصله ا لاصف فى الجباد 
فى پاب من أخذ پا رکاب بلفظ ه و عبط الآذى عن الفاریق صدقة 8 وسیای اكلام عليه هناك إن شاء الله تعالى , 
ووقع فى حديث أبى صا عن أن هريرة فى ذكر شعب ال یمان « أعلاها شهادة أن لا إله الا الله . و آدناها (ماطة 
الآذى عن الطريق » ومنی کون الاماطة ددقة أنه تسيب الى سلامة من مر به من الآذى » فکانه تضق عليه 
بذلك خصل له أجر الصدقة . وقد جمل النى بل الاصساك عن الشر صدقة على النفس 
۵ - یسب ار وة الشرهة وغير ارف فى لوح وغيرها 
۷ - عرق عبد الله بن محمد خد تا ان میب عن ازرهری عن عروة عن أسامة بن زید رضي“ 
علا فال د شرف ای لله عز اي من آنلام الدينة ثم قال :ها > 
7 ۳2 ج پار و رای 0 
ات رغلال مويسم كواقم ار » 
۸ — شا عي بن سكير 55 ار عن متيل عن ان شراب قال أخبرنى ع ال 8 
علد اق بن أب ثور عن عبد ار بن عباس رفی الله عنهما قال « لم أزَّل' ريصا على أن آسال عر رف اف 
9 5 ک ما رل ده ل 
عنه عن للرأتين من أزواج, النى یه لانين قال الله ها ( إن تتوبا إلى ار فقد صفت قار بکا 4» تشه 
ممه ء قمدال وعّلت مه بالإدارقر» رز ٠‏ م جاء فسکیت على يديه من الإداوق فرصا . فقلت: يا أمير 
لومنین » من الرأنان من آرواج البی لدان قل ال عر وجل" همال إن نتوبا الى الله فقد صف فلو بك 
فقال : واعبّباً لك يا ابن" عباس » عائشة” وحفصة . ثم" استقول مر الحديث سوق فقال : إلى كنت وجار لى 
مق 8 64< . 7 2 طت 3 0 5 
من الأنصار فى بى أميّة بن زید - وهی من عوالی الدينة - وکتا نقناوب العزول على ان بو » فیمزل" 


وم وال يوماً » فاذا تز لته چته من خر ذفث ايوم من الأمر وغيرم » وإذا برل فمل مثله. وکنا تمشت 


الحديث ۲۱۹۸ 118 


فرح اس 


"قر یش شاب النساء »ما فدشتا على الأنصار م وم" لمهم نساژم » فطفق رنساؤنا ین ين مب 

نسام لأسا ؛ فصحت على امرآنی » فر اجکی 32 نکرت أن راجت . فقاات :ول سکره أن أراجعك ؟ 
فواثم ان أزواج 7 ای وك لبراجفته » وان" اخداهن اتَهطره د یوم حت الیل ٠.‏ کی . قلت" : ابت 
من فعلت مهن" بل .م ّمت على" ثيالى فدخلت” على حفصة" فقت : أي حخصة” ) تفاضب إحذاكن" 
رسول اله ر له يوم حت البل ؟ فقالت : ام . قات" : غات وخَرّت . أقامن أن ینضب ال لفضب 

رہ وله فعا کین ؟لاستكثرى هلی رسول الله ديه ؛ ولا تراجمیه فى * ولا تبحربه » وسلیی مایدا اك . 
ولاف نك أنكانت جارك هی اوضاً ماك واحب إلى رسول الل ره عائشة ) . وکا دا ان 
خسان تین اما لغزونا » يرل صاحبی يوم نوبته » فرجع شاه فضرب" اي ربا شديداً وقال : :2 هو؟ 
فزعت رجت اليه » وقال : حدث امد هم + » قلت : ماهو » أجاءت غار ؟ نالل :¥ ؛ بل أعفلم منه 
وا رله» طاق رول لله ١‏ أساءه ٠‏ قل قد خابت حفصة وسرت کت اظن أن" هذا بوشك أن یکون 
مت عل یی » فصلیت صلاة الفجر بع الى مط ندخل مشر به 1 اء رل فا . فاخلت على حفصة » 
اذا هی تبسك . قلت مایس‌کرك ء أو اکن" ترس منکن رول اف كلق ؟ ات : لا آدری » 
هوذا فى ااشربة . رجت فلت لب » فاذا حواه رخ یکی شرم » لست معوم قليلا . ثم غلبنی ماج 
غات امش بة التى هو فيباء فقلت” رم ا اتان لم . فدخز فخ البى موه م" خر 
فقال : دک رك له نشت" . فانمترافت حتى جاست مم ارهطر این عند المنبر 3 غلبی ما أجد» فلت 
- ف کرت ست ای مداو م «ثم نی ماأجد ت انلام فقات : استأؤن لعمر - فذ که 
مه فلن وایته مرف قاذا لام دعوفی قال : أن لت رسول الو بر » فدخات” عليه » قاذا هو" 
طایخ على مالو حصیر » لیس" يدنه" ويينه” فراش" » قد ار ارتمالة يبه »مکی على وسادق من ام 
وها ليف . فت اه فلت وأنا f‏ : لقت" ناو ؟ فرع بصم ۳ فقال : لا . ثم قات وأنا 
21 أستأنر” : پارسول الله و ؛ وی وکنا تدش ۲ قر يش تفا يب النساى فا قشنا على رم تم نام 

فد کره فم الى و .م نم قات و یی دخات على حفصة قتا ت لا بش لش و آن کات بارش هي 

أوْضأ من وب" ل ایی ل( عائغة 1 قبسم آخری . فاست حیں رایت تم ما رفت" 
بصرى فى "یه » فوالطر مایت فيه شب برد البصر خير أمََوْ الث » قلت : اذم لله فلوس على ميك » 


٩ ۱۹‏ تاب الا 


فان فار وال وم وع یم شلوا لايا وم لایمبدون الله . وكات مَك فقال :اوفشك أنت يا ان 
الطاب ؟ ولا قوم ن م انهم فى الیاق انیا . فقلت” : يارسول الله استغفر لى . فاععرّل ان 
ل من أجل ذلك ادیش جين أندنه حقصة الى عائشة » وکان قد قال" : ما أنا بداخل علبین شهرا» من 
شد و موجد ته علبن" حين 7 اه ا . فنا مضت تسم وعشرون 4 دخل على عالشة فا أ بهاء فقالك له عائشة : 
انك آقست" آن لاندخل ماد شهرا؛ وا أصبحنا مر وعشرین اب أا اء فقال ابو ول : اش 
تع ومشرون ‏ وكان ذلك اشهر نسم وعشرين . قالت اة E‏ د یر »یدای أو امراق فقال: 
إفى وک لك أمراء ولاعليك أن لا مکل حل نایر آبریك . قا قد مرآ أبوى" ایک رای 
بر ارفك . نم ثم" قال : ان الله قال ( يا أشها الب فل* لأزواجك ‏ إلى قوله - عظيًا ) فلت : أفى هذا أستأير 
آبوی » فافى آرید اله ورس وک ولد ار الآخرة . ثم عير دمن مثل ماقالت ماله » 

4خ أ سب مشن ان سلام آخیر ذا التزارى 05 ن ”جي الطأويل عن اسر رفي 42 دنه قال « آلى رسول؛ 
اله کا من نسائه شهرا» وكانتر انفکت فد مه لاس فى عة له ۽ اء هر فقال : أطلقت نساءك ؟ قال : 
لاء ولک آلبتا ین شعراً. ف فكك ك نما وعشرين »مر فدخل على ناه 
و بتشدید اللام الکسورة وتعديد التحتانية ( الشرفة ) بالمجمة والفاء وضفيف الراء ( وغير المشرفة فى الدطرع 
وغيرما ) ويجتمع بالتقسيم ما ها ذكره آربة أشياء :. :ال ال شراف » وعدمه : و بالاسية إلى کو نما فى السعلوح» 
وق غيرما . وحع الشرفة الجواز إذا أمن ن من الاشراف على عورات المثازل ۽ فان لم من ل سار على سده پل 
يۇس يعدم اشرات :دنه أسفل نه أن يتحفظ . ثم ساق الصف فى الیاپ ثلاثة أحاديثك 0 : الأول حول بیش 
أسامة بن زوك م آثرف انی جل على آطم» وهو بضمتين وتقدم فى آواخر امج » وسياق الکلام عليه فى 
كتاب الفتن إن شاء الله تعالى . الثاتى حديث ابن عباس عن عمر ف قصة الم رأ تين اللتين تظاهر تا » أورده مطولا » 
وقد مضی فى العلم ختصرا , ويأنى اكلام على شرحه مستوق فى النكاح إن شاء الله تعالى . وقوله فى السند د عبيد 
لله بن عبد الله بن أبى ثور » هو تابعى ثقة ؛ ذكر الدمياطى هن الخطيب أنه لم يرو عن غيد ابن عباس ولا حدث 
عنه إلا الزهرى ول يتمقبه ؛ وقد أخرج أبو داود وغيره من طريق عمد بن چمفر عن أب الزبیر عنه عن ابن عباس 
حديثا فا سم له الشق الثانى . الثالك حديث أفس قال د آلى دسول الله پل من فسائه ثهرا » الحديث ؛ وسياق 
الكلام عليه فى النكاح أيضا ؛ وكأنه أورده لقوله ه لس فى علبة له اء عر فقال أطلقت نساءك , فان فى حدیت 
الحديث ٠‏ والمراد بالمشربة الغرقة العالية ٠‏ فآراد بايراد حديث أفس أتباكانت عالية ء و إذا جاذ اتغاذ الغرفة العالية 


الحديث ۲۸۷۱-۲۸۹۷ ۱ ۱۷ 
جاز أتخاذ غير المائية من باب الاو ».وأما الشرفة كبا مستفاد من حديك أسامة النی صدر به لباب وأ 
أعل . وأظن ن البخارى تأمی بعمر حيث ساق دیب کله » وکان يكفيه فى جواب سؤال ابن عباس أن یکت بقول 
أنشة و حفصة . کا کان یکین البخارى آن ی د بقوله مثلا : ود غل الي يلل مشربة له فاءتزل فيها کا جرت به عادته 
وات أعل ٠‏ وقوله فى حدر مر د وایا » بالثئوين , وأصله دوا ل ی لددة وجاء بمده د يرا » لتا کد .وق 
رواية الکشمپنی « واين » قال ان مالك فيه شاهد على استمال د واء فى غير الندبة وهو رأى الإرد > قىل إن 
ضير تمجب من ان عباس كيف خی عليه هذا مع اشتهاره عنده معرفه التفسير » أو عجب من حرصه غلل تحصيل 
التفسين يجموع طرقه حتى فى تسمبة من أيهم فيه » وهو حجة ظاهرة فى النؤال عن نسمية من بهم أو آهمل . وقول 
«كنت وجار لی » بالرفع للل کش ؛ و جوز النصب . وقوله فيه د تنعل النعال » أى تضرها وتسوببها . أو هو متمد 
إلى مفعو لين ذف أحدهما زالاصل تنعل الدواب النعال » وروی البغال بالموحدة والمعجمة » وسیای فى السکاح 
بلفظ « تنعل الخيل ه وقوله « فافزعنی » أى القول ‏ والكثميى د فافزءثثى » إضيغة جح المؤاث . وقوله ه خابت 
فن قم لت من » فى رواية لکشمییی د جامت من فعلت مئین بعظيم » وقوله « على رمال » بكسر الراء يجوز ما 
يقال دمل الحصير إذا فسجه ‏ وال راد طلوعه التداخلة ءازلة الخيوط فى الوب النسوج» وكأنه ل يكن فرق الحصين 
فراش ولاغيره أ وكان ححيث لالع تأثين الحصير ٠‏ وله ( فقت وأنا ثم أ ستأنس ) أى أقول فولا أمتكدف 
به هل ينبسط لی آم لا ویکون أول كلامه « يارسول الله لو رأینی » و حتمل أن يكون استفماما محذرف الآداة أى 
تانیبادسوز الله ؟ و یگون أول الکلام الثانى « لو دأيتى » ویکون جراب الاستفبام حذوفا واکتن فيا 
آراد بقريئة الحال . وقوله د.أهبة ؛ بفتح الممزة واشاء ويحوز ممما , وقوله « انا أصبحنا بقسع » في رواية 


الكدميني « لنسع » 


٩‏ - بيست من قل بیره على البلاط » أو باب السجد 
7 اس 2 5 5 ام 1 

۰ = وشا مس" حد تناو عقيل حداثنا أبو التوكل الناجئ فال : أثبت جار بن" عبد اله رضي 
ال عنهما قال د دغل النوة لله السحد فدخلت اليه وعقلت. امل فى ناحية ابلاط فقات؛ : هذا جلك لخر 
إل بطیف" بابحل قال : ابلل وال نلك » 

وله ( باب من عقل بعيره على البلاط ) بفتح الموحدة وهی حجارة مفروشة كانت عند باب المنسجد » وقوله 
« أو باب السجد » هو بالاستنباط من ذلك , وأشار به إلى ما ورد فى بعض طرقه > وأودد فيه طرفا عن حديث 
جار فى قصة جمله الذى باعه النى بل وسیای الكلام عليه مستوق فى کناب الشروط : وغرضه هنا قوله «فمقلت 
امل فن ناحية البلاط » فائه يستفاد منه جو اذ ذلك إذا لم حصل به ضرد 

۷ -- پا سیت اوفوفر والبول عند سباطة قوم 

۷۱ س وا سلوان بن حرب عن شعبة عن منصور عن أبى وائل عن حذيفة رض الله عنه قال 

0 اقد رأيت رسول الو عله » أو فال : قد أ البی* ب سباطة قوم فال قا 


٩ ۱۸‏ کناب الظال 


قله ( باب الوقوف والبول عند سباطة قوم ) آورد فيه حديك حذيفة فى ذلك » وقد تقدم شرحه. مستوق فى 

کتاب الطبادة » وجاذ ابول فى السباطة و إنكانت لقوم باعيا بم انا أعدت لالفاء النجاسات والمستقذرات 
۸ - پاسیب تن أخذ ان وما بُوذِی الناس فى الطريق فرى' ب 
1 1 ۳ د م 

۲ — شتا عبد اله ب يوسن أخبرّنا ما عن ی عن أبى صالح عن أ هريرة رفی الل عنه 
آن رسول الله إل قال « یا رجل بشی بطريق جد فمن شوك على الریق خن » فشکر الله 4 
تشع 4 

وله باب من أخذ الفصن وما يؤذى الناس ف الطریق فری به ) فى رواية الكشميونى « من آخر » بتشديد 
المعجمة بعدها راء » وأورد فيه حديث ی هريرة فى ذلك بافظ « غصن شوك » وق حديث آنس عند أحد أن جرة 
كانت على طريق الناس تؤذيهم فأ رجل فعزها » وقد تقدم فى أواخر أبواب الآذان مع الكلام عليه ؛ وقوله 
د فغفر له » وقح فى حدیت أنس المذكور « ولقد رأیته بتفلب فى ظلبا فى الجنة » وینظر فى هذه الترجمة وق الى 
قبلبا بثلائة أبواب وهی إماطة الاذى . وكأن تلك أعم من هذه لعدم تقييدها بالطريق وان تساو با فى فضل موم 
الزال » وفيه أن قليل الخير يحصل به كثير الاجر ‏ قال أبن النير : انما ترجم به لشلا يتخول أن الرى بالفصن 
وغيره ما بذ تصرف ف ملك الغير بغير إذنه فيمتنع » فأداد أن بین أن ذلك لاعتنم لا فيه من الندب اليه , وقد دوى 
( تنبيه ) . أبو عقيل يتح المبملة بعدها قاف امه شير بفتح أوله وبالممجمة أبن عقبة » وس أفى فى الششركة قریا 
ذهرة بن معبد وكنيته أبو عقيل آیضا وهو غير هذا 

لام وه ر ر وو ت علوم و و 

۹ - پاسیی إذا اختانواف الطريق لیتاه - وهی ار حبة تسکونبین الطريقر - نم بريد أهلها 
البنيان » مّرك منها لاطريق سبعة أذرع 

۳ - رش موسی بن إسماعيل حد قتا جریر بن" حازم عن اير بن _خرایت عن عكرمةٌ مەت 
أيا هريرة رض اله عنه قال « قضى' النئ به إذا َداجَروا فى الطريق لیام بسبعة أذرع 

قوله ( باب إذا اختلفوا فى الطريق الميتاء ) بكسر الم وسكون التحتائية بعدها مثئاة ومد بوذن مفعال مر. 
الإتيان و ألم زائدة »قال أبو عمرو الشيباق.: المرتاء أعظم الطرق وه النى يكش مرور الناس يها . وقال غيره : هی 
الطريق الواسعة وقيل العامة . قولْه ( وى الرحبة تکون بين الطريقين ثم يريد أهلها البنيان الح ) وهو مصیر منه 
إلى اختصاص هذا الحكم بالصورة النى ذكرها , وقد وافقه الطحاوی على ذلك فقال : لم مد لهذا الحديث معنى أولى 
من حله على الطريق الى يراد ابتداژها إذا اختلف من يإتدثها فى قدرها كيلد بفتحها المسدون وليس فما طريق 
مسلوك » ورات يمطيه الإمام لمن عيبا إذا أراد أن يحمل فا طريقا للمارة ونحو ذلك . وقال غيره : مراد الحديث 
أن آهل ااسطریق إذا تراضوا على شىء كان للم ذلك ؛ وان اختلفوا جمل سبعة أذرع » وکسناك الأرض الى 


الحديى ۲:۷۳ - ۲۸۷۰ ۱۹ 
ا تست مسا سب مس سس 
زرم مثلا إذا جمل ایا فيها طريقا کان باختيارم » وكذلك اطر بش الى لا قسلك إلا فى لنادد یرجم فى تب 
إل ما يتراضى عليه الجيران ٠‏ قوله ( عن الزبی بن خريت ) بكر الساء المعجمة وتشديد الراء الممكورة بعدها 
نحا نية مسا كبنة شم مثناة ٠‏ بصری ماله فى البخارى سوى هذا الحديث وحدشن فى التفسين وآغر ف الدعرات وقد 
آوردان عدی هذا الحديث فی آفراد جر ير بن حادم داویه عن الزبير هذاء فبو من غرائب الح .رلک 


شاهده فى مل من حديث عد اله 3 الحارك عن ان عباس ١‏ روئد الا عاعبل من طريق وهب بن جرير عن أبيه 
معت أربي . قوله (إذا عاجوا ( تفاعلوا فن المشاجرة بالمجمة والجم أى تنازعوا.» و للاعاعيل د إذا اختلف 
الاس فى الطريق » ومسل من طريق عبد الله بن الخارث عن أفى فريرة « اذا اختلفتم » وأخرجه أبو عوانة ى 
ید ابو داود والترمذى وان ماجه من طريق بشي بن کمب وهو بالتصغين والمعجمة عن أبى هريرة بلفظ 
ذا اختلفتم ف الطر بق فاجعلوه سيعة آذرع » ومثله لابن ماجه من عوديثك إن عاس ۰ قله ) 3 الطريق 1 زاد 
المستملى فى دوايته « البتاء » ول بتابع عليه وليست محفوظذنی حديث أبى هريرة . وما ذكرها المؤلف فى الترجمة 
مشيرا با إلى ماورد فى بمش طرق الحديت کمادته ‏ وذاك نا آخرجه عبد ارزاق عن ان عباس عن اي 2 
0 5 اختلفم ف الطریق التاه فا جیوه سيءة آذرع » ودوی عيد الله بن أب ۳۹1 زیادات آسند » و الط ى من 
لوش عيادة بن الصامت تال د قذى رسول الله 4 ی الطربق تاه 2 فذکره 3 أثناء حوديث طو بل a‏ ولان عدی 
من حديث اس « قضی دسول اه فى الطر يق الميتاء التى توق من کل مکان » فذ کرہ » ونی کل من ال سانید 
الثلاثة مقال . قوله ( بسبعة آذرع ) النی رظ أن الراد بالثراع ذراع الادی فيعتير ذلك بالعتدل » وقیل المراد 
بالذراع ذراع البنيان المتعارف » قال الطبرى : معناه أن يحمل -قدر الطريى المشتركة سبعة آذرع ثم ببق بعد ذلك 
اكل واحد من الشركاء فى الارض قدر ماينتفع به ولا يضر غيره » والمکة فى جملا سبمة آذرع لاسكا الاحمال 
والأثفال دغولا وخروسا ولسع ما لا بد هر من طرحه عند الآبواب . ويلتحق بأهل البنيان من قغد للبيع فى 
اة الطريوق 0 فان كانت الطريق ند هر عة آذرع ل ملع من القعود ف ألر د 0 وان کان أقل من للا يضبق 
الطريق على غیره 
۰ - پات الى بدير إذن صاحبه . وقال عبادة بايسنا البو بإ أن لامب 
۳ - 5 ثم ۳ سر 5 5 
۶ - مرش أذ ن ایی إياس حد نا شعبة دنا عدي ب ثابت سمت عبسل ال بن يزيد 
5 عرو 2 ۳ ۰ 
الاتصاری" - وهو جلةه أبو أله قال « هی الب يه عن ای ول » 
[ دیث ۲:۷۵ - طرفه فی : ۵۰۱5 ] 
ماع — وشا سعید" بن عثيررقال حدیی الیش دا تيل عن ابن شاب عن أفى بكر بن عبد 
1 0 ۹ ۲ ۳ 39 ص 8 5 7م 7 
ارهن عن ألى هررة رفی" اله عنه قال : قال البئ عله « بزی :از ای حين بزن وهو مومن » ولا پشرب 
۰ ۰ 2 ت ا ۲ لم ۵ ۱ 
ار حين يشرب وهو ممن ؛ ولا رق حين يرق وهو مؤمن » ولا ینیب ية رفم اداس إليه فيا 
أبصارم حن اما وهو مومن @. وعن سید وأ اة عن أىهريرة عن الزى” و 033 07 ۰ إلا النهبة ۰ 


۱۳۰ 1 -کتاب افام 


قال الفر ثرىة رجت" مخط” أبى جعفر « قال أو عبد اله : تفسيرة أن برع منك رد لمات » 

[ الحديث ۲:۷۵ - آطرانه فى : 0 ۷۲ [WY‏ 

قله ( باب النبى بغير إذن صاحبه ) أى صاحب الثىء النبوب » والنهى بطم النون فعلى من اانبب » وهو آخذ 
الرء ما ليس له جبار! » ونب مال الغير غير .جا ؛ ومفبوم الترجة أنه إذا ۷ ن جاز » ومحله فى الوب الماع 
كالطعام يقدم للقوم فاكل منبم أن راخ ما يليه ولا جذب من غیره الا برضاه » و بلحو ذلك فسره النخعى وغيره » 
وكره مالك وجاعة اهب ف ثثار المرس , لاله [ما أن عمل على أن صاحبه أذن للحاضرين فى آخذه فظاهره 
يقتضى النسوية والتهب یقتضی خلافها »وم أن يعمل على أنه علق اليك على ماجصل لكل أحدء فن مخت اختلاف 
فلذلك كرهة . وسيأتى لذلك منریدیبان فى أول كتاب الشركة إن شاه الله تعالی . قوله ( وقال عبادة : بایمنا ای 
بقع على أن لاننتهب ) هذا طرف من حديث وصله المؤاف فى « وفود الانصار » وقد تقدمت الإشارة اليه فى 
آوائل کتاب الابمان » وكان من شأن الجاهلية انتهاب ما حصل لم من الغارات » فوقعت البيعة على الزجر عن ذلك . 
وه ( "مەت عبد الله بن يزيد ) کذا للاکس ؛ وکشه‌بینی وحده « اين زید » وهو آصحیف وله ( ده ) 
يعنى عبد الله ( جده ) أى جد عدی لامه ؛ وامم آمه فاطمة وتك نی أم عدی » وعبد الله بن يزيد هو اللطعی مضی 
ذکره فى الاستسقاء ؛ و ليس له عن النى ب فى البخارى غير هذا الحديث » وله فيه عن الصحابة غير هذا . وقد 
اختلف فى سماعه من النى َل . وروی هذا الحديث یقرب بن إعق الحضرى عن شعبة فقال فيه د عن عدى عن 
عبد الله بن يزيد عن أب أيوب ال نصاری » آثار اليه الاسماعيل ؛ وأخرجه الطبرانى » واحفوظ عن شعبة ليس 
فيه أبو آبوب . وفيه اختلاف آخر على عدى بن ثابت کا سيأنى فى کتاب الذباج . وق الى من البية حديث 
جابر عند ألى داود بافظ « من التهب فليس منا » وحديث أفس عند اللرمذى مثله + وحديث عبران عند این حبان 
مثله » وحدبثك تعلبة بن الى بلفظ د ان النهية لاحل » عند أبن مأجه » وحدیث زيد بن خالد عند آجد د تھی 
دسول الله بقل عن النبية » : له ( عن ابي اة ) بلع الم سحكون ال رتح ايم دسم اال ٠‏ 
وسيأقى شرحبا فىكتاب الذبائح إن شاء الله تعالى . ثم آورد الصنف حديث ه لايد لزانی حين رز وهو مؤمن > 
الحديث » وفيه دولا يننبب تربة ترفع الئاس اليه فيها ارم » ومنه يستفاد التقييد بالإذن ى“الترجمة لان رفع البضر 
ال اتب ف ال کون عند عدم الإذن »و سین لكام عليه ستو ف کاب ود[ شا اق تعالى . وه 
(دعن سعيد) يعنى أبن السیب ( وأبى سلة ) يعتى ابن عبد الرحن ( عن أبى هريرة مثلذ لا الببة ) يمنى أن الرهری 
روی الحديث عن هؤلاء الثلاثة عن أبى هريرة فانفرد أبو بكر بن عبد الرحمن بزيادة ذكر النوية فيه ؛ وظاهره أن 
الحديث عند عقيل عن الزهرى عن الثلاثة على هذا الوجه , وقد أخرجه فى الحدود فقال فيه « عن ابن شباب عن 
سعيد وألى سلبة مثله الا النببة» ورواه سل من طريق الا وزاعی من الزهرى غن الثلاثة بتيامه »وکن الاوزاعی 
حمل رواة سعيد وأبى سلة على رواية أبى بكر » والتى فصابا أحفظ منه فهو امحفوظ » وسیآتی ميد بیان نك فى 
کتاب الحدود إن شاء اه ل . قله (قال الفربرى : وجدت بخط أ جعفر ) هو ابن أبى حاتم وراق البخادى : 
( قال أبو عبد الله ) هو الصنف (تفسیره ) أي تفسیر ان فى قوله « لايزنى وهو مؤمن » ( رن یازع مله » يريد 


۱" ۲۹۷۸-۲۵۷۰ kl 


سس سس سس سس تسج هس تس ل 
الاعان ٩‏ ) وهذا التفسير تلقاه آلیخادی من ابن عيأس ء فسیأی 5 أول الحدود , وتال این عباس : ينم 
مله ثور الإإعان : وتذکر هناك من وصله ومن وا اثقه على هذا التأويل ومن خالفه إن شاء الله تعالى 
۳۰ - باسيست کر الصّليبٍ وقتل انعر 

۲ - وا ل ن عبد اللو حدثنا سفیان/ حدما ا هری * ال أخبتنى سحي ب ااسیب سم أبا 
هر برد ری > اه عنه عن رسول الله د كي نال « لاتقوم الا 21 فى زل یک بن م 42 طا ء 
فيكسسّ الصليب ؛ ویقتل انلز نه ازية ‏ ینش ال < ی لاب رل اعد > 

وه ( بابك الصليب وقتل الاير ) أودد فيه حديث أبى هررءة د يرل ان مریم » وسياق شر حه فى 
أحاديث الانیباء » وقد تقدم من وجه آخر فى « باب من قثل زیر » فى أزاخر البيوع .وف ابراده هنا إشارة 
إلى أن من قتل ختريرا أ وكسر صليبا لايضمن لانه فعل مأمورا به ؛ وقد أخبر عليه الصلاة والسلام بآن عيسى 
عليه السلام سيقمله ؛ وهو إذا زل کان مقررا لشرع نبينا يلأ 5 مساق تقر رہ إن شاه الله تعالى . ولا خن أن 
حل جواز كسر الصايب إذا کان مع نار بين » أو الذي إذا جاوز به اد الذى عومد عليه قاذم يتجاوز 
وکسره مس كان مت دیا ام على تقريرهم على ذلك يؤدون الجن 3 ٠‏ وهذا هو ال فى مدیم عد کر كل صليب 
لانه لايقبل الجزية » وليس ذلك ءنه سخا لشرع نبينا e‏ » بل الناسخ هو شرعنا على لسان نينا لإخياره 
بذاك و تقريره 

۴ - پاسیبت هل کسر ال تان التى فا خر أو أت رق" التفانى ؟ 
فان كر متا اوصلی) أو طبور أو ما لابنتفم خشبه . وأ د شري فى طنبور كير فلم یقض فيه بشید 

۷۷ = اشا و عا 13 لالب كار عن يزيد بن ألى عبيد عن سل 97 و الا كوع رضي اله عنه 

« أن الت بی به رای نيران توقد يوم تخیر فقال : علام توقد" هنو النيران؟ قال ؛ على ار الإنسية . قال : 


اکسروها وفریقوها . قلوا : ألا هرا وشلا ؟ قال ۽ اغساوا > 

قال أبو عبد ار :كان ابن" أبى سر يقول « ار الانسی 4 باصب الألف والنون 

WAY » EN e WEA و‎ AY e EAT: [الحديث ۲:۷۷ - آطرافه فى‎ 

۸ - وشا عل 5 4 عد اش حد نا سيان حدثنا این ای میج عن جاهد عن ألى ەر عن 
عبد له بن صمود رضى - ا عه قال د قخل ای 2 له مك حول الكمبة ثلاثماثة دستون. ۳ .فعل یط ۳۹ 
بمود فى بده وجمل يُقول ( جاء الاق وزكقى الباطل ‏ الأية 4 

1 الحديث ۲:۷۸ --طرفاه ئ : 4۲4۷ 4۷۲۰ ] 


(۱) کانت فى طبدة ولاق « أن يمزع منه لور الایعان » وااتصعیح من متن صميع البغارى 


۱ 5 - کتاب الق 
۹« مرا اراھ بن انر حلاثنا أل بن عاضر عن بيد لله بن هر عن عبد الرحن بو 
القاسمرعن بيو الفاسم عن عائشة ری الله عنها < مها كانت تخت على سوق لما سترأفيه ائيل ۰ فشبكة 
یی فا نخذات' من “زثقتين . فسكانا فى یت یس" عللهما » 
[ الححيث ۲:۷۹ - أطراف فى : ۵۳0۱ » ۵۹۰۰ ۰ ۱۹ ] 
وه ( باب مل تکس الدنان الى فا همس أو تخرق الزقاق ) لم يبين السك » لان المتمد فيه التفصیل : فان 
كانت الآرعية یٹ يراق ما فیا وإذا غسلت طبرت و انتفع يبا لم يحر تلافبا رالا جاز »وكا نه أشار یک ادان 
إلى ما أخرجه الترمذى عن آي طلحة قال « ياني الله اشتريت خمرا لاام فى حجرى . تال : أرق ار وکس 
الدنان » وأشار بتخريق الزقاق إلى ما أخرجه أحد عن أبن عبر قال ١‏ أخذ النى بل شفرة وخرج إلى السوق وها 
زقاق خمر جلبت من الام فشق بها ماکان من :لك الزقاق » فأشار الصذف إلى أن الحديكين إن ثبتا فاا آس بكر 
الدنان وشق الزقاق عقربة یبا ء ولا فلانتفاع ببا بعد تطبيرها عکن كا دل عليه حديث سلة أول أحاديث 
لباب ٠‏ قله ( فان کم صنا أو صليبا أو طنبودا أو مالا ينتفع مخدبه ) أى هل يضمن آم لا؟ أما الصنم والصليب 
فعروفان یتخذان من خشب ومن حدید ومن تعاس وغير ذلك » وأما الطنبور فهو بضم الطاء والموحدة پیپما نون 
ساكنة 17 من آلات الملافى معرو قة وقد تفتح طاؤه » و آما مالا ينتفع خشبه فبينه وبين ماتقدم خصوص وعوم 
وقال الكرمات : المعنى أ وكسروشيثا لاوز الانتفاع هبه قبل الكسر كآلة املا » يعنى فیکون من العام بعد 
الخاص » قال : ويحتمل أن يكن « أو » ,ععتی حتى » أى کسر ماذكر إلى حد لاينتفع مشه » أو هو عطب على 
محذوف تقبيره كسر كيرا لا ينتع شه ولا ينتفع به بعد الکسر . قلت : ولا خن سكاب هذا الآخير وبعد 
نی قبله . قوله ( وأنى شرج فى طنبور کس فلم بقض فيه بثىء ) أى لم يضمن صاحيه : وقد وصله ابن أبى شبية 
من طريق أبى حصين بفتح له بلفظ « آن رجلا کر طنبودا لرجل فرفمه إلى شري فم يضمنه شيئا » ثم آورد 
المصدف ف الپاپ ثلاثة أحاديث : أحدها حديث سلة بن الا کوع فى سل الفدور الا, طبخت فبا افر » وساف 
الكلام عليه م. تون فىكتاب الذبائح إن شاء الله تعالى . وهو يساعد ما أشرت اليه فى امرجة من التفصيل . تال 
ابن الجوزى : أداد التغليظ عليهم فى طبخهم ما ہی عن أ كله , با رأى إذعامهم اقتصر على غسل الوا » فيه رد 
على من زعم أن دنان ار لاسبيل إل تطبيرها لما يداخلبا من ار » فان النی داخل القدور من الماء الذی طبخت 
به الخ پطبره » وقد أذن يي فى غسلوا فدل على [مکان تطريدها .ره ( قال أبو عبد الله ) هو الصتف (كان ابن 
أبى آوس) يعنى شيخ [ماعيل . قوله ( الاذسية بنصب الالف والنون ) یمن أنها نسبت إلى الاس بالفتح ضد 
الواحشة تقول أنسته أفة وأذا پاسکان النون وقتحبا د والمشبور فى الروايات بكر الهمرة وسكون النون فسبة 
إلى الإنس أى بی آدم لالا تألفيم وهی ضد الوحشية . ( تبيه ) : ثبت هذا تضیر لا ذر وحده » وتعبيره 
عن الهمزة بالالف وعن الفتح بالاصب جاتر عند المتقدمين » وإن كان الاصطلاح أخيرا قد استقر على خلافه فلا 
ادر إلى انکاره . نما حديث أبن مسعود فى طمن الاصنام ۰ وس ألى الكلام عليه فى غروة الفتح ٠‏ قوله (يطعنها) 
۱ بفتح العين دبضمپا > قال الطبرى : فى حديث ان مسعود جراز کسر آ لات الباطل ولا سلح إلا فى العصية حی 
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تزول هیا و يتتفع برضاضها . ثا لا حديث عاژدة فى هنك الت الذى فيه القاثيل , وسيأفى کلام عليه فى اثباس 
ونذکر فيه وجه امع بين قولها هنا دكان النى ب تکىء علا » وبين قرها فى الطو يق الأخرى و ما بال هذه الأرقة ؟ 
قلت : اشتريتها لتوسدها . قال*: إن البيت الذی فيه الصورة لاندخله الملائكة » . والسووة بفتح المهملة ٠‏ سكون الهاء 
صفة وقيل خرائة وقيل دف وقيل طاق, يوضع فيه الثى* . قال ابن النين : قولها « فبتك » أى شفه .کذا قال » 
والذی بظير أنه نذعه ثم هی بعد ذلك قطمته کا سأ فى توضيحه إن شاء الله تعالى 
۳ - پاسی من قَائل دون مالو 

۸۰ - وشا عبد اھ بن يزيد حد نأ سميلة ‏ هو أبن أبى وب - قال حدائی أو الاسود عن 
عكرمة عن عيد الله بن عرو رفی الله ندال : ممت رسول الله ب قول « من قل دوت ماه 
فېو شبيد ٩‏ 

قله (باب من قائل دون ماله) أى ماحکه؟ قال القرطی : «دون» تی صلما ظرف مکان بمعنى نحت ؛ وتستعمل 
لسبية على الجا » ووجهه أن الذى یقاتل عن ماله غالبا ما مله خلفه أو تحته ثم يقائل علية . قوله ( حدثا عبد 
الله بن يزيد ) هو القری" وأبو الاسود هو مد بن عرد الرخن بن نوفل الاسدی ؛ ووقع ملسوبا هكذا عند 
الاماعیل ٠‏ قوله ( عن عکرمة ) فى رواية الطبرى عن یی" الاسود ه أن عكرمة أخيره » وليس لسکرمة عن عيد 
الله بن عمرو وهو ان العاص فى يح البنداری غير هذا الحديث الواحد . قله ( من قتل دون ماله فو شهید) قال 
الا ماء لی وكذا أخرجه البخازى . وكأنهكتبه من حفظه آو حدث به المقرى” من حفظه لخاء .به على اللفظ 
الشپور » وإلا فقد رواء الجاعة عن المقرى” بلفظ « من قتل دون ماله مظلوما فله الجنة » قال : ومن ی به على 
غير اللفظ الذی اعتيد فمو أولى بالحفظ ولا سما وفيهم مثل دحيم » وکذ لك مازادوه من قوله « مطلوما » فائه لايد 
من هذا القيد . وساقه من طريق دحيم وابن أنى عمر وعد العزيز بن سلام , قلت : وكذلك آخرجه النسائىي عن 
عبيد الله بن فضالة عن المقرى* » وكذلك رواه حبوة بن شرج عن أب الآسود بهذا الفظ أخرجه الطببى ٠‏ م 
للحدرث طريق أخرى عن عكرمة أخرجما النساق بالامظ المشهور ؛ واخر جه مسل كذلك من طريق ثابت ن 
عياض عن عرد الله بن عرو , وق رواته قصة تال دلما كان بين عبد الله بن عرو وبين عندسة بن أبى سفيان 
ماکان - يشير لانتال - فركب خالد بن الماص إلى عبد الله بن عمرو فوعظه , فقال عبد الله بن عمرو : أما علت .۰۰ 
فذكر الحديث » وأشاد بقوله ميا كان » إلى مابينه حيوة فى روايته المشار الها فان أو ها , أن عاملالماو ية أجرى عيئا 
من ماء ليسق بها أرضا . قدنا من حاط لأل عبرو بن الماص ناراد أن غر جه يجرى المين منه إلى الأرض ء فأ قبل 
عبد الله بن عرو رمواليه بالسلاح رقالوا : واه لاتخرقون حائطنا حتى لايق منا أحد » فذكر الحديث » والعامل 
المذكور هو عة بن أبى سفیان کا ظپر من رواية مس » وکان عاملا لآاخيه على مك والطائف » ٠‏ الارض 
الذ کورة کانت بالطائف » وامتناع عبد الله بن عحرو من ذلك لا يدخل عليه من الضرر فلا حجة فيه من عارض 
به حديث آي هر رة فيمن أراد أن يضع جذعه غلى جدار جاده واه أعل . وأخرجه النسائى من وجوين آحرین » 
وأبو دأوه وآارمذی من دج آخ کرم عن هید اه 3 عرو بالایظ الشهرد ,وق ذواية لا داود والترمذى 
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د من آرید ماله بغير حق فقا تل فقتل فهو شهيد » ولاین ماجه من حديث أإن عبر نحره » وكأن البخادی أشاد الى 
ذلك فى الترجمة لتعبيره بلفظ « قائل » وروی الترمذى وبقية أتاب ان من حديث سعيّك بن زيد أحوه وفيه ذ كل 
الامل والدم والدين »وق حديث أبى هريرة عند اين ماجه ه من آرید ماله ظلا فقتل فيز شهید » تال النووى : 
فيه جواز فتل من قصد أل الال بغي حق سواءكان الال قليلا آر کثیرا وهو قول امور ؛ وشذ من أوجيه 0 
وقال بعض الالكة : لامجوز إذا طلب الثى” انيف . وال ال رظن : سیب الخلاف عدا هل الانن فى ذلك من 
باب ۳ المسكر فلا فرق الال بين القلیل والكشر »أو من باپ دفع الضرر فختلف الخال ؟ وحی ابن المنذر 
عن الشافمی قال : من أريد ماله أو نفسه أو حر به فله الاختيار أن يكلمه أو يستفيث ء فان منع أو امتنع ل يكن 
له قتاله ولا فله أن يدفعه عن ذلك ولو أنى على تسه » وليس عليه عقل ولا دية ولأكفارة » لک ليس له ید 
قتله . قال ابن المنذر : والنى عليه آمل ال أن لارجل أن يدفع با ذكر إذا أريد ظلا بنيي تفصیل » إلا أن کل 
من محفظ عنه من علءاء الحديث کالجمعین على استشناء السلطان للآثار الواردة بالاس بالصير على جوده وترك القيام 
عليه . وفرق الارزاعى بين الحال الى لاس فا جماعة وامام غمل الحديث علبها » وأما فى حال الاحتلاف والفرقة 
فلیستسل ولا یفاتل أحدا ٠‏ ورد عليه ما وقع فى حديث ألى هريرة علد مسل بلفظ ١‏ أرأيت أن جاء دجل يزيد 
أخذ مالى ؟ قال : فلا نمطه . قال : أرأيت أن تانلى ؟ قال : فاقتله . قال : أرأيت أن فتلنى ؟ قال : فأ نت شهيد . 
قال أرأيت ان قتلته ؟ قال : قرو ف النار » قال ابن بطال : انما أدخل الرخارى هذه الترجمة فى هذه الابواب ليبين 
أن للانسان أن يدفع عن نفسه وماله ولاشى, عليه » فانه اذا كان شبيد! اذا قثل فى ذلك فلا قود عليه ولا دية اذا 
كان هو القاتل 


78 بيست إذا 51 قمة أو شيا يرم 
+ ون و ۳ 
4A‏ - وش مداد ذا بن سید من تعيد عن ن اس رض اد عنه 3 أن ا 
بعض نسائه » فأرسات إحدئ' كات الؤمنينة م خادم صم ت اطلام » عملت بت وها کرت القسم 
فضمها وجمل فما الطعام وقال : کاوا . و حبس الر سول" والقصمة حتى فرخوا» فدفم. التَصممةٌ الصحينحة” و حبمرت 
السكسورة » . وقال ابن أى مرم : آخبر نا حي , ب آبوب حد نا" هید + مد أن عن ای و 
[ الحديث ۲:۸۱ - طرفه فى : ۵۲۲ ] 
قوله ( باب إذا كسر قصعة أو شیتا لغيره ) أى هل يضمن المثل أو القيمة ؟ قوله ( إن النى یم كان عند 
بعض نسائه ) فى رواية الترمذى من طریق سفيان الثورى عن ميد عن أنى د آهدت بعض أزواج ال ب وله 
طعاما فى ق قصمة فضر بت عائثة القصعة بیدها » الحديث و آخرجه أحد عن أبن أنى عدى ويديد بن هارون عن ید بة 
وقال : أظنا عائعة . قال الطی : لثما آیهست عائمة تفخيا لعأ » وأنه ما لخن ولا بلنبس آنها هى » لآن الهدايا 
انما كانت تبدى إلى يف بيبا . له ( نادسلت [حدى أمهات الؤمنين مع غادم ) لم أقف على اسم الخادم , 
وأما المرسلة فبى زنب بن جحش ذكره ابن حزم فى « الى » من طريق اليك بن عمف عن جرير بن حازم عن 
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حميد و سمصت أذس إن مالك أن زینب بنت جحش آهدت ال النى للم وهو فى بيت عائشة و ومپا جفنة من حيس » 
الحديث ؛ واستفدنأ مزه معرفة الطعأم المذكود . و وقح قريب من ذلك لعائشة مع آم سلية , فروی الأساق من طريق 
حماد بن سللة عن ثا بع عن أبى المتوكل ه عن أم سلبة أا أقت بظمام فى صحفة إلى النى تم وأصحابه » جاءت عائشة 
متزرة بكساء ومعپا قبر ففلقت به الصحفة, الحديث » وقد اختلف فى هذا الحديث على ثا بت فقيل : عنه عن أنس » 
ورچح أبو زرعة الرازى فنا حكاء ابن ألى حاتم فى « العلل » عنه رواية حاد بن سللة وتال : ان غيرها خطأ » فنی 
الاوسط طبرا مي طريق عبيد الله العمرى « عن ثابت عن أ نس أنه م كانو! عند دسول الله نی بيت عائعة إذ 
أتى بصحفة خير ولحم من بيت أم سلبة . قال فوضعنا آیدینا وعائشة تصدع طعاما عجلة . فللا فرغنا جامت به 
ورفعت صمفة أم سلبة قتكسرتها » الحديث . وأخرجه الدارةطنى من طريق عم ران بن عالد عن ثابت عن آفس قال 
دكن النی عم فى بيت عائشة معه بعض آصحابه ينتظرون طماما فسیقتا - قال عمران.| كثر ظنی آنها حفصة ‏ اصحفة 
فہا ترید فوضعتبا. غرجت عانشة ۔ وذلك قبل أن يحتجين ‏ اضر بت بها فان‌کسرت + الحديث . وم يصب عمران فى 
ظنه نبا حفصة بل هی آم سلة كا تقدم » نعم وقمت القصة لمفصة أيضا » وذاك فيا رواه ابن ألى شببة وان ماجه من 
طريق دجل من بنى سواءة غير مسمی عن عائشة قالت «کان دسول الله بلك مع أععابه فصعت له طماما وصنعت 
له حفصة طعاما فسبقتنى » فقلت اجارية انطلق فا کفی قصعتها فأكفأتها فانگسرت وانتشی الطعام » جه مه على النطع 
فأكلوا » ثم بعت بقصعتی إلى حفصة فقال : خذوا ظرفا مکان ظرفسک » وبقية وجاله قات : وهی قصة آخری بلا 
: ديبء لان فى هذه القصة أن الجارية هى الى كسرت ااصحفة وف الذى تقدم أن عائدة اضما فى الى كسرتها ,وروی 
أبو داود والنسای من طريق جسرة بفتح الجيم وسكون المهملة عن عائدة قالت د ما رأيت صافعة طعاما مثل صفية ؛ 
أمدت إلى النى ل ناء فيه طعام » فا ملیکت نفسی أن کسرته فقلت : يارسول الله ما کفارته ؟ قال : اثاءكإناء 
وطام کطعام » استاده حسن: ولآاجد وآ دازد عبا د فلا دأيت الجادية آخذتی رعدق ذه قصة أخرى 
أيضاً » وتحرر من ذلك أن المراد يمن آم فى حدیت الاب فى ذينب نجىء الحديث من خرجه وهو حميد عن أذس , 
وما عدا ذلك فقصص أخرى لابلیق يمن عقت أن بقول فى مثل هذا : قيل المرسلة فلانة وقيل فلالة الخ من غير 
تحرير . قوله ( بقصمة ) بفتح القاف : إناء من خشب . وفى دواية ابن علية في ااسکاح عند الصف د بصحفة , 
وهی قصمة مبسوطة وتدكون من غير الحشب . وله ( فضربت پیدها فکسرت القصمة ) زاد آحد « نصفين» وذ 
رواية أم سلية عند النسائى د اءت عانشة ومعها فبر فغاقت به الصحفة » وفى رواية ابن علية فضر بت الى فى ييتبا يد 
الخادم فسقطت الصحفة فانفلقت » والفلق بالسكون اش » ودلت الرواية الأخرى على آنا انشقت ثم انفصلت . 
وه ( فضمبا ) فى رواية ابن علية ه لمع النى يع فلق الصحفة »ثم جعل جمع فا الطعام الذى كان فى الصحفا 
ويقول : غارت آمك » ولاحد « فأخذ الك تين قضم إحداعما إلى الأخرى بل فیا الطمام , ولاب داود والنسای 
من طريق خالد بن الحارث عن حميد نحوه وزاد د کاوا , فأ لوا » . قله (وحبس الرسول ) زاد ابن علية د حى 
أ بمحفة من عند الى هو فى با » . قله ( فدفع القصعة الصحيحة ) زاد ابن علية ه الى الى کسرت صفتبا » 
وأمسك الکسورةق بيت الى کسرت » زاد الثورى « وقال : إناءكانا. وطعام کطمام » قال ابن بطال : احتج به 
الشافعى والکوفیون فيمن أستبلك عروضا أو حروانا قعليه مال ما استهلك , قالوا : ولا بقضی بالقيمة إلا عند 
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عدم الثل . وذمب مالك ل القيمة مطلقا . وعنه فى رواية کول . وعنه ماصنمه الأدى فالثل . و آما الحيوان 
فالقيمة . وعنه ماکان مكيلا أر موزو نا القيمة وإلا قشل ومو الشپود عندم . وما أطلقه عن أأشافعى قيه نظر » 
ولا يحم فى الشیء عثله إذا كان متشا به الاجزاء » رأما لقصمة فبى من المتقومات لاختلاف أجزائها .ا لجواب 

ما حكاء الببيق بأن القصعتينكانةا لی وَل فى بق ذوجتيه فماقب الكاسرة يحمل اقصة المكسودة فى یا و جمل 
الصحيحة ى بيت صاحيتها ول يكن هناك تضمين » وعتمل على تقدير أن نكون اقصعتان لما أنه رأى ذلك سداداً 
ینیما فرضيتا بذلك » و عتمل أن يكون ذلك فى الرمان الذى كانت المقوبة فيه مالک تقدم قريا » فماقب الكاسرة 
باعطاء قصعتبا الأخرى . قلت : و يبعد هذا التصريح بقوله « 1 إناء كاناء » و آما التوجيه الأول فيمكر عليه قوله فى 
ار وا الم نی ذكرها ابن ۳ ی حاتم دمن ن کسر شِيدًا فيو له وعليه مله ء زاد فى رواية الدذارةطى « فصارت قضية ء وذلك 
يقتطى أن يحكون حكا عاما لكل من وقع له مثل ذلك »دیق دعوى من اعتذر عن القول به بأنها واقعة عين 
لاعوم فيا » لكن عل ذلك ما ذا أفسد المسكسور » فأما إذاكان الکسر خفیفا يمكن إصلاحه فعل الجا أرشه» 
وانه أعل . وأما مسألة الطعام فى عتملة لان يكون ذلك من باب العونة والاصلاح دون بت الحم بوجوب 
الل فيه لآنه ليس له مثل معلوم » وف طرق الحديث مايدل على ذلك وأن الطعامينكانا ختلفين وات أعلم . واحتج 
به المشفية ية لقو لم إذا تفیرت ألمين ال مغصوبة بفعل الغاصب حتى زال اما وعظم منافعبا زال ملك العصوب عبا 
وملكراالناصب رضنا : وق الاستدلال لك بهذا الحدي نظر لان ۰ قال الطبى : وما وضفت المرسلة بأنها أم 
المؤمنين إيذانا بسبب الفيرة الى صدرت من عائشة وإشاذة إلى غيرة الاخرى حيث أهدت إلى بيت طرتها ٠‏ وقوله 
«غارت ام » اعتذار منه يتيك لثلا حمل صنیمبا على مايذم » بل يجرى على عادة الضرائر من الذيرة فائها رة فى 
النفس میت لايقدر على دفعها » وسيأ تى ريد لما يتعلق بالغيرة فى .تاب انسكاح حيث ذكره الصنف إن شاء 


أن اا و أطي ن لته عل واثصائه وله قال إن إلعر فى E:‏ ه ما لم ودب الکاسر: ولو 
اله تعالى . وق الدیت حسن يخ وانصافه وحلمه : قال ان العربى : وکانه [ما م ر يؤدب الكسرة ولو 


بالكلام لما وقع منبا من التعدى لا فم من أن التى أهدت أرادت بذلك أذى الى هو فى بيا والمظاهرة عایبا فاقتصصر ' 
على تفر عها للقصعة , قال : و[ ما لم بغرمها الطعام لا نهکان مبذى فاتلافېم له قبول أو فى حك القبول » وغفل رحه 
الله ها ورد فى الطزق الآخرى واه الستمان . قله ( وقال ابن ألى مم ) هو سعيد شيخ البخاری ؛ وأراد بذلك 
بان النصريح بتحديث أنس ید » وقد وفع تصريحه 'بالسياع منه هذا الحديث فى رواية جرير بن حازم المذكورة 
أولا من عند ابن حزم 

۵ - اسب ذاهدم م عائطا لين مه 


۲ س وشا سل بن ارام حد ثقا جر بن 6 حازمر عن ید بن میرن عن أل عريرة رضی ا 
عنه آل : قال رسول” الله لر ا دكان رجل فى فى اسرائيل ال 4 جرج يشل ار أ مدمه :نآ 
أن يها فقال ی امین فقالت : الهم لته حق ر وجوه الویسات . وكان جر فى 
صوعمته »فقالت امرأة" : لفان جر 2 ٠‏ رضت 4 کته » فاي" . ات راما نأمکنته؛ من نقسپا» 


اخدبت ۷:۸۲ ۱۳۷ 
سس سس سس سي ل ل 


فلت غلا فقالت : هو من جر . فاتوه وكسروا صوممته ؛ والزلره وسیومده فوم وصلى 2۰ ۳ 
الام هال : من آبوك یلام ؟ قال : اراعی . قالوا : نبنى صومستك من ذهب ؟ قال : لاه الا من رطين » 

قوله ( باب إذا هدم حائطا فليين مثله ) آی خلاف ان قال تلزمه القيمة من اما لكية وغيرم , وأورد فيه الصنف 
حديث أبى هر برة فى قصة جرج الراهب مختصرا ٠‏ وسافه فى أحاديث الأنياء من هذا الوجه مطولا ‏ ويا السکلام 1 
عليه هناك موی إن شاء الله تعالى . وموضع الحاجة منه هنا قوله « فقالوا نبی صومعتك من ذهب › قال : لا إلا 
من طين » وقال قبل ذلك د فكسروا صومعته » وتوجبه الاحتجاج به أن شرع من قبلنا شرع انا . وهو كذلك إذا 
لم یات شرعنا بخلافه کا تقسددم غير مرة » لکن فى الاستدلال بقصة جرج فيا ترجم به نظر ء قال ابن انير : 
الاستدلال بدلك غير ظاهر فيا ترجم له , نم عرضوا عليه مالا يازمهم انفاقا وهو بناؤها من ذهب ٠‏ وما أجاهم 
جر إلا بقوله « من طين » وأشار بذلك إلى الصفة التى كانت عليها . قال : ولا خلاف أن الهادم لو اترم الاعادة 
ورضی صاحيه فى جواز ذلك . قال : وحتمل على أصل مالك أن لايحوذ , لآنه فسخ لما وجب ناجزا وهو ااقيمة 
إلى ما يتأخر وهو البنان . قال ابن مالك : ف قوله دلا إلاءن طين » شاهد على حذف الجزوم بلا. فان التقدير 
لانبنوها إلا من طين 

رعا ) . اشتمل كتاب المظالم من الأحاديث المرفوعة على عانية وأريمين دیا . المعلق منما ستة » الکرر 
متا فيه وفيا مضى مانية و عشر ون حديثا ٠‏ وافقه مسل على ترما سوى حديث أف سعید « اذا خلص المنون» 
وحديث آنس « أنصر أخاك » وحديث ی هر رة د من كانت له مظامة » وحدیث ابن هر دهن أخذ شيا من 
الادض » ر<دیث عبد الله بن يزيد فى الى عن الى والثلة ؛ وحديث أنس لى القصمة المكدورة . وفيه من 
لاد سبعة 1 ثار . وال سیحانه وتمالى أل ٠‏ 


۷۱۳۸ ۱ بب کتاب الشركة 


-١‏ پاسیست الشركة فى الطعام واابد والعروض 

وکین قدمةٌ مايسكال وبوزن ارف أو فبضة قيضةء ال ر ادون فى هد بأ أن يأ کل هذا 
بمضا وهذا پسضاً . وکذ لت باز انعبر وف » والقران فى الكر 

۴ - مزا عبد اش بن بوسف أخيرنا ال عن وهب ن كيسان عن ن بر 3 عبد الله و رضي 
اله شیاه قال « بمث رسوله اله يله بت قبل الساحا لو ئر لهم اب يد ن الاجر ؛ وم ثلا a‏ 
وأنا فيم » رجا ۔ حتی إذا كما يعض الطريقر فى الزاد مر أو غييدة 5 بأزوام ذلك اليش رم 3 
که فان ودک 0 » فکان يقو 39 تاه کل يوم فلا یلا حقی تی کی ٠‏ فم يكن ن بصنا اد کرد رة كرة » 
قلت : وما نی رة 5 ؟ فقال : لقد وجد نا قد ها حون يت ۳ قال : : م این إلى البحر » اذا وت مثل 
فرب » فا کل منه للك الیش ماني عشرة ليلة* .7 آمر أو ید بضلتین من أضلاعه فتصبا؛ 2 أ 
براخلة فراحلت م مرت" نحتهم فلم ممما » 

[et ۰ ae 6 ۰ ON oie Yu : الحديث ۲4۸۴ - أطر أقه ق‎ [ 

6 ص مشا بشر ”بن زجوم حدثنا حاتم بن إسماعيل عن يل ب ألى یر عن سل رى 


وه أنواة الق م ولو e‏ فا ال و يله فى لمر بام فأو 
2 رن 


۱ 

۶ حەت ارژاد 
اقا مد" پیلک ؟ فدخل على البی بر فقال : بارسولة الثْر ماقۇم بعد ابلیم ؟ ققال رسول الو 5 
وق الي او خضل زوم ید لان قل بوه على الل 2 سول" اوه فرط 

عليه 6 د دعام بأوعيتهم فاحتی الاس حتى فرغواء ثم قل ردول" ارم : أشهد أن لا 4" إلا الله » وأنى 


ود 2 
اش عبد دا 
اه عه 2 


ا غر * تأخير وھ د قال 
م م 


رسولة لل 4 
[ الحديث ۲0۸4 - طرفه فى : ۲۹۸۲ ] 
۲4۸۵ - شنا هد با پوسف حد نا الاوزاء ئ حلائناأبو انجانی * قال مومت دافن خن رفی 
ا من قال کنا صلی مم مادم مه و دصر م رورا نش عشر ف 7 قتمر» فا کل لا تیدا قبل آن 
۳ ۲ 
ترب انشس" © 
كمع س سے( عدا بن العلا یا ماود ۷ اة عن ۳9 00 ن أك برد 53 ن ا 7 ی قال : 
شا لاه حد اغا داد بن اصاءة غن يرن 7 فى مو : 


قال الب عله « إن الا رین إذا آرتاوا ی درو اور مام عام بالمدينة و عدوا ماکان عندم فى موب 


الدیت ۲۸۲-۲۱۸۳ ۱۳۹ 


مام م Ms‏ ۴ و ا" گر 
واحد ء 3 اقتسمود بینهم فى إناء واحد بالسویة ؛ فم منی وأنا منم 6 


قوله (کتاب الشركة ) كذا لانسق وان شبويه » و للاکتر « باب » ولای ذر «فى الشرکت» وقدموا البسملة 
وأخرها . والشركة بفتح المعجمة وكير الراء » وبكمر أوله وسکون الراء ء وقد تحذف أغاء » وقد يفتح أوله مع 
ذلك فتك أدبع لفات . وهی شرعا : مامحدث بالاعتماد بين ائنين فصاعدا من الاختلاط لتحصیل الريح › وقد 
تحصل بغير قصد کالادث . قوله ( الشركة فى الطعام والهد) أما الطمام اسيا ی القول فيه فى باب مفرد » وأما نود فپو 
بكر النون و بفتحما اخراج قوم نفقاتهم على قدر عدد الرفقة ‏ يقال تتأهدوا وناهد يعضوم بعضا قاله الازهرى , 
وقال الجوهرى نحوه لكن قال : على قدر نففة صاحبه ؛ و حوه لابن فارس ؛ وقال ابن سيده : اند العون . وطرح 
نهد مع القؤم أعائهم وخارجېم » وذلك يكون فى اطعام والشراب وقيل . . فذكر قول الازهرى . وقال عياض 
مثل قول الازهرى إلا أنه قيده بالسفر والخلط »ول يقيده بالعدد . وقال ابن التين : قال جماعة هو النفقة بالسوية 
فالسفر وغيره ٠‏ والذى يظهر أن أصله فى السفر » وقد تتفق رفقة فیضمونه فى الحضر کا سسيأتى فى آخر الاب من 
فعل الأشعريين , وأنه لايتقيد بالتسوية إلا فى القسمة ء وأمافى الا کل فلا تسوية لاختلاف حال الآ كلين » وأحاديك 
اباب تشد لكل ذلك . وقال ان الاير : هو ما تخرجه الرفقة عند آلناهدة الى الفرو ؛ وهو ان يققسموا نفقّم 
ينهم بالسوية حتى لا يكون لاحدم على الآخر فضل , فزاده قيدا آخر وهو سفر الفزو , والعروف أنه حلط 
الزاد فى السفر مطلقا » وقد أشار الى ذلك المصنف ف الترجة حيث قال « يأكل هذا بعضا وهذ! بمضاء وقال 
قابسی : هو طءام الصاح بين القبائل » وهذا غير معروف » فان ثبت فامله أصله . وذكر عمد بن عبد الملك التاريخى 
أن أول من أحدث نید حضين ‏ .ما ثم معجمة مصغر - الرقاثى . قلت : وهو بعيد البو فى زمن النى ي ؛ 
وحضين لاعحية له » فان پات احتملت أو ليته مه فى زمن مخصوص أو فى فئة عغصوصة . قله ( والعروض ) بضم 
وله جع عرض يسكور ن الراء هقايل النقد ؛ وأما بفتحها لجميع أصناف الال ؛ وما عدا النقد يدخل فيه الطمام 
فبو من الخاص بعد العام و يدخل فيه الربويات » و لکننه اغتفر ف النهد هبوت الدليل على جوازه . واختاف 
العلماء فى محة الشركة کا سيأ ٠‏ وه ( وکیف قسمة ما يكال ويوذن ) أى هل يجوز قسمته مجازفة أو لابد من 
الکیل فى السکیل والوزن ف الوزون » و آشار ال ذلك بقرله « جازنة أو قبضة قبضة » أى ماساو ية . وله لما | ر 
السامون بالنهد بأسا ) هو بكر الام وتخفيف الي » وكأنه أشار الى أحاديث اباب » وقد ورد الترغيب ف ذلك , 
وددی أبو عل فى ١‏ الغريب » عن الحسن قال م آخرجوا مدع فانه أعظم للبركة وأحسن لاخلاقم ۰ قوله 
(وكذلك مجازنة الذمب رالفضت كأنه ألحق النقد بالعرض للجامع بیتهما وهو المالية » لكن إنما يتم ذلك فى قسمة 
الذهب مع الفضة ؛ أما قسمة آحدهیا خاصة خيث یقح الاشتراك فى الاستحفاتی فلا يحوز إجماءا قله أن بطال . 
وقال ابن انير : شرط مالك فى منعه أن یکون مصکوک والنعامل فيه بالعدد . فملل هذا جوز بیع ماعداه جزافاء 
ومقتضی الاصول منعه وظاهر کلام البخارى جوازه » و مكن أن يحتج له حديث جابر فى مال البحرين » والجراب 
عن ذلك أن قسمة العطاء ليست على حقيقة القسمة ‏ لآنه غير ملوك لاخذین‌قبل النميير » واته أعل ٠‏ وقوله 
( والقران فى المر ) يدير الى حديث ابن عمر الماضى فى المظالم » وسا بنا بعد باپین . ثم ذكر الصنف ف الياب 
فتح الباري ج (ه) م )٩(‏ 


۱۳۰ ۷ _كتاب الشركة 


أربعة أحاديث : آحدها حديث جار فى بعت أنى عبيدة بن الجراح الى جبة الساحل » وسيأى الكلام عليه مستوق 
فى کتاب الغازی ٠‏ وشاهد الترجمة منه فوله ه فأس آبو عبيدة بازواد ذلك الجيش لجمع » الحديث . وقال الداردی 
ليس فى حديث أب عبيدة ولا الى بعد ذكر الجازفة لاتم يرمدوا المبايعة ولا اليدل »اما یفضل ينيم با 
لو أخذ الإمام من آحدم لاخ . وأجاب ان التين يأ (عا آداد اس حقوةهم تسارت فيه بمد جعه لكتهم 
تناولوه مجازنة ا جرت العادة . ثانا حدانث سلمة بن الآ كرع فى ارادة نحي ابلیم فى الفزو » واشاهد مه جح 
أذرادم ودعاء النى و فها بابركة . وهو ظاهر فيا ترجم به من كرن أخذم منباكان بغي قسمة مستوية . و سيأ 
اسکلام عليه موق ى کتاب ماد إن شاء الله تعالى . وقوله فيه « آزواد فى رواية المستلى « آزردة »وقول 
د وأملقوا!ء أى انتقرو! د. قوله « ورگ » بتشديد الراء أى دعا بالبركة » و قوله «فاحتثى» بسكون الموملة بمدها مثئاة 
مفتوحة “م مثللة افتمل من ای وهو الاخذ بالكفين . ثاثا حديثك رافع بن خدج فى تعجل صلاة اسر › 
وهو من الاحادیت المذكورة فى غير مظتبها , وقد ذحكر المصنف ف المواقيت من هذا 'لوجه عن راقع تمجيل 
المغرب ء وق هذا تعجيل المصر ء والفرض‌مته هنا قرله ٠‏ فتنحر جزورا فيقسم عشر قم » قال ابن الین فى حديث 
رافع الشركة ى الاصل » وجمع المظطوظ ی القسم » ونح ابل اللغنم » والحجة على من زعم أن أول وقت المصر 
مصير ظل الثىء مثلیه . وقوله د تضجا > بالمعجمة و یام أى استوی طبخه . رابا حد وت أبى موسی : قوله 
(عن بريد ) هو ,الموحدة راراء مصغرا . قوله (اذا آرماوا) أى فى ادم » وأصله من الرمل كأنهم لصقوا باارمل 
من الف کا قيل فى ( ذا مقرب ) ٠‏ قل ( فهم منى وأنا منم ) أى ثم متصلون بن » وتسمى « من » هذه الاتصالية 
كقوله ه لست من دد » وقيل : المراد قعلوا فمل فى هذه المواساة . وقال التووى : معناه الا لفة فى اتحاد طریقهما 
واتعاقیا فى طاعة الله تعالى . وفى الحديث فضيلة عظيمة للاشمريين قبيلة أبى موسى » وتحديث الرجل مناه , 
وجواز هبة امجهزل . وفضيلة الاينار والمواساة »واستحباب خلط الراد فى سفر وق الاتامة أيضأ . واه أعلٍ 
۲ - باسسيست ماکان ين خلیطین فانهمایتراان ينهم باس بت فى اسر 

۷ - مرش تمد بن عبد ان بن ی قال حدکی مام ی" عبد اله بن أنس أن أا حدته « أن 
أبابكر رفی له كنب ل" زيضة اصد قة التی فرض" رسول ال َي ال : وماکان ین َليطين فالهما 
یمان يتما بالسوية » 

وه ( باب ماکان من خليطين فانهما بتراجدان بينهما بالسوية فى الصدقة ) أورد فيه حديث أنس عن أبى بكر 
فى ذلك » وهو طرف من حديئه الطويل فى الركاة وتقدم فيه » وقيده المصنف فى الترججة بالصدقة لوروده فيها . لان 
التراجع لايصح بين الشربكين فى الرقاب . وقال ابن بطال : فقه الاب أن الشربكين إذا خاط رأس مالیا ریخ بينبما 
فن أثفق من مال الشركة أ كثر مما أنفق صاحبه تراجما عند القسمة بقدر ذلك . لان عليه الصلاة والسلام آم 
الخليطين فى الم بالتراجع بينهما وهما شر يكان » فدل ذلك على أن كل شريكين فى ممئاهما . وتمقبه ابن المنهى بان 
التراجع الواقع بين الخليطين ف الم ليس من باب قسمة ار » و[ءا أصله غرم مستبلك » 1 نقدر أن من لم 


الحديث ۷۸۹۰-۲۸۷ ۱۳ 
؛ يمط استبلك مال من أعطى إذا أعطى عن حق وجب على غيره ؛ وقد قيل إنه يقدر: مستلفا من‌صاحیه » واستدل به 


على أن من تام عن غيره بواجب فله الرجوع عليه وان | يكن أذن له ف القيام عنه تله ابن المنير أيضا , وفيه نظر 
لآن ته تنوقف على عدم الإذن » وهو هنا محتمل » فلا يتم الاستدلال مع قيام الاحتال 


۳ - اسب سا 

هد؛؟ - وشا عل بن الک الاتصارىة حدائنا أبوغوانة عن سعیدر بن مسروفر عن باي بل رفاعة 
ان داف رن خديجر عن جداه ب ال کاس لب ی بذرى لین أصاب افاس جوم ذأصابوا بلا و 
قال : : وان الذي ب فى اش ريات الوم » فتجاواوذ وا ونوا دور مر البئ بإ دور ذا گنت » 
7 تم دل عثرة من ا انم مر » فدملا بمیز ٠‏ بوه نیام » وكان فی ققوم یل بسيرة» فأهوتى 
رجل ما منهم اہم غب الله م قال :ان هذه التعائمر وید کآوابد اوش , » فا غلیک منها فاصتموا به 
لمكذا. فقال جد : إنا ترجو أو نخاه - المد غداًء ولتت مت مدی : أتذع باقمب ؟ قال + 
مااي الم و رک ام ۶ اله عليه كلوه . ليس الس وا ٠‏ وسأحَدة نم عن للت : أما الس“ 0252 
وأما الظفر “فدى الحبثة » 


[الحديث ۳۸۸۸ أطرات فى :۲۵ ۳۷ )2044 هه 0004 6C‏ عزوو اوه ۲ 


3 


قوله ( باب قسمة الم ) آی بالعدد ء + آورد فيه حديث دافع بن ید شم و یل ار شم قے قعدل عد 2ے الد 


کی کے م ۴ کک لسر د عل ام 
٠‏ عير » یی الكلام عليه ستوق ف ابا إن شاء الله تعالى 

٤‏ - پاب اران فى ار بین الش رکاه تی يتأن اعاب 
۲:۸۹ - شا لاه ی بی حد نا سفیان" حد مدا ی یه سم وال جحت" ابن عير رضى 21 

عنهما یقول « هی النئا به أن بفرن ارجل به بين رین چیه نی ستأذن أصحابة » 
۰ س مرش أبو او لید حدتنا شب عن ججّلة قال « كنا بامدينة فأصا يننا سنة» فسکان اب ویر 
رن لمر » وکان این عر رهبا فيقول” : لاکفر نوا فان الب مك نب عن القران »الا أن شان" 

جل منک آخاه» 


قوله ( باب القران فی ااشر بین الشركاء حتى يستأقن اعاب ) کذا فى جميع النسخ ٠‏ و لعل « حنی كانت د حین » 
. قتحرفت » أو سقط من الترجة شى“ إما لفظ النبی من أوهما أو «لا يجوز » قبل دحتی » . ذکر فيه حديث این 


۱۳۲ ۷ - کتاب اار۵ ! 


عر فى ذلك من وجهین » وقد تقدم فى المظالم , ويأنى الکلام عليه فى الاطممة أن شاء الله تعالى . قال ابن بطال : 
هی عن القران من حسن الآدب فى الأكل عند امور لا على التحريم كا قال أهل الظاهر . لان الذى يوضع 
لا کل سبيله سبيل المكارمة لا التشاح لاختلاف الناس فى الا كل » لكن إذا استأئر بعضهم بأكثر من بعض ۸ 
يحل له ذلك 

۵ - پاس تقو 3 الأشياء بین لش کاو بقيمة عدل 


ام مس ما 


۱ - وشا هران بن میسرة حد تا عبد الوارثر حدانا أبوب عن ناذمرع ن ابن مر رضى 7 اش 
لپا ےا قال ی : قال رسول اله ر که« من ی شتا له من ن عبد آو ۶ وش ک » أو قال امیا کان له مایبلغ 


ته بقيمة بقيمة المدلر بو تی و ولا ققد تی منه ماعن » 

قال : لا أذرى قوله « عتق منه ماعتق 4 قول من اف ؛ أرى المديث عن انی ی 

[ete > ۲۵۲) e TOE ۰۲۵۲۲۰۲۵۲۱ ۲۵۰۳ : [الحديث ۲:۹۰ - آطرافه فى‎ 

ا — وشا بش 8 ر أخبرنا عد 1 أخبرنا می 8 ی كروية عن ادق عن ال ی 
اتی عن شیر بن ميك عن إلى عر برة رفی ال عه عن ال يقت قال « من أعتق شفيصاً من علوکر 
فليو حلاص فى ماله » فان کن" له مال قوتم لباوك قيمة عدل 24 استسیی غير مشقوق عليه » 

[ الحديث ۲:۹۲ - آطرافه فی : ۲۰۰۵ ۰ ۲۵۲۹ » ۲۵۷۷ ] 

وله ( باب تقوم الأشياء بين الشركاء بقيمة عدل ) قال ابن بطال : لاخلاف بين العلباء أن قسمة العروض 
وسائر الامتعة بعد التقويم جائز ؛ وا اختلفوا فى قسمتها بغير تقويم : فأجازه الاكثر إذاكان على سبیل التراضى» 
ومعه الشاقعی وحجته حديث ابن عر فيمن أعتق بعض عبده فهو نص ف الرقيق وألحق الباق به . وأورد 
الف امد المذ كور عن این عر وعن أبى هر برة 0 وسيأق اكلام علمما جما 5 کتاب العق مستوق 
إن شاد الله تعالى 

مر 7 
٩‏ - پاسیس هل بقع فى الؤسمة. ؟ والاستهام_ فيه 

۳ - مرش أبو 59 حدنا ركرياه قال سمت اما یقول ممت انیا ی شیر رضى 2 
عنهما عن ر اله و قل د ال دنر على حدود ار والواقم فا کتل ومر تقو على سق فأصاب" 
شه أعلاها و زبعضهم عم وا كان الذين فى نیا إذا استقوا من الام مروا على ن نو یم تاو از لو 
خرکدای اصینا رقا وا وذ ذ من فوقنا ۽ فان تا کوم وما أرادوا عكسكوا جيم ؛ وان آختوا على أبديهم 
توا جیا » 


[ الحديث ۲:۹۴ - طرنه فى : ۲۷۸۱ ] 


الحديث ۲1۹۰-۲۸۰۳ ۱۳ 


قله ( باب مل يقرح فى السمة والاستهام فيه ) الاستهام الافتراع » والمراد به هنا بيان الانمبة فى القسم : 
والضمير يعود على ام بدلالة الفسمة فذكرء لاجما عمی ء أورد فيء عديث النعان بن يشير » وسيأتى الكلام 
عليه ستوفی فى آخر کتاب الشپادات إن شاء الله تعالى 

۷ - پا شركة ايت وأهل الميراث 
ا ال ر عد ا الا ع لام ب * ا ا ع ها 
4 - ور عبد العزيز بن عبد افر تداصي‌ی الاو نمی حد ثنا راهم بن سل عن صاخ ن 
م و مر الس 2 0 : 3 0 
ابن شهاب آخبرنی عروة آنه سأل عائثةٌ رضی اف" عنبا . . وقال الي دی بونس عن أن شعاب قال 
۳ 1 5 5 ء 5 ۲ ی 1 م 
اخبرتی عروق بن الزثتير أب أله مائشة رضي ال نها عن قول ام تمالى (١‏ وان خفت - إلى روربم 
سر ys‏ 00 مر م ر ی وا عر عر ۵ اع 
فقالت : یا اي آختی ؛ هی اليتيمة نسکونا فى حجر ولیا اشا رکه فى ماله » فيعجية ماما وجاها » یرد وليها أن 
سه ره 7 و ی o A‏ ۳ ۳ ۳ 2 5 17 > ای مل 3 
یروج يقر أن قط فى صداقها» فيقطما مثل ما طا غيره» فنهوا أن ینکحوهن إلا أن يقسطوا هن 
م ق و2 2 
ويباغوا مهن أعل سَذْتون من" الصداقرء وأس‌واآن يدكحوا ماطاب لم من النساء سواهن” . قال عروة قالت 
60 73 إن" الناس استنتوا رسول اله يل مد" هذ لیا رل الله ل( ويسعطتوكك فى اساه- إلى 
اج اس و سر ی 5 4 مرف ۰ سے 0 
قوله - ورغبون أن تنکحوهن 24 والذى ذكر” اه أنه يتل ماک فى الکناب الابة الاولی التى قال فبا 

۳ 1 0 ۳ 7 5 78 8 

(وإن' خن أن لا تسطوا فى ینمی فانتكحوا ما طاب للك من السام 4 قالت عائثة : وقول اله فى الاب 
و رم پا ر اعم امس . 

الاخری ( وترغبون أن تنکحوهن؟ ) يعنى هی" رغبة احدک لينيمته التى تسكون فى حجرو حين آسکون قليلة 

الال واتقالر ۰ فنهوا أن يتكدواما رغيو اف مالحا من بتامی" او إلا بالقسط رمن أجل رَغبتهم عن » 

[ الحديث - أطرافه فى : ۱۷۹۴ ۵ 0۷ كانه ع CAAT‏ لوقه NTA‏ للف ع [Ne CONE‏ 

قوله ( باب شركة الیم وأهل الیراث ) الوا ,نی مع ؛ قال ابن بطال : اتفتوا على أنه لاتجوز المماركة فى 
مال انم إلا آن کان يتم فى ذلك مصلحة راجحة . وأورد الصنف فى الباب حدیث عائشة فى تفسير قوله تعالى (وان 
خف أن لاقسطرا فى الیتای € وسيأتى الكلام عليه توف فى تفسیر سورة النساء إن شاء لته تعالى . الاو بسن 
المذكور فى الاسناد هو عبد العريز › واراهم هو أبن منعد » وصالم هو ان کیان » والاستا د كله مدنبون . وقوله 
د وقال ات حدئی يونس » وصله الطرى ف سره من طريق عبد الله بن صالم عن الليث مقروتا بطر رق أبن 
وهب عن بو لس ؛ وقوله فيه (رغبة آحدگ ييمته ) وق دواة الكشمبئى « عن يقيمته » ولمله أصوب 


۸ - يسبب الشركة فى الارضین وغيرها 


۰ - وشا عبد م عمد دنا شام خر نا مر عن الأعري” عن أ مد عن: جابر_ بن 


۱۳ ۷ - کتاب الشركة 


هه و 


عبد الله رضي الله عنهما قال « ]ها جل اني يه ان ىكل مال ی فاذا وكش الحدود وات 
الطرق” فلا عة 
عليه ق کتاب الشفعة » وأراد هنا الإشارة إلى جواز قسمة الارض والدار , وال جوازه ذهب الجبور صغرت 
الدار أ وكيرت ؛ واس بعضیم الى لاینتفع بها لو قسست فتهتتع قسمتها . وهشام فی هله الرواية هو ابن 
يوسف الصنماآق 
٩‏ - اسب إذا كس" رکه الور أو غيرتها 
فليس للم راجوع ولا 'شقمة 

¬ - شا مسد د حد نا عبد“ الواحد حد نا مشر عن الأعرى” عن ألى سل عن جار بن عبد 
الله رض ال عنهما قال « قضی البو؛ يكل نف فى کل مال یشتم» فاذا وقت المدود وصرفت الطراق” 
فلا نما > 

وله ( باب إذا قسم الشركاء الدور وغيرها فلس لم رجوع ولاشفعة ) أورد فيه حديثك جابر المذكور , قال 
ابن المنير : ترجم بلزوم القسمة » وليس فى الحديث إلا نن الشفعة » لكن لكونه يلؤم من نفا نی الرجوع - إذ 
لوكان للشريك أن يرجع لعادت مشاعة ‏ قعادت الشفعة 

٠‏ - پاسپت الاشتراكر فى اهبر اة 
- 2 5200 ل 
وما کون فيه : المكرئق 

۷ - جرت راون على حدنا أبو اصم عن عنان - يعنى ابن" الأسود_قال خب رى 
ملیان بن أ سل قال سألت؛ أب النمالو عن المكرف بدا بيد ففال « اشترتيت” آنا وشريلك لى شب يدأ ید 
ونسيئة » غاءنا ابراه بن" عازب فسألدام قال : فنات" أنا وشریکی زد بن أرق وألا انب که من الت فقال : 
ماکان يدا بيد لذو » وماکان تسيئة فر دوه » 

قوله ( باب الاشتراك فى النعب والفضة وما يكون فيه الصرف ) قال ابن بطال : آجموا على أن الشركة الصحيحة 
أن خرج كل واحد مثل ما أخرج صاحبه ثم مخلطا ذلك حتى لايتمين ثم يتصرف جميعا ‏ إلا أن يتيم كل راحد منم 
الآخر مقام نفسه . وأجموأ على أن الشركة بالدرامم والدناني جائزة » لكن اختلفوا إذاكانت الدنائير من أحدضا 
والدرام من الآخر » فنمه الشاففى ومالك ف المشهور عنه والکوفیون الا التورى ١ه‏ ؛ رزاد الشافمى أن لاتمتتلف 
الصفة أيضا کالسحاح والمكسرة : واطلاق البخاری الترجمة شمر جنوحه إلى قول الثودى » وفوله « وما يكون 
فيه الصرف » أى كالدرام المنشوشة وال وغير ذلك ٠‏ وقد اختلف الملاء فى فلك فقال ال کال : يصح ق کل مثلى 


الحديت ۴۵۰۰-۲۹۷ ۱۳۵ 


وهو الاصح عند الشافعية » وقيل ختص بالقد آلضروب . وأورد الصنف ف الباب خديث البراء فى الصرف » وقد 
تقدم فى آرائل البيوع وفى باب بع الورق بالذهب فسيئة ٠‏ وتقدم بءض اكلام عليه هناك . قوله ( حدثنا أو 
عاصم ) هو النبیل شيخ البخارى » وروی هنا وى عدة مواضع عنه بواسطة ٠‏ قول ز اشتريت آنا وشريك لى ) لم 
أقف عل امه . وله ز شيا بدا بيد ونسيثة ) تقدم فى أوائل الیرم بلفظ «کنت تمرف الصرف » . قله 
( ماکان بدا يبد ظذوه وما کان نسيئة فردوه ) فى رواية كررمة « فذروه » بتقدم الذال الممجمة وتخفيف اراء أى 
اترکوه » وق رواية النيق « ردوه » بدون الفاء » وحذقها فى مثل هذا وائباتها جائز » واستدل به على جواز 
تفریق الصفقة فيصح الصحبح منبا و یطل مالا يصح » وقيه نظر لاحتیال أن يكون آشار إلى عقدين 2 فین . و يويد 
هذا الاحتال ماس أنى فى « باب الحجرة إلى الدينة » من وجه آخر عن أبى المبال قال د باع شريك لى درام فى 
السوق فسيئة إل الموسم » فذكر الحديث » وفيه « قدم الى يلقع المديئة وحن تتبايع هذا الريع ققال: ماکان يدا 
بيد لیس به بأس » وبا کان فسيئة فلا يصلح , قعل هذا فم قوله « ما کان يدا بيد مذوءء أى ما وقع لک فيه 
التقابش فى الجلس فبو صح فأمضوء » وما لم بقع ادك فيه التقابض فلوس بصحيح فاترکوه » ولا يلزم من ذلك أن 
یکو نا جميعا فى عقد واحد . واقه أعلم 
١‏ - بسي مشارکة ای ولاش کین فى ]زارة 


٢‏ - وشا مومی بن" |عاعیل حدتنا جو بريه بن" أسماء عن نافع عن عبد ار رضی ال عنه قال 
۰ مد موی > ر و ت 
«أغى رسول اه كي خيير اليبود أن يسلوها زر عوهاء وم شر ماج منبا» 


۱ 7 2 ال‎ BÈ 11 1a te 
۰ وله ( باب مشارة الذى والشرکن فى الزارعة ) الواو فى قوله « والمشركين » عاطفة و لیس عى هع‎ 


والتقدير مشاركة اس للذى ومشاركة الل الشركين » وقد ذكر فيه تعديث ان عمر فى إعطاء الود خی على أن 
يعملوها عتتصرا , وقد تقدم فى المزارعة ؛ وهو ظاهر فى الذى و ألق المشرك به لاله إذا استأمن‌صار ف معنى الذى » 
وأشار الستف الى خالفة من حالف فى الجواز كالثورى والليت وأحمد وإعق » وبه قال مالك إلا أنه آجازه إذا 
كان يتصرف ضرة المسل » وحبتهم خشية أن يدخل فى مال الملم مالا يحل كالربا ومن الخر والختزير , واحتج 
الجميور ام النى كقنع يبود خیب » وإذا جاذ فى المزارعة جاز فى غيرها » و,عشروهية أخذ الجزية منهم مع أن 
فى آمرالم ما فيا 
۲ - پاس شم الم افیا 
۰۰ - ڪا تي ب سيد حدنن ای عن يزيد بن ی حييب عن أى امير عن عبن عاس 


oO 


رضی او عنه « أن رسول او متب اعطاه غا مها على ابت تحايا» فت عتود فد کرم سور ۳1 
ل ار و 


قله ( باب قسم انم والعدل فہا ) ذكر فيه حدیت عتبة بن داس » وقد مضی توجيه ابراده فى الشركة فى أوائل 


۱۳۹ ۷ - کتاب الشركة 


الوكالة » ويأنى الكلام على بقية شرحه فى الاضاحی إن شاء الله تعالى 
۳ - بإسيب الشركة فى الطعام وغيره 
وک آن رجلا ساقم شیف آخر » فرأی هر" آن ل شركة 
۰۱ - وش ضبن بن ارچ قال آخبرنی عبد الل بن وب قال آخبرنی سید عن ژهرة 
ابن تمبد عن جل عبد اله بن عشامر - وکان قد أدرلك البی* جلي » وذعبت به مه زنب بت هید إلى 
رسول ان ول نات : پارسول ال اه » تقال : هو صفغير ۰ فسح راه ودطا له وعن زاهرة ن عبد أنه 
كان رج به جده عبد ل من هشام الى السوق فیشتری الطعام » قیلقاه اب عر وان لذییر رضي ال 
عنهم فيقولان له : أشركنا » فان الب" ما قد دعا لت باب رک فیشرکپم» فر ا اصاب" الراحلة کا هی 
یت بها إلى المز ل » 
[ الحديث ۲۰۰۱ - طرفه فى : ۷۲۱۰ ] 
[ الحديث ۲۶۰۲ - طرفه فى : 1۳۵۳] 
قول (باب الشركة فى الطعام وغيره) أى من المثليات » وانمپور على محة الشركة فى كل مايتملك » والأصح عند 
الشافعية اختصاصها بامثلى » وسبيل من أراد الشركة با لعروض عندم أن پییع بعض عرضه المعاوم يبعض عرض الآخر 
الا م و بأذن له فى الاصرف ؛ وق و جه لارمے إلا فى امد المضمر 0 به تدم , وعن الالکد تک م الشركة فى الطمام 0 
EE‏ 2 ر e E‏ اه 1 نه كت و 
والراجح عندهما الجواذ . قله (ویذکر أن رجلا) لم أقف على اسمه . قوله (فرآی عمر) کذا للاكثر » وف رواية 
ابن شبويه ه فرأى ابن عمر » وعليها شرح ابن بطال : والآول صح فقد روأه سعيد بن منصور من طريق یاس بن 
معاوية و أن عر أبصر رجلا يساوم سلعة وعنده دجل فغمزه حتى اشتراها » فرأى عر آنبا شركة » ومذا يذل على 
أنهكان لابعترط للشركة صيغة و یکتن با بالاشارة [ذا ظبرت القريئة وهو قول مالك » وقال مالك أيضا فى السلعة 
تعرض للبيع فیقف من شترا لتتجارة , فاذا اشتراها واحد منهم واستشركة الآخر لزمه أن بش رکه لانه تفع بتركه 
الزيادة عليه » ووقع فى نسخة الصفای مانصه و قال أبو عرد الله يعنى الصذف - إذا قال الرجل للرجل آشرکنی 
فاذا سكت يكون شریکه فى النصف ء اه وكأنه أخذه من أثر عمر المذكور . قول ( أخيرق سعید ) هو ابن أبى 
أيوب » وثبت فى رواية ابن شبويه . قله (عن زهرة) هو بم الزاى وعند أي داود من رواية ا قبرى عن سعيد 
د حدلئی أبو عقيل زهرة بن معيد » . قله ( عن جده عبد الله بن هشام ) أى ابن زهرة النيعى من بنى مرو بن 
كعب بن سعد بن تیم بن مرة رهط أب بكر الصديق + وهو جد زهرة لابه . قله ( دكان قد آدرك النى ِا ذكر 
ان منده أنه أدرك من حياة النى يلت ست سنين » وروی حدق مسنده آند احتل فى زمن رسول اه ب 
لکری ف اسناده ابن يمة » وحدیت الباب يدل على خطأ روایته هذه فان ذهأب أمه به كان فى الفتح ووصف 
بالصفر إذ ذاك فان كان ابن لميءة ضرطء فیحتمل أنه بلغ فی آرائل سن الاحتلام . قله ( وذمږت به أمه زينب 


الحديت ۰۲۵۰۱ ۷۵۰۹۱ ۱۳۷ 


بت ید ) أى أبن زهير بن الحارث بن آد بن عرد المزى وهی معدودة فى الما بة وأبوه هدام مات قبل 
فتح کافر » وقد شود عرد الله بن هام تح مضر واختط ہا فما ذکره ان ونس وغيره » وماش الى تخلاقة معاوية . 
قوله ( ود 4( زاد الاعف قل الاحکام من وجه آخر دعن ذهرة» وأغر؟ء الاک £ دالتدرك من عحدث 
این رهب بعامه فوم ٠‏ قوله ( دعن ذهرة بن معید ) هر ر موصول بالا سناد ال ذکور . ۆل ( فيلةاه ابن مر وان 
الزبيد ) قال الاسماعيل رواء الخلق فل بذكر أحد هذه الزيادة إلى آخرها إلا ابن وهب . قلت : وقد أخرجه الصنف 
فى الدعوات عن عيد الله بن وهب ذا الاستاد » وكذلك أخرجه أبو عي من وجمين عر ابن وهب » وقال 
الاسماعيل : تفرد به ابن وهب . قول ( فيقولان له أشركنا ) هو شاهد الترجة لكونهما طلبا منه الاشتراك فى الطعام 
الذى آشراه تأجيهما إل ذلك وم من المحابة ول ينقل عن خیرم ماخا اف ذلك فیکون حجة » وق الحدرثك مسح 
رأس الضغير ٠‏ وترك مبايعة من لم يبلغ » والدخول فى الوق اطلب الماش : وطلب البركة حي كانت : والرد على 
من زعم أن السعة من الحلال مذمومة ؛ وتوفر دراعى الصحابة على احضار أو لادثم عند النى لا لباس بركته » 
وع من أعلام لبو ته َل لاجا دعائه فى عبد الله بن هشام . ( تنیهان ) : أحدها وقع فى رواية الاسماعيل « وكان 
- يعتى عبد الله بن هشام ‏ يضحى بالشاة او احدة عن جميع أهلهء قعزا بعش المتأخر بن هه الزیادة للبخارى فاخطاً . 
اما وقع فى ذسخة الصفاتی ز بادة 1 أرها فى ثىء من الاسخ غيرها و لفظه « قال أبو عبد الله : كان عروة الپادق 
بدخل السوق وقد دځ أربعين أ لفا برکة دعوة رسول انه بل بار حیت ب أعطاء دینارا یشتری به أضمية فاشبری 
شا تین فیساع (حداهما بدينار وجاءه بدینار وشاة » فرك له دسول أل بط 
۱ - پاس الش رک فى اراقیق 

۳ - شا مداد حد تا جو ریا أعاء عن »نف اوه نی موی وه 
قال « من أعتق غك لهف ملوك وجب عليه أن عق كه إن ان مال ق 
و یی مر شر كاۋ 0 حصتوم و ی سیا المتق 0 

٤‏ - وشا أبو العانر حد نا جر ين حازم رعن فناده عن انف بن 2 أس عن ب 
عن أبى هريرة رفی اله عنه عن البى مكاي كي ال ۰ من آعتق ی شنصا ل فى عبد اعتق 4 له إنكانلة ل وإلا 
e‏ غير قو ق عليه 6 

قوله ( باب الشركة فى الرقيق ) آورد فيه حديش ابن عمر وأبى هريرة فيمن أعتق شقصا أى نيبا من عبد » 
وهو ظاهر فيا ترجم له لآن صحة العتق فرع عة الاك 
6 - باسيب الاشتراك فى آهدی والبدان 
وإذا آشر له ارجْل" رجلا فى هدايم بد ما آهدی 


5 1 
0 9 الا نا 21 0 م 924 
۲۵۰۵ ۲۵۰۷ چزشیا بو النمان حدثنا خاد من زید آخبر نا عبد الاح 4 جرج هن عطاء عن جر : 


۱۳۸ ۷ - كتاب الشركة 


وعن طاو عن أبن عباس رفی الله عنم قلا « قرم لب ليع وأصحابة شح رابمة رمن ذى اة مبلین 
5 ۹ 8 .° # مر و ا ۳ 
الح لا للم شى . قفا هرسا نها مر »و یل إلى نائنا . دت فى ذالت الل . قال 


000 


عطاب : قال جار فیروح أحدانا إلى ون" زد د کرد ق يشطر مني | سے فال جار ركفم - فب مت الى يبع » فام 
خطيياً ففال : بای أن" أفواماً یقولون کذا وکذا » واه لأنا ار رأنق له منم : ولو ی استقبات من آمری 


ما استد رت" ما أعديت ؛ واولا أن سعی اذى لأحلّات . فقام سراف بن" مالاك و ن جر قال : پارسول 
لله » هی لنا أو للأبد ؟ فقال : لاء بل للأبد . قال رجام 9 ب بیط » فقال آحدها يقول : لبيك ما 
اه به رسول ات ول الاغر : لبيك ع رولو اف متفر البی ككل أن ' قير على 
إحرايه » وأشرکه فى الدى » 
قوله ( باب الائتراك فى ا لمدى والبدن ) بم الموحدة وسكون البمئة جح بدئة وهو من الحاص بعد العام : 

قوله ( ولذا أشرك الرجل رجلانی هديه بمد ما آهدی ) أى هل يسوغ ذلك ؟ ذكر فيه حديث جابر وابن عباس فى 
حجة اللي ب وفيه إهلال عل وقيه د فآمره أن يقي على (حرامه وأشركه فى المدى » وقدتفدم الکلام عليه مستوفی 
فى المج . وقيه بيان أن الشركة وقعت بعد ما ساق النى بم المدى من المدينة وى ثلاث وستون بدنة » وجاء على 
من الین إلى النى بي ومعه سبع وثلائون بدنة فما ر جميع ما ساقه النى م من الهدى ماثة بدتة و شرك عليا معه 
فا » وهذا الاشتر تراك حول على أنه بإ جمل عليا شريكا له فی اب الد » لا أنه ملک له بعد أن جمله هديا » 
و توت أن بكرن على لما أحضر الذى أحضره ممه فرآء ال ی بل ملک نصفه مثلا فصار شريكا فيه , وساق 
الميع هديا فصارا. شريكين فيه لافى الذى ساقه النى يق آولا ٠‏ قله (وجاء على بن أبى طالب قنال آحدها 
يغول : : لبيك ما ما ل به رسول الله ب . وال خر : لبيك بحجة رسول اه بل ) نقدم فى آوائل اج بيان 
الذى عير بالعبارة الأول وهو جابر ۰ وكذا وقع فى أبراب العمرة وتمين أن الذى قال د محجة رسول انه ب » 

هو ابن عباس ؛ ومعنى قول ه يحجة » أى ثل حجة د رسول الله تلع » . ( تنبيه ) : حديث أبن عباس فى هذا من 
هذا الوجه أغفله الزی فل بذ کره فى ترجمة طاوس لافى رواءة ارن جرج عله ولا فى رراية عطاء عنه ء بل لم بذک 
لواحد متهما رواية عن طاوس » وکذا صنم المیدی فلم يذكر طريق طاوس عن ابن عباس هذه لا فى التفق ولا فى 
آفراد البخادی ؛ لکن تين من « مستخرج أبى نمی » نهن رواية ان جریج عن طاوس . فانه أخرجه من 
د سند أى يعلى » قال و حدئنا أبو الربيع حدئنا حاد بن زید عن ابن جريج عن عطاه عن جابر > تال م وحدثنا. 
حاد عن أءن جرج عن طاوس عن أبن عباس » ول ار لابن جرخ عن طارس رواية فى غير هذا الموضع es‏ 
يروى عله فى اأصحيحين وغيرتما بواسطة » ول أر هذا الحديث من رواية طارس عن ابن عباس فى « مسد آجد » 
معكبه , والذى بظهر لى أن ابن جرع عن طاوس منقطع , فقد له يسمع من باهد ولامن عکرمة 
وما أرسل عتهما وطاوس من آفر اليما .واا مع من عطا . اوه :أخ_ت عپما ره عوع شرن نة . رات آل 


الحديتث ۲۵۰۷ ۷۱۳۹ 


1 - اص من عدل عشرة من انم يزور فى ام 

۷ - مرن عد أخبرنا وكيم عن نان" عن أ عن با بن رفاعةً عن لاه دا بنو 
خدج رض اف ع ال د کنا مع اب و بزی الحليفة من ر ام فاسیا ی أو بل فسجل" الوم 
تأغلوا بها القدور؛ خم رسول أل أ و با کات ۵۰ عدل عثرة من الم جزودر الام 
جیا ند ولیس فی القوم إلا یل“ وة لخب سم ؛ فقال رسول” اذ رن هذ امام دید کاب 
اقش » فا لک مها تأمتموابر هکذا . ال قال جدكى : یارسول اله نا > ترجو أو r:‏ 
اتی المد فد ولیس سنا مدای » آقذم پالّسب ؟ قال : ال » أو أرنى . ما أ هک 
اله عليه فگاواء ليس ان" ال . وساحد نکم عن ذلك :نا سره فطل راما التق 1 
الشت: »ع 

قوله ( باب من عدل عشرة من ام يحرور ) ب بفتح اجيم وضم آلزای أى بعيد ( فى الضم ) بفتح آثقاف . ذکر 
فيه حديث رافع فى ذلك » وقد تقدم قريبا وأنه يأتى الكلام عليه فى الذبائح إن شا اقه تعالى . ومد شيخ البخارى 
فى هذا الحديث لم ينسب فى أكثر الروايات » ووقع فى رواية ابن شبويه « حدثنا مد بن سلام » ۰ والله أعل 


(عامة) : اشتتمل كتاب الشركة من الاحادبث المرفوعة على سبعة و عشرین حدیثا » العلق مثا واحد واليقية 
موصولة ؛ الكرر ما قيه وفیا معنى ثلاة عشر حدیثا والخالص آربنة عشر ‏ وافقه سل على ترما بوی حديثه 
النعمان د مثل القائم على حدود الله » وحديثى عبد الله بن هشام وحديئى عبد الله بن عمر وعيد الله بن لزید فى فسته» 
وحدیت ان عراس الاخیں . وفیه من الأثار أثر واحد . وال أعلٍ 


۱/۰ 4۸ - کتاب الرهن 


۸ - کتاب ال‌هن 
س پاسیب فى از هن فى الفضرء وقول اش خر" وجل [ ۲۸۳ البقرة ] : 


ر 


وات کم على سر و دوا كائياً رهن مقبوضة 4 


کو 14 


۰۸ - شا ل بن ار اھ حد تنا هثام نا ناد هن آنی_رضی ال عنه قال « ولقد رهن 
رسول الم بالل درعه بير » وتشيت” الى ای حبز شیر واه سنيخة . وافسسد كمع يقول : 
ما أصبح لال عد ل صاع ولاأسى » وإنهم لنسعة أبيات » 

قوله ( بم الله الرحمن الرحيم . کتاب فى الرهن ف ار ؛ وقول الله عز وجل ( فرهن مقبوطة ) کذا 
لان ذر ؛ ولفیه « باب » بدل د کتاپ » ؛ ولابن شیویه ‏ باب ماجاء » وكلوم ذكروا الآية من أودًا . والرهن 
بفتح أو له وسکو ن الماء : فى اللغة الاحتراس من قوم رهن الثىء إذا دام وثيت» وهنه كل نفس ما کسبت 
رصنة) .وف آلشرع : جمل مال وثيقة على دين . و يطلق أيضا على العسين الرهونة تسمية الفعول بامم المصدر . 
وأما الرهن بضمتين فاح » وجمع أيضا على رهان بکسر الراء ککتب وکتاب » وقرى” ببما . وقوله دفى الحضر 
إشارة إلى أن التقييد بالسفر فى الأب خرج للغالب فلا مفهوم له لدلالة الحديث على مشروعنته فى الحضر کا سأذكره 
وهو قول الجبهور» واحتجوا له من حيث المی بأن الرهن شرع توثقة على الدين لقوله تمالى ( فان أمن بعضكم 
بعضا ) فانه يدير إلى أت المراد بالرهن الاستیثاق ؛ واما قيده بالسفر لانه مظنة فقد الكاتب فاخرجه مخرج 
الغالب » وحالف فى ذلك جاهد والضحاك فيا نقله الطبرى عنبما فنالا : لايشرع إلا السفر حيث لايو جد الكاتب , 
وبه قال داود وأهل الظاهر ٠‏ وقال ان حرم : ان شرط الرتہن الرهن فى الحضر لم يكن له ذلكمء وان تبرع به 
الراهن جاز » وحمل حدیت الباب على ذلك . وقد آشاد البخارى إلى ما ورد فى بعض طرقهكعادته » وقد تقدم 
الحسيث ف « باب شراء النى بم بالنسيئة » فى أوائل البيوع من هذا الوجه بلفظ « ولقد رهن درعا له بالمديئة عند 
چودی » وعرف بذلك الرد على من اعترض بأنه ليس فى الآية والحدديث تعرش لارهن فى الحضر . وله 
( حدثنا مسل بن ابراهيم ) تقدم فى أوائل الببوع مقرونا باسناد آخر » وساقه مناك على لفظه وهنا على لفظ مس 
ابن ابراهيم . وله ( ولقد رهن درعه ) هو معطوف على ثىء محذ وف » بينه أحمد من طريق أ بان العطار عن قتادة 
عن أذين « آن يبوديا دعا رسول انه يِه فأجابه » والدرع بكر الہملة يذكر و يونت : قله ( بشعير ) وقع ف 
أوائل الببوع من هذا الوجه بلفظ « ولقد رهن النى بم درط له بالمديئة عند بهودی وأخذ مله شعيرا لاهله» 
وهذا! اليودى هو آبر الشحم ؛ بينه الشافی ثم البق من طريق جعفر بن مد عن أبيه « أن النی ب رهن درعا 
له عند أنى الشحم البودى دجل من بنى ظفر فى شعير » انتبى » و بو الشحم بفتح المعجمة وسکون الموملة امد کنیته : 
وظفر بفتح الظاء والفاء بطن من الأوس وکان حلیفا لم ؛ وضبطه بعض المأخرين بهمزة موحدة مدودة ومكسورة 


احدیث ۲۵۰ ۱:۱ 


اسم الفاعل من الإباء » وكأ نه التبس عليه بآنى لح الصحابى » کان قدر الععير الذکود ثلائين صاعا کا سياق 
للصئف من حديث عائعة فى الجباد وأواخر الغازی « وكذلك رواه آحد وان ماجه والطر الى وغيد م من طريق 
عكرمة عن ابن عباس : وأخر جه الترمذى والنسای من هذا الوجه فقالا « بغشرين » ولعله كان دون الثلائین جر 
الكسر تارة وألغى أخرتى » ووقع لاان حبان من طريق شیبان عن قتادة عن أنس أن قيمة الطعام كانت دینارا 
وزاد آحدمن طریق شیان الائية فى آخره « فا وجد مايفتكها به حتی مات » . فول ( ومشيت ال نی با 
بد شعير و[هالة ستخة ) والإهالة بكر الممزة وتخفيف افاء ما أذيب من الشحم والالية؛ وقيل هو کل دسم 
جامد » وقیل مايؤتدم به من الادمان , وقوله د سنخة بفتح المهملة وکس الاون بعدها معجمة مفتو<2 أى المتفيرة 
ریخ . ویقال فیا بالزاى أيضا . ووقع لاحد من طريق شیبان عن قنادة عن نس د لقد دعی نی الته بای ذات 
يوم على خين شعير وإهالة سنخة » فكآن البودی دما التى يل على لمان أنس نذا ال و مشیت اليه » خلاف 
مايقتضيه ظاهره أنه حضر ذلك اليه ٠‏ قوله ( ولد سمته ) فاعل د مەت » أنس والضمير نی بل وهو فاعل 
بقول » وجزم الکرمای بأته نس وفاعل سمت قتادة » وقد أشرت الى الرد علية فى أوائل يوع . 

وقد آخرجه أحد وابن ماجه من طریق شیبان ااذکورة بلفظ « ولقد عت دسول الله مك بقول : 
والتى تفس مد بيده » فذكر الحديث لفظ ابن ماجه وساقه أحمد بتامه . له (ما آصیم لآل عمد إلا صاع ولا 
آسی ) كذا اجمیع , وكذا ذكره الحيدى فى ٠‏ المع » » وأخرجه أو نعي فى « المستخرج » من ربق الكجى عن 
مسل بن ابراهيم شيخ البخاری فيه بلفظ « ما آصیح لآل عمد ولا آسی إلا صاع » وخولف سل بن ابراهم فى 

ذلك فأخرجه أحمد عن أنى عام والاسماعيل من طريقه وانترمذى من طر يق ابن آی عدی ومعاذ بن هشام والنسای 
من طريق هشام بافظ د ما ی فى آل مد صاع من کر ولا صاع عن حب » وتقدم من. وجه آخر فى أوائل 
الببوع بلفظ د بر » يدل كر . قله ( وانهم لقسعة أبيات ) فى وواة الذكورين « وان عنده بومتذ لقسع نسوة» 
وسيأنى سياق أسماتهن فى کتاب الناقب إن شاء الله تعالى . ومناسبة ذکر أنس هذا القدر مع ما قبله الاشارة إلى 
سیب قول یم هذا وانه لم قله متذجر! ولا شاكيا ‏ معاذ الله من ذلك واغا قله معتذرا در إجابته دعوة 
اليوودى ولرهئه عنده درعه» و امل هذا هو الحامل النی ذم بأن تنل ذلك هو أنس فرار! من أن يظن أن النى 

بل قال ذلك عمنی التضجر والله عل . وف الحديث جواز معاملة الکفار فما لم يتحقق تحريم عين التمامل فيه 
وعدم الاعتبار بفساد معتقدم ومعاملاتهم فما بيهم ٠‏ واستايط مه جواز معاملة من أصكثر ماله حرام . وقيه 
جواز بیع املاح ورهنه وإجارته وغير ذلك من الكافر مالم يكن حربيا » وقيه ثبرت أملاك أهل الذمة فى أيدييم 
وجواز الشراء بان المؤجل واتخاذ الدروع والمدد وغيرها من آلات ارب وأنه غير قادح فى التوكل » وأن قنية 
آلة الحرب لاتدل عل تحبيسا قاله ابن امير » وأن أكثر قوت ذلك العصر الشعير قاله الداودی » وآن القول قول 
آلرنین فى قيمة المرهون مع ينه حكاء ابن التين . ٠‏ وفيه ما ان عليه النى بي من التواضع والزهد فى الدنیا والتقلل 
متها مع قدرته علما » والكرم الذی آفجی ه ال عدم الادعار حتى احتاج الى رون درعه» والصير على ضيق الميش 
والقناعة باليسير . وفضيلة لازواجه اصرهن «مه على ذلك ؛ وفيه غير ذلك ما معنى ويأتى . قال العلداء : الممكة قي 
عدوله بل عن معاملة مياسير ااصحاية الى معأملة الود إما ليان الجواز ٠‏ أو لأتهم لم يكن عندم إذ ذاك طعام فاضل 


٤۸ N4۲‏ ۔ کتاب الرمن 
من يقدزطل ذلك وآ کنر منه فلعله لم يطلعهم على ذلك رانا اطلع عليه من لم يكن موسر ا به من تقل ذلك . واقه آط 
۲ - پاسپب تن رهن درعه 

۹ - شا مداد دنا عبد الواحد حد تنا الأعمش' قال « تذا كران عند إبراهي" ارهن 
واقبیل فى اف » فقال راهم حداثنا السود عن عائشة رضۍ اف عنها آن النى ب اشتری من" مهودىر 
طماماً إلى أجل وره درته » 

وه ( باب من رهن ددعه ) ذکر فيه حدیت الآعش ( تال تذاكرنا عند أبراهيم ) هو آتخمی ( ارم 
والقبيل ) بفتح القاف وکس الوحدة أى الکفیل وذنا وممنى ۰ قوله ( اشتری من ہودی ) تقدم التعریف به فى 
الباب النی قبله . قوله ( طعام إلى أجل ) تقدم جنسه في لباب النی قبله , وأما الأجل فن حبح ابن حبان من 
طريق عبد الواحد بن زياد عن الاعحش أنه سنة . قله ( ورهنه درعه ) تقدم تى أوائل البيوع من طريق عبد الواحد 
عن الاعش بلفظ « ودهنه درعا من حديد » واستدل به على جواز بيع السلاح من الكافر وسيذكر فى الذى بعده . 
ووقع فى أواخر الفازیمن طريق الثورى عن الأعش بلفظ « توق دسول الله ب ودرعه مرهوثة» و 
حديث أنس عند أحد ‏ فا وجد مایفتکها به » وفيه دايل على أن الراد بقوله م ف حديث أَنى هر رة « نفس 
المؤمن معلقة بديئه حى يقضى عنه » قیل هذا عله فى غير نفس ال نبیاء ابا لاتكرن معلقة بدين فى خصوصية » 
وهو حدیت صمحه أبن حبان وغيره ‏ من لم يترك عند صاحب الدین ما محصل له به الوظا. » واليه جنح الماوردى ؛ 
وذكر ابن الطلاع فى د الأقضية التبوية » أن آبا بكر افتك الدرع بعد النى بم ٠‏ لكن روى أبن سعد عن جابر 
أن أبا بكر قضى عدات الث بچ وأن علیا قضۍ دیوته » وروی (خق بن راهويه فى صنده عن الشعى مرسلا ه أن 
أبا بكر افتك الدرع وسلا امل بن أب طالب » وأما من أجاب بانه يك افکبا قبل موته فمارض محديث دائشة 
رضى اله عا 

۳ پاصے رهن السلاح 

۰ - وشا 7 بن عبر الله حد تا سقیان قال مرو : معت جارین عبد اور ال عنهما يقول 
قال رسول ال الو « من لکشب بن الاشرف ؟ فانه قد آذی الله ورسوله يت . فقال مد بن مه ناء 
فآناه فقال : آرذن أن”ثسلتنا شقا أو وطقن . فقال : ارتو ناک . قالو ١يف‏ نز عنك نساءنا ونت أجل 
المرب ؟ قال : فارشنوئی أبنامم . قالوا :کی تملك بان فب حدم فيقال : رحن" بوس أو تین ؟ 
هذا عات عليناء وکا هلت" اللأمة قال سفيانة : یی السلاح - فودء أن یاه فقتلود» 7 1 
البی" 2 فار وه 1 


[ الحديث ۲۸۱۰ آطرافه فى : ۳۰۳ ۰۳۰۳۲ ۰۲۷[ 


الحقيك ۳۰۱۳-۲۵۱۰ و 


سس کا 
وله ( باب دهن السلاح ) قال ابن المنيى : انما ترجم لرهن السلاح بعد رهن الدرعلآن الدرع ليست بسلاح حقيقة 
وا مامآ ل تق ما السلاح . وشذا قال بعضهم : لا تجوز تحليتها .وان قلنا يحواز تحلية السلاحكالسيف . قوله راللامة) 
بلام مشددة و ممزة سا کنة قد فسرها سفيان الراوى بالسلاح » وسيأق الكلام على هذا المديث منتوق فى قصة 
کب بن الأشرف من التازی . قال ان بطال : ليس فى قولم « ترهتنك الا دلالة على جراز رهن السلاح » 
واءا كان ذلك من معاريض الكلام المباحة فى المرب وغيره . وتال ابن این : ليس فيه مابوب له لانم ل يقصدوا 
إلا الخديمة » وا:ا وخ جراز رهن السلاح من المديث الذى قبله . قال : ولأما جوز ببعه ورهنه عند من تکون 
4 ذمة أو عبد باتفاق » وکان لسكمب عبد و لکنه نكث ما عاهد عليه من أنه لابمين عل النى بام فاتقض ده 
بذلك . وقد أعلن ليه بأنه آذى اقه ودسوله » وأجيب باه لولم يكن ممتادا عندم رهن الاح عند أهل المد 
لا عرضوا عليه » اذ لو عرضوا عليه مالم تر به عادتهم لاستراب يهم وثاتهم ما آرادوا من مكيدته » فلا کانوا بصدد 
الغادعة له أوهموه بأنهم يفعلون مايحوز لم عندم قمله :و و افهم على ذلك فا عبده من صدقهم فتست المكيدة بل » 
وأماكون عبده انتقض فبو فى نفس الاسم لكته .۱ أعان ذلك ولا أعلتوا له به ‏ وانما وقمت الحاورة بيهم على 
مایقتضیه ظاهر الحال وهذا كاف ف الطابقة . وقال السولى : فى قوله « من لکمب إن الاشرف » جواز تل من 
سب رسول الله بم ولو کان ذا عبد حلاف لاف حنيفة : كذا قال ؛ و لیس متفقا عليه عند الثفية . وات عل 
ع -- پاسیت ال هن سكوب تلوب 
دقال مقر عن إبراهر : عر ي لاله بقار عتما » و نحلب بقار علفها . و ارهن له 

۱ - مشا أبو یر حد كنا زکریاه عن عامر عن ألى هربرة رض ا عه عن الى" وج أنه كان 
يقول « اهن رکه بقع » ویشرب ليث مر إذا كان مر هونا » 

[ الحديث ۲۰۱۱ - طرفه فى : ۲۰۱۲ ] 

۲ س رگا عد بن مقاتلر أخيرن عبد افو أخيرنا زكرياه عن اش عن ألى هرر رذ ا 


عنه قال : قال رسول” اف بے + الب مركب بفقتو إذا کان مرهونا» وين ار يشرب بنفقته إذا کان 
مرهونا» وعلى اقدى بر کب و بشرب الفقة" » 

وله ( باب الرهن می‌کوب و علوب ) هذه الترجمة لفظ حديث آخرجه الماك وه من طربق الامش عن 
ألى مالم عن أبى هر برة مرفوما قال الحا : لم يخر باه ٠‏ لان سفیان وغيره وقفوه على الاععش اتبی ٠‏ وقد ذکر 
الدارقطتی الاختلاف على الاعش وغيره , ورجح الموقوف وبه جزم الترمذى ؛ وهو مساو لحديث الپاب من 
حيث المعنى وق حديث الاب زيادة . قله ( وقال مغيرة ) أى ابن مقسم ( عن ابراهيم ) أى النخمى ( تركب الا 
بقدر علفبا وتحاب بقدر علفبا) وقع فى دواية الكشمييق « بقدر لپا > والارل آموب . وهذا آلاثر وصله سعيد 
أبن منصور عن هشیم عن مذيرة به ‏ وله ( والرهن مثله ) أى فى الح المذكور » وقد وصله سعيد بن منصود 
بالإسناد المذكور و لفظه ١‏ الدابة إذا كانت مرهو تة تركب بقدر علنبا , وإذا کان لها لين یشرب منه بقدر علفباء 


٤۸ ۱۶:‏ -كتاب آرهن 


ورواه حاد بن سلة فى جامعه عن حاد بن أبى سلیان عن ابراهيم با وضح من هذا و لفظه ه اذا ارتبن شأة شرب المرتهن 
من لیا بقدر من علفبا » فان استفضل من اللبن بعد ثمن العاف فپو دبا » ۰ قله (حدثنا زکریا) هو ابن ألى زائدة . 
وله (عن عاص ) هو الشعى ؛ ولاحد عن يحي اقطان عن ذكريا « حدثتى عام » و ليس لشعى عن أبى هريرة ف 
البخارى سوى هذا الحديث وآخر فى تفسير الزم وعلق له ثالثا ف السکاح . قوله ( الرهن يركب بنفقته ) کذا 
للجميع بطم أول يركب على البناء الجپول » وكذلك « پشرب» وهو خير عمنى الآمى » لكن لم يتعين فيه المأمور » 
والمراد بالرهن الرهون , وقد آوخه فى الطربق الثانية حيث قال « اظپر يركب بنفقته إذا كان مرمونا » . وله 
( الدر ) بشتح المجملة وتقديد الراء مصدد مى الدارة أى ذات الضرع ؛ وقوله « لين الدر ء هو من إضافة الثىء 
إلى نفسه ء وهو كقوله تمالی لا وحب الحصيد > ۰ قوله فى الرواية الثائية ( وعلى الذى يركب ويشرب النفقة) أى 
كائنا من کان » هذا ظاهر الحديث , وفيه حجة لمن قال جوز للرتبن الانتفاع بألرهن إذا تام مصلحته ولو لم يأئن 
له الاك » وهو قول أحد واسحتق . وطائفة قالوا : ينتفع المرتهن من الرهن باركوب وال حلب يقدر النفقة ولا ينتفع 
بغيرهما أقيوم الحديث ؛ وأما دعوی الاجمال فيه فقد دل منطوته على [باحة الانتفاع فى مقابلة الا تفای » وهذا 
مختص پالرتین لان الحديث وان كان جملا لكنه مختص بالرتین لان انتفاع الراهن با مرهون لکونه مالك رقبته 
لا لكونه منفقا عليه مخلاف المرتين » وذهب الجر الى أن المرتبن لاياتفع من المرهون بشیء + وتأولوا الحديثك 
لکونه ورد على خلاف القباس من وجپین : أحدهما التجويز لغيد المالك أن يركب ويشرب يفير إذنه » والثاتى 
تضمينه ذلك بالنفقة لا بالقيمة . قال ابن عبد الب : هذا الحديث عند جموور الفقباء يرده أمول بجع علييا وآثار 
ثابتة لاختلف فى عتها : ويدل على نسخه حديث ابن عمر الماضى فى أبواب المظالم « لاتحلب ماشية أمرى” بغير 
إذنه » انتبی » وال الشافعى : إشبه أن يكون المراد من رهن ذات در وظير لم نع الراهن من درها وظپرها فبي 
علوبة ومركوبة له كانت قبل الرهن : واعترضه الطحاوى 3 زواء هشیم عن ذكريا فى هذا الحديثك ولفظه « إذا 
كانت الدابة مرهونة فعل المرتهن علفها » الحديث » قال فتمين أن المراد اارتهن لا الراهن »ثم أجاب عن الحديك 
بأنه مول على أنه كان قبل تعر الربا فيا حرم الربا » حرم أشكاله من بیع ان فى الضرح وقرض كل منفعة تجر 
رباء قال فارتفع بتحريم الربا ما أبيح فى هذا للرتهن » وتعقب بأن النسخ لایثبت بالاحتال » والتاريخ فى هذا 
متعذر » واجمع بين الاحاديث ىكن » وطريق هشيم الذکور زع ابن حزم أن أماعيل بن سالم الصائخ تفرد عن 
هشيم بالزيادة ونم من تخليطه ؛ وتعقب بآن أحمد رواها فى مسنده عن هشیم , وكذلك آخرجه الدارقطنى من طريق 
زياد بن أيوب عن هشيم وقد ذهب الاوزاعى والليث وأبو ثور الى مله على ما إذا امتنع الراهن من الاتفاق على 
المرهون فيباح حينئذ للمرتبن الانفاق على الحيران حفظا لحياته ولإبقاء المالية فيه » وجمل له فى مقابلة نفقته 
الانتفاع بالركوب أو بشرب الان بشرط أن لإيزيد قدر ذلك أو قيمته على قدر علفه » وهی من جملة مسائل الظطفر. 
وقيل : ان الحسكة فى العدول عن ان الى الدر الإشارة إلى أن المرتين إذا حلب جاز له , لآن الدر ينتج من المين 
لاف ما إذاكان الين فى إناء ملا ورمنه فانه لايحوز للمرتبن أن يأخذ منه شيئا أصلاءكذا قال » واحتج اللوفق 
فى المغنى بآن نفقة الحيوان واجبة و للرتجن فيه سبق وقد آمکن استیفاء حقه من آماء الرهن والنياية من المالك 
فيا وجب عليه واستیفاء ذلك من منافعه لجاز ذلك کا يوز للمرأة أخل موتا من مال زوجها عند امتناعه بنیر- 


اطدیت ۵۱۳( ۲۸۱ 11 


إذنه والتياية عنه فى الانغاق علييا , واه أعلم 
6 - يسيس ار عن عند الود ورم 
۳ - وشن فة دا جر الأعمش عن ايراهيم عن الأسود عن عائشة رضی اف هنبا 
قالت هم اذتری رسو ار يه منسرودى” طماما ورهت* درعه 84 
وه ( باب الرهن عند یبود وغیرم) ذکر فيه حلت عائشة الماقدم قربا ؛ وغرضه جواز معاملة فير السلمین 
وقد تقدم البحث فيه قریبا 
٩‏ - اسي إذا أختاف اراهن واار مين وغوه 
5 2 9 2 ف 1 1 
فالبينة على المد عى » والمین على المد عى عليه 
4 او سه رشنا خلاه نمی حدثنا نافع بن عر عن ابن ای شليكة قال « كت إلى ابن ماس 
نكيب إل : إن لدي له قضی أن الوين على المدعى عليه » 
[ الحديث ۲۵۱4 - طرفاه فى 1 ۲۹۹۸ > 4۰۵۲ ] 
e14 ale‏ —~ وشا كيه بن سعید حلثنا زير هن منصور عن أ وائل قال « قال عبد ار 
رفی ال عنه : من كان على جين پستحتی بها مالاً وهو ذيها فاجرث لقن لله وهو علیو غضبان ء ثم" رل الله 
تصديق ذلك [»صدآل عران] : ( إن الذين بشترون مد الل وأما نهم تنا قليلا- قفرأ إلى عذاب ألم ) . 
نم إن الأشمث بن فیس شرج إلينا ققال : مادک أب عبد رحن ؟ قال لخد فداه » قال ففال : داق » أو 
ا 0 7 : 1 3 - 2 ۲ س 
رات » كانت یی وبین" رجل خُصومة فى بار » فاختصّئنا إلى رسول اله بل » فقال رسول اله لک : 
و و و 8 اس 7 35 
شاعداك أو می . قلت : إنه إذا لف ولا بال . قال رسول لله ہہ : ن حا على مین بستجدت بها 
مالا وهو فا فاجر” اق ال وهو عايه غضبان .م أل الله تصديق ذلك" . م ار ذم ال ( إن" الذي 
بشترون بععد ار وأعانهم 3 قليلاً - إلى - ولم مذاب ألم 4 
وله ( باب إذا اختلف ال راهن والمرتين ونحوه فالبيئة على الدعی والدين على المدعى علیه) سیأق ذكر تعر یف 
المدعى والمدعى عليه فى کتاب الشهادات إن شاء الله مالى رألخص ما قیل فيه إن الدعی من إذا ترك ترك رالای 
عليه مخلافه ‏ ثم أورذ فيه ثلاثة أعاديف ¢ لول حديث ابن عباس : وه ركتبت إلى ابن عباس ) حذف المفعول 
وقد ذكره فى تفسير آل عران . وله ( فكتب ال" أن النى بل ) بجوز فتح همرة ان وكسرها » وسيأق الكلام 
على هذا الحديث فى کتاب الشپادات , و آراد الصنف منه ال على عمومه خلافا لمن قال إن القول فى الرهن قول 
المرتهن ما يجاوز قدر الرهن , لان الرمنكالعاهد للرتبن , قال ابن التين : چنح اابخارى إلى أن الرهن لا يكون 
فتح الباري ج (ه) م (۱۰) 


٩ ۱:۹‏ -کتاب المت 
شاهدا . الثانى والثالك حدیثا عبدالله بن مسمود وااشمت , وقد تقدما قريبا فى کتاب الشرب » وآراد من 
یرادا فوله للاشعمت « شاهداك أو يمينه » فان فيه دللا لما ترجم به من أن البينة على الدعی » ولمله أشار 
فى التزجمة الى ماورد فى بعض طرق حدیت ای عباس بلفظ الترجمة » وهو عند البييق وغيره کا سيأ بیانه رکانه 
لالم يكن على شرطه ترجم به وأورد مايدل عليه ما ثبت على شرطه . والله أعلم 

( اة ) . اشتمل کتاپ الرهن من الاحاديث المرفوعة على نسعة أحاديث موصولة , المكرر مها أيه وفيا مضی 
سئة والخالص ثلاثة ء وافقه مس على تخريما سوى حديث أب هريرة . وفيه من اناد أثران عر آبراهيم 


التخعى . واقه اع 
بوا 


۱ - پاسیس ف التق وفضلو 
وقوثه تالی [ ۱۳ - ۱۵ بل ] : ( نك رَكية . أو (طعام فى يوم ذى منبة .یا ذا مر بة ) 

۷ - وشا أحد بن ,و جاتنا عم بن محد قال حد ثنى وأقد بن" تمد قال حدكثنى سميد” بن 
أمرجانة صاحب على بن الحسين فال : قال لی أبو عريرةٌ رفی ال عنه قال اي با« ما جل أعتتق مرا 
سه الق ال بک عضو 5 تحضوا منه من لنار ٠‏ قال سید ین مر چا : فا نط۶ به إلى على” بن سین » 
فسد على بن سین رضي لَه عنما إلى عبل له قد أعطاه به عبد الله بن جمفر عشرة آلافر درم - أو 
أن دینار - فأعتقة » 

[ الحديث ۲۰۱۷ - طرفه فى : 3۷۱۰ [ 

قوله ( ہے الله الرعن الرحيم . فى العتق و فضله ٍکذا للا کش , زاد ابن شبوبه بعد البسملة 0 باب » ؛ وزاد 
المستلى قبل البسلة « کتاب العتنى » ول بقل باب . وأئيتهما النسنى . وامتق بكسر المهملة إزالة الملك ۰ يقال عتق 
تق عتقا بكسر أوله ویفتح وعتاقا رعتافة ‏ قل الازهرى : وهو مشتن من قولم عتن الفرس إذا سبق وعتق 
الفرخ إذا طار ‏ لآن الرقيق يتخلص بالمتن وبذهب حبك شاء .وه ز رقول الله تعالى ( فك رقبة) ساق الى قول 
( مقربة ‏ ووقم فى رواية ألى ثر ( أو أطعم ) یه ( أو إطمام > رهم قرا قان مشپورتان والمراد يفك 
الرقبة تخليص الشخص من الرق من السمية الثىء باسم بعضه : وا خصت بالذكر إشارة إلى أن حكر آلسید عليه 
لالغل فى رقبته قاذا أعدق فك الغل من عنقه » وجاء فى حديث صمح « أن فك الرقبة غتص چن أعان فى عتقها حى 
تعّق » رواه أحد وابن حبان والهاكم من حديث البراء بن عازب تال ال رسول الله وه د أعتق النسمة وفك 
الرقبة . قيل یادسول الله آليستا واحدة؟ قال : لام ان عتن النسمة أن تفرد بعثقهاء وفك الرقبة أن تمين في عتقبا » 


الخدت ۷۵۱۷ ش ۱:۷ 


۱ 
وهو فى أثناء حديك طويل أخرج الترمذى بعطه وصححه ..وإذا ثبت الفضل فى الإعانة على المتق ثبت الفسل فى 
لتفرد بالعنق من باب الاول . قوله (حدئنا واقد بن مد ) أى ابن زيد بن عبد الله بن عبر أخو عاصم الذى روی 
عنه » و بذلك صرح الاسماعيلى من طريق معاذ المرى عن عاصم بن تمد عن أخيه واقد . قوله ( حدثنى سعيد بن 
مرجانة ) بفتح اليم وسكون الراء بعدها جيم وهی أمه » واسم أبيه عبد الله ويكنى سعيد آبا عثان » وقوله (صاحب 
على بن الحسين ) أى زين العابدين بن الحسين بن على بن أبى طالب » وكان منقطما اليه فعرف بصحيته » ووم من 
زعم أنه سعيد بن يسار أبو الحباب قانه غيره عند الحبور > و ایس لسعيد بن مراجانة فى البخارى غير هذا الحديث » 
وقد ذكره ابن حبان فى التابعين وأثبت ووايته عن أبى هر رة » ثم شفل فذکره ف أتباع ألتأ بعين ول لم يسمع من 

أي هريرة ١ه‏ . وقد تال هنا قال لى بو برة » ووقم 


سعيد بن م جاءة سئة سبع و قسعین ومات على بن الحسين قبله ثلاث أو آربع » ودوايته عنه من رواية الأفران؛ 
وقوله ه عشرة آلاف درم أو ألف دنار » شك من الراوى » وفيه اشارة الى أن الدينار إذذاككان بعشرة درام » 
وقد رواء الإسماعيل من رواة عاصم بن على قال « عشرة آلاف درم » بغير شك . قوله ( فأعتقه ) فى رواية 
اسماعيل المذكورة «.فقال اذهب أنت حر لوجه اله » وق الحديث فضل العتق ۰و آن عتتق الذكر أفضل من عتق 
الانی خلافا لمن فضل عتق الانثى عتجا بآن عتقها يستدعى صيرورة ولدها حرا سواء تزوجها حر أو عبد خلاف 
الذکر , ومقابله فى الفضل أن عتق ال نی غالا يستلوم ضياءبا .ولان فى عتق الذکر من اأمالى العامة مالس فى 
الان ىكصلاحيته القضاء وغيره ما يصلح للذكور دون الاناث ؛ وف قوله « أعتق الله يكل عضو منه عضواً ء إشارة 
إلى أنه لاینینی أن يكون فى الرقبة نقصان ليحصل الاستيعاب ؛ وأشار الخطابى الى أنه يفتفر النقص انجبور ,منفمة 
كالخمى مثلا إذاكان ينتفع به فا لاينتفع بالفحل » وما قاله فى مقام المنع » وقد استنکرء النووى وغيره ووال : 
لامك أن فى عتق الخمى وكل ناقص فضيلة » الکن الكامل أولى . وتال ابن الثر : فبه (شارة إلى أنه پننی في 


ری ٩ ٩‏ - کتاب المتق 


الرقبة نی تکون للکفارة أن کون مومنة , لان الکفارة منقذة من النار فینیفی أن لاتقع إلا عنقذة من النار . 
واستشكل ابن العربى قوله « فرچه بفرجه » لان الفرج لابتعلق به ذنب بوچب له المار الا الرئا » فان حمل على مایتماطاه 
من الصغائر كالمفاخذة لم يشكل عتقه من الذار بالعتق » و إلا فالرنا كبيرة لاتكفر الا بالتوبة »ثم قال : فیستمل أن 
یکون المراد أن التق برجح عند الوازنه حيث يكون مرجحا لمسناث العتق ترجيا بوازی سيئة الزنا 1ه .ولا 
اختصاص ذلك بالفرج ؛ پل بأتى فى غيره من الاعضاء ما آ ذاره في هكاليد فى الغصب مثلا . والله ال 


۲ - پاصیس أى اقاب أفضل 


1 
5 ما 
روج اث 


شا عبيد افو ا موسی عن هشام ن عروة عن أبيه عن أي مُراوح عن أنى در رفي 
اه عنه قال « سألت النى با : أ العمل أفضل ؟ قال : مان باه وجعا فى سيور . قلت :ی ارتفاب 
أفضل" ؟ قال : أعلاها تا وأا عدت آهاپا: قات" : ذان' لم أقتل ؟ قال : نوين ضائما ٠‏ أو آستم لأخرق. 
قال : فان لم آفل ؟ قال * تداع ناس ین الشر» الها صداقة تصق وا على فسات » 

وله ( باب أى الرقاب أفضل / أى التق . قله ( حدثنا عبيد الله بن موسى عن هشام بن عروة ) هذا من 
أعلى حديث وقع ف البخارى » وهو فی جح الثلائيات » لان شام بن عروة شيخ شيخه من التابعين وإنكان هنا 
روی عن تابعى آخر وهو اوه »وقد رواه الحارث بن أسامة عن عبيد الله ن موسى همال و أخيرنا هشام بن 
عروة » أخرجه أبو نمی فی د الستخرجء .له (عن أبيه ) فى دواية النسائى من طريق يمي القطان ه عن هشام 
حدثنی أب » ۰ قوله ( عن ألى مراوح ) بشم المير بمدها راء خفيفة وكسر الواو بعدها مبملة » زاد مسل من طريق 
حماد بن زط « عن هشام اللبی > ويقال له ایضا الغفارى » وهو مدن من كبار التابعين لایعرف اه , وش من قال 
اجه سعد ء قال الحا أي آحد : أدرك الي 9 ول يره . قلت : وما له فی البخاری سوى هذا الحديك , 
ورجاه كلهم مدنیون إلا شيخه . وف الاسناد ثلالة من التابعين فى فسق . وقد أخر جه سل من رواية الزهرى 
عن حبيب مرلى عروة عن عروة فصار فى الاسناد أربعة مر النايمين . وف الصحابة أب مراوح اللي غير 
هذا ماه ابن منده واقدا وعزاه لای دارد » ودقع فى رواية الاسماعيلى من طروق بحي بن سعيد عن هشام أخيرق 
أبى أن أا اوح أخيره : وذکر الاسماعيل عددا كثيراً عو امش ران تھا رووه عن هشام بهذا الاسناد, والفهم 
مالك فأرسله فى الشپور عنه عن هدام عن أ بيه عن الي ب ؛ ورواه عى بن محي اللي وطائفة عنه عن هدام عن 
أبيه عن عانفة ؛ ودواء سعد بن داود عنه عن هشام كرواية الجماعة » قال الدارتطنى : الرواية المرسلة عن مالك 
أصم ؛ واحفوظ عن هیام كا قال الجاعة . قله ( عن أنى ذر ) فی ووا يحي إن سعید المذكورة د أن أيا ذر 
أخبره » . قوله ( تال أعلاها) بالعين المبملة للاكثر وهی رواية انسای أيضا » ولکشمپنی بالذين العجمة وکذا 
لفسن ء قال ابن قرقول : معناهما متقارب . قلت : وقع لس من طريق حماد بن زيد عن هشام د أ کش‌ها نا » وهو 
بين المراد ؛ قال النووى : عله واقه أعلم فیس أراد أن يمتق رقبة واحدة » أما لو كان مع شخص ألف درم 
مثلا فأداد أن يشترى جا رقبة یعقها فوجد رقبة نفيسة أو رقبتين مفضو لين فالرقبتان أفسل » قال : وهذا لاف 


الحديث ۸ ۲۵۱ ۱1۹ 


الاضصية فان الواحدة السمينة فيها أفضل » لان المطلوب هنا فك الرقبة وعناك طيب الم !ه . والذى يظير أن ذلك 
مختلف باختلاف الأشخاص ۽ فرب شخص واحد [ذا عاق تفع بالعاق وانتفع ب 4 آضماف ما حصل من النفع 
پمتق أ کش عددا منه » ورب محتاج [للكثرة الم لتفرقته على امارج الذين يتتفمون به أكثر ما ينتفع فو بطيب 
الم » فالضابط أن مهما كان أكثر نفماكان أفضل سواء قل أو كار واحتج به مالك فى أن عت الرقبة السکافرة 
إذاكانت أغلى نا من ااسلية أفضل » وعالفه أصبغ وغيره وقالوا : الراد بقرله أغلى نا من المسلمين » وقد تقدم 
تقبيده بذلك فى الحديث الأول . قوله ( وأنفسها عند أهلبا ) أى ما اغتباطهم بها آشد ؛ فان عنق مثل ذلك ما يقع 
غالبا الا خالصا وهو کقوله تعالى ( لن تنالوا البب حتى تنفقوا ما تحبون ) . قله ( قلت فان لم أفعل) فى دواية 
الاعاعیل « آراً بت إن لم آفمل » أى إن ۸ أقدر على ذلك » فاطاق الفعل وأراد القدرة . والدارقطنى في «الغرائب » 
بلفظ د فان لم أستطع » ۰ قوله ( تعین ضائعا) بالضاد المجمة و بعد الالف تحتانية میع الرواة فى لبخاری کا جرم 
به عیاض وغيره » وکذا هو فى مسر » إلا نى دواية لسمرقندی ا قاله عیاض أيضا » وجزم الدارقطنى وغیره 
بأن هشاماً رواه مکذا درن من رواه من یه ۰ وقاك آبر على الصدق و نقلته من خطه : رواه هشام بن هروة 
بالضاد المجمة والتحتانية ؛ و الصواب بالمهملة والنون کا قال الزهرى . واذا تقرر هذا فقد خبط من قال من شراح 
البخارى إنه روى بالصاد الموملة واللون ؛ فان هذه الرواية لم تمع فى شىء من طرقه ؛ وروی الدارقطی من طريق 
معمر عن هشام هذا الحديث بالضاد المجمة ؛ قال معمن : كأن الزهرى ,ول صعف هشام وأا هو بالصاد اابملة 
والنون . قال الدارقطی : وهو الصواب لقابلته بالاخرق وهو الذى لیس بصانع ولا سن امهل ؛ وقال على بن 
ايى : يقولون إن هشاما دف فيه | ه . ودواية معمر عن الزهرى عند مسلا تقدم وهی بالمبلة و'أنون وعكس 
السمرقندی فپ أيضا کا نله عياض » وقد وجبت روا معام أن الراد بالضائع ذو الضياع من فق أو عيال 
فیرجم إلى مءتى الأول » قال أهل اللذة :رجل أرق لاصنعة له واب مع خرق بطم ثم سکون » واا ةخرقاء ذلك » 
ودجل صانع وعنم بفتحتين وامرأة ة صناع بزيادة ألف ٠‏ وله ( ان لم أفمل ) أى من الصناعة أو الإعانة ؛ ووقع 
فى دواية الدارقطی فى د الغرائب » : « أدأيت أن ضعفت » وهو يشعر بأن قوله ان لم فمل أى للعجر عن ذلك 
لا کسلا مثلا . قله ( تدع اماس من الشر ) فيه دابل على أن الکف عن الشر داخل فى فمل الانسان وکسبه حى 
يؤجر عليه و اقب » غير أن الثواب لاعصل مع الكف إلا مع النية والقصد لا مع الففلة والذهي ل قاله لقرطی 
ملخصا ٠‏ قوله ( فاا صدقة تصدق ) بفتح المثداة والصاد المهملة الخفيفة على حذف إحدى التاءين رالاصل امدق 
ووذ تشدیدها على الادغام . وق الحديث أن الجباد أفضل الأعال بعد الايمان ؛ قال ابن حبان : الواو فى حديثك 
أبى ذر هذا ين ثم »دم كذاك ف حديث أن مر ية أ لدم فى د باب من قال إن الاعان هو العمل » وقد 
تقدم السکلام فيه على طريق المع بين ما اختلف من الروايات فى أفضل الاعمال هناك » وقيل قرن الجباد بالاعان 
هنأ لان هكان إذ ذاك أفضل الاعال ‏ وقال القرطی : تفيل الجواد فى حال تمینه » وفضل بر الوالدين لمن يكون له 
أبوان فلا يجاهد الا بأذتبما » وساصله أن الآجوبة اختلفی باختلاف أحوال السائلين . وف الحديث حسن المرأجعة 
فى السؤال » وصير الفتی والمعل على التلیذ ورفقه به » وقد روى ابن حبان والطبرى وغيرهما من طريق أبى ادريس 
اطولاق وغیره عن أبى ذر حدانا حديًا طويلا فيه أسئلة كثيرة وأجوتا تشتعل على فوائد كثيرة : مہا سواله 


٩ ۱9۰‏ -كتاب العثق 


عن أى المؤمنين أ كل وأى الى لين أسل و أى المجرة والجياد والصدقة والصلاة أفضل , وفيه ذكر الاثيياء وعددم 
وما أثزل علوم ٠‏ وآداب كثيرة من أواس و نواهی وير ذلك » قال ابن المنير : وف الحديث إشارة إلى أن إعانة 
لصا نم أفضل من إعائة غير الصانع لان غير الصائع مظنة الإعانة فكل أحد يعينه غالبا مخلاف الصائع قائه لشهرته 
بضنعته يغفل عن إعانته . فبى من جنس ااصدقة على المستور 


۳ - ناسيب ما بستحب من لفق فى الكسوف أو الآيات 
1ه - وا موسی بن مسعود دنا زائدة بن" قدامة عن هشام بن عروة غن فاطة بنت اذز 
هن أسماء بت ألى بكر ری ال عنما قالت « آمر البو إل بالتتافة فى کسوفر الشمين » 
تابه عل عن الندراوردى" عن هشام » 
#0 تز د بن ی بكر عد تنا ماب حد نا هشام عن فاطدة بنت النذر عن أسماء بنتر ألى 
بكر رفی الله هیا ات «کنا ومر عبد السو في بالتعافق » 
قوله ( باب ما يستحب من المتاقة ) بفتح المين ووم من كسرها » يقال عنق يعتق عتاقا وعتاقة والمراد الاعتاق 
بغي ألف » وء أو » للتتويع لا للدك ؛ وقال الکرمانی هى من الوا وعمنى بل لآن عطف الآيات على الكسوف 
من عطف العام هل الخاص » وليس فى حديث الباب سوى الکسوف » وكأئه أشار الى قولهق بعض طرقه ه أن 
يعت من اناد . كن مختص الكسوف بالصلاة المشروعة بخلاف بقية الآيات . وله ( حدثنا موسى بن مسعود) 
وهو أبو حذيفة الهدی بفتح النون مشپود بکنیتهآ کر من اه » وقد تقدم الحديث فى الکسوف عن راو آخر 
عن شيخه زائدة . وله ( تابعه على ) يعنى ابن المدينى وهسو شيخ البخادى » ووم من قال المراد به أبن حجر » 
والدراوردى هو عبد المزين بن عمد ۰ قَوِله ( حدئنا مد بن أبى بكر ) هو القدی » وعثام بفتم المبملة وتشديد 
المثلثة هو ابن على بن الوليد العامرى الکوفی ما له فى البخادی سوى هذا الحديث الواحد » ومشام هو ابن عروة » 
وفاطمة زوجته وهی إبلة مه » وهنا ا حديث ختصر من حديث طويل ؛ وقد تقدم الكلام عليه مستوق فى موضعه 
وتبين برواية زائدة أن الآمر فى رواية عثام هو النى بلي ؛ وهو ما يقوى أن قول الصحابى « كنا نوص بكذا » 
ق حع المرفوع 
ع - باصت إذا أعق بدا ین اثتين » وم بين اش كاد 


۱ - وشا عل بن عبد او حد نا سفیان من عرو عن سال عن آیه رضي ال عنه عن البی له 
۳ 3 ۶ و 


دیف ۲۵۲۲ ۰ ۲۰۲۵ ۱۱ 


۲ سب وزشا عبد اشر بن بوسان قال آخبرنا ماک عن ن نافع عن مد اش بن مر رضي ال" عنهما 
أن" رسول اه ب قال « من أ عق رک فى عد فكان لھ مال 1 تن یو قوم" امد هي لب قيمة 


ورد 


دل نمی : شر كاده حصصهم وعاق عليه م المبد؛ الا شد عو مذة ماقت 


۳ ~~ وشا عبد بن إسماعيل عن أبى سام E‏ 1 ن اقم عر ن ع أرطي الله عنهما 
قال : قال رسول الله م « من أو ش رکا 4" نی ملوك فلیه متا كان 4" ماله یل مته . فان لم 


ی 
یکن له مال يقوكم e‏ چه ية عدل و على تماق 


ےر 


وشا سد د كنا بشي عن عبيد اف . ۲ اختصره 

۵ - وشن أبو النمانر حدتنا تمعن آ پوب عن نافعر عن ابن هرترضی ال عنهماعر ای 
ال د من مت ل فى مود أو رش رکا ل فی عبد فكان من الال مایبلع یمه بقيدة داي فهو 

بق ٠‏ قال فافع" 326 فقد عق منه ما عتق ٠‏ فال أبوبة : لا أدرى أشي" وال" انم » وشي فى الحديث » 

۰ - ورش أجد بن ؛ مقدام حلا تنا ره ی 1 لبان مدا موی بن عب انیت «عن 
ابن عدر رضی اله عنهیا اب کان يلق ف مار الأمة زكون بین د شرَكاء یمق أحدام صي من يقول : 
قد وجب عليه عنقه كل ذا کان للذى امتن مر“ الال و مایم قو مين ماله قيا 5 التدل» وه الى 
رازم تخل تیل لت ير ذللكة این هر و 3 

ورواء یت وان أنى زب وان إسحاق وجري دح بن" سعيد و(عاعیل ن مي عن نانم عن أن 
غر ری الله عنهما عن النى 3 ٠‏ ترا 

قوله ( باب إذا أعتق عيدا بين اثئين ن أو أمة بين الشركاء ) قال ابن التين : : أراد أن لپ كالامة لاد شترا كبا فى 
الرق قال : وقد بين فى حديك ابن عمر فى آخر الپاب أنه كان يفتى فما بذلك اتهى » وكأنه أثار الى رد قول 
زسحاق بن راهويه : آن هذا الیک ختص بالذكور وهو - خطأ » وادعی ابن حزم أن لفظ العبد فى اللغة بتناول الامة 
وفيه نظر ء ولمله آزاد المملوك . وقال القرطي : العبد اسم للنملوك الذكر پاصل وضعه » والامة اسم لو نله بغي 
لفظه » ومن ثم قال (سعق ات ترا عفر يف فوا الم نار ات ۳ 
أن لفظ العبد يراد به الجنس کقله تعالى ( إلا آق ارزحن عبدا > فاه پتناول الذكر والاتئی قطما , وما على 
طريق الإالحاق لمدم الفارق ؛ قال : وحديث أبن عر من طريق موسی بن عقبة عن نافع عنه « أنه كان يف فى العبد 
والامة يكون بين الشركاء » الحدديث » وقد قال فى آخره « مر ذلك عن النى ی يغ » فظاهره أن ابمیع مرفوع , وقد 
دواه الدادقطثي من طريق الوهرى عن نافع عن ابن عر قا : قال دسول الله د من كان له شرك فى عبد آر 


٩ 8‏ - کتاب العتق 


ام الحديث ؛ وهذا صرح ما وجدته فى ذلك » ومثله ما آخرجه الطحاوی من طريق ابن إسحق عن نافع مثله 
وقال فيه : حمل عليه مابق فى ماله حتى بعتت كله , وقد قال [مام الحرمين : إدراك کون الامة نی هذا الک کالعید 
حاصل لاسامع قبل التفطن لوجه امع والفرق » والته عل . قلت : وقد فرق يدثهما عثيان الليثى بمأخذ آخر فقال : 
ينفذ عتق الشر يك فى جميغه ولا شىء عليه لشريكة إلا أن تكون الامة جيلة تراد لاوطء فیضمن ما أدخل على 
شریک فبا من الضرر » قال النووى : قول (سحق شاذ ؛ وقول عثيان فاسد اه . ونما قيد المصاف العبسد باثنين 
والمة بالشركاء انا الفظ الحديث الوارد فما ء والا مسك فى بیع سواء . قله ( عن مرو ) هو ابن دیناد 
وسالم هو ابن عبد اله بن عمر » ووقع فى رواية الميدى عن سفيان « حدثنا عمرو بن دیناد » . وله ( هن سالم) 
هو أبن عبد الله بن عر » وللنسائ من طريق سدق بن راهويه عن سفيان عن مرو أنه و مع سا بن عيد اله بن 
عمر » . قله ( من أعتق ) ظاهره العموم » لکنه خصوص بالاتفاق فلا یسح من الجنون ولا من احجور عليه 
لسفه » وق احجور عليه يفلس والعبد والمريض مرض الوت والكافر تفاصيل للعلباء حسب مایظپر عندم من 
أدلة التخصيص » ولا يةوم فى مرض الموت عند الشافعية إلا إذا وسعه الثلك » وتال أحمد : لايقوم فى الحرض مطلقا 
وسيأتى البحث ف عتق الكافر قريبا » وخرج بقوله ه أعتق » ما إذا عتق عليه بأن ورث بعض من يعتق عليه بقراية 
فلا سراية عند ابمپور » وعن أحد روأية , وکذاك لو عجر المكاتب بعد أن اشتری شقصا يعتق على سيده فان 
الملك والعتق يحصلان بغير فمل السيد فب وكالارث » ويدخل ف الاختبار ما إذا أكره يق » ولو أوصى بعتق مييه 
من المشترك أو بعتق جزء عن له کله لم پیم عند الجبور' أيضا لان المال ينتقل للوارث ويصير المت معسرا » وعن 
الاللكية رواية » وحجة جور مع مفهوم الخبر أن السراية على حلاف القياس فيختص عورد النص » ولان 
التقوجم سبيله سبیل غرامة التلفات فيقتضى التخصيص بصدود أمر يحمل أتلافا » ثم ظاهر قوله «من آعنق» وقوع 
المتق منجزا » وأجرى امور العلق بصفة اذا وجدت محرى النجز ٠‏ قوله ( عبدا بين اثنين ) هو كالثال وإلا 
فلا فرق بين أن يكون بين اثنين أو کش » وفى رواية مالك وغيره فى الباب « شركاء وهو يكسر الممجمة وسكون 
ألرأء ‏ وق دواية أووب ألماضية فى الشركة د شقصا » عمجمة وقاف ومهملة وزن الأول » وق رواية فى الباب « تصيباء 
والكل مى » إلا أن أن دريد قال : هو القليل والكثير , وقال القزاز : لایکرن الشقص الا کنذاك , والشرك 
فى الاصل مصدر أطلق على متعلقه وهر العبد المدترك » ولابد فى اسیاق من اضمار جزء أو ما آشمه لان المعترك 
هو الل أو الجر العين منها » وظاهره العموم فى کل دقيق لكن ستثش الجائى والمرهون ففیه خلاف » والاضح 
فى الرهن والجناية منع السرأية لان فا (بطال حق آلرنین وانیی عليه » فلو أعتق () مشتركا بعد آ نکانباه فان گان . 
لفظ العبد يقناول المسكاتب وقست السراية والافلاء ولا یک بوت أحكام الرق عليه , فقد بت ولا يستلزم 
استعبال لفظ العبد عليه » ومثله ما لو دراه » لحتكن تناول لفظ العبد لللدبر أقوى من المكاتب فيسرى هنا على 
الاصح ؛ فلو أعتق من أمة ثب كو نها أم ولد لشريكه فلا سراية نبا نستازم النقل من مالك إلى مالك » وأم الول 
لاتقبل ذلك عند من لابرى بیمپا وهو أصح قول العلياء . قوله ( فان کان موسر قوم ) ظاهره اعتبار ذلك حال 


)١(‏ أى أحد الشريكين مدا 


الدبف ۰۲۵۲۱ وروم ۱9۳ 


سس لس ممم 


العاق » تى لوكان معسرا ثم أيسر بعد ذلك ل غير الم » ومفهومه أنه إن كان معسرالم يقوم» وقد أقصح بذاك 
فى رواية مالك حيث قال فا « وإلا فقد عتق منه ماعتق » ویب مالم يق على حكه الأول » هذا الى ينيم من 
هذا المياق وهو السكوت عن الم بعد هذا الابقاء : ومآ البحث فى ذلك فى السکلام على حديث الباب النی 
يليه . له ( قوم عليه ) بضم أوله , زاد مسل والسای فى روايتهما من هذا الوجه ‏ فى ماله قبمة عدل لا وکس 
ولا شطط » و الوكس بفتح الواو وسكون الكاف بعدها مهملة النقص »> والشطاط بمعجمة ثم مهملة مكررة والفتم 
الجور : واتفق من قال () من ااعلاء على أنه يباع عليه فى حصة شر یک جیع مايباع عليه فى الدين على اختلاف 
عندم فى ذلك > ولو کان عليه دين بقدر ميملك كان فى حك اموسر على أصح قول العياء » وهو كالخلاف فى أن 
الدين هل نع الركاة أم لاء ووقع فى رواية الشافى والميدى د اله يقوم عليه باعل القيمة أو قيمة عدل » وهو 
شك من سفيان » وقد رواء کی أصحابه عنه بلفظ ١‏ قوم عليه قيمة عدل » وهو الصواب . هه ( ثم يعتق ) فى 
رو اه مس د م عت عليه من ماله ان کان موسراً » وهو پشعر بأن الثاء فى حديث الباب مفتوحة مع فم ولد . 
( تنبيه ) : روى الزهرى عن سالم هذا الحدث عتصرا أيضاء آخرجه ملم بلفظ د من أعتق شرک له فى عبد عئق 
ماءق فى ماله إذاكان له مال يجلغ من المبد » وذكر الخطيب قوله ه إذا كان له مال يبلغ من العيدء فى المدرج ؛ وقد 
وقمت هذه الزيادة فى رواية نافع کا سياف . قوإه فى طريق مالك عن نافع (وكان له مايبلخ ) أى شىء يلغ , وعند 
الکشمیی « مال يبل > وهی رواية د الموطأ » والتقييد بقوله د يبلغ » يخرج ما إذاكان له مال لکنه لاییلغ قيمة 
النصيب.؛ وظاهره أنه فى هذه الصورة لايقوم عليه مطلقا » لمكن الأصح عند الشافعية ‏ وهو مذهب مالك مه پسری 
إلى القدر الذى هو موسر ه تنفیذا للعتق بحسب الامكان . قوله ( من المید ) أى من بقية العبد » له موسر 
عمته » وقد أوضم ذلك النساق فى روايته من طريق زید بن أبى أئيسة عن عبید الله بن حمر وعر بن نافع ود 
ان عجلان عن افع عن أبن عدر بافظ « وله مال بولغ قيمة أنصباء شركاته فانه يضمن لشركائه نمام ویستق 
العيد » والراد بالمن هنا القيمة ؛ لان الّن ما اشتريت به العين , واللازم هنا القيمة لا ان » وقد تبین المراد فى 
رواة زید ن أف أنيسة المذكورة » ويأى فى رواية آبوب فى هذا لباب بلفظ ١‏ ما ربلغ قیمته بقيمة عدل » ۰ لد 
( فأعطى شركاء. ) كذا لا کنر على البناء للفاعل وشركاءه بالنصب »؛ و لبعضیم د تأعط ء على اليناء للفعول 
وشركاؤه بالضم ؛ وقوله < متمم ؛ أى قيمة خصصهم أى إن کان له شركاء فانكان له شر يك أعطاه جميم الباق » وهذا 
لاخلاف فيه فل کان مشترکا بين الثلاثة فأعئق أسدم حصته وهی الثلث والثانی حعته و السدس قبل يترم هلما 
آصیب ماحب التصف بالسوية أر على قدر الحصص ؟ الجمبور على الثالى + وعند امالكية والحنابلة خلا ف كلقلاف 
فى الشفمة [ذاکانت لائنین هل بأخذان بالسوية أو على قدر الاك ؟ . قل ( عتق منه ما عتق ) وال الداودي هر 
پفتح الدين من الأول و جوز الفتج والعنم فى الا » وتبه ابن الثين بان | يقله خیره» مزا يقال عت بالنتج 
وأعتق بعتم الم » ولا يعرف علق بعلم أوله لان الفمل لازم غير متعد . وه فى الرواية الثالثة ( عن آي ییاد 
عن عبيد الله ) هر ابن عبر العمری . قوإه (عتقه كله ) جر الام تا كيدا الضمير الضاف أي عتق امش رکه . 


(«) أى بذلك 


٩ ۱:‏ - کتاب العلق 


سس 
قوله ( فان لم يكن له مال يقوم عليه قيمة عدل على العتق ) مکذا فى هذه الرواية , وظاهره! أن التقويم يشرع فى 
حن من لم يكن له مال , ولیس كذلك بل قوله «یقوم » ليس جرابا لشرط بل هو صفْة من له الال » والمعنى أن 
من لا مال له حوث بقع عليه اسم التقویم فان العتق بةع فى نصیبه عاصة ؛ وجواب الشرط هو قوله م فاعتق منه 
ما أعتق , ولد فد أعتق منه ما أعتى وقد وق فى رواية ی بكر وعثان اى أبى شية عن أب آسامة عند 
الأنخاعيلى بلفظ « فان لم يكن له مال يقوم عليه قيمة عدل عتق منه ماعتق » وأوضح من ذلك رراية عالد بن الحارث 
عن عبيد الله عند النساى بلفظ « فان کان له مال قوم عليه قيمة عدل فى ماله » فان لم يكن له مال عق منه ما عن » 
وله ( حدثنا مسدد حدئنا بشر) أى إن الفضل ( عن عبيد الله ) أى أبن تمر . قوله ( اختصره ) أى بالاسناد 
الذكور : وقد أخرجه مسدد فى مسنده برواية معاذ بن ال عله بهذا الاسناد , وأخرجه آپیمق من طریقه و لفظه 
من اعتق شركا له في ملوك فود عتق كله » وقد رواه غير مسدد عن بر مطولا أخرجه النسا ی عن عرو بن على 
عن بشر الکن ليس فيه أيضا قوله و عتن منه ماعتق , فیحتمل أن يكون مراده أنه اختصر هذا القدر ۰ وقد قهم 
الاماعيلى ذلك فقال : عامة الكوقيين رووا عن عبيد الله بن گر فى هذا الحديثك جڪ الوسر والمسر معا 
والبصربون لم يذكروا إلا حك الموسر فقط . قلت : فن الكوفيين ابو أسامة کا تری وان غير عند سل وزهير 
عند النسای وعیسی بن پوس عند أبى داود رد بن عبيد عند أنى عوانة وأحد» ومن البصريين بشر المذكور 
وعالد بن الارت دحي اقطان عند انای وعد الاعلى:فيها ذکر الاسماعيل ٠‏ لكن دواه التاق من طريق زائدة 
عن عبيد الله وتال فى آخره ‏ فان لم يكن له مال عتق منه ما عتق » وزائدة کون لکنه وافق البصريين ٠‏ فول ( أو 
شرك له ف عبد ) الشك فيه من أيوب » وقد سبق في الشركة من وجه آخر عنه فقال فيه « أو قال نصییا . قوله 
( فهو عتيق ) أى تق بضم أوله وفتح امثناة.. قله ( تال آبوب : لا آدری أثى. له نافع آو شی۔ فی الحديث ) 
هذا شك من أيوب فى هذه الزيادة المتعلقة عمك الممسر هل هى موصولة مرفوعة أو منقطمة مقطوعة » وقد رواه 
عبد الوهاب عن أيوب فقال فى آخره ه ود عا قال لن لم يكن له مال فقد عتق منه ما عتق » وديا لم يقله وأكر 
ظنی أنه ثىء يقوله نافع من قبله » أخرجه الا » وقد وافق أيوب على الدك فى رفع هذه الزيادة عي بن سعید 
عن نافع أخرجه مس والنسائی و لفظ النساى « وكان افع يقول قال يمي : لا آدری آشی. كان من قبله يقوله أم 
شى. فى الحديث » فان يكن عنده فقد جاز ماصنع » ورواها من وجه آخر عن يحي جزم با عن نافع » وأدرجها 
فى الرفوع من وجه آخر ء وجزم مم بأن أيوب ويم تالا : لاندری آمو فى الحديثك أو شیء تاه نافع من قبله » 
وم يختلف عن مالك فى وصلها ولا عن عبيد الله بن عر » لکن اختلف عليه فى إثياتها وحذفها كا تقدم » والذین 
أثبتوها حفاظ فائباتم! عن عبيد الله مقدم » وأثيتها أيضا جر رر بن حازم کا سيأتى بعد نی عشر بارا واسماعيل بن 
أمية عند الدارقطى » وقد رجح الآمة رواية من أنيت هذه الزيادة مرفوعة » قال الشاقمى : لا أحسب الا بالحديث 
يشاك فى أن مالک أحفظ لحديث نافع من أيوب : لأندكان آلزم 4 منه » حتی ولو استویا فشك آحدهافی شیء | 
شك فيه صاحبه كانت الحجة مع من لم يشك » و يؤيد ذلك قول ان الداری : قلت لابن ممين مالك فى نافع آحب 
اليك أو أيوب ؟ قال : مالك . وسأذكر رة لحلاف فى رقع هذه الزيادة أو وقفرا فى الكلام على حديث آی 
هريرة فی الہاب الذی یله إن شاء الله : لِ. وله (۱» کن بنی ال ) كأن البخارى أررد هد اطرين يشير 5 
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إلى أن أبن عر راوی الحديك آقی ما يقتضيه ظاهره فى حق الموسر ليرد بذلك على من | يقل به » ول یتفرد 
موسى بن عقبة عن نافع بهذأ الاسئاد بل وافقه صخر بن جويرية عن افع » أخرجه أبوعوالة والطحارى 
والدادقطنى من طريقه . قول ( وداه اللي وان أ ذثب وابن لمق و جويرية ی بن سعيد وام ماعل بن أمية 
عن افع عن أبن مر عن لني يخ عتمرا) عى ول پذکروا ا«لة الاخیرةی حق الممسر وهی قوله د فقد عتق مله 

غتق » فأما رو لية الليك فةد وصلپا مسل ولم يستى لفظه » والنسانى ولفظه د سمت رسرل ان بم بقول :ا ملوك 
۳ بين شركاء فأعتق أحدم نصيبه فنه يقام فى مال الذى أعتق قيمة عدل فيعتق إن بلغ ذلك ماله » .و آما رواية ابن 
أبى ذنب قوصابا مسل وم سق لفظرا ؛ ووصابا أبو نمی فى مستخر جه عليه و لفظه ه هن آعتن شركا فى ملوك وکان 
الذى يعتق مبلغ منه فقد عتق كله » وأما رواية ابن إععق فوصلا أبو عوانة ولفظه « من أعتق شرک له فى عبد »لوك 
فعليه تفاذه منه » وأما رواية جويرية وهو ابن اسماعيل فوصلبا المؤاف ف الشركة کا معضی وأما رواية بحي بن 
سعيد فوصلبا مسل وغيره وقد ذكرت لفظه » وأما رواية اسماعيل بن أمية فوصلبا امس ولم یسق لفظها , وهی 
عند عبد الرزان نحو رواية ان أى ذئب .وف هذا الحديث دليل على أن اموسر إذا' عق نصيبه من ملوك عتق كله 
قال أبن عبد الب : لاخلاف فى أن التقويم لایکون إلا على اموسر » ثم اختلفوا فى وقت اامتق : فقال الور 
والشافى فى الاصح وبمض امالكية : انه يمتق فى المال » وقال بءض الدافعية لو أعتق الشريك نصيبه بالتقوم 
كان لغوا و یغرم الممتق حصة تصیبه بالتقويم » وحجتهم وواية أيوب فى لباب حيث قال « هن أعتق نصيبا وكان 
له من الال ما ولغ قیمته فهو عتيق » وأوضح من ذلك رواية الاسا ی وابن حبان وغيرهما من طریق سلمان بن 
مومی عن لاقع عن أبن عبر بلفظ « من أعتق عبدا وله فيه شركاء وله وفاء فهو حر ویضین فصيب ثرکاهپقیته» 
والطحاوى من طريق ابن أبى ذئب عن افع « فکان للذى یمتق لصيبه مايبلغ : عله فهو عتيق كله ۽ حتى لو أعسر 
اموسر المعتق بعد ذلك استمر امتق ويق ذلك دينا فى ذمته » ولو مات أخذ من ترکته , فان لم يخلف شيا لم يكن 
للشريك شىء واستمر العتق » والشپور عند المالكية أنه لايمتق إلا بدفع القيمة : فلو أعتق الشريك قبل خد 
القيمة نفد عتقه » وهو آحد أفوال الشافعی : وحجتهم رواية سالم أول الپاب حيث قال ه فان كان مورا قوم عليه 
ثم پعتق » الجواب أنه لابلزم من تر تيب العتق على التو بم ترتيبه على أداء القيمة » فان اتقو بفيد معر فة القيمة, و آما 
الدفع فقدر زائد على ذلك . وأما رواية مالك ای فبا ه فاعطى شركاءه حصصهم وعتق عليه المبد » فلا تقتضى تر تیب 
لسياقها بالواو . و الحديث حجة على أبن سيرين حيث قال : یمتق كله ويكون نصيب من لم يمتق فى بيت المال » 
لتضر الحديث بالتقويم على المعتق . وعل دبيعة حيث قال : لاينفذ عتق الجزء من موسر ولامعسر ٠‏ وكأنه لم 
يثبت عنده الحديث . وعلى يكين بن الاشج حيث قال : أن التقويم یکون عند ارادة المتق لابعد صدوره . وعلى ألى 
حنيفة حيث قال : يتخي الشريك بين أن قوم نصيبه على اعت أو يعتق نصییه أو یستسی العبد فى فصیب الشر يك » 
ويقال إنه لم يسبق الى ذلك وم بتابعه عليه أحد حتى ولا صاحباه » وطرد قوله فى ذلك فہا لو أغتق بعض عيسده 
امور قالوا : يمتق كله » وقال هو : يستسعى العبد.ق قيمة نفسه لمولاه . واستثنى الحلفية ما إذا أذن الشريك فقال 
لشريك : أء: عتق نصبيك ٠‏ قالر! فلا ضان فيه . واستدل به على أن من أتلف شیئا من الحيوان فعلیه قيمته لا مثله » 
ويلتحق بذلك مالا يكال ولا بوزن عند ابمپور . وقال أبن بطال : قيل الحكة فى اتقو على آلومر أن تکل حرية 
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اد م شپادته وسدوده . قال : والصواب أنها لاستکال انقاذ المعتق من النار , قلت : ولیس القول الذکود 
م‌دودا بل هو محتمل أيضا 0 ولمل ذلك أيضا هو السكة فى مشروعية لامعا مه 


ه - پاسیب إذا أععق” تسیا فى عبد وایس لك مال اندي الب غير مَشقوق عايه » على نو السكتابة 
۹ سس رثن اج" 9 آي رجاه حد نا یی م بن اد دنا جر تن + از سمت قتادة قال : 


حلا نی ام ی آس بن مال عن شیر بن بيك عن أبى هر پر رفی > ا نه قال : قال الى 2 من 


۷ ب مشا مسلط حدنا يزيد بن ریم حد نا سعید عن تاد عن ي التي بن آنی عن شیر بن 
ميك عن ألى هريرة رفی الله عنه أن انی لاو قال « من أعتق نصیب أو تشقيسا ‏ فى مارك لاص 
عليه فى ماله إ ن کان 4" ال كوكم عليه فاستلیی بد غير ر توق عليه » 

a‏ "مجاج بن ححا بان ومومى بن خلف عن كنادة . . اختصره شب 

وله ( باب إذا أعتق نصيبا فى عبد و ليس له مال استسعى العبد غير مشقوق عليه » على نحو الحكتابة ) أشار 
البخارى ذه الترجة إلى أن آلراد بقوله فى حديث ان عمر د وإلا فقد عتق‌منه ما عتق» أى وإلا ٠‏ فان کان الستق لا 
مال له يبلخ قيمة بقية العيد فقد ننجز عق الجزء الذی کان ماسکه وبق الجرء الذى شر یک على ماکان عليه أولا إلى 
أن يستسعى , عبد فى حصیل القدر الذي تخلص به باقيه من الرق إن قوى على ذلك ؛ فان عجز نفسه استمرت حصة 
الشر رك موقوفة . وهو مصير منه الى القول بصحة الحد شين جيعا والح رفع الزيادتين معا وها وله فى حديثك 
ابن عمر « والا فقد عتق منهامأ عتق » وقد تقدم بیان من جزم بأنبا من جملة احدیت » وبیان من توقف فا أو 
جزم بأنبا من قول افع . وقوله فى حدیث ألى هر رة د فاستسعى به غير مشقوق عليه » وأ بين من جرم بأنها من 
جملة الحديث ومن توقف فپا أو جزم بانبا من قول قتادة » وقد بينت ذلك فى کتای « الدرج » بأبسط ما هنا . 
وقد اسشعد الاماعیل [مکان المع بين حدر ابن عر ون هريرة ومع السك پمییما مما وجزم بابسا 
متدافعان » وقد جمع غیره یما بأرجسه آخر بآ اما فى أراغر الباب إن شاء الله تعالى له ( جرد بن 
حازم سمت قنادة ) سيأتى بعد أيواب من رو اية جرير بن حازم عن نافع ۰ فله فيه طر يتان , وقد حفظ الريادة الى 
فى كل مها وجزم برفع كل منبما ۰ وله ( عن بشير بن بيك ) بفتح الموحدة وكسر العجمة و بفتح النون وک افاه 
وزئا و ادا . قوله ( من أعتق تق شقیصا من عبد )ذأ آورده مختصرا وعطف عليه طريق سعید عن قتادة » وقد 
تقدم فى الشركة من وجه آشر عن جرير بن حازم وبقيته د أعت كله ان کان له مال والا يستسعى غير مشقوق عليه» 
وأخرجه الاسماعيل من طریق بشر بن السری ویحی بن بكير جیما من جرير بن حازم بلفظ د من أعتق شقصا من 
غلام وكان الذى أعتقه من امال مأيبلخ ق قیمة العيد أعتق فى ماله » وان لم يكن له مال استسعیالمبد غير مشقوق عليه » 
لہ ( حدتنا سعيد) هو ابن أبى عروبة . وه ( عن النضر ) ف روابة جرير التي قبلها ‏ عن قتادة د حدئني 
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النضر » ۰ وله ( والا قوم عليه فاسقهمی به ) فى رواية عیس إن يونس عن سعيد عند مل ه ثم یستسعی فى تيب 
النی 1 املق » الحديث » وف رواية عبدة عند النساق وگول بن بشر عزد أبى دارد کلاهما عن سعید و فان ل يكن له 
مال قوم ذلك العيد قيمة عدل و استسعی فى قيمته اصاحیه » الحديثك ٠‏ له (غيد مشقوق عليه ) تقدم توجبهء وقال 
ابن التين : معناه لابستغل عليه فى .هن » وقيل معناه غير مكاتب وهو بعيداً جدآ . وفى پوت الاستسعاء سجة 
على أبن سير ين یت قال : يعتق فصيب اشر يك الذى لم مق من بيت الال . قوله ( تا بعه حجاج بن حجاج وأبان 
ومومى إن خاف عن قتادة واختصره شعبة ) أراد البخاری بهذا الرد على من زعم أن الاستسعاء ی هذا ادیش 
غير حفوظ ؛ وأن سعيد بن ألى عردبة تفرد به » فاستظور له برواية جوير بن حازم عر فته م ذحكر ثلابة 
تاپموا على ذكرها . فانا روأية حجاج فو فى فسخة حجاج بن حجاج عن قنادة من رواية أحد بن حفص أحد 
شبوخ البخاری عن أبيه عن ابراهيم بن طومان عن حجاج وفيا ذكر السعاية ؛ ورواه عن قتادة أيضا حجاج بن 
ارطاة آخرجه الملحاوى , وأما دواية آپان فاخرجپا [بو داود واللسای من طريقه قال : حدئنا قتادة را 
النضر بن أنى رلفظه و فان عليه آن علق بقیته ان کان له مال ولا استسعی العيد » الجديث » ولا داود د فعلیه 
أن ستقه كله وااراقى سواء » وأما دواية مرمى بن خلف فوصلبا الخطيب فى « کتاب الفصل والوصل » من طریق 
أنى ظفر عبد السلام بن مظبر عنه عن قتادة عن النضر و لفظه د من أعتق شقصا له فى ملوك فعلیه خلاصه إن كان 
له مال ٠‏ فان لم يكن له مال استسعی غير مشقوق عليه » وأما رواية شعبة فاخرجها مس والنساق من طريق غندر 
عله عن قنادة باستاده ولفظه معن الثى 4" الملوك بين الرجلين فمتق حدما نصيبه قال : هنمن ۰٠‏ ومن 
طریق معاذ عن شعبة بلفظ د من اعلق" شصا من ملوك فهو حر من ماله » وکذا آخرجه أبو عوانة من طریق 
الطيا اسی عن شعية وأو داود من طريق دوح عن شعبة يأفظ د من أعتن علوكا پینه وبين آخر فعليه خلاصه »وقد 
اختصر ذكر السعاية أيضا هشام الدستوای عن قتادة إلا أنه اختلف عليه فى إسناده : فنهم من ذكر فيه النضر بن نس 
ومنهم من يذكره : وأخرجه ابو داود والنسای بالوجبين ولفظ آن داود وانسای جميعأ من طريق معاذ بن هشام 
عن آببه من أعتق صدا له فى ملوك عنق من ماله أن كان له مال » ولم بختاف على هشام فى هذا القدر من الان , 
وغفل عبد الحق فرعم أن هشاما وشعية ذكر | الاستسعاء فوصلاه » وتعقب ذلك عليه ابن المواق فأ جلد ؛ وبالغ ابن 
العرلى فقال : اتفقوا على أن ذكر الاستسعاء ليس من قول النى بل » اما هو من قول قتادة . و نقل الخلال فى 
« العلل » عن آحد أنه ضعف روآية سعيد فى الاستسعاء ؛ وضعفها ۳ الا؛رم عن سلمان بن حرب ؛ واستند الى 
أن فائدة الاستسعاء أن لایدخل الضرر على الشريك قال : فلوكان الاستسعاء مشروع لازم أنه لو أعطاء مثلا كل شور 
درهمین أنه يوذ ذلك , وف ذلك غاية الضررعل الشريك أه/ و مشل هذا لاترد الاحادیت السحيحة. قال النسای . بلفنى 
أن هماما رواه جُمل هذا لاوم أى الاستسماء من قول قتادة » وقال الاسماعيل : قوله د ثم استسعى العبد » ئيس فى 
الخبر مسندا, واعا هو قول قتادة مدرج فى ار على مارواه همام ؛ وقال ابن المنذر والخطابى :هذا الكلام الآخير 
من فيا قنادة ليس ف الان . قلت : ودواية هیام قد [خرجرا أو داود عن ید بن کثیر عنه عن قتادة لکنه | 
بذكر الاستسماء أصلا و لفظه د ان رجلا آعتق شقصا من غلام » فأجاذ النى ب تقه وغرمه بقية نه » نم رواه 
عبد الله بن يديد القری" عن همام فذ كر فيه السعاية وقصلبا من الحديث آلرفرع أخرجه الاماعیل واين النذر 
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و الداوقانی والطایی وا لماک فى « علوم الحديث » والبيق والخطيب فى د الفصبل و الوصل » كيم من طریقه و لفظه 
مثل رواية مد ب نكثير سزاء وزاد « قال فسکان قتادة بقول : أن لم يكن له مال استسمی المبد » قال الدارقطنى : 
سمعت آبا بكر النيسا بورى يقول ما أحسن ما رو اء همام ضيطه وفصل بين قول النى بل وبين قول قنادة » مكذا 
جرم مؤلاء باه مدرج . وآ ذلك آخرون مثيم صاحبا الصحيح فصححاكون ابمیع مرفوعا » وهو الذي رجحه 
أبن دفيق العيد وجاعة » لان سعيد بن أبى عروبة أعرف يحديث قتادة لكثرة ملازمته له وكثرة أخذه عئهمن همام 
وغيره » وهشام وشعبة وانكانا أحفظ من سعيد لكنهما لم ينافيا مادواه » وا اقتصر !من الحدث على بعضه , 
وفيس أنجلس متحدا حى یتوقف فى زيادة سعيد : فان ملازمة سعيد لقتادةكانت أ كش منهما فسمع مله هام پسمعه 
غيره » ومذا که لو انفره » وسعيد لم ینفرد ؛ وقد قال اسای فى حديث أبى قتادة عن أبى المليح فى هذا الباب يمد 
أن ساق الاختلاف فيه على قتادة : هشام وسعيد آثبت ف قتادة من همام , وما أعل به حديث سعيد منكونه اختلط 
أو تفرد به مردود لاه فى الصحيحين وغيرهما من رواية من مع منه قبل الاختلاط كيزيد بن ذريع ووافقه عليه 
أربعة تقدم ذكرم وآخرون معبم لانطيل بذکرم » وهمام هو الذى انفرد بالتفصیل » وهو النی خالف 
بیع فى القدرالمتفق على رقعد فانه جمله واقعة عين وهم جعلوه حکا عاما ء فدل على أنه لم يضبطه كا ينبغى . والعجب 
عن طمن فى رفع الاستسعاء بكون همام جعله مر قول قتادة ول يطعن فيا يدل على ترك الاستسماء وهو قوله ق 
حديث أبن عر فى الاب اماضی د والا فقد عتق منه ماعتق » بکون أيوب جعله من قول نافع تقدم شرحه . ففصل 
قول افع من الحديث وميزه کا صنع همام سواء فلم يجعلوه مدرجا کا جملوا حديث همام مدر جا مع کون يحي بن 
سميد و افق أيوب فى ذلك وهام ل بوافقه آحد » وقد جزم بکون حديث ثافع مدرجا جمد بن وضاح وآخرون » 
والذى يظبر أن الحديئين ميحان مرفوعان وفاقا لعمل صاحى الصحيح ؛ وقال ابن الواق : والانساف أن لانوم 
اجماحة بقول واحد مع احتيال أن يكون سمع قتادة يفتى به » قایس بين تحديثه به مرة وفتيأه به أخرى منافاة . قلت.: 
ویژید ذلك أن البق أخرج من طريق ال وزاعی عن قتادة أنه أفتى بذلك » وام بين حدي ابن عر وأ هريرة 
کن غلاف ماجزم به الاسعاعیل ‏ قال ابن دقيق العيد : حسبك ما اثفق عليه الشيخان فانه أعلى درجات الصحيح » 
والذین لم يقولوا بالاستسعاء تمللوا فى تضعيفه بتمليلات لا يمكانهم الوفاء بثلما فى الواضع الى تاجو الى 
الاستدلال فها بأحاديث يرد عليها مثل تلك التعليلات , ووکآن البخارى خثى من امن فى رواية سعيد بن أب عروية 
فأشار ال بوتا باشارات خفية کمادته فانه أخرجه من رواية يزيد بن زريع عنه وهو من آثبت الناس فيه ومع 
منه قبل الاختلاط » ثم استظهر له برواية جرم بن حازم ,متابمته لین عنه التفرد »ثم أشار إلى أن غيرهما نابعبما 
م فال : اختصره شعرة , وكأ نه جواب عن سؤال «قدر . وهو أن شعية أحفظ الناس لحديث قتادة فکیف لم يذكر ل 
الاستسماء » فأجاب بأن هذا لاب گر فيه ضعفا لاه أورده ختصرا وغيره ساته بتيامه ؛ واامدد إلكثير أولى بالحفظ 
من الواحد والله أعل . وقد وقع ذكر الاسقسعاء فى غير ارگ أو هريرة : آخرجه الطبر ای من حل يث جار : 
وأخرجه البق من طريق خالد بن أي قلابة عن دجل من بنى عذرة ‏ وعدة من ضعف حديث الا سما فى حدرث 
ابن عر وله , والا فقد عتق منه ماعتق » وقد تقدم أنه فى حق المعسر وأن المفبوم من ذلك أن الجزء الذى اشريك 
لمعت باق على حکه الأول + وليس فيه التصريح بأن يستمر رقيقا , ولا فيه التصریع ,أنه بعتقكله . وقد احتج 


الحديق ۲۵۲۷۰۲۵۲۰۱ ۱:۹ 


بعض من ضعف رقع الامشیعاء بذيادة وقعت فى الدارةطنى وغيره من طربق احاعیل بن أمية وغيره عن افع عن 
أبن عمر قال فى آخره « ودق منه مابق » وف اناده اجاعیل بن مرزوق 'لكبى ولیس بالشهود عن يحي بن أيوب 
وق حفظه ثىء عنهم ؛ وعلى تقدير تما فليس فيبا أنه تمر رقيقا + بل هی مقتضى المفهوم من رواية غيره » 
وحديث الاستسماء فيه بیان الحم بعد دك فللذى حح رفعه أن يقول : معنى الحديثين أن السر إذا أعتق 
حمته إسر المتق في حصة شریک بل قبق حصة شریکه على حاها وهی الرق ٠‏ ثم يستسعى في عتق بقيته فيحصل من 
الجء النی لشريك سیده و دلعه أليه و یمق ۰ وجملوه فى ذلك كالمكاتب ٠‏ وهو النی جرم به الیخاری . والذى بظپر 
أنه فى ذلك باختیاره لقوله « غير مشقوق عليه » فلو كان ذلك على سبیل اللزوم بآن .يكلف اامید الا کتساب والطلب 
حنی يحصل ذلك الحصل له بذاك غأية المشقة . وهو لایازم فى الكتابة يذلك عند امور لانها غير واجبة فوذه مثلها » 
وال هذا امع مال الببوق وقال : لابيق بين الحديئين معارضة اصلا :وهو کا فال إلا أنه يلزم منه أن يبق الرق فى حصة 
اشر يك إذا مخت امید الاستسعاء . فيعارضه حديث أى اليح عن أبيه « أن رجلا أعئق شقصا.ك من غلام فذكر 
ذلك انی پار تقال : اوس لته شريك »روف ردايةه فأجاز cae‏ أخرجه أ داود والاسای باسناد قوى وأخرجه 
آحد اناد حسن هن حدیی سرد أن رجلا آعتق شقصا فى ملوك . فعال نی م : هو که ۰ فایس لله شر يك 3 
وتكن لله على ما إذا ان العتی فنا أو على ما اذا تن جیعه له فأعتق بعضه_فقدرری أبر داود من طریق ملةام بن 
التلب عن أبيه « أن رجلا أعتق تصیبه من ملوك فلم بضمنه الث َي » واسناده حس:. : وهو مول على العسر والا 
لتعارضا . و جمح بعضهم بطريق أخرى قال أبو عبد املك : المراد بالاستسما. أن العبد يستمر فى حصة النی لم 
عق رقا قسي و خدمته بقدر ما له فيه من الرق ٠‏ قالو! رمعنى قوله « غير مشقوق عليه » آی من و چه سیده 
اذكو دلا يكلفه من الخدمة فوق حسة الرق ؛ لكن برد على هذا "جع قوله فى الرواية المتقدمة « واستسعی فى قيمته 
أصاحبه » » واحتج من أبطل الاستسعاء يحديث عمران بن حصين عند مسل « أن رجلا أعتق سیة ملوكين له عند 
موته لم يكن له مال غیرم ۰ فدعاء رسول الله يق جرم أثلاثا ثم أقرع بينم فأعتق انين وأرق أربعة » ووه 
الالال منه أن سء لو كان مشروعا لنجز من كل ماحد منم عتق ثلثه وأمره بالاسةسماء فى بقية قيمته لورثة 
اميت ١‏ وأجاب من ثبت الاستسعا. بأنها واقمة عن فيحتمل أن يكون قبل مشروعية الاستسعاء ؛ وحتمل أن 
يكون الاستسع!ء مشروعا إلافى مذه الصورة وهی ما إذا أعتق جيم ما ليس له أن يمتقه ؛ وقد أخرج عبد الرزاق 
باسناد رچلله ثقات عن اى فلاة عن دجل من بى عذرة « أن رجلا متهم أعتق علرکا 4 عند موته ولیس له مال 
غيره فأعتق رسو ل اله پل لته و أمره أن يسمى ف الثنثين : وهذا يمارض حديث عران» وطريق المع پا 
مكن واحتجوا أيضأ با رواه النائى من طرق سليان رن موسی عن نافع عن ابن عمر بلفظ « من أعتق عبدا 
وله فيه شركاء وله وفاء فبو حر ويضمن فصيب شرکاته بقيمنه ما آساء مرن مشاركتهم ئيس عل العبد شىء » 
والجراب مع تسليم صته أنه عتتس بصورة الیسار لقرله فيه ه وله وقاء »» والاستسماء اما هو فى صورة الإعسار 
کا تقدم فلا حجة فيه وقد ذهب إل الاخذ بالاستسماء إذا كان المتق مه‌سرا أبو حنيفة وصاحباه والاوزامی 
والتودى واعق وأحد فى رواية وآخرون ثم اختلفوا فقال الاک : يعاق جميعه فى الحسال ويستسعى العبد فى 
تحصيل قيمة نصيب الشريك » وراد إن أبى ليل فال : ثم يرجع امد على الممتق الاول ,ما أداء قشريك , ول 


٩ 1%‏ کناب المتق 


۳ 


آ و ية وحده : یں شرك بين الاستسعاء رین عت تصديه ؛ وها يدل على أنه لا تعلق عنده اییداء إلا 


الدب الأول فقط ا و هو موافق ما جنم اليه الیتداری من أنه يصير كا مكاتب ؛ وقد تقدم وه دعن علاء 
یں اشر بك بين ذلك وبين إيقاء حصتة ف الرق ؛ وعالف ایح زفي فال : بعتق كله و تقوم وصة الشر به 
5 - سيد لإ لمان فى لتاق والطلاق ونموم ؛ ولا داق إلا وجه الم تعالى 
وقال البی ما « نكل ای" مانوی » .ولا ية ناس ای" 

۷۵۲ سم 52 اهدي دنا ان ۳۹ مسر عن 1 عن زارد 1 رن عن أي هريرة 
رضي ال عنس فال ؛ قال ای ملع د إن ا تحاوز لی عن آم ما نوس به صدورها مال تال 
أو تكلم 8 

[ اطدیث ۷۵ ب طرفاه فى : ۵۲۹۹ ۰ ۱۱۱ ] 

۰۹ - شا د بن كثير عن سفيانة حدائنا یی بن سعيد عن تج بن ارادم التي عن عم 
ان واس اد قال : مت عرب الطاب رفی اله" عنم عن ال يلي قال « الأعال باي » ولائ 
بای : فی کات هرت إلى لله ورسولد فرر إلى الو ورسولد » ونکت هجر إلى دنا میا أو 
امرأة پر وجپا فيثترته إلى ما هاج إليه » 

قله ( باب الخطأ والنسيان فى المتاةة والطلاق ونحوه ) أى من التمليقات لايقع شى. منبا الا بالقصد ۰ وكأنه 
آشار إلى رد مادوی عن مالك أنه رقع الطالاق والمتاق عامدا كان أو عملا ذاكراكان أو ناسيا » وقد أنكرهكثير 
من أهل مذهبه : قال الداودی : و قرع الخطأ فى الطلاق والعنای أن بريد أن رافظ بشىء غيرهما فيسبق لسانه الجماء 
وأما النسيان ففيا إذا حاف و نی . قوله ( ولا عتاقة إلا لوجه الله ) سیف فى الطلاق نقل معنى ذلك عن على نی 
الله عنه » وق الطبراتى من حديث ان عباس مرفوعا د لاطلاق إلا لمدة , ولا متاق إلا لوجه اله » وأراد الصف 
بذك إثبات اعتباد النية , لآنه لايظي ركرنه لوجه الله إلا مع القمد » وآشار إلى الرد على من قال :من أعتق 
هيده آوچه الله أو اشیطان آو الم عدّق لوجود ركن الاهناق ء والزيادة على ذلك لاتغل با لعتق . وله ( وقال 
نی بل ۱ لکل آمری" ماثوى) هو طرف من حديث ع » وقد ذكره فى ایاپ بلفظ د وإ ما لامری" مانوی » 
و اافظ المعاق آورده فى أول الکتاب حيث تال فيه د ولا لكل امری* ماثوی » وأورده فى أواغر الامان 
ایل و ولكل أمرى” ماوی » وه اما فيه مقدرة ۲ وله (ولا نية لناسی والضطی" ) وقع ف رواية الفأ بسي 
و الخاطي» » يدل الخطى. ‏ قالوا : انخعلی" من أراد الصواب فصار الى غيره والخاطى* من تعمد لما لابنیفی . وأشار 
ااصتف پذا الاستنباط الى بيان أخذ الترجمة من حديث , الاعمال بالثيات » وحتمل أن یکون أشار بالترجة إلى 
ماودة فى پیش الطرق كعادته » وهو الحديث الذى يذكره أمل الفقه والأصول کشیرا بلفظ د دفع لله عن أمتى 


اطدیت ۲۵۷۸ ۵۷۹م ۱۹۱ 


الخطأ والنسيان وما استگی‌هوا عليه » آخرجه این ماچه من حدیت أن عپاس » إلا بلفظ و يدل «دفع» 
و أخرجه الفضل بن سجعفى التيمى فى فوانده الاسناد الى آخ ره" به أبن ماجه بلفظ «رف» ودجاله قات ؛ 
إلا أنه أعل بعلة غير تادجة ؛ له من روا الوليد عن الأوزاعى عن عطاء عنه » وقد دواه إشر بن بحسكر عن 
الأوزاعي فزاد د عبد بن شيل > بين عطاء ون عپاس أخرجه قطن واطا مان ٠‏ وهو حدیت جليل : 
قال پیش العلاء : ينبثى أن يعد نمف الإسلام » لان الفعل إما عن قصد واختيار أو لا » الثانى ما يقع عن خطأً 
أو سيان أو إكراه فبذا اقسم معفی عنه باتفاق وما اختلف العليام : هل المعو عله الإ م أو المع أ ا 
وظاهر الحديث الآخير » رماخرج عنه کالقتل فله دلبل فصل ۰ وسيأى بسط الأول فى ذلك فى کتاب الان 
والنذود إن شاء الله نمال . و تقدير قوله د و لكل آمری» ماثوى » بمتد لکل أمرى”مانوى ؛ وهو حتمل أن يكون فى 
الدئيا والآخرة أو في خر ة فقط و سب هذين الاستالین وقع الاختلاف فى الحم . وله ( عن زدادة بن أرف) 
يأتى فى مان والنذور بلفظ و سلا زدارة » وهو من قان الا مين ٠‏ كان قاضی البصرة » و ليس له فى البتدادی 
إلا أحادي سيرة . ولھ ( ما وسوسه به صدررها ) يأل فى الطلاق بلفظ د ماحدثت به آنضپا» وهو المشهود » 
وه صدورماء فى أ كير الروا ا 0 
الاختلاف فى د حدشع به أنفسها ء واا اض مكقو له تعالى او نمل ماتوسوس به نفسه ) ٠‏ قوله ( مالم تعمل أ و تكلم ) 
و پائ فى النذور بلفظ ا نی الحرج عما ا يقع العمل پاچ و ادح أو اقول 
الان على وفق ذلك . وأاراد بالوسوسة تردد ااشیء ف النفس من شود أن يطمئن اليه وپستقر عنده » وطذا فرق 
العلياء بين الم والمزم کا سيق الكلام عليه 5 حديث د من هم حسئة ۽ ».ومن هنأ نظیر مناسبة هذا اد بك 
لترجمة : لان الوسوسة لا اعتبار لما عند عدم التوطن #كذاك امخطىء والناسى لاتوطن لما » وزاد اين ماجه عن هشام 
أبن عار عن أبن عمينة فى آخره د وما استكرهوا عليه » وأظتبا مدرجة من حديث آخر + دشل على هشام حديث فى 
حدیث . قيل ؛ لا مطا بقة بين الحديث والترجة لان الترجمة فى النسیان والحديث فى حديث النفس ۰ وأجاب اامکرمای 
بأنه أشاد الى الحاق النسيان بالوسوسة فکا أنه لا أعتبار للوسوسة لاما لانستقر فکذلك الخطأ والنسيان لا استقرار 
لكل مهما » وعتمل أن يقال : إن شغل البال حدیت. النفس يندأ عنه الخطأ والنسيان » ومن ثم دنب على من 
لعاف نفسه فى الصلاة ماسبق فى حديث عثان فى كتاب الطوارة من الذفران . (تنیه) : ذكر خلف فى , الاطراف » 
أن البغادى أخرج هذا الحديث ف المتق هن غود بن عرعرة عن شعبة عن قتادة » ول ثره فيسسه 2 یکره أو 
مسعود ولا الطرق ولا ابن عساكر ؛ ولا استخرجه الاسماعيل ولا أبو تم » وس البكلام على هذا الحديث 
مستوف فى کتاپ اجان والنذوى أن شاء الله تعالى ۰ له لس ع الل 
ولامی*مانوی) کذا أخرجه يحذف إما فى الموضمين ؛ وقد أخرجه أبر دارد عن مد بن كثير شیخ البغاری 
۱ فيه فقال د إا اعمال یاه نا لای" ماو ی »۰ وله رل ديا ) فى دواية آلکشمبی م لدئيا » وهی رواية 
أي داود المذكردة ؛ وقد هم الكلام على هذا الحديث فى أول الکتاب » وبا بقية منه فى ترك اليل وغيره 
إن شاء الله تعالى 


فتح الباري ج (۵) م۱۱(۰) 


٩ ۱-۹‏ کتاب- المتق 


۷ - پاسیس إذا قال لیم هو رو نوی اليتق » والإشهاد فى التق 
۳۰ - مزا د بن" عبد الله بو یر عن عمد بن ,بش عن إسماعيل عن کبس « عن أبى هريرة 
رضي انه عنه أنه" مأل" ری" الاسلام وم لام - ضل کل واحد منهما من صاحبة »الب ذلك وأبو 
هريرة جال" مم الب بلي فقال البی* وك : باأباعريرة هذا خلامك قد أتاك ؛ فقال : أما انى أشوداكة 
أنه ر“ . قال فهو حين يقول : 
له ين أطولما وكنائيا على أنهاون دارة السکفر مر 
[ الحديث ۲۰۳۰ - آطرافه فی : ۲۵۳۱ ۰ ۴۳۵۳۲ ۰ ۳۹۴ ] 
۳۱ مش تيد افر بن سید حدثناأبو أسامة حدقا ماهيل” عن قییں عن ألى عريرة رضی اله 
مه قال « لا قدمت على الي بل فلت فى الطریق : 
باي ين وها وعاییستا ٠‏ عل أ ماين دارةالكفر بو 
قال : وأ بق منى غلام لى فى الطريق » قال ذل دمت على الى به فبايمئمه » فبينا آنا ده إذ طلم 
لام » فقال لى رسول ال ل : يا آبا هررة » هذا غلامك . فقات : هو خُرة لوجه اله » فأعتفتة » 


مرش و 


.ع 2 1 و مسر ۳ 
قال آبو عبد اث : يقل أب وكربب عن آی أسامة د حر » 


۲ - صر شهاب بن كياد دنا راهم" بن ید عن إسماعيل” عن قیس نال « خا آفبل أبو 
رة رفی لل عنه ‏ ومعه غلامة ‏ وهو يطلب الاسلام , فاضل أحدها صاحبه . . - بپذا وقال_أما نی 
شید أنه 5 

قوله ( باب إذا قال ) أى الشخص ( لمیده ) رف دواية الاصیل وکرعة « إذا قال رجل لعدده » : ( هو لله 
ونوى التق ) أى صح . قله ( والاشباد فى المتق ) قبل هو بحر الإشباد » أى وباب الاشهاد فى المتق , وهو 
مدكل لاله إن قدر مثو نا احتاج الى خر » وإلا ازم حذف التنوین من الاول لیصح العطف عليه وهو بعید » والنی 
يظبر أن يقرأ , والإشباد» بالضم فیکرن ممطوة على باب لا على مابمده » وباب بالتئزين » ويحوز أن يكون 
التقدير : وحک الاشباد فى المت , تقل المبلب لاخلاف بين الملما. إذا قال لمبده هو ثه و نوی العتق أنه يمت » وأمأ 
الاشباد فى العتق فيو من حقوق المتق , وإلا فقد تم المتق رن لم يشهد . قلت »وكآن الصنف أشار إلى يبد 
ما رواه هشيم عن مغيرة د أن رجلا قال لعبده أنت ته ۰ فسئل الشمي وأبراهيم رغيرهما فقالوا : هو حر » أخرجه 
ابن آي شية ؛ كات قال حل ذلك إذا نوی المتق ٠‏ وإلا نلو قصد أله لله ,عع غير المئق لم يمتق . قله ( حت 
اعامیل ) هو ابن أَبى عالد : وفيس ومر ابن أنى حازم ٠‏ ورجاله کرفیون إلا السحابى . له ( لما أقبل بريد 


الخديث ۲۵۳۰ ۰ ۲۵۳۳ ۱۳ 
الاسلام ) ظاهره أنه لم يكن أسل بعد . وله ( وممه غلامه ) لم أقف على امه . وله سل کل واحد ) أى ضاخ . 
له فهو حين يقول ) ای انوقت الذى وصل فيه الى الدینة » وقوله فى الطريق الثانية ( قلت فى الطريق ) أى 
عند تباث » وظاهره أن لش من نظر ألى هريرة ؛ وقد نسبه بعضیم إلى غلامه حكاه ابن التين ؛ وحک الفاكبى 
فى « کتاب مک » عن مقدم بن حجاج السوای أن البيت ااذ كور لاف لد الغنوی فى قصة له ؛ فعل هذا فیکون 
آبو عريرة قد ثل به . قله ف الشعر (الیلة ) كذا فى جیسع الروایات » قال الكرمانى : ولا بد من إئيات فاء 
أو واو ف أرله ليصير موزو نا ؛ وفيه نظر لان هذا يسمى فى العروض ارم بالمعجمة الفتوحة والراء السا کنة » 
وهو أن يحذف من أول الجزء حرف من حروف ألعاتى » وما جاز حذفه لايقال لاد من إثباته , وذلك آمر 
معروف عند أهله . قوله ( وعنائما ) بفتح العين وبالنون والد أى نما » و ( دارة الكفر ) الدارة آخص من 
آلدار ؛ وقد کنر استمافا فى أشعار المرب کقول امرىء القيس : ولا سیا يوما بدادة جاجل . قله فى الطريق 
الثائية ( حدئنا عبيد اه بن سعید ) هو آبو قدامة السرخنی کذا فى جميع الروايات الى اتصلت لنا « عبيد اله » 
بالتصفير » وق د مستخرج ألبى نعي » : أخرجه البخادى عن أبى سعيد الاشج ؛ وأبو سعيد اسمه عبد الله مكبر فهذا 
محتمل » وذكر أبو مسعود رخاف أنه آخرجه هنا عن عبيد بن اسماعيل , وعپید بغر أضافة من بروی ق‌البخاری 
عن أبى أسامة » إلا أن الذى وقفت عليه هو الذى قدمت ذكره واته أعل . قوله ( وأبق ) بفتح الموحدة وحقى 
ابن القطاع كسرها . وله ( قلت دو حر لوجه اله فأعتقه ) أى بالفظ المذكور ؛ و لیس المراد آنه أعتقه بعد ذلك , 
وهذه الفاء هی التضیرية . وه (۸ يقل أبوكريب عن,أبى أسامة حر ) وصله فى أواخر الفازی فقال « حدثنا 
مد بن العلاء وهو آبو كريب حدثنا أبو آسامة» وساق الحديث وقال فى آخره د هو لوجه اله فأعتقه » وكذا 
أخرجه أحد بن حنبل ومد بن سعد عن ألى أسامة . وکذ؛ أخرجه الإسماعيلى من و جين عن ألى أسامة ليس فيه 
د حر » وكذا أخرجه أبو نعي من وجون عن أب أسامة أئيت فوله« حر ی أحدهما» ووقع فى بمض اللسخ من 
البخارى « هو حر لوجه اه » وهو خطأ من ذكره عن البخارى فى هذه الرواية لاصريحه بثفيه عن شيخه پسنه . 
قوله فى الطريق الآخيرة ز فضل أحدهما صاحبه ) بالنصب على لزع الخافض : واصله « من صاحبه» ڳا فى 
الطريق الاول » ولوكانت أضل معدأة بالحمز لم يحتج إلى تقدير » وقد ثبت ذلك فى بعض الروابات ,وق 
الحديث استحباب المتق عند بلوغ الفرض والنجاة من الخاوف , رفيه جواز قول الشعر وإنشاده والقثل به والتام 
من النصب والسپر وغيد ذلك 


۸ - اص ام اوآ 
قال أبو هريرة عن الى ی «ين آّراطر الساءة أن آل الأمة" رم » 
۳ -- وتا أبو لبانو أخير نا شیب عن الذهري قال : حد ثنى عرو بن ابر أن" مانغ رفي 
لق نبا الت « ان نبا ب أ رفاس ود الى أخيه سعد بن ناس أن قيض نو ان وید نم 
قال متب : إنهه ابی . فلا دم رسول” للد كن زس النتحر أخذ سم ابن وليدة معا فقيل يه إلى رسولر 


٩ 1‏ - کتاب. المت 
سس سوت سس یت 
قوب :وب ممه يدبن زم . قال سم + یا رسول اللو هذا ابن" أخى » ي إلى" أنه اه . فقال هد 
ان رسا : يارسولة افو هذا أخى » ان وایدة سه وه على فراشو . فار رسول افد ب إلى ابن دق 
زمعة اذا هو أشبه” اناس + » فقال رسول افو : هر ت با عبد نة ّم »بين أجل أنه وف على فراش 
أبيو . قال رول اھ عله : احتجبى 8 مود فت ثم : ۳ رأى من شبهه بط . وکات 02 زوج" 

له ( باب آم الود ) أى هل حک بعتقبا آم لا؟ أورد فيه حديثين ولیس أيبما مايفصح باک عنده ؛ 
وأظن ذلك لقوة الحلاف فى الا بين الساف ء وان كان الامر استقر هند الخاف على املح حى وافق ف ذلك أبن 
حزم ومن تبعه من أمل الظاهر على عدم جراز یمین ول ببق إلا شذوذ . قوله ( وقال أبو هربرة عن النى ب : 
من اشراط الساعة أن تلد الآمة رجا ) تقدم موصولا مارلا فى كتاب الإعان ,ممثاه » وتقدم شرحه هناك مستوفق » 
وان المراد بالرب السيد أ امالك , وتقدم أنه لادلیل فيه على جواز بيع آم الولد و لا عدمه » قال الاووى ٠:‏ 
استدل به إمامان جليلان أحدهيا على جواذ بیع أمرات ال ولاد والآخر على منمه » فأمأ من استدل به على اواز 
فقال : ظاهر قوله « دما » أن ا مراد به سيدها لان ولدها من سيدها يأرل مره سیدها المي مال الانسان إلى ونه 
غالبا + وأما من استدل به على النم فقال : لاشك أن الآولاد من الاماه کاتوا موجودن فى عبد النى ب دعود 
أحمابه كيرا : والحديث سوق آملادات الى قرب نیام الساعة » لدل على حدوث قدر زاند على جرد النسری ٠‏ 
قال : والمراد أن الجبل يغاب فى آخر الزمان حتى تباع أمبات الآدلاد فیکش ترداد الآمة فى الآيدى حى يفتريها 
ولدها وهو لابدری » فیکرن فيه إشارة إلى تحريم بسع أمبات الآولاد ؛ ولا عق نكلف الاستد لال من العلرفين» 
والله آعل . ثم أردد الستف حديث عائقة فى قمة ابن وليدة زمعة » وسيأقى شرحه فى کتاب فرائض » 
والشاهد منه قول عبد بن زمعة , أخى ولد على فراش أبى » وحكه يِه لابن زمعة با أخوه» نان فيه ثيوت أمبة 
أم الولد : والكن ليس فيه تعرض الحريتها ولا اقا » إلا أن ابن ای أجاب بأن فيه إشارة إلى حزية أم الول 
لاله جعلما فراشا فسوی ينها وبي الروجة فى ذلك » وأناد الکرمانی أنه رأى فى بعض النسخ فى آخر الباب مالم 
« قسمى اانی يِل أم ولد زمعة أمة وو ليدة فدل عل آنا م تكن عتيقة »اھ فمل هذا قرو ميل منه إل با لاتق وت 
اليد . وکانه اختار أحد التأويلين ف الحديث الأول » وقد تقدم مافيه . قال الكرماقى : وبقية كلامه لم تعسكن 
عتيقة من هذا الحديث ٠‏ لكن من بحتج بعتقها فى هذه الآية ( الا ما ملكت آیمان ) يكون له ذلك جت ٠‏ قال 
الكرماق :كأنه أشار الى أن تفرير انى بق عبد بن زمحة على قوله د أمة أبى »پنزل من القول منهج ؛ ووه 
الدلالة عا قال أن الخطاب فى الأية للؤمنين > وذمعة يكن مؤمنا فل يكن له ملك مین فیکون ما يده فى حم 
الاحرار . قال : ولمل غرض البخارى أن بعض الحنفية لايقول : أن الولد فى الآمة لفراش ‏ فلا يلحقوثه بالسيد * 
إلا إن أقر به : و يخصون افراش بالحرة » اذا احتج طلمم بمافى هذا الحديث أن الواد آفراش قالوا : ما كانت أمة 
پل کانت حرة م فأشار آبجادی ال رد حجتهم هذه با ذكره . وتلق الامة بأسلديك أعمها حدثان : أحسدهما 


۱۰ ۲۵۳۶ - ۲۵۴۳ mkt 


E‏ زل 5 سأ شرحه فى کناب الا-كاح ٠‏ وعن تلق هرالنسای فى الان فال د پاپ 
مایستدل به على مدع بیع آم اول » فساق حنيث ألى عي »ثم ساق حديث عرو بن الحارث الخزاعى کا سیای 
فى الوصايا » قال د مارك رسول الله تم عدا ولا أمة » الحديث » ووجه الدلاة من حدبت أبى سبید أنهم توا 
و إنا سیب سبايا قحب مان » فكيف تری فى العزل » ؟ رهذا افظ البخاری کا مضی فى « باب بیع الرقيق » 
من کتاب الببوع ,قال الببوق : ولا أن الاستيلاد عنم من نفل املك والالم يكن للم لاجل عبة اناعان فأثدة . 
وللسای من وجه آخر عن أبى ميد د فكان متا من ۳ تحن أملا ؛ ومنا من يديد »تا ف العزل » 
الحديث » وی دواية لس د وطالت عليئا العرية و.غینا فى الفداء فأردنا أن نستمتع و نعزل » وق الاستدلال به 
نظر » إذ لانلازم بن لین رين امتمرار امتناع الع » فلعليم أحبوا تمجیل الفداء وأخذ القن » فلو حملت 
المسبية (دآخر بيعر! إلى مرا . وو جه الدلالة من ديت رو ن الحارث أن مادية ام ولده داهم كانت قد 
عات بمده » فلولا آنا خرجت عن الوصف بالرق إا صح قوله و انه لم يترك أمة » » وقد ورد الحديث عن عة 
أيضا عند ان حبان مثله : وهو عند مسل لکن لیس فيه ذكر الامة . وفى صمة الاستدلال بذلك وقفة ء لاحتال أن 
يكرن بحر عقبا 3 وأما م احادبی الباب فة ۰ و رارضا ودرثك جار« كنا نيسع سرادينا أميات الآولاد 
والنى يتلق حى لابرى بذلك بأسأ » وفى لفظ « بمنا أمبات الآرلاد على عود.النى یق و أبى بكر » فلا كان عر 
نا فانتبينا » وقول السحای د كنا تفمل » مول عل افع عل السحرح ؛ وعليه جزى عل الشینن فى یح مما 
ول پستند الثعافعى فى الفرل بالنم إلا الى عمر فقال : قلته تقلین! لغمر . قال بش أححابه : لان عبر لما لى عنه 
فانرا مار إجاعا 3 يدي فلا عرة پندور الخالف بعد ذل : ولا تين معرثة مياد الإجاع ٠‏ قوله ( َخذ سعد أن 
وليدة) سعد بالرفع والتنوين وابن منصوب على المفمولية ويكشب بالالف » وقوله « هو لك ياعبد بن زمعة» برقع 
عيد رجرز فصیه , وگذا ابن » وکذا فول باسودة بت زمعة i).‏ پان ) : احدهیا وقع ف لسخة الصفای هنا 
, قال أو عبد الله يعنى الصئف : ھی الى َل أم ولد زممة أمة ووليدة فل تكن ۶ اشيقة ذا الحديث » رلکن 
من تج يمتقرا فى هذه الب( الا ماملكت رما نی > يكون له ذلك حجة» .ای شكر المرى فى د الاطراف :أن 
البخارى قال عقب طريق شعيب عن الزهرى هذه « وقال الوت عن يوفس عن الزهری » و آد ذلك فى شىء من 
سخ البخارى ؛ نمم ذكر هذا التعليق فى « باب غزوة الفتح » من کتاب الغازی مقرونا بطر بق مالك عن الزهرى 
والله أعل 
هم 8 
3 - پاسیسب بع المدير 

aft‏ — مش آم ب ای مه ها ر ئ ديار مت جار بن عبد اللو رضي 
اه عنبما قال « اعت“ رج هنا مبداً له عن در » فنا ال به فاعه . قال جار : مات اقام 
م ول > 

وله ) پاپ بیج ندر / أي چواژه » آر مأ حکه ؟ وقد دمت هذه ار جة رعا فی كتابه لیدع ۰ وأوره 


٩ ۱۹۹‏ - کقاب العتق 


هنا حديث جار عختصرا جدا » وقد تقدم شرحه مستوفى هناك . وه (أعتق رجل منا عبدا 4) يقح واحد منبما 
مسبی فى شی» من طرق البخارى ؛ وقد قدست ف البيوع أن فى رواية مسل من طريق آبوب عن أبى الزبير عن 
جابر ‏ ان رجلا من الانصار يقال له أبو مذكور أعتق غلاما له عن دی يقال له بمقوب » قفيه التعريف بکل منهما ‏ 
وله من روابة الليث عن آنی الزبير أن الرجل كان من بنى عذرة ؛ وكذا الق من طريق مجاهد عن جابر , فلمل كان 
من ب عذرة وحالف الانصاد . وله ( فدعا نی 2 حذف المفعول : وف دوابة أيوب المذكورة د قدعا به الني 
بل فقال : من پستریه » أى الغلام . وله ( فاشتراه نع بن عبد الله ) فى رواية ابن النکدر عن جابر کا مضى فى 
الاستقراض « نعيم بن النحام » وهو نعم بن عبد الله اللذكور » والنحام بالنون والحاء المملة الثقيلة عند امور + 
وضبطه ابن الكلى بضم النون وتخفيف الحاء , ومنعه الصفاتی , وهو لقب نعي > وظاهر الروأية أنه لقب أبيه »قال 
النووى : وهو غلط لقول النى يله د دخلت الجنة فسمعت فبا حمة من نمی » اه . وکذا قال ابن العربى وعباض 
وقير واحد » لكن الحديث المذكور من رواية الواقدى وهو ضعيف , ولا ترد الروايات الصحيحة بمثل هذا ۰ فلمل 
أباه أيضاكان يقال له النحام . والنحمة پفتح انون وإسكان المهملة : الصوت وقيل السعلة وقيل التحنحة . و نيم 
المذکرر هو أبن عبد الله بن أسيد بن عبد بن عوف رن عبيد بن عوج بن عدی نكعب بن ای » وأسيد وعبيد 
وعويج فى نسبه مفتوح آول کل منبا » قرشى عدوى سل قديما قبل عر فنكتم إسلامه . وأراد ألمجرة فسأله پنو 
عدی أن يقم على أى دين شاء لآنه كان ينغو على أداملهم وأبتامهم ففعل ١‏ ثم هار عام الحسديبية ومعه آررمون 
من آمل بیته ؛ واستشہد فى فتوح الام زمن أنى بكر أو عر . وروی الحارث فى مسنده باسناد حسن أن ای 
ماه مالحا ؛ وكان امه الذى يعرف به نمیا قوله ( قال جار مات الفلام عام أول ) بأ ف الأحكام من رواية 
ماد من مرو , سمعت جابرا بقول عدا قبطما مات عام أول » زاد مسل من طريق ابن عييئة عن مرو د فى امارة 
ابن الزيير » وقد تقدم فى « باب بيع المدبر » من البيوع تقل مذ اهب افقهاء فى بيع المدبر ؛ وان الجواز مطلقا 
مذهب الدافعى وأهل الحديث » وقد نقله الوق ف د العرفة » عن أ كثر الفقراء . وحک اللووی, عن اپور مقا بله 
وعن الحنفية والمالكية أيضا تخصيص المنع بن دبر تد ہیر مطلفا ‏ أما إذا قيده ‏ كأن يقول : ان مت من مرضى 
هذا ففلان حر- فاته جوز بيعه با کالوصية فيجوز الرجوع فما . وعن أحمذ بتع بيع المديرة دون المدبر ۰ وعن 
ات جوز بيعه إن شرط على الشتری عتقه ورعن ان سيرين لا جوز بمعه لا من اسه : ومال أبن دقيق العيد الى 
تقييد الجر از بالحاجة فقال : من منع ببعه مطلفا كان الحديثك حجة عليه لان النع الكلى بنافضه الجواز الجر . 
ومن آجازه فى بعض الصود فله أن يقول :قلت بالحديث فى الصورة التى ورد فما ؛ فلا يازمه القول به فى غير ذلك هن 
الصور . وأجاب من أجازه مطلفا بأن قوله د وكان عتاجا لا مدخل له فى الحكم , وها ذحكر لبیان السبب فى 
المبادرة لبيعه ليقيين السید جو اذ البيسع ؛ ولولا الحاجة لكان عدم البببع أولى . وأما من ادعی أنه [عا باع خدمته 
يا تقدست حکایته فى اباب الکو ر فقد أجيب عنه عا تقدم , وهو أنه لاتمارض بين الحذيئين » وبآن اف لفین 
لا يقولون بحواز پسع خدمة المدبر » وقد اتفقت طرق رواية عرو بن دینار عن جابر أيضا على أن البيع وقع فى 
حياة السيد » إلا ما آخرجه الترمذى من طر يق ابن عييئة عنه بلفظ « أن رجلا من الانصاد دير غلاما له فات وم برك 
مالا قيره » الحديث » وقد أعله الشافعى بأنه سمعه من ابن عيينة مارا | يذكر قول د فات » ٠‏ وكذلك روا الائمة 


.دی و۲۲۵۳ ۱۷ 
n ae‏ 
أحد وق وان الدیبی وايدى این أبى شيبة عن ابن عبيئة : ووجه البق الرواية الذكورة بان أصابا « ان 
رجلا من الانصار أعدق علوكه إن +حدث به حادث قات . فدعا به النى للد فیاغه ون آم » كذلك رواه مطر 
الوراق عن عمرو ۰ قال البوق : فقو له فات من بقمة الشرط » أى فات من ذلك الحدث » وليس إخبارا عن أن 
المدير مات » ذف من روابة ابن عبينة قوله ه آن حدث به حدث » قوقع الفلط ببب ذلك وات أل ام . وقد 
تقدم الجواب عما وقع من مدل ذلك فى دواية عطاء عن جابر من طررق شريك عن سلة نكبيل فى الباب المذكور 
والله أل ۳ 

لأس باس 3 ااو لاو وهبتهو 

۰۵ - مزا أبو الو ايد حدتنا شب قال أخيرنى عبد الل بنك ديعارر ممت هید الله نهر رضى” 
2 عنم يقول د هی الل ِل عن بیم لاه وعن هبتر » 

[ الحديث ۲۵۴۳۵ - طرفه فى :۹۷۰5 ] 

x ٩‏ شتا عمان بن إلى کیب حد دا جر عن منصودر عن إبراهبم” من لد عن عائشة رضي 
عنما فالت « اشتزیته تريرة > فاشترسط أعلما ولادهاء فد کرت ڈت نې يله فقال : أعتقيبا» فان لاه 
من أعطى لورت .فا ۰ فد عاها اه تم فیره! من روجا ققاات : لو اعطانی کذا وكذا مایت عنده . 
فاختارت نفسها » 

قوله (باب بح !لو لاء دهته) أى که 5 والولاء بالفتح و الد :ق ميرأث الق دن الق بالفتح 4 آورد 
فيه حديث أبن عمر الشپود ؛ وسیأق شرحه فى کتاب الفرائض ان شاء الله تعالى مح توجيه عدم صمة بيعه من دلا 
النهى المذكور . وحديث عالشة فى قصة بديرة وسيأق بعد عشرة أبواب ٠‏ ووجه دخوله فى الترجمة من قوله فى أصل 
الحديث دفائما الولاء لمن أعدق » وهر و ن كان لم يسقه هنا .هذا الافظ فسكأنه أشار الي هكمادته , ووجه الدلالة منه 
<صره فى المعتق فلا يكون لغيره معه منه ثىء » قال الخطابى : لما كان الولاء کالنسب كان من أعتق ثبت له الولاء 
كن ولد له ولد ثبت 4 نسبه ؛ فلو نسب الى غيره لم ينتقل نسبه عن والده , وگذا ذا آراد اقل ولائه عن 
له لم ينتقل 3 
۱ -- پاس إذا مر آخو ار أو عه هل يفادى اذا كان مشركا؟ 
وقال انس « قال امبامن لت لله : نیت نفسی وفاقیت؛عتبل» 

وکان عل له تصیب من تلت انیم التى أصاب من آخبه یل وعه عباس 

۷ = شا امباعبل بن" عبد ال حدّئمًا امامل بن" راهم بن 'عقبة هن مومی بن با خن 
ابن شهاب قال : حد ثنى آنس رضي الل" عنه « أن" رجالا من الأنصار استأذنوا رسول الله يل فقالوا :ان 


۱3۸ ۱ 44 - کتاب الستق 


ا و 4 5 ۳ 2 7 
لا فلیتر ك لان انتا عباس تایه » فال : لاند عون منه ورم و 


1 المديث ۲۰۳۷ - طرفاه فى : ۳۰۵۸ ۰ 6٤1۸‏ ] 

قوله ( باب إذا أسر آخو الرجل أو مه هل يفادى ) پم أوله وفتح الدال . له ( إذا كان مشرک ) فيل | 
أشاد ببذه التزجة إلى تضعيف الحديث الوارد فیمن ملك ذأ دحم فهو حر ؛ وهو حدیث آخرجه اعحاب السان من 
حديث الحسن عن سعرة » واستتكره ان ا مى » ورجح الترمذى ارساله , وقال اليغارى لايصح › ول أو داود: 
تفرد به حماد وكان يشك فى وصله : وغيره برويه عن قتادة عن الحسن قوله وعن قتادة عن عر قو له منقطما أخرج 
ذلك النسانى : وله طر يق أخرى أخرجه اب الستن أيضا ‏ إلا أيا داود - من طريق همرة عن اللوری عن هبد 
الله بن دیناد عن أبن عر وقال النساتى متكر » وقال اترمذی. خطأ , وتال جمع من الحفاظ دخل لضمرة حديث فی 
حديث » وما روى الأورى ببذ! الإسئاد حديث اللپی عن بيع الولاء وعن هبته . وجرى الاک وان حزم ون 
القطان على ظاهر الاسناد تصححوه ؛ وقد أخذ بممومه الحنفية واثوری والاوزاعی والليت ؛ وتال داود لايعتق 
أحد على أحد » وذمب الشافمى إلى أنه لايعتق على الرء إلا آصوله وفروعه , لالهذا الدليل بل لأدلة أخرى » وهو 
مذهب مالك وزاد الإخوة حتى من الم ۰ وزعم ابن بطال أن فى حديث الباب حجة عليه » وفيه نظر لا سأذكره . 
وله (وقال أفس قال العباس فاديت نفسی وفاديت عقيلا) هو طرف من حديث أوله وأ فالتى ب بعال من البحريث 
فقال : انتروه فى المسجد ؛ وقد تقدم فى د باب "قسبة وتمليق القنوق المسجد » من کتاب الملاة ٠‏ وله یکن عل) 
أى أن آن طالب ( له نصيب فى تلك اغنيمة الى أصاب من آخبه عقيل ومن عه العياس ) هو کلام الصنف ساقه 
مستدلا به عل أنه لأيعتق بذاك ؛ آى فلوكان الاخ وغوه یمق مجرد اللاك لعتق العباس وعقيل هل عل“ حصته 
مر القنيمة . وأجاب أبن امثير عن ذلك أن الكافر لاعلك بالغنيمة ابتداء » بل يتخي الإمام بين القتل و 
الاسترقاق أوالفداء أو أن ؛ فالغنيمة سبب الى املك بشرط اختيار الإدقاق » فلا يرم العتق عجرد الغئممة ٠‏ و لعل 
هذا هو السکتة فى إطلاق العتف ااترجمة : و لعله ذهب الى أنه یمتق إذا كان مسلا ولا يعتق [ذا كان مشركا و قوف 
عندما ورد يه ال . قوله ز حدانا إسماعيل بن عبد الله ) هو ابن أى أويس . قله ( ان رجالا من الأنصار ) 
ل أعرف أسماءم الآن . وله ( لان أختنا ) بامثناة ( عباس ) هو ابن عبد الطلب » والمراد أنهم أخوال 
أيه عبد المطلب » نان أم العباس هى تقيلة بالنون والثناة مصغرة بنت جنان باي والنون » ولیست من الأفصار ؛ 
وإثما آرادوا بذلك أن أم عبد الطلب مهم ؛ نبا سلى بلت عرو بن أحيحة عپملتین مصغر وف من بف 
النجار ؛ ومثله مارقع فى حديث افجرة أنه رل ندل على آخواله بي النبماد ء وأخواله حقيتة إا م بثو زهرة 
وينو التجار أخوال جده عبد الالب . قال ان الج زى : صف بعض الحدثين ليله بالنسب فال « أبن أخينا > 
بكر الخاء پمدها تمتائية » وليس هو ابن أخيهم » إذ لافسب بين فريش والأفصار ‏ قال : وا تاقوأ ابن أختتا 
شکون النة عدبم فى إطلاقه لاف مالو وا مك لكانت النة عليه َع ؛ وهذا من قوة الذكاء وحسن الب 
فى الخطانب , زتها امتح َع من إجابتهم لثلا یکون ف الدين نوع عاباة . سيق مزريد فى هذه القصة فى اكلام 
هل غروة بدر أن إن شاء الله تعالى . وأراد الصتف بايراده هنا الإشارة الى أن حي القرابة من ذوى الارحام في 

هذا لايختلف من حك القرابة من العصبات . وات أعل : 


اديت ۲۵۲۸ - ۰ ۲۵4 ۱4 


۲ تس پاسیب عتق اثر ك 


۳۸ - شا یبد ن !عامیل 7 لاتا بو سامةً عن هشام آخبری آي أن کی بن جزام 
رفي أن دنه أعتق فى الجاهاية. ماثةرقبة » وحمل على مال بعور + فلدا أسل” حل على ماد کے وأعق" 03 رقبة . 
قال : فسأت “رسول ال بل فنات : پارسول اء أرأيتة أشياء کت صا فى الجاهلية کنت؛ تحت با 
- بھی ار بپا - قال تقال" رسول ال : سامت" على ما ساف اف من خير > 

وله ( باب عق المشرك ) يحتمل أن بحكرن مضاة الى نفاعل أو المفعول » وعلى الثاني جرى "أبن پال 
تقال لاخلاف فى جر از . هتت المشرك تطوعا , و زم اختلفوا فى عتقه عن الکفارة ؛ وحديث یاب فى قصة حکم 
ابن حرام حجة فى الأول » لان حكيا لا أعتق وهو كافر لم يحصل له الاجر إلا پاسلامه فن فمل ذلك وهو مس | 
يكن بدونه بل أولى ١‏ هء وقال ابن المثير : الذى يظبر أن مراد البخارى أن المشرك [ذا أعتق مسلا نفذ عتقه 
وكذا إذا أعتق کافرا فاسل امبد » قال : وأما قرله د آسلت على ما ساف لك من خير » فليس الراد به صمة 
التقرب منهفى حال كفره » وا تأويله أن الکافی [ذا فمل ذلك انتفع به إذا آسلر لا حصل له من التدرب علي 
فمل الخير فل حتج الى جاهدة جديدة » ثاب بفضل أله ها تقدم وا أسطة [نشفاعه يذلك بعد إسلامه نی ٠‏ وقد 
قدمت لذلك أجوية أخرى فى كيتاب الركاة مع الكلام على بقية فوائد ا وله( أن کم بن حرام 
ات الإرسال لآن عروة لم يدرك ذمن ذلك > لكن بقية الدیت أوضت الوصل وى قزله 
« قل فسآلت » تفاعل تال هو کي » فكأن عروة تال : قال حكيم » فینگون منز قرله : جن سک + 
وقد a‏ ا م 0 : ٠‏ قله( أتبيد بها ) بالموحدة ودام 
الأول ثقيلة أ ی أطلب بها بر وطریح نت ؛ وق تقدم تقل الخلاف فى ضبطه فى الوكاة ٠‏ وقوله د يدي آترو» 
هر من تفسير هشام بن عروة راوه کا ثبت عند مس والامراعيل , وقصر من زعم أنه تفسير ایخادی 

۳ -- بيست من ماك من" المرب رَئيقاً فوتهبة وباع” وجاتم” وفدی وتي" النارٌية 

وقرله تعالى [ الدسل ۷۵] : صرب اف ٹلا عبد ملوكا لا تبقیر على شم + ومن رز امتا رز کا 
فهر بنفق من مر وجرا ه هل متتخرن ؟ امد بل آکفرام لایشمون.)4 

۲۵۳۹ ( ۲۵۶۰ س شا ان آي ميم قال أخبرنا اه" عن عقيل عزر ان شمابر ذ کر عروة آن؟ 
مروان والشور بن رم اورا أن البى' یفام" جين جاده ون موازن فسألوه أن برد إلييم أمواكم 
و ٤‏ فقال 3 مي من ون ؛ وأحه الحديث ای" أمند یه ؛ :روا |إحدى الطائنتين ۳ ال وا 
3 اس » وقد كدت نت انیت مهم - وكان الیو اف" م بم عشرة ا 8 ج > ل می" الطاقفر 18 

ينم أن" الب کے غ داد | یم ال احدی الطائتدين قالوا , ا وا سبي . قام انی کے فى افاس 


فلك - کاب الم 


ای على افو ما هو آهل مم" قال : أما ند فان اغوانس قد جاءونا تین » وإفى ریت" أن أردٌ إلهم سهم » 
"۳ 0 حل E‏ س م a‏ ۲ 0 
فن أحب منك أن یطیب دات فليقمل » ون أحب أن يكون على قله حى نطیه ياه من أولر ما به 
ا عليا قیقع . فقال انس" :یلك ذلك . قال ,لا لا ندری من أن متك هن ليون . ارجا حتی 
ص 01 ا فر ا هو : 7 0 5 
برفم إلينا عر فاو مر . فرج اناس » مُكلمهم عر فاؤم » تم رجموا الى البی ب فأخبروه أنهم ايوا 
وأذنوا . فبذا اذى بلْمنا عن سي هوازن . وقال آنس"فال عباس لبی يه : فاديت” عنيلا» 

۱ - وشا عل بسن أخبرنا عبد الله ر أخبرتنا ان عون قال « كتيت إلى ناقمر فكب 
إلى : : إن" النى مَك أغار” على بنى صلق , وه غازون وأنعاهم 7 اسق ' على ال ت فقتل مقائلهم وی راز 
وأصاب بونذ جويرية : حدق وان عر ر7» وان فى ذلك اليش 6 


۲ - وشا عبد انر بن بوسف > آخهر نا ماللك” هن ریما ن E‏ هن ند بن ی ۳ 
باه عن او دز قال « رأ یت آبا سعيد رفی" اله نه فسآ قال : خرجنامم رسول الل يب فى فزو 

بی الط فاصنا سا من 2 سى ارب تم ا3 ساء فاشتدات علينا لر " وأحبیا ال ۾ فسألنا رول الله 

اه فال : ما علیع أن لااتفملوا ؛ ماون نة کش إلى يو م القيامة اد وهی" کائنة > 

ا کف ل a E‏ 

۴۳ 5 مشا زعي رن حر ب حد ثنا جر بر عن عارة بن القمتاعرعن أنى زرعه عن ایی هر رة ری 
ال عنه ال و لا أزال” حب بی "یر ۰6۰ وحداثى اب علام آخب نا جير بن عبد الحيد عن افير عن 
الحارث عن ألى رع عن ألى هريرة . .ون مار عن ألى زر عن أ عريرة قال « ازات ات بو یہ 
من" ثلاث ممت من رسول الب قول‌فیهم » مته يقول : اف ا تی على لجال 1 قال : وحامت 
صدقائهم فقال رسول الله يِل : هذه صدقات قومنا . وکانت ية منهم عد عائشة قال ۰ أعتقيها فانها ينود 
إسماعيل » 

[ الحديث ۲۰۵۳ -طرنه فى تمع 08 

له ( باب من ملك من العرب رققا قوهب و باع و جامع وقدى وسى الذدية ) هذه الترجمة معقودة لبان 
الخلاف فى استرقاق المرب » وه مسألة مشمورة » وانغپور على أن العربى [ذا سى جاذ أن يسترق » وإذا 
أمة بشرطه كان ولدها دقیقا . وذهب الاوزاعى والثورى وأبو ثور إلى أن على سيد الم : تقوم الولد يلم أبوه 
بأداء القيمة ولا يسترق الولد أصلا ؛ وقد جنح المصنف إلى الجواز؛ وأورد الاحاديك الدالة على ذلك » فنی حدیث 
السود ماترجم به من أطبة . وف حديث آنس ماترجم به من الفداء » وف حديث ابن عبر ماترجم به من سى الذرية » 


بر دیف ۷۲۵/۳۰۷۲۵۳۹ ۱۷۱ 
وق حدوه ألى ميد ماترجم به من اماع ومن القدية أيضاً ٠‏ ويتضمن ماترچم به من الع » وق ححديف أب 
هريرة مائرجم به من ابیم لقوله فى بمض طرقه «ابناعی » کاسأینه » وقوله فى الترجمة « وقول الله تعال 
ل عبداً ملوکا ) إلى آخر الآية » قال ابن انير : مناسبة الآية للترجة من جبة أن الله تعالى أطلق العيد المنارك 
وم قيده بكرنه جمیا فدل :لی أن لا قرق فى ذلك بين العربى والعجمى اثتبی . وال ابن بطال : تأول بعض الئاس 
من هذه الابة أن العبد لايملك : وف الاستدلال بها لذلك نظر لا نكرة فى سباق الإثبات فلا موم فيبا »وقد ذكر 
قنادة أن اراد به اسكافر خاصة ٠‏ نم ذهب الجهور الى کونه لامك شب واحتجوا بحديث ان مر الماضى ذكره فى 
ألشرب وغيره > وقالت طائفة : انه ملك » روى ذلك عن عبر وغيره . وأختلف قول مآلك فقال : من بأع عبدأ 
وله مال فاله للذى باعه إلا بشرط . وقال قيمن أعتق عبدا وله مال : فأن المال قعبد إلا بشرط . قال : وحجته فى 
لیم حدیثه عن نافع المذكور وهو نص فى ذلك » وحجته فى التق ما رواء عبید الله بن أنى جعفر عت يكير بن 
الأشج عن اقع عن ابن حمر رفعه « من أعتق عبدا فال المبد له » ' إلا أن بستثیه سيده » . قلت : وهس حديف 
A‏ انو و اه . لكن لما كان العتق صورة 
إحسان اليه اسب ذلك أن لابزع منه مابيده تسکیلا للاحسان » ومن ثم شرعت المكائبة وساغ له أن يكتسب 
ويؤدى الى سيده » ولولا أن له تاطا على مابيده فى صورة العتق ما أغنى ذلك عنه شيتا » الله اط . نأما قصة 
هوازن فسآ شرحبا مستوف فى المغازى » وقوله فى هذه الطريق عن أبن شواب د قال ذكر عروة» سیا فى 
الشروط من طريق معمر عن الزمری « آخبری عروة » وقوله ات با ة قبل الآلف المبموزة الساكنة 
ثم نون مفتوحة وتحتائية سا كنة أى انتظارت : وقوله « <تى ین, 12 ۲ » بفتح أوله ثم فاء مكسورة وهمرة بعد 
التحتتانية السا كنة أى برجم اليذا من مال الكفار من خراج أو غنيمة أو غير ذلك » ول يرد الىء الامطلاحی 
وحده . وأما قصة بى المصطاق من حسدت أبن عمر فعید الله الذ كور فى الاسناد هو ابن البارك ؛ وقوله د آغار 
على نی المصطلق » بضم اليم وسكون الوملة وفتح الطاء وكسر اللام بعدها قاف و بئو الصطلق بطن شهير من خامة 
وهو المصطلق بن سعيد بن عمرو بن د بيعة بن حارثه بن مرو بن عاص » و يقال إن المصطلق لقب و اسه جذيمة بفتح 
اجيم بعدعا ذال معجمة مكسررة » وسيأى شرح هذه الخراة فى کناب المغازى إن شاء الله تعالى وقول دوم 
غارون » بالغين المعجمة وتشديد الراء جع غار بالتشديد أى غافل » أى آخذم على غرة ٠‏ قوله ( وأصاب يومئذ 
جويدية) بالجيم مصفرا بنت ال حارف نآ شرا کر لمة ضیف ارك ان ارت بن باك بن المصطلق » 
وان با سدقم وقد اس بعد ذلك ؛ وقد دوی مسل هذا الحديث من وجه آخرعن ان عون وجين فيه أن افا 
استدل بهذا الحديث على نسخ الام بالدعا ء الى الاصلام قبل القتال » وسيآنى البحث فى ذلك فى « باب الدحوة قبل القتال» 
من كتاب الجباد إن شاء الله تعالى . وأما حديث آی داجن رم کتاب السکام مستوف إن چاء 
أله لله تعالى حيث ساقه هناك اما .و قوله هنا وان حبإن » هو شح أرك والوحدة الثقيلة ؛ وان محيديز بالمهملة 
وداه وزای مصغر , وقوله د أسحة ۽ بنج النون والمهملة أى نفس ؛ وأما حديث أن هريرة فا وردد المصيف عن 
شيخين له کل منبما حدثه به عن جربر للکنه فرقهما , لان أحدهما زاد فيه عن جرير اسنادا آخر » وسات هنا على 


(۱) انظ الرواية فى ال « من أول ا ينىء أله علينا » بضم أوه من د أفاء > 


۱۷ 4 - کتاب العتق 


لف أحدصما وهو عد بن سلام :وساف فى المذاذى عل لفظ الآخر وهو زهير بن حرب » ومغيرة هو این م2 

المنى » والحارث هو ابن يزيد ؛ والمکلی بضم الهملة وسکون الکاب ولیس له ق اليخارى إلا هذا الحديث ؛ وقد 
أففله الكلاياذى من رجال البخارى ؛ وهو ثقة جليل القدر من أفران الراری عنه مفيرة لكنه تقدم عليه فى الوفاة » 
والاسناد كله کوفیون غير.طرفيه الصحای دشیخ البغارى . وه ( ماذك أحب بن تمي ) أى القبيلة الكبيية 
آلدپودة پنقسہون إلى ميم بن م بضم الیم بلا ماه ابن آد بطم وله وتثديد الدال أن طاخة _عوحدة مکسورة 
ومعجمة أبن الياس بن مطر ۰ وله ( منذ ثلاث ) أى من حين ممت (صال الثلاث ؛ زاد آحد من وجه آخر 
من آی زرعة عن أبى هريرة د وما کان قوم من ال حیاه آپاش زی مم فأحيبتوم ,اه وکن دك لما كأن شع 
يونهم وبين قومه فى الجاهلية من العداوة . قوله رم آشد آمی على الدمال ) فى دواة المي عن ألى عريرة علد 
صمل دم آشد الناس قتالا فى اللاحم , وهی أعم من رواية أبى زرءة : ويمكن أن يحمل العام فى ذلك على الخاص 
فيكون المراد. بالملاحم أكرها وعو قثال الدجال › أو 3 کر الدجال لیدخل غسسیره بطريق الاوى . قوّه ( هذه 
صدتات قومنا ) [ نمم اليه لاجتماع نم بنسبه بي فى الاس بن مضي » ووقع عند الطبراق فى « الارسط » 
من طريق الشعى عن ألى ھر رة فى هذا الحديث د رآ انیت بزمم من صدةة بى سعد ء قلا راعه حسما قال : 
هذه صدقة قوی »۵۱ وو سعد بطن كيين شو من ی اجون إلى سعد بن زرد مناة بن تم ؛ من أشهرمم 
فى الصحابة قيس بن عام بن سنان بن خالد السعدى قال فيه النى يل + هذا سيد آمل الو » . لھ ( وكانت 
سیية ملهم عند عائشة ) آی من بی عم » والراد بطن مثیم أيضاً وقد وقع ند الاتاعیل من طريق ی 
معمر عن جرير « وکانت على اة فسمة من بنى اعاعیل فقدم سى خولان فقا ات عازشة يارسول ته أبتاع منهم ؟ 
ال : لا . فلا قدم سی بنى الختر قال : ابتاعی فاتهم ولد اسماعيل» : ووقع عند أبى عوانة من طريق الشمى عن أبى 
هريرة أيضا « وجىء بسى بی المثير > اه ء وہلو منیب بطن شبير أيضا من بی مم ينطبون إلى العنيب ب وهو 
بلفظ الطيب المعروف - أن عرو بن ميم . (تلبيه ) : وفع فى فسخة الصحيحين « سبيةء بوذن فعيلة مفتوج الأول 
من السى أو من السبا ؛ وم أقفٍ على اس > لکن عند الاسماعيل من طريق هارون بن معروف عن چرید 
« نم و بفتح النون والمبملة أى نفس ۰ وله من دواية أبى معمر الذكررة ووكانت على عانشة نسمة من ب 
اسباعيل » وف وواية الشمى الذکورة عند أب عرائة د وكان على غائدة عرر » وبين الطبراق ف د الارسط » 
ف رواية الشمى الذكورة المراد بالنى كان علبا وأنه كان نذرا ولفظه « نذرت عاأشة أن تمت عردا من بى 
امباعيل » وله فى ه الكبير » من حديث در وهی عبملات مصفر| أبن ذؤيب بن شعثم بضم المعجمة وامثلثة ہما 
عين مبملة العنيرى « أن عائشة تالت : يانى الله إن نذرت عتيقا من ولد اسماعيل , ققال لما النى بر : أصبدى 
سق يمىء فيء بی المثير غدا :باء ف إن النبر فقال لها : خذى متهم أريمة ؛ فاخذت ردأ وذييبا وزخيا 
وسمرة اه . فما ردخ فبو المذكور » وأما ذبيب فهو بالرای و الوحدة مصئر أيضا - وضیطه السگری بنون 
ثم موحدة - وهو ابن تعلية بن عرو » وزخی بالراى والخاء المعجمة مصفر أيضا وضیطه ابن عون بالرأء 
أو » وسمرة وهو ابن عرو بن قرط بضع القاف وسكون الراء » قال فى الحديث المذكور د فسح النی ی ددم 
وبرك طيم ثم ال : با عاش هولاه من بل ما عل قصدا و اه . والذي تعن امتن عاأية من هر لاء ار پمة ما 


ادي ۰۲۵۳۹ ۲۵4۵ ۱۷۳ 


دد وإما زخی » ف سان أفى داود من حدیه الزییب بن ثعلبة ما برشد إل ذلك , وف أول الحديث فنده د بعك 
دسول الله يليه جیشا إلى بى العنبر ناخذرم ركية من ناحية الطائف فاستاقوم إلى دسول الله ۳9 » وركبة بعتم 
الراء وسکون السکاف بعدها موحدة موضع معروف وهی غير ركو بة الثئية المعروفة الى بين مک والمديئة » وذکر 
ضع 4 ان 
أبن سعد أن صرية عيونة بن حصن هذه كانت فى الحرم سئة تسع من المجرة وأنه سى إحدى عشرة إمرأة وئلائين 
صبيا وات أعلم . ون قول َع لعائشة د أبتاعجا فأعتقيبا» دلیل للجمبود فى عة تملك المرب » وان كان الافضل 
عتق من يسترق منهم » ولذلك قال ,حمر « من الماد أن يملك الرجل ابن عه وبنت عه » حکاه ابن بطال عن المبلب . 
وقل أبن المنير : لايد فى هذه المسألة من تفصيل » فلو كأن المرنی مثلا من ولد قاطمة علبا السلام وتزوج أهة 
إشرطه لاستبعدنا استرقاق وده » قال : وإذا آفاد کون المسى من ولد أممأعيل بقمنی استحياب اعتاقه فالذى بلمثابة 
الى فرضناها بقتطی وجوب حريته حتاء والله آمل . وق الحسديث أيضا فضي ظاهرة نی كبم » وكان فنهم فى 
الجاهلية وصدر الاسلام جاعة من الاشراف والرؤساء . وفيه الاخباد عا سيأتى من الأحوال الكائلة فى آخر 
الزمان . وفيه الرد على من ذسب جيع الو .إلى بى اسماعيل لتفرفته برل بين خولان وم هن الين و بين بنى العنير 
وق من مضر ؛ و الشپور فى شولان أنه ابن رو بن مالك بن ااارت من واد کپلان بن سبأ . وقال ابن الكلى 
خولان بن عرو بن اماف بن قضاءة ٠‏ وسيأقى بسط القول فى ذلك فى أوائل المناقب إن شاء الله تعالى 
6 - ایس فضل من أدب جاريتة وعلما 

4 - رشن| (سحاقی بن اراھ تیم من بن یلم عن مطرآفر عن الى عن ألى ابردة عن 
ألى موی رض ال عد قال : قال ردول أفر وه تن كانت 4 جارية ما فاحمنم إايباء ثم" تما 
رجا كان 4 آجران » 

وھ ( باب فضل من أدب چاریته ) سقط افظ ه فضل » من رواية ألى ذد والنسن : وزاد النسق ه وأعتقبا » 
آورد فيه حديث أبى موسى ختصر! : وسيآتی الكلام عليه مستو فی کتاب الشکاح إن شاء الله تعالى . ومطرف 
اكور ف السند هو ابن طريف كوف مشهور . وقوله فى هذه الرواية « فعلپا » فى دواية أب ذد عن الستمل 
والس رسس و قعالا ۽ 

۵ - پاسیب فولر الى و « ابید" اخوانع فأطيموم 1 کلون 

وقول تدای [انساه *]۳٩‏ ( واعیدوا لله ولا تشر رکوابه شيا » وبالوالدين احسان ویذی اقرنی والينائ 
والناحكين » والجار ذى ار بى والجار الج والصاحب بالجعبر وان السبيلر وما ملكت ایاج “إن الله 
لمعب م كان زدلي ورا 4 . قل أبوعيد اله : ذى اقرب القریب . وا بنج القريي” 

۰ - وش آدم بن ألى باس حكاثنا شب دیا راعیل لخد نب قال سمت المز ور بن سیر 
قال درأيت أ ر الفاری رضی الله عنه وعليه جل وعلى کلامه 2 » فسأليام عن ال ققال : إني سابع 


٩ ۱۷‏ كباب العتق. 
رجلا فشکانی إلى البی بخ » فقال لى الب ييه : یرت بام ؟ م" قال : ET‏ ۱ 
تحت ادي » ف كان آخوه نحت شو فیط ما ربكل وأيلين” ما رم » ولا تكأفرم ماینلیهم » فان 
56 م مایغلبهم عيبو م 4 

أقوله ( باب قول ایغ :ابید [خوانك فأطعموم ما تأ كلون ) لفظ هذه الترجمة أورد ااصنف معناه 
من جديث ألى ذر » وقد رویناه فى وكتاب الاعان لان منده » بلفظ د انیم اخوانک > فن لايم متهم فأطعموم 
ما تا کون واکسوم ما ؛كتسون » وأخرجه اہو داود من طريق مودق عن أبى ذر بلفظ « من لا عم من مل وكيم 
فأطعمو مما تأ کون واكسوم ما تلبسون» وروی البخادى فى , الادب الفرد » من طریق سلام بن مرو عن رجل 
من الصحا بة م‌فوعا قال د رتاو إخوانم » الحديث ؛ ومن حديث جابر د کان التي ۳9 وصی بالمملوكين خیرا 
ويقول : أطعموم ما تأ كلون » ومن حديث أبى البسر -.بفتح التتحنا نية والمهملة ‏ وام هكمب بن عبرو الافصارى 
رفعه « أعلمموهم ما تطعمون واكدوم ما تلبسون » وفيه قصته . وأخرجه مس فى آخ ركنابه فى ناه حديث طويل 
قوله ( وقول اله تعالى : واعبدوا الله ولا تشركوا به شیا و بالوالدين احسانا و بذی القربى واليتاى والمساكين 
الى فوله - تالا غورا ) کذا لاب ذر » وساق فى رواية كر ية الآية كلها . قو ( قال أبو عبد الله : ذی القربى 
اثقر يب : والصاحب باجشب الفریب ) هو تفسير ألى عبيدة فى « کتاب الجاز » وقد خواف فى الصاحب بالجنب 
فقيل هو المرأة » وقيل الرفيق فى السفر . والمراد بذكر هذه الآية هنا قوله تعلی ‏ وما ملبكت أيمانكم ) فدخلوا 
فيمن آم بالاحسان الهم لعطفرم علوم ٠‏ له ( حدئنا واصل الأحدب ) هو ابن حيان بالپملة والتحتانية الثقيلة » 
وهو كوف ثقة مشهور من طبقة الأ عش » والمعرور بالعين الموملة وهو كوق أيضا يكنى أبا أمية من كبار التابعين 
يقال عاش مائة وعشرين سلة ٠‏ وله (دأيت أبا ذر ) تقدم الكلام على ذلك فى كاب الا مان وتسمية الرجل الذی 
سابه أبى ذر والکلام على ال ٠‏ قوله ( أعيدته بأمه ؟ ثم قال : ان إخوانكم ) کذا هنا » ونقدم فى الإيمان من 
وجه آخر عن شعية بزيادة « انك أمرق فيك جاهلية » إخو انك خو لك , والاختصار فيه من آدم شيخ البخادى 
فان البق آخرجه من وجه آخر عن آدم كذلك , ويحتمل أن يكون شعبة اختصره له لما حده به . والخول بفتح 
السجمة والواو م الخدم سرا بذلك لاام يتخولون الامود أى يصلحوئبا » ومنه حول أن يقوم باصلاح البستان» 
ويقال الخول جع خائل وهو الراعى ؛ وقيل التخويل القليك تقول خولك إن کذا أى ملكك اياه . وقوله « طیرته » 
أى نسبته إلى العار » ون قوله ه بأمه. رد على من زعم أنه لايتعدى بالباء وانما يقال عيرته أمه » ومثل الحديث 
قول الشاعره آما الشامت امير بالدصء والعار العيب ؛ وفى تقد.م افظ اخجو ان على خو لك اشارة الى الاهنيام بالاخوة 
وقوله ه تحت أيديك » باز عن القدرة أو املك . قم ( فليطممدعا يأ کل ) أى من جنس ما يأ كل للتبعيض النی 
دلت عليه د من » » ويؤيد ذلك حديث أبى هريرة ای بعد بابين د فان لم يجلسه معه فليناوله أقمة » فالمراد المراساة 
لا المساوأة من كل جة . لکن من أخذ بالكل کان ذر فمل لساواة وهو الانضل ٠‏ فلا سار الر. على عياله من 
ذلك وان کان جائزا » وف الموطأ ومسل عن ی هريرة مرفوعا « للمملوك طمامه وكوت بالعروف »ء ولا يكلف 
من الفمل مالا بطيق » وهو يتتضى إلرد فى ذلك الى العرف » فن ذاد عليه كان متطوما . وأما ما حکاه ابن بطال 


Ve ۲۵۵۹ ۰۵ الحديث‎ 


عن مالك أنه سئل عن حديث أبى ذر فقال , اناوت لیس لم هذا اقوت » واستحسنه ففیه نظر لاخ » لان 


ذلك لايمنع حمل الام على عمومه , فى حق كل أحد بيحسبه . قول (ولا تکلفوم مايظهم ) أى عمل ماتصير قدرتهم 
فيه مغلوية » أى مايعجزون عنه لعظمه أو صعوبته > والت-كليف تحمیل النفس شیثا معه كافة » وقيل هو الآ 
3 شق ٠‏ قوله ( فان كلفتموثم ) أى ما يغام » وحذف لعل به » والمراد أن يكلف العيد جنس مايقدر عليه , فان 
كان یستعامیه و حده و الا فرعته بغيره . وق الحديث الى عر. سب الرقبق و تعيرم يعن ولدهم ؛ والحث على 
الاحسان الهم والرقق بهم , و يلتحق بالرقيق من فى معنام من أجمير وغيره . وفية عدم الترفع على اسل والاحتقار 
له . وفيه انحافظة على الام بالعروف والنهى عن المكرء واطلاق الأخ على الرقيق ‏ فان آرید القرابة فبو على سييل 
انجاذ لنسبة الكل إلى آدم , أو المراد أخوة الاسلام ويكر ن العبد الکافر بطريق التبع » أو يختص الک بالمؤمن 
1 - پاسیس المد إذا أحسن عبادة ريك » ونصح سيد 

۱ = خر عبد افو بن تسل عن مالك عن ناف عن ابن عر رض اة همان رسول ار 
َه قال « المبد ذا نصح سيه وأحسن عبادة ره كان ل أجره مركنين » 

[ الحديث ٩‏ د طرفه نی ۷۰۵۰ ] 

۲ - وزشا عد نکر أخيرنا سفيان” عن صا عن الى عن ی رود عن أى موسی 
الأشعرى رضي اف عنه قال ال ل « ما رجُل كانت له جارية اد مها فأحسن تیمها وأعتقبا ونوا 
7 أجُران 3 وأا ید ادی ع ار وحق موالیه 21 أجران « 

۸ - فشا شر بن" مد أخبرّنا عبد ۳1 آخبر تا واس عن الأعرى” سمت سیل بن" اليب 
يقو قال أبوعريرة رضى الله عنه قال رسول لف د مد للماوك سا آجران . والذى نسی بيده ؛ ولا 
اپا فى سیل ال واخ ویر أمى لاحببت أن أمون وأنا مرل 

۹ - رشا اسدای بن" نص حداثناأبو أسامة عن الهش دا أبو صالجر عن ی هر ير رضي 
ال عنه قال : قال الى“ علد نا لأحدم مین عبادة ريه 0 وتضح لیدی» 

: له ( باب العبد إذا أحسن عبادة ربه و اصح سيده ) أى بیان فضله أو ثوأيه . أودد فيه أربعة أحاديث : 
آجدها حديث ابن عر المصرح بأن لمن فعل ذلك آجورن . انپا حدیت أبى موسى مثله وزيادة ذكر من كانت له 
جارية فعلیبا ‏ آعتقبا فتزوجها ؛ وهو طرف من حديث تقدم فى الاعان بلفظ , نلائة يو تون أجرمم مرتين » 
فذكر فيه أريضا مؤمن آهل الكتاب . ثالثها حديك أبى هريرة و لعبد المملوك الصاخ أجران »؛ واسم الصلاح يسمل 
ماتقدم من الشرطين وهما إحسان العبادة والنصح للسيد » ونصيحة السيد تمل أداء حقه من الخدمة وغيرها ء 
وسيأف فى الباب الذى يليه من حديث أبى موسی بلفظ و ژد الى سيده النى له عليه من الحق والتصيحة والطاعة » 
دابعها حديث أب هريرة أيضا ننم ما حدم من عبادة رب و ينصح لسيده » وهو مفسر الحديث الذى قبله 


۱۷۳۹ ۹ کتاب المتق 
موافق للحديثين الآخرين ٠١‏ تبيه ) : وقع لابن بطال عزو حدیت أن هر رة ثالك أحاديث الباب ان موص » 
ومو غلط فاحش . قوله ( والنى تفسی بيده لولا الجهاد فى سبیل الله والحج وبر أى لأاحيبت أن آموت وأنا: 
ملوك ) ظاهر هذا السياق رقع هذه الل ألى آخرها وعلى ذلك جرى الخطالى فقال : لله أن يمتحن أنيياءه وأصفياءه 
بالرق کا امتحن پوسف اه . وجزم الداودی وان بطال وغير وأحد بآن ذلك مدرج من قول أبى هريرة » ویدل 
عليه من حيث المعنى وله , وير ی » فانه لم يكن للنى يِل حينئذ آم يدها + ووجيه الكرماق تقال آراد بذاك 
تعلم أمته : أو أوددهعل سبيل فرض یا أو الراد أمه الى أرضعته ۵۱ . وفاته التنصيص على إدراج ذلك ققد 
فسله الاسماعيل من طريق آخری عن ابن المبارك ولفظه د والنی نفس أبى هريدة بيده الح » وصكذاك أخرجه 
الحسين بن الحسن المروزى فى «کتاب ال والصلة , عن ابن المبارك ؛ وكذلك آخرجه مس من طريق عبد الله بن 
وهب وأ صفوان الأموى والمصئف فى د الآدب المفرد » من طريق سلبان بن بلال و الاسماعيل من طر يق سعيد 
ابن حي اللخ بو عوانة من طريق عیان بن عبر کاہم عن بونس » زاد مسل فى خر طريق ابن وهب د قال 
- بعنى الرهرى - و بلغنا أن أبا مر رة م يكن مج. حتی مانت آمه لصحبتها »و ای عوانه وأمد من طريق سعيد عن 
أبيه عن ألى هر رة آنهکان يسمعه يقول , لولا أمران لاحببت أن أكون عبدا , وذلك نی سممت‌دسول اله و 
يقرل : ماخلق اه عبدا يؤودى حق الله عليه وحق سيده إلا وفاه الله أجره مرتين » فعرف بذاك أن الكلام 
المذكور من استنباط ألى هريرة , ثم استدل له بالمرفوع » وانما استثنى أبو هر بدة هذه الأشياء لآن الجباد والحج 
يشترط فبما إذن السيد » وكذلك ب الام فقد تاج فيه إلى اذن السيد فى بعض وجوه ؛ مخلاف بقية العبادات 
البدئية . وم يتعرض للعبادات المالية إما لکرنه كان إذ ذاك لم يكن له مال يزيد على قبر حاجته فیمکنه صرقه فی 
القربات بدون إذن السيد : وإما لأندكان يرى أن لمبد أن يتصرف ف ماله بغير إذن السيد . (فائدة ) : اسم آم أب 
هريرة أميمة بالتصغير وقيل میمونة , وهی صعابية ذكر انلاءپافی «تحيم سل بيان اسما فيد ذيل العرفة » لا 
موسى تال ان عبد ار : معى هذا الخدت عندی أن العبد لما اجتمع عليه آسران واجبان طاعة ريه فى العبادات 
وطاعة سيده فى المعروف فقام جما جميماكان له ضعف أجر ار الطییع لطاعته » لان قد سا واه فى طاعة الله وفضل 
عليه بطاعة من أمره الله بطاعته , قال ومن هنا أقول : إن من اجشمع عليه فرضان فأداهما أفضل من ایس عليه إلا 
فرض واحد فأداهکن وجب عليه صلاة وزکاة ثقام بہما فبو أفضل من وجبت عليه صلاة فقط » ومقتضاه أن من 
اجتمعت عليه فروض فم يژد ما شيئًا کان عصیانه أكثر من عصيان من | يحب عايه إلا بعضها ١ه‏ . ملخصا . 
والنی بظپر أن نید الفضل لمید الموصوف بالصفة لما يدعل عليه من مشفة الرق ۰ وإلا فلوكان التضعيف يسبب 
اختلاف جبة الممل ل يمختص العبد بذاك . وتال أبن التين : المراد أن كل عمل يعمله يضاعف له ؛ قال : وقيل سیب 
التضعيف أنه زاد لسيده نصحا وف عبادة ربه إحسانا فسكان له أجر الواجبين وأجر الزيادة عم . تال : والظاهر 
خلاف هذا وأ بين ذلك لثلا إظن ظان أنه غير مأ جور مل العبادة اه . وما ادعى أنه الظاهر لا ینان مانفله قبل 
ذلك » فان فيل يلوم أن يكون أجى الماليك ضعف أجر اسادات أجاب الكرماق بأن لاعذور فى ذلك أو يكون 
أجره مضاعفا هن هذه اة » وقد يكون للسيد جہات أخرى یستدق بها أضعاف أجر العيد ؛ أو المرأد رجح 
العبد المؤدى للحتين على العبد الزدی لأحدهما اه . وحتمل أن يكون تضمیف الآجى تما بالممل الذى يح 


الحديك YY ۲۵۵6 - ۲۵٩‏ 
واجبئبئحتت ص ص ل ا 
فيه طاعة اقه وطاعة السيد فیعمل عملا و احدا و یوجر عليه أجرين بالاحتبادين » وأما الممل اتتلف الجبة فلا 
اختصاص له يتضعيف الاجر فيه على غيره من ال حرار واقه أعلم . واستدل به على أن امد لاجهاد عليه ولاحج 
فى حال العبودية وان صح ذلك منه . ره ى حديت أبى هريرة الآخير ( حدثنا عق بن فصر) هو عق بن يم 
أبن فصر ء قب ال جده . قوله ( نما حدم ) بفتح النون وکر العين ولدغام الم فى الآخری » ويجوذ كر 
النون » وتكر اون وتفتح أيضا مع إسكان امین وتحريك المي » قتلك أريع لغات ‏ قال الزجاج «ماء مس 
الثى. فالتقدير نعم الثىء . ووقع لبعض رواة صلم« نسی » بضم النون وسكون المين مقصور بالتنوين وغيره » 
وهو متجه المعق إن ثبتت به الرواية . وال ابن انين : وقع فى نسخة الشیخ آیالسن أى افایسی « نم ماء 
بتعديد للم الآولى وقتحبا ولا وجهله» و[نما صوايه ادخامها فى د ما» وى كقوله تال ان ات نما يسظكم يه) ‏ 
قوله (بحسن) هو ميين للخصوص بالمدح ف قرله « نم »زاد مسل من طريق همام عن أن هر برة د تما الملواه أن 

يتوق حسن عبادة القه » أى _عوت. على ذلك , وفيه إشارة إلى أن الاعمال بالخواتم 

۷ - باس كراهية مار على رکب » وقوار عبدى آوآمتی . وقول الم تعالى ف( والمالمين ین 
اد رامش ) » وقال (عدا مارکا ) .ل( وألقا ها دی لباب ) وقال ( .من کیک للؤمنات 4 
دقل ابی ول« قُوموا إلى سوک » . .وا دکرنی عند ربك" ) : يكرك . و « من سیک » 

0٠:‏ = وش مسد حدئها بي عن تيد افو لاط فام عن مد الى نی الح عن اه 
َه قال « إذا تسج د سيد وأحسن عبادة وي وكان 4 جرد مین » 

0 - مرت تح بن التلاه حلاثنا أبو أسامة عن بریدر عن أبى بر عن أن مومی‌رضی ال 
عه عن الل وَل قال « الاوك الذى نحن عيادة ره » ويؤدى إلى سيدو فى له عليه من ای واقتصيحة 
والطاءة » أَجَرانر » 

۲ - شا محد حد نا عبد الرزاق آخورنا مثمر عن مام بن شنبه أنه عم أي حريرة رضي 
لل عنه حدات عن البىء به أنه قال « لاقل لحد : آطوم ربك » وفیء ربك . وليل“ : سیدی مولاى . 
ولا يكل أحدة؟ : عبدی» ام . ولل : كا وای وغلای 84 

۴ ری أبو شمان حد تا جر وه بن حازم عن ناف عن ابن عر رض ال عدا قال : قال 
انی دمن أعتق تسیا ف مق المبد » فكان 4 من الالو مايا قیته قوم عليه قيمة عدل وأمیق" 
من ماله » وال" ققد أمتق منة ما عى » 

8 — وشا سداد حداثنا يح عن عیید لله 5ال حدثی قاف عن عبدر او رئ ال عه ات 


فتح الباري ج (ه) م (۱۳). 


٩ 1۷۸‏ -کتاب العتق 
رسول او وي قل د كلك راعر وسئوله عن رَعيّته : وم الذى على الناس فهو راع عليهم وهر 
ئول عنهم » وال راعر على أهل بيته وهو لول" عنهم » ول را على کیت بشلها وه وهی 
مسثولة عنهم » والمید راع, على مالر سید وهو مسئول عنه . اکم رام وک مسئول عن رعيته 3 

۷۵ ۱ > وزش مالك ب لمماعيل حدئنا فيان عن الگهری حدانی بيد او ممت أا 


شوه وق را ی مرج ۶ ت ۶ 
هريرة رفي اله عبه وز ین بن خالد عن التي يله ال « إذا ژنت الامَه فاجلدوها ؛ م اذا رت فا جلروها 


.اة le‏ أ 
لاله ١‏ 


شم إذا نت فاجلدوها فى اة أو الرابمة فييموها ولو قير » 

وله ( باب كراهية التطاول على الرقيق ) أى الترفع عام » والمراد مجاوزة الحد فى ذلك » والراد بالکراهة 
كراهة التنزيه . قوله ( عبدى أو أمتى ) أى وحكراهية ذلك من غير تحريم » وناك استشيد الجواز بقوله تمای 
لإ والصالحين من عبادع وإمائكم ) و بغير ها من الا بات والأحاديث الدالة على الجراز ,ثم أردفها بالحديث الوارد 
في النبى عن ذلك » واتفق العلياء على أن الى الوارد فى ذلك للتنزيه » حى آمل الظاهر »لا ماسنذكره عن ابن بطال 
فى لفظ اارب ٠‏ وله ( وقال الى يلت : قوموا إلى سید ) هو طرف من حديث ألى سعيد فى قصة سعد إن مماذ 
وحکه على بنى قريظة ؛ وسيأق تاما فى المغازى مع الكلام عليه . وله ( ومن سید ) سقط هذا من رواية النسنی 
وی ذر وأن الوق وثبت لباتين , وهو طرف من حديث أخرجه المؤلف ف « آلأدب الفرد » من طريق حجاج. 
الصواف عن آن الزبير قال د حدثنآ ابر قال قال دسول الله َل : من سیدع يابنى سلمة؟ قلنا : الجد بن قيس , على 
آنا نيغله . قال : وأى داء أدوى من البخل ؟ بل سید عرو بن اموح » وكان مرو بعترض على آصنامهم فى 
الجاعلية : وكان يولم عن رسول الله بإ إذا تزوج . وأخرجه الما کر من طریق عمد بن عبرو عن آب سلبة عن أبى 
هررة أعوه » ورواه ابن عائشة ف نوادره من طريق الشعى مرسلا وزاد : قال فقال بعض الاتصار فى ذلك : 

1 وقال رسول الله والقول قوله لن قال منا من تسمون سيدا 

فقالوا له جد بن قيس على التى ‏ نبخله فما وان كان أسودا 
قود عبرو بن الخوح لجوده وحق لعمرو بالندى أن يسودا 

انتهى . والجد بفتح الجم وتشدید الدال هو ابن قيس بن صخر بن خنساء بن سنان بن عبيد بن غدى إن غنم 
بسكون ون نكعب بن سل بكس اللام » يكت أبا عبد اقه له ذكر فى حدیت جابر أنه حله ممه فى بيعة المقبة . 
قال ابن عبد البر : كان يرى بالنفاق » و يقال : آنه تاب وحسنت توبته » وعاش ال أن مات فى خلافة عثيان . وأما 
عرو بن ابخوح يفتح الج وضم اليم الخفيفة وآخره مبملة ابن زید بن حرام عهماتين ابن کمب إن غنم بن کمب 
أبن سلة » قال بن إت :کان من سادات یی سللة » وذكر له قصة فى صنمه وسيب إسلامه وقوله فيه : تات لکشت 
إلا م تکن أنت وكلب وسط بر فى قرن . وروی أحد » وعمر بن شبة فى و أخبار المديئة » پاسناد حمن عن 
أبى قتادة أن عرو بن الموح آتی رسول ات بلق فقال : أرأيت ان قاتلت حتى أقتل ف سبيل الله ترات آمٹی برجل 
هذهصحيحة فى الجثة ؟ فقال : نم . وكانت عرجاء ,زد .عم فقتل يوم أحد رحه الله . وقد دوی أبن منده وأبو 


الجديث ۲۵۵-۲۵۵۰ ۱ ۱۷۹ 


الشیخ فى م الامثال » والوليد بن أبان فى « کنتاپ الجرد » له من حديث كهب بن مالك « أن النى کے قال : من 
سیدک ياينى سلة ؟ قالوا جد بن قیس » فذكر الحديث , فقال « سيدم بشر بن البراء بن معرود » وهو بسکون المين 
الپملة ابن صخر تمع مع عمرو بن الجوح فى صخر ورجال هذا الاسناد ثقات » إلا أنه اختلف فى وصله 
وإدساله عل الزهرى ؛ ويعكن المع بان تحمل قصة بشر على آنا كانت بعد تل عبرو بن ابموح جما بين الحديثين » 
ومات بشر المذكود بعد خیب . كل مع النى يِل من الداة ااتى سم فها » وكان قد شبد العقبة وبدرا , ذکره ابن 
أت دنه يرما نز الست متاح أل ر الوه ارارق الب عن للا ر 
حديك مطرف إن عبد الله بن الشخير عن أبيه عند أن داود والنساق والمصلف ف « الأدب الفرد » ورجاله ثقات 
وقد صححه غير واحد » ورعكن المع بأن حمل هی عن ذلك على إطلافه على غير امالك » والاذن باطلاقه على المالك 
وقبكان بعض کار الملاء بأخذ بهذا ويكره أن مخاطب أحدا بلفظه أو كنا بته بالسيد » ويتأ كد هذا إذاكان 
الخاطب غير تق » فعذد أبى داود والصذف فى الأدب من حديث بريدة مرفوعا « لانقولوا للمنافق سيدا » الحديث 
ونحوء عند الماک . ثم أورد الصنف ف الباب غير هذین ال معلقين سيعة أحاديث : حديئا ابن ع وأبى موسی فی 
العبد الذى له أجران وقد تقدما من وجپین آخررن فی الباب النی قله والغرض مثهما قوله قى حسدیث ابن عر 
د إذا مح سبيده » وق حدیث أنى موسی « ويؤدى إلى سیده » .الا حديث أبى هريرة » ومد شيخ المؤلف فيه 
آره منسوبا فى شی“ من الروایات إلا فى رواية أبىعلى بن شبويه فقال « حددثنا عمد بن سلام » وکذا حکاه 
الجياتى عن رواية أبى على بن السکن 2 وحک عن الاک أنه التعل . قلت : وقد آخرچه مس عن مد بن رافع 
عن عبد الرزاف فيحتمل أن یکون هو شيخ البخارى فيه » فقد حدث عنه فى الصحيح أيضا ؛ وكلام الطرق يشير 
اليه .یله الابقل أحدم آطم ربك اخ) ى مق » ولا ذكرت دون غيرها لغلبة استعاها فى اتخاطبات ؛ ووز 
فى ألف د اسق » الوصل وااقطع ٠‏ وفيه نبى العيد أن بقول لسيده دبى » وكذلك نبى غيره فلا يقول له أحد ريك ؛ 
و یدخل ف ذلك أن يقول اليد ذلك عن نفسه فانه قد قول اعیده اسق ربك.فيضع الظاهر موضع الضمير على سييل 
التعظيم لنفسه » والسیب ف الهى أن حقيقة الربوبية لله تعالى ؛ لآن الرب هو الاك والقائم بالتى” فلا توجسد 
حفيقة ذلك إلا لله تعالى . قال الخطابى : سبب المبع أن الإذسان مربوب متعبد باغلاص التوحيد ته وترك الإشر اك 
ممه » فکره له المضاهاة فى الاسم لثلا يدخل فى معنى الشرك ٠‏ ولا فرق ف ذلك بين الحر والعبد » فأما ما لا تعيد 
عليه من سار الحيوانات و ابدادات فلا يكره طلاق ذلك عليه عند الاضافة كقوله رب الدار ورب الثوب » وقال 
ان بطال : لابحوز أن يقال لأحد غير ال رب » کا لابحوز أن يقال له إله أه. والذى مختص بات تعالى إطلاق 
الرب بلا إضافة . أما مع الاضاءة فيجوز إطلافه کا فى قول تعالى حكاية عن يوسف عليه السلام ( اذكرق عند 
دبك € . وقوله ( ادجع الى ربك ) وقولة عليه الصلاة والسلام فى آشراط الساعة ه أن تلد الآمة ريها » فدل 
على أن انی فى ذلك مرل على الاطلاق » ومحتمل أن کون النهى للتئزيه » وما ورد من ذلك فلسان الجواز . 
وقيل هو خصوص بغي النى بم ولا يرد ما فى القرآن » أو المزاد النبى عن الإكثاز من ذلك و اتضاذ استصال 
هذه اللفظة عادة . وليس الراد النبى عن ذكرها فى الاج ٠‏ له ( و لیقل سيدى مولاى ) فيه جراز إطلاق الميه 
على ما لک سیدی قال القرطى وغيره : اعا فرق بين الرب والسيد لآن الرب من أسماء الله تعالى اتفاتا : واختلف فى 


KS ۸۰‏ - کناب التق 


السيد » ولم برد ق الفرآن أنه من سء ات تال . ان قدأ إته لیس من آنا۔ لله تال افرق راضح [ذ لا اتبای 

وإن قتا إنه من آمیاه فليس ق الشبرة والاستمال کففظ ارب قيحصل الفرق بذاك ایضا . وقد روى أبو 

داود والناق و آحد والمتف ق د الآدب الفرد .من حسدیت عبد ات بن الشخير عن الى را تال « الد 

الله > ول الطاب : إا أطلقه لآن مرجع السادة الى مم الرياسة على من تحت یده والسياسة له وحم 
التديير لأر » ولذلك سى الزوج دا قال : وأما الول فكثير النصرف ق الوجوه الختنقة من ولى وتاصر 
وغير ذاكء ولكن لابقال الد ولا اللوك على الاطلاق من غير إضاقة لا ق سَغة الله تال اتبى . وق الحدتك 
جواد إطلان مولاى آيضا . وآما ما آخرجسه مل ونا من طريق الاعش عن آی مال عن آف 
هريرة ق هتا ال دیع تحوه‌وزاد ه ولا يقل أحدم مولاى نان مولاک ا . ولکن ليقل سيدي ء ققد بين 
مل الاختلاف ق ذلك على العش وأن متيم من ذكر هذه الزيادة ومهم من حدقرا - ول عیاض : حذفبا أصح . 
وقال القرطي » الشپور حذتها تقل : داعا صرنا إلى الرجيح قتمارض مع تمتر الحم وعدم الملل یالتار آتهی . 
ومقتضى ظهر هذه الزيادة أن إطلاق اليد أسيل من إطلاق المولى . وهو خلاف التمارف : قن الول وطاق على 
وه متمددة مها الاسقل والآعل » والرد لاجطاق الاعلى الاعل . تكان أطلاق المولى أسبل وأقرب إلى عدم کرام 
وات آعل۔ وقد رواه د بت سيرين عن أ هريرة ق عرض الفظ المولى ژثیات ولاتها . أخريه أيو داود و اناد 
والمتف ف « الادب القرد » بلفظ ٠‏ لايتوان آحدک عیدی ولا آمتی ولا ل الى لوك رق‌ودتی » ولکن لقل 
الا لك قتأى وفتاق وال لوك دى وسیدف » اتك المملوكون و الرب الله ال » ويحتمل أن مكون المراد اہی عن 
الا لا قا هم من کلام اطي ء و يؤيد کلامه حدیت أبن #شخير اللذكور وات أعل » وعن مالك تخصیص قکرامة 
یا ا. قکرہ أن قول با سیدی دلا یکره ق غير الند'- قول زولا ل أحدم عبدى آمی) زادالصتف ق « الادي 
آلقرد > ومسل من طريق املاء بز عبد [لرحن عن أيه عن ألى هريرة كلك عید اله وکل نائك إماء اه » 
وضو ماقدته من وواية ابن سور ین نآرد ج الى 28 فى ذلك لان حققةاليودءة [غا یتضا اة تال , ولآن 
قها تظیا لا یلق بالخلوق استعاله نق.ه - قال الخلا : الم ق ذلك كله راجح الى اليراءة من الكير والنزام افنل 
والخضوع ته عر ويل . وهو التی بلق امروب - قوله ( و لقل قتاى وقان وغلاى ) زاد مل فى الرواية 
الذکورة ویلریی » قآرشد عم از مايودى اتی مع اللاة من اما ء لآن لفظ ی و انلام ایس دالا 
حل عض الل ك كدلالة اميد . قندكثر استمال إلفى ق غر وكناك انلام والجارية ء قل النووى : المراد پاللهی 
من استسله عل جپة التماظ لا من آراد التعريف انتپی . وعله ما إذا لم ممل التعريف بدون ذا كأستمالا لادب 
فى قط کا حل عاته الحدوت ‏ الحديث الرایم حدیت أبن یر د من أعتق تمیا له من عبد » وقد تقدم شرحه 

قريب ء لارا مته لاق فط شيد . وکان مناسته ظرجة من جرة أله لولم حم عليه يمت ى كله إذاكان موسرة 

لكان يذقك متطاولاعليه ‏ الان حدث کلک داع» وسيآق الكلام عليه فى أول الآحكام » والفرض مته 

ها قوله « وقمید راع على مأل سیده » انه ن‌کان تاعا مق خدته مود له الآماثة ناسب أن ينه ولا یتماظم 

عليه . ساس والاج حیت أبى مر رة وید بن عافد د نا ؤت الآمة 5یادوها » وسیان الكلام عليه ستوقی 

فيكتاب الود إن شاء اق تال ۔ والغرض مه متا ذكر الآمة و آنا نا عست تودب. قن | تج وإلا يصتء _ 


الحديت ۲۰۷ - ۲۵۵۸ ۱۸۱ 
وکل ذقك مباين قتماظم عنما 
۷ - مشت اج ينبال 55-5 انيت و بو تا هررة رفی ال 
عنه عن ای و د إذا ای ادگ خادثه بطامه ات | له مه يناو ان اناه أو اهتين .آوا که" 
أو أ كتين » فا وَل علاجه » 5 
[ الدیت #امه؟ _ طرته فى : ۰49۰ ] 
لے ( باب إذا أنى أحدم عادمه بلمامه) أى ظيجله مه ليأكل - قوله ( أخيرق عد ين زياد ) هو اللجحى . 
قوله (إذا ای أحدم عاديه بطعامه نان لم يحلسه ممه قليتاوله ثتمة ) عکنا أورده » ديقم مته [ياحة ترك إجلاسه 
معه » وسیاآق البدث فى ذلك ف كتاب الاطممة إن شاه أله ال . ٠‏ وقوله د كلة » يتم آره أى لمة » واكك قه 
من شعية كا سأبينه . وقوله دول علاجد » زاد ق الآلمسة د وحره » - واستدل به عل أنقوةق حديت أبى ڌر 
الماضى د فأطعموم عا تطعمون » لیس عل الوجوب 
۹ - سب اليد راع ف مالو سید وب شب َي الال إلى اليد 
۲۸ - وشا أبو السان آخبر ر شڪ عن ر الأعرعة قال أخيت سال بن عبد لو عن عبد اف بو 
هر رفی اه مب رسول اله ع بقول دک راع وتو ل عن زعیته : فالإمام رام وستول" 
عن رعيته» وارجل ق أههر راع وهو مستول"عن رعیه : وللرأة قر عت زو را ری ستو عن رعيتياء 


واطادم فى مال يدم ۾ راع وهو ستول عن رععر -قال : فسعت" دو لاه م الى 285 ؛ واخب هی 
ال : وار لجسل ق مال أيه راز ومسئول” عن رو - ع رل » وک مول عن 
رعيتو » 


قوله ( باب العبد داع ق مال سيده ) أى ويلزمه حفظه » ولا سل إلا باذت قله ( وقسب ب الال إلى 
السيد) کات يشير بناك الى حدیت أإن مر « من باع عدا وله مال قال السيد » وقد تقدمت الإشارة اليه فى « ياي 
من باع غلا قد أبرت » من كتا البيوع وق کتاب اقرب » وكلام اين بطال شير إل أن ذاك مستفاد من قوله 
د العيد راع فى مال سیده » تأنه تقل فى شرح حدر الاب : فيه حية ان کل ان العيد لاب . و تتبه ابن اتی پآنه 
لا يلزم من کوت راعیا فى مال سيدء أن لا بكرن هو ف مال » فن قل ظلشتغاله برعاية مال سمده يستوعب أحوآكه » 
رواب أن ااطلق لايفيد العموم » ولا س إذا سيق تير قصد العموم ء و<ديث اياي [نها سيق التحقير من افیا 
والتخوف یکوته متولاوعاليا . قلا تصلق له یکونه عاك أو لا ك امتهى وقد تقدم الكلام على مسأل کوت 
هل عاك قبل ستة أبواب . قوله ( والل_أة فى بيت زوجبا راع ) [نا قد بالیبت لتا لاتصل ال ما سواء لیا 


٩ ۱۸۳‏ -کتاب العتق 


إلا بآذن عاص » وسیای بسط القول فى ذلك فى أوائل کتاب الاحکام إن شاء الله تعالی 
۰ - ياسسيت إذا ضرب اليد فلتب نج" 

ؤوه؟ ل رش عدا بن بيد اث حدامنا ان وهب قال خی مالك ی ا 

قال : وأخبرنى ابن فان عن سعيد الى عن أببه عن أبى هريرة رفی اف عن عن الى" وَل 

وحداثى هده اله بن" يد دی" عبد ارز اؤ آخبرنا مر عن تام عن ای هربرة رغ الل عنه 
عن اللو ب تال « إذا قال امک تنب اونجه » 

قله ( باب إذا ضرب المید فليجتنب الوجه ) العبد بالنصب على المفعولية ولفاعل عذوف العم بة » وذكر 
العيد ليس قيدا بل هو من جلة الآفراد الداخلين فى ذلك . ونما خص بالذکر لان المقصود هنا بيان حك الرقيق » 
کذا قرره بعض اكراح » وأظن المصئف أثار الى ما آخرجه ف « الأدب الفرد » من طرءق مد بن يحلان أخيرتى 
سعيد عن أبى هر رة فذکر اخدیت بلفظ د اذا ضرب حدم خادمه » قله فى الاسناد ( حدئنی مد بن عبيد الله ) 
هو این ثابت الدی ؛ ورجال الاسناد کلہم مدنیون , وكأن أبا ثابت تفرد به عن ابن وهب ء فى لم أده فى ثىء 
من الصنفات إلا من طريقه . وه ( قال و آخبرای ابن فلان ) قائل ذلك هو أبو ثابت فپو موصول ولیس عاق » 
وفاعل قال هو ابن وهب ء وكأنه ممه من لفظ مالك و بالقراءة على الآخر . وكان أبن وهب حريصا على تمييذ 
ذلك . وأما « أبن فلان » ققال المزى : يقال هو ان معان ء يعتى عبد الله بن زياد بن سلمان بن سمعان لد , وهو 
يوم تضعيف ذلك » ولي سکذلك فقد جرم بذاك أبو فصر الکلاباذی وغيره » وقله قبله بمض القدماء أيضاً : 
قوقع فى رواية ألى ذر الحروى فى روایته عن الستل : قال أبو حرب الذى تال « ابن فلان» هو أن وهب » 
وان فلان هو ابن مان . قلت : وأبو حرب هذا هو بیان وقد أخرجه الدارقطنی في د غرائب مالك » من طربق 
عيد الرحن بن خرأش .بكر المعجمة عن البخارى د قال حدثنا أبو ثابت عمد بن عبيد الله المدنى » فذكر الحديك 
سکن قال بدل قوله ابن فلان و ابن سمعان » فكآن البخارى کنی عنه فى الصحيح عمدا لينعفه ۰ ولا حدث يه 
خارج الصحيح فسبه ١‏ وقد بين ذلك آبونمم فى د « الستخرج » ما خرجه من طريق المباس بن الفضل عن أبى ثابت 
وال فيه د إن معان » وتال بعده : آخرجه البخارى عن أنى ثابت ققال ابن فلان وأخرجه فى موضع آخر فال 
ابن سعمان ؛ وابن معان المذكور مشپور بالضعف متروك الحديك کذبه مالاب وأحد وغيرهما وماله فى البخادی 
شىء إلا فى هذا الموضع ؛ ثم أن البخارى لم.يسق المتن من طریقه مع کونه مقرونا ,مالك بل ساقه على لفظ الرواية 
الاخری‌وهی رواية هام عن إلى هريرة : وقد آخرجه صل من طريق ألى صالعن. آي هريرة بلفظ « فلیتق » 
پدل «فليجتنب » وهی رواية أبى نعم المذكورة , وأخرجه مس آیضا من طريق الاعرج عن یی هريرة بلفظ د ذا 
ضرب » ومثله للنساى من طريق جلان »ولابى داود من طريق ألى سل ةكلاها عن أبى هريرة وهو يفيد أن قوله تی 
رواية هام « تاتل» عمى قتل »وآن المفاءلة فيه ليست عل‌ظاهرها و حتمل أن کون على ظاهرها لیقناول ميقع عند 
دقع الصائل مثلا فيتبى دافعه هن القصد بالضرب إل وجبه , و یدخل فى الى کل من ضرب فى حد أو تعزير أو تأهيب 


الحديثك ۲۵۵۹ ۱۸۳ 


وقد وقع فى حدیت أبى بکرة E‏ وی ار اه اس برجا و تال « ارموا و اتقوا 
الوجه » وإذاكان ذلك فى حق من تعين هلاک فن دو نه أولى . قال النووى : قال العلباء ما هی عن ضرب الوجه لاله 
لطيف يجمع انحاسن » وأ کنر ما يقح الإدراك بأعضائه » فيخثى من ضربه أن تبطل أو تنشوه کلپا أو بعضبا . 
والشين فا فاحش (ظهودها و بروزها ٠‏ بل لايسل إذا ضربه غالبا من شين | ه . والتعليل المذكور حسن » لکن 
ثبت عند ملم تعليل آخر » فانه آخرج الحديث المذكور من طريق أبى أيوب المراغى عن أ هربرة وزاد ه فان 
الله خلت آدم على صودته » واختاف ف العدميرعل من برد ؟ فا كث على أنه يمودعلالمضروب ما تقدم من الامر 
با کرام وجبه » ولولا أن المراد التعليل بذاك ل يكن لمذه اجملة ار تباط عا قيلها . وقال القرطى : أعاد بعضيم الضمين 
على الله متمسكا عا ورد فى بءض طرقه « آن الله خلق آدم على صورة الرحن » تال : وكأن من رواه آورده بالمعنى 
متسکا ماتوهه فعلط فى ذلك . وقد نکر المازرى ومن تبعه صحة هذه الزيادة ثم قال : وعی تقدير ها فیحمل 
ی و . قات : الزيادة أخرجها ابن أب عاصم فى , السنة »یرای من حديث ابن عمر 
پاسناد رجاله ثقات وأخرجبا ابن أبى عاص أيضا من طريق أبى بو نس عن أبى هريرة بلفظ يرد الأو يل لول قال «من 
قاتل فليجتنب الوجه فان صورة وجه الانسان على صورة وجه الرحمن » فتعين اجراء ما ذلك عل ماتقرر بين أهل 

السنة من إمراره کا جاء من غير اعتقاد تشبه , او من تأويله على ايليق بالرحن جل جلاله » داوق ادل 
كتاب الاستتذان من طريق همام عن أبى هريرة رفعه : خلق الله آدم على صورته ال حديث ‏ وزع بعضهم أن الضمیر 
اعود على آدم أى على صفته أى خاقه موصوف بالعم الذى فضل به الحيوان وهذا محتمل » وقد قال المازرى : غلط 
أبن قتيبة فأجرى هذا الحديث على ظاهره وال : صورة لا كالصور انتبی وقال حرب الکرماق فى « کتاب السئة» 
ممت [سحق .إن راهويه پقول : صح أن الله خلق آدم علي صورة الرحن . وقال إسحق الکوسج سمعت أحد يقول 
۰ هو حديث صحييح وقال الطبرانی فى كناب السنة ه حدثنا عبد الله بن أحد بن حایل قال : قال رجل لابى ان رجلا 
قال خلق الله آدم على صورته أى صودة الرجل - فقال : کذب هو قول الجبمية » انتبی . وقد أخرج البخاری فى 
« الآدب المفردء وأحد من طريق أبن عجلان عن سعید عن أب هريرة مرفوعا « لا تقولن قبح الله وج 
ووجه من أشيه وجبك فان الله خاق آدم على صودته » وهو ظاهر فى مود الضمير على المقول له ذلك ‏ وكذإك 
آخرجه ابن أبى عاصم أيضا من طريق ألى رافع عن أب هريرة بلفظ « اذا قاتل آحدع فليجتنب الوجده فان الله خلق 
آدم على صورة وجه » ول يتعرض اللووی سک هذا الهى . وظاهره التحريم . وبؤبده حديث سويد بن مقرن 
الصحابى د انه رأي رجلا لطم غلامه فقال أو ما علب أن الصورة عترمة » أخرجه مسل وغيره 


:۱۸ 9 _کتاب الكاتب 


قله ( بابق الکانب) كذا لى ذر » ولغيره «کتاب المكاتب » ؛ وأئیت وا کلهم البسملة . والمكاتب بالفتح 
من تقح له الكتابة ويالكسر من تمع مته » وکاف الكتاية د وتقتح کمین المتاقة , قال الراغب : اشتقاقها من 
كتب ی أوجب » ومنه قول تأ ى ( کتب علیک الصيام إن الصلاة كانت على ا مؤمنينكتأبا موقوتا) أو معن 
جح وضم » ومئه کتبت الط » وعل الأول تکون مأخوذة من معتى الالترام » وعلى الاق تکون مأخوئة من 
الخط لوجوده عند عقدها غالبا . قال الرویای : الكتاية إسلامية وم تكن تعرف ف الجاهلية ء کذا قال وکلام غيره 
يآياء » ومنه قول ابن التين :كانت الكتابة متعارقة قبل الاسلام فأقرها النى بيع . وتال ابن خزمة فى کلامه على 
حديث بريرة : قيل إن بريرة أول مكاتبة ق الاسلام ء وقد كاتوا یکاتبون فى الجاهلية بالمديئة » وأول من كوتب 
من الرجال فى الاسلام سلمان » وقد تقدم ذكر ذلك فى البيوع فى «باب بیع والشراء مع المشركين » . وح ابن التين 
أن آول من كوتب أبو المؤمل ‏ ققال النى بے : أعينوه » وأول من كوتب من اثنسا. بر رة کا سیاتی حديثها فی 
هذه الآبواب » وآول من كرتب بعد الى بلي أبو أمية مولى عر ء ثم سيرين مزل آنس . واختاف ق تعريف 
الكتاية » وأحسته : تعليق عتق يصفة على مماوضة مخصوصة . وألكتابة عارجة عن القاس عند من يقول إن العبد 
لاعلك » وى لازمة من جبة السيد إلا إن عجر العبد » وجائزة له على الراجح من أقوال العلاه قبا 

پاسیس ام عن كدق ملوكه 

قله ( ياب إثم من قذف علوكة) كذا للجميع هنا إلا لسن وأيا ند » وم يذكر من آثبت هه الترجة فاا 
حداثا , ولا أعرف ادخوفا فى أبواب المكاتب ممی . ثم وجدتها فى رواية ی على بن شیو + مقدمة قي ل كتاب 
لكاتب قبذا هو التجه , وعلى هذا قكأن المصنف ترجم ييا وآخل يياضا ليكتب فبا الحديث الوادد فى ذلك فل 
یکتب کا وقح لهفى غيرها . وقد ترح فى كتاب الحدود ه باب قذف العيد » أودد فه حديث « من قذف علوکه 
-وهو بری- ما تال - جلد بوم القبامة » الحديث , فلمله أشار يذلك الى أنه يدل قى هذه ال بواب 

۱ - باسبب الكاتب ونيونة ىكل نة نا 

وقوه[ ۴۴ الور ]: ( وی نون کناب ما سكسك منک فسكانيوم إن لثم فييم خر 
وا توم من مالو اث نی آنا م ) . وقال روخ عن ان جر قلت نسطاه : أواجب على" إذا مه له مال 
أن آکاتیه ؟ قال : ما أراه إلا" ولج . وقال عرو بن" ديتار قلت لمطلو :رم عن حد قال :۲2۰۷ 
خی أنّ مومی بن أنى أخبر أن رین سأل اد للكاتبة ‏ وكا ن كير للال ‏ فأبي » فانطلق الى عبر 
رضي اق عنه » قال :کا تبه » ایی ٠‏ فضر به بار وتار عر” ل( فسكا نبو إن عم فيهم خیرا ) » فكاتبة"» 


الدید ۲۵4۰ ۸۰ 


۰ س وقال یت : حدلی بش من ابن شاب قال "روث قالت عائشة” رضی اه عنها د إن“ 
تريرة خلت علها تنتميتها فى كتابتها وعايها س أواقَ مت" علها فى جس سني ۽ ققات لها مالك 
-وقمت فها- ریت ان عدت لم دة واحدة يكر شر أهلكٍ تأعتقك ٠‏ فسکون" ولاك لى ؟ ذمبت 
رة الى أهيلها فعر ضت" ذلك عییم نوا OY:‏ أن کون نا لاه . قالت عائشة” : فدختة على 


رسول ا لھ هذ کرت ذلك له فقال لها رسول” اله ييه : اشير ما فأعتقيها » فا" ولاه إن أعتق .نم 
قام رسول الله ييه قال : مابال” زجال آبشترطون شروطا لهست ف كتاب الله ؟ من اث شترط شرطا ليس فى 
كتاب الله فهو باطل حرط اف ا وار 

قوله ( باب المكاتب و نجومه ) كل سنة يحم » وقوله تعالى ( والذين یبتفون الکتاب ) الآية) ساقوها إلى 
قوله ( النى آ نام > إلا النسن فقال بمد قوله نی کل سنة (وآ توم من مال الله الذى 57ام) . ونم الكتابة هو 
القدر المین النی يؤديه الکانب فى وقت معين » وأصله أن المرب كانوا يبئون آمورم فى المعاملة على طلوع النجم 
والنازل لکونهم لابعرفون المساب فيقول آحدم : [ذا طلع النجم الفلاتى أدبت حقك » قسميت الأوقات نوما 
يذلك » ثم سمی المؤدى فى الوقت جا . وعرف من الترججة اشتراط التأجیل ف السكتاية ء وهو قول الشافعی وقوظ 
مع القسمية بناء على أن الكتاية مشتقة من الشم ۰۲۱ وهو ضم بمض الجوم الى بعض » وأقل ماحصل به الم 
هان » وبانه آسکن اتحصیل القدرة على الاداء . وذهب امالكية والنفية إلى جواز الكتابة الحالة » و اختاده 
بعش الشافعية كالروياق ٠‏ وتال ان الثين : لانص لالك فى ذلك إلا أن عقق اه شیر بیج اميد من تسه 
واعتار بعض اععاب مالك أن لا يكون أقل من نحمي نكةول الشافعی » واحتج الطحاوى وغيره بأن التأجيل جعل 
رقفا بالکاتب لا بالسيد > ناذا قدر العبد على ذلك لاعنع منه رهذا قول الايع » و بأن سلا نكاتب - بام الني يلقع - 
ول بذکر تأجيلا » وقد تقدم دک ر خيره + وبأن عجز المكاتب عن القدر الحال لاعنم صبدة الكتابةكالبييع فى الجلس» 
كن اشترى مایساری درها بعشرة درام حالة وهو لايقدر حینیذ إلا على درم نفد الیسع مع عجزه عن آ کر 
القن » وبأن الشافعية أجازوا الم امال ول يفوا مع النسمية مع أنها مشعرة بالتأجيل . وأما قول المصنف د فى 
كل سنة نجم » فأخذه من صورة الخبر الوارد فى قصة بريرة كا سأ فى التصريح به بعد باب » ولم برد الصنف أن ذلك 
شرط فيه » فان العلاء اتفقوا على أنه لو وقع التنجم بالا شير جاز ؛ ول پثبت لفظ نحم فى آخره فى رواية النستی » 
واعتلف فى الراد الحم ف قو لا ان علتم فهم خيرا ) کا سات پباه بعد بان » وروی اين إسحاق عن غاله 
ا ا کنت علوک لحو بطب بن عبد العزی » فسألته الکتا بة فأى ؛ فترلی 
3 والذن يفون الكتاب ) الا أخرجه أبن الكن وغيره ف رجة صبيح ف الصحابة ٠‏ قوله ( وقال دمح 
عن ابن جريج : قلت لمطاء : أواجب على اذا علمت له مالا أن أكاتبه » قال : ما أراء الا واجبا ) وصله اسماعيل 


(۱) فل مصحح طبمة پولاق « والاول مشتقة من ااکنب مى الفم > 
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القاضی فى « آحکام الق رآن » قال « حدثنا على بن الدبی حدئنا روح بن عبادة بهذا » : وكذلك آخرجه عبد الرزاق 
والشافعى من وجهين آخرين عن ابن جرج ٠‏ قوله (وقال مرو بن دینار قلت لعطاء أتأثره عن أسد ؟ قال لا( 
مکذا وقع فى جميع النسخ الى وقعت لنا عن الفربرى » وه وظاهر فى هذا الآثر من رواية مرو بن دنار عن عطاء 0 
ولي سكذلك بل وقع فى الرواية تحريف لزم منه الخطاً والذی وقع فى رواية اسماعيل المذكورة د وتال ل يا 
عبرو بن ديئار » والضمير یمود على القول بوجو ما , وقائل ذلك هو ابن جر وهو فاعل « قلت لعطاء » وقد 
صرح يذلك فى دواية اسباعيل حيث قال فسا بالسند المذكور « قال ابن جرج وأخبرى عطاء , وكذلك أخرجه 
عبد الرزاق والشافعى ‏ وءن طريقه الق - عن عبد الله بن الحار ثكلامما عن أبن جرج وتالا فيه ه وقانها عمرو بن 
ديئار » والحاصل أن ابن جرج تقل عن عطاء التردد فى الوجوب وعن عمرو بن دینار الجزم به أو موافقة عطاء . 
ثم و جدته فى الأصل العتمد من رواية الفسی عن البخارى على الصمواب بزيادة الحا. فى قوله وقال عمرو بن دیناد 
وافظه « وقاله مرو إن دیناد » أى القول المذكور . قوله ( ثم آخبری أن مومى بن أنس أخره أن سيرين سأل 
أنسا المكائبة وكا نكشير الال ) ااقائل « ثم أخبرتى » هو ابن جرج أيضا ۰ وره هو عطاء » دوقع مبيناكذلك 
فى رواية اسماعیل المذكورة و لفظه د قال اين جرج و آخبری عطاء أن هومى بن أنس بن مالك أخيره أن سيرين آبا 
عد بن سيرين سأل . . »فذكره » ووقع فى رواية عبد الرزاق عن ابن جرج « أخي رق عب ر أن موسى بن أنس آخبره » 
وقد عرف اسم الخر من رواية روح » وظاهر سياقه الادسال فان موسى لم يذكر وقت سؤال ابن سيرين من أفس 
الكتاءة » وقد رواه عبد الرزاق والطيرى من وجه آخر متصلا من طريق سعيد بن ألى عروية عن قتادة عن آنس 
تال د آرادق سيرين على المكاتية فأبيت ‏ فأتى عمر بن الخطاب » فذکر نحوه . وسیرین الذکود یکی أبا عبرة » 
وهو والد مد بن سيرين الفقيه اكمور وإخوته » وكان من سى عين الثقر اشتراء آنس ف خلالة آن بكر » وروی 
هو عن مر وغيره » وذكره ابن حبان فى ثقات التابعين . وله ( فانطاق الى عمر ) زاد |سماعيل بن (سعق فى ودانته 
« فاستعداه عليه ؛ وزاد فى آخر القصة « وكاتبه نس » وروی أبن سعد من طر بق عمد بن سيرين قال «كاتب انس 
أبى على أر بعين ألف درم » ودوی البييق من طريق أفس بن سير دن عن أ بيه تال «کاتیی نس على عشر ین اف 
درم » فان كانا حفوظین جمع بينهما حمل أحدهما على الوزن والآخر على المدد » ولابن أبى شيبة من طر بق عبيد 
الله بن ألى بكر بن آنس قال د هذه مكاتبة أنس عندنا : هذا ۰ کاتب أنس غلامه سيرين . کانبه ع ىكذا وكذا آلف 
وعل غلامين بعملان مثل عله» و استدل بفعل عر عل أنه كان بری بوجوب الكتابة إذا سألا العيد , لان عمر ا ضري 
أنساعل الامتناعدل على ذلك » و لیس ذلك بلازم لاحتال أنه أدبه لى ترك الندوب المؤكد » ناگ مار واه عبد الرزاق 
« أن عثهان قال لمن سأله اکتا بة : لولا آية من كتاب اله مافعلت » فلا يدل أيضاً على أنه كان يرى الوجوب . 
وثقل ابن حزم القول بوجوپا عن مسروق والضحاك » زاد القرعلى : وعكرمة . وعن إسحق بن راهويه أن مکاتبته 
واجبة إذا طلبا .و لکن لايجير الا السيد على ذلك ..وقدافمی قول بالوجوب » وبه تال الظاهرية » واختاده 
أبن جرير الطابرى . قال ابن القصار : لثما علا عر أنسا بالدرة على وجه النصم لا نس : ولو كانت الکتابة لزم 
آنسا ما أبى » وأا ندبه عر الى الأفضل . وقال اقرطی ا تت وق امد رکه بك فان ام 
بكتابته غير واجب ‏ لان قوله ه خذ کسی وأعتفنى » پمیر ,اة فوله أعتقى بلا شی وذلك غير واجب ات 
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وعل آلو جوب عند من قال به إن كان العبد قادرا على ذلك ورضى السید بالقدر النی تقع به المكاتية . وقال آبو 
سعيد الاصطخرى : القرينة الصارفة لام فى هذا عن الوجوب الشرط فى قوله ( ان علتم فیم خيدا ) فاڼه وکل 
الاجنمادفی ذلك الى الول » ومقتضاء أنه إذا رأى عدمه لم بجر عليه , فدل على أنه غير واجب . وقال غیره : 
الكتاية عقد غرر » وكان الاصل أن لآ تجوزء فلا وقع الائن فما كان أمى! بعد ملح والس بعد النع للاباحة » 
ولا يرد على هذا كونها مستحبة لان اتحباها ثيت بأدلة أخرى » ثم أورد المصئف قصة بريرة من عدة طرق فى 
جیع أبواب الكتاية » فأورد فى هذه الترجمة طر يق الليث عن يوفس عن أبن شاب هن عروة عن عائعة 
تعليقا . ووصله الذهلى فى الزهريات » عن أبى صالم كاتب اليك عن اليف > والحفوظ رواية اللسث له عن ابن 
شهاب نفسه بغير واسطة » وسيأقى فى الباب الذى يليه عن قتيبة عن اليك : وأخرجه مسل أيضا عن قتيبة . وكذلك 
آخرجه السا والعلحاوی وغيرهما من طریق ابن وهب عن رجال من آهل العم منم وس و اسف كوم عن ابن 
شپاب » وهذا هو احفوظ أن يونس رفيق الليث فيه لاشيخه » دوقع التصريح بسماع اللي له من ابن شهاب عن 
أى عوانة من طريق مروان بن عمد , وعند النسا من طريق أبن وهب كلاهما عن الليث . وقد وقع فى هذه 
لرواية المعاقة أيضا عخالفة لاروايات المثهودةفى موضع فيه نظر وهو قوله فى ان « وعلما تمس أواق جست 
علبا فى خمس سنين » والمشبور ما فى رواية هشام بن عروة الآتية بعد بابين غن أبيه « أنباكانيت على تسع أواق 
فى كل عام أوقية » وکذا فى رواية ابن وهب عن يونس عند مسل » وقد جرم الاسماعيلى بأن الرواية المعلقة غلط , 
و عکن المع بأن لسع أصل والخ س كانت بقيت علا » وبهذا جزم القرطى و الحب الطبری » و يعكر عليه قوله فى 
رواية قتية , ول تسكن أدت من كتابتها شيئا » ويحاب بأتباكانت حصلت الأربع أواق قبل أن تستمين عائقة » ثم 
جاءتها وقد بق عاب خمس . وقال القرطى : يحاب أن الخس هی الى كانت استحشت علا علول يجومها من جلة 
النسع الأواق الذکورة فى حديث هشام» ويؤيده قوله في رواية عمرة عن عائدة الماضية فى أبواب المساجد « فقال 
أعلبا إن شنت أعطيت مایبق » وذكر الااعیل أنه رأى فى الآصل السموع على الفربری فى هذه الطريق أنها 
کاتبت على خمسة أوساق وقال : ا نکان مضبوطا فهو يدقع سائر الاخبار . قلت : لم يقع فى شىء من النسيع الوتندة 
انى وتفنا عدبا إلا الأواق ء وكذا فى نسخة النسن عن البخارى » وكان يمكن على تقدير صحته أن يجمع بأن قيمة 
الأوساق الضة تسع أواق » لكن یمکر عليه قوله فى خس سنين » فيتعين المصير الى بح الأول . وقوله فى هذه 
الرواءة « فقالت عائشة ونفست فا » هو بکسر الفاء جملة حالية أى ريت 


۰ - پاسیست ماتجوز” من شروط السكائب » ومن اشترط شرطا ليس ىكتابر له 
فيه عن ان عر عن الل يلل 
۵۱ - وش فیا حد تن الث عن ابن شاب عن روة أن عانشةٌ رض ال نها أخبره” د أن 
بريرة جاءت" تمتمینها فى كتابتهاء ول تسكن قشت" من كتابتها شی . قالت لها عائشة : ارجمی إلى غلك فان 
أحبُوا أن آقفی عكر كتابتك ویکون" ولاك لى فملت؛ . فذكتت دلت بر لأعلبا فابوا وقلوا : إن 
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شاءت أن سب عليك قتشل ویکون ولاؤك لا - فذكرت ذلك رول اله له قال غا رسو 
اڈ تم : باب فأحتى ء فاعا الرلاہ أن أعتق . كال م ام رسول ات قتال ‏ ما بال ای يشترطون 
شروطا لیت فكداب ا ؟ من اشترط شرطا لیس كتاب الله يس 4 : وان شرط مال سرّة » شرط لے 
حو وأوتی « 1 ١‏ 
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7 — وشا عبد اقث وف ا عن ناعم عن عبد ال بن عر رضي ا چا قل 


« رات عائعة رضي اف عنها أن تشتری جاريةة شتا . قال آهلبا : على أن ولاءها ا قال رسول آل 
جك : لامك ذلك ء فنا لاء إن أعتق » 

قوله ( باب مايجوز من شروط اللمكاتب » ومن اشترط شرطا لیس فى كتاب ات ) جمع ق هذه الترجمة بين 
سكين » وكأنه قر الاول بای » وأن‌ضایط الجواز ماکان فى کتاب ات ء وسيآفى فى الشروط أن افراد بما 
ليس ىكتاب ات ما عالف كتاب اچ وال ابن بطال : الراد يكتاب الله هنا حكه م نكتاي أو سنة رسوله أو 
إجاع الآمة » وتال ابن خر ب : ليس ق حكتاب اقه أى لیس ق حك الله جرازه أو وجو یه , لا أن كلمن شرط 
شرطا لم ينطق به الكتاب ببطل » لأنه قد يشترط فى اليح الكغيل فلا يطل الشرط » ويشترط ق ان شروط من 
أومافه أو من نمومه ونحو ذلك فلا يطل » ول النووى : تال اللاء الشروط ق البيع أقسام ۰ آحدها تيه 
اطلاق المقد کشرط تسلیمه » الثاتى شرط فيه مصلحة کارهن وها زان اتفانا . الت اشتراط الق ق اليد 
وهو چائز عند أبخهور ديت عائعة وقصة بربرة » الرأيع مأبزيد على مقتضى العقد ولا مصلحة فيه لتر یک اء 
منفمته فهو باطل ‏ وتال القرطى : قوله « ليس ىكتاب اقه > أى لیس مشروعا فى کتاب اقه تأصيلا ولا تفصیلا» 
ومع هذا أن من ال حکام مايؤخذ تفصيله م من کتاب اتهكالوضو. ء متا ماب خذ تأصیله دون تقصي كالملا » 
وما ما أصل أمله كدلاة الحكتاب على أصلية الستة والاجباع وكذاك اقاس المحيح ۰ قكل مايقتيس 
من هذه الأصول تفصلا فبو مأخوذ م نكتاب اقه تأصيلا . وه (فيه عن ابن عر ) كذ! لان خر » ولتیره « قيه 
ابن عر عن النى ج5357 » وكأنه آثار بذاك الى حديث ابن عر الق الاب الذى يليه » وقد مضی بلفظ 
الاشتراط فى « ياب البيع والشراء مع النساء » م نكتاب اليوع ۰ قله ( ان يريرة ) هی بقتح الوحدة يوت 
فميلة » معتقة من الب وهو مر الآراك . وقيل نا قيلة من الب عمنى مقمو ةكيرورة ٠‏ أو عمق فاع ةكرحيمة » 
عكذا وجبه القرطى . والارل أولى لا بق غير اسم جويرية وكان اعابرة وتال د لاتزکوا أتقك » فلو 
كانت بريرة من البر لعاركتها فى ذلك . وكانت بر رة اناس من الانصار کا وقع‌عند أبى نیم ۰ وقيل لنأس من بے 
هلال تاله ابن عيد البر , وعکن المع . وكانت تخدم عائشة قبل آن تمتق کا سيآ فى حدیت الإفك » وعاشت 
الى خلافة معاوية » وتفرست ق عبد املك ين مروان أنه يلى الخلاقة فبشرته بذاك وروی‌هو ذقك عتا - قول 
( فان أحبوا أن آقتی عنك كتابتك ویکون ولاؤك لى قعلت ) كذا فى هذه الرواية » وهی نظير وراي مالك 
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عن هشام بن عروة الاتة ق روط بلفظ . إن آحب أدلك أن آعدما لم و یکون و لك لی قطت » وظامره أن 
عاتثة طلیے أن يكون قولاء ها إذا بذك جميمع مال المكاتية ٠‏ وم يقح ذلك إذ لو وقح ذلك لكان اقوم على عانعة 
يطلبا ولا من آعتا غيرها ‏ وقد روا هيو أسامة عن هتام يلفظ يزيل الاشكال قتال يعد قوله , أنأعدها 
عدة واحدة و كت ویکون ولاؤك لى قطت . : وكذلك روأء وجيب عن متام : قعرقف بذلك آبا أرادت أن 
شترا شراء حسام تتتبا إذالمشق قرع تيوت الاك » ريؤيده قوله فى بية حدیت الزهرى ق هذا اباب 
«فقال بو : ابتاعى فاعتق » وهو بضر قوله ق رواية مالك عن هشام « ختهاء ويوضح ذلك أيضا قوله ق 
طرق أعن الاقة د دخلت عل بريرة وه مكاتبة فقالت : اشر ی و اعتقیی ء قالت نم » وقرله ق حدیت ابن 
عر ء أرقدت عائعة أن تشتری چارية قتعتقها » وتا يته الإنكار على موال بر رة» إذ وافضوا عائعة على بيا 
ثم آراحرا أن يشترطوا آن يحكون الولاء لم » و يؤيده قوله ق دواية أن الذكورة د تالت لانیموی حى 
تعترطوا ولاق » وق دواية الاسود الآنمة ق القرا اتش عن عاقئة «اشتريت بريرة لاعتقبا ء فاشترط أهلها ولا.ها. 
وساف قريا ق المبة من طريق قاسم عن حائشة ,نبا أرادت أن تشتری بريرة وأتهم اشترطوا ولاءماء . قوله 
( ارجی الى آهلك ) المراد بالامل هنا الادة » والامل فى الاصل الآل :وق الشرح من تارم تفقته على المح 
عند قداقية . قله زات شاءت آن تحتسب ) هو من الحسية بكر المهملة أى تعقسب الآجر عند ات ولا يكون 
ھا ولا۔ » قول ( قذکرت تلك لرسول ات به ) ق دواية هشام ء قمع بذاك رسول اق عله فسالی ارت » 
وق دواية مالك عن حشام « لخاءت من عندم ودسول ات يت بالس ققالت : الى عرضت علهم فأيوا » فسح 
کی بي » وق دراية أن الاتة « قسمع يذلك اتی بے أو يلنه » زاد ق الشروط من هذا الوجه فقال «ماشأن 
بريرة» ولل من رواية آن آسامة. وان خر من وواية حاد بن سل ةكلاها عن هشام م لخادتي بريرة والنى 
کک جالی فتالت فى قبا بی و یبا : ما آراد أهليا . فقلت : لاما لله إذا » ورقست صوق وانتهرتها » قسمع ذلك 
نی يلق قسألى قأخبرته » لفظ أبن خرعة - قله ( ابتاعى فأعتق ) هو كقوله ق حديث ان عر « لاعننك 
ذلك » ولیس‌ق ذلك شىء من الاشکال التى وقح ق دواية متام الاق ق الباب النى يليه قوله (وان شرط ) 
ق رواة أي قد م وان اشترط » - وله ( ما2 مرة) فى مواة المستمل د ماة شرط » وكذا هو ق رواية متام 
وأعن » فال اتووی : مت قوله د ولو اشترط مانةشرط » أنه لو شرظ مائة مرة توكيدا فهو بأطل » ویو يده قوله 
ق الرواية الآخيدة د وان شرط مات مرة» وما حله عل آنأ كيد لآن العموم فى قول «كل شرط » وق قوله « من 
لشترط شرطا > حال عل يطلا جیح الشروط المذكودة فلاحاجة إلى دما بالا قانبا لو زادت علہاکان الم 
كناك لا دلت علها الصبغة ‏ تم الطريق الآخيرة من روا ین عن عائعة بلفظ « ققال اللي ي : الولاء لمن 
أعتى وان لتعرطوا ما2 شرط ء وان احتسل اتآ کید الکنه ظاعر ق أن اراد یه التمدد ء وڈک الات على سیل 
ثثياثنة رات ع . وتال قرطي : قوله , ولوكفن مائة شرط » خرج خوج التكثير » بت آن الشروط الب المشروعة 
ياطلة ول وكرت » ويستقاد مته آن تشروط الشروعة صصحة وسای اتصیص عل ذلك ى کتاب الشروط ان شاء 
لله تسا . قول عن أبن عر( آرامت حائشة )ق رواية مس عن يحي بن حي انیسایوری عن مالك عن تاقع عن ابن 
عرعن طائة » قصار من مسند عالشة ء وأشار أبن عبد قير الى تغرده عن مالك بتاك : ولس كذلك ققد أخرجه أبو 
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راو و ا ج ی ا ا 
عوانة فى صمبيحه عن الر بيع عن الشافعی عن مالك كذلك وکذا آخرجه البق فى العرفة » من طریق الربيع » 
و یکن أن یکون هنا د عن » لا يراد بها أداة الرواية بل فى السیاق شىء عذوف تقدیره عن قصة عائعة فى ار ادتبا شرام 
بريرة: وقد وفع نظهه ذلك فى قصة بريرة : فن النساى من طريق يزيد بن دومان د عن عروة عن بريرة أنجاكان فيا 
ثلاث سين » قال السا : هذا خطأ والصواب روابءة عروة عن عائقة . قلت : وإذا حل على ماقررته لم يكن خطأ » 
بل المراد عن قصة بريرة » ولم يرد الرواية عنها نفسها . وقد قررت هذه المسألة بنظائرها فباكبتيته على ابن الصلاح ٠‏ 
قوله ( لامنمك ) فى دواية أبى ذر د لاعنمنك » بنون التأكيد » والأول دواية مس 
۳ - پاسیب استمانة السکا نب وشواله اناس" 
۷۵۹۳ - وش یبن یل حذئنا أبو أسامة عن هشامر هن أبيوعن عائشة ری ال عنما قالت 
« چات بر" فقالت : نی کاتبت؛ أهلى على نسم أواق فى كل عام أوقية أعینی . فقالت عانشة" : ان أحب؟ 
أهلك أن أعدها لم عد واحدة وأعتقك كلت فيسكون ولاك لى . فذهبت الى أهلها » فأبوا ذلك عليبا» 
فقالت : إلى فد قرضت؛ دلت علهم» فأبوا إلا" أن يكون الوّلاه لم . فسح بذلا رسول الع فتأتى 
وأخترءنة فل : حُذيها فأعتقيها واشترملی 7 لاء .فان" ار لاء من آعتق . قالت عائشة : فقام رسول اله ب 
فى ااناس غد الله وی عليه ثم قال : أما بعد » فا بال رجال مك بشتراونة شروطا لیست فىكتابر اله ؟ 
ما شرط کان ليس فى کتاب الہ ذهو باطل وا نکان مائة شرط » فقضاه اللو أحنى » وشرط” اشر أواق . 
مابال رجال منک پقول أحذم أعنق' بافلان ول الولاء إنما ال لاء لن آعدتی» 
قوله ( باب استمائة المكاتب وسواله الناس ) هو من ععاف ا حاص على العام ء لان الاستعانة تقع با لسال 
و بغيره > وكأنه يشير الى جواز ذلك لانه بلي قر بريرة على سۇ اما عائعة فى عانتما على كاتا بتهاء و أما ما أخرجه أبو 
داود فى «المراسيل» من طريق عي بن أبى كثير يرقعه فى هذه الآية ران علتم فيم خيرا) قال حرفة و ولا ترساويم كلا 
على الناس ؛ فبو مرسل أو معضل فلا حجة فیه . وله (عن هشام ) زاد أبو ذد « ات عروة» . قله ( فاعینیی ) 
كذا لکش بصيغة لاس للبو نك من الإعانة » وف رواية الكشمينى ‏ فأعيتنى » بصيغة اب الماضى من الإعياء » 
والضمير الاواق » وهو متجه العی , أى أعجزتى عن تحضیلبا .وى رواة حادبن سلية عن هشام عند ان 
خزعة وغيره «فأعتقينى, بصیفة الام لليؤنك بالمتق» إلا أنالثابت فى طريق مالك وغيره عن هسام الأول . قله 
(فآبوا إلا أن يكون لم الولاء ) ذاد سل من هذا الوجه « فانتپرتها » وكأن عائشةكانت عرفت الک فى ذلك . 
قوله ( خنيها فأعتقها واشترطى لم الولاء ) قال إن عبد بر وغيده : گذارواه أعاب مشام عن عروة وأصماب 
مالك عنه عن هشام » واستشكل صدور الإذن منه يي فى البيسع على شرط تاد : واختتلف العلماء فى ذلك : قنهم 
من أنكر الشرط فى الحديث » فروى الخطابى ف ه المعالم » بسنده إلى عي بن | کم أنه أنكر ذلك » وعن الشاقعى 
في م الام الاشارة (!, تضعيف رواية مشام المصرحة بالاشتراط لكونه انفرد بها دون آمحاب أبيه » وروايات 
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حب م ج ا ی کے 
غيره قابلة للتأويل . وأشاد غيره إلى أنه روى الممنى النی رقع له » ولیس کا ظن » وأثيت الروابة آخرون 
دقالوا : هشام ثقة حافظ , والحديث متفق على صنته فلا وجه ارده . ثم اختافوا فى توجيهها: فرعم الطحارى أن الزی 
حدثه به عن الشافعی بلفظ « وأشرطى » بهمزة فطع بفيرتا. مثناةء ثم وجبه بان معناء : أظهرى لم خم الولاء . 
والإشراط الاظباد » قال أوس بن حجر « فأشرط فا نفسه وهو معصمء أى أظير نفسه انتبی . وأنکی غيره 
الرواية . والذى فى « مختصر ازى » و « الآم» وغيرهما عن الشافعى كرواية الجوور « واشترطى » بصيغة آس 
المؤنت من الشرط .عم حكى اطحاری أيضا تأويل الرواية الى بلفظ د اشترطى » وان اللام فى قوله د اشترطى 
لم » يمعنى « على »كةوله تعلی وان أسأتم فلبا وعذا هو المشهود عن المرق وجزم به عنه لطا » وهو 
یح عن الشافمی اد البيق ف 
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ی فد العرفه » من طريق أَبى ساتم الرازی عن حرملة عنه » وحک قطان عن 
أبن خز عة أن قول عي إن أ کثم غلط » والتأويل النقول عن المزف لایصح. وقال النووى : تأويل الام بممنى على 
هنا ضعیف ‏ لاه عليه الصلاة والسلام آننکر الاشتراط . ولو كانت ,ععنى على لم يكره . فان قيل ما أنكر إلا 
إرادة الاشتراط فى أول الآ ء فالجواب أن سياق الحسديث يأب ذلك . وضعفه أيضا ابن دقيق الميد وقال : الام 
لاندل وضعما على الا حتصاص التافنع» بل على مطلق الاختمماص » فلا بد فى لا على ذلك من قريئة . وتال 
آخرون : الأ فى قوله « اشترطی » للاباحة » وهو على جبة انیه على أن ذلك لاينفعهم فوجوده وعدمه سواء » 
وكأنه يقول: اشترطى أولا تشترطى فذلك لايفيدهم .و یقوی هذا التأويل قوله فى روابة أيمن الاتية آخر أبواب 
المكاتب د اشترم! ودعییم يشترطون ماشاءو! » وقيل كان ای أعل الناس بأن اشتراط لاثم الولاء باطل » 
واشتبر ذلك يحيث لاخ على أهل بريرة ۰ فليا أرادوا أن يشترطوا ماتقدم لم الم بطلانه أطلق الا مريدا به 
هدید على مآل الحال كقوله لر وقل اعلوا فسيرى الله عملم ررسوله € وکقولا مومى ( آلقوا ما تم ملقون ) 
أى فليس ذلك بنافمكم . وكأنه قول : اشترطی فم فسيعلدون أن ذلك لاینفمهم ؛ و ريده قوله حين جطهم « مابال 
دجال يشترطون شروطا الح فو مم بهذا القول مشيرا إلى أنه قد تقدم منه بیان حك الله ب بطاله , اذ لو لم بيتقدم 
بيان ذلك ليدأ بیان الحم فى الخطبة لابتوبيخ الفاعل . لاله كان يكون باقيا على البراءة الآصلية . وقيل الام 
فيه ,ععنی الوعيد الذی ظاهره الاس و باطنه الى حكترله نعالى ( اعلوا ماشتم ) » وقال الشافمی فى « الام » : 
لا كان من اشترط خلای ما قضی الله ورسوله عاصیا وكانت فى المعاصى حدود وآداب وکان من أدب العاصين أن 
مطل علهم شروطهم ايرتدعوا عن ذلك ويرتدع به غيرثمكان ذلك من أيسر الادب . وقال غير : معتى اشترملی 
اترک عنالفتهم فيا شرطره ولا تظهرى نزاعیم فيا دعوا اليه مراعاة لتنجز المتق لتشوف الشارع الیس»: 
وقد يعبر عن اترك پا لفمل كقوله تعالى ( وما ثم بضادين به من أحد إلا بأذن الله > أى تتركيم یفعلون ذلك » 
وليس الراد بالاذن اباحة الاضرار بالسحر » قال بن دقيق الميد : ومذا وان كان محتملا إلا أنه عارج عن الحقيقة 
من غير دلالة على آنجاز من حيث السياق . وقال النووى : أقوى الاجوبة أن هذا الحم عاص بعائشة فى هذه القضية 
وأن تبه المبالغة فى الرجوع عن هذا الشرط مخالفته حك الشرع » وه و فسخ الحج إلى العمرة كان خاصا بتاك 
الحجة مبالغة فى إزالة ماكانوا عليه من منح العمرة فى آشهر الح . ويستفاد منه ارتكاب أخف المفسدتين إذا 
استازم إزالة آشدهما وتمقب بأنه استدلال بمختلف فيه على عقاف فيه , وتعقبه ابن دقيق العيد يأن التخصيص 
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لابثبت الا بدلیل » ولان العاقمى فص على خلاف هذه القالة . وتال ابن الجوزى : ليس ف اديت أن أشتراط 
الولاء والعتق کان مقار نا للعقد فيحمل عل أنهكان سا بقا للمقد فيكون الآمر بقوله « اشترطی» جرد الوعد ولا يحب 
الوا به » وتعقب باستبعاد أنه يلك يأمر شخصا أن يعد مع عله بأنه لايق بذاك الوعد . وأغرب ابن حزم 
فقال :کان الس ثابتا يحراز اشتراط الولاء لغير التق ؛ فوقع الآمر باشتراطه فى الوقت النی کان‌جانزا فيه » 
ثم فسخ ذلك الک مخطبته بم و بقوله د اما الولاء لمن أعتق » ولا يخق بعد ماقال ؛ وسياق طرق هذا الحديث 
تدفع فى وجه هذا الجواب واته المتمان . وقال الخطانى : وجه هذا الحديك أن الولاء لما كان كلحمة الشب » 
و الانسان إذا ولد له ولد ثبت له فسبه ولا ينتقل نسبه عله ولوفسب الى غيره ء آكذلك إذا أعتق عبد! ثيت له ولاؤه 
ولو آراد تقل ولاته عنه أو أذن فى نقله عنه ف يتتقل » فلم يميا باشتراطهم الولاء : وقيل اشترطی ودعهم يشترطون 
ماشاءوا ونحو ذلك لان ذلك غير قادح ف العقد بل هو نزلة اللغو من الكلام » وأخر إعلامهم يذلك ليكون رده 
وإبطاله قولاشهير! بخطب به على المثير ظاهر! . اذهو أبلغ فى التكير وأوكد فى التعبيراه . وهو يثول الى أن الامر 
فيه بممنى الإباحة کا تقدم . لل (فقضاء لله أحق) أى بالانباع من الشروط الخالفة له . قوله ( وشرط اه أونق ) 
أى باتباع حدوده الى حدها ٠‏ وليست الفاعلة هنا على حقيةتبا إذ لامشاركة بين الق والباطل » وقد وردت صيغة 
أفمل لغير التفضيل كثيرا » وعتمل أن قال ورد ذلك على ما اعتقدوه مس الجواز » قوله ( مابال رجال ) أى 
ماعافم . فيه ( انها الولاء لمن أعتق ) يستتفاد منه أن كلة « ما » الحصر » وهو إثبات الحم للذكور وتفيه عا 
عداه . ولولا ذلك لا لزم من إثبات الولاء للعتق نفيه عن غيره » واستدل يمفهومه على أنه لاولاء من أسل على يديه 
وجل أووقع بينه وبينه عالفة خلانا للحنفية » ولا للتقط خلافا لاسحق . وسيأتى مزيد بسط نك فى حكتاب 
الفرائض إن شاء الله تعالى . و ينتفاد من منطوقه [ثبات الولاء لمن آعتق‌سا بيه خلافا من قال يصير ولاؤه للسلين » 
ويدخل فيمن أعتق عتق المسل للسلم وللكاقر » و بالمكس ثبوت الولاء عتق . ( تنبيه ) : اد سای من طريق 
جرير بن عبد الجيد عن هشام بن عروة فى آخر هذا الحديث « عخيرها رسول اله قم بين زو جما وكان عبداء وهذه 
الزيادة ستاتی فى النكاح من حدیت ابن عباس , ويأنى الكلام علہا هناك إن شاء الله تعالى ؛ مع ذكر الخلاف فى 
زوجها هل کان حرا أو عبدا » وتسميته » وما اتفق له بعد فراقها . وق حديث بريرة هذا من الفوائد - سوى 
ماسبق وسوی ماسيأتى فى الشکاح - جواز كتابة الآمة كالعيد , وجوازكتاية المتزوجة ولو لم يأذن الروج ؛ وأته 
ليس ه منعها مکنا بنا ول وکانت تؤدى الى قراقها منه » کا أنه ليس للعبد المتزوج منع السيد من عتق أمته التى 
تحته وان أدى ذلك الى بطلان نكاحها . ويستنبط من مكنا من السعى ف مال الكتابة أنه ليس علا خدمته . 
وفيه جواز سعى المكاتبة وس الها و اکتسایها وتمكين السيد لما من ذلك , ولا يق أن عل الجواز إذا عرقت 
جبة حل کسپا » وفيه البيان بأن النبى الوارد عن كسب الآمة حول على من لايعرف وجدكسبا ۰ أو مول عل غير 
الانية . وفه أن للكاتب أن يسأل من حين الكتابة ولایدترط فى ذلك جره خلافا لمن شرطه. وفيه جواز المؤال 
لمن احناج اليه من دين أو غرم أونحو ذلك . وفيه أنه لابأس بتعجيل مال الكتابة . وفيه جواز الساومةف اليح 
وتشدید صاحب السلمة فبا » وأن المرأة الرشيدة تتصرف لنفسها فى الببع وغيره ولو كانت متروجة خلاً من أبى 
ذلك » وسيأى له ميد ىكتاب المبة » وأن من لابتصرف بنفسه فله أن يقم غيره مقامه فى ذلك » و أن العبد [ذا 
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آذن السید له فى النجادة جاز تصرف . وفيه جواز وفع السوت عند اننکار الشکر . وأنه لا باس إن آراد أن 
يشترى للمتق أن بظبر ذلك اعاب ألرقبة ليقساهلوا له فى الأن ولا یمد ذلك من الرياء . وفيه انسکار القول النی 
لايوافق الشرع واتهار الرسول فيه . وفيه أن الثىه إذا بيع بالنةدكانت الرغبة فيه أكثر ما و بيع بالنبيثة ٠وأن‏ 
للبرء أن بقضی عنه دينه ,رضاه . وفيه جواز الثراء بالنسيئة ٠‏ وأن اد کانب لو عجل بعض كتابته قبل انحل 
عل أن بضع عنه سيده الباق لم بر السيد عل ذلك . وجواز الكنتاية على قدر قيمة ید وأقل منها وأ كثر , لان 
بين امن المنجر وادوجل فرقاء ومع ذلك ققد بذلت عائدة المؤجل ناجزا فدل على أن قيءتهاكانت بالتأجيل أكثر 
ما کو تب به وكان أهلها باعوها بذاك . وقيه أن المراد بالخير فى قوله تعالى (آن علتم فهم خير! ) الفسوة على 
الكسب » والوقاء عارقست الكتاية عليه , وليس المراد به الال » ويؤيد ذلك أن الأال الذى فى يد الکانب لسيده 
فكيف يكاتبه ماله » لكن من يقول إن العبد ملك لابرد عليه هذا » وقد تقل عن ابن عباس أن المراد باي الال 
مع أنه يقول إن العبد لا .لك » فنسب ال التناقض , والذى يظبر أنه لايصح عنه أحد الامرین » واحتج 
غيرة بأن العيد مال بيده والمال الذى معه لسيده فكيف يكاتيه ماله ؟ وقال آخرون لایمح تفسير الخير بالمال فى 
الأبة لانه لايغال فلان لا مال فيه وا یقال لامال له أولا مال عنده ٠‏ قكذا (ءا يقال فيه وفاء وي هأمانة وفيه حسن 
معاملة و نحو ذلك . وف الحديت أيضا جواز کتابة من لاحرفة له وان الجممور » واختلف عن مالك وأحد وذاكن 
أن بريرة جامت تستعین على کتایتا ولم كن قضت مثها شيا » فلو كان ما مال أوحرفة لا احتاجت ال الاستمانة لان 
كتتابتها لم نكن.سالة . وقد وقع عند الطبرى من طريق أبى الزبير عن عروة « ان عائشة ابتاعت بريرة مكائية وهی 
لم تقض من كنتابتها شيئا » وتقدمت الزيادة من وجه آخر . وفيه جواز أخذ الكتابة من مسألة الناس» 
دالرد على منكره ذلك وزع أنه أوساخ الناس . وفيه مشروعية معولة المكاتبة بالصدقة. وعند المالكية رواية 
أنه لابحرى* عن الفرض . وفيه جواز الكتابة بقليل المال وكثيره ؛ وجراز التأقيت فى الدیون فى كل شهر مثلا 
كذا من غير بیان أوله أووسطه ؛ ولا يكون ذلك جپولالانه يتبين بانقضا. الشهر | لول »كدذا قال ابن عبد ابر » 
وفيه نظرلاحتال أن يكون قول بريرة « فكل عام آوقية » أى فى غر تة مثلا » وعلى :مدير سیم فيمكن التفرقة بين 
الكتابة رآلديون ٠‏ فان المكاتب لو عجر حل لسيده ما أذ منه مخلاف الاجني . وقال ابن بطال : لا فرق بين 
الديون وغيرها ؛ وقصة بريرة محرلة على أن الراوى قصر فى بیان تعيين الوقت وألا يصي الاجل جمولا . وقد 
تبی التي بلقم عن الساف إلا إلى أجل معلوم . وفيه أن المد فى الدرام الصحاح المعاومة الوزن يكنى عن الوزن » 
وأن المعاملة فى ذلك الوقتكانت بالاواق » والاوقية أربعون درهما کا تقدم فى الركاة. دذم أنحب الطرى أن أهل 
المديثة كانو! يتعاملون بالعد الى «قدم رسول الله بلي الدينة ثم أمروا بالوزن , وفيه نظر لان قصة بريرة متأخرة 
عن مقدمه بنحو من تمان سنین » لكن يحتمل قول عائعة , آعدما لهي عدة واحدة» أى أدقعها م :و ليس حرادها 
حقيقة العد » ویوده قو ها فى طريق عرة ف الباب الذى وليه « أن أصب نم ملك صبة و احدة ... وفيه جواز 
الببع على شرط العتق سلاف ابرع بشرط أن لايبيعه لفيره ولا يبه مثلاء وأن مس الشروط فى ايع 
ما لا ييطل ولا يضر الببع . وفيه جراذ بیع الکانب إذا رضى وان لم يكن عأجزا عن أداء نحم قد حل عليه » لآن 
مررة لم تقل با عجرت ولا استفصابا النى ل ٠‏ وسيأق بسط ذلك ف الباب الذى يليه . وقيه جواز متابلة 


فتح الباري ج (ه) م (۱۳) 


٠. ۱۹‏ كتاب المتق 
اس و ی ا کیت تسس 
ال ة دون زوجبا سرا إذاكان الناجی من پومن » وأن الرجل اذا رأى شاهد الحال بقتضی السؤال عن ذلك سأل 
وأعان ؛ وأنه لا بأس لاک أن يح لروجته ویشید . وفيه قبول خب المرأة ولو كانت أمة » يخن منه سكم 
المبد بطريق الآولى . وفية أن عقد الکنایه تبل الآداء لابستلزم العتق » وأن بيع الآمة ذات الزوج ليس بطلاق . 
وفيه البداءة فى الخطية بالحد والثناء., وقول أما بعد فبا ء والقيام فها » وجواذ تعدد الشروط لقوله ماثة شرط » 
وأن الايتا. النی آم به السيد ساقط عنه إذا باع مكاتبه العتق . وفيه أن لاكراهة فى السجع فى الكلام إذالم يكن 
عن قصد ولا .تكلفا . وفيه أن للسكانب حالة فارق فيها الاحرار والعبيد . وفيه أنه ی كان يظهر الأمور المهمة 

EY ۰‏ ۲ که تور وه 5 مهار موه احوا ڳا و إا 5 
من أمور الدين ويمائها ومخطب با على المنبر لإشاعتها » ویراعی مع ذلك قلوب اعحایه » له لم یمین تخاب رة 
بل قال « مابال د جال » ولانه بوذ من ذلك تقر ير شرع عام لذ ذكورين و غير فى الصورة أاذكورة وغيرها . ومذأ 
خلاب قصة على فى خطبته بنت أبى جبل فائبا كانت عاصة يفاطمة ذلذلك عيئها . وفيه حكاية الوتائع لتعريف 
الأحكام » وأن اكتساب امكائب له لا لسیده» و جواز تصرف المرأة الرشيدةفى مالحا بغير إذن زوجها ؛ ومراسلها 
الأجانب فى آس البيع والشراء كذاك » وجواز شراء السلعة للراغب فى شرائها بأ کش من “من مثلها لآن عالعة 
بذلت ماقرر أسيئة على جبة النقد مع اختلاف القيمة بين النةد والنسيئة . وفيه جواز استدانة من لا مال له عند 
حاجته اليه . قال ابن بطال أكثر الناس فى تخريح الوجوه فى حديث ويرة حتى بلغوها حو مالة وچه » وسيأق 
الكثير منہا ی کتاب السکاح . وتال النووى : صذف فيه ابن خز عة وابن جرير تصنيفي نكبيرين ا کا فما من 
استنباط الفوائد منها فذکرا أشياء . قلت : وم أقف على ' تصنيف این خزمة , ووقفت على كلام أن جررير من 
كتابه د تهذيب الآثأر » و لصت منه مانیسر بمون الله تعألى . وقد بلغ بعض امنأ خرن الفواند من حددث بر رة 
إلى أدبعائة أكيرها مستبعد متدكاف .کا وقع نظير ذلك للذى صنف فى الكلام على حديث الجامع فى ومضان قلغ 
به ألف قائدة وفائدة 

- پا سیت یم السکانب إذا رضي . وقالت عائشة 0 هو عبد ءا و میء 

وقال زید ب ثابت : مین عليه ورم . وقال ابن؛ هر" هو عب إن عاش وان مات وان جی ماب عليه تی 

6 - ا “بل الله بن بوسف أخبرنا ماقت عن یی" بنو سعهد عن رة بنتر عبد امن 
وان تربرة جاءت استمین عائشة أم الؤمدين رضى” اله عنهاء فقااث ها : ان أحب أعلك أن عب لم متك 
صيّة واحدة وأعَك ات , فذ کرت تريرةٌ ذلك" لأهلها فقالوا : لاء الا" أن یکون الرلاء لا . قال مالل“ 
قال عی : فرعت" مر أن جائشة ذکرت ذلك رسولي الله وكيك قال : اشاریها وأعتقباء فاا الولاء 
لمن ۳ 6 

قله (باب بيع المكانب ) فى رواية السرخسى والمستملى « المكائية » والآول آصح لقوله ه إذا رضی , وهذا 
أختيار منه لآحد الأفوال فى مسألة بيع المكانب إذا رضى ذلك ولو لم يمجز نفسه , وهو قول أحمد وربيعة 


ادت ۲۵۹ ۱۹ 


والاوزاعى واليث وأبى ود وأحد قول الشافعى ومالك › واختاده أبن جرج وان المنذر وغیرهاعل تفاصیل 

فى ذلك » ومنعه أبو حنيفة والشافعى فى أصح القوثين و بمش الالكية » وأجابوا عن قصة بريرة بالبا عجزت 
نفسبا » واستدلو! باستعانة بريرة عائشة ق ذلك » وليس فى استعائتها مايستازم المجز » ولا سما مع القول بو از 
كتأبة من لا مال عنده ولا حرفة له . قال ابن عبد الب : لیس فى شىء من طرق حديث بريرة أئيا هجزت عن أداء 
النجم : ولا آخیرت بانه قد حل علیب شىء » ول برد فى شىء من طرقه استفصال انی و فا عن شیء من ذلك ؛ 
ومنهم من أول قرلا «كاتبت أهل » نقال : «عناه داودتهم وانفقت معهم على هذا القدر وم یقع المقد بعد » ولذلك 
بيعت ؛ فلا حجة فيه عل بیع المكائب مطلقا ؛ وهو خلاف ظاهر سياق الحديث قله القرطى . ويقوى الجواز 
۳۹ أن الكتابة عتق بصفة فيجب أن لا يمتق إلا بعد أداء جميع النجوم » كا لو قال أنت حر إن دغلت الدار فلا 
ستق إلا بعد مام دخوفا » ولسده پیمه قبل دخ ولا . ومن الالكية من زعم أن الذی اشترته عائعة كتابة بوريرة 
لارقبتها وقد تقدم رده : وقيل إنهم باعوا بريرة پشرط العتق , ولذا وقع البيع بشرط المتق صح على أصح*القو لين 
عند الشافعية وامالكية » وعن الحافية ببطل ٠‏ لھ (وقاأت عائقة : هو عبد ما بق عليه شیء . وقال زيد بن ا ہے : 
عايق عليه درم . وقال ابن عبر : هرعید إن عاش وإن مات وان جنی مایق عليه شیء) أما قول عائشة فوصله ان أبى 
شيبة این سعد من طریق عرو بن ميمون عن سأمأن بن يسار قال « استأذنت على عائثة فرقمت صوق » فقا للع : 
سلمان ؟ قلت سليان . فقا لت أديت مابق عليك من كتا بتك ؟ قلت : نعم إلاشيئا يسير! . قالت : ادخل » فانك عبد 
مابق عليك شی, » وروی الطحاوى من طريق أبن أبى ذئب عن ران بن بشير عن سا هو مول النضريين أنه قال 
لعائعة :ما أراك الاستحتجبين منى , فق لت مالك ؟ فقا لكاتبت » فقالت : [نك عبد مابق عليك شىء » وأما قول زيد 
ان ثابت فوصله الشافعى وسعيد بن منصور من طريق أبن ألى نجيح عن مجاهد « أن زيد بن ثابت تال ف ا مکاتب هو 
عبد مابق عليه درم » وأما قول ابن عبر فوصله مالك عن نامع د أن عبد الله بن عبر كان يقول في السکاتب : هو 
عبد مایق عليه شىء » ووصله ابن أي شيية من طریق عبید الله بن عبر عن نافع عن ابن عبر قال « المسكاتب عبد 
مايق عليه درم » وقد روى ذلك مرقوعا أخرجه آبو داود والنسانى من طريق عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده 
وضحه الماك » وأخرجه ابن حبان من وجه آخر عن عبد الله بن عرو فى آثناء حديث » وهو قول ابخهود ؛ ويؤيده 
نصة پربرة » سکن إنما تنم الدلالة منه لوكانت بريرة مت م نكتابتها شیا فقد قرر نا ابا | تكن أدت مثا شيثاء 
وكان فيه خلاف عن السلف : فمن على « اذا آدی اشطر فبو غرم » وعنه « يعتق منه بقدر ما أدى » وعن ابن 
ممودء لو کانبه على ماين وقممته ماه فأدى الماثة عتق » وعن عطاء « اذا أدى ثلالة آر باع كتابته عق » وروی 
السای عن أبن عباس مرفوعا « المكاتب یمتق منه بقدر ما أدى » ورجال اسناده ثقات » لیکن اختلف فى [رساژه 
ووصله ؛ وحجة الور حديث عائشة وهو أقوى , ووجه الدلالة منه أن بريرة بيعت بعد أن کاتبی» ولو كان 
المكانب يصير بنفس الکتابة حرأ لامتنع بيعها . ثم ساق الصنف قصة بريرة من روأية بجي بن سعيد عن عمرة 
بنت عبد الرحن « أن بريرة جاءت تستمين عائشة » وصورة سياقه الارسال » وم #تلف الرواة عن مالك فى ذلك » 
لكن تقدم فى أبراب المساجد من وجه آخر عن بحى بن سید عن عمرة عن عائشة : وق رواية هناك من رة 
د معت اة , فلور أنه موصول » وقد وصله ابن خزيمة من طريق مطرف عن مالك كذلك . وقوه « إلا أن 


اذا »0 کتاب اكاب 


کرت الولا. ا » فى روابة الكت میتی إلا أن وكرن ولاك » . وقوه , قال مالك قال ج » هو ابن إسعيل » 
وهر حوصول بالاسناد المذكود 
و - بإسيب إذا قال ال کانب اشترنی وام » شترا لذلك 
مہ۲ - وشا أ, وم حد تنا عبد الواحد , بن امن قال حدس ی أبى أن قال « دخلت" على ماش 
رطب ا پات" :كنت" غلاما بان أبى لب ومات ات وی بنوه ٠ء‏ وأنهم بأعونى من ابن أبى عرو » 
واشت بئو عة ار لاء . قات" : خلت بريرةٌ وهی ا فقات : اشترينى فأعتقينى » قالت نمم » قالت : 
لابيعونى د يتترطوا ولانى » فضالت : لاحاجة لى بذالك . فسيع بذاك" الب - أو له - فذکر لمائشة 
فكت مان" ماقالت اء قال : اشتريها وأعتقها ودعیم بشتر طوا ماشاموا »فش نها عالشة” فأعقئما » 
زاشترط أهلها الوتلاءء فال ای 295 : الوّلاء من أعنقى » وان اشترطوا مائة شرط » 
قله ( باب اذا نال المكاتب اشترق وا عتقنى تاشتراء لك ) أى جاز . وله ( عن أبيه ) هو أعن الحبثى 
اک زيل المدينة والد عبد الواحد » وهو غير هن بن ثايل المي لک نزيل سخلا . وكلامان ابید 
وليس لالد عبد الواحد فى البخاری سوى خمة أحاديث : هذا وآخران عن عائقة وحديثان عر جار » وكلبا 
متابمة » وم يرو عنه غير ولاه عيد الواحد ٠‏ له (وددثنيبتوه) أعرف من أولادعتبة العباس را اتدل 
الشاعر الشپرد وأبا خراش بن عتية ذكره "فا كوى فى , کتاب مک , وهشام ن عتبة عتبةوالد آحد اللذكود ف« تاخ 
ابن عسا کر » عن أبن أبى مان , ويزيد بن عتبة جد عبد الرحن بن عمد بن يزيد المذكور عند الفاكبى أيضا » 
ول آر ر لم ذكرا فى کناب الزيير فى النسب » > وعتبة بن أبى لحب له صعبة دون أخبه عتيية بالتصغير فاله مات کافر! . 
قله ز من ابن أبى عرو ) فى دواية الف والكشميو « من عبد الله بن أنى عرو » ز اد الكشسيى أبن عر بن 
عبد الله الغزوی» ٠‏ قوله فنه راشتريها فأعتقبا ودعيهم يشترطوا ماشاءواء فاشتر ربا عائعة فأعتةتها) فى هذا دلالة على 
أن عقد الكتابة ألذىكان عقد لما موالها | نفسخ بابتياع عائشة ها وفيه رد على من زعم أن عاثقة اشترت مهم 
الولاء » واستدل به ال رزاعی على أن ااسکاتب لابباع إلا المئق :وه قال آحد وإسحق تق » وقد تقدم ذكر اختلاف 
السلاء فى ذلك قر يا »واه ط 
( خاعة ) : اشتمل کاب المتق وما اتصل به من الکاتب على ستة وستین حدیثا ‏ العلق منها ثلاثة عشر 
وانبقية موصو . المكرر مهأ فيه وفيا مضى تسمة وأريمون حدیتا وأا ل سبعة عشر حدیثا : وأفقه ملم على 
تخریجبا سزى ثلائة : حديث أن هريرة فى عتق عيده » وحديث آنس فى قصة المباس ؛ وحديث « من سیدگ» . 
وفيه من الأثار عن الصحابة والتابعين سبعة آثار . واقه عل 


الحديث ۲۵۹۹ - ۲۵۹۷ ۳ 5۷ 
نز( ۵ روم 
7 هن 

1 - کتاب الهبة » رفضلها ء والتحريض عليها 
۴e‏ — 277 عم ی عل حا ننا ان" أبى لب عن المقبرى” ن ابه عن أن. عررة رق 


لله نه عن البی» لله قال < بانساء السامات ء لا يرن جارة جار ها ولو رس شاة » 


[ ادرت ۲۵۹۹ - طرقه فى : 1۰۱۷ ] 


he‏ ابو لخ يكن ê‏ 5 : 0 ل وه 
۷ عير ما عبد المزيز بن عبد الله الا ويس حد ا ابن ابى حازم عن ابو عن بريد بن روعاق 


5 2 0 3 5 05 4 3 ےہ ثم 
عن عروة عن عائشة رفی" اله عنما أنها قالت لمروة د این أختى » ان تا نار إلى املال ثم افلال 


الأسودان الم والاء .الا أنه قدكان ارسول اش قو چیران مر الا نصا كانتا لهم مناج » وکانوا متحون" 
سول اف تین بان نت 

[ الحديث ۲۰۱۷ ب طرفاه فى : 5488 ۰ 240٩‏ ] 

وله ( بسم الله الرحن الرحيم - کنتاب الحية وفضلبا والتحريض علا ) گذا لجمیم ؛ إلا الک ہی این 
شبويه فقالا « فبا » بدل « عليها » . وأخر النسق البسملة . والمبة بكم اماء وتخفیف الباء الموخدة تطلق باللمی 
الم على آنواع الإبراء »وهو هبة الدين من هو عليه » والدقة وهی هبة مايتمحض به طلب ولي الآخرة » 
والحدية وم مایکرم به أ موهوب له . ومن خخصرا بالحياة أخرج الوصية وهی تکرن أيضأ بالانواع الا . 
وتطلن المبة بالعی الأخص على مالا «تصد له بدل » وعليه يطبق قول من عرف المبة بانا تمليك بلا عوض » 
وصنيع الصنف محول على المن الاعم لانه آدخل فيا المدايا ۰ وله ( عن القبری عن أبيه عن أب هريرة ) كذا 
ال كثر وسقط « عن أبيه » من رواية الأصيل وكر عة . دضیب عليه فى رواية النسنى »والصواب إثياته . وگذا 
آخرجه الاسماعيلى عن مد بن بحي » و أبو نیم من طریق اسماعيل القاضی » وأبو عوانة عن ابراهي المرب كلهم 
عن عاصم بن على شيخ البخارى فيه . ومن طر يق شبابة وعثهان بن عمرو بن المبارك عند الاعاعیل » وأخرجهالبغلبى 
5 «الادپ المفرد» عن آدم كليم عن این دلب كذلك « وكذبك رواء اثليك عن سعيد کا سیف فىكتاب الأدب» 
وأخرجه الترمذى من طريق أي معشرعن سعيد عن أبى هر برةلم يقل « عن أبيه » وزلد فى وله «حادوا فان اطدية 
تذهب وحر المدر » الحدديك » وقال غريب : وأبو معشر يضدف . وقال الطرق إنه أخطأ فيه حيث لم بقل فيه 
ه عن أبيه » کذا قال وقد تابغة #د بن عجلان عن سعد » وأخرجه أبو عوالة . ټم من زاد فيه ه عن أيه 
أحفظ وأضبطؤفروايتهم رل . وات آعل . لھ ( عن ای يت ) ف روایة عثيان بن عر د معت رسو ل ات و 
قول » ۰ قوله ( يانساء السلات ) قال عياض : الأمح اهر نصب #ناء وجر المسلات على الإضافة .وی 
روابة المعارقة من إضافة الشیء الى صفتهکسجد الجامع » وهو عند الكوفيين على ظاهره وعد اليم رين ٠‏ 


۱۹۸ ٠ه‏ -كتاب المتق 


يقدرون فيه محذوة . وقال السهيلى وغیره : جاء برقع اللمرة على أنه منادى مفرد » و موز فى المسلأت الرفع صفة 
عل" الفظ على معنی يا أبما افساه اللات » والتصب صفة عل الوضع » وکسمة الثاء علامة النصب ؛ ودوی 
بنصب الممزة على أنه مثادى مضاف وكرة انا لاخفض بالاضافة كةولم مسجد الجامع » وهو مما أضيف فيه 
الموصوف ال الصفة فى اللفظ » فاليم ربون يتأولونه على حذف الوصوف وإقامة صفته مقامه نحو يافساء الأتقس 
اللات أو ياناء الطرائف الزمنات أى لا المكافرات » وقیل تقديره يا فاضلات السلات كا يقال مؤلاء رجال 
القوم أى أفاضلبم » والكوفيون يدعون أن لا حذف فيه ویکتفون باختلاف الالفاظ فى المغايرة . وقال ابن 
رشيد : توجيبه أنه خاطب نساء بأعياتين فأفيل بندائه عليون فصحت الإضافة على من المدح من » قا عى يأخيرأت 
الزمنات کا يقال رجال القوم . وتعقب با نه ل يخصصين به لان غیرمن يشاركين فى الح » وأجيب بأنبن يشاركتين 
بطريق الإلحاق : وانکی ابن عبد الب دواية الإضافة » ورده ابن السيد بأنها قد صمت نقلا وساعدتها اللغة فلا معنى 
الانكار . وتال ابن بطال : يكن تخر يح يافساء المسلمات على تقدير بعيد وهو أن مل تمتا لثىء محذوف كآنه قال 
با نساء الائفس السلدات » والمراد بالانفس الرجال ؛ ووجه بعده أنه يصير مدحا للرجال وهو بل الما خاطب 
النساء , تال إلا أن راد بالاتفسالر. جال والذسا. معا » وأطال فى ذلك . وتعقبه اين المنير وقدرواهالطبرای من حديث 
عائعة بلفظ « يافساء المؤمنينء الحديث . قله (جارة لجارتما) كذا للاكثر , ولای ند « لجارة » والمتعلق عذوف 
تقديره هدية مهداة ٠‏ .وله( فرسن ) بكسر الفاء والمهملة ما راء ساكنة وآخره نون هو عظيم قليل اللخم ؛ وهو 
ليمير موضع الحافر للفرس , و يطلق على الشاة يجاذا : وو نه زائدة وقيل أصلية : وأشير بذلك الى المبالغة فى إهداء 
الٹی. البسير وقبوله لا الى حقيقة الفرسن لانه لم تجر العادة بإهدائه أى لااعنع جارة من المدية مجارتها الموجود 
مندها لاستقلاه پل يقش أن مود ها عا روان کان قلا قور شير من المدم ۰ وذکر الفرسن عل سيل الجالنة , 
ويحتمل أن یکون النهى نما وقع للبدی الها وآنا لاتحتقر ماییدی الما ولو کان قليلا » وله على الاعم من ذلك 
ول . وى حديث عائشة المذكور د بانساء المؤمنين ادوا ولو فرسن شاة, فانه ينبت المودة ويذهب الضفان» وق 
الحديث الحض على الهادى ولو باليسير لان الكثير قد لايتيسر كل وقت > وإذا تواصل اليسير صا ركثيرا . وفيه 
استحياب المودة و اسقاط التكلف . قوله ( ابن أب حازم ) هو عبد العزيذ . قوأه ( يزيد بن رومان ) بضم الراء » 
ورال الاسناد كلهم مدنیون » وفيه ثلانة من التابعين فى فستق أولم أبو حازم وهو سالة بن دیناد - قله ( ابن 
أختى) بالتصب على النداء وأداة النداء عذوفة » ووقع فى رواءة ملعن بحي بن حى عن هبد المزيز « واه يا ابن 
أختى » . وله (أنكنا لتنظر) هى اخفة من الثقيلة وضميرها مستتر ولمذا دخلت لام فى اجب . قوله (ثلاثة أهلة ) 
موز فى ثلالة الجر والنصب . قوله ( فى شبرين ) هو باعتبار رژية املال أول الشهر ثم رؤيته ثانيا فى أول اشر 
ای ثم رويته ثالثا فى ول اشير الثالك فالدة ستون يوما والمرتى ثلائة أهلة , و سيأ فى الرقاق من طريق هشام 
ان عروة عن أبيه بلفظ د کان يأتى علينا الشپر ما نوقد فيه نار وفی رواية يزيد بن رومان هذه زيادة عليه ولا 
منافاة يينهما » وقد أخرجه ابن ماجه من طريق أب سلة عن عائشة بلفظ « لقد كان يأنى على آل مد الشهر مایری 
فى بيت من يبوت الدشان ء . قله ( (مایمیشک ) بضم أوله يقال أعاشه الله عيثة » وضبطه النووى يتشديد الياء 
التحتائية , وف بعض النسخ « مایغنیسک» بسکون المعجمة بعدها نون مكسورة ثم تحتانية سا كنة » وف دواية أي 


الحديث ۲۰۹۸-۲۵۹۹ ۱۹۹ 


سللة عر عائشة ه قلت فا کان طمامك » . قله ( الاسودان القر والماء ) هو عل التغليب والا فالاء لا لون 4 ؛ 
ولذلك الوا الابيضان الان والاء » وما أطلقت على ار أسود لاه غالب كر المديئة ء وزعم صاحب ١‏ احک » 
وارتضاه بعض الشراح التأخرین أن تفسیر الاسودین بالفر والاء مدرج , و لثما آرادت الحرة والليل » واستدل 
بأن وجود لقر رالاء شتضى وصفهم بالشعة » وسياقها يقتضى وصفهم بالمضيق ؛ وكأنها بالغت فى وصف حالم 
بالشدة حتى انه لم يكن عندم الا الیل والحرة اه . وما ادعاه ليس بطائل » والإدراج لایثبت بالتوم » وقد أشاد 
إلى أن مستنده فى ذلك أن بعضهم دعا قوما وتال لم : ماعندى إلا الاسودان فرضو! بذاك » ققال : ما آردت الا 
الحرة والليل . وهذ! حجة عليه لان القوم فممو! الى والماء وهو الاصل » وآراد مو المزح معهم فألغز م بذلك » 
وقد تگاهرت الا حار بالتفسیر الذکور » ولاك آن أ المیش نسی » ومن لاد إلا ار انق خالا من د 
ی مثلا » ومن لم يحد إلا الخين أضيق الا م يحد الم مثلا ء وهذا آس لابدفمه اس » وهو النی آرادت 
عائعة ۽ و سيأ فى الرقاق من طريق هشام عن عروة عن أبيه با بلفظ « وماهو الا الثر والما. » وهو أصرح فى 
المقصود لايقبل احل على الادداج ٠‏ قوله ( جيران ) بكسر اليم زاد الاسماعيل من طريق مد بن الصباح عن عبد 
مزیز نعم الجيرانكانو! » ون رواية ألى سلة « جيران صدق » وسيآق بعد سّة أبواب الإشارة إلى أسمائهم . 
قوله ( منائح ) ينون ومهملة جمع منيدة وهی كعطية لفظا ومعنی , وأصلبا عطية الناقة أو الشاة ويقال : لايقال 
منيحة إلا للناقة ونستمار للشأة کا تقدم فى الفرسن سواء »قال ابراهيم الحربى رغيره : يقولون ملحتك الناقة 
وأعرتك النخلة وأعرتك الدار وأخدمتك العبد وكل ذلك هبة منافع ۰ وقد تطلق المنيحة على هبة الرقبة » ويأتى 
مرید اذلك بعد أبواب . وقوله « يمنحون » يفتح أوله وثالثه » و یجوز ضم آوله وکس ثالثه أى يجملوتها له منحة . 
قوله ( فدسقيناه ) فى رواية الاسماعيلى « فيسقينا منه » وف هذا الحديث ماکان فيه الصحابة من التقلل من الدنيا فى 
أول الأمر . وفيه فضل الزهد » وإيثار الواجد للمدم , والاشتراك فا فى الأندى . وفيه جواز ذكر المرء ماکان 
فيه من !لضيق بعد أن پوسع الله عليه تذكير! بنعمه و ليتأمى به غيره ٠‏ 
۲ - ایب القليل من المبة 

۸ - وشا عمد بن با حدا ان ألى مئ عن شُعبة عن سُلوان عن ألى حازم عن ألى هريرة 
وم در اه - 2م ٠.‏ سر 4 4 1 »ااانه 
رض اف عنه من البی؛ و قال « لو دعیت إلى ذراعر أد كراعر لاجّت ولو امدی إلى فراع أو 
کرام تبات » 

[ الحديث ۲۰۹۸ - طرنه فى : ۲0۱۷۸ 

قول ( باب القلیل من ابة ) ذكر فيه حديث أب عريرة « لو دعيت الى ذراع أو كرا » وسیآی شرحه فى 
« باب الولية » من کتاب السكاح إن شاء الله تعای , ومتاسيته لأترجمة بطريق الأول ؛ لاله إذا كان يجيب من دطاه 
على ذلك القدر الدسير فلان يقبله من أحضره اليه أولى . والكراع من الداية ما دون نکب » وقيل هو اسم مکان 
ولا ينبت , ويرده حديث أنس عند الّرمذی بلفظ « لو أهدى الى كراع لقبلت » والطیرانی من حدیث آم کم 
الخزاعية د قلت يا رسول الله یکره رد الظلف ؟ قال : ما أقبحه , لو أهدى إلى كراع لقبلت » الحديث . وخص 


.۳۰۰ ۱ -کتاب البية 
ی ا وا یج 

النراع والكراع بالذكر ليجمع بين المقير واشطیر» لان الذراعكانت آحب اليه من غيرها والكراع لافيمة له ٠‏ 
وق الل « أعط العبد كراعا يطلب منك ذراعا » وقوله هناه عن سایان » هو ابن مهران الأعمش ؛ وأبو حازم هو 
لمان موی عزة » وهو أك من.أبى عازم سلية الذکود فى الباب قبله :قال ابن بطال : أشار عليه الصلاة والسلام 
بالكراع والفرسن الى الحض على قبول الهدية ولو قلت لثلا تنح الباعث من الهدية لاحتقاد الثىء » حض على 
ذلك لما فيه من التألف 

۳ - إسبب تن اهب من اعاب شیا 

وقال أبو سعيد قال الب يلك « انوا لى مک ها » 

۵ - مش ان أبى مریم حد نا ابو تسا قال حد کی أبو حازم عن سعل رفی الله عد د انه 
الى يله أر سل الى امرأة من للواجرين. وكان ها لام تیار“ فال لها : موی بل فيسل لا أعواة امسر » 
ذأمرّت' عبدها » فذحب فطلم من الطرا ‏ فا 4 مير . فلناقضاء أرسلت إلى ال : نا فد قضاء . 
قال : أرسلى بع إل »وا به» فاحل" الدو َع فض حب ترون » 

لبان ع وشا ا المزيز بن عبد اله قال حلكثنى د بن جفر عن آبی حازم عن عبد اله بن أبى 
كنادة الل عن أبيو رض یال عنه قال د كنت بو جال مم رجال بين أججاب الب ويه فى متزلر فى 

1 م ل مات ع وه 2 7 ۹ 
طریق مکة - ورسول اه به ازل أمامنا - ولقوم" ومون وأنا غير رم » تأبسّروا جاراً مشب 
وأنا مشتول أخصف تمل - قل نویه » وأحثوا لو أنى ابص ته » فاضت فابصرنه » قت الى الفرسٍ 
فرج نم" ركيت ونسیت" الوط والامح » فقلث لم : ناولونى السوط والشمح » فقوا : لا وار 
لامك عليه بشىء » فقطیبت » فلت فأخذ حهماء نغ" ر کیت فشدفت على اطار شق ۵" جلت ب 
وقد مات » فو فموا في ی کلون". م" انهم شسکوا فى أ کلہم له وم حرم » فرحنا بات اد" مى ‏ 
اد كنا رسول او » فنألا عن ذاع قال : مک مته شی*؟ فلت : نعم »واه ادف کلپ 
حنی اندها وهو رم €. خی ه زید" E‏ عن عطام بن سار عن أبى ادة عن البی وَل 

قوله ( باب من استوهب من آععابه شیتا ) أى سواه کان عینا أو منفعة جاز » أى بغهى كرأمة فى ذلك إذآ 
کان يعم طيب آنضیم . ولھ ( وقال أبو سعيد ) هو الخدرى . وله ( اضربوال معكم سهما ) هو طرف مب 
حديث الرقية وقد تقدم بتامه مشروحا فى کتاب الاجارة . وله ( حدئنا أبو غسان ) هو عمد بن مطرف » وسبل 
هو أبن سعد ؛ و تقدم الحديث مشروحا فى کتاب المعة » وفيه استمایه من ال أة منفعة خلامپا » وقد سبق ماتقل فى 
تنم ةكل منهما . وأغرب الكرماق هنا فرعم أن اسم المرأة مینا وهو وم » ولأما قيل ذلك فى اسم انجار کا تقدم 


۰١ ۲۰۷۱ - ۲۵۹۹ الحديث‎ 


وان قول أبى غسان فى هذه الرواية إن المرأة من الراجرین وم » وحتمل أن تكون أنصارية حالفت مباجزيا 
وتزوجت به أو بالعكس , وقد ساقه ابن بطال فى هذا الموضع بلفظ « امرأة من الاتصارء والذى فى النسخ الى 
وقفت علا من البخارى با وصفته . قوله ( حدئنا عبد العزيز بن عبد الله ) هو الاويسى » والاسناد كله مدنيون » 
وقد تقدم حدبت أبى قتادة مشروحا فى کتاب المج , وفیه طلب أن قتادة من أصوابه ماو لته رعه ونما امتنعوا 
لکونيم کانوا عرمین » وفیه أيضا فوله بے د هل معک منه شىء » وقد ذکرت هناك رواية من زاد فيه « كلوا 
وأطعمولى » و لمل الصنف آشاد الى هذه الزيادة . وقوله « غدئنی به زيد بن أسل » قال ذلك مد بن جمفر داويه 
عن أبى حازم ؛ وهو ان أبىكثير آخو اسماعيل . وقوله فيه ه صف نعل » عمجسة ثم مبملة مکسورة أى 
أجعل ها طاقا » كاتا كان انخرفت فأبدلها . و أغرب الداودی فقال : أعمل لمنا شما ؛ وقوله و حتی نفدها » 
پتشدید الفا الفتوحة أى فرغ من آ كبا لپا » وروی بكر الفاء والتخفیف : ودده ان التين . الان بطال : 
اسقهاب الصديق حسن إذا عل أن نفسه تطيب به , وا طلب النى من ی سعيد وکذا من أبى قتادة وغيرهما 
لو نسم به و رفح عم اللبس فى توةفيم فى جواز ذلك . وقوله فى السند « عيد الله بن أبى قتادة ااسلی » هو 
بفتح اللام وهذا مشهور فى الانصار » وذكر این ااملاح أن من قاله بکس اللام لحن ؛ ولوس کا قال بل کسر اللام 
لغة معروفة وهی الأصل » ويتعجب من خفاء ذلك عليه 


ع س باسييت من استبئق ي . وقال سبل « قال لی البىئأ بک : أسقنى > 
۷۰ - طرق خالا" بن" تلد حد تنا لین نبا قال حدئنى أبو طواةة ‏ اه عبد اله بن عبد 


لحن قال مەت ارقي أت عنه يول < آتانا رسول اله را ی دا هنم مت »اب ار 8 
لنا ام شبن ماه برا طذوء فأعطیه وأبو بكر عن ۳ پسازه وعر ا وأعراليعن ينه و . قلما فرغ قال 
عر : هذا أبو بكر » فأعطى الأعرابى" فطل ثم قال : الأعنون الأعدون ء ألا منوا . قال انس : فى سن 
فیی سه . ثلاث مات > 

وله ( باب من استسق ) ماء أو لبنا أو غير ذلك ما تطيب به نفس العالوب منه ۰ وله ( وتال سل تال لی 
نيب اسقنى ) هو طرف من حديث أوله د ذكر النی ول امد من المرب » فاس أي أسيد أن نسل اليا » 
ا لیت وہ قال لني يي امتا بابل . ثم ذكر حديك أفس ف تقدیم الأمن فى الشرب وسيأق شرحهفى 
الأشربةب» آورده هنا من طريق أن طوالة وهو . بضم المهملة وتخفيف الواو اسمه عيد اه بن عبد الرحن » والغرض 
مه قول أذس « فاسقسق » . قوله ( الأيعنون الإ عنون ) فيه تقدیر مبتدأ مضمر » أى المقدم الآ.منون » والثانية 
ا کد .وقوله ألا فبمنواءكذا وقع بمينةالاستفتاح , والام باتبامن » وقد أخرجه مسل من الوجه الذى 
أخرجه منه البخارى إلا أنه تال فى للثالثة أيضا ه الا نون » ذكر اللفظة ثلاث مرات کا ذكر قول أفس « قى سلة 
ثلاث مراد » ٠‏ وعل ذلك شرح ابن التين كأنه وفع كذلك فى فسخته ۰ وم أره فى شىء من النسخ الا کا وصفت 
آربا ؛ و توجبه أنه لا بين أن الايعن يقدم م أكده باعادته أكال ذلك بصريح الام به و یستفاد من حذف الفعول 


۳۰ ذه - کتاب الببة 
التعميم فى جميع الاشيا. لقول عائشة « كان يعجبه التيمن فى شأ نه كاه » وأشار الاساعیل إلى أن سلمان بن بلال تفرد 
عن أَنى طوالة بقوله « فاستسق » ز آخرجه من طر يق اسماعيل بن جعفر وخالد الواسطي عن أب عاو و ال دوبا اتهى 
وسلمان حافظ وزيادة مقب و 2 » وقد ثبّت هذه الفظة فى حديث جابر من طريق العش عن أبى صا عنه فى 
حديث سیا تی فى الاشربة . وفيه جراز طلب الاعلى من الادتى مایریده من مأ کول ومشروب إذا كانت نفس 
المطلوب منه طبية به ولا يعد ذلك من السژال آلذموم 
۵ - سب تبول كدية الصّيد . وقبل البو بل من ألى قتادة عد الصيد 


۷۲ - وشا سلیان بن حرب حد كنا شب" عن هشام بن زيد بن نس بن مالك عن أنس رم 
الله عنه قال « قح أر نا مر الظهر انر » فتعی اقفوم قَلذبواء فَأذْرَكمها فأخذتها » فأتيت بها با طلحة فذ مها 
وب الى رسول_ الہ َيِه بوتركها ‏ أو غذما فال : غذها لاشك؟ فيه فقيل” . قلت : وا کل منه ؟ قال : 
N E‏ 
وأكل منه . ثم قال بعد : قله » 

[الحديث ۲۰۷۲ - طرفاه فى ۰2۸۹ ۲ 086ه] 

قله ( باب تبرل هدية اصید ‏ رقبل , ای ری من آی قتادة عضد الصيد ) تقدم حديثه ق ذلك قيل باب » 
وقوله ق حديك نس« أنفجناء بالق . والجيم أى ارا . وقوله ر فلغبرا ) بالمعجمة والموحدة أى تعيوا ٠‏ ودقع 
كذلك فى رواية الكشممنى . وأغرب الداودى . فتال : معناه عطشوا .و تعقيه إن التين وال : ضيطوأ .لنيوا 
بكس الفين بالفتح أعرف » وسیای شرحه ان شاء انه تعالى فى کتاب الصيد والذباتح .و اظهران واد 
معروف على خمسة أمرال من مكة الى جرة المدينة » وقد ذكر الواة دی أنه من مكة على خمسسة أميال . ۰ وذعم بن 
وضاح أن به: ما أحدا وعشرين ميلا ؛ وقيل ستة عشر و به جزم البکری ء قال التووى : والاول غلط وانكار 
لللحسوس . وس قرية ذات تخل وذدع ومياه » والظیران امم الوادى ء وتقول العامة بطن مرو . قات : وقول 
الببكرى هو المتمد والله أعل . ۳ بو طلحة هو زوج أم روا نی رف د عخذها لاشك فيه » يشير ال 
أنه بدك فى الورکین عاصة » و أن الاك فى قرله , غذما أو وركيها » ليس على السواء » آو کان يشك فى الفخذين 
ثم استيقن » وكذلك شك فى الاكل ثم استیقن القبول جرم به آخرا 

1 - باس قبول المدية 

Yey‏ — شا ماعل قال حدنی ما عن ابن شهابٍ عن عبد افو ن عبد و بن عة ن 
مسمود عن عبد الل بن عباس عن الصصير ن نا 7 غی اف" عنم د أله أحدى رسول افر لل حار 
وشیا وهو بالأ“بواء أو ردان - فر5 عليه » ذا رأى ما نی وجه قل : آما نا [ رده عليك” د 


8 ارم 
وله ( باب قبول المدية ) کذا ثبت لابى ذر » وسقعات هذه الترجمة هنا لغيره وهو الصواب . وأورد فيه . 


الحديث ۲۵۷۳ - ۲۵۷۹ ۳۰۳ 


حديث الصمب بن جذامة فى اهدائه المار الوحشی . وشاهد الترجة یره قله و لم ترده عليك الا آنا حرم » 
فان مفپو مه أنه لو لم یکر رما لقبله منه » وقد تقدم شرحه فىكتاب اج , وفیه أنه لايحوز قبول ما لا حل 
من السسدية 

۷ - یسب قبول المدية 

۶۵ - منت راهم وي جنا عبدة دنا ہشام عن أبيه عن ن عة رضي اه عنما « ان“ 
الاس کانوا یتحر ون بودایاه يوم عائشة يفون مها - أو یعون بذلات - مضا رسول ال و » 

[ الحديث :۲۰۷ _ آطرافه ق : ۰۲۰۸۰ ۲۰۸۱ ۳۷۷۰ ] 

۵ - مرش آدم حد تا شب" حدنا جمفر” بن یاس قال : ممت" سم ب بر عن ابن باس 
رفی الله عنهما قال « آهدات 8 نید - خالة ابن عباس - إلى النى شا أن رتمتا وأضبا فأ کل البی 
او من الأفط والسنٍ وترك الأب درا . قال ان عباس : فا کل على مائدة رسولل اله 3 ولو 

كان حرام ما کل على مائدة رسول ای » 

و وس رن eat:‏ ] 

Ye‏ - شن ! راهم بن بن النذر حا نامعن قال حد ی راهم بن بن طپمان عن تعمد بن زياد عن ی 
هررة رطى الله عنه ول و کان رسول ا تزا أت بطماء م سأل عنه : أهدية أم صدقة ؟ فان قيل صد 
قال لاب :كوا ٠‏ ول بأ كل" . وان یل : هديق رتب يدر و کل متهم > 

۷ - وشا عر 2 شار حلكقنا غندر حد نا شمبة هن اه نیز بن مالك ری ال عنه 

قال « آنی الب" له بلحم فقيل : تصق ١‏ على پررة ۰ قال :وها سدق »وا هدية » 

۷۸ - وشا د بن بار حد كنا غندر حدنا شعية” عن عبد ارحن , بن اقامی قال ممت منه 

00 عنما انها آرادت أن كشقرى تررة » والهم اترا لها هکت ان۶ 

َي قال ای رگم : اشتريها فأعتقيهاء فما الولاه من أعتق . وأهدی" لما لر فقيل فن كي : هذا 
E‏ ل MSS‏ 
قال شبة : سألت عبد ازحن E‏ 

۹ - وشا مده بن مقائل أبو الحسن أغير نا خا , بن" عبد الله و عن خالر ی بل 
رسيرين” عن ام" عطية قالت : دخل النى ' يله على عالشة رفی 018 عنها فقال دک شی ؟ قالت N:‏ 


€ ۱ - کتاب اة 


ئی بت به أ عطبة من قشاق الى جسشت. یا من" الصدقة . قال , إن قد بلقت یلها > 

قله ( باب قبول المدية )كذا لابى ذد وهو تکراد بغي قائدة . وهذه الرجة بالنسية الى ترجة قبول هدية 
الصيد من العام بعد الخاص . ووقع عند النسن « باب من قبل الحدية » وذكر فيه ستة أحاديث : الاول حديث 
عائعة د كان الااس يتحرون دابا بوم عائعة » وسیأتی شرحه ف الباب الذى بعده » وقوله فيه « مرضاة » هو 
مصدر بمنى الرضا » وقوله فيه د يبتغون » بالموحدة والممجمة من اليفية , وروی « يتبمون » بتقدم مكناة مثقلة 
وكسر الموحدة وبالمهملة . لالا حديت این عباس د أغنت آم حفید > وض بالمبملة وألفاء مصثر » وش الكلام 
عليه فى الآطعمة فى الكلام على الضب ء وقوله فيه « وترك الآضب ء کذا لابى ذر بصينة المع ولغيره «الضب » 
والاضب يضم المعجمة جع ضب مثل کف رهكن , وقوله « تقذراء بالقاف والمعجمة تقول قذرت الشی. 
و قذرته اذ كرهته . وقول ابن عباس لوكان حر اماما أ كل على مائدة انیب » استدلال يح من جمة التقرير . 
تالا حديث أب هريرة فى قبوله بإ الحدية ورده الصدقة ؛ وقوله فيه د اذا أنى يطعام » زاد آحد وآين حبان من 
طریق حماد بن سلية عن مد بن زياد « هن غير ام . وله ( ضرب بيده ) أى شرع فی ال کل مسرعا . ومثله 
ضرب ق الأرض إذا أسرع السيى فيا . وابمپا حديث عائشة فى قصة بريرة من طريق القاسم هن عائشة : وسیأی 
شرحه فى كتاب النكاح وقد مضی مایتعلق إشراء بريرة فى كتاب المتق قر يبأ » وشاهد الترجة منه قوله « هو ها 
صدقة ولا هدية ‏ فيؤخذ مله أن التحريم لما هو على الصفة لا على المين » ووقع فى رواية ألى ند الهروى « فقيل 
نی لقع : هذا تصدق به على بريرة , فقال انی تلم : هر لها صدقة ولنا هدية » ووقع لغير ألى ر هنا د فقال النى 
رگ هذا تصدق به على بريرة؟ هو لها صدقة ولنا هدية» مل السؤال وال جواب من کلام ليلم » والأرل أصوب 
وهو الثابت فى غير هذه الرواة أيضا . عامسها حديث أنس ف ذلك . قله ( عن أنس ق رواية الاسماعيل من 
طر يق معاذ عن شعبة عن قتادة د مع أفس بن مالك » . سادسها حديث أم عطية فى الشاة من الصدقة وأتها بلغت 
علا .قله فيه ( انى بمثت الا ) كذا لا کش بصيغة الخاطب » ولکمینی «بعشت» بضم أوله على البناء اللجهول 
قول (انه قد بلفت) فى رواية الكشميينى « إنبا قد بلغت لا » بكر الهملة بقع على الکان و الزمانء أى زال عنها 
حك الصدقة الحرمة على وصارت لى حلالا . ( تنبيه ) : آم عطية (سمبا نسيبة بنون ومبملة وموحدة مصفرا کا تقدم 
فى الكلام على هذا الحدث فى أواخر الرکاة > ووقع عند الإسماعيل من رواية وهب بن بقمة عن خالد بن عبد الله 
نسيبة بفتح النون ومن رواية يزيد بن زديع عن غالد الحذا. نسبية بالتصفير وهو الصواب . ثم آخرجه من طريق ابن 
شهاب عن الحذاء عن آم عطية تالت «بعشت إلى نسيبة الانصارية بشاة فأرسلت الىع'ئشة مها ققال دسول أن وي : 
عند شىء ؟ قالت : لا إلا ما أرسلت به نسية» الحديت . قال الاماعيلى : هذا يدل على أن نسيبة غير آم عطية . 
قلت : سیب ذلك تحریف وقع فى روایته فى قوله دیمت» والصواب « بشت, على البناء لللجبول » وفيه نوعالتجريد 
لآنأم عطية أخبرت عن نما با بوهم أن الذى تخر عنه غيرها » قال این بطال : نما كان النى بلي لا يأ كل الصدقة 
لانها أوساخ الناس » ولان أخذ الصدقة منزلة ضعة » والانبياء منزهون عن ذلك لاله ب كان کا وصفه الله تعالى 
2 ووجدك ءاثلا فأغنى 4 والصدقة لاتحل للاغنياء » وهذا مخلاف الهدية فان المادة جارية بالاثابة علمأ وکذلك 


الحدث ۲۵۸۰ - ۲۵۸۱ ۳۰۵ 


کان شأنه . وقوله ه قد بلغت میا » فيه أن الصدقة جوز فا تصرف الفقیر النی أعطيا بالییع والهدية وغير 
ذلك ١‏ وقيه إشارة إلى أن آزواج النى بو لاعرم علیین الصدقة ا حرمت عليه ء لآن عائثة قبلت هدية بريرة 
وأم عطية مع علما بأنهاكانت صدقة علید؟ ۰ وظنت استمرار امک بذاك عليها ولهذا لم تقدمها لنی بلقي لملا 
أنه لاتحل له الصدقة ٠‏ وأفرها بإ على ذلك الفهم و لكنه بين لها أن حك الصدقة فيها قد تحول خلت لدي أوسا » 
ويستنبط من هذه القصة جواز استر جاع صاحب الدين من الفقير ما أعطاه له من الركاة بمينه وأن للمرأة أن تعطی 
ذكتما لروجها ولو کان ينفق علا منها » وهذا كله فيا لاشرط فيه . والله أعل . ( تلبيه ) : استشكات قصة عائدة 
فى حدديت ام عطية مع حديئها فى قصة بريرة لان شأنهما واحد . وقد اعنها نی بم فى کل منما بأ ماصله أن 
أصدقة إذا قبضبا من يحل له أخذها ثم تصرف قيها زال عنما حكر الصدقة و جاز لمن حرمت عليه أن يتناول متها إذا 
آمدیت له أو بيعت » فلو تقدمت إحدى القصتين على الاخری لاغنی ذلك عن إعادة ذکی السك ؛ ويبعد أن تقع 
القصتآن داعة واحدة 


شاع مس r‏ 25 - 
۸ - باس من آهدی إلى صاحبه » و تخرى بهعض نسائه دون بض 
5 1 55 ل 2 5" 
۰ - مرش سليانة بن حرب حداثنا خاد بن زيد عن هشام عن أبيه عن عانشة رضي ال عنها قالت 
« كان لاس" يتحركون دایم یوی . وقات ام له : إن" صَواجی اجن » فذکرت له فأعرض عنها» 
۸۱ - وشن اميل قال حدة”نى ای عن سلا عن هشام بن عروة عن أبيه عن عاش رض ال 
5 1 9 ۳۹ ۳ 5 4 
عها « ان" نساء رسولو اشر به كن حزبين : غزب فيه عالشة وحفصة 
e‏ 5 0 7 3 و ل 
سا وسار ناء رسول ال به » وكان الساون قد عدوا مب رسول ال ب عاش فاذا كانت عند أحدم 


زو 2 الآ 
وصفية وسودة » واطرب الاخر ام 
هدي ةريد أن هد یبای رسول ار ی أحرتعاء حتی إذا كان رسول الروك فى يبتر عائشة بسع 
5 ۲ بو و گر ام 2 ا 
صاحب المدية إلى رسولر الل ع2 فى یت عادده . فشکم جرب أب سلمة فقن ذا : کلمی رسول الله و 
ی ۳ 506 5 1 - 
یکم لاس فیقول : من آراد أن یمدی إلى رسول ام هدية فلیبدها ی" كان من بيوت نسائه» 
TT‏ تس E‏ 2 2 
فکمه آم علءة عا ان < بقل طا شیا » فسالترافقاات : ماقال لی شب » قتان ما : فسکلمیه »قالت : 
و 5 0 53 0-2 a‏ 7 0 
فکمه حين دار لیا آیضا ۰ فل يقل ها شي . فأأممًا فقالت : ما قال لى شیثا . فقلن" لها :کیو حتی کل . 
فدار إلا فکمه" فقال لها : لاتؤينى فى عائشة” » فان الو حى يأ تنى وأنا فى ثوب امرأة الا عالشة . قالت : 
توب إلى اف ين أذالة يارسول الله . عم انمن" دون فاطمة بنت رسول اه بإ » فارسلت الى ردول ال 


تقول : ان نساءك نش نك المدل فى بات ألى بکر. تکلمته قال : يأبنية » الا حبین ما أحب” ؟ قالت : 


۳۰۹ ۱ 0 ١ه‏ - کتاب الببة 


i 


بل " فرجمت الیبن فاخبرتتین » فقن آرجی اليه بت أن ترجسم" . فارسان زشب ہلت جحش › فا 


فلت وقالت : إن نساءك پنش نك اله المدل" فى بات این أب قساف ؛ رفست صو نها حى لت مائشة 
وھی قاعدة فسبنا؛حتی إن" رسول او يله لكل إلى عائدة” هل سکم » قال فعسکاّت: عاش ترا على 
ینب حت آسکتتها . قالت : فا الائ 2 إلى عاقكة وقال :إا بت ای بکر » 

قال البخارئ : الکلام الأخير سه فاطمةة کر عن جشام بن عروة عن جل عن از*هری من عمد 
أن عبد از من . وقال أبو عروان عن عشامر قن و و کان الاس يتحركون م یام بو مد 

وعن رجلر ین كرش ورل من الو ای عن از هری“ عن تمد بن عبد ارحمن بن الحارث بن هشام, 
وقالت عائشة :كنت عند اللي له فاستاذنت فاطة » 

له ( باب من آهدی إلى صاحبه وتحری بءض نسائه دون بعض ) يقال نحری اثیء إذا قصده دون غيره . 
قله (حدثنا سلهان بن حرب حدنا ماد بن زید عن هشام بن عروة عن أ بيه عن عائشة قالت: كان الناس یتحرون 
ببداباهم يوى » وقالت أم سلة إن صواحى اجتمعن » فذكرت له فأعرض عنها ) مكذا أورده عتصرا جدا : وقد 
آخرجه أبو عرانة رأبو نمم والإسماعيلى من طريق عمد بن عبيد » زاد الاعاعیلی وخلف إن هشام كلاهما عن اد 
ابن زيد بهذا الاسناد يافظ دكن الناس يتحرون ببدا يام يوم عائشة فاجته‌من صواحي الى أم سلبة فقلن ما : خبری 
رول انه چ أن یاس الناس أن دا له حيث كان » قالت : فذكرت ذلك أم سلبة لی بلق ات فأعرض 
عنى » قالت : فلا عاد الى ذكرت له ذلك فأعرض عنى , الحديث : وقد أخرجه الصنف فى مناقب عائشة عن عبد 
اه بن غاا عن حاد بن زيد قال « عن هشام عن أبيه کان ااناس تحرون » فذكره بيامه مرسلاء وروی 
بن سعد فى طبقات النساء من حديث أم سلبة قالت ركان الانصار يكثرون الطاف رسول الله بإ ؛ سعد بن عبادة 
وسعد بن معاذ وعمارة إن حرم وأبو آیوب . وذلك اقرب جرادم من رسول اله بإ . وله (حدثنا [ساعيل ) 
هو ابن ألى أويس ( حدئی أخى) هو أبو بكر عبد اميد (عن سلیان) هو إن بلال . وق تابع البخارى حید 
این زيجويه عند أبى نسم واسماعيل ااقاضی عند أبى عوانة فروياه عن اسماعيل بن أبى أويسكا قال » وعاافهم مد 
ابن عى الذهلى فرراه عر اسماعیل ‏ حدثئی سلييان بن بلال , حذف الواسطة بين اسماعيل وسلیان وهو أخو 
جاعيل .قله ( عن هشام بن عروة ) ذاد فيه على رراية اد بن زيد فى آخره «فقالت - أى أم سللة ‏ آتوب الى 
لله من ذلك بارسول الله » وزاد فيه أيضا (رسافن ناطمة ثم أرسالهن زياب بنت جحش + وقد تصرف الرواة 
فى هذا الحديث بالزيادة والنقص» ومنهم من جعله ثلائة أحاديث . قال البخارى و الكلام الاخيي قصة فاطمة - أى 
إرسال آزواج النى بم فاطمة بنت اتیب اليه يذ كر عن هشام بن عروة عن رجل عن الزهرى عن جمد بن 
عبد الرخن » ین أنه اختلف فيه على هشام بن عروة فرواه سليان بن بلال عنه عن أبيه عن عائشة فى جلة الحديث 
الاول » ورواء عنه غيره بپذا الاسناد الاخير ۰ قله ( رازب الآخر آم سلة وسائر نساء رسول اه ب ) أى 
بقيتهن » وهی زينب بنت جحش الاسدية وأم حبيبة الاموية وجويرية بنت الحارث الخزاعية وميموئة بنت الحارث 


الحديث ۲۵۸۰ - ۲۵۸۱ ۳۰۷ 


الملالية دون زينب بات خزعة آم السا كين . وواه أن سعد من طریق رميثة الدکورة وهی رميئة بالمثلثة مصغرة عن 
أم سلبة قالت , ی صواحى وهن - فذ كرتهن- وکنا فى الجانب الثانى وكانت عائشة وصو احما ق الجانب الآخر » 
فقلن كلى رسول الله یل فان الناس ہدون اليه فى بيت عائدة ونحن تحب ما تحب » لدی قال أبن سعد ؛ مات 
ذينب بنت خزرعة قبل أن يتوج النى يلك آم سلة » وأسكن أم سلة بها للا دخل بها . قوله زفقلن لها كلى رسول 
الله وَل يكلم الناس ) بالجزم و الم مكسورة لالتقاء السا كين و جوز الرفع ٠‏ قوزه ( فادها ) فى دواية الكشمونى 
د فلهدء يذف الضمیں . قولْه ( فان الوحى لم يأتنى وأئا ى ثوب اس أة إلا عائشة ) یی شرحه فى مناقب عائشة إن 
شاء الله تعالى . وله ( ثم انين دعون قاطمة ) فى وواية الكشميينى د دعين » وروی ان سعد من مرسل على بن 
الحسين أن انی عاطيتها بذلك منبن زينب بنت جحش , وأن النى بم الحا « أرسلتك زيلب ۽ قالت : زيب 
وغیرھا قال : آمی اتی و لیت ذلك ؟ قالت : نم » ٠‏ قوله ( ان نساءك ينشدنك العدل فى بنت أبى بكر ) أى يطلين 
منك العدل » وق دواية الاصيلى « يناشدنك انه العدل » أى يسأ لنك يانه العدل » والمراد به النسوية بيثون فى كل شیء 
من الحبة وغیرها زاد فى رواية مد ن عبد الرحمن عن عائشة عند مسل « أدسل آزواج النى يِل فاطمة بنت 
سول اه م فاستأذنت عليه وهو مضطجع معى فى مرطی فقالت : يا دسول الله إن آزراجك آرساننی یسا لنك 
العدل فى بنت ابن ألى قحافة , وأبو قحافة هو والد أي بكر وه ( فقال : يابنية ألا تحبين ما آحب؟ قالت : پل) 
زاد مسل فى الرواية المذكورة « قال : ناحی هذه : فقامت فاطمة حين مت ذاك » ٠‏ قول (فر جعت الین فاخرتهن) 
زاد ملم فقلن لما مانراك آغنهت عنا من شى. » : قوله (فأبت أن جع )فى رواية مسل , فقالت : واه 
لا آکله فا آبدا » . قوله ‏ فادسلن زینب بنت جحش ) زاد مسل « وهی الى كانت تسامیی مهن ف الثرلة عند 
رسول الله و » قذكر الحديث وفيه ثناء عائشة علا بالصدقة وذكرها لها بالحدة النى تسرع منها. الرجعة . قول 
( فأئته ) فى مسل على بن الحسين « فذهيت زينب حت استأذنت , تقال : اثقنوا فا . فقالت : حسبك إذا برقت 
لك بنت این أبى قحافة ذراءيها وى رواية مس د ورسول الله بي مع عائشة فى مسطما على الحال الى دخلت فاطمة 
وهو با ۰ . قله ر فأغلطت ) فى روابة مسلم ء ثم و قست ی فاستطالت » وفى صرسل على بن الحسين و فوقمت 
بعائشة وثالت متها . وله ( فسبتها حتى ان رسول انه ب لنظر إلى عائدة مل نسكلم ) فى رواية سل و وأنا 
آرقب رسول اقه ب وأرقب طرفه هل يأذن لى فا ٠‏ قالت : فلم ابرح ذينب حى عرقت أن رسول انه لله 
لايكره أن أنتصر» وق هذا جواز العمل عا يفوم من الفراان » لسكن روى النساق وان ماجه مختصرا من طر بق 
عبد الله الى عن عروة عن عانشة قالت « دخلت على زيلب بنت چحش فسبتى ‏ فردعبا النى بإ فأبت ٠‏ فقال 
سيوأ » فسبيتها حتى جف رما فى فما » وقد ذكرته ی باب انتصار الظالم » من کتاب المظام فيمكن أن عمل على 
التعدد . وم ( فتكامت عائشة ترد على زينب حى آسکتتما ) فى دواية اس ه فليا وقمت يبا لم فيا آن الختا 
غلية » ولابن سعد فل آنا أن آشمتها » . له ( فقال : انا بنع ان بكر ) أى نبا شريفة عاقة عارقة كأ بها » 
وكذا فى رواية سل » وق رواية النسای اللذكورة , فرأيت وجبه يتبلل »کا وا أشار إلى أن أيا بكر كان 

عالا عاقب مضر ومثاايها فلا يستغرب من بنته تلق ذلك عنه « ومن يشابه أبه فا ظ » . وف هذا الحديك منقبة 
۱ ظاهرة لعائعة » وأنه لاحرج على الره فى إيثاد بمض نسائه بالتحف , وما اللاذم العدل فى المييت والفقة ونم 


۳۰۸ ۱ - کتاب اليية 


ذلك من الآمور اللازمة » کذا فرره ابن بطال عن الپاب » وتمقبه ابن الثیر بأن انیب | يفعل ذلك و انها ق 
الذين أمدوا له وم باختيارهم فى ذلك ۰ ول[ نم الى لل لانه ليس من کال الاخلاق أن يتعرض الرچل 
الى الناس شل ذلك لا فيه من التعرض لطلب المدية , وأيضا فالنى يهدى لاجل عائشة كآنه ملك الهدية يشرط » 
والقليك ینیع فيه تحجير الالك . مع أن الذى يظبر أنه يليه كان يشركين فى ذلك » و(ما وقمت المنافسة لكون 
النطية قصل اليبن من بوت عائشة . وفيه قصد الئاس بالحد'يا أوقات المسرة وءواضعها ليزيد ذلك فى سرور الهدی 
اليه . وفيه تنافس الضرائر وتغارهن على الرجل ‏ وأن الرجل يسمه السكوت إذا تقاولن » ولا ميل مع بعض على 
بعض . وفيه جواز التشى والاوسل ف ذلك » وما كان عليه أزواج انی و من مها بته والحبا. منه حتی وأسلته 
بأعز اناس عنده فاطعة . وفيه سرعة فهمين ررجوعين إلى الق والوقوف عنده . وفيه إدلال زيئب بفت جحش 
على النی يليه اکونا كانت بنت عمته » كانت آمپا أمينة بالتصفين بات عيد المطلب . قال الداردی : وفيه عذر الى 
عبت ازينب » قال ابن التین : ولا أدرى من أن أخذه . قلت :كأ نه آخذه من عناطيتها نی لطلب العدل مع 
علها بأنه أعدل الئاس » لكن غلبت عليها الغيرة فلم ی اخذها النى بي باطلاق ذلك » وان خص ذينب بالذكر لان 
فاطدة عايها السلا مكانت حاملة سال خاصة » خلاف زينب فانها شر يكتين فى ذلك بل رأسهن ء لا هی ای تر ات 
إدسال فاطمة أولا ثم سارت بنفسها . واستدل به على أن القسم كان واجبا عليه . وسیآ تی البحت فى ذلك ف النكاح 
إن شاء الله تعالى .قله ( وقال أبو مروان الضاتی ) کذا الا كث بغين معجمة وسين مبملة ثقيلة ؛ ووقع ف رواية 
القابسى عن أفى زید فيه تيو ففيره ٠‏ العثمانى » حكاه أبوعلى. ال جیا ى وتال إنه خطأ » وقد تقدمت لا مروان هذا 
رواية موصولة فى کتاب المج , ووقع القابی فيه تصحيف غير هذا . وقوله « وقال آبو مروان اخ یمن آن أيا 
مروان فصل بين الحديثين فى روايته عن هشام مل الأول وهوالتحرى -کا قال اد بن زيد عن هشام . وجمل 
الثانى ‏ وهو قصة فاطمة ‏ عن هشام عن رجل من قريش ورجل من أ وألى عن عمد بن عيد الرحمن بن الحارث بن 
هشام عن عالدة ١‏ قلت : وطریق عمد بن عبد الرحن عن عائدة ببذء القصة مشبورة من غير هذا الوجه , آخرجما 
مسل والنسائى من طريق صاخ بن كيسان , زاد مس «ویونس » , وزاد الا « وشعيب بن أبى حزة , لام 
عن الزهرى عنه ؛ وهكذا قال موسی بن أعين عن معمر عن الرهرى » وخالفه عبد الرزاق فقال م عن معمر عن 
الزهرى عن عروة عن عائدة » وخالفیم إحمق الكلى لجعل أيا بحكر بن عبد الرحن بدل مد بن الرحن ٠‏ قال 
النهلى و الدارقطنى وغيرهما : احفوظ من حديث الزهرى « عن عمد بن عبد الرحمن عن عائشه » وآبو مروان هذا 
هو يمي بن آي ذكريا سای ؛ وهو شاى نزل واسط » وامم أى ذكريا يحي أيذا »ووم من زعم أنه يمد ين 
عمان العثمانى فانه وان کان يكنى آبا مروان لكنه م يدرك هشام بن عروة وأا بروی عنه پواسطة » وطریقه 
هذه رصلباً النهلى فى « الزهريأت » . وقداختاف على مشام فيه اختلافا آخرقرواه حاد بن سلة عنه ه عن عرف بن 
الحارث عن أخته رميئة عن آم‌سلة أن فساء النی فان لحا : إن الناس يتحرون يهداهام يوم عائعة » الحديتك 
آخرجه أحد » ويحتمل أن یکون شام فيه طریقان ان عبدة بن سليان رواه عنه بالوجبين » أخرجه الشيخان من 
طر يقه بالاسناد الأول کا مضی فى اباب النی قبله » وآخرجه الفسانى من طريقه متابعا غاد بن سل وات ار 


الحديث ۲۵۸۹-۲۵۸۲ ۳۹ 


لص ا ا ا 
به - پاصی مالا برف من الهدية 
۸۲ - وشا أبو مش حل ننا عبد الوارث حد ثنا عرارة بن ثابت الأنصاری" قال حدتی "یه 
این" عبد الل قال « دغلت” عليه فناولتى طِيباً * قال :كان أنس رضي م عنه لا برد اليب" . قال وزم" 
س أن" البى اكان لار اليب » 
[ الحديث ۲۰۸۲ - طرفه فى : (U [esra‏ ۲ 
قله ( باب ما لا برد من الهدية) كأنه أشار الى ماوواه التزمذى من حديث بن حمر مرفوءا « ثلاث لاترد: ل 
الوسائد والدهن واللبن » قال الترمدى : يعنى بالدهن الطيب ؛ وإسناد. حل إلا آنه ليس على شرط البخاری فأشار ی“ 
اليه واكتنى بحديث آنس « أنه بم کان لابرد الطيب » قال ابن بطال : لما كان لایرد الطيب من أجل أنه ملاذم 
لناجاةاللانکه ولذاك كان لا يأ كل الثوم ونحوه . قلت : لوكان هذا هو السبب فى ذلك لكان من خصاتصه » 
ولیس كذلك فان أنسا اقندی به فى ذلك . وقد ورد اہی عن رده مقرونا بيان الحكة ق ذلك فى حديث يح 
دواه أبو داود والسای وأبو عواة من طریق عبيد الله ,ن أبى جمفر عن الاعرج عن أبى هريرة مرفوعا « من 
عرض عليه طیب فلا رده فاته خفیف الحل طيب الراعة » وأخرجه مسل من هذا الوجه لکن تال« رعان» يدل 
طیب » ورواية اجماءة أنبت , فان أحد وسیمة أنقس معه رووه عن عبد الله بن يزيد امقبرى عن سمید بن آن 
أبوب بلفظ « الطيب » ووافقه ابن وهب عن سعيد عند أبن حبان » والمدد الكثير أولى بالحفظ من الواحد »وقد 
قال الترمذى عقب حديث آنس وان عر « وق الباب من أب عريرة » فاشار الى هذا الحديث . قوله (عزدة) هو 
بفتح المهملة وسكون الزاى بعدها راء . وله ( حدثتى عامة بن عبد الله قال : دخلت عليه فناولنی طا قال :کان 
أفس لابرد الطيب ) فاعل تال هو عزرة والصمير لعامة : وزعم بعض أأشرأح أن الضمير لس ۰ وليس كذلك 
فقد أخرجه أبو نمي من طريق بشر بن معاذ عن عبد الوادث عر عزدة بن ثابت قال , دغل على امة 
فناوانى طا » قلت قد تطيبت , فقال :كان أفس لابرد اليب » ٠‏ قوله ( وذعم ) أى تال » والزعم يطلق على 
القول كثيرا 
٠‏ - ای من رأى المي النائية” جر 
۳ ۶ = وش سعيد بن ألى مریم حد لت ليث قال حدثتى یل من ان باب فال و 
عروة أن" امنور کم رفی الله عنهما وتروان اترام « أن" ال“ مق حين: جامه وف" وازن ام فى 
اناس فأئتنى' على الله مسا هوت أهله” ثم" قال : أما بد فان" إخوانسم جاءون این » وإفى رایت أن رد ليم 
ا e‏ ر و احرج ا م ا 
سيم » فن أحب يدم أن لیب ذلك فيفل » ومن اب أن يكون عل عفر حق نله باه من 
ول مايق اه علينا . فقال اقاس : بنا ف » ۱ 
قله ( باب من رأى البة الغائية جائزة ) ذكر فيه طرف من حديث المسود ومروان فى قمة رازن » ومراده 
فتح الباري ج (ه) م (:۱) 


۰ وه - کتاب اة 
منه قوله يللع د وای رأيت أن أدد علهم سهیپم , فن آحب منک أن بطیب ذلك فليفعل » فان فى بقية الحديث 
طيبنالك » وقد تقدم قريب فى الفتق فی د باب من ملك من المرب رقيقا 6 بام من هذا ذا الاسناد بعمنه » ففمه 
أنهم وهبوا ماغنموه من السى من قبل أن يقم وذلك فى معن الذائب » وحذف فى هذه الطر يق جواب الشرط من 
الجلة الثائية وهی فلیفعل » وقد ثبت كذلك ف الباب الذى آشرت اليه .ال ابن بطال : فيه أن للسلطان أن یرفع 
آملاك قوم إذا كان فى ذلك مصلحة واستثلاف » وتعقبه ان المثير وقال : ليس ڳا قال » بل فى نفس الحديث أنه 
بلق لم يفعل ذلك إلا بعد تطییب نفوس الالكن 
۱ - سيب لسكالا فى الب 
۸۵ سب مشا مس د حدكثنا عيسى من" يوس عن هشامر عن أبيه عن عاش رفي ا عا فالت 
«کان رسول؛ ال به بقبل المدية ويثيب” علمبا € م بذک وک و ار« عن _هشام عن أ بيو عن ماش € 
قوله ( باب المكافأة فى الهبة) المكافأة بالهمز مفاعلة ی القابلة » والراد بامبة هنا الممنى الاعم ا قررته 
فى أول كتاب المبة . قله (عن هدام ) فى رواءة الإماعيل من طريق ابراهم بن موسی الفراء عن عيمى بن 
يونس و حدكنا هشام » . وله يقبل المدية ويثيب عليها ) أى يمطى الذى يبدى له بدا » والمراد با لثواب از اة 
وأقله مايساوى قيمة المدية . وه (لم يذكر وكيع وعاضر : عن هشام عن أبيه عن عائشة ) فيه إشارة الى أن عیسی 
ابن يونس تفرد بود له عن هتام » وقد قال الترهذى والبزار : لانعرفه موصولا إلا من حديث عيمى بن يو أس » 
وتال الأجرى سالت أيا داود عنه فقال : تفرد بوصله عسى بن يونس » وهو عند الناس مرسل . ودواية وكيع 
وصلبا ابن أبى شيبة عنه بلفظ و ويثيب ما هوخير هنبا » ورواية عاضر لم أقف عليرا بعد . واستدل بعض المالكية 
بهذا الحديث على وجو ب الثواب على الهدية إذا اطلق افواهب وكان من يطلب مثله ال راب كالفقير للننى » بخلاف 
ماه الأعلى الادنی » ووجه الدلالة منه مواظبته مَل » ومن حيث المعنى أن النى أهدى قصد أن بعطر, أكثر ما 
أهدى فلا أفل أن بعوض بنظير هدیته » و به قال الشافعى فى القدحم » وقال فى الجديد كالحنفية : المبة للثواب باطلة 
لاتنمقد انما بيع بثمن بجهول » ولان موضوع المبة الابرع فلو أ يطلناه لكان فى معی المعاوضة › وقد فرق الشرع 
والعرف بين البيح و اطبة» فا استحق العوض أطلق عليه لفظ البيع لاف المبة . وأجاب بعض الا لکية بأن الية 
لولم تقتض الثواب أصلا لكانت عمنى الصدقة » وليس كذلك فان الأغاب من حال الذى جدى أنه يطلب الثواب 
ولاس ذا كان فقيں اء والله أعلم 
۳ - بإسيب الب لوار 
و إذا أعط' بمس ولده شي لم ر حن بمدل یدهم وی الأخرامئله »ولا بشم عليه 
وقال النىأ جل « اعدلوا ين ولا وك فى المَملية » 
وهل لوار أن يرجم" فى عیایتو ؟ وما يأ کل دن مالو زاره روف ولا يتعدى ؟ 
« واشترى النوة بكي من مر بميراً عم اعطاه ابن مر وقال : اتم به مامت 4 
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۸۰ - وا عبد لله بنك بوشف أخبرنا ماف عن ابن شباب عن حيد بن هید رجن ود نر 
العمان بن بشير هم حدئاه عن امان بن بشير « أن" أب ی ب إلى رسول ان بل قال : اف مت" ابی 
هذا غلاما . فقال : كل ولك نات ثل ؟ قال : لا . قال : فارجقت » 

[ الحديث ۲۰۸۹ - طرفاه فى : ۰۲0۸۷ ۲50۰] 

۳ - سیب الاشماد فى ای 

۷ - و حامد بن" عر حدانا وان من حُصين عن عامر قال « ممت النمان بن" شير رض“ 
له عنما وهو على النبر يقول : أعطانى أ عطية » فقالت عرة بنت" رّواحة :لا أرضى حى تشم رسو 
افر ول . ین رسول ال و فقال : إلى أعطبت ابنى رمن عمرة بنت رواحة" عطية » نی أن أشبدّلة” 
بارسول الله . قال : أعطيت سار ول مثل هذا ؟ قال : لا . قال فاتقوا اله واعدلوا بين أولاد؟. قال وَج 
فر سل » 

قله ( باب المبة للولد » وإذا أعطى بعض ولده شيتا لم يج حتى یمدل ينبم وبطی الآخر مثله ) فى دواية 
الکشینی د ویمطی الاخرین » . قول ( وقال النى بل : اعدلوا بين أولادم فى المطية ) سيأئى موصولا فى الاب 
الذى بعده بدون قوله د فى العطية » وهی بالمعنى . وقد أخرجه الطحاوی من طريق مغيرة عن الشمی عر. النعهان 
فذكر هذه الزيادة ولفظه « سووا بين آولادک فى المطیة کا تحبون أن يسروابينك فى الر » ويأتى حديث ابن عياس 
أيضا فى أواخر الباب .وله ( وهل للوالد أن برجم ف عطيته ) يعنى لولده ( وما وأكل من مال ولده بالمعروقه 
ولا يتعدى ) اشتملت هذه الترجمة على أريعة أحكام : الاول الحبة للولد ؛ وائما ترجم به ليرفع إشكال من يأخد 
بظاهر الحديت المشوود « أنت ومالك لبيك »> لان مال الود إذا کان لابه فلو وهب الأب وده شيعا كان كانه 
وهب نفسهء فق الترجة إشارة الى ضعف الحديث المذكور أو الى تأويله ۽ وهو حديث آخرجه این ماچه من حد بثك 

ل 

جار » قال الدارقطنی": غریب تفرد به عسى بن يونس بن ألى اسحق » ویوسف بن [سحق: بن أبى احق عن إن 
الشکدر . وقال ابن القطان : اسناده يح . وقال المنندى : رجاله ثقات . وله طريق أخرى عن جابر عند 
الطبرانى فى « الصغيد » والبييق فى « الدلائل » فا قصة مطولة . وف الباب عن عائشة فى د حيح ابن حپان » رعن 
سعرة وعن عر كلاهما عند اليزار » وعن ابن مسعود عند الطيراتى » وعن إبن عر عند أبى یمل » فجموح طرقه 
لانحظه عن القوة » وجواز الاحتجاج به » فتمين تأويله . السک الثانى المدل بين الأولاد فى الحية» وهی من مسا ئل 
الخلاف کا سيأفى . وحديث الباب عن النمان حجة من أوجبه . اثالك وجوع الوألد فيا وهب للواد؛ وهی خلاقية 
أأيضا » ومنهم من فرق بين الصدقة والمبة فلا يرجمع فى الصدقة 49 يراد بها ثواب الآخرة » وحدیت یاب ظاهر 
ف ال جواز كا سيأ أيضا » وكأته آشاد إلى حديث ١‏ لاحل ارجل يعطى عطية أو يبب هبة فيرجع فها لا الرالد هيا 
سملی ولده ۰ آخرجه أبو داود وان ماجه مذا الفظ من حديث أبن عباس وابن عر ورجاله ثقات . ارایم اکل 
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الرالد من مال الولد با مروف » قال ابن النیر: وف اتزاعه من حديث اليا بخفاء , ووج آنهلا باز لقاب بالاتفاق 
آن باکل من مال واده إذا احتاج اليه فلان يسترجع ماوهبه له بطريق الاو لی - لھ (واشتری النى ب من 
عر بخيرا ثم أصطاء ابن مر وتال : اصنع به ماشئت ) هو طرف من حديث تقدم موصولا فى البيوع . ریات أينا 
موصولا بعد ی عشر يابا » قال ابن بطال : مناسبة حدرت ابن عر الترجمة أنه از سال مر أن يبب لیر لابنه 
عبد الله لبادر إلى ذلك » لكنه لوقعل ل يكن عدلا بين بنى عمرء فلذلك اشتراه ام منه ثم وهبه لعبد القه . قال الپلب : 
وق ذلك دلالة على أنه لاتلزم المدلة فما هه غير الأب لولد غيره ومو کا قال . له ( عن النمان بن بشیر ) کذا 
لأكثر أصحاب الزهرى » وأخرجه اناق من طريق الأوزاعى عن ابن شياب د ان د بن آنمان وحيد رن عيد 
الرحن حدثاه عن يشير بن سعد » جعله من مسئد بشیر فشذ بذلك » والحفوظ أنه عنهما عن النمان و يشير والد 
النمان هو ابن سعد بن تعلبة بن الجلاس ‏ ينم اليم وتخفيف اللام - الخررجى » سحا شبير من آهل پدر وشرد 
غهرها ٠‏ رمات فى خلاقة أبى بكر سنة ثلاث عشرة » ويقال إنه آول من بايع أبا بكر من الانصار » وقيل عاش الى 
خلافة عر . وقد ووى هذا الحديث عن المان عد د كثير من اتا بعین » منهم عروة رن الزيير عند مل والنساق 
وآ داود» وأبو الضحى عند اسان وات ان وأحمد والطحاوى » والفضل بن الميلب عند آحد و أبى داود 
والنای» وعید الله بن عتبة بن مسعود عند أحمد » وعون إن عيد الله عند أبى عوانة » والشمی فق المحيحين وأبى 
داود وأحد والنساق وان ماجه وابن حبان وغیرم ه ورواه عن الشمی عدد كثير أيضاء وسأذكر ما ق دؤاياتهم 
من الفوائد الزائدة على هذه الطريق مفصلا ان شاء اقه تعالى . قوله ( ان أباء أفى به الى رسول اقه بے )ق رواءة 
الدمی فى الباب النی يليه , أعطانى أبى عط » ققالت عمرة بنت رواحة : لا أرضى حتى تشہد رسول اقه يت »فاق 
سول افه بے فقال : الى أعطيت ابی من رة ینت رواحة عطية » وسيآى فى اشهادات من طريق أنى حبان عن 
العم سيب سو الها شبادة رسول الله يك ولفظه د عن النمان قل : أ لى أى أف بعض الموهية لى من ماله ء زاد 
مل والنسانى من هذا الوچه م فالتوى يها سنة» ای مطلبا » وفى روأية ان حبان من هذا الوجه « بعد حو لين » ويجمع 
بينهما بان المدةكانت سنة وشيئا خير الکر تارج وألفی أخرى » قال , ثم بداله فوهبا لى » فقالت له : لا أرضى 
حتى تشہد النى »تال فأخذ بيدى وأنا غلام » ولم من طريق داود بن أبى هند عن الشعى عن النيان «انطلق 
فى أبى مان الى رسول اقه و » وجمح بينبما بآته أحذ بيده فتی معه بعض الطر یق وحله فى پعضماً لصبغر سنه » 
أو عير عن استتباعه إياه با لحل » وقد تين من رواية الاب أن السطة كانت غلاما .وکذا فى رولية ات حيان 
المذكورة ؛ وکذا لاف داود من طر يق اسماعيل بن سال عن الشعى ؛ ولل فى دواية عروة وخديث جایرمعا . ووقم 
ق روأية أبى حر بد عملة وراء ثم زای بوذن عظم عند اين حبان والطير اق عن اشمی « أن النعمان خطب یال کوقة 
ققال : إن والدى بشير بن سعد أنى النى بق فقال : ان عمرة ينت روأحة نفست يقلام . واأى ميته النعمان » وإنها 
أبت أن تر په حتى جعلت له حديقة من أفضل مال هو لى و انا فلت : أشبد على ذلك دسول اقه ب > وقيه قول 
َي د لا آشهد على جور » وجمع أبن حبان بين الروايتين بالخل على رافتین إحداهما عند ولادة النهان وكات 
العطية حديقة , و الآخرى بعد أن كير النهان وكانت المطية عيدأ , وهو جمع لا يأس به » إلا أنه سكر عله أته 
یمد أن نی بعیر بن سمد مع جلالته الیک فى المسألة حتى یمود الى انی گم فيستشبده على المطية اثانية يمد أن 
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تال له ق الآولى « لا أشبد على جور » وجوز این حبان آن یکون يدير ظن فسخ امک . وتال غيره : يمتمل أن 
یکون حل الام الأول عل كرامة التنزيه ٠‏ أو ظن أنه لايلزم من الامتناع فى الحديقة الامتاع فى العبد لان ی 
الحديفة فى الآغلب أكثر من من العيد . ثم ظير لى وجه آخر من المع وسل من هذا الخدش ولا عاج الى جواب 
وهو أن عمرة لما امتتعت من ترينته إلا أن يبب له شيئا مخصه به وهيه الحديقة المذكورة تطییا لخاطرها »ثم بدا له 
قارتجمما لآنه لم يقبنها منه أحد غيره » فماودته عمرة فى ذلك قطلها سنة أو ستنين ثم طابت تفه أن يب له بدل 
الحديقة فلاما ورضيت عرة يذلك ء إلا أنبا خشيت أن يرتجمه أينا ققالت له أشبد على ذلك رسول اقه ب تريد 
بذاك تيت المطية وأن تأمن من رجوعه قيا » ويكون مجيته الى النى ام الاشهاد رة واحدة وهی الآخيرةء 
وغاية مافيه أن بمض الرواة حفظ مالم حفظ يعض ء أ وكان اللمان يقص بعض القصة تارة و قص بعضما آخری» 
قسمع كل مارواء فاقتضر عليه » واقه عل . وعمرة الذكورة هى بنت رواحة بن ثملبة الخررجية أخت عبد الله 
ابن دواحة المحابى الشبور . ووقع عند آي عوانة من طريق عون بن عبد الله آنمسا بنت عبد الله بن رواحة 
رلمیح لول وذلك ذکرها أإن سعد وغيره وتالوا : كانت عن بامع النی بط من الناء » وقبا يقول 
قيس إن الخطيم يفتح المعجمة : 
وجمرة من سروات النساء تقح بالك أزدانها 

قوله ( انى نحلت ) بفتح النون والمبملة » والنحلة يكر النون وسكون الهملة المطة بغير عوض . قله ( قتال 
أكل ولدك تعلت ) زاد فى رواية یی حيان « ققال ألك ولد سواه؟ قال تع وتال مسا دواء من طريق الزهرى 
أما يونس ومعمر ققالا ‏ أكل بنك » وأما المت وابن عيئة ققالاء أكل راك » . قلت : ولا متافاة بيا لآن 
ثفظ الولد يشمل ما لو کانوا ذكوراء أو إنائا وذكوراء و اما الفظ البنين فان کانوا ذكورا فظاهر وان کانوا زا 
وذكودا فعلى سيل التغليب ؛ ول يذكر این سعد لبشير والد النمان ولد! غير النمان ء وذصكر له بتا ابا أبية 
بالموحدة تصغهر أبى . وله ( نحلت مثله ) تی رواية أنى حيان عند مس « فقال أكلهم وهبت ل مثل هذا »تال لاء 
وله من طريق اماعيل بن أبى خالد عن الشمى « تال لت ينون سواہ ؟ 6ل نم . قال فكلهم أعطرت مثل هذا ؟قال 
لا» وق دواءة ابن القاسم فى « الموطات الدارقطی » عن مالك « قال لا واقه يا دسول اه » . قله ( تال فارجمه ) 
ولمسم من طرق ابراهم بن سعد عن أبن شماب تال فاردده وله ولفای من طريق عزوة له : وق رواءة الععى فى 
الباب الذى يليه قال قرجح فرد عطيته و لمم فرد تلك الصدقة زاد فى رواءة أنى حيان فی الشبادات د قال : لانشهدق 
على جود » ومثله لمم من رواية عاصم عن الشعبى » وق رواية أنى حريز المذكورة « لا أشهد على جور » وقد عأق 
مه آیخاری هذا القدر فى الشبادات » ومثله للم من طريق [بماعيل عن الشمي » وله فى رواة أبى حيان ‏ قتال : 
فلا تشبدق إذا فا لا أشبد على جور » وله فى رواية الفيرة عن الشعى ١‏ فان لا آشید على جود ٠‏ ابشهد على هذا 
غيرى » وله والنساق فى رواية داود بن ألى هند تال د فأشهد على هذا غيرى » ونی حديث جابر « فليس بصلح هذا 
وق لا آشهد إلا على حق » و لعبد الرزاق من طريق طاوس عرسلا د لا أشبد إلا عل الح » لا أشبد هذه » وق 
رواة عروة عند الناتى « فكره أن يعمد له » وق دواية المنيرة عن الشمی عند سل « اعدلوا بين آولادق 
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انحل ءا حبون أن وا بنك ف البر » وفى دواية با عن الشعى عند أحمد ‏ ان ابنيك عليك من الحق أن 
تعدل بینم » فلا تشبدق على جور » يسرك أن يكونوا اليك فى البر سواء قال : بل » قال : فلا إذا » ولاف 
داود من هذا الوجه د ان لم عليك من الق أن تعدل ينهم أن لك عايهم من الق أن ببروك » » وللساق من 
طريق أب الضحى « الا سويت ينهم » وله ولابن حبان من هذا الوجه ه سو بينهم » واختلاف الالفاظ فى هذه 
القصة الواحدة برجم الى ممنى واحد ؛ وقد تمسك به من أوجب النسوية فى عطية الآولاد » وبه صرح الیخادی » 
وهر قرل لاوس والثورى وأحد واسق ؛ وتال به بعش الالكية . ثم الشبود عن مولاء با باطلة . وعن 
أحد تسح : وچب أن روجع . وعنه جوز التفاضل إن كان له سيب . كأن يمتاج الولد زمانته ودينه أو نحو ذلك 
دون الباقين . وقال و يوسف : تحب التسوية إن قصد با لتفضيل الاضرار . وذهب اجمرود الى أن القسوية 
مستحبة » فان فضل نا صح وكره . واستحبت البادرة الى القسوية أو الرجوع ؛ لوا الام على الندب و الهی 
على التثزيه . ومن حجة من أوجبه أنه مقدمة الواجب لان فطع الرحم والعقوق محرمان فا يؤدى اابهما يكون عرما 
والتفضيل ما يؤدى الجما . ثم اختلفوا فى صفة القسوية فقال جمد بن الحسن وأحد واعق وبعض الشافعية 
والمالكية : المدل أن يعطى الذكر حظين کالیراث » راحتجوا باه حظها من ذلك الال لو آبقاء الواهب فى يده حتى 
مات . وتال غيرم : لا فرق بين الذكر والاثى . وظاهر الس بالنسوية يشبد لم . واستأ نسوا حدیث ابن عباس 
رفعه « سووا بين أولاد؟ فى العطية » فل وكات مفضلا أحدا لضت النساء » أخرجه سعيد بن منصود والبهق من 
طريقه واسناده حسن . وأجاب من حمل لاس بالقسوية على الندب عن حديث النمان بأجو بة : أحدما أن الموهوب 
لمان كان جيم مال والده ولذلك منعه ؛ فليس فيه حجة على منع التفعنیل حكاء ابن عبد الب عن مالك . و تعقبه 
بان كثي ر! من طرق حدیت النهان صرح بالبعضية . وقال القرطى : ومن أبمد التأويلات أن البى (ما بتناول 
من وهب جميع ماله لبعض واه کا ذهب اليه سحنون » وكأنه لم يسمع فى نفس هذا الحديث أن الوموب کان غلاما 
وأنه وهبه له لما سألته الام الحبة من بمض ماله تال : وهذا يمل منه على القطع أنهكان له مال غيره . انها أن 
العطية اللذحكوررة لم تتتجز » ونما جاء بشير يستشير النى بي فى ذاك فأشار عليه بآن لاتفمل » فترك . حكاه 
الطحاوى . ون أ كثر طرق حديث الباب ما ينابذه . ثلثا أن الاما ن کان کہیرا وم يكن قبض الموهوب جاذ لابيه 
الرجوع ؛ ذكره الطحاوى » وهو خلاف ما فى أ كثر طرق الحديث أيضا خصوصا قوله و ادجمه » فانه يدل على 
نقدم وقوح القبض , والذى تضافرت عليه الروايات آنهکان صغيرا وکان أبوه قابضا له لصغره » قأمر برد العطية 
المذكورة بعد مأ كانت فى حك القبوض . رايعها أن قوله د ارجعه » دليل على الصحة » وأو م تصح ألمبة لم بصح 
الرجوع » وما أمره بالرجوع لان للوالد أن برجع فا وهبه لولده وان‌کان الأفضل خلاف ذلك » لکن استحياب 
النسوية رجح على ذلك فلذلك أمرء به , وفى الاحتجاج بذاك نظر » والذى يظبر أن معنی قوله د أرجمه » أى 
لاعض اف المذكورة » ولا یازم من ذلك تقدم صمة الحبة . خامسبا أن قوله « أشود على هذا غيرى » إذن بالاشباد 
على ذلك » رما امتئع من ذلك لكونه الإمام » وكأنه تال : لا أشبد لان الامام ليس من شأ نه أن يشهد ولا من 
شأنه أن يمك » حکاه الطحاوى أيضا » وارتضاه أن القصاد . وتعقب بأنه لابازم من کون الامام ليس من شاه 
أن شہد أن تلع من تحمل الشبادة ولا من أدائها إذا تعينت عليه » وقد صرح الحتج بهذا أن الامام إذا شد عند 
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بعض نوايه جاز » وأما قوله إن قوله ه آشهد » صينة إذن فلوس كذ لك » بل مو للتوبيخ لا يدل عليه بقية أ لفاط 
الحديث ؛ و بذلك صرح الجوور فى هذا الموضع . وقال ابن حبان : قوله د آشهد » صيفة آم والمراد به ن الجواز 
وهو کقوله لعائشة د اشترطى لم الولاء» انتبی . سادسها القسك بقوله ألاسويت بينم ء على أن المراد بالامی 
الاستحباب وبالهى زيه » وهذا جيد ولا ورود تلك الالفاظ الرائدة على هذه اللفظة » ولاسما أن تلك الرواية 
بعيئها وردت بصيغة الآ أيضا حيث تال «سو ينبم » . سابعها وقع عند مسلم عن ابن سيرين مايدل على أن 
امحفوظ فى حديت النمان « قادبوا بين أولادم » لاه سووا » وتعقب بأن اتخالفين لابوجبون المقاربة کا لابوجبون 
النسوية . ثأمها فى التدبيه الواقع ف التسوية بينم بالتسوية مهم فى بر الوالدين قرينة تدل على أن الآمر ندب » 
لكن إطلان الجود على عدم القسوية . والمفهوم من قوله « لا آشپد الا عل حق 2١ء‏ وقد قال فى آخر الرواية التى 
وقع فيا التشبيه « قال فلا إذا » . تاسعها عمل الخليفتين ألى بكر وعبر بعد النى يِه على عدم النسوية قرينة, ظاهرة 
فى أن الم للندب » فأما أبو بكر فرواه الموطأ باسناد سحيبح عن دائشة أن أبا بكر قال ها فى منرض موته و إلى 
كنت نحلتك نعلا فلو کشت اخترتيه اسکان لك » واتما هو اليوم للوارث » وأما عبر فذکره الطحاوى و غیر, أنه 
نحل ابنه عاصما دون سائر وإده » وقد أجاب عروة عن قصة عانشة بان [خوتبا کانوا داضين بذاك , ويحاب يمثل 
ذلك عن قصة عبر . عاشر الاجوبة أن الاجاع انعقد على جواز عطية الرجل ماله لغير ولده ؛ فاذا جاز له أن يخرج 
جيع واده من ماله جاز له أن خرج عن ذلك يعضهم , ذكره ابن عید الب » ولا مخ متعفه لته قياس مع وجود 
النص » وزعم بعضهم أن معنى قوله ولا أشرسد على جورء أى لا أشهد على ميل الآب لبعض الأولاد دون 
بعض » وف هذا نظر لايخ » ويرده قوله فى الرواية ه لا أشهد إلا على الق » وجك ابن التين عن الداودى أن 
بعض المالكية احتج بالإجماع على خلاف ظاهر حديث النعان ۰ ثم دده عليه . واستدل به أيضا على أن الاب أن 
جع فما وهيه لابنه وكذاك الام ؛ وهو قول أ كثرالفقباء > إلا أن الماالكية فرقوا بين الأب والام فقالوا لام 
أن ترجع إن كان الاب حا ذون ما إذا مات » وقيدوا رجوع الاب يما إذا كان الان امو موب له لم ینتحدت دينا أو 
یتک ؛ و بذلك قال إسحق؛ وقال الشافعى : لاب الرجوع مطلقا ..وقال أحد : لا يحل لواهب أن يرجع فى هبته 
مطلقا » وقال الكوفيون : إن كان الموهوب صغيرا لم يكن الاب الرجوع » وكذا إن کان كيرا وقبضبا » قالوا وان 
كانت المبة اروج من زوجشه أو بالسکس أو لذی رحم لم بحن الرجوع فى شىء من ذلك » ووافقرم إسحق فى ذى 
الرحم وقال : للزوجة أن ترجع مغلاف الزوج ‏ و الاحتجاج لكل واحد من ذلك يطول » وحجة الور فى استشناء 
الاب أن الولد وماله یه فليس فى الحقيقة رجوعا » وعلى تقد ركونه رجوعا فربما اقتضته مصلحة التأديب » ونحو 
ذلك » وسيأنى الکلام على هبة الزوجين فى الباب بعده . وفى الحسديث أيضا الندب الى تلف بين الآخوة وترك 
مايوقع بيهم الشحذاء أو يورث العقوق الاباء, وأن عطية الاب لابنه الصغير فى حجره لاتحتاج إلى قيض » وأن 
وأن الإشهاد فيها فى عن القبض . وقيل انکانت المبة ذمیا أو فضة فلا بد من‌عزها وژفرازها . وفيه كراهة تحمل 
الشبادة فا ليس باح وأن الإشهاد فى المبة مشروع و لیس بواجب . وفيه جواز الیل الى بعض الاولاد والزوجات 


(3) قال مصحح طبعة بولاف : لمل هنا سقطا وتمامه « والمفهوم من قوله لا أشود إلا على حق يدل على أن الامر الوجوب ١‏ أو نحو ذلك 


۳۱۹ ۱و - کتاب افبة 


دون بعش وان وجيت النسوية ينهم فى غي ذلك . وفيه أن للإمام الاعظم أن يتحمل الشبادة » وتظير دم 
ما ليحك فى ذلك بعله عند من زه » أو يؤديها عند بعض نوايه . وقيه مشروعية استفه‌ال الحاكم والمفتى ها 
عتمل الاستفصال ‏ لقوله د ألك ولد غيره » فلما تال د نعم » قال « أفكلهم أعطيت مثله » فلما قال د لاء قال 
هلا أشبد » فيفهم منه أنه لو قال ننم لشهد . وفیه جواز تسمية المبة صدقة » ورآن للإمام كلاما فى مصلحة الولد ء 
والمبادرة الى قبول الحق » وأ الحا والمفتى يتقوى الله ىكل حال . وفيه اشارة إلى سوء عافية الحرص والتنطع » 
لان عمرة لو رضي بما وهبه زوج لولده لا رجح قبه ٠‏ فلما اشتد حرضها فى تثبيت ذلك أفضى إلى بعلانه . 
وال الپلب : فيه أن للإمام أن برد امية والوصية عن عرف مله هروبا عن بمض الورثة ؛ والله آمل 

۵ - پاسیب ية ال لامر أته وق ازوجبا . قال ابراه : جائزة . وقال رهب عبد العزيز : 
لابرجمان . واستأذن الب به ناءه' فى أن عرض فى ببت_عانشة . وقال الب ی «المائد' فى عبتو كالكلبر 
یمود فى تین » . وقال اهر - فين قال لامرأته : ی لی بش سَّداك آ كله » نم ل بسک الا يمير 
ی طألقها فرجَمت فيه قال : بر الا ا ن كان خی » وان كانت أعطته” عن طیب فاس لیس فى شىم .من 
أمره خدينة جاز» قال لله تمالى[ 4 النساء ] : فان طبن" لك عن شیء مته قا سکاو ) 

حده؟ - وشا ارام ی مؤت أخيرنا هشام عن معتر عن الز'هرى قال آخبرای عبيد اشر ی 
عبد اف « قالت عائشة” رضی لل علها : لحا لالب اشع وجمه استأةنأزواج» أن عرض » فان" ۵ 
را مر مد فى قارع ا 


خرج بين رجلينٍ خط رجلاء الأرض» وکان بين السباس وبين رجل آخر 
لان عبان ماقالت مان » ققال : وهل تدری من ارجْ* الذى | تسم انش ؟ فلت : لاء قال : هو" عل 
ان آی طالب 6 


5206 کا مرا رن عرس شق اله ۶ 
1 ار . قال عبيد الله : فذکرت 


E‏ ا 
۸4 شا سل بن ابراه حد تنا وهب جد نا ابن طاوس عن أبيه عن ان عباس رضي 


ا عنهما قال : هال الب « امن فى هبتهکالسکلب, تی مم وڈ فى قيقد » 

[ المديث ۲۰۸۹ - أطرافه فى : ۲۹۲۱ 305 3۹۷۰ ] 

قوله ( ياب هية الرجل لامرآته والمرأة لزوجها ) أى هل يجوز لاحد متهما الرجوع فيا ؟ قوله (قال ابراهي) 
هو النخى . قوله ( جائزة ) أى فلا رچرع فيا . وهذا الاثر وصله عيد الرزاق عن الثورى عن منصور عن لبراهيم 
تال : اذا وفيت له أو وهب لا كل واحد مهما عطیته . ووصله الطحادی من طزيق أي هوانة عن بنصود 
تال تال ابراهيم : إذا رهبت المرأة ازوجما أو وهب الرجل لامرأته ذالمبة جائزة » ولیس أواحد منیا أن يرجع 
فى هبته . ومن طريق آي حنيفة عن حاد عن ابراهيم : الزوج والمرآة تر خی اارحم. إذا وهب أحدهما لصاحيه 
م يكن 4 أن يرجع . قله ( وتال عر بن عبد العزيز : لا برجمان ) وصله عبد الرداق یا عن الثوري عن عا 


الحديث ۲۵۹۲-۰۲۰۸۸ ينف 


الرحن بن زياد أن عر بن عبد العزين قال مثل قول ابراه ۰ قوله ( واستأذن النى يك فساءه أن .عرض ف يبت 
عائعة . ول انى بل : العائد ف هبته كالكلب یمود ف قيئه ) آما الحديث الاول فبو موصول ف الياب من 
حديث عائقة ‏ وسيأق السکلام عليه فى أواخر الفازی » ووجه دخوله فى الترجة أن آزواج ألنى ی وهبن 
ها ما استحققن من الايام » ول يكن لمن فى ذلك رجرع أى فما مضى » وان كان لمن الرجوع ف الستقيل . 
وأما الحديث الثانى فو موصول أيضا فى آخره ؛ ويأتى اكلام عليه بعد خمسة عشر بابا » ووجه دخوله فى الترجمة 
أنه ذم العائد فى هيته على الاطلاق ء فدخل فيه الزوج والزوجة "سک بمسومه . قول ( وتال الزهری فيمن قال 
لام أته هی نی بعض صدأقك ال ) وصله أبن وهب عن بولس بن يزيد عنه » وقوله فيه وخطيها » بفتح المعجمة 
والام والموجدة أى خدعبا . ودوى عبد الرزاق عن مءمر عن الزهری قال : رأيت القضاة یقیلون المرأة ایا 
وهبت لزوجبا ولا يقيلون الزوج نما وهب لامأ ٠‏ واجمع يينبما أن رواية معمر عنه منقولة » ودواية وس 
عنه اختیاره » وهو النفصيل الذکود بين أن پکون خدعبا فلها أن ترجع أو لا فلا ء وهو قول ما لكية ان أقامت 
البينة على ذلك ٠‏ وقيل قبل قرلا فى ذاك مطلقا .وال عدم الرجوع من الجانبين مطلقّا ذهب الور » وال 
التفصيل الذى نقله الزهرى ذهب شري » فرزی عيد الرزاق والطحاوی من طریق مد بن سيرين د أن امأة وهبت 
لزوجها هبة ثم رجعت نیپ » فاختصا الى شري فقال للزوج : شاهداك آنا وهبت لك من غير كره ولا هوان » 
وإلا قیمها لقد وهبت لك عن كره وهوان » وعند عبد الرزاق بسند منقطع عن مر آنه کتب د ان النساء بعطین 
رغية ورهبة , فاا اما أعطت زوجها فشاءت أن ترجع رجمت » قال الشافعى : لابرد شیٹا إذا عالمرا ولو كان 
مضرا با ء لقوله تعالى ‏ فلا جناح علییما فبا افتدت به 4 وسیا تی سبد لذلك فی کتاب السکاح ان شاء اقه تمالی 
۵ - بإسسيسب هة المرأة لغير روجا » وعتقها إذا كان ها زوج » فيو جار إذا لم تسكن سَفيية 
اذا كانت نی کر قال ال تعالى [ ه النساء ] : ( ولا نوا الشتباء ماک ) 


۰ - وشا آبو ام عن ان ج عن ابن أي مليكة عن عباد بن عبد افر عن أسماه رضى” 
اله نا تالت « قلت" يا رسول” اف مال مال إلا" ما تلع ای » ادن ؟ قال : تصد”ق ء ولا ویهی 
نوی عليك » 

4 مت شا عبيرة اھ بن مید حدثنا عبد او بن غير حا رعشام بن عروة عن قاطمة عن 
أحاء أن رسول اله جال قال « نی » ولا حمی فیخمی ا عليلك » ولا وی فيو ال ملك » 

۲ - وا ی بن بكر عن ای هن يزيد عن سكير عن کربب توى ابو 57 « أن 
میموناً پنت" الحارث رضي ا عنها خر 4 ألما أعتقت ولبدة ولم اسان البى ی » فا كان يومها نی 
دور" علمها فيه قالت : :ارات يا رسو لله أنى تفت و يدن ؟ قال : أو فلت ؟ فالت : نم قال : أها 


۳۸ ١ه‏ کتاب المبة 


إنك نو میت أخو الك کان مر لأجرك > 

af. و 2 - ۳ ما‎ he 

وقال بكر بن مُضر عن مرو عن لكر عن كرب « إن میمونه أعتقت ...»> 

[الحديث ۲۵۹۲ ب أطرافه فى : ۲۰۹6 ] 

ا و قر "خسنا مد الله خسنا و الم 4ك ع م رقع مائ وم 

۳ - مرش حبان بن موسی آخبر نا عبد اقه أخبر نا يونس عن الزهری" عن عروة عن عانثة رضى 
اه ہا قالت «دكان رسوله اهو کو إذا أراة قرا فرع بين نسائه » فأ یتین خرچ سبنها خرج بها 
ممه » وكانة كقسم لكل" أمرأق مهن يوميا وایلم غير أن سَودة یقت زمعة و بت پومها وليذمها أمائشة زوج 


£ ا EE‏ 5 چ 
ابی و تن بذالك” _رضا رسول افو ب » 

> 0۳۱۲ ۰۱۷۰۷ ¢ EYe ۱ ۱۹۹ ۰ ۱ ¢ Te ۲۸۷۹ ۲۱۸۸ ۰ YIN ۰ YY : [الدت ۲۰۹۳ اط رای‎ 
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قزل ( باب هبة المرأة لیر زوجها . وعتقما إذاكان ها زوج ) أى ولوکان لها زوج ( فير جائز إذالم تكن 
سفیهة » قاذا كانت سفيية لم یز . وقال الله تعالی ( ولا تؤتوا السقهاء آموالبک ۰6 وبهذ! امك قال امور » 
وخالف طاوس فنع مطلقا » وعن مالك لایجوز لها أن تعطى بغير إذن زر جپا ولوكانت رشيدة إلا من الثلك » 
وعن الليث لامجرز مطلقا إلا فى النىء الثافه . وأدلة امور من الکتاب والسنة كثيرة . واحتج لطارس حدیث 
مرو ن شعيب عن أبيه عن جده راعه . لاوز عطية امرأة فى مالا إلا باذن زوجپا» أخرجه أبو داود 
والنسائی . وقال این بطال : و أحاديث الباب أصح » وحلها مالك على الشیء اليسير » وجمل حده اثلث فا دوه » 
وذكر المصنف منیا ثلاثة أحاديث : الاول حدیت أاء ۰ زه ( عن أبن أَبى مليكة ) فى رواية حجاج عن أبن 
جریع , خر ابن أبى مليكة » وقد تقدست الركاة . قله ( عن عباد بن عبد الله ) أى ابن الزبير بن الموام » 
وأسماه الی روى عنها هی بذت أبى بكر الصدیق وهی جدت لابه , وقد روى أيوب هذا الحديث عن ابن أبى مليكة 
عن عائعة بفير واسطة أخرجه أبو داود والترمذى وعصحه لنسای ٠‏ وصرح أيوب عن ابن أبى مليكة بتحديثك 
عائعة له بذلك » فیحمل حلى أنه سمه من عباد عنها ثم حدثته به . قله ( مالى مال إلا ما آدخل على" ) بالتشديد » 
والريير هو ابن الموام كان زوجم . قله ( فأتصدق )كذا الا کش يحذف ‏ أداة الاستغهام » وللستملى بائياتها - 
قله ( ولا بوعى فيوعى ات عليك ) بالنصب لکرنه جراب النبی » وكذا قوله فى الرواية اثانية « فیحمی اقه 
عليك » والممنى لاتجممى فى الوعاء و ترخلى بالنفقة فتجازى ,ثل ذلك » وقد تقدم شرحه مبسوطا فى أوائل كتاب 
الركة . قله ( عن فاطمة ) هی بنت المنذر بن الزيير بن العوام ء وهی بنت عم هشام بن عروة الراوى عتا 
وزوجته ‏ وأساء ی بنت ألى بكر جدتهما جیما لاب .يما . الا حديث میمونة عن يزيد مو أبن ألى حبیب » 
وبكير هو ابن عبد الله بن الآشج ؛ وهذا الاسناد نمفه الأول مصر يون و فصفه الاخر مدئیون ؛ وفيه ثلاثة من 
التايمين فى فسق يزيد وبكيد وكريب . قوله ( آنا أعتقت وليدة ) أى جارية ء فى دواية النساتى من طريق عطاء 
ان يسار ميموثة + اتباكانت لما جارية سوداء» ولم أقف على اسم هذه الجارية» وبين الفساق من طر يق أخرى 


الخدت ۲۵۹۰ ۔ ۷۵۹۵ ۳۹ 


ی اه مس ری 
عن املالية زرج النى بم دهی میمونة فى أصل هذه الحادثة نها کانت سأ لت نی بلي ادم فأعطاها خادما 
فأعتتها . قوله ( أما ) بتخفيف الم ( أنك ) بفتح الحمزة ( لو أعطيتها أخوالك ) أخوالها کانوا من بنى هلال 
أيضا ء واسم ام هلد بنت عوف إن ذهير بن الحارث ؛ ذكرها ابن سعد . قله ( لو أعطيتها أخوالك كان أعظلم 
لاجرك ) قال ابن بطال : فيه أن هية ذى الرحم أفضل من المت : و يؤيده مازواء الترمذى والشای وأجد وصصحه 
ابن خزعة وان حبان من حديث سلبان بن عام الضى مرفوعا « الصدقة على المكين صدقة » وعلى ذى الرحم 
صدقة وصلة » لمكن لابازم من ذلك أن تکون هبة ذى الرحم أفضل مطلقا لاحتال أن يكون المسكين عتاجا ونفعه 
ذلك متعدیا والآخر بالعکس » وقد وقع فى دواية انسای المذكورة « فقال أفلا فديت بها بنت أخيك من زعاية 
الم » فبين الوجه فى الأولوية المذكررة وهو احتياج قرابتها الى من مخدمها » وليس فى الحديث أيضًا حجة على أن 
صلة الرحم أفضل من المتق لأنها واقمة عين » والحق أن ذلك يختلف باختلاف الاحوال ڳا قررته : ووجه دخول 
حديث ميموئة فى الترجة آنها كانت رشيدة وأتها أعتقت قبل أن تسد أس النى بر لم يستدرك ذلك علا بل أرشدها 
إلى ماهو الاو ء فلوكان لاینفذ لها تصرف ف ماما لأبطله : والله أعل . الثالك حدیت عائعة وصدره طرف من 
قصة الإفك , وسيأتى شر حا مستوق فى تفسیر سورة النور » وقوله د وكان يقم لكل امرأة منبن غير سودة ال » 
حديث مستقل » وقد ترجم له فى النكاح » وأورده مفردا , ویأتی الکلام عليه توق مناك ان شاء الله تما 
وقد تبين تو جه هناك فى شرح الباب الذى قبله , قال أبن بطال : لیس فى أحاديث الباب مايرد على مالك لته يحملها 
على مازاد على الثلث انتهى . وهو حمل سائغ إن ثبت المدعى ٠‏ وهو أنه لايحوز لما تمرف فيا زاد على اثلت إلا 
بإذن زوجم ۰ لما ق ذلك من المع بين الآدلة » واه أعل . قله ( وقال بكر ) هو أبن مضر ( عن عرو )هو أبن 
الحادث ( عن بكير ) هو ابن الأشج ( عن كريب أن ميموئة اعتقت ) وقع فى روابة الستمل « عتقته » وهو غلط 
فاحش , فقد ذكره الصنف فى اباب الذى يليه بهذا الاسناد وقال فيه « أعتقت وليدة لما » وأراد الصنف بهذا 
التعليق شيئین . آحدها مواققة مرو بن الحارث ليزيد بن أبى حبيب على قوله « عن كريب » وقد خاافب! عمد بن 
إسحق فرواه عن بكيرفقال « عن سلبان بن يسار » بدل يكير أخرجه آپوداود والنسای من طريقه » قال الدارةطنى : 
ودواية يايد وعرو أصم . ثانييما أنه عند بکر إن مضر عن عرو بصودة الإرسال قال فيه « عن كريب 
أن میمونة أعتقت » فذكر قصة ما أدركها » لکن قد روا ابن وهب عن عرو بن الحارث فقال فيه ه عن كريب 
عن ميموئة » أخرجه مسل والنسانى من طر يقه » وطریق بكر بن مض رالمطلقة وصلها البخارى فى وكتاب ير الوالدين» 
له وهو مفرد › وسمناه من طريق أبى بكر بن دلويه عه قال : حدئنا عبد الله بن صا هو كاتب اقث عن بك 
أن مضر عنه 
۱ 15 - يسيب ين بدأ بالمدية ؟ 

۶ - وال بكر عن عرد عن کور عن ابر وی ابن عباس « ان يموت روج ان کے 
أعققت: ولبدة طا» قال ها : ولو وصات, بض" أخواي كان من لأجرك» 


6ه ٠‏ زا مدا بن" بار حد لها د بن جفر حدان شب عن أ بمران” ابو عن طلحةً بو 


۳۳۰ وه -كتاب الية 


عبد او - رب من بی تم بن مر - عن عانشة رفی انه عماقالت : قلت یارسول ای » إن لى جارين » 
خی آیپیا آهدی ؟ قال : إلى ار بهما منك بابا » 

وله ( باب يمن يبدأ باغدة ) أى عند آتمارض فى أصل الاستحقاق . له (وقال يكر) هو ان مضو ورو 
وهو این الحارث » وقد مضى التنبيه على من وصله ف الباب النى قبله , وحديث ميموئة فيه الاستواء فى صفة 
ما من الاستحقاق فيقدم القريب على الغريب , وحديث عائثة المذكور بعده فيه الاستوا. فى الصفات كلها ققدم 
الآقرب فى آلذات . قوله ( عن ألى عمرآن اجو ) هو عبد ات » والاسناد كله بصریون إلا عة وقد دلت 
البصرة . وله ( عن طلحة بن عبد الله رجل من بی م بن مرة ) فى رواية حجاج بن منهال عن شعية کا سيأق ىق 
الادب د سمت طلحة » لکنه لم ينسبه ‏ وقد أزالت هذه الرواية اللبس الذى تقدمت الاشادة اليه فى کتاب الشقعة » 
ووقع عند الاعامیل د من ی تم الرباب » بفتح الراء والوحدة الحقيفة وآخره موحدة أخرى »وهو وم » 
والسواب تم بن مرة وهو رهط أبى بكر الصديق » وقد وافق مد بن جمفر على ذلك يزيد بن هارون عن شمية کا 
حكاء الاسماعيلى : وسيأتى شرح هذا الحديث ق کتاب الادب إن شاء الله تعالى » وقوله «يابا » منصوب على اليد 

۰ ۷ - پاس من لم يبل ی 3 
وقال مر بن عبد العزيز كانت الحدية" فى تن رسولم اللو مي دی ء واليوم رشوة » 

۲۹١‏ - وش أبو اليان أخير نا شتيب هن از هری قال آخبرنی بيد این عبد له بن عتبة 
أن عبد الله نعلي رضى اله عنهما أخير» أنه عم لمعب باه یی - وکان من حاب الب مكو - 
ر د أنه آهدی رسول الل ب حار وحش وهو بالأبواه ‏ أو وان - وهو حرم فرد* » قال صسب" : 
فنا عرف فى وجهى رده عدت قال : ليس بنا رد طيك » ولسکنا حرم » 


۷ - رشق عبد الله بن حد حدتنا سيا عن الثهرى” عن “عروة بن الز بير عن ی ميد 


السامدی" رضي اله عنه قال « اتل التي به رجلا من" الأزد. يقال له ابن ية على الصدقة » قا قرم 


قال : ُذا لک وهذا آعدی لی . قال : فبلا جاس فى پیت یه آوبیت آمه - فيدر آنپدی 4 لا؟ 
وای نفسى بیدو لا أذ اح منک شين إلا جاء به يوم القيامة حبله على رقبته » إن كان بسا راه » 
أو بقرة هما خوار» أوشاة تيمر م رفم بيده تی رأينا عنرة إبطيه - لیم عل بغت » پم هل 


پلف . للا 


له ( باب من لم يقيل الدية لعلة ) أى بسبب يندأ عنه الرببة كالقرض ونحوء . له ( وقال عر بن غيد 
العزيز الح ) وصله إن سعد بقصة فيه ؛ فروى من طريق فرات بن صلم قال : اشتبى عر بن حيد العزيز التفاح فلم 


الحديك ۲۵۹۸-۲۰۹ ۳۳۱ 


يحد فى بیتهشیتا يدترى به » فرکبنا ممه , فتلقاه غلان الدير بأطباق تفاح ء فتناول واحدة قشمبا ثم رد الاطباق » 
فقت له ق ذلك فتال : لا حاجة لی فيه » فقلت : ألم يكن رسول اله ب وأبو بكر وعر يقيلون الحدية ؟ فقال : 
نبا لآولتك هدية وهی الال بعدم دشوة . ووصله أبو تميق « الحلية » من طريق مرو بن مهاجر عن شمر بن 
عيد العزيز ق قصة أخرى . وقوله « رشوة » بضم الراء وکسرها ویجوز الفتح » وهى ماب خذ بغيد عرض ويعاب 
آخذء . وقال أبن المرب : الرشوةكل مال دفع لیبتاع به من ذى جاه عونا على مألا يحل » والرتشی فابضه ء و الراشی 
معطيه » والرائش الواسطة » وقد ثبت حديث عبد الله بن عمروق لعن الرأشى والرتتی آخرجه الترمذى وححه » 
وق دواية والرائش والراشی › ثم قال : التى دی لاتخلو أن بقصد ود الپدی اليه أو عونه أو ماله فأفضلبا 
الاول » و#ثالت جار لانه يتوقع بذلك الزيادة على وجه جل ؛ وقد تستحب إن کان عتاجا والپدی لایتکلف 
والا فكره » وقد تکوت سییا للمودة وعكبا . و آما اثانى فان كان لمعصية فلا يحل وهو الرشوة: وان كان لاع 
فیح ء وانكان جاتر جار » لكر أن إن لم يكن المبدى له اک والإعاة لقع مظلة أو ايمال حق قور جائز » 
ولكن يستحب ل توك الآخذ ‏ وان کان اکا فهو حرام اھ ملخما . وق معنی ما ذکره عبر حديث مرقوع أخرجه 
آحد والطيراتى من حديث أبى حميد مرقوعا « هدايا المال غلول » وق اسناده [بماعيل بنعياشء وروايته 
عن غير أهل المدينة ضعيفة » وهذا منبا » وقيل نه رواه با مى من قصة ابن اللتبة المذكورة نی دي الاب » 
وق الباب عن أن هريرة وابن عباس وجابر ثلاثنها فى الطرالى الأوسط بأسائيد ضعيفة . ثم ذكر المصلف فى 
الاب حديشين : أحدهما حديث الصعب بن جثامة فى قصة الخار الوحشى » وقد تقدم الكلام عليه ستونی فى الج . 
ای حديث أبى حيد ق قصة أبن التبة ٠‏ وسيأقى الكلام عليه مستوف فى صحتاب الاحكام ان شاء الله تعالى » 
وسيق فى آواخر الركاة تسمته وضبط اللثبية . ووجه نوفیا ارت ظاهر .وآما حدیه السب إن اي و 
بين العلة فى عدم قبوله هديته لكونه کان رما » وأنحرم لا با کل ما صيد لاجله ؛ واسقنبط مله المياب رد هدية من 
کان ماله حراما أو عرف بالظل . وأما حديث أبى حيد فلا يَف عاب عل ابن اللتبية قبوله المدية الى أهديت 
اليه لكو ته کان عاملا ٠‏ وأقاد بقوله د فبلا جلس فى بيت أمه » أنه لو أهدى اليه قى تلك الحالة لم تکره ابا كانت 
لغيد ريبة » قال ابن بطال : فيه أن هدايا العيال تعمل ق بيت الال » وان المامل لاعلكها إلا إن طلا له الامام » 
وقي هكراهة قبول هدة طالب العناية . وقول فى حديث أَبى حميد « حتى نظرت عفرة» بضم الہ وفتحها وسكون 
الفا وقد تقتح » وهی يماض ليس بالناصع 
۸ - سیب إذا وهب هبة أو عام بك قبل أن تصل إليه 

ول ی : إن مانا وكانت "فيلت اف وللبدى له ی" فبی ) لورثته » وان اکن فصات فهى 
لورثة اذى آهدی . وقال امن ہما مات قبل فبى ' اورثة المبدى له إذا قبضما الرسول” 

هده - رتشا علي بن عبد الله حل نا سفيان” حداثنا بن" كار ممت جار أ دض اله عنه قال 


« قال ل ائ ل : لوجاه ماله البحرين الیل مکذا (ثلاثا) ء فم > يقد م حي توق فق انب وله فامر 


۳۳۲ وه - کتاب اطبة 


أبو بكر منادب فنادى : من كان ل عند البی» ‏ عدة أو دن فلا تا . نیت فلت : إن النى' ب وعداق . 
فی لی لاا » 

وله ( باب إذا وهب مبة أو وعدم مات قبل أن قصل اليه ) أى المدية .وف رواية الكشمبى دأو وعد 
عدة , قال الاسماعلى : هذه الترجة لاتدخل فى الهبة عال . قلت : قال ذلك بناء على أن لیذ لاتصح إلا بالقبض ٠‏ 
لت مق وم تیش لكاي رل :| نضح رن اليش بسا م كن بای جع 
إلى ذلك » وسأذكر نقل الحلاف قه فى الياب الذى يليه . وتال ابن بطال : | يرو عن آحد من الساف وجوب 
القضا بالمدة أى مطفا » و لما قل عن مالك أنه يحي منه ماکان يسبب أثتهى . وغفل عا ذكره ابن عبد الب عن 
عبر بن عبد العزيز , وعا نقله هو عن أصبغ » وعا سيأ فى البغاری الذى تصدى لشرحسه فى « باب من آم 
انجاز الوعد » فى أراخر الشبادات ۰ سيآ نقل افيه والبحث فيه فى مکانه إن شاء الله تعالى . قله ( وتال 
عبيدة ) بة يتح أوله وهو ابن عبرو السلاف بفتح المهملة وسكون اللام» قوله ( ان ماتا ) أى المبدى والمودى اليه 
ا دكن املك أم لا ممير منه إلى أن قبض الرسول یقوم مقام قبض الهدی اليه . وذهب 
الجبود إلى أن المدية لاتنتقل الى آلبدی اليه إلا بان يقبضها أو وكيل . قوله ( وقال الحمن : آیما مات قبل فهى 
وثة المبدى له إذا قبضبا الرسول ) قال ان بطال : قال مالك كقول الحسن » وتال آحد" وإسمق : ان كان اماما 
رسول المودى رجعت اليه » وان كان حاملبا رسول المدی اليه فبى لورئته . وق معنى قول عبيدة وتفصيله حديث 
رواه أحمد والطبراى عن أمكاثوم بنت أبى سللة وهی بنت أم سلة قالت هلما تزوج النى بلي أم سلة قال لها : 
ان قد أهديت الى النجاشی حلة وأواق من مسك » ولا أرئ التجاشى زلا قد مات ولا أرى هديق الا مردودة على» 
فان ردت على فپی لك , قال : وکان کا قال » الحديث . و[سناده حسن . ثم ذكر المصنف حديث جابر فى وفء أبى 
بكر الصديق له ما وعدہ به انی بإ + سای بسط شرحه فی كتاب فرض امس ان شاء الله تعالى . قال الاسماعيلى 
ليس ماقالهالنى َل یر هبة »وا هی عدة على وصف , لکن لا كان وعد انیب لايحوز أن ناف تلوا 
وعده منز الضيان فى الصحة فرتابینه و بين غيره من الآمة من جوز أن ین وأن لايق . قلت : وجه إيراده أنه لرل 
الحدية إذا لم تقيض منزلة الوعد با . وقد أمر الله بانجاز الوعد » ولكن حله ابمپور على الندب کا سيق 


۹ - يإسصيست كيف قبض امد انا 
وقال اين عر كنت على بر مب » فاشتراه” البی به وقال : هو لل یاعبد الله 
٩‏ - وشا اتیب بن سعید حدائنا ای عن ۽ ابن ألى مليكة عر ن الود نو رة انام 
عنما أنه قال « مرول لله د ييه أفيية دا بط خرمة منها شيا ه فقال عخرمق" دیاب الق بنا إلى 
رصول افر وب فانطةت " مه ققال : ادخ فادعه لى ؛ قال فدعوته 4 ٠‏ قرج إلية وعلیو قباد منپا فقال : 
حَبَأنا هذا لك . قال فظر إليه فقال : رضی عخرمة 0 


[ الحديت ۲۰۹۹ - أطراف فى : ۰۷۹۰۷ ۳۱۲۷ ۵ ¢ HT ۶ AY‏ ] 


دیف ۲۹۰۰-۲۵۹۹ ۳۳۳ 


_- س سس سي ا 

قله ( باب كيف يقبض العبد والتاع ) أى الموهوب » قال ابن بطال : حكيفية الةيض عند العلاء باسلام 
الوأمب لما الى آلوهوب وحمازة الوهوب لذاك قال : واختلفوا هل من شرط عة الحرة الحرازة أم ۱ فى 
الحلاب » و یره قول الجهور إنما لاتم إلا بالقرض » وعن القديم ‏ وه قال أبو ثور وداود - نصح بنفس العقد 
وان ۸ تقيض ؛ وعن اد صح بدون افيض ف العين العینة دون الثعاثمة » وعن مالك كالقد.م لعكن قال : إن 
مات الواهب قبل القبض وزادت على الثلث افتق الى (جازة الوارث . ثم إن الترجمة فى الكيفية لا فى أصل القبض » 
وحكانه أشار الى قول من قال يشترط فى الحية حقيقة الفبض دون التخلية وسأشير اليه بعد ثلاثة أبواب ۰ قوله 
(وقال ان ر :كات عل بك صمب ) ابیت ققدم ذکره وشر-ه ف کتاب البيوع م ذکی المصلف حديف 
الور مغرمة 5 رم أبيه 8 القراء 0 وہای ال کلام عليه ئی کتاب الباس 0 و وله د فقال عيأنا هذا لك ؛ قال 
فنظر اليه فقال : رضی‌خرمة » ؟ قال الداودى : هومن قول النى بل على جبه الاستفبام » أى هل رضيت ؟ وقال 
ابن النين : محتمل أن يكون من قول مخرمة . قات : وهو التبادر الذهن 

۰ - باصي إذا وهب وب فقبضبا لاخ ول بقل قبات” 

۰ - مشا د ن پوب دک ع الواحد لاا مر عن الزثهرى” عن میدن عبد 
ار حن عن ألى هريرة رض ا عنه قال دجاه جل الى رسول الأو پئ فقال : اكت قال : وما ذاك ؟ 
قال : و فمت بأءلى فى رمضان" . قال : أ رقب ؟ قال : لا . قال : فهل آستطیم" أن آصوم شه رین مان ؟ 
ال : لا. :تس نیت کی فل :ال رلم این وار قلخت" فه 
عر فقال : أذْهَب بپذا صك به . قال : على أحوج مدا يا رسول اله ؟ والذى ب د 
آمل بيت أحوج متا . ثم قال : اذب فاطمنه لك » 

وه ( باب إذا وهب هبة فقبضما الآخر وم يقل قبلت ) أى جازت » وتقل فيه ابن بطال اتفاق الملاء » وأن 
القيض ف امية هو غاءة القبول » وغفل رحه الله عن مذهب الشافعى ۰ فان الشافمية پشترطون الفبول فى الهبة دون 
الحدية . إلا إن كانت البة ضهنية يأ لو قال أءتق عبدك عنى فمتقه عنه فانه ودخل فى ملكه هبة ويعتق عذه ولايشترط 
القبول 2 ومقابل إطلاق ان بطال قرل الاوردی : قال لسن الیمری لارعتر القبول نی الهبة کالمتق ل قال : وهو 
قول شذ به عن الجباعة وخالف فيه السكافة إلا أن يريد البدية فيحتمل اه » على أن فى اشتراط القبول فى الهدية وجبا 
عند الشافعية . ثم أورد فيه حديث أب هريرة فى قمة انجامع فى رمضان » وقد تقدم شرحه مستوق ف الصيام » 
والفرض منه أنه بم أعطى الرجل القر فقبضه وم يقل قبلت , ثم قال له ه اذمب فأطعمه أهلك » وان اشترط 
القيول أن بحيب عن مذا بآنبا واقعة عين فلا حجة فيا » ول يصرح فا بذكر القبول ولا بنفيه , وقد أعرض 
الإسماعيلى بأنه ليس فى الحديث أن ذلك كان هبة ٠‏ بل مله كان من الصدقة فيكون قاسما لا واهيا اه » وقد تقدم فى 
الصوم اتصرع بأن ذلككان من الصدقة . وكآن الصف بجنح الى أنه لا فرق فى ذلك 


۳۳۶ ١ه‏ كاب اطبة 


۱- پاسیست إذا ھت دیا على رجل . قال شب" عن اکر :هو جاز . وهب امسن بن علي 
علیهما السلام” جل يته . وقال النى' ب « من كان ل عليه حق * يمه أو يتك مته » . فقال جار لكل 
آی وملپ ین" » فال ای کے غرماءه أن وا مر حائملى و الا أبى » 

۲۰۱ - وتا عبدان" أخبرنا عبد الله أخبرنا یوش . وقال الي حدثى يونس عن ان شاب 
قال حدئئى ابن" کب بن مالك أن جاب بن" عبد اثو رضی اف عنم آخبره د أن" آبه قت يوم أحد هید 
قشند" امه فى حقوقهم » فأتيت” رسول ال ول تكلدتاد» ام أن يلوا مر خائلى ولوا ایی ناه 
فرب وا بکرم » ولسكن قال : سأغدو ءليك إن شاء انه . فنا علينا حين آصیح » فطاف فى ال 
قاط فی كرو باب کف خود مما ء یم حت وهم ؛ وبق لنامن عر ها بفيّة . م" جت رسو افر عله 
وهو جالس فاخب تذل" فقال رسو ال بإ اسر : اسمّم'- وهو جالس - یاه .ال : ألا كوف 
قد دنا نگ ردول الل ؟ وا إنك سول ال » 


قوله ( باب إذا وهب دينا على دجل ) أى صح ولو لم بقبضه منه یقیض له » قال ابن بطال : لاخلاف بين 
ال لاء فى عة الإبراء من الدين إذ! قبل البراءة » قال : واعا اختلقو! إذا وهب دینا له على رجل لرجل آخر , فن 
اشترط فى صعة البية القبض لم يصحح هذه ومن لم يدترطه صححبا » لكن سرط مالك أن تسل اليه الوثيقة بالدين ويشهد 
له بذاك على نفسه أو يشهد بذلك ويعلنه ان لم يكن به ويقة اه . وعند الشافية فى ذلك وجبان : جزم افاوردی 
بالبطلان » و صحه الفزالى ومن تبعه » وصح الممرانی وغيره الصبحة . قيل والخلاف متب على الیسع إن صححنا 
بيع الدين من غير من عليه فالبية أولى » وان منمناء فن اليبة ومان . والله أعل ‏ قوله ( وتال شعبة عن اک 
هو جائز ) وصله ابن أب شيبة عن أبى داود عن شعبة تال : ال لی الحسك : أتأنى این أبى لیل - يعتى مد بن عبد 
الرحن ‏ فس الى عن رج لكان له على رجل دين فوهبه له »أله أن برجم فيه ؟ قلت : لا . قال شعبة فسأ لت مادا 
فقال : یل له أن يرجع فيه . له ( ووهب الحسن بن على دينه لرجل ) لم أقف عل من وصله . قله ( وتال اي 
پل : هن كان عليه حق فليعطه أو ليتحلله منه ) أى من صاحبه » وصله مسدد نی مسنده من طريق سعيد المقيرى 
عن ألى هر رة مرفوعا « منكان لاحد عليه حق فليعطه إياء أو ليتحلله منه » الحديث ء وقد تقدم موصولا یناه فى 
كتاب الم . ووجه الدلالة منه لجواز هبة الدين أنه عم سوى بين أن يسطيه إيأء أو لله منه »وم 
يشترط فى النحلیل قبضا . قوله ( دقال جابر قتل أبى ال) وصله ف الباب بأتم منه » وتؤوخذ: الترجة من قوله د فسأن 
انی يج غرماء والد جابر أن يقبلوا مر حائطه وأن يحالوه » فلو قبل وا كآن فى ذلك براءة ذمشه من بقية الدين 
ويكون فى معنى الترجمة » وهو هبة الدين » ولو لم يكن جائزا ها طلبه النى بچ . قول ( أخبرنا عبد اق ) عو ابن 
البارك . قوله ( وتال لك حدثنى يونس ) وصله الذمل فى « الزهر يات » عن عبد الله بن الح عن لت » وقد 
سبق من وجه آخر فى الاستقراض , ويأتى الکلام عليه مستوف فى علامات ابو ان شاء اقتال 


تیف ۷۲۱۰۲ - موه لقف 


59 - اسب دبة الواحد اجاءة . وقالت أسماء اقام بن مد وان أبى عتیق : 
ورئمتة عن أختى عائشة باب » وقد أعطالى به مماوية مائة ألف » فب لم 
مت وشا ی فرع حلا نا مالاث” عن ۳ حازم عن سل بن صعد رضي ا عنه « أن" 
الى ولق ائ بشراب فشر ب وعن ينه اغلام وعن يسارو الأشياخم » فقال لثلام : إن أذنت لى 
أعطيت” هلاه » فقال : ما کا لار 1 بنصیی مت پاردول" الل أحدا . 2 فى بده 6 
قله ( باب هبة الواحد للجاعة ) أى يجوز ولو كان شيئاً مشاعا ٠‏ قال ابن بطال : غرض الصنف إثبات هية 
المشاع » وهو قول ابمپوو خلا لأبى حنيفة » کذا أطلق . وتعقب بأنه ليس على إطلاقه وإ ما يفرق فى هية الماع 
بين مأيقبل القسمة وما لا يقبلها » والعيرة بذاك وقت اقيض لا وقت المقد . له ( وقالت أسماء ) هی بنت أبى 
بكر اصديق , والقاسم بن جد هو أبن أبى بكر وهو ابن أخيها ‏ وابن أبى عتیق هو أبو بكر عبد الله بن اه عتیق 
جمد بن عيد الرحمن بن أبى بكر وهو ابن ان آخی أسماء (ثييه ) : ذكر ابن التين أنه وقع عنده فى دواية الا بسی 
إسقاط الواو من قوله د وان أبى عتيق » فصاد القاسم بن مد بن أبى عتيق رمو غلط » ومع كرنه غلطا فانه يصير 
غير منأسب للترججة . قوله ( ودثت عن أختى عائشة ) لما ماقت عالشة رضى الله علا ورا آختاها أسماء وأم كلثوم 
وأولاد آخها عید الرحن › ول رثا أولاد عمد خا له | یکی شقيقبا 2 وكأن میاه أرادت جير خاطر القاسم 
بذلك وآشرکت مه عبد انه انه م ر ان وارثا لوچود أ په . ثم ورد الصف حديث سهل بن سعد ف قصة شرب 
الان فالأيمن , وقد تقدم فى الظام » ويأتى الكلام عليه مستوف فى الاشربة ٠‏ وقد اعترض الاعاعیل بأنه لیس 
فى حديث سول ماترجم به واا هو من طر يق الإدفاق » وأطال فى ذلك » والحق -ک قال ابن بطال -أنه يلع سال 
الغلام أن يبب فصيبه للاسیاخ ؛ وكان نصيبه منه مشاعا غير متمیز » قدل عل حة هة المشاع »رات 1 
لام أن بوب نصيبه للاسیاخ ی بة المشاع 
۳ - پاسیب الهبة القبوضة وغير القبوضة » والقسومة وغير الفسومة 
E‏ و ما که ۲ 
وقد وهب البی ج وأسمابه موازن" ماغدموا منهم وهو غير مقسوم 
۳ سب صق مات ۳ جر دنا مسر عن حارب عن جار رضي 4 عنه « أئيت” ای - 
فى السد » فقضانی وزادی ۾ 
P8‏ ر ا RE‏ ا ۴۹ ۳ 
£ را همد بن بشار حد ثنا غندر حد نا شعبة عن حار بي معت جار 1 عبد اله رضى 
6 نبا يقول « بعت من البی" ييه يرا فى سفر » فا أتينا الدينستة قال : اثر الج فصل 
كين ٠‏ فوزن" » 
قال شعبة : أرام و فزن لی فارجح » فا زال مها شي حتی أصابها أعل الشام يوم الحرة» 
۰ = مرن قتبية عن .مال عن أ حازم عن سبل_بن سعد رض“ أن عد « أنه رسولة 


فتح الباري ج (ه) م (۱۵) 


۳۳۹ اه -كتاب الب 


ال اھ أنى سراب وعن کين لام وعن يسارم آشیاخ » قال لانلام : رن لى أن اعطی" مولا ؟ 
تال الفلا : لا وا لا ویر بتصبى منك أحدا .له فى يده 1 

۹ س وش ع اله بن" ان بن حبك قال آخبري أبى عر ن شعبة عن سل قال ت پا اة من 
أى هريرة رفي الله ف عنه قال دكان لجل على رسولو ان و ا دن 7 4 ااه فقال ردان لصاح 
المي“ مقالا و اشتروا له مركا فأعطوها ایام » قالوا : ûf‏ لاد i‏ إلا تا هي افضل من سن .قال : 
فاشتروها فأعطوها اه قا“ من خی زک اگ قطاء» 

قوله ( باب البية المقبوضة و غير المقبوضة » و القضومة وغير القسومة ) آما المقبوضة فتقدم حکها » وأما غير 
المقبوضة فالراد القبض الحقيق » و أما القبض النقدیری فلا بد منه ‏ لان الذی ذکره من هبة الغا "مين لوفد هو ازن 
ماغنموا قبل أن يقسم هم و قیضوه » فلا حجة فيه على صمة البية بير قبض لان فبضوم لياه وقع تقدرريا پاعتیار 
حيازتهم له على الشبوع » نم تال بعض العلياء : يشترط فى اليبة وقوع الفبش الحقيق ولا یکنی القبض الاد ری 
تخلاف البيسع » وهووجه للشافعية ؛ وأما البرة القسومة كبا واضح » وأمأ غير ال قسومة فبوالقصود ببذه الترجمة» 
وه مسألة هبة المشاع , والجهور على صحة هبة الداع للشريك وغيره سواء انقسم أو لاء وعن أن حنيفة لايصح 
هبة جز, ما ينقسم مشاعا لا من الشريك ولامن غيره . قول ( وق وهب النى وَل وأصمابه رازن ماغنموا مهم 
وهو غير مقسوم) سيأنى موصولا فى الباب الذى يليه بأثم من هذا » وقوله ه وهوغير مقسوم » من تفقه المصنف ٠‏ 
وله ( حدثی ثابت ) مو ان عمد العابد . وثبتکذاك عند أ على بن الدکن » کذا الا كار. وبه جزم أبونميم فى 
« الستخرج » وق فى رواية أب زيد الروزی ٠»‏ وقال ثابت : ذكره بصورة التعليق » وهو موصول عند الاسماعيل 
وغيره » وق رواية ای أحد الجر جانى , قال الیغادی و حداثنا مد حدئنا ثابت » فزاد فى الإسناد مدا وم يتابع 
على ذلك :و الذى أظنه أن المراد محمد هوالبخارى الصنف » ويقع ذا ك كثيرا : فلمل الجا ظنه غيره واه أعلم ٠‏ 
وسيأنى الكلام على حديث جابر فى الشروط . ثم أورد المصنف حديث سهل بن سعد المذكور ف الباب الذى قبله ؛ 
وقد قدمت توجبه . ثم آورد حديث ألى هر رة فی الذىكان له على النى بے دين قفال « « اشتروا له سنا » وقد تقدم 
شرحه فى الاستقراض» وتوج به ظاهر أيضا . وعبد الله بن ان ب ا و ا بعيدأن 


٤‏ - پا |ذا عب جا قوم 
۰۷ - رشنا بها با سكير دكا المت عن عقر عن بو شاب عن عروة أن" 
مروان 0 _ والتورت رة أخبراه « ان " الیل قال حین" جاءه ون قوازن > مین ؛ فأو 
آن , 2 کا مواقم وسيم » ققال لهم : :تن ادن ترون » وأح؛ الحديث إلى" أضدفه » فاختاروا إحدى 
تين : إتا الى وإما لال ؛ وق دکنت" ات" وكان بیاعم يضح عشرة لبلا حينة 15 
من الان - فنا ین لم أن" الب غير رام إللهم الا دی الطائفتين قلوا : فنا مخت سین . . ققام فى 


اطدیث ۲۹۱۰-۰۲۹۰۷ رف 


السلمین فأثنى على ا عا هوت أهلة تم قال :مایمن فان اغراتک هلاه جاءونا تاثبينَ ؛ وای رابت أن اند" 


مر مر و Ê‏ 00 9 ار ل رش مر 
الم سبیهم » فن احپ مدنسم أن بطب ذلا فلیفعل ؛ وی أحب؟ أن بکون عي حظه حو عطیه إياد 


e 00 : 0‏ 5 و ا 8 
من ول ماه الله علونا فلیمل . فال ااناس : ین بادسول الو لم . ققال لم : إن لاتدرى من أن" من 
فيه من یادن » فارجموا حتی یرم إلينا عرازم . تم" رجموا إلى الى بلي فأخبر وه أمهم طییوا و نوا » 
وهذا الذى بلغنا من ی هو ازن . هذا ار قول الإأهرى” : عق هذا الذي بدا 
قوله ( باب إذا وهب جاعةً لقوم ) ژاد که ی فى روايته 0 أر زعب دجل جاعة جان » وهذه الزيادة غير 
محتاج الها لانها تقدمت مفردة قبل بياب » وقد أورد ذه < یت السور فى قصة هرازن , وسيأق مستوق ق 
غزوة حذين فى المغازى » ووجه الدلالة منه لاصل الترجة ظاهر » لان الغائمين رم جاعة ومبوا بعض الغنيمة لمن 
غنموها منیم وم قوم هوازن , وأا الدلالة لزيادة الکشمنی فن جوة أنه كان للنى بی سوم معين - وهو سیم 
الصنى - فوهبه لم » أو من جر أنه 2 استوهب من الغا مين سوامهم فوهبوها له فوهیما هو لهم 
۵ - باصي من آهدی" 80 هدية وعندم خلاو فهو أن 
و بک عن ان عباس أن ا شر کاوّه . و ١‏ توح" 
۳۹ 2 ف 1 3 لو ر 5 0 ی 
- وسا ان مقاتل خر نا عبر الله أخير نا شعبة عن سَلة بن کقیل عن الى مه عن آی 
هريرة رفی ال عنه د عن البی لام أنه أخذ س . اء صاحبه ینقاضاه م فقلوا 4 » فقال : إن“ تصاحب 
الق تقالاء م قضام أفضل من ست وفال :افضاسک اجک قضاه » 
۰ - ری ع اشر ن عمد حل تنا ابن عيينة عن عرو « عن ان عر رضي اف ءا .هما أن کان 
۳ رم سره ط ۲ و اس و ۰ ۱ 
مع دی َل فى سر » وکان على بکر سر صب » فشکان یتقدام البی لله ؛ فیقول آبوه : یاعبد اله 
ایند م ابی لله اح » تقال له النى ا : نیو » فقال عر هو لك . فاشترام > م2 قال : هو للك 
ياعبد لو » فاصتم به ماشات» 
وله ( باب من آمدی له هدية وعنده جلساژه فپو أحق بها ) أى منهم . قوله ( ويذكر عن ابن عباس أن 
جاساءه شركاؤه » ول يصم) هذا الحديث جاء عن "ابن عباس مرفوعایوموقوف وا موقوف اصلح اسنادا من المرقوع » 
فأما امرقوع فوصله عبد بن حميد من طريق این جرج عن مرو بن دیناد عن أبن عباس مرقوط ‏ من أهديت له 
هدية وعنده قوم فهم شركاؤه فا » وی أسناده مندل بن على وهو ضعيف » ورواه مد بن مس الطائق عن عرو 
كذلك » واختلف على عبد الرزاق عنه فى رفعه ووقفه » والمشبور عنه الوقف وهو أصح الروايتين عنه ‏ و4 
شاهد رفوع من حدیث الحسن بن على فى د متسد أسحق إن رأهويه » وآخر عن عائقة عند العقيل واستادها 
ضیف أوضا , قال المقيل: لایصح فى هذا لباب عن الب ثىء .قال ابن بطال : لو صح ديت ان عباس خل 


۳۳۸ ۱ . کتاب الببة 


على الندب فبا خف من دايا وما جرت العادة بترك المشاحة فيه , ثم ذكر حكاية أبى يوسف الشپورة » وفع اه 
نظر لاله لو صح لكانت المبرة بوم الأفظ فلا غص القليل من الكثير إلا بدليل » وأما حله على الندب فواضح . 

ثم أورد المصئف فى الباب حدیاین : آحدهما حديث أنى هريرة فى قصة الذی کان له على النى يلقع دين فقال «اشتروا 

له سا ۾ الحديث وقد تقدم شرحه فی الاستة راض ؛ ووجه الدلالة منه أن انی ب وهب لصاحب السن القدر 
اليد غل حقه وم إيشاركه فيه غيره » وهذا مصير من المنف الى اتحاد حكم 0 بة و افدية وقد تقدم مافیه .نیما 
حديث این عر ف هبة النی ر له ابسكر النی کان راكبه وقد تقدم شرحه ف الببوع » ووجه الدلآلة منه ترجة 
ظاهر کا تقرر من حديث أبى هريرة , وقد ازعه الاساعیل فيه » والذى يظبر أن الصنف أراد الحاق المشاع فى 
ذلك بغير المشاع » والحاق الكثير بالقلیل لعدم الفارق 


۲٩‏ - پاصیس اذا رھب بر جل وهو را کب » فمو جائز 

۱ = وقال الجيدى : حا دا سغیان حل كنا مره عن ا le‏ قل وکیا م الى 
ل فى سر 6 وکنت + على بكر صمبر » فقال ای 5 شر : . : بمنیه : فابعاعه" . فقال ال بخ 
هو لك باعبد" اش 

قوله ( باب إذا وهب بعيرا لرجل وهو را کبه فهو جائ ) أى و تتزل التخلية مازلة النقل » فیکون ذلك قيضا 
فتصح الذبة , وقد تقدم توجيه ذلك . قوله ( وقال الحيدى اط) وصله أبو نعم فى د الستخرج » من مسند اغیدی 
هذا السند ؛ وقد نقدم فى « باب إذا اشتری ثيثا فرهب من ساعته » من کتاب الببوع 

۷ - پاسییت هدية یسکره لب 

۲ - مشا عبد له بن اة عن مالك عن ناج عن عبد الله بن عر رفی ان عنهما قال 
اف الططاب و ياء عند باب السجد. فقال : با رسول اشر لو اشتركيتها فلبتها يوم الع 
والوفد . قال :| نما يلما من لاخلاق له فى الآخرة 7 جاءت' ل » ی ردول" الل ب عر 5 
حل قال  :‏ کو تما وقات فى خُلة عطارد ماقا ؟ فقال إف أ گرا يسما . فجكساها عر أا 
4 مک مر ۰ 

۳ - وشا د بن فر أبو جعفر حدثنا ان فضیل عن آبیه عن ابن عر رضی اه" عنما 
قال « انی الا ١‏ بت فاطة م دشل ملما؛ وجاء عل فذ كرتت" 4 دلت » فذ کرد لدی و قال : 
إلى ریت على بامها سقراً موش » فقال : مالى رھدنیا ؟ فأئاها عل فذ کر ذلك ها ققالت : لأمر'ني فيو با 
شاه . قال :ری به إلى فلار » أعل بتر فم حاجة > 


الحديث ۲۹۱۱-۷۲۹۱۲ ۳۳۹ 


۶ = وش اه بن" منبال حل نا شمية قال آخرتی عبد الاک بن يسر قال ممت زید ره 
هب عن على" رفی ال عنه قال « آهدی إل ای حل مرا ؛ فیستا » فرأيت القضب فى وجبه > 
تا بين نسانی 6 

[ الحديث ۶ هم طرفاه 3 : ۰۳۹۲ ]0۸:۰ ] 


وله ( باب مد ما یکره لسرا ) كذا للاكث »و دماء يصلح للذكر والمؤذى ؛ انی من باعتبار الحلة . وو قع 
فى رواية النسن و مايكره أبسه » ويه ترجم الاسمأعيل این بطال » والمراد بالكراهة ماهو آعم من التحرم والتازيه . 
وهدية ما لا >وز لبسه جائزة » فآن لصاحبه التصرف فيه بأ ابيع والهبة من يجوز لباسه کالنساء . ویستفاد من الترجمة 
الإشادة الى منع ما لا يستعمل أصلا للرجال والنساء كا نية الا کل والشرب من ذهب وفضة . ثم أورد المصنف فيه 
ثلاثة أحاديك : أحدها حديث ان عر فى حلة عطارد : وسيأق شرحه فى کتاب اللباس , ومناسيته للترجمة ظاهرة . 
نا حديث ابن عر فى قصة فاطمة . قوله ( حدئنا عمد بن جعفی أبو جمفن ) جرم الکلابانی بان الفيدى فبة 
إلى فيد بفتح الفاء وسکون التحتا نة بلد بين بغداد ومک فى صف الطريق سواء » وكان تفا فنسب اليما . و تمل 
عندى أن يكو هو أبو جعفی القوسی الحافظ المشوور؛ فقد أخرج عه البخارى حديثا غير هذا ف الغازی , واا 
جوزت ذلك لان المشهور فى كاية الفيدى أبو عبد الله » بخلاف القوسى فکنیته أبر جمفر بلا خلاف . وله 
( حدثنا إن فضيل عن أبيه) هو مد بن فضيل بن غزوان. الكوفى » ولیس لفضيل عن نافع عن أبن عمر فى 
البخارى سوى هذا الحديث . قله ( آتی النى بزل بت فاطمة فلم يدخل علها ) زاد فى رواية ابن كير عن فضيل 
عند أبى داود والاسماعيلى وابن حبان د قال وقلما كان يدخل إلا بدأ بها وله ( فذكرت ذلك له ) زاد فى رواية 
إن ميد جا عل فرآها ميتمة » ٠‏ ( وولو فذكر نى بل ) ف دواية الاصيل ‏ فذكره » ون داي ابن مير , فال 
يارسول الله إن فاطمة اشتد عایها. أنك جثت فلم تدخل علها ۰ . قوله ( سترا موشيا ) بضم اليم وسكون الواو 
بعدها ممجمة ثم تحتانية ۰ قال این النين : أصله موشيا فالتتق حرفا سر وسبق الأول بالسكون فقلبت الواو ياء 
و دنت فى الاخری وكسرت الادل لاجل الى بعدها فصان على دذن مرضی ومطل » ویجوز فيه موشی بوزن 
موسی » وقال المطرذى : الوشی خلط لون باون » ومنه وثی ثوب إذا دقه ونقشه . وتال ابن الجوزى : الموشى 
اغطط بألران شی - قوله ( مال دنا ) ذاد این ميد «مال ولمرقي» أى المرقوم ارتم النقش . قوله ( قال ترسل ب) 
كذ لاه خر رس » حتف انون »م لغ أو قدر أن ذف الا الاق »وق دواية لک م رل بم 
الام بغيد ياء . قوله ‏ أهل بيت ببمحاجة) بحر آمل على البدل وم أعرفهم بعد ؛ وفى الحديك کر اهة دخول البيت 
الذى ثيه مايكره . وأورد ابن حبان عقب هذا الحديث بددیث سفيئة فقال و يكن رسول الله لے يدخل بيتا زروتا» 
دترجم عليه بان بأن ذلك لم يكن منه يقي فى بدت فالمة درن غيدها » وفيا قله نظر إلا إن حملنا اتزویق على 
ماهو أعم ما پسنع فى نفس الجدار أو يعلق عليه » قال البلب وغيره : کره اي لابنته ماكره لنفسه من تعجيل 
الطيبات فى الدئيا » لا أن ستر الاب حرام . وهو نظين قوله لها ما سسا لته ادما د ألا أدلك على خير من ذلك » فعلما 
الاک عند ثم .انا حديث عل فى لد وفيه قوله د فدققها بين فسان » وی شرحه فى كتاب الپاس 


3 ۱ -كتاب المبة 
ومناسبته ظاهرة من قوله « قرأيت الغضب فى وجه » فاته دال على آنه كره له ليها مع کرنه آمداها له 
۸ - سیب تبول امد من الشرکین" . وقال أبو عررة عن النى يكلب د هاج راهم" عليه 
السلام بسار ء فدخل فرية فيا ملك أو با قال : أعطوها جر . ادت انو و شا فا 2 
ول أبو ید « أعدى تلآ هِب بیضاه »وکا رد »وگب یه بحرم » 


ی 
¥ ~~ 77 ا عبد ار بن عمد حد ثنا ونس ن گید حدثنا شیبان عن قتادة حداثنا انس رصي 


قد عنه قال « آهدی انوه ‏ جم سدس » وکان ینبی عن الحريراء فتحب الاس منها » فقال : و الذى 
لقنن عمد بيدم كناوبل مد بن مماز فى الجن أحس/ من هذا » 

[الحديث ۲۹۱۰ - طرفاه فى : ۹ ۳۸ 

۹ - ووال سعید عن تادة عن آنس إن أ يدر و آهدی إلى ابی کک « 

۷ - شا عبد الله بن عبد ال هابر حد”نا خالا بن الحارث حد نا شم عن هشام بن 
زیر عن تس بن مالك رفی اف" عنه دان“ مود أنت الب وت بشاز تسومة فأ کل منباء قبل : 
ألا تا ؟ قل : لا .فا زات أعر قهافى نوات رسول افر بإ » 

0 ۳ ۶ و 5-1 0 0 عام 1 5 

۸ کس شا ابو النمان حدثنا التمر بن سلمان عن آبیه عن ألى عمان عن عبد ارجن ن أف 
بكر رضي عنم قال د کنا مم ابی بإ لین وم » فقال ای : هل مح أحد منک طام ؟ فا 

2 ۰ يه" يه "كدي 0 بر ۳ د ی ی 
مم جل صاع من طمام آونواه » فجن » ©" جاء رجل مشر ك شمان طویل بغر بسو قرا » قال التي 
علق :با أم تیه أو قال : أم مبّه ؟ قال : لاء بل بيع . فاشترى من شاق» فسنست» وأمس” الد وَل بسواو 
لبان أن شوى . وام ار ماف الثلائين” والاثة إلا وقد حر“ النى فو له خر من سواد بعنها » إن كان 

7 1 ر 5 یی 05 5 من ره 
شاهدا آمطاها یا » وان كان غائياً خا ل فجعل منبا قصمتین » فأ کلوا آجمون وشيمنا » ففضات القصتان 
لاه على البعير .وکا قال » 

ی یاب قبول الحدية من الشرکین ) أى جراز ذلك » وکانه أشاد الى ضعف الحديث الوارد فى رد هدية 
المشرك * وهو ما أخرجه موس بن دتبة فى المفازى عن ابن شہاب عن عبد الرحن بن كعب بن مالك ودجال من 
أهل العم , أن عام بن مالك الذى بدعى ملاعب الآسئة قدم على دسول اه وهو مشرك فأهدى له » ققال زی 
لا یل عدبة مشرك » الحديث رجاله ثقات » إلاأنه مرسل » وقد وصله بعضهم عن الزهرى ولا یسح . وف لباب 
0532 عياض بز حاد أخرجه أب داود والترمذى وغيرهما من طرش قنادة عن يزيد بن عبد ألله عن عیاض قال 


الحديث ۳۹۱۸-۲۹۱۵ مرف 


د أحديت نى مق فقال : آلست ؟ قلت : لا . ل : الى نبي عن زبد امشركين , والربد بفتح الرای وسكون 
الموحدة الرفد » صححه الرمذى وان خرعة . وأورد المصتف عدة أحاديث دالة على الجواز لجمع بها الطرى بأن 
الامتتاع فبا آهدی له عاصة والقبو ل فا أهدى للسلین ؛ وفيه نظر لان من جملة أدلة الجواز مار قست المدية فيه له 
خاصة » و جح غيره بأن الامتناع فى حق من يريد يهديته التودد والموالاة . والقبول فى حق من يرج بذلك تازه 
وتأليفه على الاسلام ‏ وهذا أقوى من الارل . وقيل يمل القبول على م نكا من آهل الکتاب ‏ و الرد على من 
كان من آمل الاوئان . وقيل يمتنع ذلك لغيره من الامراء , و آن ذلك من خصائصه . ومهم من ادعی تي انع 
پأحادیت القبول » و منم من عکس . وهذه الاجویة الثلانة ضميفة فاانسخ لایثبت بالاحتال ولا التخصيص . قله 
( وتال أو هريرة عن النى بي : هاجر ابراعي عليه الصلاة والسلام بسارة ) الحديثك أورده مختصرا + وسيأق 
موصولا مع الكلام عليه فى آحادیت الانبياء . ووجه الدلالة منه ظاهر » وهر مبی على أن شرع من قبلنا شرع 
لا مام يرد فى شرعنا مایخالفہ + ولا سا اذا م يرد من شرعنا انكاده . وله( وآهدیت نيب شاة فيا سم ) 
8 ه موصولا فى هذا اباب ٠‏ قوله ( وقان أبو حيد أعدى ملك أيلة) بفتح الممزة وسكون التحتا نية باد ممروف 
إساحل البحر فى طريق المصربين إلى مك وهی الآن راب ۰ وقد تقدم الحديك مطولا فى الزكاة . وقوله « وكنتب 
اليه يحرم » أى لدم » وحله الداودی عل ظاهره فوم . ثم أورد الصنف ف الباب ثلاثة أحاديث : أحدها 
حديث أنس فى جبة المندس » وسیای شرحه فى کتاب اللباس ان شاء الله تعالى . قله آهدی ) بم أوله على البناء 
للجوول ۰ قوله (وکان ینهی ) أى النى و عن الحريد ) ری جلة حالية . قله (وقال سعبد) هو أبن أب عروية 
( ال ) وصله آهد عن روج عرنى سید وهو ابن ابی عرو بة به وقال فيه « جبة سندس أو دییاج شك سعيدء 
وسياق بیان مافيه من التخالف مع بقية شرحه فىكتاب اللباس ان شاء الله تعالى . وأراد البخارى منه بیان الذى 
أهدى لتظير مطابفته للنرجة . وقد أخرجه ملم من طريق عبرو بن عام عن قتادة فقال فيه أن أكيدر دومة 
الجندل » وأ كيدر دومة هو أ كيدر تصغير أ كدر ٠‏ ودومة بينم الهملة وسكون الاو بد بين الحجاز واشام وهی 
دومة الجندل ۰ مدينة بقرب تبوك ا نخل وزدع وحصن على عشر ماحل من الدينة و تمان من دمشق ٠‏ وکان 
أكيدر ملكا : وهو أ کیدر بن عبد الملك بن عبد الجن بالجيم واللون ابن اعباء بن الحارث بن مماويةٌ ينسب الى 
كندة وكان نصر انیا . وكان الذى بي أرسل اليه عالد بن الؤليد ف سر ة فأسس ء وفتل أخاء حسان وقدم به المديئة » 
فصالحه النی يع على الجزية وأطلقه . ذکر ان إسحق قصته «طولة ف الغازی . وروی أبو رمل باسناد قوی من 
حديث قيس ن النمان م انه لما قدم أخرج قباء من دیاج منسوجا بالذهب . فرده اي عليه :ثم أنه وجد فى 
تسه من رد هدیته فرجع به ۰ فقال له لت : أدفعه إلى عر » الحديث ؛ ونی حديث على عند مسر« أن أ كيدر 
دومة أهدى النې لی ثرب حرير » فاعطاه لا فقال : شقق راب لفو اطم فيتفاد مهن الحلة الى ذكرها على 
فى الباب الثی قبله فى هذه التى أهداها أكيدر : وسيأتى المراد بالفواطم فى الباس ان شاء الله تعالى . نها حديث 
أفس أيضا ‏ أن يهودية آنت النى و بشاة مسمومة فا کل منها ء الحسسديث وسپال شرحه فى غزوة خيير من 
المغازى ؛ راسم اليرودية المذكورة زينب » وقد اختلف فى اسلامما کا سین . قله ( فأكل من لجىء يبا ) زاد مسل 
وأحد فى دوايته من الوجه المذكور هنا « فأ كل منه فقال انپا جعات فيه ما » وزاد سل بعد فول لجىء با ید 


۰.3 
۳۲ اه کاب اة 


رسول آنه يلع د فسأها عن ذلك فقالت : آردت لأقتلك ؛ قال : ما کان الله ليسلطك على » ٠‏ وله (فیل الا 
تقتلا ) فى رواية آحد وسل « نقالو يارسول الله » . قوله (ف ليوات ) بفتح اللام جمع لپاة .وه سقف الفم 
أو اللحمة المشرفة على املق ؛ وقيل هى أقصى الحلق » وقيل مايبدو من الفم عند التبسم . ابا حدیت عبد الرعن 
إن أبى بكر الصديق ؛ وقد تقدم بعضه بهذا الاسناد فى الببوع . قله ( عن أبيه ) هو سلبان بن طرخان ای ؛ 
والاستاد كله بصريون إلا ااصدابى + تقوله ( صاع من طعام أو وه ) بالرفع والضمير لصاح . قله ( ثم جاء دجل 
مشرك ) | أقف على امه ولا على اسم صاحب الصاع الذ کرد ۰ قوله ( مشعان ) بضم الم وسكون المعجمة بمدها 
مهملة وآخره نون ثفيلة » فسره الصنف فى خر الحديث فى رواية المسمئلى بانه آطویل جدا فوق الطول.؛ وزاد 
غيره : مع افراد الطول شعت الرأس » وقد تقدم » وكآنه أقوى لانه سيأ فى الاطعمة من وجه آخر بلفظ مشمان 
طويل : ويحتمل أن يكون قوله طويل تفسیر الششعان . وقال الفراز : المشمان الجافى الثائر الرأس ٠‏ قوله ( بیع آم 
دملة ) اتتصب على فمل مقدد . قوله ( فاشتری منه شاة ) ف دواية الكدمينى « فاشترى دنا أى من الم قول 
( بسواه ان ) هو الکید أو کل ما فى البطن من کید وقيرها وله ( وأي الله ) هر فسم » وقد تقدم أن يقال 
بالحمر و بالوصل وغير ذلك . قله ( أعطاها إياه ) هو من القلب وأصله أعطاء ایاها ۰ قوله (فأكوا آجمون ) 
تمل أن يكونوا اجتمعوا عل القسمتین فيكون فيه ممجرة آخری لکونهما وسعتا آیدی القوم ؛ ويمتسل أن 
يريد آم أكاوا كلهم فى الجلة ء آم من الاجاع والافتراق . قله ( ففضلت القصمتان لحملناه ) أى الطعام » ولو 
أراد القصمتين لقال حلاهماء ووقع فى دواية الصنف ف الأطممة د وفضل ف القصمتين » وکذا أخرجه سل » 
والضمير على هذا در الذى فضل .له ( أو يا قال ) شك من الراوی» رف هذا الحديث قبول هدية المشرك لاه 
سأله مل ببيع أد يجدى ؟ وفيه فاد قول من حل رد المدية على الوئی دون الكنتا بى لآن هذا الأعرابىكان وثفياء 
رفيه الواساة عند الضرورة » دظوزد البركة فى الاجتماع على الطعام ۰ واقسم لتا کید ابر وان کان المخير ماد , 
ومعجزة ظاهرة وآية باهرة من تكثير القدر اليسير من الماع ومن اللحم حتی وسع المع آا ذکور وفضل منه ۰ ول 
أر هذه القصة إلا من حديث عبد الرحن , وقد ورد تکثیر الطعام فى اجملة من أحاديث جاعة من الصحاية محل 
(لانبارة الها علامات النبوة وستأتی أن شاء الله تعالى 
۵ - پاصیست المدية لمشركين” . وقول الله تعالى [ ۸ المتحنة ] : 


وبا لله عن الذي لم قا تاوک فى الدثين ول ر جوک من دار أن تروم وقسطوا إليهم إن 
له حب الفسطین 4 

۹ - ور خا بن ع جد کنا سلبان" بن” بلا قال حدةتى عبد ان یار عن اب هر رضی 
اد عنبما قال «رأی هر عله على ر جل تیا ٠‏ قال لی مك : أبعم هذو ال لاسا و م اة وإذا 
ام ارف ء فال :زان ذو ن لاخلان” ل فى الآخرة » فان رسو اللو نه منها محلل .» فأوسل 
إلى مر نبا ممق » فقا عر : کین ها وقد قلت فيها مات ؟ قال : نما کشگها لها » تما أو 


ا دیف ۷۹۲۰۰۲۹۱۹ ۳۳۳ 
شسکسوها . فارسل بها عر إلى آخ 4 من أهل مكة قبل أن 1 ۰ 


ل وشا عد بن إسماعيل حد اننا أو أسامة عن هشام عن أبيه عن أسماء بنت أبى بكر رضي 
ا عنبما قالت ه ندمّت' على" أ وى مشركة فى هد رسولو افر به » فاستفتیت" رسول افر يله 
فلت : ان أل قدت وه راخب نلآ ؟ قال : نم » صل أئك» 

[اطميث ۲۹۲۰ - آطرافه فى : ۳۱۸۲ , ۵۹۷ ۹۷٩‏ 

وه ( باب الهدية للشركين » وقول أله تعالى : لاينها م الله عن الذين لم يقا تلو فى آلدن ) ماق الى آخر 
الأية » وهی‌رواية أبى ذر وأبى الوقت , وسأق الباقون الى قرله وتقسطوا ایهم ) ٠‏ والمرأد نبا بيان من جوز 
ره مثیم ء وأن الحدية للشرك اثباتا ونفيا ليست على الاطلاق » ومن هذه المادة قوله تعالى لإ وإن جامداك على أن 
تشرك ب ماليس لك به عل فلا تطعهما ٠‏ وصاحمما فى الانيا معروفا ) الآيةاء ثم البر والصلة و الاحسان لابستازم 
التحابب والتو ادد ای عنه فى قوله تما (لاتعد قوما يؤمئون باقه واليوم الآخر بوادون من حاد الله ورسوله) 
الآية » فائها عامة فى حق من قاتل ومن ل يقائل > واقه أعل . وأورد فيه حديثين : آحدهما حديث ابن عر فى حلة 
عطارد وقد سبق قربا : والفرض منه قوله ه فأرسل چا عبر الى أخ له من أهل مكة قبل أن یسم » واسم هذا ال 
عثان بن حکم وکان آعا عس من أمه » أمهما خيثمة بنت هدام بن الفيرة, وهی بنت عم أبى جبسل بن هشام بن 
المغيرة » وال الدمياطى : ماکان عثيان بن حكيم أخا زيد بن الخطاب أخى عر لامه آمپما أسماء بنت وهب . قلت : 
إن ثبت احتمل أن تكون أسماء بنت وهپ أرضعت عم فیکون عثيان بن كم آخاه أيضا من الرضاعة کا هو أخو 
أخيه ذيد من أمه . انیا حديث أسماء بن أبى بكر » له (عن هشام) هو ابن عروة » ذف دواية أبن عيينة الآنية 
فى الاب « أخبيرق أب » . قوله ( عن أسماء بنت أبى بكر ) ن رواية ابن عييئة الذکورة « أخيرتى أنما. ء کذا 
قال أكثر أصماب هشام ؛ رتال بعض ساب إن عياة مله د عن هشام من فاطمة بنت لر عن آساء , ال 
الدارقطنى وهو خطأ . قلت : حکی أو نعم أن عر بن على المقدى ويعقوب القادی" روياه عن مشام كذاك ؛ 
فیجمل أن يكرنا مو ظین ؛ ورواه أبو معاوية وعید اميد بن جعقی عن هیام فقالا د عن عروة عن عائشة ۾ 
وکذا أخرجه ابن حبان من طريق الثورى عن هشام » والارل أشبر » قل البرقاق : وهو أثيت ام ,ولا یمد أن 
يكرن عند عروة عن أمه وغالته » فق أخرجه أبن سعد وأبو داود الطیالسی وال ک من حديث عبد هن الرپیر 
قال د قدصت قتيلة - بالقاف والمثناة مصفرة - بنت عید العزى بن سعد من بثى مالك بن حسل - بكر لاه و. ۳ 
السين المبملتين - على ابتبا أسماء بنك أبى بكر فى الهدثة , وكان أبو بكر طلقها ف الجاهلية » بپدایا : زییب وحن 
وقرظ » فأبت آساء أن تقبل هديتبا أو تسعليا بها » وأرسلت ال عائهة : سلى دسول لله بإ ؛ ققال : نپا 
الحديث ؛ وعرف منه قسمية آم أسهاء وأا آمپا حقيقة ء وآن من قال [نبا أميا من الرضاعة نقد وم » ووقع هيد 
الري بن بكار أن اما قيلة ؛ ور أبته فى فسخة چردة منه بسکون التححتائية وضبطه ابن ماكرلا بكرن امثنأة » فمل 
هذا فن تال قثيلة صفرما ۰ قل الزییر : آم أسماء وعبد الله اينى أبى بكر قيلة بنت هید المزی ؛ وساق فسيها إلى 
حسل بن ماص بن لؤى » وأما قول الدلودی أن ابا آم بكر ضد قال ابن لین مه کنیا ولھ (قدمت عل آی) 


۳۳۶ ۱ تاب المبة 


زاد الت عن هشام کا سيآقى فى الادب د مع ابا ۾ وكذا فى دوایة حاتم بن اسماعيل من هشام کا سیا فى آ و آخر 
الجرية » وذكر الزبير أن اسم ابنها الذ کود الحارث بن مدرك ن عبيد بن مرو إن مخزوم »رل اد له ذكرا فى 
الصحابة فكأ نه مات مشركا , وذكر بعض شي ونا أنه وقع فى بعض النسخ « مع أبيها » عوحدة ثم متانية وهو 
تصحيف . قوله ( وهی مشركة ) ساذکر مافيل فى اسلامها . قله ( فى عبد دسول انه )ی دواية حاتم د فى 
عبد قريش اذ عاهدوا رسول الله سل » وأراد بذلك مابين الحديبية والفتح » وسيآتى بيانه فى النازی ٠‏ قله 
( فاستفتیت دسول أنه يللم قلت : إن أى قدت وهی راغبة ) فى رواية حاتم و فقالت يارسول الله أن أى قدمت 
على وهی رأغبة » ولمس من طریق عبد لله بن زد .يس عن هشام « دأغبة أو رأة » بالدك » وللطيراتى من طريق 
عبد الله بن [دريس المذكور « راغية ورأهبة » وف حدیت عائدة عند ابن حبان د جاءتنى رأغبة ورأهية » وهو 
يؤيد روایة الطتراق » والمعتى انها قدمت طالية فى بر اينتها ما خائفة من ردها إياها عائية ۽ مكذا فسره الجبور » 
وةل المستغفرى أن بعضهم أوله فقال : وهی راغية ق الاسلام ؛ فذكرها لذلك فى الصحابة » ورده أبو مومى باه 
ميقع فى شی. من الروايات مايدل على إسلامها .وقوطا و داغبة » أى فى شىء تأخذه وهی على شركبا , ولهذا 
استأذات أعاء نی أن تماما . ولو كانت راغبة فى الاسلام لم حتج الى اذن اه . وقيل معناه راغية عن دی أو 
راغبة فى القرب م ويجاورى والتودد الى لا ابتدأت آمماء بالمدية الى أحضرتها , ورغيت منها فى المكافأة » 
ولو حمل قوله ه راغبك» أى فى الاسلام لم بستلزم إسلامما ٤‏ ووقع فى رواية عسی بن بوفس عن هشام عند أبى داود 
والاماعیل « راغحة » الم أى کارهة للاسلام ولم تقدم مپاجرة » وقال ابن بطال : قيل معناه هاربة من قومها » 
ورده بأنه لو كان ذلك لكان مر اة ٠‏ قال وكان أبو عرو بن العللاه يقس قوله و م‌اغا ) باروج عن العدر 
على رغم أنفه فیحتمل أن یکون هد کذاك ۰ قال « وراغبة » بالموحدة آظبر فى معنی الحديث . قوله ( صلى أمك ) 
زاد فى الادب عقب حديئه عن احیدی عن أبن عييئة : قال ابن عييئة ه فأنزل الله فا : لاینا کر الله عن الذين لم 
يقائلوك فى الدین» وكذ! وقع فى آخر حديث عبد الله بن الزبیر» و لعل این عيياة تلقاه منه » وروی این أبى :حاتم عن 
السدى آنا ترلت ناس من المشركي نكانو! ألين شىء جانبا لسلمین و آحسنه خلا . قات: ولامنافاة يليما فان ااسبب 
عاص و الفظ عام فيتناول کل منكان فى معنى والدة أسماء . وقيل نسخ ذلك آية الامر بقتل المشركين حیث وجدوا 
واته أعل . وقال اخطان : فيه أن ارم الكافرة توصل من الال ونحوه كا نوصل السلة : ينيط منه وجوب 
نفقة الأب الکافر والام الكافرة وان كان الولد ملا اه . وفيه موادهة أهل المرب ومعاملتهم في زمن افدثة » 
والسفر فى زيادة القريب » وتحرى أسماء فى أمر ديئها » وكيف لا وهی بنت الصديق وزوج الزبير دضى الله عنهم 
f‏ — پاسیت لايل لأحد أن برجم فى هبنم وصد قتع 

۱ - اشا سب راهم حدانا هشام" وشّمبة لا حد كنا قعادة عن سعيد بن السب دن ان 

عباس رض ال عنبما قال : قال ال يه د مد" فى هبد کالماد فى كيكو » 


۲ - و جر عبد زان بن لمبارك جیا عبده الوارث حلتثنا أبوببة هن کرم عن ابن عباين 


ام 


Fe ۲۹۱۲۳۰۲۱۲۱ المديث‎ 


رضى اله عنبما قال : قال الي بل * ليس لنا مكل الوء؛ الذى یمود فى هبت کال کاب برجم 
فش » 

۲۳ ~ حرشا محی بن فرع حد كنا مالك عن زید بن اش عن أبيهد ممت هر بن اتلطاب 
رفی الله عنه يقول « تعلت؛ على فرس فى سيل ال فاضاعه الذى کان مید » فارفت أن أشتريه” مع » 
وظتنته أن بائعه بخص ء فسألت؛ من ذلك انی ول ال : لاتشتر و وان أعطا که يدر واحد» وا 
الماد فى صد فت وكالكلب یمود فى قيئه » 1 


سکب یمود فى فیثه » 

وه ( باب لاحل لاحد أن برجم فى مبته وصدقته ) كذا بت الحسك فى هذه المسألة لقوة الدليل عننه فا 
وتقدم فى « باب البة للولد ء أنه شارف الترجمة الى أن للوالد ارجوع فيا وهی للود فيمكن أنه رى صة الرجوع 
له وان كان حراما بغير عذر » واختلف الساف فى أصل السالة» وقد أشرنا إلى تفاصيل مذاهبيم فى د باب المبة 
للولد » ولا فرق فى الک بين المدية والهبة » وأما الصدقة فاتفقرا على أنه لابجوز الرجوع فيب بعد القبض . و أورة 
الصنف فى الباب حديثين : آحدها بحديث این عباس من طريقين » (حداها : قوله ( حدثنا سل بن [براهم حدثنا 
مشام ) هو الدستوای ( وشعية ) کذا أخرجه : وتابعه أبو قلابة عند ألى عوانة وأبو خليفة عند الاسعاعیل وعل 
أبن عبد المزین عند الببيق کلہم عن مس بن أبرأهيم » ودداه أبو ذاود عن مسل الذکور قال « حدثنا شعية وأبان 
وهام » وتايعه أسماعيل القاضى عن مسل بن إبراهيم عند أبى نمم فكأئهكان عند مسل عن جماعة . وله ( عن سعيد 
ابن السیب عن أبن عباس ) فى رواية شور عن شعبة « أخيرى قتادة سممت سعيد إن السیب يحدث أنه سمع ابن 
عيأس » آخرچه أحد . قوله ( قال النى ول ) فى دداية یکی بن الأشج عن سعيد بن المسيب د ممت أبن عباس 
قول مت رسول الله ب قول » آخرجه مسل ۰ له ( العائد فى هبته كالمائد فى قيثه ) زاد آبو داود فى آخره 
د قال هیام قال قتادة : ولا أعلم القء الا حراما . الطريق الثانية : قوله ( وحدئی عبد الرحن إن المبارك ) هو الميفى 
بتحتانية ومعجمة » بصرى یکی أبا بكر , ولیس أخا أعبد الله بن المبارك المشبور . والاسناد كله بصر يون إلا ان 
عباس وعكرمة وقد سكناها مدة ۰ وله ( ليس لنا مثل السوء ) أى لاينيغى لنا معشر المؤمنين أن نتصف بصفة 
ذميمة يشابهنا فما أخس الحيوانات فى آخس أحواها : تال اله سبحاته وتعالى ( للذين لايؤمئون بالآخرة مثل 
السوء » وته ا ممل الاعل ) ولمل هذا أبلغ فى الرجر عن ذلك و أدل على التحريم ما لو قال مثلا : لاتعودرا فی اة 
وال القول يتحرجم الرجوح فى المية بعد أن تقيض ذهب جپور العلاء » إلا هبة الوالد لولده جما بين هذا الحديف 
" وحدیث النعان الاضی . وقال الطحاوی : قوله و لامعل » لایستلزم التحريم » وه كقوله د لال المدة لني » 
واعا معناء لاحل له من حيث حل لغيه من ذوى الحاجة » وأراد بذاك التغليظ فى الكراهة . قال : وقوله 
«كالعائد فى فيثة » وأن افتضى التحرم لكرن القء حراما امکن الزيادة فى الرواية اللآأخرى وص قوله د کالسکلب ء 
أ تدل على عدم التحريم . لان الكلب غير متعبد قالقيء ليس حراما عليه » والمراد الثثزيه عن فعل پشبه فعل الكلب . 
و نعقب باستبعاد ما تأوله ومنافرة سباق الاحادیت له» وبان عرف الشرع ف مثل هذه الأشياء رب به المبالة فى الرجر 


۳۳۹ ۱ وھ کتاب اطبة 


كقوله ہ من لعب بالزدشير فكأتها غعش يده فى للم ختزير » . قوله ( انی یمود فى هبته) أى العائد فى هبته إلى 
الموهوب » وهو کقوله تعالى ( أو لتعودن فى ملتنا € : قوله (كالكاب يرجع فى قيئه ) ذا المثيل وقع فى 
طريق سعيد بن السیب أيضا عند ملم أخرجه من رواية أبى جعفر مد بن على الباقر عنه بلفظ ‏ مثل النی يرجع 
فى صدقن هكثل السكلب یقء ثم يرجع فی قيثه فیا كله » وله فى رواية بكير المذكورة «عا مثل الذى يتصدق بصدقة 
ثم یمود فى صدفته کثل الکلب یقء ثم با کل قیثه » . الحديث الثانى حديث عر » قله ( حدانا يحمي بن قزعة ) 
بفتح القاف والزاى والمبملة » مکی قديم لم خرج له غير البخارى . قول ( عن زيد بن أسلم ) سيأ فى آخر حديث 
ق الهبة عن الحيدى و حدثنا سفيان سمعت مالكا بال زيد بن أسل فقال : ممت ی » فذكره ختصرا . ولمالك 
فيه إسناد آخر سيأتى فى الجياد عن نافع عن ابن عمر , وله فيه اسناد ثالك عن عمرو بن ديئار عن ثابت الاحتف 
عن ابن عبر أخرجه ابن عبد البر . وله ( معت عمر بن الخطاب ) زاد ابن امدینی عن سفيان « على الثبر » وهی فى 
« الموطآت الدادتطنى» . له حملت على قرس ) زاد القمئى فى الموطأ د عتيق » والعتيق الكريم الفائق من كل 
شی*» وهذا الفرس أخرج أبن مد عن الواقدى بسنده عن سهل بن سعد فى تسمية خيل النى قال « وأهدى 
تیم الدارى له قرسا يقال له الورد فأعطاه عم حمل عليه عمر فى سبیل انه فوجده بباع » الحديث » فعرف بهذ تسمیته 
وأصله » ولا يعارضه ما أخرجه مسل ولم يسق لفظه وساقه آبو عوانة فى مستخرجه من طر يق عبيد الله بن مر عن 
فافع عن ابن عمر « ان عمس حمل عل فرس فى سبيل الله فأعطاء دسول الله َي رجلاء لاه حمل على أن عر لما 
أراد أن يتصدق به فوض الى دسول الله و اختيار من يتصدق به عليه » أو استشاره قيمن حمله عليه فاشار بة 
عليه قنسيت اليه المطية لکونه آمره به قوله ( فى سبيل الله ) ظاهره أنه حله عليه حمل غليك لیجاهد په أذ لو کان 
حل تحبيس لم بز بيعه » وقيل بلغ إلى حالة لايمكن الانتفاع به فها حبس فيه » وهو مفتقر إلى ثبوت ذلك » ويدل 
على أنه تمليك قوله د العائد فى هبته » ولوكان حبسا لقال فى حبسه.آو وقفه . وعلى هذا فالمراد بسبیل الله الجباد لا 
الرقف , فلا حجة فيه من أجان بيع الموقوف إذا بلغ خاية لايتصور الانتفاع به فما وقف له . قله ( فأضاعه ) أى 
ل خسن القيام عليه وقصر فى موته وخدمته » وقيل أى لم يعرف مقداره فاراد بيعه بدون قيمته » وقيل معناه 
استعمله فى غير ماجعل له » والآول آظبر » ويؤيده رواية مبلم من طريق دوح إن القاسم عن زيد بن أسلم « فو جده 
قد أضاعه وكان قليل الال » فاشار إلى علة ذلك و إلى المذر المذكور فى ارادة بيعه . قوله (لاتشتره) “می الشراء عودا 
فى الصدقة لان المادة جرت بالساعة من البائع فى مثل ذلك للشترى » فأطلق على القدر الذی يسا به رجوعا » 
وأشار إلى الرخص بقوله د وان أعطاكه بدرم » ويستفاد من قوله ه ون اعطا که بدرم » أن البائ عكان قد ملكه 
ولوكان بسا کا اداه من تقدم ذکره وجاز بیعه اکونه صار لايتتفع به فيا حيس له لا کال له أن يبيعه إلا بالقيمة 
الوافرة » ولاعان له أن يساح منبا بشیء ول وکان الشتری هو احبس » واقه أعل . وقد اسقشكله الاسماعيل وقال : 
إذاكان شرط الواقف ماتقدم ذکره فى حديث ابن محر فى وقف مر لایباع اصله ولا يوهب فکیف يجوز أن يبام 
الفرس الموهوب , وكيف لاينهى بائعه أو من من بيعه ؟ قال : فلمل معناه أن عبر جمله صدقة يماما من بری 
رسول اقه ب إعطاءه فأعطاها النى و الرجل الذکود ری منه ماذكر » ويستفاد من اتعلیل المذ كور أيعنا 
. أنه لی وجده مثلا یام بأغلى من نه لم يقناوله البی . قوله ( ان العائد فى صدقته الح ) حمل بور هذا هی 


الحديث ۷۹۲۹-۲۹۲۱ ۳۳۷ 


فى صودة الشراء على الازیه . وحله قوم على التحریم » قال القرطی وغيره : وهو اظاهر . ثم الزجر الذحگور 
مخصوص با اصورة الذ کورة وما ادا »لا ما إذا رده اليه الميراث مثلا . قال الإرى : مس من جوم هذا 
الحديث من وهب بشرط الثواب , ومن كان والد! والوموب داده , والحبة الى ( تقبش » والی ردها الميياث 
إلى الواهب ء لثبوت الأخبار باستثناء كل ذلك . وأما ماعدا ذلك کالفنی پثیب الفقير ونحو من رصل رحه فلا 
دجوع لمؤلاء » تال : وما لا رجوع فيه مالقا الصدقة يراد با ثواب الآخرة . وقد استشكل ذكر عر مع .ما فيه 
من إذاعة عمل ابر وكتبانه أدجح» وأجيب بأنه تعارض عنده المصلحتان ‏ الكتيان و تبلیخ الک الثرعی - فرجج 
الثاتى فعمل به ؛ وتعقب بأنه كان کنه أن يقول : حمل رجل على فرس مثلا » ولا پقول : حملت » فیجمع بين 
المصلحتين . و الظاهر آن حل رچحان ۹ ما هو قيل الفمل وعنده ‏ انا بعد وقرعه فامل الذى آعطیه أذاع 
فلك فانتنى الكتان » ریضاف اليه أن فى اضافته ذلك الى تفسه تأ كيدا اصحة السك المذكور , لان الذی تقع له 
القصة آجدر بضيطرا من لیس عنده إلا وقوعپا محضوده ؛ فلا آمن مایخشی من الاعلان بالقصد صرح باضاقة الحم 
إل نفسه » وحتمل أن يكون حل ترجیح السکتیان من يخثى على نفسه من الاعلان العجب و الرباء » آمامن آمن من 
ذلك صكممر فلا 

١‏ - بأصيت * 70114 ص براي بن" موسی آخبرتا هثام 8 وف أن" ابن” جر 
آخبرم قال : آخبرتی عبد افر بن" عبيد الہ بن أب مليكة أن" بى طبر مول بنى جداعان ادوا تین 
وخر أن ارسول الله بل أعطی ذلك صهيباً » فقال مروان من بشید لكا على ذلك ؟ قالوا : انعر . 
فدعاه » نشید لام سول ار ملي صعيباً تين زحكرة » فقفی عروان/ بشهادتو لمم » 

قوله ( باب ) کذا لجمییع بغير ترجة ٠‏ وهو کالفصل من الباب النی قبله » ومناسبته ما أن الصحابة بعد 
ثبوت عطية النى بي ذلك لصبيب لم يستفصلوا هل دجع أم لا؟ فدل على أن لا أثر للرجوع ف الحبة . قول ( ان 
بی صبيب) هو أبن سنان الروى ء وقد تقدم أصله فى العرب فى « باب شراء المملوك من الحربىء من کتاب البيوع . 
وقوله ه موی بنى جدعان » کذ! فى رواية الكشسبنى » ولباقين « مولى ابن جدعان » وهی رواية الاسماعيل من طر يق 
ی حاتم عن ابداهيم بن موسی شيخ البخارى فيه » وین جدعان هو عبد الله بن جدعان بن رو بن كعب رن سعد 
أبن تم بن رة » وأما صهيب فسکان له من الولد من روى عنه جزة وسعد وصالح وصيق وعباد وعثان وعد 
وحبيب . وله ( فقال مروان ) هو ابن المكم حيث کان أمير المدينة لمعاوية » وكان موت.صمیب بالدینة فى 
أداخر خلال على . قوله ( من یدید لكا ) كذا فيه بالثثنية ؛ وبقية القصة بصيغة المع » فیحمل على أن المتولى 
للدعوى بذاك منم كانا اثنين ورضی الباقون بالك فنسب اليهم تارة بصيغة أجمع و تارة بصيفة الثثنية »على أن فى 
رواية الامماعيل « فقال مروان من يشبد لك » ولا إشكال فيه . وأجاب الكرماني بان أفل المع اثنان عند بمضهم . 
له (لأعطى) يفتح اللام ی لام اضم . كأنه ی الشرادة ,حك القسم أو فيه شم مقدر أو عير عن ار بالشهادة 
والخير يؤكد بالشم كثير! وان کان السامع غير منكر » ویژید کونه خبرا أن مروان قضی طم بشبادة ان عر 


۳۳۸ ١ه‏ -کتاب اطبة 


وحده ٠‏ ول کانت شهادة حقبتة لاحتاج الى شاهد آخر . ودعوى ابن بطال أنه قضى لم بشمادته و یمم فيه نظر » 
لأنه لم يذكر فى الحديث » وقد استدل به بعض اللتأخرين لقول بعض السلف كشريح إنه يكن الثتاهد الواحد إذا 
انضمت اليه قر ية تدل على صدقه , وترجم أبو داود فى الستن « باب إذا عم الجا ك صدق الشاهد الواحد يجوز له 
أن مک وساق قصة خريمة بن ثابت فى سبب تسميته ذا الشهادتين. وهی مشهودة » واجخهور على أن ذلك خاص 
بخ ة واقه أعلم . وقال ابن التين : يحتمل أن يكون مروان أعطى ذلك من يستتحق عند المطاء من مال الله , قان 
كان اانی عليه الصلاة والسلام أعطاء كان تنفيذا له » وإن لم يكن كان هو المنثىء للمطاء » قال : وقد يكون ذلك خاصا 
نیک وقع فى قصة ألى قتادة حيث قضی له بدعواه وشبادة من كان عنده السلب . قله ( يتين وحجرة ) ذكر 
عر بن شبة فى « أخبار المديئة » أن يبت صهيب کان لام سلة فوهبته اصپیب ۰ فلعلبا لت ذلك بام الى يل 
أو نسب ايها بطريق الجاز وحكان ف.المقيقة لنی بل فأعطاء لصبيب , أو هو بيت آخر غير ماوقمت به 
الدعوی المذكورة 5 


۳ 2 ا“ ۳ ۲ 
۲ -پاسیت باقیل فى العثری وال قی 
ماه ل مق وا صرق | سے خط 
ارت الدار فہی ری : جملتها 4 ۰ ( اترک فما ) : جنک عار 
9 مش أبو نهم حدنا يبان عن مب عن ألى سل عن جار رضی اف عنه قال قفی 
دی وي بالشمرى أنها آن وعبّت له » 


غ "نيا هیام دا تاد قال حدق التضر بت أل هم شیر 

تن ر فيا همم له ص ہے ا اا کی السام 
رس ود 5 7 يكن 
نبيك عن أى هريرة ری لله عه عن البي ا قال « الممرى جارة » 


وقال عطلء : حدثنى جاب عن لی له .. لله 

وله ( باب مافیل فى الممرى وارفي ) أى ماورد فى ذلك من الاحكام . ثبت الاصيل وكرمة بسملة قبل 
الاب » والعمرى بطم المهملة وسكون اليم مع القصر » وحک ضم اليم مع ضم أوله » وجك فتح أوله مع السکون » 
مأخوذ من العمر »و الرقى بوزنباماخوذة من ا مراقبة » لانهم كان و| يفعلون ذلك فى الجاهلية فیعطی الرجل الدار ويقول 
له : أعمرتك إياها . أى آعتہالك مدة عم رك فقيل لها مری ذلك » وکذا قيل لها رقى لان كلا منهما يرقب متی موت 
الاخر لترجع اليه ؛ وكذا ورثته فیقومون مقامه فى ذلك » هذا أصلبا لغة . وأما شرع فالجهود على أن العمرى اذا 
وق کانی ملكا الآخذء ولا ترجع الى الأول إلا إن صرح باشتراط ذلك . وذهب امور إلى عحة العمری إلا 
ماحكاه أبو الطيب الطبری عن بعض الناس والماوردى عن داود وطائفة » لكن ابن حرم قال بصحتها وهو شيخ 
الظاهرية .م اختلفرا إلى مايتوجه القليك » فابمهود أنه يتوجه إلى الرقبة كسا الحمبات » حتى لوكان ا معمر عدا فأعتقه 
الرهوب له نقذ بخلاف الواهب , وقيل پتوجه الى ا منفمة دون ألرقبة وهو قول مالك والشافى فى القدم . وهل يلك 
به مسلك العارية أو الوقف ؟ ورايتان عند الماآكية ؛ وعن الحنفية القليك فى العمرى يتوجه الى الرقية وق الرقى إلى 


الحديث ۲۱۲۹-۲۹۲۵ ۳۳۹ 


یس تست بت ات ا ا ری ی رس 
التغعة » وعنهم أنها ال ,وقول الصتف د آعرته ادا فهى عمرى جماتا ل » أشار بذلك الى ألا . وأطلن 
الجمل لاله بری أنها تصيد ملك الموهوب له كقول یمور » ولا ری أنها عارية کا سیا تصريحه بذلك فى آخر 
أبواب الب . وقوله ه استعمريم فہا جلي مادام هو تفسير أبى مبيدة فى د الجاز » وعليه يمتمد کشا »ول 
غيره : استعمرم أطال أحمارم ء وقیل ماه آذن لك فى عمارتها واستخراج فونسک منبا . قوله ( عن بح ) هو 
ان أب کش .وله ( عن أبى سلة عن جاب ) فى دواية معام عن يمي « حدئى أبو سلة سمعت جابر بن بد الله » 
أخرجه سل » وآبر سل هو ابن عبد الرحن . قوله ( قضى اي بالعرى آنا من رهبت له) هو نم دنا 
أى قتی بأتها ء وق رواية الزهرى عن أبى سلة عند مسل و أي رجل أعمر ری له تیه نا اذى أمطها 
لاترجع الى الذى أعطاها لانه أعطى عطاء وقمت فيه المواديث » هذا لفظه من طر يق مالك عن الرهری» وله نحوء 
من طريق ابن جرخ عن الزهرى » وله من طريق یت عله : فقد قطع قوله حقه فما وهی لمن أعمر ولعقيه » و 
يذكر التعليل الذى فى آخره » وله من طريق معمر عنه « الما العمرى التى أجازها دسول الله يي أن يقول هی لك 
دلعقبك » فأما النی قال , هی لك ماعشت »فان ترجمع الى صاحيها + قال معمر :كان الزهرى یفق به » ولم يذكر 
- التعليل أيضا , وبين من طريق ابن ألى ذئب من الزهرى أن التعليل من قول. أبى سلة »وقد أوضته فى کتاب 
« الدرج » . وأخرجسه مسل من طريق أب الزبير عن جابر تال « جمسل نما يعمرون المباجرين » 
فقال النى رم : آمسکوا علي أموالسم ولا تفسدوها. فانه من آعر عمرى فپی للذى أعمرها حيا 
وميتا ولعقبه » فجتمع من هذه اروایات ثلاثة أحوال : آحسدها أن يقول « هى لك ولمتيك » 
فہذا صري فى أنها للدوهوب له واعقبه . انیا آن يقول , ھی لك ما عشت . فاذا مت رجعت الى » فرسنه 
عارية مؤقتة وهی بيحة , فاذا مات رجمت الى الذى أعطى » وقد بینت هذه وال قبلا رواب الزهرى ؛ و به قال 
کر العماء ورجحه جاعة من الشافعية » والاصح عند أكثرم لاترجع الى الواهب » واحتجوا بأنه شرط فاسد 
فلغى » وسأذكر الاحتجاح لذلك آخر الباب . لپا أن يقول أعر تكبا وبطاق , قرواية أب الرير هذه تدل على 
أن حکها حم الأول وأنها لاترجع الى الواهب » وهو قول الشافمی فى الجديد وابجبور ؛ وقال فى القدم : العقد 
ال من أصله . وعنه كقول مالك » وقيل القديم عن اكافمی >الجديد . وقد دوى انسای أن قتادة عک أن 
سلمان بن هشام بن عبد الملك سأل الفقباء عن هذه المسألة أعنى صورة الاطلاق ‏ فذکر له قتادة عن الحسن وغيره 
ہا جائرةء وذکر له حديث أبى هريرة بذاك »قال : وذکر له عن عطاء عن جابر عن ال مثل ذلك قال تال 
آزهری : انما لممری أى الجائزة إذا عم له و لعقبه من بعده »اذا لم يحمل عقبه من بمدء کان للذى يعمل شرطه . 
تال قنادة واحتج الرهرى بأن الخلفاء لايقضون بها فقال عطاء قضى بها عبد املك بن مروان . ق عن بشير ) 
المجمة وزن عظيم ( ابن نيك ) بالنون وذن واه قله ( العمرى جائزة ) فهم قتادة وهو داوى الحديث من 
هذا الاطلاق ماحكيته عنه وحمله الزفرى على التفصيل الماضى » وأطلاق الجواز في هذه الرواية لایفیم مله غير 
الحل أو الصحة » و آما حمله على الماضى للذى يعاطاها وهو النی حمله عليه قتادة فيحتاج إلى قدر زائد على ذلك » وقد 
آخرج السا من طريق محمد بن عمرو عن أبى سللة عن أبى هريرة مرفوعا د لا عرى . قن أعمر شیا فېو له» 
ومو يتهد لما فهمه قتادة . قوله ( وقال عطاء حدئنی جابر عن انی یمه ) فى دواية خير أبى ذر ,توه »بل 


1 ١ه‏ کتاب الي 


هه ۲۳۳ 
مله › وطريق عطاء موصو بالاسناد الذکور عن نأدة عنه» فقتادة مو اأقائل د وتال عطاء > ووم هن جمله مملقا ۰ 
وقد بين ذلك أبو الولید عن هیام أخرجه أبو نم ف مستخرجه من طربقه بالاسنادین جیما و لفظهما واحد ؛ وهر 
يقرى رواية أى ذر » وقد رواه صل من طريق سعید بن أبى عروية عن قتادة بلفظ ه المعرى ميراث لاملا . 
(تنييه) : ترج المنف بالرقى وم يذكر إلا الحديثين الواردن فى العمری » وكأنة ری أنبما متحدا العنى وهو قول 
آبمپود » ومنع الرقى مالك وأبو حنيفة وعد » ووافق أبو بوسف اهود ؛ وقد روی النسائ باسناد "میج عن 
ابن عباس مو قوف« لمری والرقى سواه » وله منطريق إسرائيل عن عبد الكريم عن عطاء ال« نبى سول الله 
با عن العمرى والرقي . قلت : وما الرقى ؟ قال : يقول الرجل لارجل هی لك حياتك » فان فعاتم فر ان » مكنا 
أخرجه مرسلا : وأخرجه من طريق ابن جرج عن عطاء عن حبيب بن أبى ثابت عن أبن عر مرقوعا د لامر 
ولادقى , فن آعر شیتآ أو أرقي فبو له حیاته وعاتن, رجاله ثقات » لکن اختلف فى سماع حبيب له من ابن 
عر : ضرح به النساق من طريق + ومعناه فى طريق أخرى . وقال الاوردی : اختلفوا إلى ما ذا بوجه الى ؟ 
والأظير أنه يتوجه الى المىك » وقيل يتوجه إلى اللفظ الجامل امک النسوخ » وقيل النهى ها عنع صمة ایفید 
اللبى عنه فائدة » أما إذا كان صمة تب عنه ضررا على مرتکبه فلا منع ته كالطللاق فى ذمن ایض » وة 
الممرى ضرد غل امعمر » فان ملكه يزول بغير عوض , هذاكله إذا مل النبى على التحريم » فان حمل على الكراهة 
أو الارشا: | ستج الى ذلك , والقريئة الصادفة ما ذکر فى آخر الحديث من بیان حکه » ویصرح بذاك قول د العمرىي 

مز » والترمذى من طریق أب الزبير عن جابر رفعه ه الممرى جائزة لأهلرا » والرقي جائزة لاهلبا » وات أعلم . 
قال پیش الحذاق : إجازة الممرى والرقى بعيد عن قياس الأول » ولكن الحديث مقدم » ولو قيل يتحر عهما 
لانبى وتا للحديث | يبعد ؛ وكأن اہی لاس غارج وهر حفظ الأموال » ولو كان المراد فبما المنفعة كا وال 
مالك لم ينه عنهما > والظاهر أنه ماكأن مقصود المرب بهسا إلا ليك الرقبة بالشرط المذسكور » جاء الشرع 
عراغتیم فصحح المقد على نعت المبة ا حمودة » وأ بطل الشرط المشاد ال فانه يشبه اارجوع فى الشبة » وقد صح 
ای عنه وشبه بالسكاب بمود فى قيثه . وقد روى السا من طریق أبى الزيير عن ابن عباس رفعه « العمرى لمن 
آعرما والرقى لن أرقا » والمائد فى هبتهالعائد فى قیثه » فشرط الرجوع القارن للعقد مثل الرجوع الطادی" 
بعده قنبى عن ذلك » وأ أن يرتا مطلقا أو يخرجبا مطلقا , فان آخرجبا على حلاف ذلك بطل الشرط وصح 
العقد مراغمة له . وهو نحو (بطال شرط الولاء لمن باع عیدا کا تقدم فى قصة برريرة 

۳ - پاپ من استعار من الناس الفرس" 

۷ - شا آدم حدائنا شا عن اد قال : ممت نا قول دكان رم دیق » فاستمار” اب 
فر من أبن طلحة يقال له للندوبٌ رکه ۰ فلا رم قال : مارآینا من ثي » وان دناه لبحراً » 

[ ادت وك أطرافه فى : ۲۸۲۰ ¢ ۲۸۵۷ ۲۸۱۲۱ e A ۲۸۷ ۰ ATT‏ ۰۹۹۸ ۰۲۹۹۹ ۰۴۰۵ ۹۰۳۳ ۰ 
] 
وله (باب من استعاد من ناس الفرس) زاد أبو ذر عن مشاه « والدابة » وزاد عن الكشم «وغيرها » 


الحديت ۲۹۲۸-۷۱۲۷ ۳۱ 


سح تست در 
وثبت مثله لابن شبويه لکن قال « وغيرصاء بالتنية , وذكر بعض الشراح من آدرکناه قبل الباب و كتاب الماریة » 
ول آدهق شیء من الاسخ ولا لشروح» والبغارى أشاف الماربة الى البة لا عبة المنافع . والعارية بتشديد 
التحتانية و جوز تخفيفما : وحی عارة راء خفيفة بغيد تحتانية » قال الازهرى : مأخوذة من عار إذا ذهب وجاء 
ومته می العيار لان يكثر الذعاب وانجى. » وقال البطليوسى : فى من التعاور وهو التنارب » وقال الجوهرى : 
منسوية الى مار لآن ما عار » و تعقب بوقوعبا من الثارع ولاعار فى فعله» رهذا التعتب وان کان يما فى تفسه 
لکنه لابرد على ناقل اللغة؛ وفمل الشارع فى مثل ذلك لبيان الجسواز ٠‏ وهى فى الشرع هبة المنافع دون الرقبة , 
و جوز توقيتهأ . وحك المارية إذا تلفت فى يد المستعير أن سا إلا فیا إذا كان ذلك من الوجه المأذون فيه , 
هذا قول آبفهود » وعن الالكة والحنفية ان يتمد ل يضمن . وف الباب عدة أعاديث ليس فبا شىء على شر 
البخارى » أشبرها لوث أبى أمامة أنه د مع التي وم فى حجة الوداع ول : العارية مؤدأة » والزعيم غارم » 
أخرجه أبو داود وحسنه الترمذى وصصحه ابن حبان . قلت : فى الاستدلال به نظر , ولیس فيه دلالة عل التضمين 
لان الله تعالى قال ( ان الله یام أن تودواالامانای الى آمل ا ) ولذا تلفت الما نة یلزم ردها . نم دوی 
الآر بعة و صمحه الحاكم من حديث لسن تعن سمرة دفعه د على اليد ما آغذت حت تؤديه »وماع الحسسن من سمرة 
عتا فيه »نان نبت ففيه حجة لقول اور .اقآ .وله ( كان فزع بالديئة ) أى غوف من عدو . قول 
( من ألى طلحة ) هو زید ين سول ذوج آم نس ٠‏ قوله ( يقال 4 الندوب ) قبل سمى بذلك من دپ وهو ار 
عند السباق » وقيل لندب کان فى جسمه وهو أثر الجرح ؛ زاد فى الجباد من طريق سعيد عن قتادة دكان بقطلف 
أو کان فيه قطاف ‏ كذا فيه بالشك » والمراد آنه کان بطىء المثى . قول ( وأن وجدناه لبحرا ) فى دواية المستمل 
١‏ دان وجدنا » بحذف الضمير , قال الخطابى د ان ى الا الم« ليرا » عم إلا ی ما وجدناء إلا را 
تال ابن النين هذا مذهب الکوفیین » وعند البصريين , أن » مخففة مرن الثقيلة واللام زائدة » کذا قال » قال 
الاس : يقال للفرس بحر إذا كان واسع الجرى » أو لان جر يه لاينفد ا لاينفد البحر » ويؤيده ما روآية سعيد 
عن قتادة ه وكان بعد لك لایجاری ‏ وسيأتى فى الماد » ويأتى السكلام عليه مستوف هناك إن شاء الله تمالى 
٤‏ - باصي الاستمارة للمروس عند انا 

۸ - وشا أو فهر حد تیا عبر الواحد ۳ من حدنی ای قال خلت على عاش رضی ال 
نبا وعليبا ورع”.قطر تن خسة درام »فلت :اف مرک إلى جاريتی انظ لب نان هی أن ”فى 
الوت . وقد کات لی من هر" على هید رسول الله » فاکانت مرا" تمن بالمدينة لار 
إل ستمیره » 

ره باب الاستمادة لعروس عند البناء ) أى الزقاف » وقيل له د بناء »لیم نون ان يتاوج قي وا 
مع لمرأة .ثم أطلق ذلك عل درخ ٠‏ قله( حدنا عبد الواحد ) تقدم بهذا الاسنادق آخر المتق حديث »ون 
شرح حال أيمن والد عبد الواحد . قوله ( وعليها درع قطر ) الدرع قيص المرأة وهو مذكر » تال الجوهرى : 


فتح الباري ج (ه) م (5) 


۳۶:۲ ۱ -كتاب البة 


ودرع الحديد مؤئثة » وح آبو عبيدة أنه آیضا يذكر » ويا . والقطر بكسر القاف وسکون المبملة يعدها راء 
وف دواية الستمل والرخى بم القاف وآخره نون » والقطر ثياب من غليظ القطن وغیره» وقيل من القطن 
خاصة » وحک ابن قرقول أنه فى رواية ابن السکن والقاببی بالفاء المكورة آخره راء وهو ضرب من ثياب الٍن 
تمرف بالقطرية فيها رة » قال البناسى : والصواب پالقاف » وتال الازهرى الثياب القطرية منسوية إلى قطر قرية 
فى البحرين فكسروا القاف النبة وخففوا . وله ( تمن خحسة درام ) پنصب من بتقدير فمل وخسة بالخفض على 
الاضاقة أو برقع ان وخمة على حذف الصمير ؛ والتقدير نه خسة ؛ ودوى ينم أوله وتعديد الي على لفظ 
الاضى » قصب خمسة على تزع الخافض » أى قوم بخمسة درام . ووقع فى رواية این شيويه وحده ء خمسة الدرامم » 
قله ( إلى جاديتى ) لم أعرف ابا . قوله ( تر ) بم اوه آی تأنف أو شكير › يقال زهی بزهی لذا دخله 
الزهو وهو الكير ؛ ومنه ما أزهاه » وهو من المروق التى جاءت بلفظ البناء للفمول ون كانت عى الفاعل 
مثل عی بالاس و نتجت الثاقة . قلت : ورأيته فى رواية أبى ذر دلزهى » بفتح أوله »وقد حکاها أبن دريد, وقال 
الاسممى : لا يقال بالفتح . قوله ( تقين ) بالقاف ای تزين »من تان الشىء قيانة أى أصلحه » والقيئة تقال 
للاغطة وللغنية و للامة مطلقا . وحک ابن التين أنه روى » تفين » بالفاء أى تعرض وتجل على زوجها . قلت : 
و يضبط ما بعد الفاء » ورأيته مخط بعض الحفاظ يمثناة فوقانية ‏ قال ابن الجوذى : آرادت عائعة رضى الله عنما 
آنهم كانو! ولاق حال ضيق » وكان الثى. احتقر عندم إذ ذاك عظم القدر . وف الحديث أن عارية شاب المروس 
آم معمول به مرغب فيه وأنه لايمد من الشنع . وفيه تواضع عائعة > وأمرها فى ذلك مشهور ٠‏ وفيه حل عانشة 
عن خدمپا » ورققها فى العاتبة » وإيثارها ما عندها معالحاجة اليه » وتواضعبا بأخذها السلفة فى حال اليار مع 
ماکان مشبوراً عنبأ من الجرد رضى الله عنها 


۵ - پاب ضل الِيحةر 


ew‏ 1 0 3 ا 

مشا حي ئ یکر حداثنا مالك عن أنى الاد عن الأعرج عن ألى هربرةارضی ا 
عنه أن رسول الله بلي قال د نمم لح اقح ان منحة » والشاة الصنی در باناء و تروخ باناء » 

حد نا عبد الله بن بوسض وإسماعيل” عن مالك قال « نهم الصدقة . ۰۰۰ 

[ الحديث ۲۱۲۹ - طرنه في : 01۰۸ ] 

وا عبد ان بن بوسف أخبرنا ابن وهب حدانا پوس عن ابن شراب عن أنس بن 
مالك رضي" اه عنه قال د لما قم للواجرون الديدة من مكة لیس بآیدیرم» وکانت الأنصارٌ أل الأرض 
والتقار » فقاحهم” الأنصار على أن ينطوم غار أمو الم کل عام ويسكفوعم العمل ول . وکانت أمه أب اس 
۳ ۳ 0 5 ا ۰ ۳ ا رد ER‏ 0 
أم سايم نت أم عبد الله بن أبي طلحة » فکانت أعطت آم أنس رسول ان يله عذاناً » تأعطاهن الى" 2 


امن مولا أم أسامة بن زيد » . لا ابن" شراب فاخت فى نس بن" مالك « آن الب یه لما فرح من 


- 


الحديث ۲۹۳-۲۹۲۹ {r‏ 
قال أهل خیر فانصرف إلى الد رد باچرون إلى الأنمار مهم من ارم » فرد ای وله إلى أ 
عذاقها » فاعطی‌رسول الم اھ أ امن مكا نهن“ ين سالط » 

وقال أحد بن شییبر خب نا أبى عن يونس بهذا وقال « مکا نون من خالصه » 

[الحديث ۲۷۴۰ - آطرافه ۳۰۰۰۳۰۰/۳۸ ] 

1 - وا مسد د حدما 07 8 واس حداثنا الأوز اع عن حبان 5 عطي عن أبى كبشة 
وی" ست عبد الث بن عرو رضی الله نما بقول : قال رسول ارب د أربمون سل عار“ 
یف - ماين عامل سل مصل مها رجاه نویه وتصديق: موعودها لد" پا 

قال حنازنه ۽ فمد دنا 5 ن منيحق ال سین رد السلام» وتشميت الماطس » وماطهر الأذى عن الطریق 
وتحوه ‏ فا استطمنا أن فلخ جس عشرة عمو 

۲ - وشا عمد بن يوسُفٌ حدنا الأو زامی قال حدثنى ماه عن جار رفی" اله عن قال 
کات رجال متا فضول آرضین » ققالوا ۲ نواجرها باللثر واربم. ولنصف . فال البی به : من كانت له 
أرض برها أو لتمتَشهاأخاه» فان أبى' فييك أرضه » 

۳ - وقال جد بن یوسف" حد نا الأوزاعية حد نی از هر ئ حدثتى عطاد بن يزيد حداثنى أبو 
سییر قال « جاء أعراي إلى رسول اله يه فا" عن لفجرق » قال :و مك » إن افجرق شآنها شدید» 
فبل لك ين ال ؟ قال: نعم . قال : یی صد تما ؟ قال: نسم . قال : فعل متم منها شيثا ؟ قال : نمم . 
قال : فتحلیبا بوم وردها ؟ قال : نعم . قال : فاعمل' من وراه البحار » فان الله أن یرل من عاك شيا » 

۰ - رشنا عمد بن" بقار حد نا عبد" او هاب حد نا أأبوية عن عرو عن طاوس, قال : حدثنى 
أعلهم بذاك - نی ابن" عباس رضي ال عنهما- 9 أن" الب و خر ج إلى رض ول زرع ء فقال ,لان 
هذه ؟ فقالوا : | كتراها فلان”. فقال : أما إنه لومنحها با كان خيرا من أن ین عليها جر سوم 6 

قله ( باب فضل النيحة ) حذف « باب » من رواية أي ذر » والمنيحة بالنون والمهملة وزن عظيمة » هى فى 
الأصل المطية » قال أبو عبيد المنيحة عند المرب على وجبين : أحدهما أن يمطى الرجل صاحبه صلة قتكرن 4 » 
والآخر أن يعطيه ناقة أو شاة تفع یبا ووبرها زمنا ثم يردها ء والمراد يها فى ال أحاديى اباب هنا عادية 
ذوات الالبان ليؤخذ لیام ترد هى لصاحما . وقال اقراز : قيل لا کون المنيحة إلا ناقة أو شاة . والأول 
أعرف . ثم ذكر المصلف فيه ستة أحاديث : الأول حديث أ هريرة . قله ( تم المنيحة اللقحة الصق منحة ) 
اللقحة الناقة ذات اللين القريبة العبد بالولادة , وهی مكسورة اللام و يجوز قتحها و المعروف أن القحة بح اللام المرة 


t4‏ ١ه‏ کتاب البية 


الواحدة مزر الاب » والصق بفتح الصاد وکسر الفاء أى الكر عة الذزيرة الان ويقال فا الصفية أيضا كذا رواه 
يحي بن یکی » وذکر الصنف بعده أن عبد الله بن بوسف واماعيل يعنى ابن أبى آریس روياه بلفظ ‏ تمم الصدقة 
اللفحة الصنى منحة » وهذا هو الشپور عن مالك . وکذا رواه شعيب عن أبى الزنادکا سأفى فى الآشرية : قال ابن 
التين : من روی « نمالصدقة » روى أحدهما بالمنى لان النجة المطية والصدقة أيضا عطية . قلت : لاتلازم بزنا فکل 
ضدقة عطية و ليس کل عطية صدقة . واطلاق الضدقة على المنحة مجاز » ولوكانت النحة صدقة لما حلت للني بإ » 
پل ى من جنس المية والحدية » وقوله منحة » منصوب على الأآبين » قال ابن مالك : فيه وقوم القبيز بعد فاعل 
نعم ظأهرا , وقد منعه سيبويه إلا مع الاغعار مثل ( بلس قظالین بدلا ) وجوذه المبرد وهو المحيح ؛ وتال 
أبو البقاء : الاقحة هى اتخصوصة بالمدح » ومنحة منصوب على المييز توكيد! وهو كقول الشاعر « قلعم الزاد زاد 
ايك زاداء .له ( تفدی باناء وتروح باناء ) أى من الین » ای تعاب إثاء بالغداة وإناء بالمثى . ووقع هذا 
الحديث فى رواية سل من رواية سفيان عن أب الزناد بلفظ د ألا دجل نح آهل بيت ناقة تفدو باناء وتروح باناء 
ان آجرها لعظيم » . الحديث الثاتى حديث أنس» قوله ( ولیس بأيدهم ) کذا للجميع » وف رواية الاصيل 
وکر عة يعنى شیء (۲۱ و ثبت لفظ « شی » فى دواية مسلم عن حرملة وأبى الطاهر عن ابن وهب . وله ( فقاسمهم 
الآنصار الح ) ظاهره مغاير لقوله فى حديث ألى هريرة الاضی ف المزارعة د تالت الانصار نی بر : افم يننا 
وبين إخوانا النخيل قال لا » والجع بینپما أن المراد بالمقاحعة هنا اقسمة المنوية , وهی التى أجابهم الما فى ححديث 
أي هريرة حيث كال « قالوا فیکفو ننا المؤئة وتشركهم فى ار » فکان المراد هنا مقاسمة الثار والنفی هناك مقاسعة 
الأصول . وزعم الداودى وأقره ابن التين أن المراد بقوله هنا م سمهم الانسار » آی حالفوم . جعله من القسم 
بفتح القاف والمهملة لامن الفسم بسكون المبملة » وقد تقدم تعقب مازعه فى كتاب اازارعة . قله (وكانت أمه أم 
انس ال ) الضمير فى آمه يعود على آنس وأم أنس بدل منه » وكذا آم سل » وق دواية سل « وكانت أمه آم تس 
ابن مالك » وهی تدعى أم سلم » وكانت آم غبد الله بن أنى طلحةکان أخا آفس لامه » والنی بظبر أن قائل ذلك هو 
الزهرى الراوى عن أنس ٠‏ لكن يقية السياق يقاضى أنه من رواية الزهرى عن آنس فيحمل على التجريد . وله 


( فكانت أعطت أم آنس ) أىكانت أم أنس أعطت . وله ( عذانا ) بكسر الهملة ويذال معجمة خفيفة جمع غذق 
پفتح ثم سكو نكحبل وحبال والعذق النخلة » وقيل إنما يقال لما ذلك إذا کان حلبا موجودا , والمراد آثبا وهبت له 
مرها ٠‏ قوله ( قال ابن شباب ) هو موصول بالاسناد المذكور » وكذا هو عند مس ٠‏ قله ( إلى آمه ) أى إلى آم 
أفس وی آم سل . قل ( فأعطى دسول اله ب آم أ.من مکانین ) أى بدلمن . قله (من حائطه) أى يستائه . 
قله (وقال أحد بن شييب أخيرئا ألى عن يوفس بهذا) أى بالاسناد والمتن . له (وقال مكانين من خالصه ) يعنى 
أنه وافق ابن وهب ف السیاق إلا فى قوله د من حائطة » فقال دمن خالصه » أى من حالص ماله ء قال ان التين : المعنى 
واحد لان حائطه صاد له عالصا . قلت : لكن لفظ د خالصه » أصرح فى الاختصاص من حائطه » وطريق أحد بن 
شبيب هذه وصلبا یرای ف « الصالة» من طریق ممد بن على الصائغ عن أحمد بن شييب المذكور مثله » زاد سل فى 


() کنا بالرنم » والروأية ای شرحيا النطلاني « بى شا » 
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آغر الحديث قال ان شهاب : وكان من شأن آم لین أنبا كانت رصيفة لمبد. الله بن عبد المطلب » وكانت من 
الحيشة » فلا ولدت آمنة رسول اه بعدما تون أبومكانت أم أبعن تحضنه حتى كر فأعتقها ثم أنكحها ید بن 
حارثة ء و توفیت بعده بل بخمسة أشبر , وسیأتی ف الفازی ذكر سبب اعطاء دسول اه بي لآم من يدل 
العذاق ؛ وفيه زيادة على رواية الزهرى فانه أخرج من طريق سلیان التيعى عن أفس قال « كان الرجل يعمل النى 
به النخلات » الحدرث » وفيه « وان آمل آمروی أن أسأل ان بیغ النی کانوا أعطوه ٠‏ وكان قد أعطاء أم 
يمن » لجاءت أم من فملت الثوب فى عن تقول : لانعطیک وقد أعطانيه ؛ قال والنى ب قول : لك كذا ی 
أعطاها عشرة أمثاله , أو کا قال . الحديث الثالث » قول ( عن حسان بن عطية ) فى روأية أحد عن الوليد و حدثنا 
الأوزاعى حدثنا حسان بن عطية » . ولو ( عن أبى كبشة ) فى دواية أحد الاذكورة , حدئى أب وكيعة » وهو نتم 
كاف وسكون الو حدة مدا معجمة السارل) بفتح الهملة لتقيف اللام المضمومة بعدها رارسا کم لام ای 
امه وزعم الاک أن امه البراء بن قيس» ووهه عبد الننى بن سعيد وبين أنه غيره » و ليس لان كيشة ولا قراوى 
عنه حسان بن عطية فى البخارى سوى هذا الحديث » وآخر فى أحاديث الأنيياء ٠‏ قوله ( قال دسول الله يت ) فی 
دواية أحد و عمت رسول الله ب » . قول ( أدبمون خصة )فى دواية أحد , أربمون حسنة» . وله الم ) 
بقتح المهملة وسكون النون بعدها زای معروفة وهی وا-دة المعز . قوله ( تال حسان ) هو ابن عطية راوی 
الحديث » وهو موصول بالإسناد الد کور + قال أبن بطال ما .لخصه : ليس فى قول حسان مايمنع من وجدان ذلك 
وقد حض بل على أبواب من أبواب الخير والب لاتحصى كثرة» ومعلوم أنه بز کان عنما بالأربعين المذكورة 
داعا م يذكرها لمنى هو أنفع لنا من ذكرها ٠‏ وذلك خشية أن يكرن امین لما مرهدافى غيرها من أبواب ار , 
قال : وقد بلننى أن تيم لها فوجدها “زيد على الاديمين » فا زاده إعانة الماع والصنعة للإخرق »واصاء 
شسع النعل ۰ والستر على المسلم » والذب عن عرضه » وادخال السرور عليه » والتفسح فى المجلس » والدلالة على 
اله » دالكلام الطيب . والفرس » والزرع ؛ والشفاعة ٠‏ وعيادة المريض ٠‏ والصالة » واحبة فى أيه » والبخض 
لاجله » و انجالسة ته » اتزاور؛ والنصح » والرحة - وكا فى الآحاديث المحيحة , وفيا ماقد ينازع فى كو نه دون 
منيحة العثن » وحذفت ما ذكره أشياء قد تعفب ابن المنير بعضپا وقال : الأولى أن لايعتتى بعد”ها لما تقدم . وقال 
الکرمای : جميع ماذکره دجم بالفيب , ثم أنى عرف آنا آدی من المنيحة ؟ قلت : واعا أردت يما ذكرته متها 
تقر یب انس عشرة الى عدها حسان بن عطية .وهی ان شاء الله تال لاتمخرج عما .ذکرته ‏ ومع ذلك فأنا مواقق 
لابن بطال فى إمكان تقرح أد بعين خصلة من خصال الخير أدناها منيحة العثن » وموافق لابن المثير فى رد كثير با 
ذكره ابن بطال عا دو ظاهر أنه فوق المنيحة ؛ واف عم . الحديث الرابع حديث چار « كانت لرجال من فضول 
أدضين » تقدم فق الزارعة مع الكلام عليه » والغرض منه هنا قوله « أو لينحها أعاء » . الحديث الخاسس » وله 
(وقل مد بن پوسف ) يحتمل أن کون معطرنا على الذى قبه فيكون موصولاء نکن صرح الإسماعيل وأبو 
نمیم بأنه لم يذكر فيه الب » ویژیده أنه أورده فى المجرة موصولا من طريق الوليد بن مسل تال د وتال عمد بن 
خسف » كلاما عن الاوذاعى ؛ فل آراد هنا أن يعطفه لقال مناك د حدثنا مد بن يوسفء کمادته .نم وعم الری 
أنه أخرجه فى المبة ه عن يمد بن بوسف » وق الحجرة د وقال د بن بوسف » فا أعلم . وقد وصله الاسباصيل 


51 ١ه‏ کتاب الحبة 


وأبو نیم من طريق مد بن يوسف الذکود ۰ وسيآتى شرحه فى الحجرة إن شاء الله تعالى . والغرض منه قوله د نجل 
تمئح منها شيتا ؟ قال نم »فان فيه إئبات فضيلة المليحة > وقوله ه لن يترك » أى أن ينةمك . الحديث السادس 
حديث ابن عباس » وقد تقدم فى الزارعة آیضا . والمراد منه هنا مادل من قوله « لو منحها إياه كان خيرا له » على 
فضل المنيحة 
۳٩‏ - بإسسيب إذا قال : أخنتات هذه اجارية على مایسازف الاس فهو جائز 
وقال مض“ الناس : هذء عارية . وان قال : کنورت هذا الوب فبذم هبة 

۵ - وا أبو البانر آخبر نا شميب” حد"نا أبو اناد عن الأعرج عن ألى هریرةرضی اله عنه 
أن( رسول افو ی قال « هاجز راهب بسارة » فاعطوها آجَرَ ء فرَجَمت فقالت : آشمرت أن الله سكب 
الکافر » ودم وَلِيدةٌ » ؟ وقال ابن ری عن ألى هر يرة عن الب « تأخد مما هار" » 

وله ( باب إذا قال أخدمتك هذه الجارية على ما يتعارف الناس فهو جائز » وقال بعض اللاس : هذه عازية . 
وان قال كسوتك هذا الثوب فده هبة ) أورد فيه طرفا من حديث أبى هريرة فى قصة ابراهيي وهاجر وقال فيه 
د وأخدم وليدة » قال وال ابن سيرين عن أبى هر رة د فأخدمبا هاجر » وسيأق موصولا فی أحاديثك الا یاء 
مع الكلام عليه قال ابن بطال : لا أعل خلافا أن من قال أخدمتك هذه الجارية أنه قد وهب له الخدمة خاصة » 
فان الاخدام لايقتضى "ليك الرقية . کا أن الإسكان لايقتضى تمليك الدار. قال : واستدلاله بقوله « فأخدمها ماجر» 
على إلحبة لا يصح ؛ وا عت المبة فى هذه القصة من قوله > فأعطوها هاجر » قال : ولم مختاف العلا فيمن قال : 
کسوتك هذا الثوب مدة معينة أن له شرطه ۰ وان لم يذكر أجلا فمو هبة ؛ وقد قال تعالى ( فسكفارته (طمام عشرة 
مساكين) أ وكسوتهم » ول تختلف الآمة أن ذلك تملك للطمام والكسوة اننهى . والذى يظهر أن البخارى لايخائف 
ماذکره عند الاطلاق , وإنما مراد أنه إن وجدت قرينة تدل على العرف حمل عاما وإلا فبو على الوضع فى 
الموضعين » فان کان جرى بين قوم عرف فى #تزيل الإخدام منزلة الحبة فأطلقه شخص وقصد التليك نفذ , ومن قال 
هی عارية فى كل حال فقد خالفه » والله عم 

۷ - پسیت إذا تمل رجل هلي فرس_فبو کالسری والصداقة 
وقال پبض الناس : له أن برجم فيها 

۲۹۳۰ - وزشا الحيدى آخبر نا سيان" قال ست مالسكا يأل زيد بن أل" ققال : ممت أن 
یقول « قال مره رضی الله عنه : جات على فرس فى سبيل افم » فرأيته باع » فلت" رسول اله بل 
قال : لا نشت و ولا تمد فى صدّقتك » 

قله ( باب إذا حل رجلا على قرس فبو كالعمرى والصدقة ٠‏ وتال بعض الناس : له أن يرجع فا ) أورد فيه 


۱:۷ ۲۹۳٩ الحديث‎ 


حديث عمر و حملت على قرس » عختصرا , وقد تقدم الکلام عليه قبل أبواب . قال ابن بطال :ما کان من اخل على 
الخيل ملک المحمول عليه بقوله هر لك فبر كالصدةة » فاذ! قیعنبا يحز الرجوع فیها ‏ وما كان مته تحجیسا فى 
سبيل الله فبو کلوقف لا جوز الرجوع فيه عند اور » وعن أبى حنيفة أن الحبس باعل فى كل ىه اتهی . 
والذى يظبر أن اليخازى أراد الإشادة إلى الرد على من قال يحواز الرجوع فى المية , ولو كانت للأجنى » وإلافقد 
قدمنا تقرير أن اليل الذ كور فى قصة عر کان تمليكا » وأن قول من قال کان تیا احتال بعيد و اه آعل . 
وسیاق مزرید بسط إذلك قريبا نی کتاب الوقف إن شاء الله تمالى 

( عة ) : اشتمل کتاب المبة وما با من أحاديث الممرى والعارية على تسعة وتسعين حديثا مائةإلا واحد» 
املق منها ثلاثة وعشررن والبقية موصو . المكرر من فيه وفيا مضی ما نية وستون حديثا ال لص أحد و ثلالون» 
وافقه مس على تخريحها سوى حديث أبى هريرة د لو دعيت الىكراع » وحديث أم سلة فى الحديةء وحديث أن 
فى الطيب » وحديث عائشة « كان يفيل الهدية » وحديث ابن عباس دمن أهديت له هدية لجلساؤه شركاؤه » وحديث 
أبن عر فى قصة فاطمة فى ستر بابها » وحدیث أبن عر فى قصة صبیب » وحديث عائشة فى الدرع » وحديث عبد 
أله بن مرو بن ماس فى الأربمين خخصلة . وفيه من الآثار عن الصحاية ومن بمدم ثلاثة عشر أثرا .رنه 


قوله ( کتاب النبادات ) هی جع شرادة » وهی مصدر شمد شید . قال الجوهرى . آلشهادة خر قاطع 4 
والمشاهدة امماينة ؛ مأخوذة من الشبود أى الحضور : لان الشامد مشاهد دا غاب عن غيره » وقسل مأخوذة 
ف الاعلام 

: ] لأسيب ماجاء فى الق على لدع »نار تال[ ۲۸۲ البقرة‎ - ١ 

}ا الذين آمنوا إذا تداینم بدن الي" ۹ سی فا کتبوه » ولی کش ینک کانب" بل » ولا 
يأ کات د أن اکب کاعله لذ یسک ولیسلل انى عليه الحق ولیتق الله ربه ولا دس" من" 
شي » ان کان الذى عليه المي سفیبا أو ضحيفا أو لايستمليم أن يمل" هر فایسلل ی بالمدل » واستشهدوا 
2 5 زا لق ف یی بو مس و ر 
شبيذين ین رجا ؛ فان یکونا رجَلينٍ فرحل" وأمرأنان می بر صون من الشرداءأن تعیل إحداها فک 
إحداما الاخری ء ولا أب الشّبداه إذا ماممواء ولا ناوا أن کیره یکیو أ الم 
أقسط عبد الله وأفوم لشبادة رای أن لار ابوا إلا أن تكو تجارة حاضرة دیرو پا ی فیس" 

له اند مد اشنا اڑا ا ال و ل ل 
علي چناج أله تسکنبوها , وأشهدوا إذا بيهم » ولا يضار كاتب ولا شید » وان تفعلو | فانه سوق بكم 


۳۸ ۲ - کتاب الشبادات 
واوا اف مشک" اف وا بکل ی عليم ) وقول اله عر وجل [ ۳۰ النساء ] : ليا نبا اف 
آمنوا كونوا فو امین بالقطر شهداء شر ولو على شیک أو الوالدين والأفر بين إن يكن" غ أو فقي لله" 
اول بها ؛ فلا یبوا موی أن تعدلوا » وإن توا أو 'تمرضوا قان الله کان ما تسلون خر ) 

قوله ( بم الته الرحن الرحم - باب ما جاء فى البيئة على ال #دعى ) كذا للأكثر ؛ وسقط لبعضيم لفظ 
« باب » وقدم النسنی واین شيوية الإسملة على «کتاب » . وله (لقوله تعالى با أما الذين آمثر! ذا تدايتم 
إلى أجل مسمى فا كتبوه € الأية ) کذا لابن شبویه ء ولا ذر بعد قوله 2 فاكتبوه € : إلىقوله ر وانقوا | 
ويعلسك الله وااته يكل شىء عليم 6 وساق فى رواية الاصيل وکر بة الايةكلبا وكذا ای بعدما . قول ( وقول الله 
عز وجل : ياأيها الذين آمنو !كو نوا قوامين بالقسط شبداء لله الى قوله - بم تعملون خبیرا)کذا لاف ذر این شبويه 
روقع لسن بعد قوله فى ال الاول فاكتبوه : ( و ليكتب يينككانب بالعدل ولا يأ بكانب أن یکتب کا علله 
الله إلى قوله ا تعملون خبيرا ) وهو غلط لاعالة : وكأ نه سقط منه شی,آوخته رواية غيره کا ترى »ول يسق 
فى الاب حديثا ما اکتفاء بالایتین » وإما إشادة إلى الحديث الماضى قریا فى ذلك فى آخر باب الرهن » وستألى 
لوكان القول قوله لم يحتج الى الإشباد ولا إلى كتاية الحتوق وإملانها »فالا بذلك يدل على ال حاجة اليه ویتضمن 
أن البيئة على الدعي » ولان الله حين أمى الذى عليه الق بالإملاء اقنضى تصديقه فم آقر به » وإذا کان مصتا 

۲ - بإسسيب إذا ال رج رجلا فقال ,لال إلا" عبرا » أو ماعت إلا خيرا 
وسا حديث الاك فقال الب بإ لأسامة حين استشارة» فقال : أهلك ولا نعل إلا يرا 
۳۷ - ورش اج دتتا عبد اف بن عر النتيرىة حدئنا بان" » وقال الث حد ثنى يوش 


1 


عن ابن شراب قال آخبرنی"عرو بن" لیر وین اسب وعلقمة بن وقاص وميد الله بن عبد لله عن 
حديث وضو اف عنبا - وبعض حديئهم صد بعضا ‏ حين قال لها هل الإفك مافالواء فنعا رسول” 
اش ولق ع وأساءة حين” اس وحم يتاه فى فراقر أهل » اما أسامة فقال : أهلك ولا نله ا“ 
غير وقالت بر إن دأيت” علا سا أغيطة أكثر من أنها جارية حديئة اس تنام عن جين أهلبا 
نی ادان فأ كه" تال رسول ارچ نف وجل بأ ى أذ فى هل یی فو افو ماطستة 
ين أهلى إلا" حيرا » ود د کروا رجلا مامت" عليه إلا يرأ » 

وه (باب إذا عدل رجل وجلا فقال : لانمل الا خيرا أو ماعنت إلا خير ) وفى رواية الكش مين د أحداء 
بدل د رجلاء . تال أبن بطال : حکی الطحاوي عن أبى پوسف أنه تال : إذا قال ذلك قبلت شهادته » وم پذکر خلا 


اٿ ۲۹۳۷ - ۲۹۳۹ ۳۹ 


عن الکوفین فى ذلك » واحتجوا بحديث الافك . وقال مالك : لا یکون ذلك تركية حى يقول رضا أئ بالقصر . 
وقال الشافعی : حنی يقول عدل ؛ وف قول : عدل عل ول . ولابد من ممرفة الزک حاله الباطنة . والحجة لذلك آند 
لايلزم من أنه لايعلم منه إلا الخير أن لا يكون فيه شر . وأما احتجاجهم بقصة اسامة فأجاب المهلب بأن ذلك وفع 
فى العصر الذى زک الله أهله , وكانت الجرحة فهم شاذة » فكن فى تعديلهم آن يقال : لا أعل إلا خيراء وأما 
اللوم فالجرحة فى الناس آغلب , فلا بد من التنصيص على المدالة . قلت : لم يبت البخارى. السك فى الرجة » بل 
أوردها مورد السوال لقوة الحلاق فا .وم (وساق حديث الإفك فقال النى ملق لاسامة ين استشاده : فقال: 
أهلك ولا نعل إلا خير ) کذا ای ذر ‏ ول بقع هذا كله عند الباقين » وهو اللائق لان حديث الافك قد ذكر فى 
لباب موصولا » وان کان اختصره » وسيأتى مطولا أيضا بعد أبواب ٠‏ وین اسکلام عليه فى تغسير سورة النود 
وقوله فيه : وقال الليث حدانی بو نس » وصله هناك أيضا . وقوله ‏ أهلك ولا نمم إلا خيراً » بنصب آهلك لا کش 
على الإغراء » أو على فمل عذوف تقديره أمسك أملك . ولبعضهم بالرفع أى م أهلك ٠‏ قال ابن المنير : التعديل 
ما هو تنفيذ الشهادة : وعائشة رضى الله عنما ل تكن شبدت ولا كانت عتاجة ال التعديل لان الاصل الراءة > 
واماكانت عتا جة الى نن التهمة عنها حى نكون, الدعوى علپا بذلك غير مقبولة ولاشبه فكي فى هذا القدر هذا 
الفظ فلا يكون فيه لمن اكت فى التعديل بقوله , لا أعل لا خيرا » حجة ۱ 
۳ - پاسیس شوادة اتی وأجازه عرو بن حُريث » قال : کنات ینز بالكاذب الفاجر 


5 ت 
وقال الشبی" وابن رسيرين وعطاه واتادة : الم شبادة 


2 رو 2 
وكان الحسن یقول : لم یشعدوی على شی 


۶ 9 وس ۱ 
۰ وإ ج معت كذا وكذا 


۸ - مرش أبو الما أخيرنا شیب عن الڑھری قال سا : ممت عبد لطر بن عر رضۍ اه 
عنها يقول « انطلق رسول الو بو بن" کب الانساری؛ یمان الدخل تین ابن سید » حتى إذا 
دغل رسول افر يل تلاق" رسول ار یی يذوم للخل وهو یل أن بسح من ان سید 
شيثا قبل أن براه » وان صياد مج على فراشم فى قطيفة » 4 فا م أو زمزمة ».فر أت مه ان میا 
دی و وهو نی ذو الدخل » ققالت لان صیاد : ای صافر» هذا مج . فتاهی این مياد . قال 
ای بل : لر تر كنه بين » 

۹ - ری عبد الد ب مد حد نا سفیان عن الزگهری عن عُروة عن مالا رضي اف نا 
و جاوت امرأة ر اع فرط إلى الب کی قالت : کنت. عند رفاءة فطلمّی فابت طلاق : زوجت عبد 


رحن بن الرذكير » إا سمه مثل هبق الثوب . فقال :ار یدین أن ترجبی إلى رفعة؟ لاء حتى كذوق 


۳ 


مر ور اص و ي ومو 7 ۳ روت 
عسیاته ويذوق هید . وأبو بكر جالس عد» وخالین سيد بن الماص تاباب شیر أن بوذن 4 , 


۵۰ ۲ -کتاپ اشپادات 
قال ديا أبا بكر ألا نسم إلى حذرم جر به عبد ال ا » 


[الحديث ۲۱۳ _اأطرافه ق: ۰۵۹۰ 0۲711 ¢ oe‏ ¢ ۱۳۱۲ ۵۱۹ وكوف > [VAS‏ 

قله ( باب شمادة الختیء ) بالخاء المجمة أى النی يختق عند التحمل ۰ وله ( وأجازه ) أى الاختباء عند 
تحمل الشبادة . وه ( عرو بن حريث ) بالمهملة والمثلثة مصضر أبن عرو بن عثيان بن عبد الله بن حمس بن عزوم 
الخروى من صغار الصحاية ؛ ولابيه حبة , و ليس له ف الیخاری ذكر إلا فى هذا اللموضع . قله (قال وكذلك فعل 
بالكاذب الفاجر )كأنه أشار إلى السبب فى قبول شبادته . وقد روى ابن أب شيبة من طريق الدعى عن شريح 
أنه كان لايمين شپادةالفتیء » قال وقال مرو بن حريت : كذلك يفعل بالخائن الظالم أو لفاجر » وروی سعيد 
ابن منصور من طريق عمد بن عبيد الله الثقق أن عرو بن حريثكآن يجين شپادته وقول :كذلك يفعل بالخائن 
الفاجرء وروی من طرق عن شرع أنهكان ررد شهادة اختيء » وكذ لك الشمى » وهو قول أبى حنيفة والشافمی فى 
دم وأجاذها فى الجديد إذا عاين المشبود عليه . قله ( وقال الشعى وان سيين وعطاء وقتادة : المع شبادة ) ما 
قول الشمی فوصله ابن أبى شبية عن هشیم عن مطرف عنه بهذا ٠»‏ ورو اه فى د الجمديات » قال « حدثتا شر يك عن 
الأشعث ون ماس وهر الشمى قال : تجوز شمادة السمع إذا قال سعمته يقول وإن لم يشبده . وقول الشمی هذا 
يعارض رده لشمادة الختىء ء وحتمل أن يضرق بأنه لثما ود شهادة الختى. لما فما من الخادعة ولا يلرم من ذلك 
رده لشهادة السمع من غير قصدء وهو قول مالك وآحد وإحق . وعن مالك أيضا احرص على حمل الشهادة قادح » 
تاذ اختنى ليشبد فبوحرص » وأما قول ابن سيرين وقتادة فسيأى فى « باب شبادة الاعى » وأما قول عطاء وهو ابن 
أبى دباح فوصله الكرابيى فى « أدب القضاء » من دواية ابن جرج عن عطاء «السمع شهادة » . قول (وكان ا مسن 
يقول : لم يشهدوق على شیء » ولكن ممعت كذا وكدذا ) وصله این أبى شيبة من طريق يوفس بن عبيد عنه قال : 
لو أن رجلا سمع من قوم شیتآ فانه يأنى القاضى فيقول : لم شد وی ۰ ولكن سمعت كذا وكذا . وهذا التفصيل 
حسن لن الله تمالى قال لإولا تکتموا الشهادة) ول يقل الاشپاد» فيفترق الحال عند الاداء » فان مه ول يشيده 
وال عند الاداء « أشبدثى »لم يقبل » وان قال , آشهد أنه قال كذا » قبل . ثم أورد الصذف فيه حديثين : أحدهما 
حديث ابن عر فى قصة ابن صياد وسيأن الكلام عليه مستوف فى كتاب الفتن » والغرض منه قوله فيه د وهو متتل 
أن يسمع من ابن صياد شیثا قبل أن يراه » وقوله فى آخره « لو ترکته بين » فائه یقتضی الاعتاد على سماع الكلام 
وان کان السامع حتجبا عن المدكلم إذا عرف الموت » وقوله « مختل » بفتح أوله وسكون المعجمة وک الثناة 
أى يطلب أن يسمع كلامه وهو لایشمر » انم حديث عائشة فى قصة امرأة رفاعة» وس أفى الكلام عليه فى الطلاق 
والغرض منه انسكار خالد بن سعيد على امرأة رناعة ماکانت تكلم به عند النى و مع كونه حجویا عنها ادج 
الباب ‏ وم ین انی وين عليه ذلك » فاعتياد عالد على ماع صوتها حی آنکی علپا هو حاصل مایقم من 
شبادة السمع 

ع - پات إذا شپد شاهذ أو شود بثى' وقال آخرون ماعلنا بذالك مک بقولو من مهد 
الا یدی؛ : هذا کا أخير بلال أن" البى قو لى فى الكمبة » وقال الفضل : | بء فأخذ ای بشبادقر 


الدیث ۲۹۵۱-۲۹۸۰ ۱۳۰۱ 
بلال . کذفت إن شېد شامدان أن" لقلات على فلان ألفة درم » وشید آثران بألفف وخیائة» 
و 1 فر 0 ۹ ۶ 
یقضی بالز بادة 

۰ - وشا حبان" أخبر نا عبد اف آخبر نا 7 ی سعید ن ای حسینر قال آخبری عبد ان" 
إلى مليسكة « عن عقب“ ن الحارشرأنة تزوج أبنة لأى إهابر بن عزيز » فاته مراد فقالت : قد ارضمته 
عتبة والتقی روج . فقال فاعقبة : ماع نك آرضتنی» ولا أخير'تى . فأرسل إلى آل آی إهابر ألم فقلوا: 
ماطناء ارضتت صاحبتدا. کپ" إلى الب وك بالدیة فال » قال رسول اف يلع : یف" وقد 
قيل ؟ ففار قبا ونكحت' زوج غيرء » 

قوله ( باب إذا شبد شاهد أو شهود بشىء وتال آخرون ما علمنا بذلك كم بقول من شهد » قال الحيدى : هذا 
کا أخير بلال الح ) تقدم هذا فى د باب العشر » من کتاب الركاة . وأن آلثبت مقدم .على النافى وهو وفاق من 
أهل الم إلا من شذ , ولا سما إذا لم يتعرض إلا لن عله » وأشار إلى ذلك بقوله « وکذلك إن شبد شاهد أن 
الح : وقد اعترض بأن الشهادتين اتفقتا على الا اف و انفردت إحداهما بالخماثة , والجواب أن سكوت الاخری 
عن خسيائة فى حک نفها . ثم أورد حديث عقبة بن الحارث فى قصة المرضمة » وسيأتى الكلام علها مستوفی بعد 
أبواب » والفرض‌منه هنا آنا آلف الرضاع و نفاه عقبة » فاعتمد النى عم فولما فأمره بفراق ام‌أته إما 
وچو با عند من یقول به وإما تدبا على طریق الورع وقول فى هذه الرواية ی [هاب بن عزبز بالعين الموملة 
أ مفتوحة وذايين منقوطتین وزن عظم + ووقع عند أبى ذر عن الستمل والجوی عزير بزای وآخره راء مصفر 
والارل أصوب 

۵ - پاسییت الشهداه المذرلر » وقول اش تال ی [ ؟ الطلاق » و ۲۸۲ البقرة ] : 
( وأشيدوا ذوی عدلر ينم دود عن رضون من الشبداء ) 

۱ — شنا الحم 6 ان أخبرنا ا ۶ن ار “هری قال حدالنی يد بن عد ارهن ن 
عوف أن عبد الله بن مب قال : ممت هر بن لطاب رفی اله عنه يقول « إن" أناسا كانوا حون" 
او حی فى عبد رسول الہ ی » وان الوحی قدر اطم » ولا ناد ج الان ما كبر لنا من أعالم دفن 
آظهر لنا خیرا امناه وقربناه ولیس إلينا من مر تھ شی » اش حاسبه سره .وتن أظير نا سود 
گرد و رو متس 
تامنه و تصد فه وان قال ان سر ره" نة 

قوله ( باب ااشداء المدول » وقول الله تعالى : وأشهدوا ذری عدل منک .و من ترضون من الشبداء ) آی 


۱۳۵۳ ۲ - کتاب الشپادان 


TT‏ ولامصر على صغيرة » زاد الشافعى : وأن يكون ذا مروءة . ویشترط ق 
ل شوادته أن لا یکون عدوا للشبود عليه , ولامتبما فها بحر نفع ولا دفع ضر ء ولا أصلا للشهود له ولا 
ا . واختلف فى تفاصیل من ذلك وغيره کا سیا بعض ذلك فى بعض التراجم ان شاء الله تعالى . له ( آن 
عبد الله بن عتبة ) أى ابن مسعود » وهو أبن آخی عبد الله بن مسعود » سمع من كبار الصحابة وله ریق وحدیثه 
هذا عن عر أغفله اازی فى « الاطراف » والمرفوع منه ما أشار اليه ما كان الناس عليه فى عهد نی م قله 
ر وأن الوحى قد انقطع / أى بمد وفاة النى ي والمراد انقطاع أخبار الاك عن الله تعالى لیمض الادمین بالامي 
ف المقظة » وق رواية أب فراس عن عمر عند | اك , نکن نعرفكم إذكان فينا دسول اله ی و إذ الوحى بنرل 
وأذيأتينا من أخبارم » وأراد أن النى قد انطلق ودقع الوحی ۰ قوله ( فن آظور لنا خيرا أمناه ) بپمزة خير 
مد وميم مكسورة ونون مشددة من الآمن أى صيرئاه عند نا أميئا عرق رواية أنى فرأس ١‏ ألا ومن يظهر منک 
خيرا ظننا به خيرا وأحببيناه عليه » - عله ( الله عاسب ) کذا لابى ذر عن الخوى بحذف الفمول » وللباقين « الله 
محاسبه » م أوله وهاء آخره . قول ( سوءا ) ف رواية الكشمينى دشرا » وق دواية ألى فراس « ومن بظهر لنا 
شرا ظنا به شرا وأيغضناء عليه ۽ سر ارک فیا بین وبيت دبع Jie‏ البلب : هذا [خبار من عمر عا أن الناس 
عليه فى عبد رسول الله م وعما صار بعده : ويؤخذ منه أن العدل من لم توجد منه الربية وهو قول أحد وإحق 
كذا قال » ومذا اما هو فى حق العروفین لامن لایعرف حاله صلا 
5 - باصت . تعديل ک تجوز ؟ 
E ۳9‏ م اطع 2 ۰ ۳ r,‏ رټ 
EY‏ د 0 بن حرب حد ثنا ماد بن زيد عن ابت عن انس رضی لله عنه قال 9 مس 
عل ای" بجنازة . فاقوا عیا اه قال : وجيت" . نم سر بأخرئ فاتتوا عایها شرت - أو قال : غير 
ذلك - فقال : وجب . فقيل يارسول” اله قات > ذا وَحبت” ولبذاوجبت . وال : شهادة” القوم . الومتون" شرداء 
الله فى الأرض » ۱ 

3۳ — شا تانق 8 إسماعيل اننا داود بن أى الفراتر دا عبد لین برّيدة عن أبى 
الود .قال « أتيت للديعة وقد 3 مها مرض وم عوثون موتا درم » لاست إلى عر رضی ال عنه» 
فرت جنازة ی حيرا » فقال مر : رحبت ام مر" بأخرى نی خیرا» فقال هر وَجبت" .ثم" مر بالثالثة فائنى 

شرآ فقال : وجيت“ قلت" : ومأوجيت يا مير امین ؟ قل : قات ا قال الب ل :با سل که 
4 أريعة ور أدخهك اف" اة . قلبا : ولال ؟ قال : وثلانة . قلناوائنان ؟ قال ؛ واثنان . ثم لم سال عن 
الواحد © 

قوله ( باب ) بالتتوين ( تمدیل ک جوز ) أى هل يشترط فى قبول التعديل عد د همین ؟ آوود فيه حديى أفس 
وعر فى ثنا. اللاس باخیر واه مر على آياين » و فما قوله عامه الصلاة والسلاع «وچبتء وقد نقدم شرحه مستوفر 
في کتاپ الجنائز , وحکیت عن ابن الذیر أنه قال فى حاشیته : قال ابن بطال فيه إشادة إلى الاكتفاء بتعدیل واحد. 


الحديث ۲۹۸۲ ویو or‏ 


وذكرت أن فيه غوضاء وكأن وجره أن فى قوله دثم ل نسل عن الواحد , اعارا بعید! يأنم کان وا يعتمدون قول 
الوا جد فى ذلك لكتهم ل يألو اعن حکه نی ذاك المقام ٠‏ وسيأق لعلف يمد أبواب التمرع ,الا کتفاء فى 
شوداء الذكية بواحد ؛ وکانه لم بصرح به هنا لا فبه من الاحتال . قوله ( شهادة القوم ) هو مبتداً وخبره محذوف 
تقديره مقبولة أو هر خر مدآ عذرف تقدره هذه شرادة القوم ٠‏ ورقع فى روأية الاصيل «شمادة » بالنصب بتقدير 
قعل ناصب . له( الومنونژبداء الله فى الارض) کذا لل کش ء والمؤمنون مدا خيره شهداء » وف روابة المستمل 
والسرخسى د شوادة القوم المنین شمداء اله فى الأرض » وشهداء على هذا خی مبتدأ حذوف تقديره م شهداء » وقال 
السولى : رواه :عضوم ,رفع القوم . فان كانت الرواية بلذرین د شمادة » فوى على [ضمار المبتدأ أى هذه شهادة م 
استأتف فقال د القوم المؤمئون شودا. ألله فى الآرض » فالقوم مبتدأ والؤمنون نمت أو يدل وما َعده خی » قال : 
وأكم ما ورد ق الحديث حذف التموت , لان الك بتعلق بالصفة فلا تاج لذكر الموصوف . ثم حکی وجوين 
آخرين فعما تکلی ؛ دل بقع فى شىء من الررایات بالتنوين ولا سما مع دواية من رواه بنصب الومنین 
۷ - پاسیبت الشهادق على الاب » واضاعر الستفيض » وللوت القدم 
وال النيع يله ه آرضتتی وآبا سلة یبا" > . وت فيه 

۶ - مرش دم حدثنا شعبة” اعرا اک عن عرالثر بن مالك عن عروة بن ال یر عن 
مائ رفی ال عنها قالت « ای علي لح غم آدّن 4 فال : أ تجبین منى وأنا ل ؟ فتلت وکین 
ذلك ؟ فقال : آرضتاك مر أخى بل أخى . فقالت : سألت عن ذلك رسول اللو وكيك فقال : صر“ 
أفليم » E‏ له » 

[Ue EA ONY ۵۱۰۴ ۰ ۸۷۸۱ : الدیث ۲۹۸۸ أطراف فى‎ [ 

4 — شنا م 8 إراهيي حدثنا هام حدننا تاد عن جار ن زير عن ان عباس رض 
4 عنهما قال « قال النىة لاد فی بت جرد : لحر ی 2 رام من ار ضاعر مارم من الب هى 
ان أخى من از“ضاعة » 

[ الحديث ۲۹4۵ - طرفه فى : ۰۱۰۰ ] 


٩‏ - امد لله بن" يوسن" أخترنا مالك عن عبد افو بن أو بكر عن تفر بنتو عبد رحن 
أن" عائشة رض ا عنها زوج البی وَل أخمر نبا آن" البى" مكل كان عنذها» وأنها سيمت" صوت وجل 
ااذ فى بيت خفصة » قات عائشة” :فلت يا رسول اله را ناه له تفصة من" اركضاءة. ‏ ققالت 
عم : پارسول الله هذا رجُلٌ يستأؤن' فى يبتك . قالت فقال رسول اله إل :را فلا لم خفصة من 
ارضاعة . قالت هانق : لوکان ذلان یا لپا من الرضاءة ‏ دغل على" » ففال رسول ال : ,نم » إن 


(af‏ ۲ -کتاب الشرادات 


ارضاعة عر م مها ما رم" من" الولادق » 

[ الحديث ۲۹4۱ - طرفاه فى : ۰۳۱۰۵ ۰49*] 

۷ لد مش ره 2 كثير آخبرنا ان 6 أشعث بز أى الشمثاه عن آبیه عن تروق آن" 
عائشة ری ال عنها قاات « دخل البو يله مندی رل فقال :با اش من هذا ؟ قلسة : آخی من ار ضاعة 
قال : ياعائشة آنظرن من إخوا سكن" » 6١٠ا‏ الرضاعة من إلجاءة » .تب ابن دی هن فيا 

[ الحديث ۲۹4۷ طرفه فى : 0۱۰۲ ] 

قوله ( باب الكہادة على الا نساب والرضاع الیش والوت القدیم ) هذه الترجمة معقودة لشرادة الاستفاضة 
وذکر مها النسب والرضاعة والوت القدم ٠‏ فما النسب فیستفاد من آحادیت ك الرضاعة فانه من لازمه » وقد تقل 
فيه الاجماع . وأما الرضاعة فیستفاد ثبوتبها بالاستفاضة من أحاديث الباب » فانها كانت فى الجاهلية وكان ذلك 
مستفیضا عند من وقع له . وأما الموت اأقدم فیستفاد منه حکه بالالحاق قاله ابن المنير , واحترز بالقديم عن 
الحادث » والمراد بالقديم ما تطاول الزمان عليه » وحد"ه بعض المالكية خمسین سنة وقيل بأ بعين . قوله ( وقال 
انی يل آرضعتی وأبا سلة ثويبة ؛ هو طرف من حديث وصله فى الرضاع من حديث آم حبية بت أبى سفيان 
وسيأتى الكلام عليه ناك . وثوبية بالمثلثة ثم الموحدة مصغرة يأتى هناك ذكر شىء من خبرها وخير أبى سللة بن 
عبد الاسد إن شاء اقه تعالى . واختلف الملاء فى ضابط ما تقبل فيه الشپادة بالاستفاضة » فتصح عند الشافعية فى 
السب قطما والولادة » وف الموت والمتق والولاء والوقف والولاية والعزل والنكاح ونوابعه والتعديل والتجریخ 
والوصية والرشد والسفه واللك على الراجح فى جیع ذلك . وبلغپا بعض المتأخ رين من الشافمية بضعة وعشربن 
موضما وهی مستوقاة فى « قو اعد العلا » وعن أبى حنيفة تجوز فى النسب والموت والنکاح والدخول وكوته قاضيا 0 
زاد أبو بوسف والولاء » زاد مد والوقف » قال صاحب ‏ المداية » وما أجيز استحسانا و إلا فالاصل أن الشهادة 
لابد فبا من الشاهدة » وشرط قبولها أن يسمعها من جمع يمن تواطؤهم على الکذب » وقيل أقل ذلك أربعة 
أنفس » وقيل يكق من عدلين » وقيل يكن من عدل واحد إذا سكن القلب اليه . قوله ( والتثبت فيه ) هو بقية 
الترجمة ؛ وكأنه أشار إلى قوله ب فى حديث عائسة آخر الاب ه انظرن من إخوانكن من الرضاعة » الحديث . 
ثم أورد الصنف فيه أربعة أحاديك سيأ" الكلام علیها جميما فى الرضاع آخر النكاح ان شاء الله تعالى . والاسناد 
اا نی كله بصر بون إلا الصحابى وقد سكنا.. والثالككنه مدنيون الاشيخه وقد دخابا . والرابع كله كوفيون إلا 
غائعة , وه فى آخر الاب ( تابمه ابن مپدی عن سفيان ) أى أن عبد الرحمن بن مپدی روی حديث عائشة عن 
سفيان باسناده كأ رواه عمد بن كثير » ورواية أبن «هدى موصولة عند مسل وأبى على » وسيأتى الحلا فى أفلح 
هل كان عم مائعة من الرضاعة أو كان آباها 


۸ - ایس شهادة القادن والارق والزای 
وقولر افر عر وجل [ 4 ه النور] : ولا تتبلوالم شعادة دا » وأوائك م الفاسقون . إلا اين تابوا 4 


آطدیت ۲۹4۸ - ۲۹4۹ Yo‏ 
وج عر” با بکرة ول ب مد نارق »تم اسهم وقال : تن تلب بان شناد 
وأجازه عبد اشر بن مب وعره بن عبد العزز وسعید" بن بير وطاژس" وتجاهد والشمیك وعكرمة 
والزأحرىة وارب بن دئار دشرم ومعاوية بن ق 3 
وقال أبو اناد : الأمر” عندنا بالمدينة. إذا رجح القاؤف” عن قول امعد ره اقا شاو 
وال الشموه وق : إذا أ كذب تسه و قبت مراد 
وقال اثورئ : إذا جل الب لم أعتق” جازت شمادنه» وان اسثقفی اد فقضاياء جع" 
وقال بمض الناس : لانجوز* شمادة القاؤف وإن تاب . نم" قال : لاوز نکاح بغير شاهدن » فان 
روج باد دوين جاز» وان روج بشمادق عبدين لم جز . وأجاز شرادة الحدود راد والأمة رزیت 
هلال رمضان . وکین تمرف" نوی . وقد نو" لبی وه الزات سن » ونبی" ادبی" ب من كلامر 
حمد بن مالك وصاحبیو حتى مفی خسو ليلة 
۸ - وشا سابل قال حدثنى ان وهب عن بو 
ع 4 0# وم ره 
وقال الاره* حد لی 3 ابن شراب أرق عروة” بن ” ال بير « ان امراة ضرف فى غزوة 
افير فان ها رسول ار رل عم آم بها فقطت يد ها . قالت عائشة : خسنت نوتها وتزويت"» وكات 
تأفى بعد ذالت فارنم" حاجتا إلى رسولر ال له 
[ اديت ۳۹۵۸ - آطرانه ئى : ۰۲۵۷۵ بصم , ۳۷۳۳ ۰ < ۱۷۸۸ ۸۰۰۰ ] 
5 6< نك شرس ۰ 
۹ - فشا عى بن" “سكير حد نا الیث عن عقيل عن ابن شباب عن ميد الله ن عد اللو 
0 فرعم ۱۰ ء. ۳ 
عت زد بن اخافر رضۍ اف عنه دعن رسولر الو يك أنه أمر فين زنی وا صن يلل مان 
وتفریبر ۰ 
قله ( باب شهادة القاذف والسارق و الراق ) أى هل تقبل بعد توبتهم آم لا. له (وقول اق عز وجل : 
ولا تقبلوا للم شوادة بدا ء وأولئك م الفاسقون . إلا الذين تابوا ) وهذا الاستشناء عمدة من أجاز شمادته إذا 
تاب . وقد آخرج البق من طريق على بن أ طلحة عن ابن عباس فى قول تعالى لر ولا تقبلو! فم شمادة أبدا ) 
ثم نأل ( إلا الدين تابوا € فن تاب فشمادته فى كتاب الله تقبل ‏ وبهذا قال الجبور ان شبادة القاذف بعد التوية 
تقبل ويزول عنه اسم الفسق سواءكان بمد إقامة امد أو قبله » وز ولوا قوله تعالى ( أبدا ) على أن المراد مادام 
مصرا على قذقه » لان أبدكل شی۔ على مايليق بهكا لو قيل لاتقبل شهادة الکافر أبدا ان المراد مادام كافرا » وبالغ 
الشعى قال : إن تاب القاذف قبل إثامة المد سقط عنه . وذهب المنفية إلى أن الاستثناء يتعلق بالفسق عاصة فا[ 
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تاب سقط عنه اسم الفسق » وأما شرادته فلا تقبل آبدا . وقال بذلك بمض الثابمين : وفیه مذهب آخر يقل بعد 
الحد لا قبله . وعن الحنفية لاترد شوادته حتى عد » و تعقيه الشافعى بأن الحدود كفارة لاملا ۰ قور يعد الحد خير 
منه قبله قکیف يرد فى خير حالتيه و بقبل فى شرهما . ره (وجلد عمر آبا بكرة وشيل بن معيد ونافما بقذف المغيرة , 
ثم استتاءهم وتال : من تاب قبلت شوادته ) وصله ااشافعی فى « الام قال : معت الزهری يقول زعم آهل العراق 
أن شبادة الحدود لانجوز , فأشمد لاخبرن فلان أن عدر بن الخطاب قال لأبى بكرة : تب وأقيل شبادتك . قال 
سفیان : سمی الزهرى الذى آخبره غفظنه ثم نسيته » فقال لى عمر بن قيس : هو أبن المسيب . قلت : ودواه ابن 
جرير من وجه آخر عن سفيان فسماء ابن المسؤب ؛ وکنذاك رر يناه بعلو من طريق الزعفراق عن سفيان » ورواه 
ان جرير فى التفسير من طریق ان إسحق عن الزهری عن سعيد بن السیب أتم من هذا ولفظه دان عر بن الخطاب 
ضرب ا بحكرة وشیل بن معبد ونافع بن الحارث رن كلد اد وقال لمم : من أكذب نفسه قبلت شبادته فما 
يستقبل . ومن لم يفعل لم أجز شهادته . فأ كذب شبل نفسه ونافع » وآن آبو بكرة أن يفعل » قال الزهرى : هو 
والله سنة فاحفظوه . ورواه سلمان بن كثير عن الزهری عن سعيد بن المسيب د أن عر حيث شهد أبو بکرةونافع 
دشیل على المغيرة » وشود زياد على خلاف شوادتهم » جلدم عر واستتابیم وقال : من رجع منک عن شبادته قبلت 
شوادته . فأبى أبو بكرة أن يرجع » أخرجه عر بن شية فى « آخبار البعرة» من هذا الوجه , وساق قصة المغيرة هذه 
من طرق كثيرة محصاپا أن المغيرة بن شعبةكان أمير البصرة لعمر » فائهمه أبو بكرة - وهو تفيع ‏ الثققى الصحابى 
الشمود » وكان أبو بكرة ونافع بن الحارث ین كلدة الق وهو معدود فى الصحابة وشبل بكسر المعجمة وسكون 
الموحدة ابن معبد بن عتيبة بن الحارث البجلى وهو معدود قى الخضر مين وزياد بن عبيد الذى كان بعد ذلك يقال له 


عت ویو 


الجشمى ء فرحلوا إلى عر فشكوه » فعزله وولى أيا موسى الاشعرى » وأحضر المغيرة فشبد عليه الثلاثة بالرئا » وأما 
ذياد فل يبت الشپادة وقال : رأيت منظرا قبيحا ؛ وما أدرى آخالطبا أم لاء قأمى عمر جلد الثلاثة حد القذف وقال 
ما قال . وأخرج القصة الطبراتی فى ترجمة شيل بن معبد والببيق من دواية أبى عثان البدى أنه شاهد ذلك عند 
عمر واستاده یح . ورواء الماک فى « الستدرك » من طريق عبد العزيز بن أبى بكرة مطولا وفما « فقال ذياد 
رآیتما فى الحاف و تست نفسا عاليا ولا آدری ما وراء ذلك » وقد حك الاعاعیل ق « المدخل » أن يعضهم 
استشکل [خراج البخاری هذه القصة واحتجاجه بها مع کونه احنج حدیت أف بكرة فى عدة مواضع » و آجاب 
الاسماعيل بالفرق بين الشمادة والرواية وأن الشپادة ,يطلب فما مزيد تثبت لا يطلب ف الرواية کالمدد والحرية 
وغير ذلك » واستنبط المولب من هذا أن 1كذاب القاذف نفسه ليس شرطا فى قبول توبته » لان آبا بكرة لم یکذب 
نفسه ومع ذلك فقد قبل السلبون روايته وعملوا برأ ٠‏ وله ( وأجازه عبد الله بن عتبة ) أى أبن مسعود » وصله 
الطيرى من طريق عمران بن عمير قال « کان عيد الله بن عتبة جز شوادة القاذف إذا تاب » . قُولْهِ ( وعر بن عيد 
لعز ز ) أى الخليفة الشپود ؛ وصله الطبری واللال من طريق أبن جرج عن عر أن بن موسی « سمعت جر بن 
عبد العزيز آجاز شوادة القاذف ومعه رجل » ورواه عبد الرزاق عي أبن جريج فزاد مع ع بن غبد العزيز أيا 
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بکر بن مد بن عرو ین حزم ۰ قوله ( وسعید بن جبير ) وصله الطیری من طریقه بلفظ « تفیل شهادة القاذف 
إذا تاب » ورقی ان أبى حاتم من وجه آخر عله لاتقبل » لکن اسناده ضعيف ۰ قله ( وطارس واهد ) 
وصله سعيد بن منصور واشافعی والطرى من طريق ان أبى میح قال « القاذف اذا تاب تقبل شمادته . قبل له : من 
اله ؟ تال : عطاء وطاوس وججاهد » . قوله ( والشعى ) وصله الطبرى من طريق ابن آی غالد عنه أنه کان يقول 
« یل اه توبته و ردون شپادنه ٠وكان‏ شيل شبادته إذا ثاب » ورو یتاه فی 5 الجعددأت » عن شمبة عن الك فى 
شهادة القاذف أن ابراه قال ه لاوز » » وان الشمی يقول.: اذا تاب قبلت » . وله ( وعكرمة ) أى مولى ابن 
عباس روصل الیفری فى « الج ديات ٠‏ عن شمه عن بوأس هر ان عبید عن عکرمة قال ١‏ إذا تاب القاذف يلت 
شپادته » ٠‏ وله ( و الزهر 
قال « إذا حد القاذف فان ينبغى للامام أن پستنیه , فان تاب قيلت شمادته والالم تقبل » وف الوطاً عن الزهری 
حوه فى قصة . قوله (دءارب إن دثار وشريح ) أى الفاضى ( ومعاوءة ن قرة ) هو لاء الثلاثة من أهل الكوفة 8 
قدل على أن مراد الزه_ی الاضی فى قصة الفيرة ما نسبه إلى الكو فبين من عدم قب ولم شهادة القاذف يعضوم لا کہم 
ول آر عن واحد من الثلاثة الاذكورين لته ربح بالقبول » نعم الدع من أهل الكرفة وق ثبت عنه القبول کا 


ی ) قد تقدم قوله فى قصة اإغيرة د هو لةء ورواء ان جرع من وجه آخر عن آزهری 


تقدم » وروی ان جريج بإسناد یح عن شر بح أنه كان يقول ف الفاذف « ,قبل الله توبته » ولا أقبل شہادته » 
وروی ابن بی خالد بأستاد ضعيف عن شريح و انه کان لابقیل شراحته ». وله ( وتال أو الزناد ) هو المدق 
الشپرد . قوله (الام علدنا الح ) وصله سسميد بن منصور من طریق حصين بن عبد الرحمن تال « رأيت رجلا جلد 
حدا فى قذف بالزنا » فليا فرغ من ضربه أحدث تو بة فلقيت أيا انزناد فقال لى : الآس عندنا »فذکره . قله (وقال 
الشعى وقتادة ) وصله الطبری عنما مفرقا » وروی ابن أبى حاتم من طريق داود بن أبن هند عن الشعى قال , إذا 
أ كذب القاذف نفسه فلح ا م١‏ كال الروك ال )هون الجامع » له من رواءة عبد لله بن الوليد 
العدى عنه . له ( وقال بعض الناس : لاتعوز شبادة القاذف وإن تاب ) هذا منقول عن الحنفية » وأحتجوا فى 
رد شپادة احدود با حاددی قل الحفاظ : لایصح ما شی. وأش ها حدرث عرو بن شعيب عن أبيه عن جده 
مرفوعا د لا جوز شمادة ان ولاخائنة ولا محدود فى الاسلام » أخرجه أبو داود وان ماجه ؛ ورواه الترمذى من 
حدیت عائشة نحوه وقال « لايصح » وقال أبو زرعة منکر ۰ وروی عيد الرزاق عن الثورى عن واصل عن ١‏ براهيم 
قال لاتقبل شهادة القاذف » تو بته فما بينه وبين الله » قال التورى « ونحن على ذلك » وأخرج عبد الرزاق من 
دواية عطاء الخراسا ىعن ابن عباس نحوه وهو منقطع ؛ وم يصب من قال [نه سند قوى ٠‏ وله (ثم قال) أى بعض 
الناس الذنى أشار اليه (لاجوز نكاح بير شاهدين , فان زوج بشپادة حدودين جاز) هو منقول عن الحنفية أيضا» 
واعتذرو! بأن الغرض شهرة النكاح » وذلك حاصل بالمدل وغيره عند التحمل » وأما عند الأداء فلا يقبل إلا 
العدل . قله ( وأجاز شهادة العبد والحدود والآمة لرؤية هلال رمضان ) هو منقول عن الحنفية أيضا » واعتذروا 
بأنها جادية بحرى الب لا الشبادة . قله ( کف تعرف توبته ) أى القاذف » وهذا من کلام المصئف ) وهو من 
تمام الترجمة وکنانه آشار الى الاختلاف فى ذلك » فمن أ كثر السلف : لابد أن يكذب تفسه » وه قال الشافعی » وقد 
تقدم الته ريح به عن الدافمی رغیه وأخ_ج ان أن ثبية عن طارس له » رعن مالك ١‏ إذا ازداد خیرا کفاه » 


قتع الباري ج (م) م ز۱۷) 
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ولا يتوقف على تتكذيب نفسه لجواز أن یکون صادة فى نفس الام » ول هذا مال المصنف . وله ( وتن النى 
لھ الزاق سنة » وهی عن كلام كعب بن مالك وصاحبيه حتى مضى مسون لیلة ) أما ئق اازانی فوصول آخر 
الباب , وأما قص ةكمب فستأتى بطوها فى آخر تفسير براءة وق غزوة تبوك » ووجه الدلالة منه أنه لم ينقل آنه , 
َه كافبما بعد التوبة بقدر زائد على الننى والمجران . ثم أورد المصنف حديث عائشة فى قصة المرأة الى سرقت 
متتصرة » والمراد منه قول عائشة « فسنت توبتبا» الحديث . وكأنه أراد الحاق القاذف بالسارق لعدم الفارق عنده . 
واماعيل شيخه فيه هو أبن أبى آویس » وقوله « وقال لیب حدثنى رو نس » وصله أبو داود من طريقه الکن بغير 
هذا اللفظ » وظهر أن هذا الفظ لابن وهب , وأشار الصنف إلى أن ذلك مختلف باختلاف الأشخاص والأحرال , 
فیشترط معنى مدة يظن فما صحة توبته » وقدرها الآ كثر ون بستة . ووجهوه بأن للفصول الآربعة فى النفس تأئيرا 
فاذا مضت أشعر ذلك بحسن السريرة ولمذا أعتيرت ف مدة تغريب الزای » والتار أن هذا فى الثالب والافق 
قول عمر لین بكرة ٠‏ تب أقبل شرادتك » دلالة اج‌پود » قال انن المنير : اشتراط توية القاذف اذا كان عند نفسه 
عقا فى غاية الإشكال » مخلاف ما إذ! كان كاذبا فى قذفه فاشتراطبا واضح » ويمكن أن يقال : اذا المماين الفاحشة 
مأمور بأن لا يكشف صاحیبا إلا إذا تحقق_كال النصاب معه ‏ اذا کشفه قبل ذلك عصى فیتوب من المعصية فى 
الإعلان لامن ااصدق فى عله . قلت : و يمكر عليه أن آبا پکرة لم يكشف حت تحقق كال النصاب ممه کا تقدم ‏ ومع 
ذلك فأميء عير بالتوية لتقبل شهادته . ويجاب عن ذلك بأن عر لعله لم بطلع على ذلك فأمرء بالتوبة » ولذلك 
م يقبل مه أبو بكرة ما أمره به لعله بصدقه عند نفسه وال أعل . ثم أورد المصئف حديث ذيد بن غالدق تغريب 
ارای » واستشكل الداودى إيراده ف هذا الپاب » ووجيه آنه أراد منه الإشارة إلى أن هذه المدة أقصى ماورد فى 
استيراء العاصى والله أعل . ( تنبه ) : جع البخارى ف الترجة بين الساری والفاذف للاشارة الى أنه لافرق فى 
قبول التوبة منبما » والا فقد تقل الطحاوى الإجماع على قبول شبادة السارق إذا تاب » نمم ذهب الاوزاعى إلى 
أن الحدود ف ار لا قبل شمادته وان تاب » وواققه الحسن بن صا » وخالفهها فى ذلك جمسع ققهاء الامصار 
٩‏ - پاس لايد على شوادر جور إذا أشعد 
۰ - ورا عبدان" أخيرنا عبد الل أخيره أو عين اكيم عن اش عزر شمان ۳ شیر 
رفی اله عنهما قال د سأات ی أبى مض الوهبة لى من ماله » م" بدا ل فوتعيها لی » فقالت : لا آرضی ئی 
شید انی يل خد بيدى وأنا لام اتی ب ال مَل قال :ان نت روا اى بض اوه 
طذا . قال : لك و سواه ؟ قال : نم . قال قارا قال : لاشم دی على جوره 
وقال أبو خر عن الشمیه: « لا أشبد على جور » 


A E 5‏ »ا و 
۰۱ - یز آدم حد نا شب حدقا جرة قال معت زهدم بن مضري قال : معت عر إن 
72 ۴ : و مشر 42 سس ی 


أبن حعین رضي اق نما قال : قال لبیل« خی ؟ رن » ثم" فين تم 2 اين ينهم - قال 
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يران" : لا آدری أذ کر لنی کے مد قرنين أو ثلالة۔ قال الب :ان" بمدک قوم تخونون ولا 
تون » ویشهدون ولا بنتشهدون » وینذرون ولا تقون » ویظبر فهم لسن « 

[ الحديث ۲۱۰۱ _ آطراه ق ۰۹۵۲۸۰۳۰۰ ۰ ] 

۲ - ورد بن" كثير أخير نا سقيان عن متصور عن إبراهيم عن عبيدة عن عبد اله رضي 
له نه عن ال قال « خی الاس قرف تم فين يلد نهم »تین بلتم نم یہی ٥‏ اما سی 
شبادة آحدرم یه وین" شما ده . قال أبراعيم : « وكانوا يفير وتا على الشرادق والدبد» 

[الحديت ۳۶۳ - أطراف فى : ۳5۱ ء کید ء e‏ ] 

قوله ( باب لایشید على شهادة جور إذا آشهد) ذکر فيه حدیت المان بن بير فى قصة هية أبيه له وفيه قول 
َيه د لاتشبدق على جور » وقد مضی الكلام عليه مستوق ف الحية » وقد آخرجه البق من الوچه النی آخرجه 
مته اأبخارى هنا بلفظ « فقال لا أشبد على جور » وقوله فى الرجة و إذا آشهد » بوخ مله أنه لایشهد على جور 
إذأ لم يستشيد بطریق الآولى : وقولهه وقال أبو حررد + يقتح المهملة وکر الراء وآخره زای « عن الشمى لا آشهد 
على جور ء أى فى روایته عن الشعى عن النعان فى عذ! الحديت » وقد تقدم فى الحبة الاشادة إلى من وصله » وإلى 
التوقيق بين ما فى روابة أ حريز وغيره عن الهمي . ثم ذكر الصنف حديث « خير الناس قرت » من دواية عبد 
لله بن مسعود ومن روأية عران بن حصين وق كل مما زيادة على ماق الآخر ‏ وورد الحديث عن آخرين من 
الصحاية سأذكر ما رواياتجم من الفوائد والزوائد مشروحة فى أول کتاب فضائل الصحاية ان شاء الله تعالى » 
والغرض هنا مایتعاق با ادات . قله ( قال ای بل ) هو موصول بالاسناد المذكور » فو بقية حديث عمران 
وسيأى ف الفضائل مايوضح ذلك . لھ ( أن بسک قوم )كذا للاكثر : وف رواية النسق وان شبويه « ان بعد 
قوم » قال آلکرمای لعل كتب بغير ألف على اللغة الربيمية » أو حذف مته خمير الشأن .وله (يخونون ) كذا ی 
جيع الروأيات الى أتصلت لنا بالخاء المعجمة والواو مشتق من الخبانة » وزعم این حزم ته وقع فى فسخة محریون 
بسکون الهملة وکسر الراء بعدها موحدة قال فإنكان حفوظا قبو من قوم حر بجر به إذا أخذ ماله وتركه بلا 
شىء ؛ ورجل حروب أى مسلوب الال ۰( تنيه ) : قال التووى وقع فى أكثر تسخ مسل « ولا يتمتون» 
يقعدس الثناة , قال غيره هو نظير قوله « ثم وزد » موضع توله « یأتزر » وادعی أنه شا » ولكن قد قرا أبن 
محیصن ( فليؤد النی اتمن آمانته 4 ووجبه ابن مالك يأنه شيه ما ره واو أو تحتانية قال : وهو مقصور على 
السباع .له ( ولا يؤتمنون ) أى لاش الئاس ہم ولا يمتقدوتهم آمناء بآن تکون خياتهم ظاعرة بحيث لایبق 
ناس اعتیاد علجم - قولّه ( ويشبدون ولا بستدپدون ) عتمل أن يكون الراد التحمل بدون التحمیل أو الاداء 
يدون طلب »وی آقرب ٠‏ ويعارضه مارواه مس من حدیث زيد بن ال مرقوع د آلا آخبرک بخیرالشهداء ؟ 
النى يأتى بالشپادة قبل أن يآلا ٠‏ واختلف العلا فى ترجيحهما » نح ان عيد البر إلى ترچیح حديث زيد بن 
خالد لكونه من رواة آهل الدينة فقدمه على رواية أهل العراق میالع قرع أن حدیت عبران هذا لا أصل له . 
وجنح غيره ل ترجیح حديث عران لاتفاق صاحى الصحيح عليه وانفراد مسل باخ راج حدمت ٠:‏ 


۳۹۰ اون کتاب الشبادات 


وذهب آخرون إلى المع بينهما فأجابو! باجوة : أحدها أن الراد يحديث زید من عنده شهادة لافسان بحق لاع 
بها صاحبها قيأتى اليه فيخيرء بها , أو يموت صاحبا الم بها ومخلف ررثة ای الشاهد اليم آر الى من يتحدث 
عنم فيملهم بذلك » وهذا آحسن الاجوبة » وبهذا أجاب .يح بن سعيد شيخ مالك ومالك وغیرها . ثانا مس 
المراد به شمادة الحسية ؛ وهی ما لا یتمنق يحةوق الادمین اللختصة مجم محضا : ویدخل فى الحسبة ما يتعاق حق اله 
أو فيه شائية منه العتاق والوقف رالوصية العامة والمدة والطلاق و المدود ونحو ذلك ؛ وحاصله أن المراد حدیث 
ان مسعود الشهادة فى حقوق الادبین ؛ والمراد حدیت زيد بن خالد الشرادة فى حقوق الله . ثالثها أنه مول على 
المبالغة فى الاجاءة إلى الآداء » فيكو ن اشدة استعداده ۵ا کاذی آداها قبل أن يسأليا کا بقال فى وصف الجوأد : 
إنه ليعطى قبل الطلب » أى بعطی سريما عقب السؤال من غير توقف . وهذه آلاجرية مبنية على أن الأصل فى أداء 
الشهادة عند الحا كر أن لا يكون إلا بعد الطلب من صا حب الحق : فیخص ذم من یشهد قبل أن يستشهد يمن ذكر من شخبب 
بشهادة عنده لايعم صاحها ,ا أر شمادة البة . وذهب يدضوم إلى جراز أداء الشبادة قبل السؤال على ظاهر 
عموم حديث زد من اد ؛ وتأراوا حديثك عران يتأويلات :حدما أنه چول على شوادة الزور » أى يؤدون 
شپادة لم يسبق لم تحملبا » وهذا حكاه الرمذى عن يعض أهل الم ۰ ابا المراد بها لشهادة فى الحلف » يدل عليه 
قول [براه فى آخر حدبت أبن مسعود «کانوا يضر بوتا على الشہادۃ » أى قول الرجل آشهد بان ما کان إلاكذا على 
معي الحلف » فکره ذلك کا كره الإكثار من الحلف ؛ والهين قف آسمی شمادة کا قال تعالى لإ فشرادة حدم ) 
وهذا جواب الطحاوى . ثالا المراد ما الشمادة على الفیب من آم الناس » فيشهد على قوم أنهم فى النار وعلى 
قوم أنهم فى الجنة بغير دلیسل » کا بصن ذلك "هل الأهواء » حكاه الخطالى . دا بعها الراد به من ينتصب شاهدا 
وليس من آمل الشهادة . اسپا المراد.ه القسارع الى الرادة وصاحبا بها عم من قبل أن يأله . والله عم . وقوله 
د يشردون ولایتشپدون» استدل به على أن من سمع رجلا يقول : لفلان عند ىكذا قلا يسوغ له أن إشهد عليه 
ذلك إلا إن استشيده : وهذا لاف من رأى رجلا شتل رجلا أو يخصيه ماله فاله يحوز له أن يعمد بذلك وان ۸ 
يستشهده الجانى . وه ( وينذدون ) بفتح أوله وبکسر الذال المعجمة و بضمبا زدلايفون) يأ الكلام عليه فى 
كتاب النذور . وقوله (و بظهر فم السمن) بكسر المبملة وفتح اميم بعدها نون أى حبون التوسع فى الكل والمشارب . 
وهى أسباب السمن بالتشديد . قال ابن التین : المراد ذم حبته وتماطيه لامن تخاق بذلك » وقيل : المراد يظير فهم 
كثرة الال » وقيل المراد أنهم نون أى يتكثرون با لیس فم ويدعون ما ليس لم من الشرفع + ويحتمل أن 
یکون جمیع ذلك مرادا . وقد رراه التزمذى من طريق هلال بن يساف عن عمران بن حصين بلفظ ثم جی. قوم 
يتسمئون ويحبون السمن » وهر ظاعر فى تعاطى السمن على حقيقته فهو أولى ما حمل عليه خير الباب » واعا كان 
مذموما لان السمين غالا بليد الفيم ثقيل عن المبادة کا دو مشبود. وله (عن منصود) هو این العتمر؛ وابراهيم هو 
النخمى » وعبيدة بفتح أوله هو السللاتى » وعبد الله هو أبن مسعود » وهذا الاسناد كله كوفيون » وفيه ثلاثة من 
تا یمین فى فسق . قله ( تسبق شبادة أحدم مين و ينه شهادته ) أى فى حالين » لیس المراد أن ذلك بقع فى حالة 
واحدة لاله دور كالذى عرص على ترویج شيادة فیحاف على عمتا ليقوما فتارة محلف قبل أن شبد وتارة شبد 
قبل أن عاف » ويحتمل أن یقح ذلك ف حال واحد* عند من چیز الحلف فى الشهادة فيريد أن بشید ويحاف : وال 
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2 و تر ري و ا فى 
ان الجوزى 2 المراد نم لابتورعون ويستهيئون وأ الشبادة والهين »وفال ان بطال : سئدل به على أن الحلف ف 
الشوادة يبطلها . قال وحکی این شعبان فى الراهى : من قال آشهد باقه أن لفلان على فلان کذا لم تقبل شهادته . لان 
حلف و ليس بشهادة . قال ابن بطال والمعروف عن مالك خلافه قول ( قال ابراهيم ا ) هو موصول بالاسناد 
ااذ كور , ووم من زعم أنه معلق » وابراهيم هو النخمى . قله ( كانوا بضر بر تنا على الشبادة والممد) زاد ااصذف 
بهذا الاسناد فى أو ل الفضائل , ون صفاد » وكذلك آخرجه مسل بلفظ + کانوا يهو تنا ونمن غلمان عن المد 
واشهادات » وسيا فى ف کناب ال مان والنذور نحوه «وکان آعصاینا يمو تا ونحن غلان عن اكادة وتال آبو عر 
أبن عيد ای : معناه عندم النهى عن مبادرة الرجل بقوله شید بانه وعل" عبد أله لقدكان کذا وتم ذلك وإعا 
كانوا يضر بوتهم على ذلك حتی لايصير ل به عادة فيحلفوا فى كل ما رصاح وما لا يصلح . قلت : وحتمل آن یکون 
الام فى الشبادة على ما قال ٠‏ وحتمل أن يكون المراد النهى عن تعاطى الكمادات والتصدی لها لما تى لپا من 
الحرج» و لاسما عند أدائا » لان الانسان معرض للنسان والسپو » ولا سما وم إذ ذاك غالبا لا یکتبون . و حتمل 
أن يكون المراد بالنهى عن العید الدخول ف الوصية لا يترتب على ذلك من الفاسد » والوصية قسعى المد . قال 
الله تعالى ( لابئال عودى الظالمين ) وسيأتى مرد بیان لهذا نی کتاب ال مان والنذور إن شاء الله تعال 
۰ - يإسسيست مافيل فى شباد: ازور ۰ لقولر لله عر وجل" ( والذن لابشهدون الزور )» وکنانر 

الكاءة ولا ”كوا الشهادة ومن یما فاه آم فاه وه ها تسلون" م ) . ووا السك بالشمادة 

۳ - مشا عبد لو بن متیر تسم وهب بن جریر ود لاک ين ابر هم قالا: حد تنا شمه عن 
ييل اثر بن ای بكر بن أنس عن أن رضى له ونه قال و سل البىة 2 عن الکبارر قال : الاشر ال با » 
وعتوق الوالدن ؛ وقتل اس > وشمادة ارگر ر ».تایه غندر وأو عامر وبر و عبد لد عن شم 

[ الحديث ۲۹۸۳ ب طرفاه فى : ۰۹۷۷ 71۸۷۰ ] 

0 عش E‏ خلت اشر ۳ ال حدثنا اوري عن عبد الرحمن بن ای يسكرة عن 
أبهر رفی ال عنه قال : قال الب" بر ألا ابش کر الکبایر (ل۱)؟قلوا : بل یارسول اله . 
قال : الاشر ال ا » وقوق اوایر_- وَس وکان مک فقال - : ألا وقول الزور . قال فا زال 
کرت ها ئی قلنا: له سكت 6 + وقال إسماتول” بن إبراهيي” : دنا ابر بر حدتنا عبد ارجن .۰ . 

[ الحديث ۳۳۰۵ ب أطرافه فى : ۰۹۷ ۰ [N ۰ IYE < YY‏ 

قوله ( باب ماقیل فى شهادة الزور ) أى من التغليظ والرعيد ۰ وه اقول اله عر وجل : والذين لا شبدون 
الزور ( أشار إل أن الآية سيقت ف ذم متعاطی شجادة آلزور › وهو اختبار منه لأحد ماقيل فى تفسیرها » وقل 
ااراد بالزور هنا اشرك وقيل الغناء . وقيل غير ذلك . قال الطبرى : اصل الزود نحسين الثىء ووصفه لاف 
صفته . حتى مخیل لمن سمه أنه فلاف ماهو به . قال : وأولى الاقوال عندنا أن الراد به مدح من لايشبد شيتاً بن 


۲1۳ دای من 


الباطل ‏ وات آعم . وه ( وكتان الشهادة ) هو سطوف على شبادة زود ء أى وما قبل فى كتان اشبادة باق 
من الوعید . قوله ( اقوله تعالى : ولا تکتمو! الشبادة - إل قوله ‏ علي ) والراد منبا فوله ( قان آم قلبه ) - 
قله ( لوواآلستت بالشبادة ) هو تضیر این عیاس آخرچه اطبری من طريق على بن أبى طلحة عنه فى قوله 
۾ وان تلورا أو تمرضوا ) أى تلووا الستک پالشپادة أو تعرضوا عا ‏ دمن طريق الموق عن ابن عياس 
فى هذه الآية قال : تلوى لسانك يغير الحق وهی اللجاجة فلا تق الشبادة على وجهها : والاعراض عنبا الزك . وعن 
ججاهد من طرق حاصلبا اه فسر اقى بافتحریف . والاعراض بالترك . وکان الصتف آشار بنظم کنیان الشهادة 
مع شهادة الرود إلى هذا الأثر وى أن تحرم شهانة الزود لکونبا سيا لابطال الق كان الشهادة آیضا سیب 
لابطال الق : وإلى الحديت النی أخرجه احدواین ماجه من حديث ابن مسمود مرفوعا « إن بين يدى الساعة 
- فذكر آشیاء ثم قال وظهور شبادة الزود » وكتان شهادة الق » . ثم ذکر المصنف حديثين آحدها : قول 
(عن عبيد ته بن أبى بكر بن أفس عن أنس ) فى روابة مد بن جعفر الأتية فى لادپ عن مد بن جعفر عن سعيد 
ه حدئتى عبيد الله بن أبى يكر معت أقس ين مالك » قوله ( سثل رسول الله که عن الكبائر ) زاد ير عن 
شمبة عند آحد م أو ذكرها » وق رواية جد ين جنةر د ذكر الكبائر أو ستل عنبا ء وكأن المراد بالكبائر أكيرها 
کا فى حديث أب بكرة النی يليه » وكذا وقع فى بعض الطرق عن شعية ا سأ بينه » و لیس القصد حصر الكبائر فعا 
ذكرء وسيآق الكلام إن شاء اق تال فى تعريفيا والاشارة إلى تيا فى الكلام على حديث أي هربرة 
د اچتنبوا السبع الو بقات » وهو فى آخر كتاب الوصايا . قله ( وشهادة الزود ) فى رواية مد بن جعقر « قول 
الزور أو قال شبادة الزور » قال شعية د وأكثر ظنى أنه قال شبادة الزور » . قله ( تایه غندر ) هو عمد 
ابن جعفر المذكور . وله ( وأبو عاص ویبز وعيد الصمد ) أما رواية آن عاس ومو العقدى توصاپا و سعيد 
النقاش ىكتاب الشبود » وان منده فى كتاب الاعان من طريقه عن شعية بلفظ ١‏ أكير الكبائر الاشراك 
لله » الحديث » وكذلك أخرجه المصنف ف الديات عن عمرو بن عوف عن شعية بلفظ « أكير الکیاثر » . وأما 
رواءة پز وهو ابن أسد المد كور فأخرجها أحد عنه . وأما دواية عيد الصمد وهو ان‌عید الوادث قوصاما ااولف 
فى الديات . وه ( حدثنا الجريرى ) بعتم الجم وهو سعيد بن إياس » وساه فى رواية خالد الحذاء عنهقى أوائل 
الآدب ء وقد أخرج البخاری للعياس بن فروخ الجر رى لکنه إذا أخرجه عنه سماء ۰ له ( عن عبد الرحن رت 
أبى بكرة ] ق رواة احاعیل بن علية عر الجريرى « حدثنا عبد الرحن » وقد عاقبا الستف آخر الياب . 
قوله ( ألا أنبشك با کب الكبائر ) هذا يقوى - إت کان الجلس متحدا - أحد الوجين ما شك قه شعية : هل قال 
ذلك ابتداء , أو لما سئل ؟ وقد نظم كل من العقوق وشهادة الزور بالشرك فى آيتين : إحداصا قوله تعالى 
لإ وقضى ربك ألا تميدوا إلا لاه وبالوالدين إحانا > » ثانيما قوله تمال ( فاجتنيو! ارچس مس الاوثان 
واجتنبوا قول الزدد ) . قوله ( لاا ) آی تال لم ذلك ثلاث مرات ء وکرده تأكيدا لينتبه سامح 
على إحضار همه . ووم من قال : الراد يذلك عدد الكبائر » وقد ترج الیخادی ق العم د من أعاد 
الحديث ثلانا لیفپم عنه » وذكر فيه طرفا من هذا الحديث تميقا . قله ( الاشراك بان ) عتمل مطلق الكفر 
ویکون تخصیمه بالذكر لغليته فى الوجود » ولا سيا فی بلاد العرب ؛ فذكره تنما على غيره . ويحتمل أن راد به 


خصوصيته » إلا آنه يرد عليه أن بعض الکفر أعظم قبحا من الإشراك وهو التعطيل , لانه نى مطلق والإشراك 
اثبات مقيد فيترجح الاحتال الأول . قله ( وعقوق الوالدين ) ياق الكلام عليه فى الآدب مع الكلام على الكبائر 
وضابطبا وہیان ماقيل فى عددها إن شاء الله تعالى . لے ( وجلس وكان متسكمًا ) يشعر بأنه هتم بذلك حتی جلس 
بعد أنكان متكا ٠١‏ ويفيد ذلك .تأ كيد تعر عه وعظم قبحه , وسيب الاهتيام بذاك کون قول الزور أو شهادة الزور 
أسبل وقوعا على الناس والتهاون با آ کنر ۰ فان الاشراك ينبو عنه قلب المسل » والعقوق يضرف عنه الطبع » وأما 
الزود فاحوامل عليه كثيرةكالعدارة والحسد وغيرهما » فاحتیج الى الاهتيام بتعظیمه » و ليس ذلك اعطمیا بالنبة 
: إلى ماذكر معبا من الاشراك قطعا » بل لكون مفسدة الزور متعدية إلى غير الشاهد , خلاف الشرك فان مقسدته 
قاصرة غالبا . قوله ( ألا وقول الزود ) فى رواية خالد عن الجريرى « ألا وقول الزود وشهادة الزود » وف دواية 
ابن علية « شهادة الزود أو قول الزور » وكذا وقع فى العمدة بالواو » قال ابن دقیق العید : يحتمل أن يكون من 
الخاص بعد العام ء لكن ينيقى أن تحمل على الا كيد » فانا لو حلنا القول على الإطلاق لزم أن :کون الكذية 
الواحدة مطلفا کيرة . ولي س كذ لك . قال : ولا شك أن عظم الكذب ومراتبه متفارتة محسب تفاوت مفاسده , 
ومنه قوله تعالى ( ومن يكسب خطيئة أو ما ثم يرم به بريتا فقد احتمل ببتانا ولا میا ) . وله ( فا ذال 
پکررها حتی قننا ليته سكت ) أى شفقة عليه » وكراهية لما يزعجه . وفيه ما كانو| عليه من كثرة الادب معه ب 
وانحبة 4 والشفقة عليه - قوله ( وقال اسماعيل بن [براهيم ) أى ابن علية ٠‏ وروایته موصولة فى کتاب استتاية 
المرتدين » وق الحديث اتقام الذنوب إلى كبير وأ كبر ۰ ويؤخذ منه نبوت الصغائر لآن الكبيرة بالضية الها 
اکر مہا ؛ والاختلاف فى ثبوت الصغاتر مشهود . و | كش ما مسك به من قال ليس ف الذتوب صخيرة كوته نظر 
الى عظم الخالفة لآم الله وتبيه » فالخالفة با لنسبة الى جلال لله کبيرة . لکن لن أثيت الصغائر أن بقول وهی بالنسية 


زر ی قا متسيمك 


الحديث ۷۹۵-۳۹۵۳ وف 


ما فوقها صغيرة کا دل عليه حدیت الباب » وقد فوم الفرق بين الصغيرة والكبيرة من مدارك الشرع » سبق فى أوائل 
الصلاة ما يكفر الخظايا مالم تكن كبائر , فثيت به أن من الذنوب مأ يكفر بالطاعات . ومنها مالا يكفر . وذلك هو 
عين المدعى » لهذا قال الغزالى : انكار الفرق بين الكبيرة والصغيرة لايليق بالفقيه . ثم إن مانب کل مر 
الصغائر والكبائر مختلف حسب تفاوت مفاسدها . وى الحديث کرم شهادة الزرود دوق معناها كل ماکان 
ذودا من تعاطى المرء مالین له أم لا 

۱۱ ایب شمادق لاعی ومد وتكاحر وانکاحو ومبايعته وقبوله فى التأذين وغیره 5 وما 
یرف بالأصوات . واجاز شهاد ته قاس والسن وان یری وازهریٌ وعطاء . وقال الم . جور هرادن 

ر شهاد نه ي 4 
5 53 ل | د 2 و 4 3 ی طا ۳۷ 

إذاكان عاقلا . وقال الح : رب شی- جوز فيه . وقال الو عرئ أرأيت ان عباس لو شبن على شعادو 
أ كنت" ره أوكان ابن عباس مت رجلا ٤‏ إذا بت الس فطل ٠‏ ويسأل عن الفجر اذا قيل 4 كالم" 
صل دكين . وقال لان بن يسار : اسقاذنت على عائشة فمرتفت صوتی » قالت : صلوان ؟ اذل" فاب ماو 


۳ 17 لما م 2 ۰ 2< 3( e,‏ 
مابق عایك نی . وأجاز رة بن ندب شمادة امرأة منتقية 


۳۹۶ ب؟ه - کتاب الشپادات 
۵ - وشا عد بن*عبید بن ميمون أخبد عيدى' ين بوس من هشام عن أببه عن عائشةٌ رضی 
اف عنها فلت « هم الب يكل رجلا يقرأ فى السجد تقال : رجہ اف » لقد أذ كرنى كذا وكذا آي 


و سم > 71 ۲ رد 2 3 ام امنا ۳ 55 
أسقطتهن من سورة كذا وكذا 4 وزاد عياد بن عبد الل عن عائشة « جد الب رقف يب » سیم" صوت 
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عباد بصلى فى السجد فقال : ياعائشة , أصوت؛ عباد هذا؟ قلت" : نعم . قال : الهم ار" عبباداً » 


1 اطدیت 5 


ب أطرات فى : 2-۳ > وه ء 2¥ ¢ ۴۳۰ ] 
ا او یام ا مر ال ا سر ای ای وان م اه 

10 و مالك بن اعاعیل حل نا عيذ الدزر بن الى سهه أحبر نا ان شهاب عن سام بن 
عبد اله عن عبد ان عر رض ال ہما قال : قال البی مق « ان" بلالا بوذن بليل »فكلا واشر بوا 
حتى بودن - أو قال : حتى تسمعوا أذان ابن ام تكتوم » ركان ابن آم مکتوم رجلا أعى لاوذن حتی 
یقول 4 الناس”: آصبشت" 

۷ — شا زياد 7 عي حل كنا حا بن وردان حدثنأ بوب عن عبد اشر بن أبى میک عن 
تور بن رم رض ال" عنما قال « مت" عل ال مق » فقال لى أبى عخرمةة :ای بنا إليه 
عسی أن ایتا منها شيا . فقا أبى على اباب فكل » فع رف التي ولق سوه » خرچ الب" ب ومع" 
تبه وهو بر به حاستة وهو يقول : عبات هذا لك" » خبأت؛ هذا لك » 

قوله (پاب شبادة الاعی ونکاحه و آصه و [نکاحه ومبايعته وقول فى التأذين وغيره وما يعرف بالاصوات) 
مال الصف الى جازة شپادة الأعى » فأشار الى الاستدلال لذلك ما ذكر من جواز نكاحه ومبایعته وقبول 
تأذينه » وهو قول مالك والليث » سواء عل ذلك قبل العمى أو بعده . وفصل الجبور فأجازو! ما تضله قبل 
العمى لابعده » وکذا ما بتئزل فيه منزلة المبصر »كأن شوده شخص بثىء ویتملق هو به إلى أن یشېد به عليه » 
وعن الک يحوز ف الثىء البسير دوت اللكثيز » وقال آبو حنيفة وتمد : لاتجوز شپادته يمال إلا فا طربقه 
الاستفاضة » و ليس فى جيع ما اتدل به المصئف دقع لانمب الفصل إذ لامائع من حمل اطق على المقيد ٠‏ قوله 
( وأجاذ شهادته القاسم والحسن وابن سیر ن و الزهری وعطاء ) » آما القاسم فأظنه آراد ان عل بن ألى يكن 
أحد الفقهاء السبعة . وقد روى سعيد بن منصود عن هشم عن نحي بن سعید هو الاتصارى تال « مت الحم 
أبن عتيية ‏ هو بالمثناة والموحدة مصغر - سأل اقام بن جمد عن شمادة ای فقال : جاگزة » . وأما قول 
لسن وابن سيرين فوصله ابن أن شيبة من طریق أشمث عنبما لا ه شهادة الاعى جائزة » . وأما قول الزهرى 
قوصله أبن أنى شيبة من طريق ابن آی ذئب عله « أنه كان جز #پادة الای » . وأما قول عطاء وهو أبن 5 
رباح فوصله الاثرم من طريق أبن جر بج عنه قال « تجوز شبادة الاعمى »۰ قله ( وقال الدعى تجوز شباد» اذا 
کان عاقلا ) وصله ابن ألى شيبة عنه ,معناء » و لیس مراده بقوله « عافلا » الاحتراز من الجنون لان ذاك آمي لايد 


۳۹۵ ۲۹۵۷ - ۵٩۵0 الحديث‎ 


من الاحتراز منه سواءكان أعى أو بصیر! » ولا مراده أن يكون فطنا مدرک الامود الدقيقة بالقرائن » ولاشك 
فی تفاری الأشخاص ف ذلك . لے ( وقال الخكم : رب شیء تجوز فية ) وصله ابن أبى شيبة عنه بهذا , وكأته . 
توسط بين مذهى الجواز والمنع . قله ( دقل الزهرى : أرأيت ان عباس لو شبد على شبادة أكنت ترده ) ؟ 
وصله الکراییس ف « أدب القضاء » من طريق این أب ذئب عنه . قوإه (وكان ابن عباس يبعث رجلا اخ) وصله 
عبد الرزاق عمناه من طريق أل دجاه عنه » ووجه تعاقه به كو ته کان يعتمد على خبر غيره مع أنه لایری شخصه 
وإعا سمع صوته . قال أبن المنيي : لعل البخارى ,شیر محديث ابن عباس الى جواز شهادة الأعمى على التعريف , أى 
إذا عرف أن هذا فلان » فاذا عرف شمد » قال وشن دة التعريف عتتلف فما عند مألك وغيره » وقد جاء عن أبن 
عباس أنه كان لايكتق برقية الشمس لا تواديها الجبال والسحاب » ويكتق بغلبة الظلة على الآفق الذى من 
جبة المشرق » وأخرجه سعيد بن منصود عنه ۰ قله ( وقال سلیمان بن يسار : استأذنت على عالشة فعرفت صوق 
فقائت : سلمان ادخيل الح ) تقدم الکلام عليه فى آخر المت » وفيه دليل على أن عائمةكانت ترى ترك الاغتجاب 
من العيد سواء کان فى ملكها أو فى ملك غيرها لاله كان مکاتب ميو نة زوج النى بم . وأما من قال يحتمل أنه 
كان مکاتبا لعائشة فمارضة للصحيح من الاخبار عحض الاحتال وهومردود , و أبعد من قال حمل قوله على عائدة 
نی من عائهة أى استأذنت عائشة فى الدخول على میمونة . قله (وأجاذ رة بن جندب شهادة امرأة متتقبة)كذا 
فى روانة أى ذر بالتعديد » ولغيره بسكون النون وتقدبا على المثناة . ثم ذكر الصنف ف الباب ثلانة أحاديث : 
أحدها حديث عائثة « سمح النى ب رجلا يقرأ فى السجد » الحديث » والفرض منه اعتتاد الذى بم على صوته 
من غير أن بری شخصه . وله ( وذاد عباد بن عبد الله) أى ابن الربير عن أبيه عن عائقة » وصله أبو يعلى من 
طريق مد بن إسحق عن يحى بن عباد بن عبد الله بن الزبيد عن أبيه عن عائشة د تهجد النى وَل فى بد » وترجد 
عباد بن بشر فى المسجدء قسمع دسول انه ب صوئه فقال : با عائفة هذا عباد بن بشر » قلت : نعم » تقال > 
الہم ارحم عبادا  »‏ قوله (فسمع صوت عباد ) وقوله ( أصوت عباد ) هذا فى رواية ی بعل المذكور عباد ين بشر 
فى الموضعين5 سقته » ومذ زول اللبس عن يظن اتاد المسموع صوته والراوى عن عاأشة » وهما ائنان مختلفا 
النسية والصفة » فعياد بن بشر ابی جليل وعباد بن عبد الله ن الزبير تابعى من وط التابعين » وظاهر امال أن 
لمهم فى الرواية الى قبل هذه هو المفسر فى هذه الرواية لان مقتضى قوله « زاد» أن يكون اازید فيه واازید علية ‏ 
حدیثا واحدا فتتحد القصة » لكن جزم عبد الغنى بن سعيد ف د المجمات» بأن الم فى رواية هشام عن پعن 
عائقة هو عبد الله بن دید الاتصارى » فروی من طریق عمرة عن عائشة « أن الني ب مح صوت قاری" ۳ 
فقال : صوت من هذا ؟ قالوا : عبد الله بن يزيد , قال : لقد ذکر ی آية برحه ال کشت أنسيتها » و یو يد ماذهب اليه 
مشاببة قصة عرة عن عاشة بقصة عروة عثبا » مخلاف قصة عباد بن عيذ الله عنبا فليس فيه تعرض للسیان الاب ء 
ويحتمل التعدد من جبة غير الجبة أ أتحدت » وهو أن يقال مع صوت رجلين قعرف أحدضا تقال : هذا صوت 
عباد وم يعرف الآخر فسأل عنه » والذى لم يعرفه هو الذى تذ کر بقراءته الا الى نسبا » وسيأفى بقية الكلام 
على شرحه فى کتاب فضائل الق رآن إن شاء الله تعالى . ثانها حديث ابن عر فى تأذين بلال وابن آم مكنتوم » وقد 
معنى امه وشرحه فى الأذان » والفرض من ماتقدم من الاعتياد على صرت الاعى . الما حديث السور فى إعطاء 


of ۲ ۳1‏ -كتاب آلشهادات 


نی ی له القباء » والغرض منه قوله فيه « فعرف النى بر صوته فرح ومعه قباء وهو يريه محاسنه ویقول : 
خبات لك هذا » فان فيه أنه اعتمد على صوته قبل أن يرى شخصه » وسیأی شرحه فى اللباس إن شاء الله تعالى . 
واحتج من لم بحر شبادة الأعى بان المقود“لاتجوز ااشمادة علها إلا باليقين ؛ والاعمى لایتیقن الصوت بو از شبه 
بصوت غيره » وأجاب الجيزون بأن عل القبول عندم إذا تحقق الصوت ووجدت القرائن الدالة لثلك ؛ وأما عند 
الاشتباه فلا يقول به أحد » رمن ذلك جواز نكاح الاعى زوجته وهو لايس فها إلا بصوتبا ؛ لكنه یتکرر عليه 
ماع صوتها حتى یقح له العم بأنبا هی » والا فتی احتمل عنده احتالا قويا أنها غيرها لم بجر له الإقدام علا . وال 
الاساعیل : ليس فى أحاديث الباب دلالة على الجواز مطلقا ء لآن ذكاح الآعمى یتعلق بنفسه لاله فى زوجته وأمته 
وليس لغيره فيه مدخل . وأما قصة عباد وعخرمة فى شىء تعلق يبما لارتعاق بغيرهما . وأما التأذين فقد قال فى بقية 
الحديث « کان لایتژذن حتى يقال له آصبحت » فالاعیاد على المع الذين مخبرونه بالوقت » قال :و آما ماذکره الزهری 
فى حق ابن عباس قبر تهويل لانقرم به حجة » لان ابن عباس کان أفقه من أن يشهد فيا لانجوز فيه شهادته » فانه 
لو شيد 9ببه أو ابنه أو ملركة ما قبات شهادته » وقد أعاذه الله من ذلك 1 

۳ 7 پا سپس شبادة الساء » وقوله تمالی [۲۸۲ البقرة] : لإفان لم يكونا رجلینر فرجل وام رأ نانح 

۸ - رشن ابن أبى مر أخيرنا محد بن/ فر قال أخبرنى زيد عن عياض ہن عبد الو عن أبى 
سمید الددرى” رض الله عنه عن_النبىء يله أنه قال « أليس شهادة الق مثل نصف شهادة الرجل ؟ فلن بلى. 
قال : فذ لاك ین قصان عقلبا » 

قوله ( باب شبادة النساء ؛ وقول الله تعالى : فان یکونا رجلین فرجل ورامآتان ) قال ابن المنذر أجع العلاء 
على القول بظاهر هذه الا » فأجازو! شهادة النساء مع الرجال ؛ وخص اجمبود ذلك بالديون والاموال وقالوا 
لاتجوز شهادتهن فى ادود والقصاص , واختلفوا فى النكاح والطلاق والنسب والولاء ؛ فنعبا الجبور وأجازها 
الکوفیون» قال : واتفقوا على قبول شمادتین مفردات فما لا بطع عليه الرجال كا یش و الولادة و الاستبلال 
وعيوب النساء » واغتلفواى الرضاع کا سیا ف الباب النی بعدء . وقال آبو عبيد : آما اتفاقهم على جواز 
شهادتین فى الاموال فللآية المذكورة ٠‏ وأما اتفاقهم على منهپا فى الحدود والقصاص فلقوله تعالى ( فان لم یا توا 
بأربمة شهداء) وأما اختلافيم فى انکاح ونحوه فن آلقبا الاموال فذلك لا فا من الپور والنفقات وعو ذلك » 
ومن ألتما بالحدود فلانبا تكون استحلالا للفروج وتحر ها بها ۰ قال : وهذا هو الختار » ويؤيد ذلك قوله تعالى 
(وأشيدوا ذوى عدل منك( ثم سماما حدودا فقال ( تلك حدود الله) والنساء لايقبان فى الحدود » قال : وکیف 
يشبدن فما ليس لحن فيه تصرف من عقد ولا حل انى › وهذا التفصيل لا يناف الترجمة لاما معقودة لائيات شهادتين 
فى الجملة » وقد أختلفوآ فبا لا يطلع عليه الرجال هل يكن فيه قول المرأة وحدها آم لا؟ قعند أجميور لابد من أريع » 
وعن مالك وان ألى ليلى يكن شبادة اثنتين» وعن الشمی والثورى تجوز شمادتبا وحدها فى ذلك وهو قول الحنفية. 
ثم ذکر الصنف حديث أبى سعيد ختصرا وقد مشى بتامه فى الحيض » والغرض منه قوله يل « أ ليس شبادة 
الموأة مثل نصف شمادة الرجل ؟ قال المهلب : و یستنبط منه التفاضل بين الشهود بقدر عقلهم وضبطيم , فتقدم 


افدیت ۲۹۵۹-۲۹۵۸ أ 
خپادة القطن القظ عل الصا البليد » فال : وق الا أن شامد تا فى الشبادة قذكره با رقيقه حتى تذکرما أنه 
جوز أن يعبد با . ومن اللطائف ماحكاء الداقى عن آم آا شيدت عند قاض مكة هی وامرأة آخری , فأراد 
أن ضرق بينبما امتحانا فقالت 4 آم الشافمی : ليس لك ذلك . لان ات تما یقول ‏ أن تضل إحداهما قتذكر 
[حداما الآخرى ) 


۳ — اسب شپادة الإمام والیید 
وقال أنس : شپادع اليد جا إذا کان عدلا . وأجازه شرع وؤدارة اوق 
ول ان سین" شهاده جائزة إل اليد ليدم . وجاز امسن“ وإبراهيم فى الثىء ان 
وال شرج : كلم يتويد وإماء 

۹ - صا أبو عام عن ابن جرج عن ابن إلى مليكة عن عُقية بن الارشر > 

و مش عل بن عبد لو حد نا عي بن سعید عن أبن جرع قال ممت اب أى یک قال حدق 
تب بن الحارث آوسمسته مته « أنه تروج أ عي ینت أبى إعاب ء قال امت أمة سوداه ققالت : قد 
آرشتکا . فذ د کرت" ذلك فی مل فاعرض عنى » قال قدحي فذکرت؛ ذلك ف » قال : وكيف وقد 
زعت أتباقد آرضتکا . فنهاه عنبا > 

وه ( باب شبادة الاماء والمييدم أى فى حال ارق ء وقد ذهب الجهور إلى نبا لايل مط: وقالت طائفة : 
تقیل مطلقا » وقد تقل المصدف بعش ذلك وهو قول أحمد وإسحق وآ ثور ء وقبل تقل فى الثىء اليسير وهو 
قول العمى وشريح والنخمى والحسن - وه ( وتال اتس : عبادة العبد جائزة إذا كان عدلا ) وصله ابن أبى عية 
من رواية الختار بن فلفل قال « سآلت آنا عن شهادة العييد فقال جائدة » - وه ( وأجازه شريح وزدارة بن أبى 
أو ) أما شريح فوصاه اين آي شية من رواية عاس وهو الشمی د أن شرا آجاز شهادة العبيد » وروی سعيد 
أبن متصور من رؤاية عار الدعنى قال ء سمعت شرعا أجاز شبادة عبد فى الشی. اليسير » ورويناه فى « جلمع سقيان 
أن عيينة » عن هشام عن أبن سیررن دکان شریح جر شهادة العبد فى الثىء اليسير إذاكان متا ء وروی ابن أبنى 
شيية أيضا من طرق أشعث عن الشمی « كان شر یح لأجير شهادة العيد . فقال على : لكنا نجيزها فكان شري بعد ذلك 
زا إلا لسيدهء وأما قول زرارة بن ی اوق وهو تانی اليصرة ف أقف على سنده اليه . ولھ (وقال أن سميرين 
شباد») أى العيد (يائزة » إلا العبد لسیده) وصله عبد اھ ین أحد بن حنيل ف «السائل» من طر يق محی بن عتیق عنه 
عساه . وه (وأجاذه ان وايرآهم ف التى. الات ) وصله ان أنى شيية من رواية متصور عن اراهي قال دکانو! 
وتا ق الثى- الخفيف » ومن طريق آشمت انآ عن امسن نحوه ‏ قوإه ( وقال شريح : كلم بتو عبيد 
وإماء ) کذا للاكثر » ولآبن السكن د کلک عید وإماء » وصله ابن أبى شية من طريق عمار الدهی م حمست 
شرصا شېد عنده عبد فأجاز شهادته » فقيل له أنه عبد » فقال : كنا عبید و آمتا حواء » وآخرجه سید رن منصور 


۳۹۸ به -كتاب اشپادای 


من هذا الوجه تحوه بلفظ « فقيل له إنه عبد » فقال : كسك بنو عبید وبنو إماء » ثم آورد الصف حدیث عقبة 
ابن الحارث فى قصة الأمة السوداء المرضعة » وسيأق المكلام عليه فى الپاب الذى بعده , ووجه الدلالة منه أنه لا 
آم عقبة یفراق امى أت بقول الآمة المذكودة » فلو لم تكن شهادتها مقبولة ماعمل با » واحتجوا أيضا بقوله تعالى 
لإ من ترضون من الشپداء > قالوا فان كان الذى فى الرق دضا فهو داخل فى ذلك » وأجيب عن الابة يأثه تعالی 
قال فى آخرها ولا يأب الشبداء إذا ما دعو! > والاباء ما يتأتى من الأحرار لاشتغال الرقيق يحق السيد » وفى 
الاستدلال بهذا القدر نظر : و آجاب الاحماعلى عن حديث الباب فقال : قد جاء فى بعض طرقه « مامت مولاة هل 


مک قا ل وهذا الأفظ + نطلق على الحرة ال تی علا ' الولاء فلا ولالة فيه على أنها كانت رقيقة ء وت قب بان روا 


حدیت الباب فيه التصريح نا آمة فتعين 1 ليست بحرة ١‏ وقد قال أبن دقيق العيد : إن أخذئا بظاهر حديثك 
الباب فلا بد من القول بشهادة الامة » وق سبق إلى الجزم يأنها كانت أمة خد بن حثيل وواء عنه جماعة کان 
طالب ومپنا وحرب وغيرم » رقد تقدم فى العلم قسمية أم يحي بات أن [ماب وانها غنية بفتح المجمة وكسر النون 
بعدها تحتانية مثقلة » ثم وجنت ف سای أن اما زيب فلمل غنية لقها ٠‏ أو کان اما ففیر بزینب کا غير | 
غيرها ٠‏ والامة المذكورة لم أقف على ابا ٠‏ نز فأعرض عن ) ذاد ف البيوع من طریق عبد الله بن أفى حسين 
عن ابن أف ملي « و تب م النى له ۰ قوله فيه ر فتنحیت فذكرت ذلك له ) فى رواية التكاح « فأعرض عق »> 
فأتيته من قبل و جپه کاب » وف ده اه الدارقطنى م ثم سألته فأ عرض عنى وقال ف اكا لثة أو الرابعة » 


ع 
4 - وس شادة اأرضعة 


ا - شا أب و ان #ر نر سید کی ابن ألى ملک عن عقبة ة بن الحارث قال و " زوجت 


ارام مات مرا قات : یس د أرضتسي , ٠‏ فأتيت انب جا فقال : و کف وقد قيل ؟ دكا 
عنك . آو وه 14 


زه ( باب شپادة الرضعة ) ذكر فيه حديث عقبة بن الحارث ف قصة المرأة التى آخبرته أنها آرضعته وآرضعت 
امس تہ آخرجه فى الباب الذى قبله » وف هذا الباب عن أف عاصى ۰ لکن هنا عن عمر بن سعيد وف الذى قبله عن 
ابن جر بيج كلاهما عن أبن أبى فليكة وکان لای عاصم فيه شيخين : فقد وجدت له فيه مالا و دابا أخرجه الدارقطی 
من طریق مد ديحي عن أى عاصم عن أو ماس فا وعدن سل لاهن من انآ ملك با واحتح به 
من قبل شهادة المرضعة وحدها . قال على بن سعد : سمعت أحد يسأل عن شهادة المرأة الواحدة فى الرضاع قال » جوز 
على حديث عقبة بن الحارث وهو قول الاوزاعى وتقل عن عثهان وان عباس والزهرى والحسن و إسحق» وروی 
عبد ا عن ابن شہاب فال « فرق عثيان بين ناس تنا کحوا بقول امرأة سوداء آنا أرضمتيم » 
قال ابن شراب : ااناس يأخذون بذلك من قول عثيان اليوم . واختاره أبو عبيد إلا أنه قال : إن شهدت المرضعة 
وحدها وجب على الزوج مفارقة المرأة ولا يحب عليه الحم ذلك وإن شهدت معا أخرى وجب الحكم به . واحتج 
أيضا بانه ی لم يلوم .عقبة بفر اق امرأته بل قال له «دعما عنك» وق رواية ابن جرخ وكيف وقد زعمت» فأشار 


الحديث ۳۹۹۰ - ات ۳۹۹ 


ا ا تست بش كه 
إلى أن ذلك على التنزيه » وذهب امور الىأنه لأيكى فى ذلك شهادة ال رة نبا شهادة على فمل نفسها» وقد أخرج 
أبو عبيد من طريق عمر والفيرة بن شعبة وعلى بن ألى طالب وان عباس آم امتنمو! من التفرقة بين الزوجين 
بذلك فقال عمر: فرق بي ما آن‌جامت بينة » وألا غل بين الرجل رام رأته إلا أن برها » ولو فتح هذا لباب لم ندا 
ام أة أن تفرق بين الزوجين الا فملت . وتال الدعى : تقبل مع ثلاث فسوة بشرط أن لا:تمرض سوة لطلب أجرة » 
وقیل لاتقبل مطلةا , وقيل تقل فى بوت امحرمية دون ثبوت الاجرة ها على ذلك » وقال مالك تقیل مع آخری . 
وعن أب حنيفة لاتقبل فى ارضاع شهادة الناء المتمحضات » وعکه الاصطخری من الشاقمية » وأجاب من لم يقبل 
شهادة ال ضمة وحدها بحمل وی فىقوله د فاه عتما » عل الزبه وحمل الاس فى قوله د دعرا عنك , علي الإرشاد . 
وف الحديث جراز اعراض الفی لیتبه الستفی على أن ا حك فما أله الكف عنه » وجواز تکرار ألو ال لمن لم 
يفوم المراد والسؤال عن السبب القتضی لرفع الذکاح , وقوله فى الاسناد الذى قبله « حدثنى عقبة بن المادث أو ممته 
مڼه » فيه رد عل من زعم أن إن أبى ملک 1 پسمع من عة بن الحارث وقد حكاء أن عبد البر 0 ولعل قائل ذلك 
أخذه من الرواية الأآنية ف النكاح من طريق ابن علية عن أيوب عن ابن أبى. ملبكة عن عبيد رن أبى مرحم عن عقبة 
ابن الحارث »؛ قال ابن أب مليكة وقد حمته من عقبة و لکنی لحديث عبيد أحفظ .و أخرچه أبو داود من طر بق 
حاد عن أيوب و لفظه دعن اين آن مليكة عن عقبة بن المارث قال : وحدثنيه صاحب لى عنه وأا لحديثك صاحى 
أحفظ » ول يسمه » وفيه أشادة إلى التفرقة فى صیخ الادا. بين الافراد ولمع » أوبين القصد إلى التحديث وعدمه » 
فقول الراوى فا ممه وحده من لفظ الشيخ أو قصد الشبخ تحديئه بذلك حدثنى» بالافراد رفيا عدا ذلك «حدئنا» 
بابممع أو وسمعت فلاتا بقول» ووقع عند الدارقطبی من هذا الوجه «حدئنی عقية بن الحارث» ثم قال لم حدثتى ولكنى 
مته يحدث » وهذ! بعين أحد الاحتالین » وقد اعتمد ذلك النسائى فما برويه عن المسارث بن سكين فيقول 
د الحارث بن مسكين قراءة عليه وأا امح » ولا يقول حدثی ولا أخيرتى لاله لم يقصده بالتحديث واعا كان يسمعه 
من غير أن شعر په . قوله فيه ( ای قد آرضعتکا ) ذاد الدارقطی من طريق أيوب عن ابن ی مليكة « قدخلت 
علينا امرأة سوداء فسألت فأ بطأ نا عليها فقالت : تصدقوا على ۰ فوالته لقد آرضمتکا جميما ء زاد الیخاری فى العلم 
من طريق عس بن سعيد عن این أنى حسين عن ابن ألى مليكة , فقال لها عقبة ما آرضعتی ولا آخبرتی_ أى يذ لك 
قبل اتزوج » زاد فى « باب إذا شبد شاهد بشی. فقال آخر ماعامت ذلك » وف الع « فرکب ال رسول اله ام 
بالدیئة فسأله > وترجم عليه د الرحلة فى المألة النازلة » وزاد فى الشکاح ه فقالت لى : قد أرضما وهی كاذية » 
له (دعما عنك أو نحوه ) فى رواية الشکاح ‏ دعپا عنك » حسب » زاد الدارقطنی فى رواية أيوب فى آخره 
د لاي لك فهاء »وق الباب الذى قبله , فتاه عنها » » اد فى الباب المشار اليه من الشرادات « ضارتقا 
دشکحت زوا نه 0 


5 
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2 ۳ 0 س 3 ر للل 
ابن شواب هر كه عن ۳ وة ی الز*یر ویر بن السيبر وعلقءة بن وقاص اقيق وعبید اہ بن هبر 


a ۱۷/۰‏ کتاب العا اجه 


افر بن “عتبة عن عائشة رف لل عنبا زوج كت ين كال ها هل الإفنك ما تاو فرحا اذه مته .تال 
ال “هری ؟ کم ح دن طا من دتم - ويشهم أوى ون بضر وأنيح 4 اقم اما وقد وعيت عن كل 
واحد منپم الحذيث اذى ةى عن عالشة ‏ وصض” یم يصق مضا . زعوا أن عائقة قالك و کات 
رسول اله و إذا آرادآن فرج سقراً فرع بین آزواجه » ف یبن" خرج مها أخرتج ها سه . لأقرع 
تنا فى تخزاة قراها خوج تح قرجت سه مد ما از ل الاب ء فنا الق خوج ول فه ‏ فيرظ 
حتى إذا فرع ر دسو لك اھ جد من کرو تھ تلك وقل و5 تون من للدنة آذن ليل باز رل مت حين 
آو ترا بلرحيل فقیت حتی جاؤزت' اليش » ها 3 قضيث دای آقات "إلى لركخل دست صَدرىء قاذا عقد لى 
من جرم أظفار قد اقطم » فرت «الفستة عقدی : فیتی ابتغاؤه . فاقبل الذي بر حاون لى فاحتاو 
عَودجى فر لوہ هل بعيرى لذ ى كنت أ رکب وم مسیون أ فيه وکان اذل لین م 
لح » وإنا ياك ام من الطمام ٠‏ قم يستتكر القوم حین رقو ّل المودج_فاحتماوه » ركنت جارية 

حديئة الس فیشوا الجل وساروا » فوجدت عقدی جم ما استمر" اليش خف رم ولیی فيه أحدء 
أت + منز الق ی کنت به به تفت قلقت أنهم سیفقدوتی فیرجمون إلى . فیا أا جالة غلبتی عینای" قتمت 
ركان وان الل رد مه رازه من وراو الیش > اصبح عند لی »قرأی وا اتسان ef‏ 
فاتاتى » وکان براق قبل لجاب » ام تیقظات ستزجامهم حتی اتلج راحلته فوط يدها فرکبتها » قانطلق- 
قود ی را - ی تيا الیش بسن مار لوا مُعرتسين” فى تحر الظريرة . فلك من كلك . وكان” الذى تولی 
الإذلكة عبد الله بن أت اب لرل ٠‏ فا الدية وشعکیت ین یقیضون: من قول ابر 
الإفك » ویریینی فی وَجَعى انی لا آری من الي خلا العف انی كنت لنت أ مت حينة اسر ء إما 
دخل قر م قول : ڪيفة ES‏ شور من ڈت حى اء فرجته أا وا تلم بل 
الام بء لانخ رح لا ليلا إلى لیل ء وذللتة قبل أن ند الکن قرييا من پورتاء وآمرن آم 
انرب الأول رق البرتية وق الت . فأقبلت أن وام منطح بنت آرم تمشى » قتثرت” فى رطها فقالت : 
تمس وسم . قا ا : پشی ما قلتر » ایی رجلا شب درا ٩‏ قات : یا حع أل تسی ما تلو ؟ 
فاخر شی پقولي آهل الإفك » رت مرا على ترضى . قنا رجت إلى يبت خل على رسول اش و 
فس قال : کف تیک ؟ قل : انذان لی إلى وی قالت : وأا حيقثذ ارد أن استيقن” اطبر من لما 


0 


الیش ۲۹۷۱ لد ۳۷ 


ل 


فان لی رسول” اث بخ ء فاتبت أبوى" » فلت لأى : مابعسوه ث به اناس ؟ ققات :نی ونی على 
سك الشأنة » فولئه تقلماكانت امرأة تیا وضيئة عند وجل بها وها اه اد | كان علبا . قلت" : 
سبحان الله ؛ ولقد در م ا ا ل ی 
وم 0 آصیحت؛ فدعا رسول ' او مق على من أنى ارا مت زد حین" استلبث الوحى 
يرم فى فراقر آهله » فأما أسامة فأ شار عايم بالذى ی چو سه من" 1 او شم ال أ تام : أهلك پارسول" 
اق و ولا "و وا الا خر ٠‏ وأما مل بن" أبى طالب فقال : یا رسول" ارم سيق اف عليك , والاساه ترواها 
کر ول الجاريةة رت ٠‏ فعا رسول اله يلقع ˆ رة 2 ال : :یا بريرة هل رأيت فيها شیا ريبك ٩‏ 
ققالت بر : لا وافنی بتك بالحق » إن" رایت مله امرا أغبصه عليما قطة کار من آنها جارية حديقة 
السن" تام عن المجین فنأ الداجن/ فیا كله . فقام ردول اله ی من يومه فاستمذر من عبد الل نآ 1 
ماول قال رسول؛ اله َيه : لت يد رق من رجلر ی ذا فى أعل .وف معت على أهلى إلا خير 
وقد ذکروا رجلا ماعلت عليه الا" خيراً » وماکان 05 على أعلى الا" معی . فقام سعدا بن" ماف فقال , 
يارسول الله » وان أنا أعذركل منه » إن كان من الأوس متنا مله وإن كان من اخواتا من ازج 
آمر تدا فقنافیه آمرلك . فقام سعد بن عبادة وهو سید زیر -وکان قبل ذلك رجلا صاط وکن 
احا ية - تقال : یتفر الل » وا لتق ولا تقد ریا ذلك ۳ أسيد بن” لير فقال 
كذبت ل اه ؛ وا تایه ۰ نلک ناف تما تماول عن النافتین .قار ايان ۳ وزج ی 
هوا ؛ ورسول” اش ب على البر ٠‏ قزل حفصم حتی سکیا وکس و کی بوی لارا فى دمم » 
ولا أكتجل” بتوم » فأصبح عندى أبو أى وقد بسكيت ت ليلتى ويوما حتى ناه أن" البكاء ذالق کدی . قالت : 
قينا ها جالسانٍ عندی وأنا أبكى إذ استأذتت امرأة من من" الأنصار فأزنت ها وت" تبسك معى » فیبدا رد 


كذالك إذ دغر“ رسول” الله مَك فلس" وم يحاي عندی من يوم قيل فى" مافبل قبكها» وقد مک شرا 
6ا موه 


لا بوحی إليه فى غأنى ئی  *‏ قات : : تشھد ثم قال : يا عائشة ' انه اتی عنلشر كذا وكذاء فان کنت ر 


سس ۳ 


یر او اقا »وان کت نت بذنب اسفری اوآ إليه ليه ۽ فان المد إذا ارف پذنبهم تاب تابي" 
اف عليه ٠‏ قلا قضی رسول” ثرا مقالته مص دس حتى ما حيس منه قطرة ء وقات :اجب عنی 


۳۷۳ ۱ ۲و - کتاب الشهادات 


رسول ال قال : و افولا آدری م اقول سول ام لفات ی : أجيبى عنى سول او نیا 
قال . قالت : وا ما آدری ما وله رسول اليكل . قالت وأنا جارية حديثة لسن لا أقرأ كثيراً م فان 
قات : إلى واه لقد عات + تعنم مايتحداث بد اناس ووفر ر ف شیک وسدقم بر وان قلت ل إن 
ہریت - واه بل فى بر اتوت بذاك و موه “لم بأمر - وال یم أفى رية - اد ی: 


ما أجد ل لی ولك مل د أبا بوسفة إذ قال ( فصبر" جيل" والله ( اسان على ما تعیفوت ). ره 


E Te 


ون على فرائى وأنا أرجو أن بره یا ٿه . واسکن وله ما ظتذت أن بزل فى شأنى وحیا ولا 
فى نقسى من أن يسك بالقرآن فى أمرى 2 ولك كنت أرجو أن بری رسول" اش له فى النو م ریا 
تبر » فوالہ را عن رلا خرج آحد من أهل اليوتر حتی أنزل عليه اوی » فاه مايأخذه من" 
را حفی إنه دک من مثل” لمان من الق فى بوم شاتي ٠‏ فلا شك عن رسو ار ا وهو 
بضحك" فکان ول کل تک بها أن قال لی : يا ماش أحدى اہ فقد بل اف . تالت لی أى : قوی إلى 
رسول اہ بل . قات :لا وال لا أقوم یه ولا اج إلا" الله . فانرلة ال تعالى [ ۱۱ النور ] ل( إن" 
انين جاءوا بالإفك EE‏ . فا أنرّل ال هذا فر اءتى قال آبو پکرے المیتیق" رضي ال 
ی و : 66 على مح ن اة ۳ ابته ه منه- واه لا أت على مسطحر عي اباد أن وال لمائثة 
فل ا تعالى [ ۲۲ النور] : ولا ا ار الفضل بسک والسمة أن : وتوا - إلى قوله - غفوث 7 
i‏ 2 ع وك و 5 1 3 ۰ 
قال ابو بكر : پل واثر» إن لب أن بغر اف لی» رجح إلى مسطح, اذى كان مجری عليه . وکان 
رسولة الہ یھ يأل زینب بنت جحش عن آمری » فقال : يا زینب ما علمت ؟ ما رأيتر ؟ فقالت : بارسول" 
۳1 » هی 1 تععی وبصزی » واو ما عفت” عا 0 تقو ۰ الت : وهی" الى كانت انرق عفنا ا 
بالورع » ٠‏ قال وا *فليخ عن هشام بن غروة عن عاش وعبد الل نو ار بر مثه . قال و حدنا لیخ عن 
ربيعة بن أبى عبر رن وجي بن سعيد عن القامم _ بن حدر , ن أب بكر ۳7 

وه ( باب تعديل الفساء بعضین بعضا ) کذا للاكثر » زاد أب فد قله حديث الاك ثم قل با لغ قله 
(حدثنا أيوالرييع سلمان بن داود ) هوالزه راق لمتک بفتح البملة والمثناة البصرى . لزل بغداد » اتف اليخارى 
ومسل على الرواية عنه » ومن جلة ما اتف عليه (خراج هذا الحديث عنه » وق طبقته نان كل مهما أيضا أبو 
الربيع سلبان بن داود آحدهیا الحتلى بضم المعجمة وتشديد المثناة المفتوحة بغدادى انفرد مسل بالرواية عنه و الرشدیی 
35 ارا مكرك الي ست ا ا ٠‏ قوله (وأفيمى بعضه أحد قال حدئنا 


الدیت ۲۹۹۱ ۳۷۳ 


فلیح) يحتمل أن يكون أحد رفيةا لابى الربيسع فى الرواية عن فلییح وأن یکرن البخاری حله عنما جيما على الكيفية 
اللذكورة » و حتمل أن بكرن أحد رفيا للبخارى فى الروابة عن أبى الربيع ومو الآقرب إذ لوكان المراد الأول لكان 
يقول : قألاحدثنا فلي بالتنية ء و آر ذلك ن شىء من الاصول ۰ ویژید الأول أيضا صنيع رعاش فانه أخرج 
الحدديث فى الضاغة رمقتضاه أن القدر المذكور عند البخارى عن أحد عن أبى الربيع عن فليح : آکن وقم فى أطراف 
اف حدثنا أبو دبیم وأفييى بعطه أحد إن يونس ؛ فان کان نمو ظا فلمل لفظ د تالا » سقط من الاصل کا جرت 
العادة باسقاطها كيرا فى الاسا نيد فاثبت بعضوم بدلها د قال » بالافراد ۰ و عا قال خلف جزم الدمياطى » وأما جزم 


الزی بأن الذى ذکرء خلف وم فلوس مذ! الجرم واضح ؛ وذعم ابن لفون أن أحد هذا هر ابن حنبل بناء على 


القول اثانی » دجوز غيره أن يكون أحد إن النضی انیسابوری وبه جزم الذعی فى طبقات القراء : وقد حدث به 


عن أبى الربيع الزهرای من یس آجد وسا أبو بكر آحد بن رو بن أبى ادم وأو على أحد بن على بن المثنى 
وغيرهما » وقد ذكرت ف المقدمة طائفة عن روى هذا الحديث عن فلیح من آسمی أحمد » وكذاك من رواه عن آي 
الربیع من يسمى أحمد أيضا . قات عم ثم ساق الصف حدیت الافك بطوله من رواية فليح عن الزمری عن 
مشائته. ثم من رواية فليح عن هشام بن عزوة عن أبيه عن عا وعبد الله بن الزبير قال مثله ‏ ومن رو اية فلیح 
عن د بيعة ويحى بن سعيد عن القامی بن مه قال مثله » و سيأ قى شرحه ستوق فى تفسير سورة النور و بان مازادت 
رواية کل واحد من هؤلاء على رواية الزهرى دما نقصت ءنبا . وقد أخرجه الاسماعيل عن جاعة أخروه به عن 
أى اریم وزاد فى آخره عن فلیح , قال و مت ناسا من أهل المل بقولون إن اب الإفك جلدوا اد » . قلت : 
وسبأق إذلك اسناد آخر فى کتاب الاعتصام إن ثما. ات تعالى . والغرض منه هنا سؤاله بلي بريرة عن سال عائشة 
وجواما ببراءتها واعتاد اتی چ على قوطها حتى خطب فاستعذر من عبد الله بن أبى”. وكذلك سؤاله من زينب بنت 
جحش عن حال عانشتوجوایوا ببراءتها أيضا وول عائة نی حق زینب : هی الى كانت تساميتى فمصمها الله بالورع » 
قنى يموع ذلك مراد التزجمة . قال أبن بطال : فيه حجة لابى حنيفة فى جواز تعديل النساء وبه قال أبو موسف ووافق 
مد امور ۰ قال الطحاوى : التركية خر و لوست شوادة فلا مانم من القبول . وق أرجة الإشارة الى قول ثالك 
ومو أن تقبل ترکیتین لبعضون لا لارجال لان من منع ذلك اعتل بتقصان المرأة غن معرفة وجوه التوكية لاسا فى 
حق الرجال » وتال ابن بطال : لو قیل نه تقبل تزکنین بقول حسن وثناء جميل رکون إبراء من سوم لكان حا 
کا فى قصة الإفك » ولا يلم منه قبول تركيتون فى شوادة توجب أخيذ مال : واج مور على جواذ قبولمن مع الرجال 
فما تجوز شهادتین نرد - له ۱ فأيتون خرج سهمها أخرج با معه ) كذا للفسق ولا ذر عن غير الکشمپی ء 
وف دواية الکشهبی والباقين « خرج » وهو الصواب ‏ ولمل الأول آخرج بطم أوله على البناء للجهرل : 
قوله ( من جزع أظفار ) حكذا الاكثر : وف رواة الكشمبى د ظفار » وهو أصوب . وسيأف توضيحه 
عند شرحه . قله ( فاسیقظت باستجاعه حتى أناخ راحلته ) کذا للأكثر » وف دواية الکشبیش واا 
د حين آناخ داحلته » ۰ قوله ( وقد بكيت لبلی ويوما ) فى رواية الكشمينى « ليلتين ويوماء وف دواية النمق 
وأى الوقت ١‏ ليلق و بوی » وس بقية ألفاظ عند شرحه إن شاء الته تعالى 


فتح الباري ج (ه) م (۱۸) 


۳۷ ۲ - کتاب الفپادات. 


: بإسيب إذا ر کی رجل رجلا کفا . وقال أبو جيلة : وجدت. منبوذاً فلا رآنی هر قال‎ - ۱٩ 
56 ی تور یو کانه رو .قال عريق : إنه جل صا . قال :کذ لك » اذهب“ وعلينا‎ 

۲ - حرش د بن سلام حدَنا عبد" ارهاب حدنا خالا اذاه عن عبد اون بن أبى بکرة 
عن أبيد قال « ی رجل” على رجل عند الى بل فقال : ويلك » قطت عنق صاحيك » قطمت عنق" 
صاحبك (مر ار) . ثم قال : م کان متم مدع أخاء لا فيل" : احسب فلا . وال سیبه . ولا أزى 
على اله أحدا . أحسبه کذا وکذا ٠‏ إن كان بل ذلك منه » 

[الحديث ۲۹۹۲ - طرقاء فى : 5059 ۱۱۱۲۰ ] 

قوله ( باب إذا زک رجل رجلا کفاء ) ترجم فى أوائل الشبادات « تعدیل ‏ موز » قتوقف هناك » و جزم 
هنا بالاكتفا. بالواحد » وقد قدمت توجهه هناك . واختلف الساف فى اشتراط العدد فى التزكية ‏ فالمرجح عند 
الشافسية والمالكية ‏ وهو قول مد بن الحدن ‏ اشتراط انين کا فى الشهادة » واختاره الطحاوى ؛ واستثنى كثير 
منهم بطاتة الحا لانه تنبه فيئزل قوله مئزلة ا مح » أجاز الأكثر قبول الجرح والتعديل من واحد لآنه بنزل 
مزه لحك الک لایشترط فيه العدد . وال أبو عييد : لايقبل فى التركية أقل من ثلاثة » وأحتج بحدیت قبيصة 
الذى أخرجه مسل فيمن تحل له المسألة حى يقوم ثلاثة من ذوى الحجا فيشهدون له قال : وإذا کان هذا فی حق 
الماجة ففیرها أولى » وهذا كله فى الشبادة » أما الرواية فيقبل فبا قول الواحد على الصحیح ء لآأنه إن كان اقلا 
عن غيره فبو من جملة الآخيار_ولا يعترط المدد فیها » وان كان من قبل تفه فبو بمنزلة الما کم ولا يتعددأيضا . 
قوله ( وتال أبو جيك ) بفتح اليم وک الم داعه سنين عهملة ونوئین مصض » ووم من شدد التحتانية 
كالداودى » وقيل إنها رواية الاصبل » قيل اسم أبيه فرقد : قال أبن سعد هو سلى » وتال غيره هو ضمرى » 
وقيل سليطى : وقد ذكره العجلى وجماعة فى امین . وسأى فى غزوة الفتح مایدل عل عمبته » وقد ذكره آخرون 
فى الصسابة » ووقع سياق خبره من طربق معمر عن الزهرى عن أنى جميلة قال د أخير نا ونمن مع ابن المسيب أنه 
أدرك الني له وخرج معه عام الفتح » وذكر أبو عير أنه جاء فى وواية أخرئ أنه حج حجة الوداع» وهو وارد 
على من لم يعرفه ققال [نه ول كان المنذر . تقل البق عن الشاقعى نحو ذلك . وق الرواة آبو جميلة آخز اسه 
ميسرة الطهوى يضم الطاء المبملة وقتم الماء » وهو كوق روى عن عثمان وعلى و لیسی له عة اتفاما » . ووم من 
جمله صاحب هذه القصة كالكرماق . له ( وجدت منبوذا ) بفتح اليم وسكون النون وضم الموحدة وسكون 
الوا بعدها معجمة أى شخصا منبوذا » أى لقيطا . قول ( قال صی الغوير أيؤسا ) کذا للأصيل ولابى ذر عن 
الكشمبنى وحده وسقط قباقن . والغوير بالمعجمة تصغير غاره وأبؤسأ جع بؤس وهو الددة » وأنتصب على أنه 
خر عبى عند من جیزه » أو باضبار شی۔ تقدیره صی أن يكون الفویر آبوسا . وچرم به صاحب ال . وهو 
مثل مشپود يقال فيا ظاهره السلامة مخشى منه الطب . وروی الخلال فى علله عن الزهرى أن آمل المديئة يتمثلون 
به فى ذلك کشیرا ‏ وأسله کا قال الاصعمی أن ناسا دخلوا غار يبيتون فيه فانبار عابم فقتلهم » وقيل وجدوا فیدر 


Vs ۲۹۰۲ المحدیت‎ 


عدوا لم فقتلهم » فقيل ذلك کل من دخل فى آم لايعرف عاقبته . وقال أبن الكلى : الغوير مكان معروق قيه 
ماء لب ى کلب كان فيه ناس يقطعون الطريق » وكان من مر يتواصون باراسة . وقال ابن الاعرانى : ضرب عر 
هذا الل للرجل يعرض يأنه فى الاصل وله وهو يريد نفيه عنه يدعواء أنه التقطه » فبذا معن قو كانه يتبمنى ‏ 
وقيل أول من تكلم به الزيا.- بفتح الزای وتشديد الموحدة والمد لما قتلت جذيمة الابرش . وأراد قصير 
- يتح القاف وکسر المهملة - أن يقتص منها . قتواطاًقصیر وعرو ابن أخت جذية على أن قطع عرو نف قصير 
فأظير أنه هرب منه إلى الزياء قامتت اليه . ثم أرسلته تاجرا قرجع الها بر بح كثير مرارا ثم رجم المرة الاخيرة 
ومعه الرجال ق الاعدال معهم السلاح » قنظرت الى الخال شى رويد لثقل من علبا ققالت : صى الغوير أيؤسا 
أى لعل الشر یتیک من قبل الغو ير » وكآن قصير! أعليها أنه لك فى هذه المرة طريق الغو بر » فلا "دلت الاحال 
قصرها خرجت الرجال من الأعدال فبلكت . وله ( كأنه يتهمنى ) أى بأن يكون الولد له , واتما أراد تی نسيه 
عنه می من الما » وآراد مح ذلك أن يتولى هو ترییته : وقيل امه بأنه زی يأمه ثم ادعاه وهو يعيد وما تقدم 
أولى . وقد أخرج البق هذه القصة موصولة من طريق ی بن سعيد الاقصارى عن الزهرى عن أبى جيلة أنه 
خرج مع الت َل عام الفتح و آنه وجد میوذا ق خلاثة عبر فأخذه » قال فذكر ذلك عريق لعمر ء فلا راق 
عر قال قذكره وزاد : ماحلك على أخذ هذه النسمة ؟ قلت : وجدتها ضائعة . وقد أخرج مالك ق « الموطاً » هذه 
الزيادة عن الزهرى أيضاء وصدر هذا الخبر سيأنى موصولا تی آواخز المقازى من وجه آثمر عن الزهرى » ونی 
ذلك رد على من زعم أن آبا جبيلة هذا هو الطبوى لان الطبوى لم يدرك التى بي ولاعر » و آودد ابن الاير 
عن البخارى ماذكرته عنه وزاد فيه د وأنه التقط منيوذا » فذكر القصة ول أر ذلك فى شىء من النسخ . لے (قتال 
له عريق إنه رخل صالم ) لم أقف على آمم هذا العريف . إلا أن الشيخ أيا حامد ذكر فى تعليقه أن اه سنان . 
وق الصحاية لابن عبد الر: ستان الضمرى استخلفه أبو بكر الصديق مرة على المديئة . فیحتمل أن يكون هو ذا نقد 
تیل إن أبا یل ضمرى وات أحل . قال ابن بعال : كان رقم الاس ۰ وجمل ع كل قبيلة عريفا ينطر علهم ‏ 
قلت : قان کان آبوجیلة سلما فبنظر م کان عر دف بی سلیم ق عهد عر 3 وه (قا ل كذاك ) زاد مالك في رو ابته 
ء قال نعم » . وم (اذعب وعلينا نفقته) فى رو اية مالك د قال عمر : أذهب فهو حر » و لك ولائزه وعلينا نقعته . 
وكذاك فى دواية لیبق . قال ان بطال : فى هذه القصة أن القاضی إذا سأل فى مجلس نظره عن آحد فاته بعتری» 
بقول الواحدكا صنع عبر ۰ ام إذا كلف الشپود له أن يعدل شهوده فلا يتيل أقل من اثنين . قلت : خايته أنه 
حل القصة على يعض محتملاته! » وقمة التكليف تحتاج إل دثيل من خارج» وفنا جواز الالتقاظ و إن يشرد ‏ وآن 
فقته إذا | يعرف فى بيت الال . وأن ولاءه للتقطه . وذلك ما اختلف فيه » وستأی الاشارة إلى ذلك فى كتاب 
. الفرآئش أن شاء الله تمان . وقد وجه بعضهم معنى قوله « لك ولاژه ء بكونه حين التقطه کانه أعتقه من الموت 
أو أعتقه من أن لتقطه غيره وبدعی أثة ملك ( تیه ) : وقح ف ١‏ المطالمء أن عر لما اتهم أيا جيلة شبد له 
جاعة بالستر اه ء ويس ق قصته أن النی شید ليس إلا عريفه وحده . وفيه تيت ر فى الاحکام ء وأن الما 
دا توقف فى آس آحد لم يكن ذلك قادسا فيه ء ورجوع الام ال قول أمنائه . وفيه أن اثتاء على الرجل فى و جیه 
عند الحاججة لا یکره » وأا يكره الاطتاب فى ذلك » ولهذه الننكنة ترجم البغاری عقت هذا يحديث أن مومی النی 


۷۹ ۲ و -کتاب الشيادات 


ساقه مت حدبت ألى يكرة النی آورده فى هذا الباب فقال د مايره من الاطناب ف الدح » + ووجه احتجاجه 
يحديث أنى بكرة أنه رل اعتبر ع زكية الرجل إذا اقتصد لانه لم رحب عليه إلا الاسراف والتغالى فى المدح » واعترضه 
ابن امثير يأن هذا القد ركاف فى قبول ترکیته » وأما اعتبار التصاب فسكوت عنه , وجوابه أن البخادى جرى على 
تعدته بأن التصاب لو كان شرطا لذكر » إذ لا يؤخر البيان عن وقت الحاجة . قوله ( أثنى دجل على دجل ) 
عتمل آن يفسر الى حجن بن الأدرع الأسلى ؛ وحديثه ذلك عند الطإراق وأجد وإسحق » وعند إسحق فيه 
زيادة من وجه آخر قد بفسر منبا ای عليه بأنه عبد اه ذو النجادين » وسیآی بیان ذلك فى كتاب الادب مع مام 
الكلام على حديث اہی بكرة إن شاء الله تعالى 
۷ - پاسییست ماكر من الاطناب فى الاح ره مایم 
۴ - شتا د بن" صباح. حدقا اماعيل” بن" زکریاء حد کی رید بن عبد او عن أبن بردة 


عن یی موسی رط ا عنه قال « عم" اللو بے رجلا يثنى على جل ورف مدو تقال : لک 
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له ( باب مايكره من الاطتاب ف الدح » ولیقل مایم ) آورد فیه حديث أبى مومی « سمع ای و دجلا 
یش على وجل » بمكن أن يضر من فسر فى حدیت أبى بكرة بناء على اتحاد القصة » وقرله « يطريه » يضم أولهء 
والإطراء مدح الشخص ,زيادة على مافيه ۰ قوله ( أملكمم أو طم ) شك من الراوى » ولوس ف الحديث مازاده 
فى الترجمة من قوله ه وليقل مایم » وكأنه ذهب الى اتحاد حدیی أبى بكرة و أبى موسى وقد قال فى حديث أبى بكرة 
« إنكان بعل ذلك منه والله أعلم 

۸ - بأصيس بلوغ, الصبيان وشباد نهم » وقول الله تمان [ .5ه النور] :ل وإذا بلغ الأطقال من 
لحر لازنا ) . وقال متبره : احعلت وأنا ابن ثاتى عشرة سنة .و پلوغ النساء إلى للیض اقول عز وجل 
[؛ الطلاق ] : وین من ایض من نساشکم - إلى قوله - أن بضشن لین ) . وقال الحسن بن 
صالح ‏ آدرکت جارة نا بات إحدى وعشرين سنقً 

۶ - وشا عبيد اثر بن سيد لات أبو أسامة قال حدثنى ید ال قال حد نی نافع قال ان 
ان عر رضی ا عنبما د أن رسول الو َل مضه بومأَحْد وهوابن أريم عشرة سنة فر ری ,م عرضى 
بوم اتلندق وأا ابوك خس" عشرة لأجازفى » قال نافع : فقدمت على عر بن عبد المزیز وهو ليفة فده 
الحديث” قال : إن هذا لدبي الصغير والكبير » وكتب إلى حالم أن يفرضوا من بم خس عشرة 

[ الحديث 554 طرقه فى : 5489 ] 


لدی ۳۹5۵-۲۹۱4 ۷۷ 


۵ سس مزشا عل 7 عيد ال حدثنا سفیان" حدثنا صفوان" ی ار كن عطاو بن يسار عن آی 
ا ل سم كن 3 
7 ب 2 مر و 7 
سید اتلدری رضی اله عنه یلم م الو قال « غسل وم اة واج عل ىكل عتل» 
قوله (باب بلوغ الصبیان وشهادتمم) أى حد بلوغهم حك شبادتهم قبل ذلك . فاما حد الپلوخ فسأذكره » وما 
شمادة الصبيان فردها ابمپود » واعترما مالك فى جراحانهم بشرط أن يضيط أول قوم قبل أن يتفرقوا » وقبل 
اپور آخبارم إذا اتضمی الا قر ببة ۽ و قد أعترض أنه جع بشپادتم ولیس ق حدوى الاب مایصرح ۳ ۳ 


وأجيب بأنه مأخوذ من الاتفاق على أن من حك پپلوغه قبات شمادته إذا اقصف بشرط ااقبول » ويرشد اله 


قول 
ع بن عبد العزين د إنه لحد بين الصغير والكبير» . قله ( وقول الله عز وجل : واذا بلغ الاطفال منک ال 
فليستأذنو! ) فى هذه الاية تلیق الک ببلوغه الحم » وقد أجمع الملماء على أن الاحتلام فى الرجال والنساء يازم به 
العيادات والحدود وسائر الاحکام ؛ وهو الزال الاء الداقق سواء كان يماع أو غيره سواءكان فى اليقظة أو المنام » 
وأجموا عل أن لا أثر للجاع فى المنام إلا مع الا ندال . قوله ( وقال مغيرة ) هو ابن مقسم الضى الکوق . قله 
(وآنا ابن تى عشرة سنة ) جاه مثله عن عبرو بن العاص » فانهم ذكروا أنه م يكن بينه وبين آبئه عيد الله بن 
مرو ف اسن سوی اثتى عشرة سنة ٠‏ وه ( و بلوغ اانساء الى الحيض لقوله عر وجل : واللائی يلسن من المحيض 
من فسائنک - الى قوله أن يضمن حلمن ) هو بقية من الترجة , ووجه الانتزاع من الا الترجمة تعليق الحم فى 
العدة بالاقراء على حصول ایض ء وأما قبله وبعده فبالأشبر » فدل على أن وجود الحيض ينقل الحم : وقد 
أجمع العليا. على أن الحيض بلوخ فى حق النساء . وه (وقال الحسن بن صالم ) هو ابن حى الممدانى الفقيه الكو 
تقدم نسبه فى أوائل الكتاب » وأثره هذا رویناه موصولا فى , الجالسةء للدينورى من طريق ی بن آدم عنه 
حوه وزاد فيه ه وأقل أوقات الل تسع سنين » وقد ذكر الشافعى أيضا أنه رأى جدة ينت إحدى وعشر بن سنة 
وأا حاضت لاستکال تسم ووضعت بنتا لاستكال عشرووقع لتا مثل ذلك » و اختلف العلماء فى أقل سن تصش 
فيه المرأة ويحتل فيه الرجل » وهل تنحصر الملامات فى ذلك آم لا ؟ وق السن الى إذا جاوزه الفلام ول يحتلم 
والمرأة ولم تعض بك حينئذ یالبلوخ» فاعتير مالك والليث وأحمد وإسحق وأو ثور الإنبات » إلا أن مالک لابقم 
به الحد للشمة ٠‏ واعتيره اشافمی فى الكافر . و اختلف قوله فى ال » وال أبو حنيفة : سن البلوخ تسم عشرة أو 
مان عشرة للغلام وسبع عشرة للجارية » وقال أ کی الما لكية : حده فیپما سبع عشرة أو مان عشرة » وقال الشافعی 
وأحمد وابن وهب رالمور : حده فيهما استکال خمس عشرة سئة على ما فى حديث ان عر فى هذا الباب ٠‏ قوله 
( حدئنا عبيد الله بن سعيد ) كذا فى جع الأصول عبيد الله بالتصغير ء وهو أبو قدامة السرخسى » ووقع خط 
ابن العكلى الحافظ عبيد بن اسماعيل و بذلك جزم السیق فى الخلائيات فأخرج الحديث من طر يق مد ن الحسين 
المتعمى عن عبيد بن اسماعيل ثم قال : أخرجه البخارى عن عبيد الله بن اساعیل . قلت : وهو معروف بالرواية 
عن ألى أسامة . وقد أخرج النسائق هذا الحديث عن أبى قدامة السرخسى فقال « عن حى بن سعيد القطان » بدل أبى 
أسامة فهذا يرجح ما قال الببمق . قله ( أن رسول لله بل عرضه يوم أحد وهو ابن أدبع خشرة سنة فم يحرق) 
فيه التفات أو تجريد إذكان ااسیاق بقتضی أن ,قول فم يحره لكنه التفت , أو جرد من تفه أولا شخصا قر 


۲۷۸ به_كتاب الثيادات ٠.‏ 
منه بالماضى ثم التفت فقال «عرضنى» ووقع فى روأية حي قطان عن عبید لله بن عر کا سین فى للخاری و قل 
يحره » وى رواية ملم عن ارن مير عن أبيه عن عبد الله بن عر وعرضى دسول أنه یل يوم أحد ف القتال فل 
مج ز نی » وقوله د فلم يحزق » يضم أوله من الاجلزة > وق رواية ابن [دریس وغيره عن عييد الله عند سر 
«فاستصغ رق . وَلِهِ زم عرض يوم الخندق وأنا ابن حس عشرة سئة فأجازتى )لم تلف الروأة عن عبد أله 
انعر فى ذلك وهو الاقتصار على ذکر أحد والختدق » وکنا أخرجه ابن حبان من طريق مالك عن نافع 

وأخرجه ابن سعد فى الطبقات عن يزيد بن هارون عن أَبى معشر عن نافع عن أبن عر قزاد قيه ذکر يدر و لفظه 


«عرضت على رسول اله يلق يوم بدر وآنا ابن ثلاث عشرة فردق » وعرضت عليه يوم أحد » الحديث ٠‏ قال ابن 
سعد : قال يديد بن هرون نغ أن يكون فى الخندق ان ست عشرة سنة ام , وهو أقدم من نعرفه استشكل قول أبن 
عير هذا . واا ناه على قول ابن إسحق ء وآ كثرأهل السي رأن الخندقكانت فى سنة مس من المجرة وان اختلفو! 
فى تین شبرها کا سيق فى المغازى » واتفقوا على أن أحدأ كانت فى شوال سنة ثلاث » وإذا كان كذلك جام 
ما قال يزيد أنه يكون حينئذ ان ست عشرة سنة » لکن البخارى جنح إلى قول مومى بن عقبة فى المغازى أن التدق 
كانت فى شوال سنة أربع » وقد روى ومقوب بن سفيان فى تاره ومن طريقه الق عن عروة نحو قول موسی 
ابن عقية » وعن مالك الجزم بذلك > وعل هذا لا اشکال » لكن اتفق آهل المقازى على أن الشركين لما توجبو! 
ق أحد نادوا این : موعدک العام القيل بد » راهم خرج الما من السنة المقبلة ق شوال فلم يحد بها أحدا » 
وهذء فى الى تسمى « بدر الموعد » ول يقح بها قال قتعین ما قال أبن (سحق إن [+ندق كانت فى ستة خمس قيحتاج 
حینثذ ال الجواب عن الاشکال ء وقد أجاب عنه البق وغيره بأن قول أن عر د عرضت يوم أحد وأنا ان 
أربع عشرة » أى دخلت قبا , وأن قوله ه عرضت يوم الختدق وأنا أبن مس عشرة » أى تجاوزتافلقی الکس 
فى الاولى وجره فى الثانية . وهو شائع مسموع فى كلاموم » ویه يرتفع الإشكان الذكور وهو آول من الترجييح 
وات أعل . ( تیان ) : الأول زعم أبن التين أنه ورد ى بعض الروایات أن عرض ان ع ركان ببدم قل ره م 
يأحد فاجازه » قال : وف دواءة عرض يوم أحد وهو این ثلاث عشرة قل يحزه وعرض يوم الختدق وهو ابن آریع 
عشرة سنة فأجازه ٠‏ ولا وجود لذلك » وعا وجد ما آشرت اليه عن أبن سعد أخرجه البهق من وجه آخر عن أبى 
معشر » وأبو معشر مع ضعفه لايخالف مازاده من ذكر يدن مارواه الثقات بل يوافهم . اثثاق زعم ابن ناصر أنه 
وقع في « المع » للحميدى هنا د يوم الفتح » بدل يوم الحتدق » قال ابن ناصر : والسايق الى لك این مسعود أو 
خلف فتيمه شیخنا وم يتديره : والصواب ديوم الخندق » فى جيع الروايات » وتلق ذلك ابن الجوذئ عن ابن ناصر 
وبالغ فى التشنيع على من وم فى ذلك » وكان الأرلي رك ذلك فان الغلط لایس منه كيرا أحد : قله ( قال نافع 
فقدمت على عمر ) هو موصول بالاسناد المذكور . قوله ( آن هذا اد بين الصغيد والكيير )ف دواة ان عيينة 
عن عبيد الله بن عر عند الترمذى ‏ ققال هذا حد مابين الذرية والقاتة » ۰ وله ( وكتب الى عا أن غرضوا 
من بلغ مس عشرة ) زاد مس فى ووايته ‏ ومن کان دون ذلك تاجملوه ق العيال » وقوله « أن یفرضوا » أى 
يقدروا لهم دذقا فى دیو أن الجند . وکانو! فرقون بين القاتلة وغيرم ف الطاء ء وهو الرذق الذى مع فى بيت 
الال ويفرق على نستحقيه . واستدل بقصة ابن عر على أن من استکل مس عشرة سنة أجريت عليه أحكام 


ایت ۲۹۰۷-۲۱۹۵ ۳۷۹ 


اس جح ها ی لاي .اد 
البالفين وان م يحتلم 03 کاب بالعيادات وإقامة الحدود » ويستحق سهم الغليمة . و يقل إن كان حر بيا »> وفك 
عنه.الحجر أن أو نس شده وغير ذلك من الاحكام . وفد عمل بذاك عم بن عبد العزيز وأقره عليه راوه نافع . 
وأجاب الطحاوى وان القصار وغيرهما من لم يأخف.به پآن الإجازة المذكورة جاء التصريم بانها كانت فى القتال » 
وذلك يتعلق بالقوة والجلد . وأجاب بعض المالكية نبا واقعة عين فلا عموم هما ء وتعتمل أن یکون صادف أنه 
كان عند تلك السن قد احتلم فلذاك أجازه . و تجاسر بعضوم فقال : [عا رده لضعفه لا لته » واعا أجازه لقوته 
لا لبلوغه . ويرد على ذلك ما أخرجه عبد الرذاق عن ابن جرج ؛ ودواء أبو عوانة وان حيان فى یح مما من 
وجه آخر عن ابن جرج « أخيراى نافع » فذكر هذا الحديث بلفظ « عرضت على ای يوم الخندق قم ری 
ولم يرق بلغت » وهی زيادة حيحة لا مطمن فما ٠‏ لجلالة ابن جرج و تقدمه على غيره فى حديث نافع » وقد صرح 
فيه بالتحديث فانتی مایخشی من تدليسه , وقد نص فيها لفظ ابن عمر بقوله « ولم يرق بلغت » وابن عم أعل عا 
دوى من غيره ولاسيا فى قصة تنعلق به . وفى الحديث أن الامام يستمرض من يخرج ممه لقتال قبل أن تقع المرب 
فن وجده أهلا استصحبه وإلا دده وقد وقع ذلك للنى کف بدر وأحد وغيرهماء وستای الإشارة اليه في 
كتاب الغازی إن شاء الله تعالى . وعند المالكية والحنفية لاتتوقف الإجازة لفتال عل البلوغ . بل للامام أن 
يجين من الصبيان من فيه قوة ونجدة » فرب مراهق أقوى من بالغ . وحديث ابن عبر حجة عليهم ولا سيا الزيادة 
الى ذكرتها عن ابن جرج » والله آع . ( تنبيه ) : ظاهر النزجمة مع سياق الآية أن الولد يطلق عليه صى وطفل 
إلى أن يبلغ وهو كذلك » وآما ماذكره بعض أهل اللغة وجزم به غيد واحد أن الولد يقال له جنين حتى يوضع » 
ثم صب حی يفطم ٠‏ ثم غلام إلى سبع ثم يافع الى عشر . عم حزوار الى مس عشرة . ثم قد الى مس وعشرين » ثم 
عنطنط الى ثلاثين , ثم مل الى أر بعين » ثم كبل الى خمسين ۰ ثم شيخ إلى آمافین » ثم مم [ذا زاد فلا منم إطلاق 
شىء منذاك على غيره ما يقار به يحوزا . قَوله ( عن أبى سعيد ) هو الخدرى . قول ( وبلغ به التى َيه ) تقدم فى 
اجمعة من طریق أخرى عن صفوان إن سايم بلفظ د أن رسول اله َي قال » ٠‏ له ( غسل يوم البمة )فى دواية 
أحمد عن سفیان د الغسل يوم اجمعة » وقد تقدم الحديث ومباخثه فى کتاب الحعة . وفيه [شارة ال أن لوغ 
يحصل بالانزال لآنه المراد بالاحتلام هنا . ویستفاد مقصود الترجمة بالقياس على بقية الأحكام من حبت تعلق 
الوجوب بالاحتلام 
٩‏ - سی ال الاک الدع : هل للك بيده ؟ قبل البين 

۷ ¬ وش ممد أخبرنا أبو اوي عن الهش عن شقيق_ عن عبد هو رفی اف عنه 
ال : قل رسول اللو يه کن اف على مينر - وهو” نبا جر يفلم" بها مال مر لر اق اله 
وعو عليه غضوان . قال فتال الاش بن" قيس : ف“ واکان ذلك »کان یی وبين دخل من الہود أر ضّ 
عد لته إلى البى به »فقال لی رسول اف ل :لك بيد ؟ قال قلت :لا . فال قال پودی" : 
احلف" . قال قلت : يارسول” اف إاذن تلف ویذعب عالى . قال ال الله تعالى [ مال عران ] : ( إن“ 


۳۸۰ بو كتاب اشپادات 
ای یشترون تعد اله وأیانیم متا قليلا) إلى آخر الآبة » 
قوله ( باب سؤال جاح عا ی رجل 
آرض لجحدنى ٠‏ فقال النى يله : آلك ييئة ؟ قلت : لا . قال : يحلف » وفيه حدیت أبن مسعود . وقوله فى الترجمة 
« قبل ألهين » أى قبل يمين الدعی عليه وهو امطاب انج ولا یسح حله عل الدعى بان يطلب مته الحاكم مين 
الاستظرار بأن پینته شبدت له صق لانه ليس فى حديث الاشمث تعرض لذاك » بل فيه ماقد بتمسك به فى أن مین 
الاستظباد غير واجبة , والله عل . ٠‏ وسي أ مبأحث حدیی الأشءث وأن مسعود ق التفسير والاعان والنذرر 
إن شاء أله تعالى . وق الحديك حجة لمن قال : لاتعرض أنهين على المدعى عليه إذ! اعترف المدعى أن له بيئة 
۰ - ياس اليمين على الدعی عليه فى الأموالر والخدود . وقال ابو “ به د شاهدالك أو ينه » 
وال نیہ : حدثنا فیا عن ابن شمه کی أبو از نات فى شهادة الشاهد وکین الدعی» فقلت : قال الله 


تعالى [ ۲۸۲ البقرة ]+ ( واستشبدوا شبن من وجاك » فان لم يحكونا رکون فرَ جل وامرأتان من 
توضون من الشبّداء أن تنل إحداها فد" کر احداها الأخرى 4 قلت : إذا كان يكتنى بشبادة شاع 
وکین الدكعى فا تمتا أن ذم إحداها الأخرئ ؛ ما كان يصكم بذ کر ذه الأخرتى؟ 

۸ - شا او نم بر حذائنا نا ن مر عن ابر ایی مليكة قال ««كتب ابن ا رضي ال 
عنهما إل“ ار لین على المدكعى عليه » 

۸ ۷۰ وشا عار بن أى شيبة دا جور عن منصور ‏ عن ألى 
دائل قال : قال عبد” الثر د من حلف على مین یستحز؛ با مالا لق الله وهو علیه غضبان » م آنل اه 
لعل ذلك [ ۷۷ آل عران ] : ( ان" الذي بشترون بعمد الم وأا ہم - إلى - ذا ألم ). ان 
الأشصث بن" آیس ا إلينا فقال : :مادک أبو عبد ارجن ؟ دتما عا قال» فقال: صلق» آي نزت" 
کان ی وین رجل خُصومة فى شیر » فاختصمنا إلى رسولر اف ي قال : : شاهداك أو یله قات له : 
إن إن حل ولا ای : فقال الب يه :من حاف على ين يستحوة بها مالا - وو فيها فاجو لقي 
ام وهو عليه غضبان .رل 4 000 ذلك. 6 ما هذ الآية 6 

ۋلە باب امین على الدعی عليه فى الاموال والحدود ) أى دون الدعی ؛ ویستازم ذلك شيثين : أحدهما أن 
لاتجب مين الاستظبار » والثانى أن لایصح القضاء بشاهد واحد و عن الدعی . واستشپاد الصنف بقمة ان شيرمة 
شیر الى أنه آراد الثاتى . وقول ه فى الاموال والحدود » يشير بذاك الى الرد على الكوفيين فى تخصيصيم اليين على 
الدعی عليه فى الاموال دون الحدود » وذهب الشافتی واپور الى القول بعموم ذلك فى الامو ال والحدود والنكاج 


الحديت ۲۹۷۰-۲۹۹۹ ۳۸۱ 


ونحوه » واستّثنى مالك النكاح والطلاق و العتاق والفدية فقال : لاحب فى شىء منبا اليين حتى يقي الدعی البينة 
ولو شامدا واحدا . وه (وقال النی ب شاسدالكة' هينه) وصله فى آخر الباب من حديث الأشعث » والغرض منه 
أنه أطلق البین فى جانب الدعی عليه ول يقيده بشی. دون شىء » وارتفع « شامداك » على أنه خبر ميتدأ عذوف 
تقدیره المثبت لك أو الحجة أو ما يبت لك » والعنی مایثبت لك شرادة شاهديك . أو لك إقامة شاهديك غذف 
الضاف وأقي المضاف اليه مقامه فأعرب إعرابه فارتفع » وحذف ار لعم به . وقد تقدم فى الرهن بافظ « شبودك > 
وه روى بالرفع والنصب » وتقدم توجيبه . قله ( وتال قتيبة حدئنا سفیان ) هو ابن عيلنة » ورأیت بط 
القطب أنه رأى ى بعض النسخ « حدئنا قتيبة » ورد ذلك مغلطاى بن البخارىلم عتج بان شبرمة ؛ وهو عجيب » 
فاته آخر ج له فى الشواهد کا سياق فى کتاب الادب » وهذا من الشواهد فانه حكارة و اقعة اتفقت له مع أبن عييئة 
ليس فيها حديث مرفوع يحتج به - وه ( عن ابن شيرمة ) بضم المعجمة والراء نیا موحدة سا كنة » وهو عبد 
لله بن شيرمة بن الطفيل بن حسان الضى قاضى الكوفة للنصور » مات سئة أدبع وأريمين ومائة .له (كلنى أبر 
الزناد ) هو فاضی الدینة . وله (فى شهادة الشاهد و مين المدعى ) أى فى اقول جوازها » وکان مذهب ألى الزئاد 
القضاء بذلك كأمل بلده , ومذهب ابن شبرمة خلافه کنأمل بلده » فاحتج عليه آبو الزناد بالخير الوارد فى ذلك ؛ 
فاحتيج عليه ابن شبرمة ها ذكر فى الابة الکرعة . واعا تتم له الحجة بذلك على أصل مختلف فيه بين الفريقين وهو 
أن ار إذا ورد متضمنا لزيادة على ماف القرآن هل يكون نسخا والسنة لاتنسخ القرآن ؟ أو لايكون فسخا بل زيادة 
مستقلة يحم مستقل اذا ثبت سنده وجب القول به ؟ والأول مذهب الکوفیین, والثاى مذهب الجازیین » ومع 
قطم النظر عن ذلك لاتتوض حجة ابن شبرمة لانه إصير معارضة لاص بالرأى وهر غير معتبر به » وقد أجاب عنه 
الاسماعيلى فقال : الحاجة الى إذكار إحداهما الاخرى [۱ هو ا إذا شبدتا > وإن لم تشهدا قامت مقامپماً مين الطالب 
ببيان السنة الثابتة » و الوين من هى عليه لو اتفردت لت ل البينة فى الاداء والإبراء ‏ فكذلك حلت المين نا حل 
المرأتين فى الاستحفاق بها مضافة للشاهد الواحد . قال : ولو لزم قاط القول بالشاهد والمين لانه ليس ف القرآن 
رم اسقاط الشاهد اك رأتين لانبما ليستا فى السنة لانه بلقي قال ه شاهداك أو عینه» اه . وحاصله أنه لالزم من 
التتصيص على الشىء نفيه عما عداه » لكن مقتضى ماعثه أن لايقضى باليين مع الشاهد الواحد إلا عند فقد الشاهتین 
أو ماقام مقامپما من الشاهد وال رأتين » وهو وجه لشافعية » وصححه المحنابلة » ويؤيده مارواه الدأرةطنى من 
طريق مرو بن شعيب عن أبيه عن جده مرفوءا ه قضى الله ورسوله ق الق بشاهدين فإن جاء بشاهدين أخذ حقه 
وإ بشاهد و احد حلف مع شأهده » وأجاب بعض الحنفية بأن الزيادة على القرآن سخ ذو أغبان الأحان لاتنسخ 
المتوائز :ولا تقبل الزيادة من الاحاديث إلا إذاكان ار بها مشپودا وأجيب بأن النسخ رقع الحم ولا رقع ها 
وأيضا فالناسخ والمنسوخ لابد أن يتواردا على بحل واحد وهذا غير متحقق فى الزيادة على النص » وغاية مافيه أن 
نسمية از بادة کالتخصیص نسخا اصطلاح فلا يلوم منه فسخ الکتاب با لسنة » لكن تخصیص الکتاب بالسنة جا 
وكذلك الزيادة عليه کا فى قوله تعالى ( و أحل لک مادراء ذلكم ) وأجمعوا على تحریم نکاج العمة مع بنت آخبپا» 
وسند الاجماع فى ذلك السنة الثابتة » وكذلك قطع رجل السارق ف المرة الثائية » وأمثلة ذلك كثيرة . وقد آخذ 
من ود الک بالشامد این لكو نه زيادة على القرآن بأحاديث كثيرة فى أحكام كثيرة كارا زائدة على ما فى القرآن 
كالوضوء بالنييذ والوضوء من القبقية ومن القء والمضمضة والاستنشاق فى الغسل دون الوضوء واستبراء المسبية 


TAY‏ ۲ - کتاب الشهادات 
وترك قطع من سرق مایسرع اليه الفساد وشهادة الرأة الواحدة فى الولادة ولا قود الا بالسیف ولا جمة إلا ق 
مصر جامع ولا تقطع الایدی فى الغزو ولا يرث الكافر الم ولا یڑکل الطافى من السمك وحرم کل ذى ناب من 
السباع و خلب من الطير ولا يقتل الوالد بالولد ولا برت القاتل من القثيل ویر ذلك من الامثلة الى تتضمن 
الزيادة على عموم الکتاب , وأجابوا بأنها أحاديث شبيرة فوجب ااعمل با لشهرتبا , فيقال لم وحديث القضاء 
بالشاهد واليين جاء من طرق كثيرة مشهودة ؛ بل ثبت من طرق محيحة متعددة , فا ما أخرجه مسم من حدیت 
ابن عباس « ان دسول الله عيبي قضی ببسين وشاهد » وقال فى امین إنه حديث یح لاير تاب فى ته ۽ وقال ابن 
عبد الي لامطمن لاحد فى کته ولا [سناده » وأما قول الطحاوى : ان قيس بن سعد لاتعرف له رواية عن عمرو 
ابن ديتار » لايقدح ی صحة الحديث لانهما تابعيان نقتان مكيان وقد سمع قيس من أقدم من عمرو » د ثل هذا 
لاترد الاخبار المحيحة:. ومتبا حديث أن هريرة د ان النى بيغ قضى باليين مع العاهد » وهو عند آحاب الستن 
ورجاله مدئيون ثقات » ولا بضره أن سهيل بن آی صاخ نسيه بعد أن حدث به د بيعة لا نه‌کان بعد ذلك ,روه عن 
ربيعة عن نفسه عن أبيه ؛ وقصته بذاك مشهودة فى سنن أبى داود وغيرها . ومنها حديث جاو شل حديث أبى هر رة" 
أخرجه النرمذى واين ماجه وعصحه أبن خز بمة وأبو عوانة . وف الباب عن نحو من عشرين من الصحا بة فا الحسان 
والضماف » و بدون ذلك تنبت الشهرة » ودعوى نسخه مردودة لان النسخ لايثبت بالاحتيال . وأما احتجاج مالك 
فى الموطأ بأن المين تتوجه على المدعى عند التكول ورد الهين بغیں حلف فاذا حلف ثبت الحق بنه خلاف فیکون حلف 
الدعی ومعه شاهد آخر أولى ؛ فهو متعقب » ولا برد على الحنفية لانهم لايقولون برد البين . وتال الشافعى القضاء 
بشامد و مین لاخالف ظاهر القرآن لانه يمنع أن يجوز أقل عا نص عليه ».يعنى وانخالف لذلك لايقول بالفپوم 
فضلا عن مفهوم العدد وات أعل . وال ابن العربى : آظرف ماوجدت لم فى رد امک بالشاهد واليين آمران : 
أسسدهما أن المراد قضى بيمين الماسكر مع شاهد الطالب » والراد أن الشامد الواحد لا يكنى فى ثبرت الق فيجب 
المين عل المدعى عليه » قبذا المراد بقوله قضى بالشاهد والوين . وتعقبه ابن العربى بأنه جيل باللغة » لان المعية 
تقتضی أن نكونمن شيثين فى چبة واحدة لا فى الاتضادين . اما حله على صودة مخصوصة وهی أن رجلا آشتری 
من آخر عبدا مثلا فادعى الشتری أن به عيبا وأقام شاهدا واحدا فقال البائع بمته بالبراءة فيحلف الشتری 
أنه ما اشترى باليراءة ويرد العبسد» وتعقيه بنحو ما تقدم » ولا صورة نادرة ولا يحمل الخبر علیما . قلت : 
وى كثير من الأحاديث الواردة فى ذلك مايبطل هذا التأويل واه آعل . ثم ذكر المصئف ف الباب ثلامة أخاديث : 
أحدما حدیت ابن عباس أن النى َي قعنى بالدين على المدعى عليه » مكذا آخرجه فى الرهن , وهنا عتصرا من 
طريق افع بن عر المحى عن أبن أَنى مليكة : وأخرجه فى تفسیر آل عمران من طريق ابن جر عن أبن أبى 
میک مثله ٠‏ وذكر فيه قصة المرأتين اللتين ادمت احعداهها عل الاخری أنها جرحتها ٠‏ وقد أخرجه 
ال طرالى من رواية سفيان عن نافسع عن أبن عمر بلفظ « البينة عل الىدعى واليين على المدعى عليه » 
وتال :لم ووه عن سفيان الا الفريابى ؛ وأخرجسه الاسماعيسلى من دواية ابن جرج بلفظ « ولكن 
البيئة على الطالب والهين على المطلوب » وأخرجه اوق من طريق عبد الله بن [ددپس عن ابن جر 
رعلیان.ی الاسود عن ابن أن ملك قال : کشت قاضيا لابن الزبير على الطائف ‏ فذ كر قصة المرأتين» فکتبی إلى. 


TAY ۲۹۷۱ - ۲۱۹۹ حدیث‎ 


ی تال د لو يعطى الناس بدعوام لادعى رجال آموال قوم وحماءم ؛ 
ولكن البينة على الدعی والهين عل من آنکر » وهذه الزيادة ليست فى الصحيحين , واسنادها حنن ۰ وقد بين 
برقي المكة فى کون البينة عل المدعى واليين ين على الدعی عليه بقوله وَل د دلو يعطى الئاس پدعوام لادعي ناس دماه 
۳ جال وأموالم ء وسیأق فى تفسير آل عران . وقال الطياء المكئة فى ذلك لآن جانب المدعى ضعيف لاه قول 
خلاف الظاهر فکلف الحجة القو ية وهی البينة لا لاتجلب لنفسها تفعا ولا تدقع عنبا ضردا قيقوى يبا ضعف 

المدعى » وجانب الدعی عليه قوی لان الأصل فراغ ذمته ذا کتنی منه باليين وهی حجة ضعيفة لان الالف يحلب 
لنفسه النفع و يدقع الضرر فكان ذلك فى غاية ال مسكة . واختاف الفقباء فى تعريف الدعی والدعی عليه » و الشپود 
فيه تعريفان : الأول المدعى من يخالف قوله الظاهر والمدعى عليه يخلافه » واثای من إذا سكت ترك وسكوته 
والمدعى عليه من لاخ إذا سكت » والآول آشهر , والثانى أسل . وقد أورد على الأول بن المودع إذا ادعی الرد 
أو التلف فان دعواه تا لف الظاهر » ومع ذلك فالقول قوله وقيل فى تعريفبما غير ذلك . واستدل بقوله « الءين 
على المدعى عليه » لجمپور عله على عمومه فى حق کل واحد سواء کان بين المدعى والمدعى عليه اختلاط آم لاء 
وعن مالك لاتتوجه المين إلا على من بينه و بين المدعى اختلاط لثلايبتذل أهل السفه آهل الفضل يتحليفوم مرارا ء 
وقريب من مذهب مالك قول الاصطخری من الشافمية : إن قرأثن الخال أذأ شهدت بكذب الدعی لم يلتفت الى 
دعواء ٠‏ واستدل بقوله د لادعى ناس دماء ناس وآم الم » عل ابطال قول الا لكية فى التدمية ؛ ووجه الدلالة تسويته 
بلي بين الدماء واللآموال . وأجيب بأنهم لم يسندوا القصاص مثلا إلى قول المدعى بللفسامة : فيكون قوله ذلك لوثا 
وى جانب المدعى فى بدامته بالاعان 5 الحدث الیای والثاله حد بے الاشءعث وعد ألله إن مسعود فى سبب “زول 
قوله تعالى لإ إن الذين يشترون بعبد الله ) الأية . وقد مضت الاشارة اليه قبل بباب . و الراد منه قوله د شاهداك 
أو بمينه » وقد روى نحو هذه القصة وأئل بن حجر وزاد فيها ه ليس لك إلا ذلك » أخرجه مسل و ماب الستن 
واستدل بهذا الحصر على رد القضاء بالوين والشادد » وأجیب بأن المراد بقوله وَل د شاهداك , أى يينتك سواء 
كانت رجلين أو رجلا و امد تن أو رجلا ومین الطالب ء وأا خص الداهدين بألذكر لانه الأكثر الأغلب » 
فالعنی شاهداك أو ما يقوم مقامهما » ولو لزم من ذلك رد الشاهد والهين لكو نه لم يذكر للزم رد الشاهد والمرأتين 
لكونه لم يذكر فوضح التأويل المذكور . والملجى' اليه ثبوت ابر باعتبار الشاهد والمين ؛ فدل على أن ظاهر لفظ 
الشاهدين غير مراد بل المراد هو أو او ناه 

۳۱ - باصي إا اذى أوقذف فل أن باعي البق وينعيق لطلب الب 
۷ — مش مد بن بار عدا ابن أنى رئ ر عن هشام عن عكر 7 عن ان عباس با 

عنهما د ان" هلال بن أميّة ذف امراق عند" البی" و بشريلشر بن ستاو » ففال ال و : اة 
أو حك فى ظعراك » فقال :با رسول لله إذا رید عل مره بطق يلتم اا 
البيئة وال" حدق بر ك . فک حَديث امان » 


[ الحديث ۳۱۷۱ - طرقاء فى : 21849 » ۰۳۰۷ ] 


Af‏ ۴ کتاب العبادات 


قله ( باب إذا ادعی أو قذف فله أن يلشس البينة و ينطلق لطلب البيئة ) آورد فيه طرفا من حديث أبن 
عباس فى قصة التلاعنین » وسيآتى الكلام عليه موف فى مكانه » والغرض منه ممكين القاذف من أقامة البينة على 
زنا القذوف لدقع المد عنه » ولا رد عليه أن احدیت ورد فى الزوجين ؛ والزوج له خرج عن الحد باللعان إن 
عجر عن البينة خلاف الأجنى » لانا فقول : لأما كان ذلك قبل نزول آية اللمان حي ت كان الزوج و الاجنی‌سواء : 
راذا ثبت ذلك للقاذف ثبت لکل مدع من باب الأولى 

۲ - اص این بعد القصر 

۲ - وتا عل 8 عبد الله حدنا جر من عبد الجيد هن الهش عن ألى صالحر عن أبى هر رة 
رضی الله عنه قال : قال رسول ار د ثلامة لا کاپ الله ولا ينظارٌ الم ولا ين يهم ولم هذاب ألم : 
جل على فضل ماه بطريق نم من" اب الیل وجل" باي رحجلا لاي إلا نا فان أعطاه ما رید 
وف له وال | تقر . ورجل” مارم رجلا بسكمة بمد لقع قلف بار لقد أعْطى سما كذا وكذا فأخذها » 

قله 0 باب المين بعد العصر) ذكر فيه حدیت أبى هر رة د ثلاثة لایکلمیم آله ۽ اید یٹ 4 وفيه د ودجل ساوم 
بسلعة : بعد العصر كلف » الحديث » وسیأق اكلام عليه ق الأحكام 0 و ند کر مایتماق به من تغليظ الین بالزمان فى 
الیاب الذى بسده أن شاء الله تعالى . قال ااملب : |١‏ خص انى هذا الوقت بتعظم الإثم على من حلف في هكاذبا 
اشپود »لامک الیل والبار ذلك الوقت هى . وفيه قار ؛ لان بعد صلاة اصپح يشاركه فى شبود اللائ »و 
يأت فيه ما أت ق وقت العصر » و »كن أن يكون اختص بذاك لكو ته وقت ارتفاع الأعمال 

۳ - ياست بحا الدكعى' هلمح وجبت" عليه الین » ولا مرف" من وضع إلى غرم 

قفی مروان بلمين على زط بن ثابت على نید 
قال : آحلف له كانى» ل زيث محلف” »وی أن تحلف على النبرء مل مرو انه بحب مه 
وقال اوه يلع « شاهداك أو ي » وا تفص مكانا ون مکان » 

۷۳ - وا مُوسی بن إعاعيل حد تنا عبد الواحد عن الأمش عن أبى واثل عن این تسمود 
رض ال عه من نیو قال « من حل على برو لیقتطم بها مال لق الله وهو عليه فضبان” » 

قوله ( باب علف الدعی عليه حيئيا وجبت عليه لین ولا يصرف من موضع ال غيره ) أى وجويا : وهو 
قول الافية والحنابلة » وذهب أجمور إلى وجوب التفليظ ؛ أنى المديئة عن الب » ومک بين ألركن والقام » 
وبنیرها بالسجد الجامع . واتفقوا على أن ذلك فى الدماء و امال الكثير لاف القليل , واختلفوا فى مد اقليل 
والکثی فى ذلك . وله ( قضى مروان ) أى ابن اک ( على زيد بن ثابت امین على الب تقال ؛ أحلف له مكاق 
الم ) وصله مالك فى الموطأ عن داود بن الحصين عن أبى غطفان - بفتح المعجمة ثم الميمة ثم القاء ‏ المرى يضم الم 


As ۹۷4 ۲۹۷۳ الحديث‎ 


" وتشديد الزاى تال د اختهنم زيد بن ثابت وان مطيع ‏ پعنی عبد الله إلى وان فی دار ۰ فقضی بالهين على زید 
أبن ثابت على المنير فقال : آحلف له مكاى فال ران : لا والله إلا عند مقاطح الحقوق » مل زید عاف ان حقه 
لحق » وا أن علف على ال » وكأن الإغارى احتج بأن امتناع زيد بن ثابت من انين على امنب يدل على أنه 
لايرآه وأجبا ء والاحتجاج زد إن ثابت أولى من الاحتجاج عروان » وقد جاء عن ان عر نحو ذلك » فروی 
أبو عبيد فى کتاب القضاء پاسزاد محیح عن ثافع د ان ابن عر كان وصى رجل » فأتاه دجل بسك قد درست أسماء 
شپوده , فقال ابن عر : يا ثافع اذهب به ال لذنبر فاحتحلفه ؛ فال الرجل : يا ابن عر أتريد أن تسمع بی النی 


هنا ؟ فقال ابن عر : صدق فاستحلفه مكالة ء وقد وجدت لمروان سلفا فى ذلك ؛ فأخرج الکرایهی فى 


3 
۳4 
رکه 


د أدب القضاء » بسند قوی إلى سعيد إن السوب قال : ادعى مدع على آخر أنه اغتصب له بعيرا , تخاصه إلى عبان 
فأسء عثيان أن عاف عند الاير » فأبى أن علف وتال : أجاف له حبت شاء غي المثبر » فألى عليه عثيان أن لايحاف 
الا عند ال » ففرم له بعیدا مثل بمیره وم اف » ۰ له ( دقال الى ل : شاهداك أو عینه ) تقدم موصولا 
قريبا . وھ ( ول ص مكانا دون مکان ) هو من تفزه المصاف ؛ وقد اءترض عليه بانه ترجم اليمين بعد العصر 
فأثبت التغليظ بالزمان و نن هنا التغليظ بالمكان ء فان صح احتجاجه بأن قرله د شاعداك أو _مینه ءلم مخص مكانا 
دون مكان قلیجنج علية يانه أيضا ل بخص زمائا دون زمان ۰ فان تال ورد التغليظ فى الوين يعد المصر قيل له ورد 
التذليظ فى اليين على الثم فى «ديثين : آجدهیا حديث جار مرفوط د لامحاف ۳۹ عند مثيرى هذا على مین ۲ م2 
ولو على سواك أخضر إلا نبوأ مقعده من الذار » أخرجه مالك وأبو داود والنسانى وابنماجه » وصححه ابن خز عة 
وان حبان والحاكم وغيرم ؛ واللفظ الذى ذكرته لابى بكر بن ألى شيبة . تانیپیا حديث أبى أمامة بن ثعلبة مرقوعا 
د من حلف عند منبری هذا بيمين كاذبة يستحل يبا مال أمرى” سل فعليه لعنة الله والملائكة والناس أجمعين » 
لایقیل الله منه صرفا ولا عدلاء أخرجه النسای ورجاله ثقات . ويجاب عنه أنه لايلزم من ترجة ألوين بعد العصر 
أنه يوجب تغليظ الهين بالمكان ٠‏ بل له أن بقلب المسألة فيقول : إن لرم من ذكر تغليظ الهين بالمكان أنها تفلظ 
على كل حالف ء فيجب التغليظ عليه بالزمان أيضا لثبوت الب بذلك . ثم أورد حديث أبن سعود د من حلف 
على مين » وقد تقدم قريبا بأتم منه معدموما إلى حديث الأشعث , ويأتى الكلام عليه فى الأبمان والنذور إن 
شاء الله تما 
4 - باصصيست إذا سارح قوم فى البين 
۷ عمش إصحاق ن مر حلا عبد الرزَاقٍ آخبرنا مر عن شام عن أى عريرة رض 
اف عته « ان" ای جاو عرض على قوم اليين فأسرعواء فام أن يسم ينهم فى اليين هم ملف 
لھ ( باب إذا تسارع قوم فى امین ) أى حیت تحب علیہم جیما بأيهم يبدأ . ولھ ( أن اللی ب عرض 
على قوم این فاسرعوا » فأمر أن يسهم بينهم فى اليين. أيهم يحلف ) أى قبل الآخر » هذا اللفظ أخرجه السا 
أيضا عن جمد ين رافع عن عبد الرزاق وتال فيه م فاسرع الفريقان » وقد رواه آحد عن عبد الرزاق شيخ شيخ 
البغارى فيه بلفظ « اذا آ کرہ الائنان على البين واستحرادا فل ہما علبياء وأخرجه بو نمم فى مسند اسحق بن 


۳۸1 ۲ - کتاب اشپادای 


ا8 
راموه من عبد الرزای مثل روابة البخارى » وتعقبه بآنه رآه فى أصل اسحق عن عبد الرزاق باللفظ آلذی روآه 
أحدء قال : وقد وم شیخنا أبو أحد فى ذلك انتبی . قلت . ومكذ! أخرجه الاماعیل من طريق إسحق بن أبى 
إسرائيل من عبد الرزاق , وأخرجه من طريق الین بن يحى عن عبد الرزاق مثله لحكن قال « فاستحياها ۾ » 
وآخرجه أبو داود عن أحد وسلة بن شبيب عن عرد الرزاق بلفظ « أو استحباهاء قال الاسماعيل : هذا هو 
المحيح » أى أنه بلفظ , أوء لا بالفاء ولا بالراو . قلت : ورواية الوا يمكن حلها على دواية أو » وأما رواية 
إلغاء فيمكن توجیپپا بأنهما أكرها على اليين فى ابتداء الدعوى ‏ فلما عرنا أنهما لايد لا منبا أجابا اليما وهو العین 
عنه بالاستحباب , ثم تنازعا أيبما يبدأ قأرشد إلى القرعة . وتال الخطالى وغيره : ال کرام هنا اراد به حقيقته » 
لان الإفسان لایکره على ألهين » وانما الممنى إذا توجبت اليين على ائنين وأرادا الحلف. سواء كانا كارهين لذلك 
بقلما وهو مم الاكراء » أو مختارين إذلك بقلمما وهو معتى الاستحیاب -وتنازع یا بيدأ فلا قدم أحدهما 
عل الآخر بالتعبى بل بالقرعة » وهو المراد بقوله د فليستهما » أى فليقترعا . وقيل صودة الاشتراكافى الهين 
أن يتنازع[اثنان عينا ليست فى يد واحد منبما ولا بيئة لواحد ملهما فیقرخ بيه ها » قن خرجت له القرعة حلف 
واستحقبا . ويؤيد ذلك ما دوی أبو داود والأسائى وغیرها من طريق آف راقم غن أبى هريرة « أن رجلين 
اختصما فى متاح ليس لواحد مما بينة » فقال النى بإ : ستبما على ان ماکان , آحبا ذلك آو کرها » وأما 
الفظ الذى ذكرء البخارى فیحتمل أن یکون عند عبد الرزای فيه حديث آخر باللفظ الذکور . ويؤيده دواية 
أبى راقع المذكورة فان ممتاها ء ويحتمل أن نکون قصة أخرى بأن يكون القوم المذكورون مدعی علهم بعين 
فى أيدييم مثلا وأنكروا ولا بنة للدعى علبمم ‏ فتوجبت لبهم اليين » فتسارعوا إلى الف » وا لف لايقح 
متبرا إلا بتلقين العلف » ققطع التزاع بينم بالقرعة فن خرجت له بدأ به فى ذلك . واقه أعلم 


۵ - پاسی قول ال تالی ( إن" الذين “يشترون” بيد اله وأعا هم تا قايلا 
ولك لاخلا لم ف الآخرة » ولا ی ا ولا ینار المهم يوم القيامة ولا ر کېم؛ ولم عذاب ا 
۵ - حرش إسحاق أخيرنا يزيد بن هارون حبرت الا حداتنی ابراهيم أبو إساعيلة 
الكت میم عبد الله بن" أبى أوف' رفی الله عنما يقول « أقام جل سامته قلق بار لقد عى يها 
مالم ۳ OH‏ [ ۷۷ آل عران ]: إن ان پشترون بعهد ۳1 وأعانهم ا قليلا 4 
قال اين ی أو : الاش 1 کل ربا خان » 
۷۹ء مب - شا بشر بن خالر آخبرنا مد" ن' تجعفر عن شا عن سليانة عن أ و ال 
عن عبد الل رضی اله عنه عزو نی جل قال « من حل على مین .كاذب تلم مال ارجل -أو ول 
أخيه ‏ لق اله وهو عليه غضبانة . لقع" وجل" تصدیق ذلك فى القرآن ( إن" نی بشترون) بمب 


TAV ۲۹۷۹۰-۰۷۹۷۵ ای‎ 


ال وأجانهم من یلا - إلى قول ۔ عذاب" اليم ) . فاقیی الاشمث فقال : ماحد سک عبد الو البو م ؟ قلت 
کذا ۳ .قال :ف ار لت » 

قوله ( باب قرل الله عر وجل : ان الذين يدترون مد الله انم نا قليلا ) ذكر فيه حديث ابن أبى أوق 
فى سيب تزوفا » وحدیث ابن مس‌عود والاشعث فى زوا أيضا > ولا تعارض ییا لاحتال أن تکون رلت 
فى کل من القصتين . وسیأی ميد بیان ذلك فى النفسير . وقوله فی طريق ابن ألى أو د حدثنا إسحق حدانا 
يزيد بن هادون » جزم آو عل الغساق بانه إسحق ۽ إن منصود ؛ و جز زم أيه و نع الاصبا ی يانه اسحق بن رأهويه . 
رقوله د آخرنا الموام » هو ابن حوشب » وقوله و قال ابن أبى أوفى : اناج ی آكل ربا غا » هو موصول 
بالاسناد المذكور اليه » وتقدم شرحه ف باب اللجش من کتاب البيوع 

) پاسیس كيف تحلف؛ ؟ قال تمالى ( عون بال‎ - ٩ 
وقول الله عر وجل" ل( شم جاءوك تحلفون بال إن أرذنا الا احسا وتوفيقاً ) . يقال : با وتا ووالله‎ 
وقل الب كيه د ورجل حاف بال كاذب بعد المّصر » ولا حاف بير الله‎ 

۷۸ - وش اماما بن عبد او قال حداثنی مالك عن عم ألى سهيل بن مالك عن أبيه أ له عم 
طاح بن مُبيد ار رضى الله عنه يقول « جاء رج إلى رس ولر افو يله ناذا هو يسه عن الإسلام » فقال رسول 
الله له : مس صلوات فى اليوم والليلة » فقال : هل عل“ غرم ؟ قال ١‏ أن تلوت ٠‏ فقال رسول ار 
اة : وصیام شهر رمضان» فقال : هل عل" غیرها ؟ قال : لاء الا" آن تطوع ر قال : وذ كر له رسول ای 
َيه اركاة ۽ قال : هل على" خيرم ؟ قال : لاء إلا أن نطو . قال : فأدير ارجل وهو یقول : والثو لا أزيد على 
هذا ولا أنقّص . قال رسول الله و اف ادن 

۹ - مزا موس" بن إسماعيل” حد نا جوري 2 وال : زک افم عن عبد الله رضي ال عنه أن" 
انبی كي ال « منكان حالف یحالف بار أو مت » 

[الدیت ۲۹۷۹ - آطرافه فى : ۰۳۸۳۱ 141۰۱۰۸ , 1۹14۸ 


قوله ( باب کف يستحلف ) هو بضم أوله وفتح اللام على البناء للجبول ۰ له ( وقول الله عر وجل : ثم 
جاءوك محلفون بالله ) الى آخر ماذکره من الایات الناسية نا » وغرضه بذلك أنه لابجب تغليظ الحلف بالقول » 
آل ابن المنذر : اختلفو! فقالت طائفة محلفه باته من غير زيادة » وتال مالك : طفه باقه انیا( لا هو » ركذا 
تال الکوفیون وواشافمی : تال : يي دوه ی یط من 
اس ماع من العلانية ونحو ذلك . ال أبن المنذر : وبآى ذلك استحلفه اجأ eR‏ 


TAA‏ ۲ - کتاب الشپادات 
باه صدق عليه أنه حلف امین ۰ قوله ( يقال باه ) أى بالو حدة (و تاه ) أى بالمثناة (ووالت) أى بالواو » وکلبا 
ورد يها القرآن : قال الله تعال ‏ تالوا تقاسموا بالته) وقال تعالى واه با ماکنا مشركين ) وقال تعالى ( تاق 
لقد آثرك الله علينا € . قله ( دقل النى بل : ورجل حاف بالله كاذبا بعد العصر ) هو طرف من حديث أبى 
هريرة المتقدم قربا موصولا فى باب اليين بعد العصرء لكن بالعنی « وسي ا فى ال حکام بلفظ « غلف لقد أغطى 
ها كذا فصدقه رجل وم يعط بها » ۰ قوله (ولا علف بغير النه) هوم نكلام المصنف على سهيل التكبيل للترجة » رذلك 
مستفاد من حدیت ابن عر ای حدی الباب حيث قال « من کان خالفا فليحلف باه أو ليصمت » . ثم ذحكر 
الصف ف الباب حديثين : أحدهياً حديث طلحة فى قعة الرجل الذى ال عن الإسلام ؛ وقد تقدم شرحه ف ىكتاب 
الاعان » والغرض منه قوله فد الرجل وهو بقول :وان لا أزيد على هذا ولا أنقص ء فانه بستفاد مه الاقتصار 
على الحلف بالله دون زيادة . ثانهما حديث ابن عر د من کان حالفا فليحلف بالله » وسیأی شرحه فى کتاب 
ال مان والنذور مستوق إن شاء الله تعالى 
لا — پااصیست من اقام لین بعل مین » وال انی يللم در e‏ أن جه من بعض 4 
وقال طوس وإبراهي” وی : ال المادة”أحق' من لین الفاجرة 
۸۰ - وشا عبد الله بن سئلة عن مالك عن هشاع بن عروة عن آي عن زيب عن أم' سّلمة رضي 
نان رسوك الله ب قال إن ختصمون الى" » ولعل بمضكم ان حبته من بعض » ن قضيت” 
4 محق” أخيه شی بقولد فآما أقطم ل قطمة من" انار » فلا يَأحُسسفاها » 
َوُه ( باب من أقام البينة بعد اليين ) أى بين المدعى عليه سواء رضى المدعى بيمين الدعی عليه آم لاء وقد 
ذهب انمهور الى قبول البينة » وقال مالك فى د المدوئة » : إن استحافه ولا ءل له بالبينة ثم عللبا قبلت وقضى له بها » 
وان علبيا فتركها فلا حق له . وقال أبن أبى بل : لاتسمع البيئة بعد الرضا بالمین » واحتج بأنه إذا حاف فقد برى” 
وإذا بری* فلا سبيل عليه › وتعقب بأنه إنما يبدأ فى الصورة الظاهرة لأف نفس الام ۰ قوله ( وقال النى بلق لمل 
بعشك أن حجته من بعض) هوطرف من حديث أم سلة الموصول ف اباب المذكور » سا الكلام عليه مستوق 
فىكتاب الأحكام إن شاء الله تعالى . وفيه الإشادة إلى الرد على ابن أبى ليلى » وأن الحم الظاهز لايصير الق 
باطلا فى نفس الام ولا الباطل حقا . قله ( وقال طاوس وابراعيم ) أى التخمى ( وشري : البيئة المادلة أحق 
من الوين الفاجرة ) أما قول طاوس وابراهيم فلم أقف علهما موصولين » وأما قول شري فوصله البغوى فى 
« الجعديات » من طريق ابن سيرين عن شري قال : من ادعى قضاق فبو عليه حتى بای ببيئة ‏ الق أحق من قضائ » 
الق أحق من مين فأجرة . وذکی ابن حبيب فى «الواضحةه با سناد له عن عدر قال , البيئة العادلة خير من المين الفاجرة 
قال آبو عبيد : انما قبد العين بالفاجرة إشارة إلى أن عل ذلك ما إذا شبد على الحائف يأنه اهر » مخلاف ما حلف 
عليه فتبين أن ينه حينئذ فاجرة » وإلا فقد موق الرجل ماعليه من لتق ويحلف على ذلك وهو صادق ثم تقوم عليه 
البينة التي شهدت بأصل التي ول يحضر الوقاء فلا تکون الدين حينئذ فاجرة . ثم ورد الضتف حديث أم سلة 


الوت ۲۹۸۵-۲۰۱۸۰ ۳۸۹ 
سح ۱۱۱ سم 


مرثوطا, و « ان تختصمون ال » ولمل بءضك ألحن عجته من بعش » الحديث » قال الاسماعيلى : : لیس فى حديث آم 
سلة دلالة على قبول البينة بعد مين الک . و أجاب ابن المنير ال : موضع الاستشراد من حديث أم سلة رضی الله 
عا أن ر لم مل این الكاذبة مفيدة حلا ولا فطءا لحق الى ؛ بل نهاه بعد بمينه من القبض » وساری بين 
حالتيه بعد الهين وقبلبا فى التحريم » فیژدن ذلك ببقاء حن صاحب الحق على ماكان عليه ٠‏ ناذا ظفر فى حقه ببمئة 
فبو باق على القيام بها لم يسقط »كا لم بسقط أصل حقه من ذمة مقتطءة بالوين . وسيأى الكلام على بقية شرح حديث 
آم سللة فى کتاب الأحكام ان شاء الله تعالى 


۶ e مه برد‎ > ٩ 
پا من مس بانجاز اعد . وق" امن‎ - ۸ 


واذکر فی السكتاب إسماعيل” انه کان ما دق الوهد . وفضى ابن الأشويع بالوتعد» وذ کر ذو ون رة بن چنب 
وقال سور بن عجرم « ممت البو“ کاه رز کر هراد فقال : وعدتی فوقلى » 
قال أبو عبد 1 : رایع اسحاق ی 4 ايرام ع محديث أير* ات ادوع 


۱ مه مر حزن ارام بن جزة حد نا ابراه" بن سعد عن صالح عن ابن شهاب عن بدا بن عبد 
الله أن 7 اش ورن عباس رضي له له عنهما خیرم قال : أخبر فى أبو سفیان» ل عرفل قال له * « سأك ماذا 
2 تحت أنه يا بالصلاز و الق والغانی واوفاء بالتهد و آدام الأمانة » قال : وهنو صفة” نی" > 


۶ 


سل ۳۳ 
۲ - وشا قتيبة , ن سمو دم تا إسماعيل” 


اميل بن جمفرر عن أبى سبیل ر فافع ین ماش بن ی ار 
عن أبيه عن أبى هريرة رضي عنه أن" رسول اش َو فال « ای لانی ثلاث : إذا حدكث كذّب » واذا 
نكن خان » واذا وعد آغلف » 

۳ - مشا ا: راهم بن موی ی عن این جرج قال أخيرى عرو بن دينار عن مد بن عل 
عن جار ر بن عبد الل رضي“ ال نهم قال« لا مات الب جا أبا بكر ماله من قبل العلاه بن الضری* 
ققال أبو بكر : من كان له” على الب رلته دن » أوكانت له قبل دة فلیانا : قال جار : فقلت” وعدنى 
رسول الہ بل أن یی هكذا وكذا وهکذا - ہس يديو ثلاث مرات - قال جاب : فند فى بدی 
خم لم هم خا 

۸۸ - مرح بن عبد ار ح خب نا سعيد بن" سلهانة حلاثيا روان بن شجاع عن سالم الأفطس 
عن سید بن جبیر قال « سألی پود من أهل الميرة : ی" الأَجلين مى موی ؟ قلت : لا أدرى حى 


فتح الباري ج )0( م )14( 


۳۹۰ ۲و - کناب الد اداع 


دم على عبر المرب فأسأه” . فقدمت فلت اب عباس قال : ی أ کار وأطييجماء ان" رسول 
ار با اذا قال ضل » 

قله ( باب من أعس باتجاز الوعد ) وجه تماق هذا اباب يأبواب الشهادات أن وعد المرء كالشبادة على نفسه 
قاله الكرماتى . وقال البلب : اناز الوعد مأمور به مندوب اليه عند المع › وليس بفرض » لاتفافیم عل آن 
الموعود لایضارب ما وعد به مع الغرماء ام . ونقل الإجماع فى ذلك مردود » فان الخلاف مشيور . أكن القائل .ية 
قليل . وقال ابن عبد لب واين الغربى : أجل من قال به مر بن عبد الم بز : وعن بمض المالكية إن ار تبط الوعد 
بسبب وجب الوفاء به والا فلا . فن قال لأخر : "روج ولك کذا فتزوج لذلك وجب الوفاء به . وخرج بعضهم 
الخلاف على أن المبة هل تملك بالقبض أوق له . وقرأت عغط أبى رحه الله فى [شكالات على « الاذكار النووی » : 
ول يذكر جوايا عن الآية » يعنى قوله تعالى ( كبر مقتا عند الله أن تقولوا مالا تفعلون ) وحديث د آية المنافق » 
تال : والدلالة للوجوب منبا قوية » فكيف لوه على كراهة الثثرية مع الوعيد الشديد ؟ وينظر هل يمكن أن يقال 
يحرم الاخلاف ولا يحب الوفاء ؟ أى ثم بالإخلاف وان كان لایلزم بوفاء ذلك . قله ( وفمله السن ) أى الام 
بانجاز الوعد . قله ( واذكر فى الکتاب اسماعيل إنهكان صادق الوعد > فى رواة النسق « وذکر اعاعیل أنه 
كان صادق الوعد » » ودوی این أبى حاتم من طریق اثوری أنه بلغه أن اسماعيل عليه السلام دخل ةر ية هو ورجل 
فارسله فى حاجة وقال له انهبنتظره » فأقام حولا فى انتظاره . ومن طريق ابن شوذب أنه انخذ ذلك الموضع مسکنا 
فسمى من بومثذ صادق الوعد . قوله ( وقضى ابن الاشوع بالوعد , وذكر ذلك عن رة بن جندب ) هو سميد بن 
عرو بن الأشوع »كان قاضى الكوفة فى زمان [مارة عالد القسرى على العراق وذلك بعد الماثة» وقد وفع بیان روايته 
كذلك عن سرة بن جندب فى تفسير إسحق بن راهويه . قله ( قال أبو عبد الله ) هو الاصنف ( دأيت إسحق بن 
راهم ) هو ابن رأهويه ( يحتج يديك ابن آدوع ) أى هذا النى ذكره عن سرة بن جندب . والراد أنه کان 
يحتج به فى القول بوجوب انجاز الوعد . ( تنبيه ) : وفع ذصكر اعاعیل بين التعليق عن ابن الأشوع وبين نقل 
الصنف عن إسمق فى أ كش النسخ : والنی أوردته آول والته أعل . ثم ذكر الصنف فى الباب أريعة أحاديك : 
آحدها حديث ألى سفيان بن حرب ف قصة هرقل » أورد منه طرفاء وقد تقدم موصولا فى بده الوحی مع الإشارة 
إلى كثير من شرحه . انیا حديث آی هريرة فى آية المنافق » وقد تقدم شرحه فى كتاب الاعان . الما حديثك 
جاير فى قصته مع أبى بكر فیا وعد به النى يل من مال البحرين » وسيأتى الكلام عليه فى « باب فرض أللنس » 
ومضى شىء من ذلك فى الكفالة » وأشار غير واحد إلى أن ذلك من خصائص النى ب . وقال ابن بطال : لماكان 
انیم ار الناس عکارم الاخلاق أدى أب بكر مواعیده عنه » وم پال جابراً البينة على ما ادماه لآنه لم يدع 
شيئا فى ذمة النى يليه وأنما ادعى شیا فى بيت الال » وذلك موكول إلى أجتباد الامام . رأبمها حديك أبن عبأس 
فى أى الأجلين فضی مومی . قول ( عن سا الآفطس ) هو ابن جلان الجررى » شاى ثقة » ليس له فى البخارى 
سوى هذا الحديت وآخر ف الطب » وکذا الراوى عنه مروان بن شجاع » وقد تابع سا ما على روایته لهذا الحديث 
حکم بن جبير عن سعيد بن جپیں» وتابع سمیدا عكرمة عن ابن عباس ٠‏ ورواه أيضا أبو ذر وأو هريرة وطبة 


ایی ۹۸۱ - ۲۹۸۵ اغا 


أبن الندر بض انون وتشدید الذأل المجمة ألمفتوحة بعدها راء » وجابر و أبو سعيد » ورفموه کم » و جیمپا عند 
أبن مردويه فى التفسيرء وحديث عتية وأبى ذر عند البزار أيضا » وحديث جا رعند الطبرانى فى الأوسط , ورواية 
عكرمة فى مسند الجيدى له (سألنى ببودی ) ل أقف على اسه , والميرة بكر المهملة بمدها تحتانية سا کنة بلد 
معروف بالمراق . قله ( أى الأجلين ) أى الشار الما فى قوله تعالى ( عائی حجج فان أتممت عشرا فن 
عندك) . قله (حبر العرب) بفتح البملة وبكسرها ورجحه أبو عبيد » ورجح ابن قنية الفتح وسكون الموحدة » 
والراد به العالم الماهر » راما عبر به سعيد لکو نبا مستعملة عند الذی خاطبه ؛ وقد آخرج آبو نمیم من حديث أبن 
عباس مرفوعا أن جيريل ساء بذاك , وم اده بالقدوم على ابن عباس أى مک . وله ( قضی أكثرهما وأطيبما) 
کنا درا سيد ب می و مق فرع ن بن ام لاد عل آمل کلب ان 
با نه فى الباب الذى يليه . وذكر ابن دريد فى د النشور » أن عبد الله بن سعد بن أبى سرح لا غرا الغرب آرسل إل 
ابن عباس جریا فسكلمه فقال : مايذيغى لهذا إلا أن يكون حبر العرب » وقد صرح برفعه عكرمة عن أبن عباس 
د ان سول اله عم سال جيريل : أى الاجلین قضى مومى ؟ تال : أبما و أکاپما » أخرجه الحا , وق حدیت 
جار « أوناصا » آخرچه الطبراق فى الارسط :وق حديث أنى ميك « ما وأطيبهما ءشر سنين » والراد 
بالأطيب أى فى نفس شعيب . قوله ( ان دسول الله َع إذا قال فمل ) المراد برسول اه ام من اتصف بذلك 
الام . وى دواية حكيم بن جبير « ان النى يع إذا وعد لم يخلف » زاد الاسماعيل من الطريق الى 
أخرجها البخارى « قال سعيد : فاقينى الیپودی فأعليته بذلك » فقال. : صاحبك والله عالم» والغرض من ذكر هذا 
الحديث فى هذا الباب بیان توكيد الوفاء بالوعد , لآن مومی بم لم بحرم بوفاء العشر ء ومع ذلك فوفاها فکیف 
لو جزم . قال ابن الجوزى : ما دأى مومی عليه اسلام طمع شعيب عليه الشلام متعلقا بالزيادة لم يقتض کرم 
أخلاقه أن يضيب ظنه فيه 


1 8 5 ۳۹ ل 

۵ - پا لاسال أهل” الشرك عن الشپادة وغير ها . وقال الشعى* لانجوز شمادة أهل الملل 

9 E 
الأئدة ] : ( فأغرينا بینپم اتود والبنضاء 4 . وقال آو هريرة عن‎ ٠١ [ بعضهم على بعض تقوله عر وجل"‎ 
» انیب « لاتصَدقوا هل الكتاب ولا كدوم ؛ وقولوا ( آمتا بال وما أل ) الأ‎ 

۰ - وشا بحى بن" بکیر حدلتا الیش عن برض عن ابن شهاب عن عبید رن عتاًهن 
عبد اف بن عباس رض اله عنهما قال « يا مشر لين » کین تون اهل اکتا وكتا کر الذى 
ال على بيه او أخدث الأخبار بار ترفو نم شب ؟ وقد حدا دک 8 أن أمل الکتاب بدتلوا 
ما گب اله وغيركوا اش اسکتاب فقالوا [ ۷۹ البقرة] : ( هذا من عند ال ليشتروا به متا قليلا ) أفلا 0 

۳ ۹ 1 7 ی هم هل ۳ فى وم 
ما چاو من الع عن مُساءلتهم ؟ ولا واه ما رأينا منهم رجلا قط بالگ عن الذى ال علیک » 


[ الحديث ۲۱۸۰ أطرافه فى :۷۳۹۴ ۷۰۲۲ < ۰۳ ۷] 


4Y‏ ۲ - کتاب اشپادای 

قوله ( باب لایسآل آهل الشرك عن الشهادة وغیرها ) هذه الترجة معقودة أبيان حك شبادة الکفار ؛ وقد 
اختلف ف ذلك الاف على ثلائة أقوال : فذهب انلهور إل ردها مطلفا » وذهب بعض التايمين إلى قوفا مطلقا 
- إلا على المسلين وهو مذغب الکوفيین فقالوا تقبل شبادة يعضبم على بعض , وهی احدى الروایتین عن آحد 
وأنكرها پمض أععابه واستثنى أحد حالة السفر فاجاز فيا شبادة أهل الكتاب کا سای بيانه فى آواخر الوصايا 
إن شاء الله تعالى » وقال الحسن وابن أبى لملى والليث وإصحق : لاتقبل ملة على ملة وتقبل بءض الملة على بعضبا لقوله 
تما ( فأغر ر ينا بهم العداوة والیفضاء الى يوم القيامة ) وهذا أعدل الأفوال ليعده عن النهمة » واحتج الجپور 
بقوله تال من ترضون من اأشهداء ) وبغير ذلك من الا پات والاحادبت . قوله ( وتال آلشمی : لاتجوزشبادة 
أمل: الملل الح ) وصله سعيد بن منصور و حدثنا يم دنا داود عن الشعي ى « لاتجوز شبادة ملة على أخرى إلا 
المسلمين فان شبادتهم جائزة على جميع الملل » وروى عك الرزاق عن الثورى عن عيبى - وهو الخياط ‏ عن آلشعي 
ال : کان یر شبادة النصرای عل الپودی والببودى عل النصراق ٠‏ ودوی أبن أبى شيبة من طزیق آقمت عن 
الشعى قال : تجوز شبادة أهل الملل للسلين بعضیم على بعض . قلت فاختلف فيه على الشعی .وروی ابن أبى شيبة 
عن نافع وطائفة ا جواز مطلقا . وروی عبد الرزاق عن معمر عن الزهری الجواز مظاقا . ٠‏ له رول أبوهريرة 
عن النى ب : لاتصدقوا أهل الكتاب اخ ) وصله فى تفسير الیقرة من طريق ألى سلبة عن آبى هزيرة وفيه قصة » 
وسيأفى الكلام عليه ثم إن شاء اقه تعالى . والغرض منه هنا اثبی عن تصديق أهل اکتاب فيا لايعرف صدقه من 
قبل غيدم » فيدل على رد شهادتهم وعدم قبولها كا يقول اپور .قوف حديث أبن عباس ( يا مشر المسای نكيف 
تسألون أهل الکتاب ) أى من الپود والنصارى ٠‏ وَلِه ر وكتايم ) أى القرآن ٠‏ قوله (أحدث الاخبار باق ) 
أى أقريها نزولا اليم من عند الله عز وجل ١‏ فالحدوث بالنسبة الى المأزول الیپم وهو ق نفه قد » وقوله (لم 
يشب ) يضم أوله وقتحالمجة بمدها موحدة أى لم لط ٠‏ ووقع عند آحد من حدیت جار مرقوعا « لاتسألوا 
آهل الکتاب عن ثىء فانهم لن يمدو وقد ضلوا» اديت - وسيأق مید بسط فى ذلك فى كتاب التوحيد إن 
شاء الله تعالى . والفرض منه هنا الرد على من يقبل شهادة آمل الكتاب »ولذا كانت أخبارم لاتقبل قشبادتهم م‌دودة 
بالأولى» لان باب الشبادة أضيق من باب الروابة 


۰ - اسبت الراءة فى الشكلات 
رقو عر“ وجل" [44 آل عران ] : ( إذ يلقونة أفلاتيم أيهم كفل مر 4 
وقال اب" عباس الترّعوا تفت الأقلام مع ری رمق زكرياء الجرية فكقلها زکریاء 
وقول [ ۱۸۱ الصافات ] : ل(فساتم ) آقرع ( فكان من 0 
وقال أبو حريرة «عرض الب مغ على قوم الب فأسرعوا » فأمر أن يسم بيقهم : أ 
45 - واش مرب حفص بن غياث حداثنا أبى حدکنا الأعمش” قال ۳ 4 
شمان بن بشي رضی اله عنما بقول : قال الب بل < مد دمن فى حدود الہ و والواقم. فا تَر قوم 


الحديث ۲۹۸۸-۲۹۸۱ ۳ 


استحموا سفينة فصار بمشّهم فى تا وصار هم فى لاه » فکان فذین فى أ- با کون بالا مان فى 
اعلاما» ادوا به ؛ فأخذ فأ فمل ی أسفل السفينة » اوه ففالوا : مالاث ؟ قال : تأذ تیم بی ولا بد" لى 
من الاء » فان أَحَنُوا على يديم نو ونوا أقسهم » وان رکوه أعلكوه وأهككوا شیم » 

۸۷ — شتا أبو اليان آخبر نا شیب عن از هری قال حد ب ی خارجة ن + زیر الأنصار ئ أن" أ 
اتلام اعرا من نانم قد بایمت اقبی ےا ابره و أن عمان” بن “ظمون طار 4 سهمة “فى الشكى حين” 
عت الأنصار” سكنى لپاجرین ‏ قلت أ الملا : فتکن عند نا عبان بن توي » فاش" فر شنا سي 
إا أ توق وجانه فى يان دخل علينا رسول؛ اف لي فقلت؛ : رح" الثم عليك أبا المائبر ء فشبادنى عليك” 
نقد أ کرمات ان “.لل الوا و :وما يريك أن اله[ کرته ؟ نقلت : لا أدرى بأ نت وای 
يا رسول الله.. فقال رسول ان کل عطي : أما عبان فد جاءء واف ايفين » وإنى لأرجو ل ایر » رال ماآدری 
- ونا رسول افو - مایقمل به . قالت : فواف لا ری احدا یمد أبدا » وا نی ذات . قات : فنسته 


فأريت” لمیان ما تجرى » نت إلى رول ار ب فاخبرته 3 قال : ذال عل € 


٣۸۸‏ - وشا مد بن مقائل_ أخيرنا عبد اہ أخيرنا برس من الز*هرى قال خیرت عزو عن 
عائشة رضي ال عنها قالت « کان رسول اله ء زا أراد قرأ افرح بين" ضائه » یش خرج مها خرج 
مهأ معه . وکان ‏ يقي لكل" مرا نون بو تیا ول . غير أنه سودة بات" زممة وهبت يومبا ولياتبا 
دائثة زوج 9 تبتنی بذلات > رضا رسول ان ی » 


قح ور مس 


۹ - وش إعاعيل” قال حدتّى مالاعة عن کی رمولی ألى بكر عن أبى صا عن أ هريرة رضي 
ا عه أن" رسول الم ی قال « لو , بط الناس مافى التداء والصف” ارارم 1 3 أن ینتپسوا عليه 
لاتهموا ؛ ولو تملون ماق ایر لاستبقوا إليه » ولو يلون ما فى العتمة ز والطبح لو ولو حيو ۰ 


وه (باب القرعة ف الشکلات ) أى مشرویتا» ووجه عاف فى كاب الشپادات أنها من جل البيئات الى 
بت چا القوق 0 فک تقطع الخعدومة والراع باابيئة ذلك تقطع بالقرعة .ووقع فى دواة آلسرخی وده 
دمن المشكلات » والآول أرضح ٤‏ ولیت ومن التبعيض إن كانت محفوظة ل و مشروعية القرعة با اختاف فيه 


۲۹۹ اوه مق 


والججيوو عل القول بها فى الجملة » وأنكرها بمض المنفية » وحک ابن المنذر عن أب حنيفة القول يها » وجمل 
المصنف ضابطها الس الشکل ۰ وفسرها غيره ما ثبت فيه الق لاثنين فاکنر وتقع الشاحجة فيه فيقرع لفصل 
الزاع , وقال أسماعيل القاضى : ليس ف القرءة إبطال الثىء من الق کا ذم بعض الكوفيين » بل إذا وجنت 
أأقسمة بين الشركاء فعليهم أن پمدلوا ذلك با لقيمة ثم يقترعوا فيصير لكل واحد ماوق له بالقرعة چتمعا ما كان 
له الماك مشاعا فيضم فى موضع بعينه و یکون ذلك بالعوض الذى صار لشر يك لان مقادير ذلك قد عدلت بالقيمة , 
واعا آفادت القرعة آن لاختار واحد منهم شیا معينا فیختاره الاخر فيقطع التنازع ؛ وهی إما فى القوق المقساوية 
وم فى تین اذلك ۰ فن الأول عقد الخلاة إذا استوو! فى صفة الإمامة ؛ وكذ! بين الا ة فى الصلوات والوذنین 
والآثارب فى تضیل الموتى والصلاة عليهم والحاضنات اذا كن فى درجة والآولياء فى التزويج والاسقياق إلى الصف 
الول وف إحياء الموات وف تقل امن ومقاعد الأسواق والتقديم بالدعوى عند الما والزاحم عل أخذ القيط 
وازول فى الخنان المسبل ونحوه وف السفر ببعض الزوجات وفى ابتداء القسم والدخول فى ابتداء النكاح وق 
الاقراع بين ابید إذا أوسى بمتقیم ولم يسعهم الثاث ؛ وهذه الاخيره من صور القسم الثانى أيضا وهو تميين المك . 
ومن صور تميين الملك الإقراع بين الشركاء عند تمدیل السهام فى القسمة - وله ( وقوله عر وجل : إذ يلقون 
أقلامهم أيهم يكفل مریم ) أشار بذلك الى الاحتجاج بهده القصة فى عة الحم بالقرعة بناء على أن شرع من 
قبلنا شرع لما إذا لم يرد فى شرعنا ما مخالفه ولا سما إذا ورد فى شرعنا :قريره » وساقه مساق الاستسان والثئاء 
على فاعله وهذا منه . قله ( وال ابن عباس الح ) وصله ابن جرير بمعناه . وقوله ( وعال قل ذكريا ) أى ارتفع 
على الماء : وق رواية الكشمييق ١‏ وعلاء وق نسخة « وعداء بالدال . و «الجرية » بكر الجم والمعقى أتهم 
اقترعوا على كفالة مرجم آم يكفلها فأخرج کل و احد منهم فليا وأ اوها كلها فى الماء جرت أفلام ابرع مع الجرية 
الى أسفل وارتفع قل زكرا فأخذها . وأخرج ابن المد فى « تاريخ حلب » بسنده الى شعيب إن إسحق أن اثهر 
النى ألقوا فيه الآفلام هو نبر قویق البر الشپود بحلب . وله ( وقوله ) أى وقول الله عز وجل ۰ قول (فسام 
أقرع ) هو تفسير ابن عباس أخرجه ابن جرير من طريق معاوية بن صا عن على بن أبى طلحة عنه ؛ وروی عن 
السدى قال : قوله « فسام » أى قارع وهو أوضح . له ( فسكان من المدحضين : من المسبومين ) هو تفسير ابن 
عباس أيضا آخرجه ابن جرير بالاسناد المذكور بلفظ « فكان من المقروعين » . ومن طريق اين أبن نیج عن 
جاهد يلفظ « فسکان من السپومین » والاحتجاج ببذه الآية فى إثبات الفرعة يتوقف على القول بآن«شرع من قبلنا 
شرع لنا » وهو كذلك مالم يرد فى شرعنا مايخالفه , وهذه المسألة من هذا القبيل » لآنه كان فى شرعهم جواز إلقاء 
البمض لسلامة البعض » و ليس ذلك فى شرعنا لبم مستوون فى عصمة الأ نفس فلا يجوز الوم بقرعة ولا يفيرها . 
وله وتال أبو هريرة : عرض الب بإ اح ) وصله قبل بأبواب , وتقدم الكلام عليه فى دیاب إذا تسارع قوم 
فى امین وهو حجة فى العمل ب'"نرعة . ثم ذكر المصنف فى الباب أيضا أربعة أحاديث : الأول حديث أم العلاء 
فى قصة عیان بن مظمون » وقد تقدم الکلام عليه فى أوائل الجنائز > وبأ ف الحجرة شىء من ترجة أم العلاء 
المذكورة وعثان بن مظمون » إن شاء الله تعالى » والغرض منه قولما فيه « ان عثان بن مظعون طاد له سهمه فى 


الحديث ۲۹۸۹-۲۹۸۲ ۳۹۵ 


السكنى ومعنی ذلك أن المباجرين لما دخلوا اة لم يكن لم مسا كن » فاقترع الافصار فى إنذاهم » فصار عثيان بن 
مظمون لآل آم الملاء قزل ؤم . الثائى حديث عانشة د کان رسول الله َم إذا آراد سفرا آقرع بين نساله » وهو 
طرف من أول حدبت الإفك ‏ وباقيه يتعلق بالقسم » وقد تقدم فى باب هبة المرأة لغير زوجها وسقت الاشارة 
إلى عل شرحه هناك . الثالك حديث أب هريرة لو يعلم الناس ما فى النداء والصف الاول ثم لم يحدوا إلا أن 
يستهموا عليه لاستهموا وقد تقدم مشروحا فى أبراب الاذان من کتاب الصلاة » واافرض منه مشروعية الفرعة 
لان اراد بالاستهام هنا الإفراع وقد تقدم باه هناك . رایع حديث امان بن بش . قوله ( مثل المدهن ) بم 
أوله وسكون المبملة وكسر الحاء بعدها نون أى انحا بالمهملة والموحدة والمدهن والداهن واحد ؛ والراد به من 
يدا و يضيمع المقوق ولا يفير الشکر ٠‏ قوله ( والواقع فما )كذا وقع هنا , وقد تقد فى الشركة من وجه آخر 
عن عامى وهو الشعى د مثل ام على حدود الله والواقع فا » وهو أصوب لان المدهن والواقع أى مرتكيها فى 
الک واحد ۰ والقاهم مقابه . ووقع عند الاسماعيل ف الشركة ه مثل القائم على حدود الله والواقع فا » وهذا 
پشمل الفرق الثلاث وهو الناثى عن المعصية والواقع فها والمرائى فى ذلك : ووقع عند الاسماعيل آیضا هنا « مثل 
الواقع فى حدود الله تعالى والناهی عنها »وهو المطابق للل المضروب فانه لم بقع فيه إلا ذكر فرفتین نقط لكن 
إذاكان المداهن مشتركا فى الذم مم الواقع صارا مارك فرفة واحدة » وبيان وجود الفرق الثلاث ف المثل الضروب 
أن الذين آرادوا خرق السفينة مزل الواقع فى حدود لله .ثم من عدام إما منكر وهو القائم » وإما سا كت 
وهو المدهن .. وحمل ابن التين قوله هنا ‏ الواقع فا » على أن المراد به القائم فا واستشهد بقوله تعالى ( إذا 
وقعت الواقعة ) أى قامت اقيامة ولا خی مافيه » وكأنه غفل عما دقع فى الشركة من مقابلة الواقع بالقائم » وقد 
دراه الترمذى من طريق أبى معاوية عن الاعش بلفظ « مثل القائم على حدود الله وال دهن فا ۽ وهو مستقم 

وقال الكرمانى : قال فى الشركة ٠‏ مثل القاثم » وهنا « مثل الدهن » وهما تقيضان , فان اقام هو الاس بال مروف 
والمدهن هو التارك له ثم أجاب باه حر قال القائم نار إلى جبة النجاة » رحيث قال اللدمن نظر إلى جرة الحلاك 
ولاشك أن التشبيه مسقم على الحالين . قلت : كيف يتنم هنا الاقتصار على ذحكر المدهن وهو التارك لللاس 
بالمعروف وعلى ذكر الوافع فى الحد وهو العاصى وكلاعما مالك . فاننی يظور أن الصواب ماتقدم والحاصل أن 
بعض الرواة ذكر المدعن والقاثم و بعضهم ذكر الواقع مالقائم وبعضهم جع الثلاثة . وأما المع بين المدهن والواقع 
دون الثم فلا يستقيم ۰ قوله ( استهموا سغيئة ) أى اقترعوها , فاخذ كل واحد مجم سهما أى نصیبا من السفيئة 
بالقرعة بأن تتكون مشتركة ينهم إما بالإجادة وما باللك » وما تفع القرعة بعذ التمديل »ثم يقع التداح فى 
الانبة فتقع القرعة لفصل الأراع کا تقدم . قال ابن التين : انا بقع ذلك فى السفينة ونحوها فيا إذا نزلوها مما 
ما لو سيق بعضهم سا فالسابق أحق مومه . قلت : وهذا في إذا كانت مسبئة مثلا د أ کات موك لم مثلا 
فالقرعة مشروعة إذ! تنازعوا وانه آعل . فل (فتأذدا به) أى بالماد علهم بلماء حال السق ٠‏ قوله (فاخذ فاسا) 
جمزة سأ كنة معروف و بؤنث . وله (ينقر ) بفتح أدله وسكون النون رهم القاف أى يعفر ليخرقها . فيه ( فان 
أخذوا على يديه ) أى منعوء من الحفر ( أيجوه ونجوا أنفسهم ) هو تضير للرواية الماضية فى الشركة بحیث قال 


=o ۳۹۹‏ کتاب اشپادای 


, جوا ونئجوا » أ ىكل من الا خذین وال خوذین ء ومکذا إقامة الحدود حصل با النجاة لن أقامبا وآقیست عليه » 
و إلا هلك العاصى بالمعصية والساکت بالرضا بها . قال الپلب وغيره : فى هذا الحديث تعذیب العامة پذنب الخاصة » 
وفيه نظر لآن التمذيب المذكور إذا وقع فى الدنيا على من لايستحقه فانه یکفر من ذنوپ من وقع به أو برقع من 
درچته . وفيه استحقاق العقوبة بترك الآمى بالمعروف » وتبيين العام انح بضرب المثل » ووجوب الصيد على 
أذى الجار إذا خشى وقوع ما هو آشد ضررا , وأنه ليس لصاحب السفل أن يحدث على صاحب الهاو مایضر به » 
وأنه إن أحدث عليه ضررا ارمه إصلاحه ‏ وآن لصاحب العاو منعه من الضرر .'وفيه جواز قسمة المقار المتفاوت 
بالقرعة و ژن کان فيه عأو وسفل . ( تیه ) : وقح حديث مان هذا فى بعض النسخ مقدما على حدیت ام لملاء , 


(عامة ) : اشتمل کتاب الشهادات وما اتصل به من القرعة وغير ذلك من الأحاديث الرفوعة على ستة وسیعین 
حدیثا » المعلق متها أحد عشر حدیثا والبقية موصولة » المكرر من فيه وفيا معنى ممائية وأربعون حديثا والخالس 
ممانية وعشرون ۰ وافقه مس على تخ جا سوى خ2 أحاديثك وهی حديث عر دکان الناس يؤخذون بالوحى » 
وحديث عبد الله بن الزبير فى قصة الافك » وحديث القاسم بن د فيه وهو مرسل » وحديث أب هريرة فى 
لاسام فى اليين » وحديث ابن عباس فى الإنكار على من يأخد عن أهل الكتاب . وفيه من الآثار عن الصحابة 
رالتابمین ثلاثة وسبعون أثرا . واقه سبحانه وتعالى آعل 


ليث ۲۱۹۰ - ۲۹۸۱ ۱۹۷ 


انا ا 
۳ - کتاب الصلح 
۱ - پاسپت ماجاء فى الإصلاح. بین ناس . وقواه عر وجل" [۱۱۵ النساء] : 
(لاخجر فى كثير رین وم إلا من ام بسّدقة أو سرون ٠‏ أو اصلایح بين الاس 
ومن يفمل" ذلك ابتفاء مرضاة ار فسوق تیه أجرا عظما 4 
وخروج الامام إلى الواضر لمح بي الاس اعاب 

۰ - شا Ce‏ ایی مریم حداثنا آبوعسان قال حدائی أبوحازم عن سبل بن سعد رضي اث 
عنه « ان اا ين بی عرو بن عوف ر كان ينهم شی » فرج الیم البى مَك ی ناس من آصابه أيصلح” 
بيتهم» ضرت الملاة ول بأت ان »ادن بل امار دز تأت ایهم . اء إلى أى بکرر 
قال : إن 7 انی به خيس » وقد حفرّت الصلاة » فبل ل أن 7 " ناس ؟ فقال : نمم » إن شنت”. 
ام الصلاة م ا ۰ جاء البىأ ينه يمشى فى الصفوفو حتی قام فى الصف الأول فان اليه 
فى التصفيجر حب أ كثرواء وکان ابو بکر لایکاد تفت فى لباك ار لبیل دا 0 
فأشار إليه ببدم فار أن يصق کا عو ارم م أبو بكر يده فد الله مج م ری وراه ئی دعل 
فى الصف » ققدم البئ يلل فصل بالناس فنا زنل انا قال باه اف نوا 
فى صلانک أخذأم بالتصفيح » إنما التصفيح النسام » مَن ناب شي فی صلاته فلي" ا اش فان لا مه 
امد لد القت . يا أبا بكرر» مامسلك حن آشرت إليلكة لم صل باس ؟ فقال : ماکان ينبنى لابن أب 
فان يحل بين بدی ان بر » 

۱ - وشا مداد حدلتا متیر قال ممست" أبى آن اتا رضی اف عنه قال «قبل انی :لو 
یت عبد افو بن أ فر اطا ايو الیل ركب حارا فاا ون بمشون ممه - وهی أرض” 
سب فا اوه البی قال : الیل عنی » وال هد آذانىي ن عارك . قال رجل من" الأنصار ملم : ور 
ا د رسول الله ٠‏ ييه أطيب رعا منك . ففضب لمبد الله رجل من قومه » فش » تب اكل واحذ مها 
ابه » فکان پیپماضربٌ یر والأبدى والثمال » بات الا أنزلت ( وان" علائفتان من" الؤمغين الوا 
تأصلحوا ييتهما ) [ ٩‏ آناجرات ] 


۳۹۸ ۰۳ کتاب الصلح 


قوله ( سم الله الرحن ارم كتاب الصلم ) كذا لانن والامیل وأن الوق . وليم , «یاب » . وق لسخة 
a‏ . باب ماجاء » و حذف هذا كله فى رواية أبى ذر» واقتصر على قوله « مأجاء فى الاصلاح 
بين الناس » وزاد ع الکشمبنی د اذا تفاسدوا» . والصاح أقسام : صلح السلم مع الكافر » 'والصلح بين 
لروجين ؛ والصلح بين ات لباغية رالد » والصلح بين المتغاضبين. لرو چین » والسلح فى الجراح کالمفو عل 
مال » والصلح لقطع الخصومة إذا وقعت المزاحة إما فى الاملاك أو فى الشترکات کالشوارع » وهذا الأخير هو 
النی يتكلم فيه اب الفروع , وآما المصنف فترجم هنا لآ كثرها ٠‏ قله ( وقول الله عز وجل لإا لاخير فى كثيس 
من تجو آم الا من آم إصدقة او معروف ) إلى آخر الآية ) التقدير إلا موی من ال فان فى ذلك الخير , وعتمل 
أن يكون الاستثناء منقطما أى لكن من أ بصدقة ال فان فى جواہ الخير , وهو ظاهر فى فضل الاصلاح . قوله 
( وخروج الإمام ) الى آخر بقية الترجمة . ثم أورد المصنف حديثين : أحدهما حديثك سهل بن سعد فى ذها به يي إلى 
الاصلاح بين بی مرو بن عوف » وقد تقدم شرحه مسستوف فى کتاب الإمامة ‏ وهو ظاهر فيا ترجم له . تام 
حدیه آنس فى المعتى . ٠‏ قوله ( حدئنا معتمر ) هر أبن سلبان التیمی » و الاسناد كله بصريون . ووقع فى فسخة 
ااصفای فى آخر الحديث مانصه : قال آبرعبد الله وهو المصنف_ هذا ما ات نتخبته من حديث مسدد قبل أن يحلس 
و حدت ٠‏ قولهِ ( ان آنا قال ) کذا فى جیم الروايات ليس فيه تصريم بتحدیت اس اسلمان التيمى » وغل 
الاسعاعیل بان سلمان ل يسمعه من أنس » واهتمد على روابة المقدى عن معتمر عن أبيه أنه بلفه عن أنس بن 
مالك . قوله ( قبل للنى يِل ) لم أقف على اسم القائل ٠‏ قوله رلو أتيت عبد إته بن أبى”) أى ابن سلول الخررجى 
یراق زوس اد مدع ابا رک ا چا سس أي دب سباخ » وهی 
الارض الى لاتنبت » وكانت :لك صفة الادض الى مر بها بي إذ ذاك » وذكر ذلك التوطئة لقول عبد الله ين أبى” 
اذ تأذى بالغبار . قَولِهِ ( فقال دجل من الانصار منهم اغ ) لم أقف على اه أيضا ؛ وزعم بعش الشراح أَنْه عبد 
الله بن رواحة » ورب يخط القطب أن السابق إل ذلك ادلی ول / بذکر مستندہ ف ذلك قاتبعت ذلك فوجدت 
حديث أسامة بن زيد الق فى تفسير آل عران بنحو قصة أنس » وفيه أن وقمت بين عبد الله بن رواحة وبين 
عبد الله بن أبى مراجعة ٠‏ اکنا فى غير مایتعاق بالنی ذکر منا ۰ فان كانت القصة متحدة احتمل ذلك » لکن 
سياقها ظاهر فى المنايرة , لان فى حديك أسامة أنه بز أراد عيادة سمد بن عيادة قر بعبد الله بن آي . وفى 
حديث أنس هذا أنه پل دمی إلى إنيان عبد الله بن أبى . ويحتمل اتحادهما بأن الباعث على توجمه العيادة فاتفق 
می‌وده یمد الله بن ألى فقيل له حینئذ لو أتيته فأتاه , ودل على اتحادهما أن فى حديث أسامة د فلا غشيت الس 
چاچ الداية مر عبد اه بن أبى أنفه بردائه» . قوله ( فغضب اعبد أله ) أى ابن أبى ( دجل من ومه ) لم آقف 
عل اسه . قله نشتا) كذا للا کش أى شتر كل واحد مما الآخر » وق دواية الکشمپی فشتمه . قله (ضرب 
رید كذا للاكثر بام را ون دا لکش ل با مديد » بالهملة وال »رل أصوب . . ووقع 
فى حديت أساعة , فم يذل ال ل ی مخفضرم نی سكتوا » . قوله ( فبلغنا ) القائل ذلك هو انس إن مالك , بيئه 
و ۳ ۱ 9 : فانیشب أنبا زل فم » ول آقف عل 
اسم النى انب أنسا بذلك ؛ ولم بقع ذلك فى حدیث أسامة بل ف آعسره « وکان اتی يلع وید يعفون هن 


الحديث ۰۷۲۹۹۰ ۲۹۹۲ ۹۹ 


سس سس سس 
المشركين وأهل الكتاب کا آرم الله ؛ ويصيرون على الأذى » إلى آخر الحديث . وقد استشکل ابن بلال توول 
لآةالذكودة ره قول لر ران تن من الؤمنين تلو فى هن لفمة .نات وق بين منكان مع 
النى ی من ماه وبين أصماب عبد الله بن ی » واوا إذ ذاك ڪفارا نكيف يرل فم ١‏ طائفتان من 
المؤمنين > ولا سيا إن كانت قصة انس وأسامة متحدة »فان فى رواية أسامة فاستب السابون والاشركون . قلت : 
يكن أن يحمل على التغليب , مع أن فيها اشكالا من جبة أخرى وهی أن حديث أسامة صريح فى أن ذلك كان قبل 
وقعة بدر وقبل أن يسل عبد الله بن أبى واه ء والآية الذ کررة فى المجرات ونزوها متأخر جداً وقت بی. 
الوفود . لكنه يحتمل أن نكون آي الاصلاح نزلت قدرها فيندفع الاشكال . ( تنبيه ) : ألقمة الى فى حديث 
آفس مغايرة للقصة الى فى حديث سمل بن سعد الذى قبل , لان قصة سبل فى بنى مرو بن عوف وم من الوس 
وكانت منازلم بقباء ٠‏ وقصة أذس فى رهط عبد الله بن أبى وسعد بن عيادة وم من الخزدج وكانت منا لم الما لية › 
ول قف على سیب الخاسمة بين بی مرو بن عوف فى حدیت سپل واه أعل . وف الحديث بان ماکان النى 9 
عليه من الصفح وا والصبر على الأذى فى الله والدعاء إلى الله وتأ ليف القلوب على ذلك » وفيه أن دکرپ الماز 
لانقص فيه على الكبار . وفيه ماکان الصحابة عليه من تمظيم رسول اله رم والآدب معه واحية الشديدة » وأن 
الذى يشير على الکبیر بثیء بورده بصودة العرض عليه لا الجزم . وفيه جواز المبالغة فى المدح لآن الصحابى أطلق 
أن دي الحاد أطيب من ديح عبد الله بن أبى وأفرء انى بإ على ذلك 
۲ - پاسیب لس الکاذب نی بصلح بین الداس 

۲ — مشا عبد ازز بن عبد اث حد نا ار اهي بن سعد عن ساي عن بن شپاب أن" ید" 
اہ عبد ارجن آخبرءآن انم کنر م بنت مفب أخيرانة نبا مت رسول اشر و یقول « یرت 
الکذ اب الذى یسلح بين ناس فینمی يرا أو بقول حيرا » 

قوله ( باب ليس الكاذب الذى يصلح بين الناس ) ترج بلفظ « الکاذب » وساق | مدیت بلفظ « الکذاب» 
واللفظ الى ترجم به لفظ معمر عن ابن شراب وهو عند مسل » وكان حق السياق أن يقول : ليس من يصلح بين 
الئاس کاذبا » اکنه ورد على طریق القلب وهر سائخ . له (عن صاخ ) هو ای ن کیان » والاسناد كله مدنيون 6 
دفيه ثلاثة من التابمين فى نس وأ م كوم بنت عقبة أى ابن ی سیط الآموية . قوله ( فیشی ) بفتح أوله وکر 
الم أى يبلغ » تقول میت الحديث أميه إذا بلغته على وجه الإصلاح وطلب ای :نذا بلغته على وجه الافساد 
والنسيمة قلت ميته بالتشديد كذا قله الجهور , وادعى ری أنه لايقال [لا مه بالتشديد » قال : ولو کان ینمی 
بالتخفيف للزم أن يقول خير بالرفع » وتعقبه ابن الائير أن ه خيداً » اقتصب بینی كا ينتصب يقال , وهو واخح 
جدأ يستغرب من خفاء مثله على الحربى . ووقع فى دواية « الموطأ » ينى بضم أوله , وحک ابن قرقول عن 
دواية أبن الدباغ بضم أوله وبالماء بدل الم قال : وهو تصحيف » وکن تشر مه على معتى يوصل تقول : ألببك 
یه کذا إذا أوصلته . قوله (أو قول خيدا) هو شك من الراوى »تال العلاء : المراد هنا أنه مخ اعله من اهر 


۳۰۰ ۳ - کتاب الماح 


وبسكت عا عله من الشر ولا یکون ذلك کذبا لآن الكذب الاخبار بالثى. على لاف ماهو به » وهذا ساکت » 
ولا پنسب لساکت قول . ولا حجة فيه ان قال : يشترط فى الکذب القصد اليه لآن هذاساکت , وما زاده سل 
والسای من رواية يمقوب ین راع بن سعد عن أبيه فى آخره « وم اعمه يرخص فى شىء ما يقول الناس إن هکنب 
إلا ف ثلاث » فذكرها » وهی المرب وحدیت الرجل لام أته والاصلاح بين الناس » وأوود النساى أيضا هذه الزيادة 
من طريق الزبيدى عن ابن شهاب ؛ وهذه الزيادة مدرجة » بين ذلك سل فى روایته من طريق بوفس عن الزهری 
فذکر الحديث قال : وتال الرهری . وکذا آخرجما سای مفردة من رواية يونس وتال : برس أثيت ف الزهرى 
من غیره ؛ وجزم عرسی بن هارون وغيره پادراچپا ؛ ورويناء فى د فوائد ان أي ميسرة » من طریق عبد الوهاد 


این رقي عن ابن شهاب فساقه بده مقتصر! على الزيادة وهو وم شديد ؛ كال الطبرى : ذهبت طائفة إلى جواز 
الكذب لقصد الإصلاح وقالوا : إن الثلاث المذكورة كالمثال > وقالوا : الكذب المذموم انما هو قبا فيه مضرة » 
أو ما ليس فيه مصلحة . وقال آخرون : لا جوز الكذب ف شىء مطلقا وحلو! الكذب الراد هنا على التورية 
والتعريض كن يقول الظالم : دعوت لك آمس » وهو يريد قوله اللهم آغفر السلین . يعد ام‌أته بعطية شی- 
ويريد إن قدر الله ذلك . وأن يظبر من نفسه قوة . قلت : وبالآول جزم الخطالى وغيره » وبالثاق جزم الپلب 
والاصیل وغيرهما . وسيا فى ق باب الکذب فى الحرب .فى أواخر الجباد ميد لهذا إن شاء الله تمالی ‏ واتفقوا 
على أن المراد بالكنب فى حق المرأة والرجل (عا هو فيا لايسقط خا عليه أو عليها أو أغذ ما ليس له أو ا . 
وكذا فى المرب قى غير التأمين . واتفقوا على جراز الكذب عند الاضطرار » كا لو صد ظالم قتل دجل وهو 
عقتف عنده فله أن ین ی كوته عنده وصلف عل ذلك ولا یم ..والله اع 


۳ - بإسسيب قول الإمام لأحابه : اذعبوا بنا "فلح 


9 1 ا 2 1 4 ۶ و 
۳ - وشا د بن عبد افو حدائنا عبد الزيز بن عبد ام الاویسی وإسحاق بن عمد القراوئة 
۳ # واف عم 8 1 et‏ سي رس بط رم 
قالا : حد ثنا تمد بن جعفرر عن أبى ازم عن سهل بن سعد رفی اله عنه «أن ال قباء اقتتلوا حتى رما 


باحجارق فأو رسول لله وله بذاك فقال : اذقیوا بنا سلح بونهم 0 


وله ( باب قول الامام لأصمابه اذهيوا با نصاح ) ذكر فيه طرفا من حديث سهل بن سعد الماضى فى آوائل 
کتاب الصلح » وهو ظاهر فيا ترج له » وقوله فى أول الاسناد ه حدثنا جمد بن عبد الله » كذا للا كثر » ووقع فى 
رواية النسنى وأبى أخمد الجرجاتى باسقاطه فصار الحديث عندهما من الیخاری عن عبد العزيز وت . وعيد المزبز 
الاویی من مشايخ البخارى وهو النى أخرج عنه الحديث الذى ق الباب قبله » وروى عنه هذا بواسطة » وكذلك 
سق بن مد الفرزی حدث عنه برأسطة وبغير واسطة » ومد بن جمفر شيخهما هو ابن أبى كثير ء والاسناد كله 
مدئیون . وآما عد بن عبد اه الذ کرد لجزم الماک بأنه مد بن محی بن عبد الله بن الد ین فارس النهل ».نيه 
الى جده . وات اع ۱ 


لدی ۲۹۹4 ۲۹۹۷ ۳۰ 


€ - اسب قول افو تال[ ۱۲۸ النساء ]( أن یا بينهما صلا » والطلح خير ) 
m4‏ مزا يبة بن سعيد حدئنا شفیان هن هشام بن رة عن أبيد عن عاشة رض اه عنها 
ل( وان امأف خافت من لا 'نشوذا أو إعراتا ) قالت «هو الرجل ری من امراتو مالا يسجية كيرا أو 
ی شف . قات :ولا باس إذا اضيا » 
قله ( باب قول ات عر وجل : أن هاما پینبما صلا والصلح خي ) أودد فيه حديك عائغة فى تفسير الآية 2 


وس ق فى شرحه فى کي نر رة الشاء ان كاه ۳ تعالى 


ه رو 


* - سيت إذا اسطاقحوا عل ملع جور فالصلح مر درد 
۰ وز آم دا ابن ی ذئبر حداثنا از هری عن ميد او بن هبد او عن ألى 
هريرة وزید د بو خافر الو رض ا عنهما قالا د جاء آهر ای" فقال : پارسول اله وافض يننا بكتاب ار . 
قتا خصمه فقال : صدق » اقض یتنا بكتاب الله . فقال الأعرابى : ان ابی کان یا على هذا فی بامرأته » 
ققالوا ی : على ابیت ازجم » ققدت ابنی منه ‏ عائة 3 من الم لدو م سالا مل از قالوا : إما على 
بنك جلد مان وتيب ماع . فقال البی لا : لأقضين کبک ال أما الرليدة راقم فد" عليك » 
وعلى ابنك جلد مائة و تفریب عام . وما نت ی تیوه جر - قاقد على ام رأة هذا فا . قندا عليها تيس" 


2 
جرا 


ر مها 

۷ - وزشا ؤت حدثنا | برام سمي عن أبيه عن اقا ك ن مد عن ن عااشة رفی َف عا 
قالت : قل رسول او «ء من حتف ار ناهذا مالس فيه مورد 

روا عبد ار بن جعفر جر لخر و الواحد بن ) ألى «ونر عن سعد راهم 

له( باب إذا اسطلحوا على صلح جور تالصلح مردود ) يحوذ فى صلح جود ان بنون صلح ويكون 
جور صقة له . ذكر فيه حديث أبى هريزة وزيد بن ال فى قصة العسيف ؛ وسيأتى شرحها مستوف فى کتاب الحدود 
أن شاء الله تعالى . . والغرض منه هنا قوله فى الحديث ه الوليدة والفم رد عليك » » لانه فى معتى الصلح عما وجب على 
الصیف من المد . ولا كان ذلك لايحوز فى الشرع كان جورا ۰ قوله ( حدثنا يعقوب ) کذا ال كر غير منسوب » 
وانفرد إن السكن بقوله د يعقوب إن ند » » ووقع نظير ذا ف الغازی فى « باب فضل من شېد درا ء ال 
آیخانی د حدثنا عقوب حدئثنا ارام بن سعد » فوقع عند اين السكن د یقرب ن مد 
أى الزهری » وعند الا کار غير منوب » لکن قال أبو ذر فى دوايته فى الغازی «١‏ يمقوب بن ابراه م أى 
الدود ق » وقد روى البخادى ف الطپارة « عن يعقوب إن ايراهيم عن اماعيل EO‏ 
ررابته تقال « د الدودق » وجزم الام بأن يعقوب المذكور هنا هو أبن د ڳا في رواية أبن السکن » وجرم أبو و 


۳۰۴ اون ۔ کتاب الصلح 


أحمد الماك وابن منده والحبال وآخرون بأنه يعقوب بن حید ین کاسب , ورد ذقك اليرقائى بأن يعقوب بن حید 
أبس من شرطه ٠‏ وجوز آبر مسعود اله يعقوب إن ابراهم بن سعد » ورد عليه بأن البخاری ۸ يلقه فانه مات 
قبل أن برحل » و آجاب البرقاق عنه بمواز سقوط الواسطة وهو بعيد , والنی يترجح عندی أنه الدورق علا لا 
أطلقه على ماقیده » وهذه عادة البخاری لایهمل نسية الراوی إلا [ذا ذکرها فى مکان آخر قبملما استفناء ما سبق 
والله أعل . وقد جزم أبو على الصدفی بأنه الدورق » وكذا جزم أبو نمم فى « الستخرج » بأن البخاری آخرج 
هذا الحديث الذى فى الصلح عن یمقوب بن ابراهيم . قول (عن أبيه) هو سعد بن إبراهيم بن عبد الرحمن بن عوف » 
ووقع منسوبا كذلك فى مسل وال فى روايته ه حدثنا أنى . قله ( عن القامم ) فى دواية الاسماعيل من طریق 
عمد بن اد الواسطى عن ابراهيم بن سعد عن أبيه أن رجلا من آل أبى جبل أوصى بوصايا فيها أثرة فى ماله» 
فذهبت الى القامم بن عمد أستشيره فقال القاسم « سمحت عائدة » فذكره . وسيأتى بيان الآثرة المذكورة فى دواية 
الخرمی المعلقة عن العلاء بن عبد الجبار . وله ( دداه عبد أله بن جمفر لغری ) بفتح الم وسکون العجمة 
وفتح الراء نسبة إلى ا مود بن خرمة » عفر هو ابن عبد الرجن بن السور بن عخرمة » وروايته هذه وصلبا مسل 
من طريق أبى عاص المقدى والبخارى فى « کتاب خلق أفعال العياد , كلاهما عله عن سعد بن ابراه «سألت 
القاسم بن جمد عن رجل له مساکن فأوصى لٹ کل مسكن منها قال : يجمع ذلك كله فى مسکن واحد » فذكر الان 
بلفظ ‏ من عمل عملا ليس عليه أمرنا فہو رد » وایس لعبد الله ن جعفر فی ابخاری سوى هذا الموضع . قوله 
( وعيد الواحد بن أبى عون ) وصله الدارةطنى من طريق عبد العزيز بن عمد عنه بلفظ « من فمل آمر! ليس عليه 
آم‌نا فهو رد » وليس لمبد الواحد أيضا فى البخارى سوى هذا الموضع ؛ وقد رويناه فى د صکتاب السنة لاني 
الحسين بن حامد » من طريق عمد بن إسحق عن عيد الواحد وفيه قمة قال « عن سعد بن إبراهي قال كان الفضل بن 
المباس بن عتبة بن أبى لهب أوصى بوصية ؛ لجمل بعضما صدقة و إعضبا میرائا وخلط فیپا » ونا مومثذ على القضاء» 
فا دري ت كيف أفضى فيما » فصليت يحنب القاسم بن عمد فسأ لته فقال : آجز من ماله الثلك وصية » ورد سائر ذلك 
يراثا » فان عائشة حدثتنى » فذكره بلفظ أبراعيم بن سعد . وق هذه الرواية دلالة على أن قوله فى رواية الاسماعيل 
التقدمة د من آل أبى جبل » وم » وما هو من آل أبى لحب » وعلى أن قوله فى رواية مس « يمع ذلك كله فى 
مسكن واحد » هو بقية الوصية وليس هو من كلام القاسم بن عمد ء اکن صرح أبو عوانة فى روايته بأنه كلام 
القاسم بن مد » وهو مشكل جدا » فالذى أوصى يثلث كل مسكن أوصى بام جائز اتف ء وأما:إلزام الفاسم بأن 
يجممع فى مسكن واحد قفیه نظر لاحتال أن يكون بعض امسا كن أغلى قيمة من بعض » لكن محتمل أن تمکون 
نيك المساكن مقساوية فیکون الأولى أن تقع الوصية سكن واحد من الثلاثة » و لعلدكان فى الوصية شىء زائد على 
ذلك يوجب [نکارها 5 آشادت اليه رواية أبى الحمبين بن حامد وال أعل . وقد استشكل القرطى شارح صلم 
ما استشكلته » وأجاب عنه بال مل على ما إذا أراد أحد الفريقين الفدية » أو الموصى ل القسمة وتميين حقه + 
وكانت المساكن بحيث يضم بمضبا إلى بعض ف القسمة » خُينئذ تقو>م المساكن قيمة الامديل ويمع نصيب الوصی 
لم فى موضع و احد وريبق نصیب الورثة فيا عدا ذلك واقه أعل . وهذا اديت معدود من أصول الاسلام وقاهدة 
من قواعدهء فان ممناه : من ان فى الدن مالا يههد له أصل من آصو4 فلا يلتفت اليه . قال النووى : هذا الحديث 


الدیه ۲۱۹۹-۲۹۹۵۰ ۳.۳ 


كا ا 5 اك سر CEA REE‏ 
ما يفبنى أن يعتنى صفظه واستماله فى (بطال الشکرات وإشاعة الاستدلال بهكذلك . وتال الطرق : هذا اخدیه 
يصلح أن يسمى صف أدلة الشرع » لان الدليل يركب من مقدمتين » و الطلوب بالدليل إما (ثبات الحم أو نفيه » 
وهذا الحديث مقدمةكبرى ف [ثبات کل حک شرعى و نفيه » لآن منطوقه مقدمة كلية فی کل دليل ناف لمك » مثل أن 
يقال فى الوضوء ماء جس : هذ! ليس من آم الشرع » وکل ما کان كذلك فیو مردود » فهذا العمل مردود . 
المقدمة الثانية ثابتة بهذا الحديث » واعا يقع الراع فى الآولى . ومفپومه أن من عمل عملا عليه أمر الشرع فهر 
صحیح» مثل أن يقال فى الوضوء بالنية : هذا عليه أمر الشرع + وكل ماکان عليه أمر الشرع فمو يح . فالمقدمة 
الثانية ثابتة بهذا الحديث والاول ذا الأراع » فلو اتفق تس يوجد حديث يكون مقدمة أولى فى إثبات كل حكم 
شرعى ونفيه لاستقل الحديئان بحبح أدلة الشرع » لكن هذا الثانى لاموجد , فإذا حديك الباب نصف أدلة الشرع 
واه أعل . وقوله دردء معناه مردردمن اطلاق المصدر على اسم الفعول » مثل خلق ومخلوق و نسخ ومفسوخ » 
وكأنه قال : فبو باطل غير معتد به » واللفظ نی وهو قوله ه من عمل » أعم من الفظ الأول وهو قوله « من 
آحدت » فيحتج به فى ابطال جيع المقود المذبية وعدم وجود مراتما الرتبة عليها » وفيه رد احدئات وأن الى 
شتضی الفساد , ان التهیات کلبا ليست من أمر الدين فيجب ردها » و ستفاد منه أن الماک لا بغر ما فی 
باطن الآمر لقوله « ليس عليه آمرنا » والمراد به أمر الدين » وفيه أن الصلح الفاسد متتقض ‏ والأخوذ عليه 
مستحق الرد 
٦‏ - پاس کین" يحكتب” « هذا ماصا فلان ین" فلان فلانة بن فلانر > 
وان !یه الى قبيلته أو نسبه 

۹۸ - وشا مد بن بقار تن ندر حد تا شم عن أبى اسحاق قال عمت التراء بن عازب 
رفی ال عنهما قال : لا صا رسو او أل ا لديب ةکتب عل بن أبى طالب رضوان ال عليه يتم 
کناب کنب « مح“ رسول او » فال لش رکون : لکشب ند" رسول؛ او » فوكدتةرسولة نا ت. 
قال لمل : اه ٠‏ فقال عل : ما أنا ی أعماء. ٠‏ فحاه رسول اف بيده » وصالحهم على أن" یدل 


۵ برشاو 


هو وأسحاية ثلاثة أيام » ولا دشاها الا مان الاح ٠‏ فألره: مالبانُ السلا ؟ فقال :راب با فيه » 

٩‏ - رثا بيده الله بن مومى'عن إسرائيل عن أب إسحاق عن ابراه رضی" الله عنه فال 
« اضر اي کی فى ذى اند أعل” مک أن يدعو يدل مكة » حش قاضاكم على أن يقير بها 
ثلاث آم . قلا كتبوا کناب كبوا : هذا ماقافى' عليو مد" رسول قوب فا : ان بهاء فلو كه 
نك رسول ا ماما » نکن أنت عد" عبد ال . قال : آنا رسول؛ الو »و تمد بن" عبد لله» ثم" تال 
لمي : امح « رسول لله » قال : لا واش لا أعولة ادا » تأخذ” رسول" افر وكيك السکتاب" فكت : هذا 


۰ 
۴ 


۳.۶ ۳ - کتاب الصاح 
ما قاضی عليه محمد بن عبد ان e‏ لا ف القراب » وأن لا خر ج من أهلما باحد إن أراد أن 
تبه » وأن لاتمام” أحدا من أحابد أراد أن م اء فنا دما وتفي" لب اترامت فقالوا دل 
لصاحبك اخرج عنا ققد مفی الأجل . فرح اللي ؛ ييه ؛ فبمتهم اب جر یام یم - ناوا عل * فأخذ 
دها وقال قاط : دولك اب عك لا . فاختصم فبها على وزيل وجَعفك . فقال عل : أنا آحق مها وهی ابنة 
عى وخالشها حتی . وقال زید : ابنة آخی. فقضی مها ال مي التبا وقال : ال نرق الأ ؛ وقال لمل 
نت منى وأنا منك . وقال عفر اشببت نی وخاتى . وقال لزيد : أت آخونا وولا » 

قوله ( باب كيف یکتب : هذا ما صا فلان ابن فلان فلان ابن فلان » وان لم ينسبه إلى قبيلته أو نسبه ) أى 
إذاكان مشبورا بدون ذلك بث يؤمن ابس فيه فیکتن فى الوثيقة ثيقة بالاسم المشهور ولا بلزم ذكر المد والنسب 
والبلد وو ذلك . وأما قول الفةم ام : يكتب فى الوثائق اجه واسم أبيه وجده ونسبه » فهو حيث بخثی الليس » 
و إلا ليث يؤمن ن اللبس فپو على الاستحباب . و اختلف فى ضبط هذه اللفظة وهی قوله « ونسبه » فقيل بالجر عطفا 
على قبيلته وعلى هذا فالتردد بين القبلة والنسية » وقيل بالنصب فمل ماض معطوف عل المنق » أى سواء فسبه أو 
م پنسبه » والاول أولى » وبه جزم الصغانى . قله ( كا صالم رسول اقه يِل أهل الحديبية كنتب على ) سيأ 
فى الشروط من حديث السور بن خرمة بيان سیب ذلك مطولاء وقد ذكر المصنف هنا من طريق إسرائيل عن ابن 
[عاق هذا الحديث أتم سياق من طريق شعبة » ويأقى شرحه فى « باب عمرة القضاء » من المفازى إن شاء القه تعالى . 
ونذكر هناك بیان الخلاف ف مباشرته به الكتابة » والغرض منه هنا اقتصار الكاتب على قوله د عمد 
دسول اله » و پنسبه إلى أب ولاجد » وأقره یو واقتصر على عمد بن عبد اقه بغید زيادة» وذلك كله 
مر الالتباس 

۷ - باسيست الصاح رمم الشرکین . فيه عن أبى فيان 
وال عرف بن مالك عن النئ بإ « ثم نسکون؛ هدن بينم وبين ببى الأصفر 
وفيه سول بن تیف « لقد رآرتدا يوم ألى جندّل » ؛ وأسماد» ولور عن البی ی 
۰ = وقال موسى بن مسمود : حدنا سفيان” بن" سعود عن ألى إسحاقة عنر راون علب رفی 
ل د ما ابی چم فشک بوم ای على ثلاثة أشياء : على أن“ من أنه من اش ری رد 
لمهم » ومن تام من السلمین" 7 دوه . وعلى آن يدلما من من قبل ديفم ما أيام » ولا یلها لا 
00 : السيف والقوس ونحوه . فاء أبو جندل و جل فى يود نرف الهم » 
ال أبو عبد لل + ذکره َو عن سفیان ؛ ابا ندال » وقال د إل علب" السلام € 


الدع ۰۲۷۰۰ ۲۷۰۲ 8< 


١‏ - هراد" بن دافم حد تنا ریم بن شمان داكا افلح عن افم عن ابن عر رضی ال 
عنهما « ان" رسول ام خرج متتورآ. فال کنر" فرش بين وبين الييترء ر ديه » ولق را 
با لیف وفاضام على أن تمر العام اتب »ولا حول سلاا عليهم إلا يوقا , ولا يقي ما إلا" ماأحوا. 
فاعتمر من العام لقبل فدخّلها چ کان الحم ' فلما ام ما ثلاث رو أن خر رج » 
[الحديث ۲۷۰ - طرف فى : 4۲0۲ ] 0 
۲ == ورظنا مسد و حداثئنا اشر حدما ی عن شير ن سار عن سهل بن ای ل قال 
« نطق عبد الله بن سول ويم به مسعود بن زیر الى خر وهی وتف صلع ... . » 
[ الحديث ۲۷۰۲ - آطرافه فى : 2۳۱۷۳ ۴ ۰ ۷۷ | 
قوله ( باب الصلح مع الشرکین ) أى حکه أو کیفیته او جوازه , وسیای شرحه وبانه فى کتاب الزية 
والوادعة مع الشرکین بامال وغيره .وه (فيه) أى بدخل فى هذا لباب . قوله (عن آی‌سفیان) نشير إلى حديث 
ألى سفيان صخر بن حرب فى شأن هرقل » وقد تقدم بطوله فى أول الكتاب » والفرض منه قوله فى أوله « ان 
هرقل آرسل اليه فى ركب من قريش ف المدة الى هادن فها رسول اله بلا كفا قريش-» الحديث . وقوله فيه 
د وحن منه فى مدة لاندری ما موصانع فيبا » ۰ قوله ( وقال عرف بن مالك عن النی ب : کون هدنة بيك 
وبين بى الاصفی ) هذا طرف من حديث وصله المؤلف بتامه فى الجزية من طريق أي إدريس اولاف عنه » 
وسياق شرحه هناك إن شاء الله تعالى . وقوله « وفيه سول بن حنیف : لقد رأيقنا يوم آن جندل » هو 
آیضا طرف مت حدیت وصله أيضا فى أواخر الجزية »لم بقع فى رواية غير أب ذر والاصیل « لقد رأيتنا 
يدم أبى جندل » . قله ( وأسماء والمسور ) آما حديث آعاء وهی بنت أن بكر فکأنه يشير الى حدما 
الماضى فى الهبة قالت « قدمت على" أى داغية فى عهد قريش » الحديث . وأما حديث المسور فنيأق موصولافق 
الشروط . وه ( وتال موسى بن مسعود ) هو أبو حذيفة البدى » وطريقه هذه وصلبا أبو عوانة فى سميحه عن 
تمد بن حيوة عنه » ووصلبا أيضا الاسیاعیل والبوق وغيرهما . وحديث البراء الذ کور يأنى شرحهق عبرة القضاء 
مستوقى إن شاء الله تعالى . وقوله فيه ( جل )- بفتح وله وسكون المبملة وضم الجيم ‏ أى ,عشى مثل ا بل الطير 
المعروف رفع رجلا ويضع أخرى » وقيل هو کناية عن تقارب الخطا . له ( قال آبو عبدالله :لم بذکر مؤمل 
عن سفيان أيا جندل » وقال : إلا يحلب السلاح ) يعنى أن م ملا وهو أبن اسماعيل تاپع أيا حذيفة فى رواية هذا 
الحديث عن سفیان وهو الثررى لکنه يذكر قصة أبى جندل وقال « يحلب » بدل قوله و يحلبان » + وجلب ينم 
اج واللام وتشديد الموحدة وذكرها الخطابى بالتخفيف جمع جلبة : وأما جلبان فضبطه ابن قتيبة وان دريد 
وجاعة بضمتين وتشديد الموحدة » وضبطه ثابت فى « الدلائل » وأبو عبيد ا مروى بسکون اللام مع التخفيف » 
و نقل غن به‌ض القنین أنه پالراء دل اللام مح التشدید رکانه جع جراب » لکن لم بقع فى دواية الصحيح إلا 
باللام » ووقع فى فسخة متقنة بكسر الجيم والام مع التشدید . وهو خلاف ما اتفق عليه أهل اللغة والعربية فلا 
تغتر. بذاك . وطريق مؤمل هذه وصلبا آحد فى مسنده عنه » وزويناها بعلو فى « الخلية » وغيرها . ومن فوائدها 


فتح الباري ج (ه) م (۲۰) 


۳۰۹ ون اب الصلح 
تضريح سفيان بتحدبت ألى إسحاق له و بتيديث البراء لى إسحق . ثم ذکر الصنف فى الیاب حديث ابن عبر فى 
قصة صلم الحديبية أيضا لکنه عتمر » وسیای شرحه فى عمرة القضاء أيضا » وحدیت سل بن أبى حثمة فى قتل 
عبد الله بن سهل مخ » والفرض منه قوله"د وهی يومثذ صلح » والمراد مصالة أهلبا الهود مع المسلين » وسيأقى 
شرحه متوق فى مکانه م نكتاب الحدود 


۸ - اسب الصاح فى ای 


YF‏ — وشا داس عبد ا۵ الا نار یه قال حدتی حید أن أ د أن" ال بیع - وهی 
اي رم A‏ ا 
انه اهر ب اسر ت المية جاریر » فطابوا آلارص وطابوا العفو » فابوا . فانوااانبی ملا غامر ثم بالقصاص » 
یو هس ۶ 7 0 ي ا ا و س کر 
فقال اس بن التضر : و ني الأبيم يارسول الل ؟ لا والذى مك باو لا تک انیا . فقال : 
یا نس کتاب ار القصاصٌ ٠‏ فر القوم وعَقّواء قال ان ان ين عباد امن لوأفتم على ال 
لا ره » زاد لفزاری" عن يد عن أن « فرضى القوم/ و"قيلوا الأرش » 
[ الحديث ۲۷۰۳ - أطرأقه فى : ۲۸۰۹ 4۵۵ 0 الحم [UAE‏ 
قله ( باب الماح فى الدية ) أي بآن يحب القصاص فيقع الصلح على مال ممين » ذكر فيه حديث أ فس فى قصة 
الربييع ‏ وهو يضم الراء وفتح الموحدة وتشديد التحتاتية المكسورة ‏ وهى عبة أنس . وقوله زاد الفزارى يعنى 
مروان ن معاوية . وله (فرضى القوم وقبلوا الآرش ) أى زاد على رواية الانماری ذكر قبوفم الآرش » 
والذى وقع فىدواة الأنضارى د فرضی القوم وعفوا» وظاهره أنهم تركوا القصاص والارش مطلقا ؛ فأشار 
اللصنف إلى المع ینیما بأن قوله عفوا حول على أنهم عفوا عن اتقصاص على قبول الأرش جما بين الروابتين » 
وطريق الفزاری هذه وصلها المؤلف فى تفسير سورة المائدة , وسیأق الكلام عليسه مستوفى هناك إن 
شاء الله تسال 
و - پاسیت قول ال لحن بن على رضى اله نما 
« ابتی هذا سيد » ولم“ الله أن يصلح به بين فثتين عنتین» وقوه جل" ذکرء ( فأصلحوا بيبا ) 
۵ - وشا عبد لله من تمد حد كنا سغيان عن أبى موسی قال عست؛ المسن” بقول « استقيل” وا 
۳ 0 3 ام ۱ ورت لير 
امسن بن عل معاوية بكتائب” أمثال ابال » فقال مرو بن الماصر : ای لأر ی كتائب” لوك حتی قت 
کت 1 2 ل 3 لكان 0 0 0 
أقراتها . فقال 4 معاوية - وکان والله خير ار جاين - أى مرو » ان قل هلاه هژلاء ومژلاه هولاء من لى 
5 ما 8 لاط 54 ۳-4 ۲ 0 عن ١‏ 
بأمور افاس من لی بنسامهم » من لی بضيعتهم ؟ فبعث إليه رجلین من قربش ون بی عبد "عس,-عبد ارزو 
ررم سه غ1 ۳ 8 53 1 8 ۲ و 55 
ان مرة وعبد الل بن عامر بن كريز ‏ نفال : اذهبا إلى هذا ار جل فامرضا عايه وقولا له واطلبا یه . مياه" 


ا دیف ۲۷۰۹-۲۷۰6 F۷‏ 


ند خلاعیه فتسكلما وقالا 4 وطبا إليه . فقال للها لسن بن على" : ان بنوعيد لب قد أصَبنا ين هذالال» 
وإن ذذم الم قد عائت فى دماپا . قالا : اه بعرض؛ علب كذا وكذاء و بعلب" اليك ولك . قال ۽ فى 
لى سهذا ؟ قالا : نحن لك به . فا سألا شيع إلا فلا : حن للك به . فصالله . فقال لسن : ولقد ممست أبا بكرة 
۲ 5 ۰ 4 5 ۳ 2 
يفول : رايت رسول اق ب على لیر - والحدن بن على الى تجنبه - وهو يقيل على اس مرف" وعليه 
أخرى ويقول : ان ابی هذا سيد » وامل" الله أن یلح به بين فثتين عظيستين من السلمین » 

قال أبو عبد الل : قال لی عل بن عبد الله : ما ثبت لنا سعاع الحدن ين أل بكرة بنا الحديث 

[ الحديث ۲۷۰۵ - آطرافه فى : FI‏ ۳۷۰۹۶۰۳۷۸۸۰ 

قوله ( باب قول الى يَأ للحن بن على : أن اتی هذا سيد » ولعل لله أن يملح به بين فثتين عظيمتين ) 
الام فى قوله ه لحسن » بعنى عن » وترجم الصنف بلفظ الحديث احترازا وأدبا » وكذلك ترجم بنحوه فى کتاب 
الفان » وسيأ فى شرحه مستوف هناك . وقوله جل ذکره ( فاصلحوا ینیما ) لم یظهر لى مطابقة الحديث لهذا القدر 
من الترجمة إلا إن کان يريد أنه بإ کان حريما على امتثال آم اقه » وقد آمر بالاصلاح ‏ و آخبر ب أن الصلح 
بين الفثتين |ختلفتين سيقع على يد الحسن » قول ( قال آبو عبد الله ) أى الصنف (قال لى على بن عبد الله ) أى 
ابن المدينى ( [ما ثبت لنا سماع السن ) أى البضرى ( من أبى بكرة بهذا الحديث ) أى لتصريحة فيه بالسماع .'وقد 
أخرج المصنف هذا الحديث عن على إن المدينى عن ابن عيينة فى «كتاب الفتن » ول يذكر هذه الزيادة 

۰ - باسميت هل يشير" الإمام بلح ؟ 

۰ - مشا إسماعيل' بن ألى ویس قال حداثنى آخی عن سلبان عن یی بن سعيد عن أب ارجا 
مد بن عبد الرحن أن آمه تمرة بت عبد ارهن قالت : ممت عائشة رض الل عنها تقول « مم رسولة الل 
وياو صوت خصو م بالباب » عالية أصوا هم » وإذا اعد يستوضم الأخر ويسترفقة فى شیر » وهو يقول : 
وا لا أفتل» فرج علا رسول ام بقل : أبن" ادلی على الله لاقمل المروفت ؟ قال : أنايا رسولة 
اث ف أئ ذلك أحب » 

۹ - شا بحب بن" سكير دنا ی عن جفر بن ربيعة عن الأعرج قال « حدی عبد اله 
ان کلب بن ماش عن کب بن مالك أنه كان له على عبد او بن أبى سرد یی مال فلي فقو 
یی ارتفعت أصواتهما ء فر مهما ال ب قال :با كسب” ‏ فأشار بيده كأنه بقول : لصف - فأعذ نمف 
ماله عليه وترلة رنصقاً ۾ 

قله ( باب هل يشير الامام بالصلح ) آشاد بهذه الترجة إلى اثلاف, فان ابمپور استيا اک آن يمير 


۳۰۸ ۳ -کتاب الصلج 


بالصلح وإن اجه الحق لاحد الخصمين ٠‏ ومع من ذلك بعضهم وهو عن المالكية » وزهم ابن الثين أنه ليس فى 
حديثى الباب ماترجم به ونما فيه الحض على ترك يعض الق » وتعقب بأن الاشارة بذلك ععنی الصلح » على أن 
الصنف ماجزم بذاك فکیف يمترض عليه . فل ( حدئنا [ماعيل بن ألى أويس حدئی آخی ) هو أبو بكر عبد 
الحيد , وسلیان هو ابن بلال » وی بن سعيد هوالانصادی » وآبو الرجال بالجيم جد بن عبد الرحمن أى أبن حارثة 
ابن النمان الاتصارىكنيته أبوعيد الرحن , وقيل له أبو الرجال لانه ولد له عشرة ذکور ؛ وهو من صفار ااتابعین » 
وكذا الراوى عنه ؛ والاسنادكله مدنيون» وفيه ثلاثة من التابمين فى فسق متهم قرینان . وهذا الحديث آخرجه مسا 
قال د حدئنا غير واحد عن إسماعيل بن ألى أويس + فعده بعضهم فى القع والتحیق آنه متصل فى إسناده مومه 
وقد رواء عن اجاعیل 5 يضا عد بن عى النهل أخرجه أبو عوانة والاسماعل عيل وغیرهما من طر يقه ؛ وأخرجه أبو 

E‏ طريق ابراه بن سین الاق واساعل بن إسحق القاضى : ورويناه فى ١‏ احاملیات » عن 
عبد الله بن شبيب ؛ فیحتمل أن يفسر من آبہمه مسل ببؤلاء أو بعضیم » وم ينفرد به اسماعيل بل تابعه أيوب بن 
سفيان عن أبى بكر بن أبى أويس أخرجه الاحاعلى أيضا » ولا انفرد به يحي بن سعيد فقد آخرجه أبن حبان من 
طريق عبد اارجن بن أن الرجال عن أبية . له (سمع رسول الله يِل صروت خصوم بالباب عالية أصواتهم ) 
فى دراة د أصواتهيا » » وکائه جح باعتبار من حضر الخصومة وی باعتبار الخصمين »أ و کان التخاصم من 
الجانبين بين جاعة جمع ثم تی پاعتہار جنس الخصم » وليس فيه حجة لمن جوز صيغة المع بالائنين کا زعم بعض 
الشراح » و جوز فى قوله دعالية» الجر على الصفة والنصب على الحال . قله ( وإذا آحدها يستوضع الآخر ) أى 
يطلب مله الوضيعة » آی اللطیطة من الدين ٠‏ قوله ( ویسترفقه ) أى يطلب منه الرفق به . وقوله (ق شیء ) وقع 
ياه فى رواية ابن حبان فقال فى أول الحديث « دغلت امرأة عل لني بإ قالی : الى ابتعت آنا وایی من فلان 
مرا فأحصيتاء . ۰ والنى أكرمك بالحق ما أحصينا منه الاما ناکله فى بط نا أو تطعمه مكينا , وجتنا 
نستوضعه مانقضنا » الحديث ؛ فظير بهذا ترجیح ثافى الاحتالين المذكورين قبل » وأن الخاصمة وقست بين البائع 
وبين المشتريين ول أقف على تسمية واحد منهم » وأما تجويز بعض الشراح أن المتخاصين هما ال ذکوران ف احدیت 
النی يليه ففيه بعد لتغاير القصتين » وعرف ببذه الزيادة أصل القصة . قوله ( أين المتألى ) يضم الم وفتح المثناة 
والحمزة وتشديد الام الکسورة أى الحالف البالغ فى اليين » مأخوذ من الالية بفتح ال حمزة وکس اللام وتشديد 
التحتا نية وهی ألهين » و رواية ابن حبان « فقال آل أن لايم نع خيرا ثلاث مرات فبلغ ذلك صاحب ار» . قل 
(فه ای ذلك أحب) أى من الوضع أو الرفق » وفى رواية ابن حبان ه فقال إن شت وضمت مانقصوا وان 
شنت من رأس الال » فوضع مانقصوا » وهو يشر بأن المراد بالوضع الط من رأس الالء وبالرفق الاقتصار 
عليه وترك الزيادة » لاا زعم بعض الشراح أنه يريد بالرفق الامبال » وفى هذا الحديث الحض على الرفق بالفرجم 
والاحسان اليه بالوضع عنه » والرجر عن الحلف على ترك فمل الخير » قال الداودى : الما کره ذلك لكونه حلف 
مل ترك آم : عسى أن بكرن قد قدر الله وقوعه » وعن المبلب وه » وتعقبه أبن التين بأنه و کان كذلك نکره 
الحلف ان حلف لیفعلن خيرا , و لیس كذلك بل النی بظبر أنهكره له قطع نفسه عن فمل الخير ٠‏ قال : ویشکل 
نی هذا قرله ب للاعرابى الذي تال والله لا أزمد على هذا ولا آنقص د أفلح إن صدق » ول ينكر عليه حلفه علي 


الحديث ۰۲۷۰۵ ۲۷۰۸ ۳۰۵ 


م و ی ی أت 
ترك الزيادة وه من فعل الخه : و عکن الفرق بأنه فى قهة الاعرانى کان فى مقام الدعاء إلى الاسلام والاستالة 
إلى الدخول فيه فكان عرص عل ترك تحر يضهم على ما فيه نوع مشقة مهما آمکن » بخلاف من سکن فى الاسلام 
فيحضه على الازدياد من نوافل لیر . وفيه سرعة فهم الصحابة لراد الشارع ؛ وطواعر م لما يشير به ؛ وحرصهم 
عل قعل اليد » وفيه الصفح عما بحری بين المتخاحمين من اللفط ورفع الفوت عند الحا كم . وفيه جواز سؤال 
امدرن الخطيطة من صاحب الدين خلا لن كرهه من المالكية واعتل بما فيه من تحمل امنة . وقال القرطى : لعل من 
آطلق کراهته أراد أنه خلاف الاولى . وفيه هبة لول » كذا قال ابن التين ء وفيه نظر لا قدمناه من رو اية ابن 
حبان وق أعل . قول (حدئنا جي بن بكي ) تقدم حدديث کمب ذا الاسناد فى أول اللازمة ؛ وتقدم شرح 
لین المذكو كان أوقينين , قال ابن بطال : هذا الحديث أصل اقول الناس : خي الصلح على الشطر 
۱ - بإسيست فضل الإصلاح بين الاس والتدلو بینیم 
۷ سس مشا اسحاق" آخبرنا عبد اراق أخبرنا مر" عن هنام عن أبى هريرة رضي اله عنه قال + 
ال رسو" ار قو « كل لات من ناس عليه صدقة کل يوم تطلم فيم الشسرة» يدل بين 
الناس صدقة" » 
[لفديث ۲۷۰۷ - طرفه فى : ۰۲۸۹۱ ۷9۸۹] 
وهو طرف من حديث طويل بای فى الجباد ۰ ووقع هنا فى أول الاستاد د حدثنا إحق » غيل منسوب فى جییع 
الردايات إلا عن أبى فد فقال « (عق بن منصود » ووقع ق الجباد فى موضعين آحدها ‏ عق بن فصر » والآخر 
د اسحق » غير ماسوب . وسياق [ٍسحق بن فصر مفایر لسياق [سحق الاخر ؛ فتمین أنه إبن منصور وال أعل . 
وقوله د سلاى » يضم المبملة وتخفيف لام مع القصر أى مفصل » ووقع عند مسل من حديث أب ذر تفسيده 
بذلك و أن فى الانسان ثلا مائة وستین مفصلا » قال ابن المنير : ترجم على الإصلاح والمدل وم بورد في هذا الحديثك 
إلا المدل » لکن لما خاطب الناس كلهم بالعدل وقد عل أن فهم الحكام وغيرم كان عدل الماک إذا حک» وعدل 
غيره إذا أصلح . وتال غيره : الاصلاح نوع من العدل » فمطف امدل عليه من عطف العام على الخاص 
5 - سیب إذا شار الامام* المح ای عَم عليو بلع این 
۷۰۸ - مش أو المان آخبر نا شیپ عن الزثهرىة قال أخبرنى عروة بن الخبير أن" ازير كان 
ممدكث أنه خاي رجا مر" الأنصار قد قبد برا إلى رسولو اشر ا فى شراج من راز کنا تما بو 
كلاما ء فقال رسول افر َي یر اسور ارم آریل ول جارلة. فتَيب” الانصارئ فقال : يا رسو د 
ا و م2 1 ما ۶ ی و 
افر آن کان ان و ١‏ فان وج رسولو اشر لااو كال : اسقوه اجب حت بل بلدا , تنغو 


or ۰‏ کتاب الملح 
رسول" اله َه تشر حقہ ایر . وكان رسول ال پچ قبل ڈللت آشار على از*ییر برأ سعَة له وللأنصارئ 
فلا أحنظ الانصارئ رسول" ار بل انتتوهی لار بير حقه” فى صر ج السك » قال عروة قال اپ 
واثْر ما أحرب ذه الآية رت إلا فى ذلك ( فلا وربك لایمنون حى کول فا شر ينهم 4 
الآية »[ ۵" النساء] 

قاد ( باب إذا أشاد الامام بالملم فابى ) أى من عليه الق ( حك عليه با حك البين) . أورد فيه قصة الزبير 
هع غر يه الاتصارى الذى خابه فى سق الاخل » وقد تقدم الكلام عليه مستوق فى كتاب الشرب › وقوله 
وللا أحفظه » - باه المبملة والفاء والظاء المعجمة أى أغضيهء وذعم الخطابى آن‌مذا می قرل الزمری 
آدرچه فى ابر 

۳ مت پاس الصاح بي بين الدُرماء وأصمابر اایراشر » ولاز نة فى ذلك 
وقال ان عباس : لایس" ۳ تخار ج الشريكان فان هذا د ينا وهذا عي 
فان” توی لاحدها | , یرجم عل صاحبه 
روا رش مد بن بقار حد“لنا عبد ال و هابٍ ی و الله عن وهب بن کان عن جار 


أن عبد الل رفی" الل ما قال « توق أبى وعلیه دين » فرطت على غرمئه أن یاقا ار با یه بو 
و ۳ أن" فيه وف » فاتبت البئ به فذكرت" ذلك له فقال : إذا جد دته فوضّدْته فى اإر'بلر آذ نت" رسو 
فق . فاءوسته أبو بكر ور" » خاس عليه ودعا بالبركة 0 داح ما تیم . فا ركت أحدأله 
على آی دين لا قصضيته 7 وفضل لالا قشر وسا : عة 2 عحوة وسقة لون ) أو سعة” عجوة وسبعة لون . أوافیتٌ 
مع رسولر الي الغربة فد کرت ذلك ل» فشتك فقال: اتر أيا بكر وع فأخیرها» فقالا : لقد علدنا 
- إذ صَنَع رسول ار له ماصّنم” - أن سيڪون دك 

وقال هشام" عن وهب عن جار « صلاة المصر » و یذ کر" « ابا بكر » ولا« ضحك » وقال « ورل 
آی علي ثلائين وَسقا ديناً » 

وقال ان" إسحاق عن وهب عن جابر « صلاة طابر » 

قله ( باب املح بين الشرماء و أسحاب الييراث رالجأزفة في ذلك ) أى عند المارضة » وقد قدمت توجيه ذلك 
ىكتاب الاستقراض ؛ ومراده أن الجازفة فى الاعتياض عن الدين جائزة وإن كانت من جنس حقه وأقل » وأنه 


لايتناوله اثبی إذ لا مقابلة من الطرفين ‏ وه ( وقال ابن عباس ال ) وصله ابن أب شيبة » وقد تقدم شرحه فى 
أول الحوالة . وحدیت جابر يأنى الكلام عليه فى علامات النبوة ان شاء الله تعالى » وقوله فيه « وفضل » بفتح 


الحديث ۲۷۱۰۰-۱۲۷۰۹ ۳۱۱ 


الصجمة : وضبط عند أبى ذر بكسرها » قال سيبويه وهو تادر ٠‏ وقوله ( وقال هشام ) أى أبن عروة (عن وهب ) 
أى ان کیسان . وروابة هشام هذه تقدمت موصولة فى الا ستقراض . وقوله ( وقال ابن اسحق عن وهب عن 
جابر صلاة الظپر ) أى أن ابن [سحق روی الحديث عن وهب ن کیسان کا رواه هشام بن عروة إلا آجما اختلفا 
فى تعيين الصلاة الى حضرها جابر مع النى بيع حتى آعله بقصته فقال ابن إسحق الظهر . وقال هشام العصر , وقال 
عيمد الله بن عمر المغرب » واثلالة رووه عن وهب بن كيان غن جابر , وكأن هذا القدر من الاختلاف لايقدح 
فى حة أصل الحديث لآن المقصود منه ما وقع من برکته و فى التر وقد حصل توافقهم عليه ولا ورتب على 
تعيين تلك الصلاة بعينها كيين معنى والله أعلم . وقوله ه وستة لون » اللون ماعد! العجوة » وقيل هو الدقل وهو 
الردىء ؛ وقيل اللون اللين والليئة » وقيل الاخلاط من ار ۰ وسي أن الليئة فى تفسير سورة الحشر وأنه اسم النخلة 
٤‏ - بإسسيست السُلح بان والمّين 

۰ - مرا عبد" ال بن" محمد حد قدا عن بن" عر أخبرنا يوفع 

وال ليث" : حدثى بونس عزبهابن شعاب أخيرتى عبد لل بن" کب أن" کیب بن مالك أخيره أنه 
تقاضی ا ی در دیا کان 4 هليه فى معد رسول ار و ارا 
رسول" ار وهو فى ته » غر رسول اٹہ بإ سا حت کدف من حبرته فادی کم بن 
مالك » قال: پاکب ‏ فقال : لبيك يا رسول الله » فشا بده أن صم الششطر” » فقال کب : قدضمات* 


یارسول" ائه فقال رسول ل اه بل : ثم فافضّه ۴ 


وله ( باب ااصلح بالدين والعين ) آورد فيه حديث کمب إن مالك وقصته مع أبن أبى حدرد ء وقد تقدم 
قبل ثلاثة أبواب . وقال ابن التین ليس فيه ما ترجم به . رأجيب بأن فيه الصلح فما یملق بالدين , وکانه لتق به 
الصلح فيا يتعلق با امین بطريق الأول . قال ابن بطال : انفق الملماء على آنه إن صاخ غررعه عن دراهم بدرام أقل 
منها جاز إذا حل الأجل » فاذا لم حل الأجل لم يعر أن عط عنه شیتا قبل أن بقبضه مکائه » وان صالحه بعد حلول 
الآجل عن درام بدثائير أو عن دنانير بدراهم جاز واشترط القبض اه . له ( وقال الليث حدئی ونس ) وصلة 
الدع فى « الزهريات » ؛ وليت فيه اسناد آخر تقدم قبل ثلاثة آبواب 

( خاتمة ) اشتمل كتاب الصلح من الأحاديث المرفوعة على أحد وثلائين حدیثا » المعلق منبا انا عش حدا 
والبقية موصولة ٠‏ المكرر نا فيه وفيا عضى تسعة عشر حديثا واخااص الا م حشر حدیثا » واففه مس على 
تفر جا سوى حديث آي بكرة فى فضل الحسن » وحدايث عرف والمسود المعلقين , وفيه من الآثار غن الصحابة 
ومن بعدم ثلاثة آثار 


۳۹۳ ۱ 4ه کتاب اشروط 


۱- اسب مايجوز من الشروطر ف لالم الأحکام » والمبايعة 


۱ - ورا ع بن کر حل تیا ای عن عقيل ر عن ابن شپاب قال أخيرني 


آنه مہ ے 2-2 ۳ 


عروة بن بن الاير اله مم صروان ولأسور ی کرم ارغ إل عهما | یرانو عن أعابر رسول الله ر کک تال 

و كاتب سيول ' بن عرو يوتئذ كان نب اشترط یل بن مرو عل النی يي أن ای أحدث ‏ زان 

كان على دینك - إلا رده لین وخلیت يساو بيته . كر ه فالؤمنون ذلك" واممَمسُوا من وأبى یل إلاذلك 
فسکاتبة انیم على لت » فد بونذ أبا جندل إلى أبيه سل بن مرو » و۸ يأنو آأحد" من لجال إلا 
رده فى تلك المدكة وان کان ملا . وجاءت المنات مماجرات » وکانت أ کنو 5 بات عفبة بن أبى مميط من 
خرچ إلى رولو اشر َك بوذ - وهی عانق" - اء ألما باون اہی ما أن برجنها اليهم فر رجنم 
یا انز اله یہن ( إذا جاءک لمات مراجرات فامتتحنوهن” الأ باعانهن - الى قول ولا م 
حاون هن 14 ۱ المتحنة ] 

۳ -- قال عرو فأغبر نی عائشة « أن رسول الله ؛ ينه کان تېن هذه الآية ( با مها الذين 
آمنوا إذا جاک الزمنات اجر ات فامقددوهن" ‏ إلى - ور و قالت هائعة” : فن أف هذا 
الشرط مهن" قال لها رسول اله بل « قد بابمتك ۾ کلاما یکامها ر » وال ماسنت ید ید امراق قط فى 
ی ای بر ۱ 

[ الحديث ۲۷۱۳ - آطرانه فى : ۲۷۴۳ ۰ كفاع » VINE ¢ ۰۲۸۸ < EAN‏ ] 

۷۶۵ - وشا بو يمر حد؟ تنا سفیان عن زياد بن علاقة قال : معت جرا رفی الله عنه قول 
د بیت رول لل ع شاط عل : والتضحر لبکل سل » 

۵ - وش سداد حدثنامى عن إعاعیل فال حداثنى یس بن اہی حازم عن جریر بن عبد 
افر رضي الله عنه قال بيعت" رسول ار بإ على لام اسلا رالات والنصحر لكل سل » 

وه ( باب ماحز من الشروط فى الاسلام والاحكام والبایمة) كذا لاف ذد » وسقط کتاب الشروط لغيره. 
والشروط جع شرط بفتح أوله وسكرن الراء وهو مایستازم نفيه نن أمى آخر غير السبب » والراد به هنا بیان 


الحديث ۲۷۱۹ - ۲۷۱۷ ع 


ما يصح ما ما لايصح . وقوله ه فى الاسلام » أى عند الدعول فيه » فیجوز مثلا أن يشترط الکافر أنه إذا أسل 
لايكاف بالسفر من باد إلى بلد مثلا ء ولا موز أن يشترط أن لايصل مثلا . وفوله « والاحکام » أى المقود 
والعاملات . وقوله « والمبايعة » من عطف الخاص على العام . قوله (يخبران عن أحماب د سول اله ملت ) مکذا قال 
عقيل عن الزهرى وأفتضر غيره على روابة الحديث عن المسور بن رمة ومروان بن الحم » وقد نبین برواية عقيل أنه 
عنما مرسل » وه وك ذلك لانبما لم عضرا القصة ٠‏ وعلى هذا فهو من مسند من لم يسم من الصحابة قل يصب من 
أخرجه من آععاب الاطراف فى مسند السور أو مروان ؛ لان مروان لايصم له سماع من نی يقلت ولا حببة ء 
وأما السور فصح سماعه مه لکنه إما قدم مع أبيه وهو صغير بعد الفتح وکانت هذه القصة قبل ذلك بستین . 
قله ( ما کانب سهيل بن عحرو ) هكذا اقتضب هذه القصة من الحديث الطويل » وسيأتى بعد أبواب بطوله من 
وچه آخر عن ابن شهاب » ورأتى الکلام عليه مستوف هناك . وقوله , فامته‌ضوا» بعين مم ملة وضاد معجمة أى أنفوا 
وشق علهم» قال الیل : معض بكس المين المهملة والضاد المعجمة من الثىء وامتعض : تو جع منه . وقال ابن لقطاع : 
شق عليه وأنف منه . ووقع من الرواة اختلاف فى ضبط هذه اللفظة ؛ فالجيور على ما هنا » والاصیل واممدای 
بظاء مشالة » وعند القابسى امعضوا بتشديد ألم وكذا العبدومی , وعن انس اتفضوا ينون وغين معجمة وضاد 
غير مشالة ‏ ال عاض : وکا تغییرات » حتی وقع عند بعضهم انفضوا بغاء وتشدید » و بعضيم أغيظوا من 
الغبظ . وقوله « قال عروة فأخيرتنى عائشة » هو متصل بالاسناد الذکور أولاء وسياًة, شرحه مستوف فى آواخر 
الشسكاح » ومضی الكلام على حديث جرير فى آواخر کنتاب الايمان 
۳ - پاب إذا باع خلا قد برت 

۹ - وزشا عبد اللو بن بوسف أخير نا ما عن افم عن عبد الله بن مر" رضی اله عنما آن؟ 
رسول ا ول قال « من با خلا فد بت فتمرثتها قبائع. إلا أن“ يشقرل الينام » 

وله ( باب إذا باع نخلا قد أيرت ) زاد أبو ذر عن الكشمبى د ولم يعترط الن» أى المشترى , ذکر فيه 
حديث ابن عر » وقد تقدم شرحه فی کتاب الیوع , وم يذكر جواب الشرط اکتتفا. عا فى اضر 

۳ - پاسیب الثروط فى الیو عر 


۷ - وا عبد اث بن مسدة حد تا هه عن ابن_شهاب عن عروة أن" عانشذرنی" اله عا 
أخير ن د آن تريرة جاءت عائشة تینما رها ول تسكن تفت" من كتابمها شيثا ء قالت لا عانشة 
ارجم إلى أعالك فان أحبُوا أن أَفْيَى عنك كتابتك ویکون: ولاك لى فلت“ . فذ كرت ذلك بريرة إلى 
أهلما فا با وقالوا : إن شاوت أن تيب عليك فتفمل ویکون لنا ولاك . فذکرت ذلك رسولو ار 
بے تال ها : ابتاعى فأممتى » ۱:5 الرّلاه أن ای > 


۳ 4ه - کتاب الشروط 


قوله ( باب الشروط ق الیبوع ) ذکی فيه ححديث عائشة فى قصة بربرة » وقد تقدم الکلام عليه فى کتاب العتق » 
و[ ما أطلق اترجة لتفصیل فى اعتباره بين الفقباء 


4 - اسب إذا افط ابام ايه ادا إلى مكار ار 


۲۷۴۱۸ - وش أبو | و۳ حد نا زکریاه قال سمت اش | قول : حدنی جار 50 نه أله نه کان 
سیر على مل له قد آعياء فر ر انی و فضر » سار سيا ليس 9 ۶ بو م قال اه 06 


(عنیه م باوقية »> 


فبمته” فاسكثئيسة ۸ جلا ال أهلى . فنا قئنا اه 6 بلجل وق هد .2 انصرّفت فت 4 فارس 59 على ری 
۳ : ماکنت لاغذ هتقذ ملك ذلك فمو مالك » 

قال شُعبةٌ عن مُغيرة عن عاس عن جار «آفتری رسول اله ب ظبره إلى المدينة » . وقال إسحاق عن 
جرير عن مغيرة « فبمت على أن" ل ریرح أب لديا » . وقال عطاا وغیر « ولك ظهره “إلى 
المدينة » . وقال مد , ب السكترر عن جابر «شرط ظیره * إلى الدینة ۰ . وقال زيد” بن 4 سل عن جابر « ولك 
ليرا حقی ترچ » . وقال أبو ابر عن جابر « أققر نت هر إلى للدينة » . وقال الأعمش عن سال عن 
جابر د تن" عليه ال أهلاث » . قال أبو عبد اله : الاشتراط كثره رمع عندى . وقال عبد اث وان 
إسحاق” عن وهسر عن جار د اشتراه الب به بأوقية » . وتابعه زيد” بن 0 عن جابر . وقال ابن جر بم 
عن عطاو وغيره عن جار وأخذانه بأربعة دنار » وهذا يكون أوفية” چا فا بكشرة درام . و 
ع لمن مير عن الم عن جارر » وا نا اكور وأبو ری عن جار .وال الأعش عن سام عن 
و جار 2 ارف ذهب » . رقال أبو إسحاق عن سام عن جار ار ين عن عبید اللو 
بن مر عن جابرر « اشترام برق تبوكة » أحسية قال : ۳ أواقر 1 . وقال أبو رة عن جارے 
« اشتراه بوشرين وینار» . وقول نیع « بأوقية »أ کت . الاشتر شراط أ کار اصح نیز 

قوله ( باب إذا اشترط البائع ظهر الدابة إلى مکان مسمی جاز ) هکذا جزم ببذا امک لصحة دليله عنده » 
وهو عا اجا شه کاشتراط سكن آلدار وخدمة العبد . فذهب اوور إل بطلان البيمع لان الشرط 
المذ کور بای مة د مقتنی العقد » وتال الاوزاعى وان شبرمة وأحد وإسحق وأبو ثور وطائفة يمح البيسع و یتتزل 
فيه الشرط مئزلة الاستشناء لآن الشروط إذا كان قدره معلوما صا رکا لو باعه پا لف إلا سین درهما مثلا » ووافقهم 
مالك فى الزمن اليسير درن الكثير ؛ وقیل حده عنده ثلالة أيام » وحجتهم حديث الباب » وقد رجح الیخاری فيه 
الاشتراط كا سآن آخر كلامه » وأجاب عنه الجمبود بأن ألفاظه اختلفت : فتهم من ذكر فيه الشرط » ومئهم من 


الحدديث ۲۷۱۸ ض 
ذکر فيه ما يدل عليه , ومتپم من ذکر مایدل على أنهكان بطر يق الحية » وهی وأقعة عين يطرقها الاحتال . وقد عارضه 
حديث عائشة فى قسة بريرة ففيه بطلان الشرط الخالف لقتضی اامقد کا ت#قدم بسطه فى آخر العتق , وصح من حدیهه 
جار ضا الى عن بيع الثنيا أخرجه اصحاب‌الستن وسناده حي رون ای تيع دارط ماج ان 
الذى ينافى مقصود البيع ما إذا اشترط مثلا فى بیع الجارية أن لايطأها وى الدار أن لایسکنها وف العيد أن لايستخدمه 
وف الدابة أن لايركها > أما اذا اشترط شيئا معلوما لوقت معلوم فلا بأس به » وأما حديث النهى عن انيا فن نفس 
الحديث « إلا أن بطم » قعل أن المراد أن النهى نما وقع عما كان يجبولا. ا و ۳ ۲ 
مقال وهو قابل للتأويل » وسيأفى مزيد بسط لذلك فى آخر الكلام على هذا الحديث إن شاء الله تعالى . له (سمسع 
عامرا) هو الشمي ٠‏ قوله (أنه كان يسير على جل له فد أعيا) أى تعب » فى دواية ین میں عن زكريا عند ملم و أن 
کان يسير على جمل فأعيا فاراد أن يسيبه » ای بطلقه و لیس الراد أن عله ساثية لایرکبه أحد کا کانو! يفعلون فى 
الجاهلية لآنه لايحوز فى الاسلام » فن أول رواية مغيرة عن الشمي فى الجباد ه غزوت مع رسول اله م فتلاحق 
فى وتحی ناضح لى قد أعيا فلا يكاد يسير » والناضح بنون ومعجمة ثم مپملة هو اجمل النی يستقى عليه سمى بذلك 
انضحه بالماء حال سقيه . واختلف فى تعيين هذه الفزوة کا سيأتى بعد هذا » ورقع عند البزار من طريق أب المتوكل 
عن جابر أن الجمل كان آحر . قوله (فر النى بی فضر» فدعا له) كذ! فيه بالفاء فسبما كآنه عقب الدعاء له ضربة . 
ولل وآحد من هذا الوجه د فضربه برجله ودما له » ونی دواية يونس بن بكير عن زکریا مند الاسماعيل د قضر به 
رسول الله بم ودعا له شى مشية مامشى قبل ذلك مثلما » وق رواية مغيرة المذكورة « فزجره ودعا له » وق وواية 
عطاء وغيره عن جابر المتقدمة فى الوكالة ه فر بى النى بي فقال : من هذا ؟ قلت : جابر بن نبد الله قال : مالك ؟ 
قلت : ای على جمل ثفال . فقال : آمعك قضيب ؟ قلت : 0 . قال : أعطنيه ؛ فاعطيته فضر » فزجره فکان من ذلك 
الکان من أول التو م ؛ وللنسائى من هذا الوچه ‏ فأزحف فرجره النى يِل فائبسط حتيكان أمام بیش » وفى رواية 
وهب أبن كيسان عن جار المتقدمة فى البيوع « فتخلف . ففزل حجنه بمحجنه ثم قال : اركب » فركبت . فقد ره 
أ کفه عن رسول الله يللع » وعند أحمد من هذا الوجه د فقلت : يا دسول الله أبطأبى جلى هذا ء قال: أنخه » و أتاخ. 
رسول اله بغ : ثم قال : أعطى هذه العصا ‏ أو اقطع لى عصا من شجرة ‏ ففعلت » فأخذها فنخه بها نات 
فقال : اركب » فركيت » والطبرانی من رواية زيد بن أسل عن جأبر فأ بطأ على حتى ذهب الناس » لجملت أرقيه وميم 
شانه فاذا النى بغ فقال : أجابر ؟ قلت : : نعم . قال : ماش نك ؟ قلت أيطأ على جلى » قلفث فا أى الصا - ثم ج 
من الماء فى نحره ثم ضربه بالعصا فواب » ولان سعد من هذا الوچه د وفضح ماء فى وچپه ودبره وضره بعصية 
فانبعث » فا كدت آمسکه » وف رواية أبى الزبير عن جابر عند مسل « « فکنت بعد ذلك آحبس خطامه لجع حدیگهه 
وله من طريق أف نضرة عن جار « فلخده ثم تال : : اركب بم الله » زاد فى رو اية مغيرة المذكورة « فقال کف 
وی بعيرك ؟ قات نات كل ٠‏ قؤله (ثم قال بمنيه بأرق قية . قلت لا ) فى رواية أحد , فمکرشه 
أن أييمه » وفى رواية مغيرة المذكورة « تال أتبيمنيه ؟ فاستحییت ول يكن لنا ناضح غيره ؛ اقلت : نمم» ولانشاق 
من هذا الوجه « وكانت لى اليه حاجة شديدة » ولاحمد من رواية نبيح وهو بالنون والموحدة والمهملة مصض .وق 
رواية عطاء تال د بمنيه » قلت بل هو لك با دسول أقه؛ قال : بمنی ‏ زا ای من طرین أبن الزبير قال د ام اقفر 


قلع 4ه _کتاب الشروط 


له ۰ هم أرحه » ولان ماجه من طريق ألى فضرة عن جایر د قال آنیسم ناخوك هذا والله ينفر لك » زاد النساتى 
من هذا الوجه « وكات كلة تقولا العرب : افمل كذا والله يغفر لك » . ولأحمد « قال سلمان - يعنى بعض رواته ب 
فلا آدریک من مرة » يعنى قال له والله يذفر للك » والنساتن من طريق أبى الزہیں عن جار « استغفر لى دسول الله 
بم ليلة البعير خمسا وعشرين مرة » وف روأية وهب بن كيسان عن جابر عند آحد « أتبيمنى جلك هذا یاجایی ؟ 
قلت : بل أهبه لك . قال: لاء و لكن بعنیه » وى كل ذلك رد اقول ابن النين إن قوله « لاء ليس ,محفوظ فى هذه 
القصة . قوله ( بمنبه بوقية ) فى رواية سالم عن جابر عند امد و فقال بعنیه » قلت : هو لك » قال : قد اه 
بوقية » ولان سعد وأ عوائة من هذا الوجه « فلا أكثر على قلت : أن لرجل على أوقية من ذهب هو لك بها“ 
آل : نعم » والوقية من الفضة كانت فى عرف ذلك الزمان أريمين درهما وق عرف الناس بعد ذلك عشرة درام وف 
عرف أهل مصر الوم انا عشر درهما وسيأكى بيان الاختلاف فى قدر المن فى آخر الكلام على هذا الحديث . قول 
( فاستثنيت حلانه إلى أهلى ) الملان : يضم المهملة الل والمفعول نوف ء أى استثنست حله إياى ؛ وقد رواه 
الاسماعبلى بلفظ « واستثنيت ظبره إلى أن نقدم » ولاحد من طريق شربك عن مغيرة « اشترى منى بعيرا على أن 
یفقرای ظهره سفری ذلك » وذكر الصتف الاختلاف فى ألفاظه على جابر » و سأ بیان . قوله (فلا قدمنا ) زاد 
مغيرة عن الشعى کا مضی فى الاستقراض و فلا دنونا من الدينة استأذنته فقال , تروجت بكرا آم يبا » وسیای 
الكلام عليه فى النكاح إن شاء الله تعالى » وزاد فيه « فقدمی المديئة فأخيرت خالى بيع ابمل فلامنى » . ووقع 
عند أحد من رواية تييح الذکورة « فأتيت'عتى بالمديئة فقلت لها : ألم تری آی پمت تاتا فا رأيتها آجہا 
ذلك » وسیای القول فى بيان تسمية اله فى أوائل المجرة أن شاء الله تعالى . وجزم أبن لقطة بأنه جد بفتح الجيم 
وتشديد الدال ابن قيس , وأما عمته فاسمها هند بنت عرو » ويحتمل أنهما جميعا لم يعجمما بیمه لا تقدم من أنه لم 
یکی عنده ناضح غيره . وأخرجه من هذا الوجه فى کتاب الجراد بافظ د ثم تال : بت أهلك . فتقدمت الاس الى 
المديئة» وف رواية وهب بن كيسان ف أوائل الببوع ه وقدم رسول الله بم الدینة قبلىء وقدمت بالغداة لت إلى 
السجد فوجدته فقال : الان قدمت ؟ فلت : نعم » قال : فدع ابمل وادخل فصل ركمتين » وظاهرهما التناقض , لان فى 
[حداهما أنه تقدم الناس الى المديثة وق لاخ ی أن النی و قدم قبله » فيحتمل ف الحم بینبما أن يقال انه لايلزم 
من فوله فتقدمت الناس أن يستمر سبقه لم لاحتيال أن يكو نوا لحقوه بعد أن تقدمهم إما زو لراحة أو نوم أو 
غير ذلك ٠‏ ولمله امتثل أمره بإ بان لايدخل ليلا فبات دون المديئة واستمر النى يلع إلى أن دخلها سحرا دم 
يدلا جابرحتى طلع بای » والمل عند الله تعالى . وله ( أتيته يالجمل ) فى رواية مغيرة « فلا قدم دسو ل اله ب 
المدينة غدوت اليه بالبعير » ولاف التوکل عن جار کا سيأنى فى الجباد « فدخلت ‏ يعى المسجد ‏ اليه وعقلت امل 
فقات : هذا جلك » فرج خمل يطيف بالحل ويقول : جلنا : فبعث الى أواق من ذهب ثم قال : استوفیت القن ؟ 
قلت نم » . قوله (و دای ننه ثم اقصرفت) فى رواية مغيرة الماضية فى الاستقراض فاعطانی من ابمل وأبمل وسبعى 
مع القوم » وفى روأيته الأتية فى الجباد , فأعطانى كمنه ورده على » وهی كلها بطريق الماز لان العطية نما وقمت 
4 بوأسطة بلال کا دواه سل من هذا الوجه د فلا قدمت الدينة قال لبلال : أعطه أوقية من ذهب وزده » قال 
فامطای أوقية وزادني قيراطا ۰ فقلت لاتفارقى زيادة رسول الله يي المديت » وفیه ذكر أخذ أعل العام له يوم 


الحديث ۲۷۱۸ ۳۷ 


الحرة » و تقدم حوه ف الوكالة ابصنف من طریق عطاء وغيره عن جار .ولاحد وآن عوانة من طریق وهب 
ابن كيسان د فواقه مازال ینمی و يزيد عندنا وثری مكانه من یتنا حن أضيب أمس فيا آصبب ناس يوم الحرة» 
وق دواية أبى الزبير عن جابر عند النسائنى « فقال :با لال أعطه "منه » فليا آدررت دعالی نشفت أن يرده على فقال : 
هو لك » وق رواة وهب إن كيسان فى النكاح د فأ بلالا أن يذن لى أوقية فوزن بلال وأدجح لی ف اليزان » 
فانطلفت حی وليت فقال : ادع جابرا , فقلت : الآن يرد عل“ امل » ولم يكن شىء أ بفض إلى منه فقال : خذ جاك 
ولك عنه » وهذه الرواية مشكلة مع قوله المتقدم « ول يكن لنا اضح غيره » وقوله « وكانت ل اليه حاجة شديدة 
دلكنى استحييت مته » ومع تنديم عاله له عل بیع ویتکن ی ی بر الالء وكان أن ارز 
عن قيمته وعرف أنه عکن أن يشترى به أخسن مله دیق له بعش امن فلذاك صار بم بخره رده عليه .و اعد 
من طريق ألى هبيرة عن جابر د فلا أتيته دقع الى البعيي وتال : هو لك ؛ فردت ,جل من اهود فأخيرتة مل 
يعجب وقول : اشترى منك البمير ودفع اليك امن م وهه لك ؟ قلت : : نم » قوله ( ماكنك لآخذ جلك » ٠‏ تفل 
جلك ذلك فور مالك ) كذا رقع هنا » وقد رواء على بن عبد العزيذ ا ای هل رای 
[عا ما کستك لاغذ جلا . خذ جملك ودراهك هيا إل » أخرجه ی نعي فى « الستخرج > عن الطاراق عله 
وکذا أخرجه مسل من طريق عبد الله بن میں عن زكريا » لکن قال فى آخره «فپو لك » وعلپا اقتصر صاحب 
د العمدة» ووقع لحد عن يحي القطان عن ذكريا بلفظ , تال أظننت حين ما کستك أذهب بماك ؟ خذ جلك وهمنه 
فهما لك » وهذه الرواية وكذلك رواية البخاری توضح أن الام فى قوله , لاغذ » لتعلیل وبعدها همزة مدودة » 
ووقع لبعض رواة سل كا حكاء عياض لابصينة النق » «خذ» بصيغة الآ ء و بازم عليه التكرار فى قوله «ذ جلك 
وقوله د ما كتك » هو من الما کسة أى المناقصة فى المن » وأشار بذلك الى ماوة قع ييتبما من المساومة عند البيع 
کا تقدم » قال ابن الجوذى : هذا من آحسن الكرم؛ لآن من باع یا فبو فى الغالب محتاج لعنه ٠‏ اذا تعوض من 
ان بق فى قلبه من المبيسع أسف على فراقهکا قيل : 
وقد مخرج الماجاتب با آم مالك , نفائس من رب ببن ضنين 

ناذا رد عليه المبيمع مع مله ذهب الم عنه وثبت 00 حاجته » فكيف مع ما اتضم الى ذلك من 
الزيادة فى الن ۰ وله ( وقال شعبة عن مغيرة ) أى ابن مقدم الضى ( عن عام ) هو الشمي ( عن جابر , أفقرقى 
ظبره) بتقد تقد الفا على القاف أى حان عل فقاره ‏ والفقار لام الطب » ورواية شعبة هذه وصلها البق من طريق 
مح بن كثير عله . له ( دقال [سحق ) أى ابن اراھ بم ( عن جررد عن مغيرة : فبمته على أن لی فقار ظهره حی 
ا شتراط » لاف رواية شعبة من مغيرة فانها 
لائدل عليه . وقد روأه أبو عوانة عن مغيرة عند النسای بلفظ تمل قال فيه « قال بعليه ولك ظيره حق تقدم » 
ووافق ذكريا على ذكر الاشتر تراط فيه يسار عن الشمی أخر جه أو عواثةقى حه بلفظ « فاشترى می بمیرا على 
. آن ی ظهره حنی أقدم الدينة . قله ( دقل عطاء وغه ) أى من جابر ( ولك ظهره الى المديئة ) تقدم موصولا 
مطولا فى الركالة و لفظه « قال بعنيه ».قات : هو لك , قال : ق- آخنه بأربعة دنانيي راك ظبره الى الدينة » و لیس 
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فيها أينا دلالة على الادتراط . وله ( وقال مجد بن النکدر عن جابر : شرط لى ظهره الى المدينة ) وصله البق 
من طريق المتكدر بن مد بن النکدر عن أبيه به » ووصله الطبراق من طريق عثيان بن مد ال نی عن عمد بن 
المتكدر بلفظ « فبعته إياه وشرطته - أى رکوبه الى المدينة » . له ( وقال ذيد بن أسلم عن جابر : ولك ظهره 
حتى ترجع ) ومله الطبراتى وابسق من طريق عبد الله بن زید بن أسل عن أبيه بتامه ‏ قله (وقال أبو الزبير عن 
جاب : أفقرناك ظهره الى الدينة ) وصله اليرق من طريق حماد بن زيد عن أيوب عن أبى الزبير به ؛ وهو عند مسلم 
من هذا الوجه بلفظ د فبعته منه مخمس آواق ء قلت : على أن لى ابره الى المديئة » قال : ولك ظهره إلى المدينة » 
والضای من طريق ان عييئة عن أيوب قال قد آخذته يكذا وكذا وقد أعرتك ظپره ال المديئة » ۰ ولي ( وقال 
الاش عن سا ) هو ابن أب مد ( عن جابر تبلغ به الى أهلك ) وصله آحد ومسل وعبد بن حيد وغيرمم من 
طريق الاعش » وهذا لفظ عبد بن حميد » و فظ ابن سعد والبسبق د تبلغ عليه الى آماك » و لظ ملم « فتبلغ عليه 
إلى المدينة , ولفظ آحد « قد أخذته بوقية »!ركه » فاذا قدمت اتنا به » وهی متقادبة . قوله (قال آبو عبد اقه) 
هو الصنف : (الاشتراط أكثر وأصح عندى ) أى أكثر طرقا وأصح عخرجا . وأشار بذلك الى أن الرواة 
اختلفوا عن جابر فى هذه الواقعة هل وقع الشرط ف العقد عند البیع أو كان ركوبه للجمل بعد بيعه إباحة من الى 
& بعد شراته على طريق العارية » وأصرح ما وقع فى ذلك روابة النسائق المدكورة » آکن اختلف فبا حماد بن ذيد 
وسفیان بن عيينة » وحماد أعرف بحديث أيوب من سفيان » والحاصل أن الذين ذكروه بصيغة الاشتراط أكثر عددا 
من الذين خالفوهم وهذا وجه من وجوه اترجیح فيكون أصح ؛ ويترجح أيضا بأن الذين رووه بصيغة الاشتراط 
معهم زيادة وم حفاظ فشکون حجة » ولیست رواية من لم يذكر | ۱۱شتراط منافية لرواية من ذكره » لان فوله « لك 
ظپره » و « أفقرناك ظيره » و « تبلخ عليه » لا عنح دقوع الاشتراط قبل ذلك . وقد رواه غر جابر می 
الاشتراط أيضا أبو المتوكل عند أحد و لفظه « فیعنی ولك ظپره الى المدينة» لکن آخرجه الصنف ف الاد من 
طریق آخری عن أبى التوکل قل يتعرض للشرط إثيات ولانفياء ورواه أحمد من هذا الوجه بلفظ « آتبیعنی جلك ؟ 
قلت : نعم . قال : اقدم عليه المديئة » ورواء أحمد من طريق أبى هبيرة عن جابر بلفظ « فاشترى منى بعيرا لجعل لی 
ظپره حتی أقدم المديئة » ورواه ابن ماجه وغيره من طريق أبى نضرة عن جابر بلفظ «.فقلت يأرسول الله هو 
ناضحك إذا أتيت المديئة » . ورواه أيضا عن جابر نييح العازی عند أحد فل يذكر الشرط ولفظه ه قد آخذته 
بوقية » تال فلت الى الارض فقال : مالك ؟ قلت : جلك . قال اركب » فركبت حتى أتيت المديئة » ورواه أيضا 
من طریق وهب بن كيسان عن جابر فلم يذكر الشرط قال فيه « حتى بلغ أوقية , قلت قد رضيت » قال نم » قلت 
فبولك »قال قدأخذته . ثم قال : يا جابر هل تزوچت » الحديث . وما جنح اليه المصنف من ترجیح رو أبة الاشتراط 
هو الجارى على طريقة المحققين من أهل الحديث لانهم لايتوقفون عن تصحیح التن إذا وقع فيه الاختلاف إلا ذا 
تكاثأت الروايات » وهو شرط الاضطراب الذى يرد به ار 8 وهو مفقود هيا مع إمكان الترجيح > قال أبن دقيق 
العيد : إذا اختلفت. الروايات وكانت الحجة ببعضها درن بعض ترقف الاحتجاج بشرط تعادل الروايات ۰ أما إذا 
وقع الترجیح لبمعنها بأن تکون رواتا أكثر عددا أو أتقن <فظا فيتمين العمل بالراجح ‏ إذ الأضعف لا يكون 
ماعا من العمل بالاقوى » والرجوح لابمنع السك بالراجح » وقد جنح الطحاوى إلى تمحیح الاشتراط لکن 
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تأوله بأن البيع المذكود لم يكن على الحقيقة لقوله فى آخره « آترانی ماکستك الخ قال : فانه يشعر بأن القول 
التقدم لم يكن على التبابع حقيقة » ورده القرطى بأنه دعوى مجردة و تغيير ورف لا تأویل » قال : وكيف يصنع 
قائله فى قول « بعته منك يأوقية » بعد المساومة ؟ وقرله ه قد أخيذته » وغير ذلك من الالفاظ التصوصة فى ذلك ؟ 
واحتج بعضهم بأن الركوب إن كان من مال الشتری فالبيع فاسد لآنه شرط لنفسه ماقد ملک آلشتری » وانكان 
من ماله ففاسد لان المشترى لم علك المناقع بعد الیسع من جبة اابائع واعا ملكها اما طرأت فى ملك . وتعقب 
بأن المنفعة المذكورة قدرت بقدد من "من المبيمع ووقع البيع با عداها , و نظیره من باع خلا قد أبرت واستلی 
رتبا » والممتئع !ما هو استثناء شىء جپول للبائع والمشترى ۰ أما لو لاه مما فلا مانع » فیحمل مأوقع فى هذه 
القصة على ذلك . وأغرب أبن حزم فزع أله يؤخذ من الحديث أ ابع لم يتم لآن البائع بعد عقد الببع خی قبل 
التفرق » فلا قال فى آخره « أتراتى ما کستك » دل على أنه كان اختار ترك الاخذ . وإأما اشترط لجابر ركوب جمل 
نفسه » فليس فيه حجة لمن أجاز الشرط ف الببع » ولا من مافى هذا التأويل من الدكلف . وقال الاسماعيل : قوله 
« ولك ظبره » وعد تام مقام الشرط لان وعده لاخلف فيه وهبته لارجوع قا لته الله تعالى له عن دنا. ة الاخلاق » 
فلذلك ساخ ابعض الرواة أن يمبر عنه بالشرط » ولا ازم أن جوز ذلك فى حق غيره . وحاصله أن الشرط لم يقع 
ف نفس العقد وإمسا وقع سابقا أو لاحفا ٠‏ فتبرع بمنفعته آولاکا تبرع برقبته آخرا . ووقع فى كلام القاضى أَبى 
أاطيب الطبرى من الشافعية أن فى بعض طرق هذا الخبر و فلا تقد ان شرطت حلانی إلى المدينة » واستدل بها على 
أن الشرط تأخر عن المقد » لکن لم أقف على الرواية المذكورة » وان ثبت فمتعين تأو يلما على أن معنى « نقدة؛ 
القن , أى قرده لی واتفقنا على تعیینه , لان الروایات الصحيحة صريحة فى أن قبضه الْن اما کان بالدينة .و" "ذلك 
يتعين تأويل دواية الطحاوى « آتییعنی جلك هذا إذا قدمنا المديئة بدونار » الحديث » فالعنی أتبيعى بيار أوفيكه 
إذا قدمنا امدينة . ول الپلب + يفبغى تأويل ماوق فى بعض الروايأت من ذكر الشرط سن انه شرط تفضل 
لا شرط فى أصل الببع ليوافق رواءة من دوی « أفقر ناك ظپره » و « أعرتك ظبره » وعير ذلك ما تقدم » قال : 
وي يده أن القصة جرت كار! على وجه التفضل والرفق حابر » ويؤيده أيضا قول جابر د هو لك » قال : لا بل بعنيه » 
قم يقبل منه إلا بثمن دفقا به » وسیق الاسماعيلى إلى نحو هذا » دزم أن التكتة فى ذكر البيع أنه يليه أراد أن ور 
جابرا على و جه لايحصل لغيره طمع فى مثله فبايعه فى جمله على أسم البيع ليتوفر عليه بره ویبق البعير انما على ملكه 
فكون ذلك أمنأ لعروفه . قال : وعلى هذا المعنى آمره بلالا أن زيده على الم زيادة مهمة فى الظاهر , فانه قصد 
بذلك زيادة الاحسان اله من غير أن يحصل لغيره تأميل فى نظي ذلك . و تعقب بأنه لو کان الممنى ماذكر لكان الال 
باقيا فى التأميل المذ كو ر عند رده عليه البميرالمذكور وان مماء وأجيب بأن حالة السفرغاليا تقتضی قلة الثثىء مخلاف 
حالة الحضرفلا مبالاة عند التوسعة من طمع الامل . وأقوى هذه الوجوهفى نظرى ماتقدم نقله عن الاتاعیل من أنة 
وعد حل عل الشرط . وأ بدى السبيل ف قصة جابر مئاسبة لطيفة غير ما ذكره الاسماعيلى : ملخصها أنه لا أخير 
جابدا بعد قثل أبيه بأحد أن الله أحياه وقال : ماتعتبی فازيدك » أكد ل الخير بها شتهیه فاشترى منه الل وهو 
مطيته بشمن معلوم » ثم وفر عليه أجل والمن وزاده على الأن »يا اشترى الله من ااومنین أنفسهم بشن هو الجئة 
ثم رد علیم أنفسهم وزادم کا قال تعالى ( الذين أحسنوا الحسنى وذيادة) ۰ قوله ( وقالعبيد الله ) أى ابن عر 
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العمرى ( وان اسحق عن وهب ) أى ابن كيسان ( عن جابر ) أى فى هذا الحديث ( اث شتراء النى ب بأوقية ) 
وطريق ابن إسحق وصاما أحد وأبو يملل والبزار مطرلة وفيا و قال قد آخذته بدرم » قلت : إذا تفبتی يارسول 
الله د تال : فيدر همين › »قلت : لا »فل يذل رفع لى حى بلغ أوقية » الحديث » ورواية عبيد الله وصلما الولف فى 
الببوع و لفظه قال « أتسع جلك ؟ قات : نم فاشتراه منى بأو رقية » . وله ( وتابعه زيد بن آل عن جار ) أى 
فى ذكر الآوفية » وقد تقدم آنه موصول عند البهق ٠‏ له ( وتال ابن مت وغيره عن جار : آخدته 
بأزبعة دنر ) تقدم أله موصول عند الصتف فى الركالة » وقوله د وهذا يكون أوقية عل حساب الديئار بعشرة » 
هو من کلام الصنف قصد به المع بين الروايتين , وهو کی قال بناء على أن الراد بالأوقية أى من الفضة وهی 
أربمون درهما ؛ وقوله «الدينار» مدأ وقوله د بمشرة » غبره أى دیناد ذهب بعثرة درام فضة ۰ ولسب شیدنا 
أبن الملقن هذا الكلام إلى رواية عطاء ول أر ذلك فى شىء من الطرق لا نی البخارى ولا فى غيره » واعا هو من 
كلام البخارى .یه (ول ببين المن مغيرة عن الشمى عن جابر ء وان المتكدر وأبو الزبيي عن جابر) ابن المنكدر 
معطوف عل مغيرة ؛ و راد أن مؤلاء الثلاثة لم يعينوا العن فى روایهم » فأنا رواية مغيرة فتتقدمت موصولة فى 
الاستق راض وتات مطولة فى الجواد وليس فا ذكر الأن » ركذا أخرجه مس والنساق وغیرهما « ولذلك لم يمين 
يسار عن الشعى فى روايته امن أخرجه آبو عوانة من طريقه , ورواه آحد من طريق يسار فقال عن أبى هبيرة 
عن جابر » ولم يمين المُن فى روايته أيضا . وأما ابن النکدر فوصله الطبرانی ولیس فيه التعیین أيضا . وأما أبو 
الزبير فوصله النساتى ولم يمين القن » لکن آخرجه مل فمين الان ولفظه د فبمته منه مخمس أواق : قلت على أن 
لى ظوره الى الدینة, وكذلك أخرجه این سعد » ورو يناه فى د فوائد "مام » من طر بق سابة ب نكهيل عن أبى الزبير 
فقال فيه « أخذته منك بأربعين درهما » ۰ قوله ( وتال الاعش عن الم ) أى ابن آي الجمد ( عن جابر : 
أوقية ذهب ) وصله أحمد ومسل وغيرهما مکذا » و رواية لحد صبيحة « قد أخذته بوقية » ول يصفبا لکن من 
وصفم! حافظ فزيادته مقبوله . قوله ( وتال أبو اسحق عن سالم ) أى ابن أبى الجعد ( عن جابر عاتی درم » وقال 
داود بن قيس عن عبیسد الله بن مقسم عن جا بر : اشتراه بطريق تبوك » أحسبه تال بأریم أواق) . أما رواية أبى 
اسحق فل آقف على من وصلبا » وم تختاف فسخ البخاری أنه قال فها د يمائتى درم . . ووقع لنووی أن فى بعش 
روایات البخارى د ما تماثة درم » وليس ذلك فيه أصلا » ولمله أراد هذه الروابة فتصحفت . وأما رؤاية داود 
ابن قيس جزم بزمان القصة وشك فى مقدار المن » فاما جزمه بأن القصة وقمت فى طريق تبوك فوافقه على ذلك 
على بن ید بن جدعان عن أبى المتوكل عن جابر « أن دسول اه بی س يحابر فى غزوة تبوك » فذكر الحديث » 
وقد أخرجه السنف من وچ آخر عن أبى التوكل فقال ‏ فى بءض آسفاره ول يمينه » وکنا أيهمه أكثر الرواة 
عن جابر » ومنهم من تال « د کشت فى سفر » ومنهم من قال د كنت فى غروة تبوك » ولا منافاة بیپما : وق دواية 
أبى المتوكل فى الجباد لا أدرى غزوة أو رة » ريؤيد ڪون كان فى غزرة قوله فى آخر رواية أ عوانة عن 
مغيرة ‏ فأعطاى ابمل و عنه وسپمی مع القوم » لكن جزم ابن [سحق عن وهب إن كيسان فى دوایته الشار الها 
ل أن ا راد نات ا رك أخرجه الواقدى من طريق عطية بن عبد له بن نیس هن 
جابر » وهی الراجحة فى ناری لان آم ل المفازئ أضبط داك من غيم :دیاز ققد اق ادا ا أن 
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ذلك وفع ل دجرعوم من طر بق مكة إلى المديئة » و ليست طربق تبوك ملافية لطريق مک خلاف طربق غروةذات 


الرقاع , وأيضا نان فى كثير من طرقه أنه يلق سأله فى تلك النسة مل تزوجت ؟ فال نعم » تال أتزوجت بكرا آم 
یبا ء الحدث » وفيه اعتذاره بتذوجه الثب بأن آباه انتيده بأحد وارك أغراته اتنوج ثيا لتنعظين 
وتقوم علين » فأشعر بأن ذلك كان بالقرب من رفاة أبيه ؛ فيكرث دقوع الئصة فى ذات الرقاع أظبر من 
وقوعبا فى تيوك ء لان ذات الرقا عكانت بعد أحد ئة واحدة على الصحیح , وتبوك کات بعدها بسيع سين والله 
أعل » لا جرم جزم البببق فى « الدلائل» عا قال ابن اسحق . وله (وقال آبرنضرة عن جاب ادتراه بمشرين دینارا) 
وصله این ماچه من طريق الجر بری عنه بلفظ « فا زال يزيدق دیتارا دیثارا حتی بلغ عشرین ديثاراء وأخرجه مسل 
والنسای من طرین أبى نضرة فأ بهم الن . قله (وقرل الشمي بأوتية أ كار ) أى موافقة لغیره من الأقرال ؛ والحاصل 
من الروايات أرقية وهی رواة الا کر » وأربءة دزانیی وهی لانخالفرا ا تقدم » وأوقية ذهب وأدبع آواق 
وخمس آراق ومائتا درم وء‌گرون دارا هنا ما ذكر اماف » ودقع علد أحن واإزاد من رواة على بن زيد 
عن أبى التوکل و ثلائة عشر دینارا » وقد جع عیاض وغيره بین هذه الروايات تال : سيب الاغتلاف آم 
رووا بالعی » و الراد أوقية الذعب » والأديع أواق رالخس بقدر من الارقية الذهب » والأربعة دنا مع 
العشر ین دينارا موك على اختلاف الوزن والمدد . وكذلك روابة الآريمين درا مع المائتى درم » قال : وكأن 
الإخبار بالفضة عا وفع عليه المقدء و پالنهب عرا حصل به الوقاء أو بالمكن اه لخما ۰ وفال الداددی : 
الراد أوقية ذهب ء وحمل علیبا قوا ل من أطلق » ومن قال مس أواق أو أدبع أراد من فة وقيمتها بومئذ 
آوقة ذهب » قال : ويحتمل أن يكون سبب الاختلاف ما وقع من الزيادة على الأوقية » ولا يخ ما فيه من لتم 
قال القرطى : اختلفوا فى من امل اختلانا لايقبل التلفيق ؛ وتکلف ذلك بعيد عن التحقيق » وهو مبنى على آم 
لم يصم قله ولا استقام ضيطه ۰ مع أنه لام بتحقيق ذلك حك » اما تحصل من بجموع الروليات أنه باعه البعيي 
يشمن معاوم با وزاده عند الوفاء زيادة معلومة ؛ ولا يضرعم الم بتحقيق ذلك . قال الاسماعيلى : ليس اختلافوم 
فى قدر لمن بضار ء لان الفرض الذى سيق الحدبك لاجله بیان كرمه يخ وتراضعه وحنوه على أصمابه ؛ وبركة 
دعائه وغير ذلك » ولا يلرم من وم يعضوم فى قدر ان توهينه لأصل الحديث .قلت : وما جنح اليه البخارى من 
الترجيح أقمد ؛ وبالرجوع إلى الاحقيق أسعدء قلیمتمد ذلك وبالته التوفيق . وفى | میت جواز الساومة من يعرض 
سلعته لبیع » والماكسة فى المبيع قبل استقرار العقد » وا بتداء المدترى بذكر امن » وان القبض ليس شرطا فى عة 
البببح وأن أجابة الكبير بقول ١‏ لاء جائز فى الام الجائد » والتحدث بالعمل الصا للاتيان بالقصة على وجهها 
لا عل وجه تركية النفس وارادة الفخر . وفيه تفقد الإمام والکییر لأصدابة وسواله عا مزل ‘pf‏ وإعاتهم يما 
تیب من سال أو مال أو دعاء : وتواضعه بق ٠‏ وقه جواز ضزب الدابة لیر وان كانت غير مكلنة ؛ وله 
ما إذا لم يتحقق أن ذلك متا مر فرط تعب وإعياء ٠‏ وفيه توقیں التابع لرئيسه . وفيه الوكالة فى وفاء الديون » 
والوزن على الشتری » والشراه بالنسيئة . وره رد العطية قبل القبش اقول جاب « هو لك : قال لا بل بعنيه » وفيه 
جواز إدعال الدواب والأمتمة ال رحاب السجد وحواليه » واستدل من ذلك عل طبارة أبوال الإيل , ولا حجة 


فتح الباري ج (ه) م (۲۱) 


۳۳۲ 4 - کتاب الشروط 
فيه . وفيه احافظة على مايتبرك به لقول جابر « لاتفارقنی الزيادة » . وفيه جراز الزيادة فى ار عند الأداى, 
والرجحان فى الوزن لکن برضا الا لك . وهی هية مسأ نفة حتى لو ردت السلعة يعيب مثلالم يحب ردها » أو هی 
تابع شمن حتى ترد" فيه أحتمال . وفيه قضيلة لبر حیرت ترك حظ نفسه وامتال آم النى وَل له بیع جمله مع 
احتياجه اليه . وقيه معجزة ظاهرة انی ب ؛ وجواز اضافة ااشیء الى من کان مالک قبل ذلك باعتپار ماکان » 
وأستدل به على مت عبنم تصرح بايحاب ولا ول لقوله ی قال بعنيه بأوقية » فبمته » ول يذكر صيغة . 
ولا حجة فيه لآن عدم الذكر لايستلزم عدم الوقوع » وقد وقسع فى رواية عطاء الماضية فى الوكالة « قال 
بعليه » قال قد أخنته بأويعة دتائیر » فبذ! فيه قبول ولا إيحاب فيه » وف روأية جریر الآنية فى الجباد د قال بل 
بعليه » قلت : لرجل على" أوقية ذهب فبولك با ؛ قال قد آخسنته » قفيه الابجاب والقبول مما . وأبين ما 
دواية ابن (سحق عن وهب إن كيسان عند أحمد و قلت قد رضيت » قال نعم ؛ قلت فهو لك يها ء قال قد أخذته ۾ 
فیستدل يأ على الا کتفاء ق صبغ امقود باالكنايات . ( تکیل ) : آل آم جل جابر هذا ما تقدم لہ من وک 
نی یی ال ما ل حسن , قرأ بت فى ترججة جابر من « تاریخ لبن عساکر » بسنده إلى أبى الزییر عن جار قال 
د تام امل عندی زمان اي وی بكر وعر » فمجز » فأتيت به عر فعرف قصته ققال : اجمله فى إبل المد 
وق أطيب الراعی » فقعل به ذلك الى أن مات > 

ه - امیس الشروط فى الماماق 

۰ - وش أبو المان أخبرنا شتیب دنا أبو اند عن الأعرج_ عن أبى هريرة رضى” ال" عنه 
تال « قالتر الما" فن لا : اقيم" كيتنا وبين إخوانتا النخيل . قال : لا . فقالوا : تسكفوتنا و 
واش رک فى رة قاوا : معمنا وأطمنا » 

۰ - مرش مومی بن اساعیل کنا جورب بن أسماء عن تانع عن عبد اله بن عر رفی اله 
عته قال « أعطى رسو افر و عيبر الیپود أن یلوا ویزرعوها » ولم شط ما خر منها > 

قله ( باب اشروط ف المامله ) أى من مزارعة وغيرها ٠‏ ذكر فيه حديثين : آحدها حديث آن هريرة فى 
تواقق المهاجرين أن يكفوا الانصار المؤنة والعمل و يشركوم فى الفرة مزارعة ؛ وقد تقدم الكلام عليه فى « فضل 
المنيحة » فى أواخر المية , والشرط المذكور لغوى اعتیره الشارع فصار شرعيا , ان تقدیره إن تكفونا قم 
بينم . ثانهما حديث ابن عر فى قصة مزارعة أهل خير » ذكره عختصرا » وقد تقدم الکلام عليه فى الموارعة 

۱ 1 - پاسیت الشروطر ف بر عند عفد امكاح 

وقال مر : إن مقاط اطقوق عند الشروطر » وللت ما شراطت. . وقال الور : 
( ممت الى مكل ذ کر سیر) ل فأئني' عليه ف مصاهر یه قاحس قال : حدئی فصقی » وعدي 
تال 


ا دیف ۲۷۲۰۰-۷۲۷۲۱ ۳۳۳ 
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ان علس رطو ال عنه : قل قال : رسول اله ميق داح" رویط أن مورا بها ما اتمه 
لش روج 3 

[ الدیت ۲۷۷۱ - طرقه فى : 161ه] ۱ 

قوله ( باب الشروط فى لمر عند عقدة النكاح ) بضم الءين المبملة من « عقدة» والمراد وقت المقد . له 
زول عر ) آی ابن الخطاب ( ان مقاطع المقوق ال) ومله ابن أ شبية وسعيد بن منصود من طريق ماعيل 
أبن عبيد لقه بن أبن الاجر عن عبد الرحن بن غنم - بفتح العجمة وسكون اون عنه » وسياق سياقه والتكاح » 
مكلك حديت امسو لماق وحديث عقبة بن امر الموصول مع الكلام على جميع ذلك إن شاء له تمال 

۷ - پس الشروط فى اأزار عقر 

۲ - ونا مالك بن إسماعيل نا اب ین حدككنا عي بن سعيد قال سمت نتاه اررق 
قال : ست راقع بن خر رضي" ا عت يقول كد کر الأنمار عمْلاه» فكتا رى الأرض» 
زا آعرجت هنو ول نیج . ينا عن ذلك » ول نه عن اوررق » 

قله ( باب الشروط فى الزارعة ) هذه الرجة آخص من الماضية قبل ياب , ثم ڪر فيه حديك رافع بن 
خديج مختصراء وقد تقدم الكلام عليه مستوق ف المزارعة 

م - اسب مالا مجوز من" الشروط فى الكاح 

rE‏ هد شا مسد د حدقنا يز بن زع دا مش عن اهر عن سید عن أبى عريرة رضي 
اه عنه عن البی بل قل « لام حاضر” لباد» ولاتداجشوا » ولا بر دان على پم أخيو » ولا ان 
على نله . ولا تال الرأةٌ طلا أختما اتکی إناءها » 

ول( باب ما لا جوز من الشروط ف النكاح) ذکر فية حدیت ی هر برة وقيه « ولا خطین على خطبة أخيه » 
وسياقى الكلام عليه فى كتاب النكاح , وتقدم مایتعاق به من اوح تی مكائه » وقوه طلاق أختها » أى بالفسية 
إلى کوتهما يصيران ضرتين » أو الراد أخوة الاسلام لاا الق لب 

٩‏ - اسب الشروطر الت لاح فى الحدود 

۷۵ ۷۲۰ - طا فتیبة بن سيد حد تالت عن أبن شهاب عن یذ او بن عبد لو بن 

خب بن مود من أن هررة زد ن اه نی انا أنه ا قالا د إن" رل من اراد 


و رول اله بقل :با رول ادا قبت لى بكار اله . قال تلم لاخ - وهو 


۳۳ 4ه کاب الشروط 


أت 4 مه - : في فاقض یتنا کناب الله و وان ی . قال رسول الث :له ۔ ال : إن اب ی کان سیف على 
هذا فزنی بامآتم » وی آخبر نت أن على ابنى ار چم فافتدیت من" ما شا وولبدة » فسألت هل الم أخيروفى 
نا عی انی جار“ درو »أن مل او یم ٠‏ قال رسول لذ يك اول حي يدر 
لأقضين" يسك یکناب للم : اوتليدة وا و *؛ دعلى ابوك جل ما و تفریب" عام .افیا نیس" إلى 
امراق هذا فان اعترفت فاریقها ء - قال فندا عليها فاعترفت » فام“ بها دسول او لاو زات » 

قله ( باب الشروط الى ى لانحل فى المدود ) ذكر فيه حديث أبى هريرة وزيد بن الك فى قصة الستیشه , وقد 


ترجم له فى السلح د إذا اصطلحوا عل جرد فهو مدرد  »‏ ويستفاد من الحديث آن کل شرط وقع فى رقع حد من 
ري ا 
-ياسبيست مابجوز من روط السكاتب إذا رى بالبيم على أن مت 

لشفن 2 شا خَلاد بوه و طايه الواحد بن" أن الك عن أيه قال «دخلت عل عائشة 
رضی الله عنها قال ت : دخات على 7 رز وس فاده فقالت” : یام لزمنین اشترينى » فان" أهلى ییموتی 
ذأعتقيق . قالت : نم + قالت 5 حتی يشت طوا ولا . قالت : لا حاجة لى فيك . ٠‏ فسیم ذ لاش 
رسول اثر ا #اركا دقل : ماشأن” بررة ؟ فقال : شترا فأعتقيها ولیشتر طوا ماشاءوا . قالت 
فاشتريتها ها واشترط اهما ولارها , فقال الب و :ا ولاه ان مت ٠‏ وان اث ترسطرا ما شرط» 


EE‏ اكاب نارح با على أن يعتق ) ذكر فه حديك عائشة فى قصة بريرة 
وقد تقدم الكلام عليه مستوق فى أواخر المتق 


۱- بإسيب الشروط فى الطلاق 
وقال ائ السیب والحسن وعفاه إن بدأ بالطلا أو عر فهو أحق” بشرطة” 

۷ - وشا مد بن" رة مداع شب م مع ب بتر عن أ حازم من آي ری 
42 عنه قال د ی رسول الله د وك عن ر اله وأنا , جع 1 للباجره للع ای . وان تشتر ط را" طلاق> 
أختها» وأن يسام اارجل على سوم أ خير دوهی زر انش » وعن التصْرية » 

تا ما وعید ا 


وقال . 00 ومد ارهن 2 7 54 وقال آم 2 ا 8 . وقال اقفر" وج بن متپال د ل 


الحديث ۲۷۲۷ ۳۳۰ 


وله باب الشروط فى الطلاق ) أى تعليق الطلاق ۰ قله ( وال ابن السیب والسن وعطاء : إن بدأ أی 
بهمزة (أو أخر فمو أحق ره ) وصله عبد الرزاق عن معس عن قتادة عن ا حمسن وابن السیب فى الرجل يقول 
امرأته طالق وعبده حر إن لم يفعل كذا یقدم الطلاق والمتاق , 5لا إذا فمل الذى قال فليس عليه طلاق ولا عتاق 
وض ابن جربر عن عطاء مثله وزاد : قلت له فان ناسا يقولون هى تطليقة حين بدأ بالطلاق » قال : لا ۰ هو أحق 
بشرطه . وروی ابن ألى شيية من وجه آخر عن قتاذة عن سعيد بن المسيب والحسن فى الرجل ملف بالطلاق یبدا 
به لا : له تیاه إذا وصله بكلامه » وأشار قتادة بالك الى قول شرج ولداهم النعمى : إذا بدأ بالطلاق قبل ينه 
وقع الطلاق » بخلاف ما إذا أخره وقد عالفيم الجبور فى ذلك . ره ( عن أن حازم ) هو سلدان الأشجعى » وقد 
دم الكلام دل دين أبى هريرة هذا ف بیع مقر موه رش مته وه دول عطاق 
أعتباء لان مفپومه نا إذا اشترطت ذلك فطلق آختها وقع الطلاق هلو )بقع يكن هی عنه مەی قاله اين 
بطال ‏ ويأى الکلام على مايتعلق منه بالطلاق فی کتاب النكاح إن شاه الله تمالى ٠‏ له ( تابعه. مما ) أى ابن 
معاذ العثيرى ( وعبد الصمد ) هو ابن عبد الوارث » والعی تما نايما مد بن عرعرة فى تصريحه برفع الحديث 
ال الني بقع وإسناد النبى اليه سر يخا . قوله (وقال فندر وعيد ارحن ) أى ابن مبدی (نهى) يمن آثبصا دویاه 
أيضا عن شعبة فأيهما الفاعل , وذكره بشم نون وکر لاء . قوله ( وقال آدم ) أى ابن أبى لاس يعنى هت 
شعبة : ( نينا ) أى ول يسم فاعل النبى أيضا . وه ( قال اضر ) أى ابن شميل ( وحجاج بن منبال ) يعنى عن 
شعبة أيضا (نپی) أى بفتح النون والحاء وم بسا فاعل الى » أيضا . وهذه الروايات قد وقمت لنا موصولة : 
فآما رواية معاذ فوصابا مسل و لفظه م ان وسول الله و نهى عن التاق » ا مدي » وأما رراية عبد الصمد 
فوصلا مل یا وقال فيا ء ان دسول الله ب ہی » #ثل حديث معاذ » وكذلك آخرجه النسای من طريق 
حجاج بن جمد وأبو عوانة من طریق م بن بكير و أبى داود یال یکام عن شعبة » لکن شك أبو داود هل 
هو تبي أو تمي » وأما دواية غندر فوصلیا مل أيضا قال ودثنا ہو بكر بن تاقع حدئنا غندر وقال فى روايته 
نبي ملق اليخارى , وكذلك أخرجه مر من طريق وهب بن جرب » وأبو عوانة من طريق أبى اضر کل 
عن شعبة . وأما رواية عبد الرحمن بن مبدى فوصابا ( وأما روايةآدم فرویناها فى نسخته رواية 
ارا بن يزيد عنه » وها رواية النضر بن شميل فوصابا اسحق بن راهويه فى مسنده عنه » وأما رواية حجاج بن 
مثبال فوصلما الببوق من طر يق إسماعيل القاضى عنه . وقرا بدواية حفص بن عبر عن شعبة » وأخرجه أبو عوانة 
من طر يق زید بن آن أئيسة عن عدى بن ثابت ففال فيه د عن النى يلق » وم بدك . وقوله فى هذا امن د وأن 
يبتاع الپاجر للاعرابى » الراد بااپاجر المحضرى » وأطلق عليه ذلك على عرف ذلك الزمان , والممتى أن الأعرابى 
إذا جاء السوق نياع شب لايتوكل له الماضر ثلا بحرم أهل السوق نفما ورققا وما له أن يتميحه و شیر عليه » 
وحتمل أن يكون المراد بقوله ه أن يبتاع » أن بيع قيوافق الرواية الماضية 

(1) فى هامش طبمة يولاق : بعد قوله « فوصلها ۲ پاش پنسا »دة ؟ وق آخری ترك وحذف هذه الل ٠‏ ولمل الؤلف بيش 
البحث على من وصل رواية عبد الرجن .. وعبارة الدطلاتى : ةل انظ ابن حجر فى القدمة «ورواية آدم وعبد ارجن وانشر | آقف 
عليها » أى موصوة ٠‏ وول فى افتح ٠‏ روأية آدم رويناها فى شخت » وأما رواية انضر نوصلبا إسق ین راهوبه فى منئده هله » 


۳۹ 4 - کتاب الشروط 
۲ - پاس الشروط ص الناسٍ بانقول 

۷۷۸ - وشا ابراهم بن مومى' آخبرناهشام أن" ابن جر آخبرء قال أخيرنى یناسر 
دعرلا بن رجا عن سیل نیم - زی ده ل ماحبو»وغوهاقد "ده من سید بن ی - 
قال : :اند ار عباس, رض“ ال ها قال : حدتی فان کب قال و قال ول اھ کے : موی" 
رسو اف . . فذكر الحديث قال (أم فر للك نکن نستطيع ی با ) : كانت او" ناتء 
واو سی شرطاًء وائ تدا ( قلاخ یوت ولا ری من آموی شترا ل من 
ف > (فأنطلا . . فوجدا جدارا بريد أن* بش فأقاته) قرأها بن عباس « أماتهم لك » 

قوله ( باب الشروط مع الناس بالقول ) ذکر فيه طرفامن حديث أبن عباس عن أبو” بن کیب فى قصة موسی 
والخضر ء والراد منه قوله «كانت الأول نسيانا والوسطى شرطا والثالثة عدا » وأشار بالشرط الى قول ( ان 
سأك عن ٹیہ ده فلا تصاحبی ) والرام موی با ول باق وم يدود أحدا .فلز 
قتعنی مادل عليه ااشرط » فان الخضر قال لمونى لما آلف الشرظ ( هذا فراق ب دينك ) ول يشكر 

۳ - پاصیت روط فى ارام 

۹ - متا (ماعیل حد ننا عات هن هشاع بن عر وة عن أي عن عالثة قالت «جاوتتی یویر 
فقالت : كانبت” أعلى على تسم أواقرء فى کل عام ۳ قأعيزيتى ٠‏ فقالت : إن آحیوا أن أعدها لم ویکون" 
لاو لى فلت . فذهبت. بريرة إلى أهلبا فلت لم » نآبوا علیها » لخجاءت ين عندم - ورسوق” ان وي 
جالس” - فقالت : نی رضت ذلك علييم » فأبّوا لا" أن ڪون الإلاءلم » فسح البی ل فار 
عا ی" قال :نبا واشقر مل ل ول ارلا نت . فمت ماش قرسو لله 
ين ف الي خی ات وی علو م قال : ماال” جل تن شروعا ليست فی کناب ماكان بر 
شرب ليس فى كتاب أل فيو باطل » و ن کان مات درط ماه هم وشرط ا أوقق/» وا او 
أن اه 
مستوف فى آخرکتاب الس 


الحديث ۲۷۳۰ ۳ 
6 - سیب إذا ری الزارعة < إذا شنت أخرجفك > 


و و م2 7< كي ی هو 2 ی 
.جيم - وش أبو هد حدتننا تعد ینعی أبو نان الکینی آخبر نا مالك عن فافع عن, ابن 
روا عنها قال هم هل تیم ل بن عر قم عر حلي قال: إن" رسول اف عمل 


یود َي على أمو الم وقال :ره كما رک ا وإنّ عبد الله بن عر خر الى مالو هناك قلدی عليه من 
الیل قيعت با" ورجلاء» ویس اباك عدي غير م م عاونا و مجنا وقد رایت إجُلامم . فلا أججم هرا 
على ذلك تا أحده نی أبى الحقيق_فقال :ا أمير الومنين” ارجا وقد أا حل يي وعامنا على الأموالو 
وس زلوت دا؟ قال عر" : تفت أنى نبت قول رولو ا فا :كبن بلكة إذا أرجت من ی 
تمدو بك لوك له بسد ليلة . فقال :کان ذلاك” هرب من أبى قاس قال : كذبت بامدو" ال . تألجلام 
عبر » وأعطام قيمة ماکان م من اف مال لا رو من أقتابٍ وحبال وغير ذنك » 

روا ناد بل عن عبد اللو أحيبة عن نافع عن ن عر عن مر عن الب" » ابنج » اختصرة 

قوله ( باب إذا اعترط فى الزارعة : إذا شنت أخرجتك ) كذا ذكر هذه الترجمة ختصرة » وترجم لديك 
الباب فى الزارعة بأوضح من هذا فقال « إذا قال رب الارض: أفرك ما أقرك الله ولم يذكر أجلا معلوما فهما 
مل تراضيبها » وأخرج هناك حديت ابن عر فى قصة يبود خی بافظ « تک على ذلك ماعنا » وأورده هنا بلفظ 
EE‏ ماآفرک اله » فأحال ف كل ترجمة على لفظ التن الذى فى الأخرى » وبينت إحدى الروايتين مراد الاخرى 
وأن الراد بقوله د ما آفرک اله » ما قدر الله آنا یک فہا فاذا شنا فآخر جنا کر تبين أن الله قنار [خراجع » والله 
أعل . وقد تقدم فى ازارعة توجيه الاستدلال به على جواز انخابرة ؛ وقيه جواز الخيار فى المساقاة للالك لا الى آمد » 
وأجاب من ل يحزه ياحتيال أن المدةكانت مذکورة ول تتقل » أو لم تذكر لکن عینت کل سنة بكذا »أو أن أمل 
خيير صاروا عپیدا للسلین ومعاملة السيد لمبده لايشترط فها مایشترط فى الاجنی » وات أعل ‏ قله (حدثنا 
أبو آحد)کذا للا كبر غير مسمی ولا منسوپ » ولابن السکن فى روايته عن الفربرى ووافقه أبو ذر ه حدثنا 
أبو أحد مر “ار بن موبه, وهو ینتح اليم وتشديد الراء » وآ بوه بفتح الحاء المهملة وتشديد الم تال ابن الصلاح 
أهل الحديث يقولونها بضم اليم وسکون الوأو وفتح الحتانية » وغيرهم بفتح الم والواو وسكون التحتانية وآخرها 
هاء عند الميع » ومن قاله من احدئین بالتاء ااثناة العوقانية بدل الحاء فقد غاط . قلت : لكن وقع فى شعر لابن 
دريد مايدل على تجو یز ذلك وهو قوله : « أن كان نفطوية من سل » وهو همذانی بفتح الميم ثقة مشبود » ولیس 4 
ف البخادى غير هذا دی وکنا شیخه » وهو ومن فوته مدنيون .ول الماک : آهل بخارى یعون أن أبو 
آجد عمد بن يوسف البركندى . ويحتمل أن يكون الراد أبو آحد جمد بن عبد الوهاب الفراء » فان أيا عر 
الستمل رواء عنه عن ألى غسان انتهى » والمعتمد ماوقع فى ذلك عند ابن السكن ومن وأفته » وجزم أبو نعم 
أنه مرار المذكور وقال : م يسمه البخارى والحديث حديثه . ثم أخرجه من طریق مومی بن هارون عن مراد ٠‏ 


۳/۸ 4ه - کتاب الشروط 
قلت : وكذا أخرجه الدارقطی فى و الغرائب » من طريقه » ورواه أبن وهب عن مالك بغير إسناد » و آخرجه 
عر بن شبة فى أخبار البینة » . قله (حدئنا عد رن يحمي ) أى ابن على اللكاتب . قوله ( فدع ) بفنتح الا 
والهملتين » الفدع يفتحتين زوال المفمنل » فدعت بداء إذا أزيلتا من مفاصلمما . وقال الیل : الفدع عوج فى 
الفاصل + وق خلق الانسان الثابت إذا زاغت انقدم من أصلبا من الحكعب وطرف الساق فهو الفدع » وقال 
الاسمعى : هو زیخ فى الکف بيثبا و بين الساعد وق الرجل ينها وبين الساق هذا التى فى جیع الررایات وعلبا 
شرح الخطابى وهو الواقع فى هذه القصة . ووقع فى رواية ابن السكن بالفین العجمة أى فدخ وجزم به الکرمای» 
وهو وم لآن الفدغ بالمجمة كسر الثی, انجوف قاله الجرهرى » و بقع ذلك لابن عمر فى القصة . قله ( فمدى 
عليه من ال ) قال الخطابى : كأن اليهود سحروا عبد اق بن عر فالتوت يداه ورجلاه » کذاقال , وحتمل أن 
یکونوا ضربوه دی يده تقييده بلليل فى هذه الرواية . دوقع فى دواية حاد بن سل الى علق المصنف إسنادها آخر 
الاب بافظ « فلا كان زمان عر غشوا السلین و ألقوا أبن جر مرس قوق بيت ففدعوا يدنه » الدبت . 3 
(تمتنا) بضم المثناة رفتح الماء يحور اسكانها , أى الذين تیم بذلك . قول ( وقد دأيت إجلاءم . فلا أجمع ) 
أى عزم » وقال أبو اميم : أجمع على كذا أى جع آمره جیما بعد أن كان مفرقا ٠‏ وهذا لايقتضئ حضر السيب فى 
إجلاء مر إيأثم » وقد وفع لی فيه سبيان آخران : أحدهما روا الزهرى عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة قال : 
مازال عمر حتى وجد الثبت عن رسول الله یړ أنه قال , لایع يجزيرة العرب دینان » فقال : من كان له من 
أهل الکتا بين عبد فليأت به أنقذه له » وزلا فاتى جلیک . فاجلام . آخرجه ابن أب شيبة وغيده . انهما رواء 
عر بن شبةفى « أخبار المديئة » من طاريق عن بن مجد الاخلمی قال : ما كير العيال ‏ أى الخدم فى أيدى 
مین دقودا عل العمل فى الادض أجلام عر . ويحتمل أن يكونكل من هذه الاشياء جرء دق [خراجيم . 
والاجلاء الإخراج عن امال والوطن على وجه الازعاج والكراهة . له ز أحد بی أبى الحقيق ) ,هملة وقافين 
مصغر » وهو رأس یبود خيير ‏ ول نف على امه . ووقع فى دواية برقا « نقال رئيسيم لاتخرجنا » وان أبى 
الحقيق الآخر هو النی زوج صفية بنت حى أم الزمنین » فقتل خير وبق آخوه إلى هذه الذاية . وله ردو 
بك قلوصك ) بفتح القاف وبا اصاد المهملة : الذاقة الصابرة على ااسير وقيل أشابة وقبل أول مايركب من إناث الإبل 
وقيل الطويلة القوائم ٠‏ وأشاد بی إلى إخر اجهم من خيبر وكان ذلك من إخباره بالمفيبات قبل دقوءها . قوله 
(كأن ذلك ) فى دواية الكشمينى «کانت هذه » . قوله ( مرب ) تصغير اغزل وهو ضد الجد . له (ملا )یز 
للقيمة » وعطف البل عليه وكذلك العروض ٠ن‏ ععاف الخاص على العام ء أو المراد بالال النقد عاصة والمروض 
ماعدا النقد » وقيل ما لا يدخله الكيل ولا يكون. حبوانا ولا قارا . قوله ( رداه حاد بن سللة عن عبيد الله ) 
بالتصغير مو العمرى . قوله ( أحسيه عن نافع ) ای أن حادا دك فى وصله » وصرح بذلك آبو يعلى ف دوايته 
الأتية » و زعم الکرمای أن فى قوله « عن الذي يله » قرينة تدل على أن ادإ اقتصر فى روایته على مأنسبه الى 
لني ب فى هذه القصة من قول أو فمل دون مانسب ال عمر . قلت : ولیس كا قال » واماالمراد أنه اتتص من 
المرفوع دون الموقوف » وهو الولقع فى نفس الام » فقد رويثاه فى « مسند أبى يمل » و « قوائد البقوى » كلاهها 
عن عبد الأعلى بن حاد من حماد بن سابة و لفظله د قال عر : من كان له سهم بو فليحضرجي تقسمها » ققال سیم 


الحديث ۷۷۳۲-۲۷۳۰ ۳۳۹ 


لاتخرجنا ودعنا کا أقرنا رول اہ بی وأبو بكر . فقال له عر : أثراه سقط عل قول سول الله يله كيف 
بك أذا رقصت بك راحلتك نحو الدأم يوما ثم يوما ثم يوماء فقس ما عبر بين من کان شهد خیبرمن آهل الحديبية » 
قال الیغوی مكنذا رواه غير واحد عن اد » ورواء الولید ن صالم عن حاد بغیر شك ؛ قلت : وکذا رو یناه فى 
مسند حمر الجار من طرزيق هدية بن عالد عن حاد بغي شك وفيه قوله « رقصت بك » أى آسرعت فى السير » 
وقوله « نحو العام » تقدم فى المزارعة « أن عبر اجلام الى تباء وأريحاء » . ( تنبيه) : وقع للحميدى نسپة رواية 
حاد بن سلة مطولة جداً الى البخارى » وكأثه أقلى السيأق من ه مستخرج البرقاتى » كعادته وذهل عن عزوه اليه , 
وقد تبه الاسعاعیل على أن ادا كان يطوله تارة و رو به تارة ختصر | » وقد آشرت الى بعض مافى روايته قبل » 
قال البلب : فى القصة دلیل على أن امداوة توضح ااطالية بالجناية کا طالب عر الييود یفدع ابنه » ورجح ذلك 
بأن قال : ليس لا عدو غرم فعلق المطالية بشاهد العداوة . واا م يطلب اقصاص لانه فدع وهو تائم فل 
يعرف أشخاصوم . وفيه أن أفمال ای َيه وأقواله محولة على المحقيقة حتى يقوم دليل لجاز 
6 - بای الشروط فى الجباد » وللصالحة مم أهل. ارب » وكتابة الشروط 
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۰۱ - عرش عبد الله بن عمد حد تنا عبد ارزان أخيرنا تمر قال آخبرنی اهر قال 


۰ 


آخبرنی رو ین" زیر هن الينوّر بن عرمة وروا بصدق" كل واحد منهم حدیث صاحبه - قلا 
« خرچ رسول اش زمن اللديوز دی إذاكانوا يض الطر يق قال الب به : إن اهب لد 
بام فى خر قرش تیف قذوا ذات این . وار ماسر بهم خا حى إذام برج نیش » 
فانطلنی ر کض كذيراً ریش » وسار الب لا ج إذا کان بای ای ب بط" عليهم نها رکٹ بع 
راحلته » فقال ناس : عل حل . قال . ققالوا خلات القصواء . فقال اللي إل : ما لات التصواء وما ذالك 
ىا ملق »وکن حَنْسَها حابس الفيل . نم قال : والذى قی بيده » لابألونی ون فار ماتر اش 
إلا أعطيعهم یاه :م زج رها فو كيت" . قال فد له عهم یی رل بأقصى' لد :بية على کر قليل لاسا 
وه الئاس برضا ء فر یب اناس یی نموه » وشک إلى رسولو لطر ييه لاش" فرع سم 
من کناقه » 2 ام أن ج اوه فيه » فو او مزال يميش لم باه حتی صذروا عنه . ییا م كذلاث» إذ 
جاه یل بن" رقا نی فى رین ومد ین زا - وكانوا نمی رولو افر يله ين أهل 
خهامة -فقال: نی ترکت؛ کب بن وی وعامر بن اؤ ئروا أعداد ييا اد یت ومتهم الو ذ آطانیل» 
وم مقاتاوك وصادوك عن_البيت . فقال رسو افر بل : نا م یه اوح » ولسکنا جنا ممتمر بن » 
وان ربعا قد نکمم ارب واضرت" هم » فان شاءوا مادذتهم مدا ولو کی وبين الناس » فان 


رس يه کتاب اشروط 
طبر" ن شاءوا أن یدخلوا فيا َل فيه الاس فتاوا » ولا فقد جوا . وان هم أَبُوا فو الذى نمی بلع 
لقتنم على آمری هذا حى “تقر د سال ء وليفذن الك ام . قال يديل : سأبشپم ماتقول . فال 
انی نی ی رب ل : نا جثنا ع بين هذا ار جل » وموشنا” بقول” قولاء فان" شتم أن نمرضه علبكم 
دا . ققال تارم : لا حاجة لا أن مذيرونا مه بشی. وال دود ار منهم : هات ميمت يقول . قال مه 
يقوله كذا وکذا . دک ما قال انی وَل . فقام روت بن تسود فقال : ی قومء تربار ؟ قالوا : 
0 قال : وست بر ؟ او : على . قال : فبل تون ؟ قاوا: لا. قال سم تون ل اسر 
أل کان » فلا لوا عل“ جشنكر بأهلى وای وتن آطاعن ؟ فالا : بلى' . قال : فان هذا قد ررض" علي 
ةرشد اقوها ودعو آته . قالوا ات . اام تل یکلم البی ج ٠‏ فال الل تاو آعوآ ‏ 
من ولم یل . فقالعُروةٌ عند ذلك : ای" ده أرأيتة ان استأصات أ قويك” » هل ممت بأحَد 
من المرب اجاح أل قبلا ؟ وان كن الاخرى » قانى واثر لاأرى جوا ٠‏ وا ری وبا ین 
الاس ليا أن" بر واوبتعوك : قال 4 أبو بكر : اتصس الاح رنه َع ؟ فا : 
من ذا ؟ قالوا و بكر . قال : أما والذى قى بده » إلا يد كانت" لك عندى لم أجز ل بها اجك . قال 
ول يكلم ای يله » فسكما مكل ها لته ' وایرة بن" شب قائم على راس انب 
ومته اليف وعنيه ار » فكلا وی رو بيده الى ية الى ييه , ضرّب یه بافل اليف وقال له : 
ار يدل عن هية. رسول اله ولع . فرح مرو رأسة” قال : من هذا ؟ قال : المغيرة بن شمبة . فقال : 
أ غدر » ات آسی فى غَدارئك ؟ وكان نی صب قوما فى الجاهلية فقتلهم وأخذ أموا للم 7 جاء فاسل . 
ققال انب له . أنا لاسلام اقل وأما الال فلست مته ف شی .2 إن عروة جمل رمق أصحاب النى 
له مه . قال فو اله ماني رسوله افر ب اة دوقت فى کف دجل, منهم فيك مرا وجه 
وجه » وإذا سم یروا مه وإذا را کادوا یاون على وضو » وإذا كلمو حضوا أصواتهم 
مه » وما عمد ون إل النظر” "نمیا 4 . فرج عرو إلى أصحابو ال : ی" قوم_ء وال اتد وفدات على 
ول رودت عل قر وكشرى وتان »اف رایت ليك قل به اماب ما يفام عاب حل 
و عدا وش إن یه نا لت فى كف رل سیم فآ بو وه ء وإذ مرم 
ابتدروا آمره : وإذا رس کادوا تون" على وضوئه» واذاتکلوا عضو آصواتهم عند » وما حون اله 
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نغ تيال . و فد یار عليم حع رشو تيوه قال دمل ین کا + تعر تاو 
فذَّ أشرتق على لبیل وأصحاب قال رسول ام : هذا لور ؛ وهو ین قومر یعون ادن » دا بتئوها 
له فت" له ء واستقة” لفاس لبون .«فظا رأى ذلك قال : معا الله ٠‏ ماينبتى لاه أن بصَدوا عن 
يتر" فلا رجع إلى أصحابه قال : ریت لدان قد فرت وأشیرت» فاآری آنا عزو الييت . فا" 
دج ل منهم یقال 4" مسکرز بن' عفر قال دعون أن . قالوا :ای فلا أشرى عليهم قال تب : 
هذا مکرز » وهو ر“ طرجر. ل يكلم از . فیا هو مه اذ جاه یل بن عرو . قال 
مر : خی یوب عن يكرمة أن لما جاه شین نمرو قال لبن لۇ : قد عل نسم من مر . فال 
مسر قال الزهری فى حدیثه: اه سیل ین مرو فقال : عات ١‏ کتب يها دیشک كتايا . فدما ای يك 
اسکاتب » فال اہی يله دسم افر لحن ارس ۲ قال پر ما و ارجن » فر افو ما آدری ماعى » 
وذكن اک « وك مک کت "نکش قال ادن وا لكي إلا ب لق ارك 
ازجم »» قال الب :| کنب « بالك ام ال « هذا ماقام علي مد رسول اڅ » قال سيول 
واف لو كد تم نت سول الو ما داك من البيتر ولا قااك» ولکن اكت « مد ین" عبد لل »» 
فال بی بے : را نی سول الله وان كذ وی | کت مدب عبد الله » قال اهر : وارك : 
واه « لاب نی "لبون فها مات لو إلا سیم يها » قال ف ابی ب :عر أن تیل 
يتناو بون البدتر فتطوف به . فل شهیل: والاتحدت اوسرد أنا دنا ضنطة . و لمكن" ؤ للك مهم - 
ال کلب » قال شهل : وع أن لا ینت ما جل" وان كان على دیب - إلا رت قال 
السدون : سبحان اللو كيف برد إلى للثيركين وقد جاء مسلا ؟ ین م کذلك" إذ دخل أب و جد ل بن یل 
ان مرو برس فى تبوده وقد خرچ ون أسقل مک حت ری يتقو بين أظير السلين , فقال سیل هذا ” 
ياد اول من أفاضيلك“ علي أن ترده پل . قال ای بے ۰( تقض اكاب بعد . قال : فوالى إا 
اعات عل شی" أبدا. قال الى فك : هل قال دما أنا یل : كل فل" ء قال + 


2 


ما أنا بفاعل . قال يكرك : بل قد ایند لك . قال أبو جندل : ای" مش السلیین» آرد الى للشرکین: وقد 


6 


جا ملا ؟ أيه ارون ماقد آقیت ؟ وكات قد عذاب عذلا كديدفى ار ٠‏ قال فقال مرن الطاب ٠‏ 
قاتا فى اروت :لت تفع + کی . قل : ألا عل لزه ردان ع ارال قل + 


۳۳۲ هه -كتاب الشروط 


بل . فلت : ف "على الدانية ي فى دين ا5ا قال : انى رسول الله ولست آعصیه ‏ وهو ناصبرى . قلت : أو لیس" 
کت مد تن یتقو بل :جل » خآ نیو لام ؟ قال قلت : :لا .قال فك آییه 
ومو به . قال : فأتيت أب بكر فقلت” :يا أيا بكر » أليس هذا فى اله عتا ؟ قال : بل . قلت" :نا على 
الحو و مدا على الباطل ؟ قبل + . قلت" م ی ین باق :ها اوجل» إنه آرسول 
اله یه » ولیس ی ريه » وهو ناصره » فأستيك ت بترازء فو ”اف إنه على الح > قل ایر کان با 


ستأق الیبت وتطوف” په ؟ قال ی * افاخر له أنك تأتیه السام ؟ قلت . لا . قال : قانلت آنيه وم‌طو*فی به . 


ام 


قال ال هری قال مر :میات" لهت أعالا . قال : فنا ر ؛ ا ل لأسحابه 
قوموا ردام احلقوا . قال فوا اقام منهم رج حتى قال ذلك" وت قاط 
دخل على أم ره فد کر ها مال من اناس » قلت أم ل : ياتى افو ”عير ذلك ؟ اخرج » ادم 
أحداً مه کل حتی کنخ بدك » ودعو رانك . لخر ج فل یم منم حت فمل ذلك : ممت 
ا EH‏ . فلا رأوا ذلك قاموافتتروا» وجعل يعضوم علق بمضاء حتی‌کاد میم يفل بسنأ 
اوه وة میات » ازل الله تعالى [ ۱۰ الح ] : ( أيه لين ما اج لمات 
له يسك واز) فاق مر ر بوذ برای كنا له ف ال رك ؛ فمزوج 
اقا مُعاوية بن أبى سفبان والاخرى صفوان بن أمية 4 رجح انی ول إلى للدي » + أ بو یر جل 
من قيش وهی > مس نا فآرتاوای لبه رجلین ففالوا : : المد 7 اذى جملت لناء فدفمة الى ارجلین؛ »رجا به تی 
بلغا ذا الفكيفة » فنزلوا يأ كلون من تمر هم » فقال أو بصيو لأدٍارجلين : : وی لأرَى سيك هذا با فلان" 


بل و و ° 


جيدا ن فاسل خر فتال :أجل وال اه ۳/۹ بحرت 7 ریت ومجرت . قال أبو بصير : 


أرنى ان له فک منه» فضریه حتى برد وفر * لاخ حت أتي' للدينة » فد حل > اليد يدو » ققال 
رسول الله وله حين ره : : لقد رأى هذا دُغْراً .فا انپ ی الى ابی" بی قال قل واف و صاى وی ول 
غاء أبو بسیر قال : :ائ ۳ » قد واقو أوفى' ا دقك قد رددتنی إلهم 2 أنمانى لَه ميم .قل ني 
عله : ويل ”له نت ترب تكن ۵ أحد »ا سح ذلك عرف 7 ان سوه إلبهم ۽ فرح حتى آنی ييف 
البحر . قال فته نهم أب ندل بن ُهل فق بای یل لا مرج 7 من بش ربل قد أل إلا 
ی بای بصير » حتى اجتمعت جست مهم عصابة فو اله مایسمون بعر خر جت هریت إلى ام إلا اعترضوا 


الحديث ۲۷۳۲-۲۷۳۱ ۳۳۳ 
طا. فلوم وأخذوا أمواهم . فأرسات قریش الى ال * َيه ده ال وار حم لما آرسل فن اه فهو آیود 
فارسل البی ولق ایهم فلز الله نی [ و۷ الفتح ] : ( وهو الف ی کف أيدتهم عنم ودک عنهم 
بط مكة من بعل آن رک عم -حی 13 5 الي 5 حي الجاهلية ۹ وکات تم آنهم وا 2 
او تسارح الرحيم ,وحاواينيم ویین ایت » 

البو عبد ان معرت ال : ارب . يلوا ؛ امازوا . وجي افقوم : مهم حابة . وأحیت ال : 
جملله جى لايل ٠‏ وأحميت” ال إذا فضت وا 

۳ = وقال عقيل عن الرثهری" « قال مروةفاخبر نی عائشة” أن" رسول لله ع كان متحنون؟ . 
وبلتنا أنه لا سل ال تعالى أن روا إلى اش رین ما أنققوا على من هاجت من أزواجهم » وخ على 
لسلین أن لايسكوا بوصم الكوافر »ان عر مق امرأتين قريب بنث ألى أميّة ٠‏ وأبنة جرول ان اي“ 
فزوج قريبة معاوية” وروج الأخرى أو جم فلا أبى الکّاه أن روا بأداء اف السو ن على آزولجهم 
وه 5 ۳ 1 ۳ 
ارل الله تمالى [ المتحنة ۱۱ ] : ( وان انيم شی من أزواجم إلى لسسکفار اقيم ) والعقب مايژدي 
السلدون إلى من هاجت امرأتة من الكقار » فاس أن سط من ذهب له زو من للسلمين ما أنفق ون 
بعد انها . وبكننا أن با بصير بن 
أسيد اق یم عل الى" نمیا لجرا فى لد کلب الأ نى بن" ريق الى لبو" بإ بدأل أب 
لصير € فذ كو الحديث . 

قله ( باب اشروط ف الجواد والمصالحة مع أهل ارب ركجابة الشروط ) كذا للاك , زاد الستمل « مع 
الناس بالقول » وهی زيادة متف عنها انبا تست فى ترجمة مستقله ٠‏ إلا أن تحمل الأول مل الاشتراط بالقول 
خاصة وهنه على الاشتراط بالقول والفعل معا ٠‏ ه (عن المسود بن عخرمة ومروان) أى ابن الحم (علاخرج) 
هذه الرواية بالنسبة الى مر وان مرس لاله لا صمية له » وأما المسود فهى بالنسبة اليه أيضا مرسلة لآنه لم يحضر 
القصة » وقد تقدم فى أول الشروط من طريق أخرى عن الزهرى عن عروة , أنه مع المسور ومروان يخبران عن 
آحاب رسول الله وَل » فذكر بعض هذا الحديث » وقد سمع السود ومروان من جاعة من الصحابة شبدوا هذه 
القدمة كممر وعثان وعلى والمغيرة وأم سلدة وسبل بن حتیف وغيدبم » ووقع فى نفس هذا المدیت ثی* يدل على 
أنه عن عر کا سيان التنبيه عليه فى مکانه , وقد ووی أبو الأسود عن عروة هذه القصة قل يذكر السور ولا 
مروان اکن رايا » وى كذلك فى « مغازی عروة بن ازير » آخرجها ابن عاثذ فى النازی 4 بطوهاء 
وأخرجا الحام فى « الاکلیل » من طریق أ لاسود من عروة ایا قطن قوله (ذمن دية) هنم بط 


3 0 در وا نل رورم 0 
صداق ناء الكثار اللا هاجرن ؛ وما تمل ادا من الهاجرات ارئدتت 


و۳۳ هه کتاب الشروط 


المدييةق اج ؛ وهی بر کی الکان عا » وقيل شجرة حدیاء صفرت وحى الکان ا . تال ا لحب آطیری : 
الحديية قرية قرية من مك أكثرها فى ارم » دوقع ف رواية ابن احق فى المتازى عن الزهری د خرج عام 
المديبية بريد زيارة الوت لابريد قتالا » ووقع عند ابن سعد د أن ا خرج يوم الاين لال دى القمدة » زأد 
سفيان عن الزهری فق الرواية الآتية فى الفازی وركذا فى رواية آحدعن عبد الرزاق « فى بضع عثرة ماثة » قلا 
ی ذا الحليفة قلد دی و شمره وأحرم متها بعمرة » وبعث عا له من خزاعة » وروی عيد العزيز الامای عن 
الزهرى ف هذا الحدك عند أينألى شبية د خرج بو فى آلف ر تماق وبحت میاه من خزاعة يدعى ناجية 
يأئيه بر قريش »کذا سماه اجية » وللمروق أن ناجية اسم الذى بعت معه المد یکا صرح ب أبن أسححق بر 
و اما الذى بعثه عمنا مد قريش فاعه بسر بن سقیان کذا ماه ابن احق » وهو بض اوحدة وسكون [أبعلة 
على المحيح و سأذكر الخلاف ق عدد آمل الحديية فى القازى إن عا ات تعالى . قله ( حتى إذاكانوا بیعض 
الطريق ) اختصر الصتف صدر هذا الحديث الطويل مع آته ل بسقه بطوله إلا ق هذا الموضع › وبقيته عنده فى 
المغازى من طربق سفيان بن عيينة عن الزهرى تال « وبأ نيه معمر عن الرهرى : وسار اي سی کان بغدير 
الاشطاط آتاه عينه فقال : إن قريشا جعوا جموعا وقد جوا لك الاحایش ‏ وم مقاتلوك وصادوك عن ألبيت 
ومائعوك . ققال : أشيروا أما ناس على , أترون أن أميل الى عيام وذدادى لاء الذين بر يدون أن يصدونا 
عن الب فان یت وناکان اه مز وجل قد قطع عتا من المشركين , ولا ترکنام عرو بين . قال أب بكر : یادسول 
ای ریت عأمدا هذا لیت لاتريد قال أحد ولا حرب أحد » نوج له فق صدنا عنه هل : مضو عل 
اسم اقهء الى هينا ساق البغارى فى المغازى من هذا الوجه » وزاد أحد عن عبد الرزاق وساقه ابن حبان من 
طربقه يؤل , تال معمر قال الزهرى : وكان آبو هريرة يقول : مارأت أحدا قطكان أكثر مشاورة لأصماءه من 
رول ان ب اه » وهذا القدر حذفه ابخاری لارساله لان الزهری ۸ يسع من أب هريرة » وق رواية أحد 
ال ذكورة ء حى إذاكانوا يغدير الاشطاط قريا من عسفان آه » وغدر بفتح الفين المجية والاشطاط يشين 
ممجمة وطاءين مبملةين جمع شط وهو جاب الوادی كذا جرم به صاحب ‏ التارق »۰ ووقع فى بعض فسخ 
أبى ذد بالظاء المجة فما » وق رواية أحمد أيضا , أترون أن تيل إلى ذرارى هؤلاء الذین أعانوم قنصيهم 
ان قءدوا قعدوا مو تودين حرو بين » وان يحيئوا نكن عنقا قطعبا إت » وتحوه لابن اسحق فى رواته فى 
المغاذى عن اازهری ء والمراد أنه علق استشار أصابه هل نالف التين قروا قریشا إلى مواضعبم فيسى آهلیم ؛ 
نان جاموا إلى فصرم اشتغلو! بهم واتفرد هو و آصابه بقريش > ولك الراد يقوله د تكن عنقا قطميأ الله » 
فأعار عليه أبو يكر الصديق مرك تال والاستمرار على ماخرج له من العمرة حى يكون بد. القتال منيم » 
فرچع الى وأيه . وزاد آحد فى رواته د فقال أبو بكر : اقه ودسوله أعل يا نی الت ۰ إعا جتنا مشمرین الخ 
والاحايش بالحاء المبلة والموحدة وآخره معجمة واحددا آجوش بشمتين وم بو أفونبن خزعة بن 
مدرک وينو الارت إن عيد مناة ین کتانة ویو المصطلق من خراعة کانو تحالفوا مع قريش قيل نحت جبل 
يقال له الحبعى آسفا, مكة » وقيل موا يذلك لتحشوم أى تممهم والتحيش التجمح والحباشة الجاعة . وددی 
لا کبی من طریق عبد المزیز بت ی ثابت أن ابثداء حلفهم مع قرب شكن على يد قصي بن كلاب ؛ داق 


الحديث ۲۷۳۳-۲۷۳۱ وعم 


الرواة على قوله قان يأتونا » من الإنيان إلا أن السكن قمنده « فان باتونا » بموحدة ثم مثناة مشددة والاول 
أولى » ویژیده دواية أحد بلفظ الجىء ؛ ووقع عند أبن سعد « وبلغ الشرکین خروجه فأجمع دأهم على صده عن 
مک وعکروا یاد بالموحدة و هم ینم لام سا کنة مم حاء مهملة موم حارج مک . قوڵه ( قال النى رگا : 
اس اليد بلقيو خيل لقريش طليمة ) ف دواية الى قال 4 عه : ما حادب ید با 
نحم فت للمجة وسک عياض فاص لالب لیر :ی أن ادا شم وهر مو ضمي 
مكة والمديئة اه ؛ وسیاق الحديث ظاهر فى آنه كان قريبأ من الحديبية فهر غير کراع الغمبم الذى وقع ذكره فى 
الصيام وهو الذى بين مك والمدينة » وأما الغمي هذا نقال أبن حبيب: هو قريب من مکان بين رابغ والجحفة , 
داقع ف شمر جرب ماخ بمینة التصنه هط رين بن سعد أن علدا انق مات ترس هم سرا 
أبن أي جبل ٠‏ والطليعة مقدمة الجيش . قله ( غذوا ذات اليين ) أى الطر یق اتی فيها خالد وأصابه . قول (حتی 
إذا م بفتدة الجيش فانطلق برکش نذررا ) القترة بفتح ااقاف والمثناة الغباد الاسود . ول ( وساد التى وق حت 
إذاكان بالثنية ) فى دواية ابن إسحق قال َيه : من خرجنا على طريق غير طريقهم الى م با قال لخدئنى 
عبد الله بن ألى بكر بن حرم أن رجلامن أسل قال :آنا پارسول الله ء فسلك بهم طريقا وعرا فأخرجوا ما يمد 
أن شق علهم ٠‏ وأقضوا إل أرض سبلة , فقال لم : استقفروا اق ناو فقال : والذى نفسى بيده نا الحطة 
أ عرشت عل بی اسرائیل توا قل بن احق عن الرهرى ف حديئهه ال : اسلکو اداس اين یں تی 
اض ف طرق رجه على نة الرار مط دی ه. وثنية زا يكز الي تیف الراء هى ريق ا 
آشرف على المديبية . وزع الداودی الشارج با الثنية الى آسفل مك : وهو وم » وی أبن سعد الذي سل ہم 
جزء بن عرو الاسلى » وق دواية أي الاسود عن عروة تقال : من رجل يأخط بنا عن مین الى + حو سيف 
البحر اما نوی مسلحة القوم » وذاك من ال قزل دجل عن دابته ‏ قذکر القصة . قوآه (بركت به رامل , 
فقال الناس : حل حل ) بفتح المهملة وسكون لام . كلة تقال للناقة إذا ترك السير ‏ وهال الخطابى : ان قلت حل 
واحدة فالسكون » وان أعدتها ونت ف الاول رسكنت ف الثانية , وحى غيرء السكون هما والتنوين كنظيره فى 
خخ »ال حلحلت فلانا [ذا آزچته عن موضعه . قله ( فلت ) بتشديد ال أى ماد على عدم القيام و هو 
من الالحاح . له (خلات القصواء ) الخلاء بالمعجمة والمد للؤبل كالحران للخيل , وتال ان قتية : لايكون 
الخلاء الا للنوق خاصة . وقال ابن قادس : لا يقال الجمل غلا اىكن أل . والقصواء بفتح القای بمدها مپلة ومد : 
أسم ناقة دسول اه بي ؛ وقيل كان طرف أذنها مقطوعا » والقصو قطع طرف الاذن يقال : بعير أقصى وناقة 
قصوى » وکان القباس أن يكون بالقصر » وقد وقع ذلك فى بعض فسخ ألى فر ؛ دذعم الداودى ألباكانت لانسيق 
فقيل ها القصواء لابا بلغت من السبق أقصاة . له ( وما ذاك ها خلت ) أى بمادة » قال أبن بطال وغیره : فى 
هذا الفصل جواز الاستتار عن طلائع المشركين ومفاجأتهم بالجيش طلبا لفرتهم » وجراز السفر وحده ايساجة 
دجوا التنكيب عن الطريق اس الى الوعرة لللصلحة » وجواز الحم لاش يما عرف من عادته وان جار أن 
بارا عليه غير ذا وقع من شخص منود لاد من ثلا لا ينسب ها ورد عل من فسيه الها , رممئرة من 
فسبه ابا من لاإعرف صورة حاله ء لان خلاء القصواء لولا خارق العادة لسكان ماظلنه الصحابة حا وم يعاتهم . 


۳۳۹ 31 کتاب الشروط 


اني مق على ذلك لعذرم فى ظنهم ۽ قال : وفيه جواز التصرف ف ملك نی بالملحة بغي إذنه الصريح إذا كان 
سبق منه مايدل على الرضا بذاك . لأنهم الوا حل حل فزجردها بر إن » ول بماتهم عليه . قوله (حبسبا حابس 
الفيل) زاد إسحق فى روایته دعن مک أى حیسہا الله عر وجل عن دخول مک کا حيس الفیل عن دخو لما . وقصة 
الفيل مشپورة ستأق الاشارة الب ى مكانها . ومئاسية ذكرها أن الضحابة لو دخلوا مكة على تلك الصودة وصدثم 
قر بش عن ذلك لوقع بينهم قتال قد يفضى الى سفك الدماء نهب الأموال يا لو بر دخول الفيل وأصابه مه » 
لکن سبق فى عم إن تعالى نی الوینمین أنه سيد غل فى الالام خلق ملمم ء و ورج من أصلاجم ناس يلون 
و يجاهدون » وكان بعك فى الحديبية جع كشي مز مئون من الستط مفین من الرجال والناء والولدان . فلو طرق 
المحابة مكة 1. أمن أن یماب ناس منهم بغر عمد کا آشاد اليه تمال فى قوله ( ولولا د جال مؤمتون € الآية» 
ووقم الہ اباد جرا مه ال وهی حاب اليل عل ات عا قال : مر 
وتمقب بأنه يحوز اطلاق ذلك فى حق الله فيقال حدسها الله حابس الفيل واما الذى يمكن أن منع قسميته سبحانه 
وتعالى حابس الفيل ونحوه . کذا آجاب إن امثير » وهو مبنی على الصحيح من أن الاسماء توقيفية . وقد توسط 
انرا وطائقة تالا : عل الع مالم برد نص بجا يعت منه » بشرط أن لا يكون ذلك الاسم المشتق مسمس مع رو 
فیجوا زتسميته الواق لقوله تمال ( ون تن الميثات بومثذ فد رحته ) ولا جوز تسمته الينا. وان ورد قوله 
تعالى لإ والسماء ناما بأيد ) . وف هذه القصة جواز ندیه من الجبة العامة وان اختلفی الجبة الخامة » لآن 
اععاب الفي ل کاو | على باطل عض و آعاب هذه الا ةكانوا غل حق عض » لكن جاء التتدييه من جبة إرادة الله 
منع الحرم مطلقا ۰ أما من أهل الباطل فواضح : وأما من هل الق فلامنى الذی تقدم ذكره . وفيه ضرب اكثل 
وبا من ب من معنى »تال الخطان : معن تعظم حرمات لق فى هذه قسة ترك اقتال فى ا حرم ۰ منوج 
السالة والکب من اراقة الدياء . واستدل بعضيم ببذه القصة إن قال من الصوفية : علامة الاذن التيسير وعلسه ؛ 
ونه نر . قزل ( ای یبد فيه تا کید انول این فیکون أمعى ال ال »رد حفظ عن لنب عله 
الحلف فى أ کی من 'مائين موضعا قال بن الذي فى المدى . ره( یلو خطة ) بض الخاء اج أ خصلة 
( يعظمون قبا حرمات نه ) أى من ترك تال فى الحرم » ووقع فى روابة ابن [سحق ٠‏ يسألوتى فيا صلة الرحم » 
وهی من جلة حرمات الله » وقيل المراد با حرمات حرمة ارم والشهر والاحرام » قلت : وف الثالث نظر لايم 
لو عظموا الإحرام ماصدوه . وله ( إلا أعطتهم ایا ) ی أجبتهم اليا » قال السپیل : لم بقع فى شىء من طرق 
الحديث أنه تال إن شاه اقه مع أنه مآمود با ف کل حالة » والجواب أنه كان آمرا واجبا حا فلا يحتاج فيه الى 
الامتثناء كذ تال . وتعقب بأئه تعالى ل فى هذه القمة ( لتدخلن المسجد المرام إن شاء لقه آمنين ) فقال 
2 ان شاء أ ) مع تحقق وقوع ذلك تما وارفادا . فالآل أن عمل على أن الامتثنا. سقط من أارأوى 
أ وكانت القصة قبل نزول الآص بذلك . ولا يعار هكون الكرف مكية اذ لامانع أن يتأخر زول بعض السووة ٠‏ 
قوله ( ثم زجرها ) أى اناقة ( قوئبت ) ای امت . قله ( فعدل عنم ) ف رواية ابن سعد « فول راجعا » وف 
روا اس + قال اناس ار . لوا با سول اق ما بای من ماء تل عليه »یله ( عل )نع 
لثثثة والم أى حفيرة فبا ماء مشمود أى قليل » وقوله د قلپل لماء ‏ تأ كيد ادف توم أن يراد لنة من يقول أن 
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الد الاء الكثير » و قیل المد مایظبر من الاء فى الشتاء و يذهب ف الصيف . قله ( تبرضه الناس ) بااوحدة 
والادید و الضاد المعجمة هو الاخذ ليلا قليلا . والبرض باافتح والسکون الإسير من العطاء » وقال صاحب العين : 
هو جمع الاء بالكفين , وذكر أبو الاسود فى روایته عن عروة « وسبقت قريش الى ألماء فتزلو! عليه » ونزل النى 
بر ا حديببة فى حر شديد ولیس بها إلا بر واحدة » فذكر القصة ٠‏ قوله ( قل بلبثه ) بضم أوله وسكون اللام من 
الالباث . وقال ابن التين : بفتح اللام وكسر الموحدة الثقية أى لم يتركوه يلبث أى يقم . قَرلْه (وشک) بضم أوله 
على البناء للمجرول . قوله ( فارع سہما من کنانته ) أى أخرج سبما من جعبته . قوله ( ثم أمرم ) فى ددايةابن 
عق عن بعض آهل للم عن رجأل من أسل أن أجية ن جندب الذى سأق البدن هو الذى تزل بالسهم . وآخرجه 
أبن سعد من طريق سلية بن الاكوع » وی رواية ناجية بن لاعجم »قال أبن أسحق د دزم بعض أهل الع أنه 
البراء بن عازب » وروی الواقدى من طريق غالد بن عبادة الغفارى قال « أنا الثى نزلت بالسوم » و يكن الحم 
بائهم تما نوا على ذلك بالحفر وغيره » وسي أ فى فى الغازى من حديث البراء بن عازب ف قصة الحدبية د أنه بل 
جلس على الیئ ثم دعا باذاء فيعض ودعا الله ثم صبه فيبا ثم قال : دعوها ساعة ثم انبم ادتووا بعد ذلك» ويمكن 
المع بأن يكون الامران معا وقما . وقد روى الواقدى من طريق أوس بن خول « أنه ب توضأ فى الداو ثم 
أفرغه فبا وانتزع السهم فوضعه فيا » ومكذا ذكر أبر الاسود فى دوایته عن عروة ۳ له 22 #ضمض ف دلو 
وصبه فى لبتر و زع سهما من کنانته فالقاه فا ودعا فقارت » وهذه القمة غير القصة الأئية فى الغازی أيضا من 
حديث جار قال « عطش الذاس بالحديبية وبين يدى رسول اله بإ ركوة فتوضأ منها فوضع يده فيها . مل الماء 
يفور من بين أصابعه » الحديث » وكأن ذلك كان قبل قصة الثر واه أعل . وی هذا الفصل معجزات ظاهرة » 
وفيه بركة سلاحه وما پذسب اليه ؛ وقد وقع نیع الماء من بين أصابعه فى عدة مواطن غير هذه » وس أنى فى أول 
غزوة الحديفية حدیث زيد إن خالد « أنهم أصابيم مطر بالحديبية , احدیت وكأن ذلك وقع بعد القصتين 
المذكورتين والله أعل ۰ قوله ( بعش ) بفتح أوله وکر اليم وآخره معجمة أى رفور » وقوله ( باری ) پکسر 
الرأء ويحوز نتحرا . وقوله (صدروا عنه) أى رجموا رواء بعد وردهم . ذاد إن سعد د تی اغترفوا بآ نیم 
جلوسا على شفير البثر » وکذا فى رواية أبى الأسود عن عروة ٠‏ قله (فینام) ف رواية الکشمیی « فبينام » 
(كذلك اذ جاء بديل) بالوحدة والتصغير أى أبن ورقاء بالقاف وااد صاب مشهود . قوله ( فى ثفر من قومه ) 
می الواقدى منم عرو بن سالم و خراش بن أمية .وق رواية أبى الاسود عن عروة د مهم خارجة بن كرز 
ويزيد بن أمية ٠»‏ قوله ( دكانوا عيبة نصح ) العيبة بفتم البعلة وسكون التحتانية بعدها موحدة ماتوضع فيه الثياب 
لحفظم! » أى أنهم موضع النصح له والامانة على سره : و لصح بضم النون وحى ابن النين فتحها كأنه شه الصدر 
الذئ هو مستودع السر بالعيبة الى هى مستودع الثياب . وقوله ( من أهل تبامة ) لبيان الجنس » لان خزاعة كانوا 
من جلة أهل تهامة وتبامة بكسرالثناة هی مک وما حولم » وأصلما من اتهم وهوشدة ار وركود الرح ء زاد ابن 
إمق فى روايته ه وكانت خزاعة عيبة رسول الله بے مسلبها ومشرکا لايخفون عليه شيئا كان يمكة » ووقع عند 
الواقدى « أن بديلا قال نی بے :اند غزوت ولا سلاح معك ۰ ققال : لم نبجىء لقتال . فشكل أبو بكر ؛ فقال له 
بديل : آنا لا أتيم ولا قوى ام » وكان الاصل فى موالاة خزاعة لان بإ أن بى هاشم فى الجاهلية انوا تحالفوا مع 
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۳۳۸ 4 -کتاب الشروط 
خراعة فاسشمروا على ذلك فى لاسلام ‏ وفيه جوازاستنصاح بعض الماهدین وأهل الذمة إذا دلت اران على فصحهم 
وشهدت التجربة بایثارم آمل الاسلام على غیر هم و وکانوا من أهل دينهم » ويستفاد منه جواز استنصاح بعض, 
ملوك المدو استظباراً على غرم > ولا بعد.ذاك من موالاة الکفار ولا موادة أعداء الله بل من قبيل استخدامپم 
وتقليل شوک جعبم واذكاء بعضرم ببعض ء ولا يلزم من ذلك جراز الاستعانة بالمشركين على الاطلاق ۰ قوله 
( فقال : انی ترکت کمب بن اؤی وعاس بن وی ) انما اقتصر على ذكر هذين لكون قريش الذي ن كانوا بمكة أجمع 
ترجع أنسايم البما »دیق من قريش بنو سامة بن ای وينو غوف بن اؤى ول يكن عكة منبم أحد » وكذلك 
قريش الظوأهر الذين منهم بلوتيم بن غالب ومحارب بن قبر . قال هشأم بن الكأى : پنوه‌اص بن أؤى وب ن لؤى 
هما أأصر نان لاشك فما » تفلاف سأمة وعوف أى قفیپما الخلف . قال وهم قريش البطاح . أى يخلاف قريش 
الظواهر . وقد وقع فى دواية أب الليح « وجموا لك الاحايش » بح مهملة وموحدة ثم شين معجمة وهو مأخوذ 
من ااتحبش وهو التجمع . قوله ( نزلوا أعداد میاه الحديبية) الأعداد بالفتح جمع عد بالكسر والتشديد وهو الاء 
اذى لا انقطاع له » وغفل الداودى فقال هو موضع بمكة » وقول بديل هذا بدمر بأنهكان بالحديبية مياه كثيرة 
وان قريشا سبقوا إلى النزول علیها فلهذا عطش المسلمون حيث نزلوا على المد المذكور . قله ( ومعم العوذ . 
انطافیل ) العوذ بضم المهملة وسكون الواو بمدها معجمة جمع عائذ وهى الناقة ذات اللبن : والمطافيل الامبات اللاق 
ممما أطفاها » يريد أنهم خرجوا معهم بذوات الالبان من الابل ليترودوا بألبانها ولایزجموا حتى عنموه » 
أوكنى بذلك عن انساء معين الأأطفال » والمراد أنهم خرجوا معهم بنسائهم وأولادم لإرادة طول القام ولیکون 
أدعى الى عدم الفرار » و تمل إدادة المعنى العم » قال ابن فارس :كل أثثى إذا وضعت فبى إلى سبعة أيام عائذ 
واجمع عوذكأئيا ميت بذلك لا تموذ ولدها وتلرم الشغل به , وةل السبيلى : “ميت بذاك وإن كان الولد هو 
النی يعوذ بها نبا تمطف عليه بالشفقة والحنو كا قالواتعارة رايحة وانكانت مربوحا فما . ووقع عند أبن سعد 
د معهم العوذ المطافيل رالنساء والصبيان » ۰ له (>كتهم) بفتح أوله وكسرالهاء » أى آبلفت فيم حتى أضعفتهم » 
با أضعفت قوتهم وإما أضمفت أمرالم ۰ قوله ( ماددتهم ) أى جعلت بينى ينهم مدة يترك المرب يننا و ينهم 
نیا . قله و وا بينى وبين الناس) أى من کفار المرب وغيرم ۰ وه ( فان أظبر فان شاءوا ) هو شرط بعد 
الشرط والتقدير فان ظهر غيرهم على فام الونة » وان آظبر آنا على غيرم فان شاءوا أطاعوقى وإلا فلا تنقنى 
مدة الصلح إلا وقد جوا » أى استراحوا » وهوبفتح اليم وتشديد المي المضمومة أى قووا . ووقع فى رواية ابن 
اسحق ‏ وان لم يفعلوا قاتلوا ويم قوة » و[ها ردد الا مع أنه جازم بان الله تعالى سینصره و يظهره لوعد الله 
تما له بذلك » على طريق اتازل مع الخصم وفرض الا على ماذعم الخصم » وغذه النكلئة حذف القسم الأول 
وهو التصرع بظبود غيره عليه » لکن وقع التصريح بهفى رواية ابن اسحق ولفظه د فان آصایوتی كان الذى 
آرادر! »ولان عاذ من وجه آخر عن الزهری د فان ظبر الناس على فذلك النی يبتغون » فالظاهر أن المذف 
وقع من بعض الرواة تأدبا . قله ( حتى تنفرد سالفتی) السالفة بالمهملة وکسر اللام يعدها اء صفحة العتق » 
وکنی بذلك عن القتل لآن القتيل تنفرد مقدمة عنقه . وقال الداودى : المراد الموت أى حى أموت وأيق منفردا 
فى قهري . ويحتمل أن بكو نأراد أنه رقا تل حتى ينفرد وحده فی مقائنتهم . وقال ابن له : لمله ب نبه بالادق على 
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الآعلى , أى أن لى من القوة بألله والحول نه مأ يقتضى أن أقائل عن ديله لو انفردت » فکیف لا أقاتل عن 
دونه مع وجود آل لین وکرم ونفاذ بصائرم فى نصر دين الله تعال . وله (و لنفذن) بام أوله وكير الفاء 
أى لمضین ( الله اء ) ف نصبر دینه . وحسن الإتيان بهذا الجرم - بعد ذاك التردد - للتلبيه على أنه لم پورده إلا 
على. سبيل الفرض . وق هذا الفصل النذب الى صلة الرحم » والابقاء على من كان من أهلما » ویذل النصيحة 
لةرابة » وماكان عليه النى بم من القوة والثبات فى تنفيذ حك الله وتبليغ آمرء ۰ قول ( ققال يديل سأ بلذيم 
ما تقول ) ی فأذن له . قول (فقال سفاژم ) سم الواقدی منهم عكرمة بن آبی جپل و الاک بن أبى العاص قوله 
(خدثهم ها قال ) زاد ابن اسحق فى روايته « فقال لحم بدیل : انکر تعجلون على حد » إنه لم یات لقتال ۰ ۴ا جاء 


معتمرا . فتیموء - أى اتبموا بديلاء لآم کانوا پعرفون ميله إلى النى بی ۔ فقالوا ان کان کا تقول فلا بدخلپا علینا 
عنوة » . قول (فقام عروة) فى رواية أبى الأسود عن عروة عند الحا م فى د الا كليل : والبيق فى ه الدلائل » وذ 
ذلك ان اسحق أيضا من وجه آخر « قالوا لما نزل ب بالحديبية أحب أن يبعث رجلا من أصحا به إل قريش يعلمهم 
باه ما قدم تا » فدعا مر فاعتذر باه لاعشيرة له مک » فدعا عمان فارسله بذلك . ۳ أن يمل من مک 
من المؤمنين بآن الفرج قريب » فاعلهم عثان بذاك , غعله آبان بن سعيد بن الماص على فرسه - فذکر القصة - 
تقال السلون : هنیا لمثان » خلص الى البيت فطاف به دوئنا » ققال التي ييه : رس طنی به أن لابطرف حتی 
نطوف معا . فكانكذاك . قال : ثم جاء عروة بن مسمود» فذكر القصة . وف رواية ابن إسحق أن بجیء عروة 
كان قبل ذلك » وذكرها موسی بن عقبة فى آلغازی عن الزهرى » وکذا أبو الأسودعن عروة قبل قصة جیء سهدل 
أبن مرو ء فالله أل ۰ وله ( نقام عروة بن مسمود ) أى این معتب بضم أوله وفتح الهملة وتشدید الما 
المكسورة بعدها موحدة القن » ووقع فى رواية ابن إسحق عند أحمد عروة بن عرو بن مسعود : والصواب الأول 
وهو النى وفع فى السيرة . قول ( ألستم بالولد وألست بالوالك؟ قالو! بلى )كذا لاش ذر » ولغيره بالمكس ,اسم 
بالوالد وأ است بالولد » وهو الصواب وهو النی فى دواية أحمد وابن إسحق وغیرها . وزاد ابن إسحق عن 
آلزهری أن أم عروة هی سبيعة بنت عبد ثمس بن عيد مناف » فاراد بقوله ه ألستم بالوالد» أن حى قد ولدولی 
فى الجلة لكون أى منک . وجرى بعض الشراح على ماوقع فى رواية أبى ذر فقال : آزاد بقوله د ألستم بللولد» أى 
نم عندى فى الشفقة والنصح إنزلة الولد » قال : و لعله كان يخاطب بذلك قوما هو أسن منهم . قله ( استنفرت 
آمل عكاظ) بضم المهملة وتخفيف الكاف وآخره معجمة أى دعوتهم الى نصرک . له (فلا بلحوا) بالموحدة وتشديد 
. الام المفتوحتين ثم مهملة مضمومة أى امتنعوا » والتبلح المع من الإجابة »بلح الغريم إذا امتنع من أداء ماعليه 
زد ابن إسحق د فةالوا صدقت » ما أنت عندنا عتمم » ۰ قو ( قد عرض عليكم ) فى رواية الکشمپنی د لكر » . 
( خطة رشد ) بضم الخاء المعجمة وتشديد الهملة » والرشد بضم الراء وسكون المعجمة و يفتحهما » أى خصلة خير 
وصلاح وانضافء وبين ابن إسحق فى روايته أن سيب تقدیم عروة لهذا الكلام عند قريش ما رآه من ردم العنیف 
على من يحىء من عند المسلين . قَولْهِ ( ودعونى آته ) بالد » وهو مجزوم على جواب الام وأصله أئته أى جى 
له ( لوا انته) بألف وصل بمدها همزة ساكنة ثم مشاة مكورة ثم هاء سا کنة ویجوز کسرما . له ( نوا 
من قوله لبدیل ) زاد اين [سحق د وأخيره أنه لم وأت يريد حرياء . قله ( فقال عروة عند ذلك ) أى عند قوله 
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نتم »له ( اجتاح ) بحم ثم مبملة أى آهلك أصله بالكلية » وحذف الجزاء من قول « وان تكن الاخری». 
تأدبا مع النى »نی وان تكن الغلبة لقريش لا آمنهم عليك مثلا . وقرله (قانى و اثه لا آری وجوها الخ) 
كالتعليل لهذا القدر انحذوف , والحاصل أن عروة ردد الاس بين شيئين غير مستحسنین عادة وهو هلاك قومه إن 
غلب ؛ وذهاب أصحابه إن غاب » لکن كل من الامرين مستحسن شرع کا قال تعالى از قل هل تربصون بنا إلا 
إحدى الحسنيين) ٠‏ قوله ( آشوابا) بتقدیم المعجمة على الوا و کذا للاكثر وعليها اقتصر صاحب المشارق » ووقع 
لای ذد عن الکشمپنی « آوشابا» بتفدیم الواو ؛ والائو اب الاخلاط من أنواع شتى » والاو باش( الاخلاط 
من السفاة » فالاوباش أخص من الاشواب . له ( خلیقا) بالحا. المعجمة والقاف أى حقيقأ و زا ومعی » ویقال 
خليق للواحد والمع واذلك دقع صفة لأشواب . له ( ويدعوك ) بفتح ادال أى پتزکوك, فى رواية أبى افلح 
عن الزهرى عند من میت ه وكأ بهم لو قد لقيت قریشا قد آساموك فتؤخذ أسيرا فأى شىء آشد عليك من هذا » 
وقيه أن العادة جرت أن الجيوش الجممة لايؤمن عام الفرار بخلاف من كان من قبيلة واجدة فانهم يأنفون الفرار 
فى المادة . وما دری عروة أن مودة الاسلام أعظم من مودة القرابة ٠‏ وقد ظهر له ذلك من مبالفة سایق تمظيم 
النى لھ کا سای . قوله ‏ فقال له أبو بكر الصديق ) زاد ابن إسحق « وأبو بكر الصديق خلف رسول الله ی 
تاعد فقال » .وه ( امصص بظر اللات ) ذاد أبن عائذ من وجه آخخر عن الرهری « وهی - ای اللات - طاغيته 
نی يعبد » أى طاغية عروة . وقوله امصص بألف وصل وهبملتين الاولى مفتوحة بصبغة الام » وحكى ابن النين 
عن رواية القابسى ضم الصاد الاولى وخطأها ؛ والبظر بفتح الوحدة وسكون المعجمة قطمة تبق بعد الحتان فى فرج 
المرأة » واللات اسم أحد الاصنام الى كانت قريش وثقيف يعيدونا » وكانت عادة المرب اشتم بذاك لکن بلفظ 
الام قاراد أ بو بكر المبالغة فى سب عروة باقامة من كان يعيد نام أمه , وحله على ذلك ما أغضبه به من فسبة 
السلین الى الفرار » و فبه جواز النطق ما پستبشم من الا لفاظ لإدادة زجر من بدا مله مأيستّحق به ذلك . وال 
أبن المنيد : ف قول أبى بكر تخسيس المدو وتكذ يهم وتعر يض بالزامپم من قولم إن اللات بنت اقه » تعالى اق عن 
ذلك علوا كبيدا » بأنها لوكانت بتتا لكان لها ما يكون للانات ٠‏ قوله ( آنحن نفر ) استفيام انکاد له ( من 
ذا ؟ قالوا أبو بكر ) فى رواية ابن اسدق « فقال : من هذا يا عمد ؟ قال : هذا ابن أبى قحاقة » . وله ( أما ) هو 
حرف استفتاح : وقوله « والذی نفسی بيده » يدل على أن القسم بذلك كان عادة للعرب . قَولْهِ ( اولا يد ) أى 
نممة » وقوله (ل آجزك بها) أى لم آ کافئك يبا » زاد ابن اسحق « ولكن هذه بها » أى جازاه تم أجابته عن شتمه 
بيده ای كان أحسن اليه با » وبين عبد المزبز الامای عن الزهرى فى هذا الحديث أن اليد المذكودة أن عروةکان 
تحمل بدية فأعانه أبو بكر فما يعون حسن » وق رواية الوافدی عشر لالص . قله ( تم على رأس النى ب 
با لسیف ) فيه جواز القيام على رأس الأمين بالسیفب بقصد الحراسة وحرها من ترهيب العدو :ولا يعارضه الى 
عن اقیام على رأس الجالس لان عله ما إذأ کان على و جه العظمة والكبر . قوله (فکلا تكلم ) فى رواية لسر خی 
والكشمينى د فكلا كمه أخذ بلحيته » وفى دواية ان [سحق « لجعل يقناول لحبة النى بم وهو يكلمه » ۰ قوله 
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( وأدغيرة بن شعية قاثم ) فى مغاذى عروة ابن الزدير روات أبى الاسود عنه « أن المغيرة لا رأى عروة بن سعود 
مقبلا لبس لامته وجمل على رأسه الغفر لیستخن من عروة عمه . قوله ( بنعل السيف ) هو ما يكون أسفل القراب 
من فضة أو غيرها ۰ قول ( أخر ) فمل أ من التأخير , زاد این (سحق فى دوایته « قبل أن لاتصل اليك » وزاد 
عروة بن الزبر « فانه لاينبغى لشرك أن سه » وفى رواية ابن إسحق « فيقول عروة : و حك ما أفظك واغلظك » 
وكانت عادة المرب أن يتناول الرجل ية من يكلمه ولا سم عند اللاطفة وف الغالب ما يصدع ذلك النظير با لنظير » 
لكن كان النى َي يغضى لمروة عن ذلك استيالة له ,تأ ليفا . والمغيرة نمه اجلالا النى يك وتعظما .ره (فقال : 
من هذا ؟ قال المغيرة) وق رواية أبى الآسود عن عروة , فلا أ کش المغيرة ما يقرع يده غضب وقال : ايت شعرى 
من هذا الذى قد آذای من بين آععا بك ؟ والله لا أحسب فیک آلام منه ولا آشر منزلة » و رواية ابن [عق « فته 

دسول اله بي » نقال له عروة : من هذا يا عمد ؟ قال : هذا ابن أخيك المنيرة بن شعبة » وكذا آخرجه ابن أبى 
شيبة من حديث المغيرة بن شعبة نفسه باسناد يح » وأخرجه ابن حبان . قله ( أى غدر ) بالمعجمة بوزن عر 
معدول عن غادر مبالغة فى وصفه بالفدد . وه (ألست أسعى فى غدرتك) أى ألست أسعى فى دفع شر غدرتك؟ 
وق مغازى عروة « والله ماغسلت بدی من غدرتك , لقد أورئتنا العداوة فى ثقيف » وف روابة ابن إسحق « وهل 
غسلت سوأتك إلا بالامس » قال أبن هشام فى السيرة : أشار عروة بهذا إلى ماوقع المغيرة قبل إسلامه ء وذلك أنه 
خرج مع ثلائة عشر نفرا من ثقيف من بنى مالك فغدر بهم وقتلهم وأخذ أمو الم ء تباج الفريقان بنو مالك 
والاحلاف رهط المغيرة ٠‏ فسعى عروة بن مسعود عم المغيرة حتى أخذو! منه دية ثلاثة عشر نفسا واصطلحوا . وق 
القصة طول . وقد ساق أبن الكلى والواقدی القصة » وحاصاما أن م كانوا خرجوا ذائرين القوقس يمصرفاحسن الهم 
وأعطام دقصر بالق ة مصلت له اغیرة منهم ٠‏ فلاكانو! بالطريق شر بوا الخرء فلدا سكروا و ناموا وئب المغيرة فقتليم 
ولق بالدينة فأسل . قل ( أما الاسلام فأقبل ) بافظ افتکلم أى أقبله . قوله ( وأما امال فلست منه فى ىم ) أى 
لا أتمرض له لکونه أخذه غدرا. ويستفاد منه أنه لا حل أخذ أموال الكفار فى حال الامن غدرا لان الرفقة 
يصطحبون عل الآمانة والأمانة تؤدى إلى آهلبا سلا كان أو كافرآ » وأن أموال الكفار إنما تصل بالحارية والمذا بء 
ولعل الذي مر ترك ا مال فى يده لامكان أن إل قومه فيرد الهم أموالم: ويستفاد من القصة أن المرب إذا .تلف مال 
الحربى لم يكن عليه ضهان » وهذا أحد الوجبين للشافمية ۰ قله (جمل يرمق ) بضم الم أى بلحظ . قوله ( فدلك يبا 
وجبه وجلده ) زاد ابن إسحق « ولا يسقط من شعره شیء إلا أخذوه » وقوله « وما حدون » بضم أوله وكير 
البملة أى يديمون » وفيه طبارة النخامة والشمر المنفصل والثبرك بفضلات الصا حين الطاهرة » و لعل الصحابة فعاو! 
ذلك بحضرة عروة وبا لغوا فى ذلك إشادة منهم إلى الرد على ما خشيه من فرارم » وكأنهم قالوا بلسان الال : من 
يحب [مامه هذه أنحبة و يمظمه هذا التعظيم كيف يظن نه أنه يفر عنه ویسله لعدوه ؟ بل م أشد اغتباملا به وبدینه 
و بنصره من القبائل التى براعی بعضبا عضا »جرد الرحم ؛ فيستفاد منه جواز التوصل إلى المقصود بكل طريق سائغ 
وه ( ووفدت على قيصر) هو من الخاص بعد المام , وذكر اثلالة لكو تم کانوا أعظم ملوك ذلك الزمان . وفی 
مرسل غلى بن زید عند این أب شيية « فقال عروة : أى قوم » الى قد رأيت الملوك » ما رأیت مثل مجد» وما هو 
علك ء ولكن رايت المدى ممکوفا , وما أداكم إلا متصیبع تارعة » فانصرف هو ومن اتبعه إلى الطائف » وق 
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قصة عروة بن مسعود من الفوائد مايدل على جودة عقله ويقظته ؛ وما كان عليه المحابة من الب لغة فى تعظيم الذي 
ب د توقيره ومراعاة أموره وردع من جفا عليه بقول أو فعل والتبرك با ناده . له (نقال رجل من بی کنانة) 
فى رواية الإمامى ١‏ فقام الحليس » عپملتین مصغر ؛ وسعى ابن اسحق و الزبير بن بكار باه علقمة ؛ وهو من بى 
الحارث بن عبد مناة بن كنا نة وكان من رموس الأحاييش »وم بنو الحارث رن عبد مناة ب نكنانة » و بنو الصطلق 
أبن خزاعة » والقارة وم بنو ال حون بن خزعة . وفى روأية الزبید بن بكار د أبى الله آن نحج لخم وجذام وكندة 
وحير , ورعنع ابن عبد الطلب » ۰ قوله ( فايمثوها له ) أى أثيروها دفمة واحدة . وزاد اين اسحق دفلا رأى 
الهدى يسيل عليه من عرض الوادی بقلائده قد حبس عن عله رجع وم يصل الى رسول الله لله » لكن فى مغازى 
عروة عند الما كر د فصاح الحليس فقال : هلكت فريش ورب الكعية ؛ آن الفوم اما انوا عمارا » فقلل النى كي 
أجل يا آعا بنى کنانة فأعلهم بذلك » فیحتمل أن يكون خاطبه على بعد . له ( فا أدى أن يصدوا عن البيت ) 
زاد ابن اسحق د وغضب وقال: يامعشر قريش ماعلل هذا عاقدناک » أيصد عن بيت الله من جاء ممظا له ؟ فقالوا : 
كف هنا يا حليس حى أذ لانفسنا ماترضى » وف هذه القصة جواز الخادعة فى المرب واظهاد [رادة الشیء 
والقصود غيره , وفيه أن كثيرا من المشركين كانوا يعظمون حرمات الاحرام رالحرم ؛ وینکرون على من يصد عن 
ذلك عسکا منهم ببقايا من دين ,راهيم عليه السلام . قوله ( فقام رجل منهم يقال له مکرز ) بکسر اليم وسكون 
الکاب وفتح الراء بعدها زاى ابن حفص ٠‏ زاد اين اسحق د ابن الاخیف » وهو بالمجمة ثم تحتانية ثم الفاء » 
وهو من بنى عاس بن لژی . ورقع بخط ابن عبدة النسابة بفتح اليم وخط يوسف بن خليل الحافظ يضمها وكسر 
الراء » والآرل المعتمد قله ( وهو رجل فاجر ) فى دواية ابن أسحق « غادد » وهر أرجح » فاف مازلت متعجيا 
من وصفه بالفجور مع أنه لم بقع منه فى قصة الحديبية ور ظامر , بل فها مایدمر بخلاف ذلك کا سیأتی من كلامه 
فى قصة أبى جندل » إلى أن رات فى مغازى الوافدى فى غزوة بدر أن عتبة بن د بيعة قال لقريش « كيف ترج من 
مک و بن و كنات خلفنا لا تأمنهم على ذراريا ؟ قال وذلك أن حفص بن الاخيف يعنى والد مکرز کان له ولد وضیء 
ففتله رجل من بتی بكر بن عبد مناة بن کنا نة بدم له کان فى فريش » فتسكلمت قريش فى ذلك » ثم اصطلحو! . فعد! 
مكرز بن حفص بعد ذلك على عام بن يزيد سيد بى بكر غرة فقتله , فنفرت من ذل ككنائة ؛ جاءت وقعة بدر فى 
أثناء ذلك . وكان مكرز معروف بالغدر » وذکر الواقدى أيضا أنه أراد أن يبيت السلبین بالحديبية فرج فى سین 
رجلا فأخذم عمد بن مسلبة وهو على الحرس وانفات منهم مكرز ۰ فکانه ريم أشار الى ذلك . قوله ( اذ جاء سبیل 
ابن عمرو ) فى رواية ابن [سحق « فدعت قريش سويل بن عبرو فقالوا : اذهب الى هذا الرجل فصاخه ؛ قال فقال 
الى يل : قد أدادت قريش الصلح حين بش هذا » ۰ قوله ( قال معمر : فأخيرقى أيوب عن عكرمة أنه لا چاه 
سبيل الخ ) هذا موصول الى معمر بالاسناد المذكور أولا وهو مسل » ول أقف على من وصله بذكر ابن عباس 
فيه » اکن له شاهد موصول عند این آن شيبة من حدیث سبلة بن الا کوع قال « بمشت قريش سهيل بن عرو 
وحویطب إن عبد المزی الى انیم ليصا هوه »فلا ری النى بیع سہیلا قال : قد سول لک من آمرع > ولطیرانی 
تحوه من حدیث عبد الله بن السا نب . قله ( قال معمر قال الزهری ) هو موصول با لاساد الارل إلى معمر » وهو 
بقية الحديث » وعا اعترض حديث عکرمة فى أثنائه . قوله ( فال هات اکتب بیننا و بيدكم کتایا ) فى دواية ابن , 
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لح ا م ا يي ا 
إسحق « فلا انتبى إلى النى بی جری بانهما القول حت وفع بينهما الصلح على أن توضع المرب ینیما عضر سين 
وأن يأمن الناس يعضوم بعضا , وأن يدجع عنهم عاموم هذا . ( تنبيه ) : هذا القدر- الذی ذكره بن إسحق أنه 
مدة الصلح هو المعتمد » وبه جزم ابن سعد , وأخرجه الحا م من حديث على" نفسه . ووقع فى مغازى أبن عائذ فى 
حديث أبن عباس وغيره أنه كان سنتين ‏ وکذا وقع عند موسى بن عقية ا وجمع پیا بأن الذى تاله ابن احق 
هى المدة الى وقع الصلح علا » والنى ذكره ارن عائذ وغيره فى المدة ای انتهی آم الصلح بها حى وقع نقضه عل 
ید قریش کا سيأ لى بيانه فى غروة الفتح من الغازی . وأما ماوقع فى « کامل ابن عدی »و دستتراه الا 
و ه الاوسط طبرا » من حديث ابن عبر أن مدة الصلح كانت آربع سنين فپو مع ضعف اسناده مثكر غالف 
للصحيح . وقد اختلف العلماء فى المدة الى تجوز ألبادنة فبا مع المشركين : فقيل لاتجاوز عشر سنين على ماقى هذا 
الحديث وهو قول الشافعى وابغهور وقيل تجوز الزيادة ٠‏ وفيل لاتحاوز أدبع سنين ؛ وفيل ثلاثاء وقيل سنتين» 
والاول هو الراجح واقه أعل ۰ قوله ( فد انی بے لکانب ) هو عله بینه إسحق بن راهويه ق‌مسنده من هذا 
الوجه عن الزهرى , وكذا مضى فى الصلح من حديث البراء بن عازب ؛ وکذلك أخرجه عبر بن شبة من حدیت 
سلبة بن ال كوع فما يتعاق هذا الفصل من هذه القصة . وسيأتى الكلام عليه مستوف فى الغازی إن شاء أ تعالى » 
وأخرج عبر بن شبة من طريق مرو بن سهيل بن رو عن أبيه « الكتاب عندنا »كاتيه عمد بن مسسلة » انتپی » 
ويمع بأن أصل كتاب الصلح خط على كا هو فى الصحیح , و فسخ مهد بن مسللة لسهيل بن عرو » ومن 
الاوهام ماذكره عر بن شبة بعد أن حكى أن امم کانب الكتاب بين المسلدين وقربش على بن أف طالب من طرق » 
ثم أخرج من طريق أخرى أن اسم لكاتب عمد بن مسلة ثم قال م حدثنا ابن عائشة يزيد بن عبيد الله بن مد 
النيمى قال : كان اسم هشام بن عكرمة بفيضا ٠‏ وهو الذی کتب الصحيفة فلت يده , یاه دسول الله بإ هاما 
قلت : وهر غلط فاحش فان الصحیفة ای کتها هشام بن عکرمة هی التى اتفقت علما قريش لا حصروا بنى هاشم فی 
الشمب رذاك بمكة قبل الهجرة ‏ والقصة مشهورة فى السيرة لنبوية , فتوم رین شبة أن المراد با لصحيفة هنا کتاب 
القصة النى وقست بالحديبية . ولوس کذاك بل بينهما نحو عشر سين » اما کتبت ذلك هنا خفية أن ينثر بذلك 
من لامعرفة له فيم تفده اخثلافا فى أ كاتب الةصة بأ لحد ية وبال التوفيق 1 قولّه ( هذا ما قاضى ) بوزن فاعل من 
قضيت الثىء أى فصلت المىك فيه » وفيه جراز كنتابة مثل ذلك فى المعاقدات والرد على من منعه معتلا بخشية أن 
ین فسا آنا نافية » نه عايه الخطانى . قول ( لاتتحدث العرب أنا أخذنا ضفطة ) بضم العناد وسحكون الذين 
المجمتین ثم طاء مهملة أى قهرا » وف روابة أبن اسحق « أنه دل علينا عنوة » . وله ( فقال سهيل : وعلى أنه 
لايأتيك منا رجل ‏ وان كان على دينك - إلا رددته إليئا ) فى دواية أبن إن د عل أنه من أ مدا من 
قريش بغير إذن ولیه رده علوم » ومن جاء فرشا من بلیع دا ۸ يردوه عليه » , ومثه الرواية تم 
الرجال واللساء » وكذا تقدم فى أول الشروط مر دواية عقيل عن الزهرى بلفظ ١‏ ولا يأك منا أحد» 
رسیأق البحث فى ذلك فى كتاب النكاح » وهل دخلن فى هذا الصلح ثم نسخ ذلك الحم فين ء أو لم يدخلن إلا 
بطريق العموم #صصن ؟ وزاد ابن أسحق فى قصة الصلح بهذا الانناد ه وعل أن پینا عيبة مكفرقة » ای آمرا 
مطريا فى صدور سليمة » وهو إشارة إلى ترك المواخذة با :ندم ينوم من آسپاب المرب ووفی‌ها , والمائظة هلي 
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المبد الذى وقع بينم . وقال ابن إسحق فى حديثه « وأئه لا إسلال ولا إغلال » أى لاسرقة ولا خی نة » فالاسلال 
من السلة وهی السرقة » والاغلال الخباثة تقول أغل الرجل أى خان » أما فى الغنيمة فیقال غل بغير لف » وافراد 
أن يأمن بعضهم من بعض فى نفوسیم وأموالم سرا وجبرا ۰ وقيل الاسلال من سل السیوف والإغلال من لبس 
الدروع ؛ ووهاء أبو عبید . قال ابن اسحق فى حدیثه و وأنه من أحب أن يدخل فى عقد جمد وعپده دخل فيه » 
ومن أحب أن يدخل فى عقد قر بش وعبدم دخل فیه قتوائيت خراعة ففالوا: تمن فى عقد ند وعوده » و تواثبی 
بنو بكر فقالوا : نحن فى عقد قريش وعمدم . وأنك ترجع عنا عامك هذا فلا تدعل مک علينا » وأنه إذا کان عام 
قايل خرجنا عنك فدخلتها باصا بك فأقت بها ثلاثا معك سلاح ألراكب : السيوف فى القرب » ولا تدخلها بفیره» 
وهذه القصة سيأتى مثلها فى حديث البراء بن عازب فى الغازی » قال ابن اسدق فى حدیثه « فبيئا دسول انه پل 
يكتب الكتاب هو وسهيل ین عرو إذ جاء أبو جندل بن سهيل » فذكر القصة ۰ قله ( قال السابون سبحان الله » 
كيف برد ) ؟ فى رواية عقيل الماضية أول الشروط « وكان فيا اشترط سهيل بن عبرو على النى ب أنه لايأتيك 
منا أحد وإنكان على دينك إلا رددته الينا وخليت بيننا وبينه . فكره المؤمئون ذلك وامتعضوا منه » وأبى سیل 
إلا ذلك ٠‏ فكائبه النى يله على ذلك » قرد يومئذ أبا جندل الى أ بيه سپیل بن عبرو » ول يانه أحد من الرجال فى 
تلك الدة إلا رده » وقائل ذلك يشبه أن يكون هو عير لا سيت . وسمى الواقدى من قال ذلك أيضا أسيد بن حضیر 
وسعد بن عبادة ؛ وسيأقى فى الغازی أن سهل بن حنیف كان من نكر ذلك أرضا . ولمسلم من حديث أفس بن مالك 
د أن قریشا صالحت النى يِل على أنه من جاء من ترده عليكم » ومن جاءم منا ردد موه انا »او | : يارسول 
لله أنكتب مدذا ؟ قال : نعم . انه من ذهب منا الهم فأ بعده الله , ومن جاء منهم الينا فسیجمل الله له فرجا 
وخرجا » وزاد آبو الاسود عن عروة هنا « ولان عائذ من حديث أبن عباس تحوه » . فليا لان يعضهم لپمش 
فى اصلح وم عل ذلك اذ ری دجل من الفر يقبن رجلا من الفر بق الاخر. فتصایح الفر بقان » وادتمن كل من الفر رقين 
من عندم ۰ فادتون المشركون عثان ومن أتاهم من السللین » و ادن السلیون سپیل بن مرو ومن معه ؛ ودعا 
رسول اله بے إلى الببعة فبايموه تحت الشجرة على أن لا یفرو| > و بلغ ذلك الشركين فأرعجم اقه ‏ فأرسلوأ من 
كان مرتهنا ودعوا إلى الموادعة » وأنزل الله تعالى لإ وهو النی کف آبدیمم عنک ) الآية . وسيأق فى غزوة 
الحديبية بیان من أخرج هذه القصة موصولة وكيفية الببعة عند الشجرة والاختلاف فى عددءن بايع وق سبب 
الببعة إن شاء الله تعالى . قوله ( فبا م كذلك إذ دخل أبو جندل ) بای والئون وزن جمقر » وكان إسمه العاصى 
فتركه لما أسل » وله آخ اسه عبد اه أسل أيضا قدديما وحضر مع الشرکین بددا نفر میم إلى الى لين » ثم كان 
معیم بالحديبية . ووم من جعابما واحدا . وقد استشید عبد الله باليامة قبل أب جندل عدة » وأما أبو جندل 
فكان حيس مك ومنع من المجرة وعذب يسبب الاسلام کا فى حديث الباب . وف رو اية ابن اسحق د فان اأصحيفة 
کب إذ طلع أبو جندل بن سبيل » وكان أبوه حبسه فأفلت » وف دواية أبى الاسود عن عروة د وکن سبیل 
أوثقه وسجنه حين أسلم» فرج من الجن وتتكب الطريق وركب الجبال حى هبط على آلسلبین ففرح به ألمسلمون 
وتلقره» ۰ قله (رسف) بفتح أوله وضم الہملة وبالفاء أى ئی مشيا بطيتا :سیب القيد ۰ له (فقال سبيل : هذا 
يامد أول.من أتاضيك عليه أن ترده إلى ) زاد ابن إسحق فى روايته ‏ فقام سہیل بن مرو إلى أبى جندل فضرب , 
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وجبه وآخذ يليبه » ۰ قول ( 1نا م قض الکتاب ) أى لم نفرخ من كتابته . قله ( فأجزه لى ) بصيثة فمل الام 
من الاجازة أى آمض لى فعلى فيه فلا آرده اليك » أو آستئنيه من القضية . ووقع فى المح الحميدى د فأجره» بالراء 
ودجح ان الجوزى الزاى » وفيه أن الاعتبار ف العقود بالقول ولو تأخرت الکتتاية والاشهاد , ولآجل ذلك 
آمضی النى يلتم ہیل لام فى رد ابنه اليه , وكان النى بے تلف معه بقوله «لم تقض الکتاب بعد » رجاء أن 
يحيبه اذلك ولا بشکره بقية قريش لكونه ولده فلا أصر على الامتناع تركه له . قول (قال مکرز بل)كذا لا کش 
بلفظ الإضراب ؛ والکشمپنی « بل » وم يذكر هنا ما أجاب به سبيل مكرزاً فى ذلك ۰ قيل فى الى وقح من مكرز 
فى هذه القصة إشكال » لانه خلاف ما وصفه به النى يِل من الفجور » وكان من الظاهر أن ساعد سبيلا على أبى 
جندل فكيف وقع منه عكس ذلك ؟ وأجيب بأن الفجود حقيقة » ولا يلزم أن لابقع منه شی من أثير نادرا » أو 
قال ذلك تفافا وق باطنه خلافه » أو کان سمع قول انیم زنه رجل فاجر فأراد أن يظبر خلاف ذلك وهو من 
جملة لجوده . وعم يعض الشراح أن مهبلا م يحب سؤاله لآن مکرزا م يكن من جعل له آس عفد الصلح لاف 
مهيل » وقيه نظر فان الوقدی روى أن مكرزا كان من جاء فى الصلح مع سهيل , وكان معبما حو يطب بن عيد 
العزى » لکن ذكر فى روايته ماودل على أن إجازة مكرز لم تكن فى أن لايرده إلى سهيل بل فى تأمینه من التعذيب 
ونو ذلك . وأن مكرزا وحويطيا آخذا أبا جندل فأدخلاه فسطاطا وكفا آباه عنه . وق « مغازی أبز عائذ» نحو 
ذلك كله من رواية أبى الأسود عن عروة و لفظه « فقال مكرز بن حفص وكان من أقبل مع سهيل بن عرو فى 
القاس الصلح : أنا له جار » وأخذ قيده فأدخله فسطاطا » وهذا لو ثبت لكان أقوى من الاحتالات الأول » فانه لم 
يحزه بآن ره عند السلین بل ليسكف العذاب عنه ليرجع إلى طواعية أبيه , فا خرج بذاك عن الفجود . لکن 
يمكر عليه قوله فى رواية الصحيح , فقال مكرز : قد أجزناه لك » مخاطب النى بل بذلك . قوله ( قال أبو جندل 
أى معشر المسلبين » أرد إلى المشركين ؟ اع) زاد ابن سحق « فقال رسول ان مله : يا أبا جندل ؛ اصبر واحتسب 
فانا لانغدر » وان الله جاعل لك فرجا ومخرجا » وفى رواية أبى المليح ‏ فأدصاه رسول الله لإي » قال فوئب 
عر مع أبى جندل عثی الى جنيه ويقول : اصی ء ما ۸ مشرکون » و مادم حدم کدم كلب » قال ويد قائمة 
اليف منه » يقول عر : رجوت أن یأخذه مى فيضرب به أباه » فضن الرجل - أى مخل - بأ بيه ونفذت القضية» 
قل الخطاب : تأول العلاء ماوقع فى قصة أَبى جندل على وجوين : أحدهما أن اله قد أباح التقية للسلم إذا عاف 
الملاك , ورخص له أن بتکم بالحكفر مع [ضمار یمان إن لم يمكنه التورية » فلم يكن رده الييم إسلاما ی 
جندل إلى الاك مع وجوده السييل إلى الخلاص من الوت بااتفية . والوجه الثاتى أنه ما رده الى أبيه ء والغالب 
أن أباه لابيلغ به الملاك » ون عذبه أو سجنه فله مندوحة بالتقية أيضا , وأما ماتخاف عليه من الفتنة فان ذلك 
أمتحان من الله يبتلى به صبر عباده المؤمنين . و اختلف العلماء هل يحوز الملح مع الشرکین على أن يرد الهم من 
چاه ملا من عندم إلى بلاد المسلين آم لا؟ فقيل : نعم عل مادلت عليه قصة أبى جندل وأنى بصير , وقيل لاء 
وأن النی وفع ق القصة منسوخ» وان اسخه حديث « آنا برىء من صلم بين مشركين » وهو قول اش نة ۰ 
وعند الشافعية تفصيل بين المافل و الجنون والصی فلا ردان . وقال عض الشافعية : ضابط جواز الرد أن يكون 
الس بحيث لامب عليه المجرة من دار المرب والله آمل . زه ( قال عر بن الحطاب : فأتيت نې اقه بل ) 
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هذا ما يقوى أن الذى حدث المسور ومروان بقصة الحديبية هو عر > وکذا ماتقدم فرییا من قصة عبر مع أبى 
جندل . قولِه ( قلت : ألست نی الله حا ؟ قال : إلى ) زاد الواقدى من حديث آف سمید د قال هر : لق دخلنى 
آس عظی » وراجعت النى بيع مراجعة ما زاجعته مثلبا قط » وق حديث سهيل بن حنیف ال فى الجزية وسودة 
فتح « فقال صر : ألسنا على الق وم على الباطل ؟ أليس قتلانا فى الجنة رقتلام فى النار؟ فعلام نعطى الدئية ‏ بفتح 
المهملة وکس النون وتشديد التحتانية ‏ فى ديا » وترجع ول يحك الله بيننا ؟ فقال : يا ابن الطاب ؛ إلى رسول 
الله » وان يضيعنى الله . فرجع متفیظا » فلم يصير حتى جاء أيا بكر » » وأخرجه البزاد من حديث عر نفسه ختصرا 
ولفظه « فقال عر : اتهموا الرأى على الدين » فلقد رایتی أرد آم‌دسول الله برأى » وما ألوت عن الق » 
وفيه قال فرضى رسول الله ب وأييت » حتى قال لی : با مر رای رضيت و تأ . وله (اف رسول الله و لست 
أعصيه ) ظاهر فى أنه بی لم يفمل من ذلك شيثا إلا بالوحى . قوله ( أو ليس كنت حدئتنا آنا سای الييت ) فى 
دواية ابن اسحق دكان الصحابة لايشكون فى الفتح لرؤيا وآها رسول اله َل » فلا رأوا الصلح دخلهم من ذلك 
أمى عظم » حی كادوا يهلكون » وعند الواقدى د ان النى یم كان رأى فى منامه قبل أن يمثمر أله دخل هو 
وأصمابه البيى ‏ فلا دأو تأخير ذلك شق علجم » ویستفاد من هذا الفصل جواز البحث ف الم حتى يظبر المعنى » 
وان الكلام حمل على مومه وإطلاقه حتى تظرر إرادة التخصيص والتقیید ؛ وأن من حلف على فعل شىء وم يذكر 
مدة معینة لم يحنت حتى تنقضى أيام حياته . « وله (فاتبت أبا بكر )یذ کر عر أنه راجع أحدا فى ذلك بعد 
دسول اله بل غير أبى بكر الصديق , وذلك لجلالة قدره وسعة علبه عنده , وق جواب أبى بعگر لممر بنظیر 
ماأجايه نی بي سواء دلالة على آنه كان أكل المحابة وأعرفهم بأحو ال دسول الله بلغ وأعلمهم بأمور الدين 
وأشدم مواققة لام اله تعالى . وقد وقع التصريح فى هذا الحديت بأن المسلمين استنكروا الصلح المذكور وكاتوا 
عل رأى هر فى ذلك » وظور من هذا الفصل أن الصديق لم يكن فى ذلك موافقا لم » بل كان قلبه على قلب رسول 
لله رم سواء » وسپی فى المجرة أن ابن الدفنة وصف أبا بكر الصديق بنظير ما وصفت به خديحة رسول الله 
م سواء من كو ته يصل الرحم ويحمل الكل ويعين على نوائب الحق وغير ذلك ؛ فلما كانت صفاتهما متشابية من 
الابتداء أسشمر ذلك الى الاثتباء . وقول آي بكر فاستسك بغرزهء هو يفشح الذين المعجمة وسکون الراء بمدها 
ذاى ٠‏ وهو- أى الغرز - للابل رة الركب الفرس » والمراد به السك بأمره وترك الخالفة 4 کالنی يسك بركب 
الفارس فلا يفارقه . قول ( قال الزهری قال عر : فعملت لذلك أعالا ) هو موصول الى الزهری بالسئد المذكور 
وهو منقطع بين الزهری وعمر ) قال بعض الشراح : قوله د أعمالاء أى من الذهاب وانجىء والسؤال والجواب » 
و يكن ذلك شكا من عير : بل طلا لكشف ما خن عليه ؛ وحثا على إذلال الكفار , لما عرف من قوته فى 
رة الدين اه . وتفسير الاعمال يما ذكر مردود , بل المراد به الاعنال الصالحة لیسکفر عله ما معنى من التوقف 
ف الامثال ابتداء ؛ وقد ورد من عر التصري براده بقوله د أعالا » : فن رواية أن إسحق « وکن عمر يقول 
مازلی أتصدق وأصوم وأصل وأعتق من نی صنعى بومتذ » عناقة كلاى النی تکلمت به » وعند الواقدي من 
حدديث أبن عباس د قال عم : لقد أمتقى بسبب ذلك رقابا ‏ وسمت دهراء . وأما قوله دوم يكن شكاء فان آراد 
تق الهلك ف الدين فواشم : وقد وفع فى رواية ابن إسحق ‏ أن أبا بكر لما قال له : الرم غرزه اه رسول أله . 
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قال عر ونا أشبد أنه دسول الله » وان أداد ت دك فى وجود الصلحة وعدمرا فردود ؛ وقد تال السبيل : 
هذا الك هو مالا پستمر صاحبه عليه ؛ وا هو من باب الوسوسة ۰ كذلك قال : والنی بظهر أنه توقف منه 
ليقف عل الحمكة ف القصة و تسکشف عنه الشبة » و نظيره قصته فى الصلاة على عبد الله بن إن + وإن كان فى الاو 
م يطابق اجتباده سک خلاف الثانية » وهی هذه لقصة ‏ وإعا عمل الأعمال المذكورة ذه , ولا لجميع ماصدد 
منه كان معذررا فيه بل هو مأجور لانه بجتبد قبه . قوله فلا فرغ من قضية الكتاب ) زاد أن إسحق فى دوايته 
فلا فرغ الكتاب أشهد عل الصلح رجالا من المسلدين ورجالا من الشرکین ومنهم أ بو بكرو عبر وعلى وعيد الرعن 
ابن عوف وسعد بن أبى وفاص وود بن صللة وعبد الله بن سهيل بن عرو ومکرز بن حفص وهو مشرك» . قوله 
( قال رسول الله بم لاعحابه : قوموا فاتحروا ثم احلقوا ) ف رواة أبى الاسرد عن عروة « فلا فرغوامن 
القضية أس دسول الله بي بالحدى فساقه المسلمون ‏ يعنى الى جية الحرم د حتى تام اليه المشركون من قريش فيسوه 
بام دسول اله ب بالنحر » . قوله ( فوالته ماقام منهم دجل ) قبل کانهم توقفوا لاحتمال أن کون الام 
بذاك للندب . أو ارجاء نزول الوحی بابطال الصلح المذكرر ‏ أو تخصيصه بالإذن بدخ هم مكة ذلك العام لام 
نسكوم » وسوغ م ذلك لانه كان زمان وقوع النسخ ؛ ويحتمل أن يكونوا ألبتم صورة الحال فاستغرقوا ف الفکر 
لا الحقهم من الذل عند أ نفسوم مع ظهود قوتهم واقتدارم فى اعتقادم على بلوخ غرضهم وقضاء سکیم بالقهر والغلية , 
أوأخروا الامتثال لاعتقادم أن الا المطلق لايقتضى الفور » ويحتمل وع هذه الامور مجموعهم كا سياق من كلام 
آم سلءة» + ليس فيه حجة ان أثبت أن الم للفود » ولا لمن نفاه ‏ ولا لمن قال أن لاس للوجوب لا ندب » لا 
يطرق القعنة من الاحتال . وه زفذكر لها ما لتق من الناس) فى رواية ابن [سحق «فقال لما ألا ترين إلى الناس ؟ نی 
آمرمم بالام فلا يفعلونه » وق رواية أبى الملبح « فاشتد ذلك عليه , فدخحل على أم سللة فقال: هلك اون » أمرتهم 
أن يحلقوا و ينحروا فلم يفعاوا » قال لجل الله عنم يومئذ بأم سللة » . وه (قالت أم سملة : يا نی لله أتحب ذلك ؟ 
اخرج ثم لانکلم أحدا منهم ) زاد ابن إسحق د قالت أم سلية : يا رسول اه لاتکلمم ‏ ابم ند دی بر 
عظيم عا أدغلت على نفسك من المدقه فى أمر الصلح ودجوعيم يفير قتع » » ويحتمل آنا قبمت عن السحابة أن 
احتمل عندم أن يكون اي بلي أمرم بالتحال أخذا بالرخصةفى حقهم وانه هو يستمر على الاحرام أخذا بالمريمة 
فى حق نفسه ٠‏ فأشارت عليه أن يتحلل لينتق عنهم هذا الاحتال » وعرف النى & صوابما أشارت به قعله 
فلا رأی الصحابة ذلك پاددوا إلى فمل ما آمرم به إذلم يبق بعد ذلك خايةتقنظ. وفيه فضل الشودة , وأن لفعل 
اذا انضم إلى القول كان أ بلغ من القول اجرد » و لیس فيه أن الفعل مطلفا آبلخ من القول » وجواز مشاورة المرأة 
الفاضلة ٠‏ وفضل أم سلة ووقور عقلها حت قال إمام الح مين : لانمل اص 0 أشارت برأى فاصابت إلا آم صلة . گنا 
قال . وقد استدرك يعضوم عليه بنت شمیب ف آمر مومی . و نظير هذا ما وفع فى غزوة الفتح کا سبای هناك من 
أمره م پا لفطر فى رمضان ؛ فلا استمروا علالامتناع تناول القدح فشرب ؛ فلا رأوه شرب شربوا . زه ( نع ده) 
فى دواية آلکسیی «هدیه » زاد ابن إسحق عن ابن أبى نجيسم عن جاح عن بن عباس أنه کان سبعين بدئة كان 
فها جل لابى جبل فى رأسه برة من فضة ليغيظ به امشركين » وكان فنمه مله فى غروة بدر . قوله ( ودما عالقه 
خلقه ) قال ابن [سحق د بلغنى أن الذی حلقه فى ذلك اليوم هو خراش ‏ ,معجمتين ‏ أبن أمية بن الفضل افرای , 


FA‏ كتاب فرظ 


تال ان اسحق : لخدت عبد الله ن آبی نجيح عن بجاهد عن ابن عباس قال حلق ر جال يومثذ وقصر آخرون » فقال 
رسون الله بل : برحم الله امحلقين » قالوا : والقصرین - الحديث » ونی آخره - قالوا يا دسول الله لم ظاهرت 
للمحلقين درن المقصرين ؟ قال لانهم لم يشكوا . قال ابن اسحق قال الزهری فى حدیثه : ثم انصرف رسول اله ب 
جع الاك د لوو سيت -فذکر الحديث فى تفسيرها إلى أن قال قال الزهرى 
فا قتح فى الاسلام فتح قبله کان أعظم من فتح الديية ء اما كان القتال حیت النق الناس ء ولا كانت الحدثة ووضمت 
الحرب وأمن الناس كلم بعضهم بمضا والتقوا و تفاوضوا فى الحديث والمنازعة وم یکلم( أحد بالاسلام سقل شیا 
فى تلك المدة الا دخل فيه , و لقد دخيل فى تينك السنتين مثل من کات ف الاسلام قبل ذلك أو کش » يعنى من 
صناديد قريش . وبا ظبر من مصلحة الصلح المذكور غير ماذكره الزهرى أثهكان مقدمة بين يدى الفتح الاعظم النی 
دخل الناس عقبه فى دين ايه أفواجا » وکانت الهدنة مفتاحا لذلك . ولاكانت قصة الحديبية مقدمة للفتح سعبت فتحا 
کا سيأنى ف الذازی ء فان الفتح فى اللغة تح المغلق » والصلح كان مغلقا حى فتحه الله > وکان من أسياب فتحه صد 
المليين عن البيت » وكان فى الصورة الظاهرة ضما للمسلدين وف الصورة الباطنة عزا لمم ٠‏ فان الناس لجل الامن 
الذی وقع نیم اختلط بعطیم یعض من غير نکیر ۰ و أسع المسلمون المشركين اآقرآن » و ناظروم على الاسلام 
جهرة آمنين » وكانوا قبل ذلك لايتكامون عندم بذاك إلا خفية » وظبر من كان مخ إسلامه فذل الشرکون من 
حیث آرادوا المزة وأفيروا من حبت أرادو | الغلبة . قوله (ثم جاءه نسوة مؤمنات ال) ظاهره أنهن جن اليه وهو 
بالحديبية ٠‏ ولي س كذاك وإتما جن اليه بعد فى أثناء الدة وقد نقدم فى ول الشروط من رواية عقيل عن 
الزهرى مايشهد لذلك حيث قال ١‏ وم يأته أحد من الرجال إلا رده فى تلك الدة ولو كان مسلیا : وجاء المؤمئات 
مباجرات » وكانت أم كاثوم بنت عقبة من خرج ؛ ریقال إنها كانت نحت عمرو بن العاص » وسعى من المؤمنات 
الذکورات أميمة بنت بشر وكانت تحت حسان- ويقال ابن دحداحة. قبل أن يسل فتزوجبا سبل بن 
لیف فولدت له این عبد الله بن سبل » ذكر ذلك ان أبى حاتم من طريق يزيد بن أبى حبوب مسلا ٠‏ 
والطيرى من طريق ابن احق عن الزهرى . وسبيعة بنت الحارث الآسلية وکانت تحت مدافر الخزوى ویقال 
ی نا سن ب E‏ فر نونو صينی اما سعيدة 
فتروجبا عمر. وا آم الک بنت أبى سفيان كانت تحت عياض ن شداد فارتدت کا سیا بيائه فى آخر الشروط . 
وبروع بنت عقب ة كانت حت شماس رن عثيان » وعيدة بات عبد العزى بن نضلةكانت نحت عمرو بن عبد ود . قلت : 
لکن عرو قتل بالخندق وك ئها فرت بعد قتله ؛ وكان من سنة الجاهلية أن من مات زو جما كان أهله أحق بها . وكان 
من خرج من النساء فى .تلك المدة بنت حمرة بن عبد المطلب كا سيآلى بيانه فى عمرة القعنية . و بأتى تفصيل ذلك فى 
المغازى ؛ وشرح قصة الامتحان فى أواخ ركتاب الشکاح فى ه باب نكاح من أسل من الشرکات » مع بقية فوائده 
إن شاء الله تعالى . قوله ( ثم دجع النى َيه الى المدينة لجاءه أبو إصير ) بفتح ا موحدة وكسر المبملة رجل من 
قريش هو عتبة بطم البملة وسكون امثناة وقيل فيه عبيد و حدة مصغر - وهو وم - ۔ این أسيد بفتح الهمزة على 


(۱) انلك مصعح طب پولاق : ق هامش نسخة : ليله د م بن > 
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الصحيح این جارية باجم الثق حليف بی زهرة ماه و نسب ان [سحق فى روايته » وعرف ببذا أن قولهفى حديث 
الباب : رجل من قریش» أى بالحاف لان بنى زهرة من قريش . قوله ( فأرسلوا فى طلبه رجلين ) اها أبن 
سعد فى « الطبقات » فى ترجمة أبى بصير خنیس وهو #مجمة و نون وآخره مهملة مصفر ابن جابر ومولى له يقال له 
كور » وق الرواية الأنية آخر الباب أن الآخذس بن شريق هو الذى أرسل فى طلبه » زاد ابن إسحق « فكتب 
الأخنس بن شريق والآزهر بن عبد عرف إلى دسول اله پچ کتابا وبمٹا به مع مول لها ورجل من بنى عامس 
استأجراء بيكرينء اه . والاخنس من ثقيف رهط آن بمیر , وأزهر من بی زهرة حلفاء أبى بصير فلبكل 
ميا الطالية وده ؛ ويستفاد مئه أن الط لية بالرد تو عن کا¿ من عشيرة الطالوب الا صالة 9 اللف » وقيل 
ان اسم أحد الرجلين مرئد بن حران » زاد الواقدى فقدما بعد أبى بصیر بثلائة أيام . قوله ( فدفعه لا اارجلین ) 
فى رواية ابن إسحق « تقال رسول الله رل : با آبا بسيد إن مولاء القوم عالحرنا على ماءللت » وإنا لانقدر » 
فالحق يقومك . فقال : أتردى إلى المشركين یفن وی عن دزی و بعذ بوننی؟ قال : اصبر واحتسب ء فان الله جاعل لك 
فزجا وخرجا » وف رواية أَبى املیح من الريادة د فقال له جر : أنت رجل وهو رجل ومعك السیف » وهنا أوضخ 
ق التعريض بقتله . واستدل بعض الشافمية بهذه القصة على جواز دفع الطلوب من لیس من عشيرته إذا كان لا خی 
عليه منه » لكو نه يك دقع أبا بصير العامری ودفيقه ول يكونا من عشيدته ول يكونا من رهطه » لکنه أمن عليه 
منبما لعلمه بأثهكان أقوى میا » وغذا آل لاس الى أنه قتل آحدهما وأراد قتل الاخر . وفيا استدل به من 
ذلك نظر ء لان العامرى ودفيقه إما كانا رسواين » ولو اس ہا رية لا أرسلبما من هو من عشيرتة . 
وأيضا فقبيلة قرش ممع الجميع لان بی زهرة و بی عامر جیعا من قريش وآ ہو بصير کان من حلفاء بنى زهرة کا 
تدم » وقد وقع فى روا أب المليح « جاه أبو بصير مسلما و جاء و ليه خلفه فقال : یامد رده على" فرده » و يصع 
بأن فيه بجازا والتقدير + جاء رسول وليه ؛ ورسول اسم جنس إشمل الواحد فصاعدا » أو حمل على أن الأخر كان 
دفيقا لرسول ول يكن دسولا بالاصالة .له ( فنزلوا يأ كاون من مر لم ) فى رواية الواقدى « فلا كانوا بذى 
الخليفة دخل آبو بصي السجد فصل ركمتين وجلس یتندی : ودعاها فقدم سفرة لها فأ كلو! جيعاً > . قول (نقال 
أبو بصير لاحد الرجلين ) فى رواية ابن إسحق د للمامری » وف رواية ابن سعد د نیس إن جا بر » ٠‏ قوله ( فاستله 
الآخر ) أى صاحب السيف أخرجه من غییے . قله (نأمكنه به) أى بيده » وفى دواية الكشميق «فأمكنه 
منه » . قوله ( فضربه حتى برد ) بفتح الموحدة والراء أى خمدت حواسه؛ وى كناية عن الموت ”لان الميت تسكن 
حركته » وأصل البزد السكون » قاله الخطابى , وف رواية ابن إسحق « فملاه حتى تله » ۰ قوله ( وفر الآخر ) فى 
دواية ابن إسحق « وخرج الول يشتدء أى هربا . قوله (ذعرا ) أى خوفاء وف دواية ابن اسحق فرعا . قوله 
(قتل صاحى ) بضع القاف ۰ فى دواية ابن (سحق « قتل صاحبک صاحي » . قوله ( واف لقتول ) أى أن لم 
تردوه عتى » وعند الواقدى « وقد أفلت منه ولم أكد » ووقع فى رواية أي سود عن عروة د فرده رسول الله 
2 الما فأوثقاه ؛ حتى إذاكان ببعض الطريق ثامافتتاول السيف بفيه فام على الاسار فقطعه وضرب أحدهما 
بالسيف وطلب الآخر فبرب » والاول أمح » وف دواية الأوذاعى عن الزهرى عند این حائذ فى الغازی , وجز 
الآخر واتبه آبر بصير حت دفع إلى رسرل اقه فى آعابه وهو عاض على أسفل ثوبه وقد بدا طرف ذکره 


۳۵۰ )هو - كاب الشروط 


والحمى بطیر من تحت قدميه من شدة عد وه , وأبو بصير يتبمه » . قله ( قد وات أوق الله ذمتك ) أى فلس 
عليك منهم عقاب فيا صنصت أنا » زاد الأوزاعى عن الزهری وققال أبر سين : يارسول الله عرفت ألى إن قدمت 
عايهم فتتوتن هر دی قفعات ما فيلت » ولیس ينى و يدهم عبد ولا عقد . ام . وفيه أت امس الذی 
ىء من دار الحرب فى زمن افدنة قتل من جاء فى طلب رده إذا شرط لهم ذلك » > لآن النى ی م يسكر على أبى 
بصير قثله العامرى ولا أمر فيه بقود ولادية , والله أعلم . .وله ( ديل امه ) بضم الام ووصل الحمرة وکس الم 
الشددة ؛ وهیکلة ذم تقولا العرب فى الدح ولا صدرن معنى مافبا من النم » لان الويل الحلاك فمو كقولهم 


لأمه الويل > كل بدد بع الزمان فى وسالة له : : والعرب تطلق « تربت ينه » فى الامر إذا آم ویتوارن :و یل ابه» 
ولا قصدون ن الثم . 3 بل يطلق على العذاب وإلحرب و الزچر وقد تقدم شی ء من ذالك فى المج فى قوله للاعرای 


د وباك » وقال الفراء : أصل قوطم ويل فلان وى فلا أى فكثر الاستمال فاقوا بها الام فصارت كاتا 
ما وأعر بوها » وتيعه ابن مالك إلا أنه قال تيما للخليل : ان وى كلة تعجب » وفى من أسماء الافمال واللام 
بمدها مكسورة ويحوز ميا إتباءا للبمزة وحذفت المدزة تخفيفا . والله. أعلم . قوله ( مسمر حرب ) بکسر ألم 
وسكون المبملة وقح این البملةوبالنضب غل ای , وأصه من سیر رب أى يسعرها . قال امطای : كأنه 
يصفه بالاقدام فى الحرب والتسمير لنارها ؛ ووقع فى رواية أبن إسحق د محش » ماه مهملة وشين معجمة وهو بمعنى 
مسعر » وهو العود اذى يحرك بة انار . قول ( لوكان له آحسد ) أى پنصره ويعاضده ويثاصره ؛ وق دواية 
الأوزاعى « لکان له رجال » فاقبا أبو بصير فانطلق » وقيه اشارة اليه بالفرار لثلا برده الى المشركين » ورمن الى 
من بلفه ذلك من المسلدين أن یاحقوا به » قال جور العلماء من الانمية وغيرم : يجوز التعر يض بذلك لا لتصریع 
كاف هذه القصة والله آعم . له (حتى أتى سیف ابحر ) بكر المبملة وسکون التحتائية بمدها فاء أى ساحله , 
وعين أبن إسحق المكان فقال د حتى تزل العيص » وهو بكسر المهملة دسکون التحتانية بعدها مبملة قال : وکان 
0 قصدوا الشام . قلت : وهو يحاذى الدينة إلى جبة الساحل » وهو قريب من بلاد بنى سليم .قٍه 
( و ینفلت منهم أبو جندل)أى من أبيه وأهله » وف تعبيره بالصيغة الستقبلة إشاذة الى ارادة معاهدة الحا ل كقوله 
تعالى ( اه ۵ أرسل الرياح فتثیرسحابا) وق رواية أبى الاسود عن عروة « وانفلت أبوجندل فی‌شیعین راكيا 
مسلمین فلحقوا باب بصير فنزلوا قربا من ذى الروة على طریق عير قريش فقطموا مادتپم » . قله (حتی اجتمی 
منهم عضاية ) أى جماعة ولا واحد لها من افظبا » وهی تطلق على الأربمين فا دوثا . وهذا الحديث يدل على آنها تطلق 
على أكثر من ذلك ۰ فنى رواية ابن إسحق آنبم بلغوا جوا من سبعين نفسا » وف رو اية أي المليح: بلغوا آرپمین 
أو سبعين» وجزم عروةف الغازی بانبم بلغا سبعين » وزعم السپیل آنهم بلذوا ثلثياثة رجل » وزادعروةه فلحقوا 
بای بصير وکرهوا أن يقدموا الدينة فى مدة الهدئة خشية أن يعادوا إلى الشرکین » وسی الواقدی مثهم الولید 
ابن الوليد بن المغيزة . له ( مايسمعون بعير ) أى عر عير بالمبملة المكسودة أى 5 . قوله (الا اعترضوا لها ) 
أى وقفواق طريقها بالمرض » وهی کناية من منعهم لها من ادير . وه ( فأرسلت قريش ) فى دواية أبى 
الاسودهن عروة « فأرساوا آبا سفيان بن حرب إلى رسول اقه بم يسألوته ويتضرعون اليه أن يبعت الى أبى 
جندل ومن ممه و8لوا : ومن خرج منا اليك فپو لك حلال غير حرج » . ووه (فأدسل التي ب الهم ) فى 
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رواية أب السود المذكودة ه فبعث الهم فقدموا عليه » ول رواية موی بن عقبة عن الرهری « فكتب رسول 
الله ينع إلى أبى بصير , فقدم كتابه وأبو بسيد يموت » قات وكتاب رسول له يك فى يده ؛ فدفنه أبو جندل 
مکاته وجعل عند قره مسجدا . وال وقدم أبو جندل ومن معه إلى المديئة فلم بزل بها إلى أن خرج إلى العام مجاهدا 
تاستشيد فى خلافة عمر ؛ قال فم الذي نكانو! آشادوا بأن لایس أبا جندل إلى أبيه أن طاعة دسول الله بم خير 
ماكرهوا» وق قصة أبى بصير من الفوائد جواز قتل المشرك المعتدى غيلة » ولا يعد ماوقع من أبى بصير غدرا 
ان لم يكن فى جملة من دل فى المعاقدة الى بين النى با وبين قریش ‏ لانه اذ ذاك كان محبوسا عك » لكنه لا 
ختى أن المشرك يعيده إلى امشركين درأ عن نه بقتله » ودافع عن دينه بذلك » ول يكر النى قوله ذلك . وفيه 
أن من فمل مثل فعل أبى بصير لم يكن عليه قود ولادية , وقد وقع عند ابن إسحق « أن سپیل بن رو لما بلغه 
قتل العامرى طالب بدیته لانه من رهطه » فقال له أبو سفیان : لیس على عمد مطالبة بذلك له وف با عليه و أسلمه 
لرسولك ء ول يقتله باه . ولاعلى آل ای بصير أيضا شیء لانه ليس على ديهم » . وف أنه کان لابرد مل 
المشركين من جاء منهم إلا بطلب منهم » لبم ما طلبوا أبا بصير أول مرة أسلمه لمم » ولا حضر اليه ماني لم يرسله 
لم » بل لو أرسلوا اليه وهو عنده لارسله » فلا خشى أبو بصير من ذلك نما بنفسه . وفيه أن شرط الرد أن يكون 
النی حضر من دار الشرك باقيا فى بلد الامام . ولا يتناول من لم يكن تحت يد الامام ولا متحیز! اليه . واستتبط 
منه يعض المتأخرين أن يعض ملوك الم لمين مثلا لو هادن بعض ملوك الشرك ففزام ملك آخر من الملدين فقتليم 
وغنم أموالمم جاز له ذلك , لان عهد النى هادنهم ۸۰ يتنا وله من لم یدنم » ولا خن أن محل ذلك ما إذا لم يكن هناك 
قريئة تعمي . قله (فانزل الله تعالى: وهو الذى كف آیدییم عنک) صكذا هنا ؛ وظاهرء أنها تزلت فى شا ای 
بصير ٠‏ وفيه نظر + والمشهور فى سیب نزولا ما أخر جه سل من حديث سللة بن ال کوع وت حل بر 
أنس ن مالك أيضأ » وأخرجه آحد والسای من حدیت عيد آله بن مقفل بأسناد يح آنا * نت يسبب الوم 
الذين آرادو! من قريش أن ,أخذوا من المسلدين غرة فظفروا بهم ۰ فمفا عنبم النی بإ , تخزلت الآية . وقيل فى 
ترو طا غير ذلك وله ( معرة المر الجرب) ,منى أن الممرة مشتقة من الم بفتح المهملة تشد يد الراء ٠‏ قوله( یلا 
'ميزوا ء حميت القوم ملعتم حماية اخ) هذا القدر من تفسير سورة الفتح فى الجاز لاف عبيدة وهو فى رواية المت 
رحده . وه ( قال عقيل عن الزهرى ) تقدم موصولا امه فى أول الشروط : وأراذ المصنف بایراده بان ماوقع 
فى وبراية معمر من الادداج . وله ( وبلغنا ) هو مقول الزهرى » وصله ابن مردويه فى تفسيره من طریق عقيل . 
وقوله ( وبلغنا أن آبا يصير الح) هو من قول الزهری أيضا والمراد به أن قصة ألى بصير فى دواية عقيل من مرسل 
الزهرى » وق رواية معمر موصولة إلى المسور » لكن قد تابع معمرا على وصابا ابن إسحق کا تقدم » وتابع 
یلا الأوذاعي على سالا . فلمل الزعرى كان ,رسلبا تارة ويوصليا أخرى واقه أعل . ووقع فى هذه الرواية 
الآخيدة من الزيادة د وما نعل أن أحدأ من المباجرات ادئدت بعد اعانا » وفبا قوله د أن أبا بصير بن أسيد بفتح 
الممزة قدم مؤمنا » كذا للاك » وفى رواية السرخی والمستملى ه قدم من منى » وهو تصحيف . وه ( أن عر 
طلق اص أتين قريبة ) بای ضبطها بیان الحم فى ذلك فىكتتاب الشکاح فى د باب نكاح من آسل من المشركات » . 
عرقى له ( فلسسا أ بى المكفام أن يقروا بأداء ما أنةقا الساون دلى أذواجبم ) يشي إلى قول تعالى ( واسألوا 
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ما أنفقتم ولیستلوا ما أثفقو! € وقد بينه عبد الرزاق فى روايته عن معمر عن الزهری فذكر القمة وفيا دلا 
تزلت حك على الشرکین عثل ذلك إذا جاءتهم ام من السلین أن برد الصداق الى زوجبا ٠‏ قال الله تمال ولا 
مسكوا بعصم الکو افر ) فاتاه المؤمئون فأقروا مم الله » وأما المشركون نأبوا أن يقروا» فاتزل الله ( وإن 
فاتک شىء من أزواجكم إلى الكفار فماقبتم > . قول ( والعقب الح ) بفتح العين المهملة وکس القاف وله (دما 
نعل أحدا من ااپاجرات ارتدت بعد اماما ) هو كلام الزهرى » واراد بذلك الاشارة إلى أن الماقية 
المذكورة بالنسبة الى الجائبين ما وقعت فى الجائب الواحد» لاله لم يعرف أحدا من الومنات فرت 
من السلین الى الشرکین بخلاف عكسه » وقد ذكر ابن أبى حاتم من طريق الحسن أت آم الک پنت 
۳1 سفيان ارتدت وفرت من زوجا عياض بن شداد فنزوجيا رجل من ثقيف وم يرند من قريش غيرها 
ولكتها ألمت بعد ذلك مع ثقيف حين الوا » فان ثبت ذلك فيجمع بنه وبين قول الزهرى بأنهالم نكن 
هاجرت فما قبل ذلك . وفى هذا الحديث من الفوائد غيد ماتقدم أشباء تعلق بالناسك : منها آن ذا الحليفة ميقات 
ا OER‏ لم ا 
لامثلة » وأن الحلق أفضل من التقصير , وأنه فك فى حق المعشمر حصو را كان أو غير حصور » وأن الحصر ينحر 
هديه حيث أحصر ولو لم يصل إلى الحرم » ويقاتل من صده عر البيت ؛ وأن الآولى فى حقه ترك المقائلة إذا 
وجد إلى السالة طريقا » وغير ذلك ما تقدم بسط كثره نی کتاب المج . وفيه أشياء تتعلق بالجباد : منها جواز سى 
ذراری الكفار [ذا انفردو! عن الق تلة ولوکان قبل اقتال . وفيه الاستنار عن طلائع المشركين » ومفاجاتيم با بیش 
لطلب غرنهم » وجواز التشکب عن الطريق السپل إلى الطریق الوعر لدفع المفسدة وتحصيل الصلحة » و استحیاب 
تقديم الطلائع والعيون بين بدی الجيش » و الاخذ با حرم فى آس المدو لثلا ينالوا غرة السلین » وجواز الخداع 
فى المرب ؛ والتعريض بذاك من النى ب وإن كان من خصائصه أنه منبى عن خائنة الأعين . وق الحديك أا 
قضل الاستشارة لاستخراج رجه الرأى واستطابة قلوب الأتباع » وجواز بعض المساعة فى آس الدين » واحتيال 
ا إذا تعين ذلك طريقا السلامة فى الحال والصلاح فى الال سواء كان ذلك فى حال 
ضعف المسلدين أو قوتهم » وأن التابع لابلیق به الاعتراض عل المتبوع بمجرد مأ یظبر فى الحال بل عليه القسليم » 
لآن التبوع أعرف ال الأمور غالبا بكثرة التجربة ولاسما مع من هو ميد بالوحى . وفيه جواز الاعتاد على خر 
الكافر إذا قامت القرينة على صدقه ؛ قاله الحطابى مستدلا بأن الخراعى النى بثه النى ب عبنا له ليأنيه ۳ 
قري شكان حينم ذكافرا » قال : اما اختاره لك مح كفره ليكون أمكن له ف الدخول قوم والاختلاط بم 
والاطلاع على أسرارم » قال : ويستفاد من ذلك جواز قبول قول الطبيب الكافر . قلت : ويحتمل أن يكون 
الخراعى افذکور کان قد أسل ولم يشتير إسلامه حينئذ » فليس ما تلهدلیلاعلی ما ادعاه » واقه سبحانه وتعالی 
أعل بالصواب 


۹ - پاسیست الشّروط فى القراض 
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۳۵ - وقال ليث" حدانتى جفر بن" ربيعة عن عود ارجن بن هرمز عن أبى هريرة رضي الله عنه 


الدیت )۲۷۳۰-۰۲۷۳ عو 


« عن رسول اه ميو أنه ذكر رجلا سأل بمض بنى إسرائيل أن" یله الف ديار » فدفها اله الى أجل 
1 

وقال ابن مر رفی الله عنما وعطك : اذا أله فى اقرض جاز 

قله ( باب الشروط ف الفرض ) ذكر فيه طرفا من حديث أَبى هريرة فى قصة النی أقرض ال لف الدینار » 
واش ابن عمر وعطاء فى تأجيل القرض » وقد مضى جح ذلك والكلام عليه فى کتاب القرض ؛ وسقط جیح 
ذلك هتا للاسنى » لکن زاد فى الثرجة اي تلبه فال « باب الشروط ااقرض وااسکاتب أ » 

۱۷ - باصت ا لكاتب ود لاحل من ا شروط ات ان" كداب الله 
وقال جار بن" ید ار ری الله مها فى ااسکالب : ر طهم ینیم 
وقال ابن غر - أو عر :کل شرط خالف کتاب اله فهو باطل »وان اشترط مائة شرط 
وقل او عد ٣ن‏ يقال عنكأبيما * ر مر وان ر 

۵ - ورش عل بن" عبد افر دنا سقیان عن عمى عن رة عن الغا ری اله عنها الت « ما 
2 نها فى کتابنها فقالت : إن" شات اعطیت هک ويحكون” الاه لى . فلا جاء رسول” ان کل 

آنه ذللك : قال ای اه :ماع تیا فائا لامرن هت . م ام رسول اشر م على ال 
فقال : مابال أ فوا ۳ طون شروطا لست فىكتاب الو ؟ من اشترط شرطا لیس فى کتاب الله فیس له 
وإنر اشترطاً ماب شرط » 

قله ( باب المكانب ؛ ومالا عل من الشروط الى تخالف كتاب الله ) نقدم فى هذه الابواپ د باب مايجموز 
من شروط المكائب » وهذه الترجمة أعم من تلك وان كان حديئهما واحدا ؛ وتقدم فىكتاب العتق آیضا «ماجوز 
من شروط الکاتب » ومن اشترط شرطا ليس ىكتاب الله » وتقدم أنه قصد تفسير الأول بالثانى : وهنا أراد 
تفسير قولهه ليس فى كتاب الله » وأن المراد به ماحااف کنتاب الله » ثم استظور على ذلك عا قله عن عبر أو ابن 
عير » وتوجيه ذلك أن يقال : المراد بکتاب الله فى الحديث المرفوع حکه » وهو أعم من أن يكون نما أو 
مستنبطا ‏ وکل ماکان ليس مر ذلك فپو خالف لا فى كتاب الله . والله أعل. وله ( وقال جار بن عبد الله فى 
المكاتب : شروطهم بإنهم ) وصله حفيان اللورى فى کتاب الفرائض له من طريق مجاهد عن جابر ؛ ووقع لنا 
مرو یا من طريق قبيصة عنه . له (رقال ابن عم رأو عمر: کل شرط حالف کتاب الله فهو باطل ال) کذا للاكثر ه 
وف دواية النسق « وقال ابن عص » فقط ول يقل أو عر ؛ لمكن فى رواب ةكر عة من الزيادة و قال أبوعيد الله أى 
الصنف يقال عن کذپما عن مر وعن ابن عمر » فاته آعم . ثم ذكر حديث عائدة فى قصة بويرة » وقد تقدم 
الكلام عليه ستونی فى أواخر العتق 


فتح الباري ج (ه) م (۲۳) 


۳۵۶ )و - کناب الشرومد 


۸ - پاسیس مامحو مر" الاشتراط وااشنيا فى الإقرار » والشروط التي بتعار فها ناس بينهم . وإذا 
قال مائة الا واحدة أو تین . وقال ای تون عن ابن سير : قال اارجل لسگر يه : أدخل* رکايك » فان 
: رل مك بوم كذا وكذا فا مال درم ء ذل مرج فقال رم : من شرط على سه طائماً غير 
مره فبو عليه . وقال آمو ب عن ابن وري : ان رجلا ام طماماً . قال : ان" رانك الأربعاء فليس بینی 
ويينك بیع مم جیء . فقال شرع للمشقرى : أنت أخلنت » قذي عليه 

۳۱ - رشا أبو بان أخيرنا شعیب حا أبو از ناو عن الأعرتج_ عن ألى هريرة رض ال من 
آن رسول اله ولك قال « إن لل نسم مین اس ماه إلا واحدة » من أخصاها دحل الجنة » 

[ الحديث ۲۷۳۹ ب طرقه فى : 74۱۰ » ۷۳۹۲ ] 

قله ( باب مایموز من الاشتراط والنيا ) بم المثلثة وسكون النون بعدها تحتانية مقصور ای الاستثناء 
إفى الاقرار ) أى سواءكان استثناء قليل من كثير أو كثير من قلیل » واسكثناء اقلیل من الكثير لاخلاف فى 
جوازه » وعکسه مختلف فيه ؛ فذهب ا+بور الى جوازه أيضا » وأقوى حججهم فوله تعالى لإ إلا من |تبعك من 
الغاوين > مع قوله ‏ إلا عبادك منهم الخلصين ) لآن أحدهما أ كث من الآخر لاعحالة , وقد استثى کلامنیما من 
الاخر . وذهب بعض المالكية كان الماجشون الى فساده » واله ذهب أبن قتيبة وزعم أنه مذمب البصريين من آهل 
اللفة » وأن الجواز مذهب السكوفيين ؛ ومن حكاه عنهم الفراء > وس أتى بط هذا عند الکلام على الحديث المرفوع 
فى الاب ىكتاب الدعوات إن شاه الله تعالى : قول (وقال أبن عون الخ ) وصله سعيد بن منصور عن هشیم عله 
ولفظه « ان رجلا تكارى من آخر فقال : اخرج يوم الاثنين » فذكر نوه . قوله ( وقال آبوب عن أبن سيدين 
الح ) وصله سعيد بن منصور أيضا عن سفيان عن آبوب » وحاصله أن شريحا فى المسأ لتين قضى على المشترط ,ما 
اشترطه على نفسه بغير اكراه » ووافقه على المسألة الثائية أبو حنيفة وأحد وإسحق ء وتال مالك والاكثر : يمح 
الببيع ویطل الشرط » وخالفة الاس فى الما الاو ووجيه يعضوم بأن العادة أن صاحب الال برسلبا الى 
المرعى » اذا اتفق مع الاجر علل'يوم بمینه أحضر له الابل فلم یت للتاجر السفر أضر ذلك يحال امال لما حتاج 
اليه من العلف ؛ فوقع بإتبم التعارف على مال معين شترطه التاجر على نفسه إذا آخلف ايستعين به امال على 
العلف . وقال الجبور : هى عدة فلا يلوم الوقاء ببا ؛ وال أعلم 

٩‏ - سیب الشروطرف الرقفر 

ey‏ - وشا 50 ی سید حدما جر بن عبد الله الأنصارية حدئنا ان کون قال آنبأنی نافع هن 

ان هم رر اف ھا ہآ هرب كاي اناج ارس میت فا الب ج83 تمه فا تقال : 


پارسول افو »ی اضبت" ارض) می لم اب مالا قل اس مندی من فان و ؟ قال : إن شت 


fs ۷۷۳۸ = ۲۷۳۷ ادف‎ 


۶ وار 


عبنت أصلها وتمدقت بها . قال ففصداق” مها عر أل ليام ولا وهب ولا بورث . وتصدی بهافى 

تا بو لوك ويه 5 ۳ ۷ 3 روات - 24 
ارام وفى القراى وى ر*قابٍ وفى سول اثر وان اسپیل لین »ولا جناح على من و لیب أن پا کل 

۹ 2 3 - *- ١ ۳ ۰ ۳ 

با بالممروق: ويظي غير" متموال » . قال فدات به ان سير ن فقال « غير مال مالا » 

قله ( باب الشروط فى الوقف ) ذكر فيه حديث أن عبر فى قصة وقف غير وسيأق الكلام عليه ف آنا, 
الكتاب النی يليه ان شام الله تعالى 

( خاتمة ) اشتمل كتاب الشروظ من الاحاديث المرفوعة على سبعة وأريعين حديثا , الخالص مئيا نحسة أحاديث 
والبقية مكررة » والمعلق ملا سبعة وعشرون طريقا وكيا عند ملم سوى بلاغ الرهرى . وفيه من الأثار من 
الصحابة فن بمدم أحد عشر أثرا والله أعلم 


قله (بسم الله الرحمن الرحيم .کنتاب الوصايا) كذا لسن » وأخر الباقون البسملة والوصايا جع وصية كالهدايا 
و تطلق على فمل الموصى وعلى مابوصى به من مال أو غيره من عيد و وه » قشکون معن الصدد وهو الايصاء » 
وتكون مى الفمول وهو الاسم . وق الشرع غد خاص مضاف ای مابعد ألموت » وقد يصحبه التبرع . قال 
الازهری : الوصية من وصيت الشی. با خسف أوصيه إذا وصلته + وسست وصية لان الست بصل بها ما کان فى 
حياته بعد عانه » و یقال وصية بالتشديد » ووصاة با لتخفیف بغير همز . و تطلق شرعا أيضا على مايقع به الزجر عن 
المنبيات والحث على المأمورات 
۱ - پاسی الوصاياء وقول البی خط « وصية ال مکتوبة عنده 
ول لله عر وجل [ ٠وا‏ ابقرة : کیب ایک إذا حشرت احدک" الوت إن کر تیا وم 
لوالدين والأقر بين بالمروف حما على المتقين . فمن بده يمد ماتيته” فنما مه على الذين” یوت" » إن" 
1 سيم هلیم 3 شن خاف دن موص جنا أو ۳ فأصلح" پم لام عليه 6 إن" 8 قنور دحم 
جفا :تيلا . مت نف : مائل 
9 ۳ اف مس : صت ° Sa‏ 
۷۳۸ — وشا هد ا ن بوسف أخبر نا ماقت عن فافم_ عن عبد الل بن عمر رضي 01 عميما أن 
5-5 5 57 کے دوه و 3 
رسول الله پل قال د ماعق) امرى شل ی ومن فيد پیت تین إلا ووصیته مكتوية عنده > 


تاب جد بن شل هن کرو عن ابن عر عن البها وق 


أل ممالا 


۳۰۹ 0 4ه -کتاباشروط 


۳ 9 2 1 ۾ س ت ع للم 
۲۷۳۵ - وشا مایم بن الحارث حداثنا عي بن ألى بكير حدئنا زتعي بن معاوية امن 
کو 7 2 0 4 ا : ا 
حد ثنا أبو إسداق عن ترو بن الحارث تن رول اله بإ أخى جور بات الحارث قال « ما تراك زینو 
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ان له عبد موته درم ولا ديناراً رد ۳۳ ولا أَمَة ولا شی؟ : ی باه البيضاء وسلاعه وأرضا حملا 
صسددقة » 

[ امدیث ۲۷۳۹ - أطرائه فى : 6۲۹۱۷۰۲۸۷۳ ۰۱۳۰۹۸ 4453 ] 

۰ - وشا خلا ن ی دنا مالك هو ابن" مغول حدگنا طاح بن مُصَرّف قال «سألتة 
عبد الله بنَ أبى أوفى رضی اٹ عنهما : هل کان الم آرمی ؟ فقال : لا . ات :كيف کتب على الناسٍ 
لوعديّة أو أمروا بالوصية ؟ قال : أومی بكتاب اللو » 

[ الحديث ۲۷۵۰ ب طرفاه فى : 0۰۱۲۰44۲۰ 1 

۰۱ - مرش مرو بن زرارة أخيرنا إسماعيق عن ان عون عن راهم عن الأسود قال هذ كروا 
هید عائشة أن" علياً رضي ال عنهما كان وصيًا ؛ فقلت : تی آوصی إليه وقد كنت مُسعديه الى صدری - أو 
قالت : حَجْرى ‏ فد عا بالطشت » فد ات فى ری فا شرت آنه قد مات" » فتى أومى اليه » ؟ 

[ الحديث ۲۷۵۱ - طرف فى : 44045 ] 

قله ( باب الوصایا ) أى حک الوصا با . له ( وقول اذى وق : وصية الرجل مکتوبة عنده  )‏ آقف على 
هذا الحديث باللفظ الذکور » وكأنه بالعی » فإن المر. هو الرجل لکن التعبير به عرج نخرج الغالب » والا فلا 
فرق فى الوصية الصحيحة - بين الرجل والمرأة» ولا شترط نپا إسلام ولارشد ولا ثوبة ولا إذن ذوج» وما 
يشترط فى صعتها العقل والحرية , وأما وصية الصى الممين فما خلاف : منعما الحنفية والشافعى فى الاظپر ؛ وصمحبا 
مالك وأحد والشافمی فى قول ر جحه أبن ای ععرون وغيره > ومال اله السبى و آیده بان الوارك لا<ق له فى 
اثلك فلا وجه نع وصية الممين ؛ قال : والمعتبر فيه أن يعقل مایومی به ٠‏ وروی الموطأ فيه أثرا عن عر أنه آجاز 
وصية غلام | حتلم » وذكر البيوق أن الشافعى علق القول به على صحة الاثر المذكور , وهو قوی فان رجاله ثقات وله 
شاهد , وقيد مالك متها بما إذا عقل ول خلط : وأحد يسبع وعنه بعشر. قوله (وقال الله عر وجل : کتب عليكم 
اذا حضرأحدك الوت إن ترك خير! الوصية لاوالدن- الى - جنفا) كذ الاب ذر: والنسن اي » وساق الباقون الایات 
اثلاث إلى (غفور رح ) و تقد الا : کتب علیک الوصية وقت حضرد الوت» وبحوذ أن تكون الوصية مفعول 
كتب » أو الوصية مبتدأ وخيره للوالدين ٠‏ ودل قوله لإ ان ترك خيرا > بعد الانفاق على أن المراد به الال على 
أن من ل يترك مالا لاتشرع له الوصية بالمال » وقیل المراد بالخير الال الكثير فلا تشرع لمن له مأل قليل . قال أبن 
عبد البر أجمعوا على أن من لم يكن عند إلا اليسير التافه من المال أنه لاتندب له الوصيةء وق نقل الاجماع نظر » 
فاا بى عن الزمری أنه قال : جمل اه الوصية حقا فيا قل أو كش , والمصرح به عند الشافعية نديية الوصية من 


الحديث ۲۷۹۱-۲۷۳۸ - لاوس 


غيد تفريق بين قلیل وكشير . نعم قال أبو الفرج السرخسى منهم : إنكان الال قليلا والعيال کثیرا استحب له 
توفرته عليهم » وقد کون الوصية بغير الال كأن بعين من ينظر فى مصالم وإده أو يعيد الهم ما يفماو نه من 
بعده من مصال ديهم ودنام » وهذا لايدقع أحد ندبيته . واختلف فى حد المال الكثير فى الوصية » فمن على 
سبعائة مال قليل » وعنه ممامائة مال قليل » وعن ابن عباس نحوه » وعن عاشة فیمن ترك عيالا كثير أ وترك ثلالة 
آلاف ليس هذا يمال كثير . وحاصله أله آمر تسى مختاف باختلاف الاثخاص و الاحوال وان أعل . قله (جنفا 
ميلا ) هر تفسير عطاء رواه الطبری عنه باسناد محیح ؛ ونحوه قول أبى عبيدة فى الجاز : الجنف المدول عن الحق 
وأخرج السدى وغيره أن الجذف الخطأ والإثم العمد. توله (متجائف متابل ) کذا للاکش ‏ ولان ذر و مائل » . 
قال أبو عبيدة فى اجاز : قوله لإ غير متجانف لامم > أى غير 


جار ١‏ کو 


¢( ی غر منعوج مال الاثم » و ثقل الطرى عن إبن عباس 
وغیره أن معناه غير متعمد لام . ثم ذكر ااصذف فى الباب آريمة أحاديث : آحدها حديث ان عر من وجبين » 
قوله (ماحق آمری“ مسل )كذا فى أ كير الروايات ۰ وسقط لفظ « سل » من رواية أحمد عن اسحق بن عیسی 
عن مالك » و الوصف بالمسم خرج رج الغالب فلا مفهوم له ۰ أو ذكر لاتببييج لتقع المبادرة لامتثاله لا بشعر به 
من نى الاسلام عن تارك ذلك » ووصية الكافر جائزة ي اججلة » وحكى ابن المنذر فيه الاجماع » وقد بحت فيه السیکی 
من جة أن الوصية شرعت زيادة فى ااممل الصالم والكافر لا عسل له يعد الموت ‏ وأجاب انبم نظروا إلى أن 
الوصية کالإعتاق رمو يصح من الذی والحربى والله أعل » قله (شیء بوصی فيه) قال أبن عبد الر: لم ختلف الرواة 
عن مالك فى هذا الفظ » ورواه أيوب عن نافع بلفظ له شی۔ يريد أن يوصى فيه » ورواه عبيد الله ن عر عن 
نافع مثل أيوب أخرجهما مس ؛ ورواه أحمد عن سفيان عن أيوب بلفظ « حق ع ىكل مس أن لايبيت ليلتين وله 
مابوصى فيه » الحديث . وروام الشافعی عن سفيان بلفظ « ماحق امرى” يؤمن بالوصية » الحديث » قال ان عبد 
لب : فسره أبن عيينة أى يمن بانها حق اه . وأخرجه أبو عوأنة من طريق هشام بن الفاز عن افع بلفظ م لا 
ينبغى مسلم أن يديت ايلتين» اديت ۰ وذكره أبن عبد البب عن سلمان بن موسى عن نافع مثله » وأخرجه 
الط الى من طر يق الحسن عن ابن عمر مثله » وأخرجه الاعاعیل من طربق دوح إن عبادة عن مالك وان عون 
جیما عن فافع بلفظ « ماحق أمرىء مسل له مال يريد أن يوصى فيه » وذكره أبن عبد البر من طريق ابن عون 
بلفظ « لاحل لامرىء مسل له مال » وأخرجه الطحاوى أيضا , وقد أخرجه السا من هذا الوجه ول يسق لفظه 
قال أبو عر :لم يتابع ابن عون على هذه اللفظة . قات : إن عنى عن نافع بلفظها فسل ؛ ولكن المعنى يمكن أن 
يكون متحدا کا سیف . وان عنى عن ابن عم فردود لما سيأتى قریبا ذکر من رواه عن ابن عبر أيضا بپذا الفظ » 
قال ابن عبد الب : قوله د له مال » أولى عندى من قول من دوى « له شیء » لان الثىء يطلق على القليل والكثير 
مخلاف امال » کذا قال . وهی دعوى لا دليل عللهاء وعل تسليمها فرواية « شى. » أشمل لانبا تعم ما يتمول وما لا 
بتمول كالختصات وات أعل ‏ وله ( ببيت ) کأن فيه حذفا قد بره أن پییت » وهو كقوله تعالى ل( ومن آياته 
يديك ادق € الأية ٠‏ ويحوذ أن یکون « يبيت » صفة أسل ويه جزم الطبى قال : هی صفة ثانية » وقوله «یوصی 
فيه » صفة شیء » ومفعول « يبيت » محذوف تقديره آمنا أو ذاكرا » وتال ابن التين : تقديره موعوکا › والارل 
ول لان استحياب الوصية لاختص بالمريض : نعم قال الملماء : لايندب أن یکتب جميع الاشياء افر ة ولاماجرت ٠‏ 


۳0۸ هه كتاب الوصايا 


العادة بالخروج منه والوفا. له عن قرب . وانه أعل . قله ( ليلتين ) كذا لا کنر الرواة , ولا عوانة والبييق 
من طريق اد بن زيد عن أيوب « يبيت ليلة أو ليلتين» ‏ ولسل والنساای من طريق الزهرى عن سالم عن آیبه 
د پیت ثلاث ليال » » وكأن ذکر اللبلتين والثلاث لرفع الحرج انزاحم أشفال المرء الى محتاج الى ذكرها ففسم له 
هذا القدر ليتذكر ماحتاج اليه » واختلاف الروايات فيه دال على آنه لتقریب لا التحديد ؛ المي لاعضی علية 
زمان وان كان قليلا إلا ووصيته مکتوبة » وفيه اشارة إلى اغتفار الزمن اليسير » وك أن الثلاث اغاية للتأخير » 
واذلك قال ابن عبر فى رواية سام المذكورة  «‏ أبت ليلة منذ مت دسول ال بقول ذلك إلا ووصيتى عندى . 
قال الطيى : فى تخصيص الليلثين والثلاث بالذكر تساج فى إرادة المبالغة . أى لاينغى أن پیت زمانا ما » وقد 
ساعناه فى الليلتين والثلاث فلا ينبئى له أن يتجاوز ذلك . قوله ( تابعه عد بن مسل )هو الائ (عحن عمرو ) 
هو أبن ديئار (عن ابن عمر ) يعنى فى أصل الحديك . ورواية محد بن مسل هذه أخرجما الدارقطى فى الآفراد 
من طريقه وقال : تفرد به عبران بن آبان - يعنى الواسطى ‏ عن مد بن ملم » وعمران أخرج له السا وضعفه » 
قال أبن عدى : له غرائب عن جد بن مسل ولا أعل به بأسا : و لفظه عند الدارفطنى « لاعل مسل أن پیست ليلتين 
إلا ووصيته مكتوبة عنده » واستدل بهذا 'الحديث مع ظاهر الآية على وجوب الوصية , و به قال الزهرى وأبو 
يجار وعطاه و طلحة بن مصرف فى آغرين 4 رحکاه الببق عن الشافعى ف القديم » و به قال إسحق وداود » واختاره 
أبو عوائة الاسفرابی وان جرير وآخرون ۰و فسب | بن عبد ای القول بعدم الوجوب الى الإجماع سوی من شذ . 
كذا قال : وامبتدل لعدم الوجوب من حيث العی لآنه لو لم يوص.لقسم جميع ماله بين ورثته بالاجماع , فل وكات 
الوصية واجبة لاخرج من ماله سهم ينوب عن الوصية , وأجابوا عن الاية بانها منسوخة كا قال ابن عباس علی 
ماسيأى بعد أربعة أبواب دكان امال للولد وكانت الوصية للوالدين ؛ فنسخ الله من ذلك ما أحب مل لكل واحد 
من الآبوين السدسء الحديث . وأجاب من قال بالوجوب بن الذى فسخ الوصية للوالدين و قارب الذين یرون 
وأما الذى لايرث.فليس فى الآية ولا فى تفسير أبن عباس مایقتضی النسخ فى حقه » وأجاب من قال بعدم الوجوب 
عن الحديث بآن قوله د ماحق امرىء » بأن المراد الحزم والاحتياط ء لانه قد يفجؤه الوت وهوعلى غير وصية ء 
ولا بنینی لسن أن ,نفل عن ذكر الموت والاستعداد له » وهذا عن الشانمی » وقال غيره : الحق لمة الشيء 
الثابت » ويطلق شرع على ماثبت به المىك » والحك الثابت أعم من أن يكرن واجبا أو مندوبا » وقد بطلق صل 
الباح أيضا لکن بقلة تاله القرطى » قال : فان اقثرن به دعلى » أو نحوها كان ظاهرا فى الوجوب ؛ ولا فبى على 
الاحتهال , وعلى هذا التقدير فلا حجة فى هذا الحديت لن قال بالوجوب » بل اقترن هذا الحق ما يدل على الندب 
وهو تفويض الوصية الى إرادة الموصى حيث تال له شىء يريد أن يوصى فيه » فلو كانت واجبة لما علقبا بارادته » 
وأما الجراب عن الرواية ای بلفظ « لايحل » فلاحتيال أن يكون راویبا ذكرها وأراد بنفى الحل پوت الجواز 
بالمنى الاعم الذى بدخل حته الواجب والندوب والمباح » واختاف القائلون بوجوب الوصية فاكم ذهب الى 
وجو ما نی اجملة » وعن طارس وقتادة وال حسن وجار بن زید فى آخرين تحب للقرابة الذرن لابرئون خاصة » أخرجه 
ابن جرير وفهره عثهم » تالوا : فان أوصى لغير قرابته لم تنفذ و یرد الثلك كله إلى قرابته وهذا قول طاوس » وقال 
المسن وجابر بن زيد : ثلا ااثلك » رتال قتادة : ثلث الثلك » وأقري مايرد على موّلاء ما احتج به الشانی من 


الحديث ۲۷۳۸ - ۲۷۱ ۳۵۹ 


جشسح ی یت هب ری ی ا ار 
حديث عران رن حصين فى قصة النی أعتق عند موته سئة آعبد 4 يكن له مال غيم فدتام النى یا رم ستة 
أجزاء فأعتق ائنين وأرق أربعة ؛ قال لعل عتقه ق المرض وصية ٠‏ ولا يقال لعلهمكا نوا أقارب المتق ان تقول لم 
تكن عادة المرب أن ملك من ينها ويينه قرابة ‏ اما تملك من لاقراية له أو كان من المجم » فلو كانت الوصية تبطل 
اميد القرابة لبطلت فى هؤلاء ٠‏ وهو استدلال قوی والله أعلم . ونقل این المنذر عن آی ثور أن الراد بوجوب 
الوصية فى الآية والحديث مختص عن عليه حق شرعی يخثى أن يضيع على صاحبه إن لم يوص به كوديعة ودين ف أو 
لادی » قال : ويدل على ذلك تقييده بقوله « له شىء يريد أن يوصى فيه » لآن فيه إشارة إلى قدرته على ننجيزه ولو 
كان مؤجلا . فانه إذا أداد ذلك ساخ له » وإن أراد أن يوصى به ساغ له » وحاصله يرجع إلى قول امور ژن الوصية 
غير واجبة اعينها . وأن الواجب لعينه الخروج من الحقوق الواجبة للغير سواء كانت بتنجیز أو وصية » وعل وجوب 
الوصية [بما هو فبا إذا كان عاجرا عن تنجيز ماعليه ركان لم يعم بذلك غيره من يثبت الحق بشپادنه اما إذا كان 
قادرا أو عل با غيره فلا وجرب ؛ وعرف من جموع ما ذكرنا أن الوصية قد تكون واجبة وقد تكون مندوبة فيمن 
دجا منها كشة الاجر» ومكروهة فى عكسه » ومباحة فيمن استوی الامران فيه » وعرمة فما إذا كان فبا إضرار که 
ثبت عن ابن عباس « الاضرار فى الوصية من بر » دراه سعيد بن منصود موقوفا باسناد یح » وراه انا 
ودجاله ثقات » واحتج ابن بطال تبعا لغپره بأن ابن عر م برص . فلو كانت الوصية واجبة لا ترکپا وهو داوی 
الحديث » وتعقب بأن ذلك إن ثبت عن ارن عمرفالعيرة ما روى لاما رأى » على أن الثابت عنه فى محیح مسل کا تقدم 
أنه ال د ۸ آبت ليلة إلا ووصيى مکتو بة عندی» والذى احتج باه يوص اعتمد على مارواه ماد بن زيد عن أيوب 
عن نافع قال د قيل لابن مر فى مرض موته: ألا توصى ؟ قال : ما مالى الله عم ما كنت أصنع فيه » وأما دباعى 
فلا أحب أن يشارك ولدى فا أحدء أخرجه ان المنذر وغيره وسنده ملح » ويمع بینه وبين ما رواه مس 
بالخل على أنه کان يكتب وصيته وینماهدها ؛ ثم صار پنجز ما کان يوصى به معلقأ ء داليه الاشارة بقوله د فاقه ی 
ما كنت آصذح فى مالى » . ولمل الحامل له على ذلك حديثه الذى سيا فى الرقاق « إذا أمسيت فلا تنتظر الصباح » 
الحديث » فصار پنجز ما يريد التصدق به فلم يحتج الى تعليق » وسيأنى فى آخر الوصايا أنه وقف بعض دوره» فهذا 
محصل التوفيق واقه أعلم . واستدل بقوله « مكتتوية عنده » على جواذ الاعتاد على الكنتابة والخط ولو لم يقترن 
ذلك بالشبادة » وخص آحد ومد بن فصر من الشافعية ذلك بالوصية لثبوت الخبر فما دون غيرها من الاحکام » 
وأجاب الجهود بان الكتابة ذحكرت نا فيها من ضبط الشپود به ٠‏ قالوأ : وسنی « وصيته مكتوية عند > أى 
بشرطبا . وقال انحب الطبرى : [ضار الاشهاد فيه بعد » وأجيب بأنهم استدلوا على اشتراط الإشهاد بأمر عارج 
کقو له تعالى ( شپادة پینع اذا حضر أحدم الوت حين الوصية ) تنه يدل على اعتبار الإشمأد فى الوصية » وتال 
القرطى : ذكر الكنتابة مبالغة فى زيادة لتوئق » ولا فالوصية الشهود بها متفق علیها ولو لم نكن مکتوية ولق 
أعل . واستدل بقوله د وصيته مكتوبة عنده » على أن الوصية تنفذ وإنكانت عند صاحها ولم مها عند غیره, 
وكذلك لو ججعلها عند غيره وارتمبا , وف الحديث منقبة لابن عم مبادرته لامتثال قول الشارع ومواظبته عليه ه 
وفیه الدب إلى التأهب للموت والاحتراز قبل الفرت » لان الانسان لایدری مى يفجؤه الموت » لاله ما من سن 
يغرض إلا وقد مات فيه جمع جم ؛ وکل و احد بعینه جائزأن موت فى الحال , فينيغى أن بكون متأهبا ذلك فیکتب 


۳ هه - کتاب الوصايا 


وصيته » ومع فبا ماحصل له به الاجر و حبط عنه الوزر من حقوق الله وحقوق عباده » والله المستعان . واستدل 
بقوله « له شىء» أو وله مال, على صمة الوصية بالنافع » وهو قول الجبور . ومنمه لبن أبى ليل وابن شيرمة ودارد 
وأتباعه » واختاره ابن عبد او . وف الحديث الحض على الوصية ومطاةها بتناول الصحیح , لکن السلف خصوها 
بالمريض »واما | يقيد به فى ار لاطراد المادة به » وقوله « مكسوبة ‏ آعم من أن تكون مخله أو بغير خطه + 
ويستفاد منه أن الاشياء المهمة ينبغى أن تضيط بالكتابة لا أثبت من الضبط بالحفظ لانه نون غالبا . الحديث 
الا له (حدثنا ابراهيم بن الحارث) هو بغدادی سكن نيسا بور ولیس له فی البخاری سوى هذا الحديث » وشيخه 
یی بن أفى يكين بالتصذير وأداة اأكئية عو الکرماای ایس هو بحي بن بكير المصرى صاحب الليث و أب و إسحق هو 
السبيعى وعرو بن الحارث هو الخزاعى الصطلق آخو جويرية بالجيم والتصمير آم المؤمنين » ووقع التصريح باع 
أبى إسحق له من عبرو بن الحارث فى اخس من هذا الكتاب . قله (ولا عبدا ولا أمة ) أى فى الرق » وفيه دلالة 
على أن من ذكر من دقیق النى َي فى جرع الاخبار كان إما مات وإما أعتقه ‏ واستدل به على عتق آم الولد بناء 
على أن مارية والدة ابراهيم ابن انیب عشت بعد النى يلق » وأما على قول من قال با مانت فى حياته ب 
فلاحجة فيه . قوله ( ولا شیثا ) فى دواية الكشمين « ولا شاة ء والآأول أصح ؛ وهی رواية الاماعيل أيضا 
من طریق ڑھیں ؛ نعم روى مسل وأبو داود واللسای وغيرثم من طريق مسروق عن عائشة قالت د ماترك وسول 
الله بل درها ولا دینادا ولا شاة ولا بمیرً ولا أوصى بشیه » ۰ قله ( إلا بغلته البيضاء وسلاحه وأرضا جعلبا 
صدقة) سبأتی ذكر البفلة والسلاح نی آخر الغازی » وأما اصدقة فن رواية أبى الاحوص عن أبى إسحق فى أواخر 
الغازی « وأرضا جملبا لابن اسبیل صدقة » قال ابن التیر : أحاديث الباب مطابقة لأرجة إلا حديث عمرو بن 
الحارث هذا فليس فيه للوصية ذكر » قال : لکن الصدقة المذكورة حتمل أن تکون قبله وعتمل أن تکون موصى بها 
قتطايق الترجة من هذه ية انتهى . و يظبر أن المطايقة تحصل عل الاحتاثين لانه تصدق بمنفعة الأرض فصار 
حكرباحك الوقف . وهو فى هذه الصورة فى معنى الوصية لبقائبا بعد الموت ؛ و لعل اليخارى قصد ماوقع فى حديث 
عائشة الذى هو شبيه حديث عبرو بن الحارث ؛ وهونقكو نه دی . الحديث الثالك حديث عبد الله بن أ 
أوفى وإسناده كله كوفيون » وقوله د حدئنا مالك هو ابن مغول ء ظاهره أن شيخ البخادى ل ينسبه فلذلك قال 
البخارى « هو ابن مغول » وهو بكسر اليم وسکون المعجمة وفتح الواو ؛ وذكر الترمذى أن مالك بن مغول تفرد 
به . قوله ( هل کان انی يق أوصى ؟ فقال لا) مکذا أطاق الجواب ؛ وكأنه فم أن السؤال وقع عن وصية 
عاصة فلذلك ساغ تفپا ء لا أنه آراد نی الوصية مطلقا . لآنه أئيت بعد ذلك أنه أوصى بکتاب الله . قله 
( أو أمروا بالوصية ) شك من الراوى : هل قال كيف كتب على السادین الوصية ؛ أو قالكيف آمروا بها ؟ زاد 
الستف فى فضائل القرآن « ولم بوص» وبذلك يتم الاعتراض » أىكيف يم المسلمون بثىء ولا يفعله النى 
بقع ؟ قال النووى : لعل ابن أبى أوفى أراد لم بوص يثلث ماله له لم ترك بعده مالا ۰ وأما الارض فقد سبايا 
فى حياته » وأما السلاح والبغلة ونحو ذلك فقد أخبر بانبا لاتورث عنه بل جميع مايخلفه صدقة » فلم يبق بعد ذلك 
مايوصى به من الجبة المالية . وأما الوصايا بغير ذلك فلم يرد ابن أبى أوفى تفا » وختمل أن يكون النن وصيته 
ال عل بالخلافة کا وفع التصريح به فى حديث عائشة الذى بعده » ويؤيده ماوقع فى دواية الداري عن مد رن بوسف 


الحديث ۲۷۳۸ ۰ ۲۷۸۱ ۳۰ 


شيخ البخاری فيه » وكذلك عند أبن ماجه و أبى عوانة فى آخر حديث الباب « قال طلحة نقال هزیل بن شرحبیل : 
أبو بكر كان يتأ على وصى دسول الله » ود أبو بكر أنه کان وجد عداً من دسول اله يلقم غرم أنفه بخزام » 
وهزيل هذا بالرای مصغر أحد كبار التابعين ومن قات أهل الكوفة » فدل هذا على أنه كان فى الحديث قرينة 
تعر بتخصيص السؤال بالوصية بالخلافة ولحو ذلك ء لا مطلق الوصية . قلت : أخرج ابن حبان الحديث مس 
طريق ابن عيينة عن مالك بن مغول بلفظ يزيل الاشكال فقال « سل ابن ألى أوفى : هل أرصى رسول انه بغ ؟ 
قال : ماترك شيئا بوصى فيه . قيل : فنكيف آس الناس بالوصية ول يوص ؟ قال : أوصى يكتاب اقه » وتال 
القرطى : استبعاد طلحة واضح لانه أطلق » فلو أراد شيثا بعينه لخصه به ء فاعترضه بان الله كنتب على السلبیت 
الرصية وأمروا بها فكيف لم يفمليا اي يم ؟ فاجابه بما يدل على أنه مد طلق فى موضع التقييد » »قال ؛ وهذا بشعر 
بان ابن أبى أوفى وطلمة رن 53 سان أن الوصية و اجبة » کذا قال . ا 
پکتاب اله » أى بااقسك به والعمل عقتمناه » ولعله آشاد لقوله بی ه تركت فيكم ما إن سكم ب به لم تضلوا 
کتاب انه » ؛ وآما ما صح فى مسل وغيده أنه از ه أوصى عند موته بثلاث : لايبقين يحزيرة المرب دینان» وق 
لفظ « آخرجوا الهود من جزيرة المرب » وفوله د آجیزوا الوفد بنحو ما كنت أجيزجم به » ول یذ کر الواوی 
الثالثة , وگذا ما ثيب فى النسای أنه رم د کان آخر ماتسکم به اأصلاة وما ملكت أعانك . وغیر ذلك من 
الاحاديث الى كن حصرها بالتقبع » فالظاهی أن ابن أب أوف لم يرد نفيه » و لمله اقتصر على الوصية بکتاب الله 
لکونه أعظم وأم » ولان فيه تبيانكلثىء ما بطريق لص و إما بطريق الاستنياط » فاذا اتبع الناس مان الکتاب 
علوا بكل ما آمرم النى ب O I‏ و وس یی 
المذكودة ة أو | يستحطرها حال قوله » والآرلى أنه ما آداد پالتق الوصية بالخلافة أو بالمال » وساغ إطلاق الق 
أمافى الأول فبقرينة الحال وأما فى الثاتى فلثانه المتبادر عرفا » وقد صح عن این عباس « أنه ي لم توص » آخرجه 
ابن أبى شيبة من طريق أرقم بن شرحبيل عنه » مع أن ابن عباس هو الذى دوی حديث أنه بغ أوصى بثلاث » 
واجمع يينبما على ماتقدم . وقال الكرمانى : قوله ه أوصى یکتاب اله » الباء زائدة أى أمى بذلك وأطلق الوصية 
على سبيل الشا كلة , فلا منافاة بين الننى والاثبات . قلت : ولا خن بعد ما قال ونكلفه . ثم قال : أو المننى الوصية 
بالمال أو الإمامة » والمثبت الوصية بكتاب الله أى با فىكتاب الله أن يعمل به انتبی . وهذا الاخير هو الممتمد . 

الحديث الرابع : قله ( حد نا عمرو بن زرارة ) هو اللیسایوری » وهو بفتح العين وزرارة م الزاى » وأما 
عمر بن زدادة بعنم المين فهو بغدادى وم يخرج عنه البخارى شيئا ٠‏ ووقع فى دواة أن على بن السكن بدل و عرو 
ابن زرارة » فى هذا الحديث « اساعیل بن زرادة » یی الرق ء قال أبو على الجياتى :لم آر ذلك لغيره , قال :وقد 
ذکر الدارقطنی وأبو عبد الله بن منده فى شيوخ خ البخارى اسماعيل بن زرارة الثغرى وم يذكره الكلاباذى ولا 
اما ۰ قوله ( أخير فا اسماعیل ) هو العروف بان علية » وراه هو هو اللخعی » والاسود هو آن يزيد عاله . 
له( ذكروا عند عائشة أن عليا دضى ات ع نهماكان وصيا ) قال القرطى :كانت اليمة قد وضعوأ أحاديث فى أن 
النى يللع أرصى بالخلافة لعلى » فرد عليهم جماعة من الصحا بة ذلك » وکذا من بعدم » فن ذلك ما استدلت به 
عانم کا سيأتى ؛ ومن ذلك أن عليا لم يداع ذلك لنفسه ولا بعد أن ول الخلافة » ولا ذكره أحد من الصحابة يوم 


f‏ ٠ه‏ - کتاب الوصابا 


السقيفة . وهلاء)تنقصوا عليا من حيث فصدوا تعظيمه » لانهم فسبوه - مع شجاعته العظمى وصلابته فى الدين - 
إلى المداهنة والتقية والإعراض عن طلب حقه مع قدرته على ذلك . وقال غيره : الذى بظپر آنجم ذكروا عندها أنه 
- آوصی له بالحلاقة فى مرض مو ته فلذلك ساخ لها إنكار ذاه » واستندت الى ملازمتها له فى مرض موت إلى أن 
مات فى حجرها ول بقع منه شی. من ذلك ؛ “فساغ لما في ذلك كله ان بال ع ع ی 
ما . وقد أخرج آحد وابن ماجه بسند قوى وصمحه من رواية أ رقم بن شرحبیل عن ابن عباس فى أثناء حديف 
فيه مر نی ر ف مضه أبا بكر أن یصل باللاس , تال فى آخر تبر نات زمر اك يق سا 


ا“ و اا لها 
"جج ت 2 الذة أل > 


وسياى و فى.إلوفاة النبوية عن عمر ه مات بای ی » وأخرج أحد و 
عن طن بق | اودب قيس عن مرو إن أن -غفيان عن على أنه لما ظهر يوم اجمل قال ديا آپا 
اللاس ؛ ان دسول الله بل م سید ألينا فى هذه الإمارة 'شيئًا » الحدرثك . وأما الوصايا بغير الخلافة فوردت 
فى عدة أحاديث تمع مها آشاء : مها حديثك أخرجه آحد وهناد بن السرى ف ٠‏ الزهد » وابن سعد 
فى « الطيقات »وان خزعة کاپم من طر بق مد بن عمرو عن ألى سلة عن عائشة أن النى ب قال فى وجعه 
ألننى مات فيه ه مافعلت الذمية ؟ قلت عندی . ققال : أنفقهاء الحديث . وأخرج اين سعد من طريق أبى حازم عن 
أي سلة عن طائشة نحوه ؛ ومن وچه آخر عن ألى حازم عن سهل بن سعد وزاد فيه د ابعی - با الى على بن أبى طالب 

لیتصدق بہا » وف « الغازی لابن [سحق » رواية يونس إن بكر سای ماح بن كوبا نام ازمر میت 
الله بن عبد الله بن عدية قال «لم يوص رسول الله ریم عند موته الا بثلاث : لكل من الداريين والرهاويين 
والاشمریین بحاد 20 مائة وسق من خيبر » و أن لايترك فى جزيرة المرب دينان » وأن ينهذ بعث آسامة» وأخرج 
مسل فى -حديث ان عباس : و أومي ثلاث : أن يحيزوا الوفد بحو ما کنت أجزم» الحديث : وفی حدیت ابن 
أف أوفى الذي قبل هذا د آوعي يكاب له م وق حديثك أن عه عند اسای و أحد وان سعد واللفظ له 
دكانت عامة وصية رسول الله ريي حين حضره الوت الصلاة وما ملكت أا نك , وله شاهد من حديث على عند 
ی داود وابن ماچه وآخر من روابة نیم بن يزيد عن على «وأدوا الركة بعد الصلاة > آخرجه آحده ولدیه 
أن غاهد عر می یت آم ملا هه سای بثك جد ارج سف نمراق , الفتوح » من طریق ابن 
آي مليكة عن عائعة « أن نی َع حذر من الفان فى مرض موته. ولزوم اجاعة والطاعة » وأخرج الواقدى من 
مرسل العلاء بن عبد اارحر أنه يِل آرصی فاطمة نقال د قولى إذا مت : إنا لله وا اليه راجعون » وأخرج 
الطر ان فى الارسط من حديث عبد الرحمن بن عوف د قالوا : يارسول اق أوصنا ‏ يعنى فى مرض مو ته - فقال : 
أوصيك بالسابقين الآولين من ااپاجرین وأ پناچم من بعدم » وقال : لابروی عن عبد الرحمن إلا بهذا الإسناد » 
تفرد به عتيق بن عقوب | أنهبى » وفيه من لايعرف ڪاله . وق سن أبن ماچه من حديث على تال « قال رسول الله 
َيه اذا آنا نت فضلوقى بسیع قرب من بر غرس» وكانت بقباء وكان يشرب منها وسین ضبطها وذيادة فى سالا فى 


(۱) أى الشيمة 
(9) كل مصمح طبمة بولاق : کذا بالاصول الي بأيدينا » وحرر الرواية 


اوت ۷۲۷۱۲ لها 
ا ل ل ب سس 
الوفاة الثبوبة . وق مبند البزار ومستدرك اک بسند تعيف د أنه بي أرصى أن يصلوا عليه أدسالا بفين [مام » 
ومن أكاذيب الرافشة مارراه كثي بن يمي وهر من كبارم عن أنى عوانة عن الاجاح عن زید بن على بن سین 
قال و لماكان اليوم الذى توف فيه رسول الله عع - فذكر عة طريلة فيال فد عل على ققامت عائشة »فا کب عليه 
فاخره بالف پاب ما بكرن قیل بوم القيامة 8 تح كل باب ما ألف باب » وهذا مرسل ۶ مءضل » وله 
طريق أخرى موصو عند ان عدى فى كاب الضعفاء من حديث عبد ألقه بن مر بسند واه . وقولما ‏ انحن » 
بالثون والخاء المجمة ثم نون مثلثة ای انش ودال ‏ وی بقیة ما بتملق بشر جه فى باب اوفاة من آغر النازی 
إن شاه أله تمای 

۲ - ایب أن یرل وله نا خر من نیشفا ادا 
۲ - اشا اوم حل نا سُفيان” عن سعد بو ابراهم عن عامس بن سعد عن سعد بن ألى وقاصر 

ری ال" عنه" قال « جاه البی) يِل بموشنى ونا مک » وهو یکره أن موت بالأرض التى هاجر منهاء قال : 
وم اف ابن ترا . قلت : برسول افو أرمى مال کله ؟ قال لا . قبت : فش ؟ قال : لا قلت : ال ؟ 


مد بش و “يون 


قال: قالثاث » وال كثير . اك آن ندع ور متك أغنياء خر من أن' تدم e‏ یعون اناس ف أيديهم 


عو 3 


یشم بل نا وی بك رون ول یکن له واد إلا" ان 

قوله ( باب أن برك ورانه أغنراء خی من أن يشكففرا الناس ) مکذا اقنضر على لفظ الحديث فترجم به » 
ولمله أشار الى من لم يكن له من الال إلا القليل لم تندب له الوصية کا مضى ۰ قله ( عن سعد بن ابرآهيم ) أى أبن 
عيد رن بن عوف ؛ وعامر بن سعد شيخه هو خاله ان آم سعد بن ابراهيم هی آم کاثوم بنت سعد بن أبى وقاصس 
وسمد وعأمر زهر بان مدنیان تابسان 2 ووقع فى دواية مسر عن سعد رن ابراهم د حدق بعض آل سعد قال : 
مرض سعد » وقد حفظ سيان اموه ووصله فروايته مقدمة » وقد روى هذا الحديث عن عامر أيضا جماعة متهم 
الرهرى و تقدم ساق حدیثه فی الجزائز » ورای فى ال حمجر: رغيرها » درواه عن سعد بن أبى وقاص جماعة غير انه 
عامر کا سأشيد اليه . ولھ ( جاء النى وَل بمودش وأنا پمک ) زاد الزهرى فى روايته « فى حجة الوداع من وجمع 
أشتد فى » وله فى امجرة د من وجم أشفيت منه على الوت » واتفق أصاب الزمری على أن ذلك كان فى حجة 
الوداع : إلا ابن عيينة فقال د فى قتح مکنة » أخرجه الثرمذى وغيره من طريقه » واتفق الفاظ على أله وم فيه . 
وقد آخرچه البخارى ف الفرائض من طريقه فقال د مک و يذكر الفتح ء وقد وجدت لابن عبينة مستاداً فيه » 
وذلك نما أخرجه آحد وا البزار والطبر!ئى والبخارى فى التارييغ وابن سعد من حدیت عمرو بن القادی د ان 
رسول اله بم قدم غلف سعدا مريضاً حيث خرج إلى حنين » فلسا قدم من الجعرأنة معتمر! دخل عليه وهو 
مغلوب فقال : يارسول الله إن لى مالا » وانى آورت كلالة ء أفأوصى الى » الحديث ء وفيه « قلت : يا دسول 
الله أميت آنا بالدار الذي خرجت ما مراجرا ؟ تال : لاء نی لأرجو أن يرفمك الله حى يتتفع بك أقوام » 


۳۹ وه - کتاب الوصایا 


الحديث ۰ فلمل أبن عبيثة انتقل ذهنه من حديث الى حديث » و عکن المع بين الروايتين بأن بكون ذلك وقع له 
مر تين مرة عام الفتح وة عام حجة الوداع » فن الأول ل يكن له وارث من الأولاد أصلاء وق الثائية كانت له 
ابنة فقط » فاته أعلم . قوله ( وهو بکرء أن موت بالأرض الى هاجر منما ) محتمل أن تتکون اجدلة حالا من الماعل 
أو من انفعول » وکل منہما محتمل » لان كلا من النى بی ومن سمد كان يكره ذلك ٠‏ لکن آن‌کان حالا من 
المفعول وهو سعد ففيه التفات لان السياق یقتضی أن بقول « وأنا أكره » ؛ وقد آخرجه مسل من طريق حيد بن 
عید الرحن عن ثلاثة من ولد سعد عن سعد بلفظ ر ففال : يا رول الله شيت أن أموت بالارض الى ماچرت 
مها کا مات سعد بن خولة » ولإنساق من طرتق جرير بن يديد عن عاس بن سعد د كن البا س سعد ن خولة مات 
فى الأرض التى ماجر نبا » وله من طريق بكير بن صیاد عن عاس بن سعد فى هذا الحديث د فقال سعد : يارسول 
الله أموت بالارض الى هاجرت مئها ؟ قال : لا إن شاء الله تعالى » وسيأ فى بقية مايتعلق بگراهة اموت بالادض 
الى هاجر منها نی کتاب الحجرة إن شاء الله تعالى . قول ( قال برحم الله ابن عفرا. ) کذا وقع فى هذه الرواية فى 
روابة ۳۹ والاسای من طريق عبد الرحمن بن مهدى عن سفيان « فقال الى وَل ,دحم ألله سعد بن عفراء ثلاث 
مات » قال الداودی : قوله « ان عفراء » غير محفوظ » وقال الدمياءلى : هر وم ۰ والمعروف این خولة » تال : 
ولمل الوم من سعد بن ارام فان الرهرى أحفظ منه وتال فيه « سعد بن خولة » بشید إلى ماوقع فى روايته بلفظ 
«« اکن البائش سعد بن خولة مق له رسول اله بے أن مات عکه » قلت : وقد ذکرت آ تفا من واقق الزهری 
وهو النی ذكره آععاب الفازی وذکروا أنه شود بدرا ومات فى حجة الوداع » وال بعضېم فى امه « خولى » بكر 
اللام و تشدید التحتا نية وانفقوا على سكون الواو » وأغرب ابن التين شک عن القابسی فتحرا » ووقع فى دواية 
ابن عيينة في الفرائض د قال سفيان وسعد بن خولة رجل من بی عام بن لژری » اه . وذكر ابن [سحق أنه کان 
حلیفا هم ثم لای رم بن عبد العرى دنهم ؛ وقيل کان من الفرس الذين نزاوآ الین » وسي أ نى شىء من خبره فى غزوة 
بدر من کتاب المغازى إن شاء الله تعالى فى حديث سبيعة الاسلمية » ويأق شرح حديث سبيمة فى كتأب العدد من 
آخر کتاب الذكاح » وجزم الليث.بن سعد فى تاريخه عن يزيد بن أبى حبيب بأن سعد بن خولة مات فى حجة الوداع 
وهو الثابت فى الصحيح » خلافا لمر قال إنه مات فى مدة المدئة مع قريش سنة سبع » وجوز أبو عبد الله بن أي 
الخمال الكاتب الشپور فى حواشيه عل البخارى أن المراد بابن عفرا. عوف ن الحارث أو معاذ ومعوذ أولاد 
عفراء وهی أميم , والحكة فى ذكره ماذكره ابن إسحق أنه قال يوم بدر د مایضحك الرب مع عبده ؟ قال : أن 
يفس بده فى اامدو حاسرا ء فألق الدرع ای هی عليه فقتل حتى قتل » قال : فیحتمل أن يكون لا رأى اشقیاق سعد 
ابن أبى وقاص لنوت وعل أنه ببق حتی پل الولايات ذكر ابن عفراء وحبه الوت ودغبته ف الشوادة كا يذكر لشیم 
بالثىء فذكر سعد بن خولة الكونه مات مک وهی دار هجرته وذکر ابن عفراء مستحسنا لیلته اه ملخصا . وهو 
مردود بالتنصيص على قوله « سعد بن عفراء » انی أن يكون المراد عرف وأيضا فلوس فى شیء من طرق حدیبث سعد 
ابن أبى وقاص آنه کان راغبا فى الموت؛ بل فى بعضہا عكس ذلك وهوأنه « بکی فقال له دسول اله َك : ما يكيك ؟ 
فقال : خشيت ان أموت بالادض الى هاجرت مئها کا مات سعد بن خولة » وهو عند النساق » ويا فخرج 
الحديث متحد رالاصل عدم التعدد ء فالاحتهال بعيد لو صرح بأنه عوف إن عفراء واه آمل . وقال التیی د 


الحديث ۲۷۱۲ ۳ 
سس سس نت سس سس مس وس وتاب مار 
يحتمل أن يكون لامه اسمان خولة و عفراء اه » وحتمل أن يكون أحدهما اما والآخر لقرا أو أحدها اسم أمه 
والاعر ام 
أو ول وقول الزهرى فى روابته و ير له الحء تال إن عبد ابر : زعم أهل الحديث أن قوله د بر الخ من 
كلام الزهرى ؛ وتال ان الجوزى وغیره : هو مدرج من قول الزهری . قلت : وکام استتدرا إلى ماوقع ف 
رواة ۳ داود الطيا لمی ûe‏ راهم بن مول عن الرهری فانه فصل ذلك . لکن وفع عند المصنف فى الدعورات 


أيه أو والآخر اسم جدة لهء والأقرب أن عفراء اسم أمه والآخر اسم أبيه لاختلافوم فى أنه خولة 


عن موسى إن اعاعیل عن إبراهيم بن سعد فى آخره « للكن البائس سعد بن خولة ۽ قال سعد : رق له رسول الله 
سل الح , فوذا صرح فى وصله فلا يذبثى الجزم بادراجه . ووقم فى دواية عة ولت سعد عن آبپا فى الطب من 
الزبادة د م وضع يده على جبی ثم مسح وجہی وبطی ثم قال : الوم أشف سعدا وآمم له هجرته » قال : فا زلت 
55 رده ولسل من ق حيد بن عبد الرحمن المذكورة د قلت فاد الله أن پدفیی فقال : اليم اشف سعدا 
ثلاث مرات » . قوله (قات يا رسول الله أوصى عالىكاه) فى رواية عائشة بت سعد عن آبما فى ااطب « أفأتصدق 
ثلث مالى» وكذا وقع فى دواية الرهرى » ذاماالتمبير بقوله «أفأ تصدقء فحمل التنجز والتعايق بخلاف أفأوصى » 
لكن انخرج مد فیحمل على التعليق للجمع بين الروايتين , وقد تمك بقوله « أتصدق» من جل تيرعات 
الر بش من الثای ۰ وحلوه على المنجزة وفيه نظر لا بيئته » وآما الاختلاف فى الال فکناأنه سال أولا عن الكل 
ثم سأل عن الثلاين ثم سأل عن النصف ثم أل عن ات » وقد وقع جرع ذلك فى رواية جریر بن بيد عند أحمد 
وفى دواية بكير بن مسار عند الندائىكلاهما عن عامر بن سعد ؛ وكذا للها من طريق مد بن سعد عن أبيه ومن 
طر بق ههام بن عروة عن أبيه عن سعد » وقوله فى هذه الرواية « قلت فالشطر » هو بالجر.عطفا على قوله « بعال 
كله » آی فأوصى بالنصف » وهذا رجحه السپیل » وتال الرعتشرى : هو بالنصب على تقدير فمل أى آسمی ااشطر 
أو أعين الشطر » ووز الرفع على تقدير أيحوز اانطر . وله (قلت الثلك ؟ قال فالثلك , والثلك كثير ) كذا فى 
أكثر الروايات ؛ وى دواية الزهرى فى الحجرة « قال الثلك ياسعد , والثاث كثيرء وف رواية مصعب بن سعد عن 
أبيه عند مسل و قلت فالثلث ؟ قال : نعم » والثلك كثير » وفى وواية عائشة بنت سعد عن أ ہا فی الیاب الذی يليه 
دتا : الالت » والثاك كيير أو كثير, وحكذا انسای من طريق ألى عبد ارهن السلي عن سعد وفيه د فقال : 
أوصيت ؟ فقلت : نعم . قال : بک ؟ قلت : بال کله . قال : فا تركت لولدك » ؟ وفیه « أوص بالعشر » قال فا ذال 
قول وأقول» حى قال : أوص با ائات والثلث كير أوكبير » يعنى بأثلثة أو بالموحدة » وهو شك من الراوى 
والحفوظ فى أ كش الروایات بالمثلثة . ومعناه كير بالنسبة الى ما دونه » وسأذكر الاختلاف فيه فى الباب الذى 
بعد هذا » وقرله ه قال الثلك والثلككثير » بنصب الأول على الاغراء » أو بفعل مضمر نحو عين الثلث » و بالرفع 
على أنه خبر مبتدأ حذوف أو البتدا وال حذوف والتقدير يكفيك الثاك أو الثلك كاف » وحتمل أن يكون 
قوله د وال ك كير » مسوقا لببان الجواز بالثلك وأن الآولى أن ينقس عنه ولا يزيد عليه وهو ما يبتدره الفپم » 
وصتمل أن يكون لبيان أن التصدق بالثاث هو ال کل أى كثير أجره ؛ ومحتمل أن يكون معناه کشیر غير قليل 
قال الشافمی رحه الله « وهذا أولى معانیه ‏ يعنى أن الكثرة أمر فسى » وعلى الأول عول ابن عباس کا سيق فى 
حديث اباب الذى بمده . قله (انك أن تدع) بفتح د أن » علي التعليل و بکمرها على الشرطية » قال النووى : هما 


دم همه - کتاب الوصایا 


يسان صوربان ؛ وقال القرطى : لامعنى للشرط هنا لاله يصير لاجوآب له ويبق « غير » لا رافح له . وال ابن 
الجوذى : سعناه من رواة الحديث بالكسر » وأتكره شیخنا عبد الله بن أحد . يعنى أبن شاب وقال : لاوز 
الكسر لانه لاجواب له لو لفظ «خيںء من الفاء وغيرها ما اشترط فى الجواب , وتعقب بأنه لامانع من تقديره 
وقال ابن مالك : جزاء الشرط قوله وخير» أى فمو خير » وحذف الفاء جائز وه وكقراءة طاوس ( ويسئلونك 
عن اليتاى قل أصلح لم خير ) قال : ومن خص ذلك بالدمر بعد عن التحقيق , وضيق حیث لاتضيق » لاله کثیر 
فى الشعر قليل فى غيره » و آشار بذاك الى ماوقع فى الشمر فما آنشده سيبويه « من يفعل الحسنات اقه يشكرها ء 
أى فاته يدكرها , والى الرد عل من زعم أن ذلك عاص بالشمر قال : ونظيره قوله فى ديت اللقطة « فان جاء 
صاحها وإلا استمتع با » حذف الفاء » وقوله فى حديث اللمان « البينة ولا حد فى ظورك » . فر ( ودثتك ) قال 
الزن بن المنيى :ما عبر له رم بلفظ الورثة ولم بقل أن تدع بنتك مع أنه لم يكن له يومئذ إلا ابنة واحدة لكون 
الوارث حينئد لم يتحقق » لان سعدا ما قال ذلك بناء على موه فى ذلك المرض وتام بعده حتى تراه > وكان من 
الجائز أن موت هی قبله فا جاب بے بكلام كلى مطابق لكل حالة وهو قوله « ورثتك » ول خص يننا من غيرها , 
وقال الفاحكرى شارح العمدة :ما غب بم بالورئة لاله اطلع على أن سعدا سیمیش ويأتيه أولاد غير البنت 
المذكورة فكان كذلك » وود له بمد ذلك أربعة بنين ولا أعرف مارم « ولمل الله أن يفتح بذلك . قلی : 
ولیس قوله دان تدع بنك » متمينا لان ميرائه لم يكن منحصرا فما ۰ فقد كان لاخيه عتبة بن آي وقاص أولاد 
إذ ذاك منيم هاشم بن عتبة الصحابى الذى قتل بصفين » وساذكر بسط ذلك ء از التعبير بالورثة لندغل البنت 
وغيرها من يرث لو وقع موته إذ ذاك أو بمد ذلك . وأما قول الفاكهى إنه ولد له بعد ذلك أريعة بنين وإنه 
لايعرف سار نفیه قصور شدید ء فان أسماءهم فى رواية هذا الحديث بعينه عند مسل من طريق عاص ومصعب 
ومد ثلائتهم عن سعد » ووقع ذكر عمر بن سعد فيه فى موضع آخر » ولا وفع ذكر هؤلاء فى هذا الحديث عند 
مس اقتصر القرطى على ذكر الثلاثة » ووقع فى کلام بعض شیوخنا تعقب عليه بأن له أربعة من ال ذکود غير الثلاثة 
وم عر وابراهيم ويحى واسحق ؛ وعزا ذكرم لابن المدينى وغيره » وفاته أن ابن سعد ذكر له من الذكور غير 
السبعة أكثر من عشرة وهم عرد الله وعبد الرحن وعرو وعمران وصالح وعیان وإسحاق الأصغر وعر الاصض 
یر مصغرا وغيرهم » وذكر له من البئات ی عشرة تتا . وکأن ابن الدیی اقتصرعلی ذكرمن روى الحديت مم 
واه أعل ۰ قله (عالة ) أى فقراء وهر جع عال وهو الفقير والفعل منه عال يعيل اذا افتقر . قوله ( يتكففون 
الناس ) أى يسألون الناس بأ کفیم , يقال امكف الناس و امتکف إذا بط كفه للسؤال » أو سأل ما يكف عنه 
الجوع » آو سأ ل كفا كفا من طمام . وقوله ( فى أيديهم أى بأيديهم أو سألوا با کفیم وضع الستول ف أينهم 
وقع فى رواية الزهرى أن سعدا قال « وأنا ذو مال» ونحوه فى رواية عائشة بنت سعد فى الطب , ومذا الفظ يؤذن 
يمال كثيي » وذو الال إذا تمدق بثلئه أو بشطره وب ثلثه بين ابلته وغيرها لايصيرون عالة : لكن الجواب أن 
٠‏ ذلك خرج على التقدير لان بقاء الال الكثير إنما هو على سبیل التقدير والا فلو قصدق الریض بثاثيه مثلا م 
طالت حياته ونقص وفنی الال فقد تجحف الوصية بالورثة , فرد الدارع الام إلى شىء معتدل وهو الثلث . قول 
(وانك هرما أنفقت من نفقة فانرا صدقة ) هو م«معاوفه على قوله « انك أن تدع » ومو علة لانبى عن الوصية 


ادت ۲۷۵۲ ۳۹۷ 
بأكثر من الثلك » كأنه قيل لاتفمل لا نك إن مت ترکت ورتك أغنياء وان عشت تضدقت .وأنفقت فالاجز 
حاصل لك فى الا لین » وقوله و فالبا صدفة » کذا أطلق فى هذه الروانة وف رواية الرهری « وانك.ان تنفق/نفقة 
تبتغى ما وجه الله إلا أجرت ما مقيدة بابتخاء وجه الله » وعاق حصول الا جر بذلك وهو المنتين » ویستفادمنه 
أن أجر الواجب بزداد بالنية لان الاتفاق على الروجة و اجب وف فمله الاجر » فذا نوى به ارتغاء وجه الله ازداد 
أجره بذلك قاله ابن ألى جرة » قال : ونبه بالنفقة على غيرها من وجوه البر والاحسان . قله (حتی اللقمة) با انم 
عطفا على نفقة ويجوز الرفع على أنه ميئدأ و ه تجمابا » الب » وسيأتى الكلام على حك نفتة الزوجة فى حكتاب 
النفقات إن شاء الله تعالى » ووجه تعاق قوله « وانك لن تنفق نفقة ال بقصة الوصية أن سوّال سعد يشص بأنه 
رغب فى تكثير الأجر فليا منعه الدارع من الزيادة على الثلث قال له على سبیل القسلية إن جع ماتفلی مالك من 
صدقة ناجرة ومن نفقة ولو كانت واجبة تؤجر با إذا ابتغيت بذلك وجه الله تعالى » و لعله خص.الرزأة بالذكن 
لآن نفةتها مستمرة مخلاف غيرها , قال ابن دقيق العيد : فيه أن الثواب فى الاثفاق مشروط .بصندة اانية وایتفاه 
وچه الله » وهذا عر إذا عارضه مقتضى الشهوة ؛ فان ذلك لامحصل الغرض من الثواب حتى بى به وجه اء 
وسبق تخليص هذا القصود ما يشوبه » قال : وقد یکرن فيه دلي ل على أن الواجبات إذا أذيت على قصذ أداء 
او اجب ابتفاء وجه الله أثيب علما » فان قوله « حتى ماتجعل فى فى امرأتك » لا تخصیص له بغي الواجب.و لفظة 
د حى » هنا تقتضى المبالغة فى #صيل هذا الأجر بالنسبة إلى الممنى » کا يقال جاء الحاج حتى الشاة . وه ( وعسى 
الله أن رفعك ) أى يطيل عمرك » وکذلك اتفق » فانه عاش بعد ذلك أزيد من أر بعين سنة بل:قریبا من تسين ». 
لانه مات سنة خمس وسين من الحجرة وقيل منة مان وخمسين وهو المشهور » فیکون عاش بعد حجة اوداع 
سا وأربعين أو عانیا وأربعين - قله ( فنتفع بك ناس ويضر بك آخرون ) أى ينتفع بك المسل رن بالغتائم 
ما سیفتح الله على يديك من بلاد الشرك » ويضر بك المشركون الذن ملکون على يديك . وذح این التين أن المراد 
بالنفع به ما وقم من الفتوح على يديه كالقادسية وغيرها .وبا لضرد ما وقع من تأمير وأ عر نهد ل الجش 
الذين قتلوا الحسين بن على ومن معه » وهو كلام مردود (2_كلفة لغير ضرورة تحمل على إرادة. الضرر “الصادر.من 
ولده » وقد وقع منه هو الضرر المذكور بالنسية الى الکفار . وأقوى من دك ما رواه الطحاوی من طریق يكير 
ابن عبد الله بن الاشج عن أبيه أنه سأل عامر بن سعد عن معنى قول انیب هذا فقال : لا آمر مد على العراق 
ی بقوم ارتدوا فاستنابهم فتاب بعضرم وامتنع بعضهم فقتلهم » فانتفع به من تاب وحصل الضرر للآخزين...قال 
بعض العلیاء : « امل » وان كانت للترجى لکنها من اله الامر الواقع » وکذاك إذا وردت على لسان رسوله غالبا . 
قوله ( ما يكن له يومئذ إلا ابنة) فى دواية الزهرى ونحوء فى دوايةعائشة بنت سمد أن سمدا قال « ولا برثی إلا 
ابئة واحدة » قال النووى وغيره:: معناء لابرئنى من الولد أو من خواص الورثة أو من النساء , وإلا فقدكان لسعد 
عصبات أنه من بى زهرة وكانوا كثيرا . وقيل معناء لابرشی من آعحاب الفروض , أو خصبا بالذكر. على تقدير 
لایرتی من عاف عليه الضياع والسجز إلا هی » أو ظن أنها ترت جميع الال » أو استکثر لها نصف التركة , وهذه 
البنت زعم بعض من أدركناء أن اسپا عائشة ؛ فان كان محفوظا فبى غير عاشة بنت سعد :الى روت هذا الحمديق 
عنده في الباب الذى يليه وف الطب , وهی تا بعية عبرت حت آدرکبا مالك وروي عا ومائت سئة سبع عشرة » 


۳۹۸ هه -كتاب الوصایا 


لکن ل يذكر آحد من النسابين لسمد پنتا تسمی عائشة غير هذه » وذکرو! أن أكي بناته ام الک الکیری 
وأمبا بنت شراب ن عبد الله بن الحارث إن زهرة ٠‏ وذكرو أله بنات أخغرى آمپانین ناخرات الاسلام بعد 
الوفاة النبوية » فالظاهر أن البنت الشار اليا هى أم الىك المذكورة لتقدم تزویج سعد بأمپا ولم أر من حرير 
ذلك . وق هذا الحديث من الفوائد غير ماتقدم مشروعية زيارة المريض للإمام فن دونه , وتنا كد باشتداد 
المرض » وفيه وضع اليد على جسة المريض ومح وجوه و سح المضو الذى روله والفسح له فى طول العس » 
وجواذ إخباز الریض بشدة مضه وقوة أله إذا | يقترن بذلك شىء ما بمنع أو يكره من التبرم وعدم الرضا بل 
حيث يكون ذلك اطلب دعاء أو دواء ور ما استحب » وأن ذلك لاينانى الانصاف بالصين امحمود » وإذا جاز ذلك 
فى أثناء الرض‌کان الاخبار به بعد البرء أجوز , وأن أعال ابر والطاعة إذا کان منبا مالا_عکن استددا که قام غيره فى 
الثواب والأجر مقامه » وربما زاد عليه » وذلك أن سعداً عاف أن عوت بالدار التى هاجر منها فيفوت عليه بعض 
أجر هجرته , فأخيره يِه بأنه إن تخاف عن دار هجرته فمل عملا صالها من حج أو جباد أو غير ذلك کان له به 
أجر يعوض ما فاته من الجبة الاخرى » وفيه إباحة جع الال بشرطه لان التنوين فى قوله « وأنا ذر مال » للكثرة 
وقد رقع فى بعض طرقه صرحا د و أنا ذو مال كشي » والحث على صلة الرحم والاحسان إلى ال تارب ١‏ وأنصلة 
الاقرب أفضلمن صلة الأبعد » والاتفاق فى وجوه الخير لان المباح إذا قضد به وجه اقه صار طاعة » وقد نبه على 
ذلك بأفل الحظوظ الدنيوية المادية وهو وضع اللقمة فى فم الزوجة إذ لا يكون ذلك غالبا إلا عند الملاعبة والمازحة 
ومع ذلك فیژجر فاعله إذا قصد به قصدا ححا , فکیف ما هو فوق ذلك . وفيه منم نقل الميت من بلد إلى بلد 
إذ لو كان ذلك مشروعا لاس بنقل سعد بن خولة له الخطابى » وبأن من لا وارث له تجوز له الوصية با كثر من 
الثاث افوله با د أن تذر ورثتك أغنياء » ففمومه أن من لا وارث له لايبالى بالوصية ا زاد لاله لايترك ورئة 
نشی عام الفقر ‏ و تعقب بأنه ليس تمليلا محضا وإما فيه تنبيه على الأحظ الانضع » ولوكان تعليلا عضا لاقتضی 
جو از الوصية بأ کبر من الثلث لمن كانت ورئته أغنياء » و لنفذ ذلك علییم بغير (جازتهم ولا قائل بذلك » وعلى 
تقدير أن يكون تعلیلا عضا فبو للنقص عن الثلث لالازيادة عليه . فكأنه لما شرع الإيصاء بالثلت و أنه لاسترض 
به على الوصی إلا أن الا حطاط عله أولى ولا سما من يرك ورثة غير أغنياء ‏ فنبه سعدا عل ذلك ٠‏ وفيه سیل 
الذديعة اقوله بإ د ولا ردم على أعقابهم » اثلا تذرع بالمرض أحد لأجل حب الوطن قاله ابن عبد البر . وفيه 
تقبيد مطلق القرآن بالسئة لآنه قال سبحانه وتعای من بعد وصية بوصی ببا أو درن ) فاطلق » وقيدت السئة 
الوصية بالثلك » وأن من ترك شيئا لله لاینیغی له الرجوع فيه ولا فى شىء منه مختارا » وفيه التأنف على فوت 
ماحصل الثواب , وفية حديث « من ساءته سيئةء وأن من فاته ذلك بادر الى جيره بغير ذلك وفيه تد لية من فاته أي 
من الامور بتحصيل ماهو أعلى منه لا أشار بإ لسعد من عله الصاح بعد ذلك » وفيه جواز التصدق جميع الال 
لمن عرف بالصبر ول يكن له من تارمه نفقته وقد تقدمت المسألة فى کتاب الركاة » وفيه الاستفسار عن الحتمل إذا 
احتمل وجوها لان سعدا لما منح من الوصية جمبع الال احتمل عنده النح فيا دونه الجواز فاستفس عا دون 
ذلك . وفيه النظر فى مصاح الورثة » وأن خطاب الشارح الواحد يعم من كان بصفته من المسكلفين لإطباق العلماء 
علي الاحتجاج حدیت سعد هذا ون کان الخطاب إا وقع له بديفة الافراد : ولقد أبعد من قال : إن ذلك يمت 
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بسعد ومن کان فى مثل حاله من يخلف وار ثا ضعیفا أو کان ماتخلفه قلبلا لان البنت من شأتما أن بطم ع فما » وان 
كانت بغير مال لم برغب فيها » وقیه أن من ترك مالا فايلا فالاحتيار له ترك الوصية وابقاء المال للورئة » واختلف 
الساف ف ذلك القلیسل کا تقدم فى ول اوصایا , واستدل به التيمى لفضل الغنی على الفقير وفيه نظر » وفيه 
مراعاة المدل بين الورثة ومراعاة العدل فى الوصية ؛ وفیه أن الثلث فى حد الكيرة ؛ وقد اعتيره بعض الفقهاء 
فى غير الوصية ؛ ويحتاج الاحتجاج به الى ثبوت طلب اللكارة فى السك المين » واستدل بقوله « ولا نى إلا 
ابنة لى » من قال پالرد على ذوى الارحام الحصر نی قوله « لایرثنی إلا ابنة » وتعقب بن المراد من ذوى الفروض 
کا تقدم » ومن قال بالرد لايقول بظاهره لانم يعطوئها فرصا ثم يردون علا الباق » وظاهر الحديث 


آہا 
ترث ایس ابتداء 


- پاسییست الوص بااثلٹ 
0 0 
وقال الحسن” : لايور لذي وصيّة” الا ال عر وجل [؟؛ الائدة] : ل( وأن اجک" ینبم ما رل ان 
۳ - مرش افتدبة' بن سید حد کنا فيان عن هشام بن عروة عن أبيه عن ابن عباس رض اف 
عنمما قال دلو 08 ۳ الى از ازربم ۽ لان“ درل ا و قال 0 : ال وال شب كثير : 
۸ - جرش #دان عبد ارہ حد نا و بو عدى” ا شم رمن 
عامر رت بن سمل عن ن أيه رفى م قال « مرضت” فادیی إل ی ول قات : یارسول 5 راوع 8 آن 
لابرد على عنبى .قل : لعل ۳ برك ٠ A‏ قتا ای أن أ وف واتمالى أ قات 
أرق بااتصفٍ ؟ ول : انم کر ۰ 6 فا ایک فال : الشلك واا کثیر دأو كير -فال فأومی 
اد 2 ا غار ذلك EN‏ 
را 0 5 آر مشروعيتما » وقد سيق اقربر ذلك فى اباب الذى قبله ؛ وا 
الإجماع على منح الوصية بأزيد من الثلى ‏ لکن اختلف فيمن كان له وارث » وسآتى تعره فى « باب لاوصیة 
لوارت » وفيمن لم يكن له رارث حاص فنعه الخبور وجوزه الحنفية و(سحق وشريك وأحد فى رواية وهو قول 
على وان مسعرد : و احتجرا بأن الوصية مطلقة بالاآبة فقيدتم! ال:ة من له وارث فيبق من لاوارث له على الاطلاق 
وقد تقدم فى الباب الذى قبله توجیه لهم آخر. واختلفوا أيضا هل یمتبز ثلث الال حال الوصية أو حال الوت ؟ على 
قولين » وهما وجران للشافعية أسعرما الثانى » فقال بالاول مالك وأ كر العرافيين وهو قول النخمی وحمر بن عبد 
العزيز ؛ وقال بای أبو حنيفة وأحد والبافون وهر قول على 1 آي فى طالب ٍ رطى الله عنه و جاعة من الا بعين : 
و سك الاراون بأن الوصية عقد والمقود تمت بأو ا و أنه لو كلدي أن بتصلت, , كلف ماله أذتر ذلك عاق النذر 
ماقا رأجيب بأن ! أوصمة ليست دا من كل جعهذ و لذللك لانعتب فيا الفر رية رلا القبول 4 وبالفيق ۳۹ 
والوصية ۳ يصح ار چرم علا والنذر يلوم , و مرة هذا اغلای تور فا لو حدث له مأل بعد الوصية : 


فتح الباري ج (ه) م (4م) 


۳۷۰ وه کاب الوصابا 


واختلفوا أيضا : هل بحسب الثلث من جيع الال أو تنفذ ءا عله الوصی دون ماخق عليه أو تحدد له ولم يعلم به ؟ 
وبالاول قال الور ء و بای قال مالك , وحجة الجبور أنه لا يشترط أن تحضر تعداد مقدار المال حالة 
الوصية اتفاقا واو کان عالا بحنسه » فلو كان العلم به شرطا لما جاز ذلك . (فائدة ) : أول من أوصى بالك فى 
الاسلام ابراء بن معرود يحبملات » أومى به للني بم وكان قد مات قبل أن يدغل النی يِل الدينة بشهر ء 
فقبله النى بام ورده على ورئته , أخرجه الماک این المنذر من طريق ععي بن عبد الله بن أبى قتادة عن آبیه عن 
جده ٠‏ وه ( وتال الحسن ) أى ابصری ( لاوز ا إلا بالثاث ) قال ابن بطال : آراد البخادی ذا 


الرد على من قال كالحدفية جواز الوصبة با ريادة على الثلك إن لا وارث له : تال : ولذاك احتج بقوله تعلی وأن 
احک بينهم ما أتزل الله ) و النی حكم الى از من الثاث هو الك ما نل اله » فن جاوز ما حده فقد ی 


ما ہی عنه . وقال ابن النير :م برد ری هذا وانا أراد الاستعراد بالآية على أن الذى إذا تحاک الينا ورثته 

لاینفذ من وصيته إلا اثلث » لنا لاک نم الام الاسلم اقوله تعالى (دأن احک ينهم : ما أتزل اه الآية. 

قله (حدئا سفیان ) هو ابن عیینة فان قنيبة لم يلحق الشودی ء وله ( عن هشام بن عروة ) وف روارة امیدی فى 
مسنده عن سفيان د حدژنا شام » ويس لعروة بن الزبير عن ابن عباس فى البخاری سوى هذا الحديث الواحد . قوله 
(اوغض الناس) »مجمتین أى نقص » و د لوء نی فلا محتاج الى جواب » أو شرطية والجواب حذوف» وقد 
وقع فى رواية ابن أنى عمر فى مسنده عن سفيان بافظ دكان أحب الى » أخرجه الاسماعيلى من طر يقه ومن طريق 
أحد بن عبدة أيضا وأخرجه من طريق العباس بن الوليد عن سفيان بلفظ وكان أحب إلى رسول انه يلل ۰ قوله 
(الى الزبع ) زاد الجيدى د فى ااوصية » وكذا رواء أحمد عن وكيع عن هشام بلفظ « وددت أن الناس غضوا من 
الثلك إلى الربع ف الوصية » الحديث » وفى رواءة ابن ميد عن هشام عند ملم د لو أن الناس غضوا من الثلك الى 
افرح » . قوله ز لان دسول الله و قال ) هو کالت‌لیل لما اختاره من النقصان عن الثلث , وكأن ابن عباس آخذ 
ذلك من وصفه يِل الكلك بالكثرة , وقد قدمنا الاختلاف فى توجيه ذلك ف الباب الذى قبله » ومن أخذ بقول ابن 
عباس ف ذل ككاسحق بن راهويه » والممروف فمذهب الدافعى استحباب اانقص عن ااثلك » وق شرح مسل للنووی : 
أن كان الورثة فقراء استحب أن ينقص منه وإنكانوا أغنياء فلا . قله (والثككشير ) فى دواية مسل «کثی أو 
كيير » بالشك هلهى بالموحدة أو بالمثاثة ٠‏ قوله ( حدانی مد بن عبد الرحیم) هو الحافظ المعروف إصاءقة وهومن 

أقران البخارى وأ کر منه قايلا . يل (حدثنا مروان) هو ابن معاوية الفزاری . ٠‏ قله (عن هاشم بن ماشم ) أى 
ابن عتبة بن ی وقاص ؛ وقد ازل اليخارى فى هذا الاسناد درجتّين ؛ لأنه بروى عن مکی بن إبراهيم وك ووی 
عن هاشم المذكود » وسيأنى فى مثاقب سعد هیا الإسناد حديث عن مک من هاشم عن عاص بن سعد عن أ بيه وله 
ر فقلت يارسول الله ادع الله أن لاير دای على عقى ) هو إشارة إلى ماتقدم من كراهية الموت بالأدض الى هاجر منبا 
وقد تقدم توجمه وشرحه فی الباب الذى قبله . له ( امل الله يرفمك ) زاد أبو نمی فی « المستخرج > فى روایته 
من وجه آخر عن زكريا بن عدى ١‏ يعنى قيمك من مرك » . قوله فى هذه الرواية ( قات أوصى بالنصف ؟ 
قال : النصف کھیں ) لم أدفى غيرها من طرقه وصف لصف با لکارة : وا فما و قال لاف که » ولاق 5-0 
و لیس فى هذه الرواية إشكال [لا من جبة وصف اللصف بالكاثرة ووصف الثلت بالكرة فکیف امتنع نمف 


۴۷١ ۲۷۹۹۱۰۲۷۵ الحديك‎ 


دون الثلث ؟ وجوابه أن الرواية ال خری الى فها جواب النصف دلت على منح النصف ول يأت مثلها فى الثلت بل 
اقنصر على وصفه بالكثرة » وعلل بأن إبقاء الورثة أغنياء أولى . وعل هذا فقوله , الثلث » غير مبتدأ عذوف 
تقدیره مباح » ودل فولهه والثلت کثیر » على أن الآولى أن ينقص منه واقه أعل . وله ( قال وأوصى الناس بالئله 
غاز ذلك لم ) ظاهره أنه من قول سعد بن أبى وقاص » وحتمل أن يكون من قول من دون والله أعلم » وکان 
البخادى قصد بذاك الاشارة إلى أن النقص من الثلك فى حديث ابن عباس للاستحباب لا للشع منسه , جما بين 
الحديثين » وات أعلم 
ع - بإسسيب قول وی لصي : تاد دی . وما يمو قوم من" الد عوی 

© سب رشا عبد الله بن سل هن مالك عن ابن شهاب عن هرود بزو ابر عن عائشةٌ رض ال 
SEC‏ قالت کان هب نی وقاص عبد" إلى أخيه سعد بن أبى وقاص أن ابن ولیدق 
رَس منى » فافيضه لك .فلا کان عام الفتح_ أله سعد فقال : ابن آخی قد كان د إل“ فيه . فقام عيذ 
ان رمع ققال : آخی وابن أمة أبى ولد عل .فراشم . فتاوفا إلى رسول اله و ء ققال سمل : يارسول اله 
ان آخی كان عه إلى" فيه . فقال عبد بن زّمعة : أخى وان ولبدة أبى. فقال رسول اللہ ميلع : هو لك“ 
اعد بن زّممة »لول قفراش ولماهر اج" . نم قال لتودة بنتو زممة احتجى منة . لا رأى' ين عَم 
بعتية . فارآهاحتی لق الله » 

قله ( باب قول الموصى لوصيه تعاهد لولدى وما يحوذ الوصی من الدعوى ) أودد فيه حديث عائثة فى قصة 
عناسمة سعد بن ألى وقاص وعيد إن زمعة فى ابن وليدة زمعة » وقد ترجم له فى کتاب الإشخاص « دعوى المرصى 
میت » أى عن الميت ؛ وانتزاع الآمرين المذكوري نف الترجمة من الحديث المذكور واضح ؛ وس الكلام عليه 
فى الفراءض إن شاء الله تعالى 

۵ - سيت إذا وما الريض برأسه إشارة ييئة جات 

۲ - وشا بان ی از عبار دنا مام عن قتادة عن أنس ری" الث عزه و ان" وديا رض 
رأس جارية بين“ ڪرو » فقيل ها : من َل بك ؟ أفلانة أو فلانة ؟ حتى ی البودی؛ فأوتأت بأسباء 
فجي بو » فر رل ی امترف” » 00 ادن يبه فر اض“ رأسه” پالحار: » 

قوله ( باب إذا أومأ المريض برأسه إشادة بينة تعرف ) أى هل حکر بها ؟ أورد فيه حديثك آنس فى قصة 
الجارية الى رض البودی رأسهاء سک الكلام عليه فى القصاص إن شاء اقه تعالى 


۳۷۲ هه کاب الوصا یا 


٦‏ - بإاسيب لا وصية إوارث 

VEY‏ — اشا 42 ی وساف عن ورقاء هن ان ای میج عن عطار عن ان عباس ری اه عمهما 
قال «کان لمال ور » وکانت الوصية الوالدين » نس الله من دالت ما أحب ء تل لذ گر ثل ي 
لین » وجل الارن الكل واحد منهنا دس » وجل لفرأة لن وازیع » والژوج 
الشطر وا بع » 

زر المديث ۲۷:۷ - طرفاه فى : ۰۷۸ ۰ 1۷۴۹] 

وله ( باب لا وصية لوارث ) هذه الترجمة لفظ حدیث مرفرع کاله لم یثبت على شرط البخادى فترجم به 
كعادته و استفی با یی حکه . وقد أخرجه أبو داود والترمذى وغيرهما من حديث أبى أمامة و معت رسول الله 
ِل يقول فى خطبته فى ح الوداع : إن الله قد أعطى كل ذى حق حقه فلا وصية لوارث » ونی اسناده اسماعيل بن 
عیاش وقد قوی حددیثه عن الشامیین جماعة من‌الامة مم أحد والبخازى , وهذا من روايته عن شرحبيل بن مسم 
وهو شای ثقة » وصرح فى روایته بالتحديث عند الرمذى وقال الترمذى : حديث حسن . وف الباب عن عمرو رن 
عارجة عند الترمذى والنساتى , وهن أنس عند ابن ماجه » وعن عرو بن شعيب عن أبيه عن جده عند الدارقطنى 
وعن جار عند الدارقطی أيضاو5ل : الصواب إرساله » وعن على عند ابن ألى شيبة »> ولا خلو إسناد كل ما عن 
مقال : لمكن جموعبا يقتعنى أن للحديث أصلا ؛ بل جنح الشافعى فى « الام » إلى أن هذا التن متواتر فقال : وجدنا 
أهل الفتيا ومن حفظنا عنهم من أهل الم بالمغازى من قريش وغيرم لاختلفون فى أن النى بم قال عام الفتح 
ولا وصية لوارث» ويؤثرون تمن حفظوه عنه من لقوه من أهل العلل » فسكان تقل کانة عن كافة » فهو أقوي من 
تقل واحد . وقد نازع الفخر الراذى فى کون هذا الحديث متواراً وعلى تقدیر تسلیم ذلك فالشوور من مذهب 
العافمى أن القرآن لاينسخ بالسنة اکن الحجة فى هذا الإجماع على مقنضاء کا صرح به الشافعی وغيره ؛ والمراد بعدم 
صمة وصية الرارث عدم اللزوم » لآن الآ کنر على أنها مرقوفة على إجازة الورئة کا سيق پیانه » وروی الدارقعنی 
من طريق ابن جرج عن عطاء عن ابن عباس مرفوعا دلانجوز وصية لوارث إلا أن يشاء الورثة »كا سيأ پینه ‏ 
ودجاله ثقات , إلا أنه معلول : تقد قبل إن عطاء هو الخرامانى والله أعم . وكأن البخارى أشار الى ذلك فر جم 
بالحديث » وأخرج من طريق عطاء وهو ابن أى رياح عن ابن عباس حديث الباب وهوموقوف لفظا إلا أنه فى 
تفسيره [خبار اکان من الحم قبل نزول القرآن فيكرن فى f=‏ الرفوع بهذا التقرير »> ووجه دلالنه لاترجمة من 
جبة أن فسخ الوصية للوالدين وإئبات الميراث لما بدلا منه! یشم بأنه لاجممع لا بين الميراث والوصية » وإذاكان 
كذاك کان من دوتهما أولى بأن لامجمع ذلك له › وقد آخرجه ابن جر يرمن طربق بجاهد بن جر عن ابن عباس بافظ 
و کات الوصية للوالدين والاقربين الخ : فظورت المناسية بهذه الزيادة ؛ وقد وافق مد بن يوسف - وهر الفر بای فى 
دوايته یاه هن ورقاء ب عيمى بن میمون کا أخرجه ابن جزير ؛ و عالف ورقاء بل عن ان آد ممم لمعل مجاه دأ 
موضع هطاء أخري ان جرير أيضا ؛ عمل آنه كان عند أبن أن تجیح على الوجپین دالله أعل ۰ قله (دجمل 
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ال اة الأن والربع ) أى فى حالين وکذاك للزوج » قال جمور العلباء :كانت هذه الوصية فى أول الاسلام واجبة 
لوالدی الميت وأقربائه على ماراه من الساواة والتفضيل » ثم فسخ ذلك بآبة الفرائض » وقيل كانت للوالدين 
والافربين دون الأولاد قم كانوا ر ثون مابيق بعد الوصية » و آغرب ابن شري فقالكانوا مكلفين بالوصية للوالدين 
والاقربین عقدار الفريضة الى فى عل الله قبل أن ينر ما ه واشتد انسكار امام الحرمين عليه فى ذلك . وقيل أن الاب 
مخصوصة لآن الافر بين أعم من أن يكو نوا وراثا ؛ وكانت الوصية واجبة يمم نفص مما من ایس يوارث باية 
الفرائض و بقوله ب د دلا وصية لوارث » و بق حق من لابرث من الافر بين من الوصية على حاله قاله طاوس 
وغيره » وقد تقدمت الاشادة اليه قبل . و اختاف فى تعيين ناسخ آية ل الوصية للوالدين والاقربين > فقيل أب 
الفر اض وقيل الحديث المذكور ؛ وقيل دل الاجماع على ذلك و ژن لم يتعين دليله . و اسّدل حدیث « لاوس ان ارت » 
باه 0 الوصية للوارث أصلاکا تقدم » وعلى تقد نفاذها من الألث لاتصح الوصية له ولا لغيره يما زاد على 
الثلك ولو أجاذت الورثة » وبه قال الزی وداود ؛ وقواه السیکی واحتج له حديث عبر أن بن حصین فى الذی أعنق 
ستة أعبد فان فيه عند مس فقال لم اد ی ولا شدیدا » وفسر القول الشدید فى رواءة آخری بأنه تال دلو 
علست ذلك ماصليت عليه » ول ينقل أنه راجم الورثة دل على منمه مطلقا » و بقوله فى حديث سعد بن أنى وقاص 
د وکان بعد ذلك الثلك جائزا » فان مغبومه أن الزائد عل الثاث ليس ماز » و بأنه ب ملع سعدا من الوصية 
بالشطر وم يتن صورة الاجازة؛ و احتج من أجازه بالزيادة المتقدمة وهی قوله و إلا أن بشاء الورثة فان صت هذه 
الزيادة فبی حجة واحة . واحتجوا من جبة العی بآن الع إنما كان فى الاصل لق الورثة ء فاذا آجازوه تلح 
و اختلفو! بمد ذلك فى وقت الاجازة فالجوور على آم إن أجازوا فى حياة الومی‌کان لمم الرجوع می شاءوا . وان 
آجازو! بعده نفذ » وفصل الا لكية فى الحياة بين مرض الوت وغيره فاقوا مرض ااوت عا بمده » وأسآثى بعطهم 
ما إذا كان اجیز فى عائلة الموصى وخثی من امتناعه انقطاع معروفه عنه لو عاش فان مثل هذا الرجوع » وقال الزهری 
ودبيعة ليس لم الرجوع مطلقا واتفقوا دلى اعتبار كرن الموصى له وارثا بيوم الوت حتى لو أرصى لأخيه الوادث 
حيث لا يكون له ابن حجب الاخ المذكور فولد له ابن قبل موته يحجب الاخ فااوصية للاخ المذكور حيحة » ولو 
أوصى لاخيه وله ابن فات الابن قبل موت الموصى فوى وصية لوارث ؛ و استدل به على منم وصية من لاوارث 
له سوى بيت الال لانه ب شقل إدثا السسلدين » والوصية للوارث باطلة : وهو وجه ضعيف جدأ حكاه القاضى حسين » 
ويلوم تائله أن لین الوصية للذى أو يقيد ما أطلق ؛ واف اعل 


۷ - پاسبب الصداقة عند الوت 
۲۷ - وش متمد بن" القلاه حد تنا أبو أسامة عن سيان عن مار عن أبى زراعة عن أبى هريرة 
رضي الله عنه ول « قال رج للنى” مق : پارسول اله أئ الصدقة افضل ؟قال أن تصدق وأنته 
سيم حریص » تم نی وتنشي' الفقرت» ولا “ميل حت إذا بت الحلقومقاتة : لان ركذ ولفلانكذاء 
وقد ڪان لا > 


VE‏ هه - كعاب الوصايا 


وله ( باب الصدقة عند الوت) أي چوازها » ون كانت فى حال الصحة أفضل . أورد فيه حديث آف هر برة 
تال تال رجل : يا رسول اله أى الصدقة أفضل ؟ قال أن تمدق وأنك حیح » الحديث » وقد ققدم فى کتاب 
الزكاة من وجه آخر » وبينت هناك اختلاف آلفاظه . ووقع التمرح بالتحديث هناك فى جیم اسناده بدل الملعنة 
هنا . قله ( أن تصدق ) يتخفيف الصاد على حذف إحدى التامین » وأصله أن تتصدق » وبا لتشدید على إدغاميا . 
له (ولا بل ) بالاسكان على أنه نمی » و بالرفع على أنه نن » ويحوز النصب ٠‏ قوله (قلت لفلان كذا ولفلان 
کذا وقدكان لفلان ) الظاهر أن هذا المذكور على سبيل الال » وقال الخطابى : فلان الأول والثاتى الموصى له 


وفلان الاخير الوارث لانه إن شاء أبطله وان شاء أجازه ؛ وتال غيره : مت تمل أن ون اراد بیع من پرمی له 
وإئما أمغل « كان » فى الثالك إشارة الى تقدير القدر له يذلك : وال ۳ ماتى : حتمل أن يكون الاول الوارث 


واثای المورث والثالك الوصی له . قلت : و محتمل أن یکون بعضها وصية و بعضها [قرارا . وقد وقع فى رواءة 
ابن البارك عن سفيان عند الاسماعیی « قات 0 لفلان کذا وتصدقرا بکذا » ووقع فى حديث بسر بن جحاش 
وهو بطم الموحدة وسكون المهملة وأ بوه ب يكر الج وتخفيف المبملة وآخره شين معجمة عند أحد وان ماجه 
وصصحه و اللفظ لان ماجه قال م زق نی په نى کفه ثم وضع [صيعه السيابة وقال : يقول اه آق يمجزى ابن 
آدم » وقد خاقتك من قبل من مثل هذه : فاذا بلغت نفسك الى هذه وأشار الى حلقه ‏ قلت أتصدق > وآلی آوان 
الصدقة » وزاد فى روابة أي المان « حى اذا سوبتك وعدلاك مشهت بين ردن و للارض منك وئيد , لجمعت 
ومنعت ء حتى إذا باغت الراق قلت لفلان کذا وتصدقوا يكذاء وف الحديث أن تتجير وفاء الدين والتصدق فى 
الحياة وق الصحة أفضل منه بعد الموت وف المرض » وأشار بي الى ذلك بقوله د وأنت صميح حر يص تأمل الف 
اء لانه فى حال الصحة يصعب عليه إخراج الال غالا لا يخوفه به الشبيطان وريزين له من [مكان طول العمر والحاجة 
الى امال كا قال تعال لإ الشيطان یمد الفقر) الآية » وأيضا فان الشيطان رما زین له الحيف فى الوصية أو الرجوح 
عن الوصية فیتمحض تفضیل الصدقة الناجزة » قال بعض السلف عن بعض أهل الثرف : يعصون اق فى أموالم 
مرتين: يبخلون بها وهی فى أيديهم يعنى فى الحياة » ويسرفون فا إذا خرجت عن أيديهم » يعنى بعد الموت . وآخرج 
الترمذى باسئاد حسن وصححه ابن حبان عن أب الدرداء مرفوعا قال « مثل الذى يعتق و نتصدق عند موته مثل 
الذى جدى إذا شيع » » وهو برجع إلى معئى حديث الباب . وروی أبو داود وصححه ابن حبان من حديث ی 
سعيد الخدرى مرفوعا « ان يتصدق الرجل فى حيانه وصحته درم خير له من أن بتصدق عند مو> ,ماثة » 


۸ - بإسسبب قول افو عر وجل [ ۲۲ النساء ] : ( من بد وص وى بها أو دين 4 
وذو" أن شرع ور بن عبد المزز وطاوسا وعطاء واب دی أجازوا إقرارٌ للريض بدن . وال اللحسن” 
أ حت ماتصفاق بو الرجل” آخر يوم من انا وول بوم من الآخرة .وراه ولك : إذا ابر لوارش 
من این ری . وأوصى د ايفم' ین خدج ر أن لکشت امرأنة الفرارية عا آغلق عليه بأبها . وقال الحسن 
إذا قال لماو که عند اارت : منت أعتقتك جاز . وقال المي : إذا قالت الرأة عند مونها : إن ژوجی 
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قضانی وقبضت؛ من جاز . وقال عضر التایں : لاو إقراره” لدوم ان به لورت . ثم استحسن” فقال : 
يجوز اقراره بو ديعة والبضاعة والضارية . وقد قال الب بل« ايا 5 والظان“ فان" الفظن أ کذب الدیث» 
ولا حل“ مال امین لقول البى" بلا 3 آي للنافق اذا این خان » وتال الله تعالى [ ٩۸‏ النساء] : ان الل 
مک أن و وا الأمانات الى أهيلرا ) فل بخص وا ولاغیر . فيه عبد الل ب عرو عن الب ل 

۹ - رشن| سيان بن" داوة أبو ال يم حداننا ماعل بن" جعفر حلا تنا افع بن" مالك بن أبى عام 
أو ديل عن بيد عن أنى هر رة رضى ال عنه عن نی که قال « 2 النافق ثلاث : اذاحدث کذّب» 
واذا این غان» واذا وعد غلّف » 

قوله ( باب قول الله عز دجل : من بعد وصية يوصى بها أو دين ) آراد الصنف - واه آعر - بهذم الترجمة 
الاحتجاج رما اختاره من جواز إقرار المريض بالدين مطنقا » سواء كان المقر له وارئا أو أجنييا . ووجه الدلالة 
أنه سبحانه و تعال سوى بين الوصية والدرن فى تقدهما على الميراث ول يفصل » تفرجت الوصية للوارث بالدليل 
النی تقدم » وبق الإقراد بالدين على حاله » وقوله تعال ( من بعد وصية) متعلق رما تقدم من المواديث كلها إلا عا 
يليه وحده » وكأنه قيل قسمة هذه الأشياء تقع من بعد وصية والوصية هنا امال الم و سی به» وقوله لإبوصی بها ) 
هذه الصفة تقيد الوصوف » وفائدته أن يمل أن للبيت أن يوصى , قله السپیل : قال : وأفاد تنكير الوصية آنا 
مندوية » إذ لو كانت واجبة لقال من بعد الوصية ٠‏ كذا قال . له ( وبذکر أن شرعا وعر بن عبد المزيز 
وطاوسا وعطاء واب أذيئة آجازوا [فراد المريض بدين )كأنه لم يحرم بالنقل عنم اضمف الاسناد إلى بعضهم » 
فأما أثر شري فوصله ابن أب شيبة عنهبلفظ « إذا أفر فى مرش الوت لوارت بدرن لم يج إلا يبيئة ء وإذا أ " 
لغيد وارث جاز » وف اسناده جابر امن وهو ضعيف » وأخرجه من طريق آخر أضعف من هذه » ولكن سيق 
له إسناد أصح من هذا بعد . وأما عمر بن عبد المزيز فلم أقف ملل من وصله عنه » وأما طاوس فوصله ابن أبى شيبة 
أيضاً عنه بلفظ و إذا أقر لوادت جاز » وف الاسناد ليث بن أبى سیم وهو ضعيف . وأما فول عطاء فوصله ابن آي 
شيبة عنه مله ورجال استاده ثقات ؛ وأما ابن أذيئة واه عبد الرحن وكان قاطى البصرة وأبوه بالمبملة مصخر 
وهو تابعى ثقة مات سنة خمس وتسعين من الحجرة ووم من ذكره فى الصحابة وأتره هذا وصله ابن أبى شيبة أيضا 
من طريق قتادة عنه « فى الرجل يقر لوارث بدين ال : جوز » ورجال اسناده ثقات . قله ( وال الحسن: أحق 
ما تصدق به الرجل آخر بوم من الدنيا وأول يوم من الآخرة)هذا أثر یح رويناه بعلوفى مسند الدارى من طريق 
قتادة قال د قال ابن سيرين عن شري : لا جوز [قرار لوادث ؛ قال وقال الحسن : أحق ماجاز عليه عند موه أول 
يوم من أيام الآخرة وآخر يوم من أيام الدنياء . له (دقال ابراه والح :إذا أبرأ الوارث من الدين برى*) 
وصله أبن أبى شیبة من طريق الثودى عن ابن ألى ليلى عن امک عن أبراهيم دف المريض إذا أبرأ الوارث برى* 
وعن مطرف عن امک مثله . قوله ( وأوصى داقع بن خدج أن لانكشف امرأنه الفرارية عا أغلق عليه بايها) 
فى رواية الستمل والسرخسى « عن مال أغلق عليه بابباء ول أذف على هذا الآثر موصولا بعد . قوله ( وتال 


۳۷۹ مه كقاب الوصایا 


الحسن إذا قال املوکه عند اوت : كنت أعتقتك جاز ) لم أقف على من وصله وهو على طریقة الحسن فى تنفیذ 
[فرار الم بض مطلقا . قوله ( وقال الشمي : إذا قالت المرأة عند موتبا إن زوجى قضاءى وقبضت منه جاز ) » قال 
ابن التين : و جهه أنه لاتتهم بالیل الى ذواجبا فى تلك الحال , ولا سما إذا كان لها ولد من غیره ۰ قوله ( دقال 
بعض الناس لايحوز إقراره ) أى المريض ( لسوء الفلن به الورثة ) وى دواية المستملى « بسوء ان » بالموحدة 
بدل اللام ۰ قوله رم استحمن فقال : جوز [قراده بالوديعة والبضاعة والمضادية ) قال ابن التين : ان أراد هذا 
القائل ما إذا آقر بالمضاربة مثلا للوارث لزمه التناقض ولا فلا . وقرق بعض امنفية بأن ربح امال فى الضاربة 
مسترك بين العامل والالك فلم يكن کالدین الحض . وقال ابن الماذر : أجمعوا على أن إقرار المريض اغب الوارث 
جائر » لکن إن كان عليه دين فى الصحة فقد قالت طائفة منم الیخعی و أمل الكولة : ۳۳ يدن الصحة ويتحاص 
صاب الاقرار فى امرض » واختلةوا فى إقراد المريض للوارث قاجازه مطلقا الاوزاعى وإسحق وأبو ود ؛ وهو 
المرجح عند الشافعية » و به قال مالك إلا أنه اسنشنی ما إذا أقر ابنته ومعپا من يشداركها من غير الول دكابن العم مثلا » 
قال : لان يتهم فى أن يزيد بنته وينقص این عمه من غير عکس , واستثنى ما إذا أقر ازوجته الى يعرف بحیها 
والميل ليها وکان رنه وبين ولده من غيرها تباعد ولا سما انكان له منبا فى تلك الحالة ولد » وحاصل المتقول عن 
الا لکة مدار الم على النهمة وعدمها فان فقدت جاز الا فلا ۽ وهو اختياد الروياتى من الشافعية . وعن شرح 
والحسن بن صا لاوز إقراره لوارث إلا ازوجته بصداقبا » وهن القاسم سال والثورى والشافعى فى قول ذم 
ابن النذر أن اكافعى دجع عن الأول اليه » وبه قال احد لاوز قرار المريض لوارئه مطلقا لاله منع الوصية 
له فلا يأمن أن بزید الوصية له فیجعلها اقرارا ؛ واحتج من أجاز میلقا عا تقدم من الحسن أن التهمة فى حق الحتضى 
بعيدة » و با لفرق بين الوصية والدين لام اتفقرا عل أنه لو أوصى نى صحته اوارئه بوصية وأقر له بدين ثم رجع 


' أن رجوعه عن الاقرار لايصم ؛ بخلاف ااوصية فيمح رجرعه عنبا , واتفقواعل أن المريض إذا أقر برادث 
صح اقراده مع أنه يتضمن الافرار له بالمال » و بان مداد الاحكام على الظاهر فلا بنرك افراره ان امحتمل » فان 
أمره فيه الى الله تما .وله وقد قال النی بل : اياك رالظن فان اظن ‏ ذب الحديث ) هو طرف من حد بث 
وصله الممئف ف الادب من وجبين عن ألى هريرة » وقصد بذكره هنا الرد على من أساء الظن بالمريض فنع تصرفه 
رعمق قوله « أكنب الحديك» أى أ كذب ف الحديث من غيره لان الصدق واکذب يرصف ببما القول لاالظن ٠‏ 
قله ( ولا عل مال المسلين لقول النى بإ : آية المنافق اذا التمن عان ) هو طرف من حديث تقدم شرحه فى 
كتاب الاعان » ووجه تعاقه بالرد على من منع اجازة اقرار المريض من جبة أنه دال على ذم الخيانة » فلو ترك 
ذكر ما عليه من الحق وكتمه لكان اتنا للستحق فلزم هن وجوب ترك الخيانة وجوب الافرار لآنه اذا كم 
صار عائنا ٠‏ ومن لم بت اقراره كان حله على الكثيان . قله ( وقال اقه تما ( أن الله بأمرحكم أن تودوا 
الامانات ال أهلبا > فلم بخص واوا ولاغيره ) أى لم يفرق بين الوارث وغيره فى الآمر بأداء الامانة ‏ فیصح 
الاقرار سواء كان لوادت أو غيره . قوله ( فيه عبد الله بن عرو عن اي ) يعنى حديث آیة المنافق الذى 
علقه عنتصرا ؛ وقد تقدم موصولا یامه فى کتاب الاعان و لفظه « أربع من کن فيهكان منافقا خالصا . وفيه واذا 
تمن عان » وحديث أبى هريرة الذي آررده فى هذا الباب بلفظ « آية النافق ثلاث » تقدم هناك أيضا باسناده 


الحديث ۷۲۷۵۰ - ۲۷۵۱ ۷۲« 
وت . وتقدم شرحه أيضا وات الستمان 

٩‏ - بإسسيست تأویل قوله تعالى [ ۱۲ النساء] : من بعد وَعيّة بوعى جما أو دن ) ويکر أن البی 
كلق نی ادن قبل ارس . وقوله عر وجل [ بده النساء ] :ان" اله رک أن وا الأمانات الى 
أهلها ) دام الأمانة أحق) من تطوع الو صية . وقال البی موك « لاصدقة إلاعن طبر غنی 4 ٠‏ وقال ابن 
باس :لابو عى المبث إلا بأذن أهله . وقال ان ا د العين” راع فى مال سيدو » 

۰ - وزش | ند ن رسف أخبر نا الأوزامئث عن الزهری* عن سید بن السیب وعروة بن الز ی 
أن" 7 بن حرام رفی ال عنه قال « سأات رسول اك 5 تأعطافى» نم" لته فأعطاتى » أ قال لى : 
بعکم » إن“ هذ الال خضر حاو ؛ فن آخذه بستخاوق نفس بورك له فيه » ومن أخذه باشرافر هس لم 
بر هی ركان کالفی بأ کل ولا شيم + ولد لیا خير من" الد الشفلى . قال كيم :فلت با رسولة 
ات والنی نله بالحوة , لا از اعد بل شين حتی أرق انیا ۰ فسکان أو بكر عو عکیا يمعاي 
العطاء تیا أن بقل منم شب .2 ان عم دعام ليس یی أن قب » فال : ياسَشرلسفينَ » ای أعر شض 
عليه حت الذى کے ا له من هذا الو ی أن یاه . فر را کم أحداً من الاس بهد ایب 
حتى وان ر ال » 

۱ - ورش بش بن محمد یبای آخبنا عبد الله آخبر نا بونس" عن الهری* قال خیرت سا 
عن ان عم رض ا عجما قال : سمءث” رول اله يله يفول وملسم داع وغول عن رمیته » والامام 
دايع وسئول عن رعيّتم » والرجل دايع فى آهل ومسثولة عن رعیته » والرة فى بتر زوجم راعية وسئول" 
عن رعیتها» والادم فى مال سيدو رایع ومول عن رعیته » قال : وأحسب أن' قد قال : والر جل دايع 
ف مار آم € 

قوله ( باب تأويل قوله تعالى : من بعد وصية ووصى بها أو دین) أى بیان المراد بتقدیم الوصية فى الذكر على 
الدن مع أن الدب هر المقدم فى الآداء . ويهذا يظبر السر فى تکرار هذه الترجمة . قوله ( ويذكر أن الي ب 
قضى بالدين قبل الوصية ) هذا طرف من حديث أخرجه أحد والارمذى وغيرهيا من طريق الحارث وهو الأعور 
عن على بن أبى طااب قال « قضى عمد يع أن الدين قبل الوصية ,ونم تقرؤن الوصية قبل الدين » لفظ آحد دهو 
اسناد ضمیف » لكن قال الترمذی : ان العمل عليه عند أهل الع ؛ وکآن البخارى اعتمد عليه لاعتضاده بالاتفاق 
على مقتضاء » والافلم جر عادته أن يورد الضعيف ف مقام الاحتجاج به » وقد أوردف لباب مايعضده أيضا . ولم 


۳۷۸ وه - کتاب الرصایا ‏ 


تختلف العلاء فى أن الدین يقدم على الرصية الا صررة واحدة ومی‌ما لو أوصى لشخص بألف مثلا وصدقه 
الوارث وحع به ثم ادعی آخر أن له فى ذمة الست دینا يستغرق موجوده وصدقه الوادث ففى وجه لشافعية تقدم 
الوصية على الدين فى هذه الصورة الخاصة » ثم قل نازع بعضهم فى اطلاق کون الوصية مقدمة على الدین فى الآية لاله 
ليس فها صيغة ترتیب بل الراد أن الواریت اما تمع بعد قاء الدین وانفاذ الوصية , وأتى بأو للاباحة وهی 
كقولك جالس زیدا أو عرا. آی لك يجا لسة کل ممما اجتمما أو افترتاء وا قدمت لمعنى اقتضی الاهتام لتقد عا 
واختلف فى تعيين ذلك المعنى » وحاصل ما ذکره أهل الملل من مفتضیات التقديم ستة أمور : أحدها الخفة والثقل 
كر ببعة ومضر ۰ فضر أشرف من ربيعة لکن لفظ دبيعة ما كان أخف قدم فى الذكر » وهذا یرجم الى اللفظ . 
تانب بحسب الزمان كماد ومو د . تا لا بحسب الط كثلاث ورباع . رابعها بحسب الرئية كالصلاة وااركاذ لان 
الصلاة حق البدن والركاة حى الال والبدن مقدم على امال ؛ خامسما تقدیم ااسیب على المسبب کقوله تمای ( عزیز 
حكم ) قال بعض الساف عز فليا عز حكر . سادسها بالشرف والفضل کقوله تعالى لإ من النبيين والصديقين ) . 
واذا تقرد ذلك فقد ذكر السپیل أن تقديم الوصية فى الذكر على الدين لان الوضية انما تقح على سبیل البر والصلة 
بخلاف الدين فانه انما بقع غالبا بعد الميت بتوع تفرزط فوقمك البداءة بالوضية لحكونبا أفضل . وقال غيره : 
قدمت الوصية لام| شىء يؤخذ بغير عوض والدين بؤخذ بعوض فسکان إخراج الوصیة أشق عل الوار مس 
[خراج الدين » وكان آدازها مظنة التفريط ۰ لاف الدين فان الوارث مطمتن باخراجه فقدمت الوصية لذلك . 
وأيضا فى حظ فقير ومسكين غالبا » والدين حظ غرم يطلبه بقوة وله مقال ‏ کا صح أن اصاحب الدين مقالاء 
وأيضا فالوصية ينشئها الموصى من قبل نفسه فقدمت تحريضا على العمل بها خلاف الدين فانه ثابت بنفسه مطلوب 
آدازه سواء ذکر أو ل يذكر. وأيضا فااوصية مکنة من کل أحد ولا سا عند من يقول بو جویها فانه پقول بلزومها 


لكل أحد فرك ها جنم الخاطيين لاا تقع بالمال وتوم بالعید کا تدم وقل من مخلو عن شىء من ذلك » لاف 
بن 3 ۳ ۶ TFT‏ )۰ اف 6 ¢ | ان وك کے س تكس س نيس ها 


الدين فائه عکن أن يوجد وان لابوجد » وما كثر وقوعه مقدم على ما بقل و قوع» . وقال الزين بن النور : تقدم 
الوصية على الدرن فى اللفظ لايقتضى تقددبمها فى العی لانهما معا ف ذكرا فى سياق البعدية » لسكن الميراث بل الوصية 
فى البعدية ولا پل الدين بل هو بعد بعده فيلزم أن لدين يقدم فى الاداء ثم الوصية ثم الميراث » فيتحقق حينئذ أن 
الوصية تقع بعد الدين حال الاداء باعتبار القباية » فتقدم الدين على الوصية فى الفظ و باعتجار البعدية فتقدم الوصية 
على الدين فى المعنى واه أعل ‏ قله ( وقال ابن عباس : لايوصى العبد إلا باذن أهله ) وصله أبن آي شيية من طريق 
شیب بن عرقدة عن جندب قال د سأل طهمان ابن عباس : أيرصى العبد ؟ قال : لا الا باذن أهله  »‏ قوله ( وقال النى 
بی العبد راع فى مال سيده) هو طرف من حديث تقدم ذكره موصولا فى « باب كراهية التطاول على الرقيق » 
من كاب العتق من حديث نافع عن ابن عبر » وأراد البخارى بذلك توجيه کلام ان عياس المذكرر ؛ قال ان 
المثير : لما تعارض فى مال المد حقه وحق سیده قدم الأقوى وهو حق السيد ۰ وجمل العبد مسئولا عله » وهو آحد 
الحفظة فيه » فكذلك حق الدين لما عارضه حق الوصية - والدين واجب والوصية تطوع ‏ وجب تقديم الدين » 
فبذا وجه مناسية هذا الاثر والحديك للترجة . ثم أورد الصنف ف الباب حديثين : أحدهما حديث حكيم بن حرام 
و آن هذا المال خضر حلو » الحديث , وقد تقدم مشروحا فى كتاب الركاة » قال ابن انير : وجه دخوله فى هذا 


الحديث ۲۷۵۲ ۳۷/۹ 


لباب من جية أنه بلا زهده فى قبول العطية » وجمل بد الأخذ سفلى تنفيرا عن قيوها ؛ وم بقع مثل ذلك فى 
تقاضی الدين » فالحاصل أن قابض الوصية بده سفلل وقابض الدين مستوف لحقه » إما أن تکون يده عليا ما تفضل 
به من القرض » وإما أن لاتکون يده سفلى فيتحقق بذلك تقديم الدين على الوصية . ثانبما حديث « كلك راع 
ومسئول عن رعيته » من طريق سالم بن عبد الله بن عبر صن أبيه ؛ وقد تقدم من وجه آخر فى العتق » ويأتى الكلام 
عليه فىكتاب الاحکام ان شاء الله تعالى . وقد خالف الطحاوى فى هذه المألة آعط به فذكر اختلاف الملاء نحو 

ماسبق ثم ذكر أن الصحيح ما ذهب اليه اطاعة ‏ وصرح یف ماقم عن أبى حئيفة وؤفر وأبى پوسف وعد 
فى هذه المسألة ۰( تله ) . وقع فى شرح مغلطاى أن البخارى قال هنا « وقال ! اعامیل بنج هي عبد مر 


عن إسدق عن أنس فى قصة بیرحاء » و نقلت عن أي الما س الطرق أن البعادئ وصله عن الحسن بن شوكر عن 
اسماعيل » وقال شيخنا ابن ان : : ان هذا وم + وما ذکره الیخاری ف « باب من تصدق ال وكيله » کا سي فى ٠‏ 


۰ - پاس إذا قف أو آومی" أقربه » وين الأقارب ؟ 

وقال ثبت" عن نس « فال اهب لأبى طلحة :اجه تام أقاربك" ها فان وأ" ب کب » 
وقال الأنماری حدائی اہی عن مام عن آنس ثل حدیش ثابتٍ و قال اجملما لفقراء قرابتك » قال نس : 
لیا + نان واه نكب وكانا اقرب یه منی » .وکان قرابة حنانر وأ من أب طلحة” اعم زی ی 
سہل بو شود نو حرام بو عرد بن ذيد نل بن دا بن عرو بن ما نو النجار » وحان بن ثبتو 
ان النذر 09 ر ا الى حرام وهو - الأب الثالهه »وحرامٌ ۳ عرو ن زيد ماه بن دی" , بن هرد 
ان ماللك بن تاره وهو مایم حسان أبا طلحة أيه إلى سنة آناه إلى رو بو مالك » وهو أن بن” 
ان كيس بن مب بن زیر بن معاوية بن رو ین مالك بو النجار » فع رو بن مالك كبس حمان وأبا طلحة 
وأبياً . وقال بهم : إذا أوصى' لقرابته نہر إل آبائم فى الإسلام 

۲ - مرش عبد الل بنك بوسف أخيرنا مالك عن إسحاق” بن عبد الله بن أبى طلعة أنه سبح أت 
رض 42 عن فال « قال الا كلاق لأبي طلحة : أرى أن تیا ى این ) ققال أب و طلحة a‏ پارسول" 
الو » قنسمها أبو طلحة فى أقاريهوبنى عو » . وقال ابن" عباس « لا تلت ل( وأنفرر' شير الأفر بين ) جم 
وه يك ينادى : ابی فر »ای على" طون فرش » . وقال أبو هريرة : « ا ترتت ( وار 


شیر الأفرتيين ) قال الب لق : يا معش فرش » 
قوله (باب إذا وقف أو أوصى لاقاربه ؛ ومن الأقارب ؟ ) وقع فى بمس النسخ « أرقف » بزيادة ألف و هی 
لنة قلية ؛ و حذف المصنف چوا قوله د إذا ء (شارة إلى الخلاف فى ذلك .ای هل يصح أملا؟ وأودد الصتف 


۳۸۰ مه - کتاب الوصا با 


المسألة الاخری مورد الاستفرام لذاك أيضا » و تضمنت الترجمة الآسوبة بين الوقف والوصية فا يتعلق بالاقارب . 
وقد استعارد الصنف من هنا إلى مسال اوقف فترجم لما ظور له منما : ثم رجنع أخيرا إلى تکلة کتاب الوصایاه 
وقد تال الماوردى جوز الوصية کل من.جاز اوقت علمه من صذیر وكبير وعاقل ويجنون وموجود ومعدوم إذا 
0 يكن وارلا ول قاتلا > والوقف منم بیع الرقبة والتصدق بالنفعة على وجه مخصوص , وقد اختلف الملاء فى 
الاقارب ققال أبو حنیفة : ااقرابة کل ذى رح غرم من قبل الاب أو الام » ولکن يبدأ بقرابة الاب قبل الام . 
وقال أبو :وسف ومد : من جممیم أب منذ الهجرة من قيل أب أو ام من غير تفصيل » زاد ذفر : ويقدم من قرب 
ان روا عن ن ی حليفة أيضا وف من ما ۵ تلالد : وعند عن اثنان » وعند أفى يوسف واحد » 
ولا تصرف للاغنياء عندم زا 0 يشرط ذلك العا أعية : القر یب من اجتمع ق | اسب سواء قرب آم 
بعد مسلءا کان أوكاثرا غنيا کان أو نقيرا ذكراكان أو آني وار؛ا أو غير وارث ربا أو غير حرم » واختلفوا 
فى الاصول والفروع على وجيين وقالوا : إن وجد همم محصورون کم من ثلاثة استوعبرا وقيل يقتصر على 
ثلاثة . وانكانو' غير عم ودين فتقل الطحاوى الاتفاق على البطلان : وفيه أظر لان عند الشاقعية وجپا پاجواز 
ویصرف منهم_لثلاثة ولا تيجب النسوية » وقال أحمد فى القر ابة کالدافعی » إلا أنه أخرج الكافر » وف رواية عنه : 
القرأية كل من جمعه و لاوصی الاب الرابع الى ماهو أسفل منه » وقال مالك : يختص بالعصبة سواءکان برثه أو لاء 
ويبدأ بفقرائهم حتی يغنوا ثم يعطى الاغنياء ؛ و حدیث اباب يدل لا قاله الشافعی وى اشتراط ثلاثة فظاهره 
الا کتفاء بائئین : را بیان ذلك إن شاء الله تعالى . قله (وقال ۶ عن آنس قال انیب لابى طليحة : 
اجعله لفقراء أقاربك , جلها لحسان وأبى ب نكمب ) هو طرف من حديث آخرجه أحمد ومسل واللساای وغيرثم 
من طريق ماد بن سلة عن ثاب » وسأذكر مافيه من زيادة بعد أبواب . قول ( وقال الانصارى ) هو مد بن 
عبد الله بن المثنى , و عامة هو أبن عبد الله بن أنس بن مالك » والاسناد كاه أنسيون بصریون » وقد ممع البخارى 
من الافصاری هذا كثير! . قلي ( عثل حديث ثابت قال : اجعلما لفقراء قرا بتك » قال أنس غءابا لحان وأ 
ابن كعب ) کذا اختصره هنا ؛ وقد وصله فى تفسير آل عمران مختصرا أيضا عقب دواية (سحق بن آي طلحة عن 
آنس فى هذه القصة قال د حدئنا الاأصاری » فذكر هذا الاسناد قال « علها لحان وأ وکانا أقرب اليه » ولم جمل 
لى منها شیگا » وسقط هذا القدر من رواية أبى ذر ؛ وقد آخرجه ابن خزعة والطحارى جميعا عن ابن مرزوق » 
وآیو نمم فى د الستخرج» من طريقه » البق من طريق أبى حاتم الرازی كلاهما عن الاتصارى بتامه و لفظه « لما 
نولت لإ لن تنالوا البر € الآية أو لإ من ذا الذى بقرض الله قرضا حسنا ) جاء أبو طاحة فقال : يارسول الله » 
حائطى لله فلو استطعت أن آسرء لم أعلنه » فقال : اجمله فى قرابتك رفقراء أهلك قال آنس : +ملما مسان 
ولا ول جمل لى منها شيثا لانبماكانا أقرب اليه منى » لفظ أبى نمي . وف رواية الطحاوى د كانت لاش طلحة آرض 
باه ی النى رم فقال له اجعلبا فى فقراء قرابتك خعابا سان وأبىوكانا أقرب اليه منى» وف دوابة أنى 
حاتم الرازی فقال « حائطى ببکذا وکذا » وقال فيه د فقال : اجماپا فى فقراء أهل بيتك , قال لمارا فى حسان بن 
ثابت وأ ب نكعب » وأخر جه الدارقطی من طريق صاعقة عن الانصارى فذکر فيه الا نصاری شيخا آخر فقأل 
و حدئنا حميد عن تس قال : لما نزلت لإ لن تا لوا الى > الآءة أو( ءن ذا النی يقرض الله قرضا حدنا ) »قال 


الحديث ۲۷۵۲ ۳۸۱ 


و طلحة : پارسول ات حائطى نی مکان کذا وکذا صدقة لله تءالى » والباق«ثل روا أبى حاتم إلا أنه تال « اجن 
فى فقراء آهل بيتك راتاربك » ثم سافه بالاسناد الاول قال مثله وزاد فيه و لجملها یی" بن کمب وحسان بن ثايت 
وكانا أقرب اليه منى > و ٠ا‏ أوردت هذه الطرق لای رأيت بعض الشراح ظن أن الذى وقع فى البخارى من شرح 
قرابة أبى طلحة من حسان وأن" بقية من الحديث المذكور ؛ ولي سكذلك بل انتبی اسدیت الى قوله « وكانا 
أقرب اليه منى » ومن قرله ‏ وکان قراية حسان وأبى من أب طلحة الح » من كلام البخارى أو من شيخه نقال 
و وأسمه ‏ أى اسم أبى طلحة ‏ زيد بن سهل بن الاسود بن حرام ب وهو پالهملتین - ابن عمرى بن زيد مناة - وهو 
بالاضافة ‏ ابن عدى بن عمرو بن مالك ن النجار. وحسان إن ثا بت بن المنذر بن حرام د يمل أبن عبرو الذکود - 
فیجتممان الى حرام وهو الاب الثالك » ووقع هنا فى دواية أبى ذر د وحرام بن عرو » وساق النسب انیا إلى 
النجار » وهو زيادة لامعنى لحا , ثم قال د وهو يجامع حسان وأبا طلحة و آییا الى ستة آباء إلى عبرو بن مالك » 
مكذا أطلق فى معظم الروايات » فقال الدمیاطی ومن تبعه : هو ملبس مشكل ؛ وشرع الدمياطى فى باه » وبفنی 
عن ذلك ماوفع فى رواية المستملى حيث تال عقب ذلك « وأبى بن کمب هو أبن قيس بن عبيد بن زید بن معاوية بن 
عبرو بن مالك بن النجار , فعمرو بن مالك جمع -سان وأبا طلحة وأبيا ٠»‏ ه وقال أبو داود فى السئن : بلفن هن 
عمد بن عبد الله الانصارى أنه قال « أبو طلحة هو زيد بن سول » فساق نسبه و سب حسان بن ثابت وأ بن کمب 
کا تقدم » ثم قال الانصارى : فبين أبى طلحة و أبى ب نكمب ستة آباء » قال « وعمرو بن مالك مع حسانا وبا 
وأبا طلدة » فظبر من هذا أن الذى وقع فى البخارى من کلام شيخه الاتصارى واقه أعلم . وذكر عمد بن الحمن 
ان زبالة فى «کتاب المديئة » من مسل آی بكر بن حزم زيادة على مافى حديثك أنس و لفظه د أن أيا طلم تصدق 
ماله وكان موضعه قصر بی حديلة , فدفعه الى رسول اله قرده على أفاربه أبى بن کب وحسان إن ثابت وثبيط بن 


اعه مه معاد ے اة أل ناج 


جار وشداد ت وس آر أبله اوش 2 ثابت فتقاوموه ؛ فصار لحان قباعه من معاو یه ما2 !لف قابفى قفر 


بت فأو موه مار 


بی حديلة فى موضعبا اھ . وجد بیط بن جار مالك بن عدى بن زيد مناة بن عدى بن مالك بن النجار جامع مع 
أنى بن کب فى مالك بن النجار » فو أيمد من أن بن کمب بواحد « وان زبالة ضعيف فلا يحتج ما ینفرد به 
فكيف اذا خالف » وملخص ذلك أن أحد الرجلين اللذین خصیما أبو طلحة بذلك أقرب اليه من الآخر خسان 
تمع معه فى الاب الثالك وأبى تمع معه فى الاب ااسادس ؛ فلو كانت الأفربية ممتيرة لاص بذاك حسان بن 
ثابت دون غيره فدل على أنها غيد معتيرة : وما قال أنس دلانهما كانا أرب اليه منى » لان الذى يمع ابا طلحة 
وأننا النجار لاله من بى عدى بن النجار وأبو طابحة وأ بن کمب کا تقدم من بى مالك بن النجار فلهذا كان ۳ 
این کمب أقرب الى ألى طلحة من انس ۰ ويحتمل أن يكون أبو طلحة راعى فيمن أعطاه من قرابته الفقر لكن 
اسكئنى من کان مکفیا من تحب عليه نفقته فلذلك لم يدخل آنسا فظن أنس أن ذلك لبعد قرابته منه ,واه أعل . 
واستدل لاحد بأن المراد بی القربى ف قوله تمالى و لارسول وای القربى ) بنو هاشم و بنو الطاب لتخصيص 
ای ب ایام بسوم ذی القربى دا ما #تمح مع بنى عبد امطاب فى الاب الرايع ؛ وتعقبه الطحاوى بأنه لوكان المراد 
ذلك لشرك معيم بی نوقل و بی عبد تمس لاما ولدا عبد متاف كالمطلب ودا ؛ فل ا خص بی هاشم و بنى 
اللي دون بي وغل وهيد مس دل على أن لار آد بسهم ذوی رن دفعه لناس صر صين ينه انی عي لتخصيصه 


FAY‏ وه کتاب الوصایا 


بی هاشم و بنى المطلب د فلا یقاس عليه من وتف أو آرعی لقرابته ۰ بل عمل الفظ على مطلةه ورعومه حی 
ينبت مايقيد أو مخصصه وانه آعل . قله (وقال بعضبم ) مسو قول أ يوسف ومن وافقهکا تقدم » ثم ذكر 
الصنف قصة أنى طلحة من طريق [سحق إن عبد الله بن أبى طلحة عن أفس » أوردها مختضرة » وستأنى بتهامها فى 
« باب إذا وقف أرضا وم يبين الحدود » . وله ( وقال ابن عباس لا نذلت ( وأنذر عشيرتك الأقربين ) جمل 
نی ينادى : يا بی فبر » يابنى عدى . أبطون من قريش ) مکذا أورده ختصرا . وقد وصله فى منافب قريش 
وتفسير سورة الشمراء امه من طر بق مرو بن مرة عن سعيد بن ججبير عن ابن عباس » وأوود فى آخر الجنائز 
طرفا مله فى قصة ألى لهب موصولة » وسیأی شرحه وشرح الذي بعده فى تفسير سورة الشعراء إن شاء الله تعالى . 
وله (دقال أبو هريرة : لا أزلت ( وأنذر عشيرتك الآفربين) قال النى يِل : بامعشر قریش ) ی طرف من 
حديث وصله فى الباب الذى بعده 
۱ - بإسيب هل یدل النناء وا فى الأقارب ؟ 

۳ - شا أبو البان خر نا شیب عن ال هری“ قال أخبرنى سمید بن السب وأو سه بن هبد 
ارحن أنه آبا هريرة رضي اه عنه قال « قام رسول اله به ين أنزّل الله عر" وجل ل وأنذر' عشي رلك 
الأفريين ) قال :یا مش فریش - أو کل وھا - اشتروا سک لا أغنى عد من الل شيا . يابنى عبد 
تناف لا أغنى عتم من الو یا عباس بن عبد الب لا أغنى عدكة من" اللو شين . يا ية عة رسولو 
الله لا أغنى عنكر من اه شيا . ويا فاطم" بفت" محمد سَلينى ما شات, من" مالى لا أغنى عنك من الله شيا > 

امه أي عن ان وهب عن پوفس عن ابن شاب 

[ المديث ۲۷۰۳ - طرفاء فى : 6۳۰۲۷ 4991 ] 

قله ( باب هل يدخل اللساء و الود فى الاقارب ) ؟ مکذا آورد الترجمة بالاستفيام ا فى المأ 4 من الاختلاف 
کا تقدم . شم أورد فى الباب حديث أبى هريرة قال « قام رسول الله بل حين أنزل الله عر وجل لإوأنذر عديرتك 
الأقربين ) قال : با معشر قريش , أو کلسة وها ء الحديث بطوله » وموضع الشاهد منه قوله فيه « وياصفية 
وبا فاطمة » فانه سوى »لج فى ذلك بين عشيرته نسم أولا ثم خص بعض البطون » ثم ذکر عه المیاس و صته 
صفية وابنته فدل على دخول النساء فى الا قارب وعلى دخول الفروع أيضا ؛ وعلى عدم التخصيص يمن يرث ولا من 
كان مسلبا . ويحتمل أن يكون لفظ الاقر بين صفة لازمة للمشيرة » والمراد بعشيرته قومه وم قريش , وقد دری 
أن مردوية من حديث عدى بن حاتم « أن النى بُ ذكر قريشا فقال ( وأننر عشيرتك الأثربين ) يعنى قومه» 
وعل هذا فسكون قد آمس بانذار قومه فلا يختص ذلك بالافرب منهم دون ال بعد » فلا حجة فيه فى مسأل الوقف 
لآن صورتها ما إذا وقف عل قرابته أو على آقرب الناس اليه مثلاء والآية تعلق بانذار المشيرة فار واقه اهل . 
وقل ابن اني : امله كان هناك قرينة فهم بها الى ب تمسم الإنذار فلذلك عهم انتهى . وحتدل ان بكرن 


الحديف ۷۷۵۳ - ۲۷۵۵ AF‏ 
أولا خص اتياعا بظاهر القرابة ثم عم لما عنده من الدليل على التعميم لکونه أرسل الى الناس کانة. (تنیه) : 
موز فى اعباس وف ياصفية وفى يا فاطمة الضم والنصب ٠‏ قوله ( تابعه أصبغ عن ابن وهب عن یو نس عن ابن 
شاب ) وصله الذهلى فى الزهريات » عن أصبنغ » وهو عند مسل عن حرملة عن ابن وهب 


؟ - باسسيب هل نم الواقف بو تفه ؟ 


وقد اشقاط عر رضي ال عنه : لاجناح على تن وله أن يأ كل منها . وقد على افش وغيره 


رای رجا سوق بدن قال ل : ارکها» فقال : ما رسول اله إنها ی قال فى الثالثة أو فى ارابمة - 
آرکنا یلك أو وَعك» 

۰ - | اماعيل حد ثنا ماقت عن ألى الزعناد عن الأعرج عن ألى هريرة رضى الله هه« ان" رسول" 
اله وليه رای رجا يوق بل قال : ار رها قال : بارسول" هر نبا دة » قال : ار كما ويك : 
فى الثانية أو فى لثالثة » 

قله ( باب هل ينتفع الواقف بوقفه ) أى بأن يقف على نفسه ثم على غيره ‏ أو بأن يشرط لنفسه من اسفعة 
جزءا معينا ‏ أو يحمل لناظر على و قفه شيا ويكون هو اناظر ؟ وف هذا كله شلاف» فاما الوقف على الئة نیاق 
البح فيه فى ٠‏ باب الوق ف كيف يكتب + وأما شرط شیء من المنفعة فسآ ی فى : باب قوله تعا! وابتلوا البتای» 
وأما ما بتعلق پاانظر فأذكره هنا . ووقع قبل الباب فى د الستخرج ء لابى ليم «کتاب الارقاف » ياب هل ينتفع 
الواقف برقفه . ولم أد ذلك لغيه . قول ( وقد اشترط عمر الم ) هو طرف من قصة وقف عمر ؛ وقد تقدمت 
موصولة فى آخر الشروط ؛ وقوله ه وقد بل الواقف وغيره ا» . هو من تفقه المصنف ۰ وهو يقتضى أن ولاية 
النظر للواقف لانزاع فا » و ليسكذلك وكأنه فرعه على الختار عنده > والا فعند المالكية أنه لاوز ؛ وقمل أن دقعه 
الواقف لغيره ليجمع غلته ولا يتولى تضرقتها إلا الواقف جازء قال ابن بطال : وانما منم مالك من ذلك سدا الذريمة 
لثلا يصير كآنه وقف على نفسه » أو يطول العهد فيناسى الوقف ٠‏ أو يفلس الواقف فيتصرف فيه لنفسه , آو ٤وت‏ 
فيتصرف أيه ورلن » وهذا لایع الجواز إذا حصل الاير من ذلك » لکن لایازم من أن النظر جوز الواقف 
أن ينتفع به . نعم إن شرط ذلك جاز على الراجح » والذى احتج به الصنف هن قصة عر ظاهر فى الجواز » ثم 
قوأه بقوله « وکذ لك كل من جعل بدنة أو شيا ته فله أن تشم به کا ينتفع غيره وان لم إشترطه » ثم آورد حدینی 
انس ود هريرة فى قصة الذی ساق البدئة وأمره َع بركربماء وقد قدمت الكلام عليه فى:الحج مستوق و پیشت 
هناك من أجأز ذلك مطلقا ومن منع ومن قيد بالضرورة والحاجة , وقد تمك به من أجاذ الوقف عل النفس من 
جرة أنه إذا جاذ له الانتفاع ,عا آهداه بعد خروجه عن ملك بغير شرط لجوازه بالشرط أولى »وقد اعترضه ابن 


TAC‏ وه -كتاب الوصایا 


المنير بأن الحديث لابطابق اللرجة إلا عند من يقول : ان المتكلم داخل فى عدوم خطابه » وهی من مسائل الخلاف 
فى الاصول » قال : والراجح عند المالكية نكي العرف حى تخرج غير الغاطب من العموم بالقرينة . وقال این 
بطال : لايحوز لاواقف أن ينتفع بوقفه لانه أخرجه ته وقطمه عن ملک فانتفاعه بثىء منه رجوع فى صدقته » 
ثم قال : واعا يحو له ذلك إن شرطه فى الوقف أو افتقر هو أو ورثنه انتهى . والذى عند اجمبور جواز ذلك إذا 
وقفه عل الجهة العامة درن الخاصة يا سسأت فى آواعر كتاب الوصايا فى ترجة مفردة , ومن فروع المسألة : لو 
رقف عل الفقراء مثلا ثم صاد فير أو أحد من ذريته هل يتناول ذلك ؟ والختار أنه جوز بشرط أن لاعختص به 
لثلا يدغى أنه ملک بعد ذلك 
۳ - باس إذا رقف شب قبل أن بدقمة إلى غیرو فعو جائز 

لأن مر ری اله ع أرقف فقال : لاجناح على من وله أن 3 »ول حص إن وه مر أو غهره 

وال انیت لأنى طلحة « آری‌آن تمعلما فى الأف بين » فقال : أفقل » فقستها فى ره وبنى عمو » 

قله باب إذا رقف شیثا قبل أن يدفمه الى غيره فهو جاز ) أى بح وهو قول امور ؛ وعن مالك لام 
الوقف الا بالقبض » وبه قال عد بن الحسن والشانمی ‏ قول ٠‏ واحتج الطحاوی لصحة بأن الوقف شيه بالعتق 
لاشتنا كبما فى آنهما تمليك قه تعالى فينفذ بالقول الجرد عن القبض » ويفارق المبة فى آنبا تمليك لادی فلا تتم 
إلا بقيضه » واستدل البخارى فى ذلك بقصة عمر فال : لان عمر أوقف وقال د لاجناح على من ولية أن يأ كل » 
ول مخص إن وليه عمر أو غيره » وفى وجه الدلالة مه وض » وقد تعقب بان غاية ماذكر عن عمر هو أن كل من 
ول الوقف آییح له التنارل + وقد تقدم ذلك فى الرجمة ای قبلا ٠‏ ولا يلزم من ذلك أن کل أحد پسوخ له أن يتولى 
اوقت المذكور : بل الوقف لا بد له من متول : فحتمل أن يكون صاحبه ويحتمل أن يكون غيره فليس فى قصة 
عمر مایعین أحد الاحتالین , والذى يظبر أن ماده أن عر لما وقف ثم شرط لم مره النى او بأخراجه من يده 
فدكان تفر بره إدلك دالا عل حمة الوقف وان لم يقبضه الموقوف عليه وأما ما زعه ابن التين من أن عمس دفع 
الوقف لحفمة فر دود کا سأوضه فى « باب الوقف كيف پکتب » أن شاء الله تعالى . ( ننبيه ) : قوله « أرقف کذا 
نيت للاكثر وهی لغة نادرة > والقصيح الشپور د وقب بغير ألف » ووم من زعم أن أرق لحن » قال اين 
التين ةد ضرب على الالف فى بعض النسخ » واسقاطبا صواب ء فال : ولايقال أوقف الا من فعل شيا ثم تزع 
عنه . قوله ( وقال الدى به لابى طلحة : أرى أن جملا فى الاقربين ) اديت تقدم موصولا قريبا » وهذا لفظ 
إسيحق بن أبى طلحة ؛ قال الداودى : ما استدل به البخارى على صمة الوقف قبل القبض من قصة عمر و أب طلحة 
لنشىه عل ضده وكثيله بغير جنسه ودفع للظاهر عن وجبه ؛ لاله هر دوى أن عمر دفع الوقف لابنته » وأن آبا 
طلحة دنع صدقته إلى أبى بن کمپ رحسان » وآ جاب ابن النين بان البخاری لما آراد أن النى يلغ أخرج عن أبى 
طلحة مأك »جرد قوله د هی قه صدقة » ولهذا يقول مالك : أن الصدقة تلرم بالقول وان كان يقول إنها 7 إلا 
بالقيض , نعم استدلاله بقصة عبر معترض وانتقاد ااداودی حیح أنتبى » وقد قدمت ترجه , وأما إن طال 
فنازع فى الاستدلال بقصة آی طلحة بانه حتمل أن تسکون خرجت من يده ويحتمل آنا استمرد. فا دلا فا 


23 سوم 


الخدت ۲۷۵۱ ۳۸۵ 


م ل »۰ « "۰ "20 
وأجاب ان المنير بأن أبا طلحة أطلق صدقة أرضه وفوض الى النی يللم مصرفها » فلا تال له د آدی أن تلا 


فى افر بین » ففوض له قسهتبا بإنهم صار کانه أقرها فى يده بعد أن مضت الصدقة . قلت : وسیأنی التصريح بأن 
أبا طلحة هو الذى تولى قسمتها وبذلك يتم الجواب » وقد باشر أبو طلحة تعيين مضرفها تفصيلاء فان النى ب 
وان كان عين له جبة الصرف لكنه أجل فاقتصر على الآقربين » فا مکی أيا طلحة أن ينم بها الاقربين 
لا نتشارم اقتصر على بعضهم تفص با من اختار منهم 


00 4 اک 5 ۲ ۰ وخ اس 
8 - پا سی إذا قال : دار صل قه لله » ول يبين لاذقراه أو غير ثم فهو 00-8 ويشطها للاقر بين أو 
ل 5 


حت أزأة . “فى ی 2 فى دح حون قال حب آموای إلى" ببرحاء وإنها صدقة و » فأجاز” الب يه 
ذلك . وقال مهم : لا جور حت ين ان» والأول اصمْ 

قله ( باب اذا قال داری مدقة لله ول يبين الفتراء أو غرم فبو جائز » و يعطيها للافربين أو حيث أراد) 
أى تنم الصدقة قبل تعيين جهة مدر فما ثم یمین بعد ذلك نما شاء . قله ( قل النى َي لابى طلحة الح ) هو 
من سياق اسحت بن أبى طلحة أيضا + ول فأجاذ انیم ذلك ) هو من تفه الصتف . وقوله ( وقال بعضهم 
لايحوز حتي يبين لمن ) أى حتى یمین » وسيأتى بيانه فى لباب الذى يليه 


م4 
اوا 


قال ال كلاه بای رسد 


و 8 ۴ لي و 5 ل ی 1 
۵ - بأسسيست إذا قال ارضی أو بنتنی صدفة ل عن أ فهو جاز » وإنلم بين لن ذلك 
۹ - مرش جد آخبر نا لد بن بزید أخبرنا ای" جر قال آخبرنی يلى أنه تیم عكرمة 


ای ای اوه و اا عازه ووش نيه 
تقوب :۰ اهاط این ۶باس رصى اه عهما 3 ان سعله بن عبادة رمي الله عله توفیت امه وهو غا عما فقال : 


بارسول ال ان ای وفيت وأنا غالب عنبا» أ مها ئی" إن" تصداقت بم عنها ؟ قال : نعم . قال : قافي 
أشبداك أن ائيل اغراف" صلفة عليبا » 

ا[ الت عي طرفاة ب لى : ۲۳۲ ۰ ۲۷۷۰ ] 

قله ( باب إذا قال أدضى أو بستانى صدقة لله عن أى فهو جائ » وان لم یبن لمن ذلك ) فهذه الترجة أخص 
من الى قباپا » لآن الآولى فما إذا لم يمين المتصدق عنه ولا المتصدق عليه » وهذه فما إذا ءين التصدق عنه فقط » 
قال ابن بطال : ذهب مالك الى حة الوقف وان لم يمين مصرفه ٠‏ ووافقه أبو يوسف ومد والشافعى فى قول » قال 
أبن القصار : وجبه أنه إذا تال رقف أو صدقة فاعا أراد به الب والقرية ؛ وأولى الناس بره أقارية ولاسیا إذا 
كانوا فقراء » وه و کن أوصى بثلث ماله ولم مین مصرفه فا يصح ويصرف ف الفقراء . والقول الآخر الشافمي 
أن الوقف لایصح حتى یمین جبة مضرفه والا فبو باق على ملك » وقال بعض الشافمية : إن قال وقفته وأطلق فپو 
عل الخلاف » وان قال وقفته لله خرج عر ملکه جزما » ودليله قصة أبى طلحة . قوله ( حدئنا عمد ) کذا 
لا کر غير مفسوب »وق دواية أبى ذد وان شبوية ه حدثنا مد بن سلام » . وله ( أخبف يعل ) هو ابن مل 


فتح الباري ج (6) م '(مم) 


۳۸۹ هه کتاب الوصایا 


ماه عبد الرؤاق فى دوايته عن ابن جر بح عنه » وهو مکی أصله من البصرة » ووم الطرق فى زع أنه أبن حكير » 
ولیس لیم بن مسل عن عكرمة فى البخارى سوى هذا الوضع » ورجال الاسناد مابين مکی وبصرى ۰ قله ( إن 
سعد بن عبادة) هو الانصادی الخررجى سيد ازج » دساف بعد أبواب من هذا الوجه د ان سعد بن عبادة آخی 
پنی ساعدة » و بو ساعدة بعلن من الازرج شد . قله ( توفیت آمه وهو غائب عنبا ) هی عمرة بت مسعود» 
وقیل سعد بن قيس بن مرو أنصارية خزرجية » ذکر ابن سعد آنا أسلبت دبایمت وماتت سنة نس والنى بإ 
فى غروة دومة الجندل وا یبا سعد بن عبادة ممه » قال فلا رجموا جاء الثى بم فصل على قبرها » وعل هذا فبذا 
الحديث مرسل صما لان ابن عباس کان حینثذ مع آبوبه مك ؛ والذى يظهر أنه سمعه من سعد بن عبادة كا سأ يينه 
بد ثلاثة أبواب . قوله ( اغراف ) بكسر أوله وسكون العجمة وآخره فاء أى المكان المثمر » سمى بذاك لما 
خرف منه أى يحنى من المرة » تقول شجرة مخراف ومثيار قاله الخطابى » ووقع فى رواية عبد الرزاق و الخرف» 
بغير ألف وهو اسم الخائئط المذكور » والحائط البستان 
17 - اا إذا مدق أو وقف بعض رَقيقر أو دراب فهو جار 

۷ - ڑا بح بن سكير حد نا ليث" عن تیل عن ابن شهاب قال أخيرئى عبد رن بن" 
عبد او بن کب بن مالك رضى الله عنه : قات بارسول اللو إن ن توب أن الم ين مالى صدفة إلى 
اله وإلى رسوله ولي » قال : أسيك عليك بعض مالك فمو حير لك . قلت؛ : أميك سى الذى مير © 
[المديثك ۷۵۷ _ أطرا فى : ۲۹۵۷ ۷۹۵۸ ۲۹۵ ۰ مذ ع ۳۸ كودع ¢ ۲۸ ۴۵ CEY ۰ 0۷۲ < LEA‏ 1۱۷۲ 
۸ ¢ ۱۰ ۰ ۷۲۲۰ ] 

قله ( باب إذا تصدق أو وقف بعض ماله أو بمض دقيقه أو دوابه فبو جائز ) هذه اترجة معقودة لجواز 
وقف المنقول » والخالف فيه أبو حنيفة » وبؤخذ منبا جواز وقف الشاع » واتخالف فيه مدن لسن لکن خص 
النع ما كن قسمته ؛ واحتج له الجودى بم الجيم وهو من الشافعية بأن القسمة بیع و بیع الوقف لا يجوز » 
و تعقب بأن القسمة افراز فلا #ذور » ووجه کونه يؤخذ منه وقف الشاع ووقف المنقول هو من قوله « أو بعض 
رقیقه أو دوابه» قان يدخل فيه ما اذا وقف جزءا من المبد أو الدابة أو وقف أحد عبديه أو فرسيه مثلا فیصح كل 
ذلك عند من يجين وقف النقول و برجم اليه فى التعيين . وله ( قلت پارسول الله ان من توبی ال ) هذا طرف من 
حديككمب بن مالك فى قصة تخافه عن غزوة تبوك ؛ وسیا الحديثك بطوله فی کاب المغازى مع اسقيفاء شرحه . 
وشاهد الترجة منه قوله د أمسك عليك بعض مالك : فانه ظاهر فى أمره پاراج بعش ماله وامساك مض ماله من 
فير تفصيل بين أن يكون مقسوما أو مثماعاء فيحتاج من منع وقف الشاع الى دليل النع والله أعل . واستدل به 
عل كراهة التصدق يجميع الال ؛ وقد تقدم البحث فيه فى كتاب الركاة » و يأتى شىء منه فى كتاب ال مان والننود 
إن شاء الله تعالى 


FAV ۲۷۵۸ الحديث‎ 


سار اه عد 0 
۷ - پاس من أصلاق الى رکیل 3 رد الوكيل إليه 
۷۵۸ بت رقال إسعاعيل” ۲ اران 7 العزیزر ن عبد ا۵ ی ألى ساو عن إسحاق بن عبد اش ی أنى 
طلحة لا من الا عن انس رفی اف عنه قال ا ات لن تالا ابر حتى کننقوا ما ون جاء أبو طلحة” 
إلى رسول ال یه فقال : يا رسول ال بقول ال رل وتعالى فى كتابر تنل الب حتى “تفقوا ما عون 


5 
و 


و 5 ع م رم + ضات سا عم ي 2 
وان أحب أموالى إلى" بیرحاه - قال وكانت حديقة كان رسول الله كلاق بدخاما وستطال مها ويشرب من 


ماما - فہی الى الله عز وجل وإلى رسوله له أرجو 3 وخر فضنما أ رسول افر حيث أرالك اف . 
فقال رسول اف هد يا أبا طلدة ء ذلك مال رای ناه منك ور ددا عليك » فاجدَلة فى الأفربين . 
فتصدی یو طاحة على' وی رمه 3 قال وکان مهم 2 وخا 5 قال وباع ان 1 منه من معاوية 
فق لب : تجیم صلدقة ألى طلحة ؟ فقال : ألا أبيم صاءاً من عر بصارع من درام ؟ قال وکانت تلك ادرت فى 
موضم فصر بی یل الذى با مماوية » 

قوله ( باب من تصدق الى وكيله ثم رد الوكيل اليه ) هذه الترجمة وحديثها سقط من أ کار الاصول ول يشرحه 
ابن بطال ؛ وليت فى رواية أبى ذر عن الكشميوى خاصة ؛ لکن فى دوایته ه على وکیل » و ایشت الترجمة ویمش 
اديت 5 رواة انغوی » وقد وزع التازی ق راځ فده الس جمة من قصة أنى طلحة 3 وأجيب بأن می‌اده أن 
أبا طلحة لا أطلق أنه تصدق وفوض ال النى بق نعيين الصرف وقال له النى ور د دعا فى الا قر بین » كان شیم 
8 ترجم به؛ ومقتضى ذلك الصحة . قوله (وقال اسماعيل أغيرتى عبد المز یز بن عيد الله بن آي سلمة) يمنى الاجشون 
كذا ثبت فی أصل ألى ذر 0 ووقع فى الاطراف لابى مسعود وخلف جیما آن احاعیل الذکود هو ابن جعفر ؛ و به 
جزم آبو نمی ىاه الستخرج » وقال : رأته فى نسخة أبى عمرو يمنى الجبزى و قال اسماعيل بن جعفر » ول يوصله 
أبو نعيم ولا الاماعيل , وزاد الطرق ف الاطراف أن البخاری آخرجه عن الحسن بن شوكر عن اسماعیل بن عفر 
وانفرد بذلك فان الحسن بن شوكر ل يذكره أحد فى شیوخ البخادى » وهو ثقةء وأبوه با معجمة وزن جعفر » وجزم 
المزى بأن اسماعيل هو ابن أي أويس ول بذکر لذلك دليلا ء إلا أنه وقع فى أصل الدمياطى يخطه فى البخارى 
« حدئنا اسماعيل » فان كان فو ظا تعين أنه ان أبى اوس والا فالقول ما قال خاف ومن تبعه » وعيد العزيز بن 
أفى سلبة وان کان من أقر ان اسماعيل بن جعفر فلا بمتنع أن يروى اسماعيل عنه والله أعلم . وقد تقدمت الاشارة 
ال شىء من هذا فى « باب [ذا وقف أو أوصى لأقاريه » . قوله ( عن [سحق بن عبد الله بن أنى طلحة لا أعليه إلا 
عن آنس) کذا رقع عند البخارى > وذکره أبن عبد البر فى « اليد » فقال : روى هذا الحديث عبد العزيز بن أبى 
سلة الماجشون عن إسحق بن عبد الله بن أبى طلحة عن أنس بن مالك ؛ فذكره بطوله جازما » والذى يظير أن الذى 


۳۸۹ و كان ارما 


قال لا له إلاعن آنی» هو بخری .وه( ثولت لان تا حق تفتا ما تصبرن) جا أبر طلحة ) 
زاد ابن عبد الر د ورسول ات ب على انبر » قال « وكانت دار ألى جعفر و الدار ای تاا الى قصر بنى حديلة 
حوائط لاب طلحة ؛ قال وكان قمر بنى حديلة سائطا لانى طلحة يقال لها بيرحاء » فذكر الحديث » ومراده بدار 
أفى جعفر الى صارت اليه بمد ذلك وعرفت به» وهو أبو جمفر المنصور الخليفة الك بود المبامی » وأما قصى ی 
حديلة وهو بالميملة مصغر » ووم من قاله بالجيم فنسب الهم القصر بسبب الجاورة » وإلا فالذى بناه هو معاوية 
ابن أي سفيان ۽ و بنو حديلة بالمبملة مصفر بطن من الانصار وه بنو معاوية بن عمرو بن مالك بن النجار وکانوا 
بتلك البقعة فعرفت بهم » فلا اشترئ معاوية حصة حسان بنى فا هذا الفصر فعرف بقصر بنى حديلة ذكر ذلك هرد 
ابن شبة وغيره فى « أخبار المديثة » قالوأ وبنى معاوية القصر أذ كور کون له حصنا لا کانوا يتحدثون به ينهم 
ما يقع لبنى أمية أى من قيام آهل الدينة عليهم » قال أبو غسان المدآى : وكان لذلك القصر بابان أحدهما شارع على 
خط بنى حديلة والآخر فى الراوية الشرقية » وكان النی ول بناءه معاوية الطفيل بن أب بن کمب التهى » وأغرب 
الكرماق فزعم أن معاوية الذى بی القصر المذكور هو معاوية بن عبرو بن مالك بن النجار أحد أجداد أى طلحة 
وغیره ‏ وما ذكرته عن صنف فى آخبار المديئة برد عليه ۰ وم أعل بذاك من غيرهم . قوله ( وباع حسان حصته 
منه من معأوية ) هذا يدل على أن أبا طلحة ملكهم الحديقة المذكودة ول يقفوا علجم » إذ لو وقفها ماساغ سان 
أن پیسپا » فيمكر على من استدل بشىء من قصة أبى طلحة فى مسائل الوقف إلا فما لاا لف فيه الصدقة الوقف , 
ويمتمل أن يقال شرط أبو طلحة علیم لما وقفها علهم أن من احتاج الى بیع حصته منهم جاذ له بيعها » وقد قال 
يحواز هذا الشرط بمض الم کدی وغيره والله أعلم . ووقع فى «أخبار المدينة لحد بن لسن الخزوی» من طريق 
أبى بکر بن نحرم أن من حصة حسان مائة الف درم قبضها من معاوية بن أب سفيان 

۸ - پاسیس فولر ثم عر وجل ل(وإذا عم القسمة أولوالقرنئ واليتالى' والساركين فار رفوع .نه 

۹ - مزا ۶د بن الفضل أبو شمان حدانا أبو عَوانة من أبى بشر عن سید بن یر عن 
ابن عباس رضي ال عنهما قال « إن" CU‏ رون أن هذه الآية ست » ولا واثه مانسّت » ولکنها 
ماحباون ناس ء "ما واليان : وار رث وذاك الى زاق ء ووال لابرث فذالك الذى يقول” بالممروف* 
يقول لا مات الث أن أعمليّك » 

[ ألحديث ۲۰۰۹ - طرفه فى : 4875 ] 

قوله ( باب فول اقه عر وجل لإ وإذا حضر القسمة ) الآية ) ذكر فيه حديث ابن عباس قال « ارت ناسا 
يإعمون أن هذه الآية فسختء الحديث » وسیی الكلام عليه دق التفسير + وذكر من أراد ابن عباس بقوله 
د أن ثاسا يزعمون » وأن منهم عائشة رضى الله عنبا » وغير ذلك من الاقوال فى دعو ىكونها عكة أو منسوخة 

4 - ای ما بستحب رن توا ةة أن يتصد"فوا عنه » وقضام الذور عن ی 


۰ - وشن اسامبل قال حدانی ماش عن هشامر عن ایر عن عانشة رضي“ اه عنها د ان رجلا 


ادبت ۲۷۹۰ - ۲۷۱ ۳۸۹ 


قال قنى" لھ : إن ۳ افتلات فا وأراها لو ان فر فا تصدکی نپا ؟ كال : نسم 4 
اد و مسا 

۷۱ - وشا د او بن" بوس أخبر نا مالك عن ان شهاب عن ميد الل بن عبد اللو عن اب 
هنن رضی الل عنم با وان" عا ن باد رفی" م استفتی رسول" اش 2 ال إن أى مات وما 
دار قال : اقضه عنها » 
[المديث ۲۷۹۱ - طرفاه فى : 2۹۸ ۱۹۰۹ ] 

قوله ( باب مايستحب لن توف لجاءة ) يضم الفاء وبالجيم الفيفة رالد ؛ ويحوذ فتح الفاء وسكون ام بغي 
مد ( أن رتصدقوا عنه » وقضاء اإنذور عن الميت ) أورد فيه حديك عائشة د أن رجلا قال : أن أى افتلشت 
نفسها » وحديث ابن عباس د ان سمد بن عبادة قال إن أى مانت وعلما نذر » وكأته رمن إلى أن المهم فى حديث 
عائشة هو سمد بن عبادة» وقد ت#سم حديث ابن عباس فى قصة سعد بن عيادة بلفظ آخر ۰ ولا تنافی بين قوله « ان 
أى ماتت وعلها نذر » وبين قوله ه ان أى توفيت وأنا غائب عثها فول ينفعبا شیء ان تمدقت به عنبا » لاحتال 
أن یکی ن سأل عن النذر وعن الصدقة عنها » وبين لنسای من وجه آخر ج الصدقة المذكورة فأخرج من طريق 
سعيد بن المسيب عن سعد بن عبادة قال د قلت يا رسول الله إن أى ماقت » أفأتصدق عنها ؟ قال : نم . قلت : فأى 
السدقة أفضل ؟ قال :سق اللساء » وأخرجه الدارقطی فى د غرائب مالك , من طريق حماد بن غالد عنه باسئاد 
الحديث الثاتى فى هذا الباب لکن بلفظ د ان سعدا قال : يا رسول الله اتتتفع أى إن تصدقت عنبا وقد مانت ؟ تال 
ثعم . قال فا تأمرئی؟ قال اس الماء ) واحفوظ عن مالك ماوقع فى هذا اباب والله أطل » وقد تقدمت تسمة أم 
سعد قريبا . قوله ( افتلنت ) بضم المثناة بعد الفاء السا كنة وكمر اللام أى آخذت فلتة أى بفتة . وقوله ( نفسها 
بالضم على الاشهر » وبالفتح أيضا وهو موت الفجأة ؛ والراد بالنفس هنا الروح . قول ( وأداها لو تتكليت 
تصدقت ) يضم همزة د آراها » وقد تقدم فى ال مناز من وجه آخير عن هشام بلفظ « وأظنها » وهو يشم بان 
رواية ابن القاسم عن مالك عند النساش بلفظ « واتها لو تكلمت » تصحيف وظاهره با لم تكلم فم تتصدق » لکن 
فى الموطأ عن سعيد بن مرو بن شرحبیل بن سعيد بن سعد بن عبادة عن أبيه عن جده قال « خرج سعد بن عبادة مع 
النى بي فى بعض مذازيه وحضرت أمه الوفاة بالمدينة » فقيل ما أوسى , فقالت : في أوصى ؟ المال مال سعد » فتوقيت 
قبل أن دم سعد » فذكر الحديث » فان أمكن تأ ريل رواية الباب بأن المراد آہا ۾ سکم أى بالصدقة ه ولو 
تکیت لتصدقت » أى فكيف أمضى ذلك ؟ أو يحمل على أن سعدا ما عرف عا وقع متا » فان الذی روى هذا 
الکلام فى الوطاً هو سعيد بن سعد بن عبادة أو ولده شرحییل مرسلا ؛ فعلى التقديزين لم ید راوی الائبات 
ودادى ان فيمكن المع يينهما بذلك والله أعل ۰ قول ( أفاتمدق عنها ) فى الرواية المتقدمة فى ال جنات « قبل لما 
أجر إن تصدقت عنما ؟ قال : نعم » و لبعضهم « أتصدق علبا أو أصرفه على مصلحتهاء . قله ( ان سعد بن عبادة) 
گذا رو اه مالك وتابعه الست دبک بن واثل وغیرها عن الزهری › وفال سلمان بن كيس عن الزهری هن عید 


.۳۹ ۵ه -کتاب الوصا 


اه عن أبن عباس عن عد بن عبادة د انه استفی » جم من مسند معد »۽ آخرج‌جیع ذلك انا وا 
أيضا من رواية الأوزاعى ومن رواية سفیان بن عميئة كلاهما عن الزهرى على الوجوين , وقد قدمت أن ابن غياس 
لم يدرك الفصة » فتمين ترجيح رواية من زاد فيه « عن سعد بن عبادة » ویکون أبن عياس قد أخذه عنه » ويحتمل 
أن يكون أخذه عن غيره ویکون قول من تال ه عن سعد بن عبادة »لم يقصد به الرواية » واعا أراد عن قصة 
سعد بن عيادة فتتحد الررایتان . قله ( دعلبا نس‌نر ء فقال : افضه عپا ) فى رواية قتيبة عن مالك « لم 
تقضه » ونی رواية سامان ب نكثير ااذکورة « أفيجزى” عنما أن آعتق عا ؟ قال : أعتق عن أمك » فأفادت هذه 
الرواية بیان ماهو النذر الذکور »وهو آنا ذرت أن تءتق ةة فانت قبل أن :نمل , وحمل أن تكرن نذرت 
نذر! مطلقا غير معين فيكون فى الحديث حجة لمن أقتى فى النذر الطاق بكفارة مين ؛ والعتق أعلى کفارات الأإعان » 
فلذلك آمره أن يمتق عنها , وحک ابن عبد الب عن بعضهم أن النذر الذىكان على والدة سعد صيام » واسقند إلى 
حديث ابن عباس المتقدم فى الصوم « أن رجلا قال : پارسول الله إن أى مانت وعلیها صوم » الحديث , ثم دده 
بان فى بعض الروایات عن ان عباس د جاءت ام أة فقالت : أن أختى مانت » . قلت : والحق الما قصة أخرى » 
وقد أوضحت ذاك ف كتاب الصيام . وى حديث الباب من الفوائد : جواز الصدقة عن اميت » وأن ذلك ینفعه 
بوصول واب الصدقة اليه ولا مد.| إن كان من الولد » وهو خصص امموم قوله تعالى لإ وأن ليس الانسان إلا 
ماسعى ) و لتحق بالصدةة العتق عنه عند امور خلانا للمشهور عند المالكية » وقد اختلف فى غير الصدقة من 
اعمال ابر هل تصل إلى المي تكالحج والصوم ؟ وقد :قدم شىء من ذاك فى الصيام . وفيه أن ترك الوصية جائز لانه 
يي لم يذم أم سعد على توك الوصية قاله ابن المنذر » و تعقب بأن الائ کار علها قد تعذر لمو سا وسقط عنما 
التكليف » وأجيب بأن فائدة انکار ذلك لو کان منکرا ليتعظ غيرها من سمه » فلا أقر على ذلك دل على الجواز . 
وفيه ماكان الصحابة عنيه من استارة اللی ی يله ف أمود الدرن ‏ وفيه العمل بالظن الغالب » وفيه ا 
الأم وهو مول على أنه استأذتها , وفيه السؤال عن التحمل والمسادءة الىعمل الب والمنادرة الى بر الوالدين» وأن 
اظپار الصدقة قد يكون خيرا من إخذائها وهو عند اغتنام صدق النية فيه » وأن للحا ك تحمل الشبادة فى غير 
مجلس الک نبه على أ كر ذلك أبو تمد بن أ جرة رحه الله تعالى » وف بعضه نظر لاخ » وكلامه على أصل 
الحديث وهو ف الاب الذى يليه أبسط من هذا الباب 


٠‏ - پاب الإشهاد فى الواقف والصدقة 
۲ - وشا إبرا 8 بن مومى أخير نا هشام ب بوسف أن" ابن جرج آخبرم قال أخيرتى يمل 
د موف أب عبایں يقول « نانا ابن عباس أن" سعد بن بادة رض الہ مه أخا ہنی ساعدة 
و اه وهو غالب » فآنی البی تب ؛ پارسول ال » ان أمی تو فيت وأناخائ+ عنما » فېل نها 
شی ان تصدافت بو عنها؟ قال : امم . ,ول :فان اش هناك" أن ساط اران صدةة علا » 


الحديث ۲۷۱۳۲۷۱۲ ۳۹۱ 
یت یسح م ا 
قوله ( باب الاشم‌اد فى الوقن وااصدةة ) ورد فيه ديت ابن عبان الذ کور [ نفا اقول یه د أشبدك آن 
حائطى الفراف صدقة, وألىتى المصنف الوقف بالمدة: . اکن فى الاستدلال لذاك بقصة سعد نظر ء لان قول 
8 أشردك » حتمل إرادة الاشباد المءآبر وحمل أن کون معئاة الإعلام » واستدل الولب الاشرادفی الوقن مقر له 
تعالى لإ وأشمدوا إذا تبايتم ) قال فاذ! اس بالإشراد فى البيع وله عرض فللآن بشرع فى الوق الذى لاعوض لله 
أولى . وقال ان الممير : كأن البغارى آراد دفع اللوم عبن يظن أن الوقب من أعمال ابر فيندب [خفاژه » فبين 
أنه شرع [ظراره لأنه بصدد أن يناذع فيه ولا سما من الورثة 
١‏ بأسيت قولر ال نای [۱۳-۱۲ النساء | 
/ وااو | اليتائى” اموا ولا ند لوا اتلبیث لیب ولا نأ کاوا آموا 1 إل اموا إن كان حوبا 
كيرا . وان خن آن لا توا فى اليتلى' فانكيحوا ما طاب لک من النساء ) 
۰ اه 5 5 530 
۳ - وشن أبو البان آخبر فا شیب عن از هری قال « کان عروة بن" اكير مد أنه مأل 
ال رفى الله عا وان نم أن لا#قسطر ١‏ فى ای فانکحوا ماطاب لكم من النساء 4 قالت :هی 
اليقيمة فى سجر وليباء فرعب فى تعاطا ومالهاء وبري أن جما بأد من شنة نسامها » فوا عن_نکاحهن" 
الا أن يقسطوا هن فى كال المنداق ؛ وأسروا مكاح من مرو اهن" من النساءءقالت انش : ثم استفتی الناس 
رسول الو ييه بعد ء فال اه عر وجل [ ۱۲۷ الأساء ] : ل( ويستفتونك فى النساه فل ال" ينهم فين 4 
قالت : فبین الله فى هذه أن" اليتيمة” إذا کانت ذات جال ومال رغبوا فى نتكاحبا ول یاحقو‌ها بسعا باكالو 
الصداق » فاذاکانت مرغوبة عنما فى قلة للا وابلال کر کوها والنسوا غیرها من" النساء . قال سك يقر كونها 
حون يرغبون عنما فیس لم أن سكحوها إذا رَغبوا فما إلا أن ,قسطوا ها الأو من الصداق ویسلوهاحبا» 
قوله ( باب قوله عز وجل : وآنوا اليتاى آم و ام ؛ ولا تلبداو! ابیت بالطيب » ولا تأ لوا أموام للى 
أموالك - إلى قوله ‏ نانكحوا ماطاب اکر من الأساء ) آودد فيه حدیت عائعة فى تفسير قول تعالى( وان خفن 
أن لاتقسطوا ف اليتاى € وف نفسين قوله تعالى ( ويستفتوفك فى النساء قل الله يتيك فبن م و سیا الكلام 
على هذا الحديث مستوف ف التفسير » وقد أغفل المزى عرو هذا الحديث الى كتاب الوصايا 
۲ - باسسيست قول اللہ نما [ النساء ] : ( وابتكوا ای حتى إذا فوا التكاح فان نسم منهم 
رشداً فاقوا الم أموالم ولا تأكلوها سرا و بدارا أن یکرو ؛ وم نکان نیا یف" » ومن کان 
مر ار از ار سس اف او تفر ۰و 2 
قير نيأ کل بالعروف ٤‏ اذا 3 لیم أموامم تأشهدوا عليهم » وکی بلثه یبا . ارجالو میب" ما 
ركه الوالدان والأفرتبون” ما فل" منه أو كار نصیبمفروضا4 . سیب بم ی کان 


4Y‏ وه كتاب الوصايا 

قوله ( باب قول الله تعالى : وا بتلو! البتاى حى إذ! بلغوا النکاح فان آ نستم مم رشدا فادقموا الهم آمواطم) 
ساق فى رواية الاصيلى وكريمة ال قرله (نصیبا مفروضا € وما فى دواية أى ذر فقال بعد قوله (دشدا € :إلى 
قرله إما قل منه أو كثر نمیا مفروضا ) . قوله (حسيبا يعن ىكافيا) کذا للا کش , وسقط دیعنی » لالى ذد . قال 
ابن الین : فسره غيره عالا وقيل عاسبا وقيل مقتدرا ؛ وف تفسير ااطبری عن السدى لإ وکن باته سیا ) أى 


شبيدا 
پاسیست وما اوی أن یل فى مالو لته وما يأ کل" منه بكار عمالته 
5 عم ۳ ۰ نت 5 ۳ ت 
۷۵ = زگ عار بن الأشدث حد لتا أو سعيد مولى فى هاش رحد نا صخر ور عن افم 


تم وکان لا ققال مر : پارسول اله ی استندت"مالاً وهو عندی فیس" اروت آنآتصداق بو 
فقال البی صلل : تصدای له » لیا ولا يوه ولا تورث ؛ ولكن فق مره . فتصداق به عبر » 
فصدت* نلك فى سبل اله وفى ازتاب والساكين وایضر وابن السبيل واذی ار" » ولا جاح على من 
و له أن يأ کل منه با معروف » أو بوركل” صديقة غير ول بوه 

۲۷ - وشا سید بن" إسماعيل حد تنا أبو أسامةٌ عن هشام عن آییه عن عاش رضی الله نبا ون 
کان i‏ فلیستانن ؛ وت كان ققیرا فليا کل با مروف ) قالت : زت فى والى البزم أن بصیب" من 
ماله إذا كان محتاجا بقدر ماله بالعروف 4 

وله ( وما للوصى أن يعمل ف مال الثم وما يأكل منه بقدر عمالته ) کذا الاک , وستطت دماء 
الأول لاف فر » وهذه من مسائل الخلاف : فقيل يجوز للوصى أن يأخذ من مال البقم قدر عمالته وهو قول ءائشة 
گا فى ثاتى حدیی الباب وعكرمة والحسن وغيره , وقيل لا يأ كل منه إلا عند الحاجة . ثم اختلفوا فقال غبيدة بن 
عرو وسعيد بن جبير ومجاهد : إذا أكل ثم أيسر قى » وقيل لا يحب الفضاء » وقيل ان كان ذهبا أو فضة لم 
بجر أن يأخذ منه شيثا إلا على سبيل القرض , وان کان غير ذلك جاز بقدر الحاجة » وهذا أصح الأقوال عن بن 
عباس » وبه قال الشعى وأبو العالية وغيرهها » أخرج جميع ذلك ابن جرير فى نفسيره » وقال هو بوجوب القضاء 
مطلقا وانتصر له » ومذهب الشافعی يآخذ أقل الامرین من أجرته ونفقته ولا بحب الرد على الصحيح » وحكى أبن 
التين عن ربمعة أن المراد بالفقیر والفی فى هذه الآية الیتم » أى إن كان غنيا فلا يسرف ف الانفاق عليه » وان 
كان فقير! فليطعمه من ماله بالسروف ‏ ولا دلالة فا على ال کل من مال لیم أصلا والشهود ماتقدم . ثم آورد 
الصنف فى الباب حديثين : أحدهما حديث عر » قوله ( حدثنا هارون بن الاشمت) هو الحمداق بسکون الم أصله 
من الكوفة ثم سكن مفارى » ول خرج عنه البخارى فى هذا الکتاب وى هذا الموضع » ووقع فى بعض الروايات 


اطدیف ۲۷۹۸ ۲۷۹۱۹۱۰ ۳۹۳ 


سس اس سس تست یت 
كرواية النسق و حدثنا هادین » غير ملسوب » فرعم اين عدى أنه هازون بن حى مکی الز یری ول یعرف من 
اش ؛ والعتمد ماوقع عند آن ذر وغره هنبا . توه (قعدى مال له ) هر من إطلاق العام غل الخاص 
لن الراد بامال هنا الأرض الى لها غلة ۰ قوله (یتال له مخ ) بفتح المثاثة وسکون الم بمدها معجمة , ومنهم من 
ف الم حکاه اانذری دقان أبو ت الڪ ى ۳ أرض اء اادنة كانت لععر . قى : وسأذكر د باب 
کف #كيفية مصيره إلى مر مع بيان الاعتلاف فى ذلك إن شاء الله تعال . قوله (فصدقته تلك ) کذا 
الكشم لغيه ذلك ۰ قوله ( ولا جناح على من ولیه أن با کل منه بالمروف ) تال ا ملب : شه البخادى 
به أن ان روف علوم من الفقراء وغم كالنظ لليتاى » وتعقبه ابن اند 


الوصى بناظر الوقف » ووچه 
بان الواقف هو امالك نافع ماوقذه : فان شرط إن إلى نطره شيا ساغ له ذلك » والوصی لي سكذلك لان داه 
يملكون الال بعده بقسمة أ م ل يكن فى ذاك کال واثف اه . و مة:ضاه أن الرصی إذا جمل الوصی أن يأ کل من 
مال الموص عم لایصح ذاك » ولیس كذاك بل هو سائخ إذا عینه .واءا اختلف الف فم إذا آوصی ول 
یمین لاوصى شيا هل له أن اعد بقدر عله آم لا ؟ وتال الكرماق : وچه الط بقة هو من جبة أن القصد أن الوصی 
باغذ من مال ۳ آجره بدلیل قول عمر « لاجناح على من وليه أن يأ كل باامروف » . ثانهما حدیت عائشة 
فى قوله تعالى 0 ومن كان ديا فلیستعفف € الا ۽ قالت عائمة : آتزلی في وال اليم > وق رواة ال 
ن وال مال لیم الخ , وقد قدمت بيان الاختلاف فى ذلك » الى بقية شرح فى تفسير سورة النساء ان 
شاء الله تعالى 
۳ - سیب قول الله تال [ ٠١‏ النساء] : 
إن ای بأ کلون آموال اليتاى' ظل ‏ نما کاو فى بطو نهم نار وسيطلوت عبر ) 
7 0 0 1 1 ۳ 
۷۷۰ - ڑا عبد العزيز بن عبد اله قال حد نی سلبان بن بلال عن گور بن ید الآ عن أبي 


۰ 


نیش من ألى هريرة رط الله عنه عن نیج قال : اجتنبوا الم الوبقات . قلوا : پارسول اقم 
ل 5 2 7 2 ۳ وس ۶ 0 
وما هی ؟ قال : رل بالل » والستشر » وقل انس التى حرم له إلا" بال ؛ وأ كل ابا »وا کل مال 


نم » والولى يوم لز “حن » وذ ابات الؤمنات النافلات » 

[الحديث ۲۷۹۱ - طرفاه فى : ۰۰۷۹4 3۸۷ ] ۱ ۱ 

وله ( باب قول الله تعالى : إن الذين يأ کون آموال اليتاى ظا عا يأ كلون فى بطونبم ارا وسیصاون 
سمیرا ) أورد فيه حديث أبى هريرة فى السبع (اوبقات وفيه ه وأكل مال لیم » وسأی شرحه توق فىكتاب 
الحدود ان شاء الله تعالى » وكنت قدمت ف الشبادات نی أشرح هذا الحديث هناء ثم حصل خهول فاستدرکته 
فى الوضع الذى أعاده فيه الصنف مر کتاب الحدود , وذكرت الأخّلاة فى ضابط الكبيرة وق عددها فى 
أوائل كتاب الادب 


عو ٠ه‏ كتاب الوصايا 
٤‏ - باص [ ۲۲۰ البقرة ] , ( يسألوكك عن الیتی » قل إصلاح للم حير وان "نموم 
اخوانک وا بل افد من ااصیح » ولو شاء ال لاس إن ال عي سكير ) . لأتتمم : 
لخم ع عليكم . وعنت' : یت 
۷ د وقال لیا سلیان بن حر ب لتنا خن هن ايوب عن نافع قال : مارد" این ری" أحد وصلته” . 
وکان ان" سير بن أحب” الأشيار لیم فى مالر ليزي 1 3 إليه تصحاژه وه ینثروا الذى هو خير 4 . 


5 و ری ور و 
وكان طاوس” إذا سئل عن شی من أ 


O 5‏ ۱ و 3 
الصغير والکییر : فق ارو على كل إنمان بقداره من حصت 


قوله ( باب پستلونك عن اليتاى قل اصلاح م خي ء وان خا لطوهم فاخوانك ء الى آخر الآية ) کذا لاف 
ذر » وساق غيره الاية . یه لاعنتک لأحرجك وضبق ) هو تفسير ابن عياس أخرجه ابن المنذر من طريق على 
ان أبى طلحة عنه » وزاد بعد قوله ضیق عليكم د ولکنه وسم وسر فقال : ومن كان غنيا فلوستمفف ؛ ومنكان 
فقيرا فليا کل بالمعروف » يقول يأ کل الفقیر إذا ول مال اليتيم بقدر قيامه على ماله ومنفعته ما لم يسرف أو يبذر » 
ثم أخرج من طريق سعيد بن جبير قال فى قوله و لأعنتكم » : لاحرجک اه ؛ وقوله أعنتك فمل ماض من العنت 
بفتح المهملة والنون بعدها مثناة والحمزة للتمدية أى أوقعم فى العنت . قوله ( وعنت خضعت ) كذا وقع هنا » 
واستغرب لاله لاتعلق له بقوله (إأعنتكم € بل هو فمل ماض من العنو بطم الموملة والنون وتشديد الوا » و لیس 
هو من العنت فى شىء لان الثاء فى المت أصلية وف عنت الأنيث ولام الفعل مه واو لكنها ذهيت فى الوصل » فلعل 
الصنف ذكر ذلك هنا استطرادا ؛ وتفسير ( عنت الوجره ) تخضمت آخرجه ابن الماذر أيضا من طريق مجاهد 
وأخرج من طريق على بن أبى طاحة عن ابن عباس قال « قوله وعنت الوجوه أى ذلت» ومن طريق أبى عبيدة قال 
« عشت استأسرت » لان الماتى هو الاسير فكأن من فسره بمخضعت فسره بلازمه لان من لازم الاسر الذلة والخضوع 
غالبا ٠‏ وه ( وقال لنا سلمان بن حرب اځ ) هو موصول » وسلمان من شیوخ البخارى » وجرت عادة البغارى 
از تیان بهذه الصيغة فى الوقوفات غالبا وف الما بعات نادرا » وم يصب من قال انه لايا بها إلا المذاكرة » وأبعد 
من قال إن ذلك للاجازة ٠‏ قله (مارد ابن ر على أحد وصيته) يعتى أنه كان بقبل وصية من بوصی اليه ء قال این التين 
كأنه کان ييتغى الاجر بذاك لحديث « آنا وكافل اليآيم كباتين » الحديث اه . وسيأق فىكتاب الادب مع الكلام 
عليه » وحل كراهة الدخول فى الوصايا أن مخثی الهمة أو الضيف عن القيام بحقها . قوله ( وكان ابن سيدين 
أحب الاشياء اليه ال ) لم أقف عليه موصولا عنه . قولْه ( وكان طاوس اغ) وصله سفيآن بن عيينة فى تفسيره 
عن هشام بن حجير عهملة ثم جيم مصفر عن طاوس أنهد کان إذ! سثل عن مأل اليتيم يقرأ : و بسو نك عن اليتالى 
قل اصلاح طم خير وان تخا لطوثم فاخوانك واقه يمل المفسد من المصلح » . قله ( وتال عطاء الح) وصله ابن آي 
شيبة من روابة عبد املك بن ألى ايان عنه و أنه سل عن الرجل إلى آموال أيتام فم السزيل والكبير ومالم 


Fa 24‏ 
ص ادایی قرا ١‏ 5 


اللدیث ۷۷۹۷ - ۲۷۹۸ ۳۹۵ 


جیع ۾ قم > قال : ينفق على كل (لسان مهم من ماله عل قدرم » وق ررى عرد بن حید من طريق قتادة قال د لما 
دلت ( ولا تقربوا مال ام الا بای فى آحسن € كانوا لاعفا لملرنبم فى مطعم ولا غيره » فاشند غلم م » فانزل 
لله الرخصة لإ وان تخالطرم فا انك وال پم الفسد عن الصاح ) ددوی اثورى فى تفسیره عن سام 
الأفطس عن سعيد بن جبين د ان سیب نزول الأية:لاذكورة لا تدای لإ أن الذین يأ كاون آموال الیتای طلا € 
عرلوا آمر ام عن أموائم ؛ رلت قل (سلاح فم خير وان تخالطارم فاخو اک ) قال علطو آمواطم بأموالمم» 
وهذا هر الحفوظ مع إرساله ؛ وق وصله عطاء ن الا !بذك این عباس فيه أخرجه أبو داود الفاق و الفظ 
له وت الحا م من ریق عطاء بن السائب عن سعید ن جبير عن ابن عباس قال « لا تدلت هذه الاية ولا 
تقر ہوا مال نم إلا باق ھی حن - وان الذین بأ کون آموال اليتاى دا € اجتنب الناس مال الي وطعامه 
فشق ذلك عليهم ٠‏ فشکرا ال النى يلع ذلك ازات ( ويسئلونك عن اليتاى ) الآية» ورواء النساق من وجه 
آخر عن عطاء بن السسائب تو ۳ وزاد فيه« رآحل هم خلطرم » وروی عبد بن حميد من طر يق اسدی 
عدن حدثه عن ان عباس قال و الا لطة أن تشرب من لبنه و یشرب من لبنك وتا کل من قصعته وبأ كل من قصعتك 
لإ والله يمل المفسد من الصلح > من يتعمد أ كل مال لیم ومن يتجنبه » وتال أب عبيد المراد بانخالطة أن يكون 
البقم بین عبال المول عليه فين عله فر از طءاءه . نود من مأل اليم قدر ماری أله كافيه بالتحری فیخاطه 
بنققة عياله » و لما كان ذاك قد تمع فيه الزيادة والنقصان خشوا من ذلك : فوسع الله عابم » وهو نظير النبد حيث 
وسع عليهم في خلط الآزواد فى الاسفار کا تقدم فى الشركة . والله أعلم 
۵ - پاسیت استخدام اليم فى اشّفر واتلسَرٍ إذاكان ملاح له . ونظر الم" أو زُوجها لت 


۳ 0 
Ce 55‏ که هه رگ 


ا سم ما 3 حل قلا ع الت : 0 
۲۷۸ - وشا يعقوب بن إبراهيم بن كثير حدثنا ابن عليه حد ثنا عبد العزي زعن انس رفی الله عڼه 


فقال : پارسول اله إن أ غلام كيس رمك قال غد مته فى السقر واغنر » ما قال لی اشىه صنعته ۸" 
صتمت" هذا ش‌کذا ؟ ولا لشىه | أنه 1" نصتم هذا عكذا ؟» 

[ الحديث ۲۷۹۸ ب طرتاه فى : ۹۰۳۸ ۰ 19۱۱ ] 

قوله ( باب استخدام اليم فى السفر والحضر إذاكان صلاعا له ونظر الام أو زوجب الم ) أورد فيه حديث 
انس تال ه قدم رسول الله ب المدينة وليس له غادم » فأخذ أبو طلحة بيدى فانطلق بی» الحديث » وسیای 
الكلام على شرحه مستوف : أما صدره قن ماد » وأما بقیته فى کتاب الادب . وعبد المز بز المذكور فى الاسنادهر 
أبن صبيب ؛ والاسناد کله بصر بون . وأبو طلحةكان زوج أم سايم والدة أن فالحديث مطابق لاحد ركتى الترجمة 
وآما الركن الذى قبله وهو نظر لام كانه استفيد من کون أبى طلحة لم يفعل ذلك الا بعد رضا آم سلم » أو أشار 
إلى ماود فى بعض طرقه « أن أم سلي هی التى أحضرته الى النى يع أول ماقدم المدينة » وأما أبو طلحة فاحضره 
اليه لما آراد الخروج الى غروة خيبر کا سیآ ذال صر ےا فی و باپ من غزا بصن للخدمة » من کتاپ الماد »> 


. 


۳۹۹ مه - کتاب الوصايا 


ومن طريق عرو بن أبى عمرو عن أنس ؛ وقد اختاف فى حك ماترچم به : فمن انا نکة للام وغيرها التصرف 
فى مصالح من فى كفالتهم من الأبتام وان لم پکرنو! أوصياء » واستدكل بعضهم جواز ذلك فائه يفنى إلى أن الم 
شتغل بالخدمة عن التأددب وهو ضد الطلوب » وجوابه أن انزاع الحم الذ كور من هذا الى يقتضى التقييد 
3 ورد ق الب الستدل به وهو أن «حكرن عند من بوده وينتفع بتأديبه ا وقع لانس ف الخدمة اللپوية فائه 
استفاد بالمواظبة علها من الاداب مافاق غيره من آدید أبوه 


5؟ - پاسیب إذا وقف أرضا ون الحدود فهو جاز » وكذلك الصدقة 


سوا خط 2 


۹ - رشا عبد ار بن تة عن مالك عن إسداق” بن عبد الله بن ألى طلحة أن ممم آنس" بن 
مالك رفی له عن يقول : كان أ بو طلحة | کثر الأنصار بالدينق مالا من نحل » وكان أحبة ماله إليه بیرحاء 
مسعقبلة السجد ؛ وكان النى * چاو يدها ویشرب" من ماه فما طبر » قال أنس”: ۳ رات ل لن الوا 
لبر 9 فقوا ما تحبون ) قام أو طنة فقال : بارسول اله إن الله يقول ل[ أن كنالوا البرحتی تفقوا مما 
بون ) وإن أحبة أموالى از بيرعاه » وإنها صدقة س أرجو بها وذخرها عند اله » فضَّمها حيث أراك 
ال » ققال: نز »ذلك ال راغ - أو دل .شك" ان اة - وقد ست ماقلت » وإنى أرَى أن لپا فى 
الأقرّبين” . قال أبو طلحة : افال" ذلك پارسول لله . فتتتبا أبو طلحة فى آقاربو وبى عه » 

وقال اسماعي ل وعبد اللو بن" بوسف وح بن بجی عن مالك « راي » 


۷۷۰ 3 خن علد ب عد ارحم خر ای با را دا زكرياه ی" اسحاق قال حدئی 


6 41م و 2 رس 


2 
مرو بن ديار عن عکر مة ۳3 ن ان عباس وه ا عنهما وان" رحلا ˆ فال رسول د 2 أمه توفیت 


ينها إن دنت عنما ؟ قال :نم . قال : فان لی محرا » فأنا | شودالة أنى قد تصدافت؛ به ہا 


قؤله ( باب إذا رقف أرضا وم يبين الحدود فمو جائز » وكذلك الصدفة ) کذا أطلق الجواز وهو حول على 
ما اذاکان الموقوف أو المتصدق به مشپورا متميذ! بحيث يؤمن أن ياتبس بغيره » وإلا فلا بد من التحديد اتفاةا 
لکن ذکر الغرالى ق فتاوه أن من تال : اشمدوا على أن جیع آملاک وقف على كذا وذکی مصرفبا و حدد 
شیثا منبا صارت جیما وقفا » ولا بضر جل الشپود با دود . و حتمل أن يكون مراد البخارى أن الوقف يصح 
بالصيغة نی لاتحديد فا بالنسبة إلى اعتقاد الواقف وارادته لثىء معين فى نفسه ؛ واعا يمتبر اتحدید لاجل الاشماد 
عليه لین حق لیر اق أعلم . وله (أ کر الا نصار ) ن رواية الکشمی « أكثر انصاری» أى اکر کل 
واحد من الانصار » والاضاقة الى الفرد النكرة عند ارادة التفضيل سائغ . ٠‏ قوله ( مالا من نخل ) تقدم فى دواية 
عبد العزيز الماجشون عن اسح تسمية حدائق أبى طلحة قر يا ٠‏ قوله ( وكان النى بے دخلا ) زاد فى رواية عبد 


الحدیث ۲۷۷۰۰۲۷۹۸ ۴۹۷ 
العزين ه ویستظل فيا > . وه ( بیدحاء ) تقدم شیم من ضبطبا فى الركاة » ومنه عند مسل د برعا بفتح الموحدة 
وكسر الراء وتقد يما عل التدتائية الا کنة ثم حاه مرملة ؛ ورجح هذا صاحب الفائق وقال : هی وزن فعيلاء 
من البراح وهی الارض اظاهرة المنسكشفة » وعند أبى داود باريحاء وهو.باشباع الوحدة والباق مثله ؛ ووم من 
ضبطه بکسر الوحدة وفتح اممزة فان أريباء من الارض القدسة» ويحتمل ان کان محفوظا أن شکون ميت بايا 
قال عیاض : دواية المغاربة إعراب الراء والقصر فى حا. ۰ وخطأ هذا الصورى » وقال الیاجی : آدرکت أهل الم 
ومهم أبو ند يفتحون الراء فى كل حال » زاد الصودی : وكذلك الباء أى أوله » وقد قدمت فى الرکاة أنه انتهى 
الخلاف ف النطن بها إلى عشرة أوجه » وتقل أبو على الصدف عن أن ذر الهروى أنه جزم أا كبة من كللتين 
بي ركللة وحاء كلة ثم صارت کلة واحدة » واختاف فى حاء مل هی اسم رجل أو امرأة أو مكان أضيفت اليه اش 
أو هى كلة زجر للابل وكأن الابل كانت ترعى هناك واتزجر بهذه اللفظة فاضیفت الب الى اللفظة المذكورة ٠‏ قوله 
( بخ ) بفتح الموحدة وسكون المعجمة » وقد تنون مع التثقيل والتخفيف بالكسر والرفع والسكون ويحوز التنوین 
لغات » ولو کزرت فالاختيار أن تنون الآولى وتسكن الثانية » وقد يسكئان جميعا كا قال الشاعر : بخ بع لوالده 
وللولود . ومعناها تفخيم الام والامجاب به . قله ( داب آد دا شك أبن مسلة ) أى اي أى هل هو 
بالتستانية أو بالموحدة . قله ( أفمل ) يضم اللام على أنه قول أبى طلحة . قله ( فقسمها أبو طلحة ) فيه تعيين 
أحد الاحتمالين فى رواية غيره حيث وقع فبا د أفعل فقسمبا » فانه احتمل الأول واحتمل أن يكون افعل صيغة 
آم وفاعل قسمپا النى بي » وانتنى هذا الاحتال الثانى ذه الرواية . وذكر أبن عبد الب أن اسماعيل القاضى رواه 
عن القعنى عن مالك فقال فى روايته د فقسمها .سول الله يرل فى آقادبه وبنی عمه » , قال وقوله و فی أقاريه » آی 
أقارب أبى طلحة » قلت : ووقع فى رراية ثابت عن انس کا تقدم , وکذا فى رواية همام عن إسحق بن أبى طلحة 
د فقال مق : ضعوأ فى قرابتك » +علوأ حدائق بين حسأن بن ابت وا" بن کپ » لفظ إسحق أخرجه أبو 
داود الطیا لی فى مسنده عنه » و حدبت ثابت نحوه ؛ قال ابن عبد البر : إضافة القسم ال رسول اه بم وان كان 
سائفا شائعا فى لسان العرب على ممنى أنه الأ به لكن أ كثر الرواة لم بقولوا ذلك » والصواب دواية من قال 
و فقسمها أبو طلحة » قله ( فى أقاربه و بنى عمه ) فى دواية ثابت التقدمة « جعلما لحان وأبىء وكذا فى دواية 
مام عن إسدق کا ترى » وکذا فى رواية الانصارى عن أبيه هن مامة » وقد ”مسك به من قال : أقل من يعطى من 
الاتارب إذا لم يكو نوا منحصرين اثئان , وفيه نظر لانه وقع فى رواية الاجشون عن (سحق التقدمة « لجعلها أبو 
طلحة فى ذى رحمه وكان مہم حسان وآ بن كمب » فدل على أنه أعطى غيرهما ممہما » ثم رأيت فى مرسل أبى بكر 
ان حزم المتقدم « قرده على أقاربه آی بن کوب وحسان بن ثابت وأخيه ‏ أو ابن أخيه شداد بن أوس و یبط بن 
جار فتقاوموه . فباع حسان حصته من معاوية بعائة ألف درهمء . قوله ( وقال اسماعيل ) أى ابن آي آویس 
( وعبد الله بن وسف وی بن ی عن مالك ) أى بهذا الاسناد و رایع ) أى بالتحتانية , وقد ودل حدیه 
اسحاعيل فى التفسير وحديث عبد الله بن يوسف فى الركأة وحديث محي بن حي فى الوكالة » وقد تقدم توجيه 
الروايتين فى کتاب الركاة . وفى قصة أبى طلحة من الفوائد غيرما تقدم أن منقطع الاخر فى الوقف یصرف لأقرب 
الناس الى الاقف » وأن الوقف لايحتاج فى انعفاده الى قبول الموقوف عليه . واستدل به بمض المالكية على عة 


۳۹۸ هه - کتاب الوصايا 


الصدقة المطلقة ثم پعینبا التصدق لن بريد » واستدل به اجمپور فى أن من أوصى أن يفرق ثلث ماله حيث آری 
لله الوصى صمت وصيته ويفرقه الوصى فی سبل الخير ولا يأكل منه شيئا ولاب‌طی منه وارما لیت » وخالف 
فى ذلك أبو ثور وفاقا الجنفة فى الأول دون الثانى . وفيه جواز التصدق من الحى فى غير مرض الوت با کر من 
ثلث ماله لانه رم لم پستفصل أبا طلحة عن قدر ماتصدق به وقال لسعد بن أبى وقاص د الثلث كثير » وفيه تقديم 
الاقرب من الاقارب على غيرم » وفيه جواز اضافة حب الال الى الرجل الفاضل العالم ولا نقص عليه فى ذلك وقد 
أخير تعالى عن الانسان لإ انه لحب الخير لشدید ) والخير هنا امال اتفاقا وفيه اتخاذ الحوائط والبساتين ودخول 
أهل الفضل والمم فبا والاستظلال بظابا وألا کل من مرها والراحة والانزه فا » وقد يكون ذلك مستحيأ يترتب 
عليه الاجر إذا قصد به إجمام النفس من تعب العبادة وتنشيطبا للطاعة » وفبه كسب العقار » وأباحة شرب من دار 
الصديق ولو لم يكن حاضرا اذا عل طيب نفسه » وفيه إباحة استعذاب الاء وتفضيل بعضه على بعض » وفيه السك 
بالعموم لان أبا طلحة فهم من قوله تعالى لإ لن تنالوا البر حى تنفةوا ما تبون > تناول ذلك يحمي ع أفراده ۰ فلم 
يقف حى يرد عليه البيان عن شىء بعينه بل پدر الى إنفاق ما عبه » وأقره انى بب على ذلك . واستدل به لا 
ذهب اليه مالك من أن الصدقة تصح بالقول من قبل القبض » فان كانت لعين استحق الطالية بقبضما » وان كانت 
لجبة عامة خرجت عن ملك القائل وكان الامام صرفه فى سبيل الصدقة , وكل هذا ما إذا لم يمر مراد المتصدق فان 
ظبر انبع . وفيه جواز تولى المتصدق قم صدقته » وفيه جواز أخمذ الغنى من صدقة التطوع إذا حصل له بغير 
مسألة » واستدل به على مشروعية الحبس والوقف خلا لن من ذلك وأباله » ولا حجة فيه لاحتیال أن تمكون 
صدقة ألى طلحة ملیکا وهو ظاهر سياق الاجشون عن إسحاق كا تقدم » وفيه زيادة الصدقة فى التطرع على قدر 
نصاب الركاة خلافا لمن قيدها ۵ » وفيه فضيلة لا ی طلحة لان الآية تضمنت الحث على الإنفاق من الحبوب فترتی هو 
الى إنفاق أحب الحبوب فصوب بج رأيه وشكر عن ربه فمله » ثم أمره أن بخص برا أهله » وكنى عن رضاه بذلك 
بقولهه يخ » . وفيه أن الوقف يتم بقول الواقف جعلت هذا وقفا » وتقدم البحث فيه قبل أبواب » وأن اصدقة على 
الجبة العامة لانمتاج الى قبول معين بل الامام قبوها منه ووضعها فما براه کا فى قصة أبى طلحة . وفيه أنه لاتير ق 
القرابة من جممه والواقف أب معين لارا بع ولا غيره » لأن أبيا [ما يتمع مع أن طلحة فى الاب السادس» و آند 
لاب تقدم القريب على القريب ال بمد ‏ لان حسانا وأغاه أقرب الى أنى طلحة من ألى” و بیط » ومع ذلك فقد 
أشرك معپما آبيا و بیط بن جابر » وفيه أنه لايحب الاستيعاب لان بنى حرام الذى اجتمع فيه أ بو طلحة وحسان 
کانوا بالمديئةكثير! فضلا عن عرو بن مالك النی بجمع آبا طلدعة وأبيا . قول فى حديث أبن عباس ( أن رسجلا) 
هو سعد بن عبادة کا تقدم قر یا 


۷ - پاس إذا وَقف تجاعة” أرضا مشاه فبو جار 


۱ - واا مسد د حد کنا عبد الوارث عن أبى التیایح عن أنس رضی ال عنه قال« ماه له 
يناو للسجد يقال : بابي ابر ینونی اتيم هذاء قالوا : لا الله لاقطلب” مه إلا الى ا 


الحديت ۲۷۷۱ - ۲۷۷۳ ۳۹۹ 


له ( باب إذا وقف جاعة آرضا مشاعا فبو جائ ) قال ابن المنير : احترز عما إذا وقف الواحد ا)شاع فان 
مالكا لايجيزه لثلا يدل الضرر على الشريك » وف هذا نظر » لآن النی بظبر أن البخاری أراد الرد على من يكر 
وقف المشاع مطلقا » وقد تقدم قبل أبواب أنه ترجم « إذا تصدق أو وقف بعض ماله فهو جائزء وهو وقف الواحد 
المشاع » وقد تقدم البحث فيه هناك . وأورد الصنف ف الباب حديث أنس فى قصة بناء المسجد » وقد تقدم بهذا 
الاسناد مطولا فى أبواب المساجد من آوائل کتاب ااصلاة > والفرض منه هنا ما اقتصر عليه من قرم «لانطلب 
شمنه إلا الى الله عر وجل » فان ظاهرء أنهم تصدقوآ بالارض هه عز وجل » فقبل الى عم ذلك » نفيه دليل لا 
ترجم له » و آما ما ذکره الواقدی أن آبا بكر دفع تمن الارض لالکرا منهم وقدره عشرة دنا یر فان ثبت ذلك كانت 
الحجة للترجمة من جرة تقر ير النى یل على ذلك ول ينكر قولحم ذلك » فلو كان وقف المشاع لايهوز نکر علييم 
وبين لم السك , واستدل يمن القصة على أن حك المسجد يدت للبناء إذا وقع بصورة السجد ولو لم يصرح البانى 
بذلك » وعن بعض الما لكية إن أذن فيه ثبت له حك الم.جد » وعن الحنقية إن أذن للجاعة بااصلاة فيه ثبت والمسألة 
مشوودة » ولا يليت عند الجوور إلا إن صرح البالى بالوقفية أو كل صيغة محتملة و نوی معبأ . وجزم بعض 
الشافعية بعشل مانقل عن الحنفية لکن ف الموات #صة ؛ والمق أنه ليس فى حديت الباب مايدل لإثيات ذلك ولا 
ثفيه وات أعلم ٠‏ قله ( لانطلب تمنه الا الى الله ) أى لانطلب ثمنه من أحد لکن هو مصروف الى الله » فالاستگناء 
على هذا التقدير منقطع » أو التقدير لانطلب 'منه ژلا«صروف الى الله , اپو متصل 

۸ - ياسيب اون كن يسكتب؟ 


۳۳ ایک و 0 ۳ : ۳ 
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آمرنی به ؟ قال : إن شات حبست أصلها و تمدقت بجا . قتصداق عر أنه ابا أصلها ولا وب ولا 

1 رث فى الفقراء ومر وارقاب وق مول ال والضيف و ابن السبيل » لاجناح: على من ولا أن يأ كت 
منها با مروف أو بطم صَديقاً غير مول فيه » 

۹٩‏ - پاسیب الوقف لغنى والفقير والضیف 

۳ - رثا آبو امم, حدتنا بن عون عن نافع عن ابن مر« أن عر رط اله عن وج مال 

ھور فأنى اہی و خیرم قال : إن شيت صد فت بها فتصك هاف ار اء والساکین وذى الری وااضيف» 

قوله ( باب الوق ف كيف يكتب ) ذكر فيه حديث أبن عر فى قصة وقف عبر » وقد ترجم له فى آخر الشروط 

د فى الوقف » وترجم له بعد هذا « الوةف على الغق والفقير » و بمد بابين د نفقة قم الوقف » ومن قبل بأيواب 

« ماللوصی أن يعمل فى مال اليتيم » هذا جميع المواضع الى أورده فبا موصو لاط و4 فى بعضها واستدل منه بأطراف 


.1۰ مه -کتاب الوصا با 


تملا فى مواضع منها فى الزارعة وف « باب هل ينتفع الواقف بوقفه » وق« باب إذا وقف شيا قبل أن يدفمه الى 
غيده » . قول (حدئنا مسدد حدثنا بزيد بن زریع ) كذا اقتصر عليه » وقد آخرجسه أبو داود عن مسدد عن 
يزيد بن ذریع ولشر بن لمفضل وعي اقطان لاتم عن عبد الله بن عون » وقد زعم أبن عبد الي أن ابن عون 
تفرد به عن نافع ٠»‏ ولیس کا تال نقد أخرجه البخارى من رواية صخر بن جويرية عن نافع کا تقدم قبل أبواب » 
وأخرجه ختصرا وأحمد والدارقطنى مطولا من رواية بوب , وآخرجه الطحاوى من رواية محي بن سعيد 
الانصارى » والنسای من رواية عبيد الله بن عبر الا کر المصغر » و آحد واإدارقطنى من دواية عبد الله بن هر 
الاصغر المكير كلهم عن نافع » وسأذكر مافى دوايتهم من الفوائد مفصلا إن شاء الله تعالى . له ( عن نافع ) فى 
رواية الانصارى عن ابن عون الماضية فى آخر الشروط عن أبن عون « انبا نافع » والإنباء ععنى الاخبار عند 
لتقدمین جزما » وقد وقع عند الطحاوى من وجه آخر عن ابن عون « خرن نافع » والانصاری الذکور آحد 
شیوخ البخارى أخرج عنه عدة أحادیت بغير و اسطة ما حديث أبى بكر فى أنصة الركاة » وأخرج عنه فى مواضع 
بواسطة > وکان الانصاری الذکور قاضى البصرة وقد عذمب الکوفیین فى الاوقاف ۰ وصنف ف الكلام على هذا 
الحديث جزء! مفرداً . قله ( عن اين عر رضى الله عنما قال أصاب عم )كذا لا كثر الرواة عن نافع » ثم عن 
این عون جعاوه فى مسند أبن عس » لکن أخرجه مل والنسائق من رواية سفيان الثوری والسای من رواية ألى 
[سحق لفزاری كلاهما عن عبد الله بن عون » والنسای من رواية أبى [-حق الفزاری کلاهما عن عبد الله بن عون » 
والنسانى من دواية سعيد بن سا عن عبيد الله بن عبر کلاهما عن نافع عن أبن مر عن مر جعمله من مسند عبر + 
والمشهود الاول . وَل عيب أدضا) تقدم فى رواية صخر بن جويرية أن امسا مغ , وكذا لامد من رواية يوب 
د ان عبر أصاب أرضا من بهود بنی حارثة يقال ما مغ» ونحوه فى رواية سعيد بن سال المذكررة » وصكذ! 
للدارقطنى من طر يق الدراوردی عن عبد اله بن عبر » والطحاوی من رواية ی بن سعيد » وروی عر بن شبة 
پاسناد محییح « عن ألى بكر بن تمد بن مرو بن حرم , أن عبر رأى فالمنام ثلاث ليال أن يتصدق يثمغ » والنسائق 
من رواية سفيان عن عبد الله بن عبر « جاء عمر فقال : يا رسول الله اتی آصبت مالا لم أصب مالا مثله قط :کان لى 
مائة رأس فاشتريت با مائة سهم من خبير من هلما » فيحتهل أن تکون مغ من جملة أراضى شیر وأن مقدارها 
کان مقدار مائة سهم من السبام الى قسمها النى ب بين من شبد يبر » وهنه الماثة الهم غير الماثة السهم الى 
كانت لممر بن الخطاب عر الى حصلیا من جز ئه من الغليمة وغيره » وسیأف بیان ذلك فى صف ةكتاب وتف عر 
من عند ألى داود وغيره > وذكر عبر بن شبة باسناد ضعيف عن مد بن كعب أن قصة عمر هذه كانت فى سلة سيم 
من امجرة . قوله (أنفس منه) أى أجود ؛ والنفيس ابید المتتبط به » يقال نفس بفتح النون وضع الفاء نفاسة » 
وتال الداودی : سبی نفیسا لانه يأخذ بالنفس › وق رواية صخر بن جويرية د إلى استفدت مالا وهو عندى نفيس 
فأردت أن أتصدق به » وقد تقدم فى مرسل أبى بكر بن حزم أله رأى فى النام لاس بذلك » ووقع فى دوأية 
للدادقطنى إسنادها ضعيف « ان عر قال : پارسول ان إلى نذرت أن أقصدق عالى "ول یثبت هذا وا ماكان صدقة 
تطوع کا ساو حه من كاية یط کتاپ الوقف المذكور إن شاء الله تعالى . قله ( فكيف تأمرای به) ؟فى رواية 
يحى بن سعيد د أن تمر استشار رسول اقه يِه فى أن يتصدق » ۰ قله ( ان شت حيست أصليا ہے مدقت يبا ) 


الحديث ۲۷۷۳ € 


أى يمنفنتها + و بين ذلك ما فى رواية عبيد الله بن عبر «احبس أضلها وسيل مرت > وق دوأية جى بن سعيد 
« تصدق بثمره وحبس اصله » . وله ( فتصدق تمر أنه لابباع اصلها ولا يوهب ولا يورث ) زاد فى دواية مسل 
من هذ الوجهء ولا تبتاع » زاد الدارقطنی من‌طریق عبيد الله بن عمر عن نافع د حبیس مادامت السیاو ات والأرض» 
کذا لا کثر الرواة عن نافع , ولم يختلف فيه عن ابن عون إلا ماوقع عند الطحاوی من طريق سعيد بن سفيان 
الجحدرى عن ابن عوز فذكره بلفظ ضخر إن جويرية الآنى » والجحدرى (عا رواه عن صخر لاعن ابن عون » 
قال السیک : اغتبطت ,ما وقع فى رواية يحى بن سعيد عن نافع عند الببيق « تصدق بثمره وحبس أصله لايباع ولا 
يورث » وهذا ظاهره أن الشرط من كلام النى ب خلاف بقية الروا يات فان الشرط فہا ظاهره آنه من كلام عبر » 
قلت : قد تقدم قبل مسة أبواب من طريق صخر بن جويربة عن نافع بلفظ « فقال النى َي تصدق_بأصله , لاياع 
ولا پوهب ولا يورث ؛ ولكن ينفق مره ء وهی أتم الروايات وأصرحها فى المقصود فعزوها الى البخارى أولى » 
وقد علقه البخارى ف المزارعة بلفظ « قال النى بر لممر: تصدق بأصله لابباع ولا وهب و اکن لينفق مره فتصدق 
بهء وحكيت هناك أن الداودى الشارح انكر هذا الأفظ » وم يظهر لی اذ ذاك سبب انكاره , ثم ظبر لی أنه بسیب 
التصريح برفع الشرط إلى النى بل ؛ على أنه ولوكان الشرط من قول عرفا فعله إلا لا فهمه من النی ب حيث قال 
له« احبس أصاما وسيل رتبا > وقوله د تصدق » صيغة آم وقوله « قتصدق » بصيغة الفمل الماضى . قله (فى سییل 
الله وف الرقاب والمساكين والضيف وان السبيل ٩(‏ ) جع هؤلاء الاصناف الا الضیف م المذحكررون فى آية 
الركاة » وقد تقدم بيائهم فى کتاب الزكاة . وقوله ( ولذى القربى ) يحتمل أن يكون فى من ذكر فى انس ک) سيأئى 
انیم » وحتمل أن يكون الراد بهم قرب الواقف » و ببذا ای جزم القرطی » والضيف معروف وهو من ترل 
بقوم يريد القرى وقد تقدم القول فيه فى الحبة . قول ( أن يأ كل مها بالمعروف ) نقدم البحث فيه قبل آبواب , قال 
القرطى : جرت العادة بآن العامل يأ كل من مرة الوقف , حتى لو اشترط الواقف أن العامل لايا كل منه پستقیح 
ذلك منه » والمراد بالمعروف القدر النى جرت به العادة » وقيل القدر النی يدفع به الشپوة » وقيل المراد أن يأخق 
منه بقدر عله , الأول أولى . له ( آد بطم ) فى دواية صخر ه أو يؤكل» باسكان راو وهی بمنی يطعم . قوله 
( غير متمول فيه ) وق دواية الانصارى الاضبة فى آخر الشروط د غير متمول به » والمعنى غير متخذ منها مالا 
أى ملكا › و الراد أنه لا يتملك شیتا من راا »و دمالا» منصوب عل القييز » وزاد الا تصاری دسلم قال : 
خدثت به ابن سيرين فقال « غسير متأثل مالا » والقائل د غدئت به » هو ابن عون راويه عن نافع » بين ذلك 
الدارقطی من طريق أن أسامة عن ابن عون قال : ذكرت حديثك نافع لابن سیررین فذكره » زاد سليم د قال ان 
هون : و أنبأى من قرأ هذا الکتاب أن فيه د غير متأثل مالاء وق روابة الترمذى من طريق ابن علية عن ابن عون 
د حدثنى رجل أنه قر أها فى قطعة أدم أحر » قال ابن علية : وأنا قرأنها عند أن عبيد الله بن عبر كذ لك » . وقد 
أخرج أبو داود صفة کتاب وقف عر من طريق کی بن سعيد الافصاری قال « فسخپا لى عبد لله بن عبد اید بن 
عبد الله بن عمرء ف ذكره وفيه دغير متأ ئل» والتأئل بمثناة ثم مثلثة مشددة بينهما غمرة هو المتخذ » والتائل اتخاذ أصل 


(۱) فى هامس طبمة بولاق : كذا فى لسخ الشارح » وهو خالف فى الثرتيب لما وقم لا من لسخ اأبخاري 


¥{ وه - کتاب الوصایا 


امال لكأن عنده قدم + وأئلة كل شىء أصله » قال الشاعر « وقد يدرك جد الژئل أمثالى » واشتراط نن التأثل 
بقری‌مانمب اليه من تال : ا مراد من قوله د يأ كل بالمعروف» حتبقة الا كل لا الاخذ من مال الوقف بقدر المالة قاله 
القرطى + وزاد مد من طریق .اد إن ذيد عن أيوب فذكر الحديث »قال اد : وزم عرو بن دیناد أن عبد الله 
إبن عير کان مبدى الى عبد الله بن صفوان من ضدقة عر + + وکذا رواه عر بن شبة من طريق حاد ین زید عن ع و 
وزاد هر بن شبة عن يزيد بن هارون عن ابن عون فى آخر هذا الحديث د وأوصى ما عبر الى حفصة أم المؤمنين ثم 
للف ف ی وه 


د يليه نوم الرأى من آل ر ۾ فكأنه کان أو لا شر ط أن ن النظر رب زد لنوی الرأی من ی ۹ 
مت 4 ا وال 0 به النی عند آل 


عر فنسختها حرفا حرفا « هذا ما کتب عبد الله هر أمير المؤمنين فى مغ , أنه الى حفصة ما عاشی تنفق مره حیث 
أراها الله ؛ فان توفيت فالى ذوى الرأى من أهلبا » . قلت : فذكر الشرط كله عو النی تقدم فى الحديثك المرفوع 
ثم قال « والائة وسق الذى أطعمنى النى يِل فا مع تمع على سنته الذى أمرت به » وان شاء ول مغ أن يشترى 
من مره رقيقا يعملون فيه فعل . وكتتب معيقيب وشهد عبد الله بن الارقم » وکذا أخرج آبو داودفى دوابته نحو 
هذا . وذکرا جیما کتابا آخر نحو هذا الكتاب » وفبه » من الزيادة وصرمة بن الا كوع والعید الذی فيه صدقة 
كذلك » وهذا يقتضى أن عر إتما کت بکتاب وقفه فى خلافته لان معيقيباكان كاتبة فى زمن خلافته , وقد وصفه- 
فيه بأنه أمير المؤمنين » فيحتمل أن يكون وقفه فى زمن انیم باللفظ وتولى هو النظر عليه الى أن حضرته الوصية 
فكتب حینلذ الكتاب , وحتمل أن یکون أخر وقفيته ول بقع منه قبل ذلك الا استشارته فى كيفيته . وقد دوی 
الطحاوى وابن عبد البر من طريق مالك عن ابن شهاب قال د قال عمر : لولا أ ذكرت صدقتى فرسول انه ب 
أرددتبا . فيذ! يشعر بالاحتمال الثاى وأنه لم ينجر الوقف الا عند وصيته . واستدل اطحاوی بقول عمر هذا لابى 
جئيفة وزفر فى أن إيقاف الارض لا ,مدع من الرجوع فها » وأن الذى منع عر من الرجوع كو نه ذكره للنى بل 
فكره أن بغارقه على آس ثم مخ لفه الى غيره ‏ ولا حجة فيا ذكره من وجوين : أأحدهما أنه منقطع لان ابن شراب لم 
يدرك عمر » انیا أنه حتمل ماقدمته » وعتمل أن يكون م ركان بری بصحة الوقف ولزومه إلا إن شرط الواقف 
الرجوع فله أن يرجع . وقد روى الطحاوى عن على مثل ذلك فلا حبجة فيه لمن قال بان الوقف غير لازم مع إمكان 
هذا الاحتيال وان ثبت هذا الاحتال كان حجة لمن تال بصحة تعلیق الوقف وهو عند الم لكية و به قال ابن مرج وقال : 
تعود منافعه يمد المدة المعيئة اليه ثم الى ورثته » فلو كان التعليق مآلا صح اتفاقا ج لو قال وقفته على ز يد سئة ثم على 
الفقراء ؛ وحديث عبر هذا أصل فى مشروعية الوقف , قال أحيد «حدثنا حماد هو این خالد حدثنا عبد الله هو العمری 
عن نافع عن ابن عر تال : أول صدقة -أى موقوفة كانت فى الاسلام صدفة من » وروی عبر بن شية عن رو 
ان سعد بن معاذ قال « سأ لنا عن أول حيس ف الاسلام فقال المياجرون : صدقة عمر » وقال الانصار : صدقة رسول 
انه »وف اسناده الواقدی . وف منازی الواقدی أن أول صدقة موقوفة كانت فى الاسلام آراضی عير يق 
بالسجمة مصغر التى أوصى بها الى النى بم فوقنبا النى ی » قل الترمذى : لانمل بين الصحابة والمتقدمين من 
آهل العم خلا فی جواز وقف الارضين : وجاء عن شريح أنه آنکن امیس » وميم من تأوله ‏ وقال أبو حشيفة 


ef ۲۷۷۳ الحديث‎ 


لابازم » وعاافه جسم آحابه إلا زفر بن امذیل شک الطحاوی عن عسى بن آبان قال : كان آبو پوسف يجين 
بيع اوق فا رن هذا فال : من سمع هذا من ابن عون ؟ خدثه به ابن علية » » فقال : هذا لا يسع 
أحدا خلافه » ولو بلغ أبا حنيفة لقال به فرجع عن بیع الوقف حى صا رك أنه لاخلاف فيه بين أحد اه . ومع 
حكاية الطحاوى هذا فقد انتصر کمادته فقال : قوله فى قصة عبر ه حبس الاصل وسيل الثرة ‏ لا يستازم التأبيد, 
بل حتمل أن یکون آراد مدة اخثياره لذلك ام . ولا یی ضعف هذا التأويل > ولا یفهم من قوله د وقفت 
gE E es‏ او مق هار وت e‏ 


8۳ 


Ss‏ : رد الوقف مخالف الاجاح فلا يلتفت بلتفت اليه » ؛ وأحسن مایعتذر هی زده 
ما قال أبو يوسف فانه أعل بان حنيفة من غهره . وأشاد اشانمی الى ا الاسلام » أى 
وقف الاراضى والعقار , قال : ولا نعرف أن ذلك وقع ف الجاهلية » وحقيقة الوقف شرءا ورود ضيغة تقطع 
تصرف الواقف فى رقبة الموقوف الذى يدوم الانتفاع به ؛ وتثبت صرف منفعته فى جبة خير . وق حديك الباب 
من الغوائد جواز ذكر الولد أباه باسمه اجرد من غير کنية ولا لقب ؛ وفيه جواز إسناد الوصية » والنظر على 
الوقف للبرأة وتقدمها على من هو من آقرانبا من الرجال ؛ وفيه اساد النظر الى من لم يسم أذأ وصف بصفة معينة 
ميزه + وأن الواقف إلى النظر على وقفه إذا لم پسنده لغيره ؛ قال الشافعی :لم بزل العدد الكثير من الصحابة فن 
بعدم يلون أوقافهم » تقل ذلك الآلوف عن الالوف لاختلفون فيه . وفيه استشارة أهل الملل و الدين والفضل فى 
طرق الخير سواء كانت دينية أو دنيوية » وأن المشير يشير بأحسن مایظپر له فى جمسع الامور . وفيه فضيلة ظاهرة 
لمم لرغبته فى أمتثال قوله تعالى لإ لن تنالوا الب حتى تنفقوا ما تحبون 6» وفيه فضل الصدقة الجارية » وصمة 
شروط الواقف واتباعه فبا » وأنه لايشترط تميين الصرف لفظا . وفيه أن الوقف لا يكون إلا فيا له أصل يدوم 
الاتتفاع به » فلا يمح وقف مالا يدوم الانتفاع بهكالطمام . وفيه أنه لا يكن فى الوقف لفظ الصدفة سواء قل : 
تصدقت بكذا أو جملته صدقة حى يضيف الها شیتا آخر لتردد الصدقة بين أن نكون مليك الرفية أو وقف النفمة 
فاذا أضاف ايها ماعيز أحد الحتملين صم » بخلاف ما لو قال وقفت أو حبست فانه صريح فى ذلك على الراجح » وقيل 
المر يج الوقف خاصة » وفيه نظر لثبوت التحبیس فى قصة عر هذه » نعم لو قال تصدقت يكذا عل ىكذا وذکر جبة 
عامة صح ؛ و سك من أجاز الاكتفاء بقوله تصدفت بكذا ما وقع فى حديث الباب من قوله « فتصدق بها عر » 
ولا حجة فى ذلك لما قدمته من أنه آضاف الها د لاتباع و لا توهب » ويحتمل أيضا أن یکون فوله « قتصدق ا 
هر » راجما ال القرة على حذف مضاف أى فتصدق بشمرتبا فليس فيه متعلق لمن أثيت الوقف بلفظ الصدقة جردا 
وببذا الاحتال الثانى جرم القرطى . وفيه جواز الوقف على الأغنياء لان ذوى القربى والضيفب لم ید بالحاججة وهو 
الأصح عند الشافمية . وفيه أن للواقف أن تشترط لنفسه جزء! من دیع الوقوف لان عر شرط لن ول و قفه أن 
کل مه بالعروف و تن إن کان هو الناظر أو غيره فدل عن صة الشرط » »راذا جاذ فى الهم الى نعينه العادة 
کان فما يعينه هو آچوز ؛ ويستنيط منه ات الوقف مل ائنس وهو قول أبن لیل ون يومف واحد ف 
الارجم عنه » وتال به من ألما أمكية ابن شعبان ؛ وجپردم عل المنع إلا إذا استشى لنفمة شيا سیا بحيث لايتهم 
أنه قصد حرمان ورثته » ومن الشافعية ابن سرج وطائفة , وصنف فيه عمد بن عبد الله الاتصارئ شين البخازئة. 


€ ۱ ٠ه‏ - کتاب الوعاياً ۱ 


جرءا ضخيا وأستدل له بقصة عر هذه » و بقصة راكب البدئة » ويحديث أنس فى أنه بي أعتق صفية وجمل 
` عتقها صداقبا » ووجه الاستدلال به أنه أخرجها عن ملك بالعتق وردها اليه بالشرط , وسيأقى البحث فيه فى 
اشکاح . و يقصة عثيان الاتية بعد أبواب . واحتج المائعون بقوله فى حديث الباب ه سبل القرة» وتسیل المرة ملكا 
للغير والانسان لايتمكن من ليك نفسه لنفسه » وتعقب بأن امتناع ذلك غير مستحيل ومنعه علیکه لنفسه إنما 
هو لعدم الفائدة والفائدة فى الوقف حاصلة لان اسستیحقاقه ايام ملكا غير استحقاقه یاه رفغا ولا سا إذا ذكر له مالا 
آخر فانه حكر آخر يستفاد من ذلك الوقف » واحنجوا أيضا بأن الذى يدل غليه حديث الباب أن عبر اشترط 
ناظر وقفه أن يأ كل منه بقدر عا لته ولذلك منعه أن بتخد لنفسه منه مالا فلو کان بوخ منه خمة الوقف على 
النفس لم يمنعه من الاتخاذ , وكأ نه اشترط لنفسه آم! لو سكت عنه لكان بستحقه لقيامه » وهذا على أرجح قولى 
الملباء أن الواقف اذا ل يعترط الناظر فدر عمله جاز له أن يأخذ بقدر عمله » واو اشترط الواقف لنفسه النظر 
واشترط أجرة فن صمة هذا الشرط عند الشافمية خلاف » كالماشى اذا عمل فى الركاة هل يال من سيم العاملين ؟ 
والراجح الجواز » ويؤيده حديث عثهان الاق بعد . وامتّدل به على جواز الوقف على الوارث فى مرض الموت 
فان زاد على الثلث رد ون خرج منه لزم » وهو اعذی الروايتين عن أحمد لآن عر جمل الاظر بعده حفصة وهی 
من برثه وجمل لمن ولى وقفه أن يأ كل منه » و تعقب بأن وقف مر صدر منه فى حياة النی ی والنی آوصی به 
[عا هو شرط النظر » واستدل به على أن الواقف [ذا شرط للناظر شیا أخذه وان لم يشقرطه له لم يمر إلا إن دخل 
فى صفة أهل الوق ف کالفقراء والمسا كين . فان كان على معينين ورضوا بذلك جاز ء واستدل به على أن :ليق الوقف 
لایصح لان قوله « حبس الاصل » يناقض تأقيته » وعن مالك وابن سريح يصح › واستدل بقوله ه لانباع » على 
إن الوتف لايناقل به » وعن ی يوسف إن شرط الواقف أنه إذا تعطلت منافعه بیع وصرف نه فى غيره ويوقف 
ف ما سی فى الأول » وکذا إن شرط البسع إذا رأى الحظ فى نقله الى موضع آخر . واستدل به على وقف المشاع 
لان المائه سم الى كانت لعمر بخيبر لم تکن منقسمة . وفيه أنه لاسراية فى الارض الوقوفة حلاف العتق وم ينقل 
أن الوقف سرى من حصة عبر الى غيرها من باق الأرض » وحک بعض المتأخرين عن بمض الشافمية أنه حكم 
فيه بالسراية وهو شاذ مشكر . واستدل به على أن خيير فتحت عنوة» وسبأنى البست فيه فى کتاب المنازى 
إن شاء الله تعالى 
۰ - پاسی وقف الأرض للسجد 
4 - مر إسساق أخبرنا عبد الصمد قال عمت؛ أبى <دتنا أبو الاح قال حد نی بن مالك 
رضي ال مته د لا ارم رسول لل ب الدينة أمى بالمسجدر وقال : ای النجار ثمبونی île‏ هذا ؛ فقالوا : 
لا وال لا نطلب من الا إلى الله » 
قوله ( باب وقف الأرض للسجد ) لم يختلف الملاء فى مشروعية ذلك لا من أنسكر الوقف ولا من نفاه , إلا 
أن ن لهارء الشام احتالا لبعض العافمية ‏ قال ابن الرفمة : بظپر أن رقف المشاع فا لا,مکن الانتفاع يه لايصح ؛ 


تلدیه ۷۷۷۰-۲۷۷ ۵<{ 


وت بح شوک تا 
جزم أبن الصلاح با لسحة حى يحرم على الجلب الکت فيه ونوزع فى ذلك » قال الوين بن النیر : لمل البخاری 
أراد الرد على من حص جواذ الوفف بالمسجد » وكأ نه قال قد نفذ وقف الارض المذكورة قبل أن تکون مسجدا 
فدل على أن عة الوقف لاتختص پالسجد » ووچه أخذه من حديث الیاب أن الذين قالوا لا نطلب نا إلا الى اله 
كأنهم تمدقو | بالادض المذكورة فت انعقاد الوقف قبل البناء » فيؤخذ منه أن من وقف أرضا على أن پینپا" 
مسجداً انعقد الوقف قبل البناء . قلت : ولا خن تكلفء . قوله ( حدثى (سحن ) کذا للجميع إلا الأصيلى فنسبه 
فقال « دنا اسحق بن منصود » ووقع فى رواية أبى على بن شوه « حدئنا اسحق هو ابن متصور » , وأمأ عد 
الصمد فیو ان عبد او ارت ؛ والاستا 


کے2 


د که بعربون . قله ( بالسجد )نی رواية الحكشمبن « بناء امد 


وستأق بقية مباحث الحديث فى أرائل امجر: ان شاء اہ تعالى 


۳۹۱ انا پاسیست وقف الوا رالکراع_والُرووض و الصامتر 
وقال ازهری فیتن جَمل اف دينار فى سیل » فبا الى غلام ل تاجر نج بهاء وجل رف" 
تمدق الا کین والأفر بين » هل فر جل أن یا کل من ريح تفت الالف شب وان لم یکن جل رما صدقة فى 
السا کین ؟ قال : لیس له أن يأ كل منبا 
۰۵ - وشا مسد ‏ حد نا محبى حدا كنا عبیده الو قال حد شی نافم عن ابن عر رضی" ال علا 
« انك عر عل على فرس یبیل أعطاها رسو ار 06 له غمل علا رجلا » فأ خير عر أنه قد تنم 
یبا » فال رسول اللو يل أن ییا فقال : لاتبتامهاء ولا رجن فى صدقتتك » 
وله ( باب رقف الب و اپ والکرام والعروض والصامت ) هذه الرجة معقودة يمان وقف المنقولات , 
والكراع بضم الكاف وتخفیف الراء ام ميع الخيل : قبو بعد الدواب من ععاف الخاص على العام والعروض 
بضم المهملة جع عرض بالسكون وهو جميع ماعدا النقد من المال . والصامت بالمبملة بلفظ ضد الناطق » والمراد 
من النقد التب والفضة » ووجه أخذ ذلك من حديث الباب الشتمل على قصة فرس عر أنها دالة على عع وقب 
النقولات فبلحق به ما فى ممناه من المنقولات إذا وجد الشرط وهو تحبيس مین ,فلا تباع ولا توهب بل يتتفع 
بها ؛ والانتفاع ف کل شىء بحسبه . له ( وقال الزهرى الخ) هو ذهاب من الزهری إلى جواز مثل ذلك ؛ وقد 
آخرجه عنه هکذا ابن وهب فى موطته عن بوفس عن الزهرى » ثم ذكر الصنف حديث أبن ع فى قمة عمر في 
حمله على الفرس فى سبیل الله ثم وجده باع »وقد تقدم شرحه مستوفى فى کنتاب المبة » واعترضه الاستاعيلى فقال: 
لم يذكر فى الباب الا الم عن الزهرى , والحديث فى قصة الفرس التى حمل عليها عر فقط , وأثر الزهرى لاف 
ماتقدم من الوقف الذى أذن فيه انى بإ لعمر بان يمس أصله ویتتفع بشمرته » والصامت اهما ينتفع به بأن 
يخزج بعينه إلى شىء غيره ۰ رایس هذا بتحبيس الأصل والانتفاع بالقرة بل اللأذورس فيه ماعاد منه نفح بقضل 
کاشرة والغلة والارتفاق والمین قاعة » فأما مالایتتفع به الا يافاتة عینه فلا , اه ملخصاً .وچراپ هذا الاعتراض 


۰۹ هه - کتاب الوصايا 


. أن النی حصره فى الانتفاع بالصامت ليس عسل » بل يكن الانتفام بالصامت بطريق الادثفاق بأن عبس مثلا 
منه مايحوز لبه لمرأة فیصح بأن حبس أصله وينتفع به النساء باليس فند الحاجة اليه کا قدمت توجه واقه ام 


۳۲ - پاسیب قلق اقيم و قف 
۷۹ - وشا عبد ال ب پوسن" آخبر ناما" عن أن ال ناد عن الاعرج عن أبى هريرة رضي لله 


عنه أن" رسول ار كل قال « نف ورثق دینار ولا ورها » مار کت سد فقة نال ومؤنة. 
عابل - فپو صدافة » 


[الحديث ۲۷۷۹ - طرفاه فى : ۳۰۹۰ ۸ ۷۲۹ ] 

۷ - وش تابن سعيد حد نا اد عن آیوب" عن افم عن ابن عر رضی" الله عنهما « ان" 
مر اشقط فى وقفه أن يأ کل من وليه" وي کل صديفة غير متموئل مالا » 

قوله ( باب نفقة القيي للوقف ) فى رواية ألجرى ١‏ نفقة بقية الوقف » والاول أظير » فانه. آورد فيه حديث 
أ ھر رة مرقوطا د لانقلم ورئی دنارا و لادرها ماتركت بعد نفقة نا ومؤئة عاملى فهو صدقة » وهو دال 
على مشروعية أجرة العامل على الوقف » والراد با امامل فى هذا الحديث الق على الارض والاجير ونحرهما أو 
الخليفة بعده بم » ووم من قال إن المراد به أجرة حافر قبره . وقوله د لاتقدم ورثق» باسکان الم على النهى 
و بضمپا على الننى وهو الاشور وبه بستقی الممنى حتى لا يعارض ماتقدم عن عائشة وغيرها أنه لم يترك يق مالا 
يودث عنه » وتوجیه رواية اللبى أنه لم بقطع بأنه لاخلف شین بل كان ذلك تملا هام عن قسمة ماعخلف إن 
أتفق أنه خلف » وقرله يق د ورثنى » سام ورئة بأعتبار أنهم كذلك بألقرة , لکن منمهم من الميرأث الدليل 
الشرعى وهو قوله د لانورث ماترکنا صدقة » وسیآتی شرحه مستوفى فى کتاب الخس ان شاء الله تعالى . ثم ورد 
الصف حدیت أبن عر فى وف عم ختضرا » وقد تدم شرحه مستوق قبل بیاپ » وقد أعترضه الاسما ميل بأن 
الحفوظ عن ماد بن زيد عن آبوب عن نافع دأن عر » ليس فيه ابن عمرء ثم آررده كذلك من طریق سليان بن 
حرب وغير وأحد عن حاد . قلت : لكن البخارى آخرجه عن قتيبة عله » وفتية من الحفاظ » وقد تابعه بو فى 
ابن محمد عن حماد بن زيد فوصله أخرجه أحد عنه مطولاء ووصله أيضا يزيد بن زریع عن أيوب أتترتهه 
الاحاعيل ء وقال الميدى : م أقف على طريق قنيبة فى سيم الخاری » وهو ذمسول شديد منه» اه ابت 
ف جممع الخ 

۳ - پاسییب إذا وقَفَ أرضا أو بر أو اشترط لاه ثل دلاه الاين . ووقف نس" دارآ فكان 
إذا قدم رها . وتصداق ار پر بدوره وقال للفردودة من بناته : أن تسكن غير مضر ولا مش مها » فان 
استَفتت بروج فیس لها حق . وجمل اب هر" نعیه" من دار هر شکنی فنوی الحاجات ین آلو عبد الل 

۷۸ - وقال عبدان آخبرتی أبى من شب عن آی إسحاق عن أن دید ارحن ه أن مان" رضي اف 


الدیت ۲۷۴۸ ¥۷{ 


عله خیش حور ارف علهم وقال ,نش که اله ولا اند إلا“ اعاب لبیل : نم وت 
أن رسول وب قال : تن عفر رأومة ف »ها ؟ نم توت أنه قال : تن جر جیش" الشرق 
فل الجنة » ين ؟ قال فصداقوه با ال . وقال عر” فى وقنه : لاجنام على من وی أن یا كل » وقد يليه 
ایض ور »نب ای کل » 

وله ( باب إذا رقف أرضا أو بثرا أو اشترط انفسه مثل دلاء السلین ) هذه الترجمة معقودة لمن یشترط 
لنفسه من وقفه منفعة » وقد قيد,بمض الملاء الجواز با إذ! كانت التفعة عامة کا تقدم:. كوه ( ووقف أنس ) هو 


و ام ef‏ ۳ ا ع 5 507 
ابن مالك ( دارا فكان ذا قدم ترطا ) وصله البق من طريق الافصادى «حدتی أبى عن عامة عن آفس أله وقب 


دارا له بالمديئة فکان اذا حج مس بالمديئة قزل داره » وهو موافق لا تقدم عن المالكية أنه يوز أن قف الدار 
ويستثى لنفسه منها بيتا . قوله (وتصدق الرير بدوره وقال البردودة من بنانه أن تسكن غير مضرة ولا مضر يبا فان 
استغنت بزوج فليس لما حق ) وصله الدارى فى مسنده من طزيق هشام بن عروة عن أبيه د ان الزبير جمل دوده 
صدقة على بئيه » لاتباع ولا توهب ولا تورث » وان للمردردة من بناته » فذكر نحوه » ووقع فى بءض النسخ « من 
٠‏ تساه وصو ما بعش المتآخر ين قوم فان الواقح علانرا ‏ وقرله غير مضرة ولا مشر ها بكر الضاد الأول وقح 
الثانية له (دجمل ابن عم نصیبه من دار عمر سکتی لذوى الما جات من آل مبد الله بن عمر) ورصله أبن سعد کمناه 
وفيه د أنه تصدق بداره حبوسة لاتباع ولا توهب » . وه ( وقال عبدان اخ) كذا الجميع قال أبو نیم ذكره عن 
عبدان بلا رؤاية , وقد وصله الدارقطی والاسماعيل وغيرهما من طریق القاس بن مد الروزی عن عردان امه 
وابو اسحق الذ كور فى [سناده هو السبیمی » وأيوعيد الرحن هو السلی » قال الدارقطنى تفرد بهذا الحديث عثمان' 
والد عبدان عن شعبة » وقد اختلف فيه على أبى أسحق فرواه زيد بن بى أئيسة عنه كيذه الرواية آخرچه الزمذى 
والنای » ورواه عيسى ن يوفس عن أبيه عن أبى اسحق عن آن سلة عن عثيان آخرجه الشای أيضا » وتابعه أبر 
قطن مر يونس آخرجه أحد . قلت : وتفرد عثيان رالد عبدان لايضره انه ثقة » واتفاق شعبة وزيد بن أ 
أنيسة على روايته مكذا أرجم من انفراد يونس عن أبى [سحق » إلا أن آل الرجل عرف به من غیرم فیتعارض 
الترجيم فلمل ابی اسحق فيه اسنادين . قول ( أن عثبان ) أى ابن عفان . قوله (حيث ) فى رواية المكشمينى حين 
( حوصر) أى لا حاصره المصريون الذين انكروا عليه تولية عبد الله بن سعد بن أن سرح ء والقصة مشهودة » 
وقد وتم فى رواية اللساای من طريق زيد بن أبى أئيسة المذكودة قال د لا حصر عثان فى داره واجتمع الناس قام 
فا شرف ليم » الحديث . قو[ه ( آنشدک ات ) فى رواية الأحنف عند النسائق « أتقدم بات النى ۷ إله إلا هو > 
زاد الترمذی والنساى من دو اة مامة بن حزن هن عثيان د اسع آله و الاسلام 3 وله ( من حفر رومة ) قال 
ابن بطال : هذا وم من پیش رواته والعروف أن عثان اشتراها لا أنه حفرها . قلت : هو الشپود ف الروايات 
ققد أخرجه الترمذى من دواية زيد بن أبى آنیسة عن أبى اسحق فقال فيه هل تعلون أن رومة م وكن شرب من 
مات الا بشن » لکن لابتمين الوم ققد روى البغوى فى « الصحابة » من طريق بشر بن بشير الأسلى عن أبيه قال 
ما قم الپاچرون المدينة استسكر وا الما. وکانت لرجل من بى غفار عين يقال لها دومة وكان بيع منبا القرية 


°۸ لل کتاب الوصابا 


بعد فقال له النى بے تبینیا بعين فى الجنة ؟ فقال يأ رسول الله ليس لى ولا لميا غيرها E E‏ 
عنه فاشتراها مخمسة وثلائين ألف درم » ٠‏ ثم أن انی بے فقال : یل لى فبا ماجعلت له قال : : نمم . قال : 

جعلتها للسامین » وان‌کانی وله ع فلا مانع أن ر ر فا عثهان برا و لعل العين کانت م تمری الى 5 8 
وطواها فنك خفرها اليه ٠‏ قوله ( فصدق وه ما قال ) فى دوایة صعصعة بن معاوية التيعى ول + أرسل عبان وهو 
محصور الى على وطلحة والزبير وغيرم فقال : احضروا غداً ٠:‏ فأشرف علمم » فذكر الحديث بطوله أخرجه سيف 
ف الفتوح » وللنساءى من طريق الاحثف بن قيس أن الذين صدقوه لك عل بن أبى طالب وطلحة و الزبير وسعد 
إبن آي وقاص » وزاد الترمذى فى رواية زيد بن أن أنيسة أى عن أبى أسحق فى روایته هل تملون أن حراء حين 
اتنفض قال رسول اف ِا : أثدت حراء » فلوس عليك إلا نی أو صديق أو شید ؟ قالوأ: نعم » وسيأتى هذا من 
حديث أنس فى مناقب عثان إن شاء الله تعالى . وف رواية زيد أيضا ذكر رومة هلم يكن يشرب منها إلا بشن » 
فابتءتها لجملته| لفقي والفی وان السهيل » وزاد النسای من طريق الاحنف عن عثان ١‏ فقال اجملها سقاية للسلین 
وأجرها لك » وزاد فى روأيته أيضا « وأشياء عددما »فن تلك الاشياء ما وقع فى رواية تمامة بن حزن المذكورة 
وهل تملنون أن المسجد ضاق بأهله ققال رسول اله پلا : من پشتری بقعة آل فلان فيزيدها فى المسجد یر منها فى 
الجنة ؟ فاشتريتها من صلب مالى ء فان تم اليوم منعوق أن أصلى فما » » ووه لاسحق بن راهوبة وان خرعة وان 
خاة نيط اد بق مول یا و لجرا اق ىورا ات لدت 
عن عثان أنه اشتراها بعشرين آلفا أو يخمسة وعشر بن ألفا »؛ وزاد فى ذكر جيش المسرة « لجهزتهم حتى لم يفقدوا 
عقالا ولا خطاما » وللرمذی من حديث عبد الرحن بن حباب السلى أنه جزم بكليائة بعير » ولاحد من حديثك 
عبد الرحمن بن رة و أله جاه بالف دینار فى ثوبه قصيها فى حجر النى يلق حين جپز جيش العسرة : تقال + 
مأ على عثّان من عمل بعد ايوم » وأخرج أسد بن موسى فى « فضأ ل الصحاية » من مرسل قتادة دمل عثان علي آلف 
بعير وسبعين فرسا فى العسرة » وعند ألى يعلى من وجه آخر ضعيف « لجا عثيان بسبمائة أوقية ذهب » وعند ابن 
عدى بسند ضعيف جداً عن حذيفة دأن انیب استعان عثمان فى جيشالعسرة جاء بعشرة آلاف دينار و لعلها كانت 
عشرة آ لاف درم » فتوافق رواية عبد الرحمن بن مرةمن صرف الدينار بعشرة درام . ومن تلك الاشياء ماوقع فى 
رواية آي سلة بن عبدالرحمن عن عليان عند أحمد والنسای «أنشد الله رجلا شبد دسول الله يدو بوم بيمة الرضوان 
يقول هذه ید الله وهذه يد عثمان» الحديث وس أقى بیان ذلك ف‌مناقب عثان من حديث ابن عمران شاء تعالى . وما 
ماروى الدارقطنى من طر يق مامة بن حرب عن عثيان أنه تال د هل تعلیون أن رسول الله و زوجنى ابتثيه واححدة 
بعد أخرى دضى بی ورضی عنی ؟ لوا نعم » ومنبا ما أخرجه ابن منده من طريق عبيد الميرى قال د أشرف عثيان 
فقال : يا طلحة أنشدك الله » أما ممت رسول الله يللع يقول : ليأخذ کل رجل متم بيد جلیمه » فأخذ بيدى 
فقال : هذا جلیی فى انیا والآخرة ؟ قال نعم » والحا م فى د الستدرك» من طريق آسل د أن بان حين حمر تال 
لطلحة : أتذكر اذقال اتی وق :أن عثيان دفيق فى الجئة ؟ قال نم » وف هذا الحسديت من الفوائد مناقب ظاهرة 
لمیان دی أنه عنه » وا جواز تحدث الرجل بمناقبه عند الاحتیاج الى ذلك لدفع مضرة أو تحصیل منفعة دو لما 
يكره ذلك عند المفاخرة والمكائرة والعجب . له ( وقال عر فى وقفه ) تقدم شرحه مستوفي قبل ثلاثة أبواب » 


الحديث ۲۷۷۸ - ۲۷۸۰ 1۰۹ 
وقد ادعی الإسماعيل وغيره أنه ليس ف أحاديث الیاب شىء بواقق ما چم به الا أثر أثس » ولیس كذلك فان 
جميع ماذكره مطايق ما فأما قصة نس فظاهرة فى اترجة »اما قمة الريرأفن جو أن البثت ما کات بکر ۱ 
00 الدخول فتسكون مؤتتها عل أبها فيلزمه [سكائها ناذا سنا فى وقفه فشكا اشترط على نفسه رقع 

كلفه . وأما قصة ابن صر فتخعرج على هذا المنی لان الآل يدخل فیم الولاد كبادم وصفارم ٠‏ وأما قصة هیان 
فأشاد إلى ماورد فى بعض طرقه وهو قوله فا أخرجه الترمذى من طر يق عامة بن حرن تال د شبدت الدار حين 
أشرف علبم عثان تقال : أنشدم باقه وبالاسلام » مل تعلون أن رسول اھ رل ندم ای ایس فيا ماه 


فستعلپ غير بش ور مة فقال : من پدتدی بش EE)‏ ومة يز 000 د المسلبين خير ا ما فى الجنة ؟ فاشتر يبا من 
صلب مالی » الحديث وقد تقدم شی۔ من ذلك فى كتاب الشرب وأما قصة عر ققد ترچ ذا دوسي ود هم 


ع" - پاسیے إذا قال الوا لاتطلب مته إلا إلى افر فهو جاز 
4 — مشا سداد حد نا عبد الوارثر عن أى بیع عن أنس رضي 0 عنه قال « قال التي 
¥ دای اجار ثامنوتى بمائط کے » قالوا : لانطلب مت إلا إلى الله » 
قوله ( باب إذا قال الواقف لانطلب منه إلا إلى الله تعال ) آورد فيه حديث انس ف قول بن التجار د لا نطلب 
هلا إلى القه » أورده مختصرا جدا ء وقد تقدم بسنده وزيادة فى مه قبل خدسة أبواب ء قال الاماعيل الم أ نهم 
لم يبيعوه ثم جعلوه مسجداء إلا أن قول امالك لا أطلب نه إلا إلى الته لايصيره وففا , وقد يقول الرجل هذا اميد 
فلا يصيره قفا ويقوله لدم فیجوز بيعه ء وقال اين للنير : مراد البخارى أن الوقف يصح بأى لفظ دل عليه إما 
بمجرده وإمأ بقرينة والله أعلء كذا قال » ون الجزم بأن هذا ماده نظرء بل حتمل أنه أراد أنه ليمير جرد ذلك رقنا 
۵ - پاسیب قول اله عر وجل" [ ۱۰۹- ۱۰۷ الائدة ] : ( أ يها الذين آمنوا شمادة 3 بسک اذا 
ح عفر امک لوت جين او انم ذوا عل تک أو ران مرك غير ان أنم سرب فی الأرض 
قأصابة شک صي لوت تميس نیم من بو الصا » فیقسمانو بال ان ارتیم لا شتری بو مدا ولو كان ذا 
ری ركم شهادة E‏ اذا لن الا ین . فان عر على ”هما استد نا ات فاران يقومان .مقامّبا 
من الین اسحق" عليهم 7 لین فینو با كشباثها آحق من شپاة تما وما اعتد ينا » انا اذا ّح لین . 
لت أذ أن يأنوا بالشباد على وجعبا أو مخافوا أن رد أمان” بمد أعا نهم » افوا اله وامتموا» ول 
لأمبدى القوم الفامقين ) . الأوليان واحیها ولا » ومنه : أولى' به .24 : هر .مرن :رن 
۸۰ - وقال لی عل بن عبد او : : یی بآ حا اب ذائدة هد ب أب اقامم عن 
عبد اليك ن سیر بن جیار عن أهر عن ان ۽ ماس رف ال نبا قال « خرچ جل من بفى سم مع کم 


فتح الباري ج (5) م (۲۷) 


1۰ هه کاب الوصایا 


مار ومر بن باه قات سپ بأرض لیس بها مُمز" » ظا ما ب رکه فد و اجام من فضة موم 
من ذهب » فأحلتهما رسول اھ ا م وجد الام بمكة فقالوا : باه من نيم ودر » قم رجلاو 
من أولياء السب فا : لشاد تا أحق؟ من شاد هما وان" الجام لصاحبهم » قال وفيهم نز لت هذه اي 
( يا يها اف آمنوا شما بیک اذا عفر أحد]' الوت 4 

وله ( باب قول اقه عر وجل : يا أيه الذين آمنوا شپادة بيك إذا حضر أحدك الوت حين الوصية اثنان 
وا عدل منک أو آخران من غيم الى قوله ‏ وات لاجدی القوم الفاسقين) کذا لای ذر وساق فى دوابة الأصيل 
وكرعة الآيات الثلاث » قال الرجاج فى «المانی» هذء الآيات الثلاث من أشكل مافى القرآن إعرابا وحكا ومعن ۰ قول 
( اولان واحدهما أولى ؛ ومنه أولى به ) أى أحق بهء ووقع هذا فى رواية الكشمينى لأبىذر وحده وكذا 
الذي بعده ؛ والمی وآخران أى شاهدان آخران يقومان مقام الشاهدين الأو لين » من الذين استحق عايهم أى من 
الذين حق علييم وم أهل الميت وعشير , والاولیان ای الأحقان بالشهادة لقرابتهما ومعرفتما » وارتفع الأوليان 
بتقدرعماكأنه قيل من الشاهدان ؟ فأجيب الآوليان .أو هما يدل من الضميد فى يقومان أو من آخران؛ ويحوذ أن 
يرتفما باستحق أى من الذين استحق علیهم اتتداب ال لین منهم للشهادة لاطلاعهم على حقيقة ال مال » ولحذا قال 
أبو إسحق الزجاج : هذا الموضع من أصعب ماف القرآن إعرابا , قال الشباب السمين : ولقد صدق واه قبا قال . 
ثم بسط القول فى ذلك وخنمه بان تال : وقد جع الزعخشرى ماقلته بأو جر غبارة فقال ‏ فذكر ماتقدم - فلذلك اقتصرت 
عليه .وه ( عثر ظبر ‏ أعثرنا. آظهرنا ) قال أبو عبيدة فى «الجاذ» قول ه فان عفر على نما استحقا إماء أى 
فان ظپر عليه . وروی الطيرى من طريق سعید عن قتادة « فان عثر على أنبما استحفا نما ان اطلع منبما على خيانة » 
وأما تفسير أعثرنا فقال الفراء : قوله أعثرنا عايهم ای أظبرنا وأطلعنا » قال : وكذلك قوله فان عثر أى اطلع . 
وله ( دقل لى على بن عبد الله ) أى ان المدينى »كذا لأبى ذر وال کش » وق رراية النسى « وتال على » حذف 
الحاورة » وركذا جرم به أب نعي » لكن آخرجه المصنف ف التارييخ فقال ه حدثنا على بن المديق » وهذا ما بقوی 
ماقروته غيرمرة من أنه يعبر بقوله ه وقال لی » فى الأحاديث ای ما » لكن حیت يكون فى اسنادها عنده نظر آو 
حيث تکون موقوفة » وأما من زعم أنه يعي يبا فيا أخذه ف المذاكرة أو بالمتاولة فليس عليه دليل . قوله (ابن أبى 
ذائدة) هو يح بن زكريا ء ومد بن أب القاسم يقال له الطوبل ولا يعرف اسم أيه »وه يحى بن ممين وأبوحاءم 
و نوقف فيه البخارى مع كونه أخرج حديثه هذا هناء فروى النسن عن البخارى قال :لا أعرف مد بن أبى القاسم 
ھذا کا ینینی ٠‏ وق فسخة الستای : کا آشتبی . وقد روى عنه أيضا أبو أسامة : وکان على بن عبد اله - يعن ابن 
ادن - استحسته . وزاد فى .فسخة الصفاق أن الفربری قل : قلت للبخارى روأه غير مد بن أبى القاسم ؟ تال : 
لا . وقد روى عه أبو أسامة أيضا لكنه ليس شپود ؛ وروی عر الیجری - بالموحدة دایم مصغرا - عن 
البخارى تعر هذا وزاد : قيل له دواه - یی هذا الحديثك ‏ غيد مدن أي القأسم ؟ ققال : لاء وهر غير 
معبود . قلت : وما ل فى البخارى ولا لشيخه عبد الاك بن سعيد بن جبير غير هذا الحديث الواحد » ودجال 
الاسناد مابين عل بن عبد الله وابن عباس كر فيون ۰ لھ ( خرج دجل من بی مهم ) هر يذيل ,عوحدة وذای 
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مصفر ؛ وكذ! ضيطه ان ماكولا » ووقع فى دواية الكل عن أبى ماخ عن ان عباس عر تم نفسه عند 
الترمذى والطرى بديل بدال بدل الزاى » ورأيته فى نسخة صميحة من تفسید الطرى بريل براء بغير نقطة» ولابن 
منده من طريق السدى عن الكلى يديل بن أبى مارية » ومثله فى رواية عكرمة وغيره عند العابری مرسلا لكنهلم 
يسمه » ووش من قال فيه بديل بن ودقاء اله خزاعی وهذا سومى © وکذا دم من ضیطه بذيل بالذال المعجمة » 
ووقع فى رواية ابن جرج أنه كان مسلءا » وكذا آخرجه بنده ق تفسيره . قولھ ( مع مم الدادی ) أى الصحابی 
الشبور وذلك قبل أن پل مم كا سيأتى » وعلى هذا فپو من مرسل الصحای لان ان عباس لم حضر هذه القصة » 
وقد جاء فى بعض الطرق أنه رواها عن ى نفسه » بين ذلك ال نی فى روایته الذ كورة فقال ‏ عن ان عباس عن 
3 الداری قال : ری "الاس من هذه الایة غیری وغيد دی بن بداء . وکانا نصرانسین #تلفان إلى الشام قبل 
الاسلام فأتيا اشامن تجارتهما وقدم علیما مولى لنى سیم » ويحتمل أن تکرن القصة وفعت قبل الاسلام ثم 
تأخرت المحاكة حتى أسلءوا كارم فان فى القصة ما يدس بان الجميع تحاكموا الى النى ب فلعلبا كانت عك سنة الفتح 
وله (وعدى إن بداء) بفتح الموحدة وتشديد الهملة مع المد ۰ لم مختلف الروايات فى ذلك الا ما رآيته فى «کنتاب 
القضاء الكرابسى » فاته ساه البداء بن عاصم ۽ وأخرجه عن معلل بن منصوو عن جي بن أل زائدة » ووقع 
عند الواقدى أن عدى بن بداء كان آخاعيم الدارى فان ثبت قلمله آخوه لامه أو من الرضاعة . لكن فى تفسير 
مقاتل بن حبان « أن رجلين نصرانيين من آهل دارين آحدها ميم والآخر تاش »۰ قله ( قات السهمى بأدض 
ليس بها مس ) فى رواية الكلى « فرض السهمی فأوصى اهما وأمرهما أن یپلفا ماترك أهله »تال مي : فليا مات 
أخزنا من ترکته جاما وهو أعظم تجادته فمناء بألف درم فاقتسمتها آنا وعدى » ۰ قوله ( فلا قدما يتركته فقدوا 
جاما ) فى دواية ابن جريج عن عکرمة أن الى ال ذهکور ميض فكتب وصتته بیده گم دسا فى متاعه ثم آرمی 
البما » لا مات قتحا متاعه ثم قدما على أهله فدفما اليم مأ آرادا » ففتتح أهله متاعه فوجدوا الوصية وفقدوا أشياء 
فسألوهما عنها لجحدا ء فرفم و هما إلى اي یل » فلت هذه الآية الى قول (إمن این ) ٠‏ فام أن يستحافوهما . 
قوله (جاما) باجم ونخفيف اليم أى إناء . قوله (*وما) بذاء معجمة وواو ثقيلة بعدها مهملة أى منقوشا فيه صفة 
الخوص » ووقع فى بعض فسخ أن داود ه مخوضا » بالضاد المعجمة أى موها والاول أشهر » ووقع فى دواية ابن 
جرج عن عكرمة ‏ إناء من فضة منقوش بذهب ء وزاد فى روايته أن تما وعديا لا سثلا عنه قلا اشتريناه منه » 
فادتفعوا إلى النى َل فاذلت ( فان عثر على أنبما استحقا نما ) ووقع فى رواية الكلى هن عم د فلا آسلست 
تا مت ء فاتيت أهله تاغيرتهم ابر وأديت الهم سماثة درم و أخيرتهم أن عند صاحى مثلپا » . وله (فقام رجلان 
من أولياء السبمى ) أى الميت » وقع فى رواية الكلى « فقام مرو بن الماص ورجل آخر منم » وسمى مقاتل بن 
سلیمان فى تفسير الآخر الطلب بن أبى وداعة وهو سهمى أيضا ؛ لکنه سی الأول عبد الله بن عمرو بن الیاص » 
وگذا جزم به يحمي بن سلام فى تفسیره » وقول من قال مرو إن الماص أظبر » والله أعلم . واستدل ذا الحديث 
لجواذ رد اليين على المدعى فيحاف ويستحق , وسيأتى البحث فيه . واستدل به ابن سرج الشاقعى الشپود الس 
با لشاهد والمين » و كلف فى انتراعه فقال : إن قوله تعالى ( فان عثر على أنهما استحقا زا > لايخلى إما أن يقرا 
أو پشید علیما شاهدان أو شاهد وام أثان أو شاهد واحد قال : وقد اجموا على أن الافراد بعد الانكار 
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لاوجب بمينا على الطالب » وكذلك مع الداهدين ومع الشاهد والمرأنين فل ببق إلا شاهد واحد فلذلك استحق 
لأطالبان مینیما مع الشاهد الواحد . وهذا الذى قاله متعقب بأن القصة وردت من طرق متعددة فى سبب الأزول 
ليس فى شىه مثها أنهكان مناك من شید » بل فى دواية الكلى فآ البيئة فل یدوا فام أن يستحلفوه ‏ أى 
عديا - ما يعظم على آهل دينه . واستدل بذ الحديك على جواز شهادة الکفار بئأه على أن المراد بالخير الیکفار 
والمنی لإ منک ) أى من أهل ديك ( أو آخران من غير ) أى من غير أهل دینک » و بذاك قال أو حليفة 
ومن تبعه » وتعقب بأنه لابقول بظاهرها فلا بز شبادة الكفار عل المساين واا بر شبادة بعض الكفار 
على بعض ء وأجیب بأن الاب دلت يمنطوقهأ على قبول شرأدة الكافر على لس » وبأ ,عاتب على قبول شمادة نکاس 
على السكاقى بطریق او »ثم دل ألدليل على أن شبادة الكاقر على انسل سیر مقبولة فبقيت شهادة الكافر على 
الکافر عل حالما ء وخص جاعة اقبول بأهل الكتاب و بالوصية وبفقد الم جينئذ » مهم ان عباس وأبو مومى 
الأشحرى وسعيد بن السیب وشریع وان سيرين والأوزاعى والثورى وأبو عبيد وأحد ‏ وهؤلاء أخذوا بظاهر 
الأية » وقوى ذلك عندم حدبت الباب فان سيافه مطابق لام الآبة » وقيل الراد پالفیر المشيرة والمعنى : منک 
أو من عشيرتسك , أو آخران من غيركم أو من غسير عشيرتك وهو قول الحسن » واحتج له النحاس بأن لفظ 
ہ آخرء لاب أن شارك الذى قبله فى الصفة حی لایسوخ ار تقول مردت برج ل کرم و ليم آخر ۰ فمل هذا 
ققد وصف الاثنان بالعدالة فيتمين أن یکون الاخران ذلك » وتعقب بأن هذا وان ساغ فى الآبة الکر عة 
لک الحديثك دل على خلاف ذلك » والسحای إذا حكى سبب التزول كان ذلك فى حك الحديث المرفوع 
أتفاتا , وأيعنا فق ماقال رد اختلف فيه بالختلف فيه لآن انصاف الکافر بالعدالة تلف قيه وهو فرع قبول شهادته 
فن با وصفه بها ومن لافلا : واعترض أبو حبان على الال الذى ذكره النحاس بأنه غير مطا بق فلو قلت جاء تی 
دجل مسل وآخر کافر صح بخلاف ما لو قلت جاء ی دجل مسل وكافر آخر » والآية من قبيل الآول لا الثانى » لان 
قو أو آخران من جنس قول اثئان لآ نكلامنهما صفة (دجلان) فكأنه قال فرجلان اثنان ورجلان آخران ؛ 
وذهب جاعة مننةالأثمة إلى أن هذه الاية منسوخة وأن ناسخها وله تعالى ( من ترضون من الشهداء ) واحتجوا 
بالإجماع على رد شبادة الفاسق » والكافر شر من الفاسق . وأجاب الولون بأن النسخ لايثبت بالاحتال و آن الحم 
بين الدليلين أولى من إلغاء أحدها ؛ وبأن سودة المائدة من آخر مانزل من القرآن حتى صح عن ان عياس 
وعائشة وصمرو بن شرحبیل وجع من السلف أن سورة المائدة محكة ۰ وعن أبن عباس « أن الآية تزلت فيمن فات 
مسافرا و لیس عنده أحد من الملمين » فان انيما استحلفا » آخرجه الطبرى پاسناد رجاله ثقات , وأنكر أحد على 
من قال إن هذه الآية منسوخة » وصح عن أنى مرس الأشمرى آنه عمل بذاك يمد الب بے فروى أبو داود 
پاسناد رجاله ثقات عن الشعى تال : حضرت دجلا من السلین الوفاة بدقوةا وم يمد أحداً من السلین فأشيد 
رجلين من أهل الكتاب ؛ فقدما الكوفة بتركته ووصيته فأخير الأشعرى فقال : هذا لم “يكن بعد النی کان فى 
عبد دسول انه وَل ؛ فا حلفپما بعد العصر ماعانا ولا کذبا ولا كتا ولا بدلا وأمتی شبادتهما » ورجح الفخر 
الرانى وسبقه الطبرى انلك أن قوله تعالى ( يا أيها الذين آمنوا ) خطاب المؤمئين » فلما قال ( أو آخران ) 
وضح أنه آراد غير الاين فمن ما من غر الق مين » وا انا جرال ا-آشراد اا لیس مشرو طا باس و أن 
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آبا مومی حك بذلك فم پشکره أحد من الصحابة شکان حجة » وذهب الکراییسی ثم الطبرئخ ورآخرون ال أن 
الراد بالشهادة فى الا المین » قال : وقد سمى اقه ألدين شبادة فى آية اللمان » وأيدرا ذلك بالاجاع على أن الشاهد 
لايلرمه أن يقول أشهد بالقه أن اشاهد لا مين عليه أنه شبد بالق ء قالوا فالمراد ب لشبادة اليين اقوله فيقبمان باق ) 
أى صلفان , فان عرف أنبما حلفا على الاثم دجست الهين على او لیاء : وتعضب بأن الدين لايشترط فیم! عدد ولا 
عدالة » فلاف الشرادة ؛ وقد اشترطا فى هذه القصة ذقوى حلها على نبا شرادة . وأما اعتلال من اعتل فى ددها بان 
تالف قباس والأصول لا فما من قبول شبادة الكافر وديس الشاهد وتحليقه وشرادة المدعى لنفسه واستدقاقه 
جرد البين فقد أجاب من قال به بأنه حم بنفسه مستفنی عن نظيره » وقد قبلت شبادة سکاف فى بعض الواضع 
كاف الطب , ولوس المراد بأ حبس السجن وزعا المراد الامسآك یمین ليحلف بعد الصلاة » وأما تحايف الشاهد 
فپو خصوص ببذه الصورة عند قيام الريبة » وأما شهادة الدعی لنفسه واستحقاقه بمجرد الهين فان الآبة تضمنت 
فقل الأمان انیم عند ظبود اللوث يخيانة الرصبين » فيشرع لا أن حلفا ويستحةا كا يشرع لمدعى الدم فى القسامة 
أن يحلف و يستحق » فليش هو من شبادة المدعى لنفسه بل من باب السك له بيمينه القائمة مقام الشبادة لقوة جانه ‏ 
وأى فرق بین ظبور الوت فى عة الدعوى بالدم وظپوره فى سمة الدعوى بالمال ؟ وسک الطيرى أن بعضیم قال : 
المراد بقؤله ( اثنان ذوا عدل منكم ) الوصیان » قال : و الراد بقوله ( شبادة يينكم € معنی الحضور لا ترصیما 
به الموصى » ثم زيف ذلك 


5 - پاسیس ضاء اومی" يون لبت بير خض من الورلة 
۸۱ - مرش مد بن ساب - أو الفضل بن عقب عنه ‏ حدائنا شیبان" آبو اوه عن ,قراس 
قال : قال الم حدكثى جار بر عبد الله ال نصاری* رضى اف عنهما 9 ان باه استشود يوم آخد وال میت 
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بنات و تراك عليه ديا » فا حضرء جذاذ النخل أتيت رسول انطو نقلت" : بارسول الله قد عبت أن 
والدی استشهد يوم اعد ورك عليو دی كثيراً . والى أحبة أن تراك امد : قال : اذهب فیدر كل" تمر 
على ناحية . فلت » ثم موه ۰ فلا نظروا اليه أغثوا بى نلك السام ء ظا رأى مایصتون طاف حول 
4 - 7 0 3 ۰ ت ی ۳3 1 ۳۹ 
أعظيبا تهدراً ثلاث مات » م جلس علي ثم قال : ادع أسمانبك» فا زال يكيل لم حتى دی اذك اما 
St 8 1‏ 8 ل ر ا و مک ۳ 2-8 
والمی » وأنا وال راضر أن یژدی اف أمانة والدى ولا آرجم الى أخواق هرة » فسل وا التيادر كلها حقى 
أنى أنظر الى البیدر الذى عليه رسول اشر ميلع كاله لم ينص رة واحدة » 
قال أبو عبد الله « آفروا بى » يمنى دِيجُوا بى ۰ ( فاغرينا بينم المداوة والبغضاء 4 
وله ( باب قضاء الوصى ديرن اميت بغير عضر من الورثة ) قال الدأودى : لاخلاف بين الملماء فى حكر هذه 
الترجمة ) أنه جائ . وله ( حدثنا مد بن سابق . أو الفضل بن يعقوب عنه ) هکذا وقع هنا بالشك » وقد روى 
البخارى عن أنى جمفر مد بن سابق البغدادى موی بنى “ميم بوأسطة فى أول حدیث فى اناد وهو عقب هذا سواه 
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وق المغازى والشكاح والآشرية » ولم بروعته بغير وأسطة إلا فى هذا الموضع مع التردد فى ذلك » وأما الفضل بن 
یعقوب. فتقدم ذكره فى البيوع » وأخرج عنه أيضاً فى الجويه وغيرها , وشیبان هو ابن عبد الرحن » وفراس بکس 
الفاء وتخفيف الراء . وحديث جابر المذكور يأل الكلام عليه مستوفی فى علامات النبوة » وقد سبق فى الصللح 
والاستقراض وف المبة وغيرها » وقوله فيه « اذهب فبيدرء بفتح الموحدة وسكون التحتانية بعدها دال مكسورة 
بصيفة فمل الاس » أى اجمل کل صف فى بيدر أى جرين ‏ يخصه . ووقع فى رواية أب ذر هن السر سى 
« قبادر » . وقوله « ولا أرجع الى آخواتی تمرة عكذا للاكثر بارع الخافض » واللكثينى ‏ بتمرة» بائياتها . 
قوله ( قال أبو عبد اقه «أغروا ب > يعنى هيجرابى ( فآغرینا یم العداوة والبخضناء ) وقع هذا لاستمل وخده 
وأغروا بضم الهمزة میی ما ل يسم فاعله ‏ يقال أغرى بكذا إذا هج به وأولع » وقال آبر عبيدة فى اجاز » فى 
قوله ثعالى ( فأغرينا ينهم العداوة والبفضاء © : الاغراء التببيج والافساد »وات أعل 

( خامة ) : اشتملكتاب الوصايا وما معه من أبواب الوقف من الأحاديث المرفوعة على ستين حدیثا » المعلقق 
منها مائية عشر طريقا والبقية موصولة » المكرر م۱ فيه وفیا مضى اثنان وأر بمون حديثا والخالص أمانية عشر 
حدیثا وافقه مسل على تخريحرا سوى حديث عبرو بن الحازث « ماترك رسول انه بقع شيئا » وحديث ابن عباس 
«کان الال للولد » ؛ وحديثه د هما والیات » وحديثه فى قصة ميم الدارى » وحديثك الدين قبل الوصية ؛ وأما 
حديث د لاصدقة الا عن ظبر غنى » فذكور عند مسل بالممنى » وأما حديث علیان فى بث رومة فا هو عنده لكن 
تقدم فى الشرب ختصرا معلقا » وأغفله الزی فى الاطراف هنا وهناك . وفيه من الأثارعن الصحابة فن بعدم الئان 
وعشرون أثرا . واله تعالى أل 


ويليه ‏ إن شاه الله ب الجزء السادس »> وأوله (کتاب الجهاد) 
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ورس 


ابزء الخامس ر قح البارى 


( ۱ -كتاب الحرث والزارعة ) 

الاب 
١‏ فضل الررع والغرس إذا أكل منه 

مايحذر من عو اقب الاشتغال ب11 الزدع 

أقتناء الكلب للحرث 

استعال البقر للحراثة 

إذا قال احكفن مووة اللخل أو غيره 
وتشرکی فى ال 

قطم الشجر والتخل 

حدئنا د بن مقاتل أخيرنا عيد الله 

المزارعة بالشطر ونحوة 

إذالم يشترط السنين فى المزارعة 

خدثنا على بن هید الله 

المرارعة مع الهود 

ما يكره من الشروط فى المزارعة 

ذا زرع ,ال قوم بغیں إذنهم وکان فى ذلك 
م 

أوتاف صاب انی وَل وأرض الخراج 
ومزارعتهم ومعاملتهم 

من أحيا آرسا مواتا 

حدثنا قتيبة دنا اسماعيل بن جعفر 

إذا تال رب الأرض أفرك ما أقرك اله وم 
يذكر أجلا «علوما فيا عل تراضيها 

ما کان من أصحساب اي بإ بواسى 
بعضهم بعضا فى الزداعة والمرة 

كرام الارض بالذهب و الفندة 

دا مد بن مئان 

ماجاء فى الغرس 
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۲۶ کتاب الشرب والساقان ) 
الياب 
١‏ فى الشرب .ومن رأى صدتة الماء وهيته 
ووصيته جانزة مقسوما كان أوغير مقسوم 


۲ من قال إن صاحب الاء أحق بالاء حتى پروی 

۳ _ صن حفر پرا نی ملک لم يضمن 

1 ال#صومة 5 البثر والقضاء فا 

ه لثم من مع ابن السبيل من الماء 

5 سكر الأتبار 

ب شرب الأعلى قبل الأسفل 

۾ شرب الأعلى إلى الكمبين 

٩‏ أضل ق لاء 

۰ من رأى أن صاحب الحوض والقربة أحق 
ماله 

١‏ لاحی للات وارسوله رگ 

9 شرب الاس والدواب من الأتبار 

۴ بيع الحطب والكلاه 

4 القطائئع 

٠‏ كتابة القطام 

5 حلب الابل على الماء 

۷ الرجل يكون له مر آوشرب فى حائط أو فى نفل 


( 4 كناب الاستقراض € 

١‏ الاستقراضوأداء الديون والحجر والتفليس 
من أخذ أمو ال الناس بر يدأداءها أو إتلايا 
أداء الديون 

استقراض الابل 

حسن التقاضى 

هل يعطلى أ كير من سنه 

em‏ القضاء 


مت EE‏ هډ ي هی چ 


1۱۹ هرس 
صفة اباب صفحة الیاب 
الى ۸ ی و ی جر ۱ 2 کتاب اللقطة ) 
3 ۹ ل 58 و3 93 ون ١ ۷۸ E‏ إذا أخيره رب القطة بالعلامة دفع اليه 
e‏ ۰ ۲ ضالةالابل 
۰ ۰ من استعاذ من الد ن 
ê‏ ۳ ۽ ضالةالفنم 
9 ۱۱ الصلاة على من برك ديا 1 فوت 2 
و ل 4م 4 لاال يوجد صاحب اللقطة بعد سنة فبى ان 
3 ۲إ مطل الفى تلم | وعدها 
ا ا 5 9 1 55 ی ۰ E‏ 
۲ ۱۳ صاحب الق مقال ۱ ۵ ه اذأ وجد خهبة فى البحر آوسوطا أو موه 
۲ 14 إذا وجد ماله عند مفلس ف البيع ووالقرض ٩‏ 1 إذا وچد عرة فى الطريق 
والوديعة فهو أحق ۳ A‏ «۷ كيف تمرف لقطة آهل م15 
۵ ۱۵ من آخر الفریم إلى الخد أو نحوه ول ر ذلك A‏ م لا نحتلب ماشية أحد بغيد إذنة 
ملا و ٩‏ إذاجاء صاحب القطة يمد سنة ردها عليه 
ود 4ل من الات أوالمعدم فقسنه بينالغرماء لأنيا وديعة صد 
عطاه حن نفد 5 
و ی ینفق على تفس ۱ ٩۰‏ هل یذ القطة ولا بدعها ی 
٩‏ ۱۷ ل أقرضه الى أجل مسمى أو أجله فى الببيع لا يأخذها من لا يستحق 8 
۷ ۱۸ المفاعه فى وضع الدين AF‏ و من عرف اققطة ول دس لسن 
يذ 1 ماينبى عن إضاعة الال ۳ ۱۲ حدق اسحاق بن ارادم 
٠ 5‏ ابرع وال سعد ولا اق لاه 0 ر 
0 - کاب الخصومات )۰ | كناب لارا 
اا اص 
۰ ماد کر فى الإشها ا خصو مین 
١‏ سن نت اليم ٩‏ ۲ ألا لمنة الله صل الغالین 
ا ۲ من دد أمر السفيه والضعيف العقل ون | ٩۷‏ ۴ لابظلر الل المسلم ولا پسله 
يكن حجر عليه الامام ۸ 4 أعن أخاك ظالا أو مظلوما 
۴ ۳ من باع عل الشميف و وه فافع نه اليه ٩‏ هم نصرااظاوم 
۳ . ۽ کلام الخصوم يعضهم فى بض 4 + الانتصارمن الظالم 
¥4 اه إخراج أمل المعامى والخصوم من یرت ۰ ۷ عفر المظاوم 
يعد المعرفة ۰ A‏ ال ظلمای يوم القيامة 
و 34 دعوی الوص الميت ٩ ٠‏ الاهاء والحذر من دعوة المظلوم 
هب پ التوثق من تخشى معرته ۰۱ 1٠١‏ من كانت 4 مظلة هند ازل خليا 4 هل 
م ل الريط والحيس ف الوم بین مظلته 
وپ ٩‏ فاللازمة ٠‏ ۱۱ لا حلله من ظله فلا رچوم فيه 
03 ۰ التقاضي ۴ ۱۳۲ إذا أذن له أى آحه. وم ينم هر 


فرص ¥ 
با سس خی سح اب 
منية ‏ الاب صفسة لباب 
۳ ۱۳ لثم من ظل شيثا من الاذض ۳۱ ۳ قسمة الق 
ودب و إذا آفن نان لآخر شيا جاز ۲ القران فالقربين الشركاء حتى يستاذن أصحاي , 
۰4 ۵ رل اقه یال ( وهو آد السام ) ۲ ٠ه‏ تقوم الأشياء بين الثركاء بقيمة عدل 
۱1۰۷ تم من خاصم فى باطل وهو پعله ۲ ٩‏ هل شرع ف القسمة؟ والاستبا فيه 
۷ پا لا خاصم کی ۳ ۷ شركة اليتم وأمل الميداث 
ب.؛ رب قصاص المظلوم إذا وجد مال ظاله ۳ م الشركة فى الادضین وغیرما 
۵۹ ماجاء فى السقائف ۳۵ ٩‏ إذا اقتسم الشركاء الدور أوغيرها فليس لهم 
11۰ ۲۰ لا نع جار جاره أن بغرز خشبة فى جد لره رجوع ولا شفعة 
۲ صب الخر فی الطريق و۱۳ ٠١‏ الاشتراك فى النمب و الفضة وما يكون فيه 
YY ۲‏ أفنية الدور والجارس فيرا على الصعدات الصرف 
Yr‏ ال باد على الطرق إذا لم أذ 35 ۱۳۵ ١و9‏ معارک النى و الشرکین فى الزارعة 
4ء إماطة الآذى ۵ قسمة انم والعدل فيا 
ع ۲٠‏ الغرفة والعلية الشرفة و غیرالشرفة فى السطوح ۳۹ ۱۳ الشركة فى الطعام وغيرة 
وغيرها ۷ الشركة فى الرقيق 
۷ ۲۹ من عقل بعيره على البلاط أو باب المسجد | ۱۳۷ ٠١‏ الاشتراك فى المدى والیدن 
ب؟ بم الوقرف والبول عند سباطة القوم ۹ 11 من عدل عشرامن الذثم يجزود فى 
۸ ۲۸ من أخذ الفصن ومايوذى الناس. فى الطريق ( ٤۸‏ - كتاب الرهن ) 
فری به ۲ رقم ۷۵۱۱-۲۰۰۸ 
۳٩ ۸‏ لذا اختلفوا فى اطربق الميتاء وهی الرحبة ف اله 
/ ۰ ۱ ارهن فى اضر 
تکزن بين الطرريق : 
0 ۳ ۲ من رهن در 
6 ۳۰ النبى بغير إذن صاحبه رهن الملا 
EE 7‏ 4۴ ۴ رمن السلاح 
۰۱ ۲۳۱ کر الصليب وقتل الخازير ۱ 
اموب فال ا |۱۵۲۳ 4 لرهن مركوب وعلوب 
۷۱ ۲م هل ككس الد نان الى فبا أخخر أو تخرق الزقاق اله عند إلى د وغ 
0 ن قال ا 4٠‏ ه٠‏ ارهن عند الود دقيدمم 
٠١ ٠ IE ۳‏ لذا اختلف الرامن والمرتين ونحوه فالبيئة 
4 ۳ [ذاکس قصعة أو شيئًا لغيره على المدعى وائمین عل الدعی عليه 
۱۷۹ ۳۰ إذا هدم حائطا فلين مثله 4 کتاب العتق ) 
)33 - كتاب الشركة رتم ۲۰۱۷ - ۲:۰۹ 
رقم ۲۸۸۳ - ۵۰۷ ۷ ١‏ ماجاء ف العتق وفضك 
م ١‏ الشركة ف الطعام والنبد والعروش ۸ ۲ أى الرتاب أفضل ؟ 
۰ ب ما كان من خليطين انا يتراجعان بينبما | +۱۵ © مایستحب منالعتاقة فى الكسوف والآيات 
بالسوية فى الصدقة وه ۾ لذا أعتق عبدا بين اثنين أو أمة بين الثركاء 


۱۸ رس 
مفعة لباب ۳ 
دم 6 ذا أ ميا ق عبد وان مال اتن ١ه‏ کتاب اليه 
العبد غير مشقوق عليه على نحو الكتابة رقم اند ۲۱۳ 
٠‏ + الخطأ والفسيان ف المتاقة والطلاق دوه | ور ر ال فلا والتحريض ملب 
ولا عتاقة إلا لوجه الله 1 1 ۱ 
۲ ۷ إذا قال رجل لمېده هو لله ونوی التق » 
والاشباد فى التق | ۲۷.۰ ۳ من استوهب من أصمابه شیثا 
۳ ۸ ام الواد ای توا ان شيل 
كرس يلدي ۲ ° قیول كد یا 
۷ بیع الولاء وهبته 4 1 قبول الع( ي امهب نوا ( 
۷ ۱۱ لذا أسر أشو الرجل أو عه هل یفادی ۴ ۷ قبول افدية (تحريهم الهدايا نى يوم عائقة) 
اذاکان مرج ۶۵ ۸ من أهدى إلى صاحبه وتحری بءض نسائه 
4 ۱۲ عتق المشرك ۹ 4 مالا ردمن المدية 
4 ۳ من ملك من العرب رفیقا نومب وباع ۹ ۱۰ من رأى المبة الغائية جائزة 
جامد وقد اون د" |۲۱ ۱۱ الکافاة نی اطبة 
وجامع وفدى وسى الدریه 58 
ان اناد رظي ۰ (١‏ الحبة لول وإذا أعطى بعض وده شيئا 
١6 ۷۳‏ ألعبيد إخوائم فأطعمومما تأكاون ۱ ۱۳ الاشبادفى المبة 
۷۵ ۱۱ الميد إذا أحسن عبادة ريه وتصح سيده | ۲۱۹ 6( هبة الرجل لامرآه وال روجا 
ہا پو كراهية التطاول على الرقيق ؛ وقد عع | ۲۱۷ ٠١‏ هيه المراة لغير ذوجبا وعتقبا إذاكان ها 
أو امق ڏج 
ام ۸ إذا أتاه خادمه بطعامه ۹ ۱۲ يمن يبدأ با دة ؟ 
۸۱ ۱ العبد راع ف مال سیده ۰ ۱۷ من لم يقبل امدیة لعلة 
۲ ۲۰ باب إذا ضرب العيد فلیجتنب الر جه ۱ ۱۸ إذا وهب هبة أو وعد ثم مات قبل أن 
رقم ۷۵۹۰ س وود ۲ 1٩‏ كيف يقبض العبد والمتاع ؟ 
١ 4‏ المكاتب و نجومه فى کل سنة نم ۳ ۲۰ لذا ومب‌هبة فقبضها الاخر و يقل قبلت 
۷ ۲ مايحوز من شروط المكاتب» ومن اشترط | ۲۲۸ ۲۱ اذا وهب دينا عل رجل 
شرطا ليس فی کتاپ الله ۵ ۲۲ هية الواحد للجياعة 
۰ م استعانة المكانب وسؤاله الناس ۷۲۵ ۲۳ للمبة القبوضة وغير المقبوضة › والقصومة 
۶ 4 بع المكاتب إذا رضى وغير القسومة 
7 ه إذا د اشترنى وأعتةنى فاشثراه | ۲۲۰ 6+ اذا وهب جاعة لقوم » أو وهب دجل 


جماعة چاز 


رس 1۹ 
صفحة الباب صفحة الباب 
۷۷ ۲۵ من أهدى له هدية وعنده جاساژه فپو أحق) ۲۹۹ ۱۲ شبادة النناء 
۲٩ ۷۸‏ اذا وهب يعيراً رجل وهر راکه قرو جائز| 5197 ۱۳ شرادة الاماء والعبيد 
۲۸ پې هدية مایکره لبا ۲۸ ۱4 شبادة الرضعة 
۰ ۲۸ و ۵۹ ۱۵ حديث الاك : تعدیل النساء بعضين بعضا 
۲١ ۲‏ الدية الشركين ۱ ۰ ۲۷۱ ۱٩‏ اذا زک رجل رجلاکفاه 
وج ,۲ لاعل لأحد أن يرجح فى هبته وصدقته مانکره من الاطتات و : 
۳۳۷ رم حدانا راهم بن هوم شف ين یکره من الاطناب ف المح ۰ وليقسل 
۲۳۸ ۳۲ ماقیل فى العمرى والرقی ٤‏ یط 
۰ ۳ من استعار من الناس الفرس 5 ۱۸ بلوغ الصبيان وشبادتمم 
وعم 4م الاستمارة للعروس عند البناء ۵۹ ۱٩‏ سؤال الحام المدعى هل لك بينة قبل المين 
ووم نوع ف اة ۰ ,۲ امین علىالمدعى عليه فى الأموال والحدود 
ووم م اذا تال أخذمتك هذه الجارية على ۳ م ذا ادعى أو قذف فله أن بلتمس البيئة . 
ما يتعارف الناس فهو جاتز وبنطاق لطلب البيئة 
پوت بم اذا حمل رجل رجلا على فرس فيو | ۲۸۶ ۲۲ .لین بعد العصر 
كالعمرى والصدقة ٤‏ ۲۳ نحاف المدعى عليه حیغا وجيت عليه الهين 
رقم a WY‏ ۶ ۲ اا تسارع قوم فی الین 
يد + ا 5 اة عا الى 5 
٩ ۷‏ ماجاء فى ابید على خی كم انالذين يشترون يميد الله وا مانهم هنا ة 
۸ ۲ الاعدل رجل بقل لات الا 7 A‏ 3 رن نرومد اله وآ مانمم منا قليلا 
أو قال ما علست الا خیرا ۷ ۲ کف ستدلف ؟ 
۹ ۳ شهادة اختي ۳۸۸ ۲۷ من آقام البيئة بعد اين 
۰ »۽ اذا شود شاهد أو شبود بثىء فقال آخرون| ۲۸۹ ۲۸ من آس بانجاز الوعد 
ما علمنا ذلك ۱ ۲٩‏ الايسأل أهل الشرك عن ااشرادة وغيرما 
۱ ه 7 ۲ ۳۰ القرعة فى الشکلات 
۲ هد ۱ ر 
۲۵ الغ جوز تا 
Yor‏ الشهادة على الاب وار ضاع الستفیش 2 "۹ ی الصاح € 
وااوت ادم رقم ۲۱٩۰‏ سب ۲۷۱۰ 
4 شبادة القاذف والسارق والرانی ۷ ۱ ماجاء فى الاصلاح بين الناس 
۲۰۸ لا بشید على جور اذا آشهد ۹ ۲ ليس الكاذب الذى يماح بين اس 
۱ ۱۰ ما قیل فى شبادة الزور ۰ ۲ قول الامام لأصمابه اذهبوا بنا نصلح 
۳ 1 شبادة الأعبى وأمره ونكاحه وإلكاس | ۳۰۱ 4 ( أن يصالحا بنا صلحا والصلح خير ) ۱ 
ومپایعته الخ ۳ ° آذا اصطلحوا على صلح جور فالصلح مردود 


الشروط مع الئاس بالقول 


° 
ملك الاب صفحة الباب 
۴ + کف يكتب :هذا ما صاغ فلان ابن فلان »| مم ۱۳ 
وفلان ابن فلان ۱4 

۳.۵ ۷ اصلح مع الشرکین ۱۵۳۹ 
f1‏ ۸ فى الدية 
۹ ۹۵ ابنى هذا سيد › و لمل الله أن بصلح به بين Yor‏ :۱ 
كتين عطيطين _ ۴۳ ۱۷ 
۳ .1۱۰ هل وشي الامام بالملم ؟ 
١ ۷‏ هل يشير الامام بالصلح 
۹ ۱۱ فشل الاصلاح بينالناس والمدل ينهم | ۴۶۶ ۱۸ 
۳۰۹ ۱۲ اذا آشار الامام بالملم فأى حك عليه ل 
الحم البين 
۰ ۱۳ الصلح بين الغرماء وأصماب الميراث والجازقة 
فى ذلك ١ e‏ 
۰۱ ۱ الصلح بالدين والعين ۱ 
(ه- کناب الشروط ) 1 ۲ 
رقم ۱۲۷۱ = ينين 
١ ۶‏ مايحوزمن الشروط فى الاسلام والاحکام | ۳۸۹ ۳ 
والمبايعة ۷۵ 4 
ل ۲ اذا باع نخلاقد آبرت 
۳ ۴ الششروط ف المع ۱ 
٤م‏ ۽ اذا اشترط البائع ظير الداية الى مكان | ۳۷۲ 
صسمى جاز ]۳۷۳ ۷ 
۲ ه الشروط ف المعاملة A Vs‏ 
۷۲ 5 الشروط ف البر عند عقدة النکاح VY‏ 4 
۳ ب الشروط فى المزارعة ۷6۹ ٠١‏ 
۲۳ + مالا مجوز من الشروط ف النکاح | AY‏ ۱ 
۴۳ و الشروط الى لاتحل فى الحدود ۳ ۱۳ 
٠١ ۷۶‏ مامحوز من شروط الكاتب إذا دضى| يرم ۱۳ 
بالییع على أن يعتق 
۶ ۱۱ الشروط ف الطلاق Ye‏ ۱4 
لقف قل 


برع 


الشروط فى الولاء 
إذا اشرط ف الرارعة [ذا شت آخر جنك 
الشروط ف الجباد والمصالحة مع أهل اجرب 


وكتابة ااشروط 

الشروط فى القرش 

الکانب ومالايحل من الشروط إلى تخا يف 
كتاب الله 


ما جوز من الاشتراط والثنيا فى الاقرار 
والشروط ای یتعارفباالناس ينهم 
الشروط فى الرقف 
( ۵۵ -كتاب الوصایا ) 
رقم ۲۷۳۸ ست ۲۷۸۱ 
الوصايا » وقول النى بي « وصية الرجل 
مكتو بة عنده » 
أن يترك ورثته أغنياء خی رمن أن ES‏ 
الناس 
الوصية بالثاث 
قول الموصى لوصیه تعاهد ولدی » وما موز 
لوصی من الدعوى 
إذا آوماً المريض برأسه إشارة بياة جازت 
لاوصية و ارث 
الصدقة عند الوت 
3 من بمد وصيتة بوصی با أو دن ) 
( من إمد وصية توصون با أو دين ) 
إذا وقف أو آوصی لأفاربه ومن ال تارب 
هل بدخل الشساء والولد ف الا قارب ؟ 
هل ينتفع الواقف بوقفه؟ 
إذا رقف شینا فلم بدفعه إلى غيره نهر 
جائز 
إذا قال داری صدقة لله ول يبين قفقراء 
أر غيرم فهر جائ 


خی € بلك r1‏ 


رس 1 
صفحة الياب صفح او یج 
هوم 16 لذا تال أرضى أو بستائى صدقة عن ی | ۳۹۰ ٣٠‏ استخدام الم فى السفر والحضر [ذاکان 
فهر جائر صلاحا له 
دوم ۹ لذا تمدق أو وقف يعض ماله أو پیش | 595 ۲۹ إذا وتف أرضا رلم يسين الحدود فهر 
رفيقه أو دوابه فهو جائز جائز 
۸۷ ۱۷ من تصدق إلى وكيله ثم رد الو کیل اليه | ۲۹۸ ۲۷ إذا وقف جاعة أرضا مشاع فبو جائز 
مر ۱۸ را خر اة آار الفرن واليتاى ۹ ۲۸ الوقف كيف یکنپ ؟ 
والمساكين فارزقوم مله ) | ۳۹۹ ٠١‏ الوقف لن والفقير والخیف 
۳۸۸ ۱۹ ما يستحب لمن يتوق با آن يتصدقوا | 4۰4 ۲۰ وتف الادض السجد 
عنه ؛ وقضاء النذور عن الميت ۰ ۲۱ وتف الدواب والحكراع والعروض 
200 الاشراد فى الوقف والصدقة و الصامی 
EET‏ رآ توا ای آم الم ولا تقبدلوا الحبيثك ۰٩‏ ۳۲ فقة الةم لوقف 
E ۳۳ ۰1 9‏ أو برا واشترط لنفسه 
۱ ۲۲ (وابناوا بتای حتی إذا بلغوا انگ ) 3 ۳2 ۳ 
۴ ۳ إن الین بآ لون أموال اپتای طلا ۵۹ إذا 0 قن لا تطلب نه إلا إلى الله فوى 
إنما يأ كارن فى لويم ار 4 لا با لين نوا شمادة بین إذا حضر 
۵ 74 ( ويسئلونك عن الیتای قل (صلاح لهم جد الوت حي الوصية) ل 


قضاء الوصی ديرن المي بغي عضر من ألورثة 


TY 


۰ پارسول لله فضا 


فة سطر 
15 ۳ 
15 ۱۳ 
1١ A‏ 
Ye‏ ۱6 
۸ 
۳ ° 
وف ۲۰ 
۶ ۱۰ 
۶ 1 
۰ ۸ 
er‏ 16 
4 ۱۳ 
۷۰ ۸ 
۰ ۸ 
۳۰ ۱ 
فلا ۳۰ 
۷۱ ۳۲ 
۴ ۱۷۲ 
۵ ۲۰ 
۷۹ ۳۳ 
۷۸ و 
A‏ 

۱ AF 


fr 


أطراف ۲۸۱۰ الصواب آثباآطراف ۲۲۱۱ ٠٠١|‏ 


e۹ 
۳۳۹۸ 


TEYA 


يحبا 
سواب أصفعة 
عن لين 
اذهب ۹۷ 
مرو ن پره 
الخاطرة .1 
ازآدری ۳ 
۲۳۵۵ ۱۷ 
5۵ ۱۰۹ 
كلاها ١4‏ 
عميك 116 
الفر ۱۹ 
اشاضرة ۱۱۹ 
بسطهم 144 
۰ ۱9۹ 
وهیب ae‏ 
۳۳۹۸ ۱۹4 
فا عقه 4¥ 
الصراف ۳۰۰ 
ان" أي ee‏ 
سكير ۳۰۹ 
الأقطة امف 
پارسول الله فضاة /۲۱۱ 
۲۹۳۸ ۷ 


۲4 


تصو اب 


مرواب 
خر انته 
لا رکه 
عدج 
این عيأس عن أبن عباس 
ا 


القړی 


۳۳ 


صفحة سطر خی صراب صفحة سطر ٠‏ لا صو اب 
۸ ع ۳ 1 أمرأة ۸ .۶ احلا ااا 
۳۳۰ ۱۹ ارد رده ۳.۵ ۱ مرم م 
۱ ۲۰ دة غبيدة ۳ ٩‏ فرمی فرضی 
PIF ۳ 78 e ۶‏ ۲۲ "روت عروة 
۷ ۱۷ یندم دم أ ۳ ۲ رافم راقع 
2 ۶ 
۶ ۱ جاءدجلر جاء رجل ۶ ۰ رسول رسول 
ع ا 37 ۰ ۱۳ e‏ پا 
کے 

۲ ۷ ااستی المستملى ۳ ۲ راهم ۳ هم 
۱ ۰ ۲۲ مریرته عم برته ۳ 210٠١‏ يفروا يقروا 
۱ ۰ ۲۳ الأمنه مه ۳ ۰ ٩۰‏ يقال يقال 
YoY‏ ف E‏ غر” ۰ ۲ وفتل وتیل 

1 3 
۳ ۱ استأذن استاذن ۶ ۰ ولية ولیه 
۶۸ ۱ ۳ . بن أشت عن أثعث ۸ ۲ الثى جل لای 
4 ه ‏ عة آنظرن عائشة افارن ۳۸۵ ۱۷ الحراق الطراف 
۶ ۲۲ القادن القاذف كمع ۱۰ AA‏ كديع 
۶4 ۲۸ تقبوا تقبلوا هم" ۲۸ ۳۹۹۰ e‏ 

2 

۲99 ۷۰ 0 لپ ۹۱ ۸ اليقامي” اليقامي' 
۸ ۲۵ رر حر ر 7 

درد 3 FAY‏ .۱ پورث پورث 
۱ :۱ قلبه قلبه 1 

1١4 ٥ 1 7‏ سيل سبول الله 
٩ 4‏ غيل غيل ۱ 

٩‏ 6 ميت مثنه 
١ 4 14 4 ۵ 4‏ 
وتو اوا ۰ ۱۲ الاولين ا ولیین 
٣ 5 ۳9 2‏ الافرا 

۷ 4 للضي الحضير ۱ ۴ الافرار الاقرار. 


و 


0-8 

١ 
4 <f 
الا‎ 
2 مر سم‎ ٩ 2 


ماما فظ تن کی تن الاب 


و 
طبع مرد برس ايك بسا كع ابذاك 


ترا صله تهج متحقيما 


اکن زرده 
یری ردا لاز 
9 کات لشريِة بالرتاض 
EAS‏ ام ام مه 
لباق تج بالطب 
بل لها و 
0 


اچ الستادس 


EES 


مبجيروت. لبنان 


١ 


0 


فهرس أسماء کتب صحیح البخاري 
على ترتیب حروف العجم(*) 


۷- الا جارة 4 85 الحدود ۱۲ 5 - الفسل ۱ 
۳- الأحکام (ج ۱۳) ۱ - الحرث والمزارعة ج ه) ۲ الفتن ج ۱۳ 
۰ - أخبار الآحاد (ج ۳( 8 الحوالة جح 88 الفرائض ج۱۲ 
۸-الأدب ج00 5 -الحیض ج00 ۷ فرض الخمس ج22 
۰- الأذان ج( ۰- الجيّل 05 ۲- فضائل الصحابة ‏ چ ۷) 
۸4 استتابة المرتئین ‏ (ج۱۲) ٤ ٤‏ الخصومات رج *- فضائل القران (ج (٩‏ 
8 الاستسقاء 22 ۷ الخمس 22 ۹- فضائل المدينة (ج (٤‏ 
4# الاستقراض ج06 ۲ الخوف زفق ۰- فضل الصلاة ۳ 
4 الاستتذان ج ۰ الدعوات ۱۱ 7 القدر ج01 
6 ۷- الأشربة 2222 ۷ الديات ج01 5 الکسوف/ ۲ 
۳ الأضاحي 0 ۲- الذبائح والصید ‏ چ 6 6 کفارات الایمان . (ج ۱۱) 
ل الأطعمة 1 09 ۱- الرقاق (ج۱۱) 89 الكفالة ۹39 
۲ لاعتصام بالسئة ج۱۳) | 48_الرهن (ج6) | ۷۷-اللباس 2 
۳- الاعتكاف ج( 6 - الزكاة ۳ 6 - اللقطة ج 
4 الإكراه ۱( ۷- سجود القرآن ج"( ۲ ليلة القدر (ج (٤‏ 
٠‏ الأنبياء چ ۰ الم ج42 ۷- المحصر 42 
۲ الایمان 0 ۲- السهو ۳( هاس المرضی ۰ 
۳ الأیمان والتذرر ‏ (ج ۱۱) 7 السَيّر هچ ١‏ المزارعة ج02 
بدء الخلق ج ۲ الشرب والمساقاة ج ه) 47 المساقاة جه) 
۱ بدء الوحي (ج۱) ۷- الشركة ج ه) 45 المظالم رج 
٤‏ البيوع (ج (٤‏ 4ه الشروط جم 4" المغازي اسم 
١‏ التراویح ج 4) "9 الشفعة 4 ٠‏ المکاتب (ج °( 
١‏ التعبیر ۱۲( ۲- الشهادات ج66 5١‏ المناقب (ج6 
56 تفسیر القرآن (ج۸) 8 الصلاة ج20 ۴م ناقب الأنصار ‏ (ج ۷ 
1 تقصير الصلاة ج( *ه الصلح چ ٩‏ مواقيت الصلاة | (ج؟) 
4 - التمني (ج ۳( ١‏ الصوم (ج (٤‏ ۳ النذور (ج۱۱) 
8 التهجد ج"( ۲- الصید ۹ 4 النفقات بج 
۷ التوحید ۱۳ ل الطب ۰ ۷ النکاح ج ) 
۷ - التيمم ج00 ۸ الطلاق ج02 ١‏ الهبة جه) 
8 جزاء الصيد (ج -٩ (٤‏ العتق ج26 4 الوتر ج"( 
8ه الجزية والموادغة ‏ (ج5) ۱ ۷- العقيقة (ج) ۱ س الوحي ۱ 
١‏ الجمعة ج02 ۳ العلم 02 8 الوصایا ج62 
۳- الجنائز ۳ ١‏ العمرة ۳( 4 الوضوء )۱ 
6 الجهاد والسير ج66 -١‏ العمل في الصلاة ‏ (ج۳) 4 الوكالة ج4) 
م الحج ج"( ۳- العیدین (ج( 
ال 222 س1 اك | | 


(*) وضعنا هذا الفهرس وفق المعجم المفهرس لألفاظ الحديث» وفيه الإشارة إلى رقم الکتاب: والمجلد الذي يحتوي عليه. وقد وضعنا على غلاف كل مجلد 
أرقام الكتب التي يحتوي عليها تسهيلاً للقاری» وال الموقق. (بوسف المرعشلي) 


ل ف 


ما سا او سس 
را 
7 - کتاب الجهاد والسير 


رم (كتاب الماد ) کذا لابن شبويه» وكذا انس لکن قدم البسملة » وسقط «کتاب » لباقين واقتصروا 
على د باب فضل الجباد » لكن عند الق بسى «کتاب فضل الجباد » وم ذکر باب , ثم قال بعد أبواب سک رز 
وكتتاب الماد . باب دعاء النى ال الاسلام » وسين . والجباد بكسر ال جم أصله لغة ألمدقة ٠‏ يقال : جبدت 
جبادا بلغت المشقة . وشرعا بذل المد فى قتال الكفار » ويطلق أبضا على جاهدة النفس والبطان والفساق ٠‏ 
ما بجاهدة النفس فعلل تعلم أمور لین ثم على العمل بها ثم على تعليمها » وأما بجاهدة الديطان فمل دفع مايأتى به 
من الشپات وما يذينه من الشبوات » وأما مجاهدة الکفار فتقع باليد والمال واللسان والقلب » وأما مجاهدة 
الفساق فباليد ثم السان ثم القلب » وقد دوی السا من حديث سبرة - بفتح المبملة وسكون الموحدة ابن 
الفاكه ‏ بالفاء وکس السکاف بعدھا هاء ‏ فى أثناء حديث طويل قال د فبقول ‏ أى الشميطان ‏ يخاطب الانسان : 
تجاهد فبو جبد النفس وامال . واختلف فق جهاد الكفار مل كان أولا فرض عين أ وكفاية .سای البحث فيه 
في « باب وچوب النفير » 
۱ - |سیس فضل الجهاد والسير 

وقول ال الى [ ٠١١‏ الب ] : نا اشترى م للؤمدين” تم وأموا كم بان لم امه یه 
فى سیل او ین" تون ند عليه ن فى المُوراز ومیل والثرآئر» ومن نی بمعدره من الله ! 
فاستشروا بیع الذى بإيسم بو - إلى قولو ‏ وبر الؤمنین ) قال ابن عباس : ادود الطاعة 

۸۲ - وزیا اسن بن باح حد ناد ین" ساب حدثنا مالك وولو قال عمت لیب 
التمزار ذسك عن أبى عرو شین قال : قال عبد اللو بن" مسمود رضي ال عنه « عالت رسول افر قر 

- a ‌ 1 3 م‎ 1 1 1 

“فلت : بارسولة اله أ السل أفضل”؟ قال : الصلاة على ميقاته . قلت": "ی ؟ قال :ثم بر الاين . قلت" + 
نم أي ؟ قال : ماد فى سیل الله . فتكت عن رسول الله يكل » ولو اسر دنه از اذى » 

٣۷۸۴‏ - وشا عل بن عبد افر حل نا مج بن سهد داشنا سنهان" قال حد ی منصور" عن 'تجامد 
عن طارای عن ان ماس رض ال عنهما قال 3 قال رسول افر و لا وجرة بسد اع » رلكن' جپاڈ 
ونی » رإذا سیر تم فانغررا» 


1 5ه كاب الجراد 
YA:‏ - شا مسد حد ما شا دا پیب 08 ی تمر عن عائشة بكر طلحة دمن ماش 
رفی ال عنها أنها قالت : پارسول افو » بری الماد أفضل الل » أفلا ”نجاود ؟ قال : لكي أفضل” 
اپار مور » 
۷۵ سه 207 إسحاق” خر نا را 50 ام حلا عد 6 حادق قال اخبرتی أبو ڪين ن 
ذد کوان حد ‏ أن" با هريرة رضی الك هن حدای قال « جاء رجل إلى رسول الہ بل فقال : دی على ل 
1 


تسيل الجعاد . قال : لا أجناء . قال : هل استطیع إذا خرّج الاهنه أن ندخل مسجدك فقوم ولا ره 


وأموم ولا تفي ؟ قال : ومن يستطيع ذلك ؟ قال أبو هريرة : إن" فس اد تن وله » ذه نيسكدب' 
4 اتی 

وه ( باب فضل الماد والسي ) بكر لموملة وفتح التحتائية جمع سيرة » وأطاق ذلك على أ بواب الجباد لها 
تلقاة من أحوال النى یف غزداته ۰ قوله (وقول الله تمال لزان اله اشترى من المومنين أنفسهم وأموالم بان 
هم الجنة > الايتين الى قوله (وبثر الزمنین) کذا لنسن وابن شبويه » وساق فى رواية الأصيل وكربمة این 
جميعا وعند أبى ذد إلى قوله اوعدا عليه حتا) ثم قال : إلى قوله ( والحافظلون لحدود الله و بشر المؤمنين) والمراد 
بالمبايعة فى الأية ما وفع فى ليلة المقبة من الانصار أو آعم من ذلك » وقد ورد مایدل على الاحتیال الأول عزد آجد 
عن چایر ؛ وعند الحام فى « الا کلیل » عن کمب بن مالك ؛ ونی مسل مد بن کمب « قال عبد الله بن رواحة : 


پادسول اقهاشتوط لربك ولنفسك ماشات » فقال : أشترط لر أن تمبدوه ولا تشركرأ به شيئا ؛ وأشترط لنفمى 
أن تمنم وای ما نمون منه آنضک . قالوا : فا لنا إذا فعلنا ذلك ؟ قال : الجنة . قارا : دج لبیم» لانقيل ولا نستقيل » 


رل ان الله اشتری) الا » قله (قال ابن عباس الحدود الطاعة) وصله ابن أبى حاتم من طريق على بن ى طلححة 
عنه فى قوله تلك حدود ات يعنى طاعة الله » وكأ نه تفسير باللازم . لآن من أطاع رقف عند امتثال أمره راجتناب 
نيه ثم ذكر الصنف ف الباب أربعة أحلديث : الأول حديث ابن مسعود ه أى العمل أفضل » وقد تقدم الكلام عليه 
یلو افسی ۲ وأغرب الداردی نقال فى شرح هذا الحديث : ان أوقع الصلاة فى ميقاتها کان اجپاد مقدما على بر 
الوالدين » وإن أخرهاكان البر مقدما على الجباد . ولا أعرف لہ فى ذلك مستندا فالتى بظهر أن تقد اصلاةعل 
الجياد وار لكو نبا لازمة المکاف فى كل أحيائه , وتقديم الب على الجباد لتوقفه على إذن ال بررن . وقال الطبرى : 
إنما خص با هذه الثلاثة بالذكر لانهاءئوان عل ماسو اها من الطاءات » فان من ضيع الصلاة المفروضة حى خرج 


وقها من غير عذر 


مع خفة ما عليه وعظيم فضاوا فبو لما سواها أضيع ؛ ومن ل بين والديه مع وفود حدبيا 
عليه كان لغیر ها أقل پرا ؛ ومن ترك جباد الكفار مع شدة عدادم الدين كان لجباد غيرم من الفساق أترك , 
فظهر أن الثلاثة تجتمع فى أن من حافظ علييا كان لا سراها أحفظ ؛ ومن ضیدپاکان لما سواها أضيع . الاق حدر 
أبن عباس د لاهجرة بعد الفتح > وسیاتی شرحه بعد أبواب فى , باب وجوب النفير » . الثالك حديث اة 
ه جبادكن اج , وقد تقدم شرحه فىكتتاب الي , ورچه دخوله فى هذا لباب من تقریره ولع لقرلها د 'رى 
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الجباد أفضل الأعمال » . الرأبع : له (حدئنا إسحق ) کذا لذكثر غير منسوب » وللاصيل وان عساكر 
وحدثنا اسحق بن متصود ‏ وأما بو على الجاتى تقال : لماره منسوبا لأحدء وهو إما ابن راهويه أو ابن 
منصود . وول ( جاء دجل ) ۸ أقف على اسمه . قول ( قال لا آجده ) هو جواب النى ب . وقوله « قال هل 
تستطييع > كلام مستأنف . ولسل من طريق سهيل بن أبى صالم عن أبيه بلفظ د قيل مايعدل الجاد ؟ قال : 
لانستطيعونه : فأعادو! عليه مرتين أو ثلالة كل ذلك يقول : لانستطيمونه . وقال فى الثالثة « مثل امد فى سبيل 
اله » الحديث . وأخرج الطبراتى نحو هذا الحديث من حديث سبل بن معاذ بن أنس عن أبيه وتال فى آخره «لم 
ببلغ العشر من عمله » وسياق بقية کلام عليه فى اباب النی يليه . قله ( تال ومن يستطيع ذلك )فى رواية أ 
بكر بن ای شيبة عن سفيان ‏ ,ال لا استعیم ذلك » وهذه فضيلة ظاهرة (لجامد فى سبیل الله تقتنى أن لایمدل 
الجباد شىء من الاعمال » وأما ماتقدم ىكتاب العيدين من حديث ابن عباس مرفوعا وما العمل فى أيام أفضل منه 
فى هذه يمى أيام المشر ‏ 5لوا : ولا الجباد فى سهيل الله ؟ قال : ولا الجراد ء فیحتمل أن يكون عبرم حديث 
الباب خص ما دل عليه حديث ابن عباس » وحتمل أن يكون الفضل الذى فى حديث الباب مخصوصا من خرج 
قاصدا الفاطرة بنفسه وماله فأصيبك فى بتية حديث أبن عباس «خرج خاطر بنفسه وماله فل برجع إشىء » فذپومه 
أن من دجع بذاك لاينال الفضيلة المذكورة لکن يشكل عليه ما وقع فى آخر حدیث الاب 2 وتوكل الله المجاهد 
اخ ويمكن أن يجاب بأن الفضل الذكور أولا غاص يمن لم برجم » ولا لزم من ذلك أن لا يكون آن يرجع 
أجر فى اجلة کا سيأاق البحت فيه فى الذى بعده . وآشد ما تقدم فى الاشکال ما آخرجه الترمذى وان ماچه وأحد 
و حه الجا من حدبی أبى الدرداء مر فرعا د ألا انبم ۳ اعالک وأزکاها عند ملک وأرفمرا فى درجاتگ 
وخير لك من انفاق الذهب والورق وخير لک من أن تاقوأ عدوك فتضر بوا أعنافيم و بضر بوا أعناقم ؟ قالوا بل . 
قال : ذكر الله » فانه ظاهر فى أن الذكر بمجرده أفضل من أبلغ مایق لاجاهد وأفضل من الإنفاق مع ماف الجباد 
والنفقة من النفع المتعدى . قال عياض : اشتمل حديث لباب على تعظیم آس الجباد , لان الصيام وغيره ما ذكر من 
فضائل الأعمال قد عدطا کارا الجباد حتی صارت جمیسع حالات امجاهد وتصرفاته المباحة معادلة لاجر المواظب على الصلاة 
وغيرها » و لهذا قال بل د لاتستطیح ذلك » وفيه أن الفضائل لاتدرك بالقياس واعا هى احسان من الله تعالى.ان 
شاء » واستدل به على أن الجراد أفضل اللأعمال مطلقا لما تقدم تقریره . وقال اين دقيق العيد : القياس يقتضى أن يكون 
اراد أفضل الأعال التى هى وسائل لآن الجباد وسلة إلى إعلان الدين ونشره وإخاد الكفر ودحضه » ففطیلته 
بحسب فضيلة ذلك والته أعم . قله ( قال أبو هريرة إن فرس الجاهد لیستن ) أى عرح بنشاط » وقال الجرهرى 
هو أن يرفع يديه ويطرحبما معا » وقال غيره أن بلج فى عدوه مقرلا أو مدیرا . وف الثل « استنت الفصال حى 
لقرعی » بضرب لن ينشبه كن هو فوقه » وقوله فى عاوله» بكر المبملة وفتح الواو وهو البل الذى يعد به الداية 
ويمسك طرفه ويرسل فى الرعی » وقوله د فيكتب له حسنات » بالاصب على أنه مفعول ثان أي یکتب له 
الاستنان حسنات » وهذا القدر ذكره آبو حصين عن أبى صا مكذا موقوفا ؛ وسیای بعد بضعة وأربعين بابافى 


(۱) کرت ی الباب الذي يليه 


٦‏ ش 4 « کتاب الماد 


« پاپ الخيل ثلاثة » من طريق زيد بن اسلم عن آیی صا مرفوعا ٠‏ وی بقية الكلام عليه مستوفى هناك إن 
شاء الله تعالى 


- پاسییب أنضل الاس موم مجاه بنفسه وماك فى سبيل اله . وقول تعالى [ ٠‏ لصف ] : 

( أيها انين منوا هل أ دلكم عل تمارة ابي من عذاب ألم 86 نون بال ورسوله و ادون 
فى سيل اللر بأمولدم وأقيم » ذلك خی لع إن كنم تون . يغزر' لک نوسي وبدغلي جات 
تجرى ين نحنه الأناد وتسا کن طب فى جنات علا » ذلك الو لظم . ۱ ش 

۲۷۸۲ - شتا أ للبان خی شیب" هن ازهری قال حلدئى عطاه بن يزيد اليه آنه أب سید 
الحشرى" ری الله عنه حدئه" قال : قيل یارسول الله آی) الناس أفضل” ؟ فقال رسول الله بل : مو 


۲ 5 ۳ ا 1 1 ر 
جاه فى سول ار بنفسه وماله . قالوا : م من ؟ قال : مؤمن فى شمب من الثعاب باق ايه وبح الناس” 


من ره 4 

[ الحديث ۲۷۸۹ طرنةق 14۹٤‏ ] 

۸۷- شتا أبو الان آخب تا شيب عنر الزأهرى” قال آخبرنی سعید بن الب أن أبا هربرة قال 
و عمت رسول اله وي بقول « مكل" الجاهد فى سبیل افو - واه عل يمن ماود فى سيله كتل السام 
القائم . ولو کل ال للمجاهد فى سبیلہ بأن يتوفاه أن ید الجنةٌ أو ترجه سالا مم أجر أو غنهمة » 
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قوله ( باب أفضل الناس مؤمن بجاهد ) فى رواية الكشمينى « يماهدء بلفظ المضارع ٠‏ قوله ( وقوله يا أا 
الذین آمنوا هل أدلك على تمارة ) أى تفسير هاتين الایتین » وقد دوى ان أبى حاتم هن طريق سعيد بن 
جبير د ان هذه ال بة لا ات قال المسليون : لو علمنا هذه التجارة لاعطینا فيها الأموال والأهلين ؛ فنزلت : 
تؤمئون بالله ورسوله › وتجاهدون الآبة » مكذا ذكره مرسلاء وروی هو والطبرى من طریق قتادة ل « لولا 
أن الله یا ودل علپا لتایف علیبا رجال أن يكونو! يعلموتها حتى طلبو نما » . قوله ( قيل يا دسول الله ) لم أقف 
على امه , وقد تقدم أن آبا ند سأله عن نحو ذلك . وله ( أى الناس أفضل ) فى رواية مالك من طريق عطاء بن 
يسار مرسلا » ووصله الترمذى والنساق وابن حبان من طريق اسماعيل بن عبد الرحمن عن عطاء بن يسار عن اين 
عباس « خير الناس منزلا » وف رواية للحا « أى الناس أ کل مانا » وكأن المراد بالمؤمن من قامعا تعين عليه 
القيام به ثم حصل هذه الفضيلة » و لیس الراد من اقتصر على الجهاد وأهمل الواجبات المينية , وحینئذ فيظبر فضل 
امجاهد لما فيه من بذل نفسه وماله له تمالى » ولا فيه من النفع المتعدى » و لثما كان انومن المترل ,لوه فى الفضيلة 
لان الذى يخالط الناس لايسل من ارتکاب الأثام فقد لايق هذا بهذا » وهو مقيد بوقوع الفان . قل ( مؤمن فى 
شعب ) فى رواية سل من طريق معمر عن الزهرى د دجل معتزل ‏ ۰ وإ ( يق الله ) فى رواية مس من طريق 
الزييدي عن الزهرى د يعبد الله » ونی حديث ابن عباس « معتزل فى شعب يقيم الصلاة وبق ف الوكاة و يعترل شرور 
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الناس » والترمدى وحسله وال6۱ وعصحه من طریق ان أبى ذئاب عن یی هريرة د أن رجلا م إشعب فيه فين 
عذبة » فأتجبه فقال : لو اعترل ء ثم استأذن النى بج فقال : لاتفعل » فان مقام أحدك فى سبیل اقه افضل من 
صلاتة ف يبته سبعين عاما » وق الحديث فضل الانفراد لما فيه مر السلامة من النيبة واللغو ولحو ذلك » وأما 
اعترال الناس أصلا فقال امور : حل ذلك عند وقوع الفتن ا سيان بسطه فى کنتاب الفتن » ويؤيد ذلك رواية 
بعجة بن عبد الله من أبى هريرة مرفوعا د يأتى على الناس زمان يكون خير الناس فيه مزلة من أذ بعئان فرسه فى 
سبيل الله بطلب الوت فى مظائه » ودجل ف شعب من هذه الشعاب يقي الصلاة و ول الركاة و یدع الناس إلا من خير» 
أخرجه سل وابن حبان من طريق أسامة بن زيد ای عن بعجة » وهو بموحدة وجي مفتوحتين ييثببا مبملة 
ساكنة » قال ان عبد الر : ما أوردت هذه الأحاديك بذكر الشمب والجبل لان ذلك فى الأغلب يكون عاليا من 
ناس » فكل ”موضع يبعد غل الناس فبو داخل فى هذا الممنى . قله ( مثل الجاهد فى سبیل الله » والله أعل بمن 
بماهد فى سبيله ) فيه إشارة الى اعتبار الاخلاص » وسيأئى بیانه فى حديث أبى مومى بعد ای عشم بابا ۰ [ه 
(كثل الساتم القائم ) » ولسل من طريق أبى صالم عن أبى هريرة وكثل الصائم القائم القانت بآبات الله لايفثر من 
صلاة ولا صیام » زاد السا من هذا الوجه : الخاشع الراكع الساجد ء وف الموطأ وان حبان «کثل المائم لام 
الدائم الذی لايفتر من صیام ولا صلاة حتی برجم » ولاحد والیزاد مرن حديث النمان بن بشیر مرفوط « مثل 
الجاهد فى سبيل الله کثل الصائم نباره القائم ليله » وشبه حال الصاتم ثم حال انجاهد فى سبیل الله فى نيل الواب 
ف کل سركة وسکون لان الراد من الصاهم اقام من لا يفتر ساعة عن العبادة فأجره تمر » وكذلك الجاهد 
لا تضيمع ساعة من ساعاته بذیر ثواب لا تقدم من حدیث د ان الجاهد لقستن فرسه فیکتب له حسنات» و صرح منه 
فوله تما و ذلك بأنهم لايصيهم ظمأ ولا نصب © الأيتين . قله ( ونوکل الله اغ) تقدم معناه مفردأ ى کتاب 
الايمان من طریق أب زرعة عن أبى هريرة وسياقه آم » ولفظه و اتلدب الله »» ولسل من هذا الوجه بلفظ « آعنمن 
الله ن خرج فى سبيله لامخرجه إلا مان نی » وفيه التفات وان فيه انتقالا من ضير الحضور الى ضمي رالغيبة . وقال اين 
مالك : فيه حذف القول والاكتفاء بالقول » وهو سائغ شائع سواء كان حالا أو غير حال » فن الحال قوله تعالى 
(وستنفرون للذين آمنوأ » ربنا رسمت) أى قائلين رین » وهذا مثله أى قائلا لامخرجه ال وقد اختلفت الطرق عن 
ای هريرة فى سياقه » فرواه مسل من طريق الأعرج عنه بلفظ «تكفل اه ان جاهد فى سایله لامخرجه من بيته إلا جباد 
ف سبيله وتصدیق کلبته » سا ىكذلك من طريق ی الرناد فى کتاب الخس » وكذلك آخرجه مالك فى الموطأ هن یی 
الزناد فىكتاب الخس » وأخربه الدارى من وجه آخر عن أبى الزناد بلفظ « لامخرجه إلا الجباد فى سبیل الله 
وتصديق كلانه » » نمم أخرجه أحد والنسائ من حديث ابن عر » فوقع فى رواته التصريح بأنه من الاسادیي 
الإلهية ؛ و لفظه « عن دول الله َل فيا يحكى عن ربه قال : ما عبد من عبادی خرج مجاهدا فى سبيلى ایتفاه 
مرضاتی منت له إن رجعته أن أرجعه عا أصاب من أجر أو غايمة» الحديث رجاله ثقات » وأخرجه الترمذى. 
من حدیث عبادة بلفظ د يقول الله عز وجل : الجاهد فى سبیل هو ٥ل“‏ ضامن إن رجمته دجمته بأجر أو غتيمة > 
الحديث وعحه الترمذی » وقوله , تضمن أنه وتحكفل الله وانتدب الله > بمعتى واحد ؛ وعصله تحقيق الرعد 
المذكرد ف قوله تعالى لإ إن الله اشترى من المؤمنين أنفسيم وأموالم بان لم الجنة ) وذلك التحقيق على وج 
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الفضل منه سبحائة وتعالى » وقد عبر يي عن الله سبحانه وثمالى بتعنله بالثواب بلفظ الضمان و نوهعا جرت به 
عادة تخاطبين فيا تطمئن بة نفوسبم » وقوله ه لامر جه إلا الماد > نص على اشتراط خلوص الية فى الجبادء 
وسيأى بط القول فيه بعد أحد عشر بای وقوله « فبو على ضاءن » ای «ضمون , أو معناه أنة ذو ضمان . 
وه ( بان يتوه أن یدخله الجنة ) أى بأن يدخله الجنة إن توفاه » فى رواية أبى زرعة الدمشق عن أب اليان «ان 
توظه » بالشرطية والفعل الاضی أخرجه الطبرانی وهو أوضح . قول ( أن بدشله الجنة ) أى بغير ساب ولا 
عذاب » أو المراد أن يدخله الجنة ساعة موته ٠‏ ا ورد د أن أرواح الشهداء تسرح فى الجنة » وببذا الاقرير يندع 
راد من تال : ظاهر الحديث القسوية بين الشبيد و الراجم سالا لان حصول الاجر يستلوم ذخول الجنة » وحصل 
الجراب أن الراد بدخول الجنة دخول عاص. وله ( أو يرجعه ) بفتح وله ؛ وهو ماصوب بالعطف عل 
یتوفاه . قوله ( مع اجر أ غنيمة ) أى مع أجر عالص إن لم نم شیتا أو مع غنيمة حالصة ممما أجر , وكأئة 
سكت هن الاجر ألثانى الذى مع الغنيمة انقصه باانسبة إلى الاجر الذى بلا غنيمة » والحامل على هذا التأويل آن 
ظاهر الحديث أنه اذا غنم لعصل له أجر » و لیس ذلك مرادا بل الراد أو غئيمة ممپا أجر آنقص من آجر من 
م ينم ء لان القواعد تقتعی أنه عند عدم الغنيمة أفضل منه وأتم أجرا عند وجودها » فالحديث صریع فى نی 
الحرمان و لیس صر ما فى نن آبمع . وقال الکرماف : معتی الحديث أن الجاهد إما يستشيد أو لاء والثای لاينفنك 
من أجر أو غنيمة مع [مكان اجتماعهما . فبى قضية مانعة اللو لا المع وقد قيل فى الجواب عن هذا الاشکال : 
إن أو معتى الواو » وبه جزم ابن عبد ابر والقرطى ورجحبا التوربشتی , والتقدیر بأجر وغنيمة . وقد وقع 
كذلك فى رواية اسل من طريق الأعرج عن أبى هريرة دواهكذلك عن عي بن يحي عن مغيرة بن عبد الرحن عن 
أبى الزناد » وقد رواه جمفر الفربای وجاعة عن عى بن حى فقالوا : أجر أو غنيمة بصيفة أو » وقد رواه مالك 
فى الموطا بلفظ و أو غنيمة » وم تلف عليه إلا فى رواية يحي بن بكير عنه فوقع فيه يلفظ « وغتيمة » ورواية 
محي بن يكير عن مالك فما مقال . ووقع عند النسای دن طريق الزهرى عن سعيد بن ایب عن أبى هريرة بالواو 
أيضأ وكذا من طريق عطاء بن ميناء عن أبى هريرة » وكذلك أخرجه أبو داود باسناد یح عن أب أمامة بافظ 
و رما نال دن أجر وغنيمة » فان كانت هذه الروايات محفوظة تعين القول بأن «أوء فى هذا الحديث ععنی الواويا 
هو مذهب تحاة الکوفیین » لکن فيه إشكال صعب لانه يقتضى من حيث العت‌آن ی ون الضنمان وفع #جموع الامرین 
لكل من رجم » وقد لایتفق ذلك فا نكثير! من الفزاة يرجح بغي غنيمة » فا فر مله الذی ادعی أن « أو » مى 
الواو وقح فى نظيره لانه يارم على ظاهرها أن هن رجع بغنيمة رجع بنير أجر » کا يلوم على أنها ععنی الواو أن کل 
غاز جمع له بين الاجر والغنيمة معا ه وقد روى مسل من حديث عبد اقه بن عر وين العاص مر‌فوعا « مامن غاز ية 
تغزو فى سيل الله فیصییون الغنيمة ألا تعجلوا ثلثى أجرمم دن الآخرة يبق لهم ألثلك » فان لم يصيبوا غنيمة تم لهم 
أجرم » وهذا يؤيد التأويل الاول وأن الذى یفنم برجم بأجر لكنه أنقص من أجر من ل بغنم » فشكون الغنيمة 
ف مقابلة جزء مرس أجر الغرو » فاذا فوبل أجر اقام مها حصل له من ادنيا وتمتعه به پأجر من ل يفم مع 
اشترا کہا فى النعب والمشقة كان أجر من غنم دون آچر من لم يفنم ؛ وعذا موافق لفول خياب فی الحديث الصحیح 
الأ « فنا من مات ول يأ كل من اج وشيئا » الحديث . واستشكل يمضهم نقص واب الجاهد بأخذه الغنيمة » 


٩ ۷۷۸۷ - ۷۷۸۷ ادف‎ 


وهو خالف با يدل عليه أكثر الاحاديث » وقد اشتبر دح النى برق بحل الغنيمة وجعلها من فضائل آمته » فاو 
كانت تنقص الاجر ما وفع الندح بها . وأيضا فان ذلك يستلزم أن يكون أجر أهل بدر آنقص من أجر أهل احد 
مثلا معآن آهل بدر أفضل بالاتفاق . وسبق إلى هذا الإشكال ابن عبد ابر ؛ وحكاه عياض وذكر أن بعنهم 
أجاب عنه بآألة ضعف حدیت عبد لله بن غمرو لانة من رواية ميد بن ها“ و لیس مشبود » وهذا مردود لاه 
ثقة يحنج به عند مسل » وقد وثقه السا وابن يونس وغيرهما ولا يعرف فيه تریح لاحذ . ومثهم من حمل لقص 
الآجر عل غنيمة أخذت على غير وجبيا » وظبور فساد هذا الوجه يننى عن الاطتاب في رده » إذ لو كان الام 


على وجهما . وم يجب عن الإشكال المتعلق بأهل بدر . وقال ابن دقيق العيد : لانعارض بين الحديئين» بل امک 
فما جار على القياس لان الاجور تتفاوت بحسب زيادة الشقة فيا كان اجره بحسب مشقته » إذ للشقة دخول فى 
الاجر » ولعا المشكل العمل المتصل بأخذا الغنائم ؛ پم فار كانت تنقص الاجر لما كان السلف الصالم يثابرون 
علها » قيمكن أن يحاب بأن أخذها من جوة تقديم بعض الصا الجرئية على بمش لان أخذ الغنائم آول ماشرع كان 
عونا على الدين وقوة اضمفاء المسلين » وهی مصلحة عظمى یفتفر لما بعض النقص فى الاجر من حيث هو . وآما 
الجواب عمن استشكل ذلك محال أهل بدر فالتى اغى أن يكون الاقايل بين كال الاجر و تقصانه ان يغرو بنفسه إذا 
ل یفنم أو ينزو فیفتم » قنابته أن حال أهل پدر مثلا عند عدم لفنيمة أفضل مله عند وجودها »ولا يی ذلك أن 
يكون حافم أفضل من حال غیرم من جبة أخرى » ول يرد فيهم نص آنبم لولم يغنمواكآن جرم بحاله من غير زيادق, 
ولا يلزم منكونه مغفورا لمم وأنهم أفضل امجاهدين أن لا يكون وداءه مرتبة أخرى . وأما الاعتراض عل الغنائم 
فغير وارد » إذ لايازم من الحل ثبوت وفاء الآجر للكل غاذ » والمباح فى الاصل لایستازم الثواب بنفسه : لکن 
ثبت أن آخز الغنيمة واستيلاءها من الکفار يحصل الثواب » ومع ذلك فع صمة ثبوت الفضل فى أخذ الغنيمة وصمة 
اتدح بأخذما لايازم من ذلك آن کل غاز محصل له من آجر غزانه نظير من ل بقلم شيا البتة . قلت : والذى مثل 
بأهل بدر أراد التو يل » والا فالاس على ما تقرر آخرا يأنه لايازم دن كوتهم مع آخذ الفنيمة انقص أجرا مما لو 
لم عصل لم آجر الغنيمة أن يكو نوا فى حال أخذم الغليمة مفضولين بالنسبة إلى من بعدهمكن شید أحدا لکرنم 
لم يغلموا شيعا بل أجر البدرى فى الاصل أضعاف أجر من بعده » مثال ذلك أن يكون لو فرض أن أجر اببددی 
بغير غنيمة ستالة وأجر الأحدى مثلا بغير غنيءة مائة فاذا نسبنا ذلك باعتبار حديث عبد الله بن عبرو کان للبدرى 
یکو نه أغذ الغليمة مائتان وهی ثلث الستهائة فیکون أك أجرا من الأحدى » واتما امتاز أهل بدر بذلك 
لکونبا أول غروة شهدها النى ب فى قتال الكفار وكان ميدأ اشتهار الاسلام وقرة أهله » فبكان من شمدها 
مثل آجر من شهد الغازی الى بعدها جیما » فصارت لايوازيها شیء ف الفضل والقه أعل . واختار ابن عبد الر 
أن الراد بنقص آجر من غنم آن النی لایغنم بزداد آجره ‏ نه على مافانه من القنيمة »ا بؤجر من آصیب ما له 
فکان الاجر لا نقص عن الضاعفة بسبب الغنيمة عند ذلك كالنقص من أصل الآجر ؛ ولا خن مباينة هذا التأويل 


۰ ۱ الى ۔ کاب الجباد 


لسياق حدیث هبد الله بن مرو النی تقدم ذکره . وذکر بعض التأخرین للتعبير نی الاجر فى حديث عبد الله 
ان عمرو حكة لطيفة بالغة وذلك أن الله أعد الجاهدین ثلاث كرامات : دنو يتان وأخروية » فالدنيويتان السلامة 
والغئيمة والآخروية دخول الجنة ۰ فاذا رجع سالا غاتما فقد حصل له ثلثا ما أعد الله له ويق له عند الله الثلث » 
وإن دجع بغير غنيمة عوضه الله عن ذلك و ابا فى مقابلة ما فاته » وكأن معی الحديث أنه يقال للجاهد : اذا قات 
عليك شی. من آم الدنيا عوضتك عنه وابا. وأما الثواب انختص بالجباد فبو حاصل للفريقين معا ۰ قال : وخابة 
مافيه عد ما يتعلق بالنعمتين الدنيويتين آجرا | بطريق الجاز واقه أعل.. وق الحديث أن الفضائل لاثدرك دما 
بالقياس » بل هی بفضل الله . وفيه استمال القثيل فى الأحكام , وأن الأعبال الصالحة لانستلزم الثواب لأعيائها » 
راتما تحصل بالنية الخالصة اجمالا وتفصيلا » رات أعل 
۳ - سيت الفأعاء بالجباد والشپادق فر جالو والنساه 
اط »م 3 3 
وقال مر :ام ای شاد فى بر رسو 

VAR ۷۷۸۸‏ — دا عبد این بوس عن مالك عن سح بن عبد الله بن ألى طلا عن 
آي بن ملا رضۍ ان عنه أنه مته یقول « كان رسول اه بدخل على ام ترام بنت لحان فتطمیه" 
وكانت ام تمرام تحت عبادة بن السامتر » فدخل علیها رسول الل و اطعمته وجلت 11 رأسَه » ام 
رسول ال يك ,م استیقظ وهو َلك قالت فلت : وما یکت پارسول الل ؟قال : ناس من مت خرضوا 
على" تخل فى سبل »بر کون ج"هذا البحر ما وک على الأ سرة - أو ثل الوك على الأسرة» شلك إسحاق - 
قات قلت" : پارسول الله اذم الله أن يحمانى منهم » فدعا لما رسول؛ افر یل .م" وضع" ره ) اسيق 

مر 5 2 حور ميم وها ين م وی فد ۱۳9۵ 1 
وهو يضحك . فقات : وما يُضحكك يارسول اشر ؟ قال : ناس من أمَتّى عرضوا على غزاة فى سييل الل لا 
قال فى الأول قالت فقلت" : یارسول ال » اذع' الل أن يحعلى منهم » قال : أنت من الاولين . كير 

ام o‏ »ا 2 0 ثِ_ ان سم 
لیر فى زمن معاوية بن أبى سغيان فصرعت" عن دابتها جين خرجت من البتعر فلکت > 

[ الحديث ۲۷۸۸ - آطرافه فى : ۲۷۵۹ ۲ و [Ye AY‏ 


[افدیث ۳۷۸۹ - أطر انه ق ۰ ۲۸۷۸۰۲۸۰۰ ¢ ۲۸۳۰۱۱۲۰۲۸۹۸ ۰ ¥[ 

قله ( باب الدعاء باطماد والشهادة للرجال والنساء ) قال أبن انير وغيره : وجه دخول هذه الترجة فى الفقه 
أن الظاهر من الدعاء بالشهادة يستلزم طلب نصر الكافر على المسلم وإعانة من يعصى الله على من يطيعه . لكن القصد 
الأصلى إنما هو حصول الدرجة المليا المثرئية على حصول الشهادة . وايس ماذكره مقصودا لذائه وا يقع من 
ضرورة الوجود فاغتفر حصول المصلحة المظمى من دفع انك مار وإذلالهم وفبرم بقصد قتلهم يمصول ما يقع فى 
ین ذلك من ال سض المسابن ؛ وجاز کی آشبادة لا مدل عليه من صدق من وتعت له من أعلاء كامة الله حت 


ای ۲۷۸ = ۲۷۹۱ ۱۹ 


بال نفسه فى تحصيل ذلك . ثم آورد الصنف فيه حديث آنس فى قصة أم حرام » والراد منه قول أم حرام : ادع 
لله أن يحمانى متيم » قدا لها » وسيأنى الکلام عل استيفاء شرحه فى کتاب الاستتذان ان شاء الله تفای » وهو 
ظاهر فا رجم له فى حق النساء » ويؤخذ منه حكم الرجال بطر بق الآولى وأغرب ابن التين فقال : ليس فى الحديف 

نی الشبادة وا فيه منى الغزو » ويجاب بأن الشپادة فى المرة المظمى المطلوبة فى الغزو.ء وأم حرام بفتح البملئین 
خا أل چا ردب به رط قال عن أل من وام د 


مراف فق رو ایة کد بن ی إبن حبا عن انس الى ستا . قله ( وتال عر اخ ) تقدم فى أواخر ر المج بآم مق هذا 
الاق , م ادم متاك قر حه و بان مه ماه 
سای ؛ کے اس سرجه و پال من وصله 


- ايب درجات الماهدین فى سل افر . يقال هذه یل » رهذاسيلى 
قال أبو عبد ار غز) واحدها غاز . م رجا : لهم درجات 

۰ - وشا ی بن' صالم حد نا فليم عن هلال بن عل عن عطاه بن بسارر عن آي هريرة 
رض اله عنه قال ا من آمن بار ورسوله وأقام الصلاة وصام رمضا ن کان قا على اللو أن 
پدخله الجئة » جاعد” فى سيل الد أو جلس فى أرضه التى ولد فما . فقالوا : بارسوك الله * أفلا اند 
الناس ؟ قال : إن فى الجنة مائة درجة أعدكها اه لمجاهدین فى سول الله مابين” الدر جتن کا بين الما رالارضش 
فاذ سال له ال ردو فا أرط بل وأعل اب - أرامقال : وفوقة” عرش الرحنٍ - ومنه تفر 
بار اة »ال بن فلیجم م ن أبيه « رفوه عرش" ار هن > 

[ الحديث ۲۷۹۰ طرفه فى : [vive‏ 

۱ - وشا موسی حد ند جر" حد ناا بو رجاو عن تمرة قال « قال الیو : رأبت؛ اليل رجلين 
أتيانى ید بی الشجرة وأدخلانى دارا هى أحسن” وافضل » لم أر قط أحسن: منهاء قال أما فم الما 
ندارٌ الشُمدار »> 

4 باب در جات انجاهدين فى سيول الله ) أى یانما » وقوله تال هذ سیل أى ان ايل ینک ریزنه 


شت + جما سل لاا قد توت قال أيه تعای < وت هله سيل رق تراک( وان را سیل 


الرشد لایتخذوها نیم ۳۳ ٠‏ و حتمل أن یک يكون قول تعالى (رهذه > اشارة إلى الطريقة أى هذه الطر يقة الذکررة 
ھی سديل فلا يكون فيه دليل على تأت الیل" . قله (غزاً ) بضم الممجمة وتشدید الرای مع التنوین ( واحدما 
غاز ) وقع هذا فى رواية الستیل وحده وهر من کلام أبى عبيدة قال : وهو مثل قوال وقائل انتهی . EE‏ 
درجات ثم درجات ) هو من كلام أنى عبيدة أيضا قال : قوله ‏ م درجات ) أى منازل وممناء لم درجات » وقال 


۱۳ ذه -کتاب الماد 
غیره : التقدير ثم ذوو درجات . قله ( هن هلال بن على ) فى دواية مد بن فلیح عن أبيه د حدئنی هلال »> ۰ له 
( عن عطاء بن يسار ) كذا لأكثر الرواة عن فلح » وقال أبو عام المقذی د عن فليح من هلال عن عبد الرجن 
ان ألى عرت بدل عطاء بن يسار أخرجه أحد وإسحق فى مسندییما عنه ؛ وهو وم من فلیح فى حال تحدبثه لابى 
عأص » وفند فاح بهذا الاسناد حدیث غير هذا ياتى فى الباب الذى بعذ هذا . فاعله انتقل ذمئة من حديث إلى 


حديث » وقد ابه بواس بن د فى روایته عن فایح دل آنه کان ر غا دك فية ء فارج أحد هن بوأس عن فلیح 
عن هلال عن عيد الرجمن بن أى عرة وعطاء بن يسار عن آي هرءة فذكر هذا احدبی ؛ قال فلیح :ولا اعله 
إلا ابن أبى غمرة ؛ قال پو نس : ثم حدثنا به فیح فقال عطاء بن يسار ول يشلك انتبى . وكانة رجع إلى الصواب 
فيه . ول يقف أبن حبان على هذه العلة فأخرجه من طريق أبى عامس , والله الحادى إلى الصواب . وقد وافق فليا 
عل روایته إيأه عن هلال عن عطاء عن أبى هر رة عمد بن جحادة عن عطاء آخر جه الترمذى من روایته مختضرا 0 
ورواه زيد بن اسل عن عطاء بن يسار فاختلف عليه: فقال هدام بن سعد وحفص بن هيسرة والدراوردى عنهعن 
عطاء عن معاذ 4 جبل أخرجه الترمذى وان ماجه » وقال همام عن زيد عن عطاء عن عيادة بن امامت آخرجه 
اترمذی و اما ودجح دواية الاراوردی ومن تابعه على رواية هام » ول يتعرص ارواية هلال مع أن بين عطاء 
این يسار ومعاذ انقطاعا . قله ( وصام رمضان اخ ) قال ابن بطال لم بذكر الركاة والح لکونه لم يكن فرض . 
قلت : بل سقط ذكره على أحد الرواة » فقد ثبت اج فى الأرمنى فى حديث مماذ بن جبل وقال فيه د لا آدری 
أذكر الركاة آم لا » » وأيضا فان الحديث لم يذكر لببان الارکان ففكان الاقتصار على ماذكر إن كان عفوظا لاه هو 
الشکرر غالبا ء وأما الركاة فلا تجب إلا دلى من له مال بشرطه » والحج فلا يحب إلا مرة على التراخى ۰ له 
( وجلس ف بنته ) فيه تأئيس أن حرم الجباد وأنه ليس محروما من الاجر ء بل له من الامان والنرأم الفرائض 
مابوصله إلى الجئة وان قصر عن درجة الجاهدين . وله ( فقالو! بارسول أله ) الذى خاطيه بذاك هو معاذبن جبل 
کا فى دواية الثرمنى » أو أبو الددداء کا وقع عند الطبراتى ۰ وأصله ف النسائى لکن قال فيه , فقلناء . قوله (وان 
فى الجنة ماثة درجة ) قال الطيى : هذا الجواب من أساوب الحكم , آی بشرم بدخولم الجنة ما ذكر من الاعمال 
ولا تکتف بذلك بل بشرم بالدرجات > ولا تقتنع بذلك بل بشرم بالفردوس النی هو اعلاها . قلت : لو برد 
الحديث إلا كا وقع هنا لكان ما قال متجبا » لکن وردت فى الحديث زيادة دلت على أن قوله د فى ال جنة مائة درجة ع 
تعليل لترك البشارة المذكورة » فعند. الترمذی من رواية معاذ المذكورة « قلت يارسول اق ألا أخير الناس ؟ قال 
ذر الناس يعملون , فان فى الجئة ماثة درجة » فظهر أن المراد لانبشی الناس ما ذكرته من دخول الجنة لمن آءن وعمل 
الأعال الفروضة عايه فيقفوا عند ذلك ولا تجاوزوه إلى ماهو أفضل منه من الدرجات الى تحصل بالجباد, ومذه 
ی السكعة فى قوله ه أعدها الله للجاهدين » وإذا تقرد هذا كان فيه تعقب أيضاً على قول بعض شراح ألما ببح : 
سوكى النى ی بين الجهاد فى سبیل الله وبين عدمه وهو الجلوس فى الارض الى ولد ألمرء فا » ووجه التعقب أن 
القسویة ليست على عبوءها واعا فى فى أصل دخول الجنة لافى تفاوت الدرجات کا قررته ؛ والله أعلم . وليس فى 
هذا السياق ماين أن بکون فى الجنة درجات أخرى أعدت اغير امجاهدين دون درجة الجاهدين . قله (کا بين 
السباء والأرض ) فى دواية مد بن جحادة عند الترمذى « ما بین کل درجتين مائة عام » والطیرای من هذا الوجه 


اطحدیث ۷4۳-۲۷۹۰ ۱۳ 

و اة عام فان كانتا محف و ظتین كان اختلاف العدد بالنسية إلى اختلاف السیر » زاد التزمذى من حدوث ی سعيد 
ولو أن العالمين اجتمموا فى [حداهن لوسءتهم » . له ( أوسط الجنة وأعلى الجنة ) المراد بالأوسط هنا الأعدل 
و الآفضل كقوله تعالى لإ وکذاك جملنام امة وسطا ) فعلى مذا قعطف الأعلى عليه للتأ كيد , وقال الط : 
المراد ااحدها العو الحمى و بالخ الملو المعنوى . وقال ابن حبان : المراد بالأوسط السعةء وبالاعل الفوقية . 
وله روادى) بعنم ا ممزة » وهو شك من يحي بن صا شيخ البخارى فيه » وقد رواه غيره عن فلیح فل يدك 
منهم يونس إن مد عند الاسماعيل وغيده ٠‏ قله ( ومنه تفجر انهار الجنة ) أى من الفروس » ووم من زعم أن 
الضمير للمرش » نقد وقح فى حديث عبادة بن الصامت عند اأزمذى « والفردوس أعلاها درجة ومنها أى من 
الدرجة تى یا فروس- تفجر أنبار الجنة الأربمة ومن فوقها يكرن عرش الرحن » ودوى إسحق بن داهويه 
فى مسنده من طريق شيبان عن قتادة عنه قال « الفردوس أوسط الجن وأ فضلبا » وهر يؤيد التفسير الأول . قوله 
( قال حمد بن فلیح عن أبيه : وفوقه عرش الرحمن ) يعنى أن عدا روى هذا الحديث عن أبيه باسناده هذا ذ 
یسك کا شك بحي بن صاح بل جزم عنه يقوله ه وفوقه عرش الرحن » قال أبو على الجياف : وقع فى رواية أبى 
الحسن القاببى و حدثنا عمد بن فليح » وهو وم لان البخخارى لم يدركه . قلت : وقد أخرج البخارى رواية عمد 
ابن فليح لهذا الحديث فى كتاب التوحيد عن ارراهيم بن المنذر عنه پعامه , ویأتی بقية شرحه هناك ورجال اسناده 
کلم مدنيون . والفردوس هو البستان الذى يجمع كل شی » وقول هو الذى فيه العنب , وقيل هو بالرومية وقيل 
بالقبطية وقرل بالسريانية و به جزم أ بو إسحق الرجاج »وق احدت فضيلة ظاهرة اللجاهدين » وفيه عظ الجنة وم 
الفردوس منها » وفيه أشارة إلى أن درجة الجاهد قد ينالحا غير امجاهد إما بالنية الخااصة أو ا يواذيه من الاعال 
المالحة لانه اس ايع بالدعاء بالفردوس بعد أن أعلمهم انهآعد المجاهدين » وقيل فيه جراز الدياء عا 
لايعصل الداعی لما ذكرته » والأدل آول واه آعل . و (حدثنا مومى ) هو ابن [عاعیل وجرير هو ان 
حازم » وحديث سمرة تقدم بطوله فى الجنائز » رهذه القطعه شاهدة يدون أبى هريرة المذ كور قبله ومفسرة , لان 
المراد بالاوسط ال نصل لوصفه دار الشداء فى حديث سمرة بأتها أحسن وأفضل 


و - بت الفدوق واار وحة فى سبیل ال , وقاب قو س أحدٍ 5 فى ای 
۹۲ — شا ممل 1 أسدحد ا ویب حل نا ید عن آنیی 2 ماكر رفي 8 عنه عن انی 
َي قال د لوق فى سبيل الم أو روحة خير من ال نیا وما فها» 
[ الحديث ۲۷۹۲ - طرفاه فی : ۲۷۹۲ » 1۵3۸ ] 
۴۳ = ما راهم ین الميدر حلا مده ن كليم قال حدثنی ی عن علال ù‏ عل عن عبد 
ازن بن أبى تمرة عن أبى هريزة رف ال عنه عن البى” شر قال « لقاب قوسرفی اب خی ما تیل 
مه ® وت 1# م عه و را 
عليه امس" وتفرب . وقال : لغدوة أو روحة فى سبیل اله خير مما طلم عليه الشمس وتفرب » 
[الحديث ۲۷۹۴ - طرفه فى : عه ۳۲] 


١ 1‏ ۹ دکتاب الجباد 


4 - وتا قبيصة” حدثنا سفیان عن ا حازم عن سبل بن سمد رضى اف عنه عن البى ب قال 
« اوح والعَدوَةٌ فى سبيل الله أنضل من ال نا وما فما > 

[ الحديث ۲۷۹۵ أطرافه فى : ۲۸۹۲ + ۳۲۰۰ ۱۰۰ ] 

وه ( باب الندوة رااروحة فى سبیل الته ) أى فضلما , والغدوة بالفتح الرة الواحدة من الغدو وهو الخروج 
فى ای وقت كان من آول الهار إلى اتتصافه » والروحة المرة الواحدة من الرواح وهو الخروج فى أى وقت كان 
من زوال الشمس إلى غروببا ٠‏ قوله (ف سبیل الله) أى الجباد ٠‏ قول ( واب قوس أحدم) أى قدره , والقاب 
بتخفيف القاف وآخره موحدة معناه الندر » وكذلك القبد بكر القاف بعدها تحتانية ساكنة ثم دال وبالموحدة 
پدل الدال , وقيل القاب مابين مقبض القرس وسيته ؛ وقيل مابين الوتر والقوس ‏ وقيل المراد بالقرس هنا 
النراع النى يقاس به » رکآن المنى بيان فضل قدر النراع من الجنة . قوله ( عن أنس) فى رواية أبى إسحق عن 
حید د ممت أنى بن مالك » وهو فى الباب الذى يليه » والاسناد كله بصريون . قول ( لغدوة ) فى رواية 
الكشمبنى الغدوة بزيادة الف فى أوله بصيغة التمريف و الآول آشهر واللام للضم . قوله ( خير من الدنيا ومافها) 
تال ابن دقيق المید : جتمل وجپین أحدهما أن يكون من باب تازيل المغيب منزلة احسوس تحقيقا له فى النفس 
لکون الدنيا حسوسة فى النفس مستعظمة فى الطباع فلذلك وقعت المفاضلة بها , ولا فن المعلوم أن جیع ما فى 
الدنيا لايساوى ذرة ما فى الجنة . والثاتى أن المراد أن هذا القدر من الثواب خير من الثواب الذى محصل لمن لو 
حصلت له الدنیا كلها لانفةها فى طاعة ابت تعالی . قلت : ويؤيد هذا الث نى مادواه ابن المبارك فىكتاب الجباد من 
مسل اسان قال « بعت رسول الله بل جيئا فم عبد الله بن رواحة , فتأخر ليشيد الصلاة مع النى بلقم ؛ فقال 
نی ب : والذى تضی بيده لو أتفقت ماف الارض ما آدرکت فضل غدوتهم , والحاصل أن المراد تسپیل آم 
الدئيا وتعظيم آم ا پاد ؛ وأن من حصل له من الجنة قدر سوط بصير كا نه حصل له آس اعظم من جیع مان الدنيا 
فکیف من حصل منها أعلى الدرجات : والتكتة فى ذلك أن سبب التاخير عن الجباد الیل إلى سبپ من أسباب الدنيا 
فنيه هذا المتأخر أن هذا القدر اليسير من الجنة أفضل من جميع مان الدنيا . قوله (عن عبد الرحمن إن ای عمرة) هو 
الانصارى ٠‏ و لاسناد كله مدنیون ۰ وله ز لقاب قوس ى الجنة ) ى حديث أنس ف الباب الذى يليه د لقاب قوس 
أحدك » وهو الطابق لترجة هذا الباب ۰ قوله ( خير ما تطلح عليه الشمس و تفرب ) هو الراد بقوله ف الذى قبله 
و خير من الدئيا وما فيهاء ۰ قوله ( حدئنا سفيان ) هو التورى : قوله ( عن أبى حازم هو ابن دیناد . قله 
( الروحة والفدوة فى سيبل الله أفضل ) فى رواية مسل من طريق وكيع عن سفيان د غدوة أو روحة فى سبیل اله 
خير من الدنيا» والمعنى واحد » وق الطبرانی من طریق أبى غسان عن الى حازم و لروحة » بزيادة لام الم 

5 - پاسیست اور امین رصفیین" 
ار ها طرف . شديدة سواد المين » شديدة” بياض المين . وزو جدام مور اننکسام 
۰۵ - رشن عبد اف مد حد دا موب ہن عر و حدثنا أب ادا" عن مد فال: میت" 


الحديث ۲۷۹۵ ۲۷۵۹ ۱ 
اس بن ما رضی ال عن" عن الیو قال د ما من غود يمرت 4 عند افو خير سره أن يرجم یادف 
وأن' 4 الا وما یمام إلا الشيهد” لا ببرى من فل الشهادة » فان يسه أن برجم إلى انیس فيقعل 

۵ 0 
ی أخرى 5 

[الحديث ۲۷۹۰ رطرفه فی ۲۸۱۷ ] 

۲۷۹۹ - قال : ومست أنس ب مالك عن الى" بإ أنه قال « آرتوحة فى سل افو أو عدو خيرم“ 
انا وما ذيها ؛ وكقاب قوس آحدک من الجنة أو وضع ید - نی سوطه” خير من ال نیا وما فيها . ولو 
أن امرأة من آهل الجنق مت إلى أهل الارض لاضامت مايينهما لا وتتذبا على رأیپا غه 
من" الدنها وما نپا > 

وه ( الحو العين رصفتین ) كذا لآ ذر بغي باب وثبت لغيه » ووقع عند ابن بطال « باب نزول الحور 
المين الخ » ول أده لغيره . قوله (بحاد نبا الطرف ) أى بتحير , قال ابن التین : هذا یمر بأنْه رأی أن اشتقان 
الحور من الحيرة ء وليس كدلك . فان الحور بالواو والحيرة بالياء , وأما قول اشاعر ه حوراء عيناء منالمين 
المير » فهو للانباع . قلت : لمل البخارى لم برد الاشتقاق الأصغر ٠‏ قوله (شديدة سواد المين شديدة يياض العين) 
كأنه بريد تفسير العين » والعين بالکسرجع عیناء وهی الواسعة المين اشديدة السواد والبياض قال أ بوعبيدة . قله 
( وذوجنام مود : أتكحنام ) هو تفسیر یی عبيدة و لفظه : زرجنام أى جملنام آزواجا ای ائنين اثنين کا تقول 
زوجت النعل بالنعل . وقال فى موضح آخر : أى جملنا ذكران أهل الجنة آزواجا عور من النساء . وتعقب بأن 
زوج لایتمدی بالباء قاله الاسماعيل وغیره » وفيه نظر لان صاحب المع حکاه أكن قال : انه قليل » والته عل . قوله 
( حدثنا عبد الله بن معد ) هو الجعنى » ومعادية بن عمرو هو الازدی , وهو من شیوخ البخارى بروی عنه تارة 
پر اسطة کا هنا وتارة بلا واسطة کا ی كتاب الحمة .له (حدئنا أبر إسحق) هو الفزارى براه بن نج . واشتمل 
هذا السياق على أربعة أحاديث : الأول پا نی شرحه بعد ثلاثه مشر بابا ؛ الثانى تقدم شرحه فى الذي قبله ؛ الثالك 
والرابع اتی شرحهما فى صفة الجنة من کتاب الرقاق . وقوله فى الباب د لقاب فوس أحد» تقدم شرح « القاب » 
فى النى قبله , وقوه هنا ه أو موضع قید يعنى سوطه » شك من الرارى هل قال تاب أو قيد » وقد تقدم أنهما 
معني وهو المقدار . وقولة ه يعنى سوطه » تفسير القيد غير معروف ‏ وهذا جزم بمضهم باه تصحيف وأن 
لصواب د قد » بكر القافى وتشدید الدال وهو السوط المتخذ من اند . قات : ودعوی الوم فى التفسير أسبل 
من دعرى التصحيف فى الآعبل ولا سا والقيد ععنی القاب ا يينته ؛ والمقصود من ذلك هذه ترجه الآخير» وقوه 
فيه ه ولنصيفها » بفتح النون وكسر الصاد المبملة بعدها تحنانية سا كنة ثم اء هو الخاد بكر لمجمة وتخفيف اليم » 
تال الپلب : !"ما آورد حديث نس هذا ليبين لمعن الذي من أجله يتمنى ابید أن يرجع إلى الدنيا لبقتل مد 
أخرى فى سل الله ؛ لكرنه بری من اللکرامة بالشجادة فرت مان نفسه : إذكل واحدة يسطاها من الحور مهن لو 
اطلصت عل الدنيا لأضاءت كلها اتتهی . ودرى ابن ماججه من طریق شهر بن حرشب عن أبى میرم قال « ذکر 


۱۹ ۱ ده -كتاب الجباد 


الشپید عند النى بل فقال : لاتجف الأرض من دم الهپید حتی نبندره زو چانه من ال مور العين وف بد کل واحدة 
منها حلة خير من الدئیا وما فيا » ولاحد والطبرای من حدیث غبادة بن الصامت مرقوعا د أن شيد عند الله سبع 
خصال » فذكر الحديث وفبه د و بزوج انين وسبعين زوجة من اور العين » اسناده حسن ؛ وأخرجه الأرمذى 
من حدیث القدام بن مخديكرب و حه 
رل ۷ 8 
۷ - سس على الشہادة 
ولد | وشوا یه اس كي "وى لشو مه از وخ بعلل أن لام مه هه ” 
۷ ¬ وریا أن امان احبر با سعیب عن ثر عری ابر في سعید بن سیب أن ابا ظریرة زعی 
ا منه قال « ممت الى" يك يفول * والذى مى بيده » وا آن رجالا من الزمنين لانطيب أ سهم أن 
تخلقوا عنى » ولا آجد ما آجلهم عليه » ماتخلفت” عن سربق تندوفى سَبيل الم » والذى تقسی بيده لودِذث أن 
ال فى سبيل الله نم اء مد ثم أحواء نم أفعل” شم أحها ثم أفقل» 
۸ ت وش بود بن بمقوب الصفار” حدثنا إماعيل بن عليةٌ عن أيوب عن تحید بن هلال عن 
آنس بن مالك رضی ال عنه قال « خطب البی؛ يله قال : أذ ارابة رد لأصيب", ثم أخذ ها جفر فأصیب" 
م آخذه اب اه ی رتواحة ایب » ثم أخذها خالد بنك رید عن غير إثسرة تج له . وقال : ینام 
عندنا » قال آیوب : أو قال « ما يسرم أنهم عندنا» ويتام تذرفان» 
ۋلە( باب عتى الشپادة ) تدم توجبه فى أول كتاب الجباد وأن منجا والقصد فا ريغب فيه "مطاوب ۰ و 
الباب آحادیٹ صريحة فى ذلك نپا عن أفس مرفوعا د من طلب الشہادۃ صادقا اعطبا ولو لم يصها أى أعطى ثوايها 
ولول بقتلء أخرجه مل > وأصرح منه فى المراد مأ أخرجه الماك بلفظ دمن سال القتل فى سبيل اه صادقا ثم مات 
أعطاه الله آجر شهید» الا ی من حديث معاذ مثله » وللحا م من حديث سهل بن حنیف مرفوعا د من سال له الشهادة 
بصدق باغه اتم منازل الشهداء وان مات غلل فراشه » . وله (أن أبا هريرة) هذا الحديث رواه عن أبى هريرة جاعة 
من التأ بعين منہم سعيد بن المسيب هنا » وأبو زرعة بن مرو فی د پاپ الجواد من الا مان » من کنتاپ الا مان 03 رأبو 
صاخ وھ وی « باب الجعائل واخلانء فى أثنا ءكتاب الجياد 5 والاعرج وهو فىكتاب الق , وهام وهو علد مسل 
وسأذكل ماف روايةكل واحد منهم من زيادة فاد . قوله (والنى أفسی بیده ولا أن رجالا من الومنین لا تطیب 
أنفسوم ) فى رواية ی زرعة وأبى صاخ « لولا أن أشق على أمتى » ورواية لباب تفسر المراد باليقة المذكورة 
چگ N‏ الاضلف ولا مدرو ن عا تاه لعدزم عن 27 الس من م كه نت وغيرة وع 
وی أل موسوم 2 عايب پالمختف وة إهدرول عل اما هب لعجزم عن اله اس عن مر وب ودره ق نعدز 
وجوده عند النى بي ؛ وصرح بذلك فى رواية هام وافظه « لكر لا أجد سعة فأحلوم ؛ ولا يحدون سعة 
فيتيم ونی , ولا تطيب أنفسهم أن يقعدوا بمدی» وق رواية ی ذرعة عند سل وه ؛ ورداه الطب ای من حديثك 
أبى مالك الأشعرى وفيه ه ولو حرجت مابق أحد فيه خير إلا انطاق معى ؛ وذلك يشق ءل وعليم » ووقع ف 
دواية أف صاخ من الزيادة « ويشق على أن یتخلفوا عنى » ۰ قوله ( والذی نفسی بيده لوددت ) وقع فى رواية آن 


ادبت ۷۲۷۹۸-۲۷۸۹۷ ۱۷ 


زرعة الذکورة بلفظ « ولوددت أن أقتل » حذف القسم ؛ وهو مقدو لا بنته هذه الرواية » فظهر أن اللام لام 
القسم ولیست مراب لولا ؛ وفیم بعض الشراح أن قوله « لوددت » معطوف على قوله « ماقعدت » تقال : جوز 
حذف اللام وإثباتها من جواب لولا » وچمل الودادة عتنعة خشية وجود الشفة لو و جدت ؛ وتقدير الکلام 
عنده : لولا أن أشق على أمتى لوددت ألى أفتل فى سبيل اله . ثم شرع بتكاف استشکال ذلك والجواب عنه + وقد 
بينت روأية الباب نبا جلة مستا فة وأن اللام جواب القسم . ثم النكتة فى إيراد هذه ال مب تلك إرادة تسلية 
الخارجين فى الماد عن مرافقته لهم » وكأنه قال : الوجه الذى يسيرون له فيه من الفضل ما نی لاجله آنی أقتل 
مرات ؛ وما فاتك من مرافقتى والقعود معى من الفضل #صل لك مثله أو فوقه من فضل الجباد ء فراعی خوأطر 
المع . وقد خرج النى ی فى بعض ا ذازى و تخلف عنه المشار الهم » وكان ذلك حيث رجحت مصاحة خروجه 
على مراعاة الحم » و سياق بیان ذلك فى « باب من حبسه الءذر» . وله (أقتل فى سبيل اقه) استشكل بعض ااشراح 
صدور هذا الق مر النى یلع مع عله بأنه لايقتل » وأجاب ان التين بأن ذلك مله كان قبل “زول قوله تما 
( دانه يمصمك من الناس ) وهو متمقب فان نزولما كان فى أوائل ماقدم المديئة » وهذا الحديث صرح أبو 
هريرة بأنه مه من النی يأ » واعا قدم أبو هريرة فى أوائل سئة سبع من المجرة » والذى بظپر فى الجواب 
أن نی الفضل والخير لایستازم الوقوع » فقد تال يت « وددت أو أن مومی صير » کا سيأ فى فى مکانه , وسيأق 
فى کتاب التتى نظائر لنلك › وكأ نه 2 أراد المبالغة فى بيان فضل الماد وتحريض سین عايه » قال ابن التين : 
وهذا أشبه . وک شیخنا ابن اللقن أن بعض الناس زعم أن قوله « ولوددت » مدرج من کلام أبى هريرة قال : 
وهو بعيد » قال النووى : فى هذا الحديث الحض على حسن اانية ‏ و بيان شدة «غقة النى بم على أمته و رأفته بهم 
واستحیاب طلب القت فى سبیل الله ؛ وجواز قول وددت حصول کذا من الخیر وان عل أنه لاصل . وفيه ترك 
بعض الصا لمصلحة راجحة أو أرجح أو لدفع مفسدة , وفيه جواز نی ماءتنع فى الصادة » والسعى فى إزالة 
الکروه عن السابین . وفيه أن الجراد على الكفاية إذ لوكان على الأعيان ماتخلف عنه أحد قلت : وفبه نظی ء 
لان الخطاب ما تو چه للقادر » وأما الماجز فعذور » وقد قال سحانه ( غير أولى الضرر ) وأدلة کون الجباد 
فرض مکفاية تؤخذ من غير هذا » وسیآلی البحث فى د باب وجوب النفیر » إن شاء الله تعالى . قوله ( حدثنا 
بوسف بن يعقوب الصفار ) بااپملة وتشديد الفاء »كوف ثقة يكتى آبا قوب ؛ ‏ خرج عنه البخارى سوى هذا 
الحديث » ورچال الاسناد من شيخه إسماعيل بن عاية قصاعدا بمربون » وسياق شرح التن فى غزوة مؤتة من 


کتاب ااغازی » وو جه دشوله فى هذه الترجمة من قوله « مايسرم آم عندنا » أى با رأوا من الکرامة با لشپادة 
فلا پمجهم أن پمودوا إلى الدنيا کا انوا من غير أن يستشمدوا مرة أخرى » و بهذا التقرير حمل المع بين 
حدیی الباب » ودلیل ماذكرته من الاستثناء ما سیأتی بعد أبواب من حديث أأس أيضا مرفوعا و ما أحد يدخل 
الجنة حب أن برجع إلى الدنیا إلا اكبيد » الحديث 
۸ - پاصیت فضل من یمر ع فى سبیل ار فان فو هلهم . وقول الم عر وجل [ ۱۰۰ الساء ] : 
(ومن خر من بيت اجر إلى اق ورول در 4 اوت ققد وم اجره على انل وق : وجب 


فتح الباري - ج )٩(‏ م (۲) 


۱۸ 6.5 -كتتاب الجهاد 


۳ ۳ 5 3 7 
۰۰۹ = وشا عبد ار بن يوسف قال حداثى الث حدثنا غ عن عبد 


0 

درن ی بن 

۳ وو ی رام ¢ ےم 
حبان عن أنس بن مات عن خالته أ حرام بنشر ملحان قالت « نام النی ال بوم قرأ نی غ اسئیققا 


25-92 > ر وي ۸ س س ۳ 

میس فقلت : ما آضتکت ؟ قال » أناس من أمتى عر ضوا علي يركبون هذا البحر” الاخضر كاملوك على 

الایسرة » قالت" فاذع الله أن ی منهم » فدعا لها . عم نام انا فقمل مثليا ء فقالت معا که لما زا 
7 ثم على مجح ممم و 

مثلما » فقالت ۽ ادم الل أن یی منهم » فقال : نت من الاو لین . رجت مم زوجهاغبادة بن الصامت 


8 - س سات ع ا ا س ا و 1 عم 
غازبا ول مار کب السدون البحر مع مُعاوية ؛ فا انصرفوأ من غزقتهم قفاون فزلواالشأم ربت" اليما داب 


لبرکبما فص عنهافاتت » 

قوله ( باب فضل من يصرع فى سهیل الله فات فهو منهم ) ای من اجاهدین , ومن موصولة ؛ وکاله ملا 
معتى الشرط فمف علما بالفاء وعطف الفمل الاضی على الستقیل وهو قليل » وکان فسق الکلام أن پقول : من 
صرع فات » أو من يصرع فيموت ؛ وقد ةط لفظ فات من رواية النسق ٠‏ قوله ( وقول الله عز وجل ( ومن 
يمخرج من بيته مهاجرا) الایغ) أى يحصل الثراب بقصد الجباد إذا خلصت النية خال بين القاصد وبين الفعل مانع » 
فان قوله ( ثم يدركه الموت € أعم من أن يكون بقتل أو وقوع من دابته وغير ذلك فتناسب الآية اللرجمة » وقد 
دوی الطبرى من طريق سعيد بن جبير والسدی وغيرهما أن الآية تزلت فى رجل کان مسلا مقها مک ؛ فليا 
قوله تعالى( ألم نکن أرض الله واسعة فتباجرما فما > قال لاهله وهو مريض أخرجوق إلى جبة المدينة فأخرجوه 
فات ف الطريق ؛ فلت . وأسمه ضرة على ااصحیح ؛ وقد وت ذلك فىكتابى فى الصحابة . قود (دقع : وجب) 
ليس هذا فى دواية الستمل رابت لغيره » وهو تفسير أبى عبيدة فى , الجازء قال : قوله فد وقع أجره على الله 
أى وجب ابه . ثم ذكر المصذف حديث أم حرام وقد تقدم قريبا أن شرحه بای فى كتاب الاستگذان : والداهد 
منه قوله فيه د فقر بت الا دابة اترکا فصرعتها فاتت , مع دعاء النى يِه لما أن تكون من الأو لين وام کالوك على 
الاسرة فى الجنة » وقوله فى الرواة الماضية « فصرعت عن دابا » لايعازض قوله فى هذه الرواية « فقربت اتركما 
فصرعتها , لان التقدير فقربت الها دابة لتركها فركبتها فصر عتما . قال ابن بطال : وروی ابن وهب من حديث عق 
ابن عام مرفوعا ه من صرع عن دابته فى سهيل الله فات فهو شپید » فكأنه الم يكن على شرط البخارى أشار اليه 
فى الترجمة . قلت : هو عند الطبرای واسناده حسن قال : وق حديث أم حرام أن حم الراجع من الفزو حكر 
الذاهب اليه فى الثواب . و حی المذكور فى هذا الاسناد هو ان سعید الاتصارى ؛ وف الاستاد تایعیان هو وشیخه 
وصحاپان نی وخالته » وقوه فيه « أول ما رکب الملدون البحر مع معاوية »كان ذلك فى سسئة مان 
وعشرين فى خلاقة عثهان 


۲۸۰۱ - وشا حفص ین عر رثن هام عن إسحاق عن اسر رطضي" ا عنه قال 9 بعسث" الى 


ایت ۲۸۰۱ ۲۷۸۰۲ 8 
جک أقواماً ين بنى یم إلى ہنی عار فى یسین ف قدموا قال لم خالى : أنقدم؟ » فان آمتونی حت 
هم عن رسول افر يوت الا کم منى فری) فلكم انوه » فینا اد هم عن الم بإ إذ أومئوا إلى 
رجل منيم فطمه فان فقال : ال أ کی » فزت ورب السکمة ثم" مالوا على' بقية أصحابه فتوم إلا 
رجل أعرج سید الجبل » قال هام : وراه آخر معد » خر جبریل عليه السلام البی" ميك أنهم ند لقوا 


"ل ا ا صل ی ره مش ام كاري مم ار “مس غ ۶ را و 
دهم فرضی عنهم وأرضام ؛ فسكنا قرا أن بلغوا قومنا ان قد لقنا ربتا فر ی عدا وارضانا . م نسخ بعد » 


فد علجم آربین صَباحاً ۽ على رعل, وذ كوان وبی بیان ونی سیفن" عضو الله ورسوله » 
AY‏ - وشا موی ن إسماعيل” حدنا أ اب عن ن سود هو ان یس عن جندب بن 

سُفيانَة « ان رسول بک کن ف بض الامو قد رت اس فقال : هل أنتر إلا میم دميتر » وفى 
سیل لل مالفیشر > 

[ الحديت ۷۸۰۷ - طرف نی : 000 ] 

قوله ( باب من يسكب ) بضم أوله وسكون النون وفتح الکاف بعدها موحدة ؛ والشكية أن يصيب العضو 
شىء فيدميه » و الراد بیان فضل من وقع له ذلك فى سبیل الله . ثم ذکر فيه حدیژین : آحدهما حدیث لس فى قصة 
قثل خاله وهر حرام بن ماحان وسہآتی شرحه نی کنتاب الغازی فى غزوة بثر معونة » وقوله فيه د عن اسحق » هو 
ابن عبد الله بن أبى طلحة . وله ( بعث النى يق أقواما من بنى سیم إلى بنى عام ) قال الدهیالی : هو وهم » فان 
بى صليم مبعوث أيهم » والمبعوث ه القراء وم من الانصار . قلت : التحقيق أن المبعوث الهم بنو عامر » وأما 
بنو سلیم فغدرم! بالقراء الذكودين ؛ والوم فى هذا السپاق من حفص بن عر شيخ البخارى » فقد آخرجه مر فى 
المقاذى عن مومى بن [سماعيل عن هیام فقال د بست آخا لام ليم فى سبعين راكيا , وكان رئيس ااشرکین عامر بن 
الطفيل » الحديث » و یأق شرحه مستوف هناك » فامل الأصل « بعت "قواما سیم خر أم سليم إلى ب عامر » 
فصارت من پنی سليم » وقد تکلف لمأو یله بعض الشراح فقال : حمل على أن أفواما منصوب بازع الخافض أى 
بعك إلى آقوام من ہنی سليم منضمين إلى بى عامر وحذف مفمول بعث اكتفاء بصفة الفعول عنه ؛ أو رفى» 
زائدة ويكون « سيعين » مفعول بعث :و محتمل أن تسكون « من » ليست بيانية بل ابتدائية » أى بعت أقواما ول 
بصفهم من نی سیم آو من جبة فى سايم انتهى . وهذا أقرب من التوجيه الأول ولا من مافهما من الشکلف , 
وقوله فى آخر الحديث د على دعل » بكسر الراء رسکون المبملة پمدها لام ثم بطن من بى سلیم ٠‏ وکا بمض من 
ذكر معيم ؛ وسيأئى الحديث فى أواغر الجباد أنه دعا على أحياء من بنی سليم حيث قتلوا القراء ؛ وهو آصرح فى 
القصود . ثانما حديث جندب ‏ وسیای اک « باب ما وز من الشعر » من کتاب الادب ؛ ووقع 
فيه بلفظ « نكيت إصبعه » وهو الوافق لثرجة , وکانه أ شار فا إلى حدیت معاذ الذي أشير اليه فى الباب النی 
يليه ؛ وف الاب ما أخرجه أبو داود والحام والطبراق من حديث أبى مالك الاشمری مرفوعا دمن وقصه فرسه 


۳۰ ده كتاب الماد 
أو بعيده فى سبیل الله أو لدغته هامة أو مات عل أى حتف شاء الله پو شيد » 
مر گر ۳ 5 1 *« 
۰ - پاسیس من جرح فى سل ا عز وجل 

A۳‏ — مشا 27 اش ن پوس أخبرنا مالك” عن ألى الإأنار عن الأعرج عن أبى هرب 
عله أن" رسول ال قال « والذى ی بیده» ابر أحد فى سیل ال - وا" آمل من فى 
سيل - إلا جاء بوم القيامة اون ون ال مء وارتصم” ریم الاك » 

قوله( باب من يحرح فى سبيل الله ) أى فضله . قله ( لاک ) يضم آوله وسكون الكاف وفتح الام أى 
يحرح ٠‏ قله ( أحد ) قيده فى رواية هام عن أبى هريرة بالسم ٠‏ قول ( والله عم يمن يكلم فى سياه ) جملة معترضة 
قصد با التنبيه على شرطية الاخلاص فى نيل هذا الثواب ٠‏ قوله ( إلا جاء يوم القيامة واللون لون الدم ) فى دواية 
هام عن أن هريرة الماضية فى کتاب اطپارة ‏ کون يوم القمامة كرتا إذا طعنت تفجر دما » . وله (والرع دی 
السك ) فى رواية مام د والعرف » پفتح اامعلة وسححون الراء بمدها فاء وهو الرانحة » و لاحاب الستن وحم 
الترمذى وابن حبان والحاكم من حديث معاذ بن جبل « من جرح جرا فى سیل الله أو تكب تكبة فانبا تمىء يوم 
القيامة كأغز د ما کانت » لونها الزعفران ور عا السك » وعرف يذه الريادة أن الصفة المذكورة لانختص با لشرمد 
بل می حاصلة لكل من جرح , وبحتمل أن يكون المراد بهذا الجرح هو مايموت صاحبه بسیه قبل اندماله لاما 
پندمل فى الديا قان أثر الجراحة وسيلان الدم يزول » ولا ینز ذلك أن يكون له أضل ف اجملة » لكن الظاهر أن 
الذى , ی« يوم القيامة وجرحه يأعب دما » من فارق الداما و جرحه کذاك ؛ واو ده ما وقع علد ابن حبان فى 
حدیث معاذ المذكور م عايه طابع ااشهداء » وقوله « کأغزر ما کانت » لاناق قوله وكبيتها , لان المراد لانقص 
شيا بعاول امبد » قال الملماء : الحكة فى بعثه كذ لك أن يكون معه شاهد بفضيلته ببذله نفسه فى طاعة الله تمالى . 
واستدل ذا الحدرث عل أن الشومد بدفن بدمائه واه ولا زال عله الام سل ولا غيره » لیجیء وم الثمامة ا 
وصف النى ب ٠‏ وفيه نظر لانه لابلرم من غسل الدم فى الدنيا أن ليمت كذلك. » ويغنى عن الاستدلال لرك 
غسل اكبيد فى هذا الحديث قوله بم فى شبداء أحد ه زماوم بدمائهم » يا سیآ تی بسطه فى مکانه إن شاء الله تعالى 

: ] پاسیب قول ال عر وجل[ ۲ه التوبة‎ - ١ 
قل هل ربمون باللا إحدى لكين ) والحرب” سال‎ ( 

4 - وشا ی بن" سكير حد تنا الیث قال حدى يوش عن ابن شبابر عن ید الل بن 
عبد أشْر أن" عبد افر بن عباسر عبرم آن أبا سفيان بن حرب آخبره « ان" هر قل قال له : مأك کیت 
کان قتا لسک یاه » فرعت أن" ارب تجال وول » فلكذ فك الل" تبقل ثم کر نام الماقبةٌ » 

قله ( باب قول الله عز وجل : قل هسل تربصون بنا إلا إحدى الحسنيين ) سیا فى تفسهر براءة تفسير 


الحفيث م۲ پا 
4 ۲۸۰4 - ۷۸۰۷ ۳ 


ر احدی الحسنيين) بات اتح أو الشبأدة » وبه تفبين منأسبة قول الصنف بعد هذا « والحرب سجال» وهو بكر 
اه وتخفيف اليم أى تادة وتادة » فن فلبة المسلمين يكون طم الفتح وفى غلبة المشركين یکون للمسلمين الشمادة 
ثم آورد المسنف طرفا من جديث أي سفیان فى قصة هرقل ؛ وقد تقدم شرحه فى كاب بدء الوحی » والفرض 
منه قوله فيه « فرعت أن الحرب ینک سجال أو درل »وفال ان المنير : التحقيق أنه ماساق وءيث هرقل إلا 
لقوله « وكذلك الرسل تبتل ثم تکرن لم الماقية» قال : فبذلك يتدقق أن لم [حدى الحسنيين » إن اتتصروا یم 
العاجلة والماقبة وان انتهر عدوم فلارسل المافية اتبی . ومذا لایستازم نق التقدبر الأول ولا يمارحه ؛ بل 
الذى بظبر أن الاول أولى لاله من تقل أبى سفیان عن حال النی بلي ؛ وأما الاخر فن قرل هرقل مستندا فيه 
إلى ماتلقغه من الكتب . ( فسكتة ) : فاد القراز أن دال « دول » مثلئة 
۳ - باص کول لله عر وجل" [ ۲۳ الأحزاب ] : 

١‏ ن المؤمنين” ال“ ا ماعاة ل , و ام مر مر و ل ام مايل ص 

من ملين رول صافو ماعاوّدوا أله ممن فی 02 وموم من ينتظرة وما لوا تبديلا ) 


۰۶ - وش محل بن سعيد مزاع حد نا عبد الأعلى عن ميد قال سألت آنا ع . حاقتاع رو مه 
ر کا و“ یں چ د 6 
زرارة حد نا زیاد قال حدكئى “حبذ الطويل” عن أنس رفی ال عنه قال « غاب کی آنس" ين ال عن 
تال ندر فنال : پارسول الله » يغبت عن اول تال قاتا الشركين » ائن اه أشبدنى قتال” الاش رکین" 


1 09 


سر" 1 و 2 4 ی 5 2 سام و 
رين لله ما استم" .فا كان یوم أحد وانکشف اسلمون قال : للم إى أعتذرر اليك ما صم هؤلاء» 


2. ۹ ۶ 


کسی أصسايده » وایرا ليك ما منم هولام » يى لش رکنم تدم" فاستقبله سعد ین" عاذ » فقال : 
ورد که ۰ بو م م ۰ و 1 ۱ 
باسملة بن مماذ ؛ اة ورب النضر » إلى أجد رها من دون اعد . قال سمل : فا ستطدت. پارسول ال 
ماصنع ال س : فو جلانا و بضماً و انين ضر بق پااسیف أو طمنة” رح أو رمي إسهم ¢ ووج ام" قد 
قا اك 176 EN‏ فصي نو ١‏ .2 
فتل وقد مثل به للش رکون » فا عرفه” حل إلا آخته* بينانم . قال انس" :“كنا ری او نظن“ - ی هذو 
لاب زات فيه وق آشباهه من الژمنین رجال" صذ قوا ماعاهدوا اله علیه إلى" آخر الآية » 
[ انث ۲۸۰۵ - طرفاه ق : ۰۸۰4۸ 1۷۸۳ ] 
4 ۶ ۲ ارا س ت ا 
۹ - وقال « إن أ خت - وهی سی ال بیع -کنرَت ية امراق فار رسول الله بل باتصاص» 
ذأ 4 8 ۳۹ 5 007 5 ود م2 ع ۳ 
فقال نس" : يارسولء الله » والذى مك بالق لا نكس نیما ؛ فر ضوا بالأرش وتركوا التصاص » فقال 
لك ان يله : تمه عاد ا د او اط 
رسول افر ويك : ان" من عبادر ثر من لو أقسم على ار لابره 8 
leke 5‏ أله ب 4 > و 1 
۷ - مرش أبو لبان أخيرا شعيب دن لز هرم . وحلةثنا إسماعيل قال حد نی آخی عن سلپان 


4 
ع دو ار وة و ا اا ۹ ا م .ا 2 
ارام عن ی بو آبی‌عیی, عن ابن شپاب, عن خارجه بن زيد أن" زيد ù‏ ابت رضي الله عنه قال « تسخن 


0 


۲ 1ه - کتاب الجهاد 


00 ليه ِ > ا صلات را ۸ 
الصحف فى الصاحف ففقداتٌ آية من سورة الاحزاب كنت آنتم رسول الله كلا يقرأ بهاء فل أجنذها إلا 


ت 


مم رعا بن نابت الانصارىء الذى جم رسول الله ب شاد شهادة رجلين » وهو قو : من الؤمنين 
رجال صقو | ما عادو ال عليه » 

{ VEYe o YAN LAA ¢ AAA < EAT EVAL EWA الحديث ۲۸۰۷- أطرانه فى :4 ل‎ [ 

قوله (باب قول الله عز وجل ‏ من المؤمنين رجال صدقوا ما عاهدوا الله عليه ) الأية) المراد بالاهدة ا لمذكر رة 
مانقدم ذكره من قوله تعالى لإ و لقدكانوا عاهدرا الله من قبل لايولون الادباد ) وکان ذلك أول ماخرجو! إلى 
5 » وهذا قول ابن [سحق » وقيل ماوقع ليلة العقبة من الأنصار إذ بایموا الثى يكت أن بوده وینصرره 
وعنعوه » والاول أولى . وقوله 2 فهم من قطى به 43 أى مات . وأصل اللحب النذر ؛ فلا کان كل ی لاہد له 
من الوت فكأنه نذر لازم له » فاذا مات فقد قضاء » والمراد هنا من مات على عبده لقابلته_من ينتظر ذلك . 
وأخرج ذلك ابن أبى حاتم باسئاد حسن عن أبن عباس . وه( حدئناً يمد بن مید الخراعى ) هو بصری بلقب 
ردویه ماله فى البخاری سوی هذا الحديث وآخر فى غزوة خيبر؛ وعبد الأعلى هوابن عبد الأعل الساى بالمهملة . 
قله (سألت آنا )كذا آورده وعطف عليه الطريق لا خری فأشمر بان السياق لحا » وأقادت رواية عبد الأعلى 
تصریخ ید له بالسماع من أس فأمن تدايسه . وقد أخرجه مس والترمذی والنساءق من رواية ثابت عن أئس . 
قوله ( حدئنا زباد) ل آره منسوبا فى شىء من اروایات » وذعم الكلاباذى ومن نیمه أنه أبن عد الله الیکا 
بفتح الموحدة و تشدید الکاف ؛ وهو صاحب أبن (سحق وراوی الفازی عنه ؛ ولیس له ذكر فى البخاری‌سوی 
هذا الوضع . وله ( غاب عمى أنس إن النضر ) ذاد ثابت عن أنس « الذى میت بهء . قزل (عن قنال بدر ) 
زاد ثابت ه فك عليه ذلك » ۰ قله ( أول قتال ) أى لان بدرا أول غزوة خرج فبا النى بر بنفسه مقائلا » 
وقد تقدمبا غيرها لکن ماخرج فیا پیم بنفسه مقانلا . قله ( لین الله أشودى ) أى أحضرف . قوله ( ليدين الله 
م أصنع ) باشدید النون لاتا کید » واللام جواب اقم المهدر » ووقع فى رواية ابت علد ملم دلیرای الله 
بتخفيف النون بعدها تحتانية » وقوله ه ما أصنع » أعربه النووى بدلا من ضير الدكلم ,وق دوأية عمد بن طلحة 
عن حيد الآنية فى المغاذى « ليرين الت ما أجدة » وهو بطم الممرة وک الجيم وتشديد الدال» أو بفتم الحمزة 
وطم الجيم مأخوذ من الجد ضد الحزل » وزاد ثابت « وهاب أن بقول غيرها » أى خشى أن بترم شيا فیمجز عنه 
فأبهم » وعرف من السياق أن مراده أنه يبالخ فى الفتال وعدم الفرار . قوله ( وانكشف المسلمون ) فى روأية 
عبد الوهاب الق عن حميد عند الاعاعیل د وانبزم الئاس » سيأ بيان ذلك فى غزوة أحد . وله ( أعتذر ) 
أى من قراد المسلدين ( وأبرأ ) أى من فمل المشركين ٠‏ قوله ( ثم تقدم ) أى نحو المشركين ( فاستقبله سعد بن معاذ) 
ذاد ثابت عن انس د منهزما كذا فى مسشد لطیالسی ۰ ووقع عند سای مكائها د میم » وهو تصحيف ما 
أظن . قول ( فقال : ياسعد بن معاذ » الجئة ورب النضر ) كأنه يريد والده » وحتمل أن يريد ابنه فاته كان نه 
این يسمى النضر وكات ذ ذاك صفیرا . ووقع ى روايه عبد الوهاب « فواته » وف رواية عبد الله بن بكر عن 
حيد عند الحارث بن ألى أسامة عله « والنی نی بيده » والظاهر أنه قال بمعضها والبقية با معني » وقوله « اخنة» 


الدیه ۰۲۸۰۵ ۲۸۰۷ ۳۳ 


بالنضب عل تقدير عامل نصب أى آرید الجنة أو وه . وبجوز الرفع أى فى مطلوبى . قله ( انى أجد دبا ) 
أى ديج الجنة ( من دون أحد ) , وق دواية ثابت «واها لريح الجنة آجدها دون أحدء قال أبن بطال وغيره : 
يحتمل أن یکون على الحقيقة وأنه وجد رح الجنة حقيقة أو وجد رعا طيبة ذکره طيما بطيب ديح الجنة » ويحون 
أن يكون آراد أن اتحضر الجنة النى أعدت لاعريد فتصور أنما فى ذلك الموضع الذى يقائل فيه فيكون العنی إلى 
لعل أن الجنة تکشسب ‏ هذا الوح فأشتاق ۱۸ . وقرله (واها ) قاله اما تعجبا وإما شوك الها » فکانه لما 
ارتاح لها واشتاق الها صارت له قرة من استنشقبا حقيقة . قوله ( قال سعد : فا استطعت يا رسول الله ما صنع 
أنس ) قال ن بطال يريد ما استطعت أن أصف ماصع آنس من كثرة ما أغنى وأبل فى الشركين . قلت : وقع 
عند يزيد بن هاررن عن خميد « ققلت آنا ممك فل استطع أن آصنع ماصئع ۰ وظاهره أله نى استطاعة اقدامه الذى 
صدر منه حتی وقع له ما وقع من الصبر على تلك الاهوال بحيث وجد فى جسده مایزید على القائين من لعنة وضرية 
ورمية » فاعترف سعد بأنه لم يستطع أن يقدم إقدامه ولا يصع صلیعه » وهذا أولى ما تأوله ابن بطال . 

( فوجدنا به ) فى رواية عبد الله بن بكر « قال انس فوجدناه بين القتل وبه » . قله ( بضعا وعانین ) لم أ فى 
شىء من الروايات بيان هذا البضع وقد تقدم أنه مابين اثلاث والتسع » وقوله « ضربة بالسیف أو طعنة برح 
أو رمية بهم , آو هنا للنقسيم » وحتمل أن کون معنى الواو » وتفصیل مقدار كل وأحدة من ال ذکورات غير 
معين . قله ( وقد مثل به ) بعنم اليم وكسر المثلثة وتغفیفیا وقد تشدد وهو من المثلة بضم الم وسكون الثلثة 
وهو قطع الاعضاء من أف وأذن ونحوها . وه ( فا عرفه أحد إلا آخته ) فى رواية ثابت د فقالت عمق الربيع 
بنت النضر آخته : فا عرفت آخی إلا ببناه » زاد السای من هذا الوجه د وكان حسن البنان » والبئان الاصبيع » 
وقيل طرف الاصبمع » ووقع فى دواية مد بن طلحة المذكورة بالشك « ببنانه أو بشامق بالشين المعجمة والاولى 
اک . قله ( قال أنس :كنا تری أو نظن ) شك من الراوى وها بمعنى واحد » وف رواية أحمد هن يزيد بن 
هارون عن حید د فکنا تقول » وكذا لعبد الله بن بكر ؛ وفى رواية آحد بن سنان عن يزيد د وکانوا يقولون » 
أخرجه ابن أبى ساتم عنه » وكأن التردد فيه من حميد » ووقع فى رواية ثابت « ولت هذه الآيةء بالجزم ۰ قوله 
( وتال إن أخته ) کذا وقع هنا عند الجمبع وم يمين القائل » وهو أنس بن مالك راوی الحديث » والضمير فى قول 
« اخته » النضر بن أنس » و تمل أن يكون فاعل « قال » واحدا من الرواة دون أنس ول أقف على نعيينه » ولا 
استخرج الاعاعيل هذا الحديث هنا ء وهی تسمى الربیع» بالتشديد أى أخت أ نس بن اضر وهی عمة أنس بن 
مالك » وسيأتى شرح قصتبا فى کتاب اقصاص . وف قصة أنس إن النضر من الفوائد جو أز'بذل انفس ف الجراد ء 
وفضل الوقاء بالعبد ولو شق على النفس حتى يصل إلى [ملاكبا » وأن طلب الشبادة فى الجباد لايثناوله ای عن . 
الالقاء الى انملك . وفيه فضيلة ظاهرة لافس بن النضر وما كان عليه من عة الإيمان وكثرة التوق والتودع وقوة 
اليقين . قال الرين بن النير : من بلغ الكلام وأفصحه قول نس إن النضر فى حق السادین « آعتذد اليك » و حق 
الشرکین « برأ اليك ء فأشار إلى أنه لم برض الامرين جیما مع نغابرهما “فى ا معنى » وسيأنى فى غزوة أحد من 


(۱) ف هامش طبعة بولاق : فى اة « مم ارپا > 


14 ده کتاب الجياد 
المفازى بیان ماوةعت الاشارة اليه هنا من انبزام بعض المسلمين ورجوعهم وعفو الله عنم » دضى الله عنم وقوله 
أجممين وله ( وحدثنا اسماعيل ) هو ابن آف آدیس » وأغوه هو أبو بكر عبد اليد » وسليان هو ابن بلال 
د اداه عن مد بن أبى عتيق هو بضم الممزة أى أظنه » وهر قرل إسماعيل الذکود . قوله (عن عارجة بن زيد 
أى ابن ثأبت ؛ و للزهری فى هذا الحديث شيخ آخر وهو عبيد بن السباق » لکن اختلف عارجة وعبيد فى تعيين 
الأية الى ذكر زيد أنه وجدها مع خزعة فقال عارجة : نبا قوله تعالى ( من المؤمنين دجال صدقوا ) وقال 
عبيد با قوله تعالى ( لقد جاءم سول من أنفسكم ) وقد أخرج البخارى الحديثين جيما بالاسنادين الذکودرن 
فكأئهما جیما صعا عنده » وي يد ذلك أن شعييا حدث عن الزهرى بالحديثين جميءا » وكذلك رواهماعن الزهرى 
جیما براه بن سعد کا سین فى فضائل الفرآن ؛ وفى رواية عبيد بن السباق زيادات ليست فى رواية خارچة » 
وانفرد خارجة بوصف خزعة بأنه د النى جمل النى بل شبادته شرادة رجلين » وسأذحكر ما فى هذه الزيادة 
من بحث فى تفسیر سورة الاحزاب إن شاء الله تعالى . والسياق الذى ساقه هنا لابن أبى عتيق » وأما سياقه 
شعيب فسيأفى بیان فى تفسير الاحزاب وقال فيه عن الزهری ر أغيرق خارجة وتأتى بقية مباحثه فى فضائل 
القرآن إن شاء الله تعالى 


۳ - بإسييب عل ما" قبل الثقال . وقال أبو اه دام :نا تقاتلون بعال 
وقوله [الصف 4-۲] : لإيا با الذين آمنوا تفولون مالا تفتون. کم عند الله أن تقولا ما لاتفعلون 
إن الله حب الذن ايقائلون فى سيل م كالم نیام صوص ‏ 

۷۸ مر عد بنعيد اركحيم_حداثنا باب بن سار زار حدا تنا سراثيل” عن أبى إسحاقى” 
قال سمت راء رضی الله عده يقول « أفى' البی یل رجل تم دید فقال : يار سول اه أقائل أو أسي”؟ 
قال :اس نم قانل" . فمل ثم" قتل, فقيل" . فقال رسول” اقه ب : تمل قليلاً وأجر” كثيراً » 

قوله ( باب عمل صالم قبل الفتال . وتال آبو الدرداء نما تقاتلون باعالک ) هذا وفع عند ابيع » وامله 
كان قلله أبو الدرداء وقال د اهما تقاتلون باعالسک» وانما قلت ذلك لانى وجدت ذلك فى د الجالسة الدینوری » 
من طريق أبى إسدق الفزأرى ه عن سعيد بن عبد العزيز عن ربيعة بن يزيد أن أبا الدرداء قال : أا الئاس عل 
صاخ قبل الغزو » فاما تقانلون باعما لك » . ثم ظبر لى سيب تفصیل البغازی ۰ وذلك أن هذه الطريق منقطعة بين 
دبيعة وأبى الدرداء » وقد دوى ابن المبارك فى کتاب اراد عن سعيد بن عبد المزیز عن د بيعة بن يزيد عن إن 
سلبس بفتح المبملة والوحدة بيئبيأ لام سأ كنة وآخره سین مرملة « عن ی الدرداء قال : اما تقاتلون باعاالک 
ول يذكر ماقبله فاقتصر البغارى عل مارد بالاسناد المتصل فمزاه إل آن آلدرداء » ولذلك جزم به عنه »و استعمل 
بقية ماورد عنه بالاسناد ا منقطع فى الترجمة إشارة إلى أنه لم يغفله . قوله ( وقوله تعالى با أيها الذين آمنوا لم تقولون 
مالا تفعلون ‏ إلى قوله ‏ بنيان ممرصوص ) ذكر فيه حديث البراء فى قصة الذى قتل حين سل » قال ابن المنير : 
مناسبة الترجمة و الابة للحديث ظاهرة وى مناسبة الترجة للية خيفاء وكدأنه من جرة أن انه عانب من تال إنه يفمل 


الحديث ۲۸۰۵۸-۲۷۸۰۸ a‏ 
الخير وم يفمله » وأثنى على من وق و ثبی عند القدال » أو من جب أنه انكر على من قدم على القتال قرلا غير 
مرضى فکشف الفيب أنه آخلف » ففپومه ثبوت الفضل فى تقديم الصدق والعزم ااصحیح على الوفاء وذلك من 
أصلح الاعمال انتبی . وهذا الثائى أظر فبا أدى واه أعلم . وقال الکرمان : المقصود من الابة فى هذه الترجمة 
قوله فى آخرها ( صفاً کامم بنيان ‌صوص) لان الصف ف القتال من العمل لاخ قبل القتال » تى . وسيأى 
تسیر قرله و م‌صوص ) فى ال سین . قوله ( حدئی مد بن عبد الرحم ) هر الحافظ الممروف بصاءقة » 
وإسرائيل هو اك پوس بن أبى اسحن السبيعى . قوله ( أى انی ب دجل) ‏ أقف عل أسمه ووقع عند مسل من 
طريق ذكريا بن یی ذائدة عن أبى إسحق أنه من الأافصار ثم من بن اب يفتح النون وکس الموحدة بمدها 
تحتانية مرا كنة ثم مثناه فوق ولولاذلك لمكن تفسيره إعمرو بن ثابت بن وقش بفتح الواو والقاف بعدها معجمة 
وهو العروف بأصرم بن عبد الاشهل ؛ فان نی عبد الاشهل بطن من ال نمار من الاوس وم غير بنى النبيت » وقد 
أخرج ابن اسحق فى الغازی قصة عرو بن ثابت باسناد حیح عن ألى هريرة آنه کان وقول « آخبروق عن رجل 
دخل الجنة لم بصل صلاة ؟ ثميقول : هو عرو بن ثا بت » قال ان اسح قال الحصين بن ممد : قات نحمود بنلبيد : 
كيف كانت فمته ؟ قال : کان بای الاسلام : فليا كان نوم أحد بدا له فأخذ سیفه حی أل الفوم فدخل فى عرض 
الناس فقاتل حى وقع جرا » فرجده قومه ف الممركة فقالوا : ماجاء بك ؟ أشفقة على قومك , أم دغپستة فى 
الاسلام ؟ قال : بل دغبة فى الاسلام 2 قاتات مع دسول الله بے حتى أصابنى ما آصابن » فقال رسول اقه از : 
إنه من أهل الجنة » وروی أبو داود والحام من طريق مد بن مرو عن ألى سللة عن آبی هريرة دكان عرو يأبى 
الاسلام لاجل ربا كان له فى الجاءلية ۰ فلماكان يوم أحد قال : أبن قوی ؟ قالوا بأد , فاخذ سيفه و لفیم » فلا 
راوه توا : اليك عناء قال : الى قد آسلت » فقائل حتى جرح ٠‏ اءه سد بن معاذ فقال : رجت غضبا لله 
وارسوله ؛ ثم مات فدخل الجنة وما صلى صلاة . فیجمع بين الروايتين بأن الذين رأوء وقالو! له : اليك عنا » ناس 
غير قومه , وأما قومه فا شعرو| مجيثه حتى وجدوه ف المعركة . و جمع بین ما وبين حديث الباب بأنه جاء أولا إلى 
نيب استشاده ثم أسل ثم قاتل ۰ فرآه أو دك الذرن قاوا له اليك عنا ٠‏ ویزید هذا اجمع قوله لحم « قاتلت مع 
دسول الله ب » وكأن قرمه وجدوه بعد ذلك فقالوا له ما لوا ٠‏ ويؤيد ابجع أيضا ما وقع فى سياق حديث البراء 
عند النسائى » فانة آخرجه من رواية زهير بن معاوية عن بل اسحق نحو روابة اسرائيل وفيه أنه قال لرسول الله 
أيه لو نی حلت على الوم فقاتلت حتی أقتل أكان خيرا لى ولم أصل صلاة ؟ قال نم » ونحوه اسمید بن منصور 
من وجه آخر عن أبى [سحق وزاد فی أوله أنه قال د أخير لى أن اسل قال نعم : فأسل » فانه موافق لقول أ هر برة 
دنه دخل الجنة وما صل له صلاة » وأما کو نه من بنى عبد الاشهل ونسب فى رواية مسل إلى بنى النبيت فيمكن 
أن يحمل على أن له فى بى الابيت نسبة ماء فانهم إخوة بى عرد الاشول سیم الا نساب إلى الاوس . قوله 
( مدع ) يفتح القاف واللون مشددة » وهو کناية عن تغطية رجبه بآلة الحرب . قوله ( وأج ركثيرا ) بالضم على 
البناء ای أجر أجراكثير! : وف هذا الحديث أن الاجر الكثير قد حصل بالعمل الیسیر فضلا من الله واحسانا 

٤‏ - باسيست من ا سم غراب یه 


ذل کو کے 2 0 گور خر 2 
۹ - واا د بن عبد الله حد ثنا تين بن مد أبو احسد حداثنا شيبان عن قدادة حرا 


۳۹ كم کتاب الجياد 


اس بن مالك ات آم الو بم بات الر اه وهی أب حارئة بن سراق نت البی ككل فقالت : يان" اله ألا 
نی عن حار ركان قت یوم ”دار أصابه مغرب - فان کان فى اب صرت » وان كان غير 
ذلك اجتَعَداتُ علیم فى البكاء .قال : با ام حارثة » إنها نان فى از » وان ابتك أصاب الزردوس الاعلى » 

[ المديث ۲۸۰۹ اطرافه فى : ۰۳۹۸۷ ۲۰۰ 30592 ] 

وله ( باب من آتاه سهم غرب ) بآنوين سهم وبفتح المعجمة وسكون آلراء بعدهأ موحدة هذا هو الأشبر . 
وسيأق بیان الحلاف فيه ۰ قله (حدئنا يمد بن عبد الله) جزم الکلاباذی وتبعه غير واحد بأنه الذملى , وهو مد 
أبن يحي بن عبد الله » نسبه البخخارى إلى جده » ووقع فى رواية أبى على بن السكن « حدثنا مد بن عبد الله بن المبارك 
الخرى بضم اليم وفتح المعجمة وتشديد الراء » فان لم يكن ابن السكن نسبه من قبل نفسه وإلا فا تاله هو العتمد . 
وقد أخرجه ابن خزية فى التوحيد من محیحه عن مد بن يمي الذعلى عن حسين بن مد وهوالروزی بهذا الاسناد . 
قوله ( ان آم الربيع بنت البراء ) کذا بیع رواة لبخاری » وقال بعد ذلك « وهی آم حارثة بن سراقة» وهذا 
ای هو الممتمد ؛ والاول وم نبه عليه غير واحد من آخرم الدمياطى فقال : قوله أم الربيع بنت البراء وه »واا 
هی الربيع بنت النضر عمة أفس بن مالك بن النضر بن تضم بن مرو » وقد تقدم ذكر قتل آخها أنس إن النضر 
وذكرها فى آخر <درثه قريبا وهی آم حارثة بن سرافة بن الحارث بن عدى من بی عدى بن النجار ذكره ابن احق 
وموسى بن عقبة وغيرهما فيمن شد پدرا » و اتفقوا على أنه رماه حبان بكر المهملة بعدها موحدة ثقيلة ابن العرقة 
- بفتح الہملة وحكسر الراء بمدها قاف وهو على حوض فأصاب نحره فات . قلت : ووقع فى رواية ابن خزيمة 
المذكورة أن الربيع بنت البراء حذف د أم» فرذا آشبه بالصواب ؛ لکن ليس فى نسب ار بيع بلت اللضر أحد 
أسمه البراء فلعلهكان فيه « ار بيع عمة البراء » فان البراء بن مالك آخو أنس بن مالك فكل منیما ابن أخيما أأس 
ان النضر » وقد رواه الترمذی وان خغزية أيضا من طريق سعيد بن أبى عروبة عن قتادة فقال « صن أفس أن 
الر بيع بنت الاضر أ تت النى ب وکان ابنبا حارثة بن سراقة أصيب يوم بدر » الحديث » وروا النسای من 
طربق سامان بن المغيرة عن ثابت عن أنس قال « انطلق حارثة ابن عتى غامت عبتى أمه وحکی أبو نعم الاصبباق 
أن ال بن عبد لالك رواه عن قتادة كذلك وقال و حارثة بن سراقة » قال ابن الاثير فى و جامع الاصولء الذى 
وقع فى کتب النسب والمفازى وأسماء الصحابة أن أم حارثة فى الربيع بنت التضر عمة آنس » وأجاب الكرماق 
بأنه لاوم لبخاری لاه ليس فى رراية انس إلا الاقتصار على قول أنس دان م حارثة بن سراقة , قال 
فیحمل على أنه كان فى روأية الفربرى حاشية لبعض ارواة یر صحيحة فالحقت بالتن أثتبى . وقد راجعت 
أصل النسنی من نسخة أبن عبد الب فوجدتها موافقة لرواية الفر برى فالنسخة التى وقعت الکره‌انی ناقصة و ادتاء 
الريادة فى مثل هذا الکتاب مردود على قائله » والظاهر أن لفظ أم وبنت وه کا تقدم نوجبه قريباء والخطب فيه 
سول ولا يقدح ذلك فى صة الحديث ولا فى ضبط رواته . وقد وقع فى دراية سعيد بن أبى عروبة الى ضبط 
فا اسم الربيع بنت النضر وم فى اسم ابنبا فاه « الحارث » بدل « حارثة » . وقد روى هذا الحديك آبان عن 
قتادة فقال : ان أم حارئة ل ترد آخرجه آحد » وكدذاك آخرجه من رواية حاد بن سلة عن ثابت عن انس 


ایت ۷۰ - ۲۸۱۰ ۳۷ 


وسیّقی کذلك ف الفازی من طریق ید عن آنس . ثم شرع السکرمای فى إبداء احتالات بعيدة متكلفة لتوجيه 
الرواية انى فى البخارى فقال : يحتمل أن يكون للربيع ان يسمى الربيع يعتى بالتخفیف من زوج آخر غير سر اقة 
يسمى البراء وأن يكون « بنت الراء » خير! لان وضمير ده » راجع إلى الربیع وان يكون « بنت » صفة أوالدة 
اربیع فأطلق الام على الجدة تمرزا وأن کون اضافة الام إلى ار بيع ابات أى الام النى فى الربيع وبنت 
مصحف من عة » قال : وارسکاب بعش هذه التسكافات أولى من تخطئة العدول الاثيات , قلت : انما اشتاد 
EN ۱. 11‏ 


۰ ا ما ا أ ا ل ۱ 
اليخارى رواية شيبان على رواية سعيد لتصریع شبيان فى روانته بتحديث أنس افتادة , ولیخادی حرص على 


مثل ذلك إذا وقعت الرواية عن مداس أو معاصر » وقد قال هو فى تسمية من شود بدا « وحارلة بن الربيع وهو 
حادثة بن سراقة » فلم عمد على ما وقع فى رواية شيوان أنه حاثة بن آم الر بيبح بل جزم بالصواب » والربیع أمه 
وسراقة أبوه . قله ( أصابه سہم غرب ) أى لايعرف راميه , أو لا يعرف من أين نی » أوجاء على غير قصد 
من رأميه قاله أبو عبيد وغيره . والثابت فى الرواية بالتنوين وسكون الراء » وأنكره ابن قتيبة فقال : کذا تقوله 
العامة و الاجود فتح الراء والاضافة , وحکامروی عن ان زید : ان جاء من حيث لا یعرف فمو با لتنو ين والاسكان » 
وان عرف داميه لکن أصاب من لم يقصد قرو بالاضافة وفتح الراء » قال : وذكره الازهرى بفتح الراء لاغير » 
وحک أبن درید وابن فارس والفراز وصاحب النتهی وغيرم الوجبين مطلقا » وقال ابن سيده : أصابه سيم غرب 
وغرب إذا لم يدر من رماه » وقيل إذا أثاه من حي ثلايدرى » وقيل إذا قصد غيره فاصابه » قال وقد يوصف به . 
قات ؛ خصانا من هذا على أدبعة اوجه . وقصة حارلة منزلة على الثانى فان الذى رماه قصد غرته فرماه وحارثة 
لايشعر به » وقد وقع فى رواية ثابت عاد أحمد أن حارثثة خرج نظارا » زاد النسای من هذا الوجه : ما خرج 
لقتال . قوله ( اجتبدت عليه فى البكاء ) قال الخطابى : أقرها النى ی على هذ! أى فیژخذ منه الجواز . قلت :كان 
ذلك قبل تحريم النوح فلا دلالة فيه » فان تعر يه كان عقب غزوة أحد » وهذه القصة كانت عقب غزوة بدر . ووقع 
فى رواية سعيد بن أبى عروبة « اجتودت ف الدعاء » بدل قوله ه فى البكاء » وهو خطأ » ووقع ذلك فى بمض النسخ 
دون بعض » ووقع فى دواية حيد الآآتية فى صفة الجنة من الرقاق وعند السات « فان كان فى الجنةلم أبك عليه » وهو 
دال على صعة الرواية بلفظ الیکاء » وقال فى رواية حيد هذه ه والا فسترى ما آصنعه » وجوه فى رواية ماد عر 
ثابت عند آحد . قوله ( انها جنان فى الجئة ) كنذا هذا » وف رواية سعيد بن أي عروية د انبا جنان فى جنة » وق 
رواية أبأن عند أحد د الها چنان كثيرة فى چنة » وف رواية حميد 00 المذكورة د انها جنان حكثيرة ۾ فقط » 
والضمير فى قوله د انها چنان » سره ما بعده »وهو كتوم : هى العرب تقول ماشاءت » والقصد بذاك التفخيم 
والتعظيم » ومضى الكلام على د الفردوس » قریا 


۵ - پاسیسد من قال اسکون كلة” الثر ھی ااا 


0572 3 5 کا‎ iU fo 
واش سلبان" بن" حرب حد نا شمبة" عن عرو عن ألى وائل عن أبى موسی رفی اله عنه قال‎ - ۰ 


(۱) فى غامش طبعة بولاق : فى نسخة سميحة « جار » 


۸ ۲ لهل کتاب الجباد 


« جاء رجل إلى ای" قال : ارج" بقل الم » وارجل یال کر وا جل“ يقاتل' لیری مكانه » 
ف فى سبيل اقه ؟ قال : من قال ادكو ن كة اقم هى الا فهو فى سبیل اق » 

وه ( باب من قائل لشکون كللة الله هی المليا ) أى فضله » أو الجواب محذرف تقديره فمو الممتير . قوله 
( عن عبرو ) هو أبن مرة . قله (عن أى وال عن ألى موسی) فى رواية غندر عن شعبة فى فرض انس د سعمت 
ابا وائل حدئتا أبا موسى » . توله ( جاء دجل ) فى رواية غندر الذکورة ه تال أعرانى » وهذا يدل على دم 
مأوقع عند طبر ای من وجه آخر « عن أبى موسی أنه قال بارسول اقه » فذكره :فان آبا موسى وان جاز أن بهم 
نفسه لکن لایصفما بكو نه أعرابيا » وهذا الأعرابى یصلح أن يفسر بلاحق بن ضيرة» وحديثه عند أبى موسی 
المدينى فى «الصحابة » من طریق عفين بن معدان « معت لاحق بن ضميرة الباهلى قال : وفدت على النی يلك فسألته 
عن الرجل پلتمس الاجر والذكر فقال : لاشىء له » الحديث , وف اسناده ضعف » وروینا فى ه فوائد أبى بكر 
ابن أن الحديد » باسناد ضعيف » عن معاذ بن جبل أنه قال : يا رسول الله کل بنى سلبة يقائل فتپم من يقائل دياء 
الحديث فلو صح لاحتمل أن يحكون معاذ أيضا سأل عما سأل عنه الأعرابى » لان ؤال معاد عاص وسؤال 
الاعرای عام » ومعاذ أيضا لایتال له أعرابى فيحمل على التمدد . قوله ( الرجل بقاتل للم ) فى رواية منصود 
عن ألى وائل الماضية فى العم « فقال ما القتال فى سهيل الله ؟ فان أحدنا يقاتل » ۰ قوله (والرجل يقاتل للذكر ) أى 
ليذكر بين الناس ویدتهر بالشجاعة وهى رواة الاعحش عن أبى وال الآتية فى التوحيد حيث قال « ويقائل تاعةه 
وله ( والرجل يقائل ليرى مكانه ) فى رواية اللاععش « ويقائل ياء » فرجع الذى قبله إلى السمعة ومرجع هذا إلى 
الرياء وکلاها مذموم » وزاد فى رواة منصور والاعش « ويقاتل حية » أى لن يقال لاجله من أهل أو عشيرة 
أو صاحب » وزاد فى رواية منصور دويقائل غضبا » أى لآجل حظ نفسه ؛ ويحتمل أن يفسر القتال للحمية 
بدفع المضرة » والقتال غضبا يحلب المنفعة » فالحاصل من رواياتهم أن ااقتال يقع يسبب خمسة أشياء : طلب الغتم » 
وإظراد الشجاءة » والرياء » والحية » والغضب » وكل منبا يتناوله المدح والذم , فلرا لم حصل الجواب بالائيات 
ولا بان . له ( من قائل انكر نكلة الله هى العليا فهو فى سبیل الله ) المراد بكلمة الله دعوة اقه إلى الاسلام » 
وحتمل أن يكون المراد أنه لا يكون فى سبيل الله إلا من كان سبب قتاله طلب إعلاء كلة اه فقط عمنی أنه لو 
أضاف إلى ذلك سبيا من الاسپاب المذكورة أخل بذلك » و صتمل أن لايخل إذا حصل ينا لا أصلا ومقصوداً ؛ 
و بذلك صرح الطرى فقال : إذاكان أصل الباعث هو الأول لايضره ماعرض له بعد ذلك » وبذلك قال الور » 
لكن روی أبو داود والنسانى من حديث أبى أمامة باسناد جيد قال د جاء رجل فقال : يارسول الله ۽ أرأيت 
رجلا غرا ياتمس الاجر والذكر ماله ؟ قال لاشیء له ؛ فأعادها ثلانا کل ذلك يقول : لاشیء له ثم قال رسول الله 
عله : إن الله لايقبل من العمل إلا ماکان له عااصا وابتغى به وجبه » و يمكن أن حمل هذا على من قصد الامس‌ین 
معا على حد واحد فلا يخالف المرجح أولا ء قتصير المرائب سا : أن يقصد الشيثين ممأ » أو يقصد أحدهما صرظ 
أو يقصد أحدهما و حصل الانعر ما ء فاحذور أن يقصد غير الإعلاء , فقد محصل الإعلاء ضمنا , وقد لاحصل 
ويدخل ته مرتبتان » وهذا مادل عليه حدر أنى موسى » ودوثه أن مها دما فپو حذی. أيضا على مادل عليه 


الحديث ۲۸۱۱۲۸۱۰ ۱ ۲۳۹ 


3 أبى أمامة 0 وااطلوب أن شصد الاعلاه صرفا ء و وله عسل غير الإعلاء وقد لاحصل ففيه م‌تنتان آیضا 0 
قال ابن ألى جمرة : ذهب احفقون إلى أنه إذا كان الباعث الأول قصد إعلاء كلة الله لم بضره ما اقضاف إليه اه . 
ويدل على أن دخول غير الاعلاء ضنا لايقدح فى الاعلاء إذا كان الاعلاء هو الباعث الأصلى مارواه أبو داوه 
باسناد حسن عن عبد الله بن حوالة قال « بعثنا دسول اقه بل على أقدامنا لغم , فرجعنا وم نهنم شيتا » فقال : 
امم لاتكليم الى» » الحديث .وف إجابة ای ی وله . le‏ ذکر غاية البلاغة وان ۰و هو من جرا له لاه 
لو أجابه بأن جیسع ماذكره ليس فى سبل الله احتمل أن يكون ما عدا ذلك کله فى سبيل الله ولیس كذلك , فمدل 
إلى افظ جامع عدل به عن الجواب عن ماهية القتال إلى حال المقاتل فتضمن الجواب وزيادة ؛ ومتمل أن يكون ن 
الضمير فى قوله « فمو » راجما إلى القتال النی فى ضن قاتل أى فقتاله قتال فى سبیل الله » واشتمل طلب (علاء كلة 
اه عل طلب زضاه وطلب ثوابه وطاب دحض أعدائه وکا متلازمة . والحاصل 5 ذکر أن القتال مندو وه او 
المقلبة والقرة الغضبية والقوة أ اشووانية 0 ولا كون ف سبیل اله إلا الأول 0 وقال ان بطال E‏ عدل النى بل 
عن لفظ جواب السائل لان الدب والمية قد بکو نان له فعدل أله ی ل عن ذاك إل لفط جامع فأفاد دفع 
الا لباس وزیادة ااام 0 وفيه بیان أن الإعال إا عاسب باللية امالة 0 وان الفضل الذنى ورد فى الجاهد 
اص ان ذكر ٠‏ وقد #دم بعض میاحثه ف آواخر كتاب العم ۰ وقيه جواز السوال عن العلة وتقدم العم على 
العمل 0 و فمه ذم احرص على الدنيا وعل القتال لظ النفس 5 غير الطاعة 

5 - سس من اغبت دمام فى سبيل الله » وقول الله عر وجل [ ۱۲۰ التوبة ] : ما كان لاهل 
الدينة ومن حولم من الأعراب أن یتخلفوا عن رول اقه - إلى قوله ‏ إن الله لابضیم أجرٌ الحسنين ) 

۱ - مش إسحاق” أخيرنا جد ین لباك حدتنا مب بن" حزة قال حدانی زد ألى مرجم 
أخبرنا کباب 6 رفاعة نر راقع ی خلج قال آخبرف أبو ع ہیں هو ٤بد‏ ارعن 2 جبر أن" رسول الہ 
قال دما اغيرنا قدما عرد فى سبيل اله فته الار » 


له ( باب من اغبرت قدماه فى سبیل ات ) أى بيان ماله من افضل ٠‏ قله ( وقول الله وجل : ماکان 
لامل المديئة ومن حولم من الأعراب أن يتخلفوا عن رسول الله . الى قوله ‏ إن الله لايضيع أ جر المحسنين ) قال 
ابن بطال : مناسبة لب اترجة أنه سیحانه و تعالى قال فى الا به (ولا يطؤن موطتا بفیظ الكفار) وق الآية ولا 
کب فى به عمل صاخ € تال : انمسر ب العمل صاخ أن اناد لامس من عمل بذلك ؛ قال : والمراد فى سهيل 
الله جیع طاعاته اه ء وهو كا قال, إلا أن التبادر عند الاطلاق من افظ سبل الله الجیاد ؛ وقد آورده المنف 
فى « فضل المثى الى الجمعة» استعالا للفظ فى عبرمه » و افظه هناك م حرمه الله على النار » وقال ابن النير : مطا بقة 
الآية من جمة أن اله أثاهم خطواتهم وان لم یاشروا فتالا » وكذلك دل الحديث على أن من اغيرت قدماه فى 
سهيل الله حرمه الله على الئاد سواء باشر قتالا أم لا اه . ومن تام الناسبة أن الوطء يضمن المثى الأؤثر لنخبیر 
القدم » ولا سما فى ذلك الزمان . قله ( حدئنا إسحق ) قال أبو على الجيالى : نسبه الاصبلى أبن منصور . قلت : 


٩ 0‏ دكتاب الجباد 


وأخربه الاسماعيل من طريق [سحق بن زيد الخطالى زيل حران عن عمد إن المبارك المذكور » لکن زاد فى آخر 
المثن قوله « فتمسبما النار أبداء فالظاهر أنه ابن منصور » ويؤيده أن ابا نیم آخرجه من طريق الحسن بن 
سفيان عن [سحق بن منصور » ویزید الذكود فى الاسناد بالزاى » وعباية پفتح المبملة » وأبو عبس إسكورن. 
الموحدة هو أبن جير بفتح اجيم وسكون الموحدة . ق[ه (ما اغيرتا ) كذا فى رواية الستمل بالتثنية وهو لغة» 
وللباقين دما ارت وهو الافصمح » ژاد آجد من حديث أبى هر برة « ساعة من تپستار» . وقوله « فتسه الثار > 
بالتصب » والعنی أن الس ينت بوجود الغبار الذ كور , وف ذلك اشارة إلى عظیم قدر التصبرف ف سبیل الله , 
فاذاكان جرد مس الغبار للقدم بحرم عاما النار فکیف من سعى و پذل جهده واستتفد وسعه ؟ وللحديث شواهد: 
منها ما أخرجه ااطرالى فى الاوسط عن أ الدرداء مرفوعا « من اغيرت قدماه فى سبیل الله باعد الله منه نار 
مسيرة ألف عام لرا کب المستعجل » وأخرج ابن حبان من حديث جار أنه كان فى غزاة فقال « معت رسول الله 
2 يقول » فذكر نحو حديث الاب » قال : فتوائب الناس عن دوابهم » فا رؤى أكثر ماشيا من ذلك اليوم 


۷ - پاس مسح النبار عن الرأس فى سجيل الله 


8 4 5 3 ۳ ۳ 1 
۲ - اشا ا براهم من موسی آخبر نا بدا الوهاب حداثنا خالا عن عكرمة أن" ابن عباس قال 4 


ولل بن عبد ان : ایا آبا سعيد قامعا من حديئم . فا وهر وأخوه فى حائط هیا ٍسقیانه » فلا ۳ جاء 
اختی وجّاس >فقال « کنا تقل أبن ال جد لينة أبنة؛ وکان ار یل ابنتین لبنین» فر" به الب 
ومس عن رأسه نار وقال وي م عار 2 انیت الياغية » 027 دعوم إلى 1 و یدعوئه إلى النار » 

وله ) باب مسح الغبار عن الرأس ف سیل ألله ( قال ابن امثير 3 زجم بهذا وبالای (هده دفعا اتوم كراهية 
غسل الغبار ومسیعه لکوثه من جملة آثار الجپاد ا کره يعض السلف السح بعد الوضوء . قلت . واافرق پیبما 
من جبة أن التنظیف مطلوب شرعا . و الغبار أثر اباد وإذا انقضی فلا معنى لبقاء أثره . وأما الوضوء فاقصود 
به الصلاة فاستحب بقاء أثره حنی يحصل القصود فانترق السحان . ثم آورد حديث ألى سمید فى قصة عار فى بناء 
المسجد » وقد تقدم الكلام عليه مستوف فی د باب التماون فى بناء السجد » فى أوائل الصلاة » وفيه مايتعلق بقوله 
د فأتيناء وهو و آخوه فى حائط لما » والراد مله هنا قوله د وم به النى بإ فسح عن رأسه الغبار » 

۸ - پاسیست دشل بعد" اطرب واثبار 

۴ — اشا ع آخبر نا عبد عن هشام ۳ كرو عن أبيو عن عائشة ری 4 |e‏ أن ردول 
الله يقت نا جم بوم اللندق ووضم السلاح و اختعل » فاا جبريل” وقد عصب رام الثبار فقال : وضست 
اشلاح ؟ ر اله ماوضعئة . فقال رسول افم بل : أن ؟ قال : هاهنا ‏ ووا إلى بنى قربط - قالت :رج 


إلمهم رسول اذھ ول 6 


الحديث ۲۸۱۳ - ۲۸۱۵ ۳ 


وه ( باب الغسل بعد الحرب والفبار ) تقدم وجه فى ألباب الذى قبله » وذکر فيه حديث عائقة فى اغلساله 
له لا جع من الخندق ۰ وسيأقى الكلام عليه مستوف فى الغازی . وقوله فى هذه الرواية « ووضع » أى السلاح 
رصح يذلك فى روابة الاصيل وغیره ۰ وله (حدثنا ممد) کذا للاكثر ؛ ونسبه أبو ذر فقال م ان سلام » 
وقوله عصب» بفتح المهملتين والتخفیف أى أحاط به فصار عليه مثل العصاية 

Ni ~18‏ م وان ره 

۱۹ - پا سپ نضل تولر اشر تعای رال عران لب ۱۸۱] : (ولا تین الذين قلوافى 

سبیل افر أمواع بل أحيل عند ر ہم پرژقون . فرحین ما آنام اه ين فطل ویدتبشرون بالذين لم يلحقوا 
ا اال مر ی 7 باه 1 | 5 هم ی ثبت ب“ و 

مهم من خلنهم آن لاخوف عام ولام محر نون ٠‏ يسنبشرون بنعمة من الله وفضيل وآن لله لا بضیم أجر المؤمنين» 

۶ - وا إعاعيل ی عبد الله قال حدالی مالك" عن إسحاق بن عبار اش ن أبى طلحة عن 
أنس يز مالك ری ال عنه قال « دعا رسول ال َه على الذبن قتاوا اصحاب بكر مسونة , ثلانينَ غداة م 
على رخ وذ کوان وی عر اله ورسوله” . قال رد : أل فى ال تاوا 52 ممونة قرا“ قرآناه 
ثم “نس بعد : وا قومنا أن" قد لقنا را فرضى عنّا وريضينا عنه » 

۰ -- وشا عل ی عبد اللو حدثنا فيان عن مرو عم جار بن عبد الله رفی أله عنهما قول 
5 ای ناسر رم ار م لا شهدا . فقيل شین : ين آخر فلك الوم ؟ قال ۽ لس" هذا ف 

[ اطدیث ۶۰ ب طرفاه فى : ۰44 ۰ 43۱۸ ] 

قله ( باب فضل قول الله تعالى : ولا تحسين الذين قتلوا فى سبیل الله أمواتا بل أحياء عند ديهم يرذقون 
ال قرله - وأن الله لایضیع أجر المؤمنين ) کذا لابی ذد » وساق الاصيلى وكر ية الأيتين » ومعنی قوله ه فضل 
قول الله » أى فضل من ورد فيه قول الله ؛ وقد حذی الاعاعيل لفظ فضل من الترجمة . ثم ذكر فيه حدیثین : 
أحدهما حديث انس فى قصة الذين قثلوا فى بر مسونة أوردها ختصرة ؛ وستاق بمامپا فى المازی » وأشار پا یراد 
ية إى ماودد فى بعض طرقه کا سأذکره هناك نی آخره عند قوله دفاترل فيهم بر قومنا آنا قد لقينا ربنا فرضى 
نأ ودضينا عنه » زاد جر بن پوفس عن [سحق بن أبى طلحة فيه د فنسخ بعد ماقرآناه زمانا و أمزل الله تعالی 
ولا تحسين الذين قتلوا فى سبيل الله) الآية .نما حديث جار « اصطیح ناس اھر يوم أحد ثم قتلوا شهداء » 
سيأنى فى ااغازی أن والد جابركان من جملة من آثار الهم ؛ قال ابن الذي : مطابقته للترجة فيه عسر » زلا أن 
بکرن مراده أن ار إلى شربوما بومثذ لم تضرم لان الله هز وجل أأنى عليهم بعد موتيم ودقع عنبم الخوف 
والحرن , واما کان ذلك لأنبا كانت پومثذ مباحة . قلت : وعکن أن یکون آورده للاشادة إلى أحد الآفوال فى 
سبب تزول الآية المترجم بها » فقد روى الترمذى من حديث جار أيضا أن الله لما كلم رالد جار ومنى أن يرجع 
إلى اديا م قل یدب بلغ من ورا » فانذل الله ( ولا تحصن لین قتلوا فى سبيل قم ».رل فقيل 
لسفيان « من آخر ذلك اليوم » قال : ليس هذا فيه ) أى أن فى الحديك « فقتلو شهداء من آخر ذلك اليوم » 
فأنسكر ذلك سفيان » وقد أخرجه الأسماعيلى من طرريق القوادیری عن س فيان يذه الزيادة ولكن بلفظ + اصطيح 


٩ ۳۲‏ كاب الجباد 
قوم لخر أول اثبار وقتلوا آخر انبار شہداء » فلمل فيان كان فسيه ثم تدکر » وقد آخرجه المصنف ف المغازى 
عن عبد الله بن مد عن سفيان بدون الزيادة » وأخرجه فى تفسير المائدة عن صدقة بن الفضل عن سفیان بائیاها» 
وسیآتی بقية شرحه فى کتاب ااغازی أن شاء الله تعالى 


۰ - يسيب غل اللاك على الك يدر 


۲۸۱۹ 0 بن الفضلي قال أخبرنا 8 عيّينة قال ممت ٠‏ من ان اسكدر ر آنه سم جام ۳ 


قول « جو ی إلى ای عله وقد 11 4 ووضع بين يديه ) فذكبت 7 کین عن وجبه » فنبانی قوی )2 
سب مق یل اب "مرو أو خت عرو - فقال : !تیک » اولاابکی» ما زاات اللاك ال 
باجتتها . قلت لصدقة : أفيه حت رفم ؟ قال را قاله » 

قوله ( باب غل الملائسكة على الشپید ) ذكر فيه حديث جار فى قصة قتل أبيه ؛ وسيأى بيانه فى غزوة احد » 
وهو ظاهر فعا ترجم له » وقد تقدم اكلام عليه فى تاب انش ۰ قوله ( فلت اصدقة ) اقائل هو العف 
وصدقة هو أبن الفضل شيخه فيه , وقد تقدم فى الجنا “مز عن على بن عبد اقه وهو ابن المدينى عن سفيان وق آخره 
د حتى رفع » وكذلك رواه الحيدى وجماعة عن سفيان 

١‏ - اسب نی الماهد أن برجم إلى انیا 
۳ 2 و 5 سا و 

۷ - شا مدا بن شار حد نا غندر حدثنا شعي قال معت قتادة قال معت أنس من مالاك 
رفی الله عنه عن اه قال « ما أحث يدل الجنة مب أن برجم إلى لیا وله ماعلى الأرضر ین 
ی » إلا الشهید يتمق أن برجم إلى انا يقل عشر مرات » نا ری من الكرامة » 

وله ( باب کن جامد أن يرجح إلى الدنيا ) أورد فيه حديث قتادة و ممت انس بن مالك عن النى ب : ما 
أحد يدغل الجنة عب أن أن يرجع إلى الدنيا » الحديث » وقد ورد بافظ الق وذلك فا أخر جه السای والحام من 
طريق اد بن سسلة عن ٹا بت عن أفس قال قال رول اله يك د بو بالرجل من أهل الجنة فيةول الله تعالى : 
ياابن آدم كيف وجذت مراك ؟ فيقول : أى رب خير منزل ؛ فيقول : سل وه » فیقول: مأ أسألك وأمنى ؟ 
أن ترد إلى الدنيا فأقتل فى سبيلك عشر مرات ؛ لا ری من فضل الشبادة » الحديث » ولسلم من حديثك ان 
مسعود رفعه فى ااشپداء تال د فاطلح عام ربك اطلاعة فقال : هل تشون شيا ؟ قالوا : تريد أن ترد أرواحنا فى 
أجسادنا حتى نقتل فى سبيلك مرة أخرى » ولابن أبى فى شيبة من مرسل سعيد بن جبير أن اتخاطب بذلك حمزة بن 
عبد الطلپ و مصعب بن عبر » وللترمذى وحسنه والحا ک وصحه من حدیت جار قال د قال لى دسول الله بل : 
ألا أخيرك ما قال الله لابيك ؟ قال : ياعد الله تم“ عل“ أعطك » ةل : يارب تحیینی فا قتل فيك ثافية» قال : (نه سبق 
منى أنهم الها لابرچمون » . قول شعبة فى الاسناد ( سمعت فتادة ) فى رواية أبى خالد الآعر عن شعبة عن قتادة 


حدیت ۲۸۱۷ - ۷۸۱۸ و2 
وحمي دكلاها عن انس آخرجه مسل . وله ( ما آحد) »فى رواية أبى خالد ه مأ من نفس » ۰ قوله ( یدخل الجنة ) 
فى رواية أى غالد د لها عند الله خر »> قله دا ماعل الادض من شی ) ق دواية أ الد ٠‏ وأن ما الدنيا 
وما فہا ء . له ( لا ری من السكراءة ) فى رواية أبى خالد ه لما بی من فطل :یل مشر مرات ۽ 
وكآن أبا خالد سافه على لفظ حميد واه أعل . قال ابن بطال : هذا الحديث أجل ماجاء فى فضل الشبادة , قال : 
ولیس فى آعال اب ما تبذل فيه النفس خی اد فك عظم أيه اثواب 


وقال الغيرة ن شما : آخبر نا ا عن رسال ریا : م من قل ما مات إلى الجنة 
وقال مر" انی لله : آایس" تلاا فی الجبتر وقتلام فى الثار ؟ قال ی 


1 


۸ - وشا عبد 1 بن مد حداتا معاوية "ان" ۶ رو حدلنا أبو اسحاقه عن موی بو عقب عن 
صالم_أبى التضر مولی" عر بن بيد الہ - وكان كاتيّهه _ قال :کب > الیو ۸۳ ان 3 أ او رفي 7 اش 
عنهما إن" رسول اله تلم قال « واعدوا أن" اة عت ظلال السیوف » 

3 الأومئة عن ان آی الزثناد عن مومی" بن عقبة 

[ الحديث ۲۸۱۸ اطراه في : ۰ ۰ ۰۳۰۲ ۷۲۳۷] 


نه و راد ا > 


السيف فتکون الاضافة بيانية » وقد أورده لفط د نحت ظلال ااسیوف ‏ وكدأنه آشار بالترجمة إلى حديث عبار 
إن ياس 1 فأخرج الطرالى باسئاد اه عن مار بن پاسر أنه قال بوم فين و اه > عت الابارقة > كذا وقع فيه 


قوله ( باب ء الجنة نحت » بارقة السيرف ؛)هر من ن إضافة ااصفة إلى الوصو وف وقد تطلق البارفة و مراد ] : 
ور 


والصواب «البارقة » وی السيوف اللامعة » وکذا وقع على الصواب فى ترجة عبار من طبقات ان سعد » ودوى 
سعيد بن منصور باسناد رجاله ات من مرسل أبى عبد الرحن الحبلى مرفوعا «الجئة تحت الارارقة» و عکن تفر يحه 
على ما قاله اما ال بارقة جع زبریق وسمی‌السیف ارقا فهو إفعيل من البریق » ويقال أبرق الرجل بسيفه إذا لمح 
به والبادقة اللمان , قال اين المثير : کآن البخاری آراد أن السیوف لما کات ها بارفة كان ما أيضا ظل , تال 
القرطى : وهو من الکلام النفيس الجامع الموجز الشتمل على ضروب من البلاغة مع الوبازة وعذوية اللفظ » 
اله آفاد الحض على الجباد والاخبار بالثواب عليه والحض على مقارية العدو واستمال السیوف والاجتاع حين 
الرحف حتى تصير السيوف تظل المتقائلين » وقال ابن الجوذى » المراد أن الجنة تحصل با اجباد . والظلال جع ظل 
وإذا تدای الخصهان صار كل مما تحت ظل سيف صاحيه طرصه على رفعه عليه ولا يكون ذلك إلا عند التحام 
القئال ٠‏ قوله ( وقال المغيرة الح ) هو طرف من حديث طويل وصله الصذف امه فى الجزية , وقوله هذا د عن 
رسالة ربا » ثبت الكفميى وحده وهو كذلك فى الطريق الموصولة » وحمل أن يكون حذف هنا اختمارا . 

قله (رةال عر ال ) هو طرف من حديث سبل بن حف فى قصة عمرة الحديبية » وسأف بتهامه موصولا فى 


۳ 5ه - کتاپ الجباد 


المغازى » وتقدمت الاشارة اليه فى الشروط قله رت عبد ان بن تمد) هو الجعق » » وأبو اسحق هو الفزاری 

وعر إن عبيد الله ی ابن معمر هو التيمى وكان آمیرا على حرب 3 وارج ٠‏ قوله ( وکن كاتبه ) آی ان الا كان 

كاتب عبد الله بن أبى أوفى . قال (كتب اليه عبد الله بن أبى أون ) الشمير لعمر بن عبيد الله » قال الدارقطنى فى 

نیح : أخرجا حديث مومی بن عقبة عن ألى النضر مولى عمر بن عبيد الله قال « کب اليه عيد الله بن أب آوق 

را » الحديث رای اشر / يسع من إن أن أوف في حجة ف را اف وت بن شرط ارا 
E‏ 


ب هذا تكون رواية سام له عن عبد له بن أبى أوفى من صور الوجادة ؛ و عکن أن 
بقال : اظاهرآنه من رواية 53 مولاه مر بن عبيد الله بقراءته عليه له کان کاتبه أبى عن عبد اهن ألى أوق 
أنه کب اليه فيصير حيندذ من صور المكانبة » وفیه تعقب على من صنف فى رجال الصحيحين فانهم لم يذكروا 
لمر بن عبيد الله ترجمة » وقد ذکره ابن ألى حاتم وذكر له رواية عن بش التأبمين وم يذكر فيه جرحا . قوله 
( واءلموا أن الجنة ) مكذا أورده هنا غتصرا « وذكر طرفا منه أيضا بهذا الاسناد بعد أبواب ىه باب الصعر 
عند القتال » و أخرجه بعد أبواب كثيرة فى و باب تأخیر القتال حتى تزول الشمس » بهذا الاسناد مطولاء ثم 

أخرجه يمد أبواب ۳۹ مطولا من وجه آخر فى الى عن مى لفاء المدو ؛ ويأى الكلام على شرحه هناك 7 
شاء الله تعالى . له ( تابعه الأويسى عن أبن أن الزناد عن مومی بن ةبة ) قلت : الآ ويسى هو عبد العزیز بن 
عيد الله أحد شموخ البخارى ؛ وق حدث عنه بهذا الحديث موصولا خارج المحیح ؛ ورویاه فى كتاب الجهاد 
لان أبى عاصم قال : حدثنا کد بن اسعاعیل البخارى به » وقد رواه عمر بن شبة عن الاواسی فبين أن ذلك کان يوم 
الخندق . قال ا للب : فى هذه الأحاديث جواز افول بأن قتل المسلدين فى الجنة » لكن على الاجمال لا عل التعيين 


۳ - يسيب من للب ار اجماز 
۹ - وقال اللیث" حد نی جعفر بن ربيعة عن عبد دارعن ب هرمز قال همت أبا هريرة رف الل عنة 
عن رسولر ا ا قال « قال سلما 92 داو علیها السلام : لأطوة.“ الي على مال آمرا 1 - و مر ولسعین - 
کل بأ بقارس ادن" ف سیل . قال له صاحبه : قل إن شاء E‏ بقل إن شاء اف نحل من إلا 
امرأة واحدة جاءڻ يدق ىرل . والذى ةس مد بیده لو قال إن شاء ال امّدوا فى سبيل الل فرسانا أجمون » 
[ الحديث ۲۸۱۹ - آطرانه لى : IFA ۵۲۲ + FEE‏ < مرك [VEN‏ 


وله ( باب من طاب الولد لأجباد ) أى پنوی عند اجامعة حصول الولد ایجاهد فى سبيل الله فيصل له بذلك 


أجر وإنلم بقع ذلك قو ( ( وقال ال بث اعم ) وصله أبو نعم فى الستخرج من طر يق ی بن يكير عن الليث االست 
فا ۳ » وسيائي اسکلام عليه فى كناب الا مان والاذور إن شاء اله تعالى » ۰ ثم تعجلك فترحته ق ‏ 
ترعة سلمان 


الحديث ۲۸۷۲-۲۸۲۰ ۳۵ 


۲٤‏ - صي اكجاعة فى المرب ودين 
۷۰ - وشا آجد نة عبد الات بن واقد حدثنا تماد ب زيد عن ثابت عن انس رض اه نه 
قال كان اه لاقي أحسن اناس وأشجم الاس وأجْرّد الناس . ولقد زح أعلالیق» فسکان انى يل 
سم على فرس » وقال : وجدنا" بحرا » 
۱ب - متشه | : 


o 8‏ ع 00 ۳ 
۷۲ - ڪش أبو البانر أخبرنا شیب عن الاهرى قال : أخيرني عر" بن خمد بن جبير_بن 


7 مه ا مساو ممم ا حر إل إلى کل و 1 
مط أن تمد بن جبير قال « آخبری جبیر بن مطمم أنه بيا هو" يسير مم ردول اللو میا زمعه الناس 


مققله" من حتين » ف لقت الداسی يسال ونه ی اضطروه إلى تعر خطنت' رداءه فوقف النی يِل فقال : 
أعطونى رداق ل کان لی عدد هذو الیضاه “نما 3۳ يسك 03 م لانجدویی خيلا ولا کذوب ولا حبانا 3 
[الحديث ۲۸۲۱ - طرئه فى : ۳۱۸۸ ] 
وله ( باب الشجاعة فى المرب و الجین ) أى مدح الشجاعة و ذم الجن والجين بطم الجيم وسکون الموحدة ضد الشجاعة 
وأورد فیه حديثين أحدها عن آنس قال کان النی ‏ أشجع الناس » وسيأتى شرحه بعد عشرین بايا » ومضی 
بعل شرحه فى آخر المية . وقوله د وجدناه را » أى واسع الجری . ثانهما حديث جبير بن مطم فى مقفله َيه 
من حنین »واف رض مئه قوله فى آخره دثم لاجدو نی مخبلا ولاجيا نا » ومسيأتى شرحه نی کتاب فرض الس . ور 
ابن مد بن جبير بن طم لم برو عنه غير الزهری » وقد وثقه النسای وهدذا مثال للرد على من زعم أن شرط 
ابخارى أن لابروی الحديث الذىيخرجه أقل من اثنين عن أقلءنائنين » فان هذا الحديث مادواه عن تمد بن جبيد 
غين ولده عمر » ثم ما وواه عن عمر غير الزهرى » هذا مع تفرد الزهری بالرواية عن مر مطنقا , وقد مع الزهری 
من مد بن جبير أحاديث » وكأنه لم يسمع هذا منه لأمله عن ولده والله أعل . وقوله أيه « مقفله » بفتح الم » 
وسكون القاف وفتح الفاء وباللام يعنى زمان رجوعه , وقوله فعلقت بفتح العين وكسر اللام الخفيغة بمدما قاف » 
وق دواية الکشمپی « نطفقت » وهو بوزه ومعناه . وقوله ء اضطروه إلى سمرة» أى آجژه وال شجرة من 
شجر البادية ذات شوك » وقوله « تخطفت » بكس الطاء » وقوله د العضاه » بكر المبملة بعدها ممجمة خفيفة وق 
آخره هاء هو شجر ذو شوك » يقرأ فى الوصل وق الوقف بالهاء » وقوله د نعي » بفتح اون والع نکذا لا فر 
بالرفح على أنه اسمكان . و « عدد » بالنصب خر مقدم » واغيره « نما » بالتصب إما على القيين دما على أنه الجر 
وعلد هو الام والته آعم 
۵ - پاصے مایتت ود من الان 

۲ - ما موی بن إسماعيل حداثنا أبو عوانة حدانا دربن" مير ممت روبق 


يمون الاودى قال كان سعد ی ۳۹ مولاه ال کیاتکا بل ال اغمان الكتابةٌ ويقول : ان رسول ار 


۳۹ ٦ہ‏ -كتاب الجهام 
3 بل 5 مور ۳ ٠.‏ و ۳ ¢ ی سره هرت و 

لھ کان مو د منون در الصلاة : الهم" نی أعوة” بك من لین » وأعوذ بك أن أرد إلى أزدّل اتشر » 
وأعوذ بل" من فتنة اللأنياء وأعوذ بلك من عذاب البر . فدکت بم مُصعبا فصدانه" » 

[ الدیث ۲۸۳۲ - أطرافه فى : EVE ¢ ۱۷ ٩۳۹۸‏ ۰ 3۳۰ ] 

۳ = مرش مسداد حد نا معت قال مەت أبى قال سمت أن بن مالك رضي ای عنه قال 

۰ اا ا مد 8 1 ما گر و 
دكان الب بقول : پم إنى أعوذ بك من المج والكسل » وا لین وافرم . واعوذ بل من فنة 
اغیا لیات . وأعوذ بك من عذاب القبر» 

[ اطدیث ۲۸۲۳ - آطرافه فى : ۸۷۰۷ ۰ ۰۲۳۱۷ 1۳۷۱ ] 

قوله ( باب مايتموذ من الجين ) کذا الجميع بطم أول یتهوذ على البناء للجهول » وذکر فيه حديثين : آحدها 
حديث سعد وهو أبن أبى وقاص فى التعوذ من اجین وغيره وسياتى شرحه فى كاب الدعوات إن شاء الله تعالى » 
وثوله فى آخره « لخدت به مصعبا فصدقه » قال ذلك هو عبد املك بن یر » ومصعب هو أبن سعد بن أبى 
وقاص , وأغرب المزى تقال فى الاطراف فى رواية مرو بن میمون هذه عن سعد : لم يذكر البخارى مصعبا وذکره 
النسای » کذا قال ؛ وهو تابی عند البخارى فى جيع الروابات . وقوله فى أوله د کان سعد يمل بنیه » قف على 
تعییهم » وقد ذکر مد بن سعد فى ااطبقات أولاد سمد فذكر من الذكور أربعة عشر نفسا ومن الاناث سيع عشرة 
وروی عنه الحديث منهم خمسة : عاص و د ومصعب وعااة وعر . اما جحد رث أذس بن مالك فى التعوذ 
من العجز وادکسل وغيرها وسیأی شرحه أرضا فى الدعوات ؛ والفرق بين امجز والکسل أن الكل ترك 
لشیم ص القدرة على الاخذ 5 له واألعجزر عدم القدرة 

51 - اس من حدث #شاهدو فى اطرب . قال أبو مان عن سعد 

22011110 سعيد حل ثنا حاتم عن مد بن بوسف عن السائب بن يزيد قال « صحبته 
طلحة بن بيد اق وسّداآو للقداد ن" الاود وعبد ار ٣ن‏ بن تو ف رضى ا عم ؛ فا معت أحدا مهم 
ن ِن رسولر اك 02 إلا أنى 0 طلمدق د هن وم أثد € 

[ الحديث ۲۸۲4 _ طرفه فى : 4۷۲ ] 

قله ( باب من حدث مشاهده فى الحرب > قاله أبوءئان) ای النبدى (عن سعد ) أى ان آی وقاص » 
وأشاد بذلك إلى ماسيأتى موصولا ف المغازى عن أ فى عثيان عن سمده الى أول من ری بمهم فى سبيل الله » وإى 
ماسي فى أيضا موصولافى فضل طاحة عن ألى عثمان « لم يبق مع النى بم فى تلك الايام انى قائل فما غير طلحة 
وسعد عن حدوثيسا ۾ آی إنبما حدثاه بذلك . قوله ( حدثنا حاتم ) هو ابن اسماعيل ۰ ومد ن وساف هو 
الکندی وهو سبط للسائب ال ذکور ؛ والساب صوانی صغير ان سما بيين » والاستاد كله مدئیون إلا قتيبة r5‏ 
( وسعدا ) أى ان أن وقاص . وله ( فا سمت أحدا منم يحدث عن دسول الله ی ) فى دواية حي بن سعید 


الحديث ۲۸۲۴ ۲۸۲۵ ۴۷ 


الانصارى غن السائب « بت سعد بن مالك من المدينة إلى مكة فا ممعته حدث عن النى م حدیث واحد » 
أخرجه أبن ماجه » وسعد بن مالك هو ان أبى وقاص » وأخرجه آدم بن أبى ایاس فى الل له من هذا الوجه 
فقال فيه « صمبت سعدا كذا وگذا سئة» ٠‏ له (إلا ی سمعت طلحة يحدث عن يوم أحد ) لم يعين ماحدث به 
من ذلك » وقد آخرج آبو بعل من طریق بزرد بن خصيفة عن السائب بن يزيد عمن حدثه عن طلحة أنه ظاهر بين 
درعين يوم أحد قال أبن بطال وغيره :كان كشي من كيار الصحابة لاعدئون عن دسول الله يَأ خشية لزید 
والنقصان ‏ وقد تقدم بيان ذلك ف العل » وأما تحديث طلحة فمو جائز اذا أمن الرباء والعجب » ويترق إلى الاستحياب 
إذا كان هناك من یقتدی بفعله 

۷ سم اسب وجوب التفير » وما 5 من اطپاد والثيتر» وقول اله عر وجل[ ۱ التوبة [: 
( قرو فا وثقالة وجاهدوا بمواسک وآنشیک فى سبیلی اث لک غير لك إنكتم تعلون . لو كان 
فرضا قريب وسنراً اصدا لابمولت » ولکن يعدت علیهم الك » وسيحلفون بالل ) الابة . وقرار ۲۸ 
التوبة ] : ۱۱ يها این تاذ قل لک روا سبيل اله نم إلى الارض ؟ رضي بالحياة 
الأنيا من الاخرق - إلى قول -مل کل شی قدیر ) 

بذک عن ان اس 2 را بات : سرايا متفر‌فین 6 . ویقال : واحد بات ية 

۰ - يشا رون عل دا ۳ ۳ حدما فيان قال حد آنی منصور” عن جاهد عن ما 
گنر ان عباس رضي اله عنيما 2 أن" الى به قال يوم الفتح ٤‏ لا هحر بعد الفتح 0 ولسكن” جهاد ونيّة » 
وإذا اسننف رم فانفروا » 

قولّه ( باب وجوب النفیر) بفتح النون وكسر الفاء أى الخروج إلى قتال الکفار ۰ و اصل النفیر مفارقة مکان 
إلى مكان لاس حرك ذلك . قوله ( وما يحب من الجراد والنية ) أى وبيان القدر الواجب من الجهاد ومشروعية 
النية فى ذلك » والناس ف الجراد حالان : إحداهما فى زمن ال ی مله ؛ والاخر ی بعده . فأما الاولى فأول ماشرع 
ااجباد بعد الحجرة النبوية إلى المدينة اتفاقا . شم بعد أن شرع هل کان فرض عين أ وكفاية ؟ قرلان مشپوران العلباء 
وها فى مذهب الشافعی : وتال المأوردى : كان عینا على المباجرين دون غيرثم » وؤ بده وجوب افجرة قبل الفتح 
ف حق کل من سل إل المديئة لنصر الاسللام : وتال السپیل :كان عا عل الا تصاد دون غیرم EEE‏ بيعم 
لني بق ليلة المقبة على أن يؤوا دسول الله بم وينصروه » فیخرج من قو ها أن هكان عينا على الطاتفتین كفاية 
فى حق قيرم » ومع ذلك قلیس فى حق الطائفتين على التعميم » بل فى حق الأنصار إذا طرق المدينة طارق » وق حق 
الراجرن إذا آرید قتال آحد من الکفار ابتداء ؛ ویوید هذا ماوقع فى قصة بدر فيا ذکره ابن اسدقء فاثه 
کالسریع فى ذلك » وقیل کان عینا فى الفزوة التى بخرج فما النى ب دون غيرها ؛ والتحیق آنه کان عينا على من 
عبنه النى و فى حقه ولو لم مرج حال ای بمده مق فر ض كفابة على المشهود إلا أن تدعو الحاجة اليه 


۳۸ ۰ کتاب الجباد 


كأن دم المدو و یتمین على من عینه الامام » ویتادی فرض الكفاية بفعله فى السنة مرة عند آبمپود » ومن حجتهم 
أن الجزية تحب بدلا عنه ولا تجهب ف السنة آکش من مرة اتفاا فليسكن بدا كذلك » وقيل يحب كلا آمکن وهو 
قوی » والذى بظبر أنه استمر على ماکان عليه فى زمن النى وَل إلى أن تكاملت فتوح معظم البلاد واثثشر الاسلام 
فى آقطار الارض ثم صار إلى ماتقدم ذکره : والتحقيق أيضا أن جنس جراد الكفار متعين على كل مسلر إما بيده 
وإما بلسائه وم ماله وما بقلبه والله أعلم . قوله ( وقول الله عر وجل لإ انفروا خفافا وثقالا ) الآية ) هذه 
الأية متأخرة عن الى بعدها » والأأم فيب مقيد ما قبليا للآنه تعالى عاب الو هنين الذين بت جروت بعد الآمز بالنفيي 


#الا) وكأن المصنف قدم آبة الآمر على آبة الما 


اب لعموميا ؛ وقد روى 
الطبرى من رواية أنى الضحى قال « أول مائزل من براءة انفروا خفانا وثقالا ) وقد فيم بعض الصحاية من هذا 
الامر العموم فم يكو نوا يتخلفون عن الغزو حى مات منهم أبو آپوب الافصاری والقداد بن الأسود وغيرثم » 
ومعی قوله خفافا وثقالا : متأهبين أو غير متأهبين تشاطا أو غير فشاط » وقيل رجالا ورکیانا . قله (وقوله تعالى 
وبا آیا الذين آمنوا مالسكم اذا قيل لك انفروا فى سبيل الله الم إلى الادض ) الأية ) قال الطابرى : جوز 
أن یکون قوله ای ( إلا تنفرو! بعذبک عذایا آلیا ) خاصا والمراد به من استنفره رسول اله يل فامتنع » 
وأخرج عن الحسن البصرى وعكرمة أنها منسو خة بقوله تعالى وما كان الزمنون لينفروا فة ثم تعقب ذلك » 
والذى يظهى أنها مخصومة وليست عنسو خة والله أعل . وطريق عكرمة أخرجها أبو داود من وجه آخر حسن 
عنه عن أبن عباس . لے ( ويذكر عن ابن عباس انفروا ثبات سرأيا متفرقين ) وصله الطبرى من طريق على بن 
أبى طلحة عنه بهذا » أى اخرجوا سرية بعد سرية أو انفروا جیما أى تمعن , وذحم يعضوم آنا ناسخة لقوله 
تعالى ل أتفروا خفاقا :تالا ) والتحقيق أن لا نسخ » بل الرجوع فى الابتین إلى تعيين الامام وی الحاجة إلى 
ذلك . ( تنبيه ) : وقع فى روا أبى ذر والقاببى د ثباتا » بالالف » وهو غلط لا وجه له لانه جع ثبة کا سترى . 
قوله ( ديقال واحد الثبات ثبة ) أى بضم المثلثة وتخفيف الموحدة بعدها هاء تأنيث » وهو قول أب عبيدة فى 
و الجاز » وزاد : ومعناها جاعات فى تفرقة » ويؤيده قوله بمده ‏ أو انفروا جیما > قال وقد جمع ثبة على ثبین 
وقال انحاس ليس من هذا ثبة الحوض وهو وسطه مى بذلك لان الاء يثوب اليه اى برجم اليه ويجتمع فيه لاا 
من ثاب يوب وتصغيرها ثوية » وثبة بمعنى الماعة من ابا ثبو وتصغيرها ثبية » وأقه أعل . قوله ( لاهجرة بعد 
الفتتس ) أى فتح مكة , قال الخطابى وغيره :كانت افجرة فرضا فى أول الاسلام على من أسل اقلة المسلدين بالدينة 
وحاجتهم ال الاجتاع » فلا فتح اه مكة دخل الناس فى دين الله أفواجا فسقط فرض المجرة إلى الدینة وبق 
فرض الجراد والنية على من تام به أو نز ل به عدو أثتهى . وكانت الحكة أيضا فى وجوب الحجرة على من آل لیسلم 
من أذى ذو من الكفار فاخ م انوا يعذبون من سل میم إلى أن لجع عن دینه “دفوم تزات ‏ أن الذين توفام 
اللائک طالی انیم قالوا یم کنم الوا كنا مستضعفين فى الارض , قالوا 1 نكن أرض اله واسعة فتباجروا 


ثم غقب ذلك بأن قال (انقروا خفانا 


۶ و ھا 


» فى هامش طبمة ولاق : فى نسنة « من أذى من يؤذيه‎ )١( 


الحديىه ۲۸۲ - ۲۸۲۷ ۳۹ 


نبا ) لاد » وهذه المجرة باقية المىك فى حق من سم فى دار الكفر وقدر على الروج مها » وقد روى النساای 
من طريق يبن بن حكيم بن معاوية عن أبيه عن جده مرفرعا « لا يقبل الله من مشرك عملا پفد ما اسلم أو يفارق 
المشركين » ولا داود من حديث رة م‌فوعا ر آلا برىء من کل مسل ی م بين أظر _ الشرکین » وهذا حول على 
من لم يأمن على دینه » و سيآ نی من د لذلك فى آبراب الحجرة من اون مس تاب المغازى إن شاء الله تعالى ۰ قوله 
( و لکن جراد ونية ) قال الطرى وغيره : هذا الاستدراك یقتضی ما لفة حم ما بعده لما قبله » والعی أن الهجرة الى 
فى ممارقة الوطن الى کافی لو( بة على الاعيان إلى الاديئة انقطمی إلا أن الفارة: بسبب الماد باقية » وکناك 
الفارقة بسب ثیة صالمة كالفراد من دار السكفر وا جروج فى طلب العم والفراد بالدين من لفتن والنية فى جیع 
ذلك ۰ وله ( وزذا اس فرتم فانفروا ) قال الذووى : يريد أن الذیر الذى انقطع بانقطاع المجرة کر ن تحصيله 
بالجماد والنية الصالحة » وإذا امک الإمام بالحروج إلى الماد ونحوه من الاعمال الصالهة فآخرجوا اليه . وقال 
الط ب :ره و داكن جباد » سط على حل مد حول دلا هجرق أى الجرة من الوطن [ما للفرار من الکفار 
أو إل الجراد أو إلى غيد ذلك ؟طالب الم فانقطءت الأآرلى وبق ال خربان فاغتنموهما ولا تقاعدوا عنما » بل 
إذا استنفرتم فانفرو! . قات : ولوس الاس فى انقطاع الهجرة من الفرار من الکذار على مافال » وقد تقدم 20 5 
ذلك . وقال ابن العربى : المجرة هی الخروج من داد المرب إلى دار الاسلام ؛ وكانت فرضا فى عبد ای للم 
واستمرت بعده لمن عاف على تفه » والی انعطمت اصلا هى القصد إلى ال نی 2 حرث كان . وفى الحديث بدارة 
بأن مك تبق دار إسلام أبدا . وفیه وجرب تعيين الخروج فى الفزو على من عينه الامام » وآن الاعال تعتبر 
بالثيات . ( تکلة ) : قال ابن آن جرة ماعصله : ان هذا الحديث یکن یله على أحو ال السالك لائه رو 5 
بهجرة مألوفانه حی صل له الفتح » قاذا ل مح صل له أ بالجراد وهو دة النفس والششيطان مع اة الصالحة 


مت يحصل له الفتح » اذا لم اس باراد و هو اهدة النفس والشيطان مح النية الصا 
۸ - یی الكافر بل لس » مس فیمداد بعد ويقل 
۰ اورشنا عبد اش 6 وف أخيرّنا مالك” عن آی الر ار عن الاعرچ عن أبى هررة رفی" 
اف عنه أن" رسول اله به فال « يضحك اله إلى رجلین بقل آحدها الآ بدغلان اة یقاتل" هذا 
فى سبيل لله فیقتل» ثم تيتوب ال على القائل تشم 
۷۷ - وزش| اید حد نا سفیان" حدکدا زمر قال آخبری ی نوس بن" سعيد عن ألى هريرة 


۳ سط 
رسول" اشر ويه وهو يعر 5 ما افحو افقات : پارسول اه أسعم لی » 
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بعش ببىسعيد بن العاص : لا سوم رسول لو قال أبوهريرة : هذاقاتل ابن ول » فقال این سميد بو 


الماص : واعباً لو رر E‏ من دوم آن نی على قل رجل سر أ كرمه لله علي یدی" وا هنی على 
پد یه . قال : فلا أدرى پم 4 أم ل ينهم 64 


رضي 8 عنه قال « نيت 


4 آم ۔ کتاب الجپاد 


قال سفیان : وحدثنيه السميدئ عن جه عن أبى هريرة 

قال أب عبد الله :السعيدى؟ هو رو ین حبی بن سعيد بن عرو ان سعید بن الماصس 
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وله ( باب الكافر يقتل المسل ثم يسل ) أى القائل فیسدد بعد أى يعيش على سداد أى استقامة فى الدين ۰ قله 
( ويقتل ) فى دواة الس « أو بقتل » وعليها اقتصر ابن بطال والاسماءيلى » وهی أليق مراد المصنف . قال ابن 
الثير : فى الترجة « فيسدد » والذى وقع فى الحديث « فيستشهد » وكأته نبه بذاك على أن الشبادة ذكرت اتبيه 
على وجوه القسدید » وانكل تسديد كذ لك وان كانت الشپادة أفضل » لکن دخول الجنة لاختص بالشبيد » لجمل 
الصتف الترجمةكالشرح من الحديث . قلت : ويظور لى أن البغارى أشار فى الترجة إلى ما أخرجه أحد والنساق 
وال ماک من طر يق أخرى عن أبى هريرة مرفوعا د لايجتمعان فى اناد ملم قت لكافر! ثم سدد المسلم وقارب » الحديث 
قوله ( عن أبى الرناد ) کذا هو فى الموطأ , ولالك فيه اسناد آخر رواه أيضا عن إسحق بن أب طلحة عن نس 
أخرجه الدارقطنى . قوله ( بضحك الله إلى رجلين ) فى رواية النساتى من طريق ابن عبينة من ای الزناد « ان الله 
يعجب من رجلين ‏ تال الخطابى : الضحك الذى يمترى البشر عندما يستخفوم الفرح أو الطرب غير جاتر على الله 
تعالى» وائما هذا مثل ضرب لهذا الصنيع الذى يحل عل الاعجاب عند البشر فاذا رأوه أضكرم » ومعناه الإخبار 
عن رضا الله بفمل أحدهما وقبوله الاخر وبجازاتهما على صنيعهما بالجئة مع اختلاف حالمها قال : وقد تأول 
البخارى الضحك فى موضع آخر على معنى الرحة وهو قريب » وأو يله على معنى الرضا آقرب » فان الضحك يدل 
على ارضا والقبول» قال : والکرام بوصفون عند مايس ألم السائل بالبشر رحس اللقاء ؛ فیکون العنی فى قوله 
« بضحك الله » أى زل العطاء . قال وقد يكون معی ذلك أن يمجب الله ملائكته ويضحكهم من صنيعهما » وهذا 
يتخرج على الجاز ومثله فى الكلام يكثر. وقال ابن الجوزى : أكثرالساف ,متنءون من تأويل مثل هذا وع رآ ونه کا 
جاء ('وينيغى أن براعى فى مثل هذا الام‌ار اعتقاد أنه لانشبه صفات أله صفات الاق » ومعنى الامرار عدم العلم 
بالمراد منه مع اعتقاد اتنزیه . قلت : ويدل على أن المراد بالضحك الاقبال بالرضا تعديته بای تقول : ضحك 
فلان إل فلان ذا توجه اليه طلق الوچه مظبرا لارضا عنه . قۆله ( يدخلان الجنة ) زاد مسل من طريق هام عن 
أبى هريرة د قالوا کف یارسول الله ۲۰ قوله ( یقاتل هذا فى سبیل الله فيقتل ) زاد همام فیلجالجنة » قال ابن عبد 
ابر : معنى هذا الحديث عند أهل العلل أن القاتل الأول كان كافرا . قلت : وهو الذى استنيطه البخارى فى ترجته » 
رای لامانع أن يكون مسلا لعموم قوله د ثم یٹوب اقه على القائل » کا لو قتل مل ملا عمدا بلا شبة ثم تاب 
القائل واستشود فى سبيل الله , اما نع دخول مثل هذا من يذهب إلى آت قاتل السلم عمدا لاتقبل له توب » 
وسأف البحث فيه فى تفسير سورة النسأء إن شاء ألله تمالى » ويؤيد الأول أنه وقع فى روابة ام و ثم وتوب الله 


على الاخر فهديه إلى الاسلام » وأصرح من ذلك ما أخرجه آحد من طريق الزهری عن سعيد إن المسيب عن ألى 


)٩(‏ وهذا دو الصواب الذى جرت عليه اللة وعمل به أثىتها من العصر النبوى إلى زمن الأعه المتيومين » وأخروج عن هذه 
الطريقة الي التأويل عدول عن طريقة اصحابة والتابمین والتابعين هم باجا 
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هررة بلفظ « قي ل كيف پارسول أله ؟ قال : یکون آحدهما کافرا فیقتل الاخر ثم يسل فینزه فیقتل » . له (ثم 
يتوب الله على القائل فيستشرد) زاد همام د قجديه إلى الاسلام » ثم جامد فى سبیل الله فیستشید > قال این عبد الر: 
يستفاد من هذا الحديئ أن كل من قتل فى سديل الله فمو فى الجنة . توله ( حدثنا الزه ری ) فى دواية على بن المدييى 
فى الغازی عن سفمان و مەت الزهری وسأله احاعیل بن أمية »وق دواةان ای عمر فى مسنده عن سضان 
« سمعت اسماعيل بن أمية يسأل الزهری » . قوله ( آخرای عندسة ) بفتح المرءلة وسکون لنون ( أبن سعيد ) آی 
ابن الماص بن سعید بن الماص بن أمية ۰ قوله ( عن أن هربرة ) فى ديراية الزبیدی ع الوهری التضریج بسماع 
عندة له من ألى هريرة وسيأق بیان ذلك ف المغازى ٠‏ قله (فقال بعض بی سعيد بن العأص لا تسم ه) هو آبان 
أبن سعيد بيئته روا الزبيدى . قوله (فقلت هذا قائل اين قوقل) بقافين وزن جمفر یعی الان بن مالك بن تملبة 
ان أصرم عبملتين وزن أجد بن فوم بن ثعلبة بن غم بفتح ا معجمة وسكون النون بعدها ميم ابن مرو بن عوف 
الانصارى الادسی » وقوقل لقب ثعلبة وقل لقب أصرم : وقد ينسب النمان إلى جده فبقال النعمان بن قوقل » 
وله ذكر فى حديث جابر عند مسل قال , جاء النمان بن قرفل فقال : يارسول الله أرأيت إذا صليت الکتوبات » 
الحدديث . وروی البغوى فى الصحابة « أن النمان بن قوقل قال بوم أحد : أقسمت عليك يارب أن لاتفيب الشمس 
حتى أطأبعرجتى فى الجنة . فاستعيد ذلك اليوم » فقال النی ب : لقد رأيته فى الجنة » رذكر بعض أهل المغاذى 
أن صفوان بن أمية هو الذى قله ؛ وهو مرجوح بهذا الحديث الذى فى البغارى ؛ و اعلپه! جیما اشتركا فى قتله » 
وسیآتی بقية شرح حديث أبى هريرة هذا فى کتاب المفازى » والمراد منه هنا قول أبان د أ کرمه اقه على بدی ولم 
نی على يديه » وراد بذاك أن اانعمان استشهد بيد أ بان فأ كرمه الله بالشرادة رم بقتل آبان على کفره فیدخل الناد » 
وهو الراد بالامانة » بل عاش آبان حى تاب وأسل . وكان اسلامه قبل خي بعد الحديبية» وقال ذلك السكلام 
حضرة النى ب وأقره عليه » وهو مواقق لا تضمنته لأرجة . قله (من قدوم ضأن) قال ان دقيق العيد : وقع 
للجميع هنا بالنون . إلا فى دواية مدای فباللام وهو الصواب وهو السدر اإرى » قات و سأي فى غزوة خيبر 
با سط من هذا . قوله (فلا أدرى أسهم له أم ل يسوم ) سآن فى غزوة غير فى آخره « فقال له يا أبان اجلس » 
ول یشم غم » واحتج به من قال : إن من حضر بعد فراغ الوقعة ولوكان خرج مدا مم أن لاشارك من حضرها 
وهو قول اجوز ؛ وعند اللكوفيين يشا كم ؛ وأجاب عنهم ااطحاوی بان النی بل كان أدسل ی تمد قبل أن 
يشرع فى التجبيز إلى خیبر فلذلك لم يقسم له » وأما من آراد ا روج مع الجيش فعاقه عائق م فيم فانه الذى يقم 
لهك آسیم النى ب امان وغيره من لم حضر الوقمة » لکن کانوا من آراد الخروج معه فعا قوم عن ذلك عوأاق 
شرعية . وله (قال سفیان) أى ابن عبينة » ووقع فى روابة الحيدى فى مسنده « عن سفيان وحدثئيه السعيدى 
أيضا » وق رواية ابن أبى عر د عن سفيان سمعت السعيدى » . قوله (وحدثنيه السعيدى) هو معطوف على قوله 
د حدئبا الزهرى » وهو موصول بالامناد الذي قبله . قوله ( السیدی هو مرو الح ) هو کلام اليخارى » 
دوقع لغير أى ذر « قال أبو عود لله » فذکره 
۹ - باص من اختار لو على الصوم 


کر سر گر 27 کم مليف فى ساس .ا لالم 5 
۲۸۲۸ حل نا ادم حد ثنا شعبة حد ثنا لاب الاي قال ممت آنس بن مالك رفی ان عنه قال 


15 ٩و‏ - کتاب الجاد 

و كان أب و طلعة لاتصوم على عبد ابو من أجل النزو» فلا قيض انی وي ۸ اره مفطا لا يوم 
0 أو أضحى ل 

وله ( باب من اختار الغرو على الصوم ) أى لثلا يضعفه الوم عن القتال » ولا عتنع ذلك لن عرف أنه 
لاینقصه کا سيأ بعد ستة آبواب ٠‏ قله (لايصوم ) فى دواية آي اولید عند أبى نم وعلى بن الجمد کلاهما عن 
شعبة عند الاسماعيل د لایکاد يصوم »وی رواية عاصم بن على عن شعبة عند الاماعيل د کان قلا یصوم »۰۰ 
قدل على أن ان فى دراية آدم ليس على اطلافه , وقد وافق آدم سلمان بن حرب عند الاسماعيل أيضا . قله ( إلا 
يوم فطر أو آضحی ) أى فسكان لابصومهما » والمراد بيرم الاضحى ماتشرع فيه الأضحية فیدخل أيام التشریق » 
وفى هذه القصة إشعار بأن أيا طلحة لم يكن يلازم الفزو بعد الى يل » وإنما ترك اللطوع بالصوم لاجل اافزو 
خشية أن يضعفه عن القتال » مع أنه فى آخر مره دجم الى الغزو » فروی ابن سعد الا وغیرها من طر بق 
اد بن سلة هن ثابت عن أذس و ان أبا طلحة قرأ لإ انفروا خفانا وثقالا ) فقال : استتفرنا الله شيوعا وشبانا 
جپزوی » فقال له بنوه : تحن نذرو عنك » فأى لجوزوه » فهر ا فى الیحر فات » فدفنوه بعد سبعة أيام ول تفر » 
قال الرلب : مثل النی سم الجاهد بالصائم لابفعر يعنى کا تقدم فى أول الجباد فلذلك قدمه آبو طلحة على الصوم , 
فلا توطاًالاسلام وعل أنه صاد فى سعة أراد أن بأخذ حظه من الصوم إذ فاته الغزو » وفيه أنه كان لابری يصيام 
الدهر باسا . ( تنبيه ) : وقع عند الجا ك فى المستدرك من رواية اد بن سلة عن ثابت عن أنس « أن آبا طلحة 
3 بعد رسول اله ق أربمين سنة لایفطر إلا يوم فطر أو أضحى » . وعل الماك فيه مأخذان آحدها أن اصله ق 
البخارى فلا يستدرك » ثانيما أن الزيادة ف مقدار حیانه بعد النى بع غلط فانه لم يقم بعده سوى ثلاث أو أدبع 
وعشيرين سنة . فلمابا كانت أربعا وعشرن فتغيرت 


۰ - پاب الشبادة سيم موی القتل 


۹ - وش عبد“ اللو بن بوسف أخبرنا مالك من کی عن ألى صامیر عن ألى هريرة رضي ال" عنه 


م 


أن" رسول الله لقال « الشمداء ةة : الطمورت والبطون والقرق وصاحب الم والشبيد فى 
اول اذ 1 

۸۰ — مشا 02 ۳ ور أخبرتنا عبد ال آخبر نا عا عن فة بات سرن عن أنس بن 
عالاك رضی أن عنه عن الب رب قال « الطا هون شهادة لکل* مل » 

. ء ب ید 2 

[ اخدیث ۲۸۳۰ طرفه فى :0۷۳۷۲] 
نکان آر و احهم شاهدة أى حاضرة . وقال ابن ال نباری : لان الله وملا کته يشودون له بالجنة . وقيل : لاله 
پشمد علد خروج روحه ما آعد له من الكرامة . وقیل : لاله يشود له بالامان من امار. وقیل لان عليه شاهدا پکرنه 


ا دیف ۲۸۳۰-۲۸۲۹ 3 


شپدا . وقيل نه لاوش ده عند موه إلا ملائكة الرحة . وقیل لانه الذى رشمد يوم القيامة با بلاغ الرسل . وفيل : 
لان الاک تشید له محسن الخاتمة . وقیل : لان الانباء امد له سن الانباع ۰ وقيل : لان الله بشید له بحسن 
نيته وإخلاصه . وقيل : لانه بشاهد الاک عند احتضاره وقیل : لانه ریاد الملكوت من دار الدثيبا ودار 
الآخرة » وقيل لانه مشمود له بالامان من النار » وقيل لان عليه علامة شاهدة بأنه قد نيما . و بعض هذه مقتص يمن 
قثل فى سامل الله » و بعضها ام غيده » وبعضبا قد بنازع فيه . وهذه الرجة لفظ حديك آخرجه مالك من رواية 
جابر بن عتيك بفتح المهملة وکسر المثناة بعدها تحت ية سا کننة ثم كاف و أن نی ا جاء يعود عيد اله بن ثابت » 
فذكر الحديث وفیه « ماتعدون الشهيد فيكم ؟ قالوا : من يقتل فى جيل أله » وفيه د الشهداء سجعة » سوى القتل فى 
سبیل الله فذكر زيادة على حديث أبى هريرة المريق » وصاحب ذات الجنب » والمرأة موت جمع .وتوارد مع أنى 
هريرة فى البطون والمطمون والفر ي وصاحب انم فاما صاحب ذات الجنب فهو مرض معروف ويقال له 
الشوصة » وأما الرأة تموت مع فيو بطم الجيم وسكون الم »وقد تفتح الم وتكسر أيضا وهی النفساء ؛ 
وقيل الق يموت ولدها فى بطنرا ثم موت بسبب ذلك .وقیل ال موت يمردلفة وهو غطأ ظاهر » وقيل الى موت 
عذراء والاول آشپر . قلت : حديث جابر بن عتيك أخرجه أيضا أبو داود ولنسای وان حبان ؛ وقد دوی 
مسل من طريق أبى مالم عن ألى هريرة شاهدا لحديث جار بن ءتيك ولفظه و ماتعدون الشمداء نیم »وزاد فيه 
ونقص » فن زبادته « ومن مات فى سبیل الله فهو شهید » ولاحمد من حدیث عبادة بن الصامت حو حديث جار 
ابن عتيك و لفظه د وق النفساء یبا ولدها جما شوادة » وله من حديث راشد بن حبش تحوه وقية دوالسل» وهو 
055 الموملة وتشدید اللام » ونای من حدیث عقرة بن عاس د مس من قبن فون فهو شید فذ كر er‏ النفساء 
وروی حاب السأن وصمحه الترمذى من حديث سعيد بن زيد مرفوعأ د من قثل دون ماله فهو شهید» وقال فى الدين 
والدم والاهل مثل ذلك » وللنسای من حديث سویدین مقرن مرفوعا «من قثل دون مظلته فوشپیده قال الإسماعيل 
الترجمة عذالفة للحديث . وقال ابن بطال : لاتخرج هذه ااترجمة من الحدوت اصلا» وهذا يدل على أنة مات قبل أن 
جذب کتابه . وأجاب ابن المنير بأن ظاهر کلام أبن بطال أن البخاری أراد أن يدضل حديث جابر بن عتيك فاعلته 
المنية عن ذلك » وفيه نظر » قال : رحتمل أن يكون أراد التنبيه على أن الشپادة لاتتحصر ف القتل پل لها أسباب 
أخر وتلك الاسباب اختلفت الاحاديث فى عددها فى بءضرا نسة وى بعضها سبعة » والذى وافق شرط البخارى 
اة فنبه بالترجة على أن المدد الوارد ليس على ممنى التحدید انتهی . وتال بعض التأخرین تمل أن يكون 
بعض الرواة - نى رواة اة - ى الباق . قلت : وهو احتمال بعيد » لكر يقربه ماتقدم من الزيادة فى 
35 أبى هريرة عند مسل ء وکذا وقح لاحرد من وجه آخر عله و و اجئوب شهد » عى صاحب ذات الجتب » 
والنی ظپر أنه لله أعم بالاقل ثم أعل ذيادة على ذلك فذكرها فى وق آخر وم يقصد الحم فى شىء من ذلك . 
وقد اجتمع لنا من الطرق الجيدة أكثر من عشر بن خصلة » فان جوع ما قدمته مما اشتملت عليه الاعادیت الى 
ذكرتها أربع عشرة غصلة » وتقدم فى ه باب من ینکب فى سيل الله > حديث أبى مالك الاشعرى مرفوطا « من 
رقصه فرسه أو بعيره أو لدغته مامة أو مات على فراشه على أى حتف شاء الله تعالى فبو شيد » وصصح الدارقطنی 
من حديث ابن عر و موت الفریب شمادة » ولابن حبان من حديث أبى هريرة د من مات مرأبطا مات شهيدا » 


1 1 - کتاب الجياد 
الحديث والطراى من حديث أبن عباس مرفوعا «ألمرء _عوت على فراشه فى سبیل الله شبيد » وتال ذلك أضا ۴ 
المبطون والأديغ والفریق والشربق والذى رتد السيع والخاره عن دا بده وصاحب الهدم وذات الجنب ٠‏ ولاف 
داود من حديث آم حرام « المائد فى البحر النی يصيبه القء له آجر شب سد ء » وقد تقدمت أحاديث فيمن 
طلب الشوادة بذية صادقة أنه یکتب شبيدا فى « باب منى الشوادة » و يأ فى کتاب الطاب حس‌دیت فيمن صير فى 


الطاعون أنه شيد , وتقدم حديث عقبة بن عامر فيمن صرعته دابته وأنّه عند الطبراق ۰ وعنده من حديث أبن 
مسعود باسناد حیح و ان من يتردى من رءوس الجبال وتأ كله السباع ويغرق فى البحار اشپید عند الله » ووردت 
أحاديث أخرى فى آمور أخرى ل أعرج ءلما لضعفبا ء قال ابن التين : هذه ابا ميتات فيا شدة تفضل اقه على 
أمة عد بلي بآن جعابا محیصا اذنوبهم وزيادة فى اجورم يلغم بها مراب الشبداء . قلت : والنی يظبر أن 
ألم کودن لیسوا فى المرتية سواء ؛ و بدل عليه ماروی آحد وان حبان فى صحه من حديث جر والدارى وأحد 
والطحاوى من حددث عبد الله بن حبثی .وان ماچه من حديث عرو بن عنيسة د أن النی بے سثل أى الجپاد 
أفضل ؟ تال : من عقر جواده واهريق دمه » وروی الحسن بن على اللوانی فى و کتاب المعرفة » له باسئاد حسن 
من حديث ابن أبى طالب قال دكل موتة وت بها المسلم فهو شبيد » غيد أن الشبادة تتفاضل ؛ وسیأف شرح 
كثير من هذه الآمراض المذكورة فى کتاب الطب » وكذا الكلام على حديث أنس ف الطاعون ان شاء الله تعالى . 
ويتحصل با ذكر فى هذه الاحادبت أن ااشپداء قمان : شويد الدنما ‏ وشید الاخرة وهو من يقل فى حرب 
الكذار مقبلاغير مدبر لصا . وشبيد الأخرة وهو من ذكر » >عتى نم بعطون من جنس أجر الشپداء ولا تجحرى 
علهم أحكاههم فى الدنيا . وفی حديث المرباض بن سارية عند اانا وأحد ولاحد من حديث عتبة بن عبد نعود 
مرفوما ه مختصم أأشبداء والمتوفون على الفرش فى الذين يتوقون من الطاعون فيقول : انظروأ إلى ج راحبم ۰ فان 
آشپت جراح المقتولين فانهم معهم ومنهم » فاذا جراحوم قد أشبت جراحيم » وإذا تقرد ذلك فیکون [طلاق 
الشبداء على غير القتول فى سبيل اقه ازا ٠‏ فیحتج به من يحين استمال الفظ فى حقبقته وجازه » والانع جب 
بأله من عموم الماز فقد بطلق الشويد على من قتل فى حرب الكفار لکن لا بکون له ذلك فى حك الآخرة لعارض 
يمنعهكالاجزام وقساد النية والله أعل . قله ( الشهداء خسة - ثم قال وال ميد فى سبيل الله ) قال الطيى : یلزم 
منه سل الثىء على نفسه لأن قوله « سة» خير للببتدا و المدود بعده بيان له » وأجاب يانه من باب قول 
الشاعر « آنا أبو النجم وشعرى شعرى » . وحتمل أن يكون المراد بالشبيد فى سبيل الله القتول » فك أنه قال 
والقتول فعس عنه بالشهید » ويؤ بده قوله فى رواية جابر بن عتيك ١‏ الشوداء سبعة سوی الفتیل فى سبيل الله » و جوز 
أن یکون افظ الشبيد مكررا فى كل واحد متها فيكون من التفصيل بعد الاجمال والتقدير الشپداء خمسة اشپید کذا 
والدبيد كذا إلى آخره 

۰۱ س سب قول ال عر وجل“ [ ٩۵‏ الأساء ] : ( لكوي القاعدون من الأؤمنين غير أولى 
الضّرر والجاهدون فى سبیل الله بأمو الم وأفسپم ۰ فض اله الجاهدين أو الم ۲ اشم على القاعدین درج 
وكلاً ود الله الى » وفصّل الله الجاهدين على القاعدين” - إلى قوله - غفورا رحها ) 


الحديث ۲۸۳۹-۰۲۸۷۱ 1 
لال لل سس سس ل 
دك م * ۳ 7 ۸ ۶ ا 

۸۳٩‏ — شا بو افو لید حدلنا شعبة عن ألى اسحاق قال : مت" المراء رى َا عنه يقول « لا 
رت ( لايستو ى القاعدونة من الزمنین ) دعا ردول اله وك زا امه كف فكميها . وشکا این 
مكتو م ضرا اريك قراس ' للا بستوى القامدون" من للؤمنين غير" أولى اسر ¢ 

[ الحديث ۲۸۳۱ - طرفاه فی : ۸۰۹۴ , ٤۹4‏ ] 


ا هه لوث ۶ 5 ك و 3 5 ا ۳ 
YAY‏ ورظنا عيد المزز ی ید ال تخد نا راهم 9 سود د اارهری قال حدأى صا بن كيسان 

عن ان شاب ۶ عن سيا بن سعد الساعدي” أنه قال و وات وان 9 وا ot ht Sf‏ 
ا ۳۰ م ر مه * رایت صز ال ن 1 جالسا فى انسجد فاقبات تی 


حاست” ال جب » فأخر نا أن" زیر بن ابت آخبره أن" رسول اله ليه آمل ع“ ( لا ب-توی الفاعدون 
رت للؤمنينَ واجاهدون فى سبیل افر ) تال اوه ان ام مكتوم وهو ما على ققال : بارسول او لو 
اسع الجهاد طاهدات - وکان رجلا أعبى' رل اله تپا رد رما على رسوله د ر على غذى. 
فقت م“ حتى خت * أن رض“ خذی . 3 ری عنه . فال ا عد وجل (غيرً أولي اسر ) 
[ الحديث ۲۸۴۲ ب طرفه لى : ٤۵۹۲‏ ] 


قله ( باب قول الله عر وجل : لایستوی ددن من ول اضرر ) ذكر فيه حدیی الراء بن 


عازب وزيد بن ابت فى ساب زوضا > وه ذکر إن حكدوم 0 ؛ وسأق ا الكلام على ذلك توف فى 
اتفسير سورة الفساء 


۲ - اسب اسر عند اقتال 


۳ - مشا عبد اش 2 ؛ گر داشاو رح إسحاق عر ن «وسی" بن قب عر ن سام 


ای لش أن عبد ارب أبى آوفی کت فقرأنه إن رسول اللہ يه قال « إذا آتیشوم فاصيروا » 


لە( باب لير عد تال رهطم ده آن أبى آرق ؛ وقد تقدم التذيمه عليه قرييا 


۲ 
0 


۳ - پاسیس التحر يض على القتال » وقول الله عر وجل [ هه الأنفال] : حرّض الؤمنينَ على القتالٍ 4 


4 سب وشا عبد ار ی م ا | معاوية ره‎ YATE 


بو سحای عن جید قال : مت 
و هام o‏ میم > ا چ > را ام ص 
آنا رضۍ الله عنه یقول « خرچ رسول الله اه إلى اند فرة فاذا الهاجررن والأنصارة عفرون فى غداق 


رد كن لمم عب سلون ذلك مء » فلا رأ رأى ما. مهم مر ن التب و الورع قال :ا ۲ إن اليش یش 


الآخره' » فاغفر الم الأنصار والپاجر: . فقالوا ین 


٩ 1۹‏ كاب الجپاد 


ا س 


یم الذي بايوا محدا ٠‏ على الجعاد مابفنا أبدا 


1 الحديث ۲۸۳ أطرافه 5 £ ۲۸۴۵ TAY‏ ¢ ۳۷۹۹۴۷۹۵۰ ۸۰۹۹ 2 ۱۰۰ ۰ ۱4۱۳ € ۱۷۳۰ 
قوله ( باب التحريض على القتال ) ذكر فيه حديث أنس فى حفر الخندق : وسیای الكلام عليه صتوق 
ف المغازى . وانتراع الترججة منه من جبة أن فى مباشرته يلع الحضر بنفسه تحریضا لاادین على العمل ليتأسوا 
به فی ذلك 
عم - پاسیسیت حفر اتلندق 
۶ يت 1 10 ۰ 1 5-5 
۲۸۳۵ - شا أبو معدر حداثنا عبد الوارث حد نا عبط الءزيز عن انس رضی الله عنه قال « جمل” 
من رم مر روم خی ی لان ماه 
الباجرون و الصا عنرون اتلندی حول الدينة و ينقاون القراب على متو سیم ویقولون : 
من لذن بايموا عمد على الاد مابقینا أبدا 
اش جر ۶ i=‏ .2 اح لد و و وه 1 ۳۹ 75 
والنی" 0 يميبهم وبقول : اللوم إن لا خير إلا خير الأخرة » فبارك فى الانصار ولباجره 
سدم - مشا أبو الايد دنا شعبة عن ألى إسحاق ممت البراء رفي 42 ءنه يقول «كان ان 
جل یل ویقول : لولا آنت ما امتد ينا » 
[المديث تعيب أطراءه N ۱۱۵۰۳۳۵۲۸۴ : J‏ ۲۳۱۰۹۹۲۰۰ ۷] 
8 ام ر ال م« 58 اوم و و 
۳ مسر مش حفص بن غر حداثنا شعية عن الى اسحاق عن البراو رضى الله عنه قال و رأيت 
le d~‏ ربك مه رح من ا o‏ 2 3 8 
رسول ار عله بوم الاحزاب ینقل التراب - وقد واری تراپ بیاض بطنه - وهو قول : لولا أنت” 
۲ ۳ سر 5 کر الى 17 2 ام 2 ۱ 
مأاهتد ينا » ولا صد قنا ولا صلینا » ال الككينة هلينا الاسم الأقدام إن لاقينا ؛ إن" لالی قد بوا 
علینا » إذا آرادوا فتنة آبینا » 
قوله ( باب حفر الخندق ) ذكر فيه حديث أفس من وجه آخر وسيأتى فى الفازی » وسياقه هناك أتم » 
وذکر فيه حديث الراء بن عازب فى ذلك من و جبین » وبا ی هناك شرحه مستوفق إن شاء الله تعالى 
۳۵ پاسیب من سه المذره عن لوو 
5-5 1 2 7 - ۶ > هه خی 
AFA‏ — وشا ادا ن يوس حد نا ز هیر حا ید أن اس حد مهم قال 5 رحعنا من غزوة 
تبولة مع الب ب » 
[ الحديث ۲۸۳۸ ب طرقاه فى : ۲۸۳٩‏ » 44۴[ 


َه 2 4 0 7 2 ك1 
۹ - حداثنا ملين بن حرب حدانا ماد هو این زيد عن جود عن أنس ری اله نه « أن النبي؟ 


الحديث ۲۳۸۹ 1۷ 
يَلث كان فى غر اة فقال : إن" أقواءً بالدينة خاننا ماس کا شب ولا واديا الا وم متا فيه» حبسم ان 
وقال موءى' : حدثنا اد عن يد عن موسی 059 أ عن أبيه قال البی ب 
قال أبو عبد اش : الأول ام 
ۋلە( ياب من حشسه العذر عن الغرو ) العذر الوصف الطارى”* على المكلف المناسب للنسبيل عليه 3 ول 


پذکر الجواب و تقدره فله أجر الغازی اذا صدقت نيته . قوله ( حدثنا زهير ) هو ان معاوية أبو يشة 


حك كن 


الجمى » وقرن روايته برواية حاد بن زيل مع أن ف دواية زهي تعيين الفزوة وتصريح أنس بالتحديث ؛ وق كل 
منهما فائدة ليست فى رواية حماد اكه آراد أن زهيرا لم ينفرد بقوله « عن حميد عن أنس» وقد تابمپما على ترك 
الواسطة بين حید وأنس معتمر رن سلبان وجاعة .وله ( نا ) بسكون اللام أى وراءنا » وضبطه بعضهم 
بتعديد اللام وسكو ن الفاء ٠‏ د قله (إلا وم معنا فيه حيسهم العذر) فى رواية الاسماعيل من طريق أخرى عن حماد 
أبن زید د لا وم معكم فيه بالنية » ولابن حبان وأ عوانة «ن حديث جابر « إلا شرکوک فى الاجر » بدل قوله 
« الاكانوا معكم » والمراد بالمذر ماهو أعم هن المرض وعدم القدرة على السفر » وقد رو اه مسل من حديث جاير 
لفط د حبسیم امرض » وكأته مول على الأغلب . قوله ( وقال موسی ) أى ابن اسماعيل ( حدثنا ماد ) هو این 
سلة . قوله ( قال آبو عيد الله ) هو الصذف ( الأول عندی أصح ) يعنى حذف »وسى بن لس من الاسناد ؛ وقد 
عالفه الاسماعيلى نى ذلك فتال : ماد عام دلت حميد مقدم فيه على غيره انتهى . قلت : وما قال ذلك لتصریع 
حميد بتحدیث أنس له کا تراه من رواية زهير » وكذلك قال معتمر . قلت : ولا مانع هن أن يكو نا محفوظين, فلمل 


يدا جمه من مومى عن أبيه . ثم أن آنا څث به ,أو تمه من آنس فثبته فيه ابنه موسى » و يويد ذلك أن 
سياق اد عن حید تم من سياق ذهير ومن وافقه عن حيد ؛ فقد أخرجه أبو داود عن موسى بن امامل 
بالاسناد المذكور بلفظ ١‏ اقد ترك بالمديئة أذ 
وم معكم فيه . قالوا : يا رسول الله وکیف يكو نون معنا وم بالمدينة ؟ قال : حبسیم المذر , وكذلك آررده آحد 
عن عفان عن حاد » وأخرجه عن آ ی کامل عن اد فلم بذ کر فی الاسناد مدا م أخرجه أحد عن ابن آن عدی _ 
عن حميد عن لس نحو سياق ماد إلا أنه لم بذكر النفقة : قال "اپلب : یدد لهذا الحديث ترله تعالى ( لايستوى 
القاعدرن من المؤمئين غير أوز ٠‏ الضرد € الآبة فانه فأضل بين انجاهدین والقاعدين ثم استشی أولى الضرر من 
الفاعدين فك أنه اقيم بالفاضلين . وفيه أن المرء يبلغ بنیته أجر العامل إذا منعه العذر عن العمل 


۴۹ - پاسیب فضل الصوم فى سبل الله 


۳ ۲ ری كل سا هر میا ٩ب‏ مه 0 
۰ سس اشا إصحاق 6 نصر حل ثنا عبد ارزاق آخیرن أن جرج قال آخر ی یی ی سید 


اواما ما سرتم من مسير ولا َنفقتم من أفعة ولا قطنم من واد إلا 


سل بن ألى صارط انریا تعدا الان رای ا یز در ریا عه قال مم2 إل » 
وسبیل بن أبى 2 معا عدأ النممان ن ای عياش عن الى سید ۱ دری رمى الله عنه قال : ممت البى 


ييه قول « من صام نوما فى سبيل للد بعد اش وَج عن انار سبدین خریفا » 


A‏ کتاب اراد 


قله ( باب فضل الصوم فى سبيل الله ) قال ابن الجوزی : إذا أطلق ذكر سبيل اث فالراد به الجپاد . وقال 
القرطى : سبيل اله طاعة الله » فا مراد من صام قاصد! وجه الله . قلت : ويحتمل أن يكون ما هو آعم من ذلك . ثم 
وجدته فى « فو اد أنى الطاهر الذملى » من طريق عبد الله بن عبد العزيز ای عن القبری عن أبى هريرة بلفظ 
« ما من مرابط يرابط فى سبيل الله فیصوم يوما فى سبيل اقه » الحديث . وقال ابن دقيق العيد : المرف الا کش 
استماله فى الجپاد ‏ فان حمل عليه كانت الفعنيلة لاجتماع المبادتين ۰ قال : وحتل أن براد بسبيل الله طاعته كيف 


oll of ait‏ 1 ! لان إلى !؟ الا . كا 


د بو و كع 77 ase Tt HN: fol‏ 
كنت » وة ول اقرب » وه سارض ذنكت أن انعر ق الجواد اوی ال العام رقع عن اء ۽ 


فى « بأب من اختار الغزو على الصوم ء لان الفضل ال ذکور مول على من لم خش ضعفا > ولا سيأ من اتاد به 
فصار ذلك من الامور النسية » فن لم يضعفه الصوم عن الجباد فالصوم فى حقه أفضل لیجمع بين الفضيلتين » وقد 
تقدم مزريد انلك فی کتاب الصيام فى الكلام على الصوم فى السفر . قول ( آخبرای عي بن سعيد ) هو الانصاری ؛ 
وسپیل بن أبى صا لم مخرج له البخارى موصولا إلا مذا ولج هلاه فرنه بیحی إن سعید : وقد اختاف فى 
إسناده على سبل فرواه الآ کش عنه هکذا » وعالفهم شعبة فرواه عنه عن صفوان بن يزيد عن ی ميد أخرجه 
الأسائى » ولعل اسيل فيه شيخين . وأخرجه السات بسا من طريق أ معأوية عن سپیل عن القری عن أبى 
سعيد » ووم فيه أبو معاوية » وما برويه المقبرى عن أن هريرة لاعن أبوسعيد , لما رواہ سهيل من حديث أبى 
هريرة عن أبيه عنه لاعن المقبرى كذلك أخرجه اشا من طريق سعيد بن عرد الرحمن عن سبيل عن أ بيه » وکذا 
أخرجه أحمد عن آنس بن عياض عن .ميل . وله ( سجمين خریفا ) الخر رف زمان معلوم مرن السئة » والراد 
به هنا العام » و تخصیص الخريف بالذ كر دون بقية الفصول - الصيف والشتام و الربیع لان ار نف أزكى الفصول 
لكو له يعن فيه القار . و تقل الفاكبانى أن الخريف يجتمع فيه الحرأرة والبرودة والرطوبة واليبوسة دون غيره » 
ورد بأن الريي ع كذلك . قال القرطى . ورد ذكر السبعين لارادة التسكثير كثير! انى . ويؤيده أن النسای أخرج 
الحديثك المذكور عن عقبة بن عامر والطرای عن عرو بن عنسة وأبو يعلى عن مماذ بن أنس فقالوا هیا فى 
رواياتهم دمالة عام 2 
۷ - پاس نضل از فى سيل الم 


555 و هی و ره ۱ أ ا 
۱ ¬ جرک( سعد بن حفص حد ثنا بیان عن يي عن الى سه أله سم با هريرة ری الله 
I > ۳‏ و اه سم س و 
عنه عن النى* ب قال « من أقق زوحين فى یل الله دعام ان الق کل خزنة باب :ای فل هل" ۰ 
عن 8 مس رو 1 AN Mah‏ سا o ۹ Ve RE om‏ 
قال ابو بكر : پارسول الله » داك الدی لا وی عایه ١‏ فقال ای بت + إلى لار حو أن کون متم € 
اا و2 ي مد نام 5 ۳ - ۰ ره مع 
۲ - رشن مد ن سنان حد نا فلج حد نا هلال عن عطاء ین بسار عن إلى سعيد انلدری 
ل ۴ ل 2 ۲ 0 ۳ ۳ 
رفی اه عنه د ان رسول اشر 9 قام على نی فقال : 3 أغنىا 3 من بمدی ما يفت علیک من بر کات 


4 هي سر سر لس ؟ ۳9 ۶ با و 27 e‏ 
الارضش ۰ 7 ذکر زهرة ۳ فبدأ باحك اها وی بالأخرى ۰ فام رجّل فقال : پاردول إللر و بای ایر 


1٩ ۳۲۸۵۴ ۰۷۸۸۱ الدیت‎ 


انش ؟ فسک ت من ای به » قلنا بوحى' إليه » وسكت" اناس كان“ على روسيم ال . نم" إن مسيم عن 
وجب ال حضاء فقال : أبن السائل آي ؟ او یر هو- تلا - إن" امير لاینی إلا لیر .واه کل ماينيت” 
ا م مايقل" عبط أو 1 کت یی إذا أممّدكت' خاصرتاها اتقات الشمس فقامات وبالت ثم رتست 


وان" هذا امال خضرة خأوة »وتي صاحب ال إن آخذم فم ل فى جيل افر والیتای والسا كين » 


وله (بأب فضل النفقة فى سبیل ألله) ذکر فيه حدیثین احدهما عن أن هريرة دمن أنفق زوجين فى سبیل اق 
وقد تقدم فى أول الصوم من وجه آخر » وقولهفى هذا الاسناد عن أبى سلبة ياتى الکلام عليه وعلى قوله د أى فل» 
فى فضل أبى بكر » وأن الخطابى جزم أنه ترخيم من فلان » وجزم غيره بأنه لغة فيه » وتقدم فى د باب من لم بر 
الوضوء إلا من الخرجين » التذبيه على وم القابسى فى قوله «سعيد بن حفص » وترله « زوجين» أى شيئين من 
ای نوع كان مما نفق » والروج بطلق على الواحد وعلى الاثئين وهو هنا على الواحد جزما » وقوله « کل خزينة 
باب » كأنه من المقلوب لان المراد خزنة کل باب , قال المولب . فى هذا الحديث أن الجراد أفضل الاعمال ؛ لان 
الجاهد یعطی أجر المصلى والصائم والمتصدق وان لم يغمل ذلك , لآن باب الريان للصائمين » وقد ذكر فى هذا الحديث 
أن الجاهد يدعى من تلك الابواب كبا بانفاق قليل المال فى سبیل الله انى . وما جرى فيه على ظاهر الحديث 
برده ماقدمته فى الصيام من زيادة فى الحديث لاد حيث قال فيه د لكل أهل عمل باب يدعون بذلك العمل » وهذا 
يدل على أن المراد تسيل الله ماهو أعم من الجهاد وغيره من الاعمال الصالحة » وقوله « لاتوی عليه بالمثناة 
وال کش أنه مقصور ؛ وحک ابن فارس الد . انیا حديث ألى سعيد « إا آخثی عليكم من بعدى ما یفتح عليكم 
من بركات الارض » وسیای شرحه مستوف فى الرقاق إن شاه الله تعالى » والغرض منه هنا قوله ه له فى سبیل 
اه » فائه مطابق لا ترجم له » وقد دوى النساتى وضحه ابن حبان من حديث خرجم بالراء مصغر ابن فاتك بفاء 
ومثناة مكسورة رفعه ه من آنفق نفقة فى سبيل الله كلتب له سبعالة ضعف ۰۰ قلت : وهو موافق لقوله 
تعالى (مثل الذين ينفقون أموالم فى سيل اتكثل حبة ) الابة . وقوله فى هذه الرواية وأنه مكل مايقبت الربيع 
يقتل أو بل » بضم أوله وکس اللام وتشديد اليم أى یقرب من اقتل .و قوله وأ كات حتى اذا امتدت » وقع فى السياق 
حذف تقديره [لا1 كلة اضر أ كلت » وقد بين فى الرواية الاحری » وکذا أثرته الاصيلى هذا وسقط للباقين » وكذا 
سقط قوله د حبطا » وهو بفتح ااپعلة والموحدة , وهو انتفاخ البطن من كثرة الا کل 


۳۸ - اسست 


سے فطل من حر غاز أو نه غير 


ان جز ريا 

۵۳ - وش أبو شم حداثا عبد الوارث حداثنا امین قال حدیی أبو سل قال حداثتى بشر 
ابن" سعد قال حدثنى زيطا بن" خاه رض ا عنه آن" رسول" لطر له قال « من جر از فى سيول اله فقد 
غزا » ومن خلف غاز ا فى سديل ال یر فقد غزا» 


م ۳۷1 


فتح الباري = ج (د) م (4) 


ال 0۹ كاب الجباد 

۵ - وشا موسی" 8 إسماعيل حلا همام عن اسحاق بن عبد اش عن آسٍ رطى الله عنه و اف" 
البى' يله ل يكن يدخل” بيدا بالمدينة غير بیت 1 سیم 0 ا على آزراجه » » فقول له » فقال : ان ارجا 0 
50 آخوها می 4 

قوله ( باب فضل من جبز غازیا ) أى هيآ له أسباب سفره ( آر خلفه ) بفتح المعجمة واللام الخفيفة أ تام 
محال من رکه . له ( حدانا سین ) هو ااعلم نسبه الطبراق عن حفص بن عر عن أن معمر » وکذا صرح به 
مسل فى دوایته من وجه آخر عنه » ويحى هو ابن أبى كثير » وف الاسناد ثلالة من التابعين فى نسق هو وأبو سلة 
وسر وهو يضم الموحدة وسکون المهملة » وقد سمح أو سلبة من زد بن خالد وحدث عله هنا و اسطة و حدث عنه 
بلا واسطة فى غير هذا عند آّق دارد والزمذی وصححه وغيرهما . وه (فقد غزا ) قال اين حبان : معناه أنه مثله - 
فى الاجر وان ل يغز حقيقة . ثم أخرجه من وجه آخر عن إسر بن سعيد بلفظ « كتب له مثل أجرم , غير أنه 
لابنقص من أجر ه شیء » ولان ماجه وان حبان من حديث عر كوه بلفظ د من جوز غازيا حتى بستقل کان له 
مثل آجره حتى موت أو برجع » وأفادت فائدتين إحداها أن الوعد المذكور متب على مام التجريز ؛ وهو المراد 
بقوله د حى يستقل » . ثاننهما أنه يستوى معه فى الأجر إلى أن تنقضى تلك الغزوة . وأما ما آخرجه مسل من حديث 
أبى سعيد د أن رسول الله بے بعث بعثا وقال : ليخرج من كل رجاين رجل والاجر بينهما » وق رواية له « جم 
قال القاعد : وأيكم خلف الخارج فى أهله وماله تخي ركان له مثل نصف أجر الخارجء قفيه إشارة إلى أن الغازى إذا 
جبز نفسه أو قام پکفاية من خلفه بعده كان له لاجر تين » وقال القرطى : لفظة « نصف » إشبه أن تكون 
مقحمة » أى مزيدة من پعض الرواة ‏ وقد احتج بها من ذهب إلى أن المراد بلاعادیت إلى وردت يمثل ثواب 
الفعل حصول أصل الأجر له بغي تضعيف » وأن التضعيف يختص من باشر العمل » قال القرطى : ولا حجة له 
في هذا الحديث لوجبين : أحدما أنه لايتذاول عل انزاع لآن المطلوب إنما هو أن الدال على لیر مثلا هل له مثل 
أجر فاعله مع التضميف أو بغير تضعيف » وحديث الباب إا بقتضی المشاركة والمشاطرة فافترقا. ثانهما ماتقدم 
من احتال کون لفظة ه نصف » زائدة . قلت : ولا حاجة لدعوى زيادتم! بعد ثبوتها فى الصحيح ؛ والذى يظبر فى 
توجهها نا أطلقت با انسپة إلى جرع الثواب الماصل اذازی والخا لف له مخير ٠‏ فان الثواب [ذا انقسم بينهما 
نصفينكان لكل منهما ممل ما الآخر فلا تعارض بين الحديثين » وأما من وعد ثل ثواب العمل ون لم عمل إذأ 
كانت له فيه دلالة أو مشاركة أو نية صا مة فليس على إطلافه فى عدم التضعيف لكل أحد , وصرف الخير عن 
ظاهره يحتاج إلى مستند » رکنآن مستند القائل أن العامل بباشر الشفة بنفسه بخلاف الدال وجوه لكن من 
يحبر الذاذى ماه مثلا وكذ! من غه فیمن ترك بعده یباشر شیثا من المشقة این » فان الغازی لتاق منه الفرو 
الا بعد أن يكنى ذلك العمل فصار كأ نه يباشر معه الغزو ۰ مخلاف من اقتصر على النية مثلا والله أعل. وسشكون 
أنا عودة إلى البحث فى هذا فى الكلام على قوله « قل هو الله أحد تعدل ثلث القرآن » فى شرح فضائل القران إن شاء 
الله مال . قوله (عر [سحق بن عبد الله ) أى ابن ألى طلحة ۰ وف دواية رد بن عاصم عن هام د أخير نا 
اسحق بن عبد الله 3 أى طلحة 8 أخرجه أبن سعد عه ۽ وعند الاسماعيل من طريق حبان بن هلال عن هام 


الجديث ۲۸۹۵۰-۲۸۲ ۱ 


«حدئنا إسدق » . قول (لم يكن يدخل بالمدينة بيتا غير بيت أم سیم ) تال الميدى : لمله آراد على الدوام» 
والافقد تقدم أنه كان بدخل على أم حم ام . وقال ابن النين : يريد أنه كان يكثر الدخول على آم سلي » والا فقد 
دخل على أنتها آم حرام » ولع لما أى أم سليم كانت شقيقة القتول أو وجدت عليه | کثر من أم حرام . قلت : 
لاحاجة إلى هذا التأويل فإن بيت ام حرام وأم سليم واحسد » ولا مانع أن تکون الاختان فى بيت 
واحد كبير لكل منبما فيه معزل فنسب تارة إلى هذه وتارة الى هذه ۰ قله ( فقيل له ) لم أقف على امم القائل . 
قله ( انى آرحپا , فتل أخوها معى ) هذه العلة أولى من قول من قال : [عا کان يدضل عايها لأنباكانت محرما له > 
وسیا نی بیان ماى هذء القصة فى کتاب الاستتذان إن شاء الله تعالى . والمراد بقوله د آخوها » حرام بن ملحان 
النی تقدم ذكره فى « باب من يشكب فى سبيل الله » وستأی قمة قتله فى غزوة بثر معونة من كتاب المغازى » 
وااراد بقوله «معىء أى مع عسكرى أو على أمرى ونی طاعی . لآن النى و لم بشهد بد معونة ونما أمرثم 
بالذهاب الها » وغفل القرطى فقال : قثل آخوها معه فى بمض حرو به وأظنه بوم أحد ‏ ول يصب فى ظنه » والله 
اعر . ( تنبيه ) قال ابن المي : مطابقة حديت أنس للترجة من جمة قوله « أو خلفه فى أمله » لآن ذلك أعم من أن 
یکرن فى حياته أو بعد موته » والنى باز كان حر قلب ام سليم بزيارتها » و بعلل ذلك بأن آخاها قتل معه ء ففیه 
أنه خلفه فى أهله خير بعد وفاته » وذلك من حسن عبدء يللأ 
9 -- اسب التي عند القتالر 
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٥‏ - وززش| عبد له بے عبد الوغاب حدثنا لد" ن اغارش حداثنا این عون عن مومی نر 
f‏ عا CT‏ مر معط ماع أ oT ee AMA.‏ و ا 
انس ال ود ر وم الهامة قال 7 ای انس 4 مات بت 4 فس وقد حمر عن خد لر وعو تحاط 
ام حبك أن لانمیء ؟ قال : ان يان آخی» وجعل بتحنط- يعن من اللنوط - نم چاه اس » فذکر" 
فى الحديث اشاق من" الاس فقال : هكذا عن وجوهنا حتی تضارب الوم » مالمكذا كنا فمل مع رسولر 
الله و بس ماعوذتم أفرا ننک » رواه چا عن نابت عن أنس 

قۆلە ( باب اتحنط عند القتال ) أى استمال الحنوط » وهو مايطيب به الیت » وقد تقدم بیان فى کتاب 
اناد . قله ( عن مومی بن أنس ) أى ابن مالك . قوله ( ذکی يوم الجامة ) کذا الحموی وللبافين د وذ کر > 
بزيادة الواو وهی حال . قله ( يوم اليامة) أى حين حاصرت السامون مسيلية الکذاب وأتباعه فى خلافة أبى 
بكر الصديق . قوھ ( أ أنس إن مالك ٹا بت بن قيس ) بالتصب على الفعواية , قال الميدى کذا قال ءلم يقل'عن 
أنس » و آخرچه الرقای من وجه آخر فقال ه عن موسی بن أنس عن أبيه قال بت ثابت بن قيس » . قلت : 
وصله الطيرى و الاسماعيل من طريق أبن أنى زائدة عن أبن عرن » وتال ابن سعد فى الطبقات « حدثنا الانمارى 
دنا ابن عون حدثنا موسی بن أنس عن أنس إن مالك قال : لما كان يوم المامة جثت إلى ٿا بت بن قيس بن شاس» 
فذكره » وأخرجه الحا فى « ااستددك» من طریق أخرى عن الانصارى كذاك . قله ( وقد حر ) مہملتین 
مفتوحتين ی کشف وذنه ومعناء . وله ( ياعم ) إنما دغاه بذلك لانه کان آسن منه » ولانه من قبيلة اربج . 


۲ 5ه - کتاب الجباد 


وله (ماعبسك) أى يۇ خر ك » وفى وواية الانصاری د فقات ياعم ألا ترىمايلق اناس » زاد معاذ بن معاذعن ابن 
عون عند الاعاعیل « ألا تجیء » وکذا آخرجه خليفة فى تاره عن معاذ وقال فى جوابه « پل با ابن أخى الآن » 
قله (ألا) بالتشذيد وتجىء بالنصب . قوله ( وجمل يتحنط يمى من احنوط ) كدذا فى الاصل ء وكأن قائلبا 
أراد دفع من وتوم آنا من الئطة ؛ وم بقع ذلك فى دواية الانصاری المذكورة . لَه (فذكر من الناس انکشاها) 
فى رواية ابن ألى زائدة و اء حتى جلس فى الصف ء والناس پنسکشفون » أى يترزمون ۰ لے ( قال : مكذا عن 
وجوهنا ) أى افسحوا لی حتى أقائل ٠‏ قوله ( مامكذا كنا نفعل مع رسول اله بی ) أى بل کان الصف لاينحرف 
عن موضعه . له ( بش ماعودتم آقرانک) كذا الاکش »دوقع فى رواية المسشملى دعوم آفرانک أى 
نظراوم + وهو جع قرن بكر القاف ٠‏ وهوالنی يعادل الاخرف الشدة » وااقرن بكسرالقاف من يمادل فى السن » 
وآراد ثابت بقوله هذا تو پسخ المترومين » أى عودتم نظر !5 فى القوة من عدو الفرار مہم حتی طمعوا فيكم ؛ وزاد 
معاذ بن معاذ الانصاری وان أبى ذائدة فى دوايتهما د فتقدم فقانل حتي قتل » ۰ قوله (رواه اد ) أى ابن أبى 
سلة ( عن ثابت عن آنس) کذا قال » وکاأنه آشار إلى أصل الحديث » ولا فرواية حاد أتم من رواية موسی بن 
آنس » وقد أخرجه ابن سعد والطبراتى والحام من طرق عله ولفظه د أن ثا بت بن قيس إن واس جاء يوم الامة وقد 
تحنط ولبس وبين أبيضين یکفن فما وقد انهزم القوم » فقال : الاهم الى أبرأ اليك ما جاء به هؤلاء الشرکون 
واعتذر اليك ما صنع هؤلاء ‏ ثم قال باس ماعودتم أقرا نكم منذ اليوم » خلوا پیننا و بينم ساعة » خمل فقاتل 
حتی قتل » وكانت درعه قد سرقت » فرآه رجل فیا برى اگم فقال : انها فى قدر تحت إكاف مکان كذا » فأوصاه 
بوصايا » فوجدوا الدرع کا قال ؛ وأنفذرا وصاياء » . وأخرج الا كر قصة الدرع والوصية مطولة من وجه آخر 
عن بات ثا ب بن قيس المذكورة وفیبا د أله أوصى بعتق بعض رقيقه » » وسی الوأفدى فى 5تاب الردة من وجه 
آخر من أوصى بعتقه وم سعد وسالم ۰ وأفاد الواقدى أن رای المنام هو بلال الأؤذن » قال ااباب وغيره : فيه 
جواز استهلاك النفس فى اراد وترك الان بالرخصة ء والميثة للدوت بالتحاط والتكفين » وفيه قوة ثابت بن 
قيس وصعة يقيله ونيته » وفيه التداعى الى الحرب والتجر يض علا وتوبمخ من يفر , وفيه الاشارة إلى ما كان 
الصحابة عليه فى عبد النی بل من الشجاعة والثوات فى الحرب ؛ واستدل به على أن الفخذ ليست عورة» وقد مضى 
البحث فيه فى أوائل کتاب الصلاة 


5 
۰ - باسسيست فضل الطليمة 

5 - وشا أبو نیم حدانا سفیان" عن مد بن الفسكدر عن جابر رضۍ اه عنه قال « قال ابو 
0 دن یی ر القوم وم الاحزاب ؟ فقال ال پر : أنا . 0 قال * من بای عر قوم ؟ قال 
از بير : أا . قال الب به : إن لكل نى حواري وحوارئ الرُبير > 

[ الحديث ۲۸۸۱ اطرافه فى ۰۲۸۸۷ ۲۹۷ ۰۱۱۳۰۳۷۹۰ ۷۲-۱ ] 

وله ( باب فضل الطليعة ) أى من يبعث إلى العدو ليطلع على أحو الم ؛ وهو اسم جنس پشمل الواحد فنا 
أوقه » وقد تقدم فی کتاب الشمروط فى حدت ااسور اويل بیان ذلك . قوله (حدئنا سفيان) هو الثورى . قوله 


الحديث ۲۸۵۱ ۸ ۲۸۵ ۳ 


( من يأتيى يخبر القوم يوم الاحراب ) فى دواية وهب بن كيسان عن جار عند الاسالی دلا اشد الاس يوم بی 
قريظة قال رسول اله كت : من یتنا ره » الحديث ء وفيه أن الزبيى توجه إلى ذنك ثلاث مرات » ومنه بظهر 
المراد بالقوم فى رواية ابن المتكدر » وسيآنى بیان ذلك فى الغازی » وأن الآحزاب من ربش وغيرم لما جاءوا 
إلى المديلة وحفر انى نيت الحندق بل المسلين أن بى قريظة من الهود نقضوا العود الذی كان بانهم و بين السلین 
ووافقوا قريشا على حرب ااسلین » وسيأق الكلام على شرح « اطمواری » فى النافب إن شاء الله تعالى 

۱ - يسيب هل بیمث الطليعة وحلاء 


7 هه ای اام تاه 3 سا ۳ : 
- وزی ۱ ۶ ان 2ی كنا إن انكل اه ممع جار ù‏ عبد اله ری الله عميمأ 


من مر 


قال « دب الي جلي الناسَ قال صلق اظائید یوم امدق قوب لایر م تدب الناس" فاقدكب 
لذبي » 5 ندب الناس فاتقدب الزییر » فقال الب : إن اکل ئی حواري ؛ وحوارى ال بير بن المو"ام » 
قوله ( باب هل يبءث الطليعة وحده ) ذکر فيه حديث جار الذکود من رواية سفیان بن عيينة » وقوله «ندب 
الى ۳9 الئاس قال صدقة أظنه يوم اند ۽ صدلة هر إن الفضل شيخ الیعاری فيه ۽ وها ظنه هو الواقع ققد 
رواءه اشیدی عن ان عييئة ال فيه د يوم الخاد » ول بدك , وق انیت جواز أمتعال لهس فى الجباد 03 
وفيه منقية للؤبير وقوة قلبه وعة يقيئه » وفيه جراز سفر الرچل وحده > وأن الى عن ااسفر وحده ما هو 
حيثك لاتدعو الحاجة إل ذلك , وسياق من ال اث ف ذلك 3 آراخر الجراد ف 00 باب السير و حلم . واستدل يه 
بعش المالكية عل أن طلنءة الاسوص انار بين ال وان كان 1 باشر وتلا ولا سلیا .وق أن من هذا 
امدت تف 
؟ - باسيت سفر الاين 
AEA‏ سب وشا أحد” 8 وس حدا أبو شاب عن خالد اد ار عن آن لاب عن مالك ن 
اور شر قال « انصرّفت من عند النىة َيه فقال لنا ‏ أنا وصاحب لی ۔ : أذنا واقیا ولیو مك | كير كا » 
قله ( باب سفر الاثنين ) أى جوازه ؛ والمراد سفر الشخصين لاسفر يوم الاثنين » خلاف مافيمه الداودى 
ثم اعترض عل البخاری » ودده ابن تین بأن البخارى آورد فيه حديث مالك بن الحويرث «أذنا وأقياء وأشاد 
بذلك إلى ماوقع فى بعض طرقه أن النى بل قال ما ذلك حين أرادا السفر إلى قومهما , فیوخذ الجواز من إذنه 
لا . قلت : وكأنه لح بضعف الحديث الوارد فى الزجر عن سفر الواحد والائئين ؛ وهو ما أخرجه أصعاب السن 
من رواية عرو بن شعيب عن أيه عن جده مرفوعا ۳ راکب شيطان والراكيان شيطائان » والثلاثة ركب € 
قلت : وهو حدیث حسن الاسناد » وقد حه أبن خزیة وا ماک » وأخرجه الا ک من حديث أى هر برة وصيحه 
وترجم له ان خزيمة « النبى عن سفر الاثنين وأن ما دون الثلاثة عصاة » لآن معنى قوله شيطان أى عاص ؛ وقال 
الطبرى : هذا الزچر زج ر أدب وإدشاد لا خی على الواحد من الوحشة والوحدة » وليس تحرام فالساثر وحده فى 
قلاة وکذا البائت نی بات و حل لاان من الاسقيداش لاسما إذا کن ذا فکرة رديءة وقاپ شیف .والق أن 


٩ 11‏ کتاب الجباد 


الناس یتباینون فى ذلك فیحتمل أن يكون الزجر عن ذلك » وقع لسم افادة فلا يتنأول مأ إذا وقست الحاجة أذلك . 
وقيل فى تفسير قوله « الراكب شیطان » : أى سفره وحده حمله عليه الشیطان أو أشبه الشيطان فى فذله » وقيل 
اماكره ذلك لان الواحد لو مات فى سفره ذلك لم يحد من يقوم عليه , وکذلك الاثئان إذا مانا أو أحدهما لم جمد 
من يعينه » تخلاف الثلاثة فن الغالب تؤمن تلك الخشية . فلت : وسي أ تى الالمام بثىء من هذا بعد أبوا ب كثيرة 
فى « باب ألسير وحدهء ؛ ومضى شرح حدیث مالك بن الحو رت فی كيتاب الصلاة 


ی ااا 2 


5 - باصي الیل تعقود فى تواعیبا یر إلى بوم الفيامة 
۹ - وشا عبد اش ن مسلا دنا ما" عن نافع عن عبد الل بن عم رضی الله عمهما قال : 
قال رسول الم د الیل فى تواصیبا ال إلى بورع القيامة » 

[الحديث ۲۸۸٩‏ -طرفه فى : ۳544] 

۰ - وشا نس" بن هر دا شب عن ین وان ألى ار عن الم" عن روف بن اد 
عن انی ای قال « انلیل مود فى تواضيها امير إلى يوم القيامة » . فال سلیان عن شُعبةٌ « عن عروة بن 
أبى امد » . باب ساد عن هشمر عن حصَين عن 6 « عن عروة بن ألى امد » 

[ الحديت ۲۸۰۰ - اطرافه ی : ۲۸۰۲ ۰۳۱۱۹ 4۳[ 
۱ - مرن مد حداتتا می عن شب عن ای الاجر عن أنس بن مالك رض الله عنه قال : 
قال رسول الہ بے « البرک" فى توامی اليل » 

قوله ( باب الخيل معقود فى نواصما الخير إلى يوم القيامة ) هكذا ترجم بلفظ الحديث من غير ميد » وقد 
استنبط منه ما باق فى اباب بعده وذکر فيه ثلاثة أحاديث : الأول حديث أبن عر » وله ( الخيل فى نواصها 
الخير ) كذا فى الموطأ ليس فيه د معقود» ووقع بائباتها عند الاسماعيلى من دوایة عبد الله بن نافع عن مالك » 
وسيأتى فى علامات النبوة من طاريق عبید الله بن عر عن نافع بائباتها وذلك فى رواية أبى ذر عن الکشهنی 
وحده . الحديث الثاتى حديث عروة بن امد » وه (عن حصين ) بالتصغير هو ابن عبد الرحن » وابن أى 
السفر بفتح أأمملة والفاء هر عبد الله . قله (عن عروة بن الجعد ) فى رواية زکریا عن |أشعى « حدثنا عروة» 
وهو فى اباب الذى بعده ٠‏ له ( قال سلبان ) هو أبن حرب ( عن شعبة عن عروة بن أبى الجعد ) يعنى أن سليان 
أبن حرب غالف حفص إن عر فى اسم والد عروة فقال حفص ١‏ عروة بن الجعد » وقال سلیان « عروة بن أبى 
الجعد » وطريق سلمان وصلبا الطبرانی عن أبى عسل الكجى عنه » وأخرجما أبو نعم فى الستخرج من وجه آخر 
عن أبى مسل » قال الاسماعيلل : قال اكثر الرواة عن شعبة « عروة إن اعد ء الاسليان وابن أبى عدى . قلت : 
دواية ابن أبى عدى عند اأنساق ونا بعيها ملم بن ابراهيم آخرجه ابن أ خيثمة عنه » ولشمية فيه إسناد آخر 
تقال فيه ه عروة بن الجمد» أيضا أخرجه مسل من طريق غندر عنه عن أبى اسحق عن العيزار بن حريث عن عروة . 


الحديث ۲۸۹۹ ۲۸۵۱۰ ۵ 


قوله ( تابعه مسدد عن هشیم عن حصين الح ) مکذا رويناه موصولا فى مسند مسدد رواية معاذ بن المثنى عنه وقال 
فيه د عروة بن ابی الجمدء کا قال الپخاری » ولك ن رواء أحد فى مسنده عن هشیم فقال « عروة الیارق» وكذا 
قال زكر با فى الباب الذى بعده » وکذا آخرجه ملم من طريق ان فضيل وان أدريس عن حصین » وأخرجه 
من طريق جرير عن حصين فقال « عروة بن مد » وصوب ابن الدیی أنه د عروة بن أبى امد » وذكر ابن ألى 
حاتم أن اسم ی الجعد سعد » وأما الرشاطى فقال : هو عروة بن عياض إن أبى الجعد فسب ف الرواية إلى جده » 
قال : وكان من شد فتوح الام ونزلها ثم نقله ءثمان إلى اسکوفة . قلت : ويأتى فى علامات النبوة أنه كان برتبط 
الخيل الكثيرة حتى قال الراوى : رأيت فى داره سبعين فرسا . وأسدد فى هذا الحديث شيخ آخر سيأ ق « يأب 
حل الغنائم » عنه عن خالد وهو الطحان عن حصين وقال فيه أيضأ عروة لپارق , ووقم فى روایة ابن ادریس عن 
حصين فى هذا الحديث من الزبادة « والابل عز هابا والفم رکه آخرجه البرةاى فى مستخرب؟ ونبه عليه الجودى . 
والبادق بالموحدة وکر الراء بعدها قاف نسبة إلى بادق جبل بالين » وقيل ماء بالسراة تزله بنوعدى بن حارثة بن 
عر . وقبيلة من الازد » ولقب به دنهم سعد بن عدى وکان يقال له پارق » وذعم الرشاطى أنه ماسوب إل ذى 
بادق قبيلة من ذى رعين . قوله ( حدثنا عي ) هو الفطان وَأْبْوالتياح مثناة تحتانية ثقيلة وآخره مبملة » 
والاسناد كله بضريون ٠‏ له ( اأ برک فی نواصى الیل ) كذا وقع » ولا بد فيه من شى. عذوف بتعاق به الجرور 
وأولى مايقدر ماثبت فى رواية أخرى فقد أخرجه الاسماعيل من طنبق عاصم بن على بن شعبة بلفظ « البركة تترل 
فى واصى الخيل » وأخرجه من طريق ابن مپدی عن شعبة بلفظ « الخير معقود فى نواصی الخيل » وسيأقى فى 
علامات النبوة من طريق خالد بن الحارث عن شعبة بلفظ حديث عروة البارق إلا أنه ليس فيه « الى يوم القيامة» 
قال عياض اذاكان فى تواصها البركة فيبعد أن یکون فا شوم » فيحتمل أن يكون الشؤم الا ذکره فى غير الخيل الى 
ارتبطت للجباد وأن الخيل التى أعدت له هی الخصوصة بالخير والبركة أو يقال الخير والشر يمكن اجتماعبما فى 
ذات واحدة » قانه فسر الخير بالاجر و الم » ولا نع ذلك أن يكون ذلك الفرس ما يتشاءم به . قلت : وسياق 
ميد انلك بعد ثلاثة أبواب . وله (الخيل) المراد بها ما يتخذ للغرو بأن يقاتل عليه آو برتبط لاجل ذلك لقوله 
فى الحديث الات بعد أربعة أبواب و الخيل ثلاثة » الحديث » فقد روى آحد من حديث اء بنت بزید مرقوعا 
د الخيل فى تواصبا الخیر معةود إلى يوم القبامة » فن ربعابا عدة فى سبل الله وأنفق عليه احتسابا ڪان شبعبا 
وجوعبا وديها وظمؤها وأروائها وأبواحا فلاا فى موازینه يوم القيامة» الحديث » ولقوله ف روابة زكريا کا 
فى الباب الذى يليه د الاجر والغتی وقوله الاجر بدل من قوله الخير » أو هو خير مبتدأ حذوف أى هو الاجر 
ال رر ئر سل من دا جرير عن حصين «قالوا : يم ذاك يا رسول اله ؟ قال : الاجر والفم » تال 
ی : #تمل أن لخير الذى فسر بالاجر والمغم استعارة اظروره وملازمته » وخص الناصية لرفعة قدرها 

شم نیرب بشىء حوس معقود على مکان متفع فنسب الخير إلى لازم المشبه به وذكر. الناصية تجریدا 
للاستعارة ء والمراد بالناصية هنا الشعر ا مسترس لعل الجدبة قاله الخطابى وغيده . قالوا : ويحتمل أن يكون کنی بالناصية 
عن جیع ذات الفرس كا يقال فلان مبارك الناصية ؛ ويبعده لفظ الحديت الثالك » وقد روی مسر من حديث 


ال 6 كتاب اراد 


جرير تال « ریت رسول اه بلوی ناصية فرسه باصيعه و بقول + فذکر الحديث ؛ فيدتمل أن کون الناصية 
خصت بذلك لکونبا القدم منبا » اشارة إلى أن الفضل ف الاقدام ما على المدو دون الوخر لا فيه من الاشارة ال 
الادبار » واستدل به على أن الذى ورد فا من الم على غير ظاهره > لکن تمل أن بکون الراد هنا جنس 
الخيل » أى آنبا بصدذ أن يكون فما الخير ‏ فأما من ارتيطها تعمل غير صالم لحصول الوزر لطريان ذلك الا مس 
العارض ؛ وسیای مزل ذلك فى مکانه بعد آبواب . قال عياض : فى هذا الحديث مع وجيز لفظه‌من البلاغة والعذوبة 
مألا مزيد عله فى لسن » مع الجناس السهل الذى بين الخيل والخير . قال اللخطابى : وفيه إشارة إلى أن المال 
النی یکتسب باتضاذالخيل من خير وجوه الأموال وأطيم! » والعرب تسم الال خيرا کا تقدم فى الوصايا فى 
قوله تعالى لإ أن ترك خير الوصية > . وقال ابن عبد الب : فيه إشارة إلى تفضيل الخيل على غيرها من الدواب » 
9 لم یات عنه َل فى شی“ غيرها مثل هذا القول » وق النسائى عن لس بن مالك « يكن شیء أحب إلى رسول 
الله رل من الخيل » . الحديث الثالث 
1 - اسب با" ماض مح ال ولا جر 
انول البى قي « الیل تعقودٌ فى تتواصها لیر إلى بو م القيامة » 
۷۲ — شا أبو م حل زکریاه عن عامر حا عرو البارق أن" ابی“ يلك قال 0 اميل 


تعقوة فى نواصما یر إلى يوم القيامة : الأجره واا > 

قله ( باب الجراد ماض مع الى والفاجر ) هذه الترجة لفظ حص ديت أخرجه بنحوه أبو داود وأبو يعلى 
مرفوعا وهوقوفا عن أبى هربرة » ولا باس برواته » إلا أن مكحولا لم بسمع من أبى هريرة . وف الباب عن آنس 
أخرجه سعيد بن منصور وأبو داود أيضا وف اسناده ضعف . قوله ( اقول الذى يلت الخيل معقود ال ) سبقه 
إلى الاستدلال بهذا الامام أحد » لانه بلي ذكر بقاء الحخير فى نواصی الیل إلى يوم القيامة » وفسره بالاجر و الفنم 
لمن لمقترن بالاجر ءا يكو من الیل بالجراد » ولم يقيد ذلك بما اذاكان الإمام عادلا فدل على أن لافرق فى حصول 
هذا االفضل بين أن بكرن الفزی مع الإمام المادل أو الجائر . وف الحديث الترغيب فى اافزوعل الخيل : وفيه أيضا 
بشرى ببقاء الإسلام وأهله إلى يوم القيامة .لان من لازم بقاء الجراد بقاء اجاهدین وم السامون » وهو ممل الحديث 
الآخر « لانزال طائفة من أمتى بةاتلون على الق » الحديث . واستنيط منه الطاب إثبات سم الفرس إستحقه 
الفارس من أجله » فان أراد السهم الزائد للفارس على الراجل فلا نزاع فيه » وان أراد أن الرس سپمین غير بم 
راكيه فو حل النزاع ولا دلالة من الحديث عليه > وسیاتی القول فيه قریبا إن شاء الله تعالى . ( تبیه ) : حکی ابن 
التين أنه وقع فى رواية أبى المسن القابسى فى لفظ الترجة د الجباد ماض على الب والفاجر » قال : ومعناه أنه يحب 
على كل أحد . قلت : إلا أنه لم يقح فى شىء من الخ التى وقفنا عليها » وقد وجدته فى فسخة قدمة من رواية القا بى 
كابماعة » و النی پایق بلفظ الحديث ما وقم فى سائر الاصول بلفظ د مع » بدل دعلى» والله اعم ۰( نکلة) : 
روى حديث « الخيل مءقود فى نواصما احير ۽ جع من الصحابة غيد من تقدم ذکره وهم ابن عمر دعروة وا 


۷ ۷۸۵۳ - ۲۸۵۲ dl 


وجرير » ومن لم يتقدم سلة بن نفيل وأبو هريرة عند الاسای وعتبة بن عبد عند أبى داود وجا رو اماه پات يزيل 
وأبوذر عند احد والمغيرة وان مسعود عند أب يمل وأب وكبدة عند ای عوانة وان حبان فى حیحیما وحذيفة 
عند اليزار وسوادة بن الربيع وأبو أمامة وعريب ‏ وهو پفتح الموملة وكسر الراء بمدها تحائية سا کنة ثم موحدة - 
ملک والنعمان بن يشير وسيل بن المنظلية عند الطراق وعن على عند ابن أنى عاصم فى الجباد . وى حديث جار 
من الزيادة : فى نوا صما الخير والنيل » وهو بفتح النون وسكون التحتائية بعدها لام وزاد أيضا د وأهلبا معاتون 
علما » غذرا پنواصبا وادهوا بالیرک »» وقوله د وأهابا معانون علها » فى رواية سلة بن تفيل أيمنا 


8 - يسيس من اعبس قرسا فى سبیل هه وه 


جوم - وزشا عل بن" حفص حد لدا ین" البارك أخبر نا طلحة بن أن سعید قال تیدا ری" 
ات أنه مم أبا هربرة رضي اه عن يقول : قال ال عم ناحبس فرتسا فى سول افو » إعان باه 
وتصديقاً بوتعدم » فان شبعه وريه وروثه وبولةفى ويزانه بوم الفيامة » 

قوله ( باب من احتبس فرسا فى سیل الله اقوله عز وجل : ومن رباط الخيل ) أى بیان فضله » ودوى این 
مر‌دو يه فى التفسهی من حديث ابن عباس فى هذه الاية قال «ان الشيطان لا یستطیع ناصية فرس » ٠‏ قوله (حدثنا على بن 
حفص ) هو الروزی »قال الیخاری ف التاریخ : مه بع.قلان سئة سبع عشرة . قلت : وما آخرج عنه غير هذا 
الحديك وآخر فى مناقب الزبير موقوفا وآخر فى آخ ركتاب القدر قرنه فيه بیشی بن تيد ؛ وقد تعقب ابن أبى حاتم 
تسميته على البخارى فى اجره الذى جع فيه آوهامه ونال : الصواب أنه ابن الین بن نشيط بفتح النون وکر 
المعجمة برزن عظم .قال : وقد لقيه أف بعسقلان نة سبععشرة . قلت : فيحتمل أن يكون حفص امم جده » وقد 
وقع للبخارى لدبة بعض مشاعغخه إلى أجدادم ۱ قله ( أغيرنا طلحة بن آي سعيد ) هو المصرى تزیل الاسكندرة 
وان أصله من المدينة ‏ ولیس له فى البخارى سوى هذا الموضع » بل قال آبو سعید بن يونس : ما دوى حديثا 
مسندا غيره . قول (وتصديقا بوعده) أى النی وعد به من الثواب على ذلك , وفيه اشادة إلى الماد کا أن فى لفظ 
الامان إشارة إلى البدا . وقراه «شبعه » بكسر أو أى ما يشيع به » وكذا قوله « ريه » بکسر الراء و تشدید التحتانية 
ووقع فى حديث أسماء بنت بزید الذى آشرت اليه فى الباب الماضى « ومن ربطبا رياء وسممةء الحديث وتال فيه 
« قان شبعها وجوعما الخ خسران فى موازينه » قال المباب وغيره : فى هذا الحذيث جواز رقف اخیل للمدافمة غن 
ای ولسقابط مله جواز وقف غير الخیل من النقولات ومن غير التقولات من باب الاو . وقوله د وروه» 
بريد ثواب ذلك لا أن الارواث بعيتها توذن ؛ وفيه أن المرء یوجر بنيته کا يؤجر العامل » وأنه لا بأس بذكر 
الثىء الستقنر بلفظه لاحاجة لذلك . وقال ابن أبى جرة : پستفاد من هذا الحديث أن هذه الحسئات تقبل من 
صاح<ا لتنصيص الشارع على آم فى ميزائية , خلاف غيرها فقد لات#بل فلا تدخل الميزان . وروی ابن ماجه من 
حديثك مم الدارى مفو عا 0 من أرتہط رسا ی سیل أبله 3 عالج e‏ بمده کال له بكل دية حسكة ۰ 


۵۸ 4 ۔ كتاب الجباد 


5 -- اسب ام الرس والجار 

۶ - ورشنا دان ألى بكر حدثنا سی ن سلهان" عن ی حازرم عن عبد اذ نِ أبى تاد عن 
ابه دأنه خرچ مم رسولر ۳1 0 تدان" أبو تاد مم يعض ابو رم موه وهو غير رم 2 
فراوا حا وحش قبل أن باه فلا رأوه رکوہ حتی رآ أبو قَدَادة» فكب فا لد يقال لها الجرادة» 
ألم أن دوه سوط فأب اء نااك لحمل مقر تم کل ذأ كاوا» فتدمواء فلا أدرَكوم قال : هل 
مقک من شی" ؟ قال : معنا رج تأخذتها الب يل ذأ كلما » 

۵ — مشا + ن عبد اش ب حمر حدائنا ۳ 8 عيسى' حدئی 2 ۳ عراس بن سول عن 
أبيو عن جنم قال « کان لای ولق فى عائطنا فرس قال له اف » قال أبو عبد 42 وقال بمضهم 


40 
9 خسف » 


۹ - رشا إسحاق بن ابر هم سم ۳ بن آم حد تا آبو الأخزص عن أبى إسحاق عن مرو 
ابن يمون عن ماد رضی اله عنه قال « کنت ردْف البی م على حار يقال له عبر » ففال :یمان » هل 
A 1 ۲ ۲ 8‏ یک 
تدرى دق" ار على عيادم وماحق السباد عیام قات : الله ورسولة أعل . قال : فان" حق او على الوباد أن 
دوه" ولا بش رکو به شيثا ؛ وحق امياد على الله أن لا یمذ ب" من لا بش رل به شيئا» فقات : یارسول ال 
أفلا ابش به اداس ؟ قال : لا تيشم فيكلا » 

[ آدیث حم اطر اند ی : ۵۵۱۷ ۱۷ 0 ۲۷۳۷۲ 

۷ -- رشع مد بن بشار حداتتا درد حد نا شم مت قتادة عن آنس بن مالك رضی الله 
عنه قال د کان فرع" بالمدينة » فاستعار" انى يليه فرتسا لنا يقال له مدوب فقال : ما رأينا من فزع > وان" 
وجنام ليتثرا » 

قله ( باب اسم افرس واار ) أى مشروعية تسميتهما » وکذا غيرهما من الدواب بأسماء تخصرا غير أسماء 
أجناسها . وقد اعتتى من ألف فى السيدة انبوية بسرد أسعاء ماود فى الاخباد من خياه بي وغير ذلك من 
دوابه » وف الاحاديث الواددة فى هذا الاب مايقوى قول من ذكر أذساب بعض الخيول العربءة الأصيلة لان الاسماء 
توضع للنميين بين أفراد الجنس . وذكر البخارى فى هذا الباب أربعة أحاديث : الاول حديث أ قتادة فى قصة 
صيد اخدار الونشی » وقد تقدمت مباحثه فى کتاب الحج » والغرض منه قوله فيه « فرکب فرسا يقال له الجرادة » 
وهو بفتح ام وفيت الراء 0 والجراد ام چاس . درقع ف السيرة لان هشام آن دم فرس أنى قنادة الزود 


ا دیف )۲۸۵ - ۲۸۵۷ ۵۹ 


أى بفتح المبملة وسکون الرای بعدها وأو » فاما أن يكون ها اسمان » وإما أن آحدهما تصحف والذى فى لصحیح 
هو العتمد . وعمد بن أبى بكر شيخ البخادی فيه هو القدی > وحک أبو على الجيانى أنه وقع فى نسخة ألى زيد 
المروزى « ند بن بكر » وهو غاط . الثاى حديث سبل وهو ابن سعد الأعدى . قوله ( يقال له اللحيف ) 
يعنى بالمبملة والتصغيرء قال ابن قرقول : وضیطاوه عن ابن سراج بوزن رغيف . قلت : ورجحه الدءياطى »وله 
جزم امروی وقال : سی بذلك اطول ذايه » فعيل إمعنى فاعل , وكأنه يلحف الارض بذنبه . قوله (وقال بعضيم ” 
الخیف) با خاء الممجمة » و.حكوا فيه الوجپين » وهذه رواية عبد المييمن بن عباس بن سول وهو أخو أب ین عباس » 
و لفظه عند ابن منده کان ارسول الله بل عند سعد بن سعد والد سول ثلاثة أفراس > فسمعت الى بل سین 
لزاذ ‏ بكسر اللام و بزابین الارلى خفيفة ‏ والظرب بفتح العجمة وکس الراء بمدها موحدة » واللخيف » وحک 
سبط أبن الجوزى أن البخارى قيده بالتصفیر والمجمة تال : وکذا حکاه أبن سعد عن الواندی وقال : آهداه له 
دبيعة بن ألى البراء مالك بن عاس العامرى و أبوه الذى يعرف ملاعب الاسنة انى . ووقع عند ابن أبى خيثمة : 
أهداء له فروة بن عمرو . وحکی ابن الاين فى اللباية أنه دوى بالجيم بدل الخاء المعجمة » وسبقه إلى ذلك صاحب 
المغيث ثم قال. : فان صح فهو سوم عريض الاصل كأته سمى بذلك لسرعته . وحک ابن الجوزى أنه روى بالنون 
بدل اللام مر النحافة . الثالك حديث معاذ بن جبل ٠‏ وله ( عن عمرو ن میمون ) هو الأودى بفتح المزة 
وسكون الواو من كيار التابمین » وسيأى أنه أدرك الجاهلية فى آخبار الجاهلية . وأبو اسدق الراوى عنه هو 
السبيعى . والاسناد که کوفیون إلا الصحابى , وأبو الأحوص شييخ محی بن آدم فیه کنت أظن أنه سلام با لنشدید 
وهو ابن سليم وعل ذلك يدل كلام الزی , لحكن أخرج هذا الحديث النسای عن مد بن عبد الله بن المبارك 
الخزومی عن حي بن آدم شيخ شيخ البخارى فيه فقال « عن عمار بن زريق عن أبى إسحق » والبخاری آخرجه 
ايحي بن آدم عن ألى الأحوص عن ألبى اسحق » وكئية عار بن زريق أبو الاحوص فهو هو ء ول أ من به على 
ذلك . وقد أخرجه مسل عن ألى بكر بن أبى شيرة وأبو داود عن هناد بن السری كلاهما عن أبى الاحوص عن أن 
إسحق » وأبو الأحوض هذا هو سلام بن سايم فان أيا بكر وهنادا أدركاء ولم يدرك عمارا والله أعل ۰ له (کشت 
ردف الى بب على حار يقال له عفير) بالمهملة والفاء مصغر مأخوذ من العفر وهو لون التراب كآنه مى بذلك للونه 
والعفرة حرة يخا لطبا بياض , وهو تصغير أعفر آخرجوه عن بناء أصله کا قالو! سويد فى تصغير أسود » ووم من 
ضبطه با لغین الأمجمة وهو غير الجار الاضر الذى يقال له پمفود » وذعم ابن عبدوس هیا واحد وقواء صاحب 
الحدى » ورده الدمياطى فقال : عفير أهداه القوقس ويعفور أهداه فروة بن رو وقيل بالمكس . ويعفود إسكون 
المهملة رضم الفاء هو اسم ولد الظی كاأنه مى بذلك لسرعته . قال الواقدى : فق پعفود منصرف النى بإ من 
حجة الوداع » وبه جرم النووى عن این الصلاح ؛ وقرل طرح نفسه فى بثر يوم مات رسول الله بي » وفع ذلك فى 
حديث طویل ذكره این حبان فى رجة عمد بن مرثد فى الضعفاء » وفيه أن النى َيه غنمه من خيير » وآنه كلم اني 
يكل وذکر له أنه كان امودی وأنه خرج من جده سٹون ار لرکوب الانياء فقال : ول يبق مہم غيرى ونت 
عاتم الانيياء » یاه يعفودا . وکان يركبه فى حاجته و يرسله إلى الرجل فیقرخ يابه بوأسه فيعرف أنه آرسل الیه » فليا 
مات النى يي جاء إلى بتر اب الیم بن التہان فتردی فما قصارت قبره » قال أبن حبان : لا أصل له ء ولیس سنده . 


E‏ 4 کتاب الجباذ 


بشیء . ٠‏ قو ( أن تعبدوه ولا تش رکوا ) فى روأية الكشسبنى « أن تعبدوا » بحذف الفعول . قوله ( فیتکلوا ) 
پتشدید المثناة ؛ ون رواية الكشمينى بسكون النون , وقد تقدم شرح ذلك فى أواخر کتاب الملم » وسيأتى هذا 
الحديث ف الرقاق من طريق أذس بن مالك عن معاذ وم سم فيه اجار » واستکل بقية الكلام عليه هناك إن شاء الله 
تعالى . وتقدم ف العم من حديث نس بن مالك أيضا اکر ن فيا يتعاق بشهادة أن لا إله إلا الله » وهذا فما يتعلق بحق الله 
على العباد فما <دیثان , ووم احیدی ومن تبعه حت جماوهرا حدشا واحدا نم وقع وک مهما منعه بل أن 
يخبر بذلك الناس لثلا یتکلوا » ولا پلرم من ذلك أن يكو نا حدیثا واحدا . وزاد فى الوديث الذى ف ال « فأخبر 
بها معاذ عند موته تا با » ول يقع ذلك هنا والله أعل . الحديث الراب حديث أنس فى فرس أب طلحة » وقد تقدم 
فى أواخر المية مع شرحه » وهو ظاهر فيا ترجم به هنا 


1۷ - اسب ما يذ دون کم ارس 

۸ - مزش أبو المانر رتا شتيب“ عن ال هری" قال آخبری سالم بن عبد ار آن" عبد اللو 
ایب مر رضی الله عنها قال : معت البی َه بقول « | ما وم 11 : : فى الفرس » والرأة » والدار » 

۹ - وا عبد اللو بن مسلمة عن مالك عن ألى حازم ن ویار عن سمل بن سعد الساعدیرضی 
ال عنہ أن" رسول الو يه نال « إن کان فى شى" فن الرأق والفرس والتکن » 

[ الحديث ۲۸۵۹ - طرفه فى : موءه ] 

وه ( باب مایذکر من شوم الفرس ) أى هل هو على مومه » أو خصوص بيعض الخيل ؟ وهل هو على 
ظاهره » أو مؤول ؟ وس فى تفصيل ذلك . وقد أشار باراد حديث سول بعد حديث ابن عير إلى أن الحصر النی 
فى جديث ابن عر ليس على ظاهره » و بترجة الباب النی بعده وهی د الخیل لثلاثة » إلى أن الدژم مخصوص عض 
الخيل دون بعض وکل ذلك من لطیف نظره ودقيق ف کرہ . قوله ( أخيرى سال ) کذا صرح شعيب عن الزهری 
باخبار سالم له » وشذ ابن أبى ذئب فأدخل بين الزهرى وسالم محمد بن ز بيد بن قثقد » واقتضر شعیب على سالم وتابیه 
أبن جرج عن أبن شراب عند أبى عوانة وكدذ! عثيان بن عر عن يونس عن الزهری کا سيأ فى الطبء وكذا قال 
أكثر أحاب سفيان عنه عن الزهرى ؛ ونقل الترمذى عن ابن المدينى و احیدی أن سفيانكان ول :لم برو الزری 
هذا للحديث إلا عن سالم اہی . وكذا قال آحد عن سفیان : ١١ا‏ حفظه عن سالم . لكن هذا الحصر مردود فد 
حدث به مالك عن الزهرى عن سال وحرۃ اب عبد له بن مر عن ی > ومالك من کپار الحفاظ ولاسها فى 
حديث الزهری » وکذا رواء | اء این آي عبرعن سغمان نفسه آخر چه مسل والترعذی عله » وهو یقتفی رجوع سغيان 
عا سيق من الحضر . و أما لثرمنی مل رواية ابن آی عر هذه مرجوحة ؛ وقد تابع مالکا أيضا یو نس من دواية 
ابن وهب عنه کا سيأ فى الطب » وصالح بن كنيسان عند مسل وأبو أوس عند آحد ويح بن سعيد وان ی 
« يق ومومى بن عقبة ثلاتهم غند النساثق كليم عن الزهرى ہما » ورواه إسحق بن راشد عن الزهری فاقتصر 
على حزة أخرجه النسائى » وكذا آخرجه ان خزمة وأبو عون من طريق عقيل وا ہو عواثة من طريق شیب بن 


الحديه ۲۸۵۸ ۲۸۵۹۰ ۱ 


سعيد کلاهما عن الرهری ؛ ورواه اليا إن مبدود عن يونس فاقتصر على حزة آخرجه الساتی أيضا . وکذا 
أخرجه أحد من طريق دباح بن زيد عن معمر مقتضرا على حمزة » وأخرجه النسای من طریق عبد الواحد عن 
معمر فاقتصر على سالم ء فالظاهر أن الزهرى بجممهما تادة ويفرد أحدهما أخرى ؛ وقد رواء [سحق فى مسئده عن 
عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى فقال : عن سام أو حزة أو كلاضاء وله أصل عن حمزة من غير رواية الزهرى 
آخرجه صل من طريق عتبة بن مس عنه واه أعلم . قول ( انما الشؤم ) بضم المعجمة وسكون اطمزة وقد تسبل 
قتصير واوا . قوله ( فى ثلاث ) يتعلق بمحذوف ت#ديرهكائن قاله أبن العربى » قال : والحصر فيا بالنسبة إلى العادة 
لا با لنسبة إلى الخلقة انتهى . وقال غيره : [ما حصت بالذکر لطول ملازمتها » وقد رواه مالك وسفيان وار 
الرواة حذف ١‏ انما » » لكن فى رواية عثان بن عبر « لاعدوی ولا طيرة » وما الوم فى الثلاثة » قال مسل لم 
يذكر أحد فى حديث این عير « لاعدوی» الا عثان بن مر . قلت : ومثله فى حديث سمد بن أبى وقاص الذی 
آخرجه أبو داود» لکن قال فيه دان تكن الطيرة فى شىء » الحديث » والطيرة واكم ععنی واحد کا 
سأيينه فى أواخر شرح الطب إن شاء الله تمالى ۰ وظاهر الحديث أن الوم والطيرة فى هذه الثلاثة »تال ابن قنبية : 
ووجبه أن أهل الجاهلية کانوا بتطیرون فام النى بر وآءلپم أن لا طيرة » فلا أبوا أن يتتهو! پقیت الطيرة فى 
هذه الاشیاء الثلاثة . قلت : فشى این قتيية على ظاهره » وبلزم على قوله أن من تشاءم بشی, منها نل به ما یکره » 
قال القرطى : ولا يان به أنه له على ماكانت الجاهلية تعتقده بناء عل أن ذلك يضر وينفع بذاته فان ذلك خملا 
وما عنی أن هذه الأشياء ی | كثر مايتطير به الناس » فن وقع فى نفسه شی» بيح له أن يتركة ویستبدل به غيره . 
قلت : وقد وقع فى رواية کی السدقلاق ‏ وهو ابن عمد بن زيد بن عبد ألله بن عس ‏ عن أبيه ھن ابن عر م 
سيأ فى الشکاح بلفظ « ذکروا الوم فقال : ان کان فى شىء نى » ونسل « إن يك من الدؤم شىء دق » وى 
دواية عتبة بن سل ه أن کان الدوم فى شىء » وکذا فى حديث جار عند مس وهو موافق لحديث سول بن سعد ای 
حدیی اباب ؛ وهو رقتفی عدم الجرم بذاك يخلاف دواية الزهرى » قال این العربى : معناه إن كان خلق الله الم 
فى شی. عأ جرى من بعض المادة 6ا خلقه فى هذه اللاشياء » قال اماذری : عمل هذه الرواية إن يكن اشوم حقا فبذه 
الثلاث أحق به ؛ مى أن النفوس يقع فيا التعاؤم ببذه أ كش عا يقع بغيرها . وجاء عن عاتهة آنا نكرت هذا 
الحديث » فروی أبو داود ااطیا اسی فى »سنده عن مد بن راشد عن مکحول قال : قيل امائشة. إن آبا هريرة قال 
د قال دسول لله بل ادزم فى ثلاثة » فقالت : لم حفظ » إنه دخل وهو پقول « قاتل الله اليهود » بقولون الۇم فى 
ثلاثة » فسمع آخر الحديث ول يسمع أوله ٠‏ قلت : ومکحول لم يسمع من عائشة فهو منقطع » الكن روی أحمد 
وان خز عة والحها من طريق قتادة عن أنى حسان ه أن رجلين من بی عام دخلا على عائهة فالا : ان آبا هريرة 
قال « أن رسول اه سم قال : الطيرة فى الغرس والمرأة والدار » ففضبت غضبا شدیدا وقالت : مأ قاله » و[ ما قال 
د ان أهل الجاهاية کانوا یرون من ذلك » انى ولا ممنى لاذكار ذلك على أبى هربرة مع موافقة من ذکرنا 
من الصحابة له فى ذلك ؛ وقد تأوله غيرها على أن ذلك سيق لبيان اعتقاد ناس فى ذلك »لا أنه [خباد من التي از 
بثبوت ذلك » وسياق الاحاديثك اصدیحة الماقدم ذكرها يبعد هذا التأويل . قال ابن العربى : هذا جواب ساقط 
لانه لا لم بیعث لیخبر الناس عن معتقداتهم الماضية و اماصلة» واما بعث لیم مایلزمیم أن يعتقدوه انهى . 


۲" ذه -کتاب الجباد 


وأماما آخرجه اأترمذى من حديث حك بن معأو رة قال د معت دسول اه ب بقول : لاشوم » وقد يكون أثين 


فى المرأة والدار والفرس » فن اسناده ضءف مع ذا لفته الاحادیث الصحيحة . وقال عرد الرزاق فى مصئفه عن معس 
سصت من يفسر هذا الحديث يقول : شوم المرأة أذاكانت غير ولود» وشؤم الفرس إذا ل يغز عليه » وشۇم الداد جار 
السوء . وروی أبو داود فى الطب عن أبن القاسم عن مالك أنه سثل عنه فقال :كم من دار سكنها نأس فملکوا . قال 
المازدى : فیحمله مالك على ظاهره » والمعنى أن قدر الله رعا اتفق ما یکره عند سكتى الدار فتصير فى ذلك كالسبب 
فتساع فى إضافة الثى. اليه اتساعا . وقال اين العربى : لم برد مالك اضافة الهؤم إلى الدار » و لثما هو عبارة عن جرى 
العادة فیا فأشار إلى أنه يذبغى للمرء الخروج عنها صيانة لاعتقادهعن التعلق بالباطل . وقيل : معلی الحديث أن هذه 
الاشیاء يطول تعذيب القلب يبا مع كراهة آم‌ها لملازمتها بالسكنى والصحبية ولو لم يمتقد الافسان الدوم فيا ؛ 
فاشار الحديث إلى الاس بفرافها زول التعذيب . قلت : وما أشار اليه ابن العربى فى تأويل كلام مالك أولى » 
وهو نظير الاس بالفرار من الجذرم مع ة نن للعدوى » والراد بذلك حسم المادة وسد الذريعة لثلا يوافق شىء 
من ذلك القدد فيعتقد من وقع له أن ذلك من العدوى أو من الطيرة فيقع فى لعتقاد مانهى عن اعتةاده » فأشير إلى 
اجتناب مثل ذلك . والطريق فيمن وقع له ذلك فى الدار مثلا أن يبأدد إلى التحول ما لانه متی استمر فيها دا له 
ذلك على اعتقاد تة الطيرة والتداؤم . وأ مارواه آبو داود ود الماك من طريق إسحق بن طلحة عن انس 
د تال رجل : پارسول الله إنا كنا فى دار كثير فبا عددنا وأموالنا » فتحولنا إلى أخرى فقل فيها ذلك » فقال : 
ذروها ذميمة » » وأخرج من حدیث فروة بن مسيك بالمبملة مصفرا مايدل على أنه هو السائل » وله شاهد من 
حديث عبد الله بن شداد بن الماد أحد كار التابمين » وله رواية باسناد حي اليه عند عرد الرزاق » قال ابن العربى 
ورواه مالك عن محی بن سعيد منقطما قال : والدار المذكورة فى حديثه كانت دار مکیل بض اليم وسكون الكاف 
وکسر اليم بعدها لام - وهو ان موف آخو عيد الرجن بن عوف - تال : واا اسم باروج مها لاعتقادم أن 
ذلك منبا » و لیس کا ظنوا » لکن الخال جل وعلا جعل ذلك وفقا لظبور قضائه » وأمرم با روج منها لثلا بقع 
لم بعد ذلك شىء فیستمر اعتقادم . قال ابن العرف : وأفاد وصفرا بكوم ذميمة جواز ذلك » وأن ذكرها بقییح 
مادقع فيها سامخ من غير أن يعتقد أن ذلك كان منها » ولا تنح ذم عمل المكروه وان كان ليس منه شرع کا يذم 
العاصىعل معصيته و إنكان ذلك بقضاء الله تال . وقال الخطالى : هو اسئثناء من غير الجذس » ومعناه ابطال مذهب 
الجاهلية فى التطير » فك أنه قال : ان كانت لاحد دار یکره سكناها أو امرأة یکره صحيته! أو فرس یکره سهره 
فليفارقه . قال وقيل إن شؤم الدار ضيقرا وسوء جوارها » وشؤم المرأة أن لانلد » شوم الفرس أن لابفزی 
عليه . وقيل العی ماجاء پاسناد ضعيف وواه الدمياطى فى الخيل « إذا كان الفرس ضروبا قور مشكوم » وإذأ حلت 
المرأة إلى بعلبا الأول فوى مشئومة » وإذا كانت الدار بعيدة من الم جد لایسمع ملا الاذان فى مشكومة . وقيل: 
كان قوله ذلك فى أول الام » ثم فسخ ذلك بقوله تمالى ا ما أصاب من مصيبة فى الأرض ولا فی آنفسک إلا ق 
حکتاب € الأية » حکاه ابن عبد الب » والنسخ لايثبت بالاحتال » لاسا مع إمكان المع ولا سيا وقد ورد فى 
نفس هذا ابر ننى التطير ثم اثباته فى الأشياء المذكورة . وقيل حمل اشژم على قلة الوافقة وسوء الطباع ؛ وهو 
كحديث سعد بن ألى وقاص رفءه « من سعادة المرء المرأة الصاحة» والمسكن الماح ؛ والمركب النى.. ومن شقاوة 


الحديث ۲۸۵۸ - ۰و۲ ۴ 


سس سس _ 
المرء المرأة آلسوء , والمسكن السوء ؛ وال رکب السوء» آخرجه آجد . وهذا ختص بیعض أنواع الاجناس ال ذکورة 
دون بعض » ويه ضرح أبن عبد ابر فقال : يكون لقوم دون قوم » وذلك كله بقدر الله . وقال المولب.ماحاصله : 

ان الخاطب بقوله د الشؤم فى ثلاثة , من التزم التطين ول يتمم صرفه عن نفسه » فقال لم : انما بقع ذلك في هذه 

الأشياء النىنلازم فى غالب الأحوال ؛ فاذاكان كذلك فانرکوها عنک ولا تعذبوا آنفسک بها . ويدل على ذلك تصديره. 
الحديث بننى الطيرة . واستدل لذلك ,ما أخرجه ابن حبان عن أنس دفمه « لاطيرة ؛ والطيرة على من تطير » وان 

تكن فى شىء قن المرأة » الحديث ؛ وق صبته نظر لاله من رواية عتبة بن حميد عن عبيد ألله بن ألى بكر عن أأنس , 

وعتبة ختلف فيه ء وسيكون لنا عودة إلى بقية مايتعاق بالتطير والغال فى آخرکتاب الطب حيث ذكره الصئف إن شاء 

الله تما . ( تكريل ) : اتفقت الطرقكابا على الاقتصار على الثلاثة المذكورة » ووقع عند ابن إسحق فى رواية عبد 

الرزاق المذكورة : قال معمر الت أم سلبة «والسيف» » قال أبو عير : رواه جويرية عن مالك عن الزهری عن 

بعض أهل أم سلبة عن آم سلية » قلت : أخرجه الدارقطى فى « غراتب مالك » واسناده صميح إلى الزهری , ول ينفرد 

به جويرية بل تأبعه سعيد بن داود عن مالك أخرجه الدارقطنى أيضا قال : والمهم المذكور هو أبو عبيدة بن عبد الله 

بن زمعة , ماه عد الر. من بن إسحق عن آلزهری فى روايته . قات : آخرجه ان ماجه من هذا الوجه موصولا فقال 

«عن الزهرى عن أبى عبودة بن عبد الله بن زمعة عن زينب بنت آم سلءة عن أم سلة أنها حدفت بيده الثلاثة وزادت 

فون والسيف» وأبو عبيدة المذكور هو ابن بنت أم مملية أمه زینب بنت آم سللة » وقدروی النساتى حديث آلباب 

من طریق أبن نی ذنب عن الزهرى فآدرج فيه السيف وخالف فية فى الاسناد أيضا ۰ وله (عن أبى حازم ) هو 

سلة بن دیناد . قوله (أنكان فى شی, فى المرأة والفرس والمسكن) كذا فى جوع النسخ » وكذا هو ق الموطأ » لكن 

زاد فی آخر د یی شوم » وكذا واه مسل » ودواء (اعیل بن عمر عن مالك وود بن سلمان ال رآنی عن مالك 

بلفظ « إن كان الدزم فى شىء فن المرأة الخ آخر جبما الدارقطنى » لکن لم بقل [تماعيل فى شىء , وأخرجه آبو 

بكر بن أبى شية نی من رواية هشام بن سعد عن أبى حازم قال ذكروا الوم عند سبل بن سعد فقال » 

فذكره » وقد أخرجه مسم عن ی بكر لیکن لم بسق لفظه 

۸ - يسيب اليل ثلالة ‏ وقول اله عر وجل [ ۸ الال ] : 


(واغیل والبغال واطیر لتركيوها رزینت و عناق مالا تون ¢ 
م۲۸ — وزشنا عبد اذ 7 مسلب عن مالك من زيد 0-7 ار من أبى صا السبازر عن أبى عربرة 
رفی اٹ عنه أن رول“ اش ی ال « أطيل” لثلاثة 0 رجلر أجر » ورجل سثرء» وی دجل وزر 5 ۳ الذى 
له جر فرجله د يها فى سبيل اللو فطل فى سج أوروضة » فا آصابت فى طیلا ذالك من ألرج أو الركوضة 
كانت 4 حسدات » ولو أنها قطمت ليما فستنت شرا أو شر این كانت أدوا”مها وآثار ها حسّنات 4 » ولو 


أنها مرت رربت منه ول برذ أن یسقیهاکان ذلك حسنات 4 . فاما ارجل الذی هی عليه وزر فپور جلث 


£ 05 -کتاب الماد 


ربطهالخراً ورثاء ونوا لأهل الاسلام فبى وز على ذلك . وسل رسوله اف بإ عن انفر قال : ما رل" 
عل“ فيها إلا هذه الاي الجاممة الفاذة : فن يعمل" متقال ذرة خيرا رم » ومن یسمل مثقال فرة شرا 


ت 
بره * 


قوله ( باب الخيل لثلاثة) مکذا اقتصر على صدر الحديث » وأحال بتفسیره عل ما ورد فيه ؛ وقد فهم بعض 
الشراح من الحصر فقال : !تاذ اليل لانرج عن أن يكون مطلوبا أو مباحا أو منوعا » فبدخل فى المطلوب 
الواجب والمندوب » و يدخل ق الممنوع المسكروه و ارام حسب اختلاف القاصد . واعترض يسنهم بان الباح 
لم يذكر فى الحديث لان القسم الثاتى النی يتخيل فيه ذلك جاء مقیدا بقوله د وم ينس حق الله قبا » فیلتحق بالندوب 
قال : والسر فيه أنه بلي غالبا ما ينتنى بذكر مافيه حض أومنع , وأما المباح الصرف فيكت عنه لما عرف أن 
سکوته عنه عفو . و كن أن يقال : القسم ان هو فى الاصل المباح إلا أنه رعا ادتق إلى الندب بالقصدء بخلاف 
اقم الأول فاته من ابتدائه مطلوب ؛ والله أعل ۰ قول ( وقول الله عز وجل لإ والخيل والبغال اي ) الآنة) 
أى أن الله خلقها لركوب والزينة » فن استعملها فى ذلك فمل ما ببح له » فان اقترن بفعله قصد طاعة ارتق إلى 
الندب , أو قصد معضية حصل له الإثم » وقد دل حديث الباب على هذا التقسيم . قوله ( عن زيد بن أسل ) الاسناد 
كله مدنيون . قله ( اليل اثلاة ) فى دواية الكشم « الخيل ثلااق, ووجه الأصر فى الثلائة أن الذى إقتى 
الخيل إما أن نذا للركوب أو #تجارة . وكل منیما ما أن يقترن به فمل طاءة الله وهو الأول ؛ أو معصيته وهو 
الأخير ‏ أو يتجرد عن ذلك وهو ان . قوله ( فى مرج أو دوضة) شك من الرادى » والمرج موضع الكلا” » 
وا كش مايطلق على الموضع المطمئن : والروضة اکش ما يطاق فى الموضع الرتفع ؛ وقد مضى اكلام على قوله 
د آرواما وآثارها » قبل با بين . له ( فا أصابت فى طيلبا ) بكسر الطاء البملة وفتح التحتائية بعدها لام هر 
الخبل النی تربط به ويطول لما لترعى » ويقال له طول بالواو الفتوحة أيضاً کا تقدم فى أول الجباد » وتقدم 
تفسير الاستنان هناك . وقوله « ولم يرد أن يسةباء فيه أن الافسان يؤجر على التفاصيل الى تمع فى فعل الطاعة 
إذا قصد أصلبا وان لم يقصد تلك التفاصيل ؛ وقد تأوله بعض الشراح فقال ابن المنير : قيل ها أجر لان ذلك 
وقت لاينتفع بشریها فيه فيةتم صاحيا بذلك فيؤجر » وقيل إن الراد حسف تشرب من ماء الفیر بغیر اذنه فيغتم 
صاحها لذلك فيؤجر » وكل ذلك عدول عن الفصد . وله ( رجل دبطرا غرا ) مکذا وقع يحذف أحد الثلاثة 
وهو من ربطيا تیا ٠‏ وسيأفى بیامه بهذا الاسناد بعینه فى علامات النبوة » وتقدم تاما من وجه آخر عن مالك 
فى أواخر كتاب الشرب » و قوله « تغنيا » بفتح المثناة والمعجمة ثم نون ثقيلة مكسورة وتحتائية أى أستغناء عن 
الزاس تقول تغنيت ما رزقق الله تنیا وتغا نیت تایا و استغنیت استغناء كلها می » وسأی بط ذلك فى فضائل 
القرآن فى الكلام على قوله د لیس منا من لم یتفن بالقرآن » وقوله « تعففا » أى من ال ؤال » والعنی أنه يطلب 
بتتاجها أو بما صل من أجرتها من برکها أو نمو ذلك ااغنى عن ااناس والتعفف عن مسأ اهم » ووقع فى رواية 
سپیل عن أبيه عند مسل « وأما النی هی له ستر فالرجل يتخذها تعففا وتکرها وتجملا » وقوله « و ينس حق 
الله فى رقابها » قيل المراد حسن ملسکوا و تعبد شبعها وديا والشفقة عليها ق الركوب » واءا خص رتابها بالذكر 


اطدبت ۰۴۸۱۰ ۴۸۱۱ 6۵ 
مايا0 
نما تستعا ركثيرا فى الحقوق اللازمة ومنه فوله تعال 3 تحر رقية 4 وهذا چراپ من ' يوجب الرکاة ف 
الخيل وهو قول احور ؛ وثیل الراد بالق (طراق غلا وال علا فى سيل الله وهو قول الجن واشعی 
ومجاهد , وقيل المراد بالق الزكاة وهو قول حاد وأبى حيفة » وغالفه صاحباء وذقباء الأمصار ؛ قال أبو عمر : 
لا أل أحدا سبقه إلى ذلك . قوله (غرا) أى تعاظا ء وقوله د ودياء » أى إظبارا الطاعة والباطن مخلاف ذلك . 
ووقع فى روابة سپیل الذکورةه وأما الى فى عليه وزد فالنی يتخذما أشرا وبطرا و بذعا ورياء للناسء . 
قله (دنواء لامل الاسلام ) بكر انون والمد هو مصدر تقول ثارأت العدو مناوأة ونواء , وأصله من اء إذا 
نمض ویستعمل ف المعاداة » قال الخليل : ناوأت الرجل ناهضته بالعداوة , وحک عیاض عن الداودى اشایح 
أنه دقع عنده دو وى » بفتح النون والقصر قال : ولا لصاح ذلك , قات حكاء الاسماعيل عن رواية اسماعيل بن 
ألى أويس » فان ثبت فمتاه : وعدا امل الإسلام أى موم . والظاهر أن الواو فى قوله ورياء و نواء می 
د أو » لان هذه الآشياء قد تفترق فى الأشخاص وكل واحد منبا مذموم على حدته : وفى هذا الحديث بیان أن 
ااخیل اما تکون فى نواصيها الخير والبركة إذاكان اتخاذما فى الطاعة أو فى الأمور الباحة ؛ وإلا فبى مذمومة . 
له ( وسل رسول اله بإ ) لم أقف على تسمية السائل صرعا . وسیای ماقیل فيه فى کتاب الاعتصام إن شاء 
لله تعالى . له (عن المر فقال : ما أعزل على فبا إلا هذه الأبة الجامعة الفاذة ) بالقاء وتشدید المعجمة اها 
جامعة لدم ولا جميع الا نواع من طاءة ومعصية , وسماها فاذة لانفرادها فى معناها , قال اين الثين : والمراد أن الأية 
دلت على أن من عمل فى اقتاء امير طاعة رأى ثواب ذلك + وان عمل معصية رای عقاب ذلك . قال ابن بطال : 
أيه تعليم الاستنباط والقياس » لانه شبه مالم یکر ان حكه فى كنا به وهو الجر ما ذکره من عمل مثفال ذرة من 
یر أرشر إذكن lA aa‏ وأحذا 0 وال 0 وهذا فس القياس الذى شکره ین لا و عل . ومةه بن المثير بأن 
هذا ليس من القياس فى شىء ۰ وما هو امتدلال بالعموم وإئيات لمعته ؛ خلافا ان أنكر أو رقف ٠‏ وامه 
تمقيق لاثبات العمل بظواهر العموم وأا ملزمة حى يدل دليل التخصيص . وامه إشارة إلى الفرق بين اس 

الخاص المنصوص والمام اظاهر » وأن الظاهر دون المنصوص ف الدلالة 
٩‏ - باسسببت من ضرّب دا خيرم فی ال 

۱ - وا سل حدثنا آبو عقيل حدثنا أبو التوكل الناجئ قال « اتيت جار بن عبد الل 
الانصاری قلت له : حدگنی ها سمت من رسول الله ٍ.قال : سافرت" ممه فى بعض أسفاره ‏ قال أبو 
تفيل : لا أدرى غزوة آم حرة _فلا أن بدا قال ای" يكل : تن آحب أن جل إلى لیم . قال جار 
لأفبلنا وأنا على تعل لى آرمك ليس فيما شي والناس” خانی » قبیا أنا كذلك إذ نام على" فقال لى الب بر : 
يا جار استمسل » فضر به بسوطه ضربة » فواب البعير مکانه » فقال : أتيم ا ؟ قلت" نم » فلا قيمنا 
اللدينة ودل الى يله السجت فى طوائف آععایه» فدخلت عليه وتقات اب ف ناحبة ابلاط نقلت 4: هذا 


فتح الباري - ج (5) م (ه) 
ح الباري - ج (5) م (ه) 


۹ ٦ه‏ -كتاب اراد 
۳ ك٠‏ غرج خعل طوف باب ویقول ؛ ابل جلها ٠‏ فبعث النبی به أواق من ذهب تقال : اعطوها 
جابرا . نم قال : استوقیت ان ؟ فلت نمم . قال : :ال وال لك » 

قوله ( باب من ضرب دابة خيره فى لفزد ) أى إعانة له ورفتا به . ره (حدئنا سل ) هو ابن إبراهيي » 
وتقدم هل[ الحديك بهذا الاسئاد 5 الا مختصرأ وساقه هنا تأما ؛ وقد ندمت میاحله مستوقاة فى الشروط “قوله 
( أم عرة ) فى دواية الكسمنى « أو ء بدل دام ». قله د فلیجل » فى رواية الکشیی « فاستعجل » ۰ وه 
( أدمك ) برأء وكاف وزن أحبر » والمراد به ماعالط حرتة سواد . قله ( ليس فا شية ) بكر المعجمة وفتح 
التحتائية الخفيفة أى علامة » والمراد أنه ليس فيه لمعة من غير لونة . وحتمل أن يريد ليس فيه عيب » وي يده 
قوله « والناس خلنی » فبينا آنا كذلك اذ تام على » لانه يشر بأنه » أراد أنه كان قويا فى سيره لاعيب فيه من 
جبة ذلك حى كأ نه صار قدام الئاس . فطر عليه حينئذ الرقوف . قله (اذ تام على) أى وقف فل يسر من التعب 

۰ - ايس ا کوب على الدابة الصعوة والفحولتر من الیل 
وقال راش ن سعد : کان السلف یستحیون السو لأنها ری وأجْسر 
۷ - حرشا ادن عد أخبر نا عبد الله آخبر نا شمبة عن قتادة قال ممت نس بن مالك رض“ 
اله عنه ثال «كان بالدينة فرع فاستمار” اہی يي فرتسآ لای طلحةة يقال له مندوب » ف رکب وقال : مارأينا 
من فرع » وان وجد ناه لبحرا » 

وله ( باب الركوب على الدابة الصعية ) بسکون المين آی الشديدة . ولي ( والفحولة ) بالفاء وامبملة جع 
څل والتاء فيه لتا کید امع کا جوزه الکرمای ؛ وأغذ الصنف دكوب الصعبة من ركوب الفحل لاله فى اغالب 
أصعب مار سة من لاء وأخذ کو نهكان خلا من ذکرء بضمير المذكر » وقال أبن انیب : هو استدلال ضعیف» 
لان المود يصح على اللفظ ولفظ الفرس مذکر وان كان بقع على المؤنت وعكده الماعة » فیجوز أعادة الضمير على 
النفظ وعلى العنی » قال : و ليس فى حدیه لباب مايدل على تفضیل الفحولة إلا أن تقول أثنى عليه الرسو ل وسكت 
عن الاق قثبی التفضيل بذلك . وقال ابن بطال : معلوم أن المدينة لم تخل عن إناث الخيل , وم ينقل عن النى 
بے دلا 2 من أصعابه هم ركبوا غير الفحول »لا ماذ كر عن سعد بن أبى وتاصس »کذا قال وهو محل توقف 
وقد دوی الدارقطنی أن فرس القداد كان أن 8 قله ( دقل راشد رن سعد) هو اقرا بفتج اليم دتم وسكون 
اف وفتح الرأء بعدها همزة » تأ بعى وسط شای ۽ مات سنة ثلاث عشرة ومائة » وما له فى البشارى سوى هذا 
الاثر الواحد . قله (کان السلف ) أى من الصحابة فن يندم . وقوله ( أجر أ وأجس ) ہمز « اجرً» مرن 
الجراءة و يفير همز من الجرى » و د آجر » بالجيم والمبملة من الجسارة » وحذف المفضل عليه اكتفاء بالسیاق 
أى من الا نات أواخصية ٠‏ ودوی أبو عبيدة 0 « کتاب الخيل ۾ له عن عبد الله ن خيريز نحو هذا الأاثر وذاد 
دوكانوا سیون إناث الخیل فى الغارات والبيات » وروی الولید بن مسل فى الجباد له من طریق عبادة بن سی 


دیب ۲۸۱۳-۲۸۲۲ ۹۷ 
بنون ومهملة مصئر! وابن ریز « الم کانو پستحبون إناث الخیل ق الغادات والبیات ولا خن من آمود المرب 
ویستحبون الفحول ف الصفوف والحصون ولا ظبر من آمور المرب » .وروی عن غالد بن الولید أنه كان 
لابقائل إلا على أثثى لالا تدفع ابول وهی أقل صملا , والفحل محبسه فى جریه حى ينفتق ویژذی بصبيله ۰ ثم 
ذكر الصف حديث أنس فى فرس أبى طلحة وقد تقدم قریا وأن شرحه سبق فى حكتاب البة » وأحد ین 
مد شيخه فيه هو المروذى ولقبه دوه وانم جده موسى » وقال الدارقطنى هو الذى لقبه شبوبه واس جده 
ثابت ‏ و الاول کش 


۲۸۹۳ - مرش عبید" بن إسماعيل” عن أى أسامة عن عبیدر ال عن نافمر عن ابن عر رضي ال عنهما 
« ان رسول" ان لل جعل لفرس سین ولصاحبه سم » . وقال ال : یسهم للخيل والبراذن منها 
قوله [ ۸ النحل ] : ل( واعليل والبغال وانمیر لثر كبوها ) ولا دم لأ کار من رس 

[ الحديث ۲۸۱۳ - طرفه فى : 45784 ] 

له ( باب سبام الفرس ) أى ما يستحقه الفارس من الفنيمة بسپب فرسه ٠‏ قله ( وقال مالك : يسهم للخول 
والبراذن ) جمع برذون بک‌سر الوحدة وسکون الراء وفتح المجمة والراد الجغاة الخلقة من الخيل , وأ کثر 
ماتجلب من بلاد الروم ولا جلد على السير فى الشعاب والجبال والوعر مخلافی الخيل المربية . قله ( لقوله تعالى : 
وااخیل والیغال لمیر لتركبوها ) قال ابن بطال . وجه الاحتجاج بالآية أن الله تعالى امتن .ركوب ااخيل » وقد 
آسپم لها دسول الله ول . واس الخيل بقع على البرذون واجین بخلاف البفال رای ء وكأن الاية استوعبت 
ما رکب من هذا الجنس نا يقتضيه الامتنان » فا ينص على البرذون والمجين فیا دل على دخوها فى ااخيل . قلت : 
واما ذكر المجين لان مالک ذکر هذا السكلام فى المو طأ وفيه « وافجن » , والراد بالمجين ما يكون آحد أبويه 
عر بيا والآخر غير عربى » وقيل افجین الذى أبوه فقط عر » وأما الذى أمه فقط عربية یسب القرف . وعن 
أحد : الحجين البرذون . و حتمل أن يكون آراد فى الحم . وقد وقع لسعيد بن منصور وف المراسيل لاب داود 
عن مكحول « ان النی ب هجن المجين يوم خبيير وعرب العراب » لجمل للعربى سبمين ولرجین سبماء وهذا 
منقطع + ويؤيده ماروى الشافمى ف د الم » وسمید بن منصور من طريق على بن الاقر قال ه أغارت الخيل 
فادرکت المراب وتأخرت البراذن » فقام ابن المنذر الوادعی فقال : لا أجمل ما آدرك كن لم يدرك » فيلخ ذلك 
عبر نقال : هيلت الوادعی أمه قد آذکرت به » آمطوها على ماقال . فکان أول من آسیم لابراذين دون سپام. 
المراب » وف ذلك پقول شاعرم : 

وهنا الذى قد سن ف الیل سنة وکانت سواء قبل ذاك سوامها 
وهذا منقطع ایضا » وقد أخذ آحد يمقتضى حديت مکحول فى الشپور عن هكاجماعة » وعنه إن بلغت الب آذین 
مبالغ العربية سوتی پینبما والا فضلت العربية » واختارها الجوز باق وغيره . وعن الليث : إسهم للبرذرن والهجين 


۸ ۹ - کاب الاد 


دون مہم الفرس . ولھ ( ولا يسهم 9 کش من فرس ) هو بقية کلام مالك وهو قول أجخهور ء وقال أقيث وأبو 
يوسف واحد وسحق : بسهم لفرسين لا لأ كث ء وق ذلك حديث آخرجه الدارتطنى پاسناد ضعیف عن أبى عرة 
قل ه أسهم لى رسول ات ييه لفرمى أربعة أسهم ول سما ؛ فاخذت خمسة آسهم » قال القرطي : ول يقل أحد إنة 
يسهم لا کت من فرسين إلا مادوى عن سلیان بن موسی أنه يسوم لكل فرس سہمان با مابلغت » و اصاحجه 
سهما أى قير سيمى الفرس . ولھ ( عن عبيد اقه ) هو أبن عمر العمزى . قوله ( جمل للفرس سيمين ولصاحبه 
سما ) أى غير سم الفرس فيصير للفارس ثلالة أسوم » وسيأى فى غزوة خير أن نافما فسره كذلك وافظه 
« إذاكان مع الرجل فرس فل ئلاثة أسهم » فان لم يكن معه فرس قله سيم » ولاب داود عن أحد عن أب معاوية 
عن عبيد الله بن عر بلفظ أسهم لرجل ولفزسه ثلاثة أسهم سهما له وسهمين لفرسه » ودا التفسير ينبي أن 
لا وم فیا دراه جد بن منصور الرمادى عن أبى بكر بن ألى شيبة عن أبى أسامة وان مير کلاهما عن عبيد الله بن 
عر فيا آخرجه الدارقطی بلفظ د أسوم نارس سپمین » قال الدارقطنى هن شیخه ألى بكر الا بوری : وم فيه 
الرمادى رشیخه , ثلت : لاء لان العنی أسهم للفارس يسيب فرسه مپمین غير سهمه الختض به » وقد دراه ابن أبى 
شيية فى مصلفه ومسنده مدا الاسناد.فقال « للفرس » وكذلك آخرجه ابن أبى عاصم فى کتاب الجباد له عن ابن ألى 
شبية » وكأن الرمادى دراه با لمعي . وقد آخرجه أحمد عن ألى أسامة وابن مين معا بلفظ د اسم لفرس » وعلى 
هذا التأويل آیضا يحمل ماد اه ی بن حماد عن ان المبارك عن عبيد الله شل رواية الرمادى اخرجه الدارقنی 
وقد راه عل بن الحسن بن شقيق وهر آابت من هم عن ابن البارك بلفظ د أسوم للفرس » وكيك بظاهر هذه 
الرواية باش من احتج لی فك فى قو له : ان للفرمن سوما واحداً ولراكبه مهم آخر ؛ فیکون الفارس سبمان 
فقط »ولا حجة فيه لا ذكر نا . واحقج له أيضا ما أخرجه أبو داود من حدیث جمع بن جارة بالجيم والاحتانية 
فى حديث طويل فى قصة خوبر قال م لأعطى للفارس سہمین وللراجل سهما »وف اسناده ضعف ۽ ولو ثبت حمل على 
ماتقدم لاه عثمل الامین » وا جمع بين انرو أيتين أولى » ولاسیا والاسانید الأولة بت ومع دوانبا زيادة عل » 
وأصرح من ذلك ما آخرجه آبو داود من حديث ألى مره أن الني ب أعظى للفرس سپمین واسکل زنسان 
مہما فسكان للفارس ثلاثة آسیم» والنساق من حديث الزبير د ان الیو ضرب له أربعة اسهم سهمين لفرسه 
وسهما له ممما لقرابته » قال عمد بن سحنون : انفرد أ بو حنيفة بذلك دون فقهاء الامصار » و نقل عنه أنه تال : 
أكره أن افضل بجيمة على مسل ‏ وهی شمة ضعيفة لان السپام فى المقيقة كلها للرجل . قلت : لو لم یثبت الخير 
دکانت الشمة قوبة لان اراد المفاضلة بين الراجل والفار س فلولا الفرس ما أزداد الفارس سبمين عن الراجل » 
فن جعل الفارس سبمين فقد سوی بين الفرس وبين الرجل , وقد تعقب هذا أيضاً لان الأصل عدم المساواة بين 
الجيمة والانسان » فلا خرج هذا عن الاصل بالمساواة فلشکن الفاضلة كذلك » وقد فضل الحنفية الداية على 
الانسان فى بعض الأحكام فقاو : لو قث لكاب صيد قیمته أكثر من عشرة آلاف آداها »فان ثل عبدا مسلا لم 
يؤد فيه الا دون عشرة آ لاف درم . والحق أن الاعتماد فى ذلك عل الخير ۰ ول ينغرد أبو حنيفة جا قال فقد جاء عن 
مر وعلى أبى مومی : لكن الثا ببق عن حمر دعلى کا پور » واستدل للجموور من حي المعنى بأن الفرس يحتاج إلى 
مزنة لخدمتا وعلفها » و بألله يحصل بها من الغ ق الحرب مالا يخ » واستدل به على أن المشرك إذا حضر الوقعة 


الحديت ۲۸۹۲ - ۲۸۲۵ ۹۹ 


وفائل مع السلیت يسوم له ء و به كال بعض الا بمین کالشفي ؛ ولا حجة فيه ذم برد هنا صبئة وم ؛ و استدل 
الجمپور حدیث د ل نحل الام لاحد قبلا » وسيأتى فى مکانه . وف الحديث حض على اکتساب الخیل واتخاذها 
للغرو لما فبا من البرکة واعلاء الكلمة واعظام الشوكة كا قال تعالى ( ومن رباط الخیل ترهبون بة عدو الله 
وعدوٌ 4 واختلف فيمن خرج إلى الغزو ومعه فرس قات قبل حضود القتال . فقال مالك : یسحق سهم الفرس 
وقال اشافعی والباقون : لایسهم له إلا إذا حضر القتال » فلو ماث الفرس فى المرب استحق صاحبه وان مات 
صاحیه استمر استحقاقه وهو للورثثة . وعن الأوذاعى فين وصل إلى موضع القتال فباع قرسه : pt‏ لهء لكن 
يستحق البائع ما غنموا قبل العقد والمشترى عا بعده » وما آشنبه قم . وقال غيره : بوقف حتى يصطلحا ٠‏ وعن أي 
حليفة : من دل آرض العدو راجلا لايم له إلا سوم راجل ولو اشترى فرسا وقائل عليه . وأختلف ف غزاة 
الیحر إذاكان معهم خمل » فقال ال وزاعی و الشافعی : يسوم له ء (تکیل) :هذا الحددث يذكره الاصو لبون ف مسائل 
القياس فى مألة الايما. » أى [ذا رن الک بوصف لولا أن ذلك اوصف للامليل لم يقع الافتران » فللا جاه 
سياق واحد أنه رم أعط للفرمن سهمين وللراجل سما دل على افتراق الحم 
۲ - پات من قاد داب" غير و في المرب 
ما یاس و ۶ 9۰ 2 ف . 

۸۹۶ — وش قتي حد “نا سپل بن بوسضه عن شعبة عن أبى إسحاق 0 قال رجل راو 4 عازب 
رضي ال عنه : رتم عن رسول اله لھ يوم حُدينر ؟ قال : الکن“ رسول الله ل م يفر » إن“ 
كوازن کانوا وما مان وان ما قينا مجلنا علمهم فانبز موا »ال السامون على انم »فاستقبلنا هام » 
ما رسرل ال یذ » فلقد رای وان کل بنلته البيضاوء وان أا سفین آذ بلجايها وان يِل 
يقول : أنا البو لا کذب » أنا ابن عبد ااطلب » 

[الحديث ۲۸۱۵ - آطرانه ق : ۷۲۸۷6 ۲۹۲۰ ¢ ۳۰۵۷ ۱۳۰۰ ۰ ۰:۳۱ [NY‏ 

قوله ( باب من قاد دابة غيره فی ارب ) ذكر فيه حدیث البراء بن عازب 0 ان هوازن كانوا نوما رما 
الحديث » والغرض منه قوله فيه د وأبو سفيان ‏ وهو ابن الحارث بن عبد المطالب - سل بلجامرا » وساق 
شرحه مستوق ف غزوة حدين من کتاب الغازی إن شاء الله تعالى 

۳ - پاسیس از کاب » والرز إقدابة 

۵۰ - وشا بیدا ن إسماعيل عن ألى أسامة عن بيد ار عن نافم, عن أبن عر رضي ال عنم 
د عن النوث يله أندكان إذا أدخل رج فى رز واستوت به ناقته قال أهل ین عاد مسجد ذى الخليفة » 

ۋلە( باب اركاب والفرز الدابة ) قيل الركاب يكون من مدید والخشب » والفرز لايكون إلا من الجلد . 
وقيل هما مترادفان » أو الغرز للجمل والرکاب الفرس » ودکر فيه حديث ابن عمر « أن الى بإ كان إذا أدخل 
رجله ف الغرز آهل > الحددث ؛ وهر ظاهر في ترجم له من الغرز » وأما الرکاپ فا له به لاه فى ممناه . وهال این 


۷۰ ٦ہ‏ کاب الجياد 


مد سس 
بطال كآنه عار إلى أن ماجاء عن عر أنه قال د اقطمو! الركب دثبوا على الخيل و ثباء ثيس على منع اتخاذ اركب 
أصلاء رانا آراد نددیمم على دكوب الخيل 


1 - باسيست ركوب الفرس ای 


۰ - مشا مرو بن عون حدئدا اڈ عن ثابت عن أنس رضۍ الله عه « استقيكهم” الو ب 

۳ 5 3 
عل فرس عزیر ماعلیه سرج فى عنقه سيق » 

كوه ( باب دکوب الغرس العرى ) يضم الہملة وسكون الراء » أى يس عليه سرج ولا أداة ,ولا يقال فى 
الأدمبين ا۶ا يقال عریان قاله ابن فارس , قال : وم من النوادر انتبى . وحک أبن التين أنه ضبط فى الحديث 
بكس الراء وتشديد التحتانية .ایس فى كتب اللغة مایساعده . ذكر فيه حديث انس" د ان الت رم استقبليم 
على فرس عرى ماعليه سرج فى عنقه سيف » وهو طرف من الحديك الذى تقدم فى أنه استعار فرسا لای طلحة » 
وقد أخرجه الاعاعیل من طريق أخرى عن جاد بن زيد وق أوله د فزع امل المدينة ليلة ٠‏ تلقام النی رر قد 
سبقهم إلى الصوت ۰ وهو على قرس بغيد سرج » وق دواية له د وهو على فرس لای طلحة » وقد سبق ق « باب 
شرحه ف المبة » وفيه ما كان عليه النی ب من التواضع والفروسية البالغة فان الركوب المذكور لایفهله إلا من 
الحديث مايشير إلى أنه بنيغى للفارس أن يتعاهد الفروسية ويروض طباعه عايها اثلا يفجأه شدة فيسكون قد استعد لما 

5 پاسی الرس القطوف 

۷ - حرشن عبد الأعلى' ۳ تما حدکنا 03 1 زد جنا سمید عن قتادة ی آس ù‏ 
مالك رفی اف عنه « ان أهل الدينة فزعوا مر ف رکب الى يل فر لای طلحة كان يقطنة ‏ أوكان فيه 
قطان - فلا رجّم قال :ودا وس هذا حرا ذكان بمدذلك لا جاری» 

قوله ( باب الفرس (اقطوف ) أى البطىء المثى » تال آبو زید دغیره : قطفت الدأبة تقطف قطافا وقطوفا » 
والقطوف هن الدواب المقارب الخطو وقيل الضيق الحثى » وقال الثعالى : إن مثى وبا فهو قطوف » و إن كان برفع 
يديه دیقوع على دجليه فهو سبوت » وان الثوى برا که فبو قوص , وان منع ظبره فهو موس . ذكر فيه حددييث 
آنس « ان أمل المددينة فزعوا مرة فركب النى ب قرسا لان طاح ةكان يقطف » الحديث » وقول ه بقطف» بكر 
الطاء وبضمما وقد سبق شرحه فى الهبة ؛ وقوله « أو كان فيه قطاف » شك من الراوى » سپ فى « باب السرعة 
والركض » من طريق تمد بن سیرین عن أفس بلفظ « فرکب فرسا للابى طلحة بطيئا » وقوله «لايحارى» بضم أوله 
ذاد فى فسخة صنانی د قال أبو عبد اله أى لايسابق + لان لابق الجرى ٠‏ وفيه برك انبم لكر نه ركب 
ماکان بطيثا فصار سا بقا » وسيأقى فى رواية عمد بن سيررن المذكورة « فا سيق بعد ذلك اليو ۳ 


الحديث ۲۸۹۸ د ۲۸۷۰ ۷۱ 


5ه - پس السب بين الخيل 
۳ ۲ 5 5 سس مه بع هم 
۸ - شا قبيصة حدثنا سفيان عن ۶بد الوعن نانم رعن ان حررفی اله ہما قال د أجْرَى الذي 
055 00 7 مر 2 7 وم da‏ 
ا ما هر من الميل من اكلنياه إلى ية الداع » وأجری مالم بضر من الثنية إلى مسجد بنى زرَيق . 


5 ۳ 5 32 5 "4 ر کے ۹1 3 
قال این عبر : وکنت" فيمن أجر ی » . قال عب الله حدثنا فيان قال حد نی عبد الله قال سفيان : بين 


قوله ( باب الست بين الخيل ) أى مشروعية ذاك » والسبق بفتح الهملة وسكون الموحدة مصدر وهو افراد 
هنا » وبا لتحريك الرهن الذى يوضع إذلك 
۰۷ - پاس عار اليل البق 
+۸ - هش هدن يونس" حلا له عن مر عن عبد الو رض ال مته د ان رول اف 
به ساب بين اليل التی ”تضم » وكان ادها من انیت إلى مسجل بنى زرَبق» وأن عبد ابن عر كان 
8 ۶ م6 ره وام 2 44 
سابق بها» . قال أبو عبد الله : آمد غاية" . (نطال عليهم الأمد) [ ۱۹ الخديد ] 
ثم قال : ( باب اضار الخيل للسبق ) إشارة إلى أن السنة فى المسايقة أن يتقدم (خمار الخيل وان كانت الى 
لاتضس لاماشع المسابقة عليها 
۸ - بإاصيب فاية الباق لاخيل المضمرة 
9 
۰ - وشا عبد افو ہن د حدثنا مماویة" حداثنا أبو إسحاق عن مومى بن ُقبة عن نافع عن 
ان عر رضۍ ال عنهما قال « ساب رسوله الله ب بين اليل التى قد مرت » فأرسلها من تیه وكان 
مھا كنيد تداع . اقات لموسي' : فك ركان بين ذلك ؟ قال : ستة أميال, أو سب . وسا بق بين اليل الى 
تضق ۽ فأرسما من ثنية الوتداع_ء وكان آمد‌ها مسج بنى ژریق . فلت : فسک بين ذلك ؟ قال : ميل أو 
موه . وکان ان عبر می سابق فیها» 
ثم قال ( باب غاية السباق للخيل الضمرة) أى بيان ذلك وبيان غاية التى لم تضمر » وذكر فى الآ بواب الثلاثة 
حديث أبن عمر فى ذلك » وقوله فى الطريق الأول ( من الفيا. ) بفثح المهملة وسكون الفاء بعدها تحتانية ومد : 
مکان خایج المديثة من جبة 02 وجوز القصر 0 وحى الازی تقديم الياء التحتانية عل إلفاء وحى عياش م 
أزله وخطاه » وقوله فيها د أجرى » قال فى نی تليها د سابق» وهو ععناه » وتال فيا د قال این گس وکنت فمن 


(۱) بياض فى الاصل ٠‏ وليله « من جبة سافلتها » يا فى مادة ٠‏ النيقم » من معجم ما أستمجم البكرى 


۷۲ ا كيتاب اراد 
أجرى > وقال فى الرواية النى تیا د وان عبد الله بن عر كان من سايق بها » وسفیان ف الرواية الأولى هو الثوری 
وشيخه عبيد الله يا لنصغير هو أبن عبرااعمرى » وااطريق الثانية عن الليث مختصرة » وقد أخرجما تامة السا عن 
قتيبة عن الليث » وهو عند مسلم لكن لم وس لفظه » و قوله فى الاو « قال عبد الله قال سفیان حدثى عبيد اللهء» 
فعيد الله هو این الوليد العدی کذا رويناه فى جاح سفيان الثودى من روايته عنه » وأراد بذلك تصرح 
اللورى عن شيخه بالتحصديك »ووم من قال فيه : وقال أبو عبد الله » وزاد الاسماعيل من طريق [س<اق وهو 
الاذدق عن الٹوری فى آخره د قال أبن عبر وکنت فيمن أجرى فو ب بی فرمى جدارا» وأخرجه مسل من طريق 
أيوب عن نافع وقال فيه د فسبقت الناس , فطفف ف الفرس مسجد بی زديق » أى جاوز ب المسجد الذى كان 
هو الفاية » وأصل التطفيف مجاوزة المد . وقوله فى آخر الثانية « قال أبو عبد الله , هو الصنف وقول ه أمدا : 
غاية . فطال عليهم الأمد » وفع هذا فى رواية المسملى وحده » وهو تفسير أبى عبيدة فى « الماز » وهو متفق عليه عند 
آمل اة قال النابفة : سبق الجواد اذا استولى على الأمد ومعاوية فى الرواية الثالثة هو ابن عر الازدی » وأبو 
اسحق هو الفزاری » وقوله فما « قال سفيان » هو موصول بالإسناد اذ كور » ول بسند سفیان ذلك . وقد ذكر 
نحوه مومی بن عقبة فى | أرواية الثالثة » إلا أن فيان تال فى الساقة ای بين الحفياء والثنية حسة أو ستة , وفال 
موسى ستة أو سبعة وهو اختلاف قريب ؛ وقال سفيان فى المسافة الثانية ميل آرنحوه » وقد وقع فى رواية الترمذى 
من طريق عبد الله بن عمر ادراج ذاك فی نفس الخدر والخر بالدتة و بالیل » قال ان بطال : انما ترجم لطریق 
ات بالاضبار وأورده بلفظ « سابق بين الخيل النى لم تضمر » ليشير بذلك الى تمام الحديث . وقال ان المنير : 
لا بلتدم ذلك فى تراجه بل دا ترجم مطلقا لما قد یکون ابتا ولا قد يكون منفيا » فعنى قوله «اضيار الخيل للسبتق » 
أى هل هو شرط آم لا ؟ فبين بالرواية اتی سانا أن ذلك ليس بشرط » ولو كان غرضه الاقتصار الجرد لكان 
الاقتصار على الطرف الطابق لاترجمة أولى » لكنه عسدل عن ذلك للتكتة الذکورة » وأيضا فلازالة اعتقاد أن 
التضمير لاوز لا فيه من مشقة سوقبا والخطرفيه » فين أنه ليس ممنوع بل مشروع واقه أعل . قلت : ولامنافاة 
بين کلامه وکلام أبن بطال بل أفاد النكتة فى الاقتصاد . قول ( أضمرت ) بم آوله , وقوله لم تضمر ‏ بسکون 
الضاد المجمة ؛ والراد به أن تعلف الخیل حتى تسمن وتقوى ثم يقال علفها بقدر القوت وتسدضل بیتا وتفثى 
الال حی تعس فتعرق فاذا جف عرقما خف ليا وقويت على الجرى » وق الحديثك مشروعية المسابقة ٠‏ وأته 
ليس من العبث بل من الرياضة احمودة الموصلة الى تحصيل القاصد فى الذرو والانتفاع بها عند الحاجة » وهی 
دائرة بين الاستحبابو الاباحة بحسب الباعث على ذلك » قال القرطى : لاخلاف فى جواز المسابقة على الخيل وغيرها 
من الدواب وعلى الأفدام » وکذا الترامی بالسهام واستمال الاسلحة لما فى ذلك من التدريب على الحرب » وقيه 
جواذ إضياد الخيل ؛ ولا مخق اختصاص استحباجا با لحيل المعدة للغرو . وفيه مشروعية الاعلام بالابتداء والاتتهاء 
عند السايقة » وفیم نسبة الفعل الى الام به لان قوله دسابق » أى ام أو أباح (٠‏ تلبيه ) :لم يتعرض فى هذا 
الحديت للمراهنة على ذلك » لکن ترجم الترمذى له « باب الراهنة على الخيل » واعله آشار إلى ما أخرجة أحد من 
رواية عبد الله بن عمر المكبر عن نافع عن أبن عمر « أن رسول الله لله سایق بين الخيل وراهن » وقد أجمع العلاء 
ا تقدم على جواز المسابقة فير عرض » اکن قصرها مالك والشافعى على الخف والحافر والنصل » وخصه بعض 


الحديث ۲۸۷۲-۲۸۷۰ ۷ 
العلياء بالخيل » وآجازه عطاء فى کل شیء, و !تفقوا على جواذها بسرض بشرط أن یکون من غير المنسا بقين کالامام 
حیث لا يكون له معېم فرس وجوز امور أن يكون من أحد الجا نين من الما بقين » وکذا إذا كان ممما ثالت محلل 
بشرط أن ازج من عنده شیا ليخرج العقد عن صورة الهار « وهو أن رج كل منہما سبتقا فن غلب أذ 
السبقين فاتفقوأ على منعه , ومنهم من شرط فى الحلل أن یکون لابتحقق السبق فى اس السبق . وفه أن المراد 
بالمسابقة بالخيل کونبا مركربة لاجد رسال الفرسين بغیررا کپ » لقزله فوالحديث «وان عبد الله بن عمركان فيمن 
سابق بها كذا استدل به بعضوم » وفيه نظرلان الذى لايشترط الركوب لابمنعصودة الركوب » وانما احتج الجبود 
بأن ألخيل لأتبتدى ,أنفها لقصد الغاية بغير راكب ورا نفرت » وفيه نظر لان الاهتداء لاختص بالركوب فلو 
أن السانس کان ماهرا فى الجرى بحيث لوكان مع كل فرس ساع مدي إل الغاية لمكن , وفيه جواز اضافة المسجد 
إل قو م مخصوصين » وقد ترجم له البخارى بذلك فی کتاب الصلاة » وفيه جواز معاملة الوائم عند الماجة با پکون 
تعذیا ها فى غير الحاجة كالاجاعة والاجراء » وفيه تتزيل الخلق مناذلمم لانه بلي غیر بين مازلة المضمر وغیی 
الضمر ولو خلطرما لاتمب غير المضمر 

٩‏ - سیب اق البی وه 
قال ابن عر : آردف ایک يل أسامة على القصواء. وقال الور . قال ای بإ : ما غلات القصواه 
۷۱ - وا عبد ال ی عد حل شنا معاوية حدثنا أبو إسحاق عن ید قال مت أن رضي ان 
عنه يقول كانت ناقة البی ب يقال لها المضبا 
[الحديث ۸۷١‏ ے طرفه فى نا 0 

۲ - )مات بن إسماعول حدنا كير عن مود عن أنّسرضى الله عنه قال : كان للدي لق ناو“ 
نسکی المطباء لا نیقی - قال حميد : أولا تكاد سبق غاء أعر ا على قمود فسبقما » فش" ذ لك على السلین" 
حنی‌هر کہ فقال : حق؟ع اللو أن لا بر تم شی من انا الا وضته » 

طول مومی" عن اد عن ثابت عن ۳ عن الى و 

قله ( باب ناقة النی بلي ) كذ آفرد الناقة فى الترجة إشارة إلى أن المضباء والقصواء واحدة . وله ( وقال 
أبن عمر : آردف النى بلقم أسامة على القصواء ) هو طرف من حديث وصله الصنف فى المج , وقد تقدم شرحه 
ف حجة الوداع . قوله ( وقال السود ماغلات القصواء ) هو طرف من الحديث الطويل الاضی مع شرحه فى 
كتاب الشروط وفيه ضبط القصواء ٠‏ وله ( حدثنا معاوية ) هو ابن عمرو الازدى وأو اسحق هو الفزاری . 
قوھ ( وله موسی عن حماد عن ثابت عن آنس ) أى رواء مطولا ؛ وهذا التعليق وقع فى رداية المستملى وحده 
هناء وموسى هو ابن اساعیل التبوذک وحاد هو ابن سلبة » ووقع فى رواية من عدا المروى بعد سياق رواية 
زهير » وقد وصله أبو داودعن موسى بن أسماعيل. المذكور ولیس سياقه بأطول من سیأق زهير بن معاوية عن 
حميد » نعم هو اطول من سياق ألى سجن الفزاری فتترجح رواية الستمل » وك ألة اعتمد رواية أبى إسحق دا 


V€‏ ده - کتاب الجياد 


وقع فما من التصريح بسياع حميد من نس ؛ وأشاد إلى أنه روى مطولا من طريق ثابت ثم وجده من رواية حيد 
۳۹ مطولا قأخرجه والله أعل ۰ قوله ( لانسبق » قال حید أو لانکاد تسبق ) شك منه ؛ وهو موصول بالاسناد 
المذكور » وف بقية الروايات بغير شك » وقوله ( أن لابرتفع شىء من الدئيا ) وفى رواية موسی بن اسماعيل « أن 
لایرفع شيا ء وحكذا الصنف ف الرقاق » وكذا قال النفيل عن زهير عند أن داود » وق رواية شعبة عند 
النساق ه آن لایرفع شىء نفسه فى الدنياء وقوله «لاء أعرابى فسبقهاء فى رواية ابن المبارك وغیره عن حميد عند 
آن میم و فسا بقها فسيقها » » وف رواية شعبة « سابق دسول لله رم أعرابى » » وم أقف على اسم هذا الاعرابى 
بعد التبم الشدید ۰ قوله ( على قعود ) بفتح القاف ما استحق الركوب من الابل » قال الجوهرى هو البکر حتى 
يركب وأفل ذلك أن کون ابن سين إلى أن بدخل السادسة فیسمی جملا . وقال الازهری : لابقال إلا للذكر » ولا 
يقال للانثى قمودة واعا يقال لما قلوص » قال : وقد حكى الكسالى فى« النوادر» قمودة للقاوص وكلام الاكثر على 
خلافه » وتال الخليل : القعودة من الابل مايةمده الراعى لحل متاعه » والحاء فيه للمبالغة . قوله ( حى عرفه ) 
أى عرف اثر الشقة » وفى رواية الصف ف الرقاق « ابا رأی ما فى وجوههم وقالوا سبقت المضباء » الحديث . 
والعضباء بفتح الیملة وسكون المعجمة بعدها موحدة ومد هی القطوعة الآذن أو المشقوقة : وقال ابن فارس : كان 
ذلك لقباً لها لقوله تسمی العضباء . و لقوله « يقال لا العضباء » ولوكانت تلك صفتها محتج لذلك ؛ وقال الزغشرى : 
المضباء منقول من قوم ناقة عضباء أى قصيرة اليد ؛ واختاف هل العضباء هى القصواء أو غيرها ۰ جزم الحربى 
بالاول وقال : آسمی‌العضیاء والقصواء والجدعاء » وروی ذلك ابن سعد عن الواقدی . وقال غيره بالثای وقال : 
الجدعاء كانت شهیاء وکان. لامحمله عند نزول الوحی غيرها » وذکر له عدة وق غير هذه تقبعبا من اعتنی بجمع 


السيرة . وق الحديث تاذ الابل لرکوب والسابقة علبا » وفه الترهيدفى الدنیا الاشارة إلى أن کل شىء منبا 
لابرتفع إلا اتضع . وفيه الحث على التواضع . وفیه حن خلق النی بر تواضعه وعظمته فى صدور أصعابه 
n‏ باس الو على الجير 

قوله ( باب الغزو على الخير ) کذا فى رواية الستمل وحده بفیر حديث » دم اللس هذه الترجة لى بعدما 
فقال « باب الفزو على امير , وبذلة النی بلقم البيضاء » » ول يتعرض لذلك أحد من الشراح » وهو مشكل على 
الحالين » لکن فى رواية المستملى أسبل لانه حمل على أنه وضع الترجمة وأخلى بياضا للحديث اللاثق بها فاستمر 
ذلك » وكأنه آراد أن یکتب طريقا لحديث معاذ د کشت ردف النى بے على حار يقال له عفير » وقد تقدم قريبا 
ف د ہاب اسم الفرس واأر » وکو هکان راكبه تمل أن يكون فى الحضر وف السفر فيحصل مقصود الترجمة على 
طريقة حن لایفرق بين الطاق والعام وال أعلم . وأما رواية النسق فليس فى حديث الباب إلا ذكر البذلة حاصة ء 
و يكن أن یکون أخلى آخر الباب بياضايا قلنا فى رواية المستملى » أو يؤخد حك امار من البغلة . وقد أخرج 
عد بن ند من حديث نس د ان النى بل كان بوم خر على حار مخطوم بحبل من ليف » ون سنده مقال 

+ - بإسيب بغلة ال ی ابیضاه ۰ قال آنس 
وقال آبوخید : أخدي مات أيلة لانو يكل شلا بیضاه 


الحديك ۷۸۷۳ - ۲۸۷۹ ۷۰ 


۳ - وشا عرو ن عير ا عي ا سفیان قال حل ثنى أو اسای قال وت مرو ن 

الحارث قال « مار انی بلق وذ لته الييضاء وسلاعه » وأرضا رگا صكافة » 
8 5 1 ۳ 50 ۰ 2 ۳ 

۵ - يرش تملا بن نی حد تنا جي بن سميد هن مفیان قال حلا نی أبو إسحاق عن ارام رض“ 

لل عنه 2 قال له رجل” : يا أبا ار وم وم خُنین » قال : لاوافه ما ی انی بط ¢ ولکن ول مان 
و ۳ e‏ سس 8 0 مر ا 

لاس » فانیهم وازن ال والبى ل على بفلته البيضاء » وأو سفيان بن الحارث اف" بلجایها واه 
َكب بول : نا لب لا گذب ‏ أنا ان عد الاب » 

قله ( باب بغلة نی بر الريضاء ) قاله آنس إشير إلى حديئه الطويل فى قصة حنین , وسیاتی موصولا مع 
شرحه فى المغازى وفيه « وهو عل بغلة بیضاء » . قله ( وتال أبو حيد : أمدى ملك أيلة للنى يكت بغلة پیضاء ) 
إشير إلى حديثه الطويل فى غزوة تبوك ؛ وقد مطی موصولا فى أواخر كتاب الركاة وفيه هذا القدر وزيادة 2 
وتقدمت الاشادة إلى اسم صاحب أيلة هناك مع بقية شرح الحديث . وما يفيه عليه هنا أن البغلة البيضاء إلى كان 
عيبا فى حنين غير البغلة البيضاء النى أهداها له ملك أيلة » لآن ذلك كان فى بوك وغزوة حنين كانت قبلبا . وقد 
وقع فى مسل من حديث العباس أن البغلة النى كانت تعته فى حنين أهداها له فروة بن ثفاثة بض النون بعدها فاء 
خفيفة ثم مثاثة » وهذا هو الصحيح . وذكر أبر الحسين بن غبدوس أن البغلة الى رکپا يوم حدين دلدل وكانت 
شهباء آهداها له القوقس » و آن الى أهداما له فروة يقال لها فضة » ذكر ذلك ابن سمد وذكر عکسه » والصحیح 
1 مل . ثم ذكر المصنف ف الباب حديثين : حدما حديث مرو بن الحارث وهو أخو جو بربة أم أاؤمنين 
قال « ماترك دسول أله بي إلا بغاته البيضاء » الحديث » وقد تقدم فى أول الوصایا وأن شرحه يأى فى الوفاة 
آخر الغازی ۰ ثأنهها حديث البرأء فى قصة حنین وقد تقدم قربا دفيه د والنی بم على بغلة بيضاء » وس يأ فى شرحه 
فى الغازی إن شاء الله تعالى » واستدل به على جو از اتخاذ البغال وإنزاء الجر على الخيل . وأما حديث على" أن النى 
بإ قال د نما يفعل ذلك الذين لاي لون » آخرجه أبو داود والأسائى وصححه ابن حبان قال الطحاوى : اخذ به 
قوم غرموا ذلك » ولا حجة فيه لآن معناه الحض على كدير ا لحيل لما فما من الثواب » وکا الراد الذين 
لایعلیون الثواب المرتب على ذلك 

۳ - باس جباد السام 


۶۵ ¬= وا E‏ بن شير خر سفيان” عن مووي بن إسحاق عن عائشة بت طاحة 
و هه ره زيار با من و 7 "۳ زر ل 
ام" للؤمنين رضى الله عنما قات « استأذنت البی ی فى الجباد ففال : جهاد کی" ال » 


وقال عبد الله ی الوليد : حدثنا سفيان” عن معاوية بهذا 


عن عائشة 


۹ - وشا قبيصة حدثنا فيان عن مماوية بهذا . وعن یب بن أى رة عن عائثة بنش 


كب ۵ کناب الجباذ 


طلحة عن عائشة أم” الؤمنين « عن اللي جلي ساله زساژه عن الجباد فقال : نعم الماد المج » 

وله ( باب جباد النساء ) ذكل فيد ديت عئدة د جرادكن امع > وقد تقدم فى أول الجباد » ومضى شرحه 
فی کتاب الحج . وله شاهد من حديث ألى هريرة أ خرجه النسائق بلفظ , جراد الحكبير ‏ أى الماجز الضعیف - 
والمرأة المج والعمرة » ٠‏ قله فيه ( وال عبد الله بن الوليد ) هو العدای » وروایته موصولة فى د جامع سفیان » 
وقوله فى الطريق الاخری « وعن حبيب إن أبى غمرة » هو موصول من دواية قييصة المذكودة . والحاصل أن 
عنده فيه عن سفيأن إستادين » وقد وصله آلاعاعیل من طريق هناد بن السرى عن قبيصة کات .وقال ای بطال 
دل حديث عائشة على أن اراد غير واجب على الذساء » و لکن ليس فى قوله « جراد كن الحج » أنه ليس فن أن 
بتطوعن بالجباد ء ولال کن علون واجبا لا فيه من مغابرة المطلوب متهن من الستر ومجانبة الرجال » فلذلك 
کان المج أفضل هن من الجباد . قلت :وقد لح البغارى بذاك فى إيراده اارجة جملة و تمقیم | بالتراجم الصرحة 
مخروج النساء إلى الجباد 


۳ - پاسیست غزو الرأة فى البحر 
۷ ۷۸ وري عبد الله بن" دحا تدا مساو بن" عرو حد نا أبو إسحاق هو القزارئ عن 
عبد التو بن عبد ارحمن الأنصارىء قال : م أن رفی" 4 aie‏ ول « دغل رسول” ۳1 مج على آبنق 
ا ٤‏ ۳ هو ام 2 ~4 3 3 
يلحان فا تسکا عندهاء عم ضحك » فقالت : لم تضحك يا رسول الل ؟ فقال : ناس من أمتى رر کبون البحر 
الأخضر فى سيول الله » ملم مدل اللوك على الامسرتة . ققالت : با رسول ا ادع لله أن مسانی منهم » فقال : 
الهم اجعلها منهم . م عاد فضيحك » فقاات له مثل - أو 7 - ذلك فال ها مثل ذلك : فقالت : اذع الله أن 
کجعلنی مهم » قال : نت من الاو لین و است من" الاخر ين . . قال : قال أنس فَرَوْجت' عبادة بن الصامتر 
كيت البح مم بات فرظ 0 نا رک دا مها ¢ فوقصّت" ch‏ فقت "با فانت 6 
له ( باب عزو ادن اس در فيه حديث أنس فى قمة أم حرام ؛ وقد تقدم قر یا فى و باب فضل من 
پصرع فى سهيل لله > وبأ شرحه فى کتاب الاستتذان إن شاء الله تعالى . وقوله فى آخره « قال أنس فتدوجت 
عبادة بن الصامت » ظاهره آلا تزوجته بعد هذه المقالة » ووقع فى رواة إسحق عن أنس فى أول الجباد بلفظ 
«وکانت أم حرام تحت عبادة بن الصامت » فدخل علها رسول الله لله » وظاهره أنها كانت حياكل زوجته + فاما 
آن عمل عل أتها كانت زوچلنه ثم طلقها 3 ثم راجا يمك ذلك وهذا جو اب ۱ ù‏ الثين » وإما أن يمل قوله فى رواب 
[سحق وكانت : کت عیادة » جل مءارطة ة أراد الرارى وصقرا به غير مد عال من الأحوال 3 وظور من روا 
غيره أنه ما تروجها بعد ذلك وهذا الثاتى أولى لوافتة عمد بن حى بن حبان عن آنس على أن عبادة تزوجما بعد 
ذلك م سای يعمل اثنى عهمربا با وقوله فی آخره د ركبت اليحر مع بنت قر ظة » هی وج معاوبة واسمها ذاعثة وقيل 


كنود ء وكانت تحت عتبة بن سپل قبل معاوية ؛ ومحتمل أن يكرن ن معاو 2 7 تزوج الاخشن و حل ووك 9 رگ وهده 


الحديث ۲۸۷۷ - ۲۸۷۹ ۷۷ 


دواية ان وهب فى مو ط آله عن أبن شميعة عمن سمع »قال : ومعاوية أول من رکب البحر لأغرأة » وذاك فى خلافة 
عنهان . وأبوها قرظة بفتح القاف والراء والظاء المعجمة هو ابن عبد عرو بن نوفل بن عبد مناف » وهی قرشية 
نوفلية , وظن بعض الشراح آنا بنت قرظة ب نكعب الانصارى فوم , والذى قلته صرح به خليفة بن خياط فى 
تارضه وزاد أن ذلك كان سنة مان وعشرين » والبلاذدی فى تارخه أيضا وذكر أن قرظة بن عبد عمرو مات کافرا 
فیکو نلا فى رئية » وکذا لابا مسل بن قرظة الذى قل يوم اجمل مع عائعة . ( تنبهان) يتعلقان بهذا الاسناد : 
أحدهما وقع فى هذا الاسناد و حدثنا أ بو [سحق هو الفزاری عن عبد الله بن عيد الرحن الانصاری » مکذا هر فى 
جميع الروایات ليس بإئهها أحد ؛ وزعم أبو مسعود في « الأطراف » أنه سقط بينهما « زائدة بن قدامة » وأقره 
الزی على ذلك وقواه بان المسيب بن واضح دراه عن أبى اسحق الفزارى عن زائدة عن ألى طوالة » وقد تال 
ابو على ایا : تأملته فى و السير لب اسحق الفزارىء فل أجد فيا ذائدة » ثم ساقه من طريق عبد الملك بن حبیب 
عنه عن أبى طوالة ليس بينهما زائدة > ودداية المسيب بن واضح hz‏ » وهو ضعيف لابقضی بزبادنه على خلا 
ما وقع فى الصحيح ؛ ولاسيا وقد آخرجه الإمام أحد فى مسنده عن معاوية بن ترو شيخ شيخ البخارى فيه کا 
آخرجه اليخارى سواء ليس فيه زائدة ؛ وسیب الوم من ألى سعود أن معاوية بن عمرو رواه أيضا عن زائدة 
عن أبى طوالة › فظن أبو مسفود أنه عند معاوية بن مرو عن أبى زسحق عن زائدة ,و لیس کذاك بل هو عنده 
من أنى اسحق وزائدة معا ؛ جمپما تارة وفرقپما أخرى ؛ آخرجه أحر عنه عاطفا لروايته عن أبى اسحق على 
روايته عن زائدة ‏ وأخریه الاسماعيلى من طريق ألى غيثمة عن معاوية بن رو عن زائدة وحده به » وكذا 
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آخرجه أبو عرائة فى محیحه عن جمفر الصائغ عن معاوية فوضحت صحة ماوقع فى الصحيح وقه المد . اما : 


هذا الحديث » رواه عن أنس إسحق بن ی طايدوة ود بن ی بن حیان وأبو طوالة ۽ فقال سحق فى روایته 
عن انس دكان دسول الله بل بدخل على أم حرام » وقال أبو طوالة فى دوابته « دغل رسول اله بغ على 
بای ملحان ء وكلاصا ظاهر فى أله دن سند أنس 2 وأما مد بن عی فقال دوعن اس عن غااته أم حرام »وهو 
ظاهر فی أنه من هسئد أم حرام وهو المعثمد »› وكأن ازا م ضر ذلك كمله عن غالته ۽ وقد حث به عن أم 
حرام میں بن الأسود lÎ‏ کا سیا فى بعد أبواب 0 وقد أحال المرى برواية أبى طوألة فى مسند أنس على سال آم 
حرام ولم يفعل ذلك ف رواية إسحق إن أبى طلحة فأوم خلاف الواقع النی حررته , و الته امادی 
۳ كشي رز ره ۳ 3 
6 - پاصیسه تمل ار جل اما فى ارو دون بض ماله 
۹ >= مرش حجاج بن نالحد عبد ان هر الشتيرى حد فنا بو شي قال ممعت از هر قال 
معت غروة بن ابر وسعيد بن ااسیبر وتلقمة بن ولص وید افو ب عبد افر عن حديث عائشة » 
# ی ات ۲ ۱ یلیل اذا أ اه سس مسق سس اس م 
كل حد ني طائفة من الحديث قالت « كان ای ام إذا أراد أن کر ج آفرع بين ناتھ ايحن" نر 
ا مر ر 4 و راو سا سر سای هس سای رس و ۶ سن ۶ ماله 
نبا خرچ جما قبی یت . ففرم یناف غزوة غزاهاء رجف ہی » فر جت مم البى” وك قبل 
أن رل اطحاب" 6 


۷۸ ۷ سس کتاب الجراد 


قوله ( باب حمل اثرجل امأ فى الغرو دون بعض سائه) ذکر فيه طرفا من حديث عائشة فى قدة الاك 
وهو ظاهر فما ترجم له » وسيأقى شرح حديث الإفك تاما فى التفسير » وفيه التصر ييح بأن حمل عاأشة مع ه كان بعد 
القرعة بين نسائه 


۵ - پاب زو النساء وقتالن مم الرجال 


۸۰ - وش أبو تنس حدثنا عبد الوارث حدنا عبد المزيز عن أنس رضى لل عنه قال « شا 
کان يوم أحد نم اناس عن البی ب . قال : واقد ريت عائثة ات ألى بکر وأم لير وإنهما 
کشک تان أرى حدم سو تین کزان القرب ‏ وقال غیره : تلان القربة ‏ على موم مام ارغان فى 
أفوام القوم ٤‏ أ“ رجمان فلا نما لم ميئان فتفرغانه فى أفوام الوم » 

[ الحديث ۲۸۸۰ ب [طرافه فی -: 6۲۹۰۲ ۳۸۱ » ٤۰4‏ ] 

قله (باب غزو النسا. وقتاهن مع الرجال) وقع فى هذه الترجة حديث الر بيع بنت مع وذ ؛ وسیاأق بعد باب : 
وش حديث أم عطية الذى مضی فى الحيض وق حديث اين عباس عند مسل د کان یغرو بهن فیداوین الرحی > 
الحديث » ودقع فى حديث آخر مسل آخرچه عبذ الرزاق عن معمر عن الزهرى قال دكان النساء يش بدن مع الى 
2 المشاهد و يسقين المقائلة ويداوين الجرحى » ولا داود من طریق حشرج بن زياد عن جدته آنبن خرجن مع 
لنی يلم فى حنين وفيه « أن انی بے سألهن عن ذلك فقلن : خرجنا نفزل الشعر و نمین فى سيل الله ونداوى 
الجرحى و نناول السپام و فسق السویق, ول أد فى شىء من ذلك التصريح بانهن قاتلن » ولاجل ذلك قال |بنالمني : 
بوب عل قتا من وليس هو فى الحديث» فإما أن بريد أن إعاننهن للغزاة غزو وإما أن يريد نين ماثبتن لسق الجرحى 
ونحو ذلك الاوهن بصدد أن یدائمن عن أنفسين » وهو الغالب انتهى . وقد وقع عند مسل من وجه آخر عن 
انس د ان ام سايم اتخنت خنجرا يوم حنين فقالت : اتذذته إن دنامنى أحد من الشرکین بقرت به بطنه » ويحتمل 
أن يكون غرض البخارى بالترجمة أن بين آنپن لابقا تلن وان خرجرى ف الغزو » فالتقدیر بقوله « وقتالفن مع 
الرجال » أي هل هو سائغ , أو اذا خرجن مع الرجال فى الغزو بقتصرن على ماذكر من مداواة الجرحى وعو 
ذلك ؟ م ذكر اامنف حديث أنس وما كان يوم أحد انبزم الناس » الحديث » والفرض منه قوله فيه « ولقد دأيت 
عائشة بنت أبى بكر وأم سلیم و إنبما لشمرتان » وقد آخرجه فى الغازی ذا الاسناد بأجم من هذا السياق ويا 
شرحه هناك إن شاء الله تعالى . وقوله د خدم سوقهما » پفتح الخاء المعجمة والدال البملة وهی الخلاخيل » وهذه 

كانت قبل الحجاب , و تمل أنها كانت عن غير قصد للنظرء وقوله «تنقزان » بضم القاف بمدها زای ؛ وه القرب » 
بكسر القاف وبال وحدة جمع قربة » وقرله « وقال غيره تنقلان القرب » يمنى با لام دون الزای وهی رواية جعفز 
ابن مپران عن عبد الوارث أخرجبا الاسماعيلى » وقوله د تنقزان » تال الداودى : معذاه تسرعان المثى كالهرولة » 
وقال عياض : قيل معنى تنقزان تثبان» والنقر: الوثب والقغر »كناية عن سرعة سیب وضبطوا القرب بالنصب 
وهو مشكل على هذا لنویل ضلاف رواية ثنقلان ؛ قال : وكان بعض الشيوخ پقرژه برفع القرب على أن اجملة 
حال , وقد تخرج رواية النصب على زع الخافض كآنه قال تثبان بالقرب ؛ قال : وضبطه بعضهم تنفزان بم أوله 


اث ۲۸۰ - ۱ ۷۹ 


أى تحركان القرب لشدة عدوهها » وتصح على هذا رواية انصب . وقال الخطابى : آحسب الرواية و توفران» بدل 
5د - !ا سيب حل النساء الوراب إلى لاس فى ارو 

۱ سب اشا عبدان” ابرا يوش عن ان شراب قال شب 6 ألى مالك 3 إن ع 

5 طاپ رفی ا عنه ق روط بين أسام من نساه اأدينة » فبق مرل جَید فتال له بعض” من 3 : 


02 
1 


مير الؤمنين أعط هذا ابنة رسول ال الى عندك - يربدون” آم کشوم بات على - فقال عر ام 
سلیطر أحق .وم سایط من نام الانصار عن بیع دسول الله بقل عر : ها كانت تن ليا 
الق رب يوم أحد » قال أبو عبد ۳ : فر پا 
[ الحديث ۲۸۸۱ - طرفه فى : 140۷۱ 2 

قوله ( باب حل افاء اقرب إلى الناس فى الغرد ) أى جواز ذلك ٠‏ وله ( قال ثملبة بن أبى مالك ) فى رواية 
أبن وهب عن يونس عند أب نمي فى « اللستخرج » عن ثملبة القری بطم القاف وقتح الراء بمدها ممجمة تلف 
حیته د قال این معين له رواية؛ وقال أبن سعد قدم أبو مالك واسمه عبد الله ن سام من الین وهو من كندة فزوج 
امس أة من ب قريظة فعرف بهم وحالف الانصار . قلت : وكانت لپودية قد نشت ف الون فلذلك صاهرم أبو 
مالك » وكأنة قتل فى بنى قريظة فقد ذكر مصعب الربيرى أن تعلبة من لم يكن ثبت قوله فترك » وكان تعلبة إمام 
قومه » وله حديث م‌فوع عند این ماجه ؛ لکن جزم آبو حاتم بأنه مرسل » وقد صرح الزهرى عنه بالإخياد فى 
حديث آخر سيأ فى « باب لواء النى يللم » ٠‏ وله ( فقال له بعض من عنده ) لم أقف عل انمه . له (بريدون 
آم كلذو م ) کان عر قد تزوج ام كلثويم بنت على وأمبا فاطمة وطذا قالوا لما بنت رسول الله ب وكانت قد ولدت 
فى حيائه وهی أصغر بئات فاطمة عليها السلام . قوله ( أم سليط ) كذا فيه بفتح الموملة وکس اللام وزن رغيف» 
ولم أد لها فى كتب من صنف فى الصحابة ذ كرا إلا فى الاستيعاب فذكرها مختصرة بالذی هنا » وقد ذكرها ابن 
سعد فى طيقات النساء وقال : فى أم قيس بنت عبيد بن زياد بن ثعلبة من بنی مازن » تزوجها أبو سليط بن 
أنى حارثة مرو بن قير من بنی عدى إنالنجار فولدت له سلطا وفاطمة » يعنى فلذلك يقال لها أم سليط .وذکی 
أنه شودت خيبر وحنینا » وغفل عن ذكر شوودها أحدا وهو ٹا بت بپذا الحديث » وذكر فى ترج أم عمارة الانصارية 
شیا ببذه القصة من وجه آخر عن عمر لكن فيه « فقال بعضهم أعطه صفية بنت أبى عبيد زوج عبد الله بن عر » 
وقال فيه أيضأ « اقدمعت رسول الله بم بقول : ما التفت عينا ولا شالا يوم أحد إلا وأنا آراها تقائل دوق » 
هذا يشعر بان القصة تمددت . قوله (تذفر) بفتح أوله وسكون الراى وكسرالفاء أى تحمل وزنا ومعنى . قول (قال 
أبو عبد الله : تزفر تخيط) كذا فى رواية الستمل وحده » و تعقب بأن ذلك لایمرف ف اللغة وما الرفر الل وهو 
بوزنه ومعناه » قال الیل : ذفر امل زفرا تمض به » والرفر أيضا القربة نفسما وقبل إذا كانت ملومة ماء » ور يقال 
للإماء إذا حملن القرب زوافر » والزفر أيضا البحر الفیاض » وقيل الزافر الذی بمین فى حمل القربة . قلت : وقع 


۸.۰ ۹ہ كاب الجباد 


سس سس سس سس سس تست 
عند انی نمم فى «المستخرج » بعد أن آخرجه من طريق عبد الله بن وهب عنيونس قال عبد اّتزفز حمل » وقال 
أبو صالمكاتب الليث : تزف تخرز . قلت : فلمل هذا مستند البخارى فى تفسيره » وسیأی بقية الكلام على فوائد 
هذا الحديث فى غزوة أحد إن شاء الله تعالى 


۷ - اسب مُداواة النساء اجرح فى التو 


2 ر ي و ۶ هر ربص رم 2 
پا ۲ ك و 0 8 و 
۲ - وشا على ن عبد الله حد ثنا بشر بن الفضل حد ثنا خالد بن د کوان عن ار پیم بت 


وذ قالت 57 مم ای ۳9 لاني » وثداوي الجرحى 0 ورد لقن إلى المديتة 1 
J‏ الحديث ۲۸۸۲ - طرفاه فى : ۰۲۸۸۳ ٩۱۷۹‏ ] 
۸ - پاسیست رد" السام آبرجی وای 
۳ - وزشا مسد" د حدانا بش بن الفضل عن خالد ہن 3 کوان عن از بیع بتر مذ قالت وكا 
9 ۳ لكو ا مه ل ا 5 
نفزو مم انی بط نی القوم و لمهم ) ورد اللراحى والفتلى إلى الدینه » 
قله ( باب مداواة النساء الجرحى ) أى من ار جال وغيرم ( فى الفزد ) 
ثم قال بعده ) بأب رد اساه الجرحى والقتلى ) کا الا کش وزاد الكشمييق 0 ال المدينة € a‏ وله ) عن 
الربيع) بالتدديد + وأبوها معوذ با لقدديد أيضا والذال المعجمة ۰ لها ولابيها محبة . قول ركنا مع ال عق نسق) 
گذا آررده 8 الأول #تمرأ 2 وأورده فى الذى بعده وسافه ام وأرف بالقه‌ود » وزاد الاساعیل من طريق 
آخری عن غالد بن ذکوان دولا نقاتل » وفیه جواذ معالجة الرأة الاجنبية الرجل الأجنى ااضرودة . قال ابن بطال : 
وعختص ذلك بذوات الحارم ثم بالمتجالات مرن لان موضع الجرح لا ياتذ بلسه بل يقشعر منه ال+لد ؛ فان دعت 
الضرورة اغير المتجالات فلیکن بخير مباشرة ولا مس » ويدل على ذلك اتفاقوم على أن المرأة إذا مانت ولم توجد 
امرأة تغسابا أن الرجل لایباشر غسلبا بالمس بل يغسلها من وداه حائل فى قول بعضهم کالزهری وق قول الاكثر 
تیمم »> وقال الأوزاعى تدان کا فى » قال ابن امثير : الفرق بين حال المداواة وتغسيل الميت أن الغسل عبادة 
و الداواه ضرورة » والضرورات تبسح احظورات 
۹ - باصيب تزع السپیر من البدنر 
۸۵ - وشا ع 4 اعلام حد تا أبو أسامقة عن بر ید بن عبد الل عن أبى 00 عن أي مومی 


5 


1 ت م سل ۳ ۳ 
رض اه قال « ری أبو عاس فى ر بتو نیت اليه » ققال :انز ع هذا السهمء فرع »زامن لله» 


فنتخلت على اه يل تأخيرتة قال :ام اغفر امبید أبى عاس » 
[ الحديث ۸۵ - طرقه لى : 4۳۲۳ ۰ [WAY‏ 


الحدث ۲۸۸ > ۲۸۸۸ إلى 


وله ( باب تزع السهم من البدن ) ف فيه حديث ا موسی فى قصة عية ألى عاص پاختصار ء وسأقه فى څزوة 
حنين بتيامه » وسياتى شرحه هناك إن شاء الله تعالى . قال ااپلب : فيه جواز "زع السهم من البدن وان کان فى غبه 
ال موت » و لیس ذلك من الالقاء إلى التبلكة إذا كان برجو الانتفاع بذاك » قال : ومثله البط والی وغير ذلك من 
الآمور الى يتداوى ما . وقال ابن انير : لعله ترجم بهذا لثلا يتخيل أن الشبيد لاينرع منه السهم بل ببق فيه ءا 
آم بدفنه بدمائه حتى يبع كذلك » فبين ده الترجمة أن هذا ما شرع انتبی . والنی قاله البلب أولى لان حديث 
الباب يتعلق من أصابه ذلك وهو فى الحياة بعد » والذى آبداه ابن الماير يتملق بنزعه بعد الوفاة 
۷۰ - پات الحراسة فى ارو فى سبيل الله 
۵ - شا ایل بن خليل خب نا على بن" ہر آخبر نا حي بن سعيد آخبرنا عبد الله بن 
عامرر بن ربيءة قال : معت عائشة رضی اف عنپا تقول « کان الى ب سر »فنا قم للدينة قال : ليت 
رجلامن أحابى ما ی الیل ' انا صوت" سلا ؛ فقال : من هذا ؟ فقال : أنا سعد بن ی فاص 
n>‏ ت ت لاحر سك سك . فنام النى 3 « 


[ المحدیٹ ۲۸۸۰ - طرفه فى : ۷۲۳ ] 

وشا ی بن يوسفٌ أخر نا أبو بكر عن ا حصين عن أبى صای عن أبى هر رة رض 
ال عنه عن الب لااو قال « مس عبد یار واترم والقطيفة واغیصة » إن' أعطى دفی وإن لم بطم 
ررض" » لم برفقه” |سرائیل/ ومد بن مجحادة عن ألى حصين 

[ الطحديث ۲۸۸۱ - طرفاه فى : ۲۸۸۷ » 14۳۰] 

۷ وزادنا رو قال : آخبرا عبد رن بن عبد الله بن وین عن آبیه عن أنى صاب عن أبى 
هريرة من البى ملي قال « تمس عبد انار وعبد الترهر ومد" الخيصة : إن اعطی رضی و ا ی 
مخط » تس و انكس » وإذا شيك فلا انش . “لوبي امبد آخذ بعنان ر فرمه فى سبول اللو آشمث راه ۷ 
مدر قدمام» إن كان ف اراس كان فى اطراسة » وان كان فی الاق کان فى السافة . ار اسان 1 ون 
ه» وان شنم اس ۰ 

ل عبد ۳ 5 قله ]سرائیز" ود 7 ححاوق عن ألى حصين . وقال « ان فك 
فانسمم الا ۰ أطوبى » : على م نكل شی ليب + وهی ياد حو آت إلى الواو ؛ وهی من بطیب 
قوله ( باب اراسة فى الغزو فى سبيل الله ) أى بيان مافيها من الفضل . وذكر فيه حديثين : أسدهما عن 


عائشة , قوله ( أخبرنا عي بن سعيد ) هو الانصارى » وعبد الله بن عامر بن دبيعة هو المنزی له رؤية ولابيد جمبة 


فتح الباري - ج (() م (د) 


Ax‏ ۹ كثاب الجواد 


قوله (کات النى و سبر » فلا قدم امدينة قال : ليت رجلاصاطا من آعحایی برس الليلة ) مکذا فى هذه 
الرواية وم ین زمان السور ؛ وظاهره أن السب كان قبل القدوم والقول بعده » وقد أخرجه مسلم من طريق الليث 
عن يحى بن سعيد وقال فيه د سهر رسول الله عله مقدمه المدينة ليلة فقال » فذكره »,وظاهره أن السپر والقول 
معا كانا بعد القدوم » وقد آخرجه النمائى من طريق ابی إسحق الفزادى عن يحي بن سعيد بلفظ د کان رسول الله 
رل أر ل ماقدم المديثة يسور من الليل» و ایس المراد بقدومة المدينة أول قدومه الما من افجرة لان عائعة اذ 
ذاكلم نکن عنده ولا کان سعد أيضا من سبق وقد أغرجه أحد عن يزيد بن هارون عن ی بن سعید بلفظ 
د ان دسول اله وم سپر ذات ليلة وهی إلى جنبه » قالت نقلت : ما شأنك پارسول الله الحديث . وقد دوی 
لتزمذى من طريق عبد الله بن شقيق عن عائشة قالت «كان النى يلع حرس حتى نزات هذه الآية : والله بعصمك 
من الئاس » واستاده حن واختاف فى وصله وإرساله . قوله ( جشت لآحرسك) فى رواية الليث المذكورة دفقال 
وقع فى نفمى خوف على رسول اه ت أحرسه » فدما له دسول لله از » ٠‏ قله ( نام النى بر ) زاد 
المصاف ف الآنى من طريق ليان بن بلال عن ی بن سعد د حى معنا غطبطه » . وق الحديث الاخد باليذر 
والاحتراس من العدو » وآن على الناس أن يحرسوا ساطائهم خشية لقتل . وفيه الثناء على من تبرع باي وتسميته 
صالحا » وا تما عاق النى بإ ذلك مع قوة توكله للاستنان به فى ذلك ؛ وقد ظاهر بين درعين مع أنهمكانو ١‏ إذا اشتد 
البأسكان آمام الكل . وأيضا فالتوكل لاينانى تعاعلى الأسہاب لان‌الت کل عمل القاب وهی عمل البدن وقد قال ارادم 
عليه اسلام ‏ ولکن ليعامئن قلی ) وقال عليه الصلاة والسلام « اعتابا وت وکل » قال ابن بطال : نسخ ذلك دل 
عليه حديث عائشة ۽ وقال القرطنى : ليس فى الآية ما يناى الحراسة کا أن إعلام الله نصر دینه وإظباده ماعن الآ 
بالقتالك واعداد العدد ؛ وعلى هذ! فااراد العصمة من الفتنة والاضلال أو إذهاق الروح والله آعل . ثانهما عن 
أبى هرية : قله ( وزاد لا عرو ) ابن م‌زوق مکذا ؛ ورو هو من شیوخ البخارى وقد صرح بسماعه منه فى 
مواضع أخرى ؛ وجميع الاسناد سواه مدنیون » وفيه تابمیان عبد الله بن دنار وأبو صاخ : والمراد بالزيادة قوله 
فى آخره ه تمس وانشکس الح وقد وصله أبو م من طريق أبى مل الكجى وغيره عن عرو بن مرزوق 
وسيأى ميد لهذا فى ای إن شاء الله تعالى ۰ قله ( تعس عبد الدينار ) الحديث سيأ بهذا الاسناد وان فى 
کتاب الرقاق و نذکر شرحه مناك إن شاء اه تما ٠‏ والغرض منه هنا قوله فى الطريق الثانية و طوبى اميد آنل 
بعنان فرسه » الحديث اقوله ه إن كان فى الحراسة كان فى الحراسة ۰ وله ( نص ) بفتح أوله وكسر البملة ويحوز 
فتحم! وهو صد سعد ؛ تقول تمس فلان أى شق » وقيل معنى التعس الكب على الوجه » قال الخليل : التعس أن 
إعثر فلا پفیق من عر نه » وقیل التعس الشر وقيل البعد وقيل الهلاك » وقیل النعس أن خر على وجپه اتکس ان خر 
عل دأمه ؛ وقي ل آمس اطا حجته وبغيته . وقوله د وانشکس, با مهملة أى عادده لارض ؛ وقيل إذا سقط اشتغل 
بسقطته حی بسقط آخری . وحک عياض أن بعضهم دواه د انشکش » بالمعجمة و فسره بالرجوع » وچمله دعاء له 
لا عليه , والاول أولى ٠‏ قله ( داذاشيك فلا انتقش ) شيك : بكر المعجمة وسکون التحتانية بعدها كاف » 
وانتقش : بالقاف والمعجمة » وا معنى إذا أصابته الكوكة فلا وجد من يخرجها منه بالمنقاش » تقول نقشت الشوك 
إذا استخرجته . وذكر ان قتيية أن بمضوم دراه بالعين الم ما2 بدل القاف » ومعناه حح لکن مع ذكر الشركة 


الحديث ۲۸۹۰-۲۸۸۵ ۸۳ 


تقری روابة القاف . ووقع فى رواية الاصیل عن ای زيد الروزی د وإذا شيت » مثناة فوقانية بدل الکاف 
وهو تغمير فاحش ؛ وف الدعاء يذلك اشارة إلى عكس مقصوده لان من عثر فدخيلى فى ربله اشوک فلم بحد من 
يخرجبأ إصير عاجزا عن الحركة والسعى فى #صيل الدئيا . وفى قوثه «طوبى لعبد الخ » إشارة إلى الحش على العمل 
ما ل به خیر الدنيا والآخرة. قوله ) أشعث ) صفة لعید وهو مجرور بالفتحة لعدم الصرف ودرا بالرفع 
الفاعل ‏ قال الطبى د أشعث رأسه مغبرة قدماه » حالان من قوله د لعرد» لانه موصوف . وقال الكرمانى : يجوز 
الرفع وم پرجوه وتال غيره : ووز ف آشمت الرفع عل أنة صفة رأس» ای رأسه أشعث » وكذا قوله ‏ مغيرة 
قدماه » ۰ قله ( ان کان فى الحراسةكان فى الحرأسة » وإن كان فى الساقة كان فى الساقة ) هذا من الواضع الى اتحد 
فا الشرط والجزاء لفظا لكن العنی مختلف ؛ والتقدير أن كان المهم فى الحراسةكان فيا » وقيل معنی « فهو فى 
المراسة» أى فبو فى ثواب الحراسة , وقيل هو للتمظم أى إنكان فى الحراسة فپو فى آس عظم > والراد مه لازمه 
أى فعليه أن يأ بلوازمه ویکون مشتغلا مخویصة عله . وتال اين الجوزى : العنی أله عامل الذکر لاقصد 
السمو » فان اتفق له السير سار ؛ فك أنه قال : ان كان فى الحراسة استمر فما » وان كان فى الساقة استمر فيا . 
قوله ( ان استأذن لم يؤذن له وان شفع لم يشفع ) فيه ترك حب الرياسة والشهرة وفضل انول والتواضع» وسیای 
ميد لك فىكتاب الرقاق إن شاء الله تعالی . قله ( فتعسا »كأنه يقول فأ تمم الله ) وقح هذا فىرواية 
الستمل » وهی على عادة البخاری فى شرح اللفظة نی توافق مافى القرآن بتفسيرها , ومكذا قال آهل التفسير فى 
قوله تعالى ( والذين کفروا فتعسا مم ) . قله ( طوبى فعلى من كل شیء طیب» وهی ياء حولت إلى الواو وهو 
من يطيب ) کذا فى رواية الستملی ايضا والقول فيهكالقول فى الذى قبله » وقال غيره : المراد الدعاء له بالجنة » 
لان طوبى آشپر شجرها وأطيبه ء فدعا له أن ناا » ودخول الجنة مازوم نیلبا . ( نکیل ) ورد فى فضل اطراسة 
عدة أحاديث ليست على شرط البخارى » منها حديث عمان مرفوعا « حرس ليلة فى سبیل الله خير من ألفه ليلة 
يقام لبلا ويصام نهارها » آخرجه أبن ماجه والحا كم » وحديث سول بن معاذ عن أبيه مرفوعا د من حرس وراه 
السلین متطرعا لم بر ناد بعينه إلا تحلة القسم » آخرجه أحمد , وحديث أبى رعانه مرفوعا ه حرمت الناد عل عين 
سبرت فى سبیل التدء أخرجه النسانی , ونحوه لأزمذى عن ابن عباس » وللطیرانی من حديث معاوية بن حيدة » 
ولانى يعلى من حديث أنس وإستادما حسن ؛ ولاحا کر عن أل هربرة نحوه 


۷1 - پاسیس قصل الخدية رف ارو 


۸۸۸ - شا د ن عر حل" لنا شعبة” عن يوس بن بيد عن ثابت البنانىي» هن أنس بن ماخر 
رفی 7 اف 4 عنه قال « ريت جر 1 4 عبد ال لكان تخدامنى وهو أ كت من لير .قال جر جر : ای 
الانصار بصتمون شين لا جد أحدا مہم الا کرم 

٩‏ > شا عد المزيز بن" عبد الله حداتی محمد بن جفر عن مرو بن ی عرو تسول 


ی م و 7 ام 7 2 . 
لطاب بن نب أنه عم آنس نماث رضي اف عنه یقول ‏ رجت مم دسول, افر َل إلى َم 


Af‏ كم - کتاب الجباد 
اخدمه نما قدم" 7 راجماً وبدا هم قال : هذا جيل نا وغبه . 2 أشار بيده إلى للدييةر فال نم 
الم إلى حرم مابين” لا كيبا كتحريم ارام مكة » ای بارك" لنا فى صاعنا وشدةنا » 

۰ - حرشن سلیان بن" داو أبو ریم عن عاعبل بن زكرياء حرا انم عن موق 
المخلى” عن ۱۳ رفی ان عنه قال « کنام ۳ ا کر نا 35 الذى بستفل یکسائو 2 وأما الذين 
صاموا فل ماو شب » وأما الذين آفطرواقبه‌وا کاب . وامتبنوا وعالجواء قال البی َل : ذهب الفطر و" 
ايوم الأجر » 

وله ( باب الخدمة ف الغرو ) ای فضاپا » سواء كانت من صغير لسكبير أو عکسه أو مع الساواة » وأحاديث 
الباب الثلاثة يؤخذ منبا حك هذه الأقسام » ونلاتها عن آنس : الأول قوله ( حدئنا عمد بن عرعرة ) ؟بملتين » 
وقد ذکر ااطرای فى والأرسط أله تفرد به عن شعبة » وهو مس کار شیوخ البخارى من روى عنه البافون 
بواسطة . وله ( بت جرير بن عبد الله ) فى رواية مسل عن صر بن على عن د بن عرعرة د رجت ضع جر بر 
أبن عبد الله البجلى فى سفر » . قله ( فسکان يخدمنى وهو أحكير من أنس) فيه الثفات أو يحريد » لالة قال « من 
آنس » دم يقل منى ؛ وق رواية مسلم عن مد بن المثنى عن أبن عرعرة « وكان جرير أ كبر من أنس » ولمل هذه 
أجملة من قول ثابت ؛ وزاد سل عن نصر بن غلى « فقلت لاتفعل » ٠‏ قوله ( يصنمون شيا ) فى دواية نصر 
« يصنعون يرسول الله ی شيئاء أى من التعظم وأبهم ذلك مب لفة فى تكثير ذلك . قوله (لا اجد أحدا منهم إلا 
آکرمته) فى دواية اصر ه آليت ‏ أى حافت أن لا اععب أحرا مثیم إلا خدمته » وف رو ا ةللاسماعيل من وجه 
آخر عن ابن عرعرة دلا آزال آحب الا نصار» وف هذا الحديث فضل الا نصار وفضل جرير و تزاضعه وعبته لى 
بي ؛ وهذا الحديث من الأحاديث النى أوردها الصنف فى غير مظاتها » والیق الواضع .ما التاقب . الحديك 
الثالى حديث أنس آیضا د خرجت مع رسول الله و إلى خبر أخدمه » وسيأقى بأتم من هذا السياق بعد بابين . 
الحديث الثالك حديث أنس أرضا + وعاصم هو أبن سلیمان » ومورق بتشدید الراء الکسورة » وهما تابعيان فى نسق 
والاسناد كله بصر دون . ۆه (كنا مع النى بل ) زاد مسل من وجه آخر عن عاصم د فى سفر فنا الصائم ومنا 
المفطر ؛ قال فترلنا مزلا فى يوم حاد» . قله ( أكثرن! ظلا من پستظل بکساته) فى رواية مسل « وأ كثرنا لا 
صاحب الکساء » وزاد «ومنا من يتق الشمس بيده € قوله ( فاما الذين صاموا فلم يصنءوا شيتا ) فى رواية سل 
د فسقط الصوام أى جروا عن العمل . قوله (وأما الذن انطروا فبعثو | اركاب) ی أثاروا الابل لخدمتها وسقبا 
وعلفها وف رواية مسل « فضربوا الآخبية وستوا الركاب  »‏ قله ( بالآجر ) أى الوافرء ولیس الراد نقصس 
أجر الموام بل الراد أن المفطرين حصل لم أجر لبم ومثل جر الصوام لتعاطيهم أشغاحم وأشفال الصوام » 
فلذلك قال « بالاجر كله » وجود الصفات القتضية لتحصيل الأجر مثیم » قال ابن أبى صفرة : فيه أن أجر الخدمة 
فى الفزو أعظم من أجر الصيام . قلت : وليس ذلك على امموم ۰ وفيه الحض على المعاونة فى الجباد » وعل أن 
الفطر فى السفر أولى من الصيام . وأن الصيام فى السفر جائز خلافا لمن قال لاينعقد . و لیس فى الحديث پیانکوزه 


As ۲۸۹۲-۲۸۹۱ الحديث‎ 


إذ ذاككان صوم فرض أو تعلوع . وهذا الحديث من الأحاديث النى أوددها الصتف أيضا نى غير مظلتها لکونه لم 
بل فى الصيام وأقتصر عل ابراده هنا نا . والله أعلم 
۳ - پاسیس فضل من حل متام صاحبه فى اسر 

YA!‏ - وشا اسحاق ن : تعر حداثنا عبد اارژ زاق من ان معمرر عن كما م عن أبي هريرةة رض انه 
عنه عن انی به فال «کل سلامی علي صد کل“ یوم : یمین ار جل فى دام عامل اما أو برغم عليها 
ماع صدقة » والسكلمة” ال » وکز خطوة عشمما إلى الصلاة صدقة ؛ ودل الطریق صدقة » 

قله ( باب فضل من حمل متاع صاحبه فى السفر ) ذكر فيه حديث أبى هريرة ؛ وهو ظاهر فبا ترجم له لاه 
اول حال اسفر من هذا الاطلاق بطريق الاولى ¢ والسلای تدم ۳7 ف الصاح مع بعض الكلام عليه 3 
وای بقيته بعد سین بابا فى د باب من أخذ بالركاب » ۰ وقوله ( <دثنا أسحق ین نعس) هو اين أبراهيم بن تعر 
سب رده ااسعدی وهو بالموملة الساكزة دفتح أوله دثيل بالضم والعچمة ‏ وئوله رک ۳ ) مخصوب عل 
الظرفية » وقرله ( يعين ) با فى نوجه . وقوله ( عام ) أى اعد فى الرکوپ » وف ال على الدابة . قال ابن 
بطال : و بين فى الرواية الآنية فى « باب من أخذ بالركاب» أن المراد من آعان صاحب الدابةعليها | حیت قال « ويعين 
الرجل على دابته» قال : واذا أجر من فعل ذلك بدابة غيره فاذا حمل غيدء على دابة نفسه احتسابا كان أعظم جرا 
وقوله (دل الطريق) بفتح الدال أى بيائة لمن احتاج اليه » وهو عم الدلالة 

1 0 ص 00 

۳ - باسسيست فضل رباط يوم فى سبيل الله . وقول الل عر وجل[ ۲۰ آل عران ] : (با مها 
ألذين آمنوا اصيروا وصابروا ورابطوا » واتقوا اله لک فلحون) 

۲ — مشا عبر" اشر 7 مير نم أبا اضر حد نا عبد ارهن بن عبد ال ۳ دیتار عن ای 
حازم عن سمل ن سمل الساء‌دی" ری 01 عنه أن رسول اش رت قال « رباط” يوم فى سل اش خير“ من 
انیا وما علي ٠‏ وموضد م سوط أحدم من امن غير من ) انیا وما علمباء والرودةة روحم الم فى سيول ار 
أو الندوة 0 من الانيا وما عامبا 4 

له ( باب فضل رباط يوم فى سبیل الله » وقول الله عر وجل لإ با أيها الذين آمنوا اصيروا وصایروا 
ودابطوا ) الآبة) الرباط بكسر الراء وبالموحدة الخفيفة ملازمة السکان الذى بين السلمین والکفار لحراسة 
المسلدين منهم ء قال أبن التين : إشرط أن يكون غير الوطن ‏ قاله ابن حبيب عن مالك . قلت : وفيه نظر فى اطلاقه 
فقد یکون وطنه وينوى بالاقامة فيه دفع العدو » ومن ثم اختار كشير من السلف سكننى التغور » فبين المرابطة 
واطراسة موم وخصوص وجرى ؛ واستدلال امف بالآية انار لأشبر التفاسير 0 قعن آسن الیصری 
وقتادة ( اموا ) على طاعة اه( وصابروا € آعداء اه نی الجراد لإ ورابطرا )فى سبیل الله « وعن مد بن 


٩ ۸1‏ كناب الجباد 


كەپ القرظى : اصيروا على الطاعة وصابروا لاناظار الرعد ودابطوا العدو واتقرا الله فيا ع . وعن. ذيد بن 
أسل : ابروا على الجباد وصا بروا العدو ورابطوا الخيل . قال ابن قتية أصل الرباط أن ير بط هؤلاء خيلهم وهؤلاء 
خيلهم استعداداً اتال » قال الله تعالى لإ وأعدو! لم مأ استطعتم من قوة ومن رباط الخيل م وأخرج ذلك ابن أبى 
حاتم وان جر وغيرهما ؛ وتفسیره برباط الیل دجم إلى الأول . وف الموطأ عن أب هريرة مرفوعا ه وانتظار 
الصلاة فذلسک الرباط » وهو فى الان عن أبى سعيد , وفی المستدرك عن أبى سلة بن عبد الرحن بن عوف أن 
الآية رلت فى ذلك » واحتج باه يكن فى زمن دسول اله بل غزو فيه رباط اتهى . وحل الآبةعلى الأول 
أظبر » وما أحتج به أبو سلة لاحجة فيه ولا سيا مع ثبوت حديث الباب ؛ فى تقدير تسلی أله لم يكن فى عبد 
رسول آله ب د باط فلا ملع ذلك من الآ ب والترغيب فيه + ومحامل أن يكرن الراد كلا من الاين أو ماهو 
أعم من ذلك » وأما التقييد باليوم فى الترجة واطلاقه فى الآية فكدانه أثار إلى أن مطلقبا يقيد بالحديث , فاته 
يشعر بأن أقل الرباط يوم لسياقه فى مقام المبالغة » وذكره مع موضع سوط يشير إلى ذلك أيضا . قوله ( سمع اب 
النضر ) هو هاشم بن القاسم ء والتقدير أنه سمع ٠‏ وهی تحذف من الخط كثيرا . قوله ( خير من الدنيا وما عايها ) 
تقدم فى أوائل الماد من حديث سبل بن سعد هذا عتصرا بلفظ د وما فما » والتعرير بقوله دوما عايياء أبلغ » 
وتقدم الكلام هناك على حديث الروحة والغدوة وکذا على حديث د موضع سوط آحدک اکن من حديث أنس ؛ 
وسيأق من حديث سهل بن سعد أيضا فى صفة الجنة » ووقع فی حدیث سلبان عند اد واندای وان حبان 


ورباط اوم آو املة یں من صيام شپر وقنامه ۾ ولاحد والترمنى وان ماچه دن عغان درباط نوم ف سابل 
أله شیر من ألف يوم فم سواه ص امازل ¢ قال اين إذدة : ولا تعارض بدنپماً ليه حمل على الاعلام بالربادة £ 
الثواب عن الأول » أو باختلاف الماماين . قلت : أو باختلاف العمل بالنسية إلى الكثرة والقلة ء ولا بعارضان 
حديث الباب أيضا لان صيام شهر وقيامه خير من الدئيا وما علبا 
“VE‏ پاسییس من غرا بصیر الخدمةر 
٠. 8‏ 42 007 ۹ 
۴ = وشا قيبة حدثنا يعقوب عن عرو عن أنس بن مالاخر رفی اله عند د ان للنبى» يه قال 
57 8 لكا و ار را e‏ 
لای طلحة :اش لی لام من غلم رتم تخد می عتیآخر نج إلى خيير» خر بی أبو طلحة موف وأنا غلا 
۰ ۲ اال وم لذن © 

راهتت الل » فسکنت آخدم رسول اثر یل إذا زل » فسکنت اس" كثيراً يقول : الم ای اعوذ بك من 
71 واطرن » والسز_ والسکسل» وامخل واطین » ر ضام الان » وغلية ار عال . 2 قدئنا خيير . فلا قح 
اه عليه الحصن د کر له" جال صَفية بات حي بن أخطب - وقد كيل زوا ؛ وکانت روا - فاملناها 
رسوله ۳1 و لنقسه » رج 5 حت بلا 7 میا حلت ¢ یی مها اصع ی فى اطع صغير » 0 
قال رسول اله ظا :ون من حول . فکانت لك وة رول اله ی على سيم حرجنا إلى اللدينة 


۱ ری وا ها رس مرو‎ St Bo 
قال : فرایت رسول ان لله وی لا وراءه بعياءة م ماس عند یر ه فی ر کت ) طم صفية‎ 


€ 


الحديث ۲۸۹۵-۲۸۹۳ ۸ 


رجلها على ر کته_حتی تركب ؛ فبينا حتی اذا أش فنا على للدبدة نظ" ید فقال : هذا جيل بنا وه 
0007 0 1 »ا وساي ۳ ۳ لا 
ثم نظر إلى الديسبة فقال : الأهم إفى أحرثم ما بین لا يدعبا عثل مارم ارام مک ١‏ 7 ارك لم فى 
مم و صاعهم « 

قوله ( باب من غرا بصى للخدمة ) يشير إلى أن الصى لايخاطب بالجباد و لکن جوز الخروج به بطريق التبعية . 
ويعقوب المذكور فى الاسناد هو ابن عبد الرحمن الاسکندرای . وعمرو هو ابن أبى مرو مول الاطلب > وسأذكر 
معظم شرحه فى غزوة خيبر من کتاب الغازی إن شاء الله تعالى . وقد اشتمل على عدة من أحاديث الاستعاذة ويأق 
شرحها فى الدعوات » وقصة صفية بنت حي والبناء بها ويآ شرح ذلك ف النكاح » و قوله يكت لاحد د هذا جيل 
حبنا وتحبه » و قوله عن المدينة د الم الى أحرام مابین لابئيها » وقد تقدم شرحه فى آواخر المج ؛ وقد تقدم من 
أصل الحديث شىء یتعلق بستر المورة فى کتاب الصلاة لکن ذلك القدر لیس فى هذه الرواية » والفرض من 
الحديث هنا صدره ؛ وقد استشكل من حبت أن ظاهره أن ابتداء خدمة آفس للنى ل من أولماقدم المد نة له 
صح عنه أنه قال و خدمت النى ول آسع سئین » وق روا د عثر سدين » وخيير كانت سئة سبع فيازم أن یکرن 
اما خدمه آربع سنین قاله الداودى وغيره » وأجيب بن معنى قوله لابى طاحة الاس لى غلاما من غلا 2 تعيينإمن 
مخرج معه فى تلك السفرة فعين له آبو طلحة أنسا ؛ فینحط الالقاس على الاستئذان فى السافرة به لافى أصل الخدمة 
انپا كانت متقدمة فجمع بين الحديثين بذلك . وق الحديث جر از استخدام الم بغير أجرة لان ذلك لم بقع ذكرء فى 
هذا الحدرثك 3 وہل الصبيان 8 الغزو ذا واله بعش الشراح وغوه 0 و اه نظر لان أنما حينئذ کان قد زاد 
على #سة عشر لان خس كانت سنة سبع من افجرة وكان غمره عند الحجرة ” كان سنین » ولا یوم من عدم ذکر 
الأجرة عدم وقوعها 8 وله ) هذ! جيل مین وصبه ( قيل هو على المقيقة ولا مان من دقوع مثل ذلك بأن 
يخلق الله أنحبة فى بعض المادات » وقول هو على الجاذ والمراد أهل أحد »على حد قوله تمالى لإ واسأل 
القرية ج وقال الشاعر : 

وما حب الدیاد شنفن قلى والكن حب من سکن الدبارا 
۵ - باسيت ر کوب الټحر 

AA ۵‏ — مشا أبوالعمان, حلكثنا قاو 2 زد غن ۳ عن مد ن موی سس يان هن أنس 
ان مالك رفی اف" عنه قال « حد تتنی ام حرام أن اقنی ج قال وما فى ينما : فاسترقظ وهو يسك » 
قلت يارسول ار مایفسکك ؟ قال عبت من كوم من نت برکبون البحر كاللوك على الأبرة ؛ فقات” : 
يارسولك ار ادع الله أن منی منهم » فقال : أنت منهم . ثم" نام فاستيقظ وهو یضحك" . فقال مثل لته 


مین او ثلاث , قلت : یارسول ال ان له أن يحملنى مهم » فیقول : أنتر من الأولين . قنز و بها اد 


۸۸ 5ه کاب الجباد 


۲ ۱ ص ا الى سس حوس تقد ی اس فد 
ای الصامت رج بها إلى ارو » فلا رجمت قرب دا بة إت ركجما ۽ فو قعت فاندقت عنقا > 


5 


وله ) باب ركوب البحر) كنذا أطلق اارجة »> وخصوص اراده فى أبواب الجباد يشير إل اصيصه بالغزو » 
وقد اخالف السلف ف جواز رکوبه , وتقدم فى أوائل الببوع قول مطر الوراق : ماذكره لله إلا عق » واحتج 
موه تعالى ل هو الذى يسيري ف الب والبحر ) وى حديث زهير بن عبد آل رقعه د من ركب لیس إذا ارچ 
ققد برئت مله الذمة » وق رو اية « فلا پلومن إلا نفسه » "رجه آبو عبيد فى « غريب الحديث » وزهير ختلف فى 
یه »> وقد آخرج البخارى حل رثه ف زار عخه فال ٤‏ روايئته « عن زهير عن دچل من الصحابة ء واستاده جسن . 
وفیه تقسد النع بالارتجاج 2 ومفموهه الجواز عند عدمه » وهو اأشهور من أقوال العللاء » فاذا غليت اسلامة 
فالير والبحر سواء . ومنهم من فرق بين الرجل والمرأة وهو عن مالك , فنع للبرأة مطلقا » وهذا الحديث حجة 
للجموور ؛ وقد تقدم قربا أن أول من ركبه الفزو معاوية بن أبى سفیان فى خلافة عثيان , وذكر مالك أن عبر 
كان نع الناس من ركوب البدر ی كان عن 1 زال معارية ستأذنه حی آذن 4 . وله (عن کی ( هو أبن 
سعيل الأنصارى ء وقد سيق المديث قرا وأن شرحه نیقی فی کتاب الاستئذان 

٦‏ - باسسيست من اسدّمان بالضتفاء والصالحين فى الرب . وقال ان" عباس آخبرتی أبو سفیان" قال 

1 2 ا 02 يس 5# م 0 عام امير 
« قال لی قمر : سالتك أشراف الناس اتبموه أم ضعناؤم ؟ فرعت ضعناوم » وم أتباع ار سل » 

۷ ~~ وشا لمان ن حرب علا 46 7 طلدة عن طلحة عن مص بن سعد قال « رأى سم 
رضی ال عنه أن" 4 فضلاً على من دونه » فقال الب جه : هل تنصرون إلا بضمفا نک 

۷ س )ا عبد اذ 7 مد حد نا سفیان" عن عرو م جارآعن ای سید الدل'رىة رفی ال" 
عمهم نر نی" قال م بای ز مان" یغرو فام من الناس » فيقال : نیک من صحبٌ الي يله 1 يقال نعم 3 
ینتم عليه . ثم بای زمان" فیقال : فیک من ضَحب ماب الب بر ؟ فيقال مر » نتم . 3 يأنى زمان" 
فوقال : فیسک من صحب صاحب أمابر انی به ؟ فيقال نم فیفتح » 

[الحديث ۲۸۹۷ طرفاه فی : ۳۵۹۵ ۰ ۳۵۹ ] 

قوله ( باب من استعان بالضعفاء والصالحين فى الحرب) أى بيدكتهم ودعاتهم . قله ( وتال ابن عباس ری 
أبو سقیان ) أى ابن حرب فذكر طرفا من الحديث الطويل وقد تقدم موصولا فى بدء الوحى » والغرض منه قوله 
ف الطحفاه دوم آتباع الرسل » وطريق الاحتجاج به حكاءة يبن عباس ذلك و تقر ره له . ثم ذكر فی الباپ حد شین : 
الأول قوله د حدئنا خد بن طاجة » آی أبو مصرف ؛ و قوله وعن طلحة » أى این مصرف وهو والد تمد بن طلحة 
الرأرى عنه ] وه مصعب بن سعد» أى ان ی وقاص, وقولهد رأى سعد أى ابن أبى وقاص وهو والد.مصعب 
الراوی عنه . ثم أن صورة هذا السياق مرسل لان مصمبا لم يدرك زمان هذا القول » لكن هو حول على آند مع 
ذلك من أبيه » وقد وقع التصريح عن مصعب بالرواية له عن أبيه عند الاسماعيلى فأخرجه من طريق معاذ بن هاي“ 


أا یٿ ۲۸۹۸-۲۸۹۱ ۸۹ 


1 
حدثنا مد بن طلدة فقال فيه د هن دصعپ بن سعد عن أبيه قال : وال رصول الله ب » فذکر المرفوع دون ماق 
وله » وكذا أخرجه هو والنمائى من طريق مسعر عن طلحة بن مصرف عن مصعب عن أبيه ولفظه « اله ظن 
أن له فضلا على من دونه » الحديث » ورواه عبرو بن مرة عن مصعب إن سعد عن أ بيه مرفوعا أيضا لکنه اختضره 
ولفظه د بنصر المسللون بدعاء المستضعفين » آخرچه أبو نمی فى ترجمته ی و الحلية » من رواأية عبد السلام بن حرب 
عن أبى خاد الدالاق عن عرو بن مرة وقال : غریب من حديث عرو تفرد به عبد السلام . له ( دأى ) أى ظلن 
وهی رواية النساق ٠‏ وه (على من دونه ) زاد النسائى د من أصماب رسول اله بے » أى بسبب شجاعته و نحو 
ذلك . وله ( هل تنصرون وترزقون إلا بدمفائ.م ) فى رراية الأائى د اهما نصر الله هذه الامة يطمفتهم » 
بدعواتهم وصلاتهم وإخلاصهم » وله شاهد من حديث أبى الدرداء عند هد والتسائ بلفظ « اما تتتصرون. 
وترزقون بضعفائكم » قال ابن بطال : تأويل الحديث أن الضیفاء آشد اخلاصا فى الدعاء وأ کثر خشوءا ف العيادة 
لخلاء قلوم عن التعلق بز خرف الدنبا » وتال المهاب : آراد بي بذاك «ض سمد على التواضع ون الزهو على غيره 
وترك احتقار السل فى كل حالة » وقد دوی عبد ارزان من طريق مكحول فى قصة سعد هذة زيادة مع إرسالها 
فقال د قال سعد يا رسول الله أرأيت رجلا يكرن حامة النوم ويدفع عن آعابه آیکون نصيبه كنصيب غيره »؟ 
فذكر الحديث ؛ وعلى هذا فالراد بالفضل ارادة ازيادة من الغنيمة » فأعله رم أن سام القاتنة سواء فان كان 
القوى يرجح بفضل شجاعته فان الضميف يترجح بفضل دعائه و(علاصه , ورذ بظر السر فى تعقیب الصنف له 
يحديث أبى سعيد الثاى ۰ قله ( عن عبرو ) هو أن د .نار » وجار هو ابن عبد الله : وروايته عن ی سعيد من 
دواة الأآفران . قوله ( پفزو فتام ) بكسر الفاء ويحوز فتحما وبهمزة عل النحتانية وجوز سلما أى جاعة » 
وسیأق شرسه فى علامات النبوة وفسائل الصحاية » قال ابن بطال : هو کقوله فى ادر به الاغر و خیرک قرق ثم 


ل 


الذين يلوتهم ثم الذين يلونهم » اه يفتح للصحابة لفضليم ثم لاتا بعين لفضابم ثم لتا به مم لفضلبم ۰ قال ولذلككان 
الصلاح واافل والاصر للطبقة الرابعة أقل فكيف عن بعدم واه المستمان 
۷ - پاصبس لابقول فلان شويد 
قال أبو هربرة عن الد يل « ان" أل عن ماه فى سبيله » وان أعل” من یک فی سبولر» 
۸ - شا تیب حلا قوب بن" عبد ازن عن ألى حازم عن سهل بن سعد الساعدی رط 
ا عنه ه ان رسول الله ات هو ولأشركونة تلا , فا مال رسول اله يه إلى مسکرم ومال 
الخ ون إلى عسكر م » وفى آصحاب رسول اله به رجّل” لابدع لم اد ولا فاذة إلا انها يضر ما 
بسيفه » فقالوا : ما جرا ما اليوم أحد كا أجرأ فلان » قال رسول الله َيه : أما إن من أعل النار ء فقال 
رجل” من الوم : أنا صاحبه » قال رج مه کا وف وتف مم > وإذا آسرع آسرع مع قال فرح" 


مر لاس ا را مر ۶ 4 ت «u»‏ 2 
ارجل جرا شدیدا, فاستمجل اموت » فو ضع تصل سیفهو بالارضش وبا بين "ند یه » 7 عامل على 


۹۰ 5ه - کتاب الجهاد 
سيفو فقتل كنس » خر ج اریز إلى رسولر اشر بغ قال: آشهد" نك رسول ار قال : وما ذاه ؟ قال : 
7 م 3 8 5 ۰ 7 ۰ ل 
ارجل الذى ذکرت انا أنه من آهل القار» تأعظ الاس ذلك , ققات؛ : أنا ل به فرجت فى طلبو م 
جرح جر 8 شديدا » فأستمحل او ت فرضع هلل سيفو فى الارض ر ذبابه بين تیه 7 تحامل عليه ففعل 


اش . قال رسول اله بل عند ذلك : ان" الرجل لإ عل أهل اب فا يبدو اناس وهو من أهل النار» 


7" رم ۳ ۰ + 
وان الرجل لیسل عل أل انار فیا يدو اناس وعو من أهل | 


[Ne Ye LAF ۰۱۸۲۷ CET یٹ هک ہے اطراقه‎ [ 

وله ( باب لا يقال فلان شید ) أى على سبیل القطع بذلك إلا ان کان بالوحی ٠‏ وکا ه آشار إلى حديث عر 

أنه خطب فقال « تقولون ف مفازیک فلان شهید ومات فلان شهیدا »و امله قد يكون قد أوقر راحاته ؛ آلا لانقولوا 
ذلك ولکن قولوا کا قال دسول ات با : هن مات فى سبیل الله أو قتل فهو شهید » وهو حدیت حسن آخرجه 
آحد وسعيد إن ماصور وغيرهما من طريق تمد بن سيرين عن أبى العجفاء بفتح الموملة وسکون اليم ثم فاء عن 
عر » وله شاهد في حديث مر‌فوع آخرجه أبو نعم من طریق عبد الله بن الات عن أبى ذر قال : قال رسول 
الل بل و من تعدون الشهید ؟ قاوا : من أصابه السلاح . قال :کمن أصا به السلاح و ایس يشبيد ولا جید , 
وم من مات على فراشه حتف أثقه عند الله صديق وشپید » وق [سناده نظر » فانه من رواية عبد الله بن خبيق 
بالمعجمة والموحدة والقاف مصغر عن يوسف إن أسباط آزاهد الشوور » وعلى هذا ناراد هی عن تعبین وصف 
واحد بمینه بأنه شبيد ۰ بل وز أن .قال ذلك على طريق الاجال . قوله ( وقال ابر غريرة عن الیل : الله 
اع من يحاهد فى سبيله والله ال يعن يكلم فى سبيله ) أى جرح » وهذا طرف من حديث تقدم فى أو اثل الجباد من 
طریق سعيد بن المسيب عن أبلى دريرة باللفظ الأول ؛ ومن طريق الاعرج عنه باللفظ الثاتى » ووجه أخذ ااترجمة 
منه بظپر من حدیی ألى موسى الماضى د من قائل لكو نكلة الله هى المليا فون سبیل الله » ولا يطلع على ذلك إلا 
بالوحى ء فن ثرت أنه في سبیل الله أعطى حم الشهادة ۰ فقوله د واه أعلم يعن يكلم فى سبیله » أى فلا بعل ذلك إلا 
من أعله الله » فلا ینیغی إطلاق کون كل مقتول فى الاد أنه فى سيول الله . ثم ذکر الصنف حديث سبل بن سعد فى 
قصة ألذى بالغ فى القتال حتى.قال المسل.ون : ما أجز! أحد ما أجز أء ثم کان آخر أمره أن قتل أفسه , وسیای شرح 
مستوق ف المغازى حيث ذکره الصنف » ووجه أل الترجمة منه هم شهدوا برجحانه فى أمى الجباد » فلو كان قتل 
لم كتنع أن یددوا له بالشبادة ء وقد ظبرمئه آنه م یقاتل لله و[ ما قائلغضبا اقومه» فلا يطاق على كل مقتول فى الجباد 
أنه شید لاحتمال أن يكون مال هذا ؛ وان‌کان مع ذلك يعطى حك الشبدا. فى الأحكام الظاهرة » ولذلك أطبق الساف 
على تسمية ات لين فى بدر وأحد وغيرهما شهداء» والمراد بذاك الحم الظاهر المبنى على الظن الغا لب واه أعلم .وروی 
سعيد بن متصور باسنا د ييح عن ماهد قال د لاخر اج دسول انه ب إلى تبوك قال : لايخرج معنا إلامقوى شرج 
رجل على بحكر ضیف فوقص ات فقال الاس : الشميد الشبيد » فقال رسول الله بل : يا بلال ناد إن الجئة 
لايدخلها عاص » وفيه إشارة إلى أن الشهيد لايدخل ناد لاله َع قال د أنه من آل النار » ولم یتبین منه إلا 


احدیث ۲۹۰۰۲۸۹۹ 4۱ 
قل نفسه وهو بذاك عاص لاكافر » اکن حتمل أن بکون النى يق اطلع على کفره فى الباطن أو أنه استحل 
ال فيه . وقد لعجب دن الپلب بت قال : إن حدبثك الباب ضد مأترچم به البخارى لانه قال 00 لايقال فلان 
شپید » والحديك به ضد الشبادة 2 وكأنه 0 يتأمل مراد البخاري » وهو ظاهر کا قررته مد الله تمال 

۷۸ - پاسیب التحریض على ای » وقول ار عز وجل[ ٩۰‏ الأقال ] : 
( وأعذرالم ما اس من قوة ومن رباطر الخيل ترهبون" به عداو لله دوک 
۶ - رقنا و ۳ 8 مَسْلة حدقا ا ن إسماعيل عن زی بن أن بيد قال مت سل 
ابن الا کوع رضی ال عنه قال « مر" ابی يله على نفر من اسز عضاوت » فقالالبی ی : ازموا بى 
سماعيل » فان أي 3 کان رامياً » اروا وأنا ۳ بى فلان . فال فأمسك أحد القريقين بآیدسپم » فقال رسول" 
ار ييه : مانم لاترمون ؟قالوا كيف نمی وأنت ممم ؟ ققال ایغ : ارموا فأنامسم کی 


[الحديث ۲۸۹۹ - طرفاه فى : ۳۳۷۳ , ۳۰۰۷] 


۰ - وشا أبو سے حد تا 27 ارجن 8 الیل عن جرد نأف أسيد عن أبيه قال : قال 
اي بوم بكار حين صقفنا اقريش وصنُوا لدا : إذا أ کتبوک فیک بالتبل» 

[ العديث ۲۹۰۰ - طرفاء فى : ۴۹۸۵ ۰ ۳۹۸۵] 

قوله ( باب التحريض على الری وقول الله عز وجل ( وأعدوا لم ما استطمتم من قوة ومن رباط الیل ) 
الأية ) لح عا جاء فى تفسير القرة فى هذه الأية أا الرى » وهو عند مسل من حديث عتبة بن عاس و لفظه و معت 
دسول الله يق يقرل وهو على امثير ب( وأعدوا ل ما استعامتم من قوة ) ألا إنالقوة الرى . ثلاثاء ولاب داود 
وان حبان من وجه آخر غن عقبة بن عاس رفعه « ان الله يدخل بالسمم الواحد ثلاثة الجنة : صانعه يحتسب فى 
صنمته الاير » والرای به » ومثيله . فارمواوارکبوا .وآن ترموا أحب إلى من أن تركيول الحديث » وفيه « وهن 
ترك الری بعد عله رغية عنه فانپا نعمةكفرهاء ».و لس من وجه آخر عن عقبة رفعه « من عل الرى ثم ترکه فایس 
منا أو فقدعصی» ورواه این ماجه بافظ د فقد عصای » قال القرطى : ما فسر القوة بالرى وإن كانت القوة تظهر 
باعداد غيره من آلات المرب لکون الرمی آشد نكاية فى العدو و سول مونة » لآ قد بری رأس الكتيية فیصاب 
فيهزم من خلفه . وذکر الصف فى الباب حديثين : آحدهیا حديث سلءة ین الا کوع . قوله (س النى ی على نفر 
من أسل ) أى من بني أسل القبيلة المشبورة , وهی بافظ أفمل التفضیل من السلامة . وله (ینتضلون) با لضاد المجمة 
۳ يترامون » والتناضل التراى للسبق » و فطل فلان فلانا إذا غليه . وله (وأنا مع بنى فلان) فى حديث أبى هريرة 
فى نحو هذه القصة عند ابن حران واابزار و وأنا مع ابن الاددع > انتبی » واسم ابن الادرع عجن » وقع ذلك من 
حديث حمزة بن عرو الاسلى فى هذا الحديث عند الطبراقى قال فيه ه وأنا مع عجن بن الأدرع » ومثله ق سل 
عروة آخرجه السراج عن قتيبة عن أبن عة عن أبى الأسود عنه » وهو صحأق معروف له حديث آخر فى الادب 
الفرد للبعاري وفى آد داود والنسای وان خرعة » وقيل اسم ابن الاددع سلية حکاه أبن منده قال : و الأدرع 


i ۹۲‏ ۔ کتاب الجياد 


اقب واسمه ذكران . والله آع ۰ قله ( تاوا كيف نرى وأ نت معرم ) اسم قال ذلك مهم أضلة الاسلى ذكره 
ابن إسحق فى الغانی عن سفیان بن فروة الأسلى عن أشياخ من قومه من الصحابة قالوا « بيئا عجن بن الادرع 
پناضل رجلا من أسل يقال له نضلة » فذكر الحديث وفيه « فقال نضلة وأاق قرسه من يده : والله لا أرى ممه 
وأنت معه » . له ( رانا ممم كاك ) بكر الام » ووقع فى روابة عروة و وأنا مع جاعتک والراد بالمعية 
معية القصد إلى الخير ؛ وەل أن يکو ن قام مقام امال فيخرج السبق من عنده ولا خر ج کا تقدم , ولا سا وقد 
خصه يعضوم بالامام » قال المولب : يستفاد منه أن من صار السلطان عليه فى جلة الداضلین له أن لايتعرض لذلك کا 
فمل هؤلاء القوم حت أمسكوا لكون النى بم مع الفريق الاخر خشية أن يغلبوم فیکون النى و مع من 
وقع عليه الغلب فأمسکرا عن ذلك تأديا معه انتهى . وتعقب بأن للعنی الثى أمسكوا له لم ينحصر فى هذا بل 
الظاهر انیم أمسكر الما استشعروا من قوة قلوب أعابم بالذابة حوث صاد الى يليه معرم وذلك من أعظم 


الوجره اذشمرة بالنهر . وود رقع 2 رواية جر 3 عرو عند الطراق 2 فقَالوا من کنات معه فود غلب € وکذا 


فى دواية لبن [سحق د فقال نضلة : لانغلب من كنت ممه ۽ واستدل بهذا الحديث على أن الين من بنى إسماعيل » 
وفيه نظر لما سای فى مناقب قريش من أنه استدلال بالاخص على الاعم . وفيه أن الجد الأعلى يسمى أبا » وفیه 
اتوب بذکر الماهر فى صناعته بیان فضله وتطییب قلوب من م دونه . وفيه حمن خاق النى له ومه‌رفته بآمور 
المرب . وفيه الندب إلى اتباع حصال الأباء الحمودة » والعمل تلا . وفيه حسن أدب الصحابة مع النى بي . 
الحديث نی حديث أبى أسيد بم الممزة » ووقع فى دواية المرعسى وحده بفتحواء وهو خطأ . وقوله ‏ إذا 
1 كثبومء حكذا فى فسخ البخادى مثلثة ثم موحدة » والکشب بفتحتين القرب » فالتی إذا دنوا منک . وقد 
استشکل بان الذى يليق بالدئو الطاعنة بارخ والمضادية بالسیف » وآما اننی يايق بری اثبل فلبعد » وذعم 
الداودی أن ممنى | كثيرك کانروک > قال : وذلك أن النبل إذا رى فى اح لم بخطىء غالبا فيه ردع لهم ؛ وقد تمقب 
هذا التفسير بأنه لايعرف ؛ وتفسير الکثب بالكثرة غريب ؛ والاول هو المعتمد وقد بینته رواة أنى داود 
حيث زاد فى آخره « واستبقوا نبلكم » وق رداية له دولا قسلوا السيوف حتى يفشو » فظبر أن معتى الحديث 
الأمى بترك الرى والقتال حتى يقربوا لانهم إذا دموم على بعد قد لاتصل الهم وتذهب فى غير منفعة » وال ذلك 
الإشادة بقوله « واسترقو! نبلک » وعرف بقوله دولا لوا السيوف حى يغشوك » أن المراد بالقرب المطلوب 
فى الری قرب نسى بحيث :تال السهام لافرب قريب حبث يلتحمون ممم » والنبل بفتح النون وسكون المرحدة 
جع نبلة وجمح أيضا على نبال وه السوام العر بية الطاف . ( تنبيه ) : وقع فى [سناد هذا الحديث اختلاف 
سأبينه إن شاء الله تعالى فى غزوة بدر 


5 - پاس الهو باالحراب و حوها 
۳1 5 3 ۳3 3 
۰۱ - مرا ار اهم بن موسی آخبرا هدام عن معمر عن الز هری عن ابن لأسيب عن ألى 


۳ ما ام = ۳ . e,‏ امس 
هريرة ری 2 عنه قال و يبنا الحدشة پلمبون عند البی لله حرامم دغل عر موی إلى المي e‏ 


الحديت ۲۹۰۱ - ۳۹.۵ 9۳ 


بها » فقال : دعمم م یار" © . زاد عل : حل نا عير ارزاق أخيرنا مث مر « فى السار ¢ 

قله باب ال راب رها ىعن الاك ارب وكات شی بتر ضرم لیب 
ای وه أبن حبان من حديث عقبة بن عا مرفوعا و لیس من لو أى مشروع أو مطلوب إلا تأديب 
الرجل فرسه وملاعيته أهله ورميه بقوسه وله .م آورد فيه حدیث أبى هريرة و بینا الحشة يلعبون عند النى 
» الحديث » ول بقع فى هذه الرواية ذكر الحراب ؛ وکانه أ شاد إلى ماورد فى بعض طرقه كا تقدم پانه 


ف و يأب صاب + لیر ار باق اسب كتاب الصلاز كر فرئده دا وى کتاب المیدین » قال این انين 


يحتمل أن ن یکون عم حر لم بد دسول اه بر دم پم أنه رآ » أو ظن أنه رآم واستحيا أن ينعم » وهذا آول 


لقوله فى الحديث و وم یلمبون عند رسول الله مق » . قات : : وهذا لاعتم الاحتهال المذكور أولا ؛ وحتمل أن 
يكون [نكارء هذا شبيه [ نکاره على المغنيثين ؛ وكان من شدته فى الدين 2 ار خلاف الأول » واد فى امد أولى 
من اللعب المباح . وأما النى ب فسكان بصدد بيان الجواذ . وقوله ه زاد على حدثنا عبد الرزاقء وقعفى دواية 
الکشمبنی « زادنا على » 
۰ - پاسی الجن رن یس بارس صاحيو 
۷۲ سس عرش اجه بن محد خر نا بل" ال أخبتنا الأوزاعى عن اسحاقی" بن بن عبد ان 4 بلر ی طلحة 
عن اس ب مالك 4 رفي 7 ال عنه قال د کان أبو طاح ترس مع الب يلل يس واحد ؛ ركان أو طلحة 
جسن 4 از ی » سکن إا 2 ری يشر ف ۰ 1 
۳ ۰ 7 مزا سید بن ن عير ير حد نا قوب بن" عبد رح عن أبى حازم عن سل ال« 
2 5 
کرت بوضه 5 البی ا على رأسه رأذی وجبه <f‏ سرت رباعيتة *» وکان مل مختانة بالاء فى ای" وکات 
فاط تفلل زا رأت و نزي ءل" الأو 0 عَدَتَ موی ا ر نما وألمقما على جرحم و الم 
٤‏ ۰ - طرش على بن عبد ار حد نا سفيان” عن رو عن و هری" عن مالك بن وس بن لدان 
عن جر" رضى > اله “عندقال کانت أموال” يى التضير ا اء اه على رسوه ام وجنر السدون عليه 
عمل ولا رکاب» فكانت” رسولي ان 4 يلد غاص ؛وكان , شق على آهار ق ستو 2۰ مل مابق فى 
اسلا وا راع عة فى سيول لل » 
[ الحديث ۲۹۰4 - آطرافه فى : OT Fi ٠۹٤‏ مالا orev‏ موي لايح [eres‏ 


e‏ ۰ 2 وزرا مداد حد تا مجبی عن سفیان" قال حد نی سوه ب ارام عن عبد ال ن شدادٍ 


عن على" ۰ شا قبيصة حد نا سفيان عن سە 4 رارم قال حا ۳ ید ۳ 4 شتاو قال ممت ملا 


534 4ه كتاب الجباد 


رفی" اف عنه يقول « ماریت البى” يله تی رج بعل سعد ) مت يقول * اذم فدالك أبى رای » 

[ الحديث ۷۹۰۵ - آطراذه فى : 2۰0۸ ۰ ۰۰0۹ ۱۱۸۵ ] 

وه ( باب الجن ) فى روابة ابن شبوية و التزسة » جع ترس,» وان بكس الم وفتح اجیم وتاقيل الاون أى 
الدرقة » قال ابن المنير : وجه هذه التراجم دفع من يتخيل أن انضان هذه الالات يناف التوكل » والحق أن الحذر 
لابرد القدد , ولكن يضيق مسالك الوسوسة لا طبع عليه البشر . قوله ( ومن ,ترس بترس صاحبه ) أى فلا بأس 
به ثم ذكر فيه أدبعة أحادريث : الأول حديث أنس «کان أبوطلحة پترس مع النی پوس واحد » ادي » 
آورده ختصرا من هذا الوجه , وسيآلى بم من هذا السیاق ف المناقب فى غزوة أحد » قيل إن الرای يمتاج إلى 
من پستره لشغله يديه جميعا بالری ء لذا ك کان النى يلقع وترسه بترسه . ثانا حديث سول وهو أبن سعد د لما 
كسرت بيضة النى بم على رأسه » الحديث » والغرض منه قوله ه وکان على ختلف بالماء فى انحن » وقد تتدمت 
له طریق آخری قريبا » ويأنى السکلام عليه فى غزوة آحد إن شاء الله تعالى . تلا حديث عر «کانت أموال ی 
النضير مما آفاء الله على رسوله » الحديث » ذكر منه طرفا ؛ وس أتى شرحه مستوف فى کتاب فرض اخس وقى 
الفرائض » والغرض منه قوله هنا « ثم يحعل مابق فى السلاح والکراع عدة » لان الجن من جلة لات السلاح کا 
روی سعيد بن متصور باسناد ديح عن ابن عبر د أله كانت عنده درقة تقال : لولا أن عير قال لى احبس سلاحك 
لأعطيت هذه الدرقة لبعض أولادى » . رابعرا حديث على فى قوله يلق لسمد بن أبى وقاص دارم فداك أبى وأى» 
وسيأق شرحه مستوق ف المناقب وق غزوة أحد » وقوله فيه « حدثنا قييصة هو ابن عقبة؛ وسفيان هو ااثورى 
وزم أبو نف د لاستخرج » أن لفظ قبرصة هنا تصحيف من دون البخارى وأن الصواب حدئنا قتبيةء وعل 
هذا فسفيان هو ابن عييئة لان قتيبة لم يسمع من الأورى » لكن لا أعرف لإنكاره معنی إذ لامائع أن يكون عند 
السفيا نين » وقد أخرجه المصدف فى الآدب من طريق حى القطان عن سفيان الأورى » ووقع فى رواية النسنی هنا 
عن مسدد عن کی أيضا » ودخول هذا الحديث هنا غير ظاهر لانه لايوافق واحدا من دکنی الترجمة ء وقد أثبت 
ان شبويه فى روايته قبله لفظ و باب » بغير ترجمة » وله مناسبة بالترجمة الى قبله من جبة أن الراى لابستغنى عن 
شی» بق به عن نفسه سوام من برأميه » وفى حدیث على جواز التفدية ؛ وسيأق بط ذلك بأدلته و بان ما يعارضه 
فىكتاب الآدب إن شاء الله تعالى 

۸۱ - لأسيب ارق 

۲۰۹ - شا اميل قال حدكني اب" وهب قال مرو حد ی أبو الأسود من عروة عن مال 
رضي" ال عنبا ه دخل على رسول الله ی وعندی جار يتان فنیانر بغنام سانش ۰ فاضمجم على الفراش حول 
وجبة » فدخَل أو بكر ری وقال : مز مار الشيطان عند رسول اشر به . تأقبل” عليو رسول افر ب 
فقال , هم . فلا غفل غر هما حرجنا 

۲۷ س قالت : وکان يوم هید يلعب" السودان بالدكرقر واطرابی» فاما سألت” رسو ال ييه رما 


الحديت ۲۹۰۱ - ۲4.4 ۵ 
قال : نشین تنرن ؟ فتلت" : نعم » فأقامنى وراه" خدی هلى خد م ویقول : دونک بى أرفدة . حتی إذا 
ملأت قال : حسيّك ؟ قات : نعم ٠‏ قال : فاذكى » . قال أبو عبد الل : قال أجداعن ابن وهب « نا ففل » 

وله ( باب الددق ) جح درقة أي جواز اتخاذ ذلك أو مشروعيته . قله ( حدئنا إسماعيل ) هو ابن أبى 
دیسکا جزم به ازى ف « الاطراف, و أغفل ذلك فى « التهذيب» ٠‏ وهذا الحديث قد تقدم فى آول العيدين عن 
أحد عن ابن وهب : وبينت هناك الاختلاف فى أبيه » وهر المراد بقوله فى هذا الباب و قال آحد » يعني عن ابن 
وهب بهذا السند » وقوله فيه « نقال دعبماأ › فليا غفل غمرتهما نفرجتا » فى دواية أبى در و تمدع بدل «غفل» 
وكذا فى دواية أبى زيد المروزى » قال عياض : ورواية الأكثر هى الوجه 
۲ - سیب اطاثل و مایق اليف باق 


۸ س مش سلما 8 خربٍ حلا ود ی زيد عن ابت عن أن ری الل عيه فال دكان لو 
ان اناس » وأشج الناس . ولقد فرح أهل الدينة ليل جوا نو الوت فاستتم ال يل 
وقد استاراً الخبر وهو على فرس لای طلحاغ فى وق تہ سیف ومويقول : م تراموا ل تراعوا . م قال : 

1 7 7 ت 
وجدناه را . أو قال: إن لر » 
وه ( باب اال وتعليق السیف بالعنق ) ال بالمهملة جع خيلة وی مايقاد به اسیف » وأورد فيه 
حديث اس وقد نقدم فى ۳ باب الفرس المری » و « باب الشجاعة فى المرب ء وساقه هن أثم ؛ وسبق شرحه 
فى المبة ؛ والغرض منه هنا قوله د وق عنقه اسیف » قدل على جواز ذلك » وقوله لم تراعوا 2 دقع ف دواية 
اموي والکشمپنی م‌تين ‏ قال ابن انير : مقضود المصاف من هذه التراجم أن یبین زى الساف ف ل المرب 
وما سبق استعاله فى زمن النى بين لیکرن آطیب للنفس وأنن للبدعة 


۳ - پاسیست ما جاء وحارة الثيوق 
- وزشا اجد ن عد آخرنا + ار أخيرنا الأوزاعء قال معت سلمان بي حیس قال سي د 
۲۹۰۸ وشا جد ن د ابر عبد الله أخيرنا الأوزاعية قا ممعت سلوأن بن حبیب مت 
أبا أمامة يقول « لقد قح الفتوح سوم" ما كانت جاية سووفهم اهب" ولا لس فا کانت چام 
الملا وال لت" والحديد » 


قله ( باب ماجاء فى حلية السيوف ) أى من الجواز وعدمه . قوله ( مت سامان بن حبیب ) هو الحارنى 


فاغی دمشق فى زمن تمر بن عبد العزيز وغيره ومات سلة عشرين أو بعدها , و ليس له فى البخادی سوى هذا 
الحديث . قله ( لفد فتح الفتوح قوم ) وقع عند ابن ماجه لتحديث أبى أمامة بذلك سبب وهو د دخلنا على أبى 
أمامة فرأى فى سیرفنا شيشا منحلية فنة »نب وتال » فذكرهء وزاد الاماعیل فى روا أنه دخل عليه حمص 


وزاد فيه د نم أل من أهل الجاهلية ' أن الله رذق الرجل متم الدرم ينفقه فى سبیل الله بسبماثة ثم نت 


۹۹ ٦ه‏ - کتاب الجباد 
مسکون » وأخر جه هشام بن عبار فى فوائده والطبراتى من طريقه من وجه آخر عن سلبان بن حبيب قال « لوا 
حص قافلين من الروم فاذا عبد الله بن أ زكريا ومکحول » فانطلقنا إلى ألى أمامة فاذا شيخ هرم » فلا تكلم ذا 
رجل يبلغ حاجته . ثم قال : ان دسول الله رم بلغ ما آدسل به » وأثتم تبلفون عنا . ثم نظر إلى سيوفنا فاذا فها 
شىء من الفضة ففضب حتى أشتد غضبه » ۰ قوله ( العلابی ) بفتح المبملة و خفیف الام وکس الموحدة جع علیاء 
يسكون اللام » وقد فسره الأوزاعى فى رواية أبى نعي فى « ااستخرج » » فقال : العلانى الجلود الام الى ليست 
بعدبوغة . وقال غيره : العلا العصب تؤخذ رطبة فيعد بها جفون السيوف و تلوی عاها فتجف » وكذلك تلوی 
رطبة على ما بصدع من الرماح . وقال الخطابى : هى عصب العنتی » وهی آمتن ماایکون من عصب البعير . وذعم 
الداودى أن العلابى ضرب من الرصاص فاخطأ کا نبه عليه القراذ فى شرح غريب الجامع » وكأنه لا رآه قرن 
بالانك ظنه ضر با ماه » وزاد هشام بن عمار فى روایته د والدید » وزاد فيه آشاء لاتعلق با ماد : والأنك 
بالد وضم النون بعدها حكاق وهو الرصاص ‏ وهو واحد لا جع له ؛ وقيل هو الرصاص الخالس »وعم 
الداودی أن الآنك القصدیر . وقال ابن الجوزى : الأنك الرصاص القلعى وهو بفتح اللام منسوب إلى القلعة 
موضم با لبادية پنسب ذلك اليه » و تنسب اليه السيوف أيضا فیقال سيوف قلمية » وکأنه معدن يوجد فيه ا دید 
والرصاص . وف هذا الحديث أن تحلية السيوف وغيرها من آلات الحرب بنیر الفضة والذهب آول . وأجاب 
من أباحها بأن حلية السيوف بالذهب والفضة [عا شرع لارهاب العدو » وکان لاععاب رول ب عن ذلك غنية 
شتیوق مر ر ےر لر 

4م سپا سی من علق سیف بالشجر فى السفر عند القائلة 


۰ -- وشت أبو الوان أخبرنا شعیب عن الزثهرى قال حداثی مینان بن ألى سنان الد ل وأو 
َه بن عبد رحن« أنه جا نن عبد الله رضى ان عنما أخيره أنه غزا مم رسول ال بإ قبل تمد » فنا 
تفل رسول اله يي قل ممه فادر کم القائلاً فى واد كثير المضاوء فل رسول ال » وتفركق 
الناس” ب لون بالشجر » فل رسول ال نحت شحرة وعلق بها سيقة » وغنا نومة » فاذا رسول لله 

امه 1 شام امك و و 5 
يلم يد'مونا » وإذا عند م أعرابية فتال : إن هذا اختر ط على سيق وانا ام اقغات وهو فى يدو صلتاء 
فقال : من تمك می ؟ فقات : الله ( ثلا ) . و( يعاقبه » وجاس » 

[ العدیت ۲۹۱۰ - آطرافه فى : 6۲۹۱۳ 4154 1۱۳۰۰ 4 4885 ] 
قوله ( باب من علق سيفه بالشجر فى السفر عند الفائلة ) ذکر فيه حديث جابر فى قمة الأع راب النی 
اخترط سیف النى یلم وهو تائم » والغرض منه فوله « قزل نحت شجرة فعلق با سيفه » وسيأق شرحه فى 
Aa‏ = باصت س الريضة 
3 


۱ -- وشا عبد اق من مشلم حداتنا عبد الدزيز بن أل حازم عن أبيه عن سحل رفی اقه 


الحديت ۲۹۱۲-۲۹۱۱ Ay‏ 
سس سس سس سس سس« 
عنه د أنه سل عن جح الننبى” 9 يوم أحد فقال : جرح وَجه” الى 22 وشرت ر باعي وهشت یت 
على رأسه ؛ فسكانت فاطمة عليها السلام تفسل لدم وعلی سك . فلما رات أن الم لاترتث إل" کرد 


أخذت' حصيرا أحرقته حتى هار رماوا » ثم از نم ؛ فاستاسك امه 


قوله ( باب لبس البيضة ) بفتح الوحدة » وهی مایلیس ف ال رآس عن آلات السلاح ۽ ذكر فيه حديث سل 
ابن سعد الماضى قبل أربعة أبو اب لو له فيه د وهشمت البيضة على رأسه » وقد تقدمت الإشارة إلى مکان شرحه 


۳ ڪر الاح رید اوت 


۳ 


, يسيس من م‎ - ٩ 


۲- مرا راو بن عباس حد تن عبد رن عن سین" عن أنى إسحاق عن عرو بن المارشر 
قال « ما ترك البی و إلا يلاه وبغلة بیضاه وأرض) خير لپا صدفف » 

قوله ( باب من لم ر کر السلاح وعقر الدواب عند الموت ) كأنه يشير إلى رد ما كان عليه أهل الجاهلية 
من کسر السلاح وعفر الدواب إذا مات الرئيس فبهم » وديا كان يميد بذلك في . قال ابن انين :ون ذلك أشاذة 
إلى اتقطاع عمل الجاهلى الذى کان يعمله اغير الله وبطلان آثاره وخمول ذکره ٠‏ بخلاف سنة المسلمين فى جميع ذلك 
اتمی . ولعل الصنف لح بذلك إلى من نقل عنه أنه كسر رعه عند الاصطدام حتی لايغئمه المدو أن لو قزل وکسر 
جفن سيفه وضرب بسفه حرى قثل کا جاه نحو ذلك عن جمفر بن ألى طالب فى غزوة مؤنة 0 فأشار إلى أن هذا 
شىء فعله جعفر وغيره عن اجتهاد » والاصل عدم جواز إتلاف المال؛ لاله یفمل شین حفقا فى أ غير عقن . 
وذكر فيه حديث عرو إن الحارث الخراعى « مائرك النى يِل أى عند موه - الا سلاحه ‏ للدي وقد تقدم 
فى الوصايا » وسيأتى شرحه فى المغازى . وزعم الکرمانی أن مناسبته لتر جمة أنه بیغ مات وعليه دين وم يبع فيه 
شيا من مبلاحهه ولو کان رهن درعه ‏ وعل هذا الراد بر اسلاح بیعه ء ولا نی 38 

۷ پاي تفراق ناس عن_ الإمام عند الا والاستالال بالجر 
۳ - وشن أبو امان أخبرنا ب عن الزهری. حد ثنى سان من أبى سنان وأبو سلمة أن 

جایرا خر ٠‏ شا مومی سن ماعل حداتا راهم "این عمد آخبرنا ان" ثیملب عن سنان بن 
یی سان اور أن" جار ب عبد الل رضی اله عنهما آخبره « انه خزامم ابی ويه فاد رکم القائلة فى 
واد كثير اوضاء » فتفر ناس فى الوضاه سمطو ن بالشجر» فرل البئ وكير مت شحرة تماق سا سين 
تم نام » فاسكيقظ وعند؛ رجل و هو لابشمر بو فال الو مَك : إن" هذا اخط سيق فقال : فن که ؛ 
قات" : الله . فشام السيفة » فباهوذا جالس . م ل اه » 

قوله ( باب تفرق الناس عن الامام عند القائلة والاستظلال بالشجر ) ذكر فيه حديث جار الماضى قبل بابين 


٩ 4A۸‏ كيتاب الجهاد 


من وجمان ودر ظاهر فيا ر جم له »وقد تقدمت الاشارة لل مکان شرحه 8 وال ااقرطی ia:‏ دل عل أنه َل كان 
فى هذا الرقت لايحرسه آحد من الناس ۰ بخلاف ماکان عليه فى اول الام فانه كان رس حى نزل قوله تصالى 
( وال يمسمك من الناس € . قلت : قد تقدم ذلك قلى أبواب ۰ لکن قد قبل ان هذه اقصة سيب زول قوله 
تما ( واه امصمك من الناس 4 وذلك نم آخرجه ابن أبى شية من طربق مد بن #رو غن أنى سلة عن ألى 
هر رة قال كما إذا و لیا طلا لني ولد أعظمشجرة واظاما » قزل نحت رة اء رجل فاخد سرفه تال + یامد 
من مك می ء قال : الله . فانزل الله : والله مصمك من الاس » وهذا إسئاد سن › رجتمل إن كان موظا 
أن يقال كان یا فى ااذ الحرس فتركه مرة لقوة يقينه » فلما وقعت هذه القصة ونزلت هذه الابة ترك ذلك 
ا“ و مس و 7 بت 
۸ - بإسبس ماثيل فى ارتماح . ويذكر عن ابن عر عن ال لا : 
me 1‏ 8 الى 950 0 8 
« جيل رزق تحت فل"ر محی » رجّیل الذلة والشناره عل من خالف أمرى » 
0 و م2 ¢ رو 4 : 
۶ - وشا 27 نر بن بوسف أخبرتنا ماه عن الى الندر تولی عر بن عبيد الله عن انم موی 
آی او الأنصارى” 0 إلى قتادة رضي اش عنه أ كان مم رسولر ان 0 حت إذاكن بیش طرق 
میگ م2 ره اام مر ايه 3 0201 م 1 ۲ ۲ و 
مک اف مم احابٍ 7 محرمين” وهو غير رم » فرای ارا وَحشياء فا-توی على ركسم » فسال اسسا 
f. 2 0‏ لام ,و O‏ 2 03 
آن پناولود و ۹ «ابواء فام ره ابوا فاخذ 3 شد على اجار ۳9 ناک ۸ 06 اماب 7 
۽ ١‏ ل ۶ ای دك ۶ 00 50 رما شاع سس 7 
لله رف بعض » فلا آدرکوا رسول افر ا اوه عن ذلك قال : نما هی طعمة أ طميكوها ا 
وعن زید بن نم عن ياء ن بسار عن آی تیاده" ف لجار الو حش 57 حدر ای النضر قال دحل 
f‏ من جر ىء ٩‏ 
وله ( باب مافيل فى الرماح ) أى فى انخاذما واستمالها أى من الفضل . قول ( وی ڈ کر عن ابن عمر ال ) هو 
طرف من حدرث آخرچه أحمد من طرق أبى ميب - بم لیم وكسر انون 2 تتا یه سا کین ثم موحدة ‏ الجرثى 
بعلم اج وفتح الراء بعدهأ معچمة عن ابن ھر بافظ د بعلات بين ددی الساعة مع اليف 0 وجعل رذق حت 
ظل ری : و جعلت الذلة والصغار على من غالف أرى ؛ رمن شمه قوم فور منم » و أخرج أو دأود منه قوله 
دمن آشبه يقوم أوو منهم » حسب من هذا الوجه ؛ وأبو ميب لايعرف اجه ٠‏ وف الاسناد عبد الرحمن بن ثابت بن 
ثوبان اف في توثيقه » وله شاهد م‌سل باسناد حسن أخرجه ان ألى شيبة من طر يق الأو زاعى عن سعيدين جبلة 
عن النى ب امه ون اديت إشارة إلى فضل الرمح » وإلى حل الغنائم لهذه الامة وإلى أن رذق النى بإ جل 
فا لا فى غيرها من المكاسب » وهذا قال بعض العباء الها أفضل المكاسب » والمراد با لصفار وهو پفتح المهملة 
وبالمعجمة بذل الجريةء وق فوله « تحت ظل ری » إشارة إلى أن ظله مدود إلى أيد الأباد » را که فى الاقتصار 
على ذکرار مح دون یره من آ لات ارب كالسيف أن عادتهم جرت حمل الرايات فى أطراف أأرمح » فلاكان ظل 
ارح أسبغ كان نسبة الرزق اليه أليق > وقد تعرض ف الحديث الآخر لظل السيف کا نی قرییا من قوله يَأ 


الحديث ۲۹۱۷۰۲۹۱4 ۹۹ 


د الجنة نحت ظلال السيوف > فنسب الرزق إلى ظل الرمح لا ذكرته أن القصود بذ کر الرمح الراية » و نسبت الجنة 
الى ظل السيف لان اشمادة تقع به غالبا ولان ظل السيف يكير ظروره بكثرة حركة السيف فى يد المقاتل ؛ ولان ظل 
سیف لايظر إلا بعد الضرب به لآنه قبل ذلك یکون مفمودا معاقا » وذکر السنف فى الباب حديث أبى قتادة 
فى قمة الجار الوحثی بأسنادين اا لك وقد قدم شرحه مستوق فی المج 8 والغرض منه قوله ۳ تألم رعه ابوا ۳ 
٩‏ - باسيت ماقيل 5 دغ البى له تيص ف اطربر 
وقال البوة يلل : أما خالل فقد احتبس ادراته فى سبیل اثر 


ت 


و .ل1 1 ۳ 537 6« 

۵ ~~ وشا مد بن الى حدئنا عبد ألو هابر حل ا الو عن عکر 7 ی ان عباس رضي” 
ال عنهما قال « قال البی مظع وهو فى 3 اه إلى آنشد 2 عبدك ووعدك . .ا إن دشت ده 
بعد اليوم . فأخف ابو بكر بيده قال : حك يارسول الل » فقد مخت على ربك . وهو ف المترع» رج 
وهو يقول f):‏ 3 وبولون الشیر ‏ بل ادا اذى" واس ) 

وقال وكيب ” + حدما حال وم پدار » 

[AYY ۰ 1۸۷۰ <c FF : [الحديث ۲۹۱۰ - : آطرافه فى‎ 

۹ — مشا ع بن کثیر أخبرنا سفیان عن لأ عش ش عن إبراهم ن الاو عن ماه رضي 
6 ءا قات د توق رسول ۳ , مق ودر رع مهو عند موودی بثلاثين 7 صاءا م من شعير » . وقال يلي : 
حل نا الأعش , «درع" من حدید 6 . وقال تمل 0 نا ی الواحد عن الم عش وقال و رهه درعاً من حدید » 

۷ - وشا مو سی 8 إماعيل حد نا وهيب حل" تنا ابن طلس عن یم عن ألى هريرة رضی اف 

2 5278 ۳۹ و 
عنه عن ن الیو قال دش البخيل والتصد تى مل دجلین عايهما جتان من حديد قد اضعارت یدیما 


0 ع 


الى تراقمما اء نكاما التصدق بصد قنه الست عليه حتى "دك امه ولا البخیل بالصد فة تست" کر 
ت الى صاحبتها رفصت عليه وانضمت" يداه الى / راقیه . يسع م انی Ru‏ فق قول : جني أن یو سا 
فلا تلیم € 

قوله ( باب ماقیل فى درع النی ) أى من أى شىء كانت ؟ وقوله ( والقميض ف الحرب ) ای حکه وحم 


أيسه ٠‏ وله ( وتال النى ی و : اما عالد فد احتبس آدراعه ق سبیل الله ) ه هو طرف من حدوث لاش هربرة تقدم 
شر حه فى کتاپ الرکاة » والادداع جع درع وهوالفيص التخذ من الزرد » واشار الصئف بذكر هذا الحديك الى 
أن النى بل يا ابس الدرع فيا ذكره فى الباب ذكر الدرع ونسبه إلى بعض الشجمان من الما فدل على مشرو غين 

وأن لها لاناق التوكل :ثم ذكر فيه أحاديث : الأول حديث ان عباس ف دعاه النى وَل يوم بدر ؛ والغرض 
منه قرله :وهو ف الدرع» وقرله فيه «حدثنا عرد الوهاب» هو اين عيد امجمد الثقنى » وقوله دوقال وهوپ پعن إبن 


۷۱۰۰ ۰ ۔ کتاب الماد 
عالد ه حدثنا عاك : يوم بدر » یعی أن وهیب بن خاد رواه عن غرالد وهو اخذاه شيخ عبد الوهاب فيه عن 
عحكرمة عن ابن عباس فزاد بعد فوله وهو فى قبة « يوم بدر » ؛ وقدرواه عمد بن عید أله بن حوشب عن عيد 
الرماب کذلك کا سای فى الغاری » وكذلك قال [إسدق بن راهويه عن عبد الوماب الثقنى » فلمل مد بن الى 
شيخ البخارى لم يحفظها » ودواية وهيب وصلیا الو اف فى تفسیر سورة القمر » ويآ بيان ما استشکل من هذا 
الحديث فى غزوة بدر » وهو من ماسیل الصحابة لآن ابن عباس لم حضر ذلك » وسيأق مافيه هناك . ثانها 
حديث وائثة د توق النى يدم ودرعه مهو نة » الحدیث . قوله ( وتال يعلى دنا الاععش : درع من حدید ) 
يعنى أن یمل - وهو ابن عبيد - درأه عن الاش پالاسناد المذكور فزاد أن الدرع كانت من ديد » وقد وصله 
المؤلف ف سل كذلك . قوله (وقال معلى عن عبد الواحد) یمنی أن معلى بن أسد رواه عن عبد الواحد بن زياد 
فقال فيه أيضا د رهه درعا من حدید » وقد وصله الصنف ف الاستقراض 5 و تقدم اكلام على شرحه مستوفى فى 
کتاب الرهن . ابا حديث أبى هريرة فى البخيل التصدق وقد تقدم شر حه مستوفى فى کتاب الركاة » والفرض منه 
هنا ذكر (لجیتین » فانه رری با لو حدو و هو المناسب لد کر القمص ‏ الترجمة » وروی باللون وهو الناسب الدرع , 
وقد تقدم بيان اختلاف الرواة فى ذلك هناك . والجبة بالموحدة ماقطع من الثياب مشمرا قاله فى المطالع » وحل 
استشياده للترجمة ‏ وا نكان الممثل به فى المثل لايشترط وجوده فضلاعن مشروعيته ‏ من جرة أنه مثل بدرع الکرم 
فتشییه الکرم المحمود بالدرع يمر بأن الدرع ود » وموضع الشاهد مثه درع الكريم لادرع البخيل , وكأ نة 
أقام الكريم مقام الفجاع لتلازمهما غالبا وكذلك ضدهما 

۰ - بإب المي فى النذر والمرب 

۸ س وا مومى' نافیل حد نا فيد الواحدر حدَّننا الأعش عن أبى السحی عسل هو ان 
صبيح ڪن مسروقر قال : دی امبر 6 شمبةٌ قال « انطكق رسول” اث جل خاجته » ال 0 یت 
عاو وعليه جية شامية - فض واستنشی » رغال وَجعه ۽ ذهب عار يديد من كيك وكانا ضیتین » 
فخ رجا من تحت ٠‏ فتهم » ومس برأسه وعلى تی 

قله ( باب الجبة فى السفر والحرب ) ذحكر فيه حديث الغيرة فى قصة السح على الخفين وفيه د وعليه جية 
شامية » وفيه « فذهب خرج يديه من كيه وكانا ضيقين » وهو ظاهر فيا ترجم له » وقد تقدم الكلام على اليديث 
مستّوف فی «١‏ باب السح على الخفين » من كتاب الطبادة 

۹~ ید ار ر فى ارب 


5 1 5 ارت و ۱ 9 7 ا 5 
۹ س مشا آجد بن ااقدام_حدالا ال ی الحارثٍ حلا ثنا سعید" عن كنادة أن أا حد نیم 
7 1 ت ي ي که ۳ 
4 ان" ای" وه رخص اعد ار هن بن عوف وار یری فيص من حرر هن حك كانت مهم 0 


[الطديث ۲۹۱۹ س أطراف في : 6۲۹۲ ۰۲۹۲۲۰۲۹ ۰۸۳۹ ] 


الحديث ۲۹۲۲-۲۹۱۹ ۱۰۱ 


۰ - وا أبو در حد كنا عام عن قتادة عن أنس 

شاد بن" سنانٍ حد أنا هام عن نادة آعن آنس رفی ال ونه « ان عبد رحن بن عوفر 
۳ شکو إلى ای او يعنى القمل" -فارخص" اف اطریر » فرأيقة لما فى زا > 

۱ وشا سدة حدنا حبى' عن شعبةٌ أخ سر نی قتادة آن أن حل © لم ال« رخص الل ل 
ميد ارهن بن عوف وا ير بن اذام ف خر » 


# شه مره بير 2 سي و © e‏ و 
- ری مد ن یشار حلا غنذ ر حذ ثنا شعية ممت قتادة عن أنس « رخص سب 


رخص - ا سک ببماء 

قوله ( باب الحرير فى ارب ) ذکر فيه حديث انس فى الرخصة لازبیر وعبد الرعرن بن عوف فى قيس 
الحرير » ذكره من خمسة طرق » فى رواية سعيد بن أبى عروية عن قتادة « من حكة كانت بهما » وکذا قال شعبة 
ق أحد لقن وق دوابة هام عن قتادة ن أحد الطريقين ین لمل » ردج ان تن رای ات يها که 
وقال : لمل أحد الرواة 7أوطما فاخطاً » وجمع الداردی باحتيال أن يكون إحدى العلتين باحد الرجلين » وقال ابن 
العرف : قد ورد آنه أرخص الكل منهما فالافراد بقتعنی ان لكل حكة . قلت : ويمكن المع بأن الىك حصلت 

من القمل فنسيت العلة تارة الى السبب وتارة إلى سبب السیب » ووقع فى روایة عمد بن بشار عن غندر و رخص 
أو أرخص » كذا بالشك » وقد آخرجه آحد عن غندر بلفظ ه رخص دسول ان يلك » دكذا آل وكيع عن 


شعبة ا سای نی کتاب باس وما تقسده ,الحرب که أ و 
أما تسنه پا رأ رنب فسخ 2 أخذه من قوله ق روابة همام « فر ينه عايهما فی غراف 


پاپ دب 
1 


ووقع ف رداية أبن داود و السقر من جک » رق مرجم لفى لباس ,مابرخص للرياك من الحرير للحكة » ول 
يقيده بالحرب ه فزعم بعضهم أن الحرب ف الترجة بالجيم وفتح الراء ؛ و ليس کا زعم انپا لايبق لها فى أبواب الجباد 
مناسبة » ویلزم منه إعادة الترجمة فى اللباس » إذ الحكة وال جرب متقاربان . وجمل الطارى جوازه فى المزو 
مستنبطا من جوازه للحكة فقال : دلت الرخصة فى لبسه يسيب الک أن من قصد بلبسه ما هو أعظم من 
أذى السك كدفع سلاح المدو ونحو ذلك فان يجوز ء وقد تبع الترمذى البخارى فار جم له د « باب ماجاء فى ایس 
الحريرفى الحرب». ثم المشهور عن القائلين با جواز أنه لاختص بالسفر » وعن بعض الدافعية مختص » وتال 
القرطى : الحديث حجة على من مدع إلا أن يدعى الخصوصية بالزبير وعبد الرحمن ولا تصح تلك الدعوى . قلت : 
قد جنح إلى ذاك عمر رضى الله عله » فروى ابن عسا كر من طريق ابن عوف عن ابن سيرين « ان عبر رأى على 
خالد بن الوليد قيس حر بر بر فقال : ماهذا ؟ فذ کی له خاد قصة عبد الرحن بن عوف فقال : وأنت مثل عبد ہن ؟ 
أو لك مثل ما لعبد الرحن ؟ ؟ ثم أمى من حضره فزقوه » رجاله ثقات إلا أن فيه انقطاعا . وقد اختلف السلف فى 
لباسه فنع مالك وأ بو حنيفة مطلقا » وقال الشافعى وأبو يوسف اواز لضرورة » وحک أبن حبيب عن ابن 
الاجشون أنه يستحب فى الحرب ؛ وقال المهلب : لباسه فى الحرب لإددابن الم وهو مكل الرخصة فى الاختبال 
فى الحرب انهی . ووقع فى كلام التووى قبا لفیره أن الحكة فى لبس الحرير للد لما فيه من اارودة ‏ و :مقب 


۱۰۲ ده -کتاب الجباد 
بان الحرم حار فالصواب أن الحسكة فيه لخاة فيه ادقع ماتندا عنه المىك کااقمل . واه أعلم 
۲ - ياسيب ماب ذکه فى السکین 
۳ - شا عبد ازز بن" هبل رل حدثنى ابراهم بن" سد عن أبن شهاب عن جعفرر بو 
هرد ن اميه الضتری عن أبيه قال « رایت ای بل بأ كل من کتنر حي منبا» دی إلى الصلاق فمل 
ول توا .شتا أبواليان آخبا شیب عن ازهری وزاد « او السكينَ » 


ول ( باب عا يذكر فى السكين ) ذكر ثيه ححديث جعفر بن عمرو إن أهية عن أبيه د دأيت النی عت 


من کتف شاةء الحديث » ول الطريق الاخری 03 فالقی ااسکین » وقد تقدم شرحه فىكتاب الطبارة 


۳ - پاسیت ماقیل فى قتالر ارم 


#4 


۳ و مت 2 ۳ ۳ ۳ 
۶۵ - مرت إسحاق بن يزيد الامش حدثنا ھی بن حدزة قال حداتی ورین يزيد عن 
خالئر بن ممدان أن عير بن الأسود الى حداثه أنه أنى عبادة بن الصامت وهو نازل فى ساحة حس" 
وهو فی بناه له ومعه ام حرام» قال برد : دما ام حرام نبا مت البی م بقول « ول جیش 
من تى یفزون البحر قد أوجَبوا . قالت ام" حرام : قات يارسول اله أنا فرم ؟ قال : أنت فيهم .ثم قال 

الب بل :ول" جیش من مت یفزون مدينة فيصر مفو دم . فقات: أنا قوم بارسول الله ؟ قال : لا ۾ 
وه ( باب ما قيل فى قتال ااروم ) أى من الفضل . واختلف فى !اروم فلا کش أنهم من ولد عيص بن 
أسدق بن ابراه » واسم جدم قیل دومای وقمل هو ابن اطا بن بونان بن يافث بن توح . قوله ( عن خالد بن 
معدان ) افج الم وسکون اة > والاسئاد كله شاميون 2 وإسدق بن بزيد شیخ اليخاري فیه هو سدق 4 
راهم ان بز رد الفرادسى اسب ده . له ) عمير بن الاسود العنمى ) بالاون والمبءلة وهو شامی قدم يقال 
اه عمرو » وعمير بالتصغير لېه » وکان عایدا خضرما » وکان عمر شی عليه > وسات فى لافة معاوية » 
و لاس له فى اليخارى سوی هذا أطوىيثك عند من يغرق بيه و بين أبى عیاض عمرو بن الاسود » واأراجح اف رقة 
وأم حرام ؟بماتين تقدم ذكرها فى أوائل الجباد فى حديث آنس »وقد حدث عنها أنس هذا الحديثك آم عن هذا 
السياق ۰ وأخرج الحسن ù‏ سهان هلا الحديث 3 ماده عن شام ù‏ عار عن کی ن جزه إساد اأيضارى وژاد 
فى آخره د قال معام رأيت قرها بالساحل » ٠‏ قله ( يغزون مدينة قيصر ) يمنى الةسهائطينية » قال المهاب : فى 
هذا الحدث هنقية لمعاو ية لاله أول من غزا البحر 2 ومنقية لولده يزيد ل أول من زا مديئة قەر ٠‏ و تيه 
ان التين واین المنير يما حاصله : انه لابلزم من دخوله فى ذلك العموم أن لاخرج بدايل خاص اذ لاختلف أهل 
المم أن وله بل مغفود لم مشروط بأن يكونوا من أهل ااغفرة حتی لو ارتد وأحد من غزاها بعد ذلك لم يدخل 
ق ذلك العموم اتفافا فدل على أن المراد معفور ان وجد برط المذغرة فيه مثيم .وا قول أبن التين حتمل أن 


الحديث )۲۹۲۷۰۰۲۹۲ ۱۰۴ 


۳۹ ن لم ضر مع الجيش فردود »!لا أن بردم اشر اقتال فيككن فانهکان مير ذلك الجيش بالاتفاق . وجوز 
بعضهم أن اراد عدينة قیصر الدینة التى كان با يوم قال ای بلقي تلك المقالة وهی حص وکانت دار عاکته إذ 
ذاك , وهذا یندفح بان ن الحديث أن الذين بغز ون الپحر ة قبل ذلك وان ! ام حرام فهم » وحص كانت قد فلحت 
قبل الذزوة ای كانت ف ام حرام والله آمل .قات کات غزوة يزيد المذ كو رة فى سنة انين وسين من 
المجرة , وق تلك الغزاة مات آبو آبوب الاما ری فأوصى أن بدفن عند باب اقسططينية وأن يع قيره فمل 
به ذلك » فيقال إن الروم صاروا بعد ذلك ية-قون به . وف الحديث أيضا الترغيب فى 59 فى الشام » وقرله د قد 
آرجرا . أى فعلوا فعلا وجبت فى به الجئة 


۱ - بإسسيب قال لو 
0 ا 
ةع — مرش سای 9 ) د ای ور 5 مالل 00 ن نافمر ع ن عبد ابر ن هر رفی أله ءا 
hi 55‏ 1 4 
أن" رسول اش 0 قال م اون المپود" حی ‏ تی ) حدم وراء ار فيقول : يأعبد ان » هذا مبودی 
ورای فال ¢ 
[ الحديث ۲۹۲۵ - طرفه فى : ۳۰۹۴ ] 
یگ 2 0 0 ]1 موه 1 ۳ 
۰ - شا لسحاق بن ارام أخبرنا جر رر نار بن ا عن ألى ززع عن ألى هريرة 
رفی اله عه عن رسول ار و قال « لانقوم الساعة حتی تقاتلا الهو 


E.‏ سول الحجر وراءه 


البو دی : :يال » هذا بو دي ورالى فال 6 
قوله ( باب قتال امود ) ذكرفيه حدیی ابن عر وأبى هر برة فى ذلك » وهو اخیار با بقع فى مستقیل الزمان ٠‏ 
قوله ( لفروی ) بفتح الفا. والراء ,وب إلى جد أبى فروة ۰ وإسدق «ذا غير إسحق بن عبد الله بن أبى فروة 
الضميف > وهو - أعنى اسحق بن فيك الله عم عم رالد هذا . واسدق هذا ريما دوى عنه البخاری بواسطة . ومذا 
الحديث عا حدث به مالك عارج الموطا .ول ينفرد به احق المذكور بل تابعه أبن وهب ومعن إن عیی وسعید 
ابن داود والوليد بن مسل أخرجبا الداد قطني فى « غرائب مالك » وأخرج الاسماعيلى طريق ابن وهب فقط ۰ قله 
( ق تلون ) فيه جواز غخاطية الشخص و الر اد غیره عن قول بقرله ويعتقد اعتقاده » لاله من أأعلوم أن الوقت 
النی أشار اليه یلع لي يأت بعد : و(ءا آراد پقر له« تقانلون , خاطبة السلین . ویستفاد منه أن الخطاب الشفاهی 
يعم للخاطبين ومن بعدم » وهی متفق عليه عن جرة الک . واأعا وقع الاختلاف فيه فى حكر الذاثبین : هل 
دقع بتلك الحخاطبة نفسرا , أو بطريق الالحاق ؟ وهذا الحديث يؤيد من ذهب إلى الأول . وفيه إشارة إلى يقأء دين 
الالام إلى أن زل عيسى عليه السلام » فانه الذى يقائل الدجال » ويستأصل الهود الذين ثم تبع الدجت‌ال على 
ماورد من طريق أخرى » وسيأ فى بیانها موق فى علامات انبوة ان شاء الله تعالى 
٩ ٥‏ - بإاسيب فتال الترك 


057 ع اليه 7 0 5 4 ي ۰ 2 0 
۷۴ مد شا أو النمان نا جر بر ی حازم قال و الحسن قول حل انها جر 1 ی تفاب 


َل 1 -كتاب الجباد 
قال : قال ان مَك د إن من أشراط الساعة أن تاو قوما يلون نمال الشمر » وان" من أشراطر الساعة 


أن تقاتاد! قوم عراض الو جوم كأن وجو م اجان لطر تة > 
[ الحديث ۲۹۷۷ - طرفه فى : ۳۰۹۲ ] 


۸ - مر سید" بن مد دنا یمقوب حدثنا أبى عن صای عن الأعرجر قال : قال ابو هريرة 
رض الل عنه قال رسول ار ل « لانقوم الساعة حى تفا القرك” » رصغار الأخين "هر" جوم » داف 
لأنوفر کآن وجوعهم الان الطرقة . ولا تقوم الساعة” حت توا قو 6 نام لش » 

[العديث ۲۹۲۸ - أطراتهفى : ۰۲۹۲۹ ۳۰۸۷ نحم ۳۵۹۱ ] 

قله (باب تال الترك) اختلف فى أصل الترك » فقال الخطابى : مم بنو قنطوراء أمة کانت لابراهم عليه السلام . 
وقال كراع : م الديل . وتعقب بانهم جنس من الترك » وكذلك الغز . وقال أبوع سارو : م من ولاد يافث وم 
أجناس كثيرة . وقال وهب بن منبه ۰ ثم بنو عم يأجوج ومأجوج » لما بنى ذو الفرئين السد كان بمض یأجوج 
ومأجوج غائبين فتركوا لم يدخاوا مع قومرم فسموا النزك ٠‏ وقيل الهم من أسل تبع » وقیل من ولد افریدون 
أبن سام بن وح » وقيل ابن يافث لصلبه » وقيل اب نكوى بن يافث . ذكر فيه حدرئین آحدهما حديث عرو بن 
تغلب بفتح المثناة وسكون العجمة وکسر أللام بعدها موحدة » والحسن هو البه‌ری , والاسناد كله بصريون . 
قله ( من آشراط الساعة ) زاد آلکشممی فى أوله «ان» . قله (ینتعلون نمال الشعر) » هذا والحديث الذى بعده 
ظاهر فى أن الذین ينتعلون الشعر غير البرك . وقد وقع للاعاعیل من طریق عمد بن عباد قال : بلفی أن أصماب 
بابك كانت هام أأشعر . قات : بأ بلك موحد تین مفتوحتین وآخره كاف يقال لها ری يضم المعجمة و آشدید الراء 
المفتو-ة » وكان من طائفة من الزئادقة استیاحوا احرمات ؛ وقامت لهم شوكة كبيرة فى أيام اللأمون » وغليوا على 
کشر من بلاد العجم کطیرستان والرى » الى أن فتل بابك المذكود فى أيام المعتصم ؛ وكان خروجه فى سنة إحدى 
ومائتين أو فبلپا » وقتله فى سنة اثلتين وعشر ن ٠‏ قوله ( اجان ) باجم و تشدید النون جع يمن » وقد تقدم ذكره 
قبل أبواب . والمطرقة الى آلدست الأطرقة من الج لود وهی الأغشية » تقول طارقت بين الاملين أى جملت 
(حداهما على الآخرى . وقال امروی : فى الى أطرقت ,العصب أى آلیست به . ثانهما حديث أبى هريرة فى ذلك 


55 - لإسبب قال الذي باون اش 


و 2 
۹ - شتا عل بن عبد اله حد تا سفیان قال الزأهر ىم عن سمود بن السب عن ألى هريرة ري 
0 2 35 ل an ii‏ 5 3 0 
ال نه عن البى” ميه قال « لاتقوم الساعة حتى تقانلوا قوم الم الشعرء ولا تقوم السامة حتی تقالوا وم 
کان وجو هم اجان المطرقة » . قال سفيان” : وزاد فيه أبو از ناد عن الأعرج عن ألى هر رة رواية « صفار 


4 


الأعين » ذ لف الأنو فر كان" جر انا الطرقة » 
قوله ( باب قتال الذبن پنتعلون الشعر ) ذكر فيه حديث أف هريرة الم كور من وجه آخر . قوله ( قال سفیان 


الطحديث ۱۹۲۹ ۲۹۳۷۲۰ .۱ 


وذاد فيه أبو الرناد) هو موصول بالاسناد المذكور » وأخطأ من زعم أنه معلق » وقد وصله الاساعیل من 
طریق مد بن عبادة عن سيان بالاستادين معا ۰ قوله ( رواية ) هو عوض عن قوله « عن انی له » وقد وقع 
عند الاسماعيل من طريق مد بن عباد عن سفيان بلفظ ‏ عن النى يِل » ووقع فى الباب الذى قبله من و جه آضر 
عن الأعرج بلفظ « قال دسول م » وزاد فيه د حر الوجوه » و يذكر د صغار الأعين » وقوله د ذف 
الانوف » أى صذارها » والعرب تقول أملح الذساء اذلف » وفيل الذاف الاستواء فطرف الآنف, وقيل قصر 
اف وانبطاحه ؛ وسيأق بقية شرح هذا الحديثك فى علامات النبوة إن شاء الله تمای 


اھ را أ داري عد 55 7 
۱۷ -- پا س من صف | صحابه عند ۰ زعت ورد عن دابته فاسذنه‌ر 


توس 


1 
۳۰ - وا عرو بن خالد الحرةافى حدنا زهي حدنا أو إسحاق” قال معت التراه - وسال 


لاور ت 


رجل :سکن ترم با آبا مارقیوم خن قل : لاوا ٠‏ ماولى رسوله الہ له واسکنه خرح شبان 
أصحابه ر وهم ترا 5 س بسلاح » فأنوا قوم اج هم هوازن ونی ر ایکا i‏ له سیم » 
فرکتوم رشق 1 مایسکادون "فطتون » فأقيلوا هنالك إلى ا رب لته البيضاء وان" عه آبو سفيان 
ابن الحارث بن عبد الطلب يقودٌ به » قزل واسنصر ثم قال : أنا ای لا گذب » أنا اب عبد الب . ۲2 
صف اأص ساب » 

وله ( باب من صف أععابه عند المز ع( آی صف من نت ممه بعد هز بمة من ازم لل ر فيه حدديث اليراء 
فى قصة حئين » وهو ظاأهر فا ما ترجم له » ووقع فى آخره و ثم صف أصما به وذلك بعد أن تزل واستنصر » والمراد 
بقو له و استنصر آی اسقتصر أله بعد أن ری کفار بالتراب » وای شرح ذلك موق فى کتاب المفازى 
إن شاء الله تعالى 

۸ - باسسيسب الداعاء على المشركين” از وال للة 
اع #00١‏ 8 - 1 4 

۰۱ - مزا ارا هم 8 مومى أغبرنا عیسی حد ثنا هشام” عن گل عن عييدة عن على" ری الله 
عنه قال « لكان يوم الأحرداب قال رسو الله له : ملا انه وهم وقبورم تارا » شونا عن صلاة 
الوسعلى' حین" عابت اشس » 

[ اث ۷۹9۱ - أطراف فى : 4۱۱۱ > ۰4۰۲۳ ۳۹۲ ] 7 

۷ - مزشت| قبيصة حد دا سفیان عن ابن ذ کوان عن الاعرج عن أب هريرة رضی اله عنه قال 
کان ای و يدعو فى الثنوت: الأم أ مل ن شام » الهم أج الوكين رید الوم اع عياش 


ان + آی دبیم ة » اقيم أن الستضمفين” من المؤمنين ال اشد د وَس 05 على مسر اا نين سنی يوساف 


5 


١ ۰ 5‏ كه کاب اراد 


۳ 


۳ -- اشا اح د ن عد خر" زا عبر ۳1 بر إسماعيل , ن ألى خالد أنه کف عبد الله ون آن 
أو رفی الله عنه يقول , دعا رسول الله يي يوم الاحزاب على الشر كين فال :اب مزل اسکتاب » 
7 يم الحساب ء هم هزم الاحزاب » الم اهز هم ولمم » 

[ الحديث ۲۹۳۳ - اطر أفه فى : ۲۹۲۵ ۰ ۱۱۰۳۰۲۸ ۰ [ven CAY‏ 

3 رشا عبد ال س 1 ألى يب حدثنا جف ونر حل ثنا فيا يان عن 1 اسحاقی عن مرو 
ان ونر عن عبد اش رفی اف عنه ول «کان ۳ 9 ما لى فى ظز” الكمية قال ال أبو جل وناس من 


قریش ور رت جزور بتاحية مكة فأرسكوا غادوامن سلاها وط رحوه یه »امن فاط فان" عن فقال ` 


الهم عايك به ریشر 3 الله عايك 01 رش e‏ لبيك بقر بش » لأبى > حمل ۲ بن وشام رعقية ك م وشيبة 
ان ر یم والو ای بن 0 ون حاف رة بل نی معیط . قال عب ان : فاد دایم فى لیر بدا 
فتل » فال أبو إسحاق : وتوت ا سابع ٠‏ تال يوسسض بن أب إسحاق عن أي إسحاق « آم بن علق ۰ 


0 كر 


وال ثمية 0 1 2 وا ای :1 5 والهحیم" ية 
۰ -- رشنا سابان" بن رب حدثنا تماد عن ابو ب عن ابن أبى مليكة عن عائشة رضي الله 
عنها ه أن امود دخلوا على اب" ب فقالو! : السام عليك » وامنشم . قال : مالك ؟ قالت : أو ل تدم 
ماثالوا ؟ قال فم 7 تسمعى ماقات” كن / 
[ الحديث ۲۹۴۰ - آطرانه فى Ae < Wee e TE‏ 10۷۰۸۱۰ ] 
قوله ( باب الدعاء على المشركين با لمر عة والزلزلة ) ذكر فيه ية أحاديث : الأول حديث على « لما كان يوم 
الاحزاب » الحدية. قوله (عن هشام ) هو الدستواق 2 روذعم الاصيلى أنه أبن رانء ورام بذلك آطعیف 
الحديث.فأخطأ من وجبين » وتماسر الکرمانی فقال : المناسب أنه هشام بن عروة . وسیاأق شرح هذا الحديك 
مستوفى فى تفسير سورة البقرة إن شاه الله تعالى » وفيه الدعاء علمم بأن ملا الله ببوتهم وقپورم نارا ‏ و ایس فيه 
الدعاء erie‏ بان 3 3 € م0 ان بوذ ذلك من اف الولزلة لان 5 [حراق بوم غاية ابزلرل 9 نشو سوم ٠‏ 0 انا حل رث 
أبى عزيرةق الدعاء فى القذوت وفيه و اللهم اشدد وطأ تك على مضر» ودغوله فى الترجة بطريق الوم . لان شدة 
الرطأة بدخل تحتها مارج به » فان اراد اشده عاريم اليأس والءةوبة والاخذ الشدید . وابن ذكوان ا مذكور فى 
الا نادهو أبو الوثاد واه عيد أله ء رقد تقدم من رجه خرن ۲ كتاب الوتر, ويأق شرحه مساوق ف التفسير إن 
شاء الله تعالى . لا حديث ابن آی أوفى » وهو ظاهر فيا ترجم له » والراد الدعاء عليهم إذا انز موا آف 
لاسر لم م قر رار . وقال الداودی : راد أن تیش عور سم » وترعد أقداموم عند الأعاء فح وا ۰ وقد ذکر 
الاساعیل من و چه آخر زيادة ق هذا الدعاء » وسیا فى التنبیه علهای « پاپ لانتمنوا لقا ء مدو » أن ۳ . أل 


تعالى 1 راما جلث عجد الله إل مسعود 2 قصة ازور اي رت 33 و فد 0 اللهم عليك ەراش › و یه ماقررته 


الحديث )۲۹۳ - ۱۹۳۷ ۱ 


فى الحديث الثانى . وه ( قال آبو إسحق ) هو بالاسناد المذكور , وكأنه لا حدث سفیان ہڈا الحديث کان نی 
السابع . وقول ااصنف و قال يوسف بن أبى إسحق عن أى اسحق : أهية بن خاف» وقال شمبة : أمية اواو , 
والصحيح أمية » آراد بذلك أن أبا اسحق حدث به مرة فقال أبى بن خلف وهذه رواية فيان وهو التردى 
هنا » وحدث بة أخرى فقال أمية وغى رواية شعرة رحدث به أخرى فشك فيه . وبوسف الذکود هو أبن أسدق 
ابن أبى إسحق نسبه إلى جده » وقد وصل الصنف حدیثه بطرله فى الطبادة » وطريق شعبة وصلبا الأؤاف أيضا فى 
كتاب المبعث » وقد بينت فى الطپارة أن إسرائيل روی عن أ إسحق هذا الحديث فسمى السابع وذكرت مافيه 
من البحث . خامسپا حديث عائشة فى قصة البود وفيه « فل تسمعى ماقات وعلیک » وكأنه أشار إلى ماورد فى بعش 

طرق فى آخر ٠‏ « یستجاب لا فهم ولا پستجاب لم فينا »؛ وقد ذصكرها الاساعیل هنا من الوجه الذى آخرجه 
البخادى » ففیه مشروعية الدعاء على المشركين ولو خثى الداعی آم يدون ءايه » وسيأقى الكلام عليه مستوفی فى 
كتاب الاستتذان إن شاء الله تمال 


٩‏ - سیب هل برشد" ۳ اهل الکتاب أو مهم اسکتاب" ؟ 


1 0 ا ره 

۳۹ - و 4 أسساق” متا قوب بن راهم حدنا ابن آخی ان شراب عن عه قال : آخبرنی 

4 ار إا َه 

ده 1 8 عبد ان و بن عت هن سور أن" عب HE‏ س 7 عباس ری الله عنما أخبرته « ان رسول الله 


ما کد ب إلى فيصر وقال : فان ولیت نان" وليك 2 الاریسیین 4 
[ اادیث ۲۹۳۹ - طرف فی : ۲۹٤۰‏ ] 

قله ( باب هل يرشد اس أهل التكتاب أو يعلهم اللكتاب ) لاراد بالکتاب الأول التوراة والانميل » 
وبالكتاب ای ماه وأعم مما ومن القرآن وغير ذلك . وأورد فيه طرفا من حديث ابن عباس فى شان هرقل » 
وقد ذكره بعد بابين من وجه آخر عن أبن شباب بطوله ؛ واسدق شيخه فيه هو ابن متصود » وهذه العاریق 
اھا وا المزى ف الاطراف وإرشادم منه ظاهر , وأما تعليمهم الکتاب فكأ نه استابطه من کو نه کتب لیم بعض 
القرآن يأ لعر بية وكأ نه ساطيم عل تعليمه إذ لار ءونه حت يترجم لم ولا برجم لم حتى يعرف امرجم كيفية 
استخر اجه » وهذه ا سألة ما اختلف فيه السلف فنع مالك من تعليم الكافر القرآن » ورخص أبوحنيفة , واغتاف 
قول الشافعى . والذى يظهر أن الر أجح التقصيل بين من برجى منه الرغبة فى الدين والدخول فيه مع الآمن ءنه أن 
يتسلط بذلك إلى الطمن فيه » و بين من یتحقق أن ذلك لاینجع فيه أو رظن أنه بتوصل بذاك إلى الطمن فى الدين و اه 
أعل . ویفرق أيضا بين القليل منه والكثير کا تقدم فى آوا بل کناب ایض 


گے 
۰ = پا سے الداعاء لمشرکین با دى تا هم 
۷ - مشا او الان و أخبرنا شعیب حل ثنا أبو از نار أن“ عبد ان ن قال : قال أبو هريرة رضی 


ا عن « قرم یل بن عرو الوس واه على اج ی ل ناو : پارسول" لله 3 إن دوسا عمدت وت 


°۸ ۱ 6¥ كتاب الجباد 


فلع اله علما » فقيل ؛ هلسکت 5 گوس" . قال : الأب اه دوسا وت بهم » 

[ الحديث 09و طرقه فى : 4۳۹۲ , لاوعة ] 

قوله ( باب الدعاء للمشركين بالمدى لت لفجم ) ذ ار فيه ححديث أبى هريرة فى قدوم ااطفیل بن مرو الدرسى 
وقول النی يلت « الهم آهد دوسا » وهو ظاهر فيا ترجم له وقوله « ليتألفيم » من تفقه المصنف إشارة منه إلى 
الفرق بين المقامين » و آنه لبو كان تارة يدعو عليهم وتارة بدعو ثم » فالمالة الأولى خم آشند شوکمم وكثر 
اذام تقدم ف الأحاديث الى قبل هذا باب » والحالة الثانية حيث تؤمن غاتاتیم کی تألفيم کا ف قصة دو س 
دساف شرح الحديث الان ف الغازی إن شاء ا تمای 


۱ - بسي 5عوة البود و الصاری » وعلى مايقائلون عليه ؟ 
دماكب الى إلى کنر و تیر وعو قبل القتال 
۸ - وشا ل امد أخيرنا شعبة عن تاد قال : معت أنسا رضی" الله عنه يقول « لا 
۶ الت ا اليا أنه ل ا 
أراة ال نی م أن ؛ 1 ب إلى الرثوم قیل له : إنهم لایقردرن کتابا إلا أن یکون توما » فا ند خاعا 
من فة » فكأ أ اد ق فيه : کد رسول اش 


5 
۹ - وشا عبد اللو بن" بوسف حدثنا الیش قال حدثنى عقيل عن ابن شهاب قال اخبرنی مب 


و ۶ 
الو 5 
لو بن 


اس أن 
سر 1 ع اليب قال : داعا علیهم | ال ی وير أن رقو کل مق 6 

قوله ( باب دعوة الپو د والتصارى ) أى إلى الاسلام » وقوله ( وعلى مابقانلون) [شادة إلى أن ماذکر فى اباب 
الذى بمده عن على حر قال ه تقتلوم حتی ,کو نوا مثلنا» وفيه أمرء مَل له بالتزول بساحم ثم دعائهم إلى 
الاسلام ثم القتال » ووجه أخذه من حديئى الباب أنه بي كتب إلى الروم يدعوم الى الاسلام قبل أن يتوجه إلى 
مقاتلتهم . قله ( وما كتب ای ب إلى كسرى وقيصر ) قد ذكر ذلك فى الباب مسندا ‏ وقوله والدعوة قبل 
القتالكأنه يشير إلى حديث ابن عون فى إغارة النى يلقع على بى المصطلق على غرة » وهو متخرج عنده فى كاب 
الفتن وهو مول عند من رل باشتراط الدعاء قيل اقتال على أله بلغتهم الدعوة ؛ وهی مسئلة خلافية : فذهب 
طائفة مهم مر بن عبد العزيز الى اشتراط الدعاء الى الاسلام قبل القتال » وذهب الا کش إلى أن ذلك كان فى بدء 
الاس قبل انتشار دعوة الاسلام » فان وجد من لم تبلغه الدعوة لم ةا تل حتی بدعی » نص عليه الشافعی . و ال مالك : 
من قربت داره قوتل بغير دعوة لاشتبار الاسلام » ومن بعدت داره فالدءوة أقطع للشك . وروی سعيد بن 
متصور باسناد محییح عن أبى عثمان الهدى أحدكبار التابدين قال : كنا ندعو و ندع . قلت : وهو منذل علي المالین 


fz 0‏ سرد 3 
عبد الله بن عتبة أن عبد 1 7 ن عباس اخ 5 وان" رسول ال د ا e‏ بکتابه إلى رکشری » 
ار 
بد مه 


إلى عظیم البَحرين و عم البحرن إلى کسری ٠.‏ فلا قر أه اک ی خرفه » لست 


ای ۲۹۱-۲۹۳۸ ۱۰۸ 


المتقدمين . ثم ذكر فى الباب حديثين : أحدعما حسدیت أنس فى اتخاة احاتم » وسيأنى الکلام عليه مستوق فى 
کتاب اللياى . ثانهما حديث أبن عياس « ان انی لله بعث كنا به إلى كسرى » وسيأق شرحه نی آواخر الغازی 
وفيه أن المبعوث به كان عرد الله بن حذافة ااسبمى » و نذکر هناك ما يتعاق يكسرى وما المراد بعظيم البحرن . وق 
ادیش ث الدعاء إلى الإسلام بالكلام والکتابة وأن الكتابة تقوم مقام النطق . وفيه إرشاد امس إلى الكافر » وان 
العادة جرت بين اللوك بترك قتل الرسل و هذا مرق کسری الكدتاب ول يتعرض الرسول 

۴ - پاصیت دعا ابی مكل اداس إلى الإسلام والتبوكق ؛ وأن لا تخد بعصم طا یبا من 


۳ 4 


دون ال . وقوثه تعالى [ ۷۹ ال عران ] : ماکان" ۳ ر أن وه اف ان" اكاب ) إلى ] آخر الایة 


۰ = فا راهم بن جرد حدئنا | راهم ی + سد عن ماع و كيسان عن ابن شاب عن 
عبد الله بن عبد الله د بن تبة عن عبد اللو بو عباس رضي لله عنما أنه آخبره « ان" رسول اقه لا کب 
إلى سر دوه إلى الإسلام » وت يكتاره ا دحي سک و فار رسول اله ؛ مَك أن بدن 
إلى عظيم بصری ادف إلى فص » وکان كيمس لا كشف الله ع2 جنوة د فارس" شی من حص إلى إباياء 
شکرا م أبلام اء فیا جاء كر عر حكتاب' رسول اه بل قال دين قرا : التوسوالى هاهنا أحدأ من قوم 
لالم عن رسول اشر ی 

4۱ قال اء ما : فآخیرتی | 


قال این عباس : فا بو سفیان" بن” خرب أنه کان بالشام فى رجال من قریش قدرموا 


يمارا فى المد ق التى كانت بین“ رسولر ان د بک وین کنارف اشر . قال أبو سفیان" : فوج دنا رول قيص” 


بعش ر الشام » فانطلقة بی وبأصحاق حن منا ال ائ فأدخلنا عليه ٠‏ فاذا هو جال ف اس ۳۹۷ وعليه 


اتاج *» وإذا حول ناه ارم . فقال لترجّانه :لم انهم أقرتية سب إلى هذا لجل الذى ۹ أنه نو ؟ 
قال أبو سفیان : فقاتة أنا أو نهم إليه نبا . قال : ما كرابة ما بتك و ؟ فقا هو این عم . ولیس فى 
0 5 ريومئذ أحدا من بی عبد كناف غيرى . فال م قیصر : ر : أذنوه . وأ بأصحایی یلوا حل ری عبد 
کتنی ۰ قال لترجمانه : له لاصحابه إنى سال ذا لجل عن نی رم أ نی '» فان کذب 
فک بوه . قال آبو سفیان : واش ولا اطیاه پومئذ من أن یار أصحانى عتى اذب لک بت حور سأنی 
عله » وأسكثى استحييت” أن ياوا نمی فد قال لهانم : كل له كين نشب هذا ارجل 


فیک اقلت : هو فينا ذو اسب . قال : فبل قال هذا القول أحو” منک قبله ؟ فلت :لا . . قال کم 7 همون على 
الكذب قبل أن يقولة ما قال ؟ قلت : لا . قال : فول کات من آبائو من مللشر ؟ قلت : لا . قال : قادرا 


e‏ ده -کتاب الجباد 


اناس موه 1 وم ؟ قلت : بل طفازم . قال : فير يدون 9 شون ؟ قات : بل تزیدون * قال : 
فمل يران آحد سَخْطة لدينم بم أن يدل فيه ؟ فلت : لا . قال : فمل در قات : لاء ومن الآن 
منه داز حن زاف أن يغدر 5 ل أبو سفیان ؛ ول > مکی کر ادغل فيها شيئا أ تسه به لا أخافة 
آن نو مر عنی - غیرها . قال : فول قانلتموه أو قاتا ات : نم . قال : فكيف كانت حر وحربک؟ 
ری . قال : فاذا ر مک به ؟ قال : امنا أن 


ا الك - را علا لا مدال عليه ! 
قات : دوّلا وسحالا : يدال علونا لثرة وندال عليه | 


ید الله وحده لا شرك به شیً ‏ وينهانا عا كان یبد آباؤنا » ویأم‌ا بالصلاق » والصدقة » والتفافر » 
والتفام بالمعد » وأداء الامانة . فقال لمرجانه حين قلت ذلك له : قل له إفى سالك عن تیه فیک 
فرعت أله ذو تسب » وكذالك الكل بسک فى تسب قويها . وماك هل قال أحدا متكي هذا 
القول له ؟ فزعت أن لاء فقات لو كان أحد منک قال هذا القول قبله قلت" رل بتول قد قیل 


قبله . سااتك ها کنر سمو ف بالکذب قبل أن قول ما قال ؟ فرعت أن لا » فعرفت أنه | يكن لدع" 
و ل پم وه _ب بر ر ر هر ن مدع 


9 
اسکذب على الاس ویکذب على الله . وسألتك هل كان من آباثه مك ؟ فراعت أن لاء فقلت؛ ل وکان 
من آبائه مات قلت بعالب مات آبائه . وسألتك آشر ان الناس ثبع ونه م ضازم ؟ فر زعت أن" ضعفاءم” 


رم وم ی ال .وسألتك هل بزيدذون أو ينقصون؟ فز 


ع 


اخ 
حتی : م . و ماک لك هل رند أحد سخطة” رنه بمد أن بدغل فيه ؟ فر سمت أن لا , فسكذ لا 
اط اه اقلوب لاه آحد . وسألتك هل ندرا ۶ فرعت أن لاء وکذلت اسل لابندرون . 
الك هل قاتا تموه م وقاتل؟ ؟ فرعت + آن قد ذل وآن حرب؟ وحربة” کون ر 7 » ويداله ليسي 
اموق تدا ن عليه الاخرى » وکذلات الأسل” يتل وتسک ن ها العاقبة . وسألتك” عاذ ا ؟ فرعت أنه 
د 8 س و يا ر 
یسک أن تمبدوا الله ولا نشر كوا به شيثاء وینباک اکان بمب ابر » و اک بالصلاتز > والصدق 
والمفاف »وراه بالمبد» وآداه الأمانة . قال وهذم صفةة افر ف د كنت" أ “أنه خایج ؛ وأسكن E‏ ای 


اک 


منک وإن ؛ 0 ماقت" 031 فيوشذك” أن ملك مُوضم دی این » واوأرجو أت اغاس" الم لعشت 
قمه» ول وکات ده لكات" قد میه . ال أبو سفیان" 2 " دعا بکتاب ۽ رسولر آله ل له شرئ » ناذا فيه : 
سم انه ار حن جن ار" م ین عمد عد ار ورسوف » الى جر فل یر ازوم . . لام على من اتيم الحددى . أما 
بعل فا واه بدعاية الإملامء أل تس 5 م وأسْلم یو تك الل أجل تون ؛ قفاري تو لوت ت فيك 


الحديث 4۰ ۲۹ ۲۹۹ 11 
الارسیین ( ويا أهل التكتاب تمالوا إلى" ۴ سوام يننا ینک آن لا نله إلا الله ولا شرك بم شین , ولا 
يتخ يمضنا با ان رن . فان بو لو! فقولوا اشعندوا بأنا مسلون ) [ ٩۵‏ آل عران ] . قال أو 
سفیان" , فما أن قفی ماله أن" أصوات” ین حول من تناه اروم وكامو لهم ء فلا آدری ماذا قالوا . 


واس ينأ فأخر رجا ۳ آن خر جت مج 7 احا وخلاته er‏ قات فم : :قدا ۳ بن أبى کشت هذا 
e‏ بی الأصفر 


اف و مازات ۸ دلا سيقن يأن» ام 5 19 ود حبّى أدخل” م 


۴ © برش مد اش بن َة و حد تا عر الهزیز ن أ حازم عن أبيه عن سل ك 
سعد ری انه عه دس اد َه بقول يوم ۳ یی الراية رحلا يفتك ايم على يديه » ققاموا بر جون 


لا rr‏ عطي" > فد و رکم , بر جو أن ی » قال : ۳1 علي ؟ قبل : شتی يا به > فام" 4 ع ل 


فص فى عینیہ فأ کا حت كأنه لم يكن به شی فال : ۲ ام حت یکونوا مشلنا .قال :على رلك 
تی زل ساتم ۳ ام إلى الاسلا م وأخرم ها 6 عليهم » فوا أن ” هدي بك رم "واحد 
خير “ لل من جر ام » 

[ العديث ۲۹۸۲ - أطر اف فى : ۸۲۲۰۰۳۷۰۱۰۳۰۰۹ ] 

۳ ¬ وسا عبد الله E‏ د حل تنا معاوية 1 ٠‏ مرو حد نا أ بو اسحاق ره ن ید قال سمس أا 


رضى > الث عنه يقول « كان رسول ٠‏ الله ب إا غرا زا قوم ل بور حت إصبح ؛ فان سم اذا نك » وان لم 


۳ 


سم دا غار 6 ما لصبح ۰ ف نا 08 ليلا » 
lae‏ ا اا as‏ : 8 7 ا ار“ الى ” عات 
۵ = مر قتببة حدثنا إساعيل بن جر عن حميد عن انس رفی الله عنه « ان" الى 
کان إذا غرا بنا . 
يتا عمد ان موم سل ع ماله 8 6 01000 N‏ ® 
9 - مسا عبد آنه ن مسلمة ۵رد ن مات عن يلر عن انس, ری الله عنه « ان و م" 
خرچ الى 2 خيير غاءها ليل وكات ذا جاء قو یل تابن عايهم حتی صخ - فلا م راجت ېود 


کسام ومكا تلهم » فلا روه قالوا : عمد وای ٠‏ فال انب ام : الل أ کر خربت خی » نا إذا 


نا بساحة قوم فساء صباح المنذرين » 


۰ - وشا أو الواذر أخبر نا شیر عد ن از ری حدثى سید بن السب أن" أبا هريرة رضي 


۱۱۴ ۱ 7 -كتاب الجباد 


ل عنه قال : قال رسول ار که « امرت أن أقاتل الناس < حتی يقولوا لا إل 2 إلا اش فن قال لا إل إلا 
2 می فسه وماله إلا مه ۽ وحسابه” على الله » روا ع وان عر عن عن النى يله 

له ( باب دعاء النى يك الناس إلى الاسلام والنبوة وان لايتخذ پعضرم بعضا آربابا من دون اقه » وقوله 
تمال ‏ ماکان ليش رأن بو تيه الله الكتاب > لا ) أورد فيه أحاديث : أحدها حديث ابن عباس فى كتاب النى 
ل الى قیصر » وه حديث عن أ فى فان ن حرب وقد دم بطوله فى بده الوحی والکلام عليه مستوق ؛ 
فيا ترج بهء ويأقى شىء من الكلام عليه فى تفسير سورة آل عيران إن شاء الله تعالى . وأما قوله 
۲ ۱ ی الراد من الآية الإنكار على من قال ( كونوا عبادً لى من دون اه ومثاما قوله تعالى 
2 ۳۳۳ م انت قلت للناس > الآية » وقوله تعالى 3 انوا آحبارم ورهبانهم ربا من دون الله )€ 
الآية . اا ديك سبل بن سعد فى ما ء على الراية يوم خي » و سيأ شرع القازی » والفرض منه قوله 
, ثم ادعهم إلى الاسلام » . الا حديث أنس فى ترك الاغارة علىمن سمع منرم الآذان ٠‏ ذكره من وجبين » وسيأق 
وشرحه ق غزوة خی أيضا ؛ وهو دال على جواز تال من باذته الدعوة بغير دعوة » فیجمع بینه و بين حديث سهل 
الذى قبله بان الدعوة مستحبة لاشرط > وفيه دلالة على الىك بالدايل بل كرف كف عن ات جرد اع الاذان , 
وقيه الآخذ بالاحوط فى آس الدباء له کف عنم فى تلك الحالة مع احتال أ ن لا يكون ذاك على الحقيقة » ووقع 
نا فلا أصبمح خرجت بهود خير عساحجم وولع فى رواية ماد إن سلية عن ا بت عن آنس عند عسل دفاتينام 
حين بزغت الشمس + ويجمع ام سا أدل ابل عند البح لاوا فصاو قتوجيوا ٠‏ وأجرى لني يل نرسه 
حينذ فى زقاق خی کا فى الرواية الاخرى فوصل فى آخر الزتاق إلى أول الحصون حين بزغت الشمس . رابعبا 
حديث إلى هريرة د آمرت أن أقائل اللاص حتى بقولوا لا إله إلا الله » الحديث ۰ وهو ظاهر فعا ترجم له أولا 
حيث قال د وعلام 7قا تلون » وقد مضی شرحه فى کتاب الإعان فى السكلام على حديث ان عمر » الكن فى حديث 
أبن مر زيادة إقامة الصلاة وايتاء الركاة » وقد وردت الاحادبت بذاك زائدا بعضها على بعض » فق حديث أبى هريرة 
الاتتصار على قول لا إله إلا اقه , ون حديثه من وجه آخر عند مسار د حى يشبدوا أن لا إله إلا الله وان عدا 
رسو ل اه » وفى حديث ابن عر ما ذکرت» وق حديث آنس الماضى فى آبواب القبلة دفاذا صلوا واستقبلوا وأكاوا 
پیج تنا » قال الطبری وغيره : اما الأول فقا فى حالة قتاله لاهل الاوثان الذين لايقرون بالتوحيد » و أما الثانى 
فقاله فى حالة فتال أهل اتاب الذ ن یعترفو ن بالتوحيد و جحدون نبوته #وما أو خصوصا . وأما اثالث ففیه 
الاشارة إلى أن من دغل فى الاسلام وشېد بالتوحيد وبالنبوة ول يعمل بالطاحات أن كيم أن يقائلوا حى 
یذعنوا الى ذلك » وقد تقدمت الاشارة الى شىء من ذلك فى أبواب القبلة . قوله ( روأه جر واين عر عن النی 
) أى شل حديث أبى هريرة »أما دواية عبر فوصلها ااؤاف ف الراة ‏ وأما رواية ابن هر فرصابًا 
اااف ف الاعان 


۳ ب پاسیسیه من آراد خزود فوری بنیرها » ومن آحب انظروج یوم انیس 
۷ -- مزا ی ن بكر حدثتى ایت عن ن عقيل عن ان شپاب قال أخيرنى عبد ار هن بن 


الحديت ۳۹۷ - ۲۹۰ ۱1۳ 


عبد الو بن كسب رضی" اف عنه - وکان قائد کب من إنيه ‏ قال « مەت کب من مالك حين ”لف عن 
1 سه 2 7 A‏ 1 
رسول ان یه » وم سکن" رسول الله ولع بريد غزرة إلا وری بنیرها » 
س ت لع ب و 4 و ی هم و ور 
۸ س یش امد بن محداخبر نا عرد الله آخبر نا بونس عن از هري“ قال : أخبرلى عبد ار حن ن 
عبد اله بن کب ن مالك قال : مەت کب ن مالك رفی ال عنه : يقول « كان رسول" الله مک قلدا 
بريد غُؤوة يغزوها إلا وری نير ها ء حتى كانت غزوة بول فنراها رسول الَو يلل فى حر شديد » واستقبل 
a fm f, f2‏ ل 8 لو و 5 ۶یا ی لخم ا اھ الام 
سعرا بعيذا ومعارا واس تمبل عر و عد و دثیر ؛ جلي للسدين اص ه لیتاهبوا اهبه عذر م ؛ واحار ثم وچمه سى 


بريد 6 

۹ - وعن پوس عن ا هری قال آخبرنی عبد لحان بن کمپ بن مالك أن کلب بن مالشر 

2 1 لم 5 ت 
رضی ان عن هکان يقول « لقلها کان رسول الله بإ خر ج إذا خرج فى سفر إلا يوم اميس » 

۰ = رش ع ۳1 ن غد دشنا شام أخبرنا معمر" عن الز هري عن عبد ارحمن ن كعبر 

0 8 وك 5 كلا . 0 20 7 2 و 

ان ماك عن أبيه رفي أله ء:ه آن البى م خرج يوم نیس فى غزوق ابوك » وکان بحب أن تراج 
يوم ايس » 


وله باب من أداد غزوة فورى بغیرها » ومن أحب الخروج الى السفر بوم الخيس) أما اججلة الاو فعنى 
د وركى » سثر واسڈممل فى اظہار شیء مع ارادة غيره » وأدله من الوری بفتح ثم سکون وهو ما جمل وراء 
الانسان لان من ورى بثیء كأ نه جعله وراءه » وقيلهو فى ارب أخذ اامدو على غرة » وقيده السيرافى فى شرح 
سيبويه بالهمزة قال : وأصعاب الحديث لم يضبطوا فيه امز وكام سبلوها . وأما اروج يوم اليس فلمل سيه 
ماروى من فوه ب « بورك لامی فى بکودها يوم اليس » وهو حديث ضعيف أخرجه الطبراق من حديث 
نيط بنون وموحدة مصغر ابن شريط بفتح المجمة أوله . وكونه ی كان يحب الخروج يوم انيس لایستازم 
المواظبة عليه لقیام ما نع منه » وسیآتی بعد باب أنه خرج فى بعض آسفاره يوم ااسبت .ماو رد الصذف أطرافا 
من حدیث كصب بن مالك الطويل فى قصة غزوة تبوك ظاهرة فا ترجم له » وروی سعید بن متصور عن مردى بن 
مب‌ون عن واصل مولى أى عتببة قال « ياغتى أن النى يله كان اذا افر أحب أن يخرج يوم اليس » . و فوله فى 
الطريق الثانية « وعن بو نس عن الزهرى » هو موصول بالاساد الاول عن عبد الله وهو ابن الموارك عن يونس » 
ووم من زعم آن الطريق الا ية معلقة » وقد آخرجه الاسماعيلى من وچه آخر عن ابن (ابآرك.عن بو اس باد شین 
جیما بالوجپین » نعم توقف الدارقطنى فى هذه الرواية الى وقح فيا الاصريم بسماع عبد الرحن بن عبد الله نکمب 
ابن مالك من جده ؛ وقد آوخت ذلك ف المقدمة . والحاصلأن رواية الزهرى للجملة الآ ولى ھی من تعيد الرحمن بن 
عبد الله ب ن كصب بن مالك » وروابته لاجملة الثانية المتعلقة يوم اليس هی عن عه عبد الرحمن بن کمب بن مالك » 


فتح لباري - ج )٩(‏ م (م) 


١ ١4‏ كم کناب اجیاه 


ل ل لذ 
وقد مع الزهرى مهمأ جيما ؛ رحدث يونس عنه بالحديئين مفصلا ؛ وأراد البخارى بذاك دفع الوم واللبس عمن 
رظن فيه اختلافا » وسیاتی مزید بط لذاك فى المفازى إن شاء الله تعالى 


۸ - سس اروج بمد الظور 
1 > یاد 2 0 1 

۱ -- وشن سلبان بن؛ حرب حدثنا تاد بن زی عن یوب عن أبى قلابة عن آنس, رفی ال 

عنه أن البي و صلى بالمديية ۳ أربمة ١‏ والمصر بذى ا خلینز رکمتین ۰ وش یصر خون ما جميما » 

قوله ( باب الخروج بعد الظبر ) ذكر فيه حدديث أنس وقد تقدم فى الح » وکا أودده إشارة إل أن قوله 
بک د بورك لامی فى بگردها » لا عنم جواز تصرف فى غير وقت البكور » واعا توص البكود بالبركة لکونه 
رقت النشاط ؛ وحديث و بورك لامی فى پکررها » أخرجه أسماب السئن وسمحه این حپان من حديث صخر الفامدی 
بالفين العچمة » وقد اعتتی بمض الحفاظ يحمع طرقه فيلخ عدد من جاء عنه من ااصعابة نحو العشرین زا 

و مر 
8+( — پاس اروج آخر الشهر 
وفال كريب عن ان عباس رضی ال عنهما « انط لبی مز من الدينة جس بقین من فى امد 
وقلرم مكة لاریم یار خرن من ذی المج 6 

۲- مد رین اة من مار عن ڪب بن سید عن رة بات عبد الرطن أنها 
مەت مال رفي اش e‏ تقول خرن م رسولر اش لله تس يال بقین" من ذى الفعدة ون ری | 
المح فا دنا من مكة أمررسول ار َه من | يكن مه هدای إذا طاف بالبيت وسی بين الصفا وود 
أن كل . قالث عالشة : فاحل" علينا يوم النحر بلحم بقر» فقلت” : ما هذا ؟ فقال : محر رسول” اشر مه عن 
آزراجه » . قال بحى : فذکرت هذا الحديث" قاي بن جمد فقال : تك واشر بالحديث على وجعه 

قله ( باب الخروج آخر الشپر ) أى ددا على من کره ذلك من طريق الطيرة 4 وراد تقل ان بطال أن 
امل الجاهلية كانو! يتحرون أوائل الشبور لاعال ؛ ويكرهون التصرف فى عاق القمر قله (دقال كريب عن 
ابن عباس رضى الله عنهما : انطلق النی ب من المدينة س بقين) هو طرف من حديث وصله الصنف فى الج . 
ثم آورد حديث عرة ن عائشة فى ذلك » وقد مطى الكلام علہما فى کناب الج ؛ وفیه استماں الفصیح فى 
التارخ وهو مادام فى النصف الأول من الشهر يؤرخ عا خلا و [ذا دخل النصف آلا ی يؤدخ ا بق. وقد استشكل 
قول این عباس وعائشة د انه خرج لخس بقين » لآن ذا الحجة كان أوله اليس للاتفاق على أن الوقفة کانی اجممة 
فیلوم من ذلك أن یکون خرج بوم اة ٠‏ ولا يصح ذاك ول أنس فى الحديث الذی تبه « انه ب صل الظبر 
بالدينةآربعا ثم خرج » و جیب بأن الخروج كان يوم السببی » و انا فال الصحاية د مس بقين » بناء على العدد ؛ 
لان ذا القعدة كان أوله الاربعاء فاتفق أن جاء اقصا , لجاء أول ذى اج انیس » فظبر أن النی كان يق من الشپر 


الحديث ۰۷۹۵۲ ۲۲۵۵ 114 
أربع لاس , کذا أجاب به جع من العلیاء و عتدل أن يكون ای قال خس بقين أداد ضم بوم اروج لل مایق 
و التاهب وقع فى أوله وان انفق التأخير إلى أن صليت ااظبر » ف-كأنهم لما تأهبوا باتوا ليلة السبت على سفر 
اعتدوا به من جلة أيام السفر . وات أعلم 

٠‏ یس انفروج فى رمضان 
۳ سے مشا عل ن عبد الله حداثنا سقوان قال حدثنى از رئ عن تيدر ار عن ان عباس 
رضى ال عنهما قال « خرج النی ميته ى رمضان فصام حتى بلغ دید أفطر» 
قال سفیان" : قال اله رئ آخغمرنی عبید الله عن ابن عباس .. وساق اطدیت" 
قوله ( باب اروج فى رمضان ) ذکر فيه حديك أبن عباس فى ذلك » وفد معنى شرحه فى كتاب الصيام » 
وأراد به رفع دهم من يتوم کراهة ذلك 
۷ - باسميت التوديع 
۵ - وقال ان وعب آخبرنی مرو عن بکیر عن سلبان بثو سار عن ألى هريرة رضي الله هنه 
1 قال « متنا رسول راون بث فقال لها : إن م لا روفلا - جين من قرش ما - فحكقوما 
بالنار . قال دم ی ودع حي دا اروج قال : ی كنت * ام نع أن تمقو فلات رقلا 


الث ا 


انار »وان النار لا بمب بها إلا لا اه ان أحَذتموعا اق فتلوعا 

[ الحديث ۲۹۰4 ب طرفه فى ۶ ۳۰۱۹ ] 

قوله ( باب لنودیع ) عند السفر أى أ عم من من أن يسكون من المافر لقم أو عکسه ؛ وحديث الباب ظاهر 
الارل , ويؤخذ الثاتى منه بطریق الارلی » وهو الا کش فى الوقوع . له ( رل ان وهب ا )وس نی 
والاسماعيل من طريقه » وسیأق موصولا البصنف من وجه آخر ويأتى شرحه هناك بعد انين وآدپمین باپا » 
وفيه تسمية من أيهم فى هذا 

۸ - پیت السمع. والطاعة. الومام 

۵۵ سم ونا مسد د اانا می عن عبيد 5 قال حداف نافع عن اث مر رضي" 0 هنما هزر 
انی كله . و شا د بن" صبایم حدائنا ا ماعل ئ زکریه دن عُبيد الله عن ناف من ابن مر" رضی الله 
نادساح ما سس مس لس ات 

[ لطدیت ۲۹۰۶ - طرفه فى : ۷۱44 ] 

قول ( باب السمع والطاعة للامام ) زاد فى رواية الکشمپی مالم باس ,ععصية , والإطلاق يمول عليه کا هو 


۷۱۱۹ ۰ کتاب الجباد 
فى نس الحديث . ثم ساق حذيث أبن حمر فى ذلك من وجبین » وساقه على لفظ الرواية الثانية » وسيأتى اکلام 
عليه فى کثاب الاحكام إن شاء الله تعالى , وساقه هنا بافظ الرواية الاولى » وقيد الترجة مناك ما وقع هنا فى 
رواية ادکشه‌بی » وقوه د قلا م ولا طاعت بالفتح فما » والمراد نی الحقيقة الشرعية لا الوجودية 

۱۰٩‏ سس پاس قا ال من وراه الإمام 3 وق بد 
۲ - وشا أبو اليان أخير نا شتيب حدتناآبواز نان الأعرج حداته أنه سم أباهريرة رضى اه 


ای 2 و و - و م ۶ فد 5 
عنه أنه هم ردول ألو به بقول « تحن“ الأخرون السابقون » 


[ الحديث ۲۹۰۷ ہے طرنه ای : ۲۱۳۷ ] 

قوله ( باب يقائل من وراء الإمام ويتق به ) بقائل بفتج المثناة » ول بزد البخارى على لفظ الحديث . والراد 
به المقائلة الدفع عن الامام ؛ سواه كان ذلك من خافه <قيتة أو قدامه ؛ ووداء یعالق على ال‌نین . قله ( نن 
الآخر ون الس بفون) و بهذا الاسناه و من أطاعنى ققد أطاع الله الحديث ‏ الملة الاولى طرف من حدیث سبق بيان 
فى کتاب أجمعة » وسوق فى الطبارة أن عادئه فى اراد هذه النخة ‏ وهی شعيب عن أبى الرئاد عن الاعرج عن أبى 
هر رة -أن يصير بأول حديث اما ويعطب لباق عايه آکونه سعپا 6ك ذا وان مالیا فى لسخة معمر عن هیام عن 
ألى هريرة ساك طريقا نحوهذه , فاه بقول فى أو لكل حديث متها : فذکر أحأديث منها وقال دسول افه بغ کیت 
وكيت . و تکلف ابن اأثير فقال : رجه مطابقة ترجه اقوله م تن الآخر ون السابقونء الإشارة إلى أنه الامام وأنه 
يحب على كل أحد أن يقاتل عنه و ينصره » لانه ون ناخ فى الزمان لکنه متقدم فى أشذ المد على كل من تقد ه أنه 
إن أدرك زمانه أن یم به ویاهره ‏ فوم فى ااصورةآمامه دق الحقيقة خلفه فناسب ذلك قوله د يقائل من ورائه 
لاه آعم من أن يراد ,ما اف أو الامام . وةوله فيه د وان قال بغيره فان عليه مه »کا هنا ,یل اتل لول 
هی الفعل حت قال « فان قال بغيره » نذا قال بعض الشراح » وایس بظاهر فائه قسبم قوله د فان آس » فيحمل على 
أن ااراد وان أمى » والتعبير عن الام بااقول لا اشکال فيه . وقیل معنى «قالء هنا حك ء ثم قيل إنه مشتق 
من القيل بفتح القاف وسکون التحتاية وهو الاك النی بنفذ كمه بلغة حير » وقوله « فان عليه منه» أى وزرا 
وحذف في هذه الرواية عل طريق الاكتفاء لدلالة مقابله عليه , وقد ثبت فى غير هذه الرواية کا سای إن شاء الله 
تعالى . و محتمل أن یکون « منء فى فوله « فان عليه مه » أبعيطية , أى فان عليه بعض مايقول » وق روایة ألى 
زد المروزى « منة» بعلم الم و تشدید النون بعدها هاء تأیه »وهو تصحيف بلا ریب » وبالاول جزم او در . 
وقول ه اما الامام جلة » يضم اجيم أى سترة , لاله ينع العدو من أذى المسلدين ویکف أذى بعضهم عن بعض » 
والمراد بالامام كل ثم بامور الناس والله أعلم . وسہآتی بقية شرحه فى کتاب الاحكام 


الحديث ۷۹۹۳-۲۹۵۸ ۱۷ 


۰ - سیب انیت فى ارب أن لا يفوا » وقال عم : على آلوت 
لقول اله عر وجل [ 1۸ الفاح ] : ( اند وى اله عن الؤمنين إذ یاک نحت" الشجرة) 
۸ = متا مومی ‏ إا عیل ا جر رة ن انم قال : قال ابن عر رضی الله عنهما 
و رجا 9 > العام لأقول » فا اجتمع متا اثنان_على الشجرة النى بايسنا تما كانت رح من ال ۰ فاليا نانا : 


EET 8 


على ای" شی بيهم » علي الوت ؟ قال : لاء بل با تمم على الصبر » 

۹ - وشا مومی" 5 ) اعاعیل حل بنا وهی حل قناع روا ى ن او د إن مر عن عبد 
اله بو زيد رفی لمعنه قال « ما کان زمن الرة أتاه ات فال ل إن" ان عنغالة بای لاس على الوت . 
فقال : لا آبایم على هذا أحداً پم" ردول ان لا » 

[الحديث ۲۹۶۹ - طرفه فى : 4۱٩۷‏ ] 

۰ - وش الک بن راهب حل نا پزید" بن" أبى عبید عن تما رضی الله عنه قال « بيعت 
البی" و م عد لته إلى غل" شجرة » فا خف الاس قال : يا ا الأصكرّع ألا تباي ؟ قال قلت :قد 
بیمت یا رسول اللو » قال : وأيضا . فبايمتة الثنية . فقلت :يا أبا مس + على آی* شىم كام بایموت 
بئذ ؟ قال : على للوت » 

[الحديث ۲۹۹۰ ب أطرافه ق : £۱۹۹ ۲ ۷۲۰۹ ۷۲۰۸] 

۱ = وشا حفص" بن" عر حد نا شا عن احید قال سعمت آنا رضی ال عنه قول : كانت 
الأتصانة 7 7 امسق قول ل: 

ن" الذي بایموا عمد على الاد ماحيينا أبذا 

تأجامهم ای 08 فقال : أ" لايش" إلا عيش الأخرة » فا كرم الا نصار واأاجر" » 

۲ - حدم إسحاق بن !را ام م مد بن فيلر هن ا عن أبى عهان عن اشر 
رضۍ ال عنه قال « آثیت انبی بم أنا وأخى فتلت : بايسنا على الحجرة » قال : مضت المجرة لأهنبا 
فقلت : حلام با یمتا ؟ قال : على الاسلام وابلهادر » 

[ الحديث ۲۹۰۲ - آطرانه فى : ۰۳۰۷۸ ۳۰۰ ۰ ۱۳۰۷ ] 


الحديث ۲۹۰۳ - آطرافه فى : ۰۳۰۷۹ ۰۳۰۹ 6۳۰۸ ] 
ف 


قله ( باب البيعة فى المرب على أن لاپفروا . وقال بمضرم على الموت ) كآنه أشار إلى أن لاتنان بين 


٩ ۱۹۸‏ - کتاب الجباد 


سس تس سای ینت سس سس رو موب بسا سس 
الروايئين لاحل أن بكرن ذلك فى مقامین , ار احدها یستاوم الاخر . وله ( لذوله نمال لقد رضی أله عن 
الؤمنين ) الآبة ) قال ابن المنيد : أشار البخارى بالاستدلال بالأية إلى أنهم بایمرا على المير , ورجه آخذه من 
قرله تغالى فعلم مافى قلو.هم فانزل السكيئة علییم ) والسكينة الطه أ ئيئة فى موقف المرب » فدل ذلك على آم اضرواق 
قربهم أن لایفروا فأعاتهم على ذلك » وتعقب بأن البخارى ما ذكر الأية مةب القول الصا إلى أن لبأ بعة وقعت على 
اموت » ووجه انتراع ذلك متبا أن المبايعة یا مطلقة ء وقد أخبر سلّة بن الا کوع وهو من بايم تحت الشجرة. 
أله بأبع على الموت ؛ فدل ذلك على أنه لاتا بين قوم بایموه على الوت وعلى عدم الفرار » لآن الراد بالبابمة 
هل الوت أن لابفروا ولو منوا » وليس المراد أن بقع الموت ولابد » وهو الذى أنكره نافع وعدل إلى قول 
« بل بايعهم عل الصير » أى على الثبات وعدم الفراد سواہ آفضی ببوذلك إلى اموت ام لا واتہ امل . وسیأتی فى 
الفازی موائقة المسيب بن حزن - والد سعيد_لابن محر على خفاء الشجرة » و بیان المكة فى ذلك وهو أن لامصل 
بها افتتان لا وقع تحتبا من الخير » فلو بقيت لا أمن تعظيم بعض الجبال لها حتى ربا أفضى بیم إلى اعتقاد أن لما 
قوة تفع أو ضر كا نراه الآن مشاهد! فبا هو دونبا » وإلى ذلك أشار ابن عمر بقوله « كانت رحة من الله » أى كان 
خفازما لیم بعد ذلك رحة من الله نع . و تمل أن يكون معنى قوله رحة من الله أى كانت الشجرة موضع رحة الله 
وعل رضوائة لتزول الرضا عن المؤمئين عندها . ثم ذكر فيه خسة أحاديث : أحدها حديث أبن عبر « رجمنا من 
العام المقبل فا اجتمع منا اثنان على الشجرة ای بان - أى النی ی - تمتها » أى فى عمرة الحدببية . قله (نسأانا 
اقا ) قائل ذلك هو جويرية بن أسماء الراوى عنه › وقد تعقبه الإساعبل بأن هذا من قول افع وليس بمسند , 
حدیث عبد الله بن زید أى ابن عاص الافصاری اناز ۰ له ( لاكن زمن الرة ) أى الوقعة الى كانت باادينة 
فى زمن يزيد بن معاوية سنة ثلاث وستينكا سيأ بیان ذلك فى مو ضعه إن شاء الله تمالى . قله ( أن ابن حنظلة ) 
أى عبد الله بن حنظلة بن أبى عامس الذى يعرف أبوه بغسيل املائ » والسبب ف القببه بذلك أنه فتل بأحد وهو 
جنب فة سلته الملائكة » وعلقت ام أته تلك الملة بابنه عبد الله بن حزظلد ٠‏ فات النی عم وله سبع سنین وقد 
حفظ عنه . وألى الكرماق بأعوبة فتال : ابن حنظلة هو الذىكان يأخط البيعة ليزيد بن مماوية » والمراد به :نمس 
يزيد لآن جده أبا سفيانكان يكنى أيضا أبا حاظة یکون التقدير ان ابن أن حاطلة ‏ ثم حذف لفظ آن مخفيفا 
ار يكون نسب إلى مه حنظلة بن أبى سفيان استخفاا واستجانا واستبداط هذه الكامة المرة انتبى . ولقد أطال 
رحه الله فى غير طائل » وأتى بغير المواب . ولو راجع دوضءا آخر من البخاری لهذا الحديث بعينه لرأى فيه 
مائصه دیا كان يوم الحرة وااناس یعون لعبد الله بن حنظلة » فقال عید اله بن ذيد : علام يبايع حاظلة ااناس ؟ 
الحديث . وهذا الموضع فى أثناء غزوة الحديبية من کتاب الغازی » قبذا برد احتاله الثاتى » وأما احياله الأول 
فيرده اتفاق آمل النقل على أن الآمير الذى كان من قبل يزيد بن معاوية امه مدل بن عقية لا عبد الله بن حذظلة » 
وأن ابن حنظلة كان الأمير على الأنصار» وأن عبد الله بن مطيع كان الامير على من سوام ونما فلا جیما تلك 
الوقعة . والله المستعان . له ( لا أبابع على هذا أحدا بعد رسول ان بی ) فيه (عا. إلى أنه بایع رول الله 
بزل على ذلك لیس بصريع , ولذلك عقبه المصلف يحديث سلة بن الا كوع لنصرعه فيه بذاك . قال ان انير : 


الحذيث ۷۹-۲۹۵۸ ۱۹۹ 


والحكة فى قول الصحابى إن لابفعل ذلك بعد النى رم أنه كان مستعفا للنى بم عل کل مسا أن بقية بنفسه , 
وكان فرضا علييم أن لابفروا عنه حتى مو توا دوئة ؛ وذلك علاف غيرء . الا حديث سلة فقوله « فقلت له ياأيا 
مسلء هی‌كنية سلمة بن الأكوع » والقائل « فقلت » الراوى عنه وهو يزيد بن أبى عبيد مولاه > وهذا الحديث أحد 
ثلاثيات البخارى » وقد أخرجه فى الاحكام أيضا و يأتى الكلام عليه هناك أن شاء الله تعالى . قال ابن المثير: الحكة 
فى تسكراره البيمة لسلة أنه كان مقداما فى المرب فأ كد عليه العقد ا-حتياطا . قلت : أو اانه كان بقاتل قتال الفارس 
والراجل فتعددت البيعة بتعدد ااصفة . رابه‌پا حديث أنس «كانت الانصار بوم الحندق تقول : نحن الذين بایموا 
مدا »على الجباد مابقيئا أبدا » وهو ظاهر فيا ترجم به , وقد نقدم موصولا فى أوائل الجباد » ويأتى السکلام عليه 
فى المغازی إن شاء الله تال . غامسها حد بث مجاشع وهو أبن منود » وآخوه اميه مجالد یم » وسیای الكلام 
عليه فى المغازى فى غروة الفتح إن شاء الله تعالى 
۱ - ليست عزم الإمام على الاس فيا یطیقون 
۶ - شا مان ن ألى يبد حد نا رر عن منصور عن أبى واثل قال : وال عب ا ری 
1 عنه « لقد أتاى اليومً ره فسا ی عن أعس ماوريت” ما رد عليه فال : ارایت رجلا مدب نشيطا خر 
5 أمر اثنا فى الغازى » یدرم علينا فى أشياء لانحصيها . فقات 4 : وال لا آدری ما أقول لاک إلا نا کنامم 
انی ويه نی أن لایمزم علينا فى اسر لام یی نامث وان أحد ک لن رال مخیر ما تیا و إذا 
شك فى نفسه کی سأل رجلا نشفاه منه » وأوشك أن لانجدوه . والنی لاله الاهو» ما آذکی ماخر من" 
انا إلا كلمب شرب صذوه » وب ی گدره » 
قله ( باب عرم الإمام على الناس فيا يطيقون ) اراد با لمزم الامر الجازم الذى لاتردد فيه » والذى يتعلق. به 
الجاد وامجرود حذرف تقديره مثلا له ؛ والممنى وجوب طاعة الإمام له فيا لم به طاقة ۰ وله ( تال عبد الله ) 
ای ابن مهرد » وهذا الاسناد كله کوفیون . وه ( أتاتى اليرم دجل ) ۸ أقف على اسمه . قله ( مؤديا ) بپ‌زة 
سا كنة وتحتانية خفيفة أى کامل الاداء أى أداة اجرب ولا جوز حذف الممزة مله اثلا يصير من آودی إذا 
ولك . وقال الکرمای : معناه قوياً » وكا نه فسره باالازم. وقوله وأكيطاء بنون و جعجمة من النشاط . قول (نخرج 
مع آم‌اننا) كذ فى الرواية بالنون من قر له تحرج , وعل هذا فالراد بقوله رجلا أحدنا » أو هو محذوف الصغة 
أى دجلا منا ء وعلى هذا عول اللكرمانى لان السياق یقتعضی أن يقول مع آمرائه» وفيه حينئذ الثفات . وحتمل أن 
يكون بالتحتائية بدل الثرن وفيه أيضا النفات . قوله (لاغصبا) أى لانطيقها اقوله تعالى لإ عل أن لن تحصوء م 
وقیل لاندرى أ طاعة أم معصية » والاول مطابق لا فم البغارى فترجم به » والثاق موافق اقول ابن مسعود 
«واذا شك فى نفسه‌شیء سأل رجلا فعفاه منه. أى »ن تقرى الله أن لابقدم المرء على مأ يدك فيه حتى سال من عنده 
عل فيدله على مافيه شفاوه . وقوله ه شك نفسه فى شىء » من المقلوب » إذ التقدير : وإذاشك اسه فى شى" أو طمن 
شك ممنى لدق » و المراد پا لشي, مایتردد فى جوازه وعدمه . وق له د حتی يفعله » غابة لقو له ه لایعزم » أو لمزم الذى 


۱۳۰ ٦ه‏ -کتاب الجباد 


يتعلق به الستشی وهر مرة . والحاصل أن الرجل سسأل ابن مسعود عن حك طاعة الامير فاجابه ابن مسعود پالوچوب 
بشرط أن يكون المأدور به مواقا لنقوى الله تعال . قول (ماغبر) بمعجمة وءوحدة مفتوحتين أى مى ؛ وهو من 
الاضداد يطلق على مامضی وعلى مابق » وهو هنا تمل للإمرين . قال ابن الجوزى : هو بالماضى هنا أشبه كقوله 
دما أذكر » . واللفب عة متفوحة ومعجمة ساكنة ويحوز فتحها . قال القراز : وهو أكثر » وهوالغدير يكون 
فى ظل فیبرد ماژه وروق » وقيل هو ماحتفره السیل فى الأرض الماخفضة فيصير مثل الاخدود فيبق الماء فيه 
قتصفقه ریخ فيصير صافيا باردا ‏ وقيل هوئقرة فى صخرة ببق فا الماء كذلك ؛فشبه مامضى من الدنيا عا شرب 


من صفوه » وما بق مها ما تأخر من كدره . وإذا کان هذا فى زمان ابن مسعود وقد مات هو قبل مقتل عثيان 
روجود تلك الفتن العظيمة فاذا يكون اعتقاده فما جاه بعد ذلك وهل جرا ؟ وف الحديث آنهم کائوا پمتقدون وجوب 
طاعة الامام ۰ وأما أوقف ابن #سعود عن خصوص جوابة وعدوله إلى الجراب العام فللا کال الذنى وقع له من 
ذلك » وقد أشار اليه فى بقية حدیثه » ويستفاد منه التوقف فى الافتاء فا أشكل من الام ک) لو أن بمض الأجناد 
استفی أن الساطان عيئه فى آس عخوف ,مجرد الأشبى وكافه من ذلك ما لا يطيق » فن آچابه بوجوب طاعة الإمام 
أشكل الام لما وقع من الفساد » ون أجابه يحراز الامتناع أشكل الام لا قد يفضى به ذلك إلى الفتئة , فالصواب 
التوقف عن الجواب فى ذلك وأمثاله . واته الهادى إلى المواب 
5 - باس کان انب ب إذا ل یغانل أول لنرار أخَرٌ القدال حتى تزول" الشمس” 
3 4 5 2 2 0 1 
۰۵ - وشا عبد الله بن مد حدثنا معاوية بن عرو حدثنا أبو إسحاق هو الأزارى عن مومی 
ابن عقب عن سال یاضر موی عر بن "بیدا وکان كاتبا له قال : كتب إلبد عبد الله بن" لي أوق رضی 
ا نیما فقرأته « ان رسول الله يك فى بمض أيامه التى نی فيها نتفر حتى مات الشس” > 
۹ - « قام فى الناس خطيياً قال : أ يها الناس , لاتتمتوا ثقاه المد » ولوا الله المافية ‏ فاذا 
يتوم فاصبروا» واعدوا أن الجن تحت ظلال السیون . ثم قال : هم منز ل السکتاب » ور ی السحاب» 
رهازم الاحزاب : همهم وانصرنا علوم 6 
قوله ( باب كان النی ب إذا لم یقاتل أول لار آخر اقتال حتی تزول الشمس ) أى لن الرياح تهب غالبا 
بعد الزوال فيحصل با بريد حدة السلاح والحرب وزيادة فى (اانشاط . أودد فيه حديك عبد الله بن أبى اوق 
عمنى مار جم 0 لکن ليس فيه « إذالم يقائل أول النبارء وکاله أثار بذاك إل مارد ف بعش طرقه » فعند 
آجد هن وجه آخر عن مرس إن عقية بهذا الاسناد م اهكان و2 حب أن دليش إل عدره عند زوال الشهس ۰ 
وأسعيد بن منصور من وجه آخر عر . ابن أبى أوفى و کان رسول الله و عبل إذا زالت الشمس ثم نض إلى 
عدره » والصئف ف الجزية من حديث النمان بن مقركن « کان إذا م يقاتل أول التبار انتظر حی توب الارواخ 
و نحضر الصلوات » رآخرجه د وأو دارد وااز ‌ذی وان عبان من وج آخر وعدأو ون درايهم د جى 


احدیث ۲۹۲۵ - ۲۹۲۷ ۱۳ 


تول الشمس وتبب الارواح ورل انصر » فيظبر أن فائدة التأغير لکون أوقات الصلاه مظة إجابة الدماء » 
وهيرب ارح ود وفع النصر به فى الأسراب فمار مظزة لذاك رال 3 وقد آخج اار‌مذی حدیث النعان 
مرن من وجه آنر عله اکن فيه انقطاع » و لفظء بوافق ماقته تال « غزوت مع الى 2 فکان إذا طاح المج 
أمسك حتى تطلع الشمس فاذا طلعت قانل » فاذا انتصف (پار مك حى تزول الدمس فاذا زالت الشمس قائل » 
فاذا دخل وقت العصر سك حى يصابها * ثم بقانل » وکان يقال : عند ذلك ع بج دح النهر و دعر آلو منوت 
ججيوشهع 3 صلانم » ۰ ( تایه ) وقع فى رواية الإسماعيل من هذا الوچه زيادة فى الدعاء » رسيا فى التذبيه عليها فى 
0 باب لانتمتو | ء ااعدو » هم بقية کلام عل شرح إن شاء الل تعال 

۳ -- باسيب استذانر ار جل الامام لقوله [ ٩۲‏ النور ] : ( ۱21 ون لین آمنوا !الله ورسول 

وإذا کانوا م على اس جا e‏ يَدمَبوا حتی اذوه + إن" الذين ية أذ نوك ) إلى آخر الأية 

۷ - متشا ! [سحاق" بن راهم أخبرنا جر عن الغيرق عر ن الم" ه عن جابر بن عبد 1 رضی" 
الله عنم قال 9 3 روت" ممم م رسول ال لا .قال فلاخ فى البی * ره و ذا على ناضحر نا قد أغيا فلا 2 
پسپر » فقال لى : مالبعير له ؟ قال قات 1 اعيا ا . قال فخا رسول ا يل فز جرء ودع له » فا زال بين بدی 
لابل مها سیر فقال لی :كيف ری پم رل ؟ قال قات : خير ٠‏ قد أصابته” ر كعك . قال : انيه 
قال فاستحييت” + ول يكن لا ناض غیره » قال فقلتة : نسم ٠‏ قال : فبعنیه » فیمته 4 على أنه لی قار لمر 

وت س ۳ ۳ و 5 
حتى بل الديبة . قال فقلت" : يارسول الل ؛ یی عروس ۰ فاذنته فأذن لى » فتقدامت الناس إلى اديت ؛ 
فینی خالی فألتىء عت البعير فأخبر ته بها نت به فلامنى ٠‏ قال وقدكان رسو ل الله ۾ سل قال لى حين” 
استأذقة : ها ل زوجت یک 1 راام ۳0 ۱ فلت ۷ روحت تا ٠.‏ قال الا , روحت > یک تلاعيها وثلاعیلت ؟ 
قلت" يارسول” ار وی 7 والدی - أو اسشهد" وی آخو ات" صذار و رھت أن ازوج 00 فلا 
نز ”ہن ولا تقوم علیپن » انزوجت يبا لتقوم عایون ونود بهن . قال فلا قدم رسول ال ب الديمة عدوت 
عليه بالبمير ؛ فأعطانى مته درل » قال الغيرة : هذا فى فضائدا حسن"لانری به بأسا 

له( باب اسقئذان الرجل ) أى من الرعية ( الامام ) ا أو التخلف عن الروج أو تحر ذلك . 
وله ( اما المؤمنون الذین آمنو! بالله ورسوله وإذا کانوا معه على أمى جامع لم بذهبوا حتی يستأذئوه ) . قال ابن 
النين : هذه الأية احتج با امسن على أنه ايس لاحد أن يذهب من المسکر حتى يتأن الامير : وهذا عند سار 
الفقباء كان خاصا بالنی كيد » كذا تال ؛ والذى يظبر أن الخصوصية فى عوم‌رجوب الاستثذان » وإلا فل وكان من 
e‏ الامام فطر ۱ له مأيقتطى لاف أو الرجوع فاه عتاج إلى الاسلكذان , شم أورد فيه لر جار ف قصة 


۱۳۲ 1 -کتاب الماد 


عله وقد تقدم شرحه فى كناب الشروط ؛ والفرض منه هنا قوله د زی عروس فاستأذته فاذن لى » وسین اكلام 
عل مايتعلق بتزويه فى الاكاح . ( تابيه ) : قوله فى آخر هذا الحديث د قال الغيرة : هذا فى قضائنا حسن لاری 
به بأساء هذا موصول بالا ناد الذکور إلى الفيرة » وهو ابن مقنم الضى أحد فتباء الكوفة » ومراده بذلك 
مارقع من جابر من اشتراط ركوب جله إلى المديئة . و أغرب الداودی فقال : ماده جواز زيادة الفريم على حقه » 
وأن ذلك ئيس خاصا بالنى يل . وقد تدقبه ابن الین بان هذه الربادة لم ترد فى هذه الطر بق هنا ۰ وهو ا قال 


وله ( باب من غزا وهو حذيث عبد بمزسة ) بكدير ألعين ای بزوجته » و بضمبا أى بزمان عرسه . وى دوأية 
الکشمپنی « بعرس» وهو يؤيد الاحتال ان . قوله ( فيه جابر عن النى بي ) يديد إلى حديثه المذكود فى 
الاب قبله وأن ذلك ف بمض طرقه » وسيأفى فى أوائل النکاح من طاريق سيار عن الشفی بلفظ ١‏ فقال م بعجاك ؟ 
قلت :كنت حدرث عيد پعرس » الحديث 1 


۵ - پاب من اختيان ارب البناء . فيه أبو عريرة عن اللي يلا 

قوله ( باب من اختار الذرو بعد البناء ؛ فيه أبو هريرة عن النى بے ) بشير إلى حدرثه الآ فى انس من 
طر بق همام عنه أقال « غرا فى من الانييا. تقال : لايتبعنى رجل ملك بضع امأ ولا يعن با اد یف وسيأق 
شرحه هناك » وريم عليه فى الکاح 2 من أحب یناه بعد الغروء وساق الحديثك .و الفرض هنا من ذلك أنيتفرغ 
قلبه لجپاد و يقبل عليه بنثاط ؛ لان الذى يعقد عقده على امرأة ببق متماق الخاطر بها ؛ مخلاف ما إذا دل بها 
قائة رمي الامر فى حقه أخف غالبا » ونظبره الاشتغال بالاكل قبل الصلاة . ( تنیبان ) أحدهما : أورد الداردى 
هذه الترجة عرفة ثم اعترضها » وذلك أنه وفع عنده « باب من اختار الفزو قبل اليناء » فاعترنه بان الحديث 
فيه أنه اختاد البناء قبل الذزى قلت : وعلى تقدير صمة ماوقع عند الداودى فلا يازمه الاعتراض , لاله أورد 
الترجمة مورد الاستفرام فسكأنه قال : ماحكم من اختار لفزو قبل البنا. هل بنع کا دل عليه الحديث » أو ي وغ ؟ 
ويحمل الحديث على الاولوية . ثانیما : قال الدكرما ىك أنه | کتنی بالاشارة إلى هذا الحديث لانه لم ڪن عل 
شرطه . قات : ولم يستحضر أنه أورده موصولا فى مكان آخر کا سيأتى قريبا ٠‏ والجواب الصحیح أنه جرى على 
عادته الغالية فى أنه لابميد الحديث الواحد إذا اتحد مخرجه فى مكانين بصورته غالبا : بل يتصرف فيه بالاختصار 
وآعوه فى أحد الموضعين 1 

5 - ايسب مبادرة الإمام عند ارم 

۸ - رشا سداد حدائنا ی عن شمباً حدكثنى قنادة عن أنس بن مار رطى ا عنه قال 
د کان پلادینق فزع » فر کب رسول الو ا فر للي طالحة قال : مارأینسا من شی » ران؛ 
وجدناه ۳ 1 


قله ( باب میادرة الامام عند الفزع ) ذکر فيه حديثك آنس فى دکوب الب ب فرس أنى طلحة وقد تقدم 


اديت ۷۹۷۱۰۰۲۹۲۸ ۱۳ 
الكلام طبه فى اقبة ؛ رمضی مرادا مها فى و باب الشجاعة فى الحرب » 
۷ - باسسييت الشرمز وار“كض ف ارم 
۵ - جنا افطل بن سهل حدثنا حسين” بن" مد حداثًا جرير” بن حازم من مح عن تس بن 
مالك رز ف له ار أ نا فكي ان ما رما لأبى طاح با خر رض 
مد د » ركب" الداس برکشون" شائه قال : 


قول ( باب لمرعة و ركس نع کر فيه حديث أنس ال کرد من وجه آخر وقد تقدم . ود 
المذكور فى اسناده هو أبن سیر ن 


n a7 f4 
© عوا » اه پر فا سوق بعد ذلك ايوم‎ 


سس 


۸ - لاسب الحروج فى الترّع وده 
وله ) باب الخررج 5 الفزع وله کذا تست هذه الزجمة بغير ليث » وکا أراد أن إكتب فيه سحل ره 
اس الذكود من وج خر فاخترم قبل ذلك . تال الكرمالى : وحتمل أن یکون اكت بالاشارة إلى احدبت النی 
قبله ء کذا قال وفيه بعد , وقد طم آبو عل 4 شيو به هذه |أترجمة ال الى بعدما فقال « پاب الحروج فى الفزع 
وحده والجعائل الحء واس فى أحاديث باب الجمائل مناسبة لذلك نا إلا أنه يكن حله على ما قلت أولا . 
تال ابن بطال : جملة مافى هذه الثراب. م أن الما ی له أن يشح بنفسه لا فى ذلك من النظر سین » الا أن کون 
من أهل الذنا ء الشديد والثبات البالخ فحتمل أن يسوغ له ذلك » ركان ف النی پر من ذلك ما لیس فى غيره :ولا 
سيا مع ماعل أن أ ی و 
۹ - پاصیست امائ والجلان فى ااسبیل 
وقال ماهد : قلت لابن عر : الَو . قال : إنى احب أن أعيتك بطائفرٌ من مالى . قلت : اوسم ال 
على . قال : ان" غناك للك » وانى له أن یکون" من الى فى هذا الرجه . وقال عبر : ان ناسا يأخذون من 
هذا الما لیجاهدواء م لاماهدون » فن فل فنحن أحق ماله حتى تأخذ منه ما أخذ . وقال طلوین ومجاهلة : 
إذا درفم ليك فى رج به فى سيول ان فاصتغ به ماشات” وضنه عند” ماك 
۰ - رشنا دید دیا سفیان" قال تست ماك 2 HF‏ سل زيد بن نو » فقال زد : معت 
أبى يقول « قال مر ری" اله عنه ۽ مل على مم ری فى سیل الل و » أرأيقة باع » فسألت "ای ب آشتربه ؟ 
قال : لاتفتر و ولا " ند 'فى صدانتك 4 
0۱ - مرش امافیل قال حدثنى ما عن تانع عن هود ال بن عر رضى الله منهما أن عمر بن 
اططاب جل هلى قرس فى سبيل الو فوجدة باع » فأراد أن يتاه فسال رسول الث يل قال :لاه ولا 


۱۳ ۲۹ - كتاب | اجباد 
تمد فى صدقدك » 

۴ تست ورظنا ملک حلا 3 ی سید 03 ن بجی ن سمل الأنصارئ قال حدنی أو ماب قال 
معت ؛ أباغريرة ری > الله 4 عنه قال + قال رسول" اش 57 «ولا ات شق “على أمتى ماخلفت عن سربق » 
واسکن لا أجد حول ؛ ولا أجد ما أجلهم عليه » وشوه علي أن پتخانوا ی ٠‏ 31 ددت أنى قانلت" فى صبیل 
لع قر ل اعون د 1 
لل فقتات ثم آخیبت » ثم فلت ثم أحييت » 

لە( باب الجعائل والحلان فى ااسپیل ) الجمائل با جم جح جملة وهی ما عله القاعد من الاجرة أن ازو 
عنه » و املان بطم المبدلة وسكرن اأ مصدر کال : #ول حمل حلاوحلانا : قال ان بطال :ان أخرج ارجل 
من ماله شیا فتطرع به أو آمان الازی على غزوه بفرس و حوما فلا راع فيه »واعا اختلفوا فا اذأ أجر نفسه 
أو فرسه فى الغزو فكره ذلك مالك وكره أن يأعذ جعلا على أن تدم الى ال خصن ؛ وكره أععاب یی حنيفة الجعائل 
الا ان کان بالمسليين ضعف و ليس فى بيت امال شىء » وقالوا ان أعان بعضهم بعضا جاز لا على وجه البدل . وقال 
الشافعى : : لابحوز أن يغزو عمل يأخذه ۳۳ مجرز من الساطان درن غيره مان ام اد فرض كفاية فن فعله 
وقع عن الفرض ولا جوز أن إستحق على غيره عوضا انتبی > ورژیده مارو اه عبد الرزاق من طريق ابن سیرین 
عن ابن عمر قال « ماع القاعد الذازى عا شاء » فأما أنه پبیع غزوه فلا » ومن وجه آخر عن این سيرين :سثل این 


عر عن الجعائل فکرمه وتال د آری الغازی بیج غزوه » والجاعل يفر من غزوه » والنی بظپر أن البخارى 
أعار إلى لاف فا يأخذه الذازی : هل بستحقه بسيب الغزو فلا شجاوزه إلى غيره أو ملسك قيتضرف فيه ما 


لساب احزو قر سجاززه وق خيرة او استضرشه ثيه , 


شاء کا سیآنی بیان ذلك قو ) وقال بجاهد قلت لابن عبر الفزو ) هو پالنصب على الاغرا ٠‏ والتقسدير عليك 
لفزو » أو على حذف فمل أى أريد الفزو : وق رواية الکشه‌بی د آتفزو » بالاستغبام . وهذا الاثر وصله فى 
المغازى فى غزوة الفتح معنا » وسيأتى بيأئه هناك , و نبه به على مراد ابن عمر بالاثر النی رواه عنه ابن سيدين 
وئه لا یکره إعانة الغازی ٠‏ وله ( وقال عر الح ) وصله ان أبى شيبة من طريق أبى اسحق سليان الشیبانی عن 
عرو بن قرة قال : جاءناكتاب عمر بن الخطاب إن ناسا ۰ فذكر مثله . قال أبو إسحق : فقمت إلى أسير بن عبرو 
خدئته ما تال » فقال : صدق . جاءنا کتاب عر يذلك . وأخرجه بغارى فى ریه من هذا الوجه وهو آسناد 
یح ٠‏ قوله (وقال طاوس ومجاهد ا) وصله ان أبى شيبة کمناه عنما . * ثم ورد الصنف ف ال باب ثلاثة أحاديث 
أحدها حديث عم فى قصة ارس ب التى حل عليه فوجده يباع , الحديث ء وقد تقدم شرحه ف الهبة . ماما حديث 
ابن عبر فى هذه القصة نفسيا وقد تقدم أيضا . تالا حديث أبى هربرة فى التحريض على ال غزو ؛ وقد تقدم فى أول 
الاد . ووجه دخول آصة فرس عر من جبة أن النى يلت أفر الول عليه ل امرف فيه ای وغيره ول 
على تقو بة ماذهب اليه طاوس من أن لاخذ الاصرف ق الأخوذ . وقال ابن النیر : كل من أخذ مالا من بيت ال مال 
على عمل إذا أهمل العمل يرد ما أخذ وكذا الاغد على عمل لا يتأهل له » ويحتاج الى تأويل ما ذهب اليه عمر فى 
الامر اكور بأن حمل على الكراهة ؛ وقد قال سعيد إن المسيب من أعان بشی* فى الفزو انه لذى يعطاه إذا بلخ 


الحديت ۳۹۷/۳۰۲۹۷۰ ¥ 


دأس الغزی » أخرجه این أبى شية وغیده وروی مالك فى الموطأ عن ابن غحر ر اذا بلغت وادی القری تشانك 
به » أى تصرف فيه » وهو قول اللوث والثورى . ووجه دخول حديثك أف هر برة أنه متمق بالركن لباق من 
الترجمة وهو الملان فى سبيل الله لقوله أولا دولة أجد ما أحلوم عليه» 


2 


٠ 4‏ ۳9 
۷۱۲۰ - پاب الاجير ۰ وقال اسن وان" سیر ین : شم للاجير مر ال 


6 له بن كيس فرسا على التصفر فبام سهم ارس أريماثة ديتار > فاخا مالين وأا ارام ا 
واخد عليه بن قرس قرسا على النصف في سهم الفرس أربعائة دینار » فا مائتین واعملى صاحبه مائتين 


2 
سپ 


۷۲ - وشا عبد اله بن تمل حد ثنا سفيانة حدقنا ان جرخ عن عطام عن صفوان بن بعل عن 
5 رضي ا عنه قال «غزوت مم رسولر الل خي غزوة تبوك تفمات على بكر » فهو أوئق” أعالى فى 
نفسى » فاستأجرت أجيراً قات رجلا فعض" آحدها الآ ازع يده من فيه وزم کته » تأ التو“ 
يل ناهدر ها قال : أيدفم ده إليك فتفضمماکا ۳3 نحل » ؟ 

قله ( باب الاجر ) الاجیر فى الغرو حالان : إما أن يكون استؤجر للخدية أو استؤجر ليةائل » فالاول 
قال الادزاعی وأحد واسحق : لایسپم له وتال الاکش : مم له لحديث سابة وکنت أجيرآ اطلحة أسوس 
فرسه » آخر جه مس » رفيه أن الى ب آسبم له ٠‏ وقال الثورى : لایسم للاجير الا ان ال و آما الاجیر اذإ 
أستؤ جر ايقائل فقال الماللكية والحنفية : لايسهم له » وقال الأكثر : له سمه . وقال أحد : واستأجر الامام 
قوما على الذرو لم يسم لم سوى الاجرة . وقال الشااعی : هذا فيمن لم يحب عليه اجمباد , أما ار البالغ الاس 
إذا حضر الصف فانه يتعين عايه الجراد فی مم له ولا يستحق أجر قوله ( وقال لسن وان سيرين : رة 
لللأجير من لغم ) وصله عبد الرزاق عنیما بافظ د يسوم الاجيرء ووصله أبن أ شيبة عنهما بلفظ « العبد و الأجير 
اذا شهدا القتال أعطوا من الغنيمة » . قله ( وأخذ عطية بن قيس فرسا على النصف ام ) وهذا ااصنيع جائر عند 
من ين الخابرة » وقال بصحته هنا الاوزاعی وأحد خلا للثلاثة » وقد تقدءت مباحث الخابرة فى کتاب اارارعة 
ثم ذكر المصاف حديث صفوان بن يعلى عن أبيه , وهو يعلى بن أمية تال «غزوت مع رسول اله سل غزوة 
تبوك » الحديث » وسیأی شرحه فى اقصاص ؛ واافرض منه قوله د فاستأجرت أجيرا » قال الپلب : استتبط 
البخارى من هذا الحدديث جواذ استئجار الحر فى الجراد » وقد حاطب الله المؤمنين بقوله إ واعلدوا غا غنمتم من 
شیء فان لله سه ع«( الأية فدخل الاجير ف هذا الخطاب ء قلت : وقد أخرج الحدرث أو داود من وجه آخر عن 
يعلى بن أمية أوضح من الذي هنا و لفظه و أذن دسول الله نی الغزو وأا شيخ لیس لى خادم » فالقست أجيرا 
يكفينى و أجر ی له سبعى » فوجدت رجلا , فلا دنا الرحیل نی فقال : ما آدری ما سبك وما يبلغ » قم لی 
شيئاكان السهم أو م كن ۰ فسميت له ثلاثة دثائير » الحديث . دقوله فى هذه الرواية « فهو أوثق أعمالى » فى رواية 
السرخمی آحال المبملة » و الستملى بالجيم » والذى اتل الاجير هو يعلى بن أمية نفسه کا رواه مسل من حديث 
عران بن حصين . ( تنبهان ) : الاول وفع فى دواية الستمی بين أثر عطية بن قيس وحديث يعلى بن أمية « باب 


٩ ۱۳۹‏ - کتاب الجياد 


إستعارة الفرس ف الأزو » وهو رملا لاله ستلزم آن لو باپ الأجير من حداث راوع > ولا هناسبة بینه و بين 
حديث بعل بخ أمية > رکانه وجد هذه النرجمة فى الطرة غالية عن حدیت نظن أن هذا مرضعما . وان كان كذلك 
كما حك الترجمة الماضية قریبا وهی د باب الخروج ف افزیع وحده » وكأته أراد أن بورد فيه حديث أنس فى 
قمة مرس إلى طلحة أيضا فلم پتفق ذلك » ويقوى هذا أن این شبوبه جمل هذه الترجمة مستفلة قبل د باب الاجير » 
بغیر حديث , وأوردها الاسماعيلى عقب باب الاجير وقال :لم پذکر فيها حديثا . ثانيهما : وقع فى رواية ای ند 
تقد « باب ال مال > وما بعده إلى هنا وأخر ذلك الباقون وقدموا عليه ه باب ما قي ل فى لواء الى مَل ٠‏ . 
والخطب فيه قريب 
۱-- سیم مافيل فى لواء انی ب 

۷۵ # شا سید بن یی مر قال حدئنا یت" قال أخيرنى عقيل عن ابن شهابر قال أخيرنى 
مل ألى مالاك اه « ان" قبس بن سعد الأنصارى رمي اف عنه - وکان صاب وام رسولو ۳1 لا - 
أراد الحج فرَجل » 

۷/۵ - شنا رد بن سید حد ها عا ب إسماعيل عن زی نر أبى یل عن ممل ن الأ کوع 
رفی ا عنه قال « كان عل رضى اه عنه تلف عن_البی" ی فى عيبر وکان" به رمت فقال : أنا أنخلف” 
سول اله عه . رح عل فلج با بلقي ٠‏ فلماكان مسا اليا الى فتحما فى صباحما فقال رسول ال 


052 4 2 رخ رم 2 0 عاد ۳2 ۳ 
له : لأعطين” الراية ‏ أو قال ليأغذآن ‏ غداً رجل به اله ورسولة , أو قال : سب اله ورسوله » 


گر ر 
تا 
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5 اله عليه . قاذا تحن" بعل وما رجوة . ققالوا : هذا مز فأعطاء رسول اله يل فنتح ال عليه > 

[ السدیث ۲۹۷۶ - طرفاه : 1۲۰۹۰۳۷۰۲ ] 

۳۹۷۹ شنا عمد بن الملام حل" نيا أبو أسامة عن شام بن عروة عن أبيه عن ناف بن مير قال 
د معت اعباس يقول؟ لا يبر رضى ال عنهما * هاهنا ال اي بی أن رک ارايت 

قوله باب مافيل فى لواء انى ب) اللواء یک اللام والمد هى الراية .ویس آیا العم » ركان الاصل أن 
مسکیا رئيس الجيش شم مارت تحمل على رأسه » وقال أبو بكر بن العربى : الواء غير الراية » فالواء ما يعقد 
فى طرف ارغ ويلوى عليه : والراية مابعقد فيه ورك حى تصفته ار باح . وقيل اللواء دون الراية ‏ وقیل الأواء 
الم المنخم . والمم علامة محل آلا میب يدور معه حيث دار ؛ والراية بتولاها صاحب المرب ٠‏ وجنح الترمذى إلى 
التغرقة فترجم بالالوية وأورد حديث جابر د أن دسول بر دخل مكة ولواؤء آپیش » ثم ترجم للرايات وأورد 
حديث العاء د إن راية رسرل الله بر كانت سوداء مربعة من مرة » وحديث أبن عياش «کانت دایته سوداء 
ولواژه أبيض ۽ آخرچه الترمذى وان ماچه , وأخرج الحديث أبو داود والشالى ایا ؛ ومثله لابن عدى من 


الحديث ۲۹۷ ۲۹۷۹۰ ¥( 


حديث ی ضريرة » ولابى پم من حديث پریدة » وروی أبو داود من ریق سمال من دجل من قومه عن آخر 


منهم درأيت راية رول لله بے صفرلى وجمع بينها باختلاب الا وتات » ددوی ا ہو على عن أنس رامه ر إن الله 
آکرم ای بالالوية, اسناده ضعيف , ولان یی ون حديث أبن عباس دكن مكدو با على رابته : لا إله إلا الله 
د رسول الله » وسنده واه . وقیل کانت له راية آسمی المقاپ سوداء ص بعة ؛ ورایه آسمی الراية البیضاء : ورها 
جمل فپا شیء أسود . وذحكر الصتف فى الباب ثلاثة آحادیت ٠‏ أحدما : وله ( عن ثملبة بن أبى مالك ) تقدم 
ذكرهفى « باب مل النساء القرب فى الفزد » ٠‏ قول ( ان قيس رن سعد ) أي این عبادة المحاى ین الصبحابى وهر 
سید الأزيج أن سید : وسياق لاصنت من حديث انس فی الاحكام آنه کان عند رول الله ب عارلة صاحب 
الشرطلة ۰ قول ( وکان صاحب لواه انی یط ) أى الذى عخاص بالخررج من الازصار » ركان ۳۹ ی فى مغاز یہ 
يدقع إلى راس كل قبيلة لواء يا تلون احته . وأخرج أحمد باستاد قوی من حديث اين عباس د أن دایة التي يت 
كانت نسكون مع على , وراية الانصار مع سعد إن عبادة » الحديث . وله ( أداد الج فرجل ) هو بتشديد 
اليم وأخطأ من فا بالمهملة » واقتصر البخارى عل هذا الفدر من الحديث لانه موقوف ولیس من غرضه ی هذ[ 
الباپ وإما آراد منه أن قيس بن سعد کان صاحب اللواء النبوى ولا يتقرر فى ذلك إلا باذن الثى ب » فپسذا 
القدر هو آارفوع من الوت تاما وهو الذى تاج اليه هنا » وقد آخرج الا اعیل الحديث تاما من طریق اليف 
التى أخرجبا المصنف «ا نقال بعد قوله فرجل احد شق رأسه ‏ فقام غلام له نقلد هدیه » فنظر قيس هدیه وقد 
ند فأمل بالحج و يرجل شق دأمه الاخر » وأخرجه من طاريق أخرى عن الزهری امه وه وى ذلك مصير 
من قيس إن سعد إلى أن الذى يريد الإحرام إذا فلد هديه يدخل فى حم الحرم . وقرات ف كلام عض المتاخرين 
أن بعض الشارحين تحير ف شرح الفدر الذى وتم اليخارى » وتكلف له وجوه یه » فلياظر الر اد بالشارج 
المد كور فا لم أقت عليه . ثم رايت مانقله المتاخر المذ كور ى كلام صاب « المطا! » دام الفاح الذى تحير 
وقل : اله حمل الکلام مالا عتمله . وذكر الدمياطى فى الحاشية أن البخخارى ذكر بقية الحديث ف اخر البکتاپ 
ولیس ف الدتاب شیء من ذلك . ثانا حدیت مله بن الا رع ف قصه على يوم خییں » وسیا ی شرحه فى کتاب 
أنفازى , والغرض منه قوله « لاعطين الراية غدا رجلا يحبه الله ودسولهء فانه مشعر بأن الراية لم تسكن خاصة 
بشخص معين بل کان بطم ف کل غزرة أن رید . وقد آخرجه أحمد من حديث بريدة بلفظ ر زی دامح اشوا إلى 
دجل عبه الله ررسوله » الحديث : رهذا مشمر بأن الراية واللواء سواء . مالثها حديث نافع بن جبيره معت المپاس 
- أى ابن عود الطلب - يقول للزبیر أى ابن العوام : هنا أمرك نی أن ترکز الراية » ره وطرف من حدرره 
أورده المصنف فى غزوة العتح » و سای شرحه مستوق هناك » وا بين هناك إن شاء الله تعالى ماق سيا فه من دورة 
الإدسال رابراب عن ذلك » وأبين تعيين المكان الا اليه أنه الحجون . وهو يفتح الهملة و اجيم الخفيفة . 
قال الطبرى : ی حديث على أن الامام يؤمر عل بیش من بوئن بقوته رإصيرت ومعرفته ؛ وسیاأق بقية شر حه فى 
الغازی ان شاء الله تعالى . وقال المبلب : وف حدیت الزيير أن الراية لاتركر إلا باذن الإمام » لانها علامة على مکانه 


فلا یت رف فما إلا بأمره وف هذى الاحادیه استحباب انخاذ الألوية فى الحررب ؛ وأن اللواء يكرن مع الآمير 


۱۳۸ 5 كتاب الجباد 
اا و سب و وك 
أو من بقیمه لذلك عند ارب » وقد نقدم حديث أنس وأغل الراية زید بن حارثة فأصیب ء ثم أخذها چعفر 

فأصيب » الحديث » وی تمام شرحه فى الفازی إن شاء الله تعالى أيضا 
۳ ۳ م 3 9 ت : 

۱۰۱ يسيب قول الى 2 مرت پاراعب مسيرة شر“ . وقول اله عر“ وجل[‎ ~N 

آل عران ] : ( سای فى تلوب ان کتروا مب عا آشر کوا بال ) له جاب عن البی" ب 
1 و 

۷۷ — شا ی ن سكير حدثنا ای عن عقيل عن ان شپاب عن سعید بن ۳ من 
ألى هريرة رضي ال عه أن رسول اله بوه قال « بشت يجواميم اكل » ونصرتة بال عب . فبينا أنا نام 
أونيت” نیج کزان الأرض فواضعت ف یدای ٠‏ قال أبوهريرة: وقد ذهب رسول" اش له وم ملو ما 

[الحديث ۲۹۷۷ آطرافه ق : 1۹9۸ ۰ ۰۷۰۱۳ [YY‏ 

۷۸ - مرش أبواليان أخيرنا شعيب عن از*هری" قال آخبرکی عبيد الله ہن عبد اش أن" ابن 
عباس رفی الله نپا آخبر ۸ آن أبا سفيات أخبره ‏ ان ج رقل أرسل إليه وم بإيلياء - مدعا بکتاب رسولر 
افر ب » فما فرغ من قراءةر الکتاپ كث عند الب وآرتفستر الاصوات وأخرجنا " فقات لاصدابى 
ین آخر جنا : لقد مر آمرابن_ أ ى كبشة » إنه ماه ملائ بنی الاصفر » 

قوله ( باب قول اي 2 « نصرت بالرهب صسيرة شپر » وقول الله عز وجل (سنلق فى قلوب الذي نكفروا 
الرعب > قاله جابر عن النى لا ) يشير إلى حدیثه الذى آوله , أعطيت سا لم يعطون أحد من الأنيياء قبلى» فان 
أيه و ورت بالرعب مسيرة شپر » وقد تقدم شرحه فى التيهم 5 ووقع فى اهر ای من حديث أبى أمامة و شهرا 
أو شپرین » وله من حدابثك السائب بن يريك د شرا أماى وشپرا خانى » وظبر ل آن الحكة فى الاقتمار غل 
الدپر أنه لم يكن بينه و بين المالك الكبار التى حوله أ كش من ذلك ءكالشام والعراق والهن ومصر ء ایس بين 
المديئة النبوية لاواحدة منها الاشبر فا دونه » ودل حديث السائب على أن التردد ف الشبر والشهرین ما أن 
بكرن الراوی یه کا و حدرث السائب , وإما أنه لا أثر لتردده : وحديث السائب لاناق حل دش جار » ولس 
الراد با خصوصية جرد حصول الرعب بل هو وما ۳1 عنه من الظفر بااعدو . 2 ذکر الصنف ف الياب 
حديثين : أحدضا حديت أبى هر برة الذى أوله « زعت يجوامع الکلم » وفيه د و صرت بالرعب ؛ وبا آنا نام 
أوتيت عفائیح خزائن الارض » وسیآتی شرحه مستوف في کتاب التعبير إن شاء الله تعالى . وجو امع الكلم القرآن 
فان تقح فيه الممانى الكثيرة بالالفاظ الفليلة » وکذاك بقع فى الاحاديث النبوية الكثير من ذلك . ومفاتیح 
خزان الأرض مراد متها ما یفتح لامته من بعده من الفتوح ٤‏ وقيل العادن ۲ وقول أبى هر برة « ونم تتشلونها 3 
بوذن تفتعلونها - من التثل بالنون والثلثة ‏ آی تستخرجونها » تقول نثات الپ إذا استخرجت ترایا . ثانا 
حدیت أبى سفیان فى قصة هرقل ذكر طرفا ما , وقد تقدم مذا الاسناد بطوله فى بدء الوحى ؛ والغرض منه هنا 
قوله م اله ضافه ملك بني الأصفر » لآنهكان بين المديئة وبين اكان النی كان قيصر بنزل فيه مدة شير أو تحوه 


اٿ ۲۹۷۹ - ۲۹۸۳ ۱۳۹ 


۳- بإسيب مل از اد فی او 
وقول اله عر وجل" [۱۹۷ البقرة ] : ( وتَرتودوا فان“ خير از اد ای 
۹ - وا بيده بن إساعيل” حدكقًا أبو اسا من ام قال آخبرتی أ - وح ثتى أيضا فاطمة ‏ 
عن أسماء رضي ال عنما قالت « صتمت شفرة سول ار وك ى بيك رأف بكرر حين أ رادأن اجر إلى 
دیق . قالت :فا نج لفرت ولا ليقائه ما راما بو » فقات ' لأف بكرر : وال ما أجد “عي أربط ب إلا 
نا :و بين ره راد »خر رد تا الك يت ان تا 
[ الحديث ۲۹۷ - طرفاه فى : ۳۹۰۷ ۰۳۸۸ ] 
۲۹۸۰ - شا عل بن' عبد الله أخبرّنا سفیان عن مر و قال مرو آخبزنی عطاك ممم جار بن عبد 
ال رضي" نه عنهما قال : کا بز اذ لحو الأضاحى على عبد ای إلى الدينة » 
Mi Aa‏ ملع من كر ف إو كين اكرات و ا يه 
۸۱ — وشا غد بن الى حد نا عبد الو داب فال معت ی قال : ابر لى اشير ی سار آن 
افر ۲۱ 0 0 
وید بن لمانو رض الله عنه خر « أنه خرچ مم ای" مَل عام يبر حتّى إذأكانوا بالصّهباه - وه 
ی خیر- فصاوا امسر ندع ال بل بالأاممة » و رت الد مله إلا بسو بی » فسکنا فا لد وشريناء 
فم ی تس رتطتضا رسای 
۳۹۸۳ - شا شرب مرحو حداننا ام بن إماعيل عن يزيد بن ألى بيد عن سل رضي الله 
ع ال شت زان اس وأمكتواء تا انی ب فى | 2 ر الیم ولمم ر “ خروم » فقال 
ما بقار سد اب كم ؟ فلع عی‌انیه بإ فقال : پارسول ار ¢ ما م بعد إبلهم؟ قال رسول ا : 
ناد فی الاس 7 بفضل آژوادم » فرعا ور لیم » 0 دعام بأوعيتهم فاخ" ۳ 9 فرغوا .2 
قال رسول اہ تھ : آشہد أن لا إل إلا ال وی رسول ار » 
قوله ( باب حمل الراد فى الغزو » وقول الله عز وجل : وتزودوا فان خير الزاد التقوى) أشار هذه الترجة إلى 
أن حل الراد فى السفر ليس منافيا للتوكل ؛ وقد نقدم فى الج فى تفسير الآية من حديث ابن عباس ما وید 
ذلك . ثم ذكر فيه أربعة أحاديث : أحدها حديث أسياء بنت ایی بكر فى السميتها ذات الاطاقين ؛ والغرض مله قوهًا 
د فل يمد لسفرته ولا لسقائه مائر بطيما به » فانه ظاهر فى حل آله الزاد فى السفر » وس أفى الكلام على شرحه فى 
أبواب امجرة . والنطاق بكر الاون ماتشد به المرأة وسطبا لير تفع به ثوا من الأرض غند المبنة . ثاقييا حديف 
جار مكنا نزود وم الأضاحى ء الحديث ؛ وسیاتی شر حه فی کنتاب الاضاحي إن شاء الله تعالى . #ااثها حدبت 


فتح الباري = ج (0) م (ه) 


۷۱۳۰ ٦ہ‏ د کتاب الجهاد 
سويدم بن النعمان وفیه د فدعا انی ل بالاطعمة » وق رواية مالك « بالازواد » وقد تقدم فى الطپارة مع الکلام 
عليه » وقوله فى هذه الرواية « فلکنا » طم اللام أى آدرنا الثقمة فى الفم » وقوله « وشربناء قال الداودی : لا آراه 
عفوظا إلا إن كان أراد المضمضة ء کذا قال » ويحتمل أن يحسكون بعضهم استف السويق و بعضېم جمله فى الماء 
وشربه فلا أشكال » رابعها حديث سلة وهو أبن الاكوع , خفت آزواد الناس وأملقوا » فآتوا النی َل فى نحر 
لیم » الحديث . وهو ظاهر فا ترجم به » وقوله فيه د أملقواء أى فنی زاده » ومع أملق افتقر » وقد باق 
متعديا عمنی أفنى . قوله (فآنوا النی نی عر إبلبم ) أى بسبب حر [بلهم » أو فيه حذف تقديره فاستأذنوه 
فى حر إبلوم - قله ( ناد فى الناس يأتون ) أى فهم يأتون » ولذلك رفعه » و زاد فى الشركة د فط لذلك نعلع » 
وقد تقدم أن فيه آدیع لغات فتح النون وكسرها وفتح الطاء وسکونا . ولو ( وبرك ) بالتشديد أى دعا بالرکه 
وقوله ه عییم » فى رواية اکشمپنی عليه أى على الطمام » ومثله فى الشركة . قول ( فاحتث الناس ) »بملة 
ساكمنة ثم مثناة ثم مثلثة أى أخذوا حثية حثية » وقوله د قال دسول اله يلل آشید » إلى آخر الشبادتين أشار إلى 
أن ظبود المعجزة ما ,ؤبد الرسالة . وق الحديث حدن خاق رسول الله باي » و اجابته إلى ما ياس منه أصابه » 
وإجراؤم على المادة البشرية فى الاحتیاج الى الزاد فى ااسفر ؛ رمئقية ظاهرة لممر دالة على قوة يقينه باجابة دعاه 
دسول الله ب وعلى حسن أظره للسادين . على أنه ليس فى (جاه النى يل لهم على نحر إبلوم مایتحت أنهم ببقون 
بلاظبر » لاحتال أن بجعت الله لهم مایم من غنيمة وها » لکن أجاب عمس إلى ما أشار به لتعجيل المعجزة 
پا رکه الى <صلت ف الطعام وقد وقع لممر شبيه بپذه القصة في الاء » وذلك فيا أخرجه ابن خرعة رغيره » 
رستاق الاشارة اليه فى علامات النبوة . وقول عي دما يقاوم بعد إبلدكم » أى لان توالى المثى رما أفضى إلى 
الاك » وكأن تم رأخذ ذلك من النبی عن آخی الاءلية يوم خيبرأستيقام أظوورها » قال ابن بطال : استنبط منه 
بعض الفةهاء أنه يجوز للامام فى الفلاء إلزام من عنده مايفضل عن قوته أن مخرجه للببيع لما فى ذلك من صلاح 
الناس.: وفى حديث سلية چواز الشودة على الامام بالصلحة وان لم يتقدم منه الاستشارة 


۶ - پاسبس حل از اد على ارقا 
Au‏ مك 2 طا أشنا مده 7 ت وم 

۳ - مرش صدافة بن الفضل أخيرنا عبدة عن هشارم عن وهب بن ايسان عن جار ن عبد 
لقو رضى ال" عنه قال « خر جنا وحن تال تحمل” زادنا على رقابفاء كف زا ء دی كان الرجل” میا با کل 
فى کل يوم عرق . قال رجل” : يا أباعيد اشر ؛ وان كانت الثرة تقم من الرجل ؟ قال : لقد وجدانا تا 
حین فق ناها » حتى أتنينا البحر ؛ فاذا خوت قد قل نه الببحر » فأ كلها دنه ماني عدر وما ما أحيئينا > 

قله ( باب حل الزاد على الرقاب ) أى عند تعذر له على الدواب » ذكر فيه حديث جابر فى قصة المثبر 
مقاصرا عل بعضه » والغرض هه قوله دوکر الا بمائة عمل زادنا على رقابنا 3 وسأق شرحة مستوق ف 
أواخر المفازى 


الحديث ۲۸۸۸-۲۹۸۵ ۱۳ 


۵ - پس إرداف ار خلف أخما 

۸۵ - وشا عرو بن عل حد ثنا آبو ا حدتنا عمان بن الأشود حدثنا اب أى مليكة 
عن عائشةٌ رفی الله نها« انها قالت : يارسول الله برجم اساك أجر تج وأغرة» ول أزذ على اج ؟ 
فقال ها : اذى » ویر دك عبد الرحن . فأمر عبد" ارحن أن يعي رها من الیم . انتفارها رسول ال يل 
باعل مک حى جاءت 4 

۰ - مشا عبد لله بن جد دشا إن یمن عرو بن دبنار عن عرو بن آرسر عن غب 
الر هن ۳ أبى بكر المد رفی" الله عنبما قال « أمرتى الب رل أن اردف عائشة وأعيرتها 
55 ن" انعم 2 
قله ( باب ارداف المرأة خلف آخها ) ذكر فيه حدیث عائشة فى ارتدافها فى العمرة لف أخيها عبد الرحن 


وحديث عبد أأ رحمن بن أبى بكر فى ذلك ؛ وقد تقدم الكلام علبما مستوفى فى کتاب الج, ویشبه أن كون وجه 
دخوله هنا حديت عائثة المتقدم د جرادکن المج 


5 - ا الازندان فى ارو والج 
۹ - )تة بن معيد حدتنا عرد لوهاب حد تنا یوب عن آی قلابة عن أنس رفی ال 
عنه قال كنت زویف أب طلحةً » وإنهم لیعنرخون مما جيم : ال والعمرق » 
له ( باب الارتداف فى الغرو والحج ) ذکر فيه حديث آنس «کنت ردیف أبى طلحة ؛ ونیم أيضرخون 
بہما » ؛ وقد نقدم شرحه فى اج 
۷ - پا ادف على اجار 


4 
۷ - وشا ب 5 حثثنا أبو صفوان" عن واس ن يزيد عن ان شراب عن مرو عن اسا سامة 


ان زید رضي َا عنما « ان" رسول اش ولق ركب على ار على اکافر عليو كذ وارتف" 
7 وراءه 6 

[ الحديث ۲۹۸۷ ب آطرافه فى : كام ء ۵14۴ ۴ :۰۹۹ ۰ ۱۲۰۷ ] 

۸ - مزا ع بن يكير حدثنا لك قال يونس آخبرتی ناف عن عبد اله رفی اله عنه « انا 
رسول ار آقبل بوم الفتح من أعلى' مكة على رادم مر أسامة بن زيد ومع بلال وه" عبان بن 


٩ ۱۳۲‏ دکتاب ا ماد 


طلحة من اب حى أا فى سید » فا أن يأ عنتاحر ابیت » فقت ول ردول اله طا وس 

4 5 2 م ماه سام 1 e‏ 
أسامة وبلال وعمّان » کت فیا نهر طویلا ثم" خرج فاسبن انس » فسكان عبد او بن عر ول من 
دخل > فوتجد بلالا وراه الباب قام) . مال : أبن صل رسول ار يلل ؟ فأشار له إلى للكان الذى صل فيه . 
قال عبد ۳1 : فسیته أن أسأله ٤:‏ صل من ستحدة € 

وله ( باب الردف على الجار ) ذكر فيه حديث أسامة بن زید عختصرأ فى ادتدافه النی يِل » وقد سبقت 
الاشارة اليه فى الصلح » ویاق شرحه مستوف فى آخر تفسير آل عمران 0 و یظیز وچه دخوله ف أبواب الجياد . 
وحديث عبد الله وهو بن مر فى صلاة النى يلخ فى السکمية » وقد تقدم فى الصلاة وق الحج » والغرض مله قوله 
فى آوله « آقبل يوم الفتح مردفا أسامة بن يد » لكننهكان يومثذ راكيا على راحلة 

۸ - لصيس من أخذ بال کاب وغوه 
۹ - مزشت) إسحاق” أخبرنا عبد الرزاق_أخير نا شمر هن همام عن ألى هريرة رضی الله عنه قال : 

قال رسول لله پا د کل لای من الاس عليه صدقة كل يوم طلم فبه الش.س : عله بين الاثنين 

2 1 5 5 1 مس ۳۹ ي 
صدقة, وین" آر 24 على دابته يحل علمها - أو برع علمها متام ب صد والكلمة ایب" صدفة» وکز* 
خطوق يخطوها إلى الصلاة صدةة » وبميط الأذى عن الطربق مداقت 

قوله ( باب من أخذ بالركاب و نحوه ) أى من الإعانة دلى الركرب وغیره . قله ( حدثنا إسحق آخب‌نا عبد 
الرزاق) كذا هو غير منسوب ؛ وقد تقدم فی « باب فضل من حمل متاع صاحبه فى السفر > عن اسحق بن صر 
عن عيد الرزاق أسكن سياقه مؤاير ل ماقه هن وتقدم 5 الصلح عن سق 3 مور عن عبد الرزاق مقتهر | على 
بعضه ؛ وهو أشبه سیاقه هنا فليفسر به هذا البمل هنا . قوله (كل سلاى) بم المبملة و تخفيف اللام أى أملةء 
وقیل كل عظم جوف صغير » وقيل هو فى الاصل عظم کون فى فرسن الیعیر وأحده و جعه سواہ وقول عه 
سلامیات : وقوله « کل يوم عليه صدقة » پنصب کل على ااظرفية وقوله د عليه » مشکل ۰ قال ابن مالك : العبود فى 
« كل » إذا أضيفت إلى ذکرة من غير ومين وغيرهما أن تحىء على وفق الضاف كةوله تعایی ‏ کل نفس ذائقة 
ا مورت ) وهنا جاء على وفق دکل فی قوله د کل سلای عليه صدقف وكان القياس أن بقول عایبا صدقة › لان 
السلاى مؤلثة ۰ لكن دل متها فى هذا الحديث على الجراذ » ويتمل أن يكون طمن السلاى ممت المظم أو اافصل 
ناماد الضمير عليه كذإك , والمعنى على کل ملم مكلف بمدد كل مفصل من عظامه صدقة لله تعالى على سييل الشکر 
له بان جمل عظامه مفاصل يتمكن برا من القيض والبدط . وخصت بالذكر 4 ف التصرف بها من دقائق الصنائع 
نی اختص ما الأدى ٠‏ له ( يعدل ) تاعسل الشخص المسل المكلف وهو مبتدأ على تقدير العدل نحو « تسمع 
بالمميدى خير دن أن ترام ¢ وقد قال سبحانه وتعای ‏ ومن آياته میک ابرق 6. قله ) و یمین الرجل على دابته 
فيحمل علها ) هو «وضع الزجة ؛ فان قوله ه فيحمل علها » أعم من أن بريد يحمل علیا المتاع أو الراكب . 


ابیت ۲۹۹۰-۲۹۸۹ وعد 


وقول « أو يرفع علیا متاعه » إما شك من الراوی أو تتویع , وحمل الراكب أعم من أن حمله کا هو أو یمینه 
فى ار توب فتصح الترجمة . قال ابن المنير : لاغذ الترجمة من مجرد صبةة الفعل فانه مطلق ؛ بل من جره عموم العنی » 
وقد دوی مسا من حديث المباس فى غزوة حنین قال « و آنا آذ برکاب دسول انه ‏ » الحديث . قله (و عبط 
الاذى عن الطریق) تقدم فى « باب ماطة الاذی عن الطريق » من هذا الوجه معلقا , وحکی ابن بطال عن بعض من 
تقدمه أن هذا من قول أن هريرة مرقوف ‏ وتعقبه بأن الفضائل لا :درك بالقياس , واءا توخذ توقيفا من 


انی و 


| 


ریت کر خی السغر بالساحف إلى زض و الندو 


وکذلك 7 كا عن عد بن ثور عن عبید الله 4 عن ناف عن أبن جر ر عن انیم يله 
وتاب امن إسحاق عن نافع عن ابن هر" عن البی" 276 
sS 5 1 ۰‏ ۶ ام لمر نس كيس 
وقد سافر الى ب واسابه فى أرض المد و وم دون القران 
۳ و ها یه ۲ 

۰ س مزشا عبد الله بن مسلة عن مالائر عن نافمر عن عبد الله ن عر رفی الل عنهما « أن" 

ل 8 05 6 اسم 
رسول الله باه مبى' أن باقر بالترآ إلى أرض المدر » 

قوله ( باب كراهية السفر بالمصاحف إلى أرض العدو ) سقط لفظ د كراهية > الا للستمل فائبتها » يشبوتها 
شتفم الاشکال الأى . وای ۱ وكذلك موی هن عن ب وه عبيد الله ) هو إبن عمر(۱) (عنئافم عن إبن 
Ce‏ ت ا ۰ نويه ( 3 دی عن ی ببس عن عبر 1 ( عن نافع عن |, 
عمر ) وتابمه أبن اسحق عن نافع . آما رواية عمد بن (شر فوصاما اسحق بن راهویه فى مسئده عله و لفظه « کره 
رسول الله آن باقر بالقرآن إل أرض العدو عافة أن ناله العدو » وال الدارفطق ۳ و الرقای : روه رفظ 
الكراهة إلا مد ن اشر ly.‏ متابعة بن اسحق ابی بالعی لان آجد آخرجه من طر ره بلفظ 0 ۳ أن لسار 
بالمصحف إلى آرش لمدو » والبی یقتضی الک راهة لا نه لاينفك عن کراهة التنزبه أو التحريم ۰ قوله ( وقد سافر 
النى يلك وأصمابه فى أرض العدو وم يعلمون القرآن) أشار البخارى بذلك الى أن المراد بالنبى عن السفر بالق رآن 
السفر بالصحف خشية أن يناله المدو لا السفر بالقرآن نفسه » وقد تعقبه الامماعیل بأنه لم بقل أحد إن من حسن 
القرآن لابفزو العدو فى دارم » وهو أءتراض من لم يهم مراد اليخارى . و ادعی البلب أن مراد اليخارى 
بذاك“ تقو ية اقول بالتفرقة بين العسکر الكثير والطائفة القايلة » فيجوز فى تلك دون هذه » والله اع شم 
ذكر المصنفه حديث مالك فى ذلك وهو بلفظ د نهی أن پسافر بالقرآن إلى أرض المدو ء وأورده ابن ماجه 
من طريق عبد أأ رمن بن مبدى عن مالك وزاد , عافة أن يثاله العدو > رواه اين وهب عن مالك فقال 
« خشية أن«يناله المدو » وأخرجه أبو داود عن القمنی عن مالك فقال : قال مالك آراه د خافة» فذکره » 


)١(‏ فى مامش طبمة بولان : هو ان عم بواسطةء لاله إن ع سه أ فى الف-طلااتی 


۱۳ 1 -کتاب الجهاد 
کے 
تال ابر عر : کذا قال يحى بن حي الانداسی وعي بن بكير » وأ كش الروأة عن مالك جعاوا التعليل من کلامه 


ول يرفعوه ؛ وأشاد إلى أن ابن وهب تفرد رفعپا » وليس كذلك لا قدمته من روابة ابن ماجه » وهذه الريادة 
رقمپا ابن اسحق أيضا كا تقدم ۰ وكذلك أخرجما مسا والنسای وارن ماجه من طريق اللو عن نافم » ومسل 
من طريق أيوب لفظ « فانی لا آمن أن يثاله العدو » فصح أنه مرفوع ولیس مدرج » ولعل مالکا كان 
يحرم به ؛ ثم صار رشك فى رفمه لجمله من تفسیر نفسه . قال این عبد الب : أجمع الفقراء أن لایسافر بالمسحف فى 
السرايا والسكر الصغير اتخوف عليه » واختلفوا فى الكبير المأمون عليه : فنع مالك أيضا مطلقا » وفصل أبو 
حنيفة » وأدار الدافعية الكراهة مع خرف وجودا وعدما . وقال بعضهم كالما كية » واستدل به على منم یسم 
المصحف من الكافر لوجود العنی اذكور فيه وهو الشكن من الاستهانة به » ولا خلاف فى تحريم ذلك واما وقع 
الاختلاف هل بصح لو وقع و يوس بازالة ملكه عله أم لا؟ واستدل به على منع تعل الكافر القرآن : فنع مالك 
مطلقا » وأجان الحنفية مطلقا » وعن الشافمی قولان » وفصل بعض الالكية بين القليل لاجل صلحة قيام الحجة 
عابم فاجازه » وبين الكثير فنعه . ويؤيده قصة هرقل حيث كتب اليه النى ب بعض الایات » وقد سبق فى 
« باب هل رشد » بشىء من هذا . وقد ثقل الاووى الاتفاق على جواز الكتابة الهم ,عثل ذلك . ( تنبيه) : ادعى 
ابن بطال أن ترتيب هذا الباب وقع فيه غلط من الناسخ » وأن الصواب أن يقدم حديث مالك قبل قوله «وكذلك 
پروی عن محمد بن بشر اء قال : اما احتاج الى المتابعة لان بعض الناس زاد فى الحديث « عخافة أن يثاله المدی » 
ولم تصم هذه الزيادة عند مالك ولا عند البخارى انتپی . وما ادعاه من الغلط مردود » فانه استند الى أنه م يتقدم 
شىء يشار البه بقولهك.ذ لك » و ليسكا قال لانه أشار بقوله وكذلك» إلى لفظ الترجه کا بينته من رواية المستمل » 
وأماما ادعاه من سیب المتابعة فليس ا قال : فان لفظ الکراهية تفرد به عمد بن بشر » ومتابمة أبن اسق له ألما هی 
فى أصل الحديك لكنه أفاد أن المراد بالقرآن المصحف لاحامل القرآن 
(f°‏ - پاصیست التکییر هنن" اطرب 
۱ وشا عبد اللو بن مد حدانتا فيان عن أيوب عن مد عن أنسر رضي الل عنه قال. 

سبح الب يله حير وقد خرجوا بالّساحى على أعناقهم » فلا روه قلوا : مج وانلیس » ملك والميس . 
لوا إلى الحصن » فرفم” ان وله بدي وقال : اش | کر » خر بت یی ان إذا نز نا بساحق قوم فساء 
صباح النذرن . واصننا جرا فطبسنتاها » دی منادی البی به : إن الله ورسوله ینک عن وم الجر . 
فأ كوبت الأدور عا فا » . تابن علي عن سفیان" « رقم الب يديه » 

قله ( باب التكبير عند الحرب ) أى جوازه أو مشروعيته » وذكر فيه حديت انس فى قصة خیبز وفيه قول 
َل د الله أ كبر خربت غيبر » وسیأنی شرحه مستوق فى کتاب الذازی » والذى نادى بالهی عن لموم فار 
الاهلية هو ابو طلحة کا وقع عند مسل » وقوله د تابمه علي عن سفيان » يعنى على ن المدديني شيخه » وسيأتي في 
علامات النبوة ˆ 


الحديث ۲۹۹۲ ۰ ۲۹۹۰ ۱۳۵ 
۱ - پاسیست مادكرةُ ین رفم الصوت فى التكبير 
۱ - وشا عملا بن بوس حداثنا سفيانة عن عابر عن ألى ان عن ألى موسی الأشعزی رضى 
اله عنه قال « كنا مم رسول ال يله ه نكدًا إذا أشنا على واو هللدا وکا ارنفت أصواتها . فال : 
ی یه : با أا الناس > از وا على أ سكم فانک لاتداعون 9 ولاغائبا » إل مسي ؛ إنة میم ربت » 
تبارك اسف وی ج 
[ الحديث ۲۹۹۲ - أطراف فى : 6۵۲-۵ FAL‏ ¢ ۰۹۸۰۹ ۷۳۸۱۰۹۰ ] 
وله ( باب ما یکره من رقع الصوت ف التكبير ) أورد قيه لوث أنى مومی «کنا إذا أشرفنا على وأدملنا 
وکرنا ار توت اصو انا ۰ الحديث 0 وسيأتى رده فی کناب الدعرات إن شاء الله تمال 8 وله ( اریموا ( بفتح 
الوحدة أى ارفقوا . قال الطبری : فيدكراهية رفع الصرت پالدعاه والذکر + وبه قال عامة اسلف من الصحابة 
والتابعين انتهى . و تصرف البخادى يقتضى أن ذلك عاص بالتسكبين عند القتال , وأما دفع اصوت فى غيره نقد 
تقدم فى کتاب الصلاة حديث ابن عباس أن رفع الموت بالذكر كان على العبد النبوى إذا انصرفوا من المكتوية » 
وتقدم ألبحثك فيه هناك 
۲ - پاسیسب السبیح إذا بط واديا 
۳ ~= وشا جر ن يوسف” حلا ثنا مغيان” عن حمّين بن عبد رحن عن سا ین ۳1 الجمدر 
عن جابر بن عبد ار رضي ا عنهما قال کا إذا صنا كترناء وإذا نزن سنا » 
[ العديث ۷۹۹۴ ب طرفه فى : ۷۹۹6 ] 
قله ( باب الأسبيح إذا هبط واديا ) وأورد فيه حديث جار د كنا اذا صعدئا كيرنا , واذا ”رانا سبحنا » 


۳ - پاسیب التسكبير إذا علا مر 

4 - مزا د ہن“ شار حداثنا بن ألى دعر عن شعبة عن سین عن الم عن جابرر رضى 
لله" عنه قال کٹا إذا صمذنا كيرنا» وإذا صو پا سينا » 

۰ - وشا عبد اله قال حدنی عبر العزين بن أب مت عن صا بن كيسان عن سالم بو 
عبد الله عن عبد الله بن عر رضى الله عمهها قال كان الى و إذا كفل من الج أو السرق - ولا أعليد إلا 
قال : ارو -يقول” كلا أوى' على نيد أو قدافر كبر لام قال : لا إلا ان" وحدة لاششريك 4» له 
الاك وله ا جد وهو على کل شى دير . ايبون ٿائبون ۽ عابدون » ساجدون أرينا حايدون . ملق" 
اله وه ونصر عبلاه» وهم الأحز اب وحده . قال صالح : قات ل ألم يقل عبد الله : إن شاء الله ؟ قال : لا» 


۷۲۳۹ لل کتاب الجباد 

ثم قل (باب الشکبیر اذا علا شرف ) وأورد فيه حديث چایر ال کور وفيه « وإذا تصوبئا سبحنا » ای انحدرنا 
والتصویب النزول ‏ والفدفد بفاءين مفتوحتین بي ما مهملة هی الارض الْليظة ذات الحمى وقيل المستوية وقيل 
المكان المر تفع الصاب » وقرله « حدثنا عبد الله حدثنى عبد المزين بن أبى اة » زعم أأبو مسعود أن عبد اقه هو 
أبن صالح » وتعقبه الجیانی بأنه وفع فى رواية ابن اڪن عبد الله بن بوسف وهو المعتمد » وسال المذكود فی 
إسناده هو ان أبى الجعد »وأما سام المذكور فى النی بعده فهو أبن عبد الله بن عر , وقد تقدم الحديث من طريق 
أخرى عن ابن عمر فى أواخر الحج » والفرض من حديث ابن مر قوله فيه « كلما أوف على ثنية أوقدةد كير ثلاثاء 
قال المہلب : تسكبيره يل عند الارتفاع استشه‌ار لكرياء الله عز وجل وعند ما بقع عليه المين من عظم خلقه أنه 
أكير من كل شی۔ » وآسپیحه فى بطون الاودة مستنبط من قصة يولس فان ينسبيحه فى بطن الحوت تجاه الله من 
لظبات فسبح النى يي فى بطون الأودية لينجيه الله منها » وقيل مناسبة التسبيح فى الأماكن المنخفضة من جرة أن 
التسبيح هر التتزيه فناسب تاز به الله عن صفات الاتخفاض کا نامسب تكبيره عند الأماكن المرتفعة » ولا يلزم من 
کون جوت العلو والسفل محال عل الله أن لابوصف بالعلو لان وصفه بالعلو من جرة المعنى والمستحيل کون 
ذلك من جبة ا مس ؛ وأذلك ورد فى صفته العالى والعلى والتعال ول يرد ضد ذلك وان کار قد أحاط بكل شی۔ 
علما جل وعز 


۶ - پاب كتنب للمسافر مثل ماکان سل فى الإقامة 


۰ - رتشا مط بن" ال حدا ا يزيد بن" هارونة حد نا الام دنا یرهم أبو إسماعيل 
اکس قال عمت آبا بر واصطحب هو ويزيل بن" أ ىكبشة فى سفر فکان يزيد بصو م" فی السفر » فقال 
له أبو بردة : ممت آبا مومى' يراراً يقول « قال رسول الله به : إذا مرض العبد” أو ساف عب 24 م۶۵ 
ماکان يعمل مقينا ححا » 

قوله ( باب يكتب السافر ماکان يعمل فى الاقامة ) أى إذاكان سفره فى غير معصية ۰ قله ( آخبر نا العوام) 
هو ابن حوشب بملة ثم معجمة وزن جعفر . ولو ( معت أبا بردة ) هو ابن أفى موسی الأشعرى وله 
(واصطحب هو ويزيد بن أب ىكيشة فى سضر) أى مع يزيد » ويزيد بن أبىكيقة هذا شای » و اسم أبيه حيويل بفتح 
المبملة وسكون التحتانية وکسر الواو بعدها تحتائية أخرى ساكنة ثم لام » وهو ثقة ول خراج ااسند اسليان بن 
عبد الاك ومات فى خلافته » ولیس له فى البخارى ذكر إلا فى هذا الموضع ٠‏ وه ( فکان يزيد يصوم فى السفر ) » 
فى دواية هشیم عن العوام بن حوشب د وکان يذيدين أب ىكدشة يصوم الدهرء آخرجه الاساعیل . قوله (قال دسول 
اله يع (فق دداية هشیم عن العوام عند أبى داود د معت النى بإ يقول غير مرة ولا مرتين» ۰ لھ (إذا مرض 
العبد أو سافر ) فى دواية هشي « إذا کان العبد يعمل عملا صالحا فشغله عن ذلك عرض ۰ . وله ( كنتب له مثل 
ما کان يعمل مقا صم دا) هو من أللف والنشرالقلوب 0 فالإقامة فى مقا بل السفر والصحة 5 مقا بل الأرض رشو E‏ 
حي من کان يعمل طاعة فنع با وكانت نيته ولا الانع أن يدوم عليها کا ورد ذلك صريحا عند أبى داود من طر رق 


الحديث ۱۹۹۸-۲۹۹۲ ۱۳ 


العوام بن حوشب بهذا الاسناد فى روابة هشیم » وعنده فى آخره د کأصلح ماکان يعمل وهو صميح مقيم » ودقع 
أيضا فى حذيث عبد الله بن عرو بن العاص مرقوعا « ان العبد إذا كان على طربقة حسئة من المبادة ثم مرض قيل 
لك الموكل به اكتب له مثل عل إذا كان طليًا حتى أطلقه أو أ فته إلى » أخرجه عبد الرزاق وأجد وصمحه 
ا جاک ولأحمد من حديث أنس رامد و اذا ابثلى الله المد سل ببلاء فى جسده قال الله : اكتتب له صالح عله 
النىكان يعمله » فان شفاه سله وطوره » وان قرضه غفر له ورحه » ولرواية ابراهيم السکسک عن أبى بردة متابع 
أخرجه الطب انی من طریق سعيد بن أنى بردة عن أبية عن جده بافظ د إن الله تنب ریش أفضل ما كان يعمل 
فى کته مادام فى وثاقه » الحديث » وفى حيديث عائشة عند الاق و ما من امری, تسکون له صلاة من الليل بغليه 
علا نوم أو وجع إلاكتب له أجر صلائة وكان نرمه عليه صدقة » قال ان بطال : وهذا كله فى النواقل » وأما 
صلاة الفرائض فلا تسقط با لسغ والمرض والله أعلم . ولعقبه ان آذنیر بأنه تحجر واسما » ولا مانع من دخول 
الفرائْض فى ذلك » معن أنه إذا تجن عن الانيان با على الميئة الكاملة أن كنتب له آجر ماز عنه » كصلاة المريض 
جالسا يكتب له أجر القائم انتهى . ولیس اعتراضه يجيد لانهما لم بتواردا على عل واحد » واستدل به لى أن 
المريض و السافر إذا تكلف ام مل كان أفضل من له وهو یح مقیم . وف هذه الاحاديث تمقب على من زعم أن 
الأعذار المرخصة لرك ابداعة اسقط الكراهة والاثم عاصة من غير أن تکون عصلة للفضيلة » وبذلك جزم 
لنودی فى « شرح ااپذب » و بالآول جزم الرويانى فى « التلخيصء » ويشمد لا قال حديث أبى هريرة رفعه د من 
توضأ فأحسن وضوءه ثم خرج إلى السجد فوجد الناس قد صلوا أعطاه الله مثل آجر من صلى وحضر > لاینقص 
ذلك من اجره شیتا » أخرجه آبرداود والنساتى الماک واسناده قوی » وقال السبک الكبير فى د اللبيات » :من 
كانت عادته أن رصل جماعة فتعذر فانفرد کتب له ثواب اجماعة ؛ ومن لم تكن له عادة لکن آراد اججاعة فتعذر 
فانفرد یکتب له راب قصده لا واب اداعة » لانه وان كان قصده ابداعة .زه قصد مجرد , ولو کان يتتزل مارلة 
من صل جماءة ڪان دون من جمع والاول سبقها فعل » ويدل للآاول حديث الياب ٠‏ وللثاتى أن أجر الفعل 
يضاءف وأجر القصد لا يضاعف بدليل « من ثم حساة کتبت له حسنة واحدةء کا سيأتى فى كتاب الرقاق , قال 
ورعکن أن يقال : إن النی صل منفردا ولو كنتب له أجر صلاة الجاعة لكونه اعتادها فيكتب له ثواب صلاة 
منفرد بالأصالة وثواب ممع بالفضل . انى ملخصا 
۵ - پاسییت السير وحد ه 

۷ - مرش امیدی حد ثنا سفیان حد کنا غد بن النسكدر قال ممت جار بن عبد اله رضی الله 
ءنهما يقول « ندب التي بل الاس بوم اناق قدب الا گر 7 تدم فانند ب الأ بير » 2 ند سوم 
قانتدب از ر .ال النبی بر : إن" لکل کی حوارباً وحوارۍ الزثبير » . قال سفیان : الوارئ اناصر 

۹۹۸ - سرش آبو او لید حدّثنا عام بن کد قال حدثتى أبى عن أبن عر رط اله عنما عن البی 


گرب و 0 7 8 01 نع 2 5 
2 ع حدثنا أبو یم دنا عم بن تمد بن زيد بن عبد الله بن حرعن أبيه عن ابن عر عن النبی 


٩ ۱۳۸‏ - کتاب اراد 

يب قال « و 1 لناس مافى الوحدة ما آعز ماسارٌ راکب" بلول وحده ۳ 

ۇل ( باب السير وحده ) ذكر فيه ديثين : آحدهیا عن جابر فى اتتداب الزبير وحده ؛ وقد تقدم فى« باب 
هل يبعث الطليعة وحده » و تمقبه الاساعیل فقال : لا أعل هذ! الحديث كيف يدغل فى هذا الپاپ » وقرده أبن 
الثیر بأنه لایلژم من کون الزبیر انندب أن لا يكون سار معه غيره متا يما له . قات : لکن قد ورد من وجه آخر 
ما یدل غلى أن ألزبير توجه وحده » وسیأق فی مناقب الزبير من طریق عبد الله بن الزبير مایدل على ذلك , وفيه 
« قلت يا بت ريتك تختلف » فقال : قال رسول الله يل من پأتینی مب نی قريظة فانطلقت » الحديث . لے 
( قال سفيان : الموادى الخاصر ) هو موصول عن الميدى عنه . فما حدر ان عر . قوله ( لو يعم اللاس 
ما فى الوحدة ما أعلم ماسار داكب بليل وحده ) ساقه على افظ ألى نعي » وقوله وما أعلمء أي الذى آعله من 
الافات الى حصل من ذلك . والوحدة بفتح اواو دوز كرما ومنمه يعضوم ۰ ( بان ) : آحدها قال الزی 
فى « الاطراف» : قال البخارى حدثنا أبو الوليد عن عاصم بن مذ به » وال بعده د و آبر میم عن عاسم » ول 
يقل ددثنا أبو ميم »ولا فى کتاب حماد بن شا کر حدژنا أبو هم اہی . والذى رقع لا ق یم الروايات عن 
الفربرى عن البخاری د حدثنا آبو نمی » وكذلك وقع فى رواية الأسنى عن البخاری فقال ء حدثنا أبو الوليد» 
فساق الاسناد ثم قال و وحدثنا أبو الولید وأبو نمم تلا حدثنا عاصم » فذكره » و بذاك جزم آبو نمی الاصیاتی 


ف د المستخرج » فقال بعد أن أخرجه من طريق عرو بن مرزوق عن عاص بن مد « آخرجه البغارى عن أبى 
نم وأى الوليدء فلعل لفظ حدثنا فى رواية أبى أعيم سقط من رواية حماد بن شا کر وحده . نیما ذكر القرمنی 
أن عاصم بن تمد تفرذ پرواية هذا الحديث » وفیه نظر لآن عر بن جد آخاه قد رواه معه عن أبيه أخرجه النسائى . 
قال اين المثير : السير لمصاحة المرب أخص من السفر » والذر ورد فى السفر فيو خذ من حديث جابر جو از السفر 
منفردا للضرورة و الصلحة الى لانلتظم إلا بالانفراد كارسال الجاسوس والظليمة » والكرامة لا عدا ذلك . وحمل 
أن تکون حالة الجواز مقيدة بالحاجة عند الآمن وحالة المنع مقيدة بالخوف حيث لاضرورة » وقد وقع فى کنتب 
المغازى بعث كل من حذيفة و یم بن مسعود وعيد الله بن أئيس وخوات بن جبيل وعرو بن أمية وسالم بن 
عير و ية ")فى عدة مواطن و بعضرا فى الصحي.ح » وتقدم فى الشروظ شىء من ذلك ؛ وبا فى باب الجاسوس 
بعد قلیل 
۳ - باص الشرءة فى السير 
وقال أبو عید : قال الب بر « إنى متمحل إلى الدينة» فن أراد أن" سكل مى فيسل » 
۹ - وزیا مد" سن ای حدنا ےی" عن هشام قال آخبرنی ایی قال سل أسامة” ین زیدر رضی" 


الہ عا كان ی بقول : وأنا اسمم"» فسقط هی - عن شیر الى یل فى ححة او داع فقال : فكان سیر 


(1) هو :مان مرو ای ٠‏ ورد ی سج مسل من حميث أنى أنه على أله عليه وسلى بعثه عينا بنظی ماصنمت عير أنى سفيان 


الحديث ۳۰۰۳-۲۹۹۹ ۱۳۹ 


المد . قاذا وجد وه نس" . الم فوق المتق » 
3 ا ۰ 8 1 
۰ - وشا سید نا ی مر أخبر نا مد بن جمفر قال آخبرتی زید - هو ان اس - عن ابه 
۲ . 0 9 3 5 

تال « كنت مم عبر ان مر رفی ال عنهما بطريقر مک فباقه عن صَفية بنت ألى عبید شدة وَجّم 
7 2 ر ا 1 2 ا لص رم ع 
فارع السير ۰ حى إذا کان بعد لغروب الشئق 2 وَل فصل“ الفرب والعیّمة هم ا وقال : اب رأيت” 

556 2 مر 1 
انی زا جد به لیر آخر لغرب وت بدا » 

۰۰۱ - وزشا عبد اش 2 وف ابرا مالائ عن 2 موی ی بكر عن أبى صال عن أبى عربرة 
رضى اله عنه أن" رسول افر ل قال « اه قطة من الْمَذْاب » نم آحدک نومه وطعامّه وراه » 

۱ > و ری 

اذا قضی آحد ک تبسته فيسل إلى أهله » 

قوله (باب السرءة فى السیر ) أى فى الرجوع إلى الوطن . تلم ( وقال آبو حميد قال النى بر ای متمجل الل ) 
هو طرف من حدديث سبق فى ألركاة بطوله , وتقدم اكلام عليه هناك . ثم ذكر فيه ثلائة أحاديق : أحدها حديث 
أسامة بن زيد فى سير المئق » وقد تقدم شر حه مستوق فى المج » رقوله « قال سئل أسامة بن زيد كان حی مول 
وأنا آعم فسقط عنى » الفائل ذلك هو محمد بن المثنى شییخ البخاری , وقد أخرجه الاسماعيلى من طريق بندار 
والدودق وغيرضا عن يحى بن سمید وقال فيه دسل أسامة وأا شاهده » . ثأنها حديث آرن عبر فى جمه بين 
الصلاتين لا بلغه وجع صفية بنت أبى عبيد وهی زوجته » وقد تقدم فى آواغر أبواب العمرة بيذا الاسناد مع 
الکلام عليه . الما حديث آي هررة د ااسفر قطعة من العذاب » وقد تقدم شرحه فى آواخر آبواب العمرة, 
دقوله «ل,مته» بفتح النون على المشوور أى دغبته , قال المولب : تمجله بي إلى المديئة ليرج نفسه و یفرح أهله, 
و آمجله إل الزدازة ليعجل الوؤوف بألشمر ارام 3 وتعجل ابن مر إل زو جاه مدرك من اا ما مکنه أن 
تعمد إليه ما لا تمبد إلى غيره 

۲ 55 ۳ عبر و 
۷۱۳۷ - ای إذا حمل على ارس قر اها تباع 

۰۲ س شتا عبد ار بن" بوشن أخيرّنا ال عن تام عن عبد ال بن عر رضی اله“ عنهما د ان» 
عر ین نطاب تمل على فرس فى سول ار » فوجدة يبام »فاراد أن يجتام , فسأل" رسولة اله جيك » 
قال : لا تیه » ولا تمد فى صد قك » 

ر = 8 7 0 

۳ - وشا ال حد تی مالا عن زيار بن اسل عن أبيه قال : معت عير بن الطاب رضي 

ال عنه يقول « "هلت على فرس, فى سبیل اه اعه - أو قاشات - ال ی کان عند » فأرؤت أن أف 


وظننت أنه باه برخص, ۰ فسالت البى مَك قال : لا تشتر و وان درم » فان الما فى ويم کالسکاب 


۱۶:۰ ل ۔ کناب الجباد 


05 ف یه 6 
قوله ( باب ذا ہل على فرس فرآها تباع ) ذكر فيه حديث أبن عر فى ذلك » وحديث عر نفسه » وقد تقدما 
قربا و بیان مکان شرحبما . وقوله فى .بت عر و ابتاعه أر أضاعه » شك من الراوى , ولامعنى لقوله «ابتاعه, 
لاه بش شتره و اما عرضه بیع » فیحتمل أن ن يكون فى الاصل باعه فوو ممن عرضه لابح ۰ والله أعل 
۳۸ اسب الجعاد ,أذن لین 


1 
2 ۲ 3 
5 9 8 بب ما مع ا سم 
4 - مش آم حد نا شم حد ثنا حبيب ن أى ابت قال ممت أ 


2 
لام فى حدیثه - قال : مەت عبد ان" مر و رفی الله عمهما يقول د جاه رجل إلى أل 


الجباد فقال : أحي" والدالك ؟ قال : نعم . قال : فا هد » 
[الحديث ۳۰۰6 - طرفه فى : 00۷۷ ] 
قله ( باب الماد باذن الابوین ) کذا أطلق , وهو قول التورى » وقيده بالاسلام امود ؛ ول بقع فى 
حديث الباب أنهما منعاه » لکن لعله آشار إلى حديث أبى سعيد الآ . قوله ( معت آبا المباس الشاعر وکان 
لايتهم فى حدیثه) تقدم القول فى ذلك فى « باب صوم داودء م نكتاب الصيام » وقد خا لف الآعش شعبة فرواه 
ابن ما جه من طريق أبى معاوية عن الاعش عن حبيب بن أبى ثأبت عن عبد الله بن بابأه عن عيد الله بن عبرو» 
فلعل ليب فيه اسنادین » ويؤيده أن بكر بن بكار رواه عن شعبة عن حبيب عن عبد الله إن بابامكذلك ٠‏ قوله 
( جاء دجل ) تمل أن يكون هو جاهمة بن المہاس بن مرداس » فقد روى الأسائق وأحمد من طريق معاوية بن 
جاهمة م ان جاهمة جاء الى النى يلك فقال يارسول الله أردت الغرو و جثت لاستشيرك » فقال هل لك من آم ؟ 
قال م . قال الزمها 8 الحديث > ورووآه لمق من طريق ان جرج عن ند بن طاحة 3 ركانة غن معاو رة بن جاهرة 
السلى عن أبيه قال د أ تيت النى بل أستأذنه فى ال مادء فذکره , وقد اختلف ف اسناده على تمد بن طلحة اختلافا 
كثيرا نمه فى ترجمة چاهية من کتای ف الصحاية . قله } فيوما جاهد ( ی صا یاد التفس فى رضاها » 
ويستفاد منه جواز التعبير عن الشی"بضده إذا فیم المعنى » لان صيغة الامر فى قوله « ؤاهد » ظاهرها ایصال الضرر 
الذى كان حصل اغيرهما لها ؛ وليس ذلك مرادا قطعا » وما المراد إيصال القدر الشترك من كفة یراد وهو 
المدن والال ٠‏ ویژخد منه أن كل شىء تعب النفس يسمى جرادا » وفيه أن بر الوالد قد يكون أفضل من الماد » 
وآن ااستشار يشير بالاصيدة انحضة ؛ وأن المكاف یستفصل عن الأفضل فى أعال الطاعة ليعمل به لاله مع فضل 
الجباد فبأدر اليه » ثم لم بقنع حتى استأذن فيه قدل على مأهو أفضل منه فى حقه » ولولا السؤال ما حصل له الم بذلك . 
ولسل وسعيد بن منصود من طريق ناعم مولى أم سلة عن عبد الله بن عبرو فى تجو هذه القصة قال « ارجع إلى 
والديك فأحسن صحبتهما» ولابى داود وابن حبان من وجه آخر عن عبد الله بن عمرو ‏ ارجع فأضحكبما ۴ 
أبكيتهها » وأصرح من ذلك حديث أنى سعيد عند ألى داود بلفظ « ارچع فاستأذنهما فان آذنا لك +امد ‏ والا 
فبرهما » وصصده ابن حبان . قال جمهور العلاء : يحرم الجراد إذا مح الابوان أو أحدها بشرط أن یکونا ملين » 


ديت و ا وء .م ۱۶:۱ 


لان برها أرض عين عليه والجباد قرض کفاية ؛ فاذا تعين الجباد فلا إذن . ويشيد له ما آخرجه ابن حبان م 
طريق أخرى عن عبد الله بن عمرو « جاء دجل إلى دسول الله ب فسأله عن أفضل الأعمال » قال : الصلاة . قال 
ثم مه ؟ قال الجهاد ٠‏ قال فان لی والدين : فقال آمك بوالديك غيرا ٠‏ فقال والذی بعثك باق نيبا لأجاهدن ولاتركئبيا 
قال فانت أعلم » وهو حول على جواد فرض العين توفيقأ بين الحديثين » وهل يلحق الجد والجدة بالابوين فى ذلك > 
الأصم عند الشافعية نم ؛ والأصح أيضا أن لایفرق بين الر والرقيق فى ذلك لشمول طلب الب » فلو كان اراد 
رقيقا فأذن له سيده لم متيس إذن أبوية + ونا الرجوع ف الاذن إلا إن حضر الصف » وکذا لو شرطا أن لابقاتل 
ضر الصف فلا أثر الشرط ؛ واستدل به على تحريم السفر بغيں إذن لان الجباد لذا منع مع فضيلته فالسفر المباح أولى 
نم إن کان سفره تع فر ض عين حیث تيعين السفر طريةا اليه فلا هنع » وإن كان فرض كفابة نفيه خلاف . ونی 
الحديث فضل بر الوالد رن وتعظم حقهما وكثرة الثواب على برهما وسيأتى بسط ذلك فی کتاب الأدب إن شاء الله تعالى 
۹ - بإسسيست ما قیل فى ارس ونحوو فى أعناق_ الإبل 


مار ر ر ی 1 ۰ سط . 

۰ - وشا عبد الله بن يوسن أخيزنا مالا عن عبد ار بن آي بحكرر عن باد بن غيم أن أيا 
شير الأنصارىّ رضي الل عنه أخبره أنه کان مم رسول ار يكن فى بعض أسفارم ؛ قال عبد الل تبت أله 
قال : والناس” فى يتوم 2 فأرسل رسول' ار ل رسو : لاتبقیناق رقبة ۳ قلادة من ور أو كلاد 
إلا“ فلت > 

قوله ( با امرس وغوه فى أعناق الإبل ) أى من اللكرامة ؛ دقيده بالابل لورود ابر فیا 
تخصوصيا . و لھ ( عن عبد الله بن ای بكر ) أى أبن مد بن مرو بن حزم » وعباد بن كيم هو امازل » وهو 
وشيخه والرادى عنه أنصاريون مدليون؛ وعبد الله وعباد تابعيان . قله ( ان أبا بدیر الاتصارى آخره ) 
ليس لابى !شير وهو بفتح الموحدة ثم معجمة فى البخارى غير هذا الحديث الواحد وقد ذكره الاک ابر أحد 
فممن لا یعرف اجه » وقيل امه قيس ن عيد اطریر بمبعلات مصفر أن عبرو » ذكر ذلك ابن سعد وساق نسبه 
إلى مازن الانصارى » افيه أظر لاله وقع فى رواية عثيان بن عمر عن مالك عند الدارقطنى فسية أبى بشير ساعدیا 
فان کان قيس يكنى أبا بشير أيضا فپو غير صاحب هذا الحديث » وأبو بشير الماذى هذا عاش الى بعد الستين وشهد 
الحرة وجرح ما ومات من ذلك . قله (فى بعض أسفاره ) لم أقف على تعيينها ۰ وله ( قال عبد الله حسيت أنه 
قال ) عبد اله هو ان أبى بكر الراوى ؛ وکاله شك فى هذه الجلة » وم أرها من طريقه الا مكذ! - وله (فأرسل) 
قال أبن عبد الب : فى دواية دوح بن عبادة عن مالك و ارسل مولاه زيدأ » قال أبن عبد ابر : وهو زید بن حارئة 
فا يظبر لى . قله ( فى دقبة بعير قلادة من وتر أو قلادة )كذا هنا بلفظ ر أوء وهی اشك أو للتنويع » ووقع فى 
دواية أبى دارد عن القمنی بلفظ « ولا قلادة» وهو من عطف العام على الخاص + ويبذا جزم المهلب , ويؤيد 
الأول مادوى عن مالك أنه سثل عن القلادة فقال : مامت بكر انها إلا فى الوتر . وقوله وت بالكناة فى جيم 
الروايات . قال ان او ذى : را مف من لاعل له بالحديث فقال وبر بااوحدة . قلت : حکی ان الثين آن 


ب دقيل فى 


۱۲ په -كتاب الجباد 


الداودى جرم بذلك وفال : هو ما ينترع عن الخال پشبه الصوف ‏ قال أن الاين : فصحف . قال ابن 
الجوزى : وف المراد بالوتار ثلالة أقوال : أحدها آم انوا يقلدون الإبل أوتار القسى لثلا تصيبا المين 
دم ء فأمروا بقطعبا إعلاما.بأن الأو تار لاترد من أمر الله شیثا » وهذا قول مالك . قلت : وقع ذلك متصلا 
بالحديث من كلامه فى اموطاً وعند مسل وأبى داود وغيرهما ,تال مالك : أرى أن ذلك من أجل امین » ویژیده 
حديث عقبة بن عامر رفعه دمن علق ميمة فلا أتم الله له » آخرجه أبو داود ارضا , والقيمة ماعلق من القلائد خشية 
المين ومو ذلك , قال ابن عبد اد : إذا اعتقد النی قلدها أنهاترد العين فقد ظن أنها ترد القدر وذلك لايحوز 
اعتفاده , ثأثما الى عن ذلك للا تئق الدابة بها عند شدة الركض ۰ ری ذلك عن تمد بن الحسن صاحب 
ألى حنيفة , وکام ألى عبد برجحه فالة قال : بى عن ذاك لان الدواب تتأذى بذلك ويضيق عليها نضها ردعيها » 
ورعا تعلقت بشجرة فاختنقت آو تموقت عن السیر . ثاثا آممکانو ( يعقلون فما الاجراس حکاه الإطانى وعليه يدل 
تیو یب الیخاری » وقد روی أبو داود والاسال من حديث أم حرية آم المؤمئين مرفوع م لاتصحب اللانکه رفقة 
ها جرس » وأخرجه النسای من حديث أم سلبة أيضا : والنی بظهر أن البخارى أشاز إلى ما ورد فى بعض طرقه » 
فقد آخرچه الدارقطى من طريق عثيان بن عمر الذکور بلفظ « لاتبقين فلادة من وتر ولا جرس فى عق بعير إلا 
قطع > . قلت : ولافرق بين الإبل وغر ما فى ذلك » الا على القول اثالث فل تجر العادة بتعليق الاجراس فى رقاب 
الخيل ؛ وقد روى أبو داود والنسار. من حديث أنى وهب الساق رفعه و اربطوا ال وقلدوها » ولا تقلدوما 
الاوتار » فدل على أن لا اختصاص الإبل » فلمل التقبيد بها فى الترجمة للغا لب . وقد حمل النضر بن شيل الاو تار فى 
هذا الحديث على معنى الثأر فقال : معناه لاتطلبوا بها ذحول الجاهلية ؛ قال القرطى : وهو تأويل بعيد . وقال 
الثورى : ضعيف . ول نحو قول النضر جنح وكيع فقال : العنی لاتركبوا ایل ق الفتن : فان من كما لم يسم 
أن يتعلق به وتر يطلب به . الیل على أن المراد بالاوثار جع الوتر بالتحريك لا الور بالاسكان ما رواه أبو 
داود أيضا من حديث رو يفع بن ثابت رفعه د من عقد لته أو ةل و ترا فان حدا ری. منه » فانه عند الرواة أجمع 
بفتح الثناة » والجرس بفتح الجيم والراء ثم مهملة معروف » وحک عياض إسكان الراء » والتحقيق أن الذى 
بالفتح اسم ال وبالاسکان اسم اصوت . وروی مسل مر حديث الملاء بن عبد الرحمن عن أف هر برة رفعه 
د الجرس مزماز الشیطان » وهو دال على أن الكراهية فيه اصوته لان فیباشها بصوت الناقرس وشکله » قال النووى 
وغيره : الجبود على أن الى الکراهة وألماكراهة تنزيه » وقيل للتحريم » وقيل عنم منه قبل الحاجة » ويحوز 
إذا وقعت الحاجة . وعن مالك تختص الكرامة من القلائد بالوتر » و جوز بغيرها إذا لم يقصد دفع المين . هذا 
كله فى تعليق الاثم وغيرها ما ليس فيه فرآن ونحوه , فأماما فيه ذكر الله فلانهی فيه فاله ها يحمل للتبرك به وااتعوذ 
باسمائه وذكره » وکذاك لا نبی عا يعاق لاجل الرينة مالم يبلخ ايلاء أو الرف . واختافوا فى تعليق الجرس 
أيضا . الما جوز بقدر الحاجة ؛ ومهم من أجاز الصغير منبا دون الكبير . وأغرب ابن حبان فرعم أن اللا 
لاتصحب الرفقة التى یکون فیها امرس إذاكان رسول الله بإ فيا 
۰ - پاصیت من اکتلب فى جیش فرجت امرأته حا أوكان له ”ذز هل ون ؟ 


ری فرط و سا 0000 2 0 000 
٢‏ - واش فتبه بن سعید حداً سفیان عن عرو عن ألى عمد عن ان عباس رضى الله عنما 


۱:۳ DÎ اطدیی‎ 


ام النى ب بقول « لازن رجل باصرأة ‏ »ولا سارن اراق إلا ومعپا رم ٠‏ نام رل قال : 
ارسول ار کت فى غزوة کذا وکذا» وغرجت امرآنی عا . قال : اذهب فاحجج مع امرأتك » 

قوله ( باب من ١كتتب‏ فى جيش نقرجت امرأته حاجة أو کان له عذد هل رذن له )؟ ذکر فيه حديث أبن 
عباس فى ذلك ؛ وفيه فوله « اذهب فاحجج مع امرأتك > وقد سبق الکلام عليه فى أواخر 
المج » ويستفاد منه أن المج فى حق مثله أفضل من الجباد لاله اجتمع له مع حج التطوع فى حقه تحصیل حج الفرض 
لامر أته وكان أجتماع ذلك له أفضل من جرد الجباد النى حصل القصود منه بغيره » وفيه «شروعية كتتابة اش 
وأظر الامأم لرعيته بالمصاحة 


أبواب احضر من 


۱ - بإسيب الجاسوس 
و اولر اش ۳ وجل [ ۱ الممتدنة ] : ( لاتتخنوا عدوی رعد وک أواياء ) ٠‏ التحدّس : الث 
¥ — مشا عل 6 عبد اش حلا سفيان” حا عر و 6 دیناد سمت منه مر تین قال.: 
أخي فى خسن ین مد قال آخور فى عبيد” او أبى رافع قال: سمعت هل رضى اله عنه يقول « ی رسوله 
لل نا وا یی وللقداد بن نود رقال : انطلقوا حي انو اروضة خاخ ان" مما من ممم اكا 
تقذوه من انا تمادی بنا شيانا» - 


ی انا إلى اكوضتر» فاذا تحن باینق » قلا : آخرجی کناب . 
فقالت : مامعى ون کتاب . فقلنا: سجن" اللكتاب ؛ أو لين" یاب . فأخر جنا ون عقاصها ٤‏ نا به 
رسول اله بء فاذا فيه ؛ ين حاطب بن أبى باتمة إلى أناسر من امل مک عابم ببعض أ رسول اف 
كي . فقال رسوله ال يِه : يا حاطب ماهذا ؟ قال : پارسول الو اتقمل على" » إلى کیت امسا مس 
فى كرش » ول أ كن من انشا ؛ وكان تن سك من الهاجرين لم كرابا که مرن بها أهليهم وأمواكم 
حت إذ فاتی ذلك من ابر فيهم أن | نو" عندم يدأ مون بها قرابتى » وما فلت کر ولا ارتداو) 
ولا رضا بالسكفر بعد الاسلام . فقال رسول ار يي : قد مد فسک. فقال عر : يا رسول ال » نی 
يدر ب لمل الله أن یکون قد اس على أهل بدر 


ال : الوا ماش فقد عفرن ك » . قال فيان : وأية إسنام هذا 


آضرب عى هذا لمنافق . قال :اه قد شد درأ وما 
[ الحديث ۳۰۰۷ ب آطرانه فى : ۰۲۱۸۲۰۲۰۸ EAM: ۰ EVE‏ ¢ ۰۱۲۹ سوم 
قله (باب الجاسو س) کم ومبماتين أى حکه إذاكان من جيه الكغمار » ومشرعیته إذاكان من جبة المسامين . 
قو ) والتجسس التببحث) هو آفسیر آي عبيدة . قوله ( وقول ألله عر وجل و لاتتخذوا عدوى وعدوم أوليامم 
الا( مناسبة الاية إما لما سيأ فى فى التغسير أن القصة المذكورة فى حدیت البابكانت سلب زولا < وإما لان‌پننزع 


€ ده - کتاپ الجپاد 


سک سس سس 
منها حك جاسوس ال-كفار » فاذا اطلع عليه بعض المسلمين لايكتم آمره بل ير فمه إلى الامام ثیری فيه رأيه . وقد 
اختلف العلاء فى جواز قتل جاسوس الكفار » وسيأتى البحث فيه بعد أحد وثلاتين با با . ثم ذكر فيه حديث على 
فى قصة حاطب بن إلى بنتعة » وسیأی ااسکلام على شرحه فى تفسير سورة المتحنة إن شاء الله تعالى » ونذکر فيه 
المرأة وتسمية من عرف من كائبه حاطب من أهل مكة : وقوله فيه « روضة خاخ » »نةوطتين من فوت » والظعينة 
بالظاء المعجمة المرأة: وقوله فى آخره د قال سفيان وأى اسناد هذاء أى تجبا لجلالة رجاله وصرع اتصاله 


پیا 72 


6 كي ل س ا ي رس رده 1 
۸ - شا عبد اله ن مد حد ثنا ابن عييئة عن مرو سمع حابر بن عبد اه رذي أله عنما 


قال « لا کان يوم بدر أ بالمواس ول يكن عليه وب » فظر الاي به 4 قيما » فوجدوا فیس" عبد 
بن و فد ره عليه ۰ فكساة الى یه زا ۾ فا نع الب بر یمه" الذى أل 
قال او ی : كانت له عند نوت ی ٠‏ فاحبٌ أن ایکایته 
قوله ( باپ الكسوة للاسارى ) آی ما بورادی مورائهم 0 اذ لا رز اانظر الما : وه ( عن مرو )هو ابن 
دیناد . قوله (لماكان بوم پدر أ بأسارى ) من امشركين . وله ( وآ بالعباس ) أى ابن عبد الطلب ۰ قوله 
( يقدر عليه) بطم الدال » وا كان ذاك لان اسباس كان بين الطول » وکذ لك كان عبد الله بن أبى .وله ( فلذاك 
زع النى وَل قيمه الذى اه ( أى لعي الله إن آي علد دفنه » وقد نقدم شرح ذلك فى آواشر انا وما 
عنمل فى ذلك من الادداج » وقوله فى آخر هذا الحديث د قال ای عبینة كانت له » أى اعد الله بن أبى . وقوله 
ويد » أى نعمة ؛ وهو صل ماسبق من قوله فى ال جنار دكانوا يدون اخ » 
۳( - سید فضل من سر على يديه رجل 
30 4 0 1 
۳ سس شا ية 2 سويد حد نا یموب ۳ عبد امن ن يمد بن عبد الله ن عبد القارئ عن 
5 5 ۳۳۹ ۳ 5 5 7 ا ۳ 
آی حازم قال : آخبر ف سمل رض الففعنه ‏ بسنی این" سم قال : قال الب يل بوم خیبر : لا عطین" ار اب 
غداً رجلا يفت اله على يديه مح الله ورسوله وب اله ورسوله . فبات ااناس ليلشهم أيهم يعطى » فقذوا 
9 5 ۽ اي 5 سم سس ام ای مرن 09 س - 
کہم برجوه » فقال :أن على ؟ فقيل : ی عينيه » فبصق فی ینید ودعا له ثرا کان م يكن ه وجم» 
فاعطاه » قال : اتم حتى يكونوا وثلنا ٠‏ فقال : اند على رلت حت تمزل بساحتهم م ادعهم إلى 
الإسلام » وأخيرام ا يحب" علمهم » نوا لان دى ال بك رحلا خير لا من أن يسكون ئة 
جر الم € 
قوله ( بأب فضل من اسل على يديه رجل ) ذ ار فيه حديث سبل بن سعد فى قصة على يوم خيبر ¢ والمراد مله 


الحديث ۳۰۱۰ وم ۱:۵ 


قوله ل + لان دی الله بك رجلا واحد! خير لك من حر النعم » وهر ظاهر فيا ترجم له ؛وسیأق شرح 
الحديث ف المغازى ان شاء الله تعالى 
6 - اسب الأسارى فى السلاسيل 

۰ - وا مد بن بار حدکنا نار جنا شبة عن مد بن زياد عن ی هريرة رضي 
اف عنه عن الى يله قال « عجب ال من قوم يداون ان فى السلاسل » 

[الحديث ۳۰۱۰ - طرفه فى : ٤٠٥۷‏ ] 

قوله ( باب الأسارى فى السلاسل ) ذکر فيه حديث أبى هربرة د يجب اله من قوم بدخلون الجنة فى السلاسل » 
وقد أخرجه أبو داود من طريق جاد بن سلءة عن عمد بن زیاد بلفظ « يقادون الى الجئة بالسلاسل , وقد تقدم 
توجيه المجب فى حق الله فى أوائل الجباد وأن ممناه الرضا ولحو ذلك » قال ابن النير : أن كان المراد حقيقة وضع 
السلاسل فى الاعناق فالترجمة مطابةة » وان كان المراد الجاز عن الإ کراه فلیست مطابقة . قلت : المراد بحكون 
اسلاسل فى أعناقهم مقيد بحالة الدئيا ,فلا مائع من حله على حقيقته ؛ والتقدير يدخلون الجئة ؛ وكانوا قبل أن 
لوا فی السلاسل » وسآی فى تفسیر آل عمران من وجه آخر عن أبى هريرة فى قوله تعالى ( كلتم خير أمة 
أخرجت للناس ) قال « خير الناس للناس ينون بهم فى السلاسل فى أعنافهم حتى يدخلوا فى الاسلام »۰ قال ابن 
الجوزى : معناء أنهم آسروا وقيدرا ؛ فلا عرفو ا صحة الاسلام دخلوا طوعا فدخلوا الجنة , فدكان الا كراه على 
الاسر والتقييد هو السبب الاول » وكأنه أطلق على الاكراه التسلسل , ولا كان هو السبب فى دول الجئة أقام 
المسبب مقام السب . وقال ااطيى : ويحتمل أن پکون الراد بالسلسلة الجذب الذى يجذيه الق من خلص عراده 
من الضلالة إلى ا هدى ومن اليوط فى مباوى الطبيعة إلى العروج الدرجات , لكن الحديث فى تفسير آل ران 
يدل على أنه على الحقيقة . وحوه ما أخرجه من طاريق أفى الافيل رفعه د رأبت ناسا من آمتی إساقون إل الجنة 
فى السلاسلكرها . قلت : يارسول الله من هم ؟ قال قوم من العجم يسيم المباجرون فیدخلونهم فى الاسلام مكرهين» 
وأما إبراهي الحربى فنع حله على حقيقة التقييد وقال : المعنى يقادون إلى الالام محكرمين فينكون ذلك سبب 
دخولم الجئة » وليس المراد أن ثم ساسلة . وقال غيره : تمل أن يكون المراد السليين الأسورن عند أهل 
الكفر موتون على ذلك أو بقتلون فيحشرون کنات » وعير عن الحشر بدخول اجنة اثبوت دخوفم عقبه . 
واله أعل 
۵ - پاسیست فضل تن ادا ون أهل السكتابيين 

۱ - حرشا عل من عبد اشر حد آنا سفیان بن عي حد ثنا صا بن ی" أبو حمن قال : معت 

المي" بقول : حدثنى آبو برد أنه سم اه عن الف يله قال « ثلاثة نون آجرم مین : اوأجل 


a 0‏ 1 ۳ ر 2 مج ر 3 راع ع 
کون له الامة فيعامها فيحسر ليميا »و دما فيحسن تأديجّباء فیزژجما ؛ فل أجران . ومژمن 
2 یحسن . تعايمها » و یو دیما فيحسن ازيمم » یروحم جرات . ومومن 


فتح الباري - ج (5) م (۱۰) 


٩ 3‏ كم کتاب الجباد 


أهل الگتاب الذ ی کان مؤمتا نم“ آمن بالدوة ويك » فله آجران . وابد الذى بژدی حق الله وینسح لدم » 
۰ 2 ۶ مو 2م 5 5 ما ا ری و 
7 قال الشبی : وأعطلیشگها بغر شیم» وق دکان ار جل حل" فى هون منا إلى الدينة » 

وله 0 باب فضل من اس من آهل الکنتابین ) ذكر فيه حول يرث أبى بردة وه عم باه قول و 2 يؤتون 
من أحسن 2 معليين ف آی فعل کان من أفمال ار » وقد تقدمت مياحث هذا الحديث فى کتاب العم 1 ویاقی 
اكلام عل مایتعاق ن يعاق الامة 2 بتروجبأ ىكتاب التكاح إن شاأء أله تعألى . قال أبن لير : مومن أهل 
الكتاب لابد أن يكون مومنا بنبينا له لا أخذ الله علییم من المبد والميثاق , فاذا بعث فایعانه مستمر فكيف 
يتعدد اانه حتى يتتعدد آجره . ثم أجاب بأن اعانه الأول بأن الوصوف بحكذا رسول» واثای بأن مدا هو 
المورصوف فر التغاير ات ۳۹ اہی 8 وهتمل أن اون العدد أجره ادكو له 0 بها ند کا عائد غيره ؛ن أضله 
الله على عل ۰ لحصل له الاجر الثالى جاهدته نفسه على عنالفة أنظاره 

8 5 3 9 
5 - پاصیب أهل الدار پبیتون » فيصاب الرلدان والد رارئ 
بات 4[ الأعراف 4 و۷٩‏ ويونس ٠١‏ ] : ايلا . ( لته 4 [ 4٩‏ الفل ] : ايلا 
ل بيت) [۸۱ النساء] : ليلا 
۴ سب مش عل 8 عبد ال حا سفيان” حلا از هری عن عبید اش عن ابن عباس عن ااصعب 
انر جقامة رفی ال عنهم قال دم فى الى ولا بالأبواء - أو بودان _ فمل عن أهل افدار يون من 
المشركين فيصاب من ناهم ودّراريهم » قال : هم نهم . وسممنة” قول : لاحى إلا شر ورسوه ب ٠‏ 

۳ ¬ وعن از هری أنه سم عي اش عن ابن عباس «حلثنا ألمب فى لذ رارى © . کان عر و 
دنا عن ابن شماب عن البی كط » فنا من الز هری قال : آخبرنی ید" الله عن ابن عماس « عن 
الصمب قل : م منهم » ول يقل کا قال عمرو : ثم من أبامهم © 

قله ( باب آهل الدار بپیتون فيماب الولدان والذرارى ) أى هل جوز ذلك أم لا ؟ ويبيتون نى الفعول 
وأهم من تقبيده باصابة من ذكر قمير الخلاف عليه ؛ وجو اذ البيات إذا عرى عن ذلك . قال أحد: لايأس بالبيات 
ولا أعل أحدا کرمه . قله ( بيانا ليلا) كذا فى جع النسخ بالموحدة ثم التحتانية الحقيفة وعد الالف 
مثناة» وهذه عادة المصاف إذا وقع فى ابر لفط توافق ما وقع فى القرآن أورد تفسير اللفظ الواقع فى القرآن 
جمعا بسن الصاحتین و تبرکا بالامر ن ۰ ووقع عند غير أبى ذر من الزيادة هنا 0 ندنه ليلا ) بيت ليلا » وهذا جميع 
ماوقع فى ااقرآن من هذه المادة » وهذه الاخيرة و بیت بريد قوله 2 بت طائفة منهم غير الذنى تقول © وهی فی 
السبعة . قال أبو عبيدة : کل شىء قدر بليل ببیت » قال الشاعر : 


الحديت ۳۰۱۳۰۳۰۱۲ ۱:۷ 
هبت لتعذانی بليل امم سفها تبيتك اللامة تاهجعى 

وأغر ب ابن المثير فصحف «بياتا » علها ثياما بنون وميم من النوم فصارت هكذا د فيصاب الولدان والنرارى 
نياما ليلاء ثم نعقبه فقال : العجب من زيادته فى الترجة نیاما وما هو فى الحديث إلا ضمنا , إلا أن الغالب أنهم 
إذا وقع بهم لبلاكان آ کش نياما » الكن ما الحاجة الى التقييد بالنوم والحكم سواء نياماكانوا أوأيقاظا ؟ الا أن 
يقال : ان قتلرم نياما آدخسل ف الاغتيال من کونهم أيقاظا ۰ فنبه على جواز مثل ذلك ای . وقد صحف ثم 
تكلف . ومعنى البيات المراد فى الحديث أن پذار على الكفار بالليل حیت لامي بين آفرادم . قوله ( عن عبيد 
الله ) هو ان عبد الله بن عتبة » ووقع فى رواية ایدی فى مسنده عن سفیان عن الزهرى « أغيرق عومد ال » . 
قوله ( فسئل )لم آقف على اسم السائل » ثم وجدت فى یح ابن حبان من طرق يدبن عبرو عن الزهرى پسنده 
عن الصعب قان « سألت رسول الله َل عن أولاد الشرکین تقتليم معهم ؟ قال نعم » فظیر أن الراوی هو السائل 
لِه (عن أمل الدأر) أى التزل ء مكذ! فى البخادى وغيره » ووقع فى بمض النسخ من مس « سثل عن الذرارى » 
قال عياض : الاول هو الصواب . ووجه النووى الثانى وهو واضح . قوله ( م منهم ) أى ف اس تلك الحالة » 
وليس المراد اباحة قتلهم بطر بق القصد الهم ؛ بل المراد اذا ل يكر الوصول الى الاباء الا بوطء الذرية فاذا 
أصيبوا لاختلاطيم بهم جاز قتلیم . قله ( وسعته يقول ) كذا للاكثر ولاین ذر د فسمعته » بالفاء والاول 
أوضح ؛ وقوله « لاحی الا ته وارسوله » تندم الكلام عليه فى الشرب » وقوله « وعن الزهری» هو موصول 
پالاسناد الاول ؛ وكان ابن عييئة حدث بهذا الحديث مرثين مرة جردا هكذا ومرة يذكر فيه ماعه اياه ولا من 
عرو بن دیناد عن الزهری . عن النى يق ثم يذكر سماعه ياه من الزهرى . و ثذيه على اکت فى الان : وهی أن فى 
دواية عرو بن دیناد قال دم من آبأئهم » وفى روأية الزهرى قال «۸ متهم » وقد أوضح ذاك الاسماءولى فى روايته 
عن جءفر الفر ياف عن على ن الدیی وهو شمخ اليخارى فيه وذ کر الحديثك وفال و قال على : ردده فيان فى هذا 
الجلس مرئين» . وقوله فى سماق هذا الباب د عن الزهری عن انی يِل » وم أن رواية عمرو بن ديار عن الزهرى 
هكذا بطريق الارسال و بذاك جزم بعض ااشراح » ولي سكذلك فقد آخرجه الاسماعيلى من طريق العياس إن يزيد 
حدثنا سفيان قال و کان عبرو يحدئنا قبل أن بقدم المدينة الزدری غن الزهرى عن عبيد الله عن أبن غياس عن 
الصعب » قال سفیان قدم علینا الزهرى اسمعته بعيده ويبديه » اد کر الحديث , وزاد الاسعاعيل فى طريق جعفر 
الفريابى عن على عن سفيان ه وکان الزهرى آذا حدث ببذا الحديث قال : وأغيرق ابن کمپ بن مالك عن عه أن 
دسل ان ب لل بعث الى ابن أبى القیق نمی عن قتل النساء والصييان» انى » وهذا ابحدیث أخرجه أبو 
داود مناه »ن وجه آخر عن الزهری » وكآر الزهرى أشار بذاك إلى نسخ حديث الصعب ء وقال مالك 
والادزاعى : لاوز قتل النساء والصهیان حال حتى لو تترس أهل الحرب پالنساء وااصبیان أو ت#صنوا تحصن 
أو سفيئة و جعلوا معهم النساء وااصبيان لم جز رميهم ولا حریقهم . وقد أخخرج أبن حبان فى حديث الصعب زيادة 
فى آخره « ثم نبی عنهم بوم <ئين » وهی مدرجة فى حديث الصمب ‏ وذلك بين فى سان أبى داود فانه قال فى آخره 
د قال سفيآن قال الزهری : ثم نمی دسول اله ا بعد ذلك عن قل النساء والصبيان » و رید کون النهى فى غزوة 
حنين ما سأ ی فى حديث رياح بن الربیم الى و فقال لاحدم : الق عالدا فقل له لاتقتل ذرية ولا عسيفاء والعسيف 


۱:۸ ٦ہ‏ -كتاب الجباد 


,#بملتين رفاء الاجير وزئا ومعنی » وخالد أول مشاهده مع الى بم غزوة الفتح » وفى ذلك العام كانت غزوة 
حنين » وأخرج الطبراق فى « الاوسظ » من دی ابن عبر قال دما دخل النی َل مكة أتى بامرأة مقتولة فقال 
ما کات هذه تقاتل وتبى » ف کر الحدرثك و أخرج أبو داود فىه الراسیل »عن عکرمة « ان النى ب رأى 
امسأة مقتولة بالطائف فقال : ألم أ نه عن قتل النساء , من صاحبا ؟ فقال رجل : آنا بارسول اله ردقتب فأرادت 
أن تصرعی فدفتلی فقتلتها » فام با أن تواری» وحتمل فى هذه التعدد : والنی جنح اليه غرم المع بين الحد شين 
كا تقدمت الاشارة اليه » وهو قول الشافعى والکوفبین » وقاوا : اذا قانلت المرأة جاز قتلبا . وقال این حبيب 
من الالكية : لا جوز القصد الى قتلپا إذا قانلت إلا إن باشرت الفتل و قصدت اليه . قال : وكذلك الصی الراهق . 
ويؤيد قول اپور ما أخرجه أبو داود والنسائتى وابن حبان من حديث رياح بن الربيع وهو بكسر الراء والتحتاانية 
التميمى قال « كنا مع رسول الله بل فى غزوة » فرأى الناس جت معين » فرأى اة مقتولة فقال : ماكانت هذه 
لتقائل » فان مغبومه آنا لو قاتلت اقتلت ‏ واتفق اجميع کا نقل ابن بطال وغيره على منع القصد الى قتل النساء 
والولدان» 1 النساء فلضعفین » وأما الولدان فلقصورم عن فعل الكفر » ولا فى استيقائهم جميعا من الانتفاع 
هم إما بالرق أو بالفداء فيمن يجوز أن پفادی به » وحک الحازى قولا راز قثل النساء والصبیان على ظاهر 
حديث الصعب ؛ وذعم آنه ناسخ لاحاديث النهى ؛ وهو غريب وسیآی الكلام مل قتل المرأة اارندة فی کتاب 
القصاص . وف الحديث دلیل على جواز العمل بالعام حتى برد الخاص » لان الصحابة عسکوا بالعمومات الدا#عل 
قتل آهل الشرك , ثم ہی النى بلق عن قتل الأساء والصبران نخس ذلك العموم » وحتمل أن پستدل بة على جواز 
تأخير البيان عن وفت الخطاب إلى رقت الحاجة . و یستتبط منه الرد على من بتخل عن النساء وغيرهن من أصئاف 
الاموال زهداً انهم وإنكان قد حصل مثيم الضرر فى ألدين لکن توف تحنم على على حصول ذلك الضرد » فى 


حمل اچتثت والا لليتناول من ذلك بقدر الماجة 


۷ - اسب قلر الصبيان فى الحرب 
14س - واش أحد ن ون ع آخبرنا ليث عن نانم أن عبد اللو رضي ان عنه آخبره « ان" امرأة 
وجدت فى بسض مغازى ای لا ا سوق » فانک رسول الم جي قدل النساء والصبيان » 
[ الحديث :۳۰۱ - طرفه فى : ٠٠٠١‏ ] 
قوله ( باب قنل الصبيان فى الحرب ) أورد فيه حديث ابن عر من طريق ليث وهو ابن سعد بلفظ «فانکره 
۸ - پأسیست ثتل الأساء فى ارب 
۵ - مرش إسحاق بن ابر ام قال قلت؛ لأبى أسامة : حد نكم ید" اللو عن نافع عن ابن عر 
رضۍ الله عهما قال « وجدت امرأة متتولنة فى بعض »ذازی رسول او مَك » فنبى' رسولة الہ ييه عن 
قعل الساء و الصییان » 


الحديث ۳۰۱۷-۳۰۱۵ ۱۶۵ 


ثم قال ( باب قتل النساء فى الحرب ) وأورد الحديث الذکور من طریق عبید الله وهو ان عس بلفظ «ثنبى» 
واسحق بن ابراهيم شيخه فيه هو أبن راهويه , مكذا أورده فى مسنده بهذا السياق وزاد فى آخره « فأقر به أبو 
أسامة وقال : نعم » وعلى هذا فلا حجة فيه ان تال فيه إن من قال لشيخه حدشک فلان فسكت جاز ذلك مع القرينة 
لاله بين من هذه الطريق الأخرى آهل يسكت » وقد تقدمت أحكامه فى الباب الذی قبله . ورواه الطبرای فى 
« الارسط » من حديث أبى سعيد قال « ثبی رسول الله بلي عن قتل النساء والصهيان وقال : هما لمن غلب » 


٩‏ - پا لا يذب بمذاب اثر 
۹ - وشا 05 بن" سعید حدثنا ای عن سكير عن سلمان" بن سار عن أبى هريرة رطى” 
ال عنه أنه" قال « نا رسول؛ او يق فى بمت فقال : إن ودام فان وفلان) فأحرقوها بالنار : نم" قال رسول" 
ال لقو ين" أرذةا اطروج : إني رسک أن "روا فلانا وفلانا »ون انار لا مب بها إلا لله »فان 
وجلا وھا فافتلوها > 


۷ سب وا علس عبد اك حدثنا سفيان” عن وب عن عكرمة 2 ان عل ری" ال عنه حرف 
قوما» فلع این عباس فقال : وکات أنا لم آحر فهم » لأن اي ب قال : لانم بوابمذاب اك » و لتقام 
كا فال الب بل : من بدل دته فاقتاوه » 

| الحديث ۳۰۱۷- طرفه فى : 2٩۲۷‏ ] 

قوله ( باب لايعذب بعذاب الله ) مكذا بت امک فى هله المسألة لوضوح دلیلها عنده » وله إذا لم يتعين 
التحريق طريقا إلى الفلبة على الکفار حال الحرب . له ( عن بكي ) ,عوحدة وكاف مصفر » ولاحد عن هشام 
ابن القاسم عن الليث د حدانی بكير بن عبد الله بن الاشج » فأفاد نسبته و تصرصحه بالتحديث . قرٍه (عن أبى هريرة) 
کذا فى جيع الطرق عن اللي ليس بين سليان بن يسار وأبى هريرة فيه أحد ؛ وكذلك أخرجه النساق من طريق 
عرو بن الحارث وغيره عن بكير , ومضى قبل أبواب معلقا » وخالفیم تمد بن سحق فرواه فى السيرة عن 
يزيد بن أفى حبيب عن بكير فأدخل بين سلیمان وأ هی برة رجلا وهو آو اسحق الدوسى , وأغرجه الدادی 
وابن السكن وان حبان فى صميحه من طريق أبن سحق » وأشار الزمذى الى هذه الرواية » و نقل عن البخارى أن 
روابة الليث أصح , وسلیان قد صح سماعه من أبلى هريرة » يعنى وهو غير مدلس فتکون رواية ابن إتعق من المزيد 
فى متصل الاسانيد . قوله ( بمثنا رسول الله نی بست فقال إن وجدتم فلانا وفلانا ) زاد الترمذى عن قنية 
بهذا الاسناد « رجلين من قريش» وف دواية ابن اسحق « بعت رسول اقه ب سرية آنا فيا » قلت : وکان آمير 
السرية المذكورة حمرة بن عمرو الاسلی أخرجه أو داود من طریقه باسناد یح لکن قال ف روايته د إن وجدتم 
فلانا فأحرقوه پالنار > مكدا بالافراد » وكذلك رويناه فى ه فوائد على ان حرب » عن أبن عييئة عن ابن ألى يجيح 
مرسلا و ماه هبار بن الاسود » ووقع فى رواية أبن اسحق « ان وجدتم هبار بن الاسود والرجل الذى سيق منه الى 


N۵ ۰‏ +۰ کتاب الجباد 


زياب ماسرق كرقوهما بالنار » يعنى زينب بنت دسول الله بل وکان زوجرا أبوالعاص بن الربیع ا أسره الصحابة 
ثم أطلقه النى َل من المدينة شرط عايه أن ېز هه زینب رها , قتبعها هبار بن الاسود ورفيقه فنخسا بعيدها 
فأسقطت ومرضت من ذلك » والقصة مشپودة عند أبن اسحق وغيره » وقال فى روايته د وكانا تسا بزينب بنت 
رسول الله بل حین خرجت من مک »> وقد أخرجه سعيد بن منصور عن أرن عييئة عن ابن آبی نيح دان هبار ن 
الاسود أصاب زينب بنت رسول الله بل بشىء وهی فى خدرها فاسقطت » فبعت رسول الله م سرية فقال : ان 
وجدتموه فاجماوه بين حزمتى حطب ثم أشعلوا فيه النار »گم قال و انی لاستحى من الله , لاينيغى لأحد أن يعذب 
بعذاب اله » الحديث . لكأن إفراد هبار بالذكر لمكو هكان الاصل فى ذلك والآخ ركان تما له, وی بن السكن فى 
روایته من طر بق ابن اسحاق الرجل الاخر نافع بن عبد قيس ؛ وبه جزم ابن هشام فى « زوائد السيرة» عليه ؛ وک 
اليل عن مسند الزار أنه حالد بن عبد قيس فلعله تصحف عليه » واما هو نافع , كذلك هو فى النسخ العتمدة من 
مسد البزاد » وكذلك آورده ابن بشكوال من سند البزار » وأخرجه مد بن عثهان بن أبى شيية فى تاره من 
طريق ابن يم ةكذلك . قلت : وقد أسلم هبار هذا » فق رواية ابن أبى نجيح المذكورة « فلم تصبه السرية وأصابه 
الاسلام فبأجر » فذكر قصة اسلامه » وله حديث عند الطبراق وآخر عند این منده » وذکر البخاری فى تاره 
لسليان بن يسار عنه رواية فى قصة جرت له مع عمر فى المج » وعاش هيار هذا الى خلاقة معاوية ؛ وهو بفتح الحاء 
وتشديد الموحدة ‏ ول أقف ارفيقه على ذكر فى الصحابة فلعله مات قبل أن يل ۰ قله ( ثم قال دسول اله ب 
حين آردنا الخروج ) فى رواية ابن اسحاق د حتى اذاكان من الغد » وفى رواية عبرو بن الحارث « فاتيناه نودعه 
حين أردثا الخروج » وق دواية ان عة « فليا ودعئا » وق روابة حزة الاسلی « فو ليت فنادالی فرجعت » . 
قوله (وان النار لأيمذب با إلا الله) هو خير بمعنى النهى » ووقع فى رواية ابن لميعة « وانه لاپلیفی » وفىدواية 
ابن اسحق « ثم رأيت أنه لاينبنى أن يعذب بالنار إلا الله» وروی أبو داود من حديث ان مسعود رففه د أله 
لاپنیفی أن يعذب بالنار إلا دب النار » وف الحديث قصة . واختلف الساف ف التحر يق : فسكره ذلك عمر وأين 
عباس وغيرهما مطاةا سواء كان ذلك يسبب كفر أو فى حال مقاتلة أو كان قصاصا » وأجازه على وحالد بن الولید 
وغيرهما ‏ وسيأق مایتعلق بالقصاص قريبا . وقال الپلب : ليس هذا النبى على التحريم بل على سيل الاواضع » 
ويدل على جواز التحريق فمل الصحابة » وقد سمل النی بل أعين العر نين بالحديد الحمی » وقد حرق أ بو بكر البغاة 
بالنار يحضرة الصحاية » وحرق عالد بن الوليد بالثار ناسا مر أهل الردة » وأكثر علءا. المدينة يميزون تحريق 
الحصون والمراكب غلى أماما قاله الثورى والاوزاعى . وقال ان المنيي وغيره : لاحجة فما ذكر للجواز ء لان قصة 
مر يي ن كات قصاصا أومذسوخة كا تقدم . و تجوبز ااصحاد ممارش نع صا إلى آخر > وقصة ا مصون و ااراکب 
مقيدة بالصَرَودة إلى ذلك إذا تمين طريقا لظفر بالمدی. ومنهم من قیده بأن لایکرن مهم ناء ولا صایان کا تقدم : 
وأما حديث الپاب #ظامر انى فيه التحريم » وهو فسخ لآمره التقدم سواءكان بوحى اليه أو باجتراد منه ؛ وهو 
يمول على من قصد الى ذلك ف شخص بعينه . وقد اختلف فى مذهب مالك فى أصل السألة وفى التدخين وى 
القصاص بالثار » وق الحديثك جراز الم بالشی, اجتبادا ثم الرجوع عنه ء واستحباب ذكر الدلیل عند الح 
لرفع الالباس » والاستنابة فى المدود وتحوها » وأن طول ال مان لايرفع المقوبة عن يستحقها .و فيهكرامة قال 


الحديث ۳۰۱۷-۳۰۱۹ ۱۱ 


مثل البرغوت بالناد . وفيه فسخ السئة بالسلة وهو انفاق . وفيه مشروعية توديع السافر كار أهل بده > 
وتوديع أصحايه له أيضا . وفيه جواز فسخ المىك قبل العمل به أو قبل اکن من العمل به » وهو اتفاق الا عن 
پمض الممترلة فيا حکاه أ بو بكر بن العربى . وهذه المسألة غير المألة المشهودة فى الاصول فى وجوب العمل بالناسخ 
قبلى العمل به » وقد تقدم ثىء من ذلك فى أوائل ااملاد فى ادکلام على حديث الاسراء. وقد انفقواعل آم إن 
تمسكنوأ من العل به ثبت حکه فى حقهم !تماقا » فان لم يتمكنوا فالجرور أنه لاشت » وقيل پثبت فى الذمة کا لو كان 
ناما ولكنه معذور . قله (غن أيوب ) صرح المیدی عن سفيان بتحديث یوب له به . وله (ان عليا حرق 
قوما) فى رواية اليدى الد كورة د أن علا أحرق المر دين » يمنى الزنادقة . وق روآية أبن أبى عر ومد بن عبأد 
عند الاسماعيلى جیما عن سفيان قال « رأيت عرو ن دینار وأيوب وعارا الذهنى اجتمعوا فتذا کروا الذين حرقهم 
على ؛ فقال یوب » فذكر المديث د فقال عار لم رقم » ولکن حفر م حفائر وخ رق بءضها إلى بعض ثم دعن 
علییم » فقال عمرو بن دینار تال الشاعر : 
اترم لى المناءا حيث شاءت إذا رم فى فى الحفرتين 
اذا ما أججوا حطبا وثارا مناك الوت نقدا غير دین» 
اہی . وكأن عرو بن دیناد آراد بذلك الرد على عار الدهنى فى إذكاره أصل التحریق . ثم وجدت فى الجزء 
الثالث من حديث آن طاهر الخلص د حدثنا لوين حدثنا سفیان تن عيينة» فذکره عن آبوب وحده ‏ ثم أورده 
عن عبار وحده » قأل ابن عيينة : فذكرته لعمرو بن دیناد فانگره وتال د فان قوله : أوةدت ثارى ودعوت 
قنيرا » فظهر بوذا صة ما کشت ظنته » وسيأتى للمصنف فى استتابة المرتدين فى آخر الحدود من طريق ماد بن زيد 
عن أيوب عن عحكرمة قال « أت على بزنادقة فأحرقهم » ولأحد من هذا الوجه د ان عليا أنى بقوم من دؤلاء 
ال نادقة ومعم كتب» فأمر بنار فأججت ثم أحرقهم وكنشهم » وروی أبن أبى شيبة من طريق عبد ازحن بن 
عبيد عن أبيه قال «کان ناس پمردون الاصنام فى السر و باخذرن المطاء فأنى بهم على فوضعیم فى السجن واستشار 
ناس » فقالوا : افتلهم » فقال : لا بل أصنع ہم کا صنح بأبينا أبراهي » رتم بالنادء ۰ قوله (لآن النی وَل 
قال : لاقمذبو! بمذاب الله ) هذا آصرح فى النهبى من الذی قبله » وزاد آحد وأبو دارد واللسای من وجه آخر 
عن أيوب فى آخره د فبلغ ذلك عليا فقال : وځ ابن عباس » وسيأتى الکلام على قوله دمن بدل دينه فانلوه » 
فى استتابة المرتدين أن شاء الله تمال 
8۰ — ایس ( ذإما ين ب وإما فداه [ 4 سورة تمد ] . فيه حديث امه . وقول عر وجل: [ ٩۷‏ 


اع ص هي روا وه ۱ 0 e7‏ ل 
الأنقال] : ماکان لنى أن تسكون له آسری حتى خن فى الأرض - <تى يغاب فى الارض - تريدون 


تنعم تنعم على شاكر » وان كنت تريد المال فسل منه ماشّت » فان الى يِل أقره على ذلك وم يتكر عليه لیم 
ثم من عليه بعد ذلك » فک فى ذلك تقوية اقول امور : ان الام فى أسرى الكفرة من الرجال الى الإمام بفعل 


1۲ ٦ہ‏ کاب الماد 


ماهو الأحظ للاسلام والسلبین . وتال الزهرى وجاهد وطافة : لاوز آخذ الفداء من أسارى الکفار أصلا 
وعن الحسسن وعطاء : لاتقتلالاسارى » بل يتخير بين الن والفداء . وعن مالك : لأعرز الن بغير فداء . وعن 
المحنفية : لايحوز المن أصلا لا بفداء ولا بغيره » فيرد الاسير حر بيا . قال الطحاوى : وظاهر الآية حجة للجمبود 
وكذا حديث أن هر رة فى قصة مامة » اکن فى قصة ممامة ذحكر القثل . وتال أبو بكر الرازی : احتج أصمابنا 
الكراهة فداء المشركين بالمال بقوله تعالى ( لولا کتاب من الله سبق ) الابة > ولا حجة لم لان ذلك کان قبل حل 
الغنيمة » فان فعله بعد [باحة الغنيمة فلاكراهة انتبی . وهذا هو الصواب » فقد حى ابن ۳ فى المدى اختلافا : 
أى | الام بن ارجح ؟ ما | شار بة آبو بكر من أغذ الفداه » أو ما آشار به عمر من اقتل ؟ فرجحت طائفة رای 
عير لظاهر الآرة ولا فى القصة من حدوث عبر من قول انی بو د أبى لا عرض على أصما بك من العذاب لاخذم 
الفداء » ورجحت طائفة رأى أ بى بكر لانه اانی استقر عليه الخال حينئذ » واوافقة رأيه الکتاب الذى سيق » 
واوافقة حديث « سبقت رح غضى » و لصول اين امم بعد من دخو ل كثير مهم ق فى الاسلام والصحبة وهن 
ولد م منكان ومن تجدد » الى غير ذلك ما يعرف با /تأمل . ولو التبديد بالعذاب على من اختار الفداء » فيحصل 
عرض الدنیا مجردا وعفا الله عم ذلك . وحديث عر ااشار اليه فى هذه القصة آخرجه أحد مطولا وأصله فى 

حیح مسل بالسند المذكور . قوله ( وقوله عز وجل ( ماکان لنى أن يكون له أسرى حنی رخن فى الارض 
- يعنى يغاب فى الأرض - تریدون عرض الدنیا ) الاي ) کذا وقع فى رواية آي ذر وحكرعة , وسقط للبافين » 
وتفسير يشخن ععنی يغلب قاله آبو عبيدة وزاد : ويبالغ . وعن مجاهد : الاخان القثل ؛ وقيل المبالغة فيه » وقيل 
ممناه حتی 2 فى الأرض اسل الإخان فى الاخة الشدة و افو . وأشاد المئف 3 الأب إلى قول جاهد 
وغیره من ملع أخذ الفذاء من أدارى الكفار 0 وحم ۳2 أنه تعالى أنكر إطلاق أسرى كغار بدر على مأل 
فدل على عدم جواز ذلك بعد ۰ و احتجوا بقوله تعالى لإ فافتلو! الشرکین حيث وجد وم ) قال فلا يستثنى من 
ذلك إلا من يوز آخذ الجزية منه » وتال الضحاك : بل قوله تعالى ( فاما منا بعد وإما فداء ‏ ناسخ لقوله تعالى 
( فقنلوا المشركين حبث وجدتموم ) وقال أبو عبيد : لا نسخ فى شىء من هذه ابات بل هى عکة » وذلك أنه 
طلغ عل 5 دلت عليه كلرا فى جیع أحكامه : فقتل بعض الکفار يوم بدرء وفدی بعضا . ومن“ على بعض . 
وكذا قال بنى قريظة » ومن على بنی الممسطاق » وقتل أبن خطل وغيره مک ومن على سأثرهم . وسى هواذن ومن 
م ٠‏ ومن على مامة بن آثال . دل كل ذلك على ترجیح قول امبور إن ذلك راجع إلى دأى الامام . وحصل 
أحوالم تخبير الإمام بعد الاسر بين ضرب الجزية لمن شرع آخذها منه أو القتل أو الاسترقاق أو الن بلا عرض 
أو بعوض » هذا فى الرجال » وأما النساء والصبيان فيرقون بنفس الاسر » جوز الفاداة بالآسيرة الكافرة 
:سير مسل أو سلة E‏ الكفارء ولو سل الاسير زال القتل اتقاقاء» وهل صير ر قیقا أو بق بقية الخصال ؟ 
تولات لعلياء 

۱ - بإسسيسه هل للاسير أن يقل أو تدم" لذن سروه حتی يشمو من الْكَرَة ؟ 
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قوله ( باب هل للاسير أن بقتل أر دع الذين آمرو ه حتى بلجو من الکفرة ؟ فيه لاسود عن النى ی ) 
الشير بذاك 3 قصة أبى إصير ؛ وقد ققدم اطا ی أواغر الشرورط ۽ وهی ظاهرة نما ترجم له + وهی من مسائل 
الحلاف أيضا > ولهذا لم بيت السك فما ء قال اور : ان الثمئوه يف لم بالعبد > حى قال مالك : لاوز أن 
يجرب مهم . وغالفه أشوب فقال : لو خرج به المکافر ليفادى به فله أن يقاله . وقال أبو حنيفة والطبرى : (عطاژه 
العبد على ذلك باطل ؛ ويحرز له أن ن لايق لهم ب به . وتال الشافعية : بجرز أن يبرب من ا ولا جوز أن 
بأخذ من أموالم . الوا : ون لم یکن ہم عبد جاز له أن بتخلص‌منهم بكل طربق ولو بالقتل وأخذ المال وحریق 
ألدار و غیر ذلك ؛و لیس فى قصة أبى إصير آصريح بأنه كان پدنه و بين من له ایرده إلى الش ڪڪين عرد » ولذا 
تعرض القتل » فقتل أحد الرجاين وانفات الاخر ول وکر عليه النى ی کا تقدم مستوق 

5 - ایس إذا حرق الشركة الس هل رات ؟ 
۳۰۱۸ - اشا امل بن أسَّد حد نا وهیبعن أبوب عن أن قلابة عن اس بن مات رضی اله عنه 
د ان رهطا ین مُكل مان قدموا على الى لت او الدينة » فقالوا بارس ل الله أبؤنا رلا » قال : 


ما أجل جد لم | الا آن تلحقوا با ور ۰ فانطلتوا زد مر بو م من أبواها وبا نما حتی صا وسينو اء ولوا ار امی" 
7 ام سم > رس 4 س 
و استاقوا الود وکتروا مت | اسلامهم . نی الصرظ الى ١‏ يلل ؛ فبعت الطاب ؛ فا ترجل النهار حت ألى مهم 
فقطم آیدیهم وارجلهم ثم أمر عسامير فاحیت فکحلهم با وطرحهم بالحرة یس قون فا بون حتی مائواه 
تال أبو فلاب : قعلوا وسرفوا وحار بوا الل ورسولة مل وسموافى الارض فساداً 


وله (باب إذا حرق المشرك الل هل حرق) ؟ أى جزاء بفعله . هذه الترجة تليق أن تذکر قبل بابين ء فلمل 
تأخيرها من تصرف النقلة » ويؤيد ذلك آنبما سقطا جما لسن » و ثبت عنده ترجة و اذا حرق المشرك» تلو 
ترجة د لايعذب پعذاب الم » وكأته أشار بذاك الى تخصیص النهى فى قوله د لايعذب بعذاب اه » »۱ إذا لم يكن 
ذلك على سبیل القصاص » ود تقدمت الاشارة الى ذلك . وقد أورد المصئف فى الباب حديث أنس فى قصة 
رین داسف ارج با بأنهم فعلوا ذلك بالرعاء لکنه أشار إلى ماورد فى عض طرقه , وذلك فعا أخرجه مسل 
من وجه آخر عن أنس قال « الما مل الى بلع أعين العرنيين لانمم سملوا أعين الرعاء » قال ابن بطال : ولو لم 
برد ذلك اسکان أخذ ذلك من قعة العر نيين بطريق الاو , لانه ذا اذ 2 ل أعينهم وهو تعذيب بالناد ولو لم 
يفعلوا ذلك بالمسلمين غوازه إن فعلو ا ول . وقد تقدم الكلام عليه مستوق فى كتاب الطرادة فى « باب أبوال 
الابل » وهو فى آوا ترا أبواب الوضوء قبیل تاب الغسل . وقول و مدنا معلى > بذ م لیم وهو أن اند 
وثبت كذلك فى رواية الاصيل دای بن . وقوله فيه د آبفنا دسلاء أى أعنا على طلبه ؛ والرسل بكر الراء الدر 
من الاين . والذود بفتح المجمة وسكون الواو بعدها ممملة : الثلاث من الإبل إلى العشرة , والصر : صروت 


المستغيثك . وترجل با أى ارتفع 


۱۹ ده كاب الجماد 


ا بيب ببس 
2 ۶ 2 . 
۱2۳ - اسب ۳۰۱۹ ی‌شا مج ن بكير حدثنا افیث عن يونس عن ابن شراب عن 
۰ 2 1 سل 5 2 > الم صااتك در ما و ر ها 
سعيد بن مسدب و َل أن أباهريرة رضى ال عنه قال : معت رسول ار ليه ينول « قر صت علة نیا 
و ا ل Yi aa‏ لس ام 
ن الانبیای ذامر بقرية الل فأحرقت » فأوحى 3 الیه ان ار صتك علة احرفت امة من الهم سبح الله » 
[ المدیٹ ۳۰۱۹ - طرف فى ۳۳۱۹۰ ] 
الا ء 


ی ا ری )م ےا مه اا 
ۋلە( باپ ) نذا 2 بعیر ترجمة ؛ وهو فا اعصل عن اباب 


ز با لتحر فق حف 


2 
0 
3 


موز [ل من لم لست وجب ذلك » فاه أورد فيه حدرثك آی هر رة فى راق قرط الأل » وآشار بذاك الى مارقع ف 

پیش طرقه و أن الله أوحى اليه قبلا ملة واحدة » فان فيه إشارة إلى أنه لو حرق الى قرصته وحدها لا عوتب » 

ولا خن أن عوة الاستدلان بذاك متوةفة على أن شرع من قبانا هل هو شرع انا ؟ وسیأق الکلام على شرحه 
مستون فى بده الخلق إن شاء الله تعالى ۱ 

] ۵ - بأصيس- حرق لاور والنخيل 

۰ ل شا مسد حدثنا ی عن إسماعيل قال حدثنى قيس بن یی حازمر قال « قال لی ری 

قال لی رسول الل له : ألا ترطنی من ذى اة - وكان بيا فى عم یسئی كدبة اليانية - قال فانطلقت 

فى سین وما فارس من امس وكانوا اعحاب خيل » قال : وكنت؛ لا أت على اميل » فضرب فى صدرى 


س ته 


mu be‏ هه ellis Gola‏ الما فک ها وج فا م 7 الى رسول الله ماو بحجيره 

وقال : الم ثجته واجعله عاديا مبلا . فانطلی زا سره حرام ٤‏ عم بت اا ق ر یه ر 
۶ر ر وا سو و س یاوق ۵ له ب ا 

فتال رسول حرردم : والذى بسك بالحق” ماجثدث حنی ركبا كأنها جمل اجوف أو اجرب . قال فبارك 


فى مس ورجا ما خس مرات « 


[YY AN € FeV موس كمس ع‎ AYY ¢ POV e FY : [الحديث عمد أطراقه فى‎ 


قال « حرق اثبی* بل نخل بنى النضير » 
وله ( باب حرق الدود والاخيل ) أى الى للشر کین : کذا وقح ف جميع النسخ د حرق » وضبطوه بفتح اوه 
وإسكان الراء » وفيه نظر لاله لايقال فى المصدر حرق ؛ واعا يقال تحريق وإحراق لانه رباعى ء فامله كان حرق 


9 و لخر سن لير 2 1 ل له 
۱ وشا ثم كثير آخبر با سفيان عن موسي ن عقبة عن انم عن ان ګر ری اله ونا 


بتشديد الراء بلفظ الفعل الاضى وهو المطابق للفظ الحديث والفاعل خذوف تقديره انیت بفعله أو ياذته . 
وقد ترجم فى التى قبلا د باب إذا حرق » وعلى هذا فقول الدور منصوب بالمفمولية والنخيل كذلك فسقا عليه . هم 
ذكر فيه حديثين ظاهرين فبا رم له : أحدها عن جرير فى قصة ذى الخلصة بفتح المجمة واللام والبلة وحق 
تسكين الام > وسيأتى شرحه فى أواخر الغازى . وقوله فيد كمبة البائية > أى حکمبة الجرة اليانية على رأى 


البصر بين 1 ۳ درت ان گر د حرق رسول الله يق خل بی الْمُضير ۰ آررده هرا مكنا » وسیأق بتهامه 


الحديثف .عم ۲۳ء Bè‏ 


فى الغازی مع شرحه إن شاء الله تعالى . وقد ذهب امور د إلى جراز التحريق وال خر زب ی بلاد العدو , وکرهه 
الأوذاعى والليث وأبو ود واحتجرا - أبى 57 جيوشه أن لا یفعلو[ شیم من ذلك : وأجاب الطبرى 
بأن الى حول على القصد لذلك طلاى ما إذا آصابو! ذلك فى غلال الفتال كا وفع فى نصب النجنیق على 
الطائف » وهر و دا | آچاب به ق اہی عن قال ل الثماء والصبيان 08 ومذا تال | کش أهل ام 0 وضو ذلك ال 
بالتغريق . وفال غيره : 3 ی أبو بكر جيوشه عن ذلك لاله عم أن تلك البلاد تفت قاراد راء ها عل 
السلین . والله عم ۱ 
۵ - پاب قل الام الشرك 

۲ بت مشا عل ی سر حدمنا حي ن زکریاء ù‏ آی زاندة وال حدثنی أبى عن أبى اسحاق" 
عن _البراء بن_عازب رضي الله عنهما قال « پم رسول الله وَل رَمْط من" الأنصار إلى ألى رافعر اتود 
اناق رل منهم فدخَل حصتهم » قال فدخات؛ فى ربط تواب" لم » قال وأغلقوا باب الجن دم ام 
آقدوا جار لم غر جوا يطلبونة » فرتجت؛ فیمن خرچ أرمهم آنی آطلبه" مهم » فوتجدوا لجار » فوا 

2 3 ت 134 5 ۳4 

ودخات » وأغلقوا باب" الممن ليلا ؛ فو ضوا الفاتيح فى كك حیث أر اهاء ما اموا أخَذت الفاتيح ففتحت؛ 
باب" الصن ثم م دخات عليه قلت : يا أيا رافمر » فأجاببى ) تعمد الصوت قبت » فصاح » رجت“ 
o»‏ ۵ 
م جنت 2 رجّت کی غيت ات يا أا راف - وغيرات صوق فقال : مالك لامك الوتيل” قات 
ماشأئك ؟ قال : لا أدرى من دحل على" فضر بى » قال فو ضعت سيفى فى بط وء ثم اتات عليه <تى رم 
2 1 خر جت " وناد دهش" » فأتيت ۸ ملز منه ذو قت فو لت رجحل » رجت | إلى اسای 
فقات : ماأنا مارح < تی سم الناعية ؛ فيا , يرحت حتی سس نمیا أبى راقع تاج ر هلر الحاز . قال ّمت 
وما فى قلبة حت اما ای يله تأخبرناة » 

[الحديث ۲۳ ۳ - آطرافه ی : 4۰۳۸۳۰۴۳ 4۰۳۹ [f‏ 

۰7۳ - ضغ عبد اف ی 7 جد حداتى عي ی ) آم حدمنا حي بن م أ زائدة عن أبي عن أى 

سحا عن لرام بنر عاز بر رفی الل عا قال « مت رسول اله ب رها من الأنصار إلى أبى رافع » 
دخ مه عبد الل بن تيك بيه ليلذ نت وهو نام 3 

وله ( باب 23 قتل المشرك النائم ) ذكر فيه قصة قتل أبى رافع الوودى من حديث الراء بن عازپ ¢ أورده من 
وجرين مطولا وغتصرأ » وان شرا فى کتاب المغاذى إن شاء الله تعالى . وهی ظاهرة فما ترجم له » لن 
الم جا ی طلب قتل ى رافع وهو نائم » وزعا ناداه لمتحفن أنه مر اثلا یل غيده من لاغزض" له اذذاك فى قتلم_ 


۱9۹ كم -كتاب الجباد 


وبمد أن أجابهكان فى حم النائم انه حینئذ استمر على خرال نومه » بدلیل أنه بعد أن ضربهلم پفر من مکانه ولا 
تحول من مضجمه حتى عاد اليه له . وفيه جواز النوسيس على المشركين وطلب غرتهم ٠‏ وجواز اغتيال ذوى 

الآذية البالغة منهم » وكان أبو دافع بعادى دسول اله رم ويؤاب عليه الاس . ویو غذ منه جراذ قتل الشرك 
بغير دعوة ان كان قد بافته الدعرة قبل ذلك » وأما قله إذا كان ناما فحله أن ۳ أنه مستمر على کفره وأنه قد 
يس من فلاحه » وطريق الع بذاك ما بالوحی وأما بالقرائن الدالة على ذلك 


LE‏ سر 
- اسيلا را اتاء اعد 
ل عل 2 عدو را 2 


4 - وشا وسف ن مومی حدنا ام بن" بوسف اليربوعرة حدناآرو إشحاق الفز ارى؟ عن 
موسى ب مق قال « حدثنى سال أبو اضر نو لی عر بن عبید ال کت کان له قال : کب إليه عبد ال 
ابن ی أو حينة خر إلى اككر”ورية. فق أنه قاذا فيه : إن رسولة اللو بل فى بعض أيامه الى نی نیا 
المدو انتظرحتی مالت الشمس > 

۶۵ - « ثم قام فى ناس فقال : لاتموا_إقاد المدوت وسوا هلان فذا لفيتموه فاصبروا . واعلّوا أن" 
اة نحت ظلال اليف . ثم قال : الهم مزل اللكقابر ء وتجری الكحاب » وهازم الأحزاب » امهم 
وانصر نا علييم » . وقال موم بن قب « حدثنى سا أبو النضر : كنت كاتباً اسر بن دار فأتاء کتاب 


الى كرأ ل محال ل ركم اس لق ا رو 
عبد الله بن أبى اوی رمى الله عمهما أن رسول الله یز وا :8 منوا 


اا لشو 
اء اعدو 6 


1 
5 ماع رام ول 0 5 6 1 سم 
۴ سر وقال أبو عاص حدثنا مغيرة بن عبد الر من عن أبى الز"ناد عن الاعرج, عن الى هريرة رفى 
اله عنه عن البی" به قال « انوا _إقاء المد ء فاذا لتيتموم فاصبروا» 
قوله ( باب لامنوا لقاء العدر ) ذكر فيه حديث عبد الله بن أبى أوف فى ذلك , وقد تقدم مقطما فى أبواب 
منها د الجنة حت البارقة » اقتصر على قوله ه واعلوا أن الجنة نحت ظلال السیوف » وهتها « الصير عند القتال» 
وأقتصر على قوله د وإذا لقيتموم فاصيروا ۰ وما د الدعاء عل المشركين باهز عة » وافتصر على الفصل امعان 
پا لحد وت مله » وقد تقدم کلام فيه على شىء ف سناده ی أول ترجة, وآورده بامه فى د القتال بعد الروال ۰ 
وتقدم الکلام فما تعلق بذلك به . قوله ) لا منوا لقاء آلعدی » وسلوا الله العافية » فاذا لقيتموثم فأصيرو! ( وال 
إن بطال : حكة الى أن المرء لابعلر ماو ول إله لام » وهو نظیر وال العافية 
ساب ی ال آخره دجم مارو رول الي د2 2 ل الجا گم 
د لآن أعافى فأشكر أحب إلى من أن أبتلى فأصير » وقال غيره : اما هی عن نی لقاء العدو لا فيه من صورة 
الإيجاب والانکال على النفوس و الوثوق بالقوة وقلة الاهتيام بالعدو » وكل ذلك يباين الاحتياط والاخذ بالحزم . 
وقيل حمل التبى على ما إذا وقع الك فى الصليعة أو حصول ااضررء وللا فالقتال فضيلة وطاعة . و یوب الأول 
تعيب اہی بو له د وسلوا الله العافية 8 وأخرج معي إن منصور من عاريق یی ان أل کر مسدلا و لا عنوا 


من الفتن ؛ وقد قال الصدية 
ن الیل » وقد فال 3 


الحدیت ۳۰۲۸-۳۰۲4 ۱5۷ 


لقاء العدو فان لاندرون عی أن تبتلوا هم » وقال ابن دقيق العيد : لا كان اقاء الوت من أشق الاسیاء على 
النفس وكانت الامو د الغائبة ليست كالامور الحققة لم يؤمن أن يكون عند الوقوع ا ينبغى يكره المنى لذلك ولا 
فيه لو وقع من احتال أن يخالف الانسان ما وعد من نفسه , ثم أس با اصير عند وقوع الحقيقة انى . واستدل 
ذا الحديتك على منم طلب المبارزة » وهو رأى امسن البصرى ؛ وكان على يقول : لاتدع إلى المبارزة ؛ اذا دعيت 
فأجب تتصر ء لان الداعى باغ ٠‏ وقد تقدم قول على فى ذاك . قوله رم قال : الم منرل الکنتاب أ ) أشار بهذا 
الدعاء إلى وجوه النصر عليهم » فرالکتاب الى قوله تعالى لإ قاتلومم يعذبهم الله fal‏ 6 ورعجری السحاب إلى 
القدرة الظاهرة فى تسخير السحاب حيث راك ارخ بكشيئة الله تعالى » وحیت زستمر فى مکانه مع هيوب الريح ,2 
وحيث بطر تارة وأخرى لاعطر » فاشار يحركته إلى إعانة امجاهدين فى رکم فى القتال » و بوقوفه إلى [مساك 
آیدی الكفار عنم » وبانزال الطرالی غنيمة مامعیم حيث يتفق قتلبم ؛ و بعدمه إلى هز عتمم حيث لا محصل الظفر 
بشی* ملم » وکابا آحو ال صاطة للمسلمين . و آشار ازم الاحزاب الى التوسل بالنممة السایقة ‏ والى جر ید 
التوكل ؛ واعتقاد أن اه مو النفرد با لعل . وفيه التنبيه على عظام هذه النعم اثلاث . فان باتزال الک تاب 
حصلت النعمة الأخروية وهی الإسلام » و باجراء السحاب حصلت النمية الدئيوية وه الرزق ؛ وییزعة الاحراب 
حصل حفظ النعمتين » وکآنه قال : الم ا أ نعمت بعظم النعمتين الأخروية والدنيوية وخفظتهما فأبقهما . وروی 
الاسماعيل فى هذا الحديث من وجه آضر أنه دعا أيضا فال , الم أنت ربنا ددم ؛ ون عبيدك وم عبيدك 
نواصینا ونواصهم بيدك , فاهرمهم وانصرنا عليهم » و لسعيد بن منصور من طريق أبى عبد الرحمن الحبلى عن 
نی بل مسلا نحو ه كن بصيذة الام عطفا على قوله د وسلوا الله العافية : فان لیم هم فقولوا للبم فذكره 
وزاد « وغضرا أبصارم واحلوا عليهم على بركة الله ٠‏ قوله (وقال موسی بن عقبة إل ) هو معطوف على الاسناد 
الماضى » وكأنه يشير الى أنه عنده بالاسماد الواحد على وجرين مطولا ومختصرا » وهذا ما رواية أي ذر , واقاضر 
غيره لهذا المتن الختصر على الاسناد المذكور دم سوقوه مطولا والله أعلم ٠‏ له ( وتال أبو عام ) هو العقدى » 
وقال الك رمات : لمله عمد الله بن بزاد الأشعرى کذا قال ول يصب » فانه مالابن براد رواية عن المذيرة . وقد 
وصله مسل والنسانی والا‌اعیل وغيرم من طرق عن أبى عام العقدى عن مغيرة به » وق الحديث استحیاپ الدعاء 
عند اللقاء والاستتصار ؛ دوصية القاتلین »ا فيه صلاح آرم ؛ وتعليعهم بما محتاجون اليه » وسال اله تعال 
إصفاته الحسنى و بنعمه السالفة » ومراعاة فشاط النفوس أفعل الطاعة » والحث على سلوك الآدب وغير ذلك 
۷ - پاسیب ارب" خدعة 

¥ — شا ۳ ا۵ ۳ د حل تا عبد" ارزای آخبرنا ر عن مام هن ۳ دريرة رفی" ال نه 
عن لی يق قال « مک _کسری ؛ نم ایکون کسر ی بده . وق اکن نم لايك 
بعد و . و لین كنوزها فى سبیل ال » 

[ الحديث بوثب اطرانه فى : ۱۲۰ [e «PUA‏ 
۸ > «وستی المرب خدعت 


2 
ود وور 


۱5۸ ۱ کم دكتاب الجياد 


[ الدیث ۲۰۷۸ طرفه فى : ۲۰۲۹ ] 

۵۹ - وشا أبو بكر 8 رم - اسم بو ۳ أخبرنا 7 الله أخبرنا مر عن مان مه 
عن أبى هريرة رفی ان عنه قال 3 می ان لله المرب خدعة » 

۰ - زا صدقا بن الفضل_ أخيرنا ابن یف عن عرو سم جا ن عبد الله دفی الله عا 
قال : قال ال « ارب خدعة » 

قوله ( باب ارب خدعة ) أورده من طريق همام بن منیه عن أبى هر برة معلولا وعلتصرا ومن حديث جار 

عختصرا وق أول اطول دک ر كدرى وقيصر » وسيأى الكلام على هذا فى علامات النبوة . وقوله , خدعة » بفتح 
المجمة و بضمبا مع سکون الموملة فيى| د بم أوله وفتح ايه . قال التووى : انفقوا على أن الاولى الافعح» 
حتی قال ثعلب : بلغناآنبا لغة النى ب > و بذاك جرم أبو ذر الهروى والقزاز . والثانية ضبطت كذاك ف رواية 
الاصيل . قال أبو بكر بن طلحة : أراد لب أن النى يي كان يستعمل هذه البنيةكثيرا لوجازة افظابا و لكونها 
تمطى معنی البنیتین الا خیر تین » قال : ويعطى ممثاه! أيضا الام باستعال الميلة ممما أمكن ولو مرة والا فقاتل ؛ 
قال فکانت مع اختصارهاكثيرة المعنى . ومعتى خدعة بالاسكان ها تخدع أهلبا . من وصف الفاعل باسم المصذر » 
أو أتها وصف الفعول ک يقال هذا الددثم ضرب الاير أى «ضرويه . وقال الخطابى : معناء نبا مرة واحدة» 
أى إذا دع رة واحدة لم تقل عثرته . وقيل السکهة فى الانيان بالتاء الدلالة على اوحسدة فان 
الداع ان كان من السلمین فكأ نه حدضهم على ذلك ولو مرة واحدة » ون كات من الك نمار فکأنه حذدم 
من مكرم ولو وقع مرة واحدة فلا يبغ المأون م مأ ينشأ عم من الفسدة ولو قل ؛ وفى الاغة الا صيفة 
الب لغة ہمز ة وأزة » وحک اللذری لغة رابعة بالفتح فما , قال : وهو جع خادع أى ان أهلبا بذه الصفة» 
وكأنه تال آهل الحرب خدعة . قات : وحک مک ومد بن عبد الواحد لغة خامسة كدر أولهمع الاسکان » قرآت 
ذلك عبط مذاطاى . وأصل الدع إظراد آس وإضار خلانه . وفيه التحر يض على أخذ الحذر ف المرب : والندب 
إلى خداع الكغار » وان من لم يقيقظ لذلك لم بأمن أن ينمكس الاس عليه » قال النووی : واتفقوا على جواذ 
خداع الكفار فى الحرب کفا أمكن » إلا أن بكرن فيه نقض عبد أو أمان فلا يموز , قال ابن العربى: الخداع فى 
المرب بقع بالتعر يض وبالكين وأو ذلك . وفى الحديث الإشارة الى استمال الرأى فى الحرب : بل الاحتماج اليه 
۲ كد من الشجاعة ؛ واذا وقم الاقتصار على ما يشير اليه بهذا الحديث » وه و کقوله ه اج عرفة » , قال ان النیر: 
مس ارب خدعة آی الحرب الجيدة اصاحیا الكاملة فى مقصودها إبما هی الخادعة لا المواجبة : وذلك لخطر 
المواجية وحصول اقفر مع الخادعة بغير خطر . ( تکیل ) : ذكر الواقدی أن أول ماقال النى ييخ « الارب 
شدعة فى غهزوة الندق 


١4‏ - أيه الكذير فى اطرب 


ور مه و 0 2 و لاله 
عا (e‏ بن مف عد تا سفيآن هه 7 1 ۰ 0 1 م 
۳۰۲۱ - وشا فة بن سحیلر دنا فيان عن عرو بن دینار عن جار بن عبد اقه رضى اله 


الحديث ۳۰۳۱ ل ۳۰۳۲ ۷۱2۹ 
عنهیا أن ای بإ قال « من لکمب بن الأشرف > اه قد آذی الله ورسوآه ؟ قال مد بن سل : أتمب 
ن اقل يارسول الله ؟ قال . نعم .قالفتقال : إن هذا نی الیل - قد انا وسألنا الصددقة . قال : 
وأيضا وال له . قال : انا اعنام فك ره أن دع حتی فظر إلى ما بير أعرره . قال رل یکامه 
حی استمکن" منه فقتل > 


قله ( باب الکذب فى المرب ) ذکر فيه حدیث جابر فى نصا قتل کمب رن الاشرف › وسیأتی «طولا 
شرحه فى کتاب المغازى . قال ابن انير : الرجة غير مطابقة : لان الذی وقح منبم فى قث ل کمب بن الاشرف يمكن 
أن بكون تمريضا » لآن قوفم «عنانا, أى كلفنا بالأوامر والنواهى ؛ وقوه «سألنا ااصدقة, أى طلها منا لیضعبا 
موأضعبا ؛ دقولم « فتكره آن ندعه الع معناه ذكره فراقه ؛ ولاشك أتهم کانوا يحبون الكون ممه أبدا انتهى . 
والذى يظير أنه ميقع منهم فا قالوه بء من الكذب أصلا » وجيع ماصدر متهم تلویع کا سبق » الکن ترجم بذاك 
اقول مجد بن مسلة للنى سل أولا « اثذن لى أن أقول ٠‏ قال قل » فانه يدخل فيه الاذن فى الكذب ترا وتلوا 
وهذه الزيادة وان ل تذکر فى سياق حديث اباب فى ثابتة فيه کا فى الباب النی بمده » على أنه لولم يردذلك لا 
كانت الترجمة مثافرة الحديث » لان معناها حيائذ باب الكذي فى ارب هل يسوغ مطلةا أو يحوز منه الاعاء دون 
التصريح ؛ وقدجاء من ذلك صرا ما أخرجه الترمذی من حديث أا بات يزيد مرفوعا د لامعل الكذب الا فى 
ثلاث : تحدث الرجل امررأته ليدضها » والكذب فى المرب » وق الاصلاح بين اناس » وقد تقدم ف كيتاب الصلم 
مان حديث آم كلثوم بات عقبة لهذا المعنى من ذلك » ونقل الخلاف فى جواز الكذب مطلقا أو تقییده بالتلوي , 
قال الذووی : الظاهر إباحة قيقة الكذب فى الأمور الثلاثة , لکن التعريض أولى . وقال أبن المربى: الكذب 
فى الحرب من الستشی لائر باأنص رفا پااساین لحاجتهم اليه و ليس لمقل فيه مجال » ولو كان تحرم الكذب 
با لمقل ما انقلب حلالا انتهى . ويقويه ما آخرجه آحد وان حبان من حديث أنس فى قصة الجاج بن علاط 
الذى أخرجه نای وه الاك فى استگذانه النی ام أن بقول عنه ماداء اصلحته فى استخلاص ماله من آهل 
مكة وأذن له انی پم » واخباده لأهل مک أن أهل خر هزموا اللین وغير ذلك ما هو مشهور فيه ولا 
مارض ذلك ما أخرجه النساق من مر يق مععپ بن سعد عن أ بيه فى قصة عبد الله بن أنى سرح» وقول الانصاری 
نی پم للا کف عن پیعته د هلا أومأت الينا مينك قال : هايايغى انی أن تکون له خائنة الأعين» لان طر بق 
المع بينهما أن المأذون فيه بالخداع والكذب فى الحرب حالة المرب شاصة » وأما حال المبابعة فلت مال حرب » 
كذا قال ؛ وليه نظر لان قصة الجاج بن علاط أيضا لم تكن فى حال حرب . والجواب الستقم آن تقول: النع 
مطنقا من خصااص النی بل فلا يتعاطى شیثا من ذلك وان کان مباحا أغيره : ولا رمارض ذلك ماتقدم من أنه 
کان اذا أراد غزوة وری بغیرها » فان المراد أنه كان بريد آما فلا ,ره كن بريد أن پفزو وجبة الشرق في آل 
عن أ فى جهة الغرب » و یتجرز للسفر فيظن من واه وسممه أنه ريد جمة الغرب » وأما أن يصرح بارادته 
الغرب وإنما ماده الشرق فلا والته أعلم . تال ابن بطال : سألت بعض شیوخی عن ممنی هذا الحديث قال : 


1 ده اتاب الجراد 
ا 
الكذب المباح فى ارب مايكون من العاريض لا التصرييج بالتأمين مثلاء قال وقال اهلب : مو 3 الشامد 
لاترجمة من حديث لباب قول محمد بن مسلبة وقد عنانا ء فانه سألنا ااصدقة» لآن هذا الكلام يحتمل أن يغيم أن 
اتباعهم له ما هو الدنبا فيكون كذبا محضا ؛ وتحتمل أن بريد أنه أتعبنا عا يقع انا من عاربة العرب » آمو من 
معاديض الکلام » و لیس فيه شی» من الكذثك المقيق اذى هر الإخبار عن الشی» لاف مأ هو عليه ٠‏ ثم قال : 
ولا جوز الكذب الحقيق فى شىء من الدين أصلا , قال : وعال أن يأسبالكذبمن يقول دمن کذب على متعه‌دا 
فليقب و أمقءده من‌النار » انتبی » وقد تقدم جواب ذلك 3 بغنى عن اعادته 
6 سب پاس الفتك بهل ال مرب 
۳ سم شا 7 ۳۹ ن ٤ار‏ حا فيان عن عررو عن جار عن ١‏ نى 1 و قال م 7 
الكەب , ن الأشرف؟ فقال عدن مسلة :اتیب أن أل ؟ قال : نمم . قال ان لى فأفول . 
5 37 4 
قوله ( باب الفتك بأهل الحرب ) أى جواز فل ار سرا > و بین هذه الترجة و بين الترجة الماضية وهی قتل 
الشرك تام عیرم و خصوص وچوی ؛ وذکی هنا طرقا من حديثك 3 فى قصة فقتل كەب 5 الاشرف » وقد 
تقدم التنبيه عليه فى الاب الذى قله واا فكوا به 21 نه تقض العيد وأعان على حرب الثى يلل ؛ رمجاه »وم 
بقع لاجد مم توجه اليه تأمين له با لتصریج ؛ وما أوهموه ذلك وآ دوه حی تمكنوا من قل 


۱ 


۱۹۰ - پا ماو من الاحتیالر 3 واعذ ر مع 2 من دی مره 
۳ وال لمث حدانی ۳۹ بل عن ۳1 ن شمابر كن مار انر عبد ر افر عن عبر ان نر 0 د 
الق عنرما أنه قال «انطكى رمولا ان رهد با کب لابن صیادر غدات به فى ل - 
٤‏ 
اتینل مق فى دوع اال ل وین تسیاد فى قطيفة له فيه زكر مق فرأت أم 


سيا رسول الله 3 عات : : ياسافر هذا ع فو و اب 20 سياد ۰ فال ر سول" الله ۵ و : أو مر کته ین ٩‏ 


دغل عليه رسول الله 


قوله زر باب مأجوز من الاحتيال والحذر مع من شی معرته ) یمجح 2 لے و المملة وتشديد إلرا ٠‏ أى شره 
وشاده . قوله ( وتال اللسف الى آخره ) وصله الاسماعيل من طریق " کی بن بطير و آی صا کلاهما عن الث ۽ وقك 
علق الصنف طرف منه فى أواخر نامک مضی , وسیأتی شرحه فرب يعد ته عئس با با ۱ 


35 اجرف ات ٤و‏ 
e ١1‏ ا 
تیه ۾ سبل وس *ثر انیا : وفيه ۳ من سل 
و س وشا مس دا تنا أبو الأحوص حلا نا أبو إسداق عن البرام رضى” ا عنه قال م ره 


رسول ال كلاق بوم اند روهو" بنفل راب" حتی وارى التراب" شم عترم وکان رجلا کر ار 


الحديث ۳۰۳۹۰-۳۰۳ اذل 


وهو برد بر جر عبد الل : 
الهم" لولا أنت” مااهتدیا ."ولا آصدقنا ولا صلينا 
نزن سكين علينا ٠‏ وكتِ الأقدام إن لاقينا 


إن الاعدا قد ينوا علينا إذا أرادوا فتنة أبينا 


برقم هيدا صوله » 

قوله ( باب الرجز فى المرب » ورفع الصوت فى حفر الخندق ) الرجز بفتح الراء یم والزای من يحور 
اأشعر على الصحيح , وجرت عادة المرب باستمالهفی الحرب ليزيد فى النشاط ويبعث امعم ؛ وفيه جواز عثل النى 
0 بشع غیره ‏ وسیأی بط ذلك فى أوائل الذازی ان شاء الله تعالى . وفيه جواز رفع الصوت فى عمل الطاعة 
أينشط نفسه وغيره . قله ( فيه سبل وأنس عن النى وَل وفيه يزيد عن سلبة ) أما حديث سيل وهو أبن سعد 
فوصله فى غروة الحندق وفيه « الوم لاعيش الا عيش الاخرة » وسیی » وأما حل رث نس نقد تقدم «وصولا 
ق و باب حفر الختدق » فى أوائل الجباد , وفيه مثل ذلك أيضا بزيادة . وأما حديث يزيد وهو ابن أبى عبید عن 
سلمة وهو ابن الأكرع فسأ ی فى غروة خيير وفيه د اللهم لولاأنت ما اهتدودا » وقصة عام بن الا کوع 0 وسيأق 
أيضا بعد أدبعة أبواب ارتجاز سلبة أيضا بقوله « واليوم يوم الرضع » . وقوله هنا فى حديث البراء د ان العدا قد 
بغوا علینا » يأتى الكلام عليه فى كاب ای عقب کناب الأحكام وكأن المصاف أشار فى الرجة بقوله د ودقع 
الصوت فى حفر الاندق » إلى أن كراهة دقع ااصوت فى الحرب خصة صالة القتال » وذلك فما أخرجه أبو داود 

1 


>» ا اا رك م ااصوت لقتال‎ e 
۰ ابا توا ریچ ارا او‎ ١ من طر ای سس رن عاد وال د ال‎ 


۳۲ - بإسسيس من لا یت على اليل 


علد 


5 


۵ - وشا مله 8 عدر الد ن در 5 ان إدر پس عن إسماعيل عن وس عن جر رى 
4 عنه قال « باحعبی الب يله مد أسلات” » ولا رای إلا ۳3 فى وجبه 6 

[ الحديث ۳۰۳۵ ب طرفاء فى : ۰۳۸۷۲۷۲ 2۰۹۰ ] 

۲۰۲ - «واقد موت إليه آنی لا أت عل اليل » فضَرب بيده فى صدرم وقال : الم كبن 
واجله” هادا مد » 

قوله ( باب من لايثبت على الخيل ) أى ينبغى لأهل الخين أن يدعوا له با اثبات » وفيه إشارة إلى فضيلة ركوب 
ایل والثيات عليبا » ذكر فيه حديث جریر «١‏ ماحجبنى رسول اله يلتم منذ اسلمت » وسیاأف ادکلام عليه ق 
المناقب » وقرله «١‏ إلا تم 2 وجوه أيه التفات من الشکلم إل الغيبة ودقع فى دواية المسرخمى واللكشميى 
على الأصل بلفظ « فى وجبى » وقوله « ولقد شکوت اليه أنى لا أثبت على الیل » هو موضع الترجمة وقد تقدم 
فى « باب حرق اادور والنخيل » ويآتى شرحه ف المغازى إن شاء الله تعالى . وقوله «هادیا مبدياء زعم ابن بطال 


فتح الباري = ج (5) م (۱۱) 


۱۹۲ كه - کتاب الجیاد 


أن فيه تقدعا وتأخيرا قال : لابه لا يحكون ماديا لغيره إلا بعد أن یمتدی هو فیکون مپدیا اہی »و لیس 
هنا صيغة ترتیب 
۳ -- پا دواء الجررح باحراقر امير 
2 ۰ 0 
وغسل ار عن ها ام عن وجهه» وحمل الماء فى لس 
1 7 5 1 ت 

۳۷ - وشا عل بن عبد الله حدنا سفیان" حداثنا آبو حازم قال « سألوا سل ب سعد الساعدي" 
رفی ال عنه : بأ شیر وی جرح رسول اشر وف ؟ فقال : ما بق آحد" من الناس أعل” به مني » كان 
على جى 1 بالماه فى ره وکانت يەي فاطمةٌ ‏ تفسل ادم عن وجه » وأخذ حصي فأحرق” 0 ام 
رورم د 65 
به جرح رسولو ار مكل 0 

قوله ( باب دواء الجرح باحراق الحصير ؛ وغسل المرأة عن ۳ الدم عن وجبه » وحمل لاء فق الترس ) 
اشتمل هذا الباب على ثلاثة أحكام , رحد بثك الباب ظاهر فیپا + وقد آفرد ای منها فى کتاب الطبارة وأورد فيه 
هذا الحديث بعينه » وسیآتی شرحه مستوف ف المغازى ان شاء الله تعالى 

6 - پا مایتکره من التنازيع والاختلاف فى المرب » وعقوبة من عمی لمامه 
۳ 1 54 ا اک ص 
وقال الله عر وجل [ +؛ الأنفال] : ولا ازعوا فتفشّلوا و ذهب ریک ) 
يعنى ارب . قال كناد : ارم ارب 

۳ مش م ا رکم عن م عن سعید ۳ ألى برد عن أبيه عن جدو 1 أن" انبی ۱ 

او ب مادا وأبا موسی إلى الي فال : يسا ولا تسترا» ودرا ولا تتفراء وتطاوعا ولا فا » 
ا و ۳ 0 ۳ 

۳ .. شا عرو بن" خالد حداثنا زعي حد تنا أبو إسحاق قال ممت البراة بن عازب رضی الله 
عنهما عدن قال « جل ای له على ار يوم أحُد ‏ وكانوا خی رجلا - عبد رب جر فقال : 
إن رآیشونا مكنا العلير فلا تمرحو ا مكانكم هذا حتی أرسل ایک » وإن راونا رشن لقومٌ وأوتانام 

ت 3 ۲ : * بسن وهام مت ها ںا 
فلا تبرتحوا حتى أرسل الیک. فیزموم . قال : فأنا وا رأيت النماه یشداذن» قد بدت علاخلبن 
وآسوفین » رافات امین . فقال أصماب ابن جبیر :الم أى قوم الننيمةء ظبر ما بک فا تنتطرون؟ 
فقال عبد الثر بن جر : نیم ماقل د رسولة ال له ؟ قاوا : والله لمأتي الاس فلنصیین من الغنيمة 


ی e‏ ی 8 س وه ضام 500 مم رال 
قلما نوم صرفت وُجوههم » فأقبلوا منهزمين ء فذاك إذ دعوم ارسول؛ فى آخرام » فر يبق مع البئ مق 


الحدیث ۳۰۳۸ ۳۰۰۰ ۱۳۹۳ 


غير اى عشر رجلا » فأصابوا مدا سبعين » وکان البئ* با وأصحابه” أصاب من المشركين يوم بدر, آربمین" 
ومائة” وسبعين” أسيراً وسبمین قتيلاء فقال آبو سفيانَ : أفى الوم عل ؟ ثلاث سرات ٠‏ فنهام الب ييه اف 
یبود ثم نال أفى القوم ان أب قاف ؟ ثلاث صرات .ثم قال : أفى القوم اب انلطاب ؟ ثلاث سرات 
مرجم إلى أصحابم فقال : ما هؤلاء ققد نوا .فا ملت ره تفس فقال :كذ بت واشريا عداو اله ء إن الذين 
موت لا كلهم » وقد ؛ ق َل ما سوؤك ٠‏ قال :وم م بیو م پدر » و ارب" سجال سک متجدون" 
فى الوم مدلا آمر ۳ اول تون خد دز : ال "هبل ۰ أعل بل قل ی میبو نه ؟ 
قالوا : بارسول اله مانقول؛ ؟ قال فولوا : الله أعلى' واجل . قال : إن لنا الرگی ولا عى لک , فقال البو 
َه : ألا نجيبوله ؟ فال قالوا يارسول الله م ماقول"؟ قال قولوا : اق مولانا ولا مولی الم » 

[ الحديث ۳۰۳۹ ب أطرافه فى : 2۰۳۰۱۳۹۸۲ 0۲۱۰۰3۷ ] 

وله ( باب مايكره من التتازع والاختلاف فى الحرب ) أى من المقائلة فى أحوال المرب . قَولْهِ ( وعقوبة 
من عصى إمامه) أى باهز عة وحرمان الغنيمة . قوله (وتال الله عز وجل ولا تنازعوا فتفشاوا و تذهب عع 
ھی المرب ) کذا لای ذر » وقوله د ي عى المرب > كفسو و ده 4 ووقع فى رواية الاصیل فى هذا الموضع 
و قال قنادة : : ارج الحرب » وهذا قد وصله عد الرزاق فى تفسيره عن معمر من تأدة مذا موه » وهو تفسير 
ازی ‏ فالمراد بارج القوة في اطرب, والففل فتح الفاء والمعجمة الجبن يقال فشل اذا هاب أن يقدم جينا . 
وذحكر ف الباب حد شین : : أحدها حل لث أبى هر سی وفيه 0 ولا تاها 0 وسيأق شرحه فی مکانه من آراخر 
| المغاذى . ٹانہما حديث البراء فى قصة غزاة أحد » والفرض منه أن از وقعت بسبب عخاافة الرماة لقول النى 
200 د لاتبرحوا من مكانك » وس أنى شرحه أيضا مستوف فى الكلام على غزوة أحد ان شاء الله تعالى 

۵ - پاس إذا فرعوا بالهل 

5300 وا تیه بن سعيذ حدانّنا ماد عن ثابتر عن انس رفي انت عنه قال « كان رسول” 
الله ب أحسن الناس ؛ وأَجْوَد الناس » وأشجم اباس . قال وقد فزع امل الدية ليلا ء سمموا صوتا . قال 
لام ای" على فر سر لأبى طلحة ری وهو مق سیب قال + راعوا " تراعوا. ثم قال رسول 
اله ی : وجداته ترا . یی الرس » 

وله ( باب اذا فزعوا بالیل) أى ينبغى لامير السکز أن یکشف ابر بنفسه أو من يندبه لذلك . ذكر فيه 
يديت انس فى فرس ألى طاح »> وقد تقدم شرحه فی أواخر اطية : وتقدم فى کتاب الجباد مارا 


۷1 ۹ہ - کتاب الجباد 


و ص 


وة 5 1 
۱۳۹ _- ات من راى العداو خبادی بل صو هو : يا صیاحاه ۰ حقی یسیع الباس 
EIT‏ وشا الک ن ایرام أخيرنا يزيد 7 ألى بيد عن سل أنية ابر قال « خرجت” ۳ 
ادن ذاه حو البق . حت إذا كات بق الغابة یی غلا مد رمن بن عرف . قلت : ويك » 
214 ۶ ۳ و 2 امس 5 
مابك؟ قال : خلت لقاح لئ لا . قات : من أخذها ؟ قال :غطنان وقزارة . فصرخت” ثلاث صرّخات 
أسممت” مابین لا پا : يا صباحاه »یا صیاحاه . م اندفسته حت ألقام وقد أخذوهاء مات أرميهم وأقول : أنا 
بن" الأ کرع » واليوم يوم ارصع . نها منهم قبل" أن بش بواء فاقبلت » فقي البئ وك قلت : 
پارسول ال » إن" القوم عطاش » وإلى اجام آن بشر وا سفیهم » فأب فى رم . فقال : يا ابن الأ كوّع 
ملكت فآشجح » إن القوم يفون فى قومهم » 
[الحديث 0241 طرفه فى : 4154] 
قْلْهِ ( باب من رأى العدو فنادى بأعلى صوته : ياصباحاه حتى يسمع الناس ) ذكر فيه حديث سلة بن الا کوع 
فى فصة غطفان و زاره » وسیأی شرحه فى غروة ذی قرّد من کتاب الغازی ٠‏ وقوله « باصیاحاه » هو منادی 
مستغات » والالف لاستفا ة واهاء للسكت » وکانه نادی ااناس استفالة بهم فى وقت الصاح . وقال ابن الي : 
ألغاء للندية وريما سقطت فى الوصل » وقد ثينت فى الرواية فيوقف عابها يا لسکو ن . وكانت عادتهم پفیرون فى وقت 
اصیاح » فكأيه قال : تأهبوا ا دهع صباحا . وقوله « الرضع » بنشدید اامجمة بصيغة المع ؛ والراد بهم الام 
أى اليوم يوم ملاك اللثام . وقوله د فأسجح جهزة قطع أى احسن ار أرفق . وقوله ديقرون » عام اره 
والتخفيف من القرى » و الراء «فتوحة ومضمومة » وقیل : معنى الم بجممون الام واللين » وقيل : بغرون بمین 
محومة وزای وهو أصحيف . قال أبن الاير : موضع هذه الترجية أن هذه الدعوة أبست من دعوی الجاهلية المهى 
عنها لا استغائة على اکنفار 
۷ - پاسیست من قال : خُذها وأنا ان فلان . وفال ملمة" : ُذها وأنا ان" الا کوع 


2 0 وس ۰ ا سكو ا سيط لس ۳ 
۲ - وشن عبد الله عن (سرائیل عن ألى (سحاق قال « مأل رجل البراء رضی اه عه فال : يا أبا 


5 4 ۰ 1 2 
اه ی وه ما ال اي انا کی ها اه ق 1 مر رس رز و 
ار f‏ 2 لوا أل “لجرا وان هه ۰ ز سوب ار یت | ل ھەر 6 داي ابو ععیای نس احقازب 
5-5 مل 3 ل 
اذا بمیان خلعه ,ذلا غ الد كن ل غا بتو : أنا ال لاله دزن أن اس عد ال 
یه دسر اون رده عل پفول بی عد 2 ندب » انا ان عبد انطاب ٠‏ 


ا ع ا 
قال : فا ریی من" الداس بومثذ أشد منه 6 


وله ( باب من قال خذها وأنا ابن فلان ) هى كلة تقال عند ایح د قال ابن الثیر : موقعبا من ال حکام آنا 
خارجة عن الافتخار لبي عنه لاقتضاء الال ذلك . قات : وهو قريب من جواز الاخشيال .. بالخاء المعجمة ‏ في 


اديت ۳۲۰4۵۳۰۵۴ ۹۵ 


ارب دون غيرها . له ( وتال سلة : خذه! وأنا ابن ال کوع ) هذا طرف من حدیثه المذكور ف الباب النی 
قبله آكنه بمعناه » وقد آخرجه مسل بلفظه من طریق آخری عن سلبة بن الا كوع وقال فيه « نفرجت فى آثار القوم 
وألحق رجلا منهم فاصک سہما فى رجله حتی خاص صل السهم من كنف ؛ قال قلت : خذها وأثا ابن الا کوع » 
والیوم يوم الرضع » الحديث . ثم ذكر المصاف حديث ابراء بن عازب فى ثبات انی بل بو م حنین وقوله د أن 
النى لا کذب » انا أبن عبد الطاب » » وسأى شرحه فى غزوة حتين إن شاء الله تعالى 


وك ۳ IE.‏ سا ور وا oC‏ 
٩‏ ۱ سس سسس د ران اعد ی حح دجل 


<ê ع‎ ۸ ۳ 

۲ - وشا سلیان بن خرب حد ثنا شب عن سعد بن ابراه عن ألى أمامة هو این" سبل بو 
تيف عن أبى سید اتلدری رفی الله عنه قال « لما لت بدو "فر بظة على حم سعد هو ابن سما برش 
رسول انو ب - وکان قريب منه - اء على جار + فلا دنا قال رسول" اله به : قوموا إلى میدرک غاء 
۰ 1 ۷ 9 ۰« 9 1 31 4 
غاس إلى رسولر اثر » فقال4 : إن" هولاء تزلوا على كيك . قال : فالى أحك” أن ”تنعل لا » 
وأن سي اللرّية . قال : لفد حكت فيهم مشک الاك » 

[ العديث ۳۰۵۳ أطرافه فى : ۰۳۸۰6 4191 ۰ كك 

قول ( باب إذا نزل المدو على حک رجل ) أى فأجازه الامام نغذ » ذكر فيه حديث أبى سعيد فى نزول بی 
قريظة على حك سعد بن معاذ » وسيأى شر حه فى غزوة بی قريظة إن شاء الله تمالى ٠‏ قال ان النیی : ستفاد من 

۱۳۹۹ پاصیس قتل الأسير » وقتل الصبر 

۳۹7 مش إسماعيل قال حد نی مالل عن ابن شباب عن أنس بن مالاثر رطى ال" عنه « ان" 

2 ۳ ۰ 2 1 7 2 ا 
رسول اله به دخل عام الفح وعلی رأسه ار » فا نزعه جاء رجُل فقال : ان ابن عل متعلق بأستارر 
المكحبة ۽ فقا : اقتلوء > 

قول ( باب قتل الاسیر وقتل ااصبر) فى رواية الکشهینی «قتل الآسير صبرا » وهی آخصر . آورد فيه حديث 
أنس فى قتل ابن خطل » وقد تقدم شرحه فى آواخر الج, وقد تقدم أن الامام يتخير . متبعا ما هو الاحظ 
للاسلام و السلین - بين قتل الآسير » أو المن عليه بفداء » أو بغير فداء » أو استرقائه 

۰ - يسيب هل بای بل ؟ وتن یر ومن ركم رکتین عند لقتل 
۰ - وش أبو بان آخبر نا میب عن الژهری" قال : آخبرنی عردو بن أ سفيان بن أسيد 


۰ ی 1 32 رس 
ابن جارية الثقی - وهر لین" بی زُعرة ؛ وکان من أعاب أن هررة ‏ أن" آبا هربرة رضى ال" عنه قال 


كك ٦ہ‏ - کناب فشا 


5 


« بت رسول الله 4 وه عشرة رهط رة یا وا مر غلبم م ۳ 0 ثر الا نمداری» جد مر 
ان رع رابغ ن الحطاب - فانطلقوا ء حتی إذا کانوا باهدأة ‏ وهو بين ان ویک 3-7 كروا . لی ر من 9 
قال لم بو ترا ترا ریا من دای رل هکلم دام اوا آم ی وجدوا ا مهم كر 


ودره من الدينةء فقالوا : هذا مر" يشرب » فقتضوا آثارم » 2 وأصحابة ثوا إلى قاقد » 
واحاط هم القوم + فقالوا م زارا وأ لاقتل مكم أحَدا . فقال ل عاص 


ابن ثابت مير لس بر : أما أنافوار الیو مرخ 3 بيك فرتوم بل نو 
عاص فى سبعة فل اليم ثلاث رهط [ بالعيد واميثاق ؛ منم بيب الأنصارئ وان" دثنة ورجل آخره فا استكنوا 

منهم أطاقوا ور تم تأوثقوم » فال ارجل" الثالث” : هذا ول الغدر » وال و ٠ rely‏ إن لى فى 
هوّلاء لأسو ۳ ر اقبي - وج ر روه + وعالجوة على آن صحبم فأ .6 ۳ ؛ فانطاقوا جیب وان دة 


أعماو 0 أيديم > و ولگ الب واليئاق” 


0 
ی و لا 


¬ 


حت باعوها مک ہمد وقيمة بدر » فابتام” با بنو المارشر ہن عامر بو توفل_بن غيد منافر » وكان یی" 
هو 1 الحارث ی" عأمر يوم در 0 فابث یب ندمآ ۳ لأخبونى ید 1 بن عياضر أن" بت 
الحارث أخبرته أنهم حين اجتمموا استعار مها مومى إستحد بع رن » فأخذ اب لى وأنا غافلة” حتى تاه » 
قاات : فو دته خلس على غذووالومی بیدو » فغرعت فزاعة عر فها جیب فى وجهی» فقال : نخشین أن 
أ۲ ما کنت لأفمل ذلك . واو مارأيت أسيراً فم خيرأ من بيب » واف اقد وجده یوم يأ کل من 
قلف عتب‌رفی يدم وإنه لوق فى مدید وما بعک ين در . وكانت تقولل اه إرزق من اله ره خی . 
فا خر جوا من ارم لینتاوه و فى الل قال م یب" : دوق نی ارک ر کین 2 “ قال : ولا أن یو ثرا أن 
مابى جرع لطو لاء لبم یم عد دا 

ولسث أبالى حين أفتل ملا على 


ود لك فى ذات الاله ؛ وان یا يباراكً على أوصالو شو مراع 


وس | هرن ارس سخ ل م کی سس 4 02 مار رو 
فقتله ان الحارث » فكان خبیب هو سن ار کعتین لکل“ أمرى مسل قل صيرا . فاستجاب اله 

م7 2 ت و 4 5 ر 

۹ وأ اه اه آم تسل با "مه كقاد ید 


0 4 
إلى عامم جين خدنوا أنه ټل وا بر منه 4 يعرف » وکان قد 5 رجلا من مُظامهم یوم ۳۹ » قبع 
على ام ثل الل من ابر م من رسولم ٠‏ فم يقدروا ءلى أن يعوا ین لجر شب » 


[ الحديث ۳۲۰۵۵ - آطرافه في : ۰۱۰۸۹۰۳۹۸۹ ۷:۰۲ 1 


الدیت ۳۰۸۹-۳۰۵۵ ۱-۷ 


قوله ( باب هل يستأسر الرجل ؟ ومن لم يستأسر ) أى هل يسام نفسه لاسر آم لا؟ ( ومن صل دکمتین 
عند القتل) . دک فيه حديث أبى ھر رة فى إعث عاصم بن ثا بت ومن معه ممح بى سان » وقصة قتل خبيب بن عدی» 
وسيأاق شرحها متو فى الغازی » وفما ماترجم له من الأمرر الثلانة » وقوله فيه 0 فاع ری عو ايه 7 عياض 
القائل د فأخبرقى» هو ابن شہاب کا سى [يضاحه هناك 

۱ - پاب فكاك الأسير . فيه عن أنى موي عن الل ولق 

5 8 ےش جع گید رو ۶ 8 ی هه 5 5 5 اوا و ' , مه 

۰ = ریا فتیبه بن سعيذ حذ نا جر ير عن منصور عن ای وال غن ای مومى رعى أله 
هن قال : قال رسول الله َي د" فكوا لین - يمنى الأسير - وأطیموا الجائم » وعُودوا الریض » 

[ الحديث ت۳۰ - آطرافه فى : 0۱۷6 ۰۴۲ » 144 ۰ ۷۱۷۳] 

۷ وشا اد بن وشن حد ثنا رهب حدنا رف أن عامراً حد هم عن أب جيفة رضي 
ال عنه قال د قلت الم رضۍ الل عنه : هل عند کشی من الو حي إلا ما ىكتاب اله ؟ قال : لا والذى فاق 
اة وبا انم ما اعله إلا فمما يعطيه ال رجلا فى القرآن » وما فى هذم الصّحيفة . قلت : وما فى الصحيفة 
قال : لمقل؛» و سکاٌالاسیر » وأن لا بفتل مل" بكافر » 

قوله ( باب فكاك الاسير) أى من أيدى المدو بعال أو بغيره » والفكاك بفتح الفاء وجو زكرا التخليص . 
وأودد فيه ود رین : أحدها حديثك أبى مومی « فكوا الما آی الاسید کذا وقع فى تفسين العایقی الحديث : 
وهو بالبملة والنون وزن القاضى » والافسير من قبل جرير أو قتيبة » وإلا ققد أخرج الصنف ف الطب من طريق 
أبى عوانة عن منصود فل یذ ۰ وأخرجه فى الاطعمة من طريق الثوری عن منصور وقال فى آخره « قال سفيان : 
العای الاسیر » قال ابن بطال : فکاك الآسير واجپ‌عل الكفاية » وبه قال امور . وقال اسحق بن رأهوبه : 
من بيت الال. وروی عن مالك أيضا . وقال أحد يفادى بالوموس .وأما بالال فلا آعرفه . ولوکان عند المسلمين 
آساری وعند الشرکین آساری واتفقوا على الفاداة تعينت » و جز مفاداة أسارى الشرکین بالمال . ثانهما 
وٹ أي جحيفة « قلت لمل : هل عندک شىء من الوحی » الحديث » وقد هضی شرحه فى کتاب العل » وسیاف 
الکلام على بقية ما فيه فى الديات أن شاء الله تعال 

۲ -- بيت فذاء الش ركين 
ك د س وشا إسماعيل” بن أ وس حا اسماعيل س ارادم بن غقبة عن موبى بل عقبة عن 
3 7 # مه نی - 2 ۳۹ 
ابن شهاب قال حد ثنى آنس" مالك رضى الل عنه « ان رجالا من الانصار استأذنوا رسول ال به فقالوا : 
يارسول اله اذ فرك لابن أختنا عباس فداءه . قال : لاندعون منها رها » 


ا ر ۳ ةذ 5 3 وم 
وس ات وقال راهم ی طبمان عن عبد العزيز بن صوب عن آنس قال « ان البی کک اف عالر من 


۸ » کتاب الجباد 


1 


البح رن » امم 2 فقال : پارسول" اشر أعطنى 0 فا فاد 568 ی" وفأدیت" فيلا . فقال :خد 
فأعطاه فى فى وبه » 


۶۰ 


۰ - وشا ود حدانا عبد اراق خر نا مشر عن ار هری عن رد بن حير عن أبيو 
- وکان جاء فى أ. سارى , بار قال : معت ' ای و يقرأ فى لغرب بوره 


قوله ز پاب قداء امسر شن / أى مال و سول عم + تقدع ق فى اباب الذى 3 قبله القول فى شیء من ذلك : و آودد 
فيه ثلاثة آحادوت : أو ها حديث أنس فى ا-تثذان الأفصار أن يتركوا العباس فداءه؛ وقد تقدم إيراده فى کتاب 
العتق . ثائيها حديثه قال « آثی بعال من البحرین ۰ فقال المپاس : أعطنى فانى فاديت فى وعقیلا» وآورده معلقا 
مختضرا ؛ وقد تقدم بأتم منه فى الساجد وبيان من وصله . وقوله , فادبت نفسى وعقیلا » بريد ابن أبى طالب » 
ويقال إنه أسر معبما أيضا الحارث بن نوفل بن الحارث بن عبد الطلب » وان المباس افتداه أيضاء وقد ذکر 
ابن اسح قكيفية ذلك . واستدل به ابن بطال على جواز إعطاء بعض الاصناف من الركاذ » ولا دلالة فيه لان الال 
م يكن من الركاة » وعلى تقدير کونه مئها فالمباس ليس من أهل الركاة . فان قيل نما اعطاه من سهم الغارمين کا 
آشار اليه الکرمای فقد تعقب » ولكن الحق أن امال المذكور كان من الخراج أو الجزية وهما من مال امال ء 
وسيأق بان ذلك فى کتاب الجزية . ثالثها حديث جبیر بن ملعم « معت النى رم يقرأ فى الفرب بالعلود» ذکره 
لقوله فيه « وكان جاء فى أسارى پدر » أى فى طلب فداء أسارى بدر » وقد تقدم شرج التن فى القراءة فى الصلاة , 
ويأق الكلام على ماتضمئته هذه الأحاديث الثلاثة فى غروة بدر من كتاب المفازى ان شاء الله تعالى 


۴۳ - پاسیسیت الریی" إذا دحل دار الاسلام بغي مان 

۱ - وشا ابو ¢ حدثنا أبو امیس عن !باس بن_ سل بن الا کرم عن آبیه قال « آي 
النى بل عبن" من نم اش رک ين إن - وهو فى سر ر غاس عند > آصحاپو قحد" 3 انفتل » فقا ال يأ عله : 
اطلبوه" وو اقثاو e‏ فقتل , قشل 9 3 

قله ( باب الحربى إذا دغل دار الاسلام بغیر آمان ) هل جوز قدله ؟ وهی من مسائل الخلاف . قال مالك 
تخیر فيه الامام » وحكه حك أهل الحزب . وقال الأوزاعى وااشافعی : ان ادعی أنه رسول قبل عنه . وقال آبو 
حنيفة وأحمد لايقبل ذلك منه » وهو فىء للسامين وله ) أبو العمیس ) بالهماتین مصغر قوله (عن اباس ) 

اه إلى ال اء 7 LN‏ 


e‏ اغمزة و تخفرف الما زیه + وف رواة الطحاوى من طريق أخرى عن أبى م عن أف اعمس 3 حا 
اياس » ٠‏ 3ل ( أن الى ل عنمن رن أقف على اسد ٠‏ ووقع فى رواية عكرمة بن عار عن ایاس 
عند مسلم ان ذلك كان ف غروه هوازن » وسی الجاسوس عيئا لآن جل عمله بعينه » أو (شدة امتيامه بالرؤية 
واستغراقه فيها كأن جميع بدئه صار عینا ٠‏ له ( اس عند اعابه يتحدث ثم انفتل ) فى دواية السا من طربق 
جعفر بن عون عن ألى العمس د فلا طعم انسل » » وق دواية عكرمة عند مس د فقيد اجمل ثم تقدم بتغدى مع 


الذیث ۳۰۵۲-۲۰۵۱ ۱-۹ 


القوم وجعل ین » وفينا ضعفة ودقة فى الظور » أذ خرج بشند» . قله (اطلبره واقتلوه) زاد أبو نعي فى «للستخرج, 
من طریق ی رای عن أبى العبيس 0 آدرگره فا» عين , زاد أبو داود عن الحسن بن على عن أبى نعي فيه 
د فسيفتيم أليه فقلاته » ۰ قول (فقتلته فنفله سلبه ) کذا فيه » وفيه التفات من مير انکر الى الغيبة » وكان السیاق 
قتضی أن قول فنفانى وهی رواية آي داود وزاد ۰ هو ومسل من طریق ع ارمة بن عبار الذ کور « فاتيعه رجل 
من أسلم على ناقة ورقاء ؛ فرجت آعذر حتی آخوذت تخطام ابال فآ ته ؛ فلا وضع ركبته بالارض اخترطت سيق 
فأضرب رأسه فیدر » جت براحلته وما عليها آقودها » فاستقبلی رسول الله يلق فقال : من قنل الرجل ؟ تلوا: ابن 
الا کوع » قال ؛ له سليه أجمع »وترجم عليه اللسای « قتل عبون الشرکین > وقد ظهر من رواية عكرمة الباعت على 
قتله وأنه اطلع على عودة سين و بادر ليع أصحابه فیفتنمون غرآتم » وکان فى قله مصلحة الس لمين قال النووى فيه 
قتل الجاسوس الحربى الكافر وهو باتفاق ؛ وأما العاهد والذمى فقال مالك و الاوزاعی : ينتقض عبده بذلك . وعند 
الشافمية خلاف . آما لوشرط عليه ذلك فى عرده فيتتقض اتفاتا . رفيه حجة لن قال إن السلب كله للقائل : و أجاب 
من قال لایستحق ذلك إلا بقول الامام أنه ليس فى الحديث مایدل على أحد لامرن بل هو تمل ما ء لکن 
آخر جه الاعاعیل من‌طریق درن ربيعة عن أبى العميس بافظ د قام جل فأخبرالنى بغ أنه عين للشرکین فقال : 
من قالهفله سلبه » قال فأدركته فتلته » فنفلنى سلیه ‏ فرذا بويد الاحتيال الثانى : بل قال القرطى : لو قال القائل 
يستحق السلب جرد القتل لم يكن اقول النى بإ له سلبه آجمع » ميد فالدة » وتمقب باحتیال أن یکون هذا 
الم [ءا ثبت من حینتذ . وقد استدل به على جواز تأغير البيان عن وقت الخطاب لان قول تمال لإ واعلموا 
أي غنمتم من شىء ) عام فى كل غنيمة : فبين بم بعد ذلك بزمن طويل أن الب القاتل سواء قیدنا ذلك بقول 
آلامام أم لا , وأما قول مالك د لم يبلغنى أن النى بلق تال ذلك إلا يوم حنين » فان آراد آن ابتداء هذا الک کان 
يوم حنين ہو مردود لکن على غير مالك من منعه » فان مالکا ها ننى ابلاغ » وقد ثبت فى سان نی داود عن 
عرف إن مالك أنه قال لخالد بن الوليد فى غزوة مو تة « ان انیب قضی بالسلب لاقائل » وكانت مؤثة قبل حنين 
بالاتفاق » وقال القرطى : فيه أن للامام أن نفل جميع ما أخذته السرية من الغنيمة ان يراه منهم ؛ وهذا يتوقف 
على أنه لم يكن هناك غنيمة إلا ذلك الساب . قلت : وما أ بداه احتتالا هو الواقع » فقد وقع فى رواية عكرمة بن 
عمار أن ذلك كان فى غزوة هوازن وقد اشتهى ما وقع فما بمد ذلك من الغنائم . قال ابن المنير : ترجم بال رلى [ذا 
دخا بغير أمان وأورد الحديث المتعاق بين الشرکین وهو جاسوسهم » وحك الاسوس الب لك الحربى 
الطلق الداخل بغير أمان ؛ فالدعوى أعم من الدلتل . وأجيب بأن الجاسوس ااذکور أوم أنه من له أمان » فلا 


قطی حاچته من الجسیس انطاق فسرعا ففطن له فظرر أنه ڪر دعل بغير آمان ؛ وقد تقدم بیان الاختلاف فيه 


میگ و یه ا 
¥ - باص فا تل عن اهل الذية ولا بسترفون 
e a > 1‏ ۳ س م ام 
۲ 35 شا موی بن إسماعيل حدثنا أو عوانة عن حضین عن مرو ن میمون عن عر ری 
9 ۹ علطا عه مات کر لدي ام ا 
لله عنه قال « وأوصيه بذمة ال وذمة رسولر ل ابت بو فى لم دم ؛وأن قا تل ین ورارسم ؛ ولا 


کف إلاطاكتهم » 


۱۷۰ ل کتاب الجباد 
10100000000 
قوله ( باب يقائل عن آهل الذية ولا سترقون ) آی ولو ةضوا العرك » أررد فيه طرف من قصة قعل مر ب 
الخطاب ردو قوله 8 وأرصيه بذمة الله وذرة رسوله 4 ایرث ورای مبسوطا 5 الاب » ود آعقبه ابن الين 
راد لس نی المديث مابدل على ما دجم بة من عدم الاسترقان ¢ واجاب این ایر باه خن من قرله 0 وأوصه 
بذمة الله » فان مقتضى الوصية بالاشفاق أن لايدعلوا فى الاسترتاق » والذى قال الهم سترقون إذا نقضوا العبد ابن 
القاس وغاافه أشرب واشپرد 0 وعل ذاك اذا ەن المرى اإذى 3 آسر السلرن الذی ۰ وأغرب ان قدامة 
شک الاجاع ء وکا ل بطاح على غلاف ان لادم » وكنآن البخاری اطلح عليه فلذلك ترجم به 
۵ - پاب جوائز الوافد 
۷۲ - ۲ تم إلى أهل النثمة ؟ وما“ 
٩‏ “پا هل تدهم إلى اهل ومعاما چم 
۳۰۵۲ شا بیص حدثنا اب مین عن سلیان الاخولو عن سعيد بن جر عن ابن عباس رضی 
07 زیر اذل نه 5 
ا هما أنه قال « بوم انیس وما بوم اميس ۰ م ہک على ضيه دنه" اطبا فقال : اش برسولر الو 
0 وجعه بوم نیس فال : اثنونی بکتاب أ کب ك کناب ان ۳۳ ابد أبدا «فتناژعوا» ولا یی 
عند نی تزع . ققالوا : حجر رسول اله يلقع . فال : دعونى » فالذى أنا فيه خ يز ما تداعونی إليه . وأومی" 
عند موته بثلاث : أخرجوا الشركين من جزيرة المرب » وأجيزوا الرند" بنحو مأكنت أجیزم » واسیت" 


إا ا 0 
المالثه . 


و 
. وقال یحقوب بن د : سالت الغيرة بن عبد ار هن عن جزيرة العرب فقال : مکة ولدين واليامة 
والين . وقال بمقوب : والعرج آوله سهامة 

قوله ( باب جوائز الوفد ) » ( باب هل بستشفع الى أهل الذمة ؟ ومعاماتهم ) کذا فى جیح النسخ من طریق 
الفربرى » إلا أن فى رواية أنى على بن شبويه عن الفربری تأخير ترجمة « جوائز الوفد » عن الترجمة «هل پستشفع» 
وکذا هو عند الاسماعيل وبه تفع الاشکال ‏ فان حديث اب عباس مطابق اترجة جواثر الوفد لقوله فيه 
وواجيزوا الوفد» لاف الترجمة الأخرى » وكأنه ترجم مها وأغلى پیاضا ليورد فوا حديثا يناسها فل بتفق ذلك . 
ووقع لاس حذف ترجمة جوائز الوقد أصلاء واقتصر على ترجة هل پستدفع » وأودد فپا حديث أبن عباس 
المذكور » وعكة رواية همد بن حمزة عن الفر برى » وق مناسيته لحا وض » و لمله من جبة أن الاخراج بقتضی 
رفع الاستشفاع » والحض غلى إجاذة الوفد يقتضى حسن المعأملة » أو لعل الى » فى الترجمة إعمنى لام » أى هل 
تفع حم عند الامام وهل پعاملون؟ ودلالة د أخرجوع من جزيرة العربه ود آچیزو! الوفد» لذلك ظاهرة وا 
اعل . وسيأقى شرح حديث ابن عباس الذکور ف الوفاة من آخرالمغازى . وقوله (حدثنا قبيصة حدثنا ابن عييئة] كذا 
لاك الرواة عن الفربرى وكذا فى دواية النسنى » و بقح فى الکتاب اقبيصة رواية عن سفیان إن عيينة لا هذ 
وروايته فيه عن سفيان الثودى كثيرة جداً » وحكى الجياتى عن رواية ابن السكن عن الفربرى فى هذا «قتيبة » 


بدل فة ؛ ودراته عن 242 ونا المديث عه ا 5 أواغر المازی م Ay‏ مشپ رر ألروایة ع این 


الحديتك ۳۰۵۳ - و۳۰۵ ۱1 


عييثة دون قبیصة والحديث حديث ان عيينة لا الثودى ٠‏ قوله ( وقال يعقوب بن عمد ) أى أبن عدٍی الزهری » 
وأثر ه هذا وصله اسماعيل القاضى فى كتاب أدكام القرآن عن أحد ین المعدل عن ي«قوب ؛ وأخرجه يعقوب ین 
شبة عن أحد بن العدل عن یمقوب إن مد عن مالك بن أنس مثله ‏ وقال الزبير بن بكار فى « آخباز المديئة» 
آخرت عن مالك عن ابن شاب قال : جزيرة المرب الدونة . قال الزبير : قال غيره جزبرة العرب مابين المذيب إلى 
حضرموت » قال الزبير : وهذا أشبه » وحضرموت آخر الين . وقال الخليل بن أحمد : ميت جزيرة العرب لان عر 
فارس ور الحشة والفرات ودجلة أحاطت بيا ؛ وهی أرض العرب ومعدنها . وقال الاصعی : هی مالم ييل ملك 
فارس من أقصى عدن الى أطراف الدام ٠‏ وقال أ بو عبيد : من أقصى عدن إلى ديف المراق طولا ومن جدة وما 
والاها من ااساحل إلى آطراف اشام عرضا . له (قال بعقوب : والمرج أول تما العرج بفتح الموملة وسکون 
الراء بعدها جم موضع بين مكة والمديئة ٠‏ وهو غير العرج بفتح الراء الذى من الطائف . وقال الاصععی جزيرة 
العرب مابين أقصى عدن أ بين إلى ديف العراق طولا ومن جدة وما والاها إلى إطراف اشام عرضا , وسبیت 
جزبرة العرب لإحاطة البحار بها » يمتى ععر اند و حر القازم وحر فارس ور الحيشة » وأضيفت إلى العرب لاما 
كانت بأيدهم قبل الاسلام وا أوطائهم دمنازلم » لکن الذى نع المشركون من سكناه منها الحجاز خاصة وهو 
مكة والدينة والعامة وما والاها , لا فيا سرى ذلك عا بطلق عليه اسم جزيرة المرب » لاتفاق ابلیع على أن المن 
لا عنعون ملا مع أنه دن جملة چز رة العرب ؛ هذا مذهب امور . وعن الحنفية موز مطلقا إلا المسجد » وعن 
مالك يجوز دخولم الحرم للتجارة ؛ وقال الشافمی لایدخاون الحرم أصلا الا باذن الامام لمصلحة السلبین خاصة 


۳ ۳ 
4 - ونيا یی بن بكير حدئنا ليث عن عقيل عن ابن شپاب عن سام بن عبد الله أن ابن 
۱ م2 هیر 5 ef,‏ "۰ 1 
عر رمی اك e‏ وال « وجل ر حل اتر ور باع فى ااسوق ٤‏ فأتى ها رسول ار سل نقال 3 یارسول 
۱ 5 0 3 ۰ ۰ 1 5 ۳ ۳ 1 ۰ 
ار بت" ذم ال فتجمل ما لاميد والوفدر . فقال رسول اله يله : إا هذم لباس من لاخلا له أو إنما 
یبهذم من لاغلاق له ليث ماشاء .شم آرسل اليه الب يله مه ییاج » فأقبل بها عر حى أل 
مها رسول ان له فقال : يارسول الله ه قلت إا هذو اباس من لاخلاق له » أو ما يلير هذه من لاعلای" 
a‏ ۳ 5 2 3 4 و 
4: ثم آرسات إلى بهذه . ققال : جیما أو تصیب بها بعض حاجتك » 
قوله (باب التجمل للوفد ) ذكر فيه حديث أبن عر في حلة عطارد» وسياق شر حه فى اللياس . قال أبن المثير : 
موضع الثرجة أنه ما أنكر عليه طلبه التجمل للوفود ولا ذكر » وإتما نکر التجمل بهذا الصنف النهی عله 
۶ 
۸ -- پاسیس کف" رض الاسلام على المي ؟ 


8 1 مات ا م من رد 1 
و٠‏ - وشن عبد الله بن مد حدثنا هشام أخبر نامهم عن الزثهرئ أخبرنى سا 8 عبد اط عن 


۱۷۲ 01 -كتاب الجباد 


ابن مر رضي ال عنهما أنه آخبره « أن عر“ انمق فى رهط من صحاب الب ٍ مم" 25 


عل اط 2 
ان صياد حت وجده لەب مم الؤلمان عند لطم بی مد" وقد قارب وتثذر ان" صيار ع بان فز کشر مر 


بش حتّى سرب انی کے اهر بیده م" قال ابی؛ يق : أنشرد أني رسو ال ؟ بو . فظر اليه ان 
صيار فقال : أشبد” أنك رسول الاميين . فقال اب صياد نی ا : تشرد أنى رسول ان ؟ قال له الم 
چاو :آنا با ورس . وال الى و : ماذا رى' ؟ قال أبن صیاد : يأتبى صادق وکاذب . قال انی 
عله : خبطا مت الم . قال ای" ی : : إفى قد عبت لك یئا . قال ان صیاد : هو الي . قال النى 
1 شا فد تمدو فرك . قال عبر :بارسول اله ان لى فيه آضرب عه . قال ان به : إن 
که فلن تسل عليه » وان یکن' هو فلا یر" اك فى قدله » 

بو .۲ - قال ان عر : انطلق النئ ی وأبجة بن کب پأتیان النخل الذى فيه ان سید » حتی إذا 
دغل ال ین النى بت ذويع الل وه يل" أن يسع بن او صياد شيا قبل أن باه وا 
صیاد مُصطجِم على فراشه فى قطيفة 4 فيها رم" فرأت أ صیاد انب ی له وهو یت ی بجذوع النخل » ققاات 


0 


لان صیاد : آی صاف - وهو اسم ة ار ابن صیاد » قال النى وَل :لو و کته نين » 


۷ - وقال سا : قال ائ ت ردقام ام التي فى الناس فأثنىا على 1 £ | هو أهله ˆ م دک 
الخال قال : إني أنذر کوه » ومامن نبیر 7 الا قد أنذر قومه : لقد آنذره وح و قومه؛ وکن سأقولٌ ك 
فيه قول 0 له و لقومه : مون أيه أغور » وان" الله ل س بأعور 6 

TEY e VI e YINE e Ye ¢ EEN e EYA لسسع‎ x الحديث ۲۰۰۷ - آطرافه فى‎ 7 

قوله ( پاپ کیف يمر رض الاسلام على الصي ) دک فيه حديث أبن عمر فى قصة این صياد» وقد تقدم توجیه 
هذه اج باب هل عرش المع امي » كتا اغات ٠‏ ووجه مشروعية مرش لمعلا 
فى حديث الباب من وله يله لابن صیاد د آنشهد نی دسول الله » وکان إذ ذاك لم يحتلم : فانه يدل على الدعی » 
ويدل على عة إسلام الصبى » وأنه نه لو أقر اقیل لانه فائدة العرض . قوله ( أن عبر انطلق الح ) هذا الحديث فيه 
ثلاث قصص أوردها المصاف تامة : فى الجنائز من طريق بونس » وهنا من طريق معمر » وق الادب من طريق 
شعيب ؛ واقتصر ف الشمادات على الثائية » وذكرها أيضا فيا معنى من اد من وجه آخر ؛ واقتصر فلت ل 
الثالثة » وقد مضی شرح أكثر مفرداته ف الجنائر . وقوله د قبل ان صياد» بكر القاف وف تح الموحدة أ ی الى 
جبته » وقوله د وقد قارب ابن صیاد بومثذ دم » فا وی رشب وقد ب إن میا اط ماق 
ذلك فى دواة الاسم عیل فاءترض به فعال : لایلژم من کو له غلاا أن یکون ل * تلم . قوله ( آش ل ا 


۱۷ foo = ۵ اليديثك‎ 


الاميين ) فيه إشعار بأن امود الذين كان ابن صياد منم انوا معترفين ببعثة رسول أله يت » لیکن يدعون أنها 
مخصوصة با لعر ب » وفساد حجتهم واضح چدا, ام إذا آفروا يأنة دسول الله استعال أن يكذب على اقهء ذاذا 
أدعى أنه رسوله إلى العرب ول #يرها تعین صدقه ۰ فوجب تصديقه . قله ( فقال ابن صياد : أتعبد أنى 
دسول الله ) ف حديث أبى سعید عند الترمذى ‏ فقال شید أنت آن‌رسول الى . وله رل له لني يل : 
آمنت بالله ودسله ) وللمستملى د ورسوله» بالافراد ؛ ونی حديث آی سعيد د آمنت باه وملائكته وکتبه 
ودسله واليوم الاخر » قال الز بن بن المنيد » 1*! عرض النى ب الاسلام على أبن صياد بناء عل أنه ليس الدسبال 
الحذر منه . قلت : ولايتعين ذلك » بل الذى يظب رأن آممه کان تملا فأراد اختباره بذلك فان أجاي غلب ترجيح 
أنه ئيس هو » دان لم يحب عادى الاحتمال , أو أراد پاستنطاقه إظبار كذ به المناق لدعوى النبوة ؛ وها كان ذلك هو 
المراد أجابه يحواب منصف تقال و آمنت الله ورسله » . وقال القرطى : كان أبن صياد على طريقة الکرنة خبر بار 
فیصح تارة ورسد آخری ‏ نعاع ذلك ول بنزل فى شأنه وحی , فأراد انی پل سلوك طريقة مختبر الہ با : آی 
فو السپب فى نطلاق الى بر اليه . وقد روی أحمد من حدیث جا بر قال « ولدت اما من الیهود غلاما عسوجة 
عيئه » والاغری طالمة ثائثة ع فأشفق النى بر أن يكون هو الدجال » . وللترمذى عن أبى كرة مرفوعا د يمكث 
أبو الدجال وأمه ثلاثين عاما لا يواد لا ثم يواد ما غلام أضر شىء و آفله منفعة » قال نمیا فقال : أما أبوه فطويل 
ضرب الم كأن أنفه مئقاز , و أما آمه ففرضاخة » أى بفاء مفتوحة وراء ما كنة دععجمتين ؛ والعنی آنا 
ضخمة طويلة اليدين « قال فسمعنا مولود بتاك الصفة ؛ فذهبی أن والزبير بن العوام حتى دخان على أبويه - يعنى 
أبن صياد ‏ فاذا هما بتلك الصفة » ولاحد والیزار من حدیب أبى ذد قآل « بعثى النى يِل إلى أمه فقال : ساپا ک 
حملت به ؟ فقالت حلت به ای عشر شبرا , فلا دقع صاح صياح الصی ان شیر » اہی » فکآن ذلك هو الاصل 
فى ارادة استکشاف أمره ٠‏ قوله ( ماذا ترى ؟ قال اين صياد : بأتینی صادق وكلاب ) فى حديث جاير عند الترمذى 
و شوه سل د تقال آری حقا وباطلا , و اری عرشا على الماء » وی حدرت آن سعید عنده و أرى صادقين وكاذياء 
ولاحد ه آری عرشا على البحر حول الحيتان ٠»‏ قله ( قال ابس ) بم اللام وتخفيف الموحدة الیکسورة بعدها 
مبمة أى خلط ؛ وفى حديث آن الطفيل عند أحد فقال و تموذوا بلله من شر هذا » . لے ( انی قد خبأت لك 
خيمًا ) بكس المعجمة و بفتحبا وسكون الموحدة بمدها شم » و بفتح المعجمة وكسر الموحدة بعدها تحتائية: سا كنة 
ثم همز أى أخفيت لك ينا . قوله (هو الدخ) بضم المبملة بعدها ممجمة , وى صاحب الحم الفتح » ووقع عند 
الاک « الزخء بفتح الزای بدل الدال وفسره بالجماع » واثفق الائمة على تغليطه فى ذلك ؛ ویرده ماوقع فى حديث 
آي ذر اذ كور « فأراد أن يقول الذخان فلم يستطع نقال الدخ » ولليزار والطراى فى «ألاوسط ‏ من حديث زید 
أبن حارثة قال ,کان النى يلق با له سورة الدخان » وکانه أطاق السور: وأران بعضها ‏ فان عند آحد عن عبد 
الرذاق فى حديث اباب ه وخبأت له : يوم تأ المماء بدخان مبين » وأءا جواب ابن صياد بالدخ فقيل انه اندهش 
فلم يع من لفظ الدخان إلا على بدضه + وحكى الخطابى أن الاية حینیذ كانت مکتو ین بد الني و فل يبتد ابن 
صياد متها إلا لهذا القدر الناقص على طريقة الکپنة ۰ و ذا قال له انی ب د لن تعدو قدرك» ای قدر ملك من 
الکپان الذين يحفظون من إلقاء شياطيهم ماحةظرنه مختلطا صدقه بکذبه .وحکی آبو موسى المدبتى أن السر فى 


Î ۱۷‏ کتاب الماد 


امتحان النى بل له هذه الآية الاثيارة إلى أن عيمى بن مریم بقتل الدجال يبل الدخان » اراد التعريض لابن صیاد 

بذلك و استبمد اخطاف ماتقدم وصوب أنه خا له ادخ وهو نبت يكون بين البساتين ؛ وسبب اسستبعاده له أن الدخان 
لاعضيأ فى اليد ولا الک . ثم قال : إلا أن يكون خباً له اسم تیان فى ضیرم , وعل هذا فيقال :كيف اطلع ابن 

صياد أو شيطانه على ما فى الضمير ؟ ويمكن أن اب باحتهال أن يكون النى ب حدث مع زه أو أصمابه بذ لك 

قبل أن تير ه فاسترق الشيطان ذلك أو بعضه . قله (أخسا ) ساق الكلام علا ىكتاب الآدب فى باب مفرد . 

قله ( فلن تعدو قدرك ) آی لن تجاوذ ما قدر الله فيك أو مقدار أمثالك من الكبان . قال الملناء : استطشف 
الى له اس امین لاعها به مويه لعلا تبس اله علي ضعيف م لمكن فى الاسلام وحصل ما أجاب به الثى 
يق أنه قال له على طريق الفرض واتنزل : ان كنت صادتا فى دعواك الرسالة وم بلط عليك الآ س آمنت بك 
وان كنت کاذبا وخاط عليك الامر فلا . وقد ظو رك.ذبك والتباس الامر عليك فلا تعدو قدرك . قله ( ان يكن 
هر )كذا لاک > ولللكشمينى د إن يكن » على وصل الضمير » واختار ابن مالك جوازه » ثم ااضمير افيد 
مذکور افظا » وقد وفع فى حديث ان مسعود عند أحمد د أن یکون هو الذى تخاف فلن آستطیعه » وف مرسل عروة 
عند الحارث بن آف أسامة « ان يكن هو الدجال » . وله ( فلن تسلط عليه ) فى حديث جاير د فلست يصاحيه + 
ما صاحيه عدمى بن مر . ووه ( وان لم يكن هر فلا غير لك فى تتله ) قال الطاب : و لما م يأذن انیب 
فى قتله مع ادعائه النبوة عضر ته لاه کان غير بالخ ولاه كان من جلة أهل الممد » فلت : ای هو المثمين » وقد 
جاء مصرحاً په فى حدبث چا عند أجدء وف مرسل عروة ر فلا يحل لك قثله » ثم ان فى السوال عندی نظرا » 
لاه لم بصرح بدعوى التبوة ٠‏ وها ارم أنه يدعى الرسألة » ولا يازم من دعوى الرسالة دعوى النبوة » قال الله 
تمال [نا آرسانا البياطين على الكاف رين الآية .نوی ( قال اين عر : انطلق النى و هو ون نكعب ) 
هذه هى القصة الثانية من هذا الحديث : وهو موصول الاسناد رل وقد آفردها أحمد عن عبد الرزاق باستاد 


حل بث الياب 7 ووقع فى حدبث چاو 5 گم جام النى يد دمعه آبو بكر ور ونفر من المواجرين والانصار وأنا 
مسبم ولاحد من حديث أل الطفيل أنه حضر ذلك أيضاء وقد تقدم فى انز شرح مان هنا الفصل من 
الفردات و پان اعكلاف الرواة 0 وئوله د طفق » أى جعل و د » آی سر و 0 غدل » أى يسمع فى خفية ۰ 
ووقع فى حداث چایر و رجاء أن یسمع من مه شیا لیم أصادق هو آم كاذب » ۰ قوله (أى صاف) بمبعلة وفاء 
وذن باغ , زاد فى رواية يونس د هذا د » وف حديث جارد د فقالت باعبد اقه هذا أبو القامم قد جاءء وكأن 
الراوی عبر باه نی تسمی به فى الاسلام وأما اسه الأول فمو صاف ۰ قله ز لو تركته بين) ای أظبر انا من 
حاله ما نطلع به على قيقته والضیر لام ان صیاد ؛ آی لو ۸ تمله مجنا لادی على ما کات فيه قسمعتا 
مایتکشف به آمره . وغفل بعض الشراح عل الضميد للؤمزرمة » أى لو لم يتكلم بها لفپمنا کلامه لکن عدم 
قبمنا لا بقول کو ه مهم ,كنذا قال . والاول هو المتمد . قوله ( وقال سا م قال ابن عمر ) هذه فى القصة اأثالثة 
وهی موصولة بالاسناد اإزكرر » وقد أفردها احد أيضا » وسيأ ف الكلام علها ق الفتن . وف قصة أبن صياد اهتيام 
الإمام بالأمود الى يخثى منها الفساد والتتقيب علما , وإظبا ركذب المدعى الباطل وامتحانه جا يكشف حاله» 
واانجس على آمل الريب » وآن انی بے کن يحتمد فيا لم يمح اليه فيه . وقد اختتلف العلياء فى آم این صياد 


اليد بث ۲۰۱۵۹-۰0۵ ۱۷/۵ 
مت ت700طططخما7تاسسسسا ا اا ل ل 
اختلانا كثيرا سأستوفية إن شاء الله تما فى الكلام على حديث جابر و انه كانة يحاف أن ابن صياد هو الدجال ۾ 
حبث ذكره المصلف فى کتاب الاعتصام ان شاء الله تعالى . وفيه الرد على من بدعی الرجمة إلى الدنيا اقول ينه 
لعمر د إن يكن هو الذى تخاف من فلن تستطيعه » له أو جاز أن الميت برجم إلى الدنيا ما کان بين قتل عبر له 
حينئذ وكون عیسی بن مم هو الذی بقتله بعد ذلك منافاة . واه عل 


5 - سيب قول ای" و لبود : أسليوا نوا . قال بر یا عن أبى هر 


قله ( باب قر ول النى يك البود أا ازل مامه اد در 80 >f‏ 
ود اسامو د لت ایی كن اش هر يرة) هو طرف مر حدیث سيا فق 


موصولا مع الكلام عليه فى الجزية 
۰ - پاسب إذا اسل قوم فى دار ارب ولم مال وآرضون" فبى لهم 


را مشاه لا مس وڳ رسد 
۳۰۵۸ وسا ود أخبرنا عبد الله خر تشر 0 ن ال هری عن عل بن سين عن رو بر 


مان بن ان عن أسامة بن زيد د قال « قات یارس ول ال ل أبن تنره غ - فى حیته- قال : وهل بر لا یل" 
مزلا ؟ ما قال : محر ن ازلون غدا ین بن فى کنا اسب ده قاتمت" فرش عل الكفر . ولك أن" 
ہی رکنات را على بنى هاش أن لایبایموم ولا يروم » قال از هر : واتلیف الوادی 
۹ - مرش اميل قال حدئنی ماد عن فيك نو اس عن أبيه « ان" عر الط 
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2 ۳ 7 85 0 
ان دعوة الظلوم مستحابة . وأدخل رب " الطرعة ورب" القتيية 2 » وابای" 2 ابن غوف وام ان ٿان 
قاعهما إن پاك ما شیتهما بر جما إلى غل ۾ وزرع » وان" رب رع ورب ب توف ان هيك" ماشيتهنا یی 


ببنیه فيقول :يا أميت الؤمنين . آفتا ركهم أن لا أبالك ؟ فلمل والسكلا أيسر عل“ من ال هب و والورق» وام 


لل إنهم رون أنى قد ری جم ؛ نها لادم » قائلوا عليها فى اجاهایت وأسل وا عليها فى الإسلام . والذى نفسى 
بيدم ولا الال الذى أجل" عليه فى سبیل ار مایت عابم من لاوم زا 
وله ) باب إذا اس قوم مف ذار ار المرب 


1 


/ 1 ۳ ۲ + وم مال وأدضون فبىلم ) ! شاد بذاك إلى الرد على من تال من 
الحنفية إن الحربى إذا اس فى فى دار ۱ ارب وأقام با حى غلب المسلمون علا فمو أحق جميع ماله إلا أرضه وعتاره 
انبا تكون فيئا السلمين ‏ وقد خا لفهم أبو بوسف ف ذلك فوأفق الجهور » ويوافق الترجة حديث آخرجه آجد 
عن خي بن اميا ابجل قل د فر قوم من نى سل عن أدضهم انتب ؛ فأسامو! وخا مو تی إلى الى فردها 
علييم وقال : اذا سل الرجل فهو أحق پارضه وماله 4 . قوله ( حدثنا مود ) هو أبن غيلان ؛ وفوله « حدئنا عبد 


۱۳۹ ٦ی‏ ب كاب الجياد 
اللهء هو ان البارك » وهذه رواية أبى ذر وحده » ولبافین ‏ عبد الرزاق » بدل عبد الله , وبه جزم الاسماعيلى 
وأبو نعم . وله ( قلت يارسول الله أبن تلزل غدا ؟ الحديث ) ذکره ختصرا , وقد تقدم فى « باب توريث دود 
مكة وشرائها ه من کتاب المج بیامه وتقدم شرحه هناك , وفيه ماترجم له هنا » لکنه مبی على أن مكة فحت عنوة 
والمشهور عند الشافعية أنه فتحت صلحا ؛ وسات تحریر مباحث ذلك فى غزوة الفتح من کتاب الفازی ان شاه 
له تعالى . ويمكن أن يقال : لما أقر النى بي عفيلا على تصرفه فیا کان لاخويه على وجعفر وللنى بإ من الدو 
والرباع بالییع وغيده و يفير الى مر ذلك ولا انترعبا من هی فى يده لما ظفر کال فى ذلك دلالة على #رير من 


بيده دار أو ایض إذا اس وهی ف يده بطريق الاول . وقال القرطی : يحتمل أن بكون مراد اليخارى أن النى 
َي من على آهل مک بأمو اهم ودورم من قبل أن سلوا » فتقرير من سل يكون بطريق الأول . قله ( وذلك 
أن ہی کنانة حالفت قریدا على ہنی هاشم أن لايبايموم ولا يؤددثم ) مکذا وقع هذا القدر معطونا عل حديث أسامة 
وذكر الخطيب أن هذا مدرج فى رواية الزهرى عن على بن امن عن عرو بن عثيان عن أسامة ؛ لها هو عند 
الزهرى عن ألى سلمة عن أب هريرة » وذلك أن ابن وهب رواه عن يوس عن الزهرى ففصل بين الحديثين " 
وروی تمد بن أبى حفصة عن الزهرى الحديث الأول فقط » وروی شعيب والنهان بن رأشد وابراهيم بن سعد 
والأوزاعى عن الزهرى الحديث نی فقط ‏ احكن عن أبى سلمة عن أبى هريرة . قلت : أحاديث اجميع عند 
البخارى ؛ وطريق ابن وهب عنده لحديث أسامة فى الحج ؛ ولحددث ألى هريرة فى الاوحيد » وأخرجوما مسل معا 
فى المج وقد قدمت فى السكلام على حديث أساءة فى المج ماوقع فيه من إدداج أيضا والته المستعان . قوإه ( أن مر 
ابن الخطاب استعمل موی له يدعى هنیا ) بالثون مصغر بغيد همز وقد بیز ء وهذا الول لم أد من ذكره فى 
الصحابة مع إد راك ؛ وقد وجدت له رواية عن ألى بكر وعمر وعرو إن العاص ؛ دوى عنه أبنه مير وشيخ من 
الاثمار وغیرصا » وشيد صفين مع معاوية ثم حول إلى على فا قتل عار , ثم وجدت فى کنتاب مک لعمر بن شية »> 
أن آل هنی ینتسبون فى همدان وم موالى آل عر » انی . ولولا أنه كان من الفضلاء النماء اأوثوق بهم لما 
استممله عر . قله ( على الى ) بين !بن سعد من طر يق عمير بن هنی عن أبيه أنه كان على حى الريذةء وقد تقدم 
بعض ذلك فى کتاب الشرب . قوله ( اضم جناحك عن المسلمين ) ی | كمف يدك عن ظلمهم : وق دواية معن 
ابن هی عن مالك عند الدارقطی فى الغرائب د ام چنا حك اناس » وعلى هذا فعناه اترم يجناحك , وهو 
كنابة عن الرحة والشفقة . وله (واتق دعوة المسلمين) فى رواية الاسماعيلى والدارقطى وألى نعیم ‏ دعوة المظلوم » 
قوله ( وأدخل ) بهزة مفتوحة ومعجمة مكسورة ؛ والصرعة بالحبملة مصغر وكذا الغنيمة أى صاحب القطعة القليلة 
من الابل الم » وهتماق الادعال محذوف و الراد الرعی . َوَلْه (وابای ) فيه تحير التکم أفسه » وهو شاد 
عند النحاة کذا قيل » والذى بظهر أن الدذوذ فى اففاه» وال فالراد فى التتحقيق إثما هو تعذی الخاطب » وكأ ته 
بتحذبر له حذره بطر يق الاول فیکون أبلغ » و وه هی المرء نفسه ومراده نمی من مخاطبه کا سيأ قریا 
فى باب الغاول . وقرله د فيه أبن عوف» هو عرد الرحمن » و أبن عفان هر عثيان ؛ و خصیما بالذکی على طریق 
التال لدكثرة نعمبما لامها كانا من میاسیر الصحابة ؛ وم برد بذاك منعبما البتة »ما أراد أنه إذالم يسع المرعى 
إلا نعم أحد الفريقين قلعم المقلين أولى » فتاه عن إيثارهما على غيرهما أو تقد مهما قبل غيرهما » وقد بين حكمة 


الحديث ۴۰۵۸ - ۳۰۹۰ ۱۷۷ 
ذلك فى نفس انب . قوله ( ببيته ) کذا لکش مثناة قبلبا تحت نية سأكنة بافظ مفرد الیبت ؛ والكشه تى بنون 
قبل التحتانية بلفظ جمع البنين, والعنی متقارب ۰ قوله ( با آمیی المؤمنين » با أمير الومنین ) حذف القول لدلالة 
السياق عليه » ولانه لايتمين فى لفظ » والتقدير يا أمير المؤمنين آنا فقير » يا أمير المؤمنين آنا أحق وضو ذلك . وله 
(أفتادكيم أنا) استفام انکار وممناء لا أتركيم محتاجين » وقوله « لا أبالك » بفتح الهمزة والموحدة ؛ وظاهره 
الدعاء عليه » لسكخه عل جازه لا على حقيقته » وهو بغير تنو بن لاله صار شییا بالضاف ولا فالاصل لا آبالك » 
والحاصل أنهم لومئعوا من الماء لکلا" لفاكت مواشيهم فاحتاج إلى تمو يضهم بصرف الذهب والفدة لم لسد خاتهم ٠‏ 
وربما عارض ذلك الاحتياج الى النقد فى صرفه فى مهم آخر . قله ( انهم ليرون ) بضم النحتاية أوله من الظن + 
وبفتحبا عمنى الاعتقاد . وقوله « نی قد ظلمتهم > قال ابن الثين يريد أرباب الواثی الكشثيرة »كذا قال » والنى 
يظبر لى أنه آراد أرباب المواشى القليلة لانم الممظم وال کش وم آمل تلك البلاد من بوادى المديئة » ویدل على 
ذلك قول عير د انما لبلادم » وما ساغ (ممر ذلك له کان موانا اه لنمم الصدقة لمصلحة عموم المسلمين . وقد 
أخرج ابن سعد ف الطيقات و عن معن بن عیسی من مالك عن زید بن سم عن عاص بن عبد الله بن الزبير عن أبيه 
دان ع رآتاه وجل من أهل البادية فقال : با أمير اممو مين بلادنا قائلنا عليها فى الجاهلية وأسلمنا علها فى الاسلام » 
ثم تحمى علينا ؟ مل عر ينفخ ويفتل شاربه » وأخرجه الدارقطی فى « غرائب مالك » من طريق ان وهب عن 
مالك بنحوه وزاد د فلما رأى الرجل ذلك أل عليه : فلما أ كش عليه قال : المال مال الله والعباد عباد الله » ما نا 
بفاعل ء وقال اين المثير : لم بدخل أبن عفان ولا ان عوف ف قوله د قانلوا عليها فى الجاهلية» فالکلام عائد على 
عوم أهل المديئة لا عايهما واقه أعل. وقال المباب : اما قال عمرذلك لان أهل المديئة أسلموا عفوا وكانت آمو للم 
هی وغذا ساوم بى النجار بمكان مسجده » قال فاتفق العلداء على أن من اسل من أهل الصاح فهو أحق بأرضه ؛ ومن 
اسل من آهل المنوة تارضه فيء للمسلءين , لان اهل العنوة غلبو! على بلادم کا غلبوا على آمو الم خلاف أهل 
الصلح فى ذلك . وف قل الانفاق نظ لما بينا أول الباب » وهو ومن بعده حلوا الأرض على أرض أهل المدينة 
نی أسلأهلبا علا وه فى ملكرم > وليس المراد ذلك هنا ؛ واعا حى ع بعض الموات ما فيه ثبات من غير 
معالجة آحد و حص إبل الصدقة وخيول الجاهدين » وأذن لمن كان مقلا أن برعی فيه مواشيه رفقا به » فلا حجة فيه 
للمخالف . وأما قوله د برون أنى ظلمتهم » فأشار به إلى أتهم يدعون آم أولى به لا انبم منعوا حقهم الواجب 
لمم . قوله ( لولا امال النی أحل عليه فى سبيل الله ) أى من الإبل الی کان حمل عليها من لا يحد مايركب » وجاء 
عن مالك أن عدة ماکان فى الحى فى عبد عر بلغ أريمين ألها من إبل وخيل وغيرها ‏ وف الحدديث ما كان فيه عر 
من القوة وجودة النظر والشفقة على المسلمين . وهذا الحديث ليس ف الموطا (0)قال الدارقطنى فى «غرائب مالك » 
هو حدیث غریب فیح 

٩۸٩‏ - پاسیت کناب الإمام الاس 
۳۰۷۰ - مزا عد بن وف حدئا سفيان” عن الأعش عن أبى وائل عن حُديفةٌ رضی ال عنه قال 

(۱۱) ول الاستاذ مد فؤاد عبد الباق : هذا الحديث فى الموطاً : ٩۰‏ كتاب دعوة ااظلوم  ١‏ # باب ما يى من دموة المظلوم؛ 

حدلی مالك عن زید بن اسل 
فتح الباري - ج (0) م (۱۲) 


۱۷۸ ۹ کناب الجباد 
و قال انی لاو ١:‏ كتبوالى من اظ بالاسلام من الاس . فسكتينا 4 ما وخسمالت رجل » فقلنا : خا 
ونحن أل وان ؟ فلقد رآیئنا اشنا حتی إن" ازجل ليل وحده وهو خااف » . وزشتا تدان من أبى 


حمزة عن الأعمش « فو دنام خسهاثة » . قال أبو معاوية « ما سيائة إلى سبماثة » 


1 و هر بت ۶ 2 یب 
۹ شا أو تم حداثنا سنیان عن ابن جرج عن مرو بن ديار عن ی مد عن ابو 

ا ۶ ر 

عباس ری" ا عنيما قال « حا رجل إلى الني 0 قال : پارسول الله إن كعبت" فى غزوة كذا وكذا 8 
PF 3 8‏ 

وامرأني حاحة » قال : ارجم غج مم امرأئك » 


قوله ( باب كتابة الإمام ناس ) أى من القاتلة أو غيرم » والراد ما هو آعم من کتابته بنفسه أو باه . 
قله (حدثنا محمد بن پوسف) هو لمر یاب » وسفیان هو الثودى . قوله ( كبوا لى من تلفظ بالاسلام ) فى رواية 
ی معاو ية عن الاعش عند مسل د احصواء بدل اکتبرا وهى أعم من اکتبوا وقد يفسر أحصوا با كتيوا . 
قوله ( فقلنا نخاف ) هو استفهام تمجب وحذفت منه أداة الاستفپام وهی مقدرة » وزاد آبو معاوية ق دوابته 
د فقال انك لاتدرون لماک أن تبتلوا » وكأن ذلك وقع عند ترقب مايخاف منه , وامله کان عند خرو جم إلى أحد 
أو غيرها . ثم رأيت فى شرح ابن التين الجرم بأن ذلككان عند حفر الخندق . وحكى الداودى احتيال أن ذلك وقع 
لاکانوا بالحديببة لآنه قد اختلف فى عددم هل كانوا ألما وخمسمائة أو لها وأربمائة أو غير ذلك ما سياق فى مکانه 
وأما قول حذيفة و فلقد رأيئنا ابتلينا الح» فيشبه أن يكون أشار بذاك إلى ماوقع فى آواخر خلافة صان من ولاية 

بعض آمراء الكوفة كالوايد بن عقبة حي كان يؤخر ااصلاة أو لا يقيمها على وجبها » وكان بعض الورعين يصلى 
وحده سرا ثم يصلى معه خشية من وقوع الفتنة » وقيل کان ذلك حين آم عثيان الصلاة فى السفر وكان بعضهم يقصر 
سرا وحده خشية الانکار عليه , ووم من قال إن ذا ككان أيام قتل عثهان لان حذيفة لم عضر ذلك » وق ذلك هلم 
من أعلام النبوة من الاخباد بالشیء قبل وقوعه : وقد وقح آشد من ذلك بعد حذيفة فى زمن احجاج وغيره . 
وله ( حدثنا عبدان عن | بى حمزة عن الأعش فوجدنام خمسمائة) يعنى أن آبا رة حالف الثوری عن الأعش ف 
هذا الحديث بيذ السند فقال خمسمائة وم پذکر ال لف . وله ( قال آبو معاوية مابين ستالة الى سبعائة ) أى ان آبا 
معاوية حالف الثورى أيضأ عن الأعمش ذأ الاسناد فى العدة » وطریق! ی معاوية هذه وصاپامس و آحد والنسای 
وان ماجه » وكأن دواية الثودرى رجحت عند البخارى فلذلك امتمدها لكوته أحفظيم مطلقا و ژاد علهم ۰ 
وذيادة الثقة الحافظ مقدمة , وأبو معاوية وان کان احفظ أععاب الأعش مخصوصه ولذاك اقتصر مسل عل‌رو ایته 
أكنه لم بحرم با لمدد فقدم البخارى روابة الثودى لزپادتبا بالنسية لروابة الاثثين ولجرمها بالنسبة لرواية ای معاو بة. 
وأما ماذکره الاسماعبلى أن حي بن سعيد الاموی وأبا بكر بن عياش وافقا آبا حرة فى قوله خسيائة فتتعارض 
الأكثرية والأحفظية فلا خن بعد ذلك الترجیح بالزيادة ۰ و بهذا بظپر رجحان نظر البخارى على غيره . وسلك 
الداودى الشارح طريق امع فقال : تلهم کتیو! مات فى هو امن . وجمع بعضمم بأن المراد بال لف وخسمائة جیع 
من سل من رجل و اما وعبد وصى » و يابين الستائة إلى السپعائة الر جال خاصة و پا سمائة المقائلة خاصة . وهو 


الحديث ۳۸۹۰ ۳۰۲ ۱۷۹ 


أحسن من ابع الأول وان كان بعضهم أبطله بةولهفى الرواية الآولى ألف وخسيائة رجل لامكان أن يكون الراوى 
آراد بقوله رجل نفس ؛ وجمع بغضهم بأن المراد بالخسيائة المقائلة من أهل الدينة خاصة , وا بين الستائة إلى 
السبهاثة ثم ومن ليس عقاتل » وبالااف وخمسمائة م ومن حولم من أهل القرى والبوادى . قلت : وخدش فى 
وجوه هذه الا<تالات كبا اتماد خرج الحديث ومداره على العش بسنده واختلاف أحما به عليه فى العدد | المذكود 
والله أعلم . وف الحديث مشروعية كتابة د واوين الجيوش » وقد شین ذلك عند الاحتياج إلى : عييز من يصلح 
للمقائلة من لا ١‏ يصح ¢ دفيه دفوع المقوبة على الاعجاب بالكثرة وهو نحو قوله تعالى لز دیرم حنین إذ ایتک 
کش سک € الاية . وتال ان المي : موضم الترجمة ذ أن لایتخیل أن كتا بة اجیش وإعصاء عدده يكون 
ذریعة لادتفاع البرک ؛ بل الكتابة اللأمود 3 لصلحة دياية ؛ وا مۇاعذة الى وقعت فى حنین کانت من جبة الايحاب. 
ثم ذكر المصذف حديث أبن عباس د قال رجل با رسول الله ۹ اکتلت فىغروة كذا » وهو يرجح ألرواية 


الأولى بلفظ د اكتبواء نبا مشعرة بأنه كان من عادتپم کتابة من مين للخروج ف الغازی , وقد تقدم شرح 
الحديث فى المج مستوى 
۲ - پاصیس إن" اله ی يد این بار“ جل افاجر 
۲ - شا أبو الان أخيرنا شیب عن از*هری" ۰ صنق ود بن م غیلان" حلا 
عبد ارزاتی أخبرنا 2 معمر ر عن از هر عن ابن السیب عن أبى هرب رمی اه عنهقال « شد" مم رسول اه 
1 5 ام تیم 02 
» قال ار جل من یدمی الاسلام : هذا من أهل التار . فلا حفم الفعال قاتل ارج ل تلا شديداً 
فا جراحة . فقيل : يارسول اله » الذى قلت إنه من أهل النار فانه فان اليوم قنالة شديداً وقد مان 
فقال ای يلل : الى البار . قال فكاد بعضه الئاس آن برتاب ینام عل ذلك إذقيل إن كنت » ونکت 
به جراحا شديدا .فا کان من اليل ل یصبر على اراح فقتل نس » فأخبر ان بذالات قال : اف 
أ کر 5 از ی« عبد ان ورسوله؛ 2 مر بلالا فنادىفى الناس : اق لایدخل ان لا نفس مُساة » وان" 
7 الت ۳۹ ا ¢ [Ne ciel EY‏ 
قله ( باب ان الله ليؤيد الدين بالرجل الفاجر ) ذكر فيه حديث أف هر رة فى قمة الرجل النی قاتل وقال 
ألنى يبع د أنه من آمل نار » وظپر بعد ذلك أنه قثل نفسه, وسیاتی شرحه مستوق فى المفازى » وهو ظاهر فا 
ترجم به ؛ وساقه هنا على لفط معمر وهذا هو السبب فى عطفه لطريقه على طر بق شعوب » وقال لبلب وغيره : 
لايمارض هذا قوله ول « لانستمين ,مشركء لاله إما خاص بذلك الوقت » وإما أن يكون المراد به الفاجر غير 
المشرك . قلت : الحديك أخرجه مسل ٠‏ وأجاب عنه العأفعى بالآول » وحجة النسخ شود صفوان بن أمية حنينا 
مع النى بم وهو مشرك وقصته مشپورة فى الغازی » وأجاب غیره فى المع يينبنا بأوجه غير هذه : مها أنه 


۰ ۸ ۱ ۹ه کاب الجباد 


يكلم تفرس فى الذی قال له « لا أستمين مشرك » الرغية فى الاسلام فرده دچاء أن يسل فصدق ظنه » ومتبا أن 
الام فيه إلى رأی الإمام ؛ وفى كل منهما نظر من جبة آنا نكرة فى سياق ان فیحتاج مدعى التخصيص إلى 
دليل . وقال الطلحاوی : قصة صفوان لاتعارض قوله دلا أستعین عش رگ لان صفو ان خرج مع النى ب باختياره 
لا بام الى يق له بذلك » قلت : وهی تفرقة لا دليل علیپا ولا أثر لها » وبيان ذلك أن الخالف لايقول به مع 
الاکراه » و أما الام فالتقرير يقوم مقامه . قال ابن المذير : موضع الترجمة من الفقه أن لايتخيل فى الإمام إذا هى 
حوزة الاسلام وکان غير عادل أله يطرح إل نفع ف الدن افجوده فيجوز الخروج عليه ؛ , فأراد أن هذا التخيل مندفع 
بهذأ النص » وأن الله قد يؤيد ديئه بالفاجر » وجوره على نفسه 
“ole ۰ ۳ 31‏ 5 
۳ - پاپ من تس فى الحرب من غير إصرة إذا خاف المدو 

۳ - رشا يعقوب بن ابراه حد ثنا ابن علي عن وب عن ید بن هلال عن أنس بن مالك 
ری امه قل د کب رسل افر لاو قال :عة اد میب اج ی 
أَخذ ها عبد اللو بن رَواحة فأصیب ثم أخذ ها ا 2 لو ليد عن غير أصية نکم م عليه » وما یی 
- أو قال : مايسرثم ‏ آنهم عندنا . وقال : وان" عنیه لذرفان » 

قوله ( باب من تأمرفى المرب من غير إمرة إذا عاف المدو ) أى جاز ذلك » ذكر فيه حديث نس فى قصة 
أخذ خالد الراية فى يوم مؤتة » وسيأتى شر حه فی كتاب المغازى إن شاء الله تعالى » وهو ظاهر فيا ترجم له به 
أيضا . تال این المئير : يؤخد من حدیث الباب أن من تعين أولاية وتمذرت مراجعة الامام أن الولاية ثبت لذاك 
المعين شرعا وجب طاعته = ٠‏ كذا قال » ولا ی أن عله ما إذا اتفق الحاضرون عليه . قال : و إستفاد دنه عة 
مذمب مالك فى أن المرأة إذا لم يكن لها ولى إلا السلطان فتمذر إذن السلطان أن بزوجبا الآحاد ؛ وكذا إذا غاب إمام 
البعة قدم الناس لانف بم 

۵6 - پاس اون اد 

4 - شا علا ہن بار حدنا ان" ی عدر وس بن" بوس عن سید عن كت عن 
۲۳ رفی" ا عنه و ان" ال وك اناد دغل وذ کوان وعدي وبنو ليان فز مرا أ أسلوا ؛ واستمدره 
مل قوميم » فأمدام نی طا كيه سبعين من 7 الأنصار ء قال نی" : ڪا سیم > ار ای محطبون" نهر 


و بصاون" بالیل . فاقوا مهم 2 حتی بلنوا بر سوت غدروا موم وتلوم . ققدت شر يدعو على ,رل 
وذ کوان وبنی ليان . قال قتادةٌ : وحدا نا آتن أنهم قر وا بهم رآ6 : ألا اشوا عتا ناء بأنا قد لقنا 
ربا » فرضی عنا وأرضانا . ثم رف ذلك" جمد 

قوله ( باب المون بالدد ) بفتح الي : ماعد به الأمير يعض المسکرمن الرجال ؛ ذكر فيه حديث انس فى فصة 


اخدیث ۳۰۹۲-۳۰۱ ۱۸۱ 


ب معونة وسيأى شرحه موف ف الذازی : وهو ظاهر فيا ترجم به أيضا . قال ابن المنيد : وفيه أن الاجتهاد 
والعمل بالظاهر لایضر صاحبه أن يقع التخلف من ظن به الوفاء . ( تنبيه ) : قال الدسياطى : قوله فى هذه الطريق 
دأتاه رعل وذكوان وعصية ولحيان ۰ دم 0 ان دؤلاء لاسرا اعاپ بش معونة وعا م اباب اارجیح > وهو 
م قال » وسا بين ذلك و اضعا فى المذازى أن شاء اه تعالى 


۳۰۵ وشا محل بن عبد ارحي حداقنا روخ بن تب حدنا سید عن قتادة قال « ذکر لا 
آنس بن مالك عن ألى طلحة رفی ال عنهما عن البی يله أنه كان إذا له على قوم أقام بالمراصة ثلاث 
لال € ا معاد“ وعيك الأعلى « حل کنا سمیذ" عن تاد عن أنين عن أبى طلحة” عن ای 2 6 

[ الحديث ۳۰۱۵ - طرفه فى : ۷۹۷ ] 

قوله ( باب من غاب المدی فأقام على عرصتهم ثلاثا ) العرصة بفتح المهملتين وسکرن الراء بییما : هی اإبقعة 
واسعة بغير بناء من دار وغیرها . قوله ( ذکر (:) أنس بن مالك عن آبى طلحة ) کذا دواه قتادة ‏ ورواه ثايت 
عن أذس بفیر ذكر أبى طلحة , وهذه الطریق عن روح بن عبادة عن سعيد وهو ابن أ عروبة غتصرة . وقد 
آوردها المصنف فى الغازی في غزوة بدر عن شخ آخر عن روح بم من هب ذا ااسیاق » و باق شرحه هناك 
إن شاء الله تعالى . قله ( تابمه معاذ وعید الأعلى عن قنادة ال ) آما متابمة معاذ وهو این معاذ العنبرى فوصلبا 
أصماب السئن الثلائة من طریقه و لفظه « أحب أن يقي بالمرصة ثلاثا » وأما متابمة عید الأعلى وهو این عبد 
الاعلى السأى بالمبملة فوصلهاآو بكر بن أب شيبة عنه ومن طريق الاسماعيل . وأخرجبا مسر عن يوسف بن 
حماد عنه ء قال لبلب : حکنة الإقامة لإرا-ة الظبر والانفس » ولا فی أن عله اذا كان فى أمن من عدو وطارق » 
والاقتصار على ثلاث يؤخذ منه أن الاربعة إقامة . وقال ابن الجوزى : انما كان يقيم ليظبر تأثير الغلبة وتافيذ 
الاحسکام وقلة الاحتفال » فكأنه بقول : من كانت فيه قوة منک فليرجع الينا . وقال أبن المنيد : تمل أن 
يكون الراد أن تقع ضيافة الآأرض الى وقعت فیا المعاصى بايقاع الطاعة فيا بذكر اقه وإظبار شعاد المسلين » 


K5‏ ذلك AB‏ 533 ۰ ود وله 
وإة! كان ذلك فى حك الضيافة ناسب أن يقم علیما لائا لان الضيافة ثلانة 


۷ - اس من قم لیم فى غزوو وسّغره 
وقال رافع :كنا مع الى مه بذى ا لیف فأصبنا خنماً و إبلاء فطل عشرة من ال رو 
0 - وشا هدبة ن خالد حدائها عام عن قمادة أن أن خیرم قال د اعمس البئ' و من" 
الجثرانةر حيث” قسم غنام” ختين 8 
قو ( باب من قم الغنيمة فى غزوه وسفره ) أشار بذلك إلى الرد على قول الکوفیین إن اغنام لافس فى 
دار ارب » واعثلوا بأن املك لايم ءایا إلا بالاسقيلاء » ولا يتم الاسقيلا, إلا باحرازها فى داد الإسلام ٠‏ وقال 


WA‏ که - کتاب الجباد 


امور : هو داجع إلى نظر الإمام واجتهاده » وعأم الاستيلاء حصل باجرازها بأيدى السلين . ويدل على ذلك 
أن الکذار لو اعتقوا حینئذ رقیقا لم ينفذ عتقيم ولو أسل عبد الحربى وق بالمللين صار حرا . ثم ذكر فيه 
طرفا من حدیث رافح وهو ابن خدج معاقا ؛ وسيأقى بټامه موصولا مع شرحه فىكتاب الذبائم » وحديث آنس 
و اعتمر النى بط من اعرانة حيث قسم غنامم حنین » وهو طرف من حديثه المتقدم فى اج يبذا الاسناد , 
وسيأق فى غزوة الحديبية أيضا بعامه » وکلا الحديئين ظاهر فيا جم له 


A ۱ 42 


4 5 9 یی ا ۱۱ ۱ وت $1 1 
/1 - ا سس 131 م انسر وت مان سم تم و م 
1 7 مه رد . مر 0 یه 
۳۰۷ وقال ان کی : حلا نا عبيل” اللو عن نافع عن ان عبر رضى الله عنهما قال « ذهب فرس له 
ره مسر 4 5 4 575 0 00 الخو ىل اس 5 7 
فأخذاه المد و » فظهر عليه سامون فر د عليه فى زمن رسولٍ اله يله . و بی عبد 4 فاق بارآوم » فنهر 
علبهم للسلون فده عليه خالا بن" ال لد بعد الب يله > 
[الحديث ۳۰۱۷ ب طرفاه فى : ۶۳۰۹۸ ۳۰۹ ] 


۳ 0 ۹ س 5 
۹۸ - وش عمد بن بشار حداثنا عي عن عبيد اشر قال أخترى نام أن مدا لابن مر أبق 


فليحق با وم » فظير عليه خالد” بن الولید فده على عبد اله . وأن قرسا لاش مر عار فلحتق باروم » فظهر 


01 2 

عليه فر دوه على عبد له » 
> قال أن ما مء ال )وه هاه مد ای هس 
ان امه کیت اید م از ی س سين زاو نی وړکن * یا رب 


۵ وا کی ١‏ - ۲ ۳ و 

۹ - وا 5 6 بواس حد كنا هيك عن موسی بن عقبة عن نافم عن ان جر رض / عموما 

« أنه كان على فر س بوم ق السامون » وأمير السلمین بو 3 خالین؛ الو ليد له أبو بكر ٠‏ وخ العدؤ» 
فیا هر م المد رخال فرسه 6 

قله راب اذا غم الشرکون مال الل ثم وجده الل ) أى هل یکون احق به » أو يدخل الغنيمة ؟ وهذا ما 

اتلف فيه , فقال الشافمی وجاعة : لاعلك أهل المرب بالغلبة شيا من مال السل : ولصاحبه أخذه قبل القسمة 

وبعدها . وعن على والزهرى وعرو بن دیناد والحسن : لابرد أصلا , وختص به آمل المغائم . وقال عرو سامان 

أبن ربيعة وعطاء وألليث ومالك وآأجد وآخرون وهی روالة عن الحسن أيضا وناب ابن أبى آلو ناد عن أببه 

اليتياء السعد ۱۰ صاحه ا ادف أحة 1 لا اة ؛ 


عن الفتهاء السيءة : أن و چده صاحیه ثيل القسمة هو احق به ؛ وا با حذء الا با لهسمهة 


ن وجده بعد القسمة فلا با خذء 
و احتجوا بحديث عن ان عراس مرقوعا بهذا اللفضیل آخرچه الدارقطني واسثاده ضعيف جدأ . وعن أبى حنيية 
کقول مالك إلا فى البق فقال هو والثورى : صاب أحق به مطلقا . له (وقال ابن مير) يعنى عبد الله » وطريقه 
هذه وصلبا أبو داود وابن ماجه . له ( ذهب . وقوله فأخذه ) ق رواية الكش نى «ذهبت» وقال « فأخذها » 


والفرس اسم جنس يذكر ويؤنت ۰ قله (فى زمن دسول الله بي ) كذا وقع فى دواية ابن نمي أن قصة لفرس 


الحديث ۳۰۹۷ - ۷م ۱۸۳۳ 


ف زمن اي 2 رامة آلعرد عل ای 2 13 وخ أده کی وهو القطان عن عيبك اله رهر المدرى 3 في الرواية 
الثافية فى الباب جعلهما معا بمد النى رل وكذا وفع فى دراية موسى رن عقبة عن نافع وهی الروایة الثالثة فى 
الباب فصرح بأن فمة الف رس کات فى زەن أبى بك وقد وافق اين میں اسماعيل بن ذكريا أخرجه الاما عل من 
طريقه » وأخر. جه من طريق أبن المبارك عن عبيد اش فلم يمين الزمان » لکن قال فى روايته « انه افتدى الذلام 
بدوميين » وکان هذا الاختلاف هو السبب فى ترك المصلف الجزم فى الترجمة المىك انردد الروأة فى رفعه ووقفه » 
لکن ثقائل 4ه آن ج و قرع ذاك ق زمن أبى 074 اأص درق واا اة م وأفرون من غير لكين مهم . وقوه فى 
رو ابة موسی ن عقية دلوم اى الس لون » كنذا هنا عذف الفعول ؛ و یدنه الاسماويل 5 روايته عن د بن ان 
أبن إبى وة وأبو نعم م طربق اد بن ی الملوانى کلاهیا ع 55 71 بو اس شخ البخارى فيه قال فيه 
« يوم لق المسلمون طیثا وأسداء وزاد فيه سبب أخذ المدو لفرس أبن عر ففیه د فأقتحم الرس بعيد أله بن عبر 
چرفا فمرعه وسقط ابن عر فمار الفرس ء والباق مثله . ودری عبد الرزاق أن العبد الى أبق لابن عمر كان 
يوم اليرموك 0 أخرجه عن معمر عن أيوب عن نافع عنه . قوله ( تال أبو عبد الله عار ) عپملة وراء مشتق من 
العیں وهو مار وحش أي درب ) ال ان الثين.: أراه أله قعل فعله في النقار . وتال الخليل : يقال عار الفرس 
والمكاب عيادا آی آفات وذهب . رتال الطرى : يقال ذاك للفرس اذا فعله مة بعد صية » ومنه فيل لأبطال من 
الرجال الذى لانثبت على طربقه : عبار ؛ ومنه سوم عار [ذا کان لایدری من أن أقى 
۸ يسيب من :کل بالفارسية وا طاة 
2 7 0 
واولر الله عد وجسسل [ ۲۲ اروم ] : ل( واختلاف السك وألوانج ) 
وفال أ ٤‏ ابراهم] : 1 وما أرسلنا ِن رسول إلا باسان قومه 4 

2 وشا رو 4 ع لیا أبو م ارا 00 بن أبى فيان آخبرنا سعيد” ۳ میناء 
قال سمت جابر بن عبد اله رضى اله عنهما قال « قات يا رسول الله دنا بهيمة لا وطحنت صاعاً من شير 
ال آنت ونفر . فصاح النئ يي قال : يا أهل اند » إن جابراً قد صقم سرا ی قلا بم » 

[ الحديث ۳۰۷۰ ظرقاة فى : 2301 ۰ 4108 ] 

0۱ -زشا ان بن موسی" خر نب الله عن خالر بن سميد عن بيو عن م خالمر بنت ر مخالد بن 
سعید قالت « نیت رسول اله م مع ی وع" قیس أصفرة» قال رسول” ا : سه سك . قال 
عبد الله : وهی بالبشية : حمنة . قالت : فذعيت ألمب ات النبوة » فر نی أبى. قال رسول او : دعبا . 
نم قال رسول ار کی : یی وأخلتی » ثم أبلى وأخلق » ماب وأخلق . قال عبد الله : قبت حتى ذكر ۾ 

[الحديث ۳۰۷۱ - آطرافه فى : ۲۸۷6 ote < oY‏ 0۹۹۳ ] 


۳ وا رعس إلى امير ۹ . > لله 
۲ وشا مد ت بشارى ودثيا غند ر حلا شعبة عن مد بن زبار عن أب هريرة ركى الله 


:۱۸ ۲« - کتاب لاد 


+ سس 
عله د ان“ اس بنك عل أذ رة من مر الصدفة تما فى یم » فقال الى بوه بالفارسية رکخ »رک » 
آما رن نالا نا کل الصدقة » ؟ 

قوڵه ( باب من تكلم بالفارسية ) أى بامان الفرس ؛ قيل لبم ينتدسون إلى فارس بن کومرث ‏ واختلف فى 
كومرث قيل إنه من ذرية سام بن اوح وقيل من ذرية يافث بن نوح وقيل أنه ولد آدم اصلیه وقيل إنه آدم نفسه 
وقيل ل الفرس لآن جده الأعلى و لد له سبعة عشر و لداكان كل ملم شجاءا فارسا فسموا الفرس» وفيه نظر ان 
الاشتقاق مختص بالسان العربى والمشبور أن اسماعيل بن ابراهيم عليهما السلام أول من ذالت له الخيل » والفروسية 
ترجع إلى الفرس من الخيل وأمة الفرسكانت موجودة . قله ( والرطانة ) بكسر الراء و موز فتحبا ء هو كلام 
غير العربى » قالوا : فقه هذا الباب بظبر فى تأمین السلمین لاهل ارب بألستهم > وسیآتی مرد ذلك فى أواخر 
الجزية فى, باب إذا قالوا صتا ولمرةولوا أسلمنا ء وفال الکرمای : الحديث الآولكان فى غزوة الخئدق والأخران 
بالتبعية »كذا قال » ولا خن بمدء » والذى أشرت اليه أقرب . قله ( وقول الله عز وجل ( واختلاف 
اتک رالوانی € وال ا وما أرسلئا من دسول إلا بلسان قومه ) کان أشار إلى أن النى بے كان يعرف 
الالسنة لاه أرسل إلى لام کہا على اختلاف ألسلتهم مع لام قومه بالنسية إلى عموم دسالته فاقتضی أن 
يعرف السام ليفهم عنهم ویفهموا عنه » وعتمل أن يقال : لایستلزم ذلك نطقه يجميع ال لسنة لإمكان الترجان 
الموئوق به عندم . ثم ذکر ااصنف ف الباب ثلالة أحاديث : أحدها طرف من حذيك جابر فى قصة بركة الطعام 
الذى صنمه بالندق » وسيأق بيامه بهذا الاسناد مع شرحه فى ااغازی ان شاء الله تعالى » والغرض منه قوله « ان 
جابرأ قد صنع سو رأ وهو بطم المبملة وسكون الوأو قال الطيرى : اأسور بغير همز الصذيع من الطمام الذى يدعى اليه 
وقیل الطعام مطلقا'ء وهو باافارسية وقيل بالحاشية , و باهمز بقية الشیء والآول هو المراد هنا . قال الاحاعیل : 
السو ركلة بالفارسية . قيل له أليس هو الفضلة ؟ قال لم يكن هناك شىء فضل ذلك منه » اعا هو بالفادسية من أى 
دعرة . وأشاد الصف إلى ضعف ماود من الاحادیث الواردة فى كراهة الکلام بالفارسية كحديث د کلام أهل 
نا بالفارسية » وكحديث د من تكلم بالفارسية زادت فى خبئه و نقصت من مروءته» آخرجه الاک فى مستدركة 
وسنده واه , وأخرج فيه أيضا عن عر رفعه ومن أحسن العربية فلا یشکامن بالفارسية قانه يورث النفاق » 
الحديث وسنده واه أيضا . انما حديث ام خالد بنت عالد » و سيأقى بهذا الإسناد فى كتاب الآدب ؛ ويآف 
شرحه فى اللباس » والغرض منه قوله د سنه سنه » وهو بفتح النون وسكون الحاء » وف دواية الكشميى «سناه» 
بزيادة ألف والحاء فما للسکت وقد تحذف » قال ابن قرقرل : هو پفتح انون الخفيفة عند أبى ذر وشددها 
الباقون وهی پفتح أوله الجمیع الا القاببى فکسره قول فى آخره ( قال عبد الله فبقيت حتى ذكر ) آی ذکر 
الرارى من بقائبا أمدا طويلاء وفى نسخة السفای وغيرها وحتى ذكرت » ولبعضهم «حتی ذكن » #بملة وآخره نون 
أى اقسخ » وسيأقى ىكتاب الآدب . ووقع فى نسخة الصماق هنا من الزيادة فى آخر الپاب « قال أبو عبد ألله هو 
الصنف : ۸ تعش امرأة مثل ما عاشت هذه يعنى أم الد » . قلت : وادراك موسی بن عقبة لها دال على طول مرها 
لآنه لم يلق من ااضحا بة غيرها . (تذبيه) : خالد بن سعيد المذكود ف السند شيخ عبد الله وهو این الپارك هو خالد 


الحديث ۳۰۷۰ - ۳۰۱۷۳ ۱ ۱۸۵ 


أبن سعيد بن عرو ن سعيد بن العاص آخو عق بن سعيد ولیس له فى البنواری سرى هذا الحديث الواحد ؛ وقد 
كرره عنه کا هت عليه . وفى طبقه اد بن سعيد بن أبى صم المدتى لتكن لمخرج له البخاری ولا لابن البارك 
عنه رواية » وآوم الكرماى أن شيخ خ أبن المبارك هنا هو الد بن الزبير بن الموام . ولا آدری من أبن له ذلك ؟ 
بل لم آر لالد بن الزبيي رواية فى شىء من الكلتب الستة . ثم راجمت کلامه فعلت مراده فانه قال : لفظ خاد 
المذكور هنا ثلاث مرار » والثاتى غير الأول » وهو خالد بن آلزبیر بن الموام » والثااث غير الثاتى وهو خاد بن 
سعيد بن العاص : فقوله « والثای » يوم أن المراد خالد بن سعيد واما مراده غالد المذكود فكنية أم خالد» 
وكان بفی عن هذا الاطويل أن يقول : ان أم خالد سمت و ادها باسم والدها » وان الزيير بن الموام ترو جما فوادت 
له خاد بن ال بير » فبذ! يوضح المراد مع مزید الفائدة . والذى نبه عليه لیس تحته كبير أمر » فان خا لد بن سعيد 
الرأوى عن أم خالد لايظن أحد أنه آبوها إلا من یقف مع جرد التجویز المقلى ن من ایح به دند لحد ثین 
أن عبد ا بن البرك ما دیا فضلا عن أن بروی عن أ 5 »وأبرها استشيد فى خلافة ای بكر أو عر فا #صرت 
الفائدة فى الانبيه على سیب كنية 2 الد . الا حديث ی هريرة د آن السن بن على أن مرو من م رالصدقة » 
الحديث والغرض منه وله هک کخ > وهی کلة زچر لاصن عما بريد فعله , وقد تدم شرحه فى آراغر کتاب اراد 
وقد نازع الكرماق ف کون 57 الثلائة ية » ژن اقرل جوز آن بکرن من توافق امین » والاف جوز آن 
یکون أصله « حسنه » غذف أو له ايجازا » والثالث من أسما. الاصوات وقد أجاب عن الآخير ان امثير فقال : 

وجه مناسبته أنه يل خاطبه : ما یغیمه ما لايتكم به الرجل ل مع الرجل 2 فمو كخاطية العجمى عا غرمه من لغته . 

قلت : وپذا جاب عن الباق » و بزاد بأن تجويز حذف أول حرف من الكامة لايعرف » وتشبیه بقوله د کی 


۱۱ عا له ۱ ا 
بالسیف شا » لا جه » لان حذف الأاخي معهود فى الترخيم » والله اعم 


س رن 


۱۸۹ - ,سيت الثولو» وولو الله و “وجل [ ۱٩۱‏ آل ء و ران ] ومن فلل 53 03 يما غل 
۳ - وشن مسداد حد کنا هو ی عن ألى حیان قال حدئی أو زرعة قال حدئنی أبو هربرة رفی" 
اه عنه قال « ام فينا ای مَل فذكر لول مه وعقل أسرّه ؛ قال : لا الفین ' آحدک بوم ايام على رقبته 
فرس له حمحمة » يقول : بارسول” الله أغثى » نافول 520 لك + شي قد أبلأقك . وعلى رقبته بر له 


رغاد يقول : پارسول" اش آغثی 2 فأقول : لا املا لت شيا » قد أبلغتك . وعلی رقبته صامت فیقول : پاردول 


9 0 ع م2‎ o 


ی ا 25 | ا له فى ليا مس مگ ی لا و مه ع محري روه 56 

أله أغثى » فأقول : لا أملك نك شب » قدآباننك . أو على رقبته رقاع نخقی» فيقول : يارسول اشر آغتنی» 
IN.‏ ۹3 “مه دن 

فأقول : :ل امت لك شا قل بنك › . وقال ایوپ عن 1 1 فى حیان" زا فرس له حمحمه 6 


قوّه ( پاپ الغلول ) بطم المعجمة واللام أى الخيانة ف لغم » قال ابن قتيبة : مى بذلك لان آذه يغله ف 
متاعه أى ضفیه فيه . و نقل الذووى الاجماع على أنه من الكبائر . قله ( وقول الله عز وجل ( ومن يغلل بأت 
3 غل بوم القيامة € ۰ آررد یه حديث أبى هريرة « تام فيا النى لا فذكر الغلول فعظمه » ادا » وی هو 


٩4 ۱۸۹‏ کتاب اد 
القطان : وأبو حبات هر يمي بن سعيد الثيمى ۰ وله ( لا لفين ) بطم وله وبالفاء أى لا أجد 
هگا أأرواية الا كثر باتك ۳ ال کد رااراد ب الى وبا لغاء وکذ! عند الحوى وال تمل » اکن روی بفتح 
الحمزة ربااقات 5 ۹۳ وکذا ایعضش روا سل رال قريب وميم ف عدت الى عل آن اللام لقم 


وق توجبه تکلف , وااعروف أنه بلفظ نی اارا: به الابى » وهو وان كن من ری المرء نفسه فلیس المراد 
ظاهره » واعا اراد هى من عخاطبه عن ذنك وهر آراغ ۰ قله ( آحنک يوم القبامة على رقبته ) فى روایة مس 
و يحىء يوم القيامة وعل رقبته» وهر حل من العمیب فى ىء » وه شاق فاعل الظرف لاعتياده أى هى حالة شذيعة 
ولا نشی لم أن أراك علا يوم القرامة . وفى حديث عبادة بن الصامت فى ان د ایا والغلول » فاته عار على 
أهله يوم الثيامة » . لله ( على دقبته شاة له إغاء ) بضی الثاثة وتخفيف المعجمة وبالمد صوت الثماة يقال ثفت 
تشو » وقوله فرس له حمحمة یی فى آخر الحديث . قوله (لا أملك نك شبتا) أى من الغفرة, لان الشفاعة أمرها 
إلى الله » وقوله «قد بافتك » أى فليس لك عذر بعد الإبلاغ » وكأنه وق أ برز مذا الوعيد فى مقام الزجر والتغليظ 
والا فهو فى القرامة صاحب الشفاعة فى مذنی الآمة . قوله ( بعيد له رغاء) بطم الرا. وتخفيف المعجمة وباد صوت 
لین . قوله (صامت ) أى الذهب والفضة, وقيل مالا روح فيه من أصناف الال . وقوله « دقاع تخفق » أى 
تنقعقع وتضطرب اذا حركتها الرباح › وقیل معناه لمع والمراد 5 الثياب قاله ان الجوزى ١‏ وقال الحيدى : 
المراد بها ما عليه من الحقوق المكتوبة فى الرقاع » واستبءده ابن الجوزى لان الحديث سيق لذکر الغلول الى شمله 
على الثياب أنسب » وزاد فى رواية سل دنفس لها صياح» وكأ نه أراد بالنفس مايغله من الرقيق من أمرأة آوصی 
قال المولب': هذا الحديث وعيد من آنفذه الله عليه من اهل العاصى » ويتمل أن يكون امل الذکور لابد منه عقوبة 
له بذاك ليفتتضح عل رموس ال نماد » وأما بعد ذلك فال الله الآمر فى تعذییه أو العفو عنه » وقال غيره : هذا 
الحديث يفسر قوله عز وجل لإ يأت عا غل بوم القيامة 4 أى يأت به حاملا له على رقبته » ولا يقال إن بعض 
مایسرق من النقد أخف من البعير مثلا والبعير آرحص نا فكيف یمافب الاعف جناية بالآثقل وعكسه ؟ لان الجواب 
أن المراد بالمقوية بذاك فضيحة الحامل على ءوس الاشماد فىذلك الموقف المظي لابا لثقل والخقة . قال ابن المنير: 
أظن الآمراء فیموا تجريس السارق ونحوه من هذا الحديث » وقد تقدم شرح بعض هذا الحديث فى أواثل الزكاة . 
) تکیل ) قال ابن النذد : أجعوا على أن على الغال أت يعد ماغل قبل القسمة ‏ وأما بعدها فقال الثورى 
والأوزاعى والليث ومالك : يدقع إلى الإمام تسه ويتصدق بالباق » وكان الشافعی لابری بذاك ويقول إن كان 
ملک فليس عليه أن يتصدق به ؛ وان ڪان لم ملسك فلوس له الصدقة مال غيره , قال : والواجب أن يدفعه إلى 
الامام کل مو ال الضائعة . قله ( وتال أيوب عن أب حيان فرس له حمحمة )كنذا الآ کش فى الموضعين د فرس له 
ححمة » عوماتين مفتو تین بمما عي ساکنة ثم هي قبل الماء, وهو صوت الفرس عند العلف ؛ وهو دون 
الصبيل ۽ ووقع فى رواية المكشمبنى ق الرواية الآولى د على رقيته له ححمة » عذف لفظ فرس ؛ وکذا هو فى 
وواية النسق وأَبى على بن شبويه فعلی هذا نسکون فائدة ذكر طريق أيوب ااتنصيص على ذكر الفرس . و للم من 
طريق این عاية عن أبى حيان بالاستاد الأول « قرس له جحمة » وهو الموجود ف الروايات كلها ؛ وطريق 
أيوب وصلبا ملم من طر بق حماد ومن طريق عبد الوارث جیا عن أيوب عن ای حيان عن أل زرعة عن 


ادیت ۳.۷ ۱۸۷ 


آی هريرة ول يسق افظرا » وقد دويناها فى کتاب الركاة لیوسف القاضی بالحديث بعامه وفيه ه وی" رجل على 
علق فرس له هة » ودبت ی بعض الناخ فى الرولية الاول رفرس له حمحة, م وأحدة ولا فى له فان 
كان مضووطا فسکا نه نيه هذه الرواية العلقة على وجه الصواب 
۰ - پاسییت القليل من لول 
و 5 2 عبد ال ۳ هرو گنر الب 0 ا حرق" ماع 0 وهذا آص 
— مشا مل 8 عبد ان حلا سفيان” عن رو عن سار ك أي المد عن عبد اڈ ن رو 
قال کان على قل ای پیا رجل يل له کر کر » فات » فقال رسول الل يلق : هر فى النار» فذعبوا 
ينظروت له فوجّدوا عباءة قد غابا» 
۰ 1 ررض 3 
قال أو عبد اشر قال ان سلام : گر كرة . ينى بفعم السکاف . وهو مضبوط کذا 

قوله ( باب القليل من الغلول ) أى هل بلتحق پالکثی فى الک آم لا ؟ . قوله ( وم بذکر عبد الله بن عمرو 
عن النى بل أنه حرق متاعه ) يعنى فى ديثه الذى ساقه فى الراب فى قصة الذى غل العباءة وقوله د وهذا أصح » 
ار ال تضرف ماروى عن عبل 51 ن مرو 5 الامي عرق رحل الال 3 والإشارة بقوله هذا إلى الحديث 
الذى ساقه › والام عرق رحل الال أخرجه أبو دارد من طريق صالحبن مهد بن زائدة الميئى المد لى أحد الضعفاء 
قال د دخلت مع مسلية ن عبد اللاك أرض الروم فای برجل قد غل » فسأل سالما ‏ أى ابن عبد الله بن عن ب عله 
ققال : سمعت إلى يحدث عن ر عن اللى ی قال : [ذا وجدتم الرجل قد غل فأحرقوا متاعه » ثم سأقه من وجه 
آخر عن سالم موقوقا » قال آبو داود : هذا أصح . وقال البخارى ف التاريخ : يحتجون ببذا الحديث فى [حراق 
رحل الغال , وهو باطل ليس له أصل وداديه لايثمد عليه » وروی الرمذنى عله أيضا أنه قال :سال منكر 
الحديث . وقد جاء فى غير حديث ذكر الفال وليس فيه الآمر حرق متاعه . قات : وجاء من غير طريق صا بن 
محمد أخرجه أبو داود أيضا هن ریق زهير بن مد عن عمرو بن شعيب عن أبيه عن جده » ثم آخرجه من وجه 
آخر عن ذهير عن رو بن شعيب موقوفا عليه وهوالراجح » وقد أخذ بظاهر هذا الحديث آحدق رواية , وهو 
قول مكدول والاوژاعی » وعن اسن : حرق مداع كله الا اخبوان واتصحف » وقال الطحاوی : أو صح دی 
لاحتمل أن یکی ن حينكانت العقوبة بالمال . ( تنبيه ) : حكى بءض الشراح عن رواية الاصيلى أنه وقم فيا هنا 
و ویذکر عن عبد أنه بن عبرو ال بدل قوله « ول يذكر عبد الله بن عرو » فان کان کا ذ کر فقد عرف الراد 
بذلك ويكون قول هذ! أصح إشارة الى أن حديث الباب الذى لم يذكر فيه التحريق أصح من الرولية ی ذكرها 
لصيذة انر يض وی ای أشرت الا من سخة عرو 37 شب ۰ قوله ) عن گرو ( هو ابن ديثار 0 وكذا هو 
عند ان ماجه عن شام بن عار عن سفبان . قوله ( عل ثقل ( عثلثة وقاف مفتوحتين : الال وما بقل جل من 
الامتعة . وله (كركرة ) ذکر الواقدی أنه کان سود سك دابة دسول الله فى القتال » ودوی أبو سعيد 
النهسابورى ف « شرف المصطق » آنه‌کان نو بيا آهداء له هوذة بن على الق صاحب اليامة فأعتقه » وذکر 


۱۸/۸ امن كتاب الجباد 
البلاذدى أنه مات فى الرق أو اختلف فى ضبطه فذکر عیاض أنه يقال بفتح الكافين وبكسرهما » وقال النووی إلا 
اختلف فىكافه الاول وأما الثائية فكسورة اتفاتا » وقد أشار البخارى إلى الخلاف فى ذلك بقوله فى آخر الحديث 
« قال ابن سلام كركرة » واراد بذلك أن شيخه عمد بن سلام دواه عن ان عبينة ذا الاسناد بفتح الحكاف ۽ 
وصرح بذلك الاصيلى فى روایته فقال : يمنى بفتح الكاف واته أعل . قال عياض : هو للاكثر بالفتح فى رواية 
على وبالكس ف رواية أبن سلام وعد الاصیل بالكسر فى الأول » وقال القابسى : | يكن عند المروزى فيه ضبط 
إلا ۳۹ أل آن الاول خلاف اكا .وق الد رغ رم قليل الذلول وكثيره 0 وقو له د هو ف الثار » أى يعذب 
على ممصیته » أو المراد هو فى النار أن لم يمف اله عنه 

۱ - باسيب ماكر من فج الإبل وال فى الام 
هب۳ - شا مومی بن" إماعيل حدئّنا أبو وا عن سميد بن سروق عن عبابة بو راع عن 
جو راف قال کا 06 نی يللي بذى المليفة قأصاب الناس جوع » وأصبنا |بلا وة - وكان النئ يله 
فى أخريات الناس - فمجلوا فتصبوا دور »فآ بالقدور فأ كنت" م تر فمل عشّرةمن الم يمير » 


فد مها بير » وق القوم خیل" سيرة » فطابوه فأخيام » نأهوی إليه رجل بهم خب ال قال : هذم 
ام ها أوابد كأوابد ازحش ء فا تن علي اصتموا به هکذا . فقال دى : إنا ترجو أو حاف - أن 
لو المدو“ دا ء ولیس متا دی ۽ اذہ بالق ؟ فقال : ما مر ام وڈ کر اس اللو عليه فكل 
لیس اس والثر ۰ وسأحد مم عن ذلك 04 أا الس مم وأا ات دی اه 4 

ۋلە( باب ما یکره من ذځ الابل والغم فى المغاتم ) ذکر فيه حدیث دافع بن خدج فى ذصبم الا بل الى 
أصابوها لأجل الجوع ونصهم » وأمر الث بلقن با كفاء القدور » وفيه قصة البمير النی ند » وفيه السؤال عن 
الح بالقصب و سيان ال کلام على شرحه مستوفی فى کتاب الذبا لح » وقد مضى ف الشركة وغيرها » وموضع الترجة 
منه أمره بو باكفاء القدور فائه مدعر بكراهة ماصنموا من الذي بغير إذن . وقال الپلب : إنما أ كفا القدور 
ليمل أن الغنيمة نما بستحقونها بعد قسمته لحا » وذلك أن القصة وقعت فى دار الإسلام لقوله فبا د بذى الحايفة » 
وأجاب این المنير بأنه قد قيل إن الذي إذا كان على طريق التعدى كان المذبوح ميتة , وحكأن البخاری انتضر 
لهذا المذهب أو حل الإكفاء على العقوبة بالمال وانكان ذلك المال لامختص بأو لمك الذين ذصوا » لكن نا تعلق 
به طمعپم کانت النكاية حاصلة لحم » قال : وأذا جوزتا هذا النوع من العقوبة فعقوبة صاحب امال فى ماله أو » ومن 
ثم قال مالك : براق اللإن المنشوش ولا بترك لصاحيه وان زعم أنه ينتفع به بغیر بیع أدياً له » انتبى . وقال 
القرطى : الأمور باكفائه إا هو المرق عقو بة للذین تعجلوا, وأما نفس الحم فل يناف بل يحمل على أنه 
جع ورد إلى المقائم لن الى ڪن إضاعة الال تقدم » والجناية بطبخه لم تفع من الميع إذ من جملتهم اعاب انس 
ومن الفا مين من ل یباشر ذلك » وإذا لم ينقل ام أحرقره وأتلفوه تمين تأويله على وفق القواعد الشرعية » ولهذا 


الحديث ۳۰۷۵ - ۳۰۷۸ 
۱۸ 
لف الى مه أمر باداقه! اا دجس » وم يقل ذلك ف هذه اة » فدل على أن ما مرك عخلاف 
تلك رات أعلم . میات ان ما أبيح للفاذى من الا كل من امفائم ماداموا فى بلاد المدو فى , باب مايصيب من 
الطعام فى أرض المرب » فى أواخر فرض اس i‏ 
۲ - پاس البشارة فى الفتوح 
۰ س e‏ 4 3 1 0 
٩‏ - ڑا د بن الى حد ثنا ی حد تنا ال" قال حدتی یس قال قال لی جرير” ن عبد 

ی ال ده ل 2 هر 1 لب ا سم 
ورف اله ع د قل لی رسول ارب : آلا ین نی اطلمة ؟ ركان پیا فر ع ی یم 

ره تا فید خثم_ إسكى کم 
ية .8 اطلقت فى سین ومانز ون مس" - وكانوا أصحاب غيل -فأخترنت الى ام یلع 
یل » فضرب فى صدری حتی رأيت” 1 أصابمم فى صدرىء فقال : الهم لبق وجل هادي مدب 
فانطاق ولا فسكسرها وحر كما فأرسل إلى الى و بکرم فقال رسول؛ جر یر ارسول اله : پارسول" 
ار » والذى میت بل ماد ی 2 ا را 

3 بعثك بالق » ماجئتك حتی تر کتها كأنها جل اجری . فار ما ےا 2 ۔ 

نا مر و ما جل رب ٠‏ فبارك على خیل اس ورجانها 
مات » . قال مسد د" « بيت فى عم » 

قله ( باب البشادة فى افتوح) ذكر فيه حدیت جریر فى قصة ذى الخلصة » وسياتى شرح فى أواخر الغازی 
والراد مله قو له 1 آخره د فأرسل ال النى ی ببشره » وقوله فى آخره و قال مسده يلت فى خثعم » بريد أن 
مسددا رواه عن يحى القطان بالاسناد الذى ساقه الصف عن مد بن الثتی عن بجی فقال : بدل قو له« وکان بتا 


فى خثعم » ١‏ وهذه الرواية هى الصواب . وة في هس ف موف 
مم ية هی الصواب . وقد رواه آحد في مسنده عن فقال « بيتا ف 
ارواية مسدد 3 م دی ر 
000 7 8 
۳ - پاصے ماس انير . واععی کب بن" مالك وين جين بر بالتوبة 
۱ قو ( باب ماسعلى للبشير » وأعطى كعب بن مالك ثوبين حين بشر بالتوبة ) يشير إلى حديثه الطويل فى قمة 
تلفه ف غزدة تبوك ؛ وسيأف فى الخازى , وهو ظاهر ها مرجم ل »وسیت أن اد هو سل بن ال کرم 


٤‏ - پااسیس لا هجرد بعد الفتج 


۷۷ س و اوم مم أذ ۳ ا یه 7 ۳ ۲ 
تتأ أدم بن الى اپار حد ثنا شیبان عن منصور عرت جاهد عن طاوس عن ابن عاس 

رط اا اقل د ! ا ۶ مقر 5 ا ید 4 ۳ 5 ك مر 9 
1 اا ع ی جه يوم تح م : لاهجرة » ولساكن جهاد ونية . وإذا احير كم فانروا» 


بي 


۰ ۱0۹ اه 2 ۴ سر ۰ 
۵ >= مرا راهم بن مومى' أخبرنا زد بن ریم, عن خالد عن أبى مان التېدی» 


۱ عبارة الق_طلاتى : ن ينا فه خیم : ۲ 
)١(‏ مبارة القسطلاى : بدل اول « وكان ی فيه خثمم ‏ بیت فى خشمم > وهو الصواب . وبه عليه مصعح طبمة بولاق 


۱۹۰ 4 - كاب الجهاد 
عن هاشم بن سدور قال « جاء عجاشم بأخيم جال بن سود إلى ای ولي ثقال : هذا عالد بات 
على المحرة . قال : لا هجرة بعد فح مک » ولسكن ام" على الإسلام » 

۰ = وزیا عل من" عبد لله حدثنا سفیان قال عمو وابن” جر ممت عطاء يقول « ذهبت هم 
تيد بن در إلى عائشة رض ال عنها وهی اور ۳ ؛ قالت انا : اقلعت المجرة' مذ فت لله على 


ب لد رک ۾ 
كر سد 


[ الحديث عومد طرفاه فى : ۴۹۰۰ 4۳۱۲ ] 
قله ( باب لا «جرة بعد اافتح ) أى فتح مكة أو المراد ماهو آعم من ذلك [شارة إلى أن حك غير مكة فى ذلك 
کا فلا یب الحجرة من بلد قد فتحه ال سلون » آماقبل فتح اليلد فن به من السلمين أحد ثلاثة : الأول قادر على 
المجرة منبا لا عکنه أظباد دینه ولا أداء واجياته فلمجرة منه واجبة » الشانى قادر اکنه بكنه إظواد دينه و آداء 
واجياته تة اكش رامس لین 5 ومعو نهم وچراد الكفار والامن من غدرم والراحة من رؤية الماسكر نم 0 
الثالك عاچز مر من اسر أو مرض أو غيره أتجوز له الاقامة فان حل على سه وتكلف الخريج منها أجر 8 
وقد ذكر الممئف ف الباب لا أحاديث : أحدها حديث ابن عباس وقد تقدم فى د باب وچوب اللفیر » فى 
آرائل الماد . الا حد رش جا شع بن مسعود وقد نقدم ف باب البيعة فى ال مرب . الثالك حديث عالشة 
و أنقطعت افجرة منذ فح الله على ننه مصكة 2 وسبأی بام من هذا السياق فى د باب المجرة إلى المديئة» 
آول الغازی 
۵ - پاس إذا اضعا ارجل إلى التثار فى شعور أهل الذمة 
ف اس مر مه 0 
والومنات دا عصین اله ؛ و جریدهن 

508 ھ4 ۳ نوا ی عه ای رف مر 
3 مر مد بن عبد اله ن حو شب الطائى حد ثنا هشیم أخبركنا حصّين عن سمل بن عبيدة 
عن أى عبد ارهن وکان e‏ ۽ فقال لان 2 وکان او : إى لا ما الذى ۳ صاحيك على ال مای» 
وم بقول : بمقنی الب اشا وال ير فل : الوا روضة كذاء و مجدون مها امرأة اعطاها حاطب كتاباً . 
فنا : الحكتاب . قالت : لم يسطنى . فقانا : مرج أو لاجداك . فاخرجت من حُْرنها . فارسل الى 
حاطب , قال : لاقل » واه ما کمَرت ولا ازددت الأسلام إلا خی ول يكر" أحدٌ من أصحابك إلا وله 

مک من يدفم الله بوعن أهلر ومالوء و يكن لی آحد ه تأحببتة أن ”مذ هدام بدا . تفه ای ب 


۳ الس له 9 2 20 
قال عر : دعنى آضر نب ۷ ۽ فانه قد نای . فاك : وما يدريك لعل الله اطا على اهل بدر ذقال : اصلوا 


ما شم . فبذا الذي را 
شنم ۱۰ ي جر اه 4 


الخدت ۳۰۸۱ بر ۱۹ 


له ( باب إذا اخطر ار جل إلى النظر فى شعور أهل الذمة , والق منات إذا عصين الله » وتجريدمن ) أورد 
فيه حديث على فى قصة المرأة آای كنتب معها حاطب إلى أهل مكد » ومناسبته لترجة ظاهرة فى رؤية الهمر من قوله 
فى الرواية الأخرى د فأخرجته من عقاصبا» وهی ذوائيها المضفورة ' دف التجريد من قول على , لا جردنك » 
وفد عدم فى « باب الجاسوس , من وجه آخر عن على : وبأ شرحه فى تفسير سورة المتحنة . وقوله فى الاسناد 
عن أبى عيد الرجن » هو السلى . وقوله « وكان انیا » أى بقدم عثمان على على فى الفضل » وقوله و فقال لابن 
عطية » هو حبان بكسر البماة و بالموحدة على الصحيح کا سياف فى استتاية المرتدين » وقوله , وكان علويا » أى 
يقدم عليا فى الفضل على عثيان وهو مذهب مشهور جاعة من أهل السئة بالكوفة . قال ابن المثير: ليس فى الحديث 
بیان هل كانت المرأة مسلة أو ذمية » لکن ما استوی حکہما فى تحريم النظر لیب حاجة شلپما الدليل . وقال ابن 
ألتين : انكانت مشركة لم توافق الترجمة » وأجيب بأئها كانت ذات عبد کا f=‏ أهل الذمة . وقوله و فاخرجت 
من حجرتها »كنذا هنا عذف الفعول .وق الاخری و فاخرجته » والحجرة نم المبملة وسکون جي بعدها زاى : 
معقد الازار والسراويل ۰ ودقع ف روانة الا پسی م من حرت ا > حذف اجيم قل هی لنة عامية 0 و تقدم ف 
د باب الجاسوس » أنها اشرچته من عقاصها , و جع بيثهما بنبا أخرجته من حجر تا فاخفته فى عقاصها ثم اضطرت 
إلى إخراجه أو بالمکس , أو بآن تکون عقیمتبا طويلة کیت تصل إلى حجزته! فر بطته فى عقيصتها وغرزته 
يحجزتها وهذا الاحتمال آرجح . و أجاب بعضهم باحتال أن يكرن معا كتايان إلى طائفتين » أو المراد بالحجرة 
المقدة مطلفا و تکرن دواية العقيصة آوضح من دواية الحجرة , أو المراد بالحجزة الحبل لان المجز هو شد وسط 
بدی البعيي بل ثم يخالف فتعقد رجلاء ثم يشد طرقاء إلى حقويه . ویسبی أيضا الحجاز 

5- باصي استقبال الذزاق 
5 ا 00 ع ماي 6 

۷۲ - وش عبد اشر بن أنى الأسود حدثنا يزيل بن زريع وحميد بن الاسود عر حيب بزو 
الشهیدر عن ابن أب مايکة « قال این از بير لابن جفر ری اه عم : أنذ کر ایا رسول اللو ولق 
آنا وات وابن عباس ؟ قال : نعم » لطملا ور گك » 

۳ - فشا مال ب |سامیل داشا ان م عن ال “هری قال « قال السائب” ئ يزيل 


2 و مه “يط ماه -ى" . لل 
آله عنه : ذ هبدا اقاقی رسول اف ملا مع الصبيان إلى ی لو داع 2 


رفی 


[ الحديث ۳۰۸۲ - ظرفاه فى : ۹ [LEV‏ 

وله ( باب استقبال الغراة ) آى عند دجوم . وله ( حدثنا عبد لله بن الاسود ) فى وواة الكفمينى بن 
أف الأسود + وغو عبد الله بن عمد بن حید الأسود وحميد جده يكنى أيا الود وهو الذی قره بيزيد بن زدیع 
فنسب تارة إلى جده وأخر ی إلى جد أبيه » وما یں بن الاسود فى البخادی سوی هذا الحديث وآغر فى تفسير 
سورة البقرة . وقرنه فيه أيضا بیز ید من زدیع . وعيد الہ شيخ البخارى یکی آبا بكر وهو ما آشهر ۰ وکان من 
الحفاظ , وهو ابن أخت عبد الرحن بن مهدی ٠‏ قله ( قال ابن الزبير لابن جعفر ) كل منبما يسمى عبد اه . 


۱۹۲ چم - کتاب الجباد 


وه ( قال نعم خملنا وتركك ) ظاهره أن القائل د حملن ,هو عبد الله برس عفر و آن الروك هو ابن الزبيي ؛ 
وأخرجه مل من طربق إلى أسامة این علية كلاضما عن حییب بن اشهید ببذا الاسناد مقلوبا و لفظه « قال عبد 
الله بن جعفر لابن الز بر ء جعل المسستفهم عيد ألله بن جعفر والقائل خملا » عبد الله بن الزبيد » والنی ف البخاري 
أصم » و بۇ يده ماتقدم فى الحج عن ابن عباس قال « لا قدم دسول ا6 وَل مک استقيلته أغيلة من بى عبد المطلب 
حمل واحدا بين يدنه وآخر خلفه » فان ابن جءفر من بى عبد المطلب يذلاف ان الزبير وان كان عبد المطلب جد 
أبيه لكي جدء لامه . واخرج أحمد والنسائى من طريق غالد بن سارة عن عبد اه بن جعفر أن النى يلع حله 
خلفه وحمل قم بن عياس بين ود وه » وقد حي ابن الثين عن الداودى أنه يال : فى هذا الحديث من الغوائد حفظ 
لیم » بشير إلى أن جعفرین أبى طالبكان مات فعطلف النى بی على ولده عبد الله غمله بين يديه » وهو كا قال . 
وأغرب ابن التين نقال : ان فى الحديث النص باه وَل حمل این عراس وابن الزبير ولم حمل ابن جعفر » قال : 
ولعل الداردى ظن أن قوله د ملنا وتدکك » من کلام أن جعفر ولي سكذلك ‏ کذا قال , والنی قاله الداودى 
هو الظاهر من سياق البخارى فنا أدرى كيف قال اين التين إنه نص فى خلافه » وقد نبه عياض على أن النى 
وق فى البخارى موالصواب » قال : وتأويل رواية سل أن يهل الضمير فى و حلناء لان جعفر فيكون الاتروك 
.ان الز بیر» قال ووقع‌عل الم اب أيضاعند ایند شية وان أبى غيثمة وغيرهما . قات : وقد دوی آجد الحديث 
عن این علية فبين سيب الوم و افظه مثل سام , اکن زاد بعد قوله دقال عم : قال خملنا م تال آحد و وحدئنا به 
مرة أخرى فقال فيه : قال نعم مانا » یی وأسقط «قال» الى بعد نعم ۰ قلت : وبائياتها توافق رواية لبخادی 


و حذفبا تفا لما واه اد 8 وف حدايثك ان چمعفر أيضا چواز الفخر يما بقع من اكرام الى لله 0 وثبوت 

الصحية له ولان آلز بر - وها متفار بان فى الین - وقد حفظأ غير هذا . م دک ااصذف دیف السائب 3 يزيد فى 

املاقة » وسيأق ف أواخر الغازي . ووقع لابن الدين هنا فى آلراد ية الوداع شیء رده علیه شيخنا ان القن » 
۷ - پاسیس مأبقول إذا رج ین اقزر 

۸۵ - وشا موس باعل حدقا جويرية “عن نارفعر عن عبد ال رفی اف عنه" « أن الفی 

بل كان إذا کی لا قال : آیبوت إن هام اه تاثبون » عابدون » حامدون" ؛ ريا ساجدون . 


ع 
ےا على 


صدقی" ال وعد ه 2 ونعس 505 3 وهرم الاحزاپ ود و 4 


تکوم ۳ 


7 ۶و ۰ 
Aa‏ — وشا أو معمر جحد ا غيل الوارشر ول حدالی ې س آی اسحاق" قفن اس 4 ماوت 
4 ۳ اا e‏ رز س 5 سام e‏ 
رو لله عه قال د كنا مح الب ول" من نان ورسول ا مل ملى راحلت » وقد أروّف صفيةٌ 


بت حي ۾ ت اق فرعا هيما » ققحم أبو طاحة قال : يارسول الله جَمكي أنه نداءك . قال : عليك 


للرأةً . تقلب وبا على وجمه وأتاها اانا علاء واصلح لا مر ما ف كباء وا کنتفتا رسول ال اط . 


الحديث ۳۰۸ - ۳۰۸۸ وك 


ما أشرفنا على امدينة قال ؛ آیبون » تابون » عابدون” ار بنا حايدون : فير بقول ذلك حتی َكَل الدية ۾ 

۳۸۰ - وش على" حد كنا بشر بن" للقضل حداكها ی بن" لي إسحاق” دعن أنس بن ماو 
رضي الله عنه أله أقبل هو وأبو طلحة مم انی“ ب ؛ ومع اب مي صفية برو فبا على راحاتو . نا كان 
يعض الطريق_عَثرتٍ الدابة فصر ج ای َيه والرأة »وان أبا طلحة قال آحمیب قال : اقتحم عن ره نی 


۳۳ 
7 


رسول ال باق قال : ان اللو » جمكنى الله ,فداءك » هل أصابك” من شی ؟ قال : لاء والکن" عليكة الرأة. 
فألقى' أو طلحة وب" على وجب فص قصدهاء فألتى نويه علهاء فقامّت الرأةٌ » فش ما على راحلتهما فسكباء 
فساروا؛ حتی إذا کانوا بظهر الدینة - أو قال : آشر فوا على للديدة. ‏ قال الم م : آیبوت » تون » 
عابدون نا حايدون . فل رال یفوطاحتی دخل الدينر » 

وله ( باب مايقول إذا رجع من الغزو ) ذكر فيه حديثين : آحدها حديث أبن محر فى قوله « آیپون تائبون» 
ألحديك ؛ وقد تقدم شرحه فى أواخر المج . انما حديث انس فی قصة وقوع صفية عن الناقة أخرجه من وجوين 
الثابى منهما فى رواية الکشمی وحده » وسیأی شرحه فى غزوة خی ان شاء الله تعالى . وقوله فيه « کنا مع النى 
9 مقفله من عسفان » قال الدمیاطی : هذا وم لان غزوة عفان إلى بى یان كانت سنة ست » و [رداف صفية 
کان ف غزوة خيبر. سئة ممع ٠‏ وجوز بعضيم أن يكون فى طريق ویر مكان يقال له عسغان وهو مردود » والای 
بظبر أن الراوى أضاف المقفل إلى عسفان لان غزوة خير كانت عةبها وكأنه لم ند بالاقامة المتخللة بين الغرى تين 
لتقاديهما . وهذا کا فيل فى حديث سلة بن الأكوع ال فى تحريم التمة فى غزوة أوطاس » وأنما کان تحريم 
المتعة مکه فأضافها إلى أوطاس لتقاربهما ؛ والعل عند اله تعالى 

۸ - سیب الصلاة إذا قدرم من سَفر 

2 
ر 


دستین 6 


۸۸ = مرش أبو عامیرعن ابن جر عن ابن شماب عن عبد ار زر بن عب الله ن کلب 


ف اع فس الى د ا بمو > ا ا سور 
عن أبيه وعه عبید او بن كمسب ع نکب رضي الله عنه ( أن" البى ينكان إذا فدرم دن سور صحی دحل 
المسحد فصل ركدتين قبل أن جاس » 


وه ( باب الصلاة إذا قدم من سفر ) ذكر فيه حديث جار فى ذلك وقد تقدم فى آبواب الملاة » وهو 
ظاهر فيا ترجم له : وكذا الذى بعده ؛ وحدیت کمب إن مالك تقدم ف الصلاة أيضاء وهو طرف من 
حديثه الطريل 


فتح الباري - ج (5) م (۱۳) 


۱۹ ه - کتاب اطباد 
٩‏ - پاس الام عند“ ادوع » وكان ان هر يفي ر” لمن شاه 


TI 0‏ - 0 كذ .ا 
».۳ - رشن مد آخبر وكيم عن شمبة عن ارب بن دار عن جابر بن عبد اق رضي الله عنهما 


و ان" رسول اف تم لا قدم الديية تحر جروا أو بقرة . زاد شاد" عن شعبة عن محارب مم جار بل" 
e ۱‏ 3 کاس ie‏ 9 سان اليه 
عبد اله : اشتزی منى النيئ يَأ یر أوفیتین ودرم أو درقيين ٠‏ قلاق دم صراراً آص ببقرةٍ فذ بحت 


Ile 0‏ تع سه على لاعس ای کے رس سس راس م يس 
فا لوا عنها » فلا قرم الد ای أن إلى السحد فاص كتين » ووزن لى عن ابمیر 6 


۰ - مشا أبو اليد حدثّنا شمه" عن معارب بن وار عن جار قال « قلرمت من شفر » 
فقال الب ييه صل ر کین 6 . سرا : مو فیسم ناحيقً پالدینة 


قله ( باب الطعام عند القدوم ) أى من السفر » وهذا الطمام يقال له النقيعة بالنون والقاف » فيل اشتق من 
النقع وهو الغيار لان المسافر «أقى وعليه غبار السفر » وقيل اانقيعة من اللإن إذا برد » وقيل غير ذلك ٠‏ قوله ( وكان 
ابن عر يقطر ان ينشاه ) أى لاجل من يغشاء » والاصل فيه أن ابن عم ركان لایصومفی السفر لا فرضا ولا توت 
وكان يكثر من صوم التعاوع فى الحضر » وکان إذا سافر أفطر و إذا قدم صام [ما قضاء إن کان سافر ف دءضان وما 
تظوعا إن کان فى غيره » لکنه بفطر أول قدومه لاجل الذين يغشو نه لسلام عليه والتهئثة با لقدوم ثم يصوم . 
ووقع فأرواية الکشمپی « يصنع » بدل يفطر واامنی فرح » اکن الاول أصوب » نقد وصله اسماعيل 
القاضی فى « کتاب أنحكام القرآك » من طريق أيوب عن نافع قال د کان ابن عمر ذا كان مقا لم يفطر ۰ و إذا 
کان مسافرا لم يضم » فاذا قدم أنطر أياما لغاشیته ثم يصوم ء قال ابن بطال : فيه إطعام الامام والرئيس أصمابه 
عند القدوم من السفر » وهو مستحب عند السلف » ويسعى النقيعة پنون وقاف وزن عظيمة . ونقل عن المولب 
أن ابن عم ركان إذا قدم من سفر أطعم من يأتيه ويار معوم و بترك فضاء رمضان لاله كان لایصوم فى السفر فاذا 
اہی الطمام ابتدأ قضاء رمضان . تال وقد جاء هذا مفسرا فى د کتاب الاحكام , لاسماعيل القاضى » وتعقبه ابن 
بطال بأن الآثر الذى آخرجه اساعیل ایس فيه ما ادعه الباب » يعنى مرس التقييد برمضان » وان کان يقنارله 
بصومه ؛ واعا حمل البلب على ذلك ماجاء عن ابن عير أنه كان بقول قيمن نوی الصوم ثم أفطر : أنه متلاعب 
وأنه دعى إلى ولية غضر ول يأ کل واعتذر بأنه وی الصوم » فاحتاج أن يقيده بقضاء رمضان » واق أنه لاحتاج 
إلى ذلك إذا حل على الصورة الى ابتدأت مأ وهو أنه لاينوى الصوم حینثذ بل بقصد الفطر لاجل ما ذكر »ثم 
ستأنف الضوم تطوءا كان أو قضاء : وال أعل . ثم ذكر الاصئف حديث جابر فى قصة بيع جمله من طريق 
خارب عنه باختصار : والغرض منه قوله و فليا قدم صرادا أعى يبقرة فذيحت فا كوا متهاء الحديث » وصراد یس 
المبملة والتخفيف » ووم من ذكره عمجية أوله > وهو موضع بظاهر المديئة على ثلاثة أميال منما من جبة 
الشرق » وقوله فى أول السئد د حدثنا عد , هو ابن سلام » وقد حدث به عن وکیع؛ ومن يسمى مد من 
شیوخ البخارى جمد بن ئی رد بن الملا. وغيرهما , ولكن تقرر أن البغارى حيث يطلق عد لابريد إلا 
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التهل أو ان سلام ؛ ويعرف تعيين آحدها من معرفة من بروى عنه والله أعل . وقوله د زاد معاذء أى أبن 
معاذ المنبرى وهو موصول عند مسار ؛ وآراد البخارى باراد طريق أبى الوليد الإشارة إلى أن القدر الذى ذکره 
طرف من الديث ؛ ويبذأ يندقع اعتراض من قال إن حديث ألى الوليد لابطابق الترجمة » وان اللائق به الاب 
الذى قبله . والحاصل أن الحديث عند شعبة عن حارب ٠‏ فروى وكيع طرف منه وهو ذب البقرة عند قدوم المدينة » 
وروی أبو الوليد وسليان بن حرب عله طرفا منه وهو أمره جاير! بصلاة ركمتين عند القدوم ۽ وروی عنه معاذ 
جميعه وفيه قصة البعير وذكر أمنه لكن باختماد » وقد تاب کلامن هؤلاء عن شعبة فى سياقه جماعة 

( عاتمة ) : اشتمل کتاب الجباد من أوله إلى هنا من الاحاديث الرفوعة على لامائة وستة وسبعين حديثا » 
المعلق منها أربعون طريقا والبقية موصولة » الکرد منها فيه وفيا مضى مائتان وستة وستون والخالص مائة وعشرة 
آحادیت وافقه مسل على تغر يما سوى حديث أبى هريرة د الجنة ماثة درجة» وحديثه د لولا أن رجالاء وحديث 
جابر د اصظیح ناس ار » وحديث الْيرة « بلغنا نبينا » وحديث سمل بن حثیف فى قول عبر ؛ وحدیث السائب 
أبن بزید عن طاحة » وحديث أنس عن آن طلحة » وحدرثه فی قصة ثابت بن قيس » وحدیت سمل ف أسماء الخيل 
وحديث أفس ف العضیاء لا تسيق » وحديث سعد « إا تنصرون بضمغا تم وحديث سلية د أرموا وأنا مع 
ابن الادرع » وحديث أبى أسيد « اذا أ كثبوك» وحديث آف أمامة فى حلية السيوف ؛ وحديث أبن عر « منت 
بين يدى الساعة » وحديث أبن عباس ف الدعاء ببدر .. لکن أخرجه من طريق أخرى عن ابن عباس عن عر » 
وحديث رو ن تغلب فى قتال الترك ۽ وحديث أنى هر رة فى التحريق » وحديث أن مسعود فما غير من الدئیا » 
وحديث قيس رن سعد فى الترجيل » وحديث العباس فى الراية » وحديث جام ف القسبييع , وحديث أبى موسى د إذا 
مرض العيد » ؛ ورحديث أبن عر فى السیر وحده » وحديث أي هريرة فى الاسارى » وحديث أبن عباس مع على » 
وحديث ألى هريرة فى قصة قثل نحبيب » وفيه حديث بنت عیاض وحديث سلبة فى عين الشرکین » وحديث عبر فى 
هنی » وححديث عبد الله بن عمرو فى قصة الغال , وحديث السائب بن يزيد فى الملاقاة . وفيه من الآثار عن الصحاية 
فن بعدم سبعة وعشرون آثرا . واقه أعل 
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۱ مش عبدان أخبرنا عبد الله آخبرنا بواس"من از هرئ قال أخيرنى على ین" الحسين أن 
حسین بن على" عليهما السلا آخبره أن" عليا قال « كانت لى شارف من نصيى من افم بوم بدارر» وکان ال 
َيه أعطانى شارا ین الجر » فلا آردت أن بى بغاطمة بنتر رسول ال واعلات” رجلا صاع من بنى 
لقاع أن ٠‏ ۳ حل معی فنأتى باذ خرر أردت أن یمه" الصو اغينَ وأستمين” به فى ولق ری . فبينا أنا أجم 
اشار ف مَتاءاً من الأقاب و افرار وابستالي » وشار فاى مناختانو إلى جنب رة رجُل من الأنصار » 
رجەت حين جمت ماجمت ؛ فذا شارقاى” قد اجثب أسنمتهما » و بقرتت خواصرها؛ رامن أ کبادماء 
وم أمللك عب حون" ریت ذلك ان منم قلت : من فمل هذا ؟ فقالوا : فعل" رب بن عبد الطلبر» 
وهو فى هذا ابیت فى شرب من الأنصار» فانطلفت حت اد على انوع مق - وعنداه زید بن حارة - 
فعرف > النى جلف جى الذى ليت *» قال البی ولق : مات ؟ فقلت” :بر سول افو ؛ ما رایت " کالیوم 
قط » هذا رخ على ناقتى” لخب آستهتهما » وبق خواصرها وها هذا فى يمتر ممه شرب . فدّعا ای 25 
بردائه و فارندی» نم" انطو كثى و أنا وزيد , بن حار حت جاء البيت الذى فيه حمزة 4 فسأت 
فأذ نوا ۸ م » فاذام شرب » فطق ردول اشر به يلوم حزة فيا فمل » فاذا حرة قد ل محر عيناه » فنظر” 
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جح إلى رسول الله ييه » ي صد النظرء فنا ل كتير مس انط فطل إلى سء ؛ م عد 
النظر فنظر إلى وجي . ثم قال رة : هل ألم إلا عبید لأ ؟ فمف رسو اھ وَل أنه قد مل » » فک 


رس ول ال يقل على عقبیه التق ری » وخر جنا معه > 
سا 0 ام 1 الام ر ۶ سا کب * 
۲ بت مش عبد لمزیز بن عبد الله حد ثنا ارام بن سعد عن صاب عن ابن شماب قال آخبری 
روڈ ن بن از بیر آن عائشة 2 أم” الژمنین رضي ال عنما أخبرته « ان" فاطمة عليها السلام ابنة رسول اللو 2 
سألت' آبا بکرر الد ر بق بعد وقاة رسولر اشر وه أن يقم ها میرا نها ما ترك رسول اشر يه ا اء 
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لو عليه 

[الحديث ۳۰۹۷ آظرافه فى : ۲۷۱۱ > 2۰۳۰ ۰ 1۷۰ ۰ ۷۲۰ 

۲۰۳ - « ققال لها أبو بكر : ان رسول اله يك قال : لاررّش » ماركا صدقة ‏ فضت فاطمة 
بنت رسول ام ر » نمجرت ابا بكر »فم رل راجت ۳4 توفیت» وعافت بمد" رسول اله وله 
سق أشبر . قالت : وكانت فاطمة” تال أا بکرم تیه ءا رك رسول اله له ین خير وفدك » وصدفت” 
بالمديئة ی کر علا ذلك وقال : لست + تا رکا شیا كان رسول الث يلق یسل یسل به الا حلت به » فآ 
خن إن ركت شيا من أمرم أن آز ی » ما صد تنه بالمدينة فك فسپا مر إلى على وباس » وأما خير وفدل 
فأمشکها عر وقال : ها صدقة رسولو ال له كاتا لحتوقه التى مره وتوائيو » وآمها إلى ول الأمر» 
قال : فبما على ذلك إلى الیوم » 

قال أو عبد الله : امتراك » افتسات » من كروت فأصبته » ومنه :یمرو * واعتراف 

7 لللديث ۳۰۹۳ - طرفه فى ؛ ۰۳۷۱۷ 4۰۲۹ ¢ [WI < EY‏ 

٤‏ ۰ - ونا سای بن حدر القروىئ” حدننا مالل بن أنس عن این شهابر عن مالك بن أوسر 
ان ادن ۔ وكان عمد بن جتمر ذ کر لی نکر من حدیثو ذلك » فانطلقت” حتّى أدخل على مالشد بن 
اوس نا عن ذفت الحديث فقال مالك : ا أنا جالس" فى آهلی حین مع الب ار » إذا رسو رر 
امطاب يأتينى فقال : چپ" أمير للومنین » فانطاقت” معه حت ادل على عر 7 قاذا هو جالس على رمال 
ری ليس بیت وبين فراش » مک على وسادق من ادم : فلت علي نم جلستة » قال : : يامال ‏ انه قرم 
علينا من قوماكة أل أبيات » وقد أمرت” قوم بر شخ ٠‏ افيه » فاقسمة بينهم . فقلت : يا یر لسن ار 
أمرت 4 غيرى . قال : : اه اا الره . فيا أنا 23 عبد آتاه حاجبه تفا فقال : هل لك فى 
وعبد ردنر نر عوفر دار وسعد بن اا فا شا 
ی لس" يرذأ سیر ۰2 قال : هل لفق ی وعباس؟ قال :نم ون ام تلا فنا سا 

قال عباس : با أمير الؤمنين ؛ افض بینی وبين هذا وها مختصيان فيا أفاء أ على رسولو من مالنی ار 
قال 7 - هان وأسماية ‏ يا أميرت الژمنین افض بينوما وأرخ آحدها من الآخر . فقال عر :تيد ؛ 
آنشدک اف انى باذنه تقوم السماه والأرض » هل تدمون" أن رسول الل بإ تال :لا ورث» مات کنا 
مدق ؟ رید سول اله يله نف . قال هط : قد قال ذلك . بل مر على عم وعباس ققال :اند ال 


۱۹۸ باه کتاب فرض اس 


مدان أن" رسول افر لا قد وال ذلك ؟ قالا : قد قال ذلك . قال مر : فانى آحدسک عن هذا الأمر : 
إن" الہ قد عم رسوكة كلق فى هذا اله بشی» ل بثطه أحدا غيره » نم قرأ ( وما اء الله على رسوله منهم 
- إلى قول - قير ) كانت هذه خالصة رسول ال »راو ما ها سک ولا اش با علیک » 
قد أعطا کوه وا فف حتی مها هذا الال » كان رسو افو يق ینتق على أهلو نفقةٌ مهم من 
۰ 5 بش و ےگ م سم 5 ۱ :۰ وم ل ا 2 و 
هذا الالء“ یخن مب ذه كيدل مال اللو . فمول رسول ال ب بذاك عباله . أنشدم بش » هل 
عون ذلك ؟ قالوا : نعم .2" قال نم وعباس : آنشدکا اله هل كان ذلك ؟ قل عر : شم تو ال 
نی َيه قال أبو بكر: أن ول رسول افو بقع » ضما أبو بكر فسل فيها ما عمل رسول ار و »وال 
5 | فيها الصاوق” بار راشد ام للحق .توق اقا بكر » فسكنت أنا ولى ألى بکرر » فَبَضتا مين 
من إمارتى أعمل فيبا ما عل سول ار يق وما عل فبا أبو یکر ء واف یم إن فبا لصادق” بار راشد 
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تابم للحق . ثم جلماق سکاف Ka‏ واحلة وام کا واحد » چلتی باءباس" سای تنصيبك من 4 
أخيك ء وجاءنى هذا بريد علا بريد تصیب" امرأتھ من أبيها . قات لسك : ان رسو اللو بقع فال : 
لائورت » مار کنا صدتقة . فا بدا لی آن‌آدفته إليكا قلت : إن شما د فما الیکا على آن عليكا عبد اله 
وميثاله الان یبا ما ل ها رسول" الله کے وما عمل فبا أبو بكر وا عملت" فيها من وليتها . قلا : 
ادا الينا » فذ لت دتما الیکا. فآنشدک ار » هل دفمتها البهما بذاك ؟ قال از هط : نمم . م قبل على 
على وعباس فقال : نشکا باه هل فما اليك بذالك ؟ قالا : نعم . قال : فاتیسان منى قضاء غير ذالك ؟ 
ف اف الذى بذنه تقوم السماه والأرض علا أقضى فبا ضاء غير ذلك »فان میا نها قادفياها إلى » 
فانی ‏ کنیکٌاها > 

قۆله ( بس الله الرحن الرحم . كتاب فرض اس ) کذا وقع غند الاسماعيل » و للاکثر « باب » » وحذفه 
بعضهم » وثبقت البسملة للاكثر . وداس « يضم المعجمة الي ماي ؤخذمن الغنيمة » وا مراد بقوله د فوض الخمسه 
أى وقت فرضه أوكيفية فرضه أو ثبوت فرضه , والمبور عل أن ابتداء فرض الخس کان بقوله تعای ( واعلوا 
أها غنمتم من شىء فان لله هسه وللرسول) الآية » وکانت الغنائمتقسم على خمسة أفسام : فيعزل خمس منها يصرف 
فيمن ذكر فى الآية » وسيأتى البحث فى مستحقيه بعد أبواب : وكان خمس هذا الحنس لرسول اله ب ؛ واختاف 
فيمن يستحقه بمده : فذهب الشافعی أنه صرف ف الصا » وعنه يرد على الاصناف الانية الم ذكورين فى الآبة » 
وهو قول الحنفية مع اختلافهم فیم کا سيأ » وقيل يختص به الخليفة » و يقسم آرپية آنماس الغنيمة علي الغا مين 
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إلا اسلب فانة للقاتل على الراجح کا سيأتى . وذکر الصنف ف الباب ثلالة آحادیه : آحدها حديث على بن أبى 
طالب ف قصة ااشاراین » قله ( كانت ل شارف من آصیی من الذنم بوم بدر ) الشارف السن من النوق ؛ ولا 
يقال الذكرعند الا كثر » وی ابراهم المرب عن الاصدمی جرازه» قال عياض : جع فاعل على قعل بضمتینقلیل . 
قوله ( وکان النی يت أعطانق شارفا من اس ) قال ابن بطال : ظاهره أن المس شرع يوم بدر » ول يختلف 
آهل السیں أن اس لم يكن بوم بدن » وقد ذكر اسماعيل القاضى فى غزوة بنى قربظة تال : قيل لن اول يوم فرش 
فيه اجس » قال : وقيل تذل بعد ذلك » قال : وم بأت مافيه بیان شاف ء واعا جاء صرحا فى غنائم حنین قال ابن 
بطال : و[ذا ان کذاك فیحتاج قول على الى تأویل ۰ وال و عکن أن ر ن ما ذکر ابن اس فى سرية عبد الله بن 
جحش الى كانت فى رجب قبل بدر ورين »وان ابن عق قال : ذ کر لی بعض آل چحش ان عبد اله قال لا به 
ان رسول أقه يي ها غنمنا اس , وذلك قبل أن پفرض الله اخس ٠‏ فعزل له الخس وقسم سائر الغنيمة بين 
أا به » تال فوقع رضا الله بذلك ؛ قال فيحمل قول على « وكان قد أعطاق شارفا من اس » أى من الذى حمل 
من سرية عبد الله بن چحش , قلت : ويمكر عليه أن فى الرواية الاتية فى الغازی « وکان النى بلك أعطاق ما أفاء 
له عليه من الس بومئذ » والعجب أن ابن بطال عزا هذه الرواية لابى داود وجعابا شاهدة لا تأوله ؛ وغفل عن 
کونما فى البخارى الذنى شرحه وعنكرن ظاهرها شاهدا عليه لاله , وم أقف على مائقله عن آهل السير صر ما فى 
أنه لم يكن فى غنام بدر مس , والعجب أنه یثبت فى غنيمة السرية التى قبل بدر الخس ويقول إن الله رضى بذاك 
وینفیه فى يوم بدر مع أن الاثفال التى فما التسريح بفرض ال#س تزل غالبا فى قصة بدر ء وقد جزم الداودی 
الشارح بآن آية اس تزلت يوم بدر ۰ وقال السبى : ات الانفال فى بدر وغنامپا . والنى يظبر أنآية قسمة 
الغنيمة نزات بعد تفرقة الفنام » لان أهل السير نقلوا أنه بي قسمپا على السواء وأعطاها لمن شود الوقمة أو غاب 
لعذر تکرما منه ‏ لان الغنيمة كانت أولا بنص أول سورة الانفال النی يِل قال : و لکن يعكر على ما قال أهل 
السير حديث على ؛ يعنى حديث الباب حيث قال « واعطانی شارفا من اس يومئذ فانه ظاهر فى أنهكان فا مس . 
قلت : ويحتمل أن تكون قسمة غنائم بدر وقعت على السواء بعد أن أخرج النس ی با على مانقدم من قصة 
سرية عبد الله بن چحش » وأفادت آية الانفال ‏ وهی قوله تعالى (إواعلوا آنا غنمتم € الى آخرها- بیان مصرف 
اس لا مشروعية أصل اس والله أعل . وأما ما نقله عن أهل السير فاخرجه أن إسمق باسناد حسن تج عثله عن 
عبادة بن الصامت قال « فلا اختلفنا فى الذنيمة وساءت أخلاقنا الترعها أله مثا مایا ارسوله ۰ فقسمبا على الناس 
عن سواء » أى على سواء » ساقه مطولاء وأخرجه احد الاک من طريقه » وصححه ابن حبان من وجه آخز 
ليس فيه ابن إسمق . قله ( أبتى بناطمة ) أى ادخل با » والبناء الدخول بالروجة وأصله أنهمكانوا من 
أداد ذلك بنيت له قبة غلا قرا بأهله . واختلف ف وقت دغول على بفاطمة » وهذا الحديث شمر بأنهكان عقب 
وقعة بدر » ولعله کان فى شوال سنة (ثنتين» فان وقعة بدر كانت فى رمضان متا وقيل تزوجها فى الستةالاول » 
و لعل قائل ذلك آراد العقد؛ ونقل ابن الجوذى أنه كان فى صفر سئة اثنتين » وقيل فى دجب ء وقيل فى ذى الحجة ه 
قلت : وهذا الاين يشبه أن حمل على شور الدخول بها ؛ وقيل تأخر دخوله بها إلى سنة ثلاث ۰ فدخل بيا بعد 
وقعة أحد » حكاه ابن عبد البر » وفيه بعد . َوه ( واعدت رجلا صواغا) بفتح الصاد المهملة والتشدید ء ول آقف 
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على امه . ووقع فى دواية این جریج فى الشرب طابع ,عهملتین وموحدة وطالع بلام بدل الوحدة أى من بدله 
ویساعده » وقد يقال انه اسم الصائغ الذ کور , کذا قال بعضېم وفيه بعد . وله (مناختان ) کذا للاكثر » وهو 
باعتبار المعتى لاما ناقتان . وف روابة كر عة د مناخان » باعتباد لفظ الشادف . قوله ( إلى جنب حجرة رجل من 
الانصار ) لم أقف على اسه . قله ( فرجمت حين جعت ماجمت ) زاد فى رواية ابن جرج عن ابن شهاب فی 
الشرب « وحزة بن عبد الطلب یشرب فى ذلك 'لبيت » أى الذى أناخ العارفين انيه د ومعه قيئة » بفتح القاف 
وسکون التحتانية بعدها ون فى الجارية إلغنية « فقالت: ألا ياحر للشرف انواء» والشرف جح شار ف کا تقدم » 
والنواء ‏ يكسر اللون و الد مخففا - جمع ناوية وهی النافة السمينة , وحكى الطاب أن ابن جر بر الطبرى رو اه د ذا 
الشرف » پفتح الشين وفسره بالرفعة وجمله صفة لحزة » وفتح نون النواء وفسره بالبعد أى الشرف البعيد آی‌مناله 
بعيد » قال الطاب : وهر خا و لصحيف . وحی الأماعيل أن آبا يملل حداثه به من طريق ابن جرج فقال 
ء الثوا. » بالثاء المثلثة ۰ قال فلم نضبطه . ووقع فى رواية القابسى والاصيل النوى بالقصر وهر خطاً أيضا » وقال 
الداودى : اانواء الخباء » وهذ! آنغش ف الغلط . وحک المرذ بات فى معجم الشعراء أن هذا الشعر اعد الله بن السائب 
این أبى السائب الررى جد أب السائب الغروى المد ؛ وبقيته د وهن معقلات بالفتاء » 
ضع السكين فى اللبات مما وضرجون حمزة بالدیاء 
ويجل من أطابيها لشرب ‏ قديدا من طبيخ أو شواء 
والشرب بفتح المعجية وسكون الراء بعذها موحدة جع شارب » کتاجر ور . والفئاء يكم الفاء والمد : 

ات الداد الى كانوأ فا . وألقديد اللحم آلطبوخ . والتضريج معجمة وج جيم : التلطيخ » فآن‌کان نابت 
فقد عرف بعض المبم فى قوله « وق شرب من اما" لمكن الخررى لیر من الانصان وکا قائل ذلك أطاقه 
علهم بلممنى الأعم . وأراد التى نظم هذا الشمر وأ القينة أن تغنى به أن يبمث همة جزة لا عرف من کرمه على 
تعر الناقتين ليأ كلوا من مما » وكأ نه قال : انمض الى الشرف فاحرها » وقد تبين ذلك من بقية الشعر . وف قولها 
« للشرف» بصيذة المع مع أنه لم يكن هناك الا ثنتان دلالة على جواز اطلاق صيغة المع على الاثنين . وقوله «یاحز» 
ترخيم وهو بفتح الرای ووز شم ٠‏ قله ( قد أجبت ) وقع مثله ف رواية عنبسة فى النازی ؛ وهو بطم أرله» 
وق رواية الكشسيى هنا د قد جبت » بضم اجيم بنير ألف أى قطمت وهو الصواب » وعند مل من طاريق ابن 
وهب عن يونس « قد اجتبت » وهو صواب أيضا » والجب الاستتصال ف القطم . قوله (وأشذ من أكبادهما) 
زاد ابن جری د قلت لابن شراب : ومن نام قال : قد جب اسئمنيساء والسئام ما على ظهر الم . وقوله 
د بر » بفتح > الوحدة والقأف أى شق ق ۰ قوله (فل أملك عيى حين دی ) فى دداية لکشمی جت" رأیت » 
راد انه کی عن شدة القير النى حصل له . وفى رواية ابن جرخ ١‏ رأيت منظرا أفظعنى » بفاء وظاء مشالة 
معجمة 2 » أى مزل بی أس مفظع آی یف مپول » وذاك لتصوره تأخغر الاتناء زوجته يسبب فوات مایستعان به 
عليه » أو لخدية أن ينسب فى حقبا إلى تقصير لا جرد فوات الناقتين . قوله (حتى آدخل) كذا فيه بصيغة المضارع 
مبالغة في استحضار صورة الحال . قوله ( فطفق يلوم حمزة ) فى رواية ابن جرج د فدخل على حمرة فتفيظ عايه » 
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قوله (هل أتم الاعبيد لآ ) فى دداية ابن جرج لابا » فيل آراد أن أا عبد الطلب جد كني مغ ولعلى 
أيضا + والجد يدعى سيداء وحاصله أن حرة أراد الافتخار عليم بأنء أقرب إل عبد المطلب هلبم وله (الترقرى) 
هو المثى إلى خلف » وك أنه فمل ذلك خشية أن يزداد عبت حمة فى حال سکره فبلاقل من القول إلى الفعل فاراد أن 
یکون مایقع من حمزة عرأى منه لمدئعه إن وقع مله شی - وه ( وخرجنا ممه ) زاد ابن جر « وذلك قيل 
تحريم الج أى ولذلك لم و اخذ النى يِل مزة بقوله . وف هذه الريادة رد على من احتج بده القصة على أن طلاق 
السكر ان لايقع »فاه إذا عرف أن ذلك كان قبل تعر الث ركان ترك المؤاخذة لكونه ل يدخل على نفسه الضرو » 
والذى يقول بقع طلاق السكران يحتج بانه أدخل على نفسه السکر وهو عرم عليه فموقب بامضاء الطلاق عليه » 
فليس فى هذا الحديث حجة لإثرات ذلك ولا نفيه . قال أبو دارد : معت أحد بن صا يقول : فى هذا الحديثك 
أدبع وعدرون سنة قلت : و قمه أن الغام يعطى من الغليية من چرنّین : من الار بمة خاس عق الغديمة ؛ ومن 
اخس إذا كان من له فيه حق , وأن الك الثاقة الانتفاع بها فى الل علا . وفيه الاناخة على باب الغير اذا عرف 
دضاه بذاك وعدم تضرره به ؛ وأن البكاء الذى لبه الحزن غير مذموم » وأن المرء قد لا ملك دمعه إذا غاب 
عليه الغيظ . وفيه ما رکب فى الانسان مز, الاسف على فوت مافيه نفعه وما حتاج اليه » وأن استعداء الظلوم على 
من ظله وإخباده ما ظ به حارج عن الفيبة والقيمة . وفيه قيول خير الواحد ٠‏ وجواذ الاجتماع فى الشرب 
المباح ٠‏ وجواز تناول ما إوضع بين أبدى القوم : وجر از الغناء بالیاج من القول ؛ وازشاد الشعر والاستاع من 
الأمة والتخير فا يأكله » وأكل الكبد وان كانت دما . وفيه أن السكر كان میاحا فى صدر الاسلام ؛ وهو 
رد على من زعم أن السكر لم سح قط ويمكن حل ذلك على السكر الذى يفقد معه القييز من أصله .و فءه مشروعية 
ولعة العرس » وسيأق شرحما ف النکاح » ومشروعية الصياغة والنسکسب ما وقد تقدمفى أو ائل البيوع » وجواز 
جع الإذغر وغيره من المباحات والشکسب بذلك » وقد تقدم فى أواخر الشرب . وفيه الاستعانة فى کل صناعة 
بالعارف بجاء قال الهلب : وفیه أن العادة جرت بأن جنا 2 ذوى الرحم مغتفرة . قلت :اوقیه نظر لان اين أبى 
شيبة روى عن أن بكر بن عياش أن الى میم أغرم حزة ان الناقتين ء وفيه علة ریم ار » وفيه أن للامام 
أن ,سی إلى يلت من له ارم عل متسر مير م وتان کیره به حل :ذكية الذاصب » لان الظاهر أنه مابقر 
خواصرها وجب آسنهتهما الا بعد التذكية المتبرة ۰ وفيه سنة الاستئذان فى الدخول ؛ و أن الاذن الرئیس يشمل 
تاع , لان زید بن حادثة وعلیا دخلا مع النى عم وهو الذى كان استأذن فاذنوا له » وأن السكران يلام إذاكان 
يعقل اللوم » وأن اكير ل به آن بلق زداءو تخفیفا : وأنه إذا أراد لقاء أتياعه کون على أكل هرئة لاله 2 
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لا أداد أن مخرج إلى مزة أخذ رداءه . وأن الصاحى لابنینی له أن خأطب السکران » وأن الذاهب من بين يدى 


ذائل المقل لابولیه ظهره ها تقدم . وفيه اشارة إلى عظم قدر عبد المطلب » وجواز البالغة فى المدح لقول حزة 
هل اتم لا عبد لای ؟ ومراده کاامپید » و نة القدبيه آم کانوا عنده فى الخضوع له وچواز آصرفه فى مالم فى 
حكم العبيد . وفیه أن اكلام تاف باختلاف القائلین . فلت : وق كثير من هذه الا نتراعات نظر والله أعلم . 
نی حديث عانشة فى قصة فاطمة » تاه ( عن صا ) هو این كيسان . قیژه ‏ أن فاطمة سألت أبا بحكر ) زاد 
معمر عن الزهرى ر والمباس أتيا أبا بكر » وسیآق فى الفرائض . قوله ( مارك ) هو بدل من قوله د ميرائها » 


¥ ۷و د كاب فرض الس 
وق دواية الکشمبی دما ترك» وق هذه القصة رد على من قرأ قوله « لايورث» بالتحتانة أوله و « صدقة » 
بالنسب عل الحال ؛ وهی دعوى من بعض الرافضة فادعی أن الصواب فى قراءة هذا الحديث هکذا والذى توارذ 
عليه أهل الحديث ف القدیم والحديث ‏ لانورث» بالنون و «صدقة » بالرقع » وأن الكلام جملتان وه ما ركنا » 
فى موضع الرفع بالابتداء و د صدقة » خبره . وب يده وروده فى بعض طرق الصحيح « ماترکنا فهو صدقة » وقد 
احتج بعض الدثين على بعض الإمامية بأن أبا بكر احتج بهذا الکلام على فاطمة رضى الله دنبما فا القست منه 
من الذى خلفه وسول الله ب من الاراضی وهما من آقصح الفصحاء وأعاموم عدلولات الالفاظ ,ولو كان لام 
کا یترژه الرافضی لم يكن في احتج به أبو يكر حجة ولا كان جوابه مطابقا اما » وعذا واضح من أتصف . 
قوله (عا أفاء الله عليه ) سای يانه قريرا . قوله ( ان دسول اقه يي ) فى رواءة معمر ه سمعت رسول الله 
يَييّهِ » وهو يرد تأو بل الداودى الشارح فى قوله إن فاطمة حات كلام أبى بكر على أنه لم يسمع ذلك من رسول الله 
للع واا سمعه من غيرء ولذلك غضبت > وما قدمته من التأويل أولى . قوله ( ففضبت فاطمة فہجرت أبا بكر 
قل تذل مباجرته ) فى رواية معمر « فرجر ته فاطمة فلم تکلمه حتى مانت » » ووقع عند عمر بن شبة من وجه آخر 
عن معمر « فل تکلمه فى ذلك الال » » وحكذا نقل الأرمذى عن بعض مشا ينه أن ممنى قول فاطمة لابى بكر وعر 
لا 1 کل أى فى هذا الميراث ٠‏ ومةه الشاشى بان قريئة قوله « غضبت » تدل على آنا امتنست من الكلام جلة 
وهذا صرح المجر » وأما ما آخرجه احد و ہو داود من طريق أبى الطفیل تال «أرسلت فاطمة إلى إلى بكر : أت 
. ورت رسول اله بلق آم آله ؟ تال : لا بل أهله » قالت : فاین سوم رسول الله يلق ؟ قال : سمعت رسول الله 
يي بقول : ان الله اذا آملم نيا طعمة ثم قبعنه جلما للذی يقوم من بعده » قرأيت أن أدده على السلمین . قالت : 
نت وما سمته » فلایه‌ارض مال ااصحییح من صریح ا هجران » ولا يدل على الرضا بذاك . ثم مع ذلك ففیه لفظة 
مشکرة وهی قول أبى بكر ه بل أهله » فانه معارض للحدیث الصحيح و ان الى لابودث » نعم دوى اببوق من طريق 
الشمی د أن أيا بكر عاد فاطمة » فقال ها علىة: هذا أبو بكر يستأذن عليك . قالت : أتحب أن آذن له ؟ قال : نعم » 
فأذتت له ء فدخل علا ترضاها حتى رضيت » وهو وان کان مسلا فاسناده إلى الشعى صمييح » و به بزول الإشكال 
فى جواز مادى فاطمة عليها السلام على هجر آي بكر . وقد قال بعض الائمة : إا كانت هجرتها انقباضا عن لقائه 


لاجماع به » وليس ذلك من الحجران الحرم » لان شرطه أن بايا فیمرض هذا وهذا ء وكأن فاطمة علیبا اسلام 


و 
لا خرجت غضى من عند آی بكر هادت فى اشتغالها حزنبا ثم بمرضها . وأما سبب غضہا مع احتجاج أب بكر 
بالحديث المذكرر فلاعتةادما تأويل الحديث على خلاف ماتمسك به أبو بكر , وكأئها اعتقدت تخصيص العموم فى 


مك أبو بكر بالعموم : 
واختلفا فى آمر عتمل للتأويل » فلا "عم عل ذلك انقطمت عن الاجتباع به لذلك » فان ثبت حديث الععى أذال 
الاشكال » وأغلق بالآمر أن بکون كذلك ما عل من وفور عقلرا وديا عليها اسلام » وسيأق ف الفرائض زيادة 
ق هذه القصة : ويأقى الكلام فا إن شاء الل تعالى . وقد وقع فى حديث أبى سلة عن ألى هر برة عند الترمذى 
, جامت فاطمة إلى أبى بكر فقالت : من برئك ؟ قال : أهلى وولدی , قالت فا لی لا أرث أبى ؟ قال آبو بكر : ممت 
رول الله ب بقول : لانودث » ولکیی آعول من کان رول اله يي بموله » . قۆله (وكانت فاطمة تسأل با 
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قوله ه لانورث » ورأت أن منافع ماخلفه من ارض وعقار لايمتنع أن تورث عله ؛ و 
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بكر نصيبأ ما ترك دسول أله ب من خيبر وفدك وصدقته بالمديئة ) هذا پژبد ما تقدم من آنا لم تطلب من 
جیع مالف » وائما طلبت شیتا صوصاء فاما خير فق رواية معمر المذكورة د وسهمه من خيبر » » وقد 
ددى أبو داود پاسناد مرح إلى سمل ابن ألى خشمة تال «قمم دول الله ل عيبر تصفين : تصفرا لنوائبه 
وحاجته » ونضفبا بين السلین : قسمما بيرم على عائية عشر سما » ورواه مناه من طرق أخرى عن إشير بن 
بسار مرسلا لیس فيه سول . وأما فدك وهی پفتح الفاء والموملة بمدها كاف : بلد بإتهأ وبين المديئة ثلاث مراحل » 
وکان من شأئها ماذكر أصعاب الغازی قاطية أن أهل فدككانوا من يرود > فلا فتحت خر أرسل أهل فدك 
يطلبون من النى بے الامان على أن بتركوا البلد ويرحلوا : وروی أبو داود من طريق ابن عق عن الزهرى 
وغيره الوا « بقيت بقية من خر محصنوا الوا النى و أن عقن دمام ويسيرم قفعل » فسمع بذاك 
أهل فدك فزلوا على مثل ذاك » وكات ارول الله بإ عاصة » » ولا داود أيضا من طريق معمر عن ابن 
شپاب « صا النى ب أهل فك وقری ساها وهو عادر قوما آخرن » يمنى بقية أهل خير ا صدقته 
بالمديئة فروی ابو داود من طربق معمر عن الزهری عن عيد الر<من بن کمب بن مالك عن رجل من |[ 
النى يللع فذكر قصة بى اانضين فقال فى آخره « وكانت ل بى الاضير لرسول الله ب خاصة أعطاه ا 
( ما آناء لله على دسوله منيم م الآية ‏ قال فاعطى اکش‌ها للمباجرين » وبق منها صدقة دسول الله بی الى فى 
أيدى بی فاطمة » » وروی عم بن شبة من طريق أنى عون عن الرهری قال , كانت صدقة النى يِل بالمدينة 
أموالا نخيريق بالمجمة والقاف مصفر وكان يهوديا من بقايا بى قينقاع نازلا ببنى اانضير » فشپد أحدا فقتل به » 
فقال النى ييه : مخیدیق سا بق يهود » و أوصىخيديق بامواله النی ب » ومن طريق الواقدی بسنده عن عبد اقه 
نکب قال « قال عخيريق إن أصبت فأموای محمد يضعها حيث آراه الله فبی عامة صدقة رسول الله يل » قال : 
وكانت أموال خيريق فى بنى النضير » وعلى هذا فقوله فى الحديث الأتى « وهما ملاصمان فا أفاء الله على دسوله من 
بى للتضير » تال میم ذلك ٠‏ قوله ( است تارک شید شیا كان رسول الله يلت يعمل به إلا علت به ) فى رواية شعيب 
من الرمرىالآنة ف تانب وال ولق لا أغير نت | من صدتات رسول الله يل عن الها ای کانت عليه فى عبد 
رسول الله يلي » وهذا كسك به من قال : إن سم الى يصرفه الخليفة بعده ان كان النى ب يصرفه له » وما ۳ 
منه يضرف فى الصاح » وعن الشافى يصرف ف المصالح وهو لایناق الذی قبله . وق وجه : هو للامام . وقال 
مالك والثودى : يحتهد فيه الامام . وقال أحمد يصرف ق الیل والسلاح . وقال أبن جر بر برد الى الاربعة قال ابن 
اندر :كان أحق الناس بهذا القول من يوجب قسم الركاة بين جیم الاصناف » فان فقد صنف رد على الباقين 
يعن اشافی ‏ وقال أبو حنيفة يرد مع سهم ذوى القربى إل اثلاث » وقيل : يرد مس اس من الفنيمة إلى الغا مين 
ومن اله ال الصا ٠‏ قويْه (فأما صدفته) أ سدة الي ب ٠‏ قوله (ندفميا ۶ مر إلى على وعباس) ) سای بيان ذلك 
فى الحديث النی يليه ۰ قل ( وأما یی ) أى التىكان يخص النى سم منها (وفدك فأمسکیا عبر ) یم يدفعها 
لغيره » وبين سبب ذلك . دق هر بهذا أن صدقة الي و تمس ا کان من بنى النضير » وأما سمه من خييروفدك 
فکان حکه إلى من یقوم بالامر بح و » وکان أبو بكر يقدم ثفقة ناه انی بل وغيرها ماکان بصرفه فيصرفه من 
خميير وفدك , وما فضل من ذلك جعله فى الصا . وععل عبر بمده بذاك . وبا كان عیان تصرف فى فدك هسب 
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مارآه , فروى أبوداود من طر يق مغيرة بن مقسم قال د جمع مر بن عبد العز یز بی مروان فقال إن دسول الله بل 
كان ينفق من قدك على بی هام ووج أيهم وان فاطمة سألته أن يلها لها فأبى » وكانت کذاك فى حياة الذي 
يلل وف بكر وعر » ثم أقطمها مراون يمنى فى أيام عثيان» قال الطاب » إنما أقطع عثيان فدك لمر وان لا نه تأول 
أن النى مختص بالنی يله يكون للخليفة بعده فاستفنى عثمان عنما بأمواله فوصل ما بعض قرابته . ويشمد لصنيع 
أبى بكر حديث ألى هريرة الرفرع الأتى بمد باب ,لفظ ١‏ ماتركت بعد نفةة نسائى ومؤنة عاملی فهو صدقةء فقد 
عمل أبو بكر وعر بتفصيل ذلك بالدليل الذى قام اء ویآ مام الببحع فى قوله «لانووث ء فى كتاب الفرافض 
إن شاء الله تعالى . وله ( فیما على ذاك ال الوم ) هو کلام الزهرى أى حين حدث بذلك . قوله ( قال أبو عبد 
الله ) أى الصنف ( اعتراك افتعات ) کذا فيه » ولعلهكان «افتعلك » وکذا وقع فى ١‏ الجاز » لا یی عبيدة . وقوله 
د من عروتة فاصبته ومنه يعروه واعترای » آراد بذلك شرح قوله « یعروه » وبين تصاريفه و آن معناه الاصابة 
كينها تصرف ء وأشار إلى قوله الى (ر ان تقول إلا اءتراك پمض آنا بسوء ) وهذه عادة البخارى يضر 
اللفظة الغربية من الحديث بتفسير اللفظذ الذريبة من القرآن . الحديث الثالك حديت عر مع الماش وعلى » وقع 
قبله فى رراية أبى ذر وحدء قصة فدك » وکانا حرجة لحديث من أحاديث الباب , وقد بينت آس فدك فى الى 
قبله . قوله ( حدثنا إن بن عم الفررى ) هر شيخ اليغارى الذى تدم قربا فى « باب قتال الیپود » وقد حدث 
عله بو امطهة کا تنم فى الصلح ۰ وف دواءة ان شبوبه عن الفر ری د حا مد بن تق الفروى ٠‏ وهو مقاوب ؛ 
وحكى عیاض عن روابة القاببی مثله تال : وهو وه . قلت : وهذا الحديث ما رواه مالك خارج الوطاً . وف هذا 
الاسناد لطيفة من علوم الحديث مما لم یکره ان الصلاح وهی تثابه الطرفين » مثاله ما وقع هنا : ابن شپاب عن 
مالك وعنه مالك » الأعلى ابن أوس رالادتی ابن أنس . قله ( وکان مد بن جبير ) أى ابن مطعم ( قد ذكر فى 
ذكرا من حدیثه ذلك ) أى الآتى ذکره ٠‏ ل ( فانطلقت حتى آدخل ) کذا فيه بصينة الضارعة فى موضع الماضى 
فى الموضمين ؛ وهی مبالذة لارادة استحضار صودة ا حال » و يرز ضم , أدغل » على أن حى عاطفة » أى انطلقی 
فدخلت . والفتح على أن حتى ممنی إل أن . قه ( مالك بن أوس ) ابن الحدثان بفتح المبملتين والمثلثة ؛ وهو 
تصرى باللون المفتوحة والصاد المبملة الا کنة ؛ وأبوه عابي » وأما هو فقد ذكر فى الصحابة » وقال ان أبى 
حاتم وغيره لانصح له عة > وحک ابن ألى غيثمة عن مصعب أو غيره أنه ركب الخيل فى الجاهلية . قلت : فعلى 
هذا لعله لم يدغل المدينة إلا بعد موت النى ب كا وقع قيس بن ی ازم : دخل أبوه وصعب وتأخر هو مع 
امکان ذلك » وقد تعارك أيضا في أنه قيل في كل مما [نه أخذ عن العشرة . وليس لالك بن أوس هذا فى البخادرى 
سوی هذا الحديث وآخر ف البيوع » وق صنیع إن شراب ذلك أصل فى طلب علو الاستاد » لآنه ل یقتنع با دیب 
عنه حتی دغل عليه لرشافيه به » وفيه عرص أبن شاب على طلب الحديث وتحصيله . ( تنبيه ) : ظن قوم أن 
الزهری تفرد برواية هذا الحديث » فقال أبو على الکرایسی : آنکره قوم وتالوا هذا من مستشکر مارواه ابن 
شیاپ » قال : فان كانوا علو! أنه لیس بفرد فروات » وان لم يعلءوا ثبو جبل : فقد رواه عن مالك بن أوس 
مكرمة بن خالد وأيوب بن خالد و تسد بن عبرو بن عطاء وغيرم . قوله ( حين متع الهاد ) بفتح الم والمثناة 
الفيفة بعدما مرءلة ای علا و امد ؛ وقيل هر مافيل الزرال . ودقع £ رواة مسل من طربق جو رة عن مالك 
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« حين تعالى الہاد » ون رواية بر نس عن این شیاپ عند عر بن شبة و بعد ما ارتفع انراد » . له ( أذا رسول 
عر )ل أقف على امه » و تمل أن يكون هو پرفا الحاجب الآ ذکرہ . لے ( على دمال سرير ) بک الراء 
وقد تضم » وهو مایفسج من سعف النخل . وأغرب الداودی تقال : هو السریر الذى يعمل من اجرید ؛ وق 
دواية جويريه د فوجدته فى بیته جالسا على سرير مفضیا إلى رماله » أى ليس تحته فراش » والإفضاء إلى الشیء 
لا یکی نيحائل » وفيه إشارة إلى أن العادة أن يكون على ار بر فراش . قله (فقال با مال)كذا هو بالترخم أى 
مالك » ويحوذ فى الام اللكسر على الاصل » والضم على أنه سار اما مسقلا فيعرب إعراب المنادى الفرد ۰ قوله 
( أنه قدم علینا من قومك ) أى من پنی نصر بن معاوية بن بكر بن هوازن . وف رواية جو رية علد ملم ددف 
أهل آبیات » أي ورد جاعة بأملهم شیثا بعد شىء يسيرون قليلا قليلا »و الدفیف السير اللين »وکام کانوا قد 
أصابيم جدب فى بلادم فانتجموا اللدينة ٠‏ وله ( رضخ ) بفتح الراء وسکون المجمة بمدها خاه معجمة أى عطءة 
غير كثيرة ولا مقدرة . وقوله (لو أمرت به غيرى ) قاله تحرجا من قيول الامانة .ول ببين ماجری له فيه اکتفاء 
بقريئة الحال , والظاهر أنه قبضه لعزم عر عليه ثا مرة . قوله ( آتا حاججبه يرف ) بفتح التحتا نية وسکون الراء 
بعدها فاء مشبعة بغير همز وقد تهمز وهی روایقنا من طر يق ألى ذد » ویرفا هذا كان من موالى عبر أدرك الجاهلية 
ولا تعرف ل صمبة » وقدحج مع عر فى خلاقة ألى بكر » وله ذكر فى حديث ابن عر + قال د قال عبر لول له يقال له 
رفا اذا جاه طعام بزید بن أبى سفيان فأعلدنى > فذكر قصة ٠‏ ودوى سعيد بن منصور عن أبى الاحوص عن أبى 
احق عن يرفا قال « قال لی عمر : ی نات نضی من مال المسلمين مثزلة مال لیم وهذا يشعر بانه عاش إلى خلاقة 
معاوية . قوله ( هل لك ف مان ) أى ابن عفان ( وعيد ارحن ) »وم أد فى ثىء من طرقه ذيادة على الأريعة 
المذكودين إلا ف دواية للنسای وعمر بن شبة من طریق کرد رن دیناد عن إبن شراب وزاد فا « وطلحة بن عبيد 
الله » وکذا نی رواية الإماى عن ابن شهاب عند عحرین شبة أيضا , وكذا أخرجه أبوداود من طريق أن لیختری 
عن دجل لم يسمه قال د دخل العباس وعلى » فذكر ااقصة بطولها وذها ذكر طلحة : لکن لم يذكر عثمان . قوله (فأذن 
لم فدخلوا) ف رواية شعيب ف الغازی د فآدخامم» . قوھ رثم قال : دل لك فى على وعياس ) زاد شعيب يستأؤنان . 
وله ( نقال عباس يا أمير الومنین اقض بای وبين هذا ) زاد شعيب ووس « فاستب على وعباس » وفى روا 
عقيل عن | إن شاب ف افر اض «اقض بينى وبين هذا الظالم؛ اسقباء وق دواية جويرية « وبين هذا لکاذب الأثم 
الغادر الحائن » ول أد فى شیء من الطرق أنه صدر من على فى حق العباس شیء يخلاف ما يفوم قوله فى رواية عقيل 
« استیا » واستصوب المازدى صنيع من حذف هذه الألفاظ من هذا الحديك وقال : لعل بعض الرواة وم فما » 
وان كانت #فرظة : فأجو د مأتحمل عليه أن المباس وا دلالا على على 9 نه كان عنده رة الولد , فأراد ردعه عا 
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ل : ولابد من هذا التأويل 
وقوع ذأك »جضر الخايفة ومن ذكر معه ول در میم انکار أذلك مع ماع من تفددم فى انکار اشکر ۰ له 
( وا يختصان نما أفاء الله على رسوله من مال بی النضير ) یا تی القول فيه قريبا ۰ قل ( فقال الرهط ) فى دواية 
مسل «فقال القوم » وزاد « فقال مالك بن أوس : یل إلى أنهم قدكانوا قدموم لذلك , . قلت : ووأ يت فى دواية 
معمر عن الزهرى فى مسند ابن أبى حمر د فقال الزبين بن الموام : اقض پینہماء فأفادت تعيين من باشر سو ال عر فى 


۲۰ اه _كتاب فوض الس 
ذلك . قوله ( نید )كذا فى رواية ی ذد بفتح الثناة وكسر التحتائية مهموز وفتح الدال » قال ابن اتين أصلبا 
تيدم , والتؤدة الرفق . ووقع فى رواية الاصيلى بکسر أوله وضم الدال وهو اسم فم ل کرو يدا أى اصبرو او آمپلوا 
وعل رسلع. وقيل انه مصدر تاد يقيد » کا يقال سیروا سيرك ورد بأنه یسح فى اللغة . و ژید الأول ماوقع فى 
رواية عقيل وشعيب « ايتدوا ء أى لوا ۽ وکذا عند مسل وآ دارد . و لاعاعیل من طريق بشر بن مر عن 
مالك « فقال عبر ايتد » بلفظ الأمر لافرد . قوله ( اسک أتعليان أن رسول اله بم قد قال ذلك )كذا فيه » 
وف دواية سل « قالا نتم » > ومعی آشدکا اس لکا راقما نشدی أى صوق . قله (ان الله قد خص دموا 
فى هذا النىء بثىء ) فى رواية مسل د خاصة لم خصصس ما غيره» وف دوآية رو بن دینار عن ان شراب ف التفسير 
دكانت أموال بنى النضير ما أفاء الله على رسوله » فسکانت له خاصة » وكان ينفق على أهله منها نفقة سنة» ثم يحمل 
مابق فى السلاح والسكراع عدة فى سبیل الله > وق رواة فيان عن معمر عن الزهرى الأنية فى النفقات د كان البى 
َلك بیع نمل بنى النضير و عبس لاهله قوت ستیم » أى م النخل . وفى دواية أبى داود من طريق أسامة بن 
زيد عن ابن شواب «کانت لرسول الله يلع ثلاث صفايا : پلو اللضین , وخميير » وفدك . فاما نو النضير فكانت 
حا لاوائيه » وأما فدك فكانت حبسا لابناء السبيل » وأما خيب خزأها بين المسلمين ثم قم جز ءا لنفقة أهله » 
وما فضل منه جعله فى أقراء الباجرین » ولا تمارض يينهما لاحتال أن قم فى فقراء المواجرين وق مشترى 
السلاح والكراع » وذلك مفسر لرواية معمر عند مل » ويحعل مابق منه مجمل مال اله . وزاد أبو داود فى 
رواية أفى البخترى المذكورة « وکان ينفق على أهله ویتصدق بفضله » وهذا لایمارش حديث عالشة د أنه ار 
توق ودرعه مرهوئة على شعير » لاله مع بينبما باه کان بدخر لاهله قوت سنتهم ثم فى طول السئة تحتاج لمن 
يطرقه إلى إخراج فى منه فرخرجه ؛ فیحناج إلى أن يعوض من بأد منها عوضه » فلك استدان ۰ قوله 
( ما احتازها ) کذا الاك عاء مهملة وذاى معجمة » وفى دواية الکشمهنی مخاء ممجمة وراه مهملة » هذا 
ظاهر فى أن ذلك کان مختصا بالنى يلت »إلا آنه وامى به أقرباءه وغيدم بحسب حاجتهم . ووقع فى دواية عكرمة 
اين عالد عن مالك بن أوس عند النسانی مايؤيد ذلك ۰ قله (م قال لمل وعباس : آنشدکا الله هل تعلبان ذلك ) ؟ 
زاد فى روابة عقيل « قلا نم . قله (ثم توف انه نبيه بل فقال أبو بكر : آنا ول رسول اله بز ء فقبضما 
أبوبكر » فععل فا يما عمل رسو ل الله چ ) زاد فى رواب ة عقيل « انا حينئذ ‏ و أقبل على على وعباس ‏ تزعمان 
أن أبا بكركذا وكذاء وق رواءة شعيب د کا تقولان » وف رواية سل من الزيادة « تيا » تطلب میرائك من 
ان أخيك » ويطلب هذا ميراث امرآته من آبپا ء فقال أبو بكر قال رسول الہ بل : لا نورث ماتركنا صدقة » 
1۳ کاذبا ما ادرا خائنا » وكأن الزهرى كان حدث به تارة فيصرح » وتادة فيك . وكذلك مالك . وقد 
حذف ذلك فى رواية بشر بن عر عله عند الاسماعيلى وغيره . وهو نظير ماسق من قول العباس لعلى . وهنه 
الريادة من رواية عمر عن أبى بكر حذفت من رواية إمق الفردی شيخ البخارى . وقد ثبت أيضا فى رواية 
يشر بن عبر عله عند أععاب الستن والاسماعيل و مرو بن مرزوق وسعيد بن داودکلاهما عند الدارقطنى عن مالك 
على ماقال جو بر عن مالك واجتاع هؤلاء عن مالك يدل على أنهم حفظوه . وهذا القدر احذوف من رواية 
تی بت من روايته فى موضع آخر من الحديث » لكن جمل القصة فيه لعمر حيث قال د جمتنى ياعباس تسأ لني 
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سس لے 
نصيبك من اين آخيك » دفيه « فقلت لكا إن دسول الله رلا قال : لانورث » فاشتمل هذا الفصل على خالفة 
عق لبقية الروأة عن مالك ف ىكو نيم جعاوا القصة عند أي بكر وجملوا الحديث المرفوع من حديث ألى بكر من 
رواية عر عه ؛ وإعماق الفروى جعل القصة عند عس وجعل المديث المرفوع من روايته عن النی بم يفير 
واسطة أبى بكر . وقد رقع ف دواية شعہب عن ابن شباب نظير ما وقع فى دواية هی الفروى سواء » وكذلك رقع 
فى دواية يونس عن ابن شراب عند عمر بن شبة » وأما دواية عقيل الآتية فى الفرائض فاقتصر فها على أن القصة 
دقعت عند عر بغير ذكر الحديث المرفوع أصلا , وهنا يشعر بأن اسياق عق الفروى أصلاء فلمل القصتين 
محفوظنان » واقتصر بعش الرواة على مالم يذكرء الآخر » وم بتعرض أحد من الشراح لبيان ذلك . وف ذلك 
إشكال شديد وهو أن أصل القصة صرخ فى أن العراس وعليا قد علا بأنه يق قال «لانورت » فانكانا سماه من النبى 
يل نكيف يطلبانه من أبى بكر ؟ وإنكانا ها سمعاه من أى بكر آو فى زمنه يحيث أفاد عندهيا العم بذاك فكيف 
يطلبانه بعد ذلك من حمر ؟ والذى يظور ‏ والله عم - حمل الاس فى ذلك على ماتقدم فى الحديث الذى قبله فى تق 
فاطمة » وأنكلا من على وفاطمة والمپاس اعتقد أن عموم قوله د لانورث » عخصوص ببمض ماعلقه دون بعض , 
ولذلك نسب عر إل على وعياس نما كانا يعتقدان ظل من خالفما فى ذلك . وأما عغاعمة على وعياس بعد ذلك 
تا عند عر فقال اعاعیل القاضى فبا رواه الدارقطنى من طريقه : لم يكن فى الميراث » ما تنازما فى ولاية الصدقة 
وق صرفما كيف تصرف » كنذا قال » لکن فى رواية النسائى ور بن شبة من طريق أبى البخترى مایدل على آنما 
أرادا أن يقسم بينهما على سبیل الميراث ۰ و لفظه فى آخره و ثم جنتانی الآن تختصمان : يقول هذا أريد نصيى من 
ابن أخى » ويقول هذا آرید نصیی من امآ , وله لا أفضى پینکا إلا بذاك » أى الا ما تقدم من تدلیمبا لما 
على سبيل الولاية . وكذا وقع عند النسائى من طر بق عكرمة بن خالد عن مالك بن أوس نموه . وی الستن ان 
دود وغيره و آراد! أن عبر «قسمها لینفرد کل منهما بنظر مايتولاه ؛ فامتنع عمر من ذلك وأراد أن لابقع علا 
اسم قسم ولذلك اقم على ذلك » وعلى هذا اقنصر کنر الشراح واستحسنوه » وفيه من النظر ما تقدم . وأجب 
من ذلك جزم ابن الجوذى ثم الشييخ حى الدين بأن عليا وعباسا لم يطلبا من حمر الا ذلك » مع أن السياق صريح 
فى ما جاه مرتين فى طلب شیء واحد» لکن العذد لابن الجوذى والنووى أنهما شرا الفظ الوارد فى مس 
دون الفظ الوارد فى البخارى والله أعل . وأما قول مر د جنتی یاعباس انس ألنى تصييك من أبن أخبيك» انما عير 
بذاك ليان قسمة الیرات يف رقم أن أو كأن هناك ميراث » لا أنه أراد الغض مهما بهذا الكلام . وزاد 
الامای عن ابن شراب عند عبر بن شبة فى آخره د فأصلحا أمركا والالم برجع والله اليك . فقاما وتزكا الخصومة 
وأمطيت صدقة » وزاد شعيب فى آخره « قال أبن شهاب خدئت به عروة فقال : صدق مالك بن أوسء أنا معت 
عائشة تقول » فذکر حديئا . قال د وكانت هذه الصدقة بيد على منعبا عباسا فضله علها ؛ ثمكانت بيد لسن ثم بيد 


نمك 
3 


الحسين ثم بيد على بن ناسین والحسن بن الحسن كم بيد زيد بن الحسن وهی صدقة رسول الله يو حقا » . وروی 
عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى مثله و زاد فى آخره : قال مممر کات بيد عبد الله بن حسن حتى ول هولاء - یمن 
بى العباس - فقبضوها . و زاد اسماعيل !قاض أن أعر أض العباس عنبا كان فى خلافة عثيان » قال عبن شبة : ممصت آبا 
غمان هو حد بن يحي الدنی يقول : أن ااصدقة المذكورة اليوم بيد الخليفة يكب فى عبده بول عايها من قبله من 


۳۰۸ ۷ - اتاب فرض الس 


اك 


يقبضبا ويغرقا فى أهل الحاجة من أه ل المديئة . قلت :كان ذلك على رأس المائتين » ثم تغيرت ال مور والله المستعان. 
واختلف العلاء فى مصرف الىء فقال مالك : النىء امس سواء » يجعلان فى بيت الال ويعطى الإمام قارب النى 
يكل عسب اجتباده » وفرق حوور بين خمس الغنيمة و بين الىء ذقال : الاس موضوع فاعينه الله فيه من الاصناف 
المسمين فى آية الس من سورة الا تال لايتعدى به إلى غيم : وأما این فهر الذى رجع النظر فى مصرفه إل 
رأى الامام بحسب الصلحة . وانفرد الشافعی کا قال ابن الماذر وغيره بأن القء خمس ء وأن أربعة أغاسه للنى 
& > وله خس الس کا فى الفغيمة » وأربعة أخاس انس لستحق نظيرها من الغئيمة . وتال الور : «صرف 
الفىء كله إلى رسول اقه وَل » واحتجوا بقول عمر و فكانت هذه لرسول الله ب خاصة » وتأول الشافمى قول مر 
ال ذکور أنه بريد الاخماس الاريعة . قال ابن بطال : مناسبة ذكر حديث حائشة فى قصة فأطمة فى « باب فرض 
لش أن النی سألت فأطمة أن تأخذه من جلته خيس » والراد به سیم مئبا وهو اس » وسيأق فى 
الذازی بلفظ د ما أفاء الله عليه بالمديئة وفدك ومابق من خی خير »وق حديث عبر أنه يجب أن يتولى أ 
كل قبيةكبيره لآنه أعرف باستحقاق کل دجل منهم »وأن الامام أن بنادی الرجل الشريف السكبير باه وبا اخم 
حيث ل برد بذاك تنةيصه . وفيه اسستمفاء الره من الولاية » وسؤاله الإمام ذلك بالرفق » وفيه ااذ الحاجب » 
والجلوس بين بدی الامام » والشفاعة عنده فى اتفاذ الك وتبيين الماك وجه حکه . وفيه اقامة الإمام من ينظر على 
الوقف نيا بة عنه » والتشريك بين الائنين فى ذلك . ومنه بو خذ جواز أك مهما حسب المصلحة . وفيه جواز 
الادشار خلانا لقول من أنكرء من مغددى امتزهدين : وأن ذلك لاناق التوكل . وفيه جواز اتخاذ المقار 


واستفلال منفعته ‏ ويؤخذ منه جو از ااذ غير ذلك من الأموال الى حصل 5 الاه والمافعة من زراعة و مجارة 
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وغير ذلك . وفيه أن الإمام إذا قام عنده الدلیل صار اليه وقنى عقتضاه ول نج إلى أخذه من غيره . و یو خذ 
منه جواذ حک الماك بملبه » وأن الأتباع إذا روا من الکبیر انقراضا لم يفاتهوه حتی يفاتحوم بالكلام . واسةدل به 
على أن الني ين كان de‏ شا من اليه ولاخمس الغئيمة إلا قدر حاأجته وحاجة من وله » وما زاد على ذلك 
كان له فيه التصرف بالقسم والعطية . وقال آخرون م عل اله لنبيه ملك رقية ماغنمه » و اما ملک مناقعه وجعل 
له منه قدر حاجته » وکذلك الام بالاص بعده . وقال ابن الباقلاى فى الرد على من زعم أن انی بل يودرث: 
احتجوا بعموم قوله تعالى لإ بوصیک الله فى لاد ) قال : ءا من أنكر العموم فلا استغراق عنده لكل من مات 
أنه يودث» وأما من يته فلا بل دغول انی ی فى ذلك » ولو سلم دخوله لوجب ##صيصه اصحة الخر ؛ وخير 
الأحاد غمص وإنكان لاينسخ » فكيف بالخ إذاجاء مثل مجی. هذا الخ وهو «لانودث » 
۲ - پاسیس . أداه اس ون این 
۵ - وشا أبو المانر دنا تا عن ألى جرة لس قال : معت این عباس رضي اله عنهها 


5 صری2 ۳ 5 د 3 شاع رز سسالا رعس 
يقول « قلرم ود عبد القیس فقالوا : پارسول اش » إا هذا ای من ربيعة » ییا وبيتك كفار مسر » فلسنا 
2 


تل إليك إلا فى الشهر_الحرام »قرا بأمررأغذ بر وتلامو إلبه من ورانا . قال :آم 6 بأربع » وأنجام 


الحديث ۳۰۹۵ - ۳۰۹۸ ۲۰۵۹ 


عن أربع : الاعان لله شهادة أن لا إله اک 8 - وعقد بیدو -وإقام الصلاز » وإيتاه الزكاة » وصيام_رمط 09 
أن تؤدرا ل سس ما لخدم .وأا هد ای ١‏ ی 1 
وأن تؤدوالل خس ما عفدم . وأا 5 عن لد با » والنقير وان والزفت » 

قله ) باب آداء الاس من آلدین ( أورد فيه حديث ان عباس فى قصة وفد عبد القس » وقد تدم شرحه 
فی کتاب الاعان , و وج عابه هناك د أداء الاس من الا ءان » وهو على قاءدته فى ترادف الا عان والاسلام والدين 
وقد تقدم فى کتاب الاعان من شرح ذلك مافيه كفاية.» وتقدم ۴ أول الس بیان مايتعلق به 

۳ - پاب نفقة نسام انى بي بمد وفاله 

۹ مس مشا عبد ۳1 من وشک أخيرنا مالك عن ألى از ”فاد عن الاعرج عن ای عريرة رطي” 
ال عنه أن" رسول" اش رگ قال « لا یقتیم" ورثق دشاراً 0 مارک بعد نففه نساق 0 ومو عامل » 
فهو صداقة 5 

۷ - مرش عبد الله بن ألى شيبة حدانا أو أسامة حداثنا هشام عن أبيه عن عائشة قالت 

و تق رسول” ان وَل وماق ۳۹۹ من شی يأ که ذ كيد 0 إلا مار شمیررفی رف ل 0 فا کلت منه ۳۹ 
طل عل » فكاع » فى » 

[ الحديث ۳۰۹۷ _ طرفه فى : ۲160۱ 

۹۸ مشا مسد د حد ثنا بحبى عن سفیان قال حد نی آبو إسحاق قال ممت عرو بن المارٹ قال 
« مارك الب ب إلاسلاحه وبغلته البيضاء » وأرضا برکپا صداقة » 

له ( باب نفقة ناء له ی رلك بعد وفاته ) ذكر فيه ثلاثة أحاديث : أحدها حديث أبى هر رة و لا تققس 
ودای ديئارا € وقد تدم li‏ الاسناد فى أواخر الوقف 2 وقد تدم مارتعلق (شرحه قبل بياب ¢ وسيأق بقية 
ماتعلق مه بالميراثك ف الفرائض ۰ واختلف 3 المراد بقوله عامل ۰ فقيل الخليفة بعده + وهذا هو آلعتمد وهو 
الذی بالق ما تدم فى حل رث سر ۰ رقيل : بريد بذك العامل على ال 0 ويه جزم العابری وان بطال ۰ وأبعد 
من تال : الراد بمامله خافر قره علمه الصلاة والسلام ۰ وقال إن دحية ف الخمائنس 0 الراد بعامه خادمه ۰ ول 
العامل على الصدةة . وقيل العامل فيبا كالاجير . وقوله فى هذه الرواية دیناد ء ذا وقع فى دواية مالك عن أبى 
الزناد فى الصجيحين ٠‏ فقيل هو تتببه بالادی على الال . وأخرجه مس من رواية سفيان بن عيينة عن أبى الزئاد 
بلفظ « دنار ولا درهماء وهی زيادة حسئة » وتا يمه عليها سفيان المورى عن أل الزناد عند الترمذىق الشمائل 
واستدل 2 على أجرة القسام . ثانا حديث عائثة فى قصة الشعير الذى كان فى رفما فكالته فف » وسياق سید 
ومتنه وشرحه فى إلرقاق » وتقدم الالام بثیء من ذلك فى د باب ما ستحب من الكيل » أوائل البيوع . قال ابن 
المنيد : وجه دخول حديث عائشة فى الترجة أنها لو لم تستیجق النفقة بعد موت النی علج لاخذ الشعير منها . ۷ 


فتح الباري = ج (0) م )١4(‏ 


ب ۷ - کتاب فرض الاس 


حل بث أبى إق وهو السبيعى عن عرو بن الحارث د ماترك النى يلكو الا سلاحه » الحديث وقد تقدم فى الوصابا 
وآن شرحه بای مستوف فى آوارالغازی » ووقع عند لقاببی فى آوله دحدثنا عى عن سفیان» فسقط عليه شيخ 


البذارى مسدد ولايد مله » نبه غليه اما » ولو كان على ظاهر ماعنده لامکن أن يكون عى هو اين موسى أو أبن 
چعفر وسغيان هو أن عيينة 1 


€= اسب ماجاء فى " پووت أزواج آل ما دما نوب اسب من من الببوت إلهن“ ؛ وقول لعز وجل 
1 م را ۲ : 3 ون فى بيو تسكن 4 و آجه الأعران] : $ لاندخلوا بيرت ال الا أن جن لک 4 
رز  *‏ 7 کت مت هر سکن ٩‏ 7 ]* الاحزاپ! : و لایدتلو دی ۳ تح و“ ابد دم اعد 5 
۱ 7 إلى ۱ 3 


ر 
۹ - وشا 0 بن مومی وح قالا : آخبر نا عبد ال آخبر نا مش ويوا س عن | لزهری 
قال آخبر نی ید ار من" عبد ار ۳ عب ۳ مسمود أن عائشة رضی الله عنها زوج اب وتات د لما 
قل رسول الله تلم استأذن زواج أن عرض فى بيتى » فأذن" له » 

۰ وشا ان ای رم داق معت ان أى مليكة قال : قالث عائشة رضى الله عنها» 


و 


توق البی ی فى بیتی » وفى و بتى ؛ وبين ستخرى وتحرى + وجح اله ین" دنق وريقه . قالت : دغل عبر 
ار حن بسراك اضف الى بل عنه فاته في 7 00 ۰ 

۱ - مش سعيد” بن قير قال حدتی الیش قال حداثنى عبد ارجن بن" خالد عن ابن شاب 
وعن على" بن حسين أن صَفيةً زوج انب پۇ آخبرنه أنها جادت رسول اله ا تزوره وعو متکف فى 
السجد ف المَشر الأواخر من رءضان 7 قامت تتقلب فام ممما رسول لل ته » حتی إذا بل قر ري من 
بابر السجدعند باب َم َا زوجر لبی ويه مر مهما رجلان من الأنصار فا على رسول اله وم 
اء فقال لما رسول اه يل :على رکا . قالا : سبحان” اله ارس ل اث » وکیر علا ذلك ؛ قال 
رسول اله به : إن" الشیطان" تك من ن الانسان مب د وإفى خشیت أن یقذف فى كلوبكا شيئاً » 

۲ - وشا ارام ی أنذیر اانا أسةن' عياض رعن عبید 1 و عن دن 2 ی بو ن عبان عن 
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2 2 سر و رو 
واسم ئ حپان عر ۰ عبد ال ن و عر ری 7 د عنبا قال ب 9 ار پیت فوق ست حفص و ات ال > مقر 
یار عل ورت دسر 7 


بقفی عاج مستلایر " اقب مستقبل در 
۳ ارا بن النذر ا أنس” ن اضر عن شام عن یه أن" عة رضی الله 
عنما قالت کان رسول اله به بص العم والس( ت رج من حر با 


2 
٣‏ - وشا موسي بن اعاعیل حد نا جويرية” عن نافع عن عبد الله رضي الله عنه قال «قام 


11 ۳۱۰٥ ۵۳۰۹4 الحديث‎ 


ابی ب خطیبا فأشار نحو سکن عائشة فقال : ها هنا ات - ثلا - ون حي الم قران اشیطان » 

[ الحديث ۳۱۰۸ - أطرافه فى :۳۸۱۱۰۳۷۷۹ 0۲۹ < ۰۷۰۹۴ ۷۰۱۳ ] 

Pee‏ 3 وشا عبد ان يوسن أخبرنا ما عن عبد ۳1 ی ای بكر عن رد بات عبد 

ار حن دان ماثشة ز وج ای ل أخبرتها أن رسول ال ب کان عند‌ها » وأنپا ممت صوت إنسانر 
تن فی بتر حفصة » فقات : بارسول" ان هذا رجل ستأذن* فى بيتك, فقال رسول؛ اله 9 ارام نلان 
- لم تحفصة من الركضاءة ‏ الرضاعة تم مارم" الولادة» 

قله( باب ماجاء فى بيوت أزواج النى يي وما نسب من البيوت ألبن » وقول الله عر وجل ۸ وقرن فى 
بيوتكن > و ( لاندغلوا بيرت الني إلا أن بزنن لک) قال این المثير غرضه بهذه الترجة أن بين أن هذه النسبة 
تحقق دوام استحقاقهن ہیوت ما بقين » لآن نفقتبن وسكناهن من خصائص النى وَل ؛ دالسر فيه بين عليه . 
ثم ذكر فيه سبعة أحاديث : الأول حصديث عائقة « استأذن آزواجه أن عرض فى بیتی» ذكره مختصرا . انییا 
حديئها د توفى فى ی وف نوبی » وفيه ذکر الوا مع عبد الرحن » وسيأئى الكلام علیبما مستوف فى أواخر 
الغازی إن شاء الله تعالى . ثانا حديث صفية بنت حى أتها جاءت تزوره وهو معشکف » والغرض منه قو هما فيه 
و عند باب أم سلة » وقد تقدم شرحه فى الاعتکاف . رابعها حديث ابن عر د ازاقست فوق يبت حفصة > وقد 
تقدم شرحه فى الطبارة . خامسها حديث عائدة كان يصلى العصر والشمس لم تخرج من حجزتبا وقد تقدم شرحه فى 
المواقيت . سادسها حديث عيذ الله وهو ابن عمر ‏ افتنة هبنا وسيآتى شرحه فى الفتن » والفرض منه قوله 
و وأشار نحو مسکن عائقة » واعترض الاعاعيلى بأن ذكر المسكن لایناسب ما قصد » لانه پستوی فيه امالك 
والستعير وغیرهما . سا بعبا حديث عائّشة و انها معت صوت افسان يستأذن فى بيت حفصة » وقد تقدم ذا 
الاسناد فى اشپادات » و باق شرحه فى الرضاع . ( تلیه ) : وقع فى سياقه فى الشرادات زيادة على سبیل الوم فى 
رواية آن ذر » وكذا فى روا الاصیل عن شيخه ؛ وقد ضرب علیپا فى بعض تسخ أنى ذر والصواب حذفبا . 
ولفظ الزيادة « فقلت بارسول الله أراه فلانا لمم حفصة من الرضاعة فقالت عائفة » فبذا القدر زائد والصواب 
حذفه کا نبه عليه صاحب المشارق » قال الطبرى : قيل کان النى ی ملك كلا من أزواجه البيت النی هى فيه فسكن 
بعده فين بذلك القليك » وقيل لما لم يناز عبن فى مسا كنهن لان ذلك من جملة منتین التى کان النى بی استشناها 
لمن ما کان بيده أيام حياته حيث قال « ماتركت بعد نفقة نسائى » تال : وهذا آرجج » ویژیده أن ودثتین لم 
برشن عنهن منازفن » ولو كانت البيوت ملكا ان لا تقلت إلى وراتہن + وفى ترك ورثتین حقوقهم ملا دلا 
عل ذلك » و ضذا زيدت ببوتین ف المسجد النبوی بعد موتهن لعموم تفده الین کا فمل نما کان تصرف طن من 
النفقات والته اعلم . وادعى المبلب أن النى ی كان حبس عايين بیو تین » ثم استدل به على أن من حبس دارا جاذ 
له أن يسكن متها فى موضع - وتعقيه این امنيب نع أصل الدعوی » ثم على التغزل لايوافق ذلك مذميّه إلا إن صرح 
بالاستثنا. . ومن أن له ذلك ؟ 


۳ به - کتاب فرض الس 


۵ - پاسیسه ماد کر من دررع الپی ا وعصاه وسیفه وق حم وخائهر 
وما استصل" اتللفاه بعلا من ذال مام ليذ #سمته” 


2 سم و لا ماس إل 
ومن مرو ومل وا نیته ما رك ابه وغر م بعد وفائه 


۹ - مرش مد بن عبد ار الأنساری" قال حدنی ایی عن نمام حد ثنا نس « ان أا بکر رضى الله 


عنه لما ام 


1 
۱ 
5 


ثلانة أسطر :عمل َا ر ورسول سملل وال ساره 


۲۷ - وا دا 1 ہن عند جتنا دا بن عبد اله الأّدئة حد نا عيسى' بن هان“ قال : : أخرج 


إلينا نس" ملين رداون لها قبالان » دی نابت" البدای بعد عن آنس آ هیا نملا الى ب » 
[ الحديث ۳۱۰۷ _طراه فى : ۰۸0۷ و ] 


۸ - رش مدا ن بشارر حد نا عبد الو خاب حد نا بوي جانا ميد بن" هلال عن ألى بردة قال 
« خر جت إلينا عائشة” رضى الله عنما رکساء لد وقالت : فى هذا انزع روح النى” ی . وزاد سلبان عن 
ید عن أبى 1 دة قال : أخرجت إلينا عائشة ززارا لیا ا هتم" بالين » وركساء من هذ الت 
تدعونا للبد: » 

[ الدیث ۲۱۰۸ طرفه فى : ۰۸۱۸ ] 

۹ ۰ - رشنا مدان عن أنى جرد عن ار عن ابن يرن > عن أنس بن ما رضى” ال" 
دان فدح اللي ا انكر فد مکان الب ساس من فضة .ال عاصم : ریت 5 
وشربت” فيه > 

[الحديث ۳۱۰۹ - طرفه فى : 07۳۸] 


۰ ح مزا صعيد بن مد ابر ی حد ندا پعقوپ" بن اراھ حداتنا أبى أن او لدب كثير حدایه 


ال من حاجة تمرف پا؟ قلت ل :لا . قال : فبل أنت م 9 سیف" رسول اللہ یم فانى أخاف أن 
غلك القوم" عليه » وا 7 اله لن أعطيتنيه لالص لیم أبدأ حتی ی نفسى . ان على" ین أبى طالبر 
خطب اة 7 آی مل على فاط عامها اسلام 6 مەت ٣‏ رسول الو للد طب اناس ف GE‏ على ميرو مذ" 


۳۳ ۳۱۱۲ ۰۳۱۰٩ الحديث‎ 


کر ی ا اه . 3 ع # الك ريت و رن هل سس ۰ 0 
-وانا ومئذ امقر فقال: إن قاطمة می » وأنا اون أن مجن فى دیما . دک صهراً 4* من بنى عيذ مس 
نی عليه فى مصاهرته ایام قال : حدثى فمدتی » ووعدئى فو لی » وانی لست حرم حلالا ولا أحل” 
0 


ادا 


راما ؛ ول‌کن وال لا نت رسول الل ( بو ) وبنتة عو ار 


e -‏ 2 
أزلع - وزشا یه ١‏ بن سید حد ندا 05 عن عمد بن سوئة عن ماذر عن ان الحنفية وال « لو 


كان عل رضي ال عنه ذاكر! مان رذى ا عه که يوم : 
۷3 رهي الله عنه دا ثرا عامان ری الله هد ره ارم لى : 
la 7 ۳‏ ا ۳ ك0 
اه ب الى شمان فآخبره أنها صداقن" رسول را علق 2 قمر" سما یعماوا ها تیت م | تال : أغنيا عتا . 


أت 5 e‏ فاخ ته * فقال : صما حيث” دا 8 

[ الحديث ۳۱۱۱ - ظرنه فى : ۳۱۲ ] 

۲۳ ب وکال الجيدى حد تنا سفيان” نا مج بن سوق 7 قال سمت منذراً اوري عن ابن الحنفية 
قال : : آرسانی ی ل هلا الكتاب فاذهب به إلى عا » فان" فيه أمّ ابی يلق بالصداقة 3 


قوله ( باب مأذكر هن درع ع النى يللم وعصاه ورسیغه وقدحه وخاءه وما استمهدل الخلقاء بمده من ذلك ) 
ااثرض من هذه الترجمة تثبيت أن بخ 1 :ودث ولا بیع موجوده » بل ترك بعك هن صار اليه للتبرك په ؛ وأو 
كانت ميرائا جعت وقسمت ‏ و فذا وال بعد ذلك د ما لم تذكر قسمته ‏ وقوله دما ترك آعا هب آی به ؛ و حذفه 
الع به »ككذا لاصيا ولد هار الف الم كه 58 وانة الكشمم ۳ 


لصيل » و لای ذار عن شيخيه و شرك » بالشین عن الشرلة وهر ظاهر » وفى رواية الكشم وى 
رتيرك به أصحابه » رمو بقوی رواية الأصيل . وأما قول المباب : انه انما مرج بذاك يتأمى بدولاة الأمود ف 
اتخاذ مذه الآلات » ففيه نظ » وما تقدم أولى وهو الاليق لدخوله فى أبواب اخس .ثم ذكر فيه أحاديث ليس 
فما ما ترجم بة (لا الخاتم والنعل والسيف , وذكر فيه الکساء والازار وم صرح مما فى الترجمة » فا ذكره فى 
الترجة ولم خرج حديثه فى الباب الدرع » ولمله أراد أن ي يكتب فيها حديث عائدة د انه ب توق ودرعه 
مر‌هولة » فل لفق ذلك : وف «بق فى البيوع والرهن . وم ذلك العصأ ول بقع لما ذكر فى الاحادیی الی 
أوردها » ولمله آراد أن كتب حدیث أبن عباس ه انه يليم كان' ستل ارکن عحجن > وقد معنى فى المج 
وسیاأی فى حديث على فى تفسير سودة لا دالیل إذا يغشى ‏ ذكر اتخصرة وأنه يلق جمل يكت با فى الأرض » 
ره عصا کرت اكيبير بسک علما ‏ ون قضييه 22 من شوحط ؛ وكانت عند الخلفاء بيده حتى كسرها 
جرجاه الغفادی فى ذمن عثيان . و من ذلك الشمر : واعله آراد أن بکتب فيه حديث انس الاضی فى الطوادة فى قول 
ابن سيرين « عندنا شمر من شعر النى سم صار الینا من قبل انس وأا توله د وآنيتدء» بعد وکر القدح فن 
غطف العام على الخاص » وم پذکر فى الباپ من الآنية سوى القدح » وفيه كفاية لاله يدل على ما عداه . وأما 
ال حادیت الى آوردها فى الباب فالارل نبا حديث آنس فى الام » والفرض منه قوله فيه و ان أيا برخم 


یکناب اتم انیب » فانه مطايق اقوله فى الترجة و وما استمعل الخافاء من ذلك : وسياتى فى اللباس فيه من 


۳ ين کتاب فرش اس 


الزيادة آنه کان فى يد أبى کر وق ید غمر مده وائه سقط من بد عان » ورای شرحه ستو مناك إن شاء الله 
تعالى . الثاتى حدیثه د انه أخرج نم لین جرداو ن » بای م أى لاشعر 0 » دقيل خاقتين ۰ قول ( لما ) فى دواية 
الکسیق ,لما » ( قبالان ) بکسر القاف و تخفیف تسه ٠‏ قله (غداتنى ثابت ) القائل هو عيسى بن پان 
راوی الحديث عن آنس ؛ وكأته رای ان لين مع أس ول سمع مله سرا كدثه بذلك ثابت عن آشس » 
وسيأق شرحه فى الباس ایضا إن شاء الله تعالى . الثالث حديث اة : ولھ (عن ألى بردة) هو ابن ألى موسی 

قله ركساء ملبدا ) أى خن وسطه وصفق حتی صار _شبه اللبد» ويقال اراد هنا لارق . له ( وزاد سليان) 
هو أبن المغيرة ( هن حيد ) هو ابن هلال » وصله مس عن شيبان بن فروخ عن سلهان بن المغيرة به؛ وس أ فى بقية 
شرحه فىكتاب اللباس ضا ٠‏ الرابع حديث ك أنس ء وله ( عن ألى حرة ) هو السكرى » وله ( عن عاصم عن 
أبن سيرين ) کذا للاكثر » ووفع فى رواية أبى زید المروذى باسقاط ابن يرن وهو غطأ ‏ وقد أغرجه ابزاد 
فى مسئده عن اابخاری بهذا الاسناد وقال لانم من رواه عن عاصم هکذا إلا آبا <زة : وةل الدارقطتى : عالفه 
شر يك عن عاص م عن آفس لم يذكر أبن میرن » وال دمح تول أبى حزة قلت : قد رواه ی عوانة عن 5 

فصل بعضه عن أنى و بدطه عن ابن سيرين عن أأس 0 وسیأق بیان في الأشرية ؛وابه على ذاك أبو على الجيانى 
وسيأ فى يانه هناك آن شاء الله تعالى ١‏ قله ( أن قدح النى بط انكر فاتل) فى دواية أبى ذر يدم الناة عا 

البناء البةعول » وق رواة غيره بفتحبا على البداء للفاعل والضمير للاى يلم أو انس ء وجزم بعض ااشراح 
بالثاتى واحتج برواية بافظ د ملت مكان الشعب سللة »> ولا حجة فيه لاحتال أن يكون جعلت يضم الجبم على 
البناء اجر ل فرجع إلى الاحتال لامام الجاعل . وله ( قال عاصم ) هو لاحر ل الراوى ( دأيت القدح وشربت 
فيه ) . الخامس حديث المسور بن خرمة فى خطبة على بنت آی جول » وسیأنی الکلام عليه مستوفى فى اا كاح » 
والغزض مئه مادار بين السوو بن عخرمة وعلى بن ا مين فى أس سيف النى قر » و آراد ااسرر بذلك صیانة 
سیف النى بل للا يأخذه من لايعرف قدره . والذى رظب أن المراد بالسيف المذكور ذو الفقار الذى تنفله يوم 
بدر ورأى فيه الرؤيا بوم أحد . وقال الکرمای : مئاسية ذکر المسور لقصة 3 بات أبى جرل عند طلیه لليف 
من جوة أن دسول الله يلو كان ترز ۱۶ وجب وقوع الت‌کندر بين الاقرباء » أى فکذلك بنینی أن تعطینی 
السيف حى لاعصل يدنك وين أثر؛ اك کذورة إسديه » أو > أن دسول ان يك كا کان راعی جائب بنى عمه 
العيشميين فانت أبضا راع جائب بى عك اانوفليين لان اور وفل »كذا قال , والسور زهرى لا نوف » قال : 
أرما أن دسول الله بي كان يحب رفاهية خاطر فاعامة عا يا السلام فانا أيضا أحب رفاهية عاطرك لکونك اين 
ایا فاعطی السيف حتى اأحفظء لك . قلت : وهذا الاير هر المعتمد وما قبله ظاهر الشکلف » وسأذكر 
إشكالا يتماق بذلك فى كتاب المنافب ان شاء الله تال . السادس » قول ( عن مد بن سوقف ) نم المهملة کون 
الواو ثقة عاید مشهور » وهو وشيخه منذر بن بعل أبو يمل الثورىكرة رفان قر ينان من صغار ادا بعين . قول (او 
کان عل ذاكر ان ) زاد الاحماعيل غن امن بن سيان عن قتيبة « ذاكرا عمان بسوء » وروی ابن أف شببة 
من وچه آخر عن عمد بن سوقة د حدئل منذر قال : کا عند ابن الحنفية فذال بعض القرم من عهان فقال : مه 
نقتا له کان يرا ك پسپ عیان ؟ فقال ماسبه » ولو سبه يرما لسبه يوم جثته » فذكرء ٠‏ قوله ( جاهه ناس فشکوا 
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سعاة عن ) لم أف عل تمبین الداى ولا الکو . والسعاة جم ساع وهو العامل الذی زسعى فى استخراج الصدفة 
من جب عليه ويحمابا إلى الامام ٠‏ قول ( فال ی على : اذهب إلى عثيان فأخيره انا صدقة رسول الله بل ) أى 
أن الصحيفة الى أرسل بها إلى عمان مكتوب فا بیان مصارف الصدقات » وقد بين فى الروإية الثانية أنه قال له وذ 
هذا الکتاب فان فيه اس النی کے ی الصدقة » وق رواية أبن ألى شيبة د خذكتاب السعاة فاذهب بة إلى عثيان » . 
قله ( أغنا ) بهمزة مفترحة ومعجمة ساكنة رڪ انون ای اصر فرا تقول : آغن و جرك عى ای اصرفه, 
ومثله قوله ( لكل امری* منم يومئذ شأن يغنيه ) ی يصده ويضرفه عن غیره ؛ ويقال قوله ه اغتها عناء بأاف 
وصل من الثلاثى وه ىكلة معذاها الثترك والاعراض » رمنه واستفنی الله ) أى تركهم الثهلان كل من استفی عن 
شىء تركه تقول غنى فلان عن کذا فهو غان بوزن عل فوو عالم » ونی رواية ابن أبى شيبة د لاحاجة لنافيه » وي لكان هل 
ذلك عند ان تاستغنى عن النظر فى الصحيفة » وقال الحيدى فى « اشع» : قال بغض الروأة عن أبن عيينة : لم يمد على 
بدا حين کان ع'ده عل منه أن ينهيه اله ؛ وئرى أن عثان اا رده لان عنده علما من ذلك فاستغنی عنه ؛ ويستفاد من 
الحديك ,ذل الاصيحة للآمراء وكشف أحوال من يقع منه الفساد من أتباعيم والامام انيب عن ذلك . رمتل 
أن يكون عثيان ل رشبت عنده ما طمن به على سعاته » أو ثبت عنده وكان التدبير يقتضى تأخير الانکار » أو كان 
الذى أتكره من المستحبات لا من الواجيات ولذلك عذره غل ولم يذكره بسوء . قوله ( تاغبرته فقال : ضعبا 
حيث أخذتها ) فى دواية ابن ألى شيبة د ضعه موضعه » . وله ( وقال الجيدى ال) هو فى «كتاب النوادد » له 
بهذا الاسناد » واحیدی من شروخ البخارى ف الفته والحديث کا تقدم فى أول هذا الکتاب » وأداد بروایته 
هذه بان تصرح ضبان با اتحديث » وکذا لتصر یج سماع مد بن »وقة من منذر » وم أف فى شى” من طرقه على 
تعيين ما کان فى الصحيفة ؛ دكن أخرج الخطاى فى دغر يب احدت, من طر بق عطية عن ابن مر قال « بسث على إلى 
عن بصحيفة فما : لا تأخذوا الصدقة من الرغة ولا من النخة» قال الخطالى : الئخة پنوز ومعجمة أولاد الم » 
والرخة برا. وه‌مجمة أيضا أولاد الابل انى . وسنده ضعیف اكه ما حتدل 


5 - پاس ایل على آن 3 1 س انوائب رسولر 1 يلع والسا کين 
وايثار الى بإ أهل ان ورام 


5 اہ ور وا ا 5 9 ۰ ۳ 9 1 
حين سألده فاطمة ردكت اليم الطحن ولرحی أن مها من السبى » فو کاما إلى الله 


۲ ۶ . 2 كام ۳ ع مم f‏ رد 

۳ - مشا بل بط أخبرنا شعية أخبرق لک ول ممعت ان ای یی اشیر نا عا 

5-27 5 ۳ اا ل 39 5 £ 

و فاط اا اللو ا مان از“ ما تول فا أ أا ا ا ىنث واه 

أن فاطمة عايها السلام شتکت ماناق من ار“حى 5 بنا أن ردول اش تیه ای سَبى » فانته 
م 


أله خاد ف تانق » فذ کرت لماش » اء الى ييه فذكرت ذلات عائشة” لهء فأنانا وقو آخذنا طامنا 
فذ ها إنقوم قال : على مکادکا ؛ حتی وجدت رد قمعل تدرى » فقال ألا د كا على عور ما مالیا ؟ 
إذا أخذما اجک فكيرا ان ربا ولان ؛ والهدا VN‏ وئلائین 3 رس دا لاف وثلاثين 3 فان ذلك خر 


۳۳۹ ۷ - کتاب فرش الس 
لک 5 سالعاه € 


[ الحديث ۳۱۱۳ - أطرافه ق : ۳۷۵ لضي [A ¢ AY‏ 

قله ( باب الدلیل على أن اجس ) ای خمس الغايمة ( انوائب دسول انه يق والساکین ) النوائب 
جع ثائبة وهو مايلوب الانسان من الاس الحادث ( وایثار النى سم اهل الصفة والدامل حين سااته فاطمة 
وشت اليه الطحن ) فى دوابة الکشمیی د والطحين » ( والرحى أن خدمبا من السی » فوکها إلى الله تمالى ) . 
م ذكر حديث على « ان فاطمة اشتکت ماتاق من الرحی ما تطحن ء فبلفها أن ای مق أف بسى ء فاته تال 
خادما » فذكر الحديث وفيه ‏ الا آدلکا عل غير ما سألا , فذكر الذکی عند النوم » وسبای شرحة فى کتاب 
الدعو أت إن شاء الله ثمالى » وليس فيه ذكر أهل الصفة ولا الأرامل » وكأنه أشار بذلك إلى ءاوردق بعض 
عازق الحديث كمادثة ؛ وهر ما آغرچه آحجد من وجه آخر عن على فى هذه القصة مطولا وفيه « واه لا أدماء 
وادع آمل اصفة تطوی طونم ٠ن‏ الجرع لا أجد ما اثفق علییم » ولکن أبيعيم وأنقق علمم أا هم » وق 
حديث الفضل بن الحدن الضمری عن ضباءة أو آم الک بنت الزبیر قالت « آصاب النی مر سبیا » فذهبت آنا 
واختی فاطمة اسألف فقال سہةکا بتای بدر » الحديث أخرجه أبو داود : وتقدم من حديث ابن هر فى المبة و ان 
النى يلع ام فاطلمة أن ترسل اتر إلى أهلى بيت بیم حاجة » قال اساهیل القاضى: هذا الحديث يدل على أن للامام 
أن يقسم الس حيث برىء لان الأربمة الاماس استحفاق للذا مين , والذى مختص بالامام هو اس , وقد من 
انی وبي ابته وأعر الناس عليه من أقر بيه وصرفه إلى غيرم » وقال حوره الطبرى : لوكان سیم ذوى القر ی قا 
مفروضا لأخدم ابثته وم يكن ليدع شیا اختاره الله لها وامتن به على ذوى الآربى » وکذ! قال الطحاوى وزاد : 
وان با بكر وعر أغذا بذاك وقسما جیع الس ولم يملا لذو اھر ی منه حقا تخصوصا به بل حسب مایری الاعام» 
وكذلك قعل على . قلت ؛ فى الاستدلال حدیت على هذا نظر » لانه تمل أن يكون ذلك من ايء ؛ وأما خمس اخس 
من الغنيمة فقد روى أ بو داود من طريق عبد الرحن بن أبى لل عن على قال « قات با دسول الله إن رأيت أن تو لی 
حقتام هذا اس » الحديث : وله من وجه آخر عنه « ولانى رسول الله بم مس اس فوضعته مواضعه 
حياته» الحديث ء فیستمل أن تكون قصة فاطمة وفعت قبل فرض الس والله اع-ل . وهو بعيد ؛ ار قول 
تعالى (واعدوا ما غنمتم من شیء فان لله حه الآبة نزات فى غزوة بدر » وقد مضى قربيا أن الصحابة آخرجوا 
انس من أول غنيمة غذموها من المشركين فیحتمل أن حصة تمس اس - وهو حق ذوى القربى مرن الفىء 
المذكور ‏ ام يبلغ قدر الرأس اافی طلبته فاطمة كان حقما من ذلك يسيرا جداً » بلزم منه أن لو أعطاها الرأس 
ار فى حق بقية المستحقين من ذكر. وقال المولب : فى هذا الحديث أن الامام أن يؤر بعض مستحقى اس على يعض » 
ويمطى الأوكد فالاوکد ٠‏ وإستفاد من الحديث حل الافسان أهله على ماحمل عليه نفسه من التقلل والزهد فى 
الدنيا والفنوع ما أعد الله لأواياثه الصابرين فى الآخرة . قلت : وهذا كله بناء على مايقتضيه ظاهر الترجة » وآما 
مع الاحتال الذى ذكرته أخير افلا عکن أن يؤخذ من ذكر الابثار عدم وقوع الاشتراك فى الثىء » فن ترك القسمة 
وإعطاء أحد اذستحتن دون الاخر إيثار (لاخذ عل الممنوع » فلا بلزم منه نی الاستحقای وسیآی من يد فى هذه 
امأك بعد مانية آبراب 


امیت ۳۱۱4 - ۳۱۱۸ ۳۷ 
۷ - سس قولر اللو تعالى [ 4١‏ الأنقال ] : ل( فان شخسة ولرسول 4 يمنى ارول قسم ذلك 
ونال رسول ال ب « نا أنا یم وخازن » والله يمعلى » 

۶ مشا بو اوليد حدقا شب" عن لیا ومنصودر وقتادة أنهم سمموا سال بن ألى امعد 

عن جاب بن عبد اله رضى ال عنهما أنه قال « و رجلر 208 الأنصارغلام” » فأراد أن يسمي ممدا ‏ قال 
شم ف حديث منصورر : ان" الأنصاري" قال : جاه ءلى عاق ۳ 21 به الى" 2 وى حديث سليان : 
وله ه غلام فآراد أن يسمه مد - قال : فوا پاسم ھی ولا تسكن | کی ؛ نی إا حمات تالم م 
وقال حصَين : بش اا انم بسكم . وقال عرو : أشيرنا شعبة عن قتادة قال : ممست سالا عن جار 
آراد أن يسمي لقا سم قال ای ب : سدوا با می .ولا كتنوا يكنيتى » 

(AT ۱۸۵ < TAY ۱۱۸۱ e FATA ۳۶ ۶ [الحعيث ۳۱۱۵ - رز‎ 

۰ - مرش مد" وف حون سفیان" عن العش عن ما بن أبى الجمد عن جابر بن عبد ان 
الأنصارى قال « وك ر جل متا غلام فعا اقا » فقالشر الأنصار : لا نکنيك أبا لقا ولا مك ا 

أ الها كل فقال : يارسول الله ولد لی فلام" هسمي القاي” » فقالت الأنصارث : لا كنيكة أبا القاسم ولا 


س 4 کا ن 
نا . فقال ا و : انت الأنم ار » فسمُوا باسمى ولا تسکنوا بکنیتی , فعا انا 5 


٩‏ - قرع حبان" بن موسی ' أخبرنا 7 اث عن و عن از هری" عن ید بن عبد ارجن 


- 
۳ 
1۹ 


3 سم مُعاوية يقول : قال رسول الله ی « من : برد أت ۵" به خبرا , ی “ فى این > وان" العلى وأا القاسم 0 
ولا رال" هذم الام ظاهرينَ على من خالفهم حت یآ" رد الو وم ظاعرون » 

۷ - وتا مده بن یسنان حدكننا فی حدثنا هلال عن عبد الرحمن بن أبى حمرة عن أبى هر 
رضى ال عنه أن" رسول اله Jaj‏ ما يع ول نک 2 إا ناقام آضم حي أ 4 
۱۸ - وشا عبد ان بن بزید" حدائنا سمید بن أبى أبوب قال حناثى أب الأسود عن ابن أبى 
عیاش - وا نمانة ‏ عن ولا الأنصارية رفی اه عنها قالت «سمت؛ الى ييل بقول : ات رجالا 

بخ و"صون فى مال الله بغير حن » فليم انار يوم القيامة » 
قوِله ( باب قوله تعالى ( ان ته تسه ولارسول ) يعنى و للرسول قم ذلك ) هذا اختيار منه لأحد الاقوال 
فى تفسير هذه الاية , والاكثر على أن الام فى قوله د اارسول » لك ,وان لرسون مس امس من الغلسمة 


۲۹۸ ۷ - كناب فرض اس 


سواء حضر القتال أو لم حضر » وه لكان ملك أو لا ؟ وجبان للشافعية ؛ ومال البخاری إلى الثالى و استدل له . 
قال اساعیل القاضی : لاحجة من ادعی أن اخس علکه نی ب بقوله تعالى ر واعلوا ا غنم من ثیء فأن 
لله خمسه و الرسول )© لانه تعالى قال لإ يسألونك عن الانفال , قل الانفال َه والرسول © واتفقوا على أنه قبل 
فرض اس كان يعطى الغئيمة للا مين حسب مارؤدى اليه اجتهاده » فل فرض الحس "بين للغامين أربعة أخماس 
الغنيمة لايداركيم فا أحد : وأنما خص النی عم بننسبة لس اليه اشارة إلى أنه ليس غا مين فيه حق بل هو 
مفوض إلى رأيه » وكذلك إلى الإمام بعده » وقد تقدم نقل الخلاف فيه فى الباب الأول . وأجموا على أن الام فى 
قوله تعالى لإ ته ) لتبرك إلا ماجاء عن ألى العالية فإنه قال : تقس الغنيمة خمسة أسهم ثم امم الأول يقم قسمين قم 
له وهو للفقراء وقسم ارول له : وأما من بعده فیضعه الامام حيث راه . قله ( وقال رسول ات يك : [عا آنا 
قاسم وخازن » وات يمطى) لم يمع هذا الفظ فى سياق واحد » وام هو مأخوذ من حدیثین : أما حديث و اعا أنا 
سم » نبو طرف من حدیث ألى هريرة الذکور ف الباب » وتقدم فى الم من حديث معاوية بافظ ولا آنا قاسم 
واه يمطى » فى ااه حدیت . وأما حديث و لما أئا حازن وله یمطی » فمو طرق من حديث معار بة الذکور ؛ 
ويأتى موصولا فى الاعتصام ذا اللفظ . ثم ذکر المصنف ف إلباب أريعة أحادیت : الأول حدیت جار ذكره من 
طرق » قله ( عن سلمان ) هو الأعمش » وبين البخارى الاختلاف على شعبة : هل أراد الانصاری أن سمى 
ابه عدا أو القاسم > وأشار إلى ترجم أنه أراد أن يميه القاسم برواية سفیان - وهو الثورى - له عن الا عش 
فسياه القاسم » و یرجم أنه أيضا من حيث المعنى لآنهلم یقح الانكار من الانصار عليه إلا حيت لزم من آسمية 
ولده القاسم أن يصير یکنی أبا قاسم > رسيأ البحث فى هذه السألة فی کتاب الادب إن شاه اله تعالى . قول ( قال 
شعية فى حديث منصور إن الانصارى تال : حلته على عنق ) هذا يقتضى أن يكون الحديث من روأية جام عن 
الاتصاری؛ حلاف دواءة غيره ثانها من «سند جار ۰ قو[ه ( وقال حصين بمشت كاسما آقسم بيك ) دو من ردأية 
شعية عن حصين أيضا کا سيأنى فى الادب . قوله ( وتال عرو ) هو ابن مرزوق وهو من شیوخ البخارى » 
وطريقه هذه وصابا أبو نیم ف و المستخرج» وکأن شعبة کان تارة يحدث به عن بعض مشايخه دون بعض وتارة 
جمه‌م و فصل ألماظهم ؛ وقوله ه لانكنو!» وقع فى دراية الكشمينى دولا تکنوا» بفتح الكاف وتشديد 
النون » وقوله فى دوايه سفيان عن الاعش « لان‌کنيك ولا ننعمك عينا » وقع فى روا ية الكش هنی بالجزم فما 
فى الموضمين » ومعنی قوله « لاناممك عینا» لانکرمك ولا تفر عينك بذلك » وسيأتى فى الأدب من الزيادة من 
وجه آخرعن جار « أن النى پم قال لانصارى : سم ابنك عبد الرجن » . ألثاتى حديث معاوية » وهو یشتمل على 
ثلاثة أحكام , من برد الله به خير! یفقبه فى الدين » وقد تقدم شرح صدره ىكتاب ال » و یاف شرح الاخير منه 
فى الاعتتصام » والغرض منه قوله والله المعطى وأنا القاس » وهذا مطابق لاحاديث الپاب . الحديث الثالث حديث 
ی مریرة قول ( ما أعطيك ولا أمنمم ) فى رواية أحد عن شري بن النمان عن فليح فى أوله د والله"المسلى » 
وانمی لا تصرف فیک بعطية ولا منع برأبى , وقول و اما أنا القاسم أضع حيث أمرت بی لا أعط أحداولا 
مع آحدا إلا باص لله , وقد أخرجه و داود من طر يق همام عن أبلى هربرة بلفظ د إن آنا إلاخازن 4 الرابع 
قله ( حدانا عبد الله بن يزيد ) هو أبو عبد الرحن ااقری . وله (حدئنا سعيد) زاد المستملى ابن أبى أبوب » 


أطديث ۳۱۱۸ - ۳۱۲۱ ۳ 
وأبو الأسود هو اوقل الذى يقال له يليم عروة ء والنعان بن أبى عياش بالتحانية والمعجمة أنضارى , وهو 
ذدق » و بذلك وصفه الدررق » واسم أبى عياش عييد » وقيل زيد بن معاوية بن الصامت . وله ( عن خولة 
الانصارية ) فى روایه الاعاعیل پنت ثاص الا فصارية » وزادق آوله د الدئيا خضرة حدارق وان دبالا» 
وأخرجه الترمذى من طريق سعید المقبرى عن ألى الوليد سمعت خولة بات قيس وكانت تحت حمزة بن عبد الطاب 
معت رسول أله بقول « أن هذا الال خضرة حلوة , من آصا به حقه يورك له فيه > ورب متخوض فما شاءدت 
نفسه من مال اه ورسوله ليس له يوم القيامة إلا انار » قال اللرمذى : حن صح » وأبو الوايد امه عید . 


قلت : فرق غير واحد بين خولة بات امرو بين خولة بنت قيس . وقيل إن فيس بن قود بالقاف اقبه نامر و بذاك 
جزم على بن المد يى » فعلى هذا فى و احدة » وقوله ‏ خضرة » آزت على أويل الغئيمة بدليل قوله « من ماله ای » 
و حتمل ماهو أعم من ذلك . وقوله « حضرة» ای مشتباة ؛ والنفوس ميل إلى ذلك . وقوله د من مال ان » مظپر 
آم مقام المضمر إشعارا بأنه لاییغی التخوض ف مال الله ورسوله والتصرف فيه جرد التشبى » وقول « ایس له 
يوم القبامة إلا انار » حك مرتب على الوصف الناسپ وهو الخرض فى مال اه , ففیه إثمار بالقلية . وله 
(يشخوضون) بال جمتین (فى مال الله بغیر حق) آی بتصرقون فى مال المسلمين بالباطل؛ وهو أعم من أن يحكون 
بالقسمة و يغيرها ؛ وبذلك تناسب الترجمة . (تنییه ) : قال السك رماتى مناسية حديث خولة للؤجمة خهية » وعکن أن 
تؤخذ من قوله د شخوضون ف مال ال بغير حق » أى بغير قسمة حق » واللفظ وأنكان عاما آکن خصصناه با سمة 
لنفهم مله ااترجمة : قلت : ولا حتاج إلى قيد الاعتذار لان قوله ۳ بغي » يدخل فى عمومه الصورة المذكورة فيصح 
الاحتجاج به عل شرطءة القيمة 5 أموال الى والغزيمة ع الم دل واتباع ماورد 3 الكتاب والسنة 3 وکان 
الممئف آراد باراده تخوف م الت ذلك > واستفاد من ه.ذه الاحاديثك أن بين ألا والسی 4 منأسية ۲ 
لكن لا يلوم اطراد ذلك ؛ وأن من أخن من الغنائم شيئا بير قم الامام كان عاصيا . وفیه ردع الولاة أن 
يأخيذوا ص اال شیا اير حقه أر نوه من أهله 
4 ك 3 1 
م - پاسیسه قول انبی پل « أجلت لک الام » ٠‏ وقال الله عت ول [۲۰ الفتح ] : 
وعد ک ان متام كثيرة تأخذونها ) الآبة . و لما حتى نها سول يله 
#۰ وم - 1 

۹ -- وشا مسد د حد ثنا الد حد تتاحصين” عن عاس عن رود البارقة رضی" ال" عنه عن الى 
ب قال د اميل تعقو فى نواصها ار والأجر والغتر إلى يوم القيامة » 

۰ - مرش آبو الان أخبر نا شعیب" حدما أبو اناد عن الأعرج عن ألى هریر 
أن رسول” اله لے قال « إذا لك _کسری فلا کسری بعده » وإذا هلا فیس فلا فيصر بمده. والذى 
شی بيده حتفن“ کنوژها فى سبيل ان » 


۰۱ - وش إسحاق” سم جریا عن عبد الاك عن جابر بن مر رفي اش عنه قال : قال رسول” 


r. 
ص أله عنه‎ 
ی‎ 


VY:‏ ۷ - کتاب فرض اښ 


1 و وس ر 0 5 2 ره 2 
افر و «إذاهلك رکری ذلا ركرى بعده » وإذا هلك يعر فلا قيصر بعده . والذی فسى بیدو لتنققن 
کنوزها فی سيول الله » 

[ الحديث ۳۱۲۱ طرفاه فى : وحص وجل 
e ۱‏ ور ره 0 7 
۲ مش عد 0 سنانر حد نا م أخير 0 سیا حلا زی الفقير” ۹ جار من عبد 


ا رضي اه عنبا قال : قال رشو اله 2 داح ی دام > 


۳ - مرا |سماعیل قال حدثنى مالك ع ن ای ار “ناد دعن و لأر عن ای هريرة رفی ا ع 
أن" رسول" ان عله قال وك 5 8 إن جاه فى سيل ل رجه يذ ۳۹ فى مبیلر » و مدق کل أنه * 
بأن دخ ۹۹ .أو ترجه إلى عسکنه الذى خرج دنه مع رما ال" من أجرأو غنيمة » 
5 ع ۶ ۳ 4 
۰۵ - مرش عدا ن العلام حدنا البارك عن تعمررعن كمام_بن منبه عن ابی هربرة رضی الله 
عنه قال : قال انى مه « غرا نی" من الأنياء فقال اقومه ,لا یی رجل" ملك ضم امراق وهو رید أن 
۰ 527 ء ی ۱ حك ىار و بر ۳ 
يشي بها ولا يبن اء ولا احد ۳ وت وم برقم سقوفرا » ولا ا بر اشتری غما او خلفات وهو یلق 
و لادها . فغزا . فد نا من القربة صلاة المصر أو قر با من ذلك » فقال للشمس : ره مأمورة وأنا ماموره الم" 
ا 


1 ِ. 
08 عا م û‏ #یاد 


احبمها علينا ۽ يست كحت أنه عام » جم هام » خاءت ‏ يعنى 1 نأر ‏ اتا کا اما 0 فقال : : أن 
يع لا نی من کل فيل رجل » فلز قت پد رجل بهد » ققال : فیک لول » فليبانى قبلك » 
فزنت 4 رین أ و لاف بیدا و 3 فقال : فیک یرل 3 خا.وا رأسر بشرة من الذهب فوضعوها 34 ات 
الفا فأ كما .نم احل اله لها داعم » رأى' متنا وعجر فأحلما لنا» 

[ الحديث ۳۰۲6 - طرفه فى : 0۱0۷] 

له ( باب قول النی يله أحات اک الغنائم ) کذ! للجميع » ووقع عند ابن التين « أحلت لى » وهو أشيه» 
لانه ذكر بهسذا اللفظ فى هذا الباب » وهذا ای طرف من حديث جابر ال-اضی فى التيمم > وقد تقسدم بیان 
ماکان من قبلنا بصنح ف اذ الغنيمة - قله ( وقال اله عز وجل لإ و foe.‏ الله مغائم کثيرة تأخذونها ) الأبة ) هذه 


الآية ترات فى أهل الله ls clay,‏ ألم نیا اة یا کر کا ای و مكانه . قا اف 
الایة رات الجديبية بالاتفاق ؛ ولا الصرفوا من الحديبية فوا بر 5 سياق فى مکانه ٠‏ وله (ابی 


العامة ) أى اة لعموم الم مین من قائل . قوله ( حتى يدينه الرسول ) أى حى يبين الرسول من ستحق ذلك 
من لایستحقه » وقد وقع بیان ذلك بقوله تعالى ( واعلموا أأما عنم من شىء فان لله حه € الآية »ثم ذکر فيه 
س آحادری : دما حديث عروة البارق فى الخيل »وقد تقدم اللكلام عليه ف الجياد » والغرض مئه قوله فى آخره 
0 الاجر والغتم .ما نپا حديثك أبى هر برة « لد هلك کسری فلا کسری بعلو > وسیاق اكلام عليه فى علامات 


لدیل ۳۱۱۹ - ۳۱۲ أفف 
لنبوة »والغرض منه قوله د لتنفقن کنوزضا فى سبيل اله » وقد نفق کنوزهمافق الفام .الما حدیث جاور 
ابن سرة مثله » ولسق هر أبن داهوية وجرير هو این عيد الد وعرد الاك هو ان عير . وذكر أب على الجا 
أنه م احق هذا منسوبا لاحد من الرواة » لکن وجدناه بعده فى مسند [عت بهذا السياق » فطلب عل الظن أن 
اراد . دایعا حدیث جأبر بن عبد الله ذكره عتصرا بلفظ «أحلت لى الغنائم » وقد تقدم شرحه مستوق فى التييم . 
خاصها حدیث أي هررة « تكفل أله ان جاهد ق سيل » وقد #دم شرحه فى أوائل ال مهاد » والغرض منه قوله 
فى آخره « من أجر أو غنيمة » . سادسها حديثه فى قصة النى الى غزا القرية ۰ قله ( عن ابن المبارك ) کذا فى 


جمسع الروايات ؛ لكن تال آبو نمی فى الستخرج « آخرجه البخادى عن عد بن العلاء عن أبن البارك أو غيره » 
وهذا الدك نما هو من أبى نمم» فقد آخرجه الاسماعيل عن أبى يعلى عن تمد بن العلاء عن ابن المبارك وحده به . 
وله (غرا نی من الانهاء ) أى أراد أن يذرو» وهذا النى هو يوشع بن نون کا رواه الحا من طريق كمب 
الاحپار و بين تسمية القرية ا 9 ٠‏ وقد ورد أصله من مار یق مس فوعة دة أخرجرا ۳۹ من طريق هدام عن 
عمد بن سير ين عن أبى هر برة قال « قال دسول الله رم ان الشمی لم تحبس لبشر إلا ليوشع بن نون ایالی سار إلى 
بيت المقدس » وأغرب أبن بطال فقال فى « باب استئذان الرجل الامام ء : فى هذا العنی حديث لداود عليه الصلاة 
والسلام أنه قال فى غررۃ خرح اليها د لایتینی من ملك بشع اعرأة ول بين بها » أو بنى دارا وم يسكتها »ول أتف 
على ما ذحكره مسندا ۰ لکن آخر ج الخطيب فى «ذم النجوم » له من طريق ألى حذيفة والپخاری فى «البتد! > له 
باسناد له عن على قال « سأل قوم بوشع مله أن يطلعهم على ہد الخلق وآجالم » فارام ذلك فى ماء من غدامة أمطرها 
لله عامم » فكان آحدم بعلم متى يموت » فقوا على ذلك إلى أن قائلهم داود على الکفر ۰ فاخرجوا إلى داود من 
م ضر أجله فكان یقتل من أعواب داود ولا يقل منيم » فشك إلى لله ودعأه لخبست عام الشمس فزيد فى ابار 
فاختلطت الزيادة بالليل والمار , فاخااط عليم حسام » . قلت : واسئاده ضعيف جدا, وحديث أب هر رة 
الشار اليه عند أحد أولى ' فان رجال اسناده تج بهم فى الصحیح » فالمعتمد أنه لم عبس الا ليوشع ».ولا يمارضه 
ماذكره أبن اق فى م نها » من طريق يحي بن عروة بن الؤبير عن أبيه و آن الله لما أمى موسى بالمسير بی 
اس‌اثیل أمره أن يحمل تابوت يوسف فل يدل عليه حتی کاد الفجر أن بطلع ۰ وكان وعد بی إسرائيل أن سیر بهم 
إذا طلع الفجر » قدما ربه أن يق خر الطلوع حتى فرغ من أمر بوسف ففعل » لان الحصر نما وقع فى حق روش 
بطلوح الشمس فلا ین أن يحبس طاو الفجر ليره » وقد اشتهر حبس الشمس ليوشح حتى قال آبو لهام 
فى قصيدة : 
فوالله لا آدری أأحلام نام لت بنا ام كان فى الرکب بوشم 

ولا يعارضه أيضا ماذکره وئس بن بکیر فى زهاداته فى مفازی أبن اسق « ان النی وق لا أخبر قریدا صبيحة 
الاسراء أنه رای العي ای لحم وأنها تقدم مح شروق الششمس , فدما اه شيت الشمس حتى دخلت امير » وهنا 
منقطع » لکن وقع فى « الوسظ للطبراق» من حذديث جابر « ان النى بي أمر الشمس فتأخرت ساعة من نبار » 
واسناده حسن » ووجه المع أن الحصر حول على ما مضى للانیاه قبل نبنا بي فل عبس الشمس إلا يوشم » 
و ليس فيه نن ابا تحبس بعد ذلك لندنا 2 .وروی الطحاوی والمار اى فى «السكبير, واام البق فى «الدلائل» 


۱۳۲ به كناب فرض الس 


عن أسماء بات عیس أنه 9 دعا لأ نام عل ركبة على واه صلاة المهر فردت الشمس ہی صلی علی ثم شر بت 8 
وهذا أبلغ فی الممجزة وقد اطا ان الجوزى با براده له ف د ا موضوعات » وکذا ابن تيمية ف « كتاب الرد على 
الروافض » فى زعم وضعه واقه أعل. وأما ماحک عیاض أن الشمس ردت للنى ب يوم الحندق ما شلوا عن صلاة 
المصر حت غر بت الشمس فردها الله عليه حی صلى المضر - كذا قال وعراء الطحاوى » والذى رأيئه قد مشكل 
لنارایطحاوی » ماقدمت ذكره من حديث أسماء . فان ثبت ما قال فوذه قصة ثالثة واته آعل . وجاه آیضا آنها حيست 
لوس لمأ حلا بوت بوسف کا تقدم قر یا . وجاء أيضا آنپا حبست لسايان بن داود علم‌ما السلام وهو فم ذکره 
الثعلى ثم البغوى عن ابن عباس قال د قال لى على : ما مغك فى قول الله تعالى حكاية عن سلیان عليه الصلاة والسلام 
١‏ ددرها على ) ؟ فقات : قال لی کمب :كانت أربعة عشرفرسا عرضها فغا بت الشمس قيل أن يصل العصرء فاس 
بردها فضرب سوقها و اعناقرا بالسيف قفتلما ٠‏ فسلبه اله ملكه أربعة عشر بوما لاله ظم الخيل بقتلبا ء فقال على : 
کذب كمب؛ وائما أراد لمان جراد عدوه فأشاغل بعرض الیل حنی غابت الشمس فقال لللائكة الموكلين بالشمس 
بانن ۳ : ردوها على : فردوها عليه حی صل العصر فى وقبا ¢ وان أنبياء الله لایظمون ولا يأمرون با لظم . 
فلت : أورد هذا الا جاعة سا كيين عليه جاز مین وم م ال ابن عياس قلت ام » وهذا لايئيت عن ان 
عباس ولا عن غيره » واا بت عن جور آمل الم با لاف سير من الصحابة ومن بعدم أن الضمير اؤ نث فى قوله 
لإردوها » للخمل واقه أعل . قله ( بضع امرأة ) بض الموحدة وسکون المعجمة البضع بطلق على الفرج والنذو ج 
لإددوها ) خیل دا Re‏ بت مس 
واجماع » و لمات الثلاثة لائقة هنا » و طاق ایضا على بر دعل ق ؛ و خرهری : 1 سیت 
البضع النكاح يقال ملك نلان بضع فلانة ۰ قوله ( ولا ین ما ) أى ول بدخل عاما لکن التعبير يلما يشعر بتوقح 
ذلك تاه ازرخشری فى قوله تعالى ( ولا يد عل الارعان فى قاو بك ووقع فى دواية سعید بن ایب عن ای هريرة 
عند النسائى ری عوانة وان‌حبان « لايذيغي لرجل بى دارا وم پسکنها أو تزوج امرأة ولیدخل با » وف التقييد 
بعدم الدخول مایفهم أن الاس بمد الدخول يخلاف ذلك فلا يه فرق بين الأمرين » وان کان بعد الدخول ريما 
استمر تعلق القلب ۰ لکن ليس هو کا قبل الدخول غالبا . وله (وم رفع سقوفیا) فى صمح مل ومسند آحد د ولا 
رفع سقفما »وهو يضم القاف والفاء لتوافق هذه الرواية » ددم من ضط بالاسکان رتكاف فی تو چیه الضمير 
المؤنث السقف . قوله 1 أو خاهات) هت المعدمة وکر اللام بعدها 55 فيفة جمع خلفة و هی الحامل من النوق 3 
وقد يطاق عل غير النوق » وه أو » فى قوله غا أو خلفات للتنویع ويكون قد حذف وصف الغنم بالحل لدلالة 
الثانى عليه . أو هو على [طلاقه لان الثم بقل صيرها فیخفی علها اضیاع مخلاف النوق فلا خثى علبا الا مع الخل » 


1 ای ؟ و وی مر أ مار 1 f‏ ال و 
وحمل أن يكون توله ر أو » دك أى هل تال ۶ بغير صفة أو خافات أى بصفة آنا حوامل » کذا قال عض 


الشراح , والمعتمد أا للتاوبع » ققد دقع فى دواية أف يمل عر تمد بن العلاء « ولا دجل له غم أو بقر أو 
خلفات » . قوله (وهو يناظر ولادها) بكسر الوار وهو مصدر ولد ولادا وولادة ٠‏ ْله رفغا ) أى رمن تیعه من 
م يتصف بتلك الصنة . قله (فدنا من القرية) هى أرحا رفتح الحمزة وکس الراء بعدها تحتافية سا كنة وممملة مع 
القصر ء ماما الحا فى روايته عن کمب » وفى دواية مسل ه قأدق لقریة » أى قرب جیوشه ا ۰ قوله ( فقال 
للشمس انك مأمودة ) في دواية سعيد بن السیب « فلق العدو عند غيبوبة الدمس ۽ وبين الام فى روابته عن 


الحديث ۳۱۲4-۳۱۱۹ YY‏ 
كعب سیب ذلك فانه قال و انه وصل الى القرية وقت عصز يوم الجمة » فكادت الشمس أن تغرب و بدخل الليل > 
وهذا ينبين معثى قوله « وأنا مأمور » والفرق بين مره أن أمر الحادات أمر خير وآمی المتلاء أمر 
تکایف ؛ وخطايه اشمس تمل أن يكرن على حقیقته وأن اقه تعالى خلق فہا تعبير! وإدراكا کا سي أت البحث فيه 
فى الفتن فى جردها نحت العرش راستتذاها من أن تطاع » ومحتمل مل أن بكرن ذلك على سيبل استحضاره فى اللفس 
لما تقرر أنه لامكن ت#رها عن عادتبا إلا غرق العادة , وهو نحو قول الشاعر « شک إل“ جلى طول السرى » ومن 
ثم قال « اللهم احبسپا » ورو يد الاحتيال الثانى أن فى رواية سعيد بن السیب فقال د اللهم إنم! مأمودة وإ «أمور 
ا على حى تقضی یی ويانهم » خبسما اله عليه » . وله ( الہم احبسها علينا ) فى رواية آحد والليم احيسها 
عل شا » وهو منصوب صب ااصدر » آی قدر ما تنقضی حاجتنا من فتح البلد ؛ قال عیاض : اختاف فى حبس 
الشمس هنا » فقيل ردت على آدراجپا » وقيل وقفت » وقیل بطئت حركتها ء رکل ذلك تمل والثاله آرجح عند 
ابن بطال وغيره . ووقم فى ترجمة هارون بن بوسف الرمادى أن ذلك کان فى رابع عشرى حزيران و حبنثذ يكون 
للبار فى غابة الطول : قله (بست حى فتح الله عل به) فى دواية أبى يعلى « فوافع القوم فظفرء . وه (خمع الفناتم 
+اءت يعتى اشار ) فى رواية عبد الرزاق عند آحد وسم والمعواماعليوا فلت النار» زاد فى رواية سعيد بن 
لأسيب م وکانوا إذا غنموا غنيمة بعث الله عليها النار فنأ كما » . قوله ( فل تطعمبا ) أى لم تذق لها طما » وهو 
بطريق المبالغة ۰ قله (فقال إن فيكم غلولا) هو السرقة من الفنيمةي! تقدم . له ( فليبايمنى من کل قبيلة رجل فلزقت) 
فيه حذف يظبر من ساق الكلام أى فيا يمره فلزقت . قول (فلزقت رد رجلين أو ثلاثة) فى رواية أبى يعلى د فازقت 
يد دجل أو رجلين » وفى رواية سعيد بن المسيب «رجلان, بالجرم » قال ابن المنير جعل اقه علامة الغلول الزاق بد 
الؤال » وفيه تذبيه على ابد lle‏ حق يطلب أن بلس منه » أو ما بد يأرغى أن بضرب ء۶ لس و حيس صاحيها 


ای مه ا 


حتى يؤدى الق ال الم » وهو من جنس شمأدة اليد علا بوم القيامة ٠‏ قوله ( فيكم الغلول) زاد ی روا 
سمید أبن السیب «فقالا أجل غلاناء 3 (ذاءوا برأس مثل رأس بقرة من الذهب فوضعوهاء قامت الذار فاكلتها 
ثم أحل الله لنا الفناتم ) فى رواية اللساتی «فقال دسول الله ب عند ذلك : ان ا أطعمنا اغنام رحة رحناها 
وفیفا خففه علا ٠‏ له (دأى ضعنفنا ويجزنا فأحلبا لنا )فى دوالة سعيد ن المسيب د لما رأى من ضعفئاء 
وفيه شعاد بأن [ظرار المجز بين بدی الله تعالى پستوجب ثبوت الفضل ؛ وفيه اختصاص هذه الآمة حل الغنيمة 
وكان ابتداء ذلك من غزوة بدر . وفيا "زل قوله تعالى ارگوا عا غنم لال 58 » فأحل الله لهم الغنيمة » وقد 
ثبت ذلك فى الصحیح من حديث ان عباس » وقد قدمت فى أدائل فرض الس أن رل یت مت نمة لد 
الى خرج فبا عيك الله بن چحش > وذلك قبل بدر بشهر ين ؛ و عکن ألجمع : ۳ ذکر أبن سعد أنه يل آغر غنيمة تلك 
السرية حى رجح من بدد فقسمبا مع غنائم بدر 0 المباب : فى هذا الحديث أن فتن الدنيا تدعو النفس إلى ,املع 
و مبة البقام إن من ملك بضع ۳ ول بدغل با أ و دخل بها وکان على قرب من ذلك فان قلبه متعلق بالرجوع 
الما ويحد الشیطان السبیل إلى شغل قلبه عما هو عليه من اطاعة » وکذلك غير المرأة من أحوال الدنیا ؛ وهو کا 
تال » لکن دم مايمكر على إلحاقه ما بعد الدخول وان لم يطل عا قبله » ویدل مد الأمور ادنيو بة 
مارقع ق روابة سعيد بن المسيب من الزرادة و أو له حاجة فى الرجوع » و أيه أن الأمور البمة لابنیفی أن تفوض 


2/1 به کتاب فرض اس 
إلالحازم ارغ ابال اء لان من له تعلق دما ضمفت عز بمته وقلت رغبته فى الطاعة » والقاب إذا تفرق ضعف فمل 
الجوارح وإذا اجامع قوی . وفيه أن من مطى كانو| بفزون ويأخذ ون أموال أعدائهم وأسلابهم: لکن لایتصرفون 
فما بل جم‌عو نبا » وعلامة قبول غزوم ذلك أن تنزل الناد من السهاء فتأكابا ء وعلامة عدم قبوله أن لاتنزل . ومن 
أسباب عدم القبول أن بقع هم الغلول » وقد من الله على هذه الآمة ورحما اشرف نييما عنده فأحل ل الغنيءة » 
وستر عایهم الذاول » فطوی عنم فضيحة آم عدم اقبول , فلله المد على تعمه چری . ودخل فى عوم أكل النار 
الغنيمة والسى » وفية بعد لان مقتضاه [ملاك الذرية ومن لم يقائل من النساء » و يمكن أن يستثنو! من ذلك » ويلزم 
استشناژ من ترم الغنائم عليهم » ويؤيده أتهم كانت فم عبيد وأماء فلو لم جز هم السی ما کان للم أرتاء . ویشکل 
على الحصر أندكان السارق ترق کا فى قصة يوسف » ول أرمن صرح بذلك . وفيه معاقبة الجماعة بفعل سفمائبا . 
وفيه أن أ-كام الأنبياء قد نكون بحسب الامر الباطن کا فى هذه القصة » وقد نکون سب الامر الظاهر کا فى 
حديث و [نك تختصمون إلى" , الحديث ٠‏ واستدل به ابن بطال على جواز [حراق أموال المثركين » وتعقب بأن 
ذلك كان فى تلك الشريعة وقد سخ عل الغنائم لمذه الآمة « وأجيب عنه بأنه لاعن عليه ذلك واسكنه استنبط من 
[حراق الغنيمة بأ كل النار جواز (حراق أمواك الكفاد إذا لم يوجد السبيل إلى أخذها غنيمة » وهو ظاهر لآن 
هذا اقدر برد هریخ بنسخه فبو عمل على أن شرع من قبلنا شرع انا ما لم برد ناسخه . واستدل به أيضا على 
أن قتال آخر اانبار أفضل من أوله » وقيه نظر لان ذلك فى هذه القصة [عا وقع اتفاتا کا تقدم » نعم فى قصة 
النمان بن مقرن مع الغيرة بن شمبة فى فتال امرس التصريح باستحباب القتال حين تزول الشمس وتهب الرياح + 
فالاستدلال به يغنى عن هذا 


6 ا .ال .شید اد 


۰ - وشا صدقة أخبرةا عبد ار حن عن مالك عن زبد بنر أسم عن بيه قال مر" رض اه 
عنه « لولا آخر السلمین ما فتحت قرية إلا قَسَدتها بين أهلبا کا قم ادو طا غير » 

قوله ( باب) بالتنوين . ( الغنيمة ان شبد الوقمة) هذا انظ اثر آخرجه عبد الرزاق باسناد محیح عن طادق 
ابن شراب ١‏ ان عم ركتب إلى عدار أن الغنيمة لمن شد الوقعة » ذکره فى قصة . قوله (حدثنا صدقة) هو این الفضل 
وقد نقدم هذا الحديك سندا ومتنا ق المزارعة » ووجه أغذه من الترجمة أن عمر فى مذا الحديث أيضا قد صرح 
ما دل عليه هذا الا إلا أنه عارض عنده حسن النظر لآخر المدلمين فيا يتعاق برض حامة فوقفها على المسلين 
وضرب علها الخراج الذى يحمع مصلحتهم » وتأول قوله تعالى ( والذين جاءوا من بمدم ‏ الآية » وروی أبد 
عييد في دكتاب الأموال » من طريق ان إسحق عن حارلة بن مضرب عن عمر و أنه آراد أن يقس السواد » 
فعاور فى ذلك , فقال له على : دعهم يكونوا مادة لسن »فترکوم » ومن طريق عبد الله إن ألى قيس « أن حمر 
أراد قسمة الأرض » فقال له معاذ : إن قسمتها صار الریح العظيم فى أيدى القوم يإتدرون فيصير إلى الرجل الواحد 
أو اثراة» ويأتى القرم بسدون من الاسلام مدا فلا يحدون شین فانظر آمرا بسع أو لم وآخرم » فاقتضى رأى 
عبر تأخير قم الارض » وضرب الحراج علها فا مین وان ىء بعدم » فب ماعدا ذلك على اختصاص الذا مين 


اليديك ۲۱۷۵ ۳۳۵ 


به دي قال الجوور , وذهب أبوحئيفة إلى أن الجيش إذا فصلوا من دار الالام مددا یش آخر فوافوم بعد الفتح 

نهم يشتركون معهم فى الغنيمة 2 داتع 6 ق م للاشعر بين ما قدموا مع جمفر من يبر ؛ وا قم النى 
ی محر الوقع ةكم مان فى بدر وو ذلك > اما قصة ة الأشعر بين فسيأق سياتها فى غزوة جر » والجواب 
عنها سای بعد أبواب » وأما الجواب عن مثل قصة عثيان فا جاب ابشپور عنها بأجوبة : آحدها أن ذلك عاص به 
لاعن كان مثله » ثانيها أن ذلك حيث كانت الذنيمة كلرا لأنى ب عند دول ١‏ يسألونك عن الا تفال ) ثم مزلت 
بعد ذلك (راعلرا Î‏ غنمتم من شیء فان لله خمسه ولرسود) فصارت أر بمة آخماس الغنيمة للغا مين i.‏ على 
تقدی أن أن يكون ذلك بعد فرض الس نبو مول على أنه إعطاء من الس » وإلى ذلك جاح املف ا سيأ ق. 
رابعرا التغرقة بين من كان فى حاجة تتعاق بمنفعة الجيش أو باذن الامام فیسهم له خلاف غيره » وهذا مشبور مذهب 
مالك . وقال ابن بطال : لم يقسم النى وَل فى غير من شبد الوقعة إلا فى خی » فى مستثناة من ذلك فلا يحمل 
أصلا يقاس عليه . فانه قسم لاحاب السفينة لشدة حاجتهم » ولذلك أعطى الانصار عوض ما کانو! أعطوا المباجرين 
آول مافدموا عليهم قال الطحاوى : وحتمل أن بكرن بطق استطاب أنفس أهل الفنيمة »ا أعطى الاشعربين 
وغیرم ۽ وهلا که فى الغنيمة المنقولة » وقد تقدم فى الزارعة بيان الاختلاف فى الارض او نی کا السلون عنوة » 
قال ابن اانذر : ذهب الشافمى إلى أن عر استطاب أنفس الغا مين الذين افتتحوا آرض اسواد » وأن الق 
أرض العنوة أن تسم کا قسم النى بل خيير » وقعقب بأ نه خالف لتعليل عمر بقوله « لولاآخر المسلين » » لكن 
مکن أن يقال 50 لولا عر الاين مااستطبت أنفس لین » وأما قول مر کا قسم دسول الله خی » 
فانه يريد بعض بير لا جیما ؛ قاله الطحاوى : و آشار إلى ماروى عن > بحى بن سعيد عن بشیر بن بسار « آن النى 
بک لما قسم خير عزل نصفما لثوائيه وما ينزل به وقسم النصف الباق بين السلین » فلم يكن بم عمال فدفعوها 
إلى یبود ليعملوها على نصف ماخرج مها » الحديث » وراد بالذى عزله ما افتتح صلحا » وبالذى قسمه ما افلح 
عنوة » رسيأ بیان ذلك بأداته فى الغازی إن شاء الله تمالى ٠‏ قال ابن الاير : ترجم البخادى بأن الغنيمة ان شود 
الوقعة » وأخر ج قول عمر القتضی لوقف الارض الغنومة وهذا ضد ما ترجم به ثم أجاب بأن المطابق اترجته 
قول عمر « کا قسم وسو ل الله رز خیس » فأوما البخاری إلى ترجیح القسمة الناجرة , والحجة فيه أن الأنى النی 
لم بوجد يمد لا شيا من الغنيمة الحاضرة > بدليل أن الذى يغيب عنالوقعة لايس تحق شيدًا بطررق الأول » 
قلت : وحمل أن يكون البخارى ۱ راد التوفيق بين ماجاه عن عر 3 ن الغنيمة لمن شرد الوقعة » و بين ماجاء عنه أنه 
ری أن توقف الارض » حمل الأول على أن عمومه مخصوص بغي الارض ‏ قال ابن المثير : وجه احتجاج عر 
بقوله تءالى ل( والذين جاءوا من بمدم © أن ن الواو عاطفة فيحصل اشتراك من ذكر فى الاستحواق والملة فى قوله 
تعالى ( يقولون ) فى موضع الال فى ی افرط للاستسقاق » والمعنى أ نهم يستحقون ق حال الامتغفار » ولو 
أء عر بناها استثنافية الزم آن کل من جاء بمدم يحكرن مستغثرا لم والواقع علافه فتعين الآول » و اختلف فى 
الأرض الى أبقاما عر عم بغير قسمة » فذهب امور إلى أنه وقفها انوا أب المسلدين وأجرى فما الخراج ومنم بيعرا 
وقال بعض الکوفین : أبقاها ملكا لن کان بها من الکفرة وضرب عليم الحراج » وقد اشتد نکیر كير من 
فراء أهل الحديث على هذه القالة » وابب‌طرا موضع غير هذا » واقه أعلم 


۳۳۹ ۷ - کتاب فرض الخ 


ما و و 


۱۰ 3-7 باسیسه دن قاتل" الي نم هل ينقص من أجره ؟ 
کا ی ۳ ۳ . 0 7 گم 
۹ - مرش د بن دار حد ثنا ۳ شعبة من عرو قال : سممت” أب وائل قال حداثنا 
آپوموسی الأشرئ رضي ال عنه قال « قال اعرایی لدو به : ارجل یفاتل) نت » والرجل یقاتل لیذ : 
وبقاتل” یری مکانه » من فى سبيل الله ؟ فقال : من قائل” لتسكون كاذ” الله ھی لیا فهو فى سبيل ا 
قله (باب من قائل اشنم مل ينقص من آجره)؟ ذکر فيه حديث ای موسی و قال أعرابى نی بقل : الرجل 
يقاتل لخنم » الحديث , وقد تقدم شرحه فى أثناء الجباد » قال ابن المثير : أداد البخادى أن قصد الفنبية لا کون 
ملافا الاجر ولا متقصا إذا قصد ممه إعلاء کلة اه » لان السدب لا بستلزم الحصرء ولهذ! شوت الحم الواحد 
بأسباب متعددة ۽ ولوكان قصل الغئيمة نای قصد الإعلاء زا چاء الجواب عاما ولقال مثلا : من قاتل الم فلس 
درق سبیل الله . قلت : وما أدعي أن مراد اليخارى فيه بعك , والذی بظپر أن النقس من الاجر آمس نسی 1 
تقدم تحر بر ذلك فى أوائل الجباد » فليس من قصد إعلاء کلة الله محضا فى الاجر مثل من ضم إلى هذا القصد قصداً 
آخر من غنيمة أو غیرها . وقال این ایر فى موضع آخر : ظاهر الحديث أن من قائل لغم د يعنى خاصة - فايس 
فى سيل الله وهذالا أجر له البتف» فكيف بتر جم له بنقص الاجر ؟ وجوابه ماقدمته 
- ۳ 7 ۶ 9 ی ء 
۱۱ س بسچ اسما الإمام ۳ يقد م عليه » ۳ أن لم مضه أو غاب ai‏ 
۷ سب مشا 2 ا ن عبد ال رهاب دا اد بن زيد عن أوب عن عبد الله نْ ای مليكة 
وان اني“ بت أهديت له نبي من دماج مرردة پالذعب ه فقسهمآ فى ناس من أصحا به 0 وعوّل مسا واحداً 
رم ۳ توفل» غاء ومعه ابنه سور ن رة » فقام على اباب » فقال : اذغ لى » سم دی و وله" 
واخ قباء شام به واستقبل؟ بأزداره قال : با أبا الور ات هذا لك » يا أبا السور خبأت هذا لك » وکان 
فی خلت شی 4 . وروا ان لی عن أيوب قال حاتم بن وردان حد تنا آیوب" عن أبن أبى مليسكة عن الور 
ان رما قدت على البی" ب أقبية » . تابد الیث عن ان أي ملوسكة 
قوله ( باب قسمة الامام مايقدم عليه ) أى من جبة أهل المرب . قول ( وخا أن لم عضره ) أى فى مجلس 
القسمة » أو غاب عنه أى فى غير بلد القسمة . قال ابن"الثير : فيه رد لا اشتور بين الناس آرس الهدية لمن حضر . 
قلت : قد سيق الكلام فى المبة على شىء من ذلك ۰ قله ( عن عبد الله بن أ ملكة أن النی يلقع ) هذا هو المعتمد 
أنه من هذا الوجه مرسل » ووقع فى رواية الأأصيلى , عن این أب ملوك عن المسور » وهو وم » و بدل عليه أن 
اممف قال فى آخره « رواد ابن علية غن آیرب » أى مثل الرواية الأول » قال وقال حاتم بن وردان عن أيوب عن 
ابن أبى مليكة عن المسور , وتابعه الليث عن ان أن مليكة » فائفق اثنان عن أيوب على إرساله ووصله ثالث عن 


أيرب , ووافقه آغر عن م » وأعزود اليخاري الرصرل رظ ف رم ورواة اعاعيل 37 علية تأ 


الحديث ۳۱۲۹۰-۳۱۲۷۷ ۳۳۷ 


مرصولة ی الادب 0 وروارة حاتم 3 وردان تقدمت موصولة 5 الشبادات 0 وروابة اش دمت موصو فى 
الهبة وسيأتى شرح الحديث فى كتاب اللباس إن شاء الله تءالى » والغرض منه قوله « ان النى يلك أهديت له اقیته 
وقوله فيه و وات لك هذاء وهو مطابق لا ترجم له ؛ قال ان بطال : ما آمدی إلى التى سل من المشركين خلال 
له أخذه لانه ىء › وله أن بوب مله ما ياء ور به من شاء کالنیء 2 وما من بعده فلا جوز له أن مختص به 4i‏ 
[عا أهدى اليه لمكو نه أميرهم » وقد مضی مایتعلق بذاك فى كيتاب الهية 
۲ - پاسیس كين قي نی بلي أريظة والاضیر ؛ وما أعطى' من ذلك من توائبه 

۸ - وشا عبد الله بن أنى الأسود حد نا معت عن أبيه قال معت انس" من مالك رضۍ الله 

۲ 9 ل بت ۲ 3 
عنه يقول «کان ارج سل ی 0 الخلات حتی افععح" ریق ولنضین فكان بيد ذلك 
و علپم » 

قوله ( باب كيف أسم انی بل قربط والنضير , وما ۹ لى من ذلك من و اثبه ) ذکر فيه ه حديث أأس دکان 
الرجل بجعل للنى مر الحلات حى ات تج لح قربظف والتضير » وهو تمر حل بت سای أنه مع بيان الكيفية 
اللرجم بها فى المغاذى » وتقدم التنبيه عليه فى أواخر المبة . وحمل القصة أن أرض بى النضي ركفت مما أناء الله 
على رسوله وكانت له خالصة , كانه 1م ربا المي جران و أمرم أن .دوا إلى الاتصار ما انوا و اسوم به لا 
قدموا pele‏ المديئة ولاثىء هم 0 5 الفر بان جما بذاك » م فحت قريظة لما قضوا العبد خوصر و افزلوا 

على نك سعد بن مما وقسما نی یآ به وأعط لى عن تصيبه فى ثوائيه ‏ أى فی نفقات أهله ومن يطرآ 
۳ 1 إل ۱ ا ات ف إأه ا 1 
عليه - و جعل الباق فى السلاح وال إع عدة فى سبيل لله © شت ل الصحصيدين من حدیث مالك ين آرس عن حمر 
فى بءض طرقه ختصرا 

۳ - باسسيت بر کنر اآغازی فى ماله ر راهم انی وه رولاة الأمر 

۹" - مرش إسحاق ن ار قال قات لای اا : اد" دم شام ن عروة عن أيه عن عبد 

الله بن از* یر قال « لارقض لزي بوم الجل دعنی فقت ا جنبه ففال : با ی لا يقتل" الوم إلا ظا أو 


1 


مظلوم » وإفى لا آرانی إلا سأقتل الیوم م وم + وان ون ا 


0 ۰ ۳ ُا : 0 8 
58 م مالنا 08 قاقض دی 8 وأرمی تاش 4و الله ابنیه - یمنی بنی عبد اف 25 لأزبير 5 بقول : 


ہی یی ' ری ببقی دیا من مالنا شرا 


فقال , با 


ثلث الثاث ‏ فان فضل من مالفا فضل" پمد" قضام الدكين قث لوّلدك . قال هشام : وکان بض ولد عبد ار قد 
8 ا رح مه ۳ ۲ 

وازی سض بی الزبير ‏ بيب وعباد - وله تومئل تسعة" بنين وتسم بنات . قال عبد اله ل يو صدنى 

بد ینور وبتول ا نو إن مرت عن شید منه فاستمن" عاي ولا .ال فواثْر ما درّت ما اراد حی 


قلت : ایغ من مولاك ؛ فال : اله . قال : وال ما رمت فى كرة من دنه إلا قات , بامولی الزبير اقض 


۸ ۷ - کاپ فرض الس 


عله دنه » فيقضيه . قعل الزبير” رض ال عه ول يدع ينار رلا درهاً إلا آرضین منها اتب » واحدی 
عشرة دارا بالمدينة » ودارينٍ بالبعسرة » ودارا بالكو » ودارا عصر . قال : وما كان دینه الذى عليه أن 
ارجا كان يأتهم بلمألر فیستودع4 إيَاء » فيقوك ال بر : لاء ول‌کنه اف » فانى أخشى عليه الم وما ول" 
إمارة كك ولا جبایة راج ولا شيا لا أن يسكون فى غزوة مم لی ب اوم ی بكر وجمر وعمان رضی اه" 
عنهم . قال عبد اط ن الزبير 66 ماعلیه من لین فرتجدته أل آلف ومائی أانر قال: فلق كي بن 
جزام عبد > ال ال بير تال : : يالن” أ أخى E:‏ على أخى ن ادن ؟ فكتمه فقال ماه" آاف فقال جک 
وی ماع ذه ۰ ققال له ميد اله : رد كات ا ارب اف :ا مايقو 
هذاء فان عجرنم عن شی" من فاستعرنوا فى : قال : وكان انز یر اشترعی الفابة یمین ومائة أا . فباهها 
عبد الله بأاف أف _وستمائة ألف : شم" قام فقا : من كان له على الزبدر رح لیوا فنا بالغابم .فتاه عبد 6 : 
جف - وكان ل على ار ریا آلف - تقال مد اله : إن شام ركبا رکا . قال مد الله : لا . قا 

فان دتم جماتموها فيا ئۇخرون إن م . فال عبر ان : لا 18 ۳ 0 : فاقطموا لى عم" . قال عبد ۳ : لك 
من ها هنا إلى ها هنا . قال فيا فباع مها قذي دینه فأوقاه ٠‏ دق 7 مما أريمة 5 اسم ونصف" نقدم 7 على ماو بة 
- وهنده عرو ب عبان والنذرة بن ار » وان رّممةٌ - فقال له معاوية : م فو مت الغابة ؟ قال : كل سهمر 
ماد آلف . قال : ؟ بق ؟ قال : ریم اسم ونصن . فال النذر بن الأبير : قد أخذت” سا عجائة ألف . 
وال مر ون عبان : فد آخذت سما عاثقر ألف . رة ل ابن' رس" : قد أخذت سم بائة ألف . ففال معاوية 
؟ بتى ؟ فقال : سهم ونصف . قال : آخذته سین وماثر ألف . قال : وباع عبد ار بن جعفر صي من 
ساوية بالق ألف . فلا فرغ این" الزثبير من قضام ین قال بنو ایب : ام بيننا یرثا . قال : لاو لا 
آقسم ینک حتی تی آنادی" با وس م ارم نين ,أ من کان له على ابر دی فلأ نا فلقنه : قال : مل 8 
سنة" ينادى بالموسمر . فا عهى' أريم” سني 0 ينهم . قال : وکا لار بير آریم" نسوة » ورم الثاث فأصاب" 
1 اس اف آلف وما تيا ألف » 


قله ( باب 7 الغازى فى ماله) هو بالموحدة من البركة ؛ وحفیا بعضهم فقال م تركة » بالمثنأة » قال عياض 
وهی وان کانت متجرة باعتبار أن فى القمة ذصكر ما خلفه الزبيي » لكن قوله ه حیا وميمًا مع النى يله وولاة 
الامر » يدل عل أن الصواب ما وقع عند الخبور بالموحدة ؛ وقصة الزیرن العوام قدينه وما جرى لابنه عيد الله فى 
وفاته من ال حادیث الم ذکورة فى غير مظنته! » والنی بدخل فى الرفوع منه قول إن الزبير « وما وی امارة قط 


الحديث ۳۱۲۹ ۳۳۹ 


ولاجباية خراج ولا شیا : الا أن بكرن فى غزوة مع اانی بلقم ء وهذا القدر هو الطابق لترجة » وما عدا ذلك 
كله موقوف . وقد ذكروه فى مسند الوبير » والاول أن يذكر فى مسند عبد الله بن الزبير » إلا أن حمل على أنه 
تلتق ذلك عن أبيه » ومع ذلك فلا بد من ذكره فى حديث عرد الله بن الزبير لان أكثره موقوف عليه » وقد دوی 
القرمذى من وجه آخرعن هشام بن عروة من أبيه قال «أوصى الزبيد إلى آنه عبد الله يوم الجل وقال : مامی عضو 
لا وقد خرج مع دول الله بء . وقول « قات لابى أسامة أحديم هشام بن عروة اء لم بقل فى آخره نم 
وهو ثابت فى مسند [سحق بن راهويه ببذا الاسناد » وم أر هذا الحديث امه إلا من طريق أب آسامة وقد ساقه 
أبو ذر الحروى ف روايته من وجه آخر عنه عاليا فقال و حدثنا أ بو إسحق المستمل حدثنا عمد بن عبيد حدثنا جو يرية 
ابن مد حداثنا أبو أسامة » ووقفت عل قظع منه من رواية على بن مسپر وغيرها سأ نبا ان شاء الله تعالى . له 
( لما وقف الزسر يرم الجل ) يريد الوفعة الشهودة ال ى كانت بين على بن أبى طالب ومن ممه و بين عائّشة رضى الله 
عنما ومن معها ومن جماتهم الزبير » ونسدت الوقعة إلى المل لان يعلى بن أمية الصدابى الشہور كان معوم فأركب 
عالشة على جمل عظم اشتراه يمائة دينار ‏ وقيل کافين وقيل أ کش من ذلك - فوقفت به فى الصف » فل بزل الان 
معا پقاتلون حول امل حتى عقر امل فوقعت عليهم المزعة ٠‏ هذا ملخص القصة » وسيأنى الالام إثىء من‌سببا 
فى کتاب الفتن ان الله تعالى : وكان ذلك فى جادى الأولى أو الاخر ة سنة ست وثلائين . قوع ( لايقتل اليوم إلا 
ظالم أو مظلوم ) قال أبن بطال : معناه ظالم عند خصمه مظلوم عند نفسه لآن كلا من الفريقينكان يتأول أنه على 
الصواب ء وقال ابن الثين : معناه هم ما یی متأول فب مظلوم وإما غير صاب قاتل لاجل الدنيا فبو ظالمء 
وقال الکرمای : إن قيل حيع الحروب کذاك فالجراب أنها أول حرب وقعت بين السلین . قلت : ومحتمل أن 
شسكون ‏ أو » للك من الراوى » وأن الزيير اما قال أحد اللعظين ۰ أو للتنو بع والمی لایقتل اليوم إلا ظالم مى 
أنه ظن آن الله يعجل لاظالم منم العقوبة ؛ أو لا يقتل اليوم الامظلوم معنی أنه ظن أن الله يسجل له الك بادة » وظن على 
التقديرين أنه يقتل مظلوما إما لاعتقاده أنه كان مصیا وإما لانه كان جمع من النی رم مامح على وهو قوله لا جاءه 
قاتل الزبير « بشر قاتل ابن صفية بالنار » ورفعه إلى النى ب ا رواه آحد وغيره من طريق زر بن <بيش عن على 
پاسناد کح » ووقع عند الا من طريق عنام بن على عن هشام بن عروة فى هذا الحديث عختصرا قال « والله لثن 
قتلت لاقتلن مظلوما » والله ما فعلت وما فعلت » یی شيدًا من العاصی . قوله ( وال لا آراتی) بهم أغمزة من 
الظن ۰ ووز فتحبا عمنى الاءتقاد » وظنه آنه‌سیقتل مظلوما قدتحقق لانه‌قنل غدرا بعد أن ذکره على فانصرف 
عن اقتال فنام مکان فتك به رجل من بی کیم إسمى مرو رن جرموذ بطم الج والے بينيما راء سا كئة وآخره 
زای » فروى این أبى خيثمة فى تاره من طریق عبد الرحمن بن ألى ليل قال « نا لمع على نا التق الصفان فقال : 
أين الزبير ؟ جا الزبيي »نا ننظر ال يد على يشير يبا اذولى الزبيد قبل أن بقع اقتال » وروی الاک من 
طرق متعددة أن عليا ذكر الزبير بان النى ب آل له لتقا تان عليا وأنت ظال له , فرجع لذلك . وروی يعقوب 
أبن سفيان و خلیفة فى تار مما من طريق عرو إن جاوان بالجيم قال : فانطلق الزيير منصرف فقتله مرو بن جرموز 
يوادى السباع . قول ( وان من أ كبر همی لدینی ) فى رواية عثام د انظر يابنى دینی » فا لا أدع شيا آم الى منه » 
قۆله ( دأوعى بالات ) أى ثلث ماله ( وثلثه ) أى ثلث ایب » وقد ف ره فى الخبر . قوله ( فان فضل من مالنا 


۳۳۰ ۷ تاب فرض اس 
فضل بعد قضاء الدين فثلقه لولدك ) قال الپلب : معناه ملك ذلك الفضل الذی أوصى به من الثلك لبنيه »كذا قال » 
وهو كلام معروف من خارج اکننه لايوضح اللفظ الوارد » وضبط بمضهم قول د قثاثه لولدك » بتشديد اللام 
إصيغة الاس من التثليث وهر آفرب . قله ( قال معام ) هو ابن عروة دادی الجر ؛ وه و متصل بالاسناد 
الذکرد . وله (وکان بعض ولد عبد الله ) أى ابن الزبیر ( قد واری) دی آی‌ساوی » وفيه استعال وازی 
بالواو لاف لجوهری فانه قال يقال آزی پا مرولا بال وازی والمراد أ ai‏ ساوام فى السن. قال ابن بطال تەل 
أنه ناوي بثو عبد الله فى أنصبائهم من الوصية أولاد الز بر فى أنسرائهم من الميراث » تال : ومذا آول » وإلالم 
يكن لذکر كثرة أولاد الربيد معنى . قات ؛ وفيه نظر لانه فى تلك الحالة لم بظبر مقدار المال الموروث ولا الموصى 
0 وأما قرله د لا رکون له معنی » فليس کذاك لان اراد أنه ما حص أولاد عبد الله دون غيرم انبم كبروا 
وتأملوا حتی ساووا عا مہم فى ذلك , مل لم تصيبا من الال ایترفر على r:‏ حصته . وقوله دخويب» بالعچمة 
والوحدتین مصفر وهر أ كبر ولد عبد الله بن الزبير وبه كان یکنبه من لايريد تمظیمه لاله كنى فى الأول بكنية 
جده امه أبى يك ؛ وقوله , خبيب وعباد » بالرفع أى ثم خبيب وعباد وغيرهما واقتصر عايهماكاشل الا فق 
أولاده أيضا من ساوى بءض ولد الزبير فى السن » ويحوز جره على أنه بیان للبعض 27 وقوله «ولهء أى للزبين 
وأغرب الکرمای + .له ضمير! لعبد اله فلا يذتر به . وقرله د آسعة بئين وتسع بنات » فاما أولاد عبد الله اذ ذاك 


فوم خييب وعباد وقد ددا ؛ دهم وثابت » وأما سائر ولده فولدوا بعد ذلكء وأما أولاد الزبير فالتسعة 
الذکور هم عبد الله وعروة والمنذر أمهم آعاء بت أبى بكر » وعرو وخالد أمبما أم خالد بنت خالد بن سعیذ » 
ومصعب وحزة أنهها ار پاپ بذت اف وء يدة وجهفر أمرما زياب بنت بشر ؛ وسار ولد الزبير غير 
مؤلاء ماتوا قبله والقسع الاثاث هن ن خديمة الكبرى وأم ا لسن وعائدة آمپن أسماء بنت ألى بحكر » وحبيبة 
و2 واشح 2 
ود رت آم امال و أب اراپ , وحفصة أمها زینب » وذياب أمبا أمكاثوم بنت عقبة ٠‏ قوله 
( الا أرضين منبا الغابة) کذا فيه » وصواية و منهما » بالتكنية . والغابة بالغين العجمة والوحدة الحفيفة أرض 
عظيمة شبيرة من عوالى المدينة ٠‏ قوله ( ودارا صر ) استدل به على أن مصر فتحت صاحا ؛ وفيه اظى لانه لا يلوم 
من قولنا فذحت عنوة امتناع بناه ٠‏ أحد الفا مين ولا غيرم فپ ٠‏ قوله ( لا ولکنه ساف ) أى ماکان إفبض من 
أحد وديعة ة إلا إن رضی صاحما أن بحعاما فى ذمته » وکان غرضه بذلك أنه كان مخثی على الال أن بیع فيظن به 
التقصير فى حفظه فرأى أن يحمله مضمونا قيكون أوئق تصاحب الال وأبق لروءته . زاد أبن بطال : و لبطيب له 
رج ذلك الال . قلت : ودوى الزبيد بن بكاد من طريق هشام بن عروة أن كلا من تن وعيد الرجن بن عوف 
ومطيع بن الاسود وأبى العاص إن الربيع وعيد أله بن مسعود و مداد بن رو أرص إلى الزپور بن العوام . 
قوله ( وما ول خراجا قط ال) أى ان كثرة ماله ماحصلت من هذه الجبات القتعدية لظن السوء بأصمابها . بل كان 
که من القئيعة وتحوها . وقد روى الزبير بن بكار باسناده أن الز بير كان له أل ملوك يؤدون اليه الخراج ؛ 


(١)ةوله‏ + على أنه بیان اليش » لله : بال الراد ٠‏ اذهو امرور پالاضانة لض ١‏ ومبارة القت ولال : وقول الفح « ووز 


جره على أله بیان لبعض » سپو 


اللديث ۳۱۲۹ ۳۳ 


وروی يمقوب بن سفيان مثله من وجه آخر ٠‏ وه ( قال عبد الله بن الزبير ) هو متصل بالاسناد المذ كور ٠‏ وقوله 
( لحسبت ) بفتح السين اابملة من الحساب . قوله ( فلق حکي بن حزام ) بالرفع على الفاعلية » وعد الله بالاصب 
عل المفعولية . قال ابن بطال : انما قال له مائة آلف وک الباق لثلا يستعظم حکیم ما استدان به الب فيظن به 
عدم الحزم و بعبد الله عدم الوفاء بذلك فينظر اليه بعين الاحتياج اليه » فليا استعظم كيم أمر ماثة اف احتاج 
ید اله أن وذ کر له ايع ويعرفه أنه ادر على وفائه » وان حكيم بن حرام ان عم الزبير بن العوام قال ابن بطال : 
ليس فى قوله مائة الف وکتیانهالزائد ذب » لآنه أخير ببعض ما عليه وهو صادق ٠‏ قلت : الکن من يعثير مفروم 
لمدد ,راہ إخبادا بغیں الواقع » وغذا قال أبن الثين فى قوله د فان مجرتم عن شىء فاستعينوأ بى » مع قوله فى الاول 
م اراک تطيقون هذأ » بعش التجوز » وکذا فى کان عبد الله بن الزبير ماکان على أبيه , وقد روى يعقوب بن 
سفیان من طريق عبد الله بن المبارك أن حكيم بن <زام بذل لعید الله بن الزبیر مائة ألف إعانة له على وفاء دين أبيه 
فامتنع ۰ فبذل له ماتی ألف فامتنع إلى أربعائة ألف ثم قال : لم أرد منك هذا , وا-كن تنطنق معى إلى عبد الله بن 
جعفر : فانطلق ممه و بعيد الله بن عمر يستشفع بهم عليه » فلا دخلوا عليه قال : آجشت بؤلاء نستشفع بهم على ؟ 
هى لك . قال : لا أريد ذلك . قال فأعطنى بها نعليك هانين أو وها » قال : لا أريد . قال فى عليك إلى بوم القيامة ؟ 
قال : لا. قال : غكك . قال : أعطيك بها أرضا ٠‏ ففال نعم . فاعطاء . قال فرغب معاوية فما فاشتراها منه بأ كثر 
من ذلك ٠‏ وله ( وكان الزبير اشترى الغابة بسبعين ومائة ألف فباعبا عبد الله ) أى ابن الزبير ( بألف ألف 
وستانة آلف )كأنه قسمما ستة عشر سهما لانه قال بعد ذلك لماو ية با قومت كل سيم بمائة ألف . قوله ( فأتاه 
عبد الله بن جعفر ) أى ان أى طالب . قله ( وفال عبد الله ) أى ابن الزبير . قوله ( فباع منها ) أى من الغابة 
والدور لا من الغابة حدما لآنه تقدم أن الدين ألف ألف ومائتا ألف وأنه باع الما بة بالف اف وستتائة آلف» 
وقد جاء من وجه آخر أنه باع نصيب ال پیر من الغا بة اميد أله بن جعفر فى دینه ؛ فذكر ألر بير بن بكار فى ترجمة حكيم 
ابن حرام عن عه صعب بن عبد ألقه(1) بن ثابت بن عبد الله بن الزبير قال « مت أب يقول : قال عبد الله بن الزبيب 
تل أبى وترك دوا كثيرا ‏ فأ تیت حکیم بن «زام آستعین برأيه وأستذیره فذكر آصة وفیا : فقال ابن أخى ذكرت 
دين آبيك فان كان ترك مائة ألف فنصفرا على » قلت کش من ذلك » إلى ان قال : لله أنت 6۱ ترك أبوك ؟ قال 
فذكرت له آنه مرك ألفى ألف قال : ما آراد أبوك إلا أن يدعنا عالة . قلت فانه ترك وفاء وعا جمت أستشيرك فا 
يسيعياثة اف لعيد الله بن جمفر وله شرك فى لاغابة » نقال : اذهب فقاسمه فان سألك ابيع قبل القسمة فلا تبعه ثم 
اعرض عليه فان رغب فيعه » قال لنت مل آم القسمة الى فقسمتها وقلت : اشتر مى ان شئْت » نقال : قد كان 
ی دين وقد أخنتها منك به » قال قلت : ى لك ؛ فبعث معاوية فاشتراها كبا منه بای آلف . وڪن الح 
پاطلاق الكل على المعظم , فقد تقدم آنه کان بق منها بغي بيع أدبعة أسوم ونصف بأربعائة ألف وين الفا 
فیکون الحاصل من نا اذ ذاك آلف آلف وماثة أاف وخمسين افا خاصة فيبق من الدين ألف الف وخسون 
ألا : وکانه باع ما شيئًا من الدور » وقد وقع عند أبى نمی فى ه ااستخرج » من طريق على بن مسهر عن هشام 


(۱) فى هاش طعة بولاق : کذا فى نسخة » وقي آخری زيادة ٠‏ ابن »مەب ۰ 


۳۳۳ ۷ كتاب رض الخس 
ابن عروة قال « توف الزپیر وترك عليه من الدين أن ألف فضمئها عبد الله بن الزبير فأداها » ول تقح فى التركة 
داره ای »5 ولا التى بالكوفة ولا الى عضر » مکذا أورده عتصراء فأفاد آنه کان له دار مک ول یقع ذکرها فى 
الحديث الطو بل و یستفاد منه ما آولثه. اه تقدم آنه کان له إحدى عشرة دارا بالمديئة ودادان بالبصرة غير ماذكر 
وروی أبو العباس السراج فى تارخه وحدثنا أحمد بن أ بى النفرجدثنا أب رأسامة پسنده المذكور قال : لا قدم - يعنى 


عبدالله بن از بير مک فاستقر عنده أى ثبت قتل ازير نظر فما علية من الدين فاده عبد الله بن جعفرفقال : انه كان 
ل عل آخی شى. ولا أحسيه ترك به وفاء أفتحب أن أجعله فى حل؟ فقال له ابن الزبير: وك هو؟ قال : أربعاثة اف 
قال : فانه ترك ما وفاء مد الله » . قوه (فقدم على معاوية ) أى فى خلافته » وهذا فيه نظر لا نه ذكر أنه آخر 
الفسمة آریع سنین استبراء لین کا سيآنى فيكون آخر الأربع سنة آربعین وذاك قبل أن يجتمع الناس على معاوية » 
فلمل هذا القدر من الغا بة كان أبن الز بين أخذه من حصته أو من نصيب آولاده » و بؤيده أن فى سياق القصة مأيؤخذ 
منهأن هذا القدر دار بحم بعد وفاء ادبن » ولا عنمه قوله بعد ذلك ر فلا فرغ عبد الله من قضاء الدین» لاله حمل 
على أن قصة وفادنه على معاوية كانت بعد وفاء الدين , وما اتصل به من تأر القسمة بين الورثة لاستيراء بقية من 
له دين ۰ ثم وفد بعد ذلك » و بهذا يندفع الاشكال المتقدم وتسكون وفادته على معاوية فى خلافته جزما والله أعلم 
له ( وقال ابن زمعة ) هو عبد الله ( قد آخذت سهما مائة ألف ) هو بنصب مائة على لزع الخافض . قوله ( فباع 
عبد الله بن جعفر نصيبه من معاوبة ) أى بعد ذلك ( بستاثة آلف ) أى فرح ماتی آلف . قوله ( وكان للزبير 
أدبع نسوة ) أى مات عنين ۰ وهن آم خالد والرباب وزينب المذكورات قبل + وعافكة بنت زيد أخت سعيد بن 
زيد أحد العشرة , وأما أسماء وأم لوم فكان طلقپها » وقيل أعاد أسماء وطاق عات فقتل وهی فى عدترا منه 
فصولت کا سيأ . قوله ( ودفع الثلك ) أى الموصى به . قله ( فاصاب كل امرأة ألف ألف ومائنا آلف ) 
هذا يقتضى أن امن كان أربعة "لاف آلف ما2 آلف . قوله ( لجميع ماله مون أاف ألف ومائتا ألف) 
فى دواية أبى نیم من طريق اف مسمود الراوى عن آی أسامة أن ميراث اازبير قسم على سین آلف آلف ومائی 
ألف ونيف , زاد على رواية احق و یف » وفيه نظر لاله إذاكان لكل زوجة ألف ألف ومائنا ألف قنصيب الأديع 
أربعةآلاف ألف وأماعاثة ألف وهذا هو الأن ؛ ویرتفع من ضربه فى مانية تمافية وثلاثون ألف ألف وأربعائة 
آلف وهذا القدر هو الثلئان » فاذا ضم اليه اثلث الموصى به وهو قدر نصف الثلثين وجماته تسعة عشر ألف ألف 
ومائنا آل ف كان جلة ماله على هذا سبعة وخمسين ألف أ لف وستاثة ألف . وقد نبه على ذلك قد»ا !بن بطال ولم يحب 
عنه . لكننه وم فقال : و سمازة آلف . وتمقبه ان المنير فقال : الصواب وستائة أاف » وهو کا قال ابن این : 
نقص عن الاحر بر سیعة لاف آلف وأربمائة ألف یعنی خارجا عن قدر الدين » وموکا قال » وهذ! تفاوت شدید 
في الحساب . وقد ساق البلاذری فى تارفه هذا الحديى عن الحسين بن على بن الاسودعن ألى آسامة بسنده فقال 
فيه « وكان لار بير أديع نموة فأصاب كل أمرأة من من عقاراته ألف ألف وماته ألف » وان ان أر بمة لاف 
الف وأربمائة آلف » وكان ثلا المال الذى اققسمه الورثة خمسة وثلائين ألف ألف ومائتى آلف » وکذ اك أخرجه 
ابن سعد عن أبى أسامة » قعلی هذا إذا انم اليه نصفه وهو سبعة عش رأ لف ألف وستائة آلف كان جميع المال انين 
وسين ألف ألف وأمااماثة ألف فيزيد عما وقع فى الحديث فى ألف وستائة ألف وهو آفرب من الأول 


امیت ۳۱۷۸ ۱ ۲۳۳ 
فلمل الراد أن القدر الذکور وهو أن لكل زوجة أل ف ألف ومالة آلف كان لو قسم المالكله بغير وفاء الدین لکن 


خرج الدين من حصة كل أحد منهم فيكون الذى يورث ماعد! ذلك » بهذا التقرير يخف الوه فى الحساب دیق 
التقاوت آر بمائه ألف فقط . اکن روی ابن سعد بسند آخر ضعیف عن هشام ن‌عروة عن أبيه أن مرک الز بين بلقت 


أحدا أو ائئين وسين آلف ألف وهذا آقرب من الاول , اکنه أيضا لا تحربر فيه » وكآن القوم توا من عدم 
إلقاء البال لتحرير الحساب » اذ الغرض فيه ذکر الكثرة التى نشأت عن البركة فى رکه الزيير اذ خلف دینا كثيرا 
ولم يخلف إلا العقادالمذكور » ومع ذلك فبورك قيه حى تحصل منه هذا المال العظم. وقد جرت للعرب عادة بالغاء 
السکسور تارة وجبرها أخرى نذا من ذاك ؛ وقد وقح الفاء الكسور فى هذه الفصة فى عدة روأيات بصفات 
مختافة » فنى رواية على بن مسي عن همام عند أب نعم د بلغ تن نساء الزبير ألف آلف » و ترك عليه من الدين 
أل ألف » وق روایة عثام بن على عن هشام عند يعوب بن سضان « أن الزبير قال لاينه : انظر دیی وهو ألف 
ألف وماتتا ألف » وق روابة آی معاوية عن هشام أن قيمة ماتركه الز بير كان خمسين ألف ألف وف رواية 
السراج أن جملة ما حصل من عقاره نيف وأربمون ألف ألف ؛ وعد ابن سعد من حديث ابن عييئة أن ميراثه 
قسم على آربمین ين ألف ألف » ومکنا أخرجه امدى فى التوادر عن سفيان عر هشام بن عروة » وف انجالسة 
الدينودى من طريق د بن عبيد عن أبى أسامة أن الزبير ترك من العروض قيمة تسین ألف آلف » والنی 
يظه رأن الرواة لم يقصدوا إل التحرير البالغ فى ذلك كا تقدم» وقد حک عياض عن ابن سعد ماتقدم شم قال : قعلی 
هذا يصح قوله إن جميع المال خمسون ألف ألف ويبق الوم فى قوله ومائتا ألف » قال فان الصواب أن يقول مانة 
ألف واحدة , قال وعلى هذا فقد وفع فى الاصل الوم فى لفظ ماتا آلف حيث وقع فى تصيب ازوجات ؛ وق 
اب فاا الصواب مائة آلف واحدة حيث وقع فى الموضعين . قلت : وهو غاط فاحش يتعجب من رقوع مثله قيه 
مع تيقظه موم الذى ف الأصل وتفرغ باله للجمع والقسمة » وذاك أن نصيب كل زوجة إذا كان أاف اف ومانة 
ألف لايصح ممه أن يكون جميع المال سين ألف آلف ومالة ألف» بل إنا يصح أن يكون يع سین الب 
أاف ومائة ألف إذاكان نميب کل زوجة ألف ألف وثلاثة وأربعين ألا وسبعائة ونسین على التحريو» وقرآت 
مخط القطب الحلى عن الدمياطى أن الوم [نما وقح فى دواية أبى أساءة عند البخاری فى قوله فى تصيب کل زوجة 
إنه ألف آلف ومائتا ألف وأن الصواب أنه ألف ألف سواء بغير کس , وإذا اختص الوم ذه النفظة وحدها 
خرج بقمة مأفيه على الصحة اه هی أن تون الأن أربعة آلاف آلف فیکون ۳۹ من أصل انين وثلاثين » 
وإذا انض اليه اثلث صار نمانية وآر بمين » و إذا اننم الها الدين صار اجمیع سین آلف ألف وماتی آلف , فلمل 
بعض رواته لما وقع له ذکر ماتا ألف عند امجلة ذكرها عند نصيب كل زوجة سپوا ؛ وهذا توجبه حسن ؛ ورو بده 
ماروی اہو تھے فى ه المعرفة » من طريق ألى معشر عن هشام عن أبيه قال د ورت كل أمرأة للزبير ربع امن 
أف الف درم » وقد وجيه الدمياطى أيضا بأحسن من فنال ما حاصله : أن قوله لجديع مال الزبيي ون آلف 
آلف ومائتا آاف و والراد به قيمة ماخلفه عند موته » و أن الرائد على ذلك وهو آسمة آ لاف ألف وستاثة 
ألفه يمقتضى ما حصل من ضرب ألف ألف وماتی آلف وهو ربع ان فى تمانية مع ضم الثلك کا تقدم ثم قدد 
الاين حتى رتفح من بیع تسمة وخسون آلف ألف و مامائة أاف حصل هذا الزائد من ثماء العقار والاراضی فى 


۳۳ ہہ کاب فرض اخس 
المدة الى آخر فها عبد الله بن لز بو قم التركة استبراء للدين کا تقدم ؛ وهذا التوجبه فى غاية الحسن لعدم تكلفه 
وتبقية الرواية الصحيحة على وجبها , وقد تلقاه الكرمالى فذكره ملخصا وم ينسبه اقائله و لعله من توارد الوا 
والله أعلم . وأما ماذكره الزبير بن بكار فى الأنسب فى ترجة عانکة وأخرجه الاک فى « المستدرك » أن عبد الله بن 
از ہیر صاخ عانکة بنت زيد عن نمیا من الأن على 'عانين ألفا فقد استشکله الدمياطى وقال : بينه وبين ماف 
المحيح بون بعيد » والعجب من الزبير كيف ماتصدی لتحرير ذلك . قلت : وکن المع بأن یکون القدر الذی 
ص ولحت به قدر ثی المشر من استحقاقرا وکان ذلك رضاها » ورد عبد الله بن الزبير بقية استحقاقبا على مرن 
صالحها له , ولا نانى ذلك أصل اجملة » واما ما أخرجه الواقدى عن أب بكر إن أبى سبرة عن هشام بن صروة 
عن أبيه قال : قيمة ماترك الزبير أحد وخسون ألف ألف فلا يمارض ماتقدم لمدم تحريره ۰ وقال ان عيينة 
تسم مال الزبيد على أربعين ألف ألف أخرجه أبن سعد » وهو مول على [لفاء اکن . وق هذا الحديث من 
الفو اد ندب الوصية عند حضور آس مخثی منه الفوت › وأن الوصی تأخير قسمة الميراث حى توف دیون ا لس 
وتتفذ وصایاه ان كان له ثاث , و أن له أن پستبری» آمر الديون وأحابا قبل القسمة ؛ ؤأن یژخرها محسب 
مایودی اليه اجتهاده » ولا يخق أن ذلك يتوةف على [جازة الورثة وإلا فن طلب القسمة بعد وفاء الدين الذی وقح 
الع به وحم عايها أجيب اليها وم يتربص به انتظاد شىء متوهم .فاذا ثبت بعد ذلك شىء استعيد منه , و بپذا ينبين 
نعف من اتدل هذه القصة مالك حيث قال : ان أجل المفقود أربع سنين » والذى بظور أن ابن الر بير ما اختاد 
التأخير أد بع سئين لأن المدن الواسعة التى بول الحجاز من جبتها إذ ذاك كانت أربعا : امن والعراق والشام 
ومصر » فبنى على أن کل قيار لايتأخر أهله فى الغالب غن الحج | کش من ثلاثة أعرام فیحسن اسقيعابهم فى مدة 
الأدبع » ومهم فی طول المدة يبلح ار من وراءهم من الأقطار ٠‏ وقيل لان الأربع هی الخاية فى الاحاد سب 
مايعكن أن يتركب منه العشرات لان فما واحدا وائنين وثلاثة وأربعة وجموع ذلك عشرة, واختاد الوم لاه 
ممع الناس من الأفاق . وفيه جواذ التربص بوفاء الدين إذا لم تكن التركة نقدا ولم يخثر صاحب الدين إلا النقدء 
وفيه جواز الوصية الاحفاد إذا كان من محجهم من الآباء موجودا » وفيه أن الاستدانة لانکره لمن كان قادرا 
عل الوفاء » وفيه جواز شراء الوارث من التركة » وأن المبة لاتملك إلا بالقبض » وأن ذلك لامخرج المال عن ملك 
الأول لآن ابن عفر عرض على ابن الربير أن كلهم من دينه الذى كان على الربير فامتنع ابن زیر . وفيه بيان 
جود ابن جعفر امياحته بهذا الال العظيم » وأن من عرض على شخض أن یه شيدًا فامتنع أن الوامپ لایمد 
راجعا فى هیته » وأما امتناع ابن الزبير فبو مول على أن بقية الورثة وافقوه على ذلك وعل أن غير البالغين 
ينفذون له ذلك إذا بلغوا ۰ وأجاب ابن بطال بأن هذا ليس من لام انحسکوم به عند التشاح » وانما یوس به 
فى شرف اللفوس وعامن الا لا اه . 
البافون بذلك كا نقدمت الاشارة اليه قر يبا » للبم لو لم برضوام يفده ترك بض أعاب الدين ديئه لنقص 
الموجود فى تلك الحالة عن الوفاء لظبود قلته وعظم كثرة الدين , وفيه مبالغة الزبير فى الاحسان لاصدقائه لان 
دضى أن عفظ ثم ودائعهم فى غياتيم » وبقوم بوصايام على أولادم بعد مونهم , ول یکتف بذلك حى احتاط 
موا وديعة أو وصية بأنكان توصل [لتصییرها فى ذمته مع عدم أحتتياجه الها غالبا ء ما ينقلها من اليد للذمه 


م و فا ره و رطے 


و التي بای أن اب اله ر ا الي كله عا زمه ر ال 1 
والذى بظیر أن این الر بير حمل بالدين كله على ذمته والزم وفاءه ورضى 


a ۳۱۳۰-۳۱۷۹ الحديث‎ 


مبالغة فى حفظها لم . وف قول ابن بطال المتقدم ء كان يفعل ذلك ليطيب 4 رج ذلك الال » نظر! لانه یتوقف على 
بوت أنه كان يتصرف فيه بالتجارة وأ نكثرة ماله إنما زادت بالتجارة ء والذى بظبر لاف ذلك , انه لو کان 
كذلك لكان الذى خافه حال موته نی بالدین ويزيد عليه » والواقع أنهكان دون الديون بكثير الا أن الله تعالى بارك 
فيه بأن آل فى فلب من أراد شراء العقار النى خافه الرغبة فى شرائه حتى زاد على قيمته أضعافا مناعفة ثم 
سرت تلك البركة إلى عبد الله بن جمفر با ظور منه فى هذه القصة من مكارم الأخلاق حتى ری فى نصیبه من الارض 
ما أريحه معاوية . وفيه أن لاكراهة فى الاستسكثار من الروجات والخدم . وتال ابن الجوذى : فيه رد على من 
کره جع الآمو ال الكثيرة من جبلة المتدهدين » وتمقب بأن هذا الكلام لايناسب مقامه من حيث کونه فيا 
بالوعظ ٠‏ فان من شأن الواعظ التحر یش على الزهد فى الدنیا والتقلل نا » وکون مثل هذا لا یکره لازبير وأ نظاره 
ابطرد . وفیه بركة العقار والارض ا فيه من النفع الماجل والاجل بغير كثير آمب ولا دخول فى مکروه كلذو 
لواقع فى الببع والشراء , وفيه اطلاق اللفظ الشترگ لمن رظن به معرفة المراد ء و الامةههام لمن لم بقبین له » لآن الز بير 
ال لابنه « أستعن عليه مولاى » والمولى لفظ مشترك جوز ابن الربير أن يكون آراد بعش عتقائه مثلا فاستفیمه 
عرف حينئذ مراده » وفيه منزلة الزبير عند نفسه » وأنه فى تلك الحالة حكان فى غاية الوئوق بالله والإقيال عليه 
رالرضا محكه والاستعانة به » ودل ذلك على أنه کان فى نفسه عا مصيبا فى القتال ولذلك قال « ان أكير همه دینه > 
رلوكان يعتقد أنه غير مصيب أو أنه آثم باجتهاده ذلك لكان اهتامه ا هو فيه من أمس القتال أشد » ويمتمل أن 
بكرن اعتمد على أن المتبد بو جر على اجتهاده ولو أخطأ . وفيه شدة أمر لین ؛ لان مثل الزبير مع ماسبق له من 
أأسوابق ر ثبت له من المناقب رهب من وجوه مطاابة من له فى جپته حق بعد الموت . وفيه استعال التجوز فى 
كثير من الكلام کا تقدم » وقد وقع ذلك أيضا فى فوله ه أدبع سنين فى المواسم ء لان أن عد موسم سئة ست 
وثلاثين فلم يؤخر ذلك إلا ثلاث سنين ونصفا . وان لم يعده فقد آخر ذلك أربع سنین ونصفا , قفيه إلغاء الکسر 
أو جيره . وفيه قوة نفس عبد الله بن الز بير امدم قبوله ما أله سے يم بن حزام من المعاوئة » وما سأله عبد الله بن 


جعفر من احا للة 
6 - پات إذا بعت الإمام رسولاً فى حاجة » أو آصره بالمقام » هل یسم ؟ 

۰ - وشا موی حلننا أبو وان حداثنا عبان بن موهب عن ابن عر رفی اف منهما قال 
و ها تعيب عیان" عن تدر فاته كان عت بات رول او بل » وکانت مريضة » قال له البی* وك : 
إن" لك جر رجل من شېد تدرا رس > 

الحديث بعص آطرانه فى : ۹۸ ۱4 CENÊ CENE‏ مج Del‏ 6 40[ 

قوژه ( باب إذا بعت الإمام رسولا فى حاجة » أو آمره بالقام) ی بیلده ( هل سوم له ) آی مع آفا مین أم 
ل قوله ( حدئنا موسی ) هو ان اسماعيل » وقوله عثان بن موهب بوزن جعفر . قال أبو على الجياق : وفع فى 
نسخة ألى عمد عن ألى آحد ب يعنى الاصيلى - عن الجرجاتى عبر ين عبد الله وهو غلط : وذكرالحديث عن ابن عمر. 


مختصرا فى قصة تخاف عمان عن بدر » وسیای مطولا ذا الاسناد على ااصواب فى مناقب عثان : وقد تقدم پیا 


الاختلاف فى هذه الساة فى د باب الغنيمة لمن شهد الوقعة » 

۵- باسبب : ومن الیل على ان لس لتو انب امین ما سأ رازن ااب ب - برتضاعو 
فيهم - فتحلل من للسلدين” » وماکان ال مكب عد اناس أن عيبم من انىء والأنقفال من اجس * وما 
أعطلى الأنصار » وما أعطى جاب من عبد ار من مر كير 

۳۲۰۳۱۳۱ - شا سمید بن ذیر قال : حدثنی ایت قال د ثنى عقیل عن ابن شراب قال : 
وزعم عروةٌ أن موان ب 5 امور بن خرمة آخبراه « ان" رسول لله ار قال حين” جاءه” ند" 
هواز ت ملين فسالوه أن يرد إليهم وام وم ؛ فال لم رسول الہ ا : آحب الحديث ال ادق 
فاختاروا إحدى الطائفتين : إا الس واما الالء وقد كدت استأئیت؛ بهم وقد كان رسول ال طا 
اتظرم - عشرة ليل حين قفل من الطائف فا تبن لحم أن" رسول اف للم خی را الم الا إحدى 
الطائفتين قالوا :فان مختار سينا » فقام رسولة افر يك فى اين فائنی على اله عا هو أل شم شم قال : آما بعد 
فان" إخوا سک لام قد جاءونا بین وانی قد ریت أن آرد إلمهم جیهم » من آحب أن يعيب فيفل ء 

ومن ن احب منک أن یکون على نا او حتی نمطي ایا من أول ماین+ اف عاينا فلیفعل . فقال اداس قد عیبناذلك 
پارسول" اشم ؛ فقال للم رسول الله مر َه !۷۱ریت ون مکی ذلك عم م یقن » فارجر حتی مخ 
لا عر رتاک 2 ۵ فر رج الناس . كام عرفاؤم 7 رجموا إلى ردول ال ار فاخيروه أ “ألم قد یبوا 
فاؤنوا ٠‏ فبذا الذى بلغا عن سبي وازن » 

۳ - وشا عبد اله بن عبد الوهاب حدتنا تاذ حدثنا ور عن ألى قلابة. قال ود نی قاس 
ای عامے الکایی وأنا لحديث القادم أحفظ ‏ عن رهد قال د كنا عد أبى موسی » فان کر" جاج 
وعندءرج "من بی مم اله أحر” كأ ین الوالی»فدعاه لمطمام غقال : إلى ریته يأ کل شب ره حافت" 
أن لا كل . فقال :م شک ء ن ذلك : إلى تيت رسول الله ر وف تفر »ن الأشتر يي تست وء ۰ 
فقال : و لا الک وها دی ما اجک . وی سول ام رل تیب ابل فال عتا فقال : أن 
انر الاشعر بون ؟ فأمر لنا تمس دود غر" رى » فلا انطلقنا قلنا : ماصتنا؟ لا ببارك لها . فرحنا إليه فقاعا: 
]نا سألناك أن متا لفت أن لاملا ست“ ؟ قال : | لست آنا جلتک» ولک الله 4 جاک وی 


ایب ۳۱۳۱ - ۳۱۳۷ ۳۳۷ 


7 يو و و وم as‏ 7 ۶ ۲ وگ 
را آل شاء الل لا ءاف عل ین فارۍی غير ھا عبر منوا إلا ات الذى دو خير” و حلانها 4 

€ WYN ۱۱۸ A? e IVA < كيكو‎ € NIYE < ONA ۱۲ ۵ Ae : [الحديث ۲۱۳۳ - اطرافه فى‎ 
۱۷.۰ 


0 - 7 ۵ 
۶ - مرش عبد الہ بن يوسف أخبرنا مالک عن ناقم عن ابن محر رضي الله عنهما أن رسول: 
۳ لم 5 ر ° ۳۹ 2 0 
اش 9 بعث مسربة فا عبد ال بن عر ّل جرد فعنموا إبلا كثيرة لكات سما چم اثنى عشي سرا او 


ا 


أحد عش سير 4و ۳1 | عير 
[ المديك ۳۱۳۶ - طرفه نی : 4۳۳۸ ] 
۰ - وشا حى بن سكير آخبتا الليث” عن متيل عن ابن شهاب عن سالر عن ابن عر رض 
اف عمسا « ان" رسول الہ لے كان يدوه عض من بوث من الراب سم خاص" موی ف 


عامة الیش » 


f 


۲ - شا 7 ن اقلا حلا أبو أسامةٌ ی ۳ 42 8 عبد اش عن أبى 000 عن ی 
موسی رفي. ال عنه قال « امنا كت رج البی" يق وحن" بان + غر جنا مهاجرین إليه ‏ أنا وأعوان لى أن 
أصمرم : احد ها بو بردة والاخر آبو رم - إما قال فى يضم وإما قال فى ثلاثة وسين أو اثنين وخسین 
رجلا" من قومی » فر كديا سفينة ء فا سَفيائها إلى الجاشی باه » وواقنا جمفر بن أبى طالب وأصد ا 
عنده ۲ فقال جمفر : إن" رسول ار وب با هاهناء وأمرنا بالإقامة ‏ فأقيموا من . فأقنا ممه حتی فرشا 
جي ۽ فوافتنا انیب حين افنتح خيب » ذأسهَم نا - أو قال : فأعطانا ‏ منهاء وما قم لأحد فاب عن فتح 
خی منها شيثاء إلا ان شود مه » إلا أصحاب يتنا مم جفر وأصحاية ‏ ق لم متم 

[ الحديث ۳۱۳ - آطرانه فى :۰۲۸ 2۲۳۰ سم ] 

۳۷ - رشنا 7 حلنا سفيان” حدثا مد بن للسكدر سمح جابراً رضی له عنه قال « قال رسول” 
الله به : لو قد جاءنا مال البحر ین اند ایک هسکذا وهكذا ركذا . فم جیء حتی قب ض النی ب . 
فلا جاه مال البحرين أمر أبو بكر مناديا فادی : من کان له عند رسول اثر مك دي أو عدة فليأتنا فا تیه 
قات : إن رول اله ل قال لی کذا وكذا .تفن لی ثلاث . وتجمل فيان" تاو یکی جیما ثم" قال نا : 
هکذا قال لتا ابن النگدر . وقال مر فاتيت أبا بكر فسالت؛ فر یی ثم تیه نز یسلی »شم أتيته الا نقلت : 
التك فل تمطی ثم سالك فم تمطى » ثم سک فم تمطنى » فا أن تمطينى وإما ات تخل عني . قال : قلت 


۳۳۸ به د کناب فرض الس 


تبر عل » مامدمتك من مركة إلا وأا آری أن أعطيك 4 قال سفیان" وحدثنا رو عن د بت علي عن چابرر 
فنا لى حفی وقال : مُدكهاء فوجدانها نتا فقال : اخ مها مر تین » وقال = يعنى ابن التكدر - : وأئ دام 
دوأ ین لبغل 

۸ - شا مس بن إبراهم حدثنا ترا بن ال جد لتا عرو بن دينار عن جابر بن عبد اقم 
رضي ال عنما قال « بيا رسول الل يلت قر غنيمة با جفرانة إذ قال 4 رجل : اعدل . فال : لقد شقیت 
إن ا اعدل € 

قوله ( باب ) بالتذوين ( ومن الدلیل ) هو عطف على الترجمة الى قبل #انية بواب حيث قال و الدليل على أن 
الس لنوائب رسول ال » وقال هنا د للوائب!اسلین » » وقال بعد باب « ومن الد ليل على أن اخس للامام ٤‏ 
وابمع بين هذه التراجم أن اخس لنوائب السلین وإلى النى بل مع تولى قسمته أن يأخذ منه ماحتاج اليه بقدر 
كفايته » راک بعده كذلك یتول الامام ماکان تولاه » هذا حصل ما ترجم به الصنف ؛ وقد تقدم أوججه 
وتيمين الاختلاف فيه ؛ وجوز الكرماق أن تکون كل رجة على وفق مذهب من المذاهب » وفيه بعد » لان أحدا 
لم يقل ان اخس السملمين دون النى لم ودون الامام ولا للنى یل دون السلین وکذا للامام ؛ فالتوجيه الاول 
هو اللائق » وقد آدار الكرمالى أيضا إلى طربق المع بينبا فقال : لاتفاوت من حيث المنى اذ أوائب دسول 
انه يلغ نوائب المسلين والتصرف فيه له وللامام بعده . قلت : والآولى أن قال : ظاهر لفظ الاجم التخالف , 
ووتفح باانظر فى المعنى إلى الترافق» وحاصل مذاهب الملماء أ كثرمن ثلاثة : أحدها قول مة الغا لفة انس يؤخذ 
من سهم اله میقم الباق خمسة كا فى الآبة . الثانى : عن این عباس خس اجس لله وارسول اله بلقم وأ بعة 
ال ذ کور ن » وكان البی يع يرد سم الله ورسوله أذوى القربی ولايأخذ لنفسه شيئا . الثالث قول زین العايدين: 
اس كله لذوى القرف ؛ والراد بالیتای بای ذوى القری وکذاك السا کین وآبن السبيل » أخرجه ابن جرير 
عه » لکن السند اليه واه . الرايع هو النی لقع تسه لخاصته وباقيه لتصرفه . ا امس هو للامام و یتصرف فيه 
بالمصلحة ا يتصرف ف الء . السادس برصد لصا السلین . السابع يكون بعد النى یھ اذوى القرف ومن ذکر 
بعدم ق الأ . وله ( ما سأل هوازن النى بإ برضاعه فییم فتحلل من الملمين ) هوازن فاعل والمراد القبيلة 
وأطلة,ا على بعضيم مجازا » والنىبالنصب على المفعواية , وقوله « برضاعه » أى بسبب رضاعه » لان حليمة 
ااسعد ية مر طعته كانت منم » وقد ذکی قصة سؤال هوازن من طربق المسور بن خرمة ومروان موصولة ؛ و لکی 
ليس فيها تعرض اذ كر الرضاع » واءا وقع ذلك فيا آخرجه ابن ٍعن فى الغازی من طريق مرو بن شعيب عن 
أبيه عن جده فذكر ألقصة مطولة وفهأ شعر زھیں بن صرد حيث قال فيه : 

امتن على نسوة قد كنت ترضعیا اذ فوك عاژه مر عضا الدرر 
وسياق بیان مافى سياقه من فائدة زائدة عند الکلام على حديث اذسور ف الغازی إن شاء الله نعالی . و تقدم 


شرح بعض ألفاظه فى أواخر المتق . ولھ (وماكان اى بإ يمد ااناس أن يعطيهم من الى والانفال من اخس 


ایت ۳۱۳۱ - ۲۱۳۸ ۳۳۹ 


وما أهطى الائضاز وما اعطی جابر بن عبد الله من آمر خیبر ) آما حديث الوعد من الى فيظبن من سراق حدبه 
جار »وأا حديث الانفال من اس فل كور فی الراب من حدر ان عم :واه یی إعطاء الاتصار ققدم 
من حديث أئس قریپا » وأما حدیث إعطاء جابر من تمرخيبر فبو فى حديث آخرجه آبو داود » وظبر من‌سیاقه أن 
حديث جاب رالذى ت چم به امف الراب طرف منه .ثم ذك المصئف فى الاب سيعة أحاديث : الول حديث السور 
وقد بت عليه و تقدم بعضه بوذا الاسناد بمینه فى الوكالة . الثاتى حد بك أبى موسی الاشعری ؛ وله (قال وحدئی 
القاسم بن عاصم الكليى ) بموحدة مصفر ء والقائل ذلك هو آبو ب ء بين ذلك عبد اوهاب اللقن عن آبرب کا 


أى ق الأمان والنذرر .ايا 
فى الا مان 


3 قوله ( فآ ذکی دباجن) كنذا لای ذر ر فی » إصيغة الفعل المأضى من الانیان 


ود ذكر » يكس الذال رسکون کات و و دجاوت بالج والتنون على الاضافة وكذا للنسن » وق دوآية الاصيل 
1 » بضم الممرة على البناء لما لم يسم فاعله و «ذکر » بفتحتین و «دجاجة» بالنصب والتنوين على المفعو لية » 
كأن الراوى لم بستحضر اللفظ كله وحفظ منه لفظ دجاجة » قال عیاض : وهذا آشبه اقوله فى الطریق الاغری 
د فآتی بلحم دجاج » ولقوله فى حدیث الباب « فدعاه لطعام » أى النی فى الدجاجة ء وسيأتى فى النذور بلفظ 
دفأق بطعام فيه دجاج» وهو الراد . قله (وعنده دجل من بنى تیم الله ) هو نسبة إلى بطن من بنى بكر بن عبد مناد 
وسيأنى اسکلام على شرحه مستوف فى ال مان والنذور » وأبين هناك مايل فى اجه ومنا ته لاترجمة من جبة أنهم 
سألوه فم ید مايحملهم عليه ۰ ثم حضر شیء من انم شملوم منها » وهو حول على اذه حملهم على مامختص بالفس » 
وإذا کان له التصرف بالتاجيز من غير تملیق فکذا له التضرف بتنجين ماعلق . الثالك حديث اين عر , قول 
( بعت سرية ) ذكرها الصنف ف المغازى بعد غزوة الطائف » وسيأقى بیان ذلك فى مكانه . قله (قبل بد ) بكسر 
القاف و فت الموحدة أى جرتبا ٠‏ قوله (فغنموا إبلاكثيرة) فى رواية عند سل م فأصيئا إبلاوغناء . وله (فکانی 
سوا نهم ) أى أنصباوم + والمراد آنه بلغ نصيب كل واحد منهم هذا القدر » وتوم يعضوم أن ذلك جميع الأنصياء 
تال النووی وهو غاط . وله (اثنى عشر بعيرا أو أحد عشر بمیرا . ونفلوا بعيرا بعيرا) مكذارواه مالك با لك 
والاختصار وابهام النی تفلبم » وقد وقع بيان ذلك فى دواية ابن اسمق عن نافع عند أبى داود و لفظه « فرجت 
فيها فأصينا نما کثیرا وأعطانا أميرنا بعیرا بمير! لكل إنسان ؛ ثم قدمنا على انیا فقسم بيئنا غنممتنا فأصاب 
كل رجل منا ائنا عشر بمیرا بعد اخس . وأخرجه أو داود أيضا من طريق شعيب إن ألى حمزة عن نافع و افظه 
« بعثنا رسول انه يع فجيش قبل جد و أتبعت سرية من الجيش » وكان سہمان الجيش اثنى عشر بميرا نی عشر 
بعیرا » وثفل أهل السرية بعيدا بعيرا ۰ فكانت سهمائهم ثلاثة عشر بعيرا ثلاثة عشر بعيراء . وأخرجه ابن 
عبد البر من هذا الوجه وقال فى روايته د ان ذلك الجيشكان آربمة آلاف » قال ابن عبد اير : اتفق جماعة رواج 
الموطأ على دوايته بالشك , إلا الوليد بن مسل فانة دواه عن شعيب ومالك جیما فلم يشك ؛ وکأنه حمل رواية 
مالك على روآية شعیب . قلت : وكذ! أخرجه أو دادد عن القعني عن مالك والأيث بغير شك ؛ فكأنه أيضا حل 
دواية مالك عل دواية ليث . قال ابن عبد الب :وال سار أصحاب نافع «اثنی عشر بعيرا» بذير شلك لم بقع الدك 
فيه إلا من مالك ٠‏ وله ( ونفارا بعيرأ بعيرا ) بلفظ الفعل الاضی من غير مسمی » والنغل زيادة رادها 
الفازي علي تصيبه من الغنيمة ؛ومنه تفل الصلاة وهو ماعد! الفرض . واختاف الرواة فى الم والتنفيل هل 


E‏ ۷ كتاب فرض امس 


کازا جميعا من أمير ذلك الجيش أو من النى بل أو أحدضامن أحدهما » فرواية ابن (سحق صرعة أن التنفيل كان 
من الأمير والقسم من الذى 0 > وظاهر رواية اللي عن نافع عند مسل أن ذلك صدر من أمير الجيش » 
وأن النى ی کان مقردا لك ومجيذا له لآنه قال فيه « ول پذیره الني بر » وی رواية عبد الله بن حمر عنده 
أيضا + ونفانا دسول الله يلل بمیرا بمیرا » وهذا بمحكن أن حمل على التقرير فتجتمع الروایتان . 
قال النووی : ممناه أن أمير السرية نفام فاجازه ال ی ل جازت نسته لکل مهما . وق الحدث أن 
الجيش إذا انفرد منه قطعة فغنموا شیک كانت الغنيمة للدم بع قال ابن عبد البى : لامختلف الفقباء فى ذلك » أى 
إذأ خرج الجيش جمعيه ثم انفردت منه قطعة أنتهبى . وليس افراد الجيش القاعد فى بلاد الاسلام انه لايشارك 
اليش الخارج إلى بلاد المدو » بل قال أبن دقيق العيد : أن الحديث يستدل به على أن المنقطع من الیش عن 
الجبش الذى فيه الإمام ینفرد ما يغنمه » قال : ولا قالوا #شاركة الجيش لم إذا کانوا قربا منهم يلحقرم عونة 
وغوثه لو احتاجوا انتبی . وهذا القید فى مذهب مالك.وقال ابراهي النخعى : للامام أن ينفل السرية جميع ماغنمته 
دون بقية الیش مطلقا » وقيل انه انفرد بذلك . وفيه مشروعية التنفيل » وه‌عناه تخصيص من له أثر فى اجرب 
بثىء من الال . لکننه خصه عبرو بن شعیپ بالنى ی دون من بعده » نعم وكره مالك أن يكون بشرط من 
أمير اليش كأن عرض على القتال و بعد بان بنفل الربع إلى الثلك قبل القسم » واعثل بأن القتال حینتد یکون 
للدنيا ؛ قال فلا جوز مثل هذا انتهى . وف هذا رد على من حک الاجاع عل مشروعيتة . وقد اختلف العداء هل 
هو من أصل الفنيمة أو من اس آرمن حس اس أو ما عدا امس على اقوال » والثلاثة الاول مذهب الشافعی 
والاصح عندم أا من خمس اس ٠‏ ونقله منذر بن سعيد عن مالك وهو شاذ عندم . قال ابن بطال : وحديث 
لباب برد علىهذ! لام فار | تمف ادس وهو أ كار من خمس الخس وهذا واضح » وقد زاده ابن انير أيضاحا 
فقال : لو فرضنا أنهم كانوا ماثة لدكان قد حصل لم ألف و ماتا بعير ویکون الس من الاصل لاما بعير 
وخمسها ستون ١‏ وقد نطق الحديث بأنيم نفلوا بعيرا 3 فتسكون جلة مانفلوا مائة بعير ؛ وإذا كان خمس اس 
ستین لم يف كله ببعير بمير لكل من ۳۹ ٠‏ وهكذا كرفا فرضت العدد .قال : وقد ألجأ هذا الإلرام بعضهم فادعى أن 
جیع ماحصل للغا مين كان ای عشر بعير! فقيل له فسكون سما ثلاثة أبعرة فیلزم أن تسكون السرية كلها ثلانة رجال 
کنذا قيل ؛ قال ابن لیر : وهو سمو على التفريع المذكور » بل لدم أن یکون أقل من رجل بتاء على أن النفل 
من مس الفس . وقال این التين : قد انفصل من قال من الشافعية بأن النفلمن خمس انس بأوجه : متها أن ااغنيمة 
0 نكن کرا أبعرة بل کان فا اصناف آخری . فیکون التنفيل وقع من بعض الاصذاف دون بعض ؛ ثانپا أن 
يكون تفليم من سهمه من هذه الذزاة وغيرها فضم هذا الى هذا فلذلك زادت العدة » ثالثها أن یکون نفل بعض الجيش 
دون بعض . قال : وظاهرالسیاق رد هذه الاحمالات . قال وقدچاء ا آم کانوا عشرة ءاور أنهم غنموا مائ ونر دين 
بعير! فرج منها اجس وهو ثلائون وقسم علهم البقية سل لكل واحد الا عشر بعیرا ثم فوا بعيرا جيرا فل 
هذا فقد تفلو ثلك اس . قات : ان ثبت هذا لم يكن فيه رد الاحتال الآخير لاله عتمل راز یکون الذين نفلوا 
سدة من العشرة والله أعلم . قال الأوزاعى وأحمد وأبو ثور وغيرم : النفل من أصل الغنيمة . وقال مالك وطائفة 
لانفل إلا من اس .ول الحطانى :أ بر ما روي من الأخبار يدل على أن الثفل من آسل الغنيمة . والدى 
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يقرب من حديث الباب آنه کان من اس لانه آضاف الاثن عر إلى سبمائهم » فکانه أشار إلى أن ذلك قد تقرد 
لم استحقاقه من الأخماس الاربعة الموزعة علهم فيبق للافل من الخس . قلت : ويؤبد, ما رواه مسل فى حديث 
لباب من طربق الزهری قال و بلغنى عن انن عبر قال : نفل رسول اله يل سرية بعثها قبل جد من ابل جا موا بها 
نفلا سوى تصيبهم من الةم »ل بق م ل لفظه وسافه الطداوى وؤ دده ایا مارراء مالك عن عبد ريه إن سعود 
من‌عرو بن شمیب أن النى بر تال و مالى ما آفاء الله علییک إلا الخمس » وهو مردود عليكم » وصله الأساى من 
وجه آخر ٣سن‏ عن درو بن شعوب عن أبيه عن جده , و أخرچه أيضا پاسناد جسن من حدیت عبادةين الصامت 
فانه يدل على أن ماسوی الاس لثةاةلة . وروی مالك أيضا عن أبى الزناد أنه هم عرد بن اسب قال و كان اثناس 
يمطون النفل من اس . قلت : وظ هره اتفان العحابة على ذلك . وقال ابن عبد الى : أن أراد الامام تفضيل 
بعض الجيش لعنی فيه فذلك من الس لامن رأس الفنيمة . وان انفردت قطءة فأراد أن ينفلرا ما غنست دون 
سائر الجيش فذلك من غي امس بشرط أن لازید على الثاث اى . وهذا الشرط قا به ابمبور . وقال الششافعى 
لایتحدد ؛ بل هو راجع إلى مايراء الامام من المصلحة ؛ ودل له قوله تءالى لإ قل الانفال لله والرسرل ) ففوض 
اليه أمرها › والله اع . وقال الأوزاعى : لابتفل من أول الفنيمة ‏ ولا ينفل ذهبا ولا فضة . وخالفه الجهور . 
ترحدیت الباب من روارة ابن إعى بدل لا تاوا . و استدل به عل آمین فسمة أعران الغنيمة لا انما » وفيه نش 
لاحتیال أن بكو ن دقع ذلك اتفاقا أو بيانا للجواز . وعند المالكية فيه أقرال الثم ااتخبیر » وفيه أن آمير الجيش 
إذا قعل مصلحة لم بنقضرا الامام . الرایع حديئه «کان يفل يعض من پم من السرایا لانفسهم غامية سوی قم 
عامة الجيش . وأخرجه مسل وزاد فى آخره : والخمس واجب فى ذلك كله ۰ وليس فيه حجة لان انفل من الس 
لامن غيره » بل هو محتمل لکل من الاقوال . نعم فيه دال على أنه جوز تخصيص بمض السرية بالتنفيل دون 
بعض » قال ان دقيق العيد : للحديث تملق عسائل الاخلاص فى الاعرال »وهو موضع دقيق المأخذ » ووجه 
تعلقه به أن تفیل بقع لترغیب فى زيادة العمل والغاطرة فى الجباد . ولسكن م يضرم ذلك اطعا لكوته صدر 
مم من انی بي فیدل عل أن بعض المقاصد الخارجة عن عض التعيد لانقدح فى الاخلاص » لکن ضبط قانوئها 
وتميزها ما تضر مداخلته مشكل جدا . الخامس حديث ألى موس فى حجيئهم من الحيشة ونی آخره دوما قسم لاحد 
غاب عن فتح خبير ما شیثاً إلا ان شرد ممه , إلا أععاب سفینتنا مع جعفر وأا به قم فم معيم » وسيأق 
شرحه موف فى غزوة خير من کنتاب الفازی » والغرض منه هذا الكلام الاخيی . قال ابن النيب : أحاديث 
الباب مطابقة لا ترجم به » إلا هذا الاير فان ظاهره أنه عايه الصلاة والسلام قم هم من أصل الغنيمة لامن 
اخس » إذ لو كان من اس لم يكن لهم بذ لك خصوصية , والحديث ناطق ما » قال : اکن وجه الطا بقة أله إذا 
جاز للامامآن جد یفن اجتاده فى الاخياس الاربعة الختصة بالقائمين فيقسم نبا لمن لم يديد الوقعة » فلان 
ينفذ اجتباده فى الس الذى لایستحقه ممين وان استحقه صف مخصوص أولى . وقال اين الاين : عتمل 
أن یکون أعطام برضا بقية الجيش انتهى . وهذا جزم به موسى بن عقبةفى مغازيه . وعتمل أن یکون لا أعطام 
من اس » و ذا جزم أيوعبيد فى « کتاب الاموال » وهو الموافق (ترجة البخارى » وأما قول ابن المثير لو كان 
من الؤس لم يكن هناك تخصیص فظاهر » الكن حتمل أن يكون من اس وخصوم بذلك دون غيدثم من‌کان 


فتح الباري دج (VY‏ م (OV‏ 


۳:۳ ۷ - کتاب فرض امس 
من شأنه أن يمطى من اس » وحتمل أن یکون أعطام من جیع الغنيمة لكوئهم وصلوا قبل قسمة الثیمة و يمد 
حوزها ؛ وهو أحد الفولين للشافعى . وهذا الاح تال پترجح بقوله « سوم لهمء لان الذى يعطى من الخس لايقال 
فى حقه آم له إلا تجوزا, ولان سراق الکلام يقتضى الافتخار ويستدعى الاختصاص ا لم بقع لغيرجم کا تقدم 
والله أعل . السادس حدیت جار ؛ اله ( حدثنا على ) هو أبن عيد الله الدینی » وسفیان هو ابن عييئة ۰ وله 
( لو قد جاءنا مال البحرين ) سياتى ذلك فى أول د باب الجزية » من حديث عمرو بن عوف وأنه من الجزية» 
لکن فيه د فقدم أبو عبيدة يمال من البحرين » فيحمل على أن الذى وعد به النى بإ جابراكان بعد السنة التى قدم 
فيا أبو عبيدة بالمال » وظور بذاك جرة آذال المذكور وأنه من الجزية » فأغنى ذلك عن قول أبن بطال: يحتمل 
أن یکون من اس أو من النی, . قوله ( آس أبو بكر مناديا فنادى ) لم أقف على امه » ويحتمل أن يكون بلالا . 
قوله ( خی لى ) بالموملة والمثلثة . وله ( وتال مرة ) اقائل هو سفیان پذا السند » وق تقدم الحديث ف اطبة 
پالسند الأول بدرن هل الزیادة إلى آخرها » و تقدمی الزبادة بهذا الاسناد فى اسکفالة والحوالة إلى قوله د خذ 
ملا . له ( قال سفيان ) هر متصل با اسند المذكرر » وعمرر هو أبن ديثار » ود بن على أى ابن الحسين 
ابن على ٠‏ وظور من هذه الرواة الراد من قوله فى رواية ان الک در « خی لى ثلائا » لکن قوله د لح لى حثية » 
مع قوله فى الرواية ی قإلمأ « وجءل سفيان عئو بکفیه » بقنضی أن الحئية ما یو خذ باليدين جیعا , والذى قاله 
أهل اللنة أن الحثية ماعلا الكف » والحفنة ماعلا الکفین . نعم ذكر أبو عبيد المروى أن الثية والحفنة ممنى ٠‏ 
ودذا الحدث شاهد لذاك ٠‏ وقوله وحدّية » من حی ی » و جوز حثوة من دا محشو وهما لفتان » وفوله « تبخل 
عنى » ای من جو ٠‏ له ( وقال يعنى ان المتكدر ) الذى قال « وقالء هو سفیان والذى قال « یعنی» دو على 
ابن المدينى ۰ ولھ (وأى داء أدوى من البغل ) قال عیاض : كذا وقع « أدرى » غير مپموز » » من دوى إذا 
کان به مرض فى جوفه » والصواب أدوأ با لمم لآنه من الداء » فيحمل على آم سهاوا الومزة » ووقع فى دداية 
الجيدى فى مسنده عن سفيات ف هذا الحديث د وقال ابن المتكدر فى حدیثه » فظبر بذلك اتصاله إلى أبى بكر 
مخلاف رواية الاصبل فاا تشمر بأن ذلك من كلام ابن النکدر وقدرری حديث « أى داء آدوا من البخل » ؛ 
وقد تقدم فى الكفالة توجيه وفاء أبى بكر لعدات الني 4 > وکذا ق کتاب اة .وان وعده 2 لاجوز 
إخلافه قترل مترلة الضمان فى الصحة , وقيل : [ما فعله آبو بكر على سبیل التطوع » ول يكن بازمه قضاء ذلك » وما 
تقدم فى « باب من أمر باجاز الوعد » من کتاب الدہادات ول وأن جابرا لم بدع أن له دینا فى ذمة اني 2 
فلم يطالبه أ بوبكر ببينة وونى ذاك له من بيت الال الموكول الأمرفيه إلى اجتباد الامام » وعلى ذلك يوم الصنف 
وبه ترجم » وما آخر أبو بكر إعطاء جابر حى قال له ما قال إما لامر آم من ذلك » أو غشية أن يممله ذلك 
على الحرص على الطلب . أو لا يكثر الطالبون لثل ذلك » ول برد به النم على الاطلاق » وطذا قال د مامن مرة 
إلا وأا أريد أن أعطيك » وسيأى فى أوائل الجرية بیان الخلاف فى مصرفما > وظاهر راد البخارى هذا الحديثك 
هنا أن مصرفبا عنده مصرف اس » والله أعل . الحديث السابع قله (حدانا قرة) بضم القاف وتشديد الراء 
ثم هاء ۽ وق الاسداد بصريان هو والراوی عله » وحجازیان شيخه والضحاك » وقد خالف زید إن الحباب مسل 


ابن ابراهيم فيه فقال ؛ عن قرة عن آن الزبير » بدل رو بن ديثار أخرجه عسل » وسيافه أتم ۽ ورواية اليخاري 


الحديث ۳۱۳۹ ۳:۳ 


أرجح فقد وافق شيخه على ذلك عن قزة عثهان بن عرو عند الاسماعيل والتضر بن شیل عند ألى نمی » فاتفاق 
مؤلاء الحفاظ الثلائة أرجح من | نفراد زید ن الحياب عم جم » و حتمل أن يكون الحديث عند قرة عن شيخين 
بدلمل أن فى دواية أى الزبير زيادة على ما فى دواية هؤلاء كارم عن قرة عن رو وسيأقى شرحه مستوق فى 
استتابة المرتدين عند الکلام على حدبت ألى سمید فى الممنى » وفى حديث ای سعید بيان تسمية القائل الذکور » 
وفرله فى هذه الرواية د لقد شقيت » بضم الثناة للا کش ومعناه ظاهر ولا حذرر فيه » والشرط لایستازم الوقوع 
له لیس عن لابمدل حتى حصل ۳7 ۽ بل هو عادل فلا يشت . وحک عياض تج ورچحه ار دی وحکاه 
الأساعيل عن رواية شيخه المنيعى من طريق عثيان بن عمر عن قرة » والمعنى أقد شقرت أى ضللت أنت اما التابع 
حيث تقتدى من لا مدل »ر حيث تعتقد فى نيك هذا القول الذى لایصدد عن مؤمن 
15 - پاسیست دامن ای يل على الاسارى من غير أن عمس 

۹ - وزش| اسحاق بن منصور آخبر نا عبد ارزاق أخبرنا مغر" هن لازا هری عن عمد ن 
۳ عن أبيه + رفی 7 ال عنه « ان" ال ی يله قال فى أ ساری بدرر : لو كان الطمم , ن عدی مکی 
هلاه ال نی لزكتهم 4 4 

[ الحديث ۳۱۳۹ ب طرفه فى : ۰۷4 ] 

قله ( باب ما من النى ب على الاسارى من غو أن مخمس) آراد ذه الترجة أنه کان له بم أن يتصرف فى 
الغنيمة ما براه مصلحة فينفل من رأس الغنيمة و تارة من الس » واستدل على الأول بأنهكان من على الاسادی 
من رأس الغنيمة وتارة من اخس . فدل على أنه كان له أن ينفل من رأس الغايمة » وقد تقدم بيان الاختلاف فى 
ذلك »وذكر فيه حديث جبير بن مطعم د لوکان للام جیا وکلنی فى هؤلاء ای یکم له » قال ان بطال : وجه 
الاحتجاج به أنه ج لایموز فى حقه أن مر عن شىء لو رقع لغعله وهو غير جائز ؛ فدل على أن الامام أن ن 
على الأسارى بغير فداء خلافا ان منع ذلك ا تقدم , واستدل به على أن الغنائم لايستقر ملك الغائمين علها إلا 
بعد القسمة وبه قال المالكية والحافية ٠‏ وقال الشافعی : کون يلفس الغنيمة ,وال واب عن حديث الياب أيه 
مول على أنه كان ست ب آنفس الغامين : ولیس ف الحديث ها ملع ذلك فلا بما لح للاحتجاج به . و للفر يقين 
احتجا چا ت أخرى وأجوبة تتملق هذه ال ألم أطل بها هنا لآنها لاتؤخذ من حديث الباب لانفیا ولا إثيانا ‏ 
واستبعد ان امثير ال ل ور تقال : إن عايب قلوب الغا مين بذلك من العقود الاختيادية لكل أن لابذعن 
بعضوم , نكيف بت اقول بان يعطيه إيام مع أن الم موقرف على اختيار من محتمل أن ن لايسمح ؟ قلت : 
رالنی يظبر أن هذاكان باءتبار ماتقدم فى أول لام أن الفنيمةكانت 8: نی و تصرف نبا حيث شأء » و قرش 
الس إا رل هد قسمة غنم بدك تراسج إذأ ق هذا المديث نا دکرا . وقد أنكر الداودی دول 
التخميس فى أسارى بدر فقال : لم بقع فیهم غير أمرين إما المن بغير قداء وإما الفداء ال دمن | يكن له مال علم 
اولاد ال صار الکتابة » وأطال فك ورب بطائل . ولا يازم من وقوع شی۔ أو شيئين ما خير فيه منع 
التخيير ؛ وقد قثل النى و منهم عقبة بن أبى معيط رغیره » وادعاژه أن فرشا لابدخلون نحت الرق يمتاج إلى 


:۳ ۷ - کتاب فرض اس 


دلول خاص ء دالا فأصل الخلاف هل يسترق العربى أولا ثارت مشود والله أعل » وسیأق بقية شرحه فى غزوة 
بدر إن شاء الله تعالى . وق له و الق » بنو این متو سین بزتوما مثناة سا کدة مقصور جمع زان أو نتين كرمن 
وزمی أو جرج وجرحى » ورری ,عوملة فو حدة سا کنة وهر لصحيف ؛ و أبمد من جمله هو الصواب 


3 
مر ی ها 3 ورت و ۳ 
ييه لببى لطاب ونی هام من خس تخیر . قال مرن عبد المزيز ء لم ینم بات ولم خص قربا درن 

ab 


5 ين مه یا oh‏ ها u Far‏ الداع فك و 3 i‏ 
من احوج یه » وان ان آلدی اعطی ا رثكو إليه مع أخاجة » ولا مستهم فى جنبه من فورم وحاعامم 


۷ - لصيس . ومن الیل على أنه اس" للامام » وان یمطی بض قرابته ون بمض ماقم التبى 


Af‏ — شا عبد اللو ن بوسف حلا ايت عن تیل عن ان شهاب عن ان ااسیبر عن 
جور بن #طیم فال « مشت آنا ونان بن عفان إلى رسول اف يلت فقلنا , بارسول اله » أغطيت بى 
الطاب ور كتنا . ونحن” وم منك عنزلة واحدة » قال رسول ال ب : ما بنو الطاب وبنو هاشمر و 
واحد » . قال الیث" : حداثنى يولس وزاد « قال جَبَير , وم ای يل نی عبد تمس ولا لبنی نوفل . 
وقال این إسحاق : عبر شمن ھائ واطلب اغوة لام . وشيم منکن" بنت» مر . ركان توف" 
أخامم لام 4 

[ الحديث ۳۱۰ - طرفاه فى : ۰۳۵۰۲ 4۲۲۹ ] 

قوله ( باب ومن الدليل ءل أن اخس الامام ) تقدم ترجه ذلك قبل باب . قوله ( وقال عمر بن عبد العزیز 
لم يعمهم ) أى ل يعم قررشا ٠‏ وقوله د ول خص قریبا دون من أحوج اليه » أى دون من هو أحوج اليه قال ابن 
مالك : فيه حذف اماد على الموصرل وهر قنيل ؛ ومنه قراءة ی بن پممر ‏ ماما على النی آحس 4 د 
النون أى الذى هو احسن قال : وإذا طال الكلام فلا ضعف ومنه لإوهو الذى فى الما. إله وف الارض إله ) 
أى وف الادض هر اله ۰ له (دإن كان الذى أعطى) أى أبمد فرابة من لم بعط » ووقع فى هذا اختصار اقتضی 
تو قفا فى فېمه »وقد من الله وله الجر بتوجبه » وسياقه عند عمر بن شبة فى و أخبار المديئة » موصولا مطولا 
فقال فيه 5 وقم مم قا م م عاتم 8 خص به قرييأ دون من أحوج مله » و امد کان بومكذ فيمن أعطى من 
هو أبمد قراية 5 آی من 1 بعط ۰ وقرله 1 ا شکر» تعلول لعطية الأبعد قرابة ¢ وقوله 1 5 جوليه 3 آی جانيه 3 
وقوله « من قومهم وحلفائهم » آی وحلفاء قومهم ببب الاسلام » وأشار بذاك إلى مالق النى يي وأحابه مک 
من قريش بسبب الاسلام , و سيأ تی بسطه فى موضعه إن شاء الله آمال . قوله ( عن ابن السیب ) فى دواية يوس 
عن ابن شراب عند أب داود «وأغرق سعمد بن سیب ۰ وله ( عن چہیں بن مطعم ) ف المفازى من رواية 
يو نس عن أبن شراب عن سعيد بن المسيب ١‏ أن جبيد بن مطسم أخيره ¢ قله ( مشت أنا وعغان بن عفان ) 
زاد أبو داود والأساتى من طر بق پوس عن ابن شہاب « فما قسم من الخس بين بی هاشم وبى الطالب ‏ ولا من 


رواية ابن إت#ق عن ان شراب د وضع سوم ذوی الى فى ہی هام ربى الطاب وترك بی توفل ونی عبد مس 


الحديث ۳۱۰ ۳۶ 


واا اختص جبير وعثان بذلك لان من من بی عبد مس وجبير بن عطمم من بنى وفل » وعید شس و نوفل 
وه‌اشم والمطلب سواء الميح بنوعند مناف . قهذا معثى قولما « ونحن وم منك عنزلة واحدة » أى فى الانتساب الى 
عبد مناف . ووقع فى رواية أف داود المذكورة د وقرابتنا وقرابتهم منك واحدة » » وله فى رواية ان اسحق 
« فلا يا دسول الله هزلاءبنو هاشم لا تشکر فضارم الموضع الذى وضعك الله منهم .فا بال اخوائنا نى 
الطلب أعطيتهم ورکتنا . قوله (شیء واحد) الا کر بااشین المسجمة الفتوحة والممزة » وقال عياض » دویناه 
مکنا ق البخارى بغير خلاف آنتبی . وقد وجدته فى أصل هنا من رواية الکشمبنی وف الغازی من رواية 
الستمل وف مناقب قريش من روایته وف دواية الحوى بكسر الهملة وتشديد التحتانية . وكذلك کان رو یه حی 
ابن ممين وحده ء قال الاطابى : هو أجود فى المعنى » وحكاها عياض رواية حارج الصحي.ح وقال : الصواب رواية 
الكافة لقوله فيه ه وشيك بين آصابعه » وهذ! دليل على الاختلاط والاءتزاج كالثىء الواحد لا على الفثيل والانظير. 
وهذه الزيادة الى أشار [أيو.! وقعت فى رواية ابن اعت المذكورة ولفظه « فقال : [نا وينو المطلب لم لفترق فى 
جاهلية ولا اسلام . و[عا نحن وم شىء واحد » وشبك بين أصا بعه » ووقح فى دواية أبى زيد المروزى د شىء 
آحد » بغير واو ویپدز الالف » فقيل هما بمعنى » وقيل الاحد الذى ینفرد پثیء لابدارک فيه غيره والواحد أول 
العدد » وقيل الاحد المنغرد پالعی و الواحد المنغرد بالذات » وقیل الاحد لن مايذكر معه من العدد و الواحد ام 
لمفتاح العدد من جنسه . وقيل لایقال أحد الا ه تعالى » حکاه جیعه عياض . قوله ( وقال الليث حدثى يونس ) 
أي بهذا الاسناد ( وذاد قال جبيد دل يقم الني ك2 ایی عبد شدس ولا لوی وفل) هو عندی من رو اية عید الله 
ابن يوسف أيضا عن الليث فپو متصل » و حتمل أن يكون معلقا » وقد وصله الصنف فى المغاذى عن يحى بن بكير 
وأية يونس ہنا الاسناد « وكان أبو بكر يسم الفس تجو تسم 
رسول اله پل » غير أنه م يكن يعطى قربى رسول الله م » ركان عر يعطيهم منه رعثيان بعدهء وهذه الزيادة بين 
النهلى فى « جمع حديث الزهرى » أنها مدرجة من کلام الزهرى . وأخرج ذلك مفصلا من رواية الليث عن يونس , 
وکان هذا هو السر فى حذف البخاری هذه الزيادة مع ذکره لرواية يونس. وروی ملم وأبو داود والنسائ وغيرمم 
من طریق أبن شهاب عن لايد بن هرمن من ابن عباس فى سهم ذوى القربى قال « هو اقرب رسول الله بی قسمه لحم 
النى رل وقد كان مر عرض علینا من ذلك شیثا دأينامدون حقنا ء فرددناه » ولللساای من وجه آخر د وقد كان عبر 
دعانا أن ينكح بنا ويخدم عائلنا ویقضی عن خارمنا قأبينا إلا أن يله لنا قال فترکناه » . قله ( وقال ابن احق 
الح ] وصله ااصنف ف التاريخ » وقوله د عاتكة بنت مرة» أى ابن هلال من بنى سايم » وقوله « وکان نوفل آخام 
لایهم ءلم سم أمه وهی واقدة بالةاف ہلت أبى عدى وأسمه نوفل بن عبادة » من بى مازن بن صعصعة . وذكر الزبير 
ابن بكار فى النسب أنه كان يقال لهاشم و الطلب البدران . و اعبد تمس ونوفل الا 
هاشم وااظلب اثتلافا سرى فى أولادهما من بعدضماء وهذا لا کتبت قرش الصحيفة بام و بين بى هاشم وحصروم 
فى آلشمب دغل بنو المطلب مع بى هاشم وم تدخل بنو فوفل و بنو عبد مس , وستأئى الاشادة إلى ذلك فى أول 
الیمت أن شاء الله تعالى . وف الحديث حجة للشافعى وس وانقه أن سهم ذوى القربى لبنى هاشم والمطلب خاصة 
دون بقية قرابة النى بي من قريش » وعن عمر بن عبد العزيذ هم بنو هاشم خاصة : و به قال ذيد بن أرقم رطائفة 


۳۹3 


عن الوت عن يونس بيامه » وزاد أبو داود ؟ 


چران » وهذا يدل على أن بن 


YE _‏ ۷ - گناب فرض الجن 


من الکوفیین » وهذا الحديث بدل لالحاق بنى الطلب هم » وقيل م قریش کارا نکن يعطى الامام منهم من یداه » 
و مدا قال أصبغ » وهذا الحديث حجة عليه » وقيه توهين قول من قال ان النى بلا انما أعطام بعلة الحاجة أذ لو 
أعطامم بعلة الحاجسة لم خص قوما دون قوم » والحديث ظاهر فى آنه أعطام بسبب النصرة وما أصايهم بسبب 
الاسلام من بقية قومهم الذين ل يسلموا , والماخص أن الآية نصت على استحقاق قرب النی بے وهی متحفةة فی 
بنى عبد شس لاله شقيق » وق بی نوفل اذا لم تمترقرابة الام . و اختلف الشافعية فى سبب ارام فقمل : العلة 
القرابة مع النصرة فلذلك دعل بنو هام وبنو الطلب ولم يدل بنو عبد مس و بنو أوفل لفقدان جز. العلة أو 
شرطبا ؛ وقیل : الاستحقاق بالقراية » ورجد بى عبد شمس و نوفل مانع كولمم انعاز و( عن بی هاشم وحار بو . 
والثاك أن القربى عام خصوص و بینته السنة . قال ابن بطال : وفيه رد لقوله الشافمى ان #س اخس يقسم بين ذوی 
القربى لاايفضل غنى على فقير » وأنه يقسم بيهم للذكر مثل حظ الا نثین . قلت : ولا حجة فيه لا ذكر لاإياتا ولا 
تفياء آما الأول فليس فى الحديث إلا أنه قم مس الخس بين بى هاشم وااطلب وم بتعرض لتفضيل ولا عدمه ؛ 
وإذالم يتعرض فالاصل فى القسمة إذا أطلقت الأسوية والتعمي , فالحديث إذآ حجة انشانعی لا عليه . و يكن التوصل إلى 
للع بأن با الإمام ابه ى كل إقليم بضبط من فيه و يجوز النقل من مكان إلى مكان للحاجة» وقیل لا بل خض 
كل ناحية من فما . و أما الثاتى فليس فيه تعرض للكيفية القسم ٠‏ لكن ظاهرء التسوية وما قال المزق وطائفة » 
فیحتاج من جمل سهيله سبيل امیر اث إلى دليل » والله آعلر . وذهب الاكثر الى آعم ذوى القربى فى قسمة سپ‌پم 
علهم مخلاف الیقای فيخص الفقراء منم عند الشافعى و أحد» وعن مالك يعم م فى الإعطاء » وعن ی حنيفة بخص 
الفقراء من الصنفين . وحجة الشافعى أنهم لا منعوا الزكاة عموا بالسهم ولانجم أعطوا يحبة القرابة كر امام » 
خلاف الیتای فانهم أعطوا لسد الخلة . واستدل به على جوازتاخيد اپیان عن وقت الطاب الى وقت الحاجة » فان 


ذرى القربى اف عام اص ببى هائم وااطلب > قال ابن الحاجب : ول سمل اقتران اجالى مع آن الاصل عدمه 


۸ - سس من لم مس الأسلاب" 
ومن قدل تيلا فل سَلبه من غير أن مخدس" ‏ وح الإمام فيه 
۱ - ورش) سد حَذَّئنا بوس بن الاجشون عن صالح بن ابراه بن عبد ارون بزو عوف عن 
أبيه عن جلو قال : تبينا آنا واقف" فى الصف یوم بدر » فنظرته عن عینی وشمالی » فذا أنا بغلامین من 
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رأنتههلا یفارق" سوادی سواده حتی عوت الأتجل مغا . فسجبت لذااك » فعمزی خر" فقال لى مها » فلم 
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أنشب” أن نظرت إلى ألى جهل حول فى الاس فقلت : ألا إن" هذا صاحبکا الذى سألتاني » فادرا یبا 


فضر باه حت قتلاه م انصر فا إلى رسولو لله كيه تأخيرار . فقا : أب تھ ؟ قال کل واحد مہا آ۷ 
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قتلته . فقال : هل مسحیا سیکا ؟ قالا : لا ٠‏ فنظر فى السيقين فقال : كلاسم قدله ۰ سلبوه لماز بن مروین 


۳ #م مر 7 ۳ 
لوح ٠‏ وکا معاد بن عفر اه ومماذ بن مرو بن اوح » 
[ الحديث قم طرفاه فى :۰۳۹۹۵ ۳۹۸۸ ] 
۹ مشا عبد اھ بن مسا عن مالك عر ن می بن سميد عن ان ٠‏ فلج عن ابی عمد مول ألى 


قتادة عن قتادة ری > ال عنه قال و جنا هم رسول ال عه بوم حت 59 بن فلا ایا كانت للسلدين بو 


فرأيت” رجلا من الاش رکون خلا رجلا مره السامین ؛ فاستديرت” حت ایی من ورائر حتی ضريته بااسیف على 
حمل عاتقه 0 فا قبل عل فضمنی تة وجدت ما 2 الوت ؛ م أ درک 1 وت تأر سَكنى » فلحفت رن 

الحطاب فقات : ما پال" الناس ؟ قال : آم راش من قاس رجموا؛ وجلس الى مت ففال : من قلت 
قتيلا له عليه بين فل عليه ٠‏ فقمت قلت : من هد لى ؟ 7 جات کم قال :من 50 قتيلا له عليه بينة 


رة 


فله سلیه . فقب فقات” دمن یشم لی ؟ جاست . قال الثاائة له فقمت » فقال رسو لاله رع : مالك 
آبا تاد ؟ افتصصت؛ عليه القصة » فقال رجل" : صدق پارسول اله > وساي عندى » فأرضه عنى . فقال 
أبو بكر ال یی رفی الله عنه : لا ها اللو إذا لاود إلى أسّد من آمند الله یقاتل عن الله ورسولم يل 
'يمطيلكة سلبه ٠‏ فقال الب كلل : صدق . فأعطاة ء فابقذت عفر فا فی ہی سل فانه برد مال له فى 
الرسلام € 


قوله (باب من لم يمس الاسلاب) الساب بفتح اابلة واللام بعدها موحدة هو مارو جد مع احارب من مليوس 
وغيره عند الجپور » وعن أحد: : لاتدخل الدابة » وعن الشافعی مخاص بأداة ارب ٠‏ قوله ( ومن قتل قتيلا فله 
سلبه من غير أن ەس ؛ وحكم الامام فيه ) أما قوله د ومن فتل قتيلا فله سلبه » فو قطعة من حدیت أبى قتادة 
ثان حدیی الياب » وقد أخرجه الصنف بهذا القدر حسب" من حديث آنس ‏ وأما قوله د من غير أن خمس » 
فهو من تفقه »رکه أشار بپذه الترجة إلى الحلاف ف المسألة وهو شبير ؛ وإلى ماقضمنته الترجة ذهب ابمپور » 
وهو أن القاتل يستحق السلب سواء قال أمير الجيش قبل ذلك من قثل قتيلا فله سليه أو لم يقل ذلك » وهو ظاهر 
حدیت آن قتادة تا حدی الپاب . و قال : إنه فتوی من النى ب وإخبار عنءالحكم الشرعى » وعن الا لحمكية 
والنفية لایستحقه اتل إلا إن شرط له الامام ذلك . وعن مالك خير الامام بين أن يعطى اقاتل السلب أو مخمسه 
واختاره اساعیل , القاضى » وعن اس إذا کثرت الاسلاب ممست » و مکو ول والأورى يخمس ءطلقا ؛ وقد سک 
عن الشافمى أيضا » و عسكوا بعموم قوله ( واعلوا آنا غنمتم من شی. فان لله خمسه ) و پستان شا » واحتج 
الجمبود بقوله بم د من قتل قثيلا فله سلبه » » فانه خصص ذلك العموم ء وتعقب بانه ييلع لم بقل من قتل قتبلا نله 
سليه إلا بوم حنین » قال مالك : ل ببلغنى ذلك فى غير حنين . وأجاب الشافعى وغيره بأن ذلك حفظ عن نی ب 
فى عدة مواطن , منبا يوم بدر کا فى أول حديث الباب » ومنها حديث حاطب إن ألى بلتعة أنه قتل رجلا يوم أحد 


۳:۸ به ‏ کتاپ فرض الخس 


فل له رسول لله وت سلبه أخ رجه اليبقى » ومنها حديث جا ران عقيل بن ی طالب قتل يوم مو رجلافنفله النى 
يل درعه . ثم كان ذلك مقررا عند الصحابة کا دوی مسلم من حديث عوف بن مالك فى قصته مع خالد بن الولمد 
وإثكاره عليه اخذه السلب من القائل . . الحدوث بطوله > وكا دوى الاك واليمق باسئاد حح عن سعد بن أبى 
وقاص دان عبد الله بن جحش قال يوم أحد تمال بنا ندعو دعا سعد فقال : الوم ارزقتی رجلا شدیدا بأسه فأقاتله 
ويقاتلتى ثم ارزقی عليه ااظفرحتی أقثله وآخذ سلبه » الحديث » وکا روى أحد باسناد قوی عن عبد الله بن الذبي 
ال وكانت صفبة فى حصن حسان بن ثابت يوم الخندق» فذحكر الحديث فى قصة قتلبا البودى »› وقونما لحسان 
« انزل فاسلبه ؛ فقال : مالى بسليه حاجة » وكا روى ابن إسحق ف الغازی فى قصة قتل على بن أبى طالب عرو بن 
عبد ود يوم الخندق أيضا فقال له عمره هلا استلیت درعه انه ليس المرب خير منها , فقال : انه اتقاثی بسوأته» 
وأيضا النی ب انما قال ذلك يوم حنين بعد أن فرغالقتال ٤ک‏ هو صريح فى ای حديئى الباب + حنی قال مالك 
یکره للامام أن يقول من قتل قثيلا فله ليه للا تضعف نيات الجاهدين . ول بقل النى بهي ذلك الا بعد انقضاء 
الحرب . وعن الحنفية لاكراهة فى ذلك » و إذا قله قبل المرب أو فى أثنائها استحق القاتل . ثم آخرج الصنف 
فيه حدیثین : آحدهما حديث عيد الرحمن بن عوف فى قصة فتل إلى جبل » والغرض منه هنا قوله فى آخره «کلاکا 
قله ؛ سليه لمعاذ بن عمرو بن الجوح » فقد احتج به من قال إن اعطاء القاتل الساب مفوض الى رأى الامام » وقرره 
الطحاری وغيره بأنه و كان عب للقائل لكان السلب مستحقا بالقتل ولكان جعله بينبما لاشتر | كبما فى قتله » 
فليا عص به أحدها دل على أنه لا بستحق بالقتل و اما يستحق بتمین الامام . وأجاب اجمبود بان فى السیاق دلالة 
على أن السلب يستحقه من أن فى القتل ولو شاركه غيره فى الضرب أو الطعن »قال البلب : نظره بو فى السيفين 
واستلاله فما هو أيرى ما بلغ الدم من سیفیهها ومقدار عق دخولها فى جحم الفتول ايحم با لسلب لمن كان فى ذلك 
أبلغ وال سالا أولا هل مستا سیفیکا آم لا ؟ لاتهما لو مسحاهما 1! تبين المراد من ذلك وا ما ال كلايا قتله 
وان کان أحدهما موالنی أنخنه لبطیب نفس الآخر. وتال الاسماعيل : أقول ان الانصاربين ضر باه فانخناه و بلدا به 
البلغ الذى بعلم معه آنه لايجحوز بقاؤء على تلك الحال إلا قدر مايطفاً »وقد دل قوله د کلا کا قتله» على أن كلا مما 
وصل إلى قطع الحشوة وإبائتها أو بما بعل أن عمل كل من سيفيهما كعمل الآخر ء غير أن أحدهما سبق بالضرب 
فصار فى حك الثبت لجراحه حتى وقمت به ضربة الثاتى فاشترکا فى الفتل » إلا أن آحدهما قثله وهو عتنع والاخر 


قله وهو مثبت فلذلك قضنى بالساب لأسا يق إلى انخانه : وسیأق ثثمة شرحه فى غزوة بدر مع قول أبن مسعود 
انه قتله > ونأ ىكيفية المع هناك ان ناء الله تعالى . قول ( حديئة ) بالجرصفة للثلامين و « أسنائهما » بالرقع . 
قله ( بين أضلع متا ) كذا للاكثر بفتح وله وسكون المعجمة وضم اللام جمع ضلع » ددوى بعنم الام وقح 
العين من الضلاعة وهی القوة, ووقع فى رواية الجوی وحده «بین أصلح مهماه بالصاد والحاء اليم لين ونسيه ابن 
بطال لمسدد شيخ البخارى » وقد خالفه |براهيم بن حزة عند ااطحاوى وعوسی بن اسماعيل عند ابن سنجر وعفان عند 
ابن أى شيبة يعنى کلہم عن يوسف شيخ البخارى فيه فقالوا د أضاع » بالضاد المجمة والمين » قال واجتباع ثلاثة 
من الحفاط أولى من انف راد واحد انتبی. وقد ظبر أن الخلاف على الرواة عن الفر برى فلا يلوق الجرم بأن مسددا 
تعاق به مكذاء وقد رواء أحد فى مسنده وأ بو يعلى عن عبيد اله اقواريرى وبشر بن الوليد وغيرهما کاہم عن 
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يوسفكاجماعة ؛ وكذلك أخرجه الامعاعیل من طريق عثان إن أبى شيبة عن عفان ذلك . قول ( لايفارق 
سواده) بفتح السين وهو الشخص . وله (حتى يموت الآيجل منا) أى الآقرب أجلا » وقيل إن لفظ الامجل تحریف 
واا هوالامز . ومو ااذى بقع فى کلام العرب كيرا » والصواب ماوقع فى الرواية لوضوح معناه وله (تال محد) 
هو الصنف ( مع روسف ) یی أبن الاجشون ( صالحا ) يمنى أبن أبواهم ن عبد اأرحن بن عوف ال ذكور فى 
الاسناد (وسع ابراه آباء عبد الرحن بن عوف) وهذه الزيادة لأنى ذر وأبى الوقت هنا » وتقدم فى الوكالة فى 
حديث آخ بهذا الامناد له ینت هناك نع ابراه من ايه ٠‏ وأماسماع پوسف من صالم فوقم فى رواية عفان 
عند الأ ماعيلى , و لعل البخاری آشار إلى أن الدی أدغل بين وسف وصال نی هذا الحديث رجلالم يضبط » وذلك 
فما أخرجه یزار » والرجل هو عبد الواحد بن أنى عون » ويحتمل أن یکون پوسف مه من صاخ و ئبته فيه عيد 
الواحد والله أعلم . الحديث الثا ی حديث أبى قتادة وسيأتى شرحه مستوف ف المغازى , وقوله فيه د ع عن ابن أفلح » 
هل جده , وهو عمس بن كثير بن فلع »وق الاسناد ثلاثة من التابمين فى نسق وکام مدئيون إلا الراوى 
عن مالك وقد تزفا , وقوله ه فاستدبرت ء كنذا للاك ولأكشمجنى «فاستدرت» بغير موحدة . قله (فقال رجل : 
صدق پارسول أله » وسلبه عندى) لم أقف على اسمه » واستدل به على دخول من لايسوم له فى عموم قوله ه من قثل 
قتبلا ء وعن الشافعى فى قول » و به قال مالك لایستحق السلب إلا من استحق ت السهم لانه قال إذا لم يستحن السهم فلا 
يستحق السلب بطريق الاولى » وعورض بأن السهم علق على الظنة ء والسلب يستحق بالفعل فو أولى » وهذا هو 
الاصل » واستدل به عل أن السلب للقائل فى كل حال حتى قال بو ثور وان المنذر : بستحقه ولو كان القتول 
منبزما » وقال أحد لايستحقه [لابالمبارزة , وعن الاوزاعى إذا التق الرحفان فلا سلب ۰ واستدل به على أنه مستحق 
فقا تل الذي أنينه با لقتل ,دون من ذهب عايه کا سيأفى فى قصة أبن مسعود مع أبى جبل فى غزوة بدر » واستدل به 
على أن السلب بستحقه القاتل من كل مفتول حت لو کان القتول امرأة »و به قال آ بو ٹوو وان النذر» وتال 
اپور : شرطه أن يكون الفتول من القاتلة , واتفةوا على أنه لابقبل قول من ادعی السلب إلا ببيئة تعمد له بان 
قنله » والحجة فيه قوله فى هذا الحديث « له عليه بينة > ففيومه أنه إذا لم تكن له بينة لايقبل » وسياق ألى قتادة 
يشهد لذلك » وعن الأوزاعى يقبل قوله بغير بينة لآن النى بإ أعطاء لاب قتادة بش بيذة ٠‏ وفيه نظر لانه وقع فى 
« مغازی الواقدى » أن أوس بن خولی شهد لابى قتادة . وعلى تقدير أن لايصح فيحمل على أن لني َلثم عل أنه 
القاتل بطريق من الطرق ؛ وأ بعد من قال من الا الكة : ان المراد بالبينة هنا الذى أقرله أن السلب عنده فب وشاهدء 
و الشاهد الثاتى و جود السلب فانه ,مرك الشاهد على أنه قتله لذلك جمل لو ثأفى « باب القسامة » » وقيل ما استحقه 
أبو قتادة باقرار الذى هو بيده » ومذ ضعيف لان الافراد ر ما يفيد إذا کان امال منسوبا ان هو بيده فيؤ اخذ 
بأقرأره ,وال هنا ماسوب يع الجيش . و تقل أبن عطبة عن أ كر الفقباء أن البيئة هنا شاهد واحد يكن به 


۲ 2 ع و2 : 
۹ - باسيت ماکان اب #مظى ااؤافة قي وم مش وه 
رواه‌عبد" اثر ن زد ر عن 1 ای 
۳ 5 مشا عدن پوس داشنا الأوزايء عن هري عن سعيد بن السیب وعروة بن الزبير 


۲۵۰ ۷ - کتاب فرص اس 


5 م . عام 1 04 1 لاه ده وه * جک وی کے س 
أن» حكيم بن حزام رفی اله عنه قال « سألت رسول اق م فأعطاتى 0 ثم سألته فأعطانی » ثم قال نی : 
باعکي » إن" هذا الال ضر حا » فن أخذه يتخاوق نفس ورل له فيه ومن أَخذه باشرافن فیس ل رل 
له فيه » وكا ن کالذی با کل" ولا شم والید اللي خير من اليد نی . قال كيم : قلت پارسول" اله » 
والذى مك بالق لا ارزا احدا سل شیف <تى ی افرق + انیا" فسکان آبو بكر يدعو حكيا يميه المطاء 


سل لب سم 8 ۰ و ۶ ,۶ 
بي ان قبل عنه شيا 8 معش السلیین ای إعرض 
۲ ا اليم en,‏ 5 ۳ 7۳۹ 

علیه حته الذى قدي ا 4 هذا اه بای" أن باغذه 1 را كيم آحدامن اناس شب مد النبى؟ 


2 
سلات عه 


مي ی وق » 

4 - شا أبو الثمان_ حد ثنا جاد بن زد عن أُوب عن تام « انعر بح الخطابر رضي 
ا عنه قال : با رسول اقد إن كان عل" اعتتكاف” بوم فى الجاهاية ۰ فأمره أن ین به . قال : واصاب" عره 
جاريتين من سى حون او ضعهمافقی بعض بیوت مء قال فن" سول" اقم وق على ۳ أحنين » اوا 
ستو فى السکك ء فقال عر :یاعبد اقّم انظر" ماهذا ؟ قال : من" رسول الله و جب على الى ؛ قال: 
اذم فأرسلٍ الجاريتين ٠‏ قال انم : ول تمر رسول الله بلق من الغرانة » ولو اعقمر | تن ۳ عبد اللّه» 


ر 5 8 7 5 
وزاد حر رن حارم عن یوب ع ن ای عن ان جر وقال « من اس » 


ورواه ممم عن أيوب عننافم عن ان عر فى الذر وا يقل « يوم » 

Ee‏ ~~ مرش مومی ی اعاعيل ۳۷ ری ۳ حازم حد نا ان قال حدثی عرو بن تغلب 
رفی ان عنه قال « أعط ی رول ان سلاو نوما ومنع آخرین » فكأتهم عتبوا عليه قال : إلى أعملى قوم 
آغانی اسهم وخر عم : وأکل آقواما إلى ماجمل اه فى قلوسهم من انبیر والتی ‏ منهم عرو بن تفلب . 
فنال عرو ین : تاب :ما أحية أن" لى بكلمة ردول الله ق حر ال العم > . زا أبو عاصمر عن جريرر قال : 


سان 3 ۶ سے 2 1 1 3 وام ۳ ۹ 
مت اخسن يفول «حد ثنا رون تفاب أن" سول فرب ی عال - أو بنی - فقسمه ذا 
مش م1 یا ادت 9 ئ - الث عن قال معا لد 4 مه و د 
۶ - شا أن الوايد عد ثنا شعبه عن انادة عن نس رضى الله عنه قال : قاف انى له 3 ی 


4 زر و دور ۹ 7 8 
أعطى قرشأ 3 هم : لام حدرث عمد محاهاية » 


[VEEN ۰۱۷۲ 6 Ae ۳۳۷ ¢ EYE ۰ ۴۳۴۰ ۳۳۲ ¢ 6۴ ۰ ۳۷۹۳ ۰۳۷۲۷۸ ۰۳۵۲۸ ۰۳۱۵۷ : أطرافه فى‎ _ ۳۱6٩ الحديث‎ [ 


۲ مهم رز و 
۷ - مرش آبو الان آخبرا شیب دنا الزهری قال آخبری آنس بن مالك أن" ناسا منت 


الحديث ۳۱4۲ - ۴۳۱۵۰ ۲۱ 
الأنصار فاو ارسول ال ل ین أفاء اف على رسوله لاقو من آموالر هوازن ما أفاء, فطفق يعطى رجالا 
من ریش لمال من الابل » فقالوا :رال سول اه مي » يمعلى “قريشا ويدنا ء وسیوفا تقلر" من 
دمألهم . قال آنس" : فدث رسو ل افر بره بف تیم » فارسل إلى الأنصار تیم فى کب ین بر » و 
یلع متهم ادا غيم » فها اجتمموا جاءم رسو يقال : ماكانة عبت بنی مم ؟ ل تووم 
اما ذو و اراشا بارسول الم فریقوفو شينا ؛وأما ناس متا حديئة سنا نهم ققائوا : : فر اف ار سول ان ما 
بمعلی قريثا وترو الأنصار » وسیوفا تقطر” من دمائهم ٠‏ فقال رسولة ال بلج : إلى لاعملى رجالا حديثة 
عهدام بكفر ‏ أما ترضون أن بذع اناس بالأموالو » وترجموا إلى حالم سول افر () ۰ فو اند 
مائنقلبون" بو خير” مما بنقلبون »*. قالوا : إلى بارسول اللو 4 قد رضینا . قال : إن سترتون بعدی ارو 
شديدة : فاصيروا حتّى توا الله ورسولة ( 2 ج) على اموض . قال أنس” : فم أصير » 

۸ — وشا عبد العزيز بن عبد الله ر الأوسوة حدكثنا راهم بن" سعد عن صا عن ابن شاب 
قال أخبرنى عر بن گل بن جر بن بن معام أن عمد بن جُبير_ قال : أخجرفى جبَير” بن مطمم أله نا هو مع" 
رسول 1 ا وسته اناس تفیل" من خن علقت رسول الله بل الأعرابة يون حتى اضراوه إلى 
رق ات إرداءه ٠‏ فوقف" رسول" اله و يل نقال : + أعطوق ردائی » فلو کان" عدو هذه العضام ۹ قسته بی 
نم لا تجدوتى مخلا ول کذوب ول ان » 

۹ - مزا ی , بن سكير حل شنا مالل" عن إسحاق بن مید ال عن ن أ بن مالك رفی الله 
عنه قال « كنت آمشی مم | ې يقل وعلیه رد را لال ایت ری آمرایی فد ب به جذبة شديدة حت 
نظرت إلى صَفحة عاتق نا رت به حاشية الركداء من شدة جذبته شم قال :م لى من مال اش الذى 
منك . ات إليه فضحك ثم آمر له ام » 


[ الحديث ۳۱۸۹ - طرفاه فى ؛ ۰۸۰۹ ۰ ۱۰۸۸ ] 


04 


قال « ٺا کان بوم تین آل الو idk‏ سا فى القسمة : فأعطى' الأقرح بن حايس ماة سن الب . وأعلی 
ی مس ذلك . وأا CÎ‏ هن أشرافر مرب نارم بومثذر فى القسمة . قال رجلة” : وال إن" هذو 
القسمة ماعثرل قا وما ید ھا وجه ان . تقلت وال لاخبرن؟ الى . فان تيت فأخبرته . فقال :فن يعدل” 


۵۲ ۷ - کتاب فرض اخس 


إذالم مدل ال ورسوله ؟ رحم اف موسى . قد ا اوذی بآ کژ من هذا فصرَ » 
[ الحديث ۳۱۵۰ أطرافه فى : ۳۸۵ ۲ WAY ۰۱ ۱۱ e 1.8۹ CEPT‏ م [YT‏ 
۳ - - أ ال 4 و سر 
۱ - مزا محود بن غيلانَ حد"نا آبو أسامة حدثنا هشام قال أخير فى ألى عن آساء رنت أبى بكر 


رضي الله عنها فالت د كيت آنقل التوی من أرض ادير التى اقعاعه رسول الله بي على رأمی . وهی نی 
ا ا 1 ۳ 


عق ی فرستخع 5 

وقال أبو ضمرة عن هشام عن أبيم « ان التي بإ آقطع الزير آرضامن آمسسوالو بى ار » 

[ الحدعيث ۳۱۸۱ - طرفه فى : ٠۲۲٤‏ ] 

1۲ — ص أحدة بن القدام حد تنا الیل بن سلهان حد تن مومى' بن 'عقبةٌ قال أخبری فافع عن 
ان عر رفی ال عندا « ان" عر بن امطاب أجل الهو والتصاری من أرض الحجاز» وکان رسول ار 
يِه | ظبر على أهل_خيبرٌ آراه أن خر امود منها . وکانت الأرش - U‏ ظبر علا - للود والرسول 
ولاسلین" . فأل اسبود رسول اله و أن کم على أن که وا العمل ولم لصف الشر . قال رسول 
افر بل ترك على' ذالك ماشئنا .فاقوا . حتی اجلام عر فى إمارنه إلى با وأرعاء 6 


١ 15‏ إن ا ۱ ا ماه .. 1 الا ما اه اہ ار ی ار 
إل ز باب ما ذال زسوب اه یلو بمعی و بيا مم » واجم من اسلم و شه ضعیقه ‏ أو 


کان يتوقع پاعطائه إسلام نظرائه فى تفسير براءة ٠‏ له (وغیرم ) أى غير المؤلفة من تظبر له المصلحة فى (عطائه 
قوله ( من اجس ونحوه ) أى من مال الخراج وال جزبة والنء ء قال اسماعيل القاضى : فى إعطا » انی له للولفة 
من اس دلالة على أن انس إلى الامام يفعل فيه مابری من المصلحة . وقال الطبری استدل ذه الأحاديث من 
زعم أن النى بل كان يعطى من أصل الغنيمة لغير الما تلين » قال : وهو قول مردود بدليل القرآن والامار الثابتة . 

واختلف بعد 4 من أبن كان يعطى المؤلفة ؟ فقال مالك وجماعة :من الس » وقال الشانمى وجاء.ة من خمس 
اس قيل ليس فى أحاديث الباب شىء صرح بالاعطاء من نفس اس . قوھ ( رواه عبد الله بن زید عن النى 
بد ) شير الى حديثه اطویل فى قصة حنين » وسي أ هناك موصولا مع الكلام عليه » والغرض منه هنا قوله 
دلما آفاء الله على رسوله يوم حنین قسم فى الناس فى المؤلفة قلو.هم , الحديث . ثم آورد ف الباب تسعة أحاديث : 
آجدها حد رث کم بن حزام 5 سألت دسول الله 9 فاعطای ‏ الد بت «طو له » وفیه قصته مع ر > وقد تقدم 
الكلام على ذلك مستوفی فى کبتاب الركاة . ثانا حديث ان عمر فى نذر عر فى الجاهلية وفيه « وأصاب عر 
جاريتين من سې حنين وهو موضع الرجة . قله (عن نافع أن عمر قال : يارسول الله انه کان على» امتكاف يوم ) 
کذا رواه حار بن زید عن أبوب دن نافع مرسلا ایس فيه ان عر » وسماق فى الغازی أن البخارى نقل.آن 
يعضيم دو اه عن حاد بن زید موصولا » وهو عند مس وان خر عة لکن فى القصة الثالثة المتعلقة بعمرة الجحرائة 


Yo ۳۱۵۲ - ۳۱ )۳ ادبت‎ 


لان جيم الحويتك ء وذكر هنا أن مممرأ وصله أيضأ عن أيوب » ورواية معمر وصلبا فى الغازی وهو فى قصة 
النذر قط » وذکر فى الذازی أيضا أن ماد بن سلءة رواه موصولا » وسیا نی بیان ذلك واضحا أيضا هناك وانه 
ایا فى النذر فقط » وای الکلام على مایتعلق منه بالنذر فى کتاب امان والنذور » والذى قديته افق عليه 
جیع روا اليخارى إلا الج_جاتى فقال د عن افع عن ان ع : وهر وم مله » ویر ذلك من تصرف البخاری 
هنا وهو ف الفازی » وبذلك جرم آبو عل لميا » وقال الدارقطنی : حدیت حاد بن زيد مرسل وحدیت 
چریر بن حازم موصول » وحاد آثبت فى أيوب من جرير » فامارواية معمر الموصولة فبی فى قصة النذر فقط دون 
قصة اجاديتين ۰ ل : وقد روی سفیان بن عة عن أبوب «درث الجاريتين فوصله عنه قوم وأرسله آخرون ۰ 
وه (فأسه ) ءف دوأية جرير بن عأزم عند سل أن سؤاله اذل رقع وهو بالجمرانة بمد أن رجح إلى الطائف . 
قوله ( وأصاب عر جاديتين من سي حنين) أى من موازن ل أد من سياها »وق دواية این عیینهعند الاسماعيل 
موصولا أن عر قال » فذکر جنرت النذر » تال «قآمری أن امک فل أعكتف حتی کان بمد حنین » وکان 
النى ييه اعطای جادية , فبينا أنا ممتكف لذ مت تکییرا » الحديث . قله ( تال من“ رسول ات َل على السى) 
ستاأی صفة ذلك فى المفاذى , ون هذا السياق حذف تقدیره فنظر أو مأل عن سبب سعيهم فى السكلك فقيل له تقال 
لعمر ء وق رواية أبن عيينة الذ كورة « لت ناهذا ؟ ققالو! السبى أسلموا ) تأرسلوم النى رقم » فقلت والجادية 
لأدسلوا » . وله (قال اذمب فارسل الجاروتين) پمتفاد مزه اليل خی الواحد . (تنبيه ) : اتفقت الروايات كلا 
على أن قول دودواه معمرء بفتح الیمین بينهها ممما سا كنة , وحک بعش الشراح أله بشم اليم بعد المين مثناة 
مفتوحة ثم ميم مکسورة وهو تصديف . لن (تال نافع : وم بعتمر دسول الله ل من الجمرالة ولو اعتمر لم خف 
عل عبد لله) مكذا رراه أ و المان شيخ لبخادی مرسلا : ورصله مل وان خر عة جيما عن أحب بن عبدة عن 
حاد بن زيد فقال فى دوايته عن افع « ذكر عند ابن عمر عيرة رسول الله و من الجعرانه فقال : لم يعتمر ما 6 
وقد ذكرت فى آبواب العمرة الأحاديثك الوارد فى اءیاده من الجمرانة » وتقدم فى آواخ الجراد ف د باب من قم 
الفنيمة فى غزوه » أيضا حديث أنس فى ذلك ؛ وذكرت فى بواب العمرة سیب خفاء عرة النى يط من الجمرانة 
عل كثيدمن اعا په فليراجع مه ؛ ومن حفظ حجة على من لم فظ . قال أن الاين : لیس کل ماعليه ابن عمر حدت 
به نافما , ولا کل ما حدث به ناما حفظه . قات : وهذا پرده دواية مسل النى ذكرتها ۰ فان حاصله أن ان عبر کان 
بعر فما ولم حدث ما نافما. ودلت رواية مسل على أن ابن ر کان ينفيها . قال د و ليس کل ماعليه ابن عبر لم پدخل 
علیه فيه نسیان » اتتهى . وهذا أيضا بقاضی آنهکان عرف ,ا ونیا » ولي سكذلك بل لم يعرف بها لامو ولا غدد 
کر من الصحابة . ۱ حدیت مرو رن تغلب بفتح امثناة رسكون المعجمة وکسر اللام بمدها موحدة وهو الفری 
بفتح النون دالیم . قله ( آعاف ظاموم ) بفتح الثلاء المجية العالة واللام و بالملة أى اع وجاجوم ( دجزعهم ) 
باجم وافرای بوزنه , وأصل الظلع الیل » وأطلق هنا على مرض اقاب وضعف اليقين . قله ( والفناء) بفتح 
المعجمة ثم النون ومد وهو ااکفایة » وق دواة الکشمپی بالکر والقضر بلفظ ضد الققر » وقوله و بكلمة 
دسول اله تلم ؛ أى النى تالا فى حقه وهی ادحاله اه فى أهل الخير والغناء » وقيل الراد الكلمة الى قاطا فى حق 
غيره » فالعنی لا آعب أن يكرن لى حر الثمم بدلا من ال-كاءة الذکورة یل آد پگرن لى ذلك , رتال تلك 


of‏ په کتاب فرض الس 


الكلمة فى حق . لھ ( ذاد آبو عاصم عن جرير ) هو أن حازم » وقد تقدم موصولا فى آواخر الجعة عن حذ این 


معمر عن أبى عأصم * وهو من المواضع الى سك ع م زعم أن البغاري د يملق عن بءض شوه ما بينه و بينهم 


فيه واسطة مثل هذاء فان آبا عاصم شيةه وقد علق عنه هذا هنا » ولا ساقه‌مرصولا أدغل بینه وبين أبى عاصم 
واسطة . قوله ( أو بسی ) فى رواية اشد نى د بشىء » وهو أثهل » رابعيا حديث أنس فى عطية المؤلفين يوم 
حنين ؛ ذکره مطولا وعخاصرا ؛ وسيأقى شرحه مستوق فى غزوة حنين فقد ذكره هناك من أربعة أوجه عن أفس . 
خامسپا حديث جبیر بن مطمم ٤‏ وارامم فى إساده هو ابن سعد » وصالح هو ابن كيسان ؛ ومر بن جمد بن جعبيد 
تقدم ذكره فى اوائل الجماد فى د بأب الشجاعة فى الحرب » مع الكلام على بعض شرح المتن » وقوله « مقفله من 
حنین » أى مرجعه » كذا الكدءجنى » ووقع اذیره هنا د مقبلا » وهو منصوب على الال . و « السمرة » بفثح 
الموملة وضم الم شجرة طوبلة متفرقة الرأس قليلة الظل صغيرة الورق والشوك صلبة الخشب قاله ابن التين » وقال 
القراز : والعضاه شجر الشوك كااطلح والعوسج والسدر » وتال الداردی : السمرة هى الممضاه » وقال الخطابى : 
ورق السمرة آثبت وظابا کف ويقال هی شجرة الطلح . واختلف فى واحدة العضاه فقيل عضة بفتحتين مثل 
شفة وشفاه . والاصل عضرة وشفية غذفت اماء ؛ وقیل واحدها عضاهة . وله (تفظفت رداءه ) فى مرسل عرو 
أبن سعد عند عم بن شجة فى کتاب مک « حي عدلوا بناقته عن المار بق » فر سمرات فا تس ظبره وأيزعن رداءه 
ققال : تارلوقی رداق » فذكر نحو حديث جبير بن معام وفيه « فترل وتزل الناس معه ء فأفبات هوازن ققالوا : 
جنا نستشفح بالمؤمنين اليك » و ستشفح بك الى الومنین » فذكر القصة . وفيه ذم الخصال المذكورة وه البخل 
والکذب والجين » وأن امام المسلبين لايصاح أن يكون فيه خصلة منها . وفيه ماکان فى النى ييه من الحم وحسن 
الق وسمة الجود والعس على جفاة الاعراب . وفيه جواز وصف المرء نفسه بالخصال الجيدة عند الحاجة كخوف 
ظن أهل الجرل به خلاف ذلك » ولا يكون ذلك من الفخر المذ موم . وفيه رضأ السائل للحق بالود اذا تحقق عن 
الواعد التنجيز . وفيه أن الامام عير فى قسم الغنيمة إن شاء بعد فراغ الحرب وإن شاء بعد ذلك » وقد نقدم البحث 
فيه . سادمما حديث أ نس فى قصة الاعرالى الذى جيل رداء ألنى 2 وهو فى معی الذى قبله . وجران بئون دجم 
وزن شمران بلدة مشپورة : وسيأتى شرحه فى الآدب » والفرض منه قوله د ثم آمر له بمطاء » . سابعپا حديث ابن 
مسعود قال و لا کان يوم حنين آثر البی بر أناسا فى الفسمة الحديث » وس الى شرحه فى غزوة حنين أن شاء الله 
تعالى وعيينة بموملة وتحتانية مصفرا هوان حصن الفزاری . ثامنها حديث أسماء بنت أبى بكر دكنت أنقل الاوى 
من أرض ال ہیں » الحديث ۰ وسيأقى فكتاب النکاح بآم منهذا السياق , ويأق شرحه هناك . وقوله ه وقال أبو 
خعرة» هواس بن عياض : وهشام هو اين عروة بن الزبير » والفرض بوذا التعليق بيان فائدتين : إمداهما أن أبا 
ضرة خالف أبا أسامة فى وضله فارسله ۰ نیا انفى رواية أبى ضرة تعيين الارض المذكورة وأنبأ كانت عأ أفاء الله 
على دسوله من آموال نی النضير فأقطم الزبير منها ‏ و بذ لك يرتفع استشکال الخطابى حيث قال : لا آدر ىكيف أقطع 
النى ی أرض الدينة وأهاما قد اسلا راغبين فى الدين » إلا أن يكون المراد ماوقع من الانصار آم جعلوا لاني 
5 ما لا بولذه للأمن من أرضمم ؛ فأقطع النى بي من شاء منه . تاسعها حديث ابن عر فى معاملة أهل خر + 
وفيه قصة إجلاء عبر لم باختصار » وقد مى شر حه فىكتاب المزارعة » وقوله فيه د ارركم » من الثرك ؛ وفي رواية 


الحديث ۳۱۵۰۳ - ۳۱۵۵ ۳8۵ 


ا 
الکشمپی د تقر » من التقرير . وقوله هذا ووكانت اارض ۱1 ظبر علا لبود ولارسول برل والسلدين » کذا 
للاكثر » وفى دواية اين السكن ١‏ لا ظبر عايها لله وللرسول ول لين » ققد قيل إن هذا هر الصواب » وتال أبن 
أبى صفرة والذى فى الاصل یح أيضا ؛ قال: والراد بقوله د لا ظور علیا » أى لا ظرر على فتح أ كثرها قبل 
أن بسا الود أن يصالحوه فکانت هود » فلا الهم على أن يدوا له الأرش كانت لله ولرسوله , وعتمل 
أن کون على ح<ذف مطاف أى رة الارض > وعتمل أن يكرن اراد بالارض با هو أع من اور وغير 
اافتاحة ؛ والراد بظووره علا غلبته لهم فکان حینثذ بعض الادض وود وبمضرا للرسول ولل لين . وقال ان 
امير : أحاد بث الپاب مطابقة لاترجمة إلا هذا الاخی فلوس فيه للمطاء ذكر , و اکن فيه كر جرات مطابقة للج 3 
قد عل من مكان ار أتها كانت جات عطاء » یی الطريق تدخل تحت الترجمة » والله اع 
۰ - ياصيست دا تدب من الطعام فى أرض اطرب 

۴و۳ — شا أبو الوايد حلتثنا شعبةٌ عن ید بن هلال عن عبد افو بن مفثل رطى” 4 عنه قال 
« كن محاصرن فصر خير »فى ' انا مراب فیه‌شحم" » فزوت اه فالغ فاذا النى ۰ 
فاستحییت منه > 

[ الحديث ۳۱۸۳ - طرفاه فى : 4094 ۰۰۰۸ ] 

4 - مرش مداد" حلتثنا جرد بن ذيدر عن آپوب" عن نافع عن ابن مر رضۍ ا نما ال 


رگ سر 072 ساسا مر لو و 
« كنا نصیب فى منازینا المسّل والعتب * فنأ كله ولا رضه » 


۰ - مرش موسى بن ماعل حد اننا مد الواحدٍ حد نا یبا" قال ممعت این أبى أوفى رضی 
الل عمهما يقول « أصابئنا ماع" یی" خیبر » فيا كان وم خيب وقشنا فى الجر الأهلية فاقحراها » فيا عاك 
دور نادی منادی رسول الله له : أ كنئوا القدور فلا تطعموا من وم الجر شب » 

قال عبد اشر : فقلنا فا نى" انی ی لانبا لم تنمس . قال : وقال رون حر مها أل 

وسألت" سميد بن چبیر فقال : حركمها ألبتة 

[ الحديث ۳۱۸۰ ب آطرانه فى 1 ۰ 240045 4۱۷4 » [ool‏ 

وله ( باب مايسيب ) ای الجاهد ( من اطعام فى أرض المرب ) أى هل يحب تخمیسه فى الغا'مين » أو ياح 
أكله القائلين ؟ وهی مسألة خلاف ؛ و امور على جواذ أخذ الغا مين من القوت وما بصلح به وکل طمام تاد 
أكله وما » وكذلك داف الدواب » سواء كان قبل القسمة أو بعدها : پاذن الإمام وبغير [ذئه . والمعنى فيه أن 
الطعام يعر فى دار الحرب فأ بيبح لضرورة . واجرور أيضا على جراز الأخذ ولو ل تكن الشرودة اجزة . 
واتفقرا على جر از رکوب درام راوس pel‏ واعتهال م فى حال ارب ؛ ورد" ذلك بعل انقضاء الحرب 


۳۹۹ په - کتاب فرض اخس 


وشرط الأوزاعى فيه إذن الامام » وعلیه أن وده كلا فرغت حاجته » ولا يستعمله فى غير اجرب , ولا بنتظر برده 
انقضاء المرب لملا «مرضه للبلاك » وحجته حدرث رویفع بن ابت مرفوعا دهن کان يدن ,الله واليوم الا خر 
فلا يأخذ داية من الفنم فيركيها حتى اذا ةا ددها إلى المغائم » وذکر فى الثوب مثل ذلك » وهو حديث حسن 
أخرجه آبو داود والطحاوى » و نقل عن أبى بوسف أنه حله على ما إذا کان الاخت غير عتاج ببق دابته أو و به 
مخلاف من ايس له ثوب ولا دابة . وقال الزهرى : لا بأخذ ديثا من اطعام ولاغیره إلاباذن الامام » وقال سلبان 
ان مومی : يأخذ إلا إن ى الامام. وقال ابن الماذر: قد وردت الاحاديث الصحيحة ق‌التشدید فى الفلول ؛ واتفق 
علماء الأمصار على جواز أكل ااطعام : وجاء الحديث بحو ذلك فليقتصر عليه » وأما العاف فرو فى معذاه ‏ وقال 
مالك : بباح فع الانمام للأكل کا و اخذ ااطعام » وقيده ااشافعى با اضر ورة إلى ال کل حیث لاطعام » وقد تقدم 
و باب مایکره من ذيح الابل » فى أواخر الجباد ثى. من ذلك . ثم ذکر المصاف ق الاب لاه أحاديث : احدها 


قله عن عبد اله ب سل بالمعجمة والفاء وزن ممدء وق رواية مز بن أسد عن شعبة علد مسل د ممت 
عيد الله ن پل وق دواية سلبان بن المغيرة عن حيس د بن هلال و حدثتى عبد الله بن مغفل » والاسناد كله 
بصريون . قله ( فری انان )م أقف على اسه ولآبى داود من طر يق سلبان بن المغيرة و دلی جراب يوم شیبر 
فالزمته » ۰ قوله (يحراب) بک بكسر اجم قله (تقدت) بالنون و ازای أى وثبت مسرعا , ووقع فى رواية سلمان 
ابن المغيرة و لزمته » 0 ال دم آحدا من هذا دیثا » وقد أخرج ابن وهب بسند معضل د إن صاحب 
المغائمكمب بن مرون زيد الانصارى أ عيذ مزه الجر اب ٠‏ فقال النى يِل خل بینه ونين جر أنه > و .ذا يدبين معنی 
قوله « فاستحییت من دسول الله پې » و لمله استحیا من فع له ذاك ومن تول مما » وموضع اجه منه عدم آنكار 
نی وين ؛ بل فى روأية صلم مایدل على رضاء فا نه قال فيه « فاذا رسول ان رل متب | »وزاداً بو داود الطيا سى 

فى آخره د فقال هو لك وکا نه عرف شدة حاجته اليه فسوغ له الاساثثار به . وفى قوله د فاسةحميت » اشارة إلى 
ماكانوا عليه من أوقير اذى 2 »رهن موا نا التبزه عن شوادم اارو.ة . وفيه چواز أكل ادحوم ای توجد 
عند امود ؛ وكانت محر مة على البيود . وکرهپا مالك و وعن احد تحرعم! ؛ وسيأتى ذلك فى باب مفرد فىكتاب 
الذبائحج إن شاء الله تعالى . نما حدر ان عر کنا تصيب فى مغازینا امسل وامنب فنا که ولا ترقمة رواه 
يونس بن عمد عند أبى تعيم و آحدین راهيم عند الاسماعيلى کلاهما عن اد بن ز بد أزاد فيه و ولغواکه» ورواه 
الاسماعيلى من طر يق ان البارك عن اد بن زيد باوظ د كنا تصيب العسل وااسمن فى الذازی فأ كله » ومن 

طريق جريربن حازم عن أيوب بلفظ د أصبنا طعاما وأغنا ما روم ایرموك قل يقسمء وهذا الموقوف لابغايرالاول 
لاخلاف ااسیاق . والاول حك الرفوع لته مرخ بكر فى زەن دسول ني ی بمده 
فهو موفوف يوافق المرفوع ۰ قوله (ولا ترقمة ) أى ولا مله على سنيل الادغار : و تمل أن بريد ولا رفعه إلى 
متولى أ الخنيمة أو إلى النی يلم َل ولانسةأذنه فى أكله اكتفاء ما سبق منه من الاذن . تالا حديث عبد الله بن 
الى آوق ق ذعیم ار اب يوم خبير ۰ وفيه الامر بارافتا ؛ وفيه اختلافهم فى سيب اہی هل هو لکونما لم 
تخمس أو لتحرم الجر الاهلية » وسیا ی البحث فى ذلك فكتاب الذ ب باح » و الفرض منه هنا أنه يشعر بأن عادتمم 


جرت بالاسراع إل إل الا کرلات رانطدق ادى 2 أ واولا ذاك مافدمو! عضرة ال ني را عل ذاك "وقد ۴ 


امیت ۳۱۵۹ ۳۱۵۸ ۳۱۷ 


أنه لم یامرهم باراقة موم الجر إلا لامها لم تخمس » وأما حدیث ثعلية بن الک تال « اصبنا يوم خبير غتياء فذکی 
الأمر باكنفائها وفيه « فائها لاتحل التبية » قال ابن المنذر [عا كان ذلك لاجل ماوقع من النببة » لان أ كل نعم أهل 
ارب غير جار . ومن أحاديث الباب حديث عبد الله بن أبى أوف أيضاه أصبنا طعاما يوم خپیر » فكان 
الرجل بحىء فيأخذ منه مقدار مايكفيه ثم ينضرف » أخرجه أبو داود واماک وألطحاوى و لفظه د فيأخذ مله 
حاجته » . قوله ( قال عبد الله ) هو ابن أبى أو فى داوى الحديث , وبين ذاك ف المفازى من وجه آخر عن 
الشیبانی بلفظ « قال ابن أبى أوفى فتحدانا , فذکر نحوه » لس من طريق على بن مسپر عن لیا لی قال «فتحدثنا 
بینناء أى الصحابة . وقوله « وقال آخرون » أى من الصحاية . والاص ل أن الصحابة اختلفوا وعلة هی عن لهم 
ار هل هولذاتها أو لعارض » وسيأى ف المفازى فى هذا الحديث قول من قال : لأنهاكانت تا کل المذرة . قله 
(وسألت سغيد إن جبیر) قاثل ذلك هو اليا لى ورواية الغيبانى عن سعدن جر لغير هذا انیت عند النساق 


۵۸ -كتاب الجزيةوالمو أوعة 
۱- اسب الجزية والوادعة ‏ مم أهل الذمة واحرب 
وقولر الله تعالى [ ۲۹ التوبة ] : ( قائلوا الذين لايؤمنون باشو ولا باليوم الآخر ولا عر“ مون ماحركم ال 
ورسوا له وله يد ينون دين ای م من > الذين أوبو! الکتاب حتی يلوا الجن زب عن بر وم سافرون ) يعنى أذلاء 
وما جاء فى أخذ الجزية من المود والاصاری رانوسر والمحم . وقال ان ین عن ان ای فیح : قات 
اهد ماشان” أهل الشام علموم ری دانیر » وأهل” لین عاميم دینار" اقا : جيل 5 من قیل اليسار 
“هام - شا عل بن عبد اٹ قال حداثنا سفیان" قال تست را قال کنت جال مم جار ù‏ 
زيار وغرو ن أوسر تس مق سبعين - عام ی میب 7 زیر باعل اابصرة - عند درج زمزم 
قال :کک با أن ماو یه عم ره بط ۲ كناب ع ن الحطاب قبل موته بسنة : فر فوا بين 
كل ذى رم من ری . و سکن عر آخز الجزنة من 00 
۷ سحت شبد عبن ارجن ن عوف « أن“ رسول" الله يلع أخذها من موس هجر 34 
۸ - وشا آبوالیان أخبرتن شیب عن ری قال یروت بن ال ير هن اور بن رم 
أنه خر أن“ رون مرف لانساری - وهو" حایف" لنى عامر , EE‏ » وکان شبد درا - آخبره د ان" 


رسول اشر وي بست أب عبيدة بن الجراح إلى البحرين ری یلہا وكان ردول ان و هو صالم أهل” 


قتح الباري - ج () م (۱۷) 


۵۸ ۲ وه كتاب الجرية و الوادحة 


بج رن وام لم لاه بن الفضریی" » فقدم أبو عبيدة عال من البحرين » فسیهت الانصاز بقدوم أبى عبيدة 
فوافت صلا الصبح مع الى َه » فلا صلى مهم الاجر انمسر » فتعرکضوا 4 » فبسم رسو اله َل حينة 
رم رتال : اشيم فد سم أن" أباعبيدة فد جاء بشىء , وا : أجل بارسول الله ۰ قال : فأيثيروا وأملوا 
س وا لا الق أشي ليم » رنکن أ ی عای أن سط علیک ادن كا بت على من كان 
بشم » فتتافسوها 3 م تتافسوها ولگ 3 اهلکنبم » 

[ الحديث ۳۱۰۸ - طرفاه فى : 4006 ۽ 3490 

۹ - وشا الفضل” بن سوب حدئنا مد اله بن جفر ارق حلا المر" بن لمان دنا 
سید" بن ابید اش ره حد فنا بک بن عبد ۳1 اه وزاد" بن ۳ عن جبیر ن حیة قال « بست عر 
ناس فى أفناه الامصار 'بةاتلون الشرکین » اسل آغرمزان » فقال , إلى ستشبر له فى ماز هذم . قال : نم » 
ل ۱ مه و ره كلب رهم ار لوه هگ و 
مثلما ومثل من فا من الناس من عدو ااسامین مثل طار 4 را" وله جناحان وله رجلان » فان کر أحد 
الجباحين مت ارتجلان ناح وارأس فان کر الجناح” لاخ مضت الان وارأس . وان شد خ ارأس 
ذهبت ارعجلان والجناحان وارأس” . فالرأس” کسر ۳ وتلاح مره ملع الاخره فارس. فر السامین" 
فلینفروا إلى كرى . وقال بک وزياد یسا عن حير ن د 


ماروا وى سره ۰ زب بر ژر گا گن جر 24 
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رن .حى إذا كا بازض. المداو* ‏ وغرج علينا عامل کد ری فى رین ات » ققام ران قال : لیکلمنی 


رجل منک . ف قال الغيرة : سل ما شات . ام ؟ قال : تحن اناس من العرب كا فى شفاه شديد و بلاه 
شديد. عع الل والموى من الجوع . وس الور والشعر . وتعيد اش وال . فبينا نم كذاللك 
اذیعث رب الیاات ورب الارضين - تعالى' ذكرة وجات فاته - إلا نیا من ناسنا تمرف ابا واه 
فا مرن نبينا رسول ریا بل أن تاکرح تسوا الله وحده . أو يوووا الجزية . وأخيرنا بينا يك عن رسالقر 
رَبنا أنه من كل مدا صار إلى الجئة ف تيم 4 بر مثلم قط . وه 


[ الحديث ۳۱۸۹ سس طرفه فى : 1۷:۳۰ 


رك بو ما ملك رقابک» 


۰ س فقال التمان : رما أشهداك ان معلا مم انیب فل بتك ول زك ولكنى 
اتال مع رسول ل ان يلل ؛ كان إذا لم يقائل 7 فى أوك المار انتظر اح الارواح” . وحفر اموا 


قوله 0 زباب الجزية ) كذا لاک 0 ودقع عند أن بطال وأبى نم 0 كاب الجزبة 0 ووقع يميم النسملة 


الحديث دولوم لم ۲0۹ 


أوله سوى أبى ذر . كر (الجرية والوادعة مع أهل الذية والحرب) فيه اف وتشر مرتب ء لان الجزية معأهل 
الئمة .و الوادعة مع أهل ارب . والجزية من جزأت الثىء إذا قسعته ثم سوات الهمزة ؛ وقيل من الجزاء أى 
لاما جزاء ترکیم ببلاد الاسلام ؛ أو من الاجزاء لانها تكنى من توضع عليه فى عصمة دمه . وال ادعة المتاركة » 
والراد بها متاركة أهل المرب مدة معيئة لمصلحة . قال أبن المنير : وليس فى أحاديث الباب ما بوافقما الا الحديثك 
الآخير فى تأخيرالنمان بن مقرن القتال و اتنظاره زو ال الشمس . قلت : و ليست هذه الموادعة المعروفة » و النی بظهر 
أن السواب ماوقع عند أبى میم من إثبات لفظ « کتاب » فى صدر هذه لترجة ویکرن الكتاب معقودا للجزية 
والمبادثة » والابواب المذكورة بعد ذلك مفرعة عنه ؛ والله أعل . قال العلاء : الحكمة فى وضع الجرية أن الذل افذى 
بلحتهم و عملم على الدخول فى الاسلام مع مافى عا لطة السابیت من الاطلاع على محاسن الاسلام . واختلف فى سنة 
مشروسيتها فقيل فى سنة مان » وقيل فى سئة تسع ٠‏ له (وقول اقه عر وجل : قانلو الذين ال هذه الآية فى الأصل فى 
مشر وعبية الجزبة ؛ ودل منطوق الآية على مشروعيتها مع أهل الکتاب 2 ومفپومیا أن غیرم لايشاركهم فما وله 
(يعنى أذلاء) هو تفسير لاوم صاغرون) قال أبو عبيدة فى الجاز : الصاغر الذليل الحقير . قال : وقوله (رعن ید 
أى عن طيب نفس » وکل من أطاع اتاهر و أعطاه عن طيب نفس من يده فقد أعطاه عن يد . وقيل می قوله (عن 
يدم ای نعمة منک عليهم » وقیل يعطيها من يده ولا يبعث بها ؛ وعن ااشافمی : المراد بالصفار هنا الام حكم 
الاسلام » وهو يرجع إلى التفسير اللفوی . لآن امک على الشخص ما لايمتقده ویضطر إلى احتاله يستلزم الذل . 
قله ( والمسكنة مصدر المسكين » فلان أسكن من فلان أحوج منه » ولم يذهب إلى السكون) هذا الكلام ثبت فى كلام 
أن عبيدة فى الجاز ؛ والقائل ‏ ولإيذهب إلى السكون » قيل هو الفربری الراوی عن‌البخاری . أراد أن پنبه على آن 
قول البخارى « أسكن » من المسكنة لا من السکون » وان كان أصل المادة واحدا » ووجه ذكر المسكئة هنا أنه لا 
فسر اصفار بالذلة وجاء فى وصف أهل الکنتاب آبم3 ضربت علیپم ال واسکنة) اسب ذكر السکنة 
عند ذكر الذلة ۰ قله ( وما جاء فى أخذ الجرية من الود والنصارى والجوس والمجم ) هذه بقية الترجة ؛ قيل 
وعماف العجم على من تقدم ذكره من عطف الاص على العام » وفيه نظر , والظاهر أن پینهما خصوصا وعموما 
وجبياء فأما اليود والنصادى فيم المراد بأهل الکتتاب بالاتفاق » وأما اجرس فقد ذكر مستنده فى الباب » وفرق 
الحذفية فقالوا : تؤخيذ من جوس العجم دون جوس العرب ؛ وک الطحاری عنهم تقبل الجرية من أهل الكنتاب 
دمن جي م كفار العجم ولا يقبل من مشرک العرب الا الاسلام آوالسیف ء وعن مالك تقبل من جميع الکفار إلا 
من ارد ٠‏ ويدقال الارزاعی وفقباء الشام » و حك این القاسم عنه لانقہل من قريش » وحکی ابن عبد ابر الاتفاق 
على قبوها من الجوس ۰ اکن حکی این التين عن عبد الاك ألما لا قبل الا من ابپود والنصارى فقط , و نقل 


أبنا الاشاة عا أ لا هل يكح تسا ولا کل دایم لک حك غيرء عن أن ثور حل ذلك ء قال ان 
أيضا الاتفاق على أنه لا عل نكاح نسائهم ولا أ کل ذبانحوم » لکن حلى غيرء عن یی ثور حل ذلك » قال ار 


قدامة : هذا خلاف إجاع من تقدمه . قلت : وفيه نظر ؛ ققد حکی ابن عرد ار عن سعيد ین المسيب أنه م يكن 
دى يذبييحة ألجرسى بأسا اذا آسه المسل بذعا ؛ وروی إن أبى شيبة عنه دعن عطاء وطاوس و عرو ن دیتار 
آم م يكونوا يرون بأسا بالقسرى باجو سية » وقال العافعى : تفبل من أهل الکتاب عر باكانوا أو عجما و بلتحق 
بهم الجوس فى ذلك » واحتج الا اذ كررة فان مفبوعيا أما لا تثبل من غير أمل اسکتاب وقد آخه۱ الى 


3 ۸- کتاب الجرية والموادعة 


يكو من الجرس فدل على الحاقوم .یم واقتصر عليه . وقال أبو عبيد : مرت الجزية على اليود والتصاری بالكتاب 
وعلى نجوس بالسنة » واحتج غيره بمموم توق حديث دة و غیره دنا لقبت غدرك من المشركين فادعوم 
الى الاسلام ‏ فان أجابوا ولا فالجزية , واحتجوا أيضا پآن آحنما من الجوس هل على ترك مفیوم الأية » فلا 
انق تخصيص أهل الکتاب بذلك دل على أن لامفیوم لقوله دمن أهل الکتاب» » وأجيب بان اموس كان شم 
کتاب مم رفع » وروی الشافعى وغیره فى ذلك حدبثا 8 على » و سای فى هذا الباب ذكره ٠‏ و لعقب بقوله ۴ 
ل( إما ال الکتاب على طائفتين من قبلنا ) » وأجيب بأن المراد ما اطلع عليه القائون و ريش مم 
اشر عدم من یح الطرائف من له کناب ألا آآم‌ود وللاصاری , و لس ن ذتك 5 بقیة < سب الممزلة کالزور 
وصف ار آم وغير ذلك وله ( وقال أبن عینة الح ) وصله عرد آارزأق عنه به وزاد ر أهل الشام د من 
أهل الکتاب توخذ منهم الجرية الج » وأشار ذا الآثر ای جراز النغارت ف الجربة » وأقل الجزية عند الجمور 
ديار لكل سنة , و خصه رد بالفقيي , وأما النوسط فعله دیذاران وعل الذى اربة . وهو موافن لار جاهد 
3 دل عليه حديث عير » وعند العافمية أن للامام أن ما 3 اکن سی رآ عذ‌ها مم وله تال آجد › روی أو عبید من 
طريق أنى (عن عن عارئة بن مطرب د عن مر أنه بم عثيان بن حنیف بوضح الجزية عل أهل السو اد ما ية 
وأربعين وأربمة رعدرن وأثى عشر » وهذا على ساب الدينار باثي عشر . وعن مالك لا بزاد على الأربعين » 
وينقص منبا عمن لا يطيق : وهذا عتمل أن يكون جمله على حساب الدینار بمشرة » والقدر الذى لا بد منه دیناد » 
وفيه حديث مسروق عن معاذ أن النى بل حين مه الى الین قال : خف من کل حالم دينارا » » اخرجه تعاب الستن 
وح الترمذى الحا ٠‏ واختلف السلف فى آخذها من الصى فاجرور لاعلى عفهوم حدیت معاذ . وكذا لا توخذ 
من شخ خ قان ولا زمن ولا امرأة ولا نون ولاعاجز عن الکسب ولا أجبر ولا من اعاب الصوامع والديارات 

فى قول واللاصح عند الشافعية الوجوب على من ذکرآخرا . ثم ذكر ااصنف فى الباب ثلاثة أحاديث يشتمل الاغير 
على حد شين : أحدها حديث عبد الرحمن بن عوف » قوله (سمعت عمرا) هو ان دنار . قوله كنت جالسا مع جار 
ن ذيد) هو أبر الشعثاء البصرى ( و رو ن أرس) هر القن المتقدم 0 ررایته عن عبد الرجن رن آن کر 
فى الحج وعن عبد الله ن عرو ف اللهجد » و لاست له هنا رواءة » بل ذكره عمرو بن دینار ليبين أن يمال لم تسده 
بالتحدث وإ نما حدث غيره فدمعه هر وهذا وجه من وجورة التحمل الانماز ت . واا اختلفو! هل يسوغ أن 
شول و حدثنا > ؟ والجيود على الجواز ‏ ومنح منه آلا سا وطامفة قليلة » وال الر قان : يقول م سمعت فلاا ۰ 
قوله ۶ قدهما >الة ) هو بفتح اأوحدة دلجم الؤفيفة تأبعى شیر كبير عیمی بصری وهو أبن عبدة بفتح ۳ 
والموحدة ٠‏ ويقال فيه عيد با أسكون ن بلاهام» وماله فى البخارى سوی هذ! الموضع . وه ( عام حج مصعب بن 
الزبير بأهل البصرة ) أى وحج حینتذ مجالة معه » و بذاك صرح أحد فى روايته عن سفيأن » وكان مصمب آمیرا 
على البصرة من قبل أخيه عبد اه بن الوبير . وقتل مصمب بعد ذلك بسنة أو ساتين . قوله ( كنت کانبا لجر ) 
بفتح الحم وسکون الرای بعدها همزة هکذا بقوله احدئون » وضبطه آهل الفسب بكر ازای بعدها متا ية سا كنة ثم 
۱ 


ممرة . ومن وله رفظ التصغير ققد جف . وهو أبن معاو بة بن حصن بن عبادة التسعی السعدی عم الا یف 


ان قيس . وهو معدود فى الصحابة . وان عامل عر على الاهواز, دوقع فى دواية الترمذى أنه کان على تادر 


الحديث ۳۱۵۹ - ۳۱۹۰ ۳۹ 


( قات ) فى من قرى الاهواز . وذكر البلاذری أنه عاش الى خلافة معاوية » وولى ازباد بمض عله ۰ له ( قبل 
موته بسنة )كان ذلك سنة |ثثتين وعشرین » لان عبر قتل سنة ثلاث . قوله ( فرقوا بين کل ذى حرم من انوس ) 
زاد مسدد وأبو يعلى فى ررایتبما ه اقتلوا کل ساحر . قال : فقتلنا فى يوم ثلاث سواحر » وقرقئا بين احارم منهم » 
وصنع طعاما فدعام وعرض السیف على غذیه » فآ كلو! غير زمزمة » قال الخطابى : أراد عمر بالتفرفة بين احارم 
من اجو س منعوم من إظبار ذلك وإفشاء عقودهم به » وهو کا شرط على التصارى أن لا ظبر وا صليبهم . قلت 
قد ړوی سعيد بن منصور من وچه آخر عن الا ما يبين سبب ذلك وافظه د أن فرةوا بين اجوس وبين محارمیم 
کما تلحقوم بأهل الكتاب » فبذا يدل عل أن ذلك عند عر شرط فى قبول الجزية منهم » وأما الآمر بقتل الساحر 
فو من مسائل الخلاف » وقد وقع فى رواية سعيد بن منصور المنكورة من الزيادة « واقتلوا كل ساحر وکاهن » 
وسات الكلام على حكر الساحر فى « بأب هل یمن عن الذى اذأ ر» . ( وله ( ول يكن عر أذ الجزية من 
اجوس حنی شهد عبد الرجن بن عوف ) قلت : ان كان هذا من جملة كاب عر فهو متصل وتكون فيه رواءة 
عمر عن عيد الرحمن بن عوف » ويذلك وفع الاصريح ق روابة الرمذى ولفظه د لجاء نا کتاب عمر : انظر يحوس 
من قبلك فخذ منم الجزية » فان عبد الرحمن بن عوف أخيرى » فذ كره . لكن اب الاطراف ذكروا هذا 
الحديث فى ترجة عالة بن عيدة عن عيذ الرهن بن عوف » ولیس ید ؛ وقد أخرج أبو داود من طريق فشير بن 
عبرو عن مالة عن ابن عياس قال « د جاء رجل من مجوس هجر الى النى ی فليا خرج قلت له : ما قضى الله ودسو له 
فبك ؟ قال . شر » الاسلام أو القتل . قال : وقال عبد الرحمن بن عوف : قبل منهم الجزية . قال ابن عباس . فأخذ 
الناس بقول عيد الرحمن و تركو ما سععت » وعل هذا فبجا ل يدوي عن أبن عباس اما وعن تر كلاب ةكلاهما من 
عبد الرحن بن عرف ؛ ودوى أبو عبيد باسناد ببح عن حذیفة و لولا أنى رأيت أحتانى آخذوا ! الجز بة من اجو س 
ما أخذتهاء وى الموطأ عن جمفر بن ممد عن أبيه « أن عبر قال : لا آدری ما اصنع" بالجوس ؟ فقال عبد الرحمن 
ابن عوف : أشهد لسمعت رسول الله رق يقول : : سلوا بهم سل آمل اسکتاب »> وهذا منقطع مع ثقة رجاله » 
ودواه ابن النذر والدارقطی فى « الفرائب » من‌طریق أبى على الحنفى عن مالك فزاد فيه دعن جده » وهو متقطع 
أيضا لان جده على بن الحسين لم یلق عبد الرحن بن عوف ولا مر » فان کان الضمير فى قوله « عن جده » یمود 
على مد بن على فييكون متصلا لآن جده الحسين بن على مع من عبر بن الطاب ومن عبد الرحمن بن عوف ء وله 
شاهد مر حديث مسل بن العلاء بن الحضرى أخرجه ااطرالی فى آخر حدیث بافظ ه سنوا پاجوس سنة اهل 
الكتاب » قال أبو عر : هذا من الكلام العام الى أريد به الخاص » لان المراد نة أهل الکنتاب فى اخذ الجزية 
فقط . فلت : وقع فىآخر رواية أبى على الحنق « قال مالك فى الجربة : واستدل بقوله سئة آمل الكتاب 


على أنهم وسو ١‏ آم ل کاب > لکن دوى امافی وعيد الرذاق وغیها باسئاد حسن غن على «کان الجوس اهل 


كتاب یقرژنه وعم يد رسو نه » فشرب آمیرم 83 ر فوقع عل آخته . فليا أصبح دما أهل الطمع فأعظام وقال : أن 
آدم کان پنکم أولاده بنانه . فأطاعره وقتل من خالفه فاسرى على كا بهم وعلى ماف قلو .هم منه فلم يبق عندم منه 
شیء » وروی عبد بن حميد فى تفسير سورة البروج ج باسناد صيح عن (, بن آزی هلما هزم السلون أدل ارس قال 
عر : اجتمعوا . فقال : ان الجوس ليوا آمل کتاب فنطم علهم » ولا من عبدة الآوثان فنجری علبم أحكاموم 


م ذه - کاب یز بة والوادعه 


فقال على : بل ثم أهلكتاب » فذکر تحوء لکن تال د وقع على أبنته » وقال فى آخره « فوضع الاجدود من عالقه » 
فیذا حجة ان قال كان کناب ٠»‏ وأما قول ابن بطال : لوكان لهم كتاب ودفع لرفع که ولا استئتى حل ذبائيجهم 
ونكاح نسائهم ؛ فالجواب أ ن | دستتناه وقم نيما للاثر الوارد فى ذلك لان فى ذلك شمة اقتضى حقن الدم » مخلاف 
النکاح فانه ما ختاط له . وقال ابن المنذر 57 رم سا وديا نهم متفقا عليه » ولکن الا كثر من أهل ام 
عليه . وق الحديث فبول خر الواعد ؛ وأن الصحابى الجليل قد يغيب عنه عل ما اطع عليه غین من آفرال الى 

ب وأحكامه , وأنه لاتقص عليه فى ذلك . وقيه السك بالمفهوم لان عر فيم من قوله , آمل الحكتاب , 
اختصاهم بذاك حى دنه عبد الرمن بن عوف بالحاق اجوس چم فرجع اليه . انما حديث عرو بن عوف » 
قله ( الانصارى ) المعروف عند أهل الغازی أنه من الباجر ین وهو موافق لقوله هنا ه وهو حلیف لبنى عاس 
أبن لزی » لانه يشعر بکونه من أ هل مگ وحمل أن یکون وصفه بالا آصاری بالعی الاعم ١‏ ولامانع أن کون 
أصله من الاوس والخزرج و'زل مک وحالف بعض أهابا فبهذا الاعتبار يكون أنصاريا مرا جریا لم ظور لى أن 
لفظة الانصارى وم » وقد تفرد بها شعيب عن الزهرى , ورواء آعواب الزهرى کلم عنه بدو نا فى الصحيحين 
وغيرهما ؛ وهو معدود فی أهل بدر باتفاتهم ؛ ووقع عند موسی بن عقبة فى الغازی أنه عبر ن عوف بالتصغير » 
وسيأنى فى الرقق من طربق موسى بن عقبة عن الزهری بغير تصفیر » وكأنه کان يقال فيه بالوجبين , وقد فرق 
السکر ی بين عميد بن عوف وعمرو بن عرف والصواب الوحدة ۰ قله (بعث أبا عبيدة بن الجراح الى البحرين) 
أى البلد الشپود بالعراق ؛ وهی بين البصرة وهجر » وقوله د يأتى جزیما , أى بز بة أهلوا » وکان غالب أهلبا اذ 
ذاك الجوس : ففيه تقوبة للحديث الذى قبله » ومن ثم ترجم عليه ای« أخذ الجزية من الجوس » » وذكر ابن 
مبعك أن النى 4 بعك اسمة الام بالجعرائة أرسل العلاء 31 المنذر بن ساوی عامل البحربن بدعوه إل الاسلام 
فاسل و مالم جوس تلك البلاد على الجزية . قوله (وكان النى يله هو صا أهل البحرين) كان ذلك فى سنة الوفود 
سنة لسع من ألطجرة ؛ والعلاء بن الحضرى الى شهیر واسم الحضرى عيد الله بن مالك بن ر بيعة » وکان من آهل 
حضرموت فقدم مک الف ما بنى زوم » وقيل كان اس الحضرمى فى الجاهلية زهرمض » وذكر عر بن شجة فى 
و کتاب مک » عن ألى غسان عن عبد العزيز بن عم ران أن كسرى لا آغار بو گم وبنو شيبان على ماله أرسل الم 
عسكرا علهم زهرمن فكانت وقعة ذى قار فقتلوا الفرس وأسروا أميرم . فاشتراه صخر بن رزين الديل فسرقه منه 
رچل دن حضرموت فتيعه صخر حتی افتداه مله فقدم به مک وکان صناعا فعتق وأقام که وود له أولاد جباء وتزوج 
أبو سفیان ابنته الصمية فصارت دعو ام فى آل حرب , ثم تزوجرا عبيد الله بن عنمان وال طلحة أحد العشرة فولدت 
له طلحة . قال وقال غير عبد العزيز انكاثوم بن رزین أ وأخاء الاسود خرج تاجرا فرأى حضرموت عبدا فارسبا 
مارا يقال له زمر فقدم به مك ثم اشتراه من مولاه وكان حميريا یکی آبا رفاءة فاقام مکه فصار يقال له اطیضری 
حتى غلب على اسه : جاور آبا سفيان وانقطع اليه » وكان آل رزين حلفاء لحرب بن أمية ؛ و سل العلاء قدا ومات 
الثلاثة المدكورون أبو عبيدة والملاء بالین وعرو بن عوف فى خلافة ع رضى الله عنهم ۰ قوله ( فقدم أبو 
عبيدة ) تقدم فى کتاب الصلاة بیان المال المذكور وقدره وقصة المباس فى الاخذ منه وهی الى ذكرت هذا أيضا . 
قوله (فسمعت الانصار بقدوم آی عبيدة فر أفقت صلاة الصبح ) برذ منه انهم كانو | لامتم‌عون فى كل ااصلوات 
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فى التجميع إلا لاس يطر! » وکانو! يصاون فى مساجدم » إذ كان سكل قبيلة مسجد يجتمعون فيه ؛ فلأجل ذلك 
عرف النى بق انبم اجتمعوا لاس » ودلت القريئة على تعيين ذلك الاس وهو احتياجهم إلى الال التوسعة عليهم 
فأبوا إلا أن يكون للواجرين مثل ذلك . وقد تقدم هناك من حديث آنس » فلا قدم الال رأوا أن ل فيه حقا . 
ويحتمل أن يكون وعدم بأن يعطهم منه اذا حضر ؛ وقد وعد جابرأ بعد هذا أن یمطیه من مال البحر ن قوق له 
أبو بكر ٠‏ قله ( فتعرضوا 4 ) أى سألوه بالاشارة . قله (قاوا أجل يارسول الله ) قال الأخفش : أجل فى 
المعنى مثل نعم » أكن نعم بحسن أن تقال جواب الاستفهام » وأجل أحسن من نعم فى التصديق . قله (فأبشروا) 
آم معناه الإخبار يحصول القصود . قوله (فتنافسوها) يأتى الكلام غليه فى کتاب الرقاق آن شاء الله تعالى ۔ وى 
هذا الحديث أن طلب العطاء من الإمام لاغضاضة فيه , وقيه البشرى من الإمام لاتباعه وتوسيع أملم منه» 
وفيه من أعلام اثبوة [خباده بي با بفتح عايهم » وفيه أن المنافسة فى الدنیا قد تجر إلى هلاك الدين . ووقع فى 
حديث عيد الله بن عمرو بن العاص عند مسل مرفوعا د تقنافسون » ثم تنحاسدون » ثم تتدابرون , ثم تقباغضون » 
أو نحو ذلك : وفيه اشارة إلى أن كل خصلة من المذكورات مسبية عن ألنى قبلا » وسيأتى بقية الکلام على ذلك فى 
الرقاق إن شاء الله تعالى .اما ء قله ( حدثنا المعتمر بن سلمان ) كذا فى جميع النسخ بسكون العين البملة وفتح امثناة 
وکر الم » وكذ! وفع فى مستخرج الاسماعيل وغيره فى هذا الحديث » وزعم الدمياطى أن الصواب المعمر بفتح 
المبملة وتشدید اليم الفتوحة بغير مثناة قال : لان عيد الله بن جعفر الرق لابروی عن العتمر ابصری » وتعقب 
بأن ذلك ليس بکاف ف رد الروايات الصحيحة » وهب أن أحدهما لم يدخل باد الآخر آما يجوز أن یکونا الثقيا 
مثلا فى الحج أو فى النزو ؟ وما ذکره معارض عثله ؛ فان العمر بن ساان رق وسعيد بن عبيد الله إصرى فما 
استہعد من لقاء الرق البصرى جا. مثله فى أقاء ألرق للبصرى » وأيضا قالذين جعوا دجال البغارى لم يذكروأ قم 
المعمر بن سلمان الرق وأطبةو! على ذكر العنمر بن سامان التيمى البصرى » وأغرب الکرمانی لمك أنه قيل : 
لصو اب ف هذا معمر بن راشد یی شيخ عبد الرزاق . قلت : وهذا هو الط بعيئه : فاييست لعبد الله بن جعفر 
الرق عن معس بن راشد رواية أصلا » واثه المستعان . ثم رأيت سلف الدمياطى فما جزم به فقال ابن قرقول فى 
المطالع : وقع فى التوحيد وف الجرية عن الفضل إن يعقوب عن عبد الله بن جعفر عن معتمر بن سلمان عن سمید 
أبن عبمد الله کذا للجميع فى المرضعين » قالوا وهر وم » وإتماهو المعمر بن لان الرق ؛ وکذا كان فى أصل 
الاصیل فزاد فيه الناء وأصلحه فى الموضعين » قال الاصيلى : العتمر هو الصحیح , وقال غيره ؛ المعمر هو الصحيح 
والرق لايدوى عن المتمر » قال : ولم پذکر الما کر ولا الباجی فى رجال البخادی المعمر بن سلجان » بل قال الباجى 
فى ترجة عيد الله بن جدفر : روی عن المعتس : ول يذكر له اليخازرى عله رواية ٠‏ قوله (حدثنا سعید رن تسيل 
لله اشقن ) هو أبن جبير بن حية انکور بعد » وزيأد بن جبير شيخه هو أبن 4۶ . وه (عن جبير بن حية ) هو 
جد زياد وحية أبره جهملة و تحتائية مثقلة » وهو من كبار تا یمین » واسم جده مسعود بن معب ,عبملة ومثناة ثم 
موحدة ٠‏ ومنهم من عده فى |اصحابة وایس ذلك عندى ببعيه , لان من شهد الفتوح فى وسط خلاقة عمر يكون فى 
عهد الى ب زا » وقد نفل ابن عبد ار أنه ل ببق فى سنة حجة الوداع من قررش وثقيف احد إلا أسل وشهدها 
وهذا متهم ؛ وهو من بي تكبير فان عمه عروة بن مسعود كان رئيس ثقيف فى زمانه والمغيرة بن شعبة أبن عه , 


€ يزه -کتاب الجرية والموادعة 


ووقع فى دواية الطبرى من طریق مبارك بن فضالة عن زياد بن جبير « حدثنی أبى , واسمید حفیده رواية آغری 
فى الآشرية والتوحيد » وعمه زياد بن جبير تقدمت له روايات أخرى فى ااصوم والحج ۽ وذکر أو الشيخ أن 
جبير بن حية ول [سة أصهان ومات فى خلافة عد الماك بن مروان ٠‏ قول ( بعت عمر الناس فى أفناء الأمصار) 
أى فى جموع البلاد الكبار » والافناء بالفاء والاون ممدود جح فنو بكسر الفاء وسكرن اون , ويقال فلان من 
آفناء الناس إذا لم تعين فييلته . وااصر المدينة العظيمة . ووقع عند الکرمای , الانصار » بالنون بدل الم وشرح 
عليه ثم قال : وفى بمضیا الامصار ۰ قوله ( فاسل آمرمزران ) فى السباق اختصار حكثير لان إسلام امرمن‌ان كان 
بعد قتال كثير پینه وبين السلین_عدینه تر » ثم نزل على حك عمر فأسره أبو موسی الاشعری وأرسل به الى 
مر مع أنس فاسل قصار عر هر به ویستشیره . ثم اتفق أن عبيد الله بالتصفیر - ابن عمر بن الخطاب اتهمه بأنه 
واطاً أبا اؤازة على قتل عمر فمدا على اطرمران فقتله بعد قتل عمر » وستأی قصة إسلام امرعزان بعد عشرة 
أبراب . وهو بم الها. وسكون الراء دضم الميم بمدها زاى ؛ وكان من عظاء الفرس . قوله ( انى مستشيرك فى 
مفازی" ) با لنشدید » وهذه اشارة إلى ماق فصده ؛ ووقع فى دواية ابن أبى شیبة من طريق معقل بن إسار د ان 
عر شاور المرمزران فى فارس وآصپات وأذر یجان » آی باما يبدأ , وهذا شمر بأن الراد أنه استشاره فى 
جات خصوصة » وار مان كان من آمل تلك البلاد رکان أعلم باحواها من غيره » وعلى هذا فن قوله فى حدیه 
الباب « قالرأس كسرى والناح قيصر والناح الاخر فارس » نظر , لان‌کسری هو رأس أهل قارس ‏ وأما 
قصر صاحب الروم فم يكن کسری رسام . وقد رقع عند الطرى من طریق مبارك بن فضالة الذکورة قال « فان 
فارس اليوم رأس وجناحان » وهذا موافق لرواية ابن أنى شيبة وهو أولى» لان قیصر كان بالشام ثم ببلاد الثمال 
ولا تماق ل بالمراق وفارس والشرق . ولو آراد أن يحمل كسرى رأس افلوك وهو ءلك المشرق وقيصر ٠مك‏ 
الروم دونه ولذلك جمله جناحا لكان الناسب أن يحمل ال جناح الثاقى مايا بله من جمة الهين كلوك الحند والصين 
مثلاء لكن دات الرواية الأخرى على أنه لم برد إلا آهل بلاده التى هو عالم عا > وكأن الجيوش اذ ذاك كانت 
بالبلاد الثلائة » وأ کش‌ها وأعظمها بالبلدة الى فيا صك رى لانه كان رأسهم . قله ( فر المسلمين فلينفروا إلى 
كسرى ) فى رواية ميارك أن امرمران قال فاقطع الجناحين يلن لك الرأس » فانكر عليه عمر فقال « بل أقطع 
الرأس أولاء فحتمل أنه لما آنکر عليه عاد فأشار عليه بالصواب . قوله ( واستعمل علینا الما بن هقرن ) 
بالقاف وقد بد الراء وهو لز لى وكان من أفاضل الصحابة هاجر هو وإخوة له سبعة وقيل عشرة » وقال ابن 
مسعود د ان للاعان بيوت! ؛ وان بات آل مقرن من بيوت الاعان » وكان الامان قدم على عر بفتح القادسية فنی 
روأية ان أبى شيبة المذكورة « فدخل عر المسجد فاذا هو بالنعيان يصلى فقعد , فليا فرغ قال : إى مستمهلك »قال 
أما جأبيا فلا . و لکی غاز با , قال : فاتك غاز , ترج ممه الزبير وحذیقة و ابن عبر وألاشعث وعروین معدیکرب » 
وق دواية الطرى المذكورة ١‏ فأراد عمر المسير بنفسه . ثم بعث الاممان ومعه ابن عير وجاعة »وکتب 
الى أف موسى أن بسي بأهل البصرة » والى حذيفة أن يسير بأهل الكوةة ؛ حتى يتمعو بهاوئد :وهی بقح 
النون والحاء والواو وسكون الثانية » قال : واذا انیم فأمي ركم النعان بن مقر ن » . قوله ( حتى اذا كنا بارض 
اعدو ) وقد عرف من رواية الطبرى آنا هار ند . قله ( خرج علينا عامل كسرى ) مداه مبارك بن فضالة فی 
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دوايته بندار ؛ وعنداین آق شية أنه ذرالجناحين » فلمل أحدها لقبه . وه (فقام ترجان ) فى دواية طبری 
من الزيادة « فلما اجتمعوا أرسل بندار الهم أن أرسلوا الينا رجلا نكلمه » فآرسلوا اليه الفيرة » وفى دواية ابن 
أف شيبة « وكان پم تور . فسرح الهم المغيرة ء قعبر التهر ء فشاور ذو الجناحين أحما به كيف نقمد للرسول ؟ 
فقالوا له : اقعد فى هيئة الملك وبیجته » فقعد على سريره ووضع التاج على رأسه وقام آبناه اللوك حوله سماطين 
علهم أساور الذهب والقرطة والديياج » قال فأذن للغيرة فأخذ بضبعيه رجلان ومعه رعه وسیفه , سل يطمن 
برعه فى بسطهم لیتطیروا» ونی رواية الطبرى « قال الغيرة : فضيت و نكست رأمى فدقعت فظلت لم: إن الرسول 
لایفمل به هذا » ۰ له ( ما أثتم ) هكذا خاطبه بصيغة من لا يعقل احتقارا له » وق رواية ابن أبى شيبة « فقال 
انع معش العرب أصابم جوع و جید تم .فان تم نام » بكسر الیم وسکون الراء أى أعطيناك الميدة أى 
اززاد ه ورجعتم » . وف دواية اأطبرى « انك معشر المرب أطول الناس جوعا وأ بمد الناس من كل خير » وما متمق 
أن آمى هو لاء الأساورة أن ينامو حك بالشاب الا تنجسا یفک فال « خمدت الله وأئنيت عليه ثم قلث : 
ما خطأت شيئا من صفتتا > ذلك كنا » حتى بعت اقه الينا دسوله » . قله ( نعرف آباه وأمه ) زاد فى رواية 
ابن أف شيبة « فى شرف منا » أوسطنا حسيا » وأصدقنا حديئا > - وله ( فأمرنا نبینا رسول را أن تقاتل 
حتى تعيدوا الله وحده أو تودوا الجزية ) هذا القدر هو الذى تاج اليه فى هذا الباب » وفيه إخبار المغيرة آن ای 
2 آس بقتال الجوس حى يؤدوا الجزية » قفيه دقع لقول من زعم أن عبد الرهن بن عوف تفرد بذلك » وزاد 
ف دواية الطبرى د وإنا والته لاترجع إلى ذلك الشقاء حتی نغلبكم على مان أ يديم » . قله (فقال النمان) مكذا وقع 
فى هذه الرواية عتاصر! » قال ابن بطال : قول النعان للغيرة ورا أشبدك اه مثلباء أى مثل هذه الشدة » وقوله « قل 
پندمك » أى مالقيت معد من الشدة د وم يحزنك ‏ أى لو قتلت معد لمليك ,عا تصير الي من النعيم ولواب الشبادة » 
قال وقوله « ولكنى شودت الع كلام مستا نف وابتداء قصة أخرى اه , وقد بين مبارك بن فضالة فى روابته عن 
ذياد بن جبير ارتباط كلام النمان ا قبله » و بسیاقه يقبين أنه ليس قصة مستأ نفة . وحاصله أن المفيرة أتكر على التعمان 
تأخير القتال فاعتذر النعهان عا قاله » وما أول به قوله دقل يندمك اخ فيه أيضا نظر , والذى يظبر أنه أراد بقوله 
١‏ فلم يندمك » أى على التق والصبرحتى تزول الشمس » وقوله وولم ز نك » شرحه على أنه بالمبملة والنون من اون 
وق رواية الستمل بالخاء المعجمة بغير نون وهو أوجه لوفاق ماقبله » وهو نظير ماتقدم فى وفد عبد القيس «غير ٠‏ 
خرايا ولا ندای » و لفظ ميارك ملخصا أنهم « آرسلواالهم إمأ أن تمیروا ایا نهر أو نمی اليك » قال النيان ۳۳ 
الهم » قال فتلاقرا وقد قرن بعضهم بعضا وآلقو أ حساك الحديد خافهم لثلا یفرو ا» قال فرآی الفیرة كر تيم فقال 
ل أدكاليوم قشلا أن عدو نا يتركرن يتأهبون » أما والته لو كان الم الى لقد أعملتهم . وق دواية ابن أبى شيية 
« فصاففنام » فرشقو نا حى آسرعوا فينا » فقال المغيرة للنعيان انه قد أسرع ق الناس فلو حملت » فقال النهان : 
نك لذو مناقب » وقد شهدت مع رسول اله بم مثلپا » وى روایة الطبری « قد كان الله أشهدك امثاغا , وات 
مامتعتی أن آناجزم إلا شی- شبدته من رسول اله يك » . وله حى تهب الارواح ) جع ديح وأصله الوار . 
لكن لا اتکس ماقبل الواو السا كنة (نقلیت ياء وامع برد الآشياء الى آصوفا » وقد حك ابن جنی جمع ديح على 
أدباح . وله (و#ضر الصلوات) فى رواية ابن أبى شيية « وتزول الشمس » وهو بالعی ؛ وزاد و رواية لطبری 
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« ويطيب الفتال » وق روابة ابن ی شيبة « ویزل النصر » وزادا معا و اللفظ رارك بن فضالة عن زياد بن جبير 
« فقال النعهان : الليم إلى اسألك أن تقرعینی البوم بفتح يحكون فيه عز الاسلام وذل الکض وااشهادة لى» ثم قال 
« إلى هاز اللواء فتیسروا للفتال » : وق رواية ان آو شببة «فليقض الرجل حاجته وليتوضا م هازه الثائية 
فتأهيوا » وق دواية ابن أبى شنية م فلينظر الرجل إلى نفسه و برمی من سلاحه > ثم هازه الما لثة فاحلوا » ولا يلوين 
أحد على أحد » ولو قثلت » فإن قتلت فعلى الناس حذيفة . قال فمل وحمل الناس ؛ فواقه ماعلت أن أحدا يومئذ 
بريد أن برجم إلى أهله حى يقتل أو يظفر . فشبتوا انا » ثم اتبرموا » خعل الوأحد بقع على الاخر فقتل سبعة » 
وجعل المسك الذى جعلوه خلفيم يعقرم» وف دواية ان آي شيية « ووقع ذو الجناحين عن بغلة شيباء فانشق بطنه» 
ففتح ألله على المس لين » وق رواية الطبری د وجعل النیان يتقدم بالأواء : فلا حقق امتح جاءته نشا بة فى شاصر ته 
فصرعته » فسجاء آخوه معقل وبا وأخذ اللواء » ورجح الناس قتزلو! و بایموا حذيفة » فكلاب با لفتح إلى عر 
مع وجل من الین » قلت : وساه سيف ف « الفتوح » طریف بن سهم . وعند این آبی شيبة من طریق على بن 
زيد بن جدعان عن أف عثيان هو الهدى أنه ذهب بالاشارة إلى عمر ؛ فيمكن أن یکونا ترافقا : وذكر الطبرى أن 
ذلك كان سنة تسم عشرة وقيل سنة احدی وعشرين » وق الحديت مثقية انان ومعرفة المغيرة بالحرب وقوة نفسه 
وشواعته وفصاحته وبلاغته ٠‏ ولقد اشتمل كلامه ذا الوجیز على بيان أحوالم الدنيوية من المطعم والایس 
ونحوضا ؛ وعلى أحوالم الدينية أولا وثانيا » وعلى معتقدهم من التؤحيد والرسالة والايمان بالماد» وعلى بیان 
معجزات الرسول بل و إخباده بالمغييات وو قم كا آخر » وفيه فضل المشورة وأن الكبين لانقص عليه فى 
مشاورة من هو دوه + أن المفضول قد یکون أميرا على الأفضل ٠»‏ لأن الزبيب بن الموام کان فى جبش غليه فيه 
شمان بن مقرن والزبير أفضل منه اتفاتا : ومثله تأمير مرو بن الماص على چیش فيه أبو بكر وعمر کا سيأ 3 ق 
أواخر القازی , وفيه ضرب الل وجودة تصور المرمزان ولذلك استشاره عر . وتشبیه لغائب المجوس عاضر 
محسوس لآقريبه الى الفپم , وفيه البداءة بقتال الا فالآ » وبان ماکان المرب عليه فى الجاهلية من الغقر وشظف 
ألعيش » والإرسال الى الامام بالبعارة » وفضل القتال بعد زوال الشمس على ماقبله » وقد تقدم ذلك فى الجواد , 
ولا یمارضه ما تقدم أنه بم كان يذير صیاحا لان هذا عند الصاففة وذاك عند الغارة 
۲ . اسي إذا واد الامام” تلك القرية هل یکون ذلك للبقيتهم ؟ 

۱ - مشا ہل ن بكار دنا وعيب” عن عرو بن عیی' عن عبایں الساء د عن أبى حید 
الساعدی قال « غر و نامع" بیع “نروك وأحدّى ملك بل انی ج بغلة بيضاىء و كسام بر دأ وکتب 
له پیحر > 

قوله ( باب اذا وادع الامام ملك القرية هل یکون ذلك ابقيتهم ) ؟ أى لبقية أهل اأقرية » آوردفیه طرفا من 
حدرثك أبى مید الساعدی « غز وا مع مع النى يله تبوك فأهدى ملك ايلة بغلة » الحديث ؛ وقد تقدم بتيامه فى 
كتاب الركة . وقوله « وكساء بردا كد قيه بالواو » ولانى ذم بالفاء وهو أولى لان فاعل كسا اهر البى ل » 


الدبت ۳۱۹۲-۰۳۱۹۱ ۹۷ 


وقوله د ببحرم» أى بقريتهم » قال أبن آلنی : لم بقع فى لفظ الحديث عند البخاری صيغة الآمان ولاصيخة الطلب 
لکنه بناه على المادة فى أن الملك النی آهدی ما طلب إبقاء ملکه » ولا ببق مک ببقاء رعيته » فيؤخذ من 
هذا أن مو ادعته موادعة ارعیته . قلت : وهذا القدر لايك فى مطابقة الحديث للترجمة , ان العادة بذلك معروفة 
من غير الحديث » وا جرى البخارى على عادته فى الاشارة إلى بعض طرق الحديث الذى بورده » وقد ذكر ذلك 
ابن انس فى السيرة فقال « لما اتتهى النى ب الى تبوك أتاه بحنة بن وؤبة صاحب أيلة فصالحه وأعطاء الجزية , 
وكتب له رسول الله ب ڪتابا فب عندم : بسم الله الرحن الرحي . هذه أمنة من الله ومد ئي وسول الله 
لبحنة بن رؤبة وأهل أيلة» فذكره . قال ابن يطال : العلماء بممون على أن الامام إذ! صال ملك القرية أنه يدل فى 
ذلك الصاح بقيتهم » و اختلفوا فى عكس ذلك وهو ما إذا استأمن لطائقة معينة م الى يدخل هو فم ؟ قذمب 
الاک إلى أنه لابد من تمیینه لظا . وقال أصبغ وسحنون : لايحتاج إلى ذلك » بل يكت با لقرينة » لآنه لم بأخذ 
الامان لغيره الا وهو يقصد ادخال نفسه 
۳ - يسيس او صا: بأهل ذمة رسول ان مره . وامة نهد »وال لا 

۲ - وشا آدم بن أبى إياس حدثنا شعبة حد نا آبو رة قال معت جو برية بن قدامة تیوه 
قال : « جعت عم ب امطاب رض الله عنه : قلنا أوصنا يا أمير لاؤمنين » قال : أوصيك بذمة الله اه دم 
یسک ورز يال » 

قوله ( باب الوصاة بأهل ذمة رسول اه الوصاة بفتح الواو والمهملة عنففا يمعنى الوصية »تقول وصيته 
و أرصیته توصية والاسم الوصاة و الوصية . وقد تقدم بسطه فى ول کتاب الوصايا . قولْهِ ( و النمة العبد و الال 
قراية ) هو تفسير الضحاك فى فوله تعالى ( لايرقبون فى مومن إلا ولا ذمة) وهو کتول الشاعر : 

وأشيد أن لك من قريش کل السقب من رأل اتعام 

وتال أبو عبيدة فى «الجازء الإل العهد والميثاق و المين » ومجاز الذمة النذمم واجمع ذمم. وقال غيره : يطاق الال 
أيضا عل العبد وعل ابو ار . وعن بجامد : الال الله » وأتكره عليه غير واحد . وله (حدثنا أبو جرة) هو باجم 
وآلراء اضیعی صاحب این عباس > وجويرية إن قدامة بالجيم مصض ماله فى الیخاری سوى هذا الموضع » وهو 
عنتصر من حدیت طو بل فى قصة مقتل عبر » وسأذ كر ما فيه من فائدة زائدة فى الكلام على حدبت حمر الذکور 
فى مناقبه » وقيل ان جويرية هذا هو جارية بن قدامة الصحان الشپود » وقد بینت ف کنای فى الصحابة مأيقويه » 
فان یت والا فهو من كيار التابعیت ۰ قول ( أوصيم بذمة الله ذاه ذمة نبيكم ودزق عيا !لم ) فى روأية رو بن 
میمون « وأوصيه بذمة الله وذمة رسوله أن يوق م بمپدم » وأن يقاتل من ورائهم ؛ و آن لایکفر | إلا طاقتهم » 
قلت : ویستفاد من هذه الزيادة أن لايؤخذ من آمل الجرية إلا قدر مايطيق المأخوذ نه . وقول فى هذه الرواية 
« ودزق عيالم » أى ما يؤخذ منهم من الجزية والخراج » قال المهلب : فى الحديث الحض على الوفاء بالمهد , 
وحسن النظر فى عواقب الأمور , والاصلاح لمعانى الال وأصول الاکتساب 


۳۹۸ ۸ه کتاب الجزية و الوادعة 


۾ - پاسیست ماقم" الى يله من التحرين : وما ود من مالو البحرين والجزية 
ولن يقتم النىه والجزية ؟ 

۴ ح وش أحمد بن و حدکتتا زهيرٌ عن ی ن سعید قال : ممت أن رضی الله عنه قال 
« دع نی يع الأنصار کب للم بالبحرين » فقالوا :لاور حى تكب لاخوانا من قريش_ عثلما» 
فقال : ذاك لهم ما شام اة على ذلك يقولون له . قال : فاصم سترون بعسدى ابر » فاصيروا حتى تلقونی 
على الموض © 

محم - مشا عل بن عبد اله حا إعاعيل بن ابراه قال آخبرتی روح بن القاسم عن عمد بن 
النكد عن جار بن عبد لل رذ اٹ عنهما قال «كان رسول اٹہ ييه قال لی + لو قد جاءنا مال البحرتين قد 
أعطيكك” خکذا رهكذا وعكذا . فها قبض" رول الل يل وجاء مال البحرين قال أبو بكر :"من كانت له عب 
رسول ال یھ عدة فلأنتی » تیت فلت : إن" رسول الله ملق قد كان قال لى : لو قد جاءنا مال" البحرين 
لاعطیك هكذا وهكذا وهكذا . فقال لى + حه . خوت عنية . فقال لى ۽ عد‌ها ٠‏ فد نها » فاذا هى الق 
فاعطانى نا وة 

۱۹۵ - وقال ابراهي” بن همان عن عبد المزيز بن صب عن انسر « ای الى يِل ال من 
البحرين فقال : انشروه فى السجد » کان أ کف مال أي به رسول الث يلم » إذ جاءم ای فقال : 
ارسول مر أعطنى » فافى فاّیت نفسی وفاّیت کقیلا . فقال : خذ ۰ غنافی کوب م ذهب تل بیط 
فقال :مر پم رهلک قال : لاء قال: فرنمه آنت على" » قال : لا ۰ تار منه تم ذهب بقل فم ره 
فقال : قر' بضهم رقع عل : قال : لاء قال : قارف أنت على" » قال : لا ۰ قث منه ثم" احتاله” ع ى كاهو ثم 
انطلّق : فا زال تبه مرم دی نی" علينا » عيبا ون حرصه : فا قام رول الأ يق وم ملها درم » 


قوله ( باب ما اقطع اانى ب من البحرين : وما وعد من مال البحرين والجزية » ولن يقسم النىء وأجزية ) 
200 ا ا ت ا عل اع و اورم اللاف ل 
اململدت هد و ابر 4۶ بر باه ا سجؤام ١‏ و ا اذ نلك الما نبا پر ب ۳ 
فالحديث الأول دال على أنه بغ هم بذلك وأشار على الاتصاد به مارا فلا لم قبلوا ترك : فتزل (لصنف ما بالقوة 
مبزلة ماب ا لمعل » وهو فى حقه ا واضح لاه لا وام إلا le‏ جوز قمله وااراد بالبحرين اليلد ااشپود بالمراق » 
وقد تقدم فى فرض اسر أن الى يبو كان دا هوم وضرب علیهم الجزية » وتقدم فى کتاب الشرب ف الكلام على 
هذا الحديث أن الر اد باقطاعيا للانصار مخصيصهم ا بحسل من جز با وخراجما لاتمليك رقیتالان أرض الصلح 


ی عة علیا عا ال تب ناما اتطاعه لو مب الم ن 
مر زعة علا على ابر تیب . قاما اقطاعه بر من البجربن 


ادیتر ۲۱۹۷-۲۱۹۳ ۳۹۹ 
سس ۳ 


قسم ولا نقطع . وأما ما وعد من مال البحرين والجزية شدیت جار دال عليه وقد معنى فى اس مثروا . 
و آما مصرف القء والجزية فعطف الجزية على الء من عطف الخاص على العام لاجا من جملة الىء ‏ قال العدافعی 
وغيره من الملماء : انیم كل ماحصل للسلين ما لم يوجفوا عليه مخیل ولا رکاب » وحدیت أنس المعلق بشمر بانه 
راجع إلى نظر الامام يفضل من شاه عا شاء » وقد تقدم اديت بهذا الاسناد للعلق بعينه فى الساجد من کتاب 
الصلاة » وذکرت هناك من وصله و بش فو ائده » و أعاده فى الجباد وغره بأخصر من هذا » و تقدم فى الس أن 
الال آلنی أتى به من البحرينكان من الجية وأن هصرف الجزية مصرف النىء ۰ وتقدم بيان الاختلاف فى مصرف 
الفىء , وآن ااصنف طتار أنه إلى نظر الامام والله أعلم . وروی عرد الرزاق فى حديث عر الطويل حين دخل عليه 
العباس وعلى مختضیان قال د قرأ عمر ( ما أفاء الله على رسوله من أهل القری ) الآآية » فقالوا : استوعیت هذه 
المسلمين » ورواه أبو عبيدة من وجه آخر وقال فيه د فاستوعرت هذه الآية الناس » فلم يبق أحد إلا له فها حى , 
إلا بعش من ملكو ن من آرتانک » قال أبو عريد : جح الى والخراج والجزية واحد » ویلتحق به مابو خذ من 
مال أهل الذمة من العشر إذا انجروا فى بلاد الاسلام : وهو حق الساین يعم به الفقير والغنى و تصرف منه أعطية الق 
وأرزاق الذر به وما ينوب الامام من جع مافيه صلاح الاسلام والمسلمين . واختاف الصحابة فى قسم ان : فذهب 
أبو بكر إلى اسویة وهو قول على وعطاء واختیار الشافي , وذعب عم وعیان إلى التفضيل وبه قال مالك » 
وذمب الكوفيون إلى أن ذلك إلى رأى الامام إن شاء فضل وإن شاء سوى » قال این بطال : آحادیت الباب 
حجة لمن قال بالتفضیل ‏ کذا قال » والنی بطر أن من قال با لتفضيل بشارط الام لاف من قال إنه إلى نظر 
الامام وهو الذى تدل عليه أحادیت الباب والله أ .وروی بر دارد من حدیث عوف إن ماللك ,کان اللی 
2 إذا جاءه یم قسمه من يومه » فأءطى الآمل حظين وأعطى الأعزب حظا واحدا . وقال ابن النذر : انفود 
الشافعی بقوله إن فى الى الس كخمس الغنيمة » ولا حفظ ذلك عن أحد من الصحابة ولامن يعدم »لکن 
الأبات التالیات لایة الىء معطوفات على آية الا من قله لر للفتراء الراجرین ) إلى آغرها فى مفسرة لا تقدم 
من قوله (ما أفاء الله على رسوله من آهل القرى) ؛ والشافعى حمل الآية الآ ولى على أن القسمة ما وقصت » لن ذکر 
نپا فقط » ثم لما رای الاجماع على أن أعطية المقاتلة وأرز اق الذدية وغير ذلك من مال اننء تأول أن الذى ذكر فى 
الأبة مر اس خمل خمس الؤء واجبا لهم + و حالفه عامة آهل العلل اتباعا لممر والله أعلم . وفى قصة العباس دلالة على 
أن سیم ذوی القرف من ای لاص بغقيرم لان المپاس كان من الاغنیاء » ول إعمق ن‌متصور : فلت لاحد فى 
قول عمر و ما على الارض مسل إلا وله من هذا انیم حق إلا ماملكت أ انكر » قال إقول : الىء الغنى والفقیر » 
وكذا قال [ععق بن راهوه 


هس مر و ۶ 
0 - پاچ ام تن قتل معاهدً بغیر جریم 
اق ”مه یا ع إل ا تا الم مع 59 اها ل 
۱۲۳۱۹۹ وسا قيس بن حفص حد ثنا عبد الواحد حدتا خسن بن رو حدذثنا حاهد عن عيد اشر 


ا روز مت ره ا المت و هد 
ان عرو رض الله «نبما عن الني َيه نال من قل" مادام رح" رائحة الجة » وان رما وجل من 


¥ ده - کتاب الجرية و الوادعة 


مسيرة أربعين عام » 

[الحديث ۳۱۰۹ - طرفه فى : ۱۹۱۶ ] 

لے ( باب إثم من فتل معاهدا بفیر جرم ) کذا قیده فى الترجة ؛ وليس التقیید فى الب » لکنه مستفاد 
من قو اعد الشرع » ووقع منصوصا فى رواية ألى معاوية الآتى ذکرها بلفظ د بغي حق » وفما آخرجه ااسای 
وأبو داود من حديث ألى بكرة بلفظ « من قتل نفسا مماهدة بغير حاپا حرم الله عليه الجنة » وسي فى الکلام على 
اتن فى الديات فانه ذكره فيه بهذا الاسنأد بعینه . وعيد الواحد شيخ شيخه هو این زياد ؛ والحسن بن عبرو هو 
الفقيمى بالفاء والقاف مصفر »كوف ثقة , ماله فى البخاری سوى هذا الحديثك وآخر ف الآدب . قَوله ( جاهد عن 
عبد اله بن عمرو) أى أبن العاص » کذا قال عبد الواحد عن الحسن بن عمرو , وتابعه أبو معاوية عند این ماجه 
وعمرر بن عبد الغفار الفةيمى عند الاساعيل فرؤلاء ثلاثة رووه هكذا » وحالفیم مروان بن معاوية فرواه عن 
اسن بن عرو فزاد فيه رجلا بين مجاهد وعيد الله بن عمرو وهو جنادة بن أبى أمية أخرجه من طربقه النسای 0 
ودجم الدارقطنى رواية مرو ان لاجل هذه الزيادة . نكن ماع ماهد من عبد الله بن مرو ثاپت » و لیس عد لس 
فحتمل أن بکون ما هد سمه أولا من جنادة ثم لق فيد اه بن عرو أو میاه مما وثیته فيه جنادة دث به عن 
عبد الله بن عبرو تارة وحدث به عن جنادة أخرى » واعل السر فى ذلك ما وقع بینهما من زيادة أو اختلاف لفظ 
ان لفظ اتسائ من عاربقه « مر قتل فتلا من أهل الذءة لم محد ريح الجئة » فقال « من أهل الذعةء ول 
يقل مماهدا وهو بالمعتى » ووقع فى دواية أن معاوية د بغير حق » کا تقدم » ووقع فى رواية ای «أربعين عاماء 
إلا عرو بن عبد الغفار فقال د سبعين» دوقع مثله فى حديث ألى هريرة عند الترمذى . ( تنبوان ) : أحدهيا 
اتفقت الأسخ على أن ائ رٹ من مسد عبد الله بن عرو بن العاص ‏ إلا مازواه الأصيلى عن الجرجاق عن 
الغر مر ي فقال د عبد الله بن مر » يضم العين بغي واو » وهو تصحیف نه عليه اجیای . انما قوله « يبرح » 
فتم یاه والراء و أصله براح أى وجد الرخ » وحک ابن التين ضم أوله وکس الراء , تال : والاول آجود 
وعليه الاكثر » رسب ابن الجوزى /الثة وهو فتح أوله وكسر انيه من راح برج » واه أعل 

» وقال عرد عن الب یھ د أو ک ما أقركع اقه‎ ٠ سس اخراج الهود من جزيرة العرب‎ - ٦ 

۷ # وشا عبد ال ۳ بوسف" حدثنا اللبث قال حدثنى سمل" ری" عن أبيه عن أي هريرة 
رض" اق عنه قال « پا ن فى للسجدٍ خرچ البی َه فقال : انلقو إلى يبود » حرجنا حى جثنا پیت 
۱ اراس فقا : آسلیوا وا واعدوا أن الأرض لهم ورسوله » وإف آرید أن اجک من هذم الأرض » 


نه 


فن جد منک ماله شي فلیبهه » وإلا فاءلموا أن" الارض لله ورسوله > 
[الحيث ۳۱۷ - طرفاه فى : ۱۹44 » ۷۴4۸] 
۸ - وشا عمد حدثنا ان عيينة عن سان بن أبى مسل الاخولر ممم سعید بن جُبير کم 


Ter, ٰ‏ 2 ۰ + حر ا 
أن عباس رفي الله عنما يقول ( یوم انیس وما يوم نیس" 0 بی حي بل دمع ای ۰ فات : پا اي 


الحديث ۳۱۹۸-۳۱۹۷ "۳۷ 


عياص مابوم اليس ؟ قال : اشد“ رسولر اھ يلك رجمه فال : النونی بکتنر E‏ کت لا ی 


۶ سے 4 


پد أبداً ناز عوا ٠‏ ولا شی عن تور نازع . فقالوا: ماله ؟ اهحر ؟ استفپموه . فقال + درو » فالنی أنا 
فيه خير” ما تداعو إليه . فام م ثلاث قال : : آخر جوا لاش رکین" من جزر ة المرب وأجزوا الو فد بحو 
ما کنت أجيزم » والثاثة إما أن سكت عنما » وإما أن قالها فسیتما» قال سقيان : هذا من قول سليان 

قوله ( باب اخراج اليبو د من جزيرة العرب ) تقدم الكلام على جزيرة العرب فى « باب هل يستشمع إلى آهل 
الذءة» من کتاب اراد , وتقدم فيه ح.یبت ان عباس ثانى دي الباب ولفظه د أخرجو! المشركين » وكأن 
ااصنف اقتصر على ذكر الود لام يوحدون الله تعالى الا القليل مهم ومع ذلك آمس بإخراجهم فيكون [خراج 
غيرثم من الكفار بطريق الأول ٠‏ وله ( وتال عر عن الى ل رک ما نز الله ) هو ط رف من ية ت آمل 
یر » وقد تقدم موصرلا فى اأرارعة مع الكلام عليه ذکی فيه <دیئین : آجدهیا حل رث أبى هريرة من وله 
ليه لبود « أسلموا تسلنوا» وسیاق بأتم من هذا السياق فى کاب الاكراه وق الاعتصام » وم أر من صرح 
بنسب الهود المذكودين » والطاهر ! أنهم بقایا من الجود تأخر ۳ پالدینة بعد إجلاء بى قبنقاع وقريظة والنضير 
والفراغ من أ لأندكان قبل إسلام أن هريرة ؛ ولا جاء أبو هر ريرة بعد فح خيير کا سیآنی بان ذلك كله 
فى المغازی , وقد آقر النی َم يبود خیبر على أن يعملوافى الارضکا تقدم » واستمروا إلى أن اجلام عر ۰ 
وعتمل واه أعل آن ر پکرن النی ليله بعد أن قتح مایق من یی مم بأجلاء من بق من صاخ من هود ثم الوه أن 
يهم لیمملوا فى الارض فرقم » » أو کان قد ق بالمديئة من البود اذ کودین طائفة استمروافبا معتمدن على 
الرضا با بام للعمل فى أرض خر م منعپم الى ا من سک E‏ نة صلا و اه أعل j<‏ ل سباق كلام القرطى 
فى شرح مسأ یقت ی أنه نهم أن الر اد بذلك بنو ضير » ولکن لايصح ذلك اتقدمه على بمىء ألى هريرة ار ر ابر 
هريرة پقول فى هذا الحديث اندكان مع اللي يلم ١‏ بيت الدراس بكر ار هو البيت الذی يدرس فيه تام » 
أو المراد بالدراس العالم الذى يدرس كتامم » والاول آرجح لان فى الرواءة الاخری دحت ی الدراس » وقواه 
سلو ١‏ تسلوا» من الجناس الحسن لسپولة لفظه وعدم تكله ؛ وقد تقدم نظیره ف کتاب هرقل « اسل تسل» 
وقوله « الوا جلة مستأففة كنم تالوا نی جواب قوله أسلدو! تسلموا :لم قلت هذا وكررته ؟ فقال : اعلوا 
آنی آرید أن أجلي فان ألم سلتم من ذلك وما مو أشق منه . وقوفم « قد بلفت » ( كلة محتكر ومداجاة 
ليدافعره ما بو همه ظاهرها وام ال و ذلك آرید » أى اتبلیخ قله ( فن جد من ماله ) من الوجدان 
أى يحد مشتریا ؛ أو من الوجد أى الحبة أى يميه ؛ والغرض آن: م من إشق عليه فراق شىء من ماله ما سر 
تحویله فقد أذن ! له فى پیعه . ا نما حديث أبن عياس فما تال النی نه عند وفاته » والغرض منه قوله « أخرجوا 
المشركين من جزيرة المرب » ووقع فى رواية الجرجاق « آخر جوا البود » والاول أثيتك ٠‏ قوله ( حدثنا مد 
حدثنا ابن عيينة ) مد هذا هو ان سلام : وقد تقدم ق كتاب الوضوه فى حديث آخر و حدانا جمد بن سلام 


(۱) ف هامش عطبدة بولاق : وقرهم « قد بلقت » وقره مده د ذلك أريد ٠‏ كذا فى تمخ تمرح اتى يأيدبنا ؟ وس فى نسخ 
البخارى شيء من ذلك » فلملها روابة وقعت له فسکتب هاما 


۳۷۳ ۸ کتاب الجزية والموادعة 


حدثنا أن عيينة » وسأی کلام على شرح ان فى الوفاة آخير الغازی إن شاء الله تعالى . قال الطبرى : فيه أن 
على الإمام [خر لج كل من دان بقير دين الاسلام من کل بلد غلب علا المسلدون عنوة إذ! لم يكن بالملمين ضرودة 
الهم كعمل الارض ونحو ذلك ء وعل ذلك أقر عم عمر من أقر بالسواد والشام » وزعم أن ذلك لاختص یز برة 
المرب بل يلتحق ما ماکان على حکما 

۷ - بإصصيست إذا غدر المشركون بالمسلمين هل نی عنهم ؟ 

5س - رشا عبد ان" بوسف حد تا ایت قال حداثنی سميل” عن ألى هريرة رضی ال عنه قال 
و ۱ فحت تخیر " آهدیت لانىء شاد قموأ 2 0 2 فقال 3 : المَموا لی من كان ها هنا من مود 03 
فحمموا له » فقال : | ی سالک 9 صادق؟ عنه ؟ فقالوا : نعم . قال للم ان ی رك : من اوک ؟ 
لوا : فلان" . قال : کذبتم » بل أبرم فلان . قالوا : صلقت :فېل أت ماله عن ثی إن سات عنه ؟ 
الوا : نم للم » ینک عرفت ک کا مره فى اپا > قال م : من أهل انار ؟ قالرا+ نکون 
نیا سرا تخافون فبا ٠‏ قال انی بلي اختئوا ذيهاء واش فر لا نلک نبا بدا 2 أ قال : هل أ سایق 
عن شیم | إن Û‏ عنه؟ قالوا :نم يا أيا القاس . قال : هل جما فی هذم لاس ؟ فالا : :م ۹ 
على ذلك ؟ فالوا : إن كنت كاذب نتر » وإن كنت نبا م شرك » 

[المديث ۳۱۱۹ - طرفاه فى : ۱۲4۹ و 0۷۷۷] 

له ( باب اذا غدر ایکون بالمسلمين هل يءفى عنهم ) ذ ذكر فيه حديث أبى هريرة فى فصة الهود فى سم الشاة 
بعد فلح خبير » وسیای الکلام عليه مستوفی فى المغازى » وم جزم البخارى باس إشارة إلى ماوقع من 
الاختلاف فى معاقية المرأة ة ات أهدت الم > وسيأقى بسطه هناك إن شاء الله تعالى 

۸ - باس دعاه الامام على من کٹ عهدا 


۳۱۷۰ - رشن أبو النمانر حدتیا ثابت بن يزيد حد تن عاص “قال مأك أن دفی نا عه عن 
ارت قل : قل كو فقلت إن 4 فلا بريه أنلكة قلت بعد الث کل + کذ ب. مدای دا عن ال 
م أ سا ار كوم يد يدعو على 11 ياھ من ن بنی سا قال : نمث | رسن أو سبعين” - شک فيه ب 

۾ 


و3 


الم او إلى اناس > امش رکین » رض ھۇلاء ۳ ۷۹ وین + النبی عل يكلم عبر » فا رابت 
من القر ثم ؛ وان پم 


2 
8 ۳ 
احد ما وحد 


8 
علیپم € 


له ) باب دعاء الإمام علي من کف عبدا ) ذكر فيه هدنگ أنى ف القزوت ١‏ وقد سبق شرحه مستوق فى 


المديت ۳۱۷۰ ۳۱۷۲ ۳۷۳ 


کتاب الوتر . وقوله ( حدثنا #ابت بن يديد ) أوله تحتائية » ووم من تال فيه زید ہغیں ياء »وعدم شيخه هو 
الأحول 0 والاسناد كله (ضر بون 
٩‏ - باسيب آمان النساه وجوار هن" 
۷۱ - مرش عبد الله ين بوس آخبر نا مالك عن أبى الأضر مولی عر بن عبيل اق أن أبامرة ول 
زره أبنة أ ی Tul‏ را عه 1 
0 هانیه ابنة إلى طالب أخيره أنه مع 6 عار ابنة آن طالب تقول « دهبت إلى رسول اھ کک عام 


تاس تاو ص 


النتح فو جد 4" یله وفاطمة” ابثق تر » فلات عليه فقال : من هذم ؟ ققلت أنا آم هانى' بات ألى طالب 
فقال : رحبا بام هافى' » ما فرغ من غلم قام فصلى ان" رکمات ملحت فى وب واحد ٠‏ فقلت : يا رسول 
افو زم ان أ عل ان" قاتك رجلاقد أجل ۽ فلان ابن مُبيرة . ذقال رسول ار يت : قد جرا من 
جر يا أ“ هی . قالت آم هانى' : وذلك ضحی » 

قوله ( باب أمان النساء وجوادهن) الجوار بکس الجيم وضها الجاورة » و الراد هنا الاجارة » تقول جلوره 
آجاوره مجاورة وجوارا . وأجرته أجيره إجارة وجوارا . ذکر فيه حدیت ام مای" وقد تقدم فى أوائل الصلاة 
مايتعلق بالراد بفلان ابن هبيرة وغير ذلك من فوائده » ووقع هنا الداودی الشارح وم فانه قال : قوله عام 
الجديبية وهم من عيد أله بن بوسف والذى اله غيره م الفتح ٠‏ و ثعقية اين التين بان الروایات كايا على حلاف 
ماقال الداودى ولي فا الا يوم الفتح على الصراب . قال ابن المنذر : أجمع أهل الم على جواز أمان المرأة » إلا 
شيثائكره عبد ألملك ‏ يعنى ابن الأجشون صاحب مالك لا أحفظ ذلك عن غيره قال : إن آس الامان إلى الامام + 
وتأول ماورد ۳ خالف ذلك عل قضايا خاصة , قال ابن المنذر : وق قول الى 8 « سعى پذمتهم آدنام ء دلالة 
على اغفال هذا القائل انتبى . وجاء عن #نون مثل قول ابن الاجشون فقال : هو إلى الامام > إن أجاذه جاز وإن 
رده رد 

٠‏ - باسيب ۰ ذمة السلمين وجواره واحدة » "یسعی مها أدنا 

۷۲ - حرشي عن خر ناکم عن لاش عن ابرم اليم عن أبيه قال « خطنا على ققال : 
ما هتد نا کتاب ره الااکتاب اله ومافى هذم الصحيفة » فقال : فا الجراحات » وأسنان الابل » وللدينة 
حرم مأبين” كير إلى كذاء فن آحدث فيها حدما أو آوی فیرا دا فمايه لمنة" الله واللاشکة وااداس آجمین» ' 
لابقبل” منه مرف" ولا مدل 0 ومن تولى غير مواليه فعليه شل ذلك 5 وذمة السلمين واحدةٌ 3 فن خف 
ملا فليه مثل/ ذ لك > 

ۋلە( باپ ذمة المسلمين وجوارم وأحدة سی ب متم ادنام ( ذکر فمه حد رت على فى الصحيغة © ومد شيخه 


فتح الباري - ج (5) م (۱۸) 


YE‏ ۸ - كاب الجزية و الوادع2 
هو ان سلام فسبه ان السکن ؛ والغرض منه قرله فيه ه وذمة المسلين واحدة » فن آخفر مساءا فعليه مثل ذلك > 
ای مثل ماذكر من الوعید فى حق من أحدث فى المدينة حدثا : وهو ظاهر فما يتعلق بصدر الثرجة . وأما قوله 
م يسعى بذمنهم آدنام »فأشار به إلى ماورد فى يعض طرقه » وقد تقدم بيائه فى فضل الدينة فى أواخر المج ؛ ويأتى 
هذا اللفظ بعد سة أ بو اب » ودخل فى قوله . أدنام , ای أقلبم کل وضيع با نص وکل شريف با لفحوی فدخل 
فى أدنام المرأة والعبد والصي و انجنون . فاما المرأة قتقدم فى الباب الذى قيله » وأما العبد فأجاز ابمپور آمانه قائل 
أو لم يقاتل » وتال أبو حنيفة : إن قاتل جاز أمانه ولا فلا قال سحنون : إذا أذن له سيده فى القتال صح آمانه 
وإلافلا. وأما الصى فقال ابن المنذر : أجمم أهل العم أن آمان الصا غير جائز ء فلت : وكلام غيره إشعر بالتفرقة 
بين المراهق وغيره وکذاك الممين الذى يعقل » والحلاف عن المالكية والحنايلة . وأما ينون فلا يصح أمانه بلا 
لاف 5 اكاثر . لكن قال الاوزاعی : إن غرا الذى مع السلین فأمن أحدا فان شاء الإمام أمضاء وللا فليرده 
إلى مأمنه » وحکی ابن المنذر عن الثورى أنه اسمدنى من الرجال الاحرار الاسير فى أرض الحرب فقال : لابنفد 
آمانه » وكذلك الاجير . وقد مضى كثيد من فوائد هذا الحديث فى فضل المدينة » وتأى بقيته فى كتاب الفرائض 
إن شاء الله تعالى 

۱ - پاسیست إذا قالوا صَيَنا ول محسنوا أسامنا 
وقال ابن عر « ل خالد" یقدل ۰ فقال التي يله درا إليك ما صنم خالد » 
وقال عر : إذا قال مقس فقد مه » إن" لق يع" الألسنة كلها . وقال : تكلم" . لا باس 

وه ( باب إذا تاوا ) أى المشركون حين بقاتلون ( صيأنا ‏ أى آرادو! الاخبار بآم سلوا (ول حسنوا 
أسلنا ) أى جریا منهم على لفتهم . هل يكون ذلك كافيا فى رقع القتال عنیم آم لا ؟ قال این انير : مقصود الترجة 
أن القاصد نعتبر باداتم! كيفهاكانت الآدلة لفظية أو غير لفظية بای لغة كانت . وي ( وقال ابن عبر : لجمل خالد 
بقل » فقال النى بل : أيرأ اليك ما صنع خالد ) هذا طرف من حدیت طويل أخرجه المؤاف فى غزوة الفتح 
من المغاذى » ويآ الكلام عليه مستوق هناك » وحاصله أن خالد بن الوليد غزا باس النی تم قوما فقالوا صيأ نا 
وأدادوا أسلنا فل بقل خالد ذلك منم وقتلهم بناء على ظاهر اللفظ , فبلغ النى بإ ذلك فاذكره » فدل على أنه یکی 
من کل قوم ما يعرف من أدتبم . وقد عذر النى َي خاد إن الوليد فى اجتاده » واذلك لم يقد منه . وقال ابن 
بطال : لا خلاف أن الحا إذا قضی يحور أو بغلاف قول أهل العم أنه م‌دود . لکن ينظر فان کان على ره 


الاجتباد فان الاثم ساقط » و أما لضمان فيلزم عند الا کنر . وقال الدُررى وأهل الرای وأحمد وإعق : ماکان 


فقتل أو جراح فنی بيت الال . وقال الارزاعی والغافعى وصاحيا أي حنيفة : على العاقلة , وقال ان الماجدون 
لابازم فيه ضان . وس أ تى البدث فى ذلك فى کتاب الاحكام , وهذا من المواضع التى بتمسك ہا فى أن البخادى 
برجم ببعض ماورد فى الحديث وان 0 بوردهق تلك اابرجة فانه ترج رقوله دصبأناء وم بوردها »و اکتن بطرف 
الحديث الذى وقعت هذه اللفظة فيه .نله ( وتال عمس : إذا قال د مترس ء فقد آمنه » إن الله ما لسنة كلها ) 
وصله عبد الرذاق من طريق أفى ال قال د جاءنا کتاب عر ونحن حاصر قصر فارس فقال : إذا حامرتم قصرا 


الحديث سب لس Ve‏ 
فلا تقرلو! انزل على حك اله فاذكم لاندرون ماحم اه + ولكن آتزاوم على کک ثم اقضرا فہم » راذا لق 
الرجل الرجل ففال لاتذف فقد أمنه » وإذا قال مترس فةد آمنه » أن اقه يمل الا لسة کاماء وأول هذا الاثر آخرجه 
مسل من طرنق بريدة م فوعا فی حدرٹ طويل ۰ و دمترس» كابة فارسية ممناها لانخف وهی بفتح امم ولشديد 
المثناة و اسکان آلراء بعدها موملة وقد ضفف التاء وبه جزم بءض من اقمتاه من العجم 0 وفيل پاسکان المثناة ولتم 
الراء ووقع ف الوطاً دواية يحى بن عى الاندلسى مطرس بالطاء . بدل الثناة » تل أبن قر قول : هى كلة أيمية » 
والظاهر أن الراوى تم المثناة فصارت تشبه الطاء كا بقع من كثير من الانداسیین . قله ( وقال تکار ۷ باس ) 
فاعل قال هو عر» وروی ابن أبى شيبة ويعةقوب بن سيان فى تاريخه من طرق باسناد ييح عن ن انس بن مالك تال 
د حاصی نا آستر » فال الهرمن أن على حكم جر » فلا قدم به عليه استعجم ؛ ققال له عمر : کلم لا بأس عليك 3 
وکان ذلك تأمينا من مر > ورو ناه مطولا فى سان سعید بن متصوز حدثنا هدیم أخيرنا حميد » وق نسخة اساعیل 
ان جعفر من طريق ابن خزعة عن على بن حجر عنه عن ید عن آنس قال و سك معی أبو موسی بامرمران 
إلى مر » بمل عمر یکلمه فلا يتكلي , فقال له : : تسکلم » > قال :کلام ح) آم کلام ميت ؟ قال تسکلم لابأس ۽ فذكر 
القصة , فأل فاراد قتله ققلت : لاسبيل إلى ذلك » قد قلت له تكلم لا باس ۰ فقال من بشمد لك ؟ فشمد لى لزيد 
مثل ذلك » فترکه فأسل » وفرض له فى العطاء . قال ابن المثير . يستفاد منه أن الحام اذا سی جکه تشيد عنده 
اثنان به نفذه ء وأنه إذا توقف فى قبرل شمادة الواحد فشید الثانى بوفقه انتفت الرية ولا يكون ذلك قدحا فى 
شبادة الاول ؛ وقوله ‏ ان الله يعم الاليئة كلا ء المراد اللغات » و يقال انها نتان وسبعون اغة : ستة عثر فی 
ولد سام » ومثاما فى ولد حام » واليقية فى ولد يأقفثك 

9 - پاصییت الوادءة والصالة مم امشركين الالو رغيره ؛ ونم من تيقد المد 

وقوه [ 51١‏ الأغال ] : ( وان جَتحوا اتل جوا : لابوا ال جع )لاه 

۳ - مرش مداد دنا بشر" هو این اْفضّل حدثنا بحي عن شیر بن يسار عن سمل بن أب 
شم قال « انطلق” عبد ار سمل وة بن سمو ن زید إلى خيير » وهی بر مئذ صاح 7 » نتفركقا ۽ فاي" 
خيصة 7 إلى عبد 1 ت سهلٍ وهو يتشحط فى دمه قتيلا : فدفنه ی " قدم الدبية فانطلق عبد ارهز بن سل 
رخيصة وخواصة 4 أبنأ سور إلى النبى يله ذهب" ع ارخن بتک » فقال كم کل - وهو أحدث” 
القوم کت 3 فتكلا 0 قال 0 آغلنون وس ةمون قا تاک - أو صاحبسک - قالوا وف غا و نشعد 
رز ؟قاك: رلک هود سین . فقالوا :كيف أذ أعان قوم كفار ؟ فته ال من عنده » 

( قله ( باب الوادعة و الصا مع الشر کین بالمال وغيره ) أى كالاسر: ی ۰ وله ( وان جنحوا الس 


- جنحوا طلیو! اس - فاچنح لما ) آی ان هذه الأية دالة على مشروعية المصالحة مع مشر كين » و تفسير جنخوا 
بطلبو! هو للمصنف » وقال غيره : ممتى چنحوا مالوا » وقال أ بو عبيدة : السلم والسلم واحد وهو الصاح . وقال 


۳۷۳ ۸ه -کتاب الجرية وال و ادف 


بو عر : والسل بالفتح الصلح » والسل بالکسر الاسلام . ومعنی الشرط ف الج أن الاس پالصلح مقيد ما ذا 
كان الا حظط للاسلام المصالحة , آما إذاكان الاسلام ظاهر! على اللكفر ول تظپر المصلحة فى المصالحة فلا . ذکر فيه 
حديث سبل بن أبى حثمة فى قصة عبد الله بن سبل دقتله غر . رالفرض مله وله « انطلق إلى خير وهی يومئذ 
صلح » وفیم الرلب من قوله فى آخ ره د فمقله النى يلل من عندی أنه يوافق قوله فى الترجة و والمصالحة مع 
المشركين بالمال » فقال : لما وداه من عنده استعلافا للهود وطمعا نی فى دخوم فى الاسلام . وهذا الذى قاله برده 
مافى نفس الحديث من غير هذه الطريق د ف كره النى 2 أن بيبطل دمه » قله مشعر بان سیب اعطائه دته من 
عند هكان تطییبا لقلوب أهله . ريحتمل أن پکون كل منبما سيبا لذلك . وبهذا تتم الترجمة . وأما اصل المسألة 
فاختلف فيه . فقال الوليد بن مسل سألت الاوزاعى عن موادعة إمام السلمین أهل الحرب على مال يو دنه الهم 
فقال : : لایصلح ذاك إلا عن ضرودة كشغل آاسلمین عن حریهم . قال ولا بسا ن بصا م على غير شی" بؤدو نه الهم 
کا وقع فى الحديبية . وقال اشافی : إذا ضءف المسلدون عن قتال المشركين جازت م مرادتهم على غيد شىء 
سطونهم ‏ لان القتل السسلمين شپادة , وان الاسلام أعز من أن يعطى الشرکون على أن يكفوا عتهم » إلا فى 
حالة غافة اصطلام السلمین لکشة المدو , لان ذلك من معالى الضرورات » وكذلك إذا أسر رجل مسل فل يطلق 
الا بفدية جاز . وأما قول الصنف «واثم من لم يف بالمبد» فليس فى حديث الباب مايشصص به ٠‏ وسيأتى البحث فيه 
فى کناب القسامة من کتاب الديات إن شاء الله تعالى 


( تأیه ) : قوله ف سب خوصة ین عسعود و ان زد يقال إن الصواب دكعب > بدل زيد 


۳ - پاسیب فضل الوفاه بالتهد 
۷4 سم اشا جى ی کر حا ای عن وس عن ابن شهاب عن هيد اللو بن عبد لله ن 
عنبة أنه عبد افر ين عباس أخبره أنه أباسقيان ب حرب أخيرّه « ان هرقل أرسل إلبه فى رکب 
من فریش کانوا تجاراً بالشام فى المدكق اتی ماد فما رسول ا م أباسفيان ف كفار قرش » 
قوله ( باب فضل الوفاء بالعيد )ذكر فيه طرف من حديث أ سفيان فى قصة هرقل , قال ان بطال : أشار 
البخارى بهذا إلى أن الفدد عند کل ۲ قبييح مذموم » و لیس هو من صفات الرسل 
٤‏ - پاس هل ی عن ای إذاسّحر ؟ 
وقال 1 بن وهب أخبرتى يوس لعن ن اثر شپاب س شل : أعلى من محر من عل ارهد ٠‏ قن ؟ قا يله 


أن رسول ات , يلت قد سم 4 ذلك فر يقر من صنعه » وکان من أهل الكتاب » 


3 


۷۰ ل مرش مد , دای حل"ثنا يحبى حل"ثنا هشام قال حداثى أبى عن عائشة أن" البى' ل حر 
حتی كان ل الیه آنه صم د و شيا ول ؛ حه » 


[الحديث ۳۱۷۵ - أطرافه فى : ۳۲۸۸ , ۵۷۱۲ , 8Y6‏ كوم رم جلك EN‏ 


اطدیت ۳۱۷۵ - ۷۹ ۷ 


وله ( باب هل يعن عن الذی إذا حر ) قال این بطال : لایقتل ساحر أهل العرد لکن پعاقب » إلا إن قثل 
بسحره فیقتل » أو أحدث حدثا فيؤخل به . وهو قول اجمبور . وقال مالك : إن أدغل پسحره ضررأ غلى مس 
نقض عبده بذاك . وقال أيضا : يقل الساحر ولا پستتاب » وبه قال أحمد وجماءة » وهو عندم كالز نديق . وقوله 
« وقال ان وهب اڅ » وصله أبن وهب فى جابعه مكذا ٠‏ قوله ( وكان من أهل الكتاب ) قال الكرماق : ترجم 
بلفظ الذعى وسثل الزهرى بافظ أهل العپد وأجاب بلف ظ أهل اتاب » فالاولان متقاربان » وأما أهل الكتاب 
فراده من له منهم عبد : وكان الم فى نفس الام كذلك . قال ابن بطال : لاحجة لابن شهاب فى قصة الذى سحر 
النى ب لآنه كان لايتتقم لنفسه » ولان السحر لم بضره فى شىء من أمور الوحى ولاق بدنه » ونما كان اعتراء 
شىء من التخيل » وهذا 6 تقدم أن عفرینا تفلت عليه ليقطح صلاته فلم يشمكن من ذلك انا اله من ضرر 
السحر مايال المربض من ضر الى ۰ قلت : ولذا الاحتال لم بحرم المصنف بالك . ثم ذكر طرقا من حديث 
عائقة ‏ ان الذى يكلم سر » وأشاد بالترجمة الى ماوقع فى بقية القصة د آن النى بر لا عوفى أمى بالپش فردمت 
وقال : كرهت أن أثير على الذاس شرا » وسیأتی الكلام على شرحه مستوف حبث ذكره المصئف تاما فى كتاب 
الطب إن شاء الله تءالى 


١ 6‏ | بیس 5 عدر م افدر 
وقزل ال تعالى [ ٩۲‏ الأنفال ] : (وان بريدوا أن دعولة فان حلب ال ) ال ة 

۷۰ - وشا الطجيدئ حداثنا الوايلة بن مسر خدتتا عبد الله بن اللاه بر در قال معت بسر بن 
عبید لل أنه م أبأ (دریس" قال ممت موف بن ماللك قال « أتيتة نی مَل فى غزوة ول - وهو فى 
فة من آم - قال : اكيت 5 بين دی الساعة : موی 0 2 ف سر ادس 0 2 مُوتان" يأخن” فیک 
کاس الثم 2۰ استفاضة الال حتی بط" الرجل” ما دنار غار ساخطاً » 7 فتة لاییقی بیت من العرب 
لا دخلته» م" هد تسكون بيك وین نی الأصفر قيندرون » فأت وتم تحت نانو خاي » تحت کل 
غاية اثنا عشر ألا > 

قوله ( باب ماحذر ) بضم أوله مخفا ومثقلا ( من الغدر ) . قوله ( وقول الله عز وجل ( وان ويدوا أن 
مخدعوك فان حسبك اله ) الأية) هو بالجر عطفا على لفظ الغدر ؛ وحسب پاسکان المهملة أىكاف . وف هذه الآية 
إشارة إلى أن احتيال طلب العدو لاص لح خديعة لا منم من الإجابة إذا ظبر للمسلمين » بل يعزم و يتوكل عل الله سبحاند . 
قو ( معت بسر بن بول ا بضم الموحدة وسكون المبءلة » والاسناد كله شأمیون لا شيخ ألبخاري »وق 
آصريح عيد أنه بن ااملاء بالسماع له من بسر دلالة على آن الذی وقح فى رواة طیرای من طريق دحم عن الوليد 
عن عبد الله بن العلاء عن زيد بن واقد عن بسر بن عبيد الله » فزاد فى الاسناد زيد بن واقد فو من المزيد فى 
متصل الاسا نید . وفد أخرجه أبو داود واين ماجه والاسماعيلى وغیرم من طرق ليس فما زيد بن وأقد . وله 
( أتيت النی يله ف غزوة آبوك وهو و بة من أدم ) ذادق رواية اأؤمل بن الفضل دن الوليد عند أنى داود 


۳۷۸ ده- کتاب الجرية والوادعة 
د فسلمت فرد . فتال ادحل . فقات : کی بادسول الله ؟ قال : كلك , فدخات > فقال الوليد قال عثيان بن أبى الما که 
انما قال ذلك من صخر القبة » . قول (ستا ) أى ست علامات لقيام الساعة » أو لظرور آشراطپا المقتربة من 
قله ( م موتان ) بضم الي و رڪون الوار , قال القزاز : هو الوت . وقال غيره الوت الكشير الوقوع » 
ویقال بالضم لغة یم وغيرم یفتحوم! . ويقال للبليد موتان القلب بفتح الم بم والسكون » وقال ابن الجوزى : 
يغلط بعض المحدئين فيقول موتان بفتح اليم والواو » وإتما ذال اسم 3 ای لم ی بالزدع رالاصلاح . 
(تنبيه) فى دواية ان اکن د ثم مونتان » بلفظ التثنية وحينئذ فو بفتح ال . قول كمقاص الغنم ) بطم العين 

المبملة 000و تخفيف القاف وآخرء مهملة » هو داء يأخذ الدراب فيسيل من أنوفها شىء فتموت اة . قال أبو عبید : 
ومنه آخذ الاقعاص وهو القثل مکانه . وقال ابن فارس : العقاص داء يأخذ فى الصدر كأنه يكسر العنق . ويقال 
ان هذه الآية ظپرت فى طاعون عمواس فى خلافة عبر وكان ذلك بعد فتح بيت القدس . قوله ( ثم استفاضة 

امال ) أى کبرته » وظبرت فى خلافة عن عند تلك الفتوح العظيمة » والفتنة الشار الما افتتحت بقل همان » 
و استمرت الفتن بعده » والسادسة ‏ تجىء بسد . قله ( هدنة ) بط الهاء وسکون المبملة بمدها نون هی ااصلح على 
ترك القتال بعد التحرك فيه . قوله ( بنى الاصفر ) هم الردم قله (ناية) أى ری وسميت بذلك با غاية 
المتبع إذا وقفت وقف . ووقع فى حديث ذی عير بكر الي بم دسكون المعجمة وفتح الموحدة عند بى داود 
فى نحو هذا الحديث بلفظ «رایة» بدل غاية . وف أوله « ستمالون ارم ملعا آمنا » ثم تغزون نتم دهم 


عدوا فتتصرون » ثم تتزلون مرجا فيرفع رجل من أهل الصليب الصليب فيقول غلب الصليب » فیفضب رجل من 
المسلمين فیقوم اليه فيدفعه > أملد ذلك تدر ر الدرم و>تمعون للملحمة فيأتون » فذکره . ولان مأجه من ححديث 
ألى هر م رة مرقوعا د اقا وقعت الملاحم بعث القه با من الموالى يويد الله بهم الدین» وله من حديث معاذ بن جبل 
مرفوما الاحمة الكبرى وفتح القسطنطيئية وخروج الدجال سیم أشهر » وله من حدیت عبد اق بن بسر ونم 
« بين الملحمة وقح المديئة ست سنین » و خرج الدجال نى السابعة » وإسئاده أصح من إسناد حديث معاذ ؛ قال ابن 
الجوزى : دواه بعضیم « غابةء وحدة بدل التحدانية والغابة الاجمة كانه شبه كثرة الرماح بالاجة . وقال الخطابى : 
الغابة الفضة , فاستعبرت للرایات ترفع ارژساء الجيش لما پشرع ممما من الرماح » وجملة العدد الشار اليه تسمائة 
آلف تون آلا » ولعل أصله ألف آلف فألغي کسوره . ووقع مثله فى دوایة ابن ماجه من حديث ذی 
خير و لفظه « فيجتمعون للبلحمة . فيأتون تحت أمانين غابة تحت كل غابة انا عشر ألما »» ووقع عند الإسماعيل 
من وجه آخخر عن الوليد بن مسل قال : نذا کرنا هذا الحديث وشیخا من شيوخ الدينة فقال : آخبرق سميد بن 
ایب عن أبى هر برة أنه كان يرل ف هذا الحديث مكان فح بيت المقدس و عمرأن بوت أأقدس » قال : آلپلب فيه 
ان الغدر من أشراط الساعة . وفيه أشياء من علامات النبوة قد ظبر أ كرما . وقال ابن النیر : آما قصة الروم 
فم تجتمع إلى الآن ولا بلغنا أتهم غزوا فى الب فى هذا المدد فبى من الآمور الى لم تقع بعد . وفيه بشارة ونذارة » 
وذلك أنه دل على أن الماقبة للبؤمنين مع كثرة ذلك الجيش » وفيه إشارة إلى أن عدد جيوش الس مين سیکون 


)١(‏ فی هامش طبعة بولاق : کذا فى نخ الشارح ات بايدينا » والذى فى نخ البشارى بدي القاف على المين » ونه ضبط 
الله‌طلانی , وهو اأتصوص فى كتب اللنة والمتمين ٠ن‏ كول أبى عبيد » ومنه أذ الاقماس 


احدیث ۱۷۷ ۳ - ۳۱ ۳۷۹ 


أضياف ماهو عليه . ووقع فى دواية للحا ك من طریق الشعى عن عوف بن مالك فى هذا الحديث و أن عوف بن 
مالك قال مان فى طاعون عواس ان دسول الله لع قال ل : اعدد سما بين دی أأساعة » فقد وقع مین ثلاث »> 
يعنى مونه يل وفتح بيت القدس والطاعون , قال و بق ثلاث فقال له معاذ : ان لهذا أملا » . ووقع ف الفتن انعيم 
ابن حاد أن هذه القصة تكرن ف زمن المبدى على بد ملك من آل هرقل 

٩‏ - يسيب كيف ابل إلى آهل المبد ؟ 
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0 
HEST 1 وقول‎ 


اك ع وجل E1 e۸]‏ تقال ] 3 1 وم ا من قومرخيانة انيد المهم على سوام & الاب 
0 1 خم 3 عبرو 5 
۷ - اشا او لمان أخبرنا شيب عن از هری آخبرا يزه بن عبد الرحمن أن ابا هريرة قال 
3 بی أو بكر رضي ات عنه فیمن يدن وم التحر نی 4 للا ج e‏ العام 358 ك ولا یعون" پالپیت 
4 ۳ 2 4 ۹ 00-700 
عريان . ويوم اج الا كير بوم النحر » وا قي « الأ كبر 6 من أجل فول الاس « اج الأصفر » فتبذ آبو 
بكر إلى الناس فى ذ للكة العام » فلم 2 عام حك الوداع الذى حج فيه الى ی مشرك » 
قوله ( ہاب كيف ليد إل أهل العبد ؛ وقول ألله عز وجل :09 خافن من قوم شا نة فانیل الهم على سواء ) 
أى اطرح الهم عردم ء وذلك بأن يرسل أيهم من يعلمهم بأن العود انتقض » قال أبن عباس : أى على مثل » وقيل 
على عدل 3 وقيل آعم أنك قد حار بم حق بصیر وا ملاك فى الملل بذك ۰ وقال الازهری : العی إذا عاهدت قوما 
لوت منهم النقض فلا وقع بهم جرد ذلك حتى تعلمهم . عم ذكر فيه حديث أبى هربرة د بعثنى أبو بكر فيمن يدن 
وم الذحر .کی » اد بت »۽ رقف تقدم شر حه ف الج واه سیشرح ف تغسير راد قال ماب : خشی رسول اله 
2 غدر المشركين فلذلك بعت من ینادی بذلك 
۱۷ - پاسیس ۳1 سن اهل م" غدر 
وقول ال1 جه الأنقال ] :( لذين عاهدت منهم ثم بنتضون عهدم ىكل" مرخ » وم لایتفون )4 
۳۱۷۸ - وزشا قتيبة بن سعید حدنا جر عن الأعش عن عبد ال بن مر عن مُسروق عن عبد 
لله بن مرو رطى ان" عنما قال : قال رسول ار شا « ریم خلال من كن فيه كان مُناققا خالصا :من إذا 
حداث كذّب » وإذا وعد أخاق » وإذا عاد غر » وإذا خامي غر . ومن كانت فيه خصلة منهن” كانت فيه 


خصلة من اللقاق حي یذ عها € 


۹ - وشا مد ن كثير آخبر نا فيان عن الأعش عن ابراه اتيم عن أبيد عن على” رضي“ 
ا عنه قال « ما کتبا عن البی ی إلا القرآن » وما فى هذو الصحيفة » قال ان بق : اللديدة حرا 
مابین" عار إلى كذا ؛ فن أحدّث حدم أوآوى مد فليه دنه الث واللانسكة والناس أجمين » لا بقل منه 


۳۸۰ مه کتاب الجزية والموادهة 


دل“ ولارف . وذمّة للسادينة واحدة بستی بها أدنام » فن أخفر ملا فلیه لمنة اله واللائحكة والناس 
آجمین » لابقبل منه صرف ولا عدل. ومن وال قوما بغير إذن موالیهاملیه لمن الله والملائكة والناس 
أحمين ؛ لا قبل نه صرف ولا عسدل ت 
۸۰ - قال اہو موسى' حد ثنا هاشم" بن القاسمر حد کنا اسحاق بن سعید عن أبيه عن ألى هريرة رضی 

اله عنه قال « کی أن ذا تتبوا دينار ولا درها فقيل له : وكيف رى ذلك كائنا با آبا عريرة ؟ قال : 
ای والنى فس أبى هريرة بيده » عن قول الصادق الصدوق . قالوا : ۶“ ذلك ؟ قال : تنتحك ذمة الله وذمة 
رسوله وَل »ید اقه عر“ وجل“ قلوب أهل الذمة فیستمون مافى آیدبپم » 

قوله ( باب إثم من عاهد ثم خدر ) الغدر حرام باتفاق » سواء کان فى حق ااسل أو الذى . قوله ( وقول اقه 
عز وجل : الذين عاهدت م( ذکر فيه لا أحاديث : أحدها حديث عبد الله بن عمرو ف علامات النافق رهو 
ظأهر فا ترجم له ؛ وقد مضى شرحه فى کتاب آلا مان ۰ اما حل وث غل « ما کیا عن النی عق الا القرآن ۰ 
الحديث » وقد تقدم التنبيه عليه قريبا » والمر اد مه قوله د من أخفر مسلا » وهو بالخاء المعجمة والفاء أى تقض 
عېده . ابا حديث أبى هريرة ٠‏ قوله ( وقال أبو موسى ) هو محمد ين ای شيخ البخارى » وقد نکرد نقل 
الخلاف فى هذه الصيغة هل تقوم مقام العامة فتحمل على السماع أولا تحمل على السماع ؛ إلا من جرت عادته أن 
وسلا قه ؟ و ذا الاأخير جزم الطب . وهذ! الحدث قد وصله أو بے 2 « الستخرج ع من علر لق مومی 
دس رو رف[ 1 3 . 2 ی ریف زا 
این عباس عن أبى مومی مثله » ووقم فى بعض فسخ الیخاری م حدثنا أبو موی » والاول هو الصحیح و به 
جزم الاسماعيلى وأبو نعيم وغیرهما » و( إن بن مبعيد) أى أن عرو ن سعيد بن العاص > وقد و افقه أخوه عالد 
این سعيد أخرجه الاسماعيل من طريقه پنحوه . وله (إذا متحتبوا ) من الجباية باجم والموحدة وبعد الالف 
جحتانية » أى لم تأخذوا من الجرية والخراج شيثا . قوله ( تنهك ) بضم أوله أى تتناول ما لاحل من الجود 
والظل .له ( قيمنعون مان أيدهم ) أى يمتنعون من آداء الجزية » قال الجيدى : أخرج مسل معتى هذا الحديث 
من وجه آشر عن سهيل عن بيه عن أبى هر رة رفعه «منعت العراق درهمپا وتفيزها » وساق الدیت بلفظ اافعل 
آلاضی ؛ والراد به مايستقيل مبالغة فى الاشارة إلى تحقق وقوعه , ولم عن جابر أيضا م‌فوعا بوشك أهل العراق 
أن لاجتی ایهم بعير ولا درم » قألوأ : مم ذلك ؟ قال : من قبل العجم منمون ذلك » وفيه عل من أعلام الثبوة » 
والتوصية بالوفاء لاهل اإذمة لما فى الجزية التى تؤخذ منهم من نفع المسلمين » وفيه التحذير من ظلمیم ونه مى 
وقع ذلك أقضوأ المد فلم يتب المسلمون منهم شيدًا الضيق أحوام . وذکر ابن حزم أن بعش المالكية احتج 
وله فى حدبت أبى هريرة 0 مدعت العراق درهها ۰ الحديث على أن الأرض المخنومة لاتقمم ولا تباع و أن المراد 
بالمنع منع الخراج ۰ ورده بان الحديث ورد فى الانذار يم بگون من سوء العاقبة و آن آلسامین سیمنمون حةوقهم 
فى آخر الاس 3 وكذلك وقع 


الحمديث ۲۱۸۳-۳۱۸۱ شا 


۸ - يسبب * ۳۱۸۱ - وش عبدان أغيرنا أوحزة قال معت الهش , قال « سالت أا 
وائل : شهدت ت صفين ن قل : م » فم سبل بن م حيط نيف يقول : اموا ار يوم أبى ندل 
ولو آستطیم أن رد أمر” الد ایی ا ره شام مرت مر ها إلا أسبان بنا إلى آمر 


ا 


[ المد 1 ۱ - آطرافه فى : AY‏ ¢ كرك » 6۸6 ۰ ۷۳۰۸] 

۲ - وش عبد الله بن عمد حداتا غي نم حلم يزيد بن عن ام عن ابیه دنا حبيب 

ان ای ثابت , قال حدثنى أبو وائل ر قال « كنا بصقين » ققام سول" بن خنیت ققال أ بل ترا 

فنا كنا مم الت ل يوم اد پبیة ولو ری قال لقاتلتاء فاء عر “بن الطاب ققال: سول ال 

الق" وم على الباطل ؟ فقال : ۰ فقال : آلیس قتلانا فى الجنة ولام فى النار ؟ قال : بل . قال : فعلام تمعلى 
ا I ei.‏ 9 2 0 ۳ ۰ 1 .ا إلى 

الك نية فى دنا ؟ارجع ولا عم الله پونا وبیمهم ؟ فقال : يا ان اتلطاب نی رسول" اله ؛ ولن بضینی 7 

أبدا ٠‏ فانطلق عر" إلى أبى بكر فقال 4 مل" ماقال نی بے » فقال : إنه رسول الله » وان بضیعه ان ادا . 
- 1 1 ۳ یر 00 

قنزلت سورة الفعح » فقرأها رول اشر ب على عر إلى آخرها ء قال ره : یارسول الله أو فعح" هو ؟ 
قال :نسم 3 

۸۳ - وشا تیب ن سعيد دنا عانم بن إبماعيل عن هشام ن كروة عن أبيه عن أسماء بنت ایی بكر 
رضي ا ہما قالت « قدمت" على" أى وهی مشرکه" فى عبد قریش إذ عاهدتوارسول الله يل ونیم مم 
اء فاستفتت رسولة اقم ا فقالت : يارسول الله إن“ أى فدمّت على وهی راغبة » أناصلها ؟ قال : 
نم » صليبا » 

ۋلە( باب ) کذا هو بلا ترجمة عند ايح » وهو كالفصل من الباب الذى قبله , وذکر يه حد شین : آحدهیا 
عن سپل بن حليف فى قصة الحديبية . وذكره من وجمین » والطريق الاول منهما مختصيرة » وقد ساقه ما مامه 
فى الاعتصام » وقد تقدمت الاشارة إلى فوائده فى الكلام على حديث المسور فىكتاب الشروط › وسيأقى مایتعلق 
منه بصفين فى کتاب الفن : إن شاه أن لله اهال ی . والثاتى حدبی آسیاه بنت أبى بكر فى وفود أمبا » ووجه تعلق الأول 
من جهة ما آل اليه آس قريش فى نقضها المپد من الغلبة عليهم وقبرم بفتح محكة » فانه يوضح أن مآل الفدر 
مذموم ومقابل ذلك مدوح : ومن هنا يتبين تعلق الحديث الثأنى . ووجبه أن عدم الغدر اقتضی جو از صلة القریب 
ولو كان على غير دين الواصل » وقد تقدم حدیت أسماء فى اطبة مشرو سا » وقول سبلن حنیف « يوم ی جندل » 
آراد به يوم الحديبية , واا نسبه لأبى جندل 3( يكن فيه على السلمین آشد من آمته کا نقدم يانه » وعید 


YAY‏ ۸ه - کاب الجرية والموادعة 


العريز بن سياه فى اسناده بالموءلة المكمورة بعدها تحتانية خفيفة وبااء وصلا ووقفا » وهو مصروف مع أنه 
أيمى 0 وکأنه ليس بعلم عندم . واما قال سبل ین ليقت اهل صفين ما قال ما ظور دن أصاب على كراهية 
نک فأعلموم با جرى يوم الحديدية من كراهة أ کر الناس لصاح > ومع ذلك فأعقب غيرا كثيرا وظهر أن 
رأى النى يم فى ااصلح أتم وأحد من رأيهم ف الناجزة » وسيأى بقية فوائده فى كتاب التفسير والاعتصام 
ان شاء الله تعالى 


4 اسب المالة على ثلاثة 


4 - شا اج بن عن بن کې م حدئی رم بن سل عدا ارام بن یوسف" بل أبى 
إسحاق قال حد نی ألى عن أبى إسساق قال حدةنى التراه رف الله عنه « ان الى لا آراد أن يمر 
أرسل إلى آهل مكة يستأذ مم لدل مكة » فاشترطوا عليد أن لابقیم مما إلا تلا ليالر» ولا ین إلا 
ان و السلاح » ولا يدعو منهم أحّدا . قال : فأخذ يكتب الشرط ينهم علا بن أى طالب » فسکتب : هذا 
ما قافی عايه مد" رسول اللو . فقالو! : لو علدنا أنك رسول الله ر م تمك ولتابناك » ولسکن اکتب : هذا 
ما قاضی عایه تخد بن عبد الل . فقال : ارف عد بن عبد اللہ » وأنا وال سول ا ۰ قال : وکان لا يكيب » قال 


قال الى امح رسول الله . فقال م شرلا أعاة أبدا . قال اريو » قال فأراه ایام فحاه اللو َيه 


۹0 ۳ لوا :م کے اوی لے د 
یبا فقا :م صاحيّك 050 ل .قد نو دلت عل رهی الله عنه 


1 ولا مدب م 1 
بيده . فا 3ح E‏ 1 
بيد ی و 


سول ار و الم در 

قله ( باب المصالمحة على ثلاثة أيام أو وقت معلوم ) أى يستفاد من وقوع المصالحة على ثلاثة أيام جوازها 
فى وقت معلوم ولو لم تکن ثلاثة » وأورد فيه حديث البراء فى العدرة وقد تقدم فى ااصلح » وسيأنى شرح مايتعلق 
بكتابة الملح منه فى کتاب ب المغازى ان شاء الله تعالى 


۳۲۰ - پا اأوادعت مود ن غير وق » وقولر أل بط : ۳۴ ف ک على ما أقر"؟ اه 
قله ( باب الموادءة من غير وقت » وقول النى با دق على ما آقرک ان ) هر طرف من حدیث معاملة 


أهل تم »وقد تقدم شرحه ف المزارعة وبیان الاختلاف 5 أصل المسألة ء وأما تعلق بالجہاد فالوادعة فيه 
لاحد ها معلوم لامجوز غيره » بل ذلك راجع إلى رأى الامام بحسب مايراه الأحظ والاحوط للمسلمين 

۱ - باسيب طرح جيف الشرکین" فى البثر » ولا بوخد لم من 

۸۰ - مرش عبدان بن عیان قال أخبرنى أبى عن شمبة عن أبى إسحاق عن مرو بن مي.ون عن 

عبد الله رفی من قال « با ای َه ساجد" وول امن من فریش من الشركين إذ جامه عقبةٌ بن أبى 


AT ۳۱۸۹-۳۱۸۵ اطديث‎ 


3 ۳ ۳ 5 ۳ ےک کے ت 55 î‏ 
معيط بل حور وقذنه على طبر البی" بو رفم رأنته حت جامت قاطمة عامها السلام فأخذات من 
ا مور ار 3 0 0 : 

ظبره ودعت على من صنم ذلك فقال نب :ام عليك اللا من فريش » الم عليك أبا جهل بن هشام 


8 مه و یه ا هی 4 ل 1م سمي ۳ ا 
وعتبة بن ربيعة وشيبة بن ربيعة وعقبة بن ألى معیطر وامية بن خلف - أو إلى" بن خلف - فاقد رأيتهم قعاوا 


يوم بدر فاقوا فى پر » غير أمية - أو أي - فان كان رجلا ضتخا » فلا جوم تقطمت أوصاله قبل أن 
باق فى البثر » 

قله ( باب طرح جيف المشركين فى البثر ‏ ولا بوخ لهم تمن ) ذكر قيه حديث ابن مسعود فى دعاء الني بل 
على ألى جول بن هشام وغیره من قريش وفیه ‏ فلقد رأيتهم قتلوا بوم بدر تألقواق بر » وقد تقدم هذا الاسناد 
فى د باب الطبادة » ومضى شرحه أيضا . ويأفى ف المغازى مید اذاك . له ( دلا یذ لم تمن ) آشاد به إلى 
حديث أبن عباس « ان المشركين أرادوا أن پشاروا جسد رجل من المشركين فاب النى بل أن يديعهم » أخرجه 
التزمذى وغيره » وذكر ابن إحق ف المغازى « ان المشركين سألوا النى يِل أن سعبم جسد نوفل بن عبد الله بن 
الغيرة » وكان افتحم الخندق ؛ فقال النى بإ : لاحاجة لنا بثمنه ولاجسدهء فقال ابن هشام : بلغنا عن الزهرى 
أنهم بذلوا فيه عشرة آلاف ؛ وأغذه من حديث الباب من جبة أن المادة تشمد أن أهل قتل بدر لو قهموا آنه 
يقبل منهم فداء أجسادم لبذلوأ فا ماشاء اقه » فبذا شاهد لحديث ابن عباس » وان کان اسناده عير قوی 

تك اسب ام الغادر لب والفاجر 

كماع ۳۱۸۷ - ا أ 

ثابت عن انس, - عن الب يله قال « اكل غادر لواء یوم التامة » قال آحدها پنصب - وقال الآخر 


بری - يوم القيامة يعرف" به > 


اللو عاو و زو ist 4 ee‏ 1 
بو الوليف حد نا شعبة عن سلبان الاعش عن أب وائل عن عبد الله وعن 


۸۸ - وشا شلمان” بن حربٍ حل ثنا اد بن زد" عن آیوب" عن افم عن نو ۳ رضي الله 
عنپیا قال « معت" انبی قم بقول : دک غادر لوا ۳۳ بوم القيامة بغدارته » 

[ ادیث ۳۱۸۸ - آطرانه فى : 2۱۷۷ ۰ ۱۱۷۸ كحقدء ۷۱۱] 

۹ - وشا على بن عبد اشر حدا جر عن منصورر عن جامد عن طوس عن ابن عباس رفی 
الله عنما قال « قال رسول” اثر َل بوم فتح مكة : لاهجرة » ولکن جوا ونية » واذا اترم فانتروا. 
وال يوم فسح مكة : إن" هذا ابل حر مه اله يوم خلق المهاوات والأرض » فهو حرام ظرمة اشر إلى يوم 
لقيامة » وانه | حل" لقتال" فيه لأحد قبلى ؛ وم کل لى إلا ساعة من مهارء فهو حرام بحرمة الله الى يوم 
القيامة : لا بعك" شوکه » ولا بت" صییدم» ولا یط" إلامن عر نها » ولا ی خلاه . فقال الاس + 
يارسول الله إلا لاخ » فانه نم ولبیونهم . قال : إلا الاذخ» 


YA‏ 6۸ -كتاب الجزية والوادعة 


قله ( باب تم الغادد لب والفاجر ) أى سواء کان من بر لفاجر أو بر » أو من فاجر لير أو فاجر . و بين 
هذه ااترجمة و الفرجة السا 22 بئلالة آبواب عوم وخصوص ؛ ذكر فيه أربمة أحاديث : أحدها وثانها حديث أبن 
مسعود وأنس معا و لكل غادر واء » . وقوله د وعن ثا بت » قائل ذلك هو شعبة بينه عسل فى روایته من طریق 
عبد الرحمن بن مپدی عن شعبة عن ثابت عن نس » وقد أخرجه الاسماعلى عن أبى خليفة عن أبى الوليد شيخ 
البخارى فيه بالاسنادين معا » قال فى موضعين : وبهذا يرد على من جوز أن يكون ذلك معطرفا على قوله ه عن ی 
الو لمد » فیکون من رو اية الاعش عن ابت » و ایس کذاك . وم رقم آازی فى ااتذيب فى رواية الاش عن 
ثابت رقم لبخاری . قله ( قال آحدهما پنصب - وقال الاخر بری - يوم لاقيامة يعرف به) لیس فى دواية مسل 


الذکورة بنصب ولا ری ؛ وقد زاد مسل من طريق غندر عن شعبه د يقال هذه غدرة فلان » وله من حديث ت أبى 


سعيك د وقح له بقدر غدرته » وله من حدیثه من وجه آخر و عند اسه » قال أبن ایر كأله عومل ةمض قصده 
لآن عادة اللواء أن يحكون على الرأس قنصب عند السفل زيادة فى فضیحته » ان الاعين غالبا تد إلى الألوية 
فیکون ذلك سيا لامتدادها إلى النى بدت له ذلك اليوم فبزداد برا فضييحة . ما با حديث ابن عمر فى ذلك » قوله 
( ينصب يوم القيامة بغدرته ) أى بقدر غدرته كا فى رواية سل » قال القرطى هذا طاب منه للعرب بنحو 
ما كانت تفمل » لأنهمكانوا يرفعون للوفاء راية بيضاء » ولاغدر رابة سوداء » ليلوموا الغادر ويذموهء فاقتضى 
الحديث وقوع مثل ذلك للغادر ليشتهى إصفته فى القيامة فيذمه أل ا لوقف » وآما الوفاء فلم برد فيه شىء ولا يبعد 
أن يقح كذلك » وقد ثبت لواء امد لنيينا بلي . وقد تقدم تفسير الغدر قربا والکلام على اللواء وما الفرق بينه 
وبين الراية فى باب مفرد فى کناب الجباد . وفى الحديث غاظ تحر م الغدر لاسما من صاحب الولاية العامة لآن 
غدره بتعدى ضرره [ل خلق کثیر ؛ ولاه غير مضطر إلى اأغدر [قدرته عل الوفاء » وقال عياض : ألأشهود أن 
هذا الحديث وردق ذم الإمام إذا غدر فى عهوده لرعيته أو مقائلته أو الإمامةناتى تقلدها وااتزم القيام بها » فتى ان 
فا أو ترك الرفق فقد غدر بعوده . وقیل الراد یی الرعية عن ااغدر بالامام فلا تخرج عليه ولا تتعرض مصيته لا 
رنب على ذلك من الفتنة . قال : والصحييسح الاول . قلت : ولا أدرى ما المانع من حمل الخير على أعم من ذلك » 
وسیاتی مزيد بیان لذلك ف کتاب الفتن حيث أورده الصنف فيه أتم ما هنا وأن الذی فيمه ابن عر راوى الحديث 
هر هذا والله أل . وفيه أن الئاس يددون يوم القيامة بأبائهم لقوله فيه « هذه غدرة فلان ابن فلان » وهی رواية 
ابن عبر الاتة فى الفتن » قال ان دقيق العيد : وان ثبت هم بدعرن بأمباتهم فقد خص هذا من العموم . و بسك 
به قوم فى ترك الجواد مع ولاة هرد الذن بغدرون کا حکاه الياجى . رابعها حدیث ابن عاس د لاهجرة بعد الفاح 
ساقه بتقامه » وقد تقدم شرحه فى آوا اشر اجا د وباقيه فى المج > وفى تعلقه بالترجة وض »> قال ان بطال : وجيه 
أن حارم الله عېو ده إلى عپاده ؛ فن اثتبك منها شیا کان در ؛ وكان نی بلق لا فتح مک أمن الناس ء ثم أخير 
أن القتال مك حرام , فاشار إلى آنمم آمنون من أن يغدر بهم أحد فا حصل لم من الامان . وقال ابن المئيں : 
وجه أن اللص على أن مكة اخنصت بالحرمة [لا نى الساعة المستثناه لامختص بااومن البر فيها » اذ كل بقعة كذلك , 
فدل على انما اختصت عا هو أعم من ذلك . وقال الكرماتى : يكن أن يوذ من قوله « وإذا استتفرتم فانفروا» 
اذ معناه لانغدروا بالاثمة ولا تخالفوجم , لآن إيحاب الوفاء بالخروج مستلزم لتحریم الغدر » أو أشار إلى أن 


الحديث ۳۱۸۹-۳۱۸۰ ۳۸۵ 


سس سس سس و 
انی با لم پندر باستحلال القتال مک » بل كان باحلال الله له ساعة . ولولا ذلك لا جاز له . قلت : ومحتمل أن 
يكون أشار بذلك إلى ماوقع هن ساب الفح الذى ذکر ف اطدیت وهر غدر قرش خزاعة لاء الى و لما 
تحادبوا مع ہنی بكر حلذاء آریش » فأمدت قريش بی بكر وأعانوم على خزاعة و يتوم فقتلوا مثيم جماعة ۽ وفى 
ذلك بقول شاعرم مخاطب النى بقع : 
إن قر رشا أخلفو ك الوعدا. ونقضوا ميثافك الوکدا 

وسیأق شرح ذلك ف المغازى مفصلا » فكان عافية نض قر وش العرد 3 فعلوء أن تراش العلون حى فتحر! 
مک واضطرءا لى طلب الآمان وصادوا بعد المز والقرة فى غایة الوه إلى أن ذغلوا فى الاسلام وأک. 
لذلك كاده » و لعله آشار بقوله فى الترجة « بالبر » الى المسلمين دو بالفاجر» الى خزاعة لان أكثرم اذذاك زر مب 
اسل بعد » والله أعل 

( خلاامة ) : اشتملت أحاديث فرض اس وال جرية والوادعة - وهی فى التحقيق بقايا الجباد » وما اثردد: 
ذيادة فى الابضاح كا آفردت العمرة وجزاء الصيد من کناب اج - من الاحادیث الرفوعة على ما وستة مشر 
حدیثا . افعلق معا سبعة عشی طریقا والبقية موصوله ؛ الكرر ما فيا وفيا مضی سبءة وستون حدر؟ اة 
خااصة » و افقه مس على تخر يحبا سوی حديث آنس فى صفة نقش الام » و حدیثه فى اللعلین » وحدیثه فى القدح + 
وحديث أبى هر رة دما أعطيم ولا أمتمم » وحدديث خولة د إن رجالا مخوضون» وحدیت رکه الزپیر 
وحديث سؤال هوازن من طريق گرو بن شعيب » وحديث إعطاء جابر من مر خییر » وحدیث ابن عمر «لم 
يعس من الجع رأثة » » وحدیثه «دكننا نصيب فى مغازينا المسل » فپذه فى الس » وحديث عبد الرجن بن عوف فى 
أنجوس ؛ وحديث عير فيه ؛ وحديث أبن رو د من قثل معاهدا » وحديث ابن شیاپ فيمن مر » و حدیت 
عوف ف اللاحم » وحديث أب هر رة ه یف انم إذا لم توا دیثارا ولا درهما ء . وأيها من الآثار عن الصحاية 
فن بعد عشرون أثرا . والله أعل 


۲۸ وه - کاب بده الخاق 


۵4 _ کتاب یلء الق 


قوله ( م أنله ارجن ارحم » کاب بدء الخلق )كذا الا کثر ؛ وسقطت الإسملة لابى ذر » وللنسئى « f‏ 4 
بدل كتاب » وللمغا ىه أبواب» بدل کتاب . وو بده الق » بفتح آوله وباھەز أى ايتداؤه والمراد 


خلق اخلوق 

۱- اسب ماجاء فى قول ال تمالى [ ۱۷ اروم ] : (وهو الذى بدا الق شم میدء » وهو 
هون عليه) قال ار بیع" بن يم والحسن” کل عليه كين ٠‏ هبن وهين: مل لين وين ؛ ومنت ومیت» وضيق” 
وضیق ١‏ (أفيينا) : أفأعيا علينا . حين أا ؟ راشا . (اذرب) : مب . لأطرارأ4 : طورا كذاء 
وطورا کذا ۰ عدا طوره : أى قدره 

۱۰ - شرا د بن کب آخبر ناسفیان عن جامع بن شد اد عن صنوان بن حرز عن مران بزو 
حمتین .رضي ال عنهما قال د جاه فر من م إلى ای ٍ فقال : يابنى میم آبشروا ٠‏ فلوا: بسن 
تأعطنا ٠‏ فتیر وجه ٠‏ اء أهل الم » فقال : يا أهل 7 الي الوا لإشرى' ذل اب ميم ٠‏ قالوا : قبلنا ‏ 
اغد ای عله مد بدا التي لمش ٠‏ اء رز" فقال ؛ ياعران راحلتك” تفت ۰ یی لآق 

[ الحديث ۳۱۹۰ - اطرافه فى زره 4۳ < ۸ ¢ [YENA‏ 

۱ - شتا عر “حفس و بن غياث حدثثنا أ بى حدنا العش حلثنا جامسم بن شد اد عن 
صَفوان" بن حرذر أنه ده عن عمران بن حصین رض ال" عنهما قال « دخات على ال لام وعنات نافتی 
لباب .فتاه ناس من بی تیم فقال : اقبلوا البشرى یابی تميم ٠‏ قالوا : قد نا فأعطنا ( مركنين ) ۰" دغل 
عأيه ناس من من آهل امن فقال : اقبلوا البشری يا أهل ال بن أن ل ينام بنو عيم ٠‏ قالوا : قد قيلنا پارسول" 


اله ٠‏ قالوا : جنا نسأللت هن هذا الامر ٠‏ قال : كان انه وم یکن فى یره ٠‏ وکان عرش على للاء ٠‏ وكتب” 


2 سرت ۲ 3 کر‎ 3 o. 
فانطاشت‎ ٠ فى الد کر کل شىء ۰ وخلق ال مارات والارش" . فنادی مناد : ذهيت" ناَك اان الحصين‎ 
e” Pee ho. 00 
ذاذا مى يقطع دو لا اسراب ۰ فواش لودذت آنی کنت" بر کہا‎ 
وی عیس عن رقبة عن یس بن شل عن طارق بن شباب قال « مت عر رضي‎ 
وروی عيسى عن رقبة عن فيس بن مسر عن رق بن شاب وت عر رفي‎ - ۲ 


ال عنه بقول :قا فنا لتوئ َل مام * فاخبرنا عن باه نی حتى دحل أهل الجخ متاز م وهل انار 


YM ۳۱۹۵-۳۱۹۰ الحديث‎ 


سس 


ماز لهم » اظ ذلك من حفظه » وليه من أسيه 6 
اه خبط و مه ژر اچ مب ۱ : 1 
۳ مرا عبد اهب أبى شيبة عن أبى اد عن سفیان من أب الزناد عن الاعرچ. عن ای 
.”اد 8 ١‏ ۳ 1 نج رم ۰ 2 
هريرة رفی ال عنه قال و قال رسول” ا يي : قال ا تعالى' : شتی ابن ادم . وما ينبغى له أن شی 


ي 1 ^ 0 ۰ 5 و 08 
ویکذبی وما ينبئى له ۰ أما شنم فقوله : إن لى ولدا ء وأما كذ ففوله : هس ييدان ىم بدأن » 
[ الحديث ۳۱۹۴ - طرفاء فى : آپییو و پو ] 


NE ١ ۳‏ یر 
۵ - مشا تة بن سعيد حد نا مير بن عبد الرحن القرنفی" عن أب الزعناد عن الاعرج_ عن أي 


هررة رض ال عنه قال : قال رسو ۲1 کل ۳ قفی ان اتدای" كتب” ف ڪڪتا ره » فهو ده فوق" 
امرش : إن" ری غلبت سى » 

[ اادیث ۳۱۹4 - آطرانه فى : ۰۷۸۰4 ۷۵۲۲ ۰ ۰۷۵۵۲ ۷۰۵۳ ۷۰۰۵۰ ] 

قوله ( باب ماجاء فى قول الله تعالى ( وهو الذی بیدا الخلق ثم يعيده وهو آهون عليه ) وقال الريبسع بن 
خم ) با ممجمة وااثلثة مصغر , وهر كوف من كيار انا بين » والحسن هو البسرى . قله ( كل عليه هين ) أى 
ابد والإعادة , أى انما حملا أهر ن على غير التفضيل وان المراد بها الصفة کقرله الله أ كر وكقول الشاعر «لعمرك 
ما آدری دی لأرجل » أى رای لوجل › وآثر الربيع وصله الطررى من طريق منذد الثورى عنه نحوه » وأما 
أثر الحسن فروی الطبرى. أيضا من طريق قنادة و آظنه عن الحسن ولسكن لفظه د وإعادئه أهون عليه من بدئه » 
وكل على اله هين » وظاهر هذا االفظ إبقاء صيفة آفعل على ایا ؛ وكذا قال باهد فما أخرجه ابن أبى حاتم وغيره 
وقد ذکر عبد الرزاق فى تفسيره عن معص عن قثادة آن ان مسعود كان بقرژها « وهو عليه هين ۰ وحکی بع 
عن ابن عباس أن الضمير للخلوق لازه ابتدی" نطفة ثم علقة ثم مضغة » والإعادة أن پقول له كن فیسکون » فپو 
أهون على الق » انتبی , ولا ريت هذا عن أبن عباس بل هو من تفسير الكلى کا حكاء الفراء » لاله بقتضی 
تخصيصه بالميوان ولآن الضمير الذی بعد وهو قول لإ وله الثل الأعل € يصير معطوفا على غير المذكور قبل 
فریبا . وقد دوى ابن أبى حاتم عن اين عباس باسناد يح فى قوله ( آهون عليه > أيسر .وتال الرجاج : 
خوطب العباد يما يمقلون لان عندم أن البعث آهو ن من الابتداء لجعله مثلا وله الثل الاعلى » وذكر الرييسع من 
الشافى فى هذه الآية تال ( هر آهرن عليه أى فى القدرة عليه ؛ لا أن شا يمظم على الله » لانه قول : مالم 
یکن كن فيخرج متصلا ‏ وأخرجه أبو نعم » وأخرج ابن أبى حاتم نحوه عن الضحاك واليه نحا الفراء » وال 
أعل . وه ( وهين وهين مسل أين و أين ومست دمیت وضيق وضيق ) الأول بالآشدید والثانى بالتخفيف فى 
الجيع » قال أبى عبيدة فى تسیر الفرقان فى قوله تعالى ( قأحوينا به بلدة ميتا € : هى عخففة عالة هين و لين وضيق 
بالتخفيف فا والتشدید . وسيأق ذلك أيضا فى آخر تفسير سورة النحل » وعن أبن الآعرابى : أن المرب تمدح 
بالحين اللين عنفتنا ونذم بهما مثقلا , فالمين بالتخفيف من المون وهو المكينة والوقار ومنه لإ يدون هونا 
وعيئه واو » مخلاف الین بالتدديد ۰ قوله ‏ ۳ فا با عليئا دين أا کد آزیا خاک .كانه اراد أن 


۳۸ وه -کتاب بد الخلق 
معی قوله لإ أنسينا € استفيام كار , آی ما آیجرنا الحلق الاول حين ندا ناک » وکا نه عدل عن الدكام ی 
الغيبة لمراعاة الفظ الوارد فى القرآن فى قوله تعالى لإ هو أعلم بكم اذ انشا ک من الأرض ) وقد دوى الطبدى من 
طاريق ابن أبى یح عن جاهد فى قوله تعالى ار أفبينا بالق الأول € يقول : أفأعيا علينا [نشاؤكم خلقا جديدا 
فتشکوا فى الیست ؟ وقال أهل اللذة : عييت بالام إذا لم أعرف وجره » ومنه المى فى الكلام . وله ( لغرب 
النصب ) أى تفسير قوله لإ وما مسا من لغوب ) ای من نصب » والامب التعب وزنا ومعی » وهذا تفسير 


جاهد فيا أخرجه ابن أبى حاتم , وأخرج من طریق قتادة قال : أكذب اله جل وعلا الپود فى زعمم أنه 
استراح ف اليوم السابع فقال لإ وما مسنا من اغوب ) أى من إعياء » وغفل الداودى الشارح نظن أن النصب 
فى كلام اممف بسکون اصاد وأنه آراد ضبط الغوب فقال مثمقبا عليه ءلم أر احدا نصب اللام فى الفمل » قال 
واما هو باللصب الآحق . قوله (أطو ارا طوراکذا وطورا کذا) يريد تفسير قوله تعالى ژوقد خلقكم اطوارا) 
والأطوار الاحوال اختلفة واحدها طود با لفتح ۽ ورج ابن أفى حاتم من طريق على بن أبى طلحة عن ابن 
عباس فى ممتى الاطوا ر کو نه مرة نطفة ومرة علفة الح » و أخرج الطبرى عن ابن عراس وجاعة موه وتال : آلراد 
اختلاف أحوال الانسان من ة وسقم » وقيل معنا أصنافا فى الالوان واللغات .ثم ذکر الممئف ف الپاب 
أربعة أحاديث : أحدها حديث عم رأن بن حصین » قله ( عن صف وان بن رز عن عران ) فى رواية أبى عاصم عن 
سفءان فى الغازی د حدثةا صفوان حدثنا عمران » . قولے (جاء نفر من بی کم ) ينی و فده + وسيأق بیان وقت 
قدومهم ومن عرف منهم فى أواخر الذازی ٠‏ قوله ( أبشروا ) مزة قطع من البشارة . وله ( فقالوا بشرتنا ) 
القائل ذلك منم الاقرع بن حابس » ذكره ابن الجوذى ۰ قله ( فتذیر وجبه ) إما الاسف عام كيف آثروا 
الدنیا ء وم لکونه | حضره مایمطیوم فيتألفيم به , أو لكل مها . قول (خاءه أمل انين ) ثم الاشعریون 
قوم ألى موسى » وقد آورد البخارى حديث عران هذا وفيه مایستاًنس به لذلك . ثم ظهر لى أن المراد بأهل الین 
هنا نافع بن زيد یری مع من ود معه من آهل حير » وقد ذكرت مستند ذلك فى د باب قدوم الاشعريين وأهل 
من » وأن هذا هو السر فى عطف أل الون على الاشمعربين مع أن الاشعر بين من جلة آهل لمن ۰ لا كان زمان 
قدوم الطائفتين عتلفا و لكل منهما قصة غير قصة الآخرين وقع المطف . قول ( اقبلوا البشرى) بم أوله وسكون 
المجمة والقصر أى افباوا منى ما قتضى أن نبشروا إذا آخذتم به بالجنة »كالفقه فى الدين والعمل به ؛ وحکی عياض 
أن فى رواية الاصیل ١‏ اليسرى » بالتحثانية وامومنة » قال : والصواب الال . قوله ( اذم يقبام ) فى لروایة 
" الاخری د أن لم يشيلبا» وهو بفتح د أن » أى من أجل ترکهم لها » ويروى بکسس أن . قوله ( تأخذ اللي رک 
حدث بدء الق والعرش : أى عن بدء الخلق وعن حال العرش » وكأنه ضن «حدشه معنى پذکر» وكام سألوا 
عن أحوال هذا العالم وهو الظاهر » وتمل أن يكو نوا سألوا عن أول جنس الخلوقات ٠‏ فعلى الأول يقتضى 
السياق أنه أخير أن أول ثى, خلق منه السموات والارض ‏ وعلى الثانى قنضی أن العرش والماء تقدم خلقرما قبل 
ذلك » ووقع فى قصة نافع بن زيد د سالك عن أول هذا الاس » ٠‏ قوله ( لوا جئذا نسألك ) كذا کشمیهی » 
ولغيره د جتناك للسألك » وزاد ف التوحيد د و تافقه فى الدن » وکنا فى فى قصة نافع بن زید إلى شرت الما 
آنما . قله (عن هذا الاس ) أى الحاضي الموجود » والاس يطلق ويراد به الأمود و راد به لهآن رامع 


الحديث ۳۱۹6-۳۱۹۰ ۳۸۹ 
والحث على الفعل غير ذلك ۰ قله ( كان الله ول حكن شىء غيره ) فى الرواية لاتية فى التوحید د ول يكن 
شىء قبله » وض دولية غير البخارى « وم يكن شىء معه » والفصة متحدة فاقنضى ذلك أن الرواية وقمت با عى » 
و لمل راويها اخذها من قوله بل فى دعائه فى صلاة الول کا تقدم من حديث این عباس د أنت الاول فلوس 
قبلك شىء ء لكن رواية الباب اصرح فى المدم ۰ وفيه دلالة على أنه لم يكن شىء غيره لا الماء ولا العرش ولا 
غيرهما » لان كل ذلك غیں اله :مسال » ويكون قوله « وکان عرشه على الماءء معناه أنه خلق الماء 
سابقا ثم خلق العرش على الماء » وقد وفع فى قصة لاع بن زيد ای بلفظ د كان عرشه على الماء ثم خلق الق 
فقال : اكتب ما ه وكائن , ثم خاق السموات والارض وما فجن » فصرح تيب الخلوقات بعد الماء والعرش . 
قوله ( وکان عرشه على الماء » وكتب فی الذكر کل شیء , وخاق ااسموات والارض ) هكذا جاءت هذه الامور 
الثلائة معطوفة بالواو » ووقع فى الرواية النى فى التوحيد « ثم غاق السموات والارض » وم بقع بلفظ «ثمء إلا 
ف ذکر خلق السموات والارض . وق دوى مل من حدیت عبد الله بن عبرو مرفوعا دان اله قدر مقار 
الخلائق قبل أن علق السموات والارض خمسین أاف نة وكان عرشه على الما » وهذ! الحديث يؤيد رواية من 
دوى « ثم خلق ال‌موات والادض » بالفظ الدال على الزنیب . ( تفه ) : وقع فى بعض الحكتب فى هذا 
الحديث «کان الله ولاشىء معه » وهو الآن على ماءليه کان » ؛ وهی زيادة آیست فى شیء منکب الحديث » نبه عل 
ذلك العلامة تق الدين بن نيمية ؛ وهو مسل فى قوله « وهو الأن » إلى آخره » وأما لفظ ‏ ولا شىء معهء فرواية 
اباب بلفظ و ولا شىء غيره » معناها . ووقع فى ترجمة نافع بن زيد اميرى المذكور «کان الله لایه غيره » بغيد 
دار . قول ( وکان عرشه على لاء ) تال الطیی : هو فصل مستقل لان القديم من لم يسبقه شیء ؛ ول بعادضه فى 
الأولية » لک آشار بقوله د وکان عرشه على الا » إلى أن الماء والعرش کانا مبدأ هذا تاعالم لمكوثبما حلقا قبل 
خاق السموات والارض » ول يكن تحت المرش إذ ذاك الا الماء . ومحصل الحديث أن مطاق فوله د وکان عرشه على 
الماء » مقيد بقوله دول كن شىء غيره » وااراد بكان فى الاول الازلية وف الثانى الحدوث بعد العدم . وقد روى 
امد والنزمذى وصحه من حديث أبى دزن المقيلى مرفوط د ان الماء خلق قبل العرش » وروی السدی فى تفسيره 
بسا ید متعددة د أن لله لم ملق شیتا ما خلق قبل الماء » وأما مازواه آحد والترمذی وححه من حديث عيادة بن 
الصامت مرفوعا د أول ماخلق الله الق , ثم قال كتب » خری ا هو كان إلى يوم القيامة » فیجمع بينة و بين 
مافبله بأن أو لية ال بالندية إلى ماعد! الماء والمرش أو بالنسية إلى مامنه صدر من الكتاءة , أى أنه فيل له كنتب 
أول ما خلق » و آما حدیث د أول ماخلق الله العقل » فليس له طريق ثبت ء وعلى تقدير ثبوته فهذا التقدير الاخير 
هو تأويله والله أعلم . وسحكى أبو العلاء الهمداق أن للعلماء قواين فى أيهما خلق أولا العرش أو ال ؟ قال : 
و کش عل سيق خلق العرش » واختاد ابن جر و ومن تبعه الثاق »> وروی ان أبى حازم من طر يق سعيد بن 
جبیر عن ابن عباس قال « خلق ات الوح احفوظ مسيرة سائة عام ۰ فقال لاقل قبل أن مخلق الخلق وهو على 
العرش : اکتب » فقال وما أكدتب ؟ قال علمى فى خلت إلى يوم القيامة » ذكره فى تفسير سورة سيان » و ليس 
اليه سبق خلت الم على المرش » بل فيه سبق العرش . وأخرج الببق فى م الاسماء والصفات » من طريق العش عن 
أنى ظبیان عن ابن عباس قال دأول ماخلق الله ال فال له اكتبء فقال : يارب وما أ كنتب ؟ قال أكتب (لقدره 


فتح الباري = ج (5) م (۱۹) 


٩ ۳۹۰‏ -کتاب بده الخلق 


سس سس سس سس _ _ کے 
ری با ه رکائن من ذلك الیرم إلى قيام الساعة » و آخرج سعيد بن منصور عن آبی موانة عن أبى إشر عن جاهد تال 
د ہد الخلق العرش والماء والحواء » وخلقت الادض من الاء » والمع بين هذ الاثار واضح . له (وکتب ) 
ی قدر (فى الذكر ) أى فى ل الذكر أى فى الوح الحفوظ ( کل ثىء ) أى من البکاننات » وف الحديث جراز 
السؤال عن مبداً الاشياء والبحث عن ذلك وجواز جوأب العام ا يستحضره من ذلك » وعايه الکف إن خشى 
على السائل مایدخل على معتقده . وفيه أن جنس الرمان و وحه حادث , وأن الله أوجد هذ الخلوتات بعد أن لم 
نکن لاعن مجر عن ذلك بل مم القدرة . واستئبط بءضهم من سژال الاشعر بين عن هذه القصة أن الكلام فى 
أصول الدين وحدوث الط مستمران فى ذديتهم حت ظابر ذلك مهم فى أب السن الاشعری ؛ أشار إلى ذلك ابن 
عسا کر . وله ( فنادى مناد ) فى الرواية الاخری ه لجاء دجل فقال : ياعمران » ولم أقف على أسمه فى شىء من 
اررایات . قوله ( ذهبت نافتك يا ابن الحسين ) ای نفلت » ووقع فى الرواية الأولى و اء رجل فقال : 
يأعمران راحلتك » أى أدرك راحلتك فير بالنصبء أر ذمبت راحلتك فهو بالرفع » ويؤيده الرواية الاغری 
ول أقف على اسم هذا لرجل . وقوله وتفلتت » بالفاء ای شردت . قله (قذا هی يقطع ) بفتح أوله (دونبا 
السراب) يالام أى يول بننى وبين ریا » والسراب بالمبملة معررف » وهو ماری تارا فى الفلاةكأته ماء . 
وله ( فوائه لوددت آی کت ترکتها ) » فى التوحيد « أنها ذهیت ولم آم » يعنى لانه تام قبلى أن یکل النی 
علج حديثه فى ظنه » فتأسف على مافانه من ذلك . وفیه ما كان عليه من فرص على تحصیل ااعل . وقد كنت کشر 
التطلب لتحصيل ماظن عبران أنه فاته من هذه القمة إلى أن وقفت على قسة نافع بن زيد الجيرى فقوی فى غل 
آندم يفته شى“ من هذا القصة مخصوصبا للو قصة افع بن زيد عن قدر زائد على حدیت عمران » إلا أن فى آخره 
بعد قوله وما فين « وأستوى على عرشه عر وجل » ..الحديث الثاتى حديث عر قال و ام فينا رسول الله يلق 
مقاما فأخير نا عن بدء الق حتی دغل أهل الجنة منازهم » الحديث . ولو (ودوی عيمى عن رقبة) كذا الا کثر 
وسقط منه رجل فقال ابن الفلى : ينبغى أن یکون بين عیسی ورقبة أبو حمزة ‏ و بذلك جزم أبو مسمود ؛ وقال 
الطرق : سقط أبو حمزة من کتاب الفررى وت فى ردابة حاد بن شاکر فمندة عن البخاری و روى عیی عن 
أي حمزة عن رقبة قال » وكذا قال ابن رميح عن الف ربرى » قلت : وبذلك جزم أب نمي فى « المستخرج » وهو 
ووی الصحيح عن الجرجاق عن آفر ری : فالاختلاف فيه حینتذ عن افر ری ٠‏ 3 راه سقط أها من 
دواية النسنى » لکن جمل بين عیبی ودقبة ضبة : ويغلب على الظن أن آبا حمزة ألحق فى رواية الجرجاق وقد 
وصفوه بقلة الاقان ۰ وعيدى المذكو د هر ان موسی البخارى وليه عنجاد عمجمة مضمومة ثم ون ساكنة 


ا 


م جيم ولس له ف البخارى إلا هذا الموضم : وقد رصل الحديت الذکور من طرق عيدى اذ کور عن ای 


وضع 
۳ ۳ ا j ae‏ و i ue e‏ 575 
هزه وهو کرد ین ميمون السذري عر. رقية یرای فی هسل رقية اذ كور ۽ وهو بیج آلراء واقأف: 


والموحدة الخفيفة ان مصفلة فت اي وسکون الصاد المرملة وقد تبدل سينا بمدها قاف , ول بتفرد به عسى فقد 
أخرجه أبو ليم من طریق عل 4 الحسن ل شفيق عن أن جر وء لکن تاسناد ضعيف ۰ له (حق 
دخل أهل الجنة ) هى غاية قوله « أخبرنا » أى أغيرنا عن ميتدأ الق شیا بعد شىء إلى أن انتبى الاخبار عن 


حال الاستقر او ۴ نة و الثار 2 دوطسح الاضی هو طح المضارع مبالغة قق اأستفاد او 


الحديت ۳۹۹۲-۳۱۹۰ ۳۹۱ 


لسسع س 
خر الصادق » وکان السياق مقتضی أن قول : حى يديل » ودل ذلك على أنه آخر فى الجلس الواحد 
جميع أحوال انطوتات منذ ابتدئت إلى أن تفى إلى أن تبمت ؛ فعمل ذلك الاخرار عن الميدأ والمماش والعاد , 
وق سیر إبراد ذلك اه فى اس وأحد من خوادق العادة آس عظم و قرب ذاك مع کون ممجزاته لا رة 
فىكثرتها اه غ أعطى جوا مع الكلر » ومثل هذا من بجبة أخرى ما رواه آثرمنی من حذيث عبد الله بن مرو 
ابن العاص تال « خرج علينا دسول الله پیم وف ید کا بان ۽ فقال لإذى فى بده المنى : هذا حكتاب من رب 
العالمين فيه آساء أمل اند وأسماء ام وقبائلوم ثم أجل على آغرم فلا راد یم ولا ینقص منهم أبدا + 
تال للدی فى شماله مثله فى أهل الذار ء وتال فى آخر الحديث د فقال بيديه فنبذهما ثم تال فرغ دبك من العبأد ؛ فريق 
فى الجنة وفریق فى السعی » وأسئاده حسن . ووجه الشبه پزیما أن الأول فيه تسير القول الكثير ف الزمن 
القليل ؛ وهذا فيه تيسير الجرم الواسع فى الظر ف الضيق , وظاهر قول فنبذهما بعد قوله ون يده كتابان نیما 
کف می ین کی واته آعز . . ولحديث الباپ شاهد من حدت دل: ذبفة سیا نی فى كاتاب إلقدر إن شاء أت تءالى ومن 
حديث أل زد الانصاری آخرچه أحمد ول قال د صلى بنا دسول أله بق صلاة اصیح » فصعد امثير لطب | 
حتى حضرت الظير » ثم لزل فصل بنا الظم ثم صعد اانس تقطینا ثم صل العصر كذلك حى غابت الشمس » خدئنا 
ماکان وما هو کان » فأعلمنا أحفظناء افظ آحد . وأخرجه من حدر ألى سعيد ختصرا ومطولا : وآخرچه 
الترمذی من -دديثه مطولا » وترچم له « باب ماقام به نی يت ءا مو کا تن إلى يوم القيامة» ثم ساقه بلفظ د صلى 
بنا دسول الله علقم يوما صلاة العصر ثم قام دكن فلم يدع شيا يكون الى قمام الساعة الا أخيرنا به , حفطه من 
حفظه وانسية من ن نسي » م ماق اديت وال : حمسن ون الباب عن حذيفة وأ زید بن أخطب وأف ص م 
والمغيرة بن شمة انتهى . وم م بقع له حدیت عر حديث ایب وهو علي شرطه » وأفاد حديث ألى زید بان المقام 
ااذكور زمانا ومکان فى حديث عبر رضی الله عنه وأنه كان على الماير من أول اراد إلى أن غابت الشمس » واله 
أعل Il.‏ حديث أبى هريرة ؛ وهو من الالحيات ؛ وله زعن آي أعد ) هو مد بن عمد الله بن آلزبیر الزبيرى 
وسفيان هو اثردی . قله ( یشتمی أبن آدم ) بكسر الناء من « يشتمنى » والشتم هو الوصف ها یقتضی النقص » 
ولاشك أن دعري الول لله دستلوم الامكان ا مستدعى للحدوث » وذلك غابة النتقص فى حق البازی سبحانه رتعالى » 
والرآد من الحديث ونا قوله لیس یاک بدأ وهو قول متكرى البدث من عباد الاوثأن . رابعها حديث ی 
هر رة ایض » قوله ( 1 قضی أله لاق ( أى خاق الاق كقرله تعالى 2 یدامن سك سمرات ) ار ۹ راد ! آوچد 
جنسه , وقطى يطو ی »من حک وأتقن وفرغ وأمضى . قله (كتب فى كتابه ) أى ام اس الم أن يكب ف اللوج 
المحفوظ ؛ وقد تدم فى حديث عبأادة بن الصامت قريبا م فقال لق اكتب » جری كا ه و کان » و تمل أن یکون 
آثر اد بالکداب اثلفظ ای قماه ‏ وه و کقو4ه تعأل و ١‏ لتب ات لفل 1 اتا ورسل > ٠‏ قوله ( فو عنده فوق 


العرش ) تیل معذام دون العرش » وهو ككقوله تعأنى بر بعونة فا فوقبا ‏ » والحامل على هذا التأويل أستبعاد 


یکین شى. من الخلوقات فوق العرش » ولا #ذور فى إجراء ذلك على ظاهره لان العرش خلق من خاق الله» 
وحتمل أن یکون الراد بقوله : فبو عنده » أى ذکره آم عله فلا تکون المندية مكانية بل هی إشارة إلى کال 
کو له عفرا عن الاق مرفوعا عن جز ادر! کم 0 وحى الكرماق أن عضوم زعم أن لفظ « فوق ۾ زااد کتوله 


۳۹۳ ۹ ۔ کتاب بدء الق 
(١‏ فان كن فساء فوق اثثتين € والراد الفتان فصاعدا : ول يتعقبه وهو متعقب » لان عل دعوی الزيادة ما [ذا 
بق اكلام مستقما مع حذفرا کا فى الأبة ء وأمافى الدع فانه يبق مع الحذف» فمو عنده المرش وذلك غير 
مستقی . قوله ( ان دحتى ) بفتح أن على آنا بدل من كتب , و برها عل حکاية مضمون الحكتاب . قله 
(غلیت ) ف دواية شعيب عن ی الزلاد فى التوحيد د عبقت » بدل غلبت » والراد من الغضب لازمه وهو إدادة 
إإصال العذاب إلى من قع عليه الغضب » لان البق والغلية باعتوار التعلق » أى تعلق الرحة غالب سا بق على تماق 
الغضب , لان الرحمة مقتضى ذائه الأقدسة وأما الغضب فانه متوقف على سايقة عمل من العيد الحادث » و يبذا التقرير 
يندفع استشکال من آورد وقوع المذاب قبل الرحة فى بءض المواطن » كن يد غل الناد من الموحدين ثم مخرج 
بالشفاعة وغيرها . وقيل معنى الذابة المكثرة والثشمول » نقول غلب على فلان ا-کرم أى أ کش أفعاله » ومذا كله 
بئاء على أن الرحة والغضب من صفات الذات » دقال بعش العلاء الرحة والغضب من صفات الفعل لامن صفات 
الذات ؛ ولا مانع من ةدم بمش الأافوال على بش فنسكون الاشارة بالرحمة الى [سكان آدم الجنة أول ماخلق مثلا 
دمةا بلبا ما وقع من [خراجه هنما : وعلى ذلك استعرت أحران الام بتفدیم الرحة فى خاقهم بالتوسمع علييم من 
الرزق دغيده ؛ ثم بقع بهم العذاب على كفرم . وأما ما أشكل من آم من بمذب من الموحدين فالرحة سابقة فى 
حقرم أيضاء واولا وجرده! درا ابا . وقال الطبى تى سین الرحمة [ثارة الى أن فسط الاق منها آکش من 
فسطهم من الغضب و آنما تنام من غير استحقاق وأن الغضب لاينا لهم الا باستحفاق » فالرحمة تشمل الشخص جنينا 
ودضیما وفطيما داشا قبل أن إصدر مله ی من الطاعة ولا باحقه الغضب إلا بعد آن يصدر عنه من الذثوب 


ماسح معه ذلك 

؟ - پا سپس ماجاه فى سيم أرضين” ؛ وقول الله تمالى [ ۱۲ الطلاق ] : ( اه الذى خَانَ سي مماوات 
وین" الأر ضٍ مش » بقل لاس" بيهن لو اآن الله على كر 2 قد وأن الله قد أحاط بكل” 
شیم عم . والقف الرفوع ) : السماد . (تمسكما) : بدادها . (البك : استواؤها وشنباء. لک ) : 
سنت وأطاعت . (والقت) : أخرجت مافما من للوتى ۰ ( وتات 4 عنهم . ( تلحاها) أى دحاها . 
(بالساورة ) : وجه الأرض »كان فما الحيوان نوميم وم 

۰ - متنا عل بن عبد افر أخيرن ابن علي عن عل بن البارك حداثنا عي بن أبى كثير عن 


أه > بم الا ث مه اد لةه یا ۳۳ اا 2 زا ۲ RTE‏ فدخا 
هي بن اخارشر عن الى سلة بن عبد ار حمن ‏ وكانت بينة وبين أناس خصومة فى أرض ۰ فدخل 


مذ ١‏ 
کک 
1 


و 


على عانشة فذكر لها ذلك - فقالت :يا أا سای اجتذب الارض ؛ فان رسول" ام ال « من كل" فيد شر 
ا ۳ 
طو قه من سبع أرضين » 


۰ - وشا بشر بن محد قال خا عبد الث عن مُومى' بن عقية عن سال عن أبيه قال : قال امه 


الحديك ۳۱۹۸-۳۱۹۵ 4 


وس و - 8 4# 0 00 0 
ج25 ؛ من أخذ خن 0 من الارض بفیر حه یف بو وم الثيامة لسع این ف 
۷ شا د بن الى حد ماعو الوهاب حلاثنا أ ايوب ع ند بن سيرين عن و ات بكرة هزم 


5 ۳ 
لوق ) رطى” 42 عنه عن فی و قال زن 7 الر مان" قد استدار ر کریشته 4 يوم خا اق المماو ات و والارش . ی اا 


عشر شهرا منبا رید ا حرم : اا متوالیات - ذو القعدة وذو الحجة واغرام - ورج مض الذى بين 
ادى وشعبان » 

۸ - ورشنا عييد بن اماعیل دقن أبو أسامة عن هشام عن أبيه سعیدر بن زيلر بن عر و تن تفيل 
« أنه خاسته أرتوى ‏ فى حق > زعت" أنه انتقصهة لما إلى مروان » تال سميلث : أنا أنتقص من حقبا شب ؟ 
اش لمت رسول الله و يقول :من أخذ شيراً من الارض ظفافانه بطو قه يوم القياءة من 3 
أرضين » . قال این" إلى ال تاد 0 ن هشام عن أبيه قال : قال لی مید بن زيد 2 دخات على الب وق . . 

قله ( باب ماجاء فى سبع أرضين ) آد ق بیان وضمبا ‏ قله ر وقول الله سیحانه وتمالى ( الله النى خلق 
سبع سعوات ومن الارض مثلون) الأية) قال الداودى : فيه دلالة على أن الأرضين بعضما فوق بعض مثل السار اف 
وتقل عن بعض المتكلمين أن المثلية فى العدد عاصة وأن السبع متجاورة , وحک ابن النين عن بعضهم أن الأرض 
واحدة ؛ قال وهو مردود بالقرآن واسنة . قلت : لعله اقول بالتجاور » وألا فیصیر صرحا فى الخالفة » و بدل 
تلقول الظاهر مارو اه ابن جر بر من طريق شعبة عن عبرو بن مرة عن ألى ألضى رن أبن عباس فى هذه لا 
( ومن الأرض مثلبن ) قال : فى كل أرض مثل اراهی » وتحو ماعلى الارض من الق , مكذا آخرجه عتتصرا 
وإسناده حیح . و آخرجه ال ماک والبمق من طريق 9 بن السائب عن أفى الضحى مطولا وأوله أى سبع بع أرضين 
دف کل آرض آدم کادمک ونوح کنوحک واراهم کایراهیمک وعسی کمیسی و نی کہ نب 9 : اسناده 
سح »إلا أنه شاذ مرة ٠‏ ودوی ابن أبى حاتم من طريق مجاهد عن ابن عباس قال : لو حد نتكم بتفسیر هذه الایة 
لکفرم وكفرم تکذیک بها . ومن طریق سعید بن چبیر عن ابن عباس نحوه وزاد وهن مکتو بات يعون على 
بعض . وظاهرقوله تعالى لإ وەی الارض مثاہن > برد أيضأ على أهل الميئة فو ثم أن لامسافة بين کل أرض 
وأرض وان كانت فوقبا » وان السابءة صاء لاجوف لها » وق وسطبا الم ركز وهی 8 مقدرة متوهمة ‏ إلى غير 
ذلك من أقوالم التى لارهان عليها . وقد دوى أحد والترمذى من حدبت أبى هريرة مرفوعا و أن بين کل ساء 
وسماء خمسيائة ۴ , وأن سك كل اء كذلك : وان بين کل أرض وآرش خنماة عام : ء وأخرجه هق بن راو به 
والبزار من حديث أبى ذر تعوه ؛ ولای داودوالترمذی من حديث المپاس بن عيد الطاب مر فو عا و بين کل اء 
وساء [حدی أو ائنتان وسبعون سنة » وجمع بين الحديئين بان اختلاف السافة بشما باعتبار بطء السیر وسرعته 
وله ( وتف المرفوع السماء ) هو تفسير جأهد ۽ آخرجه عبد بن حميد وأن أبى حاتم وغیرهما من طريق أبن أبى 
تسم عنه > ومن طررق قتادة وہ ؛ وسیاف عن على ماله فى «باب الملائكة » ولابن أبى حاتم من طريق الربیع بن 


۳۹ ذو کتاب له الحا 


أنس « السقف المرفوح المرش کذا تال » والاول آ کش ؛ وهو يقتضى الرد على من تال إن الدماء كرية لان السقف 
فى اثلغة العربية لا یکون کریا. قوله (سمكرا) بفتح المبملة وسکون الم (بناءها) بام » يريد تفسیر قوله تعالى (رفع 
سمكرا) أى رفع بنيانها » وهو تفسير ابن عباس آخرجه ابن ألى ساتم من طر بق على بن أَبى طلحة عله » ومن طريق این 
ای میج عن مجاهد مله وزاد دبغير ع.د» ومن طريق قتادة مله . له ( والحبك استواها وحستها) هو افسید 
أبن عباس أخرجه ابن ألى حاتم من طريق عطاء بن السائب عن سسعيد بن چبید عنه » وأخرج من طر بق سعد 
الإسكاف عن عكرمة عنه بلفظ « ذات الحبك » أى الهاء والجال » غير أا كا ليرد المسلسل» ومن طرق على بن أأنى 
طلحة عنه قال « ذات الحبك أى الق امسن » والبك بضمتين جع حبيكة كطرق وطربقةوزنا وممنى + وقيل 
واحدها حباك كثال ومثل » وقيل الك الطريق ای ترى فى السياء من آ ثاد القيم » ودوى ااطبرى عن الضحاك 
تحر : وقيل فى النجوم آخرجه الطرى بأستاد حسن عن اسن » وروی الطبرى عن عيد أله بن مرو آن اراد 
بالیاء هنا الماء السابعة . قله ( آذنت : مت وأطاعت) يريد تفس قوله تما ( إذا السياء الشقت» 
وأذنت ارجا وحقت) وممتی سمعرا و[طاعتها قبو ها مأيراد منها » وروی أبن أفى ساتم من طر بق سعید بن جبير عن 
أبن عباس قال :( و آذنت اریا 4 أى أطاعت » ومن طريق الضحاك ل آذنت لرپا ) أى معت ؛ ومن طريق 
سعيد بن جہیں ل وحقت € أى حق ها أن تطيع . ره لإ وألقت > اخرجت مافپا من الموى لإ ولت ) أى 
عنهم ) بريد تفسيد بقية الايات ؛ وهو عند ابن أبى حاتم هن طر يق مجاهد نحوه »ومن طاريق سعيد بن جبير أاقت 
مااستودعپا الله من عباده و خلت عم اليه . وله ( طساها دحاعا ) هو تسیر يجاهد خرس عبد بن ميد وغيره 
من طريقه . والمعنى بسطبا بمينا وشالا من كل جانب » وأخرج ابن أبى حاتم أيضا من طريق ابن عراس والبدی 
وغيرهما : دحاها أى بسطبا . قوله ( بالساهرة وجه الارض» كان فا الحيوآن نومهم وسبرم ) هو تفسير 
عكرمة أخرجه ابن أب حاتم » أو المراد بالارض أرض القيامة » وأخرج ابن أبى حاتم من طريق مصعب بن ثا بت 
عن أنى حازم عن سول بن سعد فى قوله ‏ فاذا م بالساهرة ) قال : أرض بيضاء عفرا. كلخيزة » وسسيأق من 
وجه آخر من ی حازم مرفوعا فى الرقاق لکن ليس فيه تسیر الساهرة . ثم ذكر الصنف فى الباب أربعة 
أحاديث : أحدها ليق عائشة د من ظلم فيد شير » وقد تقدم شرحه مسئوق فى کتاب ااظام . ثانها حديث 
ابن عر فى المعنى» وقد تقدم هناك أيضا »> وعبد الله فى اسناده هو ابن المبارك , والراوى عنه بشر بن عبد 
مروزی مع من ابن المبارك خراسان ؛ وهو بو رد البحث الذى قدمته من أنه لابلزم من کون هذا الحديث ليس 
فى کتب ابن البارك بخراسان أن لايكون حدث به هناك » وحتمل أن يكون بشر صعب أن البارك قسمعه 
منه بالبصرة فیصح أله لم حدث به إلا بالبعسرة والله آعسل . “الها حديث أنى بحكرة « ان الزمان قد 
استدار كورئته » وسیانی بأتم م هذا السياق فى آغر الغازی فى الكلام على حجة الوداع » ويأق شرحه 
فى تفسير براءة » وهضى شرح أ كثره فى العم و بمدن.. فى الحج . ول ( عن محمد بن سيرين عن أبن ألى بكرة عن أبى 
بکرة) اسم ابن أبى بكرة عبد الرحمن کا تقدم فى « باب رب مبلخ أوعى من سامح » فى کتاب الل من وجه آخر عن 
أيوب , وذكر أبو على الجا أله سقط من ذسخة الاصيلى هنا عن ابن أبى بكرة وابت لسائر الرواة عن الفربرى» 
قلت : وكذا ثبت فى دراية النسق عن البخارى 2 وال الجيانى : ووقع فى دواية اقا بی هنا عن آیرب عن جمد بن 


الحديث ۳۱۹۵ ۳۱۹۸ ۲۹۵ 


أب بكرة وهو وم فاحش . قلت : وافق الاصيلى اکن ضفب و عن » فصارت د ان » فلذلك وصفة بفحش الوم 
وسين هذا الحديث بالسند الذکور هنا فى د باب حجة الوداع » من كتاب المغازى على الصواب للجاعة أيضا 
حتى الاصیل ؛ وأستمر القاببى على وغمه فقال هناك أيضأ « عن تمد بن ألى بكرة » . رابعها حديث سعيد بن زيد 
فى قصته مع أروى بنت أئيس فى مخاصتبا له فى الارض » وقد تقدمت مباحثه مستوفاة فى كتاب المظالم . قله 
( کرئیته ) الكاف صفة مصدر حذوف تقديره استدار أستدادة مثل صفته يوم خلق الساء . والزمان اسم لقليل 
الوقت وكثيره ؛ وزعم بوسف بن عبد لك فى کتابه , تفضیل الازمئة » أن هذه امقالة صدرت من النى بر فى 
شر مادس وهو آذار وهو رمیات بالقبطية » وفيه پستوی الیل والنهار عند حول الشمس برج الخل ۰ قله 
( وال إن أبى ال ناد عن هشام ) آی ان عروة ( عن أبيه قال لى سعيد بن زيد ) آراد المصئف بهذا التعليق بان 
لقاء عروة سعيداً » وقد أق عروة من هو أقدم وفاة من سمید کوانده الزبير وهل وغيرهما 

۳ - پاسپ فى اجرم ۰ وتال تتادة( ولقد زین سمء انیا بمصابيح) [ه للك ] : خا هذى ادو م 
لثلاث : جما زينة لادماء ؛ ورجوماً آشياماین » وعلاماتر تدای اء فن تأول فما نير ذاق اخطاً 
وأضاع” نصيبا وننکات مالا عل له به ٠‏ وقال ابن عباس : (هشما) متذير! . والب : مايأ کل لانام ٠‏ ونم 
الق . بر : حاجبي” ٠‏ وقال جامد ل ألفافا 4 :مه ٠‏ والشلب : للتفة : فراشا : مهاد كقوله و 3 
فى الارض مقر ۰( نکداً ) : قليلا 

وله ( باب ف الاجوم . وقال قنادة ال ) وصله عبد بن حميد من طريق شیبان عنه به وزاد فى آخره « وان 
ناسا جولة باعراته قد أحدثوا فى هذه النجوم كبانة : من غرس بنجم كذا کان کذا ومن سافر بنج م کذا کان کذا 
و لعمرى ما من النجوم تج إلا ويولد به الطويل والقصير والآحر والابيض والحسن والدميم , وما عل هذه النجوم 
وهذه الدابة وهذا الطائر شى“ من هذا الغيب انتبی . ونه الزيادة تظبر مناسية ايراد المصئف ما آورده من تفسیر 
الاشیاء اتی ذكرها من القرآن وان كان ذكر بعضما وقع استطرادا والله آل . قال الداودى : قول قتادة فى النجوم 
حسن ‏ إلا قوله د أغطأ وأضاع نفسه » فانه قصر فى ذلك » بل قائل ذلك كافسس انى . ول يتعين الكفر فى 
حق من قال ذلك » واعا یکفر من سب الاختراح الا » وأما من جعاما علامة على حدوث أم فى الارض فلا 
وقد تقدم تقرير ذلك و تفصیله فى الكلام على حدبت زيد بن خالد فيمن قال « مطرئا بنوء کذاء فى « باب 
الاستسقاء » وقال آبو على الفارسى فى قوله تعالى لإ وجهلناها دجوما 6 : الضمير لاسياء ؛ آی وجملنا شیا روما 
على حذف مضاف ؛ فصار #ضمیر للمضاف أليه . وذكر أبن دحية فى « التنو یر » من طریق أبى عثيان آنهدی عن 
ساجان الفارسى قال : النجوم كلها مملقة كالقناديل من السماء الا كتعليق القناديل فى ااساچد . قوله ( وقال آن 
عباس هشپا متغيرا ) ل أره عنه من طريق موصولة ۰ الكن ذکگره امعاعیل بن ألى زياد فى غفسيره عن ابن 
عباس . وقال أبو عبيدة : قو له ( هشیا) أ بابسا متفتتا » و( تذروه الرياح ) أى تفرقه . قوله ( والاب ما 
تأكل الانعام) هو تفسير ابن عباس أيضا » وصله ابن أفى حاتم من طريق عامم بن کلیب عن بيه عنه قال : الاب 


۲۹۹ 4 - کناب دہ الق 


ما ثبشت الارض ما تأكله الدواب ولا تأ كله الناس ؛ ومن طريق ابن عباس قال : الاب الحشيش ؛ ومن طاريق 
عطاء والضحاك : الاب هو کل شىء ينبت على وجه الأرض » زاذ الضحاك : إلا الفا كبة .وروی أبن جرد من 
طريق إبراهيم التيمى « أن أبا بكر الصديق سئل عن الاب فقال : أى سماء تظانى وأى أرض تقانى إذا قات فى 
کتاب الله بغير عل » وهذا منقطع . وعن عر أنه قال « عرفنا الذاكبة فا الأب » ثم قال « أن هذا لهو التسکلف » 
فبو صحيح عنه » آخر جه عب بن حيد من طرق حيحة عن نس عن عمر » وسياًى بيان ذلك فى کتاب الاعتصام 
ان شاء الله تعالى ٠‏ قله (والانام الخلق) هر تفسير ابن عباس أيضاء آخرجه ابن أبى حاتم من طربق 
على بن إلى طلحة عنه فى قوله تعالى ( والارض وضمما الانام ) قال : للخاق » والراد بالخلق الخاوق » ومن 
طر بق سك عن عكرمة عن ابن عباس قال : الاتام ناس » وهذا أخص من الذى قبله » ومن طريق الحسن 
قال : الجن والإنس . وعن آلشمي قال : هو کل نی روح . له ( برزخ حاجب ) فى رواية الستملی والکشمم‌ی 
و حاجز » بالزای . وهذا تفسير ابن عباس أيضا وصله ابن ألى حاتم من الوجه المذكود إلا قوله ( وقال جاهد 
ألفانا ملتفة » والغلب اللتفة ) وصلهما عبد بن حيد من طريق ابن أبى تيح عن مجاهد قال لإ وجنات الفا ) 
تال : ملئفة . ومن طريقه قال لإ وحدائق غليا 4 أي ملتفة » وروی ابن ألى حانم من طریق عاصم ن كليب عن 
أبيه عن ابن عباس : المدائق ما التفت والغلب ماغاظ . ومن طريق عكرمة عنه الغلب شجر بالجبل لال يستظل 
به . ومن طريق على بن ألى طلحة عنه قال ور وجنات ألفافا م ای ممتمعة . وقال أهل الفة : الآلفاف جع 
لف أو لفيف . وعن الكساق : هو جع المع . وقال الطبرى : اللقاف جمع لفيغة وهي الفليظة . وليس الالتفاف 
من الغاظ فى شىء إلا أن براد أنه غلظ بالالتفاف . وله ( فراشا مهادا کقوله : ولكم فى الارض مستقر ) هر 
قول قتادة وألربيع بن أنس وصله الطری عتهما »> ومن طرق السدى بأسأ تيده 02 فراشا ج مف فراش عشى علا 
وهی المهاد والقراد ۰ قله ( نكدا قايلا) أخرجه ابن أبى حاتم من طريق السدى قال ( لاخرج إلا نكدا ) 
قال : التنكد الثى. القلیل النى لاینفع » ومن طريق على بن آی طاحة من ابن عباس قال : هذا مثل ضرب 
الکفار کالبلد السيخة المالحة الى لاتمفرج ما البركة 

ع - پاسیب صفة الشمس والقمر .بان ) قال مجاهلة : كحشيان الركحى' ٠‏ وقال غيره : حابر 
ومنازل لابوا نها ٠‏ بان" : جاعة الحسابرء مثل شراب وشهبان ٠‏ تاه : ضووها . أن درك القسر: 
لاب ضوه أحدها ضوء الآخر» ولا ينبنى لما ذلك . سابی اللهار : يتطاليان حثيثين . اسلخ : فرج 
آحدها من" الآخر » ور ىكل واحد منهما . واهية :وهی تشققها . أرجامها : مالم ینش منها » فهو على انيما 
كقولك : على أرجاء البثر . آغعاش وجن : انار" . وقال الو :ورت کور حتی يذهب ضووها . 
واثيل وما وس :أى هم من داب . السك : استوی .تبروا ازل الشمس والقمر . قالحرود” بالتهار مم 
الس . وقال این عباس ور : اطرور اليل » والسموم بالتهاد "یال : بولج كور رليج » کل 


شیم أدخلته فى شی“ 


الحديث ۳۷۰-۳۱۹۹ ۱ ۳۹۹۷ 
تسس سل 


۹ - وشا عد بن وف حدئنا سفیان" عن لامش عنام ألتيمى" عن أيه عن ألى ذز 
رضي ا مه قال « قال ای لاب ذرر جين غر "بت افش شس : أمدرى ۳1 تذ هب ؟ فلت” : الله ورسوله 
آعر ‏ قال : فانها ذب م سید نمت ترش » یه فيؤدّن هاء وبوشك” أن تسج فلا بقل متها ء 
راون فلا زنن اء نیتال ها : ارجعى من حون جات ء فتطلم ين مفرها . فذ اث قوله تعالى [۳۸ پس]: 


(والشس ری فستقر تاه لت تقد 2 بر المزيز للم ) 
[ الحديث ۳۱۹٩‏ - آطرانه فى EAT o EAT:‏ ۰۷۵۲۱۰ ۷:۳۳ ] 


۰ - )ا مداد دا بو مزيز بن اعمتار حد كنا عيذ الل الداناج قال : حداثنى أبوسَلةٌ بن” 
عبد من عن أبى عريرة رفی الله عنه عن انى ماز قال « الشمس" والقمر مكو راو بوم القيامة » 

۱ - مزشا ی بن سلمان قال حد نی اب ن هبر قال أخبر نی مرو آن عبد الرحمن ب ۳ 
حدائة عن یو عن عبد اث بن عر رضي 6 عنهما أن هکان ذيره عن الب ما قال « إن الشمس والقمرت 
لا فان ر لور أحد ولا یاه , و کنیا آ به من آياثر اله » فاذا رآیشموه فا » 


۲ - وش |سا عیل " بن أى ارس حدئنی مالك" عن زیر م عن عطاء نر بن تسایر عن 
۱ 


ء ها mM‏ 


مهما قال : قال انی بل « ان" الشمس" والقمر - آیتان من آناتر بش » لا فان 


اوت أحد د ولا يانه زا رأيتم ذلك فاذ کروا الله » 

۳ - وشا عي من ) سكير دتا ايت عن عقيل عن ان شپاب قال أخبرئى غروة ر“ 
عائشة رض الله عنما آخبر 4 « ان رسول الله و وه يوم خسنت الشمس قم سكير وقرأ فر ام" طويلة » ثم 
د د كرعا طویلاء ثم نع رت قال : :سم اث من تمده وقام کا هو فآ قرامة طويلة وهی أدنى من 
القراءۃ الاولی ۰ رکم ر کوع طوبلا وهی آدنی من الركمة الاو » ۲۶ سجدسجودا طويلا» نم* فمل فى 


از کید الاخرة مغل ذلك نم سل وقد جات الشمس » ماب "لاس" فقال فى کسوف الشمس والقمر 


1 


مهم آيتان من آنات الل لاخسقان وت أحد ولا لیانه » فاذا رأيشموها فان عوا إلى الصلاة > 


۵ - مش جد بن الث حداثنا یی عن عاعیل قال حدثنى یس عن ألى تسمود رضى ا عنه 
5 ۳ 32 ۰ اسم 5-5 
عن انبی* قال « الشمس وللقر” لابتكسفان اوت أحد ولا لیاه » ولکنمما آيتان من آنات اله » فاذا 


رأيتموهما فصوا > 


۲۹۸ ذه - گناب بد. الخاق 


قله (باب صفة السس واقمر محسبان) أى تفسير ذلك , وقوله «قال باهدکحسان الرحى » وصله افر ياي 
فى تفسيره من طريق ابن أنى يجيح عن جاهد » ومراده أئهما ران على حسب الک الرحوة الدودية وعل 
وضعب » وقوله ( وقال غيده ساب ومنازل لايعدرانها ) ؛ ووقع فى نسخة الصغای هو ابن عباس وقد وصله 
عبد بن حميد من طاريق أبى مالك وهو الاری مثله » ودری الحرى والطيرى عن ان عباس تحوه پاسناد يح 
و به جزم الفراء . قله ( حسبان جاءة ساب ) يعنى أن حسبان جاءة الحساب كشببان جع شراب » وهذا 
قول أف عییدة فى امجاز » وقال الاسا عیل من جمله من اساب احتمل اح و احتمل أأصدر » تقول حاب 
حسبانا » ثم هر من الحساب بالفتح ومن الظن بالکسس أى ف الماضى . له ( غداها ضوثها ) وصله عبد بن حميد 
من طريق ابن أبى تيح عن جامد قال ( وااشمس وضاها » قال : ضوؤها . قال الاسماعيلى : يريد أن الضحی 
یقح فى صدر اهار وعنده شید إضاءة اكمس » وروی ان أبى حاتم من طريق قتادة والضحاك قال : ضحاها 
الماد . قوله ( أن تدرك الفس : لایستر ضوء آحدهما ضوء الآخر اخ ) وصله الفريانى فى تفسیره من طریق ابن 
أبى تجح عن مجاهد بتامه . َوه ( تسل ترج الح ) وصله الفر بای من طر يقه أيضا بافظ مخرج أحدهما من الآخر 
و ری كل مهما فى فلك . قوله ( واهية : وهمأ آشققها ) هو قول الفرآء » وروی الطبرى عن أبن عباس فى قوله 
( داهية ) تال متمرفة ضعيفة ۰ قول ( أدجائها : مالم تنشق منها فبو على حافتها ) يريد تفسير قوله تعالى لإ واللك 
على رجا( ووقع فى رداية الكشميى : فبو على حافتما » وکانه آفرد باعتبار لفظ املك وجع باعتبار الجنس » 
وروی عبد بن حيد من طريق قتادة ق قوله و و الاك على أرجائها 3 أى على حافات السیاء . وروی الطبرى عن 
سعيد بن المسيب مثله ٠‏ وعن سعيد بن جي : على حافات الدئيا » وصوب الاول » وأخرج عن أبن عياس قال 
والاك على حافات السياء حين تنشق » والارجاء بالمدجمع دجا بالقصر والراد اانواحی . قله ( أغطش وجن : 
اط ) يريد تفسير قول تعالى لا آغباش ليارا ) و تفسیی قوله لإ فلا جن عليه الليل > أى أظل فى الموضعين » 
والاول تفسير قتادة أخرجه عبد بن ميد من طریقه قال : قوله لإ أغطش لیلبا ) أى أظل ابلپا » وقد توقف 
فيه الاسماعبلى فقال : معنى أغطش ايلبا جءله مظلا : وأما أغطش غير متمد فان ساغ فمو يح العنی ولحكن 
العروف أظل الوقت جامت ظلته وأظلينا وقعنا فى ظلبة . قلت : لم يرد البخارى القاصر لانه فى نفس الأية متعد 
ولا آراد تفسير قوله أغطش فقط » وأما الثانى فو تفسير أ ی عبيدة قال فى قوله تمالى لا فليا جن عليه الیل ) 
أى غطى عليه وآظل . له ( وتال اسن : کورت تکور حتی يذهب ضوؤها ) وصله ابن أفى حاتم هن طريق 
أبى دجاء عنه ؛ وكدأن هذا كان يواه قبل أن يسمع حديث أب سلبة عن أبى هريرة الآنى ذكره فى هذا الباب؛ و إلا 
فعنى التكوير الاف تقول کورت العامة تنكو را إذا لففتها , والشكوير أيضا المع تقول كورته إذا جعته » وقد 
اخرج الطرى من طريق على بن نی طلحة عن أبن عباس ( اذا الشمس كورت ) يقول : آظلت » ومن طريق 
اربیع بن خیم قال : کورت أى ری بها ؛ ومن طریق ی يحى عن جامد ورت قال : اسمحلت . قال الطبرى : 
الشکویر فى الاصل انم وعلى هذا فالمراد إنها تلف ويرى با فيذهب ضوؤها ۰ وله ( والليل وما وسق أى جم 
من دابة ) وصله عبد بن حميد من طريق مپارگ بن فضالة عن الحسن وه ۰ قوله ( تسق استوى ) وصله عبد بن 


الحديث ۳۷۰-۲۱۹۹ ۳۹۹ 
حید أيضا من طروق منصور عنه فى قوله ( والقمر ذا اقسق ) تال : استوی ۰ قوله ( روجا : منازل الشمس 
والقمر ) وصله ابن “بد » وروی الطبرى من طريق مجاهد قال : یروج الآكرا كب ومن طريق ای صالم قال هی 
النجوم الدكيار + وقیلی قصور فى السماء رواه عبد بن ید من طريق ی بن رافع » ومن طریق قتادة قال هی 
قصور عل أبوأب السماء فيها الرس + وعند آهل الميئة أن البروج غير المناذل » فالبروج انا عشر والمنازل ممانية 
وعشرون » وکل برج عبارة عن منزلنین وثلك منها . قله ( فاطروز بالنپاد مع الشس ) دصله ابراهي الحربى 
عن الأثرم عن أبى عبيدة قال : الحرور باانهار مع الشمس » وقال الفراء : الحرور الح الدائم ليلاكان أو بارا » 
والسموم باانهار خاصة ٠‏ وله ( وقال ابن عباس ودؤبة: الحرور بالليل والسموم بالنبار ) آما قول إن ماس 
فل آره موصولا عنه بعد . وأما قول رثبة وهو ابن العجاج القيمى الراجز المشبور فذكره ابو عبيدة عنه فى المجاز, 
وقال السدى : المراد بالظل ورور فى الآبة الجنة والنار آخرجه ابن أبى حاهم عنه . قوله ( يقال يوي يكور ) 
کذا فى دواية أنى ذر ؛ ودأيت فى رواية ان شبوبه « يكون » پلون وهو أشيه » وقال أبو عبيدة : يولح أى 
#أقص من الليل فيزيد فى النوار وکىذلك الابار » وروی عبد بن حميد من طريق جاهد قال :مانقص من ادها 
دغل فى الآخر يتقاصان ذلك فى الساعات . ومن طريق قتادة نموه قال : بو ليل الصيف ف تهاره أى يدخل » 
ویدخل نمار الشتاء ف ليله ٠‏ قوله ( دايجة : کل شىء آدخلته فى شی" ) هو فول غبيدة قال قوله « من دون الله ولا 
دسوله ولا المؤمنين وليجة »كل ثىء ادخلته فى شىء ایس منه فهو وايجة » والممنى لانتخذوا أواياء ليس من 
المسليين . ثم ذكر ااصنف فى الياب ستة احادیث : آوطا حديث أبى ذد فى تفسير قوله تعالى لإ والشمس تجرى لمستقر 
ها وسيأتى شرحه مستوف فى تفسير سورة يس » والغرض منه هنا بیان سير الشمس فكل يوم وليلة » وظاهره 
مغاير اقول أهل امیثة أن الشمس مرصمة فى الفلك » فانه يقتضى أن الذى يدير هو الفلك وظاهر الحديث آنپا هی 
الى تسیر وتجری » ومثله قوله عا فى الآية الأخرى کل ف فلك يسبحون) أى دو رون » قال ابن العرى : نکر 
قوم سجودها وهو يح مكن » وتو له قوم علىماهى عليه من الق خير لدم » ولامانع أن ترج عن جراها فتسجد 
ثم ترجع . قلت : ان أراد باروج الوقرف فو اضح » والافلا دليل على الروج » وحتمل أن يكون المراد بالسجود 
جود من هو موكل بها من اللاك » أو جد بصورة الخال فيكو ن عبادة عن الزيادة فى الانقراد والاضوع ف ذلك 
الحين . ثانيها دیش آي هر وق قوله ( عن عبد الله الداناج ) بتخفيف النون وآخره جيم هو (قبه ومعناه 
العالى بلفة الفرس » وهو فى الاصل داناء فعرب » وعبد الله المذكور تابعى صغیں » وامم ابه فیروز » وذحكر 
البزار أنه لم برو عن أبى سلبة بن عبد الرجن غير هذا الحديثك » دوقع فى روایته من طریق بو انس بن مد عن 
عبد العزيز بن الختار عنه معت أبا سلمة حدث فى زمن خالد القسری ی هذا السجد وجاء الحسن أى (أبصرى 
خلس اليه ؛ فقال أبو سلمة : حدئنا أبو هريرة» فذكره , ومثله أخرجه الاسماعيلى وقال و فى مسجد البعرة» 
ول يقل خالد القسرى ؛ وأخرجه الخطابى من طريق يونس ببذا الاسناد فقال « فى زمن خده رن عبد الله آی ابن 
أسيد أى بفتح الممزة وهو أصح فان خالدا هذا كان قد ولى البصرة اميد الاك قبل الحجاج خلاف عاك القسرى :. 
قله ( مکردان) ذاد فى رواية البزار ومن ذكر ممه فى النار ؛ ققال الحسن : وما مهما ؟ فقال أبو سلة أحدثك 


+ ذه - کناب بدء الق 


عن رسول الله پم وتقول وماذنیما» قال یزار لابروی عن أنى هريرة إلا من هذا الوجه أنتهى . وأخزج أبو 
على معثاه من حديث أأس وفيه « ليراهما من عیدھما » کا قال تعالى لإ ان وما تمیدون من دون الله حصب 
(ir‏ .و أخرجه الطيالمى من هذا الوجه مختصرا . وأخرج ابن وهب فى « کتاب الاهوال » عن عطاء بن يسار 
فى قوله تعالى وج الشمس والقمر) قال : يحممان يوم القيامة ثم يقذفان فى النار » ولابن أبى حاتم عن این 
عباس نحوه موقوفا أيضا » قال الخطابى : ليس المراد بكوتما فى انار تعذيمما بذاك ؛ و لكننه تکیت لمن کان 
يسبدهما فى الدثيا ليعليو! أن عبادتهم لها كانت باطلا . وقيل إنهما شاقا من النار فأعيدا فبا . وقال الاسماعيل : 

رم من جءلهما فى انار تعذيهما ؛ فان لله ف نار ملائكة وحجادة وغيرها کون لامل ار عذابا وآلة من 
الات المذاب وما شاء الله من ذلك » فلا بكرن هى معذبة . وقال أبو موسى المدينى فى دغريب الحديث »لما وصفا 
با ما يسبحان فى قرله لإ كل فى فلك يسبحون )€ وأن كل من عبد من دون الله إلا من سيقت له الحسنى يكون فى 
النار وكانا فى الناد بعذب ہما أهليما عع لاییرحان مما فصارا كأنهما ثوران عقیران . ثالثها بقية الاحادیت 
عن عبد الله بن عرو ومن بمده فى ذکر الکسوف , وقد تقدمت كبا مشروحة فى کتاب الکسوف » وقوله فى 
الحديث الأخير وع نأف مسمود كذا فى الاصول باداة الكنية » وهو أبو مسعود البدری » ووقع فى بعض النسخ 


دعن أن مسعود > بالموحدة وال نوه محف 

7 1 نون ودو لصحم 
م6- پاس ماجاء فى توله [ ۰۷ الاعر ان ] : ( وهو الذي برا ایام شرا بين بذكا رنه ) 

فاصفا : تقص کل ثى' . لواح : ملاقح ملقحة ٠‏ إعصار : ريج امف تهب من الارض إلى السیاء کسود أيه 


5 1 ۶ 
نار . صر : برد ٠‏ شرا ٠‏ متفر فة 


0 — فشا ام حل نا مهد عن الک عن اهر عن ان عباس ری" اف عا عن النى” 
5 0 5 ي 
ب قال د سرت بالصياء وأهلكت عاد بالدبور» 

۹ - وشا مک بن ابراهیم حداننا ان جرع عن عطاء عن عاش رفی الله علا قالت «كان انی 
مي إذا رای مل فى الساه أقبل وأد بر ودخل وخرح ویر وجه » فاذا أمطرت السیاه مکی عنه » 
00 ذلك فال انب م : وما أدرى مله ڪا قال قوم [ ۲۵ الاحقاف ] : فلم رود عارضا 
بل" أو دیشهم 4 الآية 6 

[ الحديث ۶ طرفه فى : 4۸۷۹ ] 

8 ( باب مأجاء فى قوله تعالي : وهو ألذى برسل الریاح شرا بين بدی رحته ) شرا بام النون و اامجمة 
سای سره 32 لباب ب . قله 0 تقصف کل ۵ ی ( بريد تسیر قوله تعالى #فیرسل fe‏ تأمفامن ار 
قال أو عبيدة فى الى تقصف کل فى. ی قل .وروی اأطبرى من طرق أبن جرج قال : قال ابن عباس القاصف 
ی تفرق مكنا ذکره منقطعا قله 7 لوافح ملا لاقم ملقحة ) بريد "سير قوله تعالى لا وادسلنا الرباح لواقم ) 


ليث و۳۲ ۳۲۰۹ ۳ 


سس سیسوس اا 
وان اصل لواقح ملافح وواحدها ملقحة » وهر قول أبى عبيدة وفانا لان عق » وأكره غيرهما قالو! لواقم جمع 
لاقحة ولاقح ؛ وقال الفراء : فان قيل الرج ملقحة لآم! تلقح الشجر فکیف قیل لها لواقح ؟ فالجواب على وجرين : 
آحدهیا أن تحمل الر خ ف الى تاقح عرورها على زاب وال فیکون فما اللقاح فیقال ربع لاف کا يقال ماء ملاقح , 
ديؤيده وصف رج الءذاب بأنها عقيم ٠‏ ثانهما أن وصفرا باللقج لكر ت الفح بقع فا ا تقول : ليل نام » وقال 
اطری : ااصواب اما لاف<ة من وجه ملقحة من وجه لان لقحرا اما الماء » والقاحها لوا فى السجاب . ثم اخرج 
من طرق قوی عن أبن مسعود قال د رسل الله ااریاح فتحمل الماء فلح لساب » و مر به فیدر ا تدر االعة . 
ثم مر » وقال الاذهرى : جمل الرخ لافعا لعا تقل السحاب وتصرفه ء ثم تمر به فأستدره » والعرب وقول ارج 
الجترب : لافج و حامل ۰ والثياى : حال وعم . له ((عصاد : ديح عاصاف تیب من الارض الى الساء كممود 
فيه نار ) بريد تذسیرقوله تعالی اماما (عصار ) رهر تفسير ألى عبيدة بلفظه » ودوی الطری عن السدی قال : 
الاعصار ریخ ؛ والنار السمرم . دعن الضحاك قال : الاعصاد رج وا برد شدید . والارل آظر (قوله تعالى 

فيه ار ) ۰ وله (عر : برد ) بريه تمس قوله تمای ردع فيا عن قال أبو عل :لكر شتقالرد وقد 

آخرج ان أب حائم من طربق معم قال كان لاسن یقرل ( ذاصا ها اع عاد € بقول صر برد . کذا قال . لے 

( شرا متفرة: ) هو مقتضى کلام أى عبيدة فاه قال : قوله ( شرا ) أى من کل موب وجانب وناحية . ثم ذكر 
الاعف فى الراب «ديثين : أسدهما حديث أن عباس » قوله (عن الحم ) هر ابن عتيبة بالمثئاة والموحدة مصغر . 
وله ( نصرت بالصبا ) بفتح المبملة وتذفيف الموحدة مقصور هى الج الشرقية» والدبود بفتم أو وتفيف 
الموحدة المضمومة مقا بلوا » بشير 2 إلى قوله تمال فى قصة الاحزاب (فأرسلا علييم دا وجنودا لم تروها 4 
وروی الشافعی باستاد فيه انقطاع أن النى ب قال د فصرت بااصبا » وكانت عذابا على من کان قبلنا » وقيل إن 
الصيا هی الى حلت ريح قرس يوسف إلى يعقوب قبل أن بصل اليه » قال ابن بطال : فى هذا الحديث تفضیل بمض 
الخلوقات على بعض » وقيه [خيار آلرء عن نفسه ها فضله الله به على سديل التددث بالنعمة لا على الفخر ؛ وفيه 

الاخبار عن لام الماضية واهلاکرا ٠‏ ثانهما حديث عائشة وقد تقدم شرحه فى کتاب الاستدقاء » وقول فيه 
( غيلة ) بفتح اليم وكر المعجمة بعدها تعتا نية ساکننة هی السحابة انى يخال فيا المطر . قول ( فاذا أمطرت السياء 
سرى عنه ) فيه رد على من زعم أنه لا يال أمطرت إلا فى المذاب » وأما الرحمة فيقال مطرت » وره دسری 


عه م المهملة و آشد رد الراء بافظط اہول آی کدف عله وق ادو تذکر مایذمل المرء عنه‌فا وتو لاو 


6 
الخالية والتحذر من سیر ق سبلم خشية من وقوع مدل ما أصاهم > دفيه شففته 2 على أمته زرأئنه r‏ 


اه م 0 8 OF‏ و مود له ۹ ۳ 1 :داعا 
کا وصفه الله تمای . قال ان المری : فان قيل كيف شی الى و أن يعذب القوم وهو فم مم قول تعالى 


8 


(وم کان الله ليعذبهم وآنت فيهم) والجواب أن الآية نات بعد هذه القصة » ویتعین امل على ذلك لن الأ 
دلت على كرا امة له ب ودقع فلا يتخيل اطاط درجته اصلا . قلت : وبمحكر عليه أن آية الانغال كانت فى 
الشرکین من آهل بدر » وف حدیث عائشة إشعاد أنه كان يواظب على ذلك من صنيعه : کان إذا رأى فعل كذا . 
والاول فى الجواب أن يقال إن فى آية الانفال احتعال التخصيص بالمذكورين أو بوقت دون وقت أو مقام ا لوف 
يقتضي غلبة عدم الآمن من مكر الله » وأولى من ایم أن يقال غثى على من ليس هو فهم أن قح بهم المذاب ع 


¥ وه -كتاب بد. الق 
أما المؤمن فشفقة طلیه لاعانه » وأماً اسکافی فلرجاء إسلامه » وهو بعث رحة لین 
5 - پاسی ذکر اللاشکه 
وقال انس : قال عبد اه بن سلام بیع : ان" جبریل عليه السلام عداو الوبود من الانکة 
قال ای اسر 05 سار ن ) : لللائسكة 


چ کي ها وم 


۷۷ طرش هُلابة بن خر حدتنا ام عن قتادة ٠‏ وقال لى خليفة حد ثنا يزيف بن زریمر دا 
سعید وهشام قلا : حدما قتادة نا آس بن مالك عن مالك بن صَفص رفی لله عنهما قال : قل ان 
م « با أن عند ابیت بين النائم واليأذارت - وذ کر بنی رجلا بين ارتجلین - فا بت بطست من 
دَعبرتلآن حكة وا فشق من الْحر إلى تراقة البطن » عل الا عام َعم »م ملل حكة وإهانا . 
وأتيت بدابة أبيض دون البغل وفوق لجار اراق » فانطلقت مم جر بل » حت أنينا السباء لد نیا » فيل : 
من هذا ؟ قال : جمريل” «قيل : من ملك ؟ قال : مد ٠‏ فيل : وقد سل إليه ؟ قال : نمم * قیل : مرحي بو + 
ولنمم ای جاء - فأتييتة على آدم فدلمت" ءايه فال : مرح بلك من ابن وني ٠‏ فأتينا لاه الثانية ٠‏ قل : من 
هذا ؟ قال : جبریل ٠‏ قبل : من مملك قال : عمد مله ؛ قيل : أرسل إليه ؟ قال : نمم ٠‏ قبل : مرحبا به ولثمم 
الى جاء . قات على عیسی وحي » فقلا : رحبا بك ین أخرر ونى” ٠‏ فأنينا السماء الثالثة ٠‏ فيل : من هذا ؟ 
فيل : جبریل ٠‏ قیل من معلك ؟ قال : عمد . قیل وقد آرسل إليه ؟ قال : نعم ٠‏ قبل : مرحبا به » ولنمم 
ی جاء . فاته على' یوسف فسات" » فقال + مرحبا بلك من أخر ون ٠‏ فائنينا السماء راب" قبل من 
هذا ؟ قال : جبريل ۰ فيل من معك ؟ قيل تمد ي ٠‏ فيل وقد ارسل" إليه ؟ قال نم ٠‏ قيل : عرحبا بو ونم 
اجى چاو . فاتيت على إدريس فسات عليه فقال : رحبا بك من آخروفين فائينا الساء اخامسة » قيل من هذا ؟ 
قبل : جعربل” ٠‏ قبل ومن معلك ؟ فيل : محد ۰ قيل وقد أرسل” إليه ؟ قال نم یل رحب به وم الجى جاه ‏ 
فائییا على هارون ؛ فلت عليه » فقال : رجا بك من أن ونى” . فاثیدا على السیام السادسة » قيل من هذا ؟ 
قیل جبريل . قیل من معلشة ؟ فيل مد ميلو . قيل ؛ وقد آرسل اليه ؟ مر حبا بو ¢ م 


م 
مومی فسات هيه فقال : رحبا بك من أخ ونی" ٠‏ فلا جاوزت بى » فقيل : ما أبكاك ؟ قال ؛ يارب » هذا 


, اء جاء ۰ وأنيت” على 


8 ۳ 42-5 و 5 م - 
فلا" انى بوث بمدی يدل الجبة من أمتهأفضل مما بدخل" من مت ٠‏ فأئينا السباء السابمة» قو من هذا : 


قيل : جيريل ۰ قبل : من مك ؟ قیل: مد ٠‏ یل وقد آرسل إليه ؟ مرح ور ای جاء یت ی راهم 


مد 
۳۰۹ 


يصلى فی هکل" بو سو ن أ ف ملك » ! 5 ذا خر جوا لم یمودرا إليه خر ما عم ۰ وت لی ودرا المسبى', فاذا 

0 ۰ 
نبتهاكأنة لال هبتر + ورف كأنه آذان” افیول ء في أصلرا أ أربعة 
ط قل : نان رذق ان » وأما الظاعر ان ر التي والثرات . 13 كُرضّت 2 سول صلا 


ك 
و 
2 
e‏ 
۳ 
E‏ 
تن 
ع 
8 


2 رس - 


فاقبلت حتى ج مر سی فال : صتمت ؟ قات فر مدت عل ون سل لب بالا سب 


1 


اہین » م مث این م مثله مل عشر بن 2 م" مثله 


55 : اتوت مومی " قال : ماصندت ؟ قات جرا 55 


4 0 1 0 8 .0 00 
شيت فريضق . وخنفت” عن عبادي ؛ واجزى المسنة ممثرأ » 
وقال مام من قتادة عن الحسن عن أل هرب رهی ال عنه عن انبی" 2 فى البيت العمور » 
[ ادبت ۴۷۰۷ ب آطراقه فى : ۲۴۸۲ ¢ ۳۵۳۰ AY‏ 


55 ق نه 2 ره ۳ خر ا 
۳۲۰ سب شنا اخسن بن ار بيع حد ا أو الاحوص عن الأعمش عن زد ن وهب قال عبد ألله: 


ر ل بع رس م ام وم اب و 5 
حد تا رسول اه بل - وهو از لصادى” ی ااصدوق - قال « ان أحذ مع لهه فى بطن أعم رین وم 
۰ م ا ۳ و هه 92 
2 ن علقة مل ذلك ١‏ عم یکون مضغة مث ذلك نم بات الل سک وم :ریم کات ويقال له : 
۰ کے ی یو 4 4 


عله ورزته وس أو سعید ٠‏ م اخ فير ا رو نان اس رجل منک سل ل حى ا 7 وین 
2 


الجر لا ذراع ‏ سبو ) عليه كانه یسا توا أهل الثار . وبمل" حتی ما يكون بینه بين نار إلا ذراع » 
زداع جى یسل ر تی ما یکو 3 


فإسبق” عليه اکتا ب؛ فيسل بسل أل الجنة » 


[أطديث ۴۷۰۸ -اطراقه فى : ۲۳۳۷ > كمد ¢ [Yet‏ 

۹ - رشنا عد ن ملام آعبر نا يي ؛ آخیرنا ابن جر کال آخبرنی مومى بن عقب عن نا 
ول : وال | ھا و ل فم ان MH‏ ¥ ا 5 سمس 5 2١ f‏ 
د فال جر هررد زی هه ده د عن ان ب . و ده أو عم ہن ا ار ل ار تی دوعي ی 


5 


2 * عن ال عن أل خريرة ن ابو ی ال إذا أحب ال امد نی جمیل ,نها 2 ب فلا 


تحب ؛ یه جبریل" . فینادی » جيل ' فى آهل ایام : إن e‏ حب ١‏ فلاف يوه 4 أيحبه ام تسیاء ۳۹ 


1 


وشم 4 ۴ ل فى الأرض » 
ز المديث كنب ب ظرفاء فی : 1۰4۰ » ۷4۵ ] 


00 4 - کتاب یله الق 


۰ -- چا مد حف تنا اب أبى ماخ لليث حدنا أبن ألى جمفر عن مد بن عبد رحن 
عن غروة بن زیر عن عاش رفی ا ماذوج انی بلك أنه ممت رسول اله ايل وله اللائكة 
تل فى العنان - وهو السحاب - فتذکر لأس فضي فى اشماء » فتستری الشیاطین لس تسه فتوحیه إلى 
اكان » فیکذیون منها مائة كذية من عبد نیم » 

[ الحديث ۳۲۱۰ - آطرافه فى : ۷۷۲۲ ۰۸۷۱۲ (1F‏ ۷۰۱۱ ] 


ICAR 


44 ۲ - شا اجد بن یوس حد نا ابر راهم بن مد حدقنا اب شهاب عن ألى اة 7 والاغر عن ألى 


عريرة رضى ان عنه قال : قال البی ما« ذا كان يوم الم كان على كل" بابر من آبواب السجد اللائكة 
كمون الاو فالاول » فذا جلس الإمام را الصحف" وجاءوا يمون الت كر > 

۲ س هرا عل بن عبد اشر حد نا سفیان حد نیا ری عن سمید بن السب قال « مر عر فى 
السجد وان" اشد فقال :كنت آنشد فيه وفيم من هو خی" منك . 7 الات إلى ألى عريرة فقال , نمدا 
بال امعت رسول اله ره بقول ,چپ عفى » »امد بروج فقس ؟ :نم > 

۳ شا حف بن کر > حد نا شم عر ن دی ن ابت ٠‏ غن البراه رضي ال منه قال «قال ال 
و بان : همم أو هاجیم - وجبریل مك > 

[ الحديث ۳۲۱۳ آطرافه فى : 2۱۲۳ » 4۱۲۸ 5۱0۴۰ ؟ 

14 - مشا موس ن | اميل حد شنا جر . ع وحد نا إسساق” أخبرّنا وب بن جربر قال حدنا 
أبى قال ۽ مەت ید ین هلال + عن آنسر بن مالك رضي الله عنه قال «كأق أنظر إلى غبار ر ساطم فى بكة فى 
نم زا مومی :وک جبریل 4 

۵ - وزشا رو حدثنا على تسر عن هشام بن ء عرو ة عن أبيه عن عائشة” ری أ عا « أن" 
الحارث بن هشام سال البی ل : : کین يأنوك اوتعی ؟ قال : كل لت . وأتينى الاك أحاا فى مثل مس 


ارس » فيقصية عنى وقد وعیت ماقال » وهو آشده على" » ول 1 املك أ ۱70۳ ۲ 


ہک ات 7 ۳ جوا یا یی 


Tied‏ جه ل که 3 س مه عية 
۹ - وشا أدمٌ حدائنا شيبان حدنا مي بن أبى كثير عن أب سلة هن أب هريرة رضی الله عنه 


قال : ممت البى' بغ يقول « من افق رون فی سبیل الله دعته خر ال + آی ”فل مر . تقال ابو ۳۰ 


الحديث ب لا ۳۷۲۷ 8< 


ذال الذى لاتری مایم . فال بی ملي : أرجو أن تسکون" مثهم > 
۷ - عرش عبد او ن مد حدتثنا هشام أخير نا مر عن از هرى عن ألى َة عن عة رم > 
و2 و بل قد f‏ ر أن ار گرکه أن ۱ 0 ی 
ان ple‏ ان" الى ی كله قال ها : با عائشة ‏ هذا جبربل يقرأ عايك السلام » فقالت : وعلیه السلام؛ ور 
0 با مر ت سس 
او و رکا » ری مالا آری . تريد البی وك 


[ الحديث ۲۲۱۷ ب اطرافه ق :۳۷۱۸ ۰۲۰۱ كير > 5۱0۳ ] 


عش 9 اقم ١ 1 ۳ e‏ ۳ ۰ ی 
۳۲۱۸ - شا أبو م حلا عر ر .2 .قال ودل ۳ کی ی جر لگنا وكيع عن یر 
1 7 ۳ 5 0000 
ان در عن أبيه عن سعید ن جبیر بر ن نان عباس رفی ان نپا قال دنال 9 ان و یریل یل : الا 
رورا سے“ مما زور ؟ قال : فزت [ ۹4 سيم ] : ( وما تال إلا بار ربك » 4 مابين أبدينا 
وما نا 4 الا یة 


[ الحديث ۳۷۱۸ - ظرفاه فى : ۷۳۱ > ۷۰۰ ] 


۳ 


ر 


۹ - )!اميل 4 قال دثني سامان عن ن بواس هن ان ان ن جي اللہ ن عبد ال بن 
بو مود عن ابن عبار رفی الله نما أن رسول ان لو ق ل « آفرانی جربل على حرف * 


آسزیده حت هی إلى سبعة أحرفر » 

[العديث ۹ _ طرفه فى : ۸٩٩۱‏ ] 

۰ - مرش عمد بن مقاتل أخير نا عبد اللو أخير ذا يوس عن الأعرى" قال حدثنى غبید له بن 
عبد ار عن ان ياس رضی ال" عنما قال « کان رسول الله يلد أجود ناس » وكان أجود ما یکون فى 
رمضان حین يلقاه جبريل” » وكان جبريل لاه فى کل ليل من رمضان فیدارسه الفرآن . فان“ رسول او 
و حين ياقاه جبريل اود بالمير من ارم للرسّلة . ومن عبد اللو حدنا عبر" بهذا الاسنام نموم 

ودوى أبو هريرة وقاطمة رطى الله عنهما عن ا « ان" جبریل كان يعارضه ارآ » 

۰۱ - مزا تة حد”قنا ليٿ ”عن ابن شراب أن" مر بن عبد العزيز آخر الم شیثً, قال له 
هرود« أما إن جبریل قد زل فصل امام رسول الله ۳۹ . قال مر : اع ماتقول" ياعروة » قال : سممت 
شير 2 , أب مود يقول” مەت أيا مسود پقومل مەت سول" ان ۳۳ ل جيريل | فأکنی فصليت” 
معا مم مایت مته م صلیت مه » 2 صلیت مه 2 صلوت معه » مس بأصابمه مس" صلوات » 


58 ت ۳ 
۲ سس مشب جر بن بشار ‏ حلا ان" آی عدی عن شعبة عن حبيب بن أبى ثابت عن زد ن 


فتح البأري - ج (0) م ( 


۳۰۹ ۸ کتاب په الق 


وهب عن أب دز رضی الله عيه قال « وال البی پچ : قال لی جبربل : من مات من ول لاش رل بال ينا 
دغل الجدة » أو لم يدل الدار . قال : وان زنی وان سر ؟ قال : وان » 

۴۳ - وشا أبو بان أخبرنا شیب حداثنا أبو الزعناد عن الأعرج عن ألى هريرة رض الله عنه 
عن و الب و « اللاكة” تابون : ملاككة” اقول ES‏ بالنهار » ومجتمعون فى صلاة الفجر وفى صلا 
امسر نم مرج اليه الذين کانوا فیک فيسألم - وهو آم 


۳ 


- فيقول : كيف بر كنم عبادى » ؟ فقالوا : تركيام 
لاه 1 ۶ و 
بصلوت » وأتيناهم يصون » 

قول ( باب ذکر اللاشک ) جع ملك بفتح اللام » فقيل مخذف من مالك وقيل مشت من الالوكة وهی الرسالة 
وهذا قول سيبويه وابحبور » وأصله لاك » وقيل أصله الملك فتح ثم سكون وهو الآخذ بقوة وحينئذ لا مدخل 
ألم فيه وأصل وزنه مفعل فتركت الممزة لكثرة الاستمال وظبرت ف المع وذيدت الماء إما للبالفة واا 
لیا یه ت اع » وجمع على القاب والا اقیل مالک ؛ وعن أبى عيدة المي فى الماك أصلية وزثه فەل كأميد هو من 
الاك بالفتح وسکون اللام وهو الخو بقرة » و عل هذا فوزن ملالک فمائلة » ويؤيده أ نهم جرزوا ی جمه 
أملاك » وأفمال لایکرن جما ما نى أوله مم زائدة » قال جپور أهل الكلام من المسلدين : 6 أجسام اطيفة 
أعطيت قدرة عل التشكل اکال مرکا السموات » وأبطل من قال با الکواکب أو انما الانفس 
ا الى فارقت أجسادها وغير ذلك من الاقو ال الى لا بوجد فى الادلة السمعية شىء منبا . وقد جاء فى صفةاللامکه 
وکر هم أحاديث :متها ما آخر. جه مس عن عالشة مر فوا و لقت Sil.‏ کمن نوو » الحديث , وما ما أخرجه 
اترمذی وان اجه واليزار من ححديث ألى ذر م‌فوعا د أطت المیاء وحق فا أن تثط » مافیا موضع أربع آصایع 
إلا وعليه ملك ساجد » الحديث » ومئها ما آخحرجه الطر الى من حدیث جایر صرفو عا « ماق السماوات السبع مومع 
قدم ولا ثبر ولا کف إلا وفيه ماك قائم أو راكع أو ساجدء وللطبراى وه من حديث عائشة . وذكر فى «دبیع 
الابوار » عن سعيد بن المسيب قال الاک ایسوا ذكورا ولا [ئاا ولا بأكاون ولا يشربون ولا یتنا كحون 
ولا توالدون. ٠‏ قلت وق قصة الاک مع ابراهم وسارة ای ثم لا يأ کلون » وأما ماوقع فى قم الكل 
من الشجرة آنبا شجرة الخد التى تا کل منها ملاک فليس بثابت » وق هذا وما ورد من القرآن رد على من أ زكر 
وجود الملائكة من الملاحدة . وقدم المصئف ذكر اللاتسکه عل الأنبياء لا لكوم أفضل عنده بل لتقدميم فى 


الق و سبق ذکرم ی الفرآن فی عدة آيات كقوله تعالى ( كل آمن باه وملاگکته وکنبه ورسله ) ؛ (ومن یکش 
یاه وملا کته که م ولك ! الگ اکا 


باه و مار تسه و ويه ورسلة © 7° و خن ۱ لبر من آمن بلله واليوم الآخر واللاشکه والکتاب والنبيين م 
وقد وقع فى حديث جابر الطو یل عند مسل فى صفة اج د ابدوا ما بدأ اله به » ودواه النسای بصيغة الام « ابداً 
بما بدأ الله به » » ولانهم وسائط بين الله وبين الرسل فى تبلیغ الوحى والشرائع فناسب أن يقدم الكلام فم على 
الانبياء » ولا بلزم من ذلك أن يكر نوا أفضل من الانبیاء » وقد ذكرت مسألة تفضيل اللا ك فى كناب التوحید 
عند شرح حديث ذکرته فى ملا خيد منهم » واقه أعل . ومن أدلة كثرتهم ما يأف فى حديث الاسراء ١‏ آن البيت 


فيك ۳۲۲۲-۲۲۰۷ ۳.۷ 


العمود پدخله كل يوم سیمون ألف ملك ثم لاپمودون » قله . (وقال آنس تال عبد الله بن سلام اغ) هو طرف 
من حديث وصله الصذف فى کتاب الحجرة ؛ وسیأی بأتم من هذا السیاق هناك مع شرحه . قول ( وقال ان 
عباس ( لثحن الصافون ) الملائكة ) وصله عبد الرزاق من طريق ماك عن عکرمه عنه » وللطراق عن عانقة 
مرفوط « ما فى السباء موضع قدم الا وعليه ملك قاثم أو ساجد » فذلك قوله تمای لإ وانا للحن الصافون > . ثم 
ذكر الصثف فى الباب أحاديث تزيد على ثلائين حديثا » وهو من أوادر ما وقع فى هذا الکتاب ؛ أعنى كثرة مافيه 
من الأحاديك , فان عادة الصف غالبا يفصل الاحاديث بالتراجم ول یصنع ذلك هنا . وقد اشتمات أحاديث الباب 
على ذكر بعض من اشتهر من اللاشک كج ديل , ووقع ذکره فى أ کش أحاديثه ؛ وميكائيل وهو فى حديث سمرة 
وحده ؛ واللك الوکل باص و و أبن آدم » وماك عازن الذار» وملك الجيال 0 و الاک الذين فى كل سام ء 
و الاک النرن ززاون فى السعاب » واللااك الذن بدلون البيت العمور ؛ واللامکه الذين بکتبرن اللاس يوم 
الم وخزنة الجنة ء واللانک الذين يتعاقبون . ووقع ذكر الاک على العموم فى کونمم لایدخلون بوتأ فية 
تصاوير » وأنهم بومشون على فراءة ااصل ويةولون : دبنا ولك الد ؛ ويدعون لنتظر الملاة » ویلمنون من 
هجرت فراش زوجبا 3 وما بعد الارل محتمل أن یکون الراد عاصا مهم , فأما جب ريل قود وصفه الله مال بأنه دوح 
القدس وبأنه الروح الآمين وبأنه رسول كريم ذو قوة مكين مطاع أمين » وسيأقىف التفسير أن معناه عبد الله » 
وهو وأنكان سريانيا لکنه وقع فيه موافقة من رثك المعتى للغة العرب لان الجير هو اصلاح ما وهى » وجبديل 
موكل بالوحی الذى عصل به الاصلاح العام » وقد قيل أنه ع رلى وأنه مشتق من جبروت الله » واستيعد الاتفاق 
على من صرفه . وق اللفظة ثلاث عشرة لئة أو لها جيريل بكسر اجيم وسكون الموحدة وكسرالراء وسكون التحتانية 
بغي همز ثم لام خفيفة وهی قراءة أنى عرو وان عامرو نافع ورواية عن عاصم » انا بفتح الج ق رأها ابن كثير » 
الما مله الكن بفتح الراء ثم همزة قرآها حمزة والکسای » رايبا مثله عذف مابين الحمزة واللام قرأها يحى بن 
يمر ورويت عن عاصم . خامسها پتشدید اللام رويت عن عاصم . سادسها بزيادة آلف بعد الراء ثم همزة ثم ياء 
ثم لام شفيفة قرأها عكرمة . سابعها مثلها بفير همز قرأها الاعش . ثامنبا مثل السادسة إلا أنها بياء قبل امن . 
تاسعبا جبرال پفتح ثم سكون و ألف بعد الراء ولام خفيفة . عاشرها مثله لكن بیاء بعد الآلف قرآها طلحة بن 
مصرف . حادى عشرها جرين مثل كثير لکن بئون . !ای عشرها مله دكن بكسر الج . ثالث عشرها مثل حزة 
لكن بنون بدل اللام لخصته من « [عراب السمين» وروی الطبرى عن أب الما ية قال : جبريل من الکرو بيين وم 
سادة الاک وروی ااطبرانی من حديث أبن عباس قال « قال رسول الله یم بربل على أى شیء أنت ؟ قال على 
ار والجنود » قال وعلی أى شىء ميكائيل؟ قال على النبات والقطر: قال : وعلى أى شى. ملك الموت؟ قال على قبض 
الارواح » الحدنث وف اسناده مد بن عبد الرحمن بن آی لیل وقد ضعف اسوء حفظه ول پترك . وروی الترمذی 
من حددث ألى سعيد مر فوعا وزيد أى من أهل السماء جيريل ومیکائیل الحديث . وق الحديث الذى أخرجه الطبراتى 
فى كيفية خلق آدم ما بدل على أن خلق ج یل کان قبل خلق آدم » وهو مقتضی عموم قوله تمالی لإ واذ قلنا لملانکه 
اسجدوا لادم » وق التفسير أيضا أنه ٤رت‏ قبل موت ملك الوت بعد فناء الما » واه اعل . وأما ميكائيل فروی 
الطبراتى عن انس «آن النى یم قال لجبريل مالىلم آر ميكائيل ضاحکا ؟ قال : ما ضحك منذ خلقت انار » »و أما 


۳۸ 4 كتاب بدء الق 


ملك التصوير فلم أقف هل اسعه . وأما مالك خازن انار فيأنى ذكرهفى تفسير سورة الرخرف إن شاء الله تعالى ء وأما 
ملك الجبال فل أذف على امه أيضاء ومن مشاهير اللاتكة اسرافيل ول يقع له ذكر فى أحاديث الباب » وقد دوی 
النقاش أنه أرل من سجد من اللاك جوزى بولاية الاوح احفوظ » وروی اطبرائى من حديث ابن عباس أنه الذى 
ترل على النى بر یره بين أن يكون نیا عردا أو نبا ملكا » فاشار اليه جبريل أن تواضع ء فاختار أن يكون نیب 
عبداء وروی أحد واارمذی عن أنى سعيد قان : قال رسول الله له دکیف آنم وصاحب الفرن قد الاقم القرن 
وحن جهته وانتظ أن يؤذن له الحديث > وقد اشتمل دکداب المظمة لأبى الششيخ ۽ من ذكر الملائكة على أحادیت 
وآفا ركثيرة فليطابها منه من آراد الوقوف على ذلك , وفيه عن على أنه ذكر اللاك فقال د منهم الآمناء على وحيه » 
والحفظة لعياده » و السدنة لجنانه : والثابئة فى الارض السفل أقدامهم > المارقة من السماء العليا أعنائهم » الخارجة 
عن الافطار أكنافهم » الماسة لقراثم العرش أ كتافيم » . الحديث الاول حديث الاسراء آورده بطرله من طريق 
قتادة عن نس عن مالك بن ضعصءة » وسأذكر شرحه ف السيرة النبوية قبيل أبواب المجرة ان شاء الله تعالى » 
والغرض مله هنا ما بعلن باللا , وق عاف هنا على لط خليفة » وهناك على لفظ هدة بن خالد » وسأبين 
مابيتهها من الثفاوت أن شا الله مال ۰ وقرله د بطم من ذهب مان » کذا اللا کش » وللكمميق « ملای » 
والتلكير باعتبار الانا. والتأنيك باعتباد اطمت لاما مؤنة » ووجدت عاط الدسياطى د هلىء » بضم اليم على 
لفظ الفعل الاضی » فملى هذا لاتغاير بينه وبين قوله د ملآ » وقوله « مراق" لبیل » بفتح الم وتخفيف الراء 

وتشديد القاف هو ما سفل من البطن ورق من جلده» وأصله مراقق » وسعبت بذلك لانها موضح رقة اد . وقوله 
و بدايةآپیش » ذکره باعتبار کو نه مركوبا . وقوله فى آخره ه وقال همام عن قتادة الح» يريد أن هماما فصل فى 
سياقه قصة الببت المعمور من مة الاسراء » فروى أصل الحديث عن قثادة عن آنس ؛ وقصة البإت عن قدادة 


عن اسن ؛ وأما سعيد وهو ابن أب عروبة وهشام وهو الدستوای فأدرجا قصة البيت العمور فى حديث أنس » 
والصواب رواية همام وهی موصولة هنا عن هدبة عنه ؛ ووم من عم أنها معلقة » نقد روى المسن بن سفیان فى 
ده الحديثك بطوله عن هدبة فاقتص الحديث إلى قرله د فرفع لى ابیت المعمور » قال قتادة د قدانا الحسن عن 
أبى هريرة آنه رأى البيت العمور بدخله کل يوم سبعون آلف ملك ولا پمودون فيه » وأخرجه الاسماعيل عن 
امسن بن سفیان وأبى يعلى والبغوی وغيد واحد كليم عن هدبة به مفصلا » وعرف بذلك مراد الینداری بقوله 
د فى البيت العمود » وأخرج الطبرى من طريق سعيد بن أبى عروبة عن قتادة قال : ذكر انا أن دسول الله 2 
قال « البيت المعمود مسجد ق الماء حذاء الكمبة لو خر لخر علبا ٠‏ يدخله سبمون ألف ملك كل يوم إذا خر جوا 
مئه 0 يعودرأ » وهدذا وم قيله إشعر بأن قتادة كن تارة بدرج فة أليدت العمور فى حدبت اس ونارة فصلبا 1 
وحين رفصلرا تارة يذكر سندها وتارة پیمه , وقد روى إعق فى مسنده والطرى وغیر واحد من طريق حا 
ابن عرعرة عن على دأنه سثل عن السقف المرفوع قال : اسیاء » وعن الیبت المعمور قال : بيت فى السیاء حبال البيت 
حرمته فى اسیاء کحرمة هذا فى الادض ؛ يدخله کل يوم سيغون اف ماك ولا يعؤدون اليه » وق دواية للطبری 
أن السائل عن ذلك هو عبد الله بن الكوا ؛ ولان مردوبه عن ابن عباس نحوه وزاد د وهو على مثل البيت الخرام 


لو سقط اسقط عليه » من حلش عا 2 » و ره باسناد صاح ٠‏ ومن حد بش عبد الله بن عرو ره پاسئاد ضیف 
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ا ا ا ل ا ببس ا 
وهو عند الفا کپی في وكاب مکه» باسناد حیح عنه لکن موقو عليه ؛ وروی أبن مردوه أيضا این أبى 
حاتم من حديث أب هريرة مرفوعا تحوحديث على وزاد د وف السماء نبر يقال له نہر الحيو ان يدخله جیںیل كل يوم 
فینفس ثم خرج فینتفض فيخر عنه سبعون آلف فطرة يخلق الله من كل قطرة ملكا فهم الذين يصاون فيه ثم 
لايعودون اليه » واسناده ضعيف » وقد روى أبن الماذر وه بدون ذكر النهر من طريق صميحة عن ألى هريرة 
لكن موقوفا » وجاه عن المسن ومد بن عباد بن جعفر أن البيت العمور هو الكعية ؛ والاول کش وأشبر» 
وأكثر الروايات أنه فى اسیاء السابعة . وجاء من وجه آخر عن أنس مرفوعا أنه فى السياء الرايعة , وبه جزم 
شيخنا فى القاموس » وقیل هو ف السياء السادسة » وقيل هو تحت العرش » وقيل انه پناه آدم لا أمبط إلى الارض 
ثم رفع زمن الطوفان : وكدأن هذا شبهة من قال إنه الكمبة » ديسمى البيت المعمور الضراح والضريع . الحديث 
الا حديث أبن مسعود ه حدما الصادق المصدوق » وسيأتى شرحه فى کتاب القدر » والغرض منه قوله فيه « ثم 
يبعت الله ملكا و یوم بأربع كلدات » فان فيه أن الك موكل با ذكر عند تصوير الادی » وسيأقى ماوقع فيه من 
الاختلاف هناك » والراد بقوله « الصادق » أى فى قوله و « الصدوق » أى فما وعده به ربه . الحديث الثالث 
حديث أبى هر برة آورده من طررقين موصولة ومعلقة وسأقه على لفظ المعاقة » وه متابعة ان عاعم : وقد 
وصابا فى الادب عن عبرو بن على عن أبى عاصم » وسافه على لفظه هناء وهو أحدد الواضع الى يستدل مسا 
عل أنه قد یملق عن بعض مشامخه ماهو عنده عنه بواسطة» لآن أيا عاصم من شيوخه ٠‏ قوله ( إذا أحب الله العيد 
ال ( زاد دوحبن عیادة عن ان جرخ فى آخره عند الاساعيل دوإذا أبغض فثل ذلك » وقد أشرجه آود عن 
دوح بدون الزيادة » وسیأی ام شرحه فی کتاب الادب إن شاء الله تعالى . الحديث الرابع حديث عائثة » قله 
( حدئنا عمد حدثنا ان أبى مرم ) قال الجيائق : عمد هذا هو الذهل » کذا قال ۰ وقد قال آبو ذر بعد أن ساقه : 
يمد هذا هو البخارى » وهذا هو الارجح عندی » فان الاسماعيل وآبا نم ل دا الحديث من غير رواية البغارى 
فاخرجاه عنه ؛ ولو کان عند غير البخارى فا ضاق علمما غرجه , و نف هذا الاسناد الأعلى مدنیون ونصفه 
الآدنى مصریون » ولليث فى هذا الحديث شيخ آخر سیق فى صفة [بلیس قرییا ‏ ویآ شرحه مستوف فى اطب » 
دقوله « العنان » هو السحاب وزنا ومعنى وواحده عناثة كسحا بة كذلك » وقوله وهو السحاب من تفسير بعش 
الرواة أدرجه فى الخبر . الحديث الخامس حديث أي هريرة , وقد تقدم شرحه فى اجممة » وقوله فيه « عن أبى 
سلبة » هو أبن عبد ألرحمن » وقوله « والاغر » كذا للاكثر بالمعجمة والراء الثقيلة . ووقع فى دواية الکدسنی 
والاهر ج با امین ااعلة السا كنة رآ جیم » والاول آرجم فانه مشپور من رواية الاغر م آخرجه اللسانی 
هن و جهين أآخر بن عن الرهری عن الاعرج وحده » ورواية کی بن سید الاتصاری عن الزهری عن آي سلة 
وسعيد ین المسيب وأ عبد آله آلاغر لام عن أبى هر رة » أقاده الجياق عن این السكن تال : ویان بذلك آن 
الحديث حديث الاغر لا الأعرج . قلت : بل ورد من رواية الأعرج أيضا آخرجه النسای من طريقغةيل , 
ومن طریق مرو بن الحارث كلاما عن الزهرى عن الأعرج هن أن هريرة , فظبر أن الزهرى عمله عن جماعة , 
وكان تارة يفرده عن بعضهم وتارة يذ كره عن | أنين مهم وتارة عن ثلاثة ؛ والله أعل ٠‏ وقد تقدم فى الجعة مرن 
دواية ابن أبى ذئب . وأخرجه مسل من دواية بوأس عن الزهرى عن الاغر وحده » وأخرجه السای أيضا من 
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دواية شعيب بن أبى حجرة عن الرهری عن أبى اة والاغر جع پیب كأبراهيم بن سعد ء وأخرجه سل والنساق 
من طر بق سفیان عن الزهرى عن سميد وحده ؛ ورواه مالك عن الزهرى عن اين سلبة وحده . الحديث السادس 
حديث أبى هريرة فى الدعاء لحان » والفرض منه ذكر روح القدس » وقد تقدم شرحه فى المساجد من کتاب 
الصلاة وبينت أنه من روأية سعید بن السیب عن أبى هريرة أو عن حسان واه لم يحضر مراجعته مسان . وقد 
أخرجه الأسماعيل من دواءة عبد الجبار بن العلاء عن سفيان تال : ماحفظت هن الزهرى الا عن سعيد عن أبى 
هريرة» فمل هذا فكأن آبا هر رة حدث سعيدا بالقصة بعد وقوعرا يمدة » و ذا قال الاسماعيل : سياق البخادى 
صورته صورة الارسال : وهو كم قال ‏ وقد ظور الجواب عله مله الرواية . الحديث السا بح حديث آلرآه بن 
عازپ فى ذکر حسان أيضا والغرض مه الإشارة إلى أن المراد بروح القدس فى الحديث الذى قبله جعريل , وسيأ قى 
شرحه فى کتاب الادب , وقرله د قال النى وَل لحسانء ی أنه من مسئد الیراه بن عاذب ‏ و لکن آخرجه 
الفرمذى من رواية يزيد بن ذدبع عن سعید له من واية البراء عن حسان . الحديث الثامن حديث أنس « كأنى 
أنظ إلى غبار ساطع فى سک بی غنم » السکه بكس المبملة والتشديد الزقاق » وبنو غم بفتح العجمة وسكون 
النون يطن من الخررج . وهم بنو غنم بن مالك بن النجار . متهم أبو أيوب الانصارى وآخرون . ووم من ذم 
أن المراد بهم هنا بنو غنم حى من بنی تغلب بفتح المثئاة وسكون المعجمة فان أو لدكلم يكونوا بالمديلة بومئذ. 
وله ( زادمومی موكب جبربل ) موسى هر ان اسماهيل التبوذى . ومراده أنه روى هذا الحديث عن بعرير 
ان حازم بالاسناد المذكور فزاد فى المان هذه الزيادة . وطريق موسى هذه موصو ل فى المغازى عنه وهو مما يدل 
عل أنه قد یمان عن بعض مشاه مامه منه فلم رطرد له فى ذلك عمل مسثمر فان كلا من أنى عاصم وموسی هن 
مشا خه » وقد علق عن أى عاء ما أخذه عنه بواسطة ؛ وعاق عن موسي ما أخذه عته بغي واسطة » قفيه دد عل 
من قال : کل ما بملقه عن مشاه مول على أنه سمعه منهم ؛ وفيه رد على من قال : إن الذى يذكر عن مشاه من 
ذلك يكون ما حله عنبم بالمذاولة لاله صرح فی الغازی بتحديث موسى له بهذا الحديث . فلو كان مناولة لم ضرح 
بالتحديث . وقوله « موكب جبريل» جوز فيه الحركات الثلاث دكانظائره » ورجح ابن التين الخفض . واسق 
المذكور فى الرواية الآولى هو ابن راهويه کا بينه ابن السكن وجزم به الكلاباذى » وسيأتى بقية شرح المئن فى 
كتاب الغازی إن شاء الله تعالى . الحديث التاسع حديث عائثة دان الحارث بن هشام سأل عن كيفية مجی» الوحى » 
وقد تقدم شرحه فى أول الكتاب » وقدمت أن عاس بن صا الزبيرى رواه عن هشام مله من رواية عائشة 
عن الحارث بن دقام , وان وجدت 4 متا عا على ذلك عند ان منده ٠‏ وهو يتضمن الردعل لماع حيث زعم أن 
عام بن صا تفرد بالزيادة المذكورة » والمتابع المذكور أخرجه أبن منده من طریق عبد الله بن الحارث عن هشام 
غن عائفة عن الحارث بن هشام تال سأ لت » . الحديث العاشر حدیت ألى هريرة « من أ فق زو جين » وقد تقدم 
الكلام عليه فى أول الجباد واافرض منه ذكر خعرة الجئة وقوله فى الاسناد د حدثنا حی بن أبىكثير عن أبى سلبة 
ان هريرة » قال الاسماعيل فى الجباد : أدخل الاوذاعى بين يحى وأبى سلة فى هذا الحديث مد بن (بداهيم 
التيمى . قلت : ددايته عنه عند النسای » وى معروف بالرو اية عن أبى سلة» فلعل مدا أثبته فى هذا الحديث . 
الحدي الحادى عشر حديث عائقة فى سلام جبريل : وسیأی الكلام عليه فى الناقب » وا+اعیل شيخ البخارى فيه هو 


۳۱١ ۳۲۲ اديت‎ 


ابن یی أويس © وسایان هو ابن بلال » ویو نس هو أبن يزيد اليل ؛ وقد شالفه معمر عن الزهری فى استاده 
فقال عن عروة عن عائقة آخرجه الشاي وقال : هذا خطأ و اصواب رواية بو اس . الحديث الثانی عشر حديثك 
ابن عباس فى نزول قولہ تعالى (وما نزل الا بام ربك) وسپأنی شرحه فى تفسير سورة مریم » وسیاقه‌هنا على 
افظ وکیع » وی الراو ی ع هو أبن موسی » و ال ابن جعفر ور بن ذر بم آلمین اتفاقاً 5 وغلط من قال فيه 
مرو . الحديث الثالث عشر حديثه فى الأحرف السبعة ؛ وسياق شرحه فى فضائل القرآن . الحديث الرابع عشر 
جديئه فى مدارسة جبريل فى رمضان ؛ وقد تقدم شرحه فى کتاب الميام ؛ وقوله « وعن عبد الله أخيرنا معمر 
بهذأ الاسناد » هو موصول عن مد بن مقاتل وکآن ابن البرك كان يفصل الرواية فيه عن شيخيه » وقد تقدم نظير 
ذلك فى بد الوحى . اديت الخامس عشر والسادس عشر قرله « وروی أبو هريرة وفاطمة رضى الله عنبيا عن 
انی وي ان جیریل كان يعارضه القرآن . أما حديث ای هريرة فوصله فى فضائل القرآن ويأنى شرحه هناك إن 
شاء الله مالل » وأما حديث فاطمة فوصله فى علامات النبوة ويأتى شرحه هناك أيضا إن شاء الله تعالى . الحديث 
السابع عشر حديث ألى مود فى ملاة جبديل بالنى و وتقدم مشروحا فى أوائل الصلاة » وقوله د فصل 
أمام دسول الله رل بفتح المدزة من أمام 'وحك ابن مالك أنه دوى بالمكسر واستشکله » لآن « لمام» 
معرفة والموضع موضع الحال فوجب جمله نكرة بالتأويل. الحديث الثامن عشر حديث أ ذر وقد تقدم مضموما 
إلى حديث آخر فى حكتاب الاستقراض ؛ و یی مطرلافى الاستئذان ويا شرحه هناك ان شاء الله تعالى , 
وقوله هنا قال وان ذف  »‏ يمين ااقائل » وبين فى تلك الروایة أنه أ بو ذر الراوى » وقوله فى آخره « قال وان » 
فيه دلالة على جواز حذف فعل الشرط والاكتفاء بحرفه » قاله أبن مالك » وفيه نظر لانه يبين بالرواية الاضری 
أن هذا من تصرف بمض الرواة . الحديث التاء ا 


O‏ مد دی .- الدع مم 
ا تا مات از 
ق أوائل الصلاة 


يث الى هريرة د الملائحكة يتعاقبون , تقدم مشروحا 
۷ - پاسیست إذا قال آحدک د اين » واللائسكة فى السماء فوافقت إحداها الأخرى' 
بر له ماتقدام” من یه 
۰ - شا عد آخبر تا کر آخبرنا ان جج عن اسماعیل" ù‏ ميد أن" نافيا حدثه أن" القامم” 
ابن" محمد خد عن عائشة رض اله عنها قالت « حَشوْت' نی" ب وسادة فيها مثیل كأنها رة » اء فام 
بين الناس وجل ی وجي انقرف مالا ار اقم ؟ قال : مابال" هذه ؟ قلت : وسادة جلما للك“ 
تمْطجع عليه . قال : أما عالت أن اللاسكة لاندخل با فيه صودة ؟ وأن" من صنم الصورة ماب يوب 
القیامة فيقول : یا ماخلقنم ۰ 


() فى عاش طبمة بولاق : هذا ليس سند الحديث الادي عصر فى نسخ الان الى بأيدينا بل سند الحديث اقالث مه » ومتتباه إلى 
این عباس لا الى عائشة » فإما فى كلامة سبق م وإما لسخته ای شرح علیپا غير نسشتنا اق بأيدينا 


۳۱۲ 4 - كناب لہ الق 


4 


۷۰ - وش ان مقائل أخيرنا عبد لل أخيرنا مش من از هری عن عبید | ثم بن عبد الله 
سم أبن عباس رفی اف" هنما يقول : ممت أبا طلحة يقول : ممت رسول الله ر يل بقول « لاندخل 
لامک 3 فیه کاب" ولا دورة عاثيل» 

[ الحديث ۳۷۲۰ أطرافه فى : ۳۳۷۲۰۲۲۷۹ 2 4۰۰۷ 0۹6۹۰ 0۹0۸ ] 

۷۰۹ - شا ده حد نا ان هب خر نا رو أن بک بن الأشج #9 أن بر بن سعید 


2 


حدكثه أن زيد بن 7 الد اجه رفی ق خا 8 ۳ سعيد عبد ار افولا الذى كان فى 


ري 


۰ ۶ 


حجر ميمونة رفی اف عنما زوج الد بل - حد ہما زید بن خالا أن آبا طلحة له آن" ای كع ال 
« لاندخل" اللا كة بيا فيه صورة . قال اسر" : فرض زید بن خالد » فسدنام فاذا نحن فى بيعو بسار فير 
تصاویر » فقلت” لمبید الله اكدولانى : ألم دنا فى التصاوير ؟ فقال : إنه قال و « لادم فى لوب » آلا ممت ؟ 
قلت :لا . قال : إلى EE‏ ¢ 

۷ - وشا یی بن" سامان قال حد ثنى ابن" وهب قال حدثنى مرو عن سار عن أبيه قال « وعد 
انى تله جيريل” فقال :ان لاندخل” يتا یه صورة ولا کلب 

[ الحديث ۳۲۲۷ طرفه فى : 099۰] 

۳۲۲۸ - وشا اسماعيل قال حداثى مالك" عن ی“ عن هم ء ن آی هري ری" اد عنه أن 
رسول الله به قال إذا قال الإمام” 5 ا َه إن حدم » فا :ام ينا لك اد فانه من وافق قول قول 
اللالكة "فنر ل ماقدم من دى 

۸ - وش | ارام بن النذر حد نا ابن فلیح حد کنا یی عن هلال بن على عن عبد ارعن بو 
آی عرۃ عن أبى رة رفی ال عنه عن البی يللع قال « ان" احد سک فى ملاة مادامت الصلا تسه » 
واللائکة تة ل : اب ان واه ملم َم من صلا او شدث 6 

۳۰ - شا على , بن عبد الہ حد نا سفيان” عن عرو عن عطام عن ن صفوان بر دی هن 
قال « سمت الاي للقي يقرأ على لب ونادوا ياهال ) قال فيان : فى قر امت عبد اله : ونادوا ۳ 

[ الحديث ۷۳۰ ب طرفاه فى : ۴۳۷۹ 4 4۸۱۹ ] 

۲۳۱ شا بد ار بن وسف أخير” | ابن وهب, قال أخبرفى يونس عن ابن شعابر ل 
حدائی عروة 2 «آن انشةً رض ا عنم زوج انی“ نه حد ل أنها قات لى به : ؛ هل ألى' ليك یوم 


الحديث ۳۲۷۵ - ۳۲۳۹ سس 


05-3 


.ا م 


کان آشد من يوم أخدر TS‏ ماقیت منهم يوم المقبة إذ عضت نقسى 
على ابن عبد ياليل بن عبد لالد ار نی إلى ما أرذتء فانطلقت . وأنا مهمو ؛ على وجهی »فا أستفق إا 


+ نات گرا رد و‎ e 
وانا بقرن الشعالب» فكت رامی » اذا !ذا سحابة ا ت فاذا فما بل فادائى قا : إن‎ 


لَه قد مم قول قومك" للك ومارَدُوا عليك» وقد بعث ال إليك ملك الجبال نقاسیه يم فنادانی 


[ الحديث ۳۲۴۱ ہے طرفه فى : ۷۳۸۹ ] 

۲ - وشا فتیبة حدتنا أبو عوانة حدثتا آبو إسحاق الشيبائية قال : أا زر بن حبیش, 
عن قول الله تالی ٩[‏ الاجم ] ( فكان قاب وسين أو آدنی » فأوحى إلى عبدم ما أوحى ) قال : حد نا 
ان" مسمود أنه ری" جبریل 7 44 سائ جناح 5 

[ الدیث ۳۷۴۲ - طرقاء فى : 4۸07 ۵۵۷ ] 

۳ - وشا حفص ن عمر' حد نا شمه" عن الأعش عن ابراه عن عاقمة عن عبد الله رضي 

1 ۶ س 3 ل 
له عنه :3 لقد رأى من آيات ربه الکبری ‏ قال « رأى فر أخضس سد أفق السیاء » 

[الحديث ۲۲۴۳ - طرفه فی : 4۸۰۸ ] 

۸ - وش مد بن عبد او بن اسماعيل حدثنا مین" عبد ان النصاری عن ابن عون أنبأنا قاس 
نر عالشة رضى” 6 e‏ | قالت ۾ من زعم أن ع رأى ره قفد أعفلم ولك ن'قد رای جبريل فى حورته 


وغلقه سادا مین الأذق » 
[ الحديث ۳۲۳4 آطرافه فى : ۳۲۳۵ » ۹۱۲ ۰ 4۸۵۵ < ۰۷۳۸۰ ۷۵۳۱ ] 


۰ - وشا مذ بن نف ل حدئنا زكرباه بن أبى زائدة عن ان الأشوع عن 
اشع عن مسروقر قال « قات ١‏ لعالشة : قول و" دنا فد فى » کار“ قاب قوس أو أذلى ) ؟قالت : 
ذاك جبريل كان باه فى صورة ار جل » وا إنا آق هذه و رة فى صورتو التى هي صورنة” ؛ فا ای > 

۳۹ - وا مومی حد ثنا جر حداثنا أبو رجاء عن تمر قال « فال الدی ر : رأيت” الب 
رجلین آتیانی فقالا : الذى بوفد انار مالك" خازن النار » وأنا جعربل” » وهذا ییکائیل » 


۳ ده _کتاب بد الحلق 


۷ — ا مسفكد” حل لا ابو وان عن الهش عن أبى حازم عن أي غربرةً رفي 2 عنه 
ال :قل رسو لي نم ارجل اس إلى فر اش فابت ۽ فبات تغضبان عليه » لما لاک حى 
سبح € ا شعبا وأو حزة وان داود" وأو سارية عن الاعش 

[ الحديث ۲۲۳۷ - طرتاه فى e‏ 

۸ - وتا عبد ای ر بن وف ف أخبرنا ليث عد قال حدثى عقا عن ابن شهاب قال معت أنا 
سل قال : آخبرفی جابر” بن عبد ار رضی الله نا أنه سم البی بإ بقول « نم" كت عنی ار حی" فقرة » 
با أنا آمشی ممت صونا من من الماءء فر مت ری قبل السماء فاذا لك الذى قد جاءنى مر اه قاعد على 
كس بين ) السياه والادض » ات منه ۳۹ هویت د إلى الأرض » فرح م أعلى فقات موی زوق ۳ 

اف تعالى ( يا أيه للدكثر قم فأنذر ) إلى قول وا جر فاهجر ) . قال أو ساد : وارجز الأوثان » 

۰ - وشا ده بن ار حدثنا در جنا شم عن قاد . وال لین : حلا يزيل بن 
زریم حل کنا سمي عن اد دعن أبي ام تابن عم ی یی ان عباس رض 4 نپا دعن الى 
اہ قال « ریت ا ای ری ی رجلا + طوللا ES‏ شَوءة » وراب یت عسي رجلا 
م بوعاء صوغ م الاق إلى ارو والبیاض بط اراس » ورایت مالک" خازن" الدار 1 رالد جال فى 
آیات آراهن الله لام » فلا سکن فى مرابة من لنأنه . قل نس وأبو بكرة عن انی که : م رس اللاك 
الدينة من الدجّال » 

[ الحديث ۳۲۳۹ طرفه فى : ۳۳۹۱ ] 

الحديث اأمشرون حديثك أبى هريرة ه إذا قال أحدک آمين » الحديث وهو باسناد النی قبله عن أبى المان عن 
شعيب عن ألى الزئاد عن الاعرج عله » ووقع فى كثير من النسخ هذا « باب إذا قال دی إلى آخر اد یف فصار 
ترجة بير حديث وصارت الاحاديث الى 3 ء لا تعلق لحا به فأشكل أمره جدا , وسقط أفظ م باب » من رواية 
أبى ذر تخف الاشكال لكن لو قال وبهذا الاسناد أووبه قال أو نمو ذلك لزال الاشکال » وقد صنع ذلك الاسعاعیل 
فانه ساق حديث « یتعاقبون » فليا فرغ قال « وهذا الاسناد إذا قال أحدكم» فساقه من طريقين عن أبى الزناد 


کذك ؛ وظهر م دا أن هذا اه بوا بعده من الاحاديث بقية ترجمة ذكر اللائ وات أ اعل . . الحديث الحمادى 


والعشرون <دیه عائشة و حشوت وسادة » تقدم فى البيوع ويأتى شرحه فى اللباس » ومد شيخ البخادی فيه هو 
أن سلام ۰ وقد تقدم قبل أبواب حدیی آخر قال فيه و حدثنا اين سلام دنا مخلد بن يزيد » . الحديثك الثای 
والعشرون حديث أبى طلحة » وشيخ البخارى فيه هو أحمد بن صاخ کا جزم به أبو نمی » قال الدارقطنی :لم پذکر 
الاوزاعى ابن عباس فى اسناده » يعنى حیث رواه عن الزهرى عن عبيد اله ؛ قال : واقول قول من أثبته » قال : 


ا یت )۴۳۲۳۸-۳۲۲ ۳۵ 


ورواه سالم أبو النضر عن عبيد اه نحو رواية الاوزاعی . قات : هو عند الترمذی و اللسای من طريق آی النضر 
عن عبيد الله بن عبد الله قال « دخلت على أبى طلحة » تحوه » وأخرج النسائى رواية الأوزاعى فاثبت ابن عباس 
تادة وأسقطه تارة ورجح رواية من أئبته » وسيأنى شرحه مستونی ىكتاب اللباس إن شاء الله تعالى . الحديث الا له 
والمشرون حديث ابن عر » وله ( حدثنى عبرو )كذا للاكثر » وظن بعضيم أنه ابن الحارث, وهو غطأ لاله 
لم يدرك سالا والصواب عبس بض العين بغير واو + وهو ابن عمد بن زید بن عبد الله بن عر بن الخطاب » وئيت 
كذلك فى رواية الکدسپی » وكذا وقع فى اللباس عن يحى بن سليان بهذا الاسناد » وقوله « وعد النى بل 
جبديل فقال انا لاندخل » کذ! أورده هنا ختصرا وساقه فى اللباس بتيامه , وسي فى شرحه هناك أن شاء الله تعالى . 
الحديث الرابع والمشرون حديث أبى هريرة « إذا قال الإمام مع الله لمن حده » تقدم مشروحا فى صفة الصلاة . 
الحديث الخامس والعشرون حدیثه د أحدك فى صلاة مادامت الصلاة حبسه » وقد تقدم مشروحا أيضاف صفة 
الصلاة » وابن فليم هو مد » ووقع فى بعض النسخ أبن أفاح وهو تصحيف . الحديث السادس والعشرون حديث 
يعلى بن أمية » قول (حدنا سفيان) هو أبن عيينة » وعمرو هو ابن دیناد ؛ وعطاء هو أبن أبى رباح » وصفوان 
ابن يعلى أى ابن أمية ء وف الاسناد ثلاثة من الا بعين فى نسق وم مكيون . قوله ( يقرأ على الب : ونادوا يامال) 
فى دواية الكشممن . (وثادوا يا مالك) وسيآتى الكلام عليه فى اتفسیر . قله ( قال سفیان) هو ابن عبينة ( فى 
قراءة عبد الله ) آی أبن مسعود ل ونادوا پامال ) يعنى بغير كاف . الحديث السابع والعشرون حديث عائدة 
نها قالت للنى وم د هل آتی علیک يوم أشد من يوم آحد » الحديث . وله (ابن عبد ياليل ) بت<تائية و بمد 
الآلف لام مكسورة ثم تمتائية ساكنة ثم لام ( أبن عبد کلال ) يضم الکاف وتيف الام وآخره لام واه 
کنا نة » والذى ف الغازی أن النی کله هو عبد ياليل نفسه » وعند أهل اانسب أن عبد کلال اخجوء لا أبوه وأنه 
عبد ياليل بن عمرو بن عمير بن عوف ٠‏ ويقال اسم أبن عبد پالیل مسعود وله أخ آعی له ذکر فى السيرة فى قذف 
النجوم عند المرمث الأبوى » وكان ابن عبد ياليل من أكابر أهل الطائف من ثقيف ' وقد روى عبد بن حید فى 
تفسيده من طريق أبن ألى تجیح عن مجاهد فى قوله آعالى ( على دجل من القریتین عظيم ) قال نزلت فى عتبة بن 
دبيعة واين عبد بالیل الثقى » ومن عاريق قتادة قال : هما الوليد بن الذي ة وعروة بن «سهود , ورو اه ابن أفى 
حاتم من وجه آخر عن مجاهد وقال فيه : يعنى کنات . وروی الطرى من طريق السدى قال : ها الوليد بن المغيرة 
وكنانة بن عبد بن مرو بن ید عظيم امل ااطائف . وقد ذكر مومى بن عقبة وان تق أن کنا نة بن عبد يا ليل 
وفد مع وقد اطائف سنة عشر فأسلوا » وذكره ابن عبد ابر فى الصحابة لذلك , لسكن ذكر المديتى أن الوفد آسلوا 
إلاكانانة غرج إلى الروم ومات ما بعد ذلك والله أعل . وذكر موسى بن عقبة فى أاغازى عن ابن شباب أنه ييخ 
لما مات أبو طالب توه إلى الطائف رجاء أن ووه : فعمد إلى لالة نفر من اقیف وم سادتهم وم إخوة عد 
ياليل ویب ومسدود بنو عرو فعض علییم نفسه وشک الم ما انك منه قومه فردوا عليه أقبح رد » وكذا 
ذكره أبن عق بغير أسناد مطولا » وذکر ابن سعد أن ذلك كان فى شوال سنة عشر من المبعث وأنهكان بعد موت 
آي طالب وخديحة . له ( على وجبى ) أى على الجبة المواجية لى . قوله ( بقرن الثعالب ) هو ميقات أهل 
مد ويقال له قرن النازل أيضاء وهو على يوم و ليلة من مک وقرن کل جبل صفیر منقطع من جب ل كبير , وحکی 


۳۹۹ 4 - کتاب بد. الخلق 


عیاض أن بعض الرواة ذکره پفتح الراء قال : هو غلظ » وحک الق بسی أن من سكن الراء آراد الجبل وسن رکا 
آراد الطريق التى بقرب منه » وأفاد ابن سعد أن مدة اقامته و بلطانف كانت عشرة أيام . قله ( ملك الجيال) 
أى الوکل بها ٠‏ قوله ( سل على ثم قال :یاعد » فقال : ذلك فما شنت ان شت ) کذا لابى ذدعن شيخيه » وله 
عن الكشم نى مثله إلا أنه قال و فا شت » . وقد رواه الطبر اف عن مقدام بن داوه عن عبد الله بن يوسف شيخ 
البخارى فقال د يا عمد إن الله بمثنى اليك وأنا ملك الجبال لتأمرى بأمرك فما ششت ان شنت » قوله «قلك» ميتدا 
وخيرء حذوف تقدیره كا علت أو كا قان جبریل ۰ وقول « ماشأت » استفبام وجزاژه مقدر (© ای ان شنت 
فعلت . قَولهِ ( الأخشبين ) بالمجمتین ها جبلا مكة آبو قببس والنی قابله وكأ نه قميقعان » وقال الصفاف : بل 
هو الجيل الاحر الذى شرف على قعبقمان » ووم من قال هو ثور کالکزمای » وميا بذلك اصلاینهما وغلظ 
حجارتهما . والر اد باطباقبما أن يلتقيا على من مکه» وحتمل أن يريد آنبما يصيران طبقا واحدا . قله ( بل 
آرچر ) كذا لکشم » ولکشممی و أنا آرجو » وف هذا الحديث بیان شفقة الاى ی على قومه :ومن بد صبره 
وحله » وهو موافق لقوله ملیف رحة من الله لنت ف) وقوله ( وما أرسلناك إلا رحة للعالمين) . امدبه 
الثامن والعشرون حديث أب مسمود فى قول تما ( فكان قاب قوسین ) وسيأق الكلام عليه فى تفسير سورة 
النجم . الحديث التاسع والعشرون حديئه فى قوله تمالى لإ لقد رأی من آيات دبه الكبرى ) وسیأی الکلام 
عا [ یضا فى تفسير سورة الاجم » وقوله فيه « رأى رفرفا آخضر »كا للاكثر » وق‌دواية احوی والمسشمل 
« خضرا + وهو بفتم أوله وكسر ثانيه مصروفا بقواون أخضر خطر کا قالوا : أعود عور ؛ و لبعمنهم بسکون 
ثانيه بافظ التأنيث , و حتاج إلى ثبرت أن الرفرف ینت » وقد زعم بعضهم أنه جع رفرفة فمل هذا فيتجه . 
وقال الکرمای تيما للخطابى : حتمل أن پکون جبريل بسط أجنحته کا يبسط الثوب » وهذا لاخ بعده . 
الحديث الثلاثون حديث عائدة » ذكره من وجوين : أحدها من رواية القاسم عنما قالت « من زعم أن مدا رأى 
ربه نقد أعظم » أى دغل فى آس عظم “أو الخبر عذرف()و اثانی من رواية مسروق قال « قلت لعائشة : فأين 
قوله ثم دی فتدلی» الحديث نحوه » ومد بن بوسف شيخه فيه هو الپیکندی کا جزم به أبر على الجا » وان 
أشوع المجمة وزن أحد وامه ميد بن عمرو بن أشوع أسبة لجدهء وللا کثر ابن الأشوع » ووم من قال هنا 
عن أبى الاشوع فانما لیت حكنيته » وسيأقى شرحه أيضا فى تفسير سورة الاجم . الحديث الحادى والثلاثون 
حديث سرة « رأيت اللبلة رجاين أتياى « ذكره ختصرا جداً , وقد معنى مطولا فى آواخر الجنائر » و القصودمنه 
ذکر مالك عازن الذار وجبريل ومیکائیل . الحديث الثالى والئلامون حديث أبى هريرة د اذا دعا الرجل امرآته 
إلى فراشه » الحديث . قوله ( تابعه شعبة وأبو حزة وان داود وأبو معاوية عن العش ) أى عن أبى حازم 
عن أبى هريرة » فاما متا عة شعبة فوصلما المؤلف فى النكاح وسيأتى شرح المتن هناك » وأما متابمة ألى حرة فلم 


أجدها , وأما متا بعة أبن داود وهر عيد أن الخريى پالعجمة والراء والموحدة مصفر فوصليا مسدد فی مسنده 


(۱) ول مجح طبعة ولاق : لمل فد سقطا » والاصل وال عل « وقوه ماششت اسنام » وقوله ان شفت شرط وجزاؤه مقدر ۽ 


(۲ ) ول مصحح طبمة بولاق : لمل الاولى «أو انول #ذوف » م صرح به الامطلاق 


الحديث ۳۳۵۰ ۳۷ 
الكبير عنه , وأما متابعة أبى معاوية فوصلپا مسلم والنساى من طريقه . الحدیت الثالث واثلاثون حدیت باو فى 
فترة الوحى » وقد تقدم مشروحا فى بدء الوحى . الحدين الرابع والثلاثون حديث ابن عباس فى رة الانبیاء 
ومالك عازن النار وغير ذلك ؛ سای شرحه فى أحاديك الانياء إن شاه الله تعالى . قال الاسماعيلى: جح الیخاری 
بين دو ایی شعبة وسعيد وساقه على لفط سعود » ون روايته زيادة ظاهرة على رواية شمبة . قلت : سأبين ذلك 
هناك ان شاء الله تعالى . الحديث الخامس والثلائون والسادس والثلاثون » وله ( قال انس وآبو بکرة عن النى 
َيه : تحرس الملائكة الدينة من الدجال ) أما حديث أفس فوصله المؤاف فى فضل المديئة آواخر المج وتقدم 
الكلام عليه هناك ٠‏ وكذا حديث أبى بكرة وقد وصله المؤلف أيضا فى فتن , وباق الالام بما تعلق به 
هناك إن شاه الله تعالى . وقرله ( آدم طوالا) هو يمد ألف آدم كلفظ جد البشر » والمراد هنا وصف مومى بالادمة 
وی لون بين البياض والسواد 

۸ - پاسیسی ماجاء فى صفة الق وأنها مخلوقة 

قال أبو المالية ( مطيررة 4 : من ایض وابول وایصان . کل زقوا) : أنوا بشی »ثم انوا بآخر . 
(ةلواهذا انى دزق من قبل" ) : أوتيا من قبل . وراه متا ) :شب بع با وف فى الطم . 
(تطرفبا ) : يقيانون كينة شادوا . ( دانية ) : قربية . ( الأرائنك” : ار . وقال الح : اضر فى 
الوجوه» والسرور فى اقب . رقال هد یلا4 : حديدة” ار . ل( تغولة ) دوجم البطن .نون 
لاتذعب عقولم . وقال ابن عباس ( دعا : من . ( کواعب 4 : هد ( ار حبن) :ار . ( اليم ) 
علد شراب أهل ابمة ٠‏ (خنامة ) : ليله ل( يسك )۰ ( تاعا ) : قياضتا ٠‏ يقال (توضونة) : 
منسوجة ' منه « وبين" الداقة» ٠‏ و « الکوب» مالا أذن 4 ولاغروة» و« الأباريق »ذوات الأذائر والمرا . 
)2( منت ؛ واحهاعروب » مثل" بور وضبر» بسديها أهل مكة رباع »وأهلالیة دا ۰ 
واهل الوراق « الشسكلة » وقال مجاهد 3 روح ) : جة ورخاء ٠‏ ۰( وا حان 4 : ار زق ٠‏ ول النضود ) : 
للوز . و( الخضود): الوق عولا ويقال أيضا : لول ٠4‏ ( والعرب» : :ییات" إلى أزواجون” ٠‏ ویفال 
(مسكوب) : جار .ول( فرش مرفوعة ) : بعضها فوق بمض ٠‏ (آنواً ) : باطلا . (تأثياً) كذبا ٠‏ (أفان) 
و دان 4 : میتی قريب ۰ ل مداهائنان 4 : سوداونو من ارت" 

۰ - مرش اد بن بوش حد ثنا الث بن سعد عن نافم عن عبد این عر رضی الله عنما قال 
قال رسول اه یم إذا مات آحدا 1 اه رض عليه مد بالتداق وی" فان كان من أهل اب 
فن أعل الجنة » وان کان من اهل النار فن أهل الار » 


۳۹۸ وه -کتاب بد. الخلق 


ا 
۱ - وش أبو اليد دنا تل ن ددر حدثنا أبو رجاه عن ران بثو رین عن ای 
تال « أطلمت” فى الجنة قرأ ا کر أهلها اراد واه تہ فى الا زایت أ کش > أهلما السا 
[ الدیث ۳۲۵۱ - آطرانه فى : ۸۱۹۸ 2 5445 ۰ ۵۵۰ ] 
۲ - وزشا سید" ن أى رم م حل نا ايت " قال دی مُقيل ھن ان شهاب قال آخبرنی سمي 


۳ 


ان السیبپ أن أباهريرة فیح امه قال « ينا مر عند انى مكل إذ قال + یا أنا نم م رابئی فى 


الجنة » قاذا أمرأة 2 توم إلى جانبر صر »قات :من هذا الت تم ؟ فقالوا : له در بن الطاب » فد کرت" 


06 وره 


یره" ؛ فوليت مد رر ]ء تيا خر " وقال : أعليك أغار *پارسول اله »؟ 
[ الحديث ۳۲۸۲ - أفرافه فى : ۸ oY‏ ¢ ۷۰۱۳ ۰ ۷۰۲۵ ] 
۲ - يرشنا حا بن متاك حدننا هنام قال سرت آبا عم ران اجو اث عن ألى بكر 


1 
5 0 


ان عبد اله بن قب س الأشرئ عن أيه أن ای تال د الم در جرف طاو تلا فى لاس لاون ميلا 


فی کل ذاايةٍ منها لمومن أهل” لا رام الأخرون 5 

قال أبوعيد الصيد والحارث” بن عبیدر عن أبى عران « و ميلا » 

[ الحديث ۳۲۵۳ - طرقه فى 4۸۷٩‏ ] 

4 - مرش الفیدی حدتما سفیان حل گنا أو و اناد عن لش عن أبى هر برق رضى” لله عنه 
قال : قال رسول ان كف د قال ال : أعد دت ؛ اباد الصاطین" ما" رأت »ولا أن مت ولا خط 
على قلب بر ۰ ففرآوا إن شم( فلا تملا تفس ما خن لهم من رة أعين 6 

[الحديث ۳۷۵۵ - آطرافه فى : ۸۷۷۹ ۰ ۷۸۰ ۰ ۷4۹۸] 

۵۰ - وشا 2 ù‏ متاتل خر زا عد ۳1 أخبرنا معمر عن هنام ن مه عن آن رو رضى 
ا عنه قال : قال رسول اله يق « وله زثمرة لج الجن صورنهم على صورة القمر ايل اد لبون 
ها ولا عتخعاو ن ولا یتوطون ٠‏ ایم فما لهب" 5 أمشاطهم 1 اه مب و فة 9 ارم الألرة 
ورشخپم الك ولکل؟ واحد منهم زوجدان ری من شوقبا من وراه الحم من لسن ٠‏ لا اختلاف" 
پم ولا تبائخض » و بهم قلب واحد » پسیتمون الله بكرة وعَثييًا » 

[الحديث ۴۳۸۵ أطرافه فى : 6۳۷۵۹ ۴۲۵۵ ۶ ۳۳۷ ] 


5 ۳ و‎ 0 TD 
سس مش أو اليا أخبرنا میب حل کنا آبو الز*نادر عن الاعرج عن ای هررة رفي الله میه‎ ۷ 


الحديث ۳۲)۰- ۳۲۵۲ ۳۹ 
أن" رسول الله بل فال « أول زمرة تدغزه الجبةٌ على صورق القمر ليلا لبدر + وان على رم كأشده 
کوکب. إضاءۃ ءاقلو ہم على البر رجّل واحد ‏ لااختلاف ببتهم ولا باش » سكل" امری" مم زوجتان : 


ی 1 5 0 2 لط ر 4 
کل واحدة م ما ری مخ ساقپا من وراه لبا من طمن . إسبحون اله بدكرة وعشیا ٠‏ لابنشون » ولا 


ص اا 28 5 5 0 ۹4 5 2 م 
عتخطرن ولا ببستون ۰ نبت الاب والفسة » وأمشاطهم الأعب» روقود تجامرم لاد - قال أبو 


اليان : نی المود - ورشحهم الاك » 


۷ 38 75 , ع سام 
قال اه د : الابکار أول النجر ء والتشیه سیل الشمس إلى آن-آراه- کفراب 


دم ا يك لے سر یا زک ع اه ۳ 

4 —— وشا ر 2 اي بكر اند می حد ثنا فضيل بن ايان عن ی حازم دن لر بن سعد 
hee‏ اال عا . كس - 3 ۶ ا 
رفی الله عنه عن البی؛ بل قال « ليدخان“ من أمتی بون ألا -آو سبعائة اف - لایذخل أولم حقي 

ص 2 ا 2 و من 
يدخل أخرام » وُجوههم على صورة القمر قرام البدر 0 
[ الحديث ۲۷۵۷ - طرناه فى : ©5801 > ٠٠٤‏ ] 
۸ - وشا عبد ار بن د ای * حدثنا بوأس” بن حمل جریا بان عن فاد حدانا اس 
br.‏ سو ال«اضات و مم و بش ا 
رضۍ اله عنه قال « آهدی لبی ل جبة سناس » وکان یہی عن اطریر » فب الناس"منها » فقال : 
هر یز 1 ا ۳ ر 
والذى نفس" عد بيده » ناویل سعد بن معاذ فى الجنة أحسى من هذا 6 
کے ۳ 5 
۹ - وشا سداد حدانا عي بن سید عن سفیان قال : حداثنی أبو إسحاق قال ممت التراة 
اه ۰ ۳ ف پر ا م 
ابن عاز ب رضى ا مهما قال « أنى دول اف لي وب من حرر » لوا یمتبون من حسنه ولیه » 
4 0 ۳۹ و بي 4 ۰ 
قال رسول” اث ل : لاویل سعدن مماز فى الجنةقر أنضل” من هذا » 
[ للدیت ۳۲۶۹ آطرافه فى : 4۳۸۰۷ ۵۸۳ » 16۰ ] 


ام م مشا عل بن عبد اله حا سفيان عن أبى حازم عن سبل ن سعد الساعدى” قال : قال 
رسول الله ٍ « توضم سوط فى اب خير من انیا وما ذسها» 


مالك رضی اله عنه عن الیو قال « إن فى ابلنة لشجرة سیر" اركب فى لها مال عا لا يتما » 
۲ - مرش ند بن سنان حدثنا فایح بن سلیان حدتثنا دلال بن على عن عبد از جن بن أبى 
خر عن أى هريرة رضى الله عه عن ای مي قال « إن" فى اب أشجرة یس" الراكب” فى ظلها مال 


017 وه كاب بد. الخلق 


صنة » واقرآوا إن تم ( ول مدود 
[ الحديث ۳۲۰۲ - طرفه فى : 4۸۸۱ ] 


۳ - « ولقاب قوس أحدع فى اة ۳ 7 طَلْدت علي الشمس أو تغراب » 

۶ - اشا ار اي بن الفذر حلكثنا عد بن فلج دنا أبى عن هلال عن عبد ار حهن بن أبى 
رة عن أبى مر رضۍ الله عنه عن ابید ول ژُمرق تدخل اب على صورة القمر ليل البدرء 
والذين” على آثار مكأحس ن کوکب ری فى السماء إضاءة »هم على قلب رجل, واحد » لالض ینیم 
ولا تحاسد » سكل امرىر زوجتانو من 8 الين » ری مخ وهن رمن وراء لام واقحم » 


سل ۶ و 


۵۵ - شا ححاج بن منهال حد ۳1 به قال فاص بن ابت آخبری قال « سمعت البراء ری" اش 
عنه عن ر ابیت قال لا مات إبر اهم قال : إن 0 

۳۵۲ - وا بدا العزيز بن عب لل قال حداثنى مالك بن أن عن صفوان" ن و ملم عن عطاه 
ابن انسار عن أبى سعيد آنلدری رطى” ان عنه عن الب بل قال « إن 1 أهل الحنة يتراء بون أهل ارف من 
فوفیم كا يقراءون الك وکب الدكرى” الغابر فى الأنق من المشرق أو الغرب » لتفاضل مابیهم . قالوا : بارسول 
الل » تلك منازل الأنياء لا یبا خیرم ؟ قال : بلى' والذى نفسى بیده ؛ رجال آمنوا بر وصفقوا لأرسلين » 

[ الحديث ۳۲۵۹ - طرفه فى : ۱۵۵۷ ] 

وله ( باب ماجاء فى صفة الجنة وأا خلوقة ) أى موجودة الآن ؛ وأشار بذاك إلى الرد على من زعم من 
الممترلة ۳ لانو جد الا بوم القيأمة » وقد ذكر العف 5 الياب احادبث كثيرة دالة على مأترجم به : فنا مایتعلق 
بكونبا موجودة الآن » ومئبا مايتماق بصفتها . وأصرح ما ذكره فى ذلك ما اخرجه آحد وأبو داود باسناد قوی 
عن أبى هريرة عن النى ب تال و لا خلق الله الجنة قال جبريل : اذهب فانظر الا » الحديث . قول ( وقال أبو 
الما لية : مطهرة من ايض والبول والبصاق » كلا رزقوا نبا 3 ال) وصله ابن أبى حاتم من طاريقه مفرقا دون 
أوله » وأخرج من طريق مجاهد : وه وزاد وومن النی و الولد» ومن طريق قتادة لكر ان قال د من الاذی والاثم » 
وروی هذا عن قتادة موصو ل قال :عن أبى نضرة عن آد سعید مرفوعا » ولا بصح إسناده . وأخرج الطبرى و 
ذلك من عطاء و اتم منه ,وروی ان أبى حاتم أأيضا من طريق يحى بن أ ب" تكثير تال طوف الولدات على أهل الجئة 
بالفواكه فیا کلونها » ثم یو تون مثلبا : فیتول آهل الجنة هذا الذى تیو نا به 1 نفا » فیقولون هم کاو! قان اللون 
واحد والطمم عختلف » وقيل المراد بالقبلية هنا ماکان فى الدئيا . وروی ابن أبى حاتم أيضا والطبری ذلك من 
طریق السدى بأسانیده قال د أتوا بالقرةفى الجنة » فليا نظروا الما تالو| هذا النی رزقنا من قبل فى الدنيا » ورجح 


(۱) ول مصمح طبعة بولاق : لخ الت او الى بادا ليس فا لفظ مها > 


الحديث ۳۲۹۰ - ۳۲۵۲ ۳۳ 


هذا الطابرى من جرة مادات عليه الایة ية من درم قوشم ذلك فی کل ما رزقوه قال فیدخل فى ذلك أول رزق دذقوه 
فیتمین أن لا يكون قبله الا ما کان فى الدنيا وله د به عضا و غراف فى الطمم) هر كقرل ان عباس ليس 
ف الدنيا ما فى الجنة الا الاعماء . وقال اطسن : معنى قوله « منشاما » ی خيارا لارداءة فيه . (تنیه ) :وفع فى 
روایة لکدمپی «هذا الذى رزقنا من قیل أئينا » و اغيره دأو ثيناء وهر الصوابب » قال ابن التين : هو من أو تيته 
عمتی أعطيته » ولیس من أتيته بالقصر نی جثئته . قول (قطوفما : يقطفو نكيف شاءوا . دانية : قريبة) أما قول 
د يقطفو نكيف شاءو! ؛ واه عد بن حميد من طر يق اصرائیل عن أبى از ق عن ابا الف قول اونب دانية 
قال : یقداول منها حیث شاء , وأما قول دان قريبة فرو اه اه این ای حاتم من طريق الثورى عن این (عق عن ۳ 
أبنا » ومن طريق قتادة قال : دنت فلا رد ایدم عنها بعد ولا شوك ٠‏ قوله ( الادااك السرر ) دواه عبد بن 
بيد باسناد محیح من عار يق حصين عن مجاهد عن ابن عباس قال : الارائك السرر فى الحجال. ومن طريق منصور 
عن جاهد نحوه وم يذكر ابن عباس . ومن طر بق المسن ومن طريق عكرمة جیما أن الاریکه هى الحجلة على 
السرير . وعن علب الاريك لانکون الا سریرا منخذا فى قبة عليه شواره ۰ قله ( وفال اسن : النضرة فى الوجه 
والسرور ف القلب ) روآه عبد ن حميد من طریق مبارك بن فضالة عن الحسن ف قرله تمال ( و لام نضرة 
وسرورا ) فذكره . قوله ( وقال بجاهد : ساسبيلا حديدة الجرية ) وصله سعيد بن منصور وعبد بن حید من 
طريق بجاهد » و حديدة بفتح البملة وبدالين مبملتين أينا أى قوبة الجرية . وذكر عياض أن القاببى رواها 
« حريدة » براء بدل الدال الاولى وفسرها بليئة » قال : والذى قاله لابعرف وما فسروا السلسبيل بالملة الليئة 
الجرية . قلت : يشير بذلك الى تفسير قتادة » رواه عبد بن ید عنه قال فى قوله تعالى (عینا فما تسى سلسییلا) 
قال سلسة لهم يصرفونها حيث شاءو! . وقد روى عبد بن حميد أيضا عن بجاهد قال : تحری شبه السيل » وهذا 
يؤيد رواية الأصيل أنه آراد : قوة الجرى » والذى بظبر أنما لم يتواردا على حل واحد بل أراد جاهد صفة جری 
العين » وأراد قتادة صفة الماء . وروى أبن أبى حاتم عن عكرمة قال : السلسبيل اسم العين المذكورة وهو ظاهر 
الآية »و لکن استبمد لوقو الصرف فيه » وأ بعد من ذعم أنه كلام مفصول من فمل آم واسم مفعول ۰ قوله 
(غول: : جع البطن ٠‏ رفون : لاتذهب غقرطم) رواه عبد بن ید من طریق مجاهد قال فى قوله لافبا غول 1 
عتبا پزفون فذحكره وه ( وقال أبن عباس : دماةا متلئة ) وصله عيد بن حميد من طريق عکرمة عنه قال 
الكأس الدهاق الممتلئة المتتا بعة » وس فى فى أيام الجاهلية من وجه آخر . قله (کواعب : تواهد) وصله ۳ 
ایی حاتم هن طريق على بن ألى طلحة عن ابن عباس قال فى قوله تمالى ( كواعب أترابا € قال : نواهد اہی . 
وهو جع ناهد والناهد م ہی ای بدأ نهدها > له ( الرحيق لخر ) وصله أبن جرير من طريق على بن ألى طلحة عن 
ابن عباس فى قوله تعالى لإ رحيق مختوم > قال لر ختم بالسك » وقیل : الرحیق هو الا لص من كل شیء قله 
(الشنم يعلو شراب 2 الجنة ) وصله عيل بن مید سنا فیح عن سعید بن جبير عن ابن عباس قال : التسلم 
يعاو شراب أهل الجئة » وهو صرف اليقربين » وعزج لاحاب الوين . قول ( خنامه طينه مسك ) وصله ابن 
ألى حاتم من طريق بجاهد فى قوله ختامه مسك > قال : طينه مك . قال أبن القيم فى « حادى الارواح » تيد 
چاهد هذا محتاج إلى تفسير » والراد مابيق آخر الاناء من الدردى مثلا . قال وفال بعش الئاس معناه آخر 


۳۳۲ وه -کعاب بد. الق 
شر مم عم براحة السك . قات : هذا اخرجه ان آن حاتم أيضا من طريق أن الدرداء قال فى قوله خنامه ميك 


قال هو شراب أبيض مثل الفضة عختدون به آخر شرا جم » وعن سعيد إن جبين : : نامه آخر طممه rE‏ 
(نضاختان فياضتان ) وصله ابن أبى <اهم من طربق على بن أبى طلحة عن ان عباس . وله ( :قال موضونة 
منسوجة ؛ مله وضین الناقة) هو قول الفراء ٠‏ قال فى قوله « موضونة » أى منسوجة > و اما سمت العرب وضين الزاقة 
وضينا لاله ملسوج . وتال آو عسلدة فى الجاز فی وله و عل سرد موطونة) بقال محداخلة 6 وصل حاق الدرع 
بعضها فى بعض مضاعفة . قال : والوضين البطان إذا دج بعضه على بعش مضاعة | » وهو وضين فى موضع 
موضون . وروی ان أبى حاتم من طريق الضحاك فى فوله لإ موضولة ) قال : التوضین التشبيك والنسج » بقول 
وسطبا مشبك منسوج . ومن طريق عكرمة فى قوله موضو) قال : مشبکه بالدر واليافوت : قله ( والكوب 
مالا آذن له ولا عروة , والاباريق ذوات الآذان والعرى) هو قول الفراء سواء ؛ وروی عبد بن حميد من طربق 
قتادة قال : الكوب الذى دون الابربق ليس له عروة ٠‏ قوله (عربا مثقلة ) أى مضمومة الراء ( واحدها عروب 
مثل صبود وصبر ) أى على وزنه » وهذا قول الغراء ؛ وحک عن الأعش قال :كنت أسمعيم بقولون ( غربا ) 
بالتخفيف وهو كالرسل والرسل بالتخفيف فى أغة بم م وبکر » قال الفراء والوجه التثقيل لان كل فعول أو فعيل 
أو فعال جع على هذا الثال فرو مثقل مذکرا كان ار نا ؛ فلت : رادم بالتثقیل الضم وبالتخفيف الاسكان . 

وله ( يسما أهل مك العربة الخ ) جزم الفراء پآنها الفنجة . وأخرجه ابن أب حاتم عن عكرمة ومن طريق 
بريدة قال : هى الشكلة بلغة أهل مكة والمغئوجة بلفة أهل الدینة » ومثله فى «کتاب مكة فا كى » وروی ان 
أبى حاتم من طر بق زید بن أسل قال : هى الحسئة الكلام ؛ ومن طریق جعفر بن مد عن أبيه عن جده م فوعا 
د العرب کلامپن عر » وهو ضعیف عنقطح E‏ الطبرى عن طربق م بن حذام فى قوله «عربا » قال : 
العربة الحسئة التيعل > كانت العرب تقول إذا كانت المرأة حسئة التبعل انها لعرية ٠‏ ومن طريق عبد الله بن عبد 
ابن عير الک قال : العربة التى نش زوجبا » ألاترى أن الرجل يقول للناقة با لمربة ۰ قله (وقل 
ماهد :دح جنة ورغاء » والرعان الرزق ( رید تفسير قوله تعالى (قردح ورعان) قال الفربای : حدئنا ورقاء 
عن ان أبى نجيح عن بجاهد فى قوله ( فروح ) قال جنة ( وران ) قال رزق . وآخرجه البق فى الشمب من 
طريق آدم عن ورةاء بسنده بافظ ( اررح وع الروح جنة ورخاء » والرمان رذق ٠‏ قوله ( والنضود 
الوز والغضود الموقر حلا , ویقال أيضا الذی لاشوك له ) وصله الفريابى والبعق عن جاهد فى فوله ۶ وطلح 
منضود ) قال وز التراک . والسسر الحضود الوقر حلا . ويقال أيضا الذى لاشوك فيه ؛ وذلك لام كانوا 

مجیون وج وظلاله من طلح وسدر . قلت : وج بفتح الواو و شدید اجيم بااطائف ؛ وکان عیاضا لم بقف 
على ذلك فرعم فى أواخر الشارق أن الذى وقع فى البخارى تفلیط , قال : والصواب واطلح الوز والنضود 
الموقر حملا النی نضد بعضه على بءض من كثرة حمل . کذا قال » وقد تقل الطبرى القولين عن جع من العلماء 
بسا ليده اليهم » فنقل الأول عن مجاهد والضحاك وسعید بن جبير » و نقل الثانى عن ابن عباس وقتادة ومكرمة 
وقساهة بن زهير وغيرم » وكأن عیاضا استیعد #فسير الخضد بالثقل لان الخضذ فى اللغة القطع » وقد نقل أهل 
اللغة ارس أن الخضد التثنى » وعليه عمل التأويل الارل أى أنه من كثرة ل انثى » راما التأريل الذی ذ کره 


ادر ۳۲)۰ د ۳۲۵۷ ۳۳۳ 


هو فقد نقل ااطبری اتفاق آهل التأويل من الصحابة والتابعين على أن المراد بالطلح المنضود الوز » و آسند من 
على أنه كان يقرا رالطلع بالمين » قال فقيل له : أفلا نغيرها ؟ ال : ان اافرآن لاماج 'ليوم فظرر بذاك فساد 
الاعراض » وان النی وقع فى الاصل هو الصواب واه عل قله (والعرب اعبات إلى آزواجین ) كذا 
آخرچه عبد بن حید و الفريابى والطبرى وغيدم من طربق باهد وغره » ورو اه الفریای من وج آخر عن جاهد 
قال : العرب المواشق ‏ وأخرج الطبرى نحوه عن آم لة مرقوعا .. له ( مسكرب جاد ) بريد تفسيد قوله تعالى 
( وماء مسكوب ) وقرله ( وفرش مرفوعة) بعضبا فوق بعض » وصله والذى قبله الف ريابى أيضا عن بجاهد . وقال 
أبو عبيدة ق انجأز : المرفوعة المالية » تقول بناء مرتفع أى عال , وروی أبن حبأن واثرمتی من حديث أف 
سعيد الخدرى فى قوله و فرش مرفوعة قال : ارتفاعر! مسيرة سالة عام » قال القرطى : معذاه أن الفرش ألدرجة 
وهذا القدر ارتفاع » قال : ويل المراد باالفرش المرفوعة الذساء المرتفءات القدر این وجمان . قوله ( لخوا 
باطلا , تأثيهاكذبا ) بريد تفسير قوله تعالى ( لايسممون فيا لذرا ولا تاثا ) وقد وصله أيضا الفريابى عن بجاهد 
كذلك . قوله ( أفنان أغصان ) بريد تفسیر قوله تعالى ( ذرانا أفنان ) وقوله ( وجنى الجنتين دان ) مايحتى 
من قريب » وصل ذلك الطيرى عن #اهد ؛ وعن الضحاك پمی آفدان الوان من الفا کة وواحدها على هذا فن 
وعل الاو ل فتن » وقوله (مدمامتان ) سوداوان من الری » وماه الفر بای عن جاهد بلفظ « مسوادتان » وقال 
الفراء : قوله مدمامتان > يعنى خضراو ان إلى السواد من الرى ؛ وعن عطية : کادتا أن تكو نا سوداوین من 
شدة الری وهما خضراوان إلى السواد . ثم ذكر الصنف فى اباب ستة عشر حديئا : الأول حديث ابن عر فى 
عرض مقمد الميت عليه , وقد تقدم شرحه فى آواخر الجنائز > وهو من أوضح الادلة على مقصود الترجة ‏ وقوله 
فى آخره دفن آهل انار زادا ,راهم بن شر يك عن أجد بن يوفس شيخ البخارى فيه د حى يبعثه الله يوم القيامة > 
أخرجه الاساعیل ؛ وقد تقدمت هذه الزيادة أيضا والحكلام علما فى ال جنار . الثانی حديث ی رجاء وهو 
المطاردى عن عران بن حصين فى أكثر آهل الجنة » وسيأى شرحه فى کتاب الرقاق مع بيان الاختلاف فيه على 
أي رجاء » والغرض منه هنا قوله « اطلعت فى الجئة » فانه يدل على أا موجودة حالة اطلاعه ؛ وهو مقصود 
الترجة . وه سل » بفتح المهملة وسعكون اللام و زدير » بوذن عظم أوله زای بعدها راء وآخره راء أيضا . 
الثااثك حديث أبىهريرة فى قصة القصی الذى رای اممر فى الجئة . وسیای شرحه فى مناقبه » والفرض منه قوله 
د زیی فى الجنة , وهذا وان كان مثاما دکن رؤيا الأثبياء حق »ون م أعل حم غيرة حر حتى املع من 
دخول القصر . وقد دوى أحد من حدبث معاذ قال د ان عير من آمل اج وذلك أن الني ل كان ماری في 
يقظنه أو نومه سواء » وأنه قال م ينا أنا فى الجنة اذ رأيت فيا جارية فقات : ان هذه ؟ فقيل لعمرین الخطاب » . 
الرابع حديث أن مومى و الخيمة درة مجوفة طوطا » گذا للاكثر والسرخی والمستعلى « در مجوف طوله » وقع 
عندها بصيفة المذكر » ووجبه أن المقصود معنى الخيمة وهو الثى* السائر وضو ذلك » وسيأقى شرح هذا الحديث 
في تفسير سورة الرحن » وقوله « وقال أو عبد الصمد والحارث إن عبيد عن ألى عمران سٹون ميلاء يمتى أنهما 
وويا هذا الحديث بهذا الاسناد فقالا د ستون » بدل قول هام د ثلائون » وطریق آی عبد الصمد وهو عبد العزین 
أبن عبد الصمد المبی وصلما الو اف هناك » وطريق الحادث إن عبيد وهر أبن قدامة وصلبا ملم ولفظه دان 


۳٤‏ وه کاب بده الق 


للعيد فى الجنة خيمة من او اوء جرفة طوفا ستون ميلا » . الحديى الامس حدیه آی هر ود فا آعد لهل الجند 
سيق شرحه فى تفسير سورة السجدة . الحديث السادس والسایع حديث أب هريرة فى صفة أهل الجنة أورده من 
طر ةين » وفد ذكره من طريق 2 سأنى فى هذا الباب أيضا » وقد ذکی بعضه فى صفة آدم من وجه رابع ۰ قوله 
أول زمرة ) أى جماعة . وله (صورتهم على صورة القص ليلة البدر) ای فى الاضاءة , وسيأى بيان ذلك فى الرقاق 
بلفظ « يدل الجئة من أمتى سیمون ألفا نضىء وجوههم إضاءة القمريلة البدرء وف الرواية الثانية هنا « والذين 
على أثر م كأشدكوكب اضاءة » زاد مسل فى دواية أخرى د ثم م بعد ذلك منازلء . قوله ( لاییصفون فها ولا 
عتخطاون ولا بتفوطون) زاد فى صفة آدم د ولا پولون ولا يتفلون » وف الرواية الثانية « لایسقمون » وقد اشتمل 
ذلك على نفى جمیع صفات النقص عنهم . وسل من حديث جابر « يأ کل آهل الج ةو يشر بون ولا يبولون ولا يتغوطون 
طعامیم , ذلك جشاءكريخ السك » وكأنه عتتضر ما آخرجه النسائى من حديث زيد بن أدقم قال « جاء دجل من 
أهل الكتاب فقال : يا أبا القاسم تزعم أن أهل الجئة يأكاون ویشربون » قال نم ؛ إن أحدم ليعطى قوة مائة 
رجل فى ال كل والشرب راباع » قال : الذى يأ كل ويشرب کون له الحاجة ولیس ف الجئة أذى » قال : تکون 
ساجة آحدم رشحا يفيض من جلودمم كرشح السك » وسم الطبرای فى روايته هذا السائل ثعلية بن الحارث » 
قال ابن الجوذى : لما كانت أغذية أهل الجنة فى غاية اللطافة و الاعتدال لم يكن غبا أذى ولا فضلة لستقذر » بل 
يتولد عن تلك الأغذية آطیب ديح و أحسنه ٠‏ قوله (1نيتهم فما الذهب ) زاد فى الرواية الثائية « والفضة » وقال 
فى الامشاط عكس ذلك » وكأ نه اکتن فى الموضمين بذکر أحدهما عن الآخر فانه تمل أن يكون الصنفان لکل 
منهم » وحتمل أن يكون أحد الصئفين ليمضهم والآخر الیش الآخر » و بيده حديث أفى موسی مرفوما « جنتان 
من ذمب آنیتهماوما فهما وجنتان من فضة آنيتهما وما فما الحديث متفق عليه , ويؤيد الأول ما أخرجه اطبران 
باسناد قوى عن أنس مرفوعا ان آدنی أهل ال نة درجة ان يقوم على رأسه عشرة آلاف عادم پید کل واحد ععفتان 
واحدة من ذهب والاخری من فضة الحديثك ٠‏ (تلبيه) : الشط بتثليث الم والأفضح ضيبا . قله (و جام الآلوة) 
الآلوة العود الذى يبخر به . قيل جملت مجامرهم نفس المود » لسکن فى الرواية الثائية « ووقود بحام م الآلوة » فمل 
هذا فى رواية الباب تجوز » ووقع فى رواية الصفای بعد قوله الالوة «قال أبو اليان پعنی المود » والجاس جع رة 
وهی المبخرة ميت بر لا يوضع فما الم ليفوح به مایوضع ما من البخود » والالوة بفتح الممرة وبجوز شما 
ويم الام وتشديد الواو وحی ابن الي نكر اضمزة ونخفيف الواو والبمزة أصلية وقيل زائدة » قال الاصمعى 
أراها فارسية عربت ٠‏ وقد يقال إن دائحة العود انما تفوح بوضعه ف النار والجنة لا نار فيها ومن ثم قال الاسماميل 
بعد تخريج الحديث المذكود : ينظر هل فى الجنة نار ؟ وجاب باحتال أن يشتعل بغي ناد بل بقولدکی ء واا ميت 
جمرة باعنبار ماکان فى الأصل » وكتمل أن يشتعل بناد لا ضرر فیها ولا لحراق» أو يفوح بغير اشتعال » ونمو 
ذلك ما آخرجه الترمذى من حديث أبن مسعود مرفوعا « أن الرجل فى الجنة ليدتهى الطير فيخر بين يديه مشو ياء 
وفيه الاحتالات المذكررة > وقد ذكر نحو ذلك ابن القيم فی الباب الثای والاربعين من « حادی الارواح » وذادق 
الطير أو يشوى خارج الِنة أو بأسباب قدرت لانضاجه ولا تتعين انار » قال : وقريب من ذلك قوله تعالى ( ثم 
وأذواجبم فى ظلال أ کا دائم وظلرام وهی لاس فیا » وقال الفط : قد يقال أى حاجة لم إلى المدط وم عرد 


الحديث ۳۳۵۹-۳۲۵۰ ۳۵ 


تسس تس مت ا تا کت یات یس سح و یم 
وشمورم لاتتسخ ؟وای حاجة لم إلى البخور وديحهم أطيب من السله؟ قال : و جاب بأن نم آهل اة س !کل 
وشرب وكسوة وطیب ایس عن ألم جوع أو ظمأ أو عری أو تن ؛ وانا هى لذات متتالية ونعم متوالية , واللکة 
ف ذلك أنهم ينعمون بنوع ماكانوا یقنعمون به فى الدئيا . وقال النووى : مذمب أهل السئة أن تنم أهل الجنة 
عل هيئة تلم أهل الدنيا إلا مابينهما من التفاضل ف اللذة » ودل المکنتاپ والسنة على أن نمیمهم لا انقطاع له . 
قله ( و اسکل واحد منم زرچنان ) أى من نساء الدنیا , فقد روى أحمد من وجه آخر عن أن هريرة مرفوعا 
فى صفة آدی آهل الجلة لة « وان له من احور العين لاثثتين وسیمین زوجة سوی أزواجه من الدنیا » وق 
سنده شهر بن حوشب وفيه مقال » ولایی يعلى فى حديث الصور الطویل من وجه آشر عن أبى هربرة ی حديث 
فوع د فيدخل الرجل على ثنتين وسبعين زوجة ما پنشی, الله وزوجتين من ولد آدم » » وأخرجه الترمذى من 
حدیت أبى سعید رفعه و أن أدق أهل الجنة الذى له عانون ألف خادم و نتان وسبءون زوجة وقل غریب » 
ومن حديث القدام بن معد يكرب عنده د للشريد ست خصال » الحديث وفيه « وروج تين وسبعين زوجة من 
الحود امین ؛ وف حديث اي أمامة عند ابن ماجه والدارى رفعه وما أحد يدل الجنة إلا زوجه الله ثنتين وسبعينه 
من الو ر العين وسبعين وثنتين من أهل الدنيا » وسنده ضعيف جداء وأكثر ماوقفت عليه من ذلك ما أخرج 
آبر الشيخ فى , امد » والییق فى د البعث » من حديث عبد الله بن أبى أوق رفمه « أن الرجل من أهل الجنة 
ليزوج خسمائة حوراء أو أنه لیفضی إلى أدبعة آلاف بكر وممانية آلاف ثيب » وفیه راد يسم » وق ااطبرانی 
من حديث ابن عباس « أن الرجل من أهل الجئة ليفضى إلى مائة عذراء » وقال أبن الةم : ليس فى الاحاديث 
الصحيحة زيادة على ذوجتين سوى مافى حديث أن موسى « أن فى الجنة للنومن لخيمة من لؤاؤة له فها أهاون 
يلوف علیهم » . قلت : الحديث الآخير عصحه الضياء » وق حدیث أ سعيد عند مسل فى صفة أدلى أهل الجلة ثم 
يدخل عليه زوجتاه » والذى يظهر أن المراد أن أقل مالكل واحد منم زوجتان » وقد آجاب بعضهم باحتال أن 
کون التثذية تنظير! لفوله جنتان وعینان ونمو ذلك و أو اراد تثنبة التكثير والتمظيم نهو لبيك وسعديك » ولاق 
مافيه . واستدل أبو هريرة بهذا الحديث على أن النساء فى الجنة أ کش من الرجال کا آخرجه مسل من طريق أبن 
سيدين عنه » وهو واضع لکن بعادضه قوله رل فى حديث الكسوف التقدم ه وأيشكن احكثر أمل النار» 
و یاب بأله لايلزم من أ كيين فى النار نى أكثر يتين فى الجنةء لکن پشکل على ذلك قوله رف الحذيث 
الاخر اطلمت فى الجئة فرأيت أقل ساکنبا النساء , وحتمل أن یکرن الراری دواه بالمعنى الذى فبمه من أن 
كوئين أكثر سا کنی النار يلزم منه أن يكن أقل سا كنى الجئة ؛ و لیس ذلك بلازم لما قدمته » وحتمل أن یکون 
ذلك فى أول الاس قبل خروح المصاة من انار بالشفاعة : ران آعل . ( تنبيه ) : قال النووى کذا وفع زوجتان 
بتاء التأنيك وهی لفة تکررت ف الدیت الا کثر خلافبا و ہہ جاء القرآن . وذکر آیو عاتم السجستاق اس 
الاسعی كان ینکر زوجة ویقول اما هی زوج , قال فأ دناه قول الفرزدق : 
وان آلنی پسعی لیفسد زوجق لساع إلى آسد آلشری سقلا 

قال فسکت . ثم ذکر له شواهد آخری ٠‏ قله ( مخ سوقهما من وداء لحم ) ق الرواية الثالثة « والمظم » 

والمخ بام الم وتشدید الممجمة ما داخل المظم » والمراد به وصغها بالصفاء البالخ و أن ماق داخل الم لامستتر 
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الم واللحم والجاد . ووقع عند اأترمذى د لیری بباض ساقبا من وراء سبعين حلة حتی بری مخباء ووه لأحد 
من حديث أبى سعيد وزاد « پنظر وجبه فى خدها أصن من المرآة » ۰ وله ( قلب واحد ) فى رواية الاک 
بالإضافة » و للستمل بالتنوين « قلب واحد » وهو من التشیبه النى حذفت أداته أى كقلب رجل واحد » وقد 
قسره بقوله د لا تعاسد بينهم ولا اختلاف » أى ان فلوبهم عبرت عن مذموم الاخلاق . فول ( بسبحون الله بكرة 
وعشيا ) أى قدرهما » قال القرطى : هذا الأسييح ليس عن تكليف وإلزام » وقد قسره جاب فى حدیثه عند مسلم 
بقوله « يلهمون التسبيح والشکبیر ا يلبمون النفس » ووجه التشبيه أن تنفس الاذسان لاكافة عليه فيه ولابد له 
منه ؛ مل تنفسهم آسبيحا» وسببه أن قاويهم تنورت عمرفة الرب سيحانه وامتلات يحبه » ومن أحب شيئًا 
أكثر من ذكره . وقد وقع فى خر ضعیف د أن تحت العرث ستارة معلفة فيه ثم تطوى » فاذا نشرت كانت علامة 
البكود ؛ وإذ! طويت كات غلامة المثى » . قَولْه فى آخر الرواية الثائية ( قال مجاهد : الابكار أول الفجر والمثى 
ميل الشمس إلى أن آراه - تفرب ) كذاق الاصل » وكأن الصنف شك فى لفظ تغرب فأدغل قابا أراه 
وهو بضم الممزة أى أظنه فبى جلة معترضة بين أن والفعل » وقد وصله عبد بن حميد والطبری وغیره من طريق 
ان أنى تجیح عن مجاهد بلفظ إلى أن تغيب » وهو بالعنی الذى ظنه المصدف ء قال الطبرى « الابکار » مصدر 
تقول أبكر فلانفى حاجته يكر ابكارا إذا خرج من بين طلوع الفجر إلى وقت الضحى ؛ وأما العثى فن بعد 
الزوال قال الشاعر : 
فلا الظل من برد الضحی ستطيعه ولا اىه من برد العشی بذوق 

قال : والفىء يكون من عند زوال الشمس ويتنافى عغییا . الحديث الثامن حديث سبل بن سعد فى عدد من 
يدخل الجنة بغير حساب > وسيأقى شرحه فى الرقاق إن شاء الله تعالى . اديت التاسع حدیت آفس د أهدى نی 
ييه جبة سندس » الحديث » و ياتى شرحه فى کتاب اللباس ومضى معظمه فى كتاب المبة » والغرض منه هذا ذكر 
مناديل سمد بن معاذ فى الجئة . الحديث الماشر حديث اليراء بن عازب فى ذلك ؛ وذكره قب حديث أنس لان فى 


حديث نس تعجب الناس منبا » وبين ذلك فى حدیت البراء حيث وقع فيه و جلو يعجبون من حدته و لینه » وسيأفى 
شرحه أيضا فى اللباس ان شاء الله تعالى . الحديث الحادى عشر حديث سمل بن سعد «موضع سوط فى الجن خير 
من الدنيا ومافيها » وقد تقدم شرحه فى أول الجباد من حديث أنس . الحديث الثاتى عشر حديث افس و ان فى 
نة لشجرة » . وول ( حدئنا روح بن عيد آلوهن ) هو بفتح الراء وهو بهری مشمور وکذا بقية رجال الاسناد 
وسعيد هو ابن ألى عروية ؛ ولیس آروح بن عبد الأؤمن فى البخارى سوى هذا الحديث الواحد ؛ وقد آخرجه 
الترمذي من طريق مغمر عن قتادة وزاد فى آخر الحديث « وان شم فاقوا وظل مدودء . الحديث اثالث عشر 
حديث أنى هربرة فى ذلك » وفيه الزيادة المشار الا , وفيه « ولقاب توس وهذا الاخير تقدم فى اججپاد مع 
الكلام عليه » والشجرة المذكورة قال ابن الجوذى : يقال ابا طوى ( قلت ) وشاهد ذلك فى حديث عتبة بن عبد 
السلى عند أحمد والطرای واین حبان » فپذا هو العتمد خلافا لمن قال نما حكرت لاتنبيه على اختلاف جنسبا 
بحسب شپوأت آمل الجنة . قله ( يمير الراكب ) آی أب راكب فرض ؛ ومنهم من حله على الوسط المتدل » 
وقوله فى ظلها > أى فى نعیمها وراحتا يهنه قوم عيش ظلیل » وقيل معنى ظلبا ناحيتها وآشاد بذلك إلى امتدادها 


اديك ۳۲۵۹-۲۳۵۰ ۳۳ 
ومنه قوم أنا فى ظلك أي ناجيتك » قال القرطى و الموج إلى هذا التأويل أن الظل فى عرف اهل الدنيا مايق من 
حر الشمس وأذاها وليس فى الجنة مس ولا أذى > وروی اين أنى حاتم وان أبى الدنيا فى صفة الجنة عن ابن 
عباس قال : الظل الممدود شجرة فى الجئة على ساق قدر ماپسیر الراكب امجد فى ظلها ماثة عام من كل نواحما فیخرج 
أهل الجنة چیمدئون فى ظلبا فيشتوى بعضهم اللبو فیرسل الله رحا فيحرك تلك الشجرة بكل لحو كان فى الدليا . 
الحديث الرابع شر تقدم فى السادس . الحديث الخامس عشر حديث البراء د لا مات ابراهيم ‏ يعنى ابن النى َلك ب 
قال الذى یام : آن له مرضعا فى الجنة ء وقد ثقدم الكلام عليه فى الجنائز . الحديث السادس عشر حديث آي سعيد 
فى تفاضل أهل الجنة » قوله ( عن صفوان بن سای ) عند ملم فى دواية ابن وهب عن مالك آخبر نی صفوان ؛رهذا 
من حح أحاديث مالك الى ليست ف الموطأ » ووم أيوب بن سويد فرواه عن مالك عن زيد بن أسل بدل صفوان 
ذكره الدارقطی فى « الغرائب » وكأ نه دخل له إسناد حديث فى إسناد حديث » فان رواية مالك عری زرد بدل 
صفوان , فبذا السند وقفت عليه فى حدیه آخر سيأ فى أواخر الرقاق وق التوحيد . قوله ( عن أبى سعيد) 
ف دواية فلیح عن هلال بن على غن عطاء 1 يسار غن ألى هز رة آخرجه الترمذى وصمحه وابن خر ية » ونقل 
الدارقطنى فى « الغرائب » عن الذهلى أنه قال : لست أدفع حديث فليح » جوز أن يكون عطاء بن يسار حدث به 
عن أنى سعيد وغن ألى هريرة اہی . وقد رواه أيوب بن سويد عن مالك فقال عن آی حازم عن سول بن سعد 
ذكره الدارقطنی فى « الغرائب » وقال إنه وم فيه أيضا » قلت و لکنه له اصل من حديث سبل بن سعد عند مس 
وی أيضافى « باب صفة أهل الجنة والنارء فى الرقاق من حديث سمل أيضا لكنه مختصر عند الشيخين . قوله 
( يتداءون) 20 فى دواية مسل « يرون » والی أن أهل الجنة تتفاوت منازلى يحسب درجاتهم فى الفضل , حتى ان 
أهل الدرجات العلا ايرام من هو أسفل ملهم کالنجوم . وقد بين ذلك فى الحديث بقوله « تتفاضل مابینبم »۰ ولد 
( الددى ( هو انجم القديد الاضاءة : وفال الفراء : هو النجم العظم المقدار ۽ وهو بطم المبملة وکر الراء 
الشددة بعدها عتا ية ثقيلة وقد تسكن وبعدها همزة ومد وقد يكمر آوله عل الحا لين تلك أربع لفات » ثم قيل إن 
المعنى مختلف » فبالتشدید کانه منسوب إلى الدر لبياضه وضيائه » و باهم ر كانه مأخوذ من درا أى دفع لا ندفاعه 
عند طلوعه . و نقل اين الجوزی عر الکسای تثليث الدال قال : فبالضم فسبة إلى الدر وبالكسر الجارى 
وبالفتح اللامع . وله ( الغاب ) کذا للاكثر وق رواية لوطا الغاير بالتحتانية بدل الموحدة ٠‏ قال عياض كأنه 
الداخل فى الغروب . وف دواية الترمذى « الغارب » وق رواية الاصیل بالمبملة والزای» قال عياض : معناء الذى 
يبعد للغروب » وقيل معناه الغائب » ولکن لاسن هنا لان الراد أن بعده عن الارش کیعد غرف الجنة عن 
دبضها ‏ رأى امین ۰ والرواية الآولى هی المشهورة » ومعنی الذابر هنا الذاهب » وقد فسره فى الحديث بقوله : من 
الشرق إلى الغرب » والمراد بالافق السما. و رواية سؤمن الآفق من المشرق أوالمئوب » قال القرطى من الأولى 
لابتداء الغاية أو هی للظرفية » ومن الثانية مبينة لها » وقد فيل انها ترد لانتهاء الغاية أيضا قال : وهو خروج عن 
اصلیا ولوس معروفا عند أكثر النحويين » قال : ووقع فى فسخ البخاری « إلى المشرق » وهو أوضح » ووقع فى 


)١(‏ كذافى دخ امس وهی روایته الى شرح عليها » وأما رواية أبى ذر فهى « ان أهل الجنة یتراءبون » بوزن بتفاه‌اون 
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دواية سبل بن صبل عند مسل وكا ترامون الكوكب الدرى فى لفق الشرق أو الفربى » و استشکله ابن النين وقال 
انما تفور الكواكب فى الفرب عاصة مكيف وقح ذكر الشرق ؟ وهذا مشكل على رواية الغاير بالتحتائية » وأما 
بالموحدة فالغا ر يطاق على الماضى والباق فلا (شکال . قله ( قال بل ) تال الفرطی : بلى حرف جراب و تصدیق . 
والسياق بقتضی أن کون اواب بالاضراب عن الأول وايجاب الثانى » فلعاها كانت بل فغيرت ببل » وكوله 
د دچال » غير مبتدأ عذرف تقدیره رم رجال » أى تلك النازل منازل رجال آمنوا . قلت : حک ابن التين أن 
فى روابة أبى ذر « بل» بدل پل » و عکن توجيه « بل » بان التقدير نعم هی منازل الاثبياء بايحاب اقه تعالى لهم 
ذلك . و لکن قد بتتفضل الله تءالى على غيدهم بالوصول إلى تلك النازل ۰ وقال ابن التين : يحتهلى أن تكون إلى 
جواب ان فى قوم لایبلغما غیرم » وكأنه قال : بل يبلغها رجال غيرثم . قَوِلهِ ( وصدةوا الرسلین ) أى حق 
تصديقرم وإلا لكان کل من آمن بالله وصدق رسله وصل الى تلك الدرجة و ليس كذلك » رحتمل أن يكون التتكير 
فى قوله دجال يشير إلى ناس صوصین موصوفين بااصفة الذکورة » ولا يلزم أن يكون كل من وصف ما كذلك 
لاحتال أن یکون ان بلغ تلك النازل صفة أخرى » وكا نه سكت عن الصفة الى اقتضت لم ذلك والسر فيه أنه قد 
يبلغها من له عمل موص » ومن لا عمل له كان بلوغها إا هو برحة اه تعالى . وقد وقع فى روارة الترمذى من 
وجه آخر عن آی سعيد « وان أبا بكر وعم انهم وأنها»» وروی الترمذى أيضا عن على مرفوعا د ان فى الجئة 
لغرفا ترى ظپودها من بطوتها و بطو ہا من ظوورها . فقال أعرابى لن فى يارسول الله ؟ قال : هی لن ألان الكلام 
وأدام الصيام » وصلى بالليل والناس نيام » : وقال ابن الثين : قيل ان المعنى أنهم يبلغون دربات الائبياء . وقال 
الداردی يمنى ام یلفون هذه المذازل الى وصف ء آما منازل الانییاء فا فوق ذلك . قلت : وقع فى حديث 
آي هريرة عند آحد والترمذى د قال بل و النی فی ده وأقوام آمنوا باه درسوله »> هکذا فيه بزيادة الواو 
العاطفة ففسد تأويل الداودى , واه الستمان . ويحتمل أن يقال : إن الفرف المذكورة ذه الآمة , وأما من 
دوم فوم الوحدون من غيدم > آواصاب الغرف الذين دلوا الجنة من أول وهلة ؛ دمن دوم من دل 
بالشفاعة . و يؤيد الذی قبله قول فى صفتهم د هم الذين آمنوا بانه وصدقوا المرسلين » وتصدیق جيع الرسلین إثما 
حفن لآمة عمد لاف من یلیم دن لام انبم وان كان فجم من صدق كن سوج ۾ من بعده من الرسل 
فهو بطريق التوقع لابطريق الواقع , والله أعلم 
٩‏ - پاي صفة أبواب الجة 


0 ام وام 


۳ چ ت ی 7 | 
وقال البى” ع ۶ من آنفق زوجین دعی من باب الكنة وال عبادة عن نی بط 


پ۲٣‏ - وشا سید" وا أي م حل ثنا ردان طرف قال حدانی أبو حازم عن سپل بن سمذ 
رض الله عنه عن لدی يي قال « فى الجر ماني آبواب» فيها باب ی ارين لایدخل" إلا الصامون » 

قوله ( باب صفة أبواب الجنة ) هكذا ترجم بالصفة , و امله أراد بالصفة العدد أو القسمية » فانه أورد فيه 
حديث سول بن سعد مرفوعا فى الجئة مانية ابواب » الحديث ء وقال فيه « قال انی با من أنفق زوجين فى 


الحديث / ۵۸-۳۷۵ ۳۲ ۹ 


سديل الله دعى من باب الجنة » وأشاد بهذا إلى حديث آسنده فى الصيام وق الجراد من حديث أبى هريرة وفيه د فن 
كان من أهل الجباد دعى من باب الجراد » وهنكان من أهل ااصلاة دعى من باب الصلاة » الحديث » وقد سوق شرح 
حديث سبل بن سعد فى الصيام » رحديث ألى هريرة فيه ون الجباد ؛ و بای بقية شرعه فى فضل أبى بكر ان شاء 
الله نمال ٠‏ ۆل (فيه عرادة ) که اشير إلى مارصله هو فى ذكر عیمی من أحاديث الأنياء من طر یق جنادة بن أبى 
أمية عن عبادة بن الصامت عن النى بلقم قال « من شبد أن لا إله إلا اللهء الحديث وفیه « آدخله اقه من أبواب 
الجنة القانية ما شام » » وقد وردت هذه المدة لا پواب النة فى عدة أحاديث : هنبا حديث آي هريرة المعلق فى 
الباب . وم‌پا ديت عبادة املق فيه أيضا وعن عبر عند أحد وأحاب السن ؛ وعن عتبة بن هید عند الترمذى 
وان ماچه » وورد ف صفة آبواب الجئة أن مابين المصراعين مسيرة أر بعين سنة ؛ ومن حديث آي سعيد ومعارية 
ان حدودة و لقيط بن عام ؛ واحادیث الثلاثة عند آجد وه مرفوعة » وها شاهد عند مس من حديث عتبة بن 
غزوان لكنه موقوف . ( تنبيه ) : وقع حديث سبل السند مقدما على المديثين المعاقين فى رواية أبى ذر » ووقع 
لغيره تأخير المسئد عن المعلقين 
۰ - پاب ماد النار وألها غاوقة 
معفم السام i. CF‏ ۱[ 01 7 فح امسن ا 
غساته حرج منه شی فپو لین » هلين من سل » من بورح والد بر وقال عكرمة حصب جہنم )1 : 
مب بالحشية 5 وقال غيره + (حاصبا ارج العاصف » والاصب مابری 4 ازج » زمنه خص 8 جوم : ىاه 
. 2 4 خصّب جوم 

فى جوم .م حصما» وقال : سب فى الأرض ذهب » وا تلعب مشتنی2 من حصباء الحجارة . لإ صديد ) : 
1-3 5 ص 5 5 9 E‏ 3 ۶ و 7 ۱ 

ایح ودم , لخبت 4 : طفات .ورون 4 : نستخرجون » آوربت : أوقدت . لفقوين 4 لمسارفرن . 
وال : القفر . وقال ان" عباس ل مر امه الاجم 4: سواه بلج روسط اجج ۰( لوب من م ) : علط 

2 8 0 5 

مهم وباط بطم . (ذذر وشويق) : وت شدید وصوت ضیف . (وزدا) ؛ عطاش . ينا ) : لسرلا . 
وقال #اهد (یاجرون) : توق ما" . ( رنحاس") : اصفر" "يصب على وميم ۰ ( تيقال ذوفوا ) : 


مس اد و س موه 


ام لا وجركيواء ولوس هذا من ذوق القم . ( مارج 4 خالس من النار * مرج الامیر رعمثه إذا خلام يعدو 


0 3 000 سے انار مه اا امح وه اک زو 
مضیم على بعض ١‏ ( رع 4 : ملتبس ١‏ مرج آم الاس : اختاط . ( ج ار مر چ وا بتك 
ركم 


ع کش رز و 0 5 
۲۸ - وش اپو لو اید حد ثنا شعبة عن مماشرر ۳ ان ول حەت زیداین هسب يئول ؛ مث 


ا ذرر دفي للاعه يقول کان الب عه فى تفر فقال: رم قال : أبرد ؛ تفه اه ینی لول س 


عم ذه کتاب یله الحلق 


1 gE 
وشا مدا ن بن بوسف حد نا سفيان عن الاعش عن د کوان" عن أل سعیدرفی" لل عنه‎ - ۹ 
» قل قال انی له : أر دوا بالصلاز » قان شدةة ال من فیح جمنم‎ 


۳۷۷۰ - رشنا أبو مان آخبر نا شمیب عن از*هری* قال حداثنا أبو سل بن عبد الرحمن أنه مهم أبا 


انار و بت سس 
عريرة 2 الله عنه يقول : قال رسول ق جو « اشتمکت انار إلى رما فقالت :ربأ كل بمی بعضاء 


قان لما بتفسّين : مس فى الشتاه وس فى الصيفء فأشله ماجدون” من اطر"» وأشث ماتهدورتة 
من از #پریر » 

۱ - وزیا عبد اہ بن تمد حدنا أبو عامس هو ای حد آنا هام عن أبى رة الس قال 
و كنت أجالس ابن عباس مک فاخذتی الى قال : أبر ذها لت باو وم » فان" رسول اله ولق 
قال : هي الى من تبح جهنم فأبردوها بالماء» أو قال : باه زمزم شك هام » 

۷۲ - جرش عرو بن عباس ر حدئنا بل ارحن حدتنا فيان عن أبيه عن عبايةبن راء قال : 
أخبرتی راقم بن يرال د سمس البو ل يقول N,‏ ی من فور جهن » فأبردوها عتم بالماء » 

[ الحدبث ۳۲۰۲ طرفه فى : ۰۷۳۰ ] 

۳ - مرش مالك ن إسماعيل” حد ثنا هیر حدثنا شام عن رو عن عانشة رضی ا ماعن 
نی اھ قال « الجى من فیح جہن » تأر دوها بالماء » 

[ الحديث ۳۲۹۳ - طرفه فى : ۰۷۲۰ ] 
۵- وشا مسد د عن مح عن عُبَيد الہ قال حدثنى ناف عن ابن عر رض الله عنهما عن ان 
يله قال د ای من فيح جهن فأبردرها باه 

[ الحديث 564 طرفه فى : ۰۷۷۲۴ ] 

۳۷۹۵ - مشا إسماعيل , ن ألى ویس قال حدثو یهن اي از عن الأعرج ء بن ألى هريرة 
رفي" اله عه أن رسول ار بلع قال « ناک 1 جر من سبعين > جزهاً من نار جهنم ٠‏ قبل : 526 0 
كانت لسکا »قال: 5 یهن" پاسعق وستین" جزءا لیبق حرها » 

۳۲۹ - شا یه بن” سعيد حد نا فيان عن رو سم غطاة مير غن صفوان بن يدل عن أبيه أله 


« عم ای قرع ونوا يا مالك 4» 


الحلديث ۳۲۰۸ - ۳۷۹۷ ۳۳۱ 
وب بو رت کب ون کب سس تاعاس ول سود ل لے 
۷ - وشا على حداثنا سفيانة عن الأعش عن أبى وائل قال « فيل لأسامة لو آي فلا 
تک قال : انک الوق أنى لا کی ومع » الى 3 ف اس دون أن آقح با لا أ کون 
أولة من فتحه » ولا أفول رجل- أن کان على أميرا- إنه ۳ اناس ۰ اعد شىء مته من رسول اف یه . 
قالوا : وما مته يقول ؟ قال : سممته” يقول : مجاه بارجل بوم القيامة. قياقى فى النار» فد لق" فا فى الدار» 
2 ر عایه فيقولون أى فلات ماشأنك ؟ انیس كنت تأمرثنا 
بألعروف وتمانا عن اکر ؟ قال : كنت آمردع بالعروفر ولا آتبه » وأنها ک عن الشکر وآتیه »» رواه 
دار عن شعبة عن الهش 
[ الحديث ۳۲۲۷ - طرفه فى : ۷۰۹۸ ] 
قله ( باب صفة النار وأا مخلوقة ) القول فيه کالفول فى , باب صفة الجنةء سواء . قوله ( عساقا . يقال 
غسقت عينه » و يضق الجرح ) وهذا مأخوذ من كلام أبى عبيدة » فانه قال فى قوله تعالى ( إلا يما وغساتا ) : 
اليم الماء الحار ٠‏ والفساق ماهمى وسالء يقال غسقت من العين ومن الجرح » ویقال عینه نی أى سيل , 
والمراد فى الآية ماسال من آهل الثار من الصديد » رواه الطرى من قول قتادة ومن قول ابراهم وعطية بن سعد 
وغيرم » وقيل من دموعهم آخرجه أيضا من قول عكرمة وغيره . وقيل الفساق البارد الذى حرق رده دراه 
أيضا من قول ابن عباس و جامد وأبى العالية » قال أبو عبيد الحروى : من قرأه بالتشدید آراد السائل ؛ ومن قرأه 
بالتخفيف أراد البارد ٠‏ وقيل الضماق لمن رواه الطبرى عن عبد الله بن بريدة وتأل : انها بالطخارية , وله شاهد 
من حدیث ابی سعيد خر جه الترمذى الماک مرفوعا د لو أن دلوا من غساق هراق إلى الدثيا لا نتن هل الدئياء 
و أخرج الطبرى من حديث عبد الله بن صر موقوفا : الفساق القيح الفليظ » لو أن قطرة منه تبراق بالمغرب لان 
آهل الشر ق . قوله (رکان الفساق والفسيق واحد)كذا لابى ذر » والفسيق بوذن فعیل » واخيره والغسق بفتحتین » 
قال الطبرى فى قو له تعالى ( ومن شر غاستی اذا وقب © الغاسق الیل إذا لبس الاشياء وغطاها » وانعا أريد بذلك 
هجومه على الاشيا. هجوم السيل » وكأن المراد بالأية السائل من ااصدید الجامع بين شدة ارد وشدة النآن ویپذا 
تجتسع الاقوال واقه عم ٠‏ قوله ( غسلينكل شىء غسلته فرج منه شىء فهو غسلين , فعلين من ااال من الجرح 
والدبر ) موكلام أنى عبيدة ف اجاز » وقد ووى الطبرى من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس قال : الغسلین 
صدید أهل الثار ۽ والدر بفتح المهملة والموحدة هو مأيصيب الابل من الجراحات ۰ ( تبیه ) 0 قوله تعالى فى هذه 
الا ولا طعام إلا من خسلين» ماوضه ظاص قول قعالى فى لار الاخری ليس لم طمام الان ضر يع ) وجع 
بینما بأن الضريع من الفسلين » وهذا برده ماسيأتى فى التفسير أن الضریع نبات » وقیل الاختلاف تحب من 
بطم من أهل النار , فن أنصف بالصغة الول فطعامه من خسلین؛ ومن انصف بالثانية فطعامه من ضر يع » و الله 
امل . وله (دقال عكرمة 0 حصب جيم حاب با یمیت وال غیره : حاصیا ارخ العاصف ؛ والخاصب مابری 


۳۳۲ ۹ - کاب بده اخلق 


به الريخ » ومنه حصب جهن یرمی به فى جيم ثم با ) أما قزل عكرمة فوصله أبن أبى حاتم من طریق هيد الملك 
ابن أيحر معت عکرمة بهذا ؛ وروی الطبرى عن جاهد ماله لکن بقل بالحبشية » وروی الفراء عن على وعاشة 
أنهما قرآها 0 بالطاء ٠‏ ودوى ااطری عن ابن عباس أنه قرأها بالضاد المعجمة تال : وکانه آراد آم الذين 
تسجر بهم النار لان کل شىء هيجت به النار فبو حصب لأ » وأما قول غير فقال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( أو 
برسل علي حاصیا ) : آی ديا صفا حصب ء وق فول (حصب جرم) :كل شىء ألقيته فى النار فقد حصبتها به » 
وروی الطری عن الضحاك قال فى قوله ( حصب جبنم ) قال تحصب ببم جم وهو الرى يقول يرعى بهم فيا . 
قوله (ويقال حصب فى الارض ذهب » والحصب مشتق من حصباء الحجارة ) روى ااطبرى عن ابن جرع ف قوله 
( أو يرسل ليك حاصبا ) قال مطر الحجارة ۰ قول ( صديد : قیح ودم ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى (ویسق 
من ماء صدید) قال : الصديد القبح والدم ٠‏ قوله ( خبت طفئت ) آخرج الطبرى من طريق أبن أبى یح عن مجاهد 
فى قوله تعالى ( کلا خبت) قال : طفشت » ومن طريق على بن أبى طاحة عن أبن عباس : سكنت » ومثله تال أبو 
عبيدة ورجح لام يقر لون للنار إذا سکن مها وعلا الجر رماد ؛ خبت ؛ فان طنی» معظم الجر الوا خمدت » فان 
طن. كله قالو! مدت ؛ ولا شك أن ناد جرم لاتطفأ . له ( تودون : آستخرجون » آرربت : أوقدت ) بريد 
تفسير قوله تعالى ( أف رينم انار اتی تودون) وهو قول أبى عبيدة قال فى قوله تعالى لآ تودون) أى تستخرجون 
من أوريت , قال : وأ كير مايقال وريت . قوله ( للقوين : لللسافرين » وال : القفر ) دوى الطيرى من طريق 
على بن أ.لى طلحة عن ابن عباس قال لإ لقو ين ) للسافرين ؛ ومن طريق قتادة والضحاك مثله ؛ ومن طريق بجاهد 
قال : للقوين أى الستمتمین السافن والحاضر وقال للفراء : قوله تعالى ( ومتاءا لقوین) أى منفعة مساق بن 
إذ! تراوا پالارض ؛ والارض الن - يعنى بكر الفاف والتشدید - القفر الذی لا شىء فيه ؛ ررجح هذ! الابری 
واستشهد على ذلك . وله ( وقال ابن عباس لإصراط الجحيم ) سواء الجحيم ووسط اجحي ) دوی اطربی من 
طريق عل بن ألى طلحة عن ابن عراس فى قوله تعالى (فاطلع فرآه فى سواء الجحيم) قال : فى وسط الجحيم » ومن 
طريق قنادة والحسن مثله . وله ( لشو با من حم : بلط طءاموم وباط ,ايم ) روى الطرى من طريق السدى 
قال فى قوله تعالى لثم ان لحم ییا اشوبا من حیم) الشوب الط رهو المرج » وقال أبو عبيدة تقول المرب كل 
یه خاطته بغيره فبو مشوب . له ( ذفيد وشويق : صوت شديد رصوت ضعيف) هو تفسير ابن عباس أخرجه 
الطبرى وابن أبى حاتم من طريق على بن أبى طلحة عنه » ومن طريق أل العالية قال : الزفير فى املق والشبیق فى 
الصدر » ومن طريق قتادة قال : هو كصوت الار أوله زفير وآخره شهيق » وقال الداودى الشبيق هو الذى ببق 
بعد الصوت الشديد من الاد . قوله ( ودد! عطاشا ) دوى این أنى حاتم من طريق على بن أنى طلحة عن ابن 
عباس فى قرله لإوفسوق الجرمين إلى جرم وردا م قال : عطاشا » ومن طريق مجاهد قال : منقطمة أعناتهم من 
الظمأ » وقوله رردا هو مصدر وردت والتقدير ذرى ورد وهذا! بای المطش » لکن لايلزم من الورود على الام 
الوصول إلى تنارله » فسأت فى حديث الشفاعة و انیم يشعتكرن العطش فترفع لمم چم سرآب ماء فيقال : ألا 
ردون ؟ فیردونها فيتساقطون فما ء . له (غيا : خسرانا ) أخرجه ابن ابی حاتم من هذا الوجه فى قرله تعالى 
( فسوف يلقون غيا ) قال : خسرانا ؛ وروی أبن أبى حاتم من طرق أبى عبيدة بن عبد الله بن مسمود عن أبيه 


ry ۳۲۹۷ - ۳۲۵۸ اخدیف‎ 


فى هذه الآية قال : واد فى جهن مد الق خيبوت الطتم ٠‏ قوله ( دثال بجاهد : يسجرون نوقد لم اناد ) كذا فى 
دراية أبى ذر ولغيره د بهم » وهو أوضح ‏ وکذا أخرجه عبد بن حميد من ریق أبن أبى جيم عن جاهد 5 
وه ( دنحاس الصفر يصب على رءوسهم ) آخزجه عبد بن “ميد من طر يق منصور عن مجاهد فى قوله تعالى (يرسل 
علیج شواظ من ار قال قطعة من نار حراء : وتعاس قال بذاب الضفر فيصب على د.وسیم . قله (بقال ذوقوا 
باشروا وجربوا » ولوس هذا من ذوق الفم) لم آر هذا لير الصنف وهو كا قال » والذوق بطلق و براد بدحةيقته 
وهو ذوق الم » ويطلق دیراد به الذوق الممنوى وهو الادراك وهو المراد فى قوله ( ذوقوا ماکنتم تعملون ) 
وقرله ذا فذوقوه) وقوله دق انك أت العريز الكريم ) وكذلك فى قوله إلا يذوقون فها الموت ) و بلفی عن 
بعش علاء المصر أنه فسره هنا مم التخیل وجمل الاسكئنا. متصلا وهو دقيق ؛ وروی ان أنى حاتم من طریق 
أ ررة الاسلى مرفوعا والارى من حديث عبد الله ن مرو موقوظا هلم ,يتل على أهل النار آية أشد من هذه 
الآآية : فذوقوا فلن نزید الا عذابا » . قوله ( مارج عااس من الناد ) روی الطری من طریق غلى بن ألى طاحة 
عن أبن عباس فى قوله تعالى لإوحلق الجان من مادج من نار ) قال : من عالص آلناد » ومن طريق أأضحاك عن 
أبن عباس قال : خلقت الجن من مارج » وهو اسان الناد النی يكون فى طرفها إذا ابیت » وسيأتى قول جاهد فى 
ذلك فى تسیر سودة الرحمن إن شاء الله لمال . وال الفراء : المارج نار دون الحجاب » وروی ماق الساء ما 
ومنها هذه الصواعق . قله (مرج الامیر رعيته إذا لام يعدو بعضیم على بعض » فہم فى آس مرج أمر ملتيس(© 
ومرج آمر ناس اختلط) فى رواية لسکشمین « أمر منتشر » وهو تصحيف قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( فهم فى 
آم مرج » أى مختلط يقال مرج أمر الناس أى اختاط وأهمل »وروی الطیری عن أبن عباس فى قوله تعالى ( فهم 
فى آمر مرج ) قال عنتاط » ومن طريق سعيد بن جبيب وجاهد قال : ملّبس , ومن طريق قتادة قال : من رلك 
الحق مرج عليه رأيه والتیس عليه دینه .له (مرج البحرين : مرجت دا بنك تركتها) قال أ بو عبيدة فى قوله تعالى 
( مرج البحرين يلتقيان يينهسا > هو كقولك مرجت دابتك خليت عنما وتركتها » وقال الفراء : قوله مرج 
البحرين پلتقیان) قال أرسلبما ثم يلتقيان بعد » وروی الطبرى من طريق على بن أبى طلحة عن ان عباس قال : 
المراد بالبحرين هنا بحر السماء والارض يلتقيا نكل عام » ومن طريق سعيد بن جبير وابن أيزى مثله » ومن طاريق 
فتادة و لسن قال : مما بحرا فارس والروم » قال الطبری : والآول أول لانه سيدا نه وتعالى قال بعد ذلك (خرج 
مما لاو والمرجان» ولا يخرج الاو من أصداف عر الارض عن قطر السياء . قلت : وفى هذا دفع لمن جزم 
بأن المراد يما البحر الحلو واليحر الماح وجعل قرله « منهما » من جاز التغلیب . ثم ذكر المصنف فى الباب عشرة 
احادت »الأول حذ اث أبى E‏ الاس بالابراد » وأيهاقصة وقد تقدم شرحه فى الموافيت من كتاب الصلاه » 
والغرضمنه قول « فان شدة الحى من فيح جم » . الثاتى حديث أ سمید فى ذلك و لیس فيه قصة وقد شنم ذلك 
اثالث حدیت أبى هريرة « اشتّكت الناد إلى ديا » الحديث , وقد تقدم كذلك . وهذه الأحاديث من أقوى الادلة 
على ما ذهب اليه الجهور من أن جنم موجودة الآن . الرابع حديث أبن عباس فى أن ای من فیح جيم . الخامس 
حديث رافع بن خدج فى ذلك . السادس حديث عائشة فى ذلك . السابع حديث ابن حمر فى ذلك ؛ و سيأ فى شرح 


)١(‏ فى ماش طعة بولاق : كذا فى جيم تسخ السرج » وهذه الملة .م واو مرج ليست فى نخ للتن الى بأيدينا فهی نسغته ام 


E‏ ۹ کناب یله الق 


ا ا ت ا 
الجميع فى الطب إن شاء الله تعالى . الثامن حديث أب هريرة » قوله (نارک جزه) زاد مسل فى روايته د جز واحد > 
قوله ( من سبعین جزء| ) فى رواية لأحمد و من مائة جزء» و انم بأن المراد المبالغة فى الكثرة لاالعند الخاص أو 
سک للوائد » زاد الترمذى من حديث آی سعيد «لکل جزء منها حرها » ء قوله ( ان كانت لكافية  )‏ ان » هی 
الخفغة من الثقيلة أى أن نار الدنيا كانت حرئة لتعذيب العصاة . قله ( فضلت علمبن ) كذا هنا والمدى على يران 
الدئيا » وف رواية مسل « فضلت علپا » أى على الناد » قال الطيى ما ععصله : انما أعاد َلك حكاية تفضيل نار 
جب على نار الدنیا اشارة إلى المح من دعرى الاجزاء ؛ أى لابد من الزيادة ليتميز ما یصدر من الخالق من العذاب 
عل مايصدر من خلقه. قوله ( مثل حرما ) زاد أحد وان حبان من وجه آخر عن أنى هر برة د وضربت با لیحر 
مرتین ولولا ذلك ما انتفع ما أحد , وضوه للحا وان ماجه عن انس وزادا د فا اندعو الله أن لا يعيدها فیا» 
وق ١‏ الجامع لان عيينة » عن أبن عباس رضی الله عنهها « هذه الثار ضر بت عاء الب سبع مرات وارلا ذلك 
ما اتتفع ما احد » . التاسع حديث يعلى بن أمية » وقد تقدمت الاشارة اليه فى « باب الملائكة » . العاشر حديث 
أسامة ن زید » قوله ( لو أتيت فلانا فكلمته ) هو عیان کا ق صميح مسل » وسيأق بیان ذلك وبیان السیب فيه 
ف کتاب الفتن » وکذا طر بق غندر عن شعبة التى علقبا الصنف هنا فقد وصلبا هناك , واقه أعلم 


۱ - ایس صفة [بليس وجنودو 
وقال عجاهد ( بقذ فون : رمو . ( ورا 4 : مطرودين (١‏ واصب ) : دانم . وقال ابن عباس 
(مدحورا 4 : مطرودا ‏ يقال مر يدا € متمرداً شک :قطن . ل( واستفوز 4 : استخف؟ ۰ ( مالك 
فرسانن. وال :ارجا » واحها راجل » مل صاحیب وصحب» وتاجر ونر . (لأحتيكن) : لأستأصان 
1 رن 4 : شيطان 
۲۲۸ - وش ارادم بن موسی" آخبرنا عيسى' عن هشام عن أبيه عن عائشة رضی الل عنها قالت 
« سجر ای مه » . وقال الث : كب إلى" هشام أنه سم ووعاه عن عائشة قالت ه سحر ابي 


1 


حتی كان تفیل اليه أنه يمل الي و ما لح کان ذات بوم دعا ودا ثم قال : مرت آن لله أضانى فيا 
فيه شفالی ؟ أثانى رجلان مد احد ها عند رأمی والاخرعند رجی » فقال آحدها الاخر: ماوَجّم اارجل؟ فقال : 
طبوب . قال : ومن طبه ؟ قال : لبيد ينه الاعصم_. قال : فيا ذا ؟ قال : فى مشط ومشاقة وف طلمة و كر * 
قال : فأب هو ؟ قال : فى بار ذروان . غرج إلا الى ی م رجم قال لمائشة ین جم : لیا كأننه 
رموس الشياطين . فقلت” : استخرجتنه ؟ فقال : لا . ما أنا فقد شقان الله » وخييت أن بر ذلك على الاس 


خی هقی ود 
تر . ثم فنت البثر » 


الحديث لات ۷۵٣م Fo‏ 
كي ات مس 


۹ - وشا إساعيلة بن أ ويس قال حدثنى أخى عن سلیان" بن بلالو 0 سعید عن 
سید بن السیب عن أف هر پر رضي الله عنه أن رسو ل افر رل قال د ند الشيطان” على قافيتر رأسٍ ان 
-إذاهو نام - ثلاث عق » يضر ب “على كله عقدق مكانها : عليك ليل طويل » فارقد" . فان استیقظ فز“ 
ال انحن قدة » فان توا | نحات عقدة» فان صل اعات مت پا امب“ فیط طب“ نس »ول 


اص شب کل 


۷۰ س مشا عبان بن أبى شيبة حدنا جر عن منصورر عن أبى وائل, عن عبد الو رضي الله عنه 
قال ود رک عند ابی کل 00 نام ليلد حتی أصبح » قال : ذلك رجل بال ليطا فى آذه »أو 
وال : فى أنه » 

۷۲ سب جرا موی بن إسماعيل” خا هام هن متصور عن سار بن ایی امد عن م زب عد 
ابن ی رفی الل عجاعن نبي البی ی قال » أما إن أحد م إذا ألى أل وقال : 3 اء اا 
شمان" وج لبط مرن ؛ فرأزقا ولدا ءلم بره الشيطان » 

۷۲ - مش مد أب نا عبدةٌ عن هشام بن عُروة عن أبيه هن ابن عبر رضی اف عنهما قال : قال 
رسولة اله ر كدق د إذا طلم حاجب الشمس فدعوا الصلاة حتی تبر » وإذا غاب" حاجب" المي هعوا 


اط ص 


الصلاة ۳ حتی اتیب 

۳ ~ ولا ینوا بصلا لو الشیس ولا غروتها» فانها تلم بین رن شيطان . أو الشيطان » 
لا آدر ی أى" ذلك قال شام » 

۵ - وزیا أبو مر حداثنَا عبد اوارش حدثنا يوش عن هد بن هلال عن أب صايم عن أبى 
E‏ اني 0 إذا مي" بین بدی أحد فی" وهو یصل ف قان أن اما ¢ 
فان أى فليا فلیقا تاه ؛ فا نما هر شيطان » 

۷۵۰ - وقال عمان” , ن اط بن" لیر دا موف عن عد بن رن عن ی هریرة" رضي الله نه قال «وکلنی 
سول ال ب حفظر ركاة رمضان ؛ تا فى آت غل و من الطمرم » فأخذته” فقلت” : لأرضيئك” ال 
رسولر الله E‏ - هذ كر اديش قال : إذا و ت إلى براك قازرا ی ااسکرمی* ۰ن رال عليك” 


IL‏ 4 کاب بدء الق 


من ال حافظ »ولا فرب شيطان حتی تملبح . فال البی ی : : داك وهو گذوب » ذاك شيطان > 

۷۹ - واا ی بن 4 کور حدثنا ليث عن يلر عن انر ماب قال : آخني غروة بن 
ازور قال أبو هريرة رفی > انه عنه : قال رسو ال وم یی شمان أحدم فیتول :من غاق کذا؟ 
من عل كذا ؟ حتی یفول : من تخل ربك ؟ اذا بل قوذ با وليت 


0 عا 0 ۶ ل 
را عه وها 2 lA EC‏ ال ی 8 0 ا 
۷۷ وا ی ن سكيد حدثنا ای ”قال دای عقيل عن ابن شاب قال حد انی انر 


أبى اس مول ال تميين أن" أب یه عدم أباهررة ری ا عنه يقول : فال ردول 0 ئ «إذا 
دعل رمضان فصت" أبواب” الجدة ونکت أبواب جم وت الشباطين » 

کی ا حداننا عمرث و قال : مذو هيده وحور قال : قلت لان 
عباس فقال « حدئنا أ بن" کب هس ع رسول الہ لے يقول : إن موسى ' قال لفتاه آتنا غداءنا ء قال : 
اریت إذ اما إلى الصخرة نی نسیت الوت وما أسانيه إلا الشیطان" أن آذکره» ول تحبذ موسی السب 
حتی جاور السکان الذى ام ان به » 


۷۵۹ - شا عبد ال بن" مسلمة عن مالك عر ٠‏ عبد الو ن دار عن عبد ار بن عر ری الله 


نی قال هریت رسول لل يع بشو إلى لاشرق_فقال : ها إن اله التئنة ها هنا » إن" : 
بطم رن الشيطان » 
` عاب شا يح بن" جعفر دنا معدا بن عبد الل الأنصارى؛ حدئی ابن" جر قال آخبری عط 
هن جابر رض اف من عن الب ماو قال د إذا اسح الیل - آوکان جنح الیل - قسکنوا صيا ك 
ون الشياطين” ندش حینثذ » فاذا دهي ساعة من" العشاء فلوم » أغاق با بابك واذک ۱ سم الث » وأطنى؛ 
مصباحك واذکر امم سم اله وأوك سقاوله 2 واذكر راسم اش وخ | إناءك واذ كراسم 7 الله + ولو تعراض ) عليه شيا » 
1 الحديث ۲۷۸۰ - آطرافه فى owe rime:‏ 
وجب س شا ودب ن فیلان" ا غ زرا ا م ن الزث هري عن عله سین 
عر صفية 1 بتو هالت کان رسوك, الله و او سکن ؛ فاته به ارو ليلا ¢ ی م قت اقلت 
قام فى نی - وكان سكتها فى دار أسامة 20 5 فر رجلا من الا نصار فلها رأيا الى“ أ سسرعا 
قال الاو وأ و :على رسایکا »باصن ا 2 . فاليا , سبحان اش ول اف . قال : إن الشیطان" 


ادف ۳۷۱۸ ۰ ۳۲۹۵ ۳۳۷ 


ری من الانسان رى الم وی یت هقف فى قلویکا سود . و ال : شيا > 

۲ - مزا عبدان" عن آي جرد عن الاش هن عدى بن ثابت عن سلبان بن مرد ول 
«كنت Ole‏ مم ابي بط ور جلان باق فادها 75 وجه و ضقنت" أو داجه » تقال دی يلد 
إلى لأعر که لو قاطا ذهب عنه ما مدا لو قال : أعود بای من الشیطان ذهب عنه ماد . فقالوا 4 ان" 
انی“ عم قال : تموذ بالل من الشیطان » فقال : وهل بی ون » ؟ 

[ الحديث ۴۲۸۲ - طرفاه فى : ۹۰4۸ , 11۱9 ] 

۳ وشا ادم حداثنا شمبة حدثنا منصور عن سال بن ألى اجار مگ بسر عن ان 57 
قال : قال البی ل ولوان أحدم إذا ۳ هل قال : الوم 5 الشيطان” وح الشيطان” مارتنی » 
فان كان بينهما ولد ل يسم الشيطان ول يسكاط" عليه » 

قال : وحدثنا لامش عن سال عن ڪر یب عن ابت ا مثه 

4 - وشا مود حدما شبابة شا شعيةٌ عن عمد ن زياد عن أبى هريرة رفی" 6 عنه لاعن 
ای" ص أنه ءلى صلا فقال : إن الشيطان عرض لى نشد على بقعم الصلاة على » فأمکتئی ال منه 
فد کر ه € 

۳۸۵ — شاد ن بوسفب سرا الاوزاء عن 2 ۳ ای کنر عن أبى ىة ع ن اى هررة 
رضي > اش عنه قال : قال ابی سار « إذا نودی بالصلاة أذ ااشیطان ول" راط » »ذا ففی ال »اذا 
3 + ها دب » فاذا غت أقبل حتى مخطر بين الانسانر وله فیقول" : اذك كذا ركذا » حى لایدری 
الا صل ل ام ارا اذالم كار تلا هل أوأربما شتا سدق اس » 

۲۲۸۰ - مش أبو المان آخ نا میب عن ألى الز ناد عن الاعرج عن أي هريرة رفتی ال عنه 
قال : قال اابی بلق دکل ہی آدم طمن الشيطان” فى جنییه باصپعیو ق وه » غير عيسى' بن هتم ذهب 
بطم فطسسٌ فى ا لجاب > 

[اخدیث ۴۲۸۱ _طرفاء فى : ۳:۳۱ > 404۸ ] 

۷ - شا مالك من إعاعيل حدثنا إسرائيل” عن الغيرة عن لا هم عن علقمة قال « قلرمت 
الشام > قالوا : أبو الدرداء » قال ی نی أجاره 22 من الشیطان على اسان بيه مک ۱ 

وش سلبان بن حرب حدثنا شعبة” عن مخيرة وقل «الذى آجاره الله على لان نیم ار » عى مارات 

] 2۲۷۸۰ MEL ۹۳ e YN ۰۱۳۷۵۳۰ YEY : الحديث ۳۲۸۷ - آطراقه فى‎ [ 


فتس الباري = ج (۱) م (۲۲) 


۳۳۸ وه -کتاب بدء الخلق 


م 8 
۲۲۸۸ س قال : وول الليث حدثى خا بن يزيد" عن سعيد نو أن علا أن ؟ السود أغيره عن 


عرو من عالشة رضى > ا عنها ن الب بل تال « الل قحد حت ث فى الان والمئان” الام - بالأممر 
یکرن 1 فى الأرض » سيم الشياطين الكية ها فى آذن اکان کا 1 القارورة » فربدون" معا 


ماثة” كذية » 
اج س روه داعام ” بن عا عد 
۲ شا عدم بن على ددا 
اله عنه عن انی كدي قال و النثاوب من“ Ee‏ دا واب 


إذا قال ها صحفت الشيطان » 

[ العديث ۳۲۸۹ - طرفاه فى : ۱۲۲۳ ۱۲۲۱۰ ] 

۰ - متا زكرياه بن حبى حدثنا أو أسامة قال شام أخيرناعن أبيد عن ماش رضي اف 
علها قألت ۰ کان بوم حد هزم ؟ للش رکون » فصاح لیس : أى عباة الله ا أولام جات 
ھی وأخرام, فدظر دة اذاهو بأبيم اليان » فقال : أى عباد الم » أبى أبى . فواثم ما احتجزوا حتی قتلوه 
فقال حُذيفة : غق الله امک . قال مرو فا زالت فى حذ یف منه بقية” خر حتى للق لله » 

] ۱۸۹۰ ¢ AF e A ¢ 4۰1۰ ۲۸۲۵ : للديث ۳۲۹۰ - آطرافه فى‎ [ 

۱ - مزا المسن” بن الربيع حدثنا أبو الأحوتص عن أشعث عن آبیه عن مسروق قال « قالت 
عانشة” رض اله نها : سألت الب ييه من التفات الرجل فى الصلاة فقال : هو اختلاس خیلس الشیطان 
من صلاء آحدک 3 1 

۲ - شا أبو الغیرق حدا نا الأوزاعي* قال حدائنى عي عن عبد ار بن آی تاد عن أبيه عن 
قبی يكب . وحدنی سليان بن عبد ارهن حد نا الو ليد حدثنا الأرزای* قال حد'نى محی بن" أ ىكثيرر 
قال حدثى عبد الہ بن أبى قتادة عن أبهد قال :قال الي له« الرؤيا الصالحة من للهء وال من الشيطان 
قاذا حل أحد حد کرحم لا تا فیس عن ساره وینو ؟ذ پا ۾ من شرا » فاپالاتضره > 

] ۷:۹ ۷۰۰۵ : AA : 1۹9۵ ۶ AAT : AL o ۵۷۵۷ : ۱ 

۳ - وشن عبد" اذو بن بوس أخبرا مالك عن ی تول أبى بكر عن أبى عر عن أب هر رة 
رض ا عنه أن رسول الهم ی قال « 2 من قال لا له إلا لله وحده لاشريك له » له القت وله اد وهو 7 


کل نی« و قذير فى بوم ما 1 مس كانت لله ل عار رقاب ركنت له رای حدنة و میت عنه 5 سا 
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وکانت له حرراً من” الشيطان یوعه" ذلاك حتى بمب » ول تأت احد بافضل ما جاء بر إلا أحد عیل أ كث 
من ذلك ۰ 
[الحديث ۳۲۹۳ طرفه فى : 14۰۳ ] 

۶۵ - شا عل بن عبد الل حد"ثنا یعقوب بن ادا حدثنا أبى عن صالح عن ان شماب قال 
آخبرنی عبد اید بزث هبد ان بن زید أن" دہ بن سددر بن ألى وتا آخبره أن أب سعد بن أبى 
وقاصر فال « اسدأذن عر على رسولو اه بلق وة تساه من قرش که وستکارنه علي آصوانپن"ه 
فنا استأذن عر قن" دران اللجاب » فد له رسولة الله يلع ورسول ار مع يضحك ‏ فقال هر : 
أضحك لله نك يارسول الله » قال: #جبت من هؤلا. اللانى كن" عندرى » فلا ميدن "سوك أبندرنة 
الحجاب . قال مر : فانت يا رسول اللو كنت أحق' أن هن . ثم قال : أى عدواتر اسن ؛ أميبذى ولا 
ہین رسول الل يلل ؟ قان : نمم » انت أفظ واخظ من رسولر اله مل ٠‏ قال رسول الل ويك : راذی 
نی بيده » مالك" الشيطان قط سالك غ اد ۷19 25 غير فك » 

[ الدیٹ ۳۴۹6 - طرفاه فى : ۳۱۸۳ ۰ 1۰۸۰ ] 

۵ - وشا ابراهيم بن حر قال حدثى ابن أبى حازم عن يزيد عن عدر بن راهم عن عیمی بن 
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طلحة عن ألى هريرة ری" مه عنه قال د إذا ايق ارام اح دک - من منامو فتوضا فليسةدثز ثلانا» فان 
الشبطان بیت على خيشومه » 

قوله ( باب صفة [بلیس وجنوده ) [بليس اسم أيحمى عند الا كثر » وقيل مشتق من آبلس إذا آیْس ‏ قال 
ابن الانباری : لو کان عربيا لصرف کا كليل , وقال الطرى :نما لم يصرف وان كان عر بيا لقلة نظيره فى كلام 
المرب فشبوه بالعجمى » و تعقب بان ذلك ليس من موافع الصرف وبأن له فظائر کاخریط وإضليت » واستبعد 
کو نه مشتقا أيضا بأنه وكان کناك لكان انما می ابلیس بعد يأسه من رة الله بطرده ولعنه » وظاهر القرآن أنه 
كان یسمی بذلك قبل ذلك » کذا قبل ولا دلالة فيه » جواز أن بسمی بذاك باعتبار ماسيقع له » نعم دوی اعابری 
وابن أبى الدنیا عن أبن عباس قال : کان امم ابلس حيث کان مع الملائكة عزازیل ثم !بليس بعد . وعفا يؤيد 
ذلك القول واقه أعل . ومن أسماته الحارث والمحكم .وکنیته أبو مرة . ونی کتاب ١‏ ليس لابن غالويه » 
کنیته أبو الکروبیین » وقوله د وجنوده » کاأنه يشير بذلك إلى حديث أبى مومی الاشعری مرفوعا ال د إذأ 
أصبح ابليس بت جنوده فيقول : من أضل مسلا لبسته التاج » الحديث أخرجه بن حبان والماک والطبراق . 
ولمسم من حديث جابر ممت رسول الله ی يقول د عرش ابلیس على البحر ؛ فيبعث سرایاه فیفتنون النأس » 


فأعظمهم عنده أعظمهم فتنة » . و اختلف هلکان من اللائكة ثم مسخ لما طرد أو لم يكن منم أصلا؟ على قولين 
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مشوود ین سیأق ليما فى التفسير إن شاء الله عای 1 ( ول اهد : و رقذژون رمون 3 دحورا 0 مطرودن) 
بريد تفسير قوله تعالى و بقذفون من کل جانب دحودا ) الآية » وقد وصله عبد بن حيد من طريق این ألى 
تجیح عن باهد کذلك » وهذه صفة من يسترق المح من الشياطين » وسيأى يانه فى التفسير أيضا . قوله ( وتال 
أبن عبأس : مدحودا مطرودا ) بريد تسیر قوله تعالى ( قتأق فى جہنم علوما مدحودا ) وقد وصله الطيرى من 
طريق عل بن أبى طلحة » واءا ذكره الیخاری هنا استطرادا أذكره دحورا قبله وان کان لایتعلق با بلیس وجئوده 
قله ( وبفال مريدا متمردا ) هو فول أب عبيدة قال فى قرله تعالى وان بدعون الاشيطانا مر يدام أى متمردا 
قوله ( بتک قطمه ) فال أبو عبيدة فى قوله ( وليبتكن آذان الانعام ) أى لیقطمن » يقال بتکه قطمه . وله 
( واستغرز استخف » يلك الفرسان » والرجل الرجالة واحدها راجل مثل صاحب وحب وتاجر و جر ) هو 
كلام أب عبيدة أيضا . قول ( لاحتنكن لاستاصلن ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( لاحتنکن ذربته الا قليلا) 
پقول لاستمياتهم ولاستأصائهم يقال احتنك فلان ما عند فلان إذا أخذ جيع ماعنده . قول ( قرين : شيطان ) 
روی ابن ی حاتم من طريق اين ألى نیح عن مجاهد فى قرله تعالى لإ قال قائل منهم نی کان لى قرين) قال شيطان 
وعن غير جاهد خلافه ؛ وروی الطبرى عن مجاهد والسدى فى قوله تعالى ( وقيضنا للم قرناء) قال شياطين ٠‏ ثم 
ذكر ااصنف فى اباب سبعة وعشرين حدیثا : الاول حدیت فانشة قالت « سحر النى بي الحديث » فسيأتقى 
شرحه فی کتاب الطب , ووجه ابراده هنا من جر أن السحر اما يتم باستمانة الشياطين على ذلك » وسيأفى ایضاح 
ذلك هناك » وقد أشكل ذلك على بعض الشراح . قَولِهِ ( وقال الليث كتب إل“ هدام ب عروة ال) دويناه 
موصولا فى أسخة عيسى بث حاد رواية أى بكر 3 أن داود عنه . الحديث اثای حديث أفى هر برة فى عقد الشيطان 
على رآس الناثم , تقدم شرحه فى صلاة الليل » وآخو إسماعيل هو أبو بكر عبد الحيد بن آن أويس» ووم من 
ماه عبد الله . الحديث الثالث حديث ابن مسعود فى بول الشيطان فى آذن الثائم عن الصلاة ؛ تقدم شرحه فى صلاة 
الیل أيضا . الحديث الرابع حديث ابن عباس ف الندب إلى التسمية عند اجماع » يأتى شرحه فى کتاب النكاح ان 
شاء الله تعالى . الحديث الخامس حدیث ابن عر فى النبى عن الصلاة عند طلوع الشمس » تقدم شر-ه فى الصلاة » 
والقائل « لا أدرى أى ذلك قال ههام » هو عردة بن امان الراوى عنه » وقواه « حاجب الشمس » هو طرف 
قرصما الذى يبدو عند طلوح اكمس ويب عند الغروب , وقرنا اشیطان جانبا رأسه ‏ يقال إنه بنتصب فى محاذاة 
مطلع الشمس حتى إذا طلعت كانت بين جانی رأسه لتقع السجدة له إذا سجد عبدة الشمس فا وکذا عند غرويا » 
وعل هذا فتوله : نطنم بين قرى الشيطان ء أى بالنسبة إلى من بشاهد ااشمس عند طلوعم ا ۰ فار شاهد الشيطان 
رآمآمتتصبا عندها . وقد #سك به من رد على أهل ية القائلين بان الشمس ف المياء اثرابعة واأشياطين قد ملعو | 
من ولوج السماء » ولا حجة فيه لما ذکرنا » والح أن الدمس فى الفلك الرابع » والسموات اأسبع عند أمل 
الشرع غير الافلاك خلافا لاهل الحرئة . و مد شيخ البخاری فيه هو ابن سلام ثبت کذلك عند ابن السكن و به جزم 
أب نمي ال جات ٠‏ السادس حديث أبى سعيد فى الاذن بقتل امار بين يدى المصلى تقدم شرحه فى الصلاة . السایع 
حدیت أبى هريرة فى حفظ زكاة رمضان ؛ تقدم شرحه فى کنتاب الوكالة . الثامن عدیت د يأتى الشیطان » ۰ قوله 
( من خلق ربك فاذا بلغه فلیستمذ باقه وليتته ) ی عن الاسترسال معه فى ذلك » بل يلجأ إلى الله في دقعه » ویعل 
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أنه بريد افساد دونه وعقله بهذه الوسوسة » فینیغی أن جد فى دفمپا بالاشتغال پذیرها , قال الخطابى : وجه هذا 
الحدرث أن الشيطان إذا وسوس بذاك فاستعان الشخص باه منه وكف عن مطاولته فى ذلك اندفع » قال : وهذا 
مخلاف ما لو تعرض أحد من البشر بذلك فانه عکن قطعه بالحجة والرهان » قال : والفرق بیهما أن الأدى بقع 
منه الكلام پالسزال والجواب والحال معه #صور ء فادا راعى اطربقة وأصاب الحجة انقطع ء واما الشیطان 
فليس لوسوسته انتهاء » بلكلا ألوم حجة زاغ إلى غيرها إل أن يفضى بالمرء إلى الحيرة » نعوذ بالله من ذلك . قال 
الخطانى : على أن قوله من خلق ربك کلام متهافت ينض آخره أوله لان الخالق يستحيل أن يكون لوق ثم لوكان 
اس ال متجها لاستازم التسلدل وهو محال , وقد أثيت المقل أن أغدئات منتقرة إلى حدث . فلو كان هو مقتقرا 
إلى محدث لكان من احعدنات » انى . والذی نحا اليه من التفرقة بين وسوسة الشیطان وعاطبة البشر فيه نظ » 
EE‏ مسل من طريق هام بن عروة عن أبيه فى هذا الحديث ١‏ لازال الناس بنساءلون حي يقال هذا خلق 
لله الخلق فن اق الله؟ فن وجد من ذلك شیتا فلةل آمنت باقه» ف وی ف الكف عن الخوض فى ذلك بين کل سائل 
عن ذلك من بشر وغيره . وق روابة سل عن أبى هر رة تال : ا عنما انان » وکان السؤال عن ذلك لما كان 
واهيا لم سحن چوابا . أو الكف عن ذلك زظسیر الاس با كف عن الخوض ف الصفات والذات . قال للازری : 
الخواطر على قسمين : فالى لا تستقر ولاجايها شه هی الى تندفح بالا عراض عنما , وعلى هذا ينزل الحديث » 
وعل مثلما ينطاق اسم وسومة وأما الخراطن المستقرة اه عن الشة فبى الى لاتندفع إلا بالنطر والاستدلال 
وقال الطبی : انما آم بالاستعاذة والاشتغال باس آخر وم أمر بالتامل والاحنجاج لان العلل باستغناء الله جل 
وعلا عن الموجد أمر ضروى لايقول المناظرة » ولان الا.سترسال ق اله .كر فى دنك لا يزيد المرء إلا حيرة ؛ ومن 
هذ! حاله فلا علاج له إلا الملجأ إلى الله تعالى والاعتصام به وق الحديث اشارة زى ذم كثرة السؤال عما لا يعنى اليم 
وعا هو هستفن عنه » وفيه عم من اعلام الیوة لاخباره بوقرع ماسفع قوقح » وان من بد لهذا فى کتاپ 
الاعتصام إن شاء الله تعالى . الحديث التاسع حديث ألى هر برة « [ذا دخل رمضان صفدت الشياطين » تقدم شرحه 
فى الصيام . العاشر حديث اف بن كهب فى قصة موسی والاضر سأی شرحه فى التفسير . الحدیت الحادى عشر 
حديث أبن عمر فى طلوع الفتنة من قبل المشرق » سای شرحه فى الفتن ؛ وحاصله أن منتاً الفتن من جمة الشرق 
وکذا ونم . ان عشر حدبت جار » ون رن عل الله الانصاری الذ كور ف السند هو من شیوخ البخارىي 5 
وحدث عنه هنا بواسطة ٠‏ قله (اذا استجنح الیل أو كان جنح اليل ) فى دواية الکشمین راو قال جنح اليل » 
وهو بطم ام و کردا » والعنى أقباله بعد غروب ادس . يقال چنح اليل أقبل و استجنح حأن جنحه أو وقع 
رحی عیاض أنه وقع فى رواية ی ذر ه استنجع » بالمين الوملة يدل ام وهو تصحیف » وعند الاصیل «اول 
الیل » بدل قوله آو کان جنح الل » و د کان » فى قرله « وکان جنح الیل » تامة أى حصل . وزم ( لوم ) کذا 
ڪڪ بفتح الخاء المعجمة » وال ر سى بضم الحاء المبملة , قال ابن الجوزى : 6۱ خرف عل الصبیان فى تلك 
الساعة لان النجاسة الى تلرذ يها الشياطين موجودة ممم غالبا »و الذ كر الذى عرز متهم مفقود من الصبيان غالبا 
وااشیا لین عند انتشارم بتماقون ,عا يمكنهم التعلق به ؛ فلذإك خیف على الصبران فى ذلك الوقت . والمىكة فى 
انتشارم حینژذ آن حر رکنم فى الليل أمكن ما م فى النهار ء لان اللام أجمع للذوى الشرطانية من غيره » وكذلك 
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ی سواد . ولحذ! قال فى حديث أن ذر د فا قطع الصلاة ؟ قال : الحكاب السود شیطان , أخرجه مسل ۰ ولھ 
( وأغلق بابك) هو خطاب لفرد » والمراد به کل آحد » فبو عام سب العنی » ولا شك أن مقابلة المفرد بالفرد 
تفید التوزيع » وسياق بقية اكلام على فوائد هذا الحديث فىكتاب الآدب إن شاء الله تعالى . الثالك عشر حديث 
صفية تقذم فى الاعتکاف » وفيه ه إن الله جعل لأشيطان قوة على التوصل إلى باطن الانسان » وقيل ورد على سيل 
الاستعارة أى ان وسوسته تصل فى سام البدن مثل جرى الدم من البدن . الرابع عشر حديث سلبان بن صرد فى 
الاستعانة » بأنى فى الادب . والودج بفتح الدال دبام عرق ف المنق . الخامس عثير حديث ابن عباس تقدم فى 
الرأبع » وقوله د قال وحدثنا الاععش » قائل ذلك هو شعبة فله فيه شمخان . السادس عشر حديث أب هريرة »وله 
( حدئنا محود ) هو أبن غيلان » وقد تقدم هذا الحديث بهذا الاسناد فى أواخر الصلاة » وقوله هنا « فذکره » أى 
ذکر ما م المديث , و عامه هناك د فدعته ولقد همست أن [ وله إلى سادية » الحددث . وقد تقدم هناك شرح قوله 
« فدعته » ويأتى الکلام على بقية فوائده فى حادیت الانبیاء فى ترجة سيان عليه السلام » ويف الکلام على إمكان 
رؤية الجن فى أول الباب الذى یل هذا . وفى الحديث أباحة ربط من ضثى هر به من فى قتله حق » وفيه اباحة 
العمل اليسير فى ااصلاة » وأن الخاطبة فيها إذا كانت نى الطاب من الله لاتعد كلاما فلا يقطع ااصلاة . لقوله بم 
فى بعض طرق هذا الحديث « أعوذ باه منك » کا سيأ إن شاء الله تعالى . الحديث السابع عشر حديث آي هريرة 
« إذا نودى با اصلاة أدير اأشيطان » وقد نقدم شرحه فى آواخر الصلاة فى الكلام على جرد السپو . الحديث الثامن 
عشر حدبثه « کل بی آدم يطمن الشيطان فى جنبه باصبعيه » وسیأتی شرحه فى ترجمة عيسى بن میم من أحاديث 
الانبياء » وقوله « فى چنبه » كذ! للاك بالافراد , ولا ذر الجرجاق د جنبيه » بالنشنية ؛ وذكر عياض أن 
فى كتتابه من رواية الاصیل « جنبه » بالافراد لكن بياء مثناة من تحت بدل الموحدة قال وهو لصحيف . قلت : 
لمل نقطته سقطت من الم فلا ينيغى أن یمد ذلك رواية ؛ والله المستعان . والراد بالحجاب الجلدة الى فما الجنين 
أو الثوب اللفوف على الطفل . الحديث التاسع عشر حديث أبى الدرداء فى فل عار » آورده غتصراجداً من 
وجبين » وسيأقى بتامه فى المناقب , والغرض منه قوله ه الذى أجاره الله من ااشیطان» فانه إشعر بأن 4 ية 
بذلك على غيره » ومقتضاه أن للشيطان تسلطا على من ل يحره الله منه . الحديث العشرون حديث عائقة ف ذكر اکپان 
أورده معلقا عن الليث » وقد تقدمت الاشارة اليه فى صفة املاشکه » وقد وصله آبو نعي فى الستخرج من طر يق 
آي حاتم الرازی عن آي صاخ کاتب الآرث عنه وقال : يقال إن البخارى حله ع عبد الله بن صاخ . الحديث 
الحادى والعشرون حديت آبى هريرة فى النئازب » وسيأتى شرحه فى الادب وبيان الاختلاف فيه على سميد القبری 
هل هو عنده عن أبى هريرة بلا وأسطة أو بواسطة أ به . الحديث اأثاتى والعشرون حديث عائعة فى قصة فتل والد 
حذيفة » وسيأتى شرحبا فى غزوة أحد . الحديث 0 وااشرون حديثها فى الالتفای فى املاه » وقد تقدم 
شرحه فى الصلاة . الحديث الرابع والعشرون حديث أبى قتادة , الرؤيا الصالحة من الله » والحل من الدیطان» 
الحديث »و آورده من وجبين باق فرق له ٠‏ وفائدة الطريق الثانية وان کانت الاولى أعلى منبا 
التصرع فا بتحديث عبد الله بن ألى قتادة ای بن أى کر . الحديث الأمس و آمشرون حديث ألى هريرة 
فى فضل قول لا إله إلا اله » رسای شرحهق الدعوات ؛ الحديث السادس والمشرون حديث سعد د استأئن 


E ۳۷۹۹ الحدت‎ 


عر عل النى ب وعنده نسوة » الحديث » وسيأق شرحه ف المناقب ء الحديث السابع والشرون حديث آي 
هريرة فى الاس بالا‌تنشار » وفيه « قان الشيطان يبيت على خدشومه » و الیشوم بفتح الخاء المعجمة وبسكون الياء 
التحتانية وضم المعجمة وسكون الواو هو الانف» وقيل النعر » وفوله « فليستاثرء أك فائدة من قوله 
« فلیستنشق , لان الامتنثار رقع على الاستاهاق بغير عكس » فقد يستائق ولا يسار » والاستثار من ام فائدة 
الاستنشاق » لان حقيقة الاستنشای جذب الاء برج الا نف إلى أقصاه والاستنثار اخراج ذلك الماء » والمقصود 
من الاستنشاق تنظیف داخل ال نف والاستنثار خرج ذلك الوسخ مع الماء فپو من مام الاستنشاق » وقيل إن 
الاستنثار مأخوذ من الاثرة وهی طرف الانف » وقيل الانف نفسه ؛ فمل هذا فن استنشق فقد استنر لانه 
يمدق أنه تتاول الاء بأنفه أو بطرف أئفه > وفیه نظن , ثم إن ظاهر الحديث أن هذا یقع لكل نام و>تمل أن 
رکون خصوصا بن لم ترس من الشيطان بثىء من الذكر » لحديث أبى هريرة المذكور قبل حديث سعد فان فيه 
« فكانت له حرزا من الشيطان » وكدذلك آية الكرسى » وقد قدم فيه « ولا يقربك شيطان » وحتمل أن يكون 
المراد بن القرب هنا أنه لایقرب من المكان الذی بوسوس فيه وهو القلب فیکون مبيته على ال نف ليتوصل منه 
إلى القاب إذا استيقظ » فن استنش منعه من التوصل إلى مايةصد من الوسوسة » فینئذ فالحديث متناول امكل 
مستیفظ . ثم إن الاستنداق من سنن الوضوء انفافا لكل من استیقظ أو كان مستيةظا » وقالت طائفة بوجوبه ق 
الغسل وطائفة بوجوبه فى الوضوء أيضا ‏ وهل تتأدى السنة ,عجرده بغي استثار ام لا خلاف ؟وهو محل مث 
وتأمل . و الذى يظبر آنا لاتم الا به لا تقنم . راق أعم 

۲ - پامسیسح ذكر الجن وثواهم وعقايهم ٠‏ لقوله ( يا مشر الجن والإنس ألم يأك رسل متم 
ون عليسك آيانى ‏ إلى قوله ‏ ما اون ) 5 يا ) : نقسا . وقال مجاهد ( وجملوا بين وبين نا 
نسب ) : قال كقار ریش : الاک بات ار واه تیم بنات" روات الجن » قال اف واقد علدت 
rl‏ الحضرون 4 :سیحضرون اساب . ( جند" حشرون ‏ عند اساب 

۲ - وشا تیه عن مالائ عن عبد ارحن 09 عبد اه ون عبد الر حجن بن أبىي ممصم الانصاري 
عن أبيه أنه أخبرهٌ « ان آا سعيد انلدری رضى الل عنه قال له : ای أراك “تحب الم والبادية » فاذا كنت 
فى غنيك وباديتك ات بالصلاة قار ارقم موك بالنداء» فانه لا يسح مر مدای صوتٍ رذن جن ولا انس" 


ولا شى إل شبد له یوم القيامة . قال أبو سعید : مه دوشیم لك الل 


من رسو جر یب 

قوله ) باب ذکر الجن و او اہم وعقاهم ) أشار هذه النرجة إل اثیات وجود الجن و إلى كو نهم مكلفين » »اما 
اثبات و جودهفقد نقل إمام الحرمين فى د الشامل » عن كثير من الفلاسفة 'والرنادقة والقدرية آم أنسكروا 
و جودم راا » قال : ولا لامجب عن نکر ذلك من غير المشرعين ٠‏ 1؟! العجب من الشرعین مع نوص القرآن 


والاخبار التواترة ء قال : و ليس ف قمدية العقل مايقدح فى إثباتهم تال وأكثر ما استروح اليه من نفام حطودم 


۳4 ١ہ‏ - کتاب بد الاق 


ع ا 
عند الانس عبت لارونهم ولو شاءوا لابدوا نف م ؛ قال : واعا بعد ذلك من ل عط علا بمجائب 
القدورات . وقال القاضی أ بو بحكر : وکثی من هزلاءپبتون وجودم و یتفر ه الآن؛ ومنبم من يثبتهم وین 
تسلطهم على ال نس ٠‏ وقال عبد الجبار العتزل : الدلیل على [ثباتهم السمع دون العقل , اذ لا طريق إلى اثيات 
أجسام غائبة لان الثىء لایدل على غيره من غير أن بكرن نهم تعلق ؛ ولو کان |ام باضطرار ها وفع الاختلاف 
فيه » إلا آنا قد علنا بالاضطرار أن النى يلم کان بتدین باثباتهم » وذلك آشپر من أن يتشاغل بابراده . وإذا 
ثبت وجودم فقد تقدم فى آوائل صفة انار تسين قوله تال ( وخلق الجان من مارج من نار م واختلف فى 
صفتهم فقال القأضى أبو بكر الباةلانى قال پمض المدتزلة : الجن (جساد رقيقة بسیطف » قال : وهذا عندنا غير عتنع 
إن ثبت به سمع . وقال آبو يعلى بن الفراء : الجن أج-ام مؤلفة وأشخاص عثلة » موز أن تكرن دقيقة وأن بكرن 
كثيفة خلافا للعتزلة فى دعوام آنبا رقیقة » وأن امتناع رتنا م من جبة رقم . وهو مردود » فان الرقة ليست 
عة عن الرؤية ٠‏ ورز أن يق عن رۇ يتنا بمض الاجسام الكثيفة ذا لم خلت الله فينا درا کہا ٠‏ ودوى الق 
فى «مناقب الشافعى » باسناده عن الربيع ممت الثشافعى يقول : من زعم أنه ری الجن أ بطلنا شهادته إلا أن بكرن 
نبا . اتی . وهذا حول على من بدعی رذیتوم على صورم الی خلقوا علها ؛ وآما من ادعي أنه بری شيا میم 
بعد أن يتطور على صور شى من الحيران فلا يقدح فيه» وقد نو اردت الاخبار بتلورم فى الصور ؛ واختاف أهل 
الكلام فى ذلك فقيل : هو تخييل ففط ولا پنتقل أحد عن صورته الأصابة ٠‏ دقل بل يلاقلون لكن لا باقتدارم 
على ذلك بل بضرب من الفعل إذا قعله انتقل کالسحر وهذا قد يرجع إلى الأول » ويه أثر عن عبر أخرجه ابن 
أى شيبة پاسناد یح د ان الغیلان ذكروا عند عمر فقال : ان أحدا لا بستطیع أن يتحول عن صورته الى خاقه 
اقه علها » ولکن حم عرة کسحرنک » فاذا رآیتم ذلك فأذاو اءوإذا ثبت وجودم فقد اختلف فى أصلهم فقيل , 
إن أصلوم من ولد بلیس » فن كان متهم کانرا سعى شیطانا » وقیل إن اشبا طین عاصة آولاد اليس ومن عدام 
ليسوا من ولده » رحدیت ابن عباس الانى فى تفسير سورة الجن يقوى م نوع واحد من أصل واحد ؛ واختلف 
صنفه فن کان كافر! سعى شيط ناو إلا فيل له چنی » وأما كوم مكلفين فقال بن عبد البر: الجن عند الماءة مکلفون» 
وقال عبد الجبار : لا نعل خلافا بين أهل النظر فى ذلك » إلا ماحكى زرقان عن بمض الحشوية أنهم مضطرون إلى 
ما ولیسوا عکلفین ء قال : والدلیل للجاعة ما ف القرآن من ذم ااشاملین والتحرز من شرم وما آعد هم من 
المذاب » وهذه الخصال لا نکون الا لن الف الأ وارتكب الپی مع مكنه من أن لايفمل » والابات 
والأخبار الدالة على ذلك كثيره جدا » ولذا تقرد کونهم مکلفین فقد اختلفو! هل کان فوم نی منهم آم لا ؟ فروی 
اطیی من طریق الضحاك بن مراحم [ثبات ذلك , قال : ومن قال بقول الضحاك احتج بان الله تعالى آخبر أن من 
الجن والانس رسلا أر ارا الهم ۰ فلو جاز أن المراد پرسل الجن رسل الا نس لجاز عکسه وهو قاد ای . وأجاب 
ابخپور عن ذلك بأن مح الاية أن رسل الائس رسل من قبل الله الهم ؛ ورسل اجن بثهم الله فى الارض فسمعوا 
كلام الرسل من ال نس و بلفوا قوميم » وغذا قال قائلهم ( انا سمنا كتابا آنزل من بعد موسى) الآبة ؛ واحتج 
ابن حرم بأنه پې قال د ركان انى ببعث إلى قومه » قال و ليس الجن من قوم الإنس ؛ فثبت أنه كان متهم أتهياء 
الهم » قال : ولم يبعت إلى الجن من الاس نى إلا نبا بإ اعموم بعثته إلى الجن والانس باتفاق انتهى » وقال 


الحديث ۳۲5۲ ۳۶۵ 


ابن عبد الر : لامختافون أنه يي بمث إلى الانس والجن » وهذا ۶ فضل به على آلانیاء » و تقل عن أبن عباس 
فى قوله تعالى فى سورة غافر ( و لقد جاک بوسف من قبل بالبينات ) قال : هو رسول الجن ؛ وهذا ذكره(©. وقال 
إمام الحرمين فى د الارشاد » فى أثناء الكلام مع الميسوية : وقد علئا ضرورة أنه رقع ادعی کو نه مبعوما إلى 
الثقلين » وقال ابن تيمية : انفق على ذلك علباء السلف من الصحابة والتا بعين وأمة المسفين » قات وثبت التصريجح 
بذلك فى حديث « وكان النى يبعث إلى قومه و بعشت إلى الانس والجن » فا آخر جه البزار بلفظ : وعن ابن الكلى كان 
الثى بيءث إلى الانس فقط ؛ وبعث عمد إلى الاس والجن وإذا تقرد كونهم مكلفين فم مكلفون بالتوحيد وآركان 
الاسلام ؛ وأما ماعداه من الفروع فاختاف فيه لما بت من انبى عن الروث والعظم وأتهما زاد الجن » وسياق 
فى السيرة النبوية حديث أبى هريرة وفى آخره « فقلت ما بال الروث و المظم ؟ قال هما طعام الجن » الحديث » فدل 
على جوازتنار هم أثروث وذلك حرام على الانس » وكذلك روى أحمد والحام عن طريق عكرمة عن ابن عياس 
قال « خرج دجل من خر قتبعه رجلان وآخخر بتلوها يقول ارچما حتى ر دهما ثم لحقه فقال له إن هذين شيطانان 
فاذا أتيت رسول الله رل فاقر أ عليه السلام و أغيره آنا فى جع صدفاتنا » ولو كانت تصلح له ليعثنا يها اليه . فلا 
قدم الرجل المديئة أخين انیب بذلك فنبی عن الخاوة ‏ أى السفر منفردا » واختلف أيضا هل يأ کون ویشربون 
ويقنا كحون آم لا ؟ فقيل بالننى وقيل عقابله »ثم اختلفرا فقيل أ کہم وشريهم تشمم واسترواح لامضغ ولا 
بلح , وهو م‌دود عا دواه أبو داود من حدبت أمية بن مخثی قال کان دسول الله را جالسا ور جل یا کل ولم 
سم ثم می فى آخره » فقال النى بو : مازال الشیطان يأ کل معه فلما می استفاء ما فى بطنه ودوى مسل من حدرث 
أبن عر قال قال دسول الله وم لا با كان آحدک بشماله ويشرب بشیاله ‏ فان الشیطان يأ کل بثماله ویشرب بشمالهه 
وروی ات عبد ار عن وهب إن منبه أن الجن أصنای غالصهم دیع لا أكون ولا بشر بون ولا بتوالدون . 
وجنس منهم یقح منهم ذلك ومنهم السعالى والغول والقطرب ء وهذا إن ثبت كان جلمما لقو لين الأو لين » ويؤيده 
مادوى ابن حبان والحام من حديث أب ثملية الحشنى قال قال رسول الله بإ « الجن على ثلاثة أصناف : صئف 
لى أجنحة يطيرون ف المراء » وصنف حیات وعقارب و صنف حلون و يظمئون » وروی ان أب الدنيا من حديث 
ابی الدرداء م‌فوعا رہ اکن قال فى الثالك « وصنف عاهم الحساب والعقاب » وسيأقى شىء من هذا فى الباب النی 
يليه » وروی ان أبى الدنرا من طريق يزيد ين يزيد ين جار أحد ثقات الشاميين من صغار آلتا بعين قال : ما من 
آهل بيت إلا وق سقف باتہم من اجن ء واذا وضع الغداء ازلو قتغدرا معیم والعشاء كذلك . واستدل من قال 
باهم ينا كحون بقوله تما لم يطعثون نس قیلیم ولا جان ) و بقوله تعالی ( آفتتخذونه وذريته آولیاء من 
دوق ) والدلالة من ذلك ظاهرة . واعتل من آذکر ذلك بأن الله تعالى أخبر أن الجان خلق من نار > وف الثار 
من اليو سة والخفة ماعنح ممه التوالد . والجواب أن اصلهم من النار کا أن أصل الأدى مر اراب » وکا أن 
الأدى ليس طينا حقيقة كذلك الجنى ليس ارا حقيقة » وقد وقع فى الصحيح فى قصة تعرض الشيطان نى بإ 
أنه قال د فآخذته نفنقته حی وجدت برد ديقه على يدى » قلت : وبهذا الجواب يندفع إيراد من استدكل قوله تعالى 
« الا مس غطف الخطفة فا نیمه شباب ثاقب ) فقال كيف تحرق النار انار ؟ وأما قول المصئف «و واهم 


(۱) فى هامش طبمة بولاق : هذه السكلءة ثابتة فى بض النسخ وساقطة من بمضها وبمده! علامة وتقة 


۳:۹ ۹ہ ۔ کتاب بد الخلق 


وهقایم » فل مختلف من أثيت تکلیفیم أنهم يعأقبون على العاصی » واختلف هل یاون ؟ فروی آطری وان 
ان حاتم من طريق ابی الرناد موقونا قال « اذا دخل أهل الجنة الجنة وأهل النار النار قال الله لو من الجن وسار 
الم أى من غير الافس :كونوا ترابا ء خينئذ يقول الکافر : ياليت كنت تراباء وروی ابن إلى الدنيا عن ليث 
ابن أب سیم قال : ثواب الجن أن يجاروا من النارثم يقال لم کویتو| ترابا . وروى عن أن حنيفة نحو هذا القول . 
وذهب انمهود إلى أنهم بثابون على الطاعة » وهو قول الاعة اثلالة والاوزاعى وأبى يوسف ومد بن الحسسن 
وغيرم » ثم اختلفوا هل بدخلون مدعل الانس ؟ على أريمة أقوال : أحدها نمم » وهو قول الاكثر » وثانهاً 
يحكو نون فى ر بض الجنة وهو منقول عن مالك وطائفة » وثالثها أنهم أصاب الأعراف » ورابعيا التوقف عن 
الجواب فى هذا . وروی ابن أبى حاتم من طربق أبى يوسف قال : قال ابن أبى ليلى فى هذا لم واب » قال 
قوجدنا مصداق ذلك ىكتتاب الله تعالی ( ولكل درجات ما علوا ) قلت : وإلى هذا أشار المصنف بقوله قبلبا 
با ممشر الجن ألم بتک رسل منک ) فان قوله ( و لكل درجات ما لوا ) بل الا الى بعد هذه الآبة » واستدل 
ببذه الآية أيضا ابن عيد ا مك » واستدل ابن وهب ,مل ذلك بقوله تعالى ( أو لتك الذين حق علهم القول فى آم 
قد خلت من قبلهم من الجن والانس > الآية . فان ال 2 بعدها أيضا ١‏ و لكل درجات مما علوا € وروی أبو 
الشيخ فى تفسيرة عن مغيث بن سعی أحد التابمين قال : ما من شىء الا وهو يسمع ذفير جهنم الا الثقلين الذين عليهم 
الحساب والمقاب . و تقل عن مالك أنه استدل على أن عايهم العقاب ولم الثواب بقوله تعالى ( ولمن عاف مقام 
دبه جنتان) ثم قال لإ نبأی آلاء دیکا تكذبان ) والخطاب الانس والجن , فاذا ثبت أن فهم مؤمنين والمؤمن 
من شأنه أن يخاف مقام ربه ثي المطلوب واقه أعل . قله ( خا نقصانا) بريه تفسیر قوله تعالی حكاية عن الجن 
قن يؤمن بربه فلا يخاف يخا ولارهقا € قال يحى الفراء : البخس النقص » والرهق الظل » ومفيوم الآية أن من 
یکفر فانه خاف » فدل ذلك على ثبوت تكليفهم . قله ( وقال +اهد : وجعلوا بينه وبين الجنة فسبا الخ ) وصله 
الفريا بى من طريق ابن أَبى تجيح عن مجاهد به وفیه « فقال أبو بكر : فن أمهاتهم ؟فالو! : بنات سروات الجن ال » 
وقيه « قال علست الجن آنبم سبحضرون للحساب » . قات : وهذا الكلام الأخيد هو التعلق بالترجمة » وسروات 
پفتح المبملة والراء جمع سرية بتخفیف الراء ای شريفة ء ووقع هناف رواية أب ذر د وأمباتهن » و لغيره 
د وأمهاتهم » وهو أصوب » ووقع أيضا لني الکشمبی ل( جند عشرون ) بالافراد وروابته آشبه rE‏ 
(جند عضرون عند الحساب) وصله الف رياى بضا پالاسناد للذ كور عن ماهد . ثم ذكر الصنف حديت ألى سعيد 
ولا یسیع مدى صوت المؤذن جر ولا إنس إلاشهد له » وقد تقدم مشروحا فى کتاب الاذان » والشرض منه 
هیا أنه يدل على أن الجن محشرون يوم القيامة » والله أعلى 


ول ريه 


۳ - يسبب قول افو عت وجل ( وإذ رفن إللك قرا ین الجن" - إلى قوله - أولتك فى لالر 
مبین ۰4( مصرفا 4 : معدلا . ل( صرفنا ) أى وجنا 

قله (باب قوله عر وجل : وإذ صرقنا اليك نفر! من الجن إلى فوله - أو لتك فى ضلال مبين ) سيآ القول 
Ê‏ تعويلوم و تعزن بلدم ق التفسير إن شاء الله تعال . قوله (صرفا أى رجبنا ) هو تفسير المصئف ؛ وقوله 


امدیث ۳۲۹۹-۳۲۹۷ ۳:۷ 
( حصرظا معدلا ) هو #فسير أبى عبيدة : واستشید بقول أف كير بافوسنة اذل : 
أذهيي هل عن ميئة من‌مصرفی ‏ أم لاخلود ابائل متکلف 
( تفبيه ) :لم يذكر الصلف ق هذا الباب حدیثا » واللائق به حديثك ابن عباس الذى تقدم فى صفة الصلاة فى 
توجه آلنی يع إلى عکاظ واستماع الجن لقرأءته » وسیآتی شرحة بتهامه فى التفسير إن شاء الله تعالى . وقد آشاو 
اليه الصتف بالآية انى ضدو با هذا الباب 


عام : الان اد ال > ها 
فك وی ۰ پا اخیه اف ار مها 


) سیب قول اف تن وب نیبام نکل دای‎ - ٤ 


وا 2 4 كال امه 
يقال ایا" اجناس" : اجان" والأظاعى والأساو د . ( أذ" يناصيتما) فى ملسکه وسلطانه ٠‏ ویقال (صانات ) 
نة سم م 7 5 ت ا 5 3 2 
بسط أجتحتين . ( یقیضن ) : یضرین بأجزحتهن 

۷ - شا عبد ان جر حا هشام بن" يوك فنا مسر عن ازاهری" عن سار عن 
ابن مر رضی الله عچما دنه چم البى' يع تخطب على الدبر يقول : اقتلوا لیات وافتلوا ذااللفیتین 
والأبره فلهما يطيسان ام وتان ال » 

[ المديث ۳۲۹۷ - آطرانه فى : ۳۳۱۰ ۰ ۰۳۳۱۲ 4۰۱۱ ] 

۳۲۵۸ - « قال عبد لله : فبينا أنا آطارد حية لپا » فنادانی أبو لباية : لانتیلها . نقلته : إز* 
رسولة الله به قدص بقدل انیا . قال : إن مى بعد ذلك عن ذوات البيوت » وهى او اس » 

[ أطديث ۳۷۹۸ - آطرانه فى : ۳۳۱۱ ۲۳۳ ] 

۸ - « وال عبد ارزاقر عن مت : فرآلى أبو لیب » أو زيد” بن الطاب . وثابمه" وش وان 
يي واسحاق الكليواز*بیدی" . وقال صالخ وائ یی حفص وابن” تم عن از هری“ عن سالر من ابن 
۳ فرآنی ۳ باب وزید / الطاب € 

قول ( باب قول الله تعالى : ووبث فها من کل دابة ) كأنه أشار إلى سبق خلق الاد والجن على الحيوان ؛ 
أو سبق جیع ذلك على خلق آدم ء والدابة لغة ما دب من الحيوان , واستتی بعضهم الطير لقوله تعالى لإ وما من 
دابة فى الأرض ولا طائر بطیر بجناحیه) والاول آشپر اقوله تعالى ل( ما من دابة لا هو آخذ بناصيتها )» وعرفا 
ذوات الأدبع » وقيل مختص بالفرس وقيل باخار ؛ والمراد هنا العی اللغوى . وى حديث أب هريرة عند مس 
ه أن خلق الدواب کان يوم الادبماء » وهو دال على أن ذلك قبل خلق آدم . قوله ( قال أبن عباس : الُعيان الية 
الذكر ) وصله ان أبى حانم من طريقه » وقيل الثمبان الكبير من میات ذکراکان أو أن . وه يقال الحبات 
أجناس ء الجان والافاعى والاساود) فى رواية الاصیل « الجان اجناس » قال عياض : الأول هو الصواب , قلت 
هو قول ألبى عبيدة قال فى تسم سودة ااقصص . قال فى قوله ( كأتها جان € وف قول ( حية تسعی )كأنها 
چان من الحيات أو من حية الجان » جرى على أن ذلك شیء واحد » وقيل كانت العصا فى أول الال جانا وهی 


٩ ۳:۸‏ -کتاب بد. الخلق 


سس سس سس تست تست 
الحية الصذيرة ثم صارت مبان » خینشذ ألق العصا . وقيل اختلف وصفما باختلاف أحوافا : فكانت کالية فى 
سمپا وکالجان فى حرکتبا وكالئمبان فى ابتلاعما » والاناعی جع آنمی وهی ال نی من لمات » والذكر منبا آفعوان 
بم ال همزة والعين » وكنية الافموان أبو حبات وأبو حي لآنه يعيش آلف سنة » وهو الشجاع الأسود الذی 
يوائب الانسان ء ومن صفة الافمى [ذا فقشت عینبا عادت ولا تفمض حدقتا البتة » و الاساود جع أسود قال أبو 
عبید هی حية فا سواد . وهی أخبث الحيات . ويقال له أسود ساخ لانه بسلخ جلده كل عام . وى ستن أبى داود 
والنساق عن ابن عبر مرفوعا د أعوذ باقه من أسد وآسود » (۱) وقيل هى حية رفيقة رقشاء دقيقة العنق عريضة 
الرأس ور عاکانت ذات قرئين والماء فى الحية للوحدة »كدجاجة : وقد عد لها ابن خالويه فى «کتاب ایس » سبعين 
اسا قرأ ( آخذ يناصيتها فى ماک وساطانه ) قال آبر عييدة فى قوله تما ما من دابة إلا هو آخذ يناصيتها 4 
أى فى قيضته ومىك وسلطانه » وحص الناصية بالذکر على عادة العرب فى ذلك تقول : ناصية فلان فى يد فلان إذا 
كان فى طاعته ء ومن شم کانوا بجزون ناصية الآسير إذا أطاقوه ٠‏ قوله ( يقال صافات : بسط أجنحتين ) رقوله 
( يقبضن : طرن بأجنحتهن ) هو فول أف عبيدة أيضاء قال فى قوله تعالى او لم روا إلى الطير فو قم صافات) 
أى پاسطات أجنحتهن « و ( يقبضن > يضربن پاجنحتهن » وروی اين أبى حاتم من طر يق أبن أبى تجييم عن مجاهد 
فى قوله تمالى (صافات ) تال : بسط أجتحتهن . ثم ذکر الصنف فى الباب أحاديث : الأول حديث ألى لبابة . 
قوله ( واقتلوا ذا الطفيتين ) تثنية طفية يضم الطاء المبملة وسکون الفاء وهی خوصة القل » والطنی وص القل » 
شبه به الخط النی على ظبر الحية » وقال ابن عبد الر: يقال ان ذا الطفيتين جنس من الحيات يكون على ظبره خطان 
أبيضان . قله ( والابتر ) هو مقطوع الذنب » زاد النضر بن شميل أنه أزرق اللون لا تنظر اليه حامل إلا ألقت » 
وقيل الأبتر الحية القصيرة الذئب » قال الداودى : هوالاقعی التى تکون قدر شير أ وأ کثر قلبلا ء وقوله د والابتر» 
يقتضى التغابر بين ذى الطفيتين والآبتر ؛ ووقع فى الطريق الآنية « لانقتلوا امات إلا كل أبتر ذى طفيتين » 
وظاهرء اتحادهما » لكن لابن المغارة - وله زفانبما بطمسان البصر) أى »حوان توره ء وف رواية اين ألى مليكة 
عن أبن عمر « وبذهب البصرء وفى حدبث عائشة دقانه يلتمس البصر » ۰ قوله (ویستسةطان الحبل) هو بفتح المهملة 
والموحدة الجنين » وی رواية اين أبى مليكة عن ابن عرالاة بعد أحاديث «١‏ فانه سقط الولد » وق حديث عائشة 
لتق بعد أحاديث , ويصيب الحيل» وق رواية أخرى عنها ه ويذهب الحبل » وكلما عمی . قوله ( قال عبد الله ) 
هو أبن عبر » وفىدواية بوفس عن الزهری الى بأ التنبيه عليها « قال !بن عر : فكنت لا أترك حية إلا قنلتها » 
حى طاردت حية من ذوات البيوت » الحديث , وقوله د أطارد » أى أتبع وأطاب . قول (فناداق أبو لبابة) بم 
اللام و مو حدتین صما نی مشپور اسمه بشير بفتح الموحدة وكسر الممجمة وقيل مصغر وقيل بتحتانية ومپملة مصغر 
وقبل رتاعة وقيل 5 أعمه كثلته ورفاعة و شیر آخواه 1 وام چده زنر بزای ونون وموحدة وزن چعفر » وهو 
أومى من ب أمية بن زید ۰ وشذ من قان اسه مروان » ولوس له فى الصحيح إلا هذا الحد بش » ون احد النقباء 
وشمد أحداء ويقال شود بدرا ٠‏ واستغمله النى يق عل المدينة » وكانت معه راية قومه يومالفتح »ومات في أرل» 


(۱) فى نخة أخرى ١‏ من أسود وأسوده > (۲) ف نىخة؛ فی آخراء 


الحديت ۳۲۹۷ - ۳۲۹۹ ۳۹ 


تي یه کے 
خلا عثيان على الصحيح . قوله (انه نبى بعد ذلك عن ذوات البيوت) ای الاق وجدن فى ابييرت » وظاهره التبم 

ف جع البيوت » وحن مالك تخصيصه ببيرت أهل المديئة » وقيل يختص ببيوت الدن دون غيرها » وعل كل قول 

فتقتل فى البرارى والصحارى من غير إنذار » وروی الأرمذى عن ابن البارك آنا الحية الى نكون كأنها فضة ولا 

تلتوى فى مشيتها . له ( وهی العواس) هو كلام الزهرى أدرج فى بر ۰ وقد بينه معمر فى روايته عن الزهرى 

فساق الحديث وتال فى آخره « قال الزهرى وهی المواس» قال أهل اللغة ماد البيوت سكائها من الجن » وتسميتهن 

عوامر لطول لرثین فى البيوت مأخوذ من الممر وهو طول أأبقاء » وعند مس من حديث أبى سعيد مرفوعا « أن 

لهذم البیوت عوامر » فذا رأيتم منبا شيئا خرجوا عليه لا :فان ذهب وال فاقتلوه » واختلف ف المراد بالثلاث 

فقيل ثللاث مرات » وقبل ثلالة أيام ؛ ومعنی قوله حرجوا علپن أن يقال لمن آنن فى ضیق وحرج ان لت 
عندنا أو ظهرت أنا أو عدت الينا .وه ( وقال عبد الرزاق عن معمر : فرآ ی أبو لبابة أو زيد بن الخطاب ) 
يريد أن معمرا رواه عن الزهرى بهذا الاسناد على الشك فى اسم الذى لق عيد الله بن عمره وروايته هذه أخرجها 
مسل ول یسق افظبا » وساقه هد والطبرانى من طريقه . و ( وتابمه يوس ) أى ابن بزید » وان عيينة آی 
سفیان » واعق الکلی والربیدی » أى ان هؤلاء الاربعة تابسو! معمرا على روايته بالك المذكور . فاما وواية 
يونس فوصلبا مم وم يسق لفظبا وساقه آبو عوائة » وأما رواية ابن عيينة فاخرجبا أحمد والحيدى فى مسندیهما 
عنه » ووصلبا صل وأبو داود من طريقة » وق دواية مسل « وكان أبن عر بفتل كل حية وجدها » فابصره أبو 
لباية بن عبد المنذر أو زيد بن الخطاب » وأما رواية إحق وهو ابن حي الكلى فرويناها فى فسخته » وأما دواية 
الزبيدى وهو مد بن الوليد الحضى فوصلم! مسلم » وق دوايته « قال عبد الله بن عمر : كدت لا ات حية أراها 
إلا قناها ء وزاد فى دوایته « قال الزهرى وثرى ذلك من ميتبأ » ۰ قله ( وتال صاخ وان أي حفصة وان بجع 
الح ) يعنى أن هؤلاء الثلائة رووا الحديث عن الزهری جمموا فيه بين أبى لباية وزيد بن الخطاب » فاما رواية 
صاخ وهو ابن كيسان فوصلبا مسل وم يسق لفظبا وساقه أبو عوانة » وأما رواية أن أنى حفصة واسمه عمد 
فرویناها فى نسخته من طریق أبى آحد بن عدی موصولة » و أما دواية ابن مع وهو اراھ بن اسماعيل إن ممع 
بالجيم و شدید اليم الانصارى المدق فوصلباالبغوی وابن السکن فى «١‏ کتاب الصحاية » قال ابن السکن لم آجد 
من جح بين أبى لبابة وذيد بن الخطاب الا ابن بجمع هذا وجعفر بن برقان » وفى دوایتهما عن الزهرى مقال , .. 
اتهى . وغفل عا ذكره البخارى وهو عنده عن الفربرى عنه فسبحان من لايذهل » و حتمل أنه لم تمع له 
موضولة من رواية إبن ألى حفصة وصال » قصار من رواه ام اربعة » لمكن لیس فيم من يقارب الخسة الذين 
رووه باشك إلا صا بن كيسان , سایق الباب النی يامه من وجه آخمر أن الذى رأى ابن عمر هو أبو 
لبابة يفير شك , وهو برجم ماجنح أليه یحاری من تقدعه لرواية هشأم بن بوسف عن معمر القتصرء على 
ذكر أب لبابة » واقه أعلم . ولیس لزید بن الخطاب _ أخى عمر ‏ رواية فى الصحيح إلا فى هذا الموضع » وزعم 
الداردى أن الجن لاتتمثل بذی الطفيتين والابتر » فلذلك أذن فى قتلبما . وسیای التعقب عليه بعد قليل . وق 
الحديث النهى عن قتل الحيات ألتى فى البيوت الا بعد الانذار ۰ إلا أن يكون آبتر أو ذا طفيتين فيجوز قتله 
بغي إنذار ؛ ووقع فى حديث أبى سعيد عند مسل الاذن فى قتل غيرهما بعد الانذار » وفيه فان ذهب والا فاقتلره 


8° وه - کتاب بد. الق 


فانهكافر » قال القرطى : والآمر فى ذلك للارشاد ٠‏ نم ما کان منبا حقتق الضرر وجب دفعه 
2 ممه مي و | 
1 — باصيست خير مار الل غم قبع مها شمف ابال 
۰ - مزا إعاعيل 4 ایی اوس قال حد فى ما عن عبد ارهن بن عبر اش بن عبد رن 
و 2a‏ 0 ۰ 5 و ۳ 29 
ان أنى صعصمة عن أ بيه عن ألى سعيد انلدری رضى اش عن قال : قال رسول” اش صل , يوشك أن يكون” 
خير مالو الرجل خیم تيع بها شع المبال ومواقم ار ۰ بدرينه من فتن » 
۱ - وشا عبد اثر بن بوس آخبر نا مات عن أنى الز*ناد عن الأعرج عن أبى هربرة رفی اله نه 
أن" رسول الله ميك قال «راس الكفر و الشرقر » والفخره وانلیلاه فى أل الليل والابل» 
وال اوي أهل الور » والسكينة” فى أهل م » 

[ ادیث ۰۱ أطرافه فى : ۰۳۸۹۹ ۱۳۸۸ 2 ۳۸۹ ¢ 2۳۰ ] 

۷۲ - وا سداد حدتا حب عن اعامیل قال حدائنی قيس عن عقب بن عرو أن مَسمود قال 
« شار رسول الله يق بيده حمر امن فقال : الإعان ان هامناء ألا ان سوه وغلظ القلوبر فى الندادين” 
عند أصول آذناب الإبل حي بطم قرنا الشيطان, فى ریا" و مُضَر» 

[ المديث بنسم _ أطراقه فى : ۰۴:۹۸ ۰۳۳۰۶۳۸۷ ] 

۳ — شا تیب ۳۹ اليك عن جَمفر بن رَبيمة عن الأعرج عن ای هررة رضي ا هنه أن" 
ابی اطا قال د إذا تسم صياح افيکة فاسألا لله من فطلي قانها رات َلکا» وإذا نم لهي الجار 
فموذوا با من الشيطان فانه رأى شيطانا » 

دب ۳۳۰۸ - ما إسحاق أخيرنا روح قال أخيرنا ابن" جر قال أخيرنى عطفد سم جابر” بن عبد ال رض 
4 5 4 3 1 ع ع ورد اسيك 9 
ال عنهما قال : قال رسول الله مكلت د إذا كان جح اليل - أو مشیم - فكوا صبيات؟ » ان“ شیاین" 
ل ل e gee‏ ی SE‏ تا زا 0 / ل 
تنقشر حينئذ » فاذا ذهبت ساعة من الیل فلوم وأغاةوا الأبوابة واذکروا ام الله » فان الشيطان لا ینعم 
اب ما » . قال وأخبر فى عرو بن ديتار عم جار ین" عبد الله نمو ما آخبرنی عطاك ول يذكر « و 


ام اف 
مم ر 

۱ 2 5 0 5 7 
۵ - وش مومى بن إسماعيل عنما هيب عن خاد عن مد عن آی هر بر رضی" الله عنه 


عن البی ال« تن من بنى إسرائيل” لا يدري مات » وإني لاأرأها إلا لقأ : إذا وأضم ها ألبان 


١ ۳۳۱۳-۳۴۰۰ الحديث‎ 


الال 1 شرب » وإذا خیم لها ألبان” الشاء ربت . لنت" کب فال :نت مت الب به قول ؟ 
و ۹ عن ها E‏ 
قات : نم . فقال لى عرارا» قطات : آفافرا التوراة ؟ » 

دعم د- شا سعيد بن فير عن بن وهب ر قال حدنی يوس عن ابن شبابٍ ون غروة داش 
2 رخی اله عنها < ان" ی و قال ورغ ؛: ی و اام ۳ 7 بقلو 22 بل بن ای 

اس آن ) انی يلل آم بقته € 
ر 5 5 32 0 ۱ س 

۷ - ورش صدفة بن الفضل أخبرنا ان عيبن حدتنا عبد الجيدر بن جير بن ية عن سبدر 
ان ایب أن أم شرك آخبر ت أن" ای بے آم ها بتدل الأو زاغ 

[ الحديث 89.9 _ طرفه فى : ۳۳۰۹ ] 

س وشا بيد ن إسماعيل” حد تا أبو أسامة عن 0 عن أببه عن عائشة" رضي 1/ عا 
قالت : قال رسول اله له « تلو ذا الطفيتين ‏ فانه بیس ابص ویصیب؛ الیل" » 


و 06 


تابمه ۳ بن سلة 1 « أغيرنا أمامة > 
[ الحديث ۳۳۰۸ - طرفه فى : ۳۴۰۹ ] 


۹ — مشا داد حد دای عن هشام قال حدنی ی عن عائشة قالت « آم اي بقمل 
لاب وقال : إنه بصیب اليم ریدقت ات . 

۰ - مزا رو بن عل حد تا اب بن أى عدئ ا نر تیا هن ابن أى شای أن ابو" 
عم ركان يقل الميات » ثم نی قال «إنة الى گام هد م حائطا 74 ف و جد" فيه سل حية فقال : انظروا أبن هو 
فنظروا فقال : اقتاوه » فسکنت أقتلما ذلك » 

۰۱ - 9 فاقیت أبا (جابة فأخبرتى أن ابي وق قال : لاتقتلوا بان الا کل أبتر ذى طفيكين » 

نانه سقط ایرد ویذهب الم فاقتاره » 

۷۲ - شا مالك بن إسماعيلة حد ئنا جرب بن حازم عن نانع عن ابن مر" أنه کان یل الميات 

۲ س دال أو لباب « ان ال ہی عن قتل جنان الييوت » فاس عنها » 

اثانی حديث أنى سعيد الخدرى « بوشك أن یکون شیر مال المسل » الحديك » وقد تقدم فى أوائل الايمان » 
ويأنى شرحه فى كتاب الفتن . ( تنبہان ) : الأول ذكر المرى ف « الآطراف » تيعا لأبى مسعود أن البخارى 
آورد الحديث من هذه الطريق فى الجزية » وهو وم » ونما هو فى بده للخل . الثاتى وقع فى أكثر الروايات 


fey‏ ۹ کتاب بده الق 


قبل حديى ألى سعيد هذا « باب خير مال المسل غم يقبع بها شعف الجبال ء وسقطت هذه الترجة من رراية النسن » 
ول يذكرما الاسماعيل أبعنا » وهو اللائ بالحال » لان الأحاديث التى تلى حديث أبى سعيد ليس فبا ما تعلق 
الم لا حدیت أنى هر رة المذكور بعده . ألثالك «ديث آي هريرة ۰ قله (دأس الكفر نحو المشرق ) فى 

رواية الكدممنى « قبل الشرق » وهو بكر القاف وفتح الوحدة أى من جرته » وف ذلك اشارة إلى شدة کفر 
اجوس » لان ملكة الفرس ومن آطاعهم من المرب كانت من جهة الشرق بالنسية إلى المدينة » وکانوا فى غاية 
القسوة والشکیر والتجبر حتى مز ملکهم كتاب الى ب کا سيأ فى موضعه » واستمرت الفتن من قبل 
المشرق کا سبای بيانه و اضعا فى الفتن ْلْهِ ( والفخر ) با اء العجمة معروف , ومته الايجاب بالنقفس, 
( والخيلاء ) يضم المجمة وفتح التحتانية والد : الكبر واحتقاد الفیر . قوله ( الفدادین ) بتشدید الدال عند 
الاكثر » وحک أبو عبيد عن أنى عرو الشيباى أنه خففيا وقال : إنه جع فدان » و الراد به البقر الى حرف 
علما ٠‏ وقال الخطابى : الفدان آلة الحرث والسكة ۰ فعلى الأول فالفدادون جع فدان وهو من یملو صوته فى ابله 
وخيله وحرثة وتحر ذلك , والفديد هو الصوت ااشدید » وحک الاخفش ووهاه أن المراد بالفدادين من پسکن 
الفدافد جع فدفد وهی آلراری والصحارى » وهو بعيد . وی أو عبيدة معهر بن المأنى أن الفدادين م 
اعیاب الابل الكثيرة من المائتين إلى الآلف » وعل ماحکاه أبو عبرو اشیبانی من التخفیف فالراد آعصاب 
الفدادن على حنف مضاف » ویوید الآول لفظ الحديث الذى بعده « وغلظ القلوب فى الفدادین عند أصول 
آذناب الابل » وقال أبو المباس : الفدادون ثم الرعاة رالمالون » وتال الخطابى : عا ذم هولاء لاشتفامم ,ععالجة 
مام فيه عن آمر دم وذلك يفضى إلى قساوة القلب . قَولْه ( أهل الور ) بفتح الواو والموحده , أى ليوا 


أها HN‏ أذ ا 09 هج بأها N‏ < 
من اهل الى : ول ةربه تمس عن اهل اضر بأهل المدد وعن أهل اليادية بأهل الوير ؛ واسنشکل بعضهم دنو 


الور بعد ذكر الخيل وقال : ان الخيل لاوير اء ولا إشكال فيه لآن المراد مابيئته . وقوله فى آخر الحديث « فى 
رببعة ومضر » أى فى الفدادين مم ۰ قوله ( والسكيئة ) تطلق على الطمأ نبنة والسكون والوقار والتواضع . قال 
ابن خالويه لانظير لما أى فى وما إلا قوم على فلان ضرببة أى خراج مدلوم ؛ وما خص أهل نم بذلك نم 
غالبا دون أهل الابل فى التوسع وااسکشة وهما من سبب الفخر والخيلاء » وقيل أراد بأهل نم أهل الجن لان 
غالب مواشهم الفنم » لاف ربيمة ومضر الهم اعاب بل » وروی ابن ماجه من حدديث آم ماق“ د أن ای 

َيِه قال لها اتخذى الغنم فان فا برک . الاب فرت أن متمود» له عي هن اقطان بر سایق 
هو !, بن إلى خالد وقيس هو ابن أفى حازم . وله ( شار دسول اله پم بيده تو المن فقال : الز عان) فيه تعقب 
على من زعم أن المراد بقوله ه مان » الانصار » لكون أصلوم من أهل از ن لان فى إشارته إلى جية ان مادل 
عل أن المراد به أهلبا | حینتذ لا الذن کان أصلهم منوا » وسدب اشنا ء ء على أمل امن (سراعهم إلى ژلا أن وقبوم 
وقد تقدم قبوفم البشرى حين لم تقبلبا بتو مي ف أول بدء الق » وسياتى بقية شرحه ی آول الناقب » وان 
الاختلاف 3 « الامان عان» وقوله دقرنا الشیطان» أى جانيا رأسه» قال الخطان : ضرب المل قران الشيطان 
فيا لا محمد من الأمور » وقوله و أرق أفئدة» أى ان غشاء قاب أحدم دقيق » واذا رق النشاء ه أسرع نفوذ الشى” 

ال ماورامه . الحديث الخامس حديث أف هريرة » وله ( عن جعفر بن ربيعة ) هذ الحديث ما اتف الائمة 


er ۳۳۱۳-۲۳۰۰ الحديت‎ 


الزسة اعاب الصو ل على إخراجه عن شيخ واحد وهو قتيية بذا الاسناد . قله (اذا متم صیاح الدب ) بكس 
الموملة وفتح انیا نية هم ديك وهو ذكر الدجاج » وللديك خصيصة ليست ليره من معرفة الوقت الليل › فانه 
يقسط آصوانه فيها تقسيطا لايكاد يتفاوت ؛ ويوالى صياحه قبل الفجر وبعده لا بكاد خعلیء » سواء أطال الليل آم 
قصر » ومن ثم أفى بعض الشافعية باعتياد الديك اجرب ف الوقت » ويؤيده الحديث الذى ساذكره عن زيد بن 
خالد . قوله ( انبا رأت ملكا ) بفتح اللام » قال عياض : كان السبب فيه رجاء تأمين اللات على دعائه واستغفادم 
له وشبادتهم له بالأخلاص » ويؤخذ مله استحياب الدط. عند حضور الصا حين رکا بهم > وصحح ابن حيان 
وأخرجه أبوداود وأحمد - من حدیت زيد بن خاك رفعه «لانسبوأ ألديك فانه يدعو إلى الصلاة » وعند زار من 
هذا الوجه سبب قوله بإ ذلك وأن ديكا صرخ فلعنه رجل فقال ذلك » قال الحليمى : بوذ منه أن كل من 
استفید منه ایر لایثبفی أن #شب ولا أن یستبان به ۰ بل يكرم و مسن اله . قال : ولوس معنى قوله و فاته 
يدعو الى الصلاة » أن بقرل بصوته حقيقة صلوا أو حانت الصلاة . بل معناء أن المادة جرت بأنه يصرخ عند 
طلوع الفجر وءند الزوال فطرة قطره الله علا . وله ( وإذا سمستم نیاق امير ) زاد الأساق وا ماک من حديث 
جار « ونباح الكلاب > . قول ( فانم! رأت شيطانا ) روى الطبراتى من حديث أنى دافع رفعه د لايئبق اجار نی 
ری شیطانا أو يتمثل له شيطان » فاذاكان ذلك فاذكروا الله وضلوا عل" » قال عیاض : وفائدة الأمر بالتعوذ لا 
مخشى من شر الشيطان وشر وسوسته » فيلجاً إلى الله فى دقع ذلك . قال الداردى : يتم من الديك نحس خصال : 
حسن الصوت » والقيام فى السحرء والغيرة , والسخاء » وكثرة الماع. السادس حديث جار أورده من وجه آخر » 
وسیآتی شرحه فى أثناء هذا لباب » والقائل د قال وأخيرقى عرو » هو ابن جريج » واسق المذكور فى أوله هو أبن 
راهويه ا عند أبى نیم » وحتمل أن یکون ابن منصور » وقد آهمل المزى فى الآطراف تیما لخلف عزو إلى هذا 
الموضع . السا ب حديث أبى هريرة ٠‏ وه ( عن خالد ) هو احذ اء » ومحد هو ابن سيرين , والاسناد كله بصر ون 
إلى أف هريرة ٠‏ له وا لا آراها الا الفأر ) باسكان الهمزة . وعند مسل من طربق أخرى عن این سيرين 
بلفظ ‏ الفأرة مسخ » وآية ذلك أنه يوضع بين يديا بن المنم قتشربه » ويوضع بين دی لن الابل فلا تشربه» . 
قله ( خدثت كما ) قائل ذلك هو أبو هريرة » ووقع فى رواية مسل « فقال له كمب أنت ممت هذاء . قله 
( قات أفأقر! التوراة ) هو استفهام [تكاد » وف دوابة مسل أفأتزلت على" التوراة » وفيه ان آبا هر برة لم يكن 
يأخذ عن أمل الکتاب » وان الصدابى النی يكون کنذاك إذا أخير ءا لامجال ل رأى والاجتبا فيه یکون للحديث 
حكم الرفع ؛ وفى سکوت کمب عن الرد عل أن هريرة دلالة على تورعه ؛ وكأتهها جيما لم يبلغيما حديث أبن 
مسعود » تال « وذكر عند النی بي القردة والناذير فقال : إن الله لم يحمل للسخ نسلا ولا عقبا , وقد كانت 
القردة والخنازير قبل ذلك » وعلى هذا محمل قوله يل « لا آراها الا لاد » وکا نهكان بط ذلك ثم أعلم بأنها 
ليست فى ء قن ابن قتيية : أن صح هذا الحديث والا فالقردة واگنازر هى المسوخ باعیانها توالدت . قلت : 
ادیش یح ۰ وسيأق ميد لذلك فى أواغر أحاديث الآنبياء . الثامن حديث عائشة ,ان انى 2 قال للوزغ 
فو يسق ول أسمعه آس بقتله » هو قول عائشة رضى اتهعنها » قال أبن التين : هذا لاحجة فيه » لآنه لايازم من عدم 
ساعپا عدم الوقوع , وقد حفظ غيرها کا تری . قلت : قد جاء عن عائشة من وجه آنهر عند أحمد وان ماجه أنه 


فتح ثباري - ج )٩(‏ م (۲۳) 


Yet‏ وه - کتاب يده الق 


كان فى یبا ومح موضوع , فسثلت فقالت : تقثل به الوزخ ؛ فان النى بلق أخبرنا أن ابراهيم نا الق فى النار لم 
يكن فى الأرض دابة الا أطفأت عنه اناد ٠‏ إلا الوزغ فائها كانت تنفخ عليه فأ النى يع بقتلها اتبى . والنی 
فى الصحيح أصح » و لعل عائدة سمعت ذلك من بعض الصحابة » وأطلقت لفظ أخيرنا بجازا أى أي الصحابة, کا 
قال ثابت البنانى د خطبنا حران » وأراد أنه خطب أهل البصرة » فانه | يسم منه؛ والله أعل ۰ قله (وذم سعد 
ابن أ وقاص ) قائل ذلك يحتمل أن يحكون عروة فيكون متصلا فانه سم من سعد » وعتمل أن نکون عائعة 
فیکون من دواية القرين عن قربنه » وحتمل أن يكون من قول الزهرى فيكون منقطما » وهذ! الاحتال الأخير 
آرجح فان الدادقطى أخرجه فى د الغرائب » من طريق ابن وهب عن يرفس ومالك معا عن ابن شباب عن عروة 
عن عائشة د ان النى بم قال الوزغ فويسق » وعن ابن شپاب عن سعد بن أبى وقاص « ان رسول اقه ب أمر 
بقتل الوزخ » وقد أخرج مسل والنساتى وابن ماجه وابن حبان حديث عائشة من طريق أبن وهب » وليس عندم 
حديث سعد » وقد أخرج مسل وأبو داود وأحد وان حبان من طريق معمر عن الزهرى عن عامر بن سعد عن 
أبيه ه ان النى وم أمر بقتل الوذغ وسماه فويسقا » وكأن الزهری وصله لمعم وأدسله لیونس » ول آر من نبه 
على ذلك من الشراح ولا من أععاب الاطراف فلله الحد . التاسع حدديث آم شر يك و ان النى سم أمر بل الارزاغ 
هكذا أورده مختضرا وسیأی بام من هذا فى قصة ايراهيم من أحاديث الأنبياء » وقد تدم فى الثى قبله حديثك 
عائشة بأتم منه , وأم شريك اسمها غزية بالمعجمتين مصغر » وقيل غزيلة » يقال فى عامرية قرشية »و يقال أ نصادية 
ويقال دوسية . الفاشر حديث عائعة فى قتل ذى ااطفيتين والابتر » أورده باسنادن الما نى كل واحد منبما » 
وأودد بمده حدیث أبن عبر فى ذلك عن أبى لبابة من وجپين » وقد ققدم هن وجه آخر فى اول الباب ٠‏ وه ف 


اول طريق حديث عائشة ( تابمه ماد بن سلة ) يريد أن حادا ابع أبا أسامة.فى روانته إياء عن مشام » وأسم أبى 
آسامة أيضا حاد » ورواية حاد بن سللة وصلبا أحمد عن عفان عنه . قله ( عن أبى بوفس القشیری ) هو حاتم بن 
أبى صفيرة » وهو بصری ومن دونه » وأما من فوقه فد . قول (أن ابن ع ركان يقتل الحيات ثم ہی) هو بفتح 
النون » وفاعل نهی هو ابن عر » وقد بين بعد ذلك سبب بيه عن ذلك . وكان ابن عمر أولا بأخذ بعموم أمره 
َيه بقتل الحيات . وقد أخرج آبوداود من <ديث عائّشة مرفوعا « افتلو! الحيات » فن ترکین عفافة ثأرهن فليس 
مى » . قله ( ان النى رم هدم حائطا له فو جد فيه سلخ حية ) هو يكر السين البملة وسكون لام بعدها معجمة 
وغو جلدها ٠‏ کذا وفع هنا مرفوعا ؛ وأخرجه مل من وجه آخمر موقوفا فأخرج من طريق الثيث عن نافع « أن 
ابا لبإية كلم ابن عر لیفتح له بابا فى داده يستقرب ما إلى السجد ؛ فوجد الذامان جلد جان . فقال این عر : 
اقسوه قاقتلوه » فغال ابو لبابة : لاتقتلوه » ومن طریق عي بن سعيد وعمر بن نافع عن نافع نحوه . ویحتمل أن 
تكون القصة وفعت مرتين . ويدل لذلك قول أبن عمر فى هذه الروايةه وکنت أقتلبا لذلك » وهو القائل « فلقيت 
أبا لبابة» . وله ( لاتقتلوا الجنان الا کل نی طفيتين ) ان کان الاستثناء متصلا ففيه تعقب على من زعم أن ذا 
الطفيتين والابتر ليس من الجنان » ويحتمل أن يكون منقطعا » أى لکن كل ذى طفيتين فاقتاوه . و الجئان بكر 
الجيم وتعديد النون جع جان وهی الحية اصفيرة » وقیل الرقيقة الخفيفة » وقيل الدقيقة البيضاء , الحادى عشر 
حدر ءائقة وابن عبر فى الس الى لاجداح على الم ف قثلرن » وقع فى حدبت عائشة و اديا » وی حديث ان 


الحديت ۳۳۱۷-۳۳۱4 faa‏ 
عر د الحدأة > والمديا بصينة التصغير ؛ وقد آتکر ثا بى فى الدلائل هذه الصيذة ول الصو اب الحديأه أو الحدية 
أى بهمزة وزياة هاء أو بالتشدید بغير همز » قال : والصواب أن الحدياه ليس من هذا ‏ واتما هو من التحدى 
يقولون : فلان بتحدی فلانا ی پنازعه ويغاله . وعرى این أبى حاتم : أهل الحجاز يقولون لهذا الطائر احدیا 
وجمعوه الدادی » وکلاها خطأ . رأما الاذهری فصوبه وتال : الحدياء تصغير الحدى . وقد تقدم شرح 
الحدیت مستوق فی کتاب المج 
1 - پاصیست إذا وقع: اباب فى شراب أحدک فلینوه 


ن قاس جا داوم شفاء 
وس من ال واب فوایق | یفکلن فی اطرم 
4 س وشا مدد حدثنا يي ن ع حا 2 عن از اهری* عن غروة عن عائشةٌ رفي" 
6 عنبا عن البی وليه قال « هس" فواسق” فقن فى ارم : الذأرة” والعفرب انلدي والفر اب" 
والسکلب" المتور » 
۰۵ مرش عبد ار بن" مسل أخيرتنا مالك عن عبد الله بن دينار عن عبد او بن مر رضي لله 


عنهما أن رسول الله يوم قال « تفس من" الدوابة من تعلپن وهو حرم فلا جاح عليه : المقربب والفأرة 


ب-۳۳۱۹ - شا مسدكد حدثنا ود بن زید ع نکثیرر عن عطاه عن جار بن عبد ا ری 6 عمهما 
رم قال « روا الآنية » وأذكوا الأسنيةً » وأحينوا الأبواب 2 واكفثوا ادع عند الساو» ان الجن 
اتشارا وحَطْفة » وأطنثوا للصابيح” عند اأ قاد فان" الفوبسِقة رما اجتركت الفتيلة فأحرقت أهل ايت » 

قال ابن جر وخییب عن عطاه د فان" لاشياطين » 


۷ - من صد بن عبد اٹ آغرنامی بن آم عن إسرائيل عن منصور عن راهم عن > هاقية” 
عن عبد ال قال « کک کتامع رسولر اله به ى غار ,> قرات ( والرتلات عرفا € وا لتتلقاها من أيه إذ 


خر جت حي من جدرها هاء ابد رها لقع سا دكت رها ال رسول الل وفيت" شرع 
كاوق ترما ٠‏ وعن اسرالیل" عن الأعمش عن | ابراه عن كلقمةة عن عبد الله . . مثله . قال « ولا 


انتلقاها من فيه ربد . وتاسه" أبو عوانة عن مُغيرةة 


وقال حفص وأ بو معاوية وسليان بن قرم عن الاحش عن |براهیم عن الاسود عن غبد الله 


٩ ۳۵۹‏ - کاب بدء الخلق 
وی تست ا ی ی 


من 2 لے 1 
۸ - مرا صر بن على أخبرنا عبد العلل حدا ا یار بن عر عن فانم عن أبن هر رضي 
لد . ب ما ار مه ۹ ۴ 
لله عنبما عن البی" قال « دحت امرأة نار فى هرة ربطتها» فلم تیه » ول ما تأ كل مر خشاش 
الارض » . قال وحدثنا 00 اش عن سعد التری؟ عن ألى عريرة عن ادي بر . مثله 


۹ - مرش إسماعيل بن ألى او س قال حدثنى مالك عن آیی از تار عن الاعرج, عن أبى هريرة 


.عاطم 
کے ٠‏ الله ار و ل ال E,‏ 5 
ار وید 


3 رسو وا یه الا مد 0 3 
ع سس 3 


رل فى من الانبياو بحت شجرة فلرختا لت قمر ازو فأخرج” 
من تحتهاء ثم أمر ببیتها فاحرق بالنار » فأوحى' الله إلبو : فلا مل واحدة » ؟ 

( تيه ). وقح فى روابة السرخسی هنا « باب إذا وقح الذباب فى شراب أحدك فلیغسه » ولا مع لذكره 
هنأ » ووقع عنده أيضا « باب س من الدواب فو أسق » وسقط من رواية غيده وهو أولى . الق عشر حديث 
جابر » قله ( حدثنا كشي ) هو ابن شنظير - بکسر المجمة وسكون النون بعدها ظاء معجمة - بصرى قد قال 
فيه ابن معين : ليس بثىء » قال الا : مراده بذاك أنه ليس له من الحديث ما إشتغل به . وقد قال فيه این 
مین مرة : صا وکنا قال آحد . وقل ابن عدى : أرجو أن کون أحاديثه مساتقيمة . قلت وما له فى 
البخاری سوی هذا الحديث » وقد توبع عليه کا تراه فی آخر الحدوث » وآخر فى السلام على المصلى » وله متا بح 
عند مسل من روايه أبى الزبير عن جاير ٠‏ وه ( دفعه ) كذا هنا ء ووقع عند الاعاعیل من وجبين عن حاد 
أبن زيد قال : قال دسول الله بل . قوله ( خمروا الآنية) أى غطوها . ومفی ف الرواية الى فى صفة ابلیس 
و تمر اناءك واذكر امم الله ولو أن تعرض عليه شیا » وهو بضم اثراء وبكسرها وسیأی مزرید لذلك فى الأشر بة . 
وه ( و آوکثو۱) بكر الکاف بعدها همزة أى ار بطوها وشدوهاء والوکاء اسم مایسد به فم القربة ۰ قله , 
( وأجيفو )باجم والفاء ای أغلقوها تقول : أجفت الباب إذا آغلقته . وقال القراز : تقول جفأت الباب 
أغلقته . قال ابن التين : لم آر من ذکره مکذا غيره » وفيه نظر فان اجیفوا لامه فاء » وجفأت لامه همزة . زاد 
فى الرواية الماضية « وأغلقوا ال بواب واذكروا اسم الله » فان الشیطان لايفتح بابا مغلقاء . وله ( وأكفتوا ) 
مزة وصل وكسر الفاء ويحوز شرا بمدها مثناة أى وم اليك » والعنی امنموم من الحركة فى ذلك الوقت . 
قو ( عند المساء ) فى الرواية المتقدءة فى هذا اباب « إذا جنح اليل أو مسنم فکفو | صبيانم , . قوله ( فان 
لجن انتشار! وخطفة ) بفتح الخاء المعجمة والطاء المبملة والفاء ؛ فى الرواية الماضية « فان الشماطین تنئشر ملد 
وإذا ذمیی نامع من اليل » وف دواية الکشمپی دفاذا ذهب » وکا نه ذکر ه باعتباد الوقت . قوله ( فان 
الفويقة ) ی ألفأرة قد تقدم تفسيد ذلك فى الحج زد (اجترت ) بالجيم وتشديد الراء » فى دواءة الاسامیل 
« دا جرت» وسیاق فى الاستتذان حديث أبن عمر مرفوط لاتتركوا الثاد فى ہیوک حینیهوا بل النووى 
هذا عام يدخل فيه نار السراج وغيره » و أما القناديل المعلقة فان خيف بها حريق دخلت فى ذلت » وان حصل 
الآمن منها كا هو الغالب فلا باس با لانتفاء العلة .ول القرطى : جميع أوامر هذا الباب من باب الإرشاد إلى 
المصلحة » و حتمل أن تكون لادب ؛ ولا سما حق من یفءل ذلك بنية امتثال الام ٠‏ وقال ابن العرنى : ظن 


الحديث 4 ۳۲۱۹-۳۳۱ ۳۵ 
قوم أن الاس بغلق الا براب عام فى الأرقات کہا ٠‏ ولس كذلك وما هو مقيد بالليل ؛ وکان اختصاص ايل 
بذلك لان امار غالبا عل التیقظ مخلاف الیل . والاصل فى جمیع ذلك برجع إلى الشيطان فانه هو النی سوق 
الفارة إلى حرق الداد . وله ( قال ابن جرج وحبيب عن عطاء فان للشياطين ) يعنى أن ابن جرج وحبيبا وهو 
ا لمعل ۔ رويا هذا الحديث عن عطاء عن عائهة کا دواه كثير بن شنظير » إلا أنهما الا فى روأيتهمأ , فان للبيطان » 
بدل قول كثير فى دوايته , فان لجن » وروابة ان جريج قد تقدمت موصوةة فى أوائل هذا الپآپ » ورواية 
حوب وصلرا أحد و آبو يعلى من طريق حاد بن سلءة عن حبيب المذكور . الحديث الثالك عشر حديث أبن مسمود 
فى قصة الحية » قله ( وعن اسرائيل عن العش ) يمنى أن يحي بن آدم رواه عن اسرائيل عن شيخين آفردها , 
ولم يختلف عليه فى أنه من رراية ارام وهو الاخعى عن علقمة ۰ قله ( دطبة ) أى غضة طرية فى أول مانلاما 
ووصفت هى بالرطوبة ؛ والمراد بالرطوبة دطوبة فيه أى أنهم آخذوها عنه قبل أن ف ريقه من تلاوت » 
وحتمل أن يكون وصغما بر لوب لسورلنهاء والأول آشبه . وقوله د وقيت شرم ووقيتم شرها » ای قتلم إياها 
هو شر با أنسبة الما وان كان خيرا بالنسبه الهم . وفيه جواز قتل الحية فى الحرم » وجواز قتلبا فى جحرها » 
والجحر لم الم وسكون الموملة معرروف . دیب الرابع عشر والخامس عشر حدیث أبن عر وان هريرة معا » 
وهو من طريق عييد الله بالتصغيد وهو أبن تمر العمرى عن نافع عن ابن عس.وعن سعيد المقبرى عن آن هريرة » 
والقائل دقال» و حدثنا عبيد الله هو ابن عبد (لاعل المذكور فى الاسناد المنكور وهو ان عبد الأعل البصرى 
له ( وتابعه ۳ عوائة عن مذيرة ) أى عن اراھ » وطريق ألى عوانة ست فى تفسير ( المرسلات) وله 
( وقال حفص ) هو ابن غياث (وأبو معاوية وسلیان بن قرم عن الاعحش عن أبراهيم عن الاسود عن عبد لله ) 
يعنى أن هولاء الثلاثة عالفوا أسرأئيل شلوا «الاسوده بدل علقمة . ورواية حفص وصلبا ا اؤلف ف الحج » وأما 
رواءة أبى معاوية فأخرجما أحد عنه وهی عند مسل » وأما دواية سليان بن قرم فل أَقف علا موصولة . قوله 
(دخلت امرأة ) | أقف على اسما » ووقع فى رواية أنها حميربة » وف أخرى انا من بنى أسرائيل » وكذا مسل » 
ولاتضاد ينهما لان طائفة من حمر کاو | قد دخلو! فى الوودية فنسبت إلى دینها تارة وإلى قبيلتها أخرى »وقد وقع 
مایدل على ذلك فى « کتاب البعث ليبق » وأ بداه عياض احتالاء وأغرب النووی فانكره . قوله فى هرة ) أى 
بسبب هرة . ووقع فى رواية همام عن آن هر رة عند مس من جر هرة وهو عمناه » وجرا بفتح ام وتشديد 
ألراء مقصور ويجوز فيه آلمد , وافرة نی السنور والهر الذكر ,ومع ار على هردة كقرد وقردة وتجمع 
الهرة على هرر كقربة وقرب . ووقع فى حديث جابر الاضی فى الكسوف د وعرضت عله النار فرأيت فا امأ 
من بی إسرائيل تعذب فى هرة لها ۽ الحديث . قوله ( من خداش الارض ) بفتح المعجمة ويحوز ضما وكرها 
و»جمعتین يينهمأ اف الأول خفيفة » والمراد هوام الارض وحشرانبا من فأرة وحوها » وحک النووى آنه‌روی 
بالحاء المهملة » والمراد نبات الارض » قال : وهو ضعيف أو غلط » وظاهر هذا الحديث أن المرأة عذبی يسبب 
قتل هذه الحرة بالحبس ۰ قال عياض : يحتمل أن تسکون المرأةكافرة فعذبت بالنار حقيقة ‏ أو بالحساب لان من 
نوقش الحساب عذب . ثم حتمل أن تکون ال رأ ةكافرة فعذبت بكفرها وزيدت عذابا بسبب ذلك » أو مسبة وعذبت 


EDÎ +۸‏ دعاب بل الاق ۳ 


بسبب ذلك . قال النووى : النی يظبر أا كانت مسلبة وإنما دخلت الثاد ببذه المعصية , كذا قال » ويؤيد كوا 
كافرة ما آخرجه البق فى «البعث والنشور» وأ بو نعي فى و تاريخ أصبهان » من حديث عائشة وفيه قصة ها مع أبى 
عريرة » وهو بتهامه عند أحمد » وفیه جواز ااذ المرة ور باطبا إذا لم ممل إطعامها وسقيها » ویلاحق بذلك غير 
المرة ما فى معناها » وأن الجر لإعلك : وإ تما يحب اطعامه على من حبسه , كدذ! قال القرطى » و ليس فى اأحديت 
دلالة على ذلك . وفيه وجوب نفقة الحيوان على مالک » كذا قال النووى » وفبه نظر لانه ليس ف الخبر أنهاكانت 
فى ملسکها » لکن فى قوله د هرة لما » کا هى رواية همام مايقرب من ذلك . الحديث السادس عشر حديث أن هريرة 
قوله (حدثنا اسماعيل) هو ان أبى أويس . وله ( نذل نی من الآنبياء ) قل هو العزير » وروی الحكيم الترمنى 
فى « النوادر » أنه موسی عليه السلام » و بذاك جزم السکلاباذی فى ١‏ مماى الأخبار » واقرطی فى التفسير . قله 
( فلدغته ) بالدال المبملة والغين المعجمة أى قرصته ء وليس هو بالذال المعجمة والمين ااپملة فان ذاك معناه 
الاحراق . وله ( فام بحبازه ) بفتح الجيم ویموز کس‌ها بعدها زاى ای متاعه . قوله ( ثم ام ببيتها فأحرق ) 
أى بيت الل » وف دواية الزهرى الماضية فى الجباد فامر بقرية القل قأحرقت » وقرية القل موضع اجناعپن » 
والعرب تفرق فى الأوطان فیقولون لمسكن الانسان وطن » واسکن الابل عطن . و للاسد عرين وغابة » ولظى 
كناس » والضب وجار ؛ ولطائر عش » ولزنبور كور » ویر برع نافق» وللنمل قرية . قوله (فبلا مملة واحدة) 
جوز فيه الاصب على تقدير عامل محذوف تقد بره فبلا أحرقت ملة واحدة وهی الى آذتك مخلاف غيرها فلم يصدر 
منها جناية . واستدل بهذا الحديث على جواز [حراق الحبوان المؤذى بالنار من جرة أن شرع من قبلنا شرع لنا إذا 
لم يأت فى شرعنا مايرفعه ولاسما إن ورد على لسان الشارع مایشعر باستحسان ذلك ؛ لکن ورد فى شرعنا لنبی 
عن التعذيب بالناد . قال النووى : هذا اخدبت حول على أنمكان جائزا ف شرع ذلك النی جواز فتل الال وجواز 
التعذيب بالنار » فانه لم يقح عليه العتب فى أصل القتل ولا فى الاحراق بل فى الزيادة على الفلة الواحدة » وأما 
فى شرصا فلا جوز إحراق الحيوان بالنار إلا فى القصاص بشرطه , وکذا لأيحوز عندنا قتل المل لحديث ان 
عباس فى الستن « ان النى بم نى عن فتل الفلة والنحلة » انبی » وقد فيد غيره كالأطانى انهی عن قتله من الل 
بالسلمانى » وقال البغوى : المل المخير النی بقال له الذر يحوز قتله » ونقله صاحب « الاستقصاء » عن الصيمرى 
وبه جزم الخطابى . وق قوله ان القتل والاحراق كان جانزا فى شرع ذلك النى نظر » لانه لو كا نكنذلك لم يعاتب 
أصلا ورأسا إذا ثبت أن الاذى طبعة . وقال عیاض : ف هذا الحديث دلالة على جواز فتل کل مؤذ . و يقال إن هذه 
القصة ساب ء وهو أن هذا النى مس على قرية أهلكها الله تعالى بذ نوب هلا فوقف متمجبا فقال : يارب قد کان فيهم 
صبيان ودواب ومن ۸ يقترف ذنبا » ثم "زل تحت شجرة جرت له هذه أأقصة » فته الله جل وعلا على أن الجنس 
المؤذى یقتل وان ل بوذ , و تفتل أولاده وان لم تبلغ الاذى انتبی . وهذا هو الظاهر وان ثبتت هذه القصة تمين 
المصير اليه . والحاصل آنه لم يعاتب ا ذكارا لما فعل بل جوابا له وأيضاعا لمكة شول اللاك بیع آهل تلك 
القرية » فضرب له المثل بذاك أى اذا اختلط من يستحق الاهلاك بنیره ومين إهلاك ابيع طريقا إلى [هلاك 
الستحق جاز ملاك المع » وطذا نظائر کنترس الك فار بااسلین وغير ذلك و اه سیحاه آل . وقال الکرمای 

ال غهد »كاف فکیف أشير فى الحديث إلى أنه لو حرق ملة واحدة جاز مع أن الةم اص إ٤‏ يكون بالمثل اقول 


الحديث ۲۳۲۲۰۳۳۱۹ ۳۵۹ 


تعالى لإ وجزاء سيئة سيئة مثلها > ثم أجاب بتجويز أن التحری ‌کان جائزا عنده » ثم قال يرد على قو لناكان جامزل 
لو كان كذ لك لا ذم عليه . وأجاب بآنه قد يذم الرفیع القدر على خلاف الاولى انتهى . والتعبير بالذم فى هذا 
لايليق عقام النى » فینیغی أن يعبر بااعتاب . وتال القرطى : ظاهر هذا الحديث أن هذا النی نما عاتبه الله حيث 
انتم لنفسه باملاك جع آذاه مله واحد 3 وكان الأول و4 الصير والصفح U‏ وكأنه وقع له آن هذا النوح مۇذ بی 
آدم وحرمة بی آدم أعظم من حرمة الحيوان » فلو انفرد هذا النظر ولم پنضم اليه التشنى لم يعائب . قال : والنی 
يويد هذا الشسسك بأصل عصمة الأآنبياء وأنهم أعل بالله وباحکامه من غيرم وآشدم له خثية اتهى . ( تکلة) : 
له واحدة ال وجمع المع تمال . والنمل أعظم الحيوانات حيلة فى طلب الرذق . ومن يجيب آمره أنه إذا وجد 
شيئا ولو قل أنذر البافين » وحتکر ؤ. زهن الصيف للشتاء , و إذا عاف العفن على الحب آخرجه الى ظاهر الارض 
واذا حفر مكانه انضذها تماریج اثلا يحرى الا ماه المطر ؛ و لیس ف الحيوان ما مل أث#ل منه غيره » والذر فى النمل 
كالزنيور فى النحل . قله ( أمة من الهم مسیحة( ) استدل به على أن الحيوان سبح لله تعالى حقيقة » ويتأيد 
به قول من حمل قوله ل وان من شىء الا يسبح يحمده ) على الحقيقة . وتعقب بأن ذلك لاعنم امل على الجاز 
بان يكون سیب للنسبيح 
۷ - سييست إذا وتم اباب فى شراب أحدك فلیشسنه 
فان" فى إحدى جناحیه داء وفى الاخر ی شفاء 

۰ - شا خا ن 2 حلا لبان بن بلال قال حدئنی ù‏ سل قال أخبرفى ید" بن 
حنين قال سجمت آبا هر رة رضی الله عنه بقول : قال الیه ولاق « ذا وقم اباب فى شراب أحد» فلیفیثه 
م ی 47 » فان فى إحدى جناحیه دا ی شماه » 

[ الحديث ۳۳۲۰ - ظرفه فى : 0۷۸۲ ] 

۱ - مزا امن بن الصباح حدئنا إسحاق الأزرق” حدتً عوف” عن المسن وابن يرين 
عن أي هريرة رضى ال عنه عن رسول ال ول قال « غذر لامرأة مومسة مرت" يكلب على رأس ر 
بلهث » قال : كاده يقتلا التطاش - فرعت فا فآوتقته عزار ها فرتعت له من لام فم فا بذاك » 

[ الحديث ۳۳۷۱ - ظرفه فى : ۳۸۹۷ ؟ 

ھا ۱ 3 


۲ - ورا على بن عبد 


هط 3 . 3 7 د 
بيد افو عن ان عباس عن أبى طلحة رضی ال عنهم عن الى وك قال « لاندشل اللاك بين فيه 
کلب" ولا صورة » 


OT 20 0 6 1‏ ص 
ف عن ا E0 E‏ اف ان # 5 ار 
له دا سفیان قال حنظته من 1 هرى" 5 أنك ها ما أخير نی 


(۱) هذه الفقرة ليست فى نسخة صعیح البغاری اعد اولة 


۳ وه - کتاب بد. الخلق 


۳ -- وشن عبد الہ بن بوسف أخيرنا مالك عن نافم عن عبد اللو بن عر رضی آل عنپما « أن 
رصوا 8 ۳ 2 ام بققلر السکللاب 5 

۶ - شا مومى' بن” اهيل حداثنا مام عنرعرى' فال حدنی أبو سلا آن أبا هريرة رضي 
اه حد لہ قال : قال رسو اللي « من اس کاس ين علو كل" بورع قاط »الا کلب" حرشو 


۰ ۳ 
اه كن عا e‏ 
او كب عاشية > 


۰ - رثا عبد الله بن سل حدثنا ليان قال أخيرتى يزيد بن ميف قال آخبرتی السائية 
ابن پزید سم سفیان بن أبى يري لشن“ أنه حح رسول الہ بل یقول « من افنتی كبا لاينتى عنه زرعاً 
ولا شرا نقص من عله كل بوم قبراط . ققال الاب : نت" ممت هذا عن رسول اله كلق ؟ فال : إى 
ورب“ هذه القبلة » 

الحديث السابع عشر حديث أبى هريرة فى الذباب اذا وقع فى الاناء » وسیأق شرحه فى کتاب الطب 

(تنبيه) : وقع قيل هذا الحديث فى رواية أإلى ذر عن بمض شیوخه « باب اذا وقع الذباب» وساقه بلفظ 
الحديث » وحذف عند البافين وهو أولى فان الأحاديث الى بعده لانعلق ها بذلك كا تقدم نظيره . الحديث الثامن 
عشر حديث أبى هريرة فى المرأة الى سقت الكلب . وسيأتى شرحه فى أواشر أحاديث الأننياء فى ترجمة 
عیمی بن مم . الحديث الناسع عشر حديث أف طلحة فى الصورة › وسیأی شرحه فى کتاب اللباس . الحديث 
العشرون حديث أبن عر قال « آم النى ب بقتل الكلاب , وسيأقى شرحه فى کتاب الصيد . الحديث الحادى 
والعشروت حديث أبى هريرة د من أمسسك كلبا بنقص من عله » وقد تقدم شرحه فى الزارعة . الحديث ای 
والعشرون حدیت سفيان بن ألى زهير فى العنی » وسبق شرحه هناك أيمنا 

(خاتمة) : اشتمل کتاب بدء الخلق من الأحاديث المرفوعة على مائة وستين حدیثا» المعاق منها اثنان وعشرون 
طريقا والبقية موصولة » المكرر منها فيه وفما مضى ثلائة وتسعون حدیثا والخالس سبمة وستون حديثًا » وافقه 
مس على تخريحهأ سوی حديث عم رأن بن حصين فى بد. الق » وحديث عمر فيه » وحديث ألى هريرة « تکوءر 
الشمس والقمر » وحديث ابن عباس فى زيارة جبريل » وحديث ابن عم فى الكاب , وحديث يعلى بن أمية 
١‏ ونادوا يا مال 4 وحديث ابن مسعود فى رؤية جيريل » وحديث عاقدة فى إلرؤية » وحدیث عران د اطلعت 
فى الجنة » وحديث سول ف درجات ألجئة » وحديث أنس و فى الجنة شجرة » وحديث ألى هرر فيه » وحديث أبن 
عباس فى الى » وحديث مائشة فى قتل والد حذيفة ؛ وحديث أبى هربرة « اذا وقع الذباب فى الاثا. » وفيه عن 
الصحابة ومن بعدم ربمون آثرا ‏ والله جل وعلا أعلم 


۳ 


لا 
۰ - کتاب أحاديث الانبياء 

له ( سم لله الرحن الرحم :كاب أحاديث الأنياء )كذا فى دوايةكرعة فى بعض الفسخ »وق رواية أي 
على بن شبويه نحوه ؛ وقدم لاب الآنية فى الترجرة على الباب » ووقع فى ذكر عدد الاثرياء حديث أبى ذد مرقوعا د چم 
ماثة ألف وأربعة وعشرون ألفا » الرسل منهم ثلائمائة دثلاثة عشر » صححه أبن حبان . والانیاء جع ني » وقد 
قرىء بالمحمز فقيل هو الاصل وتركه تسپیل ؛ وقيل الذى بالممز من النبأ والذى بنير همز من انبوة وهی 
الرفعة ؛ والنيوة أعمة يمن بها على من يشاء ولا يبلغها أحز بعلله ولا کشفه ولا يستدقبا پاستعداد و لایته » ومعناها 
الحقيق شرعا من حصلت له النبوة ٠‏ وايست راجمة إلى جم النى ولا إلى عرض من أعراضه » بل ولا إلى عليه 
بكو ته نبا . بل المرجع الى إعلام الله له بأنى نيأ نك أو جعلتك بيا . وعلى هذا فلا تبطل بالوت کا لانبطل 
بالثوم والغفلة 

١‏ حل پاسیست خلق آم وذكيته 

( صلصال ) : طين خا برعل » فصلل کا 2اصل" لافار » ويقال مین يريدون به صل » کا يقال 
مر 1 اباب ور عبد الاغلاق » مثل کبکیته ری 57 ۰ فرت ان 5 الجر فا 0 أت 
لانسجد) : أن جد . وقول اله تعالى [۳۰ البقرة] : لإوإذ قال رل" اک إنى جاعل فى الأرض خليفة 4 
قال این عباس ما عامها حانظ 4 : إلا عليها حافظ . لإفى جد فى شدة تخاق . ( ورياشاً 4 : لال. وقال غیرم : 
از یاش والركيش” واحد وهو” ماهر من اللباس . (إما نون ) : الثطلفة فى أرحاع النساء . وقال عجاهد ( إن على 
رجه لقادر 4 : المُطفة فى الإحليل . كل شیم خلقه فمو ل( شفع ) : الما شفع . ( والوترك € الله عر وجل . 
لف آحتن تقوم ) فى أحسن_ خلق » (أسفل سافین" 4 بل من من . (خسر) : ضلال » نم" اساٹی قال لا" 
من آمن . (لازب) لازم . ( فشتك ) فى أى خلق شاه . ( نب حمدك ) : یت . وال أبو المالية 
فا آدم من رب کلات ) : فهو قوف ربا ظا سنا ) . (فاز یا 4 : اسر لا . و ( يتس 4 يتير . 
(ین4 : متغير : ولاشنون) :لیر ۰( ) جم اة وهو الطين التنیر . ل( کخسنان ) : أذ المصاق 
لين ورق الجنة 4 یز لفان الور وتخصفان بمضة" إلى بعض . َو" مهما 4 :كناية عن فرجمهما . ( ومتاع إلى 
حين ) هاهنا إلى بو القيامة » این عند العرب : من ساعة إلى مالا حصی عددء . 4 :چیه الذى هو منهم 


نكس ۰ - کتاب أحاديث ال فییاء 


۹ - وشا عبد رن رح مد ارف خن مە ر هن عدن عن ألى هريرة رفی > الله عه 


عن البی» لا قال « لق" ا آد 2 وطولة” ستون + ذراعاً 6 3 قال : اذهب فل على أوائكة من الملائسكة 
اسيم ما میرکت » يتك و نيد رين . فقال : لام علي فقالوا : السلام عليك ورحة اللّم. فزادوةٌ : 
ورجة" افو فسكلة تن دل لب على صورق آذم » فل تلو ال نم حت الان» 

[ الحديث ۲۳۷۹ - طرفه فی : ۱۲۷۷ ] 

۷۷ # حا قتببة” بن سعيد حلتنا جر ب" عن مارگ عن ألى رع عن ألى هريرة رضى له عنهقال : 
قال رسول” ار يا د ول زمرق پدخلون الجبة على صورة القمر ليلة البدر» م الذين يلو نهم على أشره 

کوکبر دي فى اسیام إضاءة » لابيولون ولا يتخوكطون ولا نفلون ولامتخطون ؛ أمشاطهم اهب ورشحهم 
الك وتجامرم لا » الأكنجوج عود الطب » وأزواجهم' الور الوين على تغاق جل واحد على صورة 
أيهم آدم ستون ذراعاً فى السهاء » 

۸ - وا مسدد حد تنا مب عن هشام بن روا عن أبي عن زینب بات أبى شم عن سل 
وان" ام سل قالت : : پارسول اله إن" اه لا إستحي من الق" » فبل على ألرأة افسل إذا احتدّث ؟ قال : 
نمم» إذا رأت الاء . فضعکات ت آم سادة فقالت : مر “للرأة ؟ فقال رسول ال 4 كي : فيا د إشبه "الراك ؟ » 

۹ - وش حد بن سلام أخبرنا الفزارئ عن ليد عن انس رض ال عنه قال « ام عبد ال 
این لام دم ان اي تال :ای سالک عن ثلاث لا يمون" إلا ب » قال ما وله أشراط 
الساعة ؟ وما ول طمام يأ كله هل" نت ؟ ومن أى” شیر فرع او إلى أبيه ومن ی شی يمزع إلى 
أخواله ؟ فقال رسول الله مه خرن بون فا جرا a‏ لله : ذاك عدو البهود من اللاشكة 
فقال رسول افر كته : أما ول أشراط الماعة فار مش الناس من ) الشرقر إلى لغرب . وأما أوال طام 
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يأ كله أل ا جنةر فز زيادة کید وت وأما الب فى الوا در فان الرجل إذا غشی ) الرأة فسا ماه كان الب 
1 ا کہ ا لا قال :او ایک ےل اھ مگ قال : بارےے ل له ؛ أن الد قوم 
4 » واذا سبق ماژها ون شید شا قال : اید انك رسول اق .عم قل : پارسول الله 4 إن موود وم 


ما إن عدوا باسلاى قبل أن نام پم‌تویی عندك . فادت المبود» ودخل عد ال ابیت" » فقال رسول” 

1 5 4 لاع 1 زا کر ره ی و 

اف يله : ی رجل فیسک عبد او بن لام ؟ قالوا : أعلنا واي أعلنا » وأخبر نا وان أخيرنا . قال رسول 
ا + م + 8 يت + 1 

اذ ولا : أفرأيعم إن أمل عبد الل ؟ قالوا : آعاذه الله من ذلك . لخرج عبد الم إليهم فقال : آشهد" آنا 


الحديث ۳۳۲۰ - ۳۳۳۰ وس 
لا إلا الله وآشهد أن محدا رسول الله . فقاوا , شا وان" شرا و وکوا نيه » 
[ الحديث ۴۳۲۹ ہ آطرانه فی : ۳۹۱۹ » ۳۹۴۸ 44۸۰[ ۱ 
۰ - وشا شر "بل مد أخيرنا عبد اش و أخيرنا > ود عن هام عن أبى هريرةً رض 42 عنه عن 
الى ول حوه » بن فى « الا تو اسيل" | ير زرا خر( ۳ ن آثی روجا » ر کے وو 
۱ سم معنا أ کربب وموسى' بن حزام قالا حدائا حسين بن على عن زائدة هی مهس عن 
اج عن أل حازم عن ألى هريرة رضي الله عنه قال : : قال رسول اله بم د استوصوا بانساه» وان الرة 
خلت من ضع » وان وج شیر فى الضاع أعلاه » فان ذهبت" تقیمه گر ته » وان تر کته ل بزل أغوج » 
فاستوصوا بالنساء » 
[ الحديث ۳۳۳۱ - طرفاه فى : :۰۰۱۸ هاه ] ۹ ۲ 
۲ - وشا عر ن ن حفص حدائا ألى حد نا الاعش حرا زید ئ ين وهب حدثنا عبد اش 
« حد تنا ردول افو يكت وهو الصادق” المدرق : إن" آحد کی م فى بطن ام أرب نبو م ی 
3 ا ثل ذلك» 2 ەة الله إليه و ملسکا" بأرب مكلا : فک ب عل » وج » 


رس مر ار 


ا سحو ۰ .¢ نفخ فيه , اراوح . فان" از جل سل يعمل أهل القار یی ماب ن بينه وبينها 
إلا ذراع » فیسیق" عليه الکداب فيسل سل أهلر الجنة فتدخل النة » وان ار جل لیس" بسل آمل 
الجنة حي قى کون ن بیته ویما الا ذراع » فیسیق عليه اکتا فیسل بعمل أهل النار فیدخز النار » 


۳ - مزا أبو امان حلاثنا ماد بن زيد عن مبيدر الل بن أ بكر ن أنس بن مالك عن أنس 
ابن مالك رفی الله عله عن ن ال رل « إن" الل وکل فى ارحم ماک فیقول : پر ند پر 
يارب مضفة . فاذا راد أن کلقبا قال : يارب أذ د کرام نی ؟ يارب أشوة ام سعيد ؟ فا اررق ؟ فا الأجل ؟ 
فيكت بكذاك فى بطن أله » 


۰ - عزنا ایس" بن حفص حدثنا خايهة ن | ا 


اخارث ۳ أشعبة عن آی عران" الْحَولى” عن 
اض برشه د ان" ا “قول لاور نو أهل نار غذابا ؛ لو أن لك مافى الأرض رون شی رکفت دی ه؟ 
قال : نعم . قال : فقد سالك ماهو آدون* من ذا وأنت فى صلب و آدم : أن لاتق ركه فى » فابیت 


إلا الشرك > 


ز الحديث ۳۳۳۵ - طرفاه فى : 10۳۸ ۰ 500۷ ] 


“۴ ۰ - کتاب أساديك ال تیاه 
و ا سس ت ا و تیم 
۰ - وشا عر بن حفصر بن غياث حدثنا أبى حدثنا الاعمش” قال حدثنى عبد افو بن م عن 
سروق عن عهد اللو رضى الله عنه قال : قال رسول افر َل لا تقر نفس ظا إلاكان على ابن آذم الاوك 
ركفل من دما لاه ول من سن اقتل » 
[ الحديث ۲۳۴۵ طرفاه فى : 2۸7۷ » ۷۳۲۱] 
قله ( باب اتی آدم وذريته ) ذكر المصنف آثاراء ثم آحادیت تتملق بذلك » وما لم يذكره مار واه الترمذى 
والنسای والزار وصححه ان حبان ون طریق سعيد القبری وغيره عن أبى هربرة مرفوعا « إن الله خلق آدم 
من تراب له طينا ثم تركه . حتى إذاكان ا مسئو نا خلقه وصوره ثم ترکه , حتی [ذا کان صلصالا كالفخار کان. 
[بليس عر به فقول : لقد خخلقت لام عظم ؛ ثم نفخ الله فيه من روحه . وکان أول فاجرى فيه الروح بصره 
وغیاشيمه » فمطس فقال : اد لله » فقال الله : يررك ربك » الحديث . وق الباب عدة أحاديث : متها حديث 
أبى مومی مرقوعا « أن الله خلق آدم من بطة قیضیا من جمیع الارض اء بنو آدم عل قدر الارض » الحديث 
أخرجه أبو داود والترمذى وعحه ابن حبان . ومتها حديث آفس رفعه د لا خلق الله آدم تركه ماشاء أن يدعه » 
چەل [بليس بطیف به ۽ فلا رآه جرف عرف أنه لاتاك , رواه آحد ومسل . وآدم اسم سر يات و هو عند آمل 
الکتاب آدام باشباع فتحة الدال بوزن غانام وزنه فاعال » وامتنع صرفه المجمة والعليية . وقال الثعلي التراب 
بالعيرانية آدام فسمی آدم به » وحذات الا اف لیا یه . وقبل هو عر جزم 4 ا جوهرى والجواليق 1 وقيل 
هو برزن أقمل من الادمة وقيل من الادم لانه خلق من أديم الارش وهذا عن ابن عباس › ووجبوه يأنة یکون 
كاعين ومنع ارف لوزن والمامية » وقيل هو من أدمت بين الشيتين اذا خلطت بينيا لانه كان ماء وطینا خلطا 
جیما . قله (صاصال طين اظ برمل فصلصل كا بصاصل الفخار ) هو تفسير الفراء » همکذا ذكره . وقال أبو 
عبيدة : الصلصال اليايس الذى لم تصبه تأر ؛ فاذا نقرته صل فسممت له صاصلة » فاذا طبخ با انار فهو عفار . وكل 
شىء له صوت ېو صاصال ۰ وروی الطبرى عن قتادة پاسناد محیح وه : قوله ( میقال منتن بریدون به صل کا 
پقولون صر الباب وصرصر عند الاغلاق » مثلککیته يمنى كببته ) آما تفسیره بالنتن فرو اه الطبرى عن بجاهد » 
وروی عن ابن عباس أن النتن تفسیره السنون » وأا بقيته فنك .أنه من کلام الصنف . قول (فرت به استمر بها 
ال فأمته ) هو قول أبى عبيدة . وله ( أن لاتسجد : أن آسجد ) می أن و لا » ژائدة ‏ وأخذه من کلام "۳ 
عبيدة ‏ وکذا قله وزاد : ود لاء من حروف الزوائد کا قال الشاهر : 
وتاحیتی فى البو أن لا احبه ولپو داع دائب غير غافل 
وقيل ست زائدة » بل فيه حذف تقديره مامامك من السجود ملك على أن لا قسجد ؟ وله (وقول الله در 
وجل : وإذ قال ربك للملائئكة إلى جاعل فى الارض خليفة ) كذا وقع هنا » ووقع فى رواية أبى على بن شبويه فى 
صدر الترجة وهو أو ومثله للنسق » وليعضيم هنا دبابء والمراد بالخليفة آدم آسنده الطبرى من طریق ابن سابط 
مرفوءا قال : والآرض مک ؛ وذكر الطبرى أن مقتضى ما قله السدى عن مشاه أنه خايفة الله فى الأرض » ومن 
وجه آخر آم يمنون نی آدم خف بعضهم بعضا » ومن ثم قالت اللاك لإ آتجمل فا من يد فا ) الات 


e ۳۳۵ - ۲۳۷۹ الدب‎ 


-۰ س 
وحى الاوددی قولين آخرين أنه خليفة الاک أو خلینه الجن وکل منهما يثاء على آنه کان فى (لارض من سکنها 
قبل آدم » رذحكر الطری قال : زعم أبو عبيدة أن د أذ » فى قوله و وزذ ال ربك ) صلة ۽ ورد عليه فقال 
القرطى : أن جميع المفسرين ردوه حتی قال الوجاج انها جراءة من أبى عبيدة . قوله (1 عايها حافظ إلا علیما حافظ) 
وصله این أبى حاتم وزاد إلا ما حافظ من املا.كة » وتال أبو عبيدة فى قوله ( أن كل نفس ا علا حافظ ) 
ما زائنة . قله (ق كيد : فى شدة خلق) هر ول ابن عباس آبضا » دو ناء فى تفسير أبن عييئة ياسناد محیح » وزاد 
فی آخره مم ذكر مولده ونبات أسنانه» وأخرجه الما ك فى «الستدرك وقال آبو عبيدة الکیدااشدة » قال لبيد : 
ياعين هلا بكرت آرید اذ قنا وقلم الخصوم فى کید 

له ( ورباشا : امال ) هو قول ان عراس أيضا » وصله ابن أبى حاتم من طریق على بن أبى طلحة عنه. قله 
( دقل غيره ألريأش والريش وأحد ؛ وهو مأظور من الباس ) هو قول آي عبيدة » وزاد : تقول أعطاق ریشه 
أى کسوته » قال : والرياش أيضا الماش . قوله ( ماتمنون : النطفة فى أرحام النساء ) هر قرل الفراء قال : يقال 
أمنى ومنى ؛ والاول كش وقوله «منون» يمنى النطف اذا تذفت فى آرحام النساء آأتم تخلقون ذلك أم نحن ) . 
قوله (وتال جامد على رجعه لقادر) النطفة فى الاحليل) وصله الشربای من طريق ابن أبى جح عله » وقيل : معلاه 
قادر على رجح النطفة الى فى الاحلیل إلى الصاب وهو محتمل» ويمكر على تفسين ماهد أن بقية الأيات دالة على أن 
الضمير الافسان ورجعه يوم القبامة لقوله یرم تبل السرائر الح ) . قول (كل ثىء خلقه فبو شفع » السباء شفع 
والوتر الله ) هو قول جامد أيضا ٠‏ وصله الفريابى والطبرى ولفظه د کل خلق الله شفع : السماء والادش ‏ وار 
والبحر » والجن والانس » واكمس والقمر وجو هذا شفع » والوتر الله وحده» وهذا زال الاشكال » فان 
ظاهر اراد الصنف فى اقتصاره على قوله د اسماء شفع » رض عليه بأن السموات سبع والسبع ليس بشفع ‏ 
ولیس ذلك مراد يجاهد و ما ماده أن كل شیء له مقابل يقابله و يذكر ممه فپو بالنسبة اليه شفع » ڪا لاء 
والارش والائس والجن الل » وروی ااطبرى عن بجاهد أيضا تال فى قوله تال ل ومن کل شی۔ خلقنا ذوجين) 
الکفر والامان . والثقاء والسمادة ‏ واطدی والطلاكت واللمل والبار » والسياء والآارض 0 وان والانس ۰ 
والوتر الله . وروی من طريق أبى صالح نحوه . و آخرج عن ابن عباس من طریق حميحة أنه قال : الوتر 
يوم عرفة والشضع يوم الذبح ۰ وف دواية ايام الځ . وهذا پناسب مافسروا به قوله قبل ذلك ( ولیال 
عش ) أن المراد با عشر ذى الحجة . قول ( فى أحسن تقوم : فى آحسن خلق . أسفل سافلين لام آمن ) 
هو تقسير عاهد آخرجه لفریایی أيضا . وه ( خر ضلال . ثم أستئى فقال إلا من آمن ) هو تفسير 
جاهد أخرجه الف ريال أيضا > قال فى قوله لإ ان الانسان لی خسر ) يمنى فى ضلال » ثم استثتى ققار , إلا 


من آمن » وکائه ذکره بالعی » والا فا لتلاود جإلا الذین آمنوا 4 3 قول ( لازب : لازع ) بريد تفسيرقوله تعالى 
و فاستفتهم آم آشد خلقا أم من لقنا انا خلقنام من علين لازب ) وقد روی الطبرى عن جاهد فى قوله ‏ من 
طين لازب ) قال لازق . ومن طريق على بن أبى طلحة عن این عباس قال : من التراب والاء يمير طیناپلزی . 
وأما تفسيره باللازم فكأنه بالممنى » وهو تفسير أبى عبيدة قال : معنی اللازب اللازم ؛ قال النابغة « ولامحسبون 
الشر ضربة لازب» أى لازم . قله ( ناد ۔ک فى أى غلق ناء ) كانه بريد تفسس وله سل ( ونتک فيا 
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لاتعلون ) وقوله ( فى أى خلق نشاء € هو تسیر قوله فا لاتعلون م . قله ( بح حمدك : نعظمك ) 
هو تفسير #اهد » نله الطبرى وغيره عنه ۰ قوله ( وقال أبو العالية فتلق آدم هو قوله تعالى : ربا ظنا أنفسنا ) 
وصله الطبرى باسئاد حسن ؛ واستشكل بأن ظاهر الآبات أن هذا التلقكان قبل المبوط لان بعده ( قلنا اهبطوا 
منوا جیما € ورعکن الجواب بأن قرله قلنا اهطو اكان سابقا للتلق » ویس فى الأبأت صيغة ترتیب . له ( وةل 
فازلما : ا-تزطیا » ويقسته : یتفي . آسن : السنون المنغير .حا : جمع حمأة وهو الطين ا لتخي )كدذا دقع عند أبى 
ذر ء وهو يرم أنه من کلام آي العالية » و لي سكذلك بل هی من تیر ألى عبيدة » وكأنهكان فى الاصل : وقال 
غیره . ووقع فى روابة الاصیل وغيره عذف «قال» فسکان الاس فيه أشكل . وقوه « ناذا » أى دعاهما إلى 
الرلة » وابراد قوله د ینسنه رتغي » فى أثناء قصة آدم ذکر بطریق التبعية للمسئون لانة قد يقال انه مشتق منه » 
قال الکرماای هنا بعد أن قال ان تفسیں يقسنه وآسن : لعله ذکره با لتبعية لقوله مسنون » وق هذا تكثير لمجم 
الكتاب لا تمکثیر الفوائد : والله أعل بمقصوده . قلت : وليس من شأن ااشارح أن يءترض على الأصل بمثل 
هذاء ولا ارتياب فى أن آراد شرح غریب الالفاط الواردة فى القرآن فوائد › وادعاژه نى تكثير الفائدة مردود » 
وهذا الکتاب وان كان أصل موضوعه ايراد ال حادیث الصحيدة ان کث الملاء فبموا من ايراده أقوال 
العدابة والتابعين وفقهاه الامصار أن مقصوده أن يكون کتابه جامعا للرواية والدراية » ومن جلة الدراية شرح 
غريب الحديث . وجرت عادته أن الحديث إذا وردت فيه لفظة غرية وقعت أو اصلبا أو نظيره فى القرآن أن 
بشرح اللفظة الق رآ نية فيفيد تفسير القرآن و تفسير الحديث مما » ولا لم يعد فى بد الق وقصص الا نیاء و نحو 
ذلك أحاديث توافق شرطه مسد مكائما بيان تفسير الغريب الواقع فى القرآن , كيف يسوغ نى الفائدة عنه ۰ قوله 
( صقان أخذ الخصاف من ورق الجئة يو لفان الورق وخصفان بءضه إلى بعض ) هو تفسير أي عبيدة » ودوى 
الطيرى عن جاهد فى قوله ( خصفان )© قال : يرقعان كبيئة لوب وتقول المرب خصفت النعل ی خرزبا 
قله ( سوآتبماكناية عن فرج .ما ) هو تفسیر أب عبيدة آیضا . وله ( ومتاع إلى حين : امین عند العرب من 
ساعة إلى مالا حصی عدده » وهو هنا إلي يوم القيامة ) قال أبو عبيدة فى قوله ومتاع إلى حين : أى الى وقت يوم 
القيامة , ورواء الطبرى من طريق بن عباس نموه . قوله ( قبيله جبله الذى هو منهم ) هو تفسیر أب عبيدة آیضا 
وروی الطبرى عن مجاهد فى قوله ( وقبيله € قال : الجن والشياطين . ثم ذكر الصنف ف الباب أحد عشر حديثًا 
آفرد الاخير ما يبأب فى بعض النسخ : الحديث الارل حديث ألى هريرة ه خلق الله آدم وطوله ستون ذداعا 0 
كذاوقع من هذا الوجه » وعد الله الراوى عن ممص هو این البارك » وقد رواه عبد الرزاق عن معمر فقال 
و خلق الله آدم على صو رته وطوله ستو ن ذراءا» » وهذه الرواية تأتى فى أول الاستتذان » وقد تقدم الكلام على 
معی هذه اللفظة فى أثناء کتاب العتق » وهذه الرواية تؤيد قول من قال إن الضمير لادم » والممنى أن الله تعالى 
أوجده على الحيئة الى خلقه علبها لم ينتقل فى اانشأة أحوالا ولاتردد فى الارحام أطوارا كذريته بل خلقة الله 
رجلاکاملا سويا من أول مانفخ فيه الروح + ثم عقب ذلك بقوله ه وطوله ستون ذراعا » فعاد الضمير أيضا على 
آدم » وقيل معتى قوله و على صودئه » أى لم شارك فى خلقه أحدء إبطالا لقول أهل الطبائع . وخص بالذكر 
نیما بالاعلى على الادلى » وال أعلم 5 وله ) ستون ذداعا ) تمل أن الريك بقدر الذداع التعارف يومكذ عند 
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اخاطبین » والاول أظبر لان ذراع کل آحد بقدر ربمه فلو کان بالذراع المپود لکانت بده قصيرة في جنب طول 
جدده . قوله ( فلا علق قال : اذهب فد ) سيأ فى شر حه فى أول الاعتئذان وله ( فكل من دعل الجنة على 
صورة آدم ) أى على صفته » وهذا يدل على أن مزا النفس من سواد وغيده تی عند دخرل اجنة »وقد ققدم 
بيان ذلك فى « باب صفة الجنة » وزاد عبد اارزاق فی روايته هنا د وطوله ستون ذراعا وائرات الواو فيه لثلا يتوم 
أن قوله «طوله » آفسیر لقوله « على صودة آدم وعلى هذا فقوله دوطوله » اح » من الخاص بعد العأم » ووقع عند 
أحمد من طريق سعيد بن السیب عن أبى هر برة مس فوا کان طول آدم ستین ذراءا فى سبعة آذرع غرضاء وأماماروى عيد 
الرزاق من وجه أخر مرفوعا و ان آدم لا أمبط كانت رجلاء فى الأرض ورأسه فى السیاء » خط الله الى ستين ذراعا» 
أظاهره أذ كان مفرط الطول فى ابتداء خاقه » وظاهر الحديث الصحیم أنه خلق فى ابتداء الأمر على طول ستين 
ذراع وهو العتمد » ودرى أن أبى حاتم پاسناد حسن عن ألى بن كعب مرفوعا د أن الله خلن آ:م رجلا طرالا 
میں شعر الرس کان نخلة سحوق» ۰ قوله (فل بزل الخلق بنفص حنی الان) أى ان کل فرن يكون تشأنه فى الطول 
أقصر من الفرن الذى قبله فا بى تناقص الطول الى هذه الأمة واستقر الأامر عل ذلك . وقال ابن التين قوله د قل 
ذل الخلق بنقص » أى م زرد الم توص شيدًا نشيئًا ؛ ولا يقبين ذلك فبا بين ااساعتين ولا اليومين حى اذا كرت 
الايام تبين» أكذلك هذا الك فى النقص , و بدکل على هذا ما وجد الأن من لار الامم السالفة كديا مود فان 
مسا کنهم تدل على أن قاماتهم لم كن مفرطة الطول على حسب ما یقتطیه اترتیب السابق » ولاشك أن عدم قدم » 
وأن الومان النی يسرم وبين آدم دون الزمان الذى بینیم وبين أول هذه الامة ۽ ولم يظور لی الى الان مابزیل هذا 
الاشکال . الحديث الثافى حديث أف هريرة فى صفة الجنة وقد تقدم فى « باب صفة الجنة » وقوله د ا لنجوج» 
بفتح الممزة واللام وسكون النون يحيمين الآولى مضمومة رالواو ساحكنة :هو مود آلنی يتبخر به ؛ وافظ 
ال لجوج هنا تفسير الآلوة ؛ والمود تفسير التفسير » وقوله فى آخره د على خلق رجل واحد » هو بفتج آول 
خلق لا بضمه ؛ وقوله ه ستون ذراعا فى اسیاء» أى فى العلو والارتفاع . الحديث الثااك حديك أم سلة ی واا 
عن غسل المرأة إذا حتت وقد تقدم الكلام عليه فى الطبارة » والغرض منه قوله فى آخره , فم پشبه الولد» . 
الحديث الرابع حديث آنس فى قصة إسلام عبد الله بن سلام » وسيأتى يأتم من هذا السياق فى أوائل امجر: » 
والغرض منه بیان سیب الشيه ؛ وقد علله هنا بالسبق ء وفى حدیث وبان عند مس بالملو » وسأذكر وجه المح 
بإنهما فى المسكان للذ کور أن شاء الله تعالى ٠‏ الحديث الامس حديث أبى هریرة » وه (عن نی وی نحوه ) | 
يسبق للتن ال ذکود طريق يعود علا هذا الضمير » وکا نه يشير به إلى أن اللفظ الذى حدثه به شیخه هو عمنی االفظ 
الذى ساقه » فكأ نه کتب من حفظه وتردد فى بعضه ؛ وي يده أنه وقع فى نسخة الصفاق بعد قوله د حوه» بعنی ول 
أده من طريق أبن المبادك عن معمر الا عند المصنف , وسيأتى عنده فى ذكر موسى عليه السلام من رواية عبد 
الرزاق عن معمر بهذا اللفظ ؛ إلا أنه زاد في آخره « آلدهر » ٠‏ قله ( لولا بنو اسرائيل ل مخز اللحم ).عر بفتح 
أوله وسكون الخاء وک النون وبفتحها ! بضا بعدما زای أى ينتن » والختد التخير والئتن » قيل اصله أن بن 
اسرائيل ادغروا لحم السلوى وكانوا نموأ عن ذلك فعوقبوا بذلك حکاه القرطى وذكره غيره عن قتادة . وقال 
بعضیم : معناه لولا أن بنى [سراثیل سنوا أدعار لحم حى أثتن لأ ادر فل تن ١‏ وددى أبو نمم فى د الحلية » 
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عن وهب بن منبه ال : فى بعض الكتب لولا أنى حكتبت الفساد على الطعام زند الاغنياء عن اافقراء قله 
(ولولا حواء ) أى امرأة آدم وهی بالد ؛ قيل میت بذلك لانها ام كل حى » وسيأتى صفة خاقها فى المد يث الذى 
بعده » وقوله د متخن آنی زوجبا » فيه إشارة إلى ماوقم من سوام فى "یا لادم الا کل من الشجرة حى وفع 3 
ذلك » فعنی خا نا أتها قبلت ما زین ۵ا أبليس حتی زينته لادم , ولا کانی هى آم بنات آدم أش يها بالولادة و لزع 
العرق فلا تسكاد امرأة تسل من خيانة زوجرا بالفمل أو بالقول » و لیس الراد بالخيائة هنا اركاب الفواحش 
عاشا وكلا . و لمكن لا مالت إلى شموة النفس من أكل الشجرة وحسنت ذلك لادم عد ذلك خيانة له » وأما من جاه 
بعدها من النساء نشانة کل و احدة هنن سما ٠‏ وقر نب من هل[ حدبث د چحد آدم دت ذریته » وف الحديك 
اشارة إلى تسلية الرجال فيا يقح فم من نسائهم بما وقم من آمپن اذکبری » وآن ذلك من طیمین فلا يفرط فى لوم 
من وقع منها شیء من غير قصد اليه أو على سديل الندور » وینیغی لحن أن لایتمکن بهذا فى الاسترسال ف هذا آنوع 
بل يضبطن أنفسون وجاهدن هراهن » واقه الستعان . الحديث السادس ۰ وله ( مومى بن حزام ) بکسر المبملة 
بعدها زای خفيفة > وهو ترمذی ازل بلخ , وله الفدای وغيره » وكان زاهدا عالا بالسئة » وما له فى اليخارى 
إلاهذا الموضع . قله (عن ميسرة) هو ابن عمارة الاشجمی الكوف » وماله فى البخارى سوى هذا الحديث » وقد 
ذكره فى الشکاح من وچه آخر . وله حديث آخر فى تفسير آل عران . قوله ( استوصوا ) قيل معناه لواصو! 
بهن » والباء التعدية والاستفعال عمی الافمالكالاستجاءة عى الاجابة ؛ وقال الطيى : السين للطلب وهو للببااغة 
أى اطلیرا الوصية من آنفسک فى حقبن ؛ أو اطلبوا الوصية من غيم بون كن دود مر يضا فيستحب له أن عله 
على الوصية و الوصیة بالنساء آ كد اضعفین راحتباجرن الى من يوم بأمرهن , وقبل معناه اقبلوا وصيى فين 
واعلوا با وارقتو[ هن و أجسنوا عشرتین . قلت : وهذا آوجه الاوجه فى نظری , و لیس مالفا 1! قال الطرى . 
قله ( خلقت من ضلع ) بكسر الممجمة وفتح لام و جوز تسكينها ؛ قبل فيه إشارة إلى أن حو اء خاقت من ضلع 
آدم لایس وقیل من ضامه القصير » آخرچه ابن اق وزاد « الیسری من قبل أن بدخل الجئة وجمل مكانه 

».ومع خلقت أى آخرجت کا تارج النخلة من الثواة » وقال القرطى : حتمل أن يكون معناه أن 
المرأة خلقت من مبلغ ضلع فى كالضلع » زاد فى رواية الاعرج عن أبى هريرة عند سل د لن استقی لك على 
طريقة » . قوله ( وان اعوج ثىء فى |اضلع أعلاه ) قيل فيه إشادة إلى أن أعوج ماف المرأة لسائها » وف استمال 
آعوج استعال لاقمل ف العو ب وهو شأذء وقائدة هذه القدمة أن المرأة خلقت من ضلع أعوج فلا نعكر 
اعوجاجما » أو الاشارة إلى آنبا لا تقبل التقويم كا أن الضلع لايقبله . قوله ( فان ذهبت تفیمه کسرته ) قيل هو 
ضرب مثل لطلاقی أى ان أردت منها أن تترك آعوجاجرا آفضی الامر إلى فراقبا » و بژیدهقولهفی دواية الأعرج 
عن أي هريرة عند سل د وان ذهيت تقدمرا كسرتها ؛ وکس‌ها طلاقباء ويستفاد من حديث لباب أن الضلع مکی 
خلافا ان جزم باله مز نت واحتج برواية مس ولا حجة فيه لان التأنيث فى دوايته المرأة . وقيل إن الضلع يذكر 
ويؤنث وعل هذا فاللفظان ععيحان . الحديث السابع حديث عبد الله وهو این مسعود و مجمع خلق أحدم فى بطن 
آمه » الحديث امه » وسان شرحه فى كتاب القدر مستوق ان شاء الله تعالى » ومناسبته للترجة من قوله فيها 
د ذريته » فان فيه بیان خلق ذرية آدم . الحديث الثامن حديث آنس فى ذلك وسيأتى أيضا هناك . الحديث التاسع 


FE. 


الدیت ۳۳۳٩‏ سم 


اا Tag‏ 
حديث أنس » قوله ( يرفعه ) فى لفظة يسم ماما احدئون فى موضم قال رسول الله يلم دو ذلك . قوله ( ان 


الله تءالى يقول لاهون أهل الناد عذابا ) يقال هو أبو طالب ؛ وسبانی شرحه فى أواخر كتاب الرقاق أن شاء 
الله تعالى » وملام يته للترجة من قول و وأنت فى صلب آدم » فان فيه اشارة الى قوله ثعالى ‏ واذ أخذ ربك من 
ہی آدم من ظرورثم ذدیتیم وأشهدم على أنفسجم > الآ . البحديث الماشر حديث عبد الله وهو أبن مسمود 
و لاتقتل نفس ظلا إلا كان على این آدم الاو لك هل من دما وسأق شرحه فى القماص » وأورده هنا لیلح 
بقصة ابنى آدم حبت قتل آحدهما الاخر ء وم يصمح على شرطه شی“ من فصتمها » وفيا قصه الله علینا فى الفرآن من 
ذلك كفاية عن غيره . واختلف ف اسم القائل فالشپود قابیل بوزن لقنو نکن آو له هاء وقيل اسم القتول «قینه 
بافظ الحداد وقيل د قابن» بزيادة ألف . وذكر السدى فى تفسيره غن مشاه بأسائيده أن سیب قتل قابيل لاخيه 
هابيل أن آدم کان ,زوج ذكر کل بان من ولده بای الآخر » وأن اعت قابيلكانت أحسن من آخت ها پل فأراد 
قال أن تار بأخته فعه آدم , فليا الم عليه آمرھا أن يقرب قربانا فقرب قابيل حزمة من زدع وكان صاحب 
زرع » وقرب ها بيل جذعة سميلة رکان صاحب مواش > فترلت نار فا کات قربان هابيل دون قابیل » وکان ذلك 
سیب الشر يلما وهذا هو الشپود . ونقل الثعلی بسند واه عن جمفر الصادق أنه آنکر أن یکون آدم زوج 
ابنا له بابئة له واا زوج تابيل جنية وزوج ها بل حورية فغضب قابيل فقال : يانى مافملته إلا بام الله » فقر بأ 
قربانا . وهذا لابثبت عن جار ولاعن غيده » ويلزم منه ان نی آدم من ذرية [بلیس لانه أب الجن كلهم اومن 
ذرية الحور العين . و ایس لذلك أصل ولاشاهد 
۲ - پاب الأرواح) جدود أعكدة 

+۳۳ - قال وقال اللیت؛ عن 5 بن سعيد عن حمرة عن عاش رضي اه نا یت نی" 
يقول : الأرواح” نود دة , فا امازف متها تلف + وما تنا کر مما اهلف » 

وقال مج بن أيوب :جلى ی بن سميد ,هذا 

وله( باب الارواح جنود مجندة ) کذا بت هذه الترجمة فى معظم الروايات » وهی متعلقة بترجة خاق آدم 
وذريته » الاشارة إلى أنهم ركبوا من الاجسام والأدراح . قله (وقال المت) وعله المسئ فا « الادب الفرد» 
عن عبد اله بن صاخ عنه . له ( الادداح جنود بجندة الح ) قال الخطابى : محتمل أن ,کون إشارة إلى ممنى 
التها كل فى اير وااشر والصلاح والفساد , وأن الخيد من الناس عن إلى شكله والشرير نظير ذلك ميل إلى أظيره 
فتعارف الارواح هم سب الطباع ای جبلت علما من غير وشرء فاذا الفقت تعارفت » وإذا اختلفت تناكرت . 
وحتمل أن راد الإخبار عن بده الخلق فى حال الغیب على ماجاء أن الارواح خلقت قبل الاجسام » وكانت تلتق 
فتتشامم » فليا حلت بالاجسام تعارفت بالام الأول فصار تعارفها وتناكرها على ماسبق من اامبد المتقدم . وقال 
غيره : المراد أن الادواح أول ماعلقت لقت على قسمين » ومعی :قا بابا أن الاجساد ااتى فما الأرواح إذا التقت 
في الدنا اثثلفت أو اختلفت على حسب ماخلقت عليه الارواح فى الدنيا إلى غير ذلك بالتعارف . قلت : ولا يعكر 


فتح الباری = ج (5) م (۲۵) 


ا ٠‏ کاپ الا نلیاء 
يي يي ا ی ا ا را 
عليه أن بعض التنافر ین ربا ائتلفا , لاله مول على ميدأ الثلاق , فاه بتعلق باصل الخاقة بغي سيب . وأما فى 


ثاتى الال فيسكون مکشسپا لتجدد وصف يقتضى الالفة بعد النفرةكأعان اللكافر واحسان للسی» . وقوله دجنود 
جندة » آی آچناس جنسة أو جوع جممة , قال ابن الجرزى : و ستفاد من هذا الحديث أن الاسان إذا وجد من 
أفسه نفرة من له فضيلة أو صلاح فرنبعی أن ببح عن المقاضى لذلك اوس فى اذالده حى تخاس من الوصف 
الذموم ؛ وکذلك القول فى عك * . وتال افرطی : الارواح وإن نت فى كوا أرواما لکنا تيان بأمور 
عختلفة تقنوع ها . قتشا کل آشذاص النوع الواحد وتقناسب ببب ما اجتممت فيه من المعنى الخاص لذلك النوع 
للناسية » ولذلك نشاهد أشداص كل نوع تألف نوعپا وتثفر من مالیا . ثم إذا يمد بعض أشخاص النوع الواحد 
تا (ف وبعضما بقنافر , وذلك سب الأأمور الى صل الاتغای والانراد !یما . وه (وقال ی بن أ بوب ) 
هو الصری ( حدئی 2 ی بن سعید لا ) يعنى مثل الذى قيله , وق وسله الامعاعیل من طریق سعمد بن ا مم 
ل ل ا ا ود ادك عن رة بات عبد الرحن قالت 
انت اما ة ماح 5e‏ رات على ارا ةمثارا فى المديئة ۰ فبلغ ذلك عائعة فقالت : صدق ی » معت دسول 
الله بے » فذکر مثله . ورو یناه فى فوائد آف بحكر بن زنبور من طريق اللبث أيضا اسنده الأول ذه القصة 
ممناها قال الاسماعيل : آبو صاط ليس من شرط هذا اانکنتاب ولا ى بن آپوب فى الاصول ۰ ۱:۱۶ مخرج له 
البخارى فى الاستشراد , فأورد البخارى هذا الحديث من الطريقين بلا (سزاد فصا أقوى ما لو ساقه پاسثاد اة . 
وكان سبب ذلك أن انا فى كانه رما اعتقد أن له عند استادا آخر ء ولا عا وقد سأقه بصيغة الجزم فيمتقد 
أنه على شرطه ؛ ولیس الاس كذلك . قات : والتن ماهد من حديث أنى هرارة 0 ترجه عسل 


۳ - پاس قول الله" وجل" [ هرد 0 و ل كوه 0 

قال ان عباس, : ( پادی الرأكر € :ماهر لاء ( أقلى € : آمسی - ( وفار اور € : بم للل 
وقال عكرمة : وجه الأرض . وقال امد" و التودی" 000 بالجزيرة . ( داب € مره حال 

2 إن آرسانا | وا إلى و أن أنذر فرك ه دن قبل أن ا عذاب" أليم 4 إلى آخر 01 0 توح 
۲۸ ]: :( وال عابم ۳۹ وح إذ قال لقومه ياقو م إن كان كبر بر علیک مقامی وتذكيرى بأياتر الہ - إلى 
فوع - ون السلين ) 

۷ - وشا تبدان آخبرا عبد اللو عن بوس هن_الز*هری* قال ۳ : وقال ان عر ری ال" 
عا ١‏ قم رسول اله ييه فى الناس ف ی على ال اهو أهل» لم" د دک الخال قال إل له اک 
وما ون نی" إلا اذَه قومه » اقد آنذر نوح" قومه » وال كنى أفول” 3 فيه قولاً ۱ 0 نو قومه : تون 
أله او وأن" الله ليس بأغور » 


۳۲۸ - مزشا ابو " میم حلا شبيان عن ی عن ألى امه ممت با هرب رضي ان عنه قال : 


ا دیب ۳۳۳۷ - ۳۳۸۱ ۳۷۱ 


سم 


0 5 ۳ فش 
قال رسو ل الله 4 د ألا ا عدي عن الدجال ماحدث به 2 ره :اه آموره» واه ند مغ 


عذال الحنة تة والنار» فالتى يفول" إا ال“ ھی الدار » وی ندر کا أنذد به نوج" نومه » 
۹ وزيا تونق ن إعاعيل حل ا 47 الواحد بن زياد حداثنا الأعش ” هن أنى الح عن أبى 
سعيد قال : : قال رسول” الله 2 2 1 « جیء نوح وأمثه » فيقول الله تمالی : هل بلغت ؟ فيقول 1 نعم أى ربة . 


فيقول لأمته : 100 :لاء ما جاءنا من نی. فقول لنويح من بشبل لك ؟ فیقول : عد وق 
واه » قشمد أنه قد بلغ » وهو قوله جل كرّه [ ۱۵۳ الإقرة ] : لإ ركذا جاک امة وس سکونوا 
شاه على الناس ) واوَسَط المدل > 

[ الحديث ۳۳۳۹ - طرفاه فی : 44۸۷ » ۷۳۵۹ ] 

۰ - شا إسحاق 1 50 نا عمل ن عبد حلا أو حیان" عن أبى زرعة عن آن هريرة 

ى” الله" عنه قال وکا مم الب فى 5 دعوة » فر فمت ۰ إليه ارا - وکات "تمهت فس مہا به وقال 
1 نا سید ” ناس يوم القيامة . هل درون من جم الله الأولين” والآخرينة فى صتمي واحد » فصرم الناظر » 
ویسمعهم الداعی » وتدنو من الشم س » فیقول؛ بعض” الناس : ألا رو إلى ما ام فيه » إلى ما باک ؟ ألا 
رون إلى من یم لک إلى ربک ؟ فیقول بعض الناس : آبوک آدم ١‏ : فيأنونه” فیقولون يا آدم أت 
7 و البشر » لك اف هده » تفخ فيك من روحه » ومر الاک فسجّدوا لك» وأسکتك الجئة 0 

نا إلى ر بك ؟ ألا ری ماعن فيه فيه وما بانا ؟ فيقول : ربى غضب" 1 ا م ینب قبل مثله » ولا يغب 

دم ê.‏ عن الشحرة فتضيت . كسى تسى » اذهّبوا إلى غيرى » اذقبوا إلى نوح . فيأنونَ نوحا 
فيقولون : يانوح انت اول رل إلى اهل الأرض »وتا الله عبدا شكورا . آما ری إلى نمن” فيه ؟ 
ألا ری الى ما با ؟ ألا کشم لا الى ربك 1 فيقول : ری قيب اليوم غََ] م تنب قبل مه » ولا 
خضب بمده مله . تأسى لأسى » أثنوا البی يلقع . فانونی » فاسجد نحت المرش » فیقال : یامد" ارفم 
رأعك » واشتع' فم » ول تشه , قال ده بن بيد : لا أحقظ ساره 

[الحديث ۴۳4۰ _ طرفاه فى : ۳۳۷۱ ۰ 4۷۱۲] 

۶۱ - مرش نص بن على بن نمر آخبرنا أبو أحد عن سفیان عن أبى اسحاق هن الأسودر 
ابن پزید عن عبد اله رضي الله عنه « انه رسول اله بإ ترا( فېل من "م كر € مقل قراءة ات » 


[AYÊ < ۱۸۷۳ ¢ {AYY ۹۸۷۱۸۷۰ ¢ EAA ¢ ۴۳۷۱ ۱۴۴۸۵ : الحديث ۳۳۵۱ -أطرانه فى‎ [ 


۳۷۲۳ ۰ - کتاب الانبیاء 
قوله ( باب قول الله تعالى : ولقد أرسانا توح إلى قومه ) كذا لاف ذد ويؤيده ما وفع فى الترجمة من شرح 
المكلات اللات من هذه القمة فى سورة هود وف رواية المفضى لإ وائل علهم با توح - إلى فوله ‏ من المسلين ) 
ولبافین انا آرسانا نوسا إلى قومه ان آنذر قومك من قبل أن باتہم عذاب الم ) إلى آخر السورة , وقد 
ذكر بعض هذا الأخير فى رواية آی ذر قبل الأحاديك الرفوعة . ونرح هو ابن الك بفتح اللام وسكو ن اليم 
بعدها كاف این متوشلخ بفتح الم وتشديد الئاة المضمومة بمدها واو بدا کنة داتعم امین المعجدة واللام بعدها 


معجمة أبن خنوخ بفتح المجمة وضم الذون الخفيفة بعدها واو سا كنة ثم معجمة وهو أدريس فيا يقال . وقد 
ذکر أبن جرير أن هولد وح کان بعد رفأة آدم اة وستة وعشرين عاما » وآنه بعث وهو ان لاعالة وخمسين 
وقیل غير ذلك › وأنه عاش بعد الطوفان ثلاعاة سنة وخمسين » وفیل ان مدة عمرة الف سنة الا سین عاما قبل 
البعئة وبمدها وبعد الفرق فلله أعل . ومح ابن حبان من حدیی ای أمامة د أن رجلا قال : پادسول الله آني كان 
آدم ؟ قال : نم ٠‏ قال : فک كان بینه وبين لوح ؟ قال عشرة رون » . قله ( تال ان عباس بادی الرأی ماظهر 
لنا) وصله ابن أبى حاتم عن طريق عطاء عنه أى أول انظر قبل التأمل . قول ( أقلعى آمسک » وفار التنور 
نبع الماء ) وصل ذلك ابن إلى حاتم أيضا من طريق عل بن أ طلحة عن ابن عباس . له ( وقال عكرمة وجه 
الارش ) دصله ان جر بر من طر بق ان ات الباق عن عكر مة فى قوله 3 وفار التثود ) قال وجه الارض . 
وله ( وقال امد : الجردى جبل بالجزيرة ) وصله ان أبى حاتم من طريق ان آف تمیح عنه وزاد ه تشاخت 
الجبال بوم الغرق وتواضع هو له فل بغرق وأرسيت عليه سفينة نوح» . وله ( دأب حال ) وصله رین من 
طريق مجاهد أيضا . ثم ذكر المصئف فى الباب خسة أحاديث : الاول حديث ابن مر فى ذکر الدجال وسیآی 
شرحه فى الفتن » والفرض منه قوله فيه ه ولقد أنذره نوح قومه » وخص نوحا بالذكر لاه أول من ذكره » وهو 
أول الرسل الذکورین فى قوله آمالى ل شرع امک من الدرن ماوضى به نوحا) . الما حديث یی هر رة فى الممنى 
كذاك . الثالك حديث أبى سعيد فى شهادة أمة عد بي لنوح بالتبليغ » وسيآنى شرحه فى تفسير سودة البقرة » 
وہای فى تفسيي سودة نوح بیان السبب فى عبادة قوم نوح الاصنام . الرابع حديث أب هريرة فى الشفاعة ۰ قله 
(فيه دعوة) بعلم وهالو #ة . وقوله (فرفست اليه النراع) أى ذراع الشاة وسیای بیان ذلك فى الاطعمة . قله 
( فتبس) بنون ومبملة أى أخذ مها باطراف اسنا ٠‏ ووقع فى رواية أي ذر فى الممتجمة وهو قريب من المبملة . 
قله ( آنا سید الناس يوم القيامة ) خصه بالذكر اظرور ذاك له يومئذ حيث نکون الانبیاء كليم تحت أوائه 
ويبعثه الله المقام احمود كا سيأ با نه فى الرقاق مع ثثمة شرح الحديث أن شاء الله تمای . والغرض منه هنا ثوله 
د فيقولون يانوح أنت أول الرسل إلى أهل الأرض » وسماك اللهعبدا شكوراء فاماکونه أول الرسل ققد استشكل 
بان آدم كان بيا و بالضرودة تم أنه كان على شريمة من العبادة ون أولاده آغذوا ذلك عله فعلى هذا فهو 
دسول الهم فيسكون هو أول رسول » فیحتدل أن تکون الاولية فى قول أغل الموقف لنوح مقيده بقوفم إلى 
أهل الارض لو زه فى ذمن آدم لم يكن الارض آهل أولآن رسالة آدم الى بنیه کانت كالتربية للاولاد » وستمل أن 
يكون الراد أنه دسول أرسل الى بنیه وغیرم من ام الذين أدسل اليم مع تفرقهم فى عدة بلادء وآدم الما 


ع اك سوك ا ی 
)١(‏ فى هامش طبءة بولاق : فى بض الذمخ » وعبارة القطلای تج الال أو ك رها 


الحديث ۳۳۱ ۳۷۳ 


ارسل الى بيه فقط وكانوا مجتممين فى بلدة واحدة ‏ و استشکله بحضپم بادريس ؛ ولا برد لاله اختلف فى کر نه 
جد نوح کا تقدم » وقد تقدم شىء من هذا ى أول کتاب النیمم فیابتعلق مخصوصية نبینا بعموم العثة عليه وعلى 
جميع الانبیاء الصلاة والسلام . وأما فول « وساك الله عبدا شکورا » فاشارة إلى قوله آعالى لآ انه كان عبدا 
شکردا 6 وروی عبد الرزاق بسند مقطوع « ان نوا کان إذا ذهب إلى الغائط قال : المد ته الذى دزق لذته » 
وأبق فى قوته ؛ وأذهب عنی آذاه ». الخامس حديث ان مسعود فى قراءة و قبل من مدکر ) وسیانی نی 
تفسير اقثر بت 
٤‏ - پاب ( وان" یاس" لن الرسلین » إذ فال لقومه ألا تقون -إلى وركذا عليه فى الأخرين4 
۱ ۳ الصافات] . قال این" عباس : يذ ” ير( لام على إلياسين » إا کذلات ری اجنین 2 2 
من عبادنا المؤمنين 4 [ ۱۳۰ الصافات ] . ی کر عن ان مسعود وابن عاس أن" إلياسّ هو |دریس 
قوله ( باب لإ وان إلياس ان الرسلین اذ قال لقومه ألا تنقون الى - وترکننا عليه فى الاخرین ) سقط 
لفظ و باب » من دواية أبى ذرء وکان ااصنف رجح عنده کون [درپس ليس من أجداد نوح فلپذا ذکره بعده » 
وسأذكر ما ذلك فى الباب النی يليه . و إلياس بهمزة قطع وهو اسم عبرانى . وأما قوله تعالى سلام عل الاسین)) 
فقرآء الا کش بصورة الاسم المذكور وزيادة ياء ونون فى آخره , وقرا أل المديئة ه آل ياسين» بفصل آل من 
ياسين » وكان بضیم يتأول أن المراد سلام على آل مد بے وهو بعيد » ويؤيد الأول أن الله تعالى انما أغير فى 
كل موضع ذكر فيه نييا من الانيياء فى هذه السورة بأن السلام عليه فکذلك السلام فى هذا الموضع على الياس 
لادا بذكره » واعا زيدت فيه الياء والنون ک قالوا فى دريس أدراسين والله اعم ٠‏ له ( قال ابن عباس) وصله 
أبن جرير من طريق على بن أبى طلحة عن أبن عباس فى قوله تعالی ل سلام على الیاسین ) بذکر يخير . قوله 
(ویذکر عن ابن مسعود وابنعياس أن الياس هوادريس) أما قول ابن مسعود فوصله عبد بن حميد واین أبى حاتم 
باسناد حسن عنه قال : الیاس هوادريس » ويعةقوب هو اسرائيل . وأما قول ابن عباس فوصله جويبير فى تفسيره 
عن الضداك عنه واسناده ضعيف » وطذا لم يحرم به البخارى . وقد اخذ أبو بكرين العربى من هذا أن إدر یس لميكن 
جدا لنوح و[ ماهو من بنی اسر الیل لان الباس قد وردآنه من بنی اسرائيل › و اسئدل على ذلك بقوله عليه السلام 
انی رل د مرحبا بالنى الصاح والاخ اصاط » ولو کان من اجدادہ لقال 4 کا قال له آدم وابراهيم « والاان 
الصالم, وهو استدلال جيد إلا أنه قد یاب عنه با نه قال ذلك على سبيل التو اضح و التلعاف فليس ذلك نصا فا 
زعم . وقد قال ابن احق فى أول السيرة النبوية لما ساق اانسب الكريم فلا بلغ إلى نوح قال : ابن لمك بن 
متوشلخ بن خنوخ وهو ادریس النى فيا زعمون , وأشار بذاك الى أن هذا القول مأخوذ عن أهل الکتاپ . 
واختلف فى ضبطه فالا كش خنوخ بمعجمتين بمد الاولى نون بوذن مود , وقيل بزيادة ألف فى أوله وسکون 
ال معجمة الأول » وقيل غير ذلك لمكن بحذف الواو » وقيل کذاك اکن بدل الخاء الاولى هاء ؛ وقيل کالثای 
لكن بدل المجية موملة . واختاف فى لفظ ادريس فقيل هو عربى واشتقاقه من الدراسة وقيل له ذلك لكثرة 
درسه الصحف › وفيل بل هو سر بای , وق حدیث أبى ذر الماويل الذي صورحه ابن حبان أنه كان سريانيا ؛ولكن 


5٠ VE‏ کتاب الانباء 


لاعنم ذلك کون لفظ آدریس عربيا أذا ثبت بأن له آسین 
سر و 5 رمه ع هه 2 ي 7 
۵ - باصت ذكر آدریس عليه السلام . وهو جد لى ویح » ويقال جل بورح علیهما ااسلام 
وقول لل تمالى [ ۵۷ مے] : ( ماه مكانا عليًا ) 

۲ --. قال عبدان" آخبر نا عبد الله أخيرنا يونس عن الزأهرىة 2 

وشا أحد” 90 لگنا سس 5 حلا بواس عن ان شاب قال 0 قال أن بن مالك کان أو 
و رمی 7 اله عنه دا أن ؛ رسول اش لو ال : فرج عن شقن بدي وأنا که فزل رجبریل فرج" 
صدرى »م غل علو زمزم » ثم جاهبهاشت من ذهب مت حكة واعا تأفتغها فى صدری » مه 32 
أخذ” بيدى فرج بى الى السیاو » فلما جاء الى لاساء ال نيا قال جيريل لازن الساء: اف" . قال : من هذا ؟ قال 
هذا _جبريل » قال : معاك أحد ؟ قال : معى محلا » قال : أريل" إليه ؟ قال : نعم ء قافتح . فاما عتا السماء إذا 
رجل” عن ميه أسسُودة وءن يسارم أسودة » فاذا نظ بل كمينه صك » وإذا نف بل شماله بسك » فقال 
2 ابال ماع ولا الصا . قلت :من هذا يا جعريل”؟ قال : هذا آذم » وهذه الأمودة عن كينه وعن 
شماه نسم و امل اليين منهم أهل الجنّة» والأسودة الثى عن ثماله آهل النار ء فاذا نظر” بل عینه ضحلك 
وإذا نظ .قبل ماله بکی. ثم عر ب جبريل حتّى أي اساه الثانية فقال لاز مها : افع » فقال لا خازنها 
مثل ماوال أله 1 تم قال اش ۰ :ف“ أنه وجد فى ااسارات آدریس رهومى وعنسى داراهم ¢ 1 
بك ل كف منازِلم غير أيه" قد د کر أله وجد آدم فى الیاه الانيا وإيراهيم فى السادمة , وقال انس 
فلما ی _جعریل پادریس قال : صرحي بالنبى” الصا و الأخ الصا » فقلت؛ من هذا ؟ قال : هذا إدريس 2 
ی من ۳۹ اس 1 ۹۹۹ ۹ میم .و "۳ 4 ۳ 13 ۹۵ 5 9 
مرت موی فقال : صرحا بای الصا والأخ الصالغ» وات من‌هذا ؟ قال : هذا مومی نم مرت بعیسی فقال 
۳ بالني الصاح والأخ الصا . قلت : من هذا ؟ قال: عيسى . ثم مسرت پايراهيم ففال : ربا 
پالبي الصا والابن الصا » قلت : من هذا ؟قال : هذا ابراهیم - تال ۱ 
عباس وأباحيّة سا يقولان : قال البئ وك : م عر ى تی هرات استوی سم مد يف 
الأتلام . قال ان حزم واس 56 ملائ رذى اله عمهما قال الى ا :ررض اك على سین صلا 
0 5 ع 2 3 5 5 ۳ ج 95 
رجەت بذاك حتی اس عوءى فقال مومی : ما ی فر ض على تک ؟ قلت" : رض علیهم مين صلا 


الحديثك ۳۳۸۳ ويام 


قا ب ا کے 
قال : فرام ربك » فآن مك لا نیقی ذلك » فجمت» فراجّمت رن » فوع شطرّها . فرجّمت إلى مومى' 

قال : راجم ربك فد کر مل فواضم شطرهاء فرجمت الى موسی فأخبرته فقال : راجسم ربك » فان 

امک لا تمیق ذات » فرجعت فراعت ربی فتال : ھی خس وعى خسون» لای ل الول ی » فر جما إلى 

موسی فقال: راجم رك قلت : فد استحبیت ین رب 2 ای حتّى آنی السدرة التهی» فما ألوانة 

لا آدری ماھ م أدخلت” الج فاذا ها جتاب اللو از » و إذا راما للك » 


ولد ( پاپ ذکر آدریس ) سقط اظ و پاپ » من رواية أبى ذر وزاد فى رواية الحفمی ١‏ وهو جد آی وح 
وقيل جد نوح» . قلت : الاول أولى من الثاق ا تقدم , و لعل ای أطاق ذلك ازا لان جد الاب جد . ونقل 
بمضهم الاجماع على أنه جد لنوح. وفيه نظر لأانه إن ثبت ماقال ابن عباس أن الياس هو ادریس ارم أن يكون درس 
من ذررة وح لا آن‌نوعا من ذريته لقوله #عالى فى سورة الاتعام (ونوحا هديا من قيل ومن ذو نله داود وسلمان 
ال أن قال وعيسى والیاس) فدل على أن یاس من ذریة نوح سواء قلنا إن اأضمير فى قوله هومن ذریته» لنوح 
أولابراهيء لان اومن ذدية وح فن‌کان من ذدية أبراهيم قبومن ذرية نوح لاحالة . وذكر ابن انمق فى والميتدأ» 
أن ألياس هو ابن أمى بن فتحاص بن المزاد بن هارون أخى موسى بن عبران فاقه أعل . وذكر وهب فى «البتداه 
أن الياس عر کا عبر اضر وآنه يبق إلى آشر الدفيا فى قصة طويلة » و آخرج الجا ك فى « المستدرك » من حديثك 
أنى أن الياس اجتمع بالنى بي وأ کلاجیما وأن طول ثلاثماثة ذراع وأنه قال إنه لا يأ كل فى السنة إلا مرة 
واحدة » آورده الذهی فى ترجه يزيد بن بزیدالبلوی وقال : إنه خب باطل ۰ قله ( وقوله ثعالى : ورفمناه مكانا 
عليا ) ثم ساق حديث الاسراء من رواية آي ذر » وقد تقدم شرحه فى آوائل الصلاة , وكأنه آشار بالترجة إلى 
ماوقع فيه أنه وجده فى السماء الرابعة » وهو مکان عل بيد شك » واستشکل بعضهم ذلك بأن غيره من الائيياء 
أدفع مکانا منه ثم أجاب بأن المراد أنه م يرفع إلى السماء من هو حى غيدء » وفيه نظر لان عیسی أيضا قد رقع 
وهو حى على اامحیح » وكون اددیس رفع وهو حى ل یثبت من طريق مرفوعة قوبة » وقد روى الطبری أن 
کا قال لابن عباس فى قوله تعالى ( ورامناه مكانا علیا 4 أن ادربس سأل صدیفا له من الاک خبله بين 
جناحیه ثم صمد به »فلا كان فى السماء الرابعة تلقاه ملك الوت فقال له أديد أن نی بق من أجل [دديس؟ 
قال : وأن [دريس ؟ قال : هو معى » فقال : أن هذا لثى.تجيب » آمرت بأن أقبض روحه ف السياء الرابمة فقلت : 
كيف ذلك وهو فى الارض ؟ فقبض روحه » لك قوله تعالى لإورفمناء مكانا علي ) وهذا من الاسرائيليات » 
والله أمل إصحة ذلك . وذكرابن قنيبة أن إدريس رفع وهو ابن ثلاثمالة وخمسين سنة . وف حديث أبى ذر الطويل 
النى صححه ابن حبان أن ادریس کان نيا رسولا وأته أول من عط بالق » وذكر ابن إسمق له أو ليات كثيرة , 
منها أنه أول من حاط الثياب . ( تنب ) : وقع فى أكثر الروايات « وقال عبدان » وفى روایتنا من طريق أبى 
ذر د سدثنا عبدان » وصله أيضا الجوزق من طریق مد بن اللیث من عبد الله بن عثان وهو عبدان به 


۳ ۰ - کتاب الانیاء 
5 - ياصيت قول ار تمالى [ 0ه هود ] ۰ لآ وإلى عاد أخام ود فال با قوم اعبدوا ال 4 وقول 
[ ۲۱ - الأأحقاف ] ۳ قومه بالأحفاف ‏ إلى وله _ كذالا " يحزى القوم الجرمين ) فيه عن عطاء 
وسلیان عن ن تة عن ابی یا تور اف 3 ز وجل [م - الحاقة ] : ( وأما عا فاھلکوا رج مَرْصَرٍ ح 
شديدة لإ عاتية 6 . قال ان عة : عقت على انز ار لإ محر e‏ لیا و یلام شونا ) 


5 
متتابمة 3 فثری القوم فا ضراع کم نهم معا 2 ژر خاو 4 اف ا فبل ری لم ۳ باقية € ف 
رة ١‏ 
PEY‏ — وشا تمد بن عر رة 578 ع عن 0 عن مجاهت عن ابن_ عباس رضى الله 


عنما عن النىء يه قال « تصبرت بالصبا » واهشکت عاد باه بور » 
Tre,‏ ال برقال إن که عن سفیان" عن بيه عن ابر أبى : عن أي سید رض اف" عنه قال 
: بعث > عل رھ ی الله إلى نید لله لعيبق فقستم| بين 1 الأربمة» الأفرعر بن حابس ۳۹ 21 انجاشعی 6 


وعيينة بن در الفزاري" » وزيد الطاليك 0 أحد بی انان » وعلقمة نر علا المامسی ۳۹ دبی کلابر : 
فضت قر بش - والأنصار قالو! : :ەى صنادید" امل جد ويداعنا . قال : إا انبم ۰ بل رل غار 
الميڌين مرف او جين ناي“ الجبين كث اللحية لوق فقا : ان الله يا تمد فقال : من بوم الله إذا 


جد مرس خض ی 3 و لوا شم 


ای لام الأرض ولا تأمتونی ؟ فمأله رجل قله - آحسبه خالل بن ال لد - فك فيا 
ولى قال : إن" من ضتضی "هذا ۳ فى عقبر هذا - قوم بش دون الفرآن” لاجاوز حناچرم » عقوت 
الاين موق" اسهم از یف عون أل الإسلام ويدَّعونة اهل الاوثان» أن أنا آدرکتهم انبم 
عاد » N‏ 
80 
الحديث كوم ب أطراقه فى : ۴11° ,لمع ع RN: OIC ece ¢ OY‏ 
۰ - وشا ال بن بزید حد تنا إسرائيز” من أنى إسحاق عن ر الاسوو قال : مهت عبد الله 
قال « معت ٠‏ الي ل 5 راف من مدرک ) « 
قله ( باب قول الله ال : ول عاد أخام هودا ) هو هود إن عبد الله بن دباح بن جاور بن عاد بن عرص ین 
أرم بن سام بن اوح .واه ۳ م الكونه من يام لامن چیه اخوة الدين» هذا و و الراجح فى أسبه .و اما 
ابن هشام فقال أسمه عابر بن ارنفشد بن سام بن اوح ٠‏ له ( اذ آنذر قومه الاح قاف - إلى قوله کذلك تجزی 
القوم اجرمین ) الاحقاف جمع حقف بكسر ااپملة وهو الموج من الرمل » والراد به هنأ مسأكن عاد » وروي عېد 


۳۷۷ rie - ۳۳۱۳ الحديث‎ 


ان حرد من طريق قتادة آمم كانو! ينزلون الرمل بأرض الشحر وما والاها » وذكر ابن قتية آم ار ! ثلا 
عشر قبيلة پنزاون الرمل بالدو والدهناء وعاج ووبار وعمان إلى حضرموت » وکانت دیارم آخصب ایلاد " 
واكثرها جنانا » فليا عط الله جل وعلا عام جعابا مفاو ز . قوله (فیه عطاء ولان عن عائدة عن الني ب ) 
انتبی , آما رواية عطاء وهو ابن أبى دباح فوصلها المؤلف ف « باب ذكر اثریج » من بد الخلق وأوله د كان اذا 
رأى بلة أقيل وأدبر > وق آخره « وما أدرى لملهکا قال قوم عاد فلا رأوه عارضا مستقبل أوديتهم 6 الآية » 
وأما رواية ساجان وهو ابن يسار فوصابا المؤاف في تفسير سورة الاحقاف » ویأّق بقية اسکلام عليه هناك إن 
ھا الله تمال ٠‏ قوله ( وقول الله عر وجل ١‏ وأما عاد فأملكوا ریخ صرصر - شديدة ‏ عاتية) قال ابن عيينة 
عتت على الخزان ) آما #فسير الصرصر بالشديدة فمو قول أبى عبدة فى الجاز » وأما تفسیر ابن عيئة فرویناه فى 
تفسيره رواية سعيد بن عبد الرجن الخزوی عنه عن غير و احد فى قوله لإ عانية € قال : عشت على الذزان » وما 
شرج منبا الامقدار الخاتم » وقد وقع هذا متصلا حديث ابن عباس الذى فى هذا الباب عند الظيراتى من طريق مسلم 
الاعور عن ماهد عن ابن عباس ؛ وأخرجه ابن مردويه من وجه آخرعن مسلرالاعو د فبين أن الزيادة مدرجة من 
بجاهد » وجاء نحوها عن على موقوفا أخرجه ابن ألى حاتم من طريقه قال د ل پنزل الله شیتا من الريح الا بوذن على 
يدى ملك . الا يوم عاد فانه أذن ما دون الخران فعبت على الخزان » ومن طريق قبيصة بن ذؤيب أحدكيار التابعين 
نحره باسنادحيح . له (حسوما . متتابعة) هو تفسير أبى عبيدة » قال فى قوله لاخر ها عليه م ) أى أدامها (سبع 
ليال وتمانية أيام حسوما) : ولاء تا بمة » وقال الخليل : هو من الحم کمن القطع . قوله ( أمجماز نخل خاوية 
- آصوغا- فول ترى ل من باقية) بقية » هو تفسير أبى عبيدة أيضا قال : قول (إخاوية ) أى آصوفا وهی على رأى من 
ة إلى عظم أجساميم » تال وهب بن منبه : کان رأس أحدم عثل القبة » 
وقيل كان طوله اثنى عشرة ذراعا » وقيل كان أ كش من عشرة » وروی ابن الكلى قال : كان طول أقصرم ستين 
ذراعا وأطو هم ماثة والسكلى با لف . وف قوله ( قبل ری لم من باقية ) أى من بقية » وق التفسير أن اج 
كانت تحمل الرجل فترفعه فى الحواء ثم تلقيه فتشدخ رأسه في.ق جثة بلا رأس فذلك قوله ( كأنهم أعاز نخل 
خاو بة € واعاز النخل هى الى لارءوس طا . ثم ذكر المصاف فی الباب ثلاثة أحاديثك : أحدها حديث ان عياس 
وفيه ‏ وأملحكت عاد بالدبور » » وورد فى صفة املاكيم باریخ ما آخرجه ان أنى حاتم من حديث أبن عمر 
والطبراى من حديث این عباس رفعاه « مافتح الله على عاد من إلريح إلا موضع الخاتم » فرت بأهل البادية ليم 
ومواشهم وأموامم بين ااسماء والارض » فرآتم الحاضرة فقالوا : هذا عارض عطرنا » فألقنهم علييم فبلكوا 
جیما ء . ایا حديث أبى سعید الخدرى فى ذكر الخو ارج » قوّه ( وقال ابن كثير عن سفيان )كذا وقع هناء 
وأودده فى تفسیر براءة قائلا ه حدثنا محد بن كثير > فوصله الکنه ل يسقه باه واا اقتصر على طرف من أوله 
وسيانى الكلام عليه مستوف فى الذازی إن شاء الله تالی . والفرض منه هنا قوله ه لن آزا أدركتهم لافتلهم قتل 
عاد أى قتلا لاییق منهم أحدا » إشارة إلى قوله تعالى لإ فبل ترى لهم من باقة ) ول برد أنه يقتلم بالآ2 الى 
قتلت ما عاد بعينها » وحتمل أن یکون من الاضافة الى الفاعل وراد به القتل الشدید القوى » إشارة إلى أنهم 
موصوفون با اشدة والقوة » ويؤيده أنه وقع فى طریق آخری ه قتل نود » . لها حديث عبد الله « معت النی 


أنك النخل » وشبههم باعاز النخل اشاد 


رالاس ۰ - كتاب الانبیاء 
کم يقرأ : فبل من مدكر > باق التفدیر إن شاء الله قعالى 2*0 

۷- یس قول او تعالى [ ۷۲ الأعراف ] : ( وإلى “مود أخام الحا > وقوله [ ۸۰ الحجر] 
( كذ'ب اب الیش : جر موضم” تمود . وأما (رخرث حجر ) : حرام » وکل منوع فهو حجر » ومنه 
2 جر محجور » . واطجر کل بنام ببخيقه » وما رن" عليه من" الارض فهو حر » ومن ی" البيت 

جبعرا » کان مشن من طوم » مثل قتيل من مقتول » ویقال الانثى' من اميل جشر » ويقال لمقل : 


5 ۳ و وال كي 2 ۳ 1 ۳ 
تپا س مرش 9 ادي“ حلا سقيا 65 حد نا شام ٿن عروة عن ايه عن عبد اذو ر ت قال 
ه ممت البى” يلق - وذ کر الذى تفر الناقة - قال : اندب لها رل ذو عز ومتعة فى قومه كان زمعة ٩‏ 
[ الحديث ۳۲۷۷ - أطراته نی : ۹۲ > ۰۰۲۸ 54۲ ] 
0 اک نی ها ی و - ۳ 
۷۸ - وا مد بن مسکین أبو الحدن حدانا ع بن حسان من حيان أب زکریاء حداثنا 
5 


سأ ن عبد اله بن دفار عن این ر رفی 9 ععبما « ان رسول ار له 1 ۳ الجر فى غزوق 
لبوك 0 أن لا بش وامن برها | ولا بتقوامنها فقا وا قد جنا مها و سينا فرتم أن بر حوا 
ذلك المجین و بپریقوا داع لاه » . وروی عن سر ن منبد وأبى موس « ان ال ی لۇ أ بالقاء 
الطعام 6 . وفال أو دعن نی بر 0 م اعتکن ماه » 

[الحديث ۳۳۷۸ - طرفه فى + ۴۴۷۹] 


۲ 
01 


۹ - مرا ابر هم بن لانذر حدثنا نس بن عياض عن مد الله عن افم أن عبد الل بن عر 


بش ی م كات ۶ .دم - رگ ۰ 
رفی الله عهما اخبره « ان" الناس تزلوامع رسولو ار ا آرض مود » الجر » واستّقوا من برها 
2 2 سات + ال 9 يي 2 دم 
واعتجنوا به » فَأميّم رسول اله + مكلا أن بهریقوا ما استقوا من بثارها وأن بعلفوا الإبل العجين ؛ وأميثم 
ا د ين اه 3 سور 7 e‏ 
أن ستةو؛ من الببر التی كان تراد دها الناقة 6 . تابعه اسامة عن نافم 
8 من رم 3 مد د ب 3 03 ۶ 
۳۳۸۰ - مرش | جد أخير نا عبد الله عر ن مر رعن oe‏ بن عبد الل کک 
ذخ ۹ 1 * اق ۹ ۴ ۱ IT ia‏ 
أقه عنه « أب النى رگا نا مر باطیحر هلل لادلا اک ن الذين لو ا» لا أن تسکو نوا بأكين 
( 8 ) تنبیه : قدم الافظ ابن حجر اباب اأتالى ١‏ وهو الباب ۱۷ من كتاب الانبياء ) فوضعه هنا ( قبل الباب السابم ) لیسکون 
الكلام على ی الله ساح عليه السلام و وثومه من مود بعد الكلام على نی الله شمیب وقومه من عاد ء فاقتضی ذلك أن تكون الأحاديث 
اا أرقمة فى حرج اليخاري من رتم ۳۳۷۷ الى ۳۳۸ تفا مة عن نها للق مال . فنعن فى رتيب طبع اهمرح راعينا رتيب الشارج » وى 
يب تیب ارتیم أحاديث محیح البشارى رأعينا ترئیب هذه الا <ادیت فى ادخ العداولة من يح البخاری 


احدیت ۴۳۷۷ - ۳۳۸۱ ۳۷/۵ 


یمیبکرما أصاتهم . ثم فنع بردائم وهو على ال » 
۸۸ — حرش عبد اھ بن جد حدانا وهب دنا ألى ممت اون عنر از هری؟ 00 ن سار أن 
ان عم قال : قال رسول ال د لاندخلوا تساكن” الذي مرا شیم - إلا أن تسکونوا باکین _ أن 


میک ممل ما اصا هم » 

وه ( باب قول الله تمای : ول مود أهام صالحا - وقوله -کذب أصاب الجر ) هوصال بن عبيد بن أسيف 
أبن ماشخ بن عييد بن حاجن , ن مود بن عاير بن ارم بن سام إن توح > وكانت مناز م با لجر » وهو بين تبوك 
والحجاز . قله (الحجر موضع مود وأماحرث حجر : حرام ) هو تفسیر ألى عبيدة » قال ن قوله تعالى (وقلوا 
هذه أنعام وحرث حجر ) أى حرام ٠‏ قوله ( وکل ماوع فهو حجر ؛ ومله حجراً عجوراً ) قال ابو عبيدة فى 
قوله تما ل ويةولون حجرأ عجورآً ) أى حراما حرما . قوله ( و جر کل بناء بنيته » وما حجرت عليه من 
الأرض فهو حجر » ومئه سم ی طم البيت حجرأ ) قال آو عبيدة : ومن الحرام مى حجر الکمبة ؛ وال غير : 
ی <طیا لاه أخرج من الیبت ورك هوعطوما » وقيل الط مابين الركن والباب مى حطيا لازدحام اناس فيه . 
قله (كأنه مشتق من عطوم ) أى:الحطي ( مدل قتیل من مقتول ) وهذا على رآی ال کش , وقيل ی مایا لان 
العر ب كانت تطرح فيه تیم التى تطوف فيها وتتركها حتى تتحطم و تفسد بطول الزمان » و-یأق هذا فما بعد عن 
اين عباس ء فعلى هذا هو فمیل ,عمنی فاعل ؛ وقيل معى <طیا لانهكان من جلة اللكمية قأخرج نبا وكأنه كير 
منها قيصح لم فعيل عنى مفعول , وقوله « مشتق » ليس هو محولا على الاشتقاق النی حدث اصطلاحه . وله 
(وبقال للانثى من اليل حجر » ويقال للعقل حجر وحجى ) هو قول أنى عبيدة قال فى قوله تما( لذی حجر ) 
أى عقل » قال ویقال للاثى من الخيل حجر ٠‏ قوله ( وأما حجر اليامة فمو التزل ) ذكره استعارادا ؛ والا فیذا 
بفتح أوله عى قصبة العامة البلد الشپور بين الحجاز والمن ؛ ثم ذكر الصف فى اباب حديث عيد الله بن زمعة فى ذكر 
عافر الناقة وله( ومنعة ) بفتح المي وال مون والموءلة . له ( ف قومه ) کذا الا کس > ولك شميق و ااسرشسی 
دق قوة» 9 بن عبد المطلب بن أسد بن عبد المزی > وسیاأق بیان ذلك ف التفسير 
حیت ساقه المصئف معاولا » و ليس لعيد الله بن زمعة فى البخارى غير هذا الحديث » وهو يشتمل على ثلانة 
أحاديث وقد فرقبا فى الکاح رغيره » وعاقر الناقة اسه قدار بن بالف » قيل كان آجر أزرق مين . وذکر 
أبن اسعق فى « اایتدا » وغير واحد أن سبب عقرضم لناقة r‏ کانوا اقترحوها على صاخ عليه السلام فأجابهم إلى 
ذلك بعد أن تمنتوا فى وصفيا » فاخرج الله له نافة من صخرة با اصفة الطلیبة ۰ فآمن بعض وكفر بعض , واتفقوا 
على أن يتركوا النافة ترعى حيث شامت وترد الماء پوما بعد يوم » وكانت [ذا وردت تشرب ماء ابر كله » وکانوا 
برفمون حاجتهم من الماء فى يومهم فد » ثم ضاق م الاس فى ذلك فانتدب تسعة رهط - مایم قدار المذكور فياشر 
مقرها » فلما بلغ ذلك صالحا عليه السلام أعلمهم بأن المذاب سیقع بهم بعد ثلاثة أيام » فوقع ك ذلك أخير الله 
سبحائه و تمالی نی کتابه . وأخرج آحد وان أبى حاتم من حديث جار رفعه و ان لاقة كانت تود يومها فتشرپ 


1a ۳۸۰‏ کتاب الا نیاء 


جیع الماء ويحتلبون منها مثل الذى كانت تشرب » وق سنده اعاعیل بن عياش وق رو ابته عن غير الشاميين ضعف 
وهذا منیا . ثم ذكر الصذف حديث ابن عمر فى بر مود ء لے ( حدثنا سلیان ) هو ابن بلال ٠‏ قوله ( فام م أن 
يطرحوا ذلك العجين ويه رقوا ذلك الماء ) بين فى دواية نافع عقب هذا عن ابن عير أنه أمرمم أن مريقوا ما استقوا 
من بيارها وأن یعلفو! الإبل المجین ۰ قله ( وروی عن سبرة بن معبد ون الشموس أن النى وَل آم بالقاء 
الطعام ) آما حديث سبرة بن معبد فوصله أحمد والبرانی من طر يق عرد ااعزیز بن الربيع بن رة بن معيد عن أ بيه 
عن جده سبرة - وهو بفتح المهملة وسكون الموحدة ‏ الجبنى قال « قال رسول الله يقت لامعا به حين راح من الجر : 
من کان مجن منک من هذا الما ينه أو حاس به حیسا فلیلقه » وليس لسيزة بن معبد فى البخارى إلا هذا الموضع » 
وقد أغفله المزى فى ال طراف کالنی بعده » وآما حديث آ الشموس -وهو بمعجمة ثم ههملة وهو بكرى لايعرف 
إسمه فوصل حدیثه الیخاری فى « الادب المفرد » والطبراى وابن منده من طريق سايم بن میں عن أأبيه عنه قال 
وکنا مع رسول الله 22 فى غزوة تبوك ب فذکز الحديث وفيه - نألق ذو العجين جنه وذو ایس حيسه » ورواه 
ابن أف عادم من هذا الوجه وزاد د فقلت يارسول الله قد حسيت حيسة أفألقمبا راحلی ؟ قال نم » .قله (وقال 
آبو ذر عن النى لړ : من اعتجن عائه ) وصله البزار من طريق عبد الله بن قدامة عنه « انهم كازو! مع النى وكيد 
فى غزوة تبوك فأتوا على واد ففال لم انیب : ازع بواد ملعون فأسرعوا» وقال : من اعنجن عجینه أو طبخ 
قدرا فليكيها » الحديث وقال : لا أعليه الا .هذا الاسناد . وَل تی آخر حديث افع ( وأميم أن يستقوا من ابش 
الى كان تردها الناقة ) فى رواية الكشميهنى « التى كانت تردها الناقة » وتضمنت هذه الرواية زيادة على الروایات 
الماضية . وسل شيخنا الامام الياقينى : من أبن علت تلك اليثر ؟ فقال : بالتو(تی » اذ لا يعترظ فيه الاسلام 
انتبی . والنی بظهر أن نی بے علا بالوحی » ويحمل كلام الشيخ على من سيجىء بعد ذلك . وى الحديث 
كراهة الاستقاء من ببار مود » ويلتحق بها نظائرها من الأ بار والعيون الى كانت ان هلك بتعذيب الله تعالى على 
كفره . واختاف فى الكرادة الذکورة هل هی نز ره أو للتحريم ؟ وعلى التحريم هل بمتنع صمة التطبر من ذلك 
الاء أم لا؟ وقد تقدم كثير من مباحث هذا الحديث فى« باب الصلاة فى مواضع الخسف والعذاب » من أوائل 
الصلاة . وله ( تابمه أسامة ) يعنى ابن زيد ای ( عن نافع ) أى عن أبن عمر » دو بنا هذه لطریق موصولة فى 
حديث حرملة عن اين وهب قال د أغيرنا أسامة بن زيد » فذكر مثل حديث عبيد الله وهو ابن عر الممرى وق 
آخره و وأميتم أن بندلوا على بت فة صاخ ويستقوأ منهأ » ۰ قوله ر حدثثا عمد ) هو أبن مقاتل » وعبد أقه هو 
٠‏ ابن البارگ . قله ( لاتدخلوا مساکن الذبن ظلموا ) زاد فى رواية الکهمین ١‏ أنفسبم » ومذا ينتاول مساكن 
مود وغيره من هو كصفتهم وأنكان السبب ورد فيم . قله فى الرواية الأعرى (حدئنا وهب) هو ابن جر بن 
حازم ريو نس هو ابن يزيد ال بل . له (الا أن تكونوا بأكين) كذا للجميع » كن زع أبن تين أنه وقع فاروأية 
القابسي , الا أن تکونوا باكيين » بتحتانيتين قال : وليس بصحيح لان الياء الأول مكسورة فى الاصل فاستئقات 
الكيرة وحذفت إحدى الياءين لالتقاء الساكنين . قله ( أن يصييم ما أصابيم ) أى كراهية أو خشية أن 
یمپیع ء والتقدر عند اسكوفيين اثلا يصييكم , وبژ ید الأول أنه وقع فى رواية لأحد و إلا أن تکوئوا با كين فان 
م تکونوا با کین فترا کو | خهية أن بمبیک ما أصايرم > . وروی أحد والحام پاسناد حسن عن چایر تال « لما مر 


الدیت )۷ ۳۸۷ 
دسول الله ب با مجر قال : لا نسالوا الا بات ؛ ققد ألا قوم صاخ » وكانت الثاقة ترد من هذا الفج و صدر من 
هذا الفج » فمتو! عن أمر ربهم ؛ وکات تشرب یوما ويشربون ليما يوما فمقروها فأخذتهم صيحة أهمد انه من 
تحت أديم السماء منم إلا رجلا و احدا كان 5 حرم الله ردو أبو رغال فلا خرج من الحرم أصابه ما أصاب 
قرمه > وروی عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى قال : أبو رغال هو اليد الأعلى لثقيف » وهو بكسر الراء 
وتخفیف الغين المجمة 

( تتبه ) :وفع هذا الباب فى أ کر أسخ البخارى متأخرا عن هذا الموضع بعدة أبواب » والصو اب اثيايه 
هنأء وهذأ ما يؤيد ماحکاه أبو الوليد الباجى عن أب ذر الحروى أن نسخة الاصل من البخارى كانت ورتا غير 
بوك ۽ فرعا و الی الورقة 5 غير موضعما فذسشی عل ماو چدت فوقع ف تعض ازاجم إشكال سب ذلك 4 
والا فقد وقع فى القرآن مايدل على أن ممودكانوا بعد عاد کا کان عاد بعد قوم توح 

وقول الله تمالى [ 4ه الكرت ] : ( قاوا ياذا القرنين ان" بأجوج” ومأجوج” مُفيدون فى الأرض )© 
وقول اہ تمالى [ ۳ الحكبن ] : لر ويألوتك عن ذى الفرتین - إلى قوله - سبها 4 سیب : طريقا . إلى قوله 

ج ۳ ۳ 1 
( آتوی ز بر" الطديد) واحد ها زر وهی القطم ‏ حتی إذا ساوی بين السد‌نین ) يقال عنر ابن, عباس 
الجبلين . والسدین : این . خرنجا جر . لإ قال انتخوا حتی إذا جم نا قال" توفی أفرغ' علیو را € 
أصبب عليه رصاصا » ویتال الحديد » ويقال الصر » وقال 6 عباس : الشحاس" » فا اسطاعوا أن ېروه € 
0 5 ۲ و ع كر ا ل 3 5 01 

535 3 اسطاع : استفعل من طءث له » فلز لاك شهج اسطام يسطيم 0 وقال مهم استطاع يستطيم 5 ( وما 
استطاعوا 4 تقبا . قال هذا رة مرن ربى » فاذا جاء وعد ربى چی۶ SIGE‏ بالأرض . وناقة دكاد ۽ 
لاسام لها ۰ وال“ کد ال من الأرض مثله” حی صاب و ۰ و رکان وعد ری 17 ۰ ور كنا بعضّهم ومیل 
OO EE 3‏ ا E‏ 7 
کوج فى بعضٍ » حتی إذا فحت بأجوج ومأجوج وم من کل حد بر پنسلون € قال تاد : حب | کة 
« قال رجل لی يكت : رابت السد مل البو احير . قال : قد رب » 
eu‏ اود سج 0 7 38 ES‏ 8 

۲ - وشا حى بن سكير دنا الث عن عقيل عن ابن شاب عن غروة بن الز بير أن 
زينب بنت أبى سل حد اله عن أ حيببة بزت أبى سفيان عن زیلب بفتر جحشر رضي اق عنين" « ان“ 
انی ب دحل علبما فرعا يقول : لا إل إلا الله » ويل لمرب من شر قد اقترب » فیح اليوم من ردم 
يأجوج ومأجوج مثل" هذه - وعلق بو ارام وی آلیها ‏ فقالت زينب بنت جحش : فقات بارسوله 
اله أ نهلك وفينا الصالحون ؟ قال : نعم » إذا كير اليك » 

[ الحديث ۲۳۸۱ آطرافه فى : ۰۳۵۹۸ ۷۱۳۰۷۰۰۹ ] 


AY‏ ۰ - کتاب الا نیاء 


200 او ۶ ۰ لا و 
۷ 5277 ل ۳ ۳ حلا وهیب حل ا أبن طاوسٍ عن أبيه عن أنى هريرة رفي ا 
عنه عن له ی بل قال د فت ا2 من ددم بأجوج ومأجوج مل هذه ) وعقد بیدو .تسعين 4 
[ الحديث ۴۳۵۷ - طرفه فى : ۲۷۳ 


۸ = شا إسحاق منم نصر حلثنا أبو أسامة هر ن الهش حدنا اہو صای عن ألى سی 


اتلذری" رضى ان عنه عن انی مق فال « قول 4 تا" ادم . فیقول : لبيك وعد يك » واتلیرث 


فى يديك . فیقول : أخرج بع النار . قال : وما بعت النار ؟ قال : من کل الف تسیا وة وتسمین . 
ند م تیب الصنیر » رم کل“ ذات حمل تاها ؛ وتری الناس شکاری ومام بسكارَى » و لک“ 
عذاب الله شديد . قالوا : يارسول” الله »وا ذف الواحد ؟ قال : أبشروا فا متم رجلا“ ومن يأجوج 
ومأجوج ألف . ثم قال : والذى نفسی بيده إنى آرجو أن نکونوا ریم اهل الجنة . فكثرنا . فقال : أرجو أن 
تكو نوا لت أهل الجنة . فكثّرنا . فقال : أرجو أن تسكونوا _نصف أهل الجنة : فسكترنا . فقال : ماأتم فى 
ناس الا کالمرة السوداء فى جير ثور أبيض » أ و کشعرة بیضاء فى جل ثورر أسوة » 

[ الدیت ۲۳۸۸ - آطرافه فى : ۰۰۵۳۰۰۸۷۸ ۷:۸۳ ] 

قله ( باب قول الله تعالى وباو نك عن ذى القرئين ‏ إلى قوله - سیبا )كذا لاد ذر » وساق غيره الأية » 
ثم تفقوأ إلى قوله تعال 1١‏ تون زیر الحديد ) ۰ وق ايراد الصنف ترجة ذى القرنين قبل | ,راهيم إشادة إلى توهين 
قول من زعم أنه الاسكندر اليونانى » لآن الاسكندر كان قريبا من زمن عيسى عليه السلام » و بين زمن ابراهیم 
وعيى أكثر من لن سنة » والذى بظبر أن الاسکندر المتأخر اقب بذى القرئين هما بالمتقدم لسعة ملک 
وغلیته على البلاد الكثيرة ؛ أو لانه لما غلب على الفرس وفتل ماحكيم انتظم له ملك المل‌کنین الواسمتین الروم 
والفرس فلقب ذأ القر نين لذلك » والحق أن الذى قص الله ناه فى القرآن هو التقدم ؛ والفرق بيئهما من أوجه : 
أدها ماذكر نه » والذى بدل على تقدم ذى القرئين ما دوی الغا كبى من طریق عبيد بن عمير سید كيار التابعين 
أن ذا الترئين حج ماشیا فسمع به ابراهيم فتلقاه » ومن طريق عطاء عن أبن عباس أن ذا القرئين دغل السجد 
آل رام فسل على راهم وصالله » ويقال إنه أول من صافح . ومن طريق عثيان بن ساج أن ذا القر نین سأل ارادم 
أن يدعو له فقال : وتف وقد أفسدتم بأدى ؟ فةأل لم يكن ذلك من أمرى » يعنى أن بمض الجند فعل ذلك بغير 
مله ۳ و رت »أن اباهيم تمك إلى ذى القر نين فى شیء فک له » وروی ابن آبی حائم من طر يق 
على بن آحد أن ذا ذا القرنين قدم مک فرجد ۷ وا يوليان الكمية اپا عن ذلك نقالا :من مدان 
مأموران ۰ فقال من 7 لک ؟ فقامت خمسة ا کن شپت فقال : فد صدقم » قال وأظن الا کیش المذكورة 
تاز ول أن کون غنيا . فبذه الأثار يشد إعضرا بءضا . ويدل على قدم عبد ذی القرئين . تال الأوجه : 
تال الفخر الرازى فى تفسيره :كان ذو القرئين نها . وكان الاسکندر کافرا ؛ وکان معليه ارسطا طالیس وكان بأنمي 


ای ۳۳۹۸-۳۳۵۲ ۳۸۳ 


بامه وهو من الکفار بلاشك ؛ وسأذكر «أجاء فى آنه کن یا م لا . تلا کان ذو القر نين من العرب کا سنذ کر 
بعد , وأما الاسکندر فهو من اليرئان » والعرب كلها من ولد ام بن توح بالاتفاق » وان وقع الاختلاف هل م 
كلهم من بنى اسماعيل أو لا ؟ واليو نان من ولد يافث رن توح عل الراجح فافترقا . وشيهة من قال إن ذا القر نين هو 
الاسکندر ما أخرجه الطارى وعد بن دبيع الجرذى فى د کتاب الصحابة الذرن تزلو! مصر » پاسناد فيه أبن لميمة 
أن دجلا سل النی يلي عن ی القرئين فقال : کآن من الروم فاعطى ملكا فصار إل مصر وین الاسکندرية» فلا 
فرغ تاه ملك فمرج به فقال : انظر ماتحتك , قال : أرى مدينة واحدة , قال : تلك الارض كلما ء ولما أراد الله 
أن يريك وقد جمل لك فى الارض سلطانا ٠‏ قلس فا دعل الجاهل و ثبت العالم . وهذ! لو صح لرفع التراع و که 
ضعيف » وال أعل . وقد اختلف فى ذى القرئين فقيل كان نلیا کا تقدم » وهذا مررى أيضا عن عبد الله بن عبرو 
إن العاص وعليه ظاهر القرآن . وأخر ج الماک من حديث أبى هريرة قال النى بے « لا أدرى ذو القر نين كان 
تھا أو لاء ودک وهب ف « المبتد! » أنهكان عبدا صالها وأن الله بعثه إلى أربءة أم أمتين بینبها طول الأارض 
وأمتين هما عرض الأرض وهی ناسكت ومنسك وتاويل وهاويل ؛ فذكر قصة طويلة حكاها الشملى فى تفسیره. 
وقال الزيد فى أوائل « کتاب النسب » حدثنا ابراه بن النذر عن عبد العزيئ بن ران عن شام بن سعد عن 
سعيد بن أبى هلال عن القاسم بن أبى بذة عن أي اطفیل معت أبن السکو"! يقول تعلى بن أبى طالب : أشيرى ماکان 
ذو القرنین ؟ قال : كان رجلا أحب الله فأحيه , بعثه الله إلى قومه فضربوه على قرنه ضرية مأت منبا ثم بعثه أله 
لهم فضربوه على قر نه ضر بة مات متها ء ثم بعثه الله فسعى ذو القرئين . وعید العز بر ضعيف ولكن توبع على أبى 
الطفيل > آخر جه سفیان بن عرینه فى جامعه عن اين أبى سين عن أ بي الطفيل نجوه وزاد : وناصح الله فتاه . 
وفيه م يكن نبا ولا ملكا . وسنده یح معتاه فى الاحادیت المتارة للدافظ الضياء » وفيه إشكال لان قول د وم 
یکن نبیاء مناير لقوله «بعثه الله إلى قومه, , إلا أن تحمل البعث على شير رسالة الثبوة . وقيل كان ملكا من اللاك 
حكاه الثعلى . وهذا مروى عن عبر آنه سمع رجلا يقول یاذا القرئين فقال : آسمیه پاسماء اللا ؟ وى 
ا جاحظ فى و الحيوان » أن امه كانت من بئات آدم مر آن أبامكان من الاک قال دام أبيه فیری دام آمه 
غيدى ؛ وقیل كان من ال لوك وعليه الا کثر ؛ وقد تقدم من حديث على موی" الى ذلك , وسرأئى فى عرجمة موسی 
فى الكلام على أخبار الحضر ‏ واختلف فى سبب تسمیته ذا القرئين فتقدم قول على ۰ وقيل لاله بلغ المشرق 
والغرب أخرجه الزہیر بن بكار من طريق سلمان بن أسيد عن أبن شپاب قل : اما سمى ذا القرنين لانه بلخم 
قرن الشمس من مغرببا وقرن الشمس من مطلعبا » وقيل لاه ملکهما . وقيل رای فى مامه أنه آخذ بقرق 
آشمس ‏ وقيل كان له قرنان حقيقة » وهذا آنکر, على فى دواية القاسم ى أب بزة : وقيل لاله ان ى 
ضفي ران تواريهما لیا په » وقيل لانه كانت له غدرتان طويلثان من شمره ل کچ ی سم الضفيرة 
من الشعر قرثا معروف ومنه قول ام عطية و وضفر نا شعرها لاله فروں مومه نون جيل : لمت فاها آعذ! 
بقر ونا » وقیل‌کانی صفحتا رنه هن نحامن وقيل لتاجه قر نان » وقيل كان فى رأسه شيه ار نين ۰دقیل لا زه دعل 
النور والظبة » وقيل لاه عمر حى فنی فى زمنه قرئان من النأس ٠‏ وقيل لان ترش الشيطان عند مطلم الشمس وقد 
بلغه » وقيل لانه كان کرم الطرفين أمه وأبوه من بیت شرف , وقیل لانه کان إذا قائل ازل پدیه ورگا بيه جیما » 


شش + -کتاب ۳ 


وقيل لانه أعطى عل الظاهر والباطن , وقیل لاله ملك فارس والروم . وقد اختاف فى امه فروی أبن مرودیه من 
حديث ابن عياس و آخرجه الزبير فى وكتاب النسب» عن ابراهيم بن المنذر عن عبد العزيز بن عمرآن عن ابراهيم 
اين اسماعيل بن أبى حبيية عن داود بن الحصين عن عكرمة عن ابن عباس تال : ذو القر نين عبد الله بن الضحاك بن 
همد بن عدنان » واسناده ضعيف جدا اضعف عبد المزیز وشيخه » وهو مراين لا تقدم آنه كان فى زمن ابراهم 
فكيف يكون من ذريته لاسا على قول من قال كان بين عدنان وار اهم أربءون أبا أو أ كش » وقيل اسه الصمب 
و به جزمكمب الاحبار وذکره ابن «شام فى « الثيجان » عن ابن عباس أيضا ؛ وقال أبو جعفر بن حبيب فى كياب 
«احبر » هوالنذر بن أبى القيس أحد ملوك اليرة وأمه ماء السماء ماوية بنت غوف بن جشم » قال وقيل أسمه الصعب 
ابن قرن بن همال من ملوك حمير » وتال الطبرى هو اسکندروس بن فيلبوس وقيل قيليس وبا لثاق جزم الم.مودى » 
وقيل اسه الطميسع ذکره اشمدای فى كلاب سب قال : وكنيته أبو الصعب وهو أن عبرو بن عريب إن زید 
اب نكبلان بن سب > وقيل ابن عيد الله بن قرين بن منصور بن عبد الله بن الازد » وقیل باسقاط عيد الله الأول » 
وأماقول ابن اعت الذی حکاه ابن هام عنه إن اسم ذى القرنين مرزبان بن مردية » بدال مبملة وقيل بذاى 
فقد صرح بأنه الا رحكندر ؛ ولذلك اشتهر على الالسنة اشپرة السيرة لابن احق . قال السپیل : والظاهر من هم 
الاخبار آنہما نان أحدهماكان على عبد ابراه ويقال ان ابراهيم تاک اليه فى ب السبع بالشام فقضى لار اهم 
والآخ ركان قریا من عبد عيسى . قلت : لمكن الآشيه أن المذكور ف القرآن هر الأول بدليل ماذکر فى ترجة 
الخطضر حيث جرى ذكره فى قصة موسى قربا أنه كان على مقدمة ذى القرنين ؛ وقد ثبلت قصة الخضر مع مومى 
وموس ىكان قبل زمن عيمى قطما » وتأى بقية آخپار الخضر هناك إن شاء الله تعالى . فهذا على طريقة من يقول 
إنه الاسکندر ؛ وحک السپیل آنه قيل [نه‌رجل من ولد بونان بن یاف امه هرمس ويقال هردیس , وحک 
الترطى الفسر تيما للسبلى أنه قبل انه آفریدون » وهو اللك القدیم للفرس النی قنل الضحاك ال جار الذى یقول 
فیه الشاعر : 
نکانه الضحاك فى فتكاته باالین وان آفریدون 

وللضحاك قصص طويلة ذكرها اطری وغيره .والنی هوی أن ذا القرئین من العرب كثرة ماذکروه فى 

أشعارم ؛ قال أعثى بن 'ملبة : 
والصعب ذو القرنين آسی وبا بالنو فى جدث هناك متم 
والحنو بكس المهملة وسكون النون فى ناحية الشرق . وقال الربیع بن ضبیع : 


والصمت-خر الذر این عر ملک امین 1 بعد ذاه 


وقال فس بن ساعدة : 

والصمب ذو القر نين أصبح او پا باللحب بين ملاعب الأرياح 
وقال تبع الخيرى : 

قد کان ذو | القرنين قبل ملا ملكا تدين له الملوك وتحشد 


الحديث ۲۳۵۹ - ۳۳۹۸ ۳۸۵ 


مرن بعدہ بلقیس كانت عتى ‏ ملکتيم حى آتاها اطدهد 
وقال بعض الحارئيين يفتخر بکون ذى القرثین من المن مخاطب قوما من مضي : 
سوا شا واحدا منک فنعزفه فى الجاهاية لاس الك متملا 
كالتبءين وذی القرنين يقبله أهل الجی وأحق القول ماتبلا 
وقال النمان بن بشير الانصاى الصحای ابن الحا : 
ومن ذا يعادينا من الناس معشر كرام وذو القر نين منا وحاتم 
اتهى . ويؤخذ من أكثر هذه الشواهد أن الراجج فى اعه الصعب » ورقع ذكر ذى القرئين أيضا فى شعر 
ای" القیس وأوس بن حجر وطرفة بن العبد وغيرم » وأخرج الزبيد بن ابراهيم بن المنذر عن مد بن الضحاك 
ان عثمان عن أببه عن سفيان الثورى قال : باغنى أنه ملك الدنيا كما أربعة : مومنان وکافران » سليان النى عليه 
السلا وذو الفرئين و عرود ومختاصى . ودواه وكيع فى تفسيره عن العلاء بن عبد الکرم مەت يجاهدا بقول : 
ملك الأرض أربعة نیام 3 وله (سبا طريقا ) هو قول أبى عبيدة فى امجاز, » وروی ابن أى شبية من حدیث 
على مرقوعا أنه قيل له :كيف بلغ ذو القرئين المشرق و ااغرب ؟ قال : سخر له السحاب وبسط له النور و بدت له 
الاسیاب ٠‏ وله ( زر الحخديد واحدها زيرة وهی القطع ) هو قول أبى عبيدة أيضا قال : زیر الحديد أى قطع 
الحديف واحدها زيرة . قوله ( حتى إذا ساوى بين الصدفين » يقال عن أبن عباس الجبلين ) وصله ابن أبى حاتم من 
طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قول لإ بين الصدفين ) قال : بين الجبلين . وقال أ بو عبيدة : قوله ل بين 
الصدفين ) أى ما بين الذاحيتين من الاين . قله ( والسدين الجبلين ) روى ابن أبى حاتم من حديث عقبة بن 
عاس مرفوعا فى قمة ذى القرئين وأنه سار حتى بلغ مطلع الشمس ثم أ فى السدین وهما جبلان لینان بزاق عنما 
كل شی فبنى للسدين ؛ وی اسناده ضمف : والسدین باتفتح والضم نی قاله لسکا وتال أبو مرو بن العلاء : 
ماکان من صنع الله فبالضم وما كان من صنع الادى فیا لفتح ؛ وقيل بالفتح ما رأيته وبالضم ما توارى عنك . 
قوله ( رجا : أجرا ) دوی ان اہی حاتم من طريق این جرج عن عطاء عن ابن عباس قال : خرجا قال اجرا 
عظيا ۰ قوله ( آنوى أفرغ عليه قطرا : أصب عليه رصاصا , ويقال الحديد ؛ ويقال الصمر . وقال ان عباس 
انحاس ) أما القول الآول والثانى غکاها أبو عبيدة قال فى قوله لإ أفرغ علیه قطرا ) أى أصب عليه حديدا 
ذائيا » وجعله قوم الرصاص انى . والرصاص بفتح الراء وبكسرها أيضا » وأما الثالك فرواه اين أبى حاتم من 
طريق الضحاك قال ‏ أفر غ عليه قطرا » قال صفرا . وأما قول ابن عباس فوصله ابن أبى حاتم باسناد ميم إلى 
55 مة عن ابن عباس قال ( آفرغ عليه قطرا ) قال : النحاس . ومن طريق السدى تأ : القطر النحاس المذاب » 
وبناه شر بالليد يد والاحاس . ومن طربق وهب بن مثيه قال : شرفه بزیر الحديد والتحاس المذاب وجعل له عرقا 
من عاس آصفر فصا ركانه برد حبر من صفرة النحاس وحرته وسواد الحديد . قوله ( فا اسطاعوا أن يظبروه : 
يعلوه ) هو قول ألى عبيدة قال ل فا اسطاعوا أن يظبرده > أى أن يعلوه » تقول ظبرت قوق الجبل ای علوته . 
قوله ( اسطاع استفعل من طعت له فلذاك فتح أسطاع يسطيع » وقال بعضمم استطاع يستطيع ) یی بفتح الممزة 


i 


فتح الباري - ج (5) م (۲۵) 


0 


۳۸۷۹ ۰ کناب الآنبياء 


بي تست ریت و شاد یی ی 
من أسطاع رضم الياء من يسطيع . قول ( جمله دکاء : ألرقه بالارض , وبقال ناقة دكاء لا سنام لا والدكداك 
من الآأرض مثله حتى صلب وتلبد ) قال أبو عبيدة ( جمله دكاء ) ای تركه مدکوکا أى آلزقه بالارض : ويقال 
ناق دکاء آی لاسنام لها مستوية الظير » والعرب تصف الفاعل و الفحول يمصدرهما فن ذلك جعله دكا أى مدكوكا . 
قله (دقال قتادة إحدب) أكة) قال عبد الرزاق ف التتفسير عن معمر عن قتادة فى قوله ‏ حتى إذا فتحت 
يأجرج ومأ جوج وم من كل حدب ينسلون ) قال من كل اکة . ويأجوج ومأجوج قبيلتان من ولد يافث بن 
توح » دوی أبن مردويه والحام من حديث حذيفة م‌فوعا و یأجرج أمة ومأجوج أمة كل أمة أربعائة ألف 

رچدجل لکوت حدم حتى نظر إلى آلف رجل من مل کاہم قد حمل السلاح » لاعرون على شىء إذا خر جوا إلا 
أكلوه ,وبا کون من مات منهم » وسيآق سرد لذاك فى کتاب الفتن إن شاء الله تعالى . وقد آشارالنووی وغیره 
الى حكاية من زع أن آدم نام فاحتل فاخةاط منيه باب فت ولد منه ولد بأجوج ومأجوج من نسله » وهوقول یکر 

جدالا أصل له إلا م بعض آمل الکتاب . وذكر ابن هشام فى ه التیجان » أن أمة متهم آمنوا باق فتركيم ذو 

ألقر این لا بى السد بادمينية قسموا الترك اذلك ۰ وله ( وقال دجل نی با : رابت" السد مثل البرد ابر قال : 

دأيته ) وصله ابن أبى عبر من طربق سعيد بن أب عروبة عن قتادة عن دجل من أهل المديئة أنه «قال للنى يلت : 

يادسول الله قد رابت سد ياجوج و مأجوج » قال : كيف ر ينه ؟ قال مثل البرد الحيرطريقة خراء وطر يقة سوداء . 

تال : قد رأيته » ورواه الطبراتى من طربق سعيد بن إشيد عن قتادة عن دجلين عن أبى بكرة « أن رجلا أقى النى 

ينه فقال » فذكر نحوه وزاد فيه زيادة متكرة وهی « والنی نفسى بيده لقد رأيته ليلة آتری بى لبئة من ذهب 

و لبئة من فضة » وأخرجه البزار من طريق يوسف بن أبى مم النق عر إلى بكرة ورجل رأی السد فساقه 

دطولا م ذكر الصف فى الباب ثلاثة أحاديثك موصولة : أحدها حديث زیلب بنت جحش فى ذكر ردم ياجوج 
وماجوج » وسيأتى شرحه مستوق فى آخر كتاب الفتن . نها حديث ألى هر وة كوه باختصار ویای هناك 
أيضا . لها حديث أبى سعيد فى بعث النار » وسيأقى شرحه فى آواخر الرقاق . والغرض منه هنا ذكر یاجوج 
وماجوج والاشادة إلى كثرتهم وأن هذه الامة بالنسية ایهم تجو عشر عش المثبر و أنهم من ذرية آدم ردا على من 
قال خلاف ذلك 
۸ - سيب قول اھ تعالى [ ٠۹١‏ النساء ] : ( واد ال إبراهي” ليلا € 
وقول [ ٠١١‏ التحل ]: ( إن إبراهيم” كان أمة قاتا € 


وقوله [ ۱۱۵ الاوبة ] ۰( إن إبراهيم لاواه حليم > . وقال أبو میسن : ارحیم بان الحبشة 
شش سس ر ك 2 0 2 
۹ - تیا 4 بن کر ابر نا سفيان” حد نا الغيرة بن النعان قال حد ثني سید بن جییر عن 


7 4 3 ت‎ a 

ان عباس رفی ال عنهما عن البی فا قال « اک حشورون حفاة عراة غرلا ترأ رک بد أنا اول" 
7 1 1 0 4 م 

خلق نمیده » وعدا علينا ء إنا كةا فاعلین ) واو من بتكنا يوم القامق إبراهيم . وإنة أناساً من أيجماى 


وش مهم ذات الثمال » تأقول : یی * أصابى ٠‏ فبقال: سیم يزالوا مرتدتين كل أعقابهم مذ فازققهم » 


AY ۳۳۹۰ - ۳۳۸۹ الحديث‎ 


فافول كا قال البد الصالح لإ و کنت" عابم شید مادمت؛ فم - إلى قوله - السكيم > 
[ الحديث ۹ أطرال ق : e ete «TOYE ¢ Erte ¢ EYN ¢ EYe ¢ FEY‏ سمخ 

۰ - وش إسماعيلة بن عبد او قال آخبرتي أخى عبد اليد عن ابنر أبى فرب عن سعید القبری 
عن أن هريرة رض ال عنه عن_ الى بل قال « يلق إراهيم أباه آزر يوم القيامة وعلى وجه آزر" فار 
رة » فيقول له |راهيم : ألم قل 28 لاتمصى ؟ فيقول” أبوء : فلیوم لا أعصيلثة . فيقول” إبراهيم : 
يارب ان" وعد تنی أن لا مخز نی بوم ييمثون » فأی) خرهى آخری من ألى اد ؟ فيقول ا تعالى : نی 
حرامت الجن على السكافرين . 2 يقال : يا إبراهيم مانحت" رجليك » فینظر فاذا هو بذيخ_ ماتطع » فيؤخذة 
بقوامه فيلق فى انار » 

[ الحديث : ۳۳۰۰ طرقاء فی : ٤۷1۵‏ 4۷1۹۰ ] 

۱ - شا عي بن" سلمانة قال حدنی ابن وهب قال أخيرتى عرو أن" ؛سکیرا حده عن 
ی موی ابن عباس عن, ابن_ باس رفی اف عنبما قال « تخل الى وي ايت فوج فيه صورة 
راهم وصورة مرب فقال بإ : ما م نقد وا أن" لالائكة لاندخل بيا فيه صورة » هذا إبراهيم' مور » 
فال يستقسم » 

۲ - مرش ابراهيم' ن مومی أخبرنا هشامٌ عن تمر عن ابوب عن عكرمة عن ابن عباس 
رف" الله عنهما « ان" ابی يل سسا رأى الصورة فى الپوت لم بدخل 3 ام مها لفيحيت :ورا ابراهيم 
واسماعيل علمهما السلام بأيدسبا الأزلام فقال : قائلهم الله » وال ان استفتا بالأزلام له » 

۲ - وشا مله 7 عبد الله حدثنا ین سعيل حل نأ و اش ال حدی سعید بن أل سید 
عن أبيه عن أب هريرة رض ال عنه « فيل يار ۳ کم الناس ؟ قال : أتقام . فقالوا : ليس عن 
هذا تساك » قال : فيوسف نی الله ابن نئ الله ار یں ۸ . قالوا :ایس عن هذا نألك . قال : فمن معان 
المرب ندآلون ۳ خیرم فى الجاهلية یار م فى الإسلام اذا ققبوا » 

قال أبو أسامة ومعتهر” «عن عبيد ا عن سعید عن أبى هريرة عن لبی . 

[ الدیت ۳۳۰۳ ب أطزافه فى : ۰۳۲۷۸ ۰۳۴۳۸۳ ۰۳۹۰ £144 ] 

۲۵۶ - وشا موم" حدتتا اسماعيل” حدثنا موف حدثنا أبو رجام كنا رة قال : قال رسول” 


0 


لطر مكف « تن الیل بان : ایتا على رجل طويل لا كاد ری رأسّه عاولاء وانه ابراهيم يي » 


۳۸۸ ۰ کتاب الاثيباء 


۵ یم بان بن عرو حد نا اقب" أغيرن ان کون عن مجاه أنه مم ان" عباس رضى” 

ا عنما - وذكرواله الدجال ین عليه e‏ امه » واکنه قال : أما 

ار اهب م فاظروا الى صاحبکر » وأما مومی غند دم ل عل اهر تیاو وم لبق کی أنظر” اليو انحدر 
فى اوادی 4 


ر و 
۳۳۵۹ وشا یه به 
ا تیب 


آی هررة رى 4 عنه قال : قال رول ال د اختتن ابراهیم عليه السلام وهو 6 اين سئةً 
بالق وم 6 . تابعه ۸۳ لر من ع ن أ سلمة 
[ الحديث ۳۳۵۰ ب طرف فى و 


مرش أبو الان أخيرنا شمیب حدا أبو اند وال الوم » مخففة . تبته عبد وحن .بن اسحا 
عن أف اناد . وتابعه عحلان" عن أبى هريرة . وروا عمد بن عرو عن ألى سل 

۷ - وش سید بن کلب نی أخيرنا ابن هبر قال آخبرفی جرير بن ازم عن یوب عن 
عمد عن أبى هربرة رضى ال عنه قال : قال رسول اله د ميو < ۸ يسكذب ابراهیم/ عليه السلام” الا" ثلاث 


۸ -- رشا جد بن محبوب حدالنا اد بن يزيد عن یوب عن تخد عن أبى هريرة رضى الله عنه 
2 17 و E E sR EE‏ و حر عه 
قال : يكذب اراهیم عليه السلامم الا ثلاث كذبات : ثنتين منبن" فى ذات الله عز وجل : قوله 50 سیم( 
وقوله بل نله کبیرم هذا رقال :نا هو ذات يوم وسارة” اذ أ على جبارر من اجارق» قیل 4 :ان 
ها زا رجا 4 اه رأة من حن ناس » فارسل اليه فسأله” عا فقال :من هذه ؟ ق قال : اختی ٠‏ ذأ انی سارة قال ۽ 
تا ليس على وجه الأرض مزمن غيرى وغيرك » وان هذا سألنى عنك فأخيرتة نك أختى » فلا تكد بينى ٠‏ 
فأرسل” إلبهاء فا دخات مایم ذهب يتناو هما بيدم فأخذ . فقال : اذى اق لى ولا أضرثك » فدعت الله 
رام مه مگ گیگ A O ha‏ ا ا ی 2 
اذ وها الثاني واد مشلا أو أشد » فقال : أدعى الله لى ولا أضرك > قداعت فاطاتی . فداعا بعض 
تبت فقال : نسم ل تقو فى بانسانٍ » إا آتیشونی بشیطان » ذآخد مها هاجر . فاه وهو نم یصل » فوا 
بيده : میم ؟ قلت :رك ال کید السكافر او الفاجر - فى تحرهء وأخدم هاجر 00 تلك 
امک پابی ما ۳ السهاء 6« 


الحديث ۳۳4۸ - ۳۳۰ ۳۸۹ 


۹ - وشا بيد ار ت موسي" - أو ابن سلام عنه - آخر نا ان جرج عن عبد اليد بن جر 
عن سید نر السب عن آم* ری رفی لَه ما« ان رسول اله ويه أ بقتل الرَرّْ وقال : كان 
ينفح على إبراعيم علمه السلام ج 

۳۹۰ س مشا عر بن حفص بن غیاث حدئنا آن نا الأعش” قال حدائی اراهیم عن عاقية” عن 
عبد ال رضی ال عنه قال « ا ترا ( الذين آمتو اول ليسوا م 5 € لا : پارسول الل أا ۹ 
نفسه ؟ قال : لیس كا تقولون » لإ لم يلبسوا إعأنهم بطل € : بشیرلك . و نموا إلى قولر لقان له ( يبي" 
لاش رل بالل ء إن" الشرله اف عظيم € > 

ا تعالى : واتخذ الله ابراهیم حلبلا » وقوله : ان ابراهي كان أمة قاتا ته » وقوله : : أن ارادم 
لاو اه حلم ) وكأنه آشار بپذه الآبات إلى ثناء الله تعالى على راهم عليه رم وايداهيم بالسريائية معناه أب 
راحم »والخايل فمیل ععی فاعل وهو من ال با ام وهی ا واحية الي خلت القلب أصارت خلال > وهذا 
صحیح بالنسبة إلى ما فى قاب ارادم من حب الله تعالى . وأما اطلاقه فى حق اله ثمالی فعلى سيل القابلة » وقيل 
الخلة آصلم | الاستصفاء وسمى بذلك لانه يوالى ويعادى ف الله تعالى » وخلة الله له آصره وجمله [ماما » وقيل هو 
مشق من اللة بفتح ا وهی الحاجة , سمى بذلك لانقطاعه إلى دبه وقصره حاجته عليه » وسيأاق تسیر لا 
فى تفسير اللحل إن شاء الله تعالى . وابراديم هو این آ زر واه تارح مثناة وراء مفتوحة وآخره حاء مپملة !بن 
احور پئون وممملة مضمومة ابن شاروخ عمجمة وداء مضمودة وآخره ا ء معجمة أبن راغوء بفین معجمة ان 
نا بغاء ولام مفترحة بعدها معجمة | بن عير ويةال عابر وهو عردلة وموحدة ابن شا ععجمتین ان أرشفين 5 

سام بن وح ء لاختلف جمرورأهل النسب ولا أهل انکتاب فى ذلك » إلا فى النطق ببءض هذه الاسماء . نعم ساق 
ان حبان فى أول تاريخه حلاف ذلك وهو شاذ . قوله (وقال أبو ميسرة الرحيم بلسان الحرشة ) يعنى الأثراء » وهذا 
الار وصله وكيع فى نفسيره من طر بق أبى [سمق عن أبى مدرة رو بن ۳ قال : الاواه لرحم بسانت 
الحشة . وروی ان ن أبى حاتم من طریق أبن عسمود باسناد حسن قال : الواه الرحم » ول يقل بلسان ابش . 

ومن طريق عيد الله بن شداد أحدكيار التابعين قال « قال رجل : يادسول الله الآواه ؟ قال : الخاشع المتضرع فى 
الدعاء » ومن طريق ان عباس قال : الاواه الوقن . ومن طريق مجاهد قال: الآواه الحفيظ » الرجل يذنب الذئب 
سرا ثم باوب مله سرا . ومن وجه آخر عن ماهد قال : الآواء امنيب الفقيه الموفق . ومن طاريق الشمی قال : 
الآداه المسبح . ومن طريق کمب الاحبار فى قوله"آواه قال : كان ذا ذكر النار قال أو اه من عذاب الله . ومن 
طريق ألى ذر قال دكان دجل ,طوف بالبيت ويقول فى دعائه أثثره أوه فقال النى يلي إن لأواه » رجاه ثقات الا 
أن فيه رجلا مهدا ؛ وذکر آبو عبيدة أن فال من التأوه وععناه متطرع شفقا ولزوما اطاءة ريه . ثم ذکی 
المصئف فى الباب عشرین حد, ا : أحدها حديث ابن عباس فى صفة الحشر » و ااتصود منه قوله « وأول من كي 


۳4 ۰ کتاب الأنبياء 


يوم القبامة یز آم عليه السلام » وروی الببيق فى و الاسماء » من وچه آخر عن ا ا ن مرفوعا اول من 
یکی ابراهيم حلة من نف ویوق بکرمی فيطرح عن ,مين المرش ٠‏ وبؤق یی فا کی حلة لابقوم ۱۵ البشير » 
ويقال إن المكة فى خصوصية ابراهيم بذلك لکونه الق فى اناد عريانا » وقيل لاه أول من ابس السراویل ولا 
بازم من خصوصيته عليه السلام بذاك تفضيله على نبينا مد و لآن الفضول قد مناز بشىء مخص به ولا پلزم 
منه الفضيلة المطلقة . و عکن أن يقال لايدخل النى يق فى ذلك على القول بان الک لايدعل فى عموم خطا به . 
وسيأقى مريد لهذا فى أواخر الرقاق . وقد ثبت لارام عليه السلام آرایات أخرى کثيرة : منها أول من ضاف 
الضيف . وقص الشارب واختّان ورأى الشيب وغير ذلك , وقد أنيت على ذلك بأدلة فى كتاف « إقامة الدلائل على 
معرفة الآوائل » وسيأتى شرح حديث الباب مستوف فى آواخر الرقاق ان اء الله تعإلى . تا نبا حديث ألى هر رة 
« يلق ابراهم أباء آزر بوم القيامة » وسيأاق شرحه فى تغسير الشعراء أن شاء اله تعالى . الما حديث ابن عباس 
فى رژة الصور فى الپبت آخرجه من و جپین » وقد مطی أبضا فى المج > ویأق شرحه فما يتعلق بالازلام فى تفسير 
سورة المائدة إن شاء الله تعالى . دابعما حديث آی هريرة د قيل با رسول اقه من کرم الئاس » وسیآتی شرحه 
فى قصة يمقوب . قوله ( وقال آو أسامة وش عن عبيد الله عن سعيد عن أي هريرة ) يعنى أتهما خالفا ڪي 
الفطان فى الاسناد فلم يقورلا فيه د عن سمي عن أبيه » ررواية أبى أسامة وصاما اماف ف قصة وسف » ورواية 
معتمر وصلرا ال اف فى قصة يعقوب . عامسها حديث سمرة فى النام الطويل الذى تقدم مع بعض شرحه فى آشر 
الجنائز ؛ ذكر منه هنا طرفا وهو قوله ١‏ فأتينا على رجل طويل لا أ كاد أرى رأسه طولا وأنه ابراهیم عايه السلام » 
وسيأنى شرحه مستوفی إن شاء الله تعالى فى حكتاب التعبير . سادسپا حديث ابن عباس وقد سبق فى الحج ويآ 
شرحه فى ذكر الد جال وغيره » رالفرض منه قوله د أما إبراهم فانظروا إلى صاحبكم »> وأشار بذلك الى نفسه فنه 
كان آشبه الناس با براهم عليه السلام . سا مما حديث آف هر رة د اختتن ابرأهبم وهو ابن ماين سئة بالقدوم» 
رو اه بالك دید عن الاصيلى والقابسى 3 ووقع فى رواية غيرهها بالتخفيف » فال النووى : لم يختاف الرواة عند 
مسل فى التخفيف » وأذكر بمقوب بن شيية التشديد أصلا » واختلف ف الراد به فقيل : هو اسم مکان » وقيل 
اب آله انجار » فعلى الثانى هو بالتخفيف لا غير , وعلى الأول ففيه اللغتان » هذا قول الا کش وعکسه الداودى » 
وقد انكر ابن السكيت التشدید فى الآلةء ثم اختلف فقيل هى قرية بالشام » وقيل ثنية بالسراة » والراجح أن الراد 
فى الحديث الآل» فقد دوی أب يعلى من طريق على بن رباح قال و آس إبراهيم بالختان › فاختتن بقدوم فاشتد 
عليه » فأو الله اليه أن عجلت قبل أن نأمرك بآ انه » فقال : ياربكرهت أن أؤخر أمركء - قوله ( حدئنا 
أبو المان حدثنا شعيب حدئنا أبو الزناد وقال بالقدوم عففة ) يعنى انه روی الحديث المذكور بالاسناد اذ كور 
أولا وصرح بتخفيف الدال » وهذ! يؤيد رواة الاصیل والقابى . ( تبيه ) : وقع فى بعض الفح تقديم 
رواية أبى المان بعد رواية قثيبة > والذى هنا هو العتمد . قوله ) تابعه عبد الرمن 3 اق عن آی الرناد ؛ 
و تابعه عجلان عن أبيه عن أبى هر برة »ورواه محمد بن عمرو عن ألى سللة عن أبى هريرة ) . أما متابعة عيد 
الرجن بن احق فوصلما مدد فى مساده عن إثير ان المفضل عنه ولفظه و اختن ارادم بعد ما مرت به 
انون واختتن بالقدوم > وأما متا بعة عجلان اوصلما أحد عن بجی القطان عن !بن عجلان مثل رواية قتية » 


واا روأية تمد بن عبرو فوصلبا أبو يعلى فى مسنده من هذا الوجه و لفظه و اختتن ارادم على راس ما نين سنة 
واضتتن بالقدوم » فاتفقت هذه الروابات على آنه کان ابن مانین سنة عند اختتانه . ووقع ف ااوطاً موقوفا عن 
آي هريزة . وعند ابن حبان مرفوعا د أن ابراه اختئن وهو ابن مائة وعشرين سنة » والظاهر أنه سقط من الان 
ثىء فان هذا القدر هو مقدار مره » ووقع فى آخر «کتاب المقيقة لاب اشیخ» مرن طریقالاوزاعی عن بجی 
إن سعيد عن سميد إن السیب موصولا مرفوعا مثله وزناد ه وعاش بعد ذللك ماني سنة» فمل هذا یکون عاش 
مائی سنة واقه آعل .وجمع يعضوم بأن الأول حسب من ميدأ نبوته والثاتى من ميدأ مولده . الحديث الثامن , 


قوله ( دنا سعيد بن ليد ) پفتح الْشناق: وكمر الام وبعد التحتانية السا کنة مبملة الرعينى ,كرماتين ونون 
مصفر مصری مشهور » وأبوب هو السختیای » ود هو أبن سیرین . وقد أورده الصنف من وجبین عن أيوب 
وسافه على لفظ حاد بن زید عن أيوب » ول بقع النصرخ برفعه فى دوایته » وقد رواه فى اللکاح عن سلمان بن 
حرب عن ماد بن زيد فصرح برفعه لکن لم يسق لفظه ؛ ولم يقح رفعه هنا فى رواية النسق ولاكرعة » وهو العتدد 
ف دواية حاد بن زید » وکذا رواه عبد الرذاق عن معمر غير مرفوع » والحديث فى الاصل مرفوع کا فى رواية 
جرير بن حازم وکا فى رواية هشام بن حسان عن ابن سيدين عند الاسای والبزار وان حبان وکذا نقدم فى البیوع 
من دواية الأعرج عن أ هريرة مرفوعا : ولكن ابن سيد ن كان غالبا لایصرح برقع کش من حديثه . قوله ( 
يكذب ابراهي عليه الصلاة السلام إلا ثلاث کذبات ) قال أبو البقاء : الجيد أن يقال بفتح الذال فى اع لانه مح 
کذبة بسکون اأذال وهو امم لاصفة لانك تقول کذپ كذية کا تقول ركع ركمة ولو كان صفة لکن فى امع » 
وقد آورد على هذا الحصر مارواه سب من حديث أن زرعة عن أي هربرة فى حديث الشفاعة الطو بل فقال فى قصة 
باهم : وذك كيذياته , ثم سباق من طريق أشخرى من هذا الوجه وقال فى آخره : وزاد فى قصة أبداهم وذكر فوله 
فى ااسکوکب ( هذا رن € وقرل التبم ( بل فله کبیرم هذا ) وقوله ف سقيم) انتبی . قال القرطي : ذكر 
الكركب یقتضی ما آر بع » وقد چاء فى رواية أبن سیرن إصيغة الحصر فیحتاج فى ذکر الک وکب ال تأویل . 
قلت : الذى بظبر أنها وم من بعض الرواة فانه ذكر قوله فى الک وکب بدل قوله فى سارة . والذی اتفقت عليه 
الطرق ذكر سادة دون الكوكب » وك أنه لم يعد ح أ:: أدغل من ذكر سارة لما نقل أنه قاله فى حال الطفو لية فلم 
بعدها لان حال الطفواية ليست يحال تكليف وهذه طریبه أبن احق » وقيل اهما قال ذلك بعد البلرغ لکنه قاله على 
طریق الامتفهام الذى يقصد به التو بيخ » وقيل قاله على طريق الاختجاج على قومه تنبا على أن: الذى تیر 
لا بصلح للربويبة وهذا قول الا کش نه قال توبيخا لقومه أو تیک يهم وهو العتمد » و لذا لم يعد ذلك فى الكذبات 
وأما اطلاقه الکذب على الأمور الثلاثة فللكر ته تال" قولا يعتقده السامع کذبا لکنه (ذا حقق لم يكن كذيا لانه 
من یاب المعاريض (محتملة الامرین فليس بكذب عض + فقول ( الى سیم حتمل أن يكون أراد انی سقي أى 
سأسقم واسم القاعل تعمل يحم الستقبل کثیرا » وحمل أنة آراد اف سقیم عا قدر عل» من ااوت أو سم 
الممجة على اروج ممم ١‏ وحك للوری عن بعضهم أنه كان اڏه الحى فى ذلك الوقت » وهو بعيد لانه لو كان 
كذلك لم يكن كذبا لاتصرعا ولا تعر رضأ ؛ وقوله ل بل فعلهكبيرم ) قال القرطئ هذا قاله میا الاستدلال 
على أن الاصنام ليست بالمة وقطما لقومه فى قولم انبا لضر وتنفع , وهذا الاستدلال يتجوز فيه فى الشرط 


عنم ۰- کاب الانبياء 


التصل > ولهذا آردف تره ( بل اعله ک بيرم € بقوله (اسوم أن کانوا ينطقون € قال ابن قتدبة معناه أن كانوأ 
ینطقون فقد فعله کبيرم هذا , الحاصل آنه مشترط بقوله لإا ن انوا پنطقون) آر أنه آستد اليه ذلك الكو ته السبب . 

وعن الکسای انه کان يدنف عند قوله بل فعله أى فعله من فملهكائنا من كان ثم ببتدىمكبيدهم هذا وهذا خبر مستقل ثم 
بقول فاسألوم إلى آغره ‏ ولا خن تکافه . وقوله ,هذه أختى »بعتذرعنه مراده أنها أخته فى الاسلام کا ا 
اند . قال ابن عقيل : دلالة العقل تصرف ظاهر إطلاق الکذب على ا راهب » وذلك آنالمقل قطع بأن الرسول 


بیش خی أن كر ن عو وة به ليعلم صدق ماجاء به عن أله ء ولا 22 مع بجويز الجكزب عليه 4 کف مح و جود 
الكذب منه » واعا أطاق عليه ذلك لكونه بصورة الكذب عند اأسامع : وعلى آقدیره فلم إصدر ذلك من اراهيم 


عليه السلام ‏ يعنى اطلاق الكذب على ذلك الافى حال شدة الخوف اعلو مقامه , والا فالكذب الحض ف مثل تلك 
المقامات موز ؛ وقد يحب لتحمل أخف الضردين دفعا لأعظمبما» وأما ق ميته ايأماكذبات فلا بريد آنا تذم » 
فان الكذب وان کان قبيحا خلا لکننه قد سن فى مواضع وهذا متا . قله ( نین متهن فى ذات الله ) خصهما 
بذلك لان قصة سارة وان كات أيضا فى ذات الله لكن تضمنت حظا لنفسه و نفعا له خلاف الثتتين ال عير تين فانم ما 
فى ذات الله حضا » وقد و قع فى رواية هشام بن حسان المذكورة « ان أبراهيم لم يكذب قط الا ثلاث کذبات كل 
ذلك فى ذات الله وفى حديث ابن عباس عند أحمد « واه ان جادل بهن الا عن دين الله » . وله ( بینا هو ذات 
يوم وسارة) فى دواية مسل « وواحدة فى شأن سارةء فانه قدم آرض جار ومعه سادة وکانت أحسن الناس و ام 
الجبار المذكور عمرو ن أمرىء القيس بن سباً وانه كان على عصر » ذكره السپیل وهو قول ابن هشام فى «التیجان» 
وقيل اسمه صادوق وحکاه ان فتيبة وان على الاردن » وقيل سنان بن علوان بن عميد بن عر 2002 بن علاق بن 
لاود بن سام بن توح حکاه الطبرى ويقال انه أخو الضحاك الذى ملك الاقام ٠‏ قله ( فقيل له ان هذا رجل ) فى 
رواية المستمل « إن هنا رجلاء وف کتاب التيجان ان قائل ذلك رجل كان رادي يشترى منه الفح فنم عليه عند 
الك » وذكر أن من 7 ماقاله للدلك الى رأيتها 3 » وهذا هو السب فى اعطاء املك لما هاجر فى آخر الاس 
وقال ان هذه لاتصلح ا ن تدم فما ۰ قوله ( من آحسن الناس ) فى یح ملم فى حدت الاسراء الطويل من 
رواية ثابت عن آنس فى ذكر يوسف أعطى شطر الحسن » زاد أبو يعلى من هذا الوجه أعطلى بوسف وأمه شطر 
الحسن يعنى سارة » وق رواية الأعرج الماضية فى آواخر الببوع « هاجر ابر اه بسارة فدخل بها قرية فما ملك 
أو جبار » فقيل دغل ابراهيم بامرأة هی من أحسن النساء » وأغتلف ف و الد سادة 8 القول بان اسه هادان فقيل 
هو هلك حران وان اراهم تزوجها لما هاجر من بلاد قومة إلى حران وقيل هی ابزة ! أخيه وكان ن ذلك جائزا فى تلك 
الشر بعة حکاه ابن قتيبة والاقاش واستيعد » وقيل بل هى بنت عمه وتوافق الاسمان ؛ وقد قيل فى اسم أبها تویل . 
قله ( فأرسل اليه فسأله عنبا فقال من هذه ؟ قال أختى » فأتى سارة فقال : باسادة ليس على وجه الادض الح) 
هذا ظاهر فى أنه سأله عتا أولا ثم اعلها بذلك لثلا تكذبه عنده » وفى رواية هشام بن حسان أنه قال ها « إن 
هذا الجبار إن بعل أنك امرآتى يذلبنى غليك فان سألك فأخيريه أنك أخت » وإنك حى فى الاسلام فلا دخل 


(۱) ف نسخة « موی » الوأو 


FAY ۳۳۹۰ ۳۳۹۸ الحديث‎ 


أرضه رآها بعض أهل الجبار فأتاه فقال : لقد قدم أرضك امسأة لاینبغی أن تکون إلا لك » فارسل الباء الحديث 
فيمكن أن جمع بينهما بأن رادم آحس بأن املك يطلا منه فأوصاها ما أو صاها » فلا وقع ما حه أعاد علا 
الوضية . و اختاف فى سب ای حل رام عل من ألوصية مع أن ذلك الظالم يريد اغتصابها على نفسها آختا كانت 
أوزوجة » فقیل :كان من دين ذلك الك أن لابتعرض إلا 1 ت الازواج ۰ کذا قبل » ويحتاج إلى نتمة وهو أن 
راهم أراد دقع أعظ م الضر رين بارتكاب أضفهما » وذلك أ ن اغتصاب املك إياها واقع لاعالة» لكن إن عم 
آن ۳ زوجا ف الحياة / ته الذيرة على قثله وإعدامه أو حبسه واضراره ؛ خلاف ما إذا 5 أن لها آعا فان الغيرة 
ین کون من قبل لاخ عاصة لامن قبل اللاك فلا به . وقيل راد ان عل أنك امراك الرس بالطلاق » 
والتقرير الذی قررته جاء صر عا عن وهب إن منبه فما أخرجه عبد بن حميد فى تفسیره من طريقه . وقيل کان من 
دين الك أن الأخ أحق بأن نکرن آخته زوجته من غيره فلذلك قال هى آختی أعتادا على مایمتقده الجبار فلا 
پنازعه فيها » و تمقب بأنه لوکان كذلك لقال هی أختى وأنا زوجرا فل اقتصرعلى قوله هی أختى ؟ وأيضا فالجواب 
إنما يفيد لو کان الجار يريد أن بتروجما لا أن یفتصبا نفسها . وذكر الماذرى فى « حاشية السان » عن بعض اهل 
الكتاب آنه كان من رای الجبار المذكور أن من كانت متدرجة لا قربا حتى بقل زوجما فلذاك قال |براهم هی 
أختى » لانه إنكان عادلا خطءا منه ثم برجو مدافمته عنما , وان کان ظالا حلص من القتل » ولیس هذا ببعيد عا 
قررته أولاء وهذا آغذ من كلام ابن الجوزى فى ه مشكل الصحيحين » فانه قله عن بمض علاء أهل الكتاب أنه 
سأله عن ذلك فاجاب به ٠‏ وله ( ليس على وجه الادض مؤمن غيرى وغيرك ) بشکل عليه کون لوط كان معه کا 
قال تعالى ( ف.آمن له لوط ) »و عکن أن ياب بأن مراده بالأرض الارض الق وقع له فما ماوقع ولم يڪن معه 
لوط إذذاك - له ( فلا دخلت عليه ذهب 1 ناوها پیده فأخذ ) 5 1 ۳ الررايأت .وق بعضیاً و هب 
يناو ما يده » وق رو اة مسل « فقام 39 إلى الصلاة » فلا دخات عليه أى على الملك لم الك أن بسط رده الما ر 
ققبضت يده قبضة شديدة » وق رواية أبى الرناد عن الاعرج من الزيادة د فام الم | فقامت توضاً و تصل » و وله 
فى هذه الرواية « ففط » هو بضم العجمة فى أوله , وقوله حى رکش برجله يمنى أنه اختنق حتى صار كأنه مصروع » 
قيل الخط صوت الناثم من شدة النفخ » وحک ابن النين أنه ضبط فى بعض الأضول «فغط» بفتم الغين والص و اب 
پا ويمكن المح بأنه عوقب تارة بقبض يده وتارة بانصراعه . وقوله « فذعت » من الدعاء فى دواية الاعرج 
کورة و لفظه د فقالت اللوم إن كنت تمل أ آمنت بك و برسولك وأحصنت فرجی إلا على زوجی قلا اط 
على الكافر » ويحاب عن فوا ه ان کنت » مع کو تما قاطءة بأنه سبحانه وتمالی يعلم ذلك بأتما ذكرته على سبیل 
الفرض هنا لفسا ۰ قرله ( فقال ادعى الله ی ولا أضرك ) ) فى دداية مس « فقال ۵ا ادعى الله أن طاق بدی 
ففعلت » فى رواية أب الزناد الذکورة و قال أبو سلة قال ی نات الم انيت يقولوأ هی انى فتلته 
قال فأرسل » . قله ( ثم تتارها الثانية ) فى رواية الاعرج د ثم قام الما فقامت توضاً وتصلى > . قوله ( فأخذ 
مثلما أو آشد ) فى دواية مس د فقيضك أشد من القوضة الأو لىء . قوله ( فدعا بعض حجبته ) بفتح المهملة والجم 

والموحدة جمع حاجب » فى روأية ملم دود الذى جاء ا » وم أقف على اسه . قوله ( انك لم E‏ بانان » اما 
أنيتتى بشيطان ) فى رواية الأعرج و ما آرسات م إلى الا شطا نا » أرجعوها إلى ابراه » وهذا يناسب ماوقع له من 
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الصرع ؛ واثراد بالشیطان المرد من الجن » وکانوا قبل الاسلام بعظمون أمر این دا و رون کل ماوقح من 
الخوارق من فعليم و تصرفیم . قوله ( فآخدمپا هاجر ) أى وهما ها لتخدمپا لآنه اعظمرا أن تخدم نفسها . وف 
رواية مس د فار جرا من أرضى و اعطرا آجر » ذكرها ہمزة بدل افاء » وهی كذلك فى دواية الاعرج وام 
مفتوحة على كل حال وهی اسم سرياق » و يقال إن أباهاكان من ملوك القبط وإنها من حفن پفتح ألمبءلة وسكون 
الفاء قررة_عصر ء قال اليعقوبى : كانت مدينة انتبی » وهی الآن کفر من عمل أنصنا بالب الشرق من الصعيد فى 
مقابلة الاثمونين » وف آثار عظيمة باقية . قله ( فأتته ) فى رواية الأعرج « فاقیلی ممثى فلا رآها أبراهي . 
قله ( ممم ) ف دواية المستمل د مبيا » وق دداية ابن السكن « موين » بنون وهی بدل الم » وکان استمل لا 
سمعبا بنون ظنها نون تنوين » وبقال آن الخليل أول من قال هذه الكلمة وممئاها ما ار ٠‏ قوله (دد اقه كيد الكافر 
او الفاجر. فى نحره) هذا مثل تقوله المرب لن أراد أمرا باطلا فلم صل اليه » ووقع فى رواية الاعزج « أشعرت 
ان الله کبت الكافر وأخدم وليدةء أى جادية للخدمة » وكبت بفتح الكاف والموحدة ثم مثناة أى رده عاسثا » 
ويقال أصله وكيد أى بلغ الم كبده ثم أبدلت الدال مثناة » و محتمل أن يكون د وأخدم ».مععلوفا على «كبت » 
و حتمل أن يكون فاعل أخدم هو الكافر فيكون استئنافا . قوله (قال أبو هريرة : تلك آمک يابنى ماء اسهاء ) کان 
خاطب بذلك العرب للكاثرة ملازمتهم للفلوات الى با مواقع القطر لاجل رعى دوابم » قفیه بسك لن زعم أن 
المرب كلهم من ولد اسماعيل + وقيل أداد اء السماء مرم لان الله آنیمپا لحاجر ماش ولدها با فصاروا كأنهم 
أولادها . قالابن حبان فیح : کل من كان من ولد اسماعيل يقال له ماء السیاء ء لان اعاعیل ولد هاجن وقد ری 
اء زمنم وهی من ماء السیاء . وقيل موا بذاك لوص اسم وصفانه فأشبه ماء النماء عل هذا فلا متمسك فيه » . 
وقيل : المراد عاء لاء عاس ولد مرو بن عامر بن بقباً بن خارثة بن الغطر يف وهو جد الاوس و ازوج ۳ 
[ ما سمى بذاك لانه حكان إذا قحط الناس أقام لم ماله مقام المطر » وهذا أيضا على القول بأن المرب كلها من ولد 
اسماعيل » وس أ زيادة فى هذه المسألة فى أوائل الناقب إن شاء الله تعالى . وفى الحديث مشروعية أخوة الاسلام 
وإباحة المعاريض ء والرخصة فى الانقياد للغالم والخاصب ؛ وقبول صلة الملك الظالم » وقبول هدية المشرك » واجابة 
الدعاء باخلاص اثية , وكفاءة الرب إن آخلض ف الدعاء بعمله الصالم . وسیاتی نظيره فى قمة أصماب الفار . 
وه ابتلاء المالحين لرفع درجاتهم » ويقال ان الله کدف لابراهيم حتى رأى حال الاك مع سارة معايئة وان لم 
يصل متها إلى شىء » ذکر ذلك فى « التيجان » و لفظة د فأمر بادخال ابراهيم وسارة عليه ثم نحى أبراهيم إلى خارج 
القصر وقام إلى سارة » لجمل الله القصر لابراهم كالقارورةالصافية فضار يراهما ويسمع کلامپما » وفبه آن من تابه 
آمر پم من الكرب ينبغى له أن يفرع إلى ااصلاة . وفيه أن الوضوء كان مشروعا للام قبلنا و ليس اعتتصا بهذه 
الامة ولا با لااد لثبوت ذلك عن سارة و ارود عل آنبا ليست بلببة . امبدیث العاسع» قله (حدثنا عبيد لله 
ين موسی أو أبن سلام عنه )كأن الیخاری شك فى ساعه له من :عبد الله بن مومی.: وهو من اک :مشا عه 5 
و ةق أنه سمه من مد بن سلام عنه فأورده هکذا وقد وقع له نظير هذا ف أماكن عديدة 4 ( ھن عبد 
اميد بن جبير ) هو ابن شيبة بن عبان ال مجى ؛ والاسئاد کاسمه خجازیون من ابن جر أمتاعدا : رن رواية 
الاسماءرلى من طاريق عي التطان وأبى عادم عن ابن جرج آخبران دبد الحيد » .اقول ( آم شريك) فى دواية 
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بعاصم د (حدی: یناه ا بن وی » ولفظ اتن أنها استأمرت النی نی تل الوزغات فامر يتان ولم 
پذکر الزيادة م والوزغات بات جع وذغة وفی باافتح اء وذكر ار » وأله 
۱ لایدخل ف هکان فيه زعفران » أنه یه ده ميض » و بقال الکیارها سام آرص وهو بش ید للم . 
الحديث الماشر ديت ابن مسمود « لا لزل : الذين آمنوا وم یلیسو! [عانیم بظل » الحديث ؛ مضی شر حه ن یکناب 
الامان » قال الاسماعيل : کذا أورد هذا الحديث فى ترجمة ا براهم »ولا أعل فيه شا من قصة ابراهيم » كذا قال » 
دخق , عليه أنه حكاية عن فول ابراهي عليه السلام ؛ 3 نه يحا بعاللا فخ من حكاية فول رهق اركب ار 
والدمس ذكر عحاجة قومه له » ثم حك أنه قال لم ( وكيف أعاف ما أشر رکنم ولا تخافون أ نك أشركمم باقه مالم 
ندل به علیک سلطا نا . فأى الفريقين أحق بالآمن ) فهذا كله عن رام وق نک تم تملون ) خملاب 
آقومه . ثم قال ( الذين آمنوا) الخ پمنی أن الذين م أحق بالامن ثم الذين آمنوا » وقال 39 لاو تلك حجنا 
۲ نيناها ابراهي على قومه ) فظبر تعلق تعلق ذلك برجة راهم » وروی الاک فى د الستدرك» من حديث على رضى 
لله عنه أنه قرأ هذه ال یه لإ الذين آمنوا وم يلبسوا اعانهم بظلم € قال : نزلت هذه الآية فى ابراهيم وأصابه » 
واقتصر اللکرماای غلل قوله : متاسبة هذا الحديث لفصة ابراهیم انصال هذه الآبة بقوله ( وتلك حجتنا آ تینما 
اراھ على قومه ) . الحديث الحادى عشر حديث إلى هر رة ف الشفاءة » ذكر طرفا منه » والغرض منه قول أهل 
الموقف لابراهيم : أنت نی اقه وخلیله من الأرض وی طربقه الاك فى ه المستدرك » 
من وجه آخر عن ان زرعة عن أبى ۾ هريرة فى هذا الحديث ١‏ فیقولون يا ابراهيم أنت خلیل الرحن قد سمع يخلتك 
أهل امیارات والارض» وقد تقدم القول فى معنى الخلة , ويأتى شرح حديث ااشفاعة فى الرقاق وه ( أمن 
بقتل الوزخ وقا لكان پنفخ على أ.رأهم عليه السلام ) ووقع فى حديثك عائشة عند ابن مأجه وأحد د آن أبراهم لا 
ألق فى النار لم يكن فى الارض دابة إلا أطفات عله ؛ إلا الوزغ فانبا كانت تنفخ ءايه » فأمر ای يلك بقتابا » . 
قله ( تابمه أنس عن الى )دم ارت و اجه وى غر درا 


٩‏ - اسیت . رون : الان فى لاشی 
۱ - شا اسحا بن إبراهيم بن نصر حد نا أبو أسامة عن أبى حیان عن ألى زع عن أبى 
عر رضي اه مه قال « أب اي به يوا بلحم » فقال : إن لله تجمع يوم القياءة لین والأخرين فى 
صميد واحد ؛ فیسیمپ" دام ویذ م البصر » وتدنو الشمس همم - فذکر حدیث الشفاعة فاون 


ار اهیم وقولون” : أن في ؛ اله وتاب من > الارض لى * اشقم لنا إلى رك » فيقول - فد کر کذبا اه -: آقسی 


شی » أذقيوا إلى موی 6 0 انر“ عن ال dt,‏ 
ا ام وشا اجر بن سعید أبو د الله داشا وهب" تن جر دن ابي عن بوب عن عبد ای 


7 و 3 sd‏ 
أبن سمید بن جبیر ر عن بيه عن ر ان عباس رفی الله عنما عن ابیت قال « برح الل ام إسماعيل » ولا 


۳۹۵ ۰ کناب الانيياء 


آنا حلت لكان زمزم عيا ينا » 

۲ج س قال الانصاری حدتنا این اج قال : أما كثير” , بن كثير غد نی قال « ای وعمان بن ألى 
سلیان جلوس مع سعيد بن جییر فقال : ماهسکذا حدئی ان عباس » و‌کنه" قال : آقبل ابراهیم باسماعيل 
وا اميم السلام - وهی "ترضیمه - معا شنم ر قن ء م جاء مها إبراهيم” وباینها اعاعیل > 

۳۳۵ - وشا عبد افر بن عمد <كثنا عبد الرزاق أخيرنا مشر عن آپوب الذتیانی» دکثیر بن كثير 
ابن الطلب , بن ألى وداعة-یزید" أحلاما على الآخر- عن سعیلر من بير ھ قال ابن عا س : «أولما انخذ النساد 
لتق من قبل أ اسماعيل” ادت ماقا لع انرما على مار » لم جاء مها أبراهيم” وبابغها أسماعيل" - وهی" 
ا ابیت عند دوحة فوق َم فى أعل الجر ول س ۸ک ومذ أحد » ولیس بها مد 
فوضعیما هنالك » وضع عندها جرابا فيو كر وسقاء فير مم ئى براحي متطيقاء فتیسته أب اسافیل" 
فقالت ؛ يا إبراهيم' ی تذهب وتتر كنا مهذا الوادی الذى ليس فيه انس" ولا شی » فقاات له ذلته مرارا» 
وجعل لا یاتفت إلا , فقالت له : آله آمر ك بهذا ؟ قال : نهم . قالت اد لايضهمنا . ثم رجت . قفانملا 
ارام حتى إذاكان عند الاي حيثة لا بر ونه استقبل بو د البيت” 2 دعا برژلاء الکلات ورم یذ به 
ال فرب إلى أسكنت من ده تی بواد غير ذى زع حتی بل م - بشکرون > .وجعات تم إسماعيل” 3 
اسامیل و 7 من ذلك للاءء حتى' ذا تقد 7 ما فى السقاء تعطقت وءطش تاه وتا 05 إليه ای 
أو قال : يقابط ‏ فانطلقت" كراهية أن تفا إليه » فو جت اشفا آقرب بل فى الأرض لاء ذقاتت 
علیسه » ثم" استقجت الو ادی نف هل ی أحداً 1 ر ادا فرطت مر 5 » حتى إذا لمت الوادی" 
رفت طرف ورعباء م سمت سى الإندان الجعود حتی جاور الوادى » ۶" نت الرنوة فقامت علیها 
فغ ت هل 5 1 غ ر كت أحدا » فقمات خلت سیع "مرت . قال ان 0 قال الب 2 : فذ ات 

ئ الناس یهما . فلا أشرفت على الروق ممت صو فقالت : ص - ترید نفستها ‏ ثم تمت ایض فقالت : 
۹ 26 له غواث ؛ فاذا هی بل عند وضع زرم » بیع يقبو - أو قال تجناحه ‏ حتی) 

پر لاه » ملت وض وتقول بیدها هکذا: وجمات تغرف من الألوفى سقامها وهو فور ر بعد مأتفرف . 

لا 8 من قال انی ماو : برخم ال ام عاعیل لو ب کت زمزم - أو قال : لولم غرف" من لاء - 
لسکانت زمزم یا میا . قال فر بت وأرضمت وها ء فقا ها لالت : لاتخاذفوا الضيعة » فان" ها هنا پیت" الله 


لیت ۳۳۹4-۳۳۹۱ ۳۰ 
نی هذا الفلا وأبوه » وان" لل 1 لا یشیم 2 اه , وکان البيت سا 2 ن الارض کارايية تأتيو السيول شتا 
E es‏ مرت بهم رققة من جرم - أو أهل” يست من جرم - مُقبلين من 
طربة. کداء؛ قروا فی سل مكف » فر أوا طائرا عائقا » فقالرا : إن هذا الطار آیدور على ماء » آمبدثنا بهذا 
الوادی وما فيه ماء » فارسّلوا جریا و جر جر ین فاذا ‏ بالمام» فر جموا فأخيروم بالماء » فآفلو - قال وأ اسماعيل” 
00 لوسك زل عبدك ؟ فقالت: مم » وان" الاق الک ف ب لاء . قالوا : نسم . قال 


3 


بأل نماك 


ای" س قال از ل البی ولق : نى ذلك ام اسعاعیل" وهی تحب الانس" » لوا » وأرسلوا إلى أهليهم فنزلوا 
معهم » حتی ی أبيات e‏ الام وت م العربية نهم » وأنفسهم وأعجبهم حون" ت 
فلا أدرك زوجوه ۰ امرأة منهم . وماقت أم ٍساعبل » غاه إبر ارام بد ماج إماعيل بطارلع تر کته فر 
مد" إسماعيل » فسأل امرأي” عنه فقالت : خرچ پیتنی ناء م سأطا عن عيشهم وهؤئتهم فقالت : حن بش » 
نحن" فرضيوق وشداة . فشكت إليه . قال : فاذا جاء زوك فاقر فى عليه السلام وقولى له يتير كب بابه . فلا جاء 
بل كأنة انس شيا ال : هل جام کمن أحد ؟ قالت : نعم » جاءنا شيخ كذا وكذاء فان منك ذأخبرثه » 
وسألی كيف مَيشناء فأخبرثه أنافى جز رشده . قال : فمل أوصاك بشی ؟ قاات : نعم » أمرتى أن ۳ عليك” 
به بای »تب بو .فتاه وزدج 
ل ٠‏ فلت عنم براه م ماشاء الله ثم تام بەد فلم تجاه ندعل على امرأته فسأها عنه فقالت : + 2 

| . قال :کین أتم ؟ وسأها عن عبشهم وهیلتهم فقالت : ع تب ور وسم » وت على ال . فقال : 
e‏ الحم .قال TT‏ ارك لم فى للم ول . قال ای 
وك :دل یکن لم بومتذ حب » ولو كان لم دعا مم فيه » قال : فا لا و عليهما أحل” بر مكة إلا فا 
قال : فاذاجاء زوجل ذافرتى عليه السلام ؛ وريه يبت" هت بابه .فلا جاء إمماعيل” قال : هل أنا 1 7 


أحد ؟ فالت نعم ۳۹۹9۳ شیخ خسن اليئة و واه 3 عليه ا عنك فار *» شسألی كيت هیا فأخیر ُ 


و۳ 


انار . قال : فأوصاك بشی ' ؟قالت : نعم » هو بقرأ عليك السلام » ویر 2 أن شيت عتبة بابك , قال: 
ذاك أي وات العتبة ۳ ی أن اسک م یت عانهم ماشاء الله » تم جاء 55 ذلك وإسماعيل” ری 
لا له نحت دوحة و قریبا من رمرم » نها راد نام | إليه : قصتما سما ٍصتم ال ولد رد واد بالوالد م 
قال : يا امياعیل » ان الله آمرلی بأمر ٠‏ قال : فاصانم ما مرك ربك . قال » وتمینیی ؟ قال : وأعيتك . قال : 


۴۹۸ ۰ -کتاب ال نلیاء 


فان الله أمرنى أن أبىّ ها هنا یت - وأشار الى أ كة مرتفعة لى ما حو ما - قال : فمند دات رما الفواهد" 
من البّيت » مل امماعيل يأ بالحجارة وابراهيم نی . حتى اذا ارقف البناه جاء بهذا الجر فوضه ل » ام 
۳ 5 5 م2 6 ات و 52 
عليه وهو یبی واعمامیل" بداو اليجارة ء وه بقولان ‏ رن تقبل منا» انلك نت السيع الم )قال 

فحلا بینیائه حتى يَدورا ول الببت و ها يقولان : لز ربا تفیل متا » انلك أنت ت السميع اللي » 


ii 2‏ 4 5 
وا — مشا عبد ك 8 وز حا أبو عامر عبد الملأك ی مرو قال حذنا راهم بن نافم عن 
2 2 0 : 5 


كثير بن كثير عن سید بن جر عن ان عباس رفی اله نیما قال هلما کات بين ابراهيم وبين آهل 
ما كان حرج باسماعيل » ومعهم شنت" فما ما خلت أم امماعيل تشرب من ال دك لبها على صبمها 
حت قدم مكة فته ضتها نحت دوحة »لأ رجم إراعيم إلى اه » مته ام إمماعيل حى للا بلفوا كداء 
نادته من ورائه :با إبراهيم إلى من تقر كنا ؟ قال : إلى الله . قاات : رضیت بالل . قال فرجّت فلت 
تشرب من" شنت ویدر لبتم قل صبيها» حى لما ی لاه ات : لو ذعبت فنظريت لمل آحس اعد . فال 
قدت فصمدت الصا فنظرت ونظرت هل "وا أحدا ؟ بحس" آحد) . فلا بلغت الوادی ست وات 
الروة » قمات ذلك أشواطا » ثم قات :لو ذقبت فنفارت مافعل - تمنى الصبى" - فَذیت ففظرت فاذا هو على 
حال كانه نشخ للدوت » فل رها نقشهاء فقالت لو ذهبت فظرت لمي احس أحدا » فذهبت" فصعدت الصفا 
فنظرت ونظرت فو "نیس اعدا عق | از یداه 3 قالت : لو ذهبت” فنظرت مافمل » فاذا هی بصوت ز فقالت 
أف إنكان عندل خير » فاذا جبریل » قال فقال پعبه. هسکذا وغم عقي على الأرض > قال فاش لام » 
فدهت أم اهيل لمات تفر » قال فقال آبو قاس ر : لور کته كان الم ظاه رام 5 شرت 
لاه وید لبها على صبیما . قال فمر" ناس" من جرم ببطن_الوادى فاذاع بطیر »كأنهم أتكروا ذاك , وقلوا 
و تم و فنظر » فاذا لام وی مها فقالوا :يا ام إسماعيل” 
اتاد ين لناآن کون" مر “أو نکن معلگ ۰ فلع 7 ابشها سکم" فنهم أمرأة . قال نم" أنه بدا لر اھ ب قال 
هله : | یی ترکتی . ال اء نس فقال : أ اسماعیل ؟ فقالت امآ : ذهب سید" . قال : وی 
إذا جام در باه . فلا جاء آخبر نه قال اثر ذاك » قاذم إلى آهلك . قال : :2 إنه بدا لا براه قال 
لأهله : E‏ ر تي . قال اء فقال : أبن امماعيل ؟ فقالت ب ارا : ذهي” آصپد » فقاات : إلا 3 


لیے ۲۳۹۵-۳۳۹۱ ۳۵۵ 
طم و شراب ؟ فال : وما اک وما شرا یک ؟ قالت : طعامنا لحم وشرا نا لام . قال : لمم برك للم فى 
طايهم وشر اهم . قال فقال أبو القاممر ماو : برک بدهوق باه . قال :ثم اله بدا ابراه فقال لإهام : 
إف مطلم ترکی » اء فوافق” إساعيل” من وراه زمزم يصح نبلا له » فقال : يا سابل إن" رب نى 
أن أبنى له پیت . قال : أ طم ربك . قال : إنه آمرتی أن تمینی عليه » قال : إن فص - وک قال . قال فقاما 
سل إر ام بيني وإسماعيل” يناو 2 الححارة » ويقولان ربا تيل متا » إنك أت الس للم 42 
( تنبيه ) : وقع فى رراية موی رالکشمهی قبل حديث أبى هريرة هذا ( ماصودته « رفون السلان فى 
الثی » وق رواية الستمل والباقين « باب » بغي رجة » وسةط ذلك من دواية النسق » ووم من وقع عنده 
« باب زفون النسلان » فاه کلام لامعی له : والذى غر رجییح مارقع عند الستمل » وقوله « پاپ » بغير رجة 
بقع عندم کالفصل من الباب » وآملقه بها قبله واضح فان الكل من ترجمة أبراهم » وأما تفسیر هذه الکلمة من 
القرآن فائها من جملة قمة إيراهيم عليه السلام مع قومة حين کر أصنامهم قال اله تعالى و فأقبلوا اليه بذفون ) 
قال جاهد : الوزيف النسلان أخرجه الطبری وان أبى حاتم من طريق السدى قال « رجع أبراهيم عليه اسلام 
إلى هتيم ناذا فى فى برو عظيم مستقیل باب الهو صغم عظم إلى جنيه أصغر منه بعضها إلى جنب بعض » فاذا ثم 
قد جعلو! طعاما بين يدى الاصنام وقالوا: [ذا رجعنا وجدنا الآلحة برعکت فى طعامنا فأ كلنا » فليا نظر الهم راهم 
قال ١‏ ألا :أ كلون ؟ مالک لاتنطفون ) فأخن حديدة فيقر کل ص فى حافتيه ثم علق الفأس فى الصتم الا کب ثم 
خرج » فلا دجموا جموا لابراهم الحطب حى أن المرأة ُرض فتقول لبن عافالى الله لاعن لابراهم حطبا ۰ فلا 
جموا له وأكثروا من الحطب وآرادوا (حراقه قالت السباء والارض والجبال واللانکه : ذبنا خليلك ابر 
حرق ؟ قال : آنا أعلم به ؛ وان دعاك فأغيثوه . فقال ابراهيم : اليم أنت اوناحد ف السماء ونا لواحد الرس 
ليس أحد نى الارض يعبدك غیری ؛ سي الله ونم الوکیل ٠‏ انتبی . وأظن الیخاری ان كانت الترجة محفوظة آشار 
إلى هذا القدر فانه پناسب قوم فى حديث الشفاعة و أنت خليل الله من الأرض» . الحديث الثانى عشر حديث ابن 
عباس فى قصة أسماعيل وزمزم » ساقه من ثلاة طرق : الاول قول (عن غبد الله بن سعيد بن جبيد) وقع فى دواية 
ابن السکن و الامماعيلى من طريق حجاج بن الداعر عن وهب بن چر بر زيادة د و“ ب نكمب »» ورواه اللسای عن 
آجرد ن سعيك شيخ البخارى باسقاط عبد الله بن سعيد بن جبير وزيادة أببى بن کم ء قال النسائى : قال أحمد بن سعيد 
قال وهب وحدثنا حاد بن زيد عن ایوپ عن عبد الله بن سعيد بن جبير عن أبيه ول يذكر أبى بن کمب ؛ فوضح أن 
وهب بن جربر کان إذا رواه عن أبيه ل : يذكر عيد الله بن سعید وذكر أبى بن كەب :و إذا دراه عن حماد بن زيد 
ذكر عبد الله بن سعيد وم نکر أبى ب نکب . وف رواية انا أيضا « قال وهب بن جرير أتيت سلام بن ألى مطیم 
دنه بهذا عن حاد بن زرد فان‌کره انکارا شدیدا ثم قال لى : فأ بوك مایقول ؟ قلت : قول عن أيوب عن سعيد 
أبن جبيد » فقال : قد غلط ۰ [عا هو أيوب هن عكرمة بن عالد » انتبی . ولیس ببعيد أن یکون لايوب فيه عدة 
طرق ؛ فان اسماعيل بن علية من كيار الحفاظ وقد قال فيه د عن أووب نبت عن سعيد إن جبیر عن ان عباس » ولم 
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يذكر أبيا ؛ وهو ما بو يد رواية البخارى » أخرجه الاسیاعیل من وجبين عن اساعیل أحدهها هكذا و الا تال 
فيه عن أيوب عن عبد الله بن سعيد بن جبير » وقد رواء معمر عن أيوب عن سعيد بن جبير بلا واسطلة کا آخرجه 
البخارى يا ترى » وقد عاب الاسماعيلى على البخارى إخراجه رواية أيوب لاضطراما ۰ والذى بظبر أن اعتاد 
البخارى فى سياق الحديث ما هو على رواية معمر عن كثير بن لیر عن سعرد بن جبير + وان کان أخرجه 
مقرونا بأيوب فرواية ایوپ إما عن سعيد بن جبير بلا واسطة أو بواسطة و لده عبد الله , ولا يستلزم ذلك قدحا 
لثقة الجيع ؛ فظبر أنه اختلاف لابضر لانه يدور على ثقات حفاظ : ان کان باثبات عبد الله بن سعيد بن جبيد 
وان بن کمب فلا کلام » وان کان باسقاعما ذايوب قد سمح من سعید بن جبير ؛ وآما ابن عباس فان کان لم يسمعه 
من النی 9 فبو من مر‌سل الصدابة ولم بعتمد البخاری على هذا الاسناد الا لس کا نرى . وقد سبق إلى الاعتذار 
عن البخاری ورد كلام الاساعیل يتحو هذا المافظ أ بو على الجرالى فى د ”تسد المهمل » . الطريق الثانية : قول 
( وقال الانماری حدثنا ابن جرج قال آما كثير بن كثير خدئنی قال إنى وعیان بن أبى جلوس مع سعید رن 
جبیر فقال : ماهکذا حدثتى ابن عباس ؛ و لكانه قال : آقبل اراهم بإسماعيل وامه عام ااسلام وهی ترضعه معبا 
شنة »لم يرفعه) انپی » هکذا ساقه ختصرا معلقا » وقد وصله ا نمی فی « المستخرج » عن فاروق الخطانى عن عبد 
العزيز بن معاو بة عن الاتصاری وهو يد بن عبد الله » لكنه آورده ختصرا أيضا , وکذاك آخرجه عر بن 
شبة فى «کتاب مک » عن عمد بن عبد الله الانصارى وزاد فى روابته « اتی وعثهان وعمر بن أبى سامان وعثان بن 
حبثی جلوس مع سعید بن جبید e‏ ف کان عند الانصاري؟ .ذلك , وقد دواه الازرق من طريق مسل » بن خاد 
الزيجى والفا کی من طريق عمد بن جمثم كلاهما عن أبن جرخ فبين فيه سیب قول سعيد إن جبير د مامكذا حدئیی 
أبن عباس » و لفظه د عن أبن جرج عن 3 عير بن کر وال : كنت أن وعثان بن ألى سلمان وعید أله بن عبد 
الرهن بن أبى حسين فى أناس مع سعید بن جبيد بأعلى المسجد ليلا فقال سعيد بن جبير : : سلوی قبل أن لاتروی 4 
فسأله القوم فا كثر واء کان ما سثل عنه أن قال رجل : أحق ماسمعنا فى المقام مقام ابراه أن ابراهيم حين جاء 
من الشام حلف لام رأته أن لاينزل مک حتى برجع فقر بت 290 اليه اما اسماعيل المقام فوضع رجله عليه لاينزل » 
فقال سعيد بن جبير : لبس هكذا حدثنا ابن عراس و لكن » فساق الحديث بطوله . وأخرجه الفا کپی عن ان أبى 
عر غن عبد الرزاق بلفظ د فقال : يامعشر الشباب سلوتی , فاتى قد أوشكت أن آذمب من بين آظبرک . فا كثر الناس 
مسألته فقال له رجل : أصلحك الله هذا المقام هو کا كنا نتحدث ؟ قال : وما کشت تتحدث ؟ قال کنا ل 
ان ابراه حين جاه عرضت عليه امرأة غيل التزول فا ہی أن يرل چا ته بذا الحجر فوضعته له؛ فقال : 
كذلك » وه‌کذا آخر جه الاسماعيلى من طارق عن معمر ٠‏ وله (أول ما انخذ النساء المنطق) بکسر الم وسكون النون 
وفتح الطاء هو مأ اشد به اأوسط؛ ووقع ف رواية بن جرع التاق بن انون وا م وهو وجمع ماعاق » وكان السیب 
فى ذلك أن سارة كانت وهیت هأچر لابراهيم مات مله باسماعيل » فلما ولدته غارت ما خاشفت اتقطءن مها لا 
أعضاء فاتغذت هاجر منطفا فشدت به وسعایا وهر بت وجرت ذيلبا خی أثرها علي سارة » ويقال إن أبداهيم شفع 
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فا وقال لسارة : حللى مینك بأن تثقي أذنيا وتخفضبا وكانت أول من فمل ذلك . ووقع فى رواية أبن علية عند 
الاسماعيل « أول ما أحدث 0 ب جر الذيول عن آم اساعیل » وذكر الحديث . ويقال ان سارة اشتدت بها 
الغيرة تحرج ابراهير باسماعيل وأمه إلى مک لذلك . وروی ابن احق عن ابن أبى تبجیح عن جاهد وغيره « أن اقه 
ا ہوا لایراه, يم مكان ابیت خرج باسماعيل وهو طفل صغير وأمه » قال وحلوا فما حدئت على الباق ۰ ۰ قله 
عق رسيا إن نوا مكعم بو ٠>‏ قله ( عند دوحة ) بفتح المبملة وسکون الواو ثم 0 
الشجرة الكبيرة . قوله (فوق لزمزم) فى دواية الكشموتى ر قوق زمزم » وهو المعروف » وسيأتى شرح أمرها 
ف أوائل السيرة النبوبة ۰ قله (ف آعل السجد ) آی مكان السجد » » لا نه لم يكن حینثذ ی ٠‏ قله ( دسقاء فيه 
ماء) السقاء بكسر أوله قربة صغيرة » وق رواية ابراهم بن نافع عن كثي الی بعد هذه الرواية « ومعبا شنة » بفتح 
الممجمة وتشذيد الذون وهی القربة المتيقة ٠‏ قوله ( ثم نی راهم م( أى ول راجعا إلى ال اشام .وق دواية ابن اسق 
« فانصرف ايراهي إلى أهله بالشام وترك انماغيل وأمه عند البيت » . قوله ( فتبعته أم اسماعيل ) فى رواية ابن 
چرچ و فادرکته بكداء » وق رواية عير بن شرة من طريق عطاء بن السائب عن سعيد بن جییر أتها د نادته لاا 
فأجابما فى الثالثة » فقالت له : من أمرك ذا ؟ قال : اله » . قوله ( اذن لايضيعنا ) فى رواية عطاء بن الا ثب 
د فقالت ان يضيعنا » وف رواية ابن جر یج و فقالت حسى » وى رواية ابراه م بن نافع عن کم ين المذكورة بعد 
هذا الحديث ف الباب « فقا ات رضيت بال » . قله ) حي إذا كان عند ائذدة ية ) بفتح اة وک الذون وتشديد 
التحثانية » وقوله د من طریق کداه » بفتح كاف 4دود هو الموضع الذی دعل التي يك مکه مله ودو معروف 
وقد مضی |[ علا اک ات ددر ل د البنیة » بالموحدة بدل المثلثة و هو آصحیف ؛ وضبط 
وه بن الجوزى کدی بالضم والقصر وقال: :هی ای بأسفل مكة عند فعيقعان ٠‏ قال اه وقع ق الحديث آم ترلوا 
بأسفل مكة . قلت : وذلك لیس عانع أن يرجع من أعلى مك » فااصواب ماوقع فى الاصول بفتح ال كاف 
والمد ۰ قله لار ہنا ای أسكنت من ذریی) فى رواية لکشم « رب الى آسکنت » والاول هو الموافق للتلاوة 
قوله ( حى إذا ند ماق السقاء ٠‏ عطشت ) زاد الغا كر ہی هن حدرث آن جوم د فا نقططح ۳ » وف دوايئه «وکان 
أسماعيل حیندذ ابن سنتين » . قوله (ښمات ننظر اليه 0 ی أوقال يتلبطء فى رواية الکشمی « يتامظء وهی رواية 
مهمر أيضا » ومعنى «تلبط وهو بمو حدة ومپعلة یتمرغ و یضرب باس الارض » و شرب منبا روا دطاء ن 
السائب د فليا ظمىء !«ماعيل جعل يضرب الأرض بعقبيه ؛ وق رواية أرادم : ن ن فافع وکا ته نشخ م ادوت ٤‏ وهو 
بفتح الاء وسکون النون وفتح المعمجية بعدها غين معجمة ة ی لڅې و إعلو صوته وينخفض كالذى ينازع وله 
(ثم استقیلت الوادی ) فى رواية عطاء بن السائب د والوادی يومئذ عميق » وف حدیف آی جيم « تستفیت را 
و تدعوه » ۰ وله زم سەت سعى الافسان امجوود) أى النی أصابه الجيد وهو الامر ! مشق . قوله (سبع مرات) فی 
حديث آن جيم »وکان ذلك أول ماسعی بين الصفا والمروة » وف دواية ابراه بم بن نافع آلا «کانت فی کل مرة 
تتفقد اساعیل و تنظر ماحدث له بمدها » وقال فى روايته « فل تقرها نفسپا » وهو يهنم أوله وکتراقاف ؛ ونفسها 
بالرفم الفاعل أى ل تترکرا نفسها مستقرة فتشاهده فى حال الموت فرجعت » وهذا فى 7 الأخيرة . قل ( فقالت 
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صه ) بفتح المملة وسكون الماء وبكسرها منواة » كأنها خامایبت نضسما فقاات ها اسکتی ؛ وف رواية اراهم ن 
نافع وان جرج و فقالت آغثی ان كان عندك غير > ۰ قوله ران كان عندك غوات) پفتح أوله الا کر وتفيف 
الواو وآخره مثأثة » يل وليس ف الاصوات فعال بفتح وله غير » رح ان الاثيي ضم أوله والمراد به على 
هذا ااستفیت » وحک این فوقول کسره أيضا | والضم رواية آق ذر وجزاء الشرط حذوف تقديره فأغیی ۰ وه 
( فاذا م بالك ) فد ابراه بم ان نافع وان نت فاذا جبريل » وق حديث على عند الطبرى پاسناد حن 
«فناداها جريل فقال : من أنت ؟ ا : آنا هاج ر آم ولد ابراهيم » قال : فالى من وکسکا ؟ قالت : إلى الله . قال : 

Kk,‏ اکى ۳ ٠‏ قوله ( فیحف بعقبه أو قال ناح ) شك مز اه 7 نافع د د فقال بعقيه 
هكذا ؛ وغمز عقبه على الارض » وهی تمین أن ذلك کان بعقيه . وفى رواية ان جرج « د فرکض جبريل برجله » وی 
حديث عل د فص الارضش باصیعه فنبعت ذعزم وقال ابن ای فى روایته « فزعم الہ لاء ام رالوا سمعون 
آنا همزة جریل » ۰ قوله (حتى ظبر الماء )٠‏ ف دداية ابن جرج د ففاض الماء» وفى رواية ابن نافع هفانثق الا » 
وه بنون وموحدة ومللة وتا ف آی آفجر ۰ وله (جعلت عو ضه) حاء مبءلة وضاد معجمة وتشديد أى عله 
مثل الحوض » وف رواية ان ۳ د فدهعت آم اسماعيل عات تحفر» وفى رواية الکشمینی من دواية ابن نافع 
دفن » نون بدل الراء والآول أ صوب » فن رواية عطاء ن السائب د ملت تفحص الارض بیدیبا » ٠‏ قله 
(وتقول بمدها مکذا) هرحكاية فعابا » وهذا من اطلاق اقول ل الفعل » وفى حديث على دلجءات تبس الاء فقال 
دعيه فامها دواء » وله ( لو تركت زمزم » أو قال لو لم تغرف من زمزم ) شك من الراوی » وق رواية ابن نافع 
دأو ترک رمذا القدر صرح ان عباس برفعه عن الى بي » وفيه اشعار بان جيع الحديث مرفوع . وله (عينا 
معینا ) أى ظاهر! جاريا على وچه الأرض » وف روا ابن نافع «کان الماء ظاهراء فعلى هذا فق وله معينا صفة امام 
فلذلك ذكره » ومعين بفتح أوله إن كان من عانه فرو بوزن مفعل وأصله معيون ذفت الواو » وان كان من المن 
وهو المبالغة فى الطلب فمو بوزن فعيل ؛ قال ابن الجوزى : كان ظهور زهزم نعمة من الله محضة بغير عمل عامل » قلا 
غااطها تحويط هاجر داخاما كسب البشر فقصرت على ذلك فأغنى ذلك عن توجيه تذکید معين ؛ مع أن الرصوف 
وهو المين مؤنث . وله ( لانخافوا الضيعة ) بفتح الممجمة وسكرن التحتانية أى اللاك » وق حديث أف جوم 
« لاتخانی أن ينفد الماء » وف روابة على بن الوازع عن أيوب عند الفاكبى «لاتخانی على أهل هذا الوادى ظما فا 
عين شرب بها ضيفان الله » زاد فى حديث أبى جبم د فقالت إشرك الله غير » . قول (فان هذا بيت الله ) فى دواية 
الكشمينى د فان هبنا بيت الله » . له ( يبنى هذا الغلام ) کذا فيه عذف المفعول , وق رواية الاسماعيل د ريني 
زاد ابن اعحق فى روايته و وأشار ها إلى البيت وهو برمئذ مدرة حراء فقال : هذا بيت الله العتیق » وأعلى أن 
ابراهيم واماعرل يرفعا نه » . له ( وكان البيت م‌تفعا من الارض كلرابية ) بالموحدة ثم المثناة » وروی أبن 
أبى حاتم من حديث عبد الله بن عمرو بن العاص قال « ا كان زمن الطوفان رفع البيت » وكان الانيياء عجونه ولا 
يعلمون مکانه حتى 1 الله لابراهم وأعله ماه » وروی البيبق فى 0 ربق أخرى عن عبد اق بن 
مرو م فوعا ‏ بمث الله جبريل إلى آدم فأمسه بیناء البيت فبناء آدم » ثم أمرة بالطواف به وقيل له أنت أول 
اناس وهذا أول بات وضع للناس » وروی عبد الرزاق عن ابن جرج عن عطاء د ان آدم أول من بى البيت » 


الدیت ۳۳۹۱ - ۴۳۹۵ ¥ 


وقيل لته اللادک قبله» وعن وهب بن منبه د أول من بناه شيث بن آدم ء والأول أثيت » وسيأق مزید ذلك 
آخر شرح هذا الحديث . وله (فكانت) أى واجر رکذاك ) أى على الال الأوصوفة ؛ وفيه إشعار بأتباكانت 
تفتدی عا. زمزم فيكفما عن الطءام والشراب . وله ( حى مرت م دفقة ) يضم الراء وسكون الفاء ثم قاف 
وم المماعة الختلطون سواء کانوافی سفر أم لا . قوله ( من جرم ) هو أبن قحطان بن عامر بن شاخ بن رد بن 
سام بن وح ء وقیل ابن قطن » قال أبن تق د وكان جرم وأخوه قطورا اول من تكلم بالعربية عند تبلبل 
ال لسن » وکان رئيس جرم مضاض بن عرو ورئاس قطورا السميدع ويطاق على ابمیع جرم , وفى رواية عطاء 
ابن السائب « وكانت جرم پومتذ بواد قريب من مكة » وقيل ان آصایم من المالقة » ۰ وله ( مقبلين من طريق 
كداء فنزلوا فى اسفل مكة ) وقع فى جميع الروايات بفتح الكاف والمد ؛ واستشکله بمضيم بأنكداء بالفتح والمد 
فى أعلى مكة » وأما النی فى أسفل مك فبا لشم والقصر ۰ يعتى فيكون اصواب هنا بالضم والقصرء فيه نظر 
لانه لا مائع أن پدخلوها من الجرة العلياء و ينزلو! من الجرة السفلى ٠‏ قوله ( فرأوا طائرا عائفا ) بالموملة والفاء 
هوالذى يحوم على الماء ويتردد ولا عضی عنه ۰ قوله ( فأرسلوا جریا ) بفتح الجيم وكسر الراء وتشديد التحتانية 
أى رسولا . وقد يطلق على الوكيل رعل الاجیب » قبل مى بذاك لاله يحرى ری مرسله أو مركله » أو 
لانه يحرى مسرعافى حوائه » وقوله «جريا آوجربین » شك من الراوى هل أرسلوا واحدا أو اثنين؛ وق 
رواية ابراه بن نافع ه فأرسلوا رولا » وحمل الزيادة على الواحد ویکون الافراد باعتبار انس لقوله 
و فاذا هم بالماء » بصيغة المع » وحتمل أن يكون الإفراد باعتبار المقصود بالارسال واجمع باعتبار من یمه 
من خادم ووه . قله (فألفى ذلك ) بالفاء أى وجد( ام اسماعيل ) باللصب على المفءولية ( وهی تعب 
الانى ) بضم الممزة ضد الوحشة ؛ ويحوز الکسر أى تحب جنسها ۰ قوله (وشب الغلام ) أى اعاعیل ‏ وف 
حدث ألى جيم د ونشأ [سماعيل بين ولدام » ۰ قوله (وتعل العربية منرم ) فيه إشمار بأن لان امه واه لم 
يكن عربيا » وفيه آضعیف اقول من روى أنه أول من “كلم بالعربيةء وقد وفع ذلك من حديث ان عباس عند 
الا فى د المستدرك » بلفظ أول من نطق بالعربية !اعيل » وروی الزبير بن بكار فى اانسب من حدیث على 
باسناد حسن قال « أول من فتق الله لسا نه بالعربية المبيئة اسماعيل » و ذا القید ممع بين ارين فشكون أوايته 
فى ذلك سب الزيادة فى البيان لا الآولية المطلقة فيسكون بعد تعله أصل العربية مرس جرم الممه اله المربية 
الفصيحة المبينة فنطق پا » ونشيك لذا ماحکاه این هشام هن الشرق بن قطانى د ان عر بية !سماعيل كانت أفصح من 
عربية يعرب بن فحطان ويقايا مين و جرم » وحتمل أن نکون الآولية فى الحديث مقيدة باسماعيل بالنسبة إلى 
بقية إخوته من ولد ابراهیم تسماعيل أول من نطق بالعربية من ولد ابراهیم » وقال ابن دريد فى وكتاب الوشاح » 
اول من نطق بالعربية يعرب بن قحطان ثم إسماعيل .قلت : وهذا لابو !فق من وال إن المرب کپا من ولد اسماعيل 
وسای الكلام فيه فى أوائل السيرة النبرية ٠‏ قوله (وأنشسهم ) بفتح الغاء بلفظ فمل اتفضیل من اانفاسة أى كثرت 
رفبتهم فيه » ووقع عند الاساعیل « وآن‌پم » بغير فاء من الانس » وقال السكرماق : انف مم أى رغهم فی 
مصاهر ته لنفاسته عندهم » وقال ابن الائير : أنفسوم عطفا على قوله تمل المربية أى رغهم فيه اذ صار تفيسا عندم 
قوله ( زو جوه امرأة منبم 4 حى الأزرق عن ان اعمق آن إسمرا عمارة بت سعد بن أسامة Er‏ حدوث آي جرم 


° ۰ كاب از نیا. 


نبا بن صدی ول پم ؛ رحک السپیی أن اعرا جدى بأت سعد ؛ وعند عبر بن شبة إن اما حی بنت اسعد بن 
علق , وعند الفا کہی عن ابن اسحق أنه خطبیا إلى آببا فروجما منه. وه ( وماتت ) ماجر أى فى خلال 
ذلك . له (خاء ابراهیم بعد ما تروج اسماعيل ) فى رواية عطاء بن السائب و ققدم راهم وقد مانت هاجر » . 
قوله ( بطالع تركنته ) بكس الراء أى یتفقد حال ما رکه هناك » وضبطها بعضوم بالسكون وقال : التركة بالکس 
بيض النعام ويقال لها ابر رکه »قل لها ذلك لانها حين تبيض تارك بیضرا و :ذهب ثم تعود تطلبه فتحضن ماو يدت 
سواء كان هو أم غيره » وفپا ضرب اشاعر المثل بقوله : 
كتاركة بيضها بالمراء وحاضئة پیش أخرى صباحا 

قال ابن التين : هذا پهمر بأن الذبیح إسحق لان المأمور بذعه كان عندما بلغ السعى » وقد قال فى هذا 
الحديث و أن أبراهيم ترك اسماعيل رضيعا وعاد اليه وهومتروج » فلو کان هو المأمور بذيحه لذكر فى الحديث أله عاد 
اليه فى خلال ذلك بين زمان الرضاع والتزويج ؛ وتعقب بأنه ليس ف الحديث نی هذا الجىء » فیحتمل أن یکون 
جاء وأمر بالذيج وم يذكر فى الحديث . قات : وقد جاء ذکر ميمه بين الزمانين فى خی آخر » فنی حديث أبى جيم 
کان راهم ود هاچر کل شېرعلی البراق يغدو غدوة فیأف مكة ثم برجع فيقيل فى منزله بالشام » وروی الفا کپی 
من حدیث على باسناد حسن نحو ه وان ابراهم كان ,ور اسماعيل و أمه على البراق » فعلى هذا فقوله «باء ابراهيم بعدما 
توج اسماعيل » أى بعد بجیثه قبل ذلك مرادا والله عم . قوله ( فقال خرج يبتغى لنا ) أى يطلب لا الرذق » 
وف دواية ابن جرج « وكان عيش اساعیل الصيد يخرج فيتصيد » وف حديث آی جرم « وكان امیاعیل ررعی 
ماشيته و خرج متنكيا فوسه فيرى الصيد » وفى حديث ابن إسحق « وكانت مسارحه الى برعی أيه السدرة إلى الس 
من نواحی مک » . وله ثم سأهأ عن عيشيم ) زاد فى دواية عطاء بن السائب « وتال مل عندك ضيافة» ۰ ول 
( فقالت : نحن بشر”, نحن فى ضيق وشدة » فشكت اليه ) فى حديث ألى جبم « فقال لما : هل من منزل ؟ قالت : 
لا ها الله اذن » قال : فکیف عيشك ؟ قال فذكرت جبدا فقالت : أما الطعام فلا طعام » وأما الشاء فلا تحلب الا 
الصر - أى الشخب _ وأما الماء فعلى ماترى من الغاظ » انتبی . والشخب بفتح المجمة وسکون الخاء المعجمة ثم 
موحدة السپلان . وله ( جاءنا شيخ كذا وكذا ) فى رواية عطاء بن السائبكااستخفة بشأنه . قله (عتبة بابك ) 
بفتح المهملة والمثناة والموحدة كناية عن رات وساها بذلك لما فما من اصفات الموافقة لما وهو -فظ الاب 
وصون مامو داخله وكوئها عل الوطء ٠‏ ويستفاد منه أن تغيير عتبة الباب يصح أن يكون من کنایات امللاق 
كأن قول مثلا غيرت عتبة بای أو عتبة بای مغيرة ینوی بذلك الطلاق فرقم » أخمرت بذلك عن شيخنا الامام 
البلقيتى » و عامه التفريع على شرع من قبلنا اذا حکاه الني ي دم يتكره قول ( وتزوج عنم امرأة آخری) 
ذكر الوأفدى و بمه المسعودى ثم ال بيلى أن اپا سامة بشت مبلبل بن سعد ؛ وقیل اسما عاتکه » ورأيت فى 
نسخة قدعة من « کتاب مكة أعمر ن شبة » آما بشامة بذت ململ بن سعد بن عوف وهی مضبوطة بشامة موحدة 
ثم معجمة خفيفة قال : وقيل ابا جدة بنت الحارث بن مضاض ؛وحک أبن سعد عن ابن اق أن اسمرا رعلة 
بنت مضاض إن عرو الجرهمية , وعن ابن الكلى أا رهلة بنت يشجب بن يعرب بن لوذان بن جرم » وذكر 


الدارقطنی فى د الختلف » أن اسما السمدة بنت مات رحكاء لسپیل أيضا . وق حدبت أ جيم دو نظر اماع 
مما السودة بنت مضاض سیل ایض . وی حدديث أفى جرم دو : 
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إلى بنت معداض بن رو فاعجبته تقطوا إلى اپا فتزرجرا » وح عمد بن سعد الجواتى أن اسما هالة پات 
الحارث وقيل الحنفاء وقيل سلی » لصلنا من اسما على “ما نية أفوال ومن اسم أ بيبا على أدبعة . له ( نحن عير 
وسعة ) فى حديث آل جرم و تعن فى خير عيش عمد الله ؛ ومن فى أبن كثير ولیم كثير وماء طيب » ٠‏ قوله 
( ماطعامک ؟ قالت ات قالت الماء ) فى حديث أبى جرم ذكر الین مع الأحم والماء ٠‏ قوله 
(الهم بارك في فى اللحم والم#اء ) فى دواية أبراهيم بن نافع د الهم بارك لهم فى م فى طعامهم وشرایم » قال قال بو 
القاسم يتلل برك بدعوة ابراهير » وفيه حذف تقديره فى طعام أهل مكة ود 7 بر قلْه ( فبما لاخلو علیهدا 
آحد پفیر پر مکة الا بوافقاه ) فى دو اية گنهن « لو ان » بالتثنية . قال ابن القوطية : خلوت يالثىء 
وأختليت إذا لم أخاط به غيره » ويقال أخلى الرجل اللبن إذا لم يشرب غيره . وفى حديث أبى جيم « لیس أحد 
يخلو على أللحم والاء بغير مكة الا أشتكى بطنه » وزاد فى حدیثه وکذا فى حديث عطاء بن اسائب وه د فقالت 
اتزل رح الله 0 واشر ب . قال : إلا أستطيع الأزول . قالت :فاتى أراك أشعث أفلا أغسل رأسك وأدهنه ؟ 
قال : بل إن شنت . باه بالمقام » وهو پومتذ أبيض مثل المباة » وان فى بيت اسماعيل ماق فوضع قدمه الى 
وقدم الها شق رو وهو على دابته ففسلت شق رأسه این : فلا فرغ حولت له المقام حنی وضع قدمه اليسرى 
وقدم الها برأسه فغسلت شق رأسه الايسر » فالاثر الذى فى القام من ذلك ظاهر فيه موضع المقب والاصبع» 
وعند الها کی من وجه آخر عن ان جرج عن رجل عن «عید بن جبير عن ابن عباس د ان سارة داخاتها غيرة » 
فقال لها ا اهي : لا أنزل حو نی أدجع اليك » ونحوه فى رواية عطاء 5 اسائب عند عمر بن شبة . قله ( هل 
انام من أحد ( فى دواية عطاء بن السائب « فلءا جاء اماعيل وجد ديح أبيه تقال لامر أنه :هل جاءك أحد ؟ قالت 
نهم شيخ أحسن الاس وجرأ وأطيبهم دعا » ۰ قول (يثبت عتبة بأبه) زاد فى حديث أفى جبم « فنها صلاح ال » 
قوله ران أمسكك) زاد ق حدیت آی جبم « و اقدکشت على کر عة وقد ازددت على كرامة » فوإدت لااعیل‌عشرة 
ذکور » زاد معمرق رواشه « فسمءت رجلا يدول : کان ابراه ر يأ على الراق » هی فى كل مرة » وف رواية ر 
ان شبة ه وأعجب ابراهيم بحدة بنت اللارت فدعا ۱۵ بالبركة » ۰ قله (یری) بفتح أوله و ڪون الموحدة » 
وال بل بفتح النون وسكون ن الموحدة السهم قبل أن رکب فيه صله وريشه » وهو السیم العربى . ووقع عند اک 
من رواة ارايم بن ناقع فى هذا الحديث د يصلح بيتا له » وکانه تصحيف » والذى فى البخادی هو الوافق لغيرها 
من الروايات . وه ز دوسة) هی الى زل إسماعيل وأمه تمتها أول قدومهما کا تقدم . ووقع فى روأية أبراهيم بن 
نافع من وراء زمزم ۰ قوله ( فصاما ا يصح الوالد بالواد والولد بالوالد) يمنى من الاعتناق والمصالة وتقبيل اليد 
ونحو ذلك ؛ وفى دواية معمر قال “ممت رجلا يقول : كيا حتی آجام‌ما اطي , وهذا إن ثبت يدل على أنه تباعد 
لقاؤعماء قوْه ( ان الله أمرق باس ) فى دواية ابراهيم بن نافع د أن ربك أمرى أن أبن له بیتا» ووقع فى 
سود یرگ أبى جوم عند الاک ہی د أن عمر ا راهيم کان يومثذ ماثة سنة وعراساعیل ثلائین سلة » ۋلە (و تصنی ؟ 
قال وأعينك ) فى رواية الکشمیی « فاعينك » بالفاء » وفى رواة ابراهيم بن نافع «.ان الله قد أمرى أن تعینی 
عليه قال ان آفمل » بنصب اللام قال ابن التين : محتمل أن يقال أمره الله أن يى أولا وحده ثم أمره أن يعينه 
اسماعيل » قال فيكون الحديث الثانى متأخر! بعد الاول . قلت : ولا مفق تکلفه » بل امع يينهما مکن بأن يكون 


Î‏ ۰ - کتاب الا شاه 


أمره آن بد وى وان أن اسماعيل بعينه » فال ابر! اهیم لاساعيل : ان اله امرگ ان آ: فى البوت وتعياتى . وتلل بين قو له 
أبنى ابیت وبين قوله وتعينتى قول اسماعيل فاصنع ما أمرك ربك ۰ قوله ( وأشاد إلى أكة ) بفتح الم.زة والكاف 
وقد تقدم بيان ذلك فى أوائل الكلام على هذا الحديث » ولفا كى من حديث عثان « فيناء راهيم واسماعيل 
ولوس معبما پومثذ غيرهما » يعن فى مشاركتهما فى البناء > والا فقد تقدم أنهكان قد ازل الجرهميون مع اسماعيل . 

وله ( دفما اأقراعد من اميت ) ف رواية أحون عن عيد الرزاق عن معمر عن أبوب عن سعیل عن أبن ع باس 
« القواعد التى دفعرا ابراهيم كانت قراعد البيت قبل ذلك » وفى رواية جاهد عند ابن ألى حاتم د ان القواعدكانت 
فى الادض الما بعة » ومن طریق سعید ن جيير عن أبن عباس « رقع القواعد ای كانت قواعد 0 قبل ذلك 
ومن طريق عطاء قال د قال آدم يارب زقلا أسمع أصرات الملاتكة » قال ا بن لى پیت ثم احفف به کا رأيت الملابكة 
تف ببق الذى فى السیاء » وفى حديث عثان وآ جيم د فبلغ اإواهيم من الاساس أساس آدم وجعل طوله فى 
السهاء عة أذرع وعرضه فى الآرض - وهی درره - ثلاثين ذراعا » وكان ذلك بذراعوم » زاد أبو جوم > وأدغل 
الحجر فى البيت , وتان قبل ذلك زربا لغتم (عاعيل ,واعا بناه حجارة يعضرا على بمش ول يمل له قفا وجمل 
له با ب| وحفر له پا عند بابه خزانة للبيت يلق فیا ماهدى للبيت » وف حديثه أيضأ د أن الله آرحی إلى ١‏ راهيم 
أن انیم السكينة » لقت على موضع البيت كنبا سحابة » غفرا بريدان أساس آدم الأول» وى حديث على عند 
الطبرى والحام ودای عل رام ق موضع الییت مثل العامة فيه مثل اراس فکمه فال : با إراهيم ابن على ظلى 
- أو على قذرى ‏ ولا تزد ولا تنقص » وذلك حين يقول الله ( وإذ بآ لابراهيم مكان البيت ) الآية » قله 
( جاء بهذا الحجر ) يمنى المقام » وف دواية ارام بن نافع د حى ارتفع الیناء وضعف الشیخ عن قل الجارة 
فقام على حجر القام » زاد فى حدیث عثيان « ونزل عليه ارصن و القام فكان ابراهيم يقوم على المقام ببنى عليه 
ويرفعه له اسماعيل , فلبا بلغ الموضع الذى فيه الركن وضعه بومثذ موضمه وأغذ القام مله لاصةا بالبيت ء فلا 
فرغ إبراهيم من بناء الکمبة جاء يريل زآرا الناسك کاپا ه ثم قام ابراهيم على المقام فقال : يا آیبا ااناس أجيبوا 
دب » فوقف ابراهيم واسماعيل تلك المواقف » وحجه (سحق وسادة من بيت القدس » ثم دجع ابراهيم إلى الشام 
فات با اشام » وروی الفا کوی باسناد یح من طریق ماهد عن ابن عباس قال « قام ابراهيم على الحجر فقال : 
با آیما ناس کنب عليكم الح , فامع من فى أصلاب الرجال و آرحام النساء » فأجابه من آمن ومن کان سبق فى 
عسل الله أنه عج إلى يوم القيامة : لبيك الهم لبيك » وفى حديث ی جرم « ذهب اعداعیل الى الوادی يطلب 
حبرا » فنزل جربل بالحجر الاسود » وقدكان رقع الى اسیاء حين غرقت الارض » فلبا جاء اسماعيل ترأی الجر 
الاسود قال من أبن هذا » من جاءك به ؟ قال ایرام : من ل یکی اليك ولا الى حجرك » ورواه ابن أبى حاتم من 
طريق السدى توه » وألهكان بالهند وكان ياقوتة بيضاء مثل الثفامة » وهی بالمثلثة والمعجمة طير أبيض كبير » 
وروی الفا کہی من طريق ألى بشر عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال د والله ما پنیا بقصة ولا مدر , ولا کان 
لما من السعة والاعوان ما بسقفانه » ومن حديث على «کان راهم يدى کل يوم سافا » ومن حدیت عبد الله بن 
عرو ین العاص عنده وعند ابن أبى حاتم , انه کان بناه من خمسة آجبل : من حراء وثبير ولینان وجبل الطوز 
وجبل الخر » قال این أبى حاتم : جبل الخر -یهنی بفتح الخاء المجمة-هو جبل بيت القدس . وتال عبد الرزاق عن 
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أبن جرج عن عطاء د آن آدم بذاه من ة أجبل: حراء وطور زت وعاور سينا والجودى و ابئان ؛ وكان و لعنه 
من حراء » ومن طريق مد بن طلحة الثرمى قال « ممت أنه أسس البدت من ستة أجيل : من ألى قبيس ومن 
الطور ومن قدس ومن ورقان ومن رضوی ومن أحد » . الطريق الثالثة , قله ) حدئنا أبو عامس ) هو المقدى 
وإبراهيم بن نافع هو إلخروى المكى ١‏ وه ( کن ين اغيم رین مه ) يعنى سارة ( ما کن ) يعنى من غيرة 
سارة لا ولدت داجر اعاعیل » وقد مضت بقية شرح الد رث من الذى قبله . الحديث الثالك عشر : 

۰ - پاسیبت * 506 بن اساعیل دنا عبد الواحد حدثنا الأعمش” حدثنا 
(راهیم ال + عن أبيو قال : 0 اا 7 5 ری 7 الله عه قال « فلت : پارسول 1 اد مسجل وفم ف 
الأرض ول ؟ قال : لاسجد" الرام ‏ قال قلت : ثم" ی قال : السجد الأقمى' قلت" : ؟ كان بیتهما ؟ قال : 

ما و وس وت ماه د 
أربعون سنة . ۳ أيها أذركيك الصلاة بعد فصل ؛ فان الفضل فيه » 
[الحديث ۳۳۱۱ طرنه فى :+ 2450 ] 
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مالاك رضی أله عنه ‏ ان رسول ار وي طلم له ا 2 قال : هذا ا 7 جنا وه تیم [ ن | براهیم حر 


a E 
مک » وانی آحرم مابين لابتیها » . رواء عبد اشر بن زید عن الب به‎ 


۳۳۰۸ - وشا عبد الو بن بوسف آخبر فا مالائ هن ان شراب عن سالر بن عبد اله أن" ابن ألى 
كر أخير عبد افر ن عر £ عائشة رضى ا 2" زو ا عله أن“ ر ل ان سیت قال م أ 
ن ٣م‏ دج 32 يت سود اللر 


ست و 


ی أنه فوملك نا نو االكعبة اقتضروا عن قواهد إبراهيم . فقات يارسول الل ألا ترئذها على قوا 
7 ؟ فقال : لولا ل ان" قومك بالکفر . فقال عبد الم ئ عر : ان کانت عائشة سم هذا من رسول 
الث مج ما أرَى أن“ رسول افو لا ترك استلام از" کنین ال ین بايان ار إلا أن" الييت لم / ی 
على قواعد إبراهيم » . وقال إساعيل « عبد الہ بن مد بن أبى بكر » 

۹ - شا عبد لل 8 ودف آخبر نا ما ی نس عن عبد اش ۳ أبي بر بن در بر مرو 
إن عم عن أبيه عن مرو ن سيم از رق آخبری أبو جید الساعدی) رض اللو عنه د امهم قالوا :پارسول 
اف كيف" تصلی ملوك ؟ فقال رسول ا ول :فلا :الم ص على عمد وأزواجه ربکا سيت" كل 


آل ابر اهم ؛ وبارك' عل مد وأزواجه زدریته 1 باركت” على آل أبراهيم 0 061 جي ید 6 
[ الحديثك ۲۷۹۱٩‏ طرف فى : ةا 


6۸ ۰ كاب انیا 


4 ۳ 2 4 7 

ولاس سس وزشد ۱ قيس 2 حفص و بن ایل قالا حل نا عي الواحثر نْ زيار دا 1 رة 
و 5 3 3 ی ۱ 4 Ee‏ 2 

مسل U‏ سا اداي قال حدثنی 27 ال بن ی ممع عبد ارحمن بن ای یل ال « لفینی کب بن 


عجزة فقال : الا أهدى للك دی مها من 5 ؟ فلت : إلى ذاهدهالی » فقال : سألنا رسول الہ ب 


فقلنا :پا رسول اشر كيف الصلاة عاك أل البيت ؛ فان الله قد علدنا كين" ل . قال : قولوا لبد صل على 
عمد ول آلو مد م صلیت على ابراهیم وم رل تيد کید » الم بارك على د وعلى آل عمد 
5-407 - 2 


: ی 
كا باركت على إبراهيم وعلى آلر أبراهيم [نك هید جيد » 

[ اديت ۳۳۷۰ - طرفاه فى : YY‏ ¢ ۳۵۷ ] 

۰۱ وشا میا بن ألى شیب حدثنا جرب عن منصور عن لهال عن سعید ن حير عن ابن 
عبان رضي 016 مما قال «كان النبى E‏ :مود د الس“ وااسین" ويقول: إن أباكا کان بوذ ما 
احاعیل وإسداق : أعوذ بکلات ۳1 لام من کل شیطان رهام » ومن كل عینر لام » 

قوله ( عبد الواحد) هو ابن زياد . وأبراهيم التبعى هو این يزيد بن شريك وق دواية سل وان خر مة من 
طریق أخرى عن الاش عن ابراهيم التیمی « کنت آنا وأى ملس فی الطربق فیعرض على القرآن وأعرض عليه » 
فقرأ الفرآن فسجد » فقات تسجد فى الطريق ؟ قال : م معت أيا ذر » فذكره - قله ر ی مسجد وضع فى الأرض 
أول) بطم اللام قال أبو البقاء : وهي حور را ا عن الاضافة مكل قبل و بعد » رالد مر أول کل شىء » و جوز 
لفتح مصروفا وغير «صروف . وله لثم أى) بالتنوين وتر کا تقدم فى حديث اإن سمود ه أى الأعمال أفضل » 
وهذا الحديث يفسر اراد بقوله تعای ( إن أول يبت وضع لاس الذى بيك € و یدل على أن المراد بالبيت بيت العبادة 
لامطاز ق الببوت » وقد ورد ذلك صرحا عن على أخرجه [إعمق بن داهويه وان ألى حاتم و غیرهبا باستاد فیح صن 
قال كانت البيوت قيلة » و للکننه كان أول ببت وضع لمبادة الله » . قوله ( المسجد الاقمى ) بمی مسجد بدت 
المقدس » قیل له اللأقصى لبعد المسافة ينه وبين الكمية »دوقيل لا نه لم يكن وراءه موم عيادة ؛ وقيل ليعده عن 
الاقذار والیائت ‏ والمقدس الطبر عن ذلك . ۰ قوله ( آر پمون سنة ) قال أبن الجوذى : فيه اشکال ء لان ارادم 

بى الكعبة وسلان بنى بيت المقدس و بیپما أكثر من الف سنة انى وین سليان عليه السلام هو 
۳ بى المسجد الاثهى مارواه النسای دن حدایث عبد الله بن زو ن العاص می‌فوعا پاسناد حح و آن سلعان 
لا بی بيت المقدس سأل الله تعالى خلالا ثلاثا » الحديث ؛ وف الطبراتى من حدیث راقع بن عميرة د أن داود عليه 
السلام ابتدأ ببناء بيت اللقدس ء ثم أوحى أله اليه : إلى لأقضى بناءه على يد سلمان » وفى الحديث قصة » قال : 
وجوابه أن الاشارة إلى أول البناء ووضع أساس السجد و ایس باه اول من بى الکمبة ولاسامان أول من 
بى نيت المقدس ۰ فقد روينا أن أول من بى الدكعية آد نم ثم اتشر ول الارض ؛ غاز أن یکون بعطیم قد 
وضع بيت القدس ثم بى ابراهیم الكعية بنص القرآن » وکذا قال القرطى : ان الحديث لابدل على أن رادي 


الحديث ۳۳۷۱-۳۳۹۹ ۹ 


وساجان لما بنيا المسجدين ابتد؟ وضعهما لا . بل ذلك تجدید لا کان أسسه غيرهما . قلت : وقد مشی أبن حبان فى 
رنه على ظاهر هذا الحديث فقال : فى هذا الخبر رد عل من زعم أن بين اعاعیل وداود آلف نة » ولو کان ڳا 
قال لكان بينهها آربعون سئة وهذا عين احال لطول الزمان - بالاتفاق - بين بناء ابراهم عليه اسلام البيت وبين 
مومی عليه اسلام ثم أن فى أص القرآن أن قصة داود فى فتل جالوت كانت بعد موسى عدة . وقد تعقب الحافظ 
الضياء بنجو ما أجاب به أبن الجوذى ٠‏ وقال الخطالى : پشبه أن يكون المسجد الاقصی أول ماوضع بناءه بعض أولياء 
الله قبل دارد و سامان عم داود وسلمان فزادا فيه ووسماه فأضیف الما بناوه » قال : وقد پنسب هذا السجد إلى 
ایلیاء فیحتمل أن يكون هوبانيه آرغیره ؛ و لست أحقق لم أضيف اليه . قلت : الاحتال الذى ذکره أولا موجه , 
وقدرأيت اغيره أن أو ل من أسس السجد ال قصی آدم عليه السلام وقیل املاشکه وقيل سام بن نوح عليه اسلام 
وقيل يعقوب عليه السلام » فعلى الاو اين يكون ماوقع من بعدها تجديد! کا وقع فى السكعبة » وعلى الاخیرین يكون 
الواقع من ابراهيم أو يعقوب أصلا وتأسيسا ومن داود تجدیدا لذلك وابتداء بناء فلم یکیل على يده حی أكله سلمان 
عليه (لسللام »> لکن الاحتال الذى ذکره ابن الجوزى أوجه ٠‏ وقد و جدت مایشید له و یبد قول من قال : ان آدم 
هو الذى سس کلامن السجدرن » فذکر ابن هشام فى «کتاب التیجان » أن آدم لما بى الكعية آمره الله بالسير إل 
بت المقدس وان یه فبناه وذسك فيه , وبناء آدم للبيت مشهود » وقد تقدم قریبا حديث عبد الله بن عرو أن 
ابیت رفع زمن الطوفان حتى براه لله لابراهيم ٠‏ وروی ابن أبى حاتم من طريق معمر عن قتادة قال » وضع الله 
البيت مع آدم لما هبط » ففقد أصوات الاک وتسبيحهم ؛ فقال الله له : يا آدم الى قد أهبطت پیا بطاف به کا 
رطاف حول عرشی فانطلق اليه , نفرج آدم إلى مكة » وکان قد هبط بأهند ومد له فى خطوه فأتى البيت فطاف به » وقيل 
إنه لما صلى إلى الكعبة اس بالتوجه إلى بت المقدس فانخذ فيه مسچدا وصلى فيه کون قبلة أبعض ذر ذه . وأماظن 
الطای أن ايليا ابم رجل ففيه نظر . بل هو اسم البلد فأضيف اليه السجد كا يقال مسجد المديئة ومسجد مكة : 
وقال أبو عبيد اليكرى فى د معجم البلدان » : [بابا مديئة بيت المقدس فيه ثلاث اذات : مد آخره وقصره و حذف 
الياء الاولى؛ قال الفرزدق : 
لوى ان آف الرقراق عينيه دما دنا من أعالى ايلياء وغوكرا 


وعلى مافاله الخطابى يمكن المع بأن يقال : انها میت باس يانها كغيرها . والله أعل ٠‏ قوله ( فصله ) بيبا 
ساکنة وهی هاء السكت » وللءكشمينى حذفها . له ( فان الفضل فيه ) أى فى فمل الصلاة إذا حضر وتا » زاد 
من وجه آخر عن الاعش فى آخره « والارض لك مسجدء أى لاصلاة فيه ٠‏ وق « جامع سفیان بن عيئئة > 
عن الأعمش و فان الارض کہا مسجد » أى صالحة لأصلاة فما . وص هذا العموم ما ورد فيه الپی والله أعل . 
ادرت الرابع عثشر والخامس عثر حديث أنس موصولا وعيد الله بن زيد معلقا فى حرم المدينة وذكر أحد ء 
والغرض منهما ذكر اراهيم وأنه حرم مكة , وقد تقدم الكلام عليهما فى أوأخر المج » وتقدم حدیث عبد الله بن 
زيد موصولا هناك . الحديث السادس عشر حديث عائشة فى قصة بناء الكعية » تقدم شرحه فى آثناء الج أيسا. 


قوّه ( وتال ا“ماعيل : عبد الله بن أى بكر ) يعنى ان اسماعيل بن ألى أوس روى الدبف المذكور عن مالك 5 


515 ۰ - کاب آحادیت الا نیا ء 


روأه عبد ألله ن پوسف فقال بدل قول عبد الله بن بوسف أن أبن أى كر آخر و ان عبد الله بن ألى بكر آخیز» 
وأبو 53 جد غد اله ال ىكور هو الصديق » وقد ساق الصف حديث اسعاعيل فى النفسير ولفظه « عد الله بن 
مد بن ی بكرء وهو الواقع » وكأنه عند التعليق نيه لجده » وأغفل اازی ذكر هذا التعليق فى أحاديث الآندياء . 
الحديث السا بع غشر حديث آن حيد الساعدى فى صفة الصلاة على النى وَل » وسيأق شرحه ف الدعوات . والغرض 
منه قوله فيه د کا صلبت على ابراهیم » . الحديث الثامن عشر حديث ؟عب بن تجرة فى صفة ااصلاة على انی بل 2 
وسأف شرح فى الدعوات أيضا » وقد أودده فى آواخر تفسير الاحزاب » وتأتى الاشارة اليه هناك ان شاء الله 
تعالى . ووم المزى فى الاطراف فعزا رواية کلب بن عجرة هذه إلى الصلاة فقال : روى البخاری فى الصلاة عن 
" قيس بن حفص وموسى بن أسماعيل كلاهها عن عبد الواحد بن زياد إلى آخر كلامه » واغتر بذاك شیخنا ای الملقن 
فانه لما وصل إلى شرح هذا الحديث هنا آحال بشرحه على الصلاة وقال , تقدم فى الصلاة » وكأنه تبع شیخه مغلطاى فى 
ذلك فانه کذاك صنح » وم ةدم هذا الحديث عند ایخاری فى كتاب الصلاة أصلاء والله الهادى إل الصواب . 
الحديث التاسع عشر حديث أبن عباس فى التمویذ بکیات الله التامة : قوله ( حدثنا جریر ) لمان بن أبى شيبة فيه 
شيخ آشر آخرجه الاسیاعیی عن عرآن, بن موسی وراه بن موسى تالا .حدثنا عثيان بن ألى شيبة حدثنا جرير » 
وأبو حفص الابار فرقبما عن م:صود . وه (عن منصود) هو ابن المعتمر (عن الال ) هو ابن عرو , والاسناد 
إلى سعيد بن جبي ركوفيون » وقد رواء السا لی من طريق جرير عن الاعمش عن اهال فقال « عن عبد الله بن 
الحارث » بدل سعید ولم يذكر فيه عن ابن عباس : ورواه الاسماءيلى من طاريق أنى حفص الأأبار عن العش 
ومتصود غل رواية الأعش على رواية منصود ۰ والصو اب التفصيل » ولذلك لم خرج رواية ال باد ٠‏ قوله ( ان 
آباکا) بريد ابراه عليه اسلام وساء آبا لکوثه جدا على ۰ قوله ( بكلات الله ) قيل اراد ا كلامه على 
الاطلاق ٠‏ وقيل أقضيته » وقيل ما رعد به كا قال تعالى لإ ومت كلة ربك الستی على نی [سرائیل ) وااراد 
مها قوله تعالى لا وترید أن تمن على الذين استضمةوا فى الارض) المراد بالتامة الكاملة وقيل النافمة وقیل الشافية 
وقيل المياركة وقيل القاضية الى عضی واستمر ولا ردها شیء ولا يدخاما نقص ولا عيب » قال الطابى : کان 
آحد يستدل يبذا الدیت على أن كلام الله غ۔یر مخلوق » و تج بأن النى ل لايستعيذ عخلوق . قۇل ( من کل 
شيطان ) بدخل آعته شياطين الانس واجن . وله ( وهامة ) بالتشديد واحدة اموام ذوات السموم » وقيل کل 
ماله سم يقل ما ما لا يقل سمه قيقال له السوام » وقيل اراد كل أسمة هم إسوء . وله (ومن كل عين لامة) 
تال الخطابى : المراد به کل داء وآفة تلى بالاسان من چنون وخبل . وقال أبو عبيد : أصله من آلمت ناما » و لكا 
قال لامةء لانه أراد انبا ذات لم » وقل ان الانباری : يعتى أنها تأتى فى وقت بعد وقت » وقال لامة ليؤاخى 
لفظ هامة لكونه آخف على اللسان 
۱ - یس قول ار عر" وجل [ ١ه‏ الحجر] : ل وتم عن ضيف ابراه لذ دخلوا علبي الآبة 
ذا ولذ قال راهم + رب أرنى كيف ”يی الونی > الا [ ۷۰ البقرة أ 


۲۸ 7 ۰ 4 1 ۳۹ 
۴ — مش جه نْ صالحر نا أن وهب قال احبر و عن ان شپابر عن ای سل ن 


الحديث ببسم 0١‏ 


عبد الر ٣ن‏ وسعيد بن اليب عن ألى هريرة ری ال عنه أن رسول اله َكل قال « حن أحوة باك 
من راهم إذ قال از رب" آری كين "ی الوتی. قال :و يوون" ؟ قال : بلى ولسکن؛ یط قابى ) » 
ویر ال وا لف د کان یی إلى دک شدید » ولو لبت" فى السجن طول مالبث بوسف لأجَبت؛ الداعی » 

[ الحديث ۳۳۷۲ - أطرافه فى : ۳۷ ۳۳۸۷ ۵۳۷ ۰ ۰۱۹ 2۹۹۲ ۳ 

قوله ( باب قوله ( ونم عن ضيف راهم ) الایة . لا توجل : لاف ) کذا اقتصر فى هذا الباب على 
تفسير هذه الکلمة » و بذلك جزم الاعاعیل وقال : ساق الأبتين بلا حدبت انتهی . وااتفسیر الذکور مروی عن 
عكرمة عند ان أبى حاتم » ولعلهكان عقب هذا فى الاصل بباض خذف . وقصة أضياف راهم آرردها ابن 
أبى عاتم من طريق السدى هبيئة ؛ وفها آنه لا قرب اليهم العجل قالوا : نا لا نأ کل طعاما إلا بثمن ۰ قال أبراهيم : 
ان له نا . قالوا : وما منه ؟ قال : تذکرون اسم الله على أوله وتحمدونه على آخره » قال فنظر جير يل إلى ميكائيل 
فقال : حق لهذا أن يتخذه ربه ليلا ٠‏ فلبا رأی أنبملا بأكلون فزع مهم . ومن طريق عنمان بن حصن قال «کانو | 
أريعة : جبديل ومیکائیل واسرافیل ودفابيل » ومن طريق نوح بن أب شداد « ان جریل مسح يجناحيه المجل 
فقام يدرج حتى لمق بامه فى الدار » . قله (واذ قال ابراهم رب أر ىكيف تحي الموتى ) .كنا وقع هذا االكلام 
لای ذر متصلا بالباب » ووقع فى روا كرعة بدل قوله وولكن ليطمئن قلی ) رحک الاساعیل أنه وقع عنده 
وباب قوله وذ قال راهم الخء وسقط کل ذلك للنسنى فصار حدیث أبى هر رة تكلة الباب الذى قبله » فکات به 
الاحادیث عشرین حدرثا , وهو متجه . قله ( عن آن سلة بن عبد الرون وسعيد بن اليب ) فى رواية الطرى 
من طریق مرو بن الحسارث عن يونس عن الزهری د أغيرق أبو سلة وسمید » کذا قال يونس بن يزيد عن 
آلزهری » ورواه مالك عن الزهری قال د ان سعيد بن السیب وأبا عبيدة أخيراء اق أى هر رة» ونان ذلك 
لللصنف قريبا » وتا بع مالكا أبو أويس عن الزهرى آخرجه أبو عوانة من طریقه : ورجح ذلك عند اسای 
فاقتصر عليه » وك.أن البخادى جنح إلى تصحيح ااطريقين فأخرجبما معا » وهو نظر يم » لان الزهرى صاحب 
حديث ؛ وهو معروف بالرواية عن هؤلاء فلعله سمعه منهم جیما : ثم هو من الأحاديث ای حدث بها مالك عارج 
الموطأ وأشتهر أن جوبرية تفرد به عنه » ولکن تابمه سعيد بن داود عن مالك أخرجه الدارقطي فى غرائب من 
طريقه . وه ( نحن أحق بالشك من إبراهيم ) سقط افظ الدك من بعض الروايات . واختلف السلف ف المراد 
بااشك هنا » غمله بعضرم على ظاهره وقال : كان ذلك قبل الابوة » وحله أيضا الطبرى على ظاهره وجعل سيه 
<صول وسوسة الشيطان ء لكا م نستقر ولا زازات الاعان الثابت » واستند فى ذلك إلى ما أخرجه هو وعيد 
ابن هید وان أبى حاتم والام من طريق عبد العزيز الماجثدون عن مد بن المكدر عن ابن عباس قال د أرجي 
آية فى القرآن هذه الابة و اذ تال ابداهیم رب أرق كيف تى الموى) الآية » قال اين عباس : هذا ا عرض فى 
الصدور ویسوس به الشيطان » فرضى اله من ابراهيم عليه السلام بأن قال : بلى . ومن طرإق معمر عن قتادة عن 
أبن عباس نحره » ومن طريق على بن زید عن سعيد بن المسهب عن ابن عياس توه » وهذه طرق شد يعضبا بعضا 
ول ذلك جنح عطاء فروى ابن أنى حاتم من طريق ابن جرج دسأ لت عطاء عن هذه الآية قال : دغل قلب ابرأهيم 


نالو 
2a‏ 
۹ 


7 
4 


+٠ OY‏ کتاب أحاديث الاثبياء 

بعض مايدخل قلوب ااناس فقال ذلك » وروی الطبدى من طريق سمید عن قتادة قال « ذکر نا أن ابراهيم أتى 
على دابة توزعتها الدواب والسباع » ومن طريق حجاج عن أبن جریج قال « بلغنى أن ابراهيم أتى على جيفة حمار 
عليه السباع والطیر فعجب وقال : رب لقد علدت لتجمعتها , ولكن رب أرق كيف تی اوی » وذهب آشرون 
إلى تاو بل ذلك ۰ فروی الطبرى واین أبى حاتم من طریق السدی قال ر با انخذ الله ابراهيم خلیلا استأذنه ملك 
الوت أن اللشره فأذن له » فذ کر قصة معه فى كفية قيض ددح الكافى و الوم › قال د فقام ارايم ادعو ر به : رب 
أد ىكيف نحي المولى حتى 2 أ خليلك » وروی أبن ألى حاتم من طريق أب ااموام عن أبى سعید قال « لبطمتن 
قلى بالخلة » ومن طر یق قيس بن مسل عن سعید بن جبير قال د ليطمان قلى أنى خليلك » ومن طريق الضحاك عن ابن 
عباس د لاعل أنك أجبت دعائى » . ومن عار بق على بن أبى طلحة عنه لاع أنك جيب اذا دعو تك» . وإلى هذا الآخير 
جنح القاضى أبو بكر اباقلای ؛ وحی ابن التين عن الداودى الشارح أنه قال : طلب ابراهيم ذلك اتذهب عنه 
شدة الخوف ؛ قال أبن التين : و لیس ذلك با لبین ؛ وقي لكان سیب ذلك أن آمرود لما قال له ما ربك ؟ قال رب النى 
بح و میت , فذ کر ماقص الله ما جرى ہما » فال ابراهيم بعد ذلك ربه أن بريهكيفية احیاء الموق من غير 
شك منه فى الفدرة » و لكن أدب ذلك و اشتاق اليه فأراد أن يطمن قلبه محصول‌ما آراده , أخرجه الطبری عن 
ابن اعق . وأخرج ابن أبى حاتم من طريق الک ن أيان عن عكرمة قال + المراد لِيطمين قلى أنهم يعلدون 
أنك تحی الوی . وقيل معذاه اقدری عل إحياء اوق أدب ف السؤال . وقال ان الحمار : اما سأل أن عى 
الله الوتی على يديه فلهذ! قړل له فى الجراب و فصرمن اليك € . وحک أبن التين عن بعض من لاتحصیل عنده آنه 
أراد بقوله لإ قلی ‏ رجلا صالحا كارب يصحيه سأله عن ذلك » وأ بود منه ماحکاه القرطى أأفسر عن بعض 


الصوفية أنه سأل من رب أً 


أن بربه کیف صمي اقلوب » وقيل أراد طمأنينة النقس كثرة الادلة» وقيل عبة المرأجعة 
فی السؤال . ثم اختلفوا فى معی قول يتكلم د نحن أحق بالشك » فقال بعضيم : معناه نحن أشد اشتياقا إلى دؤية 
ذلك من إبراهيم » وقيل معتاه إذا لم نشك نحن فابراهيم أولى أن لابشك » أى لو كان الشك متمارقا إلى الانبیاء 
لكنت آنا أحق به منهم » وقد علتم أت لم أشك فاعلموا أنه لم رشك . اما قال ذلك تواضعا منه . أو من قبل أن 
يعلمه الله بأنه أفضل من أبراهيم , وهو كقوله فى حدرث نس عند مسلم و أن رجلا قال للنى بلي : ياخير البرية » 
قال ذاك انراهيم » وقيل ان سبي هذا الحديث أن الآية 1 نزات قال بعض الناس : شك اراهیم ولم شك نبينا فبلغه 
ذلك تقال : من احتی بالشك من ابراهيم » وأراد ماجرت به المادة فى الخاطية ان أراد أن يدفع عن آخر شيا 
قال : مهما أردت أن تقول لفلان فقله لى . ومقصوده لا تقل ذلك . وقيل : آراد بقوله نحن آمته الذين جوز 
علهم الشك واخراجه هو منه بدلالة العصمة . وقيل : ممناء هذا النی ترون آنه شك آنا أولى به لانه لیس بك 
انما هو طلب ازيد البيان . وعی يعض علاء العربية أن آفمل دعا جاءت لق المعنى عن الشیتین عو قول تعألى 
١‏ ام خر آم قوم تبع € أى لاخير ف الفريقين » ونو قول القائل : الشيطان خير من فلان أى لا خير ما » 
فعلى هذا فعنى قوله دنحن أحق بالدك من ابراهم » لاشك عندنا جيما . وقال ان عطية : ترجم الطبرى فى تفسيره 
فقال : وقال آخرون فك أبراهيم فى القدرة . وذكر أثر این عراس وعطاء »قال ان عطية : وتمل قول ان‌عباس 
عندی و أنها آرجی آبة» اا فيها من الادلال على الله وسو ال الاحياء فى الدنيا » أو لان الإعان يكن فيه الاجمال 


الحدديث ۳۳۷۲ - ۳۳۷۳ 0۳ 
ج ی 


ولاحتاج ال تثقير وت . قال : و مل قول عطاء م دخل قلب ارام بعض ماندشل لوت الناس » آی من طلب 
الماينة . قال و آما الحديث فبنى على نفى الشلت ۰ و لاراد بالشك فيه الحواطر الى لاتثبت » وأما الدك ااصطلح وهو 
التوقف بين الام بن من غیں می لاحدهیا على الآخر فهو ماق عن الیل تطعا لاله يبعد وقوعه من رسخ 
الامان فى قلبه فنكيف هن بلغ رتبة التروة . قال : وأيضا فان السؤال با وقم یکیف دل على حال شىء موجود 
مقرر عند السائل والمسئول کا تقول حكيف عل فلان ؟ فكيف ف الآية سؤال عن هيثة الاحراء لاعن نفس 
الاحياء فانه ثابت مقرد . وقال ابن الجوزى : انما صار أحق من ابراهيم لما عانی من تكذيب قومه وردم عليه 
وتعجہم من آم البعث فقال : آنا احق أن أسأل ماسأل ابراهيم ؛ لمظیم ماجرى لی مع قوى المنكرين لاحياء 
الموف ولعرفی بتفضیل الله ی » ولكن لا أسأل ف ذلك . قله ( قال أو لم تؤمن ) الاستفرام للتقرير ؛ ووجبه 
أنه طلب الكيفية وهو مشمر بالتصديق بالاحياء ٠‏ قوله ( بل ولکن لطمتن قلي ) أى لزيد سکونا بالمشداهدة 
المنضمة إلى اعتقاد القلب ؛ لان تظاهر الآدلة أسكن للقلوب ؛ وكأنه قال أنا مصدق , و لکن للعيان اطیف معتی . 
وقال عیاض :لم يثك ابراهیم بان اله يحي ال موت » ولکن أراد طمأنينة القلب وترك الرازعة إشاهدة الإحراء 
صل له العم الأول بوقوعه ء وأراد العم الثااى بكيفيته ومشداهدته » وعتمل أنه مأل زيادة اليقين وان ل يكن فى 
الأول شك لان العلوم قد تتفاوت فى قوتبا فأراد ارق من عل اليقين إلى عين اليقين والله أعلم ٠‏ قله (ويرحم الله 
لوطا الح ) يأنى الكلام عليه قريبا فى ترجمة لوط . ولھ (ولو لبت فى السجن طول ما لبث يوسف لا جت الداعی) 
ای لاسرعت الاجابة فى الخروج من السجن ولا قدمت طلب البراءة » فوصفه بشدة الصبر حيث ل يبادر بالخروج 
واما اله 2 تواضما » والتواضع لاحط مرتبة الحتكبير بل بزيده رفعة وجلالا » وقيل هو من جنس قوله 
« لاتفطلوتی على يونس ء وقد قيل إنه قاله قبل أن يع أنه أفضل من أججيع » وسیای نکلة لهذا الحديث فى 
قصة وسف 

۳ - سس قول الله تمالى [ 5ه مي ] : ( واذ کر فى السكتاب إسماهيل” إل هکان صادق الوعد ‏ 

۴ ¬ مزا تب" بن سعيل حداثيا حا عن يزيد" بن ألى شبید عن لبیل كويع رضي ال 

عنه قال « مر الب على قر من أل اون » فال سول ار : ارو نی إسماعيل” فان آبا كم كان 
راما » ارموا وأنا مع بي فلان . قال : فأمسك أحلة الفريقينٍ erd:‏ , فقال رل 1 تب : مالم 
لاترمون؟ فقو : يارسول الو ترى وأنت متهم ؟ قال : ارموا ونا مک كلسم » 

قوّه ( باب قول الله تعالى : وأذكر ف السكتاب إساعيل اله کان صادق الوعد ) تقدم فى أواخى الشهادات 
سيب سمیته صادق الوعد . 2 ذكر الصنف حديث سلة بن الا کوع د ارموا بی [ماعيل » وقد تقدم شرحه ق 
د باب التحريض على الرى » من حكتاب الجراد ؛ واحتج به الصنف على أن الهن من بى إسماعيل کا سيأ فى 
أوائل الناقب مع الكلام عليه . له وأنا مع ان فلان ) وقع فى رواية الكشمييتى «وأنا مع بى فلان» 
وكذا هو فى الجراد » قبل والصواب الأول لقوله فى حدر أ فى هريرة د وأنا مع ان الأدرع » وقد تقدم قسمية 


۱ 1 ۰ کاب أحاديثك الآنياء 


أبن الأدرع ف الجراد > وقد تقدم كير من أخبار اسماعيل م مذى قربا 

۳ - إسيب اس اسحا بن إبر اهي عليهما السلام فيه این" عر وأبو هريرة عن البىّ زگ 

قله ( قصة اق بن إبراهيم النى ) ذكر ان إسدق أن هاجر ا مات باسماعيل غارت سارة ملت 
باحق فوضعنا معا فشب الغلامأن . و نقل عن بعض أهل الکتاب خلاف ذلك وأن بين مولدهما ثلاث عشرة . 2 
والاول أولى ٠‏ قوله (فيه ابن عمر وأبوهريرة)كأنه شير حديث ابن عير إلى ماسيا تى فى قصة بوسف ؛ وعد یٹ 
ألى هريرة إلى الحديثك الذکور فی الیاب ألذى بلمه » وأغرب أن تبن زقال طم َف البخارى على ساذه فأرسله : 
وهو کلام من لم يفهم مقاصد البخاری , لاله پستلزم أن کون البخارى ۳ فى کتابه حدیثا لابعرف له ندا 
ومع ذلك ذکره مرسلا > وم جر . لليخاري بذاك عادة حتى صحمل هذا الوضع ءابا » ووه قول الکرمات : قوله 
قمه ۔آی 1 باب - حديث من روا این غر ٤‏ امه ة أسدق 3 اراهیم عام ااسلام زأشار اليخاريى اليه اجالا و 
بذکره ينه لاله لم يكن بشرطه اه » ولیس الاس كذلك لا بوه ؛ والله الستعان 
6 - سيب (أم كم شُبَداء إذ حفر یمقوب الوت - إلى قول - وحن" 44 مسلون ) [۱۳۳ البقرة] 

۷۵ = وَشنا اسحاق بن اراهیم سم متسه عن هید الله عن سمید ب بن ی سعيد الي عن أبى 
وير ر ال عنه قال « قول انی و یناک م لتاس ؟ قال Si:‏ ر مهم تقام . الوا : انی" اشر 
لبس عن هذا نأك ٠‏ قال : فأ کرم ناس بوسف نی ار اب ن اله ران ( نو اله ان خلیل اله . فالوا : 
ابس عن هذا تألك . قال : أفمن معاد ن العرب اسألوانى ؟ الوا : نعم . قال : لخادم فى الجاهلية. خجار ی 
فى اللإسلام إذا ققبوا € 

قول اب | كلم شرداء اذ حضر رمقوب الموت اذ قال لبئيه الآبة ) أورد فيه حديث أبى هريرة د أكرم الناس 

توسف نی الله ان نی الله > احدیث > ومناسیته لهذم الترجمة من جرة موافقةً الود يث الآية فى ماق نسب يوسف 
عليه السلام 0 فان الآية ضمت أن قوب خاطب أولاده ع موه محرضافم على الثبات عل الاسلام 0 وال له 
آرلاد, عم مبدون له وراه آبا إراهيم وأساعيل وأسحق 1 و من جملة آو لاد مقوب يوسف علیهم السلام ۰ 
فص الحديث على سب وف و أنه ابن سموب ن اسحق ۸ ابراهيم وزاد أن الاربعة آنبا 2 اسق - قوژه 
( حدثنا احق بن ابراهيم ) هو ابن راهویه الامام الشمود . قله ( سمع المعثمر ) أى أنه سمع العتمر وم 
1 0 أله ۾ خطا 6 عذفون Ji‏ یا ولا لہ رل أبوتههأ اما ٠‏ و هید ألله هو أبن عر العمرى 8 وله 
(أكرءيم آنقاهم ) هو موافق لقوله نمال چ ان أكرمكم عند الله أتقاكم ) . وله ( قالوا بانی الله لیس عن هذا 
نالك : فال : فا کرم || 8 پوسف ) الجواب الأول من جبة الشرف بالأخمال الصا هة , والثای من جبة اعرف 
بأ لأسب الماح قله( ( آفن معادن اأعر ب) ای أصوهم الى سیون ن الما 00 1 واا جعلت معادن 
ا فأ من الاستمداد لاوت ؛ أو د شوم بالمعادن لکونم أ وعية ةاشرف کا أن المعادن أوعية ة اج و اهر . قله 


اد يث ۳۳۷۵۰-۳۳۷ ماع 


(غیارک فى الجاهلية خيارك فى الاسلام إذا فقبوا) حتمل أن بريد بقوله د خیارک» جمع غير » وحتمل‌آن بريد ال 
التفضيل تقول فى الواحد خير وأخير ثم القسمة رباعية , فان 0 من جع بين الشرف ف الجاهلية وااشرف و 
الاسلام وكان شرفهم ۴ الجاهلية بالخصال احمودة من جر ة ملاعة الطبع ومداقرته خموعا بالاتتساب إل الآباء 
المتصمين بذلك » ثم الشرف فى الاسلام با صال احمودة شرعا , ثم آرنمپم مرتبة من أضاف ال ذلك النفقة فى 
الدين ٠‏ ومقابل ذلك ع نكان مشروفا فى الجاهلية واسامر مشروفا ق الاسلام ذا آدی المراتب ؛ والق.م الثالك من 
شرف 2 الاسلام وه ىس يكن شر یف ف الجاهلية 3 ودرته من کان کذلك لکن ۸ یمه 3 والقسم الرابع من كان 
شريفا فى الجاهلءة ثم صار مشروفا فى الاسلام فرذا دون الذى قبله : فان تفقه فبو أعلى دتبة من الشريف الجاهل 

۵ - بإسبب ل ووطا [ذ قال لقومه أتأتون” الفاحشة وأتم مرون 11نم لتأتون ارجال" 
شهوةٌ من دون النساء» بل أتم قوم ترون . ذاكان جواب قومه إلا أن قالوا أخرجوا آل فوط بين قرييع 
اہم آناس ترون . یناه وأهل” إلا امرأته قدکرناها من الثابرين © وأمطرنا علمهم مطرا فساء 
مط المنذّرين ] ۸4 - هدالامل ] 

۷۵ - وش بان آخبر ناشیب حداثنا آبو الزكناد عن الأعرج عن أب هرر رفی القمعنه أن 
النی بال قال « ينر الله لوط | إن کان وی [ دكار شدید 6 

له ( باب ولوطا اذ قال لقو مه أتأنون الفاحشة - إلى قوله - فساء مطر الاذرين ) يقال انه لوط بن هادان بن 
تابخ وغو بن أخى ی أبرافمعلية السلام 0 و اد قص له تعالى مه قوهة ف الاح راف وعود و تشه 5 والقل 
والمافات وغيرها وحاصلبا آم ابتدعوا وطء الذكور فدعاهم لوط إلى التوحيد والى الاقلاع عن الفاحشة فأصروا 
على الامتناع وم سفق أن إساعده متهم أحد ؛ وکانت مدائهم آسمی مدوم وهی بغور زغر من البلاد الشامية » 
فلا أراد الله إهلا كيم بعت جبريل وميكائيل وإسرافيل إلى ابراهیم فاستضافوه فكان ماقص الله فى سورة هود »ثم 
توجبوا إلى لوط فاستضانوه اف عام من قومه وأراد أن خن علييم خیرم فئمت علسم امرأته اموا اليه 
وعاتبوه على کنانه امه وظنوا أنهم ظفروا بهم » فأهلكم الله على ید جيريل فقلب مذائهم مد أن خرج عم 
لوط بأهل بيته ‏ الا امت فا تأخرت مع تومپا أو خرجت مع لوط فادرکر! العذاب» شب بل ادا 
بطرف چنا حه فصار عا لها سافلیا وصار مکانبا حيرة نة لاینتفع > ماما ولا شی .ماحولا 2 ز خر نله 
للوط ان کان ليأوى إلى ركن شدید ) أى إلى الله سبحانه رال ٠‏ شید يل إلى قوله تعالى و لو آن ی 3 قرة 
أو أو أوى إل ركن شدید ) ويقال إن قوم لوط لم يكن قوم أن تمع معة فى س مه مهم من سدوم وهی من اشام 
وکن أصل راهم ولوط من العراق » قلا هاجر ابراهم إلى الشام هاجر معه لوط » فیعث اله لوطا إلى أهل سدوم 
فقال : لو أن لم 1 ة وأتارب ورعش برع لک fale r TEE‏ ليدثموا عن ضيفاق » وڌا جاء ف بعض طرق 
هذا ادت کا أخرجة آحد من طاريق د بن رو من ألى سللة عن ألى هر رة عن الث یر قال « قال لوط لو 
أنلى بک قوة أو آوی إلى ركن شديد » قال فانه کان بأوى إلى دكن شدید و اسشنه عنى عشيرته فا بعث الله تیا إلا 


۱/۸ 3 ۰ کتاب اديت الا نییاء 


مومی عن یه قال « مر ض ان وك قال : م از فصل بالناس . فقالت عائشة : إن أ 
رجل کذا - فقال مثله" » فقاات مثله - فقال : مروا باكر قانكن صواحب" وف . فام أبو بكرر 
فى حياق رسول الہ بر 6 . وفال حسین عن زائدةَ «رجل رفیق » 

۹ س شا أبو انر خر 6 کیب * حداثنا أبو الز“ناد 0 ن الأعرج عن أن عررة رفی ١‏ اف عنه 
قال « قال رسول ان 4 ۷ بم مج اش 9 ال ریبعة» 1 هآ ۰ هشام» الهم أن اود بن 
او لید » الهم 2 ااستضعنین من المؤمنين ا دد مك على عضر ام اجا سنین کین يوسن » 

۳۳۸۷ - مشا ع ار بن تيد ہن أعماء ابن آخی جويرية دنا جوبربه , سا ي 
اهر أن سعید بن السيب وبا ید أخبراه عن ی هريرة ری اللہ عنه قال د قا ل رسول ار وق :بر َم 
ا لوطا ت a‏ شدید » ولو لبذت فى السبین مالبثٌ بت يوسف ثم أتالى الداع لح » 

٣۸۸‏ - وشا عمد بن سلام أخبرّنا بن فصول اننا مین" عن شقيق عن مسروق قال « سألت" 
ام رومان و أب عانشة لما فیل فما ماقيل قالت : بيغما آنا مع عاك ئة جالستان » إذ وتات علينا اسر من 
الانصار وهی‌تقول : فمل ال لان وفعل" . قالت : ققات" : ل ؟ قالت : إنه نمی ذکر الحديث» فقالت عانشة : 
خیش رت . قالت : فسیته أبو بکر ورسول ال به ؟ قالت : نعم » غر ت منشييا عليباء فا أفاقت 
إلا رعلا - ۳ بنافض . فجاء ال فقال : مالذه ؟ قلت جى آخذنها من أجل حديث دات به . 
تقعدات فقالت : وال لن حلفت لاص دقوت » ولانر اعیذ رت لانه‌ذرروفی » ثل وملک کم يعقوب و نيه » 
واه للستعان على ماتصئون . فانصرف البی »از رل الله ما رل » رها فقا ات : محمد الل لامحمد آحد » 

[ الحديث ۲۲۸۸ - اظرانه فى : 2۱6۳ > لكك > ۷۵ ] 


E ۳ ۳ 2 1 3 8‏ 
۳۳۸۰ - شا یش كير _ حدثنا الليث” عن عقيل غنر ابن , شاب قال « أخير ی( عروة 
مأل عة رضي اه عا زوج انب ولق : آرایت قول ال حتی إذا استیأس اسل وظوا 
E‏ ۰ 5 ع و a‏ 3 7 م 
کذیوا) أو کذبوا؟ قالت بل كذ" مهم قومهم » فقات وام اند 58 أن" قومپ مکذ بوم وما هو بالظن" . 
فقالت : یار یت لقد استیقنو ! بذاك . قلت فندلم! « أ وکذبوا » قالت : معاد اء سکن ارأسّل نظر ذاك 


۳ بها » وأما هنم الآية قالت :م آنباع رل الذین آمنوا برهم وصدفوم وطال عليهم البلاه واستأخر عم 


الحديث ۲۳۸۳ - ۳۳۹۰ ۹" 


لنمس» حتی لذا استوأست م كذ مهم من قومهم وظبوا أن" نا مکذ بوم جادم نم اله » . قال أبو عبد الله: 


و | استفملوا من یلست » ل منه € من بوس ( ولا یسوا من رح الله € ناه من الرجاء 

[ اادیت ۴۳۸۹ - اطرانه ق : ١۲ع‏ > 41۹۰ ٤‏ 425 ] 

۰ 2 آخری عبد حدثنا عب الصمدر عن عبد الر عن عن أبهه عن ان مر رفی" اله عنهما أن 
الى قال « اکر ابن الكريم ان الكريم ابر الكريم يوسفة 0 يعقوب بن إسحاق بن راهم 
علمهم ااسلام ¢ 

وله ( باب قول الله تعالى : لقدكان فى بوسف واخوته آيات للساتلین) اسم اخوة پوسف : رو ييل بطم الراء 
وسكون الواو وكسر الوحدة بعدها تا فية سا کنة ثم لام وهو آكرم » وشمون بااشين المعججمة » ولاوى » 
وموذا ؛ ودای ؛ وثفتای بفاء ومثئاة » وکاد » وأشيد وأيساجر » ورايلون» وبتيامين وم الاسباط . وقد 
اختلف فيم فقيل : کانوا أنبياء ۽ ويقال لم يكن فم نی وما الراد بالاسباط قبائل من بى اسرائيل » فقد كان 
نیم من ال نبیاء عدد كثير . ثم ذكر المصلف ف الہاب سبعة أحاديث : آحدها حديث ألى هريرة فى د أكرمالئاس » 
أى صلا » ذكره من وجوين عن عبد الله بن عمر . ثانيهعا قال فيه د آخیرنا عمد بن سلام أخيرق عبدة » وهو ابن 
سلجان . ووقع ف دالستخرجء» لأبى نمم آن البخارى أخرجه عن عنمان بن ألى شيبة عن عبدة لله أعلم ؛ وقد تقدم 
شرحه قريبا . الحديث الثانى حديث عائشة و مروا آبا بكر فلیصل بالناس » وقد تقدم شرحه فى آبواب الامامة » 
و آورده هنا مختصرا ‏ والغرض منه قوله « نکن صواحب پوسف » وقوله فى أول الاسناد « حداثنا الربیع بن 
بجی » فى رواية ی ذر بغير أف ولام وذاد فى دواية کرجة د البصرى » ووقع فى أسخة « حدثنا النضر حدثنا 
زائدة » وهو غاط فاحش تصحيف من « البصرى » وقد تقدم ذکر مناسبته هناك ؛ وقد قص الله تعالى فصة بوسف 
مطولة فى سودة لم يذكر فيا قصة لغيره » وقد روى أبن حبان من طريق مجد بن عمرو عن أبى سلمة عن أبى هريرة 
مرفوط د وحم الله پوسف, لولا ال-كلمة الى قال حا اذکری عند ربك ما ليث فى السجن ما لبت » الثالث حديث 
أ موسى فى العنی وقد تقدم أيضا 5 الرابع نحل رث أبى هريرة فى الدعاء عند اثرفع ممن الركوع د هم 3 
المستضعفين » وقد تقدم شر حه فى الصلاة أيضا » والغرض منه قوله د اجعاها علیرم سنین کستی يوس ف » المراد بسی 
پوسف ماقصه الله من ذكر السنین امجدبة فى زمانه ٠‏ ويقال اسم املك النی رأى الرؤيا الريان بن الوليد من ذدية 
لاوذ بن سام بن نوح . الخامس حديثه فى ذكر لوط ويوسف » وقد تقدم فى ترجة أبراهيم . السادس حديث أم 
رومان والدة عانشة فى قصة الإفك » أورده لقول مانشة فيه « فثلى ومثد ركشل يعقوب وبنيه » وسيأق فى تفسير 
الثور فى سياق قصة الإفك عن عائدة بلفظ « والمست اسم يعقوب فلم أجده » فتلت : ما أجد لے ولك مثلا إلا 
أبا يوسف » و باق الكلام على ما قيل فى هذا الإسناد من التعليل بالانقطاع » والجواب عنه فى غزوة بى الصطاق 
من کنتاب الغازی إن شاء الله تعالى . السابع حديث عائقة فى تفسير قوله تعالى و حى اذ استيأس الرسل € 
وسیأق شرحه فى آخن تفسير سبورة پوسف ۰ وله ( استبآسوا استفعلوا من بات » منه من پوسف ) وقع ق 


2۳۰ ۰ کناب أحاديث الا نیاء 


كثير من الروايات « افتعلوا » والصواب الأول . وف تفسين ابن أبى حاتم من طريق ابن اش فلما اسقیأسوا 6 
أى ا صل هم اليأس هن دوسف . له (دلا تيأسوا من روح الله معناه من الرجاء ) وروی ابن ان حاتم هن 
طريق سعید بن بشير عن فتادة و لانيأسوا من روح الله أى من رحة لله . (ثنبيه) : مطابقة هذا الحديث لاترجة 
وقوع الآية فى سورة برسف ودخوله هوف عدوم قوله لإوما آرسلنا فك إلا رجالا فوحی ایهم ) وكان مقامه فى 
السجن تلك المدة الطويلة إلى أن جاءه النصرمن عند الله تعالى بعد اليأس » لان آم الفتى الذى ظن أنه ناج أن يذكر 
قصته واه حيس ظلما ء فل يذكرها إلا بعد سیع سنین دف مئل هذا صل اليأس فى العادة المطردة . الحدريثك الثامن 
حدیث ابن عر و الكريم ان الكريم » الحديث نقدم شرحه قبل هذا . وعبدة شيخ الصنف هو ان عبد الله 
المروذى » وعید الصمد هو این عبد الوارث ؛ وعيد الرحمن هو أبن عبد الله بن دیناد 
5 5 ع 3 پو ها 3 ۰ ¢ 
۰ - بإصسيست قول او تدای [ ۸۳ الأنواء ] : ( وأبوب إذ نادی ريه إلى مني ال رت ارم 
٠.‏ 2 ۰ ا ت 
اراجین € . ( ا رکش 4: اضرب . ۲ رأُضون ) : عدون 
۱ س میا عبد الله بن محمد المع دیا عبد ارزای أخيرنا منم عن ام عن ألى هرب دفی 
ل عي عن الب ا قال « هيما یوب یفتسل غرباا خر" عليه رجل جرا من ذهب » مل یف نویه 
فنادی ر يا أبوب ألم أن أغنيقك” عا ری ؟ قال : بل يارب » وکن" لاغنى لى عن كتك » 
وله ( باب قول اقه تمالی ( وأيوب اذ نادی ربه ) الآية) يقال هو أيوب ين ساری بن رغوال بن عیصو 
ابن إسحق بن ابراه ؛ وقيل اس أيه موص والباق سواء , وقیل موصن رزاح بن عیص ؛ وقيل آیوب إن رزاح 
أبن موص بن عيصو: و منم من ذاد بين موص وعيص ليقرن » وزع بعض المتأخرين أنه من ذرية روم بن عيص 
ولا شش ذلك , وحى ان عساکر أن أمه بنت لوط عليه السلام وان أباه کان من آمن بأإراهيم وعلى هذا فكان 
قبل موس ٠‏ و تال ان اسحق 1 الصحيح آنهکان من بی اسرائيل در إصح ف سيه شىء إلا أن ام أبيه أمص واله 
اعم . وقال الطيرى :کان بعد شعيب . وتال ابن أبى خرئمة :كان بعل سلبان »وکان عیصو تزوج (شمت بات عيه 
اسماعيل فرزق ما رغ وال وهو غين معجمة . قله (ادکش اضرب »2 رکشون بعدون) روق أبن جر و من طرق 
شعية عن قتادة فى قوله و ارکش رجلك) قال : ضرب رجله الارش فاذا عينان تنبعان فشرب من إحداها 
واغتسل من الاخر ی . وقال الفراء فى قوله ثعالى إاذا م نبا مکضون ) أى يبربون . و أخرج الطبرى من طریق 
يجأهد فى قوله (لاتركنواع) أىلاتفروا . قله (بينا أبوب) أصل ديأ بين شعت الفنیحة ؛ و سل خر الميتدا 
و املة فى عل الجر باضافة بين اليه والعامل وخر عليه» آو هو مقدر وخر مفسر له ؛ ووقع عند أحمد وان حبان 
من طريق بشید بن نبيك عن ألى هريرة د ماعا الله أيوب أمطر عليه جر ادا من ذهب » . قوله ( عريانا ) تقدم 
القول فيه فی کتاب الغسل . قله ( خر عليه ) أى سقط عليه » وقوله (رجل جراد ) أى جاعة جراد » والجراد 
اسي جع و احده جرادة کتمر وكرة 3 وک ابن سره أنه يقال لد کر چراد ولاق چرادة ۲ له (ی) با اة 
أى يأخذ بيديه جیما » وق دواية بشي بن نيك د يلتقط » . قوله ( فى وبه ) فى حديث ابن عباس عند ابن یی 


الحديث ۳۳۹۱ ا 


حاتم د مل أيوب پنشر طرف ثوبه فيأخذ الجراد فیجعله فيه فكلا امتلات ناحية فشر ناحية » . وله (فناداه 
ربه ) تمل أن يكون بواسطة أو بافام » و حتمل أن يكون بغیر واسطة . قوله ( قال بل ) ی آغنیتن ۰ قله 
(ولكن لاغنی لی ) بالقصر بغير تنوين وخر لا قوله ی أو قوله عن برکتك » ونی رواية بشير بن تهيك ١‏ فقال 
ومن يشيع من رجتك » أو قال من فضلك » ٠‏ وف الحديث جواز المرص على الاستكثار من الحلال فى حق 
من وأق من تفه بااشكر عليه ويه تسمية الال الذى يكون من هذه الجبة رک » فيه فضل الف الما کر ¢ 
وسيأفى بقية مياحث هذه الخصلة الا خيرة فى الرقاق إن شاء الله تعالى . وواستنیط منه الخطابى جواز أغيذ النثاد فى 
الإملاك » وتعقبه ابن التين فقال : هو شىء خص اته به نبيه أيوب ؛ وهو خلاف النثار فانه من فعل الأدى 
فیکره لما فيه من السرف , ورد عليه بانه أذن فيه من قبل الشارع إن ثبت الخير » ويستأ فس فيه بهذه اقصة واقه 
أعلم (٠‏ تنبیه ) : لم يليت عند البخادی فى قصة یورب شیء» فا کتنی بهذا الحديث الذى على شرطه . وأصح ماورد 
فى قصته ما أخرجه ابن ألى حالم وان جر بجح وده ابن حبان وا ماڪ من طريق نافع بن يزيد عن عقيل عن 
الزهرى عن أنس د ان أيوب عليه السلام ابتلى فلبث فى بلائه ثلاث عشرة سنة » فرفضه القريب والبعيد إلا رجلين 
من خوانه فكانا يغدوان اليه ویروحان » فقال آحدها للآخر : اقد أذنب وب ذنبا عظيا وإلا لكشف عنه 
هذا البلاء » فذ کره الاخر لاو ب » يعنى رن ودعا الله حینثذ فرج لحاجته وأمسكت مر أته بيده فل قرغ أبطات 
عليه » فأوحى الله اليه أن ارکش برجاك » فضرب ,رجاه الادض فنبعت عين فاغتسل منها فرجع صميحا » بامت 
ام‌آنه فلم تمرفه . فسا لته عن أ يوب فقال : إلى آنا هو ؛ وکان له اندران : أحدهما لقمح» والاخر للشمير , فبعث 
الله له سحابة فأفرغت فى أ ندر القمح الذهب حتى فاض » وق أندر الشعیر الفضة حق فاض » . وروی ان أبى حاتم 
تعره من ححديث أبن تباس وقيه د فکساه اله حلة من حلل الجنة : خامت أمرأته فلم تعرقه فقالت : ياعيد الله هل 
أبصرت المبتلى الذى کان هنا » فلمل الذثئاب ذهبت به؟ فقال : وك آنا هو » وروی ابن أنى حاتم من طريق 
عد الله بن عبيد بن عمير مو حديث أنس » وف آخره د قال فسجد وقال : وعززك لا آرفع رأسى حی تكشف 
عنى فكشف عنه » وعن الضحاك عن ان عباس درد الله على اانه شبابها <تى ولدت له سسثة وعشرين ولدا ذكرا. 
وذكر وهب بن منبه ود بن إسحق ف « المبتدأ » قصة مطولة جدا وحاصاما أنهكان حوران » وكان له البثنية 
سهلبا وجبام! » وله آهل وما لكثير وواد » فسلب ذلك كله شيتا فشیثا وهو يصير و تسب » ثم اتل فى جسده 
بأنواع من البلاء حتى أ لقى خارجا من لد » فرفضه الذاس الا امآتة » فبلخ من أمرها آنا كانت تخدم بالاجرة 
وتطعمه إلى أن نيما الناس خشية المدوی فیاعت احدی ضفير تا من بعض بئات الاشراف وکانت طويلة حسنة 
فاشترت له به طعاما طيبا » فلما أحضرته له حاف أن لايا كله حى تخيره من أين لها ذلك ؛ كفت عن راسا ء 
فاشتد حزله وقال حينئذ ل رب إلى مستى الضر و أنت أرحم الراحين > فعاظه الله تعالى » وروی ابن أبى حاتم 
عن باهد أن أيوب أول من أصابه الجدرى . ومن طريق امسن أن ابليس أت امرأته ققال لها : ان أ كل أبوب 
ول يسم عون فعرضت ذاك على ابوب خلف ليضربتها مائةء فلا عوفى آمره الله أن يأخذ عرجونا فيه مائة شراخ 
فيضرها ضربة و احدة وقبل بل قمد [بلیس على أأطريق فى صو رة طبیب فال فا : إذا دأو يته فقال أنت شفیتن 
قنعت بذلك » فعرضت ذلك عليه فغضب و كان ما کان . وذكر الطبرى أن اسپا ليا بنت بمقوب » وقیل رحة 


EY‏ ۰ كيتاب احادیث الانبیاء 


بت بوسف ین یعقرب ؛ وقیل بنت افر ام أو میشا بن بوسف » وأقاد ابن خالویه أنه يقال 14 آم زید واختلف 
فى مدة بلائه فقيل ثلاث عشرة سنة کا تقدم » وقيل ثلاث سئين وهذا قول وهب ء وقيل سبع سین وهو عن 
الحسن وقتادة » وقيل إنامر أته قالت له : ألا تدعو الله ليمافيك فقال : قد عشت میا سبعين سنة أفلا آصبد سبع 
سسنين ؟ والصحیح ماتقدم أنه ليث فى بلائ ثلاث عشرة سنة . وروی الطبرى أن مدة عمره كانت لاا وآسعين سنة 
فمل هذا فيكون عاش بمد أن عوفی عشر سنين » والله أعلم 


۱ - يسيب [ ۰۱ مرم ] ( واذكر' فى التكتاب مومى' إن كان "لصا وکان رسولا نيا . 


ا أ او عد 0 E‏ قا ف عن ما الا لوي 
واه من انب الطور ان وقر ناه یا کنه ٠ل‏ وهنا له من رحمتنا أخام نبيا 4 يقال للواحد 
والاثقين والهيم : * ی . ويقال : لصوا ي ابروا بجیاء وایع ية یااجون 6 .(رقل ل 0 


رسام 


من ال _فرعون + 2 ماه - إلى من هو مرف * كذّاب ) [ه؟ غافر] 

۲ - وا عبد” ار بن بوسف حد نا ال قال حد نی مقیل عن ابن شماب معت روة قال 
قالت عائشةٌ رط“ ان عنها « فرَجّم البی ؛ جلي إلى خدج رجف فزاده ء فانطاقّت * إلى ورن ی وفل 
- وكان رجلا نر » یقر | الإجيل بالعربير - قال ورقة : ماذا ری ؟ فاخيرث » فقال ورقة : هذا الناموس” 


الذى لا على موسى » وان أدر کی بولك أتعراك نصا مؤركرأ» 


اازای د ۰۶ صا *الذى تلا ا 2 
التاموس : صاحب الس بطلعه ما زستره عن غرم 


وله ( باب واذكر فى الکتاب موسی إنهكان مخاصا وكان رسولا نبيا ‏ إلى قوله ‏ جیا ) فى دواية أبى ذر 
« قول الله واذکر الحء وايس فيه ه باب» وساق ف رواية کرعة إلى قوله و آخاه دارون نا ) ۰ قله ( قال 
لو احد والالنين ) زاد الکشمیی » : والجمع نجى ( ويقال خلصوا اعتزلوا ييا واجمع أنحية ؛ يتناجون ) قال آبو 
عبيدة فى قوله تعالى ( خلصوا نميا ) : أى اعتزلوا بحيا يتداجون » والنجى يقح افظه على الواحد وابمع أيضا . 
وقد جمع فيقال جى و أنحية ء قال أبيد : 

وشبدت أنجية الإفاقة عاليا كمى ٠‏ وأرداف االوك شپود 

ومومی هو ان راد بن لاهب إن عازر بن لاری بن يعقوب عليه السلام لا اختلاف فى أسيه » ذكر السدی 
فى تفسيره بسا نیده أن بده آمر موسی أن فرعون رأى كأن تارا أقيأت من بات المقدس فأحرقت دور مر 
وجميع قبط إلا دور بى اسرائیل ء فلما استیقظ جمع الكرئة والسحرة فقالوا : هذا غلام بولد من هلاه بگون 
خراب مصر على بده » فأس بقل الغلان » فليا ولد موسی آوحی اله الى أمه أن أرضعيه » فاذا ضفت عليه فألقيه 
ف الم ء قالوا فكانت ترضعه » فاذ! خافت عليه جملته فى تابوت وآاقته فى البحر وجمات الب لعئدها ؛ فنسيت البل 
یوما ری به الثیل حتى وقف على باب فرعون فالتقطه الجوارى فاحضروه عند امرأته , ففتحت التابوت فرأته 


الین ۳۳۹۲ - ۳۳۹۳ (f‏ 
فايجبما » فاستوهبته من فرعون فوهبه ها » فر بته حتى کان من آمره ماکان . قله ( تلقف تلفم ) هو تسیر ا 
عبيدة اله فى سورة الاعراف , ثم آورد المصنف طرفا من حديث بدء الوحى » وقد تقدم شرحه بعامه فى أول 
الكتاب » والفرض منه قوله ه الناموس الذى أنزل على موسی > . لله ( النامرس صاحب السر الذى يطلعه عا 

پستره عن غيره ) هو قول الصاف » وقد تقدم قول من خصه بسر الخير 

۲ - پاسیس فول الل عر وجل [طه ۱۲-۹ | : ول اتل حديث موسى' إذ رأى ناراً ‏ إلى قوله _ 
تا ) بت( ری انيم مھا يتح 
لر للقداس 6 : البارك 3 وی > : اس بلوادی . سر نها : حالما .و نمی التق (RY).‏ 
بأمرنا . ( عَوَى € : شق . ( فار € الان كر موسى رما € کی تدای ويقال: منت أو 
ينا ( بعش 2 ۰ ترون ۷» ينثاورون . والجذوة : ملم غليظة من نشب لیس فا 
ا 


01 
لا 


1 5 . ال ان عباس 


2 % 


نف )سیگ “كلا عركزت شيا ققد جات له عدا . و قال غيرثه : كا لم ينطق" حرف أو 
فيه تس أو فيه فأنأة فهی ‏ عندة € . راز دی € : ہی . ( ایتک € في سكع . ( الل تیث 
انش يقول : ديت » يقال : خذ الم شى ع الأمتل .م" انتوا فا € يقال : هل أتيت” الصف" اليوم ؟ 
يعنى ااصلی الذى له ل رسَ) : خر خوفاً » فذ هبت و اراس ان > کر الاء . فى 
جذوع النخل 6 : : على جذوع . عبت € بالك . #میاس ) مصدر ماه ماما . قر ( فيه € مدر 0 
( المكساد ) : اليه م( : اتيم ی مره » وقد یکون أن قمر" ) اسکلام ومن ن نع عليك ) ۰( عن 
جب( عن بعد » وعن جنابة وعنر اجتناب واحل . قال ماهد لز على قار € توعد .الانيا € : لاتضعفا . 
)اب . من زينة القوم» ی الذى استّماروا من آل فرعون . دتم ألقيما . نی : 
صنع ( فنبی" موسى > هم یقولونه “أخملا | ارب أن لاترجم ایهم فولا فى المج 
۳ - شا هدب "ین خالد حدثنا 3 حدئدا قتادة” عن أنس بن مالك عن مالك بن صصمة « أن 


رسول الله و حدم عن بلق أسرى” به سا السماء الخامسة فاذا هارون » قال : هذاهارون قا 


عليه » لت و و نم قل : : مرعب ا بلاج الصالح والنىّ الصالح > 
امه" ثبت وعباد بن ألى عل عن أنس من الب كلق 


قوله ( باب قول الله عر وجل : وهل آتاك حداث موسى اذ ری ارا - الى قوله - بالوادی المقدس طوى) 
مسقل افل د باب » عند أبى ذر وکر عة ۰ قله (آ نست أبصرت ) قال آبو عبيدة فى قول ( آ نس م من جانب الطور 
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ارا ) أى أبصر . قول ( قال أبن عپاس : المقدس البارك » طوی اسم الوادی ) كذ وقع هذا التفسير وما 
(مده فى دراية أبى ذر عن ااستمل واک شە می خاصة ول پذکره یع رواة البخاری هنا , واعا ذکروا بعضه فى 


تفسير سورة له ء وها أنا أشرحه هنا وأبين إذا أعيد فى تفسير طه ان شاء الله تعالى ماسيق منه هنا . وقول ابن 
عباس هذا وصله ابن أبى حاتم من طريق على بن آن طلحة عن أبن عباس به ؛ وروی هو وااطيرى من وجه آخر 
عن ابن عباس أنه می د طوى » لان موسى طواه ليلا قال الطبری : فملى هذا فمن انك بالوادى القدس طویته 
ن غير لفظه کاله قال : طويت الوادى القدس طوى . وعن سعيد بن جبير قال : قيل له 


۳ 


طوی آی طا الآرض حافیا » وروی الطرى عن جاهد مثله ؛ وعن عكرمة آی طأ الوادى » ومن وجه آخر هن 
ابن عباس كذلك ؛ وروی ابن أبى حاتم من طربق مبشر بن عبيد وااطبری من طريق المسن قال : قيل له طوی 
لانه قدس مرتين . وقال الطیری : قال آخرون معنی فوله طوى ای نی » أى ناداه ربه مرتين إنك بالوادی 
القدس » وآندد لذلك شاهداً قول عدی بن زید : 
آعاذل ان الوم فى غير حینه . عل» طوی من نيك المتردد 

وقال أبو عبيدة : طوى بکسر أوله قوم . کقول اشاعر و وان کان: حيانا عدی آخر الدهر » قال : ومن جعل 
طوى اسم أرض لم ينونه » ومن جمله اسم الوادی صرفه »> ومن جعله مصدرا يمعتى نودی مرتين صرفه تقول : 
نادبته ی وطوى أى مرة بعد مرة » وأ نشد البيت المذكود . قله ( سيرتها حالتها ) وصله ابن أبى حاتم من طر يق 
على بن أبى طلحة عن أبن عباس فى قوله مال ( سنعيدها سيرتها الآولى ) يقول حالتها الأولى » وزواه ابن جرير 
كذلك » ومن طريق جاهد وقتادة سیر تیا مها ٠‏ قوله ( وای التق ) وصله الطيرى من طريق على بن أبى طلحة 
عن ابن عباس فى قوله تال لإ عشون فى مسا کنمم ان تی ذلك لآيات لأولى الثبى ) قال : لآولى التق . ومن 
طرق سعد عن قتادة « لاول النپی : لاول الورع » قال الطبرى خص آول النبى لانبم أهل التفکر والاعتبار . 
وله (ءلکنا بأمنا) وصله ابن أبى حاتم والطبرى من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فی قوله ( ما آخلفنا 
موعدك علکنا ) يقول : پأس‌ا : ومن طر بق سعيد عن قتادة « علکنا أى بطافتنا » وكذا قال السدی ؛ ومن 
طريق ابن زيد موانا . واختلف آهل القراءة ف ميم مكنا فقرموا بالضم وبالفتح وبالکس » و كن ريج 
هذه التأوبلات على هذه القرا آت . وه (هوى شق ) وصله أبن أبى حاتم من الطريق المذكورة فى قوله تعالى 
( ومن يحلل عليه غضى فقد هوى ) قال : يعنى شق . وکذا أخرجه الطرى . قَوِهِ ( فارغا إلا من ذكر موسى ) 
وضله سعيد بن عبد الرجن المخريرى فى تفسير ابن عيينة من طريق عكرمة عن ابن عباس فى قوله تعالى ( و أصبح 
فواد آم موسى فارغا > قال : من كل إلا من ذكر موسی > وأخرج الطبرى من طريق سعيد بن جبير عن أبن عباس 
محوه » ومن طريق على بن أف طلحة عن أبن عباس « فارغا لا تذکر الا موسى » ومن طریق يجاهد وقتادة #وه 
ومن طريق الحسن البصرى « أصبيج فارغا من العبد الذى عرد الما أنه سيرد علها » وقال أبو عبيدة فى قرله فارغا : 
أىمن الزن املا أنه لم يغرق . ورد ذلك الطبرى وقال : إن خالف بيع أقوال أهل التأويل . وأم موسى اما 
بادونا وقيل آباذعت ويقال بوحاند . ولھ (ردء! ک يصدقنى ) وصله ابن أبى حاتم من الطريق المذكورة قبل » 


الحديث ۳۲۹۳ 1 


وروی الطبرى من طريق السدى قال : كما بصدقتنی » ومن طريق جاهد وقتادة رد.! أى عونا .قله (ویقال میا 
أو معينا ) بمنى بالمجمة والمثاثة وبالمهملة والنون ؛ قال أبو عبيدة فى قوله ردها يصدقتى : أى معينا » يقال فيه 
أردات فلانا عل عدوء أى کدفته وأعنته » ای صرت له ڪنغا . قوله ( بطش ويبطش ) عى يكبي الطاء 
وبضمها » تال أبو عبيدة فى تفسير قوله تعالى 0 فلا أن آراد أن بش بالدى هو عدو ها 3 پا لطاء مکسووة 
ومضمومة لفتان . قلت : اللكسر القراءة الشهورة هنا » وق قوله آعالى لإ يوم ببطش البطشة اسکیری 6 والضم 
قراءة ابن جعفر . ورويت عن الحسن أيضا . قله ( بأنمرون يتشاورون ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى 
( إن اللا با عرون بك ليقتلوك ) : أى مون بك ویدآس‌ون و بتداورون انتبی . وهی عمنى يتآمرون » ومنه 
قول الشاعر : 
آری الناس قد أحدثوا شيمة وی کل حادلة بون 

وقال أبن فتيبة ؛ معناه يس بعضهم بعضا كقوله وائتمروا بيدكم عسروف ) . قوله ( والجذوة قطعة غليظة 
من الخشب ليس لها #ب) قال آبو عبيدة فى قوله تعالى لإ أو جذوة من النار ) : أى قطمة غليظة من ال مساب ليس 
فيها لحب . قال الشاعر : 

بات حواطب ايل يلتمسن لها جزل الجذا غير خوار ولا دعر 

والجذوة مثلثة الحم . وله ( سنشد سنعينك , کلبا عززت شيا فقد جملت له عضدا ) وقال أبو عبيدة فى قوله 
تعالى ([ سنشد عضدك بأخيك ) : أى سنقويك به ونعينك » تقول شد فلان عضد فلان اذا آعنه » وهو من 
عاضدته على أمره أى عاو نته . قله ( وتال غيره كلا لم ينطق بحرف أو فيه تمتمة أو فأفأة فبى عقدة ) هو قول 
أبى عبيدة , قال فى قوله تعالى ( واحال عقدة من لسانی) : امقدة فى اللدان ما لم ينطق حرف أو کات فيه مك 
من متمة أو فأفأة . وروی الطبرى من طريق السدى قا : !۱ تحرك موسى أخذته آسية امرأة فرعون ترقصه ثم 
ناو لته لفرعون , فأيذ موسى بلحيته فنتفها » فاستدعى فرعون الذباحين » فقا لت آسية أنه صى لايمقل » فوضعت 
له جرا ویاقوتا وقالت ان أخذ الياقوت فاذصه وان أخذ الجرة فاعرف أنه لايمقل » اء جيل فطرح فى يده جمرة 
فطرحها فى فيه فاحتری أسانه فصارت فى لس ته عقدة من بومئدذ . ومن طريق جاهد وسعيد بن جبير تمو ذلك » 
والتمتمة هی الردد فى النطق بالمئناة الفوقانية » والفأفأة بافزة التردد فى النطق بالفاء . قوله ( أزرى ظبرى ) قال 
۳ عبيدة فى قوله آمالی ( آشدد به آزری) : ای ظہری ؛ وتال : قد آزری أى کان لی ظور! وممينا . وآوره 
باسناد لين عن ابن عباس فى قوله لإ اشدد به أزرى ) قال ١‏ ظبری . قوله ( فیسحتک . فیاسکک) وصله الطبری 
من طريق على بن أبى طلحة عن ان عباس » وهو قول ان عبيدة قال : وتقول سحته وأسحته من ؛ قال الطبرى 
سحت أكثر من أسحت . وروی من طريق قتادة فى قوله ( فيسحتكم ) أى يستأصلك » والخطاب لشحرة » 
ویقال ان اسم رؤسائهم غادين وساتور وخطغط وامصها . قوله ( ااثلى تأنيث الأمثل بقول بدینک . يقال خذ 
الثل خد الامثل ) تال أبر عبيدة فى قوله ( بطريةتكم ) أى إستتم ودینک وما آنتم عليه , والثل تأنيث الآمثل 
تقول خذ الثل منبما للانثيينء وخذ الآمثل منبما إذاكان ذكرا » والمراد بالمثلى الفضل . وله ( ثم اثتواصفا » 
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يقال هل أتيت الصف البوم يعنى المصلى الای يصلى فيه ) قال أ بر عبيدة فى قوله لإ ثم توا صفا ) أى صفوف ؛ 
وله على آسر من وعم : هل أتبت الصف اليوم ؟ أى المصلى الذى بصل فيه . قوله ( فأوجس : أضر خونا 
فدهب الوار من خيفة اسکرة الخاء ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( فارچس مم خيفة ) أى تأضر مهم 
کک » فذهبت الواو فصارت ياء من أجل کسرة الخاء . قال الکرمانی : مثل هذا الكلام لایلیق يحلالة 
تاب أن یدک فيه انتبی . وکانه رأى فيه ماخا لف أصطلاح المتأخرين من آهل عل التضريف فقال ذلك 
E‏ , هذا أضل خيفة خوفة فقلبت لواو باء لكونها بعد کسرة وما عرف ف آنه كلام آحد آلره‌وس 
الملناء پاقسان العربى وهو أبو عبيدة معمر بن الثنی البعسرى ۰ وله ( فى جذوع النخل : على جذوع ) هو قول أبى 
هبیدة » وأستشمد بقرل اشاعر دم صلبوا العبدى فى جذع غغلة» وقال my‏ 
الذكن فى الظرفية . وله ( خطبك بالك ) تال أبو عبيدة ف قوله ( قال فا خطبك > أى ما بالك وشانك ؟ تال : 
الشاعر د بأعمدبا ماخطیه وخطی » دروی الطیری من طريق السدی فى قول اله ( قال فا خطبك )قال : مالك 
با سامرى وام السامری الذکور یاف . وله (مساس مصدر ماسه مساسا ) قال الفراء . قوله لإ لامساس م أى 
لا أمن ولا اس والمراد أن موسی أمرمم ان لايا كلوه ولا يخا اطوه » وقرىء لامساس بفتح ام وهی لغة فاشية » 
ی البق .وقان أبو عبيدة ف قرله تعالى ( لاساس ) : إذا 
کسرت اليم جاز النصب والرقع وار بال لانو ين » وجاءت هنا منفية ففتحدت بغير تنو بن » قال المايغة : 
فاصیح من ذاك کالسامری ‏ اذ قال مومی له لامساسا 
قال : والمماسة والتخالطة واحد » قال : ونیم من چعیا اعا فتكسر آخرها بغير تنوين » قال الشاعر : 
كيم کرهط السامرى وقرله ألالامريداسامرى. اس 

أجراها جری قطام وحزام . قوله ( لنسفنه : لنشرينه ) وصله الطبرى من طريق على بن أبى طلحة عن ابن 
عباس فى قوله ( اننسفنه فى الم نسفا 6 يقول لنذرینه ى البحر . قوله (الضحاء الحر) قال آبو عبيدة فى قوله تعالى 
لإ وانك لاتظما نها ولا نضحی € أى لاتمعش ولا آضحی دس فتجد الحر » وروی الطبرى من طريق على 
ابن أنى طلحة عن ابن عباس : لايصيبك فا عاش قلت : وهذا الوضع وفع استطرادا ؛ والا فلا 
تملق له بقصة موسى عليه السلام . لله ( قصيه : انبعى | ره ا أن يقص الكلام : نحن نقص عليك ) أما 
آذرل فپو قول جاهد والدی وغيرهما آخرجه ابن جرير ؛ وقال ابوعبيدة فى قوله تعالى ( وفالت لاخته قصيه) 
أى الیمی أثره تقول دتمت آ ناد القوم ٠‏ وأما الان فپو من قبل المصدف . وأخت موی اسما مریم وانقتها 
فى ذلك ميم بن عمرآن والدة عسی , عليه السلام ٠‏ وله (عن جنب : عن بعد » وعن جناية وعن اجتناب راحد) 
دوى الطبرى من طريق جاهد فى فول ل عن جنب > قال :عن بعد . وقال أبو عبيدة فى فى آو له تال ۱ يمرت 
4 عن جنب ) أى عن بعد وتنب »ء ويقال ماثائينا إلا عن جنار ورعن چنب ‏ قال الشاعر : 

فلا تحرمنی ناتلا عن جنابة فاي اميؤ وسط الفباب غريب 
وف حديك القنوت اويل عن أبن عباس : الجنب أن يسمو بص الانسان إلى الثىء البعيد رم إلى جنبه لم 


EY ۳۲۹۲ ديك‎ 


پشم . قوله ( قال جاهد : على قدر موعد ) وصله الفر بای من طریق أبن أبى تجیح عنه » وروی (اطیری من طر يق 
اعون عن ابن عباس فى قوله ( على قدر یامومی © أى على میقات . قوله ( لاننيا : لاتضمفا ) وصله الفریایی 
أيضا عن >اهد , وروی الطبرى من طريق على بن آن طلحة عن ابن عباس فى توله لإ لاتنيا فى ذكرى ) قال : 
لاتبطتا . له ( مكانا سوى : منصف هم ) وصل الفربای أيضأ عن جامد » وتال آبو عبيدة يعم أله ویره 
کمدی وعدی › والعتی انف و الوسط . وله (ينسا بابسا ) رصله الفر بان من طريق ابن أبى یح عن يجأهد فى 
قوله (فاضرب لم طریقا فى البحر يدسا ) أى بابسا » وتال آبر عبيدة فى قوله لا طریةا فى البحر یبا ) متحرك 
الحروف وبعضوم پسکن الباء » وتقول شاة يدس بالتحريك أى يابسة ليس ها ابن . قوله (من زينة القوم : الملل 
الذى استعاروا من آل فره‌ون ) وصله الفريابى من طربق ابن أبى تجبح عن ماهد فى قوله و ولکنا حثنا 
ارزادا من زینة الوم أى ای النى استعارو! من آل فرعون »وهی الاثقال أى الأوزار ؛ وره ی ااطبری من 
۱ طريق ابن زید قال : الاوزار الاثقال وهی اللى الذى استءاروه من آل فرعون » و لیس الراد مما الذثوب ؛ ومن 
طريق فتادة قال كان الله وفت اومی ثلاثين ليلة ثم آبا بمشر » فلا مضت الثلائون قال السامری لینی اسراثیل : 
انما أصا بكم الذى أصا بكم عقر بة پا حل الذى کان معكم » وکانوا قد استمارو! ذلك من آل فرعون فساروا وهی معیم 
ققذفوها إلى الساس‌ی فصورها صودة بقرة , وكان قد صر فى ثوب قبضة من أثر حافر فرس جيريل فقذفما مع الحل 
فى النار فاخرج عجلا يخود . قوله ( فقذنم! آلقیتها, ألفى صنع ) وقع فی رواية الکشمیی ١‏ فتذنناها » ومله 
الفريابى من طريق أبن ألى یح عن جاهد فى قوله تعالى 2 فقرضت قيضة من أثر الرسول »2 نقذنناها ) وال : 
ألفيناها , وق قوله ( ألق الدامری ) أى صنح » وق قول ( فنیذتما € أى ألقيتها . قوله ( فننى عرمى »ثم 
يقولوله أخطأ ارب ) وصله الفريانى عن جاهد حكذلك ؛ وروی الطبرى من طريق السدى تال : لما خرج العجل 
ار قال لم السامری : هذا سكم وإله موسى » فنسى أى فاسى مومى وضل و ومن طریق قتادة نجوه قال : نی 
مومی به ۰ ومن طريق سعید بن جبیر عن أبن عباس د فی » أى السامری نسى ماکان عليه من الاسلام ۰ وله 
( أن لابرجع الهم قولا فى لمجل ) وصله الفررابى عن جامد كذلك » وقال آبو عبيدة : تقدير القراءة بالضم أنه 
لابرجع » ومن لم يضم المين فصب بأن (٠‏ تنبيه ) لمح الصنف ده ااتفاسير لما جرى لموسى فى خرو جه إلى مدن » 
ثم فى رجوعه إلى مضر » ثم فى آخباره مع فرعون » ثم فى غرق فرعون » ثم فى ذمابه إلى الطرر » ثم فى عبادة بى 
اسرائيل العجل رك نهم يبت عنده ذلك من الرفوعات ما هو على شرطه » وأصح ماودد فى جميع ذلك ما آخرجه 
النسا وأبو يعلى پاسناد حسن عن أبن عباس فى حديث القنوت الطويل فى قدر ثلاث ورقات ؛ وهو ق تفسين 
طه عنده وعند أبن أبى حاتم ورن جرير وان مردويه وغيرم من خرج النفسير السند ‏ ثم ذكر الصلف فى هذا 
إلباب طرفا من حدیث الإسراء من رواية قتادة عن نس عن مالك بن صعصعة » وسي فى بامه فى السيرة النبوية » 
واقتصر منه دنا على قوله « حتى ی السماء الخاصة فاذا هارون ء الحديث ببذه القصة عاصة؛ ثم قال : تابمه أا بب 
وعباه بن أي على عن أنس » وأراد بذلك أن هذين تا بما قتادة عن أنس فى ذكر مارون ف السماء الخامة لای جیم 
الحديث » بل ولا فى الاسناد ؛ فان زو اية ثابت موصولة فى یح مس من طريق حماد بن سلمة عنه ليس فپ دک 
مالك ن صمصعة » نم فیا ذكر هارون فى السماء الخامسة» وكذلك في روايةعباد بن أن على وهو بصری لیس 


۶:۳۸ ۰ - کنتاب أحاديث الانبياء 


له فى الیخاری ذکر إلافى هذا الوضع ووافق ثابتا فى أنه ل پذکر لافس فيه شيخا . وقد وافقیما شريك عن انس 
فى ذلك وف کون هارون فى الخامسة » وس أتى حدرثه فى آئناء السيرة النبوية . و آما قتادة فقال : عن آنس عن مالك 
أبن صعصمة , و آما الزهرى فقال : عن آنس عن ألى ذر کا مضى فى أول الصلاة » ول یذ کر فى حدیثه هارون 
أصلا» والى هذا آشارالصنف بالمتابمة » واقه مل 

۳ - پاس وقال رجل ممن من آل فرتون کت اانه - إلى قول یرف كذّاب ) 

َوه ( باب قل رجل مومن من آ ل فرعون رام تم إعانه ألى قوله هو مرف کذاب) کذا وقعت هذه الرجة 
يغير حديث ؛ ولعله أغلى باضا فى الأصل فوصل کنظاره » ووقع هذاق روا الى مضموما إلى ما فى الباب 
النى بعده وهو متجه . واختلف فى اسم هذا الرجل فقيل هو بوشع بن نون وبه جزم ابن التين » وهو بعيد لان 
يوش ع كان من ذرية موسف عليه السلام ول يكن من آل فرغون » وقد قيل إن قوله ‏ من آل فرعون > متعاق 
بيكتم إعانه » والصحيح أن المؤمن اذ كور كان من آل فرهون ؛ واستدل لذلك م بأنه لو ڪان من بی 
000 فرعون إلى کلامه وم سامح منه . وذکر الثعلى عن السدى ومقاتل أ نه ابن این عم فرغون ٤‏ 
وقيل اسمه شمان بالكين المجمة : قال الدارقطنى فى « ال تلف » : لابمرف شمان بالشين (امجمة إلا هذا وحه 
السهیل » وعن الطبرى اسمه حيزود وقيل حزقيل برحايا وقيل حر بيال قاله وهب إن منبه وقيل حابوت ؛ وعن ابن 
عباس اجه حبيب وهو ابن عم فرعون أخرجه عبد بن حيد » وقيل هو حبيب النجار وهو غلط ؛ وذكر الوزیی 
أبو القاسم المغربى فى و أدب الخراص» : إن اسم صاحب فرعون حوتكة بن سود بن أسلم من قضاعة » وعزاه 
ارواية ای غريرة 


۲€ -- وس قول 1 , الى ار وهل أتا 2 حدیث *وسی بت وکام ا موی تک( 


وعم س حدثنا | رام بن موسی آخ نا هشام بن پوسف أخبر نا معمر عن_ الز هری عن سعید بو 
سیب عن أبى هريرة رفی ال عنه قال د قال رسول الله مي : ليلة آسری بى دأيت موسى وإذا هو رجل” 
شرب رجل کانه من رجالر شّنووة» ورأیت عيسى قاذا هو رجل ربمة أحمر” كانما خرج من دعاس » وأنا 


آبه ولد | 0 همم انيت امین فى أحدها لبن وفى الاخر خر فقال : اشرب اما شت 


0300 ۹ 3 ۳ 
فاخغذت الابن” فشر ته » فقيل : أخذت اقطرة ‏ آما انك لو أخذر ار غر ت أمتك » 
[الحديث : TTA.‏ ارال TEE‏ 


a‏ اس ضقن تمد بن ۱ شار حد ننا غندر حداثنا شعبة” عن قتادة قال : : مومت أبا العالية حد 


1 
غي فیک نی أبن ا اې + ل قال ولا لد أن يقول ااي من ال ن می 


ونبه إلى أبيه » 


[ المديث ۲۳۹۰ - اطرافه فى : ۳۸۱۴ 4۳۰ ۷۵۲۹ ] 


الحديث ۳۳۹۵ - ۲۳۹۷ 1۳۹ 

۳۲ - وذكر البئ اب آسری به فقال « موسی آم لوال“ كأنه من رجالو شبودة . وتال : 
عیسی جمد مربوع » وذکر الک خازن" ار » وذک الدجال» 

۰ - وشا عل بن عبد ال حدثنا مین حل ثنا أبوب السختیان؛ عن ابن سيد بنر نجییر عن أبيه 
عن ان عباس رضی الله ما ۵ إن النى ليك لا قي الدينة وجدم زصومون روما - یمنی يوم عاشورا - 
فقالوا : هذا يوم عظليم « وهو يوم ی 1/ فيه نی 2 وأغرق آل فرعون 0 قصام مومی شکرا له . فقال : 
أن أولى #وسی مهم » قصامه وأمر بصيايه » 

قله ( باب قول الله تعالى : وهل تال حديث مومى ؛ وکام الله موسى تکلیا) ذكر فى الباب ثلالة أحاديث : 
آحدها حديث أب هريرة فى صفة موسى وعيسى وغير ذلك . نها حديث ابن عباس فى ذلك وفيه ذکر يونس . 
الا حديثه فى صوم عاشوراء » وقوله فى حديث آی هریرة « رأبت موسی وإذا هو رجل ضرب » بفتح المعجمة 
وسكون الراء بعدها موحدة أى تحيف . قوله ( دجل ) بفتح الراء وكسر الجيم أى دهين الشعر مسر سله » وقال 
ان السكيت , شعر رجل أى غیں جمد . وله (كأنه من دجال شثوءة ) بفتح المعجمة وم النون وسكون 
الواد بعدها همزة ثم هاء تأأنيك : حى من لمن پنسبون إلى شنومة وهو عبد الله نكمب بن عبد الله بن مالك بن 
قصر بن الازد » و لقب شنوءة اشنآن كان بين وبين أهله » والاسية اليه شنو بالحمز بعد الواو وبالحمز بغير واوء 
قال ابن قتيبة : مى بذاك من قولك ر جل فيه شئوءة أى :قزز » والقرز بقاف وزايين التباعد من الادناس , قال 
الداودی رجالالازد معروفون بالطول انهی . ووقع فى حديث ابن عر عند المصئف يمد دکانه من رجا الرط > 
وم معردفون بالطول والادمة . قله ( ودأيت عبسی ) نسيأق الكلام على ذلك فى ترجمة عيسى . قوله ( وأنا أشبه 
ولد ابراهيم به ) أى الیل عليه السلام » وزاد مسل من دواية أبى الربید عن جار « ودأيت چریل فاذا آقرب 
الناس به شما دحية  »‏ قله (ثم أنيت بانامین ) سيأتى الكلام عليه فى حديث الاسراء فى السيرة النبوية إن شاء اقه 
لعالى » وقوله فى حدديث أبن عباس و معت أبا المالية » هو الریاحی بكر الراء وتخفیف النحتانية ثم مهملة اجه 
دقيع بالفاء مصفز» وروی عن ابن عباس آخر يقال له أبو العالية وهو البراء بالتشديد فسبة إلى برى السبام » 
واسمه زياد بن فیروز وقيل غير ذلك » وحديثه عن ابن عباس سبق فى تقصير الصلاة . وه ( لاينبغى لمبد ) بای 
الكلام عليه فى ترجة بوفس عليه السلام ٠‏ قله (وذكر النى يق ليلة أسرى به ) فى دواية الکشمنی « ليلة أسرى 
» على الح-كاية . وهذا الحديث الواحد أفرده ! کش ألرواة أملوه حديثين : أحدهما يتعلق بيرئس عليه السلام » 
والثانى حديث آخر . وقولہ د فقا : موسى آدم طوال » زعم ابن التين انه وقع هنا ه آدم جسی طوال » وم آر افظط 
د جس فى هذه الروأية . وقوله آدم بالمد أى مر » وطوال بطم المبملة رتخفیف الواو . وأما حديث ابن عباس 
فى صوم عاشوراء فسبق شرحه فى کنتاب الصيام 

۵ - پاب قول اللو تعالى ( وواءدنا مومی این ليل واه بمشر فنم يتات ريه ارين 
ليلة . وقال مومی لاخيه هارون انی فى قوى وأصیلح » ولا تم" یل السإين . ولا جاء مومى لميقاتنا 


{f‏ ۰ ۔ کتاب أحاديثك الآبياء 


که ربه قال : رپ" آرنی انظر | ليك » قال : لن ترالى - إلى قول - وأنا ول للؤمنين) . بقال که : زار 
فدكتا » فد كَكْنَ جمل الجبال كالواحدة كا قال ال عز وجل ( إن الماواشر والارض كاتا را وم 
بقل کل رتفا : ملعتن . ( آشربوا) توب" شرب مطبوغ . قال ابن عباس ل الست اقجرات . 
00 تنا الجبل 4 : رقنا 


WIE a ik‏ 4 1 5 ال ید 
۸ 11 6 عرص بت بن بوسفف” حدة:! فيان عن رو 4 خی من أبية خن إلى سعیذ رفی أكذ خی 
عن ال ب عالق قال « ناس / بصمقون” 3 م القیامق فا کون" ول" ۳ بفیق ' ذا أنا عومی أذ تل" بقائمة من 


قرام آلمرش » فلا أدرى آفاق" قبلى آم ج جوزی" بصعقة ت اور » 

۹ - جرش عبد اللو نداهن حدثنا عبد اراق أخبرنا ممن مایم عن أبى هريرة رضى 
6 عه قال : قال النئ ام دلولا بنو إسرائيل” لم ن الحم » ولولا حوتاد لم تخن' أثى زوجم اهر » 

وه ( باب قول الله تعالى ( وواءدنا موسى ثلاثين ليلة- إلى قوله ‏ وأنا أول الأؤمنين . ساق فى وواية كررمة 
الآبتين كانهما . وقوله ( وأتممناها بعشر € فيه اشارة إلى أن الواعدة وقعت مرثين » وقرله ( صقا € ای 
منشيا عليه . له ( يقال دکه زلزله ) هذا ذكره هنا لقوله فى قصة مومى عليه الام ( فلا تجل ربه للجبل جمله 
دک 4 قال آپو عبيدة جمله د6 أى مستویا مع وچه الارض ؛ وهر مصدر جمل صفة » ويقال ثاقة د6ء أى ذاهية 
السنام عستو ظورها . ووقع عند اين عردو به مرفوعا د ان الجبل ساخ فى الارض فور يروى فما إلى يوم القيامة » 
وسنده واه : وأخرجه ابن أنى حاتم من طريق آی مالك رفعه د لا تجلی الله جيل طارت لعظمته ستة أجيل فوقعی 
ثلاثة مک : حری وثور ولبير » وثلاثة با لمدينة : أحد ورضوى وورتان وهذا غریب مع ارساله . قله (فدکتا 
فدککن جمل ابا لکاو احذه کا قال الله عز وجل و أن السمارات و الار ضکانتا رتفا ) ولم بقل کن تھا ) ذكر هذا 
استطرادا إذ لاتعلق له بقصة موسى » وکذا قوله ‏ رنقا ماتصفتین » وقال آبو عبيدة ارتق اى ليس فما ثقب» ثم 
فتق الله السماء بالمطر وفتق الارض بالشجر. ولھ (آشر ہوا » ثوب مشرب مصبوغ) يدير إلى أنه ایس ا ۰ 
وقال أبو عبيدة فى فى قوله تعالى لو أشربوا ف قلويهم العجل ) أى سقوه حتى غلب عام ؛ وهو من مجاز الحذف أى 
آشر بوا ف قلومم حب العجل . ومن تال [ إن سل أحرق ثم ذدى فی الماء قشر بوه فلم يعرف کلام المرب » لانها 
لاتقول فى ام اء : آشرب‌الان فى قليه وله (قآل ان عباس : چت ! نفیرت) وس ابنأ حا ثم من حار بق على 
این أبى طلحة عنه كذلك وله (داذ تقنا الجيلى رؤمنا) وصله (۶ ن أبى حاتم من طريق على بن ألى طلحة عله أ سا ضا .ثم 
ذکر الصنف فى لباب حدرئین : أحددها دای أبى هريرة فى أن الناس يصعةون 20 وسنان شرحه قر یا . “انما 
ديه و لولا بثو اسرائيل ل خن اللحم » وسبق شرحه فى ترجمة آدم 


3 ۱) حديت الصءق أعا هو عن ألى سيد 


المي ۳۵۰۰ - .وم 1۳۰ 
.و را 1 5 3 35 
٦‏ - یت طوفان من السيل . ويقال لفوت اللكثير طوتان 

( ال ) مان" شب رصنا الل( حبق ) حو .( نط ) کل من تلم ققد مقط فى بيده 

نویه ( باب ) کذا للم بين ترجة 2 وهو كاالفصل من الباب الذى قله وتعلقه به ظاهر ؛ وسقط جیمه من رواية 
اسن ۰ قله (طوفان من السيل ٠‏ ویقال البوت الكثير طوفارت) تال آبو عبيدة : الطوقان باز من السيل + 
دهو من لوت التتابع الذديع . وله ( القمل : الحنان پشبه صفار الم ) قال أبو عبيدة : القمل عند المرب هی 
اخنان » قال الائرم اثراوی عنه :وتان يعنى بالموملة ضرب من القردأن » وقیل هی آصفی › وقيل أ كبر ديل 
دبا فتح المهملة وتخفيف الموحدة مقصور . قله ( حقيق حق ) قال آبر عبيدة فى قوله تمالى (حقيق عل ) بجمازه 
حق على أن لا أقول عل الله إلا الحن , وهبذا على قراءة من قرأ حقيق عل» بالثشديد واما من ترآها هل ) 
فانه قول معناه حريص أو عق . وله (ستط › كل من ندم فقد سقط فى يده ) تال آبو عبيدة فى قوله ( ولما 
سقط فى أيديهم ) : يقال لكل من ندم وعجر عن شىء سقط فى بده 

۷ - يسيس . حدیث اتلفیر مم مومى علييما اللا 
م س وشا مرو بن عد حداثنا بمقوب بن ابراه قال حد ثنى أبى عن صارلح عن ان شباب أن 

ید للم بن عبد اث أخبرم” « عن أبن عباس أنه قاری هو ور بن قبس رای فی صاحب مومی" » 
قال ابن” عباسر : هو حفر فر" مهما أف بن کب »داعا ان عباس فقال : إلى كاريت” أنا وصاحى هذا 
فى صاحب مومی الذى سأل اسيل إلى ای هل مت رسول الو ای یذ کر شأنه ؟ قال : نعم » ممت 
رسول الہ و یقول : یا مومى فى ما من بنى إسرائيل جاء رجل ققال : هل تل احدا اعز منك ؟ 
قال : لا . فأوحى اله إلى موس : بلى عبد ناخ فسأل موسی السبيل” له » غيل ل الوت آي » وقيل 
له : إذا نقدات الحوت فارجم؛ فانك مقاه » فکان تیم" الحوت فى البحر » فقال لموسى فتاه : أرأيت إذ 
ينا إلى الصخرة فالى نسيت” اموت وما نانیم إلا الشيطان أن آذکره . فقال موس : داك ما کنا تبنى » 
قارا على آثارها قسّصا » فو دا حورا فسكان من شأ مهما الذى تس الله فى كتابه » 


ل ۰ 0 


A : 3 0‏ ۵( ۶ ی ١‏ که 
۰۱ - ماع بن عبد اله حد ايا سذيان حدثنا مر و بن دينار. قال أخبر فى ميد بن جبير فال 


ا 0 ي که زر و ور تا و 5 5 3 
و قات لان عباس أن نوف اليكالى يزعم أن موی صاحب اضر لیس هو موسی بني أسرائيل ۰ إعا هو 
سم ا ۱ : . 05 ۳ 
مومى خر » فال :کذب عدو اف » حدثنا یی" من" کب عن الب و أن موسی قام خَطربا فى ہنی إسرائيل 


00 8 55 گر و عد 42010 3 ۱ 2 
فسثل ای الناسر أعل ؟ فقال : أنا . فیدر أله عليه اذل و الم إليه قال له : بل » لي عبد تم 


۳۲ ۰ كتاب أحاديث ال نبیاء 


ا ا تسه 


البحرین هو أعر منك . قال : أى' رب" ومن لی به ؟ - ورّعا قال سفیان أئ رب" وکین لی به ؟ - قال : 

خف خو سحل فى کل ۽ حيها ققدت الحوت فمو کم ورجا قال : : فمو مه" - وأَخذ حوتاً نله فى مكقل 

نم الق هو و برغ ون ناذا أن الصرة وا روسب ؛ فرقد موی واضط رب الوت لخرج 

فسقط فى البحرء فا"تخذ سيل * فى البحر تربا» فام اش و الموتر جرية لا فصار مثل" الطاق - فقال 
ین 


و كنا ۶ یراد 
هكذا مثل الطاق اما کشیان بقية لاما وروما ٤‏ نی إذا كان من الد قال لفتاه . !تیا غداءنا لقد 


لقا من ره ما ود موی ۶ الاصب حل جا ج حیت 0_0 . قال له تاه 1 اذأو وبا الى 


TT 000‏ ا ی قاری ١‏ على آتاره تما ارتفا ان ره 
انيا إلى الصحرة ء فاذا E‏ لو » فل موسی : فرد عليه قال : وأ ى بأَرضك السلام قال : أنا 
موسی » قال : موسی بنی [سر اليل ؟ قال : نعم » أك 0 . قال : يامو سی لن عل عله 
من عر الله علنتيه له لاله » وأنت على عل ۰ * . قال : هل دک ؟ قال : 
إنك أن ن استلیم معی EE‏ تر على مالم تحط" به برا - إلى فوله ترا تلا شین على ساحل 
البحر 0 رم أ نة کنوم أن e‏ اطفر غماة بغير ولد ل . فا ركبا فى السفینه جاء 
صفو فوقع على حرفر اسفينة ٠‏ فشر فى البحر نقرة أو تقر آونر » قال له آنلفر : بامومی » مانقص" علی 
وعدك من 3 اث إلا" مث ماقم هذا الأصفور نقاره من البحر . إذ أخذ القاس فزع لوحا تال فم 
تا موس" إلا وقد فلم وح ا الوم » فقال له موسی : ماصنعت ؟ قوم لوا غير ول مدت إلى سفينتوم 
قفا لتفر تن آهاما » اند نت شب زا . قال : ألم قل“ الك إن ان نستلیم مبی" ضبرا؟ قال لانو اذ فى 
ما نسیت؛ ولا ترهفی‌من أمرى عسرا . فشسکانتر الاولی من مو- ی نیا . ما خر جا من البحر روا 
یغلام ؛ ید صچ الجباكة . أ افر راه تام بيلده Xs‏ درا سفیان" بأطراف أصابعو کان 
ہقاف شیثا - فقال له موسی .اقات زا ريوس لقد جات شين كرا . قال : ألم 
نله لن نمی مبرا قال : إن سالك عن 7 ها فلا ا من ی 3 
فانطلقا حتی إذا أنيا هل فربة استَطما أهكها » فأ وا أن بضغو ها > ود فيها جدارا پرید أن تقض مازلا 
-أوما بهده کذا؛ وأشار سنیان؛ کا مسح شيئا إلى فو » از اسم سفیان یذ کر «مائلاه | » الا مت قال : قوم 


(fr ٣۲۰۲-۳۲۰۰ اطدبت‎ 


أتيام نز أيطومونا وم یضینونا » ات إلى حائطهم » لر شؤت لأتذت مايه أجرا . قال : هذا _فراق” یی 

ويينك » سأنيككك بتأويل مالم تستطم) عليه صبرا . قال اوه صف : ودذنا آن" موس" کان صر فقص اللا 
اه و 1 1 f‏ 

عباس : آمأمهم مات يأخذ کل سفينة صالمة فبا . وما الفلا فكان کاف ] وکان آبواه مؤمتين . ثم فال 


۱ ل از ای ار رش ی هه دمص اه کی ی E‏ 
فى فيان : جسته مه مرانین وحفظته منه . قيل لسفیان : حفظته" قبل أن نسعه من مرو أو حفظته من 


2 0 + 1 2 
إنسان ؟ فقال : می أ تمزه » ورواه أح عن عرو غیری ؟ سممثه مه مر نين أو ثلا وحؤغانه منه € 


سوا 


۲ - وا گرد 1 سعیز الأصيهاف خی نا أ المبارك عن عر ون ۴م ن مب عن ألى هربرة 
رض الله عنه عن ال تا قال « ها کی اضر له جلس على فروة بيضاء ؛ قاذا هی" نب ون خاي 
خضراء » : قال او قال عمد بن بوسف" بن مطر الربری؟ : حدثنا عل" بن خشم رم هن صفیان بطوله 

قله (باب حديث الضر مع موسی عاب السلام) ذکر فيه حديث ابن عباس عن "ین کمپ من وجبين » 
وسيأتى اوا بأتم من سياقه فى تفسير سورة الكرف ونستوفی شرحه هناك » ووقع هنا فى رواية أبى ذد عن 
الستمل عاصة عن الفر بری د حدثنا علىبن خشرم حدثنا سيان بن عميئة » الحديث بطو ل و قد تقدم التنبيه على مثل 
ذلك فى کتاب العلم » وذكر الصف فى هذا الباب حديث أن هريرة د اتماسمى الخضر لانه جلس على فروة بیضاء فاذا 
هی هر من خلفه حضراء > و تعلقه ياباب ظاهر من جبة ذكر الخضر فيه » وقد زاد عبد الرزاق فى مصافه بعد أن 
أخرجه ذا الاسناد : الفرو الخشيش ال پیش وما أشببه . قال عبد الله بن آحمد بعد أن رواه عن أبيه عنه :أظن 
هذا مسرا من عبد الرزاق انتپی . و جزم بذلك عیاض . وقال ارف : الفروة من الارض قطه.ة يابسة من 
حشیش . ومذا موافق اقول عبد الرزاق . وعن ان الاعرابى : الفروة أرض بیضاء ليس فيا ثبات » معذا جرم 
الخطانى ومن تبعه ؛ وحکی عن بجاهد أنه قيل له الخضر لاه كان إذا صل احضر ما حوله . و اضر قد الف فى 
اسه قبل ذلك وى اسم أبيه وف سه وق نبو ته وفى تعميره , فقال وهب بن منبه : هو بايا بفتح الوحدة وس ن 
اللام پمدها تست نية » ووجد عط الدمياءلى فى أول الاسم بنقطتين » وقيل كالاول يزيادة ألف بعد الباء » وقیل 
اه الياس » وقيل اليمع : وقيل عامر › وقيل خضرون ۔ والاول آثبت - ابن ملكان بن فالغ بن عابر بن شاخ 
إن أرففخذ بن سام بن نوح , قعلى هذا فولده قبل أبراهيم الخليل لانه يكون ان عم جد ابراهيم ؛ وقد حى 
الثعملى قو لين فى آنه کان قبل اخلیل أو بمده » قال وهب وکنیته آبرامباس ‏ وروى الدارفطني فى و الافراد » من 
طرق مقائل عن الضحاك عن ابن غاس قال : هو ابن آدم لصلبه » وهو شعيف منقطع ۽ وذحكر أبو حاثم 
الجستاف فى « العمرن » أنه ان قأبيل بن آدم رواه عن أَبى عبيدة وغیره ۰ وقیل أسمه ارما بن طيفاء حکاه أبن 
إسحاق عن رهب » وادمیا بكر أوله وقيل إضمه و آشیعبا بعضهم وارا؛ واختاف فى اسم أبيه فقيل ملکان وقيل 
کلہان وقيل عاميل وقيل قابل والاول آشبر » وعن اسماعيل بن أب أويس : هو العمر بن مالك بن هید الله بن 


f‏ 3 ثاب احاديثك اانیاء 


آمی بن الازد ؛ وحکی السپیل عن قوم أنه کان ملكا من املانکه ولیس من بنى آدم , وعن ابن طيعة كلن ان 
فرعون فته + ,قل ان بت أرعون » وقيل اسه خطرين بن عابيل بن معمر بن عيصو بن اسق بن ابراه ۽ 
وقيل کان آبوه فارسیا رواه الطرى من طريق عبد الله بن شوذب » وحک ابن ظفر فى تفسيره أنه کال من ذرية 
بعض من آمن با براهيم » وقیل إنه الذى آمائة الله ماثة عام ثم بعثه فلا »وت حت ينفش فى الصور » وروی الدارقطتی 
فى الحديث المذكور قال : مد للخضر فى أجله حنی یکذب الدجال . وقال عبد الرزاق فى مصلفه عن معمر فى قمة الذى 
بقتله الدجال ثم يحييه : بلخنى أنه الخضر . وكذا قال أبراهيم بن سفيان الراوى عن مسل فى صميحه . وروی ابن 
لمق فى « المبتدأ » عن أحمابه أن آدم اخبر بنيه عند الوت بأمر الطوقان ؛ ودما لمن يحفظ جسده بالتممير نی 
يدفنه ؛ لجمع اوح بليه لما وفع الطوفان وأعلءهم بذلك لحفظوه : حى كان الذى :ولى دفنه اضر , وروی خيثمة بن 
سلبان عن طریقجفر الصادق عن آبیه أن ذا القرئين كان له صديق من اللاشکه » فطلب منه أن بدله على شىء 
إطول به عمره : فدله على عين الحياة وهی داخل ااظلئة » فسار ایا والخضر على مقدمته فظافر بها الخضر ول يظفر 
ها ذو القرئين . دروی عن مكحول عن کمب الأحبار تال : أربعة من اللأانبياء أحياء آمان لأهل اللأرض : اثنان 
فى الآرض الحضر والياس » واثنان فى الماء [دريس وعیی . وجك ابن عطية البغوی عن أكثر آهل المل أنه نی 
ثم اختلفوأ هل هو رسول آم لا؟ وقالت طائفة منهم التشيرى هو ول . وقال الطبرى فى تاريخه كان الحضر فى أيأم 
افر يدون فى قول عاة علداء اللكتاب الأول » وكأن على مقدمة ذى القر نین ال کر . وأخرج النفاش أخيار! کثيرة 
تدل على بقائه لانقوم بثىء نها حجة قاله این عطية » تال : ولو کان باقبا لكان له فى ابتداء الاسلام ظبور ؛ ولم 
يبت شىء من ذلك . وتال الثعلى فى تفسیره : هو معمر على جیع الأقوال » محجرب من الابسار . قال وقد قيل 
انه لاعوت إلا فى آخر الزمان حين رفع الق رآن . وقال اقرطي : هو فى عند امور والاية تشهد بذلك » لان النى 
يل لابتعم من هو دونه ؛ ولان الحم بالباطن لا بطلم عليه إلا ال نبیاء . وتال ابن ااصلاح : هو حى عند جمور 
العلماء والمامة معهم فى ذلك » وإمسا شذ پانکاره بمش المحدثين . وتیعه النووى و زاد أن ذلك متفق عليه بين 
الصوفية وأمل الصلاح » وحكاياتهم فى رؤيته والاجتاع به أكثر من أن تحصر انتهی ٠‏ والذى جرم بأنه غير 
موجود الآن البغادى وابراهم الجر وأبر جعفر بن النادی وأ بو يعلى بن الغراء وأبو طاهر العبادى و ابو بكر 
ان العری وطائفة ء وعدتهم الحديث المشبرد عن ابن عر وجابر وقَيرهما آن آلنى َه قال فى آشرحياته « لاببق 


فل وجه الارض بعد مأثة سنة من هورعلیا اليرم أحد » قال أبن تمر : آراد بذاك انخرام قرنه . و اجاب من أثبت 
حا له بأنه كان یذ على وجه البحر “أو هو صوص من الحديث ا خص منه لیس بالاتفاق . ومن حجج دن 
آنکر ذلك قوله تعالى ( وما جعلنا لبثر من قبلك اد ) وحديث ابن عياس وما بعت الله نبا إلا آخذ عليه 
الميئاق لان بعث مد وهو حى لؤمان به واليتصر نه » أخبرجه البخارى وم بأت في شیر یسح أنه ہاء إلى نی بط 
ولاقاتل معه » وقد قال بل يوم بدر ٠‏ الأهم إن تملك هذه المصابة لا تمید فى الأرض » فلو كان اضر موجودا 
م يصح "هذا الى . وال بل و دحم الله موس لوددثا لو کان سم حت قص علا من شبرهما » فلو كان اضر 
موجودا لما حسن هذا التنى و لاحضره بين يده وأراه المجائب وكان آدعی لاعان الكفرة لاسما امل الکتاب . 


وجاء فى اچتاعه مح النى ê‏ حذيث نعف آخرچه این عدى من طر بق کر بن عبد الله بن عبرو بن عورف عن 


ffe ۳۰۲-۳۸۰۰ الحديث‎ 


سدس سس س 
أبيه عن جده د أن الى بي سعح وهو فى السجد كلاما تال : با أفس اذمب إلى هذا القائل فقل له يستتفر لى » 
قذمب اله فقال : فل له ان الله فضلك على الا ناه عا فضل به رمضان عل النوور . تال فذهبوا ينظرون فذا هو 
اضر » اسناده ضعيف . وروی ان عسا کر من حديثك انس صوء باستاد آوهی مله . وروی الدارقطی فى 
د الافراد » من طريق عطاء عن ابن عاس مرفوعا د جتمع الخضر واليا سكلعام فى ااومم فیحل یکل واحد متهما 
راس ماحبه » ويفترقان غن مؤلاء الكلات : بم لله ماناء اله > الحدبث » فی اسناده محد بن أحيذ بن زيد 
#عجمة ثم موحدة سا کنة وهو ضميف . وروی ان عا کر من طربق هشام بن خالد هن اسن بن يحي عن ابن 
أبى دواد تحوه وزاد « ويشربان من ماء زمرم شربة تهفی‌ما إلى قابل » وهذا معضل . ورواه أخد فى الزهد 
باسناد حسن عن ان ألى رواد وزاد آلہما د تمومان رمضان ببيت القدس » وروی الطبرى من طر بق عبد الله بن 
شوذب نحوه , وروی عن على أنه د دغل (اطراف فسمع رجلا يقول یامن لابشغله سمع عن سمع » الحديث فاذا هو 
الخضر , أخرجه این عساكر من وجوين فى كل مها ضعف ۰ وهو فى و اممالسة » من الوجه الثاى ٠‏ وجاء ف 
اجتياعه ببعض الصا بة فن بعدمم أخبار أكثرها واهى الاسناد , مها ما آخرجه ابن ألى الدنيا والبيهق من حديثك 
انس ١‏ لا قيض النى يلك دعل رجل فتخطام فذكر الحديث ف اللعزية - فقال أبو بكر وعلی : هذا الاضر » فى 
استاده عباد بن عيد ااصمد. وهر واه . وروی سیف فى الردة تحوم باسناد آخر مرول . وروی این أبى حاتم من 
طريق جعفر بن مد عن أبيه عن علی نحوه . وروی ابن وهب من طريق این الماسكدز د ان مر صلى على جنازة » 
فسمع قائلا يقول , لاتسيقنا فذكر القصة - وفیا : أنه دعا للبيت :.مفقال عر : خذوأ الرجل» فتوادی عم » 
ذا أثر قدمه ذراع » فقال عمر , هذا وال الحضر ء فی [سناده ورل مم انقطاءه . وروی أحد فى الزهد من 
طريق مشعر عن معن بن عبد الرحن عن عون بن عبد أله قال : بينا دجل عصر ف فتنة أبن الربير عبموما إذ 
ابه رجل فاه فأخر, بامیامه ا فيه الناس من الفتن , فقال : قل الم سلتى ول منى : قال فقا طا فم . قال 
عر يرون أنه اضر . وروی مقوب بن سفیان فى تارهخه وأبو عروبة من طریق رياح بالتحتانية ابن عبيدة 
قال : رأيت رجلا عاشی مر بن عبد دز ز معتمدا على رده فلأ انصرف قلت له من الرجل ؟ قال : رأبته ؟ قلت : 
نم , قال حبك رجلاصاطا » ذاك أخى اضر يشر أل اول ر أعدل .لا باس بر جله . ولم بقع لى إلى الآن 
خر ولا أثر بسند جيد غير : وعدا لابعارض الحديث الأول فى عاثة سنة فان ذلك كان قبل لاله . وروی أبن 
عساكر من طر يقكرز بن و رةنال : نای آخ لى من أهل الشام قفال اقبل منی مذ الد ية ؛ آن أبراهيم التيعى حدثى 
قال : کشت چالسا بفناء الکعیه آذکر ال » ای رجل سل عل : فل ار أحين وجا منه ولا أطيب رمما, 

فقلت ؛ من أنت ؟ ففال آنا آخرله اضر , قال فيله شیا اذا فعله دای التى بل فى اتام . وف اسناده جپول 

و ضعيف: , وروی اين عسا کر فى ترجه أى زرعة اأرازى بسند حم أنه رأى رهو شاب رجلا تهاه عن غشیان 

أبواب الامراء ۰ ثم رآه بمد أن مار شیخا كبير! على حالته الاو ل اء عن ذلك سنا : قال فالات لا كلة فل 

أره » فو نع فی نفدي أنه الحضر . وروی عر ابجحى فى فرانده والفا وی فى «کتاب که » بسند فنه مجوول عن 


چمفر ابن عمد أ رای شيخ ا كبيراً عدث أباه ثم ذهب , أقال له آبوه رده على ؛ قال اتطلباد فلي أقدر عابه . فقال 


جد سقط صا له : د وطلب محصل رل : :ضري کے ٢‏ کے ہی اشرق 
لوال و فد 
1۳ ۰ کتاب احادیت الانیاء 


لے أبى : ذاك اسر ٠‏ ودوی البق من طريق الحجاج بن قرافصة أن رجلين کناببایمان عند ابن هی » فقام 
علهم رجل نها من الحاف باقه روعظیم بموعظة » فقال ابن عبر لحدهیا : اکتیپا منه » فاستعاده حتى حفظبا 
ثم تطلبه فلم یره » قال : وکانوا رون أله اضر 


۸ - پاسیست + . ۰ - طرش إسحاق ù‏ لمر حدثنا عبد ارزاق عن معمرر عن هام بن 


مته أنه سمح أباهريرة رضى ال عنه يول : :فال رسول ار يفي «قيل لبنى إسرائيل : ادلا الباب سد 


وقولوا حطة »فد لوا ودخاو افو على آستاههم وقلوا عه فى شعرة 6 
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- هگا إسحاق بن اي حدائا روح بن اد حلئنا موف عن لسن ود وخلاس 

عن یی عريرة رضی ال مه ال : قال رسوله اللو وي « ان * مو كان رجلا یا یرس جاو 

شى” استحیاه منه ‏ ناذا تن آذاه من بفى إسرائيل” فلا :ما یرذا اسر إلا" من کیب يجلره: إا ترص 
وإما ره وإما آقة .وان اله اراد أن ره ما قالوا لموسى ء لخلا يونا وحن فوطم” تیاه على الجر ۲۵ 

0 اله نياك لوأخذها » وان الجر عدا بوبه » فأخذ مومى' عصاءعرنا آحدن" 2 

لور اه مما يقولون » وقام اجره فأخذ بوبه فيه » وطق با شرب بعصاة» فواطه إن بالحجر نب 


1 ضربه ثلاث أو أرب أو خسا ء فال للك قو [ چ الأسنات ] : اس آم 


۹ 9 
ار آ۶ حراب ا٠‏ تر ام لي وا *سکووا سفن 


اقا موس فيا ال" ما فالوا» وکان عند الله وجا € 

۰ - مرش أبو اولید حدثناشعية” عن الأعمش_قال عت أب وال قال : عمت عبد الله رضى 
"مه قال د قم البى ل قلا » فقال رجل :ان هذه لقسمة ما أريد بها وجه الله . فأتيت” البى ملق 
فأ 6 ل ال اا ی هد 00 ان اي نا و 
خيرته » فنضب حقی رايت النضب فى وجه » تم قال م اله موسی »؛ فسد آودی با من 
هذا فص" « 

قوله ( باب ) كذا لین ذر وغيره بفير ترجمة » وهو كالفصل من لباب الذى قبله » وآملقه به ظأهر » وأورد 
فيه أحادك : أحدها حديث أن هريرة د قل لبنى اسرائيل أدخلوا الباب بدا » و سيآ شرحه فى تسه الآ راف. 
نها حديثه «أن موسى کان رجلا حا بفتح المهملة وکر التحتانية الخفيفة بعدها أخرى مثقلة بوذن فميل من الحياء 
وقوله « ستيرا » بوزنه من الستر » ويقال ستيرا بالتشديد . . قله فى الاسناد ( حدثنا عرف ) هو الاعرانى FE‏ 
( عن امسن ومد وخلاس ) أما امن ف فهو البصرى و آما امد فو ابن سهرين وسماعه من آی هريرة ثابت » فقد 
أخرج أحد هذا الحدبث عن دوج عن هوف عن #د وحده عن أف هريرة وأما علاس ف,کیر المعجمة 


اديت ۳۵۰۲ ۳۵۰۵ بقوع 


وتطفیف اللام وآخره ميملة هو ابن عر بعری ؛ يقال اه کان على شرطة عل » وحدرثه دنه فى اترمدی واللسای : 
وجزم حی القطان بأن دوايته عنه من حیفته ٠وقال‏ أبو داود من أحد : لل یسمع خلاس من أبى هريرة . وتال ابن 
أبى حاتم عن أبى زرءة كان بحي القطان يقول : روایت» عن على من كناب ؛ وقد سمع من عمار وعالشة وابن عباس 
قلت : إذا ثبت سماعه من عمار وكان على شرطة على كيف بتع سماعه من على ؟ وقال آبو حاتم : يقال وقعت عنده 
ميفة عن على » و لیس بقوى , مى فى على . وقال صالخ بن أحد عن أبنه : كان عی القطان يتوق أن حدث عن 
خلاس عن على خاصة . وأطاق بقية الائمة توأيقه . قلت : وما له فى البخارى سوى هذا الحديث » وقد آخرجهله 
مقرونا بغيره » وأعاده سندا ومتنا فى تفسير الاحزاب . وله عنه حديث آخ آخرجه فى ال مان والنذور مقرونا 
اا ب#حمد بن سيرين عن ی هريرة ؛ ووم المزى فأسيه إلى الوم . وأما الحسن البصرى فل سمع مر أبى 
هريرة عند الحفاظ التقاد : وما وفع فى بمض الروايات ما مخالف ذلك فهر كوم بو همه عندم ؛ وما له فى البخارى 
عن أبى هريرة سوى هذا مقرونا . وله حديث آخر ف بدء الخاق مقرونا بابن سيرين › وثالك ذكره فی آدائل 
الكتاب فى الايمان مقرونا بابن سيرين أيضا . له ( لابری من جلده شیء استحیاء منه ) هذا إشعر بأن اغتسال - 
بی أسرائيل عراة بمحضر منهم کان جائزا فى شرعهم ۰ واما اغتدل مومی وحده استحياء ‏ وله (ولما أدرة) 
بضم الممزة وسكون الدال على المشهور و بفتحتین با فيا حكاه الطحاوى عن بعض مشايخه ورجح الاول وتقدم 
يانه فى کتاب الفسل » ووقع فى رواية ابن مردويه من طريق عثمان بن اليثم عن عوف الجزم بام قالوا نه آدر . 
قوله ( غلا یوما وحده فوضع ثيابه ) فى دواية الکشممی ثيايا ای ثيابا له والاول هوالعروف » وظاهره أنه 
دخل الماء عريانا . وعلیه بوب ااصنف فى الفسل دهن اعنسل عريانا » وقد قدمت نوجه ی کتاب الفسل ؛ وقل 
ابن الجوذى عن الحسن بن أبى بكر النيسا بورى أن موس تزل إلى الماء مو ندرا » فلا خرج تقيع الجر والنزد 
مبتل بالماء علموا عند رؤيته أنه غير آدر. لآن الآدرة تبين تحت الثوب البلول بالاء انتهی . وهذا إنكان مذاالرجل 
قاله احتمالا فيحتمل لكن النقول يخا لفه » لآن فى رواية على بن زيد من أنس هند أحد ى هذا الحدوث ٠‏ أن موسى 
كان إذا آراد أن يدل الما لم يلق ثو به حتى بواری عورته ف المأء » ۰ قوله ( عدا بثو به ) بالعين المهملة أى معنى 
مسرعا ٠‏ قوله ( وین حجر ء ثوبى حجر ) هو بفتح الياء الاخيرة من وی أى أعطنى توبن » أو رد ون » وحجر 
بالف على حذف حرف النداء » وتقدم فى الفسل بلفظ ون با حجر ۰ قله ( وأبرأه ما يقولون) فى دوايةقتادة عن 
الحسن عن أبى هر برة عند این م‌دوه وان خرعة د وأعدله صورة » وق روا ته « فقالت بنو اسر اثیل قاتل الله 
الآذاكين وكانت براءته » وق رواية روح بن عبادة المذكورة فر أوه كأحسن الرجال خلقا » فبرأه ما تارا » . قوله 
(وقام حجر فأخن بثو به ) قلت كذا فيه > وفى د مسند [حق إن ابراهيم » شييخ البخارى فيه « وقام الحجر » بالالف 
واللام. وکذ! أخرجه آبو نعم این مردوبه من طریقه . وله ( فواته إن بار لندبا ) ظاهره أنه بقية اجدبت» 
بين فى رواية همام فى الفسل أنه قول أى هريرة . قله ( الا" ار آربما أو سا ) فى رواية همام المذكور دستة 
أو سبعة » ووقع عند أن مردو به من روابة حييب بن سال عن أي هريرة الجزم پست ضر بات . قوله ( فذلك 
قوله تما : يا یا الذین آمنوا لا تکو نوا کین آذوا مومی فيرأه الله ما الوا ) لم بقع هذا فى رواية ضام » 
وروی أبن مردويه من طريق عكرمة عن أ هريرة قال ه قرأ دسول الله بے ( با أيها الذين آمنوا لا ونوا 


fA‏ 1۰ تاب احادبی الا نبياء 


كالذين آذرا موسی ج الأية » قال : إن بی إمر الیل کانوا نقولون : ان موسی آدر ؛ فانعلی موسی إل النبر یشقسل 
فذکر نجوه . وفى دواية على بن زرد المذكورة قريبأ فى آخره « فرأوه ليس کا قالوا ۽ فاتذل تعالى : لاتكو نوا کالذین 
آذوا موی » وف الحديث جواز الثی عريانا للضرورة ؛ وال ابن الجوزى : لأ كان ءومی فى خلوة وخرج من 
اماه فلم مد ر ويه نيع الجر بناء ٠‏ على أن لايصادف أحدا وهو عريان فاتفتق أنه کان هناك قوم فاجتاز ہم »5 
أن جو انب ابا وان خلت غالبا لايؤمن جرد فوم قريب ما ؛ فیی الأمر عل أنه لابراء د 
ال مكان » فاتفق وؤية من رآه . والذى يظبر أنه سکس ابع الجر على ما فى ال بر حى وقف على مجلس لبی 
اسرا مي لكان فيم من فال فيه ماقال . بهذأ تظپر الفائدة » والا فلو كان الوقوف على قوم منهم فى اجملة لم بقع ذلك 
الوقع . وفه جواز النظر إلى العورة عند الضرورة الداعية لذلك من مداواة أو براءة من عيب » کا لو ادعى 
أحد الروجين على الآخر الوص لیفسخ النکاح فانکر . وفيه أن الائبياء فى خلقهم وخلقهم على غاية المكال » وان 
من سب ديأ من الانباء إل 2ص ف لته اند آذاه رخشی على فاع4 الكمر رب معجزة ظاهرة لموسى عليه 
السلام » وأن الادی يغاب عليه ملباع اابشر ء لان مومی عم أن الجر ما سار بثوبه إلا بأمر من الله » ومع ذلك 
عامله معاملة من بمقل حى ضر به . و صتمل أنه أراد بیان معجزة أخرى لقومه بتأثير الضرب بالمصا فى الحجر, 
وفيه ماکان فى الاثبياء علهم الصلاة والسلام من الصير عل ابمپال واحتال آذام ٠‏ وجعل الله تعالى العاقية لحم على 
من آذام » وقد دوی آحد بن ملیع ف مسنده بأسناد حسن والطحاوى وان مردويه من حوديث على أن الأ 
المذكررة أزلت فى طمن بى اسر(ئیل على موسی سيب هارون لانة توجه ممه إلى زيارة فات هادون قدفته موسی » 
فطمن فيه بعض ہنی اسرائیل وقالوا : أنت قتلته فرأه الله تعالى بأن رفع فم جسد هارون وهو ميت اطم 
پاته مات , ونی الاسناد ضعف , ولو ثبت ‏ يكن فيه ما عع أن يكون فى اافريةين مما اصدق آن کلا منهما آذی مومی 
فبرأه ات عا قالوا والله اعل م أورد الممنف فى الباب حديث ان مسمود فى قول الرجل « أن هذه اقسمة 
ما آرید بها وجه اله » والفرض منه ذكر موسی » وقد تقدم فى أواخر فرض امس من الجراد فى د باب ما كان 
النى و يمعلى من المؤافة » وعين هناك موضع شرحه » والله أعلم 
8 سب ا على ام م [۱۳۸ الأعراف] 


لز مت : : خسران ن .قر وایتزوا 6 : ! وله دروا .اوا( ماغليوا 


۳۸۰۹ - وشا يحي بن کور حد نا الث عن يو عن ان شباب عن ألى سل بن عبد ارحعن 


أنه جار بن عبد اله رضي لله ہیا قال کنا مم رسول الله ملي نی ابا » وان رسول الہ چ 
قال : علیک بالاو در منه فانه آطیه . قالوا : كنت ترعى الم ؟ قال : وهل من نی الا وقد رعاها » ؟ 

[ الحديث ۳۸۰۹ ب طرفه فى : ۵۸۰۳ ] 

قوله ( باب يعكفون على أصنام لم . مثير خسرإن » وليتيروا : يدوا ٠‏ ما علوا ما ماغلبو! ) ثم ساق حل بش 
جابر و کنا مع رسول اله پل بجی الكباث » وان دسول اہ ب قال : عليكم بالاسود منه فانه أطيوه د قالوا: 
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کت وی تم ؟ قال : وهل م من نی الا وقد رعاها » والکباث بفتح ال کاف والموحدة الحفيفة وآخره مثلثة 
هو کر ساسم تله النووى عن آهل اللغة » وقال آبو عبيد : هو مر الاراك إذا ببس 
و ليس له عجم ؛ وقال القزاز : هو الفض من مر الاراك؛ وا قال له الصحابة «أكنت ترعی الغث > لآن فقول لم 
علیک بالاسود منه دلالة على تمييزه بين آنواعه » والذى مز بين أنواع مر الاراك غالبا من يلازم رعى انم على 
ما لفوه . وقوله فى الترجمة د باب یمکفون على أصنام لم » أى تفسير ذلك ؛ والمراد تسیر قو تال ل دجاوزنا 
بينى اسرائیل البحر فا توا على قوله پمکفون على أصنام لم ) وم يضر المؤاف : تعالى فا لإ ان 
هؤلاء مر ما م فيه ) فقال : أن تفسیر مت خسران » وهذا أخرجه الطبری من طريق على بن أبى أبى طلحة عن ابن 
عباس تال فى قوله ( ان مولاء متب مام فيه ) قال : خسران , والخسران تسیر التقبير الذى اشتق منه لتر » 
وآما قول ل[ ولتروا € لیدم‌وا فذكره استطراد! » رعو تفسير قتادة أخرجه الطإرى من طرق سعيد عنه فى 
قرله لا ولو اما علوا نیا » نال : ایدو ماغليوا عليه تدمیر! . وأما حديث جار فى رع ى انم مته 
للنزجمة غير ظاهرة ء وال شيخنا این الملقن فى شرح : قال بعش شيوضنا لا مناسبة » قال شيخنا ؛ بل هی ظاهرة 
لدخول عدي ممن وع الفنم » کذا رابت فى السخة » وكأ نه سین فلم ۳ هو مونى لا عيسى : وهذا منادب 
لدكر المتن فى آخیار موسى ی وأما ما ية زر جمة لحد بث فلا » والذي مجس ف خاطري أنه كأن بين اللفسير 
المد لد کود وبين الحديث باض أخلى لحديث يدخل فى الرجمة و اترجمة تصاح ديت جار » ثم وصل ذلك کف 
تره . ومناسبة حدیث جابر لقصص موسی من جرة عموم قوله « وهل من نی الا وقد رعاها » ندخل فيه مومى 
کا أشار البه شیخنا 5 بل وفع فى بعض طرق هذا الحديث و واقد e eê sS‏ 
النسائى فى التفسير من طريق فى إمق عن فصر بن حزن قال د افتخر أعل الابل والشاء » فقال النى بع : 
موسی وهو راع ی غنم » الحديث . . ورجال اسناده ثقات » ويؤيد هذا الذى 5 
بذير ترجمة وساق فيه ححديث جابر ولم يذكر ماقبله ؛ وكأ نه حذف الباب الذی فيه التفاسير الموثوفة كا هو الاعلب 
من عادته واقتصر على لباب الذى فيه الحديث المرفوع » وقد تكلف بعضهم وجه المناسية ‏ وهو الکرمای - فقال 
وجه المناسبة بإنهما أن بنى اسرا ثيل انوا مستضعفین جبالا ففضلوم الله على العالمين . وسياق الابة يدل عليه أى 
فيا یتملق بی اسرائیل - ف_کذلك ال نبا ء کانوا أولا مستضمفين ميث أنهم كانوا برعون العم انى . والذي ماله 
الاثية أن که فى رعاية الاتیاء ء القن ليأخذوا أنفسهم بالتواضع » و تعتاد نایم بالخلرة » ويترةوا من سیاستم! 
إلى سپاسة الام » » وقد تقدم إيضاح هذا فى أوائل الإجارة , وم يذ کر الصنف وات لحان رالآشارة إلا 
قوه ( مر ما م فيه ) ولا دك أن قر له بر وهر فلع على العالمين ا دکی بض هذا فنكيف حمل على أنه 
آشار اليه دون ماقبله فالمتمد ماذکر ته وق الکرمای عن الخطا تال رآ اف م سم سرون با الدئيا 
والمترفين متهم » وما جعلبا فى آهل التواضع کرعاة الشاء واعحاب الحرف . فلت : وهنم أيضا مناسبة للقن لا 
لخصوص االرجمة , وقد تقل القطب الحلى هذا عن اطا ن * ثم قال : وین فى وجه مناسبة هذا الحديث ناترجة 


۰ - لأسيب ١‏ ل وإذ قل موم وم إن باک أن تین و بر ] 
قال أبو المالية : المو ان" الصف + بين البسكر والهرمة . ( اح ) : مان ۰ ر و لاذیول" > : 1 ذا العمل” 5 


11۰ ۰ كاب أعاديث الأنبياء 


( تير الارض" 6 : ليست بذاول ثي الأرض ولا تعمل فى الحرث ۰ مسلنة ‏ : من" الوب . ( لاشية) 
بياض . ( صفراه ) : إن شات سّوداء وبقال صفراه کقوله ‏ جعالات صف € . ( فاؤارام 6 : اختلقم 

قوله ( باب واذ قال موسى لفو مه ان الله بام أن تذمحوا بقرة الآبة ) لم یذ کر فيه سوى شىء من التفسير عن 
أبى العالية ؛ وقصة البقرة أوردها آدم بن اي اباس فى تفسيره قال : حدثنا أبو جعفر الرازی عن الربيع بن 
أنس عن أبى الما لیة فى قول تما ا ان الله پاک أن تذيحوا بقرة) قال :کان رجل من ہنی إسرائيل غنيا ولم يكن 
له ولد وکان له قربب وأرث فقئله یرنه ثم أأفاء على جع الطریق » وأتى موسى فقال إن قر یی قتل وات إلى آم 
عظم » وإق لا أجد أحدا یبن لى قاتله غیرك يائى الله , فنادى مومى فى الناس : من کان عنده عل من هذا فليبيئه » 
فل يكن عندم عل ۰ فأوحی لله اليه : قل لهم فلیذگ وا بقرة > فء جروا وقالوا : كيف نطلب معرفة من فتل هذا الفتيل 
فنزس بدح بقرة ؟ وكان ماقصه الله تعالى قال لإ انه يقول انها بقرة لافارض ولا بكر ) يمتى لاهرمة ولا صغيرة 
١‏ عوان بين ذلك ) أى نصف بين البسكر والحرمة لإ قالوا ادع لنا ربك يبين لنا ما لونها , فال إنه يقول انها 
بقرة صفراء فافع لوا ) أى صاف ( تسر الناظرين ) ای تعجبهم لإ قالوا ادع لنا ربك يبين نا ماهى ) الأب 
( قال انه يقول انها بقرة لا دول - أى لم يذها العمل تثير الأرض ) یی ليست بذلول فتثيد الآرض ( ولا 
تسق الحرث) يقول : ولا تعمل فى الحرث لإ سل ) أى من العيوب , ( لا شية قيها ‏ أى لا بباض - قالوا 
الآن جشت با مق ) فال ولو أن القوم حين مروا بذج بقرة استرضوا أى بقرة كانت لاجزأت عم » ولكتهم 
شددوا فشدد علهم › وولا أنهم استشوا فقالوا ( ولا إن شاء الله لبتدون 6 !ا اهتدوا ألما أبداء فیلغا اہم | 
يحدرما إلا عند يجوز » فأغلت عليهم فى القن > فقال لى موسی : آنتم شددتم على آنفسک فأعطوها ماسا لت » 
فذحوها » فاخذوا عظا منبا فض ربوا به لقتل ماش فسعى لم قال » ثم مات مکانه فأخن تاتله » وهو قريبه ألذى کان 
بريد أن بره فقتله الله على أسوأ عله . وأخرج ابن جرير هذه القصة «طولة من طريق الموفی عن ابن باس » 
ومن طریق ادى كذلك . وأغرجها هو وان أبى حاتم وعبد بن ٣ید‏ باسناد یح عن مد بن سيد رين عن 
عبيدة بن عمرو السلا نی أحدكيار لاتا بعین . وأما قوله د صفراء ان شنت سوداء ويقال صفراء کقوله جالات 
صفر » فہو قول أب عبيدة » قال فى قوله تعالى لإ صفراء فافع لونبا ‏ : إن شنت صفراء وان شنت سوداء 
کقوله جالات صفر أى سود ء والعی أن الصفرة عکن حالما على معناها المشهور وعلی مع السواد كا فى قوله 
( جالات صفر > فان فسرت بأنها صفر تضرب إلى واد . وقد روى عن السن أنه أخذ آنا وداء من فوله 
ل ناقع لوا ) . وقوله ١‏ ناداراتم) اختلفتم هو قول أنى عبيدة أيضا قال : وهو من النداری" وهو التدافع 

- یسم قاق عوسی 4 وذكراه بعد 

۷ مب شا ی 8 موت نگ 27 اررّاق أخيرنا مُعم هن انر طاوسٍ عن أبيه عن ای 

هرر رض الله عنه قال رل ملك للوت الى موسی علبما السلامء ظا جام که » فرجّم إلى ربو قال 


آرسلتی الى عبد لابريدث الوت . قال : ارجسم لابو فقل هم ده على من ثورر » له عاغطی يداه بک 


الحديث ۳۸۱۰-۳۸۰۷ ا0 
7 ت ص اعت 
> .5 قال .3 بو ee‏ .غ5 AE. te oie: ht‏ 2< 4 
شعرة سنة . قال : أى رب نم" ماذا ؟ قال : ثم الوت . قالع : قالآن . قال فسأل الله أن ید نیه من الأرض 
ا اش ۶ ات و و 9 
للقدسق رمية محجر . قال أبو هربرة فقال رسول افر رشق : لركنت” م لاریش قره إلى جانب الطريقر 
نحت السکثیب الأخر . قال وأخبر نا مشر“ عن هام حد تا أبو هریرة عن اې لے شوم 
۸ - مزا أبو البان أخيرنا شيب عن از هر قال : أخبرتى أبو سدَة بن عبد ارجن وسید" 
ان ابر أن" أبا هريرة رضى ان عنه قال « اسب رجل من الاين ورل من الهود ؛ فقال السل : والذى 
E 3 8 ۷‏ 5 ۲ 1 ۲ 3 ی 
اصطق حدا ملي على امین - فى تم یسم انه فقال الببودی : والذی اصطنی مومى على المااین . فرقم 
و و A Bs E‏ 5 ع ره فا ىد 5 1 0 
اسل عند ذلك بده فاطم السبودی »> نذهب المرودى إلى النى متكي فاخبره الذى كان من اصه وامر 
لس » فقال : لاترونی على موسی » فان" الناس" تون" فا کون ول من يفي » فاذا موسى' اماه د 
مانب الترش » فلا أدرى أ كان فين صم اقا قبل » أو كان من استئنى' ال 
۹ - رشن عبد العزيز بن عبد الله حدتنا باه بن سعد عن ابن شباب هرت ليد بن عبد 
ارحن أن" أبا هريرة قال : قال رسول اله كلا 
أخرجئّك” خطيئتك من" الجنة . فقال له آذم :1 


4 


0 احتج' 6 وموسی » ففال له موسی : آزت آدم' الذى 
نت موسى الذى اصطفاكة اف برسالاله وبكلامم ثم نی 
أمر فد على قبل أن آخاتی؟ قال رسول لقع : فج" آم موسى مر نين » 

[ المديث ۳۸۰۹ ب أطرافه فى : 4۷۳۱ 4 E ۰ {YF‏ ۷۰۱۰ ] 

۰ سب مزشا ا حا حصین بن" مير عن مین بن عبد ار جن عن ميل ن جبير عن ان 
ار اف عنهما قال « خرچ علينا الب مق بوم فقال : رضت على" الم ورأيت” سواد كثيراً 
سد الأفق » فقيل : هذا موسى فى قويه » 

[ الطديث ۲:۱۰ - آطرانه فى : هللاه , ۵۷۵۲ , كلامج ٩0۱‏ ] 

وله ( وفاة موسی وذکره بعد) كذا لای ذر باسقاط و باب » ولغیره بايا ته . وقوله (وذکره بعد ) بے دال 
«بمدء على البناء . ثم آورد فيه آحادیث : الأول حديث أبى هر رة فى قصة موسی مع ملك الوت . أورده موقوفا من 
طربق طاوس عنه » ثم عقبه برواية خمام عنه می‌فوعا وهذا هو المشبور عن عبد الرزاق ؛ وقد رفع مد بن محی 
عثه رواية طاوس أيضا آخرجه الاسماعیل . قوله ( آرسل ملك الوت إلى موسی علهما السلام فلا جاءه صكة ) 
أى ضربه على عینه » وفى رواية هام عن أبى هر رة عند أحد ومسل د جاء ملك الوت إلى موسی نقال : اجب 
ربك ٠‏ فاعم موسى عين ملك الموت ففقآها » وق رواية عار بن أنى عار عن أ بى هريرة عند أحد والطبرى كان 
ملك الوت یا ی الناس عيانا ؛ فا موسى فلطمه ففقاً عينه ‏ . قله ( لابريد المرت ) زاد همام « وقد فقأ عي » 


33 ۳ كاب احادیی الأنبياء 


ف حي ب ب سسا يم ةم ا 
قرد الله عليه عیثه » وق دواية عمار و فقال يأرب عيدك موسي فقا عبی » ولولا کرات عليك لشققت عليه» . 
قوله زفقل له يضع بده) فى رماية أبى دنس « فقل له الحياة تريد ؟ فان کشت تريد الميأة فضع بدك ۰ له (على 
متن ) بفتح ألم وسكون المثناة مو اظبر ء وقيل مکننف الصلب بين العصب والاحم » وق رواية عبار على جلى 
تود ٠.‏ قوله ( فله عا غطى يده ) فى روابة الكشميرى »| غطت يده . قوله ( ثم موت ) فى دواية ی بو نس د قال 
فالان يأرب من قریب » وف دو ایة حار « قأتاه فقال له ما بعد هذا ؟ قال : الوت قال :فالان» والان ظرف زمان 
غير متمكن 2 وهو أسم لزمان الحال الفاصل بين الماضى والمستقبل . قرلٍه (فسأل الله أن رد ثيه من الارض القدسة 
رمية حجر ) قد تقدم شرح ذلك و سانه ق الجنائز . له ( او كنت (f‏ بلح الثلثة أى هناك . قوله ( من چانب 
اأعاربق ) فى رو ابة الستمل والکشمیی د إل جانب الطريق » وهی رواية همام . قوله ( نحت الكثيب الأحمر ) فى 
ف دوایتیما « عند الکثیب الاحر » وهی رواية غمام أيضا » واللكشيب بالمثلثة وآخره موحدة وزن عظیم : الرمل 
اجتمع » وزعم ابن حبان أن قبر موس عدین بين الديئة وبيت القدس » وتمقبه الضياء بأن أرض مدن ليست 
قويبة من الدينة ولا من بيت اللقدس ؛ قال وقد اشتهر عن قي باريحاء عنده كثيب آحر أنه قر موسی > و آرعاء 


من لاوش العدمة ؛وواد عار 3 روایته د قشم می فقیض روه 4 وكان اتی الناس خفية 5 ی لعل ذلك 


وبعال إنه آناه بتفاحة من أ نة فشمرا ثات . وذكر السدى فى تفسيره أن موسى لا دلت وفاته مثى هو وفتاه 
پرشع إن نون امت ديح سوداء» فظن یو شم آنا الساعة فالتزم موسى » فانسل مومى من تحت القميص » فأقبل 
يرشع پالامیص . وعن وهب رن منیه أن الا که تولوا دفنه والصلاة عليه » وانه عاش مائة وعشرين سنة . قوله 
( قال وأغيرنا معمر عن مام الح ) هو موصول بالاسناد الذکور » ووم من قال إنه معلق ۰ ققد آخرجه احد عن 
هید الرزاق عن معس » رمسم عن مد بن راقع عن عبد الرزاق کذاك » وقوله ى آخره ه نحوه » أى أن روابة 
معمر عن هام نی روأيته عن ابن طارس لا بلفظه » وقد بينت ذلك فيا مضى ؛ تال ابن خزعة : أأذكر عض 
المبتدعة هذا الحديث وقاوا ان کان مومى عرفه نقد استخف به» وان کان لم إعرفه فکیف لم يقتص له من فق عینه؟ 
والجواب أن اله لم يبعث ملك الموت ارسی وهو رید قش رو حه حيندذ ؛ واتما بعثه اليه اختبارا وا اام موسی 
ملك الموت لانه رأى آدمیا دغل داره پفیر اذنه ول یم أنه ملك الوت » وقد أباح الشارع فق, عين الناظر فى دار 
السل بغيد إذن . وقد جاءت الاک إلى ابراه وال لوط فى صورة آدميين فلم يعرفام ابتداء » ولو عرفیم ابراهم 
لا قدم فم المأ کول » دلوعرفیم لوط 4ا عاف صلم من قومه . وعل تقدیر أن یکون عرفه فن أبن لهذا البتدع 
مشروعية القصاص بين الملانكة والبشر ؟ ثم من أن له أن ٠اك‏ الوت طلب اقصاص من موسی فل يقتص له ؟ 
ولخص الخطانى کلام أبن خرعة وزاد فيه أن موسى دامه عن نفسه لا ركب فيه من المدة » وان الله رد ين مالك 
الموت ليعلم موس آنه جارد من عند الله فلهذا الم حينشذ . وقال النووی لأمتام أن يأذن الله أوسى فى هذه الأطمة 
امتحازا للللطوم. وتاك غيره ما اطمه لانه جاء اقبض روحه من قبل أن مخيره » لا ثيت انه | یقبض فى حتى عير » 
فلوذ! لا خيره فى المرة الثائية أذعن »قبل : وهذا أولى الأفوال بالصواب » وفيه نظر لازه بعود أصل السؤال 
يقال : لم أقدم ملك اموت على قبض نی الله و أحل بالشرط ؟ فيعود الجواب أن ذلك رقم امتحانا ٠‏ وذعم يعضهم 
ن معنی قوله و فقأ عينه » أى أ بطل حجته » وهو مردود بقوله فى نفس الحديث « فرد أن عيئه » و بقوله « لطمه 


tif ۳۱۰-۳۵۰۷ الحديث‎ 


وھک وغير ذلك من قران السياق . وهال أبن قتيبة ia lel:‏ مومی_ امین اي ی تفسل وتیل وللست عينا 
حقيقة ؛ ومعنی رد الله عينه أى أعاده إلى خاقته الحقيقية » وقيل على ظاهره » ورد ته إلى ملك الوت عيئه البش ر2 
ليدجع إلى موسی على ال ااصودة فسكون ذلك أفوى فى اعنباره » وهذا هر المتمد . وجرز إن عقي أن یکون 
موسی آذن له أن يفعل ذلك ملك الوت وآس ملك الوت بالصير على ذلك ا آس موسی با لصير على ما إصئع 
اضر . وفيه أن اللك يتمثل بصورة الانسان ؛ وقد جاء ذلك فى عدة آحادیت . وفيه فضل الدفن فى الآرض 
المقدسة » وقد تقدم شرح ذلك فى الجنائز . واستدل بقوله ‏ فلك بكل شعرة سئةء على أن الذی بق من الدنيا كثير 
جدا لان عدد الشعر الذى تواريه اليد قدر المدة الى بين موسى و بمثة نبینا ی تین وأ كثر . واستدل بعلل 
جواز الزبادة نى العمر وقد قال به قوم فى قوله آمالى وبا يعمر من معمر ولا ينقص من عمرء إلا فى كتاب) أنه 
زيادة ونقص ف المتيقة . وقال مور : والضمير فى قوله لإ من عمره ) لاجنس لا لمين » أى ولا ينقص من 


عمر آخجر ؛ وهذا کفرطم عندی ثوب و نصفه أى و اصف توب آخر . وقیل آطراد بقوله ولا توص من عره أى 


( آخر ابو سللة بن عبد الرحمن وسعيد بن السیب )كنذا قال شعیب عن الزهری . و تابمه عمد بن ألى عتیق عن ان 


والحديث محفوظ الزهرى على الوجپین . وقد جهع!لصنف بين الروايتين ف التوحید إشارة ال ثبوت ذلك عنه على 
الو جين » وله أصل من حددت الأعرج من روأية عبد لله بن الفضل عنه وسي ا فى وعد ثلاثة أبواب » ومن طریق 
أبى الزناد عنه کا سأ فى الرقاق » ومن طريق أب سلبة عن ألى هريرة أخرجه الثرمذى وان ماجه من طاريق عمد 
بن ورو عنه ودواه - مع أبى هر رة - أو سعید وقد تقدم فى الإشخاص بعامه ٠‏ قوله ( اسقب دجل من المسلمين 
ودجل من هود ) دقع فى رواية عبد الله بن الفضل سیب ذلك » وأول حديثه د ينها يهودى يعر ض سلمة أعطى بها 
شيا كرهه فقال : لا والذى اصطق موسی على البشر » ول آتف على اسم هذا الييودى فى هذه القصة » وزعم أبن 
بشکوال أنه فنحاص پکسرالفاه وسک ن النون وهم ماتین وعزاء لابن اعاق » والنی ذکره ابن اعق (فنحاص مع أبى 
بكرالطديق فى لطمه إباء قصة أخر ى ف نزول قولهآمال امد سمع الله قول الذين قالوا أن الله فقير ونحن أغنياء م 
الأية . وأماكون اللاطم فى هذه القصة هو الصدیق قرو مصرح به فما آخرجه سفیان بن عيينة فى جامعه وان أبى 
الدنيا فى « کتاب الیمث » من طريقه عن عرو ن دئار عن عطاء , وان چدعان عن سعمد بن المسيب قال وكان 
پیت رجل من اعاب النى بچ وبين دجل من ايرود كلام فى شی۔ » فقال عرو بن دينار : هو أبو بكر الصديق 
د فقال الييودى والنی اصن موسى على البشر فلطمه السل » الحديث . قله ( فرفع المسلم يده عند ذلك فلطم 
الهودى ) أى عند سماعه قول اليبودى « والذى أصطق موسی على المالمين » ماما صلع ذلك لا فیمه من عدوم لفظ 
العالمين فدخل فيه حد لے ؛ وقد تقرد عند المسم أن دا أفضل » وقد جاء ذلك مبينا فى حدیث ألى سمید أن 
الضارب تال ودی حين قال ذلك « أى خبيث على مد » فدل على أنه أطم الهودى عقو بة له على کذبه عنده . 


E‏ ۰ _ کتاب أحاديث الأنییاء 


ووقع ف دوآية ة راهم بن سعد د فلطم وجه اليودى » وء برقع عند أحد من هذا الوجه « فاطم على اليوودى » وق 
رواية عبد الله بن الفضل « فسمعه رجل من الا نصار فاطم وجبه وقال : أتقول هذا ورسول الله بل بين أظورثا» 
وکذا وقع ف دیک أن مد أن ی كر ا عمرو بن دینار اله أبو بكر 
الصديق , إلا ان کان المراد بالانصار!لمنىالأعم فان أبا بكرااصديق رضى الله عنه من أنصار رسول اله يم قطمأ » 
بل هو رأس من نصره ومةدمهم وسابةهم ٠‏ له ( فأخبرء الذى کان من آم الل ) ذاد فى رواية ابراهم بن سعد 
« فدعا انى يك الل فسأله عن ذلك تاو > وق رواب ابت الفضل « فقال - أي الیهودی - يا أبا القاسم إن 
لى ذمة وعبدا 3 بال فلان لطم وجبى ؟ فقال : لم اطمت رجبه ؟ - قذكرء - فذضب الى کی حی رژی فى وجبه » 
وق حدیت ث ألى سمید ه فقال : ادعوه ی » اء فقال : أضر بته ؟ قال : ته بالسوق" يحلف » فذكر القمة . قله 
( لاتخيروق على موسی ) ف دواية ان الفضل د فقال لاتفضلو! بين آنبیاء الله » دورف أن سعيد و لانخیروا 
بين الانبياء » - قوله ) فان الناس يصمقون فا کون أول من يميق ) فى دواية ارادم بن سهد « فان الناس يصعقون 
يوم القيامة تأصمق ممم : 0 كون أول من بین ۴ 1 بت 2 فى روارة الرهری من لأر یمین محل الافانة من ن أى 
ااصمقتین دیق فى رواية عرد الله بن ی د فازه یلفخ فى ااصور فيصعق من ف المیاوات ومن ف الأرض إلا 
من شاء الله ۰ ثم ينفخ فيه ؛ أخرى فأ کون أول من بمب » وق دواية دکنمی « أول من بعت »و الراد بالصعق 
غثى يلحق من مع صوتا أو رأى شيت يفرع منه . وهذه الرواية ظاهرة فى أن الافاقة بعد النفخة الثانية » وأصرح 
من ذلك رواية الشعى عن أبى هريرة فى تفسير الو بلفظ و الى أول من رقع رأسه بعد الافخة الآخيرة » وأما 
ماوقع فى حديث ی سعيد د فان الناس يصءقون بوم القيامة فأكون أول من تنشق عنه الأرض » كذا وقع يبذا 
اللفظ فى کتاب الإشخاص » روقم فى غیرما د فأ کون أول من بغرت » وقد استشکل» وجزم الزی فا نقله عنه 
ابن القيم فى و کتاب الروح » أن هذا الفظ وم من راويد وأن ااصواب ما وقع ق رواية غیره « فا کون أول من 
پفیق » وأنكون بم أول من تنشق عنه الأرض صح » لکنه فى حديث آخر ليس فيه قصة موسی انى . 
ومکن المع بأن النفغة الآولى يعقيها الصمق من جیع الق ایام وأمواتهم » وهو الفزع ا وقع فى سودة ال 
لإ ففزع من فى السماوات ومن فى الادض > ثم يمقب ذلك الفزع الوت زيادة فيا م فيه وللاحياء موتا . ثم ينفخ 
الثانية لیس ففم‌قون آجعین » فن كان عقبورا انذقت عنه الادش 7 من قبره » ومن لبس يعقبور لاصتاج إلى 
ذلك . وقد ثبت أن موسى من قير فى الحراة الدنیا ء ففى رح ملم عن أ نس أن الني سل تال « ميرت على موسی 
ليلة أسرى 3 عند الكثيب الأحر وهو قائم وٍصل فى ری أخرجه عقب حدیث ألى هررة وا ف سعيد المذكر 3 

وامله أشاد ؛ بذلك إلى مافررته . وقد استشكل کون جرع الق يصعقون مع أن أن الموق لا إحساس لم ء فقيل المراد أن 
الذين يصدتون م الاحياء »وأا آلری فوم فى الاستاناء فى قوله تعالى و إلا من شاء لله > أى إلا من سيق له 
الموت قبل ذلك ذانه لايصءق + وال هذا جنح القرطى . ولا يمارضه ما ورد فى هذا الحديث أن موی من اسئثنى 
الله لآن الأنبياء أحياء عند الله وان كانوا فى صورة الاموات بالنسية إلى أهل الدنيا » وقد ثبت ذلك الشبداء . 
ولاشك أن ن انیا آرفع رتبة من الشهداء وو رد التضريخ بان الشهداء من استشی الله آخرجه احق بن داهو به وأبو 
يعلى من طریق زید بن اسل عن أيه عن ألى هر وة . وقال عياض : تمل أن يكون المراد صعقة فزع بعد البعث حين 


ادت ۳۹۱۰-۰۳۸۰۷ غ1 


تنشق الساء والادض ‏ ولعقيه القرطى يأنه صرح ب باه حين مخرج من قبره يلق موسى وهو متعاق بالمرش › 
وهذا [ ما هو عند نفخة البمث اہی . ويرده قوله صر عا کا تقدم د ان الناس يصعقون فأصءق معهم » إلى آخر 
ماتقدم تال ؛ و يۇ يده أنه عبر بقو له د أفاق » لاه اما يقال أفاق من الغثى و بعث من الموت ؛ وكدذ! عبر عن صعقة 
الطور بالافافة نما لم نكن موتا بلاشك » وإذا نقرر ذلك كله ظبر سحة ابل على أنها غشية تحصل للناس فى 
الموقف . هذا حاصل كلامه وتمقبه . وله ( فا کون أول من يفيق ) لم نختاف الروايات فى الصحیحین فى طلاق 
الأولية » ووقع فى دواية راهم ن سعد عند آحد واآنسانى « فأ کون فى أول من يفيق » آخرجه أحد عن آی 
کامل ؛ والنساق من طربق يونس إن تمد کلاهما عن أبراهيم » فمرف أن إطلاق ال ولية فى غيرها مول علبها : 
وسبيه التردد فى موسى عليه السلام کا سيأق ؛ وعلى هذا حمل سائر ماورد فى هذا الباب » کحدیث أنس عند مس 
وقعه « آنا أول من تنشق عنه الأرض» وحديث عبد الله بن سلام عند الطبرانى . قوله (فاذا موی بااش مانب 
العرش) أى آخذ بثىء من المرش بقوة ؛ والبطش الاين بقرة » وفی رواية ابن الفضل م فاذا موس آذ بالمرش » 
وی حديث أبى سعيد « آخذ بقاءة من قوأثم العرش » وكذا فى رواية مد بن عمرو عن أبى سلدة عن أب هريرة . 
قله (فلا أدرى أكان من صمق فأفاق قبق أو كان من اسنشی ابته) أى فلم یکن من صعق » ای فان کان أفاق قبلى فی 
فضيلة ظاهرة وان کان كن استایی الله فلم إصعق فبى فضيلة أيضا ودفم فى حل بث ۳ سعد « فلا آدری کان فمن 
صعق - ای فأفاق قبلى - أم حوسب بصمقته الأول » أى الى صعقها لا أل الرؤية » وبين ذلك ابن الفضل فى 
روايته بلفظ م أحو, سب إصعقته بوم الطورء واجمع بینه و بين قوله وأوكان من استثنى الله » أن فى رواية أبن الفضل 
بقوله دمن اسانثن اللهء قوله ( الا من شاء الله » و آغرب الداودى الشارح فقال : معنى قوله « استشنی الله » آی 
جعله انیا » كنذا قال » وهو غاط شلیع . وقد وقم ق مسل الحسن فى «كتاب البعث لابن أبى الدنيا »فى هذا 
الحديث فلا أدرى أكان من استثی الله أن لا تصييه النفخة أو بعث قبل » وذعم ابن القم فى «كتاب الروح » أن 
هذه الرواية وهوقوله و أكان من اسكثنى اله » وم من بمض الرواة ۰ والحفوظ «١‏ أو جوزى إصعقة ألطور » قال : 
لان آلذین استثی الله قد ماتوا من صعقة النفخة لا من الصمقة الاخرى . فظن بعض الرواة أن هذه صعقة النفخة 
وأن موسى داخل فیمن استثی الله » قال : وهذا لاياثم على سياق الحديث » فان الاقامة حینثذ هى إفاقة إلبعث فلا 
سن الردد فا » وأما الصعقة العامة فانها تقع إذا جعهم الله تمالى لفصل القضاء فيصعق الخلق حينئذ جیعا إلا من 


وحدت آن سمیل ببان السیپ ف اسكئنائه + ومو أنه حوسب لعف وم الطور فم يكلف رصمعة آخری .وال اد 


شاء الله » ورقع التزدد فى موسى عليه السلام . تال : ويدل على ذلك قرله « وا کرن أول من يفيق» وهذا دال عل 
أنه مون صعق » وودد فى موسي هل صعق فأفاق قبله أم لم يصمق ؟ كال : ولو كان المراد الصعقة لول للرم أن 
يكون النى پا جرم بأ نه مات » و تردد فى موی هل مات آم لا ؛ والوافع أن موسى قد كان مات لما تقدم من 
الآدلة ؛ فدل على نبا صعقة فزع لاصعقة موت » وألنه أعلم . روقع فى رواية جمد بن عبرو عن أنى سلة عند أبن 
مردويه « أا أول من تنشق عنه الأرض يوم القيامة » فأتفض التراب عن رأسى . فآ تى قائمة العرش فأجد موسى 
تاا عندها فلا أدرى أنفض لت اب عن رأسه قبل أو كان من استثتی الله » وحتمل قوله فى هذه الرواية « أنفض 
التراب قبل » تجوز ألعة ف الخروج من القر أو فى كناية من الخروج من القير + وعلى كل تدم ففيه فضيلة لوسی 


3 .> كتاب أحاديث الانبياء 


یی ی جح و سب سس نسح 
کا تقدم . ( تکیل ) : زعم ابن حزم أن التفخات يوم القيامة آربع : الأولى نفخة [مائة مهوت فيا من بقحيأ فى 

الارض ؛ والثانية نفخة (حبا. يقوم ا كلميت وينشرون من القبور ويجمعون احساب » والثالله نفخة فزع وصعق 

فقون هنما کالفشی عليه لاعرت ها آحد ‏ والرابعة نفخة إفاقة من ذلك الغثى . وهذا الذى ذکره من کون الثتتين 

ابا لیس بواشم بل هما نفختان فقط » روقع التذابر فى کل واحدة منهما باعتبار من يستمعها » فالاولى يموت 


با کل من کان حرا ويفشى على من لم مت من اس الله ؛ والثانية يعيش بها من مات ويفيق بها من غثى عليه واقه 


اا جل اللا زر مق عب الا من الانيا : لعا بى عن ذلك من بقوله رآيه لامن يقوله بدليل أو من 
أعل . قال العضاء ق نومه ری عن لول بان 21 دا زک ہی كن ۳ او وت م کاو لغ پک كب 


واه عبت بودی إلى تنقيص المفشول أو يؤدى إلى الخصومة والتنازع » أو الراد لاتفضلوا مجميع آنواع 
سای عبت لابترك الفضول فضيلة , فالامام مثلا إذ اذلنا نه آفضل من المؤذن لابتلرم لقص أضيلة المؤذن 
بالنسية إلى الآذان » وقيل الى عن التفضيل الما هو فى حق النبوة نسپا کقوله تعالى 2 لانفرق بين أحد من 
رساد وم ينه عن تفضیل بعض الذوات على بعض اتوله تلك الرسل فضلنا بعضرم على بعض > . وقال الحليمى 
الأخياد الواردة فى الى عن التخبیر ما هى فى جادلة أهل الکتاب وتفضيل بعض الانبياء على بعض باتخايرة » 
لان الغا رة إذا وقعت بين أهل دين لایژمن أن خرج أحدها إلى الازدراء بالآخر فيفضى إلى الكفر » فاما إذا 
كان التخيير مستنداً إلى مقابلة الفضائل لتحصيل الرجحان فلا يدل فى الہ » وسہآتی من بد لذلك فى قصة بو نس 
إن شاء الله تعالى . ا دیرب الثالك حديث أبى هر برة د احتج آدم وموسی » سيأ تی شرحه فى كناب القدر ؛والغرض 
منه شهادة آدم لومی أن الله اصطفاه . ( ثليه ) : قوله ‏ ثم تلومى »كذا للل كر بالثلثة والیم الشددة » دقع 
الأصيل و الستعل بالموحدة وخفیف ألم ٠‏ ادرت الرابع حديث ابن عباس فى عرض الامم ؛ أورده ختصر! » 
وسبأق تأده مع شرحه فى الرقاق إن شاء الله تعالى » وفيه أن أمة موسی أ کنر الآمم بعد أمة مد بو 


۳ - پاسیست قول اله تعالى [ ۱۱ التحريم ] : 
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ل وضرب اله ملا للذین آمنوا امرأة فرعون - إلى قوله - وكانت من القانتین © 
5 ی E‏ 2 کی رن هب 1 1 
5 سس وتا ی بن جعفر حدثنا وَكيمٌ عن شعبة عن عر و بن مر الامدانى" عن أب موسی رضی 


ی ا س ست اس اس ل مش و لا خاي ور ا 
ال دنه قال : قال رول الم اه كمل من الرجال کثیر » وم يكبل" من النساء إلا" آسية أمرأة فرهون 


ورم نت" عرات » ون فضل عائشة على الندام کفضل الثرید على سار الطمام » 
اطرانه فى : ۳۸۳۴ O‏ ۱۸ ] 

قوله ( باب قول اه تعالى : وضرب الله مثلا للذین آمنوا أمرأة فرعون - إلى قوله -وکاات من القانتین ) 
كذا لکش وسقط من رراية أف ذر ( الذين آمنوا امرأة غرعون ) والفرض من هذه الترجمة ذكر آسية 
وهی شتا مرا عل مرا فرعون قعل ما من بی إعرائيل ولج عة ا وقيل ل من العاليق 8 وقيل ابلة 
عم فرعون ا عرج فسيأق ذکرما مفرد! بعد . وله (عن عمرو بن مرة عن مرة الممدالى ) مرة والد مرو 


غير مره شمه > وهو مرو ن مره ابل بيك الله ù‏ طارق امل 5 يفقم الجم دالم 2 آذرادی 200 عاب من صفار 


الحديث ۳۸۱۱ :1 
الا مین . وقد وقع فى الاعاممة مرو رن مرة ات » و آما شيخه مرة فهو أبن شراحیل » ضرم لقة ماب أيضا 
من کبار التابعين » ويقال له مرة اطیب و مرة الخير. وله (کل ) بضم الم و بفتحها . ولھ (ولم يكل من انساء إلا 
آسبة اهر از أرعون ومريم بنت عمرأن ) استدل ببذا الحصر على آنبدا نبیتان لان أكل النوع الانسائى الأثبياء 
ثم الآولياء والصدیقون والشهداء » فلو كانتا غير نبيتين للزم ألا يكون فى لاساء ولية ولا صديقة ولا شبيدة » 
والواقع أن هذه الصفات 4 متهن موجودة فكأئه قال دم ينبأ من الاساء إلا فلانة وفلانة » ولو قال لم شب 
صفة الصديقية أو الولاية أو الشهادة إلا لفلانة وفلانة لم يصح لوجود ذلك فى غيرهن » إلا أن يكون الر! 
الحديث کال غير ال تیباء فلا يتم الدايل على ذلك لاجل ذلك وال آمل . وعلى هذا ار اد من تقدم زمانه يك » 
بل بتعرش لاحد من ای الا لعائعة ٠‏ و لس فيه مرج أ ة عائشة رضى 00 على غيرها لآن فضل 
رید على غيره من الطعام 3 هو لا فيه من تيسين اوه وسهولة الاساغة > وکان أجل متم يومئذ » وکل 
هذه الخصال لاتستلزم ثبوت الافضلية له من کل جمة » فقد یکون مفضولا .با انسبة اغيره من جرأت آخری. وقد 


EG 


ورد فى هذا الحديث من الزيادة بعد قول ومرم ابنة مزان « وخديحة بنت خویلد وفاطمة بات جمد » آخرجه 
الطبداق عن يوسف إن عقوب القاضى غن عمرو بن مرزوق عن شمية بالسند الذ كور هنا ء وأخرجه أ بو م 
فى و الخحليهء فى ترجة ععرى بن مرة أحد رواته عند الطبرانی بهذا الاسناد . وأخرجه الثعلى فى تفسيره من طریق 
عبرو ن مرزوق به » وقد ورد من طريق صيح مايقتى أفطلية خديعة وفاطمة على غي ها وذلك فيا سيأ فقسة 
مریم من حديث على بلفظ م خير نسائها خدچة رجا فى طریق آخری مايفتعنى أفضاية خديحة وناطمة ولك 
فا أخرجه ! ابن حبان وأحمد وأبو يعلى والطیرانی وأبو داود فى «کتاب الزهد » رالحا ع كلهم من طریق موس بن 
عقبة عن ڪر يب عن ابن عباس رضى الله عنبما قال : قل رسول أله با د أفضل ناء أهل الجئة خدية بنت 
خويك وفاطمة بنت مد ومريم بنت عمرآن وآسية امرأة فرعون ؛ وله شاعد من حدیت أف هر رة فى « الاوسط 
الطبرائى » ولاحد فی حديث آی سميد رفعه د فأطمة سيدة نساء أهل الجئة إلا ما کان من مريم بنت عي ران » واسناده 
حسن ء وان ثبت ففيه حجة لمن قال إن آسية إمرأة فرعون أيست فبية وس" فى فى مناقب فاطمة قوله يع 4ا اما 
سيدة نساء آهل الجنة » مع مز بد بسط هذه المسألة هناك إن شاء الله تعالى » ویأی فى الاطعمة دید | تماق 
بالثريد ء قال القرطى : اسحیح أن مرحم نبة 2 لان أن تعالى اوح فى الا بواطة املك ۽ وأما أسة ية فلم برد مأ يدل 
على بوتها . وقال الكرمانى :لا بلزم من لفظ الكال ثيرت نبوا لاه يطلق ام الشیء و تناهیه فى بابه » 9 
بلوغبا النباية فى جميع الفضا”م ثل الى للنساء . قال : وقد تقل ات على عدم نبو ة النساء ء کذا قال + وقد نا 
الاشعری أن من اأنساء من ز فی» ومن ست زر 4 جو اه وسارة وأم موسی وداجر وأسية وهر » والضابيط 6 
من جاده الملك عن إل ےک من آمر ہی او باعلام عا سآ فهو نی وقد ثبت مج لك لهؤلاء بأمور شى 
من كلك من ج اه ر ول » رقم اتصري و بالاعاء لبعضين فى القر 0 . وذکر ان حزم فى د الا لى والاحل » 
أن هذه المسألة م محدثك التنازع فیا الا في عصره بر طیه : وحی عم آقر الا الا ال لوقف » قال : و حجة الا زمين 
قوله تعای ؤرما أرسلنا من تبراك | إلا لا رجالا قال : وهذا لاحجة فيه فان أحدالم دع قن ارسالف واعا الكلام 
فى اللبوة فقط . قال ٠‏ و أص اصرح ماو ردق ذلك قمة مرم ؛ وق قصة آم م موسى مایدل على ثبوت ذلك ۱۶ من مبادرتها 


EA‏ ۰ كاب أحاديث ال نیاء 


بألقاء ولدها فى البحر مجرد الوحى ابا بذلك » قال : وقد قال الله تعالى بعد رن ذكر مرجم والانبياء بعدھا 
( أرائك این از نم لقهعليهم من ین ) فدات فى عومه واقه آعم . ومن فضائل آسية:امرأة فرعون الها 
اختارت القتل عل الماك واامذاب فى الدنيا على النعيم النی كانت فيه > وکانت فرأسته! فى موسی عليه السلام صادقة 
حين تالت ل قرة عين لى > 
۳ - بإصصيست ( إن" تارون کان ین قوم موسی © الآية [ ۷۷ القصص ] 
( نوم تنل . قال ان عباس ( أ ولى القوكة > : لایر فعهاالصبة من الرجال . يقال لإ ال رین 

للرحين (٠‏ ذبكأن الله )شرام ر أن؟ الله بط ارعزق" ان ن شاه وتقدر ) ویو سم عليه وق 

قوله ( باب أن قارو نكان من قوم موسى الآبة) مر قارون بن يصفد بن يصور ابن عم «وسی » وقيل كان عم 
مومی » والاول آصح فقد دوی ابن أبى حاتم باسناد حيس عن ابن عباس انه کان ابن عم موسی تال : وكذا قال 
قټادة وابراهم التخعى رعید الله بن الحارث وماك بن حرب ؛ واختاف ف تفسير بغى قارون فقيل : ان لاله 
قال : ذهب موسى ومارون بالامر فل ببق ل شی۔ . وقيل إنه واطاً رامن اناا تقذف موسی نها فأ مما 
لله أن اعترفت با نه هو الذى حلا على ذلك . وقيل الکر » لاله طفى بكثرة ماله . وقيل هو آول من أطال ليا به 
حتی زادی عل قامته شبزا . ۋلە( اتنوء : لتثقل) هو تفسير ابن عباس آورده ابن أبى حاتم من طريق على بن آن 
طلحة عنه فى قوله ما إن مفاتحه لتنوء بالمصبة) قول تقل . وله (قال ابن عباس : أولى القوة لايرفعها المصبة 
من الرجال ) و اختلف ف العصبة فقيل عشرة » وقيل خمسة عشر , وقيل أربعون ؛ وفيل من عشرة إلى أدبمين ۰ قوله 
( الفرحين : المرحين ) هو تفسير ابن عاس أورده ابن أن حاتم أيضا من طريق ابن آی طلحة عنه فى فوله لإ ان 
الله لاحب الفرحين) أى المرحين » والممنى ألم يبطرون فلا يشكرون الله على نمه . وله (ویکآن الله مثل ألم 
تر أن الت) هو فول أب عبيدة ؛ واستشهد بقول الشاعر : 

ويكأن من يحكن له نشب یسب ومن يفتقر بعش عيش ضر 

وذهب قطرب إلى أن د وی » كلة تفجع ووكأن, حرف تشديه > وعن الفراء هى كلدة موصولة قله ( بدط 
الرزق أن يشاء و بقدر : بوسع عليه ويضيق ) قال آبر عبيدة ق قوله ‏ قل أن دی يبسط الرزق لمن يشاء م بوسع 
ویک » وف قوله لإ ويقدز )هو مثل قوله ‏ ومن قدد عليه رزقه ) أى ضاق ٠‏ (تفبيه) : لم يذ كر الصنف فى 
قصة قارون إلا هذه الآثار » وهی ثابتة فى رواية ااستمل والكش مسن فقط ٠‏ وقد أخرج ابن أبى حاتم باسناد 
حيدم عن این عباس قال :کان موزسی پقول ی اسرائّل إن اه بار پکذا حتی دخل علییم ی آم الم فشق 
ذلك على ترون فقال ابی اسرائیل : إن مومى يقول : من زف رجم ء فتعالوا تحمل لیفی شینا حتى تقول إن 
وي للا فيج بو > ففعلو! ذلك : فلا خطهم موسى قالوا له : وان کشت أنت ؟ قال : وان کشت 

الوا : فقد زنيت , جرع . فأرسلوا إلى المرأة ف فلا جات عم یا مومى » وبا بالذی فلق البحر ای 

0 صدقت » فاقرت بال » تر مومي ساجدا یب » فاوحی الله اليه :ی آمرت الارض أن تطبعك 


1۹۹ 
فأمرها عا شت ۽ فأمرها سفت بقادون ومن معه . وکان من قصة قارون أنه حصل آموالا دظيمة چدا حى 
قيل : كانت مفاتیح خزائنه كانت من جلود تحمل على أربعين بغلا وكان يسكن تنیس ۰ شك آن عبد العزيز 
المرورى ظفر ببعض کنوز قاددن وهو آمیر على تنيس ء فلا مات تأمر ابنه على مکانه وتورع ابنه السن بن 
عبد المز بز عن ذلك فيقال , إن عليا كنتب إلى أخيه الحسن إلى استطیبت لك من مال أ بيك مائة ألف ديثار نفذها 
فقال : آنا تركت الكثير من ماله له ل يطب لى فکیف آخذ هذا القليل ؟ وقد روى البغارى فی هذا اصحیح 
عن الحسن بن عبد العزيز هذا 
۴~ سس تول اله تالی [ ۸۰ الأعراف » ۶ هود ۳٩‏ المنكبوت ] : از وإ مدن أخام 

شا ال أل مدي لان مدي بلد » ومثله (رواسال الق » واسأل الببر 6 نی أهل القرية وأهل" 
لیر » ( ورا۶ک غرلا € لم توا یه يقال إذالم تقض حاجته : ظهرات حاجتى » وجعلتّی هرا . قال : 
الغلبر ئ أن تأ مك“ دار أو وعاء تسیر 35 3 مکانتهم 4 Ka‏ م واحد , ر توا 4 پمیش وا . 
ویس © مزن ( آسی € : حزن . وقال امن (انك لأ الحم € بُسكهزئون ب . وقال ماهد 
لإ كيك ): الأيكة . ( يوم الق 4 : إظلال الام المذاب علمم 

قوله ( باب فول الله تعالى : وإلى مدين أخام شعیبا ) هو شعيب بن میکیل بن پشجر بن لاوى بن یمقوب » 
كذا قال أبن احق ولا ثبت . وقیل يشجر بن عنقا بن مدين بن ابراهيم . وقبل هو شعيب بن صفود بن عنقا بن 
ثابت بن مدن . وكان مدن من آمن باراهم لا أحرق . وروی ابن حبان فى حديث ألى ذر اطویل د أربعة من 
العرب : هود وصالح وشعيب ود » فعل هذا هو من العرب العاربة » وقيل انه من بى عبزة بن آسد » فق 
حديث سلمة بن ميد المنزی د انه قدم على الى فانقسب الى عنزة فال : نعم ای عبزة میفی عام منصورون 
رهط شمیب وآختان مومى » آخرجه الطراقى » وف اسناده مجاهيل . قول ( الى آهل مدين» لان مدين بلد ومثله 
لإ واسأل القرية ‏ واسأل العير ) يمنى أهل القرية وأهل العير ) هو قول أب عبيدة قاله فى تفسير سورة هود 
قول (دراءک ظبريا لم يلتفتوا اليه ؛ ويقال إذا لم تقض حاجته ظورت حاجتى و جهلتنی ظبربا قال : الظورى أن :أذ 
ممك دابة أو وعاء تستظیر به ) قال أبو عبيدة فى قوله لإ ورا ظبريا » أى ألقيتموه خلف ظبوع فل تلتفتوا 
اليه » وتقول للذى لايقضى حاجتك ولا يلتفت الها : ظبرت محاجتی وجعلتها ظبرية أى خلف ظبرك قال 
الشاعر : د وجدثا بی البرصاء من ولد آظبر » أى من ألذين يظورون بهم ولا يلتفتون الهم ۰ له ( مكاتتهم 
وکام واحد) مكذ! وقع » واعا مو فى قصة شعيب (مکانتک > ف قولهلإوياقوم اعلوا على مكانتك ) ؛ ثم هو 
قول آي عبيدة قال ف تفسير سورة يس فى قوله ( مكانتهم الکان وامکانة واحد . قله ( بغوا يميشوا ) قال آبو 
عبيدة فى قوله تعالى ( كأن ل يغنوا فما ) أى لم لوا فيا ولم يميشوا فما » قال : والفی الدار » المع مغانی » 
هی پا لغين المحجمة ٠‏ قو ) تاش تعزن 0 آسی أحزن ) قال ابر عبیدق 1 آو له کف آسی) أي أعزن وأندم 
۳ أتوجع ؛والصدر الاسى » وأما قوله « تس تحزن » فهو من قوله تعالى اوسی فلا تأس على القوم الفاسةين) 


فتح الباري ‏ ج )٩(‏ م (۲۹) 


1۵۰ ۰ کتاب أحاديث الانهياء 


وذکره الصنف هنا استطرادا . قوه ‏ وقال لسن : انك لانت الام ازرد شید ستهزگون به ) وصله أبن أبى حاتم 
من ظریق أبى المليح عن الحسن البصرى بهذا » وأراد امسن نېم قالوا ١‏ له ذلك على سيل الاستعارة التبكنية ومرادم 
عكس ذلك . وله (رقال يماهد : ليكة الايكة . يرم الظلة إظلال العذاب علهم) وصله ان آد فى حاتم من طريق أبن 
ایی : جیح عن ما هد فی قو 4 (کنب أعواب ليك ) كذا قرأها . وهی قراءة أهل مك أبن كثير وغيره : وف قوله 
(عذاب 9 م الظلة ) قال : اظلال المذاب اام ۰ زتلبيه) :لم بذكر أأماف 3 قمة شعيرب سوی هذه الأثار ¢ 
وهی الیک شی والممشمل فقط . قن ذكر الله تمالی قصته فى الاعراف وهود وااشعراء والشکیوت وغيرها , وجاه 
عن قتادة أنه أرسل إلى أمتين : أصواب مدين ر اعاب 5 ۰ ورجح پا نه وص ف ق آعحاب هدن بأنه آخوم خلاف 
اعاب الایک . وقال فى اععاب منين پر أخذنم ار جفة ‏ والصيحة € وق اعاب الايكة لإ آخذم عذاب يوم 
الظلة > واججوور عل أن أعءاب مدن م أصحاب الابحكة » وأجا بوا عن ترك ذ كر الاخوة فى ععاب الایکه 
باه کانوا سمیدون الا ووقع 1 صدر الکلام بام آصعاب الا یک ثاسب أن لايذكر الاخوة . وعن الثاق يأن 
الفايرة فى أنواعالعذاب ان كانت تقتعفی المغايرة فى الممذبين فلیکن الذین عذبوا پالرچفة غير الذين عذبوا بالصيحة , 
والمق انبم أصايهيم جيع ذلك » فام آصایهم حر شدید تفرجر | من البيرت فأظاتہم عا بة فاچتمعوا #تبا فرجفت 
م الآرض من مم رأخذم ااصيحة من فوقوم ؛وسیأق الكلام على الايكة في التفسير إن شاء الله آمالى 

۵ - پاس فول الله تعالى [ ۱۳۹ الصافات ] : لإ ون بونس أن الرسلین - إلى قوله ‏ فتمنام 

سره و 7 5 

إلى دين 6 j‏ 4۸ ار ] 5 زرلا تسكن كصاحب الحوت إذ اذى وهومکنلوم ) 0 رکف 4 .وهو مغموم 

۲ - مزا مسداه حدثنا حپی عن ستيان قال حدثنى الهش" ع . 

مش أبو بم دنا سفوان عن e‏ عن ای وائل عن عبد ل رضى ايه عنه عن النبي ' ل قال 
« لا بقوان ی اد ک إفى خی من پوس 7 زاد مسد د و ونس" ن می » 

[ الحديث ۳۸۱۲ - طرفاه فى : ۰4۳ 4۸4 ] 

۳ وشا حفص ن عر حد"ثنا شم" عن قتادة عن ألى المالیة عن ابن عباس رفی ال عنما 

۰ مس د ۳ 3 ر ۶ 

عن النی ۳9 قال 2 ماینبغی بد أن يفول اه خير من ونس 3 مق 5 ونسبة” إلى ابه 1 

4 - مرا ی بن سكير عن الليث عن عبد المزیز بن أبى سل عن عبد أل بن الفضل عن 
4 ۱ ل ۱۰ 0 لوس ره رس ور و رم اي دع ل لوي لا لد وه 
لاعرج عن الى هربرة رضى الله عنه قال د بيا ودی يە رض سلعته اعطی ما شیا رده » هال: لا والدی 
اصعانى موسی على البشر ؛ فمسه رجل من الأتصار فقام قلطم وجه وقال : تقول والذى اصطق موسى على 
ابشر وانی چ بين آظهرا ؟ فذهب إنيه قال . أبا القام ؛ إن لى ذمة" وعهدا , فا بال فلانر لطي 


۳ ون لس مس اه 0 5 
وجهی ؟ فقال : لاطت وج ؟ نکر ) نتب" البی ويه حتی رؤز فى وجبه » لم قال لاتفضاوا بين 


الحدیت ۳۸۱۱-۲6۱۲ ۰۱ 


ولا لل » فانه نفخ فى الصو ر صق من فى السمارات ون فى الأرض إلا ن شاء الله م نفخ" فيه أخرى 
فا کون اول من بت » فاذا مومی آذ بالعرش ء فلا آدری أخُوسبة بعقته بوم الور » أم بث قبلى » 

8 - « ولا أفول” ان" احدا افضل من بوس ن مق 6 

[ الحديث ۳۸۱۰ - آطرانه ق : ۳۵۱۹ ۰۱۰4 ۰۱۳۱ 4۸۰۵ ] 

۷ د وشا أو الوليد حد نا E‏ عن سعد ئر إراهي سم ید" بن عبد از جر عه 1 هی بو 
عن لیم فال «لاینبتی ليد أن يقول أنا خير من واس بن متی 6 

قله ( باب قول اقه تال : وان بوكس ان المرسلين ‏ إلى قوله - وهو ملم ) هو پونس إن متی بفتح الم 
وتشديد المثناة مقصور ؛ ووقع فى تفسیر عيد الرزاق أنه ام آمه ؛ وهو مردود بما فى ديث ابن عباس فى هذا 
لباب دونسیه إلى أبيهء فبذا أصح ؛ ولم أقف فى شىء من الاخباد على اتصال به , وقد قيل إنه كان فى زمن 
ملوك العطوائف من الفرس . قول ( قال بجاهد : مذنب ) يعنى تفسير قوله لإ وهو میم 6 وقد آغرجه ابن جرير 
من طاريق مجاهد قال ( فالتقمه الحوت ردو ملم من آلام الرجل إذا أنى يما يلام عليه . ثم قال الطيرى : الم 
هو المكتسب الوم . وله (والشحون الموقر ) وصله ابن أبى حاتممن طریق این آن میج عن مجاهد قال المشحون 
المعلوء ؛ ومن طزيق سعید بن جير عن ابن عباس المشحون الوقر ۰ قله ( فلولا أنهكان من المسبحين - الأية ‏ 
فتبدناه بالعراء : بوجه الأرض) قال أبو عبيدة فى قوله (فنبدناه بالعراء) : أى بوجه الآرض » والغرب تقول 
نيذنه بالعراء أى بالارض الفضاء » قال الشاغر و و نیذت با! 
شجر ولا غيره , وقال الفراء : المراء المكان الالى . في[ (من يقطين , من غير ذات أصل , الدباء ونحوم) وضله 
عبد بن حميد من طريق جاهد وزاد : ليس لما ساق : وکذا قال أبو عبيدة :كل شجرة انقوم على ساق فهى يقطين 
نحو الدباء والمنظل والبطييخ » و ااشهور أله اقرع ؛ وقيل الاين وقيل الموذ » وجاء فى حديث مرفوع فى القرع 
د هی شجرة أخى بونس» ۰ قوله (ولا نکن كصاحب الموت إذ نادی وهو مکظوم .كظم : مغموم) کذا فيه . 
والذی تاله أبو عبيدة فى قوله تعالى ( إذ نادی وهو مکظوم ) : أى من الذم مثل کظم . ودوی ابن أبى حاتم 
من طريق على بن آي طاحة عن ابن عراس فى قوله ( وهو مکظوم > قول : مذموم . ثم ذصكر حدیث ابن 
مسعود و لا هو ان احدع الى خير هن واس بن می » وحايثك ابن باس 7 لايليغى أعيد أن يقول الى خير من 
يونس رن متى » و نسیه إلى أأبيه » وحديث أبى هريرة فى قصة السم الى اطم الوودى وقد تقدم شرحبا فى أواخر 


او IS e TT:‏ 3 5 
قصة موی ؛ وقال فى آخره فى هذه ارق انه دولا اقول “إن أحد! أفضل من ”نو اس ن می » وسدثه من وچه آخر 


الى توا م ای ارام لاد ده E‏ فى يدك 
الغراء سای » والخراء الذی #۶ سیه قمة نوازی من 


۲ 
5-8 


مختصر | قرا على مدل لفط حرف ابن عياس ء وود وقع ف حديث عيد إلله بن جعفن علد اطیرای بافظ 
» لابثیفی لني أن ول ان » وهذا او دد أن قوله 5 ااطر رق الاو ران اراد بها نی با 0 وق رواية للطيراقى 
5 حل رثك ابن عاس 3 مانب لاور أن يدول 9 عند الله خير هن واس 4 وف دواية للاحارى و اله سبح ۳1 
فى الظلبات ء فاشار إلى جبة الخيرية المذكورة : رأما قوله فى الرواية الآولى « ونسبه إلى أبيه » ففيه إشارة إلى الرد 


31 ۰ كاب آحادیت الآ نیاء 


على من زعم أن متى أ م مه وهو #حكى عن وهب بن مثيه فى و الممتداء » وذکره الطيرى وتيعه أبن الاثير فى 
و السکامل د e‏ أصح ٠‏ وقيل سيب قوله ه واسمه إلى أبيف آنه کان فى الاصل و نس أبن فلان فنسی 
الرادى اسم الاب وکنی عنه بفلان , وقيل إن ذلك هو السبب فى نسبته إلى آمه فقال الذى نمی أسم أبيه بو نس 
ابن می وهو آمه ثم اعتذر فقال ونسيه أى شيخه - إلى أبيه أى ساه فنسیه ولا ی بعد هذا التأويل و تکلفه 
قال العلباء الما قال بق ذلك تواضعا إن كان قال بعد أن أعل أنه أفضل الاق » وان كان قاله قبل عله بذلك فلا 
إشكال » وقيل : خص بونس بالذكر لا ثى على من سمع قصته أن بقع فى نفسه تنقیص له يالغ فى ذكر فضله 
لسد هذه النريعة . وقد روی قمته السدی فى تفسيره پأسانیده عع ان مدعود وغيره ١‏ أن الله رمث بر نس إل 
آهل تينوى وهی من أرض الموصل فکذیوه , فوعدم بنزول المذاب فى وقت ممين » وخرج عنهم مغاضبا لمم » 
فلا رأوا آثار ذلك خضعوا و تضرعرا وآمنواء فرحوم الله کشف عنم العذاب » وذهب بونس فرکپ سفيئة 
فلججت به ۽ فاقترعو! فيمن بطر حونه مثيم فرقعت القرعة عليه ثلائا , فالتقمه الموت » وروی ابن ی حاتم من 
طريق عرو بن میمون عن أبن مسمود اناد بح اليه نحو ذلك وفيه د رأصیح بو زس فأشر ف على القرية فل 
ير العذاب وقع علوم ؛ وكان فى شر یدنم من كذب تل » فانطلق مفاضيا حتی رکب ۰ سفینة - وقال فيه - فقال خم 
يوس أن معهم عبداً آبقا من ربه وانها لاتسير سی تلقوه , فقالوا : لانلقيك ياني لله أبدا ؛ قال فافترعوا نفرج 
عليه ثلاث مرات , فألقوه فالتقمه الحوت فبلغ به قراد الأرض » فسمع سبح الحصى فنادی فى الظلات أن لا إله 
إلا ان الآية ٠‏ وروی البذار وان ججرير من طريق عبد الله ن نافع عن أنى هريرة رفعه « لا أراد أله حبس 
يونس فى بطن الحوت أمر الله الحرت أن لا يکر له عظا ولا مخدش له لجا » فلبا آنتبی به إلى قعر البحر سبح الله 
فقالت الملائكة : يارا إنا نسمع صونا ضعيفا بأرض غربية . قال : ذاك عبدى يونس ء فشفعوا له » فأمر الحوت 
فقذفه فى الساحل - قال ابن مسمود - كبيئة الفرخ ایس عليه ريش » ودوى ابن أف حاتم من طريق السدى عن 
أبى مالك قال : لب فى رطن الموت أريمين نوما » ومن طريق جعفر الصادق قال : سیمة آیام : ومن طريق فتادة 
قال : ثلا » ومن طر يق الشمی قال : الثقمه تى » و لفظه عشية 
۳ - پاسیست [ ۱۱۳ الأعراف ] : 
الم عن القرية التى كانت حاضرة البحر إذ دون فى البت © : دون » يماوزون فى السبت 


لإ إذ اتمم چا نوم بوم تيتهم شرع - شوارع: » إلى قول - كونوا 7 قرتاة خاسئين € 


له ( باب قوله تعالى : واس ألم عن القرية ال ى كانت حاضرة البحر) امور أن القر ية المذكورة أيلة وهی الى 


E‏ ج الذاهپ إلى E:‏ : وح ر ن الین عن الزهرى أن | طبرية ٠‏ قوله (اذ عن ا 
يتعدون ؛ يتجاوزون ) تال أبو عبيدة فى قوله آمالى و اذ يمدون ف السبت ) : آی يتعدون فيه عا آمروا به 
ویتجاوزون . قوله ( شر عا : شوارع - إلى قوله کونوا قردة عاستین) هو قول أبى عبيدة أيضا . قله ( بيس ) 
شديد » قال أبو عبيدة فى قوله تعای ‏ فأخذ نام بعذاب بيس ) , أى شديد وزنا ومعنى » قال ااشاعر : 

حنقا على" وما ری ل فنهم آسا يسا 


fof ۳۸۱۸ - ۳4۱۷ الحديث‎ 


وهذا على [حدی القراء تین > والاخری بوزن حذر » و فری" شاذاً وزن هين ومين م ذکرین ۰ ( آلییه ) : 0 
يذكر الصدف فى هذه القصة حدیثا ءسندا » وقد روی عبد الرزاق من حدیث أبن عباس بسند فيه میم > وحکاه 
مالك عن يزيد بن رومان معضلا » وكذا قال قتادة : إن أععاب السبت کانوا من أهل أيلة وانهم ا تحيلوا على صيد 
السمك بأن تصبرا الشباك يوم السبت ثم صادرها يوم الاحد فأنكر عليهم قوم ونوم فأغلظوا طمء فقالت 

طائفة أخرى دعر واعترلوا بنا عنهم ۰ فأصيحوا يومافلم بروا الذن اعتدوا » فتحوا أبوا. هم فص وا رجلا أن 
يصعد على سل فأشرف عليهم ف رآ قد صاروا قردق فدخلوا عام لوا يلوذون يهم ۳ الذین نموم :1 


نقل قل لدم آل تیک فشیرون ۳ عو سوم . وروی ابن ی سام مر من طريق مجاهد عن ابن ماي انو سا 
الا قلیلا د وملکرا 6 ودوی ا 3 جر ير من طريق العوق عن 1 عباس « سار شرابهم فردة وشیوخهم خناز ر 

۷ - یس قوله تمالی [ ۱۹۲ اانساء ؛ ۵۵ الإسراء ] : روآ نیا داود زبورا) : بر 6 : الكتب 
واحد ها زبور .زترات : کت . لإ وافد آ تین داو منا فضلا » پاجبال اوی معه 16 1۱-۰ با ] : قال 
ماهد تى ممه . لإ ویر » وألذا له الحديدء أن اعل سابفات 6 : الدروع لإ وقد فى كراد ) السامير 

58 00 م 7 مه o‏ .اه ام ا 
والحاق » ولا برق السار فیساس » ولا يمظم فافع . ار آفرغ 4 > زيادة ونضلاء 
واءلوا صالحا إنى عا تعملون بصير 4 

~n ۷‏ وزش| هبل فر , بن محمد حدثنا عبد ارز زاف ا ا ن ألى هررة رض اه 
عنه عن انی بک قال ذف على داو عليه السلا القران آن » فسکان با 8 بو به و فتسرج 0 ۳ الفر آن- 
بل أن رج ا »ولا بأكل” الا دن لر ده » رواه 50 8 عب عن صفوان" عن غطاو نر بسار 
عن أى هريرة عن النی بر 

EIA‏ - وشا ی ی ا ا | الليث” 9 ن عقيل عن ا ن بن شمابٍ ان س ن السیبر ا 
ااه الرحمنر 9 ع اق 59 مرو زفق ان ae‏ قال و ا ل اشر يغ أى أ أقول : وال 


ل 


لأصومن الما ولأقومن 3 ماعشت؛ فقال له رول ا وك : أنت الذى تقول : وا 


4 . قال : إنك لاستطيم ذلك » فصر" وأفطر , وقم ونم » وم مده 
١م‏ 5 9 ۳ ۳ ۳32 مزر ی 


بر لال ایا 9 الحسنة مد ر أمثاها »وا مثل صیام لد هر . فقلتة : إنى أطيقء آفضل" 0 
ا اف ۰ قال : فم بوه وأفطر ودين . قال قات" : إلى أطيقه آفضل من ذلات : قال : فم يوم 
وأفطر يوما ؛ وذلك صيام داود وهو أعدّل الميام قلت ا اطي انفل" 3 پارسول" ال »قال : لا 


31 ۰ -کتاب أحادیث الأأنیاء 


آَفضل" من ذلك » 
۶۹ -- واش لاد ن ۳ تقد فا ر علا حریب بن ایی ثابت عن أبى المباس عن عبد 3 
بن عر و بن الماص فال « قال لی رسول اش أل آنا نک تقوم اليل وتصوم نا ؟ قات : نعم . فال : 
فان إذا فملت ذلك هحمت المين” » وفيت النفس” 2 من کل شبر ثلاثةً أيام ؛ فذلات صوم الاهر» أو 
کصوم ألدهر . قلت :ای اد ہی قال مسمّر : يعنى قواة - قال : فم صوم دآود" عليه السلام ركان إإصوم 
يوم ویفطر یوم ولا يَف إذا لا » 
قوله ) باب قول الله تعالى : وآ تيا داود ز ودا) هو داود بن إيشا بكر آشمز وسکون النحتا نة بمدها معجمة 
أبن عوبد بوزن چعفر ,عبملة وموحدة ان باعر موحدة ومیملة مفتوحة ابن سلون بن يارب بتحتانية وآغره 
موحدة ان رام بن <ضرون وم لة ثم معجمة أبن فارص ياء وآخره مبملة ان عوذا بن بععوب ٠‏ وله ) الزر 
الکتب واحدها زبور ؛ زيرت : کتبت ) قال أبو عبيدة فى قوله تمال و فى زر الاو این ) أى كتب الاو این 
واحدها زود 0 وال الکسای : زود ەی ضبور؛ تقول زره فپو من لور مثل کته ابو مکتوب 1 و اری. 
بم أوله وهو جمع زیر . قلت : الضم قرا جرد ٠‏ قو ( أو؟لى ممه قال ماهد : سیحی همه ) و صله الفر یاف من 
طر بق جاهد مثله » وعن الضحاك هو 0 شةء وقال فتادة : معن فى اوی سيرى ٠‏ قوله ( أن اعل ساغات 
الدروع ) قال أبوعبيدة فى قوله تعالى 2 3 أن اعمل سايفات > أى «روعا واسعة طويلة . قوله (وقدر فى اسرد : : 
المسامير واللق » ولا ترق اأسمار فيساس » ولا تعظم فينفصم ) كذا فى رواية الکشهنی » ولغيره د لاتدق » 
بالدال بدل الراء » وعندم د فیتساسل, وق آخره د فیفصم » بغير نون ؛ ووافقه الاصیی فى قوله و یساس » وهو 
بفتح اللام ومعاه فیخرج من اقب رفق آو (صیر میج رک فيان عند اشروج ۰ وأما الرو ای الاغری یاس لسل» 
أى :سیر کالساسلة فى اللين , والاول أوجه ٠‏ والفصم باافاء القطع من غير ابانة .وهذا التفسير وصله الفر بای 
من طريق بجاهد ی قوله #وقدر فى اسرد أى قدر المسامير والحاق » وروی ابراهیم ا حرلى فى « غریب الحديث » 
من طريق مجاهد فى قوله لإ وقدر فى اسرد ) لاترق المسامير فيساسء ولا 'أظه فمف مما . وقال ابو عبيدة : 
سَال ددع مسردة ای مسد رة الحلى > قال ۳1 درب 2 
وعلهما مسرودتان تناها داود أن صلع السوابخ تبع 
ود و عثل متماز السفينة . قوله ( آفرخ رل ) مأء رة ف ! 
المواضع الى ذكرت قا فل أجدها » وهذه الکلمة وا 5 فى روابة الکهمنی وحده . قله ( إسطة : زيادة 
0 قال أبو غبيدة فى قوله و وزاده إسطة فى الع والجسم ) أى زيادة وفطلا وكثرة» وهذء ال كامة فى فة 
طالوت وكأنه ذكرها لا كان آخرها متعاقا بداود فلاح بثىء من قصة طالوت . وقد قصبا الله فى القرآن . ثم ذكر 
اة أحاديث : الأول حول وگ هیام ھن أبى هريرة و خفف على دارد اقرآن > فى رواب لی دالقراءة» 


اد DE ER E OTE | E‏ دام د و 


اراد من هذه الكامة هنا » واستقربت قصة داود فى 


الحديث ۷ا۳ .يم {0a‏ 


در د ی 
قبل الراد بالقرآن القراءة » والاصل فى هذه الفظد اجمع دكل شىء جعته فقد قرأته » وقیل الراد الزمود وقيل 
النو داة » وقراءة کل نی تطلق عل کناب الذى أوحى اليه .وا سماه قرآ نا للاشادة إل وقوح الممجزة به كوقوع 
المعجرة بالقرآن أشار اليه صاحب «المصابيح: والاول أقرب واا ترددوا بين ال یور والتوراة لان الزبوو كله 
مواعظ : وكانوا يتاقون الاحكام من التوراة . قال قتادة :كنا تتحدث أن الزبور مائة وخسون سورة کاپا مواعظ 
واه » ليس فيه حلال و لاحرام ولا فراض ولا حدود ء بل كان اعتماده على الثورأة » أخر جه ان أبى حاتم 
وغيره . وق الحديث أن الركة قد نقع فى الإمن الیسیر حى بقع فيه العمل الکثیر. قال النووی : أكثر 
ذلك من كان يقرأ أربع تات بالليل وأدبما بالهاد ؛ وقد بال بعض الصوفية فى ذلك فادعى شيا مفرطا , وال 
عند الله ٠‏ قوله ( بدوابه ) فى دواية موسى بن عقية الاتية و بدابته » بالإفراد» وکذا هو فى التفسیر » وحمل 
آلإفرآد على الجنس » آوالراد بها ماختص برکو به وبا مایضاف إلها ما يركبه انباعه . قوله (فيق رأ الق ر آن قبل 
أن آمرج) فى دوایة مومی « فلا سرج حتی يقرأ اقرآن ۰۰ ووی ( ولا یا کل إلا من عمل بده ) تقدم شرحه فى 
أوائل اليوع و آن فيه دليلا على أنه أفضل المكاسب ؛ وقد استدل به على مشروعية الإجارة من جمة أن عمل اليد أعم 
من أن کون للغير أو للنفس ؛ والذى بظپر أن الذی كان يعمله داود بيده هو أسج الدروع ‏ و آلان الله له المديدء 
فكان ينسج الدروع و يدعبا ولا يأ کل إلامن کن ذلك مع كو نه کان م نكبار أ لوك قال الله تعالى رشددنا ماک » 
وق حديث الباب أيضا مايدل عل ذلك » وأنه مع سعته ميث انه كان له دواب تسرج اذا أداد أن يركب ويتولى 
خدمتها غيره » ومع ذلككان ,تودع ولا يأكل إلا ما يعمل 


۳ 
و 


عد قوله ( دراه موسی بن عقية عن صفوان بن 
سام اخ ) وصله الصنف فى کتاب خلق أفمال اأعباد عن آحمد بن أب مرو عن أبيه ‏ ومو حفص إن عبد الله عن 
ارادم بن طومان عن موسی بن عقية . الحديثك اللا والثااك حدبث عبد الله بن عرو بن اأعاص فى مراجمة النى 
بی فى قيام الليل وصیام التبار أورده من طر بين ؛ وقد تقدم فى صلاة اليل » والغرض منه قوله , صیام دارده 


۳ + 3 ۳ ۰ 
۸ - اسب أحب اسلا إلى الله صلا داود » وأحب ایام إلى الله صیلم داود : 
كان ينام صف الیل » ويقوم له وام سس ٠‏ ویصوم توا وط وما 


قال ع : وهو قول عائشهة و با الا سح عندی إلا نا » 


2 


5 ت 2 سر 3 ت 
8س حلاثنا قتبية من" ميد حد ٿا فيان عن عمرو بن دینار عن عر و بن أوس القن ممم 


عبد اله بن مرو قال « قال لى رسوله اثْر وي : عي (اصیام. إلى اشر صيام داود » کان يصوم یوم 
ويف وم ۳ وأحبة الل الى اله مراد داوو" کان ۳ فف اليل ویقوم ثلله وینام سدس ) 
قله ( باب أحب الصلاة إلى اه صلاة داود الخ ) يشير إلى الحديث الذکور قبله ۰ وله ( قال على : هو قول 


عانشة ما آلفاه السحر عندی الا ناما ) مکذا وقع ف رواية الستمل والکهمینی » و أما غیرها فذکر الطريق 
الثالثة مضمومة إلى ماقبله دون الباب ودون قول على ؛ ول أده منسوبا وأظنه على بن الدیق شيخ البخارى » 


TS‏ .+ کتاب اعادیی الانیاء 


وأراد بذلك بيان الراد بقرله « وینام سدسه أى السدس الاير » وك أنه قال : پرافق ذلك حديث مائعة 
ماألفاه » بالفاء أى وجده والضمير انى تم والسحر الفاعل » أى لم ىء السحر والنى بلق عندی الا و جده 
ثانا , کا تدم بيان ذلك فى قيام الیل 
۹ - پاصیت لا ران کر عبد نا داو ذا الأيد اه آواب س إلى قوله -وفصل" الطاب ) [۱۷ ۲۰ ص ] 
قال جامد : الفيم فى القضاء . ل ولا شعاط ‏ : لاأسرف . لإ واهدنا إلى سواه الصراط . إن“ هذا آخی 
له تسم" ولون نمحة ‏ يقال راز نة ٠‏ ويقال شا أيضا شا - ولى نمدة واحدة ؛ فقال آکنلنیها - مثل" 
3 وكقابا زكرياء 4 3 ا ومر “نی € غلبنى ؛ صار اوه می 2 أعر زه 3 00535 عزيزا 0 ف الطاب € يقال 
00 2 لا قال لقد الك بسا امحقك إلى رناجه » وان" کثیر) من" اتملطاه لبيفى - إلى قوله - ما فعا © 
فال ان عباس : اختبرناه . وقرا ع 0 ا ا اون دیهد ور 5 لب ) 

اس سم e‏ حلا أعيل بن وف > قال سرت لمو ام عن ياه قال « قلت + لاب باس 
م فى ص فتراً رمن ذرته داود وسامان - حتی ای - دام آننده ‏ تقال ان عباس رضي 1/ علرما : 


5 ی ۳ 5 
بيك یل ن ام أن یقتدی ہم ٩‏ 


[الحديث ۳۸۲۱ - أط رأف فى : 4۱۳۲ ۰ ۱۸ ۰ ۷ [ 


۰۲ - وشا مومی بن | 
ما قال « یس ص من عاتم السجود » ورأيت” ا اسح e‏ 

j.‏ باب واذكر عیدنا داود ذا الايد إنه أواب ‏ إلى قوله ‏ و فصل الخطاب ) الايد » وکان داود 
موصوفا بفرط الشجاعة › وال ات نالتقي فریا ٠‏ قوله ( قال جاهد : الفیم فى القضاء ) أى المراد بفصل 
الخطاب » وروی ابن أبى حاتم من طريق أبى بشر عن مجاهد تال : الحكة الصواب . ومن طزیق ليث عن مجاهد : 
فصل الخطاب اصابة القضا. وفیمه »> ومن طريق بن جر عن ماهد قال : فصل الخطاب المدل فى اممك وما قال 
من ثى. أنفذه . وقال الشعى : قصل الخطاب قول آما بعد ؛ وق ذلك حديث صند من طريق بلال بن ألى بردة 
عن أبية عن جده تال دأو ل من قال 1 ما بعد داود الى مق يللم وهو فصل الطاب » آخر رجه ان ألى حاتم ؛وذكر عن 
أبن جر a‏ ا يق شريح قال د فصل الخطاب الشهود والايعان, 
ومن طا ربق آی عبد الرحن السلی نوه . قوله ( ولا تفطط : لاتسرف ) کذا وقع هنا : وقال الفراء : ععناه 
لاجر » وروی أبن جرير من طريق قتادة فى قوله رلاتغطط أى لاعل » ومن طاريق السدى قال لاف قله 
( يقال رأة نمجة و يقال لها أيضا شاة ) ) قال أبو عبيدة فى قوله ول نعجة واحدة) أى ام رأة » قال الاعثى : 

فرميت غفلة عينه عن شاه فأصيت حية تة نام ما وطدافًا 


وله ( فقال كفلا ٠‏ مثل وکفلما زكر با ما ) قال أ ہو عبيدة 0 تما ( أ كفلاما وعرق ف الخطاب) 


{eV ۲۸۲۳-۳۸۲۱ اديت‎ 


هو کفوله ‏ وکنابا ذكريا ) أى ضما اليه , وتقول كفات باللفس أو با لمال ضنته . قوله (وعزی غلب 
صار أعر من » آعزز» جملئه عرزا ء فى الطاب يال الحاورة) قال أ بو عبيدة فى قوله لإ رعرنی ف الخطاب ) : 
أي صار أعز می فيه . وروی اطبری من طريق الموفى دن ابن عباس قال : ان دعا ودوت کان | كثر منی ؛ وان 
بعاشمت ر بطش کان آشد مى . ومن طربق قتادة قال : معنأه قوراق وظلنى 1 وأما قوله د يقال المحاورة » فراده 
تفسير الطاب با ماررة , وهی بالحاء المرملة أى المراجمة بين الخصمين , وهذا تفسير قوله تمالى لإ وعرى فى 
الخطاب ) . قله ( الخلطاء الشركاء ) حكاء ابن جرير آبضا ول حامق E‏ 
فتناء بتعديد الناء ) أما فول ابن عباس فوصله ابن جرير وان أَبى حاتم من طريق عل بن أن طلحة عنه » وأما 
قراءة هر فذكورة فى الشواذ وم يذ كرما أبو عبید ف القرا آت المشوورة » ونقل التشدید ایضا ع ألى رجاء 
المطاردى والحسن البصرى . ثم ذكر حديث ان عباس فى اسجود فى ص أررده من وجهين , وتحد شيخه فى 
الطر يق الارل در ابن سلام ؛ والعرام هو ابن حوشب عهملة ثم معجمة . قله ( آنجد ) بنرن ۽ وجڪ شيج 
والمستعلى أ أمد ؛ وسیای شرح الحديغ فى التفسير إن شاء الله تمالی 

۰ - پاصیس قول الو نی 1٠م‏ ص ] : (ر ووقينا آدرد سليانة » نمم امد إن أواب > الراجم” 
اليب . وأولر [ ۳۰ س ] :رهب ی تلم لاینینی لأحد من بمدى > . وقوله [ ۱۰۲ البقرة ]: فر ويدوا 
مانداو الشياطين” على ملك سلبان ) + [۱۲ ] : (رواسلیان" ارم غدها شیر" ورواحبا شپر» وأسلنا له عين” 
القطر - أَذَبْنا »۶ عينة الحديد ‏ ومن ابان" من سل" بين يديم الى قوله - من ماريب > قال ماهد 2 
بیان“ ما دون" القصور (روتما ثيل وجفان كاالمراب »كالحياض للابل » وقال ین عباس : کاو بو من الأرض 
( وقدور راسیات- إلى توله ی ر. لما قَضَيدا عليه الوت ماد م على موت ألا داب الأرض _- الأرضة ‏ 
ا کل نا نه € مصاه ( فا خر - إلى قوله - امین ۴۲1۰6 0 ( حب اير عن زكر 
ری ...طفق مها الوق والأعناق © سح أعران” اليل وعرائوجها  .‏ الأصفاد © :لوثاق . قال ماهد 
ار الصاننات ) : صقن قفر رفع أعدى رجيم حتي :کون یی طرف الها ر. ( الجياذ 6 ؛ ار 0 
ل( جتدا ؟: فیطانا. ( راء € :ية . ر حيث أصاب 4 : حيث شاه . ر من € : أعطر ا 


۳ - وا د بار حدائنا مذ بن جعفر حداثنا شمه عن ممد بن باد عن أي هربرة عن 
البى' کی + ان عفرا من" ان“ فلت البا رس" تلم على" صلانى » فدسکنتی اله منه . فا أذ ۽ فأردت” آن 
e ۳۳ 8 97‏ 59 سے ت 5 
ره عل خارية من سواری امسجد حتی ناروا إل كلسم , فذ کرت دعوة ای سلبان رپ" هب لی 
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ملكا لابتيغى لد من بعدي) فرددن خاستا © عفریت : »تمر د من انس أو جائ » مشر“ زابلية ة جاءمها الكبانية 

۶ - وزشا خالا بن ار حدقا دشر 5 بن عبد از هن عن أل اناد عن الأعرج عن ألى هربرة 
عن البىة مَك ال « قال 0 بن داوة : لأعلوفن" الیل على سبعين امه یل کل امرأة فار اه" 
فى سبیل اله . فقال له صاحبه ۽ إن شاء ان 2 لوا تحمل شيث إلا واحداً ساقطاً ده شقیه . فقال البىة 


ا 


لو و قالها لجاهدوا أف سيل الله ê‏ . ل وان أنى > ناد « سفين » وهو اصح 
معنم - وزش 03 بن حاص جل نا أبي حدئنا العش حا ار اه ۴ ی عن أبيو عن ی ذرٌ 
ا 4 ۳ وال 5 0 پار سول" اش 7 مجك وضع ول 1 قال ۳ اد اطرام 5 لت : ای ؟ وال : 0 


لد الأقمى 5نت” , ؟ كان بنبسا ؟ قال : أرزمون - م قال ا آدرکنك الملاة فصل والارضة 


۳ 5 ا ت ص 
۹ - مشا أو لمانو أخير نا میب حلاثنا أبو اناد عن عبد الرجن حدله أنه سمح أبا هريرة 
رغ أنه عن أنه عم رسول الله َو يقول « تكلى ومدل” انا ككل رجل استوقد تارا فجمل افراش 


E‏ ا اام 
وهده الد واب قم فى الدار © 
1 2 
۷ - « وقال : كانت و ار نان معا ابنأه| » چاه الذئب خذهب بای احداها ؛ ثقالت صاحبتها : ]ما 
ذهب بابك ء وقا! ا عا ذهب بابنلك فنحا كنا الى دار فقضی به الکبری » فخرجتا على سلیان" 


ابن داود فأخي ر تام قال + توق بااسکین اش بينم . فقالت الصفری لاتقل را اش › هو اا“ 
قفی بر للصغرى' . قال أو هريرة : وال إن سمت بالسكين_إلا يومئذ » وما كنا نقول لا » 

[ الحديث ۳۸۲۷ طرفه فى : ۱۷۹ ] 

قله (قول الله تعالى ووهینا لدارد سلمان) فى دواية غ آل ذده باب قول الله . قوژه (نمم العيد انه أواب 
الراجع المنيب ) هو تفسير الأراب . وقد أخرج ان جرج من طريق مجاهد قال : الاو أب الرجاع عن الذتوب . 
EF‏ ريق قتادة قال : المطيع » ومن طریق السدى قال : هو المسجمح . نوم (من ریب » قال مبجاهد :بیان ما دون 
القصور ) وصله عبد بن حميد عنه كذلك « وقال أبو عبيدة انحار یب جع محراب وهو مقدم کل بيت : » وهو أيضا 
المسجد والمصلى ٠‏ توو ( وجفانكالجواب كالحياض للابل » وقال ابن عباس كاجو بة.من الارض) أما قول بجاهد 
فوصله عبد بن مید صله ؛ وا قول أإن عراس فوصله ابن أبى حاتم عنه » وقال أبوعبيدة :الى دوأ جع جابية » وهو 
ال خوضالذى يحى فيه 5 ۰ قله (دابة الأرض) الارضة قله (منسأنه : عصاه) مو قول ابن عباس وصله ابن أبى 

حاتم من طر يق هلى بن یی طلحة عنه , قال أبو عبيدة : امنأ المصا . ثم ذکر تصريغرا وهی مفعلة من فسأت إذا 


احدیت ۳۵۷۷-۳۸۲۳ ۹ه 


سس سس سس سس ۰ 
ذجرت الابل آی ضربتها بالماسأة . وله (فطفق مسحا بالسوق والاعناق ؛ مسح آعراف الخيل وعراقیما) هو قول 
ابن عباس أخرجه أبن جرير من طريق على ين أبى طاءدة عنه وزاد فى آخره و حا لهأ » » وروی من طريق لسن 
قال : کدف عراقيما وضرب أعناتها وقال : لاتشملی عن عبادة ری مسو آخری .قال أو عبيدة : ومله قوله مسح 
علاوته إذا ضرب عنقه . قال ابن جرير : وقول ان عباس آقرب إلى اصواب . قله (الاصفاد الوثاق) دوی ان 
جرير من طريق السدى فال : مقر نين فى الاصفاد : ای جمع اليدين إلى المنق بالأغلال. وقال أب عبيدة : الاصفاد 
الاغلال و احدهاصفد ؛ ورال للغطاء أيضا صفد. قوله (قال : 


حت‌یکون على طرف الحافر) وصله الفر بای من طريقه قال : صفن الفرس الل ؛ لمكن قال و يديه » ووقع فى أصل 
البخارى « رجليه» وصوب عياض ماعند الف رياب . وقال أ بوعبيدة : الصافن الذى جمع بين يديه ويدى مقدم سافن 
[حدى رجايه : وله (الجياد السراع) وصله الفرباف من طريق يجاهد أ يا . دوى ابنج ريرمن طريق أبداهي التيعى 
أنجاكانت عشر ين آرسا ذوات أجزسسة . قوله (جسدا شيط نا)قال فر يالى: حدثنا ورقاء عن أبن أبى تيم دن یامد 
فقول (رألقینا عل كرسيه جسدا) قال : شيطانا يقال له آصف ء قال له سل نكيف تفتن الناس؟ فال آرنی عاتيك 
آخبرك » فأعطاه ؛ فنبذه آصف فى البحى فساخ ۰ فذهب ملك سلمان وقمد آصف عل کر سيه ؛ ومنمه اله ناء 
سليان فل بقرسمن » فأ نكرته آم سان » وکان سامان یستطامم و يعرفهم بنفسه فی کڈ و نه حت اعطته امرأة وتا 
قطيب بطنه فوجد خاعه فى پعانه فرد الله اليه ملك » وفر آصف فدخل البحر ‏ وروی ابن جر ر من وجه آخر 
عن بجاهد أن امه آضر آخره داء ؛ ومن طريق على بن أنى طالحة عن ابن عياس أن اسم ای صخر » ومن طریق 
السدی كذلك وآخر ج القصة من طريقه مطولة ‏ والشپور أن آصف اسم الرجل الذى كان عنده عل من (کتاب 
وات أعل ٠‏ قوله (دعاء طيبة) فى رو اية لکش ہنی دطیرا » دراه الفريابى من الوجه المذكور فى قوله و راء تال 
طيبة . له (حيث أصاب حيث شاء) وصله الفریا بی كذلك . وی زفامئن أعط » پذیر حساب بغير حرج) وصله 
الغريابى من طریق اهد كذلك » وقال ! بو عبيدة فی قول ل بغیں حساب € أى بغیر ثواب ولا جزاء, أو بغير 
ملة ولا قلة . ثم أورد ااصنف أربمة أحاديث : وا حديث آن هريرة فى تفلت العفر يت على النی يلل ٠‏ قوله 
( تفلت على ) بتشديد اللام أى تعرض لى فلتة أى بفتة . له ( البارحة ) أى الليلة الخالية الزائلة » والبارح الراثل 
ويقال من بعد ازوال إلى آخر النهاد البادحة ٠‏ قوله ( فذكرت دعوة أخى سلمان ) أى فوله لإ وهب لى ملکا 
لاینیغی لاحد من بعدى ) وق هذه إشارة إلى أنه تركه دعاية لسلمان عليه السلام » وحمل أن کون خصوصية 
سلیان استخدام الجن فى جميع ماریده لافى هذا القدر فقط ۰ و استدل الخطالى ببذا الحديث على أن اعاب سرلعان 
كانوا وون الجن فى أشكالم و هیام حال قصرفهم » قال : وأما قوله تمالى ( انه يرام هو وقبيله من حيث لاترونهم ) 
فالمراد الآ كثر الأغلب من أحوال بى آدم » وتعقب بآن ی رژیة الإنس للجن على همتهم ليس بقاطع من الآية 
بل ظاهرها أنه م-كن » فان نی دو ينا (بام مقيد حال رزيتهم انا ولا يننى إمكان رژیتنا هم فى غير نلك الحالة» 
وحتمل العموم . وهذا الذى فيمه ! کنر العلاء حتى قال الشافمی : من زعم أنه بری الجن أبطننا شبادته »و استدل 
بهذه الأية ٠‏ الله عم ٠‏ له (عفربت متمرد من نس أوجان مدل ذبنیة جاعته زبائية ) الزبائية فى الاصل 
ام أصواب الشرطة » مشتق من اازبن وهو الدفع » و آطلق على اللاك » ذلك انبم يدفمون الکفار فى النار » 


19۰ ۰ - کتاب أعاديث الانبیاء 


وواحد الوا نية ز بنية وقیل زبی‌رقیل زاين وقیل زبانی وقال قوم لا واحد له من لفظه و فیل واحده زبنيت وزن 
عفریت » ویقال عفرية لغة ستقلة ليست مأخوذة من عذریت » ومراد الصثف بقوله « مثل زبنية » ای أنه فيل 
فى عفر بث عفرية » وهی قراءة رو يت فى الشواذ عن أبى بكر الصدیق ,وعن أن ر چاء الءطاردى وأ الممال بالميملة 
واللام , وقال ذو الرمة : ١‏ 
كأنه كركب فى اثر مفرية . مصوب فى ظلام الیل منتصب 

وقد تقد م كثير من بیان احوال الجن فى « باب صفة ابلیس وجئوده » من بده الاق . قال أبن عبد الب : الجن 
على مراتب » فالاصل جن ؛ فان خالط الانس قيل عاس » ومن تعرض مهم لأصديان قيل أرواح» ومن زاداق 
الخبث فيل شيطان » فان زاد على ذلك قيل مارد » فإن زاد عل ذلك فیل عفريت . وقال الراغب : العفر بت من الجن 
هو المارم ابیت ١‏ و إذا بولغ فيه قيل عفريت نغريت . وقال ابن قنيبة : المفريت الوثق الخلق ؛ وأصله من العفر 
وهو القراب » ورجل عفر بکسر أو وثانيه وتثقيل ثالثه إذ! بولغ فيه أيضا . قوله (حدئنا مذيرة بن عبد الرحمن) 
هر المزای ولیس بالخزوى ؛ واسم جد الحزاى عد لله بن الد بن حزام ؛ وامم جد التحزوى الحارث بن عبد 
الله . قله (قال ساجان بن داود لآطوفن الليلة) فى دواية ألحوى وا استملى « للآطيفن » وهما لنتان . طاف بالشیء 
وأطاف به إذا دار حوله وتكرر عليه » وهر هنا كناية عن الجاع » واللام جواب القسم وهو محذوف » أى وا 
3طوفن » ويؤيده قوله فى آخره لم نت ء لان الان ایکون إلا عن قسم » والقمم لابد له من مقسم به ٠‏ قله 
(عل سبعين أمرأة) کذا هنا من رواب مغيرة » وف رواية شعيب کا سای فى ال عان والنذور ١‏ فقال تسعين » وقد 
ذكر الصنف ذلك عقب هذا الحديث ورجح تسعين بتقدع المثئاة على سجمين وذكر أن ابن أبى الرناد رواء کذلك . 
قلت : وقد رواه سفيان بن عييئة عن أبى الزناد فقال « سبمين» وسيأقى فى كفارة الا ءان من طريقه . و لمكن 
رراه ميلم عن ابن ألى عر عن سفیان فال و سيءين » بتقدم السين » وكذا هو فى « مسئد ال+يدى » عن سفيان » 
وكذا أخرجه مس من رواية ورقاء عن ألى الزناد ؛ وأخرجه الاسماعيلى والأسائى وان حبان من طريق هشام بن 
عروة عن أبى الزناد قال مائة اسأة » وكذا قال طاوس عن أبى هریة کا سيأتى فى الاان والنذور » من 
دواية معمر ؛ وكنذا تال أحد عن عبد الرزاق من رواية هشام بن حجير عن طاوس « تسمين » وسيأق فى كفادة 
ال مان » ودواه صل عن عبد بن حيد عن عبد الرزاق فقال و سيمين » وسيأتى فى التوحيد من رواية أبوب دن 
ان سيرين عن أببى هر رة دکان لسلیان ستون امأ » ورواه آحد وأو عوانة من طریق هشام عن أبن سيرين 
فقال « مائة ام اد » وکذا قال عمران بن خالد عن ابن سيرين عند ابن م‌دوية » و تقدم فى الجباه من طرق جعفر 
ابن ربيعة عن الاعرج ففال « مائة امرأة أو نسع وتسعون » عل الاك » فحصل الروایات ستون وسبعرن وتسعون 
وتسع وتسمون همائة , واجمع یبا أن الستين كن حرائر وما زاد علون كن مراری أو بالمکس » وأنا 
السوعون فلليرالغة » وأما اأنسمون والمائة فکن دون الماثة رفرق النسعين فن قال تسعون الفی الكسر ومن تال 
هالة جبره ومن ثم وقح التردد فى رواية جعفر » وأما قول بءض الشراح : ایس فى ذكر القليل نی الكثير وهو 
من مفهوم المدد و ليس حجة عند امور فليس بكافى فى هذا القام » وذلك أن مذيوم العدد معتبر عند كثيرين 
والله عم . وقد کی رهب إن منبه فى « اابندا» أنه كان لسلمان آلف امرأة للاماثة مهورة وسبعائة سرية» 


dhl‏ ۳۱۲۲ - 4۲۲۷ ا 


س ل لے 
وڪوه تا أخرج الحاكم فى « الستدرگ » من طریق أبى معشر عن مد بن کمپ قال : بلغا آنه كان لسليان آلف 
بيت من قو ادر على الخدب فما ثلماثة صريحة وسبعانة سرية . قله ( تعمل كل امرأة فارسا بجاهد فى سبيل الله ) 
هذا قله على سبيل الى للغير » وانما جرم به لاله غلب عليه الرجاء ء لحكرنه قصد به الي واس الآخرة 
لا لفرض الدئيا . قال بعش السلف : نبه ب ى هذا الحديث عل آفة نی والإعراض عن التفويض , قال : 
ولدلك نمی الاستثنا. نی فيه القدد . لو ( ققال له صاحبه : آن شاء الله ) فى دواية معمر عن طاوس الآنية 
د قال له املك » رق رواية هشام بن حجير و فقال له صاحبه ؛ قال سفيان يعنى للك » وق هذا إشماد بآن تفسير 
صاحه بالك ليس ,رفوع , لکن فى « مسند الحيدى » عن سفیان د فقال له صاحبه أو املك » بالشك ؛ ومثابا 
لمم » وفى الجملة ففیه رد على من فسر صاحبه بانه الذى عنده عل من الکنتاب ؛ وهو آصف بالمد وكسر المرماة 
بفدها قاء ابن برخيا بفتح الموحدة وسكون الراء وكسر المعجمة بعدها تحتائية . وقال القرطى فى'قوله « فقال له 
صأحيه أو الك » ان كان صاحبه فيعنى به وذيره من الانس والجن » وان کان لك فرو النی‌کان يآتيه بالوحى » 
وتال : وقد أبعد من تال المراد به خاطره . وقال النووى : قيل المراد بصاحيه الاك » وهو الظاهر من لفظه» 
وقیل القرين » وقبل صاحب له آدى . قلت : ليس بين قو له صاحبه والملك منافاة» إلا أن لفظة وصاحيه » آعم » 
فن ثم كأ م الا-حتيال »و لکن الدك لايؤثر فى الجرم , فن جزم بانه الاك حجة على من ۸ جزم : قول (فل بقل) 
قال عياض : بين فى الطريق الأخرى بو له « قى » . قات : فى رواية ابن عميئة عن شيخه .وق دوأ معس 
قال ه و نسی أن بقول ان شاء الله » وممنی قوله د قل بقل » أى بلسانه لا أنه أبى أن يفوض إلى الله بل کان ذلك 
ثابتا فى قلبه : لکنه اکتن بذاك أولا وندى أن بحري على لدانه لما قل له لثىء عرض له . قل (فطاف يرن/0© 
فى دواية أبن عييئة م فأطاف يرن » وقد تقدم توجپه ۰ وه ( الا واحدا ساقطا آحد شقيه ) ف دواية شعيب ١‏ فل 
تحمل منون إلا ام أة و احدة جاءت بشق رجل » وق روابة وب عن این سيرين د ولات شق غلام » وق رواية 
هشام عنه د نصف اسان , وهی رواية معمر ء حكى النقاش فى تفسيره ان الشق الكو د هو الجسد الذى أاق على 
كرسيه » وقد تقدم قول غير واحد من المفسرين أن اراد بالجسد الم كور شیطان وهو المعتمد » والنقاش صاحب 
مناكي . قول ( ار تاا +اهدوا فى سجيل الله ) فى رواية شعيب دلو قال إن شاء الله » وزاد فى آخره , فرسانا 
أجمعون » و دواية أبن سیرین ١‏ لو استثنى لمات كل أمرأة متون فولدت فارسا يقائل فى سبیل اله » وف رواية 
طاوس د لو قال إن شاء الله لم مث وكان درک لحا جيته » کذ! علد الصاف من رواية هشام إن حجر » وعند أحيد 
ومسل مثله من رواية معمر . وعند الصنف من طريق معمر و وکان آرجی لحاجته » رقو لد « دركاء بفتحتين من 
الإدداك وهو کقوله آمالى و لاتخاف درک ) أى لاتا , والراد أله کان محصل له ما طلب ولا پلزم من اخیاره 
َيه بذلك فى حق سلمان فى هذه القصة أن يقع ذلك لكل من استئنى فى آمیته » بل فى الاستشاء رجو )لوقع وق 
ترك الاستغناء خشية عدم الوقوع » و ذا اب عن قول مو سی للخضر لا ستجدق إن شاء الله صایوا ممع قول 
الخضر له آخراً و ذلك تأويل مالم تسطع عليه صبرا م وف الحديث فطل فمل الخير رتماطی آسبابه » وآ نكثير! 


( 3) ول ممسح طبمة بولاق : هذه اللفظة لم توجد بالمحبع الذي بايدينا : ولليا رواية للشاررج 


1-۲ ۰ ۔ کتاب آحادیه 2 نییاء 
من المباح واللاة بصير مستحبا بالنية والقصد ٠‏ وفيه اسئحیاب الاستثناء لمن قال سافمل كذ!ء و أن إتباع العيئة 
امین رفع حکها ء وهو متفق عليه بشرط الاتصال » وسسأف بیان ذلك فى الأعان والنذور مع بسط فيه . وقد 
استدل بهذا الحديث من قال : الاستئناء إذ! عقب المین ولو تخال بيتهما شىء يدير لايضر » فان الحديث دل على أن 
سلبان لو قان إن شاء الله عقب قول الماك له ةل إن شاء الله لأفاد مع التخلل بين كلاميه إعقدار کلام الك » و أجاب 
القرطى باحتال أن يكون الملك قال ذلك فى أثناء كلام سلجان » وهو احتال عکن بسقط به الاستدلال المذكور . 
وقبه أن الاستثناء لا يكون إلا باللفظ ولا یکنی فيه النية .وهی اتفاق إلا ما حى عن بعض الا لحكية . وفيه 
ما حص به الآندياء من القوة على الجاع الدال ذلك على و وقرة الفحواية وكال الرجواية مع ماهم فيه من 
الاشتغال بالعبادة والعلوم . وقد وقع للنى بم من ذلك أ بلخ المجزة لاله مع اشتفاله بعبادة ربه وعلومه ومعالجة 
الق كان متقللا من الآ كل والمشارب الق تضية لضمف اليدن على كثرة الماع » ومع ذلك فکان بطوف على نسائه 
ق ليلة بغسل واحد وهن [حدی عشرة ة امرأة » وقد تقدم فى کتاب الغسل » ويقال إنكل من كان أنق لله فش مو ته 
أشد لان الذى لایتق بتفرج بالنظر و ره . وفيه جواز الإخبار عن الثىء ووقرعه فى المستقبل بناء على غلبة ان 
فان سلمان عایه ااسلام جزم ,ما قال ولم يكن ذلك عن وحی والا لوقع » کذا قیل . وقال القرطى : لابظن بسلیان 
عليه السلام أنه قطع بذلك على ربه إلا من جول حال الافبياء وأدهم مع الله تعالى . وقال ان الجوزى : فان قيل 
من أن [ لمان E‏ من مائه هذا المدد فى إملة ؟ لا جائز أن يكون بوچ می لانه ما وقع » ولا جائز أن کون 
الأءر فى ذلك اليه لان الارادة لله . والجراب أنه من جنس الى على الله وال ال له أن يفعل والقسم عليهكقول 
آنس بن النضر د والله لادکسر سنا » وحمل أن ن بكرن لا آجاب لله دعوته أن يهب له ملكا لاينيئى لاحد من 
بعده کان هذا عنده من جلة ذلك جزم به وآ ت الاسدالات ياي آ۷ ۳ 


ده کان هذا عنده من جلة ذلك جرم به . وأقرب الاحتالات ماذکرته أولا وبالله التوفيق . قلت : و تمل أن 
کون أ وحی اليه بذلك مقیدا تشرط الاستشناء فلم الاس ناء ل 3 ذلك افقدان الشرط » ومن ثم ساغ له 
أولا أن عاف . وأبعد من استدل به على جواز اللف 4 غلبة الظن . وفيه جواز السهو على الائبياء » وان 
2۳ لایقدح فى علو منصیم » وفيه جراز الاخیار عن الشی. أله سیقح ومستند الخبر الفأن مع وجود القر بنة القوبة 
لذلك . وفيه جواز إهمار الم به فى المين لقوله « لاطران مع قوله عليه السلام د ۸ حنث » فدل على أن 
امم الله ره مقدر » فان قال آحود جواز ذلك فالحديث حجة له بناء 0 شع من قيلنا شرع ۳ ۳ ورد تقد ره 


على یت و على عدم ۹ وان تاج إلى تأويله كأن ن قال 2 التافظ سم الله وقع 
ق الاصل و ان لم يقم فى المسكاية » وذلك ليس عمتنع ؛ فان من قال : والله لاطوفن en‏ وان 


اللافظ باا رکب لافظ بالمفرد , وفيه حجة أن قال 0 التصريح قم به ممين » فن قال أحلف أو آشهد 

و حو ذلك فبو ين وهو الحلفية ء وقيده !لا [كة نيه + وقال بض ۱ التشافعية ليست بيمين مطلةا ء وقيه 
جواز استعال لو ولولا » وسيأى ال کلام عليه فى باب مفرد عقده له لاصف فى ارا آخر السكتاب . وفيه استعال 
اسکناية فى للفظ النی بستقیج ذكره لقوله «لطوفن » بدل قو اه لاجامعن . الحدديث اثالث » قله (حدثنا ابراهم 
التيمى عن أ بره به ) هو يزيد بن شريك . وله ( أى مسجد وضع أول ) تقدم التنبيه عليه فى أثناء قصة أبراهيم عليه 
الملام . وقو له م آدرکتك اصلان» أي وقت ااصلاة » وفيه إشادة إلى الها افظة على الصلاة في 1۳ وذعا > وراضمن 


1۳ r۷ - 4۲۲ اديت‎ 


ذلك الندب إلى معرفة الأوقات . وفيه اشارة إلى أن اكان الأفضل لمبادة إذا لم محصل لابترك الأمور به لفوانه 
بل يفعل امأمور ق المفضول لاني ی كأنه فيم عن أبى ذر من مخصيصه السؤال عن أول «سجد وضع أنه ريد 
تخصيص صلاته فيه فنبه على أن [ بقاع الصلاة إذا حضرت لايتوقف على السکان الأفضل . وفيه فضيلة لامة ألهمدية 
لا ذكر أن الام قبایم كانوا لایصلون الا نی مکان مخصوص وقد تقدم التذبيه عليه كاب التيمم ٠‏ وفيه الريادة على 
السؤال فى الجراب لاسما إذاكان للسائل فى ذلك من يد فائدة . الحديث الرابع » قوله فى الاسناد (عن عبد الرحن ) 
هو الاعرج ؛ وهو كذلك فى فسخة شعيب عن أبى الز ناد عند ااطبرانی ٠‏ له ( انه مع رول الله لے بقول : 
مثلى ومثل الناس کثل رجل استوقد نارا لعل لفراش وهذه الدواب تقع فى النار » وقال كانت امأ :ان معرما 
ابئاها ) هکذا آورده : ومراده الحديك الثانى فانه هر الذى يدخل فى ترجة سلمان » وكأنه ذكر ماقبله - وهو 
طرف هن حديث طويل - لكو نه مع خة شعيب عن أف الرناد , وهذا الحديث مقدم على الآخر , وسمم الاسناد 
فى السابق دون الذى يليه فاتاج أن يذكر شيئًا من لفظ الحديث الأول لاجل الاسناد , وقد تقدم فى الطبارة لصتف 
مثل هذا السنيح فذكر من هذه النسخة پعینما حديث ١‏ لايبوان أحدك فى الماء الدائم » وذكر قبله طرفا من دوف 
« عن الأخرون السابقون » ولا ذكر فى اجمعة حديث د تحن الاخرون السابقون » ل ينم ممه شیا » وذكر فى 
الجراد حديث د من أطاعى فقد أطاع الله » الحديث فقال قبله « نحن الآخرون السابقون » آیضا ‏ وذکر فى 
الديات حديث ولو اطلح عليك رجل » وقدم ذلك قبله أيضا » الكنه آورد حديث المرأ تين فى افراقض ول ينم 
ممه فى أوله شيا من الحديث الآخر وكذا فى بقية هذه النسخة فل يطرد الصف فى ذلك عمل » وکانه حييث م اليه 
شيئا أراد الاحتياط » وحيث لم يضم نبه على الجواذ والله أعلم . وأما مسل فانه فى خة همام عن أبى هر رة رنه 
على أنه م إسمع الاسناد فى کل حديث مب فان يسوق الاسناد إلى أبى هريرة ثم يقول : فذكر أحادیت مثبا کذا 
وکذا . وصليمه فى ذلك حسن جدا والله أعل ۰( قلبیه) :۸ ار الحديث الأول اما فى کح اابخاری » وقد آورده 
الميدى ف « اجمع » من طر بق شعيب هذه وساق المثن بتهامه وقال : أنه لفظ البخاری وان مسلا آخرجه من رواءة 
مغيرة وسفیان عن أبى الزناد به » ومن طریق همام عن آبی هريرة » وكذلك آطلق اازی أن البخاری آخرجه فى 
أحاديثك الانبياء : فان کان عى هذا الموضع فایس هو فيه بعامه » وان کان عنى موضعا آخر فل آره فيه . ثم وجدته 
فيه باب الانتهاء عن المعاصى » من کتاب الرقاق ؛ و بای شرحه هناك إن شاء الله تعالى . قله (مثل) أى ف دعاق 
اناس إلى الاسلام النقذ لهم من ناد دمثل ماتزين لحم انفسهم من القادی على الباطل ( کثل رجل ال ) والمراد 
یل اجملة باجملة لاتمثيل فرد بفرد . أله ( استوقد )ای أوفد » وزيادة السين والتاءللاشارة إلى أثة عا [یقادها 
وسعى فى حصيل آلاتا ٠‏ ووقع فى حديث جابر عند مسل « مثل ومثلكم كثل رجل أو قد نار » زاد أحمد ومسل 
من روأية هام عن أفى هريرة و فلا أضاءت مأحوله ي ٠‏ قوله (جمل الفراش) بفتح الفاء والشين المعجمة معروف 
وبطاق الفراش آیضا على غوغاء اراد الذى یکش و تراک ٠‏ وقال ف د امك » الفراش دواب مثل البموض 
# واحدت! فراشه , وقد شبه الله تعالى الناس ف المحشر بالفراش المبثوث أى فى الكثر ة والانتهار والاسراع إلى 
الداعى . قوله ( وهذه الدواب نقع ف النا ) قلت : مها یرعش واابعوض » ووقع فى حدیث جابر و لجمل الجنا ين 
والفراش » واجنایذ جمع جتن رهرعل القلب > والمعروف الجنادب جمع جزدب بفتح الدال و را واجم مضمومة 


۳ .۹ تاب أحاديث الآنيا. 


وقد كسرء وهو على خلقة الجرادة بصر فى اقیل مرآ مدید ؛ وقيل : أن ذكر الجراد يسمى ایضا الجندب . له 
( تقع فى انار )كذا فيه اغا هو فى نسخة شعيب کا أخرجه أبو نمم فى ه المستخرج » ۰« وهذه الدواب الى 
امن فى للنار تقعن فا »قال التووى : مقصرد الحديث أنه وَل شبه الا لفین له بالفراش واقطيم فى ناد 
الآخرة بنساقط الفراش فى نار الدنیا مع حرصهم على الوفوع فى ذلك ومنعه ابا » والجامع بيثبما اتباغ هوى 
وضعف التبز وحرص کل من المنائفتين على هلاك نفسه . وقال القاضى أبو بكر بن العرف : هذا مث ل كثير ا لمعا ؛ 
والمقصود أن الاق لا يأتون مابجرهم الى الثار على قصد ال5 » وان ينونه على قصد المنفعة وانباع الشووة » کا 
أن الفراش بقتحم انار لالملك فا مل لما يعجبه من الضیاء . وقد قبل إنها لانبصر بعال وهو بعيد » واهما قول ما 
تكون فى ظلة اذا رأت العنیاء اعتقدت آنباکوة بظهر منها النور فتقصده لأجل ذلك فتحترق وهی لالشمر . وقول 
إن ذلك لضمف بصرما فتظن ہا فى بيت مظل وان ال اج مثلاكوة فترى بنفسما اليه وهی من شدة طيرانها جاوزه 
فتقوفى الظبة فرج إلى أن تحترق , وقيل إنها مدرد بشدة النور فقس د [طفاههفاشدة جواما تودط نف ما فما لأقدرة 
شا عليه » ذكر مغاطای آزه موم بعض مشايخ الطب بقواه . وتال الفزالی : ائيل وقع على صورة الإ کباب على 
الغبوات می‌الانسان باكياب اغراش عل التبافت فى النار» و لکن جول الآدس أشد من جول الفراش ء لنباباغتر ارما 
بظواهر الضوء إذا احترقت اہی عذاما فى الحال » والادی ب ف الناد مدة طوبلة أو أبدا وات المستعان. کول 
( وال كانت امرآنان ) ليس فى سياق البخاری ترج برفعه » وهو مرفوع عنده عن آیی اليأن عن شعيب فى 
آواخر کتاب الفرائض آورده هناك » ركذا هو فى نسخة شمیب عند الابرانی وغيره ؛ وفى دواية اشا من 
عار بق عل ن عیاش عن شمیب وحدثى أبو الرناد عا حدثه عبد الرحن الاعرج ما ذكر أنه مع آبا هر رة حدث 
به عن دسول الله يلقع قال : با امرآتان ». قلت : ول أقف على اسم واحدة من هائين الرآئین ولاعلى اسم 
واحد من ابنیما فى شیء من العارق . قول (فاحا يا) فى دواءة الكشمسبنى دفتحا كناء وفى نسخة شعيب دفاخاصما » 
قوله ( فقضى به تلكبرى اخ ) قيل كان ذلك على سديل الفتیا مرها لا السك : ولذلك ساخ اسلیان أن ينقضه . 
وتمقبه اقرطی بأن فى لفظ الحديث أنه قضى بأنهما تحايا : وبأن فنیا النی وحکه سواء فى وجوب تنفیذ ذلك . 
وقال الداودى :۱ ماکان مهما على سبيل المداورة فوضح لداود صمة رأى سلمان فأمضاه . وقال أبن الجرزى : 
استويا عند داود فى اليد , ققدم المكيرى لاسن وتمفيه القرطى وحک أنه قيل كان من شرع داود أن عک کبری 
قال : وهو فاسد لان الكير والصغر وصف طردی كالطول والقصر والسواد والبياض » ولا أثر اثىء من ذلك فى 
ات جیح قال : ومذا عا يكاد يقطع بفساده . قال : والذي ينبغى أن بقال إن داود عايه السلام قضى به الکری 


ےب افتطی به هیده رجح قونها أذ لابیة أواحدة مهما 0 وکو له 0 مین ف الحديث اتسار | لابلزم ديه عدم 


حسن جار على القواعد الشرعية ولیس فى السیاق ما يأ باه ولا عنمه» فان قیل فكيف ساغ اسلمان تقض حکه ؟ 
فالجواب أنه لم يعمذ إلى تقض الحكم » ولعا احتال بحيلة اطيفة أظورت ما فى نفس الاس » وذلك أن ما لا أخير تا 
سليان بالقصة فدعا بالكين ليشقه بينهما » وم يزم على ذلك ف الباطن » واا أراد استکشاف الاس » خصل 
مقصوده لذلك مزع الصفری الدال على عظيم الشفقة » دا پلافت إلى اقرارها بثولا هو ان الکری لانه ع أنها 


الحدرث TEYE‏ ۴۳۱۲۹ 1۵ 
0 
آثرت حيائة . فظبر له من رة شفزة اصفري وعدمرأ فى الكرى مع ما اناف إلى ذلك من القر بنة ال اله 


على صدقرا ‏ ما مجم به على المک لاصة.ى ٠‏ و تمل أن یکون سلمان عليه الدلام من بوخ له أن يمك بمله » أو 
نكون الكرى فى تلك الماك اعثرفت بالق لا رات من لمان الجد والمزم فى ذالك . و نظير هذه القصة مالو حم 
حام على مدع مکر یمین ؛ فلا دی ايحلفه حضر من استخرج من انكر ما اقاضى إتراره ما آراد أن حاف 
على جحده ء فانه واطهالة هذه شک عليه باقرار ه سواء كان ذلك قبل الهين أو بمدهاء ولا بكرن ذلك من تقض الک 
الأول » ولکن من باب تبدل الاسکام بتبدل الاسباب . وقال این الجرزى : استابط سليان ما رل الامر 
تملا فأجاد » وكلاما حک بالاجتهاد » لاله لوكان داود حکر بالا لا ساخ لسامان أن م ضخلافه. ودات 
هذه القصة على أن الفطنه رالفرم موهبة من اله لانتءلق كبر سن ولا صغره . وفيه أن الق فى جبة واحدة» وأن 
الآنياء بوخ لم سک بالاجتباد وان كان وجود النص مكنا لدم بالوحى » لكن فى ذلك زيادة فى أجودم » 
و لعصمتهم من الخطأ فى ذلك إذ لابقرون لمصمترم على اباطل . وتال النروی : ان سلمان فمل ذلك تحبلا على 
إظبار المق ‏ فكان مت لو اعترف اكوم له بمد امک أن الق لخصمه . وفيه استعال اليل فى الأحكام 
لاستخراج الحقرق , ولا بتأتى ذلك إلا عزید الفطتة وعادسة الأحوال . قوله ( لاتفمل برحك الله ) وقع فى 
دواية سل والاسماعيلى من طريق ورقاء عن إلى الزناد ولا » برحك ال » قل القرطى بنیفی على هذه الروابة 
أن يقف قليلا بعد و لا » حتى يتين سامح أن الذى بمده كلام :أ نف ء لانه إذا وصله كا بعده يتوم السامع 
أنه دعا عليه اما هو دعاء له > ويزول الأحام فى ممل هذا بزیادة وأو كأن يقول : لاو برحك الله , وفيه حجة 
من قال : إن الام تستاحق » والماوور من مذهب مالك والعافعی أنه لايصم ء وقد تعرض المتف لذلك فى 
أواخ ر کتاب الفرائض » و بأتى البحث فيه هناك إن شا. ان تمالى . وله ( قال أبو دريرة ) يعنى بالاستاد اليه 
وليس تُمايًا » وقد وقح كذاك فى روابة الاسماعيلى من طر يق ورقاء عن أبى الزناد » واادية مثلثة اليم فيل 
للسكين » ذلك لاا تقطع مدى حياة حيرات . والكين تذكر وتات » قيل لها ذلك لانها تسكن حركة الحيوان 


۱ - ایس فول اشر تدای 7 ۱۲ - ۱ ليان ۲ : ( وافد انیا تما اک آن امک - إلى 


ا 5 1 1 2 
قره - إن ال لاب کل ال غور )۰ ( ولا ر م الإعر اض بالوجه 


۸ - وشا أو الد حداثنا شيت من الاعشر عن ابراه عن كلقة عن عبد لله قال هلما 
ررر الین منوا 9 لرا اام بم [ كه [i‏ لاحاب لبی 0 ١‏ ينا ۸ یریس إعانه ب 
رات [ م٠‏ لان ] : 9لا شرل با إن شرل ر عم 

۰ - مش یبای ا ی 8 حا الامش عن وخ ين 5-6 عن عبفر لله 
رشو ا عه قال « لت و الذين آمنو! وم تسوا وم بالج شق ذ0 على اسان تالا : پارسول 


ا لا ف كنال لح > ذال اعا هر لل ل ألم قال لقان لابنه وهو بعظه لا بی 
3 ا 8 1 بس ذلك ۰ إا هر الشرل ء ألم تسمموا ما قال لقان لابنه وهو بمظه وی 
لاثرك باف إن الراك لال عم )€ 


فتح الباري - ج (5) م (۳۰) 


1۹۹ ۰ - کتاب أحاديث ال نپاء 


له ( باب قول الله تعالى : ولقد نينا لقان المكة. إلى قوله عظیم ) اختلف فى لقان فقو لكان حبشيا ؛ وقیل 
کان نوبيا . واختلف مل کان ییا ؟ قال اسپبی :كان نر با من أهل أيلة ؛ وامم یه عنقا بن شيرون . وقال غيره هو 
أبن باعور بن احر بن آزر فهو ابن آخی راهم . وذكر وهب فى دالبتداء أله كان ابن أخت أيوب » وقيل 
ان خالته ٠‏ وروی الأورى فى تفسيره عن شمف غن عكرمة عن ان عباس قال : کان قان عبدا حبشباً نجارا , 
وق « مصئف اين أبى شيبة » عن خالد بن ثابت الربعى أحد التابعين مثله وجك أبو عبيدة الكرى فى «شرح 
الامالى » أنه كان موی لقوم من الأزد » وروی الطبرى من طريق می بن سعيد الانصادی عن سعيد بن السیب 
كان لقان من سودان مصر ذو مشافر » أعطاء الله المكة وماعه النبوة . وق د الس تدرك » باستاد صحيم عن ا 
قال : كان لان عزد داود وهو یبرد الدرع» جمل لقان بتعجب و رید أن بساله عن فائدته فتمنمه حکته أن سال 5 
وهذا صرح فى أنه عاصر داود عليه السلام . وقد ذکره ابن الجرذى فى « اتلقیح» بعد أبراهيم قبل اسماعيل و عق 
والصحيح أنه ان فى زەن داود , وقد خر ج الطبرى وغیره عن جامد أنه كان. قاضيا على بنى اسراثیل زمن داود 
عليه السلام » وقيل إنه عاش آلف سنة » نقل عن ابن (سحق وهو غلط من قله., وکانه اختلط عليه بلقهان بن ماد 
وقیل إنهكان یفی قیل بعث دارد ؛ وأغرب الواقدى أزعم أنه كان بين عيسى و نينا عابوما السلاة السلام , وشوته 
ما كاه أنو عييدة الدبكرى أثمكان عبدأ لبنى الحسحاس إن الازد والا کش آنهکان صاحا . قال شعبة عن الک عن 
مجاهد كان صالحا ولم يكن نبیا . وقيل : كان نبا أخرجه ابن أنى حاتم وابن چر بر من طريق اسرائيل عن جار عن 
عكر مة . قلت : وجابرهو امن ضعيف » ويقال ان عكرمة تفرد بقوله كان نبيا » وقيل كان لرجل من پى أسرائيل 
فأعدقه و أعطاه مالا پتجر فيه . وروی ابن أبى حاتم من طريق سعید بن بشیر عن قتاد: أن لقان خير بين الجسكية 
والنبوة فاختار الحكة , فسثل عن ذنك فقال : خفت أن أضعف عن حل أعباء الثروة . وق سعيد بن إشير ضعفء 
وقد دوى سعيد بن أبى عرو ب عن قثادة فى قرله تعالى ( ولقد آتينا لفان الحكمة > قال التفقه فى الدين ول يكن 
نیا ء وقد تقدم تفسير المراد بالحسكمة فى أوائ ل کتاب العل فى شرح حديث این عباس د الهم عله الحسكة» وقيل 
کان خیاطا وقيل تجارا ٠‏ وقواه ( واذ قال لقان لابنه ) قال السويلى : اسم انه باران موحدة وداء مهملة » وقيل 
فيه بالدال فى أوله ؛ وقیل امه أنعم » وقيل شكور وقيل بابل . قوله ( ولا تصعر : الإعراض بالوجه ) هو تفسير 
أقوله تعالى ( ولا تصعر خدك للناس ‏ وهو نفسير عکرمة أورده عله الطرى , و آورد من طريق على بن آي 
طلحة عن ان عباس فى قوله ( ولا آصعر دك ااناس ) : لا لشکر pre‏ » قال الطبرى , أصل الصمر - يعني 
بالمهملثين ‏ داء يأخذ الابل فى آعدانبا حى تلفت أعناقرا عن رءوسیا . فيشيه به الرجل التسکه. الممرض عن الاس 
اثنهى . وقوله لإ تصعر > هی قراءة عاصم وابن كثير وآ جمفر ‏ وقال أبو عبيدة فى القراآت » له , حدثنا 
هشیم عن يونس عن الحسن أنه قرأها حكذلك وقرأها الباقون ‏ تصاعر » قال أبو عبيدة و الأول أحب إلى لا فى 
الثانية من المفاعلة ۰ والذالب أنه من اثنين» رتکون الارل أشمل فى اجتناب ذلك . وقال الطبرى : القراءتان 
مشهورتان ومعناها محیح وات أعلم .م ذكر المصنف حديث ان مسمود فى زول قوله تعالى لإ الذين آمنوا ول 
پلیسوا [عانہم بظل € وسیأنی شرحه فى تفسير الانمام آورده من جمين » و اسحق شيخه فى الطریق الثائية هو 
ابن داهويه وبذلك جزم أبو نعم فى « الستخرج » 


الحديث ۳۸۳۰ لك 


۳ ۳ ا 

۲ - سيب [ ۱۲ بس ] : ( واضربة لم لاحاب الأريقر € الآية 

OED:‏ قال جاهد : شدكؤنا . وقال أن عباس 3ر 6 : ماگ 

له ( باب داضرب لم مثلا أصاب القرية الآية . زمرزنا » قال جاهد : شددنا » وقال ابن عباس طائرم 

مصائيم ) أما قول باهد فوصله الفريانى من طريق ابن أبى نجيح عنه بہذا + وأما قول ابن عباس فوصله ابن أبى 
حاتم من طريق على بن أبى طلحة عنه به . والقرية المراد بها انطاكية فما ذكر ين اتی ووهب ف د المبتداء واعابا 
كانت مدينة بالقرب من هذه الوجودة » لأن الله أخبر أنه أهاك أهلبا . لیس أذلك أثر فى هذه المدينة ألأوجودة 
الآن » و( يذكر المصئف ف ذلك حديثا مرفوعا » وقد روى الطبرائى من حديث أبن عباس مرفوعا «السبق ثلاثة 
رشع إلى موسی » وصاحب يس إلى عبسی » وعی إلى عد پل » ونی إسناده حسين بن حسين الاشقر وهو ضعيف 
فان ثبت دل على أن القصةكانت فی زمن عيسى أو بعده » وصنیع ااصنف يقتضى آنا قبل عيسى . وروی ابن إسمق 
فى « المبتدا » عن أبن طوالة ع نکب الاحباد أن اسم صا حب پس حبيب النجار » وروی اائوری فى تفسيره عن 
عامم عن أبى از قال :كان امه حییب بن ری » وعن حبيب.بن إشر عن عسكرمة عن أبن عباس : هو حریب 
النجار » وعن السدى كان قصار! » وقيل كان إسكانا . قال ابن اعمق وام الرسل الثلائة صادق و صدوق وشاوم »> 
وقال ابن جرج عن وهب بن سامان عن شعيب الجبى بالجم والموحدة والحمز بلا مد : کان اسم الرسو این شعون 
وبوحنا وامم الثالك بواص . وعن قتادة : کانوا دسلا هن قبل المسيح . والله أعلم 


۳ - يسبت قول الله تعالی [ *- ب صم ] إذک رج ربك عبد زکریا » إذ نادى ره اء 
یا . قال رب نی ون امه منی واشتل ارس کیب - إلى قولء - لم نمل ل من قبل ی € . قال ان 
عباس : یلا . يقال (رض € مرضي . ( € : عیام هنا مت (١‏ فال رببة "نی یکون لی غلام - إلى 


5 و 24 ا 1 ۳ ی ۳ 5 
قوله - ثلاث آيال سویا € ويقال یا لز رج على قومه من" الحراب » فأوحى إلبيم أن" سبحوا بسكرة 


۳11 .3 ا{ ا کر والاثى سوام 


52 71 2 و ا 5 ۳1 
۰ - وش ) هدرن خاد حد :ا هام بن بى حل ثنا قتادة عن أبن ن مالك ع مالك ن صقصمة 
۳ 2 از بای ۳ کار 


تى ألى المماء الثانية » فاستفعح » فيل من هذا ؟ 


اھ عله مكب عن لله ام به : لم اه 
: ۱ 

0 3 1 8 1 ۳ ۳ 4 دما ي 

قال : جبیل .قیل : ومن مءك ؟ قال : مد" . قيل : وقد ارسل اليه ؟ قال لهم .ناا خلصت فاذا حى 

وعسئ وها أبنا خالة . قل : هذا 7 1 5 و 


والبي” الصالح » 


هلا فت ردا 2 الا : مرحبا بالاخ الصالح 


4 ۰ - کتاب أحاديش الانیاء 


وه ( باب فول الله تال : ذكر رحة ربك عبده ذكري! - إلى فوله- نجمل له من قبل سميا ) فى ذكريا أربع 
لغات : المد والقصر وحذف الآاف مع تخفيف إلياء وفيه آشدیدها أيضا وحذایا ؛ وتال الجوهرى : لابصرف 
مع المد والقصر . له ( قال ابن ,اس : مثلا ) وصله أبن أنى حاتم من طریق على بن أبى طلحة عن ابن مياس فى 
قرله تعالى ( هل لعل له میا € يقول : هل تعل له مثلا أو شما > ومن طربق ماك بن حرب عن عكرمة عن ان 
عباس فى قرله ار لم صمل له من قبل سميا > قال :لم يسم بحي قبله غيره ‏ و آخرجه الماک فى « الستدرك ۰ ۰ قوله 
( يقال رضيا مرضيا ) حکاه الطبرى قال : مضا ترضاء أنت وعبادگ . ولھ (عتيا عصيا » عتا بعتو ) كذا فيه 
بالصاد الموملة والصواب بالسين » وروى الطرى باسناد صميح عن أبن عباس تال « ما أدرى اکان رسول اق 
ب بقرأ عتا أو عسيا » وتال ابر عبيدة فى وله تعالى ( وقد بلغت من الکیں عثيا > : کل مبالخ من كير أو 
كفر أو فساد فقد عتا بعتو عتيا .له ( ثلاث لبال سوبا و يقال يسا ) هو فول عبد الرحمن بن زيد بن اس 
آخرجه ان أفى حاتم عنه تال فى قرله لإئلاث لیال سوبا € وأنت بح » خيس اسانه فكان لابستطيع أن يتكلم 
وهر يقر التوراة ويسبح ولا يستطيع أن يكلم ااناس » أخرجه اين أبى حاتم من طريقه ؛ وأخرج من طريق أبى 
عبد الرحمن السلى قال : اعتقل اسانه من غير مرض . قود ( فارحى : فاشار ) هو قول عمد ب نكعب و جاهد وغير 
واحد آخرچه ابن آي حاتم عنم . وله ( حفبا : لطیفا ) هو قول این عباس اثر چه ابن آی حاتم من طریق 
على بن أبى طلحة عنه » وقال آبو عبيدة فى فوله نکن بى حنیا ‏ أى عتتفيا » يقال تعفیت بفلان . قله (عافرا 
الذكر والانی سواء ) قال أبو عبيدة العاقر ای لانلد ؛ والماقر الذى لابلد , قال عامر بن الطفيل : 


لبنس الفتى إن كنت أعور عافرا ‏ چبانا فا عذرى لدی كل عضر 


وقل أيضا : لفظ الذكر فيه مثل لفظ الا . قال الثملی : ولد حى ور زكر را مائة وشرون سئة وقل 
تسعين وقيل اين ونسعين وقیل‌ما إلانتين وقيل إلا سنة .ثم آورد المصنف طرفا من حديث الإسراء منرواية 
ای هن مام بن صءصمة والغرض منه ذكر يحى بن ذكريا . وقال فيه وفى عيمى بن مرجم إنهما ابنا غالة رزكريا 
هو ابن آدن ويقال ابن شبوى ويقال ان بارخيا وال این ألى ان بارخیا » ومريم بنت عمران بن ناشی » وها 
من ذرية سلمان بن دارد عام ما السلام » وامم أم مرم حدة يعبملة ونون بنت فاقرد واسم اا والدة حى ایشاع 
قال ابن إحق فى د المبتد! »كانت حنا عند مر ان وخا عند زكريا وکانت حنة امس عا ولد ثم مات يزيم 
قات ران وهی حامل . وروی این أنى حاتم من طريق عبد الرحمن إن القاءم : معت مالك بن أنس يقول : 
بلغفى أن عم بن مریم وحمي ن زکر يا كان حلہما جميعا ٠‏ فيلغنى أن آم يحي قالت لمريم : الى آری مافى بيانى پسجد 
ما فى بطنك , قال مالك : آراه لفضل عيمى على عى . وقال الثعلی : ولد حى قبل يى بستة أشي . واختلف 
فى قوله (وآ تیاه الحم صبيا ) ثقيل نیم وهو ابن تع سنين وقيل أقل من ذلك » والمراد بسک الفم فى 
الدين » قال ابن إسحق :كان ذكريا وابنه آخر من بعك من بنی إسرائيل قوسل عبسى ؛ وقال أيضا : آراد بزو 
إسرائيل قنل ذكريا فض منم » فى بشجرة فانفلقت له فدخل فما فالتأمت عليه » فاخذ الدرطان بيدبة ثوبه فرأوها 
ف و ضمو! النشاد على الشجرة فشر وها حت تطعوه من وط فى جرفيا . وأما 5 فقتل بسیب امرأة آراد ملکهم 


الحديث ۳۸۳۱ 1*۹ 


أن پترو جوا , تقال له 2 ی : ہا لاحل لك اسكونها كانت بنت امرآته » قتوصات إلى اال حى قثل محر ع » قال ابن 
(ععق :كان ذلك قبل أن رفع غيمى . وروی أصل هذه النصة لاس « المستدرك » من حديث عبد الله بن 
الزبير : وروی أيضا من حدبث ابن عياس أن دم جي کان يفور حتى تنل عليه منتنصر من بنی إسرائيل سبعین 


ألفا فسكن 

€ - ياسسيست فول الله تعالى [ ۱۹ - مریم ]: ( واذكر' فى لاسكتاب مر اذ انَتُجَدْت من أهلها 
مكنا شرقیا ) ٠ه‏ آل عمران] : قر اذ قالت اللانکا یار ان الل یر بكلمة > . [+م آل عران] : 
ران انه اصطنی أده وح وال" ۱ براهیم و عران على العاآين ‏ الى قوله - وزی من یشاه ور 
حساب > . قال اب عباس, ار وآل مران © . اؤمنونة من آل ابراهيم ولو عمرانة وآل ياسين” رال همد 
َي . يقول [58 آل عران] : اران آول الناس_ بابر اهم. لین اتبسوه )وم الزسسوت . ويقال ( آل 
قوب € أهل يعقوب ٠‏ فاذا صكروا د آل » ثم روه الى الاصل قالوا : يل 

۳۳۱ - مشا أبو اليان آخبر ناشمیب هن ازژهری فال حدئنى سید بن ااسیب قال : قال أبو عريرة 
رضي اف" عنه « عت ردول" اله ب يقول : ما من نی آدم مولوة إلا عسه الشيطان حين” بوك سكيلة 
صارخا من مس" انشوطان » ۳ وایفا ۹ يتول أبو هربرة فر وى أعذ ها بك" ودر یت من الشيطان 
ارجم [ م آل مران ]> 

له ( باب قول الله تعالى : واذكر فى الكتاب مرم إذ انتبلت من هرا مكانا شرقيا ) وقوله ( اذ قات 
افلانسکه يامرم إن الله يبشرك بكلمة ) وقوله ( ان الله اصطنن آدم و نوحا) هذه الترجمة معقودة لأاخبار مریم 
هايا السلام ؛ وقد قدمت شيا د من شأنها فى الباب الذى فبله ٠‏ درم بالسريانية الخادم » وسميت به و الدة عيسى 
فامتنع الصرف للتأ نيث والعلية » ويقال إن مريم پلسان المرب من تسکش من زيارة الرجال من النساء كلزير وهو 
من يكر زيارة النساء » واستشيد من زعم هذا بقول دؤبة د قات ازير لم تصله مر ٤ه‏ » حكاه أبو حبان فى تفسير 
سورة البقرة » وفيه نش . قله ( قال ابن عباس : وآل عران المؤمئون من آل أبراهم وآل عران وآل ياسين 
وآل عمد بم بقول : ان أول الناس بأاهيم این اوه » وم المؤمنون ) وصله ابن أى حاتم من طريق على بن 
1 ى طلحة عنه , وحاصله أن الراد بالاصطفاء بمض آل عمران وان كان اللفظ عاما فالراد به الخصوص ٠‏ قو (ديقال 
آل يعقوب أهل يعقوب » إذا صفروا آل ردره إل الاصل تال أهيل ) اختاف ف ه آل » فقيل أصله آمل ققليت 
أهاء همزة بدايل ظهور ذلك فى التصغير وهو برد الاشياء إلى آصلما » ومذا قول سيبويه دود , وقيل أصاه 
أول من آل رثول إذا رجع لآن الانسان يرجع إلى أهله » فتحركت الوار وانفتح ماقبابا فقلت ألفا » وتصفیره 
عل أويل . قوله ( عن الزهرى قال حدثنی سعيد بن السیب) کذا قال أ كثر أعاب الزهرى ؛ وقال السدى : عن 
الرهری عن ألى سلة عن أبى هر رة آخرجه المايرى . وله ( مأمن بی آدم مولود إلا سه الشيطان حين يواد ) فى 


107 . ۰ کتاب احادیی الانییاء 


زوا سعيد بن المسيب عن أبى هريرة الماضية فى و باب صفة | بليس » بيان المس ال كور لفظه « كل بى آدم يطعن 
الشيطان فى جنبيه باصبعه حين رولد » غير عیسی بن مرج‌ذهب يطعن فطمن فى الحجاب » أى ف المشيمة التى فيا الولذ 
قال القرطى : هذا الطعن من الشيطان هو ابتداء التسليط ۰ لفظ الله مريم وابنها منه ببركة دعوة آمپا حيث قالت 
9ك آمیذها بك وذريتها من الشيطان الرجم» ول يكن ارم ذدية غير عبسی . ووقع فى رواية معمر عن الزهرى 
عند مس و و إلا سه الشیطان » بنون و عاء معجمة ثم مهملة له ( فیستبل صارخا من مس ااشیطان ) فى رواية 
معمر المذكورة د من تخس الشیطان » أى سبب صراخ الصی أو ل مابولد الآلم من مس اشیطان [باه » والاستهلال 
الصیاح . وله ( غيد مر وابنها ) تقدم فى « باب ابلیس » بذكر عيسى خاصة فيحتمل أن يكون هذا بالنسبة إلى 
امس وذاك يا لنسبة إلى الطمن فى الجنب » و حتمل أن يكون ذاك قبل الإعلام ما زاد ۽ وفيه بعد لا نه حديث واحد » 
وقد رواه خلاس عن ای هريزة بلفظ « كل بنی آدم قد ماعن الشيطان فيه حين ولد » غير عيسى وأمه جمل الله 
دون الطمئة حوابا فأصاب الحجاب و يصبماء 2 بظپر أن بعض الرواة حفظ مال > يحفظ الآخر » والزيادة 
من الحافظ مقبولة ؛ وأما قول إعضهم محتمل أن يكون من المطف التفسيرى والقصود الان كقولك أبن زيد 
وکر مه فيو تمسف شديد . وله رثم بقول أبو هر رة : ولق أعيذها بك ال) فيه بيان لان فى دواية آری صا عن 
ای هر رة إدراجا و آن تلاو الا موقوفة على أبى هر رة 

6 - پاسیس [ 4۲ آل عران ]  :‏ وإذ قات للائسكة” باس إن الله امطفلك ورك 


۳ ٍ 37 ا 3 55 دش دج 50 4 
واصطفاك على نساء این یامریم اقدتی ار بك واسجٌدی وارکی مم ار کمین . ذلك من آنباه الغیپ نوحیو 
tt‏ اس 1 5 4 1۹ 4 2 


إليلكة » ومااكنت لن هم ياقون” أفلاميم أ r.‏ يكقل مریم » وما کت لدأمهم ذ ذ فتصموت © يقال 
( كثل ) : بطم ۰ ۳ : : ضما 5 فة 0 ليس من کفلة لبون وشبهها 

۷۲ مرش أجدا ن ألى رجاء حدما الت عن هشام فال أخبرنى أبى قال : سمعت عبد اھ 5 
جمفر قال عست“ علیاً رضی ال" عنه يقول « مت البى صلق يقول : خبر نسانها مرم ابنة مران » وخير” 
نسائها خدية” > 

[ الديث E‏ طرفه فى : ۳۸۱۰ ] 

قول (باب واذ تالت اللات : یام إن الله امطالك الأية إلى قوله ‏ أجم يكفل مریم يقال يكفل يضم 
کفلیا با غغففة . لیس من كفالة ادون وش ما ) آشار بقوله « غففة » إلى قرأءة أغهور » وقرأها الكو فيون 
دكفليا » بالتهدید ای کفلما الله ذكريا » وف قراءتهم ذكريا بالقصر إلا أن با بكر بن عياش قراه بالمد فاحتاج 
إلى أن يقرأ ذكرياء ٠‏ تح الممزة ؛ وتال أ لو عيمدة ف قوله آعالى بإ وکفاما 5 ربا ) يقال حكفابا بفتح الغاء 
وکر‌ها أى ضبا » وف قوله ( آم یک غل مریم € أى يضم ون و بعض الا بعين . 
واستدل بقوله له تعالى 2 أن الله اماك( عل انبا كانت ية و ایس هریخ ف ذلك )2 و أيد بذكرها مع الآنبياء فى 


الحديث ۴۸۳۳-۳۵۳۲ ۷۱ 


سورة مریم ؛ ولا عنع وصفما بانها صديقة فقد وصف فوسف بذلك . وقد تقل عن الاشعری أن فى النساء عدة 
ییات » و حصرهن ابن حزم فى ست : حواء وسارة وهاجر و ام موسی وآسية ومع » و أسقط القرطی سارة 
وهاجر , ونقله فى « اليد » عن آکش الفقباء . وقال القرطى : الصحيح أن مریم نبية . وقال عباض : الور 
على خلانه . وثقل اللووی ف « الاذكار » أن الإمام © نقل الاجاع على أن مرم أيست لبية . وعن الحسن : 
ایس فى النساء نبية ولافى الجن وتال السبى الكبيى : لم يصح عندى فى هذه المسألة شىء » و نقله الیل فى آخر 
ه الررض » عن ! کر افقراء . له ( حدثنا النضر ) هو أبن شميل » وهشام هو ابن عروة ن الزبير » وعبد الله 
این جعفر أى ابن أبى طالب : قال الدار قطنی : رواء صاب هشام بن عروة عنه مکذا ۽ وعالفهم ابن جرج وان 
اق فروياه عن هشام عن أبيه عن عبد الله بن الز یر عن عبد الله بن چمفر زاد فى الاسنادعید أله بن الز یر ء 
والصواب اسقاطه » واثه عم ٠‏ ٹول ( خیر نسائها میم ) أى نساء اهل الدنيا فى زماتها » و ایس اراد أن 
مریم خير نسائها لآنه يصيركقوكم زید افضل اخوانه » وقد صرحرا ينمه : فرو کا لو قبل فلان أفضل الدنيا . 
وقد رواه سای من حديث أبن عباس بلفظ د أفضل ناء أهل الجنة, فعلى هذا فالممنى خير نساء أهل الجنة 
مریم ؛ وف دواية و یں نساء العالمين » وهو کقوله تعالى (و اصعلفاك على نساء العالمين» وظاهره أن مریم أفضل 
من جیح النساء وهذا لاعتنع عند من يقول إنها ندية وأما من قال ليست بنبية فیحمله على عالی زمائها ,و بالاول 
جزم الزجاج وجاعة واختاره القرطي ؛ و>تمل أيضا أن يراد نساء بى إسرائيل أو ناء تلك الآمة أو «من» 
قبه مضمرة والعی آبا من جلة النساء الفاضلات ؛ والدفع ذلك حدرث أبى موسی المتقدم إصيغة الاسر أله 0 يكل 
من النساء غيدها وغير آسية . قوله ( وغير نسائها خديمة ) أى نساء هذه الامة » قال القاضى أبو بكر بن العری : 
شون وت أفضل اء الامة مطلقا هذا اطحدیت » وقد تقدم فى آخر قصة مرسى ححدانث أبى مومی فى ذکر هریم 
واسة وهو يقتضى فضلهما على غیرهما من اانساء ء ودل هذا الحديث على أن مریم افضل من آسية وأن خديحة 
أفضل نساء هذه الآمة » وكأ لم بتعرض فى الحديث الأول لنساء هذه الامة حيث قال : وم يكل من النساء» 
أى من اساء لام الماضية , إلا إن حلنا الال على النبوة فكون على اطلاقه . وعند السائی باسناد یح عن أبن 
عباس ١‏ أفضل نساء أهل الجنة خديحة وفاطمة ومرم وآسية » وعند الترمذی باسناد مح عن آنس ١‏ حسبك 
من نساء العالمين ‏ فذكرهن . وللحاكم من حدبث حذيفة ه آن رسول الله بي أناه ماك فبشره أرى فاطمة سيدة 
نساء أهل الجئة » وسيآتى من يد لك فى تر جة شديحة من مناقب الصسماية 

ل عران]  :‏ إذ قالتر اللاشکة يامرم” ‏ إلى قولو ‏ ها 


3 مره و رسك و و توت ۳ س 7 
بقول 4 كن ښکون). ر ببشرك) يشر ك واحد ( تجن ) شرين. وقال إإراهيم : السيح الصدايق . و 7 


وقال مجاهد : الكهل لیم . وال که من بصر بالنهار ولا بص الیل . وقال غیرد : من بول أعى ' نمي 


سوست سس[ 


57 سم ی ۸ ی و رم و م و 
۳ - مشا أدم حد ثنا شعبة عن هرو زر 00 قال + سمحت م امد انى مث و 


(۱) يعن امام اطرمين كا بأنى بعد حبتتین 


۷ ۰ - كناب احادیث الاثبياء 
شم ی رطى ای عنه قال « قال ابو : فصل انث على النساء کفضل رید على ساتر الطمام . كل 
ت 2 م - 1 5 مام 
من الر جال کثیر » 3 يكل من النساء الأ رم بلت ران وا امرأة ارعون 4 
3 و سر 3 0 ۳ 
۳۵ - وقال ابن" هب آخبرنی یوس عن ابن شهاب قال حد ثنى سميله بن ااسیب أن" أبا هريرة 
ول : ممت رسول ال يك يفول « نساه فریش, خی" نداد ركن الإبل : أحناه على طفل * وأرهام علي 
زوجم فى ذات بده » . يفول أوعريرة عل ار ذلك : ول رکب مر بنت عمران” بير قله 
تمه اب آخی از*هری وإسحاق السكبى” عن از*هری" 
[ الحديث ۲٤۴٤‏ - طرفاه فى : 0۰۸۷ » ٩۳۵‏ ] 
قله ( باب قول الله تعالى : اذ تالت افلاشکه پامریم إن الله شرك بكلمة منه اسمه السیح ديس رن مرجم ) وع 
فى رواية آی ذر بزيادة واو فى أول هذه الآية وهر غاط , ولا وقعت الواو فى أول الآية التى قبايا وأما هذه 
فیذیر وار ۰ وه ( ببشرك ويبشرك واحد ) بعی يفتح أوله وسكون الموحدة رضم الهجمة ۰ م أوله ونتح 
الموحدة ولشديد المعجمة , والارل وهى بااتخفيف قراءة حى بن وتاب وحزة والکسای ؛ والیشیر هو الذی 
مخ المرء ما إسرء من خير ء وقد يطلق فى اشر بجازا ٠‏ قوله ( دجما ) أى ( شريفا ) قال أبو عبيدة : الوجيه 
النی يشرف رتوجمه االوك أى تشرفه » وانتصب قرله د وجبساء على الحال . وله ( وقال ابراهيم : المسيح 
الصديق ) وصله سفيان الثوري فى نفسیره رراية ألى حذيفة مومى بن مسعود عله عن منصور عن أبراديم هو 
النخعى قال : المسيح الصديق . قال الطری : مراد ابرافيم بذلك أن الله مده فطوره من الذنوب ٠‏ فپر فميل مەی 
مقمول . قات : وهذا خلاب تسمية الدجال المسيح فانه فميل ممنى فاعل يقال أنه مى بذاك لكونة مم الارض 
ول سی بذاك لاله سوج العين ابو كدق مذمول › قبل فى السیح عسی أيضا [ه مثدّن من صمح الارض لانه 
ل يكن یستقر فى مکان » و يقال سمی بذلك لانه کان لا سح ذا عاهة إلا رىء ؛ وقيل لاه مسح بدهن البرک هسه 
زكرا وقيل بحي ؛ وتیل لانه كان #سوح الاصین » وقيل لآنه كان جمیلا یال : مسحه الله ای خلمه خلثا سا 
ومنه قوم به مسحة من جال . و آغرب الداردی فقال لا نه كان يليس السرح . قلع ( وقال ماهد : الكبل الحام) 
و صله الم بای من طریق این أب يجيج عن بجاهد فى فوله ( وكرلا ومن الصالحمين > قال : السكرل الحام انهى » 
وقد تال أ بو جعفر النحاس : ان هذ' لایمرف فى المغة » وإ عا الکپل عندم من ناهز الآربمين أو قارما » وقيل 
انی . والذى يظبر أن اعدا سره بلازمه الذالب , لان الكول غالبا 
يكرن فيه وتار وسکینة ؛ وقد اتختاف أهل ااعربية فى قوله ( وكبلا ) هل هو مدطرف على قوله لإ وجها ) آر 
هر حال من الضمير في بكم أى يكاموم صديرأ وكبلا + دعل الاول اجه تقمير ماهد . قوله ( ال که من «مصر 
بالمار و لا پەر الیل , وقال غيره من برلد أعبى ) أما قول مجاهد فرصله الفربای ایض وهو فول شاذ تفرد 


ه بماهد ‏ واامروف ار ذلك مو الاعثی . وأما قول غیره فپو قول ابمپور وه جزم ابو عبیدة وأخرجه 


© ماه ال lig‏ اه Mea!‏ 
من چارز الم زی زرفل ان ارت قي نے فلا 


1۷۳ ۱ APE YEY ادف‎ 


ااطری عن أن عباس » وروی عبد بن حید من طریق سعید عن قتادة :كنا تتحدث أن ال که الذى يولد وهر 
مضموم العين ٠‏ ومن طریق عكرمة : الكو الع ى . وکذا وواه الطيرى عن السذى » وعن این عباس أيضا معن 
اخسن و تمرم . , قال الطری : الاشبه بتفسير 3 ية قول قتادة » لان علاج مثل ذاك لا يه ادن والاة سدقت 
لييان معجر: عى عليه السلام » فالاشبه أن عمل المراد علها ويكرن أبلخ فى إثيات المجزة والله أعل م ذكر 
الصف دشن . أحدهها حديث أ مومى الأشعرى فى فضل مرحم وآسية » وقد تقدم شرحه فى آخر قصة موسی 
عليه السلام . ثانهما حديث آي هربرة فى فضل نساء قريش . قله ( وقال ابن وهب اخ) وصله مسل عن حرملة 
عن أن وهب » وكذلك أخرجه الاسماعيل عن ألسن بن سفیان عن حرملة , وسيأق للصنف موصولامن 
وجه آخر عن ابن وهب فى لنكاح » قال القرطى : هذا تفضيل لنساء قريش على نساء المرب خاصة » لهم أصماب 
الابل غالبا ؛ وسیاتی بقية شرحه فىكتتاب النکاح ان شاه الله تعالى . قله ( أحناء ) أشفقه, حنى ينو ويحنى 
من الثلاثی » وأحنى عى من الرباعى : أشفق عليه وعطف » والحانية التى تقوم بولدها بعد موت الاب » قال : 
وحنت المرأة على ولدها إذا لم تتزوج بعد موت الاب . قال ابن التين : فان تزوجت فلیست مانية . قال الجن فى 
الحائية الى ها ولد ولا تتررج . وق بعض الکتب : أحنى بتشديد الثون. والتنوين حکاه ابن التين وقال : لل 
مأخوذ من الحئان بفتح وت#قيف وهو الرحة » وسنت المرأة إلى ولدها وال زوجبا سواءكان بصوت آم لاء 
ومن الذى با اصوت حنين الجذع وأصله ترجیع صوت الثاقة على أثر ولدها » وكان القياس احناهن لکن جرى 
اسان المرب بالافراد » وقوله « ول تركب مرجم بمیرا قط » اشارة إلى أن مرجم ۸ تدخل فى هذا التفضيل بل هر 
خاص بن يركب الابل » والفضل الوارد فى خدية وفاطمة وعاشة هو بالنسبة إلى جيم النساء إلا من قيل إا 
ثبية ؛ فان ثبت فى حق أمرأة آنا نبية فییی خارجة بالشرع لان در جة النبوة لاشی* 1 > وان ل يثبت فیحتاج 
من خرجون إلى دليل خاص لكل منين » فأشار أبو هريرة إلى أن مر لم تخل و فى هذا العموم ان قید أصل 
الفضل يمن يركب الإبل و مریم ل تركب يمينأ قط . وقد اعترض بمضوم فقال : حكأن أبا هربزة ظن أن البعيب 
لا يكون إلا من الإبل » ولیس کا ظن بل يطلق البعير على اهار . وقال اين خالويه :لم نکن إخوة يوسف ركيانا 
إلا على أحرة ولم يكن عندم ابل :و اماكانت تحمارم فى آسفارم وغيرها الاحرة وکذ! قال جاهد هنا : اليعيي 
الجار؛ وهی لغة حکاها الكواثى ۱. واستدل بقوله لإ اصطفاك على نساء الالین) على آنا كانت یف ويؤيد. . 
ذكرها فى سورة هرم ممل ماذكر به الا نیبام » ولامنع وصفپا بالا صديقة فان يوسف وصف بذاك م ع کو نه تیا 
وقد نقل عن الاشعرى أرب ف النساء ثبيات . وجزم ابن حزم بست : حواء وسارة وهاجر وأم موسي 0 
وهر »ول يذكر آآقرطی سارة ولا هاجر ؛ وأقله أأسريلى فى آخر و الروض » عن أكثر الفقمأء » وقال القرطى : 
ااصحیح أن مریم نة ؛ وقال عياض : اباپور على خلافه . وذکر النووی فى د الاذکار » عن إمام الحرمين آنه: نقل 
لماع عل أن مرم لیست هة » و نسبه ف« شرح !رذب » بماعة » وجاء عن الحسن ایصری ایس ف النساء نبية 


(۱) ما بعد هذا #دم فى أول الباب الذي قبل هذا ء قال مصسع طمة بولاق ؛ والنسخ اى بأيدينا متفقسة على اثبائة فى اغلین عم 
تفاوت سير جدا » واها مادا هذا لا سية امقام ها 


{Vé‏ ۰ - کتاب احادیف ال نییاء 


ولاف الجن » وقال السبى : اختلف فى هذه السألة ول إضح عندی فى ذلك شیء . قول ( قول أبو هريرة على أثر 
ذلك : ول ارو بنت عمران بعير! قط ) فى رواية لاد وآ يعلى « وقد غم دسول اله يليه أن ميم لم 
تركب بعيرا قط » أراد أبو هريرة بذلك آن م تدخل ف النساء الذکورات با لیر ية لاله يدهن برکوب الابل 
وص ملم تسكن من يركب الابل » وکآنه کان برى آنها افطل النساء مطلقا . وله ( تابعه أبن خی الزهری واععق 
الكلى عن الزهرى ) ما متابعة ابن أ خی الزهری وهو تمد بن عبد اله بن م مس فوصلبا آبو آحد بن عدى فى الكامل 
من طريق الدراوردى عله , وأما متا بعة احق الكلى فرصاپا الزهرى ف « الزهربات » عن حى بن صا عنه 


مر 


۷ - پاصیس قول [۱۷۱ النسا.] DE‏ اكاب لا تشلوا فى دیک ولا تتولوا هی ار لا از 


إأها لشيس E‏ بن مر رسول ار رنه ألقاها إلى مرم وروح منه » قآمنوا بال ورسله ولا تقولوا لال 
نیوا تخيراً لي نما ا له واحد سبحا أن' یکون له ولد» 4 مان الدماوات ومافى الأرض » وک بال 
كيلا € 

قال آب و غبید ل كانه ) كن" فسکان . وقل غیره ( وروح منه € : أحياة له روا ( رلا تفووا الا 

۰ -- مرش صلاقة” بن الفضل حدثنا ولد عن الأوزامي* قال حدثفى مير" بن هانی" قال مدای 
جنادۃ بن أبى ام عن باد رض الله هه من انی ملي قال « من شد أن لا إل لا ال وحده لاشر يك 
له وان“ مدا عبد ورسوله » وأن عیسی عبزه ا وکذنهآنقاها إلى مریم" ورو منه » والجنة خی" 
والنارث حى » آدخل" ال الجن على ما كان من امل » 

قال ال ليد : وحدیی این جابرر عن عير عن مناد وزاد « من أبواب ال جنة اثمانية أيكها شا 

له ( باب قرله تمالى : يا آهل الکتاب لانفلوا فى دینک - إلى وكيلا ) قال عیاض : وقح فى روابة الاصيلى 
و قل با أمل الکتاب ) ولفيره عذف « قل » وهو الصواب . قلت : هذا هو الم واب فى هذه الأبة الى هی من 
سورة الاساء للكن قد ثبت « قل > ف الأية الأخرى فى سورة المائدة لإ قل يا أهل الکتاب لاتغلوا فى دینک غير 
الق > الا ؛: و اکن مراد ااصیف آية سورة ازا ٠‏ بدايل إبراده لتفسير بعض ما وقع فما فالاعتراض متجه . 
وله ( تال أبو عبید کلته کن فكان ) هكذا فى جيع الاصول ٠‏ والمراد يه بو عد القاسم بن سلام » ووقع 


نی كلام أبى عبيدة میم بن الأفى وف هسیر عبد الرزاق عن معس عن قتادة مثله ٠‏ قله ( وقال غیره : 


وروح منه أحياه ۳۹ روحا ) هو قول أبى عبيدة ؛ قل فى قوله تعالى ١‏ دكت آفاعا إلى مریم وله کی فكان > 


وروح منه الله نبا رك وتعالى أحياه وله روا ولا تقولوا لا ) أى لاتقولوا م لا مه قله (ولا تقو لوا 
ثلاثة ) هو بقية الابة ال فسرما آو عبیدة : قله ( عن الاوزاعى ) فى دواية الاسماعيل من طريق عل بن الدیی 
عن الوليد د دا الاوزاعى 33 وله (عن عبادة ) هو ابن الصافت » فى رواد ان اادیی المذكورة 0 حدئی 
قبادة» وق رواية 5 عن جنادة و ددا عبادة بن امامت » . قله (وان عیسی عبد الله ودسوله) زاد 


{Va ۳۹۳۵ الحديثك‎ 


ا ا ی 
إن الدیی فى روايته و وان أمته » قال القرطی : مقصود هذا الحديث التنبيه على ماوقع لانصارى من الشلال فى 
عیی را آمه ؛ ویستفاد منه مايلقنه لتصرانی إذا سل ؛ قال النووى : هذا حديث عظم الوقع » وهو من أجمع 
الاحاديث اشنم له على المقائد ؛ فانه جمع فيه ما مخرج عنه جع ملل الکفر على اختلاف عقائدم وتباعدم . 
وقال غیره : فى ذ کر عسى تمریض بالنصاری رايذان بان [ عام مع قوم بالتثليث شرك عض » وکذا قوله 
دعیده» وفى ذکر د رسوله آمریض بالود فى ۱: ذکارم دساله وقذنه ‏ عا هو منزه عله وکذا آمه ؛ وق فوله د وان 
مت تشر یف له وکذا سمیته بالروح ووصفه با مره , کقوله تعالى 3 وسخر | - ما فى الادض جما 
منه > فالممنى أنه كائن منه کا أن معنی الآية الاخری أنه سخر هذه الاشيا له منه ‏ أى أنه مكون کل ذلك 
وموجدء بقدرته وحکته . وقوله ردكت ) اشارة إلى أنه حجه ات على ع باد بدعه هن غير أب وأنطقه ف غم 
آرانه وأحي المرى على بده » وقيل می كلة الله لانه أوجده وله كن ؛ فلا کان بکلامه ھی ابه کا ر ليت 
او > وقیل شا قال فى صغره الى عيد اه وأما اميه الدع نا اد أقدره عليه من إجيناء 
تس دوح وجد من غيد جزء من ذى روح . . وقوله ١‏ ادخله الله الجنة من أى آواب 
الجنة شاء » ٩۳‏ یقتضی دخوله الجنة ونخییره فى الدخول من آبواما » وهو خلاف ظاهر حديث ألى غررة 
الماضى فى بدء الق فانه يقتضى أن لكل داخل الجنة بابا معينا يدخل منه » تال : وجمع بینیما بأنه فى الاصل 
خير » لکنه ری أن الذى ختص به أفضل فى حقه فیختاره فیدخله نار لا جبورا ولا منوعا من الدخول من 
غيده . قلت : و حتمل أن يكون فاعل شاء هو الله » والنی أن الله يوفقه أعمل پدتله برحة الله من اباب امعد 
لعامل ذلك العمل . قوله (قال الوليد) هو ابن مسلم » وهو موصول بالاسناد المذكور : وقد أخرجه مسل عن داود 
71 رشمد عن الوليد بن سل دن ان جار وحده به 2 بذکر الاوزاعی 0 و أخرجه من وجه آخر عن الاوزاعی . 
له (عن جنادة وزاد ) عن جنادة عن عبادة بالحديث المذكور وزاد فى آخره » وکذا آخرجه مل بالزيادة 
« آدخله الله من أى واب | الجنة الا نم شاه » وقد تقدمت الاشارة اليه فى صفة الجنة من بدء الاق ؛ وقد 

تقدم الكلام على مایت‌لق بدخول جميع الوحدین الجنة فى کتاب الاعان ما أغتى عن اعادته . ومعنی فوله على 
ماکان من العمل » أى من صلاح أو فاد » لکن آهل تسد لادم من دغول الجنة , و محتمل أن يكونمعق 
قوله د على ماکان من العمل » أى بدخل أهل الجنئة الجنة على حسب أعمال کل منهم فى الدرجات . (تنبیه) : وقع فى 
رواد الارزاعى وحده فقال فى آخره و آدخله الله الجنة على ماکان عليه من العمل » بدل قوله فى رواية ان 
جار و من أبواب الجنئة القائية أيها شاء » وبینه 0 فى روايته » وأخرج سیر من هذا الحديث قطمة من طر 0 
الصناحى عن عبادة دمن شهد أن لا له إلا الله وأن مدا رسوله حرم الله عليه انار » وهو يويد ماسیی دک 

۱ فى الرقاق فى شرح دنت ك أبى ذر أ بعض الروأة ختصر الحديث > وان الاءين على من کم كر عل الاحاددث أن 
يجمع'طرقرا ثم يجمع ألما ظ المتون إذا حت الطرق ويشرحم! على أنه حديث واحد » فان ادرت أولى ما فسر 
بالحديث «رقال البيضاوى فى قوله « على ماكان عليه من العمل » دليل على المءترلة من وجبين : دعر أن العاصی 


( ۱) نال ءمحح طبمة بلاق : هذه الجلة لیسث فى الصسيح الى بایدینا 


كع Û‏ _ كاب أحاديث الا تیاه 


لا س ل 


عفاد فى النار و أن من لم ينب يحب دخوله فى النأر > لآن قوله « على مأكأن من العمل » حأل من قوله و أدخله الله 
الجئة > والعمل حينئذ غير حاصل » ولا بتصور ذلك فى حق من مات قبل التو بة إلا إذا أدخل الجنة قبل العقوية . 
وأما مائيت من لازم أحاديث الشفاعة أن بعض العصاة يعذب ثم رج فیخص به هذا العموم » والا فايع نحت 
ازا ناج عب ارب . وهذا معی قول آهل السنة : إثهم فى خطر المشيئة 

۸ - سيب اول اث [ ۱٩‏ مري ] ( واذکر فى الکتاب مرحم نت" من أهلبا 6 . نبذناه : 
یاه اعت شري : ما بلى الشرق . فأجاءها : اقلت من جت رقال الداما اضطرها» ا 

سقط .قصیا : قاصيا 3 عظیا ٠‏ قال اب عباس : ت ی : 1۱ كن شبنا . وقال غیره النسی* : الحقير . وقال أبو 
وائل : علدت" مر ران“ ۳ ذو سبوة حين و قاات ون کت ی وقال وكيم عن اسر ايل عن ای اسحاق" 
عن_التراه: 9 ربا ) عبر صغير بالشّر يأنية 


9 5 


er‏ - وا ر بن ارام جاتنا جریر بن حازم عن د بن یرن عن أى ھر رة عن 
و لدم بتک م' فى المد إلا ثلاثة : یی كان فى بنی إسرائيل دجل “يقال له خر كان 595 51 
مه فدعته » قال :نيتنا أو مب ؟ ققالت لت : اليم 5 ونه حت ر وجوه لاومسات » وان جر فى 
تومته » تفت له امرأة وکام فاب » فأتت راما فامکنته* من قسهاء فو لت غلا » فقالت : من 
جرج فنوه “ فكسر وا صومعته وار لوه ومو ترما رم ألم ای لام فقال : من أبوك يأغلام ؟ 
قال : الراعی » قالوا : بی ی 0 و و رضم ابا ما من 
بنى إسرائيل » فر رجل” راكب ذو شارة » ققالت : لیم اجعل ابی مث فتر نت دما وأقبل" غلی ا را كبر 
فتال : ا١‏ پم لاتجانى مثله » ا اقب على تدا عه » قال أبوهربرة :كأنى ار "لته 
أمة فقالت : الهم لانتل ابی مث هذم » فتر 2 دیما تقال : الہ اجعانى مثلبا» فقالت : ۸ ذاك ؟ 
فقال : الر اکب جیار“ موت الجبارة » وهذم الأمة يقولون سرقت زئیت ول تفتل > 

۳۷ - مشا راهم بن موسی أخيرة هشام عن تشمر ع . وحداثنى جود حلاثنا عبد ارزاقر 
آخبر نا مشمر عن الثهرى قال آخبرتی سعيد بن السيكبر عن ألى هريرة رض اه عنه قال « قال نی ييه أيلة 
آسری ب : لفیت موسی » قال فنته فاذا رجل حسبه" قال مضطرب رجل ارأ كأنه من رجالو شتوءة . قال 


١ 0‏ جم 2 ا . ما 0 ۶ 37 
وفیت عيسى » فنمته الببئ مكل فقال : ربءة اجره »كأ ٤ا‏ خرج من دیاس - يعنى الام س ورأيت راهم 


الحديث ۳۸۸۲-۲۵۳۹ 1۷۷ 
ا ا ل ل 1 درف ۱5۳ 
2 ۳ وار د ا ا ا ٥‏ ريج م هیقر 
وأنا آشبه وله به ٠‏ قال : واثبت بإنادين أحداما لبن والاخر فيه خر » فقيل فى : حُذ هما شنت » فأغذت” 

لین فششربته » فقيل لى : ديت النطرة ‏ أو اصبت النطرة ‏ أما إنك لو آخذات ار غوت أك » 
۳۳۸ سم ا نکن ر آخبر نا (سرائیل أخبرنا ان بن الغيرة عن مجاهد عن ابن عباس رض 


6 عنهما قال : قال البىة مك « ریت عسی و بت معا فأحجمر” حف انض الصدر » 


ار کہ را 


وأما موسی فادم جم سبط كأنه من رجال الط" 14 
5 3 0 ۳24 4 ۱ 7 ص 
۰۸ - وشا راهم بن التذر حدثنا أنو معرةٌ حداثنا موسى عن اقم عن عبد اله ود کر الب 
ما | 3 92 ور و 
م بور بين ظهری الناس السیح الدجال فقال : إن الله لیس بأعور » ألا إن السیح الدجال آمور المين 
نی » کان کیت ع طافية > 
۰ - وارانی افيلة عدد الکمبت فى نام » فاذا رجل آ دم کأحسن مایری ین أدم ارجال » تضرب" 
ل بین منکبيه ؛ رجل الشعر بقع رأمه ماه ۶ وأضماً يديه على منکی رجلين طوف بالبيت » فقلت ؛ من 
هذا ؟ فقلوا : هذا للسیح بن مرم 2 ,دای رجلا وراك جمد تيملا أعور عين ای کأشبه من ریت 
ابن قفا ؛ واضماً يدي على مکی رجل یطوف بالبیت» فقت من هذا ؟ قالوا : السیح" السجال » 
تابته بيد ارعن نافع 
[ الحدیٹ ٣٤٤١‏ أطرافه AA ¢ oY ¢ PEN: db‏ 6 ۷۱۲۸۰۷۰۲۹ ] 
د بشما اد بن عد الل قال ست | رام 1 سعد قال + حداثى از هری عن سا عن 
یه قال دلا واشرء ماقال النی بل لميسى حر » ولكن قال : وام" آطوف بالكمبة » فاذا رجل 


ود م سبط الشعر مهادي بین رت 4 


او هراق رب * ماء _ فلت : من هذا ؟ قالوا : ابن” 
مرم فذاعبت فاذا رجل ار ج جم اج ارا س أعور > غین لدو فی كان هی عة طافة اقلت :من 


هذا ؟ قالوا : هذا الد لجال ,واه اناس به و شبَبا بو" قطن . .قال اريه برشل , من راغ هيلك 


۲ - مرش أبو المان آخبر نا شعيب عن الأهرى" قال : أخبرني أبو سل بن عبد ارجن أن" 


با هريرة رضي ال عنه قال « ممت رسولة له يقول : : أنا أولى الناس بابن مریم ؛ والأنياه لاد لات 


¥۸ ۰ - کتاب أحاديث ال نبیاء 


اال تبرت ات لت س 
لیس بینی وبیته" نی ٩‏ 
[ الحديث ۳۸6۲ طرفه فى : ۳6۵۳ ] 

۳ - وش د بن نات حدما فلیج بن سايانة حد تنا هلال عار 3 ن عبد آرجن بن ن آی 
عر عن أبى هريرة قال « قال رسولة الله ميته : أنا او الناس بمیسی بن ريم فى ال نیا والآخرة 6 والأنياء 
۰ ر . 9 ل 2 5 5 - 0 ے2 ا 9 
اغرة شلات اما نهم شتی ودينهم واحد » . وقال 2 بن طهمان عن موسی بن عقبة عن صفوان ن 


e2? 0 مرف‎ 


۳ عن عطاد ن سار ن أف هريرة رمی لله عنه قال : قال رسول اف له 
ک2 
32 وحن عبد + اللو بن عمد حا عبد ارزاق ار ا 0 ن هام عن ألى هربرة رفی اله 

۳2 3 عاك ۱ E‏ ۳ ی 
عنه عن النى؟ س قال « رأى عیسی بن مرم رجلا بیرق » فقال له أسرّقت ؟ قال »كلا وان الذى لا 


9 
ا 


إل إلاهو . فقال عيسى : مات بالل » وکذ بت" عینی » 

6 - مشدا الجيدئ دنا سفيان * قال “معت الرأهرى یقول : أخبرنى ید 1 وين عبد الله ن 
ان عياس ر ع عر ری > الله عنه يقول” على امبر «سمعت الاو ی له یقول : لاترونی کا اط رت اانصاری 
ان مر مه فانما أنا عبده » فتولوا : عبد اله ورسوه 3 


۹ ورش تمده بن مقائلي آخبرنا صالح بن خی أن رجلا من أهل خراسان قال میت » فقال 


2 وم‎ i 
لش ى خرن أو برد عن ی موس الأشمرئ زی 4 قال :قال رسول الله و يلق د إذا أدب الرجل‎ 
۳ 351 2 16 
۵ قاحس تاو ¢ ر فا حسن 7 تعايمها» 3 أعتقها فر وماکان له ۳ ران 0 وإذا آمن ب اس س ثم من‎ 2 


قله جران » والعبد إذا "تق ربد وأطاع مَواليه ا 

۷ - واش غد ن وف حداقنا سفيات> عن الغيرة بن النمان عن سعيد بن بر عن ابن 
عباس رغ الل نما قال : قال رسول" اشر تزه کک اة رات رل . ثم قرا لإ بدآن رل 
خا "یداه وعدا علينا إنا كنا فاعلين ) 3 و2 اسان راهم بوذ * برجال من أصحابى ذات المین 
وذات الشمال » فافول أسعابى » فيقال : مهم ۸ زالوا رین 7 على أعقامهم میذ قار رتوم ؛ کا قال المبد 
الخ عیسی یه مرج لإ وکنت عایهم شهيداً مامت" فيهم »فلا و فیک یکات آنت ار قیب علییم » وأنت 
ع ىكل شی * شوید . إن تعد نهم فام مادك » وان ا ال لمكي 
قال تمد بن يو سف الفر ری ع : ذ کر عند أنى عبد اله عن قبيصة قال :م ال ارتنگون الذين ارتوا 


وا جرد 
/ على عبد 
آن بکر » فقائليم أبو بكر رضي اله عنه » 


الدیف ۳۸۳۰ - ۳4۷ 1۷۹ 


وله (باب قول الله تعالى : واذكر فى السکتاب مرم أذ اتتیذت من أهلما ) هذا الباب معقود لاخبار عيبي 
عليه السلام > والابواب الى قبله لأخيار آمه مریم » وقد دوى الماری من طريق السدى قال : آصاب مریم حيرض 
نظر جی من السجد فآقاست شرق الجراب . وه ( فنيذناه : آلیناه ) وصله الطبرى من طريق على بن أي طلحة 
عن أبن عباس فى قوله تعالى ل[ فنبذناء ) قال , آلفیناه . وقال آبو عبيدة فى قوله ‏ إذ انتبات ) أى اعترلت 
و تحت قله (اعترلت شرقيا ما بل الشرق) قال أبو عبيدة فى قوله مكانا شرقيا) ما إلى الشرق » وهو عند المرب 
خیں من الغریی الذى بل الغرب . لے (فأجاءها : أفملت من جدت ويقال الجأها اضطرها ) قال أبر عبيدة فى قو له 
( نأجاءها اجاض ) جازہ أفملرا من جاءت » وأجاءها غيرها اليه > یمن فپ من مرد جاء : قال زهیر : 

وجاء وسار ممتمدا اليم أجاءته اافة والرجاء 

والعی ألجاته . وقال الزعخشری : إن أجاء منقول من جاء » إلا أن استماله تغير بعد النقل إلى ممنى الالجاء . 
وله ( آساقط : تساقط ) هو قول أبى عبيدة ؛ وضبط تسقط بضم أوله من الرباعی والفاعل الاخلة عند من قرآها 
بالمثناة , أو الجذع عند من قرأها بالتحتا نة . له ( قصيا : قاصيا ) هو تسیر ماهد آخرجه الطبرى عنه » وقال 
أبو عبيدة فى قوله ل( مكانا تسيا ) أى بعتا از ( قريا عظما) هو تفسیر ماهد وصله الطرى من طريق 
ان أبى تجيح عنه ؛ ومن طريق سعيد عن قتأدة کذات , قال أبو عبيدة فى فوله ل لقد جت شیثا فريا ) أى يميا 
فاثا . قله ( قال ان عباس : أسالم أ کن شيا ) وصله ان جرير من طر يق ابن جرخ « أخيرق عطاء عن ابن 
عباس فى قوله ( با لیتی مت قبل هذا وکنت سیا منسیا € أى 1 أخلق ول آأکن شیا .. قوله (وقال غيره النسی 
الحقير ) هو قول السدى » وقيل هو ماسقط فى منازل ام رتحلين من رذالة أمتمتهم ؛ وروی الطری من طر يق سعید 
عن قتادة قال فى قوله (وکنت سیا € : أى شیثا لایذکر . قوله (وقال أ بو وائل : علت مر أن الثق ذو تبية 
حين قالت ان كنت تقیا ) وصله عبد بن حميد من طر يق عام قال : قرأ أبى دائل ای أعوذ بالرحن منك إن 
كنت تقیا ) قال : لقد علمت مريم أن لتق ذر لبية ؛ وقوله نبية : بعنم النون وسكون الهاء أى ذو عقل وانهاء عن 
فمل القییم ؛ وأغرب من قال إنه اسم رجل يقال له تق کان مشمورا با لفساد فاستعاذت منه . قوله (دقال وكيع عن 
اسرائيل الخ ) ذكر خلف فى « الاطراف » أن البخارى وصله عن محي عن وکیح › وأن ذلك وقعق التفسير » ولم 
نقف عليه فى شیء من النسخ » فاعله فى رواية ماد بن شاكر عن البخاری . قله (سريا : ہر صغير بالسربانية) 
ذا ذکره موقوقا من حديث اابرأء معلقا » وأودده الاک فى ١‏ الستدرك » وابن أبى حاتم من طريق الثورى 
والطبرى من‌طریق شعبة حكلاهما عن آی إعن مثله » وآخرجه ان مردويه من طريق آدم عن إسراثيل به الکن 
لم يقل بالسريانية وم قال البراء : السرى الجدول وهو انبر الصغير » وقد ذكر أيو ءبيدة أن السری ابر اأصغير 
بالعربية أيضا وأنشد لبيد بن رييمة : 

فرى بها عرض السرى فغادرا ‏ مسجورة متجاوز لاما 
والعرض بالغم الناحية » وروی الطری من طريق حصين عن رو بن میمرن قال : السرى الجدول : ومن 


طریق الحسن الیصری قال : ااسری هو عدس ؛ وهذا شاذ : وقد دری أبن ه_در به فى تفسیره من أحديث ان عبر 


۶۸۰ ۰ - كاب أحاديث الائبیاء 


مرقوعا د السری فى هذه الآبة نب أخرجه الله اريم للشرب منه » . ثم ذكر الصذف ف الاب عشرة أحاديث : ولا 
حديث أب هر رة فى قصة جريج الراهب وغيره » والغرض منه ذكر الذین تكلموافى المهد ؛ و آورده فى ترجمة 
عسی لاله رم ٠‏ قله لم يتكلم فى المد إلا ثلاثة ) قال القرطى : فى هذا الحصر نظر ء إلا أن عمل على أنه ب 
قال ذلك قبل أن بعلم الريادة على ذلك » وفيه بعد » و حتمل أن يكون کلام الثلاثة انكو ربن مقيدأ بالمود وکلام غيرم 
من الاطفال بغير ميد ؛ لکننه يمكر عايه أن فى رواية ابن قايية أن الصى النی طرحته آمه فى ال خدود كان ابن 
سبعة أشبر ؛ وصرح اد فى حديث فى هريرة » وفيه تعقب على النووى فى قوله : ان صاحب الأخدود لم يكن فى 
الايد » والسيب فى قوله هذا ماوقع فى حديث ان عباس عند أحمد والبزار وابن حپان وا حا کر د لم يتك فى المبد إلا 
أربعة » فلم پذکر الثالث الذى هنا ودکی شاهد يوسف والصی الرضیع اذى قال لامه وهی ماشطة بنت فرعون لا آراد 
فرعون القاء أمه فى النار د اصری يا آمه نا على الحق» . وأخرج الاك نمو من حديث أبى هريرة ‏ فیجتمع من 
هذا ية . ووقع ذكر شاهد وسف أيضا فى حداف ران بن حصین لکنه موقرف : وروی ان أبى شيبة من 
مسل هلال بن يساف مثل حديث أبن عباس إلا آنه 0 يذكر أبن الماشطة . وق صصح مسل من حدیث صهیب فی 
قصة أصماب الاخدود د آن ما جىء ہا لتاق فى النار أو لتسكفر » ومعبا صى يرضع » فتقاعست » ققال لها : 
يا أمه اصبری فانك على الق » وذعم الضحاك فى تفسیره أن حى تكلم فى امود آخرجه الثعلى , فان ثبت صادرا 
سبعة . وذكر البغوى ق تفسيده أن ابراه الیل نكم فى المد . وق د یر الواقدی» أن النی َي شكلم أوائل 
ما ولد . وقد تكلم ف زمن انی بک مارك العامة وقصته فى ء دلائل النبوة لبوق » من عدايث ممرض بالضاد 
المجمة » واثه آعم . على أنه اناف فى شاهد بوسف : فقيل کان صفیرا » وهذا آخرجه ابن آی حاتم عن اين 
عياس وسنده ضعيف » و به قال اسن وسعيد بن جبير . وأخرج عن ابن عباس أيضا وجاهد أنه كان ذا ية . 
رعن قتادة وا حن أيضاكان عکیا من أهارا .وله ( دكان فى بی اسرائیل دجل يقال له جر ) یمین مصف » 
وقد روی حديثه عن ألى هر رة عمد بن یرن کا هنا » و تفدم فى الظام من طریقه جذا الاسناد » والاعرج کا 
تقدم فى أواشر الصلاة » وأبو راقع وهو عند ملم وأحد » وأبو لة وهو عند أحمد ؛ ورواه عن النى سل مع 
أبى هريرة عمران بن حصين , وأذكر ما نی رواية كل مهم من الفائدة ء وأول حديث أف سلةه کان رجل ف بی 
اسراثیل تاجرا » وكان قص مرة ويزيد أخرى . فقال : مافى هذه التجارة خير : لسن تجارة هی خير من هذه . 
فینی صومعة و رهب فا »وکان يقال له جرج » ود کر اود وٹ ٠‏ ودل ذلك على آله کان بمد عیسی إن مرجم » وأله 
كان من أقياعه لانم الذين ابتدعوا الترهب وحس النفس فى الصوامع . والصومعة بفتح المبملة وسکون الواو 
هی آلہناء ألمر تفع اعدد أعلاه : ووزئها فوعلة من مت إذا دققت لانها دقيقة الراس . وله (جاءته أمه) فى دواية 
آلکشمیی د غاءته آمه » وی دواية ای داقع کن چریج يتعيد فى صومعته فاته آمه + وم أقف فى شیء مر 
الطرق على اسما . وق حديث ععران بن <صين د وکانت آمه تا تیه فتنادیه فيشرف علا فيكامما فاته وما وهو 
فى صلانه» وق رواية أبى رافح عند أحد و فأتته أمه ذات نوم فنادته قالت : أى جرخ آشرف على [كلك » أنا 
آمك » . قله (فدعته فقال جیا أو أصل ) زاد المصنف فى الظام بالاسناد النی ذكره هنا د فاب أن جما » 
و معني قوله أي وصلاق أى اجتمع على إجابة أى واتمام صلاتی فوفقن لافضلم ما وفى رراية أبى دافع « فصادفته 


الحديث ۳۸۸۷-۳۸۲۹ 1۸۱ 


بصلی » فوضعت يدها على حاجبا فقاات : باجريج ‏ فقال : يارب آی وصلاق » فاختار صلائة » فرجمت . ثم أتنه 
فصادفته بصل فقالت : ياجريح آنا آمك فسكامنى » فقال مثلهع فذكره . ونی حديث عحران بن حصين آنہا جاءته 
ثلاث مرات تنادیه فی کل مرة ثلاث مرات » وق رراة الاعرج عند الاسماعيل ۳ أى وصلاف لربى » اوش 
صلاتى على ی » ذكره ثلاثا » وکل ذلك حول على أنه اله فى نفسه لا أنه نطق به » ويحتمل أن يكون نطق به على 
ظاهره لان ااکلام كان میاحا عندم وكذلك كن فى صدر الاسلام » وقد قدمت فى أواخر الصلاة ذکر ححديث يزيد 
ابن حوشب عن أبيه رفمه د لوكان جرج عالا لعل أن إجابة آمه أولى من صلاته » . قله (فقالت : الم لانفته حى 
تریه وجوه المومسات) فى رواية الاعرج د حى ينظر فى وجوه المماميس » ومثله ق روایة أف سلة وق رواية أفى 
رافع د حى تره المومسة ء بالافراد» وی حدبت عرآن بن حصين د ففضيت فقالت : : الهم لاعوتن جر يج حى 
ينظر فى وجره الرمسات ؛ والمومسات جع مومسة بطم اليم وسکون الواو وكسر اليم بعدها مبملة وهی الزائية 
وتجمع على مواميس بالواد » وجمع فى الطريق المذكودة بالتحتائية » وأذكره ابن الخشاب أيضا ووجبه غيره کا 
تقدم فى آراخر الصلاة وجرز صاحب د المطالع » فيه الهمزة بدل الياء بل أثبتها رواية» ووقع فى رواية الاعرج 
«فقا لت أبيت أن تمالع إلى وجبك » لا أمانك الله حتى تنظر فى وجمرك زوانی المدينة» . وله ( فتعرضت له امرأة 
فکامته فأبى » فأنت راعيا فأمکنته من نفسبا ) فى دواية وهب بن جرير بن حازم عر أبيه عند آحد د فذکر 

بنو إسرائيل عبادة جرج » قات بغى منم : إن شام نم لآفتننه , قالوا قد مما . فانته فتعرضت له فلم يلتفت اليا » 
تأمكات نفسها من راع کان يؤوى غنمه إلى أصل 3 ة جرج » ول أقف على اسم هذه المرأة :سکن فى حديث 
مان ر بن حصين أنبا كانت بنت ملك القرية دوف رواية الاعرج د وکا نت 0 صومعته راغية ترعى الثم » 


وهی رواية أبى راقم عند آحں > EF a;‏ علة و و کان علد صو معته راعی ضأن و وراعية معزی > 
دخو رام خد مد » وش رو ار و وال عو عزی > 


وکن المع بين هذه الروايات با لہا عرجت من دار آبپا بير عل أهليا متتكرة وكانت تعمل اافساد إلى أن ادعت 
آنا تستطيع أن تفتن جريحا فاحتالت بأن خرجت فى صورة راعية ليكنها أن تأوى إلى ظل صوععته لتتوصل 
بذلك إلى فتنته . قول (فولدت غلاما) فيه حذف تقديره مات حتى انقضت أيامبا فولدت » وكذا توله د فقالت 
من جرج » فيه حذف تقديره ف ملت من هذا ؟ فقالت امن جرج » وق رواية أبى داقع الاصرييج بذلك و لفظه 
دفقيل ها من هذا ؟ فقا ات هو من صاحب الدير » وزاد فى رواية أحد د فأخذت » وكان من زف متهم قتل فقيل لها 
عن هذا ؟ قالت هو من صاحب الصومعة زاد الاعرج و ازل إل من صومعته > وق رو ایة الاعرج د فقيل ما من 
صاحيك ؟ قالت جر الراهب » لزل إلى فأصاتى » زاد آبو مللةفی روایته « فذمبوا إلى الملك فاخبروه» قال : 
آدرکوه فا وی به . وله (فآنوه فکردا صومعنه وأنزلوه ) »وق رواية آف دافع « فأقيلوا بفتوسیم 
ومساحيهم إلى الدیر فتادوه فلم يكلمهم ؛ فأقيلو! بودمون دیره > وی حديث عمران د فا شمر حنی سمع پالفتوس 
ف أجل مومت یل سم + ریک بالك ول بوه » فلا دای ذلك أخذ الحبل فتدل » ».وله (دسبره) 
زاد آحد عن وهب ابن جر ر « وضربو » فقال : ما شانک ؟ قالوا : انك ز نيت ذه » وق دواية أى رافع عنده 
دلقالوا أى جریج انزل » فأب يقبل على صلانه » فأخذوا فى هدم صو ممه » فلا رأى ذلك رل شعلوا ق عنقه 
وعنقبا حبلا وجعلوا رطوفون ما فى الناس » » و رواية ای سلة , فقال له املك : وعك ياجريح » كنا لراك 


فتح الباري = ج (5) م (۳۱) 


Af‏ ۰ کتاب أحاديث ا9 نیاء 


غير اناس فاخبأت هذه ؛ أذهيوا به فاضليوه » وی حدذيث رار د ملوأ ضر بو نه ويقولون : مرژء تخادع 
الناس بعملك » وق دواية الأعرج ١‏ فلا مروا بد نحو بيت الووانی خرجن ینظرن فتبسم , فقالوا :لم يضحك » 
حتى مر بالرداف » ۰ قله ( فتوضأ رصل ) وق رراية وهب بن جرير « فقام وصل ودعا » وفى حديث عمران 
دقل فتولواعنی » فتولوا عنه فصل رکمتین له (مم أنى الغلام فقال :من أبوك ياغلام ؟ فقال : الراعى ) 
زاد فى دراية رهب ن جرير «فطعنه باصیعه فقال : باقه ياغلام من أبوك ؟ فقال : انا ابن الراعی » وف مرسل 
الحسن عند ابن المبادك فى دالب والصلةء انه « مالم أن ينظروه فأنظروه » فرأى ف المنام من آمره أن 
يطعن فى طن المرأة فيقول : أيتها السخلة من أ بوك ؟ ففعل » فقال : راعی الاثم » وف دوابة أ دافع دثم 
مسح رأس السي فقال : من أبوك ؟ قال داعی الضأن » وق روايته عند آحد د فوضع أصيعه على بطنهاء وى 
دواية أبى سلة د فألى بالمرأة والصی وفه فى ديما فقال له جريح : ياغلام من أبوك ؟ فنزع الغلام ناه من الشدى وال 
أبى راعی الضأن » وق رواية الاعر د فلا آدخل على ملسکیم تال جرج :أن الى الذى ولدته ؟ فأتى به فقال 
من أبوك ؟ قال : فلان , سمى أباه» . قلت وم أفف على امم الراعى » ويقال ان اه صبيب » و أما الابن فتقدم 
فی أواخر الصلاة بلفظ د فقال با أبا بوس » وتقدم شرحه أواخر الصلاة وأنه ليس اسه ا زعم الداردى راتما 
المراد به الصغير » وفى حديث عران دثم اذتبى إلى شجرة فاخن منها غضنا ثم أفى الفلام وهو فى مهده فضربه بذلك 
الفصن فقال : من أبوك دودقع فى و التنبيه لاف الليك السمرقندی » بغير اسناد أنه قال المرأة : أين أصبتك ؟ 
تالت : نحت شجرة ‏ فا تلك الشجرة فقال ؛ باشجر: سالك بالذی خلقك من زف بهذ المرأة ؟ فقال کل غصن 
منها : راعی الغنم » ويجمع بين هذا الاختلاف بوفوع جميع ملاکر بأنه مسج رأس الصمى دضع [صیعه على بطن 
امه ؛ وطمنه بأصيعه » وضر به بطرف العصا الى كانت معه . وأبعد من جمع بيا بتمدد القصة وأنة اسقنطقه وهو فى 
بطانها مرة قبل أن تلد عم استنطقه بعد أن ولدء زاد فى دواية وهب بن جرير » فووا إلى جر لوا یلو » 
وذاد الأعرج فى روايته , فأبرأ الله جر يا وأعظم الئاس آمن جرج » وفى رواية أبى سلة و فسیح الناس وبوا . 
قوله (نالرا نبتی صومعتك من ذهب » قال : لا إلا من طين) وفى رواية وهب بن جرير « اپنوها من طين کا کانت » 
وق روابة أبى داقع د فقالوا نی ماهدمنا من ديرك بالذهب والفضة » قال : لا و لکن أعيدوه کا كان ؛ ففعلوا » 
وف نقل أبى اللست ١‏ فقال له الملك نيما من ذهب » قال : لا . قال من فضة , قال : لا إلا من طين » زاد فى رواية 
أى سلمة د فردوها فرجع فى صو معته » فقالوا له : باه مم كت ؟ فقال ماخوکت إلا من دعوة دعتما على أى » وق 
الحديث ایثار إجابة الآم على صلاة التطوع لان الاستمرار فيما نافلة وأجابة الام وبرها واجب . قال النووى وغیره : 
اما دعت عليه فاچبت لاله کان کل آ 
إلى الدنيا و ثملقاما . کذا قال النو وی ؛ وفيه نظر لها تقدم من آنا كانت تأيه فیکلما : والظاهر أتباكانت شتاق 
اليه فزوده وتفتنع برؤيته و تکلیمه » وكأنه زعا ۸ خفف ثم ما لانه خثی أن ينقطع خشوعه ٠‏ وقد تقدم نی أواخر 
الصلاة من حديث يزيد بن حوشب عن أبيه « أن الى ل قال : لو کان جرخ فقیبا ام أن اجابة آمه أولى من 
عبادة ربه » أخر. جه الحسن بن سفیان » وهذا اذا ل على [طلافه استفيد منه جراز قطع الصلاة مطلقا لاجابة نداء 
الام نفلا كانت أو فرضا : وهر وجه فى مذهب الشافعى حكاء الرورالى » وقال النووى تبعا لغیره : هذا حول على 


ن خفف و جیپا , لسکن إعله شى أن :دعوه إلى مفاذقة صومعته والعود 
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أنهكان مباحا فى شرعهم » وفيه نظر قدعته فى آواخر الصلاة ؛ والاصح عند الشافعية أن ااصلاة إن کانت نفلا وعل 
تأذى الوالد بااترك وجبت الاجابة وإلا فلاء وان كانت فرضا وضاق الوفت لم جب الإجابة » وان لم يدق 
وجب عند [مام الحرمين . وخالفه غيده لاما لزم بالشروع » وعند المالكية أن (جابة الوالد فى النافلة أفضل من 
القادی فما » وحک القاضى أو الوليد أن ذلك عتص بالام دون الأب » وعند أبن أبى ية من مرسل مد بن 
المتكدر مایشید له وقال به مکحول » وقیل لله لم يقل به من السافت غیره . وق الحديث أيضا عظم بر الوالدین 
وإجابة دمائهما ولو كان الواد معذورا ؛ لكن مختلف المال فى ذلك بحسب المقاصد . وفيه الرفق بالنابع إذا جرى 
منه مايقتضى التأديب لان آم جرج مع غضبرا منه لم تدع عليه [لا عا دعت به حاصة ‏ ولولا طلا الرفق به لدعت 
عليه بوقوع الفاحهة أو القتل . وفيه أن صاحب الصدق مع الله لانضره الفتن . وفيه قوة يقين جريح الذکود 
وضة رجائه » له استنطق المولود مع کون العادة أنه لابنطن ۽ ولولا تة رجائه بنطقه ما استنطته . وفيه أن 
الامرن إذا تعارضا بدىء بأهمبما » وأن الله يحمل لاو ليائه عند ابتلائهم خارج ؛ وانها يتأخر ذلك عن بعضهم فى 
بعض الاوقات تهذییا وزيادة لم فى الثواب ء وفيه بات کرامات الاو لياء ؛ وونوع الكرامة لم باختیارم وطلهم . 
وقال ابن بطال : تمل أن یکون جرج كان ییا قتدكون معجزة » کذا قال » وهذا الاحتال لايتأتى فى حق المرأة 
انى كلمأ ولدها الرضع كا فى بقية الحديث . وفيه جواز الاخذ بالاشد فى العيادة لمن عل من نفسه قوة على ذلك ٠‏ 
واستدل به بعضيم على أن نی سر اثي لكان من شر عهم أن المرأة آصدق فبا تدعيه على الرجال من الوطء ويلحق 
به الولد , و أنه لاينفعه جحد ذلك إلا حجة تدقع قوفا . وفيه أن مى تكب الفاحشة لاثبق له حرمة » وأن المفزع 
فى الأمور المبمة إلى اله يكون بالتوجه اليه فى الصلاة . واستدل بعض اماللكية بقول جریج « من أبوك يا غلام » 
بأن من زفى بأمرأة فولدت بنتا لاحل له التروج بتاك البنت خلاف للشافمية ‏ ولابن الاجشون من الما لكية . ووجه 
الدلالة أن جر يجا سب ابن الزنا للزانی وصدق الله سبته ما رت له من العادة فى ثطق المولود بشهادته له بذلك ؛ 
وقوله أبى فلان ااراعی ١‏ فکانت ذلك اللسپة صعيحة فیازم أن يحرى بينهما أحكام ال بوة والبنوة » خرج التوادث 
والولاء بدليل فبق ما عدا ذلك على حكه . وفيه أن الوضوء لاختص ببذه الامة خلافا ان زعم ذلك » وأتما الذى 
مختص بها الذرة والتحجيل فى الاخرة؛ وقد تقدم فى قصة ايرام أيضا مثل ذلك فى خير سارة مع الجبار والله أعل . 
ْله ( وكانت امرأة ) بالرفع » وم أقف على امیا ولا على اسم ابنها ولا على اسم أحد من ذكر فى القصة المذكررة . 
قول (اذ س بها داكب) وف رواية خلاس عن ای هريرة عند أحد , فارس متسكبر » ٠‏ وه ( ذو شادة ) بالشین 
المجمة أى صاحب حسن وقيل صاحب هييّة ومنظر وملبس حسن بتعجب منه ويشار اليه ؛ وفى رواية خلاس 
د ذو شارة حسلةء ۰ قله ( قال أبو هر رة کاأق أنظر ) هو موصول بالاسناد المذكور ؛ وفیه البالغة فى ارضاح 
اب بتمثيله بالفعل . قیٍه ( ثم مر ) بضم اليم على البناء للمجبول ۰ قوله ( بأمة ) زاد أحمد عن وهب بن جرر 
« تضرب » وفى رواية الاعرج عن ألى هريرة الآنرة فى ذكي بھی اسرائیل د جرد ويلعب هاء وى جم مفتوحة 
بعدها راء ثقيلة ثم داء أخرى . قول ( فقالت له ذلك ) أى سألت الام انها عن سيب كلامه . قله (قال الرا كب 
جبار ) فى رواية أحد د فقال با آمتاه » أما الرا کب ذو الشارة غبار من الجبابرة » وف رواية الأعرج فانه كاف . 
قله ( يقولون سرقت زیت ) بكس المثناة فيوما على الخاطية و بسكونيا على الب . له ( ول تفعل ) فى دواية 
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أحد « يقولون سرقت ولم ترق » زنوت ول نزن » وهی تقول حسى الله » و دوأية الأعرج د يةولون هأ مزق 
و تقول حسی الله » و بقولون ها نسرق وتقول حسى أله » ووقح فى رواية خلاس المذكورة أنها كانت حبشية أو 
زجية وأنها مانت لجروها حتى آ(قوما ‏ وهذا معنى قوله فى دواية الأعرج «نجرد » . وف الحديث أن نفوس أهل 
الدنيا تقف مع الخيال الظاهر فتخاف سوء ال حال » بخلاف أهل التحقيق فوقوفیم مع الحقيقة الباطئة فلا يبالون 
بذاك مع حسن ال رة کا قال تعالى حكابة عن عاب قارون حيث خرج علهم ( ياليت لنا مثل ما أو تى فادون 
وقال الذن آو ترا الع م باحك لواب الله خير > . وفيه أن اابشر طبه وا على ايثار الأولاد على الأنفس با لیر 
أطلب المرأة الخير لاب ردفع لشي عنه وم تذكر فا . الحديث الثانى حديث أي هر رة فى ذكر موسى وعيسى 
وقد تقدم فى قصة موسى من هذا الوجه » لکن زاد هنا اسنادا آخر فقال « حدثنا مود وهو ابن غيلان عن عيد 
الرزاق » وساقه على لفظه , وكأن ساقه هناك على لفظ هشام بن يوسف » وقوله فى هذه الروأية « فذا وجل حسبته 
قال مططرب ‏ القائل و حسبته » هو عبد الرذاق ؛ والمضطرب الطويل غير الشديد , وقيل افیف اللحم ء وتقدم فى 
رواية مشام بلفظ و ضربء وفسس بالاحيف ء ولا منافاة بونهها . وقال ابن التين : هذا الوصف مغاير لقوله بعد 
هذا ء انه جسيم » يعنى فى الرواية النى بعد هذه , وقال : والذى وقح نعته بآ جسم انما هو الدجال . وقال عياض : 
روا من قال «دضرب » أصح من رواية من قال «مضطرب » لما فيها من الشك » قال وقد وقع فى الرواية الاخرى 
دجسم » وهو ضد الضرب » الا أن براد بالجسيم الزيادة فى الطول » وقال الثيمى : لعل بءض لفظ هذا الحديث 
دغل فى بعض ‏ لان الجسيم |١١‏ ورد فى صفة الدجال لا ی صفة موسى انتبی . والذى پتعین المصير اليه ما جوزه 
عياض أن المراد بالجسيم فى صفة مومى الزيادة فى الطول » وپژیده قوله في الرواية الى بعد هذه «كأنه من رجال 
ازط, وم طوال غير غلاظ » ووقع فى حديث الاسراء وهو فى بدء الخلق و ریت موسى جمدا طوالاء واستتكره 
الداودى فقال : لا آراه حفوظا لآن اماو بل لابوصف بالجعد آعقب بانهما لابتنافیان . وقال اللووی : الجعودة فى 
صفة موسى جمودة الجسم وهو اكتنازه واجتاعه لاجمودة الشمر لاله جاء أنه کان رجل الشعر . وله فى صفة 
عیسی ( دبعة ) هو بفتح الراء وسكون الموحدة و جوز فتحبا وهو الربوع » والمراد أنه لیس بطويل جدا ولا 
قصير جدا بل وسط » وقوله « من دعاس » هو بکسر الم ملة وسكون التحتائية وآخره مبملة ٠‏ قول (يعنى الجام ) 
هو تفسير عبد الرزاق ؛ ول بقع ذاك فى رواية هشام » وااد ياس فى إلاغة المرب » و يطلق أيضا على الكن , والحام 
من جلة السكن . والراد من ذاك وصفه إصفاء اللون وئضارة الجسم وكثرة ماء الوجه حتى كأنه كان فى مو ض ع كن 
غرج منه وهو عرقان » وسيأق فى رراية ان عبر بعد هذا د ينطف رأسه ماء » وهو محتمل لان يراد الحقيقة؛ وأنه 
عرق حتى فطر الماء من رأسه » و تمل أن یکون کداية عن من بد نضارة وجبه ؛ ويؤيده أن فى رواية عبد الرجن 
ابن آدم كن أى هر برة عزن آجد وأف داود د يقطر وآسه ماه وان لم إصبه بلل > . ولد (وأتبی بایان ) 11 
الكلام عليه فى الكلام على الامراء فى السيرة النبوية إن شام الله تعالى . الحديث الثالث » قوله ( أخبرنا عئان بن 
المغيرة ) هو الثقنى مولام الكو ويقال له عثان بن أبى زرعة » وهو ثة من صغار التابعين » وليس له فى البخارى 
غير هذا الحديث الواحد . قوله (عن ان عمر) كذا رقع فى جميع الروایات التى وقعت لنا من فسخ البخارى » وقد 
تعقيه أبوذر فى روایته فقال : کذا وقع فى جميع الروايات المسموعة عن الف برى « بجاهد عن أبن عير » ۰ قال : ولا 
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تسس ا“ 
أدرى أمكذا حدث به اليخارى أوغاط فيه الفر بری لای رأت ف یع الطرق عن مهد بن كثير وغيره عن ماهد 
عن ابن عباس , ثم ساقه باسئاده إلى حنیل" بن اتی قال حدثنا مد بن كير » قال فيه این عباس . قال : وکذا 


با عن جد بن كثير فقال فيه ابن عباس 
ثم قال : فال البخادی عن عمد ب نكثير عن ابن عر والصواب من ابن عراس , وقال أبو مسمود فى « الاطراف » 
إماروآه الاس عن مد بن کی فقال باهد عن ابن عباس » ووقع فى البخارى فى سائر التدخ جاهد عن ابن عمر 
وهو غلط , قال : وقد رواء أعاب أسرائيل عم حي إن أبى زائدة و لس بن متصور وال ن شیل وآدم 3 
ای ایاس وغيرم عن [سرائیل ففالوا ابن عباس قال , وحكذ اك رراه ابن عون عن مجاهد عن ابن عباس | ثتهى . 
ودواية ان عون تقدمت فى ترجة إبراهيم عليه السلام , و لمكن لا ذكر امیسی عليه السلام فيما . وأخرجها مسل 
عن شيخ البخادى فيبا ولیس فيها لعيسى ذكر [! فما ذكر ابراهيم وموسى حسب . وقال تمد بن أسماعيل التيمى : 
ویقع فى خاطرى أن الوم فيه من غير البخارى فان الاعماعیل أخرجه من طريق أصر بن على عن أبى أحمد وقال فيه 
عن ابن عباس ول ينه على أن البخادى تال فيه عن ابن عمرء فلو کان وقح له کذاك لنبه عليه کمادته » والذى يرجح 
أن الحديث لابن عباس لالابنعمر ماسيأقى من إنكار أبن مر على من قال إن عیسی أحمر وحلفه على ذلك ؛ وف دواية 
اهد هذه وقاما عببی فأحر جمد ء فرذا وید أن الحديث جاهد عن ابن عباس لا عن ابن عر » واقه أعل . قوله 
( سبط) بفتح المهملة وكسر الموحدة أى لیس یمد , وهذا نعمت لشعر رأسه . قوله (کنانه من رجال اازط ) بضم 
الراى وتشديد المبملة جنس من ااسودان » وقیل ثم نوع من الحنود وم طوال الاجسام مع تحافة فيها . وقد زعم 
ابنالدين أن قوله فى صفة مومی «جسيمء عاف لقوله فى الرواية الاخری فى ترجته وضرب من الرجال» أى خفيف 
المحم قال فاعل راوى الحديث دخل له بعض لفظهفى بعض » لان اس ورد فى صفه الدجال . و جیپ أنه لامانع 
أن کون مع کوئه خفیف الحم جسم با ية اطول » فلو کان غيد طويل لاجتمع مه وكان جس . الحديث الراپع 
حديث أبن عمر فى ذکر عیسی والدجال » أورده من طریق نافع عنه من وجمين موصولة ومعلقة » ومن طريق 
سالم بن عبد لله بن عر عن آببه . له (حدثنا موسی ) هو أبن عقبة ٠‏ قوله ( بين ظوراى ) بفتح اظاء العجمة 
وسكون الهاء بلفظ التثفية أى چالسا فى وسط الناس » واإراد آند جلس بینهم مستظهر! لا مستخفيا » وزيدت فيه 
لف وانون تأ كيدا » أو معناه أن ظبرا منه قدامه وظپرا خلفه وکام حفوا به من جائبيه فيذ! أصله » مکش 
حتی استعمل فى الإفامة بين قوم مطلقا» وغذا زعم بعضهم أن لفظة ظبرافى فى هذا الموضع زائدة . قله ( إلا أن 
امسج الدجال أعور امین الينى کأن ينه عنبة طافية) ای بادزة » وهو من طفا الثى. يطفا بغیر همر إذا 
علا على غيره » وشمم! بالعنبة الى تقع فى العنقود بارزة عن نظائرها » وسيأى بط ذلك فى کتاب الفتن . 
قوله ( واراه ) بفتح الحمزة ‏ ذكر بلفظ المضارع مبالفة فى استحضار صودة الال . قوله ( آدم ) بالد أى 


A‏ ۰ کتاب احادیی الانیاء 


أعر . قله (كأحسن مايرى ) فى رداية مالك عن نافع الانية فى کتاب الباس «كأحسن ما نت راء» . 
قول (تضرب لته ) بكسر الام أى شمر رأسه » ویقال له إذا جاوز شحمة الاذئين وألم بالشکبین لمة» وإذا 
جارزت النکپین فبى جة وإذا قضرت عنما فبی وفرة . قله ( دجل الشمر ) پکس الم أى قد سرحه ودهنه » 
وق رواية مالك « له لة قد دجبا فبى تقطر ماءء وقد نقدم أنه تمل أن يريد نا نقطر من الاء النی سر-ها 
به أو أن المراد الاستنارة وكنى بذلك عن مزيد النظافة والاضارة؛ ووقع فى رواة سالم الأثية فى نت عيسى 
ء اه آدم سبط الشعرء وف الحديث الذى قبله في عت عیسی « اله جمد » و اعد ضد السيط فيمكن أن يجمع بيبا 
بأنه سبط لدم ووصنه لجمودة فى جسه لا شعره رلاراد بذاك اجتاعه واکتنازه, وهذا الاختلاف نظي 
الاختلای فىكونه آدم أو أحر , والاحر عند المرب الشدید الپیاض مع ارة » والادم الاسمر » ویعکن الع 
بين الوصفین بانه احراونه سیب کالب وهو ق الاصل أسمص › وقد وافق أبو هر برة على آن عسی آحر فظیر 
أن ان عر أنكر شيا حفظه غیره , وما قول الداودی ان دواية من تال « آدم » أثبت فلا آدری من أبن 
وفع له ذلك مع اتفاق أف هريرة این عباس على مخالفة ابن عمر . وقد وقع فى رواية عبد الرحن بن آدم عن 
أنى هر رة فى نعت عیسی « انه م بوع إلى احرة والبياض > واله أءل . قول ( واضعا يديه على منکی رجلين ) لم 
أقف عل اسمهما » وفى روابة مالك مكنا على عواتق رجلين والمواتق جع عائق وهو مابين الأككب والمنق . 
وه (قططا) بفتح القاف والهملة بعدما مثلبا هذا هو المشرور » وقد تکسر الطاء الاولى » والمراد به شدة جعودة 
الشدر » ويطلق فى وصف الرجل و براد به الذم يقال جعد اليدين وجعد الاصابع أى يخيل » وبطلق عل القصير 
أيضا » وأما إذا أطلق فى الشعى فیحتمل الام رالمدح . قله (كأشبه من رابت بان قطن ) بفتح القاف وااوملة 
یی فى الطريق ای تلى هذه . قله (تابمه عبيه الله) پمنی ابن عر العمرى (عن نافع ) أي عن أبن مر : ودوأيته 
وصلبا أحد و مس من طر يق أبى أساءة ود بن بشر جيعا عن عبد الله بن عير فى ذكر المسيح الدجال فقط إلى قوله 
د عثبة طافية » ولم يذكر مابعده « وهذا يشعر بأنه بطلق المتابعة و بريد أصل الحديث لاجميع مااشتمل عليه ۰ له 
( حدئنا أحد بن عمد المكى ) هو الازرق وام جده الوليد بن عقبة » ووم من قال انه القواس واسم جد القوامن 
عون . قوله ( عن سال ) هو ابن عبد الله بن عر قله (لا واته ماقال دسول انه چک لمیسی آحر ) اللام فى قوله 
« لمیسی » عمنی عن وف ىكقوله تعالی ( وقال الذين کرو للذين آمنوا لو کان غيرا مأسرقونا لبه © وقد تقدم 
بیان ا لجح بين ما أنكره ان عر و آئبته غيره » وفيه جوأز انين على غلبة ان لان أبن عر ظن أن الوصف أشتبه 
على ال اوى وان الوصوف بكونه أحر اا هو الدجال لاعیسی » وقرب ذلك أن كلا منهما يقال له السیح وهی 
صفة مدح لعیسی وصفة ذم لدجال کا تقدم » وکآن أبن عمر قد سمع ماعا جزما فى وصف عبسی أنه آدم فساغ له 
الحلف على ذلك لا غاب؛على ظنه أن من وصفه بأنه أحر وام ۰ بينا آنا ناثم أطوف بالكمية ) هذا يدل على 
أن رژیته الانبياء فى هذه الرة غير الرة الى تقدمت فى حديث ألى هريرة » فان تلك كانت ليلة الاسراء و إن كان قد 
قيل فى الاسراء إن جميعه «نام » لکن الصحيح أنه كان فى اليقظة ؛ وقیل كان مرٹین أو مرارا کا سیآتی فى مکانه » 
ومثله ما أخر جه أحمد من وجه آخر عن أبى هريرة رفعه د ليلة أسرى إلى وضعت أدى حيث بضع الأنبياء أقدامهم 
من بيت المقدس ؛ فعرض على عیسی بن مرجم » الحديث » قال عياض : رژیا النى كي للانبياء دی ماذکر فى هذه 
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الاحاديث إن کان مناما فلا [شكال فيه » وان کان فى اليقظة ففيه إشكال : وقد تقدم فى المج ويأق فی الباس من 
رواية ان عون عن جاهد عن ابن عباس فى حدیث الاب من الزيادة ۳ مومی فرجل آدم جعد على جمل أخر 
عخطوم عخلبة .کی أنظ اليه إذا انعدر فى الرادى , وهذا ما يزيد الإشكال ٠‏ وقد قبل عن ذلك أجوبة : أده 
أن الاثيياء أفضل من اأشوداء والشوداء أحياء عند ريهم فكبذلك الآنبياء فلا ببعد أن يصلوا و جوا ويتقربوا إلى 
لله ,ما استطاعوا مادامت الدنيا وهی دار تكليف ياقية . ثانيها أنه يع أرى حالم النىكانوا فى حياتهم علا فثلوا له 
كيف کانوا وکر ف کان حجيم و تلتجم » ولمذا قال أيضا ف دواية أى العالية عن ابن عبان عند عسل وكانى انظر 
إلى مومى » وكأ أنظر إلى بونس » . ابا أن یکون أخير عر أوحى اليه بے من آمرم وما کان منهم . لب 
أدخل حرف التشبيه فى الرواية ؛ وحیت أطلقها فبى محرلة على ذلك واف أعلٍ . وقد جمع البيوق کتابا اطيفا فى 
دحياة الانياء فى قبودم ورد فيه حديث آنس « الانبياء أحياء فى قبورم يصلون » أخرجه من طريق بحي بن 
أبى كثير وهو من رجال السحيح عن ااستل بن سمید )وقد ولقه آحد وان حبان عن الحجاج الأسود وهر ابن 
أبى زياد البسرى وقد وثقه آحد وان معين عن ثابت عنه» وأخرجه أيضا أبو على ف مسئده من هذا الرجه 
وأخرجه البزاد لكن وقح عنده عن حجاج اامواف وهو وم والصواب الجاج الاسود کا وقع التصريح به فى 
دواية الببيق وححه التق . وأخرجه أيضا من طريق السن بن قتيبة عن الستل » وكذلك آخرجه البزار وان 
عدى , والحسن بن قاببة ضعیف . وأخرجه الببوق أيضا هن رواية مد بن عبد الرحمن بن ۳۱ لیل أحد فقباء ألكوفة 
عن ثابت بلفظ آخر قال « ان الأنياء لايتركون فى قبورم بعد أربمين ليلة و لکنم باون بين يدى اه حتی ینفخ 
ف الصور » و مجد سیء الحفظ . وذکر الغزالى ثم الرافمى حدیثا مرفوعا رانا أكرم على ری من آن پترکنی فى قبرى 
بعد ثلاث ولا أصلى له إلا إن أخن من دواية این فى ابلى هذه و لیس الاخذ يحيد لان رواية ابن أن ايل تب 
للتأويل قال البق : ان صح فالراد أنهم لايتركون يصلون إلا هذا المقداد ثم یک نون مصلين بين يدى الله »تال 
اليبق : وشاهد الحديث الاو ل مائبت فى صميح مسل من رواية حاد بن سلية عن ثابت عن أنس رفمه ه مورت 
,موی لل آسری لى عند الکثیب الاجر وهر م يعلى ق قرم » و اخرجه أيضا من وچه آخر عن أنس ؛» فان 
قيل هذا خاص بموسى قانا قد وچدا له شاهدا من حدیت أبى هر رة رجه مسل أيضا من طريق عبد الله بن الفضل 
عن آي سلة عن ألى هر برة رقمه د اقد رایتی فى الجر دقريش تساألی عن «سرای » الحديث وفيه « وقد رأيتق 
فى جماهة من الانياء فاذ مومى قاثم یصل ‏ فاذا رجل ضرب جمد کاله ۲ وفيه : وإذا عيسى بن مریم قاتم يصلى 
أقر ب الناس به شا عروة بن مسعود و إذا ابراهيم قائم يصلى أشبه الناس به صاحبك , خانت الصلاة فأمتهم » 
تال البيوق : وق حدبث سعيد بن المسيب عن آي هر رو أنه قم بيت القدس خضرت الصلاة تأمپم أيينا ۳9 
ثم اجتمعو! فى بيت المقدس , وق حديك أبى ذد ومألك بن صعصعة فى قصة الاسراء أله لقهم بالسموات » وطرق 
ذلك صيحة , فيحمل على أله رای مومی اما هی فى قيره ‏ ثم عرج به هو ومن ذكر من الآنبياء إلى السموات 
فلفهم النى يلقع » م اجتدموا فى پیت القدس خضرت الصلاة فأموم أبينا بإ . قال : وصلاتهم فى أوقات عتلفة 
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وق أماكن عتتلفة لایرده العقل » وقد ثبت به آنقل » فدل ذلك على حياتهم . قلت : وإذأ ثبت أنهم أحياء من 
حك النقل فإنه بقوبه من حر النظرکون ااشبداء أحياء بنص القرآن » والانبیاء أفضل من الشهداء ۰ ومن شواهد 
الحديث ما آخرچه أبوداود من سود بث أ هررة رفعه وقال فيه « وصلوا على فان صلاذفم تبلغنى حيث كنت » سنده 
يح ؛ و أخرجة أبو ااشیخ فى کنتاب الثواب » بسند جید بلفظ «من صل على عند قبرى سمعته » ومن صل على ثائيا 
بلفته وعند أبى داود والنسائی وصححه ابن خزمة وغيره عن ارس بن أوس رفعه فى فضل يوم المعة « فأ كثروا 
على من الصلاة فيه فان صلانع عمروضة على . قالوا بارسول الله وكيف عرض علاتا عليك وقدأرمت ؟ قال : إن 
له حرم هل الارض أن تا کل اجساد الأنفياء » وما يشكل على ماتقدم ما أخرجه أبو داود من وج آخر عن ای 
هريرة رامه دما من آحد بلعل إلا رد الله عل روحی حتى أرد عليه السلام » ورراته ثقات . ووجه الإشكال فيه 
أن ظاهره أن عود الروح إلى الجسد يقتضى انفصالها عنه وهو الوت » وقد آجاپ الملباء عن ذلك باجوبة : 
أحدها أن الراد يقوله هود الله على دوحی » ان رد روحه كانت سابقة عقب دفنه لا أنها تماد ثم ترح ثم تماد ٠‏ 
ای سلينا » لكن ايس هو نزع موت بل لامشقة فيه . اثا لب أن المراد بالروح الملك الوکل بذلك . الرابع المراد 
بالروح اانطق فتجوز فيه من جرة خطابنا عا نفومه . الخامس أنه يستغرق فى آمود الملا الاعلى » فذا سل عليه رجع 
اله فمه ليجيب من سل عليه . وقد استشكل ذلك من جرة آخری » وهو أنه يستازم استغراق الزمان كله فى ذلك 
لاتصال الصلاة والسلام عليه فى أقطار الأرض عر لاحصیکثرة » وأجيب بأن أمور الأخرة لاندرك بالعقل » 
وأحوال البرزخ أشبه باحوال الآخرة واقه أعل . قوله (سبط الدمر ) تقدم ما فيه قله (یبادی ) أى يمثى 
مایلا بينهما . قله ( ینطف) بكسر الطاء المرءلة أى بقطر ومنه النطفة »كذا قال الداودى » وقال غيره النطفة الماء 
الصاف . وقول « أو راق » هوشك عن الراوى ۰ قله (آعور عینه الونى) كذا هو بالاضافة وعينه بالجى للاكثر 
وهومن إضافة الموصوف إلى صفته وهو جاثزعند الكو فيين و تقديره عند المهر بين عين صفحة وجمه الى ؛ ورواه 
الاصيلى « عينه » بالرفعكانه وتف على وضفه انه أعور وابتد! جر عن صغة عینه فقال « عین هکانها كذاء و آیرز 
الضمير . وفيه نظر لانه يصير كأنه قال عينهكأن عینه » وحتمل أن یکون رفع على البدل من الضمير فى أعور 
الراجع على ا موصوف وهو بدل بعض من كل » وقال السپیل : لا>وزآن بر تفع با لصفة کا ترقع الصفة أأشبية بام 
الفاعل لان آعور لایکون نما لا اکر .و جوز أن تكون عيله مرثفءة بالاتداء وما بعدهأ ار ۳ وقوله وكأن 
عنبة »طافية » بالاصب غلى اس کان واخير مقدر محذوف تقديرءكأن فى وجبه » وشاهده قول الشاعر « أن محلا 
وان مرتعلا» ای ن لا محلا وان انا مرتحلا. قول (كأن عنبة طافية) کذا للك می واغيرء کان عيله عنبة 
طافية » وقد نقدم ضبطه قبل . قله (وأقرب الناس به شما لبن قطن » قال الزهری) أى بالاسناد المذكور ررجل) أى 
أبن قطن (من خراعة هلك فى الجاهلية) , قلت : أسمه عبد العزى بن قطن بن عبرو بن جندب بن سعيد إن عائد ابن 
مالك بن اله طلق » و آمه هالة بنت خویلد , آفاده الدمياطى قال : وقال ذلك أيضا عن !کم بن أبى الجون وأنه قال 
« بادسول الله فل يضر شمه؟ قال : لا , أنت مسل وهو كافر » حكاه عن زين سعد ء والعروف فى الذی شبه 
+ اکم بن عرو بن ی جد خزاعة لا الدجال ۽ كذلك أخرجه أحد وغيره ؛ وفيه دلالة على أن قوله ب 
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« ان الدجال لابدخل المديئة ولامکه » أى فى ذمن خروجه » و برد بذاك ن دخوله فى الزمن المأضى » والله عل . 
الحديث الخامس حديث ان هربرة فى ذكر عیسی بن مرم » أددده من ثلاة طرق : طريقين موصو لين وطريقة 
معلقة . قلي ( آنا أولى الناس بان ريم ) فى رواية عبد الرحن بن ألىعمرة عن أي هربرة د بعيسى بن مریم فی 
الدئيا والاخرت أى أخص ااناس به وأفريهم له لآنه بثى بأنه يأقى من بمده . قال الكرماق اانوفیق بين هذا 
الحديث وبين قوله تعالى (ران أولى الناس بابراهيم الذين انیموء وهذا ااني) أن الحديت وارد فى کونه يل متبوعا 
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والاة fe!‏ تال » رمساق ادي ن كساق الایة فلا دليل على هذه التفرقة . والحق أنه 


ليحتاج إلى الجمع » فکا أنه أولى الناس با براه كذلك هوأولى الناس بعیسی » ذاك من جبة قوة الافتداء به وهذا من 
جبة قوة قرب المد به . قله (والانبياء أولاد علات ) فى رواية عبد الرحمن المذكورة « والانبياء [خوة لعلات» 
والعلات بفتح المبملة الضرائر » وأصله أن من تزوج امرأة ثم تزوج أخرى كأته عل" منهاء والعال الشرب بعد 
الشرب ‏ وأرلاد العلات ال خوة من الاب وأهباتهم شتى » وقد بينه فى رو اية عبد الرحمن نقال « ارام شتی ودينهم 
واحد» وهو من باب التفسيركقو له تعلی ان الافسان خاق هاوما » إذا مه الشر جزوعا و إذا مه الخير منوعا) 
ومعی الحديث أن أصل دينهم واحد وهو ااتوحيد وأن اختلفت فروع الشرائع » وقيل المراد أن أزمئتهم عتلفة . 
قله ( ليس ببق وبينه ني ) هذا أورده کالشاهد لقوله انه أقرب الناس اليه . ووقع فى دواية عبد الرحمن بن آدم 
د وأنا أولى الاس بعیسی لانه لم يكن بإنى وبينه ی » » واستدل به على أنه لم ببعث بعد عيسى آحد إلا ثبينا يتلق , 
وفيه نظر لانه ورد أن الرسل الثلاثة الذين أرسلوا إلى عراب القرية المذكورة قصتهم فى سورة يس کانوا من اتباع 
عسی ‏ وأن جرجيس وخالد بن سنان کا نديين وکانا بعد عیسی » والجواب أن هذا دب رہف مارد من 
ذلك فانه محیح بلا تردد ونی غيره مقال » أو المراد أنه لم يبعث بعد عيسى فى بشريعة مستقلة » واا بعث بعده من 
بعث پنقریر شريعة عيمى » وقصة خالد بن سنان آخرچما الحا ؟ فى « المستدرك » من حديث ابن عباس » وا 
طرق جمعتها فى ترجمته فى کا بی فى الصحاية . الحديث ااسادس حديث ألى هريرة و رأى عيمى رجلا إسرق» الحديث 
أودده من طريقين موصولة ومعاقة ٠‏ وله وقال ابراهم بن طهمان الح ) وصله النساق عن أحد بن حفص بن 
عبد الله النيسا بودى عن أبيه عن أبراهي » وأحد من شيوخ البخادى . قوله (كلا والذى لا له إلا لله) فى رواية 
الكشممق « إلا هو » وف رواية اين طهمان عند السا د قال لا والذى لا إله إلا مو » . قوله ( وكذبت عینی" ) 
با لتشديد على النثنية ؛ وأبعضوم بالافراد » وق رواية المستملى «كذبت » بالتخفيف وفتم الموحدة و « عیق » 
بالافرادق عل دفع » ووقع فى رواية مسل « وكذبت أفمى » وق رواية ابن طومان د وكذبت به‌مری » قال ابن 
لین : قال عیسی ذلك على المبالغة فى تصديق الحالف . وأما قوله د وکذبت عينى » فل برد حقيقة السکذیب »ولا 
آراد کذپت مین فى غير هذا » قاله ابن الجوذى » وفيه بعد . وقيل إنه أراد بالتصدیق والتتكذيب ظامر 1۱ 

لا باطن الاعن ولا فالشاهدة أعلى اليقين فسكيف يكذب عینه وإصدق قول المدعى ؟ وكتمل أن يكون رآه مد بده 
إلى الثىء فظن آنه تناوله » فلا حاف له رجع عن ظنه . وال القرطي : ظاهر قول عيمى الرجل «سرقت, أله خبر 
جازمعما فعل الرجل من السرقة لکونه رآء أذ مالا من حرز فى خفية . وقول الرجل كلا نن لدلك ثم أ کده بامین » 
وقول عيسى د آمنت باقه وكذبت عينى » أى صدقت من حلف بالله وكذبت ماظهر لی من کون الخذ المذكور سرقة 
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اه تمل أن پکون الرجل أخذ ماله فيه حت » أو ما أذن له صاحبه فى آخذه » أو آخذه ليقلبه وینظ فيه وم رقصد 
الغصب والاستيلاء . قال وحتمل أن ,کون عيى كان غير جازم بذلك » ونما آراد استفبامه بقوله سرقت ؟ 
وتكون أداة الاستفهام حذوفة وهو سائ خ كثير انتهى . واحتال الاستفهام بعید مع جزمه ی بان میی رأی 
رجلا یسرت » واحتهالكونة حل له الا خذ بيد أيضا بهذا ا جرم بمينه » والأول مأخوذ من کلام القاضى عياض » 
وقد آمقبه ابن القيم فی کتا به د اغاثة الأيفان » فقال : هذا تأويل مشکاف » والق أن اقه كان نی لبه أجل من أن 
علف به احد کاذبا ء فدأر الاس بين تهمة ا حالف وم مره فة النبنة إلى بسره ‏ کا ظن آدم صدق [بلیس لا 
حلف له أنه له ناصح . قلت : و لیس بدون تأويل الفاضی فى ال كاف » والتشییه غير «طا بق وات أعل . واستدل 
به على درء الحد با لشپة > وعلى منم القضاء بالعل , والراجح عند المالكية والحنابلة مئعه مطلةا » وعثد الشافعية 
جوازء إلا فى دود وهذه الصورة من ذلك » وسيأتى بسطه فى كتاب الأحكام ان شاء اقه تما . الحديث الابع 
حدیث أبن عباس عن تمر » هو من رواية السحابى عن الصحابي ٠‏ قوله ( لا تطرواق ) بضم أوله » والإطراء 
المدح بالياطل تقول أطريت فلاا مدحته فأفرطت فى مدحه . قوله (کا أطرت النصارى ابن ميم ) أى فى دعوامم 
فيه الإهية وغير ذلك , وهذا الحديث طرف هن حديث السقيفة > وقد ساقه المصاف مطولا فى کاب الحار بين » 
وذكر منه قطما مثقرقة فلا مضى و پا الثذبيه عليها فى مكاتم! . الحدديث الثامن » له ( أخيرنا عبد الله ) هو أبن 
المبارك . قوله ان رجلا من آهل خر اسان قال اشعی » فقال الشعی ) حذف السؤال وقد بينه فى رواية حيان بن 
مومی عن أبن المبارك فقال « أن رجلا من أهل خراسان قل لاشعى : إا نقول عند نا إن الرجل إذا اعتق ام ولده 
ثم تزوجها فب و کالر| کب پدنته » فقال الشعى » فذكره ‏ أخرجه الاسماعيل عن المسن بن سفيان عنه قوله ( اذا 
آدب الرجل أمته) يأنى الكلام علیہ ف انکاح .له ( اذا آمن الرجل بعيسى ثم آمن فى قله آجران ) تقدم مباحث 
ذلك فىكتاب العل مستوفاة » و فيه اشادة الى أنه لم يكن بين عيسى و بين نبينا ده نی » وقد تقدم البحث فى ذلك ٠‏ 
قوله ( والعبد إذا اق دبه الح ) تقدست الاشارة اليه فى کتاب التق . الحديث التاسع حديث اين عباس « انگ 
عشورون الى الله حفا(۲۱» الحديث وس البحث فيه فى أواخ رالرقاق » والغرض منه ذکرهیسی بن یم فى قوله 
(وكنت عليهم شهيدا مادمت فييم ) .ره( قال الغربرى ذكر عن أبى عبد اثه) هو البخارى (عن قبيصة ) هو أبن 
عقبة أحد شیوخ البخاری ء أى أنه حمل قوله « من عدا » أى باعتبار ماکان قبل الردة لا أنهم ماتوا على ذلك » 
ولاشك ان من ارتد سلب اسم الصحية لأنها فسبة شريفة إسلامية فلا يستحقبا من ارند بعد أن الصف ما » وقد 
آخرج الاسماعیی الحديث المذكود عن اراهیم بن موسى عن اسحق من قبيصة عن سفيان الثودى به 
٩‏ - پاصب "ولو عیسی بن مر علهدا السلام 
۸ - وشا إسحاق خب نا یمقوب بن ار هم حد اننا یی عن صالح من ان شاب أن" سعید بن 


السب سیم آبا هريرة رضی ا عنه قال : قال رسو اف لاي د والذى تقسى ده » بو شکن" أن ینز" 


(۱) لفظ الحديث الهروح هنا « ان مرول حفاة > 
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4 أبن" مر ۳ کا عدالا » فیک الصليب » ويقتل نازر » ويسم المرب » وینیض الال حتى لابب 
أحد » حتى نسكون” السجدةٌ الواحدة خيرا من" الدنيا وما فما ٠‏ ثم یقول أبو هريرة : واقر وا ان شنم ( وان" 
من أهل الکتاب, إلا ومان به قبل موته » ویوم الثيامة یکون؛ علهم شهيدا © 

۹ - شا ان کور حدئنا اليث” عن بوس عن ابن شپاب عن افم موی أبى قتادة 
الأنصاری أن أيا هر رة قال : قال رسول اله > كين نم إذا زل ابن مر فیک واا fi‏ 8 
اب عقيل والأوزاعية 

قوله ( ددل عيسى بن میم ) يعنى فى أواخر الزمان ؛ كذا لای ذر پغیر « باب » وأئيته غيره » وذکر فيه 
الممئف حد شین عن أبى هر : أحدهها یٹ « والذى تفسى بيده اوش ن أن ينول فيم ين مرمء الحديث , 
له ( حدثنا عق ) هو ابن ابراه المعروف باين راهويه , وانعا جزمت بذاك مع تجويز أبى على الجياتى أن 
کون هو أو احق بن منصور لتعبيره بقوله أخير نا يعقوب إن أبرأهم لان هذه العبارة يعتمدها اسق بن راهو ره 
کا عرف بالاستقراء من عادته آنه لايقول الا« أغيرنا »ولا قول دحدثناء وقد أخرج أبو عي فى «المستخرج, 
هذا الحديث من مسند اسحق بن راهويه وقال « آخر جه البخارى عن اسحق » ٠‏ قوله ( آخبر زا يعقوب إن ايراهيم 
حدثنا أبى) هو ابراهم بن سعد بن أ برأهيم بن عبد الرحمن بن عوف ۰ وله (وألذى نفسى بیده) فيه الحاف فى ابر 
مبالفة فى تأ كيده . قول (ليوشكن ) بکسر المجهة أى ليقرين ای لابد من ذلك سريما . ول ( أن بنزل فيكم ) ای 
فى هذه الامة : فانه خطاب لبعض الامة من لايدرك “زمه . قو( حکا ) أى حاکا ء والنی أنه ينول حاكا ببذه 
الشربعة فان هذه الشريعة باقية لاتفسخ » بل يكون عيسى حاکا من حكام هذه الامة - وف رو ابة الليث عن ابن شباب 
عند مسل « حکا مقسطاء وله من طریق ابن عبيئة عن اين شراب د ماما مقسطا » والمقسط العادل فلاف قارط 
بو الجاثر . ولاحد من وجه آخر عن أبى هربرة آقرءوه من رسول الله السلام » وعند أحن من حدبت عالشة 
0 وعكك عسی فى الارض أربعين سنة » وللطيراتى من حديث عبد الله بن مففل « بتزل عیسی بن مرم مصدقا 
محمد على ملته » . قله ( فيكس الصليب وبقتل الختزير ) أى بطل دين النصرا نية بأن يكر الصليب حقيقة ريمال 
ماتزحمه النصارى من تعظيمه » ويستفاد مه ری اقتناء زیر وتحريم أكله ونه نيمس » لان الفیء النتفع به 
لابشرع إتلافه ؛ وقد تقدم ذكر شیء من ذلك فى أواخر البيوع . ووقع اطبرای فى و الاوسط » من طريق أب صاخ 
عن أنى هررة م فیکس الصلیب و ستل اغیزر والقرد » زاد فيه القرد و اسناده لا بأس به » وعل هذا فلا يمح 
الاستدلال به على تجاسة عين فان بر لآن القرد آپس بنجس العين اتفاقا ؛ و يستفاد منه أيضا تغيين المذكرات وکر 
1 الباطل . ووقع فى دواية عطاء بن ميئاء عن أبى هريرة عند مسل د و لتذهين الشحناء والتباغض والتحاسد . 
له (ويضع الحرب) فى رواية الكشموى و الجرية » ۰ والمعثئى أن ألدين يصير واحداً فلا ببق أي من أهل الذمة 
يؤدى الجزية » وقيل معناه أن الال يكر حى لابق من كن صرف مال الجربة له فتترك الجرية استفناء عنها . وقال 
عياض : حتمل أن يكون ااراد بوضع الجزية تقريرها على ااسکفار من غير حاباة » ویکون كثرة المال بسيب ذلك , 
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وتمقبه النووى وقال : الصواب أن عیسی لايقبل إلا الاسلام ۰ قلت : ويؤيد» أن عند أحد من وجه آخر عن أبى 
هريرة و وتكون الدعوى واحدة » قال النووى : وممن وضع عیسی الجزية مع أنها مشروعة فى هذه الشريعة أن 
مشروعت! مقيدة بتزول عيسى نا دل عاءه ها اير ؛ و لیس عسى بناسخ سک الجرية بل نبينا 2 هو المبين 
للنديخ بقوله هذا + قال ابن بطال : ولا قبلناها قبل نزول عدسى لأحاجة إلى ا مال لاف زمن عيسى فانه لاحتاج فيه 
إل امال فان الال فى زمته بكثر ی لايقبله أحد » وعتمل أن يقال إن مشروعية قبوفا من اهود والتصاری لمأ 
فى أيديهم من شمة الکتاب وتعلقهم بشرع قديم بزعموم ٠‏ قاذ لزل عیسی عليه السلام زالت الدبة حصول مما يلت 
فيصيرون كعيدة الاو ثان فى انقطاع حجتهم وانکداف أمرمء فناسب أن يعاملوا معاملئهم فى عدم قبول الجزية 
فليم . مکذا ذكره بعض مشاعضنا احتالا والته أعل ۰ قوله (و يفيض امال بفتح أوله وكسر الفاء و بالضاد المعجمة أى 
يكثر : وفی رواية عطاء بن میناء المذكورة « وليدعون إلى الال فلا يقبله أحد » وسيب كثرته نزول البركات وتوالى 
اخيرات ببب العدل وعدم الظلر وحيائذ خرج الارض؟نوزها وتقل الرغبات فى اقتناء الال لعلدهم بقرب الساعة ٠‏ 
زه (حی کون السجدة الواحدة خيرا من الدنيا وما فما ) أى آنمم حينئذ لایتقربون إلى الله إلا بالعبادة » 
لا با تتصدی بالمال » وقيل معناه أن الناس يرغ.ون عن الدنيا حى کون السجدة آلوأ حدة أحب الیهم من الدنيا وما 
نبا . وقد روى این مردوبه من طرق مهد بن أبى حفصة عن الزهرى بوذا الاسئاد فى هذا الحديك 3 حتى کون 
السجدة واحدة ته رب المامين » . قوله (ثم يقول أبو هريرة : واقرموا إن شام (روان من أهل البكتاب إلا ومان 
به قبل موته € الأية ) هو موصول بالاسناد المذكور ء قال ابن الجوزى : اما تلا أبو هريرة هذه الآية للاشارة 
إلى ماستبا لقوله « حتى تسكون (لسجدة الواحدة خيرا من الدنبا وما فبها » فانه يشير بذلك إلى صلاح الناس وشدة 
إمانهم واقباحم على الي ۰ فهم لذلك ,وترون الركمة الواحدة على جج الدنيا . والسجدة تطلق ويراد بأ الركعة , 
قال القرطى : ممنى الحديث أن الصلاة حرائذ کون أفضل من الصدقة لكثرة الال اذ ذاك وعدم الا نتفاع به حى 
لاله أحد . وقوله فى الآبة وان > ععنی ماء ای لاییق أحد من أهل الکتاب وم اهود والتصارى إذا زل 
عسی إلا آمن به » ومذا مصير من أبى هربرة إلى أن الضمير قى قوله ١‏ الا ليؤمئن به ) وكذلك فی قوله لإ قبل 
موت ) يعود على عبسی : أى إلا ليؤمن بعیبی قبل موت عیسی » وبهذا جوم این عباس فیا دواه ابن جرد من 
طرق سعيد بن جبير عثه پاسناد یح > وعن طريق آی رجاء عن السن قال قبل هوت عبسی : واه انه الآن مى 
ولكن إذا نيل آمئوا به اجمون» و نقله عن أكثر أهل العلل ورجحه ابن جر ير وغيره . و تقل أهل التفسير ف ذلك 
أقوالا آخر وأن الضميد فى قوله و به » یمود له أو حمد ؛ وف د موته, یمود على الکتای على القولين » وقيل 
على عيبى . وروی ابن جرير من طريق عكرمة عن أبن عبأس «لاعوت بہودی ولا فس رأ حتی يؤمن بمبی » 
فقال له عكرمة : أرأيت أن خر من بيت أو احترق أو أ كله السبع ؟ قال : لاموت حى حرك شفتيه بالاعان 
بمیسی » وف اسناده خصيف وفيه ضعف . ورجح جاعة هذا المذهب بقراءة أبى بن كمب « الا لیومان به قبل 
موتهم ) أى آهل الكتاب , قال النووى : معنی الآية على هذ! ليس من آهل الکتاب أحد يحضره الموت إلا آمن 
عند المعايئة قبل خروج روحه بعیسی و أنه عبد لله این آمته » و لکن لاينفعه هذا الامان فى تلك الحالة کا قال 
تما ( و ليمت التوبة الذين يعملون السبآت نی إذا حضر آحدم الموت قال اتى تبت الآن) قال : وهذا المذهب 
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أظور کن الاول محص اتاب (لنی يدرك دول غيسى ؛ وظاهر القرآن عمومه فى کل كدابى فى زمن ازول عیسی 
وقيله . قال العلباء : المكمة فى زول عبسى دون غيره من الانیاء الرد على لیپود فى زعم آم قتلوه » فبين الله 
تما کنیهم وأنه النی یقتایم 0 آو لزوله لانو أجله ليدقن فى الآرض » إذ ليس لخلوق من التراب أن موت فى 
غيرها . وقبل انه دعا الله لا رأى صفة عد و آمته أن يحمله منهم فاستجاب اقه دعاءه و آبقاه حتى ينول فى آخر الرمان 
جددا لأس الاسلام » فيوافق خروج الدجال » فيقتله » والاول أوجه ٠‏ ودوى مسل من حدیث ابن عمر فى مدة 
اقامة عيسى بالارض بعد زوله با سبع سین ؛ وروى في ن حاد فى د کتاب الفن » من حعدیث أبن عياص أن 
عيسى اذ ذاك »زوج فى الارض و میم با لسع عشرة سة » و پاسناد فيه مهم عن أى هريرة يقيم بها أر بعين سنة » 
ودوی أحد وأبو دارد باسناد ميح من طر دق عبد الرحمن بن آدم عن إلى هر برة مثله م‌فوعا . وق هذا الحدثك 
د يذل عوسی عليه وان عصرآن فیدق الصلیب ويقدّل الط ر ریضح الجزية ويدعو الئاس إلى الاسلام , وال 
له فى زمانه الملل كلها الا الاسلام » و نقع الامنة فى الأرض حى ترتع الاسود مع الابل وتلعب الصبيان بامیات 
- وقال فى آخره ‏ ثم بتوفى ويصل عليه المسلدون » وروی أحمد ومسل من طریق حنظة بن على الاسلى عن أي 
هر رة د ليولن أبن عم بفج الروحاه بالحج والعمرة » الحديث ؛ وفى رواية لأحمد من هذا الوجه : يأرل عيسى فيقتل 
ار ويمحى الصليب ومع له الصلاة ویبعی المال حتی لایقبل ويضع الخراج » وا ينزل الروحاء فحج من أو يمثهر 
أو ممما و تلا أبو هربرة (روان من أهل الكتاب إ١‏ ليؤمان به الأية . قال حنظلة قال ابو هريرة : بؤمن به 
قبل موت عيسى . وقد اختاف فى موت عيسى عليه السلام قبل رفمه » والاصل فيه قوله تعالى ( انى متوفيك 
ورافعك ) فقيل على ظاهره » وعلى هذا فاذأ نزل إلى الادض ومضت الدة المقدرة له بموت ثانيا . وقيل معنی قوله 
([متوفيك) من الارض » فعلى هذا لاوت الافى آخر الزمان . واختلف فى مره حين رفع فقيل ابن ثلاث وثلاثين 
وقيل مانة وعشرين . الحديث العاشر » قو (عن نافع موی أبى فتادة الانصارى ) هو أبو مد بن عياش الاقرع » 
قال ابن حبان : هو مولى امرأة من غفار وقيل له مولى أبى قتادة لملازمته له . قلت : وليس له عن أبى هريرة فى 
الصحيح سوى هذا الحديث الواحد . قوله (كيف انم إذا نل ابن مریم فیک ومامک من) سقط قوله د فیک من 
دواية أف ذر وله (نابعه عقيل والاوزاعی) می تاپما يونس عن ابن شباب فى هذا الحديث » فأما متا بعة عقيل 
فوصابا ابن منده فى ۾ کتاب الایعان » من طر يق اللست عنه ولفظه مثل سياق أبى ذر سواء » وأما متا بعة الاوزاعی 
فوصاپا أبن منده أيضأ وان حبان والبيوق ف « البعث » وابن الاعران فى معجمه من طرق عنه ولفظه مدل وواية 
بو نس )“وقد آخرچه مسل من طريق أبن ألى ذآب عن أبن شاب بلزظ د وأمك منک » قال الوليد بن مسل فقلت 
لان أن ذلب إن الاوزاعی حدثنا عن الرهری فقال د وإمادكم من قال ابن أب ذلب أتدوى ما آمک منک ؟ قلت 
تخر ای ؛ وال :فام بکتاب دبع . وأخرجه مسل من رواية این آخی الزهری عن عه بلفظ د کف 8 إذا ترل 
فيكم ان مريم فأمک» وعند أحمد من حديث جار فى قصة الد جال ونزول عيسى « واذا ثم بعيسى , فیقال تقدم باروج 
لله » فبقول ليتقدم [مامکې» فليصل بک ولابن ماچه فى حديث ألى آمامة الطويل ف الدجال قال « وكليم أى السلون 
بيت المقدس و إماموم رجل سال قد تقدم ایصلی بهم , اڈ نزل عيسى فرجع الامام پشکص لیتقدم عى » فيقف 
عيسى بين کتفیه ثم يقول : نقدم نما لك أقيمت » وقال أبو الحين الخسعى الابدي فى متاقب (اشافعی : تواترت 


1۹ ۰ - کتاب أحاديث الا ناه 


الاخاد بأن الميدى من هذه الامة وأن عيسى بصل خلفه » ذكر ذلك ردا للحديث الذى آخرجه أبن ماچه عن ۳ 
و ولا مپدی الاءيسى » وتال أبو ذر افروی: حدانا الجوزق عن بعض المثقدمين قال : معنى قولة ه امام 
مذكء نی أنه عک بالقرآن لا بالانجيل ۰ وقال ابن الین : مع وه« وامامكم منك » أن الشريعة امد متصلة 
ال يوم اليامة » وأن كل رن طائفة من أهل العم . وهذا والنی قبله لابيين کون عبسی اذا تزل کون مه 
أو «أنوما» ومل تقدير أن یکون عدسى إماما فمناه أنه يصير مع بالجماعة من هذه الآمة . قال الطيى : ا مى 
مک عيس حال کو نه ليه قوله و حدر آخر عند ملم و فيقال له : صل لنا » فیقول : لا + 
إن بعكم على بمض أمراء تکرمة لرن الآمةء وتال ابن الجوزى » لو نقدم عيسى ماما لوقع فى النفس إشكال 
ولقيل : آتراه تقدم نابا أو مبتدما شرعا » فصل مأموما لكلا بتدنس بغار اشهة وجه قوله د لاني بعدى » . وف 
صلاة دومى خلف رجل من هذه الأمة م عكونه فى آخر الزمان وقرب قيام الساعة دلالة لصحیح من الأقوال أن 
الارض لاتخلر عن قائم لله عة . واه آل 


1 
3 
Go. 


۰ ۵ - یس ماذ کر عن بنى اسراثیل 
a -‏ ی 2 5 ۳ 
۰ - وشا موس بن إساعيل حدّثنا أبو عوانة حدثنا عبد اللكر عن ربعی" بن حراش قال « قال 
/ مر 0 2 0 5 ۰ ۾ اه ۰ 
عقبة 6 مرو ذیفة : آلا عدا ماسیعت من رسولو اه ؟ قال 0 إفى سمعته يقول : إن مع الدجال إذا 
۰ 2 4 ۱ ۳ و 5 
خرچ ما وناراً » فأما التى ری الناس أمها الزاره فا با رد » واما ای برك الناس أنه ماء پارد فار حرق . شن 
درل سم فلع فى الذي ری اا نار » فانه عذب بارد > 
[ الحديث ۳۸۰۰ - طرفه فى : ۷۱۴۰ ] 
۰ و وف و م 1 ام 2 3 0 
۱ مس قال حذيفة « وسمعته يقول : إن رجلا كان فيم ن کان قبل آناه الك ایض روحه ؛ فقيل 
د ۳ ۲ سوه و 5 
له : هل عملت من تخیر ؟ قال : ما أعل . قیل له : انظر . قال : مااع شيثاء غير ی كفت بای الاس فى 


: مرا I‏ 
انیا وأجاز بهم» یر الوسر وأنجاوز عن المعسر ء فأدخله الل الجبة » 


۱ مه مر رو ع ا رگ ی نا رد 
۳۲ - قال « وسعه يقول : إن رجلا حضرء اموت » فلا يئس من ألياة أوصى اهل : إذا انا مت 
- 7 ا و اث ل تر عزة ا 
۳ لا گرا وأوقدرافيه نار وحتى إذا کت ی وخاصت إلى عظمی فامعحشت ۽ غنذوها فاطحّنوها 
3 3 لو لب وس ۳ اه "۹ عم ای وم 
م اناروا یوما راخ فاذروه فی اليم : ماو ۰ مه الله فقال له : 1" فعات ذلك ؟ قال : من خشپعكت . فتفر 
0 5 چ 30515 عه 
الله » قال غقبة بن مرو « وأنا سمعته يقول ذاك » وكان تباشا » 
1 الحديث ۳۶۰۲ - طرفاه فى : 14۸۰۰۰۳۵۷۹ ] 
1 ‌ 0 ۹ لغ ره رو لم ام ا وال خر 
۳۳۴۳ ۳۸6۶ سب مرگ اشر بن تمد أخيرنا عبد ألله أخبر فى معمر وبوأس عن هری حبري 
2 و 


0 2 ۳ سره ما 5 03 سس رس تر 
عبد الله بن عبد اله أن" مال وان عباس رهي الله عهم قلا دلا ازل برسول افر ر طق يرج 


الحديث ۳۸۵۹-۳۸۵۰ 1 
الخخيصة على وجب » قذا اخ م" کشنها عن وجمه فقا وهو كذلك : لا ال على یبود والتصاری » اقذوا 
قبور ر نيام تساجد” .ل ر ماصدّءوا » 

۳۵-۰ - مرش عمد بن شا حدائنا دا عد بن جعقرر حد نأ ۳ شب" عن فراتٍ ال زا 2 
حازم قال :ات أا هررة خس بینین » فسمعته ات عن الب ييل قال «کانت بنو | |سرائیل سوسوم" 
انا »کل هلت نې حَلفه نی دوه لانى بعدی » وسیکون؛ حلفا فیسکیرون . قلوا :فا ين 
فوا بيعة الأولر الأول » أعطوم حم » فان" 6 سائلهم ّا سترمام » 


۹ - مشا سید بن أى مر حدئنا غسان قال حدائى زيل بن بن سر" عن عطاو ن سار عن 


ی مرس 


ابی سعید رفی" م عنه أن" البى م قال م بن ان ن کان قبأسم شرا اشر وذز راما بذ ذراع ؛ ی لو 


مک ف ان اسکتموه ٠‏ قلنا : پارسول الل البود واللصاری ؟ قال : فن » ؟ 
[ الحديث 1008 ب طرفه فى : ۷۴۲۰ ] 


۷ - وشا ران ن مسر حد تا عبد الوارثر حد نا خالل مر ن آن قلابة" عن آیں رفی" 
8 قال « 3 كروا الار والنافوس” فذكروا الو والنصارى » نار بلال أن بشم الأذان وأن 
ور الإقامة » 

۸ - وشا مد بن بوسف حداتنا فيان عزو لاش عن أبى الم ی عن سروقر « عن مال 
رضي ال عنها كانت سکره أن يمل الل ده فى خامرنه ونقول : ان الهو تفعله » 

اب شم عن الأعش 

۹ - وشا تیب بن سید حذثنا ليث هن نافورعن أبن عر رض الل عنما عن رسولر ال از 
قال « اما أجلم فى اج من علا من" الم - ماپی صلاة المصر إلى مغرب الشمس ور 
الهو والتصارى كرجّل استعمل الا فقال : من يعمل” لی إلى نصف امار على قيراط قیرط ؟ فسات اليبو 
الى نصف العبار على قبراط قیراط 7 قال : من یمتل لى من نصضر المار| لى صلاة المصر على قيراط 
قيراط ؟ فسات التصارى من نصف النبار إلى صلاة العصر , على قيراط قبراط . ثم" قال : من یعمل لی من صلاق 
المصسر الى فرب الشمس على فيراطين قيراطين ؟ ألا نام الذي يعماون” من صلاق اعصر إلى مغرب الشمس 
علي قيراطين قيراطين » ألا اک الأجرامر» نين ٠‏ فضت الود والنصارى' ققالوا : تمن" کنر عملا وف طاو 


1۹1 ۰ -كتاب احادیث الا نیاء 
قال اف : هل شک من م شید ؟ قالوا : لا . قال ۽ فانه فضلى » آعیه من شنت » 
۵۷۰ - مزا عل بن عبد الله حد"ثنا سيان عن عمر و عن طلس عن ابن عباس قال « معت عبر 
رضى ان عنه يقول : قائل الله فلا ألم ب أن" ی" و قال : لمن ال البو » حرمت علبهم الشحوم 
اوها قباموها » . تابمه جابر” وأبو هريره عن_النى يله 


۰۱ - شا أو عم الضحاك بن 3 أخير نا الأوزامى» حد تفا حسان بن عطي عن ألى كبثة 


1 1 5 ۳ 9 3 ۸ اه 3 
عن عبد اشر بن عرو أن البی ل ذال « بلغوا عق ولو ابه » وحد وا عن بی اسرائیل ولا حرج » ومن 


کذب على مد ۳ ا ق 3 من النار > 


: متا مد المزيز بن عبد لل قال حداثتی | إبراهي” بن سعد عن صای عن ابن شهاب قال‎ > ey 
قال أو سلة اعد از ارحن إن اا رفی ال عنه قال : إن" رسول ال ' جد ول و | ان" الرود‎ 
« والتصارى لا بصبنون » غالفوم‎ 

[الحديث ۳۸۱۲ طرفه فى : ۰۸۹۹ ] 

۴ - هیا د قال حدئنا جاج حدانا جر عن امن دنا جندبة بن عبد الله فى هذا 
المسجد ؛ وما ین منذ تا وا مني أن بكون جناب کذب" هی البی مر سر ال + قال زول ان ا 


« كان فسن کان بلک رل بم ” جرح ازم فاخ کیا خركبها يدم اقا هم حتى مات » قال اللي تعالى + 
باترفی عبدى بنفسه » حرمت عليه الجنة » 


وله( باب ماذكر عن بنی اسراثیل ) أى ذدية يعقوب بن إسحق بن ابراهيم .و اسرائیل لقب يعقوب , أى 
من الاعاجيب التى كانت فى فى زماجم 6 کر فيه أر بعة وثلاثين حد یا : الحديث الأول وهو بشعمل على لا أحاديث 
وقوله ه حدثثا موسی بن اعاعیل » هذا هو الصواب . وليعظوم د حدثنا مسدد» بدل د موی » و ایس تصواب 
لان رواية مسدد ستاق ی هذا الباب موصولة » ورواية مومی معلقة ۳۳ جل كلة اختاهأ ہما على أبى عوانة 
وکام وم آن ول وقع هنا واي س كذاك . وقوله د حدثنا عبد االله » هو ابن كير ۰ قله ( قال 
عقب بن مرو ) هو بو مسعود الانماری العروف با ابددی . وله ( أن مع ع الدجال لذا خرج ما .) المديث بای 
الكلام عايه مستوفی فی‌کتاب الفتن » والغرض منه هنا ايراد مایایه وهو قصة الرجل الذى كان بام الناس » وقصة 
الرجل الذى أوصى بيه أن حرقوه . فاما قصة الذى كان يبايع الئاس فقد آوردها آیضا فى أواخر هذا الراب من 
حدیث أو هریرة» ركد اكلام غاب نی آننءکتاب رح و وهی مذ الاي « کشت آبایع ناس زادنا 
وأجاذهم , أى آناضیم » وانجازاة القاضاة » أي آذ متهم وأعطى . ووقع فى دوایة الاعاعیل « وأجازفمم » 


الحديث ۳۸۱۳-۴۸۵۰ 1۹۷ 


باجم والرای واثفاء » وف اخری بالمبملة والراء : وکلاها تصحیف لابایر »واه أعل . و اما قصة النی أوصى 
بنيه أن عرقوه فسيأتى السكلام علیبا فى أواغر هذا الباب حيث أورده المصنف مفردا إن شا. اته تمال ۰ قوله 
( فامتحشت ) بضم المثناة وكس المجملة بمدها معجمة أى احترقت » ولبعضهم و زن احترقت وهو آشبه . وقوله 
( ثم انظروا یوما راحا ) أى شديد الريح ٠‏ قوله فى آخره قال عقية بن عمروء وأنا ععته) يمى النى بي ( يقول 
ذاك » وكان نياشا ) ظاهره أن الذى سمعه أ بو مسعود هو الحديث الاخير فقط » لكن ين من روارة شعبة عن 
عبد الملك بن عير أنه سمح الجميع » فانه آورد فى الفتن قصة الذى كات يبايع الناس من حديث حذيفة » وقال فى 
آخره « قال ابو مسمودوانا معمته » وكذلك قال فى حديث الذى أوصى بنيه کا مساق فى آم اخر هذا الباب » وقوله 
د وكان نباشا » ظاهره أنه من زيادة أبى مسعود فى الحديث » لکن أورده ابن حبان من طريق ر بعى عن حذيفة 
قال د توق رجل‌کان نباشا فقال اولده احرقونی » فدل على أن قول وكان نباشا من رواية حذيفة وأبى مسعود معا . 
روقع ف رواية لطبرای بافظ د بدا حذيفة وأبو مسعود جالسين فقال آحدهما : معت رسول اقه بل يقول : 
ان رجلا من بی إسراثئيل کان ریش القہور » فذكره » وعرف هنها وجه دخوه فى هذا الباب . الحديث الثاني » 
قوله ( ۱۸ نرل ) بضم أوله > وق لسخة عند أبى ذر بِمتستين ( برسول الله بل ) یی اموت أو ملك ال مرت » ونقل 
الثووى أنه فى مسلم للاكثر با لنم وف دواية بزيادة مثناة يعلى المثية ٠‏ آورده عتصرا وقد تقدم بأتم من هذا 
فى الصلاة . ويأتى شرحه فى أواخر المغازى أن شاء الله تعالى » والغرض منه ذم الیبود والاصارى فى اتخاذهم قبور 
أنبيائهم مساجد » وعبد اله الذى فى الاسناد هو ابن المجادك . الحديث الثالك » قو ( عن فرات التزاذ ) بقاف 
وزابين معجمتين وهو فرات يضم الفاء وتخفيف الراء آخره مثناة اين عبد الرحمن » و أبو حازم هو سلبان لای 
مرو ايحن لآم ا ان الوا فم ساد لعف أن لم ندا ثم ے2 آر رو با ماغروا مه 
قوله ( اسوسیم اڈ نایا ) ای اعم 5وا زدا طون يوم اساد بعت الله کم یا بعرم کم ی قیال کی دن 
أحكام لتوراة » وفيه إشارة إلى أنه لابد للرعية من تائم بأمورها حملا على ااطريق السنة وینصف اللوم من 
لام . قله ( وانه لانی بعدى ) أى فيفعل ما كان أو اذك يفعاون . قله ( وسكون خلفاء ) أى بعدی » وتوله 
( فسکشون) بالمثاثة وحک عياض أن منم من ضبطه بالموحدة وهو تصحيف ؛ ووجه بأن المراد [کباد قبیح 
مهم . قله ( فوا ) فعل أمر بالوفاء » والمعتى أنه إذا بورح الخليفة بعذ خليفة فبيمة الأول صميحة يحب الوفاء 
ما وبسة الثاتى باطلة » قال انتووى : سواء عقدوا للثاتى عالين بعقد الاول أم لا ء سواء کانوا فى بلا واحد أو 
اکر سواءكانوا فى يلد الامام التفصل آم لا . هذا هو الصواب الذی عليه ابمپور : وقيل كون لمن عقدت 
له فى بله الامام دون غيره » وتیل يقرع ردنا قال : وهما فولان ادان . وقال الر طبى : فى هذا الحدرثك f=‏ ببعة 
الاول وأنه يحب الوفاء راء وسحكت عن بيمة الثاتى . وقد نص عليه فى حديث عرة فى صرح مسلم حيث قال 
د فاضربوا علق الأخز » ۰ قله ( أعطوم حقیم ) أى آطیموم وعاشروم بالسمع والطاعة » فان الله عاسم على 
مايفعلونه بكم » وستأق تمة القول فى ذلك فى آوائل کتاب الفتن . وه ( فان الله اتمم مما استرعاثم ) هو كديث 
ابن عر التقدم لک داع وکلک مسئول عن رعيته » وسيأقى شرحه ق کتاب الاحكام إن شاء الله تما . وف 
الحديث تقدم أمر الدين على آمر الدنيا لآ يق أمر بتوفية حق السلطان لا فيه من.إعلاء کلبة الدين وكف افتنة 
رالشر » وتآخير أمر المطالبة بمقه لافطا » وقد وعده انه أنه خلصه ويوفيه إياء ولو فى الدار الاخرة : الحديث 


فتح الباري = ج (5) م (۳۲) 


AA‏ ۰ - کتاب احادبف ال نیباء 


الرابع حديث أبى سعد قوله ( لتذبعن ) بضم ألعين وتشديد الذون (سأن) بفتح المهملة أى طریق (من قبلكم ) أى 
الزن قبل 1 (جہ۔) بعنم الج بم وسكون للرملة رضب) بفتح المعجمة و شید الموحدة دويبة معروفة يقال خصت 
بالذکر لان الب يقال له قانى البهاتم . و النی بظپر أن التخصيص اا وقع لجحر الضب لشدة ضيقه ورداءته ء 
ومع ذلك فام لاقتفائهم آ ثارمم وانباعهم طرائقهم لو دخلوا فى مثل هذا اضرق ااردی» لتبموم . قله ( قال النى 
يَيَمْ : فن ) ؟ هر استفبام انکاری ؛ أى دس المراد غم » وسيأى بتية الكلام على هذا الحديث فى كتاب 
الاعتصام . الحديث الخامس حديث أنس و ذكروا الار والناقوس » الحديث اورده ختصرا » وقد معنى شرحه 
ثاما فى کاب الصلاة , الدع السادس حديك عائكة دکانت تكره أن يحمل المصلى ده فى خاصرته وتقول أن الهود 
تفعله » فى رواية أبى نیم من طرق آجد بن الفرات عن تمد بن پوسف شيخ البخارى فيه بلفظ و انها كرهت 
الاختصار فى الصلاة ولت ؛ انما فمل ذلك أليهود » دوقع عند الاسماعيل من طريق ازرد بن هارون عن سفيان 
وهو الأررى بهذا الامناد ايش وضع اليد على الخامرة فى الصلاة . وف تقدم البحث فى هذه المسأة فى أواخر 
الصلاة فى الكلام عل حدری آي هرريدة ه جى عن اهر فى الصلاة ‏ . ره ( تابمه شعبة عن الاعش ) وصله ابن 
أن شيبة من طريقه . الحديث السابع حديث أبن مر د مثلم ومثل اليهود والتصارى كرجل استعمل عالا» 
اد یی ؛ تقد شرحه مستوق فى کتاب الصلاة . الحديث الثامن <دیث عر ١‏ قائل الله فلانا » آورده عتصرا 
وقد تقدم تاما فى كتاب البيوع فى أواخره مع شرحه . قوه ( تابمه جار وأبو هريرة عن النی ول ) یی فى 
ترم شحوم الميئة دون القصة . زآما حداث جابر فوصله الصذف فى أواخر البيوع و فیه غير ذلك ؛ وتقدم شرحه 
هناك وأما حدیت ألى هر رة فوصله الصلف فى أواخر البيوع أيضا من طريق سعيد بن السیب عله . اديت 
التاسع ۰ له (عن ألى کید الول ) نقدم ذكره فى كتاب امبة فى حديث آخر » ولیس له فى البخارى سوى 
هذين الد يكين ٠‏ قله (باغر! عنی ولو آیة ) قال العاف الوررافى فى «کتاب الجليس» له الآآبة فى اة تطلق على ثلالة 
معان : العلامة الفاصلة ؛ والاتجوبة الحاصلة , والبلية الثازلة . فن الأول قوله تمال ‏ آبتك ألا تكلم الناس ثلاثة 
أيام إلا دض 1م ومن الثانى با إن فى ذلك لي € ومن الثالك جعل الامیر فلاا اليوم آية . ومجمع بين هذه الماتی 
الثلاثة أنه قيل 4ا رة أدلاام! رفصلرأ وزبانتها . وتال ف الحديث ١‏ ولو آیف أى واحدة ليسارع کل سامع إلى تبليغ 
ماوقع له من الأى ولو قل ليتصل, بذلك تقل جميع ماجاء به بر . اکلامه . قوله (وحدئوا عن ہی اسرائيل ولا 
حرج ) أى لاضيق علیک فى الحديث عنهم لان هک تقدم منه ام الزجر عن ال عنهم والاظر فى كتنهم ثم حصل 
التوسع فى ذلك » وكأن نی مقع قبل استقرار الأحكام الاسلامية لقواعد الدينية خشية تن ا زال ال حذور 


0 4 و ۹" 1١ EK le Lt‏ و ول را 
دقع الاذن فى ذلك با فى سماع الأخرار اإنى كانت فى زمانهم مز عار وقيل معى 5و له د د حرج » : لاتضيق 


سدور ما تسمعوته عنهم من الاعاچیب فان ذلك وقعلم كشير! » وقيل لاحرج فى أن لاتعد وا عنم لآن وله 
أولا « حدثوا» صيذة أمر تفتضی الوجوب فأشار إلى عدم الوجوب وأن الأمر فيه للإباحة بقوله « ولاحرج» 
أى فى ترك التحديث عنم . وقيل الراد رفع الحرج عن حاک ذلك لا فى أخبارم من 9 افاظ الشنيعة نحو قوم 
(اذمب أنت ور بك فقاتلا ) وقوایم لاجمل لنأ [ها) وقيل المراد ببنى اسرائيل أولاد إسرائيل تفسه وم أولاد 
قوب والمراد حدئوا عنهم بقصنهم مع آخریم يرسف » وهذ! أبعد الأوجه . وقال مالك الراد جراز التحدث 


اميت ۳۹۹۳-۲6۰ 1:۹۹ 


عنهم اکان من أمر حسن ؛ أما ماعل كذ به فلا . وقيل الممنى حدئوا عنیم بمثل مارررد فى اف رآن والحديث الصحيح . 
وقيل المراد جواذ التحدث عنهم بأى ضودة وقعت من انقطاع أو بلاغ لتمذ. الاتصال فى التحدث عنهم » مخلاف 
الاحكام الاسلامية فان الاصل فى التحدث با الانصال » ولا يتمذ ذلك اقرب العود . وقال الشافعى : من المعلوم 
أن النى بے لاعین النحدث بالكذب » فللی حدثوا عن بی اسرائیل عا لا تعلرن كذبه , وأما مانیموزو نه فلا 
حرج علي فى النحدث به عنهم وهو نظيد قوله و اذا حدشک آهل اسکتاب فلا تصدفوم ولا تكذبوثم » ول برد 
الاذن ولا النع من التحدث ما قطع بصدقه . قول (ومن کذب على متعمدا ) تقدم شرحه مستوفى فىكتاب العل » 
وذکرت عدد من رواه وصفة خارچه با یفی عن الاعادة . وقد اتنق العلاء على تغليظ الكذب على دسول الله 22 
وأنه من الدكبائر » حتى بالغ الشيخ أبرحمد الجويتى م بكفر من وقع منه ذلك » وكلام القاضى أبى بكر بن العربى 
ميل اليه . وجبل من قال من السکرامية و بعض الترهدة إن الكذب على النى بلق يبموز فا يتعلق بتقو رة أمر الدین 
وطريقة أهلالسنة والترغيب والترهیب , واعتلوا بأن الوعيد ورد فى حى من كذب عليه لا فى الکذب له » وهو 
اعتلال باطل لان المراد بالوعيد من نقل عنه الكذب سواء كان له أو عليه » والدين محمد الله کامل غير تاج الى 
تقو رته بأ لدکذب ٠‏ الحد دی العاشر » واه ( أن الیبود والتصارى لاوصیفون غا اف ) ی مشر وعية الصبغ 0 
وااراد به صیخ شيب اللحية والرأس » ولا پمارضه ماورد من ااپی عن إزالة ااشیب لان المپغ لاقتضی الإزالة . 
ثم ان المأذون فيه مقید بغیر ااسواد» لا آخرجه مس من حديث چایر أنه قال «غیروه وجنیوه لسراد» ولاف 
داود وصيحه ان حبان من حديث أبن عباس هرفوعا د يكرن قوم فى آخر الزدان خضیون كحواصل الام لاجدون 
دخ الجنة » واسناده قوی › إلا أزه اختلف فى رفمه ووقفه » وعلى تقدير ترجيح وقفه له لايقال بالرأى که 
الرقع ء ولذا اختاد انووی أن الصبخ بالسواد يكر مكراهية تعریم . وعن الحلیمی أن الكراهة عاصة بائرجال دون 
الساء فيجوز ذلك للمرأة لاجل ذوجما . وقال مالك : الحتاء والكتم واسع : والصبغ بغير السواد آحب الى. 
و ستئی من ذلك الجاود اتفاقا , ولوس الراد بالصیغ فى مذ! اللحد یش صيخ الثياب ولا خضب اليدين والرجلين 
بالحناء مثلا لآن الهود والنصارى لابتركون ذلك » وقد صرح الشافعية بتحريم لبس الثياب المزعفرة للرجل 
وبتحرم خضب الرجال أيدييم وأدجلبم إلا للتداوى » وسیآتی بط القول فى ذلك فى كتاب اللباس إن شاء 
الله تعالى . الحديث الحادى عشر ء فلن ( حدثنا عمد ) هو أبن معمر » سبه ابن السكن عن الفربزى » وقيل هو 
الذهلى . له (حدئنا حجاج ) هو أن منبال وجرير هو ابن حازم والحسن هو البصرى . وله ( فى هذا المسجد ) 
هو مسجد البصرة . وه ( وما نسينا منذحدئنا ) أشار بذاك إلى تحققه لا حدث به وقرب عبده به واستمرار 
ذكره له . قله ( وما نخثى أن يكون جندب ذب ) فيه إشارة إلى أن الصحابة عدول» وان الكذب مأمون 
من قبلوم ولا سا على اي َي . قول (كان فیمنکان تیک دجل ) ل أقف عل امه . قول ( به جرح ) بطم 
الم وسكون الراء بعدها مبملة ؛ وتقدم فى الجنائز بلفظ به جراح وهر بکس الم ؛ وذکره بمضیم بطم المعجمة 
وآخره جيم وهو لصحيف ؛ ووقع فى رواية مسل و ان رجلا خرجت به قرحة » وهی بفتح القاف وسکون 
الراء : حبة تخرج ف البدن » وكأنكان به جرح ثم صاد قرحة ۰ وله ( لزع ) أى فلم يصبر على أل تلك 
القرحة ۰ قوله ( فأخذ سكينا لخر ما بده ) السكين تذكر وتو نت » وقوله و حز» باطاء المبملة والزاى هو اقطع 
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بغير [بانة » ووقع فى رواية مل دفلا آذته أنتزع سما من کنانته فنكأها » وهو بالنون والحمز أى نخس 
موضع الجرح » و عکن المح بأن يكون ر ارح بذبابة السهم فلل پنفعه كز موضعه با لسكين » ودلت رواية 
البخارى على أن الجرحكان فى يده ٠‏ قوله ( فا رقأ الدم ) بالقاف وإلهمر ای لم بنقطع . قوله ( قال الله عز وجل : 
باددى عبدی بنفسه ) هو كدناية عن امرتعجال المذكور الموت » وسيأنى البحث فيه . وقوله « حرمت عليه الجنة 
جار مجری التعليل للعقوبة 3 لا استمجل الموت بتعاطی‌سبیه من انفاذ مقا :له لجءل له فيه اختیارا عصى الله به فناسب 
أن يعاقيه . ودل ذلك على أنه حزعا لارادة ا موت لا لقصد المداوأة الى يغلب على ألطن الانتفاع بأ . وقد استشكل 
قوله « بادرق بافسه » وفوله د حرمت عليه الجنة > لآن الأول يقتضى أن یکون من قتل فقد مات قبل أجله لمأ 
بوهمه سياق الحديث من أله لو لم يقل نفسه كان قد تأخر عن ذلك الوقت وعاش » لکننه بادر فتقدم , والثائى 
قتضى مخليد الموحد فى النار . والجواب عن الأول أن البادرة من حيث التسیب فى ذلك والتصد له والاختیار » 
وأطلق عليه الموادرة لوجود صورتها » اما استحق المعافية لان الله لم يطلمه على انقضاء أجله فأختار هو قتل نفسه 
فاستحق المعاقية لعصيانه . وقال الفاضى أبو بكر : قضاء الله عطاق ومقید بصفة » فالطاق بمضى على الوجه بلا 
صارف » والمقيد على الوجرين » مثاله أن يقدر لواحد أن بعيش عشرين سنة إن قتل نفسه وثلاثين سلة إن ل بقتل 
وهذا بالنسبة إلى ايمل به اغلوق كلك الموت مثلا . وأما بالفسبة إلى عل الله فانه لابقع إلا ماعليه , ونظير ذلك 
الواجب الخير فالواقع منه معلوم عند الله والعبد خي فى أى الخصال يمل » والجواب عن الثاتى من أوجه : أحدها 
أنه كان استحل ذلك الفعل فصا د كافر| . مايا كان كافرا فى الأصل وعوقب بيذ الممصية زيادة على کفره ۰ لا 
أن الراد أن الجنة حرمت عليه فى وقت ما كلوقت الذی يدخل فيه السابقون ارت الذي يعذب فيه ا أوحدون 
فى النار ث ثم مخرجون . رایع أ ن المراد جئة معيئة كا افردوس مثالا . عامسيا أن ذلك ورد على سبيل التغليظ 
والتخويف وظاهره غير مراد , سادسما أن التقدير حرمت عليه الجنة ان شمدْت استمرار ذلك . سسا بعها قال النووی 
حتمل أن يكون ذلك شرع من مضى أن أصماب الكبائر يكدفرون يفعلها . وق الحديث نریم قثل النفس سواء 
كانت نفس القائل أم غيره » وفتل الفير يؤشذ تعره من هذا الحديث بطريق الأول . وفيه الوقوف عند حتوق 
انه ورحته يخلقه حيث حرم علهم قنل نفوسرم وأن الانفس ملك الله . وفيه التحديث عن الامم الماضية وفضيلة 
الصبر على البلاء وترك التضجر من الألام اثلا يفضى إلى أشد منها . وفيه تحریم تعاطى الاسباب المفضية إلى قثل 
النفس . وفيه التنبيه على أن حك السراية على مايترنب عليه ابتداء القدل . وفيه الاحتياط فى التحديث وكيفية 
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رجام أخير نا هام ء عن سید ای بن عبد لل قال أخبرنى عبد ارجن بن أبى > مر أن با هرر رضی الله عنه حدئه" 


الحديث ۳۸۹6 إ۰ 


أنه م رسول ال 5 يقول « إن ثلاءة فى بى اسراثیل ارس" أفرم وأعى بدا له عر وجل أن تلهم 
فبتث إللهم ملكا نی" الأبرص فقال: أ شى أحب [ليك ؟ قال : لون سه وجلد ‏ حسن » قد 
رن الناس . قال فسح فذهپ عنه » فاعطی" وتا حت وجلا حسنا ٠‏ ففال : آی) لالح إليك ؟ قال : 


الابل - أو قال ابقر هو شك فى ذالك : إن الأرص والأقرع قال أحداما لابل» وقال لاخ ابقر - 
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میت و رس ا 2 رياه ما ا ا 4اا لس لم e‏ 
ناه ده ذال : ار إلك ها . داق لام ے فعا ۔ ام ا زیت : قأل : ث 5 
فا عطی اه دراه ال + تارك الك کہا . وا شرع فال : ای شی احب ایت ` قال : شومر حسن 


ویذهبٌ هذا عنی » قد قذرّنی الناس . قال سح" فذحي » وأعطی را حا . قال : فأىة الال أحبة إليك؟ 
قال : البقر” . قال تأعطاء بقرة حايلا » وقال : پبا رت للك فما . وی الأعى' فقال : اد شی" أحبة إليك ؟ 
قال : ر اه إلى" بصری أبعي به الاس . قال فسحةء فرد ال إليم بسرء . قال : فأئ الال أحبة البلعت؟ 
قآل : ال فاعطا شا والدأء نانعج هذانٍ وول هذا» فسکان ذاواد من الابل» وفذاواد من بقر» 
وهذا واد من ام ۸ إنه أى الأبر سی صورتو وعه فقل : رج یکین عاس بع ابال فى سره 
فلا بلاغ اليوم إلا بار بك اسا - بالذى أعطالة اون المسن وال الحسن والال - جرا تب بو 
فى سفری ۰ فقال له : إن" الحقرق كثيرة . فقال له : كأنى أعر فكء ألم تسكن ابرم" یقذ رك الناس فقيراً 
قأعطاك ال ؟ فال ؛ لقد ورات لكابر عن كاير , ذقال : إن كنت کاذبا فصيرلة اه إلى ماکنت. . وأتى' الأقرع. 
فى صورته وهيثته » فقال له ءثل ما قال لهذاء فر عايه هذا , فقال : إن کنت كاذب فصر ال الى ما کنت. 
وأفى الأعى فى صررته فقال : رجل” مسکین و ان السبيل وتقطت به ابال" فى سفر »فلا بلاخم اليوم الا 
بالله ثم" بك » أسألك بالذى رد" عليك بلغا نب ہما فی مفری ٠‏ وقال له : قدکنت أعى فرد الله بمصری 
وفقيرا فقد أغنانى » لخن ماشأت ء فوالل لا أجهداك البوم بش أخذت* ف ٠‏ فقال مات مالك » فا ابتليمٌ » 
ذقد رفی" اله عك ۽ وسخط على صاحبّيك ۰ 

[ الحديث ۳٤۹٤‏ - طرفه فى : ٩70۳‏ ] 

قله (حديث برص وأقرع وأعی) مكذا ترجم لهذا الحديث فى أثناء ذکر بى (سرائیل وهو الدبف 
آنا ى عشر . قَولْهِ ( حدثنا أحد بن ای ) هو أأسرمارى بفتح المهملة و جوز كسرها وبعدها راء سا کنة فسبة الى 
سرمارة من فری عخاری ء الزاهد اماهد وهو من آفران البيخارى ؛ مأت ممينة أثنتين وأربعين ومائتين 5 قوله (ف 
السند الثاتى (ودثنى عمد حدثنا عبد الله بن رجاء) يقال إن مدا هذا هو الذهل » و يقال نه المصنف نفسه ا قيل 
فى الحديث الذى قبله » ويؤيد ذلك أنه روى هن عبد ألله بن رجاء فى ألقطة وعدة مواضع بغير واسطت لكن 
جزم أبو ذر بأنه عند الصنف عن مجد غير منسوب عن عبد الله بن دجاء وجوز أنه الذهل وساقه عن الجوزق 


٠ ۰۲‏ کتاب أحاديث الانياء 


عن مق بن عبدان عن الذهلى بطر له : وکذلك جرم أبو میم وساقه من طریق مومی بن العياس عن يمد ین ی ۰ 
وسيأفى فى التوحيد حدر آخر أخرجه البخاری بذين السندين سواء الى آي هريرة » ولیس فى البنخارى لاعق 

ابن أبى طلحة عن عبد الرحمن بن أي عمرة سوی هذين الحديثين . قوله ( عن احق بن عبد الله ) هو ابن أبى طلحة 
جيه صرح به شيبان فى دوایه عن همام علد مس والاسماعيل . له ( بدا له ) بتخفیف الدال اابملة بغير همز أى 
سبق فى عل الله اراد زان »وايش ال[ فد أن كان خافيا لان ذلك علقي الله تعالى » وقد أغرجه 

ا و : و آراد الله أن ا 


أل شوم » 


اتفیی فيه من الروأة : مع أن 


ا لته لم بزل مر بدا ال 


العی أظبر الله ذلك م أيهم . وقيل ممق اد آضی . وقال صامب «المطالع» 
ضبطناء عل مد متقی شیوخنا بالحمز أى ابتدأ الله أن یبتلپم, قال : ورواه کثیر من الشيوخ بغير همز وهو خط 
انتهى , وسبق إلى التخطتة أيضا الخطابى ؛ ولیس کا قال لانة موجه کا ترى » وأولى مأحمل عليه آن اراد قضی 

ات أن يتلهم » وأما البدء الذى يراد به تخیر الاس عما كان عليه فلا . قوإه ( قذرقى النأس بفتح القاف والذال 

العجمة المكسورة ای اشمأزوا من ریق » وق رواية حکاها الكرماق و تذروی اناس > وهی على اة أ کلوی 
الرأغيث . قوله ( فسحه ) أى مسح على جسمه . ووه (نقال وأى الأل) فى رواية الكشمييق يحذف الواو . قوله 
( الابل » أو قال ابقر »هو شك ف ذلك أن الابرص والافرع قال احدهما الإبل وقال الآخر البقر ) وقع عند 
مسل ع شيبان بن فروخ عن ملع بأن الذى شك ف ذلك هو ق بن عبد الله بن أبى طلجة راوى 
الحديث . قوله ( فأعطی ناقة عشرا. ) أى الذى نی الابل » والعشراء بضم العين الموملة وفتح الشين العجمة مع 
المد هی الحامل التى أتى علما فى حاپا عشرة أشبى من يوم طرقبا الفحل ء وقيل يةا ات ال أن تلد و بعد ما 
تضع » وهی من أ نفس لمال . قول ( یبادك لك فيها ) ذا وفع د يارك» بم وله . وق دواية شيبان « بارك 
الله » بلفظ الفعل الماضى وایراز الفاعل . لے (فسحه) أى مسح على عينيه . ولو (ا2 والدا) أى ذات ولد و قال 
امل . قوله ( فأنتج هذان ) ای صا حب الإبل والبقر (وولد هذا) أى 9 الداة : وهر بتشديد اللام و أنتج 
ف مثل هذا شاذ و الشهور فى اللغة نتجت الناقة بضع انون و نتج الرجل الناقة أى حل 1 بها الفحل , وقد مع أنتجت 
اقرس إذا ولات ہی نتوج . قله ز م أنه أتى الا رص فى صودته ) أى ف الصورة التى كان عليها لما اجتمع به 
وهو آرص لیکون ذلك أبلغ فى إقامة أ الحجة 2 عليه . قوله ( دجل مسكين ) اد شیبان و أين سبيل (تقطعت به ابال 
فى سفره ) فى دواية الكش نی فى الحبال فى سفری » و الديال بكس المبملة بعدها موحدة شفيفة جع حبل أى 
الاسباب التى يقطمم! فى طلب الرذق » وقيل العقرات + وقیل الحبل هو المستطرل من الرمل . وأبعض رواة مس 
والجيال > يأ أوملة والتحةأنة جع حيلة aE‏ ببق ی حملة » و لبعض ره أة البخارى و الجمال » و بالجم والمو حدق وهو 

تصحيف » قال ابن الثين قول املك له « وجل مسكين اغ» أراد نك كنت هكذا ؛ رهومن المعاريض رال اد به ضرب 
الل ایتبقظ الخاطب . قوله ( أتبلخ عليه ) فى فى دعاية الكشمييى 8 أتبلغ به» وا تبلغ بالذين المجمة من الماغة وش 
اکفاية والعی أ تو صل به إلى مرادی . توژه ( لقد ورئت لکایر عن كابر ) فى رواية الکدمیهی « كابرأ عن کار » 
وق دواية شیبان د اما ورت هذا الما ل كابرا عن كار » أى كيين ع نكبير فى المز داشرف . وله (فقال ان کنت 


اديت وديم ۳ 


کذبا فصيرك الله) آررده بلفظ الفعل الماضى لانه آراد البالغة فى الدعاء عليه . قوله ( غذ ماش ) زاد شیبان 
« ودع مأشنُت »قله (لا أجبدك الیوم بثىء أخذته کذا فى البخادی بالمهملة دالیم » کذ؛ قال عیاض ان رواة 
البخارى لم تختلف فى ذلك » ولیس کا قال ؛ والمعنى لا أ دك على ترك شىء تحتاج اليه من مالى »كا قال الشاعر 
«وأس على طول الحيأة تندم » أى فوت طول الحيأة » وق رواية کرعة وأكثر دوایات سل « لا آجپدك» 
بالجيم والهاء أى لا آشق عليك فى رد ثىء تطابه منى أو تأخذه ؛ قال عياض :لم بتضح هذا الممنى لبعض الناس فقال 
مله د لا أحدك » عبملة وتشديد الدال يني مي أى لا مشاه قال : وهذا تکاف انتهی . وعتمل أن يكون 
فوله , أحمدك » بتشدید اليم ای لا آطلب منك اد من قوم فلان يتحمد على فلان أى بین عليه , ای لا آمتن 
عليك . قله ( فاا ابتليتم ) أى امتحنم نتم قوأه ( فقد دضى عنك ) بطم أوله على البناء الجمول فى رضى وستط ء 
قال الكرماق ماحمزه : کان مزاج ۳ أصح من ماج رقيقيه ۰ لان برص ميض حصل من فساد اازاج وخلل 
الطبيعة وكذلك اقرح , بخلاف العمى فانه لایستازم ذلك بل قد يكوذ من آمن خارج . قابذا حسنت طباع الاحی 
وساءت طباع الأخرين . وی الحديث جواز ذكر ما أتفق ان مضی ليتمظ به من مه ولا يكون ذلك غيبة فیهم » 
ولعل هذا هو اسر فى ترك تسميتهم ٠‏ رلم یفصح يما انفق فم بعد ذلك » والذى يظبر أن الاس فهم وقح کا قال 
املك . وفيه التحذير من کفران انم والزغيب ف شكرها والاعتراف ۳ وحمد الله عاہا ¢ وأيه اضل الصدقة 
والحث على الرفق با اضمفام و کرامپم رتبلييم مادم 4 وأيه اازچر عن البخل لاله حل صاحبه على الكذب 3 
وعل جحد نعمة الله تعالى 
۲ - با آم حسيت أن" اعاب النکین, وارق, 4 

وادکیف ) : الفح فى ابل إوار 2 : ااسکتاب .3 مرقوم 6 : مکتوب + من" ار قم . 
( ربطنا على قارهم ): ألممناهم صبرا . (شطاطا € : [فراطا . ( الو صيد ) : اناد وجعه وصائد ومد » 
ويقال : لو صید لباب . ( مُؤصد ة) مُظيقةء صد لباب وأوصد ٠‏ ( يشام ) : أحريدام . ( ازکی : 
ا کر ریما (فطرب" لله على آذانبم) : فاموا۰ زر جا بالقيب) : تین . وقال ماهد لإ قر (e‏ 
رم 

وه ( أم حدبت أن أععاب الکیف) كذ لابى ذر عن الستمل والکدمی وحدهما إلى آشر الترجة» واغيره 
فى أولهء « باب » ول بورد فى ذلك إلا تفاسير مما وقع فى , قصة آصاب الكيف ؛ وسقط كله من راي النسق . قوم 
( الكف اتح ن مب ) حو قرل اضحاك أخرجه عه بن أن عام رنف مكان كيف ف زارت 
به الاخبار أنه فى بلاد الروم » وروی الطبرى پاسناد ضعيف عن أبن عياس ا أن بالقرب من أياة » وقيل بالقرب 


1 


من طرسوس » وقيل بين أبلة وفلسطین » وقيل بقرب زيزاء : وقیل بغرناطة من الا نداس . وق تفسير أبن مردو یه 
عن ابن عباس أصحاب الکیف آعوان ااپدی وسیدر ضعيرف > فان یت حل على آنجم توا بل م فى انام 


° ۰ -کتاب (حاديث الانیاء 


إلى أن ببعثوا لآعالة ادى . وقد ورد فى حديث آخر اند واه آم حجون مع عیسی إن هریم قله ( ماقم 
المكتاب مرقوم تكتوب من الرقم) روی الطبرى من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس قال: الرقم الكتاب » 
وقوله مرقوم مکتوب هو قول أبى عبيدة قاله فى تفسير قوله لإ وما أدراك ما جين كتاب مرقوم ) ووراء ذلك 
آقوال أخرى » فاخرج الطبری من طريق سعيد عن قتادة ومن طريق عطية الموفی وكذا قال أبو عبيدة الرقم الوادى 
اذى فيه الکرف » واخرج ااطبرى أيضا من طریق ابن عباس من کمب الاحبار قال : هو أسم القرية . وروی ابن 
أبى حاتم من طرق أفس بن مالك ومن طريق سعيد بن جبير أن رقم اسم الکاب , وقيل الق هو الغار كا سأبينه 
فى حديث الغار » وقيل الرقيم الصخرة التى أطبقت على الوادى » وسيأنى فى تفسير سورة الكيف قرل أبن عباس 
إن الرقيم لوح من رصاص کتبت فيه آسیاء أحاب الكيف !۱ توجبوا عن قومہم وم يدروا أين توجهوا » وسأشير 
اليه هنا ختضرا . وقيل أن الذى كان مكتو با فى الرقم شرعهم الذى كانوا عليه . وقيل الرقيم الدواة . وقال قوم 
أخبر الله عن قصة أصداب الكوف ول عبر عن قصة أصداب الرقيم فلت : وليس كذلك » بل السياق یقتضی أن 
أععاب التكبف هم أصحاب الرقيم واقه عم . قله (ربطنا على فلوم : ألهمنام ضير ) هو قول أف عبيدة . قوله 
( شططا : إفراط! ) قال آم عبيدة فى قوله لإ قد قلنا إذا شططا ) أى جورا وغاو! : قال الشاعر : 


ألايا لقوى قد أطت عواذل 2 ورعین أن أودى مق باطل 


وروی ااطری عن سعيد عن قتادة فى قوله ۶ شماطا ) قال : کذیا . قله ( الوصيد الفناء ) هو بك الفاء 
والمد , وهو قول ابن عباس آخرجه ابن أى حاتم وابن جرير عن سعید بن جبیر . قوله ( وجعه وصائد ووصدء 
وال ال صد الباب ؛ هئ صدة مطبقة آصد الیلب وأوصد ) قال ابو عبدة فى قوله ۷ وکیم باط ذراعيه 
يي لعي و و 2 اه مه وش جح او 7 2۶ 6۳ ۰ 7 ۵ 
بالوصيد 4 أى عل الباب و عیام الياب 4 لان الیاب بو مد أى يغای واجمع وصائد ووصد ۽ وتالوا الوصمد علاية 
الباب أيضا تقول : أوصد بابك وآصده » وذكر الطبرى عن أبى عرو بن الملاء أن أهل امن وتهامة يقولون 
الوصيد , وأهل تمد يتولون الأصيد . قي ( مؤصدة مطيقة ) قال أبر عييدة فى قوله ( نار مؤصدة © أى مطبقة 
تقول : ارصدت وآصدت أى أطبقت , وهذا ذكره المواف استطرادا . قوله ( بشنام آحبینام) هو قول أنى 
عبيدة أيضا . قله ز آزک : أكثر ريما ) قال آبر عبيدة فى وله ( أيها از ی طمامام ای أ کش » قال الشاعر : 
قبانشا سیم وانم ثلاة ‏ وللسیع أزكامن ثلاث وأطيب 
وروی عبد الرزاق فى تفسيره عن معمر عر قتادة فى قوله ١‏ أزى طعاما ) قال : خير طعاما ؛ وروی 
الطبرى عن سعید بن جبير أحل > ورجحه آطبری . قُوِلْه ( فضرب أله على آذائهم فناموا ) هو قول أبن عباس کا 
سآذکره من طر مه » وقيل مەی ( فضر بنا على آذلپم € أى سددثا عن أنموذ الاصوات ابا . قوله ( رجا بالغیب 
لم يستين ) قال عبد الرزاق ف تفسيره عن معمر عن قنادة فى قوله لآ رجا بالغيب € قال : قذفا بالظن » وتال آبو 
عبيدة ق قوله لإ رجا بالفيب ‏ قال : الرجم عالم يستيقنه من الظن » قال الشاعر : 
وما الحرب الا ماعلتم ودام وما هو عنها بالحديث المرجم 


الحديث ۳۸۹۵ 9۰9 


قوله ( وتال جاهد تقرضهم تنرکوم ) يأنى الكلام عليه فى التفسير . ( تنبيه ) : يذكر ااصذف فى هم الترجمة 
حدیثا مسندا , وقد روى عبد بن حيد باسناد صميح عن ابن عباس قصة آعداب ااعکرف معارلة غير مرفوعة » 
وماص ما ذکر أن ابن عباس غرا مع معاوية الصائفة فرو| با "حکرف الذى ذكر اه فى القرآن » فقال معاوية 
آرید أن أكشف عنم » فنعه ابن عباس , قصم وبعث ناسا » فبعث الله رعا فأخرجتهم » قال فبلغ این عباس 
تقال : انهمكانوا فى ما که جیار يميد الاو نان فلما رأرا ذلك خرجوا من لجممهم الله عل غير میماد ‏ فاخذ بعضهم 
مل بعض العيود وااوائيق . اء أعا ايم يطابونيم ففقدوم . فاخيروا الك فا پکتابة ام فى لوح من 
رصاص و جمله فى خزانته ؛ فدخل الفتية 
الشمس عنهم الر طلعت عليوم لاحرةتهم » ولول أ" نهم يقابون لا كلهم الادض . ثم ذهب ذلك اللك وجاء آخر 
فکسر الاو ثان وعید الله وعدل » فبعث الله ان الكت فارسلوا و احدا منم ام 5 يا کون فدخل المديئة 
مستخفيا فرأى هيئة ناسا آنکرم طول الدة» فدفع درم الى خباز فاستتکر ضربه وم بأن يرقمه الى الماك , فتال 
آخرفی بالملاك را دهتانه ؟ فال : من بر ك 0 ۳ فلان ؛ فل عرفه ‏ اجتمع الناس فر موه إلى الك فساله 
فقال على باللوح وکان قد مع به فسمی اصحایه فعرفوم من الوح » فكي الئاس رانطلقوا إلى الکرف وسبق 
الفى لثلا خافوا من ایش ؛ فلا دخل عاجم عی الله عل الملك ومن ممه المكان فلم يدر أبن ذهب الفى » فاتفق 
دایم على أن يبنوا عاهم مسجدا اوا يستغفر يستغفرون لم وردعون لم . وذکر ان أبى حاتم فى تفسیره عن شہر بن 
حوشب قال : کان لی صاحب قوی النفس ۰ فر پااسکیف قاراد أن بدخله فتهى » فأفى » فأشرف عام فاپیضت 
عبناه و تغير شع ر ۾ . رعن عكر ر ن السيب فيا + ری م م ام 0 اهل بعث الله الروح والجسد أو الروح 
قاط فألق الله امهم النوم فناموأ المدة لذ كودة ثم ب فعرفرا أن الجسد يبعث کا تومت الروح ۰ وعن ان 
عباس ان اسم املك الاول دقیانوس واسم الفتية مكسلدينا رخشایشا و لیا وس‌طو نس وكاشطرئس وبیرو اس 
ودینموس » وف النطق يها اختلافكثير ؛ ولا بقع الوئوق من ضبطها بكىء . وأخرج أيضا عن تجاهد أن امم 
كاعم قطميرو! » وعن لسن قطمير ؛ و5 .ل غير ذلك . وأما لونه فقال بجاهد كان أصفر وفيل غير ذلك . وعن ادن 
آن درأههوم كانت ؟ضفاف الابل وان ليخا هو الذی كان دسولم راء الطمام . وقد ساق إن اعق قصتهم فی 
و البتدا «عاولة, وأفاد أن امم الماك الصا الذى عاشوا فى زمنه بتدرسیس ٩‏ وروی الطری من طر بق عيد 
الله ن عبيد بن مير أن ن السكلب الذى کان میم كان کلب صيد » وعن وهب بن منبه اله كان كاب حرث » وعن 


بف فضرب اھ عل آذاہہ ۾ فناموا ؛ فار ETE‏ 


مقاتل كان الكاب لكير: م وکان کلب ذنم ؛ وقیل کان أنساذا طباعا تبعهم و ایس بكاب حقيقة » والاول المتمد 
ا ۶ و و 
1 - سسسب حدیث الفار 
OAT‏ 7 خی ده 
۰۶ - مرش امامیل بن خليل آخبر خرن من مر هن ید بن هر هن تافر عن ان هر 
رض الله عنبما أن" رسول ار قال « تا لائة رر مئ ‌کان تباسکریذ آصاييم معي » فأووا إلى فار 


(۱) فى هامش عة بولانى ۰ فى لدخة « آبدرسیس » 


۵۰۹ ۰ كتاب آحادیت ال ثییاء 


ب ی 1 5 / و رو 
الط علیم » ققال بصم ابسض : ان" وال پخولاء لاینجیک إلا دیفم کل دج مت با 


5 أنه قد صد فيه . فقال واحل” منهم : له إن كنت 0 أنث كان لی آجیر عمل لى على فرق من رز » 
فذهب وركم وأنى عات إلى ذاك الفرتى فر رعق » فصار ين أمر و أ اشتر یت" منه بقرأ» وانه أثانى 
يطلب أجرة» فقات له : اعد إلى تلك ابقر فما ».فقال لى : نا لى عندك فرق من آوز. فقات ل : اه 
إلى تفت ابقر » فامها من خلت لزق . فساقها . فان كنت تمل ألى فمات ذالت ون دينك ففرج عنا . 
فانساخت مهم الصخرة . قال الأخم” : الب إن كنت 0 أنه كان لی و انر شيخانر کبیران » وکت ہا 


وك ست و سا e A‏ ا 97 
كل بر لین نر لى » قابات عا یل » ات وقد ردا ؛ وأهلى وعیالی یتضاغون من ابلوع » وكنت 


E: ۳ 9 ۳‏ ور 3 1005 
لا أستبم حتى پشرب آبوای » فكرعت" أن أوقءآبما »؛وكرهت أن أدعبما فیسنکنا لر تما » فل ازل 


1 م ۳ ۳ عر ۰ ۵ ۳ ور ی و ی خی مق ۶ ۰ 
ا جار حت طلم الق .ون کت تس ی فالخ ذلك ون خشيتك ففر عنا . فانساغت ere‏ ادر و 


حتی آنظروا الى الدماء . فقال الاخر : اللمم ان كنك مل أنه کان لی ابه مم من أحب التاس الى » وأ 
راودا عن اسما بت إلا أن یما ملق ویار » نپا حتى قد رت » فأتها مہا فد ما إلبهاء فأمکنتی 


من تفسهاء ذلا قَذن بين رجلا لت اى اله ولا نمض" اام إلا مه » فقت وترکت لماثةٌ ینار . 
فان كنت تل ” أتى فمات ذلك من خشيدك فرشم 5 » فرج ال عنبم خرجوا » 

اد بت الما لد عشر: وله (حديث الذار) عب المتف قمة اعاب الکف ات الغار اشار: إلى مأورد أنه 
قد قيل إن الرفم ال کود فى قوله تءالى لإ أم حسبت أن أصماب انكف دافم ) هو الفار الذى أصاب فيه 
الالاثة ما أصابيم » وذلك فيا آخرجه الزار والطراى باسناد حسن عن النمان بن يشير أنه مع النی يله بذ کر 
ارقم ال : انعلی ثلاثة فکاثرا نى كفا » فوقع الجبل على باب الكرف فأوصد علهم » فذکر الحديث . قل ( بيغا 
ثلاثة نفر من کان قبلكم ) ل أقف على اسم واحد متهم , وف حديث عقبة بن عاس عند الطبرانی فى الدعاء أن ثلا 
تفر من ی اس رال . قوله ( شوت ) فى حدیت عقبة وکذا فى حديث ألى هريرة عند ابن حبان والبزاد أنهم 
خرجوا زر تادون ملم ۰ له ) فأووا إلى غار ) يجوز قصر آزف د أوراء ومدها . وق حديث اس عند آحد 
و آی سل والیزار والطراف ١‏ فدخلوا غارا فسقط علييم ججر متجاف تى مایرون منه خصاصب وق دواية 
سام بن عبد أله إن عمر عن أبيه د حت أووا اميت إل غار » کذا ااصنف » ولمسل من هذا الوچه د حى أوامم 
اممبت» وهو آشپر فى الاستمال » والمبيت فى هذه الرواية منصوب على المفءولية ؛ وتوجبه أن دغول الفاد من 
فعام خسن أن ينسب الابواء اليم ٠‏ وله ( فانطبى علییم ) أى باب الفار » وى دواية مرمی بن عقبة عن نافع 
فى المزارعة فاعطت على قم غارم صخرة من الجبل فانطيقت عليوم و بای فى الادب بافظ ه فانطبقت علییم » وفيا 
حذف المفمول والتقدير نفسما أو النغذ » ویو يده أن فى رواية الم « فد لوه فانحدرت صخرة من الجبل فسدت 


الحديث ۳۱۹۵ 9.۷ 


سس 


ede‏ الغار » ژاد رای فى حديث اللعان ان لشیں من وچه آخر واذ دقع حجر من الجبل ۷ بط من خشية 
اه سی سد قم الذار » . قول ( فلیدع كل دجل منک ما ملم أنه قد صدق فيه ) فى رواية موسى بن عقبة الذکورة 
« انظروا أعمالا علتموها صالحة ته » ومثله لس ؛ وفى رواية الككمينى « خالصة ادعوا الله بها » ومن طريقه 
فى الببوع « ادعوا الله بأفضل عمل عملتموه » وفى رواية سال انه لاینجیک إلا أن تدعوا الله بصاط أعبالكم »وق 
حديث أبى هريرة وأنس جیما « فقال بعضهم لبعض عفا الاثر. ووقع الحجر ولا يمل ,عکانک إلا الله » ادعوا الله 
بأوثق أعمالك » وق حديث عل عند ابزار « تضکروا فی أحسن اعالک فادعوا الله بها لمل الله يفرج عنك ‏ . 
وق حديث ادمان بن بشير د انك إن تجدوا شيئا خير! من أن يدعو کل اعریء منک تخیر عمل عمله قط » . قوله 
( فقال : الأرم ان كنت تعلم ) كذا لای ذر وانسن وأبى الوقت ۸ يذكر القائل ٠‏ ولاباقين د فقال واحد مهم » . 
قول ( اہم ان كنت تعل ) فيه إشكال لان المؤمن بعلم تطما أن الله يعم ذلك » وأجيب ياله تردد فى عله ذلك هل 
له اعتبار عند الله لم لا ۰ وکاله قال : ان كان على ذلك مقبولا فأجب دعانی » ويهذا التقرير بظهر أن قوله د لیم » 
على بايا فى النداء » وقد ترد ,می تحقق الجواب كن یسال آخر عن می ہکان يقول رابت ذيدا فيقول الهم نم » 
وقد ترد أيضا لندرة الستلی كأن يقول شيا ثم يسنثى منه فیقول اللبم إلا إن كان کذا. وله (علی فرق) بفتح الفاء 
و الراء بعدها قاف وقد سکن الراء . وهر مكيال یسم ثلا آصم لقوله ( من ارز ) فيه ست لمات فتح الالف 
ضما مع ضم الراء و بضم الالف مع سكون الراء و تشدید الزاى ونخفيفبا. وقد تقدم فى الرارعة انه فرق ذرة » 
وتقدم هناك بیان المع بين الروايتين » وعتمل أنه استأجر أكثر من واحد » وكان بعضهم بفرق ذرة ويعضهم 
بفرق أرز ویژید ذلك أنه وقع فى دراية سالم « استأ جرت أجراء ناعطيتهم جرم غير رجل واحد ترك الذى له 
وذهب » وق حديث الان بن بشیر وه کا سأذكره : ووفع فى حديث عيد الله بن ی أوفى علد للطبرا فى ف الدطا. 
«استأجرت قوما کل واحد مهم بنصف درم ء فليا فرغوا أعطيتيم أجررم » فقال أحدم : والله لټر عملت عمل 
اثنين » والله لاآخذ إلادرها . فذهب وتركه ؛ فبذرت من ذلك النصف درم الح » ومع بيجا بأن الفرق المکور 
كانت قيمته نمف ددم [ذ ذاك . ۋۇلى (فدهب وتر ) ف رراية موسى بن عقبة , فأعطيته فان ذاك أن بأخف » وق 
روایته فى المزارعة د فما قضی عمله قال أعطتى حق » فعرضت عليه حقه فرغب عنه » وفى حدبت أفى هر برة «فسل 
لى نصف البار فأعطيته أجرا فسخطه وم يأخذه » ووقع فى حديت النمان من يشير بان السبب فى ترك الرجل آجرته 
ولفظه ركان لی أجراء يعملون غاء تی بای قستأجرت كل رجل مهم بأجر معلوم » اء رجل ذات يوم قصف الهار 
فاستأجر ته بشرط أعا په فعمل فى نصف نباره کا عمل رجل عنم فى نجارهکله فرأيت على فى النعام أن لا آنتصه,عا 
استأجرت به آععا به لما جود فى ععله » فقال رجل متهم تعطى هذا مثل ما آحمیتنی ؟ فقلت با عبد الله لم أضسك شيعا 
من شرطك » واا هو مال أحكم فيه ا شنت » قال فغضب وذهب وترك اجره » واماما وقع فى حدبك أفس 
و قاتا ی يطلب أجره و نا غضبان فزبرته فانطلق وترك آجرء » فلا ینف ذلك » وطريق المح أن "الاجین لما حد 
الذى عمل نمف اهار وعائب المت آجر غضب مله وقال له :لم اضك شيثا الم وزيره فغضب الأجير وذهب » 
ووفع ف حديث على ء وترك واحد منهم أجره وزعم أن أجره أ کنر من أجور اععابه , ۰ قله (واف دت إلى 
ذلك الفرق فزرعته فصار من أمره أ اشتر بت ) وق رو اية اسکشمپی ‏ أن لشتريت » (منه بقرا وأنه آناقی 


۵۰۸ ۰ - لاب أحاديث الا نبیاء 


n‏ ات ما جرد اس و ی سس اس سا و هسب رس سوت 


يطلب أجره تقلت له (عمد إلى تاك البقر فسةها) وف رواية موسی بن عفبة و فزرعته حتى اشتريت منه بقرا ورأعیها » 
وفيه فقال « آنستپزی؟ فى ؟ هلت E‏ جرد ی کرت 
مله الأموال » وفيه د فقات له كل مانری من الابل وایقر والهم والرفیق من أجرك» وف رو ایة ِ دمن 
أجلك» وفيه د فأستافه فل يقرك منه شياء ودلت هذه الروابة على أن قرله فى دواية نافع د أشتريت بقراء أنه | برد 
ا ا وه ات رلة عي ای تاو لمعته 


و مرته حت ى كان منه كل الال » وقال فيه و فاته ذلك كله وني اجام إلا الاجر الاو ررقم 


عبد ألله بن أفى أوفى أنه دقع اليه عشرة آلاف درم : وهو مول على أ أنجاكانت ة E‏ ؛ واف حديثك 
نان بن بشير « فیذرته على حدة قأضعف 2 بذرته قاضعف : حى کش الطعام > وفيه د ففال أتظلنى و تخر 
ی » وف روایة له هثم مرت دی بقر تاشتريت منیا فسيلة فباغت ماشاء الله » واجمع پینهما مكن بأن يكون زرع 
أولاثم اشترى من بعضه بقرة ثم ننجت . قوله ( فان کت تمل أنى فملت ذلك من خشيتك ) وفى رواية مومی بن 
عقبة ١‏ ايتفاء وجرك » وكذا فى دواية سالم ؛ وأجمع بینهما کن » وقد وقح فى حجديث على عند الطبراتى د من 
عفافتك وابتفاء مرضاتك » وق حديث النمان د رجاء رحنك وغافة عذايك ٠‏ قوله ( ففرح عنا ) فى روأية 
مرمی بن عقبة د فافرج» بوصل وم اراء من الثلای ؛ وضبطه بعضمم بهمزة وكس الراء من الرباعى وزادق 
ررايته « فافرج عنا فرجة تری منوا السماء » وفيه تقييد لاطلاق قوله فى رواية سالم و ففرج عنا ما تمن فيه » وقوله 
د قال ففرح عنهم » وف رواية ی ضمرة « ففرج الله قرأو | السماء» و لمن هذا الوجه « ففرج الله منها فرجة فرآو | 
منها للسیاء ۰ قوله ( فانساخت عنهم الصخرة ) أى اندقت » وأنکره الخطابى لآن معنى انساخ بالمجمة غاب فى 
ا(ارض » ويقال انصاخ با لصاد المهملة بدل السين أي انشق من قبل نفسه » قال : وااصواب انساحت بالحاءالمهملة 
أى اتسمت ومنه ساحة الدار , قال و انصاح با اماد ااهملة بدل السین أى تصدع ‏ ,قال ذلك الیرق . قلت : الرواية 
بدا اامجمة صحيسة وهی مني انشقت ‏ وان کان أصله با اصاد فالصاد قد تقلب سينا ولا سيا مع الخاء المجمة 
كالمخر وادخر . ووقع ف حدیث سام د فانفرجت یما لاستطعون اشروج » وف جده ت النعان بن شیر 
و قانصدع جيل حورأ را! الضوء » وى حديث على فا نصدع الجبلحتى طمهوا فى الخروج وم ستطيموا » وق حديث 
٠ E‏ وه زفقال الأخر : الم ان كنت عل أنه کان ) کذا الا کش » ولابى ذر 
حذف د أنه . قله زاو د راد الاب الم + وصرح بذاك فى حديث ابن أ رق له 
( شيخان كبيران ) زاد فى رواية ای رة عن مومى دول صبية صقار فکنت أرعى علوم ۽ وق حدیث على 
و آبران ضمیفان فقیران ليس ليا حادم ولا راع ولا رل غيري فکنت أرعى فا بالنهار وآری البما باللیل » ۰ قوله 
(فابطات عنبما ليلة ) ونی روايةسام «فتأی فى طلب یء پوما فلم ارح علبما حتی ناما » وقد تقدم شرح قوله 

و تأى » وه الشیء لم بفسر ماهوفى هذه الرو اية : وقد بين فى روا مس من طاريق أنى ضمرة و لفظه رای نای ب 
ذات يوم الجر اس اد ین بعد عن مکانه زيادة على العادة ذلك ابطا دوف 
حديث على « قان الکلا"تذا.ی على » أى تباعد » وا لکلا اارعی وه (مآهلی وعیال) تال الداودى : بريد بذك 
الروچة والاولاد والرقيق والدواب » و تعقبه ان این + 0 الدراب لامعنى لها هنا . قلت : اما قال الداودى ذلك فى 


یت و۳۲ ۵۰۸ 


سس تا بو دی دار 
رواية سام «وگنی لا أفبق قبلیما أملا ولا مالا » وهومنجه فانه ذا كان لايقدم عللهما آرلاده تکذ له لايقدم علهما 
دوابه من باب الاولى - قله (بتعداغون) پالعجمتین وااطاء پالد الصیاح پعام » وقوله ومن اجوع» ای بسب 

آموع. وفيه رد على من قال امل الماح کان يسبب غير الجوع : وق رواية مونی بن عقبة د والصبية يتضاغرن, . 

قوله ( و لنت لاأستمم ی یشرب أبواى » فگرهت أن آر تظیما »> وكرهت أن آدعپیا فيستكنا اشر ما ) 

آما کراهته لابقاظيما فظاهر لان الانہان یکره أن يوقظ من نومه , ووقع فى حديث عل «ثم جلست عند ر.وسهما 

نی كراهية أن أؤرفبما آو أوؤييماء وق حدبك انس ١‏ كراعية أن آرد وستهما » وق حديث ابن أنى اوق 
درکرهت أن أرتظبها من أوميما فیشق ذلك عییها . و آماکراهته أن بدعرما فد فسره بقوله «فیستکنا لشربتهماء 
ای پضمفا لانه عش اهما وترك المشاء يورم » وقرله «يستكناء من الاستکانة , وقوله «اشربتهماء أى لعدم شر بئهما 
فيصير أن ضعيفين مسکیاین والمسكين الذى لاثىء له . له (من آحب الاس إلى) هو «قید لاطلاق دواية سا حیث 
کال فيها وكانت أحب الناس إلى » وف دواية مومى بن عقبة كأشد ماب الرجل النساه ؛ والكاف زائدة : أو أراد 
آشبيه مبته بأعد انحبات ۰ قله (داددتها عن نفسرا ) أى اجب فما أو من جبة آفسپا : دق رواية سالم 
د فأردتها على فا » أى لإستعل علها ۰ قوله ( ابت ) فى دوأية موسى بن عقبة « فقالت لايئال ذلك ما حى » . 
قرله ( الا أن :ہا يمائة دینار ) و فى رواية سا و فأعطيتها عشرين ومائة دينار » و حمل على آلا طابت مثه الماثة 
فزادها هر من قبل نفسه عشرن » أو ألفى غير سالم الكسر » ووقع فى حدیت النمان وعقبة بن عاس «مائة دینار» 
وام ذلك فى دیت على وئس وأبىهريدة : وقال فى حديث ان آن ارق د الا ضخاء . له ( فلا قدت بين 
دجلپا ) فى دواية سام د حى [ذا قدری علا » اد فى حديث ابن ألى أوفى « رجلست منبا مجاس الرجل من الرأة 
وق حديث النمان بن بشير « فلا کشفتها » دبين ف دواية سالم سیب أجابتها بعد امتناعها فقال « فامتامت منى حتى 
ألمت چا سلة ‏ ای سنة قحط ‏ متی لأعطيتها » ويجمع يبه وبين رواية نافع بأنها امتاعت أولا عة ودافمی 
بطاب الال فلما احتاچی أجابت ٠‏ قوله ( ولا تفض) بالغاء وال‌جمة أى لانكسر » والخاتم كناية عن عذرتما , 
وكأ اكات بكرا وكنت عن الافضاء باالكسر » وعن الفرج بالخاتم لآن فى حدیث النمان مايدل على أنها م تكن 
كر ١؛‏ ووقع فى دواية ای خمرة د ولا تفتح الخاتم » والالف واللام بدل من الضمير أى خامی » ووقع كذيك 
فى حديث أب العالية عن آن هريرة عند الطبرافى فى الدعاء بلفظ د انه لاحل لك أن نفض خامی الا قه » وقولها 
د يحقه » أرات به الحلال ؛ أى لا أحل لك أن تقربنى الا بتزويج صميح » ووقع فى حديث على « فقالت أذكرك 
الله أن تركب می ماحرم الله عليك قال فقات آنا آحق ان أخاف دبىء وق حديث الاعان بن بشير فلا آمکنتنی من 
نفسپا بکت : فلت ما ركرك ؟ 5ات ملت هذا من اخاجة , فةأأت أ نطق » وق رواية أخرى عن النمان أا ترددت 
یه للات مرات تطلب منه شيعا هن معروفه ويألى علما إلا أن تمكنه من تفسراء فاجابت فى الثالثة بعد أن استآذنت 
ذوجبا لأذن لها رقال ھا أغنى عيالك » قال فرصت فناشدتن بالل فأ بيت عليها ؛ فاسلیت إلى نفسبها » فلا كدفتها 
ارنمدت من ت#تى » فقات مالك ؟ قالت أخاف الله رب العامين ء فقات خفتيه فى الشدة وم أخفه فى الرخاء فتركتها , 
وق حديث ابن أبى أوف ر فلا جلست متا عماس الرجل من المرأة أو كرت النار فقمت عنما » وابجمع بين هذه 
الروايات مكن » والحديث فس بعضه بعضا . وق هذا الحديث استحباب الدعاء فى الکرب والتقرب إلى اله 


۵١‏ ۰ کناب أحاديثك الا نیاء 


آمالی بذ کر صا العمل » واستنجاز وعده بسواله . واسآنبط منه بعض الفقماء استحیاب ذكر ذلك فى الاستسقاء » 
وانستشکاه اجب الط رى نا فيه 2 رة العمل ‏ والاحتقار عند السؤال فى الاستسقاء أولى لانه مقام التضرع » 
وأجاب عن قصة آععاب الفار بأنهم لم بستشفعوا بأعالمم واءا سألوا الله إنكانت الم خالصة وقبات أن بجمل 
جزاءها الفرج عم » فقضمن جوابه تسام السؤال اکن ذا القيد وهوحسن » وقد تعرض النووی مذا فقال فى 
کتاب الاذکار و باب دعاء الانسان وترسله بصا عله إلى الله » وذکر هذا الحديث » ونقل عن القاضی حسین 
وغيره استسباب ذلك فى الاستسقاء ثم ثم قال : وقد يقال إن فيه نوعا من ترك الافتقار المطلق » و لکن النى سم ای 
علهم بفعليم قدل على تصویب فعلیم . وقال السیک الكبير : ظبر لى أن الضرورة قد تلجیء إلى تعجيل جرا 1 عض 
الاعرال ل فی الدنيا وأن هذا منه ء ثم ظور لى أنه لوس فى الحديث رؤية عمل بالكلية لقول كل میم د أن کشت تعلم 
أن سلت ذلك ایتضاء وجرك » فلم يعتقد آحد متهم فى عله الإخلاص بل أعال أمره الى الله , فاذا لم يحرموا 
بالاخلاص فيه مع کونه آحسن أعم الحم فغيره أو » فيستفاد منه أن الذى إصاح فى مثل هذا أن يمتقد الشخص 
تقصيره فى نفسه ويسىء الظن ما ويبحث على كل واحد من عمله رظن أنه أخاص فيه فيفوض آمره إلى الله ویعلق 
الدیاء عا ل عل الله به ۽ شمنمد یکون إذا دعا راجيا الاجابة اذا من الرد فان 3 يغاب على ظنه إخلاصه ولو فى عل 
واحد فلیقف عند حده ويستحى أن يسأل يعمل ليس تخااص ء قال وا قالوا د ادعوا الله بصاط أعالكم »ق 
أول الامر ثم عند اادعاء ٠م‏ بطلقو | ذلك ولا قال واحد متهم أدعوك بسملی وأتما قال « ان كنت تعل » ثم ذکی 
عحه انتبی ملخصا . وکاله لم رقف على کلام الب الطبرى الذی ذكرته قرو السا بق إلى التنبيه على ماذکر » والله اع 
وفيه فضل الإخلاص ف اممل » وفضل برالوالدن وخدمتمما وایثارهما على الولد والآهل و حمل المشدقة لاجلهما. 
وقد استشکل ترکه أولاده الصذار ڪون من الجوع طول أيانهما مع قدرته على تسكين جوعبم فقيل : کان فى 
شرعرم تقديم نفقة الاصل على غيرم » وقيل حتمل أن بكاءم لس عن الجوع » وقد تقدم مايرده . وقيل امام 
كانوا بطلبون زيادة على سد الردق وهذا أولى . وفيه فطل العفة والانکفاف عن ارام مع القدرة وأن ترك 
المعصية محو مقدمات طاها وأن الذوبة جب مافزاما .وفيه جواز الاجارة بالطعام المعلوم بين المتأجرين » وفضل 
أداء الامانة » وإثبات الكرامة اصا ین , و استدل به على جراز بيع الفضولى » وفد تقدم البحث فيه فى البيوع . 
وفيه أن الستودع إذا اتر فى مال الوديعة كان الريح (صاحب الوديءة . قاله أحد » وقال الخطابى : خالفه ال کش 


IS ۳۳۹‏ یت 5 5 
ققالوا : إذا ترتب الخال فى ذمة الودیم وکذا | المضاربكأن تصرف فيه بغير ما أذن له فیلرم ذمته أنه إن بجر فيه كان 


5-5 


رخ ل . وعن أبى حنيفة الفرامة عليه ٠‏ وأما الرح فهو له لکن متصدق به . وفصل الشافعی فقال , ان اشترى فى 
ذمته ثم نفد هن من مال الغير فالمقد له والرع له »وان اشترى بالمين فالريح امالك » وقد تقدم تقل الخلاف فيه 
ف الببوع ایضا ‏ وفيه الاخبار عم جری لام الاضية ليعتير السامعون بأعما فم فيعمل متها ويرك قبيحبأ » والله 
أعل ٠‏ (تنبيه) : خرج الشيخان هذا الحديث إلا من رواية أبن عر » وجاء بإسئاد كيج عن أنس آخرجه الطرالى 
فى الدعاء من وچه آغر جسن ؛ و اناد حسن عن ألى هريرة » وهو فى تييح ابن حبان . وأخرجه الطبراق من وجه 
آخر عن أبى هر يرة وعن النمان بن يشير من ثلاثة آرجه حسان آحدها عند آحد وایزار وکاپا عند الطبراق » وعن 
علي وعقية بن عامر وعيد ايله بن عمرو بن الماص واين أنى أوق سا نید ضعيفة » وقد استوعب طرقه أنوعوانة فى 


الحديث ۳۵۹۵ - ۳۸۲۷ ۱۱ 


حه و یرای ف الدعاء » وانفةت الروايات كلها على أن القصص ااثلاثة فى الأ جير والمرأة والابوين إلا حديث 
عقية بن عادر ففيه بدل الاجير أن الثالك قال وكنت فى غنم آر عاها حشرت الصلاة فقمت أصل اء أاذئب فدضل 
لغم فسكرهت أن أقطع صلاتی فصبرت تی فرغت » فلو کان اسناده قوبا لحل على تعد القصة ۰ ووقع فى دواية 
لباب من طريق عبيد الله العمری من نافع تقدم الاجیر ثم الاو بن ثم رأة وغالفه مومی بن عة من الوجپین 
ققدم الابوين ثم المرأة ثم الاجير ؛ دوافقته دواية سالم» وق حديث أبى هريرة امرأة ثم الارن ثم الاجير »ونی 
حديث انس الآبوين ثم الأجير ثم المرأة » وق حديث النمان الأجي ثم المرأة م الب ين , 
أبى آو فى مما ارم الاجد م لبون وف اختلافوم دلالة على أن الرواية بالمعنى عندم سائة: شائمة » وأن لا أثر 
للتقديم والتأخير فى مثل ذلك » و آرجحم! فى نظری روا ية مومی بن عقبة لوافقة سالم ها فى آصح طرق هذا 
دنت وهذا من حيث الاسناد : وأما من حيث الممنى فینظر أى الثلامة کان أنفع لاصدابه » والذى بظیر أنه 
انشا ات لزه هو الذی آمکنهم أن مخرجرا بدعائه » ولا فالارل آفاد [خراجبم من الظلمة ؛ والثانى أفاد الريادة فى 
ذلك واءكان التوسل إلى اروج بأن مر مثلا هناك من یماخ لهم » والثألك هو الئی تا لم اروج بسیه 
فو آنفعیم م فینیغی أن یکون عيل الا ای کر فضلا من عمل الآخيرين . ويظور ذلك من الأعال الثلائة : 
فصاحب الا بوين فضیلته مقصورة عل نفسه لاله آناد أنه کان بارا بأبويه ؛ وص احب الأجير نقعه متمد 
و آفاد باه كان عظيم الامانة > وصاحب الرأة أتسليم لانه آفاد آزه کان ف قلبه خشية ربه » وقد شېد الله لمن 
كان ڪذلك بان له الجنة يع قال و وأما من خأف مقام ربه وتهبى اللفس عن الموى فان الجئة فى المأوى ۹ 
وقد أضاف هذا الرجل إلى ذلك ترك الذهب الذى اعطاه رأة فاضاف إلى النفم القاصر التفع التعدى » 
ولا سیا وقد قال إا كانت بنت عه ؛ فتسكون فيه صلة رح أيضا ٠‏ وقد تقدم أن ذلك كان فى سنة قحط فشكون 


ی اه رد او 
ون حدیت عل وان 


الحاجة إلى ذلك أحرى ؛ فيترجح على هذا رواية عرید الله عن نافع . وقد جاءت قصة المرأة أيضا أخيرة فى حديث 
انس , والله اعل 
)۵ — يسبت 5 رشنا أبو المان ار شی لا أبو ار ناد عن عبد ارهن دیهد 


5 5 


۳ م ۰ 5 ۳ 95 2 :7 E‏ 
أنه بمع أباهريرة ری ال عنه أنه سم رسول اد يكثر يقول « بينا امد ترضم ابتپاذ مس" بها راک 
۳ 


م رش لک که وس ا ال و ا كرس وو وه 
وهی ترضعة فقالت : اللهم لا يمت' ابنی <تى يكون مثل هذا ٠‏ فقال : اللهم لاتجانى مثله ٠‏ نم رجح فى الّدی . 
و عانم اد ی Ee‏ ا 
وص پامراة رر 27 مها » فقالت : لیم لا 3 ابی وثابا . فقال اليم اجعانی ماما - فقال : اما ارا كب” 
اد او وه زر 1 اد شري ی هش رد 1 
غانه کافر > وأما المرأة انهم يقولون ها ۽ زف » وتقول ؛ حسى ألله . و یقولرن : درق ؛ وتقول : حسبی له 4 

0000 9 

۷ سس وزیا سعیذ" بن تلید دنا ابن 

ا م ی 
سیر بن عن الى هر رة رمي الله 
دراه بن مه لا افا و الا 
نه یی من بای بی را ول ۽ فيز عت مو فما فستنه قفر فا ه »6 


3 سس 
وهب وال أخير لی جرر ن حازم عن آوب" عن يدبن 


عنه قال : قال البئة باق « ينها كاب طیف بر کی كاد بقل المطثر” 


0۱۲ ۰ كتاب أحاديث الانجیاه 


ODES‏ 0ك 


2 ال ١‏ م 5 
۸ - وا عبد اله بن سل عن مالك عن و ان شاب عن حید بنر عبد از هن اله 9 حم 


- 


مُماوبةٌ بن أبي سفیان - عام > "ديل لته و مه من د ۔ وکانت فی بل حر سیر فقال :ااهل 


2 


للمديدة » أبن بن عطاك ؟ مەت 7 ااي مك ینبی عن »ثل هذ ويتول : إا هات" بنو اسرائیل حين” 


اہ 
اف هذو 0 
[المديث ۹4ء أطرافه فى : ۰۳۸۸۸ ۰۹۴۲ Û eae‏ 


0 


ل 200 المزيز بن عبد الله 3 ارام بن سد عن ابه عن أي ل عن ألى هريرة 
a‏ 

رفي نی اله عه عن لیب ERN‏ معد" ون » وإنه إن کان فى أق تی هذو 

للدت ی : [eA‏ 

۷۰ س وشا د بن بقار دنا د * ن أبى عا 0 ن شب عن أقتادة من أ اصد وق الیاجی" 

عن أبى سید ألارى؟ رفي ا فنا عن وکات فی ی إسر ايل رقفل سما ومين 
انا ثم خرج ۱ راهب ۳ 4 زقال له : هل من وة ؟ قال :ل نات . لمن سألء ثفال 4 
رجلة أنترقرية كذا وكذاء فآدرکه اموت فناء بصدرم عوها . فاخته مت فيه ملاك اهار ولا 


2 
آل دا ۲ 0 ا اا هذه أن اعدی ؛ رقال : فيو ایند 
الاب ؛ وأوحى او إلى هدو ان فر ی » وأو ہی اف إلى عدم أن تبادی ‏ رقال : قبدوا مایپ » و 


إلى هذم أقرب بشبر» نير له » 
: 5 ۳ ر 
۷۱ - ورش مل بن عبد ال حدنا سيان حا أبو الر ناد عن الأعرجر عن ألى اة عن أنى 


هريرة رضى ا ال دصل ردول اٹ رول صلاة الصبح رم أقبل على الناس فقال : بنا رجل” پسوق 


۲ 1 اماك 
بثرةً إذ رک فر پا » ثقالت + | 0 ملق" لمذاء إما فا #حر اش ٠‏ فقال الناس , سبحان الل ۰ بفرة 
ا ؟ قال : فاي اومن ذا أنا وأو ور ۰ وما ها وا جل فى فنمه إذعد ۳ 
نذهب منبا شام » نطاب حي 0 منه » قال له الذذي : هذا استتقذ مذ تما نی » فمن لا اوم السیم + 

2 9 ۹ ا د مسن ی لعي و E‏ 2 
نوم م لاراعئ ما غيرى ؟ فال الناس : سبحان الله » دلب يت ]قال : فانی أومن هذا أنا وأو بكر وگر . 
وما هام » 

5 ۳ ار مقر مر 

وحد نا * حد نا سفیان" عن سم عر عن سعد بن 1 پراهیم عن أن ملم عن انی هرر رة عن التي ره دنله 
دز ی هش 

۷۲« - وش سداق ن نمر آخو نا عبد ارزان عن مر من هام عن ألى هرر رة رضي الله 


ایت ۳۵۹۹ - ۳۹۸۸ انلف 
عنه قال ۽ قال النى” ل د اشتره شترى رجل” من دجلٍ تارا 4 , ذ فوج ارجل اذى ی اشتری الدقار فى ارم 
رو نها ذهب ؛ فال له الذى اشمری الْقار : خذ هيك متى » إا اشتريت ته مك الأرض ول بم ميك 
الذهب . وال الذى له الارض : نا بل الأرض وما فها »قح کا إلى رجلی » فقال انی ما إلبه : لسکا 
ول لك أحدها:لى لام + رقل لا خر : لى جارية قال : أنكحوا الا الجارية » وأنفقوا على اشا 


هيه + ۾ مدا ۾ 


ء و اصد فا 4 


۷۳م - وشا عبد المزين بن عيد اله فل دای مالاك عن تمد بن السگُدر . وعن ألى النضیر 
۳ 3 0 قاف موا ولا و 
موی غر ن بيد الله عن مر ن سعد بن ألى و لاس عن ای أن یه يمأل أسامة ن زر ؛ ماذا 
معت من رسول ويك فى الطاعون ؟ فقال أسامة « قال رسول اله طا الطاعون جس أرسل على طائفة 
من بی إسراثيل ‏ أو على م نکان قبا کر ۔ فاذا مدقمب بأرض فلا دموا عليه » وإذا وام بأرض وتم بها 
فلا تخرجوا فراراً منه » قال أبو النضر لاخر جك إلا فراراً منه » 

[ لمرن ۳6۷۴- طرواه فى : ۱۹۷۵۰۰۷۲۸ ] 

۶۵ ے وشا مومى بن [ساعیل حدثنا داود بن أي الثرات جداثنا عبد الله بن ريد عن مح 
ان يدر عن عالشة رفي اله هما زیچ لبي يي قات « سال ول اله د و من الطاءرن » فاخي نی أنه 
عذاب 4 مه ال على من بثاء» وأن الله جه رة ادومنین » لبس من أحد بقع الطامون فيڪ فى 
بلره صا رت بعل أن لاليصبية إلاماكتب اف 4 إلا ن ل مثل أجر شيد 

[ الحديث ۴٤۷٤‏ - طرفاه فى : ۰۷۳4 e‏ ۱:۱۱ ] 

۰۵ - وشا اتب ن سعيد حلثنًا ليث عن ابن شاب عن عروة عن عانشا رفی الله عنها 

* مر وم م ۳ te‏ 1 ی مه #۹ ۹۹ 5 
وان قريكا أهكرم شأن الرأق ازومیة لني مرت » قالوا ؛ ومن يسكام فا رسول اه بقع الوا ۽ 
ومن يمقرىء عليه إلا آسامة بن زيد حب رسولم ار ل ؟ فسکلمه" آسامة" ۽ فقال رسول” لا : ألم 


2 0 ۲ وات ع 
فى حل من حدودر الله ل ؟ ثم قام فاختطب ثم قال :ما أهلات الذن قم اک كارا إذا اسراف يرم امسر يغ 


00 


ترکوه ٠‏ وإذا سرق نیبم الطميف آقاموا ءايه الخد رام اله لو آن" فاطمة بات عمد سرت لقطمت” بدها» 
۳۹۷۹ - وزیا آدم حدثنا شمبة حد ناد الا بن رة قال معت از اله بل 5 املالی" 


ان مسعود رضي ای عنه قال 8 مەت ل قرأ ا وەش الى" و يقرأ خلا اء لنت 4 E‏ 


فتح قباري اج (5) م (۲۳) 


۱ ۰ - کتاب أحاديف الاثبياء 


فأخيرية 8 عرفت فى وجوه الكراهية وقال : کلا يأ جسن »ولا تختلفوا ٠‏ فان من کان“ اگ 
اختلفوا فهاسكوا » 

۷۷ - وشا" ر ن حص 52 نا آی حدم لش ال ان شفیو" قال 7 اذ «کای 
إلى الي و ملق ی 8 من > الا دیاو شب قوم فأدمواه ؛ وهو ج الم عن وجمه ويقول : ۳ چم 
3 وى طلم لا ون 4 

[ اديت ۷ -. طرفه فى : ۹۹۲۹ ] 

۷۸ مش بر و ید حداثنا أبو وال عن قنادةَ عن كقبة بن عبد الغافر عن ألى سعيد رضي ال 
عنه عن الى د إن" ر لا كان فلم 0 الل ماله ۽ فقال انيه لما حفر : أي» أ بک 5 E‏ 
قالوا : خير > أب ۰ قال فانی 0 أل غير نمك » فإذا منت فأحرقوني 4 / اسحقوف ثم دی ف بوم عاصف ۰ 
قناواء ات الله عر“ وجل" قال : مالك ؟ قال : افك . فلت برجته » . وقال معا : حلا 0 عن 
تاد قال : ممعت عقية بن عبد الغافر معت أبا سمیذ اتلد ی عن انیب 

[ الحديث ۲۵۷۸ طرتاء فى : ۹4۸۱ > ۷۰ ] 

۶۹ - شا مسن حا او عوانة عن عبد لالات E‏ ير عن رم ع" إن حراش قال : قال 
عي رت : لاد نا مامت من البی يله ؟ قال : عمته يقول « ان" رجلا مه الوت لا أبس من" 
الحياز أوصى أل : إذا م فاحمنوا لى حطباً كثيراء م أُورُوا نارأء حتی إذا | کات" جى وخاضت إلى عظمى 
“قذر ها فاطنوها فذرژونی ف اليم فى يوم حار - أو رايع - لمم ا ققال :۸" فعلت ؟ قال : تخشبتلقة . 
فنفر له 6 . قال و : وأناسعته يقول 


بت 1 د E‏ 3 ۳ ۶ ما 47 
كا موسی حد تا ایو عسس‌والة حدثنا عبد الاك وقال « فى وم رارح ٩‏ 


۲ 1 
TEA?‏ مشا غد " لزز 8 * عبدالله حا ارام 2 سعد عن ان شاب عن ید الله بن عبد ال 
مت موس 2 
ان ف ألى هر رة 1 أن " رسول اه و ال « کان ارجا بدان 7 الئاس » فسکان يقول” اه : إذا 
م 
ره 0 را فتجاوز عنه + لمل ال إن داور عنا. قال :فاق 8 فتحاوّز عنه » 


1 ره م‎ 000 E 
رک عب اث ن مد دنا هشام أخبرنا 0 عن از هری عن هيد بن عبد ارهن‎ - ۱ 


3 5 ۳ 
عن ابي هريرة رض الله عنه عن نی" قال «کان رجل إسرف على نقسه ء فا حضره الوت قال بنيه : 


30 ۳٤۸۸ - ۳۹۹۱۱ الحديث‎ 


قوف »ثم اطعدوفى » ثم ذڑونی فی ازع ۰ فوا لأن قل 
ض تال : ای ما فيك منه ‏ ات ناذا هو م » فقال : 


إذا آنا مت د اه علي ایمناینی عذابا ماعذه 
أحدا . فلا مات فمل به ذلاك ‏ فأمر” الله الآ 
ناوا على ما متت ؟ قال : يارب مجك . فف له » وقال غيرثه « عاك يارب » 

[الحديث ۳4۸۱ - طرفه فى : ۷۶۰۹ ] 


شم ميد الله بن جد بن أ 
۳۹ ۳ 


او د ۳۹ 
حل جر ی #۶ 4 


سای حد نا جورية ا اء عن ناف عن عبد اللو , ن عر 2 
کت ن رسول" ان و وال 1 0 بت بت امراد" فی هر 0 که ريطما حتى مانت فدات نپا انار 0 لای 


لله عم 
0 ولا ستتبا إذ حسما | ولاهی" ر کہا ةا کل کل من خشاش الأرض 4 

ت ف ات رك للم وات 
۸۳ — مش أود بن واس عن دعيو حل ثنأ صو عن دی ن حراش حدانا أبو مسعود 


عقبة قال : قال الب كلع د ان ما آدر الناس” من كلام انب وه : إذا لم لتحي ذافمل ماشئت > 


[ الحديث ۳۸۸۲ - طرناه فى : ۳۵۸6 ۰ ۱۱۲۰ ] 
چم 2 
6 مم شنا ادم حداثنا شعبة عن #نصودر قال سمعثت” ری بن بن حراش دات عن ألى مسدود 


قال الب به د إن" + ا دوز شرام شرت » 
2 عمد خا نا يل اش أخبر نا يونس عزو الرذهرى” آخبرنی سال أن" ان 


تس شا اشر 


> حلا أن" انی يق قال هبار 0 * زاره من ايلاء يف به » فمو "یل ی الأرضر إلى وم 


القيامة » . تابمه عبد الرحمن بن خالد عن الرأعرى” 
[الحديث ۳6۸۰ - طرفه فى : 0 
۹ سم شا مومی من 02 سماعيل” 
E ۳ 5 1 1‏ و ۰ 2 
ری أل عله عن النبى” 2 كال « ن الا خرون السابتون يوم القيامة » بيد کل امه أووا السكتاب ُن 
فليا أوتينا مم مده > فهذأ اليوم” الذى اختلنوا فيه 0 ند للود » و غد للتصارى 


حلا وفيت قال حدثنی ابن طاوسر عن ابید عن ای هررة 


> سار على كل” مسا فى کل" سيعار أيام بوم يسل رأسّه وحسد ه‎ AY 
و3 قرس‎ 
ب قل «قیم دداوية” ی‎ E شا آدم حدانا شعبة حا نا مرو ئ مر 6 سعید بن‎ - ٣ 
ألى سنیان" اد ثه 4 خر دام فده دمها ايها فاخرج كبة من 2 من شعر ۰ فقا :ما كنت ت اری أن" أحداً فمل هذا غير‎ 


الپود » وان" الى ؟ ولا ساه ازور ۰ یعنی الوصا فى انعر 


تمه 00 عن شعبة 


كام ۰ - کتاب أحاديث الألبياء 


الحديث الرابع عشر حديث أي هریرة فى قصة المرأة اتی كانت ترضح وأدها نكلم » وقد قدم شرحه 
فى قصة عيبى بن مرم . وعيد الرحن المذكور فى الاسناد هو الأعرج . الحديث الخامس مشر حديثه فى فصة 
المرأة الى قت الكلب . قوله ( بطیف ) يضم أوله من أطاف يقال أطفت بالشىء إذا أدمت المرود حوله . 
قله (رکة ) بفتح الراء وكر الكاف و تشدید التحثانية : الب «طوية أو غير مطوية » وغير المطوبة يقال لا جب 
وقلیب ولا يقال لها بژ حتى تطوى » وقيل الرکی ال قبل أن اماری فاذا طويت اہی الطوى. وه ( بغى ) بفتح 
الموحدة وكسر المعجمة هى الرائية » ولطلق على الآمة مطلقا . وله (موقبا) جام الم وسكون الوو بعدها 
قاف هو الف » وقيل مايليس فوق اف . قول ( فذفر لها ) زاد الکشممنی د به » وقد تقدم اللكلام على هذا 
الحديث مشررحا نی کتاب الشرب , لكن وقع هناك وف الطبارة أن الذى سقى السكاب رجل » وأنه سقاء فى 
خفه ؛ و عتمل تعدد القصة . وقدمت بقية الكلام فى کتاب الشرب » والله اعلر . الحديث السادس عشر حديث 
معاوية . قوله ( عام حج ) فى رواية سعيد بن السیب الانية آخر الپاب و آخر قدمة قدهها » قلت : وکان ذلك فى 
سنة احدی و سین وهی آخر حجة حجبا فى خلافته ٠‏ قول ( فتنارل قصة بطم ااقاف وآشدید ااملة هی شعر 
الناصية , و ار سى ماسوب إلى رن وهو واحد اراس ,له ( أن علاؤك )فيه إعارة إلى أن الملاء اذ ذاك 
فم کانوا ند قلوا » وهو کذاك لان غالب الصحابةكانو! بوعل قد ماتوا ؛ وكأنه رأى جبال عرامرم صنئموا 
ذلك فأراد أن يذكر عداءم و یمهم ما تركره من دكار ذلك , وحتل أن یکون ترك من بق من الصحابة ومن 
أ كاي التابمين إذ ذاك الان‌کار إما لاعتفاد عدم التحرجم من بلغه ابر لله على كراهة التتريه » أو كان عى هن 
سطرة الام اء فى ذلك الزمان على من بستبد بالانكار اثلا ينسب إلى الاعتراض على أو لی الام » أو کانوا من لم 
بلفرم الخبر اصلا :أو باخ بعضوم لکن لم يتذكروه تی ذکرمم به معاوية , فکل هذه أعذار عکنة أن کان مو جر دا 
أذ ذاك من العلماء ؛ وأما من حضر خطبة معاو ية وخاطريم بقوله أبن علا زک فلمل ذلك كان فى خمابة غير الجمءة ولم 
يتف أن عضره إلا من ابس من أهل الل فقال أبن عبازک » لان الخطاب بالا کار لايترجه الا على من عل امک 
دأفره . وله ( وبتول ) هر معطرف على « ينهى » وقاعل ذلك النى یل ٠‏ قوله ( انما هانکت بنو إسرائيل سين 
|نخذها نساؤم ) فيه إشمار بأن ذلك كان حراما علبهم » فلا اوه کان سییا فلاکیم » مع ما انام إلى ذلك من 
ار تکام ما ارتکیوه من المنافى , وسیآقی شرح ذلك مد وطا فى کنتاب الباس إن شاء الله تمالى . الحديت السابع 
هشر حديث أل هريرة . ( عن أبيه ) هو سعد بن أبراغيم بن عبد الرءن بن عوف . قوله ( عن أبى هرو ة) 
هذا هو الشهرد عن أبراهيم بن سمد» وقيل دنه عن أبيه عن أبى سلة عن عانشة کا سیا . قول ( انه قد کان فا 
مضی قبلسک ون الم محدلون ) بفتح الدال اابملة : وسیآنی شرحه مستوق فى مناقب عر ء فان فيه ام کانوا 
من فى اسرائیل ٠‏ قوله ( واه ان کان فى آمی هذه مليم ) فى رواية أبى داود الطیالمی عن أبرأهيم بن سعد « وانه 
ان كان فى آمتی آحد میم » . له (ذاله عر بن الخطاب ) كذا قله النى رم على سبیل التوقع » وکانه لم یکن 
اطلع على أن ذلك کان » وقد وفع مد الله مانوقعه النى برغ فى عر دضی الله عنه » ووقع من ذلك اخيره مالا 
مى ذکره . الحديث الثامن عشر حديث أبى سعيد ؛ وه ( عن أبى الصدیق الناجى ) فى رواية مسل من طريق 
معاذ عن شعة عن قتادة أنه ممع أبا الصدبق الناجى , واسم آن الصدرق - وهو بكر الصاد للمملة وتشديد الدال 


احدیث ۳۸۸۸-۳۹۹۰ ۹۱۷ 


المكسورة ‏ بكر ؛ وأسم أبيه عرو وقیل قيس » وابس له فى البخاری سری هذا الحديث . قول (کان فى بی 
اسرائیل رجل ) لم آقف عل اسه ولا دلى اسم أحد من الرجال من ذكر ف ااقصة » زاد مل من طريق هشام عن 
قتادة عند مسل « فسأل عن أعل آمل الارض فدل على راهب . وه (فأنى راهبا) فيه [شعار بآن ذل ك کان بعد رفع 
عیبی ءايه اسلام لآن الرهبا ثیة إا e‏ أتباعه يأ نص عليه فى الفرآن . قله (نقال : له توبة ؟ ) ذف أداة 
الاستفهام » وفيه تجر يد أو التفات » لان حق السياق أن يقول : ألى توبة ؟ ووقع فى رواية هشام د فقال انه قتل 
تسمة وتسعين نفسا فيل له من تو بة » وزاده ثم سأل عن أعل آمل ذلارض فدل على رجل حالم وقال فيه ومن حول 
ينه وبين التوبة » ۰ قله (فقال له دجل انت قر بة کذ! وکذا) زاد فى رراية هام « فان بها أناسا پمیدون اقه فاعید 
لله مموم ‏ ولاترجع إلى أرضك فاا أرض سوء » فانطلق حتى إذا كان صف الطريق أناه ملك ا موت » ووقمت لى 
تسمية الفريتين ا مذ کور ین من حديث عبد الله بن رو بن العاص مرفوعا فى « المعجم الكبير طبر » قال فيه إن 
اسم الصالحة امرة واسم القرية الآخرى كفرة . وله (فناء) بنون ومد أى بعد ء أو الممنى مال آونبض مع تثاقل » 
فعل هذا فالعتی فال إلى الارض الى طاما ؛ هذا هوالمزوف ف هذا الحديث » وحکی بعضیم فيه فنآی بغیر مد قبل 
الممر » وباشپاهپا بوزن سمی تقول نأی ينأى نأيا أى بعد » وعلى هذا فالعنی فبعد على الادض الق خرج متا : 
ووفع فى دواية هشام عن قتادة مايشس بان قوله د فناء بمدره » إدراج » فانه قال فى آخر الحديث د قال قتادة قال 
الحسن : ذكر لنا أنه لا أتاه اموت ناء بصدرهء . له ( فاختصمت فيه ) فى رواية شام من الزيادة « فقالی 
ملاك الرحة جاء ثائيا مقبلا بقلبه إلى الله » وقالت ملا المذاب انه لم يعمل خيرا قط ء فاتاه ملك فى صورة 
آدى ملو يينهم فقال : قيسوا مابين الارضین إلى أيهما کان أدف فو شا » . قله ( فأوحى الله إلى هذه أن 
تباعدى ) أى إلى القرية التى خرج منبا ( و ل هذه أن ترب ) أى القرية نی قصدها . وفى رواية معام د فتأسوه 
فرجدوه أدتى إلى الأرض الى أراد » .وه ( أقرب بشر فنفر ‏ ) فى دواية معاذ عن شعبة « بل من أملباء 
وق دواية هشام « فقبضته ملائكة الرحة » وی الحديث مشروعية التوبة من جع الكبائر حتى من فتل الأأنفس » 
ويحمل على أن الله تمال ]دا قبل توبة القاتل :كفل برضا خصمه . وفيه أن المفنى قد يحيب بالخطأ , وغفل من 
زعم أنه ما قتل الاير على سبيل الأول لكونه آفتاه بغير عم لان السیاق يقتضى آنه کان غير عم با یک حتى 
استمر يستفى » وأن الذی أفتاه استیعد أن نصح توبته بعد قتله ان ذكر آنه قله پذیر حق » وأنه ما قاله بناء 
عل العمل بفتواء لان ذلك اقاضى عنده أن لانجأة له فيس من الرحة » ثم تدارکه الله فندم على مأصفع فرجع يسال 
وفيه أشارة إلى قله فطنة الراهب » 9 نه کان من حقه التحرز من اجترأ على القتل حى صار له حادة بان لابواجيه 
مخلاف مراده وأن يستعمل ممه المعاريض مداراة عن فيه » هذا أو کان الحم عنده صرحا فى عدم قبول توبة 
القائل فلا عن أن الک ل يكن عنده إلا مظنو نا . وقيه أن الملائكة الموكلين ہیی آدم يختاف اجتوادم ف حتهم 
بالنسبة إلى من یکتبونه مطیم آر ماصيا » وأنهم ختصمون فى ذلك حى يقضى الله ينهم وفيه فضل التحول من 
الآرض التى يصيب الانسان فا المعصية لما يغلب يحك العادة على مثل ذلك ما (نذكره لافماله الصادرة قبل ذلك 
رالفتنة ما وإما لوجود من كان يعيئه على ذلك و حضه عليه » وغذا قان له الآخير : ولا ترجع إلى أرضك فائها أرض 
سوء » قفيه إشارة إلى أن التب پلیفی له مفارقة ال حوال التى اعتادها فى زمن العصية» والتحول نبا كلها 


۱۸ ۵ 1۰ _ كتاب أحاديثك الانییاء 


والاشتغال بغیرها » وفيه فضل العالم على الما بد لان الذى أقتاء ولا بان لاتوبة له غلبت عليه العبادة فاستعظم و قوع 
ماوقع من ذاك القائل من استجراثه على قتل هذا العدد الكشير : وأما الثانى فغاب عليه العم فأفتاه بالصواب 
ودله على طریق النجاة , قال عياض : وفيه أن الذوبة تنفع من القتل كا تنفع من سائر الذنوب » وهو وان كان شرعا 
من قبلنا وفى الاحتجاج به خلاف لکن ليس هذا من موضع الخلاف لآن موضع الخلاف إذالم برد فى شرعنا 
تقر یره وموافقته » أما إذا ورد فمو شرع لا بلا خلاف , ومن الوارد فى ذلك قوله تءالى لاان الله لايفر أن وشرك 
به و یغفر مأدونذلك ان یشاء ) وحديث عيادة بن الصامت ففيه بعد وله ولا لوا النفس وغير ذلك من التبیات 
دفن أصاب من ذلك ميا فامسه إلى الله إن شاء عفا عنه وان شاء عذبه » متفق عليه . قلت : و یوخذ ذلك أيضا من 
جرة تخفیف الأصار عن هذه الامة بالنسة إلى من قبلهم من الامم فاذا شرع م قبول ثوبة الفاتل فشروعيتها لنا 
بطريق الأول » وسیای البحث ف قوله تعالى (ومن يقتل مؤمنا متعمدأ لجزاقه جوم الأية فى التفسير أن شاء أله 
تعالى » واستدل به عل أن فى بنى آدم من يصلح للحم بين الملائكة إذا تنازعو! » وفيه حجة ان أجاز التحكيم » وأن 
من ری الفریقان بتحکہمه که چاز عام ۱ وسيأق نقل الخلاف فى ذلك فى الحديث الذى یل ما بعده» وفيه 
أن للحا اذا تعارضی عنده ال حوال و تعددت ابينات أن يستدل با لقرائن على الترجیح . الحديث التاسع عشر 
حديث أبى هريرة فى قصة البقرة النى .کلمت » له (عن الأعرج عن أن سللة) هو من رواية الاقران . وقد رواه 
الرهرى أيضا عن أبى سلة » وس أفى مع شرحه مستوق فى المناقب . قل ( بينا دجل پسوق بقرة ) | آقف على 
امه . قله (اذركها فضربيا فقالت [نا لم علق لهذا ) استدل به على أن الدواب لاتستعمل إلا فيا جرت المادة 
باستعاما فيه » وحتمل أن يكون قرحا [ ما خءةنا للحرث الاشارة [لممعظم ماخلقت له » ول‌ترد الحصر فى ذلك لاله 
غير مراد اتغاقا » لان من أجل مأخلقت له أنها تذيح وتوکل بالاتفاق , وقد تدم قول أبن بطال فى ذلك فى کتاب 
الزادعة ٠‏ قله (فانی من بدا آنا وأبو بكر وعمر )هو محول على أنه كان أخبرهما بذك فصدقاه» أو أطلق 
ذلك لا اطلع عليه من أنهما يصدقان بذلك إذا ماه ولا يترددان فبه . قوله (وما مام ) بفتح الثلثة أى ليسا 
حاضر ین » وهو من كلام الراوى » و لیقع ذلك فى رواية الزهری ۰ قوله ( وبينا رجل ) هو «مطوف على ابر 
الذى قبله بالاسناد المذكود . قله ( اذ عدا الذئب ) بالعين المرملة من العدوان . وول ( هذا استاةذتها مى ) فى 
رواية الک می « استنقذها » بابمام الفاعل ۰ وله ( حدثنا على حدثنا سفيان عن مسعر ) هذا يدل على أنه سمه 
من شيخه مفرقا » والحاصل أن لسفیان فيه سنادین: آحدهما أبو الزنادعن الاعرج » والاغر «سعر عن سعد بن 
إرامي» كلاهما عن أفى سلية »وف كل من الاسئادين رواية القرين عن فرینه » لان الاعرج قرين ای سلة 5 


تقدم لآنه شارك فى اکش شیوخه ولا سما أو هريرة: وان كان أبو سلة أ کر سنا من الاعرج . وسفيان بن 
عیپنة فر ین مدمی » لانه شا رک فى أ کش شيو خه لاس سعد بن [يراهيم » ون کان مسع اک سنا من فيان . 
الحديث المشرون حديث أن هريرة أيضأ د اشتری رجل من رجل عقارا ,لم أقف على انيما ولا على اسم آحد 
من ذكر فى هذه القصة » لکن فى د الیتدا لوهب بن منیه » أن النی تا کا اليه دو داود النی عليه ادلام » وف 
« الیتدا لاسق بن بشر » أن ذلك وقع فى زمن ذى القرنين من نمض فضاته ناه أعلم . وصنیم البخاری يقتضى 
ترچیح ماوقع عند وهب لکونه أوردهق ذکر ی إسرائيل ۳ قوله (عقادا ) المقار فى اللذة البرل و اأضيعة و مه 
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بعضم بالاخل » ويقال للبتاخ النفيس الذى المنزل عقار أيضاء و اما عياض فقال : العقاد الاصل من المال » 
وقيل النزل والضيعة » وقيل متاع البيت مله خلافا . والمروف ف اللغة أنه مقول بالاشتراك على الميع والمراد 
به هنا الذار » وصرح بذلك فى حديث وهب إن منبه . قوله ) فوجد الرجل الذی اشتری المقار فى عقاره جرة فا 
ذهب » فقال له : خف ذمبك فاما اشتريت منك الارض ولم أبتع الذهب) وهذا صرح فى أن العقد ها وقح بينبما 
على الأرض خاصة » فاءتقد البائع دخول مافها ضنا » واعتقد الشتری أنه لايدخل . وأما صورة الدعوى بيتهما 
فوقعت على هذه أله ورة وأنهما لم ختلفا فى صورة المقد نی وقمت » والح فى شرعنا على ذا فى مثل ذلك أن 
القول قول الشتری وان الذهب باق على ملك البائع » ويحتمل أتهما اختلفا فى صورة المقد بأن يذول ااشتری لم 
بقع تصرح ببيع الارض وما فيها بل بيبح الارض خاصة » والبائع يقول وقع الاصريح بذلك » والحسكم فى هذه 
الصورة أن پتحالفا ويستردا ابيع وهذا كاه بناء على ظاهر الفظ أنه وجد فيه جرة من ذهب . اکن فى رواية 
إععق بن بشر أن المشترى قال إنه اشتری دارا فعمرها فوجد فما کارا ؛ و أن البائع قال له لا دعاه إلى أغشه ماداشی 
ولاعات , وأنهما تالا لقاضى : ابمت عن يقرضه رتضمه حيث رأيت » فامتنم : ودلى هذا خک هذا امال حم 
الركاز فى هذه الشريعة إن عرف أنه من دفين الجاهلية : وإلا فان عرف اله من دفين المسلمين فمو لذطة » وان جيل 
که حک الال الضائح يوضع فى بيت الال » واعلهم لم يكن فى شرعهم هذا التفصيل فلیذا حک القاضى ما ح به . 
قله ( وال الذى له الأرض ) أى الذىكانت له . ووقم فى رواية آحدعن عبد الرزای بیان المراد من ذلك 
وافظه , فقال الذى باع الارض :ما پمتك الأرض » ووأع فى نسخ مل اختلاف » فالا کثر رووه بافظ 
د تقال الذى شری الآرضء و الراد باع الارض ک قال مد ؛ و ایعضرم و فقال الذى اشترى الارض » و و مرا 
لقَرطى تال : إلا إن ثبت أن لفظ د أشترى » من الاضداد کشری فلا وغم ء وقوله «فتحا کا » ظاهره أتهما حکاه 
فى ذلك , لکن فى حديث إعاق بن بشر التصر یم بأنهكان حاکا منصوبا للناس ء فان ثبت ذلك فلا حجة فيه أن 
جوز للمتداعيين أن کا بينهما رجلا و ينقد حکه , وهی مسألة مختاف نها : فأجاز ذلك مالك والشافعی بشرط أن 
یکون فيه أهلية الك ٠‏ وان حک بينهما بالق سواء وافق ذلك رأى قاضی البلد أم لا واساثنی اشاقعی الحدودء 
وشرط أبو حنيفة أن لاعا اف ذلك رأی قاضی اابلد ؛ و چزم القرطى سای مرو على أحد مما ء واا 
أصلح ہما لا ظبر له أن حك امال ال کور حك الال الضائع اى أنهما أحق بذاك من غيرهما لما ظهر له مز 
ورعیما وحسن حالما وأرجى من طيب اما وصلاح ذرتهما , و رده مأ جزم به الغزالى فى ء تصيحة أللوك» 
أنهما تا کا إلى کسری ؛ فان ثب هذا ارتفعت المباحث الماضية المتملقة بالتحكيم لآن الكافر لاحجة فيا حم به . 
ددقع ف روايته عن أي هر رة ة « لقد رأيتنا مکش مارينا وم عند ۹ ی بل ما اكز اماق وله 
(ادک ولد)؟ یفتم الواو واللام » والراد الجنس » لانه يستحيل أن بگون ا رجلین جمیعا ولد واحد ؛ والمعی 
ألكل منکا ولد؟ و مجوز أن يكون قوله « أل ولدء يضم الواو وسكون اللام وى صيغة جم بع أى آولاد» و جوز 
کر الواو أيضا فى ذلك . وله ( فقال أحدهما لی 55 بين فى دواية اعق بن بشر أن الذى 0 لي غلام هو الذى 
اشترى المقار . قوله ( أنكحوا الغلام الجارية وأنفقرا على آنفسهم! منه وتصدتا ) عكذا وقع بصيغة المع فى 
الانکاح والإنفاق و بصيغة التثنية فى النفسين وق التصدق » وكأن اسر فى ذلك أن الروجين كانا عجورين 


042 ۰ . کتاب احادبت الآنياء 


و[نكاحيما لاد فيه مع وأا من ير هما كاك اهدين » وكذلك الانفاق قد صحتاج فيه إلى المي نكالوكيل ‏ راما 
ثثنية النفسين فللاشارة إلى اختصاص الزوجين بذاك . وقد وقع فى رواية إححاق بن بشر مايشس بذلك و لفظه 
و اذهبا » فزوج ابنتك من ان هذا وجپزوها من هذا الال وادفعا الما مايق پمیشان بهء وأما تثنية التصدق 
فللاشارة إلى أن يباشر اها يذير راسطة لما فى ذالك من الفعدل » وأيضا غرى تبرع لايصدر من عير الرشيد ولا سما 
مر ایس له فما ملك . ودقع فى رواية مسل « وأنفقا مل آنفسکا » والاول أوج وات عم . الحنديث الحادى 
والمشرون حدبت أسامة بن زيد فى اطاعون وسيأنى شرحه مستوق فى الطب » والفرض منه هنا قوله فى الحديث 
ر الطاعون رجز ارسل على بى أسرائيل » ووقع هنا « رجس » با لين الهعلة بدل الزای واحفرظ بالزاى > 
ووجمه الة'منى بأن الرجس يقح على العقوبة أيضا , وقد قال الفار الى والجوهرى الرجس امذاب . قله فى آخر 
الحدبث ( فلا تخرجوا غرارا منه » قال أبو النضر : لامخرجكم آلا فرارا منه ) بريد أن الاولى رواية مد ين 
المتكدر رالثائية روابة أف النضر » فأما رواية ان الممكدرفلا إشكال فما » وأما رواءة ألى الاضر فروایتما بالتصب 
کالنی هنا مشكة : وروأها جاعة بالرفع ولا إمكال فهاء قال عياض فى الشرح : وقع لا کش رواة ا لوطا 
بالرفع وهو بين أن السيب الذى خر ج الفرار و جرد قصده لاغير ذلك » لان الخروج إلى الاسفار والواج 
مباح ١‏ وبطابق الرواية الاخری د فلا تخرجر! فرارا منه » تال ورواء بعضيم « إلا فرارا منهء قال وقال 
ابن عبد ار : جاء بالوجبين » ولعل ذلك كان من مالك » وأهل العربية يقولون دخول « إلاء هنا بعد النی 
لإاب بیش مان قبل من الخروج » فتكأنه نبی عن الخروج الا لفرار خاصة , وهر ضد المقصود فان الى 
عنه اا هر الخروج لافرار خاصة لا لغيره » قال وجوز ذلك بعضنمم وجمل فره , الاء الا من الاستثتاء أى 
لامخرجوا إذا يكن خروجم الآ تفرآد ‏ قال عياض : ووقح عض رواء لوطا 0 لار جم الإفرار » بأدأة 
التعريف وبمدها إفرار بكر الممزة وهو وم ول . وتال فى «المشارق » ما حاصله : يجوز أن تكون اممزة 
تمد بة بقال أفره كذ من كذ! ومنه قوله عليه الصلاة والسلام لمدی بن حاتم و ان كان لايفرك من هذا إلا مأترى » 
يكو ن الممنى لاخرجک افراده اياك ء وقال آقرطی فى د الفیم » هذه الرواية غاط لاه لایقال أفر واغا يقال 
فرد » تال : وال جماعة من العلباء إدخال إلا فيه غاط , وقال بعضهم هی زائدة وتجرز زیادنه م تزاد لا ؛ وخرجه 
pie!‏ بأعا للايماب فذكر نعو مامضی قال : والافرب أن تکون زائدة ‏ وقال الكرمانى : المع بين قول أبن 
ال كدر و لار جوا فرآرا مئه » و بين قول أنى النضر و لإخرجك إلا فرار! منه » مشکل فان ظاهره التناقض » ثم 
آجاب بأجوة : آحدها أن فرض الراوی أن آبا النضر فسر لاتخرجرا بأن الراد مته الحصر یی الخروج 
اہی مر الذى بكرن لجرد الفرار لا لفرض آخر ؛ فهو تقسيد العلل الهی عنه لا ثثبی . قأت : وهو بعيك 
لان يقتضى أن هذا الأفظ من كلام أنى الط زاده بعد الث وانه موافق لابن الشکنر على الفظ الارل رواية» 
والمتبادد علاف ذلك . والجواب ای الاول والريادة مرفرعة أيضا فيسكون روى اللفظين و يكون التفسيد 
مرفوعا أيضا . اتال إلا زائدة بشرط أن تبت زیادتها فى كلام المرب . الحديث الثاف والعثرون حديثك 
عائعة فى ذلك وسین شرح فى الطب أيضا . الحديك اثالث والمشرون حديث عالدة فى قصة انخزرمية الى 
ا شرحه ی کناب ادود وأورديهنا بلفظ ,ا أهلك الذين من قبل ۾ وق بعض طرئه و ان 


سرقت ۲ وس 


الحديث e ۳۹۸۸ - ۳6۹٩‏ 
بنى أسرائيلكانوأ > وهو الط بق لاترجمة وسآی بسط ذلك إن شاء الله تعالى . الحديث الرابع والعشرون حديث 
ابن مسمود فی ای عن الاختلاف 5 القراءة 4 وسیآتی شر حه ف فضائل القرآن 5 الحديك الجا مس والعشرون 
حديث عبد الله وهر ابن مسعود » وشقیق هو أبو دائل ۔ قله (كاف أنظر إلى انی ی يمك نیا من الانيياء 
ضربه قومه فأدموه ) لم أقف على اسم هذا الني صر عا ومحتمل أن يكون هو اوح عليه السلام » فقد ذكر ابن 


عق فى د المبتدا » وأخرجه بن أبى حالم فى تفسير الشعراء من طريق ابن هم عن عبيد 
ابن عمير الليئى أنه بلفه أن قوم نوح کانو! بیطشون به فرخنقر: اہم اغفر لقوى 


الارض من الكافرين ديادا ) وقد ذ کر مل بعد تريح هذا الحديث حدیت أنه بط قال ق قصة أحد کف 
يملح قوم دموا و سوه ديم ,فائزل الله ( ایس لك من الامر شی ) ومن سم قال القرطى :ان الى 9 هو الاک 
واج ا سيأ .واا اللووى فقال : هذا الى الذى جرى له ماحکاه النی 2 من التقدمين وقد جرى یہنا 
نحو ذلك يوم أحد. قله ( وهو عسح الام عن وجه ) يحتمل أن ذلك لا وقع لنی بجر ذڪر لاعمابه أنه 
دقع ای آخر قمله وذاك فيا وقع له درم ید ۹ شي وچمه و جر ی لدم منه . فا يضر فى تلك الحالة قصة ذلك> 
النى النی کار قبله فذكر قصته لامحابهتطییبا لفلویوم . وأغرب اقرطبی فقال : إن النى بی هو الاک وهو 
الح عنه , قال وكأنه أوحى اليه بذلك قبل دقوع القصة » وم يسم ذلك النى , فلا وفع له ذلك تعين أنه هو 
المعنى بذاك . قلت : ويمكر عليه أن الترجة بى اسرائیل فیتعین امل على بعض أنبياتهم » وق « صميح این حبان » 
من حلاث سول 24 سحل و ان الى 22 قال 7 الم أغفر وی انهم لایملون € كال ان حيان معى هذا الدعاء 
الذى قال يوم أحد فا ج وجه أى اغفر لم ذنهم فی شج وجری , لا أنه اراد الدعاء لى بالغفرة مالقا » اذلو 
کان كذلك لاجیب ولو أجيب لاسلوا کابم » كذا قال , وكأنه بناه على أنه لاوز أن يتخلف بعض دعائه على 
بعش أو عر بعض » وقيه نظر بوت د آعطای ائلتین ومععی واحدقن وسیأی ف تفسير سورة الاتعام 0 2 
وجدت فى و هسند آہں » من طريق عاصم عن ان وائل مأ مضع تأويل "قرملی 9 لعين الغزروة ۳ قال فا رسول 
الله پل ذلك و لفظه 5 قم رسول اھ ب غنائم ونين بالجمرانة قال فازدحوا عليه فعال : ان عيدا م عياد أن بمثه 


داء الامر : ثم لما ینس متهم قال لإ رب لاتذر على 


الله إلى قومه فکذ بوه وشجوه » مل سح الدم عن جبينه ویقول : رب أغفر لقوى فائهم لايع لون » قال عبد الله 
فكأفى أاظر إلى دسول أله َل يمسم جته کی الرجل » . قلت : ولا يلوم من هذا الذى تاله عبد الله أن یون 
النى بی مسح أيضا ۰ بل الظاهر أنه حك صفة مسح جمته عاصة کا مسحوا ذلك انى » وظرر بذاك فساد مازعه 
القرطى . الحديث السادس والعشرون والسابع واشرورن والثامن والمشرون اديك أ لى سعيد وحذيفة وأبى 
هريرة فى قصة الذى أوصى بأن حرق إذا مات » آورده من طرق ؛ وتقدم فى هذه النزجمة من وجه آخر ؛ وسأذكر 
«یع فوائده هنا إن شاء الله تعالى . قله ( عن عقبة بن عبد الغافر ) بين فى الرواية المملقة تلو هذه سماع. قتادة من 
عقبة » وهقبة المذكور أزدى بصری » و ليس له فى اليخارى سوى هذا الحديك وحديثك آخر تقدم نی الركالة . 
وطریق معاذ هذه وصابا مسل عن عبيد الله بن معاذ المنبری عن أبيه به ٠‏ قوله (دغسه الله ) بفتح الراء النين 
المعجمة بعدها سین موملة أى كر ماله؛ دقل دغ سكل شىء أصله فسکانه قال حمل له ألا من مال ٠‏ ووقغ فى مس 


۳ ۰ کناب آحادیف الا یاء 


درآمه آنه مدز بدل الغين اامجمة ‏ قال أبن الثين : وهو غلط . كان صمم ‏ أى من جبة الروأة فك أنه کان فيه 
و راشهء بمی بألف ساكنة پذیر همز و بشین معجمة : والریش والرياش الال انى . ويحتمل فى توجيه رواية 
مسل أن يقال : معتى د رأسهع جمله رأسا ویکون بتعديد الحمزة : وقوله دمالاء أى إسبب امال ٠‏ قوله (قال عقبة 
لذيفة ) هو عقبة بن عرو أبو مسعود الانصارى البدرى ٠‏ وله (حدثنا موسى) هو ابن اسماعيل ابوک » وق 
رواية الكفميى و حدانا مسدد » وصوب أبو ذر رواية الا کش ويذلك جزم أبر عم فى المستخرج, أله عن 


و جا قد سما من أي عوانة , اکن الصواب هنا موسي لان الصنف ساق الحديث عن 


مومی ؛ وعوتی وسل 


مسدد تم بين أن موسی اله فى لفظة مله وهی وله د فى يوم داح » قان فی رواية مسدد ه بوم حار » وقد تقدم 
سياق موسی فى اول « باب ذكر بی اسرائيل » وقال فيه « انظروا یوما راعا : وقوله‌راحا ء أىكثير الرخ » 
ويفال ذلك للاوضع الذى ترقه الرياح » قال الجوهرى : يوم داح أى شديد الريح > وإذاكان طيب الريح يقال 
الريع بتشديد الياء . وقال الخطابى : يوم داح أى ذو دييمكا يقال رجل مال أى ذو مال ء وأما روابة الباب فقوله 
د فى يوم حار » فهو بتخفيف ارام قال ابن فارس : احور ربع تحن كحنين الابل » وقد نبه أبو على اما على 
ما وقع من ذلك . وظن بعض المتأخر بن أنه عنى بذاك ما رقع ش أول ذکر بنى إسر ائيل فاعترض عليه بأ ایں 
هناك إلا روابته عن موسی بن اسماعيل فى جميع اعارق وهو محیح » لکن مراد الجباتق ماوقع هنا ؛ وهو بین أن 
تأمل ذلك . قله ( حدثنا عبد املك ) هو ابن عير المذكور فى الاسئاد الذى قبله » ومراده أن عبد اللاك دواه 
بالإسناد المذكور مثل الرواية النى قبله إلافى هذه اللفظة ۽ وهذا يقتضى خطأ من آورده فى الرواية الآولى بلفظ 
و راح» وهی رواية السرخمی ؛ وقد راه آبر الوليد عن أبى عوانة نقال فيه د فى ري عاصف » آخرجه المصئف 
فى الرقاق . قوله ( حدئنا مشام ) هر أبن يوسف ۰ وله زکان رجل پسرف على نفسه ) تقدم فى حديث حذیفة أنه 
كان ثياشا » وفى الرواية الى فى الرقاق أنه كان يسىء الظن بعمله » وفیه أنه ل يبتئى غيرا , وسيآأتى نقل الخلاف 
فى تحر برها هناك ان شاء الله تمالى : وفى حديث ألى سعيد « ان رجلا کان قبلكم» ۰ قله ز أوروا ) بفتح الممزة 
وسكون الواو وضم الراء أى اقدحرا وأشعلوا ٠‏ له (إذا آنا مت فار قوی ثم طحنو ثم ذروق) بضم المعجمة 
وتشدید الراء» فى حديث أف سعید و فقال لبنیه لا حضر - يهام المبملة وكمر المعجمة أى حضره الموت ‏ أى أب 
كنت لک ؟ قلوا : خير آب , قال : فانى لم أعمل غيرا قط ؛ فاذا مت فأحرقوش ثم احقوای ثم ذروفی» بفتح أوله 
والتخفيف » وفى رواية الكشسينى « م أذرق » بزيادة همرة مفتوحة فى أوله » فالآول معنی دعوق أى انرکوی » 
والثانى من فول آذرت الح الى" إذا فرقته بيبا وهو مواقق لروابة أن هريدة . قله (ق ارج ) تقدم ماف 
رواية جذيفة من الخلاف فى هذه اللفظة » وق حدبت أنى سعيد و ی يوم عاصف ء أى عاصف ره » وی حديث 
معاذ عن شمية غند مسل د فى ديح عاصف » ووقع فى حديث موسى بن اسماعيل ق أول الباب د حتی إذا أ كلت لی 
وخاصت إلى عظمى وامتحشت ؛ وهو بطم امثناة وكسر الممملة بعدها شين ممجهة أى وضل ال مرق العظام ء و العش 
احرای الثاني الك . قله ( را ان قدر الله عل ) فى رواية التكشمبنى « لأن قدر دلى ری » قال الحطابى : قد 
يستشكل هذا فيال كيف یتفر له وهو مذكر للبِمث والقدرة على إحياء الوی ؟ والجواب أنه لم پشکر البعث وا 
جبل فظن أن إذا فمل به ذلك لابعاد فلا يمذب : وقد ظهر ماد باعترافه بأنه ما قعل ذلك من خشية أيله. قال ابن 


off ۳٤۸۸ الحديث وم‎ 


قتيبة : قد يغلط فى بعض ااسفات قوم من الملمين فلا یکفرون بذاك ؛ ورده ابن الجوزى وقال : جحده صفة القدرة 
عفر اتفاقا » واءا قل ان ممی قوله « ئن قدر الله على » أى ضيق وهی كقوله ( ومن قدر عليه رزقه ) أى 
ضيق » وأما وله د لملى أضل الله » فعناء اعلى أفوته ؛ يقال ضل الثىء [ذا فات وذهب » وهو كقوله ( لايضل 
زی لايشى € ولمل هذا الرجل قال ذلك من شدة جزعه و خوفه کا غلط ذلك الاخز فقال أنت عبدی وأنا ربك »> 
أو یکرن قوله « ان قدر على » بتشديد الدال أى قدر على أن يعذبنى ليمذبتى » أو على أنه كان مثبنا للصائع وكان 
ف ذمن الفترة فل تبلغه شرائط الا مان وأظمر الأفرال أنه ا 


ل ذلك فى حال دهشته وغلية احرف علية حت ذهب 
1 
۱ 


بعقله لا يقول » ول يقله تاصدا ةةة معناء بل فى حالة کان فما كالغافل والذاهل والنامى النی لاپواخذ ما پصدر 
منه » وأبعد الأقوال قول من قال [نه كان فى شر عم جوازالففرة لکافر. قوله (فأم الله الادض فقال اجمی مافيك 
مله ققمات) وف حد: ت لان الفارسى عند ! لى عوانة فى صحيحه « فقال الله له كن فکان کأسرع من طرفة المين » 
وهذا جیمه کا قال لبن عقيل [خبار عا سیقع له يوم القرامة » وایس کا قال بعضهم انه خاطب روحه » فان ذلك 
لايناسب قوله ممه أله » لان التحر بق والتفريق انما وقع على الجسد وهر الذى جمع ويعاد عند البعث . 

(وقال غيده غشيتك) الفير المذكور هو عبد الرزاق . كذا رواه عن معمر بلفظ «خشيتك » بدل عنافتك » وأغرجه 
آحد عن عبد الرزاق يبهذا » وقد وقع فى حديث أبى سعيد « ماك » وق حديت حذيفة « دينك » قول فى آخر 
حديث أبى سعيد رفتلقاه رحته) فى رواية اللكشممنى فتلافاه قال ابن این : أما تلقاه با لاف فواضح . لکن الشپود 
تعديته بالباء وقد جاء ها بغير تعدية ؛ وعلى هذا فالرحة منصوبة على المفعولية » وحتمل أن يكون ذكر الرحمة 
وهی على هذا بالرفع » قال وأما « تلافاه » بالداء فلا أعرف له وجرا الا أن يكون أصله فتلففه آی ععاه , فل 
اجتمعت ثلاث 8 آت أبدات الآخيرة آلنا مدل دساها » كذا قال ولا خن ت.كلفه , والذى بظپر أنه من اثلا » 
والقول فيه کالقو ل ف التلق . وقد وقع فى حديث م لمان .ما تلافاه عندها أن غفر له . الحديث التاسم والعشرون 
حدیی ی هريرة فى الذى كان يدان الناس ء قد تقدم فى البيوع . الحديث الثلائون ححديث عبد الله وهو ابن عر 
فى الى ربطت افرة , ول أقف على اسعباء لکن تقدم آنما سوداء و آم! حيرية وأتها من بی اسرائیل » وانه لاتنافى 
بين ذلك ؛ وتقدم شرحه فى أواخر بد. الاق . | دیع الحادى والثلاثون » وله (عن ألى مسعود ) هذا مواعفوظ 
ورواء أبراهيم بن سعد عن منصور عن عبد الملك تقال د عن ديعى بن حراش عن حذيفة » حکاه الدارتملی فى 
« العلل » قال : ورراه أو مالك الاثّمى أيضا عن دبعى عن حذيفة ۰ قلت : روايته عند آحد » وايس پيد أن 
بکون بھی معه من ألى مسعود ومن حذيفة جيما . وله ران ما أدرك الناس من كلام النبرة ) الناس بالرفع فى جمبيع 
الطرق و موز النصب أى ما باخ الناس ؛ وقوله « من كلام اأنيوة » أى ما اتفق عليه الانبیای » أى اه عا ندب اليه 
آلانیاء و لإ پنسخ فيا فسخ من شير العم ؛ لانه آم أطبقت عليه المفرل ؛ وزاد أبو داود واحد وغیرها , النبوة 
الاو » أى ای قبل نبينا ل - قله ( فاصنح ماشنت ) هو آمر عمتی ابر » أو هو للتهديد أى اصنع ماششت 
فان الله بجزيك » أو معناه انظر إلى ماترید أن تفعله فان کان ما لایستحی منه فافعله و ان کان ما پستحی مله قدعه , 
أو المعنى أنك اذا لم تستح من الله من ثى. يحب أن لاآستحی منه من آمر الدين فافعله ولا تيال بالق » أو الراد 
الحث على الحاء والتنو نه بفضلهء ی ل بجر صنع جیع ماشژت لم جز ترك الاستحیاء . الحديث الثاتى والثلاثون 


oY‏ ۔ شتاب أحاديث ال نیاء 


حديث ابن عمر « بیتا دجل جر [زاده من الخيلاء خسف به » سيأ شر حه مستوف فی کنتاب اللباس , وعید الله 
هو اين المبارك ‏ وقد رواه مر يوئس أيضا عبد اله بن وهب أخرجه النسای وأبو عوانة فى صيحه ٠‏ قوله 
(تابمه عيد الرحن بن خالد ) ای اين مسافر ( عن الزهرى ) أى بهذا الاسذاد ؛ وطريق عبد ال .من هذه وصاما 
المؤلف ىكتاب اللباس . الحديث الثالك والثلائون حديث أبى هريرة فى فضل يوم اجعة , تقدم شرحه مستوق 
فى کتاب الجعة . الحديثك ت الرابع والثلاثون حديث معاوية فى انى عن الوصل ف الشعر » وقد تقدم فى هذا الپاب 
من وچه آخر » وتقدمت الاشارة إلى مکان شر حه E‏ ( تأبعه غذدر عن شعية ) وصله مس و الاق من طر یق یه , 
و أخرجه أحمد وان أبى شيبة عن غندر ب وهو تمد بن جعفر 5 

( خاتمة ) : اشتمل كيتاب أحاديث الانبياء وما بعده من ذكر بى اسرائیل من الأحاديث المرفوعة على مائ 
حديث و تسعة أحاديث » المكرد منبا فيه وفيا معنى مأئة وسيمة وعشرون حديثا » والخالص اثنان وما ورت 
حدينًا » المعلق منها ثلاثون طر يقا وسائرها موصول» وافقه مل على تخر يحبا وى حديث عائشة و الأرواح جنود» 
وحدیت ١‏ قال رجل د آبت المد » وهذان معلقان > وحدیت ألى هريرة د يلق اراھ أباه » وحديث ابن عياس 
فى قصة زمزم وبتاه البيت بطو له , و حدیثه فى تمو يذ الحسن والحسين » وحديث سيرة بن معبد » يدنك أن 
الشموس » وحديث أب ذر ومذه اثلانة معلقات » وحديث أم رومان فى قصة الافك » وحديث أبى هريرة د الما 
ی امش وحديث ابن مسعود فى پونس عليه لسلام » وحديث أبى هريرة د خفف عل داود ااقرآن » وحديث 
عير و لانطروق» وحديث عائشة فى كراهية الانكاء على الخاصرة » وحديث عبد الله بن عمرو د بلغوا عى » 
وحديث أ فى هريرة آن د الم ود لایصپفون » وحديث عائمة في الطاعون ؛ وحديث ألى مسعود فى الحياء . وقية 
من الآثار عن الصحابة فن يندم ستة وثماثون أثراء واقه أعلم . وصل اقه على سیدنا عمد وعلى آله ويه وسلم 


الحديث ۳۹۹۳-۳4۸۸ ۰۳۵ 


1 کتاب الناقب 


: ] پاسیست قول الہ تما [ ۱۳ امحرات‎ -١ 
یا قاس خاک من دک وی وجمناک شمو وقبائل ارفا إن أ كرك عند ال‎ ( 
4 إن اه كان عليكم زقیا‎ ٠ النساء] : ( والقوا الله الذى تساءلون به والأرحام‎ ١ [ اک 4 .وقول‎ 
وما ینهی عن دعوى الجاهلية . الشموب : النسب؛ البميد * والقبائل دون" ذاق‎ 
)خاد بن يزيد السکاهل حدثنا أو یکر رفن اى حصينر عن سمي بن جر« عن ابن‎ - ۹ 
عباس رضی اله با وجملنام شمو وقبائل لقمارفوا) قال : الشموب الب المظام . والقبائل” ؛ البطون»‎ 
وشا د بن بشارر ڈیا ی بن سمود عن بر لله قال حدثنى سعد بن یی سعيد عن‎ - ۰ 
قالوا : لبس عن‎ ٠ أبيه عن آبی هر برة رضي > الله عنه قال « دقیل : پار سول“ الل من أ کرم الاس ؟ قال : أا م‎ 
» قال : فیوسف نو الل‎ ٠ هذا نسالك‎ 
مرش قبس بن حفص حدثیا عبد" الواحد حداتتا كيب ب وائل قال حد نی ربيب البىء‎ - ۱ 
جل زيب" ابنة أبى سل قال « قلت" فا ۽ أربت البى» جلا أ كان ین مر ؟ قالت : فمن کان إلا من‎ 


مر من بني النضر بن كدافة» 
[الحديث ۱ ۲4۹ > طرفه فى : 449م] 


۲ - وشا موی" دنم اواحد نا كوب ب حد نی ره النى” بل - واظذبا ینب - 
قالت :ہی" رسول الله د لعن ابا در وللقير وال تت ٠‏ وفلت" ها : آخبرینی » الب مخ م كان » 
من مضر" كان ؟ قالت : فسن كان الا ١‏ من مض كان ين ولد اضر بن ركنانة » 

۳ - مرش إسحاق بن راهب أخبرنا جره عن مار عن ألى زرعة عن أى هريرة رض الل 
عنه عن رسول ال بخ قال « تمدرن الباس معاون : خیرم فى الجاهلية ر خياد م فى الإسلام إذا قبواء 
و نجدون غير النأس فى هذا الشأن و أشدّم 4 کرام 0 


[ الحديث ۳۸۹۳ - طرفاه فى : ۳۸۹۹ » ۲۰۸۵ ] 


۰۳ ۱ - کناب الناقب 


OO 7‏ 5 3 ج« ۱ 
۶ ب « و دون شم الناس ذا الوتجبين : الذى يأتى خژلام بوجه » ويأنى هؤلام بوجه » 
[ الحديث ۳4۹۵ - طرفاه فى : ۰۲۰۸۸ ۷۱۷۹ ] 

ا ل ی ی 3 ۱ ا 
6 سس كنا أثببة بن مدید حد كنا المغيرة عن الى الرثناد عن ن الاج عن ألى هر برة رضى الله عنه 

۰ ۰ ۳ 

انبي 9 قال « الاس تيم بم قر شش فى هذا 0 ادن : لمم تيع مسلمهم » و وکارفر م تیم لکافرم 3 
۹ - « والتاس معاون ؛ خیارم فى آنغاهلیز خبارمم فى الاسلام إذا قتبوا» مجدون من خير الناس 


أشذ" ثلناس كراهية لهذا الشأن حتى' قم فيه » 


3 
۷ -- شا مسد حداثنا حی عن أشعية حذثى عبد لاش 3 ن طاوسر عن ان ان رضی أله 
عنهما ( إلا الودةة فى الأزبى ) قال فقال سمبد بن جُتيرر : فربی عد » نقال : ان" النى ميلك لم يكن بطن" 
من قريش_إلا وله فيه رابة » فنزات عليه فيه » إلا أن تصلوا فر ابه ١‏ بھی وین 6 
[ الحديث 8499ب طرفه فى : 4۸۱۸ ] 
۸ - شتا عل بن عبد اله حد ثنا سيان عن |ساعیل ءن قيس عن ألى مسعود بل به الب 
َيه قال د من ها هنا جاوت اف حو اشرق » واتطفاه وغانط القلوب فى الفدادِينًَ عل الور عند أصولر 
إذناب الإ 


۳ سب رشن أب لاد ارا شمیت E2‏ از عرى* قال أخبر و رل ی ن عبد ار جنر أن ۳ 
حريرة رضي ان عره قال « موت ل اللو يقول” : الفخر وائلیّلاه ف المد اد" أهل اور والسكينة” 
ف أهل الم 2 والاعان عان واطسکه" عانية » . قال ابو عبد الله : يت الب لأنها عن مين الكمبة 2 والشام 
عن بسار الكمبة » والشامة اليسرة » واليد الیسری : الشؤعى' » والجانب” یره الأشأم 

وله ( بس الله إل رمن ارم ٠‏ باب الناقب ) كذا فى الاصول الى وقفت علبأ من کتاب البخاری » وذ كر 
صاحب الاطراف وكذا فى بعض اشروح أنه قال و کتاب الناقب » فعل الأول هو من جملة کتاب آحادیه 
الا تیاه 0 3 الثاتى هو كاب مستقل :و الارل أ أولى 1 0 وظهر من تعره فه آنه 3 “ها ته ساق تی ار 4 جة النیوة بان 
جمع فيه آمرر ۳ 22 من ادا إل الماتهى فيد ات ابا هن ذکر م يملق با أفسب الشر وف فذکر آشیاء 
تماق لناب ومن م ذ؟ ار آمورا تتملق با لب ُء م اہی عن دعوی الجاملة لان معظم تفر کان بالاساب 
ثم ذكر صفة النى ينل وثبائله ومعجزاته » واستطرد منم لفضائل أحمابه ؛ م تب يأحواله قبل الحجرة وماجرى 
له مک فذ کر الیعث , ثم اسلام الصحابة وهجرة الحبشة والمعراج ووفود الانصار والمجرة الى المديئة , ثم ساق 
الغازی على روما عنده ثم الوفاة 0 فرذا آحر هد الباپب وهو من جلة تراجم‌الانییاء وما الا نبا ء ۳19 0 


1 
1 


الحديث ۳4۸۹ - ۳۸۹۹ ۳۷ 
ب ب 006009095 سمه 
له (وقول الله عر وجل : با آیها ااناس انا خلقنام من ذكر وأنق) الأبة ) يشير الى ماتضمتته هذه الآبة من 
أن ا اقب عند الله اما فى بالتقرى بأن إعمل بطاعده و يكف عن ممصيئه 3 وقد ورد ف الحديث مایوضح ذلك : فى 
ی أبن خر عة وابن حیان وتفسير ابن مردويه من روابة عبد الله بن دیناد عن ابن ر قال د خطب الى 
بوم الفتح فقال : أما بعد يا ما الناس » فان الله قد أذمب عنم عيبة الجاهلية ونفرها . با أمرا الناس » الئاس رجلان 


این عقبة وا ما هو « موسى بن عبيدة »وان عقبة ثقة وان عبيدة ضعيف ؛ وهو معروف رو الة مومى إن عبيدة , 
كذلك أخرجه ان أبى حاتم وغيده , وزو أحد والحارث وان أف حاتم من طريق ی نضرة « حد یی من شود 
خطبة النى ی وهو على بعير يقول : يا با الناس إن ربكم واحد » وان آباک واحدء الا لافضل لمرن على 
عمی ولا لاسود على أحمر إلا بالتقرى » خيرك عند الله أقام » . قوله ( لتعادفو! ) أى لیعرف بعضك بعضا 
بالنسب يقول فلان ابن فلان وفلان ابن فلان » أخرجه الطبرى عن مجاهد . وله ( وقوله تمالی : واتقوا الله الذى 
تساءلون به والارحام ) قال ابن عباس : أى اتقوا الأرحام وصلوها » أخرجه ابن آي حاتم عك » والارحام جمع 
رحم » وذرو الرحم الأقارب يطلق على كل من ممع بين وبين الآخر نسب » والقراءة الشپورة « والارحام» 
نصيا وعاما جاء التفسير , ورا حمزة « والارحام » بالجر ؛ و اختلف فى توجبه فقيل معطوف على الضمير الجرور 
فی د به 5 غير إعادة الجار وهو جائز علد جمع ؛ ومنعه البصر بون ء وقرأها أبن مسعرد فا فيل بالرفع فان ت 
فبو مبتدأ والخبر عذوف تقديره ما يق أو ما يسأل به ۰ والراد بذكر هذه الاة الاشارة إلى الاحتیاج إلى 
همر فة أأنسب أرضأ لاه يعرف به ذوو الارحام المأمور إصلتهم » وذكر ابن حزم فى مقدمة و کتاب النسبء له فصلا 
فى الرد على من زعم أن عل اسب عل لاینفع وجول لايضر بأن فى عل النسب ماهو فرض على کل أحد . وما هو 
فرض على الكفاية » وما هو مستحب . قال : فن ذلك أن یم أن مدا رسول الله ر هو ابن عبد اقه اماشی » 
فن زعم أنهلم يكن هاشیا قبو كافر , وأن بعلم أن الخليفة من قريش » وأن يعرف من يلقاه بسب فى حم حرمة 
أيجتنب تزو يج ماحرم عليه منهم » وأن يعرف من يتصل به من برثه أو يحب عليه بره من صلة أو نفقة أو معاونة 
وان يعرف أمهات ا أؤمئين وأن نحكاحين حرام على الومنین , وان يعرف الصحابة وأن حهم معالوب ؛ و آن 
يعرف الانصار ليحسن الهم لثبوت الوصية بذلك ولآن حبم ارعان و بغضهم نفاق » قال : ومن الفقباء من 
پفرق‌ق الجزية وق الاسترقاق بين العرب والمجم خاجته إلى ل النسب آ كد » وكذا من يفرق بين نصاری ب 
تغلب وغيرم ف الجزية وتضعيف الصدقة ٠‏ قال : وما فرض عفر رضی الله عند الدوان إلا على القبائل » ولولا عل 
النسب ماتخلص له ذلك » وقد تبعه على ذلك عثيان وعلى وغيرهما . وقال این عبد الب فى أول صكتايه النسب : 
و لممری لم ينصف من زعم أن عل النسب عل لابنفع وجهل لايضر آنتبی . وهذا الكلام قد روى مرفوعا ولا شت ۽ 
وروی عن عر أيضا ولایثیث بل ورد المرفوع حديث « تعلوا من أنسابكم ماتصلون به أرحامك » وله طرق 
أقوأها ما آخرجه الطبرای من <دیث العلاء بن خارجة , وجاء هذا أيضا عن عمر ساقه ابن حزم باسناد رجاله 
هو ئوقون إلا أن فيه انقطاعا ؛ والذى يبر حمل ما ورد من ذمه على التعمق فيه حتى یشتفل عا هو آم منه : وحل 


17 ۱ -کتاب الاب 


ماورد ق استحسانه على ماتقدم من الوجوه التى أوردها ابن حزم » ولا خن أن بعض ذلك لاعختص بعل النسب وات 
المتعان . قله (وما ينهى عن دعوى الجاهاية) سأتى الكلام عليه بعد أ بواب قلائل . وله الشموب الأب البعيد » 
والقبائل دون ذلك ) هو قول يجاهد أخرجه الطبرى عنه » وذكر آبو عبيدة مثال الشعب مضير وربيعة ؛ ومثال 
القبيلة من دون ذلك » و آنشد لممرو بن حر : 
من شعب همدان أو سعد المشيرة أو خولان أو ذحج هاجوا له طربا 
اه إلا ا 5 ع أ له 


as سم مر اه أو مک ار اراد واه‎ Tec tê 
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عأصم . قله ( الشعوب القبائل العظام » والقبائل البعاون ) أى أن الراد بلفظ القبائل فى القرآن ما هو فى اصطلاح 
آهل النسب البطون » وقد روى الطیری هذا الحديث عن خلاد ین اسل وأ ىكريب كلاها عن أبى بكر بن عياش 
بذا الاسناد » لکن قال فى للتن ‏ الشعوب الجاع » أى النی يجمع متفر قات البطرن » قال يلاد قال آبو بحكر : 
القبائل مثل بی م > ودینها الاغاذ انتبى . وقد قسمرا الزبير بن بكار فى دكتاب النسب » إلى شعب ثم قبيلة ثم 
عمارة بكسر المين ثم بطن ثم نذ ثم فصيلة , وزادغيره قبل الشعب الجذم و بعد الفصيلة العشيرة » ومتهم من زا بعد 
المشيرة الاسر ةثم المترة » قثال الجذم عدزان ومثال الشعب مضر ومثال القبيلة کنانة وءثال المارة فر يش و امثلة 
مادون ذلك لان ۰ ويقع فى عبااتهم أشياء مرادثة لا تقد م كقولم حى و بيت وعقيلة وأرومة وجرثومة ورهط 
وغيد ذلك » ورت ما محد بن أسمد النسابة اامروف بالحراقى جيميا وأردقها ثقال : جذم م جمبورثم شعب ثم قبيلة 
ثم عمارة ثم بن ثم عفد ثم عديرة ثم فصيلة ثم رهط ثم أسرة ثم عثرة ثم ذرية . وزادغيره فى أثنائها ثلاثة وهی بيت 
وحى وجماع فرادت على ما ذكر الزبيد عثيرة . وقال أبو إعق الزجاج : القبائل للعرب كالاسباط لبنى اسرائيل » 
وممنى القبيلة أجماءة ؛ و يقال امكل ما جمع على ثىء واحد قبلة أخذا من قبائل الفجرة وهو غصوئبا أو من قبائل 
الرأس وهو آءضاژه » ميت بذلك لاجتاءما ٠‏ وبقال : المراد بالشموب ف الآية باون العجم و بالةبائل بعاون 
المرب ٠‏ تم ذكر المصئف فى الياب سبعة أحاديث : الاول حديث أبى هر رة د قبل بارسول الله من أكرم النان ؟ 
قال تفا » الحديث » آورده مختصرا» وقد مضى فى قصة يوسف » والغرض منه واضح , واتما آطلق على يوسف 
أ کرم الناس لكونه دابع نی فى نسق ول يقغ ذلك لغيه » فانه اجتمع له الشرف فى أسيه من وجپین . المديك 
ای > قوله (حدثتاعيد الواحد) هوان زياد . وله (حد ثنا کلیب ن‌وائل) هذا موالعفوظ , ورواه عفان عن 
عبد الواحد فقال د عن ءاضم نكايب » آخرجه الاسعاعیل وهو غطأ من عفان » وکلیب بن وال تا بعى وسطكوق 
أصله من المديئة » وهو ثقة عند اجيم إلا آن أبا زرحة ضعفه بغير قادح » وايس له في البخارى سوى هذا الحديث . 
قوله (حدئتی ربییة النى يَلن) هی بت أم سلة زوج الى يلخ ٠‏ قوله ( قالت من كأن إلا من مضر ) فى روآية 
الكشممى ‏ فمنکان » بزيادة فاه فى الجواب وهو استغهام انکاد ‏ أى لم يكن إلا من مضر) . وله (مض) هو این تراد 
ابن معد بن عدنان والنسب ما ہین عدنان إلى [سماعيل بن ابراه تاف فیه کا سأ , وأما من النی يللم الى عد ئان 
فتفق عليه . وقال ابن سعد فى الطيقات » حدثنا هدام بن الدكلى قال « علنى أبى و أنا غلام نسب النى عه فقال : 
مد بن عبد الله بن عبد المطلب رمو شيبة ايد بن هاشم واه عمرو بن عبد ماف و اسعه المخيرة بن قصی وأسمه زيد 


این كلاب بن هرة ب نكعب بن أؤى بن غالب بن فهو واليه جاع قريش ؛ وما کان فوق فور فایس بقرشی بل هو 
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كيان + این مالك بن الذضر واه قيس ب نكنانة بن خرعة بن مدرک واه عمرو بن الياس بن عضر . وروی 
الأبراتى پاسناد جيد عن عائشة قالت « استقام نسب الناس إلى معد إن عدثان » و مر يضم ام وفتح المجمة يقال 
می بذلك لانه کان مو لعا بشرب الان الماضر وهو الحامض » وفيه نظر لاه يستدعى آنه كان له أسم غيره قبل أن 
پتصف یه الصفة » نعم يكن أن يكون هذا اشتقافه » ولا يازم أن بكرن متصفا به حالة الأسمية » وهو أول من 
حدا الابل . وروی ابن حبيب فى تاريخه عن ابن عباس تال د مات عدنان وأبوه واپنه معد وربيءة ومضر وقیس 
و هم وأسد وضبة على الاسلام على ملة اراهیم » وروی الزپیر بن بكار من وجه آشر عن ابن مپاس د لاتسبوا 
مضر و لا ر ببعة فاجیا كانا مسلمین » » و لابن سعد من سل عبد الله بن خالد رفعه د لاټسپو! مضر فائه كان قد اسل 5 
وه ( من بى الاضر بن کنانة ) أى المذكور , وروی آحد وان سعد من حديث الاشعث بن قيس ااسکنندی قال 
« قات پارسول اه إنا ترعم ان هنا يعنى من الين - قال نحن بنو النضر نكا نة » , وروى أبن سعد من حديث 
عبرو ن ااماص باسئاد فيه ضعف مرفوعا « آنا مد بن عبد الله » وانقسب حنی بلغ النضر ن‌کنانة » قال فن قال 
غير ذلك فقدکذب , انتهی . ول النضر تنتهی أنساب قريش » وسیآتی بیان ذلك فى الياب الذى يليه » ول ی کذانة 
تنتهبى أنساب أهل الحجاز » وقد روى سل من حديث واثلة مرفوعا ‏ ان الله اصطق کننانة من ولد امماعیل » 
واصطق من کنانة قريشا ؛ واصطف عن قريش بی هاشم » واصطفاف من بی هاشم » ولان سعد من مرسل أبنى 
جعفر الباقر : ثم اختار بی هاشم من قريش ثم اختاد بی عبد المطلب من بی هاشم . قول (حدثنا موسى) هو ابن 
اسماعيل التبوذک . قوله (وأظنها زینب) كأن له موی » لآن قبس بن حفص ف الرواية التى قیلا قد جزم بنا 
ذينب » وشيخهما واحد . لکن أخرجه الاماءيلى من رواية حيان بن هلال عن عبد الواحد وقال : لا أعلمها إلا 
زيلب » فکان اذك فية من شیخهم عبد الواحد , کان جزم با تارة ویبفه فجا أخرى 4 قوإه فى ی 5 
عن الدباء ) بضم المبملة وتشدید الموحدة سيآ لى شرحه فىكتاب الاشرية » وآورده هنا لكونه سمح الحديث على 
هذه الصورة وهذا هو المرفوع منه قل بر حذفه من السیاق » على أنه ل يطرد له فى ذلك عمل :فانه تارة ياتى 
با ید رث على وچمه کا صنح هنا .و نارة فصر على موضع حاجته منه كا تقدم فى عدة مواطن . وله ( والقير 
والمزفت ) كذا وقع هنا بام والقاف المفتوحة ء قال أبو ذر : هو خطاً دالصواب النقير يعنى پالاون وکسر القاف 
وهو واضح لثلا يلرم منه الشکرار لذا ذكر الزفت . الحديث الثااث يشتمل على ثلاثة أحاديث : أولها : قوله 
( حدثنى لح إن براه ) هو أبن راوه . إن ( تجدون الناس معادن ) ای اصولا مختلفة : والمادن جمع 
معدن وهو الثى. الستقر فى الادض , فتارة يكرن نفیسا وتارة یکی ن خسيسا » وكذلك الناس . قوله ( خيادثم 
فى الجاهاية غيادم ف الاسلام ) وجه التشییه د ان العدن لا كان إذا استخرج ظبر ما اختنی منه ولا تتغير صفته 
فکذاك صفة الشرف لانتخير فى ذأ بل من كان شريفا فى الجاهلية فهر بالنسية إلى أهل الجاهلية رأس فان أل 
استمر شرفه وكان آشر ف من أسلهن المشروفين فى الجاهلية ٠»‏ وأماقوله إذا فقبوا ففيه إشارة إلى أن الشرف الأسلاى 
لام إلا بالنفقه فى الدين ء وعلى هذا فتنقس. الناس أربمة آقسام مع مابقا بلها : الأول شريف فى الجاهلية أسل وتفقه » 
و بقابله مشروف ق الجاهلية لم يل وم يتفقه . ای شر يف ف ال جاهاية اسول إتفقة » و فا يله مث روف ف اأجاهلية 
لم يسم و تفقه ؛ الثالك شر رف فى الجاهلية لم رلوم یتفقه » ویقابله مشروف فى الجاهاية اسل م تتفقه . الرایع 
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شريف فى الجاهلية م م رتذقه و ةا به مشروف ف الجاملءة سل ول يتفقه فأدفم الاقسام من شرف ف الجاهاية م يدم 
سل تفت »و بلمه من کان مشروفا ث ثم اسل و تاقه ؛ ويأيه من كان شر يفا فى الجاهاءة ةم ثم اس و يتفقه » ويليه من كان 
مشروفا ثم اسل وم ينفقه ٠‏ وأما من لم بسل فلا اعتبار به سواء کان شریفا أو مشروفا سواء نفقه أو لم يتفقه واقه 
أعل والمراد بالخيار وااشرف وغير ذلك من كان متصفا #محاسن الاخلاق »کااکرم والعفة وا وغيرها ۰ متوقيا 
مساو با كالبخل والفجرر وال وغيرما . قله ( إذا فقوا ) بضم القاف ويحوز كسرها . ثانها . قله (و عدون 
خير الناس فى هذا الشان ) أى الولاية والامرة » وتوله د آشدم لدكراهية » أى ان الدشول فى عبدة الإمرة مکروه 
من جبة تحمل المشقة فيه » واعا شت الکرامة له من يتصف با لمقل والدين ء لما فيه من صمو بة العمل با لعدل وحمل 
اناس على رفع الظل , ولا تنب عليه من مطالبة الله تعالى للقام به من حقوقه وحقوق عباده » ولا نی خيرية من 
عاف مقام ريه . وأما قوله فى الطريق ای بعد هذه « وتجدون من غير الناس أشد الئاس كراهية لهذا الشأن حى 
بقع فيه » فانه قيد الاطلاق فى الرواية الأولى وعرف أن من فيه مراده » وأن من الصف بذاك لا يكون خير الناس 
على الاطلاق . وأما فوله د حتى يقع فيه » فاختلف فى مفومه فقيل : معناه أن من لم يكن حریصا على الامرة غير 
راغب قبا إذا حصلت له بغير سؤال تزول منه الكراهة با لا بری من اعانة الله له عليبا » فيأمن على دبئه من كان 
يناف عليه متها قبل أن بقع أيها ‏ ومن ثم أحب من أحب استمراد الولاية من السلف الصا حتي قائل عليها » 
دصرح بعض من عزل متهم بألة لم سره الولابة بل ساءه العزل . وقيل الراد بقوله د حى بقع فيهء أى فاذا وقع 
فبه لايجوز له أن يكرهه ء وقيل معناه أن المادة جرت بذلك وأن من حرص على الشىء ورغب فى طلبه قل أن 
يحصل له » ومن أعرض عن الثىء وقلت رغبته فيه حصل له غالبا والله أعلم . ثالث : قوله ( وتجدون شر الناس 
ذا الوجپین ) سيأقى شرحه في كتاب الادب نقد آورده من وجا آخر مستقلا . الحديث الرابع یشتمل عل ثلاثة 
أحاديث اثنين فى الذى قبله وثااثها : قوله ( الناس نیع لقريش ) قیل هو خير ععلی الامر » ويدل عليه قوله فى 
دواية أخرى , قدموا قريشا ولا تقدموها » أخرجه عبد الرزاق باسناد يح » لكنه مرسل وله شواهد: وقيل 
هو خير على ظاهره ؛ والمراد باللاس بعض الناس وم سائر العرب من غير قر يش , وقد جعت فى ذلك تأ ليها ميته 
ه لذة العيش » بطرت الا من قريش » وس أذكر مقاصده فىكتاب الأحكام مع إيضاح هذه المسألة . قال عياض : 
استدل الشافعية بهذا الحديث على إمامة الشافعى ونقدمه على غيره » و لا حجة فيه لآن المراد به هنا الخافاء . وقال 
لقرطی : بت اتدل ذا غفلة مقار نة ام التقليد ٠‏ وتعقب بأن مراد اتدل أن القرشية ن أسياب 
الفضل وااتقدم کا أن من أسباب الثقدم الودع 1 ٠‏ فالستویان فى خصال الفضل إذا تميز آحدهما بالورع مثلا 
کان مقدما على رفيقه » e‏ كاك القرشية , فثبت الاستدلال بها على تقدم اشاقعی ومريته على من ساواء فى العلم 
والدين تشارکته له فى الصفتين و مزه عليه باأقرشية »> وهذاء واضح ؛ ولعل ال والعصيية يت القرطى 
قله الامر . ووقواه ه کافره : تبع لکافرم »وقع مصداق ذلك لن | رب كانت تعظم قرعا فى الجاهلية بسکناها 
ارم » تلا بعث الثى بم ودعا إل الله :رقف غااب العرب عن اتباعه وقالوا ننظر مایصنح قومه » فلأ فلم 
انی کر فک ارس قريش تبعتهم المرب ودخلوا فى دين الله أفواجا » واستمرت خلافة النبوة فى قریش » 
فصدق أن كافرمكان تبعا لكاذرمم وصاد متلیم تجما لمهم . الحديث الخامس ؛ وه ( دی عبد املك ) هو 
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ان میسرة » وقع ماسو با فى تفسیر حم صق ويا شرحه مستوفی هناك » ودخوله فى هذه الترجة واضح من جمة 
تفسير المودة المطاوءة فى الأبة بصلة ارح الى بينه وبين قريش وم این خوطبوا بذلك ؛ وذلك يستدعى معرفة 
النسب ال تحقق بها صلة لحم ٠‏ قال عكرمة :كانت قريش تصل الارحام فى الجاهلية » فلا دعام النی بي إلى الله 
خالفوه وقاطعوه» فأ مر م بصلة ارحم ای بینه وينم . وسيأقى بیان الاختلاف ف المراد بقوله الودة فى القربىم 
فى التفسير وقول هنا د ان النى بج ل يكن بطن من قريش الا وله فيه قرابة فتزلت فيه إلا ان تصلوا قرابة ببنى 
وبینی» كذا وقع هنا من رواءة عى وهو القطان عن شعبة » ووقع ف التفسير من رواية مد بن جعفر و هوغندر 
عن شعبة بلفظ ‏ الاكان له فیم قرا بة فقال إلا ان تصلوا ها بينى وبینک من القرابة » وهذء الرواية واضة والاولى 
مشكلة لا نوم أن المذكور بعد قوله ه فترلت » من القرآن وليس كذلك » وقد مشى بعض الششراح على ظاهره 
فقال : كان هذا قرآ نا فنسخ > وتال غيره تمل أن هذا اكلام مع الآبة فنسب إلى النزول مجازا , وهو كقول 
حسان فى قصیدته المشرورة : 
وتال الله قد أرسلت عبدا يول الحق لیس به خفاء 

بريد آنه من قول الله بالعنی . قلت : والذى يظبر لى أن الضمير فى قوله « فأزلت » للابة السئول عنها وهی 
توله و قل لا اال عليه جرا الا المودة فى القربى ) وقوله د إلا ان آصلوا »كلام ابن عباس تفسير لقوله تعالى 
الا المودةفى فد وقد أوضخت ذلك رواية الاساعنل من طرق مماذينمعاذ عن شعبة فقال فى روايته « فقال 
أبن عباس : إنه م يكن بطن من بطون قريش الا للنى َو فيه قراية فندلت ( قل لا آس لک عليه أجرا € إلا أن 
آصلوا قرابق منک » وله من طريق يد بن زدیع عن شعبة مثله لکن قال : إلا أن تصلوا مابينى و بینک من القرابة 
فعرف ببذا أن المراد ذكر بعض الأية بالعی على جبة التفسير : وسبب ذلك شفاء معناها على سعيد بن جبيد » 
وسيأنى ذكر مابتعاق بذلك ف التفسير إن شاء الله تعالى . الحديث السادس » قل ( عن اساعیل ) هو ابن أبى عالد 
وقيس هو ابن ألى حازم ٠‏ قله ( جلغ به نی يله ) هذا صرييح فى رفمه » و ایس صر عا فى أن الصحان سمه من 
النى ک۰ قله ( من هرنا) أى المشرق . قله ( جاءت الفتن ) ذكره بلفظ الماضى مبالنة فى تحقق وقوعه وان 
كان المراد أن ذلك سیجیء . قله ( نحو المشرق ) أى وأشار إلى جمة المشرق » وقد تقدم فى بد الخاق من وجه 
آخر عن [سماعيل « حدق قيس عن عقبة بن عرو أَبى مسعود قال اشارة دول انه ر » اذكر الحديث ۰ له 
( والجفاء وغاظ القلوب ) قال القرطی هما شيئان لمسمى واحد کقوله ( اما أشكو بی وحزف إلى الله € واليث 
هو الحزن » و تمل أن يقال : المراد بالجفاء أن القلب لاياين بالموعظة ولا ضشع لتذكره ‏ والراد بالغلظ نا 
لاتفيم المراد ولا تعقل الممنى » وقد مضى فى الرواية النى فى بد الخلق بلفظ «القسوةء يدل الجفاء . قول رف الفدادین) 
تقدم شرحه فى بده الخاق ؛ قال السکرمانی : مئاسية هذا الحديث والذی بعده للترجا من ضرورة آن الناس باعتبار 
الصفات كالقبائل » وكون الاق منهم هو الاكرم انتهی . و (قد آبمد النجمة » وإلذى بظپر أنها من جبة ذكر ربوعة 
ومضر » لان معظم المرب برجع نسبه إلى هذين الاصلين وم کانو! أجل أهل الشرق : وقريش الذين بعك فهم 
النى يلع أحد فروع مضر د فآما آمل لین فتمرض نم فى الحديث الذي بعده : وسأف لر ترجمة ‏ من أسب المرب 
كلهم إلى [ماعيل » . الحديث السابع » قله فى حديث أبى عريرة ( والامان يمان والمسكة عانية ) ظاهره نسپة 


۳۲ ۱ - کتاب لالب 


الامان إلى الین لان أصل مان بى نفذفت باء النسب وعوض بالالف يدها » وقوله م مائية » هو بالتخفيف , 
وح ابن سید فى و الاقتضاب ء أن التشديد لغة . وحكى الجرهرى وغيره أيضا عن سيبوبه جراز الد د ف 
عای وانشد : 


اختاف فى الراد به فقيل معناه نسبة الا مان إلى مك لان مبدآه منها : مك بانية بالنسية إلى المديئة . وقيل : 
و فى الراد به فقيل بة الا مان إلى م لان , ومک مانية بالنسية إلى المدينة . وقيل : 
المراد نسبة الاعان إلى مك والدينة رهما جا يتان بالنسبة للشام بناء على أن هذه لقا لا صدرت من النى يبه دغر 


حيلدذ بتبوك ؛ ویو ده ا جار عند مسل « والایمان فى أهل المجاز » » وقيل الراد بذلك ال بصار 
لان أصلهم من الون ونسب الإعان الهم لأنهم کانوا الأصل فى نصر النی جاء به النى يل , حكى جميع ذلك أبى 
عبيدة فى « غريب الدیت » له . وتمقيه ابن الصلاح بأنه لا مانع من إجراء اكلام على ظاهره , وأن المراد 
تفضيل أهل الين على غيرم من أهل المشرق » والسبب فى ذلك إذعانهم إلى الايمان من غير كبو مشقة على المسلبين » 
خلاف آمل المشرق وغيدثم » ومن الصف بشی, وقوى قيامه به نسب اليه إشمارا بكال حاله فيه » ولا يلوم من 
ذلك نى الامان عن غيرم » وفى لفاظه أيضا مايقتضى أنه اراد به أقواما بأعیانہم فأشار إلى من جاء مهم لا إلى 
له معين » لقوله فى بعض طرفه فى الصحیح « أا ك أل الين »غم ألين فلوبا وأرق أفئدة » الايمان يمان والمكة 
عافية » وراس الكفر قبل الشرق » ولا ماع من إجراء ااسکلام على ظاهره وحل أهل الین على حقيقته . ثم 
المراد بذاك الموجود منهم حینگذ لا كل آهل لين فى كل زمان , فان اللفظ لا بقتضیه . تال : والمراد بالفقه الفيم 
فى الدين » وافراد بالمحسكة العلل المك مل على المعرفة بات انتهى . وقد آبمد الك م النرمذی حيث زعم أن المرأد 
بذلك شخص خاص ودر أويس القرق , وسیاق فى« باب ذکر قطان یاوق هذا وات أعل ٠‏ قوله (قال 
أبو عبد الله ) هو الضنف . وه ( ميت الي نبا عن مين المكعبة ) هو قول أبى عبيدة قاله فى تفسير الواقمة » 
وروی عن قطرب قال : 1ا مى الون عنا لمنه والشام شأما لشؤمة » وقال الحمدانى فى ١‏ الانساب » : لا ظعنی 
المرب العاربة أقبل بنو قطن بن عامس فتيامنوا » فقالت العرب : تیامنت بنو قطن فسمو! الون . وتشاءم الاخرون 
فسموا شاما . وقيل : إن الناس لما تفرقت ألسلتهم حين تبلبلت بابل أخذ بعضهم عن مين الكعبة فسموا نا 
وأخذ بعضهم عن شا فسموا شاما »وقیل [عا میت الین بيمن بن قحطان وسیت الشام بسام بن وح ؛ وأصله 
شام بالمعجمة ثم عرب بالمودلة . قله ( والمشأمة المبسرة إخ) بريد ألما نی : قال أبو عبيدة فى تفسير قوله تمال 
١‏ رأصاب امعأمة ما أحماب المدأمة > : أى اصعاب الميسرة » ويقال اليد البسرى الدؤى قال : ويقال للجانب . 
الأيسر الأشأم انى » وبقال : المراد تخاب انشامة أصحاب انار لأنهم ر بهم الهأ وهی على ناحية الما » 
ويقال حم ذلك لاهم بتناراون حكتهم بالغيال » واقه تعالى أعلم 


۲ -- پات مناقير كبش 


۰ - وشن أبو بان أخبرنا شمیب من, الڈھری“ قال « کان عمد بن جییر بنر مطهمر دنه 
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اهب معاويةً وهو عند فى وفد من كرض - أن عبد الله و بن مرو بن العاص_ دت ؛ أنه سیکون ملاع 
من قحطانة » شیب معاوية» شام ذم ' على له سا هو هه ثم قال : أما بعد" فنهباغی أن" رجالا منک 
يتحد”ثون أحادیگ" ليست فی کتاب الله ولا" عن رسولو اش وله بل تأوائك” تس 
التى تخل أهلها » فاتى معت رسول اٹہ ييه يقول : ان هذا الأ فى قر ہش »لا بعاديهم أحد الاک 
أله على وجعه ء ما أقاموأ این > 

[الحديث ۳۵۰۰ م طرقه فى : ۷۱۳۹ ] 


۰۱ - وشا أ بای دام بن مد فال معت أف هنم ان عبر رفی اله عنهدا هن النى 


يم قال « لازال هذا الأ فى قرش ماب منهم) أثنان > 
[الحديث ۳۰۰۱ - طرفه فى : .7/14 ] 


- ی ۳ 
ج شا څې بن سكير حدم ا | الث عن عقيل و نو انر شواب عن ان أأسفب عن حيمر 
ان مر قال « »میت أنا وعمان بن عفان فقال : بارسول الله أعطیت بى لاطا ویر کت وإ نحن 5 
وش موه بر هت 3 0 
منك سر واحده . قال ل ۲ إعا بنو هاشمم وبو الطاب شى واحد 6 
۳ - وقال اللیث ر او الأسود ر عن رو" بن ال بیر قال : ذهب عبد الله بن ازژیر م 


أناس من بی زهرة إلى عألكة » وکانت أرق" شي علیهم » لقرابتهم من رسولو اه و » 
[ الحديث ۳۵۰۳ ب طرفاه فى : ۳۰۰۰ , ۲۰۷۳ ] 


6 سب شا ابر تم حدثنا سفیان مس ۱9 E‏ براه حدثا أبى عن ن ابه قال 
حدلی عبد ار هن ن هر مر الأعرج عن أبى هربرة" رضى E‏ عنه قال رسول” لله 4 يل فریش والأنصار” 
وجينة وأسل ' وأشجم” وغیفار موالی“» ليس لم »وی درن الو ورسوله > 


[ الحديث ۲۵۰۵ طرفه فى : ۲۵۱۷ ] 

۵- وشا عب اون بومت حدئنا البث" قال حدئی أبو الأسود عن 'عروة بن الذبير قال 
كان عبد + الل بن ال بير أحب التثّر إلى عانشة 5 دی وه وابی بكر » وکان ابر ناس بها» وكانت 
لاسك شیا ما جاءها من رز اٹ تصدفت . فقال ابن" او بير : ينبغى أن لح على يلسهاء فقالت : یذ 
على دی ؟ عل تن که تشم لها برجال من "قریش » وبأخوال رسولر اه بل خاصة» فامتمت ٠‏ 
فقال 4 ازاهریون آخوال انی ج - مهم عبد الرحن بن الأسود بن عبد يغوث وال مور بن رامة - : 
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إذا اساد ا فاقعجم الحجاب مل » تأرسل زلپا بتشر رقاب ء فأمتنم »۸ تّل متم حت بلقت 
أربمين » فقالت : وت أى جعلت ‏ حين” حافت عله آعه فرع منه 6 
وله( باب مناقب قر بش ) ثم ولد النضر بن كنائة » ويذلك جرم أبو عبيدة أخرجه ابن سعد عن أف بكر. 

ابن الجهم ؛ وروی عن هشام بن الکلی عن أبيه : کان سکان مک بزعمون ألہم قريش دون سا نى النضر حت 
رحلوا إلى النى مل فسآلوه : من قريش ؟ قال : من ولد النضر بن كنانة . وقيل : إن قر يشا مم ولد فبر بن مالك 
ابن النضر ء وهذا قول الا کش وه جزم مصعب قال , ومن لم يلد فو فليس قرشيا . وقد قدمت مثله عن ابن 
الكلى . وقيل : أول من اسب إلى قريش قعی بن كلاب » فروی ابن سعد أن عبد الملك بن مروان سأل محمد بن 
جبير : متى ديت قريش قريكا ؟ قال : حين اجتمعت إلى الحرم بعد تفر قرا فقال : ماسمعت بهذا » و لكن سمعت 
أن قصيا كان قال له القرشى ۰ رل يسم أحد قريشا قبله . وروی ابن سعد من طريق القداد : ل فرغ قصى من ننی 
خراءة من الحرم #معت اليه قريش فسميت يومئذ قريشا طال ممما ؛ والاقرش التجمع . وقيل یسرم 
بالتجارة » وقيل لآن الجد الأعلى جاء فى ثوب واحد متجمعا فيه فسمى قر بشا » وقيل من التقرش وهو أخذ الشىء 
أولافاولا . وقد أكثر ابن دحية من نقل الخلاف فى سبب قسمية قريش قريشا ومن أول من تسمى به . وحک 
الزبير بن بكار عن عه مصعب أن أول من تسمى قريشا قريش بن بدر بن عفد بن النضر بن كنانة » وكان دلیل 
نی کنانة فى حروییم » فكان يقال فدهت عير قریش ؛ فسميت قرش به قریشا ؛ وأبوه صاحب در الموضع 
المروف ۰ وقال الطرزی : ميت قريش بدابءة فى اأبحر هی سيدة الدواب اأبخرية ؛ وحكذاك قريش سادة 
الناس » قال الشاعر : 

وفریش هی الى تسكن البحسر با میت قريش قرعا 

تأكل الع والسمين ولا ترك فيه لنی جناسين ريشا 

عكذا فى ابلاد حى قريثل يأكون البلاد أكلا كيشا 

و لم آخر" الزمات نی 5-38 اقتل فهم والجوشا 

وقال صاحب ر امک » : قريش دابة فى البحر لاندع دابة فى البحر إلا أكلتها ء میم الدواب انها . و آنشذ 

البيت الأول . قلت : والذى سممته من أفواه أهل البحر : القرش بكر القاف وسكون الراء » لکن البييت 
ال ذکور شاهد محیح فلعله من تغيير العامة , فان البوت الاخيی من ال پیات المذكررة يدل على أنه من شعر الجاهلية 
ثم ظهر ی أنه مصفر آآقرش الذي بكر اثقاف . وقد أخزج البق من طريق ابن عباس قال: قريش تصغير قرش 
وهی دأية فی البحر لا مر بشىء من غت ولا مين الا أحكلةه , وقبل سی قریشا لأنه کان يقرش عن خلة الناس 
وحاجتهم ويسدها » والتقريش هو التفتيش ‏ وقيل : جوا يذلك لممرفتهم بالطمان » والاقر يش وقع الاسنة » وقيل 
التقرش التنزه عن رذائل الامور ؛ وقيل :هو من آقرشت الشجة إذا صدعت العظم ول تبشمه » وقيل أقرش 
بكذا إذا سعى فيه فوقع له » وقيل غير ذلك . ثم ذکر المصاف فى الباب خمسة أحاديث : الآول قله ( کان د 
ابن جرير بن »همم يحدث ) سيق فى ال حکام الرد على من زعم أن الزهرى لم يسممه من المذكور وأذكر إن شاء 
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أقه شرح هذه المألة مناك . قوزه ( من قحطان ) هو جاع انون , وف (نکار معاوية ذلك نظر لان الحديث الذى 
استدل به مقيد باقامة الدين فیحتمل أن يكون خروج القحطای إذا لم تم قريش آم الدين وقد وجد ذلك» فان 
الخلافة لم ترل فى قرش والناس فى طاعتهم إلى أن استخفوا بأس الدين فضعف آمرم و تلانی إى أن لم ببق لحم من 
الخلاقة سوى اسما اجرد فى بعش الاقطار دون آکترها ؛ وسوأتى مصداق قول عبد الله بن حرو بعد قليل من 
حديث أبى هر رة » وقول عيد الله بن عبرو « یکون ملك من قحطان » بين نمی بن حاد فىكتاب الفتن من و جه قوی 
عن عمرو بن عقية بن أوس عن عرد اه بن عمرو أنه ذكر الخافاء ثم قال « ورجل من قحطان» و آخرجه پاسناد جيد 
ابا من حديث أبن عباس قال فيه د ورجل من قحطان كليم صال » وروی أحد رالطبرای من حديث ذى عفر 
الحبشى مرفوعا دکان الملك قبل قريش فى حير وسيعود ام , زقال ابن الاين : أذكار معاوية على عبد لله بن عبرو 
لاه حله على ظاهره , وقد خرج القحطانتى فى ناحية لاأن حكه يشمل الاقطار » وهذا الذى قاله بعيد من ظاهر الخير . 
الحديث الثانى » قوله ( ٤ا‏ بنو هاشم و باو الأطلب شىء واحد ) فى رو ایة الآ کر ووقع للحموی ه می واحد» 
بكس المبملة ود ديد التحتافية » وحی ان الاين أن کش الروايات بالمجمة وأن فما أحد بدل واحد : واستشكله 
بأن لفظ أحد اما يستعمل فى ان تقول ماجاءی أحد . وأما فى الإثبات فتقول جاءنى واد . الحديث الخامس » 
قله ( وقال اللي حدای ی أ بو الاسود ۴ ) أى این عبد الرحن ( عن عروة بن الزبيى قال : ذهب عبد الله بن الز بير 
مع آناس من بنى زهرة إلى عائئة وکانت أرق شیء علمهم لقر ابتهم من رسول الله 9 ) هذا طرف من ادرت 
الذى أو رده موصولا بعده عن عبد الله بن بوسف عن الليك وفيه بیان السيب فى ذلك » ول آره ف جميع الفح الا 
هكذا معلقا , وقرابة بى زهرة من ردول اله يكل من وجبين : أحدها أنهم أقارب أمه لاما آمئة بنت وهب 
أبن عبد مذاف إن زهرة بن كلاب بن مرة ؛ وی أنهم [خوة آمی بن كلاب بن مرة وهو جد والد جد انیپ » 
والشهور عند جیع أهل النسب أن زهرة اسم الرجل » وشذ اين قنيبة فزعم أنه امم امرأته وأن وادها غاب عام 
النسب الما » وهو مردود بقول مام أهل النسب هشام بن الكلى : ان اسم زهرة المغيرة ؛ فان ثبت قول أبن قتببة 
فالغيرة امم الاب وزهرة اسم امرأته فنسب أولادهما إلى أميم ثم غلب ذلك حى ظلن أن زهرة اسم الاب فقيسل 
زهرة بن كلاب ؛ وزهرة بطم الرای بلا خلاف ٠‏ قوله ( حدئنا أبى نمم حدثنا سفيان ) هو الثورى (عن سعد بن 
راهم ) أى أبن عبد الرجن بن عوف (ح قال بمقوب بن ابراهم ) أى اين سعد بن ابراهم ( حدانا أبى عن 
أبيه ) أماطريق أبى نعم فسيأق مذا لمكن بعد ثلاثة أبواب مع شرح الحديث . واما طريق يعقوب إن ابراهم 
فتال أو مسعود : حمل البخارى مان دي يعقوب على مان حديت الثورى » ويعقرب اما قال عن أ بيه عن 
صا بن كيسان عن الاعرج کا آخرجه ملم ولفظه , غفار وأسل ومزينة وم ‌کان من جهيئة خير عند الله من أسد 
وقطفان وطیء» انبی . لخاضله أن دواية یمقوب الفة ارواية الثورى ف امان والاسناد؛ لان الثودی برويه عن 
سعد بن راهم عن الأعرج ويعقوب برويه عن أبيه عن مال عن الأعرج ٠‏ قات : ول يصب أبو مسمود فعا جزم 
به فانهما حديثان متفایران متنا واسناد! » روی کلا منهما راهم بن سعد : أحدهها الذى أخرجه مسل وهو عنده 
عن صالم عن الأعرج والآخر الذى علقه البذارى وهر عنده عن أبيه عن الاعرج ۽ ولوكان کا قال أو مسعود 
لاقتضی أن البخارى أخطأ فى فوله , حدثنا أنى من أبيه حدثتى الأعرج » وکان الصواب أن يقول حدثنا أبى عن 
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صاح عن الأعرج ونسية البخارى إلى الوم فى ذلك لا ةل إلا بيان وأضح قاطع ؛ ومن أن بوجد وقد ضأق رجه 
على الاسما عيلى فأ خر جه من طريق آلبیعاری نفسه عملقا و ياعقبه » ولا يلزم من عدم وجود هذا القن بهذا الاسناد 
بعد التتبع عدمه فى نفس الام » والله أعل . الحديث الثالك حديث ابن عمر ر لابزال هذا الاس فى قريش مایق 
مهم اثنان » قال الکرمای : ليست السكومة فى زمئنا لفریش فکیف رطا بق الحديث ؟ وأجاب عن ذلك بأن فى 
بلاد الغرب خليفة من فريش وكذا فى مصر » وتعقب بان الذى فى الغرب هو الحفدى صاحب تراس وغيرها 


منسوب إلى أي حفص دقيق عبد الومن صاحب ابن تومرت الذي کان على رأس الائ السادسة ادعى أنه 


و ایس بيدم الآن الا الغرب الادلى » وأما الأقمى فع نی الاحر وم مذسوبون إلى الا نمار » وأما الاوسط فع 
بی مين وم من الربر 3 وأما توله « تقلیفة من مص > میج (۱) ولکنه لاحل مه ولا ربط وا له من 
الخلانة الاسم فط ؛ وسن هو شير عمق الاص : والا نقد خرج هذا الاس عن قرش ف اکر البلاد » و تمل 
حله على ظاهره وان المتغلبين على النظر فى آم الرعية فى معظم الا قطار وانكانو! من غير قريش کلہم معترفون 
أن الخلافة فى قر يش ويكون المراد بالاس جرد القسمية بالخلافة لا الاستقلال باس ٠‏ والاول أظبرء وات أعل . 
الحديث الرابع حدبث جبير بن مطمم فى الا عن نی نوفل وعبد ثمس» تقدم شرحه فى حكتاب اس . قوله 
(کان عبد الله بن الزبير أحب البشر إلى عائدة ) هو ابن أختها أسماء بفت أبى بكر وكانت قد تو ات ”ر بيته حتى كانت 
تک به ۰ ره ( وکانت لانمسك شیا ) ی لاندخر شیا ها تا من الال . ( ینیقی أن بوخ على بدأ ) أى 
حجر عاما و صرح بذاك فى حديث المسور بن غرمة کا سای بأوضح من هذا السياق لهذه اقصة فى کتاب الادب 
وسأذكر شرحه هناك ان شاء الله تم . وله (وقالت وددت أفى جملت حين حلفت علا آعله فأفرغ منه) استدل 
به على انعقاد النذر يرول » وهو قول المالكية لكنهم لون فيه كفادة مين ؛ وظاهر قول عائشة وصنيعها أن 
ذلك لا یکن وأنه حمل على أ كثرما مکن أن پنذر » و تمل أن تکون فمات ذلك تورعا لتقن براءة الذمة » وأ بعد 
من قال منت أن يدوم لها العمل الذى عملته للحكفارة أى عير تمتق دا » وكذا من قال "منت آنها بادرت إلى 
الكفارة حين حلفت و 7 ن هجرت عبد اله بن الزبير تلك المدة » ووجه بعد الأول أنه لم يكن فى أأسياق 
مأيقتضى منعیا من المتق فكيف نمی ما لا ماع لها من إيقاعه ؟ م انه يقد باقتدارها عليه لا [أزاهها به مع 
عدم آلافندار » وأا بعد الثانى فلولا فى بعض طرق الحديث كا سيق انا کانت تذکر نذرها فتبكى حتى يبل دمعها 
خارها , فان فيه إشارة إلى آنبا كافت نظن أنها ما وفت ما يحب عاءها من الكفارة . واستشكل ابن تین وقوع 


)١(‏ بل هو غير سحيج » قال شيخ الاسلام ابن يمية فى الطبعة الجديدة بالرباض من فتاويه ( ج 4 ص ۰۰۸ 4 : « وكانوأ بقولوث 
انهم من أولاد فاطءة ويددون الفرف > وأهل الم پالنسب یفولون : ليس هم نسب صعیح ؛ ويقال إن جدم كان ربيب افیف 
الحبى » فادهوا اشرف لذلك > . وانظر فى مجلة الأزهر ( ٠١‏ : 508) مقالة لنا عن اعتراف الاسماعيلين بان هید الله المدی من ذرية 
القداح » وأنهم يقولون بالتبى الروحي خصوعا في توارثهم إمامة دهوتیم - بحب الدين 


الحديث ۳۵۰۹ - ۳۵۰۷ ۳۷ 
الحنث علبا جرد دخول ابن الزبیر مع ابماعة قال : إلا أن يكو ن لا لوا عند دخولم ردت علهم السلام وهو 
5 جام فوقع الحنث قبل أن م الحجاب ای ۰ وغفل عا وقع فى جد اث ااسور ااذی آشرت اليه وه 
« فقالت عائشة [تى نذرت والنذر شديد فلم مزالا بها حتى كلدت ابن الربيد » مع أن التأويل الذى تأوله ابن النين لو لم 
رد هذا امرخ احكان متمقيا » و وجره أنه يجوز شا رد اسلام عام إذا نوت اخراجه ولا حنت يذلك » 


وإلله أعل 


و و ۳ 
۳ - بای زّل الفرآن بلسان كر بش _ر 


سو 


0 - ور ع العزيز 6 عبد اله حد نا ارادم بن سعد عن ابن شپاب, عن أنين دان عمان دعا 
7 َ 2 تم أ 

زيد ن ثأيت وعيد الله ی الز بير وسعید ن لماص وعید ارجن ن الحارث بن هشام فذسخوها فى امصاحف » 
وقال عنان الرهط فقرشيين الثلاثق : إذا اختاقم ام وزيد بن ثابت فى شی“ من القرآن فا کتبوه بلسان تريش 
فاع تزل بلسانهم . ذف.لوا ذلك » 

[ الحديث ۳۰۰۱ - طرفاه فى : 1۹۸4 4] 

قوله ( باب نزل القرآن بلسان قربش ) أورد فيه طرفا من حديث انس فى آم عثان بكتابة الصاحف ء 
وسياق مبسوطا مشروحا فى فضائل القرآن » ووجه دخوله فمناقب قريش ظاهر . واقه أعلم 

€ - پا نسبة امن إلى إسماعيل 
3 4 ۳ ۱ و ۰ ا 
منهم ار بن أقصى ن حار بن مرو بن عامر من خزاعة 

۷ مرش مسد و دنا حبى' عن يزيد بن ألى عبيد حل یا سا رهي ال عبه قال « خرج 

وت لله على قوم من ار بتناضلون بالسوق فقال : ارموابی إمماعيل »فان أبا 13 كان راميا » وأنا 
وت 2 25 11 8 2 

مم بى فلان ‏ لاحد الفريقين - تأمشكوا باید پم . قال : ما ؟ قالوا : ويف ری وأت مع بی فلان ؟ 
قال : أرمواء واناس کاک 

قله ( باب نسبة الین الى اسماعيل ) أى أبن ابراه الخليل » ونسية مضر ور بيعة إلى اساعیل متفق علبا , 
وأما اين اع سیم ينتهى إلى قحطان » واختلف فی تسه فالاكر أله این عابر بن شال بن أرفكخد بن سام بن 
فوح » وقيل هو من ولد هود عليه السلام » وقيل ابن أخيه . ورقال ان قحطان آول من تكلم بالعربية وهو والد 
المرب التعربة ؛ وأما أسماعيل قرو والد المرب السته‌رية ؛ وأما المرب العارة فكأ نوا قبل ذلك كماد ومود 
وطم و چد س وعليق دغیرم ۲ رقيل إن قحطان أول من فيل له أبيت اللعن وعم صیاعا ¢ وزمم ألزبير بن 
بكار إلى أن فحطان من ذرية اساعیل وأه قدطان ن ام‌یسع ن 3 بن نيت بن [سماعمل عليه الس لام > و هو 
ظاهر قول أبى هريرة التقدم فى قصة هاجر حيث تال وهو مخاطب الانصار «فتلك آمک يا بنى ماء اسیاء » هذا 


٩۱ ofA‏ - کتاب التاقب 


هو الذى يترجح فى نقدی , وذلك أن عدد الأباء بين الشبورین من الصحابة وغيرهم و بين قحطان متقارب من عدد 
الآباء بين المشرودين من الصحابة وغيرم و بين عدنان » فلوكان فحطان هو هودا أو ابن أخيه أو قريبا من عصره 
لكان فى عداد عاشر جد لمدنان على الشپور أن بين عدنان وبين اسماعيل أربعة آباء أو نحسة » وأما على القول 
أن بين عدنان واسماعيل نحو من آر بمین أبا فذاك أبعد » وهو قول غریب عند الا کش ؛ مع أنه كاه كثيرون 
وهو أرجح عند من يقول إن «عد بن عدئان كان فى عصر مختذصر + وقد وقع فى ذلك اضطراب شديد واختلاف 


> أم طر الاک عد ساق إل زان واسماعيل ؛ وقد جعت عا دقع لى من ذلك أكثر من 


ا نو ا 
عشرة اقوال , فق رأت فى وكاب الأسب لا یی رؤبة بن صر > فذكر فيه فصلا فى سب عدنان فقال : قال 


طائفة هو ان أد بن أدد بن زد بن معد بن مقدم بن همپسح بن نبت بن قيدار بن أسماعيل » وقالت طا'فة : ابن 
آدد بن همیسع ابن نيت بن سلامان بن حمل بن ثبت بن قيداد » وقالت طائفة : این آدد بن همیسح المقوم بن احور 
این سرح بن يشجب بن مالك بن امن 3 نب بن قیدار » وقالت طائفة هواين أد بن أدد بن امیسع بن شجب بن 
سعد ین بیج بن كيل ن یل ن محم بن لاقت تن الصابوح ن كنا نة بن العوام بن نابت بن قبدار ؛ وقالی 
طائفة : بين عدذان و امماعیل أ بمون آبا قال : و استضرجوا ذلك من کتاب رخیا کانب أدميا النى » وکان رخیا 
ق سول معد بن عدنان من جز رة امرب يالى بختاصی موقا عليه من معرة الجيش فاثپت ندب معد بن عدنان فى 
كته فو معروف عند علاء أهل الکتاب . قال : ووجدت طائفة من علاء ااعرب قد حفظت لمعد أر بمين با 
بالعر بية إلى اساعیل » و احتجت فى أسمائهم بأشمار من كان دالما بأعس الجاهليةكأمية بن أبى الصلت » قال : فقا بلته 
بقول أهل الکتاب فوجدت العدد متفقا والفظ مختلفا . ثم ساق أسماء أريعين أبا نیما . وقد وجدت لغيده 
کا لاف أزيد ما كاه ؛ فعند ان اعق أنه عدنان 3 أدد بن يشجب إن عرب ن قندر » وعه ۳۹ عدئان 
این أد بن مقوم بن ناحود بن يبرح بن یمرب بن رشجب إن نابت بن اعاعیل » وعن ابراه بن المنذر هو عدذان 
این آد بن آدد بن اممیسح بن نابت بن اعاهیل » وحکاه مرة عن عبد اقه بن عمران الدانی فزاد فيه بين أدد و المميسع 
زيدا » وحى أبو الفرج الاصماتى عن دغفل النسابة أنه ساق بين عدنان واسماعيل سبعة وثلائین آبا فذكرها وهی 
'مفايدة ال ذکود قبل » وقال هشام بن الكلى فى « کتاب النسب » له ونقله ابن سعد عنه قال : أخيرت عن أبى ول 
أسمع منه أنه ساق بين عدنان واسماعيل أريمين ابا . قلت : فذكرها وفما مغايرة لا تقدم » قال هشام : و أغيرق 
رجل من أهل دمر یکی أبا يعوب من مسلی آمل الکتاب وطلانهم أن رخياكائب أرمياء ثبت نيب معد بن 
عدنان و الاساء الى عنده عو هذه الاسماء » والخلاف من قبل اللذة . قال : وسمعت من يقول : إن معد بن عدنان 
کان عی عمد عیسی بن مريم > کذا تال ؛ وحی امداق فى الانساب ماحكاه إين الکلی f‏ ساق الأسماء سياقة 
أخرى با کثر من هذا المدد باثنين ثم قال : وھذا ما آنکره » وما ينبئى آن يعقل ولا يذكر ولايستعمل مخا لفتبا 
لا هو المشبور بين ااناس » كذا قال » والذی ترجح فى نظری أن الاعتاد على ماقاله أبن اسحق أولى » وأولى منه 
ماآخرچه ا جا کر والطيراق من حسسديث آم سلبة قالت : عدنان هو ابن أد ين ز ید بن برى ان أعراق الأرى » 
وأعراق الثرى هو اسماعیل » وهو موافق لا ذکرته آنفا عن ابراه بن المنذر عن عبد الله بن عمران » وهو موافق 
من يفول ان قحطان من ذرية اسماهیل لانه والحالة هذه يتقارب عدد الأباء بين كل من قحطان وغدنان وبين 


الحديث ۳۵۰۷ - ۴۵۰۸ ۹ 


ب ا سب یب 19 
أسمأعيل » وعلى هذا فیکی ن معد بن عدنان کا قال بعضبم فى عبد مومى عليه السلام لا فى عبد عیسی عليه السلام » 
وهذا أولى لان عدد الآباء بین ین و بين عدنان تحو العشرین » فیرعد مع كون المدة ای بين نبنا و بين عيسى عليه 
السلام كانت ستهائة سنة کا ياتى فى محیح البخارى مع ما عرف من طول أعنارثم أن یکون معد فى زمن عي »> 
واا رجح من رجح کون بين عدئان واسماعيل المدد الكثير الذى تقدم مع الاضطراب فيه استبعادهم أن بكرن 
بين معد وهو فى عصر عيسى بن ميم وبين [سماعيل أدبعة آباء أو خسة مع طول المدة » وما فروأ مله وقعوا فى 
نظيره کا آشرت المه » فالاقرب ماحررته وهو إن نيت أن معد بن عد ثا نكان فى زمن عیی فااستمد أن يكون نه 
وبين اسماعيل العدد الکثیر من الأباء »> وأن کان فى ذمن موسی قالع تمد أن بینبه! العدد القايل » وات اعل ۰ عم 

)4م اسل بن آنعی ) غج أهمزة وسکون لام بعدها مبملة مصورا ووتع فى دواية اجرجاق ای ی 

موملة بدل الصاد رهر تصحيف » وقوله إن حارثة بن مرو إن عامر آی این حارلة ن 0 القدس بن ثعلية 7 


مأزن بن الازد » قال الرشاطى : الازد جرءومة من جراژم قحطان » وفهم قبائل ؛ فم الانصار وخراعة وغسان 
وبارق وغامد والمتيك وغيدهم ؛ وهو الازد بن الفوت بن نبت إن مالك بن زيد إن كبلان بن سيا بن يشجب بن 
يعرب بن فحطان » واراد المصئف أن نسب حادثة بن عمرو متصل بالفن » وقد خاطب اللی يلي ہی اسل بانیم من 
نی [ماعيل کا ف حديث سلة بن الاكرع الذى فى هذا الياب » فدل على أن الیل من بى اعاعیل .وف هذا 
الاستدلال نظر لا نه لابازم من کون بنی سل من بتى اسماعيل أن يكون جميع من نسب إلى قحطان من بنی إسماعيل 
لاحتال أن يكون وفع فى أسل ماوقع فى [خوتمم خزاعة من الخلاف هل ثم من بنى تحطان أو من بنى [عاعیل 
وقد ذکر أبن عبد لیر من طريق القمقاع بن ای <درد فى حديث الباب د ان الئی بے مس بناس من سل ور خراعة 
وم يتناضلون فقال : أرموا بنى اساعیل » فعلى هذا فلمل من كان هناك من زاعة كانوا كش فقال ذلك على سبیل 
التغليب > وأجاب الهمداتى النسابة غن ذلك بأن قوله لم « یابی اساعیل » لايدل على أنهم من ولد اسماعيل من 
جبة الاباء » بل حتمل أن يكون ذلك لسكوئهم من تى اسماعيل من جبة الآمبات » لان القحطائية وتامدثائية قد 
اختلطوا بالصپارة » فالفحطانية من بنى اسماعيل من جبة الآمبات ؛ وقد تقدمت میاحث هذا الحديث فى کتاب 
الجباد » وما استدل به على أن الين من ولد اسماعيل قول ابن المنذر بن عرو بن حرام جد حسان بن ابت : 

ودثنا من الباول رو ن عاس وحارئة الغطريف جدا موه 

«آثر من آل ابن بئت أبن مالك وبنت ان اسماعيل ما ان تمولا 

وهذا أيضا 5 ۳۹ تأويله کا قال الهمدانى . وابته أعل 


ل 5 
مر حدثنا عد الوارث ع اسن م عيذ ال ,م “ركيد 
ع چ و ازسر خن احسیں كن ہد الله بل رده 


ت هاا مه 
۵ - پاسیس ٭ ۳۰۰۸ - مرش أبو تد 


1 شالع و‎ ۶ 2 vo “Î "ا عع‎ a 
حد فى حی بن یعمر آن ابا الاسود الد بلى حدثه عن ای در رذى الله عنه أنه عم الي له یقول‎ 


1 
ان ۰ مرو ۱ ا ا ف 
« ليس مر رجل اذعى أغيرابيه وهو عله - الا کفر باه 4 ومد ادع وم لیس له r‏ سب" فلینب وا 


مقندء من التار 0 
[ العديث ۳۵۰۸ - طرفه فى : ۹۰۵۰ ] 


+۵ ۱ ۱ - کتاب الاب 


۹م شا عل بن عیاش حدنا ریز قال حدثى عبد الواحدر بن عبد الله النصری قال ممت 
وائلة بن الأستم يقول : قال رسول ار « إن من أعظم الزرى أن یدھی الرجل' إلى غير أبيهء أو دی" 
عیقه مان » أو يقول على رسول ان سل مالم يقل » 

۰ - وشا مس حدثنا تماد عن أبى جرد قال: مەت ان عباس رفی" اف عنهما يقول 
« قرم و عبد القبس على رسول اله بإ فقالوا : يارسول اف هذا الى من رييعة » قد حالت بیت 
ويك کفار متس ناسنا تلص إلبك الا" فى کل شمر تحرام » فلو أمرتنا بأمر اذه منك , وغه من 
وراءنا < قال وي :مرک بأربءة وأنها م عن أربعة : الإعانر بال شبادة أن لا لله إلا الله » وإقام. الصلاة » 

‌ لیم مس 3 > 3 550 a‏ . 
وإيتاء الركاة ‏ وأن توا إلى ا س ماغيتم ٠‏ وأنهام عن ال باه واتتم» والنقير» والزنت » 

۲۵۱۱ - وتا أبو الان أخبرنا شعیب عن از هرىة عن سار بن عبد اله أن" عبد اله ين عر 
رضي الله عا قال « مت رسو ای يقول” وهو على البر : ألا إن ات هاهنا - بشي إلى الشرق - 
من حي طلم ر ن الشيطان 

قله ( باب ) حكذا هو بلا ترجمة وهو کالفصل من الباب الذى قبله » ووجه تعلقه به من الحديثين الاو لين 
ظاهر وهو الزجر عن الادعاء إلى غير الاب الحقيق » لان الين إذا ثبت فسهم إلى إسماعيل فلا یی طم أن ينسبوا 
إلى غيره » وأما الحديث الثالث فله تعلق بأصل الباب وهو أن عبد القيس ليسوا من مضر ؛ وأما الرا بع فللاشارة 
إلى ماوفع فى !مش طرقه من الر بادة بذ کی ربعة ومطر - فأما الحديث الارل وهو حداث أبى ذر فقوله فى الاسناد 
دعن الحسين » هو ابن وافد العل » ووقع فى رواية مسل م حدثنا حسين المملم » . وقوله دعن أفى ذر » فى دواية 
الا ماعيلى وحدثنى أبو ذر » وق الاسناد ثلاثة من ال بعين فى نسق » وقوله « ليس من رجل» من زائدة » والتعبيي 
بالرجل للغالب و الا ةئر أةكذلك حكما . وله ( ادعى اغير أبيه وهر يمله الاكفر باقه )كذا وقع هناكفر بالله 
و بشع قوله ‏ بالله » فى غب دواية أبى ذر ولافى روارة مسل ولا الااعیل وهو أولى » وان ثبی ذاك قالمراد من 
استحل ذلك مع عليه بالتحريم > وعلى الرواة الشپورة فالمراد كفر النعمة » وظاهر اللفظ غين مراد و(عا ورد 
على سبیل التغليظ والزجر لفاعل ذلك » أو الراد باطلاق الکفی أن فاعله فعل قعلا شيا بفعل أهل الكفر , 
وقد تقدم رر هذه المسألة فى كتاب الامان ‏ وقوله « ومن أدعى قوما ليس له فهم نسب ایبوا مقعده من 
لار > فى رواية سل والاحاعیی « ومن ادعى ما ليس له فايس متا 0 و ليتبوأ ممقده من انار » وهو آعم ما تدل 
عايه رواية اپخاری » على أن لفظة و نسب » وقعت فى دواية الهف دون غيره ومع حذقها ببق متعلق الجار 
وانجرور حذوف فیتاج إلى تقدیر » ولفظ نسب أولى مأقدر لوروده فى بعض الروايات » وقوله « فليتبوا » أى 
ليتخذ منزلا من النار » وهو إما دعاء أو خر بلفظ الاس ومعناه هذا جزاقه ان جوزى » وقد يعنى عنه » وقد 


o ۳۰۱۱-۳۰۰۸ الخدیث‎ 


ينوب فبسقط عله , وقد تقدم تقرير ذلك فى کتاب الاعان 0 فى حدیث « من كذب عل » وى ا حديث تحريم 
ال نتفاء من النسب الم وف دالادعء إلى غيره » وقيد فى الحديث بالعلم ولابد منه فى المالتين الباتا و نفيا ان 
الاثم إا يتراب على العالم با لثىء التممد له » وفيه جواز إطلاق العکنفر على العاصی لقصد الرجر کا فررتاه » 
دبؤخذ من رواية مسل تحريم الدعوى بثى. ليس هو لللدعى » فیدخل فيه الدعاری الباطلة كلها مالا وعلا وتا 
ونسبا وحالا وصلاما ونعمة وولاء وغير ذلك ؛ وبزداد الحرم بزيادة الفسدة المترتبة على ذلك . واستدل به ابن 
دقيق المید لدالكية فى تصحيحيم الدعوی عل الغائب بغي مسخر ادشول السخر فى دعوى مالیس له وعو يمل أله 
ليس له » والقاضى الذى يقيمه أيضا بعلم أن دعراء باطلة + قال : و ليس هذا القانون منصوصا فى الشرع حى ماص 
به جوم هذا الوعيد ء وا عا المقصود [يصال التق لستحقه فترك مراعاة هذا القدر » وتحصيل المقصود من ايصال 
الحق لمستحقه أولى من الدخول تحت هذا الوعيد الم . الحديث الثانى ۰ وله ( حدئنا على بن عياش ) بتحتانية 
ومعجمة . وله (حدثنا حرين) هو يفتح المهملة وکر الراء وآخره زای وهو أبن عثمان ا مى من صذار التابعین» 
وهذا الاسناد من عوالى البخارى , وشیخه عبد الواحد بن عبد الله لنصری بالنون الختومة بمدها صاد مبملة 
وهو دمشق » وأمم جده کمب رن عبير وبقال بسر بن كعب + وهو من بی نصر بن معاوية بن بكر بن هوازن » 
وهو من صفار التابعين » قنى الاسناد رواية القرين عن القرين » وقد ول (س: الطائف لعمر بن عبد العزيز م 
ولى مة الدينة لزيد بن عبد الملك » وكان مود ااسيرة ومأت سنة بنع ومائة ؛ ولیس 4 فى البخارى سوى هذا 
الحديث الواحد . وقد رواء عنه أيضا ذيد بن أسل وهو کر منه سنا واقاء العا . اکنه ادخل بين عبد 
الواحد ووائئة عبد الوعاب بن مخت رأ ينه فى مستخرج أبن عبدان على الصحيحين من رواية هشام بن سعد عن زيد 
وهشام فيه مقأل » وهذا عندی من المزيد فى متصل الاسانيد ؛ أو هو مقلوب ڪاله عن ذيد بن أسلم عن عيد 
الوهاب بن بخت عن عبد الواحد » واه أعل . قوله ( أن من أعظم الفرا ) بكر لفاء مقصور وعدود وهو جع 
فرية والفرية الكذب والبت تقول فرى بفتح الراء فلان كذا إذا اختلق يفرى بفتم أوله وافترى اختلق . قوله 
( أد رى ) بضم التحتانية أوله وک الراء أى بدعی أن عينيه راتا فى المنام شيا ما رأتاه , ولاحمد وان حبان 
وال من وجه آخر عن واثلة , أن يفترى الرجل على عينيه فيقول رایت ول يرف النام شینا » . قوله ( أو 
يقول) بفتح التحتانية أوله وض القاف وسحكون الواو » وق رواية ااستمل بفتح المثناة والقاف وتتقيل الواو 
الفتوحة . وف الحديث آشدید الكذب فى هذه الآمور اثلاة وهی الخير عن الثىء أنه رآہ نی المنام وم يكن رآهء 
والادعاء إلى غير الاب , والكذب عل النى ی » فأمأ هذا آلاخیر فتقدم البحث فيه فى کتاب العم » وأما مابتعلق 
بالنام فيأنى ف التعبير , وأما الادعاء فتقدم قربا فيا قبله ء وتقدم بيان الممكة فى التعديد فيه » والمكة فى التشد يد 
فى الكذب على انی ٍ واضح فان نما ير عن الله فن كذب عليه كذب عل الله عر وجل » وقد آشتد السكير 
على من كذب على الله تال فى قوله تعالى ( قن أظل من افتری عل الله کذبا أو كنب رآياتة ) فسوى بين من 
كذب عليه وبين الكافر » وتال ( ويوم القيامة ترى الذين كذبوا على الله وجوهیم مسودة ) والآبات فى ذلك 
متعددة » وقد مس بعض أهل الجبل بقوله تعالى ( ومن أظل من افتری على الله كذبا ليضل اناس بغير عل ج 
(۱) صوابه « كتاب الملل » 


ot‏ ۱ کتاب النافب 


وجاء نی پوش طرق الحديث د من كذب على » وأما امام قانه 1آكان جزءا من الوحى كان الخ عنه تالم بقح 
کالشر عن أت ما فى يلقه یه » أو لان الله يرسل ملك الرؤيا فيرى الام ماشماء , فإذا آخبر عن ذلك بالكذب 
بکون كاذبا عل اه وعلى الماك . کا أن التى یکذب على النى و نسب اليه شرع لم بقله » والشرع غالبا لما 
تا انی يل على لسان الملك فيكون الكاذب ف ذلك كاذبا على الله وعلى املك . الحديث الثالث حديث ابن 
| 


عباس و قدم وقد عبد القوس » تقدم الكلام عليه فى كتاب الاعان » ويأنى عايتملق بالاشربة منه فى موضعه إن 


EO TE ۳‏ اق بأربمة وآتها ؟ عن أربعة > فی رواية الکشمیی 
اه ای 7 ره نا اک لات | نون 9 1 - 


ik‏ ۲ و a‏ ا 2 رز الع و اة 
ربع »فى الموضعين » والثى. إذا لم يذكر ميزه جوز تذ کیره وتأنيثه » ومناسية هذا الحديث لرجة من جبة 


المشرق » وكام من مضر ور ببعة کا تقدم قربا . وق بعض ظرق هذا الحديث «والامان مان » ففيه إشادة 
إلى ذكر الأصول الثلاثة »فان لاغلاف أنبم من بنى أسماعيل واا الخلاف ف الثالك 
٦‏ - پاس كر اس وغفار »زین وجرينة وأشجم 

۲ - شا أبو لديم حدثنا سفيان عن سعدين إبراهيم عن عبد الر حن بن شرم عن ألى هريرة 
رشي ال عه قال : قال ان له « ریش والأصار وجبينة ومرينة وأسل وفنار وآشج موالى" » لاس 
7 5 دون اف ورسوله » 

۳ - َريغ مد بن غر هیا حدانا وب بن إبراهيم عن أبيه عن صالجر حلائنا نافع 
أن" عبد لله آخبره و إن رسول اش قال على النبر : ار ۳ اها واه مارا ان وع 
عصت ۳ ور € 


و مار 2 رم باه 0 2 5 0 < aa o‏ 
5 ل رش مد أشبرنا عيد الو هاب الاق عن آیوب عن مد عن إلى هريرة رضی الله عنه عن 


ی و قال « سار سامپا له » وغفارٌ غفر اة ها » 


و 7 اف ۶ ۳9 ت 5 2 
سس شا قبيصة حد ثنا سفيان » وحدثى يمد ين بشار عد ثنا أبن مهدى” عن سفیان عن عبد 
م م ê‏ سور ۶ء لي ري اراد 
الك م کر ع عبد ال ج بن أي یک وه أبيه د قال ؛ قال ال يله : أرأه ان كان جرينة ومز بنة واس 
ر یں کی ں کار ال كا ا ا را ل ل چه ت 5 1 


1 ره م ا م 
E‏ 5 ۰ : 1 0 03 4 ۱ 
وخاز خيراً من بی كيم وبی أسد ومن بی عبد اه بن غطفان ومن بی عامر بن صفصمة ؟ فقال رجل 
2 ۳ ف 0 4 5 0 ۳9 32 نا 5 2 a‏ 
خابوا وخسروا . تقال : ثم خبر من ای “يم ومن أسد ومن بی عبد الله بن غطفان ومن بی عامر بن صعصعة 6 
[ الحديث ۳۵۱۰ ب طرفاه فى : ۰۳۰۱۲ 3۱۳۰ ] 


۳ 5 و 0 9 42 8 0 1 
۹~ وش #د بن يشار حد ا ف ددثنا سعیه عن مد بن أبى قوب قال سبمت فيد 


اديك ۱1-۰۱۲ و ۳۵۲۳ eff‏ 


ازن بن أبى بکرة عن أبيه ٠‏ أن الأفرح ب ایس قال انى ب : انما بايماك شراق الحجيج من سل وغفار 
ومزينة - وأحسب وجرينة » ابن أبى يعقوب” شك قال البی لو : أرأيت” إن كان اس" و عفار وم ينة 
وأحسبه ولجبينة ۳ من بی کیم وبی عامر وأسد وغطفان” خابوا وغیروا ؟ ال : نعم 0 قال + والذی نقسي 

۳۰۲ ئشنا سايان” بن حرم عن ماد ی آیوب" عن رد عن أبى هررة ری 4 عنه قال 
و قال ۽ اس وغفار وتو من مر ینة و قال : ی من رين 5 مر ین - خير عند أن أو قال یوم 
القيامة ‏ من أسد ويم وموازن وعطنان » 

ۋلە( باب ذکر اسل وغفار ومن ية وجبيلة وأشجع ( هله مس قبائل كانت ی الجاهلية E‏ القوة والمكانة 
دون بی عاص بن صعصعة وبنى آم بن مس وغيرهما من القیائل » فلا جاء الاسلام کانوا أسرع دعولا فيه من أو لئك 
فالقلب الشرف الوم بسبب ذلك » فآما أل فقد تدم ذكر نسهم فى الباب الماضى , وأما غذار فیکسر الغين اأمجمة 
رتخفیف الفاء وم نو غفار بن ملیل یم ولامین مصغر إن ضمرة بن بكر بن عبد مناة بن كنانة 1 وسيق متهم إلى 
الاسلام أبو ذر الغفارى وأخوه انیس کا سای شرح ذلك فریبا . ودجم أو ذر إلى قرمه فاسل الكثير منهم ۰و آما 
مرينة فبضم اليم وفتح الزای وسحكون التحتائية بمدها نون وهو اسم امأة عمرو بن آد بن طاخة بالوحدة 
المعجمة ان لياس بن عضر » وهی مر بلة پات کلب بن وبرة وه ام آوس ون الي مرو » فود هذين يقال 
هم بنو مينة والمزئيون » ومن قدماء الصحابة منم عبد الله بن مغفل بن عبد نهم آلزی وعه خزاعى بن عبد تيم 
وایاس بن هلال وابنه قرة بن ياس وهذ! جد القاضى !یاس بن مماوية بن قرة وآخرون . وأما جبينة فهم بثو 
جبيئة بن زيد بن ليث بن سود بن أسلم بضم اللام بن الحاف بالمهملة والفاء وزن الياس بن قضاعة » من مشهودی 
الصحابة منهم عقبة بن عاص الجبى وغبره » واختلف فى قضاعة فالا کش آنمم من حير فير جح سوم إلى قحطان » 
وقيل ثم من ولد ممد بن عدنان . وأما أشجع فیالمجمة والجيم وزن أحر وم پنو أشجع بن ديث بفتح الراء 
وسکون التحتانية بعدها مثلئة بن غطفان بن سعد بن قيس » من مشرورى الصحابة مهم نع بن مسعود بن عامر بن 
أنيف . والحاصل أن هذه القبائل اجس من مضر ء أما مزيئة وغفاد وأشجع فبالاتفاق » وأما اسل وجبينة فعلى 
قول و برجحه أن الذين ذكروا ف مقايليم وهم کم EF‏ وغطفان وهوازن جميمهم من مضر بالاتفاق » وكانت 
متائل بر أسد ن شو مه ظاه مکاح ومع نت عن شراعة فنا نضالة عن صادة ين مر ارة الأسدى خلال 
منازل بى أسد بن شزعة ظاهر مك حتى وفع بينهم » وبين شراعة فقتل فضالة بن عبادة بن مرارة الاسدی هلا 
ابن أمية الخراعى فقتلت خزاعة فضالة بصاحیپا فنشبت المرب بيهم فیرحت بنو أسد عن منازمم خالفوا غطفان 
فصار يقال لاطائفتين الحليفان آسد و غطفان » وتأخر من بنى أسد آل جحش بن رياب غالفو! بنى آميةه فلا اسل 
آل جحش وهاجروا احترى أبو سفيان على دور بذلك الحاف » ذكر ذلك عر بن شبة فى د آخبار مک . ثم ذكر 
الصنف ف آلباب أربعة أحاديث : الارل 3 وله (قریش رالاتماد) تقدم دک قراش » وسياق ذو الانصار ف 


6 ۱ ۔کتاب الناقب 


أو ائلالحجرة . قؤله (موأل) بتشديد التحتانية اضاقة إل انى ب أى أتصارى » ومذا هو آلنأسب هنا وان كان 
للبو عدة معان » ويروى بتخفيف التحتائية والمضاف عذوف آی موالى الله ورسوله » وبدل عليه قوله « ليس 
لم مول دون الله ورسوله » وهذه فضيلة ظاهرة لمولاء القبائل » والمراد من آمن منم ؛ وآشرف عصل شىء 
إذا حصل لبعضه » قيل اما خصوا بذلك لانمم بادروا إلى الاسلام فلم يسبوا کا سى غيرهم » وهذا إذا سم حمل 
على الغالب » وقيل الراد ذا الخير نمی عن استرقافهم وأتهم لایدخلون تحت الرق » وهذا بعيد . الحديث الثاق 

7 ت اء . قله ( حدقا عمد بن غر ير ) هو بالمچية والراء المكررة مصفر . قله ( أن عبد 


الله ) هو أبن عس . قَوْلْهِ ( غفار غفر اله ها ) هو لفظ غير براد به الدعا 
ويؤبده قوله فى آخره د وعصبة عصت اله ورسوله» وعصية هم بطن من بنى سليم پنسبون إلى عصية ملين مصفز 
ابن خفاف بضم المعجمة وقاءين نف ان امری" القيس بن ببثة بطم الوحدة وسكون اماء بعدها مثلثة ابن 
سم > واا قال فييم يلت ذلك لانم عاهدوه فندرو! کا سيأتى بیان ذلك فىكتاب الغازی فى غزوة ب معونة » 
وقد تقدمت له طرق فى الاسقسقاء » وحى أبن التين أن بنى غفار کانوا پسرقون الحاج فى الجاهلية فدعا طم النى 
بم بعد ان أ-لموا ليحى عنهم ذلك العار » ووقع فى هذا الحديك من استمال جناس الاشتقاق مایلذ على السمع 
لسهولته وانسجامه » وهو من الاتفاقات اللطيفة . ( نله ) : وقع هنا فى رواية كرعة وغیرها « باب ابن أخت 


ءء و تمل أن یکون غيرا على بابه » 


القوم منهم » وذكر فيه حديث أنس فى ذلك ؛ وهر عند الى ذر قبل « باب قصة ابش » وسيأقى . ووقع بعده 
ایا عندهم « يأب قصة زمزم » وفيه حديث اسلام أنى ذر » وهو عند أبى ذر بعد « باب قصة خزاعة » وسیأف 
شرح هذين البا ہین فى مکام‌ما أن شاء الله تعالى . الحديث الثالك حديث أف هربرة فى ذلك .وله (حدثنا مد ) 
هو أبن سلام ؛ وقرأت مط مغلطاى : قيل هو ابن سلام وقيل ابن عى الذهلی » وهذا الثاق وم فان الذهل لم 
يدرك عبد الوماب الثقق » والصواب أنه ابن سلام 5 ثبت عند أبى على بن السكن فى غير هذا الحديث » و حتمل 
أن یکون ابن حوشب فقد خرج البخاری فى تفسير ( اقتربت € وى الاكراه عن مد بن عبد الله بن حوشب عن 
عبد الله الثقى فبو أولى أن يغسر به من مد بن مى ؛ وقد آخرجه الاسماعيلى وأ بو يعلى من طريق مد ين الى 
عن عبد الوهاب فیحتمل أن يكون هو فانه من شيوح البخارى . وله (عن أيوب ) هو السختیانی , ومد هو ان 
سيرين ؛ وذکر الاسماعيل عن المنمعى أن عيذ الوهاب الثقق تفرد برواية هذا الحديث عن أيوب ٠‏ الحديث الرأبع 
أورده من طرق ٠‏ قوله فى الطريق الآولى ( ارا ) الخاطب بذلك الأقرع بن حابس کا فى الرواية التى بعدها . 
وه زخيدا من بنی ميم ) أى أبن مر يضم الم وتشديد ألراء أبن أد بض الآلف وتشديد الدال ابن طاعفة بن 
اليأس بن مضرء وفجم طون كثيرةّ جود! ٠‏ وله (دى أسد) أى ابن خزعة بن مدركة بن الیاس بن مضر » وكانوا 
عددا کثیرا وقد. 4 مصداق ذلك عقب وفاة رسول الله ې فار ند ھۇلاء مع عاليحة بن خو یلد . وارتد الذين 
قبلهم وم بنو کم مع جاح ٠‏ وله ( ومن بى عبد الله بن غطفان ) بفتح العجمة ثم اابملة ثم الفاء والتخفيف أى 
أبن معد بن قيس عملان بن مار : وکن ام عبد ره 38 غطفأن ق الجاهلية ديد العرى أصيره الى وت عيد أله › 


ولنوه يعرفون ببنى أنخولة . ( ومن بى عأمر بن صعصعة ) أى ان معاوية بن بكر بن هوازن ؛ وسیأی ذسب 
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هوازن فى الحديث النی بمده . وله ( فقال رجل نم2 ) هو الاقرع بن حابس التميمى ا فى الرواية الى بعد هذه 
قوله ( عن عد بن أبى يعقوب ) هو مد بن عبد الله بن أبى يعقوب نسب إلى جده وهو بصرى من بتى كيم ۰ قال 
شعبة : حدثنی مد بن أبى یه‌قرب وهو سيد بنى كيم وهو ثقة عند ابجميع ۰ قوله ( أن الأقرح بن حابس ) ,عبملة 
وموحدة مكسورة و بمدها سين موملة . وله (ما بايمك سراق الحجيج) بالوحسدة وبعد الآلف تحتانية ‏ وق 
رو اية بالمثناة و بعد الا لف موحدة . قله ( ابن أبى يعقوب شك ) هو مقول شعبة وقد ظهر من الرواية الى قبلبا 
أن لا أثر اشکه ‏ وأن ذلك ثابت فى ال . قله ( لاير منهم ) کذا فيه بوزن أفعل وهی لغة قليلة » والمشبودة 
د یر منهم » وثبت كذلك فى رواية الترمذى » واعا كاتوا خیرا متهم لاهم سبقوم ال الاسلام > والراد 
الآ كث الاغلب . قله ( عن أبى هريرة دضى الله عنه قال : قال أسم وغفار ) کذا فيه صذف فاعل قال ای » 
وهو اصطلاح مد بن سيرين اذا قال عن أفى هريرة قال دقالء ولم يسم قائلا والمراد به النى بی » وقد نبه على ذلك 
الخطيب وتيعه ابن الصلاح » وقد أخرج سل هذا الحديث عن زهير بن حرب عن أبن علية عن أيوب فقال فيه 
« قال دول الله سل » کذا أخرجه أحد من طر يق معمر عن أيوب . قوإه (وشى” من مزينة وجبريئة) فيه تقييد 
لا آطلق فى حدیت ألى بكرة الذى قبله » وکذا فى قوله د يوم القيامة » لان العتر بالخير والشر [ما بظبر فى ذلك 
الوقت . قوله (رموازن رغطفان) آما غطفان فتقدم ذکره فى حديث أب هريرة ؛ وآما هوازن فذكرت فى حديث 
ألى هر برة بدل بنى عاس بن صعصعة » وبنو عامس بن صعصعة من بنى هوازن من غير عکس › فذکر هوازن شل 
من ذكر بنى عاص › ومن قبا موازن غير بنى عاس پنو نصر بن معاوية وبنو سعد بن بكر بن هوازن وثقیف 
وهو قيس إن منبه بن بكر بن هوازن ؛ والجميع يحمعرم هوازن بن منصور بن عكرمة بن خصفة - يفتح المعجمة ثم 
المهملة ثم الفاء والتخفیف - أبن قبس 
۷- پاس ذ کر مان 
۷ - شا عبد المزيز من عبد الل قال حدثنى سايان” بن بلال عن ثور بر زید عن أبى 
الیش عن ألى هريرة رفی الل عنه عن الب" بر قال د لانقوم الساءةٌ حتى' مارج ول من نان سوق 
ناس بعصا 4 
[ الحديث ٣۵۱۷‏ طرته فى : ۷۱۱۷ ] 
قوله ( باب ذکر قحطان ) تدم القول فيه وهل هو من ذرية اسماعيل آم لا ؟ وال قحطان تتهى أنساب أهل 
البن من حير وکندة وهمدان رغیرم . قوژه (عن ثور ن زيد ) هو الدیی الدنی » وأبو الغيث شيخه اسمه سالم . 
قوإه رلانقوم الساعة حى مفرج رجل من فحطان) ‏ آقف على امه و لکن جوز القرطی أن يكون جبجاه الذى وقع 
ذکره فى سل من طریق أخرى عن أب هريرة بلفظ « لاتذهب ال یام والليالى حتی ملك رجل يقال له جپجاه » 


)١(‏ قال مسح طبءة بولاق : قوله (نعم ) ليس بان الذي بايا » ولله زيادة من قم الناسخ »أو نسذة وقت تامارج 


فتح الباري - ج )٩(‏ م (۴۳۵) 
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آخر جه عقب ححديث القحطاى . قله ( يسوق الناس بعصاه ) هو کنابة عن الملك : شمه بالراعى وشبه اناس 
بالقم ٠‏ ونکتة اليه التصرف النی اكه الراعی فى غنم . وهذا الحديث بدخل فى علامات النبوة من جملة 
با أخير + قبل و قوعه ول يقع بعد » وقد روى نعم بن حاد فى الفتن من طر بق أرطاة بن التذر - أحد التا بعين 
من آهل الشام ‏ أن القحطانى يخرج بمد المودى وبسیر علي سيرة المبدى » وأغرج أيضا من طریق عبد الرحمن بن 
قيس إن جابر ااصدی عن أبيه عن جده ص‌فوعا د بكرن بعد المبدى القحماای » والذى بعثنى بالق ماهو دو ه » 
وهذا الثاتى م مكو نه مرفوعا ضعيف الاسناد » والاول مع كونه موقوفا أصلم اسنادا منه » فان ثبت ذلك فهو فى 
زمن عدى بن مرم U:‏ تقدم أن عسي عليه السلام إذا رل 3 ااپدی أمام ااسلین » وف رواية أرطاة 3 المنذر 
3 أن القحطاق هش فى الاك عشر بن سه » واستشکل ذإ كيف بكرن 5 زەن سی سوق الثاس تعصاه والامر 
أا هو لعيمى ؟ ويحاب بمواز أن يقيمه غیسی نائبا عنه فى أمور مبمة عأمة » وسیای مزيد إذلك فى کتاب الفتن 
إن شاه الله تعالى 
۸ - پاسیست ماینبی من هو ى الجاهليز 

۸ مرش مد أخبرنا کل بن بريد أخبرنا ان جرح قال آخبرنی راو بن ویدار أنه مم جاراً 
رضى ا عنه يقول « نامع لن بلي وقد ثاب مع ناس من الباجرین حتى' كاثرواء وكان من الباجرین 
رل اي فک أنصاري ء ففضب الأنصارى غضنبا شديدا حتی تداكوا» وقال الأنصارئ : ياللأنصار» 
وقال الباجری : با لمپاجرین . فرح الدیه لے فقال : ما بال دم ری أهل اماهلية ؟ ثم قال : ماشأ مهم ؟ 
فى 0 ید 5 3 ا ها 9 سس ص 1 ۰ ۰ 


fF و ا‎ E 


58 2 ۳ . 5 7 5 1 1 ص 4 2 ۱ 1 2 
فأخير بكسءة للپاجری" الانصاری . قال قال الب مت : دعوها فان تخبيثة . وقال عبد الله بن أ ان 
لول : أفد تداعوا علينا ؟ لأن رجّمنا إلى المدينة لبذرجن. الاک منها الأذل . قال عر : ألا تقل یانی اله 
هذا الحبيث ؟ اميد الله . فقال التي بل : لایتحدث ااناس أنه كان بل أعابه» 
[ الدیث ۲۵۱۸ طرقاه فى : هک لانو ] 
4م — مشا ابت“ ی د حف تا سفیان عن امش عن عيذ الل بن مرك عن مسروق عن عبد 
الله ري 1/ عنه عن اللي" ٠‏ ون سفیان" عن 3 عن اراھ عن مسروی عن عبد ا عن الي 2 
5 3 ی ۱0۳3 1 
قال « لیس منا من ضري ادود وشي ا ليوب و5ط بده وى الجاهاية > 
قوله (باب ماأنهی من دعری الجاهلية 4 الى بم وه ودعورى الجاهلية الاستها 2۶ عند ارادة الحرب .كانوا 
يقولون : يأ آل فلان » فیجته‌مون فینصرون القائل ولوكان ظالما » اء الاسلام بالنبى عن ذلك , وكأن المصئفه 
أشار إلى ماورد فى بعض طرق جابر الذكور » وهو ما أخرجه ٍعق بن راهوية والحاملى فى « الفوائد الاصبا ية » 
من طر بق أبى الس عن جار قال م اققال غلام من الاجر بن وغلام من الاتصار ۽ فذمكر, ادیش > وقي 
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« فقال دسول الله بل أدعوى الجاهلية ؟ توا لا . قال : لا باس » و لینصر الرجل أعاء ظالما أو مظلوما ء فان كان 
غالا فلينبه فانه له نمر » وعرف من هذا أن الاستاثة ليست حراما وتا ارام مایت تب عليها من دعوی الجاهلية 
وله (حدثنا مد ) کذا للجميم غير مأسوب + وهو أبن سلام 5 جزم به 0 نع فى والمستخرج » وأبو على 
الجيالى » وبۇك ذلك ماوفع فى د الوصاياء وشل هله الطريق » فمئد الاكثر حدئنا مد غير ملسوب » وعلد أبى ذر 
حدثنا جمد بن سلام ۰ قوله ؛ (غرونا) هذه الغروة هى غزوة المريسيع قله ( ثاب معه ) بمثاثة وموحدة أى اجتمع 
وله (دجل لعاب) أى بطال » وقيل کان يلعب الراب ڪا تصنع الحرشة , وهذا الرجل هو جبجاه بن نيس 
الغفارى وكان أجير عر بن الخطاب » والاتصارى هو سنان بن وبرة حليف بنى سالم الخررجى » وسياقى بیان 
ذلك فى تفسير سورة المنافقين. وه ( فسكسع ) بفتح السكاف والموملتين أى ضربه على دبره . قل (حتی تداعوا) 
كذا للا کش بسكون الواو بصيفة المع » وف بعض النسخ عن أبى ذر د تداعواء بفتح العين والواو إصيغة الثثنية » 
والمشهور فى هذا تداعيا بالياء عرض الواو » وكأنة بقاها على اصلبا بالواد ۰ قله ( دعوها الما عبيثة ) ای 
دموی الجاهلية » وقيل الكسءة » والآول هو المعتمد . قله ( ألا نقتل ) بالنون وبالمثناة أيضا ۰ قوله ( هذا 
ابیت لعبد الله ) اللام ,ععنی عن والتقدير قال جر يريد عبد الله ألا نقتل هذا الخبيث ؟ وسيأى بقية شرح هذا 
الحديث ف التفسیر إن شاه الله تمال . قوله ( وعن سفيان عن زبيذ ) هو معطوف على قوله د حدثنا سفيان عن 
الاعش » وهو موصول و لیس ماق » وقد تقدم فى الجنائز من رواية أبى میم عن سفیان هن ز بيد » ومن رواية 
عبد آلرجن بن مبدی عن سفيان عن الاعش .که كان عند ثا بت بن مد عن سفیان عن شيخه » وکا به مه 
منه مفرقا څدث به » فنقل عنه کذلك 


8 - پاسته فص راع 

۰ - هگا إسحاق بن راهم حدئنا ع بن' آدم آخبرنا (سرثیل عن أبى حصن عن أبى 
الجر عن ی هررة ری أ عنه أن” رسول" الہ رل« رو بن تلی بو ما بن خندف أو خراهة » 

۷ س وشا أو امان أخبر نا شيب عن از هری قال ست می بن ابت قال ١‏ البحيرة 

5 ۶ a 

الق عنم رها اتلوافیت ولا با اح من الداس . والسائية الى سیون لاتم فلا ےھ حمل علا ٿيءَ 5< 

قال : وقال أو هريرة 7 قال اي جك د رات رون عاس ن ل شام ر لزا سر فی ف البار > 
وكان اول من سب السوائب » 

[ الحديث ۴۵۲۱ _ طرفه فى : 1358# ] 

وله ( باب قصة خراعة ) اختلف فى نسم مع الاثفاق على آنهم من ولد عمرو بن ی باللام والمبملة مصغر 
وهو أبن حارثة بن عمرو بن عامر بن مأء السیاء : وقد نقدم نسبه فى أسلم وأسل هر عم عرو بن ی ؛ و قأل أن 
امم ی د بيعة ؛ وقد حف بعض الرواة فقال مرو بن حی » ووقع مثل ذلك فى « أبمع للحميدى » والصواب 
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باللام وتشديد الياء آخره مصغر » ووقع فى حدیث أجابر عند ملم ودأيت آبا عامة عرو بن مالك » وفیه تضید 
لكن آزاد أن كنية عرو ابا كامة » و يقال لخزاءة بنو کب نسبوا إلى جدم کمب إن مرو بن ی » قال 
ابن الكلى :ا فرق أهل سأ بسب سيل العرم زل بنو مازن على ماه يقال له غسان » فن أقام به متهم فهو سای » 
وانخزعت مهم بنو عمرو بن ی عن قوميم فتزلوا م وما حوفا فسموا خزاعة ؛ وتفرفت سائر الازد» وق 
ذلك يقول حسان بن ثابت : 
ولا انا طن مر تخزاعت 2 خراعة منا فى جموغ كراكر 
ووقع فى حدرث لباب أنه عرو بن خی بن قعة بن خندف ؛ وهذأ بوّبد قول من بقول إن خزاعة من مضرء 
وذلك أن خندف پکسر المعجمة وسكون النون وفتح الدال پمدها فاء اسر امرأة الياس بن مضر » واا ليلى بنت 
00 بن عران بن الحاف إن قضاعة , لقبت مخندف اشيترا » والخندفة الحرولة ؛ واشتبر بنوها باانسبة الها دون 
آم لان الواس !| مات عزنت عليه حزنا شدیداً حیث هجرت ألما ودارما وساحت فى الادض حتى مامت : 
فسكان من-رای آولادها ااصفار پقول من هؤلاء ؟ فیقال بنو خندف ٠‏ إشادة إلى آنما ضيمتهم » وقعة بفتح القاف 
وال بعدها موملة خفيفة يقال بكيرالقاف و آشدید الم . وجمع بعضمم بين القو لين أعنى نسية خزاعة إلى الين و إلى 
مضر فزعم أن حارثة بن عرو نا مات قعة بن خندفكانت امرآته حامسلا بلحى فولدته وهی صد حار ةة فتبناه 
نسب اليه » فعلى هذا فود من مضر بالولادة ومن الين بالتبنى . وذكر ابن الكلى أن سیب قيام عبرو بن لى 
بأمر ا کید ومک أن | أمه فويرة بنت عمرو بن الحارث بن مضاض الجر همی وکان أا آخر من ول آمر 1 
من جرم فا م بأمر البيت سيطة حرو بن ی فصار ذلك فى خزاعة بعد جرم » ووقع پینیم فى ذلك حروب إلى 
أن اجلت جر رم عن مک 0 ثم ثولت خزاعة آمر اليي اما نة إلى أن ن کان أ رم ودعی آبا غشان ن بم العچية 
دسکون الموحدة بمدها معجمة أيضا وامه انحرش عبملة ثم معجمة ابن حلیل 8 ولامين مصفر أبن حبشية بفتح 
المهملة وسكون الموحدة بعدها معجمة ثم ياء نسب أبن سلول بفتح الموملة ولامين الاول مضمومة ابن عبرو بن لى » 
وهو خال قصی بن كلاب أخو أ مه حى بضم المبملة وتشدید الموحدة مع الإمالة؛ وکان فى عقله شىء تفدعه قصى 
فادتری منه آمر الببت بأذراد من الابل » ويقال بزق خر » فغاب قصى حینشذ على آمر البإت » وجع بطون بى 
فور وحارب خزاعة حتى أخرجهم من مك ؛ وفيه يقول الشاعر : 
أبوم قمى” کان يدعى جیما به جمع الله التبائل من فهر 
وشرع قصى لقريش ااسقاية والرقادة » فكان إصنع الطعام أيام متى و الیاض للمام, فيطم الحجيج ويسقهم 0 

وهو ألذى عر دار الندوة مكة» فاذا دقع ةريش شىء اجتهموا قبا وعقدوه ما و بن لى بن تة 
ابن خندف آبو غواعة ۷ 9 دو أو خراعة ء ووقع 3 فى روا آن : نعي عن عن اسرائیل ذا ااسید عند الاماعيل 
د خزاعة بن مة بن مرو بن لدف » وفيه لمیر بالتقديم والتأخير ؛ وعنده من طريق أبى آجد الزبيرى عن 
اسرائيل عرو آبو خزاعة بن قمة بن خندف» وهذا بوافق الاول لکن يحذف لى » وبأن يعرب ان قمة اعراب 
مرو لا (عراب أبو خزاعة » وأصويها الأول » وهكذا دوى آبو حصين هذا الحديث عر ن أبى سال مختصرا » 

اح رجه مسل من طر بق سويل 3 أن صاخ عن أيه آم منه ولفظه د رأيت عم عرو 33 فى بن 3عة بن خندف بجر 
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قصبه فى الثار » وأورده ان إعق فى « السيرة اذكرى » عن نجد بن ابراهيم نمی عن أبى صاخ ام من هذا و لفظه 
د معت رسول الله بی بقول لا كنم بن الجون : رأيت عرو بن لحى جر قصبه فى النار > لاه أول من غير دين 
اساعیل , فنصب الاوثان وسيب السائية ور اليحيرة ووصل الوصيلة وحمى الحاى »ووقع لنا بعلو فى ١‏ المعرفة » 
وعند ابن مردويه من طريق سهيل بن أبى صالح عن أبيه حوه , وللحا کر من طر يق د بن عمرو عن أ سلبة عن 
أفى هر رة » لنکنه قال د رو بن قعة » فاسبه إلى جده » وروی ااطیرای من حديث ابن عباس رقمه د أول من 
ردنا براه مرو بن ی بن قعة بن خندف أبوخزاعة » وذكر الها كبى من طريق عكرمة توه مرسلا وقيه 
و فقال المقداد : با رسول الله من عمرو بن لحى ؟ قال : أ بو دؤلاء المى من خزاعة » وذكر أبن أعق أن سیب عبادة 
عبرو بن ی الاصنام أنه خرج إل الام وا بومذ الما لين وم مبدون الاصنام فاستو هيم واحدا منیا وجاء به إلى 
مكة فاصبه إلى الكعبة وهو هبل » وكان قبل ذلك فى زمن جرم قد لخر رجل يقال له أساف بامرأة يقال لا نائلة فى 
الکمية فسخهما الله جل وعلا حجرين , فأخذهما عرو إن ی فنصمما حول الكعية > صار من طوف یتمسم 
ما ,بیدا باساف وتم بنائلة . وذکر تمد ین حبيب عن این الکاي أن سب ذلك أن عمری بن لی کان له تابع 
من الجن قال له أبو ثمامة فأتاء لبلة فقال : أجب آبا مامة ‏ فقال :لبيك من تهامة » فقال : ادخل بلا ملامة , 
فقال : ايت سيف جدة » مد آلمة معدة » غذها ولا تيب » وأدع إلى عيادتها يجب . قال فتوجه إلى جدة فوجد 
الأصئام الى كانت تعيد فى زهننوح وإدريس» وهی ود وسواع ويغوث ویعوق وس خماما إلى مک ودما إلى 
عبادتها فاننشرت بسبب ذلك عبادة الأصنام فى العرب » وسيأ فى زيادة شرح ذلك فى تفسير سورة نوح إن شاء الله 
تعالى . قله فى الرواية الآخرى من أي هريرة (عمرو بن عامر الخزاعى) كذ! وقع أسيه فى حديث ابن مسعود عند 
آحد و لفظ د أول من سيب السوائب وعبد الاصنام عمرو إن عامر آبوخزاعة » وهذا مغار لا تقدم » وكأنه نسب 
إلى جده لامه عرو بن حارثة بن رو بن عامر » وهو مغاير لما قدم من نسپة رد بن ی إلى مضر , فان عامرا 
هو أبن ماء الماء بن سبأ وهو جد جد عبرو بن ی عند من أسيه إلى الان ٠‏ وعتمل أن يكون سب اليه 
بطريق التبی ۴ تقدم قبل » وسیأق الكلام على الوصيلة والسائبة وغيزهما فى تفسير سورة المائدة إن شاء 
الله تال 
۰ - پاسیسیح قصة إسلام أبى ذر النفاری رضى اله عنه 
١‏ - پاسیت قصة زەم 


۲ - شا زيل هو ابن رم قال أبوقتيبة س ب قتدية حد ثنى مثنى بن سعید القصیر قال حدئبى 
وی 2 1 3 

أبو جرة قال « قال لنا ان عباس : ألا اک باسلام أبى ذر ؟ قال قانا : بلی . قال قال أبو در : كنت رجلا 
من غفار» فيائنا أن" رجلا قد خرج £ 7 رم نی 1 قات لأنى 1 انظلق إلى هذا ارجل ي کلهد وای 
یره . فانطاق فيه مرجم » قات : ماعندك ؟فقال : وال اقد رأيت رجلا يام باطير» وینبی عن الشر . 


فقلت 4 : ل تشزنی من انمبر » نأغذت جرابا وعمسا ٠‏ م2 اقبلت إلى مكة لمات لا أعرفه » وأ کت أن سل 


B8»‏ ۱ - کتاب المناقب 
عنه » وأشرتب من ماه زمر وأ کون فى السب . قال : فر بي عل فقال : کات از خر ات نم . 
قال : : فانطاق* إلى N‏ مزل . قال وال 2 مده لابسالی عن ئیء ولا آخبرء . فلها صت عدوت 0 المسحدر 
لأسأل عن »و لاس أحد بر نی عنه بشیء . قال فى عل ةال ul:‏ نال ارجل یعرف" مزل بعد ؟ قل ل قلت 
لا. قال : انطلق معى » قال تقال : ما مرك » وما مك هذه البلرة 1 ؟ قال فلت له : ان کتمت" ع أخيرك . 


قال , : قائ أفلً . قال قات د و بنا أنه قد خر َج ماهنا رجل ازعم أ انه نی» فأرسات أ که فرج جم ول 


۶ 


ٍشفنی من الب ناردت أن اقا . فقال له ب أما نك قد رشدات . ذا وجهی إليه » فا نی » ادحل حيث 
اخ , فانی إن رابت أحداً اخافه هايك قت بل اکآ | أصلح” لى » وامض أت . ففى 5 
معه » حتی دخل ودخات ممه على نی يبل » فقات” له : اعرض" عل الإسلام خراضاة رت مان 
فقال لى : یا آبا در ا کت 
باق لامر عن مها بين رم . غاء إلى السجد وق ربش فيه قال : یامعشر فریش » إفى أشهد أن لا إله إلا 


هذا الأمر » وار دجم | م إلى "۳ » فاذا بلك ظهور نا نافیل 2 قات : والنی" مش 


الله » وأشهد أن مدا ده ورسوله . ققالوا : قوموا إلى هذا الصابىء اموا عر بت لاموت + ناد ان 
باس" فاکب على عم أقبل عاييم فقال + وباک ' تقتلون رجلا من غفار ؛ ومتحر” 3 27 3 على غفار؟ 
فأقلموا عی ٠‏ فلا أن أصبدت الفد رجت قلت ثل ماقلت بالأمس . فقالوا : قوموا إلى هذا الما ؛ فصنم 
فى مثل مایم بالامس » وأدر گنی المپامره فا کب على وقال مثل" مقااته بالامس . قال : فسکان هذا ول" 
اسلارم أي د در رهه اش 

[ المديث ۳۵۲۲ _ طرفه فى : ۳۸۲۱ ] 

له ( باب قصة اسلام أف ذر الغفاری ) هكذا فى رواية آی ذر عن الجوى وحده » وسقط للياقين » وكا نه 
أولى لان هذه الترجمة ساق بعد إسلام أبى بكر وسعد وغيرهما 

ودقع الاک مهنا 
أقام فہا :سك ؛ وسیأی شرح ذلك فى مکانه أن شاه الله تعالى 

۲ - پاس قصة دزم وجهل العرب 


د قصة زمزم » ووجه تماقا بقصة أبى ذر ماوق له من الا کتفاء ناء زمزم فى الدة الق 


3۳ ا 
ل حل یا ماد عه ن وب عن ند عن ألى هريرة رذى الله عنه قال 


1 ال : أسل وفقار وشي" من رة وجرينة 7 -آو وال : : شی من فة و هر اة ل خی مدش اف وأو كال 


سنس ۴۵۲۷ ١ه‏ 


۰ - متا بو شمان حد نا أبو عوانة عن أبى بثر عن سعيل , بن حير عن ابن ری 
الله عنهما قال « إذا سرك أن 03 جل العرب اقرا ما فوق الثلاثين ومائة من سورة الانعام ( قد مر الذين 
تا آولادم 00 ر عل - إلى قوله ‏ قد لوا وما انوا مهتدرین ) 


قوله ( باب قصة زمزم وجل ااعرب ) كذا لا ذر ؛ ولغيره ه باب مل ألعرب » وهو أولى إذ جر ف 
حديث الباب لزمزم ذکی انا الاماعیل لسع هذه الحادیت فى ترجة و احدة و هو ع لي ود سر الب 
4 3 وا ۱ے ےا ال ا 

قتلوا أولادم )مكاي ونان ان ن ذلك ن ات يد إن شاء الله تعالى » ویو خذ من هذه الأبة مطابقتما للترجمة 


من قول ابن عباس و إذا سرك أن تمرف جبل رب 
۳ - پاسییست من اتب إلى اتم فى الاسلام والجاهاية 

وقال اين عر وأبو هريرة عن النئ بإ « أن" اللكرم” اب لكريم اب السكريم ابن السكرم يوس 
ابن قوب من سای بن اراعي خلیل اه . وقال اراد عن البی وك « نا ابن عبد الاب » 

۶۰ - شتا رین" حفر دیا أن حد تا الأعش سلیان قال حد نا مرو و عن سعید 
ان جير عن ابن ر عباس رضي ال عنپما قال « لا رات [ ۲۱۵ الشعراء ] : ( وأنذر عشیر تا الأفرتيين 4 
جمل البى مكاي ينادى : : بای فبر ر يابنى عدی ۳ بطون ف ربش » 

۹ س وقال لا قبیصة" : أخبرّنا سفوان عن حبيب بن أبى ابت عن سعيد بن جير عن ابن عباس 
قال ولا رات ( وأنذر' عثیرنك الافربین ) جل ای و يدعو م بال قبائل 

۷ - مرش أبو اما آغبر نا شعيب أخبرنا أبو اناد عن الاعرج_رعن أب هريرة رفی الل عنه 
آن ای يي قال م يابنى عيد تافر » اشتروا آنشسک من الله . يابنى عبد الطكلب » اشتروا 0 الله . 
۳ م از بر بن ارام 2ة رسولر الوه ياقاطمة نت" ممدء اشكريا أشي من اللہ »لا أملات” لسکا من" الله شينا 


ا إلى آبائه فى الاسلام والجاملية ) أى جواز 3 خلافا ان مکرمه مطلقا فان عل 
الكراهة ما إذا أودده على طريق المفاخرة والمشاجرة »وقد روى ۳۹ ۳ بو يعلى بأسئاد حسن من حدیث أنى 
ريحانة رفعه « من انقسب إلى نسعة آباء کفار بريد بهم عزا أو کر امة فبو عاشرم ف النادء .له ( وتال ابن عمر 
وأبو هريرة عن النى يِه ان الكريم ابن الکریم ال ) تقدم حديث كل ماما موصولا فى أحاديث الا نبیای» 
ووجه دلالته للترجمة أنه لما وقع من البی بي نسبة بوسف عليه السلام إلى آبائه کان دليلا على جواز ذلك لغيرهقى 


oo‏ ۱ - کاب الناقب 
تا ی اس ا س س ع ج ج .ی 
غيره ويكون ذلك مطابقا لركن الترجة الاول . قوله ( وقال البراء عن النى يلق : أنا ابن عبد الطاب ) هو طرف 


من حديث تقدم موصولافى الجباد > وهو فى قصة غروة حنین ؛ ووجه الدلالة منه أنه انتب إلى جده عبد 
المطلب فیکون مطابقا لرک الترجمة الثانى . قله (ا لزا لإ وأنذر عهيرتك الاقربين 6 جعل اانى با بنادی 
بای فپر » یابی عدی » ببطون قرش ) فق دواية اکٹ ہنی د ارعاون » باللام بدل الموحدة » ونداؤه لفیائل 
من قریش قبل عشيرته الادئین اسکرد انذار عشیرته » ولدخول قريش كلها فى آقاربه » ولان انذاد العديرة بقع 
با لعطیع ٠‏ و[نذار غيدثم یکون بطریق الأول . قوله ( وال لنا قبيصة الح ) دو موصول و لیس ععاق ؛ وقد وصله 
الاسماعيلى من وجه آخر عن قبيصة . قله ( جعل الى 2 يدعوم ال قبائل ) قد فسره النی قبله وا کان 
يسمى رءوس القبائل کقوله بای عدى » وأوضح منه حديث أى هريرة الذى بعده حيث اداه طبقة بعد طبقة 


إلى أن اتهی إلى عته صفية بنت عبد الطلب وهی آم الزبير بن العوام وإلى ابنته فاطمة علعا الام ؛ و سيأ فى شرح 
ذلك مسوطا فى تفسير سورة الشعراء , وهذه القصة إن كانت وقعت فى صدر الاسلام مک فلم يدركيا أبن عباس 
له ولد قبل الحجرة ثلاث سنين , ولا آبو هريرة لانه الما أسلم بالدیة » وفى نداء فاطمة بومتذ أيضا مايقتضى 
تأر اأقصة انپا کا نت حياشف صغيرة أو مرادقة » وان كان أبو هريرة حضرها فلا يناسب الترجة لانه [عا سل 
بعد المجرة بمدة , والذى يظبر أن ذلك وقع مرتين مرة فى صدر الاسلام ورواية ابن عباس وأف هريرة لما من 
مرسل الصحابة » وهذ! هو الموافق لترجة من جرة دغو ها فى مبتدأ السيرة النبوية »ورؤيد ذلك ماسيأنى من أن أبا 
هب کان حاضرا لذلك وهو مات فى ایام بدر ء ومرة بعد ذلك حيث عكن أن تدعى فما طمة علا السلام أر 
عضر ذلك ابو هر رة أو ابن عپاس 
6 - باسب 5 آختر القوم مم ؛ وتولى القوم مهم 

1 مشا ليان بن حربر عد نا 2 عن اد عن این رضي اي عنه قال د دعا ان‎ eA 
الانصار قال : هل فيحكم أحد ين غیر؟ قار : لا . إلا ای أخت لا" فقال رسولة اله وك : اب‎ 
» أخت القوم ممم‎ 

له ( باب ابن أخت القوم منهم » ومولى القوم منم ) أى فا مرجع إلى المناظرة والتعاون وغو ذاك » 
وآما بالنسبة إلى الميراث ففيه تذاع کا سبأتی بسطه یکناب الفرائض ٠‏ قوله ( الا این آخت لنا ) هو الثمان بن 
مقرن الق کا أخرجه آحد من طريق شمیة عن معاوية بن قرة فى حديث أنس هذا » ووقع ذلك فى قصة آخریکا 
آخرجه ااطر ای من حديث عتبة بن غزوان « ان النى للم قال وما لقریش : هل فیح من لیس منک ؟ قلوا لا » 
إلا ابن آختنا عتبة بن غزوان » فقال : ابن أخت القرم منهم ».وله من حديث عرو بن عوف أن النى ی دغل 
بته قال « ادخلوا عل“ ولا سغل على إلا فرشی » فقال : هل ٠عكم‏ أحد غير ؟ قالوا معنا ان الات وااولى » قال 
حلیف القوم متهم ومول انقوم منبم » » وأخرج آحد موه من حدیت آی موسى والطبراق وه من حديث ألى 


سعيد . ( تفه ) :۸ يذكر الصیف حديث ٠«‏ ول القوم منهم » مع SEE‏ الترجة » فزعم يعضوم أنه ل بقع له 


الحديث ۳۰۲۹ - ۳۵۳۱ ۳ 


حديث لى شرطه فأشار اليه » وفيه نظر لانه قد أورهه فى الفراثض من حديث أنس ولفظه « م‌ول القوم 8 
آنفسهم » والراد بالول هنا المتق بفتح المثناة أو الحليف » وأما ااول من أعلى فلا یراد هنا » وسيآنى فى غزوة 
حنين بیان سیب حدیت الپاب » ووقع فى حديث ألى هربرة عند البزار مضمون الترجة وزيادة علما بلفظ « موی 
القوم مهم » و حلیف القوم مهم » وین أخت القوم متم 2 

۵ - بإسيب قصة ابش وقول النى بي « يابنى أرئدة » 


0 7 2 هِ 5 و ی 
۹ - وشا حى بن بكير حداثنا لليث عن تفیل عن ان شباب عن عروة عن عالدة أن أبا 


بکر_رضی الله عنه 0 علمها وان جاریتان فى أيام منی ند فان وتضربان وا لله متئش بثو بو 
تيرم أبو بكر 03 تكسف الم ی فيه عن وجبر تقال : دما يا آبا بكر » فامها ایام عيد . وثلاع” الايام” 
آم می 


5 ظ رن 5 ۳ ا 
۲۰ = وقالت عائشة « رایت انی ب يسترنى وانا أنظر إلى الحبشة وهم يلمبوك فى السجد » 


فز جرهم عر فقال الى و ۱ دهم « ما بنی أرفدة .یی من الامن 6 

5 باب قصة ا لبش وقول النی 22 يابنى آرفدة ) م هو بفتح الحمزة وسکرن الر ١‏ ء وکسر الغاء ٠‏ اسم مد لم ۳ 
ويل معق آرفدة الامة »وقد تقدم شی. هن ذلك فىأبواب الم بدن . والخش م الميقة بقال م «ن ولد 
أ ن کوش ت حام فت نوح ٤ء‏ وم جاورون لامل ان ن يقطع با دلوم البحرء وقد غذرو على اليمن قبل الاسلام وماکرهاء 
وغزا أرهة من , كم لمكن وال وقد دک ابن [سمق قصنه مطولة : وأغرج جرا امات حك ثم البق من 
طریق یوس 34 أبى ظبيان عن أبيه عن ابن عباس ملخصة ؛ وال هذا القدر أشار اممف مد مقدمة 

السيرة ة الاروية 0 واستدل قوم من أله وفية ود رث اباب دلى جواز الرقص وساع آ لات الملاهى 0 رطعن فيه امور 
پاختلاف القصدن ء فان اب اطیفة بحر آم کان لمرن على الحرب فلا ج به الرقص ف الامو » واه آعم 
۱٦‏ و پاس من ماعب" أن پات یه 
إ۳ — مر e‏ بن ألى شبية حل تا عبد عن هشام عن أبيه عن بيه عن عا رف م pe‏ 
قالت د استاذن حَنَانَ البی ب فى حجاء للشركين” » قال : کی تی ؟ فقال حنان*: لامك منيم کا 
ل الشمرةٌ من 9 | المحين > 
3 

وعن أبيو قال « ذهبت ات حسان عند عائغة فقات : لا 2 » فان کان نان عن انی رل € 

[ امدیث ۳۰۳۱ طرقاة فی : 4545 6 ۱۱2۰ ] 

قول (باب من أحب أن لابب فسبه ) هو ينم أول یدب واارادبلنسب الأصل وبالسب الثم » والراد 


۵ ۱ - کنتاب الناقب 


أن لایشتم آمل نسبه . وله (حدثنا عبدة) هو أبن سلمان » وهشام هو ابن عروة . قوله (استأذن حسان بن ثابت) 
أى ابن المنذر بن رو بن حرام الانصادى الخررجى ؛ وسیب هذا الاستثذان مين عند مدلم من طريق أبى سللة عن 
عاندة قالت قال رسول الله مر : اهجو ا المشركين فانه آشد عامم من رشق التبل » فأرسل إلى اين رواحة فقال : 
اهجيم ؛ فرجام نل برض : فأرسل إلى کمب بن مالك » ثم أرسل إلى حسان فقال : قد آن لک أن ترسلوا إلى هذا 
الآسد المدارب بذئيه . ثم آدلع لاف غعل ع رکه ثم تال : والذى بمئك بالق لافر ریم بلساف فری الآدم : قال 
لاتعجل » وروی احد من حدیت مب بن مالك قال د قال انا رسول الله ير : ادجو ! المشركين با لمر » فان 
اومن يجاهد بافسه وماله » والثى نفس عمد بيده كأما تتضحونيم بالنبل » وروی أحد وابزار من حديثك 
عار بن ياسر قال و لا دجانا المشركون قال انا دسول أله يل : قولواهم کا يقولون لك . قوله ( كيف بنسی 
فهم ) أى كيف ترجو قريشأ مع اجتماعى ممم فى نسب واحد ؟ وف هذا اشارة إلى أن معظم طرق اجو العض 
بالآباء . قله ز لأسلنك منيم ) أى لأخلصن سبك من سم حبت غاص الحجو بهم دونك ؛ وفى دواية أبى 
سلب المذكور د فقال : اث أبا بكر فانه أعل قريش بأتسابها حتى بخاص لك نسى » فأتاه حسان » ثم رجع فقال : 
قد عض لى نسيك . ووأ رک تسل الشعرة من المجين ) أشار بذلك إلى أن الشعرة إذا آخرجت من المجين لايتملق 
بها منه شىء انمومتها » خلاف ماإذا سلت من العسل مثلا فائها قد يعلق بها منه شىء » وأما إذا سلت من اين فانها 
قد تتقطع قبل أن تخاص . ولھ ( وعن أيه ) هو موصول بالاسناد المذكور إلى عروة و ليس بعلق » وقد أخرجة 
ااصذف فى الادپ عن مهد بن سلام عن عبدة بوذا الاسناد فقال أيه دوعن هشام عن أبيه» فذ کر الزيادة » وكذلك 


أخرجه فى «الادب المفرد » فد ركان بانج ) 55 الفاء بعدها مبملة ومعناها يدافع أو رای » قال انکشمهی فى 
روانة ألى ذر عله : نفعت الداية إذا ری و ادرها ء و فده ۳ اسف إذا تثاوله من بعيك » وأصل النفح بالمهملة 
الضرب ؛ وقیل لمطاء نكن العطی بضرب السائل به» ووقع فى رواية أن سلة ال ذكورة « قالت عانشة فسممت 
آلنی 9 يقول حسان : أن دوح القدس لابزال یو بدك ما ات عن الله ورسوله » قالت وسمعته يقول د هجام 
حسان فشنی دأثى » وقد تقدم ف أوائل الملاة ما يدل على أن المراد بروح القدس جيزيل عليه السلام .ویأف 
الكلام على الشمر و أحکامه ف کتاب الادب إن شاء الله تعالى 
۷ - پیب ماجاء فى او رسولر ان يلك » وقول ار " وجل [ ۲۹ افتح ] : 
لحد رسول الله » والذين مه آشد اه على اسکذار 4 ٠‏ وقوله [ ١‏ الصف ] : ل( من بعدی اسه أجد 4 


وا 2,^ بوه 1 


۲۳ - وزيا راهم بن اندر قا ۲ 
مر عن یه رفی اله عنه قال : قال رسول الله 2 « لى ةة أعاء : أا عد » وأنا حد » وأنا الاح الذى 
عدو الله بى السکفر » وأنا الاش الذى ”مشر اناس على قى » وأذا العاقب » 

[ ادبت ۳۸۳۲ - طرنه فى : 4435 ] 


35 3 3 5 4 2 2 
۳ -- وشا عل بن عبد الله حدتنا سغيان عن أن الز ناو عن الاعرج_ عن ألى هريرة رضی الله 


الحديث ۳۵۳۲ - ۳۰۳۲ 66 


عنه قال : قال و اشر 9 و اه حون ين تمرف 8 عنى 8 رش ولتم ؟ یشعمون" i‏ 1 
ویله‌نو ن ۳ ٤‏ و اناد 

له ( باب ماجاء فى اسعاء رسول اله با وفوله عز وجل لد رسول ته والذين معه آشداء على الکفار ) 
وقوله ون بمدی امه احد) كأنة يشبر إلى أن هذ ن (لاسمین ۳ سرام وأشبرهها مد , وقد تكرر فى القرآن» 
وأما أحمد فذكر فيه حكاية عن قول عيى عليه السلام : ما تمد فن باب التفعيل الپالفة, وأما أحد فن باب 
التتفضيل » وقيل مى أحون ل نه عم منقرل من صفة وهی أفمل التفضيل وهعناه أحد الحامدين , وسيب ذلك ماثیب 
فى الصحيح أنه يفاح عليه فى القام نحمود عحامد لم يفتح بها على أحد قبله » وقيل الانبياء مادرن وهو أحدم , 
أى کی ثم حمدا أو مهم فى صفة الحد » وأما مد فهو منقول من صفة الد أيضا وهو يمى مود وفه معي 
امبالغة » وقد أخرج الصف فى و التارخ الصغيد » من طريق على بن زيد قال كان أ بو طالب يقول : 

دشق له من امه أيجله فذو العرش ود ومذا عمد 
واحمد الذی د مرة بعد م ة كالم مدح » قال الاعشى : 
اليك أبيت اللمن كان وجيفبا إلى الاجد القرم اجواد احمد 

ای الذى حمد مرة بعد مرة » أو النی نكامات فيه امال الحمودة ؛ قال عیاض :كان رسول الل يإ أعد 
قبل أن يكو ن ممداكا وقع فى الوجود لان تسميته آحد وقعت فى الكتب السالفة » و آسمیته مدا وقعت فى القرآن 
العظيم > وذلك آنه حمد ربه قبل أن مده الناس » وكذاك ف الاخرة ګمد ربه فيشفعه فيحمده الناس . وقد خص 
بسورة الخد وبلواء امد و بالمقام احمود » وشرع له امد بعد الا کل و بعد الشرب و بعد الدعاء و بعد القدوم من 
السفر » وسميت أمته ا ادن » لجمعت له معای الود وان واه از . وذكر فيه حدیثین : آحدها قوله و عن عمد 
ابن جببيد بن معام عن أبيهء کذا وقع موصو لا عند معن بن عسی عن مالك » وتال الا کش ه عن مالك عن 
الزهرى عن مد بن جبيد » مرسلا ء ووافق معنا على وصله من مالك جويرية بن أسماء عند الاسماعيلى ورد بن 
البارك وعبد الله بن نافع عند أبى غوأنة » وأخرجه الدارفعتی فى ١‏ الغرائب » عن آخر ن عن مالك » و ژال : ان 
آکتر آعواب مالك أرساوه . قات : وهو معروف الاتصال عن غير مالك » وصله بو اس ین زك وعفیل ومعمر 
وحديثهم عند مسل ؛ وشعية وحديثه عند الأصنف فى التفسير ؛ وان عبيئة عند مس ضا والترمذى كليم عن 
الزغرى » ودواه عن جبيد بن مطعم أيضأ ولده الآخر نافع وق حديثه ذيادة , وعند الصنف فى تاریخ » 
وأشرجه أجن وان سعد وصويجة الحا ؛ وق ألياب عن أبى موسى الاشمری عند مسل والصنف ف التارخ » وعن 
حذيفة عند المصنف فى التاد.خ والترمذى وان سعد » وعن ان عباس وا لى الطفيل عند أبن عدى » ومن مرسل 
يجاهد عند أبن سعد ؛ وسأذكرماق دواياتهم من زيادة فائدة ٠‏ قود ( عن مد بن جير ) فى رواية شعيب الذکورة 
عن الؤهرى د آخبرق تمد بن جبیر» ٠‏ قوله (لى خمسة اسا ف دواية نافع بن جبير عند این سعد آنه دخل على عيد 
الك بن مروان فقال له : أتحصى أسماء دسول الله بم ی کان جبيد بن ممم يعدها ؟ قال: نم ؛ فى ست . فذکر 


TÎ‏ ۱ کناب التافب 


السة التى ذکرها عمد بن جير وزاد الخاتم » لکن روى الجرق فى «الدلاال» من طر رق ان أبى حفصة عن الزهری 
فى حديث مد بن جبير بن ملعم د وأنا العافب» قال يعنى الخاتم » وق حديث حدذ بفة و آحد وعد والاشر والقنی 
ونی الرحة > وكذا فى حديت ألى مومى إلا أنه لم يذكر الماشر ؛ وزعم بمضهم أن العدد ليس من قول النى ب 
ونا ذکره الراری‌بالعی > وقي نظر لاصرعه فى الحديث بقولهوآن لى نحسة أسماء » والنی بظپر أنه آراد آن لى 
حسة أسماء آختص ما لم يسم ما أحد قبل » أو معظمة أو مشپورة فى الام الماضية » لا أنه آراد "ار فيها . قال 
عياض : حی اله هذه الاسیاء أن يسعى بأ أحد قبله » وام تسمی بعض المرب مدا قرب میلاده مأ موأ من 
الكبان والاحبار أن نبا سيبعث فى ذلك الزمان یسمی عدا فرجوا أن بكو نوا م فسموا أبناءم بذلك ء قال :وم 
ستةلاسابع هم كذا قال » وقال إلسيلى فى «الرو ضء لايعرف ف العرب من آسمی مدا قبل اأنى له إلا ثلاثة: 
عمد بن سفيان بن مماشع » و مد بن أحيحة بن الجلاح » ود بن حمران بن ربيعة . وسيق السمیل إلى هذا القول 
أبوعيد الله بن غالويه فى کتاب « لیس وهو حصر مردود › وقد جمت آعاء من تسمى بذاك فى جزء مفرد فیلفوا 
نحو اامشرین لكن مع کرد فى بعضيم ووم فى بعض » فيتلخص رم خمسة هی نفسا وأشيرم عمد بن عدى بن 
ر عة بن سواءة إن جام بن مد بن زرد مئاة إن كيم التميمى ال مدى » روی حدیثه البغوى وان سعد وان شاهين 
و این السكن وغيرم من طر بق الملاء بن الفضل عن أبيه عن جده عبد الك بن أبى سوية عن أبيه عن ألى سوية عن 
أبيه خليفة بن عبدة النقری قال سأ لت مد بن عدى بن رببعة كيف ماك أبوك فى الجاهلية عدا ؟ قال سأ لت أبى 
عا سات فقال : خرجت رابع أربعة من بنی ميم آنا آحدم وسفیان بن مجاشع و يذيد بن عرو بن ر بيعة وأسامة 
أن مالك بن حبيب بن العبس تريد ابن جفئة الغسانى بادام قرلا على غدير عند دير » قأشرف علينا الديراتى فقال 
لنا : انه بیس من وشیک نی قسارعوا اليه , ةلا ماإسمه ؟ قال : مهد . قلا انصرفنا ولد لكل منا ولد فسیاه 
دا لذلك » انتهى وقال این سعد د آخبر نا على بن عمد عن مسلة بن محارب عن قتادة بن الکن قال : کان فى بنی 
م مد بن سفيان بن اشع ء قمل لابه إنه سیکون نی فى المرب اسه حمد فسمی ابه مدا ار لاء ار بعة ایس 
فى ااسیاق مايشعر بأن فوم من له صعب إلا مد بن عدى ٠‏ وقد قال ابن سمد لا ذكره فى الصحابة : عداده فى أهل 
الكو فة وذكر عبدان الروزی أن مد بن أحيحة بن الجلاح أول من تسمى فى الجاملية مداء وكد أنه تاق ذلك من 
قصة نبع ا حاصر المديئة وخرج اليه أحيسة الذکور هو وال النی‌کان عندهم بيثرب فأخبره اطبرآن هذا بلد ني 
بیع يسمى مدا فسمی آپنه مدا . وذكر البلاذدی متعم تمد بن عقبة بن أحبيحة » فلا أدرى أهما واحد تسب مرة 
إلى جده آم هيا ائنان . وموم عمل بن البراء البكرى ذکره أن حبيب » وضبط اللاذرى آباه تقال : مد بن بو" 
يتشد بد الراء ليس بعدها ألف ان طریف بن عتوارة بن عام بن ليث بن بكر بن عبد متأة ب نكنانة » وطذا نسبوه 
انا امتواری . وغفل ابن دحية فمد فم عمد بن عتوارة وهو هو نسب لجده الأعلى . ومنهم تمد بن اليحمد 
الازدی ذکره المفجع الصری فى کناب و المعقد» ومد ين شيولى امداق وذكره ابن دريد . ونیم مد بن 
حرماز بن مالك اليعمرى ذكره آبو مومی فى الذيل . ومهم عمد بن حران بن أنى حمران واه ربيعة بن مالك 
الجمق المعروف بالشویمر ذکره المرزبالى فتال : هو آحد من سمى مدا فى الجاهلية » وله قصه مع أمرىء اآقیس - 
ومنوم مد بن شراعى ين علقة بن حرابة اأسلى من ای ذکوان ذکره اين سعد عن على بن مد عن سلة بن الفضل 


oo ۳۵۳۳-۳۵۳۲ الحلريث‎ 


عن مد بن اس قال : سمى د ن خزاعی طمعا فى النبوة . وذكر الطبری أن أردة الحبشى توچه وأمه أن بفزو 
پی کدنا نة فقتلوه فکان ذلك من ہاب قصة الفيل . وذكره عد بن أحمد بن ساجان امروی فى کتاب ر الدلائل > 
فيمن تسمى مدا فى الجاهلية . وذكر ابن سمد لآخيه قيس بن خزاعى يذكره من آبیات يقول فا : 
فذلم ذم التاج ما شد ودايئه فى حومة الوت تخفق 

وم مد ن عرو بن مغفل بعلم أوله وسكون المجمة وكمر الفاء ثم لام وهو و الد یرب موحدتين مصض 
وهو على شرط المذكورين فان لولده صحبة ومات هو فى اجاهلية . ومنهم مد بن الحارث بن حدیځ بن حو يص ذکره 
أبو حاتم السجستای فى «كتاب المعمرين » وذکر له قصة مع عبر وقال : إنه أحد من سمى فى الجاهلية مدا . ومنهم 
د الفقيمى ؛ ومد الاسيدى » ذكرها ابن سعد ول پنسیما بأ كش من ذلك » فعرف ذا وجه الرد على الحصر 
الذى ذكره السپیل , وكذا الذی ذكره القاضی + وجب من السپیل كيف ل يقف على ماذكره عياض م ع كو نه کان 
قبله » وقد تحرر لنا من ائم قدر الذى ذکره القاضى مرتين بل ثلاث مرار فاله ذكر فى الستة الذين جزم بهم 
جمد بن مسلمة ۽ وهو غلط فانه ولد بعد ميلاد اللى بل عدة ففضل له خمسسة وقد خاص لیا خمسة عشر والله الستمان 
قوله ( و انا الماحى الى يمدو الله بی الكفر ) قيل المراد اذالة ذلك من جزيرة المرب » وفيه نر لاله وقع فى 
دواية عقيل ومعمر د بمحو بى الله السكفرة » و جاب بأن المراد ازالة الكفى بازالة أهله » وأ فيد جز رة المرب 
لآن الکفی ما حى من جميع البلاد » وقيل انه حول على الاغلب أو أنه يلمحى بسببه أولا فأولا إلى أن يضمحل 
فى ذمن عيمى بن مریم فانه يرفع الجزية ولا يقبل إلا الاسلام ۰ وتعقب بأن الساعة لانقوم إلا على شرار الناس ؛ 
و جاب يجواز أن يدند بعضهم بعد موت عيمى وترسل الرخ فتقبض روح كل مؤمن ومؤمئة غینثذ فلا ببق إلا 
الشراد » وفى رواب نافع بن جبیر د وانا الماحى فان الله ,»حو به سيئات من اتبعه » وهذا پشبه أن يكون من قول 
الراوى . قله ( انا الحاشر الذى محشر الناس على قدى ) ای على آثری ای أنه حشر قبل الناس » وهو موافق 
لقوله فى الرواية الأخرى « بحشر الناس على عقى » وعتمل أن یکون الراد بالقدم الزمان أى وقت قياى على قدی 
بظبود علامات الحشر , إشارة إلى أنه ليس بعده نی ولا شريعة . واستدکل التفدير بانه يقضى بأنه عدور 
نكيف يفسر به حاشر وهو امم فاعل » وأجيب بان اسناد الفعل إلى الفاعل إضافة والإضافة قصح بأد ملابسة, 
فلا كان لا أمة بعد أمته لاه لانى بعده نسب الحشر اليه لاله يقع عقبه ‏ و >تمل أن يكون معناه أنه أول من حشر 
كا جاء فى الحديك الاخر « آنا إرل من تنشق عنه الادض ‏ وقيل معتى القدم السیب » وقيل المراد على معاهدق 
قما لله شاهدا على الام . دوقع فى رواية نافع بن جبير دو أنا حاشر بعشت مع الساعة» وهو يرجح الاول . (تنبیه) 
قوله د على عقي » بكسر الموحدة مخففا على الافراد » ولبعضهم بالتشديد على التثية والموحدة مفتوحة قوله ( وأنا 
العافب ) ذاد يونس إن يذيد فى دوايته عناازهری و الذى ليس بعده نی . وقد ماه الله رمو رحماء قال الق فى 
« الدلائل » قوله د وقد ساه اه الح » مدرج من قول الزهرى قلت : وه وكذلك وكأنهأشار إلى مان آخر سورة 
براءة . وأما قوله « الذى ليس بعده نى » فظاهره الإدراج أيضا » اکن وقع فى دواية سفيان بن مبینة عند 
لفرمذى وغيره بلفظ د النی ابس بعدى في» ووقع فى دواية افع بن جير «فنه عقب الأانبياء ؛ وهو عتتمل الرفع 
والوقف . وما وقع من اماه فى القرآن بالاتفاق ‏ الشاهد المبشر النذير المبين الداعى إلى الله السراج المثيرء وفيه 


۵۵۸ ۱ - کتاب الناقب 


سس سس تج هه سای سا هراس وت سس ات ا رن و سود 


Î‏ با و ال کر والرحة والمععة م والحادى و اآشپید والآمين واازمل والمدثر » وتقدم في حدیث عبد الله بن مرو 


این الماص دال وکل > + ومن سا ا تار والعطن واشفيع الشفع والصادق المدوق » وغیر ذلك 
ال ان دحية فى اميف له مفرد فى الاسماء البوية : قال بعضهم أسما ٠‏ النى ي عدد أا الله الستی لسعة 
وتسعون أسماء قال : ولو حث عتما باحث ابلغت ثلاكائة اسم ء 0 فى یغه انکور أماكئيا من القرآن 
والاخبار وضبط أافاظها وشرح معانها وامتطردكعادته إلى فوائدكثيرة ؛ وغالب الاسماء الى ذكرها وصف بأ 
اللی م وم برد الكثير منبا على سديل القسمية : مثل عده اللبئة بفتح اللام وکس اللو حدة ثم النون فى أسماته 
لحد رث المذكور فى الباب بعده فى القصر الذى من ذهب وفضة الا موضع ليئة قال و فكت أا الأبنة ۾ دنا وقم 
فی ابت أفى هريرة » وفى حديث جابر د موضع اللبئة» وهوالمر اد . ونقل ابن الع ری فى شرح الترهذى عن بعض 
الصوفة أن لله ألف ام ول رسوله ألف اسم ؛ وقيل المكة فى الاقتصار على الخسة المذكورة فى هذا الحديث أنبا 
أذ من غيرها موجودة فى الکتب القدعة وبين الامم السالفة . الحديث اثای » قوله ( سفيان ) هو أبن 
عبیذة . قوله ( عن عن أب الرناد ) فى دواية « حدثا أبو الزناد» ٠‏ قله الا تعجیون ) فى روابة عيد الرحمن بن أف 
ار ناد عن آبه عند المصاف ف التار مخ د ياعباد الله انظروا » وله من طربق عمد بن لان عن أبيه عن ألى هريرة 
بلفظ ,ا ترو کف » والبای سواء . ۋلە ( پشتمون عذء! ) كان ! اكمار من قريش من شدة کراهتهم فی النى 
ا لامو نه باسه الدال على المدح فيعدلون إلى ضده فيةولون مذمم » وإذا ذکروه بسوء قالوا فعل الله عذمم » 
ومذم ایس هو اسه ولا مرف به فان الذى بقع مهم فى ذلك مصروفا إلى غيره ٠‏ قال ان التين : استدل بهذ! 
الحدرث من أسقط حد القذف بالتمر يض وم الا کش خلاف مالك » وأجاب بآنه لم بقع فى الحديث أنه لاشیء علييم 
ف ذلك بل الواقع نیم عوقیر ! عل دیات با لقدل وغيره اہی . والتحقيق أنه لاحجة فى ذلك إثيانا ولا نيا ؛ و الله 
أعلم , واسقنبط منه النسای أن من تک بكلام منأف امنی الطلاق ومطلق الفرقة وقصد به اطلاق لابقع » کن تال 
اروجته كلى وتصد الطلاق ابا لاتطلق ‏ ان الا کل لا يصلح أن يفسر به الطلاق يوجه من الوجوه » کا أن مذها 
لاعكن عکن أن سس به عمد عليه أفضل الصلاة والسلام وجه من الوجره 
م١‏ - ياسيست خاتم_البّين َه 

۲۵ - وشا غد ن سنا بقل تا سیم 3 حَيَانَ بخ تسد بن میناه عن چاو بن عبد ۳1 
رضی لله عا قال : قال ای" لله « مت وسل ١‏ انیا کرجا 3 نی دارا فا کہا وأحستما » إلا موضم 
لبن مل ۳ 00 ون + ویقولون + اولا 2 ر بل 6 


۳۵ - وشا 0 أل سید حداثنا امماعيل” 7 جمفر عن عبد الله بن د د بقار عن أببى صالح هن 


أب م هريرة EV‏ نهآ رسو ل اش يإ تابر دإن" سل ومثل ل الأنياه ين ن قبل کثل جل 3 بد 
وأحسكه واج | لضم الاين تارق یل اناس تطوفون" هاون ؛ له ويقولون ۽ ها وضعّت 
خا ال 
1 


هذه لبن ؟ قال فا أذ اجنة؛ وا خا 


الحديث )۲۵۳۹-۳۵۳ 60 


قله ( باب عانم النبيين) أى أن اراد بالخام فى أمائه أنه خاتم النبيين ؛ ولح عاوقع فى القرآن ٠‏ وأشار 
إلى ماأخر جه فى لایخ من حدیث لمر پاض إن سارية رقمه و نی عبد الله وخاتم الننيين وان آدم لنجدل فى مینته » 
الحديث ؛ وأخرجه أيضا أحد وجه ابن حبان الاک فأورد فيه حديی أن هريرة وجار زممتاهها واجد 
وسيال أب هريرة آم ؛ ورقع فى آخر حدوت جابر عند الاسماعيل من طريق عفان عن سل بن حيان , ,نا موضع 
اللبنة جشت تمت الانییاء ۰ وله ( می ومثل الافبياء کرجل بی دارا ) قيل : لبه به واحد را لمعه جماعة 
فکیف صح القدبية ؟ وجوابه أله جمل الانبياء كرجل واحد : لته لايم ما أراد من التدیبه إلا باعتبار الكل » 
وكذلك الدار لاتم إلا باجتاع البنيان » ويحامل أن يكون من القمبيه التثيل وهو أن بوجد وسف من أرصاف 
الشبه و شبه عثله من أحرال آلشیه بك كا زد شمه الا تلیاء وما بمثوا به من ارشاه الناس بويت ا قواعده 
ودفع بنيانه وبق منه وضع به يم صلاح ذلك البرت ؛ وذعم أبن العربى أن الليئة المغأر با كانت فى أس الدار 
المدكررة وأا ولا وضمها لانقضت تلك الدار ؛ قال : بهذا يتم اراد من النشبيه المذكور أنتهى . وهذا إن كان 
منقولا فمو حسن والا فايس بلاز if‏ ظاه السات أن کون البنة فى مکان يظبر عدم الکن فى الدار بفقدها 
وقد وقح فى رواية همام علد مسل د آلاموضع أبنة من زوابة من زراياما » فیظهر أن المراد أنها مكة عة وإلا 
لاستلزم أن يكو ن الامر بدونا كان ناقصا , ولس كذلك فان شريمة كل فى بالاسبة اليدكاملة » اراد هنا النظر إلى 
الكل بالنسبة ال آشريمة الحمدية معنا مضى من الشرائع الكاملة .له ( لولا موضع اللبنة ) يفتح اللام کر 
الموحدة بعدها نون و بكسر اللام وسکرن الموحدة أ یضا هى القطمة من ااطین تمجن و تحیل وتعد للبناء ويقال للها ما لم 
تحرق لبنة ‏ فاذا أحرفت فبی آجرة ٠‏ وقوله د موضع اللبنةء بالرقع على أنه مبتداً وخيره عذوف أى لولا موضع 
المبنة بوم انقص لكان بناء الدار كاملا ء وعتمن أن كرون د أولا » تمضرضية رفعلوا حذوف تقديره ولا أأكل 
موضع اللبنة . ووقع فى رواية هام عند أحد ر ألا وضعت همتا نة فيتم بنيا نك » . وق الحديث ضرب الامتال 
للتقريب الافهام وفضل النى بيع على ساثر النديين . وان الله خنم به المرسلين » وأكل به شرائع الدين 


٩‏ - بأسيت رات ای يي 


97 ھل 4 a‏ 7 م 
۹ — شا عبد أله ن وسف دنا ايت عن عقيل عن ای شیاپ عن عروة بن ار بير عن 


عائشة رضى الله عنبا « ان البی یل وی وهو ای ثلاث رستين > 

وقال ابن شپاب : واخبرتی سعد ن السیب مث 

[ لمدیث ۳۵۳۱ - طرنه فى : 4455 ] 

وله ( باب وفاة ای بل ) کذا وقعت دنه الترجمة عند أبى ذد وسقطت من رواية النسق وم يذ كرما 
الاسماعيل »وف ثبوما هنا نار فان محلا فى آخر لامازی کا ساق » والذی يظمر أن ااصتف قصد باراد حدیت 
عائشة هنا بيان مقدار مر النى د فقط لاخصوص زمن رقاته وأودده ف الاساء إثارة إلى أن من جملة صفاته 


عند أهل الکیتاب أن مدة ره القدر الذي عاشه ؛ وس اتی تقل !لاف فى مۃدارہ فى آخر الغازی إن شا . الله تما 


۰ 1۱ کتاب النائب 


0 0-5 2 
قله ( تال ابن شباب : وأخبرق سعيد بن المسيب مثله ) أى مثل ما أخير عروة عن عأئشة » وقول أبن شراب 
موصول پالاسناد الذكور ‏ وقد آخرجه الاسماء.لى من طر يق مومی بن عقبة عن ابن شهاب بالاسنادين معا مفرةا 
وهو من مرسل سميد بن السیب » ويحتمل أن یکون سعيد أيضا مه من عائة رطى الله عنما 
۰ - باص کنیز الد لاز 


5 ار 3 ۳ 0 سم اع 5 2 
۲۷ ¬ وشا قمر بن عر حد كنا أشعبة عن يد عن آنس ری اف" عنه قال مكان الى يله 
0 اه 2 


فى انشوق » فقال رج : يا أبا ای » فالات ال كيه ققال :تا بای » ولا نکتنوا بکنفتی » 
و اغد برد كثير خر نا شعبه عن مد + سال عن جار رفي اه عنه عن الذي 
۳۸ ۳ وشا د ن کثیر آخبر نا شعبه عن منصور عن سار عن جابر رضى الله عفه عن ی 
يِه قال « تسوا بای ؛ ولا نسکتنوا بکنیی » 
PEY 03 5‏ 2 - 0 
۳4+ — وشا علا بن عبد ار حد ثنا فيان عن اوت عن ان میرن قال : ”مەت آبا هريرة 


يقول « قال آبو لقانم به :موا باسمى » ولا تسكقتوا بکنیی 0 


قوله ( با بکنية النى يلت ) المكنية يضم الكاف وسكون الثون مأخوذة من الكناية تقول : ڪنيت عن 
الآمى بکذا إذا ذکرنه بغي ماپستدل به عليه صرعا . وقد اشتهرت الکنی لاعرب حنی ر ما غلبت على الاسماء كاب 
طالب وأبى ب وغيرهما » وقد يكون للواحدكنية وا حدة فا كثر» وقد يشتهر باسمه وكنيته جیما » فالاسم والكنية 
واللقب ممما العم بفتحتین , وتتذابر بان القب ما آشمر بمدح أو ذم » والكنية ماصدرت بأب أو أم » وما 
عدا ذلك قرو اسم . وكان انی يلقع یکنی آبا لام بولدہ القاسم وكان كبر أولاده ؛ و اختلف هل مات قبل البمئة 
أو بعدها » وقد ولد له ابراهيم فى الاديئة من مادية » ومضی شىء من أمره فى الجنائز. وفى حديث انس أن جيريل قال 
نی بل «السلام عليك يا أبا ابراهم» وأورد الصنف فى لباب ثلاثة أحاديث : أحدها حديث انس أورده ختصرا 
وقد مدای فى البيوع بآم منه » وفيه أن الرجل قال له لم أعنك » وحينئذ نهى عن الشکنی بکنیته. انما حديث جاير 
وسالم الر اوی عنه هو اہی الجمد » وأورده أيضا ختصرا وقد مضی فى الفس باتم منه أيضاء وقوله فى أوله 
و حدثتا مد بن كثير حدئنا شمبة » كذا الاک » وق دواية أن عل بن الكن ه سفيان , بدل شعبة » ومال 
الجا إلى ترجيح الأكثر فان ماما أخرجه من طريق شعبة عن متصود . تالا حديث أبى هر رة > قوله و قال 
أبو القاسي 22 ۾ كذا وقع فى هذه الطريق وهو اطیف ء و تقدم فى العم بلفظ ١‏ قال رسول اله بي » . وقد 
اختلف فى جوان التدكنى بكنيته ب فالشپور عن الغافعى النع على ظاهر هذه اللأحاديث » وقيل ختص ذلك 
إزمانه » وقيل من تسمى باسعد » وسیأق بط ذلك وتوجمه هذء المذاهب فى کتاب الآدب إن شاء الله تعالى 


اث EY‏ ل 5 اش 
٠ ۳۱‏ اسب * of‏ سب وشا اسای بن إراهم آخبر نا اض" بن موسي عن دیدن عبد 


ار هن « رت" السائب بن بزید أبن أربع وتسعين” عل معتدلا فقال : قد غات مامتعت به هي وبصری- 


الحديث .ووم - ۳۵۸۱ ۵٦۱‏ 

سدح اه بت = 
إلا داعا رسول اله وك . ان" خالنی ذهيت بى إليه فقالت : پارسول الل إن" ابن أختى شالك » فادع) اه 
له . قال فدءا لى يله » 

قله( باب ) كذا الا کش بغير ترجة کی ذر ود زید من رواية القابسى عنه وکر بة » وکذا لسن وجزم 
به الاسماعيلى » وهه بعضهم إلى الباب الذى قبله ولا تظابر مناسبته له » ولا يصلح أن يكون فصلا من النی قبله ؛ 
بل هو طرف من ادرف الذى بعده ؛ و امل هذا من تصرف الرواة ٠‏ امعم وجوه بعض شیو نا با نه اهار إلى أن 
انی ب وان كان ذا ام وكنية لکن لابنبنی أن ينادى بثىء متبما بل يقال له پا دسول الله کا عاطبته خالة 
السائب لا أتت به اليه » ولا خی تسکانه . قوله (جلدا) بفتح اجيم و کون اللام أى قويا صلبا . قوله (ابن آدبع 
وتسمين ) بشعر بأنه رآه سنة اثثتين وتسعين , لانه کان له يوم مات النی له مان سین کا ثبت من <دیثه » ففمه 
رد لقول الو اقدى اله مات سنة إحدى و آسعین ؛ على أنه عکن توجيه قوله » وأبمد من قال مات قبل التسعين » وقد 
قيل أنه مات سنة ست و سمعين وهو أشبه » قال أبن ای دارد : هر آخر من مات من الصحابة بالمديثة , وقال غيره 
بل مود بن الر بيع > وقيل : بل محود بن لبيد قانه مات نة اسع وأسعين 

۳۳ باس خا لبود 


۸۱ - وشا عد ين بيد الله حداتنا عام عن اتید بن هید ار جن قال سمت السائب بن" 
پزید قال « دهبت بی خالی إلى رسول اله يله فقالت : يا رسول" ال ان ان آختی رقم » فسح وا 
ودع لی بال که » وترضاً فشربت من وضوله ۰ 2 قت خلف ظبر و فغارت الى خانم البو ة بين ييه » 

قال ان بدا : الحخلة من حجل ارس الذى بين عینیه . وقال ابراه بن حزة «مثل زر المج 

ۋلە( باب خاتم النبوة ) أى 9 وهر الذی کان بين كتق ای بل » وکان من علامانه ای كان آهل 
الکتاب پمرفونه ا » وادعی عياض هنا أن الاثم هو أثر شق اللکین لا بين کتفیه » وتعقبه اللووی فقال : 
هذا باطل » لان الشتق إا کان فى صدره و رنه » وكذا قال القرطى » وأثره ما کان خط واضما من صدره إلى 
مراق بطنها فى الصحیحین , قال : ولم يشت قط أنه بلغ بالشق حتى نفذ من وراء ظهره ء ولو ثبت الزم عليه أن 
کون مستطلا من بين كتفيه آل قطنته , لازه الذي حاذی الصدر من سرته إلى مراق بطنه , قال : فیذه غفلة من 
هذا الامام » ولعل ذلك وقح من بعض سا کا به انه لم سمع عليه نما لت » کذا قال » وقد و قفت على مستند 
اقاضی وهو حد دی عتمة بن عبد اأسلى النی أخرجه احد وااطبرانی وغيرهها عله أنه سأل رسول الله يلل :كيف 
کان بده أمرك ؟ فذدکر القصة فى ار نضاعه فى بى سعد ؛ وفيه ان المللكين لا شقا صدره تال أسدهيا خر : خطه » 
نفاطه وختم عليه انم النبوة انى . فلا ثبت أن خاثم انبوةکان بين كتفيه حمل ذلك عیاض على أن الشق ما دقع 
فى صدره ثم یط حتى التأم کا کان ووقع الم بين كافيه كان ذلك أثر الشق » دفیم النووى وغيره منه أن قوله 
بين کتفیه متعذق بالشق » و ليس کذاك بل عو متعاق بارا م » و ب يده مأوقع فى حديث شداد بن أوس عند أبى 
على والدلائل لأبى نمم دان الملك لما أخرج قلبه دغسله ختم ثم أعاد, عليه عاتم فى بده من نور فامتلا تور » 


فتم الباري = ج (5) م (وم) 


۹۲ ۱ - کتاب المناقب 


س يي تسش کر سا و ل 
وذلك نود النبوة واکة : فیحتمل أن يكون ظبر من ورام ظهره عند کتفه اسر لان القلب فى تلك الجبة . 
وق حدرث عارشة عند أنى داود الطرا اسی والخحارث بن أبى أسامة و الدلائل ای عم أيضا أن جریل وميكائيل 


ا تراءيا له عند الميعث د عبط جبريل قساقنی لار الما ثم شق عن قلی فاستشر جه ثم غسله فى طست من ذهب 
ام زمم ثم آعاده مکانه ثم لا مه ثم لقانی وخم فی ظورى حی و جدت مس الام فی قلی وقال : اقرأء الحديث» 
هذا مستند الفاضى فما ذكره » ولوس بجاطل ؛ ومقتضی هذه الأحاديث أن احاتم لم يكن موجودا حين ولادته » 
ففيه تعقيب على من زعم أله ولد به » وهو قول ةله أبو الفتح اليعمرى بلفظ ٠‏ قيل ولد به وقيل حين رضم 
نقله مغلطاى عن عى بن عائذ > والذى تقدم أثيت .ووقع مه ف حديك أبى ذر علد اجر والببق فى الدلائل 
وفيه د وجعل عانم انبوة بين کت کا هو الآن »وف حديث شداد بن أوس فى الغازی لابن عائد ف قصةشق صدره 
وهو ف بلاد بی سعد بن بكر ه وأقيل وق يده عام له شعاع فوضمة بين كتفيه ولدييهء الحديث ء وهلا قد 
پژخذ منه أن الم وقع فى هو ضعين من جسده والعل عند الله . قوله ( حدثنا مد بن عبيد الله) بالتصغير » هو أبو 
ثأبت المدق مشپور بكنيته . والاسناد کله مدنیون » وأصل شيخه حانم بن اسماعيل کونی . وله (ذميت بی خا لی ) 
لم أقف على اما » وأما أمه فاا علية - بام المملة وسكون الام بعدها موحدة - بات شريح آشت عترمة بن 
شري . قوله ( دقع ) بفتح اوار وکسر القاف و,التنوين أى وجع وزنه ومعناه » وقد مى فى الطرازة بلنظ 
وجع » وجاء بلفظ الفمل الماضى مینیا للفاعل . والمراد أنه کان بشتک رجله کا ثبت فى غير هذا الطريق . قوله 
( فسح دأسى ودعا لی بالركة ) یا شرحه فی کتاب ال دب إن شاء الله تمان . ووه (فاظرت إلى خاتم النبوة بين 
کتفیه ) فى حديثك عبد الله بن سرجس عند مسل أنمكان إلى جبة کتفه البسرى . وله ( قال ابن عبيد الله : الحجلة 
من حجل الفرس الذى بين عيفيه + وقال آرراهي بن جرد : مثل زر الحجلة ) قلت : هذا دقع ؛وکانه سقط مله 
شىء لاله ببعد من شيخه مد بن عبيد الله أن يفسر الحجلة ولم يقع طا فى سسياقه ذکر : وكأ نه کان فيه مثل زر الحجلة 
ثم قسرها + وكذلك وقع فى أصل الاس تضبيب بین قوله « بين كتفيه » وبين قوله د قال أبن نبید الله » وأما 
التملبق عن راهيم بن حرة فالراد أنه روى هذا الحديث کا رواه عمد بن عبيد الله إلا أنه خالف فى هذه السكلمة » 
وسيأق الحديث عنه موصولا امه فى کداب الطب . وقد زعم ابن التين أنها فى ده اية ابن عبيد اقه بض المهملة 
وسكون اجيم ۱ وق دواية ان حمزة بفتحهما 2 وحى ابن دحية مثله وزاد فى الأول کسر المبملة مع مها » وقيل : 
الفرق بين رواية أبن حزة وان عبد الله أن رواية أبنعبيد الله بتقديم الزاى على الراء على الشهور ؛ ودواية ابن 
حزة بالعكس بتقدم الراء على الرأى » وهو مأخوذ من از التىء إذا دخل فى الارض » ومته الوزة » والرآد 
بها هنا البيضة بقال ارترت الجرادة إذا ولت ذيها فى الارض اتييض ؛ وعلى هذا فالمراد بالحجلة الطير العروف , 
وجزم السبيلى بأن المراد بالحجلة هنا الكلة نی تعلق على السرير ورین بها لاحروس كاليشخانات ؛ والزر على هذا حقبقة 
دا نکون ذات أذدار وعرى » واستبعد قول ابن عبيد الله بانها من حجل الفرس النی بين عينيه بأن التحجيل 
نما يكون نی اقوام »وأما الذى ف الوجه فهو الفرة » وهو ا قال إلا أن منهم من بطلقه على ذلك مجازا » وکانه 
آراد آنا قدر الور , وإلا الفرة لا زر لها . وجزم اترمنی بأن المراد بالحجاة الطير المروف ‏ و آن الراد بزرها 
بيضوا» ويعضده ماسيأتى أنه مثل پیضة الحامة » وقد وردت فى صفة عاتم النبوة أحاديث متقاربة ها ذكر هنا , 


a“ ۳۹۳-۳۰۱۱ الحديث‎ 


متها عند مسل عن جابر بن سعرة وكأ نه بيضة حماءة ۾ ورقع فى روابة ابن حبان من طریق سماك بن حرب « کبیضة 
مامت ونه على آنا غاط (© وعن عبد الله ن سرچ د نظرت خانم النبوة جما علیه خيلان » وعند أبن حبان 
من حديث أبن عبر د مثل البندقة من اللحم » وعد النزمذى «كبضعة ناشزة من الاجم » وعند قاسم بن ثابت من 
حديث قرة بن إياس «مثل السلعة» وأماما ورد من ألما كانت کاثر جم » أو کالشامة السوداء أو ات 0 
مکتوب علا هد رسول اله أو دسر فأنت الاصور أو نحو ۳ فلم شبت متها شىء . وقد أطنب الحافظ 
قطب الدين فى استیمایما فى وشرح السيرة» وتبعه مغلطاى فى « لزهر الباسم » ول يبين شیتا من عاما » والحق 
ماذکرته » ولا تذثر ما وقع م ما فى یح ابن حیان فازه غفل حرش وح ذلك والله ات . قال الفرطي : ۽ أثفقت 
الاحادیت اكا بتة على آن ام ی شيا بارزا آهر عند كتفه ایس قدره إذا قلل قدر بيضة اخامة وإذاکر 
جع اليد و إن أعل لم . ووقع فى ديت عبد الله بن موس شد آن ام وکا من کتنه ند ناغض كانه 
الپسری » ها بن رو عند الطبر انی كنأ نه ركبة عبر على طرف کلفه الاير و اکن مده ضعيف + قال 
العللاء : الشر فى ذلك أن القاب فى تلك الجرة » وقد ورد فى غير مقطوع أن رجلا سأل ربه أن بريه موضع الشيطان 
فرأى اك ,طان فى صورة ضفدع عند نض كته الا بسحذا. قلبه له خرطومكالبعوضة , آخرچه این عبد اليد بسند 
قوی إلى میمون بن مپرآن له إن عبد العزيز » فذكره . وذكره أيضا صاحب د الفاق » فى مصئفه فم ص 
ر »وله شاهد مرفوع عن أ الس عند آي يعلى وان عدى و لفظه د أن الشيطان واضم خطمه على قاب ابن آدم 
الحديث ؛ وأو ردان أفى داود قر «كتاب الشريمة » من طريق عروة 0 دان عوسی عليه السلام سأل ريه 
أن بريه موضع الشيطان من ابن آدم » قال فاذا برأسه مثل الحية واضع رس على مرة القلب » فاذا ذکر العيد دبه 
خنس » وإذا غفل وسوس » . قلت : وسیای لهذا مزيد فى آغر التفسير » قال السپیل : وضع خا اللبوة عند 
نغض كتفه بر لآنه معصوم من وسوسة الشیطان : وذلك الموضع يدخل منه اشیطان 
۳ - بسسيسس صف ال ئ عفن 

۳ - وشا أو سے عن مر بن سل بن أ خسن عن ا بن ألى مُليكة عن ن عقب بن الحارث قال 
دصل أبو بكر رفی الله عنه المي خرچ عشى » فرأى لسن يامب مم الصبیان » غدل على عانق وقال : 
بأبى شبیه بانبی » لاشبيه بعل » وع يضحلك » 

[ الحديث ۳۵۸۲ - طرفه فى : ۴۷۰۰ ] 

۳ ¬ رن 5 2 واس حدامنا ويك حدتثيا اسماعیل ع عن ای حديفة رفی ال 
البی" و 3 وکان ی 0 0 


[الحديث ۳۵:۴ - طرفه فى : ۳۰44 ] 


ع 


)١(‏ بهامش طبعة بولاق : فى نسخة أخرى « وقد ثبين من روابة.مسلم,أنها غلط » ام 


4 ۱« -کتاب الناقب 


09 


4 - شا عرو ن على" حداننا ان فضیلی حثنا إسحاعيل” , ن أبى خالد فال سمت آبا ج 
رضي ال عنه قال « رأيت” البى به وکان الحسن بن عل علبهنا الام ابه . قلت ” لای جحيفةً : صف لى. 
قال : کان أَبِيض قد قوط . وأ لیا النى ی لل ثلاث رة 7 لوصا . قال فقیض اليه 6 واه قبل آن یا 

وشا عبد | ا ن 


۰ 
یه ۶ 


27 


وخا حو کنا مسر ائيز” عن ألى إسحاق” عن وهب ألى جحيفة ل عو الى* فال 


0 ۶ ۰ 1 


5 


— شا عصام إن خالك حل ثنا خر 9 ile‏ أنه و سال“ عبد 
و قال : أربت لبي" کال شيشا ؟ فال : کان فى عنقت شترات" بیض » 


اشر بن بر صاحب اقب 

۷ - مرش ابن سكير قال حدثنا ره ء ن خالد عن ن سعید بن ألى هلال عن ربیمة ن ای 
عبد اارجن قال د مت نس بن مالك ترصف" الو لي قال : کان رب" من الوم » لیس" بالطويل ولا 
التي ' زمر اون ! 1 ند فیط ول سبط یل > عليه وهو ان" 
رین فلب مک عش سنين ) يمل عايه » وبالمدينة ر عضر سنین ‏ وقیضش ١‏ ولیس فى راه وله ونه عشرون 
شعرة بوضاء . قال ربيعة : زا 


[ المديث ۳۸4۷ ب مر فا 


ات راق شمره فاذا هو اجر نات » فقيل : آحر من اليب » 


eA REA 

۸ - وشا عبد ار بن يوسف آخبرنا مال بن أنيس عن ربيعةة بن أبى عبد الرحمن, عن أنس 
ابن مالك رفی الله عنه أنه مه یقول «کان رسول” اقرع لبس بالطويل ابا ولا بالفصير» ولا ایض 
مق وليس بالادم » ولاس بابلشد قاط ولا الط . بت ال على رأس أربعين” سن » فأقام مك مش 
سلون وبالدينة عشم سنین ؛ نتوذاه الله ولیس فى رأسه ولیته عشرون شعرةً بیضاء 6 

۵۹ - وشا مدا ن سعید أو عبد اله حدئنا إسحاق” بن منص ور حدا تا راهم بن یوسف هن 
أبيه عن ا إسحاق قال : موت ت اترام يقول « كان رسول” الله و كف احسن" , الناس وسبا واحسته اقا » 
لیس لول البائن ولا بالقصير 4 

ee.‏ = مشا او تم حد نا ام عن تا قال « سألت انس : هل حصب البی بل ؟ قال : لاء 
إا کان ثى فى ملق 4 


[الحديث ۴۵۵۰ طرفاه فى : ۰۸۵4 » ۰۸۹۰ ] 


الحديت ۲۵۱۷ - جووم وكه 
سس ب سسسب جح يد 


1 


0١‏ - چا حفص بن عر داز | شەي 00 ن ألى إسحاق عن ری رفی 7 الله نوما قال 
4 

« کال البى پیش عربوعا ‏ ميد ماأبین" الزکبین » لشم یام شحمة” ۳ را فى ت ت راء لم 6 
شب قط أحسن منه » . وقال بوسف” بن ألى إسحاق عن أنه تال منکیه » 

[ الحديث ۳0۵۱ - طرفاه ف :۱/۸۰ ۰۱۴ ۳0۳۰ 

الم ؟ى السام و 2۱ قال توا 2 ۱ 6 ۳ ء مان 

۲ - مرش او نعم حد نا زهير عن الى إسحاق «سئل راء :ا ن وجه دی ل 

مثل السیف ؟ قال : لاء بل مدل القمر » 


۳ - وشا الحسن” بن منصور أو على حدئنا حاج بن عد الأعور میم حد”نا شب من 
اک قال سمت آبا جين قال «غرج سول اف به بالماجرق إلى التطحاو فقوا ثم" لى لایر 
ر کتين والعصر ر كتين وبين يديه رة > . قال شعبة : وزاد فيه عون عن أبيه عن أبى جحيفة قال «کان 
3 7 وا امرأة ٠‏ وتام ناس خملا يأخذون ید به فيمسحون مهمأ وجوهمم > قال : فآجزرده بيده 
فوضمبا على وَجرى .؛ فاذا ھی برد من المج واطیب راحة من السك » 

۶ - وشا بدان أخيرنا عبد ال أخبرنا يونس عن از هری قال حدثتى بيد اشر بن عبد 
اف عن ابن عباس رفی ال عنهما قال « کان البی ب جود الناس » واجود ما يكون” فى رمضانة دين“ 
یاقا جیریل » وکان جیریل عليه السلام یلام فى کل ابلة من رمضان فیدارسه القرآ ؛ ذترسوله ال به 
اجرد ایر من ارح المردّلة > 

۰ - وشا حي بن مومى حد انا عبد الرڑانی حد نا این جرج فال آخبرنی این" شهاب عن 
رو عرن عائشة رفی ال عنها « ان رسول اللو ب دخل عادبا رورا تبراق اسار وجپه فقال : ألم 
كتسممى ماقال اه ی لزيد وأسامةة ‏ ورأى أقدیما -: إن بعض هذه الأقدام ین بض » 
[ الحديث ۳۶۵۵ أطرافه فى : ۳۷۴١‏ > 30۷ 6 ا1۷۷ ] 


9 0 
۰ - وش اي 7 کی حد ثنا الليث عن عقيل عن ای شهاب عن عبد الرجن بن عبد الو 


اب نکب آن عبد ٠‏ الله بن ان لالد ده ور "ماك دت حين” اف ان بوك 7 قال : : ۱۵ 058 
عل دسولر ا لھ وهو براق وجبه من الشرور » وکان رکان سول اش یله اقا ا-تدار وج حتی كأنه 
قطمة قر » وکنا نمرف ذلك منه > 


ككه ۱ ۱ 1 ۱ - کتاب المناقب 


مد یگ ه 


پیج سه شا 60 بن سعید حدا 00 بن عبد رحن عن #ر رو غن سعيذ المقئرى” عن ألى 
هريرة رضي 7 ال عنه آن ول ال عه تال و بەت من خير فرونر نی آم 0 قرا فقرناً حتى' ڪين من 
القرن الذى كدت منه » 


پر ۵ ۳۵ - عرش عي بن ۲ سود تا لت" عن بونس عن أبن شمابر قال أخير برل بی الله ¢ 
< 


0 
4 


ERS‏ اد RT‏ 2 و2 
فيا لم بو فيه یشیم » ثم فرق رول اه وم رأسه 6 
[ الحديث ۳۰۰۸ ب طرفاه فى : ۰۳۹۵4 لالقه ] 
ؤمه” — شا دان“ عن أبى جر عن الع ش عن أبى وائل عن مسروقر عن عبد | اشر إن رو 
ا 5 1 
رضى آله عا قال «لم کن ابی ته فاحدا ولا 359 ؛ وکن وکان بتول : ان من خیار حت أخلاقا» 
[ الحديث ۳۰۰۹ - آطرافه فی : ۲۰۳۰۰۰۷۹۰۳۷۰۹ ] 
۰ — شا عبد الل بن بوسف أخيرنا مالك عن ان شراب عن عروة ن 5 از بير عن عائشة 


83 


رطى اه عنها أنها قالت و ماخیر رسول الله يلت بين أبن إلا أخذ آیس‌ها مال يكن 8 » ان کان ون کان 


4 
5 الناس_منه » وما اقم رسول” اش يخ أنه » إلا أن تبك حرمة ان يلتق له بپاه 
[الحديت ۰ - آطرافه فى :۰1۱۳۹ ۰۱۷۸ ۱۸۰۳ ] 
Fe‏ -وزشا سلمان؛ بن حرب عن عاد ع ن ثابت عن انق رفی 4 عنه قال و فت 
حرا ولا یب لین" من ڪف نی : » ولا مت رما قط أ و عرفا قط - لیب من د - 
انى ۶ « 
۲ د وشا سدد حل ثنا عي عن شعبة عن ۳3 عن عبد 11 بن ألى متم توس عن أبى سميد 
الاذرىة رط الله عنه قال « كان ای يلي آشد حياء من المذراء فى خدرها » 
[العديث ۳٠۹۲‏ طرناه فى : 1۱۱۹۰۱۰۲ ] 
مر ۰ ۳ 5 کم ول 5 2 ۳ 5 
277 مد بن شار حد تناحبی وان“ مهدیر قالاحد تا شمبة معله » «وإذا کره شیا ۶ ف فى وجبه 4 


۶ 


۳ - مر عل بن الممد أخبر نا شبة عن الاع ش عن أبى حازم عن ألى عريرة رفی الله عنه 
قال « ما عاب دی بإ طماما قط , إن اشا أسكله » وال“ رک 
[الحديث ۳۸۲۳ - طرنه فى :4۰۹ ] 


الحديث ۳ ۳۵ - بجوم ۹Y‏ 
بیس سم ل 


و و 9 ےم 5 ب ۲ 
54م — وشا فتیبه ن سعيك حل نا بكر بن مغر عن جعفر بن ربيءة عن الأغرج عن عبد الله ی 
اة که ور ال ا د ونه ٠.١‏ کت اسمس 50 50 
مالك ان حينة الاسدى قال د کان الى ا ادا ضحد ارج بين ید یه حت ری | طايه > 
١‏ 5 رم رم 
قال : وقال ابن بسكير حدثنا بكر« بیاض ابطیه > 


E 3 ۳‏ 2 وم 9 3 ل و زو 
۰ - وشا عبد الأعلى بن اد حدثنا يزيد بن زریع حداثنا سعید عن قتادة أن ان رضي اله 


ETE ۰. 5‏ وت اي 000 5 ۳ .2 ا 
عنه حد مهم 9 أن رسول اه ٍ كان لا برام يديم فى شی من م الا فى الاستسقاء انم مان مره 


مخ 


۳ 1 بي 4 


لق فقا 1 ti‏ اد ك لات ٠‏ 
+ ھی پر کا اواص ابطیه 5 . وفال او موسی (« دعا الزي دز ورام ول به 
و 3 ل ا ا 55 0 ار 
۳-۲ - جریا اطسن ن الصسیاح حد تنأ تمد بن سایق حد ثنا مالك بن مغول قال ممت عون ی 
0 لاص ت ص 5 0 ۳ ر ماه 06 هل سر 0 00 
ای جحیفه ذکر عن أب قال د دفعت إلى نی" 9 زهو الا .طح فى قبة ذان باطاچرقر > رج بلال فنادی 
AOC CD‏ د ۳ ا E ek N:‏ 32 
بالصلاق) 3 دخل فأخرج أضل وضوه رسول اش ع فوقع النأس عليه یاخذون منه» 7 دخل فأخرج 
ا 3 2ل پک 0ن صو a‏ 2 
کر . 0 ل لقم زا + 2 0 وم 2 سس ت 
از ) ورج رسول اه را 0 كأ انظر إلى وبوص ساقيه, فرك امسر و م صل الظهر كتين ؛ 
م اي سس چم اس * 2٩‏ 
والمهر ر هتين عر بين ید یه انار وراه 4 
8 کر ال ی مک أ 5 5 9 ۲ 
OY‏ — زا امس 3 الصیاح المز ار حد ا سفیان هن لز هرى” عن عروة عن عانشه ری أت 
7 8 ا س 4 ر ۰ 
عنها « أن ابیت كان عدت حديئا لر عد الما لأحصاء » 
[الحديث ۳۵۳۷ ب طرفه فى : 54هم] 


7 3 5 2 بے‎ ۳ ts 
وقال لوث حد انی بونس عن أبن شاب أنه قال : ۳ از بير عن عائشة أعبا‎ ۳۵۸ 


قالت « ألا يميجبك أبو فلار جاء اس الى جانب «جرفی ات عن ردول اب نی ذلك + وکنت 
آمیم ۰ فقام قبل آن أقنی" » ولو درکن ردّذت” عأية» إن" دول الله یکن اسرد ادي 
رد > ۰ 

وه ( باب صفة النی بل ) أى خلقه وغلقه . وأودد فيه أربعة وعشر ن حديءًا : الأول حديث أبى بكر 
المكتمل على أن اسن بن على كان يشيه جده عله . وله (عن إن آی ملگ ) فى رواية الاسماعيل , أخرق » 


وف أخرى «حدانی ابن ی ملک وله (عن عقبة بن المارث) فى داي الاماعيل , آخبرن عقية بن الحارث » 
وله (صل أبو بكر دضى الله عله المصر ثم خرج عثی ) زاد الاسماعيلى فى رواية د بعد وفاة نی ی بليال , 
دعلى يمثى ال جانبه » . قوله ( بأ ) فيه حذف تقدیره أفديه بأ , ووقع فى رواية الامياعيل « وارتیز فقال : 
وأبأى» شبيه بالنى » وف آسمية هذا رجزا نظر › لانه ليس موزون ء وكأنه اطلق عل السجع رجزا . ووقع 
من بعض الرواة تغيير و تصحيف رواية الاصل ؛ ولعلوا کانت د وابأبى وابأبى » کا دلت عليه رواية الاسماعيل 


۸ ۱ - کاب الناقب 


المذكورة » ایذا يكون من جزوء الرجز ۰ لكن قوله ه شديه بالنى » تاج إلى شىء قرله » فلعله كان شخص أو 
أنت شبيه بالنی أو نمو ذلك » أما لثالث فوزون . قوله ( دعلى بضحك ) فى دواية الإسماعيل « وعلى يتس 
أى دضا بقول أبى بكر وتصديقا له . وقد وافق ابا بكر علی أن الاسن كان يشبه النى عم أبو جحيفة کا سيأفى 
فى الحديث الذى بعده » ووقع فى حديث آنس کا سيأتى ق المذافب أن الحسين بن على کان شیہم بالنى يكت » 
وسيأتى وجه التوفيق بينهما فى المناقب إن شاء الله تمالى , وأذكر فيه من شاركهما فى ذلك إن شاء الله تمال . ونی 
الحديث فضل أبى بكر وعبته لقرابة النى بر : وسيأنى فى المنافب فوله د لقرابة دول الله بيك أحب الى أن 
أصل من قرأبی » وفيه ترك ألم أأميز يلعب » لن الحسن أذ ذاك كان أبن سبع سنين » وقد مع هن" النى ل 
وحفظ عنه » ولعبه محول على مایلیق مله فى ذلك الرمان من الآشياء اباحة » بل على مافيه زين و تشرط وو 
ذلك . والله أعلم . الحديث الثانى حديث أبى جحيفة أورده من طريقين واسماعيل فما هو اين أنى خالد ‏ وان 
فضيل بالتصذير هو مد . قله (كان أبيض قد شط ) بفتح المجمة وکس الیم أى صار سواد شعره عخااطا اباضه 
وقد بين فى الرواية الى تل هذا أن موضع الش.ط كان فى العنفقة ويؤيد ذلك حديث عبد الله بن بسر المذكور 
بعده » والعنفقة مابين الذقن و الشفة السهلى سواء كان عليها شمر أم لا . و تطلق على الشمر بدا . وعند مس من 
رواية زهير ه عن ألى ٍعق عن أنى جحيفة رأرت دول اله پچ وهذه نه بيضاء ‏ وآشار إلى عنففته - قيل مثل 
من أنت يومئذ ؟ قال : أبرى انبل واد ينها » . له وام لنا) أى له ولقومه من بنى سواءة ‏ بعنم المهملة 
وتخفيف الواو والمد والحمون وآخره هاء تأنث ‏ ابن عام بن صدصعة » وكان مس لم بذلك على سبیل جائزة 
الوفد . له ( لوصا ) بفتح القاف . هى ال نی من ال بل » وتیل انشا 2 : وقيل العاوبلة اأقوأثم . وتوله ( فقبضش 
انی يلق قبل أن تقيضها) فبه إشمار بأن ذلك كان قرب وفاته از » وقد شید ی جحيفة ومن همه من قومه حجة 
الوداع کا فى الرواية نی بعد هذه » فالنی رظپر أن أيا بكر وف فم بالوعد الم کور کا صح بذيرم . ثم وجدت ذلك 
منقولا صر عا » فن رواية الاسماعيلى من طريق مد بن فضيل بالاسناد المذكور ه نذهینا تقبنها فأنانا موته فلم 
يعطونا شيئا » فلا قام أبوبكر قال : من كانت له عند رول الله يلك عدة فليجىء » فقمت اليه فأخير ته فاص انا ہا » 
وقد تدم البحث فى هذه السألة فى المبة . الحديث اثالی حديث أبى جحيفة أيضا . قله (عن وهب أنى جحيفة ) 
هو اسم أبى جحفة » وهو مشپور بکنیته اكثر من امه . وڪ ان قال له آنا وهب الله ووهب الخير. وله 
( ودأيت بياضا من حت شفته السفلى اعنفقة ) بالکس على أنه بدل من اشفة ؛ و بالاصب على أنه بدل من قوله 
0 پیاضا ۰ ووقع عاد الاساعیل من طریق عيمد الله بن موسى عن [سرائيل بهذا الاسناد م من نحت شفته السذلى 
مثل موضع إصبع العلفقة » وإصبع فى هذه الرواية بالتنوین ؛ وإعراب العنفةة كالذى قبله . وق روا شبابة بن 
سوار عن إسرائيل عنده « رابت أأنى و شأبت عنفقته > . الحديث الرابع وهو من ثلائماته . له ( حدثنا 
عصام بن خالد ) هو آبو إصق المصى الضری من كيار شیوخ البخارى » وليس له عنه فى الصحيح غيره . وأما 
حر فهو بفتح الميملة وتقدم قربا أنه من صفار ااتابمين ٠‏ قوله (أدأيت النی يله ) تمل أن _حكون 
و ارت » نی آخبرتی و «النی» بالرفع على أنه اس کان > والتقدير : أخيرق أكان انی بق شيخا ؟ وعتمل 


و 


أن پکون , آرابت » استغباما منه هل دآی النی بی ؟ ويكون «اانی» بالله ب على المفدوأية . وقوله وكان شبخا » 


الحديث ۳۵۲ - ۳۵۹۷ 2۹3 


استفهام ان حذفت منه أداة الاستفرام » ویو يد هذا الثانى دواية الاسماعيل من وجه آخر عن حر بن عثان 
قال « رایت عبد الله بن بسر صاحب الثى ری حمص والناس بسألونه » فدئوت مته رانا غلام فقات : انت 
0 سول آنه ی ؟ قال : 0 “قلت : شيخ كان رسول الله يق آم شاب ؟ قال فتبمی » وق رواية له م فقلت 
: أكان ال ی ينه صبخ ؟ قال : با بن أخى لم بيطخ ذلك » ٠‏ قوله ( قال کان فى عنففته شعرات بيض ) فى رواية 
1 إماكانت شعرات ام 0 إل عنفقته » وسيأقى بعد حدرئین قول أفس ١‏ إنما كان شی» فى صدغيه » 
وسیآتی وجه المع بینم إن شاء الله تعالى . الحديث الخامس حديث أنس من رواية ربيعة عنه ؛ وهو ابن أبى 
عبد الرحن فروخ الفقيه المدق المعروف رر بيعة الرأى » وقد أورده من طريقين : أحدهيا من رواية غالد : وهو 
ابن يزيد المحى الصری » وكان من أقر أن الليث بن سعد كته مات قبله » وقد أكثر عنه ات ۰ قوله ( كن 
ربعة ) يمتح الراء رسکون الموحدة أى م‌بوعا , والتأنیه ت بأعتبار النفس » يقال رجا ل ربعة وام أء ربعة ول 
فسره فى الحديث المذكور بقوله د ليس بالطويل البائن ولا بالقصي » والراد بالطويل البائن الفرط فى الطول مع 
اضطراب القامة . 000 حديث البراء بعد قايل أنه قال د کان النی بل م وعاء 9 فى حل رث آن هر رة 
عند الذهل فى ١‏ الزهريات » پاسناد سن د کان ربعة وهو إلى الطول آقرب » EE‏ آزه ر الون ) أى أبيض 
مشرب صمرة ؛ وقد وقع ذلك صرعا فى حديث أقس من وجه آخر عند مسل » وعند سعيد بن منصور والطيا لمبى 
والترمذى والحاكم من حدیت على قال « كان النى يلي أبيض مشر با باضه محمرة » وهر عند ان سعد أيضا عن 
على » وعن جاير » وعند البمق من طرق عن على »> وق « الثمائل » من حدیی هند بن أن هالة اه أزمر اللون . 
وله ( ایس بأبيض أمبق ) كذافى الاصول » ووقع عند الداودى تما لرواية المروزى « آمرق ليس بأ بيض »> 
واعترضه الداودی ؛ وقال عياض : إنه وم » قال : وكذلك رواية من روی أنه ليس بالأبيض ولا الادم ئيس 
بصواب »ذا تال » وليس بحيد فى هذا لاف » لان المراد أنه ليس بالأبيض الشديد ",اش ولا بالادم الشدید 
الأدمة » وعا خالط بياضه الحرة » والعرب قد تطلق على من كان كذلك أسمر » وهذا جاء فى حدیت انس 
عند أحد والزار وان منده با سناد محیح وصمحه أبن حبان و ان النى ول كان أ أسوى »> وقد رد انحب الطبرى هذه 
الرواية بقوله فى حديث الباب من طريق 0 دولا بالابيض الامپق و لهس بالآدم ۳ والجمع يتما مكن 
و آخرجه لیبق فى « الدلائل » من وجه آخر عن أنس فذکر الصفة النبو ية قال د كان دسول اله زي أبيض باضه 
إلى السمرةء وق حدیث زرد الرقاشی عن ان عباس فى صغة 2 انی رل ۳9 د دچل بين رچلین چسمه وڅه ۳9 وف 
لفظ د آسر إلى البياض » أخرجه أحد وسنده حسمن » وتبين من نوع الرواءات أن للراد بالسمرة الجرة الى 
تخالط البياض ؛ وأن الراد باايياض الثبت ا » وال مالا يخااطه » وهو الذى نكره العرب لونه 
و لسعیه آمہق + و هذا تين ن أن رواية اأروزى « أمرق ليس با پیش » مقلوبة ة والله أعل »على أنه کن وجا بأن 
المراد بالاهبی الاخضر اللون الذى ليس بياضه فى الغاية ولا سمرت ولا حمرته » ذقد تقل عن رؤبة أن البق خضرة 
الماء ء فهذا التوجيه : تم على تقدير بوت الروأية > وقد تقدم فى حديث أبى جحيفة إطلاق کر نه أبيض ؛وکذاق 
حديث أن الطفيل 1 ء وق دوابة عند الطيرانى مما شی شدة بياض وجبه مع شدة سواد شمره » وکذا 
فى دعر ألى طالب تدم فى الاسققاء « وأبيض سس الغام بو جه > وق حديث سراقة عند ان اسعق « ملت 


۵۷۰ ۱ - کتاب الاب 


أنظر إلى ساقه كأنيا جارة ‏ و لاحد م عرش الكعى فى عمرة الجمرانة أنه تال « فدظرت إلى ظبره كا نه 
سبيكة فضة » وعن سعيد بن ال سیب أله مع ابا هر رة يصف انی يِل فقال م ڪڪان شدید البياض, » آخرجه 
بعقوب بن سفیان والزار باسناد قوی اوا پیهما ما تقدم ۰ وقال البق : يقال أن المشرب منه رة وإلى 
السمرة مأ ضحی مله للشسمس و الریع » وأما ما تحت الثياب فبو ایض الازهر . قلت : وهذا ذکره ابن أنى خيشية 
عقب سد بت عائشة فى صفته بأ بط من هذا وزاد « ولونه الذى لاشك فيه اليش الأزهر » وأماما وقع 


۱ » من طريق على « آپیش مشرب ديد الوضح » فهو خالف لحديث 
اس د لاس بالامرق » و هو أصم 0 وعکن نت حمل ما فی رواية على على مأنحت شاب مما لابلاق الشمس » وائه 
مم ٠‏ له ( ليس جمد تعط ولا سبط) بفتح أوله وكسر الموحدة » والجعودة فى الشمر أن لايتكمر ولا پسترسل 

لسيوطة ضده » فكأنه أراد أله وسط بیتهما ٠‏ دوقع فى حديث على عند الترمذى وا إن أبى خيثمة د ولم يكن 
لد قلط رلا بط ؛ کان جمدا رجلا ء وقوله رجل کسر ر الجم - ومثهم من یکنا - أى مشبرح » وهو 
قوع ع أى هو رجل . ووقع عند الاصیل با نش ومو وم لاله يصير معطرفا على انى » وقد 
وجه على أنه خفطه على المجاورة . وفى مش الروايات بفتح نح اللام وتشديد انیم على أنه فمل ماض . قوله ( أنذل 
عليه ) فى رواية مالك , بشه الله » - ټوله ( وهو ابن أديمين ) فى رواية مالك دهلى رأس أدبي , وهذا إما یم 
على اقول بأنه بعث فى اشهر الذى ولد فيه » والشهور عند اجمهود أنه ولد شهر ربيع الأول و أنه بعث فى شبر 
رم‌ضان » فمل هذا یکون له حين بعث أر بمون سئة ولصف أو تسم وثلاثون ونصفء فن تال أريمين آلغی الكسر 
أو جر ء لکن قال الممعودى وإين عبد لیر : إنه بعث فى شمر ديع الأول > فعلى هذا يكون له آر بمون سنة سواه . 
وقال يعضوم : بعث وله أربعون سنة وعشرة أيام » وعند الجعابى آربمون ئة وعشرون نوما ؛ وعن الزبير بن بكار 
آنه ولد فی شپر رمضان 8 شأذء فان کان عفوظا دنم 11 لى امور أن امعت ف رمضان قيصح آنه بعث علد 
ز کال الأربعين أيضا . وأبعد منه قول من قال : بست فى رمضان وهو أبن أربعين سنة وشپرن > قايه يقتطى أنه 
Ey‏ د من صرح به . ثم رأيته كذلك مصرحا به فى « تاریخ أبى عبد الرحمن المت » وعزاه 
للحسين بن عل وم اليم . ومن الشاذ آبضا مارواه امام من طریق محی بن 
سعید عن سعيد بن اموب قال « آلزل على النی وَل وهو ابن ثلاث وأربعين » وهو قول الوافدی » وتبعه 
آلبلاذری وان أن عأصم » وق م ناب بعقوب بن سفیان » و غیره عن مكحول أنه بعث بعد ثذتين وأرعين . 
وله ( نلبه مک عشر سدين مزل عليه ) نى هذا آنه عاش ستين سنة , وأخرج مس من وچه آخر عن 
أنس د أنه بام عاش ثلا”! وستین » وهو موافق لحديث عائشة الاضی قریبا و به قال الجمهور » وتال الاماعيل : 
لابد أن يكون ااصدیح أحدهما » وجع غيره پالفاه الكسر » وسيأتى بقية الکلام على هذا الموضع فى الوقاة آغر 
المغازى إن شاء الله تعالى . قوله ( ردقن را اوت رين شعرة ة پیضاء ) أى بل دون ذلك ء ولان أى 
خيشمة من طريق أبى بكر بن عياش « قلت لربيعة : جالست آنا ؟ ال : نم » وسمعته يقول : شاب دسول أقه 
بام عشر بن شيبة هبنا بمنی المنفقة » و لزق توه واب رای از دان يب وسول 
الله ب مو | من عشرين شعرة بيضاء فى مقدمه » وقد افتعنى حديث عبد الله بن بسر أن شيبه كان لابزید على عشر 


الحديث ۰۳۵۱۲ ۳۵۹۷ ۵۱ 


شعرات لایراده بصيخة جمع القلة » لسكن خص ذلك بمشفقته » فیحمل الرائد على ذلك فى صدغيه کا فى حديث البراء» 
لکن وفع عند ابن سعد باسناد یج عن حميد عن آنس فى أثناء حديث قال « وم يبلغ مان ميته من الیب عشرین 
شعرة . تال ید : وأومأ إلى عنفقته سبع عشرة » وقد روى ابن سعد أيضا بأسئاد ميم عن ثابت عن نس تال 
« ما كان فى رأس النى بق الحيته إلا سبع عشرة أو ای عشرة» ولان ألى خيثمة من حذيث هید عن أنس دل 
یکن فى ية رسول اله بي شرون شعرة بیضاه . قال حید : كن سبع عشرة » ونی مسند عبد بن حید من طريق 
اد عن ثابت عن أأس ه ماعددت فى رأسه ولحيته الا أربع عشرة شعرة » وعند أبن ماجه من وجه آخر عن 
أثس « إلا سبع عشرة أو عشرين شعرة » وروی ا جا ك فى « المستدرك » من طريق عبد الله بن مد بن عقيل عن 
اش قال « لو عددت ما أقبل عل“ من شيبه فى رأسه ولیته ماكنت أزيدهن على إحدى عشرة شيبة » وق حديث 
افيثم بن زمير عزد 000 « ثلاثون عدداء . قله ( قال دبيعة ) هو موصول بالاسناد الذکود . قله 
(فرأيت شعرا من شعره فاذا هر آهر ؛ فسات فقيل : احر» من الطیب) لم اعرف الستول الجيب بذلك , إلا أن 
فى رواية ابن عقيل المذكورة من قبل أن مر بن عبد العزين قل للانس : هل خضب النى بے ؟ فاق رأيت شعرا 
من شعره قد لون ؛ فقال : ما هذا الذی لون من الطيب الذى كان يطيب به شمر دسول له بے فهو النی غير 
لونهء ایحتمل أن یکون دبيعة سأل آنسا عن ذلك فأجابه . ووقع فى ٠‏ دجال مالك » للدارةطنى وهو فى « غرائب 
مالك » له عن أبى هريرة قال د لما مات ان رم خضب من کان عنده شیم من شعره ليكون أبق لها » . فلت : فان 
ثبت هذا استقام [نكار نس » ويقبل ما آثبته سواه التأويل » وستأتى الإشارة إلى شىء من ذلك فى کتاب الباس 
إن شاء الله تعالى . الحديث السادس حديث البداء »له ( حدثنا إبراهم بن پوسف ) أى ابن عق بن أنى احق 
السبيمى . قله ( وأحسنه لقا ) بفتح المعجمة لل كث » وضبطه ابن لین بطم وله واستشد پقوله تعالى ف[ وإننك 
لمل خاق عظیم ) ووقع ف دواية الإجاعيل بالشك وأحسنه خلقا أو خلقا » ويؤيده قوله قبله د أحمن الناس 
وجما » فان فيه إشادة إلى الحسن الحسى » فيسكون فى الثانى إشارة إلى المسن العنوی . وقد وقع فى حدیث أنس 
الذى يتعلق بفرس أبى طلحة التى تال فيه د إن وجدناء لبحرا » وهو عنده فى «واضع ‏ متها أن فى أوله فى باب 
الشجاعة فى مرب د كان آحسن الناس وأتمع الناس وأجود الناس » لجمع صفات القوى الثلاث العقلية و الفضية 
والدموانية , فالشجاعة تدل على الفضية » والجود يدل على الشووية » والحسن تابع لاعتدال الزاج الستتیم اصفاء 
النفس الذى به جودة القريحة الداك على العقل + فوصف بالأحنية فى الجميع . ومضى ف الجراد و انس حديث جبير 
ابن معطم انه بق قال د ثم لاتجدونى خيلا ولا كذويا ولا جبانا » فأثمار بعدم امین إلى کال القوة النضبية وهی 
الشجاعة ؛ وبعدم آلکنب إلى کال القوة العقلية وهی المسكة » و بعدم البخل إلى كال القوة ال وانية وهو الجود . 
لھ ( ليس بالطويل البائن ولا بالقصیر ) تقدم فى حديث ربيعة عن آنس اه كان ربعة » ووقع فى حديث عائقة 
عند ابن أَبى خيثمة « | يحكن أحد ماشيه من ااناس ینب إلى الطول إلا طاله رسول الله بي » وارعا اكتتنفه 
الرجلان ااطربلات فيطوا ؛ فاذا فارقا نسبا إلى الطول » و نسب سول الله ب إلى الربمة » وقوله و البائن » 
بالموحدة أسم فأصل من بان أى ظبر على غيره أو فرق من سواء . الحديث السابع حدیث قتادة د الت آنا + 
019ل سح طبة ولاق : حكذا ياي فى الخ 


كلاه ۱ - کتاب المناقب 


ھل هل خضب النى يل ؟ قال : یماکان ۾ شیء فى صدغیه » الصدغ ينم المبدلة وإسكان الدال بعدها معجمة مابين الآذن 
والعين » و بقال ذلك أيضا الشمر المتدلى من الرأس فى ذلك آل هذا مذا اف ان أن الشعر الأبيض 
کان فى عنفقته » ووجه اش ماوقع عند مسل من طرق سعید عن قتادة عن انس قال د لم خضب رسول الله 
ولا كان البياض فى عنفقته وفى الصدغین : وف الرأس نبذء أى متفرق » وعرف من بموع ذلك أن النی شاب 
من عنفقته أكثر ما شاب من غيرها » وماد آنس أنه لم يكن فى شعره مامحتاج إلى الخضاب » وقد صرح بدلك فى 
رواية جمد بن سيرين قال « سأ لت أنس بن مالك : أ كان رسول الله ب خضب ؟ قال : لم يبلغ الخضاب» وولسل هن 
طريق حاد عن ثابت عن أنس د لو شنت أن أعد شمطا تكن فى رأمه افعات » زاد ان سعد والحاك « ماشانه 
,الشيب Em‏ چار بن سمرة «فقد شط مقدم رأسه وله » وكان إذا أدمن ل يتبين ۰ فاذا لم بدهن تبین» 
وآما مازراه الاک و أصحاب الستن من حديت أبى رمثة قال آتبت النی بم وعلیه ردان أخضران ٠‏ وله شعر قد 
علاه یت وت آم ر عضوب بالحناء ٤‏ فد مواق اقلا هر ده دول ا يك + خضب با اصفرة » 
وقد تقدم فى الحج وغيره » وال مع بينه وبين حديث أنس أن حمل انىأ نس على غلبة اليب حت يمتاج إلى عضا به ول 
يتفق أنه رآه وهو عضب » وحمل حديث من أثبت الخضب على أنه فمله لارادة بيان الجواذ وم بو اظب عليه . 
وأما ما تقدم عن أنس وأغرجه الماحكم من حديث عائقة قالت ١‏ ما شانه الله ببيضاء > فحمول على أن تلك 
الشعرات البيض لم يتغير بها ثى. من حسنه يلق » وقد أذكر آحد [نکار أنس أنه خضب » وذكر حديث اين 
عبر أنه رأى النى ی خضب بالصفرة وهو فى الصحيح ٠‏ ووافق مالك أنسا فى إنكار الحضاب وتأول ماورد 
فى ذلك . الحديث الثامن حديث اللراء ۰ وله ( بعيد ما بين المسكبين ) أى عريض آل اظلبر » ووقع فى حديث 
ألى هر برة عند ! این مد , رحب ادر » . له (له شعر ببلخ تحمة ذ : 
وق رواية الاسم اعيلى « تدكاد جته قصيب شحمة أذنيه ٠.قوإه‏ ( وتال بوعف بن أبى [ فى ق ) هو وسف ان عق 
ا أن ا إن جدء . وور مشکیبه ) ی زادف دوایته عن جده | ی إححق عن الراء ق هذا الحديث 
له شعر ببلخ تحمة أذنيه إلى متكبيه » و طريق يوسف هذه أوردها الصنف بل هذا حدیت لكته اختصرما : قال 
أبن التين تبعا للداودی : قوله « « ياغ هی ة آذنیه »ار اقوله ١‏ إلى مک مه » واج ا المراد آن معظم شعره کان 
علد شمة أذنه ٠وما‏ استرسل منه متصل | إلى الکب . أو حمل على حالتين . روگ نظير ذلك فى حد بت 7 


دند مسل عن روإية قتادة عنه أن شعرء کان بين أذئيه و عاتقه » وق حديث حيد عنه د إلى آنصاف آذنیه » ومثله 

عند الترمذی من رواية با بت عنه , وعند ان بیعد من رو ال حیاد من ثابت عنه د لاجاوز شعره E‏ 
مول على ما قدمته . اط الال . ودوى أبو داود من طريق هشام بن عروة عن أ بيه عن عائعة قالت 
سا الا ن الجة > وى حدم هید ان ألى هالة فى صفة ر ل اه مار عاد 
« کان شمر ر سول الله للم قوق الوفرة ودرن وى حدبث ديد بن الى هاه ق دسود اله یت 

آلترمذی وغيره د فلا جاوز شعره شعمة أذنيه إذا هو وفره »> أى جمله وفرة » فیذا المد رود ابغم المتقدم . 
وروی أبو داود والرء‌ذی من حديث أم هاقء قالت د دأيت رسول الله پم وله أريع غدائر » ورجاله ات . 
اد یی التاسع حل رث الرأء أيضا 5 وله ( دا زهير ) هو ان معاؤية وأبو دق دو ااسشیعی 5 ود (سئل 
البراء ) فى رواية الاسماعيل من طررق آحمد ن بر نس عن زهير , حدثا أبو احمق عن البراء قال له رجل > وله 


الدیت ۳۰۸۲ - ۳۵۹۷ ۷۳ 


( مثل سیف ؟ قال : لا بل مثل الق ) كأن السائل آراد اه مدل السیف فى الطول » فرد عليه البراء فقال « بل 
مثل القمر » أى ف التدوير » و عتمل أن مرن آراد مثل السيف فى اللمان والصقال ؟ فقال : بل فوق ذلك » 
وعدل الى القمر لمعه الصفتين من اللدوير واللاعان: ووقع فى رواية زهير المذكورة و أكان وجه رسول اله يك 
حديدا مثل السیف » ؟ وهو يؤيد الأول . وقد آخر رج مسم من حدر جار بن سمرة دان رجلا قال له : أكان 
وجه رسول الله يلع مثل السيف ؟ قال : لا إل مثل الشمس والقمر مستديرا ء واما قال و مستدیرا» للتنبيه على أنه 


جمع الصفتین » لان قوله « مثل السیف . حتمل أن بريد يه الطول اواللعان ٠‏ فرده افسئول ردا بلیذا . ولا جرى 


التعارف فى أن . النشییه بالشمس إنما براد به غالبا الاشراق ٠‏ والتشديه بالقمر ما براد به الملاحة دون غیرهما, 
آق بقرله « وكان مستديرا » إشارة إلى أنه أراد التشبيه بالصفتین معا : الحسن والاستدارة . ولاحمد وان سعد 
وان حبان عن ألى هريرة و مارأيت شيا أحسن من دسول الله رم »کان الدمس تجری ف جته» قال 
الطبى : شبه جريان الشمس فى فلکرا يحريان الحسن فى وجه با » وفیه عكس التشییه للمبالغة : قال : وحتمل 
أن يكون من باب تناهی التشييه جمل وجره مقر! ومكانا للشمس . وروی يعقوب إن سفيان فى تاره من 
طريق يونس إن أبى بع فود عن أبى عق السبيعى عن مآ من همد انتا د حججت مع رسول الله يي » ققات 
ا : شبيه . قالت : كالقمر ليلة البدر ء ل أر قبله ولا بعده مثله » وق حديث الربیع بنت معوذ د لو رأیته لرأبت 
الشمس طالمة » آخرجه الطبرانی والدارى » وق حديث يزيد الرتاثى المتقدم قریبا عن ابن عباس « جميل دوائر 
الو جه » قد ملات يته من هذه إلى هذه حی کادت كملكا عره » دددى الذهلى فى « الزهريات , من حدری أبى 
هريرة فى صفته ب دكان أسيل الخدين , شديد سواد الشعر » أحكدل العينين » أهدب الأشفار » الحديث . 
وكأن قوله د أسيل ادن » هو الحامل على من سأل : آعان دجبه مثل السیف ؟ ووقع فى حديث على عند 
ألى عبيد فى الغريب « وكان فى و جره تدوی قال ۳ عييد فى شرحه : ريد أنه لم يكن فى غاية من التدوير بل كان 
فيه سهولة » وهی أحلى عند العرب . الحديث العاشر » قوله ( حدثنا المسن إن متصور البقدادى ) هو و على 
البخدادى الشطاورى بفتح المعجمة م الموملة ۰ خرج عنه البخارى سوى هذا الموضع 1 قوله زثال شغية ) هو 
متصل بالاسناد المذ كور . وه (وذاد فيه عون عن أبيه آي جحبفة ) ساق هذا الحدرك بنیادته من وجه آخر 
فى آخر لباب : وقد تقدم مایتعلق بذلك فى أوائل الصلاة ٠‏ قله ( ناذا هى أبرد من الثاج وأطيب دائصة من 
ال مسك) وقع مثله فى مديث جار بن يزيد بن الاسود عن أبيه عند الطبراتى باستاد قوی .وق حدبت جابر بن مرة 
عند مسل فى أثناء حدیث قال د فسح صدرى فوجدت ليده بردا ‏ أو دعا کانا أخرجما من جونة عطار » 
وق حديث واتل بن حجر عند الطبراتى والییق « لقد كنت أصاقم دسول اله سل - أو مس جلدی جاده 
فأتعرقه بعد فى دی وإله لأطيب راحة من السك » وفى حدیثه عند أحد ر أتى دسول الله ی يدلو من ماء » 
فشرب منه ثم ج فى الدلو ثم فى البثر ففاح منه مثل ریخ السك » وروی مسلرحديث انس فى جع آم سام عرقه ی 
وجعارا إياه فى الطيب » وف بعض طرقه « وهو أطيب الطيب» . وأخرج أبويعلى والطبراق من حديت أ هريرة 
فى قصة الذى استعان به يلق على وين ابنته د فل يكن عنده ثىء ؛ فاستدعى بقارورة فلت له فما من عرقه وقال 
له : م‌ها فلتطیب به فكانت [ذا تطيبت به شم أهل المديئة رائة ذلك الطيب فسموا بدت الطیبین » وروی أبو 


oV‏ و - کتاب الناقب 


يملل واليزار بأسناد میج عن آنس « کان رسول الله كير إذا مق طريق من طرق ألدينة وجد مله راتمة المسك , 
فیقال مر دسول انه ييخ > . الحديث الادی عشر حديث این عبان د کان انی ييه آجود الناس » تقدم شر حه 
مستوق ی کتاب الصيام , والغرض منه وصفه عليه الصلاة والسلام بالجود ٠‏ الحديث الثاتى عشر حديث عانشة فى 
قصة القائف » وساق شر حه ىكتاب الفرائض إن شاء الله تعالى . والغزض منه هنا قولها م تيرق أسارير وجيه » 
والآساري جع آسرار وهی جمع سر وهی الخطوط الی کون فى الجبة ٠‏ الحديف اا اٹ عشر حديث كعب ن ما 
رو ا ی بطوله في الغازی مستوفی شرحه إن شاء الله تعالى . قله ( استناد وجمه کانه 
قطمة قر ) ۳۱ الموضع الذى بين فيه السرود ؛ وهو جبینه » فلذاك تال « قطمة قرء و لعله کان حينثذ مللا ».وحتمل 
أن بكرن بريد بقوله قطءة قر القمر نفسه. ووقع فى حيديث جبير بن مطحم عند الطبراتى « التفت الينا التي ب 
بوجبه مثل شقة القمر » فا مول على صفته عند الالتفات > وقد أخرج الطب اتی حديث کمب إن مالك من طرق 
فى بعضبا «كأنه دارة قر » . الحديث الرابع عشر حديث أ هربرة »وله ( عن رو ) هو ابن أبى عرو مول 
الطلب » واسم أبى عرو ميسرة . قول بمنت من خيد قرون بنى آدم قرنا فقرنا) القرن الطبقة من الناس الجتممين 
فى عصر واحد ؛ رمنهم من سده عاثة سلة وقيل بسيدين » وقيل بغير ذلك . ىكى الحربى الاختلاف فيه من عشرة 
إلى ماثة وعشرين » ثم تعقب المي وقال : الذى آراء أن القرن كل أمة ملكت حتی ‏ ببق ما أحد . وقوله دقرئا» 
بالنصب حال التفصيل . وه ( حتى کشت من القرن الذ یکت منه ) فى رواية الاسماعيل « تی بمشت من القرن 
الذیکنت فيه > وس اًتى فى أول مناقب ااصحابة حديث عر ان بن حصين و خیراناس قرف » والكلام عليه مستوفقی 
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إن شاء لله تعالى . الحديث الخامس عشر حديث ابن عباس . وله ( من ابن شواب آخیری عبيد الله بن عبد اله بن 
عتبة) هذا هو الشمور عن این شباب , وعنه فيه اسناد آخر أخرجه الا من طريق مالك عن زيأد بن سعد عن 
أنس «سدل رسول اقه يلع ناصبته ماشاء الله . “م فرق بمد » وأخرجه آبمنا آحذ وقال : تفرد به حماد بن خالد هن 
مالك وأخط؟ فيه ؛ والصواب عن عبيد الله بن عبد اقه . وقال أبن عبد الير: الصواب عن مالك فيه عن الزهرى مرسلا 
کا فی الموطأ - وله ( یدل شعره) بفتم آوا وسکون المبملة وكسر الدال » و يجوز سما » أى يترك شعر ناصيته على 
جيه . قال التووى : قال العلياء اراد إرساله على الجبين واتخاذهكالقصة » أى بضم إلقاف بمدها مهملة . قوله « ثم 
فرق بعد» بفتح الفاء واثراء أى ألق شعر رآسه إلى جانی رأسه فلم يترك منه شيا على جسبته » و يفرقون بضم الراء 
ویکس‌ها وقد روى ان اق عن مد بن جعفر عن عروة عن عائشة قالت ‏ آنا فرقت لرسول أنه يكل رأسه » أى 
شعر رأسه عن یافوه ؛ ومن طريقه آخرجه أبوداود » وی حدیت هند بن ألى هالة فى صفة النى گام أنه « أن انفرشی 
عتيقته ‏ أى شمر رأسه النی على ناصيته ‏ فرق وإلا فلا جاوز شعرء حية آذنه » قال أ 
شعر رأس السی قبل أن علق ء وقد بطلق عليه بعد الحلق مجاذا . وقوله «كان لافرق شمره الا اذا انفرق » 
حول عل ماکان أولا لما بينه حدبت ابن عباس . قله ( وكان يحب موافقة آمل الكتاب ) ای حي ثكان عباد 
الأونانكثيرين ۰ له (فما م یم فيه بشىء ) أى قيال خالف شرعه لان أهل السكتاب فى زمانهكانوا منمسكين 
بيقأيا من شرائع الرسل فكانت موافقتهم أحب اليه من موافقة عباد الأوثان » فلا أسل غالب عباد الآوثان أحب 
بک حینند عخالفة آهل الکتاب . واستدل به على أن شرع من قبلنا شرع لنا مالم بجىء فى شرعنا مامخالفه »و نعقپ 


قتيية فى غريبه : العقيقة 


الحديث ۲۵۸۲ - بو و 


باه مر باحية ء دلوكان كذلك مب بالوجوب . وعل اقسام فن نفس الحديث آنه دجم عن ذلك آخرا ات اع. 
الحديث السادس عشر حديه عبد الله بن عرو أى ابن العاص . قله (عن أف حزة ) هو المکری » والاسناد 
کله کو قيون سری طرفیه وقد دخلاها 1 له (عن عبد الله بن عرو ) ای ابن الماص » فى رواية مسل عن عیان 
ابن ألى شيبة عن جرير عن الامش بسنده د دخلنا على عبد الله بن محرو حين قدم مع معاوية الكوفة فذكر 
رسول اله پر فقال » . قول (إفاحدا ولا متفحدام أى ناطقا بالفحش » رهو الريادة على أخد فى الکلام لیم » 
والتفحش التکلف لداب أى لم يكن له الفحش خلقا ولا مكتسبا » ووقع عند الترمذى من طريق أل عبد الله الجدلى 
قال ه سألت عائدة عن خلق انیم فقالت : لم يكن فاحشا ولا متفحشا + ولا ابا فى الاسواق » ولا ری 
بالسيئة السيئة » ولكن بعفو و یصفح » و تقدمت هذه الزيادة فى حديث عبد الله بن عمرو من وجه 7 ا 
هذا السياق » وبا فى تسیر سودة الفتح » وقد روى المصلف فى الدب من عدبث نس دم يكن دسول ان ب 
مبابا ولا خاشا ولا لمانا ؛ کان بقول لاسعدنا عند المعترة : ماله تر بے چبینه » ولاحمد من حديث آنس د أن الى 
بإ کان لابواجه أحدا فى وج بشىء يكرهد ء ولا داود من حديث عائشة دكان رسول اهب إذا له عن 
ارجل الثىء ۸ بقل مابال فلان يقول ؟ ولکن يقول : مابال آقوام يقرلون » . قله ( ركان يقول) ای النى 
٠ 2‏ ودقع فى دواية ملم د قال وقال دسول ات َي » ٠‏ قو ( ان من خیارک أحسنم اغلاط ) فى رواية سل 
0 أحاسنک » وحسن الق : اختيار الفضائل » وترگ الرذائل . وقد أخرج أحن من حدبت أن هر بر رقعه د أا 
بشت لاعم صا الاخلاق » وأخرجه زار من هذا الوجه بلفظ د مکارم » بدل ‏ صاح ء و أخرج اللابراتى فى 
الارسط پاسناد سن عن صفية بت حی قالت و مارأت ۳ أحسن خلفا من رسول الله يك » وعذد عسل ۳ 
حديث عائشة و کان خلقه القرآن » پفضب إفضيه ور لرضاه » . الحديث السابع عشر حدبث عائقة ٠‏ قول (بين 
أمرن ) أى من آمود دنا » يدل عليه قوله « مالم يكن ما » لآن آمور الدين لا ثم فما » وایيم فاسل و شیر » 
کون أعم من أن يكن من قبل الله أو من قبل الخلوقين ء وقوله د الا أخذ أبسرعماء أى اسپا . وقل مال 
یکی[ أى مالم يكن الأ سبل متتهنيا لاثم انه سید يختار الأشد .وف حديث انس عند ابر فى الأوسط ,إلا 
اختار أيسرهما مالم يكن لله فيه خط » ووقوع التخيير بين مافيه نم ومالا لثم فيه من قبل الخاوقین واضح ؛ وأما من 
قبل الله ففيه إشكال لن التخوير ما يكون بين جائدين » لكن اذا لام على «ايفضى الى الاثم أمكن ذلك بآن 
يخيده بين آن يفتح عليه من کنوز الارض مایخشی من الاشتفال به أن لابتفرخ للعبادة مثلا وبين أن لابوتیه من 
الدنياالا الکذاف فختار الکفاف و آن كانت السعة آسبل مله »و الائم على هذا أ نسى لابراد منه معتی الخطيتة 
آبوت العصمة 4 . وله (وما اتم لنفسه) أى خاصة » فلا ود أمره بقتل عقبة بن آن مميط وعيد الله ن خطز 
وغيرهما من کان يؤذيه نم کنو مع ذلك بنتهكون حرمات الله » وقیل آرادت أنه لاينتقم دا أوذى فى غير السبب 
النی خرج إلى الكفرء کا عفا دن الأأعرابى الذى جفا فى رفع صوته عليه . وعن الآخر الذی جذ بردائه تى أثر 
ف کته وحمل الداردی عدم الا نتقام على ما مختص بالمال. » قال : وأما العرض ققد اقتص من ”نال منه » قال + 
و اقتص من ف" فى مرضه بعد تیه عن ذلك بان آم بلدهم مع أتهم كافوا فى ذلك تأولوا أنه نا هام عن عادة البشرية 


۷۹ ۱ -كتاب الناقب 


من كراهة الافس الدواء > کذا قال » وقد آخرج الاك هذا الحديث من طريق مممر عن الزهری بسا الاستاد 
معلولا و وله د مالدن رسول الله ب مسلا بذكر - أى پضری امه - ولا ضرب بيده شیثا قط إلا أن بضرب با 
فى سييل انه ولاسثل فى شىء قط فنعه إلا أن يسأل معا » ولا انتقم لنفسه من شىء إلا أن تنك حرمات 
آله فيكون لله يلقم » اد رث ٠‏ وهذا السياق سوى صدر ادرف عند ملم من طريق هشام بن عروة عن أبه به » 
وأخرجه الطرالى فى « الأوسط » من حديث أنس وفيه د وما انتقم لنفسه إلا أن تنهك حرمة الله » فان اكت 


2 


لالحاح قبا لا يضطر إليه - ويؤخذ من ذلك الندب الى الاخذ بالرخص ما لم يظور الخطأ » والممث على العفو إلا فى 
حقو ق الله تعالى » والندب الى الآمر بالمعروف والبی عن الشکر » وعل ذلك ما لم يفض الى ماهو أشسد منه . 
وفيه ترك الحكم اانفس وانكان الا كر متمکنا من ذلك حيث يؤمن منه الحيف على الحکرم عليه » لكن سم المادة 
واه أعل . الحديث الثامن عشر حديث ان سآخرجه من طریق حماد بن زید ‏ واخرجه مس مناه من رواية سلبان 
ابن المغيرة عن ثأبت عله ۰ قوله (ماسست ) عبملتين الاول مکسورة وجوز فتحها والثائية ساكنة ؛ وکذا 
القول فى ميم مت . قوله ( ولا ديباجا) هو من عطف الخاص على العام » لآن الديياج نوع من الحرير » وهو 
بكس المبملة وحک فتحبا » وقال أبو عبيدة الفتح مراد ی ليس بعر بی ۰ قوله ( ألين من کف رسول اله َب ) 
قبل هذا يخالف ماوقع فى حديث أنس الآتى ىكتاب اللباس و انه كان ضخم اليدين » وفی رواية له « والقدمين» 
وق دواية له عن القدمين والکفین » وق حديث هند بن ی هالة النى أخرجه الترمذى فى صفة النى پل فان فيه 
انه وکان شن الکفین والقدمين» أى غليظبها فى خشونة وهكذا وصفه على من عدة طرق عنه عند الترمذى والحا م 
وان أب خيثمة وغيرثم وكذا فى صفة عائشة له عند أبن أي خيئمة ؛ والجمع بونبما أن اراد اثلين فى الجلد والغاظ 
ق العظام فیجتمع له نمومة البدن وقو ته » أو حيث رصف باللين رالاطافة حيث لايعمل بها شيا كان باانسبة إلى 
أصل الخلقة » وحيث وصف با لذاظ والخشونة فير بالنسبة إلى امتبامما بالعمل » فاته يتعاطى کثیرا من آموره 
بنفسه يلق ؛ وسا مررد هذا فى کتاب الباس إن شام الله تعالى . وق حدیث معاذ عند الطبرالى والبزار 
د أردفق النی َل خلفه فى سفر , فا مسست ۵یا قط ألين من جلده بل . قوله ( آد عرفا) بفتح المهملة وسكون 
الراء بعدها فاء » وهو شك من الراوی » ويدل عليهقوله بعد د آطیب من ريح أو عرف » والعرف الریح الطيب ۱ 
ووقع فى بعض الروايات بفتح الراء وبالقاف »و دأو على هذا للتنوبع والأول هو الممروف ٠‏ نقد تقدم فى 
الصيام من طریق حميد عن نس د مسكة ولا غزيرة أطيب زانئحة من ديج رسول الله برل » وقوله « عنيرة » ضبط 
بوجوين : أسدهيا يسكون النون بعدها مو حدة والآخر بكر الموحدة بعدها عمتا نية » والاول معروف ‏ والثانى 
عليب معمول من خلاط جمعپا الزعفران > وقيل هو الزعفران أفسه . ووقع عند البق « ولا مت مسكا 
ولا عبرا ولاعبير! » ذکرها جیما وقد تقدم ثىء من هذا فى الحديث العاشر . وقوله ه من ريح أو عرف » 
خفش ريح بغير تنو بن لاه فى حک الضاف کقول الشاعر « بين ذداعى وجمة الاسد » . ووقع فى أول الحديث 
عند مسل و کان رسول الله يي آزهر اللون» كأن عرقه الاو : إذا مثى يتحكفاأ » وما مسست الل . الحديث 
التاسع عشر حديث أبى سعيد آورده من طريقين : قله ( عن عبد الله بن أبى عتبة ) بنم المبملة وسكون المثناة 


الحديث ۳۵۲۷-۳۵۱۲ ۹۷۷ 


بعدها موحدة » وهو مول أنس » ومذا هو الحفوظ عن قتادة 0 الطراق من وجه آخر عن شهبة عن 
قتادة فقال د عن ألى السوار المدوى عن هم رأن بن حصین به > قله وأ عد حياء من العذراء) أى البكر > وقوله 
وفى شدرها 1 المعجمة أى فى سترها » وهو من باب التتميم» لان العذراء فى الخلوة يشتد حياؤها !كش ما كارن 
خارچة عله » لكرن الخلوة مظئة دقوع الفمل 5 لظام | ن الراد ده 3 ادا دغل ple‏ فى خدزها لاحيثك 
تکون منفردة فيه » ول وجود الیاء منه يليه فى غير حدرد الله » وغذا قال الذى اعترف بالزنا ه آنکتها 
لاتکی .5 سان باه فى الحدود . وأغرج ابزار هذا الحديث حول ان اس وزاد فى آخره د وکان وقول 
الحياء خير کله وأغرج من حديث این عباس قال ه كان رسول اله لله بفتسل من وراء الحجرات ؛ وما رأی 
أحد عور ته قطن و استاده حسن . قوله (حدثنا مد بن شار حدثنا ای وابن مپدی تالا حدثنا شعبة مثله ) يعتى 
سندا ومتثا » وقد آخر چه الاعاعيل من رراية أبى موسى تمد بن ای عن عبد الرحمن بن مردی بسنده وقال فيه 
د سمعت عبد الله بن ألى عتبة بقول سمت آبا سعید الخدرى يقول » وآخرجه أبن حبان من طريق أحمد بن سنان 
القطان تال د قلت لعيد الرحمن بن مهدی : با أبا سعید أ کان رسول اله كع أشد حياء من المذراء فى خدرها ؟ قال : 
نمم عن مثل هذا فل ياشعبة » فذكر ه بتمامه . وله (راذا کره شیا عرف فى وجمه) أى ان ابن بشار زاد هذا على 
روأية مسدد » وهذا يحتمل أن يكون فى رواية عبد الرهر بن مردى وحده , وأن يحكون ف رواية جى 
أيضا ول بقع لمسدد ؛ والاول المتمد فقد آخرجه الامماء.لى من روابة القدی وی غيثمة وان غلاد عن عى 
بن سعيد وليس فيه الربادة » وأخرجه من رواية أنى مومی عن عبد الرحن بن مهدى فذكرها : وكذا آخرجه 
مسل عن زهير بن حرب رأف موسی مد بن الى وآحد بن سنسان القطان کامم عن أبن مبددى ؛ وأغرجه من 
حديث مساذ والامیاعیل من حديث على بن الجد کلاعما عن شمية کتلك ,2 و أخرجه ان حیان من عررق عبد 
لله بن المبادك عن شعبة كذلك ؛ وقرله «عرفئاه فى وجره » اشارة الى تصحیح مانفدم من أنه لم يكن پواجه 
ادا بها یکرهه بل بتغير وجبه ذيفهم أصما به كراهيته لذلك . الحديث المشرون حديث أب هريرة » وله( عن ألى 
حازم ) هو نمی واسمه سلمان » ولیس هو آبا حازم سلة بن دیناد صاحب سپل بن سعد ۰ وله( ماعاب رسول 
بی طماما قط ) فى رواية غندر عن شعبة عند الإسماعيلى « ما رابت دسول الله یم عاب طعاما قط » وهو حول 
عل ااطعام الباح کا سای تقر بر ذلك فى کتاب الاطعمة إن شاء الله تعالى دی والعشرون حدیث 
عبد الله بن مالك ابن محينة هو بقنوين مالك واعراب أبن عينة إعراب بن مالك لان مالكا أبوه و صينة أمه .قوله 
(الاسدی ) هو بسكون !لرملة » ويقال فيه الازدى بسكون الزاى . وهذا مشپور فى هذه النسبة يقال بالزاى 
وبالسين » وغفل الداودى نقراه بفتح السين ثم أنكره . وقد تقدم هذا الحديث فى كاب الصلاة ١‏ وکذا قوله 
- د قال ابن بكير » آی بحي بن عبد الله بن بكير ( حدثنا بكر ) أى ابن مضر بالاسناد الذکور. قم (بياض [بطبه ) 
آی ان حی زاد لظ ۾ بياض» لان فى رواية قايية د تى بری [بطيه »> واختاف فى ااراد بوصف إبطيه بالبياض 
فقيل : لم يكر ن تحتهما شعر فکانا کون جسده ؛ ثم قيل لم يكن تحت [بطیه شعر اينة : وقي لكان لدرام تعبده له لايمق 
فيه شعر » ووقع عند مسل فى حد یه د خی رای عفرق(بطه » ولا تنأف بیهما لان الأعفرمابياضه ليس با لناصع 5 
وهذا شأن المغابن يكون لوتها فى البياض دون لون بقية الجسد . الحديت الا و امشرون حدبت أَفس فى رفع اليدين 


فتح الباري داج )%( م (۳۷) 


بهلاة ۽ - كتاب المتاقب 


فى الاستسقاه » تقدم فى موضعه مشروسا ؛ والفرض مله ذكر بیاض إبطيه ٠‏ وامراد بالحصر فيه الرفع عل هيثة 
#صوصة لا أصل الرقع فانه ثثابت عنه كا فى الى إلى بمده . الحديث ات والشرون عديث ألى موس ذكل 
انط ةا هر ل بوت را ف المناقب فى ترجه أبى عاس الاشری » وقد علق طرظ مله 
فى الوضوء أيضا . له (حدثنا الحسن بن السیاح) هو ائزار إلذى أخرج عنه الدع الذی بعده » وقيل بل هذا 
هو الرعفرای آسبه إلى جده لانه اسن بن مد بن الصياج . ۋلە( (سععت عون بن أى جیرف غة كر عن أبيهم) فق 
روأية شعبة عن عون « سمعت أنى کا تقدم فى أوائل الصلاة وا زاك عر اوه اي [ه بسن اس في 
قصل > وال بطح هو اذی خارج مگ زل فيه الماج إ1 د جع من منی . وقوه د وکن باضاچرة » استگاف 
أو حال : وقد تقدم هذا الحديث من وج آخير فى هذا لباب وهر الدب الماشر » وال اد منه هنا فوله وكأ 
أنظر إلى وبيص ساقیه والوبيس بالموحدة والمهملة البريق وزنا ومعنى . الحديث الرابع والعشرون حديث عائشة , 
وله (حدثنا الحسن بن الصباح البزار) بتقديم الزای على الراء ؛ وهوواطی سكن بغداد » وکن من أب الحديث . 
وسفیان هو ابن عييئة فان الحسن بن الصباح ملق الثورى : والثورى لامری عن الزهري لا پواسطة . قوله 
زو عده العاد لاحهاه ) أى لو عدكذاته أو مفرداته أو حروفه لآطاق ذلك و بلغ آخ رها » و الراد بذك إلميا لغة فى 
الترئيل دالتفوم . هذا الحديث هر الحديث الذی بعده » اختاف الرواة فى سياق بسا واختمارا rE‏ رل 
اليك حدثى ونس ) صله النمل فى د الزهريات » عن أبى صاخ عن اسف ۰ قوله ( ألا يعجبك ) بام أوله 
وإسكان ثانيه من الإيجاب وبفتح ثانيه والتشدید من التعجيب . قول ( أبا فلان ) کذا الا کس , تال عیاض : هو 
منادی بکنبته . قلت و لیس كذلك فا سأذكره » وما عاطبت دائقة عررة بقوضا د الا بمجيك » وذ ثرت له التمجب 
منه ققالت , ابا فلان » وحت السیای أن تقول أبر فان بالرفع على أنه تاعل , لکنه جاء كذ على اللغة القليلة ثم 
سكت وجه الامجب فقالت د جاء غلس ال » ووقع فى روایة اللأصيلى وکرعة أبو فلان » ولا إشكال فا . وثبين 
من رواية مسا وأ داود أنه هو أبو هريرة » فآخرجه ملعن هارون بن ممروف ویو داود عن تمد بن منصور 
الو سی كلاهها عن سيان 6 لکن تال د هارون عن سفیان من هدام بن عروة » وقال الطرسى دعن مان عن 
الزهری» وکذا أخرجه الاسماعیل عن این أنى عر عن سفیان عن هشام عن أى يعلى وعن أن محمرعن سفيأن عن 
الزهرى ؛ وكذا آخرجه أبو هم من طريق القمنى عن سفن من الزهرى » نکن لسفيان فيه شبخين » وق دواية 


اجميع أنه أو هريرة ٠‏ ووقع فى رواية أن وش علد الاسماعيل , الا مجك أب و هريرة؛ چاه خلس » ولاحد 


ا 
ومسل وأبى داود من هذا الوجه « آلا أعبك من أن هريرة » ووقع للقاببى بفتح مزق بعدها مثنأة مفتوحة فعل 
ماض من الإتيان » وفلان بالرفم والتنوين وهو تمحف لانه توين من الرواية الأخرى أنه بصيفة الكنية لا بلفظ 


:گت 


الاسم أجرد عا » والعجب أن القاببى أذكر عين روابته » وقال عياض 0 نسم و نا زر 
قلت : لاله يصين تك رادا . لھ (وکنت أسبح) ای أصل نآفلة » أو على ظاهره أى أذكر الله , والاول أوجه . 
كوه ( ولو آدرکته لرددت عليد ) أى لانسكرت عليه وبيات له أن لترتیل فى التحديث أولى من السرد . وله ( لم 
يكن يسرد الحديث کرد ) أى رتا بع الحديث استعجالا بعضه إثر بعش ء لثلا اتيس على المستمع . زاد 
الاماعيلى من رواية إن المبارك من بو فس « اما کان حدرث رسول انه بم فصلاء فهما تفيمه القارب » واعتذر 


الحديت ۳۵۹۹ ۵۷۰ ۷۹ 


عر رة 5 بأنهكان واسم الرواية ؟ كثير الحفوظ ؛ فكأن لايتمكن من المول عند إرادة التحديث کا قال بعض 
الملهاء : آر ید ان اتتصر فتزاحم القوای على فق“ 


- پاسیب كان اس مد د 3 عينه ولا یدام قاب 


رواه مید “بن رميناء عن جابرر عن البی ج 

۴ — وشا 07 ار بن تة عن ماك عن سعید لقتری» عن آی سلة ن عبد رن و ان 
سال عالشة رض اف عنها : كيف كانت صلاة” رسول الله م فى رمضان ؟ قالت : ما كان يزيد فى رمضانة 
ولا غيره على إحدتى عشرة رکنة : تبص ربع رکمات فلا تسأل" عن نهن“ ولون » م أربما فلا تال عن 
حسنون” وطولين » م عد ثلاثا . نقلت : پارسول ال نام قبل أن تور ؟ فال : تنام نی ولا ينام قلبی » 

۰ 6 عزنا امامل قال 9 آخی عن سلبان عن ربك بن عبد ۳1 بن أف تر « مەت 
ای مها د عن ليلة أسيرى بالدئ ج من مسجد السكمبة : جاده ثلائة كر قبل أن “وى إليه 

4 5 5 507 
و هو نام a‏ أوسَطهم : هو خبرام . وقال أخرام : خذوا خم 
فكات تلاك م رم حتی سجاموا ليل أخرى فیا ری قلبه » وی مي نائمة عيناء ولا يمام قلبه » وكذ لك 
الأنياد نيام اعيبم ولا دمک سیم . ولاه جریل » لم" عَرَج به إلى السماء » 

[ الحديث سمج آطرانه فى :1404 ۵ » ۵۸ ۱۶۲ ] 

قوله ز باب كان ای ا تنام عينه ) ف دواية الكشم < عا (ولا ينام قلبه ) . قوله ( دواه سيفيد 

بن ناء عن ج چام ۶ ) وصله فى کتاب الاعتصام مطولا : وسأقى شرح هناك إن شا ۾ الله تعالى .و آخرجه المتف 
ET‏ وف آخره « فقلت پارسول الله تنام فيل أن توتر ؟ قال : تنام 
ولا ينام قلى » وهذا قد تقدم و فى صلاة التطوع » وتقدم NESE‏ 
طرفاً من جد وت سا ی . له ( حدانا اسماعيل ) هو این 
أذ فى آدیس ۰ قول رحدنا ی ) هو أبو ده وسلمان هو ابن يلال ٠‏ قول رچامه تال نفر ) ثم 
ملائ »ول قق أ ماد . وه قال ادم :۱ ام ) هو عشهر أنه كان ناما بين انين أو أكثر ؛ وقد قيل 
انه کان ناما رين عمه حمرة وان عه جمفر بن ی طالب . قوله ز فكانت تلك ) أى القصة أى لم بقع فى ثلك الليلة 
غير مادک من الكلام :وله ( حت جاءدا ليه ليلة أغرى ) أى بعد ذلك » ومن هنا عصل رفع الاشکال في قوله 
و قبل أن برحی اليه € سياق بيانه فى مكانه . قوله زف برى قلبه وال ِا عینه ولا ينام یه , وكذلك 
إل تاه تنام أعينهم ولا نام ریم )ند تقدم مثل هذا امن قول عبد بن “مير 2 فى أوأثل الطبارق ومثله لاال 
من قبل الرأى » رهو نامر فى أن ذلك من خصائصه سل لکنه ۾ با لاسة ثلامة » وزعم القضاعی أنه ما اختص 


١ 9/۷۰‏ ۔ کتاب الناقب 
به عن الآنيا. أيضاء وهذان ادیثان ردان عليه » وقد نقدم فى التيمم فى الکلام على حديث مران فى قمة 
المرأة صاحبة المزادتين مانتملق بکونه يِل كان تنام عيناه ولا ينام قلبه » فليراجع منه من 5 الوقوف عليه 

۵ سب ا ۳ ارز فى الاسلام 

۰۱ - مرش أبو او ليد حدثنا 0 بن زر معت با رجام قال د حدثنا را بن ين هم 
أكانوا مع ال ی مي فى سر دجوا یلیم » حت إذا کات وجه ایح عر سوا » لبم أعيئهم حى 
ارتفعت الشمس” » فسكان أول” من اسلیفظ من منامه أبو بكر - وکان لابو ظا رسول الو ميك من منامه 

حی یسئیظً فاا عر فقعد أ بو كير عند“ رأسه غمل کر ویر نم صوئّه حى' اسايق البوا كله 
رل رصل بنا ادا ۽ فاعز لت رجل" من الوم ا يمل ممناء فل مرن قال : پانلان" ماعتمك أن تصلى 
معنا ؟ قال : اصابتی جناية » فمرء أن : يسم 7 بال ميد 3 0 » وجمانی رسول" اف لهف ركوب بين يديه 
وقد عطشنا عطكا شديدا ۽ فبيها حن "نسیر إذا نحن بامراق ساداق رجليها بین مرادتین » فقلنا ها : أين الماد؟ 
ققالت إنه لا ماء . فقلنا دک بين" أهلك وبين للا ؟ قالت : بوم وال فقلنا : انطاقى إلى رسول اله إل . تالت : 
وما رول القع ؟ فر ما تي استقبلا بها بیغ هثل النی حدثتناء غير أنها حدثه نها 
مه » فأص مرادتیها فسح فى العزلاوين » شرا عطاش آربمون رجلا حی رَويناء فلن کل" قربة معنا وإداوة 
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0 بر اه | تس یراد وی تسکاد نت من ال ثم قال : هانو ماعندک» تم لها ا وار 


حى أت أهلما قالت : آقیت ادج ناس » أو هو هو نی" کا رعموا ٠‏ فیدی الله ذاك لله م بلك المرأة» 
فأسلت' وأسسوا » 


ل ۳۰۷۲ - شاد بن يعار حدثنا ان ۳ عدی عن سيد عن قتادة عن أنس رضي ال" عنه قال 
هآ ان بو 37 باناء وهو بازژوراه » فوم يدم فى الونام مل الماء , لبم من أصابيه توا القوم ٠‏ 
قال اد قا لاس f:‏ کم ؟ قال ؛ لاماق » آوزهاه لاائ 3 


پاچ 
تقف 


5 متا عبد اش بن دة عن مالك عن إسحاق بن عبد الله بن أبى طلحة عن أن بن مالك 
رضی 7 ال عنه أه قال « رأيت” سول الل ۰ ره وحانت صلاة اسراح زر زا 0 مدوم فاق ردول 
اف هبو وه ف وضع رسول” ان و يدم فى ذ لك الإناء فأ الباس" آن پتوضتوا منه » فرایت الماء ؛ يهم 


من نحت آصایمه » ۳ الذاس” حتى وضو امن عند آَم رم » 


الحديث ۳۵۷۱ - ۳۵۷۷ ۸۱ 


نب ۲۵۷۵ - شا عبد ارهن 9 مبارك حكثنا فا حزم 2 قال سمت الجر قال : حدةثنا أنس” بن" مالك 
رضی اف عنه قال و رج البی" يللد فى بعض ارج وسه ا من اساب وانطلقوا إسيرون 0 خضرت الصلاة 
فر جدوا ماء پتوضتون ٠‏ فانطلق رجل" من القوم اء بقح من ماء بسیر » e‏ قوضأ» 7 
مد » أصابعة” الأريم على الاح » ثم قال : قوموا فتوضئوا» توا القوم” حی بادوا فيا بر يدون من الوآضوء » 
ونوا س ن 3 غو“ 

لہ و۳۵۷ س مشا عبد 1 2 متیر م زد ارا جير“ عن انق ا ال عنه قال د حضَّرّتر 
الصلاة » فقام من کان قريب الدار من السجد تتوضاً » وب قوم ۰ فأ فى ای يلع خضب من حجارة فيه 
مالاء فوم كن فصر احضب أن بط فيه کف نر صاب فوضمها فى الْحضب» فترضاً اقوم كلهم 
جیما ٠‏ قلت" ک کانوا ؟ قال : انون رجلا » 

۳ 9 ۳ 3 1 52 ۳ ER 

ر ۷۹ س وشا موي ین إسماعيل حد كنا 7 المز ر بن" مس حدثنا حصين عن ساب ن 1 
الجعد عن جار عيد الل رضي 41 عنهما ال و عطش لاس يوم المديوة والبی؛ کک نی 35 رکو 
فا تفیش الاس» نموم فقال : مالک ؟ قالوا + ليس عندنا ماك تتوضا وله شرب الا این يديك . فوضم 
يذه فى ال اوق نعل مج ۳ بين أصابه كأمثال النيون . فشر بناوت وكذأ أن . قلت :کم ۹2 قال :أو 
کنا مان ألف لكفاناء كنا خس عشرة مائ 

[المحديث ۳:۲۹ - أطرافه فى : 1165 ۰ ۱0۳ AL cet‏ ۰ ۰۱۳۹ ] 

۳۰۷۷ - وش مالف 0 1 ' إسماعيل حد تا | ار ایل عن آی | حاف عن ابر اه ری | الله ون قال وکا 
يوم الحدببية آریم عشرة ما » والهديبية پر . فرزخناها حتی لم تراك" فما قطرة . فجلس الى له على 
شیر اآپثر » فدعا عاء E‏ وج ف البعر ۽ سکن غير یف » 3 استقينا حنی روت وروت" - آو 
صد رت - رکائیا» 

1 ليث ۷۷ - طرفاه فى : يلف »و 

وله ) باب علامات الثبوة فى الاسلام ) العلامات جع علامة ؛ وعبر چا الصذف الكون مابورده من ذلك أعم 
من الأمجزة والكر امة ؛ والفرق بیتهما أن المجزة أخص لاه يشترط فا آن يأحدى ای من كذيه بأن وقول : 
إن فعلت كذلك أتصدق بأتى صادق ؟ أو بقول من تحداه : لا أصدقك حتی تفمل كذا . وی#ترط أن يكون 
المتحدى به مما سچز عنه الیشر فى المادة الستمرة . ره وق نون ني لاه من »نت المعجزة 


eA‏ ۱ - کتاب النالب 


لعجز من رقع عندثم ذلك عن معارضتها » وافاء فما للبألفة » أو هى صفة عذوف . وأشهر معجزات التي ب 
القرآن لان يلم تحدى به العرب .وم أفصم ناس لاتا وأشدم اقتدارا على الکلام - بأن ینوا بسودة مثله 
قمجزو | مع شدة عداد تم له وصدم عنه » حى قال بمض العلماء : صر سورة ف القرآن ‏ إنا أعطيناك الکو > 
فکل قرآن من سورة آخری کان در ( نا أعطيناك الكوثر ) سواء كان آي أو | کر أو بعض آية فهو دال 
قا تعدام به » وعلى هذا فتصل معجزات القرآن من هذه الحيثية إلى عدد كثير جدا . ووجوه إعاز القرآن من 
جة حمن تأليفه تام کته ونصاحته وإيحاذه ف مقام الااز ؛وپلافته ظلاحرة جدا مع ماانضم إلى ذلك من 
حسن نظية وغرابة اسلو ة ؛ مع کونه على خلاف فواعد النظم وااثثر ؛ هذا إلى ما اشتمل عليه مرن الإخبار 
بالقییات ما وفع من آخبار لام الماضية ما کان لایملیه إلا آفراد من أهل الکتاب » وم يعلم أن انی ي اجتمع 
بأحد مهم ولا أخذ عنهم ؛ و.عا سيقع فوقع على دش ما أخير به فى زمنه بال و بعده » هذا مع الميية الى تقح عند 
تلاو ته والحشية الى لحن أممه وعدم دشول اللال والسامة على قارئه وسامعه : مع تيس حفظة للامليه وتسهيل 
سرده لتاليه , ولا نکر شیتا من ذلك إلا جاهل أو معاد » وهذا أطلق الامة أن ممظم ممجرات البی سل 
القرآن : ومن أظهر مسجزات القرآن إبقاؤء مع استمرار الإيجاز » وأشبى ذلك تحديه البو آن يتمنو! الوت فلم 
يمع من سلف منهم ولا علف من تصدى لذلك ولا ندم مع شدة عداوتیم لهذا الدين و حرصم على ٍقساده والصد 
عنه ٠‏ فكان فى ذلك أوضم ممجزة . وأما ماعدا الفرآن من نیع إلاء من بين أصابعه و تتكثير الطمام وانشقاق 
القمر ولاق اماد ؛ فنه ماوقع التحدى به ومله مأوقع دالا على صدلة من غير سبق محمد » وتموع ذلك يغد اطع 
باه ظبر على بده يلي من خوارق العادات شیه شب »يآ يقطع بوجود جود حاتم وشماعة على , وان كانت أقرأد 
ذلك ظنية وردت مورد الاعاد مع أن كثيا من المجزات النبوية قد اشتبر وانلشم ورواه العدد الكثي واجم 
الغفين ؛ و آفاد اكير منه القطع عند اعل العم بالآثار » والعناية بالسیر والاخبار » وان يصل غند غيرم الى 
هذه الرتبة آمدم عنايتهم بذلك ؛ بل لو ادعى مدع أن غالب هذه الوقائع مفيدة قح بعاریق نظری لا كان مستبمد! 
وهو أن لامرية أن رواة الاخبار فى كل طيقة قد حدثوا هذه الاخباد فى اجملة ؛ ولا حفظ من أحد من ایحا بة 
ولا من بعدث عغالفة الراوى نما حكاء دن ذلك ولا الإنكار عليه فيا هنالك ؛ فيكون السا كت منم كالناطق » 
لان وعم عفوظ من الإغضاء على الباطل . دعل تقدير أن يوجد من يعضهم انکار أو طمن على بعش من 
روي شیتا من ذلك ا٤ا‏ هو من جمة توقف فى صدق الراوى أو تهمته يكذب أو توقف فى ضيطه و نسيته إلى 
سوه الحفظ أو جواز الغاط » ولا يوجد من آحد »نهم طمن فى المروى کا وجد منیم فى غير هذا الفن من الاحكام 
والاداب وحروف القرآن وتحو ذلك » وقد قرر ااقاضى عياض ماقدمته دن وجود إقادة القطع فى بعض الاخبار 
عند بعض العلداء دون بعض تقر عا حسنا » ومثل ذلك بأن الفتباء دن حاب مالك قد تواثر عندم النقل أن مذهيه 
اجزاء الية من أول دمضان خلا الشافعى فى إيحابة ها فى كل ليلة » وكذا إيماب مسح جع الرأس فى الوضوء غلا 
للشافعى فى إجزاء بعضبا » رأن مذهیما معا لباب الاب في أول الوضوء » واشتراط الول فى النكاح خلا لأا 
حنيفة » وتجد العدد السکشیر واطم الغفیر من الفقهاء من لا يعرف ذلك من خلافهم فضلا عبن لم ينظر فى الفقه وهو 
آم واضح والله أعلم ٠‏ وذكر النووى فى مقدمة شرح مسل أن معجرأت الى ب تزید على آلف رمائتین ول 
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الببجق فى « المدخل » بلغت ألا » وتال الراهدى من الخنفية : ظپرعل يديه ألف معجزة ؛ وقيل ثلاثة آلاف » وقد 
اعتنى مما جماعة من الا عة كأبى عم وق وغيرهها قوله رف الاسلام ( أى من رين المبعث دهم جرادون 
مارقم قبل ذلك » وقد جمع ماوفع من ذلك قبل المبعث بل قل المولد الحا فى « الا کلیل » وأو سعيد النیسابوری 


فى هشرف ااصطن » وأو اعم وال تی فى « دلائل النبوةء وسیای مله فى هذا الکتاب فى قصة زيد بن مرو بن 


تفیل فى شرم جه فى ایتفاء الان ؛ ومضى منه قصة ورفة بن نوفل رسلان الفارمى » وقدمت فى « باب أسماء الى 


2 قة مد بن عدى بن ربيمة فى سلب لسه.ته دا . ومن مشپور ذلك قصة حيرا الراهب » وه فى السيرة لابن 


آسق » وروی أبو نعم فى « الدلائل » من طر بق شعوب أى ابن من بن عيد أنله بن مرو إن الصاص عن أبيه عن 


جده قال کان بعر لظهران راهب پدعی عیصا » فذكر الحديث وفیه آند « أعلم عبد الله بن عبد الطلب ابلة واد له 


الى بأله في هذه ایام وذكر له أقياء من صفته . ورری الطراق من حذیت مماوية بن ی سفیان عن 
أيه . أن أمية بن إلى الصلك قال له : إنى أجد فى الكتب صفة نی بست من بلادتا » وکنب أظن أن هو ثم 
ظور ل اه من بی عمد مثاف ‏ قال فنفارت قل جد هم من هو مصفف بأغلاقه إلا عثية من ر عة > إلا أله جاوز 
الأدبعين ول بوح إليه فعرفت أنه غيره . قال آبوسفیان : للا بعت #د قلت لامية عنه > فقال :أما إته حق قاتبعه > 
فقلت لہ : فأنت مابنعك ؟ قال : الحياء من نسيات تقیف إلى كنت أخيرهن فى هر ثم أصير تبعا افق من بی عبد 
ماف » وروی ان (عق من دیش اة بن سلامة بن ونش + وأخرجه أخن وص ابن <يأن من مر عه قال 
«كان لنأ جار من السود بالمدينة » خرج عليةا قبل البعثة بزمان فذكر الحشر والجنة والنار ۰ فقلنا له : وماآية ذلك ؟ 
قال خر رج في ببعث من هذه البلاد - و آشار إلى مک - نقالوا : می بقع ذلك ؟ قال فرى بطرفه إلى السماء - وأ نا 


5 5 05 1 : 2 1 ۹1 ۳ 2 
موم - فقال : إن يستنفد هذا الغلام مره يدرك » قال فا فحت 3۱ پام والليالى حى بعث الله نبیه وهو حى 


فآمنا به وکفر هو پفیا وحسدا » وروی يعآوب بن سفیان بأسناد <سن عن اة تالت ,کان ودی قد سكن 
م8 فلا كانت الیل الی ولد فا ای پم قال : يامعشر قريش هل ولد فيكم الليلة مولود ؟ قلوا : لانم . قال : 
فاله ولد فى هذه الليلة نى هذه الامة ٠‏ بين کتفیه علامة , لا برضع ليلتين لآن عفر يتا من الجن وضع يده على فه » 
قانصرفوا فألوا فقيل لح : قد ولد (مید الله بن عبد الطلب غلام ء فذهب اام‌ودی معهم إلى أمه فاخرجته لهم » 
فلا دأى اليهردى العلامة خر منشيا عليه وقال : ذهيت النبوة من بنى اسرائيل : ياءعشر قریش آما واقه ليماون 
بم سطوة مخرج خيرها من المشرق والغرب » . قات : وهذه القصص نظاثر يطول شزسها . وما ظهر من علامات 
نبوته عند مولده ويعده ما أخرجه الطیرانی عن عثيان بن أبى العاص الثقنى عن أمه أنها حضرت آمنة آم الني يق 
غلبا ضر يمأ الخاض قات : ملت أنظر إلى النجوم تدلى حتى أقول لتقمن على » فلا ولدت خرج مها نود أضاء له 
البيت والدار . وشاهده حدیت العر باض بن سارية قال معت دسول الله يقول د إلى عبد الله وخاتم النبيين 
وان آدم لنجدل فى طينته , وسأخبرك عن ذلك : نی دعوة آي ابرآهيم و بشارة عيسى بی » ورؤيا أى اتی رأت » 
وکذاك آمرات النهيين يرن » وان آم دسول اقه بم رات حين وضعتته نورا أضاءت له قصور الشام ‏ آخرجه 
أحمد وجه أبن حبان والخام 3 وف حديث ألى أمامة عند أحد وه . وأخرج ان (عق عن ثور بن يزيد عن 
خالد بن معدان عن أسحاب رول الله 2 نموه وقالت « أضاءت له بمری من آرض الشام » وروی ابن حبان 


eA‏ ۱ -كتاب المناقب 


وا لماک فى قصة رضاعه م من طريق أبن إسحق باسناده إلى حليمة السعدية الحدديث بطوله ؛ ويه من املامات 
كثرة الین فى ديما » ووجود اللبن فى شارفپا بعد امزال الشدید , وسرءة مثى حارها , وكثرة اللين فى شياهها 
ده ویب آرضبا » وسرعة نباته » وشق تى الملكين صدره . وهذا الأخير أخرجه مسل من حديث أفس 
دأن النى بل آتاه جبريل وهو يأعب ب مع الغلبان فأخذه فصرعه » قشق عن قلبه ٠‏ فاستخرج منه علقة فقال : هذ! 
حظ الشيطان منك » ثم غسله فى طست من ذهب عاء زمزم » ثم جمعه فاعاده مکانه , الحديث . وق حديثك خروم 
ابن هانیء الخروى عن أبيه قال وکان قد أنت عليه خمسون ومائة سنة قال « نا كانت الليلة التى ولد قبا دسول الله 
د انكر [وان کسری رسقطت منه أدبع عشرة شرافة » ونعدت نار فارس ول تمد قبل ذلك بالف ام » 
وغاضت بحيرة ساوة » ورأى الوبذان بلا صعابا قود خيلا عرابا قد قطمت دجلة وانتشرت ف بلادها ,فلا 
أصبح کسری آفزعه ماوقع » قال علاء أهل علکنته عن ذلك فارسلوا إلى سطيج فذکر القصة بطوفا أخرجمأ 
ان السك وغيره فى د معرفة الصحاية » . ثم أورد الصنف فى الباب تخو سین حديدًا : الحديث الأول حديث 
عيرآن بن حصين فى قصة المرأة صاحبة الزادتین » والمعجرة فا تكثير الاء القليل برکنته »وقد تقدم شرح 
الحديث مستوق فى آبواب التيعم , وقوله فى هذه الرواية د إيه » بكس الهمزة وسكون التحتائية » وق بعض النسخ 

د آها » بالتنوین مع الفتح » وحک الجوهرى جواز فتح الممزة فى هذه . وقوله « مؤمة » أى ذات أيتام . وقوله 
و فسح با لمزلاوین » ی دواية الکشبی « فى العزلاوين » وهما نثنية عزلاء بسكون الزاى وبالمد وهو فم القربة 
والمع عزالى بكر اللام الخقيفة ٠»‏ وكذلك وفع فى الرواية المتقدمة ٠‏ قوله ( فشر بنا عطاشا أرإعون رجلا) أى 
وتن حينئذ أربعون » وف دواية الكشميينى « آرامین » بالنصب و توجم‌را ظاهر . وقوله و دهى كاد د تبض » 
یکس الموحدة بمدها معجمة ثقيلة أي تسيل » وحک عیاض عن بعض الروأة بالصاد الميملة من البصيص وهو 
اللبعان » ومعناه مستیعد هنا » فان فى نفس الحديث « تكاد تبض من الملء » بکسر الم بم وسكون اللام بعدها همق 
فکوتما تکاد تسیل من اللىء ظاهر » وأدا كوتها تلمع من الملء فيميد . وقال این 0 : معثى وله وتيضء بالمعجمة 
أى تشق » يقال بض الماء من العين إذا نیع » وکذا بض العرق » قال : وفيه روايات آخری :روى و #ض > 
بون وضاد معجمة » وروی د تيصر » عثناة مفتوحة بمدها تتا ية سا کننة وصاد «بملة ثم راء » ال وذکر 
الشيخ أو الحسن أن معناه تنش , قال ومنه صير الباب أى شق الباب » ورده ابن التين بأن صير عينه حرف علة 
فكان ازم أ قول تصور ؛ ولیس هذا فى شىء من الررايات . ورأيت فى رواية أف ذر عن اکشمپنی 
و تتصب» بفتح المثناة وسكون النون وفتح الصاد اللبءلة بعدها موحدة » فت الروا:ة الأول لاما بمعنى تسيل ء 
الحديث الثاتى والثالك عن أنس فى نيح الماء من بين أصابعه بي » أورد. من أ؛ بعة طرق من رواية قتادة 


وإسحق ن عبد أله ن ۹ طلدة و اخسن الیصری وحيد » وتقدم عنده فى الطهازة من رواية ثابت کاہم عن أنس 


وعند بعضہم ما لیس عند إعض ٠‏ وظبر لى من وع الروايات أنبها قصتان فى موطنين للتؤاير فى عدد من حضر » 
وهی مغايرة واضة يبعد المع فبا » وكذلك تمیین المكان الذى وقع ذلك فيه »> لان ظاهر رواية الحسن أن ذلك 
کان فى سفر » خلاف رواية قتادة فانها ظاهرة فى أنها كانت بالمديئة » وسيأقى فى غير حديث أنس آنبا كانت فی 
مواطن آخر . قال عياض : هذه القصة رو اها الثقاتِ من المدد الكثير عن الجم الغفير عن الكافة متصلة بالصحابة 


الحديث ۳۵۷۷-۳۵۷۱ 9۸۵ 


وكا ذلك فى مواطن اجتهاع الكثير منهم فى احافل وجمع المساكر : وم رد عن أحد منهم انکار على راوی ذلك » 
فپذا النوع ملحق بالقطعی من معجزاته . وقال القرطى : قضية نیع الماء من بين أصابعه ِا :-كررت منه فى 
عدة مواطن فى ماهد عظيمة » ووردت من طرق كثير ة يفيد جموعبا العلم القطعى الستفاد من التواتر العنوی . 
قلت : أخذ كلام عياضو تصرف فيه » قال : ول بسمع شل هذه العجزة عن غير ینام . وحديث نبع الماء 
جاء من رواية نس عند الشيخين وأحد وغيرم من خسة طرق » وعن جار بن عبد الله من أربعة طرق » وعن 
ان مسعود عند البخارى والترمذى » وعن ابن عباس عند أحد والطبرای من طريقين ؛ وعن أبن أ ايلى والد 
عبد الرحمن عند الطبراى » فعدد هو لاء الصحابة ليس کا يفم من إطلاقهما ء وأما تتكثير الاء بأن يلسه بيده أو 
يشفل فيه أو وام بوضع شیء فيه کم م نکدانته اء فى حدديث ران بن حصين فی الصحدين > وعن البراء بن 
عازب عند البخارى وأحد من طريقين » وعن أن قتادة عند مسل , وعن آنس عند البموق فى « الدلائل »» وعن 
زياد بن الحارث الصدانى عنده » وعن حبان بن بح بطم الموحدة وتشديد الموملة الصدائق أيضا » ذاذا ضم هذا إلى 
هذا بلغ الكثرة المذكورة أو قارا . وأما من رواها من أهل القرن ای فرم کی عددا » وان کان شهار طرقه 
أفرادا . وف اجملة يستفاد متها الرد على ابن بطال حيث قال : هذا الحديث شرده جماعة كثيرة من الصحابة إلا أهلم 
بدو إلا من طريق آنس ؛ وذلك اطول عمره وتطاب الناس العلو فى السند انهی . وهو ينادى عليه بقلة الاطلاع 
والاستحضار لاحادیث الکتاب الى شرحه و باته التوفيق . قال القرطى : ول يسمع عثل هذه المعجزة عن غير 
یا ينه حيث أبع ألماء من بين عظمه وعصيه وه ودمه ؛ وقد تقل ابن عيد الب عن الزی أنه قال و نبع الاء 
من بين أصا بعه يلا أبلخ فى المعجزة من نيع الماء من اجر حيث ضربه موسى بالعصا فتفجرت منه الیاه » لان 
خروج الماء من المجارة معمود : خلاف خروج الماء من بين المحم والدم انتبی . و ظاهر کلامه أن اماء نیع من 
نفس الحم الکائن فى الاصا بع » ویو یده قوله فى حديث جایر الآتى « فرایت الاء خرج من بين أصابعه» وأو ضح 
منه ماوقع فى حديث ابن عباس عند الطيرانى « جاءوا بشن فوضع رسول الله له بده عليه ثم فرق آصابعه قنع 
الماء من أصا بع رسول انه م مثل عصا ءوسی : فان الماء آفجر من نفس اعصا فتمسکه به يقتضى أ الماء 
تفجر من بين أصابعه » وحتمل أن يكون الراد أن الماءكان ينع من بين أصابعه بالنسبة إلى رؤية الراق ؛ وهو 
فى نفس الاس لبركة ا حاصلة فيه بفور ويكثر وکفه رگا فى الماء ؛ فرآه الراتی ا بعا من بين أصابعه » و الاول أباغ فى 
المجزة » رایس فى الأخبار مايرده وهو أرل . قول (عن سمید ) هو ان أي عروبة ٠‏ قول (عن آنس) لم 
آره من رواية قتادة إلا ممنمنا » امکن بقية ابر تدل على أنه همه من فس لقوله د قات م کنتم > لکن أخرجه 
أو نعي فى « الدلائل » من طريق مک بن إبراهم عن سعيد فقال ه عن قتادة عن الحسن عن نس » فهذا لو کان 
محفوظا اقتعی أن فى رواية ااصحمح انقطاعا ‏ و ایس کذلك لان مى بن أبراهيم من سمع من سعيد بن أ عروية 
بعد الاضتلاط ٠‏ ولد ) وهو بالزوراء ( بتقدمم الرای على الراء وباد مكان معروف بالمديئة عند السوق . وذعم 
الداودى أنه کان م تما کالذارة » وكأنه آخذه من آم عثان با لتأذين على الزورا ‏ و لیس ذلك بلاذم » بل الواقع 
أن المكان الذى أمن عنان بالتأذين فيهكان بالروراء لا أنه الروراء نفسما . ووقع فى رواية همام عن قتادة عن أأس 
« شهدت انى بلق مع أصمابه عند الزوراء » آو عند بيوت المديئة » أخرجه أبو نعي . وعند أى عي من رواية 


oA‏ ۱ - کتاب النأفب 
۱ 


شريك بن أبى ر عن أنس أنه هو الذى أحضر الماء » و آنه أحضره إلى النى ی من بذت أ سلية » أله رده بعد 
فراغیم إل آم سلية وفيه قدر ماکان فيه أو ولا . ووقع عنده فى رواية عبيد الله بن عمس عن ثأبت عن أنس « أن النى 
ع ا ی من بعض یر بقدح صذیره ووقع‌ق عدت جاب الق اکر يع بأن ذلك كان فى سفر 
فق رواية بیع المئزى عند أحمد عن جابر قال « سأفر :أ مع رسول لله با خضرت الصلاة: فقال دسول الله ب 
أمافى القوم من طرور ؟ لجاء رجل بفعدلة فى أداوة فصبه فى قبح » قتوضأ رسول أله بلع , ثم آن القوم أتوا ببقية 
الور فقالوا : تماحوا عسوا ؛ فسمعیم رسول أله بم فقال : على رسام ؛ فضرب بيده فى القدح فى جوف 


آل الطرون . قال جار : فوالنی آذهب بصری أده ریت الاء فرج من بين أصابع رسول أله 


زا أعمرن : قال حسلته قال :كا مانن وزيادة » وجاء عن جار قسة آخری | أعرجبا مسل من وجه 
آخر عنه فى ! E‏ ۽ سود پگ طو بل فيه أن ثلاء الذي ی احضروه له کان قطرة فى نا من جلد لو أفرغبا 
ھر ا این الالااء وال ای ار کپ ن رة ماء غيرها » قال فأخذه النى برع E‏ لم وتم بيده ثم قال : تاد 
عة ارب څیه با أ »ال بده ف الجفلة فرسیاها ثم فرق أصابعه ووضع تاك القطرة ف قعر الج قال : شل باجام 

NE ESL بردت ين‎ e وإ وش‎ e 
فا ہی النأس ناستقوا سی رووا ؛ فرفع بده من اطفنة وهی ملای » وهذء القصة أبلغ من جيح ماتقدم لھا على قلة‎ 
امال ) هو بفم الرأى و بالد أى قدر لامائ مآخوذة من زهوت‎ ٠ اماه وعلى كاثرة من آستق منه ۰ له زهاء‎ 

آاڈیء إذ! حصرته 2 EDE E‏ د ثلامائة » بالجزم بدون و له 
و زهاء» واه أ ات يث الرايم عااكها راق ل ی آنا ؛ وله (علش ناس يدم الحديبية والنی 
يعن يد له ر دکرف) ۳ دقح و هدم الطريق » ورقح فى الآشربة ٠ن‏ طريق العش عن سالم أن ذلك کن لما 
محضرات صلاة آلمهم ‏ وس ری از مثرن ق غزوه | لحديدية إن شاء الله تمال . وقوله ٠‏ جوش » هو 


۳ 9 


بح جم واغاء بعدها ه برجم أى أسرعرا لاخ الماء » رق روابة الکشممنی 0 لوش e‏ بزيادة E‏ اوه ê‏ 
وقوله د عل الاء شور » كذا للاك إمثائة , وکشممنی بالفاء وها مى . وقوله , روینا » پکسر الواو من 
الری ایق اناس عوك لمث ال[ مق كيرا ألماء برش المديبية 0 وسيااق اكلام عليه آنا ق غزوه احديبة 
رأ بين هناك اللوفیق بينه و بين حدمت جا بر الذی قبله إن شاء الله لمال 

۳۵۷ س تفت عبد ان ن 5 أخيرنا ماك عن ای ك عبد ان ی آي طلحة أنه سم أنس 
إن مالك يقول < قال أو طلسة امه مایم ؛ لقد "مت صوت رسول ال ی ضعفاً مرن فيه الوم » ز 
۳ هو 5 f‏ سو تیه ارف که جوع م 
وراه ر ب 9 از .رز ,و رجت أ ۳۹ e‏ 22 ا ا ای 5000 
قد لس دن “ی ا مجر حب قر من ير 1 حرجت اراھ ا قشي ر مضه ا ي 
2 ور و ۰ ۳ 8 715 )1 
سه عت ودى ولاثدى مضه م أرسكقى إلى رسول اف بل قال قذهبت به فوجدات رسول اله ونه فى 

2 معا 1# 

المخد رمه الناس » فقمت عامهم » فقال لی رسول أذ يله ؛ اساك أبو طلحة ؟ فقات : :مء , ول : : بطعام ؟ 


فلت نهم . فقال ردول الل بل ان ممه : قوموا. فاطان وانطلقت بين أبدمهم حتى جفت أبا طلسة تأخبنه 


0 


BAY ۳۵۸۲ - ۳۵۷۸ اديت‎ 


فقال أو طاح :يا ام سیم قد جاه رسو الله ب ناس » وایس" عندنا 6 تقالت : الله ورسوله 
1 


5-5 4 
ق ل رول ان ۰ ماو رأ أو طلحة مه 2 فال دعول 


ألم . فانطلق أو طلحا حتى آي رسول الله تل , با 


ا ا ا ا و AEE ak‏ إلى لاش 2رک سس فكع 
ام ب : هلی ب ام سر ما ند له ء ف تت بف لت تميع درك ات ر فقت ۲ رعصرت أم 
4 8 4 + هب 

سییر مک اتن ثم قال رسو اھ ول به فيه مأشاء الله آن وله نم ال : ادن م 


1 


ی 5 55 5 ۵ ١ E‏ 
اڪ لوا حتى شبموا ثم خرجواء ثم فال :ان" لمثرة » دنم » 8 كوأ عت شوموا ثم خرببوا ‏ عم قال 
از هاه 4 1 3 1 2 3 
ال ن" لمشرة » فازن هر" اکار! تی شبعوأ م خرجوا . ثم قال : ادن ١‏ امشرة » فا کل اتو کلہم ی 
شيموا » والفوم سبعون أو عانون رجلا ٩‏ 


۲ 
مش ۶ ت 
۹ -- مرن مد بن اذى سد تا 


2 
اه : GEN REE EE‏ بت ع 
یت عن عبد ای قال وک کات الایاتر که وام لوا تخویفا ) كنا مم رس 
ا 


۰ 
ف : فقال : امابوا ۳۳1 000 وا ناو فيه ماد قايل , ودل يده فى الام 


مب 


1 5 و 
وق وعليةر دن فا عات أ ر عايه دیا » ولوس عنذى 2 ما ن + ولا 


ھا 5 


E‏ ا رن AT a‏ گر 
06 ما رج سین ماعايه ؛ فانطلق می اس لا بفحش على الفرّما . فى حول كدر من بیادر ۶۱ 


3 9 الس مرک ی ی ون« فاو ل بن 
فد ءأ 29 ۰ جلس ايد ققال : از عوه ؛ فوم الذي شم + و ای س & 
قم دوع کنر و بل ی ای ی و ۳ ات 
81 - شا موسی ن اسعاعیل حدئنا معثمر عن ابیه حد “نا أبو e‏ أنه حذ له عند ار هن 


۳ 
ان أ یر رف اد نيما و ان ۽ ااي ال ۳ انا اراك > وات 7 ای تال ص ة 


A‏ رو 
1 


عفدو طا این انیذهب ثالث » ومن کان عنده طعام رة فليذمي* تامس أو سادس 3 وک تال . وان“ 
00 ۳ . 

۳ جاء لاله » وانطلق ٠‏ النى ب بمشرة » وا و بگر ثلاثة؛ قال : فهو أنا وأبى وای » ولا آدری هل 
3 3 5 نت 1 ۰ ۱ ۳ ا ۰ و 2 
قال أصرأبى وخادی بين پیتنا وبين بيت أبى بكرء وان أبا بکرر ئی عند البى؟ بر » م" ابث حتی على 
الوشاء » ثم" رتجع فلیث حتى تست رسول؛ اله ييه فداء بد مامضی من" اليل ماشاء اله . قالت له امه 


1 


ماحيسّك عن أضرافك ‏ أو ضيفك _ ؟ قال أ ۳ عتّیتمم ؟ قالت : آپوا حى تمیء ؛ قد عرضوا عايوم تتلبوع ٠‏ قا 


۸۸ ۱ - کتاب الناقب 


فذهبت” تأت . قال : يا عشب فحدع وسب - وقال کلوا . وقال : لا امه أبدا . قال : وام افم اکتا 
55 2 05 1 ۳ 1م 
تأخذ من القمة الا ربا من أسفلها کٹ منها » حتی شّبموا وصارت أ كثر ماکانت قبل . فنظر” أبو بكر فاذا 


شید أو أ کثره . فقال لامرأنه : يا أخث بنى فراس . قالت : لا وقرة عيى » ل الان | كثر ما قبل لاش 


رار . فا کل ما أبو بكر وقال : [عا كان الشيطان” - یعنی عيقه م أكل مها تمه جرا إلى الاو 
وي فاصیحت عنده ٠‏ وکان بینا ويون قوم عم » فضي الاأجل فقركقنا اثنا عش رجلا مم كل رجل منهم 
ناس اه آع رک مم كل دجل » غير" أنه بست معهم » قال :| کلوا منها جمون , أو کا قال » 

وغهراه یقول « فعرفنا » ین العرافة 

۸۲ - متا مسلا دكا اه عن عبد المزيز عن اس . وعن بوا عن ابر عن آنس رفی 
لله عنه قال « أصاب أهل الدينة قحظ على عبد ر ولر الله وله » فبينا هو" نطب بوم جمةر إذ قام رج 
فقال : بارسول الله » هکت الكراع » قاسککت ااشاه» فادعة اله قينا . ديد ودع ٠‏ قال انس" : وان 
اماه كثل از جاجة - فهاجت رثأت" ما اججمم” »ثم أرسلت الم زایا فجن نخوض لاء 
حتى أتيينا منازكناء فر رل مار إلى الممة الأخرئ . فقام إليه ذلك ارجل - أو غيرله - فقال : بارسول 
الله دمت البيوت » فادع اله ية ٠‏ بكي 7 قال : حوالينا ولا عنينا ء فنفارت إلى السحاب بتصدع) 


حول الدینة كأنه” إكليل » 


الحديث السادس حديث آنس فى كير الطعام القليل ۰ وله ( قال أبو طلحة ) هو زيد بن سپل الانصارى 
زوج آم سام والدة أنس » وقد اتفقت الطرق على أن الحديث المذكورمن مسند أنس » وقد وافقه على ذلك آخوه 
لامه عيد الله بن أبى طلحة فرواه مطولا عن أ بيه آخرجه أبو يعلى من طريقه باسناد حسن » وأوله عن أبى طاحة 
قال د دخلت السجد فعرفت فى وجه رسو ل الله 0 الجوع » الحديث » والمراد بالمسجد الموضع الذى أعده الني 
و اصلاء فيه حين #اصرة الاحزاب الددينة فى غزوة الخندق ٠‏ قوله ( ضعيفا أعرف فيه الجوع ) فيه العمل على 
القرأئن . ووقع فى رواية مبارك بن فضألة عن بكر بن عبد الله و ثأبت عن أنس عبد أحد دأن أب طلحة رای رسول 
لله یم طأوياء » وعند ی يعلى من طريق تمد بن سيرين عن انس « أن آبا طلحة بلغه أنه لیس عند رسول الله 
2 طعام » فذهب فأجر نفسه بصاع من شعير بعمل بقبة بومه ذلك ثم جاء به الحديث » وف رواية عرو بن عبد 
اه ن أى طلحة وهو آخو ان راوى حديث الباب عن أنس عبد سل وأبى يعلى قال « ری أبوطلحة رسول الله 
۱ مضطجما بقلب ظور! لبطن » وف دواية يعقوب بن عبد ال نأ بى طلحة عند مسل أيضا عن أنس قال «وجثت دسول 
ان فوجدته جالسا مح أصابه دمم وقد عمب بوانه إعصابة ٠‏ فسأات بعض عا به فقالوا من الجوع , فذهيت 


الحديث ۳۰۷ - ۳۵۸۷ 2۸۹ 


5 أى طلحة فاخيرته » فدخل على أم سام قال : هل من شىء » الحديث ٠‏ وف رواية مد بن کب عن اين عد 
أبى نیم « جاء أبو طلحة إلى ام ساي فقال : أعندك و ىء ‏ فائى صرت على دسول الله يللع وهو يقرىء داب الصفة 
سورة النساء وقد ر بط على بطئه حجرا من الجوع». وله (فأخرجت أقراصا من شعير) فى رواية تمد بن سيرين عن 
أنس عند أحمد تال و عيدت آم سليم إلى نصف مد من شدير قطحنته > وعند الصذف من هذا الوجه ومن غيره عن 
انس أن امه فآ س‌عی 1 الرحمن بن أبى ليل عن أنس عزد 
آحد وس« وای أبو طلحة مد من شعي فأمى به فصنع طعاما > ولا منافاة بين ذلك لاحتال أن تحكون القصة 
آمددت وأن بعض الروأة حفظ مالم محفظ الا خر زءويمكن المع بأن يكون الشمیر فى الأصل كان صاعا فافردت 
بعضه لعيا لم و بعضه للذى ی عله » ویدل على التعدد مابين العصيدة و این المفتوت اللتوت بالسمن من الفا رة » 
وقد وقع م سام ف شی. صنعته نی يِه لا تزوج زينب بات چحش قريب من هذه القصة من اكير الطعام 
وال عار ضر :6 ساق ف رنف الولية من کتاب النکاح ٠‏ ووقع عند آحد فى رواية ابن سير ن عن أنس 
« عمدت ام سام إلى أصف مد من شعير فطحنته , ثم عدت [ لى عكة ہا 5 ىه من سدن فاغؤذت منه خطيفة » اللهديث 
والخطيفة هى العصيدة وزنا ومعنى » وهذا بعيته بأنى المنف ف الاطعمة ۰ قله ( ولاثتنى ببعضه ) أى افتی به 
يقال لاث العامة على رأسه أى عصما ء والمراد أنبا لفت بعضه على رأسه وبعضه عل إبطه . ووقع فى الاطعمة 
الصف عن إسماعيل بن أبى أورس عن مالك فى هذا الحديث ر فلفت الخيز ببءضه ودست یز تحت ون وردتنی 
ببعضه » تقول دس اثىء بدسه دسا إذا آدخله فى الثىء بقور وقوة . قؤله ( فقال لى رسول الله يق آرسلك أبو 

طلحة ؟ فقلت نم » قال : بطعام ؟ قلت نعم ۰ فقال رسول اله ب لن معه : قوموا ) ظاهره أن انیب فرم 
أن آبا طاحة إستداء إلى مبرله فلذلك تال من عنده قوموا + وأول الكلام نی أن أم سا وأبا طاحة أرسلا 
ابد مع أنس » فيجمع بائیما آرادا دباسال الخيز مع أنس أن يأخذء النى پیم فیا کله » فلا وصل آنس ورای 
كثرة الناس حول النی ب استحى وظبر له أن يدعو النى يللع ليقوم معه وحده إلى المأذل فیحمل مةصودم من 
إطعامه » ويحتمل أن يكون ذلك عن رأى من أرسله , عبد اليه إذا رای كثرة الناس أن يستدعى النى پیم وحده 
خشية أن لا بكفهم ذلك الثى. هو ومن معه » وقد عرفوا ايثار النى ب وه با کل وحده قد و دق أن 
أكثر الروایات چ طلدة استدع ی النى يِل فى هذه الواقعة , ة فنى رواية سعد بن سعید عن أ نس « بی 
او طلحة إلى لى النى ۶ لل لأدعره وقد جعل له طداما > وفى روا عبد الر ع ينات لیل عن أنس و آس آو طلحة 
ما أذ نت در لنفسه خاصة » ثم آرسلتی اليه » وق رو اه يعقوب بن عبد الله بن أبى طلحة عن آنس 
,فيل أب لح عل أى فقال : هل من شی, ؟ فقالت : :تعره عندی کس من مد كن چا دول ا 


عد اشا :واه لا أ ذالك او عارك به ساك ۱۱ 0 
وحده أشيعئاة : وان چاء احد معه قل عنم » وهیع ذلك عند مسل ٠‏ وف روأية مارك بن فضالة المذكورة أن 


آبا طلية قال و اجه يه وأصلحيه عمی أن ندعو رسول ائه ‏ فيأكل عندنا » فقشعات > فقا أت :ادع رسول الله 
َل » وف دواية يعقوب إن عبد الله بن أبى طلحة عن از نس عند أبى نعيم وأصله عند مس د فقال لی أبو طلحة : 
يا انس اذهب فقم قريبا من رسول الله يلق ۽ فذا قام قدعه حتی بتفرق أسحابه » ثم اتبعه حتى إذا تام على عتبة 
بابه فقل له : إن أفى يدعوك » . و دواءة عمرو بن عبد الله بن أبى طلدة عند أنى يعلى عن أنس « قال لى أبو 


۵9 


فل ددعو قال ل لاصحابه : اهو لاء تعالوأ م 
ل باه ۳ ال بدی كدضات » وأنا دزن رة من جأء ممه » . زه ( فقال 
بالناس » و ایس عند ا مانطممرم ) أى قدر مایکفرم ( فقاات : 
ذلك عبدا امظور 1 اق < ا ذلك امامام » ودل ذلك على قطانة 


بارك 0 1۳۹ و قاس ةله 


بارسوله له ماعتدئا إلا فرص 
أنه معت بن ء هيف و اقا yT‏ لك ديكا و شوه فى روات آن میرن » 


عد الله , فتال آم و طاحة : إما هو قر ص لقأل : أن الل سارك فيه » ووه ف رو اة عرو 
أن 2 الأذى » وق رواة قوب « قال 3 E‏ : يأرب ول الله !ا ارات آسا mT‏ 


هرد نأ ١‏ یشیم من أرى : فال : اد جل فان ان یبارت فاع كو وق ا ا يه دا عل 


3 

١ 5‏ 
مایم و انا مندهش » وف روأية عبد آل رحن ن ألى ليل أن أ 
li‏ دوه ا؛ ل أي ماق : 
خمل برمیی بالخجارة » . قله ( قال رسول أله ييا 


و آغیره وهل » وه إعة جج 
هار الا »و وراه بذاک للب ادها 1 وَيْهِ ( دعصرت آم سم مک فاد 


5 


4 ھل ع هدم لایو نت ولا يأنى إولا یج )واه وه مأل 


دمته ) ای صيرت 


ادا 5 والمة 2 بعنم امماة ۳0 J EE:‏ كاف إن إناء فز عولد عسكدار عمل قمه لمن غالبا والعسل » وق واه ميارك 


أن فضائة د فقال هل م هن 3 س طاحة : قدكان فى الم سمن ء غاء بها ملد بمصراتيا ست خرج )ثم 


سر رسول اله يلثم يه سا يله مس القرص تن وتال : م أله فلم بزل بشع ذلك والقرص ينتفخ حى 
7 رو E‏ 7 ول الله و ودعا فبا بابركة > وق رو ان 


مت افرص ۽ اسف تيح » وق در نه معد بن م هبل د پا دسول 
5 


امس و ر سا | ففتح ر باطرا * كم تال : بم »ارم أعظم فيا البركة » وعرف بهذا المراد بقوله ه وتال 


يرل + ٠‏ قل (ثم تال : ائذن شرت فأذت لمم ) ظاھرہ أنه سم لړ دغل متزل أى طاحة وحدو 


يكن جیه 


ول ألله ا 31 الياب فال لم !عدوأ 


ال اد خن ٠ REET‏ وله( 86 2 a‏ 
وقال : كلو ا بم انه فأكلوا من حو الى الع كدر بورد 1 8 بن عبد الله م فقال هم کاو امن بين 


الحديث ۳۵۷۸ - لابزوب ê‏ 


اس وس م 


سابع » . قله م خر جوا ) ف دواية عبد الرحن بن آي ایل لى « ثم قال طم ب قرموا وليدخل عشرة مكالم ی . 
قوله ( والفرم سیعرن أو مرن دعلا) كذا دقع بالك »وق ٍ قیرها رب 


0 0 


کوب وقيره , وق رواية ميارك ر وی كل , مله اطعا و انون رجلا » وق رواية عيد الرعن إن أل 
أبلى دحي فعل دک ,این رجلا» ما کل نی جيه بعد ذلك رال ابیت وترکرا مورا : أى تعدلا , وق روات 
مد أحمد و قلت انوا ؟ قالو ۱ :6 وا ليغا ومانيد تال : و افضا e,‏ ملت ماشہ مرم »ملا منأفاة هما لاال 
أن يي بكرن ألغى کر ولك ان دقع ف رداية أبن سير ين علد أجد حر آم كل ما أد يعون رج ا و بقست وا مء 
أ 


م هن رو أية بين 


اذه 


رب یه وأن ا بين ا دواد ي 


۳ 


ف دوارة عبد الله بن عبد اله : نآو طا 


فة فأعديئاما ل راا وه وه ند أن نم ا هار اة a ERE‏ ف دی 
سلم ی انا اسل فى أو واشر دو اة سمد بن سعید د حن ل ببق لمهم دد إلا دغل فا کڑس 
له من هذا الوچه د م اخذ ماق ممه + ثم دعا أنه ا م عه 


فى *یه مز 
ادرت ۳ فى أبوا أب السا جد 00 ن راد رکتاب ااعملا . (: : سات ف ق 2 اس الا ملاء با ۹ اذك وان حيرش شید 


0 
0 


الرحمن ۸ 1 لل عن حكلة الرعيضوم ۽ فلت : تمل أن ن ون عرف ف أن فا 5 بل و نهف فة راحدة فلا 


1 ق فکان باخ ق اث لك 


أن يتحلق ذلك المدد الكثير » فيل ل :لم لادشل الدكل و يعض لمن د 


هور 


أجميع الاطلاع ع العدزة 3 مخللاف التیمیض 507 بط ره اتال 1 اور وضع مع امام اصفر م1 5 ای 


تمل أن کون ذلك ضير ألمت » والله أعم . . الحديثك سابع اراق پد اله وهو ان مود د ئی أبع لاء 


٠‏ قوله ( ڪيا مد الايات ) أى الأعرر أ خارقة امادات وله ( e‏ وأتم ادو لما 
تخوينا ) النی ا بر أنه أن ار عاهم عد جع اوا ادق خوبفا » وإلا فلاس 3 وارق ر فان اجه فیق 
قى عد رها من له شيع الحاو ق اکر من الطمام م أأقايل و بعضما بتخويف من الله کک وف الشحس 

والقمر ؛ 5 فال بإ : ان الشمس والقمر ۲ آنان من آيات اہ خوف الله مهما عباده » وكنآن ن القوم الذين عاطهم 
غبد اله بن مسعود بذلك سكو | إظاعر قول تعالى لإ وما ترسل بالا يات إلا تخويفا) » روقع عند الاسماعيل من 
طريق الوايد بن القامم عن [سرائیل فى أول هذا الحديث م م عبد الله بن مسعود خسف قثأل : كنا ااب 
يد يعد الآيات رکه » الحديثك . له ركنا مع رسول الله 30 فى سفر ) هذا الغ يشبه أن .ڪون غرو: 
الحديبية لثبوت نیع الماء بن ساق ل . وقد رقع مال ذلك فى تبوك . ثم وجدت و یل لول 


له ٠‏ ثم و جدت فى پیش , طرق هذا اديت عند أنى تھ ف م الدلائل »أن ذلك كان فى غروة 


om ١ ۳‏ 
:م خرج من طريق حي ہن اة بن كبيل © GE‏ یرت 
ف غزرة کور فأصاب ! لأس عفاش شديد 3 فال 3 : اعد 5 دس فى ماه 5 فا هته صا ل ماء ف زداون» الخديفء 


فپذا آول » ودل على کرد قوع ذلك حضرا أو سرا قله ( ف أطلبوا فضلة من مام » 4ایا پا نام قد ماء 


قليل ) ووقع عند آي نمي فى د الدلائل »من طريق ألى ؛ اه یج نی عن ام : عبأمر قال « دعا انى : 


٣ ده فتاه بو بشن فه ماه ۾ الد إت وق آخره د لعل أبن مسعود يارب ویک وهلا : إشعر أن اب اتان‎ ê 
رد لمرب وز‎ 2 2 


e4‏ ۱ -کتاب التاقب 


هن أبن مسعود » وأن القصة و احدة» وحتمل أن يكون كل من أبن مسعود و بلال أحضر الاداوة ؛ فان اشن بفتح 
المعجمة و بالنون هو الاداوة اليابسة . قله ( حى على الطور البادك ) أى هلوا إلى الطامور ء وهو فتح الطاء » 
والمراد به الماء » وجوز ضمبا والمراد الفمل أى آعابردا ۰ قله (والبركة من الله) البركة مدأ وال من الله ء وهو 
إشارة إلى أن الايحاد من اله . ووقع فى حديث مار بن زديق عن ابراهيم فى هذا الحديث و خعلت آبادرم إلى الماء 
أدخله فى جوف او له : البركة من الله » وق <ديث ابن عباس د قسط كه فيه نيعت نحت رده عين » غمل أبن 
مسعود يشرب ويكثر » رالکذ فى طلبه يل فى هذه المواطن فضلة الماء اثلا رظن أنه الموجد للناء ؛ وحتمل أن 
بكون إشارة إلى أن الله أجرى المادة فى الدنيا غالبا بالتوالد » وأن بعض الاشياء يتمع ينها الاوالد و بمضما لايقع » 
ومن جلة ذلك ما نشاهده من فوران بمض الاعات إذا خمرت وترکت زمانا » وم تحر اامادة فى الماء ااصرف بذاك , 
فكانت اامجزة بذلك ظاهرة جدا . قله ( وأقد كنا تسمع تسبح الطعام وهو بوکل) أى فى عبد سول الله بل 
غالبا » دوقع ذلك عند الاسماعيلى صر ما آخرجه عن الحسن ن سفيان عن بنداد عن أبى أحد الزبيرى فى هذا 
الحديث « كنا نأ کل مع النى ل اطمام وحن تسمع تسبیح الطفام » وله شاهد آورده اوق فى « الدلائل » هن 
طریق قيس بن أب حازم قال د كان أبو الدرداء وسليان اذا کشب آحدهما إلى الآخر قال له : بآية الصحفة » وذاك 
انهما بينا هما يأ كلان فى صفة إذ سبحت وما فا » وذکر عياض عن جعفر بن عمد عن أبيه قال ه مرض النى يله 
فتاه جبريل بطبق فيه عنب ورطب نا کل منه فسیح > . قلت : وقد أشتهر اسيج الحصى ؛ أى حديث أبى ذر 
قال م تتغاول دسول الله ب سبع حصیات فسبحن فى بده حتى معت هن حنونا ۽ ثم وضمین فى بد ألى بكر فسبحن ؛ 
ثم وضعين ف يد عر فسبجن » ثم وضعون فى يد عثمان فسبحن » أخرجه ابزار والطبرافق « الأوسط » وف دواية 
الطبراى و فسمع تسديحون من فى الملقة » وفیه ثم دفعين الينا فلم إسبحن » مع أحد مناء قال الببوق فى « الدلائل » 
كذ! رواه صاخ بن أبى الأاخضر - دل يكن بالرافظ - ون الزهرى عن سمو بد بن يد ال لى عن ای ذر , واحفوظ 
مارو اه شعيب بن أنى حزة ن الزهرى قال و ذكر الوليد ن سويد أن رجلا من بی سای كان كبيب السن من أدرك 
أبا ذر بالربذة ذکر له عن أن ذر بهذا . ( فائدة ) : ذكر ابن الحاجب عن بعض الشيعة أن انشقاق القمر وتسبييح 
الحصى وحنین الجذع وتسلیم النزالة ما اقل آحادا مع توفر الدواعى على قله » ومع ذلك لم بكذب واا . وأجاب 
بآنه استغی عن اقلا تواترا بالقرآن . وأجاب غيره عنع نقلبا آحادا , وعلى آسلیهه فجموعبا يفيد القطع کا تقدم 
فى أول هذا الفصل۱)والنی آفول إتباكارا مشتهرة عند الئاس » وأما من حيث الرواية فلوست على حد سواء ء فان 
حنين الجذع وانشقاق القمر نقل کل مما قلا مستفیضا بغيد القطع عند من يطلع على طرق ذلك من نة الحديث 
دون غيدم من لامارسة له فى ذلك . وأما ایح المي فلفست له إلا هذه الطريق الواحدة عم ضعفرا : وأما تسام 
الغرالة فم ید له تادا لامن وجه قوی ولا من وجه ضعيف » وأيّه أعل . الحديث الثامن حديث جار فى قصة 


وفاء دين أبيه , آورده عتصرا وقد ذكره فى مواضع أخرى مطولا . قوله ( حدثنا ذكريا ) هو ابن أبى زائدة» 


١ (‏ ) المجیب أن يقول هذا شیمی » وه فى آونق كتبهم يتقلوث عن رواة ممروفين بالسكذب ابات عن غير المصومين بعد 
رصول اف على لله عليه وسل یکذب بیضها بعضا حي لو لم يكن رواتم! كذاين س عب اين 


اید بنع ۳۵۷۸ - ۳۵۸۲ ۹۳ 


وعام هو لشعی ٠‏ قوله ( ان آباء ) هو عبد الله بن عبرو بن حرام بالمهملاين » وفى دواية مغيرة عن الشمی فى 
الببوع د توق عيد الله بن عرو بن حرام وعليه دين » وف رواية فراس عن الشمی فى الوصایا د ان آباه استشيد 
يوم أحد وترك ست بئات و ترلك عايه دینا» وق رواية وهب بن کیان عن جار « ان أباه توفى ورك عليه لان 
وسقا لجسل من الو د فاستنظره جار فای أن ينظرء » کم جابر دسول الله يلل لیشفع له » فک الپودی 
ليأعذ مر نله بالذى له فأبى » وق دواءة ان کمب بن مالك فى الامتقراض واطية عز 0 دان أباء قتل يوم 
أحد عيذ وعليه دين » فاشتد الفرماء فى حةوقهم » فأتيت النى ت تدكلمته ۰ الم أن يقبلوا تمر حائطى 
ولوا نا و و 5 من طرق بیج لعبزی عر جاه تال و ال ی ی آی: :اجار لاعليك أن کون 
ف قطاری ی اهل المديئة حى تم إلى مأ بصیر آم نا فذكر فصة فتل اه ودفنه قال - وترك أبى عليه ديئا من الثر » 
فاشئد على" بمض غرمائه فى احقاضی ‏ فأ تیت النى ف قذکرت له وقلت : فأحب أن تمینتی عليه لعله أن یناری 
طائفة من مره إلى هذا الصرام المقبل : قال : نهم آنيك إن شاء الله قربا من نصف الار » فذکر الحديث فى 
الضيافة وفيه و م قال : ادع فلانا - لفر عى النی اشد فى الطلب ‏ خاء فال : أنظر جابر! طاثفة من دينك الذى 
على أبيه إلى الصرام المقبل > فقال : ما نا بفاعل » واعتل » وقال انما هو مال يتاي » . قله (وابسعندى إلا 
مارج أخله ) يعنى آنه لم يرك مالا إلا الیستان المذ كور . قوله ( ولا بلح ماخرج خله سین ) أى فى مدة سین 
( ماعليه ) أى من الدين . قله ( فاتطلق معى الكيلا يفحش على" الغرماء » فثى ) فيه حذف تقدیره : فقال نعم , 
فانطاق فوصل إلى لاط فشى . وقد تين من الروایات و التصري يما وقع من ذلك ۰ قنى رواية مغيرة و فقال 
اذهب فصذف كرك أصناة . ثم آرسل إلى » قفءات : خاء خلس على أعلاه » و دوابة فراس ف الببوع ه اذهب 
فصنف مرك أمتافا : العجوة على حدة » وعذق زيد على حدة » وقوله عذق زد بفتح المرملة » وزد الذى نسب 
اليه اسم 7 كأته هر الذى كان ابتدأ غراسه فنسب اليه » والعجوة من آجود کر الدينة ۰ قله ( بیدر) بفتح 
الموحدة وكسر المبملة وهو فعل آمس » أى اجمل اهر فى ابیادر کل صنف فى بیدد ؛ والبيدر بفتح لمو حدة وسکون 
التحتائية ية وفتح الدال الب له لتر كالجرن لحب ٠‏ قولد ( فدعا ) فى روابة ان کمب بن مالك « ففدا عاینا فطاف 
فى النخل ودعا فى مره بالبركة » وق دواة الديال بن حرعلة عن جابر , اء مر دام بكر دعر فاستقرأ النخل > 
يوم نحت کل نله لا آدری مايةول » حتى ص على آخر ها . الحديث آخر جه أحد وله رثم آخر) أى مث شى حول 
ببدر آت ر فدعا » وفى روابة قراس ء فدخل النى عم النخل فش فا فقال آفرعره . ی أفرغوه من الپیدر » وفى 
دوابة مغيرة وم قال : كل للقوم » فكتيم حتى آوفیهم » وفى واه فراس د ثم قال طبار : دفار الذى لهء 
ده بعد مار جع النی ی . قله ز فأوفاتم النی لم ونی مثل ما اما ) قاروا مفيرة ودق مری وكانةم 
ينقص من شىء » وق روالد آن كعب د وبق لا من رها بقية » ررقع فى روأهٌ وهب بن كيسان « و ان 
وسفأ وفضلت له سیمة عشر وسقا » » ويمع بلجل على مدد الفرما. . فسكأن أصل الدب نكن منه أييودى ثلاثون 
وسقامن صنف واحد فأوفاه وفضل من ذاك البيدر سبعة عشر وسقا , وكان منه لغير ذلك الهودى أشياء أخر من 
أمئاف أخرى فأوفام وفضل من انجموع قدرالتى أرفاه » رۇ ده قوله فى رواية تيح المنزی عن جار 
« فكلت له من العجوة فأوفاه اله وفضل انا من الثر کذا وكذ ؛ وكلت له من أصناف الجر فأوفاه الله وقضل لنا 


فتح الباري - ج رده م (۳۸) 


ال ۱ كاب اللاب 


م ار ذا وكذا , ووقع فى رو راس عن الهمی .اقد حالف ذلك ؛ فمنه د ثم دعوت دسول اله بل فلا 
نظروا اليه أ١ا‏ آغروای نلك الساعة » ای آم دوا عليه فى اأطالية اداو ترم لای ييلع > كال « فلا وى 
مايصادون طاف سول أد دما بپدرا ثلاث مرأت ثم جاس عليه ثم قال : ادعیم فا زال یکی لم - تی ادی الله 
أمانة والدی + وا راض أن يؤديها الله ولا أرجع إلى آخوای بتدرة» فسلم ات البيادر كلها حتى الى أنظر إلى 
البيدر الذى دأمه رسول الله ك2 کان ! ثم دص مله رة واحدق وو جه المخاافة أيه أن ظاهره أن أن ااسكيل جیه 
کان بحضر ة رہ ول الله يك » وأن ار لم بنقص مله ات » والذى سی ظاهره أن ذلك بعد رجوعه وأن 
بعض الثر نقص ؛ ومع بآن ابتداء نکیل کان عر ت مگ و رقيته 5 بعد انصبرافه ؛ وکان يعض البيادر الى 
اوق فى مما بمض أصاب ادن حمث کان ضرة ر سول اله ا نس مله شىء الج » ولا اصرف بقست آ ار 
رکه الذاك اوق من أسد البوادر ثلائين وسقا و فضل سبعة عشر . وفى ررابة نیسح ما بۇ بد ذلك » انی روایته تال 
د کل له فان الله مرف وفیه » وفى حديث» و فا الشمس قد داسکت فقال : اله لاح يا آبا بكر : وازدفعو! إلى ااسجد 
فقلت له أى افرم - قرب آوه‌یزله » وه ولخت أسعى إلى دول اه بر کا ی شرارة ٠‏ فوچدته قد صل » 
فأشير ته ذقال : أن عمر ؟ جاه مرول ؛ فقال : سل جابرا عن كره وفرعهء أقال : ما أزا بسائله ؛ قد علمت أن 
لله سموفيه » ادر . رقصة عبر قد وقمت فى رواب ! ينتعب هپا دمم جت دسول ل آنه بم فقال امس : ات 
باحر » تال : آلا لكوت قد علنا أنلك دسول اف ؟ واه إ رل کک وف رواب وهب و فقال عر 
عات حين «شی فا رول اله عن لرمأركن الله فا » وقوله فى دواية ابن كەب ١‏ ألا نحكرن » بفتح 1۳ 
وتشديد الام فى الروایات كبا و ۳ ا أن الخفيفة ضعت ايها لا الثافية ء أى هذا ااسؤال إا ا 
أنك رسول اله الذ ات :فك فى ای شحناج ی 00 2 وأما من مم ل أنك رسول الله فلا عتاج إلى ذلك . 
وذعم بش المتأخر بن الرواية ايه بتخفيف الام وأن أن الممزة فيه جوم ۳ رى Cil‏ ار غير عدم عله 
بالرسالة فانتج [نکاره بوت عليه ۳ 0 وهو کلام موجه إلا أن الرواية 1 عا هی بالتشدد وكذ لك طمعایا عیاش 
وغيره . وقيل ال تة فى اختصاص عم باعلامه بذاك آنه کان ما بقصة جاع متها بشأنه مساعدا له على واه 
دين أبيه ٠‏ وقبل لاه کان اضرأ مع النى لا مثی فى الاخل وتحةق أن القر الذى فيه لايق ببعض الدين ؛ فأراد 
إعلامه يذالك لكونه شادد أول الام ؛ خلاف من لم إشاهد . ثم وجدت ذلك صر عا فى بمض طرته ‏ نى دواية 
أف المتوكل من جابر هزد أنى نعم فذكر اللحديث وقيه د فاذا رہ ول الله عم وعمر فقال : انطاق بدا حتى زاوف 
بتخلك هذا » فذكر الحديث . وق رراية آی نضرة عن جام عنده فى هذه ألقمة قال « فاناه هو وعر فال : بافلان 
خڏ من جابر وأخر عنه رقف > فکاد عر واش به ء ذقال نی ولع : مه رات » هو حقه . ثم قال : اذهب بنا 


E 
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إلى تلك » الحديث وأيه و قائيت نی يه خی ته وهال : اث ی بعمر » فا توه قال : با عر سل جأرا عن له‎ 


فذكر القصة . ووقع فى رواية الدبال بن حرءلة أن أبا بك ار وعم جیما كانا مع النى م وتال فى آخره د قال 
فانطاق فأخبر أيا بكر وعمر قال فانطاقت فاأخیر نما الحديث » وره فى روأية وهب بنك کیسان عن جابر ؛ وحم 
لبوق بين مختلف الرو ابات فى ذلك بأن ن الهودى المذكور کان له دين من تمر , و افیره من الفرماء دیون أخرى » 
لما حضی الغرماء وطاابو! حقوقیم وکال لم جار ار ففضل هر الحائط كأ نه لم باص شی. لخاء الہردی بعدم 


الحديث ,۲۵۷ - ۳۸۲ 1 


فا اب یه له جر ماق دا عل الاخلات فأو ناه حقه مله وهو ثلائون وسقا . وفضلت ماه سيمة عشر » التهى . 

وهذا المع يقتضى أنه ل یل من الذي فى البيادر د ید . وقد صرح ف الرواية المتقدمة آنها فضا ت کارا حكأنه لم 
٠ 7۳‏ فا نقدم من الطريق الى جعت به أولى » واه أعل . وفى الدبف من الفوائد جواز الاستاظار 
ف الدين الال » و جو از تأخير الفر 5 أسلحة الال الذي بو مله » وفيه مثى الامام فى وال رعيته » وشفاعته 
هند يعضوم فى بعض . وفیه عل اهر من أعلام النبوة اكير الفليل إلى أن حصل بة وفاء الدکئیر وفضل مثه . 

ال رث ت التاسع حدر عيد الرهن ن ایک ر اأصديق ف صة أضياف أفى بكر »وار اد مله كاين الطعام القليل 
وله ( (عن أبيه ) هو سامان بن طرخان الثوهى أحد صغاد التأبعين » وی دواية أى النعهان عن معامر ,دلا ألى» 
ک تقدم فى ااصلاة . واو عا ان هو ابدی . قله (ان أماب الصفة کانوا أناسا فقراء ) سیا ذكرم فى کتاب 
التاق » و آن ااسفة مکان فى موخر السجد النبوی مظلل آعد اتزول الفرباء فيه من لاماوی له ولا أهل ؛ وکانوا 
يكثرون أيه ويقلرن > سب من (تزوج متم أو عوت أو بسافر » وقد سرد أسما.م أبو میم فى د اطملية » فزادو( 
عل الا . قوله ( من کان عنده طعام ائنين فليذهب بثالث) أى من أهل الصفة اأذكورين . ووقع فى دواية سل 
و فليذهب بثلاثه , قال عياض : وهر غأط , و!اصواب رواية البخاری لوافقتی| لساق باقى الحديث . وقال 
القرطى : أن حل على ظاهره فد المنى » لان الذى عنده طمام تين إذا ذهب ممه بثلائة لزم أن با کله فى نحسة 
رینم ئ لایکفمم ولا 1 » لاف ما إذا ذهب بواحد فانه بأكاه فى “لاثة, ورویده #وله فى الحديث ت الآخر 
د طعام الاين يكن أربمة » أى القدر الذى يشبعالاثنين بسك رهق أريعة + وج النووی بأن التقدر فليذهب 
من یتم من عنده 4 آو ولیذهپ بعام الال ۰ وله( ومن کان عنده طمام أربمة فامذهب عامس » پسادس ؛ 
أو کا تال :) آی ) فلیذهب مخامس أن م کر ,ده ما وی دب کر دی ذلك ؛ و إلا فايذهب سادس )مع الخامس ان 


» ا . واک که يزيد کل آحد واحدا قط أن مق اوت يكن مفسما‎ RE 
فن کان عنده مثلا لاله أنفس لايضيق عامه أن أن يطعم الرابع من رم > رکذ نك الأريمة وما فوت اء لاف‎ 
مالو زيدت الاضیاف مدد العبال فا٤ا ذلك إما حصل الا کتفاء فيه عند اناع الال ووقع ؤدرواية أ النمان‎ 
وان أدبع نغامس أو سادس » و « آو » فيه للانويع أو للتخيير ا فى الرواية الأخرى » ومحشل أن بكرن معنی‎ « 
د أد سادس » وان‌کان عدده طعام س فلیذهب إسادس » فيكون من عياف اجملة على اجملة . وقول و وان آربع‎ 
تامس » بالج فما » والاقدير فان كان عنده طعام دیع ب امس أو بسادس ؛ لدف عامل الجر وأبق‎ 

عمله چا يقال مرت برجل صا ون لا صاخ طاح » أي إن لا آم بصا فقد مرت بطالح »> و جوز الرفع 99 
حذف مطاف وإتامة الضاف اليه مقامه 2 د أيه » قال ابن مالك : تضمن هذا الحديث حذف فملين وعامل جر 
مح بقاه عمليما بعد إن بعد الفاء من کان مدرد طمام ۱ نين فليذهب بثالث , وان قام بأر بمة فلدذهب 
عاس أو بیادس ام . وهذا تاله نی کک ف الملاة» 0 هذه الرواية وهی قوله د خاس بسادس » فيكون 
عد مها ی آخرء والتقدر أو إن تام خمسة فلیذمب بسادس . وله وان آبا بكر جاء بثلائة و انطاق اللي 
لل بعشرة ) عبر عن أى بكر بلفظ ايجى. لبعد متزله من الى جد + وعن الت بي بالانطلاق لقربه . وقول بعد 
ذلك « و بر كر ثلاثة > باه للمب للا كه أى أخذ ثلاثة فلا رکون قوله قبل ذلك ,چاه بثلاثة, تسکرارا أن هذا 


بیان لابتداء ماجاء فى فصیبه » والول لبیان من أحضرم إلى منزله . وأبعد من قال ثلاثة بالرفع وقدده و آبو بكر 

امه ثلاثة أى عدد أضيافه > ودل ذلك على أن آبا 3 ر کان عنده طعام أريمة دمع ذلك فأخذ امسا وسادسا 
وسابعا فکأن امکهة فى أخذه واحدا زائدا عا وکر انی از أنه آراد أن بو ر سابع بنصيبه إذ ظپر له أنه 
ل يأ کل أولا معيم . ووقع فى رواء بة لکشم نی دواع كن : بكلاثة » فیکون معطوفا ص 2 تی اللی أى 
وانطاق أبو بكر بثلاثة وهی رواة مسل وال اورجه ٠‏ والله أعل ٠‏ قله ( قال فمو أنا وأبى أبى وأى ) القا: ثل هو 

عبد الرجن بن اى بكر » وقوله « فپو» أى الدأن ؛ وقوله 4 مدا وخيره حذوف يدل عليه أ[ ساق و تقديره 
فی آلدار قله ) ولا أدرى هل قال سای وخادی) ق دواية الكشمينى « وخادم » بغير اضافة » والقائل « هل 
قال » هو أبو عثان الرارى عن عبد الرحمن كأنه شك فى ذلك » وقوله « بين بیتنا ء أى خدمتها مشتركة بين بتنا 
وبيت أبى بكر » وهوظرف لخادم » وأم عبد الرهن هی أم رومان مشپورة ,کنیا : ابا زياب وقيل وعلد 
بنت عاص بن عور وقيل عميرة ؛ من ذرية الحارث غم ن مالك ب نكنانة »كانت قبل ای بكر عند الحارت بن 
سخيرة الازدى ققدم مكة قات وخاف متها ابنه الطفيل ۰ فتزوجما أو بكر فولدت له عبد الرحن معائفة » وأسلت 
أم دومان قدا وهاجرت و معرا عائدة : وأما عد الرحن تخر إسلامه وهجرته إلى هدئة الحديبية » تقدم فى 
مس سيم 0 وأول سئة تمان » وا ارا ته ى والدة 3 بر أولاده أنى عليق مد - أمية بنت عدى بن قيس السهمية 
واد ارت وله ( وان أبا بک تعشی عند انی بر ثم لبث حتى صل العشا. ثم دجع ) دوقع فى 
الرواية الى ف ااصلاة « ثم ابع حى صايت العشاء » وق رواية وحيث صلیت ثم رجع » فشر حه الكرمالى فقال : 
هذا يشمر بأن تمه شی ای 3 ركان بمد الرجوع الى النى بي ؛ والذى تقدم بسکسه » والجواب أن الأول بيان حال 
أى بك كر فى عدم ا حتیاجه ال الطعام عند آهل » والثاى فيه مياق القصة على اتیب الواقم : الأول تعشى الصديق 
و ۳ تعشی الني 2 ٠‏ والأول مه من العشاء بفتحبا أى الا کل » والثاتى بکسها أى الصلاة . فأحد هذه 
الاحیالات أن أنا بکر لأ جاء بالثلاثة إلى «تزله ليث إلى وقت صلاة المشاء فرجع إلى انى يله حتى تعیی عنده ء 
وهذا لایصح لانه الف صرح قوله فى حديث الباب «وان أب بك ر تعثى عند اانى ب » ثم ان الذى وقع عند 
البخارى 3 د ثم دجع » بالجيم ابس متفقا عليه من الرواة لا سأذكرم 4 واه فر ۸ فى هذه الرواية « ثم دجع » 
أى إلى ۰ب له دوعلل ۳ فی « فلس حتی تعشی دسول الله خاء بعد مامعفی من اللبل ماشاء الله نک : 
وفاندته الإشارة إلى أن تأخره عند النى يلق كان عقدار أن تمثی معه وصل المشاء وما دجع إلى متزله إلا بعد آن 
مضی من اليل قطعة » وذلك أن ان يله كان بحب أن پژخر صلاة امشاء كا تقدم فى حديث الى برزة ؛ ووقع 
عند الاسماعيل و ثم دکم » بالکاف أى صلى النافلة بعد المشاه » فعلى هذا فالتدكرار فى قوله «فلیت حى تمثى » 


فقط ؛ وقائدته مأتقدم ٠‏ ووقع فى روا وة مسا م والاسماء يل ]با « قليث حتى :مس » بمین و سین مرماتين مغو تین 


من النماس و هو 8 3 وقال عياض إنه الصواب 4 ده و 2 السکرار ھن المواضع كارا إلا 2 فوله 5 اس » و سلیه 
اختلاف تعلق اللبت ‏ فالأول 7 ه ليث حتى صلى العشاء » ثم قال د فلبت حتى فعس » والحاصل آنه تأغر عند 
النی وم حتى صلى العشاء ثم تأخر حت اس البی ب دقام اینام فرجع أبو بكر حینثذ إلى بفته» وقد ترجم عليه 
ااصنف ف أبواب الصلاة قبيل الآذان 0 باب آل سەر مع الضف والآمل » » واخذه من کون آن بکر دجح إل أمله 


a۹۷ ۳۵۸۲ - ۳۵۷۸ الحديث‎ 


وضيقأته بعد أن صلى العشاء دای 2 قداد بيتهم و بینه ماذحكر نی الحديث . ورقع فى دواية أبى داود من 
رواية الجر وی عن أنى عیان أو أبى السليل عن عبد الرحن بن أبى بكر قال د زل بنا أضياف ؛ وکان أبو بكر 
تتحدث عند الى ب فقال : لا أرجع اليك حتى تفرغ من ضيافة دؤلاء » ونحوه يأنى فى الآدب من طريق أخرى 
عن الجريرى عن آل عمان بلفظ ١‏ أن أبا بكر تضرف رهطا » فقال لعيد 1 حن : دونك أضيافك » فای 
منطلق إلى النى يق قافرغ من قرام قبل أن أجى. » وهذا يدل على أن أبا بكر أ 1 إلى مزل وس أهله أن 
يضيفوم ودجع هو إل النى بل . ويدل عليه صريح قوله فى حدیث الباب « وان ابا بكر جاء بثلاثة » . قله 
(قالت له ارات ماحدسك من أضيافك ) ؟ فى رواية الكشهمنى « عن أضيافك » وكذ! هو فى الصلاة ورواية مسلم 
وله ( أو ضيفك ) شك من الرارى » والمراد به الجاس ۳ ثلاثة » واسم ضیف يطلق على الواحد وما فوقه . 

وقال الكرماق : أو هو مصدر یتناول ای والمع , حكذا قال ولیس بواضح ۰ قله ( آو عشيتهم ) فى رواية 
J‏ سکشمنی د أوماعشيتهم» بزيادة ما الثافية : وکذا فى رواية مل والاسماعيلى » والممزة الاستفهام والوار السعاف 
على مقدز بعد 8 ,وق عدیتمم باشباع الكسرة . قله (قد عرضوا علهم) بفتح المين والراء والفاعل 
عذوف أى الخدم أو الافسل أو نعو ذلك , ( فغلیرم ) أي ان آل آن بكر عرضوا على الاضیاف المشاء فوا 
فعا لموم فامتنعوا حتى غابوم . وف الرواية الى فى الصلاة « قد عرضوا » بضم أوله وتشديد الراء أى أطعموا من 
العراضة وهی المدية » قاله عياض : قال وهو ف الرواية بتخفيف الراء » وحک ابن قرقول أن القياس بتشدید 
الراء وبه جزم الجوهرى » وقال الکرمای موجها للتخفيف : أى عرض الطعام عانهم , خذف الجار ووصل الفعل 
فمو من القلب كعرضت الناقة على احوض . ووقع فى الصلاة « قد عرضنا علهم فامتاءوا » وحى ان التين أنه 
وقع فى بعض الروايات عرصوا » إصاد مرملة , قال ولا أعرف فا و جرا » ووجهها غیره آنا من قوم عرص إذأ 
تشط فككأله ردام نشعاوا فى المز »2 علیم » ولا خی تکانه . وف رواية ار ری « فانطاق عبد الرهن 
فأتام ها عنده ققال : اطعموا : الوا : أن رب ملا ؟ قال : اطمموا . الوا : ما نحن يآ كلين حتی يحىء . قال : 

اقبلوا عنا قراگ » فانه إن جاء وم تطعموا لنلقين منه - أى شرا - قأبوا » وفى رواية مسل ,ألا تقبلوا عنا قراكم f‏ 
ضبطه عياض عن ال کث بتخفيف الام على استفتاح الكلام ۰ قال القرطی : ويلزم عليه أن تا نف 
د تقبلون » إذ لاموجب دتما » وضبطها ابن أبى جمفر بتشديد اللام وهو الوجه . قوله ( قال فذهیت فاختیأت ) 
أى خوة من خصام أبى بكر له وتغيظه عليه . وف رواية الجر ری د فعرفت أنه يحد على » أى يغضب د فلا جاء 
تغيبت عنه , فقال ياعيدالرحن » فسکت . ثم قال : ياءيد الرحمن » فسكت » . له (فقال : ياغتثر دع وسب) فى 
رواية الجر ری فقال ١‏ ياغتثر أقسمت عليك ان كنت تسمع صوق لا چتت ؛ قال نفرجت فقلت والله مالى ذنب » 
هولاء أضيافك فسلوم . تلو[ ضدقك قد انا . وقوله , لجدع وسب » أى دعا عليه بالجدع وهو قطع الآذن أي 
الا نف أوالشفة » وقيل الراد به السب » والآو ل أصح . وق دواية الجریری « لزع ء بالزاى بدل الدال أي نسبه 
إلى ازع بفتحتين وهو الخو » وقیل الجازءة اتخاصة فا نى خاصم ٠‏ تال اقرطی : ظن أبو بكر أن عبد اثرحمن 
فرط فى حق الاضیاف ‏ فلا تبين له الحال أدييم بقوله کلوا لاهنيئًا » وسب أى 2 شتم . وحذف الفعول للم به . قوله 
د غل » بضم الممجءة وسکون اللون وفتح المثاثة > هذه الرواية الشپورة وحی ضم المثلثة > وجکی عياض عن 
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بض شیوخه فنح أوله مع فتح امثلثة > وحكاه الطاب بلفظ دعنت > بافظ أسم اأشأعر المشوور وهو بالموملة 
والناة الفتوحتین ينما النون السا کنة, وروی عن أي عر عن ثعاب أن ماه الذباب » وانه مى بذلك لمو تة 
فده به حیث اراد تحقيره و آصفیره . وقال غيره : مدنى الروأية الش رو رة الثقيل الوخم وقيل الجاهل وقیل السفیه 
وقيل الم » » وهو مأخوذ من الف و نرنه زائدة » وفيل هوء ذباب آزرق شمه به لتحقيرمي ةدم . وله ( رال 
كلو! ) زاد فى لاصلاة د لاهنیئا » وكذا فى رواية مسل أى لا كاتم هنیا وشوو ٠‏ عام ؛ وقيل غير أى ل توا 
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أنهم تحكوا على ى رب التزل با حضور ممیم دم كرا وا بولده مع إذله ف فى ذلك , و کان الذى حارم ع 
فى اتبرك جوا کته » و يقال إنه اما خاطب يذلك أهله لا الآضراف » وقيل لم برد الدعاء ولا أخير أنهم فاتهم 
الهناء به إذلم با اوه فى وته . وله (وقال لا آطعمه أبدا ) فى دراية سل ركذا هر فى الصلاة « فقال : وال لا 
أطعمه أيداء وق رواية الجريرى : قفال فام انظ رمو ؛ واقه لا أطعمه أيدا . فال الآخر واقه لانعمعه, 
وف دواية أف دار ا ا : مكاءك . قال واقه لا أطممه أبدا . ثم انمتا 
زقال ۳ ر ق الشر کال » ویلع ما م تقيلون سنا قر 0 . مات طمأمك ٠‏ فرصح ذال : م لله الأول 
من الشیطان yT‏ :لم يخاطب أبو بكر أضيافه بذنك انما حاطب آهله » والرواية یی ذكرتها 
ترد عليه . ووقع فى رواية مل , آلا تقبلون » وهو يتشديد اللام الآ کش » و لبعضهم پخفینیا ٠‏ قوله ( دام 
الله ) مزةه مزة وصل عند امور وقيل جوز القطع » وهو ميدأ وخره محذوف أى أ الله قسمى » وأصله 
أعن الله فالهمزة حیاءن همزة قلع لكا لكثرة الاستمال خففت فوصلت ؛ رسك قا 26 أي اة 
الثرن » ومن الله ختصرة من لول مثلثة ون أيضا » ریم الله كذلك » وم لله كدلك ١‏ ریک اغمزة را 
رام الله . تال أبن مالك : وليس لیم بدلا من الوأو ولا أسلبا من لان ن زع نا SS‏ 
لكر فيين » وس فى ام هذا فى کاب الان والنذور 00 دبا) آی‌زاد » وقرله د من أسقلبا ء [ 
الموضع الذى آخذت منه . وه ( فنظر | بو بكر فاذا شیء أو آ کس ) والتقدير فاذا ھی شی, م 
كذا عند المصنف هناء ووقعى الصلاة « فاذا ھی - أى الجفنة كا هی ؛ أى كا كانت أولا أو | كثرء وكذلك فى 
رداية ب سل والاسماعيل وهر اأصواب ۰ قوله (يا [ أخت بی فراس ) زاد فى الصلاة د هأهذا » وخاطب أبو بكر 
بذلك امرآته آم رومان » وبنو فراس بک رالفاء وتخفیف الراء وآخره موملة ابن غنم بن مالك بن كنانة » وقال 
الذووى : التقدير يأمن هی هن بی قراس وفيه ۵ اظ 0 من کان متتسیاً لب انه آخوم کا تقدم 
فى اما د ضام أخو بی سعد بن بكر > وقد #دم أن در ی الا 

لالع و 6٩‏ او بي سعد رن ی و ةدم أن آم رومان من ذر لحادث بن غنم وهو أخو فراس بن غنم 
فلمل آبا بكر نا إل بی قراس لمكوئهم أشور من بی الحارث ویقح فى النسب كدير من ذلك : ويفسبون أحيانا 
إلى آخی جدم » ۳ المعنى يا أخت القوم المنتسبين إلى بتى فراس » ولا شك إن الجارث آخو فراس فأولاد كل 
متهما إخوة للأخرين الكوهم فى درجتهم ؛ رحکی عیاض أله قيل فى آم دومان اا من بی فراس إن عم لا من بی 
الحارث وعلى هذا فلا حاجة إلى هذا التأويل ؛ وم آر فى کتاب ابن سعد لها یسیا إلا إلى بی الحادث إن عنم ساق 
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ها نسبين عنتلفين » فاته عل . وله ( قالت لا وقرة عتوينى ) قرة امین يعبر برا عن السرة ودؤية مايه الانسان 
وبرافقه , يقال ذلك لان هینه قرت أى سكنت حركتها من التافت طصول غر ضما فلا تستشرف اثيء آخر ؛ 
فکانة مأخرذ من القراد ؛ وقمل معداه آنام لله يك وهر دجم إلى هذا » دقيل بل هر مأخوذ من القر وهو 
ایرد أى أن هينه پاردة لسروره : ولذ قيل دمعة الحزن حارة , ومن ثم قيل فى ضده آسخن اله عينه » راما 
حلفت ام رومان بذلك لما وقع عندها من الدرود با ایکرامة الى حصات لم بيركة الصديق رضی الله عنه . وذعم 
الداردى آنا أرادت بقرة عينها النى بم فاقسمت به : رفيه بعد . و ولا فى قرلا « لاوفرة عينى » زائدة أو 
نافية على حذف » تقديره لا شىء غير ما قول ۰ وله ( هى ) أى الجفئة أو البقية ( أكثر ءا قبل ) كذا هنا » وفى 
دواية مل « اک منها قبل » وهو أوجه ؛ و أكثر ) الاکش اه و لبعضوم بالموحدة . قوله ( فأكل مها 
أبو بكر وقال : اما کان الشيطان » يعنى كينه ) کذا هنا وفيه حذف تقدمما تقديرء : وأا كان الشيطان الحامل على 
ذلك » يعتى الحامل على ممه الى حلفما فى وله « وان لا أطعمه » دوقع عند مسل والاامیل دواماكان ذلك من 
الشیطان » #نى مینه وهو أوجه . وأبعد من قال : الضمير فى قوله « هذه اللقمةء لى أكل أى هذه اللقمة 
لفمع الشيطان وإرغامه ؛ لآنه قصد بتزيدته له مين إيقاع الرحشة بوله وبين أضيافه » فاخزاه أبو بكر بالحنث الذى 
هو خير » وظاهر هذا السياق مخالف ارواية الجريرى » فقال عياض : فى هذا السياق خطاً وقد ونآخیں ‏ ثم 
ذكر ما حاصله أن الصواب ما فى رواية الجريرى » وهر أن دواية سلجان التيمى هذه تقتضی أن سؤب أكل أبى 
بكر من ااطعام مارآه من البركة فيه قرغب ف ال کل منه وأعرض عن عینه التى حاف لا ر 
من البركة » وروابة الجريرى تقتضی أن سيب أ كاه من الطعام لماج الاضياف ووحفم 
ی يأ كل 1 ہو بكر ولاشك فی کو ہا أرجه؛ اسن یکن رد رواية سليان الیمی الها بأن يكون قول , فا كل 
منبا آبو بكر » معطرفا على قرله د وات لا أطعمه » لا على القصة آلی دلت على بركة الطمام » وغایته أن حلف 
الأضياف أن لایطهموه لم بقع فى رواية سليان والله أعلى . ثم ظبر لی أن ذلك من معتمر بن سلیان لا من آیه, 
فقد وقع فى الآدب عندالصنف من رواية ابن ألى عدى عن سليان التيمى « لخلفت المرأة لاتطممة حى اطا وه » 
فقال أبو ,کر کان هذه من الشرطان » فدما بالطمام فا كل وأ كلو! » لجملوا لايرفعون اللقمة إلا ربا من أسفايا 
و تمل أن مح بأن يكون أ بو بكر أكل لاجل تحليل عينم شیا : شم لما دأى البركة الثاهرة عاد فا كل منها اتحصل 
له وقال كالءتذر عن ,عینه التى حلف « [عا کان ذلك من الشيطان » والحاصل أن الله أكرم ابا بكر فأزال ماحصل له 
من الحرج ؛ نماد مسرورا ٠‏ وانفك ااشیطان مدحورا . واستعمل الصديق مكارم الأخلاق ذف نفسه زيادة فى 
إ کرام ضیفانه ليحصل مقعوده من أكايم ٠‏ کون أ كش فدرة منهم على الكفادة . ووقع فى رواية الجريرى 
عند مس د فقال آپو بكر : یادسول الله ,روا وحنات , فقا : بل أنت آرم وخيرتم . تال ول يبلغ كفارة , 
وسقط ذلك من رواية الجريرى غند الصف ؛ وكأن سیب حذفه هذه الزيادة أن فما إدراجا بينته رواية ی داود 
یگ چاه قا 05 فأخيرت - بطم اهمزة - أنه أصبح ففدا على الى ی ا 8 وقول م ارم أى أكثرم برا أى 
طاعة , وقرله ه وخيرم » أى لانك حت فى ينك حنثا مندربا اليه مطلوبا فأنت أفضل منهم بهذا الاعتباد » 
وفوله ددم یفن كفارة » استدل به على أله لاتجب الكفارة فى مين اللجاج والخضب , ولا حجة فيه له لايلزم 
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من عدم الذكر عدم الوجود » فلمن أثيت السکفارة أن يتمسك بعموم قول ( ولكن يواغذك ا عقدتم الا عان » 
فکفارته إطعام عشرة مسا كين ) وعتمل أن يكون ذلك وقع قبل مشروعية الكفارة فى الایعان » (.كن يعكر عليه 
ماسيأق من حدايث اة أن 1 بکر 0 يكن محاث فى مین تی تزلت الكفارة . وقال الاووى : قوله « ول تباغنى 
كفارة , يعتى أنه لم يكفر قبل الحنث ؛ قاما وجوب الکفارة فلا خلاف فيه » كذا قال . وقال غيره : امل أن 
يكون أبو بكر فا حلف أن لابطعمه أضمر وقتا معينا أو صفة خصوصة » أى لا أطعمه الآن أو لا آطعمه معكم أو 
عند الفضب » وهو مبتى على أن الوين هل تقيل التقييد فى النفس آم لا ؟ ولا خن مافيه من التشكلف . وقول أبى 
بكر د واله لا اطعمه أبد'اء مين مؤكدة ولا تحتمل أن تكون من لفو الكلام ولا من سيق السان . قله ( ثم 
حلبا إل النى بر فاصبحت عنده) أى الجفئة على سالا » واتما لم با کلوا متها نى الليل کون ذلك وقع بعد أن معضی 
من اليل مدة طويلة . .له ( قفرقنا انا عشر رجلا مع کل رجل منهم آناس ) کذا هو هنا من التفريق أى جعليم 
ای عشر فرقة » وحک الکرمانی أن فى بعض الروايات د فقرينا » بةاف و تا ية من القرى وهو الضيافة , وم 
أقف على ذلك . وله ( انا عشر رجلا ) كذا للصنف » وعند مسل أثنى عشر بالنصب وهو ظاهر , والاول على 
طريق من يحعل الثنی بالرفع فى الأحوال اثلائة ومنه قوله تعالى لإ ان هذان اساحران € » وحتمل أن يكون 
«ففرقناء بطم إوله على البناء للجبول » فارتفع انا عشر على أنه ميتدا وخبده مع كل دجل میم - قوله ( الله 
أعل ک مع کل رجل غير أنه بسك معهم ) يعنى أنه تحقق أنه جعل عليهم انا عشر عريفا لكنه لایدری م كان تحت 
يد کل عريف منهم لآن ذلك تمل الکشة والقلةء غير أنه يتحقق أنه بعث معوم ‏ ای مع کل ناس عريقا . 
قله ( تال أكلوا منبا اهمون . آر 5 قال ) هو شك من أبى مثيان فى لفظ عبد الرحن » وأما الممنى قا حاصل أن 
جیم الجيش أ كوا من تلك الجفنة الى أرسل ما أبو بكر إلى النى ر ؛ وظهر بذلك أن ام البرحكة فى الطعام 
المذكو ركاات عند الذي يم لان الذى وقع فما فى بيت ألى بكر ظهور آرائل البركة فما » وأما انتباژما إلى أن 
کی امیش كلهم فاكان إلا بعد أن صارت عند النی له على ظاهر ابر » والله أعلل . وقد روی آحد والترمذى 
واللسای من حديث سرة قال و أتى النى يق بقصعة فما رید وأ كل وأكل القوم » فا زالوا بتداولونما إلى قريب 
من الظهر با کل قوم ثم بقومرن ويحى. قوم فيتعافبونه » فقال رجل : هل كانت تمد بطمام ؟ قال : آما من الأرض 
فلا إلا أن تكو ن کانت تمد من السیاء » . قال بعض شیوخنا تمل أن تکون هذه القصعة هى التى وقع فا فى بيت 
أى بکر ماوقع » واقه أعل . وفى هذا الحديث من الفوائد غير ماتقدم التجاء الفقراء إلى الساجد عند الاحتياج 
إلى المواساة إذا لم يكن فى ذلك الماح ولا اف ولا نشو يش على المصلين » وفيه استحیاب مواساتهم عند اجتاع 
هذه ااشروط ‏ وفيه التوظيف فى المصة » ونيه جواز الغيبة عن الاهل والولد وااضيف إذا آعدت فم الكفاية؛ 
وفيه تصرف المرأة فيا تقدم اضیف و الإطعام بغير إذن خاص من الرجل » وفيه جواز سب الوالد الولد على و جه 
التأديب والفرین على أعال الي وتعاطه » وفيه جواز الحلف على ترك المباح » وفيه :وكيد الرجل الصادق ره 
بالق » وجواز الحنث يعد عقد العين , وفيه التيرك بطمام الآوليا. وااصلحاء ٠‏ وفيه عرض الطعام الذى تظبر 
فيه البركة على الكبار تبنم ذلك » وفيه العدل بالظن الغالب لان أبا بكر ظن أن عيد رحن فرط فى آمر 


الآضياف فبادر إلى سبه وقوى القريئة عنده اختباؤء منه , وفيه مایقع من اطف الله تعالى بأو ليائه وذلك أن 
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ا ا 
خاطر انش بكر آشوش وكذلك وده وأهله وأضيافه اسیب امتناعوم من الا کل » وت‌کدر خاطر أبى بكر من ذلك 
حتی احتاج إلى ماتقدم ذكر ٠‏ من الحرج بالماف وبا نت و بغير ذلك » فتدارگ الله ذلك ورفعه عنه بالكرامة الى 
أبداها له : فا نقلب ذلك الكدر صفاء والذكد سرورا وله الج والنة . الحديث العاشر حديث أنس ف الاستسقاء 
والمراد منه وقرع (جابة الدعاء فى الحال ؛ وقد تقدم شرحه فى الاستسةاء » و آورده هنا من طريقين ماد بن زيد , 
فقوله « وعن يونس » هو أبن عبید وهو معطوف لي قوله د عن عبد العزيز بن صهيب » » وحاصله أن حادا ممه 
عن انس عاليا ونازلا , وذلك لاله مع من ثارت وحدث عنه هذا بواسطة » وذ كر البزار أن حاد! تغرد بطريق 
يولس إن عبيد هذه ۰ قوله (وغيره ,ول فعرفنا ) وهو من ااعرافة , وکذا اختافت الرواة عند مسل هل قال فرقنا 
أو عرفنا ‏ وق دواية الاسماعيل « فمرفنا » من العراقة وجها واحداء وى العريف عريفا لأنه يعرف الامام 
أحوال المسكر . وزعم الكرماق أن فيه حذقا تقديره فرجمنا إلى المدينة فعرفنا , قلت : ولا مین ذلك لجواز أن 
بكر ن تعريفهم وإرسالم قبل الرجوع إلى المديثة ٠‏ قوله ( هلكت اللكراع ) بضم أوله وحک عن رواية الاصيل 
کسر‌ها وخطیء » والمراد به الخيل » وقد يطاق على غيرها من الحيوان ؛ لكن المراد به هنا المقيقة لانه عطف عليه 
بعد ذلك غيره . قوله ركشل الزجاجة ) أى من شدة ااصفاء ليس فيها ثىء من السحاب . وله ( فباجت ريع انشأت 
عابا ) قال بعض شراح البخارى : هذا فيه ظر » لانه إتما يقال فش السحاب إذا ارتفع نما ااسحاب لقوله 
( وينثىء ااسحاب الثقال © ١‏ قات : المراد فى حديث الباب إلثاتى » و فسبة الانداء إلى الرع مجاذية وذلك باذن 
الله , والأصل أن الكل بانشاء الله وهو کقوله لإ أ أن تزدعونه أم نحن الزارعون ‏ وقد تقدم فى بدء الق أن 
ارخ تلقح السحاب . قول ( عزاليها) بالراى الحقيفة واللام المفتوحة بعدها تحتانية سا کننة تثنية عرلى» وقد تقدم 
ضبطبأ و تفسیرها قريبأ . قول ( فقام اليه ذلك الرجل أو غيره ) تقدم فى الاستسقاء مايةرب أنه خارجة بن حصن 
الفزارى » وما يوضح أن الذى تلم أولا هو النی تام انیا وأن أنسا جرم به تارة وشك فيه أخر ی ٠‏ قوله 
( تصدع ) فى رواية الکشمیینی تتصدع وهو الاصل ۰ وله ( كليل ) بكر الحمزة وسكون الكاف هى المصابة 
الى تحط بالرأس »وا کش ماتستعمل فيا إذاكانت العصابة مكللة بالجوهر وهی من “عات ملوك الفرس » وقد قيل 
إن أصله ما أحاط بالظفر من اللحم ثم أطاق على كل ما احاط بثىء ۰ والله آل 
۳ - وشا مد" بن ای حد تنا بجی بن كثير أبو فان حدتنا أبو حفص واه عر بن الملا 
أخو آن عرو بن الملاء » قال معت افا عن ابن هر رضي ا ما دكن النة وله اماب إلى جلیع 0 
فلا الخد للدير حول إليه» غر" اجنم » فأتاه فسح یه عليه » ٠‏ وقال عبد امد أخبرنا عبان بن عر ابر 
عاذ بن الملاء عن نافع بهذا ٠‏ ورواه أبو مار عن ابن أبى رواد عن نافع عن أبن عر عن النى يِل 
۸6 -- مزا أبو نیم حدتا عبد" الواحد ب أن قال معت ألى عن جار بن عبد الله رذى ال 
عنما و ان" لبیل كان بقوم بوم بت إلى شجرة او غل » فقاات. امران من الأنصار -أو رجل”- : 
يارسول الله ألا نجل للك منت ؟ قال : إن ثم . فج لوا له مدير ٠‏ فل اكان يوم الجعة دفم إلى النبرء فصاحت 
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و ا اه 32001 ۰ با ی یم ۶ 
eko‏ — مت إسماعيل” فال نی ای عن شلیان" ی بلال عن حى سعيد قال آخورنی حفص 
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ابن عبيد اط بن أنس ن مالك أله عم جابر بن عید | 
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۳ رضي ا عنما بقول « كان مسجد مَسقوقاً على 


1 له‎ E ساي كان اورم قن‎ A ۰ ری و د س‎ ۳ 5 a 
نز سره مدش ماد ۲ درم له لير فكان عامه مھا‎ 
اجذعر مسا ء فا صخرم له مزير فحن عأية #سمهنا‎ Ei جذو عرمن غل »کن الى ری إذأ خعاب كوم‎ 


لذنك ابلذع موتا کسوت الوشار ستی جاه الب ييه اوضع يلا علیبا » فسکنتا » 
الحديث الادى عقر والثاتى عشر حديث أبن عمر وجابر فى حنین الجذع ء آورده عنما من طرق : اما حدیت 
ابن مر قتولهق الطريق الاولى « دنا أبو حفص واه عر إن الملاء أخو عبرو بن العلاء» تسمية أ حفص 
م أرها إلا رواية البخارى » والظاهر أنه هو الذى اه , وقد أنعرجه الاتماعيلى من طريق بندار عن يحي بن 
57 فقال « حدثنا أبو حنص بن الملاء » فذكر الحديث وم ييه ؛ وقد تردد الام آبر احد فی ذلك فذكر فى 
ترجنة أبى حفص فى اللكتى وذا الحديث قساقه من طريق عيد الله بن رجاء الغداتى « حدانا أ بوحفص إن العلاء» فذكر 
حديث آلپاب ول يقل اسعه کر ء ثم ساقه من طريق عمأن بن محر عن معاذ بن العلاء به » ثم أخرج من طر يق معتس 
ان سليان من مماذ بن العلاء آ یی غسان قال » وكذا ذکر البخارى فى التاریخ أن معاذ بن العلاء يكن أيا غسان » 
قال احا ج : فلل عل نبا آخوان أحدها يسمى عر والاخر يدمى معاذا وحدثا معأ عن نافع حديث الجذع أو 
أسد الطر بين غير #فوظء لان المشوود من أولاد العلاء أبوعمرو صاحب القرا آت وأ ہو سفیان ومداف فأما أبو 
حفص عير فلا آعرقه إلا فى الحديث ااذ كور » والله آمل . قات : ليس لماذ ولا لمر فى البغارى ذکی إلا فى هذا 
ا موضع > وأما بو عبرو بن الملاء فيو آشپر الإخوةو أجارم » وهو امام القرا آت بالبصرة » وشيخ العربية با » 
وليس اه أيضاى البعاری رراية ولاذكر إلا ق هذا آلوضع ۽ واخاف فى اسه الات كثير | وال ظهر أن امه كنيته 
وآما أغوه آبو سفيان بن العلاء فا خرج حديئه الترمذى . قول (فأتاء سح يده عليه ) فى رواية الاسماعيلى من طریق 
ی بن السكن عن معاذ دقأتاء فاصتضته فسكن تقال : لو لى أفمل لا سکن ووه فى حديث أبن عباس عند آلداری 
بلفظط لول آحتعنه لحن الى بوم اقیامة » ولاب عوانة وابن خزعة وأبى نم ق‌حدیت آ ٹس « والذى نفضی بيده أو لم 
آلتزمه فا زال مكذا إلى يوم القيامة حزئا على دول اله ی ثم آس به فدفن » وأصله فى الترمذی دون الريادة » 
ووقع فى حديث الحسن عن أنس :كان الحسن إذا حدث بهذا الحديث يقول : يامعشر المسلين الحشبة تمن إلى دسول 
انه سار شونا إلى لقائه انم دي آن شام وا اليه . و حديث آي ميعيد علد الدأرى « فاس به أن حفر له ویدفن » 
وق حد نٹ سول بن سعد عند أ فى نعم د فقال : ألا تعجبون من حزين هذه الحشية ؟ فأقيل الاس علا فسمعوا 
من حنینها ی کش بكارم » وأما حديث جابر فقوله فى الطريق الاول « كان يقوم إلى شجرة أو نخلة» هو شك 
من الراوى » وقد أخرجه الاسماعيلى من طريق وكيع عن عى الواسسد ه فقام الى خلة » ول بدك . وقوله « فقا ات 
رأة من الانصار أو رجل » شك من الراوى والمعتمد الأول » وقد تقدم بيانه فى کتاب الجممة والخلاف فى اسپا 


اديت ۳۵۸۳ - هزوم tef‏ 

راللام على ان ستوف . وله (وقال عبد الجيد آخبرنا عثيان بن مر ) عبد الحيد هذا لم آر من ترچم له فی 
رال البخارى ؛ إلا أن الزی ومن تيعه جزموا بأ: غيد بن ید الحافظ ااشپود وقالواكان اه عبد اليد و ها 
قبل له عبد بغير أضافة تخفیفا » وقد راجعت المرجود من مسئده وتفسيره فل أر هذا الحديث في نم وجدته من 
حديث رفیقه عبد الله بن عيد الرحن الدارى أخرجه فى مسئده المشبود عن مان بن عم ذا الاسناد . وله 
(أخيرنا معاذ بن العلاء) فى رواية الاسماعيلى من طريق ألى عبيدة الحداد عن معاذ بن املاء» وهو آخو أبى رو 
أبن العلاء القادى' . وله ( عن نافع ) فى دواية الاسماعيلى وان حبان د سمت نافما » . قل (ودواه أبو عاصم) 
هو النبيل من کباد شیوخ البخادى . قول ( عن ابن ألى دواد ) يعنى عبد المزيز ورواد بفتح الراء الم وتعديد 
الو ار إسمه ميمون ؛ وطرتق أبى عاصم هذم وصابا البق من طريق سعید بن عبر عن آن عاصم +صر لا : وأخريةه 
أبو دارد عن الحدن بن على دن أبى عاصم مختصرا . قوله (دفم ) هنم أوله بالدال والکشمسی بألراء وله 
( فضمه اليه ) أى الجذع فى رواية الکشمینی د فضمرأ » أى الخشية . وله فى لاطريق الاغرى رحد تا اسماعيل) 
هو ابن أن أوس » وأخوه هو أبويكر » وی ن سعيد هو الانصارى » وروايته عن حفص من رواية الافران 
لانه فى طيقته . وله ركان المسجد مسقوفا على جذوع من تل ) أى أن الجذوع كانت لكالاعدة . قوله ( ذكان 
انی بو قرم إلى جذع مہا ) أى حين طب ؛ و به صرح الاسماعولى بلفظ « كان إذا خطب يقوم إلى جذع » . 
گوله (كصرت امشاد ) بكس المهملة بمدها معجمة خفيفة جع عشراء تقدم شرحه فى اجمعة » والعشراء الناقة الى 
انوت فى اما الى عشرة أشهر » ووقع فى رواية عبد الواحد بن ین , فصاحت الاخلة صیاح الصى » وق حدبت 
ی الزبید عن جاو عند اللساتی فى الكبير ٠‏ اضطر بت تلك السارية کهنین الاق الخلوج » أتهى : وافلوج بفتح 
الخاء المعجمة وضم اللام الخفيفة و آخره جم الثاقة التى انتزع مها ولدها » وق حدبت آنس عند أبن شرعة ر كنت 
الخشبة حنين الوالد » وق روايته الاخری عند الدارى و عار ذلك الجذع كخ وآر الأورء وق حديث أبى بن لعب 
عند آود والداری وان ماجه د فلا جاوزه خار الجذع ی تصدع وانشق » وق جد د فأخذ أبى ب نكمب ذلك 
الجذع لا هدم المسجد فل بزل عنده حتی پل وعاد رفاتا » وهذا لاناق ماتقدم من أنه دفن ؛ لاحتیال أن پکون ظهر 
بعد المدم عند التنظيف فاخذه ألى ین کمب » ونی حديث بريدة عند الدارى أن نی بإ تال له اختر أن أغرنيك 
فى المكان الذى كنت فيه فتکون کا کنت - يعنى قبل أن تصير جذعا - وان شعت أن آغرسك فى نة فقشرب من 
أنبارها فيحسن نبتك وتشر فيا كل منك أولياء الله فقال النى ب : اختار أن آغرسه فى الجنة » قال الببيق : 
قصة حنين الجذع من الأمور ااظاهرة الى حمايا لف عن اسلف ؛ ورراة الآخرار الخاصة فيا کال كاف . ون 
الحديث دلالة على أن اجمادات قد يخاق أله ۵ا إدراكا كالحروان بل کاشرف الحدوان ؛ وفيه تأبيد اقول من تسل 
ژ ون من شیء إلا پسیح حمده € على ظاهره . وقد قل اين أبى حاتم فى م مناقب الشافمی » عن أبيه عن مرو 
ان سواد عن الشافعى وال : ما أعطى اله نیا ما أعطى عدا » فقات : أدطى عیسی احياء للوی , تال : أعطی 
عدا حنین الجذع حتى مع صوته ۰ قیذا أكير من ذلك 

حده؟ - وزیا دای بثار حد نا اب" أبى عدیر عن شب وشا ربش عن +الدر لیا شو 


عن شعي عن سایان" عمت؛ أبا واثل مدش عن حذيفةٌ د أن عر ب اططاب رض اف عنه قال :یک نط 


¥ ۱ - كتاب المناقب 


4 


7 رسول اله , للم فى افتنة ؟ فقال + َة : أنا اک قال . قال : هات » نگ ریق زسرل 
اش كلق : نت ارجل_فى عام وماار وجاری ها الصلاة” والصدقة والأمر” بالمروف والهى عن الذكر 
قال , ليست هذو » ولسكن_التى و کوج البحر » قال : : با أمير المؤمنين لا باس عليك منهاء إن بيتك وبينها 
بايا ما . قال : یفتم اباب أو یسکسر ؟ قال : لاء بل یکسر» قال : ذلك آحری أن لا یغلق . قلنا : ل 
الپاب" ؟ قال : نم» كا أنه دون فد ای . ای دنت" حدبثاً لیس" بالأخاليط . قتا أن ند » وأمرنا تسروقاً 
ناه" فقال : من الاب ؟ قال :هر » 

۷م - شا أبو الان أخبر نا میب حدآناآبو الزكناد عن الأعرج عن ألى هريرة رضي ال عنه 
عن اللي بل قال « لانقوم الساعة حتی قاتاوا قوم الم ره وحتی “تقائلوا الترلك صفار" الأعين جر 
او جوم ذُلف الأنو ف كأن جومم اجان المأرفة » 

۸ « وتهدونَ من خبر الناس أشلكمم كراهية ذا الأ حتى یف فيه . والناسر” معادن" : خیارم۸ 
فى الجاهلية خیرم في الإسلام » . 

۸۹ م أي عل أي زمانة لن رای آحپ إليه من أن يكون” له مل أهله وما » 

0 رشنا کی حدثنا عبد * ارزاقر من معبر عن هام عن أ عريرة رضى 2 عه أن" الب" 
ملق ال د لانقوم الساعة حت تقاتلوا وزا وک رما من الأعاجم » هر الوجوم فعس الا وف صنار الأعين 
كأن" وجوكب' لجان الطرفة » الم ار » ۰ تابه غتراء عن عبد الرزّاق 

۹۱ - شتا عل* بن" عبد الله حدانا نیا قال قال اهيل 0 “قال « ییا أبا هريرة 
رضي أنه عنه فقال : حبته #رسول اه يله ثلاث" نين لأ كن فى سني احرص على أن ای الحديث مق 
فون" » سمدته يقولة 000 بيده - : بين یی الساعة"تقاتلون وم نام الَعر » وهو هذا الارز . 
وقال سفیان مر :وم امل ا 

۲ كس ی ی و 
وال « معت رسول الله یه بقول : بين بدی الساعقر تفاتلون قوما بنتملون الم » وتقاتلون قوم كأن' 
جومم ان المأرقة » 

۳ - شا الك بن" فانم أخبرنا میب" عن الزاهری قال أخبرنى سال بن عبد الله أن عبد 


الحلديث ۳۵۸۲ - ۳۰۹۳ و5 


ال بن حمر رفی" 4 هما قال مٿ رسول” اه وله يقول :نا نلک لوط » ساون“ علییم » حت 
يقول” الجر : باس » هذا ودی ورا نله > 

أحديث الما لث عشر حديت حذيفة فى ذكر الفتئة . ی (حدثنا مه ) هو ان جمفر الذى يقال له غندر . 
قوله ( عن سلمان ) هو الامش » وقد وافقه على رواية أصل الحديث عن ألى وائل ۔ وهو شقيق بن سللة- جامع 
بن شداد أخرجه الصنف فى الصوم ۰ ووافق شقبقا على روابته عن حذيفة ربعى بن حراش أخرجه آحد 
وسل . وه ( أن عمر بن الطاب دضى الله عنه قال : أيكم يحفظ ؟) فى دواية حي القطان عن الأعش فى 
الصلاة « كنا جلوسا عند عبر فقال: أي > و اللخاطب بذاك الصحابة » فى دوایة دبعى عن حذيفة أنه قدم من 
علد عبر فقال » بأل عبر امس أصماب عد اپ سمح قرل رسول الله بے فى لفتنة ؟ قال آنا احفظ کا قال 2 فى 
دواية المنف ف الركاة « أنا أحفظه كا قله ».. له ( قال هات انك لجرىء ) فى الركاة « انك عليه بری, » 
فکیف 20 » . قوله ( فتنة الرجل فى أله وماله وجاره ) زاد فى اصلاة د وولدهء ۰ له ( تكغرها ااملاة 
والصدقة ) زاد فى الصلاة « والصوم » تال بعض الشراح : يحتمل أن يكو نكل و ا<دة من الصلاة وما مما مكفرة 
ذکورات كلها لا لكل واحدة منها » وأن يكرن من باب اللف والنشر بان الصلاة مثلا مكفرة لفتنة فى الأهل 
والصوم ف الود ال ء والمراد بالفئنة مايعرض للانسان مع ماذکر من البشر ؛ أو الالنهاء بهم أو أن ياتى جلهم عا 
لاعل له أو بخل بما يحب عليه . واستشكل ابن أبى جمرة وقوع التكفير بالمذكورات الوقوع فى الحرمات والاخلال 
بالواجب , لان الطاعات لانسقط ذلك ؛ فان ل على الرقوع فى المكروه والإخلال بالمستحب لم يناسب إطلاق 
التكدين + والموات الزام الأول وان الممتنع من كفي ارام والواجب ما كان كبيرة فہی التى فما راع , وما 
الصغائر فلا تزاع أنها تکفر لقوله تعالى ( ان تجافبوا كبائر ماتهون عنه نكفر عدكم سيثاتم ) الأية» وقد مضی 
شىء من البحث فى هذا فى کتاب ااصلاة . وقال الزين بن المنير : الفتئة الاهل تقح بالیل امن أو علهن فى القسمة 
والإيثاد حى فى أولادهن » ومن جرة التفريط ف المقوى الواجبة من » وبالمال بقع الاشتفال به عن العبادة أو 
محبسه عن [خراج حق الله » والفتنة بالأولاد تمع بالميل الطبيعى إلى الولد وإيثاره على كل احد » والفتنة بالجار 
تقع بالحسد والمفاخرة والمزاحة فى الحقوق وإهمال التماهد , ثم قال : وأسباب الفتنة يمن ذكر غير منحصرة فيا 
ذكرت من الأمثلة » وأما تخصيص الصلاة وما ذكر معپا بالذكفير درن سأئر العبادات ففيه اشارة إلى تعظم قدرها 
لائ أن غيرها من اطحسنات ليس فا صلاحية التكفيرء ثم إن التكفير المذكور تمل أن بقع بئفس فمل الحسنات 
المذكورة ؛ وحتمل أن يقع بالموازثة » والآول أظبرء والله أعلم . وقال أبن أبى جرة : خص الرجل بالذکر انه 
فى الغالب صاحب الحكم فى داره وأهله , والا فالنداء شقائق الرجال فى امک . ثم ار إلى أن التكفير لاختص 
بالأربع المذكورات » بل نبه ما على ماعداها » والمنا بط أن كل مايشغل صاحبه عن الله فېو مثنة له , وكذلك 
الکفر أت لاتختص ما ذكر بل نبه به على مأعداها ء فذكر من عبادة الافعال الصلاة والصيام » ومن عبادة المأل 


(۱) هو في کناب الزکاة برقم ۱۸۲۵ » وقبله فى کتاپ الصلاة برقم ۰۲۵ » وانظر رقم ۱۸۹۶ ورتم ۷۰۵۹ 
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الصدقة ‏ ومن عادة اللأقوال الآ بالمعروف ٠‏ وله (ولکن التى وج ) أى الفتنقء وصرح بذاك ف الرواية 
إلى فى الصلاة , والفتئة بالنصب بتتدير فمل أى آرب الفتنة » وحتمل الرفع أى مرادی الفتئة . قله (موج كوج 
ليحر ( آی مارب اضظر أب الیحر اد i‏ اه 8 کی بذاك Ê‏ شدة افاصة وکرة المنازعة وم اعا عن ذلك 


عم العامة و ااقائلة » قوله (ياأمير امین لا باس عليك متها زاد فى رواية ربس و تعرض الف على القلوب فأى 
قلب [ككرها کت فيه تة بيضاء حى تصیر آبیض مثل الصفاة لاآضرء اة ؛ وأى قلب اشرما تکتت فيه ټکمه 


ودح يصير آسودکا الكوذ منكوسا لايرف مدرو ولا ييكر منکر( » وحدثته أن بينها وبينه بارا مغلقا » . 


ره ( أن ,ينك ويينها بايا مقلقا) أى لامضرج ما شىء فى سياتك » قال ابن المثير :۲ ثر حذيفة ا حرص على حفظ 
لیر رل صرح لممر ما سل غنه :اتکی عن هكناية» ركأنهكان مأذرنا له فى مثل ذلك , وقال النووی : حتمل 
أن يكون حذيفة علم أن عر يتتل » ولكنهكره أن يخاطبه بالقتل لان عر كان بعل أنه الباب فا بعبارة محصل بها 
المقصود بغيد تمرح بالقتل انتبى. ونی افظ طر يق دبعی مايمكر على ذلك على ماسأذكره » وکانه مثل الفتن بداو » 
ومثل عنياة عمر يباب ما مغلق , ومثل موته بفتح ذلك الباب» فا دامت حباة عر مو جودة فى الباب الغلق لاخرج 
ما هو داخز تلك الدار شب . ناذا مات نقد ا نقتم ذلك لاب عفرج مان تلك الدار . قوله (قال يفتح اباب أو يكسر؟ 
قال : لا بل بر ء قال : ذلك أحرى أن لايناق ) زاد فى الصيام د ذاك أجدر أن لايذاق إلى يوم القدامة » ؛ قال 
إن بطال : زتها قال ذلك لان المادة أن الذاق [عا بقع فى الصحيح » اما إذ! انكر فلا تتصور غلقه حى يحبر انى ٠‏ 
وصمل أن بكو نكنى عن الوت بالفتح وعن القتل بالسکسر وهذا قال فى رواية دم « فقال عبر كرا لاأبالك 
لكن بقية دوأية دبمىتدل على ماقدمته ۽ فان فيه « وحداته أن ذلك الباب رجل يةثل أو يمرت » واءا قال جر 
ذلك اعتيادا عل ما عنده من التصوص الم عة فى وقوع الفتن فى هذه الامة ووقوع اأبأس بينم إلى يوم القيامة » 
وسیأی فى الاعتصام حدبت جار ق قوله آمای ‏ آر بسک شیم ديق ب باس بعض € الآية » وقد وافق 
حذيفة على معنی روایته هذه و ر , فروی الطبراق پاسناد رجاله ثقات أنه و لق عر فاخذ بيده ففمزها + فقال له 
أبو ذر : أرسل ردى راقفل الفتنة » الحديث . وفيه أن أبا ذر قال د لابصييكم نة مادام فیک » وأشار إلى عر . 
وروی الزار من حديث قدامة بن مظمون عن أخيه عثيان أنه قال لممر يأغلق الفئنة . فسأله عن ذلك فقال « مروت 
و تمن جلوس عند النى ع ذقال : هذا غلق الفثئة ؛ لا رال بنج وبين الفثئة باب شدید الغاق ماعاش » . وله 
( قلنا عل عم اباب )فق روایة جامع بن شداد و فقللا لمسزوق : سله أكان عن يمل من الباب ؟ فسأله فقال : نعم » 
وی وياب أحد عن وكيع عن العش و فقال مسروق لحذيفة : یا آبا عيد الله کان عبر يعل > : قوله (کا أن دون 
غد الاك ) أى أن لية غد أقرب إلى اليرم من غد . قوله ( الى حداته ) هو بقية كلام حذيفة » والاغاليط جع 
أغلوطة وهو مایفالط به أى حدثته حدية! صدا مقأ من حدوت نی لاعن اجتباد ولا رای وتال أبن 
ال : نما عل عر أنه الباب لانه كان مح نی يلع على حراء وأبو بكر وعتان » فرجف » فقال : اثبت ء فاا 
عليك نی وصديق وشهیدان » أو فوم ذلك من قول حذيفة د بل يكس » التهى . والنی يظبر أن تمر عل الباب 
باس کا قدمت عن عثان بن مظعون وآ ذر » فلمل حذيفة حضر ذلك , وقد تقدم ی بده الاق حديث عر أنه 


مع غطبة ای ا حدث عن بده الخلق حى دخل أمل الجنة مناز > وسأى فى هذا الياب حديث حديفة 3 
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تال آنا أعل الناس بكل فتنة هي نة فيا بينى و بين الساعة » وفيه أنه سمع ذلك معد من النى سر جاء 9 
فان قيل [ذا ان عر عارا بذاك فل شك فيه حتى سأل عزه ؟ فا جواب أن ذلك بقع مثله عند شدة لوف أو امله 
خشثی أن یکون یی فسأل من زگره د وهذا هو امد ٠‏ قوله ( فما 7 بكسر إلا . أى ينا » ودل ذلك على 
حسن تادییم مع کار . ۰ وه ( 2 وأص‌نا مسروةا ) هو إن الاجدع من كبار التابعين : وکان من أخصاء اعاب 
ابن مسعود وحذيفة وغيرهما من كيار الصدابة . وله ( فساله فقال : من الیاب ؟ قال : عمر ) قال الحكرماق : 
تقدم قوله « أن بين الفتئة وبين عمر باباء فکیف يفم الباب بعد ذلك أله عمر ؟ و الجواب د ف الأول تحوزأ 
و الر اد بين الفتنة و بين حياة عبر ؛ أو بين نفس عر وبين الفتنة بده » لان اليدن غير الهس 0 تیه ) :غالب 
الاحاديث المذكورة فى هذا الباب من حدیث حذيفة وهل جرا يتملق باخراره يله عن الأمور الأئرة بعده فوقمت 
عل وفق ما آخر يهء والفسين مسا وقع ف ژمااه تن جرموا امارج من ذلك إلا حدیث ۳ فى نزول 
السكينة ؛ وحديثه عن أى بكر فى قصة سرافة » وحديث أنس فى الذى ارئد فلم له الارش . الحديث الراب ن 
مره ی ۳ وهو بشمل على آربمة أحاديث : آجدها اقثال البرك وقد آورده من وجپین اآخر رن عن أى 
ھر رة کا سأ تكلم عليه 0 نبا حديث و يدون من غير النأس آشدم کراهة هذا مان » وقد تقدم شرحه فى ول 
المناقب » وقوله فى هذا الموضع «وتعدون آشد ناس کراهبة ذا الم حتی يقح فيه كذا رقع عند أن ذر ختصر | 
لان دوایته عن الستمل فار رده امه دهم المعنى , لا حدرت والناص «عادن » وقد تقدم شرحه فى المناقب 
أيضا . رأبعها حديث د يأنين على آحدک زمان لن برانی أحب اليه من أن بكرن له مثل أهله وماله ء قال عياض : 
وقد وقع الجميع 0 ليأئين عل اجدع » لمكن دقع لای زنه الروزى فى عرضة بغداد ٠‏ ادم ۽ باهاء » والصواب 
پالکاذ فد كذا آخرجه ه سل التهى . والأحاديث الآربمة تدخل فى علارات النبوة لإخباده فا عا ليقع فوقع 
کا تال ؛ لاسا الحديث الأغير فان کل آحد من الما بة بعد موته بل كان بود لو كان رآه وفقد مثل أهله وماله , 
_ ما قلت ذلك لان کل آحد من يعدم إلى زمانتا هذا ِ مثل ذلك فکیف CR‏ عم منز لته مهندم رعيتهم 
. الحديث الخامس عشر حديث أن هريرة آورده من طرة 2 (لاتقوم الساعة حتی تةاتلوا غوزا ) هو 
۳ أخاء المعجمة وسكون الواو بعدها زإى : قوم من 5 وقال أحد زرم عرد الرزاق ها اد با جم بم بدل الخاء 
المعجمة . وقرل م د وکرمان » هر بكر الكاف ءإ ل الشجود ٠‏ ويقال بمتحبأ وهو مأعوحه ابن 0 شم قال : 
لکن اشتهر بالکسی . وقال انكر مال : رن 1 أعلم بلدا . قلت : جزم بالفتح ابن اطولیی وقبله آبو عبيد 
البمكرى ؛ وچزم پالکس الاصیل وعیدوس » وتبع ابن السمهای باقوت وااصغاق » لکن نسب الكسر للعامة » 
وحی اللووی الوجهين والراء سا کنة على كل حال و تقدم فى الرواية الى قبلبا د تقتلون اترك » و استشکل لان شرزا 
وكرمان سا من بلاد ارك آما خوز فن لاد الأفواز وهی من عراق العجم . وقيل موز صنف »من امم : 
وأما كرمان فبلدة مشوورة من بلاد المجم ایا بين خرأسان و محر اليد » ورو اه عضوم دور کربان» برام 
میملة و بالاضافة والاشکال باق » وعکن أن يجاب بأن هذ! ديك غير حديث قتال رل و چتمع منوما الانذار 
خرمج الطائفتين » وقد تقدم من الاشارة إلى شىء من ذلك فى الاد ؛ ورقم فى روایة هسم من طرءق سويل عن 
أبيه عن أى هر رة د لاتقرم الساعة حتى يقائل المسلدون ارك قرما كأن وجرهوم الجان (اطرةن » يلبوت الشمر 
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و عدون ف الشمر » . ولو ( جر الوجوه فطس الا ثوف ) الفطس الانفراش ؛ وى الرواية التى قبلبا « دلف 
الانوف , جع أدلفة بالمهملة والمءجمة وهو الاشور » قيل معناه الصغر ؛ وقيل الداف الاستواء فى طرف الانف 
ليس حد غليظ » وقيل تشمير الانف عن العفة المليا » ودلف بسکون اللام جح أداف مثل حر وأحر ؛ وقيل 
الدلف غاظ فى الآرئية وقيل تطامن فيا ء وقيل ارتفاع طرفه مع صغر أرنيته » وقيل قصره مع انبطاحه , وقد 
تقدم بقية القول فيه فى آنناء الجباد . قوله ( وجوههم اجان المطرقة ) فى الرواية الماضية «کأن وجوهبم اجان 
المطرقة » وقد تقدم ضبطه فى أثناء الجباد فى « باب قتال الترك » قيل إن بلادم ما بین مغارق خراسان إلى مغارب 
الصين وشمال الحند إلى أقصى المممور » قال البيضاوى : شبه وجوهيم بالترسة لب مما وتدو رها وبالطرقة أخاظيا 
وكثرة با . قوله (نعالحم الشعر ) تقدم القول فيه فى أثناء اراد فى « باب قتال الترك » قل الراد به طول شعودم 
حى تصیر آطرانبا فى ارجام موضع الامال » وقيل المراد أن نام من الشعر بأن يلوا تمالم من شعر مضفور » 
وقد تقدم التصريح بشی» من ذاك ف ١‏ باب قتال اترك » من كتاب اماد . ووقع فى رواية لمسلم کا تقدم من 
ظريق سپیل عن أبيه عن أفى هريرة د يلهمون الشعر » وذعم ابن دحية أن المراد به القندس الذى يليسو نه فى 
الشرابيش » قال وهو جلد كلب ۰۱ . له ( تابعه غيره عن عبد الرزاق ) كذافى الاصول الى وقفت عاما وكذا 
ذکره الزی فى ه الاطراف » ووقع فى بمض النسخ رتأبعه غیدق وهو تُصحيف » وقد أخرجه الإمامان أحمد 
و(عق فى مسئد .مما عن عبد الرزاق » وجعله احد حديثين فصل آخره فقال ‏ وقال رسول الله بل لانقوم الساعة 
حتى تقاتلوا أقواما نام الشمرء . قوله فى الرواية الآخرى ( -دثنا سفيان ) هو ان عيينة , وأساعيل هو أبن 
أبى عالد » وقبس هو ابن أن حازم ۰ وله ( آتینا آیا هر رة )ی رواية آحد عن سفیان‌عن اساعیل عن قيس 
تال و لزل علينا أبو هريرة بالکوفة وکان بينه وبين مولانا قرابة قال سفيان :وم _ ای آل قيس ین أبى حازم - 
موالى لاس فاجتمعت أحمس » قال قبس : فأ:يناه تسل عليه فقال له ألى : يا آبا هريرة هؤلاء أنسابك أتوك 
لیسلوا عليك وتحدثهم ؛ قال : محا بهم وأهلا عبت » فذ کره . قله ( ثلاث سنين ) كذا وفع وفيه شىء » 
لاله قدم فى خیس سئة سح و کانت خيبر فى صفر ومات النى برل ف دبیع الأول سنة إحدى عشرة فتکون المدة 
أدبع سین وزيادة » و بذلك جرم حید بن عد الرحن اغیری قال د عبت رجلا سحب الذى 2 أدبع سین 5 
وه أبو هررة » آخر جه أحد وغيره » فسكأن آبا هريرة اعتير المدة الى لازم فا انى وق الملازمة الشديدة 
وذلك بعد قدو مہم من خی » آو لم يعتيب الاوقات الى دقع فا سفر البی ی من غزوه و حجه وعبره » لان 
ملازمته له فما لم نك نكلارمته له فى المدينة ‏ أو المدة المذكورة بقید الصفة التى ذكرها من الحرص ء وما عداها لم 
يكن وقع له فیا الحرص الم ذكور » أو وقع له اکن کان حرصه فيها أقوى واه أعل . وله ( أکن ف سن ) 
بسر اابعلة والثون وتشديد التدنا لية عل الاضائة أى 3 سی گری : ووقع ف زو اة الک مرح و 
بفتح المجمة وسكون التحتانية بمدها همزة واحد الأشياء » وقوله د أحرص من » هو أقمل تفضيل والمفضل 
عليه هو آبر هر برة » لکن باعتپارین ؛ فالافضل الدة انى هى ثلاث سنين والمفضول بقية عحره » ووقع فى دداية 
أحمد عن يي القطان عن اسماعيل بلفظ و ما کنت أعقل منى فن ولا آحب أن أعى مأيقول متها » . قله ( وهر 
هذا البارز ؛ وقال سفيان مرة وم آهل البازد ) وقم ضبط ال ول پفتح الراء بمدها زاى وف الثانية بتقديم الزای 


الحديث ۰۳۵۸۹ ۳۵۹۳ ۹۹ 
على الراء والمءروف الأول » ووقع عند ابن السكن وعیدرس بكمر الرای وتقد مما على الراء ويه جزم الاصیل 
وان السكن ؛ و هنهم من ضبطه بكمر الراء ء قال القابسى معناء البارزين اقتال أهل الالام » أى الظاهر ين فى 
راز من الارض كأ جاء فى وصف على أنه بارز وظاهر » ريقال معناء أن القوم الذين يقائلون » تقول العرب هذا 
البارز إذا أشارت إلى شىء ضار » وال ابن كثير : قول سفیان المشوور ف الرواية تقدم الراء على الزای وعکسه 
تصحي فكأ نه إشتبه على الراوى من البارز وهو السوق بلفتهم > وقد آخرجه الاسماعيل مر طريق مروان بن 
معاوية وغيره عن اسماعيل وقال فيه أيضا و دم هذا الپارز » وأخرجه أبو میم من طريق ابراهيم 3 بعار عن 
سفیان وقال فى آخره « قال وهر رة وم هذا الوارز يعى آلا کر آد» وفال غيره : البادذ لديم لان كلامتهما إسةاون 
فى براز من الأرض أو الجبال وهی بارزة عن وجه الارض ؛ وقبل هى أرض فارس لان منم من حمل القاء 
موحدة والزاى سينا وقيل غير ذلك » وتال ابن الائير : ذکره أبو موسی ف الباء والزاى » وقیل البادز ناحية 
قرببة من‌کرمان ہا جرال فيها أ كراد تکانبم موا بام بلادم : أو هوعلى حذف آهل » والنی فى ابخاری بتقدیم 
الراء على الزاى وم آهل فارس » فكانه أبدل السين زايا أى والفاء باه » وقد ظهر مصداق هذا ای » وقد كان 
مشمورا فى زمن الصحابة حديث « اترکو | الترك مات رکوک » فروی الطراف من حديث معاوية قال ه مت سول 
ان ار قولف وروی أبو :على من وجه آخر عن «ماوية بن خدج ال ,کلت عند مماوية فآتاه کتاب عامله 
أنه وقع باتك وهزمهم » فغضب معاوية من ذلك ثم كتب اليه : لاتقاتاهم حنی يأتيك أمرى » فافی ممت دسول 
الله سل يقول : آن ار تجل المرب حتی تلحقها نابت اليج » قال : فانا أحكره تتالم لذلكء وقائل المسلمون 
اترك فى خلافة بنى أمية : وكان ما بينهم وبين المسلدين مسدوداً إلى ان فتح ذلك شیثا بعد شىء وكثر السى مهم و اف 
الوك فجم لا فهم من الشدة والبأس تى كان کش عسكر المتصم منبم » ثم غاب الاتراك على االك فقتاوا ابنه 
المتوكل ثم أولآده واحدآ بعد واحد إلى ان خالط الملكة الیل » ثم كان اللوك السامانية من الترك أيضا فلكو( 
بلاد العجم ؛ ثم غلب على تلك !امالك آل سبكتكين ثم آ ل ساجوق وامتدت ملكتم إلى المراق والشام والروم » 
ثم كان بقارا آنباعهم بااشام دم آل دای وأتباع ەۋلاء وم مت آبوب > وامتكثر هو لاه أيضا من الثرك فلوم 
على المملكة بالديار المصرية والدامية و اجازية» وخرج على آل ساجوق ف الا الخامسة الذر غر بوا البلاد وفتكوا 
فى امپاد : ثم جاءت الطامة الكبرى بالططر فکان خروج جنك زان بعد الستهائة فأسعرت بهم الدنيا ارا خصو صا 
المشرق بأسره حتى لم ببق بلد منه حتی دخله شرم ؛ ثم كان خراب بفداد وقتل الخليفة الستعصم آخر خلفائهم على 
أيدييم فى سنة ست وخسین وستائة ‏ ثم لم تزل يقاياهم يخربون إلى أن كان آخرم الانك ومعناه الاعرج واسمه تمر 
بفتح المثنأة وضم اليم ورا ات : فرق الدبار الشامية وعاث فما » وحرق دمشق حى صارت خأوية على 
عروشرا ودخل الروم والحند وما بين ذلك » وطالت مدته إلى أن آخذه الله و تفرق بئوه الپلاد » وظیر يجميع 
ما أوردته مصداق قوله ل و ان بی قنطورا أول من سلب مق مامكوم » وهو حديث آخرجه الطبرای من 
حديث معاوية » والمراد بنى قنطور! الآرك ؛ وقنطور! قيده ابن الجواليق ف العرب بالمد وى كتاب الپارع بالقصر, 
قيل كانت جادية لابراديم الیل عليه السلام فولدت له أرلاد' فانقار منبم الترك حكاء أبن الاير واستبعده ء وأما 
شنا فى القاموس زم به » و حک قولا آخر أن المراد بهم السودان , وقد تقدم فى « باب قتال ارك » من الجباد 


فتح الباري اج (5) م (وم) 


۰ ۹ كتاب المناقب 


بقية ذلك ؛ وکانه بريد بقوله « آمی > أمة الفسب لا أمة الدعوة یمی المرب واه اعل . الحديث السادس عشر 
حديث مرو بن تغلب فى ممنى حدیث ألى هريرة : وهو شاهد قوى : وقد تقدم شرحه ها فيه غنية » و تقدم طبطله 
ق آثناء كتاب الجباد . الحديث السابع عشر حديث ابن عمر « تقائلكم البود» الدبت نقدم من وجه آخر فى الجباد 
فى د يأب قتال البود» . وله ) a‏ آبود فاسلعون عام ( فى روایة أحد من طريق أخرى عن سا عن آبه 
«یذل الدجال هذه السمخدة -أى خارج اد 5 إسلط الله علي 4 أ مسلبين فقا لون شرعته › تی أن اآیپودی ل یختی ۲ 

حت الشجرة والحجر فقول الحجر وأا شجرة ة ليسلل : هذا مودی فاقتله » وعل هذا 0 راد تال الود دقوع ذلك 
إذا خرج الدجال ونزل عيمى ‏ وکا وقع صرحا فى حديث أبى أمامة فى قصة خروج الدجال وزول عيسى وفيه 
» وداء الدچال سیعون آلف جودی کامم ذو سیف حل 8 فیدرکه عدسی عد باب د تله ودبزم الهود ۽ فلا ق 
شیء نمأ بتوأرى به 0 إلا انطق الله ذلك الثىء فقال : باعید له - للمسل هذا مودی فثمال فافتله ؛ إلا الغرقد 
فائها من شجرثم » آخرچه ار ن ماچه مطولا و اصله عند آن داود » ز نموه فى حديث ك سمرة عند هد اساد حسن » 
و آخرجه ان مثلم فكتاب الا ان من حل رث حل فة 4 باسداد وه دق الحديث ث ظرر )5 الآيات : قيام الساعة 
من کلام اناد من شجرة وحجر ؛ وظاهره آن ذلك ينطق حقيقة ٠‏ وەل اناز بأن بکرن الراد أ نهم لایفیدم 
الاختباء والآول أولى . وفبه أن الاسلام بیق إلى يوم القيامة . وق قوله بلي دئةائلكم لبود جواز 2 
وا مراد من هو منه يسبل » لان الخطا ب کان للصدابة والمراد من یی بعدم بدهر طويل » لکن لم كانو! معتركين 
معهم فى أصل الايمان ناسب أن عخاطبوا بذ لك 

4 - وشا تیه بن سعيد حلا سفيانة عن مرو عن جاو عن 3 سيد رفی اله نه عن نی" 


04 


0 
ويه قال « يأتى على الاس زمان" بغر ون" » فیفال :فیک تن مب سول ۶ مَك ؟ نيقولون : نم 4 م ؛ فیفتح 
علیهم ۰" رون » فیقال لم : هل فیک من رب > من صحب ازول 2 بم ؟ تون : ۳ 9 ۰ 
۰ - ی دا ن الک أخبرذا اضر أخبرنا ٍسرائیل أخبر نا سعد" لطاع أخير نا محل بن 
خايفة عر ن عدر بن ام قال و بیدا أنا عند ار ی ينه | ذا اد جل فقسک إليد الفاقة ثم انآ نیک 
إلبه قطم الإيل » فقال , یدیا ا E‏ 


ل اسك ی مه سر ره 2 ف بالك وم 48؟ عدا إلا ۳ 

حیاة ری الظعينة ركل من الحيرة حتی ” تطوف با عير اماق ١‏ ال ت فيا بجی وین ی 
7 و a‏ مو ل ص و ۶ ت 

فایم ده واه زمر فد يد 7 ا 8 م قلع . يم 

فان عار لي الذین قد مروا ابلاد ؟ - وان" الات بك حياة لتفتحن کنوز رکسری . قلت ؛ رکسری بن 


هرمت ؟ قال : ی بن ه 0 ن طالت بك حیاة لر اا رج هک من ذهبر أو فضة 


0 1 
تطلب من يقبله مته فلا ی ۹ و منه . وأيلقين أ أله 35 بوم لقا ولس 606 وينه * رجا 


ترجم لئ فیقولن : الم أب اليك رسولة دك ؟ فقول : بل . فیقول : أل ما مال و أْفضل" عليك ؟ 


الحديث ۲۹۰۳-۳۵۹4 1 
فيقول : بل . ينظ عن كينه فلا بری إلا جعم » وینظرغن مارم فلا يرى إلا جونم . قال عدری*عست 
اې يله بقول : ۷ توا انار ولو بش مرق » فن 1 مد" خی رق يكل طيّبة . قال عدی : فرایت الظمينة 
ترحل من احير حق] تطوف بالكمبق لاف إلا ال وکنت فیمن انتح کنو کسری بن هرمن 
وان طالت بكم باق ارون ماقال اد أبو اقام لا :رج یل كف » 

0 عبد الله حد تا أبو عامر أخبرنا سمدان بن بشر حدنا آبو ماه حدثنا ‏ بن ليق معت 
عَدياً 9 كنت عبد وت ١‏ 

٩‏ = حرش سید بن شرحبیل حدثنا شا عن يزيد عن ألى امير عن عقبة” بن عاس « عن ای" 
وك خرج یوم فصل على أهل خٌد لاه على اميت ٠‏ م تصرف إلى لاتير قال : إلى از سک وأنا شید 
علیک. إفى واه لأنظر إلى حوضى الان » وإلى قد أعطيت” خران مفاتیح الارض » وإنى وا ما أخاف بسدی 
أن تشر ركواء ولسكن أخاف” أن" تاقوا فما » 

۷ - شا أبو مر حلاثنا ابن نة عن از*هری" عن 'عروة عن أسامة رض اله عنه قال 
«أشرف ال ئ ب على أطمر من الاطام فتال : هل رون ما ری ؟ إلى ری الف تنم خلال يوتسم 


مواقم الط 4 
۶ ی 521 


۸ - مرن آبو البان آخبر نا شب عن اهر قال حد ثنى غروة بن ال يعر أن زنب ابنة أ 
07 حا أن" 1 حببيةة بت ۳ سفیان" حدما عن زيلب ینت ر چحشر 2 أن" أله ی له خل ی 
فزع بقول :2۷ لا اء وبل مر بر ون شر قلر قرب : فج م الوم من ردم بأجوج ومأجوج مل 
هذا ٠‏ وحلق" بإصبعه وبالى تلمها ٠‏ فقالت زینب : قات يارسول اله ألمت وفينا الصالمون ؟ قال : نسم » 
|ذا کنر ا تلبت ۾ 


۹ = وعن ام يي حد 3 هد ات + اطارث أن أ هة قات 2 استية هل ھی منت ال : سبدان 


4 ۳ ج 
اڅ ماذا ال و اا الماع 
اه ماد شاب من لزان » وماذا زل من سس 
۳۹.۰ 00 با و ا 3 اعبل” العزیزر ن أبى سفن الاجشوذر عرز عبد ارج جن نآ ا 


١‏ ری م e‏ ال و قال لى :إلى ارال وء با التي وه ؛ صلم | وأصلح 


رعاتهاء قانى سمت النبى ٹا بقول : بای على الناى زمان” کون امن خير مال اس بیع بها شحف 


۳( ۱ کتاب الاب 


الجبال - أو سف" الجبال ‏ فى موافع لتر » یبد من" ان » 

۹ - وشا عبد المزز ۳ حداثنا راھب عن الح بن کیان هر ابن شباب عن ابو 
السيب وأبى سافة بن عبد ارجنٍ أن ؛ با هريرة رضي / عنه ال : قال سول الہ ب د ستکونه فتن القاعده 
بخ من اا 0 نيا خی من الى ؛ والماشى بها هر من الساعى » ومن شف ها شرف » 

[ الحديت ١م E‏ فى : ۰۷۰۸ ۷۰۸۲ ] 

۲ ل وعن ان شاب حد فى أبو بكر بن عبد از رحن بن بن اخارث عر ن عبد رن بن مُطيع بن 
الأسود عن نوفل بن مماوية مثل حديثر ألى هريرة ذا لا أن أن بكر يزيد :دمن السلاق صلا س 
فاته نکاما ویر أهله وماله 

۳ - وشا عر ن ڪر أ ادان عن الأعمش عن رید بن وب عن أبن مسعود عن 
انی ی قال « ستکون ار وأموز كروما . قانوا :با رسول اه فا تأمرنا ؟ قال : دون الق اذى 
ایگ » وتسألوت لله الذى دک » 

[الحديث ۳۰۰۳ - طرفه فى : ۷۰۰۲ ] 

۲۵ ورا د بن عبد ارجم حدائنا أبو مسر اعاهبل بن ابراهیم حل ثنا أبو أسامة حد ثنا شمبة 
عن أ ىال اح عن أل زرعة عن ألى هر رذى الله عنه قال : قال رسول اشر شا < بلك" الناس" هذا 
المي من قرش . . قالوا : فا تأمنا ؟ قال : لو أن“ نداس أعمر لوم » 

قال ود حدثنا أبو داود آخبرا شعية عن ألى الم مٿ با زرعة 

[ العديث ۳۱۰۵ - ظرفاه فى : ۲۹۰۵ 6 ۷۰۵۸ ] 

وزشااحد بن د الك حد لاع رون غین سعيد التو كأ عن ع قال «کنت مع 
مروان وی هريرةة فمعت أبا هريرة يقول : مت الصادق لأصدرق يقول , لاك مت على يى غللة من 
“قريش . ثقال روان . غهة ؟ قال أ.و عريرة : إن شنت أن أسميم » بنى فلان وبنی فلان» 

الحديث الثامن عشر حديث أنى سعيد و يأنى على الناس زمان يذزون فيه » الحديث يأتى فى أول مناقب 
الصحابة بآم من هذا أأسياق » وقد تقدم فى يأب من استعان بالضعفاء » من کتاب الجهاد . الحديث التاسع عشر 
حديث عدى بن حاتم آورده من وجون » قله ( آنامرجل فشک اليه الفاقة ثم آناه آخر )لم أقف على اسم أحد 


الحديث ۳۹۰۵-۳۵۹4 ۳ 


منبما ٠‏ قوله ( الظعينة ) بالمعجمة : المرأة فى المودج » وهر فى الاصل اسم لودج ۰ قوله ( الحيدة ) بكسر الرماد 
وسكون التحتانية وفتح الراء كانت بلد ملوك العرب الذين نحت حكم آل فارس » وكان ملعكيم پومثذ اياس 
ابن قبيصة ااطای وايها من تحت يد كسرى بعد قتل النمان بن الماذر » وطذا قال عدى بن حاتم « فاين دعار علي" » ؟ 
ووقع فى رواية لحد من طريق الشمی عند عدى بن حاتم « قلت يارسول الله فان مقاتب طىء ورجاغا ومقاتب 
بالقاف جم مقتب وهو ااعسكر وبطلق على الفرسان . قولْه ( حى لطوف بالكمبة ) زاد أحد من طريق أخرى 
عن عدى « فى غیر جواز آحد » . قوله ( فان دعار طى” ) الدعار جع داعر وهو ملتين ومو الشاطر الخبيث 
الفسد » وأصله عود داعر إذا كان كثير الدعان قال الجواليق : والعامة تقوله بالذال المعجمة فكأتهم ذهبوا به 
ال معنى الفزع والمروف الأول والراد قطاع الطریق . وطی" قبيلة مشهورة ؛ مها دى إن جاتم المذكور » 
وبلادم مابين العراق والحجاز » وكانوا بقطمون الطريق على من مس علم بغير جواز » وأذلك آمجب عد ىكيف 
تمر المرأة علهم وهی غير حالفة ۰ وله ( قد سمروا البلاد) أى أوقدرا نار الفتنة » أى ملوا الأرض شرا 
وفساداً ؛ وهو مستعار من امتعار الثار وهو توقدها. ۋلە ( کنوز كسرى ) وهو عم على من ملك الفرص » 
لکن كانت القالة ی زم ن کسری بن هرمن ولذلك استفهم عدى بن حاتم عنه, واا قال ذلك لعظمة کسری ف نفسه 
اذ ذاك . قوله (نلا بعد أحدا يقبله مته ) أى لعدم الفقراء فى ذلك الزمان » تقدم فى الركاة قول من قال ان ذلك عند 
زول عسی بن مریم عليه السلام » وحتدل أن يكون ذلك اشارة إلى ما وقع فى ذمن عبر بن عبد العرين و بذلك 
جزم البق وأخرج فى « الدلائل » من طريق بمقوب بن سفیان بسنده إلى عر بن أسيد بن عبد الرمن بن ذيد بن 
الخطاب قال « انما ولى مر بن عد المز يز ثلائين شمرآ ء ألا اقه ما مات حتى جمل الرجل بأتينا بالمال المظم فيقول 
اجعلو! هذا حيث ترون فى الفقراء , فا يرح حتى برجم ماله يتذكر من يضمه فيه فلا يحدهء قد آغنی عر الثأس > 
قال اتی : فيه تصدیق ما رونا فى حديث عدى بن حاتم انتهی . ولا شك فى رجحان هذا الاحتمال على الأول 
لقوله فى الحديث « ولان طالت بك حياة » . قله ( بشق ترة ) بكسر المجمة أى تصفيا ء وف رواية المستمل 
د بشقة تمرة » وکذا اختافوا فى قوله بمده ه فن لم بحد شق تمرةء قال المستملى « شقة » وقد تقدم الكلام على ذلك فى 
كتاب الزكة . له ( و لن طالت بكم حياة لترون ما قل ای ی ) هو مقول عدى إن حاتم » وقوله د خرح 
مل, کفه - أى من المال ‏ فلا يعد من يقبله » رواية امد المذكورة « و الذی نفسى بيده اشکوئن الثااثة لان النى 
ِل قد قالماء وقد وقع ذلك کا قال النى َيه رآمن به عدى ٠‏ وقد ققدم فى آواخر کتاب الج من استدل به على 
جواز سفر أأرأة وجدها فى الحج الواجب والبحث فى ذلك وتوجيه الاستدلال به ما أغتى عن اعادته هنا » وباقه 
التوفيق . قوله ( حدثنا سعدان بن يشر ) بكسر الموحدة وسكون المعجمة يقال امه سعید وسعدان لقبه » وليس له 
فى البخارى ولا لعيضه ولا اشيخ شيخه غير هذا الحديك الواحد . قول ( حدثنا أبو مجاهد ) مو سعد لطا 
المذكود فى الاسناد الذى قبله » وعل بن خليفة فى الاسنادین هو بضم اليم وكسر المعجمة بمدها لام » وقد قيل فيه 
بفتح الميملة ؛ وتفندم سياق مان هذا الحديث فى كتاب-الزكاة وهو أخصر من سیاق الزی قيله > واطلاق الصنف 
قد بوم آهها سواء والله أعل . الحديث العشرون حديث عقبة وهو أبن عاس الج ۰ قوله ( عن يزيد ) هو این 
آي حبيب , واو الخير هو مرئد بن عبد الله » والاسناد كله بصربون ٠‏ قله ( عن النى ب خرج يوم ) هذا 
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ما حذف فيه لفظ د انه » وهی تحذ ف کثیرا من الط ولا بد من النطق بها وقل من نبه على ذلك , فقد نموا على 
حذف و قال » خطا ء وقال ابن الصلاح لابد من النطق با , وفيه عمش ذکر ته نی التمكت » ووقع هنا افير أبى ذر 
بلفظ « أن » بدل « عن » ۰ قوله ( فصلى على أهل أحد ) تقدم الكلام عليه مسّوف فى الجنائز » وقوله « الا واتى 
قد اعطیت مفائیح خران الح هو موافق لحديث أبى هريرة والكلام عليه مستفن عن إعادته ؛ ووقع هذا ای ذر 
عن المستمل والسرخمى « خزائن مفانیح» على القلب » وقد تقدم فى الجنائز والمغاذى بلفظ «مفاتیح خزان» وکذا 


رقع كا قال ملقم ۽ ر قر 
٢ © 6‏ ريك ˆ 


عند سل سای قاع ١‏ ولكي اعاف أن 7 
1 وله 7 ها 


ek! 


اوقم ناف 


ارا ووقع هو المشاهد الوس اكل أحد ما شود تصداق 


خره ط 0 ودثع من ذأك فى هذا الحديث إخياده بأنه فرطم آی سایقم وکان کذاك ۰ وأن آصما به لايش رکون 


علهم الفتوح بعله وآل الام إل أن اد وا 


بمده فکان كىذلك » ووقع ما أنذر به من التنافس فى الدنیا » وثقدم فى معنى ذلك حديث عرو بن عوف مرفوعا 
دما الفقر أخثى علیک ولكن أخثى علیک أن تبسط الدنیا علیک کا بسطت على من کان قیاع » وحديث ألى سمید 
فى مناه فوقع كا أخبر وفتحت علیم الفتوح الكثيرة وصيت عليهم الدنبا صبا » وسيأق مز يد لذاك فى کتاب 
الرقاق . الحديث الهادى والعشرون حدرث أسامة إن زید ‏ وقد أقدم شرح إعضه نی أواخر المج 2 ويأق الکلام 
عليه فى الفتن إن شاء الله تمالى . اليديث آلا نی والعشرون حديث زياب بنت جحش « ويل للعرب من شر قد اقترب» 
وسيأق شرحه مستوف فى آخر کتاب الفتن إن شاء الله تعالی . الحديث الثالث والعشرون حديث أم سلة قالت 
« اسقيقظ رسول الله بلقي فقال : سبحان الله » ماذا أنزل من الحزائن » أودده ختصر! ؛ وسيأى بیامه فى كتاب 
الفتن مع شرحه إن شاء الله تعالى . وقوله فيه د وغن الزهرى » هو معطوف على اسناد حديث زيذب بنت جحش 
وهو د أبو الهان عن شعيب عن الزهرى » ووم من زعم أنه معاق , فانه آورده بعامه فى الفتن عن ألى الان هذا 
الاسناد . الحديث الرابع والعشرون حديك أن سعيد , بأتى على ااناس زمان تنكو ن العم فيه خير مال المسل » 
الحديث . وسيأى الكلام عليه فى الفءن إن شاء الله تعالى . وقوله فى الاسناد « عن عبد الرحمن إن أبى صعصعة » هو 
عبد الرحمن بن عبد الله بن عبد الرحمن بن الحارث بن أي صم‌صمة » نسب إلى جده الأعلى » وروایته ذا الحدث 
عن أبيه عيد الله لاعن أبى صعصءة و لا غيره من آياثه » وقد تقدم ایضاح ذلك فى كتاب الا مان » وقوله فى هذه 
الروايةه شعف الجبال أو سعف الجبال » بالعين الموملة فهما وبالشین المعجمة فى الاولى أو الهملة فى الثائية » والق 
بالشين المعجمة معناها رءوس الجبال ‏ والی بالمبملة معناها جريد النخل » وقد أشار صاحب الطالع إلى توهيمبا , 
لكن عکن تخريجرأ على ارادة تشبيه أعلى الجبل بأعلى النخلة وجرد النخل یکون غالبا أعلى مان النخلة الكو نما تام , 
الله أعل . الحديث الحامس والعشرون حديث آد دريرة «ستکون فتن القاعد فيا خير من القاتم » الحديث » 
وسيأنفى الكلام عليه فى کتاب الفتن . الحديث السادس والمشرون حدیت نوفل بن معاوية قال مثل حديث أبى 
هر وق وسيأق شرح اتن فى الفتن » وفوله « وعن الزهرى » هو بأسئاد سديثك أبى هرية إلى الزهری ددم 
من زعم أنه معلق ء وقد أخرجه عسل بالاسنادین مما من طربق صاخ بن كيسان عن الزهرى » وقول « الا أن 
3 بكر » يعنى ابن عبد الرحمن شيخ الزهری « وقوله ه يزيد من الصلاة صلاة من فائته فكأما وتر أهله وماله, 
حامل أن يكون أبو بكر زاد هذا مرسلا ؛ و حتمل أن يكون زاده بالاسناد الاذكور عن عبد الرجن بن مطیع ,بن 


الحديث )۳۹۰۵-۳۵۹ جد 


الاسودعن وفل بن معاوية ؛ وعبد الرحن هذا هو أخو عبد الله بن مطيع الذى وی الكوقة » وهو مذکور فى 
الصحابة » وأما عبد الرجن فتابعى على الصحیح » وقد ذکره ابن حبار وان منده فى ااصحابة » ولیس له فى 
البخارى غير هذا الحديث » وشيخه وفل بن ممارية حالى فايل الحديث من مسلة الفتح ؛ عاش إلى خحلافة يزيد 
ابن معاؤية » ويةال [نه جاوز الماثة , وايس له فى البخارى أيضا غير هذا الحديث , وهو غال فيد الرحمن بن مطيع 
الراوی عنه . قال الوبي بن بکار : اسم آمه کلثوم » والمراد بااصلاة المذكورة صلاة العصر , کذ! آخرجه النساتی 
مفسرا من طر بق يزيد بن أبى خیذب دعن عراك بن مالك عن توفل بن معاوية سمءت دسول الله ع وقول : مق 
الصلاة صلاة » فذكر مثل لفظ أبى بكر بن عبد اار حمن وزاد و قال فقال ابن عمر : سمعت رسول اله َل يقول 
هى صلاة العصر » وقد تقدم فى الصلاة فى المواقيت ححديث بريدة فى ذاك مشر وحا » وهو شاهد اصحة قول لان عر 
هذا واقه أعل . ( تنبیه ) : ذكر البخارى هذه الزيادة هنا استطرادا لوقوعرا فى الحديث الذى آراد إيراده فى هذا 
الباب » والله آمل . امدیث السابع والمشرون حديث ابن مسعود و ستكون أثثرة » رآتى الکلام عليه أيضا فى الفتن 
إن شاء الله تمالى . الحديث الثامن والشرون حديث أنى هر رة فى قريش » وسيأتى أيضاً في الفتن : وقوله هنا فى 
الطريق الاول د قال مود حدئنا آبو داود» راد بذلك تصرح أفى التياح إسماعه له من آنی زرعة بن عرو ؛ وأو 
داود هذا هو ااطيالبى » ول رج له اممف الا استشرادا وود هذا هو ابن غیلان أحد مشاه آلشپودن » 
وقد نزل المصنف ف الاسناد الأول درجة بالنسبة إلى أبى أسامة , لاه سمع من المع الكثير من آععابه حتى من 
شيخ شيخه فى هذا الحديث وهو أبو معمر اساعیل بن اراھ المذل » وقد آخرجه مس عن أفى بكر بن آف شلبة 
والاسماعيلى من رواية أبى بكروعثان بن ألى شيبة عن أبى أسامة وهما من آ کنر عتهما البخارى ؛ وكأ نه فانه عنم . 
و نزل فيه أيضا بالنسية رو أبة شعية درجتين دنه مع من جماعة من أا به »> وهو من غرائب حديث شعبة . وقوله 
فى الطریق الثانية « فقال موان : غلءة » قال الکرمانی تعجب مروان من وفوع ذلك من غلبة , فأجابه آبو هريرة 
« ان شت صرحت يأسمائهم » انتهی » وكأ نه غفل عن اطریق المذكورة فى الفتن قا | ظاهرة فى أن مان لم 
پوردها مورد التعجب » فان لفظه هناك , فقال مروان : لعئة الله عم 2 » فظبى أن فى هذا الط بى اختصارا » 
وحتمل أن يتعجب من فعلهم و يلعنېم مع ذلك » و الله أعلم 

+۳۷۰ - فشا عی بنك مومی حدتَنا الوليد قال حدنی ابن" جابرر قل حدالتی مر بن عبید ار 
الضری قال حدثنى أبو (دریس" اتفولا أنه عم ین ن للمان_ بقول كان الناس” س بار ن رول اله 
بط ن اطیر » وکتت أسأله عن الشر اة أن" يذ رکی . فقا" : پارسول" ۳1 ل كنا فى جاهاية وش 
اء لله بهذا لیر ۽ بل بعد هذا یر من شر ؟ قال : نهم . قلت" : وهل پم هذا لش من خير ؟ قال : نم 
وفيه دن ء قلت : وما دنه ؟ فال : قوم بهدون بغير هذ » تمرف منم وتدکر . قات فبل بعد ذلك 


ابر من شر ؟ قال : فم » دعاق إلى أبواب هنم » من أجامهم الب قفوم فبها . قلح : بارسول" الله صلم 
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لنا ١‏ فقال : ين جلدتدا ء ویتکلموت بالسنتا . قات : فا تأمرنی إن آدر کی ذلك ؟ قال : ارم جاعة 
اسان وإماتهم . قلت فان لم يكن ن م جماءة ولا امام ؟ قال : فعتزل تلت افر کارا » ولو أن" تعض" بأصل 
شحرة حى يدر كك الوت وأنت على ذلك » 

[ العديث ۳۹۰۱ - طرناه فی : ۰۴۳5۰۷ ۷۰۸۰ ] 
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۷ - رشن تمد بن الأنى فال حدئی ی بن سعیذ عن مايل حدثنى قيس عن حدايفة رضي 
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م550 - اشا 1 کن نافع حد كنا شعيب عن الإكهري فال أخبرنى أبو سفة بن عبد ارجن 


أن" أنا هرب رضى اف عنه قال : قال رسول الله به « لانقوم الساهة” حى تقل رفثتان دعواما واحدة » 


۹ - وشا عبد الہ بن مد حدثنا عبد ارژای أخيرن مغر عن ام عن ألى هريرة رضى الله 
عنه عن البی له قال « لانقوم الداءة حى فقتل فثتانر فب‌کون بيممما مت" عظيمة » دعواها واحدة . ولا 
تقوم الساعة حی بەت دجالون کذابون" قريب من ثلاثين كلهم يرم" أنه رسول الله » 

الحديث ث التاسح والعشرون حد ب حذ فة ركان الناس يسألون عن الخير» ای فى الفتن مع شرحه مسةوفق إن 
شاء الله تعالى . وقوله فى اطریق الأخرى د تمر اعاب اير ولم لبت الشر » هو طرف من الطريق الأخر وهو 
عمناه » وقد آخرجه الاسماعيلى من هذا الوجه بالفظ الاول إلا أنه قال د كان آصعاب دسول الله وَل » بدل 
قوله ه كان الناس » . الحديث الثلائون حديث أبى هررة د لانقوم الساعة حتى تقتتل فتتان » الحديث ء 
آررده من طريقين » وفى الا ية ذكر الدجالين » وهو حديث آخر مستقل من و صميفة همام » » وقد آفرده أحد ومس 
والترمذى وغيدمم » وقرله «فثتان » بكر الفاء بمدها همزة مفتوحة تثنية فة أى جماءة » ووصفمما فى الرواية 
الأخرى ا بالحكثرة ؛ والمراد هما من كان مع على ومعاوية لا تحازيا بصفين » وقوله « دعواها 
واحدة » أى دیتهما واحد لان كلا منبماكان بقسبی بالاسلام » أو الراد أن كلا منبما كان بدعی أنه احق » 
وذلك أن عليا كان اذ ذاك إمام السلمین وأفضليم يومئذ باتفاق آهل السنة » ولان أهل الحل والعقد بایموه 
بمد قتل عثان ؛ و تخلف عن بيعته معاوية فى آهسل العام ء ثم خرج طلحة والزبير و معهما عائدة إلى العراق 
فدع و[ ناس إلى طلب قثلة عمان لان الكثير مهم انضمو! إل لی عسكر عل : ٠‏ رج على لیم فراسلوه فى ذلك 
فأبى آن بدفعیم الم إلا بعد قیام دغوى من ول الدم وثبوت ذلك على من باشره پنقسه ۰ وکان يينهم ماسیاتی 
بسطه فى كتاب الفتن إن شاء الله آمالی . ورحل على بالعساكر طالیا العام .داعبا م إلى الدخول فى طاعته » 
جیبا لم عن شيهوم فى قتلة عثمان ا تقدم » فرحل معاوية بأهل الشام فاقوا بصفين بين الشام والعراق فكانت 
م مقتلة عظيمة کا أخير + وله » وآل الاص معاوية ومن معه عند فاپور على عليهم إلى طلب التمکم 1 


الحديث ۳۹۰۹ ۳۹۱۰۰ ۷ 


ثم دجع على إلى العراق 8 نغرجت عليه الحرورية فقتلوم بأپرو ان ومات بعد ذلك » وزج أبنه اسن بن على 
بعده بالعساكر لقتال آهل ااشام و خرج اليه معاوية فوقع بينهم الملح ا أخير + يله فى حد بے إلى بكرة الآنى نی 
الفتن « ان الله يصلح به بين فشتين من ااسلین » رسای بسط جيم ذلك هناك إن شاء الله تقالى _ اديت الحادى 
والعشرون حديث أبى هر رة الذ کور - وله ( حى جعت ) بطم أرله آی رج ؛ و لیس المراد باليعث معی 
الارسال المقارن للنبوة ؛ بل هو کقوله تعالى ۱/۱ آرسلناالشیاطین على الکافرین 6 . قوله (دجالون كذابون) الدجل 
التغطية والقويه » و يطلق على الکنب أيضا ء فمل هذا وكذابون > تا کید . وقوله « قريبا من ثلائين > کذا وقع 
بالتصب وهو على الجال م من النکرة الوصوفة » ووقع فى رواية أحد ء قريب » بالرفع على الدفة , وقد أخرج 
مسل من حدرث جأير بن جر الجزم با لعدد المذ كور بلفظ « أن بين يدى الساعة ثلاثين اذاي دجالا کم يزعم أنه 


نی » وروی أبو على باسذاد حسن عن عيد الله بن الزير آسمية بعض السك ابين ال ذکور ن بلفظ م لانقوم الساعة 
حى يتيج لاون كذايا مهم مسيلية والعنی والختار ۰ قات 5 وقد ظهر «صداق ذلك E‏ آخر زمن الذى 
نفرج مسیلة باليامة » والاسود العنسی بالهن » شم شرج فى خلافة أبى بكر طايحة بن غو يلد فى نى أسد بن خزعة » 
وجاح القيمية 1 ی کم“ وفع يقول شيب ان کی وکان مودبا 3 
احت نبیتنا أثى نطیف ما وأصبحت أنيياء ماس ذکرانا 

وقتل الاسود قبل أن يعوت النى و » وفتل م اة فى خلاة أب بكرء وتاب طليحة ومات على الاسلام على 
الصحیح ف لافة مر » وال أن سجاح ۳ ثابت ۳ وأخياد هو لاء مش مورة عند الا خیاربین 5 ثم كان أول من 
خرج منيم الختاد بن أبن عبد الثقق غلب على الكوفة فى أول خلاهة این الربير فأظهر محبة أهل الببت ودعا الناس 
إلى طلب قنلة الحسين فتبعهم فقتل كثير! من باشر ذلك أو أعان عليه فأحبه الناس » ثم إنه زین له اشیطان أن 
ادعی اللبوة دزم أن جربل یه » فروی أبو داود لطبا سی پاسناد 35 عن رفاعة بن شداد قال , كنت أبطن 
شى. پاخزار فدتعلت عايه بوما فقال : دخات وقد قام جبريل قبل من هذا الکرسی » وروی يعقوب بن سفیان پاسناد 
جسن عن اشعمی آن الاحنف بن قيس أرامكتاب الختار المه بذکر أنه نی .وروی أبو داود فى و الستن e‏ من طريق 
ابراه النخمى قال قلت امپيدة بن عمرو : أترى الختار منهم ؟ قال : آما إنه من الرءوس . و قتل الختار سنة بضع 
وستین ps.‏ الحارث الكذاب رج فی خلافة عيد امك بن مروأن فمل . وج ف خلافة ۳ العياس جاعة . 
وليس المراد بالحديث من ادعی النبوة مطلقافانهم لاحصون کثرة لكون غالهم پاش لم ذلك عن چنون أو سوداء 
واا المراد من , امت له شوكة و بدت له شب ة ككن وصفناء وقد أملك الله تعالى من وفع له ذلك مثيم وبق منم من 


يلدقه باحما به وآخر م الدجال الا كن بارس زا كأثير من ذلك فىكتاب الفتن إن شاه الله تعالى 
۰ - وا أبو البان آخبر نا شعیب عن از هری» قال آخبرنی أبو سل بن عبد الرحمن ن أن أبا 


سعید الخدرى" رضي الله عنه قال و بها حن عند رسول ال يل - وهو يس E‏ ذر ار یمرة وهو 


سم 
رجل من بی کیم اقال : بارسول ۳1 اعدل . قال : ويلك » ون يعدل” إذا م أعدل » قد خبت وخسرت 


١ ۸‏ -كتاب ی 


2 5 5 7 5 1 8. 

إن أ کر" اعدل . فقال عر : بارسول ان الذّن' لى فيه فأضر ب نه ؛ فقال : دع فان له ابا حقر 
3 5 طيوس مق نود اكع هرا با الك عبرا لو وم 

أحداع 0 مایم وصياتة عع صیامپم » پقر مرن اله رآن لا جاوز رمم كر قون 7 ان 

2 مشق اسهم من ارمیة : بت ر الى ھل كلا ود یه 5 می » ثم ینظار | إلى رصافه فا يوج فيه شی» 


۰ 6 ظ 


ےم ينظ رای نضیه - وهو قداحه فلا بوج فيه ئی 2 i‏ إل ف ذه فلا بوجد فيه شى' » قد سبق" 
آلفرش" والدم ¢ آیتهم رح اتود احدی e‏ و 057 دی لارأة 3 أو اواز رضم رو 6 
ور جون على سین فرقة من الناس . قال أبو سید : فآشهد أنى ممت هذا الحديث من رسولر افو بل » 
۰ ت . 7 03 5 3 5 ا ا 9 
واشهد آن" على بن أنى طالب قانلهم وآنا مه » فام بد اش" ار جل فاس فان به » حى نظرت إليه على 
نمت انی ب الذى ننه » 
۹ - وشا عد , بن کر ار ا ميان عن و الأعش عن یمن سويد بن تخل 7 قال « قال 
عل رضي الله عنه : إذا حد نشم عن ردول افر يلك نان 51 من السیاه حب إل من أن | كذب عايه » 
e RS ERA‏ ري ار ا لالت | ا ےآ ا 
وإذا حدا نتم فيا بی fis‏ نان مرب ل ۹۶ . مت رسول ان كلق يقول : بای فى خر از مان قوم 
خدثاه الأسنان » مهاه الأحلام » يقولونة من یر قولر ابریة» كرون من" الاسلام کا هرق" السهم) 
من" الرميّة ‏ لا ماو إعا هم ناجرم » فأینا لقیتبوم »فان فى قتلهم أجراً ان قتلهم يوم القيأمة » 
[ الحديث ۳۱۱۱ - آطرانه فى : لإفه, 1۹۴۰] 
الد يت الثاتى والثلائون حديث أبى سعيد فى ذكر ذى الخو إصرة » وقد تقدم طرف منه فى قصة عاد من أحادك 
الانبیاء » وأحلت على شرحه نی ااغازی وهو فى آواخرها من وجه آخر «طولاء وقوله فى هذه الرو اية ه فقال 
عمر ائذن لى أضرب عنقه, لابنای قوله فى تلك الرواية « فقال غالد» لاحتیال أن يكو نكل متهما سأل فى ذلك . وقوله 
هنا م دعه فان له أصها با » ليست الفاء للتعايل واا عى لتعقيب الأخبار » و الحجة لنلك ظاهرة فى الرواية الانبة. 
وقول « لايحاوز » ويحتمل أنه اکونه لاتفقيه تلریم و حملونه على غير المراد به » ومحتمل أن يكون المراد أن 
تلاوتوم لا تفع إل أ › 29 8 »رفرن من الدين > أن ان المرأد به الاسلام أبو ح<جة أن يكفر الخوادج ۰ 
وحتمل أن يكون الراد بالدين لاطا عة فلا يكون قه حجة واليه چنح | لطاب , وقوله و الرمية » يوزن فميلة ٤ی‏ 
مفعولة ودو اأصيد ال مرى ۽ شيه ص قوم من ادن بام الذى (صیب الصيد فيدخل فيه ورج منه ؛ ردن شدة 
سرعة خر چه لقوة الر ای لا یملق من جمد اآصمد شی. .وقوله « بنظر فى تصله » أى حديدة الهم » و درصافه» 
پکسر الراء ثم ملق ثم اء أى عصبه الذى يكون أوق مدعل الال » والرصاف جمع واحده رصفة #ركات ود ضيه 8 
بفتح النون وحکی ما وبكسر المجمة بعدها نحتائية ثقيلة قد فسره فى الحديث با أقدح بکسر القاف وسکون الدال 
أى عود السهم قبل أن يراش و ينصل » وقيل هو مابين الريش والاصل قاله الخطابى ؛ قال ان فارس : مى بذلك 


الحديث ۳۹۱۰ - ۳۹۱۲ 1۹ 


لآنه رى حتى عاد نضوا أى هزيلا . وحک الجرهرى عن بعض أهل اللمة أن الاضى الفصل» والارل آول .هلق 
بضم القاف ومعجمتين الاوی مفتوحة جمع قذة وى ربش السهم يقال لكل واحدة قذة » ویقال هو آشبه به من 
القذة بالقذة لاا تحمل على مثال واحد . وقوله دأ ‘pf‏ أى علامتهم , وقوله «بضعق بفتح الموحدة أى تم لحم » 
وقوله و تدردر » بدالين وراءين موملات أى تضطرب » والدردرة صوت إذا اندفع سمع له اختلاط » وقوله « عل 


حين فرقة » أى زمان فرقة ۰ وهو هم الهاء ای انراق » وق رواية الكشم مى « على خر » مخاء معجمة وراء أى 
أفضل » وفرقة يكير الفاء أى ع طائقة وهی روارة الاعاعیل ؛ ویو ید الأول حديك ءل من وچه آخر عن أى 
معید د هرق مأرقة علد فر قة من ن السلین تما أولى ما تی » أخرجا هکل ذا عر جبين ۽ وو 
وق قوله ب د تقتل عمارا له الباغية » دلالة واضحة على e‏ 1 ومن معه کا وا على الق و آن من قاتليمكانو! 
عغطئين فى تأويلم » والله اء . وقوله فى آغر الحديث و تأق به » ٠‏ ی بذى الخويصرة « حى نظرت اليه على عت 
النى بی الذی نمته » يريد ماتقدم منكو نه أسود احدى عضدیه مثلثدى ا !رأة اء قال بعض أهل الاذة : النمت 
مختص بالمما ىك اطول والقصر والعمى والرس » والصفة بالفعل کالضرب والجروح . وقال غيره : النعت الثىء 
الخاص والصفة آم ء الحديث الثالك والثلائون حديث على فى الخرارج وسيآنى شرحه فى استتابة المر:دين . وفوله 
د سويد بن غفلة بفتح الممجمة والفاء » قال حمزة االكدناتى صاحب الأسائى : لیس إصح لسوید عن عل غيره ٠‏ وقوله 


« الحرب خدعة: تقدم ضیطه وشرحه فى الجباد . وقوله ه حد؛اء الاسنان» أى صغارها ؛ ود سفیاه الاحلام» أى 
ضمفاء المقول . وقو له « پقولون من قول خير البرية » أى من القرآن کا فى حدیت آی سعيد الذى قبله د یقر‌ون 
اله رآن » وكان أول كلمة خرجو! عا قوم : لاحم إلا الله » وانتزعرها من القرآن وحلوها على غير لبا ٠‏ و قوله 
د فان فى وم پم أجرا لمن فتلیم » فى رواية اللكشميوى « فان تتايم» 


5 


۲ - مر عورا ی ی حد ی ی عن مال ۳3 قيس عن خباب بن ال قال 
E‏ نا ای رسولر الله ۵ يي - وهو متوشد بردة له فى ظل؟ السكمبة ‏ قلناله ألا سدور لنا 2 ألا تدعو 
۳1 نا؟ قال کان ا ”جل فين قباسک عقر ل فى الأرض_ نيجل فيه » فيجاء باليثار فيوضم على رأسه 


ف شق بالنتین » وما ده ذلك عن دینه » و بأمشاطر الحخديد رماذورت جه من عر 


یصداه ذلك عن دينه .وا يعد د سیر > ار اکب من صنعاء إلى حو دوت > لاف إلا 
ا »أو اللائ ها ۳ رلکنک ۲ س تمحلون 


[ الحديث ۴۹۱۷ م طرفاه فى : ۰۳۸۵۲ 1۹۳ 1 

الحديث الرابع والثلاثون حديث خياب » وسيأق شرحه قر ییا فى « باب مالق النى لل وأصابه بك » رقرله 
فيه « فيجاء کذا للا کش بالج » وتال عیاض وقع فى رواية الاصيلى بالحاء المهملة وهو تصحیف ‏ والفيح الیاب 
الواسع ولا معنى له هنا . قوله ( حى يسير اا راکب من صنعاء إلى حضرموت ) حتدل 8 بزید ما ٠‏ ای 
و یانما وبين حضرموت من ال أرضا مافة بعيدة نحر خمسة أيام » وصتمل أن بريد صثماء الشام والمافة بیتهما 


أو عب “ذم 


35 ۱ کتاب النافب 


أبمد بكثير : والأول أقرب ١‏ تال ياقوت : هى قرية على باب دمشق عند باب الف راديس تاصل بالعقيبة , قلت : 
وسعيت بامم من نزلها من آهل صنماء الي 


۳ وف و2 E e‏ 
e — ۹۳‏ ی ار قال ت مودی 0 عن 


حيط عمله وهو من آهل الأرض . نی اارجل ذآخبره اب قال كذا وکذا . فقال موسی" 


4 
2 
۳۳ 


ان أنس : 8 لمر 0 بیش ارة عظیمة » فقال : اذهب الیو قل 4 إنك لست من آمل انار » واسکن 


[ المدیث ۳۹۱۳ ہہ طرفه فى : 4۸11 ] 

الحدیت الخامس واللائون حديث أنس فى قصة ثابت بن قيس بن واس . له ) نیاق موسی بن آنس) کذا 
رواه من طريق أزهر عن ابن عون ؛ وأخرجه أبو عوانة عن کی بن ألى طالب عن أزهر ‏ وكذا أخرجه الاسواعيل 
من دواية يمي 3 أبى طالب » ورواه عيد الله 95 أحد بن حثیل عن عى بن معین عن آزهر فقال دعن آن 
عون عن مامة بن عبد الله بن زس بدل موسی إن أنس» ی میم عن ن الطبرالى عنه وقال : آدری 
من الوم ؛ قلت : لم أره فى مسند أحمدء وقد آخرجه الاسماعيلل من طریق أبن المبارك عن ابن عون عن موسى 
ابن أنس قال و لما لات لإ يا أيها الذين آمنوا لارفعوا آمواتک ) قعد ثارت بن قبس فى بیته » الحديث , وهذا 
صورته مرسل إلا أنه يقوى أن الحديث لابن عون عن موس لا عن ثمامة . قله ( افتقد ثابت بن قيس ) 
أى ابن شاس خطيب رسول الله بلي ؛ ووقع عند مسلم من وجه آغر عن أنس قال و ڪان ابت بن قيس 
ابن ماس خطیب الانصاد » . قله ( فقال دجل ) وقع فى رواية للم من طريق حاد عن ثابت هر انس 
« فسال النی بزل سعد بن معاذ فقال : با آبا عرو ماشأن ٹا بت أشتى ؟ فقال سعد : انه کان لجارى وما علت له 
بشکری » واستشكل ذلك الحفاظ بأن نزول الآية ال كورة كان فى زمن الوفود بسبب الاقرع بن حابس وغيره 
وكان ذلك فى سئة تسم کا سياى فى التفسير وسعد بن معا مات قبل ذلك فى بنى قريظة وذلك سنة خمس » ویک المع 
بان لدی زل فى قدة !بت جرد رفع الصرت والنی نزل فى قصهالافرع أول السورة وهو قوله ‏ لاتقدموا بين 
بدی ألله ررس وله )) وقد تزل من هذه السورة سأبقاً اا أ قوله ( وان طائمتان من ألؤ مين الوا أ ) فقد. تقدم 
ق کتاب ااصلح من حديث أ نس ونی آخره أ نما تزلت فى قمة عبد الله نآب“ ان سلول» وف السیاق « وذلك قبل 
أن یسل عبد الله ۾ وكان اسلام عبد الله بعد وقعة بدر » وقد روی الطبرى وابن ا من طريق زإد بن الحباب 
, حدثتى أبو ثابت بن ثابت بن قيس قال : لما تزات هذه الآية قمد ثابت پیک ؛ 1 به عاصم بن عدى فقال : 
مايكيك ؟ قال : أتذوف أن نکون هذه الآية نزات ف » فقال له رسول الله: أما ترضى أن تعيش حیدا » الحديث » 
وهذا لایفا ر أن يكون الرسول اليه من التی يلمع سسعد بن معاذ . وروی اين الماذر فى تفسپره من طريق سعيد بن 


۳ ۳٩۱۳ اديت‎ 


بشي عن قتادة عن اس فى هذه القصة د فقال سعد رن عبادة رار سول ابه هوجاری , الدیث » وهذا آشبه با لصواب 
لان سعد بن عبادة من قبيلة ثا بت بن قيس فهو أشبه أن یکون جاره من سعد بن معاذ ل نه من قبيلة أخرى وله 
(أنا أعل لك عله ) کذا لل کش ؛ وق رواية حكاها الكرمالى ر ألا, بلام بدل النون وهی للتنبيه » وقرله « أعل 
لكء ای لاجلك وقول , عله , أى خبده . قوله (كان برفع صوته ) كذا ذکره بلفظ الغيبة وهو التفات ؛ وکان 
السیاق يقتعنى أن يقول : کنت ادفع صوق . قوله ( فآنی الرجل فأخبرء أنه تال كذا وکذا ) أى مثل ما قال ٹا ہت 
انه لما لت لإ لاترفعوا أصواتم فوق صوت النى ) جاس فى بیته وقال : أنا من أهل الثار ‏ وق دواية لس 
«فقال ثابت : ألزلت هذه الآية واقد عام ی من أدفمك صونا » . له ( فقال موسی بن أنس ) هو متصل 
بالاسناد المذكود إلى موس ؛ لکن ظاهره أن باق الحديث مرسل ٠‏ وقد آخرجه مر متصلا بلفظ د قال فذكر 
ذلك سعد لى رع فقال : بل هو من آهل الجنة » . قوله ( ببشارة عظيمة ) هى بكر الموحدة وحک ,ا ۰ قوله 
( ولكن من آمل الجنة ) قال الاسماعيل : اما يتم الغرض بهذا الحديث أى من [براده فى « باب علامة الثبوة» 
بایدر الاخر أى الذی معی فى کناب الجراد فى « باب التیحئط عند القثال ‏ فان فيه أله قتل بالعامة شورد! يعنى 
وظهر بذلك مصداق قوله بي د انه من أهل الجنة » اتكونه استشید . قلت : واعل لبخاری أثار إلى ذلك إشارة 
لان مخرج الحديئين واحد والله اعل . ثم ظپرلی أن الإخادى أشار إلى مافى بض طرق حديث نزول الآبة المذكورة 
وذلك فما دداها.ن شاب عن اسماعول بن د بن ثابت قال د قال ثاپت بن قيس بن مهاس : پارسول الله نی أخشى 
أن أكون قد ملكت » فقال : وما ذاك ؟ قال انا ات أن رفع اصواتنا فوق صوتك وأنا جرير » الحديث ؛ وفيه 
د فقال له عليه الصلاة والسلام : أما ترضی أن تعيش سعيد! و تقتل شهید! وتدخل الجنة » وهذ! مرسل قوى الاسناد 
أخر جه إن سعد عن معن إن عسی عن مالك عئه» وأخرجه الدارقطنى ف والغرائب » من طرق [#اعيل 7 أنى 
أويس عن مالك كذلك ؛ دمن طريق سعيد بن کثیر عن مالك فتال فيه + عن اسماعيل عن ثابت بن قبس » وهو 
مع ذلك م‌سل لان اسعاعیل لم باحق ابا > وأخرجه ان م دونه من عاریق صاخ بن آن الا خعضر عن الزهرى 
فقال و عن مد بن ثابت بن قيس أن ثابتاء فذكر نحوه » وأخرجه أبن جرير من طربق عبد الرزاق عن معمر عن 
الزهرى معضلا ولم باکر فوته أحدا وقال فى آخر د فعاش حیدا وقتل د ودا بوم ملیف » وأصرح من ذلك 
ما روى ابن سعد باسناد حيح أيضا من سل عكرمة قال اا تزلت ۷ با أيها لین آمنوا لاترفموا أصوائم ) 
الا قال ثا بت بن قيس : کشت أرفع صوق فانا من أهل الذأر » فقعد فى يته » فذکر الحديث نحو حديث آنس 
وق آخره ه بل هو من آهل الجنة . فلا كان يوم المامة انيرم السلون فقال ثابت : أف فولاء وا بمبدون » وف 
لمؤلاء ولا بصنسون ‏ قال ودجل فاثم على اه فقتله وقتل » وروی ان أبى حاتم فى فسيره من طربق سامان بن 
المغيدة عن ثابت عن أنس فى قصة ٿا بت بن قيس فقال فى آخرها : قال أنس : فلكننا راه مثى بين أظورنا ونحن 
نمل أنه من آهل الجنة ٠‏ فلا كان يوم الدامةكان فى بءضنا بمض الانسکدای . فأقبل وقد تكفن وتحنط فقائل تى 
قتل » وروی ابن المنذر فى تفسیره من طريق عطاء الخراسا نى تال و حدثتنی بنت ثأبت ان قيس قالت : ا ازل 
الله هذه الاب دغل ثابت پیت فأغاق بابه ‏ فذكر القصة مطولة وفم! قول اانى رگ : تميش حيدا ووت شويداء 


وفما 5 فلا کان دوم اليامة 3 جي دل 0 


٩۱ ۳۳‏ . کتاب الاب 
۳۹ را A AR a‏ و ۶ یه و1۳ 56 
۶ - وا ده بن بذار حد ثنا عندر" حد ثنا شعبة عن ألى إسحاق معت راء بن عازب رضى 
اه عنما « قر 


عي قال : از لون را گر ات لفرآن » أو رات لترآن » 

[ أطديث ۲۱۱۵ طرفاه فى : 1۸۴۹ ۰ ۰۱۱ ] 

الحديث الءادس والثلائون حديث الراء «قرأرجل eal‏ آسید بن حضیر کا سيأتى بیان ذلك فى 
فضائل القرآن بآم مله 


| رجل سکیف وف الدار الل ية فجمآت کف » فس فاذا ضبابة تا , نذکره ان" 


0 ا ۳ 

۵ - وشا #د بن يوسن حد نا أحد بن يزيد بن ابراهيم 7 آبو لسن الح الى حدالنا رهب 
ان معا حدنا أب إمداق> حمت البراء بن عازب يقول د جاء آبو بكر رفی الله عنه إلى ألى فى معز 
فاشتری مه رحلاً ؛ فقال اماز ب : ابمث ابتك لب ؛ قال فحملته ممه » وخر أبى ينقد مته ء نقال 
4 ای 0 ا 53 با پگ ل م ىكيف صنو اسن مرت" مم رسول ال يله ؟ قال : نعم 3 أسرينا اا ومن اد 

شاع 5 تا ۶ 
حتی قام نام الظريرة ¢ ولا الطريقة لا فيه أحد 0 فرفت لیا صخرة طوياة ها ظل 0 تأث عليه امس 
فنا دای وو انی 0 ع دی نام عليه » وإسطات” عايه أروةٌ وقات” 4: عم پارسول اله ونا 
01 5 5 5 5 0 0 2 ۰ 
أف لك ما ولك . فنام . وخر جت أنفض ماحول فاذا أنا راع قبل پدنمه إلى الصخرة ريد مها مثل 
الذى ارذنا. قات ؛ لمن أنت" يأغلام ؟ فنال : لجل من آهل الديية - أومكة ‏ قلت : أفى غنيك أبن ؟ 
قال : نم . قا ت أفتحاب : ؟ قال : ني . فأخذ شائً » فقات : انض و الفرع" من اراب والشّمر والقذى . قال 
ترايت" الترأء يقرب إحدآى بده 7 الأخرى ۳ غاب“ ف ب 0 من ان ¢ وەی إداوة جانا 


انی تب رآوی مها مرت وتو : فأنيث * نی يله > فک هت أن و فتاه ذوأ فدتةة حين ن استبتظ » 


فصت ن للاه على أبن 1 ود أله )قات + اشن وارمو له م رضت م قال : 
ألم ان لحيل ؟ قات : بل . قال فار نا بمد" ما مات الشمس" » وانبتنا سراقةبن مَالك » فلت : أتينا 
بارسول ال » فقال : لا رن إن ا مكنا ٠‏ دما عليه انیم ڪا فار روت به فر ٠‏ إلى ينما -أرى فى 
جار من الأرض » شك" ۳ فتال : إا راک قد دما على" ) ادعو را یی » فاش لسكا أن ارة نكا الطاب ۰ 
دعا ل البئة تلو » فتجا . غمل لايل أحدا إلا قال : فیک ما میا » فلا یی أحداً الا رده » قال : 


3 وق انا » 


الحديث ۳۹۱۵ ارو 
م ب ا ا ا ل ا 


الحديث السا بع والثلاثون حديث ابراء عن أفى بكر فى قمة الهجرة » وقد تقدم شرح بمعده فى آخر اللقطف 
وقوله هنا فى أوله د حدئنا جمد بن بوسف » هو البيكندى وهو من صغار شروخه ؛ وشيخه الآخر عمد بن وف 
الفر ای أ کر من هذا وأقدم ماعا وقد ۳ البخاری عنه » و أجد ن لزید مرف پالور تنیسی بفتح الواو وسكون 
الراء وفتح المثناة وتشديد الاون اسکسورة بعدها عتا نية سا کنة ثم مهملة ؛ وذعير بن معأوية دو أو خيشية 
الجمنى قال البزاد : لم يرو هذا الحديث ناما عن أ فى اعق إلا زهير وأخوه خدج واسرائيل » وروى شعية منه قصة 
الان خاصة انى . وقد روآه عن إعق «طولا رفا <فیده پوسف إن [حق بن ای عق وهو ف و باب افجرة 
إلى المدينةء شکنه م يذكر فيه قصة سراق وزاد قره قصة غیرها کا سيأ .قوله (جاء أبو بكر) أى الصديق (إلى أبى) 
هو عازب بن الحارث بن عدی الاو سی من قدماء الالمأر ۆه (فاشترى منه رحلا) بغتح الراء وسكون المبملة هو 
لتاق كالسرج للفرس . وله ( ابعث ابنك عله معى » قال غملته وخرج أبى ينتقد نه , فقال له أبى : يا آبا بكر 
حدئی كيف صنءتها) ووقع فى رواية إسرائيل الانبة فى فضل إلى بكر دان عأذبا امتشع من ارسال ابنه مع أبى بكر 
حتی محدثه أبو بكر بالحديث» وهی زيادة ثقة مقبولة لائثافى هذه الرواية » بل حتمل قوله «فقال له أبوء أى من قبل 
أن اا أو أعاد عازب ؤال أن بكر عن التحدبث بعد أن شرطه عليه آولا و أجابه اليه 1 له( دين سر نت 
مع دسول اله زی ؛ قال : مم أسرينا ) گنا استعول کل منهما (حدی اللفتین » فانه يقال سريت وأسريت فى سیر 
اليل ۰ قله (ايلتنا) ای إعضها » وذلك حين خرجوا من الغار کا سیأتی بيانه فى حديث عائشة فى امجرة إلى المديئة » 
ففها انم ابثا فى الغار ثلاث ليال ثم خرجا: وقوله د رهن الفد» فيه تجوز لان الدیر النی عطف عايه سير اليل . 
وله (حني قام قائم الظبيرة ) أى اصف اانپار » وسعى فاا لان الال لا بظپر حیائذ فك أنه واقف » ووقع ق‌روایة 
إسرائيل «أسر نا ليلتنا ويومنا حتی أظبر ناء أى دخلنا فى وقت الظبر. له (فرفمت لنا صخرة) أى غیت . وله 
3 تأت (lle‏ أى على الصخرة » واسکشمپی 5 :أت عليه » آی على اأظل . وله ( وإسطت عليه أروة ) ی 
معروفة » ويحتمل أن يكون ااراد شىء من المشيش الءابس » الكن يقوى الآول أن ف دواية يومف ن (عق 
د ففرشت لہ فروة معى » وف دواية دج فى جز لوين « فروة کات معى ۰۰ تقوله ( ونا آنفض لك ماعو لت ) 
نی من الغبار وتو ذلك ستى لایر ه عليه الرج » وقيل معنى النفض هنا اراسة يقال تفضت المكان ذا نظری 
جمببع مافيه » ورویده قوله فى رواية اسرائيل « ثم انطفت أنظر ماحولى مل أرى من اطلپ آسدا ۰ له (ارچل 
من أهل المديئة أو مكة) هو شك من الراوى أى الفظین قال » وكأن اكك من أحمد بن يزيد ذان مسلبا آخرچه من 
طريق اسن بن عبد بن أعين عن زهير فقال فيه «أرجل من آهل الدديئة » و يشك ؛ ووقع فى رواية خدج د فسی 
دجلا من آمل مک ول يدك » والمراد بالديتة مك وم برد بالمديئة الثبوية اما حينئذ لم تكن نسعی إندينة 
انما كان يقال ها یرب » وأيضا فل تحر المادة الرعاة أن ببعدوا فى المراعى هذه للساقة اببيدة » ووقع فى رواية 
۳۳ اثیل ‏ فقال لرجل من قريش ساه فمرفته » وهذ! يؤيد ما قررته لان قریشا لم كرنوا يسكنون المدينة النبوية 
اذذاك . قوله ( أف غنمك أبن ) بفتح االام والموحدة ؛ وحک عیاض أن ف دداية ه لب » يضم الام و آشدید 
الموحدة جع « لان » أى ذوات ان ۰ وله ( افتعاب ؟ قال نم ) ااظاهر أن مراده بهذا الاستفبام أمعك إذن فى 


00 ۱ -کتاب الاب 


الحلب ان مر بك على سبیل الضيافة ؟ ویبذا التقرير يتدفع الاشكال الماضى فى آواخر اللقطة وهو كيف استجاز 
أبو بكر أخذ اللين من الراعى بنيد اذن مالك الم ؟ دتمل أن كرن آبو بكر لما عرفه عرف رضاه بذاك 
بصداقته له أو إذنه العام لذلك » وقد نقدم باق مایتعلق بذلك هنا . وله ( فقات انفض الضرع ) أى ثدى الشاة» 
وق رواية إسرائيل الأنية ه وأميته فاعتقل شاة » ای وضع رجارا بين غذیه أو ساقيه عنمبا من الحركة . قله 
( فأخذت قدعا غلبت(۹ ) فى رواية و فأمرت الراعی لب » وجمع بأنه جوز فى قوله د خابت » ومراده مرت 
با لب . قله ركثبة) بضم الكاف وسكون امثلثة وفتح الموحدة أى قدر قدح و قل حاية خفيفة » و بطق على لقلیل 
من الماء لین وعل الجرعة تبق فى الاناء وعلى القليل من الطمام وانشراب وغيرعما من كل جتمع ۰ قله ( وائيعنا 
سراقة بن مالك ) فى رواية إسرائيل م فار تعلنا والقوم يطلبو نا فلم بدرکنا غير سراقة بن مالك بن جعثم ء ٠‏ قوله 
( فارتطمت ) بالطاء المبملة أى غاصت قواتمها . له ( آری ) بضم رة (فى جاد من الادض شك زهير ) أى 
الراوى هل قال هذه اللفظة أم لا : وااجلد بفتحتين الأرض الصلبة » وف رواية مسل أن الشك من زهير فى قول 
سراقة ه قد علمت آننکا قد دعوتها على » ووقع فى رواية خديج بن معارية وهو أخو زمیر ه وحن فى أرض شديدة 
كأنها بمصصة ء فاذا بوقح من خانى فالتفت فاذا سراف » فبكى أبر بكر فال : آتینا بارسول اه قال : كلاء ثم 
دعا مدعوات » وستأتی قصة سرافة فى أبواب الحجرة إلى المديئة من حديث سراقة نفسه بأتم من سياق البراء فلذلك 
أخرت شرحرا إلى مکانبا . ونی الحديث ممجزة ظاهرة ؛ وفيه فوائد أخرى يأتى ذكرها فى مناقب آن بكر الصديق 

۳۱ س وشا ل 8 أسْد کی ۳ ازز بن تار حدثنا خا عن عكرمة ن ان ال 


ور 


2 اشام 5 03 ê‏ ی ج ار ند 
ام ای وده قال وکان اني ميك ذا دخل على ريض موده 
ی انعو وان النى غ ل على »ربص, بەر 
5 


و د باه رس 
لے > الله علا « ان" ال " يه وخ عز 
1 مت ای ده ES.‏ 


۲ 3 
۶ یه 


رأ 
قال : لابأس » مور إن شام اله . فقا له + لا باس ۰ ور إن شاء الله . قل : قلت طبور ؟ كلا ؛ بل هی 
ص تور - أو تلور - على شيخ كير + نز بره اور . ففال ال يلك : َم إذأ » 


[الحديث ۲۱۱۹ - أطراف فى : ۰01۵۱ ۰۸۹۵۲ ۷۱۷۰ ] 


0 2 7 5 0 0 ۳1 1 ام 1 
۷ - وشا آبو محمر حدانا عبد الوارث حد تفا عبد العزيز عن انس رفی انه عنه قال « كان 


رجل" تصرانا نأسل زو البقرة وال" هران. فسکان کت انی يق ؛ فماد نصرانا ؛ فسکان يقول : 
مایدری عد إلا ما كعبت له ۽ فأما اله ء مدننوم» فأصبح ود اه الارض : فانوا : هذا نمل ممد وأصابهر 
لا هرب همهم نشوا عن صاحینا لو . فاروا 4 تأعتواء اصبح رتد لته الأرض » نقلوا : هذا فمل عد 
وأابه يدوا عن صاحردا + هرب" مهم ذلقوه خارج القبر ۰ روا له واعقوا له فى الارضما استعاهوا ؛ فاصبح" 


تور نم ۲ ی ی 
قد لفاته الار ض » فم وا 5 بس من ناس » فالقوه € 


(۱) ق لاعن « غاب » وامل ماوتع فى افرح رواية ادژاف 


a ۳۹۱۱-۳۹۱۸ الحديث‎ 


الحديث الثامن والملائون حدیث ان عباس فى قمة الاعراد النی أصابته الى فقال « حى تفور على شی خكبير » 
الحديث » وسیای شرحه فى کتاب الطب » ووجه دخرله فى هذا الباب أن فى بعض طرقه زيادة تقتضی إيراده ف 
علامات الثيوة » أخرجه 3 1 0 من روا ترحبیل والد عبد الل<ن فذكر نحو حذيث ابن عباس » وق 
أن ٠‏ فقال الى ل : أ أبيت فی کا تقول قضاء الله كان » فا أمسى من الغد إلا متا » وببذه الزيادة 
«ظبر دخول هذا الحديث 0 25 . ويحبت الاحاحیل كيف نبه على مثل ذلك فى قصة ثابت بن قيس وأغفله 

هنا . ووقع ۳ « دبيع الأبرادء أن اسم هذا الاعرای قيس : فقال فى د ناب الامراض والعلل » دخل النى ی 
على وم و لى حازم زموده : فذكن القع .و آر تسميته لغيره > فبذا انكان محفوظا مو غير قيس بن ألى حازم 
أحد الخضرمين ۱ ۳ صاحب القصة مات فى ذمن الى ب وقیس لم بر انی ب فى حال إ- 5 فلا صوية له » 
ولكن اسل فى حياته . ولابه ية وعاش زمده دهر ! طويلا . ادبت 1 تسج راون حديث انس فی الذى آل 
ثم ارند فدفن فلفظته الآرض . قه (كان دجل نصرانيا ) لم لقف على امه لمكن فى دواية سر من طريق 
ثابت عن انس د کان منا رجل من بی اجار » . قله ( فاد نصرائيا ) فى رواية ثابت : فالطلق هاربا حتى لمق 
بأمل اكاب فرامره . قله ( مایدری تمد إلا ما كتتنت له ) فى رواءة الاسماعيلى د وكان قول ما أرى مسن 
مد إلا ما کنت أكتب له » وروی اين حبان من طریق تمد بن عرو عن آی سلة عن أبى هريرة حوء . قله 
( فأماته ا فى رواية ثابت وثا لبث أن تمم الله علقه فوم » :وله 1 هرب متهم ) فى روا الاسماعيلى م« 15 
برض ديهم » ۰ قوله ( لفظته الارض ) بكسر الفاء أى طرحته ورمته » وحک فتح الفا وله فى آخره (فألقوه) 
فى دواية ثابت ١‏ فتركوه منبوذا » 

01 -- وزیا یی ن كير حدانا ایث عن يراس عن أبن ماب قال وأخبرى ابن السب 


503 


3 نآ هربرة أنه قال د قال زول اش ۽ إذأ هلاك EE‏ فلا کت بمد ه » وإذ هلاک فيصر فلا 
98 ا ه. والذى نفس ) مد بده 10956 اور زها فى سبيل اه 


سا ۱ 


۶۸ س- وزیا بیص دنا فيان عن عبد ای بن عبرر عن جار بن رة ره قال « إذا هلا" 
کی فلا کر ی دد هب وذكو وقال تب دق کنوژها 1 اه 

الحديث الاربمون حديث أفى هريرة ه إذا هلك کسری ذلا كسرى بمده » . وله ز کری ) كمسر الكاف 
ديجوذ الفتح » وهو لقب اکل رف ول ماک الفرس » ور لقب اكل من ول ماک آروم ۽ ال إن 
الام راف : اکر أقصح فى کسر > وکان آبو حاتم تار EE‏ ذگر الزجاج اکر على علب واحتج 
بان النسية ۱۳۷ 5 ؛ ورد عليه أن ترس بأن النسية قد يفتح فا اا فى الاصل ۳ أو مضموم 
كا قالوا فى بنى تغلب بكس اللام تغلی بفتحیا » وق سلة کناك ۰ فليس فيه حجة على خطئة الکسر ء والله أعلم . 
وقد استدكل هلأ مع بقاء ۹9 الفرس لان آغرم قال ۵ ی زهان مان : و استشکل ۳ مع باه Sule‏ الروم 3 
وأجيب عن ذلك بأن الراد لابق کسری بالعراق ولا ەر بالشام ؛ وهذأ مبقول عر الشافمی قال : وسبب 


A‏ ۱ -کنتاب الناقب 


الحديث أن قريشاكانوا يأتون العام والعراق تجارا ‏ فلا أسلموا خافوا انقطاع سفرم الما إدخ وهم فى الاسلام » 
فقال النى بم ذلك لهم تطبيبا فلوم و تشيرا ثم بأن ملک اهما سيزول دن الاقليمين المذكردين . وقيل الحكة 
فى أن قيصر بق ملك واا أر” تفع من الشام وما والاها وهکری ذهب ملک أصلا ورأسا أن قيصر لا جاده 
كتاب النی يل قبله وكاد أن : بسک مضی بسط ذلك فى أول الكتاب , وكسرى لا أثاه كتاب الني ب مزقه 
فدها نی ی أن مزق ملک كل مزق فكان کنات .قال الخطابى : معناه فلا قير بعد »لك مثل ما ملك > وذلك 
نەکان بالهام وا بيت المقدس الذى لاتم للتصارى نسك إلا به ولا ملك على الروم أحد الاكان قد دخله إمأ 
سرا وإما جيرا »فاتجلى عنما قبصر واستفتحت خزائته ولم خلفه أحد من القياصرة فى تلك البلاد بعده ؛ ووقع فى 
الرواية ای فى « باب الحرب خدعة » من کتاب الجواد ه هلك كسرى ثم لا يكو ن کسری بعده » و اهلکن قبصر » 
قبل والحمكة فيه أنه تال ذلك لا ملك كسرى بن هرمز کا سيأتى فى حديث آی بكرة فى کتاب الاحكام قال ه بلغ 
النى يليه أن اهل فارس ملكوا عيبم امأة » اديت » وكان ذلك لا مات شيرويه ب نکسری فآمروا علهم بنته 
بودان ؛ وأما قير فعاش إلى زمن عم سنة عشرين هلى (اصحیح » وتیل مات فى زمن الى للم والذى خارب 
المسلين بالفام ولده وكان پلقب أيضا قيصر » وعلى کل تقدير فالمراد من الحديث وقع اعا لانبما م تب ملكاتها 
على الوجه الذى کان فى زمن النی بر كا قررته . قال القرطى فى الكلام على الرواية التى لفظبا ‏ إذا ملك كسرى 
فلا کسری بعده » وهلى الرراية الى لفظبا « ملك كسرى ثم لا يكون كسرى بعده» : بين اللفظين بون » و مكن الجبع 
بان يكون آبر هريرة مع أحد الأفظين قبل أن يمرت کسری والاخر بعد ذلك » قال , وعتمل أن بقع التغابر 
بالوت و الاك ۰ فقوله « إذا ملك کسری » أى ملك ماسکه وار تفع » و آما قوله « مات كسرى ثم لا يكون کسری 
بعده » فالمراد به کيري شمه اهب وتیل أن يكون الراد بقوله « هلك ک گسری ‏ نمق وقوع ذلك ی عير عنه 
بلفظ الماضى وان کان لم يع بعد الميالفة فى ذلك کا قال تعالى آتی آس لله فلا تستعجلوه) وهذا المع أولى لان 
مخرج الروايتين متحد غمله على التعدد على غلاف الاصل فلا يمار اليه مع إمكان هذا اجمع , والله أعل . الحديث 
الحادى والآد يمور حديث جاب بن رة » قله (دفعه ) تقدم فى الجباد » ووقع فى دواية الاعاعیل الى 
سأذكرها عن اانی بے » وكذا تقدم فى فرض انس من رو اية جرير عن عبد الملك بن عبر ۰ قوله ( وإذا ملك 
قبصر فلا قبصر بمده ) كذا ثبت ی هقی انرو اح عن ابد ويخ 
البخارى فيه » ومن وجه آم عر هن سفيان وهو الثورى مثل رواية الجماءة : قال : وكذ! قال / بذكر قیضر وقال 
کنو زها ٠‏ قله ( وذکر وتال : لتنفقن كنوزهما فى سبیل الله )دق دوأية لق « وذكره + وهو متجه كاه 


يقول یت تقد ره : وذکر کلاما أو حديثًا » 
الويادة فى رواة الاساع عيل المذ كور َ 


ولع هذه 

۰ - ا بو لياو تا شیب عن عبد الله , بن ألى حسين حدكثها ناف نجع عن ابن 
ماس ر رض اه علهيا قال « قفرم یز الک اب على عود رسول الله مي فجمل يقول : إن حمل لى ع 
الأ ین بعدم تسه » وقدمها فى بش ركثيرر من قومه » بأفبل إلهه رسول * افر يه وممه ابت 6 قیس بن 


1Y ۳۹۳6۰۰۳۹۲۰ الیدیت‎ 


3 5 01 ود دق نه رف و - 
تعاس س وق یذ رسولو لله ع إقطمة” جريد ‏ حى وقف على مسيلة فى أسماة ال : لو سالتتى دہ 
القطمةٌ ما أعطي كبا دوان تمد و اس الو فيك ؛ وان أدرت ليَمقر نك اله ؛ وإنى لاراك الذى أربت" 
فيك" مارات 8 

[ الحديث ۳۲۰ - اطراقه فى : 4۱۷۳ 4 4۳۷۸ ۱ ۷۰۳۲ ۲۷۵5۱ 

۱ - فاخبر ئی أبو هريرة أن" رسول الم ی قال « يما نا نانم رأيت فی‌ید ی یسوارین من ذهب 


ع 


فی شا مهم 0 فأوحى إلى" م أن اما 3 اما 2 فطارا ٠.‏ وميا كذ این 4 رجان ەدى 0 
ف كان آحدها لأمفسى » والاخر مسیلة السكذ اب صاحب الهامة » 


[ الال جاطرق 2 ۰۳۷4 ۱۳۷۵ ۳۷۹ ۰ ۷۲۰۳۷۰۱۷۰۳ ] 


3 


۲ — مشا مد من لام ا ۳ سام عن ر ی مد ار ن أقى رد عن جد و ای 
مس 0 ۰ 
رده دن ألى موسي أراء عن iE‏ أ علج من مک A‏ 
ا 5 31 سل کے a‏ س + مح و و مج 
وَعلى إلى اما الماءة أو هحر ؛ فاد! فى الدينة ر ب ورا فى رؤياى هذه أنى هززن فا فانقطم صدره 
RS‏ 7 ا ل ا ا 2 2 
فاذا هو ما أصيب من او منين يوم أحُدء 06 هرز له آخری فعاد احسن ماکان * قاذا هو ماأعاه اله ه من 


E 2‏ كابير قا د "لل ويا و A‏ رما 1 2 ۳ 
لفعح واجماع الؤمئين ٠‏ ورايت فما بر وال خير ؛ ناذا هم اأؤمنون يوم أحد وإذاالير ماجاء الله .م من 


٩ در‎ 


امير وئواب الصدق اقی ثانا اله بعد بو 


[ الحديث ۳۹۷۲ - أطرانه فى : ۳۹۸۷ ۸۱ 


f 
] ۷۰۱ ۷۰۴۵ 
» الحديث الثاتى والآربمون حدیت ابن عياس فى قدوم مسلبة » وفيه قول ابن عباس « فأخي فى أبو هريرة‎ 
فذكر المذام » وس أتى شرح ذلك كله مبسوطا فى أواخر الذازی » وقد ذكرء هناك بالاسناد المذكور . الحديث‎ 
الثالك و الار؛مون حديث أبى مو سی فى رؤا النى وی نب تماق بالهجرة و بأحد وسيأق فى ذكر غزوة أحد بهذا‎ 
الاسناد بعينه وأذكر هناك شرحه إن شاء لق ماو 0 ارد مایتعلق منه بغزوة بدر فى و باب فصل من شود‎ 
بدرآ» وشرسته مناك ؛ 0 وباب ا المدئة ول من اف 55-7 شر أا هناك‎ 


و2 ۰ 5 3 9 5 5 
ال عنما قالت « اقیات قاطمة تمر کا“ مشیتا مشی ی + 2 له : مرح باآبتی دم" 


e 
E أجلسبا عن ينه ۳ عن شال 2 م اسر " الما ۳9 ) فكت اقلت لا : ۱ 1 ۴ 7 ألما‎ 
فف کت" » فقلت» : ما رأیت کایوم فر اقرب من حزن ؛ فسالا عا قال . ققالت » ما کدت لافثی سر‎ 
5 4 5 سر‎ 0 5 
ردول ال ل ' حتی فبض الى بل فسألا‎ 


[ الحديث ۳۹۲۳ - آطرانه لى ؛ ۳۲ ملم +115 , Ye‏ | 


۲۸ ۱ - کتاب الناقب 


٤‏ ¬ د فقالت : اسر إل إن" جبریل كان یمارضنی القرآن” کل" سدة. مر وإنه مار ضنی العام م ٹین 
ولا آراه إلاحضر أجلى » وإنك أول هل یتی اقا ى » فبکیت . فقال : آما ترضين أن نسکونی سيدة نساه 
أهل اة - أو ناء الؤمنين -نضحكت لذلك » 

[ الحديث ۳۱۲۵ - أطراف فى : ۳۹۲۲ 6۳۷۱۹۰ EYÊ‏ ۰ ۹۲۸۹ ] 

۰ - مزا بى بن فرعا حد نا ارام بن سعد عن أبيه عن غروة عن الث رضي الله عنبا 
قالت م عا الب كلاه فاامة ابه فى شسكواء التى بض" قيهاء فسارها بشید فكت" » م“ دعاها فسارها 
فضحكت + وا مت فس ۳ عن ذلك 6 

۹ س واقاات : : سارك ان لله تأخيتنى أنه بقیض فى وجعه الذى :و فى ف فيه فسكيت ثم مار 
فأخبرنى ان أو“ل؛ اهل ينه لب فضحكت » 


۷ - وش د بن قرع حدائنا ما عن ای بر عن سید نجیر 0 ن أبن عباس قال 


« کان عر ر ين اتلداب ری ا عنه ی ن عباس : فقال له عبد ار زر موفر :إن ليا أبناء 07 0 
فقال : إن ون حيث تمل » فال عر ابن عباس عن هذم الآية ل إذا جاء نصر ال والقتح © فقال : أجل 
رسول اثْر عه إياه . قال : ما أعم ما إلا ما تم 6 

[ الحديث ۳۹۲۷ - أطراله فى : ۰4۲۹4 4480 م 21۹۱۹ 4۹۷۰ ] 

۸ - شا أبو نیم د كنا 7“ ار من 86 سامان 8 حنظلة بن تسيل 595 عكر م عن ان 
عباس رفی الله ما قال « خرچ رسوله اقب فى مرضه الذى مات فيه بملحفة فد عب بمصابة وسماء 
حت جلس على ار غود الله ونی عليه عم فال : ماد فان اناس يسكثرون ویفل الأاژ» حتى يحكونوا 
فى الناس باز لھ لح فى الطمام ۰ فن ول" متم شين يض فيه قوما وينغم” آخرين فلیبل من محسنهم ویتجاوز 
عن مُسيئهم . فسكان آخر عاس جلس فيه البی ب 


O‏ اله ن e‏ آم حف کنا حسيرك ای عن أ موسي" غر“ 


اطسنٍ عن أن A‏ رفي و ان يه ذات + اخسن صم به 4 على لبر فقال این ا 
سيد » ولل الل 5 یصاح به بین .تين من" الدذین » 
۰ ورش سلبان بن حربر حد ئنا ماد بن زيد عن یوب عن ميد بن هلال عن أنس بن ماك 
o.‏ 5 ار عع ا اا A‏ 5 3-3 
رطى الله عنه دان الي م نمی جمفرآً وزيداً قبل أن يمىء خیرم » وعیناه تذرفان » 


اخدیف ۳۹۳۳-۳۹۲۰ ۳۹ 


۱ = مرش مرو ین عباس حدثنا ان مهدی حدتنا سفيان عن محمد بن السكدر عن جابرر 

27 اص 5 عل 
رفی ال عنه قال « قال الى ملا :هل لم من آغاط ؟ قات : وأ في يكون ا 
ایک الأعاط . فأنا أقول لها یی امرأته - آخری هذا عاك + فتفول ۰ و قل الب برغ : إنها ستکون 
اک لا ادا 0 

[ الحعيث ۴۹۴١‏ طرفه فى : ۵۱۱۱ ] 


۲ — یرش اجر ی سداق عد 5 ع اڈ ن مو سی حدثنا مس يل 3 رن أف إسحاق ۶ 


0 
س 


مرو بن ومون عن عبد ان مسمور ری الله عنه قال ( انعللی" سمل ن معاد مرا قال a‏ 
ان خا ألى صفوان" » وكان أمية” إذا انطلق” إلى إلى الشام فر بالمدينة زل على سول ۽ ال ام أسعد :ألا انتظر 
حت إذا انتصفة النهار” و 5 الناس انطلقت” فطفت ؟ قبينا سم يطوف |ذا أبو جل » فقال : من هذا اانی 
یطوف بالسكمبة ؟ فقال سعد" : آنا سعد . فقال آبو جهل : تطوف پالکعبة آمت وقد وم مدا وأصمابه ؟ فقال : 
نم . فتلاعیا نما . فقال أمية” اسعد : لاترفع صودّك على ألى اف اه سید هل الوادی . ثم قال سعد : 
وف ابن منستتى أن لوف بالببت لأقطمن" متجرل بالثام . قال غمل أميةً يقول اسمد : لار نم صوبّك 
-وجمل سک - فعضب سعد فقال : دا عننك » فانى سعمت؛ محمدً يل يزع أنه فاك . قال :ای ؟ قال : 
نعم . قال: وال مایکذب" تمد إذا حداث . فرجم إلى امراته فقال : آما تم لین ما قال لی أخى اليَثربى" ؟ قالت 
Ai rE I LA fe. hee e‏ ف و E E N‏ 
وما قال ؟ قال : زعم أنه سم مدا يزعم أنه قاتلی . قالت : فوا مایکذب محمد . قال : فما خرجوا إلى بدر وجاء 
الص ريخ قالت له اما : أما ذكرت ماقال لاك أخوك لیر ؟ قال فاراد أن لاخر فقال له أبو جهل : ناش 


ا اف الوادى ٤‏ فس" یوم اأ بو مین » فسار م بو مین » فل اله » 
من آشرافر سر بوها او یور مم بو 
[المديث ۳۱۳۲ - طرفه فى : ۳۹۵۰ ] 


ا 


£ شا عباس , ی الو ايد ار حل زا متم قال م ی قال حا أبوء ن قال 


ور ۳ 9 25 21 
بات أن جوري عليه السلام نی البی پر وعندد وم رل شل لات لم قام ؛ فقال الب 8 م ية 
من هذا أو كا قال - قالت : هذا دحية . قالت أمسلة ل . أ ال ماحسيته إلا یم » حتی سمت خطبة نی الله 


يلل غير عن حبریل 3 او ک قال . قال قات لأبى ءمان” : من معت هذا ؟ قال :من أسامةً بن زید » 
[ الدیث ۳۳۳4 _ طرفه في : ههد ] 


۳ 0 2 ۳۳ ۳ 1 50 7 
٣‏ شا عبد ارجن بن شيب آخبرنا عبد ارحن بن الغيرة عن أبيه هن موسی بن عقبةً عن 


fe‏ ۱ - کتاب الثاقب 


سار بن عبد اله رفو الله عنه أن رسول" اله يت قال « ريت الداس" مجتممين فى صميد ؛ فقام أبو بكر فارع 
دنوب أو د ذنوبین وق بش غه ضعف واف تفر 4 » ثم أخذتها عبر فاستحالت يدم غر . فل آر قرب فى 
الناس یری فيه ) حتى' ضرب الناس” بان € 


وفال هام" سست؛ آبا هر پر عن البی بل فرعم آبو بكر دنو اود نويين» 

[ الحديث ۳۹۴۴ - أطرافه فى : ۴۱۷۹ ۶ ۰۳۹۸۲ ۷۰۲۰۰۷۰۱۹ ] 

الحديث الرابع والآربمون حديث عانشة و اقبلت اطمة علها السلام » الحديث فى ذكر وفاة النى ب 
وإعلامه لها بآ أول أهله وتا به » أخرجه من وجهين » وسيآنى فى أواخر المغازى فى الوفاة مشروحا وأذكر 
فيه وجه التوفيق بين الروايتين إن شاء الله آعالى ٠‏ الحديث الخامس والاربعون حديث ابن عياس ,کان عر يدق 
ابن عباس » الحديث فى معنی هذه الآية و إذا جاء أصر الله والفتح € وسیأی شرحه فى تفسیر سورة النصر . 
الحديث السادس والار عون حديث ابن عباس أرضا فى خطبة النى عم فى آخر عيره ؛ وفيه وصيته بالانصار » 
وسیاتی شرحه فى مناقب الانصار إن شاء الله تعالى ۰ الحديث السابع والاربعون حديث أى بكرة فى أن الحسن 
سید ؛ وسيأقى شرحه فی كناب الفتن إن شاه الله تعالى . الحديث الثامن والاد بعون حديث أنس فى قتل زيد بن 
حارئة وجعفر بن أبى طالب » أورده عتصرا: وسیاق شرحه فى شرح غروة مؤتة إن شاء الله تعالى . الهديث 
التاسع والادمون حل بث جار فی ذکر الا عاط دوهی جمع مط بفاحات مدل خبر و اخبار , و الط باط له مل 
دقيق » وسيأق شرحه فى النکاح » و أن النى يلق قال له ذلك لا ”زوج » وقوله هنا و فانا آقول مالحا » يمنى ام‌آنه 
کذا نی الاصل » وسیاتی قسمية امس أته هناك . وف استدلاها على جواز الخاد الاعاط باخباره يليا بائبا ستكون 
نظر: لان الاخبار بأن اشیء سیکون لايقتضى [باحته إلا إن استدل الستدل به على التقرير فیقول أخير الشارع بأنه 
سیکون وم ينه عنه فكأنه أقره » وقد وقع قريب من هذا فى حديث عدى إن حاتم الماضى فى هذا الباب فى خروج 
الظعينة من الخيرة إلى مكة بغير خفير » فاستدل به بعض الناس على جواز سفر المرأة بغير حرم » وفيه من البحث 
ماذكر. الحديث السون حديث عبد الله بن مسمود فى إخبار سعد بن معاذ لآمية بن خلف أنه سيقتل » وسياق 
شرحه مستوف فى أول المغاذى إن شاء الله تعالى » وقد شرحه الکرمانی على أن المراد بقول سعد بن معاذ لامية بن 
خاف انه قاتلك أى أ ہوجہل , ثم استشكل ذلك بكون أبى جبل على دين أمية » ثم أجاب بان هکان السبب فى خرو جه 
و قتله فنسب قتله اليه ؛ وهر فهم جيب » وا آراد سعد أن انی وا يقتل أمية > وسياق التصريح بذلك فى مكانه 
عا يشفى الغلیل ان شاء الله تمالی . الحديث الحادى واسون حديث 11 بن زید فى ذکر جبريل » وسیاق شرحه 
فى غزوة قريظة أن شاء الله تعالى . الحديث الثاتى والنسون حديث این عمر فى رؤيا أبى بحكر پنزع ذنوبا أو 
ذنو بين الحديث » وسياق شرحه فى تعبير ارژبا ان شاء الله تعالى . الحديث اثالت واجسون حديث آف هريرة فى 
ذلك » أورد منه طرفا معلقا » وهو موصول ف التمبیر أيضا من هذا الوجه ومن غيره , واقه اط 


اطدیف ۳۹۳۸-۳۹۳۵ ۳ 


5 - پاب كول ال تعالى [ ٩45‏ البقرة ] : 
لإ عرفو كا يعرفون أبداهم ٠‏ وإن قربا منهم ليكتمون نت وم يدون ) 
۰۵ - وشا عبد الله بن يوسف أخيرّنا مالك بن بن أن عن 4 عبد لله ن هر" رضي لَه 
عنهما 2 ان الپود جاءوا إلى رسول ال وراه أن رجلا منهم وام اد 5 زتها . قال مم رسول ان يو : 


ماتجدون في الدُوراة فى دنر ار چم ؟ ققالوا : نفضحهم ولون . فقال عبد ان سلام : کذین» » ان فا 
5 8 0 5 

ارجم نا انوا فنشرو ها » فوضع حدم يدام م على اية ! E‏ اه ن 
لام : ارقم بدك فرع يده » اذا ها آي ار جم ؛ فقاوا : صد مد .فیها آية ازجم مر مهما ردول 


اله كيه فر جا . قال عبد الله : فرآیت ارجل نا على اأرأة , ۳ 

قوه ( باب قول الله تعال : إعرفونه کا يعر فون أبناء 07 ورد فيه حدبت ابن هر فى قصة البودين اللذن 
ذنيا ٠وسيأق‏ شرحه مستوف في كتاب الحدود إن شاء الله لمال ء و نذ کر هناك لسمية من آیهم ف هذا الجر 1 
وقوله فى آخره د قال عبد الله فرأيت الرجل » عبد الله ال ذکور هو ان تمر راوی ابیت » وقد وقع ق دب 
ذكر عبد الله بن سلام وذكر عبد الله بن صوريا الأعور ولیس واحد مهما مرادا بقوله و تال هيد الله » ووجه 
دخول هذه الترجمة فى آبواب علامات النبوة من جبة أنه آثار فى الحديث إلى حك التوراة وهو أى ل يقرأ التوراة 
قبل ذلك فان الا کا أشار اليه 

۷ - باسصيست وال الشركين أن رمم الى ب آیة » فأرام انشقاق القمر 
۷٩۲۰‏ - وشا صد فة بن الفضل آخبر نا ان عيب عن ان أن یح عن اء ےد عن أى 


3 


مر عن عبد الله بن مسمود رفی الله عنه قال « انش القمر” على عبد الثبی س شنتین » فقال البی 


جک : اشپدوا 4 


[ "فدیث ۳۱۴۱ - آطرافه فى : ۳۸۹۹ ۰ ۳۸۷۱ 6 4۸24 ۰ 4۸30 ] 


موی - مشا عبد 1 7 عكر 8 نا ونس * حدثنا شیبان عن تاد عن أ سوت 


وقال لى خليفة : حدثنا . 0 بت دعر حد “نا سمي عن تاد عن أنس بن مالك رضي ا عه أنه حدم 
۰ 5 و ا سرت و ی 
وان أهل مک سألوا رسول ا َه أن بر هم آية » رام انشقاق القمر > 


[ الث ۳۳۷ - آطرافه ی ۲۸۱۸۶ » 4۸0۷ » 4۸ ] 
وعدم - شا حاف بن" خالد ٠‏ القرّثى حد نا بكر بن مر عن جمفر ين ريع عن عر الك بن ماش 


عن بیدا بن عبد الله بن مسمود عن أبن غا و لله نبا ان ار انشق فى زمان نی » 
| الحديث ۳۱۳۸- طرفاه فى : ۳۸۷۰ : 2۸۱5 ] 


“f‏ كات الناقب 
قوله ( باب سوال المشركين أن يدجم نی سك آرة ؛ فأرام ازشقاق القمر ) فذکر فيه حديث أبن مسعود 
واس وان عباس فى ذاك ء وقد ورد اشقاق القمر أرضا من حديث على ودذيفة وچہیں بن مطم وان عبر 
وغیرم » قاما آنس وان عباس فلم يحضرا ذلك لان هكان مك قبل الهجرة بلحو خمس سين » وكان ابن غباس أذ ذاك 
م يولداء وأما آس فكان ابن أدبع أو مس بالمديئة » وأما غيرهما فيمكن أن يكون شاهد ذلك ؛ رمن صرح 
برؤية ذلك ابن مسعود » وقد آورد ااصنف حدیثه هنا ختصرا ولوس فيه اتصریخ حضور ذلك ؛ وأورده فى 
التفسير من طريق ابراهيم عن أبى معمر بعامه وقيه د فقال النى ب : اشودوا» وبين فى رواية معلفة تأتى قبل جرد 
الحبعة أن ذاك كان مک » ووقع فى رواية لاه نعم فى د الدلائل من طريق عتبة بن عبد ألله بن عتبة عن عم آبیه 
ان مسعود و فلقد رأيت أحد شقيه على الجبل الذى نی ونحن مك » وسباف بقية الكلام عليه إن شاء الله ثعالى 
۸ - پاس ۲۰۳۹۰ - وشا عمد بن ی حد"نا اڈ قال حدئی أب عن تاد حدننا 
انس رض اه غنه « ان رجاین من آصحاب التب ب خرجا من عند الى له فى لبلة مظمة ومعهدا مثل 
الصباحين پضیتان بين أيديمماء فها افترفا صار مم کل" واحد منهما واحد حتی آنی أهله » 
۳۰ شا عبد اللو ن 0 حدثنا حى عن إسماعيل” حدثنا فيس سمش اأميرة بن شعبة 
عن انبی جك قال < لا تال ناس" من تی ظاهرین » حتی باتہم آم افو وهم ظاهرون » 
[الحديث ۳۰6۰ - طرفاه ق : ۷۳۱۱ 0 


۸ اوه شرا | حیدی) حدثيا الوليدقال داب أ بر قال حل" لني مر بن هانق أنه م سم معاوية 


يقول « معت عن و : لایزال من أمت مه ام 0 رلك و لأيضام دن خذ ذالم ولا من خالقهم » 
حتی اتمم آم ان وم على ذلك > . قال عير فقال مان ما امر 7 : قال ماد" دوم بالشام ۾ » فقال معاوية : 
هذا ما" ع أنه مم مادا يقول «وم بالشام » 

۲ -- وشا عل بن عبد الل أخبرا سفیان حدنا ثبیب بن غرفدة قال مەت الى بتحدئون 
عن عروةً د ان البئ مكب عطاه دینار؟ يشترى 4 به شاد » فاشترى' له به شاتين » فباع إحداما بلرنار ‏ اء 
پدینار وشاة » فدعا له بار کد فى بعد » وکان او شی" التراب ب رم فيه » 


لأ دی 


۶ 1 
قال سفیان" کان السن ی مار جاءنا مهذا ادي عه قال : مھ شيب من عر ود انیت 
2 ی رن ا 
شيب : ای لم انه من عروةً » قال : سمت الى مرول عنه 6 
: رل شخ بر ” ملق ١ ١‏ ا ا 
۳ - ولسکن اي SN‏ بمُوامى الخيل إلى بوم للقيامة » : 


# 4 


قال : وقد ریت فى دارم سبعين فر . قال سفیان « پشتری له" شا کا نما أضحيّة » 


2 
الحديث ۳۹۳۹ - 4 و 


۶ - وشیا سدد حلاثنا ی عن بود اف قال آخبرنی نافم عن ان هر" رضی ال ہا آن" 
رسول مي قال ,الیل ممقود” فى نواصيها ای إلى يوم القيامة » 

۵ - مرن یس بن حفص حدآنا ال بن الحارث حدتنا شموة” عن أب الاح قال سمعت” 
أنس” 71 ماك عن اہی بل قال « اليل ممقود فى نو اصیما انفیر » 

۱ - ورا عبد ار بن" نة عن مالاك عن زید بن سر عن أبى صاخ استائ عن أبى هريرة 
رفی لله عنه عن_النجى؟ و قال « الخيل” لثلاثة : رجلر آجر» ورجل, سقرء وكلى رجل. وزر . ما الذي 
له أجر فرجل” ربطما فى سبل اقه » فأطال ها فى مرج أو روضة » فا أصابّت فى يليا من الرچ أو ار وضف 


كانت له حسنات ‏ ولو انما طت طیلها فاسئنت' شرف أو شرفي نكانت اروا نها حسّنات له » ولو أ ها مات 


نہر فشريت ول “رد أن اسیا کان ذلك له حيّنات ٠‏ ورا رملا ا ر ا ا زا 
نهر فشربت ول برد أن يُسقيوا كان ذ لك له حّنات ٠‏ ورجل ر بطپا دعنیا و نعم و يلصن دی لو ف ر اا 
7 1 م ا 5006 ۳ 
وظبورها ؛فبى له كذ لت مرتر. ورجل رطا را وراه ورنواء لأهل الاسلام_فبی وزد ۰ وم رسول اله 
7 ۳ رم ۱ بح 8 ۰ 2 
عن الجر فقال : ما أنزل على" فما الا هذو الایة الجاممة الفاة [ ۸-۷ الزئزة ] : ( فن يسل مثقالة نرق 
خأ بره وتن يعمل يثقال" فاد شرا بره 6 
۷ - شا عل بن عبد الله دتا فيان نا یوب عن محمد سمت انس بن" مالك رضی الله 
ويه #ول « بح رسول' ال بل خيب “بسكرة وقد خر جوا بالمساحى » ذلا رار قالوا : مد وافيسة 2 
فأجالوا إلى المصن بسمون » فرفع اللي َيه يديم وقال : اث کر » عربت غیت إن إذا لیا بساحة قوم 
فساء صباح امنذارين » 

۳۸ - وشا راهم بن النذر حدائنا ان ألى اي عن ابن أبي ذثب عن للقبرى* عن أبى 
هريرة رفی" اه عنه قال د قلت” : پارسول او إلى عت ميك حدیا کی انام . قال : ابسّط ر داوك 
9 53 3 5 # م 

بطق » ففراف پید یه فيه م قال : شمه فضتنته فا سیت حدیاً بعد » 
وله ( باب ) كذا فى الآصول بغير ترجة ؛ وکان من حقه أن یکون قبل البابين اللذين قبله لا نه ملحق بعلاعات 
النبوة وه وكالفصل منها » كن فا کان کل من لبابین راجعا إلى الذى قبله وهو علامات النبوة سل الأمی فى ذلك . 
رذ مه أحاديث 0 اطحدیث الأول حول بث ان 0 وله ( أن رجلين من اصحاب النى يلو ) هما أسيد بن حضير 
وعباد بن بشر » وسيأئى بيان ذلك فى فضائل الصا بة قريبا أن شاء الله تعالى . الحديث الثانى حديث الفيرة ن شعبة 


قتع الباري اج (5) م (۱) 


٩۱ 1t‏ -کتاب الناقب 


و لابزال ناس من امتی ظاهر ن » الحديث » وسیاأتی الكلام عليه فى الاعتصام ان شاء اله تما . الحديث الال 
وارابع حديث معاوية ومعاذ فى المعنى ؛ والوليد فى الاسناد هو ابن مسل » وابن جابر هو هيد الرحمن بن يذيد بن 
جاير ؛ ومالك بن خاس بض (اتحتانية بعدها معجمة خفيفة وام مكسورة وهو السکسک لزل حص » وما له فى 
البخارى سوى هذا الحديث , وقد أعاده باستاده ومتنه فى التوحيد » وهو م نكباد التابمين » وقد قيل إن له سمبة 
ولا يصح وياق البحث ف المراد بالذن لابزالون ظاهرين امین باس الدين إلى وم ااقيامة فى كتاب الاعتضام إن شاء 
الله تعالى . الحد رث الخامس حديث عروة وهو البادق» قوله (حدثنا شيب بن غرقدة) هو بفتح المعجمة وموحدتين 
وزن سعيد » وغرقدة پفتح العجمة و ون الراء بعدها قاف » تابعى صخير ثقّة عدم » ما له فى البخاری سوى هذا 
الحدیت . قله ( ممت الحى يتحدثون ) أى قبيلته .وم ماسو بون إلى بارق جبل بالين نزله بنو سعد بن عدى 
این حارثة بن عرو بن عاس منبقیا فنسبوا اليه » وهذا بقتضی أن يكون سممه من جعاحة أقلهم ثلانة ‏ قول ( عن 
هروة ) هو ان المد أو ابن أبى الجعد ؛ وقد تقدم بیان الصواب من ذلك فى ذكر الخيل من کتاب الجراد . وله 
( اعطاه ديئادا پشتری له به شاة ) فى رواءة إلى ابید عند أحد وغيره ‏ عن عروة بن أبى امد تال : عرض فئی 
4 جاب » فاعطای دینارا فقال : ای هروة ات الجلب فاشتر لنا شاة » تال : فأتيت الجلب فساومت صاحبه 
فاشتر بت منه شاتين بدینار ۰ قوله ( فباع [حداهما بدینار ) أى و بق معه ديار . ونی روا أبى لبید فلقیتی دجل 
فساومنی فیعته شاة بدینار » وجشت بالدينار والشاة . قوله ( فدعا له بالبركة فى بيعه ) فى رواية أف لبيد عن عروة 
« فقال : الهم بارك لهاق صفقة بميئه » وفيه أنه أمضى له ذلك وارتضاه , واستدل به على جواز بيع الفضولى » 
و توفف اشافعی فيه فتارة قال : لايمح لان هذا الحديث غير ثابت » وهذه رواية الزی عنه » وتادة تآل : إن صح 
الحدبت قلت به » وهذه رواة البويطى . وقد أجاب من لم راخذ يبا بام! اف عن » فیحمل أن یکون ری :کان 
وكيلا فى بیع والشراء مما ؛ وهذا حث قوى يقف به الاستدلال بهذا الحديك على تصرف الفضولى واقه آعل . وأما 
قول الخطایی والببق وغيرهما : انه غير متصل لان الحى لم يسم أحد منهم فپر على طريقة بعض أهل الحدیث يمون 
ماقى اسناده مهم مرسلا أو منقطعا » والتحقيق إذا وقع التصسرع بالسماع أنه متعنل فى إسناده میم » إذ لافرق فها 
يتعلق بالاتصال والانقطاع بين دواية اجپول والمعروف » فالمهم نظير امجبول فى ذاك » ومع ذلك فلا يقال فى 
اسناد صرح کل من فيه بالدماع من شيخه إنه منقطع وإ ن كاذو ا أو بعضهم غير ممروف . قوله ( وکان لو اشتری 
التراب لر فيه ) فى رواية أن لبيد المذكورة قال و فلقد رأيتنى أقف بكناسة الكوفة فأريح أريمين إلفا قبل أن 
ال إلى أحلى » قال وكان يشترى الجوادى و يديع . قوله ( قال سفیان ) هو ابن عبينة » وهو موصول بالاسناد 
الذکود . ولد (كان الحسن بن عمارة ) هو الكوفى أحد الفةاء المثفق على ضعف حديثهم » وكان قاضى بفداد فى 
زمن المتصور ثاتى خلفاء بى العباس ؛ ومات فى خلافته سنة ثلاث أو أربع وخمسين وماثة . وقال این المبارك : 
جرحه عندی شعرة وسفيان کلاهما . وقال ابن حيان :كان يدلس عن الثقات ماسمعه من الضعفاء عم فالتصقت 
به تلك الوضوعات . قلت : وما له فى اابخادى إلا هذا الأوضع 1 قوله (جاءنا بهذا الحدرثك عنه) أى عن شييب بن 
غرقدة ‏ قوله قال ) ای امسن ( ممه شبهب من عروة فأتيته ) القائل سفيان والضمير اشبيب » وأراد البخارى 
بذلك بيان ضعف روابة امسن بن عارة وأن شجیبا لم إسمع الخبر من عروة و اما سمعه من ای ول ممه عن عروة 


اطدیف ۳-۲۱۳۹ وس 


الحديث ذا ضعيف الجبل امم » لکن وجد له متابع عند آحد وأبى داود والترمذى وابن ماجه من طريق سمید 
ابن ذيد عن الوبير بن الخريك عن أبى بيد قال حدثى عروة اليادق فذكر الحديث ععناه ؛ وقد قدمت ماق رروايته 


توالغراس بن الوليد عند الاسماعیل ۰ ومذا هو !متمد . وله (قال سفیان 


حية) هو موصول أيضا :ول آر فى شی* من طرقه آنه آراد أضحية » وحديث اليل تقدم 
الکلام عليه فى الجباد مستوق »وزع ان القطان أن البخارى ل برد بساق هذا الحديث إلا حدرث الیل ول رد 
حديث العاة وبالخ فى الرد على من زعم أن البخاری آخرج حديث الشاة عمتجا به انه ليس على شرطه لإيهام الواسطة 
فيه بين شهيب وعروة ؛ وهو كأ قال لکن ليس فى ذلك معنم تخر جه و لا ماحطه عن شرطه » لان ای تنم فى المادة 
تواطؤم على الكذب » وپضاف إلى ذلك ورود الحديث من الطربق الى هی الشداهد اصحة احدبت » ولان المقصود 
منه الذي يدخل فى علامات النبوة دعاء النى بم أعروة فاستجیب له حتىكآن لو اشترى التراب لرييح فيه . وأما مسأل 
بيع الفضولى فل بردما إذ لوأرادها لأوردها فى البيوع » کذا قرره المنذرى » وفيه نظ رلا نه لم بطرد له فى ذلك عمل , فقد 
یکون الحديث على شرطه ویمارضه عنده ماهو أولى بالعمل به من حديث آخر فلا مخرج ذلك احدیت فى با به وخرچه 
فباب آخر آخنی لينبه بذلك على أنه صميح إلا أن مادل ظاهره عليه غير معمول به عنده و اقه أعل . الحدرث السادس 
والسابع حدیث ان هر وائ £ الخيل أيضا ٠‏ وقد تقدم ن الجباد ۳ . الجدبت لام حديث أبى هريرة 
« اليل لثلاثة » وقد تقدم الكلام عليه مستوف فى الجباد »وم يظبر لی وجه ابراد هذه الاحاديث فى أ بواب علامات 
النبوة لا أن يكون من جلة ما أخير بهفوقع کا أخبر » وقد نقدم نقرير هذا التوجیه فى أوائل الجباد فى « باب 
الجباد ماض مع البر والفاجر » . الحديث التاسع حديث انس فى قوله ه الله أ كين » خر بت شیب » وسيا فى شرحه 
مستوفم فى الغازی » ووجه إيراد, هنا من جرة أله فهم من قوله د خربت خیبر » الاخبار بذاك قبل وقوعه فوقم 
کذلك ۰ الحديث الماشر جل بث آی هريرة فى سیب عدم أسيا نه الحديث وقد تقدم شرحه مستوق فى كثاب 
الم رات امل ۱ 

( خاتمة ) : اشتملت النافب النبوية من أول المناقب إلى هنا من 91عادیت المرفوعة وما لها حكر الرفوع عل 
ماثة ونسعة وقسعين حديثا ء المعاق نها سبعة عشر طريقا والبقية موصؤلة ؛ المكرر مها فا وما منى أمائية 
وسیفون حديثًا والخالص مالة حدك وحديث » وافقه ملم على تخر یا موی كانية وعشربن حد رثا رهى حديث 
این عبامن ف الشموب , وححديث ینب بذت أف سلة دمن مضر » وق ابيد ؛ وحديت ابن عباس فى تفسیر 
لإ الود*ة فى القرن ‏ وجدبث معاویة و ان هذا لام فى قريش » وحدبت عائشة والسور فى اللذر » وحدیه 
وائلة د من أعظم الفری » وحديث أي هر رة د اس وغفار خير من أسد وم » وحديث أ هر رة فى رون 
لحي » وحديث ان عباس ه إن سرك أن تعلم جول المرب » وحديث أبى هر رة , ألا تعجبون كيف يصرف او 


۳ ۱ كهاب النااب 


عنی شتم ریش > وحديث أبى بكر الصديق فى قوله » وأ بأبى شديه بالنى » وحدیث عبد الله إن بسر فى صفة شهب 
نيع » وحديث البراء كان وجه دسول اله بم مثل القمر» وحديث آي هريرة د بشت من خير قرون بی 
آدم » ؛ وحدیت جابر کان النى يل تنام عيناه ولا ينام قلبه» أورده معاقا » وحديث ابن مسعود «کنا تعد الآيات 
بركةء وحديث البراء وكنا بالحديبية أربع عشرة ماتة والحديية پر فزحناها» الحديث » وحديث جار فى حنين 
الجذع ‏ وحدیث ان عم فيه » وحديك مرو بن تغلب فى قتال انرك » وحديث خباب ١‏ ألا تستنصر لنا» 
وحدبه ابن عباس ف الذى قال د شيخ كبير » به حي تفوو » وحديث ابن عباس فى تفسير ( إذا جاء نصر اقه) 
وحدبئه فى الوصية بالانصار ؛ وحديث سعد بن معاذ فى قتل امية بن خلف » وحديث مماذ فى الذين لايزالون 
ظاهرين بالهام . وفيه من الآثار عن الصحابة فن بعدم سبعة آثار » والله أعلم بالصواب 


f‏ الجر الاس 


وبلیه - إن شاء الله - الجزه السابع أوله د باب فضائل أصماب الى ب » 


صفحة اللاب 
۴ ۱ 
لد ۲ 
۰ ۳ 
۱ ۶ 
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۰ ۱۱ 
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۷ ۱۰ 
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۰ ۱۸ 
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YY‏ ۲۰ 
YY‏ ۲۱ 
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۶ ۲۳ 
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شرس 


ف 


الجزء السادس من فتح الباری 


-کتاب الجباد والس 


رقم ۷A۲‏ لقم 


فضل اجماد وااسیر 
أفضل الناس ممن يجاهد بثفسه و ماله فسويل الله 
الدعاء بالجباد والشبادة للرجال وااساء 
درجات الجامدن فى سيل الله 
الغدوة والروحة فى سيمل الله . وقاب قوس 
حدم من الهنة 
الحور امین و صفتمن 
نی الشبادة 
فضل من ,صرع فى سبيل الله فات قرو متهم 
من ينكب فى سبیل الله 
من تخرج فى سبیل الله دز وجل 
هل پربصون بنا الا [حدی الحسنيين) 
من لۇ منیند چال‌صدتو | ماعاهدو الله عليه 
عمل صالم قبل القتال 
من أناه سم غرب ففتله 
من قاتل تكو ن كلة الله هی العليا 
من آغبرت قدماه فى سييل الله 
مسح الغبار عن اراس فى السپیل 
الفسل بعد ارب والغيار 
ولاسن الذين قتلوا فى سبیل اقه أموانا بل 
أحياء عند دبیم ,دزقون) 
ظل اللائشکة دل الشهيد 
ی المجاهد أن يرجع الى الدنيا 
الجنة نحت بارقة السيوف 
من طلب الولد للجهاد 
الشجاغة فى ارب راهن 


صسة الباب 
۵ ۲۵ 
۳ ۲۹ 
۷ ۲۷ 
۶ ۲۸ 
۰ ۲۹ 
۱ ۴ ۳۰ 
۶4 ۳۱ 
fe |‏ ۳۲ 
fe‏ ۳۳ 
1 ۳ 
re ٩‏ 
f ۷‏ 
۸ ۳۷ 
٩‏ ۳۸ 
۱ ۳۹ 
۲ °{ 
۳ 4۱ 
۳ 1۲ 
6 ترق 
كه 44 
۸ 16 
۸ أ 
۰ ¥{ 
۳ 4۸ 
4٩4 ۶‏ 
ككدا ۰ 
٩۷ !‏ ۱و 


مايتموذ دن ان 

من حدث تشاهده فى ارب 

وجوب النفيد » ومايحب من الجباد والنية 

الكافر بقل اس م یسل فيسدد بعد ویقتل 

من اختار الغزو على الصوم 

الشمادة سبع سوى القّل 

( لايستوى القاعدون من المؤمنين ‏ غيرأولى 
الضرر - والمجاهدون فى سييل الله 2 

الصبر عند المتال 

التحريض مل اقتال 

حفر ادق 

من حبسه العذر عن الفزو 

فضل الصوم فى سبیل اله 

فضل النفقة فى سبیل الله 

فضل من جوز غازيا أو خلفه يخي 

التحاط عند القتال 

فضل ااطليعة 

هل يبعث الفاليعة وحده 

سفر الاثنين 

الخيل معقود فى نواصيها اه الى يوم القيامة 

الجباد ماض م ار والفاجر 

من احّبس فرسا 

اسم الفرس و الراو 

مایذ كر من شوم الفرس 

الخيل لثلاثة 

من ضرب دابة غهره فى الغزو 

الركوب على الدابة والفحولا من الخیل 

سپام الفرس 


A‏ ايوس 

مفسة الاب منعة الباب 

وو ۲ه من قاد دابة غيره فى الحرب ۵ ۸۳ حلية السووف 

وو جه ارکاب والغرز للدابة 5 ۸ من علق سيفه با لشجر في السفر عند القائلة 

۷۰ وه ركوب الفرس المرى 5 ۸۵ لبس البيضة 

۷۰ وه الفرس القطوف ۷ ۸٩‏ من لم ير كر السلاح عند ال موت 

۱ ٩ه‏ السیق بين الخيل ۷ ۸۷ فرق الناس عن الامام عند الما لے › 

وب باه أضمار الخيل للسبق ۱ والاستظلال بالشجر 

۱ ۸ه غاية البق الخيل المضمرة | ۸ ۸۸ ماقيلف الماح 

۳ ۹ہ ناقة انی يه | ۹ ۸٩‏ ماقيل فى ددع النى لے ر القميص فى المرب 

يب ٠‏ الغزو على اير ۰ ١ء4۹‏ الجبةف السفر وارب 

۷4 و۹ بغلة النی بقع البيضاء ۱ ۰ ٩۱‏ الحرير فى الحرب ( ارب ) 

٩۲ ۷۵‏ چراد الاه ۰۲ بجو ماذكر ف السكين 

۷۹ ۳+ غزو المرأة فى البحر ۲ ۳ ماقيل فی قتال الروم 

بپ 4 حل الرجل امرأته فى الفزو دون بهض نساته | ۱۰۳ وه قتال لمرد 

٩٠ ۷۸‏ غزو النساء وقتا من مع الرجال | ۴ هو قال البرك 

وپ ٠۹‏ حمل النساء القرب الى اناس ف الغزو ٤‏ 1ه قتال الذين ينتعلون الشعر 

.م بج مذاواة النساء الجرحى ف الفزو ۵ پ٩‏ من صف أصصاره عند ال مرمة » و رل هن 

5 ۸ ردالئماء الجر حى واقل دایته وامسشتهر 

هم ٩‏ لزع السهم من البدن ٠‏ وه الدعاء على المشركين باهر ية والرارلة 

وم ٠ب‏ الحراسة فى الغزو فى سبیل اقه ۷ ٩٩‏ هل رشد المم آمل الكتاب » أو يعلميم 

AF‏ ¥4 فضل ااعدمة ف الغرو الک ب ؟ 

هم ٢پ‏ فضل من حمل متام صاحبه فى السفر ۷ ٠٠١‏ الدعاء لاشركين بالحدى لتا لیم 

وم مب فطل رباط يوم فى سبیل الله ۱۰۸ ٠١١‏ دعوة لبودی والنصراق ؛ وعل مایقاتلون 

ده ۷4 من غزا بصى للخدمة عليه ؟ 

۷ ۷۵ رکوب ابعر ۹ ۲ ادعام اى E‏ إل الاسلام والنبوة » دأن 

۸ه ۷٩‏ عن استعان بالضعفاء والصالحين فى ارب لال بعضهم بمضا أربابا من دون الله 

م ۷۷ الايقول فلان شبيد ۲ ۰۳ من آراد غزوة فورى بغيرها » ومن أحب 

۱ ۷۸ التحريض على الرهى اروج يوم اليس 

۱ ۹پ الپو بالحراب ونحوها ۶ ۱۰4 الخروج بعد الظبر 

۳ ۸۰ اجن ومن ترس برس صاحيه ۶ ۱۰۵ الخروج آخر الشور 

44 وم الدرق ۵ ۱۰۹ الخروج فى ره‌منان 

وو ۸۲ الخائل وتعليق السیف بالعنق ۰ ۱۰۷ التوديع 


فپرس 
مقع الاب من اباب 
۵ ۱۰۸ السمع والطاعة للامام ۰ ۱۳۸ 
۹ ۰ بقاتل من وراء الامام ویتق به ۱۳۹۱۹۱ 
۷ ۰ البيعة فى الحرب أن لایفروا ۲ 4° 
۰۹ ۱۱۲۳ عزم الامام على الناس فيا بط‌قون 
۰ ۱۱۲ كك انی یڅ إذا لم بقاتل أول اناد أخر | مو ٠4١‏ 
كم ۵ ۱۸۲ 
+«( ۱۱۳ استثذان الرجل الامام 6 ۱4۳ 
۲ ۱۱4 عن غزا وهو حديث عمد بعرسه ۰۶ ۱6 
۲ ۱۱۵ من أختار الذزو بعد البناء ۰ ۱4۵ 
۲ ۱۱ مبادرة الامام عند الفزع 141 ده 
۲ ۱۱۷ ألسرعة والركض ف الفزع ۸ ۱۹۷ 
۲ ۱۱۸ الخروج فى الفزع وحده ۸ ۱۵۸ 
٠۹ ۳‏ الجمائل واخلان فى السبیل ۹ ۱4٩‏ 
۵ ۲۰ الأجير ۱ ۱۵۰ 
۰ ۱۲۱ ماقیل فى لواء اانی ی ۲ ۱۵۱ 
۸ ۱۳۳ قول النى رل نصرت بالرعب مسيرة شپر 
۹ ۱۲۳ حمل الزاد فى الفزو ۳ ۱۵۲ 
۰ ۱۲ حمل الزاد على الرقاب 4 ۱۵۳ 
۱ ارداف الراة خلف أخيها lof‏ ۱۹4 
٠٢۹ ۱‏ الارتداف ف الغزو والج 66ل ۱۵۵ 
۱ ۲۷ الردف على الخار ۵۹ ۱9۱ 
۲ ۱۲۸ من أخذ با رکاب وغوه ۰ ۱۵۷ 
۴۳ ۱۲۹ السقر پالصاحف فى أرض العدو ۸ ۱۵۸ 
۶4 ۱۳۰ التكبير عند ارب ۰ 104 
۵ ۱۳۱ ما یکره من رفع الصوت ف التكبير بو 4 
۰۵ ۱۳۲ ابی إذا مبط واديا 
۵ ۱۳۳ التكبير إذا علا شرفا ۰ 14 
۹ ۱۳۶ يكتب للمسافر مثل ماکان يعمل فى الانامة 
۷ ۱۳۵ ااسپر وحده ۱ ۱3۳ 
۸ ۱۳۹ اسرمة فى السير ۲ ۱3:۳ 
۹ ۱۳۷ إذا حل على فرس فرآها تباع 


۳ 


الجباد باذن لا بوین 

ما قيل فى الجرس ونحوه فى أعناق الابل 

من ا کناب فى جيش فر جت امرأئة حاجة 
وکان له عذر هل يؤذن له ؟ 


ف د لم على ۾ بدبه ر 

الأسارى فى ن اسلاسل 

فضل من سل من أهل الکتا بين 

أهل الداريبيتونفيصاب الوا ادن رالثراری 

قتل الصبيان في الحرب 

قتل النساء في ايرب 

لا يعذب بعذاب الله 

(قاما منا بعد وإما فدام) 

مل الأسير أن بقتل و ضدع الذين 
أسروه حتی بنجو من الكفرة ؟ 

إذا حرق المشرك الل هل حرق ؟ 

جدئنا يحى بن يكير 

حرق الدور والنخيل 

قل النائم المشرك 

لا منوا لقاء العدو 

المرب خدعة 

الكذب فى ارب 

الفتك بأهل الحرب 

م1 جوز من 1لاسا 
نخشی معرنه 

الرجز فى ارب ورفع الصوت ف حفر 
الخندق 

من لا يتوت هل الخيل 

دوأ ال جرح بأحراق الحصروفسل المرأة من 
أبيما الهم عن وجه وحل الماء فى ترش 


ل والذد مع من 


ف نے 


ما یکر ۳ من‌التنازم اوالاختلاف فى ارب ۱۸۰ 
وعقوبة من عصی [مامه ۱۸۷ 
إذا فزعوا باثیل ۱۸۸ 
من‌رآی المدو فنادی بأعی‌صوته ياصيا حا | وړ 
حق إسمع اناس ۱۸4 
وات أن 
إذا نرل العدو على حك دجل 1۹۰ 
قال الأسير وقتل الصير 
هل يستأسر الرجل » ومن لم بستأسر من بو 
ركع ركمتين عند القتل ۱۹۲ 
فكاك الاسیر ۱۹۳ 
فداء المشركين 144 


الحرى إذا دغل اي أ ام رقف أمان 
يقائل عن أهل الذمة ونا ...2 : 

هل ستشفع إلى أهل عة ؟ ومعاملهم | 
تحمل للوفود 

كيف عرش الاسلام عل الى ؟ 
قول النى بے یبود : أسليوا ليوا 
إذا أسل قوم فى داد المرب ؛ وفم مال | بوي 


جا اه 
۾ سا 
هاه 
EERE‏ 


وأرضون 1 ہی ژر 
كتا بة الامام لاش 16 
إن الله بويد الدين بارجل الفاجر 
من تأمی فى الحرب من غير إمرة إذا عاف 
الفدر 556 
1 ۱ ۱ رز 
آلمون بالمدد 4 


من غلب المدو فأقام على عرستهم لاا | ۲۲۵ 
من قسم الفنيمة فى غزوه وسفره ۷۳۹ 
إذا غنم الشرکون مال المسلم ثم وجده لس | ۲۲۰ 
من تکام بالفارسية والرطاتة 


رس 
الاب 
۹ الغلول 
۰ القليل من الغلول 
۹۱ ما یکره من ذيح الابل والغنم فى الام 
۴ ابشارة فى الفتوح 
۳ ما رمطی الشير 
944ل لا رم بعد المد 
۵ إذا اضطر الرجل إلى النظر فی شعور اهل 
الذمة » والمؤمئات إذا عصين الله و جرد هن 
۹ استقبال الفزاة 
۷ ما قول اذا رجع من الذزو 
۸ الصلاه إذا قدم من سفر 
4 الطعام عند القدوم 


رقم ۳۰۹۱ - ممم 

فرض اس ت قصة فدك 

آداء اخس من الدن 

نفقة نساء النى بر بعد وفاله 

ماجاء فى ببوت أز واج النى بر ؛ ومافسب 

من البيوت اهن 

و مها ذکر من درع الزى ۳9 وعصاه و سسمقه 
وقدحه وعاعه 

1 الدلیل على أرب اس انوائب انى م 
وا ما كينءو إيشارالنى بإ أهل الصفة 
والآرامل 


۱ 
۲ 
۴۳ 
1 


۷ ارقن له شه ) 

۸ 2 أجلت ل الذنامم 4 

۽ اغنيمة ان شيد الوقمة 

٠‏ من قائل المقم مل ينقص من أجره ؟ 

۸ قسمة الامام ما یقدم عايه »وبا من‎ ١١ 
ره أو غاب عله‎ 


حفحة الاب صفحة الياب 


۷ ۱۳ كيف فم الى بر قريظة والاضير ؟ وما ٠١‏ ۱۲ الوادعة وااصالة 


1 ۷ 


۱4 ۰ 


۱۰ 1 
11 ۳ 


۱۷ ۶ 
۱۸ 1 


۱۹ 44 


۰۵ ارا 


اعطی من ذلك فى نوائيه 


ركه الغازی فى ماله حيا ومیتا مع النى بر | ۲۷۰ 


وولاة الامر 
إذا بعت الامام رسولا فى حاجة أو آسه 
ومن الدليل على أن اس لنوائب المسلمين 
ما من النى بم على الأسارى من غير أن 
خمس 
ومن الدليل على أن اخس للامام 
من لم خمس الاسلاب ومن قتل قنبلا فله 
سلبه من غير أن س وک الامام فب 
ما کان النى لل عطی الز لفة فلوم وغيرهم 
من اس وغوه 
ما ,یب من الطءام فى أرض المرب 


(۸ه -كتاب الجزية والموادعة ) 


۱ ۱۳۷ 
۳۹۹ 


۱۱ ۶ 


مع أهل الذمة والحرب 
رقم ۹ - ۳۱۸۹ 
الجربة والموادعة مع اهل المرب 
إذا وادع الامام ملك القربة هل يكون 
ذلك لرقيتهم ؟ 
الوصاة بأهل ذمة رسول الله 
ما أقطع النى م من البحررن 
إتم من قتل معاهدا بغي جرم 
(خراج الهود من جزيرة المرب 
إذا غدر المشركون بالمسلمين هل یمن عنهم 
دفاء الامام على من اکٹ عبداً , 
أمان الأسا. وجوارمن 
ذمة المسليين وجوارم واحدة يسعى بها دناه 
إذا قلوا صبأناولم منوا أسلمنا 


۱۶ ۷۹ 
1e ۷ 
11 ۹ 
۱۷ ۷۶۹ 
۱۸ YA! 
۱٩ ۳ 
Y۰ TAY 
۲۱ ۴ 
YY YAY 
0 

۱ ۸۹ 
۲ 4Y 
+۳ 4e 
1 ۹ 
۳۰ 
۳. 

¥ FI! 
A ۷ 
A ۸ 
1.4 
1 ۶ 
۱۳ ۳ 


مسح الشرکین بالال 
وغیره » وئم من لم بف با آمرد 
فضل الوقاء با اعرد 
هل ينی عن الذى إذا سحر ؟ 
ماحذر من الفدر 
كيف ينيذ إلى أهل المهد ؟ 
ام من عاهد ثم غدر 
حديث سول ن حنیف د اتهموا رأيم , 
المصالحة على ثلالة ایام أو وقت معلوم 
الموادعة من غير وقت 
طرح جيف المشركين فى اپثر ولا بؤخز 
لحم يمن 
إثم الغادر لاير والفاجر 
4 - کتاب بدء الق ) 
۴ سر ۳۳۲۰ 
( رعو الذی يبدأ الاق ثم بمیده > 
ما چاه فى سبع أرضين 
فى النجوم 
صفة اأشمس داقر و بیان ) 
وهو الى بر سل الر باح نسر أبين يدى رحمته) 
ذكر اللا 
إذا وال أحد آمين و االاات: فى الساء 
فوائقت إحداها الاخری غفر له ماتقدم 
من ذليه 
ماجاء فى صفة الجنة وأنها علوقة 
صفة أبواب الجنة 
صفة النار و أنها علوقة 
صفة [ بیس و چنوده 
ذکر الجن وثوابهم وعقابهم 


۰ ۱۳ ل( ولذ صرفنا اليك نفرا من الجن ؛ 


:1 رس 
سفحة الپاب فحة الیاب 
TEY‏ 1€ ( ربت فهامن كل دابة ) ۲ ۲۱ (داذكر فى اک تاب مومی إنه كان لصا 
۰ ۵ شير مال ال خم يقبع بها شعف الجيال وكان رسولا نا ) 
ووم ۱۹ #س مز الدراب را پقتان فى الحرم | ٩۲۳۴‏ ۲۲ وهل أناك حديث مرمی إذ ری نار 
وهم ۷ اذارقح الذباب فى شراب دک فلیفمسه | ۲۸ ۲ ( وقال رجل من آل فرهون یکتم (عان ‏ 
( .> - کتاب الانيا | ۲۸ ۲ ١‏ دمل أتاك حديث مومی ركم الله 
re‏ | موس تک 
۳ ِ ۲ ۵۹ ۲۰ ( وراعدنا مومی ثلاثين ليلة وأتممناها 
۵۹ + الأرواح جنود مجندة إعشر ) 
۰ ۳ ی نوحا إلى ومه )© ومع ۳۹ طوفان من اليل 
اه 0 ۱ ۷م حديث اضر مع موس علیما السلام 
۵ ادات ا | م ارام ساراس 
4A €‏ ۹ ( يمكفون على آصنام ۵م € 
۸ ۱۷ ووب مود آخاهم صا € s4‏ ۳۰ لإ ولذ قال موسی لقومه إن الله باس آن 
۱ ۷ امه جوج داوج ۷ 5 3 
کچ م لا راخ ات راهم غللا ) توا بقرت 
مه ٩‏ زفرن , الز-لان ف المثى ۰ ۳۱ وفة مومی وذكره 
ET‏ کار أ مسجد وضع فى الارض f11‏ ۳۲ و ضرب اه مكلا ال , نآشواامسأة فرعون) 
اول ۸ ۳۲ 0ك قارو ن کان من قوم عو مى »4 
۰ ۱۱ 3 دنرم عن ضيف ارام ) ۹ ۳4 لإ ول مدين أعام شدیبا ) 
۳ ۱۲ 9 واذکر ف الكتاب إسماعيل إنه ون | 4۵۰ ٣١‏ ( وان يونس لن المر-لين م 
صادق الوعد ) ۲ ۳۱ ل واسألهم عن القرية الى كات حاضرة 
)۱ ۳ تمة إعاق ين دجم علی| اعلام البح ( 
6 ۱ (امکنتم ثيداء إذ حضر قوب الموت) | 4۵۲ ۴۷ (١‏ وآتینا داود ذبودا ) 
flo‏ ۱۵ ا ولوطا إذ قال لقومه آتآنون اما حشة | مه ۲۸ أحب الصلاة إلى الله صلاة داود 
و تم تیصرون )€ 5 ۲۰۹ ١‏ واذکر عبدنا داود ذا الايد إنه أواب € 
١ ۱۰ ۱5‏ دا جاء ٠ل‏ لوط الر-لون ) | 4۵۷ 4۰ لر ووهينالد اود سليمان © 
۷۶ ۱۷ وال ود أغام مالحا € مهه 4١‏ (ولقدآنينا فان الذسكة أن اشكر کر ثه > 
۷ ۸ مک تم شهدا. إذ حضر يعقوب آلوت )) با ۲ (راضرب هم مثلا أسماب القرة © . 
3J 1۹ ۷‏ اند کان فى يوساف ولځوله آیات ) ۷ 4۳ ذکر رحة ربك عیده ذكريا € 
VY‏ لإ .وب إذ نادى ريه ألى مسنی اضر | 434 44 (١‏ واذکر فى الکتاب مم إذ انقبفت من 


و نت ار حم الراحين م 


املبا مکانا شرقیا € 


ورس 


صفجة یاب 
to ۰‏ 
۱ 145 
AV 6‏ 
٩۸ ۹‏ 
4٩4 ۰‏ 
۶4 6۰ 
0° اه 
oY ۴‏ 
of 0۵‏ 
o٤ ۱‏ 
هلام ١‏ 
۷۲ ۲ 
۷ ۳ 
۷ ف 
۹ ° 
۴ > 


صفحة اباب 


(راذ قاات الاک بام إن الله اصطفاك | هوه 
و طپرك راصطفاك على ناء العالمين 4 9:1 


( اذ قالت اللائ بامرم أن الله يبشرك | 4۷ه 
بكلمة منه )€ ۹ 

( يا امل الكتاب لانقلوا فى دیشکرد! | وی 
تقولوا على الله إلا المق ) ا 
لإ واذكر ف الكتاب مريم إذ انقيلت 5 
من آمابا ) ردول 


زول عيمى بن مریم عليويا السلام 
۳ ذکر عن ۳ اسراثیل 
حديث رص واعی وأقرع ف بی اسرائيل| ٍ 


o0 
أم ميك أن أصواب الكيف والرقيم ) همه‎ 0 
حل رث الغار‎ 
۹ 5 
01۰ حدیث و بدا ام‌اة ترضع اهبا أذ م‎ 
53 2 راكب‎ 5 
بط‎ 
9 کتاب المناقب »م‎ > 
رقم ۳۸۸۸ س ۳۹۵۸ نلف‎ 
) (ا أ لناس [نا خلقنا ک من ذکر وآ‎ 
3 مناقب قریش‎ 
0 ول الفرآن بلسان ریش‎ 
0 آسجة الهن إلى ژسیاعیل‎ 
۱۳۱ | ليس من رجل ادعی لغير أ بيه وهو يعله إلا‎ 
1 ۳ 
٣٣ | ذكر اسل وغفار ومزپنة رجبينة وأشجع‎ 


EF 
ذکر قحطان‎ 
مايتهى من دعوی الجاعلية‎ 
قمة خراعة‎ 


قصة إسلام آن ذر رضی الله ونه 

قصة زمزم 

قصة زمزم وجبل العرب 

من انقسب إلى آباثه فى الالام والجاماية 

أبن أخت آلقوم مم » ومولى القوم منهم 
قمة الحبش وقول النى بي يابنى أوقدة 
من أحب آن لاسب تسه 

ماجاء فى أسياء رسول اله يِب 

عاتم النيين 

وفاة النى ر 
كنية النى بل 

حديث دعاء الثى و لاحائب رن يزيد 
حاتم النبوة 

صفة النى بل 
کان النى لع :نام عينه ولا ينام قلبه 
علامات النيوة فى الاسلام 
(يعرفوام؟! يعرفون أبناءم) 
سؤال المشركين أن برعم النى و آبة 

فأرام الشقان القمر 


بقية أحاديث علامات النپو: 


۳7 


4 


۱۳ 


۱۱۳-۰۰ 


بعد و 


ما مواب 
الأنصل الافضل 
مارم ماسر 3 
يارسو ل بارس و 0 


مقا متا 

ال تل 

أن تردنی أسألك أن تردق 
الارمى الأوسى 

1:۹ 1550/14 
عة عاسة 


حدئنى أب وسلمة حدانی حی قال حدثنى 
أبو سامة 
ابن آن سلمة رن سامة 
[ الحديث ۲۸۵۹ طرفه فى : #قض] 


زدق رذق 


وار نفعت وار هت 
در عذر 

په ا 
”يقال یال" 
أطر وه أطر أفه 
کا کا 
الدینفر المديزة” 


اا 


۸ ۱۸ 
۷ بن 


۳۹ صواب 
عد عند 
بد ر بد ر 


ls.‏ ما 
وثاة وكاة 
قاذ! اذا 
ای بق 
أعرہ أعزد 
خخ .۳۳ 
وتدعو ‏ وادعو 
يدر مید 


ماله مال 

عنها عا 
کل کل 
۳ ۳۳ ار رز" 


یار وین 

ذال ند سمع يوسف صالها 
وسمم ابرأهيم آباه عبد الرجن 
بن وف 

الياب اباب 
مايصيبة مارصیب 

تأمترنا فأمرنا 


الجؤار الجر ار 


4۹ 


مفدة سطر ‏ نف 
۹ ۱۱ اجروا 
۹ ۸ النی؟ 
۲ ۱۳ فوا 
۹ لم اده 
۷ ۱۷ ماس 
۷۸ چب الوم 
۴۸۱ مب ا 
۷۲ ۲۱ وأما يملق 
۹ 14 :4۳1۵ 
۲ ۱4 واه 
۳ ۲ این أن بکرة 
۹۹۳ عن أبيه سعید 
۸ ۷ خیم 
۰ ۲۱ قال قوم 
۲ م SY‏ 
۳ ۷ عشرين 
ê PEE‏ يال 
۳۶ ب اللا 
١ ۰‏ دز 
۶ ۸ نات 
۷ ۲۲ مات 
٩ ۷۵‏ امد 
۰۹ ۱ فکفرا 
۰ ۷ وليبكن 
۲ 4و ۱۰ فدعته 
۱٩ ۶‏ أن صفيرة 
۹ الم کا 
۱ ۱۲ الفحار 
۲ و عارق* 
۳ ۲ ۲۹۱۹ 


۾ عن مسروعن 


صواب صذعا سط ۳۹ صواب 
اجروا ۰ ۱۹ التاق مش ٩‏ 
الى" ۱ ۱۷ لمحن فيه ما نحن فيه 
تاوا ۷۰ (أبددهرة) فيه (دعرة) 
يؤدونه 4م ۱۳ خازتا عارتها 
کتماس ۷ ۸ ان عبدة ألى عبيدة 
ا 5 + فا اسطای ۱ طا ۱ 
الروم 3 عورا و ذ! اسطاعوا 
الدانیة 5 آخرسطر الثعال" الشمال 
واما ما وعلق ٤۸‏ ن يزيد ین زید 
:۰۷ | ۳۹۰ ۲۱ جریر جرير 
وحستما ۵۹ ۱ طهامك” طمامع" 
ابن أن بكرة عن آي بكرة| ۸ء ٣‏ بجزة رة 
عن أبية عن سعيد ۸ و فلة قله 
خن ۹ مد لم ہے دنا ود انا أبو آجد 
قال فوم عاد دا سفیان عن أبى سای عن 
Srl‏ الأسود عن عبد .أله رضى الله عنه قال 
قران + ترا ای ب : فهل من نکر » 
ی دس با عصاء ع أا عءصاه وطل ار غ طول 
e ۱۳ ٩ ۳۳۸۸‏ وب اخجر عمل لاو 
CSN‏ لوی حچر » وی حجر .حنی آتهی 
ذر الى ملا من بنى اسراثیل فرأوه عريانا 
جات ۱ ۲۰ الوق تلومنی غل 
مایجتی 7 ۲١‏ مرو بن هة عار بن مرة عن مرة 
امد ۰ ۱ اال قرله فتمنام الى دين 
فكهرا - ال قوله - وهو ملم 4 فال مجاهد : 
فليبتكن مذن ۰ الشعون : الموقر . 9 فلولا 
2 أنه كان من المسبعين» الآية «(فتيذناء 
9 بالعرأء) بوجه الأرض «وهو سقيم ٠‏ 
أن صفيرة ۱ ودا هلبه شجرة من يقطين > من 
8 عير ذات أصل ء الدباء ووه ٠‏ 
الفخار < وأرساناء الى ماد آلف أو 
عمارة” رون » فآمنوا عنام الجن > 
3 
۴41۱ 0 ۲ ية ية 
عن مبسرة ۷ ۱۷ الارضة الأرضة” 


م اه 
يف vL‏ 

سے( 
٤‏ كه 
6 سم 2 


2 »م 


۱ شن 
< ۶۸۸ ه مس | 2 
تب ری 
ماما اف جمد عی‌تن جر السفلاد 


ساچ 


۸۵۲-۷۲ هد 
طبه مزيّة بفرس ايك سا رمق بط ی 


Ere 
یناپ نز رة فة‎ 


تاد بكلة الشريَة بلرتاض 
ملس اه لاه اطع 


وق ال لیب 


فهرس أساء کتب صحیح البخاري 
على ترتیب حروف العجم(* 


۷- الإجارة (ج 4) ٩‏ الحدود ج01 ٠‏ الغسل ۱( 
۳- الأحكام (ج۱۳) 4١‏ الحرث والمزارعة ‏ (ج ه) 4 الفتن (ج۱۳ 
- أخبار الاحاد ۱۳ 8" الحوالة ج4) 8 الفرائض ۱ 
۷۸- الأدب ج ۱۰ 5 - الحیض ج02 ۷ فرض الخمس ( 
۰- الأذان ۲( ۰- الیل 0۲ ۲- فضائل الصحابة ‏ (ج9) 
88 استتابة المرتين ‏ (ج۱۲) ٤‏ 4- الخصوعات (ج ه) 5 فضائل القران و 
1 الاستسقاء ج02 ۷ الخمس ج 4 فضائل المدينة 4 
۳ الاستقراض ‏ . (ج۵) ۲- الخوف ج02 ١‏ فضل الصلاة ۳( 
ل الاستعذان (ج۱۱) ۰- الدعوات (ج۱۱) 7 القدر (ج۱۱) 
۷- الأشربة ۹ ۷- الدیات ۲ 5 الکسوف , 2 
۷۳- الأضاحي (ج ۱۰) ۲ - الذبائح والصيد (ج 4( 4 کفارات الایمان (ج۱۱) 
۷١‏ الأطعمة ۱ 4 ۱ الرقاق (ج ۱۱) ۹ الكفالة (ج (٤‏ 
٩‏ لاعتصام بالسنة (ج۱۳) 48 الرهن ج62 ۷۷- اللباس ج۱۰) 
۳ الاعتکاف (ج (٤‏ 4 ال زکاة بج ۵ اللقطة ج ه) 
۹ الاکراه (E)‏ 1 سجود القرآن ج02 ۲- ليلة القدر (ج (٤‏ 
۰- الأنبياء بج اسم جع ۷- المحصر جع 
۲ -الإيمان ج ۲- السهو ج60 هال المرضی ۱ 
*ه الأيُمان والنذور ‏ (ج١١)‏ 7 السیر ج 4١‏ المزارعة (ج °( 
۹-بدء الخلق ج ۲ الشرب والمساقاة ‏ (ج ه) ۲ س المساقاة ۰ 
۱ سبدم الوحي (ج۱) | 4۷-الشركة (جه) | 45 المظالم (ج (٥‏ 
٤‏ البیوع جع 4 - الشروط جه) 14" المغازي (ج ۸-۷) 
۱- التراویج (ج (٤‏ 5 الشفعة ج22 5 المكاتب جم 
۱ التعبیر ج ۱۲( ۲ هس الشهادات ج06" 5١‏ المتاقب (ج (٦‏ 
6 تفسیر القرآن (ج۸) ۸ الصلاة ج00 ۳ مناقب الأنصار ‏ (ج۷) 
۸- تقصیر الصلاة ۲ ۳ الصلح ج60 ٩‏ مواقيت الصلاة ۲( 
4 التمني ۱۳ ۰- الصوم ج 4) ۳ التذور (ج۱۱) 
8 التهجد ۳( الا الصید رج 8 التفقات ٩‏ 
۷- التوحید ۱۳ 4 الطب ج00 ۷ التکاح ج۹( 
۷ التيمم ج02 ۸- الطلاق ج04 ١ه‏ الهبة ج62 
۸ جزاء الصيد (ج (٤‏ ۹ العتق جه) 6- الوتر ۲( 
8ه الجزية والموادغة ‏ (ج6) ۷۱- العقيقة (ج ١‏ الوحي هلق 
1١‏ الجمعة ج22 ۳ العلم ج00 هه الوصايا ج60" 
۳- الجنائز (ج ۳( 5 العمرة ج( 6 الوضوء 420 
*۵- الجهاد والسير ج06 ١‏ العمل في الصلاة ‏ (ج۳) 6۰ الوكالة جع 


(*) وضعتا هذا الفهرس وفق العجم الفهرس لالفاظ احدیث, وفیه الاشارة إلى رقم الکتاب والمجلد الذي يحتوي عليه . وقد وضعنا على غلاف کل مجلد 
أرقام الکتب التي يحتوي علیها تسهیلا للقاری». وال الوفق. (بوسف المرعشلي) 


رل دوي 


۱ - اسب نا اصحاب التو ی لس بسا 

۹ -- ما على" بن عبد الله دا سفيان” هن عرو قال معت جار بن عبد الو رضى ال عنهما 
يقوله حدثنا أبو سميد ری قال : قال رسول ل ل رای على الناس _ زمان ؛ يزو فام" من الناس » 
فيقولون : :فم من صاحب" شوه ان و عله ؟ فیقولون هم : دنم فیفخ م ۰ ؟ يأ لاس زمان نیز 
من ای یال : فیک من صاحنب أصحاب" رسولو ام یقولون : نم نتم 2 م بآ على 
الناس زمان” يعزو 0 من > الناس فیقال : هل فیک من صاحب من صاحب أصحاب رسولو ان به ؟ یقولون 
نم نت لم » 

۰ س شا إسحاق حد قدا ال أخبرنا شمبة عن أفى رة مت زهدم بن مر برقال معت 
مه بنج : قل رسول ان بإ د خير تفن »)ان نیم » م الذين 

مهم . قال عم رال" : فلا آدری أذک” مد قر فرنین أو ثلاث . م م ان 1 بمدک قوماً يشبدون ولا : بسنشهدون 
0 عون » وينلارون ولا و 

0١‏ - وشا عد بن كثير أخبرنا سفیان عن منصور رعن إراهم” مد من عب اله رض لله 
مه ابی وَل قال « خی او قرف » ثم" الذين يونم »ثم الذين يو نهم 1 مج » قوم م أسبق” شهادة 
أحدم ۽ ييه ) وكين 4 شرا نه » . قال قال ابراهيم : وكانوا يضر بوننا على الشهادة والعود وحن صنار 

قوله ( باب فضائل أصماب دسول الله بچ أى بطر بطريق الاجال ثم التفصيل ۰ أما الإجمال فیشمل جیعپم » لكنه 
أقتصى فيه على شیء ما بوافق شرطه . وأما اتفصیل فلن ورد فيه شىء مخصوصه على شرطه . ومقط لفظ د پاپ » 
من دوابة ألى ذر وحده : قوله ( ومن تحب انیب أو رآه من الملمين فو من آحابه) مش أن اسم صعية الني 
ب مستحق ان به أفل مابطلق عليه اسم حبة لغة وان كان العرف مخص ذلك ببعض الملازمة .للق أب 
على من رآه رؤية ولو على بعد . وهذ! الذى ذكره البخارى هو الراجح ٠‏ إلا أنه هل يشترط ف ای أن يكون 
حيث بیز مارآه | و یکن ,هجرد حصول الرؤية ؟ محل نظر اي اسرد او 
ذکروا مثل عمد بن أبى بكر الصديق » ونما ولد قبل وفة النى ب بثلائة آشبر وایام, کا ثبت فى الصحیح أن 


1 ۴ - کتاب فضائل الصحابة 


آمه آسیاء بنت عیس ولدته فى حجة الوداع قبل أن بدخلو! مكة » وذاك في أواخر ذى القعدة سنة عشرمن الهجرة » 
ومع ذلك فأحاديث هذا الضرب می‌اسیل » والخلاف الجارى بين امور وبين أب امن الاسفراینی ومن وافقه على 
رد ااراسیل مطلقا حتى مراسیل الصحابة لاجری فى أحاديث هؤلاء لان أحاديثهم لامن قبيل مراسيلكبار التابمين ولا 
من قبیل مراسيل الصحابة الذین سمءوا هن النى » وهذا ما ياغز به فيقال : صابى حديثه مرسل لايةبله من 
يشبل مراسيل الصحابة . ومئهم من بالغ فكان لایمد فى الصحا بة إلا من صعب الصحبة العرفية » يا جاء عن عاصم 
الأحول قال « رأى عبد الله بن سرجس دسول اه > غين أنه لم يكن له بة » أخرجه آحد » هذا مح کون 
امم قد دوى عن عبد الله من سرجس هذا عدة أحاديث » وهی عند مس و آععاب الستن » وأ كثرها من رواية 
عاصم عنه ٠‏ ومن جملتها قوله ان النى بل استغفر له . فیذا رأى عاص أن ااصحای من يكون کعب الصحية المرفية » 
وکذا دوى عن سعيد بن السیب أنه كان لایمد فى الصحابة إلا من آنام مع النى بل سنة فصاعدا أو غزا ممه 
غزوة فماعدا ‏ رالعمل على خلاف هذا القول ام اتفقوا على عد جمع جم فى الصحابة لم جتمعو! بالنى له إلا 
فى حجة الوداع ومن اشترط الصحبة العرفية أخرج من له رژ بة أو من اجتمع به لمكن فارقه عن قرب » کا چاه 
عن ار تيل له: مل بق من أععاب النى مَل غيرك ؟ قال : لاء مع آنهکان فى ذلك الوقت عدد كشين من لقيه 
هن الأعراب . ومنهم من اشترط فى ذلك أن یکرن حين اجتماعه به بالغا › وهو مردود أيضا لا نه خرج مثل اسن 
إن على ونحوه من أحداث الصحابة » والذى جزم به البخاری هو قول أحد واججرور من اللدئين وقول البخارى 
و من المدليين » قيد مخرج به من صحبه أو من رآه من الکفاد » فأما من أسلم بعد موته متبم فان کان قوله « من 
المسليين » الا خرج من هذه صفته وهو المعتمد . وبرد على التعريف من به أو رآه مؤمنا به ثم آرتد بعد ذلك 


أ بعد ال الالام ا 


وم يعد إلى الاسلام فاه لیس عوابا اغاق . فی أن زاد قمه 


ان نزاد لفو وات قل اللا توق وقع فى سند آحد حد دق 
ربيعة بن أمية بن خاف الى وهو گن الف الفح وشهد مع رسول الله يلل حجة الوداع و حدث عنه بعد مونة 
م لحقه الخذلان فلحق فى خلاية شمر بالروم و:نصر بسبب شىء أغضبه » و اخراج حديث مثل هذا مشكل » و لعل من 
آخرجه لم بقف على قصة ار تداده والله عل . فلو ارتد ثم عاد إلى الاسلام لکن لم یره ثائيا بعد عوده فااصحیح آنة 
معدود فى الصحابة لاطبای انحدئین على عد الاشعث بن قيس و نحوه من وقع له ذلك » واخراجپم أحاديثهم ف 
السانید » وهل مختص جميع ذلك ببى آدم أو م غيرم من امقلاء ؟ محل نظر ء أما الجن فالراجح دخولم لان 
انى ربمت الهم قطما . وهم مكامون . فيهم المصاة والطائمون » فن عرف اه مهم لإيقبغى التردد فى ذكره 
فى الصحا بة وان كان ابن الأنير عاب ذلك عل ألى مومى فلم بستند فى ذلك إلى حجة , وأما الملائكة فیتوقف عدم 
فم على ثبوت بمثته اليهم , فان فيه خلافا بين الاصو لبین »حتى نقل بعضيم الاجماع على ثبوته » وعکس إعضيم » 
وهذاكله فيمن رآء وهو فى قيد الحياة الدثيوبة » أما من رآه بعد موته وقبل دفنه فالراجح أنه ایس بصحای والا 
لد من اتفق أن برى جسده المكرم وهو فى تبره المعظم ولوق هذه الاعصار ؛ وكذلك من كشف له عنه من 
الأولياء فرآه كذلك على طريق الكرامة » اذ حجة من أثبت الصحية ان رآه قبل دفنه أله مستمر الیاق وهذه 
الحياة ليست دنيوية وما هى أخروية لاتتعاق بها أحكام الدنيا » فان الشهداء أحياء ومع ذلك فان ال حکام المتعلقة 
بهم بعد القتل جارية على أحكام غيرم من الوتى » والله أعل . وكذلك المراد جذه الرؤية من انفقت له من تقدم 
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شرحه وهو يقظان » أما من رآه فى المنام وان كان قد رآه ةا فذلك ها برجم إلى الامود المعنوية لا الاحکام 
الدنيوية فلذلك لایمد ابيا ولا يحب عليه أن رع مل-ما أمىم به فى تلك الالة والله اع ٠‏ وقد وجدت ماجزم بة 
ایذاری من آعررف اام حا فى كلام شيخه على بن الدیی؛ فقرأت ى ااستخرج لای القاسیم بن ملده » لسنده إل 
أحد بن سيار الحافظ المروزى قال : سممت أحد بن عتبك يقول قال على بن المدينى : من صمب النى از أو رآه 
ولو ساعة من تهاد فهو من أعماب النى ري ؛ وقد بسطت هذء المسألة فيا جعته من علوم الحديث » وهذا القدر فى 
هذا المکان كاف . ثم ذكر الصنف فى الباب ثلاثة أحاديث : أحدها حديث جایر بن عبد لله عن آي سعيد ؛ وهو 
من زواية ای عن صما . قوله (يأنى على الناس زان فيفزز فثام ) بكر الفاء ثم تحتائية يهمزة» وحک فيه 
ترك الحمزة أى جاعة » وقد تقدم ضيطه فى د باب من استعان با ضعفاء » فى أوائل الجباد » ويستفاد منه بطلان 
قول من ادعى فى هذه الأعصار المتاخرة الصحبة لان اد يتضمن استمرار الجباد والیموت إلى بلاد الکفار وأتهم 
سآلون : هل فيكم آحد من أصمابه ؟ فيقولون لا + وکذاك فى التابمين وق أتياع التابمين » وقد وقع كل ذلك فبا 
معنى وأ نقطعت البعرث عن بلاد الکفار ق هذه الأعصار » بل انمکس الحال ق ذلك عل ماهو معاوم مشاهد من 
مدة متطاولة ولا سيا فى بلاد الاندلس » وضيط أهل الحديث آخر من مات من الصحابة » وهو عل الاطلاق » 
أبو الطفيل عام بن واثلة الليثى کا جزم به مسل فى صويحه » وكان موته سثة مائة وقيل سنة سبع ومانة وقيل سنة 
عشر ومائة » وهر مطابق لقوله يلقع قبل وفاته بشبر «على رأس مائة سنة لايبق على وجه الارض من هو علما 
اليوم أحد » ووقح فى رواية أبى الزبير عن جابر عند مسل ذكر طبقة رابعة ولفظه « يات على الناس زمان يعت 
منهم البعث فيقولون انظ رو اهل يحدون فيكم أحدا من أصواب النى ولاز ؟ فيوجد الر جل فیفتح لم ۰ ثم يبعث البعث 
ای فوقولون انظرو! ‏ إلى ان قال ثم يكون البعث الرابع » وهذه الرواية شاذة , وأكثر الروايات مقتصر على 
الثلاثة 6 سأوضح ذلك فى الدبی الذى بعده . ومثله حديث واثلة دفعه و لائزالون خير مادام نیع من رای 
وصاحبی » والله لازالو ن خير مادام ف من رأى من رآ ی وصاحيى » الحديثك آخر جه ابن آد شيية وإسناده 
حسن . الحديث الثانى » وله ( حدئنا (عق ) هو ابن راهويه و بذلك جزم ابن السکن وأبو نعم فى ه الستخرج » 
والنضر هو ابن شیل وأو جرة باجم والراء صاحب ان عباس وحدث هنا عن تابعى مثله له ( غي آمی 
قر ) أى اهل قرف » والقرن أهل زمان واحد متقارب اشترکوا فى أ من الأمور القصودة » ویقال إن ذلك 
مخصوص ما إذا اجتمعوا فى زمن نی أو رئيس جمعهم عل ملة أو مذمب أو عل » ويطاق القرن على مدة من 
الزمان » واختلفوا فى تعدیده! من عشرة أعوام إلى مائة وعشرين كن لم أر من صرح بالسبعين ولا يمائة وعشرة» 
وما عدا ذلك فقد قال به قائل . وذكر الجوهرى بين الثلائين والعّانين . وقد وقع فى حديث عبد الله بن بسر عند 
مل مايدل على أن القرن مائة وهو الشپور , وتال صاحب الطالع : القرن أمة هلكت فل يق متهم أحد : وثرتت 
المائة فى حدیث عيد الله بن بسر وهی ماعند ‏ کثرأهل العراق » وم يذكر صاحب د الحم » المذسين وذكر من عشر 
إلى سیمین ثم قال : هذا هو القدر الماوسط من أعمار أهل كل زمن » وهذ! اعدل الافوال ويه صرح ان الاعرای 
وقال : انه مأخوذ من الاقران » وعکن أن حمل عليه الغتلف من الاقوال المتقدمة من قال إن القرن أربمون 
اصاعدا . أما من قال انه دون ذلك فلا بلتم على هذا القول واه أعل . والمراد بقرن النى بي فى هذا الحديث 
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الصحابة » وقد سبق فى صفة النى يلج فوله « وبعش فى خير هرون بی آدم » وف دواية برينة عند أحمد د یں 
هذه المة القرن الذين بشت فیوم » وقد ظور أن الذى بين البمثة وآخرمن مات من الصحاية مائة سلة وعشرون سنة 
أو دوئها أو فوقها بقليل على الاخثلاف فى وفاة أبى الطفيل » وان اعتير ذلك من بعد وفانه يت فيسكون مائة سنة 
أو تسعين أو سبغا وتسعين » وأما فرن التابمین فان اعتبر من سنة مائة كان نحو سبعين أو مائین , وأما الذين 
بعدم فان اعتبر منباكان نحوا من خسین ۰ فظپر بذلك أن مدة رن "ختلف باختلاف اعبار أهل كل زمان وا 
اعل . واتفتوا أن آخر من کان من انباع التابعين من قبل قوله من عاش إلى حدود العشرين ومائتین » وف هذا 
الوقت ظپرت البدع ظبورا فاشيا » وأطلقت المعترلة السنتبا » ورفعت الفلاسفة رءومها» وامتحن آمل الع 
ليقولوا مخلق القرآن » وتغيدت الأحوال تغيرا شديدأ » ولم بزل الام فى نقص إلى الآن » وظبر قول ب «ثم 
يفشو الکذب » ظبودا بينا حى بشمل الأقوال والانعال والعتقدات واه الستمان ٠‏ قوله ( ثم الذين يلوم ) 
أى القرن الذى بعدم وم التابمون ( ثم الذين بلونیم ) وم أنباع التابمين » واقتضى هذا الحديث أن تکوت 
الصحابة أفضل من الا بمين والتابمون أفضل من أتباع التابعين . لكن هل هذه الأفضلية بالنسبة إلى الجموح أو 
الأقراد ؟ غل بحث » ول الثانى نحا ابموز » والول فول ابن عبد الد » والذی نیز أن من قائل مع النى ب 
أو فى زمانه بأمره أو آنفق شیثا من ماله بسببه لا يعدله فى الفضل أحد بعده کائنا من کان ؛ وأما من لم بقع له ذلك 
فهو محل البحث » والاصل فى ذلك قوله تءالى ( لابستوی منک من أنفق من قبل الفتح وقائل » آولئك أعظم 
درجة من الذين أنفقوا من بعد وقائلو! > الآية . واحتج ابن عبد ابر يحديث « مثل أمتى مثل المطر لایدری أوله 
خر آم آخره » وهو حدر حسن له طرق قديرئق ما إلى الصحة » وأغرب النووی فعزاه فى فتاويه إلى مسند أبى 
يعلى من حديث نس باسناد ضعیف » مع أنه عند الترمذى باسناد أقوى منه من حديث انس » وه أبن حبان 
من حديث عبار » وأجاب عنه النووى بما حاصله : أن المراد من یشتبه عليه الحال فى ذلك من أهل الزمان الذين 
يد دكون عیسی بن مرحم عليه السلام و يرون فى زمانه من ا خير والبركة وانتظام کلة الاسلام ودحض كلة اللكفر » 
فيشتبه الحال على من شاهد ذلك أى الرمانین ير » ومذا الاشتباه مندفع بصریح قوله يلم د خير الفرون قرت » 
والله عم . وقد روی ابن أنى شیبة من حديث عبد الرحمن بن جہیں بن نفير أحد التابعين باسناد حسن قال : قال 
رسول الله رم د ليدركن السیح أقواما انهم مثلم أو یں ۔ ثلانا ‏ ولن مخزی الله أمة آنا آوفا والسبح آخرها . 
وروی أبو داود والترمذى من حدبث أنى ثعلية رفمه د ثأقى أيام تلعامل فیپن آچر مسین » قيل : متهم أو منا 
بارسول الله ؟ قال : بل منک » وهو شاهد لحديث د مثل أمتى مثل المطر» » واحتج ان عبد الب أيضا محديث عمر 
دفعه « آفضل الخلق إمانا قوم فى أصلاب الرجال يؤمنون بى وم يروق» الحديث أخرجه الطيا لسى وغيره» اکن 
إسناده ضعيف فلا حجة فيه . وروی أحمد والدارى والطیرای من حديث أبى جمة قال « قال أبو عبيدة : پارسول 
الله , أحد خير منا ؟ أسلينا معك , و جاهدنا معك . قال : قوم یکو نون من يعدم يؤمنون فى وم بروی» وإسناده 
حسن وقد یح الاک . واحتج أيضا بأن السبب فى کون القرن الأول خير القرون أتهم کانوا غرباء فى إيكانهم 

ثرة الكفار حينئذ وصيرم على أذاثم و سکیم بدینهم ؛ قال : فكذلك أوأخرم إذا أقاموا الدين وتمسكوا به 
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بح تس یسح ات دی هک ج تست 
وصبروا على الطاعة حين ظرور الماصی والفتن کانوا أيضا عند ذلك غر باء » وزکی اعباهم فى ذلك الرمان ڳا زکت 
آعمال أو لتك ٠‏ و بد د له مارواه مسلعن أبى هر برة رقعه د بدأ الاسلام غریبا وسیعود غریبا کا بدا فلویی للفرباء» 
وقد عقب کلام أبن عيد ابر پان مقتعنى كلامه أن يكون فيمن یی بعد الصحابة من يكون أفضل من بعض الصصابة , 
وبذلك صرح القرطي ؛ لکن كلام ابن عيد الر ليس على الاطلاق فى دق جع الصحابة , فانه صرح فىكلامه باستثناء 
آهل بدر والحديهية . نم والذى ذهب اليه اجخرو رأن فضيلة الصحبة لایمدفا عمل إشاهدة رسول اقه َل . وأما من 
أتفق له الذب هنه والسبق اليه بامجرة أو النصرة وضبط الشرع التلق عنه وتبليغه لمن بعده فانه لايعدله أحد من 
بأ بعده » لآآنه ما من خحصلة من الخصال المذكورة إلا والذی سبق بها مثل جر من عل بها من بعده ‏ فظورفضاوم . 
ومحصل الزاع يتعحض فيمن لم صل له إلا جرد الشاهدة كا تقدم » فان جع بين مختلف الاحادیث المذكورة كان 
متجبا » على أن حديث « للعامل میم أجر سين منک لایدل على أفضاية غير الصحابة على الصحابة ؛ لآن جرد 
زيادة لاجر لایستازم ثبوت الأفطلية المطلقة » وایضا فلا جر إتما يقع تفاضله بالفسبة الى ما عائله فى ذلك العمل 
قاما ما فاز بة من شاهد النى يِل من زيادة فضيلة المشاهدة فلا يمدله فيا أحد » فبرذه الطريق عکن تأويل 
الاحادرث تقد وأما حدیت أبى جومة لم ثافق الرواة على أمظ » فد رواه pe:‏ بافظ الخيرية کا ققدم » 
ورواه إعضهم بلفظ «قاثايا رول الله هل من قوم أعظم منا أجراء ؟ الحديث أخرجه الطبراق و اسناد هذه الرواية 
أقرى من اسناد الرواية المتقدمة » وهی توافق حديث ألى لعلبة > وقد تقدم الجواب عنه وانه أعل . قول ( فلا 
أدرى أذكر بعد قرئة قرئين أو ثلاثة ) وقع مثل هذا اكك فى حديع ابن مسعود وأبى هريرة عند مسل » وق 
حديث بريدة عند أحمد » وجاء فى أكثر الطرق بغير شك »متها عن النمان بن بشید عند أجدء وعن مالك عند 
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مم 
ووقع فى رواية اطیرانی وسموية مايفسر به هذا السؤال » وهو ما أخرجاه من طريق بلال بن سعد بن تیم عن أبيه 
قال قلت : يارسول اه أى الناس خير ؟ ققال : أنا وقرف » فذكر مثله . وللطيا لبى من حديث عبر رفعه م شیر 
أمى القرن النى أنا منهم » ثم الما » ثم الثالك » ووقع فى حديث جمدة بن هييرة عند ابن أبى شيبة والطبراى 


مسل عن عاثشة « قال رجل : پادسول الله أى الناس غير ؟ قال : القرن الذى آنا فيه 


ای »مم الثالف » 


بات القرن الرابع و لفظه م خير الناس قر ء ثم الذين يلوتهم » ثم الذين يلونهم ‏ ثم الذين يلونهم » عم الآخرون 
أردأء ورجاله قات » إلا أن جمدة تلف فى صحبته والله أعل ٠‏ قوله (ثم ان بعدم()قرما) كذا لاک و لبعضهم 
«قوم» فیحتمل أن يكون من الناسخ على طريقة من لا يكتب الالف فى النصوب » و حتدل أن نکون « ان» تقرريرية 
معن لهم وفه ہمد وتكلف . واستدل بهذا الحديث على آمدیل آهل القرون الثلاثة وان تفاوتت منازفم فى الفضل » 
وهذا ول على الغالب وال كثرية » فقد وجد فیمن بعد الصحابة من القر نين من وجدت فيه الصفات المذكورة 
المذموءة لکن بقلة ٠‏ بخلاف من بعد القرون الثلاثة فان ذلك كثر فيهم واشتبر » وفيه بيان من ترد شهادتیم دم 
من اتصف بالصفات المذكودة » وإلى ذلك الاشارة بقوله د ثم بفشو اللكذب » أى بكثر . واستدل به على جواز 
الفاضلة بين الصحابة قاله المازرى » وقد تقدم باقى شرحه فى الشهادات . الحديث الثالك حدیث این مسعود فى العنی 
وقد نقدم فى الشمادات سندا ومتنا » وتقدم من شرحه هناك مایتعلق با لشهادات » وال آعم 
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۲ - بإصيست مناقب الپاجرین وفضلهم 
منهم آبو بکر عبد الله بن أبى فحافة التیی رضى ال عنه 
وقول ال ای [ المشر ۸ ]:( ناه ااجرین ان" آخرجوامن ديارم وأموللمتیتفون" فطل من 
اله ورضوانا وینعرون اله ورسوله » أولئلكة م الصادقون 4 
وقال [ التوبة ٠٠‏ ] : (اإلأ روم ققد نصرة الله - إلى قول - إن الله سنا ) 

قالت عائشة” وأبو سعيد وان عباس, رضی الل عنهم « وکان آبو بكرر مع الائ مق فى الفار » 

۲ - | عبد اہ بن رجاء حداقنا (سراثیل عن ألى إسحاق” هن التراو قال « اشتری أبو بكر 
رفی الله عنه من عازب رحلا لعشم وره ؛ قال أبو بكر لمازب : "م الراء نحل إلى رحلىء فقال 
عازب": لام حتی حدقا كيف دعت" أنت ورسول اللو َه حين حرجا من مک و الث ركونة لبون . 
قال : ارتحلنا من مكة فأحیینا - أو سرینا - لیلد ويومنا حى انا وقام الم الظهيرة » فرمیت" بتصرى هل 
آری ین ظل_ فاوی إلبه » ناذا رة أيئها » فرت بقية ال فسويئه » نم فرشت ان و فيو » 
تم قات 4 : اططلیم با نی الله » فاضطجم” ای ولمم نطلفت أنظ” ماحولى : هل أرى من الطب أحداً ؟ 
قاذ نا براعی عنم سوق غنسة” إلى الصخرة » برید من الذى اردنا » فا" نقلت؛ له : لمن أنت يأغلام ؟ ال 
جل من ریش سا ره » فقات : هل فى تم ين أبن ؟ قال : تم . قلت : فول أذت حاليب لا ؟ 
قال : فم . فمر ه فاعتتل شاة من تنو نم" امه أن بتفض" صَرْعها من ار امه أن اش كزيه 
قال هسکذا » ض رب إحد ىكدَيد بالأخرى' غلب لى كثبةٌ من لبن » وقد جات ارسول اله يله إداوة على 
فهاخر قه» فصیبت على ان حتی برد أسفله ‏ فانطلقت به إلى الى" يلق فوافته قد امتیفظ » فقلت : اشرب 
پارسول الله» شرب حتی رضيت . لم قلت : قآ ارحیل يارسول اڅ ء قال : بل . فارحنا وققوم 
#طلبوفاء فل يدركنا احد" مهم غير مثراقة بن مانك بن جلثم على قرس له » قلح : هذا لطاب قد لقنا 
پارسول الله » فال : لامرن » إن الله معنا . ( ر حون 4 بالشی »3 تشر حون ) بالغداة 

۳ - وشا دی" نان حدثنا هام عن ابت عن آنس عن ای بكر رضی اش عنه تال« قلت 


۶ 


الدئ اش رأنا فى لفار : لو أن أحدّم نظ تحت قد‌میه لابعر نا . فقال :ماطتك پا آبا بكر باثنين 
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۹ ۳٩۹۵۳ - ۲۹۵۲ الحديث‎ 


4 الا « 

[ اخدیث ۳۹۰۳ ب طرقاء فى : 195۴۳۰۲۹۷۲ ] 

قو ( باب منافب المباجرين وفضلوم ) سقط لفظ د باب من رواية أنى ذر » والراد پالپاجر ین من عدا 
الاتصار ومن سل يوم الفدح و و جرا فاامحاة من هه الهيكية ثلاثة اصزاف .و الانصار م الاوس والاريج 
وحفازم و دو دالیم قله شم أ و یکر صد الله بآ فا النیسی ) كنا جرم بأن امم ألى بكر عبد أله 
وهو آلشهور » وبقال كن امه قبل الاسلام e‏ الدكمية ركان سی ۳ lale‏ » واعتاف 7 هو ام 4 اصل 
آو قبل له ذلك لانه ليس فى آسبه مایم اب به ای لدم فى الخير رةه إلى ااسلام أو قيل له ذلك ل أو لان 
آمه كان لايميش ۵ا ولد فلا ولد استقبلت به البيت فقالت اللهم هذا عتيقك من الوت أو لان النی ‏ بشره بأن 
لله أعتقه من النار » وقد ورد فى هذا الآخير حديث عن عانهة عند الترمذی » وآخر عن عبد الله بن الزبيد عند 
الزار » و حه ان حران وزاد فيه د وکان اه قبل ذلك عيك ا بن عمال » وعمان امم آي قحافة لم تلف فى 
ذلك مالم ختاف فى حكنية الصدیق ولقب الم ديق لسيقه إلى تصدیق النى بل » وقيل كان ابتداء آسمیته 
بذلك صبيحة الإسراء وروی اطرای »ری حديث على م ازه کان عل ف أن الله أنرل! سم ا يكن .من 
اسیاء الصديق ۽ رجاه ثقات . وأما تسبه فپ عبد الله ن عثهان بن عاس بن عرو بن کمب ب سك ین تیم بن مرة 
بن کب بن اؤى بن غا أب ٤‏ جتمع مع 9 مي ف رة بن کسپ » وعدد آبائیما إلى مرة سواء »وم آن بكر 
سلى و تکنی آم ای بت صخر ۳ بن عادر إن مرو الاذكرر : أسلت وهاجرت » وذلك معدود من 
مناقبه , لاله اتنظم اسلام و به رجيم أولاده . یه ۱ وقول الله عر وجل لإ الفقراء المواجرين > الآبة ) سافبا 
الاصيلى وکر عة إلى قو ره رم لس ادقون ) وآشار الصف ذه الاة إلى ثبوت فضل المباجر بن لا اشتمات عليه 


عمق مر 


من أوصافهم الجميلة وشبادة الله مالل لم 9 .وه إ وقال الله تعالى لإ الا تتصروه فقد نصره الله ) الأ 
ساق فى روابة الاصیی وکر عة إلى ل قول ل أن الله معنا ) راشار الصنف ما الى ثبوت فضل الا نصار فام 0 ١‏ 
الأمرق نصره ؛ وكان فصر اله له فى حال التو جه إلى المددينة حفظه من أذى للشركين !لذين اتیموه ایردوه عن مقصده . 
وق الاية أيضا فضل أ بكر الصديق لاه انفرد جذه النقبة حيث صاحب رسول اله يليه فى تلك السفرة ووتاه 
پغسه کا سيأىء وشبد ات له فها a‏ هيه . 7 ( وقالت عالشة وأبو سعيد وابن عياس : کان أبو بكر 
مع النی ل ف الغاد) آی للا عر جا من مك إلى المديزة » حدیت عائفة سيأتى مطولا فى ه باب الحجرة إلى الدینة » 
وقيه وم لمق رسول الله بک راب بكر بغار فى جبل ثور » الحديث . . وحديث أَنى سعيد أخرجه ان حبان من 
طريق أبى عوأنه عن العش عن أبى صا عله ق قصة بہت أفى بكر إلى المج . وقمه د فقال له رسول الله tf‏ :أت 
۳ تی وصاحى ف الغار » الحديث » وحديث أبن عراس فى تفر براءة فى قصة ان عراس مع ابن الزبير » وفيها 
قول ان عباس و وأمأ جده قصاحت القارء ميد ابا بكر ولان عباس حديث آخر لعل ۳ بالراد , أخرجه 

أجن ولاک من طر ا ععرو بن میمون عنه قال و کان المشركون رمون علا رخ يظا نون أنه انی بل ء جا أبو 
۳۹ فال : با رسول الله » فهال له على : إنه (تطاق > تو بثر ميعون قاد رکه ؛ قال فانطاق و بكر قدخل ممه الفار » 
الحديث . و اصله فى الترمذى والاسای دون القصود منه هنا . ودوی الماحكم من طريق سعمد بن چبير عن ان 


م وج ۷ ۵ قح الارى 


۱۰ ۹ کناب فضاال الصحا بة 


هباش فی قوله تعالى ( فأ نزل الله سكينته عليه ) قال دعل ی بکر » وروی عبد الله بن أحد فى ه زیادات السند » 
من وجه آخر عن این عباس قال : قال رسول ا ب د د و بكر صاحى ومژئنی فى الفار » الحديث » ورجله 
ثقات ٠‏ قوله ( حدثنا عبد الله بن رجاه ) هو الفدای بطم المعجمة وتخفیف الدال المهملة وبعد الالف ون بصری 
ثقة » وکذا بقية رجال الاسناد . وله ( فال عاذب : لاحت تحدانا ) كذا وقع فى روابة إسرائيل عن أبن مق » 
وقد 0 إعن بلفظ « فقال امازب : ابعث ابلك محمله معى » قال 
شملته ممه وخر ج ألى ينتقد گنه فقال له أبى : يا آبا بكرحدثنى » وظاهر هما التخا لف ء فان مقتضى دواية إسرائيل 
أن عازبا امتشع من رسال ولده مع أبى بكر حتى ی ی ی و وی شرط » 
ويمكن ابلمع بين الروابتين بأن عازبا اشترط أولا وأجابه أبو بكر إلى سؤاله » فلا شرعوا ف التو جه استنجز عازب 
منه ما وعده به من التحديث ففعل » قال الخطالى : سل بهذا الحديث من استجاز أذ الآجرة على التحديث ۽ 
وهو تمسك باطل » لان هولاء انغذرا التحديث بضاعة , وأما الى دقع بين عازب و أبى بكر فائما هو على مقتتضنى 
العادة الجارية بين التجار بأن أتباعيم حملون السلعة مع الشتری سواء أعطام أجرة آم لاء کذا قال » ولا دیب 
أن فى الاستدلال الجراز بذلك بمدا 0 قفه على آن عازبا لو استمر على الامتناع من [زسال ابنه لاستمر آنو 
بكر على الامتناع من التدديث + والله عل قله (فاذا آنا براع ) لم أقف على تسميته ولا على نسمية صاحب الم » 
إلا أنه جاء فی حديث عبد الله بن مسغود شىء تمك به من زعم أنه الراعی » وذلك فما آخرجه أحب وان حیان 
من طر بق عاصم ؟ عن زر عن ابن مسعود قال وکا نت أرعى غا لقة بن آن معط »فر ق رسول الله رل دأبو 
بكر فقال : باغلام هل من لبن ؟ قلت : نعم ولک کن مؤئن» امیت وها ساح أن یضر ب ارا لح 


البراء لان ذاك قيل له د هل أنت الب ؟ ۳ نی رهذا أشار بأنه غير حالب > وذاك حلب من شاة اقل 


وهذا من شأة لم تطرق ول تحمل » ثم ثم إن + فى بقية هذا الحديث مايدل على أن : قصته كانت قبل المجرة لقوله فيه « ثم 
أتيته بعد هذا فقلت : يارسول الله علدنى من هذا القول » فان هذا يشعر بأنباكانت قبل إسلام ابن مسمود » وإسلام 
ابن مسعودكان قدعا قبل الهجرة زمان » فبطل أن يكون هو صاحب القصة فى الحجرة , والته أعم ٠‏ له ( فشرب 
حى رضيت ) وقع ف دواة أوس عن خدج عن أبى اعم و قال أبو اسمن تكلم بكلمة والله ماسعتا من غيره» 
كأنه یعنی قوله د حتى رضيت » فانبا مشعرة بأنه أممن فى الشرب ‏ وعادته المألوفةكانت عدم الإمعان . وله ( قد 
آن الرحيل يادسول اله ) أى دخل وقنه » وتقدم فى علامات النبوة د فقال رسول اقه يك » ألم يأن: الرحیل ؟ 

قلت : إلى » فیجمع بانیم ما بأن يكون النی 9 بدا سل > فقال له أبو بكر پل ثم آعاد عليه بقوله « قد آن 
. الرحيل » قال اابلب بن أف صفرة : إا شرب نی و من لبن تلك لفنم نه کان <ينئذ فى زمن الکارمة ‏ ولا 
یعارضه حدیثه د لاحلين أحد ماشية أحد إلا باذ لآن ذلك وقع فى من التشاح 0 و الثانى مول عل النسور 
والاختلاس والاول ل بقع فيه ذلك بل فدم أبو بكر ؤال الراعی هل أنت الب ؟ فقال : نم م » کانه سأله مل 
أذن لك صاحب الثم فى حلا لمن برد عليك ؟ فقال : نم أو جرى على العادة المألوفة المرب ف إباحة ذلك والائن 
فى الحلب على المار ولابن السبيل » فكان کل راع مأذونا له 0 فى ذلك وتال الداودى :الما شرب من ذلك عل أنه 
این سبيل وله شرب ذلك إذا احتاج » ولا سیا النى بل . وأبعد من قال : نا استجازه لانه مال سربى» لآن 


الحديث ۳۹۸۷ - ۳۹0۳ ۷ 


تن ت یس 
لقتال ل يكن فرض بعد ولا أ بيت اغنام . وقد تقدم شىء من هذه الباحث فى هذه السألة فى آخر القطة ء وف 
الکلام على إباحة ذلك السافر مطلقا . وق احدیت من الفو اند غير ماتقدم : ضدمة التابع ار انتبوع فى یه 
والذب عنه عند نومه » وشدة حبة أبى بكر للنى وم وأدية معه وایثاره له على نفسه » وفيه أدب الا کل و الشرب 
واستحواب التنظيف لا يؤكل يشرب » وفيه استصحاب 1ل السفر کالاداوة والسفرة ولا يدح ذلك فى التوكل » 
وستاق قصة سراقة فى الحجرة مستوفاة إن شاه الله تمالى » وأوردها هنا غتصرة جدا وف علامات النبوة ثم منه . 
( ثبي ) : أو رد الاسماعيل هذا الحديث عن آی خليفة عن عبد الله بن رجاء شيخ البخارى فيه فزاد فى آخره 
د ومضی رسول الله بم وآنا ممه حتی أتينا الدينة ليلا » فتنازعه القوم أيهم ينل عليه » فذكر القصة مطولة » 
وسأذكر ما فما من الفوائد فى « باب المجرة » إن شاء الله تعالى . قله ( تريحون بالمشى , تسرحون بالغداة ) هو 
تیب قوله تعالى ( ولک ما جمال حين تريحون وحين تسرحون ) وهو تفسير أبى عبيدة فى « الجاز » وثيت 
هذا فى رواية الكشمجنى وحده , والصواب أن ثبت فى حديث عالسة ف قصة الحجرة فان فيه « ویرعی علها عا 
بن فهيدة ويريحهما علا » فبذا هو عل شرح هذه الفظ خلاف حديث البراء قل يحر فيه لمذه اللفظة دكن »وا 
تعالى اع ٠‏ قله (عن ثابت ) فى دواية حبان بن لال فى التفسير عن همام د حدثنا ثابت » . قل (عن أنس عن 
أبى بكر ) فى رواية حيان المذكورة حدثئنا أنس حدانی أبو بكر .وله ( قات لی وك وأنا فى الذار ) زاد فى 
دواية حبان ال کورة ه فرأيت 5 ثار المشركين » وق رواية موسى بن [سماعيل عن همام فى الحجرة د فرفعت رأمى 
ناذا أنا بأقدام القوم » . قوله ( لو أن أحدم نر تحت قدميه ) فيه جى« « لو » الشرطية للاستقبال خلانا لذكثر 
واستدل من جوذه بمجىء الفعل الضارع بمدها کقوله تعالى و لو بطیحک نی کشی من الاس لمنتم ) وعل هذا 
قیکون 34 دقرم على الغار » وعلى القول الآ کش يكون قاله بعد شیم شكر الل تعالى على صیانتهما مهم ٠‏ 
قوله و لو أن أحدم نظر تحت قدميه » فى رواية موسی « لو أن إعضهم طأطاً بصره » وفى دواية حبان « دقع 
قدمیه » ووقع مثله فى حدیت حبشی بن جنادة آخرجه ابن عبرا کر » وهی مشكلة فان ظاهرها أن باب الفار استتر 
بأقداميم »ولي س كذلك إلا أن عمل على أن المراد أنه آستتر يليا بهم ؛ وقد آخر جه مسل من دواءة حيان الذکورة 
بلفظ ولو أن أحدم نظن إلى قدميه أبصرنا تحت قدميه »وکذا آخرجه أحون عن عفان عن همام دوقع ق مغازی 
عروة بن الزبير فى قصة الحجرة قال « وأتى المشركون على الجيل الذی فيه الغاد الذى فيه انیم حى طاموا فوقه » 
ومع أبو بكر أصواتهم فأقبل عليه الحم والخوف » فعند ذلك يقول له الى وق لإ لاتحرن ان الله معنا م ودما 
دسول الله ي فلت عليه السكيئة » وی ذلك يقول اله عر وجل (اذ يقول اصاحبه لانعزن ان الله معنا ) الایق» 
وهذا يقوى أنه قال ما حديث الباب حرنثذ » ولذلك أجابه بقوله (لاتحرن) ۰ قله (ماظنك يا أبا بكر باثنين الله 
ثالئهما ) فى دواة مومى د فقال اسکت با أبا بكر ء اثنان الله الما » وقوله انان خی مبتد! عذوف تقديره 
ين اثنان , ومعنى ثالهما ناصرهما ومعينهما » وإلا قالله ثالث كل این بعلله, وستأقى الإشارة إلى ذلك فى تفسير 
براءة . وق الحديث منقية ظاهرة ای بكر » وفيه أن باب الغاركان منخفضا إلا أنه كان ضيقا » فقد جاء فى و السير 
للواقدى » أن دجلاكشف عن فرجه وجلس بول فقال أبو بكر و قد رآ نا يادسول الله . قال : لو رآ نا لم يكيف 
غن فرجه » وسيأقى ميد لذلك فى قصة المجرة إن شام الله تما | تفبيه ) : اشتهر أن حديث الباب تفرد به هام 


٢ ۱۳‏ کتاب فضائل الصا بة 


عن ثابت ؛ ومن صرح بذلك الزمذى ولاز ارء وقد آخرجه ابن شاهين فى « الافراد» من طريق جعفر بن سلمان 
من ثابت عتابعة همام » وق قدت له شاهدا من حديث بی بن جنادة , ووجدت له آخر دن ابن عباس أخر جه 
الاک فى « الا یل > 

۳ - باصیب قول الدية و « منوا الأبواب الا باب أبى بكر » قله ان باس عن البی يله 

۸ رگا د ان در حل" نا أبوعاس_ حد تن فیح قال حدنی سال أبو التضر عن بر ن 

مید عن أبى سعيئر اللذری رفی الله عنه قال « خعاب رسول الم بی الاس وقال : إن" الله تخیر عبد بین 
انيا وبين ما عنده » فاختار ذلك العبدث ماعند ال . قال فبك أبو بكر » فمَجبنا. لبسکائه أن بر رسوله 
ان 0 عن عبلر شر ان ردول را 2 هو اير وکان أبو بكر آعقمنا . فال رسول" ۳1 يلخ : 
إن" آمن ان س هل" فى صحبته وماله آبو بكر » ول وکت نذا تلیلا غير ری لاتخذت ابا بکر» ولعکن" 
اة الإسلام وموّته » لا يبةن" فى للسجد باب إلا سل » إلا باب أبى بكر > 

وله باب (قول الذي له : دوا الأبواب ۰ إلا باب أبى بك ر » قاله ابن عباس عن النى به) وصله اممف 
فى الصلاة بلفظ « سدوا عى كل خوخف که ذكره بالمعنى . وله (حدثنا أبو عاس) هو المقدی و (فليح ) هو 
ان سلیان > وهو ومن فوقه مدنیون قله ( عن عبد بن حنين ٩‏ ) تقدم بیان الاخثلاف ف إسئاده فى « باب 
الخوغة فى المسجدءق! وائل الصلاة ٠‏ قوله ( خطب رسول الله بط ) ف رواية مالك عن أب النضر الأنية فى 
الهجرة إلى المدينة د جلس على المثبر فقال » وف حدیث ان عباس الماضى تلو حديث ألى سميد فى « باب الوشة » 
من أوائل الصلاة د فى مضه الذى مات فيه » ولسل من حديث جندب د سمعت ای 2 قول قبل أن كرت 
مخمس ليال » وق حديث أي" بن کمب الذى سأنبه عليه قریبا د ان أحدث عبدى بنبيكم قبل وفائة بثلاث » فذكر 
الحديث فى خطية أبى بكر » ودو طرف من هذا » وکان أبا بكر رضی الله عنه قبع الرمن التى أشار به البي بل 
من قريئة ذكره ذلك فى مرض موته » فاساشصر منه أنه أداد نفسه فلذلك کی . قله ( بين الدنيا وبين ماعنده ) فى 
رواءة مالك المذكورة « بين أن يؤئيه من زهرة الدنيا ماشاء وبين ماعنده » . قله ( فعجبنا لیکاثه) وقع فى رواية 
مد بن سئان فى د باب الخوخة » المذكورة فلت فى نفسى » و دواية مالك « فقال الناس انظروا إلى هذا الشيخ 
عر رسول انه وق عن عبد » وهو يقول فديئاك » وجمع بأن أبا سعید حدث نفسه بذاك فوافق تحديث غيره 
بذلك فنقل جميع ذلك . وه ( وکان أبو بک ر آعدنا) فى رواية مالك د وکان أبو بكر هو أعلينا به » ای بالنى 
. أو بالراد من الکلام ال ذکور » زاد فى رواية مد بن نان د فقال :يا أبا بكر لاتبك . قوله ( ان ان 
الناس على فى رنه وماله بو یک ر) فى دواة مالك کذاك دوف روا مد بن نان د إن من أمن الناس على » 
بزيادة من » وقال فا د آبا بكر » باللصب للاكثر ٠‏ وليءضهم « أبر بحكر » بالرقع » وقد قيل أن الرقع خبطا 


)١(‏ فى عاءش طبعة بولاق : کذا فى الذمخ الى بابدينا رهو غير مذكور فى سند الصسبح ای بأيدينا 


الحديث )م۳۹ ۷۳ 
بح بي ا ج ا 
والصواب النصب لاه اسم إن » ووجه الرفع بتقدير ضير الشأن أى أله ؛ والجاد وانجرور بمده خر مقدم وأبو 
وبکر ميدأ مق خرء أو على أن جموع الكنية امم فلا یمرب ماوقع فبا من الأداة أو دان» ,من نم أو ان « من » 
زائدة على رأى الکسای ؛ وقال ان بدى : جوز الرفع إذا جمات من صفة لثىء عذوف تقديره ان رجلا أو 
سا من أمن الناس فیسکون اسم إن عذوفا والجار واجرود فى موضع الصفة » وقوله د أبو بكر » الخيز» وقوله 
« أمن» افمل تفضيل من المن إعنى العطاء والیذل » يعمتى ان آبذل الئاس لنفسه وماله » لا من النسة الى تشد 
الصنيعة » وقد تقدم تقرير ذلك فى « باب الخوخة » و أغرب الداودی فشرحه على أنه من المنة وقال : تقدیره لو 
کان يتوجه لاحد الامتنان على نی همم لتوجه له والآول أولى . وقوله « أمن الناسء فى رواية الباب ماب افق 
حديث أبن عباس بلفظ د ليس أحد من الناس أمن” على" فى نفسه وماله من أبى بكر » وأما الرواية الى فما دمن » 
فان قلذا ذائدة فلا تخالف » والا فتحمل على أن الراد أن لغيره مشاركة ماف الا فضلية إلا أنه مقدم فى ذلك بدليل 
ماتقدم من السیاق وما تأخر ‏ وبژ بده مارواه الترمذى من حدیت آی هريرة بلفظ و مالأحد عند نا بد الا کابناء 
علما » ماخلا آبا بكر فان له عندنا بدا يكافئه الله ما بوم القيامة » تان ذلك يدل على بوت يد لغيره » إلا أن لانی 
بكر دجحانا.. فالحاصل أنه یت أطاق آراد أنه أرجحهم ف ذلك ۰ وحيث لم يطاق" أزاد الإشارة إلى من شارك 
فى شىء من ذلك » ووقع بیان ذلك في حديث آخر لان عباس رفعه تمو حديث الثرمذى وزاد « منة آعتن بلالا 
ومنة هاجر پنییه » أخرجه الطبراتى » وعنه فى طريق آخری و ما أد أعتلم عندی بدا من أفى بكر : واساق 
بنفسه وماله » وان احنى ابنته » آخرجه الطيراى › و حديث مالك بن دینار عن أنس رفعه د إن أعظم النان 
علينا منا أو بكر » زوجنی ابنته » وواساق بنفسه . وان خير السایين مالا آبو بكر » أعتق منه بلالا» وحمانى 
إلى دار امجرة » أخرجه ابن عسا كر ؛ وأخرج من دواية این حبان التيمى عن أبيه عن على توه » وجاء عن 
عارشة مقدار الال الى أنفقه أبو بكر فروى ابن حبان من طريق هشام بن عروة عن أبيه عن عاثثة آنا قالت 
0 أنفق أبو بكر على النى وَل أربعين أاف ددم » وروی الزبير بن بكار عن عروة عن عائقة ر انه لما مات ماترك 
دينادا ولا درهما» ۰ قوله ( أوكات متخذا خايلا ) يأتى الكلام عليه بعد باب » قال الداودى : لابنافى هذا قول 
ألى هر برة وآ ذر وغيرهما و أخبرق خايل يكت > لان ذلك جائز لم » ولا تجوز الواحد مهم أن قول أنا 
خايل النی قي » وهذا يقال إبراهيم خلیل الله ولا يقال الله خلرل [راهي . قلت : ولا خن مافيه . قله (ولکن 
أخوة الاسلام ومودته ) أى حاصلة » ووقع فى حديث ابن عباس الق بعد باب ه أفضل » ركذا آخرجه الطرای 
من طر بق عبید الله بن مام عن خالد الحذ”اء بافظ « ولکن أخوة الإيمان والاسلام أفضل » وأخرجه أبو يعلى 
من طریق يعلى بن کم عن عكرمة بلفظ « ولكن خلة الاسلام أفضل » وفيه [شكال » فان اد أفضل من أخوة 
الاسلام لا نبا ستلوم ذلك وزيادة » فقيل الراد أن مودة الاسلام مع النی يِل أفضل من مودته مع غيره » وقیل 
أفضل بمعنى فاضل »ولا يمكر على ذلك اشترالك جیع الصحابة فى هذه الفضيلة لان رچحان أن بكر عرف من غير 
ذلك » وأخوة الاسلام ومودته متفاوتة بين المسلدين فى نصر الدين وإعلاء كلة الق وتحصيل کنرة الثواب » وی 
بكر من ذلك أعظمه وأكثره» وات أعل ٠‏ ووقح فى بعض الروایات « و لکن خوة الاسلام » بذير آلف ققال ان 
بطال : لا أعرف معن هذه الكلمة وم أجد خوة بمعنى خلة فى كلام العرب » وقد وجدت فى بعض الروابات 
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« ولکن خلة الاسلام» وهو الصواب : وقال ابن الثين : لمل ال لف سقعت من الروابة فانها ثابتة فى ساش 
الروايات » ووجهه ابن مالك بأنه تقلت حركة الممزة إلى النون ذف ال لف , وجوز مع حذفها ضم نون لمكن 
وسكونها » قال : ولا يحوز مع البات المزة إلا سكون امون فقط ٠‏ وف قوله « ولوكنت متخذا خليلا ا » منقبة 
عظيمة لأبى بكر لم یشار فا أحد . وتقل أبن التين عن بعضهم أن معنى قوله « ول و کشت متخذا خليلا #ركت 
أخص آحدا بثى” من أمر الدين لخصصت أبا بكر » تال ی ا ام أن النى ب كان 
خص عليا بأشياء من القرآن وأمور الدين ۸ خص با غيره . قات : والاستدلال بذاك متوقف على سمة التأويل 
المذكور وما آبمدها . ره (لايبقين) بفتح أرة ورن التأكيد .وق إضافة النهى إلى الباب تجوز لآن عدم بقائه 
لازم اہی عن إبتائه » فحك أنه تال : لانبقوه حتى لابيق . وقد روآه عضوم بضم أوله وهو واضح . قوله 
( إلا سد ) بنم المبملة » وف دواية مالك و خوخة ء بدل « باب » والخوخة طاقة فى الجدار تفتح لاجل الضوء ولا 
يشترط علوها ؛ وحیث تسكون سفلى يمكن الاستطراق منها لاستقراب الوصول إلى مكان معطلوب › وهو القصود 
هنا ء هذا أطلق علا باب ؛ وقیل لايطلق علیها باب إلا إذا كانت تغلق . له ( إلا باب أبى بكر ) هو استقناء 
مفرغ » والعتی لانبقوا بايا غير مسدود إلا باب أبى بكر فاتركوه بغين سد ء قال الخطابى وابن بطال وغیرها : فى 
هذا الحديث اختصاص ظاهر لآبى بكر » وفيه إشارة قوية إلى استحقاقه لخلانة نت نيت أن ذلككان فى 
آخر حيأة النى ی الوقت الذى آمرم فيه أن لايؤمهم إلا أبو یکر . وقد ادعى بعضهم أن البابکنانة ری 
الغلاقة و الاس با لسدک نأية غن طلها كأنه قال : لايطلين أحد ال إل بكر ننه لأحرج عليه ی طلا ول 
هذا جنح ابن حبان فقال بعد أن آخرج هذا الحديث : فى هذا دليل على آنه الخليفة بعد الى بء ۰( حم بقوله 
«سدوا عنى كل خوخة فى السجد » أطاع الناس كلهم عن أن يكو نوا خلقاء بمده ٠ ٠‏ وقوى بعضيم ذلك بأن منزل أبى 

بك ركان بالسنح من عوال المديئة کا سبأتى قريبا بعد باب فلا يكون له خوخة إلى السجد ؛ وهذا الاسناد ضعيف 
لآنه لايلوم من کون منزله ڪان بالسنح أن لا يكون له دار جأورة للسجد » ومتزله الذى كان یالسنح هو منزل 
أصباره من الانصار ‏ وقدکان له إذ ذاك زوجة أخرى وهی أسماء بنت عميس بالاتفاق ام رومان على القول بان 
كانت باقية بومتذ . وقد تعقب لمحب الطيرى کلام ابن حبان فقال : وقد ذكر عبر بن شبة فى « أخبار المدينة أن داد 
أبى بكر التی أذن لی إبقاء الخوة نبا إلى المسججدكانت ملاصقة للسجد ول تزل بيد إلى بكر حتى احتاج إلى شیء 
يعطيهلبءض من وفد عليه فباعمافاشترتما منه حفصة ام الم منين بأدبعة آلاف درم فل تزل بيدها إلى أن أراذوا 
توسيع المسجد فى خلافة عثان فطابوها منها لیوسغوا بها السچد فامتئعت وقالت :كيف يطربق إلى المسجد ؟ فقيل لما 
نعطيك دارا أوسع منها ونمل لك طريقا مثلبا » فسلت ورضيت . ولھ ( الا باب أبى بكر ) زاد الطبرانى من 
حديث معاوية فى آخر هذا الحديث بمعناه د فانى رأيت عليه نورا » . (تنبيه) جاء فى سد الا بواب ای حول المسجد 
أحاديك يخالف ظاهرها حديث الباب » منبا حديث سعد بن اہی وقاص قال « امنا رسول الله پچ بسد الأبواب 
الشارعة فى السجد وترك باب على » آخرجه أحد والنسائى واسناده قوی» وف رواية الطبراق ف ١‏ الاوسطع 
رجاف ثقات من الزيادة « فقالو! يادسول الله سددت أبوابنا » فقال :ما أنا سددتها ولكن له سدها » وعن زيد بن 
أرقم قال كان لنفر من الصحاءة أيراب شارعة قى المسجد, فقال رسول الله ب : سدوا هذه الابواب [لاباب على + 
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تک ناس فى ذلك فقال دسرل الله يلي : إفى والله ماسددت شیم ولا فتحته و لسكن آمرت بشیء فازیمته » آخرجه 
أحد والنسای والحاكم ودجاله ثقات ۰ وعن ابن عباس قال د آمر دسول الله يلل بأبواب السجد فسدت الا باب 
عل» وف رواة «وأمر إسد الا باب غير باب على فکان بدخل المسجد وهو جنب ليس له طریق غیده » آخر چپما 
أحد والنسای ورجاغا تقات . وعن جار بن سرة قال « أمر تا رسول الله ی بد ال واب کلہا غیر باب على » 
فر عا مر فيه وهو چذب » آخرجه رای . وعن ابن عير قال « كنا تقول فى زمن رسول الله ب : رسول ان 
لا خير ااناس ثم أبو بكر ثم عمر , ولد أعطى على بن أبى طالب ثلاث خصال ان یکون لى و احدة منبن آحب 
إلى من حمر النعر : زوجه رسول الله بي ابنته وولدت له » وسد ال واب إلا باه فى المسجد » واعطاه الراية يوم 
خی » أخرجه أحد وإسناده حسن . وأخرج الأسای من طريق العلاء بن عرار عرملات قال و فقلت لابن عمر : 
أغيدفى عن على وعثيان -فذکر الحديث وفيه ‏ وأما على فلا تسأل عنه أحدا وانظرلل منز لته رمن دبسول الله ييخ 
قد سد أبوايئا فى المسجد وأقر بابه» ورجاله رجال الصحيح إلا العلاء وقد و قه حي بن معين وغيره . وهذم الإحاديك 
پقری بعضبا بعضا وكل طريق ما صا للاحتجاج فضلا عن بجموعرا . وقد آورد ابن الجوزى هذا الحديث فى 
الموضوعات » أخرجه من حديث سعد بن أبى وقاص وزید بن أرقم وان عر مقتصر| عل . عض طرقة عنم » 
واعله ببعض من تكلم فيه من رواتة » وليس ذلك بقادح لما ذكرت من حكثرة الطرق » وأعله أيضا بأنه خالف 
للأحاديث الصحيحة الثابئة فى باب ألى بكر وزعم أنه من وضع الرافضة ق ,لوا به الحديث الصحیح فى باب أب بكر 
انتهى » وأخطا فى ذلك خطأ شنيما فاه سلك فى ذلك رد الاحاديث الصحيحة بتوهمه المعارضة » مع أن المع بين 
القصتين مكن , وقد أشار إلى ذلك اليزار فى مسنده فقال : ورد من روايات أهل الکوفة بأسانيد حسان فى فصة 
على » وورد من روايات أهل المدينة فى قصة أفى بكر » فان ثبتت دوايات آهل الكرفة فاجع بیهما ما دل عليه 
حدیت أ سعيد الخدرى يمى الذى أخرجه النرمذى أن نی عق قال « لال لاحد أن يطرق هذا المسجد جنبا 
شیری وغيرك » والممنى أن باب على كان إلى جمة السجد وم يكن لبيته باب غيره فلذلك لم زمر بسده » ويؤيد ذلك 
ما آخر جه اسماعيل القاضى فى « أحكام القرآن » من طريق المطلب بن عبد الله بن حتطب د أن النى ب لم يأذن 
لحد أن مر فى امجن وهو چئب إلا ای بن أبى طالب لان بيه کان فى السجد ومحصل المع أن الامر بسد 
الا بواب وقع مرتين » فن الآولى استٹنی على لا ذكره » وق الاخری اسای أبو بكر » و لکن لا یت ذلك إلا بأن 
حمل مانی قصة عل“ على الباب المةبيق وما فى فصة أبى بکر على الباب انجمازی والمراد به الوه کا صرح بهقى ٠‏ 
بعض طرقه » وك أنهم لا أمرو! بسد الابواب سدوما وأحدئوا خوعا يستقريون الدخول إلى المسجد ملا فآمروا 
بعد ذلك بسدها » فهذه طريقة لا بأس بها فى امع بين الحديثين ۽ ویها جخ بين الحديئين المذحكورين أبو جعفر 
ااطحاوی فى و مشكل الأثار » وهو فى أوائل الثلك الثالك منه » وأبو بكر الكلاياذى فى د معاتى الاخبار» وصرح 
بأن بيت أن يكركان له باب من خارج المسجد وخوخة إلى دال المسجد » وبيت عل يكن له باب إلا من داخل 
السجد ء وال امل . وفى حديت الاب من الفوائد غير ماتقدم فضیلة ظاهرة لأب بكر الصديق وأ ندكان متأملا لان 
يتخذه النى يكيم خلیلا لولا المانع المنقدم ذكره » و يويد منه أن للخليل صفة خاصة تقتضی عدم المشاركة فيا » 
وأن المساجد تمان عن النطرق الما لغب ضرودة مهمة» والاشارة بالل الخاض دون التصريح لاثارة أفهام 
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السامعين وتفاوت الملاء فى الفبم و أن من كان آرفع فى الفهم استحق أن يطلق عليه أعل » وفيه ااترغيب فى اختیاد 
مافى الاخرة على ماف الدنيا » وفيه شكر امسن والتنويه بفضله والثناء عليه . وقال ابن بطال : فيه أن الرشح 
الامامة تخص بكرامة تدل عليه کا وقع فى حق الصديق فى هذه القصة 

٤‏ - سیب فضل ای بکر بعد الب مَك 
٥‏ - هگا عبد العزيز ہن عبد لله دنا ميان عن عبی بن سعيد عن ناقمر عن ابو هر رضىة 
ا عنما قال « كنا نخر بين ناس فى رس انی“ جلا مم با بکر »مر بن انلطاب مان بن 
ان رض اف ee‏ 
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قله ( باب فضل أبى بكر بعد انیم ) أى فى رئية الفضل ‏ و ليس المراد البعدية الزما نية فان فضل آف 
بكر ار کان ثابتا فى حیانه ‏ کا دل عليه حديث الباب . . وله ( حدثنا سامان ) هو أن بلال ۽ وی بن سعد هو 
الانصارى. » والاسنادكله مدنيون . وله (کنا نخين بين الناس ق زمان رسول الله یل ) أى نقول : فلان شين 
من فلان ال » وف رواية عبيد الله بن مر عن نافع الأنية فى مناقب عثيان «کنا لانعدل ياف بكر أحدا ثم عر ثم 
عثيان » ثم نترك أصعاب رسول الله يلو فلا نفاضل بيهم » وقوله و لانعدل بش بكر » أى لاجمل له مثلا » وقوله 
ثم نترك اعاب رسول الله وَل »یا الكلام فيه ولان داود من طريق سالم عن أبن عبر وکنا تقول ورسول الله 
بقل ی : أفضل أمة النى بإ بعده اہو بكر ثم عر ثم عثيان ‏ ذاد الطبراق فى رواية « قيسمع دسول ان له 
ذلك فلا يشكره » وروی تيثمة بن سلیان فى فضائل الصحابة من طربق سپیل بن ألى صال عن أبيه عن ابن عر 
کنا نقرل : إذا ذهب أبو بكر وعر وعيّان استوى الناس » فيسمع انى بإ ذلك فلا ا 
الإسماعيل من طريق أبن أن أويس عن سلبان بن بلال فى حديث الباب دون آخره .وف الحديث تقد عثيان بعد 
أبى بكر وعمر »کا هو الشپود عند جور أهل السئة ؛ وذهب يعض السلف إلى تقدیم على على عمان » ومن قال به 
سفیان الثورى ويقال إنه رجع عنه ء وقال به ابن خرعة وطائفة قبله وإمده > وفيل لايفضل أحدها على الآخر 
تاله مالك فى « الدو نة » وتبعه جماعة منهم يحى القطان , ومن المتأخرين ابن حزم » وحديث الباب حجة للجم‌پود» 


وقد طمن فيه ابن عبد البر واستند إلى ماحکاه عن هارون بن عق قال : معت ابن معين بقول : من قال أبو بكر 
وعر وعثان ومل وعرف اعلى سابقیته وفضله فو صاحب سئة » قال فذكرت له من يقول أو بحكر وعير وععان 
ويسكتون فتکم فهم بكلام خلیظ » وتعقب بأن ابن ممين أذكر رأى قوم وم المثانية الذين يغالون فى حب عثان 
وينتقصون عليا » ولاشك ق آن من اقتصر على ذلك ول يعرف امل بن أبى طالب فضله فهو مذموم » وادعی ابن 
عبد ابر أيضا أن هذا الحديث خلاف قول أهل السئة إن عايا أفضل الناسن بعد الثلاثة , فاليم أجمموا على أن 
عليا أفضل الخاق بمد ااثلاثة » ودل هذا الاجاع على أن حديث ابن عر غلط وان كان السند اليه صميحا » وتعقب 
أيضا بأنه لايلزم من سکوتیم إذ ذاك عن تفضيله عدم تفضيله على الدوام » وبأن الإجماع المذكور [عا حدث بعد 
الزمن النی قده ابن عير فيخرج حدیثه عن أن يكون غاطا » والنی أظن أن ابن عبد ار انا آنکر الزيادة الى 


الحديث ۳۹۵۱ - ۳۵۷۸ ۱۷ 


وقعت ف رواية عبيد الله بن عمر وهی قول این عم و ثم اترك آععاب رسول الله يك الح , اکن لم ينفرد ما نافع 
فقد تابعه ان الاجشون أغرجه خيثمة من طريق وسف ن الاجشون عن أبيه عن ابن عر و کنا نقول فى عبد 
دسول انه يِل أبو بكر وع وعثان ء ثم ندع اعاب رسول الله ب فلا نفاضل بينهم » ومع ذلك فلا يلزم من 
تركهم التفاضل إذ ذاك أن لايكو نوا اعتقدوا بعد ذلك نفضيل عل على من سواء و اقه أعل . وقد اعترف ابن عر 
بتقديم على على غيره کا تقدم فى حدیثه الذى أوردتة فى الباب الذى قبل » وقد جاء فى بءض الطرق فى حديث اين 
عمر تقد الخيرية المذكورة والآفضلية بما يتعاق بالخلافة » وذلك فما أخرجه ابن عساكر عن عبد الله بن يسار عن 
سال عن ابن عر قال وا نک لتعلدون آنا كنا تقول على عرد رسول الم : أبو بكر وعمر معان » يعت فى الحلافة» 
کذاق اصل الحديث . ومن طريق عبید الله عن نافع عن ان عمر وکنا تقول فى عبد رسول الله يله : من بکون 
أولى الناس بهذا لام ؟ فنقول : أبو بكر ثم عر » . وذهب قوم إلى أن أفضل اصحاية من استدید فى حياة النى 
َل وعين بععنهم منم جعفر بن ی طالب . ومتهم من ذهب إلى العياس وهو قول م‌غوب عنه ليس اله 
من أهل السئة بل ولا من أهل الاعسان » ومنهم من قال : أفضلرم مطلقا حمر متمسكا الحديث الا فى ترجته فى 
اشام الذى فيه ن حق أبى 55 دوق زعهضعف » وهو سك واه . ونقل البق ف د الاعتقاد سند ال آن ۆد 
عن اشافعی أنه قال : أجمع الصحایة وأتباعهم على آفضاية أبى یکی ثم عمر ثم عثمان ثم على 
۵ - پاسیست تول الب با ل وكات متخذا خیلا » قال أبو سعيد 
ی شا ۳ ارام 50 و حل ا وب عن عكرمة عن ابن اس رفی" 41 


1 
نكن رسكن آخی وصاحی 0 


2 

۷ - وشا ممل بن اسد ومومی من إسماعيل: البو دک قلا حد تا وایپ عن أبوبة وقال « لو 
كفت متخذ خليلا لانذنه خليلاء وا سكن' أخوة الاسلام أفضل » 

شا تب حدم عبد الوهاب عن ايوب . . مله 

۸ — وشا سلیان" 6 حر ب أخبرنا ا بن زید عن او عن عبد اذ 9 أبى میک قال : 
كتب أهل” الکوفة إلى ابن از" بير فى اتلد » فال : أما الذى قال رسول ال بإ « وکات متخذامن هذه 
الام خلولا لاه نز آبا يمني أب بكر » 

~n 1‏ شا الجيدئ وعد ن عید ال قالا : حد تیا ارام ن سم عن أبيه عن مد بن جير ù‏ 
مُطمم عن أبيه قال « أت امه الي" بإ آص‌ها أن برجم إليه » قالت : أرأيت إن جات ول أجدلة” 
- كأنها تقول الوت ۔ قال يل : إن ل تحدينى فأ أبا بكر» 

[ الحعيث ۳۹۸۹ - طرفاه فى : ۰۷۲۲۰ ۷۳۱۰] 


مع كج ۰۷ فح اباری 


۱۸ ۳ - داب فضائل الصحابة 


مر ام 


۰ - رعق اجد , بن ألى العليب حل نا #عاهیل" بن لیر حدكثنا انا بن يشر عن ورین 
عبد ارجن عن هام قال سمت > تدارا بقول « ریت رسول" ال م وما م إلا خسة " ند وامرأتان 


وأبو بكر » 


[ الحديث 50م طرفه فى ۳۸۵۷ ] 

۱ - مش هشام ن عار رحد دصاق بن خالر حد نا زيد” بن وأقد عن بسر بن عبد اله عن 
عائن او أبى إدريس عن ألى امکزدام رضی ال عنه قال دكت جالا عد اد َل » إذ أقبل أبو بكر آخذاً 
بط رف ثوبه حتى أ بدى' عن ر کب > فقال لدی زا : أما صاحبع فقد فار ؛ فسم وقال : بارسول الله » ی کان 
ان الطاب ا . فقال: 

هه لك يا أبا یک e‏ 0 ر ندرم » فأنى منزل أبى بكر فسأل :1 م أبو بكر ؟ الوا :لا. 

۳ » لعل وجه الى لاو یسم » حتی أشفق أبو بكر ا ” كنيد قال : بارسول 
لقو » واثر آناکنت ال ( م" 7 . فقال البی ب : ان الله بمتی الیسک» فقلتم : كذبت » وقال أبو 
بكر : صدق » وواسانی ينفسه وماله » فہل أنتم تا رکو لی صاحبی ؟ ( مركنين ) . فا أوذى” بمدها » 

الحديث ۳۹۱ ق E‏ 5 

۲ - متا ی بن آسدر حد تنا عبد الدزيز بن انار قال خال الخد اء حد کیا عن أبى عمان قال 
« حدانی عرو بن الماص رضي اف" عنه أن " البی 4 من غلى جيش ذات السلاسلٍ » فاتیته فقات : أيه 
الياس أحبة اليك ؟ قال : عالشة . فقلت” من ارجال ؟ قال : أبوها . قلت من ؟ قال دم رین لطاب » 
فد رجالا » 

[ الحديث 00 طرفه فى : 4908 ] 

۳ - ورا ابو الهاذر أخبر نا شیب" هن اٌهری* قال آخبر نی اہو اع عن 04 غوف 
أن" أباهررة رضي الله عنه قال « ممت رسول ال یقول : ما راع فی أخدمه عدا عليه الذكئب" فاخذ منها 
مها شاة » فطلبة اراعى » فالات إليم التب ققال : من لها يوم" السهع » يوم ليس لها راع غیری ؟ وین رجل 
سوق بقرة قد حل عليها وو و 2 . تقال 
الناس : سبحان اه قال ابوڈ ی : فالى أ ومن بذات وأبو بحكر وعره بن" المطاب . رضي الله عا © 

۵ - شا بدا أخيرن عبد الله عن ن پوس عن الزهری؛ قال أخبرنى ابر بن لسكيب مع أبا هررة 


ادیث ۳۹۷۸-۰۳۹۵۹ ۷۹ 


رفی ا دنه بقول : سست؟ ایغ يقول « بينا أنا م رأیشی على قليبر با تلو » قرعت منها ماشاء 


ان أخذها بع أبى 'قحافة ففزع ,ها نوی أو دوبن ) وف لزاع ضعف" » راف يعفر له ضمقه . م 


استحالت كرما فأخذها ابن لطاب » فر أ عفر یا من الان باز مزع عر» حتی ضرب الاس بسن » 

[الحديث ۳۹۹۶ - آطرافه فى : ۷۰۲۱ ۰ ۷۰۲۷ ۰ ۷:۷۰ ] 

6 م مش عد بن مقائل أخبرنا عبد اله خر موی بن" عقبة عن سار بن عبدر الله عن عبد 

۳ 1 5 ساس مره ام ۳ 1 5 
اف بن عر رضی الله عنهما قال : قال رسول ال ی «من جر وه خیلاه | ينظر الله إليه بوم القيامة . 
فقال أبو بكر: ان ن أحد شتی“ ونی قر ى » إلا أن انعا ذلك منه . فقال رسول” ان راز : إنك لست ت لصتم 
ذلك خیلاء » قال مومی : فتلت" لس أذ کر عبد لطر 9 من بر ازازه » ؟ قال : | اس ذکر الا« ثوبه » 
[ الدیث ۳۱۱۰ ب آطرافه فى : 0۷۸۰۰۷۸۳ 0۷۱ 107۷[ 
۳۲ - رشن أبو البائ أخيرنا شعیب عن الژهری قال : آخبرنی ید بن عيد ار جن بن عوضر 
ا سره هات د و ل كسس كاه الو 5 
أن أباهريرة قال« سیعت؛ رسول ار یو يتول : من أنفق زوجین ون شىء من الأشهاء فى سبيل الله 
ی من أبواير - يعى الجنة ‏ يا عبد الله هذا خير. فن کان من عل الصلاق دی من باب الصلاق» ومن كان 
اعل الماد 7 ی من باب الاد ومن كان من أهل الصدافة 98 فى من باب الصدقة ) وه ن کان من اهل الصيام 
دع من باب الصوام راث ی فقال أبو بكر : ماعلل هذا الذى یدعی من تلك الأبواب من رورة . 
وقال : هل یدعی متها كلها أحد پارسول الل ؟ قال : نمم » وأرجو أن تسكون منم يا أبابكر » 

۷ - وشا إمماعيل” بن عبد الل حد نا سلیان بن بلال عن هشام بن غروة قال أخبرنى عروة 2 
پر عن عائشة رضی ال" عنما زوج البی" ا « ان" رسول اه شو مات وأبو بكر باسح - قال 
إسماعول” نی بإلمالية - فقام مر يقول : واه ما مات رسول ره . قاات وقال عر : وان ماکان يم ف 

۶ مس‎ E 
شه * ال فاینطتن؟ آیدی 1 رجال ر وارجلیم . . فجاء ۳ بکرے فكشفة عن رسولو ان بر‎ EEE نفسى إلا‎ 
يل زقال : ابن أ وأى 3 طب 1 وميا » والذى کت نفسی بيده لایذیتك" ا للوتقين أبدا 2 خرج‎ 
فقال : پا اطالف »على رسك . فلا تک أبو بکر لس" ره‎ 


۸ - « كيد اله أبو بكر وأئنى وقال : ألا من كان يعيد بد عدا فا لا دان" مدا ند مات » ومّن 


مر مع روم 


کان یبد" الله فان آله e‏ ۰ الزمر ] ۰ إنك ميت وا )لز ۱1۳۹ 


۲۰ 3 0 ۳ ۔ كناب فضائل السجابة 


عران ] : ( وما حد إلا رسول فد ات من قبله الأسّل » أفان' مات أو قتل" ابم على أمفابكم ؟ وتن 
نب على تیه فان ی اله شباً» وى الله الشاکرین ) قال نج الاس"آییکون ء قال واجتممتر 
سار إلى سمد بن عُبادة فى سقيفة بنى ساعدة فقالوا :ما مومت أمير » فذقب إليهم أبو بكر ورب 
الطاب وأبو عبيدة بن" اراح » فذهبة هر يتك ) فأسكته أبو بحكر » وكان عر يقول : واه ماأردت 
بذ ال إل أن قد ا کلام فد نی خشيت” أن لا مبلقه ابو بكر ۰ نكم أو بكر شك بل اباس 
ذقال فى کلامه : نع" اراد وان الإنزراء . فقال حباب بن النذر :لا وال لاتقمل » ما امیر ومن اوه 
فقال آبو بكر : لاء وکا لاساد ونم الوثزراء . ۸ أوسّط المرتب و دااواعر ما فا هر أو أب 
دة . فقال عر : بل “نبايئلكة أنت » فانت سيدا وخَيْرنا وأحجنا إلى رسولر الله ب . تأخذة هر بيده. 
بای وباب الئاس ۰ ققال فاثل :ی سعد بن بادة » فقال مر : ل اء 

۳۹ س وقال عبد اشوین ا الك بيد ىقال عبد ارحان و بواقامم أخيدنى القاس أن انشا رض 
الله عنها قالت « شعّص بعد لك مال ی الأعل' (ثلاثا) وقص ادیث . قالت : فا کان من 
ییامن خطبة إلا نم الله مباء لقد وف هر اناس وان" فيم لنفافا رد اله بذلك » 

۰ - وم لقد بسر أبو بكر لاس ای » وعرفهم ال اذى عليهم » وخرجوا به یاون 
( وما محمد إلا رسول قد خلت من قبل رل - إلى - الشاكرين > 1 

۳۰۷۱ - وشا عمد بن كثير آخبر نا سفیان حداثنا جام بن آنی راشد حل ها أبو على عن محمد 
ابن ای قال « قلت لأبى : ی اناس خير بعد ردول الوه ؟ قال : أبو بكر . قلت : ثم من قال :12 
هر . وخشيتة أن يفول عن" » قلتة :ثم أت ؟ قل :ما أن إل جل من لین » 

۲ - ورظنا تن سعيد عن مار عن عدر ار جن بن ن القاسم عن أبير عن عالشة رض ال 
هه نها قالت « خر جنا مع رسول الله يِه فى إمض أسفاره » حتي إذا كنا اد - أو بذاتر الجيش - انقطم” 
عفد لى» فأقام رسول اله يط على الناسه » وأقام اس ممه » وليسوا علي ماء » ولیس متهم ما .فآ قاس" 
أا بكر فقالوا : ألا ّى ماصنعت عانشة ؟ أقامت برسوظر ار به وباس ممه » ولیدوا على ماء » ولس معهم 
ماه .فجاء أبو بكر ورسول" ارلا واضغ رأ على نی فد نام » فقال : حبست و رسول ال از واداس » 
ولبسوأ على ماء ولوس متهم ماء . قالت فاتتنى وقال ما شاء الله أن بقول » وجمل” تطمننى بيده فى شاصرني فلا 


الدیف ۳5۵٩‏ ب ۳۹۷۸ ۳ 
نمی من الراك الا مکان رسولر ال ی على دی فنام ردول الله ر له حتى' اب على غير ماء + 
ازل اينم ( ترا ) [ [ 4۳ الأساء ] ء فقال ی بن اللاضير : ماه بأرال رکتک آل آن بكر 
فقالت عاش : : فا البمبر ای كنت علي فوجلا المقله 2 


۶ 


۳ - وشا آدم بن أل یاس حد نا شمه نو الهش ة قال ت کوان حداث عن أبى سعید 
اللدرى رطو” لله عه قال : قال الب َي د لانسبوا أصسابى » فلو أنه احد > أنفق: مثل اخد ذبا مالغ 
مد حدم ولا ل نصيقة 4 . تابس جر وعبد الله بن داو وأيو معاوية وحاضر عن الهش 

۶ - وشا د بن وکین أبو امسن حد نا حبی بن حنان حل کنا ليان عن شريك بن أبى 
۳1 عن سید بن السیب ال « ونی أبو موس الأشرىة أنه توأ فى ييقه ثم" خرج فقات *: لأز من" 
رسول اله ۵ له ولأ کون ممه بوى هذا . قال فحاء ااسجد فسأل عن ن النئ يله لوا : خرج ووج هاهنا > 
قرجت على ارو اسال عنه حتی دغل بثر E‏ » للست عند الباب 5-5 امن جريد - نی قذى رسول” 
دچ حاجَيّه خوضاً » فقمت إليه » فاذا هو جالس على بنرأ ریس و وبوسط ا وكثناء ن ساقیه ودلا ها فی 
پر قسانت عليه ي انصفت” فجاست عند الاب فقاث : لأ کون" باب رسولر او الوم » فجاء أبو 
بكر فد اباب » فقلت من هذا ؟ فقال : أبو بكر . فقات : على سل » نم ذهبت فقات: بارسول لله هذا 
ابو بكر پستآذن » فال :ان" وم بالحية ٠‏ فأقبات حا قات لاي بكر : ادیل* ورسول اه ب شرا ك 
بالجنة . فدخل أبو بكر فجلس" هن بين رسول ال ب ممه فى القّنة ودی رجليه فى البثر کا صنم ای یگ 
وکشف عن ساقيه . ثم رجست فجلست وقد وکت أخى توضاً ویلقی » فقلت إن برد الله" بفلانر 
- رید أغاة - يأت به . فاذا إنسان ر "كا البالب » فقلت :من هذا ؟ فقال : عر ا 
ثم جات | إلى رسول اي فلت عليه لت :هذا عر بن امطاب يتأن . فقال : امن لا ی م بالجنة 
فجت فلت : ادخل' وبل رسول الله بل بل , فدخل" فجلس" مم رسول الله يله فى القن عن 
ساره ودی رجليه فى البثر. م رجەت وجلست فقات ؛ إن برد 6 بفلان خا يأت به » فجاء سان رت 
لباب » فتات :من هذا ؟ فقال : عمان بن فان“ فقات : على رسلك . فجثت إلى رسول ره تأخيرنة ع 
فقال : اثذان 4 وش بالجبة على بای میب » فجلته قات 4 : ادخل » ور رل رسول الله يق بالباة على 
وی “تصيبك . فدخل توجد” 3 قدمل' » داس" وجامه من الشق» الاخر . قال فريك بن عبد اله قال 


۲۳ ۷ _ کتاب فضائل الصحابة 


سل بن اسب : فأولتها قبورم » 

[الحديث ۳۷۶ ب أطرافه فى : ۰۳۹۹۳ ۷۲۳۲۰۷۰۷۰۱۲۱۱۰۳۹ ] 

۷۵ - ی مل بن بغار حنا هب عن سفید عن اد نس بن مالك رض الله عنه 
حدم « أن النى ٍ صيد اخدا وأبو بكر وه وهیان» فرج بهم » فقال : ابت" َخُد» فان عللك” 
نوه وصذّیق" وشهیدان > 

[ المذیٹ ۳۱۷۰ - طرفاه فى : ۳۹۸۹ ۰ ۳۹۹ ] 

۲۷ - ری آجد بن سعيد أب عبد الله حل" ثنا وهب بن تجرير حدگنا صخر عن نافع أن عبد الو 
ابن عر ری ال عنهما قال : قال رسول؛ الله ی « ین نا على بام ,تع من جاءنى أبو بكر وععر” » فأخفة 
ابویک 24 قوع ر ذنوبا أو نون » وق تزاعه ضمف ‏ واقه يعور له . م تم أخذها این اتلطاب من بد أ 
بکرم فستحالت فى بدو قربا فل ار مقر من اناس یفری ره » فرع حنی ضرنبة الاس بتطن » 

قال وهب : الط عبر الإبل » يقول : و رویت الإيله فأناتت 
- متنا ال بن صای دنا هیسی بن يونس ح لبا مرن سعيد بن ابی الحسين الک عن 


+ ثم 


اه 9 59 ا ا ا عنما قال 20 فى قوم فد عو الله أعمر ن ن اتاب - وقد 


EET‏ ر ل 
وضع على سر يرو - إذا رل من خانی قد وضع سق على مکی يقول : رحك ان » إن' کنت لأرجو 
أت تست لله هه مم صاحبيك » لأنى كثيرأ ما كيت" عم رسول الہ به يقول : كنت وأبو بكر وععر” » 
وفعلت وأبو بكر وعمر » وانطشت؛ وأبو بكر وعمر» فان کنت لأرجوأن تست اه معبما . فالقت فاذا هو" 
عر بن أبى طالب » 
[ الحديث ۳۳۷۷ - طرفه فى : 186م] 

۲*۷۸ - اڑا مد بن يزيد" الكوؤ» حد تنا وید عن الأوزاهى؟ عن ی بن أب ىكثير عن محد بن 
ابراه عن غُروة بن زیر قال : سألت” عبد اله بن عروعن آشد؟ ما صنم الث ركون برسول له 
قال : رأ بت قب بن ألى معيطر جاء إلى ال ی وهو ایس » فوضم؛ رداء فى عنقم له به خنثا شدیدا » 
فجاء بو بكر حتی فت هه ققال (آنتون رجلا أن یقول ره اف" وقد جام بات من ریک [غافرم»] 

[ الحيث ۳۷۷۸ - طزفاه في : ۲۸۰۱ »4000 ] 


الحديث ۳۹۰۹ - ۳۹۷۸ ۳ 


وله( باب قول النی سل : لو کشت متخزا خلیلا قال أو سعیدء ) يشير إلى حدیثه السا بق قبل بياب م 
ذكر المزف فى الباب أحاديث : المد الاول حدیث أي سعد الذگرر . الحديث الثانى حديث ان عياس 
أخرجه من طرق ثلاثة : الأولى » وله ( و كنت متخلا خليلا ) زاه فى حديث أ سعيد «غيرربى» وفى حديث 
ابن مسمود عند مدل و وقد اذ الله صاحبك خليلا». وق- تواردت ذه الاحاديث على تن ال من النى رز 
لأحد من الناس , وأا مأروى عن أبى» بن کپ تال « ان حدث عبللى 5 قبل مو ته مس » دخات عليه وهو 
قول : إن لم يكن نی إلا وقد اذ من امته خليلا » وان خليل أبر بكر . ألا وان انه اتخذتی خليلا کا اقل 
ارادم خليلا » أغرجه ایر الحسن ار ف فوائده ؛ وهذا يمارضه ما ی رواية جندب عند مسل کا قدمته أنه سر 
انی بل قول قبل أن موت خمس د انی أبرأ إلى الله أن بكرن لی منک خليل » فان ثبت حدديث أ" أمكن أن 
ممع نیما يانه لا بری* من ذلك تواضما لربه ولعظاما له أذن ات تما له فيه من ذلك اليوم للارأى من آشوزه 
اليه و[ کراما لآبى بكر بذلك , فلا یتنانی الب ان » أشار إلى ذلك الحب الطبری . وقد روى من حديث أبى أمامة 
نحو حديث أبة بن كعب دون التقييد لس » أخرجه الواحدى فى تغسيره » والخبران واهيان » واته آعل ۰ قوله 
(ولکن أغى وصاحی) ف زرا يشة فى د قضائن الصداءة » عن أحد بن الاسود عن سل بن راهم وهر 

ا دولك 4 أخى وصاحی ی الله تما وى الرواية الى بعدها « ولکی أخوة الاسلام 
أفضل » وقد تقدم آو جم | قبل باب . وقوله فى الرواية الثائية « حدلنا معلى بن Eee‏ 
كذا للاكثر وهو ااصواب ء ووقع ف رواية أنى ذر وحده ١‏ التتوخى » وهو تصحیف ؛ وقد تقدم تفسير 
الخليل فى عرجمة ابراهيم عليه السلام من أحاديث الأنياء» واختلف فى الود*ة والخلة وانحية و الصداقة هل هی 
مترادفة أو عنتلفة, قال آهل اللغة : الل أدفع رئية » وهو الذى یم به حديث اباب ؛ وکذا قو له عليه الام 
و لوكنت متخذا خلبلا غیں رب » فانه يشعر بأنه لم يكن له خليل من بنى آدم » وقد ثيتت محبته جماعة من أصحابه 
كان بكر وناطمة وعائعة والحسنين وغيرم »ولا پعکر على هذا اماف ابراهم عليه السلام بالخلة وعد ی 
باحبة فتسكون الحبة أر فع رتية من الخلة ؛ لا نه عاب عن ذلك بأن مدا از قد ایت له الأمران معا فسکر تب 
رجحانه من الجرتين » والله أعل . وقال الزخشری : الخليل هو الذى یو فك 9 وسابرك فى طريقك » 
أو الذى يسد خللك ورد خلله » أو بداعلك خلان مراك انى . وكأنه جوز أن بکون امتقانه ماذكر . 
وقيل أصل الخلة انقطاع الخليل الى خليله » وقيل الخال من يتخلله سرك » وقيل من لا يسع قلبه غيرك » وقيل 
أصل الخلة الاستصفاء ءوقیل الختص بالمودة » وقيل اشتقاق الخایل من الخلة بفتح الخاء وهی الحاجة » 
على هذا فو انحتاج إلى من اله ؛ وهذ! كله بالنسبة إلى الافسان ؛ آما خلة الله للعيد فيممنى أصره له ومعاونته . 
الحديث الثالك حديث ابن الزبير فى المعتى » وسيأفى الكلام على مايتعلق منه بالجد فى کتاب الفرائض إن شاء الله 
تعالى . والمراد بقوله «کتب أهل الكرفة » بعض أهارا وهو عرد الله بن عتية ين مسعود ؛ وکان ابن الزبير جعله 
على قضاء الكرفة » أخرجه جد من طريق سعيد بن جبير قال وكات عند عيد اله ن عنبة + وکان ابن الز بر 
جعله على القضاء ؤاءه كتابه :كتيت نسالی عن الجد , فذکر تحره وزاد بعد قوله و لاتخذت آبا بكر : 
و لکنه آخی فى الدين » وصاحى ف الغاد» دوقع فى رواة أحد من طريق ان جرخ عن ابن أبى مايكة فى هذا 


۲٤‏ ۲ كاب فنائل الصحابة 


الحديث د لو كنت متغذا خلبلا سری أن حتى ألقأه . د الحديث الرایم حدر مد بن جبير بن مطعم عن أبيه ۰ 
قوله ( أنت امآ:) لم أقف عل ابا . قوله ( أدأيت ) أى أخبرق ٠‏ قوله ( إن جشت ول آجدك ‏ كأنها قول 
اموت ) فى دواية يزيد بن هارون عن ابراه بن سعد عند الإلائرى «قالت فان رجمت فل أجدك ؛ تعرض 
بالوت ء ؛ وكذ! عند الاسماعيلى هن طريق ابن معمر عن ابراهم » وهو يقوى جزم القاضى عیاض أنه کلام جيد . 
وق رواية الجيدى الأتى ذكرها فى الاحكام د کآنہا تی الوت » وم أدها إن جشت فوجدتك قد مت ماذا أعمل؟ 
واختلف فى لمیین قائل دك أنها » جرم عياض بأنة جبير بن مطمم راوى الحديث وهو الظاهر ؛ وحمل من دونه . 
وروی الطراق من حديث ث عصمة بن مالك قال ١‏ قانا يادسول انه إلى من ندفح صدتات آموالنا دك ؟ تال : إلى 
أبى بكر الصديق » وهذا لو ثب کان أصرح فى حديث الباب من الاشارة إلى أنه الخليقة بعده » لمكن إسئاده ضعيف . 
وروی الاعاعيل فى معجمه من حديث سول بن أبى خيثمة قال « بایم النى ل " رابيا فسأله ان أتتى عليه أجله 
من انيه ؟ قال : ۳ ہو بكر ا من بقضيه بمده ؟ قال : عمر » الممديثك دعر" ااطبرای فى د الأوسط» 
من هذا الوجه مختصرا . وفى الحديث أن مواعيد ای كانت على من يثولى الخلافة بعده تنجیزها . وفیه رد 
على الشيعة فى زعمهم أنه نص عل استخلاف على والعياس., وسيأى شیه من. ذلك .فى د باب الاستخلاف )> من 
کتاب ال حکام ان شاء الله تعالى . الحديث الخامس » قوله ( سدثنا ود بن أبى الطيب ) هو الروزی » بغدادى 
الأصل يكنى آبا سليان وامم أبية سليان ؛ وصفه أبو زرعة بالحفظ » وضعفه أبو حاتم ؛ و ایس له فى البخادى غير 
هذا الحديث . وقد آخرجه من دواية غیرہ کا سیف « باب اسلام أبى بکر » ٠‏ له (حدثنا [سماعيل بن بجالد ) 
الم هو الكوفى ,واه عي بن معين وجماعة ؛ و لینه بعضهم » ولیس له عند البغارى أيضا غير هذا الحديث . 
ووبرة بفتح الواو والموحدة تابمی ضغير ۱ وه (عن هیام) هو ابن المارث ؛ وعند الاسماعيل من طر بق جبود بن 
منصور عن أسماعيل ممت همام بن الحارث » وهو من کار الناپمین » وعمار هو اين پاسر » والاسنادمن اسماغيل 
فصاعدا کوفیون . وه ( وما معه) أى من اس لھ ( إلاخمسة أعبد وام أتأن.وأبو بکر) أما الاعبد فهم بلال 
وزيد بن حارثة وعاص بن فريرة ة مول أبى بكر 0 فائه سم قدا مع أى بكر » وروی الطبرانى من طر يق عروة أنه كان 
من کان يعذب فى انه فاشتراه بر بكر وأعتةه 5 وأبو فكنبة مول صفوان بن ن أمية بن خاف ذكر ابن عق أنه اس 
حين اسم بلال فعذ به أمية فاشتراه أبو بكر فأعتقه . و اما الخامس فيحتمل أن يفسر بشقران » فقد ذكر ابن السكن 
فى کتاب الصحاية» عن عبد الله بن داود أن الثى يع وره من أبيه هو وام هن » وذكر بعض شیوخنا بدل 
آن فكبة عبار بن پاسر وهو حتمل » وكان إفيغى أن يكون متهم أبوه وأمه فان الثلاثةكانوا من يعذب ف الله وأمه 
أول نن استدیدت ف الاسلام طعتما أبو جول فى قلا يحربة قات » وأما المرأئان نفدية والاخری آم آم أو 
ية ؛ وذکر بعض شیوخنا نیما الدسياطى أنها أم الفضل زوج العباس ؛ و لیس بواضح 5 وإن كانت قدرمة الاسلام 
1 آنا لم نکی فى السابقين , ول کان کا قال لعد أب دافع مول العباس لنه أسل حين أسدت أم الفضل . كذا عند 
ان إعق . وق هذا الحديث أن آبا بكر أول من اس من الأحراد مطلقا » ولكن مراد عمار بذلك #ن اظبر 
إسلامه ؛ و إلا فقد کان حينذ جاعة من سل كترم کانوا يمخفوله من آقاریهم » وسيأتى قول سمد له کان له 
الاسلام» وذلك بالنسبة إلى من اطلع على ٍسلامه من سوق إسلامه : الحديث السادس قوله ( حدثنا زید بن واقد ) 


ا دیف ۳۹۵۲ ۰ ۳۹۷۸ ۲۵ 
هو الدمشنی ‏ فة قليل الحدرث ۰ وایس له فى ابخاری غیں هذا الحديث الواحد ؛ وکایم دمشقيون » وا بم 
الموحدة و بااهملة. وله (عن بسی بن عمید اف( فدواية عود الله بن العلاء 5 زيد علد الصاف فى التفسير ه حدانى 
بسر بن عبيد الله حدانی ہو ژددیس سأ لت آبا الدرداء ‏ . له (أما صاحع ) فى رواية الکلمینی د آما صاحبك » 
بالافراد قوله (فقد غامر) بالذين الممجمة أى خاصم» والمعنى دخل فى غمرة الخصومة » والغامر الذى يرى بنفسه فى 
الامر الم كالحرب وغيره . وقيل هو من الفمر بكر المعجمة وهو الحقد » أى صنع آمرا اقتضى له أن يحقد على 
من صلعه ممه وحقد ال*شرهلیه» روقع فى تفسير الاعراف فى رواية أبى ذر وحده « قال آبوعرد الله هو الصنف : 
غأمر أى سبق با لخير » وذكر .عياض أنه فى رواية المسثهلى وحده عن أبى ذر » وهو تفسير مستغرب والاول 
اظبر ؛ وقد عزاه الب الطبرى لأبى عبیدة بن ی آیضا ۰ فهو سلف البخاری فيه » وقسیم قول د آما ماحبک» 
عذوف أى وأما غيره فلا . وه ( فسل ) پتشدید اللام من السلام » ووقع فى رواية عمد ابن البارك عن صدقة 
ابن خالد عند أبى یمق الحلية د حتی سل على النى بی ولم بقع فى الحديث ذکر الرد وهو ما يحذف لمل به ۰ له 
(كان بينى وبين ابن الخطاب شى“ ) فى الرواية الى فى التفسير « عاورة » وهو بالجاء البملة أى مراجمة » وق 
حديث أبى أمامة عند أي يعلى « معائبة » وق افظ د مقاولة » ۰ قوله ( فأسرعت اليه ) ف التفسير د فأغضب أبو 
بكر عر فانصرف عنه مفضبا فانيعه أبو بکر » . قوله ( ثم ندمت ) زاد محمد بن البادك د على ماکان » . قله 
( فسألته أن یذفر لى ) فى الروایةالی فى التفسير «أن يستغفر لی فلم پفمل حى أغلق بابه فى وجبه »۰ قله 
( فاب على ) زاد مد بن المبارك « فتبعته إلى اليقيع حتى خرج من داره » وللاه‌اعیل عن المسنجاق عن هشام بن 
عاد د وتحرژ منی بداره » وف حديث أبى آمامة د فاعتذر أبو بكر الى عمس فلم یقبل هئه » قوله ( بعفی اله لك 
با آبا بكر لاا ) أى أعاد هذه الكامة ثلاث مرات . قله ( يتمعر ) بالعين المبملة المشددة أى تذهب أضارته من 
الفضب , وأصله من اامر وهو الجرب يقال آمعر المكان إذا اجرب » وف مض النسخ « يتمغر » پالفین المعجمة 
أى حمر من الفضب فصا دكالذى صخ بالمغرة » و اف فی التفسير د وغضب دسول الله يلكو > ونی حديث أبى 
أمامة عند ألى پم فى نحو هذه القصة « باس عر فأعرض عنه- أى النى بلي مم تصول خاس إلى الجانب الآخر 
فأعرض عنه » ثم قام اس بين یدید فأعرض عنه » فقال : پادسول الله ما أرى إعراضك إلا لثىء بلغك عنى , فا 
خير حیانی وأنت معرض عنی ؟ فقال : أت الذى امتذر اليك أبو بكر فم تقبل منهء ووقع فى حديث ابن عر 
عند الطبرانى فى نحو هذه القصة د يالك أخوك أن تستخفر له فلا تفعل » فقال : والنی بمثك بالق ما من مرة 
إسألنى إلا وأنا أستنفرلة : وما خاق الله من أحد أحب ال؟ منه بمدك . فقال أبو بكر : وأنا والثى بعثك بالحق 
كذلك . وه (حتى أشفق أبو بكر) زا مد بن المبادك ١‏ أن پکرن من دسول الله يع الى عمز ما یکره » ۰ ولھ 
(جا ) باجم وامثلثة ی بدك ٠‏ قوله (ر اه آنا کشت اظ) فى القمة المذكودة « وعا قال ذلك لانه النی بدأ ا 
تقدم فى أول القصة . قوله (مر تین ) أى قال ذلك القول مر تین » وحمل أنه من قول أبى بكر فیکون معلقا بقوله 
دگنت اط . وله (وواسای) ف رواة (لکشمپی و حده دواسانی » والاول أوجه » وهو من الواساة وهی 
بافظ المفاعلة من اجوانبین : والراد به أن صاحب الال حمل بده ويد صاحبه فى ماله سواء . لے (تادکو لی صاحی) 
فى التفسير د تادكون لى صاحی » وهی الموجرة حتى قال أبو البقاء : إن حذف اانون من غطأ الرواة ء ان الکلمة 
م ب 4 ج ۷ 9 ع البارى 


۳۹ ۷ -کتاب فضائل الصحاية. 


ليست مضافة ولا فما آلف ولام » وانما يحوز الحذف فى هذبن الموضمين ٠‏ ووجيبا غيره بوجپین : آحدهبا أن 
یکرن د ضاحى » مضافا وفصل بين الضاف والضاف اليه بالجار والجرور عناية بتقدیم لفظ الاضافة , وق ذال 
جع بن إضافتين الى نفسه مظعا للصديق , ونظيره قراءة ابن عامر لأوكذاك زین لكشي من الشركين قثل أولادم 
شركتهم € بنصب أولادم وخفض شركائهم وفصل بين المضافين بالفعول والثانى أن يكون استطال الكلام 
لخدف النون يا ذف من الوصول المعاول» ومنه ماذکروه فى فوله تعالى ( وخضت کالنی عاضوا ) ۰ قول 
( مرتين ) أى تال ذلك القول مرئين » وف دواية مد بن البارك « ثلاث مرات » . قله (فا أوذى بمدها ) ای 
لا أظبره النى تلع لم من تعظیمه» ول آد هذه الزيادة من غير رواية هشام بن عمار ‏ ووقع لأبى بكر مع ر ببعة 
ابن جعفر فصة نحو هذه : فأخرج أحمد من حديث رببعة د ان ای سق اعطاه أرضا واعطی با بكر ادضا ء قال 
وأختلنا فى هذى عا ۽ فقات آنا : هی فى حدى , وقال أبو بكر : ھی فى حدى ء فمكان بيننا كلام » فقال له أبو 
بك ركلة ثم ندم فقال : رد على مثلرا حتى یکون قصاصا ء فابيت . فأنى النى ب فقال : مالك والصديق - فذكر 
القصة ‏ فقال : أجل فلا ترد عليه , وللكن قل : غفر الله لك يا أبا بكر , فقلت » فولى آبو بكر وهو پیکی » .وى 
الحديث من الفوائد فضل آی بكر على جیح الصحاية » وأن الفاضل لاينبغى له أن يخاضب من هو أفضل منه ؛ وفيه 
جراز مدح المرء فى وجبهء وله إذا أمن عليه الافتتان والاغترار . وفيه ماطیع عليه الاثسان من البشرية حی 
محمله الغشب على ارتكاب غلاف الآولى » لكن الفاضل فى الدين يسرع الرجوع إلى الآولى كقوله تعالى ( ان 
الذين اتقو إذا مهم طيف من الشيطان تذكروا) وفيه أن غير النى ولو بلخ من الفضل الغاية لیس عصوم . وفيه 
استحباب سوال الاستغفار والتحلل من الظلوم , وفيه أن من غضب على صاحبه اسه إلى أبيه أو جذه ول يسمه 
باممه وذلك من قول أبى بكر لما جاء وهو غضيان من عمر « کان بينى وبين ابن الخطاب» فلم يذكره باسعه » و نظيره 
قرله رم إلا ان کان ابن یی طالب يريد أن يتكح ابتهم » وفيه أن الركبة ليست هورة . الحديث السابع » قوله 
(خالی الحذاء حدلئنا) هو من تقدیم الاسم على الصفة وقد استعماوه حكثيرا ؛والاسناد كله بصر بون إلا لصحا » 
وأبو عثان هو البدى . قله ( بعثه عل جيش ذات السلاسل ) بالمبملتين والشپور آنبا بفتح الأول على لفظ جمع 
السلسلة » وضبطه کذاك أبو عبيد البمكرى ء قيل مى اكان بذلك لانه كان به رمل بعضه على يعض کالسلسلة » 
وضبطها ابن الاثير بالفم ؛ وقال هو .ععنی السلسال أى الل » وسیای شرحبا وتسميتها فى المغازى ان شاء الله 
تما . قول ( أى الناس احب اليك ) ذاد فى دواية قيس إن أبى حازم عن عمرو إن العاص « يارسول الله فأحيه » 
آخرجه ابن عساكر من طريق على بن مسهر عن أسماعيل عن قيس ؛ وفع عند ابن سعد سبب هذا السؤال وأنه 
وقع فى نفس عمز لما أمره الني بر على الجيش وفمم أبو بكر وعمر أنه مقدم عنده فى امئزلة علجم فال لك . 
وله ( فتلت من الرجال ) فى دواية قيس بن أبى حازم عن عمرو عند ابن خزيمة وابن حبان « قلت الى لست أعنى 
النساء ی أغتى الرجال » ونی حديث انس عند این حبان أيضا « ستل رسول بإ من أحب الناس اليك ؟ قال : 
عائشة , قيل له ليس عن أهلك سالك » وعرف يحديث عي راسم السائل فى حديث أنس . وله ( فقلت : ثم من ؟ 
قال : ثم عر بن الخطاب ؛ فعد رجالا ) زاد فى المذازى من وجه آخر « فسكت مخافة أن بصن فى آخرم » ووقع 
فى حديث عبد الله بن شفيق تال « قلت لماتشة : أى اعاب النى يلو كان أحب اليه ؟ تالت :ابو بكر , قلت : ثم 
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م از سمش 
من ؟ قالت : همر» قلت : ثم من ؟ قالت : آبو هبيدة بن الجراح » قلت : ثم من ؟ 1 شت » آخرچه الترمدی ويه 
فيمكن أن يفشر پیش الرجال الاين أيهموا فى حدیه الباب بألى عبيدة » وأخرج أحد وأبو داود والنساق بسند 
یح عن النمان بن بشي قال « استأذن أبو بكر على النى یر ء فسمع صوت عائشة ماليا وهي تقول : والله لقد 
علت أن عليا أحب اليك من أبى» الحديث » فيكزن على من أمبمه عرو بن العاص » وهو آبضا وأنكان فى الظاهر 
پمارش حديث عمرو لكن يرجح حديث عمرو أنه من قول النى وم وهذا من تقریره » و یکن البمع پاختلاف 
جبة امحبة : فیکون فى حق أبى بكر على عمومه لاف هل » وصح حينئذ دخوله فيمن أببمه عمرو » ومعاذ الله 
أن نقو لك تقول الرافضة من یمام عمرو فيا دوی لما كان بینه وبين على رضى الله نيما ء فقد كان النمان مح 
معاوية مل على ول نمه ذلك من التحديث إمنقبة على » ولا ارتياب فى أن عمرا أفضل من انمان, والله أطط . 
الحديث اثامن حديث أبى هريرة فى قصة الذئب الذى كم اراهی» وق قصة اليقرة ال كلت من حلباء وقد تقدم 
الکلام على ما فى [سناده فى ذكر بنى اسرائيل . قول (بتباداع فى غنمه عدا عليه الذئب ) الحديث لم أقف على انم 
هذا الراعى » وقد أورد الصنف الحديث فى ذکر بى إسرائيل » وهو مشر بأنه عنده من كان قبل الاسلام وقد 
وقع كلام الذئب لبعض الصحابة فى تحو هذه القصة » فروی آبو نعم فى « الدلائل » من طزيق دييعة بن آوس هن 
آنیس إن مرو عن أهبان بن آوس قال وكنت ف غنم لى » فد الذئب غلل شاة نبا ء فصحت عليه فأقعى الائب على 
ذنبه يخاطبتى وقال : من لما يوم تشتفل عنها ؟ منمی رزقا رزقنيه الله تعالى » فصفقت بيدى وقلت : واقه ما رأمی 
شیتا أعجب من هذا فقال : أعجب من هذا » هذا رسول اله از بين هذه التخلات يدعو الى اله » قال فأنى أعيان 
الى انی بلقن فأخبره و اسل » فیحتمل أن يكون أهبان ما أخبرالنى و بذاك كان أبو بكر وعمر حاضرين » ثم أخير 
نی يِل بذاك وأبو بكر وعر غائبين , فلذلك قال الیل ٠‏ تا أومن بذلك وأبر بكر وعمر » وقد تقدمت 
هذه الزيادة فى هذا القصة من وجه آخر عن أبى سفق اازارعة وفيه « قال أبو سلة : وما هما يومئذ فى القوم » 
أى عند حكابة نی غ ذلك . ويحتمل أن يكون يكار قال ذلك لا اطلم عليه من غلبة صدق إبانهما وقوة 
یبا » وهذا آلیق بدخوله فى ماما ٠‏ وله ( یوم السبع ) قال عياض : موز نم الوحدة وسکوبا » إلا آن 
الرواية بالضم » وقال المرب : هو بالضم والسکون وجزم بأن الراد بة الحيوان العروف » وتال ابن السرف : هو 
بالاسكان والضم آصحیف » کذا تال » وقال ابن الجوزۍ : هو بالسکون والحدثون برووه بالضم وعلى هذا أى 
الضم ‏ فالمعنى اذا أخذها السيع لم يقدر على خلاصبا منه فلا يرعاها حینئذ غیری : أى انك تهرب منه وأكون آنا 
قريبا منه أرعى مايفضل لی متها . وتال الداودی : معناه من لها يوم يطرقها السبع - آی الاسه -فتفر أنت منه 
فيأخين ما حاجته وأتخلف آنا لاراعی لما حينئذ غیری » وقيل [ ما يكون ذلك عند الاشتفال بالفتن فتصير الم 
ملا قتن ہیا سباع فیصی الذئب كالراعى ها لانفرأده بها . وأما بالسكون فاختلف ف المراد بة فقيل : هو اسم الموضح 
نی بقع فيه المشر يوم القيامة » وهذا نله الزهری فى تهذيب اللغة» عن ابن الأعراى , ويؤيده أله وقع فى 
بعض طرقه عن عمد بن عمرو بن علقمة عن أبى سلمة عن ألى هريرة د نوم القيامة » وقد تعقب هذا پان الاب 
حينذ لا يكون راعبا الثم ولا تعلق 4 بها ء وقيل هو اسم بوم عيدكان فم فى الجاهلية يشتغلون فيه بالپو واقمب 
فيغفل الراعى عن غنمه فيتمكن الذئب من الق » واما قال « لیس ها راع غيرى » مبالغة فی يمسكزه متها » وهنا 
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نقله الاسماعيل عن أبى عبيدة , وقيل هو من سبعت الرجل إذا ذعرتة » أى من ما يوم الفزع ؟ أو من أسبعته 
إذا أملته » أى من ها بوم الاهمال . قال الاسمعى : السبع الحمل » وأسيع الرجل أغنامه اذا تركها تصنح ماتعاء ؛ 
ورجع هذا القول النووى . وقيل يوم الا کل » يقال سبع الذئب الهاة إذا آکرا . وحكى صاحب « المطالع » أنه 
دوى بسکون التحتائية آخر الحروف وفسره بيوم الضياع يقال أسبغت وأضيعت ممق » وهذا نقله أبن دحية 
هن إمواعيل القاضى عن على بن المدينى عن معمر بن الى :وقيل المراد بيوم السبع يوم العدة كا روي عن ابن 
عباس أنه سئل عن مسألة فال : آجر! من سبع » بريد أنها من المسائل الشداد انى يعتد فا الخطب على الفی + 
واته أعل . قوله ( و بنا دجل بسوق بقرة ) تقدم الكلام عليه فى المزارعة » ووقع علد أبن حبأن من طريق عمد 
ان همرو عن آن سلية عن ألى هر رة ق آخره فی القمتین د فقال الناس آمنا ما آمن به رسول اله بے » وق 
الحديث جوازالتعجبه من خوارق المادات , وتفاوت الناس فى المارف . الحديث الناسغ حديث أب هريرة فى دؤيا 
لزع من القليب » وسيأقى شرحه فى التعبير إن شاء الته تعالى . الحدديك العاشر حديث ابن عمر فى الزجر عن جر 
الوب خيلاء » وسيأنى شرحه فىكتاب اللباس » وفيه فضيلة ظاهرة لاد بكر لهحه على دينه» واشهادة النى کل 
ما يناف ما یکره . قله ( فقات لسالم) هو مقول موسق بن عقبة » وسيأقى هناك الاشادة إلى. نسوية أبن عم بين 
الثوب والازار فى الیک . الحذيث المادى عشر حديث أنى هريرة فيمن آنفق زوجين أى شیئین ۰ ولھ ( من شیء 
من الاشياء ) أى من أصناف الال . قوله (فه سبیل الله ) أى فى طلب ثواب الله » وهو آعم من الجياد وغيره 
من المبادات . قله (دغى من أيواب یمن الجنة ) كنذا دقع هنا وكأن لفظة «الجئة » سقطت من بعض الرواة فلاجل 
م‌اعاة الحافظة على اللفظ زاد « يعنى » » وقد تقدم ف الصيام من وجه آخر عن الزهرى بلفظ « من أ بواب اف 
بنير تردد . وممنى الجديث آن کل عامل بدعی من پاپ ذلك العمل ء وقد چاه ذلك صر عا من وجه آخر عن أبى 
هزيرة د لكل عامل باب من أبواب الجنة بدعی منه بذلك العمل » آخرجه آحمد وان أبى شيبة باسناد صمبح . قوله 
( ياعبد اقه هذا خير ) لفظ دخير» بمعنى فاضل لاءمنى أفضل وأنكان اللفظ قد بوم ذلك » ففائدثة زيادة ترغيب 
السامع فى طلب الدخول من ذلك الباپ » وتقدم فى آوائل الجباد بان الداعی من وجه آخر عن أبى هر رة و لفظه 
د دطه خزئة الجنة كل خزنة باب » أى خحرنة كل باب د أى فل هل » » ولفظة « فل ء لغة فى فلان » وهی با لضم » 
وكذا ثبت ف الرواية » وقيل أنها ترخيمما فعلى هذا فتفتح اللام ٠‏ قوله ( فن كان من أهل الصلاة دعى من باب 
الصلاة) وقع فى الحديث ذكر أربعة أبواب من أبواب الجنة» و تقدم فى أواثل ال جراد ه وان أبواب الجئة مانية »وبق 
من الاركان اج فله باب بلا شك » و أما الثلاثة الأخرى فنها باب الكاظمين الغيظ والعافين عن الئاس رواه امد 
أن حنبلعن روح بن عبادة عن أشعث عن الحسن مسلا د أن لله با پا فى الجئة لابدخله الا من عفا عن مظلة» ومنها 
الياب الابعن وهو باب التوکلین النی يدخل منه من لا حساب عليه ولا عذاب » و آما الثالت فلعله باب الذكر فان 
عند الترمذى «ايوى"اليه » وحتمل أن يكون باب المل والله آعل» ويحتمل أن يكون المراد با بواپ التی يدعى منها 
أبواب من داخل أيراب الجئة ال صلية لآن الاعمال الصالحة أكثر عددا من ثمانية » واقه أعل ٠‏ قوله (فقال أبو بكر 
ما على هذا الذی بدعی من تلك الابواب من ضرورة) زاد فى الصيام « قبل يدعى أحد من تلك الابواب کہا » وی 
الحديث (شمار بقلة من يدعي من تلك الا بوا بكرا ٠وفيه‏ اشارة إلى أن المراد مايتطوع به من الاعمال المذكودة 
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مد[ 
لا واجباتها لكثرة من يمتمع له العمل بالواجبات كلباء يخلاف التطوعات فقل من يتمع له العمل. يجميع أنواع 
التطوعات » ثم من جتمع له ذلك ما يدعى من جیع الابواب على سبيل التتكريم له » ولا فدشوله ها يكون من 
باب واحد , و لعله باب العمل الذى يكون أغلب , عليه واه عم . وأما ما أخرجه مل عن عمر دمن توضا ثم 
تال اشهد أن لا إه إلا الله الحديث وفيه د فتحه له أبواب الجنة يدخل من أيها شاء» فلا ينان ماتقدم وان كان 
ظاهره أنه يمارضه » لانه حمل على أنها تفتح له عل سیل الشكريم » ثم عند دخوله لايل إلا من باب العمل 
النى يكون أغلب عليه کا تقدم » واه امل . ( تنبيه ) : الاثفاق فى الصلاة والجباد والعل والحج ظاهر ء وأما 
الانفاق فى غيرها فشكل ؛ و يمكن أن يكر ن المراد بالانفاق فى الصلاة فا يتعلق بوساثلبا من تحصيل آلانما من طبارة 
وتطبيد ثوب و بدن ومکان » والانفاق فى الصیام با يقويه على فعله وخارص القصد فيه » والاتفاق فى العفو عن 
الناس يمكن أن بقع بترك ماب له من حق » والانفاق فى التوكل ما ينفقه على أفسه فى مرضه الانع له من التصرف 
فى طلب المعاش مع الصير على المصيبة ‏ أو ينفق على من أصابه مثل ذلك طلبا لواب » والائفاق فى الذكر على نحو 
من ذلك » واقه أعل . وقيل المراد بالانفاق فى الصلاة والصیام بذل النفس فهما ؛ فان المرب تسمی مايبذله المرء من 
نفسه نفقة کا يقال آنفقی فى طلب الم ری و پذلت فيه نفسى » وهذا معنی جسن . وأبعد من قال الراد وله 
ذوجين النفس و الال لن المال فى الصلاة والصیام و نحوها ليس بظاهر إلا با لتأويل التقدم » وكذلك منقال النفقة 
فى الصيام تقع بتفطير الصائم والإنفاق عليه » لان ذلك برجع إلى باب الصدقة . قله ( و أدجو أن کون منهم ) 
قال العلماء : الرجاء من اه ومن نبيه واقع » ويبذا التق رر يدخل الحديث فى فضائل أبى بكر . ووقع ق حديث 
أبن عباس عند أبن حبان فى نحو هذا الحديث التعریج بالوقوع لای بكر و لفظه « قال أجل وآنت هويا آبا بکرم 
وق الحديث من الفراند آن من أ كثر من شیء عرف به ؛ وأن اعمال البر قل أن تمجتمع جميعها لشخص واحد عل 
السواء , وأن اللائ يحبون صالحى نی آدم ويفرحون بم ۰ فان الانفاق كلما كان أ كث ركان آفسل › وأن تی 
احير فى الدنيا والآخرة مطلوب . الحديث الثانى عشر حديث عاتشة فى الوفاة وقصة السقيفة » وسيأتى مابتعلق بالوفاة 
فى مكانها فى أواخر المغاذى ؛ وأما الدقيفة فتتعضمن ببعة أبى بكر بالحلافة , وقد آوردها الصنف أيضا من طريق 
ابن عباس عن عر فى الحدود » وذكر شیا منها فى الاحكام من طريق انس عن حمر أيضا , وأا دواية ابن 
عباس » وسأذكر هنا اقا من فائدة ذائدة ٠‏ قله ( مات النى ب وأبو بكر بالسنح ) تقدم ضيطه فى أول الجنائز 
وأنة يسكون النون ؛ وضبطه آبو عبيد البكرى بضمبا وتال : انه مناذل بی الحارث من الخررج بالعوالى » وبینه 
وبين السجد النبوى ميل ۰ قوله (قال إماعيل) هو شيخ الصنف فيه وهو ابن أي أويس » وقوله « يمنى بالعالية» 
آراد تفسیر قول مانشة بالسنح .له ( ماکان بقع فى نضى إلا ذاك ) یمن عدم موته ی حينئذ : وقد ذکر عر 
ستنده فى ذلك کا سأ بینه فى موضمه . قله ( لا يذيقلك الله الموتتين) تقدم شرحه فى أوائل الجنائر, وقد مسا به 
من نکر الحياة فى القبى » وأجيب عن أهل السنة الشبتين لذلك بأن المراد نی الموت اللازم من الذى أثبته عر بقوله 
د وليبعه الله فى الدنيا لبقطع أيدى القائلين عوته» ولس فيه تعرض لا یقح فى البرزخ » وأحسن من هذا الجواب 
أن يقال : إن حياته پل فى یلاها موت بل يستمر حيا » والانبياء أحيا. فى قبورم ‏ ولمل هذا هو الحكة 
فى تمرف الو تتين حيث قال لايذيقنك اقه الموتنين أى المعروفتين المشبور:ين الواقعتين لكل أحد غير الانيياء , 
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وأما وقوع الحلف من عمر على ماذكره فبناه على ظنه الذی أداه اليه اجتباده » وفيه بیان دجحان عل أبى بكر على 
حمر فن دونه » وكذلك رجحانه علهم لثباتة فى مثل ذلك الام العظم . لے ( ما الحالف على رسلك ) بکس 
الراء أى هينتك ولا تستعجل ؛ وتقدم فى الطررق الذى بالجنائزآن !با بكرخرج وعمر یکلم ااناس فقال : اجلس » 
فأبى » فتشید أبو بكر » فال الناس اليه وتركوا عر . وقد امتذر عمر من ذلك کا سيأ نی ١‏ باب الاستخلاف » 
من کتاب الاحكام . وله ( فنشج الناس ) بفتح النون وکسر العجمة بعدهأ جيم أى بکوا بغير انتحاب » والنشج 
مايعرض فى حلق ابا ک من الفصة » وقيل هو صوت ممه ترجع کا بردد الصى بكاءه فى صدره . قوإه ( داجشمعت 
الانصار إلى سعد بن عيادة ق سقيفة بى ساعدة ) هو سعد بن عبادة بن دلیم بن حارلة الخزرجى ثم الساعدى » وکان 
كبير الخزرج فى ذلك الوقت . وذكر ابن إحعق فى آخر السيرة أن أسيد بن حضير فى ہی عبد الاشبل اتحازوا إلى 
أنى بكر ومن معه وهؤلاء من الاوس . ونی حدرث اين عباس عن عمر د تخلفت عنا الانصار بأجمها فى سقيفة 
7 ساعدة » فيجمع بآم اجته‌موا أولا ثم افترقوا » وذلك أن الخزرج والاوس کانوا فريةين » وکان ينيم ف 
الجاهلية من الحروب ماهو مشو » فرال ذلك بالاسلام وبق من ذلك شى. فى النفوس » تكأنهم اجتمعوا أولاء 
فلا رأى أسيد ومن ممه من الأوس أبا بكر ومن معه افترقوا من الخررج ايثادا لتأمير. المباجرين عليم دون 
الخررج . وفيه أن عليا والدبيد ومن کان معهما تخلفوا فى يبت رسول اقه يل واجتمع المواجرون الى أبى بكر . 
قوله (فذهب اليهم أب بكر الصديق وعمر بن الخطاب وأبو عبيدة) فى رواية ابن عباس المذكورة « فقت له : 
با أبا بكر انطلق بنا الى إخواننا من الانصار » وزاد آبر يعلى من دواية مالك عن الزهرى فيه د فبينها نحن فى منزل 
دسول ات يل إذا دجسل ينادى من وداء الجدار أن اخرج الى" يا ابن الخطاب » فقلت : اليك عنى فانا عنك 
مشأغيل یمن باس رسو ل ات بء فال له : إنه قد حدث سء فان الانصار اجتمعوا فى سقيفة بنى ساعدة فأددكوم 
قبل أن عدوا أمس] يكون فيه حرب . فقلت لای بكر انطاق ‏ فذكره - قال فانطلةنا اؤمہم حتى لقينا دجلان 
صالحان فقالا : لا علي ألا تقر بوم » وافضوا أمرك . قال فقلت : واقه لنأتيتهم . فانطلقنا » قاذا بين ظبرانهم دجل 
مرمل » فقلت من هذا ؟ 5لوا : سمد بن عبادة » وذكر فى آخر الحديث عن عروة أن الرجلين اللذين لقيام هما 
عو مر بن ساعدة بن عابس بن قيس بن الثمان من بنى مالك بن عوف » و ممن بن عدى بن الجعد بن العجلان حطيفهم 
وهما من الارس أيضا , وكذا وقمت تسمیتهما فى دواية ابن عبيئة عن الزهری ‏ أخرجه الزيير بن بكار ۰ له 
( فنعب عبر يتكلم » فأسكته أبى بكر ال ) ونی روابة ابن عباس د قال عر : أردت أن أتكلم , وقد كنت ذورت 
-أىهيأت وسنت - مقالة آجہتی أريد أن آندمبا بين بدی أبى بكر : وکنت أدارى مثه بمض المد_ أى الحدة 
فقال : غل رلك » فكرهت أن أغضبه » ۰ وله ( ثم تكلم أبو بكر فتكلر أبلغ الناس ) بنصب أبلغ على ا مال » 
موز ارفع على الفاعلية » أى نکم وجل هذه صفته . وقال اسپیل النصب أوجه لیکرن تأ كيدا لمدحه وضرف 
الوم عن أن يكون أحد موصوف بذلك غيره . وى رواية ابن عباس قال « قال عر : واه ماترك كلة أيجبتى فى 
ترو ری إلا تما فى بدم‌ته وأفضل حتى سكت » . قوله ( نقال فى كلامه ) وفع فى رواية جميد بن عد الرحن بیان 
ماقال فى روايته ه فشکلم أبو بكر فل زترك شیثا أنزل فى الا تصاد ولاذكره رسول أله يل من شأخم إلاذكره » 
ووقع فى رواية ابن عباس بیان بمض ذلك الكلام وهو د أما بعد فا كرتم من خي فا نم أهله » وان تعرف العرب 
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تست ود یس و تشر ا کے 
هذا الم إلا لهذا الى من قريش ؛ وم أوسط العرب أسبا ودارا » ورف الراد يقوله يعد فى هذه الرواية د ثم 
أوسط المرب دارا وأعربهم أحساباء والمراد بالدارمكة , وقال الحطابى أراد بالدار أهل الدار ومنه قوله « خهر 
دور الانصار بئو الاجار » وقوله د أحسابا ‏ اسب الفعال اممسان مأو ذ من الحساب إذا عدوا مناقهم » فن كان 
اكثركان أعظم حسما » بقل السب لآباء والحسب للأفمال . قول إنقال حباب) بطم المبملة وموحدتين الأول 
خفيفة (أبن المنذر) أى أبن مرو بن اوح آ#زرجی ثم السلى بفتحتين » وکن يقال له ذو الرأى . قله (لا وات 
لانفمل » منا امیر ومنک أمير) زاد فى رواءة اين عباس أنه قال و انا جديلبا امحكك » وعذيقبا المرجب » وشرح 
هاتين الكلمتين أن العذيق بالذال المعجمة تصغين عذق وهو النخلة » المرجب باجیم والوحدة أى يدعم النخلة إذا 
كثر حمارا » والجديل بالتصغير أيضا و بالج » والجدل عود ينصب ابل الجرباء لتحتتك فيه ؛ واللمكاك بكافين 
الاول مفتوحة فأراد أنه يستشن برأية . ووقع عند این سعد من رواية يحي بن سعيد عن الما بن مد د فقام 
حياب بن المنذر وكان بدريا فقال : منا أمير ومنك أمي »فا والله ماتقس علیک هذا الام » ولكنا تخاف أن 
بليه أقرام قتلنا آباءم وإخوتيم . قال فقال له عمر : [ذاکان ذلك فت إن استطعت . قال فتكلم أبو بكر فقال : نحن 
اس اءوأتم الوزراء » وهذا الآمر بيننا وبينكم . قال فبایم الناس وأولم شیر بن سعد. والد الان » وعند 
أحمد من طريق أبى نضرۃ عن أبى سعيد د فقام خطيب الانصار فقال : ان دسول انه بإ كان إذا استعمل دجلا 
من قر نه رجل مناه فتبایمو | على ذلك . فقام زيد بن ثابت فقال: إن رسول اه كان من الپاجر بن ولا الإمام 
من المباجرين » فحن آنصار اله كنا أنصار رسول الله يكل . فقال آیوبکی : جرا الله خیرا . فبايموه » ووقع 
فى آخر المغاذى لمومى بن عقبة عن ابن شراب أن أبا بكر قال فى خطبته د وكنا معشر المباجرين أول الناس [سلاما 
وتحن فشيرتة وأقاريه وذوو دحه وان تصلح المرب إلا برجل من قر يش » فالناس لقريشئيع.ء وأ نم إخواننا فی 
کتاب اه » وشرکاژنا فى دين الله , وأحب الناس الينا ؛ وأتم احق الناس بالرضا بتضاء الله » والتسايم لفعديلة 
خوان » وأن لاتحسدوم على خير » وقال فيه د أن الانصار قالوا أولا نختار رجلا من المباجرين وإذا مات اخترنا 
دجلا من الا نصار » فاذا مات اخترنا رجلا من المباجرين كذلك آبدا فيكون أجدر أن بشفق القرشى إذا زاغ أن 
پنقض عليه الانصارى وكذلك الا نصاری . قال فقال عمر: لا واقه لاخالغنا أحد الاقتلنا » فقام حیاب بن المنذر 
فقال کا نقدم وزاد : وإن شم کررناها خذعة ء أى أعدنا الحرب . قال فكثر القول حت ىكاد أن یکون ينهم حرب 
فوئب عمر فأخذ بيد أبى بكر » وعند أحمد من رین حميد بن عبد ادن بن موف قال « توق رسول اله يا 
وأبو بكر فى طائفة من المدينة د فذکر الحديث قال - فدكل أ بو بكر فقال : والله لقد عاسی یاسعد أن وسول الله 
قال وأنت قاءد : قريش ولاة هذا الآمر ؛ فقال 4 سعد : صدقت » قوله (م أوسط العرب ) أى قريش , 
وله( فبايعوا عمر إن ااخطاب أو أبا عبيدة) فى رواية إن عباس عن عمر ‏ وقد رضيت لک أحد هذين الرجلين 
وأخذ پیدی ويد أبى عبيدة ؛ فل اکر ما قال غيرهاء وقد استشكل قول أبى بكرهذا مع معرفته باه الأحق بالخلافة 
رین تقديمه فى الصلاة وغير ذلك » والجواب أنه استحي أن زک نفسه فيقول مثلا رضيت لک نفسى , واننم إلى 
ذلك أنه عل آن كلا منهما لایقبل ذلك » وقد أفصح عمر بذاك فى إلقصة » وأ بوعبيدة بطريق رل لاله دون همر 
فى القضل باثفاق أهل السنة » ویک أيا بكر نه جمل الاختیاد فى ذلك لنفسه فل ینک ذلك عليه حد , قفيه [عاء 
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إلى أنه الاحق » فظبر أنه ليس فى کلامه تصريح بتخلیه من الأمر . وله ( فقال عمر : بل نبایمك أنت » فأنت 
سيدنا وخير نا وأحبنا إلى دسول اله بل ) قد أفرد بض الرواة هذا القدر من هذا الحديث » فأخرجه الترمذى 
عن ابراهم بن سعيد الجوهرى عن اساحیل بن ألى أويس شيخ الصذف فيه مبذا الاسناد د ان عمر قال لأبى بكر 
أنت سيدنا الج وأخرجه | بن حبان من هذا الوجه , وهو أوضح مايدخل فى هذا لباب من هذا الحديث . وله 
(فأخذ عمر بيده فبايعه) فى رواية أبن عباس عن عمر د قال كش اللغط وارتفءت الاصوات حى خشينا الاختلاف » 
فقات ابسط بدك يا أيا بكرء فبسط يده فبايعته و بايعه المباجرون ثم الانصار» وق مغاذى موس بن عقبة دن ابن 
شباب د قال فقام أسيد بن الحضيد و شیر بن سعد وغيرهما من الانصار قبايموا أبا بكر » ثم وهب أهل السقيفة 
يبتدرون البيعة » ووقع فى حديث سام بن عبيد عند ابزار وغيره فى قصة الوفاة « فقالت الانصار : منا أهبي 
ومنک أمير » فقال صمر - وأخذ بيد ی بكر أسيفان فى غمد واحى ؟ لابمطلحان .و أخذ بيد أبى بكر فقال : من 
له هذه الثلائة ؟ (ذ همافى الغارم من هما ؟ (إذ يقول صاحبه) من صاحيه؟ ( إن اله معنا ) مع من ؟ثم بسط بده 
قبايمه ثم قال : بایموم » فبايعه الاس » . قوله (فقال قائل: قتلتم سعد بن عبادة) أ ىكدتم تقتلونه» وقيلهوكناية 
عن الإعراض و اغذلان » ويردة ما وقح فى رواية هومن بن عقية عن أبن-شباب د-ؤقال قائل من الانصار: 
أبقرا سعد بن عبادة لا تطثوه » فقال عبر : افتلوه قتله اه » . نعم لم برد حر الامر بقتله حقيقة » وأما قوله 
و قتله اله » فهو دعاء عليه » وعل الاول هو إخيار عن [هماله والاعراض عنه ؛ وق حديث مالك « فقلت و آنا 
مفضب قتل اله سعدا فانه صاحب شر وفتنة » قال ابن التين : ما قالت الانصار دمنا آمیر ومنک أمير » على ما 
عرفوه من عادة العرب أن لا يتأم على القبيلة إلا من یکون منبا » فليا معموا حدیث د الانمة من قريش » رجموا 
غن ذلك و اذعنوا , قات حديث ‏ الأمة من قريش > سيأتى ذكر من آخرچه ذا اللفظ فىكتاب الاکام(6۱» وم 
بشع فى هذه القصة إلا ععناه » وقد جعت طرقه عن نحو أريمين صما بيا لا بلتی أن مى فضلاء العصر ذكر أنه لم 
ر و إلاعن أى بكر ااصديق . واستدل به الداودى على أن إقامة الخليفة سنة مؤكدة لام آمو مدز | یکن م 
إمام حى بولح آبو بكر » وتعتب بالاتفاق على فرضیتبا وبآ م ترکوا لاجل إقامتها أعظم المهمات وهو التشاغل 
يدقن النى لع حتى فرغوا متها » والمدة المذكورة زمن يسير فى بعض يوم یفتفر مثله لاجتاع اللكلمة » واستدل 
بقول الانصار . منا مير ومنكم أمير » على أن النی َم بستخلف , و بذلك صرح عر کا سيأنى ۽ ووجه الدلالة 
انهم قلوا ذلك فى مقام من لا خاف شبتا ولا يتقيه » وكذلك ما أخرجه مسل عن ابن أبى مليكة و سأ لت اة : 
م نكان رسول اقه بل مستخفا ؟ قالت : أبو بكر . فيل :ثم من ؟ قالت : عمس . قيل : م من ؟ قالت : أبو عبيدة 
ابن الجراح » ووجدت ف الرمذى من طريق عبد الله بن شقيق ما ودل على أنة هو الذي سأل عائشة عن ذلك . 
تال القرطى فى « الفیم » : لو كان عند أحذ من الراجرین والانصاد نس مر النى يبع على نعبین آحد 
بمینه للخلافة لا اختافوا فى ذلك ولا تفاوضوا فيه » قال : وهذ! قول جور أهل السئة, و اسنند من قال اه نص 
عل خلاقة أبى بكر بأصولكاية وقرائن حالية تقتضی أنه احق بالامامة وأولى بالحلافة . قلت : وقد تقدم يضما 
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فى ترجمده ؛ وسيأتى بعضیا فى الوفاة النبوية آخر المغاذى إن شاء الله تعالى . الحديث الثالث عشر ۰ قله ( قال عبد 
ألله بن سالم) هو الجممى الاشعری » تقدم ذكره فى الأرارعة ؛ والزبیدی هو عمد بن الوليد صاحب الزهرى : 
وعبد الرحمن بن القاسم أى ابن أبى بكر الصديق . وهذه الطريق لم يوردها البخارى إلا معلقة و يسقها بتامها » 
وقد وصابا الطبراق فى مسند الشاميين » وقوله « شخص » بفتح المعجمتين ثم مهملة أى ار تفع » وقوله « وقص 
الحدرث » يعنى فبا يتعاق بالوفاة ؛ وقول مر (نه لم يمت وان يموت حی يقطع أريدى رجال من المنافةين و أر جلهم) 
وقول أبى بكر (ائه مات) و تلاوته الأبتين ۴ تقدم . قوله ( قالت دائشة فاكانت من خطبتهما من خطبة الانفع الله 
جا) أى من خطبق أن بكر وعمر » و ه من » الاو تبميضية أو بيأنية ‏ والثانية زائدة ,ثم شرحت ذلك فقالت (اقد 

خوف عبر الناس ) أى بقوله الذکود » ووقع فى رواية الأصيل « لقد خرف أبو بكر الناس» وهو غلطء 
وقولها (وان فیم لتفاقا) أى آن فى بعضهم منافقين » وم الذين عرض .هم عمر فى قول المتقدم . ووقع فى دواية 
امیدی نی اح بين السحيحين « وان م لتق » فقيل إنه من اصلاحه , وانه خن أن قوله د وان فم الفاقا , 
تصحيف فصیره « لتق » كأنه استمظ أن يكون فى المذكورين نفا . وقال عیاض : لا آدری هو إصلاح منه أو 
رواية ؟ وعلى الأول فلا استمظام » فقد ظبر فى أهل الردة ذلك , ولا سا .عند الماد الم الذى أذهل عقول 
الا کر نکف إضعفاء الااعان » فا لصواب ما فى النسخ انى . وقد أخرجه الاسماءيلى من طريق البخارى وقال 
فيه د أن فهم لنفاقا » . الحديث الرابع عشر » قوله ( حدئنا أبو على ) هو منذر بن يعلى الکرق الثورى , وهو 
من واففت كنيته اسم أبيه » و الاسناد كله کوفیون ؛ وعد إن المنفية هو ابن على بن أبى طالب » وام المنفية 
خولة بنت جمفر کا تقدم ۰ قوله ( قلت لای : أى الناس خیں ) ؟فى رواية عمد بن سوقة عن منذر عن د بن على 
« قلت لابى : يا أبتى من خير الناس بمد دسول اله رم ؟ قال : أو ما قعل يابنى ؟قلت : لاء تال : أبو بكر , 
آخرچه الدارقطنی » وق رواية الحسن بن تمد بن الحنفية عن أ بيه دقال : سبحان الله يابنى» أبو بكر » ؛ وف دواية 
أن جحيفة عند أحد ر قال لى على : با آبا جحيفة ألا آخبرك بافضل مه الامة بعد نیا ؟ قلت : پل » قال ول 
اکن أرى أن أحدا أفضل منه » وقال فى آخر ه د وإعدهما آخر ثالث لم يسمه » » وف رواة للدارقطنى فى النضائل 
من طاريق ألى الضحى عن أبى جحيفة د وان شام آخبرتک یر الناس بعد عر » ؛ فلا أدرى أستحى أن يذكر 
نفسه أو شخله الحديث . لے (وخشيت أن يقول عثمان قلت : ثم أنت » قال : ما آنا الا رجل من السامین) فى رواية 
مد بن سوقة ثم لت للحداثة فقلت : ثمأنت يا أبتى » فقال أبوك رجل من المسلدين » زاد فى رواية المسن بن محمد 
۳ مالم وعل" ماعلییم » وهذا قاله على تواضعا مع معرفته حين السثلة المذكورة أنه خير الناس يوممذ لآن ذلك 
کان بعد قثل عمان » وأما خشية عد بن الحنفية أن يقول عبان فللان عدا كان يمتقد أن آباه أفضل » نغثی أن علیا 
يقول هنان على جيل التو اضع منه والمضم لنفسه قيعذطرب حال اعتقاده ولاسما وهو فى سن الحداثة کا أشار اليه فى 
الرؤاية المذكردة . وروی خيشمة فى « فضائل الصحابة » من طريق عبيد بن أب الجمد عن أبيه أن عليا ال فذكر 
هذا الحديث وزاد د ثم قال : ألا أخيرم مخير امتک بعد عمر ؟ ثم سكت » فظئنا أنه يعنى نفسه » ف رواية عبيد 
خض عن على أله تال ذلك بعد وقءة اانبروان وکانت فى سنة مان وثلائين » وزاد فى آخر حديثه م أحدثنا أمورا 
پفعل الله فا مابشاء» وأخرج ابن عساكر فى ترجة ین من طريق ضعيفة فى هذا الحديث أن عليا قال د ان اثالث 
م سوج ٩۷‏ فج الباري 


۳ ۲ب - کتاب فضائل الصحابة 


عثيان » ومن طریق آخری أن أبا جحيفة قال و فرجعت الوا يقولون :كتى غن عمان » والعرب تقول :كفى عن 
نفسه » وهذا! بين أنه لم يضرح بأحد » وقد سبق بیان الاختلاف فى أى الرجلين أفضل بعد یی بكر و مر : عثيان 
أو على ؟ وأن الاجماع انعقد بآخرة بين أهل السنة أن ترتبهم فى الفضلكترتههم فى الخلافة » رضى الله عنهم أجمين . 
قال القرطى فى «الفهم » ما ملخصه : الفضائل جع فضيلة » وهی الخصلة اجميلة النىحصل لساسها بسیبا شرف وعلو 
منذلة ما عند الحق وإما عند الخلق ء والثانى لاعيرة به إلا إن أوضل إلى الأول . فاذا قلنا فلان فاضل فمناه أن له 
منزلة عند الله » وهذا لاتوصل اليه إلا بالنقل عن الرسول » فاذا جاء ذلك عنه إن كان قطميا قطعنا به أو ظنيا عملنا 
به » وإذا لم تمد ااخير فلا خفاء آنا إذا رأ ينا من آعانه اقه عل الخير ويسر له أسبابه آنا ترجو حصول تلك الأزلة 
له لما جاء فى الشريمة من ذلك » قال : وإذا نقرر ذلك فالقعلوع به بين أهل السنة بأفضلية أب بكر ثم عمرء ثم اختلفوا 
فيمن بعدهما : فاجمبود على تقديم نان » وعن مالك الترقف » والمسألة اجتبادية , وستندها أن هؤلاء الآريمة 
اختارم الله تعالى لافة بيه وإقامة دينه قار نیم عنده سب تر تيمم فى الخلافة والله اع . الحديث الخامس عشر 
حديث عالشة فى نزول آية التيمم » وقد تقدم شرحه مستوق فى کتاب النیمم » والغرض مله قول أسيد بن الحضير ق 
آخره «ماهی بأول بركتك پا آل ابی بک » وقد تقدم هناك ذكر ألفاظ أخرى تدل على فضایم . الحديث السادس 
فشر حديث أبى سعيد » قول رمعت ذكوان) هو آبو صاخ السمأن » قوله (عن أبى سعيد) فى رواية أخرى سأ بيزيا 
دعن أبى هريرة » والاول أولى کا سباق . قله ( لانسيوا اعاب ) وفع فى رواية جزير وعاضر عن الاعمش 
۔ وكدذا فى رواية عاصم عن ای صالم ‏ ذکر سیب لهذا الحدديث » وهو ماوقع فى أوله قال « كان بين عالد بن الوليد 
وعبد الرحن بن عوف شیء » فسبه عالد » فذكر الحدیت وسيأتى بیان من أخرجه . قوله ( فلو أن أحدع ) فيه 
إشعار بأن المراد بقوله أولا د أعمابى » أصماب #صوصون » وإلا فالخطاب كان الصحاية > وقد قال « لو أن أحدم 
آنفق » وهذا کقوله تعالى (لا ستوى منک من أنفق من قبل الفتح وقائل > الآية » ومع ذلك فنبی بءض من 
أددك النى وم وعاطبه بذلك عن سب من سبقه يقتضى زجر من لم يدرك النى بی و مخاطبه عن سب هن سبقه 
من باب الأول » وغفل من قال أن الخطاب بذلك لمي الصحابة وا المراد من سیوجد من المسلدين المفروضين 
فى العقل تنزبلا ان سيو جد مبزلة الوجود القطح بوقوعه » ووجه التعقب عليه وقوع التصریع فى نفس الخبر بأن 
الغاطب بذلك خالد بن الوليد وهو من الصحابة الموجودين اذ ذاك بالانفاق . وله ( أنفق مثل أحد ذهبا ) زاد 
البرقاق فى « المصاخة » من طريق أبى كر بن عياش عن الأعدش « کل يوم » قال : وهی زيادة حسئة . قوله ( مد 
آحدم ولا نصيفه ) أى المد من كل شىء , والنصيف بوذن رغيف هو النصف کا يقال عشر وعشير ومن ومين » 
وقيل التصیف مکیال دو ن الد » و الد بض الم مكيال معروف ضيط قدره ىكتاب الطرادة : وحكى الخطای أنه 
روى بفشح اليم تال : والمراد به الفضل والطول » وقد تقدم فى أول ١‏ باب فضائل الصحابةء تقرير أفضلية الصحابة 
عمن بمدم ‏ وهذا الحديث دال لا وقع الاختيارله ما تقدم من الاختلاف واقه أعلم. قال البيضاوى : معن الحديث 
لابنال أحدم پاتفاق مثل أحد ذهيا من الفضل والاجرماینال احدم باثفاق مد امام أو تصيفه . وسبب التفاوت 
مايقارن الأفضل من منود الاخلاص و صدق الثبة . قات : وأءظ من ذلك فى سيب الأفضلية عكلم موقع ذلك لعدة 
الاحتیاج اليه » وأشار بالأفضاية بسبب الإ نفاق إلى الافضلية بسبپ الفتال کا وقع فى الآ( من آنفق من قبل 


۳ PIVA Fe الحديث‎ 


ee‏ لكا 
الفتح وقاتل) فان فا [شادة إلى موقع السبب الى ذكر ته » وذلك أن الإنفاق والقتالكان قبل قتح مك عظیا لشدته 


الحاجة اليه وقلة الممتنى به بخلاف ماوقع بعد ذلك لان السلين كثروا بعد الفتح ودخل الناس فى دين الله أفواجا » 
فانه لابقع ذلك الموقع المتقدم . واقه آعم . وله ( تابعه جرير) هو أبن عبد اميد » وعبد الله بن داود هو الخريي 
بالمعجمة وا لوحدة مصغرء وأ بو معاوية هو الضرير » وعحاضر يمرملة ثم معجمة بوزن بجاهد ؛ عن الأعمش أى عن 
أبى صالم عن آق سعيد ٠‏ فأما رواية جرير فوصلها سل وان ماجه وأ بو على وغيرم » وأمارواية عاضر فرویناها 

موصو فى « فؤائد آن الفتح الحداد » من طريق أحمد بن يونس ااضی عن عاضر المذكور فذکره مثل رواية 
جريرء لکن قال بين خالد بن الوليد وبين ی بکربدل عبد الرحمن بن عوف وقول جرير اصح ء وقد وق ع كذلك 
فى دواية عاصم عن اہی ما الآتى ذكرها ء وأما رواية عبد الله بن داود فوصلبا مسدد فى مسنده عنه و لیس فيه 
القمة » وکذا أخرجبا أبو داود عن مسدد » وأما دواية أبى معاوية فوصلها آحد عنه هکذا » وقد آخرچه مس 
عن أبى بكر رن أبى شيبة وأبى كريب وبحي بن يحى ثلاتهم عن أبى معاوية لکن قال فيه د هن آی هريرة » بدل أبلى 
سعيد وهو و۵ کا جزم بة خاف وأبو مسعود وأبو على الجيائى وغیرم » قال المزى : کان ملا وم فی حال کنا ته 
فانہ بدا بطر یق أبى معاوية » م نی يحديث جر بر فساقه باسناده ومتنه » ثم ثلك حدیث وكبع ورب دي شعية 

ولميسق إسنادهما بل قال باسناد جر وأنى معاوية , فلولا أن اسناد جر بر وأبى معاوية عنده واحد لا أحال علهما 
مما فان طريق وکیم وشعبة جیما تنتهى إلى أنى سعيد دون أبى هريرة اتفاقا » انتهى کلامه . وقد آخرجه آبو بكر 
ابن أبى شبية أحد شیوخ مسل فيه فى مسنده و مصنفه عن أن معا ویة فقال « عن أبى سعید »کا قال أحمدء وكذا رويناء 
من طريق ألى نعم فى د الستخرج» من دواية عبيد بن غنام عن ألى بكر بن أبى شيبة » وأخرجه أبو نیم أيضا من 
رواب أحد ويح بن عبد اميد و أبى خيشمة واد بن جواس کہم عن أف معاوية فتال دعن أن سعيد» وقال 

بمده و آخرجه مسل عن أبى بكر وأ یکر یب وجي بن ی » فدل على أن الوم وقع فيه من دون مسل ذ لوكان عنده 
عن أن هريرة له أبو لعي » وبقوى ذلك أيضا أن الدارقطنى مع جزمه فى « العلل > بأن الصواب أنه من حديثك 
أ سعيد | یتعرض فى تلبمه أوهام الشيخين إلى رواية أن ممأورة هذه › وقد أخرجه أبوعبيدة فى دغر يب الحديث » 
و الجوزق من طريق عبد الله ن هاشم و خثمة من طر یق سعيد بن ےی والاسماعيلى واین حپان من طریق على بن الجعد 
کہ معن أبى معاوية فقالوا ه عن آښ سعید» و اخرجه ابنماجه عن أبى كريب أحد شیوخ مسل فیهایضا عن ی معاوية 
فقال د عن أبى سعيد » کا تال الجاعة » إلا أنه وقع فى إعض النسخ عن ابن ماجه اختلاف : فن بعضها عن آن هريرة 
وف بدا عن أنى سعيد ؛ وااصواپ عن آف سعيد لان بن ماجه جمع فى سياقه بين جر یرو وكيع وأبى معاوية و يقل 
أحدقى رواية وگیع وجري إنها عن أبى هريرة , وكل من أخرجرا من المصنفين والخرجين أورده عثهما من حديث 
أبى سعيد » وقد وجدته فى سخة قديمة جدأ من أبن ماجه قرت فى سنة بضع وسبعين وثاثالة وهی فى خاية الاتقان 
وفها د عن أبى سعيد » واحثمالكون الحديث عند أنى معاوية ع نالاعش عن إلى صالم عن ألى سعيد وآ هريرة 
جميعا مستیعد › ذ وكا ن ك.ذلك مہا ولو مرة » فلا کان غالب ماو جد عنه ذكر ألى سعيد دون ذكر أبى هر برة دل 
على أن فى قول من قال عنه ه عن أبى هريرة » شذوذا واه أعلم » وقد جما أبو عوانة عن الأعش ذكره الدارقطی 
وقال فى العلل رواه مسدد وأب و کامل وشيبان عن أبى عوانة كذلك › ورواه عفان وحي بن حاد عن أبى عوانة فلم 
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”6ك ا ی 
يلكرأ فيه أبا سعيد » قال ورواه زيد بن أبى أئيسة عن الاعش عن أب صاخ عن آن هر برة »وكذلك قال تصر بن 
صل عن عبد الله بن داود » قال والصواب من درايات الأعش عن آن صا عن آن سعيد لاعن أبى هريرة , قال 
وقد رواه عاصم عن أبى صا فقال عن أبى هريرة والصحيح عن أبى صالح عن أبى سعيد انتبی ء وقد سبق إلى ذلك 
على ابن المديثى فقال فى العلل » : روا الاعش عن أب صاخ عن أ سميد » ورواه عاصم عن أبى صا عن أبى 
هريرة ‏ قال والاعش أثدت فى أ صالخ من عاص » فمرف من كلامه أن من قال فيه عن أبى صا عن أنى هريرة 
فقد هذ » وكأن سبب ذلك شبرة أبى صا بالرواية من أبى هريرة فیسبق اليه الوم من ليس حافظ ‏ وأما المفاظ 
فيميزون ذلك . ودواية زید بن أبى أئيسة اتى آشار الما الدارقطنى أخرجها اطبراش فى « الأوسط » قال : ولم يروه 
عن الاش إلا زيد بن أبى أئيسة » ورواه شعبة وغيره عن الأحمش فقالوا دعن أن سعيد انتهی . و أما رواية ماصم 
خر جرا النسائى فى « الکری » واليزار فى مسنده وقال : وم دوه غن عاسم الازائدة » ومن رواه صن الامش 
فقال دعن آف سعيد» أبو بكر ن عياش عند عبد بن ميد » وى بن عیمی الرمل عند أب عوانة ؛ و أبوالاحوص 
هند ابن أنى خيشة ٠‏ وإسرائيل عند تمام الراذى . وأما ما حكاه الدارقطنى عن رواية ألى عوانة نقد وقع لى من 
رواية سدد وأ کامل وشييانعنه على الشك » قال فى روايته دعن ألى سعيد أو أن هررق و ابو عوانةکان مدش 
من حفظه فر ما وم » وحدیثه من کتابه أثيت » ومن لم بشك أحق بالتقديم من شك » واقه أعل . وقد أمليت على 
هذا الموضع جرء! مفردا لخصت مقاصده هنا بمون الله تعالى . (نكلة) . اختلف فى ساب الصحان » فقال عياض : 
ذهب ابمپوو إلى أنه يعزر » وعن بعض االكية پقتل » وخص بعض الشافعية ذلك بااشيخين والحسئين فک الفاضی 
سین فى ذلك وجبين » وقراه ااسبكى فى حق م نکفر الشيخين » وكذا م نكفر من صرح اللي يكت بايمانه أو تبدیده 
بالجنة إذا تواتر لين بذلك عنه لما تضمن من كديب رسول الله يلع . الحديث السابع عشر حديث أ مومی » 
قوله (عن شريك بن أبى نمر) هو ابن عبد الله » وأبو نم جده . له (خرج ووجه هينا)كذا للاكثر بفتح الواو 
وتشديد الم أى توجه أو وجه نفسه » وق دواية الكشمينى بسکون الجيم بلفظ الاسم منافا إلى الظرف أى جبة 
كذا . قوله ر حى دل بر أريس ) بفتح الآلف کنر الراء بعدها تحتائية ساحكنة ثم مبملة : بستان بالمدينة 
معروف جوز فيه الصرف وعدمه » وهو بالقرب من قباء .وق برها سقط عاتم النى بل من (صبح عئان رضى 
الله عنه . له ( وتوسط قفرا ) بضم القاف و آشدید الفاء هر ادا که التى تمل حول الیش » و أصله ماغلظ موی 
الارض وارتفع » والجمع قفاف . ووقع فى رراية عمان بن غياث عن نی عثيان عند ملم « بنا دسول الله ب 
فى حائط من حوائط المديئة وهو مکی» یکت بعود معه بين الماء والطينء . قؤله ( فقات لا کون بوابا نی 
ييل الیرم ) ظاهره أنه اختار ذلك وأمله من تلقاء نفسه ۰ وقد صرح بذاك فى رواية عمد بن جعفر عن شر يك 
فى الآدب نراد فيه موم يأمرنى» قال ابن التين : فيه أن المرء یکون بوابا للإمام وان لم يأمره كذ قال . وقد وفع 
فى رواية ألى عثيان الآنية فى مناقب عثيان عن أن موسی د أن الثى بي دغل حائطا وأمرءه حفظ باب الحائط » 
ووقع ف رواية عيد الرحن بن حرهلة عن سعيد بن المسيب فى هذا الحديث « فقال : يا أبا موسى املك على الباب » 
فاطلن «قضی حاجته وتوضاً . ثم جاء فقعد على قف الپ » آخرجه أبو عوائة فى محیحه والرو انی فى مسنده ؛ وف 
رواية افرمذی من طريق أن عثمان عن أب مومى «فقال لى : يا آبا موسى املك على الاب فلا يدخلن على أحد » 


الحديث ۳۹۷۸-۰۳5۵۲ ۳۷ 


2 أت کے 
فیجمع بإنهما بآ نه لما حدث نفسه بذلك صادف ام النى بإ بان حفظ عليه الباب » وأما قوله و ولم يام » 
فيديد أنه لم یمه أن يستمس بوايا ؛ و اما آمره بذاك قدر مایقضی حاجته ويتوضأ ثم استمر هو من قبل نفسه» 
وسيأق له توجيه آخر فى خير الواحد » فبطل أن يستدل به لا قال ابن التين ‏ والمجب أنه قل ذلك بعد عن 
الداودى ؛ وهذا من تلف الحديث » و ڪا نه خی عليه وجه المع الذى فررته . ثم ان قول أبى موسی هذا 
لايمارض قول آنس انه بی لم يكن له بواب کا سوق فى کتاب الجنائز لان مراد أنس أنهلم یکن له بواب مرتب 
أذلك على الدرام . قله ( قدفع الباب ) فى دواية أب بكر د لجاء دجل يستأذن » . له ( بشرك بالجنة ) زاد آبو 
عثمان فى روايته د خمد الله » وكذا قال فى عر . وله ( وقد ترکت أخى بتوضأ ويلحقنى ) کان لای موسی آخوان 
أبو دم وأبو بردة » وقيل إن له أخا آخر اه تحدء وأشورم أبو بردة واه عا » وقد خرج عنه مد فى 
مسنده حدیثا . قوله ( فاذا (نسان عر ك الباب ) فيه حسن الادب فى الاستتذان » قال ابن التين . و تمل أن يكون 
هذا قبل نزول قوله ( لاندخلوا بوتا غیں بیو تک حى تستأنسوا ) . قلت : وما أيعد ماقال » فقد وقع فى رواية 
عبد الرحن بن حرملة « اء دجل فاستأذن » وسيأتى فى آخر مناقب عمر من طريق أبى عثان الهدى عن ألى موسی 
بلفظ « اء رجل فاستفتح » فعرف أن قوله د يحرك الباب » انما حرکه مستذنا لا دفعا له لیدخل بغير إذن ۔ قوله 
( فقال : عثان » فقات : على رسلك + شت الى النى بل فأخيرته , فقال : ائذن له ) فى رواية أبى عثان د ثم جاء 
آخر يستأذن فسکت هنية ثم قال ائذن له » ٠‏ قوله ( وبشرك رسول الله ی بالجنة على بلوی لصييك افق رواية 
ای عثان « خمد الله ثم قال : الله المستعان » وق رواية عند أحمد « مل يقول : الهم صيراء حت جلس » وى 
روا عبد الرهن بن حرملة « دغل وهو حمد الله ویقول : الهم صبر! » ووقع فى حديث زید بن أرقم عند البهق 
ف « ال ثل » قال د بعثنى النى َع قال : انطلق حى تأنى أبا بكر فقل له : أن النى بلق قرأ عليك السلام ويقول 
لك : آبشر بالجنة . ثم انطلق الى عمر کنذاك . ثم انطلق إلى عهان كذاك وزاد : بعد بلاء شديد . قال فانطلق 
فذكر أنه وجدم على الصفة اتی قال له وقال : أين نی الله ؟ قات فى مکان کذا وكذا . فانطلق اليه . وقال فى نان 
قاذ بيدى حتى آننا رسول اله بی فقال : پادسول الله إن زيد! قال ل کذا » والنی بعثك باق ماتغنيت ولا 
میت ولا مسست ذارى بيمبنى منذ بايمتك » فأى بلاء يصيرى ؟ قال هو ذاك , قال الببوق اسناده ضمیف ‏ فان 
کان حفوطا احتمل أن يكون النى بے أدسل زيد بن أدقم قبل أن يجىء آبو موسى , فلا جاءوا کان أبو موسی 
قد قعد على الباب فراسلیم على لسانه بنحو ما أرسل به الهم زيد بن أرقم والله أعم . قلت ووقع نحو قصة أبى 
موتی لبلال وذلك فيا أخرجه آبو داود من طريق ]ماعل بن جمفر عن عمد بن عرو عن أنى سلة عن نافع بن 
عبد الحارث الراعى قال « دعل زسول الله بل حاقطا من حوائط المدينة فقال لبلال : أمسك على الیاب , اء 
أو بكر يستأذن » فذكر نموه . وأخرجه الطرالی فى و الأوسط » من حديث أب سعيد تحوه . وهذا إن صح حل 
على التمدد . ثم ظهر لى أن فيه وها من بعض روانه » فقد أخرجه أحمد عن يزيد بن هارون عن مد ن عرو 
وق حديثه أن نافع بن عبد الحارث هو الذی کان يستأذن ۽ وهو وم أيضاء نقد رواه أحد من طریق موسى بن 
غقبة عن ألى سلمة عن نافع فذكره وفيه «باء أبو بكر فاستأذن فقال لای مومی فبا أعل ائذن له » واخرجه النسای 
من طريق ألى الزئاد عن أنى سلية عن افع بن عيد الحادث عن أ موسى وهر الصواب» فرجع الحديث إلى أبى 
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موسى واتحدت القصة وات أعل . وأشار ب با لبوی المذكورة إلى ما أصاب ءثان فى آخحر خلافته من الشبادة 
يوم الدار , وقد ورد عنه مَك أصرح من هذا فروى أحمد من طري قكليب بن وائل عن ابن عر قال د ذكر رسول 
الله رل فتنة > فر رجل فقال : يقتل قبا هذا پومثد ظلا . قال فنظرت فاذا هو عثيان » اسناده عیح . قوله (لس 
وجاهه ) بض الواو وبكسرها أى مقابله .وله ( قال شريك ) هو موصول بالاسناد المانى . قله ( قال سعيد بن 
المسيب : فأولتها قبورهم ) فيه وقوع التأويل فى البقظة وهو الذى يسمى الفراسة والراد اجتباع الصاحبين مح 
الى بلي فى الدفن وانفراد عثيان هنهم فى البقیع » و لیس المراد خصوص صورة الجاوس الواقمة . وقد وقح فى 
رواية عبد الرحن بن حرملة عن سعيد بن المسيب د قال سعيد فاولت ذلك اتنباذ قبره من قبوزم » وسيأتى فى الفتن 
بافظ د اجتمعت هنا وانفرد عثان » ولو ثبت احبر الذى أخرجه آبو نعم عن عائعة ف صفة القبرر الثلاثة أبو 
بكر عن »یله وصر عن يساره لسكان فيه مام التشبیه » ولکن سنده ضغيف » وعارضه ماهو اصح منه . وأخرج 
أبو داود و الاک من طريق القامم بن تمد قال « قلت لعائشة :با أماه اكشى لى عن قر رسول اقه يكت وصاحبيه » 
فکثفت لی » الحديث وفيه « قرأت رسول الله بے ناذا آبو بكر رأسه بين كتفيه » وعمر رأسه عند رجل الى 
بل » . الحديث الثامن عشر » وله ( حدثنا عي ) هو ابن سعيد القطان وسعيد هو ابن أبى عروبة ٠‏ قله (صعد 
أحدا ) هو الجبل المعروف بالمديئة » ووقع فى دواية مسل ولابی يعلى من وجه آخر عن سعيد د حراء » والاول 
أصم » ولولا تحاد الغرج لجوزت تعدد القصة » ثم ظور لى أن الاختلاف فيه من سعيد , فى وجسدتة فى ند 
المارث بن ألى أسامة عن روح بن عبادة عن سعيد فقال فيه « احدا آر حراء» بالدك › وقد آخرجه آحد من 
حدیث ريدة بلفظ د حراء » وإسناده حیح » وآخرجه أبو يعلى من حديث سيل بن سهد بلفظ د آحد » واسئاده 
بح , فقوى احتال تعد القمة » وتقدم فى أواخر الوقف من حديث عثيان أيضا تحوه وفيه د حراء» وأخرج 
مس من حديث أبى هريرة ماي يد تعدد القمة فذکر أنه كان على حراء ومعه الذکورون هنا وزاد معيم غيرثم » 
واته أعل . قوله ( وأبو بكر وعمر ) قال ابن التين : ما رفع أبو بكر عطفا على الضمير المرفوع الذی فى« صعد » 
وهو چائز اتفاقا لوجود المائل وهو قوله «أحداء وهو مخلاف توله الأتى فى آخر الباب وكنت وأبو بكر وعر . 
وقوله « بت » وفع فى مناقب عبر ۾ فضربه برجله وقال اثبت » بلفظ الاس من الثبات وهو الاستترار » واحد 
منادی و نداژه وخطابه محتمل الجا » وله على الحقيقة أولى . وقد نقدم شىء منه فى قوله « أحمد جبل حبنا 
ونحبه» ويؤيده ماوقع فى مناقب عر أنه ضر به برجله وقال اثبت . قله ( فالما عليك نی وصديق وشهیدان ) فى 
رواية يزيد بن زديع عن سعيد الآنية فى مناقب عمر « فا عليك إلا نى أو صديق أو شبيد» ودأوء فها للتتوييع 
و «شیید » الجنس . الحديث التأسع عشر » قول ( حدئنا أحسد بن سعيد بو عبد الله ) هو الرباءطى وامم جسده 
ابراه » وأما السرخى فكنيته أيو جمفر » واس جده صخر . قوله (حدثنا صخر) هو أبن جوبرية . ققوله (يينا 
أنا على بثر )ای ف النام کا تقدم التصر ج به فى هذا الباب من حديث أبى هريرة د بينا آنا نائم » وسبق من وجه 
آخر عن ابن عر قبل مناقب الصحابة يباب « ریت الناس ممتمعين فى صعيد واحد » ويأنى فى مناقب عبر بلفظ 
« دأيت ف الام » ۰ قله ( انزع منها) أى أملا الماء بالدلز . وله (فنزع ذنو با أو ذنوبين) بفتح المجمة وبالنون 
وآخره موحدة : الدلو الكبيرة إذاكان فما الماء واتفق مني شرح هذا الحديك على أن ذکر الذنوب إشارة إلى مية 
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خلافته » وفيه نظر لاذه ولى سنتین و بعض سنة » فلو كان ذلك الراد لقال ذنوبین أو ثلاثة » والنی يظبر لى أن 
ذلك [شارة إلى عافتح فى زمانه من الفتوح الکپار وهی ثلاثة , ولنلك لم پتمررض فى ذکر صر إلى هدد ما نزعه من 
الدلاء و ما وصف تزعه بالعظمة إشارة إلى كثرة ماوقع فى خلافته من الفتوحات واقه أعل . وقد ذكر الشافسی 
تفسیر هذا الحديث فى و الام » فقال بعد أن ساقه : وممیی قوله « وف لزعه ضءف » قصر مدئه وجل مو نه و شفله 
بالمرب لاهل الردة عن الافتتاح والازدياد الذى بلغه عمر فى طول مدته » انتبی مع فى كلامه ماتفرق فى كلام 
غيره » ويؤيد ذلك ماوقع فى حديث أبن مسمود فى نحو هذه القصة فقال د قال النى يق : فاعيرها يا أبا بكر قال 
الى الام من بمدك , ثم يليه عر » قال : كذلك عيرها الك ء أخرجه الطبراتى , لکن فى إسناده آیوب بن جاو 
وهو هيف . له (وفى نزعه ضعف) أى آنه على مبل ودفق . قله (واقه يغفر له) تال النووى : هذا دعاء من 
تک .ای اه لامفبوم له . وقال غيره : فيه [شارة إلى قرب وفاة أبى بكر » وهو نظير قوله تعالى لنبيه عليه السلام 
فسیح عمد ربك و استتغره ‏ إنه كان توابا ) فانها (شادة إلى قرب وفاةالنی بل . قلت : و صتمل أن یکون فيه 
إشارة إلى أن فلة الفتوح فى زمانه لاصنع له فيه ؛ لان سیه قصر مدته » فعنى المغغرة له رفع ال لامة عنه ۰ قوله 
( تاستحالت فى يده غربا ) بفتح العجمة و-کون الراء بمدها موحدة » أى دلوا عظيمة . قوله ( فل آد عبقريا ) 
بفتح المهملة وسكون الوحدة بعدها قاف مفتوحة وراه مکسورة وتا نية ثقيلة > والراد به کل شىء بلغ النباية » 
وأصله أرض پسکنها الجن ضرب ما المرب المثل ىكل ثى- عظيم وقيل قربة يعمل فما الشياب البالغة فى الحسن » 
وسيأتى بقية ما فيه فى مثاقب عر . وله (یفری ) بفتح أوله وسكون الفاء وكسر الراء وسكون التحتائية » وقوله 
« فريه » بفتح الفاء وكسر الراء وتشدید التحتانية المفتوحة ‏ وروی بسکون الراء وخطأء الخليل » ومعناه يسمل 
عله البالغ » ووقع فى حدیث آی عبر بازع تزع عمر!. قول (حتى ضرب الناس بمطن) بفتح المبملتين وآخره نون » 
هو مناخ الإبل إذا شربت ثم صدرت » وسیاأق فى منافب عر بلفظ وحتى روى الناس وضربو | بعطن» ووقع فى 
٠‏ حديث أبى الطفيل باسناد حسن عند الزار واملبرانی أن رول الله تم قال د ينا آنا آنزع الليلة إذ وردت على" 
غنم سود وعفر ء باء أبو بكر فاع » فذ کره »وقال فى عبر د فلا الحياض وأروى الواردة » وقال فيه « فأو لت 
السود العرب والعفر السجم » ۰ قوله ( قال وهب ) هو ابن جرير شيخ شبخه فى هذا الحديث » وکلامه هذا موصول 
بالسند الذ کور » وقو له ه بقول حتى دوبت الابل فاناخت » هو مقول وهب الذکود » وسيأقى ثىء من مباحثه 
فى کتاب الذمبیر ان شاء اقه تما . قال البيضاوى : آشار بالبثر الى الدين الذى هو منبع ماؤه حياة النفوس و نام 
آم الماش والعاد » والأزع مئه إخراج الماء » وفيه اشارة ة إلى إشاعة أميء وإجراء أحكامه . وقوله د يشفر الله له » 
إشارة إلى أن ضعفه . المراد به ارفق غيرقادح فيه ؛ أو المراد بالضغف ما وقع ف أيامه من آمی الردة واختلاف 
الكلمة إلى أن اجتمع ذلك فى آخر أيامه ونكيل فى زمان عمر » واليه الاشارة بالقوة . وقد وقع عند أحمد من حدیث 
سمرة د ان رجلا قال : يارسول الله أي تكأن دلوا من السماء دليت ‏ لجاء أبو بكر فشرب شر با ضعیفا , ثم جاء عبر 
قشرب حی تضلع » > الحديث » فنى هذا إشادة إلى بيان المراد بالنزع الضعيف والتزع القوى » والله أعل . الحديث 
المشرون» وله (حدئنا الوليد بن صالم) هوأبو عمد الضى الجردى النخاس بالنون والخاء ء المجمة » وثقه أبوساتم 
وغيره » ول يكتب عنه آحد لان کان من أصعاب الرأى فرآه يصلى فل تعجبه صلاته » و ليس له فى البخارى إلا هذا 
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الحديث الواحد » وسیآتی من وجه آخر فى مناقب عمر هن ابن ألى حسين » فظير أن البغادى لم حتج به ۰ وله 
(كنت وأبو بكر وعر ) قال ابن التين الاحسن عند النحاة أن لايمطف على الضمير المرفوع إلا بعد تأكيده ۲ 
حتی قال بعضهم اله قبيس » لکن يرد عاېم قوله تعالى ¥ ما أشركنا ولاكبازنا ع وأ جيب بأنه قد وفع الحائل 
وهو قوله د لاء وتمقب بأن المطف قد حصل قبل « لاء قال : ويرد علییم أيضا هذا الحديث اتتبى , والتمقيب 
مردود ‏ فإنه وجد فاصل فى اجملة » وأما هذا الحديث فلم تتفق الرواة على لفظه » وسيآنى فى مناقب عر من وجه 
آخر بلفظ ه ذهبت أنا وأبو بكر وعمر » فعطف مع التاكيد ممع اتحاد الخرج » فدل على أنه من تصرف الرواة» 
وسيأى شرح هذا الحسديث قریبا فى مناقب عمر آن شاء تعالى . الحسديث الحادى والمشرون » قول ( حدئنا عمد 
ابن يزيد الكوفى ) قيل هو أبو شام اارفاعی وهو مشرود بكنيته ء وقل الحم والكلاباذى : هو غيره , 
ووقع ق رواية ابن السكن عن الفربرى « محمد بن كثير » وهو وه ثيه عليه أبو على الجياتى , لان مد بن | 
كثير لاتعرف له روابة عن الوليد ‏ والوليد قوس و و النى ب وأصمابه من 
المشركين مک » من وجه آخر عن الوليد وفيه تصريحه و تصرشح الاوزاعى بالتحديث » ورای شرحه هناك ان شاء 
الله تعالى . (فائدة) : مات أبو بكر رضى اله عنه عرض السل على ماقاله الزبیر بن بكار ؛ وعن الواقدی أنه اغقسل 
ف يوم بارد خم خمسة عثر يوماء وقيل بل سمته اللهود فى حرررة أو غيرها وذلك على الصحيح أثمان بقين من جادى 
الاخرة سنة ثلاث عشرة من المجرة » فکانت مدة خلافته سنتینا وثلاثة آذبر وأياما » وقيل غير ذلك » دم 


يختلفوا أنه استکنل سن النى بي فات وهو ابن ثلاث وستين؛ والله أعلم 
٦‏ - باص تناب عر ہن الخطاب أبى حفص ری المذتوى رضى الله عنه 

۹ - مزشا حعاج بن نمالو حدثنا عبد" العزيز بن الماجشونر حذ نا تخد بن لمنسكدر عن جابر بن 
عبد الله رضى الله عنهما قال : قال البی ‏ د رأيئنى دخلت؛ الجن فاذا آنا بل میصاه امرأة أبى طلحتت 
ومست حَسْفة فقلت” من هذا ؟ فقال : هذا بلال . ورأیت قصراً بننائه جاريةٌ ففلت : لمن هذا ؟ فقال : لمر . 
فاردت أن أدخل ” فان اليه ۽ ف كرت غيرتك . فقال مر : يأبى وأتى يارسول الله . أعليكة أغار » ؟ 
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۰ - شتا سید بن أبى مر“ أخيرنا الیش قال حد"ثنى یل عن ابن شهاب قال أخيرنى سعيلة 
ابن للسییب أن آبا هريرة رضی الله عنه قال « ينا نحن عند رسول ان به إذ قال : :ينا أنا میتی فى 
الجن » قاذا مر تتوضأ إلى جانب قمر » فقلت : لمن هذا القمس”؟ قالوا : لعمر» فذ کرت يرنه فو كيت ديرا 
فبسک عر وقال : أعلیك أخارث يا رسول ان »؟ 

۳۹۸۱ - وشا جد ن الصأتر أبو چفرر الكو ان البارك عن یوس عن الز*هری" قال 
أخبرنى حة عن ہہ أن رسول افو فق فال « بينا آنا نام شربت - يعنى الین - نی أنظر” إلى ااعي 
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ی و تریح ا 


يحرى فى ظترى - أو فى ظفاری نم اولت مر ٠‏ قالوا : فا وه پارسول الله» قال : ۳ 

۸۲ - وشا مد" بن عد الله بن تير حد ثنا #د بن بش حلثنا ید الو قال حدنی أبو بکرر بن 
سار عن سار عن عبد الله بن عر رض الل عنهما آن الى ب قال « أربت“ فالنام انی ازع بد بکرة 
ل اء اه آبو بكر فزاع دنو أوذنويين تزع ضعيفا واه کنفر له . 7 جاء مره بن الخطاب فاستحالت 
عرب ؛ ف أر ریا يفرى فریه » حتى رو افاس وشربوا بمأن > . قال ابن جر : المبقرية عاق 
از رای ٠‏ وقال مب : از ار انیس ها تخل رقيق . لإ مب وثة ) :كثيرة 

۸۲ - مشا على بن عبد الله حذ نا يعقوب بن راهم قال حدئثى أن عن سار هن ابن شبابير 
أخيرى عبل” الجيد آن حمل بن سمد أخبره أن أباه ال .ع . وشا عبد لمزیز بن عبد الله حدثنا ارام 
بن سعد عن صلی عن ابن شهاب عن عبد الرحدن بن زيد عن محمد بن سعد بن ألى وقاص عن أبيه قال « استأوّنة 
۳ بن الخطاب على رسولر الله يه وعنداء” سود من ریش كمه وبتكا , عارة آصوائین عل صَونه 
فنا استأذنَ هر بن الخطاب قن فبادرن" الجا » فأؤن ل رسول” اله ي » دحل عم ورسول؛ او 
یضحك ۽ فال : أضحكة الله سك یارسول الله نقال اللي لله : بت من هلاو اللانى کن عندى » فلا 
معن صولك ابتدازن” الحاب ٠‏ قال عر : فانت أحؤة أن یهن يارسول اقه . ثم قال مر : باعدئؤاتر 
سين" » نی ولاتهين رسول الله ب ؟ فان : نعم » أت أفظ وأغلظ من رسول الله يل . فقال 
دسول اله لغ : ابا یاابع الخطاب » والذى نفسى بيده » ما لك" الشبطان" سالك فج قل الا ملك 
نج غير فك » 00 

4 - وراد ن ی حد نا حبی عن إماعيل” حددئنا قیس قال : قال هود الله د مازلا أعركة 
منذ سل" مر ¢ 

[ الحديث ۳۹۸6 ب طرفه فى ؛ ۳۸۲۳ ] 

۰ - وشا تبدان” أخيرنا عبد ا دنا جرا بن سعيد عن ابن ألى مایکه أنه عم ابن عار 
يقول « وم مر على س ريرم » فتسكدّفه لاس بدهمون ویصلون" قبل أن بر 0 - وأنا فيهم - فل ری إلا 
رجل أذ مسكبى » فاذا۔ عل بن أبى طالب ؛ فترحم على مر وقال :ماختلفت أحدا أحب إلى" أن ان ال“ 
بمثل “لير منك . واب الله إناكنتالأظره أن ات له مم صابيكة ؛ وحسبت إن ی کثیر سم" ای عله 

مس كج لا » فع اباری 


۲ ۲۷ کتاب فضائل الما 


يقول : ذهب آنا وأبو بكر ور » ودخلت أن وأبو بكر وهر» وخرجت أنا ویو بكر وهر > 

۸ - مرش مسدة دالا بز بان زرم حد نا سعيد بن أبى روہ ٠‏ وقال لی خليفة حدگنا مد" 
ابن سواه وگرتس بن مالقا حددا سید عن داد عن أنس_بن مالك رضى اقه عنه قال « ید الب 
جك دا وس أبو بحكر وعم وین » فر جف بهم » فض يبه برجهو وقال : الت أحد » فا عليك” إلا 
نول أو صدابتی" أو شبيدان » 

۷ - وشا ع بن سلبان" قال حدئی ابن وهب قال حدئنی هر" هو ابن حمد أن زید بن 
أسل” حد من أبيه قال 0 سألى ان هیر عن بعض_ شأنه - یمنی مر فأخيرقة » فقا : مارأيتة أحدا فط 
مد رسولر الله له من حين قبض" كان جذ وأجوة حتى اننبی من عبر بن الخطاب» 

۸۸ - شا سلبان بن عرب حا خا بن زیر عن ثابت عن أنس رضى لمعته « ان رجلا 
سأل البی بقع عن الساءة فقال : متى الساعة ؟ قال: وماذا أعددْت ها قال : لاذئ» إلا ألى أب اله ورسوله 
فال : آنت مم من أحببت . قال نس : فا فرحنا بش فرحنا بقول ابیت :نت مع من أحبيت . 
۱ قال انس : تأنا أحب' النبى 5 رأبا بكر ومر » وأرجو أن أ کون مهم بی ایام » وان لم أعل بمثلٍ أعمالحم 3 

[ افدیث ۳۹۸۸ - آطرافه فى : 1۱۷۷ ۰ ۷۱۵۰۳۰۷۱۷ ] 

۹ - چگ ی بن قرع حدثنا إبراهي' بن سعد عن أبيو من أبى سل عن ألى هريرة رضى ال 
عنه قال : قال رسول الب « لندكان فیا قب من الام ناس ححد ثون » فان يك فى أمتى أحل فاه مر » 
زاد زکریاه بن أبى زائدة عن سعد عن أبى عريرة فال : قال البی ب « لقد کان یمن کان تتن إلى 
إسرائيل رجال” بسکلمون من غير أن یکونوا أفياء » فان يكن فى أمتى منهم حك فس » 

قال ان هباس رضی اله عنهبا « من زی ولا محداث » 


۶۰ سس شاد اش ن یوسف" حدثنا ألليث دا عقيل عن ان شهاب من سيد بن السیبر 
وأبى سلب بن عود رن قالا : سمعنا أبا هريرةً رضى ال عنه بقول « قال ردول" اقر ييخ : یا رام ف 


مس اي 


ممه خدا الب فاخذ منها شاة » فطايها حتی استنقذها ء فالتضحة إليه الب" فقال له : من لها يوم السبم 
لیس لا داع غیری ؟ فقال الناس” : سان ال فقال ای ی : نی اومن به وأبو بكر ور ومام 
آبو بكر وهر » 


الحديت ۳۹۷۹ - ۳۹۹ iy‏ 
پر ی ا 


۰۱ - وشا ی بن 6 بكر حدئنا ليث عن عقيل هن ابن ثعاب قال آخعری أبو امامة 
ان پل بن تیف من أبى سعيد الخدری* رفی ال عنه قال « سمت رسول الله ر رل بتول : بيدا آنا نام 
ریت ناس عرضوا على وعليهم "لقص » فته ایلع الد » ومنها مام دون ذلك » وغر ض على" "هر" وعليه 
قیص اجتره. قالوا : فا لته یارسول الله ؟ قال : إل 


۲ وا م بن عد حد”ثنا إسماعيل” بن ابراه حدائنا یوب عن ان أبى مليكة عن 
للسوّربن مه قال « لا من مر “جمل” 0 » فقال له بن عباس وک ع :اا ی 1 
کان ذاك ‏ لقد حبت رسول لله و تأحسات” " حبت 2 رقته" وهو عنك راض » م #" بت أبا بكر 
فاحسنت» صحبتة » ثم ؟ أرق وهو عاك راض » م صحبت صحبتهم فأحدذت” صحبتهم » ون فارقتهم 
انم وم نك راون . قال ۳1 ماد كرت" من صصيزر رسول الله ا من الله 
تمایی" من * به عل" » وأمًا ما ذکرت من صحبة أبى بكر ررضاه فاغا ذاك ۳ من الله جل“ ذ کر رومن بو على » 
وأمًا مارىمن جرّعى فبو من أجلت وجل أصحابك . وانْه لو أن'لى طلام الأرض ذهب لافتدیت به 
من عذاب اله عر وجل قبل أن آراه » 

ال اون زطر حدكثنا وب عن ان ای موک عن ابن عباس د دغلت على عر » بهذا 

۳ - وا بو سف بن ا حد كنا أبو أسامة حلا تی عهان” بن غياثٍ حلثنا أبو عیان 
الپدی) عن ألى مومی رضى الله عنه قال « کین مع البى” ما فی حائط من حيطان الدينة » غاه رجو 
فاستفتح » قال انی و : : انهم" 4 وبشره بالجنة » فحت 4 هرک + فبشرته ما قال رسول الله 
» فد اف 3 جاء ر“ فاستفعح" ۽ قال النى بر : ات له و ۶( ت له فاذا هو عر 
فاخرته ما قال النبى” عل » خد ال استفعح رجل 47 قال لی : افنح" 4 ویش بالتة على پاری اص 
اذا عمانن » فآخبرته عا قال رسول اش يلل خمد ال 2 تال : اله الستّمان » 

+ le يت‎ 5 - 

۰ - برشا ی بن" لمان قال حد ثنى ابن وهب قال أخبرنى یو قال نی أبو عقيل ذهرة 

أبن عبد أنه عم" جد ه عبد اللہ بن هشام قال د کنا مح اب وهو آذ بيد عمر ن اللاب » 


[ الحديث ۶ ب طرفاه فى : ۰۳۲4 ۲۳۲ ] 


31 ۲ تاب فضائل الصحابة 


وله (باب مناقب عبر بن الخطاب) أى ابن تفیل بنون وفاء مصغر ابن عید العزی ين دیاح بكسر الراء بعدها 
تمتانية وآخره مبملة ابن عبد الله بن قرط بن رزاح بفتح الراء بمذها زای وآخره هبملة ابن عدى ین کمب بن لؤى 
ابن غالب ؛ يتمع مع الث يِل فى کمب ۰ وعدد ما بينهما من الا باء الى کمب متفاوت بواحد » خلاف أبى بكر 
فبين النى ی وکمب سبعة آباء » و بين مر وبين كعب ثمائية » وام عر حنتمة بات هاشم بن المغيرة ابنة عم أ 
جول والحارث ابنى هشام بن المغيرة ؛ ووقع عند أبن منده ألما بنت هشام أخت أبى جل وهر آصحیف لبه عليه 
ابن عبد ابر وغيره . وله (أبى حفص القرثى العدوى) أماكنيته لجاء فى السيرة لابن إعوق أن النى علي كناء با » 
وكانت حفمة أكير آولاده ‏ وأما لقبه فبو الفاروق باتفاق , فقيل أول من لقبه به النى يِل رواه أبو جعفر بن 
أبى شية فى تارخه عن طریق ان عيأس عن عمر» ورواه ابن سعد من حديث عانشة » وقيل أهل السکتاب أخرجه 
ان سعد من الزهرى » وقيل جيديل رواء البذوى . ثم ذكر الصنف فى هذه الرجة ستة عشر حدیثا : الحديث 
الأول حديث جار وهومشتمل عل ثلاثة أحاديث : وله (حدئنا عبد العزیز بن الماجشون) كذا ی ذر » وسقط 
لفظ « أن » من رواية غيره : وهو عبد العزيز بن عبد الله بن أبى سلءة المدتى ۰ والماجشون لقب جده و تلقب به 
أولاده . له ( حدثنا جمد بن الشکدر) عكذا رواه ال کش عن ابن الماجشون » ورواه صا ين مالك عنه دعن 
حميد عن أنس » آخرجه البغوى فى فوائده فلمل لعيد العز بز فيه شيخين » و يؤيده اقتصاره فى حديث جيد على قمة 
القصر فقط » وقد أخرجه الترمذى والنسائى وان حبان من وجه آخر ه عن حيد » كذلك . قوله (دأيانى دغلت 
الجنة , فاذا انا بالرميصاء اما یی طلحة) هى آم سليم ‏ والرميصاء بالتصغير صفة لها لرمص كان بعينها ,ابا 
سبلة » وقیل رميلة »> وقيل غير ذلك » وقیل هو اسب ويقال فيه بالغين المعجمة بدل الراء » وقبل هو امم اتا 
آم سوام » وقال آبوداود هو اسم أخت آم سايم من الرضاعة » وجوز ان التين أن يكون المراد اة آخری ای 
طلحة . وقوله «رآیتنی» بضع المثناة والضميد من المتكم »> وهو من صائص أفعال القلوب . قوله (و “معت خشفة) 
بفتح المعجمتين وافاء ای حركة . وزتا ومعنی » ووقع لاد و معت خشفا » يعنى صوتا » قال أبو عبيد : 
الخشفة السوت ليس بالشديد » قيل وأصله صوت دبيب الحية ؛ ومعنى الحديث هنا مایسمح من حس وقع القدم . 
قل (فقات : من هذا ؟ فتال : هذا بلال ) وهذا قد تقدم فى صلاة الیل من حديث أبى هزيرة مولا وتقدم من 
شرحه هناك مایتعلق به » وتقدم بعض الكلام عليه فى صفة النة حيث أورد هناك من حديث أف هريرة . قله 
( ورایت قصرا بفنائه جارية ) فى حديث أبى هر رة الذى بعده ه تتوضاً الى جانب قمر » وق حديث أنس عند 
الترمذى ه قصر من ذهب » والفناء بكسر الفاء وتخفيف النون مع الد : جائب الداد . قوله ( فقأت لن هذا ؟ 
قال ) فى رواية السکش‌پی د فقالواء والظاهر أن الخاطب له بذاك جر يل أو غيده من اللاشکه » وقد آفرد هذه 
القصة فى الدكاح وف التعبير من وجه آخر عن ابن الشکدر . قَولْه ( فذكرت غيدتك ) فى الرواية الى فى الشکاح 
د فأردت أن أدخله فلم عنه‌نی إلا على بغیر تك » ووقع فى روایة ان عيينة عن ابن اندر وعرو بن ديار جیما 
عن جابر فى هذه القصة الاخيرة د دخلت الجنة فرأيت فما قصرا إسمع فيه ضوضاء » فقلت : ان‌هذا؟ فقيل : 
لعمر » والضوضاء عمجمتین مفتوحتين بپما وأو وبالمد » ووقع فى حديث أبى هريرة د أن مر بى » ويأق فی 
النکاح بلفظ « فبك عير » وهو فى لس » وقوله « بأنى وأی » آى أفديك بهما ٠‏ وقوله « أعليك آغار» معدوه 


الحديث ۰۳۰۷۹ ۳۹۹6 3 


کے 
من القلب » والاصل أعلها آغار منك ؟ تال ابن بطال : فيه سک لسكل رجل عا بعل من خلقه » قال و بکاء عمر 
متمل أن یکرن سرودا » وحتمل أن يكون تشوقا أو خشوعا . ووقع فى دواية أبى بكر بن عياش عن حید من 
الزيادة د فقال غم : وهل رفعنى لله إلا بك ؟ وهل مدای الله إلا بك » ؟رویناه فى د فوائد عبد المزز الحربى » 
من هدا الوجه وهی زيادة غريبة ٠‏ الحديث الثانى حديث ای هريرة فى المدنى » ذکره مقتصرا على قصة ريا المرأة 
إلى جانب القصر وزاد فيه ر لوا : لعمر > فذکرت غیرته فو ليت مدا » وفيه ماکان عليه النی ی من ماعاة 
الصحبة ؛ وفيه فضيلة ظاهرة لممر . وقوله فيه « تتوضاً يحتمل أن يكون على ظاهره ولا پشکرکونما تتوضاً 
حقيقة لآن الرؤيا وقعت فى زمن الشكليف ؛ والجئة وان كان لا تکلیف فیها فذاك فى زمن الاستقرار بل ظاهر 
قرلهاو تنوضأ الى جانب قمر » ألا تتوضأ خارجة منه, أو هو على غير المقيقة . ورقیا النام لاتحمل دام 
على الحقيقة بل تحتمل التأويل » فيسكون معنی كوبا تتوضا أنها تحافظ فى الدنیا على المبادة » أو الراد وله 
تتوضأ أى تستعمل الماء لاجل الوضاءة على مدلوله اللغوى وفيه بعد . وأغرب ان قتلبة یمه الحملابى قرم أن 
قوله تتوضا تصحيف وتغيير من الناسخ » و[ ما الصواب امرأة شوهاء ‏ وم پستند فى هذه الدهوی الا إلى استیماد 
أن يقع فى انة وضوء لانه لا عمل فيا + وعدم الاطلاع على المراد من ابر لایقتضی تغلیط افاظ . ثم أذ 
الخطابى فى نقل کلام آمل اللغة فى تفسير الشوهاء فقيل هى الحسناء ونقله عن أبى عبيدة» واا تکون حسناء إذا 
وصفت با الفرس » قال الجوهرى : فرس شوهاء صفة ودة وه الشوهاء »ال واسعة الفم وهو مستحسن ف الخيل 
والشوهاء من النساء القبيحة کا جزم به ابن الأعر الى وغيده » وقد تعقب القرطى کلام الخطابى لمكن نسبه إلى ابن 
قتيبة فقط ء قال ابن قتيبة بدل تتوضأ شوهاء » ثم تقل أن الشوهاء تطلق على القبيحة والحسناء ء قال القرطى : 
والوضوء هنا اطلب زيادة الحسن لا لنظاقة لان الجنة مثزمة عن الاوساخ والأقذار » وقد ترجم عليه اليخارى فى 
کتاب التعبير د باب الوضوء فى المنام » فطل ماتخيله الطاب . وفى الحديت فضيلة الرميصاء وأنها كانت مواظية 
عل العيادة , کذا ثقله ابن التين عن غيره وفيه نظر . الحديث اثالث ء قله ( حدثنا مد بن الصلت أبو جعفر ) 
هو الأسيدى » ولیس لہ نی ارخاری سوى هذا الحديث » وله شيخ آخر يقال له عمد بن الصلت يكنى أبا بعلل وهو 
بصری » وأبو جعفر أ كي من أنى يعلى وأقدم سماعا . قله ( شربت يعنى الین ) کذا أورده عتصرا» وسياق ق 
التعبير عن عبدان عن ابن الپارك بلفظ « بینا آنا نانم أتيت بقدح ابن فشربت منه » أى من ذلك اللبن . قوله 
(حتى أنظر إلى الرى) فى دواية عبدان « حتى الى » ويور فتح همرة آنی وكسرها ورؤ ية الرى على سبيل الاستمارة 
كأنه لما جمل الرى جسا أضاف اليه ماهو من خواص الجسم > وهو کونه میا » وأما قوله «أنظرء وما أتى به 
بصيغة المضارعة والاصل أله ماض استسضارا اصورة الحال ؛ وقول , أنظر » ,وید أن قوله ه أرى » فى الروأية 
الى فى العم من رؤية البصر لا من العلم ٠‏ رااری بكسر الراء ویموز فتحما . قول يحرى ) أى الین أو الرى وهو 
حال . قوله ( نی ظفرى أو أظفارى ) شك من الراوى » وق دواية عبدان د من ظذاری » و يشك » وكذا 
فى دواية عقيل فى العم لکن قال د فى أظفادى » . له( ناوات مس ) فى دواية عبدانهثم ناو لت فصل » يعني 
عمر » وف رواية عقيل ق العل « ثم أعطيت فطل عر بن الخطاب » . قوله ( قالوا فا أولته ) أى عير ته( قال المل) 
بالنصب أى أولته ام » وبالرفع ای المؤول به هو الم ؛ ووقع فى « جزء الحسين بن عرفة» من وجه آخر عن 
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ابن عر و قال فقالوا : هذا الع النی آ نا که اله , حتی إذا امتلات فضلت منه فطلة فاخذما صمر > قال : اصیتم » 
واسناده ضعیف فان کان عمو ظا احتمل أن يكون بعضهم أول و بعضهم سأل » و و جه التعبير بذك من جبة اشتر ال 
لین والعل فى كدر النفع + وکونبما سیبا للصلاح ؛ فالبن لفذامابدنی والمم لاخذاء العنوی . وق الحديث فضيلة 
عمر وآن لرژیا من شأنبآ أن لاتحمل على ظاهرها وإن كانت رفيا الأنبياء من الوحى » لكن منها ماتاج :الى تعبیر 
ومنبا ماحمل على ظاهره , وسيأى تقرير ذلك فىكتاب التعبير إن شاء الله تعالى . والمراد بالعلم هنا العم بسباسة 
الناس بكتاب الله وسئة رسول الله ر , واختص عمر بذلك لطول مدئة بالاسية إلى ی بكر » وباتفاق الناس 
على طاعته بالنسبة إلى عثان ؛ فان مدة أبى بكر كانت قصيرة فلم يكثر فا للفتوح الى هى أعظم الأسباب فى 
الاختلاف , ومع ذلك فساس عر فما - مع طول مدته ‏ الناس يحيث لم يخا لفه أحد ء ثم ازدادت اقساعا فى فة 
لان فانتشرت الاقوال واختلفت الأراء وم يتفق له ما اتفق لعمر من طواعية ملق له فنهآت من ثم الفتن » إلى 
ان آنضی الم إلى قتله » واستخلف على فا ازداد الآمر إلا اختلانا والفتن الا انتشارا . الحديث الرابع حديث 
ابن عر فى رؤبة لزع من الب » وقد :#دم قربا فى مناقب أبى بكر . قول (حدثنا عبيد الله) هو این حمر العمری . 
قوھ (حدئی أبو بكر بن سا ) أى ابن عبد الله بن عر »وهو من أقران الراوی عنه » وها مدنیان من صغار 
التابعين » وأما أبو سالم فعدود من كبارهم > وهو أحد الفقهاء السيمة » ولیس لأبى بكر بن سالم فى البخارى غير 
هذا الوضع » ووثقه العجلى . ولا يعرف له راو الا عبيد الله بن عمر الذصکود » وإما أخرج له البخارى فى 
المنابعات . وقد مضى الحديك من طريق الزهرى عن سالم . له ( بدلو بكرة) بفتح الوحدة والکاف على الشیرد 
وحى بعضمم تثليث أوله ؛ ویموز إسكاما على أن المراد فسية الدلو إلى الاثثى من الابل وهی الشابة , أى الدلو 
نی يسق بها : وأما بالتحر بلغا راد الخشبة المستديرة الى يعاق فبا الاو . قوله ( قال ابن جبير : العبقرى عتاق 
الررابى ) وصله عبد بن حبيد من طريقه » وکذ! رويئاه فى د صفة الجنة لش نعم » من طريق أبى بشر عن سعيد بن .. 
جبير قال فى قوله تعالى لإ متدكيئين على رفرف خضر وعبقری حسان ) قال : آلرفرف رياض الجنة ‏ والمبقرى 
الزرالى . ووقع فى رواية الاصيلى وکرعة وبعض النسخ عن أنى ذر هنا « قال ابن میں » وقيل الراد مد بن عبد 
لله بن هیر شيخ المصنف فيه » وسیأی بسط القول فى كتاب التعبير , وللراد بالعتاق الحسان » والزراف جع 
زربة وهی البساط العريض الفاخر » قال فى « المشارق : العبقرى النافذ الماضى النی لاثى- رفوه » تال أبو عمر : 
وعبفری ااقرم سيدم وقيمهم وكييرم » وتال الفراء : |اعبقرى السيد واافاخر من الحيوان والجوهر والبساط 
المنقرش » وقيل هو منسوب إلى عبقر موضع بالبادية » وقيل قرية يعمل فبا الثياب اليا ية فى الحسن والبسط » 
وقيل نسبة إلى أرض تسکنبا الجن «تضرب بها اعرب المثل فى کل شیء فم قاله أو عبيدة :قل این الاير : فصاروا 
كلما رأوا شیثا غر یا ما رصعب عمله ويدق أو شيئًا عظما فى نفسه نسبوه الما فقالو! عبقرى ء ثم اتسع فيه حتی 
می به السيد الكبير . ثم استطرد الصنف كعادته فذكر معتى صفة الررابى الواردة فى القرآن فى قوله تعالى ( وذدا فى 
مبثوثة ) . قوأه ( وقال يحى ) هو ابن ذياد الفراء » ذكر ذلك فى «کتاب معا القرآن » له » وظن الکرمانی أنه 
يحى بن سعيد القطان جرم بذلك واستند إلى کون الحديث ورد من روایته کا تقدم فى مناقب أبى بكر ۰ قوله 
( الطنافس ) هی جع طنفسة وهی البساط . قول ( لها خمل ) بفتح المعجمة والم بعدما لام أى أهداب » وقوله 
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« دقيق » أى غير غليظة . قله ( مبثوثة كثيرة ) هو بقية كلام حي بن زياد الذکور . الحديك الخامس قله 
( عن عبد اميد بن عبد الرحمن بن زید) أى ابن الخطاب» وف الاسناد أريعة من الا بعين على نسق : قرينان وها 
صالح وهو ان كيسان وان شباب » وقر يجان وهما عيد اليد ومد بن سعد وكاهم مدنيون ۰ قله ( أستأذن عمر 
على رسول الله بل دعنده فسوة من قریش ) هن من أذواجه » وحتمل أن يكون معبن من غيرهن لکن قريئة 
قوله « يستكثرنه يويد الآول» والمراد انبن يطلين مته أ كثر ما مین . وزعم الداودی آن المراد أنبن يكثرن 
السكلام عنده » وهو مردود يما وقع امرخ به فى حديث جابر عند مسلم أبن يطلين النفقة . قوله (عالية ) بالرفع 
على الصفة وبالنصب على الخال » وقوله « أصواتهن على صوته » قال ابن التين : محتمل أن يكون ذلك قبل نزول 
الى عن رفع الصوت على صوتة » أو کان ذلك طبعون التهى . وتال غيره : تمل أن يكون الرفع حصل من 
وء ہن لا أن کل و احدة مېن کان صوتها أدفع من صوته » وفيه نظر . فيل وحمل أن يكون فمن جبيرة » أو 
النبى عاص بالرجال وقبل فى حقون لتزیه » أو كن فى حال الخاصمة فلم یتعمدن » أو ولقن بعفوه . وحتمل فى 
الخلوة مالا محتمل فى غيرها . قلي ( أضمك الله سنك ) لم يرد به الدعاء بكثرة الضحك بل لازمه وهو السرور » أو 
نق ضد لازمه وهو الحزن . وله ( أتمبننى ) من الحيبة أى توقرنی ۰ قول (آنع افظ وأفلظ) بالمجمتین بصتنة 
أفمل التفضیل من الفظاظة والغاظة وهو یقتضی الشركة فى أصل الفعل , ویمارضه قوله تعالى ( ولو حكنت نظا 
غليظ القلب لانفضوا من حولك ) فانه يقتضى أنه لم يكن فظا ولا غلیظا » والجواب أن الذى فى الاية يقتعنى أفى 
وجرد ذلك له صفة لازمة فلا پستلوم مافى الحديث ذلك » بل جرد وجود الصفة 4 فى بعض الاحوال وهو هند [نکار 
الشکر مثلا والله آعل . وجوز بمضیم أن الافظ هنا نى الفظ » وفیه نظر لتتصريح با لترجیح القتعنی مل أفمل 
على پابه » وكان نی ی لا بواجه أحدا يما یکره إلا فى حق من حقوق الله » وکان عير يبالخ فى الزجر عن 


اکر وهات معللقاو طلب الندو بات » فلوذا قال النسوة له ذلك . وله ( أسها يا ابن لطاب ) قال أهل اللة « ها » 
بالفتح والتنوین معناها لانبتدةنا حدیت › و بغير تنورنکف من حديث عپدناه » ودلیه» بال کسر والتنو بن معناها 
حدانا ماشئت و بغيرالتنوين زدنا ما حدثقنا . ووقع فى روایتنا بالنصب والتنوين . وحک ابن التين أنه وفع له بنيد 
تون وقال معناه کف عن لومون » وقال اطبي : الامر بتوقير رسول الله َو مطلوب لذانه تحمد الزيادة منه » 
فكأن قوله سل « أيه > اسنزادة منه فى طاب توقيره وتمظم جانبه ء ولذلك عقبه بقوله « والذی تفمى بيده الع فانه 
يشر بأنه رضی‌مقا لته ومد فعاله » و الله أعل. قله (غا) أى طريقا واسعا » وقوله م قطاع تأكيد نن . قوله (إلا 
سك خا غير ك ) فيه فضيلة عظيمة لعمر تقتضى أن الشيطان لا سبیل له عليه » لا أن ذلك بقتضی وجود العصمة 
إذ ليس فيه إلا فرار الشيطان منه أن یدارک فى طريق يسلكها » ولا منع ذلك من وسوسته له محسب ماتصل اليه 
قدرته . فان قيل عدم تايطه عليه بالوسوسة يؤخذ بعر يق مفیوم الموافقة لانه إذا منع م نالسلوك فى طريق فأولى 
أن لا پلایسه يحي يتمكن من وسوسته له فيمكن أن يكون حفظ من الشيطان ٠‏ ولا يلوم من ذلك پوت المصمة له 
لآنما فى حق النى واجبة وق حق غیره مكنة » ووقع فى حديف حفصة عند الطبراق فى الأوسط » بلفظ « ان 
الشيطان لابلق عمر منذ أل إلا خر لوجبه » وهذا دال على صلابته فى الدين » واستمرار حاله هل الجد المرف 
والحق الحض . وقال التووى : هذا الحديث حول على ظاهره و أن الهيطان يبرب إذا راه وقال عياض : تمل 
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أن یکون ذاك على سبيل ضرب الثثل » وان عر فارق سبیل الشیطان وسلك ظریق السداد تفالف کل ما حبه 
الشيطان » و الاول آول » انتبی . الحديث السادس » لے (حدئنا يحى) این سعيد القطان » وامماعیل هو ابن أَبى 
خالد» ويس هواين أبى حازم + وعيد لله هواين مسعود . ووقع فى رواية ان عبيئةغن اسماعيل کا سيق ق وباب 
إسلام عمرء التصريح بذلك . قوله (مازلنا أعرة منذ أسم همر) أى لما كان فيه من الجلد والقوةفى آم اله . وروی 
أبن أبى شيبة والطبراى من طريق القاسم بن عبد ال رمن قال : قال عبد الله بن مسعود «کان أسلام عمر عزا؛ وهجرتة 
نصرأ ‏ و مار ته رخة . واه مااستطمنا أن تصلى حول الببت ظاهرين حى أسل صيرء وقد ورد سيب اسلامه مطولافما 
أخر جه الدارقطنی من طريق القاسم بن عثیان عن اس قال « خرج عمر متةلدا السیف ‏ فلقيه دجل من بنى ذهرة 
فذكر قصة دخول عمر على أخته وإكاره [إسلامبا واسلام زوجبا سعيد بن زيد وقراءنة سورة طه ورغبته فى 
الإسلام ‏ فرج خباب فقال : أبشر باعمر » فاتی أرجو أن نکون دعوة سول اله بلغ لك » قال : اام أعز 
الاسلام بعمر أو بعمرو بن هشام » وروی أبو عفر بن أبى شيبة تعره فى تارخه من حدیت ابن عباس , وق 
آخره ١‏ تقلت با رسول لله ففيم الاختفاء ؟ حرجنا فى صؤين : أنا فى آحدهما : وحرة فى الاخر ۰ فنظرت قریش الينا 
فأصابتهم کاب ل يسيم مثلراء وأخرجه ألبزار من طرق آمل مولى عر عن عم معاولا » وروی ابن أبى خيثمة 
من حديث عمر نفسه قال « لقد رآیتی وما آسلم مع دسول الله بج إلا نسعة وثلاثون رجلا كام آربمین » 
فاظهر الله ديئه » وأعز الاسلام» وروی البزاد نحوه من حديث ابن عباس وقال فيه « ابزل جيريل فقال : با ابا 
النى حسيك اله ومن انبعك من المؤمنين » وف «فضائل الصحابة» لخيثمة من طريق أبى وائل عن ابن مسعود قال 
«قال رسول اله ب : الهم أيد الاسلام بعمرء ومن حديث عل مثله بلفظ « أعرء وفى حديث عائشة مثله أخرجه 
الما باسناد محیح » و أخرجه الترمذى من حديث ابن عمر بلفظ « اللهم آعز الاسلام پاحب الرجاين اليك : بأبى 
جبل أو بعمرء قال فكان أحهما اليه عمرء قال الترمذى : حسن يح . قلت : وجه ابن حبان أيضاء وق اسناده 
خارجة بن غيد الله صدوق فيه مقال » لكن له شاهد من حديث ابن عباس أخرجه الترمذى أيضًا > ومن حديثك 
أنس کا قدمته فى القصة العطولة » ومن طريق اسل مول عمر عن عمر عن خباب » وله شاهد مرسل آخرجه ان 
سعد من طر يق سعيد بن المسيب والاسناد ميح اليه ؛ وروی ابن سعد أيضا من حديث صپیب قال « لا سل عمر 
قال المشركون انتعف القوم مناء وروی البزاد والطبرای من حديث ابن عباس نحره . قله فى السند (أخيرنا عمر 
ابن سعيد ) أى ابن آی حسين » ووقع فى رواب القاببى « سعد » إسكون العين وهو وم . الحديث السابع حديث 


ابن هباس قال « وضع عمز على سريره » فکنفه الناس» بنون وقاء أى أحاطوا به من جميع جوانبه » والا کناف 
النواحى . قله ( وضع عمر على هر .ره ) تقدم فى آخر مناقب أبى بكر بافظ « أل لواقف مع قوم وقد وضع 
عمر على سربره » أى لها مات , وهی جملة حالية من عمر ٠‏ قوله ( قم برعنی) أى لم يفزعنى » والراد أنه رآه بفتة . 
وه ( الا رجل آخذ ) بوذن فاعل » وف رواية الکشمیی « أخذ » بلفظ الفعل الماضى ٠‏ قوله (فترحم على عمر) 
نقدم فى مناقب ألى بكر بلفظ « فقال برحك اله » . قله ( أحب ) بجوز تصبه ورفعه » و دان » جوز فيه الفتح 
والکسس. وق هذا الکلام أن علیا کان لایعزقد أن 9 حد عملا فى ذلك الوفت أفضل من عمل ضور . وقد أخرج ابن 
أبى شيبة ومسدد من طريق جعفر بن مد عن أبيه عن على نحو هذا الكلام وسنده ميح » وهو شاهد جيذ هديك 
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أبن عباس لكون عر چه عن آل على رضى الله عنیم ۰ قوله ( مع صاحبيك ) يحتمل أن يريد ما وفع وهو دفنه 
عندهما : و تمل أن يريد بالعية ما يول اليه الاس بعدالوت من دخول الجنة وضو ذلك . والراد بصاحبیه انى 
َيه وہر بكر » وقوله د وحسيت ای » جوز فتح لهمزة وکرها › وتقدم فى مناقب أبى بكر بلفظ « لای کثیرا 
ما كشت أسمع » واللام للتعليل » وما أبهامية مؤكدة » وكثيرا ظرف زمان وعاملهكان قدم عليه » وهو كقوله تعالى 
( قلیلا مانشکرون ) ووفع للاکی دکثیرا ما کلت ام » بزيادة « من » ووجپت بأن التقدير انی آجد كثير | 
ما كنت حع . الحديث الثامن حديث د اثبی أحد» تقدم شرحه فى مناقب أب بكر ۰ قله (وقال لى خليفة ) هو 
أبن خياط ٠‏ وتمد بن سواء بمهملة و تخفيف ومد هو أأسدومى البصرى » أخرج له هنا وفى الادب » وكومس اة 
وذن جعقر هو أبن الال سدومى أيضا إصرى ما له فى البخارى غير هذا الموضع » وسعيد هو ابن أف عروبة » 
وسقط جميع ذلك من رواية أبى ذر فى بعض اللسخ واقنصر على طريق ,نید بن ذديع ۰ قله ( فا عليك الا نی 
أو صديق أو شهيد) نقدم فى مناقب آف بكر پافظ , فا عا عايك نی وصديق وشهيدان » فتمكون , آو » فى 
حديث لباب يمن الواو » ویکون لفظ شريد لجنس » ووقع لبه‌ضیم بلفظ « نی وصديق أو شهيد» فقيل أو ممتي 
الواو »وقيل تغيير الاسلوب الإشعار مذايرة الحال لان صفی النبوة والصد يقية كانتا حاصلتين حينئذ بخلاف صفة 
الشمادة فانها لم تکن وقعت حيلئذ . الحديثك الناسع » قوله ( حدئی عمر هو ابن عد( ووقع فى رواية حرملة عن 
أبن وهب « حدثنى عم بن عمد بن زید » أى ابن عيد الله ن عمر . قله ) سألی ابن عمر عن بعض شأنه يمن 
عمر ) بريد أن ابن عمر سأل اسل مولى عمر عن بعض شأن عمر . وم ( فقال مادأوت ) هو مقول ابن عر . 
وله (اجد" ) بفتح الجيم و اتشدید أفمل من جد إذا اجتهد ؛ وأجود آفمل من الجود . قوله بعد رسول الله َقع) 
تمل أن بكر ن الراد بالبمدية فى الصفات ولا يتعرض فيه الزمان فيتناول زمان رسول الله بل وما بمده » 
فيشكل بأبى بكر الصديق و بغيره من الصحابة من كان يتصف بالجود الفرط » أو بعد موت رسول الله ميث فبشکل 
بأنى بكر الصديق أيضا » و عکن تأديله بزمان خلافته » و اجود أفمل من الجود ای يكن أحد آجد مئه فى الامو د 
ولا أجود بالأموال ؛ وهو مول عل وقت عخصوص وهو مدة خلافته ليخرج النی بل وآبو بعكر من ذلك . 
قوله ( حت انتهى ) أى إلى آخر عمره » وهذا بناء على أن فاعل انتهی عمر ؛ وقأئل ذلك ابن عمر ؛ وحمل أن 

. يكون فاعل انتبی ابن عمر ای آنتپی فى الانصاف بعد آجد وأجود حتى فرغ ما عنده » وقائل ذلك نافع » والله 
أعل . الحديك العاشر حذیث أنس ر ان رجلا آل النى يي عن الساعة » هو ذوال+ويصرة دای وزع أبن 
بشکوال أنه أبو موسى الاشعری أو أبو ذر . ثم ساق من حديث أَبى مومى « قلت يا رسول الله المر. عب القوم 
ولما يلحق بم » ومن حديث أبى ذر « فقلت پارسول الله المرء حب القوم ولا يستطيع أن يعمل بعماهم» وسؤال 
هذين ما وقع عن العمل » والسؤال فى حديث الباب (ما وقع عن الساءة ؛ فدل على التعدد . وسيأى فى الادب 
من طريق آخر عن أئس أن السائل عن اأساءة أعرابى » وهكذ! وقع عند الدارقطنی من حديث اف مسعود أن 
الاعرانى الذى بال فى المسجد قال « يا عمد متى الساعة ؟ قال : وما أعددت لها » فدل على أن السائل فى حدیه انس 
هو الأعرابى الذى بال فى السجد » وتقدم فى الطبارة أنه ذو الخو بصرة الهانى كا أخرجه آبو موس المديق فى 
دلائل معرفة الصحاية » وسيأق شرح هذا الحديث فى کتاب الادب . والراد منه ذكر ی بكر وعمر فى حديث أفس 

3 ۷ ۷ ۵ دع لبارى 
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هلا وأنه قرنهما ی العمل بالتى بے » واه أعل ۰ احدیت الحادي عشر حديثك ألى هر برة آررده من وجبين . 
وله ( عن أبى هريرة ) كذا قال اعاب إبراهيم بن سعد بن یرام بن عبد الرحمن بن عوف عن أبيه عن أبى سللة 
وخالفمم ابن وهب فقال « عن ابراه بن سعد بهذا الاسناد عن أبى سلة عن عائشة » قال آبو مسعود : لا أعلم 
أحدا تابع ابن وهب على هذا » والمروف عن ابراهيم بن سعد أنه عن أبى هر برة لاعن عائشة» وتابعه ذكريا بن 
أبى زائدة عن ابراه بن سعد پعنی کا ذكره المصئف مملقا هنا » وقال عمد بن لان « عن سعد بن ابراهيم عن أبى 
سللة عن عانشة» أخرجه مس والترمذى والشای » قال أبو مسعود : وهو مشپور عن ان لان » فكأن آبا 
سلمة “ممه من دائشة ومن أبى هريرة جميعا . قلت : وله أصل من حديث عائقة أخرجه ابن سعد هن طريق اين 
أبى عتیق عنما , وأخرجه من حديث خفاف إن أها. آنه کان یصل مع عبد الرحن بن عوف فاذا خطب عمر ممه 
بقول آشبد أنك مک ٠‏ قله ( محد ون ) بفتح الدال جع حدث » واختلف فى تأويله فقيل : ماهم ء قاله الا کنر 
لوا : احدث بالفتح هو الرجل الصادق الظن » وهو من ألق فى دوعه شىء من قبل الل الأعلى فیکون کالنی 
حدثه غيره په » وبهذا جزم پو آحد العسكرى . وقیل من جری الصواب على لسانه من غير قصد , وقیل مک 
أى کلمه الاک بغير نبوة » وهذأ ورد من حديث أبى سعيد الخ ددرى م‌فوعا و لفظه « قيل با رسول الله 
رکف محدٹ ؟ قال تکل الملا على لسانه » رويناه فى « فوائد الجوهرى » وحكاء القابسى وآخرون » ويؤيده 
ماثبت فى الرواية العلقة . و متمل رده إلى العنی الاول أى تدکلمه فى نفسه وان لم ير مكلما فى ال حقيقة. فیرجع إلى 
الالهام » وفسره ابن التين بالتفرس » ووقع ق « مسند امیدی » عقب حديث عائشة « احدث الام بالصواب الذى 
يلق على فيه » وعند مسلم من رواية ابن وهب « ملهمون؛ وهی الاصابة بغير نبوة » وف رواية الترمذى عن بعض 
أحماب أبن عيبنة و حدثون يمنى مفبمون » وف روابة الاسداعيل « قال ابرأديم - يعنى ابن سعد راويه ‏ قوله عدث 
أى باق فى دوعه » اہی ؛ ويؤيده حديث « إن الله جعل الق على اسان عمر وقلبه » اخرجه الره‌ذی من حديث 
ابن عمر » و آحد من حديث أب هريرة » والطبراتى من حديث بلال » وأخرجه فى د الاوسيط » من حديث هعاوية 
وق حديث أبى ذر عند أحمد وأبى داود ه يقول به » بدل قوله « وقليه » وعصحه الماک , وکذا آخرجه الطبراق 
فى « الاوسط » من حدیت عمر نفسه . وله ( زاد ذكريا بن ی زائدة عن سعد ) هو ابن ابراهيم الذ كور ؛ وق 
دوایته زيادتان : إحداهما بیان کونهم من بى [سرائيل » والثانية تفسير المراد باحدث فى دواية غيرء فاله قال بدا 
د یکلمون من غير أن بكو نوا أنبياء » . قوله ( منوم أحد) فى دواية الكشم « من أحدء ورواية زڪريا 
وصاما الاسماعيلى وأبو عم فى ستخرجی‌ما . وقوله د وان يك فى أمتىء قيل لم بورد هذا القول مورد الترديد فان 
آمته أفضل لام ٠‏ وإذا ثيت أن ذلك وجد فى غيرم فامكان وجوده فيم أولى » ولا أورده مورد ااتأكيد 
کا يقول الرجل : ان يكن لى صدیق فانه فلان » بريد اختصاصه بکال الصداقة لانن الاصدتاء » وتحوه قول الاجیر : 
آن كنت هلت لك فوقى حق » وكلاهما عالم بالعمل لکن مراد القائل أن تأخيرك حق عمل من عنده شك فى كوق 
يل . وقيل الحسکة فيه أن وجودم فى بنى إسراثيل كان قد تحقق وقوعه » وسبب ذلك احتیاجهم حيث لا يكون 
حينئذ فهم نی , واحتمل عنده بل أن لاتحتاج هذه الامة إلى ذلك لاسةغناا بالقرآن عن حدوث فى ؛ وقد 


اخدیت ۳۹۹-۲۹۷۹ ۱ 


وقع الام كذلك حتی ان احدت منهم إذا تحقق رجو ده لاح ما وفع له بل لابدله من عرضه على القرآن » فان 
وافقه أو وافق السنة عمل به والا ترک ؛ وهذا وان جاز أن بقع لكنه تادر من يكون امه مم مبنیا على اتباع 
الکتاب والدئة ؛ ومحضت الحسكة فى وجودم دکذمم بعد لمر الاول فى زيادة شرف هذه الامة وجود 
أمثالهم أيه ؛ وقد نكر ن ال مكة فى تکثرم مضاهاة پنی [سراثيل فى كثرة الانبياء فجم فلا فأت هذه الآمة كثرة 
الأنبياء ها لكر ن نيما عاتم ال ابیاء عوضوا بكثرة المببمين . وقال الطبى : المراد بالحدث 'كلهم البالخ فى ذلك 
مبلغ النی ب فى الصدق » والممتى افد کان فما قر اسک من الآمم آنیاء ملهمون ؛ فان يك فى أمى أحد هذا شأنه 
فو عمرء فكأنه جمله فى انقطاع قرينه فى ذلك هل فى آم لا0© فلذلك ألى بلفظ د أن , ويؤيده حديث , لوكان 
بعدى فى لكان حمر » فلو فيه پرا ان فى الآخر على سبیل الفرض والتقدير »هی . والحديث المشار اليه آخرجه 
آحد والمنی وحسنه وان حبان والحام من حديث عقبة بن عامس » و أخرجه الطرای فى « الاوسط » من 
حديث ألى سعيد » و أكن فى تقريرالطبى نظر له وقع فى نفس الحديث ومن غير أن یکو نوا أثبياء » ولايتم مراده 
إلا بفرض أنهم انوا آنیاء . له (قال أبن عباس من نې ولا عدث) أى فى قوله تعالى (وما ارسلنا من بالف من 
دسول ولا نی إلا إذا نی ) الاية کآن أبن عباس زاد فما ولا حدث أخرجه سفيان أبن عييئة فى أراخر جامعه 
وأخرجه عبد بن حميد من طر يقه و اناده إلى أبن عباس یح وافظه عن مرو ين دیناد قال کان ابن عباس يقرأ : 
وما أرسلنا من قبلك من رسول دلاني ولا حدث ء .والسبب فى تخصيص عر بالذكر اسكارة ماوقع له فى زمن 
النى بم من الموافقات الى زل القرآن مطا با اء دوقع له بعد النى یلع عدة أصابات . الجديث الثانى عشر 
حديثك ألى هريرة فى الذى کل الذثب » أورده مختصرا بدون آصة البقرة ؛ وقد تقدم شرح فى مثاقب ایی بكر. 
الحديث الثالك عشر حديث بى أمامة عن أبى سید ۰ ولو ( عن أبى سمید الخدرى ) كنذا دراه أكثر اعاب 
الزهرى ؛ ورواه *همر عن الزهرى عن أبى أمامة بن سبل عن بعض أصماب انی يكم فأ همه أخرجه أحمد , وقد 
تدم فى الايمان من دواية صاخ بن كيسان عن الزهرى فصرح بذكر أبى سعيد » ووقع ف التعبير من هذا الوچه 
عن ابی أمامة بن سول أنه سمع ابا سميد. قله (رأيت الناس عرضوا على ) الخديث وفیه « عرض على عر وعليه 
قيص اجتره» أى لطولمء وقد تقدم من دواية صاخ بلفظ د مره ».له تلا فا أولت ذلك) سین فى التمبير 
أن السائل عن ذلك أبو بكر » ويأنى بقية شرحه هناك إن شاء لله تعالى . وقد استشكل هذا الحديث باه پلوم منه 
أن عر أفضل من أبى بكر الصديق ‏ والجراب عنه تخصيص أبى بکر من وم قوله ه غرض على الناس » فلمل 
رن عرضوا إذذاك م يكن فوم أبر بكر » وان کون عر عليه قیص بره لاتم أن لا ,کون على أبى بكر ترس 
اطول منه وأسيخ , فلعله كان كذ لك إلا أن المراد كان حينئد بيان فضيلة عبر فاقتصر علما ؛ والله أعل . الحديثك 
الرابع عثر ؛ قوله ( حدثنا [ماعيل .نابرهم ) هو النی يقال له ابن علية .له ( عن السور بن غرمة ) کذا 
رواه ابن علية ورواه حاد بن زيد کا علقه الصنف بعد فقال عن ابن عباس » وأخرجه الاسماعيل من رواية 
القواديرى عن حاد بن ذيد موصولا ؛ ويحتمل أن يكون عفوطا عن الاثنين . وه ( لا طمن عم ) سيق بیان 


(۱) قال «صسح طابمة بولاق : لمل فيه شقطا والاصل « جه اقماع قرينه فى ذلك فى شك هل دو نی إل » 
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ذلك بعد فى أواخر مناقب عثيان . له ( وكأنه يمرّعه ) بالجيم والزاى الثقيلة أى بنسبه إلى الجرع ويلومه عليه » 
أو معتى يحرعه يزيل هنه الجرع » وه وكقوله تعالى لإ حى إذا فزاع عن الوبیم ) أى أذيل عنهم الفزع » ومثله 
مره إذا عانى از مضه . ووقع فى دواية الجر جاق وکا نه جزمء هذا برجع الضمير فيه إلى عر بخلاف رواية 
الجاعة فإن الضمير فها لابن عياش . ووقع فى رواية حاد بن زيده وقال أبن عباس ممست چلد عمر فقلت جلد 
لاعسه النار أبدا , قال فنظر الى نظرة كنت ار له من تلك النظرة » . قوله ( واثنكان ذاك ) كذا فى دواية 
الا کش » وف رواية الكشممنى « ولا کل ذلك » أى لاتبالغ فى الجرع فيا أنت فيه » ولبعضهم : ولاكان ذلك + 
وكأنه دما. أى لا يكون ماتخافه » أو لا يكون الموت بلك الطمنة . قوله رم ارقت ) سكذا يحذف الفعول ؛ 

والکشمپی « ثم فارفته» ۰ ۋلە( ثم صميتهم فأحسنت صميتهم » و لئن فرفتهم ) يعنى السلبین »وف دوالة بمضهم 
د شم یت رايم » بفتح الماد والحاء والموحدة؛ أى أسماب النى بق وف بكر ء وفه نظر للإئيان بصيغة 
المع موضع الاثنية » قال عياض : محتمل أن يكون «مبت» زائدة ولا هو ثم متهم ای السابین »قال : والرواية 
الأول هى الوجه »ورویناها فى أمالى أبى الحسن بن دذقوية مرى حديث این عر قال دلا طعن عمر قال له 
ابن عباس » فذکر -دیثا قال فيه « ولا ادت كان [سلامك مرا » ٠‏ قوله (فان ذلك من") أى عطاء وو رواة 
الكشممنى ١‏ فاا ذلك » . قله ( فبو من جلك ومن ا رواية ای ذر عن الموى والستمل 

و اصيحا بك » بالتصفير ۰ آی من جبة فكرته فيمن يستخلف عايهم » أو من أجل فکرته فى سیر ته اتی سارها 
قم » وكآنه غاب عليه الخوف فى تلك ال مع معنم نفسه وتوأضعه لريه . ٠‏ له ( طلاع الأرض ) بكر الطاء 
المهملة والنخفيف أى ملاها . و اصل الطلاع ما طلعت عليه الشمس » والمراد هنا م بطلع عليها ويشرف فوقها من 
المال ٠‏ قوله ( قبل أن أراه) أى العذاب » واه قال ذلك لغلبة ارف الذی وقح له فى ذلك الوقت من خشية 
التقصير فما جب عليه من موق الرعية » أو من الفتئة دحوم ٠‏ قوله ( قال حماد بن زيد ) وصله الاسماعيل ا 
تقدم والله 4 ال » وسیآتی من يد فى السكلام على هذا الحديث فى قمة قل هدر آخر مناقب عنّان . وأخرج ان سهد 
من طريق أبى عبید مولى ابن عباس عن أبن عباس فذكر شیثا من قصة قتل عمر - الحديث الخامس عشر حديث 
أبى مومی » تقد مبسوطا مع شرحه فى مناقب أبى بكر با یی عن الاعادة. الحديث السادس عشر » قول ( اخبرق 
حيوة ) بفتح اابملة والواو بينهما تحتانية ساكنة هو ابن شري المصرى . وله ( عبد الله بن مشام ) أى أبن ذهرة 
أبن عثمان التیمی این عم طلحة بن عبيد القه . قوله (كنا مع النى بي وهو آذ بيد عبر بن ااخطاب ) هو طرف 
من حديث بای "مامه فى الا مان والاذور » وبقيته د فقال له عبر يا رسول الله لانت أحب إلى من كل شىء » الحديث 
وقد ذكرت شیثا من مباحثه نی کتاب الا مان ء وسیأی بیان الوقت الذى قتل فيه عمر فى آخر ترجة عثمان إن 
شاء الله تمالى 

۷ - باصت اقب مان بن ان أبى عرو ار شی رط الله عنه 
وقال الذي به « من ير بعر رُومةة فله له . غفر ها عنان » 
وقال « من جر جیش المسرق فل اة . يرم هيان » 


ا دیف ۰۳۱۹۵ ۳۹۹۹ ۳ 


۰۵ - مرشن) سليان” بن حرب حدثنا ها بن زيد عن ابوب عن أبى عبان هن أبى موس رضي" 
ان عنه « ان البی يِه دغل حاثطاً وأ تی حفط باب لفط > اء رجل يستأذِن فقال : الذن 4 وشره 
بالجنة» قاذ بو بكر .نم چاه ار تافو" ققال : ان" 4 ویر الجئة »اذا عر . .م جاء خر بستأذن » 
فكت" شنيبة “ثم قال : امن له و “م بالجنة ت على وی ستصیبه » فذا عمان بن مان » 

قال جاد وحدائنا عاسم الأحول. وعلى بن سک سم أبا ین" دا هن أبى مومى بنحوم » وزاد فيه 
عامم « ان الى كان قاعدا فى مکال فيه ماد قد کشف عن كيني - أو رک - فلا دخل نان" فطها» 

۲ - ری هد بن شبيب بن سید قال حدثنى أبى عن يونس عن أن شباب أخيرتى عروة أن 
مهد اقم بن دی بن اعميار أخبرم' « ان لور بن مخرمة وعبد ارهن بن الاسود بن عبد بغوث قلا : 
ماك أن سكم نان لأخو ای قد کر اداس في ؟ مدت ناه دی خرچ إلى الصلاة » قلت : 
إن لى إليك حاجة » وهی نصيدة فك . قال : يا مها الره منك قال تعمر : أراء قال : أعوذ بالله ميك - 
فانضرفت” فرجعت الها » إذ جاء رسول عار ؛ فأنيته » فقال : مانصيحتك ؟ فقلت : إن الله سبحالة” بسع" 
مدا ي بای ورل عليه الكتاب » وكنت من استجابة شر ورسواه و » فباجرت" الجر ین » 
وصحبت. رسول اله م ورأيت” هيه . وقد أ کنر الناس فى شأن الرلید . قال : آدر کت" رسول اله 
جر ؟ بت : لاء ولسكن* لس إلى" من عله ما ام إلى القذرام فى ستر ها . قال : آما ہد وان اه 

بسع حدم بای + فكت من استجاب ف وارسوار ؛ ومنت ا بع به وهاجرت الحجر ین - کا 
قلت“ - وصصبت رسول الله د ا وبيسثه » فوا ماعصيئة” ولا کشت حتی توق لله . 3 أ ۳ 
عر مثله . ثم استخافت؛ » آفلیس" لى من" الق مثل" انى لم ؟ قلت : بلى . ال : فا هذو لاد 

4 ماذ کرت من شأن الوليد فستأخذ فيه بالق" إن شاء الل . ثم ذا علا مر ان‎ e 


ا انين 4 
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۰ - شا مداد حداثنا عي عن سعيد عن قتادة أن" أنساً رضى ال عنه دایم قال « صمد" 
الي له ادا وممة" آبو بکر ور" وعمان » فر جف » فقال : اس أده لته یه پرجله - فليس ها 
إلا وصدتیق و2ّبیدان » 


50 ۳ . 8 ۳ ۳ 
۷ - مرن غد بن حاتم بن زیر حدئنا شاذان حدثنا عبر الدزيز بن أبى سل لاجشون؛ عن عبید 


اشر عن نافم عن ابن عر رضى لله نبا قال د کنا فى زمن البی لاتمدل” بآ بكر آحدا» ثم هر 
م نان »تلا أصحاب لبیل تال تم » . ابت عبد ال بن سا عن عبد یز 

۸ - ورا مومى بن إسماعيل حدثنا أبو وان حداثنا عمان هو ابن موه فال « جاء رچ من 
أهل مص روج الت » فرأى قوما جاو قال :من هلا قوم ؟ فقو : دولاء "قر بش قال : فن لیخ 
ہم ؟ قالوا: عبد لو عر . قال :با این عر إى سالك عن شی دی عنه : هل مل أن" عیان فر یوم 
اد ؟ قال : هم . فقال :مان تیب عن در ول بشید ؟ قال : نم . ال ارجل : هل تم أنه تیب عن 
يع الراضوان فل شبداها ؟ قال : نم . قال : الله کر . قال ابن عر : تعال أبن لك ٠‏ ما فرارة يوم 
اد شید أن" اف ue li‏ وغفر له 5 وآما تغيبه عن بذر نه کانت م بت رسول اله و وكانت 
مریضة » فقال 4 رسول ار َيه : إن" لك اج دجل, من شد بدا هه . وأما تبه عن تیم اتضوان 
فاو کان اد ام ببطن 9 من عمان" له مک أله 3 جعت رسو 4 اف 2 عبان" 0 وکات 03 ارضو ان 
بعد ما ذهب عتان الى مكف » فقال رسول؛ الم و بيده نی : طذوید عن . فضرب بها على بدره ققال : 
هذه لممان . فقال له ابن مر : اذهب" بها الآن دك 

قله ( باب مناقب عثمان بن عفان أبى عمرو القرشی ) هو عثمان بن عفان بن أب العاص بن أمية بن عبد مس 
ان عبد مناف تمع مع النى یی عبد مناف ٠‏ وعدد مابينهما من الا باه متفاوت , فالنى بي من حيث العدد 
ف درجة عفان کا وقع لعمر سواء » وأما كنيته فهو النى استقر عليه الام » وقد تقل يعقوب بن سفيان من 
الزهرى آنه کان يكنى أيا عيد الله بابنه عبد الله الذى رزقه من رقية بت رسول الله ري ؛ ومات عبد الله المذكور 
صغیرا وله ست سنين » وحکی ابن سعد أن موته كان سئة آدیع من المجرة ء ومانت أمه رقية قبل ذلك سئة اثثنين 
دالني ب ف غروة بدر » وكان بعض من ينتقصه یکنیه آبا ليلى يشير إلى لين جانیه » حكاه ابن قتيبة . وقد اشر 
أن لقبه ذو الأورن ٠‏ وروی خشمةق م الفضائل » والدارقطی فى د ال فراد » من حدیث على أنه ذکر عمان فقال 
« ذاك اميق يدعى ف السماء ذا النودين » وسأذكر اسم آمه ونسها فى !اكلام على الحديث الثانى من ترجته ء قله 
(دقال النى يي : من حفر ب دومة فله الجنة » خفرها عثيان . وقال النى م من جبز جيش المسرة فله الجنة لير 
عثان) هذا التعليق تقدم ذكر من وصله فى أواخر کتاب الوقف وبسطت هناك الكلام عليه » وفيه من منافب عیان 
آشیاء كثيرة استوعيتها هناك فأغنى عن إءادتها ؛ والمراد يش المسرة تبوك کا سای فى المشازى , واخرج احد 
والزمذی من ححديث عبد الرحمن بن حياب السلى أن عثيان 
سمزة أن عثيان أتى فما با لف دیناد فصها فى حجر النى ب 
عند أبن عدي « ام مان بعشرة لاف 


أعان فها بثلائماثة بمير » ومن حديث مید الرحمن بن 
؛ وقد مضى فى الوقف بقيه طرقه . وفى حدیث حذيفة 
دینار » وسنده واه . ولعاپا كانت بمشرةآ لاف درم فتوافق رواية ألنى 
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تسس گے 
دینار . ثم ذکر المصئف فى هذا الراب خمسة أحاديث : الأول حديث آن موسی فى فصة الف آوردها عتصرة من 
طريق أبى عثيان عن ی مومی ٠‏ وقد دم شرحرا فى منافب أبى بكر الصديق . قوله ( فسكت هثيبة ) بالتصغير ای 
قليلا . تم ( تال حاد وحدانا عامم ) کذا لا کش » وهو بقية الاسناد الاقدم » وحاد هو اين زيدء ووقع فى 
رواية أنى ذر وحده و وفال ماد بن سابة حدانا عاصم الح , والآول آصوب : فقد آخرجه اطبرانی عن يوسف 
القاضى هن سایان بن حرب د حدثنا حماد بن زيد عن أيوب » فذكر الجديث ونی آخره د قال عاد دای على بن 
الیک وعاصم آنبما تما آپا عئان يحدث عن أبى موسى نحوأ من هذا » غير أن هاصیا زاد » فذكر الزيادة . وقد 
وقع لى من حدیث حماد بن سللة لیک عن هل بن الک وحده آخرچه ابن أبى خيئمة فى تارخه عن مومى 
أبن [تاعيل » واطانی من طريق حجاج بن منمال وهدية بن خالدكلوم عن حماد بن سللة هن على بن الک وحده 
به و ليست فيه الزيادة » ثم وجدته فى سخة الصفالى مثل رواية أبى ذء الله أعلٍ . قله ( وذاه فيه عاصم أن 
النى برل کان تاعدا فى مكان فيه ماء قد كشف عن ركبته » فليا دخل هنان غطاها ) قال ابن التين : أنكر الداودى 
هذه الرواية وقال : هذه الزيادة لوست من هذا الحديث بل دخل لرواتها حدیث فى حدیت » و[ نما ذلك امدیی أن 
آبا بكر آق النى يِل وهو فى بيته قد انکفف غذه لس أبو بر » ثم دخل عمرء ثم دحل هلان فغطاها 
الحديث . قلت : يشمين إلى حديث عائشة وكان رسول اله للم مضطجما فى بیتهکاشفا عن غذیه أو سافيه » فاستأذن 
أبو بكر قافن له وهو على تلك الحالة » الحديث ء وفيه « ثم دخل عثمان لست وسويت ثيا بك » فقال : ألا آستي, 
من دجل تستحی منه اللانکه » وق رواية لسل أنه ال فى جواب عائشة « ان عثيان رجل حب » و الى خشيت 
إن أذنت له على تلك الحالة لاببلغ إلى فى حاجته أنتهى » وهذا لايازم منه تغليط رواية عاصم ‏ اذ لامافع أن يتفق 
نی يي أن ینمی ذلك مرتين حين دخل عثمان » وان بقع ذلك فى موطانين» ولاسما مع اختلاف عخرج الحدبثين 
راتما يقال ماه الداودى حيث تتفق الغارج فيمكن أن بدخل حديث فى حديث لا مع افتراق الخارج کا فى هذا » 
واقه أعل . الحديث الثانی حديث عبيد الله بن عدى بن الخيار فى قصة الوليد بن الفیرة .له ( مايمنمك أن تكلم 
همان ) فى رواية معم عن الزهری الآنية فى جرة الحبشة « أن کلم خالك » » ووجهكون عثران خاله أن آم هبيد 
الله هذا ھی أم قتال بنت أسيد بن أبى الماص بن أمية وهی بنت عم عبان » وأقارب الام يطلق علییم أخوال . 
وأما آم مان فبى أروى بنت كريد بالتصغير ابن دبيعة بن حبيب بن عبد مس ٠‏ وأمها ام حكم البيضاء بنت عد 
الطلب » وهی شقيقة عبد اقه والد النى یرم . ويقال انهما ولدا توأما حکاه الزبیں بن بكار » فكان ابن بنت عة 
النى بے ٠‏ وكان النى يلع ابن خال والدته » وقد آساست ام مان کا پینت ذلك فى کتاب الصحابة .وروی همد 
ابن الحسين الخزوی فى كتاب المدينة نا مانت فى خلاقة ابا عثان وأنه كان من حلب إلى برها . وأما أ بره فلت 
فى الجاهلية . قله (لاخیه) اللام التمليل أى لجل آخیه وبحتمل أن تکون بممنى عن » ووقع فى دواية الكتسينى 
د ف أيه » . قله ( الولید) ای أبن عقبةء وصرح بذلك فى رواية معمر » وعقبة هو ابن اف معبط بن أبى عمرو 
أبن أمية بن عد شس وكان أخا عثيان لامه , وكان عثيان ولاه الكوفة بعد عزل سعد بن ألى:وقاص » فان عمان كان 
ولاه وة لما ول الخلافة بوصية من عمر کا سأ فى آخر ترجة عثان فى قصة مقتل همر » مم عزله بالو ايد وذلك 
نة مس وعشرين , وکان سبب ذلك أن سعدا كان أميرها وكان عبد الله بن مسعود على بيت الال قرش سعد 


۵٦‏ ۲ - کتاب فضا ئل الما بة 


منه مالا ؛ خاءه تقاضاه فاختصا ۰ فیلغ عثان فغضب عا ہما وعزل سعدا, واستحضر الوليد وکان عاملا بالجزيرة هل 
عسر بها فولاه الكوفة » ودکر ذلك الطبرى فى تاره .وله (فقد ! كدر الناس فيه) أى ف شأن الوليد أى من القول 
ووقع ف روابة معمر وکان أ كثر الناس فيا فعل به » أى من ترکه إقامة الحد عليه » وا نكارم عليه عزل سعد بن 
ای وقاص به مع كون سعد أحد العشرة ومن أهل الشودى و اجتمع له من الفضل والسئن والمل والدين والسبق 
إلى الاسلام ملم لفق شىء منه لاو لود بن صقبة » والعذر لمان فى ذلك أن عمرکان عزل سعدا کا تقدم بيانه فى الصلاة 
وأومی عر من إلى الخلافة إعدء أن يولى سعدا قال « لای لم أعزله عن خی ولا مجن » کا سیا ذلك فی حدديث 
مقتل عم قر يباء فولاه عثمان امتثالا لوصية محر , ثم عزله لابب الذى تقدم ذكره وولى الوايد لما ظبر له من 
کنا يته للك وليصل رحه» فلا ظبرله سوء سيرته عزله » ولا آخر إقامة امد عليه لكف عن حال من شهد 
عليه بذلك » فلا وضح له الام آم باقامة الود عليه .وروی الدائی من طربق الشمی آن مان لا شېدوا عنده 
على الوليد حبسه . قوله ( فقصدت امئان <تى خرج ) ای اه جسل غابة القصد خروج عثأن . وفى رواية 
الكشم نى د حين خرج » وهی شمر بأن القصد صادف وقت خروجه , بخلاف الرواية الأخرى فانبا تدمر بأنه 
قصد اليه ثم التظره حى خرج » ويؤيد الاول روابة معمر د فانتصبت لعثان حين حرج » . قله ( ان لى اليك 
حاجة , وهى نصيحة لك , فقال : يا أيها المرء منك ) كذا فى دواية يونس . وله ( قال معمر أعوذ بالله منك ) 
هذا تعلیق آراد به ااصنف بيان الخلاف بين الروايتين » ورواية معمر قد وصلبا فى هجرة الحيشة کا قدمته ولفظه 
هناك ١‏ فقال يا أيها المرء أعوذ بالله منك » قال أبن التين : اما استعاذ منه خشية أن يكلمه بثىء يقتضى الانکار 
عليه وهو فى ذلك معذور فیضیق بذلك مدره . له ( فاصرفت فرجعت الا ) ذاد فى رواية معمر د خداتهيا 
بالذی قلت لعثان وقال لى . فقالا : قد قضيت النی كان عليك ۰ . قوله (إذجاء رسول غثان) فى رواية معمر « فبیتا 
آنا جالس معیما اذ جاء لی سول عثان » فقالا لى : قد ابتلاك الله : فانطلقی » ول أقف فى ثىء من ااطرق على اسم 
هذا الرسول . قوله (و کنت من استجاب) هو بفتح کنت على الخاطية وکذا ماجری وصحبت , و آراد با مجر تین 
المجرة إلى الحبعة والهجرة الى المدينة » و سيأ فى ذکرهیا قریبا » وزاد فى رواية معمر « ورأيت هديه, أى هدى 
النى ب » وهو بفتح اهاء وسكون الدال الطريقة » ون رواية شعيب عن الزهرى الأنية فى هجرة الميشة « وکشی 
صر رسول لله پگ ۳۳ قله ( وقد ا کر الناس فى شأن الوايد) زاد معمر م« ابن عقبة » خن عليك أن تفیم عليه 
المد . وله ( قال أدركت رسول الله بل ؟ فقلت لا ) ف دواية معمر د فقال لی : يا این آختی » وق دواية صا 
ابن أنى الاخضر عن الزهرى عن عر بن شبة « قال هل رأيت رسول الله 2 ؟ قال لا » وم‌اده بالادراك إدراك 
السماع منه والاخذ عنه » وبالرؤية رژیة المبز له » ول برد هنا الادراك بالسن فانه ولد فى حيأة النى يِل » فسيأتى 
فى الغازی فى قصة مقتل حزة من حدیث وحثی بن حرب ما یدل على ذلك » ول یثبت أن آباه عدی بن الخيار قل 
كافرا وان ذ کر ذلك ابن ما كولا وغيره » فان أبن سعد ذكره فى طبقة الفتحيين » وذكر المدائنى وع بن شبة فى 
« آخبار الدبنة » أن هذه القصة الحسكية هنا وقعت لعدى إن الخيار نفسه مع عثان فاقه أعل . قال ابن التين : ما 
استئیت عثان فى ذلك اينه على أن الای ظنه من ما فة عثیان لیس کا ظنه . قلت : ويفسر المراد من ذلك مارواء 
اد من طر بق ماك بن حرب عن عبادة بن زاهر « عمت عثان خطب فقال : إنا ولقه قد نا سول اقه َك 
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تا ا کے ا ر کی ت ا ا 
فى السفر والحضر د وان ناسا یہ لو نی سنته غسى أن لا يكون أحدم رآه قط ٠‏ . قله (خاص) بفتح المجمة وضم 
أللام و جوز فتحبا بمدها مبملة أى وصل » وأراد ابن عدى بذلك أن عل الى ل يكن مکتوما ولا عاصا بل 
کان شائعا ذائعا حتى وصل إل المذراء المستئرة , فوصوله اليه مع حرصه عايه أولى ٠‏ قوله ثم أبو بكر مثله ثم عمر 
مثله ) يعنى قال ىكل منهما | عصيته ولا غششته » وصرح بذلك فى رواية ممم ۰ له (ثم استخلفت) بضم التاء 
الارل والثائية . وله (آفلیس لى من الق مثل الذی ۵( فى رواية معمر و أفليس لى علیک من الحق مثل الذىكان 
لمعل » دوقع فى روایة الاصیل وم يأنى بيانه هناك إن شاء الله تعالى . قول (فا هذه الأحاديث التى تبلغنى عنک) 
كأنهم کانوا يتسكلمون فى سبب تأخيره إقامة الحد على الوليد ۰ وقد ذکر نا عذره فى ذلك ۰ قوله ( فأمره أن بجلد) 
فى دواية الکشمپی « أن مجلده » . قله (لجلده انين ) فى دواية معمر د جلد الوليد أربمين جادة» وهذه الرواية 
أصح من دوأية يولس » والوغ فيه من الراوی عنه شيب إن سعيد ۽ ويرجح دواية معمر ما آخرجه مسل من 
طربق أبى ساسان قال « شهدت عثان أنى بالوليد وقد صل الصبح ركمتين ثم قال آزیدع » فشبد عليه رجلاس 
أحدهما حران يعنى مول عیان آنه قد شرب الجر » فقال عثيان باعل قم فاجلده : فقال على قم ياحسن فاجلده » فقال 
الحسن ول حارها من تولى قارها ؛ فكأ نه رجد عليه فقال : باعبد الله بن جعفر قم فاجلده » لجلده ۽ وعلى هد 
حتى بلخ أربعين فقال : آمسك . ثم قال : جلد النى بل آربمين وأبو بكر أربمين و عمر ثمانين وکل ذلك سنة » 
وهذا أحب ال » اتهى . والشاهد الآخر الذى لم بم فى هذه الرواية قيل هو الصعب بن جثامة اصعایی المشهود 
رواه يعقوب بن سفيان فى تاريخه » وعند الطبری من طريق سيف ف الفتوح أن الذى شبد عليه ولد الصعب واسمه 
چثامة كاسم جده » وق رواية آخری أن من شبد عليه آبا زيلب بن عوف الاسدى و آبامودع الاسدى » وكاذلك 
دوى عمر بن شبة فى « أخيار المديئة » باسناد حسن إلى ألى الضحی وتال : « لما بلغ عثان قصة الوليد استشاد عليا 
فقال : آری أن استحضره فان شمدوا غليه محضر منه حددته » ففعل فشود عليه أبو زيلب وأبو مورع وجندب 
ان زهي الازدی و سمد ن مالك الاشعری » فذكرنحو رواية أن ساسان وفيه و فضربه عخصرة فما رأسان » فلا بلخ 
أربعين قال له : أمسك . وأخرج من طریق الهمی قال قال الحطيئة فى ذلك : 

شبد الحطيئة بوم يلق دیف أن الوليد احق بالمذر 
نادی وقد تمت صلاتهم | آزيدڪم سفبا وما يدرى 
انوا أبارهب ولو آذنوا . لقرات بين لعفم والوتر 
كفوا عنانك اذ جريت ولو ترکواعنانك ۸ ترل يحرى 
وذكر السمردی فى « ااروج » أن عثان قال لذن شبدوا : وما یریگ أنه شرب انر ؟ قالوا : ھی التی كنا 
نشرما فى الجاهلية . وذكر الطبزى أن الوليد ولى الكوفة خمس سنین » قالوا وكان جوادا » فول عثیان بعده سيد 
ابن الماص فسار فم سيرة عادلة فكان بعض الموالى يقول : 
ياويلنا قد عرزل الوليد وجاءئا جوعا سعيد ينقص ف الصاع ولا يزيد 
الحديث الثالك حديث آنس ١‏ اسكن أحد » بضع الدال على أنه منادی مفرد » وحذفی منه حرف التداء » وقد 


م مج ۷ ۰ فم لازي 


مه ۲ كعاب فضا تل الصا بة 


تقدم الكلام عليه فى مناقب أبى بكر ؛ ومن دواه بلفظ حراء , وأنه عکن المع بال على التعدد » ثم وجدت 
مايؤيده : فعند مسل من حدیه أبى هريرة قال « کان رسول الله تم على حراء هو وأبر بكر وعس وعیان ول 
وطلحة و الربير » فتحركت الصخرة » فقال رسول اله بي » فذكره » وفى رواية له « وسعد » وله شاهد من حدبث 
سعيد بن زید علد الترمذى وآخر عن على عند الدارفطنق , اطدیت الرابع ؛ وله (حدثنا شاذان) هو السود 3 
عامس » وعبيد الله هو ابن همر . قله ( ثم نترك أصماب دسول الله بلق لانفاضل ينهم ) تقدم الكلام عليه ق 
مناقب أبى بكر » قال الخطانى : انما لم يذكر ابن عمر عليا لانه اراد الشیوخ وذرى الأسئان الذين كان رسول الله 
يللم إذا حزبه آس شاورم » وکان على فى زمانه بے حدبت السن . قال ول برد ابن عر الازدراء به ولا تأغیر. 
عن الفضيلة بعد عثان انتبی . وما اعتذر به من جبة السن بعيد لا أثر له فى التفضیل المذكور » وقد اتفق العلياء 
على تأويل کلام ابن عمر هذا لما تقرر عند أهل السئة قاطبة من تقدیم على بعد عان ومن تقدیم بقية العشرة 
البشرة على غيرم ومن تقديم أهل بدر على من لم إششهدها وغير ذلك » فالظاهر أن ابن عمر لثما أراد يبذا نی 
آم كانوا يجتبدون فى التضشيل » فیظیر لم فضائل الثلاثة ظبورا نا فيجرمون به وم يكونوا! حينئذ اطلعوا على 
التخصيص ؛ ویژیده مادوی البزار عن ابن مسعود قال و کنا تتعدث أن أفضل أهل المدينة على بن أبى طالب » 
رجاله مو ثقون » وهو #ول على أن ذلك قاله أبن مسعود بعد قتل عمر » وقد حمل آحد حديث ان عمر على 
مايتعلق بالترتيب ف التفضيل » واحتج ف التر بيع بعلى يحديث سفيئة مرفوعا « الخلافة ثلاثون سنة ثم تصير ملكاء 
أخرجه اعاب ااستن وصححه ابن حبان وغيره » وتال الكرمانى : لاحجة فى قوله « كنا تراك » لان الأصوليين 
اختلفوا فى صيغة « كنا نفمل » لا فى صيغة كنا لانفعل لتصود تقرير الرسول فى الأول دون الثانى » وعلى تقدير 
أن یکرن حجة فا هو من الممليات حتی يكين فيه الظن » ولو سنا فقد عارضه ما هو آقوی مه .ثم قال : و يحتمل 
أن يكون ابن عمر أراد أن ذلك كان وقع لم فى بعش أزمنة النى بل فلا نم ذلك أن بضر بعد ذلك لحم » وقد 
مضت تتنمة هذا فى مناقب أبى بكر » وائه أعل . قول ( نابعه عبد الله بن صا عن عبد العزیز ) أى ابن أبى اة 
باسناده المذكور , وابن صاخ هذا هو الجينى کانب الليث » وقيل هو العجلى و الد أحد صاحب د کتاب الثقات » 
والله آعل . وكأن ابخاری أراد مذ التا بمة إثيات ااطريق إلى عبد المرب بن أبى سلة لان عباا الدورى روى 
هذا الحديث عن شاذان فقال ه عن الفرج بن فضالة عن محي بن سعيد عن نافع » فکأن لشاذان فيه شيخين » والله 
اعم . وقد أخرجه الاحاعيلى من طريق ای عار والرمادى وعثان بن أبى شيبة وغير واحد عن أسود بن عام 
اللذكور» وكذ لك رواه عن عبد المزیز عبدة أبو سابة الخزاعی وحجين بن المثنى . الحديث الخامس » قوله (حدثنا 
مومى ) هو أبن (عاعیل . له عټان هو ابن موهب ) فسبة إلى جده وهو عثان بن عبد الله بن موهب بفتح الم 
دسکون الواو وفتح الهاء بمدها موحدة مولى بن تيم ؛ بصری تابعی وسط من طبقة الحسن البصرى وهو ثقة باتفاقهم » 
. وق الرواة آخر يقال له عمان بن موهب بصرى أيضا لکنه أصغر من هذا » روى عن أنس » روى عنه زيد بن 
اباب وحده أخرج له السا . وه ( جاء دجل من أل مصر وحج البيت ) لم أقف على امه ولا على اسم من 
أجابه من القوم ولا على أسماء القوم » وسيأنى فى تفسير قوله تمالى ( وقاتلوم حى لا نكون فتنة 4 من سودة 
البقرة ما قد يقرب أله العلاء بن عرار » وهو مپملات » وكذ! في متافب على بعد هذا : وبا ف سورة الانفال 
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أن النی باشر السؤال امه حکم . وعليه افتصر شیخنا ابن اللقن » وهذا كله بناء هلل أن الحديثين فى قصة واحدة . 
قوله ( قال فن الشيخ ) أى الكبيد ( فوم ) الذى يرجمون إلى قوله . وله (هل تمل أن عثان فر يوم آحد ال ) 
الذی يظبر من سیاقه أن الال کان من يتعصب على عثان فأراد بالسائل اللاب أن يقرر معتفده فيه » ولذلك 
كبر مستحسنا لا أجابه به اين عمر . قله ( قال ابن عمر : تعال أبين لك ) کن ابن عمر قهم منه مراده نما كر , 
ولا لو نهم ذلك من اول سؤاله لقرن المذر بالجواب » وحاصله أنه عابه بثلاثة أشياء فأظهر له ابن عمر العذر عن 
جميعما : آما الفرار قبا لعفو » وأما التخلف قبالاس » وقد حصل له مقصود من شبد من ترتب الامرین الدنیوی 
وهو السهم والاخروی وهو الاجر » وأما البيعة فسكان ماقو نا ق ذلك أيضا ‏ وید سول انه م خير لمثان 
من يده کا ثبت ذلك أيضا عن عثيان نفسه فیا دواء یزار باسناد جيد أنه عاقب عبد الرحن بن عوف ققال له : لم 
ترفع صوتك على ؟ فذكر الأمور الثلاثة » فاجابه عثان ثل ما أجاب به ابن عبر . قال فى هذه : فشيال رسول الله 
َي خيد لى من مین . قله ( فآشید أن الله عناعنه وغفر له ) بريد قوله تعالى ( ان الذين تولوا من يوم الق 
الجممان إا اسيزلم الشيطان بیعض ماکدبوا > ولقدعفا الله عنهم إن الله غفور حلم ) . قله (دأما تغيبه عن بدر 
فان كان تحته بت دسول الله يل ) هى رقية ٠‏ قروى الماك فى م المستدرك » من طريق حماد بن اة عن هشام بن 
عروة عن أبيه قال « خلف النى بلي عثان وأسامة بن زيد على دفية فى مرضها ها خرج إلى بدر » فانت رقية حين 
وصل زيد بن حارثة با لبدارة ؛ وكان مر رقية لا مانت عشرين سنة » قال ابن اسق : ویقال إن ابنها عبد الله بن 
عثيان مات بعدها سنة آدبع من المجرة وله ست سئين .وله فاوكان احد ييطن مکه أعز من عیان ) أى على من 
با( لبعثه) أى انی يِل ( مكانه ) أى بدل نان ٠‏ قوله ( فبعث اي َه عثان وكانت بيمة الرضوان ) أى بعد 
أن بعثه والسبب ف ذلك أن النى يإ بعك عثيان لیم قويشا أنه نا جاء معتمرا لاحادبا ء فن غيبة عثان شام 
عندم أن المشركين تعرضوا رب المسلدين » فاستعد المسلمون لقتال وبايعهم الى بل حدنئذ تحت الشجرة على أن 
لايفروا وذلك فى غيبة عفان . وقيل بل جاء اج بأن عثان قتل ۰ فسكان ذلك سیب البيعة » وسيآف إيضاح ذلك 
فى عمرة الحديبية من الغازی . وله (فغال دسول انه وك بيده اليمنى ) ای أشار بها . له ( هذه يد عثان) أى 
بدا » فضرب ما على يده الیسری تقال د هذه أى البيعة - لمان » أى عن عثيان .وه ( فقال له ابن عر : 
اذعب بها الآن معك) أى افرن هذا العذر بالجراب حتى لاییق لك فما أجبتك به حجة على ما كنت تمتقده من غبية 
نان ,وال الطبی ‏ قال له ابن عر تبك به ٠‏ أى توجه با ممسكت به فانه لاينفمك بعد مايينت لك » وسيأق بقية 
ما دار ينهم فى ذلك فى منافب على إن شاء الله تعالى ( تفبيه ) : وقع هنا عند الأ کثر حديت آنس الذکور قبل 

محدشن » والذى أوردثاء هو ترتیب مأوقع فى دواية أى ذر » والخطب فى ذلك سبل 
۸ - باس ۰ قصة" ای لفق على عبان بن عفان رفی اله عبه 
وفيه مقتل هر بن طابر رضى الله نها 
Ves‏ وشا مومى بن | ساعيل حدكنا أبو عوانة عن حصّينر عن عمرو بن میمونر قال « ریت" 
عم بن الطاب رضي اللهعنه قبل أن اب" با لین ووقف علي ین الهان ون بن حتف 
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قال : كيف فعلیا؟ آنخافان أن تسکونا حلا الأرض مالا تليق ؟ فالا : تاها آمراهی 4" مُطيقة » مافبا 
کیر" فطل . قال : انظر | أن كوا جلها الأرض مالا نطيق . قالا : لا . فقال عمر”: ن سلنى ال لادم“ 
أرايل أهل الير اق لاتجن إلى رجْل "بسدی أبدا . قال ها أت عليه إلا رابمة حتی أصيب . قال : نى قا 
مابيني وین" إلا عبد ال بن عباس غداةً أصيب ‏ وکان إذا مي" بين الصفين قال : استَورُواء حتی إذا لم بر 
فيهم لا تقدام فكي ؛ وریا ۳ سورة يوشف أو النحل أو تمر ذلك فى اراک الأو لى حتی متم الناس - 
فا هو إلا أن كبر فسمته يقول : كى - أو أ کلی - الکلب » حين طمتة » فطار الم سكين ذات 
طرفين » لاجر عل حل يتا ولاثمالة إلا انه » حكّى امن ثلائة عشر رجلا مات منم سبعة . فلا رأى 
ذلك رجل من المسلمين” طح عليه برنسا ء فلا غلن الا أنه مأخوذ نح نفسة . وتباول عمر” يذ عبد الرحمن 
ابن عوف فده » فمن بل عم فقد رأی الذى آری » وأما نواحى السجد انهم لايدرون غير أنهم قد فَندوا 
صوت عر وم يقولون : سبحا الله . فصلى بهم عبد ارجن صلاة خفيقة »فا انمي فوا قال : يا ان عباس» 
انظر' من كني . لجال ساعة »ثم جاء فقال : غ لام الي . قال : لسن ؟ قال : نم . قال : قائله الله قد 
آمرت به معروفا » اد ف الذى لم يمل میتی بيد رجل بد" الإسلام » قد كنت نت وأبولة ”عبان أن 
تکار الملوج بلمديية » وكان المباس | کثرم رتيقا . فقال : إن شات فعلت” ‏ أى إن شات كلها ٠‏ قال : 
كذ بت » بعد ما تکلموا سالک » وا اتکی + وکوا بم ؟ فاحل إلى بيتوء انا ممه »وکا الاس 
ام سيل يومئذ. : فقائل يقول : لا باس » وقائل بقول : أخاف عليه . فان نی فشربه » حرج 
من جوفم . تم آنی بان فشر به » لخرج من جرحه » فلمو أنه ميت » فدعَلنا عليه » وجاء الناس لوا يدون 
عليه . وجاء رجل شاب" فقال : بش يا أمير المؤمدين بش رى الله لك » من صحبة رسول اله يلي » وقد م فى 
الإسلام ماقد عات »نم ولیت فد لت" » ثم شهادة . قال : وَوِدْت أن ذلك كفاف لا على" ولا لى . فلا در إذا 
زاره سر الارض"» قال : روا على الملا قال :يا اب أحى »ارت وب فان آق لبك وأتق اريك . 
ياعبده اله بن عر » انظ ماعل“ من الدكين . فستبوه فوجدوء ستة وبمانين ألا أو وه . قال : إن ورن له 
مال آل عر" فاد من أموالم , ولا فسلى فى بنى علرى” ی کمب ؛ فان لم كني أموائلم فل فى كر بش ولا 
تمدام إلى خيرم » فاد عنی هذا الال ٠‏ انلق" إلى عالشة مه الزمبی فقل : يقرأ عليك عبر السلا - ولا تل“ 
أمبر الؤمنين » فاني لست یوم لزمنن" أميرا - وقل : یستآذن عر" بن طابر أن يدقن مم صاحييو .فل 


آجدری +۳۷۰ 


سس سس وم 


واستأذن 7 دل علا ود ها اعدة تبكىء فقال : يقرأ عايك عر" بن اكلطاب اسلا ویستأزن أن 
يدن مع صاحبيه ٠‏ فقالت : كنت" أديلاه لنقسى »ولاو ره به الوم على نقمى . فلا أقبل قیل : هذا عبد الله 
أبن نر قد جاء . قال : ارفموفى فأسنده رجل” إليه فقال: ماديك ؟ قال : ای تب يا أمين المزمنين » 
نت . وال : المد » ماکان من شى أ إلى" من ذلك » فاذا نس فاجلونی » ثم سل" فقل : يستأذن” 
عم بن الاب » فان ات لی فأدخلونى » وان روثى رون إلى مقابر للسلدين . وجاءت أ للؤمنين حفص 
والنساد سر " معها» فلما رأيناها آناء فوت عليه فكت عنده ساعة » واستآذن ارجا فر“ دالا لم 5 
فسمعنا بکاه‌ها من" الداخل . فقالوا : أو يا أمير للؤمنين » استجلف . قال : ما أجده أحق" بهذا الأس من 
مزلام ار - أو الركعط - القن ری رسولء الله و وهو عنهم راض ؛ فسبی علي وعیان والز ير وطلحة 
وسدا ومد ارجن » وقال :شبن ک عبد اللو بن عمر” » ولیس 4 من الأ شی كيئ زیة 4- فان 
أصابتر الومرة سعدا فهو ذاك» ولا فلیستین به أل ما اهر »في لم أعزل عن عجز ولا خانة . وقال : 
أوصى لليف من بعدى بالماجري الأوّاينء أن یعرف" لم حم وک لم حرمكوم . وأوصيه بالأنصار 
هرا لذن آبوهوا الداروالإعان من قوم » آن يبل رهن اتمم + وأن من" عن مسینهم ۰ وأوصيه أهل 
الامصار خيراء فانیم ره الإسلام » وجباة الال وفیظ الم ء وأن لا یوعد مهم الا" فضليم عن رضام . 
وأوصوه بالأعراب یر ٠‏ فانهم أصل المرب » ومادة الإسلام ؛ ات و من عوائى أمو لم » ورد ص 
ففراشهم . وأوصيه بذمة ا وذمة رسو وَل آن بوق طم بممدم » وأن يقال من ورائهم “ولا یب کلفوا الا 
طاقتهم ٠‏ فلما “قيض خر جدا به فانطكقنا شی فل عبد ا بن عمر قال : تسخن عمر بن اططاب ٠‏ قالت : 
أدخلوه » فأدخل ؛ فو خع هتاك مع صاحبیه . فا فرغ ین 5فه اجتسم هؤلاء ارهط » قال عبد اون : 
اجتاوا آم رک الى فلاثةر مد . فقال ال بي : قد جملتة أصرى الى على" . فقال طلحة” : قد جعات"آمری الى 
عثان » وقال سوه : قد جلت آمری الى عبد الرحمن بن وف . فقال عبد رحن : أيكا ترآ من هذا 
ال فنجملة إليه : وا" عليه والاملام" اینظرن أفضلوم فى نفسه ؟ فاسکت الشيخان . فقال عبد ارحن : 
أفجماو يه إلى" واف على أن لا آلو عن ند قالا: نعم . وأخذ” يلر أحد ما فقال : لك قرابة” من رسول الل 
به والقدام فى الاسلام ما قد عل » الله هوك آمر لك" لتمدرلن” » والن مرت عثان الت“ 
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و تین" .¢ علا بالاغر قال مل ذلك . نما اخذ للیثای" قال : ارقم EEL‏ فبا بسي نایم 
لعل رو آمل الدار فبا بوم ش 

قله( باب قصة البيعة) أى بعد عمر . قِوله (والاتفاق على عمان) زاد السرخسی فى دوايته « ومقتل عمر ن 
الخطاب » . له (عن عمرو بن میمون) هو الازدی ؛ وهذا الحديث بطوله قد وواه عن عمرو بن ميمون آنا 
أبو (عق السبيعى » وروايته عند ابن آی شيبة والحارث وان سعد ؛ وف روایته زوائد ايست فى رواية حصين. 
ودوى بعض قصة مقتل عمر أيضا أو راقع ورواینه عند آف يعلى » وأبن حبان وجابر وروايته عند أبن أبى عرء 
وعبد الله بن عمر وروانته فى « الاوسطء للطيرائى » ومعدان بن أبى طلحة وروايته عند مسل » وعند كل ممم 
ماليس عند الآخر » وسأذكر ماما وق غيرها من فائدة زائدة إن شاء الله تعالى . قوله ( دأيت عمر بن الخطاب 
دضى الله عنه قبل أن يصاب) أى قبل أن بقنل ( بأيام ) ای أدبعة کا سيأ ٠‏ قله ( بالمدينة ) أى بعد أن صدر 
من المج » وقد تقدم فى الجنائر من حديث ابن عباس أن ذلك كان لا رجع من الحج , وفيه قصة صپیب ‏ ويأق فى 
الآحكام بنسو ذلك , وعکان ذلك سنة ثلاث وهشرین بالاتفاق . قله ( ووقف على حذيفة بن اليان وعثمان بن 
حنیف قال : كيف فماتيا . آتخاغان أن تكو نا قد لا الارض ما لا تطيق ) الارض الشار الها مى أرض السواد » 
وكان عبر بعثبما بضر بان علها الخراج وعل أهلبا الجرية» بين ذلك أبو عبيد فى « کتاب الاموال » من دواية 
عرو بن ميمون المذكور » وةوله « انظراء أى ف التحمیل » أو هو كناية هن الحذر لآنه يستلزم النظر - قوله 
( قالا حلناها آمس! هى له مطيقة ) فى رواية ابن أب شيبة عن عمد بن فضيل عن حصين بهذا الاسناد د فقال حذيفة 
لو شثت لأضعفت أرضى » أى جمات خراجم ا ضعفين , وقال عثان بن نيف : لقد مات أرضى اما فى له 
مطيقة » . وله من طريق الحم عن مرو بن میمون د أن عمر قال لمان بن حنیف : ئن ؤدت عل ىكل رأس درهمين 
وعلى کل جريب درهما وقفیزا من طمام لاطافوا ذلك ۽ قال نعم » . قوله ( الى لاثم ) أى فى الصف ئناظر صلاة 
الصبح . وله ( مابينى وبينه ) ای عر ( الا عد الله بن عباس ) فى رواية أبى [ تق « إلا دجلان » ۰ قوله ( وکان 
إذا مس بين الضفين قال : استووا » حتى إذا لم بر فين ) أى فى الصفوف . وف دواية الکشسپنی « فام » ی ق 
أهلبا ( خللا تقدم فذكير ) وی رواية الاساعیل من طريق چری عن حصین « وكان إذا دخل المسجد وأقيمت 
الصلاة تأخر بين كل صفين فقال : استووا » حتى لابرى خللا ء ثم يتقدم ويكبر » وق دواية أبى إمق عن عبرو 
ابن ميمون شهدت عر وم طمن » فا منعنی أن أكون فى الصف الأول إلا هيبته ‏ وان رجلا مهيبا » وكشت 
فى الصف الذى يليه » وكان عمر لا يكين وى يستقبل الصف المقدم بوجره » فان رأى رجلا منقدما من الصف أو 
متأخرا ضر به بالدرة » فذلك الذى منعنی منه » ۰ وله ( قتلنى ‏ أو أ كنى - الكاب » حين طمنه) » فى رواية جريى 
د فتقدم فا هو إلا أن كبر فطمنه أبو اؤاؤة فقال : قتانى ااکلب » فى رواية أنى إمق المذعسكورة د فعرض له آبو 
لؤاؤة غلام المغيرة بن شعبة » فتأخر عر غير بعيد , ثم طعنه ثلاث طمنات ؛ قرأيت مر قائلا بيده مکذا يقول: 
دونگ الكلب فد قثلنى » واسم أبى لؤاؤة فیروز کا سيأتى » فروی ابن سعد باسناد محیح إلى الزقری قال د کان 
عر لا يأذن لی قد احتل فى دخول المديئة , حى كتب الفيرة بن شعبة ومو على الكوفة يذكر له غلاما عنده 


الحديك ۳۷۰۰ ۳ 
صانما ويستأذنه أن يدغله المدينة ؤيقول : إن عنده أعمالا تتفع الناس ء انه حداد نقاش تجار , فاذن له » فضرب 
عليه المغيرة كل شهر مائة » فشک إلى عمر شدة الخراج » فقال له : ما خراجك بكثير فى جنب ماتءمل » فا اصرف 
ساخطا » فليث عر ليالى » فر به العيد فقال : ألم أحدث أنك تقول لو أشاء اصنعت رحى تطحن بالري ؟ فالتفت 
اليه عابسا فقال : لاصنمن لك رحى يتحدث الناس با » فاقيل عبر على من ممه فقال : توعد العبد . فلیث ليالى 
ثم اشتمل على خنجر ذى رأسين فصابه وسطه ف.كئن فى زاوية من زوايا المسجد ف الفلس حتى خرج عر يوقظ 
الناس : الصلاة الصلاة » وكان عبر يفعل ذلك » فلما دنا مله عبر و ثب اليه فطعنه ثلاث طعنات إحداهن تحت السرة قد 
خرقت الصفاق وه الى قتلته», ونی حدیث أبى رافع «کان آبو از اوة عبدا للمغيدة ‏ وکان پستذله آربمة درام - أى 
كل يوم -فلق عمر فقال : ان الغيرة أثقل على ۰ فقال : اتق الله وأحسن اليه »ومن فية عبر أن يلق المغير ة فیکلمه 
فیخفف عله » فقال العبد : وسع الناس عدله غیری ؛ وأعمر على قتله » فاصطنع له ختجرا له رأسان وسمه » فتحری 
صلاة الغداة حتی قام عمر فقال : آقیموا صفوفع » فلا کر طمنه فى کنفه وی حاصرته فسقط » وهند مس من 
طريق معدان بن ألى طلحة « ان عمر خطب فقال : رأيت ديكا نقری ثلاث نقرات , ولا آراه إلا حضور أجل > 
وق دواية جويرية بن قدامة من عمر تحوه وزاد د فا م إلا تلك الجممة حتى طمن » وعند این سعد من روأية سعيد 
أبن أبى هلال قال د بلفی أن مر » ذكر تحوه وزاد د غاا أسماء بنت یس خدثتی أنه يقتلنى رجل من الاماجم » 
ودوی صر بن شبة فى «كتاب المديئة » من حديث ابن مر پاسناد حمن و ان مر دخل بأبى لو اؤة الييت ليصلح 
له ضبة له قال له : مس المغيرة أن يضع عنى من خراجی , قال نك لتکسب کہا كثير! فاضير ‏ الحديث . واطبراتی 
فى ه الاوسط » بسند يح عن المبارك بن فضالة عن عريد الله عن نافع عن ابن عمر « طمن أب وأو إؤة عمر طمنتین » 
وحمل على أنهلم بذکر الثائثة نی قثلته . قوٍه ( حتى طمن ثلاثة عشر رجلا ) فى رواب أبى لسن « ای عشر رجلا 
ممه رهو ثالك عشرء زاد ابن سعد من رو اية أبداهيم التیمی عن عمرو بن مرون « وعلى مر [زار أصفرقد رقمه 
على صدره » فلا طمن قال : وکان آس ا قدر! مقدورا وله (مات منهم سبعة ) أى وعاش ألباقون » ووقفت 
من أجاتهم على كليب بن البکیر ای وله ولاخوتهعاقل وعامر وایاس محبة ؛ فرو یناف و چزء آن الجبم» بالاسناد 
الصحييم إلى أبن عمر انه ه كان مع عبر صادرا من الحج » فر بام أة فدفنها کلیب الليثى فشکر له ذلك عر وقال : 
أرجو أن يدخله الله الجنة ء قال فطعنه آبو أؤاؤ ةلا طعن عر فات » وروی عپد الرزاق من طريق نافع نخوه ومن 
طریق الزهرى « طمن أبو أؤاؤة اثنى عشر دجلا فات منهم عمر وكليب » وروی ابن أبى شبية من طروق أبى سلمة 
وی بن عبد الرحمن فى قصة قتل عبر « فطعن آبو اؤاؤة لیب بن البكير نأجپز عليه » ٠‏ قوله ( فدا رأى ذلك 
دجل من الملمين طرح عليه برنسا ) وقع فى ذيل الاستیعاب لابن فتحون » من طربق سعيد بن عي اموی قال 
و دا أبى حدثنى من سمح حصين بن عبد الرحمن فى هذه القصة قال : فلما رأى ذلك رجل من المباجرين يقال له 
حطان التیمی اليدبوعى طرح عليه برئسا » وهذا أصح ءا رواه أبن سعد باسناد شعيف متقطع قال ه طمن آبو 
اواوة نفرا فاذ آبا ا اؤة رهط من قريش منهم عبد الله بن عوف وهاشم بن عتبة الزهريان ورجل من بی سم » 
وطرح عليه عيد الله بن عوف خميصة كانت عليه » فان نيت هذا حل على أن الكل اشترکوا فى ذلك . وروی أبن 
سعد عن الواقدى باسناد آخر , أن عبد الله بن عوف المذكور انز رأس آي اواژة » . له ( وتنارل عبر بد 
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عد الرحن بن عوف فقدمه) أى الصلاة با لناس ۰ وله ( فصلى بهم عبد ار هن صلاة خفيفة ) فى رواية أن (سق 
, بأقصر سورتین فى القرآن : إنا اعطیناك الكوثر » وإذا جاء نصر الله والفتح» وزاد فى رواية ابن شاب 
المذكورة و ثم غلب عمر النزف حتى غشی هليه » فاحتملته فى رهط حتى آدخلته پیت فلم بزل فى غشيته حتی آسفر فنظر 
فى وجوهنا فقال : اصل الناس ؟ فقلت نعم , قال : لا إسلام لمن ترك الصلاة .ثم توضاً وصلى » وف رواية ابن 
سعد من طريق ان غمر قال د فتتوضأ وصل الصببح قرأ فى الأول والعصر وف الثانية قل يا أيبا الکافرون» 
قال : وتسائد إلى وجرحه یثذب دما » ی لاضع اصبعى الوسطى فا تسد الفتق » ء قوله (فلما افسرفوا قال : يا ابن 
عباس انظر من قثانى ) فى رواية أبى (حی , ققال عس پا عبد الله بن عباس اخرج فاد فی الناس : أعن ملا منک 
كان هذا ؟ فقالوا : معاذ الله » ما علدنا ولا اطلعنا » وزاد مبارك بن فضالة «فظن عمر أن له ذنبا إلى الئاس لایملمه 
فدما ابن عباس وکان محبه ویدنیه - فقال : أحب أن تمل عن ملا من الناس كان هذا ؟ غرج لابمر لاا من الناس 
الا رم يكون » فكأتما فتدوا أبكار أولادم ؛ قال ابن عباس : فر أيت البشر ف وجم . قوله (الصنع) بفتح للبءلة 
والنون وق روا ابن فضیل عن حصين عند ابن آن شيبة وابن سعد د الصناع » بتخفیف النون » قال أهل اللغة 
رجل صنع اليد والأسان وامرأة صناع اليد ؛ و كى آبو زید الصناع والهنع یقدان معا عل الرجل والمزآة . 
قوله ( ۸ بمعل میتی ) بكسر الم دسکون التحتانية بعدها مثناة أى قتلی » وف دواية الکشمی « منيق » بفتع 
الم وکر النون وتشديد التستانية . قول ( دجل يدعى الاسلام ) فى رواية ابن شباب د نقال اد له الذى لم 
جم ل قائلى محاجنی عند الله بسجدة ج دها له قط » وفى روابة ميارك بن فضالة « حاجنى يقول لا إله إلا الله » » 
ویستفاد من هذا آن السل ذا یل متعمدا ترجى له الغفرة غلافا لمن تال إنه لا يغفر له آبدا » وسيأئى بط ذلك 
فى تفسير سورة النساء » وف رواية ابن أبى شیبة « قالله الله : اقد أمرت به ممروفا أى انه لم عف عليه فیا آمره 
په » وفى حديث جار ١‏ فقال عير : لاتعجلوا على الذی قتلى » فقيل : انه فتل نفسه » فاسترجوم عمر » فقيل له إنه 
آبر اؤلؤة » فقال هآ کر . قله ( قد كت أنت وأبوك عبان أن تکش العلوج بالمديئة ) فى رواية ابن سعد 
من طرق عد بن سيرين عن ابن عباس و فقال عمر :هذا من عمل أصمابك » كنت أريد أن لا بدخلرا علج من السى 
ففليتموى , وله من طريق سم موی عمر قال « قال عمر من أصابنى ؟ قالوا أبو لؤاؤة واه فیروز » قال قد 
نبيتكم أن تجلبوا عليها من علوجهم أحدا فمصيئموق » ونحوه فى رواية مبارك بن فا » وروی عس بن شبة من 
طريق ابن سيرين قال « بلغنى أن العباس قال لعمر ها قال لاندخلوا علينا من السى الا الوصفاء : إن عمل المديئة 
شديد لايستقي الا بالملوج » ۰ وله (ان شفت فعلت) قال ابن التين : نما قال له ذلك لعلمه بان عمر لايأس یلیم . 
قله (كذبت ) هو على ما ألف من شدة همر فى الدين » لا نه فوم من این عباس من قوله ان شنت فعلنا » آی 
تتلنام فاجابه بذاك » وأهل الحجاز يقولون كذ بت فى موضع أخطأت » واتما قال له ه بغد أن صلوا » لمل أن 
الس لاعل قتله » ولمل ابن عياس [ا أراد قتل منلم یسل هنهم . قله (فأى بابذ فشر به) زاد فى حديث أبى رافع 
ه لینظ ما قدر جرحه » وق رراية أبى إساق « فلا آصبح دخل عليه الطبيب فقال : أى الشراب أحب اليك ؟ قال : 
النييذ » فدعا بنبیك فشرب نفرج من جره ء فقال : هذا صدید نوی بلن » فاتى بلين فشر به مرج من جرحه ۽ 
فقال العابيب : أوص فانى لا أظنك إلا ميتا من بومك أو من غد » . قوله (تفرج من جوفه) فى رواية الکشهی 
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و من جرحه » وهی آصوب » وق رواية أبى دافع ٠‏ غرج النبيذ فل يدر أهو یذ ام دم » وق روايته د فقالوا 
لابأس عليك با أمير المؤمئين › فقال ان يكن القئل بأسا نقد قتلت »وق رواية ابن شباب « قال فأخيرنى سا قال 
ممت این عم يقول فقال عمر : أرسلوا إلى طبيب ينظر إلى جرحی , قال فأرسلوا إلى طبيب من المرب فسفاه 
نبيذ! فشبة النهيذ بالدم حين خرج من الطءنة نی تحت السرة ؛ قال فدعوت طبیبا آخر من الأانصار فسقاه لبنا غرج 
لین من الطعنة أ بيش فقال : اعبد يا أمير اأؤمنين . فقال عمر : صدقنى » ولو قال غير ذلك لكذبته » وق رواية 
مبارك بن فضالة « ثم دعا بشربة من لبن فشرببا فرج مشاش الان من الجرحين فعرف أنه الموت فقال : الآن لو 
أن لی الدنیا كلها لافتدیت به من هول المطلع »وما ذاك والحد لله أن أكون رأيت الا خی » . ( تنبيه ) : المراد 
بالنهيذ المذكور كرات نبذت ف ماء أى نقمت فيه »كانوا يصنعون ذلك لاستعذاب الاء » وسيأتى بسط القول فيه 
فى الاشرة قله ( وجاء ناس یلنون عليه ) فى رواية الکشمینی « لوا ينون عليه » ووقع فى حديت جاو 
عند ابن سعد من سمية من أثى عليه عبد الرحن بن عوف ؛ و أنه آجابة ما آجاب به غيره . وروی عمر بن شبة 
من طریق سامان بن سار أن المغيرة أثنى عليه وقال له هنیثا لك الجنة وأجابه بنحوذلك . وروی ابن أبى شيبة من 
طریق السور بن خرمة أنه من دخل على عمر حين طمن . وعند أبن سعد من طریق جويرية ,ن قدامة فدخل عليه 
الصحابة ثم آهل الدینة ثم آهل العام ثم أهل المراق ۰ فكلما دخل عليه قوم يكوا انوا عليه » وقد تقدم طرف 
منه من هذا الوجه فى ا جرية » ووقع فى دواية أبى إحق عند ابن سعد « و أثاه كعب ‏ أ ىكمب الاحياد ‏ فقال آم 
أقل لك إنك لابوت إلا شهیدا , وانك تقول من أبن وان فى جزيرة العرب » ۰ وله (وجاء دجل شاب) فى واية 
جرير عن حصين السابقة فى الجنائز « ووج عليه شاب من الانصار » وقد وقع فى رواية سماك الحئق عن ابن عباس 
عند ابن سعد أنه ی على عر فقال له نموا عا قال هنا الشاب , فلو [ لا أنه ] قال ق هذه الروابة إنه من الانسار 
لساغ آن يفسر المهم این عباس » لكن لامانع من تعد المثنين مع أتحاد جوابه کا تقدم . و بوبده أيضا أن فى قصة 
هذا الشاب أنه لما ذهب رای عمر إزاره يصل إلى الآرض تأ ئكر عليه » وم بقع ذلك فى قصة ابن عباس » وف [نکاره 
على این عباس ماکان عليه من الصلابة فى الدين » وآنه | يشذله ما هو فيه من الموت عن اس بالمعروف » وقوله 
«ماقد علست» مبتدا وخبره د لك » وقد أشار إلى ذاك ابن مسمود فروى عمر بن شبة من حدبثه نحو هذه القمة 
وزاد ه قال عبد الله برحم الله عم  .‏ جنمه ماکان فيه من قول الحقء . قله (وقدم) یفتح القاف وكسرها فالاول عم 
الفضل والثافى بمعنى السبق . له (ثم شبادة) بالرفع عطفا على ما قد علدت , و بالج عطفا على عحبة» ويحوز النصب 
عل أنه مفعول مطلق لفعل عذوف رالاول أقوى + وقد رقع فى روایة این جرير « ثم الشهادة بعد مذاكه » . وله 
 (‏ عل" ولال ) أى سواء بسوا. . قوله ( أنق لثوبك ) باانون م القاف للاكثر » و بالموحدة بدل النون 
الكشم جن » ووقع فى رواية المبارك بن فضالة قال ابن عباس : وان قلت ذلك راك ان خيرا » اليس قد دما رسول 
الله َم أن يمر الله بك این والمسلدين أذ يخافون »که » فلا أسليتكان إسلامك عزا , وظير بك الاسلام» 
وهاجرت فكانت ھج راك فتحا ثم لم تغب عن مشهد شهده رسول ات پیم من قتال الشرکین » ثم قبض وهو عنگ 
راض » ووازدت الخليفة بعده على منباج النى بإ فضر بت من أدبر من أقبل , ثم قبض الخليفة وهو عنك راض ۰ 
ثم وليت بخ ما ول الناس : دصر الله بك الامصار » وجبا بك الاموال » ون بك المدو ؛ وأدخل بك على أهل 
م ساوج ۷ 9 نت قباری 


أ ۲ - كاب فضائل الصحاية 


يبت من سيوسعهم فى دينهم وأرزاقهم ‏ ثم ختم لك بالشهادة ۰ فرنيئا لك . فقال : والله إن المفرور من نغرونه . 
ثم قال : أتشيد لى يا عبد القه عند الله بوم القيامة ؟ فقال : نعم . فقال : الهم لك الحدء وفى رواية ميارك بن 
فضالة أيضا دقال الحسن البصرى - وذكر له فعل عمر عند مو ته وخشيته من ربه فقال - : هكمذا امن جع [حسانا 
وشففة ‏ والمنافق جمع إساءة وعزة . والله ماوجدت إنسانا ازداد إحسانا إلا وجدته ازداد غافة وشفقة » ولا 
ازداد إساءة إلا ازداد عزة » ٠‏ قوله ( با عبد الله بن عم انظر ماذا عل“ من الدين . مسبوه فوجدوه ستة و مانین 
الفا أونحره) فى حديث جار « ثم قال : باعبد الله » أقسمت عليك بحق الله وحق عمر إذا مت فدفنتنی أن لاتفسل 
راسك حتى تبیع من رباع آل عم بمائين ألفا قتضعبا فى بيت مال المدلمين . فسأله عبد الرحن بن عوف , فقال : 
نفقلا فى حجج حججتها » وفى نوائب كانت تو بی » وعرف بهذا جبة دين عمر . قال أبن التين : قد عل عمر أنه 
لايازمه غرامة ذلك » إلا أنه أراد أن لايتعجل من عمله #یء فى الدنيا . ووقع فى د أخبار المديئة محمد بن لسن 
أبن زباله » أن دين عمر كان ستة وعشرين أافا » وبه جزم عياض ء والاول هو المتمد . وه (ان وف له مال 
آل عم ) كأنه يريد نفسه, ومثله بقع فى كلامهم کشیرا , وحتمل أن رید رهطه . وقوله « وإلا فسل فى بی 
عدى رن کمب » ثم الیعان الذى هو مهم , وقريش قییلته » وقوله « لانعدم » اسکون الدين ی لاتتجاوزم »وقد 
آنکر نافع مول ابن عمر أن رکون على عمر دين » فروى همر بن شية فى « کتاب المدينة » باسناد سمح أن ناما 
قال : من آن يكون على عمر دين وقد باع رجل من ورئته مپرائه اة ألف ؟ انتبی . وهذا لابئنى أن پڪون 
عند موته عليه دن » فقد یکون الشخص کثیر المال ولا يستلزم نن الدين عنه » فلمل نافعا أنكر أن يكون دينه لم 
يقض . قوله ( فاتى لسك اليوم لدؤمنين أميرا ) قال ابن این : إما قال ذلك عندما أيقن بالوت » إشارة بذلك إلى 
عائدة حتى لا تحابيه لکونه أمير المؤمنين وسيأنى فى كتاب الأحكام ماخالف ظاهره ذلك » فيحمل هذا نی 
على ما آشار اليه ابن التين أنه أراد أن يمل أن سواله ما بطريق الطلب لا بطريق الام . قول ( ولاوترنه به اليوم 
على نفسى ) استدل به و باسئئذان عمر لها على ذلك على أنهاكانت تملك البيت ء وفيه نظر ء بل الواقع آنا كانت 
ملك منفعته بالسكنى فيه والاسکان ولا يورث عنهاء وحک آزواج التى َي كالمعتدات لاہن لا,تزوچن بعده 
ِل . وقد تقدم شىء من هذا فى أواخر الجثائز » وتقدم فيه وجه المح بين قول عاشة « لأوثر نه على نفمى » وبين 
قولما لابن الزبير « لاندفتی عندم » باحتهال أن تکون ظنت أنه لم ببق هناك وس ثم تبين لها [مكان ذلك بعد دفن 
عم » ويحتمل أن يكور مرادها بقوطا , لاو رنه على تسى » الاشارة إلى نها لو أذنت فى ذلك لامتنع علبا 
الدفن هناك لمكان عبر لكو نه اجنیا منها خلاف أبها وزوجما , ولا پستلزم ذلك أن لا يكون فى المكان سعة ام 
لاء وغذا کانت تقول بعد أن دقن عبر ولم أضع ٹیا عنى منذ دفن عير فى بیتی » أخرجه أبن سعد وغيره » 
وروی عنها فى حديث لارثبے أنها استأذنی النى بے إن عاشت بعده أن تدفن إلى جانبه فقال ما « وای لك بذك 
و ليس فى ذلك الوضع إلا قبرى وقبر أبى بكر وعص وعیبی بن مریم » وف « أخبار المدينة » من وجه ضعيف عن 
سمید بن سیب ال ١‏ ان قبور الثلاثة فى صفة بيت عائشة , ومناك مو ضع قير یدفن فيه عيسى عليه السلام » : 
قله ( ارقموف ) أى من الأرض ٠‏ کانه كان مضعلجما امم أن يقعدوه . وه ( فأسنده دجل اليه ) لم آقف 
عل اسمه , ويحتمل أنه ابن هياس و بویده مافى روابة البارك أن ابن عباس 1۸ فرغ من الثناء عليه قال « فقال له 


الحدرثك د بكر ۹۷ 


جح هت 1 
عر : ألصق خدی بالادض با عبد الله بن عمس » قال ابن عباس : فوضعته من تغذی على ساق نقال : آلصق خدی 
بالأرض » فوضعته حتى وضع يته وخده بالأرض فقال : ويلك عر إن لم ينفر الله لكء . قول ( ما کان شیء 
آم الى من ذلك ) وقوله ( إذا مت فاستاذن ) (6۱ ذكر أبن سعد عن معن بن عیبی عن مالك أن عمر کان نشی أن 
نکن أذنت فى حيانه حیاء منه وأن ترجم عن ذلك بعد موته» قاراد أن لا يكرهها على ذلك » وقد تقدم مافيه ق 
آراخر انز . قله ( وجاءت ام المؤمنين حفسة ) أى بنت عمر . ولھ ( فولجت مليه ) أى دخلت على صر 
فكثك , وق دواية الکشمبی « فیکت » وذكر ان سعد باستاد بح عن المقدام بن " معدیکرب أنبا قالت 
ه یاصاحب رسول الله َل ؛ پاصهر دسول اثه » يا أمير أأؤمنين . فقال هر : لاصبر لى على ما اسمع» آحزج 
عليك يمالى عليك من الق أن تندييننى بعد مجلسك هذا , فأما عينيك فان آملکہما » . قول ( فولجت داخلا لم ) 
أى مدخلا کان فى الدار . قله ( فقالو! : أوص با أمير المؤمنين ء استخلف ) سيأتى فى الأحكام مايدل على أن 
اذى قال له ذلك هو عبد الله بن عمر » وروی ابن شبة باسناد فيه انقطاع أن اسل مول عبر قال لعمر حين وقف لم 
يول أحدا بعده « ياأميد المؤمنين » مامنمك أن آصنعکا صنع آبو بكرء ويمتمل أن يكون ذلك قبل أن يطمنه أ بو 
اؤاؤة ؛ فقد روى مسل من طريق معدان بن أبى طلحة أن عمر قال فى خطبته قبل أن يطعن « أن آقوامابآمو نی 
أن أستخلف » . وه ( من «ؤلاء النفر أو الرهط ) شك من الراوى ٠‏ قوله ( فسی عليا وعمّان ال) وقع عند 
أبن سعد من رواية ابن عمر أنه فكر عبد اث رمن بن عرف وعثان وعليا » وفيه « قلت لسالم أبدأ بعبد الرحن بن 
عوف قیلپما ؟ قال : نعم » فدل هذا على أن الرواة تصرفوا لن الواو لاترتب » واقتصار محر على الستة من العشرة 
لا إشكال فيه لآنه منهم » وكذلك آبو بكر ومنهم أبو عبيدة وقد مات قبل ذلك ء وأما سعيد بن زید فپو اين عم 
عر فل يسمه عر فہم ميالغة فى التبرى من الاا.» وقد صرح فى روابة المدایی بأسائيده أن تمر عد سعيد بن 
ذيد فيمن توق النى بإ وهو عنهم راض ء إلا أنه استثناه من آهل الشوری لقرابته منه » وقد صرح 
بذلك المداينى باسانیده قال « فقال عمر ۽ لا أرب لى فى مورك فأرخب قا لاحسد من امل » . وله ( وقال : 
إشبدم عبد الله بن عمر ) ووقع فى رواية الطبرى من طريق المدايتى بآسانیده قال « فقال له رجل : استخلف هبد 
الله بن ع » قال : والله ما أددت الله هذا » وأخرج ابن سعد بسند سصميح من مرسل إبراهيم الاخمى نحوه قال 
« ققال عس : قاتلك الله » والله ما أردت الله بهذا » أستخلف من لم يمسن أن يطلق ام أن » . قوله (كبيثة النعزية 
له ) أى لابن عمر ء لآآنه لا أخرجه من أهل الشوری ف الخلافة أراد جبر خاطره بأن جمله من أهل الشاورق 
ذلك . وزم الکرمای أن قوله «كبيثة التعزية له » من کلام الراوی لا من كلام عمر » فلم أعرف من أن تب له 
الجرم بذاك مع الاحتال . وذكر الدایتی أن عمر قال لم « إذا اجتمع ثلاثة على رأى وثلاثة دلى رأى لكموا 
عبد الله بن عمر » فان لم ترضوا که فقدموأ من ممه عبد الرحمن بن عرف » . قوله ( فان أصابت الامرة ) 
بكسر الممزة » وللكشسينى الامادة ( سعدا ) يمى ابن أبى وقاص » وزاد المداينى « وما أظن أن يلل هذا اللا 
إلا على أو مان فان ول عثان فرجل فيه لين » وان ولى على فستختلف عليه الثاس , وان ول سعد وإلا فليستمن 


)١(‏ في مامش لبط بولاق د مگذا فی ناخ السرح , ولله رواية له ۰ والذى تفدم فى أل د ناذا أنا قیت فاعلوتى » ثم سل 
ت : بستأنن مر » 


۸ ++ -كتاب فضائل الصحابة 


به الوالى » . ثم قال لابى طلحة : إن الله قد فصر بك الاسلام » فاخثر خمسين رجلا من الآنصار » واستحث هؤلاء 
الرهط حى 3 دجلا منرم ۰ قوله ( ( وقال : آوصی الخليفة من بمدى ) فى روا أبى انمق عن عمرو بن 
ميمون « قال ادهوا لى عليا وعثان وعبد الرحمن وسمد! و الزبير » وكان طلحة غائيا ء قال فلم يكلم أحدا منم غير 
عبان ومل اقال «باعل ؛ امل هو لاه القوم يعلدون لك حقك وقرابتك من رسول الله تک دصپرك وما 1 ناك الله 
من الفقه والعل فان و ليت هذا الام فاتق الله قيه, ۰ ثم دعا عئان فقال : ياعثئان» فذكر له نموذلك . ووقع فى رواية 
إسرائيل عن أبى اس فى قصة عثيان « فان ولوك هذا الا فانق الله فيه ولا حمان بی أبى معيط عل رقاب الناس > 
ثم قال د ادعوا ی صبيبا » فدعى له فقال : « صل بالناس ثلاثا . و لیحل هولاء القرم فى بيت » فاذا اجتمعو! على 
رجل فن خالف فاضر بوا هنقه» . فلا خرجوا من عنده قال « إن تولوها الاجلح بسك بهم الطريق ٠‏ فقال له ابنه : 
ما منعك يا أمير المؤمنين منه ؟ قال : أكره ان آتحملیا حيا ومیتا » وقد اشتمل هذا الفصل على فوائد عديدة » وله 
شاهد من حدیث ابن عبر آخرچه ابن سعد باسناد حح قال د دخل الرهط على عر » فنظر الهم فقال : الى قد 
نظرت فى آم الناس فل أجد عند الناس شقاتا > فان کان فہو فيكم » اما الام اليكم وكان ظلحة ومذ غائيا فى 
آمو اه - وال : فان كان قومكم لآرؤمرون إلا لأحد الثلاثة عبد الرعن بن عوف وعئان وعلى فن ولى منک فلا حمل 
قرابته على رقاب الناس » فوموا فتهارروا » ثم قال عبر د آمپلو | فان حدث إلى حدث فایصل لک صبیب ثلائا فن 
تأمى منک على غير مشودة من ااسلین فاضر وا عنقه » . وله ( بالباجرین الاو لين ) هم من صلى إلى القبلتين » 
وقيل من شېد ببعة الرضوان ؛ والانصار سیف ذكرم فى باب مفرد . وفوله ( الذن تبووًا! الدار ) أى سكنوا 
المديئة قبل امجرة » وقوله زوالاعان) ادعى يعضوم أنه من أسماء المديئة وهو بعيد » وال اجح أنه ضهن « تبوءواء 
معنى لزم أو عامل نصبه عذوف تقديره واعتفدوا » أو أن الا مان اشدة بونه فى الوهم كأنه أحاط بهم وكأتهم 
نزلوه , والله أعل . قوله زفانهم رده الاسلام) أى عون الاسلام الذى يدفع عنه (وغيظ المدو) أى يغيظون العدو 
بكار نهم دقوتهم له( وأن لايؤعذ منهم إلا فضلوم هن رضام ) أى إلا مافضل علوم » فى دواية الكشميق 
: ويؤخذ میم والآول هو الصواب . قله ( من حواثى آم وام ) أى الى ليمت خا » والمراد بذمة الله آمل 
النمة , والراد بالقتال من ودام أى إذا قصدم عدرلم . وقد استوفی عمر فى وصيته جيع الطوائف لآن الناس 
إما سل و إما كار » فالكافر إما حربى ولا يوصى به و ما ذى وقد ذكره » والمسلم [ما میاجری و إما آنصاری أو 
غيرهما , وکامم ما بدوی راما حضری ؛ وقد بين الجمييع : ووقع فى رواية المداينى من الزيادة د وأحسنوا موازرة 
من پل آمک وأعينوه وأدوا اليه الامنة » . وفوله (ولا یکلموا إلا طاقتهم) أى من الجر . قله ( فانطلقنا ) فى 
رواية الکدمپی دفائةلينا ای رجعنا ٠‏ قوله زفوضع هنالك مع صاحبيه) اختلف فى صفة اللقرود المكرمة اثلالة » 
فالاكثر على أن ر أفى بكر وراء قير دسول اه ؛ وقبر حمر وراء قير أينى بكر . وقيل : ان قبره تم مقدم 
إلى القبلة : وقبر أبى بكر حذاء متكبيه . وقیر عر حذاء ملکي أبى بكر . وقيل قير أى بكر عند رأس النى وم وقید 
عمر عند رجليه . وقيل : قر أ بكر عند دجل النی ی ؛ وقير جر عند رجل أى بكر ٠‏ وقيل غير ذلك 5 تقدم 
بيانه وذكر أداته فى آواخر کتاب الجنائز . قوله ( فقال عبد الرحن ) هو ابن عوف . وله ( اجهلوا آمرع إلى 
ثلاثة ) أى فى الاختيار ليقل الاختلاف »كذا قال ابن الثين وفيه نظر ۰ وصرح الداینی فى روايته مخلاف ماقاله . 


الحديث ۲۷۰۰ ۹ 
وه ( فقال طلحة : قد جملت أمرى ) فيه دلالة على أنه حضر » وقد نقدم آنه کان غالبا عند وصية حرء و حتمل 
آنه حضر بعد أن مات وقبل أن بتم آم الشورى » وهذا أصح عا رواه المداينى آنه | يحضر إلا بعد أن بويع عثيان 
وه (واقه علية والاسلام() ) بالرفع فیا والب حذرف أى عليه دقیب أو نحر ذلك ٠‏ قوله ( لينظرن أفضليم 
فى نفسه ) أى معتقده » زاد الدانی فى رواية د ققال عثان : أنا أول من رض » وقال على : أصطنى موئقا لتؤثرن 
الحق ولا تخصن ذا دحم » فقال نعم . ثم قال اعطونی موائیقکر أن نکو نوا معى على من حالف . قوله (فأسكت) 
بطم المزة وكسر الکاف كأن مسکتا أسكتهما ؛ و جوز فتح الممزة والكاف وهو عم هكي : والراد 
بالسيخين على وءثان . قوله ( فأخد بيد آحدهیا ) هو على و بقية الكلام يدل عليه » ووقع مصرحا به فى رواية 
أبن فضيل عن حصين . قوله ( والقدم) بكسر القاف وفتحها وقد تقدم , زاد المداينى أله قال له « أرأ.يت لو صرف 
هذا الس عنك فل تحضر من كنت تری أحق بها من هؤلا. الرهط ؟ قال : عثيان ‏ . وله ( ماقد علس ) صفة أو 
بدل عن القدم . وم ( ثم خلا بالآخر فقال له مثل ذلك) زاد المدايى آنه فال لہ کا قال لعل فقال على وزاد فيه أن 
سعدا آشاد عليه بعثان » و انه داد تلك البالى كلما على ااصدا بة ومن وا الدينة مز. آشراف الناس لانخلو برجل 
منهم إلا أمره بثان . وقد أورد الصنف قصة الشورى قكتاب الأحكام من روابة حميد بن هوف عن السود بن 
عخرمة وساقها نحو هذا وأتم ما هنا > وسأذكر شرح ماذما هناك إن شاء الله تعالى . وفى قصة مر هذه من الفوائد 
شفقته على المسلدين , و نصیحته لى , وإقامته السنة فيهم » وشدة خوفه من ربه , واهتتامه باس الدين آکثر من 
اهتياه باس نفسه » وأن اہی عن المدح فى الوجه مخصوص بما لذا كان غلو مفرط أو كذب ظاهر » ومن ثم ل 
ينه عبر الشاب عن مدحه له مع كو له آمره بتشمير إزاره ؛ والوصية باداء الدين ؛ و الاعتناء بالدفن عند أهل الخير 
والشردة :. نصب الامام وتقديم الافضل ‏ وأن الامامة تنعقد بالبيعة وغير ذلك مما هو ظاهر بالتأمل , واقه 
الموفق . وقال ابن بطال : فيه دليل على جواز تولية الفضول على الا فضل منه لآن ذلك لو لم يجز لم حمل الام 
شودى إلى ستة أنفس مع عله أن بعضهم أفضل من بعض . قال : و بدل على ذلك أيضا قول ألى بكر « قد رضيت 
لك أحد الرجلين عمر وأبى عبيدة » مع عله بأنه أفضل منبما . وقد استشكل جمل عمر الا فى ستة ووكل ذلك 
إلى اجتبادم ۰ ول يصنع ماصنع أبو بكر فى اجتباده فيه » لگانه إن کان لايرى جواز ولابة الفضول على الفاضل 
فصنیعه يدل على أن من عدا الستة كان عنده مفضولا بالنسبة الهم ۰ وإذا عرف ذلك فل مخف عليه أفضلية بعض 
الستة على بعض » وان کان ری جواز ولابة الفضول عل الفاضل فن ولاه منهم أو من غيرم كان مكنا » والجواب 
عن الآول يدخل فيه الجواب عن الثانى وهو أنه تمارض عنده صنيع النى يح حبث لم يصرح باستخلاف شخص 
مین وصنیع أبى بكر ححيث صرح » فاك طريق تجمع التنصيص وعدم التعيين » وان شات فل مجمع الاستخلاف 
وترك تعيين الخليفة وقد آشار بذاك الى قوله د لا أتقلدها حيا وميتا » لآن الذی بقع من يستخلف بهذم الكبفية 
انما ينسب اليه بطريق الاجمال لابطريق التفصيل » فعيتهم ومكنهم من الداورة فى ذلك والمناظرة فيه لتقع ولاية 
من يتولى بعده عن اتفاق من معظم الموجودين حیفئذ ببلدة التى هى دار المجرة وبا معظم الصدابة » وكل من كان 
سا كنا غيم فى بلد غيرها كان تما لهم فيما يتفةون عليه 

٠ ای اندم فى النن « وأ عليه وكذا الاسلام‎ )١9 
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٩‏ - پاس . مناقب على” بن ألى طالب اقفر بی* الماش أي امسن ری ال عبه 
وتال ای مش لمل « نت" منى وأنا منك » وقال عر « توق رسول الله رطا وهو عنه راض » 

۷۱ - وش تیب بن سعيد ح دنا عبد المزز عن أبى حازم عن سهل بن سعد رضی اله عنه أن" 
رسول اه فق فال د لأعطين» ار 15 غدا رجلا ینتم الل على ید ه . قال فبات الاس“ يذ کون لیم أ 
يُعطلها . ذلها ایح الناس” عدوا على رسولر اف كلهم برجو أن یمطاها » فقال : ای على بن أبى طالب ؟ 
فقالوا : بشتی عيذيه پارسول الله . قال : فأرساوا إليه و نی به . اما جاه بصن فى عینیه ودع 4 » قرأ حتی 
کان لم يكن » وچ فاعطاه الراية » فقال على : يا ردول افم تیم حتی یکونوا متكنا . فقال : اذ على 
رلك حتى تنزل بساعنهم » ثم اد إلى الإسلام » وأخيزم اب" عليهم من حق" ار فيه ء فواله ان" 
دى اله بلك رجلا واحدا خی لك من أن یکون الك ر لم ۰ 

۲ - وشا اقتيبة” دنا حاتم عن يزيد بن ألى يد عن مه قال «كان ع" قد تلف عن ابو 
وَل فى خیب وکان به رد" فقال : أا اتف عن ردول الله يق ؟ فرج عل“ فلج بالبئ جا . فنا 
کان مساء الیل التى فتحبا ا فى صباحما قال رسول الله ج ؛ لأعطين"' اراي - أو ان اراية - غدا 
رجلا مه اف" ورسوله - أو قال : تسب الله ورسوله - یتح اف عليه » فاذا تحن بعلى وما ترجوه » فقالوا : 
هذا على » فأعطاه رسول الله لو اراب فم اله عايه » 

۳ - وزشا| عبد ال 1 اة اناا عبد العزز بن ألى حازم عن أبيه « ان رجلا جاء إلى سبل 
ابن سعد فال : هذا فلان” ‏ لأمير الدينة - يدعو علي عند النبر . قال فیقول ماذا ؟ قال : يقول 4 أبو تراب » 
نك . قل : و اله ماس إلا ابیت ما کارت ه اسم حب له منه ٠‏ فاستطمدت” المديث سمهلا 
وقات” :با با عباس كيف ذلاث ؟ قال : دخل ءل على فاطمة م ثم" خرچ فاضطیع فى السجدء فقال البی ولاق 
أبن ای عك ؟ قالت : فى المسجد ء فرج اليه فوجد" _رداءة قد سقط عن تظوره وخلص" القراب إلى ظهره» 
جل ءسح التراب عن ظهرم فيقول : اجلس يا با بر اب . مين » 

4 -- مش تمد بن رافمر حدثنا عسينة عن زائدة عن أبى حصين عن سمل بن عبيدة قال « جام 


رجل إلى ان عر فسأله عن عیان» فذکر عن كاسن علو » قال : لمل" ذالك يسوؤك ؟ قال نم . قال : فأرغم 


یی ۲۷۰۱ - با بم ۷ 


اله باتك .نم أل عن على" » فذکر محاسن عله قال : هو ذال » ی" أوسط ييوت ائ باي . ثم قال : 
لمل“ ذال پسووّن ؟ قال : أجل . قال : فأرضي لله بنك ء اطق فاج على جهدك » 

۰ - وشا د بن بار حل کیا ندر دیا شب عن الک ممت ابن ألى لیل قال « دنا 
عل أن" فاطمة عليها السلام شك ما للقي من أثر اراح . فا اب چک بی فاطفت . نز تدم 
فو جت عالشة فاخب ما . فشا جاءاثبی ج آخبرتهٌ عانشة مجیء فاطمة” » لاء لبي بق إليدا - وقد دا 
مَضاچتنا ؛ فذهبت لاقوم فقال : على مکا نكا . فقمد کین حتى وجد'ت برد قدمیه على صدری » وقال : ألا 
اکا خيرا ما سألتنی إذا أخذتما متضاجعکا نکیران ارب وثلاثينة » ونسبحان ثلا وثلاثين » و دان 
ثلانا وثلاثين » فهو خير” لکا من خادم » 

۹ — اشا د بن بشار لا ندر حد نا شعبة” عن سمد قال : مسن راهم بن سمد هن 
أب قال « قال ابو لمل : أما ترضي أن نسکون منی مزق هارونة من مومی" » ؟ 

[ الث ۴۷۰۹ - طرفه فى : 4415 ] 

۷ - وز عل بن الجمد أخبرنا شمبة هن أبوب عن ابن ميري عن ید عن عل رض ا 
دنه قال « اقضوا کا کم تقضون » فا أكرء الاختلاف » حتى يكون الناس" جاعة » أو اموت کا مات 
أصحابی ۰ فنکان ان سيرين يرى أن" عامة موی عن مل الكذب » 

( وله باب مناقب عل بن أبى طالب) أى ابن عبد الطلب ( القرشی الحائمى أبى الحسن) وهو ابن عم رسول 
الله ب شقبق أبيه واسمه عبد مناف على السحیح . ولد قبل البمئة بعشر سنين على الراجح وكان قد ر باه اثنى يا 
من صفره لقصة مذكورة ف السيرة اللبوية ؛ فلازمه من صغره فل يفارقه إلى أن مات . وأمه فاطمة بنت أسد بن 
هاشم؛ وكانت ابنة عمة آبیه وهی أول هاشية ولدت لهائهى ؛ وقد آسامت وصحبت ومانت فى حياة النى بقع قال احد 
وأسماعيل القاضى والنسای و أبو هل النيسا بوری لم برد فى جق أحد من الصحاية بالآسا نيد الجباد أكثر ماجاء فى ل 
وكأن السبب فى ذلك أنه تأخر, ووقع الاختلاف فى زماه وخروج من خرج عليه » فكان ذلك سیالانتعار منافيه 
من كثرة من كان بيبا من الصحابة ردا على من خالفه » فكان الناس طائفتين » لکن المبتدعة قليلة جدا . ثم كان 
من أمى على ماکان فنجمت طائفة أخرى حار بوه » ثم اشتد الخطب فتلقصوه واتخذوا لعنه على الاو سئة » 
ووافقېم الخوارج على بنضه وزادوا حى كفروه » مضموما ذلك مهم آلى عثيان » فصار الناس فى حق على 
لاله , آهل السئة والبتدعة من الخوارج والحاربین 4 من بى أمية وأتباعهم » فاحتاج أهل السئة إلى بت فضائه 
فكثر الناقل لذاك للكثرة من مخالف ذلك » وإلا فالذى فى تفس الام أن اكل من الأربعة من الفضائل إذا حرر 
یزان العدل لامخرج عن قول أهل السنة والجاءة أصلا. وروی يعقوب بن سفيان باسناد صمح هن عروة قال « سم 
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على وهو این مان سنين » وقال ابن (عق « عشر سنين » وهذا أرجحما ۰ وقيل غير ذلك . ( وقال النى با 
أنت منی ونا منك ) هر طرف من حديث البراء بن عازب فى قصة بنت حرة » وقد وصله السنف فى الصاح وق 
عمرة القضاء مطو لا ؛ و بای شرحه فی الغازی مستوفی إن شاه الله لمال . ثم ذكر المصنف فى لباب سيعة أحاديث : 
آوطا حديث سول بن سعد فى قصة فتح خی » سیا شرحه فى المغازى . ثانپا حلديث سلية بن الا کوع فى الممنى 
ريأ هناك أيضا مشروحا . وقوله فى الحديثين « أنءليا حب الله ورسوله وحره الله ورسوله, أراد بذلك وجود 
حقيقة الخبة : وإلا فكل مسر يشترك مع على فى مطان هذه الصفة . وفى الحديث اليح بقوله تعای ‏ قل إ نكنم 
تبون الله فانیعوی محببگ اق ) تأنه أشار إلى أن عليا تام الاتباع لرسول اله يللم حى الصف بصفة عبة أنه له » 
وغذا کانی محبته علامة الا مان و بذضه علامة النفاق کا آخرجه مسل من حديث على نفسه قال « والذى فلق الحبة 
ورا اافسمة إنه لهد النى بم أن لاعبك إلا مؤمن ولا يبذضك إلا منائق » وله شاهد من حديث آم سلة عند 
اد . الما حديث سهل بن سعد أيضا (وقل مر : وی رسو ل الله ب وهو عنه راض) تقدم فلك فى الحديث 
الذی قبله موصولا » وکانت بيعة على بالخلاثة عقب قتل عمان فى آرائل ذى الهجة سنة خمس ولائین » فبایمه 
الپاجرون والانصار وکل من حضر ؛ وكاب بیمته إلى الافاق فاذعنوا كلرم إلا معارية فى أهل الشام فكان بيهم 
بعد ما كان ٠‏ قوله ( عن أبيه ) هو أبو حازم سلءة بن دیناد 5 قله ( ان رجلا جاء إلى سول بن سعد ) لم أقف على 
اه . وله ( هذا فلان لآمير المديئة ) أى عنى أمين المديئة » وفلان الذکور لم أقف على انمه صر عا ..ووقع عند 
الاسماعيلى د هذا فکان فلان ابن فلان » ۰ وله ( بدعر علبا عند الي » قال فیقول ماذا ) فى رواية الطبرای من 
وجه آخر عن عبد العزیز بن أبى حازم د يدعوك لتسب عليا » ۰ وله ( والته ما ماه إلا النى يت ) يمنى أبا تراب 
قله ( فاستطعمت الحديث سبلا ) أى سألاه أن يحدثى ؛ واسستعار الاستطعام للكلام لجامع مابينهما من النوق 
لطمام الذوق الحسى وللكلام الذوق العنوی ؛ وفى رواب الاسماعيل « فقات يا آبا عباس كيف كان آمرء . قوله 
( أبن ابن عمك ؟ قالت : فى السجد ) فى دوايةالطبرای کان بی و بينه شىء ففاضبنی . قله ( ولص التراب إلى 
ظهره ) أى وصل ؛ فى رواية الاماعیل د حتى تخلص ظپره الى التراب » وكان نام أولا على مکان لاثراب فيه ثم 
تقلب فصاد ظبره على التراب أو سن عليه الراب ۰ وله (اجلس يا أبا تراب . مرنین) ظاهره أن ذلك أول ماقال 
له ذلك ؛ وروی أبن احق من طربقه و آحد من حدی عار بن ياسر قال « مت آنا وعلى فى غزوة العسيرة فى تخل 
فا أنتنا إلا بالنى يلت ركنا ممجله يقول لعل : نم با أبا تراب لا بری عليه من التراب » وهذا إن ثبت حل 
على أنه یخاطبه بذلك فى هذه الكائئة الاخری . وروی من حدیث أبن عباس آن سبب غضب على کان شا آخی 
النى از بين أا به و يؤاخ بینه وبين آحد فذهب إلى السجد ۰ فذکر القصة وقال فى آخرما « قم فانت آخی » 
آخرجه الطبرانى : وعند ابن عساکر نحوه من حديث جابر بن سمرة ؛ وحديث الباب أصح ؛ و عتنع المع پینهما 
لان قصة ااؤاخاةكانت أول ما قدم الى عل اللديئة , ولزو يج على بفاطمة ودخوله علا كان بعد ذلك عدة واه 
آمل . دابعها حديث ابن عر » وله ( حدثنا حسين ) هو ابن على الجن , وأبو حصين بفتح أوله والمبملتين » 
ومد بن عبيدة يضم المين . قول ( جاء دجل إلى ابن عمس ) تقدم فى مناقب عئان . وله ( فذکر عن اسن عمله) 
كأنه ضن ذكر ممنى آخر فعداها پمن » وق رواية الاعاعرل « فذكر احسن عله » وكأته ذكر له [نغانه فى جیش 


الحديث ۲۷۰۱ - ۳۷۰۷ ۷۳ 
العسرة و سبیله بر رومة وتحو ذلك ۰ قول (ثم سأله من على فذکر اسن آعاله) كأ نه ذكر له شبوده بدا وغيرها 
وفتح خیب عل يديه وقتله حب وتو ذاك . قوله (هو ذاك » بیته أوسط ہیوت اانى و ) أى آحسنبا بناء » 
وقال الداردی معناه أنه فى وسطبا وهر أصح . ووقع عند النسای من طريق عطاء بن السائب عن سعد بن عبيدة 
فى هذا الحديث د فقال لا سل عن على ولكن انظر إلى بيته من بيوت النی بي » وله من رواية العلاء بن عيزار 
ال سأ لت ابن عرحن هل فقال : انظر إلى منرله من نی الله َل ليس فى المسجد غين بيتهء وقد تقدم مايتعاق بترك 
با به غير مسدود فى منافب أبى بكر دضی الله عنبما .ره (فأرغ الله بأنفك) للباء زائدة معناه أوقع الله بك السوء » 
واشتقاقه من السقوط على الأرض فيلصق الو جه بالرخام وهر التراب . له (فاجمد على جبدك) أى | بلغ على فايك 
فى حق » فان الذى قلته لك الحق . وقائل الحق لايبالى ما قيل فى حقه من الباطل . ووقع فى رواية عطاه المذكورة 
دقال فقال الرجل : فالى أبنضه ؛ فقال له ابن عبر أأبغضك اقه تعالی» . خامسبا حديث على ران فاطمة شکت مائلق 
من الرحى » الحديث » وفيه مایقال عند اللوم » وسیأتی شرحه مسئوی فى الدعوات ان شاء اله تعالى . ووجه 
دخوله فى منافب على من جمة مازلته من الاى بی » ودخول النی مه فى فراشه بینه وبين امرأته وهی اینته 
ييه ؛ ومن جرة اختیاد النى بم ۵ ما اختار لابنته من إيثار آس الآخرة على امس الدنیا ورضاهها بذلك » وقد 
تقدم فی كناب الخس بیان السیب فى ذلك ۰ فان نی تم اختار أن برسع على فقراء الصفة با قدم عليه » ورأی 
لأهله الصبر عا لهم فى ذلك من منريد الثواب . سادسبا حديث عبيدة بفتح آوله هو ابن عمرو السااآی ۰ قول عن 
عل قال اقضوا كا ) فى رواية الکشمیی « على » ( ما کنتم تقضون ) قبل » وف دواية حماد بن زید عن آبوب أن 
ذاك بسبب قول عل فى بيع آم الوك ؛ وأنه كان بری هو وعمر أنهن لاییمن ؛ وأنه رجع عن ذلك فرای أن 
يبسن ٠‏ قال عبيدة ؛ فقلت له رأبك ورأى عبر فى الجاعة أحب الی من رأيك وحدك فى الفرقة فقال على ما قال . 
قلت : وقد وقمت فى رواية حماد بن زيد أ عرجبا ابن المنذد من على بن عبد العزيز عن أبى نعبم عنه وعنده «قال لى 
هبيدة : بعث الى على وال شري فقال : الى أبفض الاختلاف فافضوا کا کنتم تقضونء فذكره الى قوله «آمحایی» 
تال د فقبل على قبل أن یکون جساعة » ۰ قول ( (فانی | كره الاختلاف) أى النی بودی ال التراع » قال ابن 
الثين : یی عذالفة أبى بكر وعمر . وقال غيره : المراد الخالفة التى تودی الى النزاع والفتنة» ورژیده قوله بعد 
ذلك « حتى يكرن الناس جاعة » وف رواية الکشمینی و حتى بكرن الناس جاعة ‏ ۰ له ( أو آموت ) 
بالتصب ويحوز الرقع .له (کا مات أصمابى ) أى لا أزال على ذلك حی أموت . قل ( فكان ابن سيرين) هو 
موصول بالاسناد المذكور اليه ؛ وقد وقع بیان ذلك فى روابة حاد بن زيد ولفظه عن أبوب و معت مدا يعنى 
أبن سیرین يقول لای معشر : ی أنبعكم فى كثير ما تقولون عن على » . قلت : وأبو معشر المذكور هو زياد بن 
كليب الكوق وهو ثقة خرج له فى محیح سل وعا أراد ابن سيرين تېمة من بروی عنه زياد فاثه بروی عن مثل 
الحادث الآعور . له ( ری ) يفتح أوله أى يمتقد ( أن عامة ) أى أحكثر (مایروی ) بضم أوله ( عن على 
الحكذب ) والمراد بذلك ماترويه الرافضة عن غلى من الاقوال الشتملة على عالفة الشيخين ء ولم برد ما يتعاق 
بالأحكام الشرعية فقد روى ابن سعد باسناد صمح هن ابن عباس قال « إذ! حدثنا ثقة عن على بفتيا لم نتجاوزها . 
ساپمپا حديث سعد » قل ( عن سعد) هو أبن أبراهم بن عبد الرحمن بن عوف . قله ( سمعت ابراهيم بن سعد ) 

۶ - ۱۰ج ۷ جه شع بار 


۷ ۲- کناب فضائل الصحابة 


أى ابن أبى وقاص ٠‏ وَل ( قال النى وی لملى ) بين سعد سبب ذلك من وجه آخر أخرجه ااصنف فى غزوة تبوك 
من آخر المغاذى ۰ وسيأتى بیان ذلك هناك إن شاء الله تما . وله ( أما ترضى أن تکون من رل هارون من 
موسي ) أى ناذلا مى منزلة هارون من مومى ؛ والباء زائدة : وفى رواية سعيد بن السیب عن سمد « فقال على 
رضيت رضیت » آخرچه أحد ‏ ولارن سعد من حديث الراء وزيد بن ارق فى تحراهذه الفصة ١‏ قال : پل يارسول 
أقه ؛ قال : فانه كذلك » و أول حديثهما أنه عليه الملاة والسلام قال املى د لابد أن أقيم أو تقب » اقام على 
فسمع ناسا پقولون : ما خيلفه اشیء کرهه منه ؛ فاتیمه فذكر له ذللك » فقال له » الحديث » وإسناده قوی ٠‏ ووقع 
فى دواية عام بن سعد بن أبى وقاص عند مسر والترمذى قال د تال معاوية لسمد : مامنعك أن تسب آبا راب ؟ 
كال اما ماذكرت ثلاث قالمن له رسول اته وم فلن أسبهء فذكر هذا احدیت وقوله و لأعطين الرابة رجلا حبه أف 
ورسوله وقوله :ها نزلت (فقل تعالوا ندع أبناءنا وأبناءم ) دعا عليا وفاطمة والحسن والحسين فقال : افم مولاء 
آهل . وعند أنى يمل عن سعذ من وجه آخر لاپاس به ال لووضع المنشار عل مفرق على أن أسب عليا ماسپبته أبدا 
وهذا الحديث أعني حديث الباب دون الزيادة دوى عن الثى لړ عن غيد سعد من حديث عمر وعل أفسه وای 
هريرة وان عباس و جاب بن عبد الله والبراء وذيد بن آرقم وأبى سعيد وأنى وجار بن سمرة وديثى بن جنادة 
ومعاوية وأسماء بنك ميس وغيرم » وقد استوعب طرقه ابن هسا کر فى ترجمة على . وقزيب من هذا الحديث فى 
المعنى حدیث جابر بن سمرة قال « قال دسول الله یم لمل : من أشق الآ اين ؟ قال : عاقر الناقة ء قال : فن آشنى 
الاخرین ؟ قال : الله ورسوله أعل . قال : قائلك » أخرجه الطبراتى وله شاهد من حديث عبار بن پاسر عند أحد » 
ومن حديك ضويب عند الطبزای » وعن على نفسه عند آن يعلى باسناد لين , وعند البزار باسناد جيد » واستدل 
يحديث الباب على استحقاق على لاخلافة دون غيره من الصحابة ؛ فان هارو ن كان خليفة موسى , وأجيب بأن هارون 
ل يكن خليفة موسى الافى حیاته لا بعد موته لانه مات قبل موسی باتفاق » أشار إلى ذللك الخطابى . وتال الطیبی : 
معی المديث أنه متصل بى نازل منى منزلة هارون من مومى , وفيه تشبيه مبهم بينه بقوله « إلا أنه لانى بعدى » 
فعرف أن الانصال المذكور بینهما ليس من جرة النبوة بل من جرة مأدونبا وهو الخلافة » ولا كان هارون الشبه به 
ما كان خليفة فى حياة مومى دل 'ذلك على تخصیص خلافة عل للنى یم بحياته واقه أعل . وقد آخرج الصنف من 
مناقب على أشياء فى غير هذا الموضع ؛ منها حديث عمر « على أقضانا » وسياى فى تفسير البقرة . وله شاهد صميح 
من حدیث ابن مسعود عند الماک ؛ ومنها حديث قتاله البغاة وهو فى حديث أبى سعيد « تقتل عمارا الزئة الباغية > 
وکان ار مع على ؛ وقد تقدمت الاشارة الى الحديث المدكور فى الصلاة . ومنبا حديث قتاله الخوارج وقد تقدم 
من حديث أبى سعيد فى علامات النبوة » وغير ذلك ما بعرف بالتقبع » وأوعب من جع مناقبه من الأحاديث الجياد 
اسان فىكتاب « الخصائص » وأما حديث « م نكت مولاه فعلى مولاه » فقد أخرجه الترمذى والنساتى » وهو 
حكثير الطرق جدا : وقد استوغبا ابن عقدةفى كتاب مفرد ؛ وكير من آسا نيدها صماح وحسان ؛ وقد روينا عن 
الإمام آحد تال : مابلفنا عن أحد من الصحابة مابلفنا عن على بن أ طالب . (تنبيه) : وقع حديث سعد مؤخرا 
هن حديث عل فى دداية أن ذر ومقدما عليه فى رواية الباقين , والخطب في ذلك قريب , واه أعلم 


۸ ۳۷۰٩ - ۳۷۰۸ ادیش‎ 


۰ - پا مناقب جیفر أبى طالب المائمی ری الله عنه 


وفال ه البئ بے « آشبت ء علق وعلق » 

۸ - مش اد بن إلى بكر حد ادن راهم بن یر یودرا البو عن بن أب وبر 
عن سعيد امقبرئ عن آي هر ,رة رضى الله عنه « ان الاس كانوا يقولون : أ كثر أبوهريرة » وی ڪن 
م رسول ار َل يشيع نی حتى لا ۲ كل الخير” ولا لس الخبير ولا ند می فان ولا فلانة» وکا 
مر فى بالحصباء من الوم »وان كنت" لأستقرىء الرجل” الاب ی مم یکی لب ہی میتی . ركان 
آخیر الداس لاسا كين جمفر بن ایی طالب : کان ينقلمب” بنا ما ما کان فى بيقه » ی ' ان كان لیخرج إلينا 
الک التى ایس فيه یه » اییشقما فتلمق” ما فبا » 

[ الحديث ۳۷۰۸ ب طرف فى : ۰۸۳۷ ] 

.لم - مرش مرو بن عل حدتنا يزيد بن هارون أخبرنا یل بن أبى خالد عن الی* «ان 
ابن عر رضي الله عنما كان إذا سل على ابن جمقر قال : السلام” عليلك يا أبن ذى الجناحين » 

[ الحديث ۳۷۰۹ - طرنه فى : lex‏ 

قوله ( باب منافب جمفر بن أبى طالب امامی) سقطت الا ہراب كلها من رواية أبى ذد» وأ بقى التراجم بنه 
لفظ « باب » وثبت ذلك فى روابة الباقين . وجعضر هو أخو عل شقيقه » وكان أسن منه بعشر سنین » واستشيد 
و کا سيأ يان ذلك ف الغازی وقد جاوز الأريمين . له (دقال له النى رم أشبت: خلق وخلق ) هو من 
حديث البراء الذى ذكره فى أول مناقب على ؛ وسيأق بتامه مع الکلام عليه فى عمرة الحدبية . قله ( حدثنا 
أحد بن أب بكر ) هو أبو مصعب آلزهری ' والإسناد كله مدنيون » وقد تقدم فى کتاب الل ذا الاسئاد حدثك 
آخر غیرمذا فيا يتعلق بسبب كثرة حديث أبى هريرة أيضا . قوله (ان الناس كانوا يقولون | كثر آبو هريرة) أى 
من ألرواية عن النى بلي » وقد تقدم مثله فى العلل عن أبى هريرة من طرريق أخرى لکنه أجاب بأنه ه لولا آية من 
کتاب الله فاحدثت » و آشار بذلك إلى مثل قول ابن عمر لا ذكر له أنه يروى فى حذيث د من صلی على جنازة اله 
قوراط :! كثر أبوهريرة » وقد نقدم بیان ذلك ن كاب الجنائز؛ واعترای ان عير بعد ذلك له بامفظ . وروی 
البخادى فى « التاريخ » وأبو يملل باسناد حسن من طريق مالك بن ای عاس تال كينت عند طلحة بن عبيد الله , 
فقيل له : ما ندرى هذا العا آعل برسول الله منک أو هو پقول على دسول ات ی مالم يقل ؟ قال فقا : والله 
ماش أنه سح مالم نسمح » وعم مالم نع , (ناکنا أقواء! نا بیو تات وأهلون؛ وکنا نای الني ب طرق النبار 
م ترجع 0 وكان أبوهريرة مسكينا لا مال له ر لا امل ۰ إتماكانت يده مع بد النى با 0 فکان يدور معه خمما دار , 


۷ ۷ - کتاب فضائل الصحابة 


فا دك أنه قد مع ما لم تسمع » ودوی البق فى مدخله من طریق أشعث عن مول لطلحة قال «کان آبو هريرة 
چالسا؛ فر دجل بطلحة فقال له : لقد أ کش أبو هر رة , فقال طلحة : قد سمنا کا سمع » و لکنه حفظ ونسينا » » 
وأخرج ابن سمد فى , باب آهل العل والفتوی من الصحابة, فى طبقانه باسناد یح عن سعيد ین مرو رن سعيد بن 
الماص قال « تالت عائقة لاد هريرة : إنك لتحدت عن النى بلقي حدیثا ماسعمته منه » قال : شذلك عنه يا آمه 
امرآة والمكحلة » وما كان بشغلنى عنه شىء » . قوله (بشبع بطني) فى رواءة الكشمينى د شبع » أى لأجل الشبع . 
وله (حين لا کل ) فى روابة الکشمبی «حق » والاول ارجه . وله (ولا ألبس الحبير) بالموحدة قبلبا مبملة 
مفتوجة , والکشمجی و الحرير » والاول أرجح ؛ والحبير من البرد ماکان موشی خططا ‏ يقال برد حبیر ورد 
حيرة بوزن عنية على الوصف والإضافة . له ( لأستقرى الرجل ) أى أطلب منه القری فيظن اتی اطلب منه 
القراءة ٠‏ دوقع بیان ذلك فى روا لای نم فى « الحلية » عن أبى هر برة أنه وجد عمر ففال اقرینی » فظن أنه من 
القراءة فأخد بقرئة القرآن ولم يطممه , قال : واتما أردت منه الطعام . قوله ( ک ينقلب فى) أى يرجع ف ال 
مرل ؛ والترمذى من طريق ضمیفة عن أنى هريرة و انكنت لمال الرجل عن الآية آنا آعل بها منه »ما أسأله إلا 
ليطعمنى شیثا » وق دواية الترمذى « وکنت [ذا سا لت چمفر بن أبى طالب لم میتی حدق يذهب فى ل مره » . 
قوله ( وكان أخيد ) بوزن أفضل وممتاه » داکدمپی خی . قوله ( للمسا كين ) فى دواية الكشممى بالافراد 
وافراد الجنس » وهذا التتقبيد حمل عليه المطلق الذى جاء عن عكرمة عن أبى هريرة وقال « ما احتذى النعال 
ولا رکب االطايا بعد رسول الله يم أفضل من جعفر بن ای طالب » آخرجه الترمذى وا لماک باسناد يح ٠‏ 
قله ( المكة ) بضم المبملة وتشديد الكاف : ظرف السمن » وقوله ( ليس فا شىء ) مع قوله ( فتلعق ماقا ) 
لاننافى يينهماء لآنه آراد بالنی أى لاشى. ما يكن إخراجه من بغي قطعرأ , و بالائيات مایق فى جوانها . وف 
رواية الترمذى د ليقول لامرانه أسماء بنت عميس : أطعمينا » فاذا آطعمتنا أجابى » وكان جعفر بحب السا كين 
ويسكن الهم » وکان النى بر یکنیه بأبى الا کین » انتبى . و[ما کان يحيبه عن سواله مع معرفته يأنه نما سأه 
ليطعمه لیجمع بين المصلحتين ؛ ولاحتال أن يكون السؤال الذى وقع حینثذ وفع منه على الحقيقة . وله ( ان ابن 
ع ركان إذا سل على ابن جعفر ) يعنى عبد الله بن جعفر بن أنى طا لب وفع فى روابة الامعاعيلى من طربق هشیم عن 
اسماعيل بن أبى خالد قال : قلنا للشع ی کان ابن جنر بقال له : اين ذى الجناحين ؟ قال : نعم » دأيت ان عمر أناه 
بوما أو لقيه فقال : السلام عليك يا ابن ذى الجناحين ۰ السلام عليك يا أبن ذى ال مناحين ) كانه يشير الى 
حديث عبد الله بن جعفر قال « قال لی دسول اقه یم هنيئا لك أ بوك يطير مع الملائكة فى السماء » أخرجه الطبراق 
پاستاد حسن » وعن أبى هريرة ان رسول اله رم قال « دأيت جعفر بن أبى طالب يطير مع الاک ء أخرجه 
الترمذى والحام وف إستاده ضعف » سكن له شاهد من حديث على عند ابن سعد » وعن ان هريرة عن النى ب 
تال « مرن جمفر اللیلة فى ملل من الملائكة وهو مخضب الجناحين بالدم » آخرجه الترمذى وال باسناد على شرط 
سل وأخرج أيضا هو والطرالى عن ابن عباس مرفوعا د دخلت البارحة الجنة فرأيت فيا جمفرا بير مع 
الملائكة » وق طرق أخرى عنه « أن جمفراً يطير مع جبر بل وميكائيل له جناحان عوضه الله من بده » وإسناد 
هذه جيد » وطريق أبى هريرة فى الثائية قوی إسناده على شرط مسال > وقد ادعی السهیل أن الذى يقبادد من ذکر 


الحديث ۰ ۳۷۱۹-۳۷۱ ۰ ° W‏ 
الجناحين والطيران أنهما کجناحی الطائرنها ريش ؛ و لیس كذلك ۰ وسين بقية القول فى ذلك فى غزوة مؤتة إن شاء 
الله تعالى . ( تلییه ) وقع فى دواية لسن وحده ف هذا الوضع د قال أبر عبد الله يمتى ااصنف : يقال لكل 
ذى ناحيتين جناحان , و لعله آراد عبذا حمل الجناحين فى قول ابن عم د ياابن ذى الجناحين ‏ على المنوی دون 

اش > واه أعل 
۱ - پاس ذكر العباس بن عبدر الطب رضي الله عنه 

۰ - وزشنا اسن بن مد حدائنا عمد ين عبد الله ال نصار ی حداتی أبى عرد الل بن ای عن 
امن عبد الل بن أنس عن لس رض الل نه د ان رد بن الحطاب كان إذا قطوا استستی بالعباس بن 
عبد الطلب فقا : الهم" نا كفا وسل إليك بنبینا يلاه فتسقينا » وإنا نتوسل إليك يعم نينا فاسقنا» قال 
تون » 

[ الححديث ۴۷۱۰ ب طرفه فى : ۱۰۱۰] 

قوه ‏ باب ذکر العياس بن عبد المطلب ) ذکر فيه حدیت انس « أن عر کانوا إذا فحطوا استسق بالمباس» 
وهذه الترجمة وحديثم! سقطا من رواية أبى ذر والاسن » وقد تقدم الحديث المذ كور مح شرحه فى الاستسقاء » 
وکن العياس أسن من النى بی بسنتين أو بثلاث » وكان إسلاءه على المشبور قبل فتح مكة » وقيل قبل ذلك , 
و لیس ببعيد »فان فى حديث أأس فى قصة الحجاج بن علاط مايؤيد ذلك . وأما قول أن رافع فى قصة بدر وكأن 
الاسلام دخل علينا آمل البيت » فلا يدل على إسلام العياس حيائد فا كان من أسر يرم بدر وفدى نفسه وعقيلا 
ابن أخيه أبى طالب كاسيان » و لاجل أنه لم اجر قبل الفتح ل بدخله مر فى آمل الشورى مع معر فته بفضله 
واستسقائه به ؛ وسیأنی حديث عائعة فى إجلال النی پل عه المپاس فى آخر الفازی ف الوفاة النبوية . وكنية 
المباس أبو الفضل » ومات العياس فى خلافة عثيان سنة ائنتین وثلاثين وله بضع وما نون سنة 

۲ - پاسییست تانب رای رسول اب 
ریز فاطمة یا لام بتر الب يله . وقال لبیل فاطمة” سید سم أهل اب ع 

١الام‏ ب مرف أبو مان حد تا شعن عن الرثعرى” قال حدتی عروة بن ال بير عن عادو ان 
YS‏ و 0 5 9 5 5 ۳ 
فاطمة عنيها السلام آرسات إلى ألى بكر تسا یربا من" الب ق ما أناء اذا على رسوا وَل تطلي” 
صدقة ائ و اتى بالدينة وفك » وما بقى” من نخس تهب 

۲ - و فال أو بكر :أن سول اہ رک ال لورت 0 مات كنا نپو صدفت إنا يا کل" آل 


مد من هذا الال - يعتى مال ال - ليس لم أن يذيدوا على الا کل . وژنی وال لا عور شیا من صد قات رسول 


۷۸ ۲ - کتاب فضائل الصحاية 


ا ب لت کانت عايها فى عبد اب » ولأعان فبها ماعل فبها رسول افر ولق . قش عم قال : 
تاقد رفن يا أبا بكر فطیلتت- وذكر قرابتهم من رسولو ال يله وحتهم - فشک یو بکرر ثقال : والذى 
نفسی بيده قرب رسول الله يه أحبة إلى" أن | صل" من قرابتی » 

۳ = أخبرنى عبد الله بن عبد الوهاب آخبر نا ال" حددنا شمبة عن واقد قال ممت ألى دا هن 
ابن عر « عن أبى بكر_ رضی اله عنهم قال : اربوا مدا َه فى أهل په » 

[ الحديث ۳۷۱۳ طرفة فى : ۴۷۰۱ ] 


e 


٤‏ - مزا أبو الوليد حدئنا ابن' عيبن عن عرو بن دينار عن ابن آي شليكة عن سور بن تحرمة 
« ان رسول الل تم فال : فاطمة” بضدة مى » امن أغضیپا أغضجنى » 

امم س وشا یی بن فة حدما ابراه بن سمد عن أبيه عن غروة عن عائشة رضى الله عنما قالت 
د دعا البو و ناطمة اب" فى شکواه الذى قبض فا » فسار ها بشیه فكت 3 دعاها فسارها فضحكت 
قالت فسألا عن ذلك > 

۹ - « فقالت : سار فى انی جو ری قيض فى وجو الذى وف فيه کیت » م 
ساي فأخبر ني ألى أول” أهل بيت اب فضحکت 4 ۱ 

قوله ( باب مناقب قراية رسول اقه يلت ) زاد غير أبى ذر فى هذا الوضع د ومتقبة فاطمة بنت انی ب » 
دل ات بقل د قاطمة سيدة نساء أهل الجنة » وهذا الحديث سيأئى موصولا ی باب مفرد ترجته دماقية فاطامة» وهو 

م فى أن يكون ما اعتمده آبو ذر أولى ٠‏ وقوه « قرابة نی بي » بريد بذلك من یسب إلى جده الأغرب وهو 
عد الب نب انر بے منهم » أو من رآه من ذكر وأث » وم على وأولاده والحسن والمسين وعسن 
وأم كلثوم من قاطمة 3 السلام ؛ وجعقر وأولاده عبد الله ودون ود » و يقال انه كان لجعفر بن أبى طالب 
ابن امه أحمد » وعقيل بن أبى طالب وولده مسل بن عقيل » وحمزةٌ بن عبد الطلب وأولاده يعلى وعارة وأمامة ء 
والعباس إن عبد المطلب وأولاده الذكور عشرة وم الفضل وعيد الله وئم وعبيد الله والحارث ومعيد وعيد 
الرمن وكثير وعون وكام » وفيه يقول العباس : 

موا بام تصاروا عشره يارب فاجمايم كراما 05 

ويقال ان لكل متهم دواية ؛ وكان له من الاناث أم حبيب وآمنة وصنية و | كثرم مر. لبابة ام الفضل » 
ومعتب بن أف لب » والعباض إن عتية بن أبى غب رکان زوج آمنة بنت العياس , وعبد الله بن الزبير بن ميد 
الطلب وأخته ضباعة وكانت زوج المقداد بن الاسود , وأبو سفیان بن المارث بن عبد المطلب واه جعفر » 


ادرت ۳۷۱۷ - ۳۷۷۲۱ ۹ 


ونوش بن اخارث إن عبد ااطلب واناه المغيرة والحارث : و امد الله بن الحارث هذا روابة ؛ وان یاقب په 
موحدئین الثانية ثقيلة و آمیمة وأروى وعاتك و صفية بات عبد الطلب سای صفية و حت ؛ وف الباقیات خلاف 
واقه أعل . ثم ذكر الصنف حديث عائشة ان فاطمة ارسلت إل أبى بكر تساله ميرائها الحديث » وقد تقدم 
بأتم من هذا مع شرحه فى کتاب اس » ويأتى بقيته فى آخر غزوة خر ؛ ويأنى هناك بیان ماوقع فى هذه الرواية 
من الاختصاد إن شاء الله تما ؛ والمراد منه هنا فول ألى بكر د لقرابة دسول اله يلق أحب إلى أن أصل من 
قرابی » وهذا قاله على سبیل الاعتذار عن مئعه إياها ماطلبته من تركة النى ی . قله ( حدثنا خالد ) هو ابن 
الحارث » وله ( عن واقد ) هو ابن عمد بن زيد بن عبد الله بن عر وم 
بذلك الناس ووصیم به » والمرافية أل ىء امحافظة عايه ؛ بقول احفظوه فهم فلا تژذوم ولا يتوا اليم . ثم 
حدیث المسور د فأطمة لضعة منى » فن ا 
مطولا فى ترجمة أبى الماص بن الربيع قرییا . وحديث عائّشة د ان النى بر سارها بثىء فكت » الحديث » وسآف 
شرحه فى الوقاة البو ية آخر الغازی , وهذان الحديثان لم رقع فى رواية أبى ذر وابتا لغيره » ول يذكرهما النسنی 
أيضا ٠‏ والسبب فى ذلك أن حديث المسور يأ باسناده ومتنه فى مناقب فاطمة » وحديث عائشة معنى باسناده ومتئة 
فى غلامات النبوة . وله ( عن بيه ) فى رواية آف نع فى الستخرج « معت أبى » 
۳ - پا منافب الز ير بن الوم 
وقال ان عباس « هو عواری" الب وليه > . وی اطواریون بیاض "یام 

۷ ~~ شا خا بن أ مد عل بن جر عن شام بن وت عن یه قال ری مروان بن 
الم قال « آصاب عتان بن عفان رضي اله عنه راف“ شديد سند 2 العاف حتی حبس عن ۽ المج وأوصى' 0 
فدخل عليه رجل” من ف ريش قال : استخلف . قال : وقالوه ؟ قال : : نمم . قال : ومن ؟ فسکت . فدخل عليه 
رجل” آخر ‏ أحسبه ال مارت - فقال : استخاف" . فقال ءار : وقالوا ؟ فقال : نمم . قال : ومن هو ؟ 
فسكت . قال : فلمكلهم قالوا إنه لیر ؟ قال: فم ٠‏ قال : أما والذى نقسى بيده ان" يرم ما علست!» وف 
كان لاجم إلى رول الله ولق > 

[ الحديث ۲۷۱۷ - طرفه فى : 89014 ] 

۷۸ رشنا هید بن إسماعيل” حد ثنا أبو أسامة عن شام آخیرنی أبى ممت" م‌وان + بن الحم 
و کوت عند مئان نا رجل” فقال : : استخلف .قل : : ويل ذالد ؟ قال : مم زب .قال : آما وا ان 
لتلمون أله خير . ثلا > 


۹ - رشا مت بن اسماعيل” حدنا عبد المزيز هو ابن أبى سل عن يمد بن للنسكدر عن جا 


A:‏ ۲ کتاب فضاثل الصحابة 


رفی الل عنه قال « قال البئ مكل : إن اسکل نو حواري » وان عواری یر بن العوام » 


۷۷۰ - وزیا أحث بن عد أنبأنا عبد ال أخبرتنا هشام' بن عروة عن أي عن عبد الله بن از بير 


2 


قال «کنت يوم" الأحزاب جلت أنا وتعمر” بن أبى سلمةة فى النساء » فنظرت فاذا أن باز بير على فرسه تلف 
إلى بنی #ريظة منين أو لا . فلما رجمت فلت : يا بت ریات متاق » قال , أو هل رأبتى بابي ؟ فلت" 
نم . ال : کان رسول ال ا قال : من يأت بی فرظ فيأنينى بر ؟ فانطات » فلما رجت جع لى 
رسول اله مه ابو یه فقال : فداك أي وأئى » 

۷۱ - وشا عل بن حفص حدثنا ان البازک أخيرنا هشام” بن عروة عن أبيه « ان" أصحاب 
الب يله لوا لیر بوم وقعة البرموك : ألا َد فش مك ؟ غمل" علبيم فضر بوه صربتين على عاتقه یش 
شرب رها يوم تدر . قال عُروة : كنت ال أصابمى فى تلك الضرپات اسب وأنا صغير » 

[ الحديث ۳۷۲۱ - طرفاء فی : ۳۹۷۳ ۰ ۳۹۷۰ ] 

قوله ( باب مناقب الزبير بن العوام ) أى این خویلد بن آسد بن عبد العزی بن نمی » جتمح مح انى وَل 
فى قصی » وعدد ما بينهما من الاباء سوام » وأمه صفية بنت عيذ الطلب عة النى ی ٠‏ وکان یکنی آبا عبد الله » 
وروی الماک باسناد حیح عر عروة قال أسل لیر وهو ابن مان سنين» . قوله ( وقال این عباس : هو 
حوادى النی بلق ) هو عارف من حديث سيأفى فى تفسير براءة دن طريق این اد مايكة عن ابن عباس ؛ وطذا 
الحديث طرق من آغرما ما أخرجه الزبير بن بكار من مرل ألى ایر ماد بن اابزی بلفظ « حواری من الرجال 
از پر ومن النساء عائشة » ورجاله موأقون لکنه مسل . قو (ومى الخواريون أبياض يام ) وصله ابن آي 
عاتم من طریق سعید بن جبير عن أبن عیاس به وزاد د انهمكانوا صیادن ء و زسناده صميح اليه » وأخرج عن 
الضحاك أن الحوارى هو اافسال بالابطية ء دكم يحعاون الحاء هاء . وعن قتادة : الموارى هو الذى يملح للخلافة 
وعنه : هو الوزير . وعن ابن عبيثة : هو الخاصر ؛ أخرجه ااترمذى وغيره عله . وعند الزبير بن بكار من طريق 
مسلة بن عبد الله بن عروة مثله . وهذه الثلاثة الاخيرة متقاربة . وقال الزبير عن عمد بن سلام : سأات يونس رن 
حبيب عن الموارى ؛ وال : الخالص . وعن اين الكلى الحوارى الخليل . وله ( سنة الرعاف ) كان ذلك سنة 
[حدی والائین أشار إلى ذلك عر بن شبة فى «کتاب الدينة > و أفاد أن عثان كب العرد بعده اميد الرحمن بن 
عوف و استكم ذلك حران کانبه ه فوشی حور أن بذلك إلى عبد الرحمن » فعاتب عثيان على ذلك , فغضب عثيان على 
حمران فنفاء من المديئة إلى البصرة » ومات عبد الرحمن بعد ستة آشهر » وكانت وفاته سنة اثثتين و لااین ۰ قوله 
) فدخل عليه رجل من قريش )لم أقف على اسمه . وله ( فدخل عليه وجل آخر أحسيه الحارث ) أى ابن اک 
وهو أخو مرو ان راوى الجر » ووقع هنسو بأ كذلك فى « مشيخة برف بن خليل الحافظ » من طريق سويد بن 


۸۱ ۳۷۲۱-۳۷۱۷ mak 


سعيد عن على بن مسر إساد حديث ألباب » وقد ثمد الحارث بن الحم الذ كور حصار عءثيان » وعاش بعد ذلك 
إلى خلافة مماوية . وق « نسب قريش للزبير» أنه تام مع خصم له إلى أبى هريرة . وله( فلملهم قالوا إنه الزبير) 
م أتف على انم من قال ذلك قوله (انه ماعلءت ) سمأ فى مافیه : وله ( ان کان یرم ماعلمت ) ما مصدرية أى 
ف على » وحتمل أن نکون موصولة وهو خير مبتدأ حذوف قال الداودى : تمل أن يكون الراد الجيرية فى 
ثىء مخصو ص کحن الخلق » وان حمل على ظاهره فغيه مایپین أن قول ابن عر ثم ترك أصماب رسول الله بر 
لانفاضل <p!‏ رد به جع الصیا بة ۽ فان بعضهم قد وقع منه تفطیل اتمم على بعض وهو عءثيان فى حق 
الزيير . قلت :قول أين عر قیده اف انی ب فلا يعارض ماوقع مم بعد ذلك . قوله (وان حوادى الزبید ) 
بتعديد الياء وفتحما كقوله ( ما انم عصرخی" ) وجوز کس‌ها . وقد مضی تفسير الحوارى ؛ وتقدم سبب هذا 
الحديث فى « باب الطليمة » فى أوائل الجباد . وله ( انیا عبد الله) هو ابن المبادك . قله ركذت يوم الأحراب) 
أى لا حاصرت قريش ومن ممما المسلين بالمدينة وحفر الخندق ببب ذلك » وسيأق شرح ذلك فى المذاذى .قرله 
( وعر بن أب سلة ) ای ابن عبد الاسد دريب النى بي امه أم سللة . قوله ( ف النماء ) فى دواية على بن مسمر 
عن هشام بن عروة عند مسل «ق أعام حسان » وله فى دواية آبی أسامة عن «شام د فى الاطم الذى فيه انسوة» 
بعنى أسوة الى ر ؛ وعنده فى رواية على بن مسهر المذكورة « وكان ,ی" ل مرة فأ نظر ء واطأطی" له مرة 
فينظر , فکنت أغرف أفى إذا مس على فرسه فى السلاح » . قولے ( ختلف إل بنى قريظة ) أى يذهب ويجى. » 
وق دواية أ أسامة عند الاسماعيلى « مرتين أو ثلاث . وه ( فلا رجعت ء قلت : يا ابت رأيتك ) بين مس 
آن فى هذه الرواية إدراجا » فانه ساقه من روا على بن مسپر عر هدام إلى قوله « إلى بى قر بظة . قال هشام : 
واخرق عبد الله بن عروة عن عبد الله بن الربير قال : فذ کرت ذلك لای » إلى آخر الحديث . ثم ساق من طریق 
أب أسامة عن هشام قال و فساق الحديث نحوه » ول يذكر عبد الله بن عروة ولکن أدرج القصة فى حديث هشام 
عن أبيه » أنتهى . ویژیده أن الاسای أخرج القصة الاغيرة من طر يق عبدة عن شام عن أخيه عيد الله بن عروة 
عن عبد الله بن الزبیر عن أبيه » والله أعل ۰ قوله ( قال أو هل رأيتنى یابی ؟ قلت م( فيه صمة سماع الصغير » و اد 
لا یتوقف على أر بع أو س ؛ لان ابن الزبید کان يومئذ ابن سنتين وأشبر أو ثلاث و آشهر بحسب الاختلاف فى 
وقت مولده وق تار الندق » فان قلنا إنه ولد فى آول سئة من الطجرة وكانت ا دق سنة مس فیکون ان 
أدبع وأثهر » وان قلنا ولد سنة اثنتين وکانت الخندق سئة أربع فیکون ابن ساتين وأشور » وان عجلنا إحداها 
وآخر نا الاخری فيسكون ابن ثلاث سنين وأشور » وسأ بين الاصح من ذلك فی کناب المفازى ان شاء الله تعالى » 
وعلىكل. حال فقد حفظ من ذلك ما يستغرب حفظ مثله .وقد تقدم البحث فى ذلك فى د باب می يصم اع 
الصذير » من کتاب الملل . له ( جع لى دسول اله پل بين آبوبه فقال : فداك أفى وأى ) وسيأى مایمارضه 
ف ترجمة مود قر با ووجه الحم رهما . قوله (حدثنا على بن حفص) هو الروزی ؛ وقد تقدم ذکره فى الجباد ( أن 
أصماب النى د ) أى الذين شودوا وقعة اليددوك ( قالواالزبير ) لم أقف على أسمية أحد نهم ۰ له ( يوم وقعة 
اليرمرك ) هو بفتح التحتانية وسكون الراء وضم الم وآخرهكاف : موضع بالشام ؛ وحكانت فيه وقعة فى أول 
خلافة مر » وكان النصر للمسلمين على الروم ؛ واستشود من المسلمين جماعة . قوله ( ألا تشد ) يضم المعجمة أى عل 

م - ۱۱ج ۷ ۶ فع الباری 


1 ۴ -كتاب فضائل الصا با 


الشرکین . قول ( إن شددتكذبتم ) () أى تتأخرون عا آقدم هليه فيختلف موعدم هذا » وأهل امجاز یطلقون 
الكذب على ما يذ كر على خلاف الواقع . قوله ( فضر بوه ضربتين على عاتقه ینیما ضر بة ضر يبا يوم پدر ) ككذا فى 
هذه الرواية » وسیای فى غزوة بدر فى المغازى ما يغار ذلك ويأق شرحه » ووجه المع بين الروايتين هناك إن 
شاء اقه تعالى » وكان قتل الزبير فى شهر رجب سنة ست وثلاثين ؛ انصرف من وقعة امل تارك لاقتال فتتاه عبرو 
ابن چرموز - بضم الج دالیم بنهما راء ساكنة وآخره زای - التمیعی غيلة » وجاء إلى على مقر با اليه بذلك 
فبشره بالنار » أخرجه أحد والترمئى وغيرها وه لماڪ من طرق بمضها مرفوع ۰ ( تلبيه) : تقدم 
الكلام على تركة الزبير وما وقع فما من البركة بعده فىكتتاب اس 
11 - باسيب . کر طلحة بن عبید اله . وقال مر" ؛ توق ای َل وهو عنه راضر 

۷۲ ۲۷۲۳ - صر دا بن أبى بكر الق حداثنا ممقمر” عن أببه عن أ نان قال « ۸ ببق 
مع اه مَك فى بمض تلات الأيام لت قات فین رسو او او غير طلحة وسعدر» عن دیا » 

[ الحديث ۳۷۲۲ طرفه فى : 2۰1۰ ] 

[ الحديث ۳۷۲۳- طرفه فى : 4۰1۱ ] 

4 - وا مداد حدائنا خالا حداتا ان أبى خالد عن قبس بن أ حازم قال «رایت ید طلحةة 
اتی وَل بها لب ب قد شلت »> 

[ الحديث ۳۷۲۶ - طرنه فى ؛ 2058 ] 

قوله ( ذكر طلحة بن عبيد اقه ) أى ابن عمان بن مرو بن كعب بن سعد بن ثم بن مرة بن کمب ء يجتمع مع 
النى ی مرة ب نکب ومع أبى بكر الصديق فى تیم ن رة » وعدد مابونهم من الآباء سوام یکی آبا عمد : 
وأمه الصعبة بنت الحضرى أخت الملاء » أساءت وهاجرت وعاشت يعد بها قلبلا ؛ وروی الطبراتى من حديث 
أبن عباس قال د أسلت ام أفى بكر وأم عثان وأم طلحة وأم عبد الرحن بن عوف » وقتل طلحة يوم لجل سئة 
ست وثلاثين , ری بسهم » جاء من طرا ق کثيرة أن مروان بن الیک دماه فأصاب ركبته فل يذل ينذف الدم منها 
حی مات » وکان بوهثذ آول قتیل » و اختلف فى سنه على آقوال : أكثرها أنه حس وسبعون » وأقاها مان 
وخحسون ۰ قله (معتمر عن أببه) هو ساجان الیمی » وأ بو هنان هو التبدى ٠‏ قوله ( فى بمض تلك الایام ) يريد 
يوم أحد ‏ و قوله (عن حدینهما) يعنى أنهما حدئا بذاك , ووقع فى «فوائد أبى بكر بن القری» من وچه آخر عن 
معتمر بن سلمان عن أبيه د فقات لب عثان : وما علك بذاك ؟ قال هما آخبرانی بذاك » . قول ( حدثنا خالد ) 
هو ان عبد الله الواسطى » وابن أبى خالد هو اسماعيل . قول رالتى وق ما) أى يوم آحد » وصرح بذلك على بن 
مسپر عن اسماعيل عند الامماعيل » وعند اطبرای من طریق موسی إن طلحة عن أبيه أنه آصابه فى يده سهم ٠‏ ومن 
حدیث أنس د وق رسول انه قر لا أراد بعض المشركين أن يضر به »> وفى مسند الطياأسى من حديث عائشة هن 


(۱) الدى فى ال ( ألا نشد فنشد معك ) وليس فيه هذه الزيادة 


kl‏ ۳۷۲۲ ۳۷۲۸۰ 1 عم 


سس هه سس سس سس مایا سس مس م يه سه 
إلى كر الصدیق قال » 2 أنينا طلحة - هی وم آحد - فوجدنا به بده و سبءین جر احة 0 وإذا ود اعامت إصيعة »> 
وف الجباد لابن المبارك من طر يق موسى بن طلحة أن إصبعه النى أصيبت هی الى تلى الإہہام » وجاء عن يعقوب 
ان ارادم بن مد بن طاحة عن أبيه قال د آصیبت أصبع طلدة الپذصر من الإسرى من مفصلیا الاسفل اشلی » 
ترس ۳ عل انی و ۰ له (قد شلت) بفتح المحجمة و جوز ضبا ۴£ لغة ذکرها اللحياق » وقال أبن درستو ه 0 
هو ۳۹ ۰ واا اص ف لكف وبطلان لعملبا ۰ و لس ممناه القطع 1 زعم لوطم 0 زاد الالصاعيل 
فى دوايته من طريق على بن مسهر وغيره عن اسماعیل « قال قيس :كان يقال إن طلحة من حك. قريش » وروی 
الميدى فى د الفوائد » من وجه أخرجه عن قيس بن آن حازم قال د حبت طلحة بن بيد الله فا دأيت رجلا أعطى 
وی 3 0 
۱۵ - اسب منافب سعد بن أبي وقاص الزهری" 

۰ - ی غد ن الاي حدئنا عبد الوهاب قال سهمت" کی قال مت سعيد بن ااسیب قال معت 
سعدا يقول وجمملى الى تک و یه وم أحد 0 

[ الطديث ۳۷۲۵ ب آطرافه فى : ۰0۵ » دهع » ٤٠۵۷‏ ] 

۹ - مرش مک بن ارا ام دا هاش بن هاشم درن عاص بن سمد من أبهه قال «لقد رأيئني 
وان لث الاسلام » 

[ الحديث : ۳۷۷۹ - طرفاه فى : 2۳۷۲۷ ۴۸۰۸ ] 

VY‏ — مش راهم ی موی آخبرنا ابن أن زائدةٌ حدثتا هام بن مام ن متب ةن ألى وقاصض 
قال سرت سيد" ù‏ السوب يقول : سوت عل بن أبى وقاس ينول دما أسم اد إلا ف الیوم الذى أسامت” 


فيه » ولقد مسکات سبعة یام وإنى لاك الإسلام » . تایه أبو آسامة" حل قدا هاد 


8 

۷۸ - وشا عرو بن َون حدتنا خالا بن عبد الله عن ٳ٬ماعيل‏ عن قيس قال :عدوت معد رطق 
الله عنه يقول ‏ إلى لول" العرب رعی بسهم فى سبیل الل وکنا كنزو مم الب بر وما لدا طمام إلا ورق؛ 
الشجر » حت إن أحد نا لیم كا يضم" الب أو اش ماله يغاط »ثم آصبحت بنو اد آمزترنی على الاسلام 
اقد خبت إذأ وضل عمل . وکانوا وشوا به إلى عر قالو!: لسن" بصن » 

[ الحديث ۳۷۲۸ - طرفاه فى : ۰4۱۲ » ۹20۲ ] 

وله ( مناقب سعد بن آن وقاص الرهری) أى أحد المشرة یکنی آبا (ای ۰ قوله رو بو ذهرة أخوال النى 
يي ) ای لان امه آمنة متهم ؛ وآقارب الام آخوال ٠‏ قوله ( وهو سعد بن مالك ) ای امم ی وقاص مالك بن 


Af‏ ` ۱ ۲ - کتاب فضائل الصحابة 


وهیب - و یقال أهيب ‏ بن عيد مناف بن زهرةبن كلاب بن مرة » بجتمخ مع انیب فى كلاب بن مرة ‏ وعدد 
ما بيهما من الباء متقارب . وأمه حنة بنت سفيان بن أمية بن عبد شس لم تسل ؛ مات بالعقيق سئة مس و سین 
وقيل بعد ذلك إلى همانية سین » وعاش نموا من ثمانين سنة . قوله ( جمع ل التي يل أبويه يوم أحد) أى فى 
النفدية » وهی وله و فداك أب وأى » وبينه حديث على « ما جمع رسول الله يللأ أبويه لاحد غير سعد بن مالك + 
اه جمل يقول له يوم أحد : ارم فداك أب وأى » وقد تقدم فى الجباد . وف هذا الحصى نظر لا تقدم فى ترجمة 
از أنه بے جح له !بريه بوم الخندى ومع بينبها بأن عليا رضى اته عنه لم بطلع على ذلك » أو مراده بذلك بقيد 
يوم أحد ‏ واه آمل . قله ( ما أل أحد إلا اليوم الذى أسلت فيه) ظاهره أنه لم يسم أحد قبله لكن اختلف 
فى هذه الأفظةيا سأذكرء . قول (ولقد مکشت سبعة أيام وان لثلث الاسلام ) سيأتى القول فبه ٠‏ قوله ( وان لثلك 
الاسلام ) قال ذلك مسب اطلاعه . والسبب فيه أن من كان ألم فى ابتداء الاس‌کان مخ إسلامه , واعله آراد 
بالاثنين الآخرين خديحة وأبا بكر » أوالنى بم وأبا بكرء وقد كانت خديمة سامت قطما فلمله خص الرجال » وقد 
تقدم فى ترجمة الصديق حديث عبار «رأيت النی بي وما ممه الا نة أعبد وأبو بک » وهو یمارض حديث سعد » 
والجع بينهما ما آشرت اليه ؛ أو محمل قول سهد على الاحرار البالفین لیخرج الأغبد المذكورزن وهل رضی الله 
عنه ‏ أو لم يكن اطلم على أو لتك » ويدل على هذا الآخير آنه وفع عند الاسماعيلى من رواية بحي بن سعيد الأمرى 
عن هاشم بلفظ ١‏ ما أسل أحد قبل » ومثله عند أبن سعد من وچه آشر عن عاس ين سعد عن أبيه : وهذا مقتني 
رواية الاصيلى » وهی مشکلة لاه قد سل قبله جماعة » لکن حمل ذلك على مقتعنی ماكان انصل بعله حينئذ . وقد 
رابت ف د المعرفة لان منده » من طريق أبى بدر عن هاشم بلفظ « ما أسلم أحد ف اليوم النی اسلمت فيه » وهذا 
لا [شكال فيه إذ لا ماع أن لا يششاركة أحد فى الاسلام يوم أسل , نکن أخرجه الخطيب من الوچه الذى آخرجه ابن 
منده فاثبت فيه د الا ء كيفية الروايات فتمين الحل على مافلته . قله (نابعه آبو آسامة حدثنا هاشم ) وصله اماف 
فى « باب إسلام سعد » من السيرة النبوية وهو مثل رواية ابن أبى زائدة هذه . قوله ( الى ول المرب دی ) كان 
ذلك فى سريةعبيدة بن المارث بن الطلب » وكان القتال فبا أول حرب وقعت بين المشركين والمسلدين ؛ وهی أول 
سرية بعثبا رسول انه لش السئة الأولى من الحجرة » بمت ناسا من المسلمين إلى رابغ یقوا عیراآقریش فتراموا 
پالسپام وم يكن ا مسایفة ؛ فکان سعد ول من رى ء ذکر ذلك الزبير بن بكار بسئد له وقال فيه عن سعد انه 
انشد بوم : 
الا هل أن رسول الله ی حيت صا بی بصنود ثبل, 

وذكرها :ونس بن ,كير فى زيادة الذادی من طريق الزهری وه ؛ وان سعد من وجه آخر عن سمد و نا 
آول من دی سیم . ثم خرجنا مع عبيدة بن الحارث سثين دا کیا » . قوله ( ماله خاط ) ,کنر المجمة أى 
لامختلط مضه ببعض من شدة جنافه د تفتته . قله ( ثم أصبحت پنو آند ) أى ابن خزعة بن مدركة ؛ وکانوا 
من شكاء لعدر ف القصة آلی تقدم بیانپا فى صفة ااصلاة . ووقع عند ابن ملال أنه عرض ف ذاك بعمر بن الطاب 
ولیس بصواب ؛ فان ر من بنى عدى بن کب بن لؤى ليس من ہنی أسد . ووفع عند النووى « أسد بن عبد 


Aa ۳۷۲۹ اديت‎ 


حل سس سس _ 0 
العرى » يمى رهط الزبير إن العوام ؛ وهو وم أيضا . قوله ( تمزرنی على الاسلام ) أى تودری .والعی تعلنی 
الصلاۃ . أو نمیری بأتى لا أحسنها ٠‏ قوله ( خبت ) أى إن كنت عتا جا إلى نعلیمیم » وقد تقدسی قصته مع الذين 
وعبوا أنه لاسن يصلى فى صفة الصلاز 1 قوله ) وضل عل ( 5 روابة أن سعد هن بعل بن برد ۶ن اسماعيل 
0 وضل عرلیه 4 بزیادة هاء السکت 

۷۵۹ - وشا أو الان أخير نا شعیب" عن ال هریه تال مدای على بن ين أن مور رم 
قال د إن یا خطب بنت ألى بل » فنسعت بذاک فاطمة » ات رسول ال يرك فقات : رم قرئك أنك 
لانفضب اباتك » وهذا على ناکم نت أبى جبل . فقام رمول” اله وله ٠‏ فسیعته حين تشهد بقول :ما 
لا أنكحت” أبا العاص ی ار یم خدلی وصد آنی 0 وان" قاطمة (ضمة منی »وی أ کر آن آسوه‌ها : وال 
الانجتمع بن رسولر از ونت عدو اله عند دجلر واحد 5 ترك 45 الاطبة € 

رزاد دا بن عرو بن حَلْسَلة عن ابن شاب عن عل“ بن الحسين عن وسور دست ای ولاق 
وذکر یر من بنى عبد ٹمس فی عليه فى مارح قال : حدائى فصداقى ‏ ووعدى فرق لى» 

له ( ذحكر أسباد النى يلل ) أى الذرن تزوجوا اليه » واهبر يطلق على جیع أقارب المرأة والرجل , 
ومثيم فن يخصه بأقارب المرأة ۰ قوله ( مهم أبو الماص بن الربيع ) أى ابن ويعة بن هید العزی إن عبد شس 
أبن عبد مناف , ویقال باسقاط ر بيعة ؛ وهو مشپور بکنیته , واختلف فى اسه على أقوال ها عند لزید مقم » 
وأمه هالة بت خويلد أغت خديحة فكان ابن آخا » وأصل الصاهرة المقاربة . وقال الراغب : الصپر این » 
وأمل بيت المرأة بقال هم الأصراد له الخليل » وقال ابن الاعرابى : الأصرار مایتحرم يحوار آد مب أو تزوج ؛ 
وكأنه لح بالترجة إلى ماجاء عن عيد الله بن أبى أو رقعه و سأ لت دب أن لا اتزوج آحدا من أمتى ولا اروج 
ليه الاكان معى فى الجنة , فاعطای , أخرجه الماک فى ناب ملل . وله شاهد عن عبد الله بن مر وعند این فى 
« الأوسط » سند واه ٠‏ وقال النووى الصير طاق على أتارب الروجين » والمصاهرة مقاربة بين المتباعدين » عل 
هذا عمل البخادى فان با العاص إن الربيع لیس من اثارب نسا. النى يم إلا من جبة کوزه ابن آخت دة » 
وليس اراد هنا زسرنه الا بل إلى تزوجه بابلا 03 ونذوج زيلب بأت رسول أله 2 قبل البعثة وهی اکر بات 
انی بل ؛ وقد أسر أ بوالعاص ید مع ااشرکين وفدته زياب فشرط عليه انی ول أن برسلبا اليه فو له بذاك » 
فبذا معنى قوله فى آخر الحديث « ووعد فون لى » ؛ ثم اسر أبو العاص مرة أخرى فأجارته زينب فأسل ؛ فردها 
النى بإ إلى نکاحه , وولدت أمامة ی کان النى ری يحملرا وهو يصلى کا تقدم فى الصلاة : ووادت له آیضا اا 
اہ ع ىكان فى زمن النى با مراهقا ‏ یقال إنه مات قبل وفاة انیم ء واما أبو الماص فات سئة نی عشرة , 
وآشار المساف بقوله د مهم » إلى من ل ب زکرم من تذوج الى انیب کان وعلى » وقد تقدمت ترجمة كل منهعا » 


۸٩‏ ۲ کتاب فضائل الصحابة 


و پتزوج أحد من بنات النى يللع غير هؤلاء الثلاثة » إلا ابن أبى لحب فان كان تدوج دقية قبل عثيان ول يدل 
بهاء فأمره آبوه عفارقتما ففارقها > فزوجماعان . و أما من تزوج النى يق اليه فم يقصده البخارى بالذکر هنا » 
واته امل . قله ( ان عليا خطب بات أبى جبل ) اعا جويرية کا سيأق » ويقال الموراء و پقال جيلة » وکان على 
قد آذ بعموم الجوازء فلا أنكر الى ب أعرض على عن الخطبة » فيقال تزوجما عتاب بن أسيد » وانما طب 
التى ب ليدع الحم المذكور بين الناس ويأخذوا به إما على سبيل الامجاب ولما على سبیل الأولوية . وغفل 
الشر ف المرتضى عن هذه النسكنتة (۱) فرعم أن هذا الحديث موضوع له من رو اية السود وکان فيه احراف عن 
على » وجاء من رواية ابن اليب وهو أشد فى لك » ورد كلامه باطباق أصماب الصحيح على تخريحه » وسیأنی 
بسط مابتعلق بذلك فى کتاب السکاح إن شاء الله تعالى . له (وهذا على نا کح بنت أبى جبل ) فى دواية لطبرای 
عن أن اليان د وهذ! على ناكدا » بالنصب » وکذا عند مسل من هذا الوجه ؛ أطلقت عليه امم ناکم جازا 
باعتبار ماکان قصد يفعل » واختلف فى اسم ابئة أبى جبل فروی الماك فى د الاكليل » جويرية وهو الأشهر » 
وق بعض الطرق ابا العوراء آخرجه ابن طاهر فى « الهمات » » وقيل اعا الحيقاء ذكره ابن جر ر الطبرى » 
وقیل جرهمة حکاہ السبيل » وقیل اسما جيلة دکره شيخنا ان اللقن فى شرحه . وكان لب جل بشت قسحى صفية 
تزوجبا سبل بن عمرو ماما ابن السكيت وغيره وقال هی الحيفاء المذكررة . له ( حدثنى فصدقنى ) لمله كان شرط 
على نفسه أن لایتذوج على ذینب » وكذلك على » فان لم يكن كذلك فرو حول على أن عليا نی ذلك الشرظ فلذلك 
أقدم على الخطبة , أو ل بقع عليه شرط إذ لم يصرح بالشرط لکن كان ينبقى له أن يراعى هذا القدر فلذلك وقعت 
المماتية , وكان النى يق قل أن بواجه أحدا ما يعاب به ؛ ولعله اما جهر بمعائية على مبالنة فى دضا فاطمة علها 
الام » وكانت هذه الوافعة بعد فتح مكة » وف يكن حيائذ تأر من بات اللي و غيرها ٠‏ وکانت أصينت بعد 
امپا باخوتها فسكان [دعال الغيرة علا ما يديد حونها » وزاد عمد بن عرو بر حلحلة - عبملتين مفتوحتين 
ولامين الاول ساكنة ‏ وقد تقدم هذا الحديث من روایته موصولا فى أوائل فرض الخس مطولا وفيه ذكر 
مش ما يتعلق به 


۷ - سس مناقب زيد بن حارثة مول النى وَل 
وتال التراء عن ای شار « نت أخونا ومّولانا » 
۰ - کش خالا بن خر حد تن سليان” قال حد تی عب ان دینار عن عبد الله بن عر رضی 
الله عنه قال « بت البی بإ ينا وأ عليهم أسامة بن زید ء (طمن بض الناس فى إمار ته » فقال اذبی ب 
ان تطعنوا فى إمار ته فق د كنم تطمنون فى إمارة. أبيه قبل . واج اف إن" كان تدلیقا للإمارة » ون" كان 
أن أحبة الاس إلى ؛ وان" هذا ن أحبة اس إلى“ بعد » 


[ الحديث ۷۷۳۰ د آطراف فى : ۵۲۵۰ ¢ 1014 ¢ £419 YY e‏ > ۷۱۸۷ ] 


(۱) اارتضی شیمی من خاسة دام » ومقاييمة فى الجرح والعديل نخان عن مقاييس أهل السنة 


اديت ۳۷۳۰ - ۳۷۳۴۳ ۳ 


سس 
۳ 


۱ - وشا جه بن رما دراه بن سعد عن الزهرى” عن عروة عن عالشة رضى ال م 
الت « دغل عل قائف” والنىة کو اي واا ن زید وزید بن حارئةة مجان فقال : إن" هذو 
الأقدام تا م من بعضء قال فسر بدك اله ا را وا 4 عا > 

قله (مناقب زید بن حارثة موی الى َي ا وهر عن ل كلب + امز ش الجاهلية فاشتراه حكيم بن حزام آعمته 
خديحة فاستوهبه النى و مما , ذكر قصته مد بن إسحق فى السيدة وان آباه وعمه آنبا مكة فوجداه فطليا أن 
یفدیاء فیره النى ب بين أن يدفعه البمأ أو شيت عنده فاختار أن ببق عنده » وقد أخرج ان منده فى « معرفة 
الصحابة» ومام فوائده باسناد مستغرب عن آل بدت زيد بن حارئة أن حارئة اسل يومد » وهوحارثة بن شرحییل 
اب نكعب بن عبد العزی الكلى » وأخرج ااترمذی من طریق جبلة بن حارثة قال ه قلت : پارسول الله » أبعث معی 
أخى دیدا قال » : ان انطلن معك ل امنمه » فقال زید : بارسول الله والله لا أختار عليك أحدا ٠‏ وأستشهد زيدبن 
حارثة فى غزوة مؤتة » ومات أسامة بن زيد مات و ما 
سكن اازة من تمل دمشق مدة . قوله ( وقال. الباء عن النى يتم أنت أخو نا ومولانا ) هو طرف من الحديث 
المشار اليه فى ترجة جمفر بن ای طالب . ٠‏ له (حدثنا سامان) هوا بن بلال . ٠‏ قوله (بعث النى بق بمثا) هو البعث 
الذى آس بتجهيذه فى مرض وفانه وقال وأتفذوا بعث أ سامة » فأ نفذه أبو بكر رضى اله عنه بمده » وسیأق بيا نه 
فی أو اخر الوفاة النبوية ان شاء اقه تعالى . فول (فطمن بعض الناس فى إمارته ) می من طمن فى ذلك عياش نآ 
ربيعة اخزوی کا سہآتی بسط ذلك فى آخر ر الفسازی ٠‏ وله ( تطءئون ) بفتح العين يقال طمن يطعن بالفتح فى 
العرض والنسب . وبالضم بالرح والید » ویقال هما لفتان فيا ٠‏ قله ( فقد کم تطملون ذ فى إمارة أبيه من قبل ) 

يدير إلى إمادة زيد بن حارثة فى غزوة موق » وعند سای عن عائشة تالت د ما بعث رسول الق زيد بن حارثة 
فى جيش قط إلا أمره عام » وفيه جواز [مارة المولى و تواية الصغار على الكبار والمفضول على الفاضل ‏ لا نه 
كان فى الجيش - الذى كان علمم Î‏ سامةب آپو بكر وعم » ٠‏ ثم ذكر دیب عاشة فى فصة الا تف » وسسأق شرح 
مستوق ف کتاب الفرانض وفيه لسمية لقا تف الذکود 


۸ - ياسيب . ذ کر أسامة بن زيد 
۲ - شتا أفتبية” بن سعيد حد"ئنا ليث عن الهئ عن مرو عن عائشة رض اله عنها ‏ ان" 
ريشا آهمپم شأن الحزومية تالا : من ار فل الا سم بن زید رحب رسول افر لك > 
۳ - و مزا عل حد نیا سفیان* قال : ذهبت آسال لحري" عن حديثر الحزومية فصاح بى > 
قلت" لسفیان" سا : وجدته “فى کناب کان كتبه أيوب بن مومى' ۶ عن ال هری* عن عروت 
عن عائشة رض ا عنبا دان اما من بی عزوم رقت » فقالوا : من یک نيبا الب" ان يحقرى” 
أحد أن یکلمه فکمه أسامةٌ بن زبد » فال : إن بى إسرائيل كان إذا سرقه فيهم الشريف تركوه ؛ وإذا 


AA‏ ۲ کناب فضائل الصحابة 


اس و مض اه 4 3 3 12 ۳ O‏ 4 ت 
شرق فم الضمیف فطعوه . لوكانث قاطمة لقطمت يدها » 

۴ - وش امسر ن تمد حدثنا أبو عباد ۳ 2 عبار حدثنا الماجشو ن أخبرنا عبد الد بن 
ديار قال و غر ان عر يوم 5 وهو ف امسحد - إلى رجل سحب" تیاه فى ناحية من المسجد فقال : 
انر" من هذا ؟ ليت هذا عندى . قال له اسان : أما تمرف هذا يا أبا عبد رن ؟ هذا عمد بن أسامة . قال 
فطأطاً ان" ع و وق بوه ق الأرض ¢ ثم ال : لو ره ول ا يل لأحبه » 

۷۷۵ - وشا دوم بن إسماعيل حد كنا متم قال معت أبى حل تنا أبو عمان عن أسامة بن زيد 
رشى ال عنهما حد"ثة عن لیم« اهكان يأخذثه والحسن” فیقول : ام احبهما انى أا 

[الحديث ۳۷۲۵ طرفاه فى ؛ ۲۷۵۷ ۰ ۱۰۰۳ ] 

۹ # وقال ی عن ابن ار آخو نا مهن ال هری آخبر نی موی لأسامة بن زيد أن" اجاج 
ان أي بنر آم أن - وکان امن بن ام ین أخا أسامة” بن زيد لام - وهو رجُل من الأنصار »فرآه 
ابن" ریم كوك ولا سجوده فقال : مد » 

[ الحديث ۳۷۳۰ - طرفه فى : ۳۷۲۷ ] 

۲۷۲۷ - قال أبو عبد الله : و هر سليان” بن عبد ارهن حدانا لد بن سار حد كنا عبد الرحمن 
ابن مر عن الژهری* حدثنى رل موی" أسامة بن زید أله یا هو مع عبد لله بن عبر إذ دحل اجاج 
ابن أن" » ف يتم" ركوعة” ولا موه فقال : دا . فلا ی قال لی انعم : من هذا ؟ قات" : اجاج ب“ 
أن ن أ أعن . فقال ابن عمر : لو رأى هذا رسولة ال ا لاحبه : فد کر جه وما ولل أ أبمن « 

قال : وزادنی بمض" آصحایی عن سيان" « وكانت حاضية الل ی » 

قله (ذکر أسامة بن زيد ) ذكر فيه حدیت الحرومية الی سرقت » وسيأق شر حه مستوف في ال دود » 
والفرض منه قوله فى بعش طرته « ومن يحثرىء أن يكلمه إلا أسامة بن زيد حب دسول اه پل » وكانوا يسمون 
أسامة حب رسول له يلل کر المبملة أى حيو به ا إعرفون دن مب لته عنده ,لاه کان صب أباء ثبله حى تاه 
فكان يقال له زيد بن مد . امه آم یمن حاسنة رسول الله به . وكان رسول الله بی يقول و هی أى بعد ی » 
وكان يحلسه على نغذه بعد آن كبر کا سای فى منافب الحسن عن قريب . وله (حدانا السن بن محد) هو الرعفرانى 
وأبو عباد هو يحى بن عباد الضبعى البصرى » والمراد بالماجدون عبد العزیز بن عبد الله إن أبى سلة . له 
( ليت هذا عندى ) أى قربا منى حتى أنصحه وأعظه » وقد دوی بالباء الموحدة من العبودية » وكأنه على ماقيل 
كان أسود اللون . قله ( تال له نان ) لم أقف عل امه . قله ( لو دآه رسول لله يلت لاحب ) غا جزم ابن 


ديش ۳۷۲۲ - ۳۷۳۹ فم 


ا ا کک س 
عر بذلك لا رأى من محبة النى رم لزيد بن حارئة وام أرمن وذديتهما فقاس أبن اسامة على ذلك . قله ( الوم 
احهما فاتى آحیما ) هذا بشمر ره ما کان عب إلا لله ون اه » ولذلك رنب عبة الله على بته , وفى ذلك 
اعم منقبة لآسامة والحسن . قل ( وقال نعم ) هو ابن حاد . قله ( آخبرای مول لاسامة ) فى رواية ابن أنى 
الدنيا و اخیرای أبن حرملة مولى أسامة » وابن حرملة هو إياس , ویقال إنه حرملة بن أياس فى الروابة الى بعده . 
له (وهر دجل من الأنصار ) أى أين ابن ام أن , وآبوه هو عبيد بن مرو بن هلال من بنى بل من 
الحردج » ویقال إنهكان حبهیا من موالى الخررج وتزوج ام امن قبل زيد بن حارثة فولدت 4 أيمن » واستشود 
أيمن يوم حنين مع ان » نسب أبن إلى أمه لشرفها عل بيه وشهرتما عند أهل ابیت النبوى » وتدوج 
زید بن حارثة م من » وكانت حاضلة الى ۱ ورما من أبيه فرلدت له أسامة بن زید وعاشت آم این بعد النی 
علد فلبلا . قوله ( فرآه ابن عر ) هو معطوف على شیء مقدد تقدیره ان الحجاج بن أيمن دخل المسجد فصل فرآه 
أن عر » پوضح ذلك الرواية انى بعد هذه . قوله ( فقال اعد ) أى أعد صلانك » وف روابة الإسماعيل « فقال 
أى ابن أخى , آنحسب أنك قد صایت ؟ انك لم صل » فأعد صلانك » . قوله ( ينما هو) فيه تجريد ٠»‏ كأن حرملة 
تال : بها آنا » رد من نفسه شخصا فقال : بینا هو ۰ قوله ( فذكر حبه وما ولدته آم مزن ) کذا ثبت باو 
المطف فى رواية أبى ذز ؛ والضمير على هذا لأسامة فى قوله فذکر حبه » أى میله . ونی رواية غير آن ذر و فذكر 
حبه ماولدثة آم ين » فعلى هذا فالضمير نی يلل , د دما ولدته ال » هو المفمول » والراد عا ولدته أم اکن 
ماولدته من ذكر وأئثى ۰ قوله ( وذادق بعش اصدا ) هو [م يمرب إن سسفران فا نه رو اہ فى تارخه عن ساجان 
أبن عبسد الرحن بالاسناد الذکور وذاد فیه.« وكانت ام أيمن حاضئة انیب , وأما الذه.لى فانه آخرچه فى 
الزهريات عن سالات ایضا و اخرجه الطبراف فى« مسند الشاميين » عن إلى عاس تمد بن إبراهيم السوری عن 
سلمان كذإك > وأخرب الإسماعيل وأبو نهیم من طربق راهم آلرهری عن سليان كذلك ؛ وکان هذا القدر م 
ممه البخارى من سلمان مله عن يعض أصحا به فبین مامه مما لم يسمعه 

۹ - باصصيب . مانب عبد اله بن عر بن الطاب رضي ال عنما 
۷۲۸ - وشا مج حدثنا اسحا بن نعیر حد دا مد از ژافر هن معمر عن اهر 78 عن سار عن 
ابن تمر رفی ا عنبما قال دكان ار جل فى حیاق البىث وي إذا رأی روا قصبا على لبیل » نیت" 
أن أرى' روا أقسُراءلى الب جنك » وكات غلاا أعْزب,؛ وكنت” آم فى السجد على عبد الدى بل 
نرأيت" فى انار کان کین أَذانى فذهبابى إلى ار فاذا ہی موی کم نی وإذا لما نو 
کف ور لیر » وإذا فا ناس قد عرفتم » ات أقول :ود بل من ار أعوة باه من انار .لفیا 

ملك" خر قال لى : آن ترا ٠‏ فقضَصتها على فص » 

۹ - « قطنم حاص علي الدي' مك فقال : نم ارجل عبد الله » لو کان سل منم الیل . قال 
م“ چ ۷ * ضح ثباری 


4 ۷ کتاب فضائل الصحابة 


سا : فکان عبد اله لاینام من اليل إلا لا » 


۷۰ ۹ سس )ا حی بن" سلمان حل نا ابن وبر عن بوش عن الرهری" عن سالج عن 
ان عر عن أخته عنصة" « ان البی بإ قال هما : إن" عبد الي جل صالح» 

قله ( مثاقب عبد الله بن عمر بن الطاب ) وهو أحد المبادلة وفقراء الصحابة والکنرین منهم » وأمه زيلب 
و يقال رائطة بنت مظمون أخت عثيان وقدامة ابنى مظعون » للجميع صحبة » وکان مولده فى السئة الثانية أو الثااثة 
من الیعث ء لانه ليت أنه کان وم بدر ابن ثلاث عشرة نة » وكانت بدر بعد اليءدة خمس عشرة سنة رك نقدم 
تاريخ وفانه فى الصلاة وأتها كانت إسبب من دسه عليه المجاج فس رجله حربة مسمومة فرض بها إلى أن مات 
أوائل سئة أربع وسبعين ثم ذكر ااصتف حدیث أبن عمر فى رياه وقمه « نم الرجل عبد الله لو کان يصلى من 
الیل » وقد تقدم وچمه فى « باب قيام الليل » وقوله فى أوله د حدثنا مد حدثنا إصق بن نصر » كذا لا ذر 
وحده » وبين أن مدا هو المصئف . ووقع عند ابن السكن وحده و حدثنا اعمق بن منصود » وقوله « لن ترع » 
کذا لقابسی » قال ابن التين : هى لغة قليلة » يعنى الجزم بان , قال القراق: ولا احفظ لها شاهدا ‏ وروی ال كان 
بلفظ د إن تراع » وهو الوجه . ثم آورد اامنف من طريق يوفس عن الزهری عن سالم عن ابن عبر عن آخته 
حفصة أن النى بلج قال لما « أن عبد الله رججل ال » وهو طرف من الحديث الذى قبله » وهذا القدر هو انى 
يتعلق منه بمسند حفصة » وسيأتى فى التعپیر من طربق نافع عن ابن عمر عن حفصة مثله وزاد « لو كان يصلى من 
اليل » و تقدست الإشارة إلى ذلك أيضا فى فيام الليل » ويأنى بقية ذلك ف التعبيد إن شاء الله تعالى 

۰ - پاسیست . اقب کار وحدیفة رضی الله عنهما 


۲۷ - رشن مالك بن إمماعيل حداثًا إسرائيل” عن یرت عن ارام عن علقمة قال « قدرستة 
شام » فصلیت" ر کمتین ۽ ثم" فلت : الأمم بر لى جلی الحا . فتبت قوم لست [ليهم» فاذا شيخ قد 
جاه حتى' جلس إلى جدبى » قلت من هذا ؟ قالوا : أبو المكرداء . فقلت : إنی دعوت ال أن يشر لى جاب 
صالخا ء فیشرل لى . قال : من أنت ؟ قلت : من أهل السكوفة . قال : أو لیس" ند ابن آم عبد صاحب 
امین والوساد والطبرة؟ أنيم الذى آجار ال من الشيطان ؛ يدنى على لسان تبیه ب ؟ أو لبس فیک ا 
بر الد يت الذى لابعم أحث یره ؟ ثم ال ۽ ڪيٺ يقرأ عبد الله لإ واقيل إذا يغثى ) رات عليه 
وليل إذا تينشى' والتبار أذا يل وا ھکر والأفى' 6 قال : واف نقد آفر نوا رسو افو تین 
فيه إلى فى" « 


5 ۸ 2 1 2 2 ت وس عل اس ما 
۳ ل وش سلبان بن حرب حد یا شعبة عن ميرة عن ارام قال « ذ هب عَلقءة" إلى الشام » 


اديت ۳۷۹۲ - ۳۷۸۳ ۹۱ 

آم تت ی ا تا ری ۵ ۱۲ 
ظا دخل السحد قال : پم بش ی لياصالا . خلس إلى ألى اله رداء » فقال أبوالدردام : من أنت ؟ قال : 
من أعل الکوة . قال :یس فیک أو من - صاحب لاسر انى لا مه غیره ؟ نی ی . قال ؛ قلت” 
بلي “ال : أليس” فیک - أو متم - الذى آجاره الله على لسان یهت ؟ يعنى من" الشيطان » ین عمارا » فلت : 
ی . قال : لیس فيكم - أو متم صاحب” اواك » والوساد أو الشرار ؟ قال : بل . قال :کین كان عب" 
ار يقرأ( واقيل إذا یی وانبار إذا مل 4 ؟ قلت : از وال کر والأئي' 6 » قال : ما زال ہی هلاه متي ' 
کادوا شنز لوننى عن دو معت من الى ب » 

` قله ( باب مانب عمار وحذيفة ) آما عار فهو ابن ياس » يكنى أبا اليقظان العنی باللون؛ و آمه سية 
بالمبملة مصفر » اسل هو وأبوه قدا » وعذبوا لاجل الاسلام » وقتل آبو جپل آمه فكانت أول شهید ف الاسلام 
ومات أبوه قدا » وماش هو ل أن قتل بصفين مع على رضى الله عنهم » وكان قد ول شيتا من آمور الكوفة 
لعمر فليذا فسبه أبو الدرداء الما . وأما حذيفة فپو ابن البان بن جابر بن عرو الميسى بالموحدة حلیف بى عبد 
الاشهل من الانصار ؛ وأسل هو وأبو مان ڪا سيأ » وولى حذيفة بعش أمور السكوفة لعمر ؛ وول إمرة 
المدائن » ومات بعد قتل عثان بيسير بها ء وكان عمار من ال بقين الأو لين » وحذيفة من القدماء فى الإسلام أيضا إلا 
أنه متأخر فيه عن عمار ‏ ونما جع الصتف بينهما فى الترجمة لوقوع الثناء عامما من أبى الدرداء فى حذيث و احد 
وقد افرد ذكر ان مسعود » وان کان ذکر معپیا أوجوده مايوافق شرطه غير ذلك من مناقبه » وقد أفرد ذكر 
حذيفة فى أواخر الناقب » وهو ما يويد ماسنذكره أنه لم يذب ترتيب من ذکره من أصماب هذه المناقب » و حتمل 
أن يكون إفراده بالذكر لانه أراد ذكر ترجمة والده المان وله (عن برهي عن علقمة قال : قدمت الشام) فى دواية 
شعية الى بعد هذه عن | براهيم قال « ذهب علقمة إلى الشام » وهذا ای صورته مرسل ۰ لكن قال فى أثنائه « قال 
قلت بل » تاقتضى أنه موصول » ووقع فى اتفسیر من وجه آخر عن ايراهم عن علقمة قال «قدست الشام فى تفر من 
اماب ابن مسعود» فسمع بنا أبو الدرداء قأثانا» E‏ (حتى بجلس إلى جنی) أى يحمل غاية جيثة جلوسه » وعبر 
بلفظ الضارح مبالغة » زاد الاسماعيلى فى زوايته د فقلت : امد الله » الى لأرجو أن يكون أقه استجاب دعو » . 
له ( تالوا أبو الدرداء) لم أقف على اسم القائل . قل (تال أو ليس عندک ابن ام عبد ) يعنى عبد الله بن مسعود » 
ومراد أبى الدرداء بذلك أله فيم مهم أنهم قدموا فى طلب العم » قبين لم أن عندم من العلماء من لاحتاجون معيم 
إلى غيرم » و یستفاد منه أن الحدث لا رحل من باده حتی یستوعب ماعند مشايخما . قوله ( صاحب النعلين ) ای 
تعلى دسول الله رل . وكان ابن مسعود تحملیما و يتعاهدفيا . ِلْهِ ( والوساد ) فدواية شعية د صاحب السواك 
بالكاف ‏ آو ااسواد » بالدال ووقح فى رواية الكش سبنى هنا و الوساد » ورواية غيره آوجه » والسواد السرار 
براءين يقال ساودته سوادا ای ساررته سرارا » وأصله أدق السواد وهو الشخص من السواد . وله ( والمطهرة) 
فى رواية الت ر خسى « والمطير » بغير ها وأغرب الداودى فقال : معناه أنه لم يحسكن ملك من الجباز غير هذه 
الاشیاء الثلائة » كذ قال » و تعقب ان التين کلامه فأصاب » وقد دوی مس عن أبن مسعود أن النى يللد قال له 


۹۲ ۲ - کتاب مال الصحابة 


ا سسس 
و اذنك عل أن ترفع الحجاب وتسمع سوادی ۰ أى سرارى » وهی خصوصية لابن مسعود » وسین فى مناقبه 
قریا حدر أبى موسى و قدمت آنا وأعتى من الین , فكثنا حینا لاترى إلا أن عبد الله بن مسعود دجل من أهل 
پات انی رم لما تری من دخوله ودخول آمه » والصواب ما قال غير الداودى أن المراد الثناء عليه خدمة النى 
لھ وأنه لشدة ملازمته له جل هذه الآمور ينبغى أن یکرن هنده من العلل مایستغی طالبه به عن غيره . اه 

(آفیک ) همزة الاستفرام , وف رواية الکهمپی د وفع » بواو العف » وق رواية شعبة « اليس فیک أو منک» 
بالك فى الموضعين . له (الذى أجاره لته من الشیطان » يعنى على لسان نبيه) فى روأية شعبة ه آجاده اله على لسان 
نبیه يعنى من الشيطان » وذاد فى دواية شعبة « يعنى بارا »وزم ابن التين أن المراد بقوله وعلى لسان بيه » قول 
اللنى يلقع د ويح عار يدعوم إلى الجنة و یدعو نه إلى الذار » وهو ململ » وتمل أن يكون الراد بذلك حديى عائشة 
مرفوعا د ما شیر ار بين أمرين الا اختار أرشدهاء آشرجه الترمذى, ولاحد من حديث ابن مسعود مثله آخرجهما 

الا فکونه تار أرشد الامرن دا بقاضی أنه ند آجیر من اك,ٍطان الذى من شأنه الامر بالغی » وروی 
البرار من ححديث عائشدة و ممت رسول اله ب بقول : ی» ءانا إلى مشاشه » پمنی عمارا واسناده صميح ؛ و لابن 
سعد في « الطبقات » من طريق امسن قال تال عبار: نزانا منرلا فأخذت قربتى ودلوى للأستق » فقال النى ب : 

سيأتيك من منيك من الاء » فلا كنت على راس الما. إذا رجل أسودكأنه مرس » فصرعته» فذكر الحهديث , وفيه 
قول انیب ذاك الشيطان » فلعل ابن سمود آشار إلى مسنه القصة . ويختمل أن تسكون الاشارة بالإجارة 

المذكورة إلى ثبانه على الاعان لا “| كرهه المشركون عل النطق بكلمة الكفر » فتدلت فيه ( إلا من أكره وقابه 

مطمئن بالا مان ) وقد جاء فى حدبت آخر ان عارا ملي !انا إلى مشاشه » أخرجه النساثی بسند ضحیح » 

والمشاش بعنم الم وممجمتین الآولى خفيفة » وهذه لصفة لاقع الا من آجاده الله من الشیطان » وقد تقدم شرح 

الحديى الذى آشار اليه ابن التين فى « باب التعاون فى بناء المسجدء مستوق وقه الحد. قول ر أو ليس فیک صاحب 

سر الت ب الذى لایعل أحد غيره ) کذا فيه ذف الفمول » وف رواية آلگشه‌پی « الذى لا بعابه » والمراد 

بالسر ما آعله به انیب من أحوال امنافقين . قوأه ( ثم قال :كيف يقرأ عبد اه ) يعنى ابن مسعود » وسيأق 

الکلام على مايتعاق بهذا القدد من القراءة فى تفسیر ( والليل إذا بنشی © إن شاء الله تعالى حت أورده الصنف 

وفيه زيادة فا ملق به على ما هنا . (نفبيه) : توارد آبو هريرة فى وصف الذکودین مع أبى الدرداء ا دصفیم 

به وزاد عايه » فروى الترمذى من طريق خرشمة بن عبد الرحمن قال « آتيت المدينة فسألت الله أن يبسر لى جلیسا 

صالحاء فيس لی آبا هربرة فال : عن آنت ؟ قلت : من المكوفة , جثت الس الخير » قال : أليس منک سعد بن 

مالك جاب الدموة» وان مسعود صاحب طرود رسول الله بل و نعلیه , وحذيفة صاحب سره ؛ وعبار الای 

آجاره الله من ااشیطان على لسان ثبیه » وسلبان صاحب الكتا بين » 


سم - وزیا عرو بن على" اکا عبد ال حداثنا خالد عن أ قلاة قال حدنی آنس بن مالگر 


اديت ۲۷۱۰-۲۷6 ۳ 
أن رسول اف بإ قال « إن لکل أمة أميتا » وان میا الم أبو عبيدة بن المرتاح » 

[ ادیث ۶ - طرفاه فى : 4۴۸۲ ۰ ۷۳۰۰ ] 

۷۰ - وشا م بن اراهم حا شمه عن أبى إسحاق عن صل عن حُدَيفةَ رض الل عنه قال 
« قال الب و لاهل "ممران : لین - يعى عليكم » يعى ‏ أمينا حق أمين . فاشرف أصحابه ‏ فب أبا 
عبيدة دی اه » 

[ الحديث ۳۷۸۰ - آطرافه فى : ۰۸ ۷۳۰۰۵۳۸ ] 

قوله ( باب مناقب ألى عبيدة بن الجراح ) کذا آخر ذکره عن [خوانة من المشرة » ول آقف ف شیء من فسخ 
البخارى على ترجمة لمااقب عبد الرحمن بن عوف : ولا لسعيد بن زيد » وهما من العشرة » وان کان قد أفرد ذکر إسلام 
سعيد بن زود بترجمة فى أوائل السيرة النبوية » وأظن ذلك من تمرف النافلین لکتاب البخارى » ا تقدم مرارا 
أنه ترك الكنتاب مسودة ؛ فان أسماء من ذکر م هنا لم بقع فهم مراعاة الأفضاية ولا السابقية ولا الأسنية ؛ وهذه 
جبات التقديم فى ال تیب » فلا لم براع واحدا منها دل على أنه كتب كل ترجة على حدة قضم پعض النقلة پمضها 
إلى بض حسما اتفق . وأبو عبيدة امه عامر بن عبد الله بن الجراح بن هلال بن أهيب بن ضبة بن مار بن 
فهر ؛ ممشمع هع نی و فى قمر بن مالك ء وعدد ماما من الآباء متفاوت جدا مخمسة آباء » فیکون أبو 
عبيدة من حيث العدد فى درچة عبد مناف ؛ ومنهم من أدخل فى نسیه بين الجراح وملال دبيعة فبسكون على هذا 
فى ددجة هاشم ء و بذلك جزم آبو الحسن بن یح ول يذكره غيره , وام أبى عبيدة ھی من بنات عم أيه ذکر 
أبو أحد الاک آنا آسلت وقتل آبوه افرا يوم بد ؛ و ال انه هو الذى فتله ؛ و رواه الطبراتى وغيره من طريق 
عبد الله بن شوذب مرسلا ء ومات آبو عبيدة وهو أمير على الشام من قبل عر با طاع‌ون سنة مان عشرة باتفاق . 
قوله ( حدثنا عبد الأعلى ) هو ابن عبد الاعلى البصرى السای بالمبءلة من بى سامة بن اؤى » وعالد شيخه هو 
الحذاء . قوله ( ان لكل امة أمينا وان أميننا ایا الآمة ) صودته صورة النداء ؛ لکن المراد فيه الاختصاص أى 
متا خصو صون من بين الأمم . وءلی هذا فهو بالنصب على الاختصاص , و بجوز الرفع ,وال مین هو الثقة اارضی 
وهذه الصفة وان كانت مشتركة بینه و بین غيره لکن السیاق يشعر بأن له مزیدا فى ذلك , لکن خص انی ب 
کل واحد من البکپار بفضيلة ووصفه ما : فأشعر بقدر زائد فما على فيره ؛ كالحياء اممان ؛ والقضاء لعلى و نحو 
ذلك ۰ ( تلییه ) : أورد الترمذی وان حيان هذا الحديئك دن طریق عيد الوهاب الثقى عن خالد الام مدا 
الاسناد مطولا وأوله , آرم أمتى بامی آبو بكر, وأشدم فى أ الله عر » وأصدةيم حياء عیان » وأترام 
لكتاب الله ی" وآفرضیم زید » واعلهم بالحلال والحرام معاذ» ألا وان لكل أمة امینا » الحديث واسنادة 
صحیح » الا أن الحفاظ قالوا : أن الصواب فى أو له الارسال والموصول منه ما اقتصر عليه البخاری , واه 
أل ۰ وله ( عن صلة ) بكر المبملة وتخفيف الام هو ابن ذفر وذكر اليا لى أنه وقع هنا فى روابة القاببى 
صلا بن حذيفة وهو حريف . قله ( عن حذيفة ) وقع فى رواية الأسائى « غن صلة عن ابن مسعود » وسیأق 
يان ذلك فى المغاذى . قول ( لأهل نجران ) م أهل باد قريب من ال » وم الماقب واسمه عبد ایح والسيد 


1 ۲ کتاب فضا ثل الصحابة 
ومن معبما » ذكر ابن سعد أنهم وفدوا على النی يِل فى سنة لسع ومام » وسيأق شرح ذلك مطولا فى أواخر 
الغازی حيث ذکره الصنف إن شاه الّه تعالى . ووقع فى حدرث انس عند مسل « ان أهل الين قدموا على النى . 
2 فقالو! : ابعث معنا وجلا با السئة والاسلام » فأخذ بيد أبى عبيدة وقال : هذا أمين هذه الآمة » فان كان 
الراوى تجوز عن أهل نجران يقوله « أهل الين » اقرب نر أن من اليمن و إلا فبما واقعتان » والاول أرجح ؛ والله 
أعل . قله (لابءئن حق أمين) فى دواية غير أبى ذر و لأبعثن ‏ یم عليكم ‏ أمينا حق أمين » و اسل « ل ہمان الیک 
رجلا أمينا حق أمين » له فأشرف أصحابه ) فى رواية مسلم والاسماءيلى ‏ فاستشرف ا أصحاب دسول اله 
و » أى تطاموا للولاة ورغبوا فما حرصا على تحصيل الصفة المذكورة وهی الأمانة , لا على الولاية من حيث 
هی » والله أعل . قوله (فیمت أبا عبيدة) فى رواية ی بعل د قم يا أيا عبيدة , فأرسله هم » ووقع ف روابة لأبى 
يعلى من طریق سالم عن أبيه د “معت عبر يقول :ما أحببت الامارة قط إلا مرة واحدة » فذکر القصة › وقال فى 
الحديث « فتمرضت أن تصييي » فقال :قم يأ آبا عبيدة» 

و ” م 
اسب . وکر مُصعب بن ير 

قوله ( ذكر مصعب بن عیں ) أى ابن هاشم بن عبد الدار بن عبد مناف » وق ع كذلك فى غير رواية أ ذر 
امروی ؛ وكأنه پیش له » وقد تقدم من فضائله فى كتاب انار أنه لما استشید لم يوجد دما کفن فيه 

۳ - ایس . مناقب امسن والحسين رضي ا عنهما 
فال انم بن ”بير عن ألى هررة » عانق ال بط اخسن 4 
۴Y4‏ — شا صد قد حد كنأ أبن و حا أو مومی عن الحسزر سمم أبا ل سك ای" 
لقع ابر والحسن' إلى حجنيو تننظر إلى الناس سر واه مر ویقول : اہی هذا »وم الله أن بصلح 
به بين" فتن من السلین » 
۷ - وا مسد د حداثنا للعتمر” قال سمعت؛ أبى قال حد نا أبو ان « عن أسامة بن زيد رضي 
ا نموا عن الب جيه أنمكان يعدم والحسن ويقول : ام اف ۳۹ فا حا ۱ أوسيا قال » 
۸ - ڪرش مد بن الحسين بن ابراهیم قال حد ی حسین بن تمد حد نا جر عن محمد عن آنس 
ابن مالك ر 0 اه عنه « أف بيد ۳1 بن زياد بر اس ااسین 52 علي فجمل فى طلست فحعل" نكت" 
وقال فى سیو شي : فقال ان كان أشبعهم برسول لل بل وكان مخضوبا باو شة » 
۷۹ - وشا حعاج ن المنهال حدثنا شم قال أخبرنى دی قال سمت للبراء رض الله عنه قال 
« رایت اي وان بن على” على عازه بقول : اف أَحبه فاه » 


الحديك ۳۷۵۳۰۲۷۸۱ 1 


۷۰ س مش عبدان أخيرنا عبد اله قال آخبری رین سعيد ب حسين عن ابن آف مُليكة عن 
عقب بن الحارث قال « رآ أبا بكر رفی الله عنه وتعل اس وهو يقول : بألى شبيه” بالبى” . ليس شیب 
بعل" . وعلىة يضحك » 

| ۲ وقلع‎ ٠ لا 59 7 او ا‎ E B2 

۱ ری یی بن معين وصد قة فالا أخبرنا محمد بن جفر عن شعبة عن واقدعن اپو عن ابن 
عر رض لله هنهم قال د قال أبوبكر : روا عدا وَل فى آهل یه » 

5 عا وه أ 0 

۲ وشا راهم بن موسی أخبرّنا هشام بن اوسف عن معمر ن اازهرئ عن أنس . وقال 
عبد" اارزاقر آخبر نا مااي عن اازهری" ابر تی انس قال « ل يکن“ اح أشي بالنی ب من 

۳ - وشا عد بن با حداننا ند حداثنا شم" عن عبد بن أبى بمقوب سمت ابن ی ۳ 3 
سمعت عبد اللو بن مر" وسال عن ارم - قال شعبة أحيبه* ميقتل" اباب - فقال : أهل المراق. يسألون 
عن اباب وقد توا ابن ابنة رسو اللو مَك » وقال اه ی : ما رعمائناى” من ادنيا 

[ الحديث ۳۷۰۳ - طرفه فى : ۹۹٤‏ ] 

قوله ( باب منافب السن والحسين ) كآنه جممبما لما وقع ما من الاشتراك فى كثير من المناقب . وكان مولد 
المسن فى رمضان سنة ثلاث من أجرة عند K+‏ 0 وقبل بعد ذلك 0 ومات بالمديئة مسموما سئة تسین ويقال 
قبلها ويقال بعدها . وكان موك الحسين فى شعبان نة أربع فى قول الآ كثر وقتل يوم عاشوراء سنة [حدی وستين 
بكربلاء من أرض المراق » وكان أهل الكوفة لما مات معاوية وامتخلف يذيد كانبوا الحسين بأنهم فى طاعته » 
ظرج الحسين الهم ٠‏ فسبقه عبيد الله بن زیاد إلى الكوفة فذل غالب الاس عله فتأخرو! رغبة ورهبة 0 وقتل اين 
عمه مسل بن عقيل » وكان الحسين قد قدمه قبله لببايع له الناس » ثم جوز اليه عسکرا فقا تلوه إلى أن قتل هو وجماعة 
من أهل يبته » والقصة مثمورة فلا نطيل بشرحما » وی أن بقع لنا لام بها یکناب الفان . قله (دقال نافع بن 
جبير ) أى ابن مم » وحدیثه الذکور طرف من ححديث تقدم موصولا ف الیبوع » ثم ذكر فيه #انية أحاديث : 
الآول حديث أبى بكرة د ان ابی هذا سيد » وسیأنی شرحه مستوف فى کتاب الفقن , وزاد أبو ذر هنا : أبو مومى 
اه اسرائئيل بن موسى من أهل البصرة نزل لهند »لم يروه عن لسن غيره . الثانى حديث أسامة بن زيد تقدم فى 
ترجة اسامة . لە ( سمت ألى ) هو سلبان النیمی ٠‏ له ( حدثنا أبو نان ) وقع فى رواية فى الآدب من و چه 
آخر عن معلمر عن أ بيه ممت أي نميمة حمدث عن أى عثهان قال الامعاعیی “كأن سلبان سمعه من أن ميمة هن 
آن مان , ثم اتی أبا عبان فسمعه منه . قلت : بل ما حدیثان » فان لفظ سيان عن أبى عثان « اليم الى أحمهما » 


ولفظ ساييان عن یی تميمة د ان كان دسول الله بلي ليأخذى فيضم على عخذه وضع عل الفخذ الآخر الحسن بن 


۷۹ ۲ - کتاب فضائل الصحابة 
ا سس تام 
على ثم يضمهما ثم يقول : الأوم ارحپما فانی آرحیما » . الثالك حديث انس قوله ( حدثنى مد بن الاسين رن 
ابراهم ) هو ابن اشکاب آخو على . قوله (حدثنا جرير) هو ابن أبى حازم ( عن مد ) هو ابن سيرين . قله (أى 
عبيد الله بن زياد) هو با لتصفیر » وزیاد هو الذی يقال له ابن أي سفیان وكان أمير الكوفة عن بزيد بن معاوية وقتل 
الین فى إمارته كا تقدم فأتى برأسه . قله (لجمل ينكت) فى رواءة الترمذى وان حبان من طريق حفصة بذت سيرين 
عن انس : +مل يقول بقضيب له فى انمه ۰ والطبراتى من حديث زيد بن أرقم : جمل بجمل قضیبا فى يده فى عينه 
وانفه ‏ فقلت ارفع قضيبك فقد وأيت فم رسول الله يكت فى موضعه . وله من وچه آخير عن أنس تحوه وسيأق . 
وله ( وقال فى حسنه شيئا ) فى دواءة الترمذى دوتال ما ریت مثل هذا حسنا » . قله ( كان أشههم برسول الله 
لو ) أى أشبه آهل البيت » وزاد البزاد من وجه آخر عن انس قال « فقات له نی رأيت رسول الله ی بام 
حيث تضع قضييك » قال فانقبض » ۰ وله (وكان خذوبا ) أى الحسين (بالوسمة ) بفتح الواو - وأخطأ من ضبا د 
وبسكون المبملة و جوز فتحها : نبت مختضب به ميل إلى سواد , وسيأتى البحث فى ذلك فى کتاب الأباس إن شاء 
اقه تعالى . الحديث الرابع حديث البداء » له (والحسن بن على) وقع عند الامماعيلى من طاريق مرو بن مرزوق 
عن شمبه و الحسن أو الحسين» بالك , ثم ذكر أن | کنر اصحاب شعبة دووه فقالوا «الحسنء بغين شلك » ثم غد متهم 
تمانية . الحديت الخامس حديث عقبة بن الحارث هو النوفلى ء قله ( عن ابن أب مليكة عن عقبة بن الحارث ) هذا 
هو الصحیح » وتال زمعة بن صاخ عن أبن أبى مليكة «کانت فاطمة ثنقز بالقاف والزای أى *_قص - امسن بن 
على » فذکر هذا الحديث : وأخرجه أحد, وحتمل إنكان حفظه أن يكو نكل من أن بكر وفاطمة توافقا على 
ذلك » أو یکون أبو بكر عرف أن فاطمةكانت تقول ذلك فتابعها على تلك المقالة . قوله (بأبى شییه بالني) تقدم فى 
أول صفة النى يل » ووقع عند أحد من وچه آخر عن ابن أبى مليكة تال « وكانت فاطمة علا السلام ترقص 
امسن وتقول : ابی شبيه بالنى ليس شببا بمل» وفيه إرسال » فان کان محفوظا فلماما تواردت ف ذلك مع أبى بكر 
أو تلق ذلك آحدهما من الآخر . وله ليس شبيه بعلى) قال ابن مالك كذا وفع برفع « شبيه » على أن ایس حرف 
عاف وهو مذه بكرف » قال : و جوز أن یکون « شییه » اسم ليس » ویکون خبرها يرا متصلا حذف استغناء 
عن افظه بیته » ونحوه قول فى خطبة يوم النحر یس ذو الحجةء وقال الطبى فی قوله «بأبى شبيه بالنى» يحتمل أن 
بكرن التقدير هو مفدى بان شبيه فيكون خبر! بعد خير أو أفديه بأبى وشهه بالنى خير مبتدا عذوف . وفيه شعاد 
بلية هب التفدية » وف قول , شليه بالنى » ما قد يعارض قول على فى صفة انی يه دل أر قيله ولا بعده مثله» 
آخرجه الترمذى ف الثبائل ؛ والجواب أن عمل المننى على عوم اديه والمثبت على معظمه »أنه مل . الحديث 
السادس حديث ابن هر عن إلى بكر تقدم متنا وسنداً شرا قريباً فى مناقب قرابة رسول الله يه . الحديث 
اسابع » وله ( وال عبد الرزاق الح) وصله أحد وعيد بن حميد جیما عن عبد الرزاق » وأخرجه الترمذی من 
روايته » وقصد البخاری ببذا التعليق بیان ماح الرهری له من أنس . الحديث الثامن حدیث ابن عر ء وله (۸ 
یکن أحد آشبه باانی و من الحسن بن عل ) هذا پمارض رواية ابن سيرين الأضية فى الحديث الثالك » فانه قال 
فى حق الحسين بن على « کان آشمرم بالنى ب > و كن ابع بأن یکون أئس قال ماوقع فى روابة الزمری فى حياة 
الحسن 9 ه يومثذكان آشد شبها بالنى بے من أخيه سین » وأما ماوقع فى رواية أبن سیر ن فکان بعد ذلك کا 
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هو ظاهر من سياقه » آو الراد يمن فضل الحسين عليه فى الشبه من عدا الحسن ؛ وحتمل أن یکون كل منهماکان 
آشد شما به ق بعض أعضائه ؛ فقد روى الترمذی وان حبان من طريق مان بن هانی" عن على قال و الحسن أشنيه 
رسول الله 2 مابين انراس إلى الميدر , والحسين آشبه النى پر ما ان اسفل.من ذلك » ووقع فى رواية عبد 
الأعلى عن معمر عند الاسماعيلى فى رواية الزهری هده د وکان شوم وجرا بالنى مَل » وهو یژد حديث 
على هذا والله اعلر . والذين کانوا پشبپون بالنی یړ غير الحسن والحسين جعفر بن اې طالب وابنه عيد الله بن 
جعفر وآثم ‏ بالقاف ‏ این العباس بن عبد المطلب وا بو سفيان بن الحارث بن عبد المطلب ول بن عقيل بن أب 
طالب . ومن غير بى هاشم السائب إن يزيد المطبى امد الأعبى للإمام اأشافعي وعبد الله ن عام بن حسكريز 
آلمیشمی وكابس إن دبيعة بن عدى ‏ فرؤلا. عشرة نظم مهم أبو الفتح بن سيد الئاس خمسة » أنشدنا کید رن 
ال مسن القری عنه : 
خدسة أشببرا اغتار من مضی پاحسن ما خولو؛ من شبهه امسن 
يعفر وان عم المصطق قم وسائب وأ سفيان والحسن 
وذادم شيخنا أبو الفضل رن الحسين الحافظ انين » وهما الحسين وعبد الله بن عام بن كريز ‏ ونظم ذلك ف 
بيتين وأ نشد ناما وهیا : 
وسيعة شرا بالمصطق فسا م بذلك قدر قد زط وما 
سبطا النى أبو سفيان سائېم وجمفر واپنه ذو الجود مع قا 
وداد فم بعض أصمابنا ثامنا وهو عبد الله بن جمفر ء ونظم ذلك فى پیتین ایضا ؛ وقد زدت فهما مسل رک 
عقيل وكابس بن ربيعة فصارو | عشرة ٠‏ و نظمت ذلك ف ييدين وها : 
شبه النى لعشر سائب وأبى سفيان والحسئين الطاهرين هما 
وجعفر وابنه ثم ان عاس هم وصلم کایس پتلوه مع قا 
وقد وجدت بعد ذاك أن فاطمة اينته علها السلام كانت تشيره ٠‏ فيمكن أن پفی من اليرت الأول قو 4 لار 
فیجمل « لیام وهو پا ساب أحد عثر ويغين د الط هرن ياء فيجمل دمم امپما .ثم وجدت أن راهم ولده 
عليه السلام كان پهیپه فيغير قوله لياء فيجعل « لیب» وبدل الطاهرين هما د الخال أموما » ثم وجدت فى قصة جمفر 
ان آی طالب أن ولديه عبد الله وعوف کنا يشا نه فیجعل أول البيت « شبه النى لیج » والبيت الثاتى « وجعض 
واه وان عام م الم . ووچدت من نظم ال مام ای الواید بن ااشحنه قاضى حلب ول أسمعه منه : 
رخس مثر هم بالمصطق شبه ‏ سبطاه واينا عقيل سائب قم 
رجمفر واینه عبدان مسل اپو سفيان كابس عم ان النجاد ثم 
فراد ابن عقيل الثانى وعثين وان النجاد » وأخل من دک تہ بأبن چعفی الثانى » و آراد هو بقزله « عبدان » نثية 
عبد وبا عبد اه بن جعفر وعید اقه بن المارث ؛ ولو کان اراد ا مفردا مه خمسة عثر . وقد تعقب قوله 
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د ابنا عقيل » بالتثنية مع قوله ‏ ومسل » لان مسلا هو أبن عقيل ؛ ثم وجدت الجواب عنه بوذ ما ذکره آبو 
جمفر بن حبيب أن مسل بن معتب إن أبى لحب من کان يشبه » ومسل بن عقيل ذكره أبن حوان فى قاته » ومد بن 
عقيل ذكره الزی فى تهذيبه » وذكر فى « اجبرء أن عبد الله بن الحارث بن نوفل بن الحارث بن عبد المطلب الملقب 
یه کان پشبه ‏ وذكر ذلك أبن عيد ابر فى « الاستيماب » أيضا » وأراد اين اشحنة بقوله د عم ترخيم عثان » 
واعتمد على ماجاء فى حديث عائشة د ان الثى بج قال لابتته ام كلثوم لما زوجها عثيان : إنه آشبه الناس يحدك 
ابرا وابيك مد » وهو حديث موضوع کا قله الذهى فى ترجة عمرو بن الأزهر أحد رواته » وهو وشیخه 
خالد بن عمرو کفیپما الاعة » وانفرد بهذا الحديث » والمعروف فى صفة عثان خلاف ذلك , وأراد بان النجاد 
على بن عل بن النجاد بن رفاعة » واعتمد على ماذ کره أبن سعد عن عثهان أ نهكان يشبه » وهذا تابعی صغير متأخر 
عن الذين تقدم ذكرم «لذلك لم أعول عليه » وعلى أقديى اعتباره بعکرن قد فانه »ن وصف بذلك القاسم بن عبد 
لله بن جمد بن عقيل » وأبراهيم بن عبد الله بن الحسن بن الحسن بن على ويحى إن القاسم بن جمفر بن مد بن على بن 
الحسين بن على » فكل من هو لاء مذكور فى کتب الافساب أنه كان يشيه » حتى ان حى المذكور كان يقال له « الثشبيه > 
لاجل ذلك » والبدی النی مخرج فى آخر الزمان جاء أنه یشبه وبواطىء اسه وام اه اسم النى ول داسم 
أيه » وذكر ان حييب أيضا عمد بن جعفر بن أبى طالب ‏ وهو غلط لاله وقع فى الخبر الذى تقدم فى جعفر أنه 
قال فى حق مد بن جعفر شبيه عمه أبى طالب » وقد سل ابن الشحنة منه : وقد غيرت ببی" مكذا : 
شبه النى ليه سائب وآ مفيان والحسنين الخال أمبما 
وجمفر ولديه وان عامس کا بس ونجلى عقيل بة قثا 

فاقتصرت على ثلاثة عشر مس ذكرم ابن الشحنة ء رأبداتهما باثنين فوفيت عدته مع السلامة ما تعقب عليه » 
واه الموفق . وذكر ابن يو فس ف « تاريخ مصر » هید الله بن ای طلحة الخولانى وأنه شہد فتح مصر وأمره عمر 
بأن لاعثى إلا مقنما لا كان پشبه النى ررم . قال : وكان له عبادة وفضل » وفى قمة الكامئة مع أويس أنها قالت 
فم : آشپه الناس بصاحب القام ‏ ای ابراهيم الخليل ‏ هذا . تشير إلى مد يع . قوله (عن عمد ین أبى يعةوب) هو 
محدین عبد أله البصرى الضى ٠‏ و يقال إنه تميمى ٠‏ وقال شعية مرة د حدئنى مد بن أبى پعقوب وكان سبد بنى كيم » 
وهر ثنه بائماق . وله ( معت ابن أبى نعم ) نضم النون وسكون المهملة وهر عبد الرحن يكنى أبا الک ابجل . 
فون( وسأله عن الهرم؛ فى رو اية مردی بن میمون عن ابن ألى يمقوب کا سیف فى الآدب ه وسأله رجل » ورأيت 
فى بض اذ.خ من روابة ار ذر امروی د وسألنه > فان كانت محفوظة فقد عرف اسم السائل » لکن بعده أن 
فى روابة جریر ی حازم عن گم بن أبى يعقرب عند الثر مذی و ان رجلا من آمل العراق سأل » وف رواية لآحد 
ووأنا جالس عنده » ونحوها فى رراية مبدى المذكورة فى الآدب . قله ( قال شعية : أحسبه يقل الذباب ) وقع 
عند أفى داود الطيااسى ع شعية بغير شك . وی رواية جرير بن حازم المذكورة د مكل ابن عمر عن دم البعوض 
يسيب الثوب » وكذا هو فى روابة مپدی بن ميمون انذکورة . وعتمل أن يكون السؤال وقع عن الأمرين » 
واقه أل . له ( نقال : أمل المراق يألون عن الذباب ) فى رواية أن داود ه فقال : يا امل العراتی » تسألوتتي 
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عن الذباب » أورد ابن عمر هذا متعجبا من حرص أهل العراق عل السؤال عن الثىء الإسهد ونفريطهم ف الشیء 
الیل . قله ( ريحاتتاى ) كذا للاکثر بالتثنية ؛ ولا ذر ه رای » بالافراد والتذكير » مهما بذلك لان 
الولد يشم و قبل › ووقع فی روابة جرير بن حازم « آن اسن الین هما رحاتتى » وعند الترمذى من حدبه 
اس د ان النى بم كان يدعو الحسن والحسين فيشمرما و يضدمما اليه » وفى روابة الطبرالى ف « الاوسط » من 
طریق أب آیوب قال و دخلت على رسول أله بق والحسن والحسين يلعبان بين يديه » فقلت : أتمما پادسول 
الله ؟ قال : وكيف لا وهيا را نتاى من الدنیا آشهما » 1 


۳ اسب . مناقب” بلالر ن رباج مول ألى بكر رمي اش عموما 
وفال الیئ به « سمت دف" عليك بین یی فى الجنة » 

Vet‏ — شا أو كم حداثنا 2 العزيز أبى ل عن ند ب السكدر أخبرنا جار ن عبد 
اف رفی" ا عمهما كال دكان عر يفول” : أبو بکر میدن 5 وأعق" سید ٠‏ بعنی بلالا « 

۰ - مرش ابن “تر عن مد بن عبید حداثنا مب عن قيس « ان" .يلالا قال لأبى بكر : إن 
كنت إنما اشتريدنى لنفسك فأمسکی » وإ ن كنت ما اشتريكى لله فدءني وعمل اله » 

قله ( منافب بلال إن دباح ) بفتح الراء والوحدة وآخره مملةً ۽ وقد تدم ىه ياب البييع والشراء مع 
حمامة وكانت لبعض بی جمح » وجاء عن أأس عند الطبراق وغيره أنه حبشی وهو الشپور » وقيل نون ۰ قله 
( مول أنى بكر ) دوى أب بكر 3 أبى شيبة باسناد ييح عن قيس بن أبى حازم قال و اشترى أبو بكر بلالا خمس 
أواق »وهو مدفون بالحجارة » . له ( وقال النى يك : سمعت دف نمليك ف الجنة ) هو طرف من حديث 
آورده فى صلاة الليل » وقد تدم شرحه . وله ركان عبر يقول 1 آبو بكر سیدنا ؛ و أعتق سید نأ 6 هی بلالا ) 
قال ابن الثين : يعنى أن بلالا من السادة » ولم برد أنه آفضل من عمر . وقال غيره : السید الأول حقيقة والثانى قاله 
تواضعا على سبيل الجاز » أو أن السيادة لاثثبت الأفضلية » فقد قال ابن عر « مارأيت أسود من معاوية » مع أنه 
رای ابا بكر وعر . قله ( حدثئنا سعاعيل ) هو ابن ألى ناد ( عن قيس ) هو این أ اام . وله ( ان بلالا 
تال لاف بكر ) كان قوله ذلك لاش بكر فى خلافة أبى بكر » وقد وقع ذلك صريا فى رواية أحد عن أبى أسامة عن 
اسماعيل بلفظ « قال بلال لا ی بكر حين تون سول الله ب » ۰ قله ( فدعنی وعمل الله ) فى رواية الكشمييق 
« وسملى ته » وق رواية أبى أسامة, فذرتی أعل لله » وذكر أبن سعد فى « الطبقات ء فى هذه القصة من الزيادة « أنه 
قال رأيت افضل عمل اأؤمن الماد » فأددت أن أرابط فى سهيل اله » وان آبا بكر قال لبلال : آنشدك الله وحق , 
فأقام معه بلال حتى توفىء فلا مات أذن له عمر فتوجه إلى الشام بجاهدا فمات بها فى طاعون عضو اس سنة تمان عشرة » 
وقيل سنة عشرين » والله أعلم . وكانت وفانه بدشق ودفن يباب الصغير وبپذا جزم النووى » وقيل دفن بياب 
كيسان > وقیل بداريا » وقيل حلب ء ورده اللذری وتال : الذى مات حاب آخره خالد » وزعم ابن السمعای 
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وس سس <۰ ۰ و تتت ن تت اا ن ت د 


أن بلالا مات بالمدينة » وغلطره 
٣٤‏ - ایس . ذ کر ابن عباس رط الله عنهها 

= شا مسد حدانا عبن الوارث هن خالد عن عكرمة عن ابن عباس قال « نمی اله 
نه إلى صدرو وقال :ام عن المكلة . وش أبومعم رحد تنا عبد" الوارث « وقال : الهم عله الكتاب» + 
وشا موسي حدنَنا وقیب عن خا . . مثله . والحكة الإصابة فى غير النبوة 

قوله ( ذكر ان عباس) أى عبد الله بن العياس بن عبد الطاب بن هاشم ابن عم النی ب » یکنی أبا امپاس » 
ولد قبل الحجرة بثلاث سين . ومات با لعائی سنه مان وسستين ؛ وكان من علباء الصحابة حى كان عمر يقدمه مع 
الاشياخ وهو شاب » أوره فيه حديثه قال « ضمنى النى بك اليه وتال الهم عله الحكة » وى لفظ عله السكتاب » 
وهو يزيد من فسر الحکة هنا بالفرآن » وقد استوعبت مافيل فى تعسيرها فى أوائل کتاب العل » وقد تقدم هذا 
الحديث ى كتاب العلم ول الطبارة مع بيان سبیه و بیان من زاد فيه « وعلبه التأويل » وهذه اللفظة اشتهرت على 
الا لسنة و الوم فقبه ف الدين وليه الغاويل » حى سیب يعضوم ام إصب ء والحددث عند آجد فا 
المظ من طریق أبن خیم عن سعيد بن جبير عن این عباس ؛ وعند الطبرانى من وجبين آخرین » وأوله فى هذا 
الصحیح من طريق عبيد الله بن أبى يزيد عن این عباس دون قوله د وعاءه لنویل » وأخرجبا البزار من طريق 
شعیب بن بشر هن عکرمة بلفظ « آم علمه تاو يل القرآن » وعند أحد من رجه آحر عن عكرمة د الم أعط ابن 
عباس الحكه وعلمه التأويل » واختلب ف المراد بالحكة هنا فقيل : الاصابة فى القول » وفیل الفهم عن الله ؛ 
وقبل مايشبد العقل بصحته ؛ وقيل نور یفرق به بين الإلهام والوسواس » وقيل سرعة الجواب بالصواب ؛ وقيل 
غير ذلك . وکان ابن عباس من اعل اصحا بة بتفسير القرآن . وروی يعقوب إن سفیان فى تارضخه باسناد یج 
هن ابن مسعود قال « لو أدرك این عباس اسنا تنا ماعاشره منا دجل » وكان يقول د نع ترجان القرآن ابن عباس » 
وروى هه الزيادة ابن سعد من وچه آخر عن عبد الله بن مسعود » وروی أبو زرعة الدشق فى تار خه عن ابن 
عمر قال د هو آمل اناس با انزل اق على عمد » وأخرج ابن اب خيشمة نحوه باسناد حسن , وروی يعقوب أيضا 
باسناد حیح ۲ أبى وائل قال د قرأ ابن عباس سودة النود ثم جعل يفسرها > فقال رجل : لو ممت هذا الدیل 
#سلمت » ورداء أبو نعم فى د الحلية » من وجه آخر بلفظ « سودة البقرة » وزاد أنه , كان على ا مومم » يعض 
سئة خس وثلائين » کان عثهان أرسله لا حصي 

۵ - پاسیت .اقب خافر بن اليد رض ال عه 


۷ - وشا أحد بن واقد حدثنا تماد بن زید عن ايوب عن ميد ن هلال عن نس رضي ال 
عله د انه ای" ى زيدا وجفرا واب واحة اس قبل آن تيبم خيرم قال : أخسف الراية زي 
se’ he, “AE,‏ 2 ل ت mi‏ 
ناب 7 خد جمفر تأصبب 2 ۳۹ ا رواحة فاصیب - وعيناة تذر فان حقی آخذ ها سیف 


دیف پوپ د روپ ۱۰ 


من سيوف ال حت ضح ال عايهم » 

له ( منافب عالد بن الولید) ای ابن المنيرة بن عبد الله بنعمر بن مخزوم بن بقظة - بفتح اللحتانية والقاف 
داعال - بن مرة بن کمب » يتمع مع النى يع و مع أبى بكر جیعا فی مرة ب کمب » یکنی ابا سلیمان » وکان من 
فرسان الصحابة » أسل بين الحديبية والفتخ » و بقال قبل غزوة هته پشبرین ۰ وکانت فى جهادی سنة ثمان » ومن ثم 
جزم مغلطاى بأنها كانت فى صفر وكان الفتح بعد ذلك فى رمضان . وحکی ابن ألى خبشمة أنه آل سنة نمس » وهو 
غلط فانه كان با فحديهية طليعة للمشركين وهی فى ذى القعدة سنة ست . وقال الحاحكر : اس سنة سبع » زاد خيره 
وشل عمرة القضاء » والراجح الأول وما وافقه . وقد أخرج سعيد بن متصور عن هشیم عن عبد اليد بن جعفر 
هن أ بيه و أن خالد بن الو ليد ققد قلنسوة فقال : اعتمر رول الله بيع خلق رأسه » فابتدر الناس شعره ۰ فسبةنهم 
إلى ناصيته لجعلنها فى هذه القلنسوة » فل أشبد قتالا وهی معى إلا رزقت الاصر » وشبد مع النى يي حدة مشاهد 
ظپرت نبا جما به » ثم کان قتل أهل الردة على يديه ثم فتوح البلاد الكبار » ومات على فراشه سنة إحدى وعشرين 
و بذلك جرم أبن نير » وذلك فى خلافة عر حص , ونقل عن دحم أله مات بالدينة وغاطوه » ووقع فى کلام 
أبن النين وتبعه بعض الشراح شی. يدل على أنه مات فى خلافة ألى بكر ء وهو غلط قبح أشد من قاط دحيم » 
وذلك آنه تال قال الصديق لا احتطر عالد والنسوة تببكين عليه د دعہن يجرقن دمو هين على أبى لمان » قبل تأيعى 
النساء عن مثله » اثتبى . قلت : و بعض هذا الكلام متقول عن عمر فى حق حال کا مضی فى كتاب ال جنار : وقيه 
ذكر القلقة . ثم أورد حديث آلس فى أهل مؤتة » والغرض منه قوله د حتى آخذها - یمنی الراية ‏ سيف من 
سيوف اله فان المراد به الد » ومن بومئذ تسمى سيف اله : وقد أخرج ابن حبان والحا دن حديث هيد الله 
ابن أبى آون ۰.۱5 تال رسو ل اقه ی : لاتؤذو! خالدا فأنه سيف من سيوف اله صبه الله على الكفار » وسیأق 
شرح هذه الغروة فى المغاذى ان شاء الله تعالى 

٩‏ - سیست . مناقب مار موی أبى دیف رض ال عله 
۸ - وشا سلوان بن حرب حدئنا شعبة هن ر و بن مر عن إبراههم” عن مسروقر قال « كر 

پد ال عند عبد افر بن حرو فقال : ذاك رجل لا أزالة. حب بعد ماسمعث رسول او بقول : استفر نوا 
القرآن من أربءة : من عبد الل بن مسمود فبدأ بو» وسا مول آن دیف وأبي بن کسب, » واف بن جیل . 
قال : لا أدرى » بدأ بأنى أو باذ 4 

[ الحديث ۲۷۰۸ ب آظرافه فى : ۳۸۰۹۰۳۷۲۰ » ۴۸۰۸ ] 

قوله ( باب مثاقب سالم موی أن حذيفة ) أى ابن هنية بن ربيعة بن عيد شس » وکان مولاه آبر حذيفة 
أبن هتبة من كار الصحابة وشبد بدرا مع النى يلل ٠‏ وقتل أبوه يومثذكافرا فساءه ذلك فقال کشت أرجو أن 
يسل ۰ لما كنت أرى من عقله » واستشمد ابر حذيفة بالعامة , وأما سالم فكان من السابقين الأولين » وقد أشير 
في هذا الحديث إلى أندكان حارفا بالقرآن :-وسيق فى کتاپ الصلاة آنه کان يوم المهاجرين بقباء لا فدمرا من مک » 


۱۰۴ ۲ - کتاب فضائل الصحا بة 
وشرد سالم بدرا وما بعدها » ویقال إن اسم أبيه معقل » وکان مولى لامرأة مرس الأنصار فتبناء أ بو حذيفة لما 
تزوجها فنسب اليه » وسيأتى بيان ذلك فى الرضاع » واستشود سام بالهامة أيضا . قول ( ذكر ) بالضم ول أعرف 
اسم اعله . .وه ( عبد اق ) أى ابن مسعود » وعيد الله بن عبرو أى ابن الماص ٠‏ له ( فبدأ به) فيه أن التقديم 
رضيد الاهتام » وقوله ( لا أدرى بدأ بان أو معاذ) فيه أن الواو تقتضى الثرئيب ظاهرا , وتخصیص هؤلاء ار مة 
بأخذ القرآن عنهم إما لام کانوا کثر ضبطا له وأتقن لآدائه ‏ آر لأنهم تفرغوا لاذه منه مشافرة وتصدوا لادائه 
من بمده » فلذلك ندب إلى الاخذ عنهم , لا أنه لم يجمه خیرم 


و" a‏ پاسیست . مناقب” عبد اللو بن مسعود رضي الله عنه 

۲4 - وزیا حفص" بن هر" حد ثنا شمه" عن سلهان قال سمعتة با وائل قال سمءت مرو قال 
قال عبسل اله بن مرو « إن رسول اله يله م بکن فاءشاً ولا مه . وقال : إن ين حب 4 
أت ألا » 

FN‏ 9 وقال: استق روا قراخ من أربعة من عطر الل بن سود وسالم موی أبى حذ بفة ¢ وی 
ا نکب ¢ ومعاذ بن جبّل » 

۷۱ - وشا موی عن أى هوانة عن مر عن راهم عن عاقمة «دغلت” الشام فصليت” ركمتين 
فقات : ال 1 لی جلي . فرایت شیا مقبلاه فا نا فلت : آرجو أن یکون استجاب الل . قال : من أبن 
أنت ؟ قلت من أل التكرفة ‏ قال : أفر يكن" فيكم صاحب السكين والو ساد وللطبرة ؟ أو ینکن نیک 
الذى أجير من الشیطان ؟ أو يكن نیع صاحب” اس الذى لا یمه" غهره ؟ کبف قرأ این أ عبد (رالیل ) 
فقرأت ل والیل إذا ينشى » والنبار إذا تل » راذگر والانی" © قال : أقرأنما اب لاو فا إلى فى" ؛ فا 
زال هلاه حي" کدرا رو ئی » 

۴ سب شنا سلبان ۸ حربر حا شمه عن أبى إسحاق” عن عبد ار من بن يزيد قال دسالا 
خليفة عن رجل ريب الكت والتناكر من البو يل حتى' ناخذ عنه » ففال : ما آعرف آحدا آقرب میت 

000 8 2 a 
6 ود با ودلا بای من ان 0 عبد‎ 
] ۱۰۹۷ : [الحديث ۳۷۱۲ - طرفه فى‎ 
عدبم - وش عد بن اللا حدثنا براحم بن يوسن بن أنى إسحاق” قال حدتنی ابی عن أنى‎ 


[سحاني قال حدا لی الأسو 8 بث یز بد قال سء آبا مو سي الأشعر ی ر في ال عنه يقول « آدرمت" آنا وأخى 


الحديث ۳۷۹۹-۳۷۵۹ ۱.۳ 
من الین » فسكثنا ينا ما رى لا" آن عبد اشر بن سود رجل “من آهل ۳0 الى ولب » یا نري من 
دراه ودغول امه على البى وك » 

[ الحديث ۳۷۰۳ - طرفه فى : ۱۳۸ ] 

له ( باب مناقب عبد الله بن مسعود ) وهو أبن مسعود ين غافل بن حبيب بن شمن بن هذيل بن مدركة بن 
الياس بن مضر » مات أ بوه فى الجاهلية واسلت أمه وت . فلذلك نسب المأ أحيانا » وكان هو من السابقین . 
وقد روى ابن حبان من طريقه أنه کان سادن سئة فى الاسلام ٠‏ وهاجر اشجرتين » وسأق فى غروة بدر شپوده 
إياها . وولى بيت المال بالكوفة اعمر وعثمان ؛ وقدم فى أراخر عيره الدينة » ومات فى خلافة عثيان سنة النتين 
وثلاثين وقد جاوز الستین ؛ وكان من علباء الصدابة . ومن انتشر عليه پکنرة آعوابه والأخذين عله . ثم أودد 
المصدف فيه حديث عبد الله بن عبرو المذكور قبله » وزاد ن آرله حدیثا تقدم فى صفة نی » وکان بعض 
الرواة ممه بدوعا فأوردهكذلك . ثم أورد حدیت ابی الدرداء المذكور فى مثاقب عار وحذيفة آ تفا »ثم حدیث 
حذيفة و ما أعل أحدا أقرب ستاء ای خشوعا , وهدياء أى طريقة « ودلا » بفتح المهملة والتشديد أى سيرة وحالة 
وهيثة وكأنه مأخوذ ما يدل ظاهر حاله على حسن فعاله . وله ( من ان أم عبد ) هو عيد الله بن مسعود » وكات 
امه نكنى أم عبد » وقد"ذکرت ف الحديث النى بعده حديث ألى موسی وتقدم الثفبيه عليه فى منافب عمار » وقد 
روى ۲۱۱ وغيره من طريق این وائل عن حذيفة قال « لقد صل امحفظون من أسصماب عد ل أن ابن آم عيد 
من أفريهم إلى الله وسيلة يوم القيامة » ۰ وله فى حديث أبى موسى ( قدمت انا وأخى ) تقدم بیان اه فى مناقب 
أبى بكر الصديق.؛ وقوله (مائرى) عال من فاعل مکثنا أو صفة لقوله حينا » والحديث دال على ملازمته الي وك 
وهو إستلزم ثبوت فضله 


۸ - سس ١‏ وکر موب رضی الله عه 

۷۵ - شا امسن بن بشرم حدانا ای عن عهان” 5 السود عن ابن آن ملك قل 
داور شاوی مد العشاء بر کمة وعدده مول لابن عماس » فأنى' ابن" عباس » فقال : دع فان قد صب" 
رسول ال لل » 

[الحديث ۳۷۹۵ - طرفه ق : ۳۷۹۰ ] ۱ 

۲۷۰ - شا ابن ألى مر حد'ثنا افم بن عم حدنى ابن ألى ليكة « غيل لان عباس : هل 
للت فى أمير الؤمنين وین ما رت إلا" بواحدة » قال : إنه فقيه » 

- ونا عرو بن بر حد نذا محل بن جعفر حلا شم عن أبى التيايح قال : سمستة جرا 
ابن أن عن معاوية رضي ال مه قال «زنک ان صلاة اند مدنا لبی بل فا رأيناء یسلا » ولقد 
هی عنهما » يعنى از کین بعل المصر » 


۱ ۷ کاب فضائل الصسابة 


له ( باب ذكر مماوبة ) أى ابن أبى سفیان واعه صخر ویکنی أيضا آبا حنظلة ابن حرب بن أمية بن هبد 
شس » أسل قبل الفتح » وأسل آبراه بعده » وصب ای بم وتاب له » وولى إمرة دمشق عن عبر بعد موت 
آخبه يزيد بن إلى سفيان سنة قسع عشرة واستمر علبا بعد ذلك إلى خلاقة عثيان ‏ ثم زمان عار بته لعلى و ان » 
ثم اجتمم عليه الناس فى سنة إحدى وأرشين إلى أن مات سنة ستين » فسكانت ولابته بين إمارة وتحاربة وملكة 
أكثر من أر بعين سنة متو اللة . قله (حدثنا المعافى ) عو ابن همران الازدی ااوصل کی آبا مسمود » وكان من 
ألثقات الشلاء » وقد اق بعض التابعين ٠‏ وتلذ اسفیان الثو ری , ,کان بلقب يأقو تة العلباء » وكان الثورى شدید 
التعظير له » مات سنة خمس أو سمت وأماثين ومائة » و ليس له فى البخاری سوی هذا الوطع وموضع آخر تقنم فی 
الاستسقاء » وفى الرواة آخر يقال له ا لمعا بن سلمان أصغر من هذاء ووم من عکس ذلك على مايظبرمنكلام ابن 
الثين » ومات العاق بن سلبان سنة مائتین وأر بع و ثلاثين ۰ آخرج له الأسائى وحده وأخرج للممافى بن ران مع 
البخادى أبو داود والنساق . له ( وعنده مول لابن عباس ) هوكريب » روى ذلك مد بن أصر المروزى فى 
«دكتاب الوتر » له من طر رق أبن عييئة عن مبيد لله من أفى بزبد عن كريب » وأخرج من طريق على بن عبد اه 
ابن عباس قال د بت مع أبى عند معار بة » ف رأبته آوتر بركمة » فذكرت ذلك لان فقال : يا بى » هو أعل » . 
ِل ( نقال دعه ) فيه حذف يدل عليه السياق تقديره : فأتى ابن عباس شک له ذلك فقال له : دعه » وقوله «دعه» 
أى انرك القول فيه والانكار عليه ه فانه قد حب » أى فل يفمل یثا إلا عستند .وق قوله فى الرواية الآخرى 
( أصاب . إنه فقبه ) مايؤيد ذلك » ولا التفات إلى قول ابن الثين : ان الوتر بركعة لم بقل به الفقباء ء لان الذی 
ثفاء قول ال كثر ء وثبت فيه عدة أحاديث » ثم الفضل أن تقدمپا شفع وأقله رکمتان » واختلف عا الأفضل 
وصلوما ما أو فصلا ؟ وذهب الكو فيون إلى شرطية وصلهما و آن الوتربركمة لاجمري”وشبرة ذلك نذتى عن الاطاة 
فيه .عم أورد حديث معاوية فى الى عن ااصلاة بعد العصرء والغرض منه قوله م لقد صمبنا النى بلي > والكلام على 
الصلاة مد صلاة العصر تقدم فى مكانه فى کتاب الصلاة . (تنبيه) : عبر البخاری فى هذه الترجمة بقوله ذكر ولم بقل 
فضيلة ولا منقبة لكون الفضيلة لاتتؤخذ من حديث الباب » لآن ظاهر شبادة ابن عباس له بالفقه والصحبة دالة 
على الفضل الكثير » وقد صنف ابن أبى عاصم جزها فى مناقبه » وكذلك آبو عمر غلام علب » وأ بو بكر النقاش 
وأورد ابن الجوزى ف الوضوعات بمض الاحاديث الی ذكروها "م ساق عن [ححق بن راهويه أنه قال ل يصح فى 
فضائل معاوبة شىء » فهذه الشكنة فى عدول البخارى عن التصريح بافظ مثقبة اعتادا على قول شيخه » اڪن 
بدقیق نظره استنبط مايدفع به رون الروافض › وقصة النسائی فى ذلك مشبورة » وكأنه اعتمد أيضا غل قول 
شيخه [حق » وكذلك فى قصة الما . وأخرج ابن الجوزى أيضنا من طريق عبد الله بن آحد بن حثبل : سألع 
أبى ماتقول ف على ومعاوية ؟ فأطرق ثم قال : اعل أن عليا کان كشين الاعداء نفتش آعداژه له عيبا فلم بجدوا؛ 
فعمدوا إلى رجل قد حار به فأطروهكيادا منرم لعلى » فأشار مبذا إلى ما اختلقوه لمعاوية من الفضائل ما لا أصل له. 
وقد ورد فى فضائل معاوبة أحاديث كثيرة اکن ليس فيا ما نصح من طريتي الاسناد » و بذلك جزم عق بن 
رامویه رانسای وفیرها , واه اع 


الدبف ۳۷۹۷ ۱۰4 


۹ - پاسیست . مناقب قاطا لیا لام 
وقال الو بل « فاطمة سيدة نساء أهل الجئة » 


۷۷ - وشا أبو الوليد حدتنا ان عون عن هر و بن ديفار عن ان ایی میک هن اور بك 

و ری الله عنبما أن رول الله رج قال « قاطءة بض منى ٠‏ قن أغضجها أَعصَبى » 
له ( باب مناقب فاطمة ) أى بنی رسول الله بل دضی الله ثعالى عنبا » وأمپا خديجة عاما السلام » وادت 
فاطمة فى الاسلام , و قبل قبل البمثة , وتزوجما على رضى الله عنه بعد بدر ق السئة الثانية » ووادت له ومانت سنة 
[حدی عشرة بعد النى و بستة أشبر وقد ثبت فى الصحیح من حديث عاش , وقیل بل عاش نعدة مائية وقیل 
ثلالة وقمل شهرين وقيل شهرا واحداً , وها أربع وعشرون سنة و قبل غير ذلك فقيل احدی وشل هس وقيل 
نسع وقيل عاشت ثلائين سئة وس أقى من مناقب فاطمة فى ذكر أمها دة فى أول السيرة البو بة , وأقوى مایستدل 
بة على تقدیم فاطمة على غيرها من نساء عضرها ومن بعدهن ماذكر من قوله بي اها سيدة نساء العامين الم 
وآما رزئت بای دون غيرها من بنانه قانين مان فى حباته کن فى صديفته ومات هو فى حياتم! فكان فى یف » 
وکنت أقول ذلك استنباطا إلى أن وجدته منصوصا : قال أبو جعفر الطرى فى تفسیر آل حراری من التفسیر 
الكبير من طربق فاطمة نت الحسين بن على : ان جدتبا فاطمة تالت « دغل دسول اله ی بوما وأا عند طائشة 
فناجانی فبكيت » ثم ناحانی فضحكت » فسأ لتنى عائششة عن ذلك فقلت : لقد علب أأخرك بسر رسول اله رل ؟ 
فتركتنى . فلما توفى سألت فقا : نأجاتى » فذكر الحديث فى معادضة جبريل له بالقرآن تین و أنه قال و أحسب 
آنی ميت فى عاى هذا , وأنه ل ترز اة من نساء العالمين مثل مارزئت » فلا تعکوای دون امرأة متهن صبرا» 
فبكيت » فقال : أنت سيدة نساء أهل الجئة إلا مريم فضحكت » . قات : وأصل الحديث فى الصحيح دون هذه 
الزيادة . قوله ( قال الثى بإ فاطمة سيدة تساه أهل ال+نة ) هو طرف من حديث وصله الولف فى « علامات 
النبوة » وعند اما من حديث حذيفة بسند جمد دأ الا ی يله ملك وتال إن فاطمة سبدة نساء أهل الجئةء وقد 
تقدم فى آخر أحاديث ال نبا ٠‏ ماورد تی بعض طرقه من ذکر مریم عليا السلام وغيرها مادک لا فى ذلك ٠‏ قوله 
( عن ابن آي مليكة عن المسور بن خرمة ) کذا روأء عنه عمرى بن ديثار , وتابعه اليك ٠‏ ابن فيعة وغيرهما رواه 
أيوب عن ابن أبى ملیکه فقال : عن عبد الله بن الربير » أخر جه الترمذى وعفحه وتال : ّمل أن يكون ابن أ 
ملگ ممه متیماً جميعا »ورجح الدارقطنى و غيره طريق الم.ود » و الاول ات بلا ریب لان السرر قد روى فى 
هذا الحديث قمة مطولة قد تقدمت فى« باب أصاد النى يو ». نعم تمل أن پکون ابن الربير مع هذه القطمة فقط 
أو سمعها من السور فأرسابا وله ( م ) يفلم ار دة وسک مها وکس‌ها أيضا وسكون المعجمة أى قطمة 
لحم . قله رفن أغضما أغضبنى ) استدل به اسهیل على أن من سبا نال کنن وتوجبه اا تغضب من سا ؛ 
وقد سوى بين غضم وغضبه ومن أغضبه مر کف ء وق هذا التو جیه نظر لاعن » وسبآتی بقءة مایتعلق ضام 
فى ترجمة و ادتبا خديجة إن شاء الله تما » وفيه نها أفضل بنات النى بل » وأما ما خرجه الطحاوى وغيره من 
حديث ماتشة فى قصة بجى, زید بن حارثة بزينب بلت رسول أله ب من مک ونی آخره « قال اي هی أفضل 
م - ودج 9۱۷ فح البارص 


۷۱۰۹ ۲ -کتاب فضائل الصحاية 


باق أصيبت فى » فقد أ جاب عنه عض الائمة بتقدير بوته بأن ذلككان متقدما ‏ ثم وهب الله لفاطمة من الأحوال 
السنية والكال مالم بشارکیا آحد من نساء هذه الآمة مطلقا واقه أعل . وقد معنى تقرير أفضليتها فى ترجمة ميم 
ن حدرث ال ندیاء » و يأ أبضا فى ترجة دة إن شاء الله تعالى 
من حل 9 وی 2 ات 

۰ - پا نضل_ دائشة” رض اله عنبا 

۲۷۹۸ - مزا ی بن بسكير حداثنا الیش عن واس عن ابن شباب فال آبو سل : إن" عالشةً 
رشى ال عا قالت « قال رسول الله يل بوما :باعاش هذا جبريل يقر کر السلام . ققات" : وعليه الملا 
ورحة ال ورکانه 6 ی مالا ری ا رعول” لذ ا € 

۳۷۹ - وش آدم حد ناشب قال . و وزشتا عرو أخيرنا شعبة”عن عرو بن مر عن مر عن ألى 
مومی الاشعری رضى اف" عنه قال : قال رسول اله ی« كَل من" الر*جال كثير ٠‏ وم کل من النساء 
إلا مرم بنت عران وآسية” اما فرعو . وفضل عائشة على نا كفضل اللثريدر على سار الطمام » 

۷۰ # )عبد العزيز بن" عبد الله قال حداثثى محمد بن جفر عن عب الله بن_ عبلر الرحان أنه 
سم انس بن مالك رضی اله عده يقول : ممت رسول الله َيه يقول « فضل عائشة على النساء كفضل الثريد 
على شار الطمام » 

[ الحديث ۳۷۷۰ - طرفاه فى : ۰4۱٩‏ 6 ۰0۲۸ ] 

۷ — شا مدای با دنا 27 الوهاب بن عبد الجيد دنا ی" خون عن القاسم س محمل 
« ان" ماش اشتگت » فجاء ان عباس فقال :يا أ ااؤمدين »تقد مین على فرط صدق » على رسول اله ب 
ول آی بكر » 

[ الحديث ۳۷۷۱ ب طرفاه فى : ۷۰۳ م ۷۰6 ] 

19 م.م 2 5 

۲ - وشا عمد بن بشار خد نا خند ر حل نا شبة عنم الک سمت آبا وال قال « لما 
بث عل تارا واطسن" إلى الكوفة لیستنفرم » خظب عبار فقال : ان لأعلم أنها زوجم فى الدنيا والأخرة» 
ولک" اث الاک تاد أو إياها 4 

[ الحدیٹ ۴۷۷۲ ۔ طرفاه فى : ۰۷۱۰۰ ۷۱١۱‏ ] 

۷-- وشا بيد" 9 إماعيل حدكثنا أبو أسامة عن هشام عن أبيه دعن عائشة رطى” 2 عنها أا 
استعارتا من أسماء فلادة کت » فارسل رسول اب ناس من أصحابه فى طليها » فاد ركنم الصلاةة 


فصاوا بغير وضوء . فها ات الب وه كوا ذ0 إليه» فر لت آي اليم » فال سید بن خير : جرا 


الحديث ۲۷۹۸ - ۲۷۷۵ ۱۷ 


ال خيرا؛ فو الو مالل بك مس قط لا" جمل الله للك منه تخر جا » وجل في امسلمین ركه » 

م # شتا تيده بن إمماعيل حد تنا أبو أسامة عن هشام عن أبيه د ان رسول الو ب لكان 
فى مرصه عل یدوز فى نسائو ويقول : این أنا ها ؟ جرم على ببت عائشة . قاات عائشة : فلا كان 
وی سکن" 5 

۷۰ - ورظنا عبد ا بن عبد اوقاب حد نا ا دا هشام عن یه قال د کان اناس قح ون 
مد ایام بوم عائشة . قالت ءال : فاجتیم صواحی إلى أم' سل فلن : يا أ سل وال ان ناس" تحركون” 
بهدايام یوم عائشة » وإنا رید الخير کا رید عالشة ؛ فرى رسول ا ب أن اس الناس أن “بهدوا إليه 
حبثه کان » أو يرث مادار . قاات : ف ذکرت" ذلك 6 سل ئی بي » قالت فأمرض" عنى . فلا عاو 
ی كرت له ذلك » فأعرضَ عنى . فلا کان فى الثالثة ذ كرت له فقال: يا ام سم » لاتؤذينى فى عاثشقة» 
فانه واه ما نزل على“ الوس وأنافى لاف امرأة منکن غيرهاء 

قله ( باب فضل عاشة رضى الله عا ) هى الصديقة بنت الصديق وأمها آم رومان تقدم ذکرها فى علامات 
النبوة » وكان مولدها فى الاسلام قبل الحجرة بیان سنين أو نحوها . ومات النى بو وا تحو نا نية عشرعاما » وقد 
حفظت عنه شیثا كثيراً وغائمت بعده فریبا من خمسين سلة» فا کنر الناس الاد عنها » و نقلوا عنها من الاحكام 
والاداب شیثا كثيرا حتى قیل ان ربع الآحكام الشرعية منقول عنها رضى اه ءا . وكان موتها فى خخلافة معاوية سنة 
مان وخمسين وقيل فى الى بعدها » ولم تلد لنی عم شیا على ااصواب , وسألته أن نکتتی فقال :۱ كتتنى بان اختك 
فا كتنت آم عبد الله وأخرج ابن حبان فى صحيحه من حديث عائدة آنه كناها بذاك لا أحضراليه ابن الزبير لينک 
فقال د هو عبد الله وأنت آم عبد الله . قالت : فل ازل کن ما » ثم ذكر فيه الصنف عائية آحادیت : الأول . قوله . 
(ياعاثش) بضم الشين ويحوز فتحبا » وكذلك موز ذلك ق کل اسم مم ٠‏ قله (ری مالا أرى » تريد رسول الله 
يللم ) هو من قول عاأشة » وقد استنبط بعضهم من هذا الحديث فضل خدية على عائدة لان الذى ورد ف حق خد ید 
أن النى بلغ قال لها د ان جبر يل بقرئك السلام من ربك وأطلق هنا السلام من جبريل نفسه » وسيأق تفر ر ذلك 
فى مناقب خديحة . الحديث الثای حديث أنى موسی «كل - بتثلیت الم - من الرجال كثير » وتقدم الكلام عليه 
فى قصة موسی عليه السلام عند الدكلام على هذا الحديث فى ذكر آسية م أة فرعون وتقرير أن قوله و وفضل عائشة 
اغ» لايستارم ثبوت الافضلية المطفقة ء وقد أشار اين حبان إلى أن أفضليتها الى يدل علما هذا الحديث وغيره 
مقيدة بنساء اللي بر حی لایدخل فما مثل فاطمة عايها ااسلام جما بين هذا الحديث وبين حديث « أفضل اء 
امل الجنة خديجة وفاطمة » اطدبت ‏ وقد آخرجه اما جذا اللفظ من حديث ان عباس » وسيأتى فى 
مناقب خدرجة من حديث على مرفوع «خير نسائها خدية, وین بقية الکلام عليه هناك أن شاء الله تعالى » وقوله 
« کفضل آلرید » زاد معس من وجه آخر د مرئذ بلح » رهو اسم اارید الكامل » وعليه قول الشاعر : 


۱:۸ ۷ کناب ادا ئل الصحابة 
إذا ما الخبز تأدمه بلحم فذاك امائة انه الريك 

الحديث الا ای حديث أنس « فضل مائدة على انساء کفعنل الثربد» وهو طرف من الحديث الذى قبله » وکا 
الصنف أغن مله اظ الترجة فقال « فضل عائدة » وم بقل مناقب ولا ذكر کا قال فى غيرها , الحديث الرابع 
حديث ابن عباس ء قله ( ان عائعة اششكى ) أى ضعفت . قله ( تقدمين ) بفتح الدال ( عل فرط ) بفتح 
ألفاء والراء بعدها موملة وهو المتقدم من کل شىء » قال ان اين : فيه أنه قطع لها بدخول الجنة إذ لا يقول ذلك 
إلا بتوقیف » وقوله ء عل رسول اله » بدل بتحكرير العامل » وسيأئى بقية الكلام على هذا الحديث فى تفسیی 
سورة اللور . الحديث الخادس حديث عار ( الى لعل أنها زوجته ) أى زوجة النى بل ( فى الدنيا والآخرة ) 
وعند ابن حبان من طريق سعيد بن كثير عن أببه « حدثتنا مائعة أن النی ب ال لما : أما ترضين أن تک وای 
زوجي فى الدنيا والآخرةء فلمل ارا کان مع هذا دیب من الثى ماو , وقوله فى الحديث ولتتبعوه أواياها» 
قيل الضميد لعل انه النىكان عمار يدعو اليه » و الذى يظبر أنه ته والمراد باتبا الله اقباع حكه الشرعى فى طاعة 
الامام وعدم الخروج عليه » ولمله أشاد إلى قوله تعالى لإ وقرن فى بيوتنكن € فانه أمر حقيق خوط به أذواج 
النی بل ولهذاكانت آم سلمة تقول : لاحرکنی ظبر بعير حتى ان والعذد فى ذلك عن عائشة انپاکانت 
متأولة هی وطلدة والربير » وكان مرادم إيقاع الاصلاح بين ااناس وأخذ القصاص من قتلة عثان رضى أله نهم 
أجعين » وكان رأى على الاجتاع على الطاعة وطلب أولياء المقتول اقصاص من يبت عليه القتل بشر وطه . الحدييك 
السادن حديث عائشة فى قمة القلادة » وقد تقدم شرحه مستوق فى أو لكتاب الثيم, » قال ابن الثين : ايست هذه 
اللفظة عفوظة » بت آنبم انوا بالعقد» أى ان امحفوظ قوطما ‏ قارا البعيد فوجدنا المقد تحته, . الحديث السابع » 
قوله عن هشام عن أبيه (ان دسول اه بر لكان فى مضه جعل يدور الحديث ) ومذا صورته مرسل » و لکن 
بين أنه موصول عن عائشة فى آخر الحديث حيث تال « فقالت عائة : فلماكان يوى سكن » وسيأئى فى الوفاة من 
وجه آخرموصو لاکله » وبأ سائر شرحه هناك إن شاء الله نمال . قال ا-کرمانی : قولها وسكن» أى مات أو سكت 
عن ذلك التول . قلت : الثالى هو الصحیح ؛ والآول خماً صريع » قال ابن التين : فى الرواية الأخرى « نن أذن 
له أن يقم عند مائشة » أظاهره مخالف هذا » ويجمع باحتاں أن يكن آذن له بعد أن صار إلى یرمپا ‏ بعت فيتعلق 
الاذن بالمستقبل » وهو جع حسن . الحديث الثامن حدما فى أن اللاس کانوا تحرون بهدايام يوم اة » وفيه 
« والله مانزل على ال حى و آنا في لاف إمرأة متكن غيرها > وقد تقدم الكلام عليه متو فىكتاب المبة » وقول فى 
أوله د ددا عبد اله بن عبد الوداب » کذا للا کش » ووقع فى روآية التابسى ز عبدوس عن أبى زيد الروزی 
د هبيد أنه » بالتصغير والصواب بالتكبير » وقول فى هذه الرواءة ه فقال با آم سلاة لاتؤذبنى فى حاننة قاله والله 
ما لال على الوحی وأا نى لحاف امرأة منکن غير ها » وقع فى الحبة د فان الوحى لم يأتنى وأنا فى ثوب ماد إلا 
عائشة » فقات : أتوب إلى الله تعالى » وق هذا الحديث منقية عظيمة لعائية » وقد استدل به على فضل عائشة على 
خديمة » وليس ذلك بلازم #مرن , أحودهما احال أن لا يحسكون آراد أدعال خدية فى هذا » وأن المراد بقوله 
«متكن» الغاطبة وهی آم سلءة ومن أرسلبا أو م نكان موجود! حینتذ من النساء ؛ والثاف على تقدير إرادة الدخول 
فلا بلوم من پوت خصوصية شى. من الفضائل ثيوت الفضل المطلق كحديث و أقروك أبى” وآفرضک ذيد » وضو 


اٿ ۱۳۷۱۸ - ۳۷۷۵ ۱۰4 


سس سل 
ذلك , وما يسأل عنه الحسكة ی اختصاص عائمة بذاك ؛ فقيل لمكان أ بها »و آنهلمیکن یفادق النى بع فى اغلب 
آحواله » فسری سره لابنته مع ما كان لها من من بد حبه و ٠ ٠‏ وقیل انا کانت بالغ فى تنظيف ثيابها انی قنام نبا 
مع التى ب » والعل عند الله تعالى » و سیآ تی مز نف لهذا فى ترجمة شديجة إن شاء الله تمای + قال السبك الكبير : 
الذى ندين امه به أن فاطمة افضل ثم خدیمه ثم عانشة , و اخلاف شهیر و لکن الحق احق أن یقیع .وقالان نيمية: 
عبات اسل بين شخديحة وحاأشة متقارية . وككانه رأى التوقم . وقال ابن الم : ان آرید بالتفضيل کثرة الثواب 
عند ان فذاك امر لا بطلح عله » فان عل القاوب أذ فضل من عمل الجر e‏ آرید كثرة الم فعائقة لا عا م 
وان آرید شرف الاصل ففاطمة لا حالة ؛ وهی دضيلة لایدا ر کيا فيا غير أخواتها , وان أريد شرف السيادة فقد 
بت اللس لفاطمة وحدها . قات : امتازت فاطمه عن آخواما بأجن مان ى حياة لنی ی ۴ تقدم » واما ما 
امتازت به عائشة من فضل العم فان لخديمة ما يقابله وهی آنبا آول من آجاب إلى الاسلام ودعا اليه وأعان على بر ت 
بالنفس والال والتوج التام ؛ فنا مثل أجر من جاء پمدها ؛ ولا بقدر قدر ذلك إلا الله . وقيل اتعقد الاجماع 
على أفضليه فاطمة , و بق الخلاف بين عاأشة وخديحمة . .فرع ) : ذ کر الرافعی أن اذداج التي وگل أفضل نساء 
هذه الآمة : فان استثنيت فاطمة لكونها بضعة فأخواتها شار كما . وقد آخرج الطحارى واا م بسند جيد هن 
عانشة أن النى بقع قال فى حق زينب ابه لا أوذيت عند خروجها من مكة د هی افضل بناتی » أصيبت فء وقد 
وقح فى حديث خطبة عثان حفصة زيادة فى مسد أبى یی د تزوج عثان خيرا من حفصة » وتزوج حفصة خير من 
عثان » والجواب عن قصة زياب تقدم » ويمتمل أن قدر و من » وأن يقال كان ذلك قبل أن عصل لفاطمة جبة 
التفضيل تي امتازت بها عن غيرها من أخخراتها كا تقدم ۰ قال ابن التين : فيه أن الزوج لايلزمه النسوية فى النفقة 
بل بفضل من شاء بعد أن يقوم الاخری ,ما پلزمه ما ۰ قال : وکن أن لا يكون فما دلیل لاحتال أن یکون من 
خصائصه »ا قبل إن القسم لم يكن راجبا ليه رانا کان یبرم به ١‏ 


۱۰ مب كنتاب منافب الانصار 


۱ - باس انب الأنصار [ ٩‏ الحشر] : 


مر موز 9 2 ۳۹ 5 ف مس رم 9 ۰ 3 
( والدين تبودوا الدار والإعان من قباهم "#بون من هاج الم ولا دون فى صدورم حاجة ما وتوا ) 


-- وشا موی ت یامیل حدثنا بد بن مون دنا غيلان بن جرب قال « قات 
لاس : آرابت ام الأنصار کنم مون به أم ساگ ال ؟ قال : بل ماتا الله . كنا نال على اتس 
فیحد نا #نافب الأنصار ومشاهدم » ویقبل على أو على رجل من الأزد فیقول : فمل وملك يوم كذا و کذا 
کذا وکذا » 

[ الحديث ۳۷۷۹ طرفه فى : ۳۸66] 

YY‏ شا يل ی إسماعيل حدثنا أبو أسامة” عن هشام عن أبيه عن عاش رضي 48 عنها قالت 
« کات يوم بعش بوا قدامه ال روا به » ققدم ردول اله به وقد افترق" ملم وتات 
سولهم وجُرحوا . ققدم اله روا و ف دخولم فى الاسلام » 

[الحديث ۲۷۷۷ - طرفاء فى : ۰۴۸6۹ ۳٩۳۰‏ ] 

۷۷۸ - وا أبو او لید حداثنا شبة عن آی اليح قال معت أنسا رطى اله عنه بقول « قالتر 
الأنصار يوم ففح مكة ‏ وأعطى' قریث) - : وال ان" هذا نار الب » ان سیوقنا تقطره من دمام ریش » 
وغنامنا كرك عليهم . فبا ذلك البى" یر دانسا" » قال فقال : ما الذى بلننیعنک ؟ - وكانوا لایکذْبون - 
فقالوا : هر الذى بذك" . قل: أو لانرون" أن برجم الئاس" بادام إلى یوم » وترجمون سول او 
جل إلى بونک ؟ لو َلكَتر الصا" واد) أو شم لساسکت؛ وادی الأنصار أو شمبیم » 

وله ( باب متاب الاتصار ) هو أسم اسلا ٠‏ می به النى 8 الارس والخررج وحلفاءم ۴ فى جحد بف 
آنس . والارس ينسبون إلى أوس بن حارثة » والخررج پنسپون إلى الخررج بن حارثة » وهم ابنا قيلة » وهو اسم 
أمهم وآ م هو حارئة بن عمرو بن حامر الذی يتمع اليه آنساب الأزد . وقوله والذين تبوءوا الدار والايمان من 
قبلهم 1 لاه تقدم شرحه فى أول مناقب عثان . وزعم عند بن الحسن بن ذبالة آن الامان اسم من أسماء الدينة » 
واحتج بالابة ولا حجة له فبا . قوله (حدثنا مودى ) هو أبن ميم ون ٠‏ قله ( غبلان بن جرب ) هو المعولى بكر 
لیم وسكون المين البملة وفتح الو او بعدها لام ؛ وممول بطن من الازد» ونسيه ابن حبان حبيا وهو وم وهو 
تابعى ثقة قليل الحديث ليس له من انس ثیء إلا فى البخاری , وتقدم له حديث فى الصلاة وبا له آخر الرقاق 


الحديث ۳۷۷۸۰-۰۳۷۷۹ ۱۱۰۱ 


قوله ( قلت لاس ارايت اسم الاتصار ) نی آخبزی فن لسمية الأوس والخررج الانصار. وله (كنا ادخل) 
كذا فى هذه الروابة بغي أداة العاف ۰ وهو من کلام غيلارن لا من كلام أنس » وسیاأتی بعد قليل قبل « ياب 
القسامة فى الجاهلية » من وجه آخر عن مبدى بن ميمون عن غيلان قال د كنا نی أنس بن مالك » الحديث ول 
يذكر ماقبله . قوله (کنا ندخل على أنس ) أى بالبصرة . قله ( ديقبل على» ) أى عاطبا لی . قله ( فمل قومك 
كذا ) ٩(‏ أى يحى ما کان من مآثرم فى الغازى ونصر الإسلام ٠‏ قله ( كان بوم بعاث ) بضم الموحدة و تقیف 
المبملة وآخره مثلثة » وحک السکری أن بعضهم رواه عن الخليل بن أحمد وصعفه بالغين المعجمة ؛ وذكر الأذهرى 
أن النی صحفه الليث الراوى عن الیل » وحک القزاز فى « الجامع» أنه يقال بفتح أوله أيضا , وذكر عياض 
أن الاصيلى رواه بالوجپین أى بالمين المبملة والعجمة » وأن الذى وقع فی رواة أبى ذر بالغين العجمة وجا 
واحدا , ویقال إن أ با عبيدة ذكره بال‌جمة أا »> وهو مكان ب ويقال حصن وقيل من‌رعة - عند بنى قر يظة على 


ملين من الدينة »كانت به وقمة بين لاوس و الزرج» فتتل فا كشير متهم . وکان رئيس الأوس فيه ضير والد 
أسيد بن حضير وکان يقال له حضير الکتائب وبه قتل » وكان رئيس الخررج بومئذ عرو بن النمان البياضى فقتل فما 
أيضا ؛وكان النصر فبا أولا للخزرج ثم يهم حضير فرجعوا و انتصرت الارس ٠وجرح‏ حضير يومئذ قات فا » 
وذلك قبل امجرة بخمسسنين وقيل باربع وقيل با کنر والاول أصح » وذكر أبو الفرج الاصبای أن سبب ذلك 
أنه كان من تاعدتهم أن الاصيل لایقتل بالحليف » فقتل رجل من الاوس حلیفا للخزرج » فأرادوا أن يقيدره 
فامتنعو ۰۱ فوقمت عابم الحرب لآجل ذلك » فقتل فها من أكابرم من كان لا يؤمن » أى یتکر ويأنف أن یدخل فى 
الاسلام حتى لا يكون تحت حک غوره » وقد کان بتى مهم من هذا النحو عيد الله بن أبى” ابن سلول وقصته فى ذلك 
مشمورة مذكورة فى هذا الکنتاب وغيره . قله رسرواتهم ) بفتح الپملة والراء والواو أ غيادم : والسروات 
جع سراة بفتح المبملة ونخفيف الراء » والسراة جع سری" وهو الشريف ۰ قوله ( وجرحوا ) كذا الاكثر بعنم 
اليم والراء المكسورة مثقلا ومخففا ثم مو-لة . وللاصيلى يحيمين قفا أى اضطرب قولحم من قو . جرج الخاتم 
إذا جال ى کف > وهند ابن ألى صفرة بفتح المبعلة ثم جيم من الحرج وهو ضيق الصدر » و للستملى وعبدوس 
والقاببى « وخرجوا» بفتح الخاء والراء من الخروج , وصوب ان الاثير الاول وصوب غيره الثالث ؛ واه أعل 
وله ر يوم فتح مک ) ای عام فتح مكة » لن الفنائمالشار الها كانت غناهم حنين ٠‏ وکان ذلك بعد الفتح شپررن . 
قوله ( و اعطی قريشا ) هى جملة حالية » وقوله « وسيوفنا تقطر من دمائهم » هو من القلب والأصل ودماؤم تقطر 
من سیوفنا » وحتمل أن یکرن « من » يمعنى الباء الموحدة » و بالع فى جمل الدم قطر السیوف ؛ وسيأتى شرح هذا 
الحديث فى غزوة حنین 
۲ - اص قرل البی" بم « لولا المجرة سكنت اسا من الأتصارء 
وا عبد اقم ی زبد عن ی" 


(۱) أقى ف المن + فمل قومك يوم کذاوکذاکذاوکذاء 


۱۱۴ ۴ كتاب متاقب 3۱ تصاد 


۴۷۷۹ - ور دا بن ار دنا ندر حد نا شعبة” عن مد بن زياد غن ألى هريرةً رض ال 
عنه عن الي" جيه أو فال أبو القامم د أو أن الأنصار” كوا واديا أو شيا کته فى وادی 
الأنصار » ولولا امجرة" لکوت اا 7 الأنصار . فال أبو عريرة : مار - بأني وأى - اروم ونصرود . 
أوكامة أخرى > 

[ الحديث ۳۷۷۹ -. طرله في : ۷۲:4 ] 

قله ( باب قول النى زا د لولا المجرة لکنت أمرءا من الأنصار » اله عبد الله بن زید ) هو طرف من 
حديث سيأتى شرحه ی غزوة حنين » قال الخطابى : أراد لي بذلك استطابة قلوب الا نصار حیث رضى أن يكرن 
واحدا منهم ولا مامنعه من سب اغجرة, وأطال بذاك بعا لاطائل فيه ..قوله ( فقال آبو هريدة ما ظطل) ای 
ماتعدی ف القول الذ كور ولا أعطام فوق حقرم ء م بين ذلك بقوله ه آوره ونصروءء ۰ له (اوكلة آخری) 
لعل المراد وواسوء وواسوا أصحايه باموالمم » وقرله د لسلکت ف وادی الانصار آراد بذلك حسن موا فقهم 
له ما شاهده من حسن الجوار والوفاء بالعيد ؛ وليس المراد أنه يصين تابما لم » بل هو المتبوع المطاع الفترض 
الطاعة على كل مؤ من 

۳ - ای إخاء ابیت بين المباجرين والأنصار 

۰ - شا أسماميل” بن عبد الله قال حداتی اراهم بن سعد عن أبيير عن جدم قال « لا دموا 
الدج آخی رسول افو 4 بين عبد ارهن وسعد بن الر"بيع . قال لد اارحن انی أ کنر الأنصار ما فاقيسم 
مال نصقین . ولى امرأنان » فانظر" أعجبها إليك فا لى ابا » فاذا ات" مد مها زوجم . قال : رل 
ال لك" فى أعلك ومالك »وفع ؟ فدا أ على سوق بى بقاع »فا اقلب الا وسته؛ فض لمن رن . 
کے ارم جا يوم بر صرق قال لبي ل یم ؟ قل : زرجت قال :م مقت ألما ا 
قال : وا من ذهب - أووّزن نواة ين ذهب - کل" راهم » 

ادبم # مش قتبة ددا إمماعيل” بن جفرر هن ید عن أنس رضى” اله حنه اب قال قم ها 
عبد ارحن بن وف وآخی البى يللع به وبين سعد بن الربيع ‏ وكان كثير للال ‏ فقال سعد : قد ملستو 

5 3 1 : - ۶ 7 1 
الأنصاث أنى من أ كثرها مالا ؛ ماقم مالى يبى ویینك شطربن » ول امرأتان فانظر" آمجیما وليك فأطلقها 
حو إذا حلت" روجا ٠‏ فقال مد" ارحن * بارلة اله لك فى أهلث . فر برج" يوتئذ حق أفضل شتا من تمن 
ود مب ایح جاء دول ال ول ور من طُفْرة. فل 4 رسول لذب مهم 
قال : زوجت" اما من سار » فال : مامقت" فا ؟ فال ؛ وزن نواة من ذهب - أو نواة من ذهب ب فقال : 


الحديث ۳۷۸۰ - ميم ۱۳ 


او ولو بشاة » 

١‏ -- وزشا الات بن مد أب وكام فال ممست" الغيرة بن عود الرحمن حدتما أبو اناد عن 
الأعرج عن أبى هريرة رض اه عنه قال « قالت الا نصا اقسم یتنا وبينهم افخل » قال : لا . قال : كفو تًا 
ون وييشركوتنا فى الور . قالوا : مهنا وأطنتا » 

وله ( باب إخاء النى ی بين الپاجرین والانصار ) سيأتى بط القول فيه فى أ بواب المجرة قبيل المذازى . 
وه ( عن جد ) هو ماه بن عبد الرحمن بن عوف » وهذا صودته مرسل ؛ وقد تقدم فى أوائل البرع من طر بق 
ظاهره الاتصال . قۆلى (لما قدموا المدينة آخى دسول اله بر بين عبد الرحمن بن عوف وسعد بن الربيع ) أى 
أبن عرو بن أ ذهير الانصاری الفزرجی » أحد انقباء » استعيد بأحسد » وسیأق بان ذلك فى الفازی » 
وسيأقى شرح قصة تزويحج غيد الرهن بن عوف فى الولهة من كاب ااسکاح »وکذا حديتث أس الذی بده ىق 
العنی إن شاء الله تعالى . وه ( قالت الانصار : اقسم نا وبينهم النخل ) أى المباجرين » وقد سيق اكلام عليه 
فى اازارعة ؛ وفيه فضيلة ظاهرة للانصاد . قوله ( ويشركوننا فى الث ) فى رواية اکشممی د فى الآمرء أى 
الحاصل من ذلك , دهو من قوم أمر ماله بكسر اليم - أى کر 

۳ - شا 378 بن مهال حداثنا شب" ال حد ثنى دی بن ثابت فال مت" التراء رض الله 
عنه قال : موت انی بل - او قال : قال نی ا « الما ابرم لا مؤمن » ولا لهم 

تانق . فن أحبهم حب الل » ومن آیخضم أبغضه ال 
منااق . شن احبهم دوه الله » ومن انعم بقصه أل » 

۷ - مزا سل بن راه حد نا شب من عرد الله بن عبد الله بن جر عن أنس بن ما رضي 
لل عنه عن الى يلكو قال « آئة الإمانر حب الانصار» وآية الفاق يدض الانصار » 

قوله ( باب حب الا مار ) آی فضله » ذحكر فيه حدزث الراء و لام إلا مؤمن » وحديث أنس وأنة 
الاعان حب الا تصار ¢ قال ان التين : المراد حب يعرم و بش far‏ ¢ لان ذلك ۳۹ يكرت للدين ؛ وعن 


أبغض بعضیم لمعنى يسوغ البفض له فليس داخلا فى ذلك » وهو تقرير حسن . وقد سبق الكلام على شرح ايديف 
۵ - ای . قول ابی كي للانصار : آم احب ااناس إلى" 

۰ - مرش أبو تثمر حدئنا عبد الوارث حدئنا عبد العزيز عن آنس رضي الله عنه قال «رژی" 

الى له ناه والمبيان مُقبلين ‏ قال حسبت“ أنه قال من رس - فقام انى يك نمثلا قال : باب نم 

مس واج ۷ » فج الباري 


€ ۳ - کتاب منافب الا تصاد 


من اة اناس إلى" 5 7 ثلاث رار « 
[ الحديث ۳۷۸۰ ہ طرف فى : 9۱۸۰ ] 
مهلل با د 0200 ا مه أ یا شمه قال ان مثا ومد 
۹ وشا مقوب بن ابراه بن کثیر حد نا موز من أسد حد ثنا شمبة قال أخيرنى هشام بن زید 
قال معسته أنس” بن ماك رضي لله ال « جاءت ام من" الأنصار إلى رسولر اھ ومعپا صی" اء 
فسکمها رول ۳۹ كد فقال 1 والای نشی بيده 0 إن EN‏ الناس إلى" . مین 2« 
[ الحديث ۳۷۸۹ ہہ طرفاه فى : ۰۲۳4 6 ۷٦٤١‏ ] 
قول ( باب فول النى ی للانصار أنتم آحب الناس إلى ) هو على طریق الاجمال» أى جموعكم أحب إل 
من بموع غیر » فلا پمارض قوله فى الحديث الماضى فى جواب « من أحب الناس اليك ؟ قال : بو بكر » الحديث . 
قله رحبت أنه قال من عرس ) الشك فيه من الراوى . قول (فقام النى بلعثلا ) بضم أوله وسکون ثانية 
وكير انثلثة. قال ابن التين كذا وفع رباعيا . والذى ذکره أمل اللغة : مثل الرجل تح اليم وضع المثلثة مثولا 
۱ إذا انتصب قاما . ثلذ ف ١‏ تبي _وف رواية نای ف التكاج ع لا با لتعديد أى مكلفا نمه ذلك نلذلك عدى فمله 
| 22 قله عياض ء ووقع ف التسكاح بلفظ ر متنا » بم اوله وسكون ثانار وكير الثناة يدها نون أى طو يلاء أو هو 
* من النة أى عليهم فيسكرن با اتشدید . قله فى الطريق الأخرى ( جامت اة ومعہا صى لما) لم أقف على اسمبا . 
7 قوله ( فکلمبا رول الله بل ) أى أجابها عا سألته , أو آبتداها بالكلام تأئيسا 
۱ ایام ۱ -٦‏ پاس . أتباع الانصار 
مم شا مد بن بشارر حد”ثنا أغندّر” حد کیا شمه" عن عرو سمعت” أبا حزة عن زید بن ارم 
د قالت الأنصار :پارسول اف » اسك نی أتباع »وان قد پمال فادم؛ ال أن تمل أئباتنا متا . فدعا 
به . فتمیت" ذلك إلى ابن أبى بل قال : قد زعم ذلك زیث » 
[ الحديث ۴۷۸۷ - طرفه فى : ۳۷۸۸ ] 
۷۸۸- وشا آذم حدکنا شم حدثنا مرو بن مرك فال سمت آبا حزة رجلامن الأنصار «قالتر 
الأنصار” : إن لک" قومر أتباعء وإنا قد یال » اد لَه أن حمل أتيامنا ما قال الب به : العم اجمل 
ألباحهم معهم . قال مرو : فذکرته لابن أبى ول قال : قد زعم ذاك ريد" . قال شبة :له" زيد بن أرقم » 
قوله ( باب آتباع الانصار ) أى من الحلفاء والموالى . قوله (عن عمرو) هو ابن مرة کا فى الروابة الى تلا . 
قوله ( معت أبا حزة ) بالمهملة والزاى اسعه طلحة بن يزيد مولى قرظة إن كعب الانصارى » وفرظة بفتح القاف 
والراء والظاء المعجمة حانى معروف ؛ وهو أبن کمپ بن ملبة بن رو ب نكعب أو عاس بن زيد مناة» أنصارى 
خزرجی , مات فى ولاية المغيرة على اللكوفة لمماوية وذلك فى حدود سنة مسين ۰ قه ( أن مل أتباعنا منا) أى 


۰ ۲۷۹۱ - ۳۷۸۷ ak 
۱۱۳ ا سس ا‎ 
وبين ذلك‎ ٠ يقال م الانصار حى تنا وم الوصية بهم پالاسان الهم ونحو ذلك . وله ( فدعا په ) آی 38 سألوا‎ 
» فى الرواية انى ليها بلفظ د فقال الم اجمل آنباعرم مهم » . قول ( فنميت ذلك) أى نقلته ؛ وهو بالتخفیف‎ 
واما بتشديد المي فعناه آبلفته على جبة الافساد ؛ وقائل ذلك هو عمرو رن مرة كا فى الرواية نی لاء واين ای‎ 
ليل هو عبد الرعن . وله ( قد زعم ذلك زيد ) ذاد فى الرواية انى تليها د قال شعبة أظنه زید بن أرقم » وکانه‎ 
» احتمل عنده أن پکرن ابن أبى ليل أراد بقوله « قد زعم ذلك زید » أى زيد آخر غير ابن أرقم كريد بن ثابت‎ 
لمكن الذى ظنه شعبة صحيح » فقد راه أبو نی فى «المستخرج» من طريق على بن المد جازما به . وقوله «زهم»‎ 

أي تال کا قدمنا مارا أن لغة اهل الحجاذ تطلق الزعم على القول 
ا ا نفل دور الأنصار 

۹ - شا ۶د بن بثار_حدثنا در حدثنا شعبة” كال مدت قعادة عن أنس بن مالك من أى. 
سید رضي لله نه قال : قال ای« خير دور الأنصار بو الجارء م بدو عبد ال »تم بدو الحارث 
ان ارج » ثم" بنو ساعدة » وق كل* دور الأنصار خير . فقال سعد : ماآزی ای" ا إلا قد سل 
علينا» قتيل :قدفضاسک على كثير : وقال عبد الصمد : دنا با جاتنا كماد ممت أا قال أبو ید عن 
انی چا مپذا وقال « سعد بن عبادة » 

[ الحديث ۳۷۸۹ - آطرافه فى : > ۰۳۷۹۰ ۲۸۰۷ ٩۰0۳‏ ] 

۰ - واا سعد بن حفص اأطلحية دنا بان" عن محی قال أو سم خر نی آبوآنیدر أنه 
سم الب طا يقول « خير” الأنصار - أو قال : خير دور الأنصار - بنو النجار » وبنو عبد الأشبّل » وبنو 
الحارث » وبتو ساعدة » 

١‏ - وشا خالا بن تاه حد یا سليانة قال حد نی رو بن بحبی عن عباس بن سمل عن آی 
“قيدر عن النبى* َيه قال « إن غير دور الأنصار دار بی جر »تم عبد الأشبّل ثم دار نی الحارث ثم 
بی ساعدة » وفى کل ذور الأنصار خير » فلحقنا سعد بن عبادة » فقال آبا أسَيدر : ألم بر أن نی" افو بلق خر 
الانصار متنا آخیرا ؟ تأدرله” سعد النبى ب فقال : پارسول افو خير دور" الانصار فجمنا آرا » قال : أو 
یس" سک أن نکونوا من انيار » ؟ 

قوله ( باب فضل دور الانصار ) أى مناذ م ٠‏ قوله ( عن أنس ) فى رواية عبد الصمد العلفة هنا , هست 
أنساء وساذكر من وصلبا . قوله ( عن أى أسيد) بالتصغير وهو الساعدى + وهو مشپود بکنیته » و یقال امه 
مالك . قوله ( خيد دود الاتصار بنو النجار ) م من الخردرج » والنجار م تم الله , وسمى بذاك لانه ضرب رجلا 


۱۱۹ ۳ _ کتاب مناقب الا تصار 


فنجره تقيل له النجار» وهو ابن ملبة بن عمرو من الزرج . قله ( ثم بنو عبد الاشبل ) م من الأوس, وهو 
عبد الاشبل بن جشم بن الحارث إن الخررج الاصغر بن عرو بن مالك بن الأوس بن حارثة » کذا وفع فى هذه 
الطريق » وللكن وفع فى دواية معمر عن الزهرى عن عبيد الله بن عبد الله ن عتبة وی سابة عن أبى هريرة ه قال 
دسول الله يق ألا اغب ۳3 دور الأنصار ؟ الوا : بل . قال : بنو عبد الاشبل ددم رهط سمد بن مما - 
قلوا : ثم من پا دسول الله ؟ قال : ثم بنو النجار » فذکر الحديث وف آخره د قال معمر : و آخبری ثابت وفتادة 
آنا سمعا انس بن مالك يذكر هذا الحديث» إلا أنه قال پنو النجاد ثم بنو عبد الاشبل أخرجه أحد» 
وأخرجه مسل من طریق صالح بن كيسان عن الزهری دون مابعده من رواية معمر عن ثابت وقتادة » وأخرج 
مسل أيضا من طريق إلى الزناد هن آی سلبة عن أب أسيد مثل رواية أنس عن أبى أسيد ؛ نقد اختلف على أبى 
سلة فى إسئاده هل شيخه فيه آبو أسيد أو آبو هر رة » ومتنه هل قدم عبد الاشپل على بی النجارأو بالمكس ؟ وأما 
رواية اس فى تقدم بنى النجار فلم ختلف عليه فيا › ويؤيذها رواية ابراه بن مدين طلحة عن أبى أسيد ؛ وهی 
عند مسل أيضا وفيها تقديم بی انجار على بنى عبد الاد ہل . وبنو النجار هم أخوال جد دسول اه لان والدة 
عبد المطلب منهم » وعامم لزل لما قدم المديئة » فليم مزبة على غيرم » وكان أنس مم فله مزيد عناية يحفظ 
قضائليم . وله (م بنو الحارث بن احزیج) آی الا کر آی ان مرو بن مالك بن الاوس المذكور ابن حارثة . 
قله ( شم بنو ساعدة ) م الخررج أيضا » وساعدة هو ابن کمب بن الحررج الاكير . قول ( خير دور الانصار 
وق کل دور الانصار خير) خير الاولى عمنی أفضل والثانية امم أى الفضل حاصل فى جیع ال نصار وان تفاونت 
مرانبه . قله (فقال سعد) أى ابن عبادة ا فى الرواية الملقة الى بعد هذا » وهو من بى ساعدة أيضا » وكان كيم 
يومئذ . وله (ما آدی) بفتّح الممزة من الرؤية وهی من إطلاقيا على المسموع » تمل أن يكون من الاعتفاد ؛ 
و موز ضما معنى الظن » ووقع فى رواية آی الزئاد الذکورة د فوجد سعد بن عبادة فى نفسه فقال : خلفنا فکنا 
آخر الآر بعة» وأراد کلام دسول اله نی ذلك فقال له ابن أخيه سبل : آنذهب لترد على رسول الله بل أمره 
ورسول الله أعل ؛ أو ليس حسبك أن تسكون رابع أريعة ؟ فرجع» . قله ( فقيل قد فضلک ) لم أقف على اسم 
النی قال له ذلك ٠‏ و حتمل أن يكون هو ابن آخیه المذكور قبل ۰ قوله ( وقال عيد الصمد الل ) باق موصولافى 
مناقب سعد بن عبادة . قوله نی رواية أنى سلةهو ابن عبد الرحمن بن عوف (إنو النجار و بثو عبد الأشبل ) کذا 
ذكره بالواى ورواية انس بثم » وكذا رواية ابن حيد المذكورة بعدها ؛ وفيه إشعار بأن الواو قد يفهم متا 
الثرتيب » و[ءا فوم الترتيب من جبة التقدیم لا #جرد الوأو . قول (حدئنا سلمان) هو ابن بلال » وعمرو بن ی 
أى ابن عار ؛ وعباس این سپل أى ابن سعد . قله (عن أبى حيد) هو الساعدى وهو مشهود بكذيته .قال 
إن اه عبد الرحمن » ووقع ف رواية الاصيلى وعن ی أسيد أو أ حید » بالك » والصواب عن أب حيد 
وحده » سیک فى آخر غزوة تبوك . له ( فلحقنا سعد بن عبادة ) قائل ذلك هو آبو حاد . قوله ( فقال : أبا 
أسيد) هو منادی حذف منه حرف النداء . قول رال تر أن الله) فى رواية اتكشمسبنى « ألم تر أن دسول الله » وهو 
أوجه ٠‏ قله ( غير ال تصار ( أى فضل بين الالصار بعضما عل بعض ٠‏ قله ( خی ) بطم أوله وكذا قوله 
دلجملا › . قله ( أو ایس محسبك ) باسکان السين المبملة أي كافيكم ‏ وهذا يءارض ظاهر رواية مسل التقدمة 


ا دیف ۳۷۹۹-۳۷۹۲ ۱۱۷ 
فان فبا أن معدا رجع عن [رادة عاطبة النى ب فى ذلك لا قال له ابن آخیه » ويمكن المع بأنه رجع حیلتذ عن 
قصد رسول انه بر لذلك خاصة ثم إنه ا اق دسول اه رم فى وفت آخر ذكر له ذلك 0 أو النی رجع عنه أنه 
أراد أن پورده مورد الانکار والذى صدر منه ورد مورد المعائية المتاطفة و طذا قال له ابن أخيه فى الأول ه أترد 
على رسول الله أمره » . قله (من الخيار) أى الآفاضل لأنهم بالنسبة إلى من دو لبم أفضل » وكأن الفاضلة بيهم 
وقعت حسب السیق إلى الاسلام ) و سب مساعجم ف إعلاء كلمة اله , و و ذلك 


۸ 5-5 باس ول انبی» يد للانصار « اصبروا یی لقو لی على الاوض 6 


قال عبد" اٹہ ب زيد, عن البی کک 
۲ - وشا د بن ”شار رحد کنا تفر" حدثنا شمه قال ممت قتادة عن آنس بن مالك رعن سيد 
ان حير رض الل عنبم « ان رجلا من الأنصار قال : يارسول الله ء ألا تستهیکنی کا اعمات فلا ؟ قال : 


ستلقون" E‏ » فاصيروا حی لون عل الوض » 
[ امدیث ۲۷۹۲ ب طرفه فى : ۷۰۰۷ ] 


۷۴ — حرش مد بن بثار حل ثنا ند ره حدانا شعية” من عام ال عمت + انس بن ماللك رضی الله 
عنه قول « قال البئ بإ لانصار : | اک ستلقوق تعدى أرق ؛ تأصيروا حى وی » وموعد + > اتلوض» 


۰ و ۷ ۲ تک ان لوي سبلم‎ A مقو تون ی وه‎ i 
س اشا عبد الل بن عن حدئداسفیان عن تحبی بن سعيذ سمع انس بن ماقت رطضي أله عنه حين‎ ۶ 


رچ ممة إلى الو ليد قال « كما البی* ملي الانصار إلى أن : يقطم لمك لبحرتن » فقالوا : لاء إلا أت قم 
لإخوائنا من ؛ الماجريق مما .قال : : اما لا قاصیروا حتی لوف » فانه سيصيسكم بعدى أثرة » 


قوله ( باب قول النى يلل اصیرواحی تلقوف على الموض) أى مخاطيا للانصار بذلك ٠‏ له ( قاه عبد الله 
أبن زید ) أى ان المازق » وحديثه هذا وصله المؤاف بآم من هذا فى غروة حنين کا سپآتی إن شاء الله تعالى 
قله (عن اس عن آسید ) مصغر ( ابن حضير) بميملة ثم معجمة مصذر أضا » وهو من رواية معایی عن مان » 
زاد مس د وقد دواه حی بن سعيد وهشام بن ذيد عن انس » بدون ذكر أسيد بن حير » لکن باختصار القصة 
إلى هنا وذكر كل منهما قصة ت أخرى غير هذه + شدیث ی بن سعید نقدم فى الجرية » وحديث عشام بای ف المغازی. 
ووقع هذا الحديث فصة آخری من وجه آخر : فأخرج الشافعی من رواية مدن أبراهيم التيمى إلى أسيد بن حضیر 
, طاب من النى بیغ لامل یتین من لا تصار 3 1 کل بت وسق من كر وشطر من شعي فقال أسيد : 
يارسول الله ؛ جراك الله عنا خيرا . فقال , وأ تم راک الله خيرا يامعشر الآنصار » و[: نك لأعفة صير : 
دنم ستلأوت بعدى أثرة » الحديث . وقوله نع اه سن رب رم رالا من وچ من 
اس عن أبى طابحة وسنده ضعيف ۰ قوله ) ان رجلا من الانصار ( تفت علي امه ؛ زاد مسل فى روایته ء لا 


۱۱۸ ا -كتاب مناقب ال تصار 


برسول اه ب » . قوله( ألا تستعماني ) أى تجمانى عاملا عل الصدقة أو ۳ باد ٠‏ قوله ( ا استعملت فلانا ) | 
أقف على امه » لكن ذكرت ف المقدية أن السائل آسید بن حمتين والمستعدل عرو بن الماص » ولا أدرى الان 
من إن نقاته . قول ( ستنقون بعدى أثرة ) بفتح الممرة والثلثة » ولفير الكممونى بم الحمذة وسكرن المثاثة 
وأشار بذلك إلى أن الس بصي فى غيدم فیختضون درلم بالأمرال » وكان الا کا ومف يله وهر معدوذ 
فيا أغي به من الأمور الأنية فوقع ا قال ؛ وسيأق هل ود نی اكلام عليه فى الفئن . وله (عن هشام ( هو ابن 
ذد بن أنس بن مالك ٠‏ له( ومرعدة ا موش) أى حوض النى بے يوم القيامة . قل ( حدانا سفيان ) هو 
ان عینة ؛ وی ين سعيد هو الا نصاری ٠‏ له ( جين خرج مع ) أى سار . قوله ( إلى الوليد ) أى أبن بذ 
اللك بن مروان » وکان انس قد توجه من البصرة حين آذاء الحجاج إلى دمشق بشکوه إلى الولید بن عبد الماك 
فأنصفه منه قله ( [ءالا) اصله إن مكسورة الميزة غففة اللون وهی الشرطية وما زائدة ولا نافية فأدغمت النون 
فى الم و حذف فءل الشرط و تقدبره تقبلوا أو تفعاوا وراه (عضیم بفتح همزة [ما وهو خطاً إلا على لثة لبعض 
بی کے فام فتحون الهمزة من اما حدث وردت » قال عیاض : واللام من قوله « اما لاع مفتوحة عند اوور » 
ووقع عند الآس يلى فى الببوع من الموطأ وعند الطرى فى فل بکتراللام والمه, روف فتحزا > وقد منع من كنترها 
أبوعام وغيره وأعبوه إلى تغييد العامة , اکن هو جا: د على مذهیم فى الإمالة وأن بعمل الكلام كاذه كلمة واحدة . 
قوله ( انه ) لاء ضير ادن » وأبعد من قال يعود على الاقطاخ 


» بإسيب دُعاء الب كف « أصلح الأنصار والمباجرة‎ - ٩ 
وشا آدم حلا شم عدا أو ابای معاویة و 2 ن أنس يا ن مالك رضی أل عنه قال‎ — ۵ 
» قال رسول" اش كلع « لاع شش الا عب ره الآخرة » فأصلح ا لأنصارَ والهاجرة‎ 

وعن تاد عن أس عن ال ۳9 وقال « غر للانصار 4 

۴۹ — نشبا اذمل ۳3 شمه عن ید الطويل سمعت ا 7 2 مالك ۽ رفی > اش عنه قال «کانت 
الأنصاره یوم م اليد كر تقول 2 

من" الذي اموا مدا على اراد ماحيينا بدا 

تأجابهم : الله لا عيش إلا عيش' الآخيرة» فأ كرم الأنصار وللهاجرة » 

۷ - مرش مد بن مُبيد الله حدثنا ابن”ألى حازم عن أبيه عن سهل قال جاءنا رسوله لله یه 
وت فور اند وتدقل” قراب على | کتاوا ء فقال رسول اھ جل :ام لاعيش” الاعيش” الأخرة » 
فاغنر" لاجر والأنصار» 

[ الحعيث ۳۷۹۷ ب طرفاه فى : 2054 > ۱4۱۵ ] 


الحديث ۳۷۹۹-۳۷۹۵ ۱۷۹ 
کے ج و بح خی اش 
قله ( باب دعاء انى بم : اصلح الانصار والماجرة) أى قائلا ذلك » ذکر فيه حديث أأس من رواءة شعبة 
عن ثلاثة من شيوخه عنه » وق الأول بلفظ ٠‏ فاصلح » وق الثانى « فاغفر » وق الثالك « فأ كرم » وبين فى 
الثالك أن ذلك کان يوم الخندق . ثم آورد حديث سبل وهو أبن سعد بلفظ « ون حفر الخندق » وفيه « فأغفر » 
وقوله « على أ كتادنا ‏ بالمثناة جمع کنند وهو مابين الکامل إلى الظبر » ولاسككم نى بالموحدة » ووجه بأن المراد 
تحمله على جنو بنا ما بلى الكبد . وقوله فيه « وعن قنادة عن أسء هو معطوف على الإسناد الأول » وقد أخرجه 
مسل والرمذى واللسای من دوابة غندر عن شمبة بالاسنادين معا 
۰ - پاسی قول الہ عر وجل [ ٩‏ الحشر ] : ( ویو رون على نشم ولو كان بهم ماص 4 
۷۸ - ورش مسداد حدائنا عبد اللو بن داو عن “فضّيل بن ڑرات عن ألى حازم عن أبى هريرة 
رفیی انه عنه « ان رجلا ألى' البی مكل » فبعث إلى نسائ » فقان” : ما متنا إلا للاءء فقال رول الله با 
من یم - أو يضيف ‏ هذا ؟ فقال رجِل” من الأنصار : أنا. فأنطلق بم إلى امرأتم ققال : أ كرى سین 
رسول الله م۰ فقالت : ماعندنا الا قوت صببنی . فقال : یی ععامّشر » وأصبحی سراحك » و نوتی 
صبيانك إذا آرادوا عشاء . نی طمامها » وأصبت" مسراجها» ووت صبیا نها » م2 قامت كأتها تصلح" 
مسر اجها فا .تلا ريائو أنهما يأ كلان » فبانا اون .فا أصبح دا إلى رسول ال فقال : ميك 
الله الیل - أو محب - من مالک . فانزل" ل از ويؤئرون على اسهم ولو كان بهم نصاصة » ون و 
شح نف فأوائك م الفلحون ) 
[ الدیث ۳۷۹۸ - طرف فى : 4۸۸٩‏ ] 
قوله ( باب قول الله عر وجل : ويؤثرون على أنفسهم ولو كان بهم. خصاصة ) هو مصیر منه إلى أن ال 
لزل ف الأنصار وهو ظاهر سياقها . وحديث الباب ظاهر فى آنا نزلت فى قصة الانصاری فيطابق الترجة » وقد 
قيل نبا ازات فى قصة أخرى ٠‏ ويمكن اجمع .ره ( ان دجلا أنى النی يِه ) ل أقف على اسمه وسسيأتى أنه | انصاری 
زاد فى رواية أبى أسامة عن فضيل بن غزوان ف التفسير « فقال : يارسول ا أصابى امد أى اأشقة من الجوح » 
وق رواة جز یر عن فضيل ین فزوان عند مسل ,أف مود ». له ( فبعثك إلى شاه ) أى يطاب مین ما بضیفه 
به . وله ( فقلن مامعنا) أى ماعندنا ( إلا الا ) وق دوابة جریز « ماعندی » وقیه ما يشعر بان ذلك کان فى أول 
ا محال قبل أن یفتح الله لم خير وغيدها ٠‏ قله ( من يم أو يضيف ) أى من يؤوى هذا فيضيفه , وکان « آوء 
لشك » وف رواية ی أسامة « ألا رجل يضيفه هذه اللبلة برحه لله » . قوله ( نقال رجل من الانصار ) زعم ابن 
التين أنه ثابت بن قيس إن شياس » وقد أورد ذلك ابن بشكوال من طريق أبى جعفر بن النحاس بسند له عن أبى 
المتوكل الناجى مرسلا » ورواء اماعيل القاضی فى « أحكام القرآن , ولحكن سيافه بشمر بأنها قصة آخری لن 
لفظه د أن رجلا من الانصار عبر عليه ثلاثة أيام لاجد مايفطر عليه وزصیح صائما حتى فطن له رجل من الا نصار 


۱۳۰ ۳ - تاب منافب الانصار 


يقال له ثابت بن قيس» فقص القصة ؛ وهذا نم التعدد فى الصنيع مع الضيف وق نزول الا ة» قال ابن بشكوال : 
وقيل هو عبد الله بن رواحة » وم يذكر ذلك مستندا » وروى أبو البخترى القاضی أحد الضعفاء المتروكين فى 
«کتاب صفة الني بل » له آنه أبو هريرة راوى اطدیت » والصواب الذى بتعين الجرم به فى حديث أبى هر برة 
ما وقع عند مل من طريق تمد بن فيل بن غزوان عن أبيه باسناد البخارى « نقام دجل من ال نصار يقال له 
أبو طلحة» و بذلك جرم الخطيب لکنه قال : آظنه غير أب طلحة زيد بن سبل آلشهور » وكأنه استبعد ذلك من 
وجبين : أحدهما أن أبا طلحة زيد بن سبل مشپور لا يحسن أن يقال فيه د فقام رجل يقال له أ بو طلحة» والثائى 
أن سياق القصة يشعر بأنه لم یکی عنده مایتعشی به هو وأهله حتی احتاج إلى إطفاء المصباح , وأبو طلحة زید بن 
سپل کان أكثر انصاری بالمديئة مالا فيبءد أن يكون بتلك الصفة من التقلل » و يكن الجواب عن الاستبعادين » 
واتہ اع . لے ( الا قوت صبوانى ) حتمل أن يكون هو واسساته تمشيا وكان صبیانہم حينئذ فى شغلهم أو نیما 
فأخرو الم ما يكفيوم ؛ أو نسبوا العشاء إلى الصية لانبم اليه أشد طلیا » وهذا هو المعتمد اقوله فى رواية أبى أسامة 
« ونطوى بطوننا الليلة » وفى آخر هذه اارواية أيضا د فأصبحا طاوبين »» وقد وقع فى رواية وكيع عند مس د فلم 
يكن منده إلا قوتة وقوت صبییانه » . قوله ( وأصبحى مراجك ) ببمزة فطع أى أوقديه . قله ( نوی صَييانك ) 
فى رواية لس د علليم بشیء» . قله (مجعلا يريانه كأنهما) فى روابة اسکشسپی بحذف الكاف من کان ما » وقوله 
د طاویین » أى بغير عشاء . قوله رم الله الليلة أو يجب من فما لكا ) فى رواية جرير « من صنيعك » وق دواية 
التفسیر دمن فلان وفلانة» ونسبة الضحك والتعجب إلى الله جازية والمراد بها الرضا #صنیه‌یما(6۱» وقوله د فعالکا » 
فى رواية د فملكماء بالافراد , قال فى البارع : الفعال بالفتح اسم الفعل الحسن مشسل الجود والكرم » وف 
دیب : الفعال بالفتح فمل الواحد فى الي خاصة يقال هو کریم الفعال بفتح الغاء ؛ وقد يستعمل فى الشر » 
والفعال باالکس إذاكان الفعل بين اثنين يمنى أنه مصدر فاعل مثل قانل قتالا ۰ ولع ( فأنزل الله : و یرون على 
أنفسهم اغ) هذا هو الأصح فى سیب أزول هذه الآبةء وعند أبن مردوية من طريق مارب بن دثار عن ابن عبر 
« أهدى لرجل رأس شاة فقال : ان أخى وعياله أحوج ما إلى هذا فبعث به اليه » فلم بزل يبعث به واحد إلى آخر 
حت رجسع إلى الأول بعد سبعة » فثدات » وحتمل أن تکون‌تزات بسپب ذلككله » قيل : فى الحديث دليل دلى نفوذ 
فمل الأب فى الان الصغير وان كان مطويا على ضرر خفيف إذاكان فى ذلك مصلحة دينية أو دئيوية » وهو حول 
على ما إذا عرف بالعادة من الصغير الصير على مثل ذلك , وال عند الله تعالى 


۹= پاسیسه تولر النى” ل د افوا من “#سيهم » وتجاو زوا عن سیم ۰ 


۹ - حرش ود بن يحبا ابو ءل حدنا شاذان" آخو «بدان حدنا أبى آخب نا شبة بن المجاج 


من ری ۳ ان ماع ركه - 
عن هشاع بن زيد قال : سمعت" أنس بن مالك يقول « م آبو بكر والمباس ری الله عنهما ءحلس من حالس 


(۱) أيك العنف ره كتابه من بیان غير ببان رسول أله صلى الله عليه وسل ء وأاکتنی بان وال : جك ودجب يلق لاله 
هز وجل . والسکلام فى السفات كالسكلام فى الذات : اثبات بلا ميل » وتنزيه بلا تعطيل < لیس کله شى" وهو السميع البصيي 4 
وهذا هو مذهب الممابة ولاتابمين » وتأبعيهم إلى يوم الدين 


الحديث ۳۷۹۸ - ۳۸۰۱ ۱۱ 


الأنصار وم ييكون » فقال : مایبکیک ؟ قلوا « ذ كرنا مجلس الى من . فدتل مل الدی اق فار 
بذالك » قال رج الدئ َوه وقد عب على رأسه حاشية برد ؛قل فصمد الب" » ول سعد بعد ذلك الهوم» 


مد الله واي هليه ۸ قال : ویک بالأنصار < ام 1 فى وعیدی ۶ وقد قضوا الذى عام وق الذى للم 5 
فاقوا من حسنهم » ونجاوزاوا عن مُسيئهم » 

[المديث ۲۷۹۹ - طرنه فى : ۳۸۰۱ ] 

۰۰ - وش أحدا بن یمقوب حدا ان التسبل_ سمعت” مکرما بقول‌سعت این عباس ریہ اف 
عنهما بقول « تخرج رسول” ار ب ومليه لا فا ها على منکب » وعليه عصابةٌ ده » حتی جاس على 
امبر لخد اله وأثنى'عايه م" قال : آما بعد پا اناس إن لاس" کر ون وتقل الأنصار -تی یکون واکاللح 
ف الطمام ن ول منک ۳ یه فيه أحداً أو يلك یل من حسهم و هجاوز عن مسيئهم 2 

۰۱- ری د بن بشارر حد ثدا خن حدما شعبة/ قال سمسته فاده عن آنس بن مالك رفی" 
[/ عنه عن البی ی قال « الأنصار رفن وعیبی » وااناس سیکثرون ویفآون » فاقوا من محسنهم ونجاوزوا 

2م 
عن مسامم > 

۳ باب قول النى بم : اقبلوا من محسنهم وتجارزوا عن میم ) یمی الا نمار . قوله ( حدثی مد بن 
يحي آبو عل ( هو الیشکری الروزی الصائغ كان أحد الحفاظ , مات قيل اليخارى بادبع سئین . وله (حدثنا 
شاذان آخو عبدان ) هو عبد العزیز بن عثمان بن جبلة ؛ وهو أصغر من أخيه عبدان ؛ وقد اک البخارى عن 
عبدان و آدرك شاذان » لکنه روى هنا عنه بواسطة . قوله (مس أبو بكر ) أى ااصدیق ( والعباس ) أى ابن 
عبد المطلب , وکان ذلك فى مرض النی رم پرکرن ۰ قوله ( فقال ماببكيكم ) ؟ | آقف على امم الذی خاطهم 
بذلك هل هو أبو بكر أو المباس ء و يظير لى أنه المباس . قله (ذکرنا ماس النی بے ) آی الذی کانوا جلسونه 
معه » وکان ذلك فى مرض النی يِل غشوا أن يمرت من مرضه فيفقدرا جلسه » فبكوا حزنا على فوات ذلك . قله 
( فدخل ) کذا أفرد بمد أن ثنى » والمراد به من خاطهم » وقد قدمت رجدان أنه العياس انون ال ديت من 
رواية ابنه وكأنه إنما جع ذلك منه . قوله ( حاشية برد ) فى رواية المسامل حاشية بردة بزيادة هاء التأنيث . قوله 
(آو صيكم بالا نصار ) استنبط منه بعض الا ة أن الخلافة لانكون فى الانصار ژن من قم الخلافة يوصون ولا 
يوصى بهم » ولا دلالة فيه إذ لا مانع من ذلك . قول (كرثى وعیبی ) أى بطانی وخاصتی . قال الآراز : ضرب 
المثل با لکرش لان مستقر غذاء المبوان النی یکون فيه ماژه » ویقال : افلان کرش منثورة أى عبال كثيرة » 
والعيبة بفتح المهملة وسکوق الثناة بمدها موحدة ماحرز فيه الرجل نفیس ماعنده» يريد أنهم موضع سره وأمائتة » 
ال ابن دريد : هذا من کلامه ع2 المرجر الذی ‏ يسن اليه . وقال غيره : الکرش زلة العدة لانسان » والميبة 
- ۱۷۰ ج ۰۷ هم اباري 


۱۳۴ ۳ - کتاب مناقب الا تمار 


مستودع الاب والاول أمى باطن واثای آمر ظاهر ؛ قكأنه ضرب امثل جما فى إرادة اختصاصهم بأموره الباطنة 
والظاهرة » والاول أولى ؛ وكل من الآمرين مستودع لا مخ فيه ۰ قله ( وقد فضوا النی علهم وبق النی لم ) 
يشي إلى مارقع لهم ليلة العقبة من المبايعة » فائهم بایموا على أن يؤوا انی يك و ينصروه على أن فم الجئة » فوفوا 
بذلك . قوله (حدئنا ابن الخسیل ) هو عبد الرحمن بن سلجان بن عبد الله بن حنظلة الانماری » وحذظلة هو غسيل 
الملائكة , وعبد الرحن المذكور يكتى آبا سلیان . قوله ر ملحفة ) بکسر أوله . قول ( (متعطفا بها ) أى متوشما 
مرتديا » والعطاف الرداء سعى بذاك لوضعه على المطفين وهما ناحیتا المئق » و يطلق على الاردية معاطف ۰ له 
( وعليه عصابة ) يكير أوله وهی مارد به الرأس وغيرها ۰ وقمل فى الرأس بالتاء وف غير الرأس يقال عصاب 
فقط » وهذا برده قوله فى الحديث الذى أخرجه مسل ‏ عصب بطنه بمصابة » ۰ وله (دعاء ) أى لونها کلون الدمم 
وهو الدهن › وقيل مراد أنها سوداء الکن ليست عالصة السواد » وحتمل أن نکون اسودت من العرق أو من 
ااطي ب كالغا لية . ووقع فى الجمة د دة » بكسر السين . وقد تبين من حدیث أفس الذى قبله أتباكانت حاشية ارد » 
والحاشية غالبا تکون من لون غير لون الاصل » وقيل المراد بالعصابة المامة ومنه حديث مسح على المصائب ۰ له 
(حتى جاس على النبر) تبين من حديث أنس الذى قبله سبب ذلك . وعرف أن ذلك کان فى مض موت ب وصرح 
به فى علامات النبوة» وتقدم فى اللمعة من هذا الوجه وزاد ه وكان آخر مجلس جاسه » . قوله فى حديث أنس (وان 
الناس سيكثرون ويقلون ) أى أن الانصار یقلون ؛ وفيه إشارة إلى دخول قبائل العرب والمجم فى الاسلام وم 
أضعءاف أضماف أبيلة نصار . فما فرض ف الانصار من الکثرة کالتناسل فرض ف كل طائفة من أو لتك ۰ فم 
أبدا بالندية إلى غي م قلبل . ويحتمل أن يكون بر اطاع على ألم يقلون مطلقا فأخير بذلك فكان م آخر لآن 
الموجودين الآن من ذرية على بن أبى طالب من يتحقق نسبه اليه أضعاف من يوجد من قبیلی الآوس والخزرج من 
يتحقق نسبه وقس عل ذلك » ولا التفات إلى كثرة من بدعی آنه منم بغیں برهان . وقوله « حتى يكو نوا كالملم فى 
الطمام » فى علامات النبوة ٠‏ مزل الح فى الطمام » أى فى الفلة . لانه جمل خابة قلتهم الانتهاء إلى ذلك ؛ والملح 
بالنسبة إلى جلة الطمام جز. سیر مله والمراد بذلك المعتدل . قله ر فن رل منک آما يضر فيه أحدا أو ينفعه ) 
قبل فيه (شارة إلى أن اللافة لانكون ى الانصار . قات : وایس صرحا فى ذلك إذ لا متنع التوصية على تقدير 
أن يقع المور ۰ ولالتوسية التموع سواءکان مهم أو من غيم ٠‏ قوله ( ويتجاوز عن مسيئهم ) أى فى غير 
الحدرد رحقوی الناس 
۲ - يسيب دناب مد من مُماذ رضی لَه عنه 

۲ وتاب بن بشارر حدثنا نفد ر حد"ثنا .ب ة'عن أبى إسحاق” قل: سمت البراء رطى الله 
عنه بقول ه اه بت ای ی 0 ريد » نجل اعاب شولا ويمحبون من اپا » ففال : حون من 
لين ذو 0 أناديل سعد بل ا مها أو ألين روا اد والأهرى" سا أن عن نی" 2 


ew ۰‏ ۰ 3 1 2 
۳ - شش محمد ين نی حدائنا فضل" بن اور خن أبى عوانةً حد شنا أبو عوانة عن 


ادیک ۳۸۰۱-۲۸۰۲ ۱۳۳ 


الامش عن أبى سقیان عن جار رضی" افد دنه سمت البى ب بقول ,2 اسنز" المرش موت سعد بن مماذ € 
ومن الاعش حداثنا أبو صالم عن جار عن اى بم و4 « فقال رجل بابر : فان ابراء يقول اهيز" امگریر 
ففال : إنهكان بين" هذين الحيين ضغان » سدءت البی ملي بقول : اهر هرش الرحدن لوت سعد بن معاذ » 
د - وا كل ب رر دام عن سعد بن رهم هن أب أمامة بن سول إن تین عن 

ألى سعيد ادر ىكرطى” اه عنه و ان" “ أناسا لوا على حك سعد بن مما » فارسل إليه فحاء على مار فا بل 
قربي من" اج قال یی : قوموا إلى خر - أو سيدم ‏ فقال : پاسعد؛ إن هولاء يلوا على كك 
قال : قان أحم فم آن * تفتل" مقایاتهم » ونس ذراريهم . فال : کت e‏ اء او مم للك » 

له (باب منافب سعد بن معاذ) أى أبن النهان بن امرری" القيس بن عبد الاشول ء وهو كبير لاوس › کا أن 
سعد بن عبادة كيين افزرج .وایاها آراد القاعر وله : 

فان سل السمدان يصيم مد مک لاخشی خلاف الخااف 

قوله ( أمديت للنی ب حلة حری ) الذى آهداها له أكيدر دومة ‏ کا بينه آنس فى حدیثه النقدم فى کتاب 
المبة ٠‏ قوله ( دواه قتادة والزهرى ما أنسا عن النى و ) أما رواية قتادة فوصابا المؤلف فى افبة ‏ وأما 
روا الزھری فوصلبا فى اللباس , وہای مایتعلق بها هناك إن شاء الله تعالى . قله ( حدانا فضل بن مساور ) بعنم 
الم وتخفیف المهملة » هو بصرى يكنى ابا السلور » وکن ختن أبى عوانة» ولیس له فى البخارى إلا هذا الموضع . 
قوله ( خن أب عوانة ) بفتح المعجمة والثناة أى عهره زوج ابته » ولان بعاق على كل من كان من أقارب 
ااراة له ( دعن الاعیش ) هو معطوف على الاسناد الذى قبله » وهذا من شأن البخارى فى حدیت أبى سفيان 
طلحة بن فافع صاحب جاو لامخرج له إلا مقرو نا پغیره أو استشمادا ۰ له ( فقال رجل ابر ]لاف على اسه 
قله (فان الراء يقول : اهت السرير) أى الذى حمل عليه . له انهكان بين هذين الميين ) ای الأوس والخزرج . 
قله ( ضغائن ) بالضاد والغين الممجمتين جمع ضغيئة وهی الحقد , قال الخطابى : انما قال جام ذلك لان سعدا کان 
من الاو س والبراء خزرجى والزرج لانقر الاوس بفضل » کذا قال وهو غطأ فاحش » فان البراء أيضا أوسى 
لانو ابن عازب بن الحارث بن عدی بن بجدعة بن حارثة بن الحارث بن الزرج بن عرو بن مالك بن الاوس :جنمع 
مع سعد بن معاذ فى المارث إن الخزرج؛ و الخررج والد الحارث ین الخزدج > و لیس هو الخزدج النی يقابل الأوس 
ولا مى على امه . نعم الذى من الخزرج الذي هم مقاباو الاوس جار ؛ وأا قال جار ذلك [ظهارا لاحن و اعیرافا 
بالفضل مه . فكأ نه تعجب من البرا کف قال ذلك مح أنه أوسى › ثم قال : آنا وان كنت غزرجيا وکان بين 
ارس الخزرج ماكان » لا عنعنی ذلك أن أقول الق , فذكر الحديث . والعذر لليراء أنه لم يقصد تغطية فضل سعد 
ان معاذ, وما فهم ذلك جرم به » هذا النی يليق أن رظن به » وهو دال على عدم تعصیه Uy.‏ جزم الخطابى ما 
تقدم احتاج هو ومن تيعه إلى الاعتذار ا صدر من جار فى حق البراء وقلوا فى ذلك مامحصله : ان البراء معذرر 
لآنه | بقل ذلك على سبيل العدأوة لسعد ؛ واعا فوم شيا تملا لحمل الحديث عليه , والمذر ابر أنه ظن أن 


۱۳ ۳ - کتاب ماقب ال تصار 


البراء آراد افض من سعد فساغ له أن پتتصر له » والله امل . وقد أذكر ابن عبر ما آنکرهابراهفقال : ان العرش 
لاهن لاحد » م رجع عن ذلك وجزم بأنه اهز له عرش الرحمن » أخرج ذلك ابن حبان من طريق يجاهد عنه » 
والراد باهتزاز العرش استبهاره وصروره بقددم روحه » يقال ابکل من فرح بقدوم ادم عليه اهز له > ومله 
اهزت الارض بالنبات إذا اخضرت وحسفت » ووقع ذاك من حديث أبن عبر عند الام بلفظ ١‏ اهاز العرش 
فرحا به » لکنه تأوله کا تأوله الراء بن عازب فقال : اهتز المرش فرحا بلقاء الله سعدا حتى تفسخت أعو اده على 
مواتقنا ؛ قال این مر : يعنى عرش سعد الذى حل عليه » وهذا من رواية عطاء بن السائب عن جاهد هن ابن 
عمر » وق حديث عطاء مقال لاله من اختاط فى آخر عمره » ويعارض روايته أيضا ماه الترمذى من حديثك 
أنس قال و لما حملت جنازة سعد بن معاذ قال الثافقون : ما أغف جنازته ء فقال الى يع : ان اللاشکه كانت 
حمله » قال الما کم : الاحاديث الى تصرح باهتزاز عرش الرحمن عر جة فى الصحیدین . و ليس لمعارضبا فى الصحيح 
ذكر » انتهى . وقيل : المراد بامتزاز العرش اهتزار حلة المرش ء وي يده حديث « ان جبريل قال : من هذا الميت 
الذى فتحی له أبواب السیاء و استیشر به أمابا , أخرجه الما وقيل هى علامة نصا الله موت من يموت من 
أو لاه ليشمر ملائكته بفضله ‏ وقال المرب : إذا عظموا الم نسبوه إلى عظيم ا يقولون قاس موت فلان 
القيامة وأظلبت الدنيا ونحو ذلك . وف هذه منقبة عظيمة لسعد ؛ وأما تأويل البراء على أنه أراد بالعرش السرير 
الذى حل عليه فلا بستلزم ذلك فضلا له نه يش ركه فى ذلك كل ميت » إلا أنه بريد اهز حلة السریر فرحا بقدومه 
على ربه فيتجه . ووقع الك نحو ما وقح لابن عمر أولا » فذكر صاحب « العتبية » فا أن مالکا سثل عن هذا 
الحديث فقال : أتهاك أن تقوله » وما يدعو المرء أن يتكلم بهذا وما دری ءافيه من الغرور . قال أبو الوليد بن 
رشد فى « شرح العتبية » إلا نبى مالك اثلا يسبق إلى وم الجامل أن العرش إذا تحرك يتحرك الله بحركته کا بقع 
الجالس منا على كرسيه ؛ و ليس العرش بموضع استقرار الله » تبارك الله وتثزه عن مشاءبة خلقه . اثتبى ماخصا . 
والذی بظهر أن مالکا ما نهى عنه لهذا اذ لو خثى من هذا لما آسند فى د الموطأ » حديث « پنزل الله إلى سمام 
انیا ء لآنه أصرح فى الحركة من اهتزازالمرش ۰ ومع ذلك فمتقد سلف الا وعلماء السنة من الخلف أن الله 
مثره عن المركة والتحول والخحلول ليس كثله شىء » وحمل الفرق بأن حديث سعد مائيت عنده فأ بالف 
ص التحدث به خلاف حديث الزرل فاثه ثابت فرواء ووکل امه إلى قم أولى العم الذين يسمموذ فى الق رآن 
استوى على المرش . و حو ذلك . وقد جاء حديث اهتزاز المرش لسعد بن معاذ عن عشرة من الصحابة أو أ كش 
و ثبت فى الصحبحين . فلا ممتی لاننکاره . قول ( ان اما نزلوا على حبک سعد ) ثم بنو قريظة » وسيأنى شرح 
ذلك ف المغارى . وقوله ى هذه الرراية , فلا بلغ قریبا من السجد » أى الذى أعده التى تم أيام محاصرته لى 
قر ظه للصلاة فيه وأخطأ من زعم أنه غلط من الراوى اظيه أيه آراد بالمسجد السجد النبوى بالمديئة وقال ان 
الصواب ماوقع عند أبى داود من طريق شعبة أيضا ہذا الاسناد بلفظ « قلا دنا من النى ولت » انتهی» وإذا حل 
على ماقررته ل يكن بين اللفظين تناف . وقد أخرجه مسل کا آخرچه البخار ى كد لك 
۱۳ - پاصیت تنقبا أسيد بن شیر وعباد بن بشر رط ال لپا 
A.‏ تس یرف ع بن ل حرا پان بن علالر حلا ام أحبر نأ قنادةٌ عن یی رضى” الله هبه 


امدیت ۳۸۰۵ ۳۸۰۹ ۱۳۰ 
اس خی توح تج خی اس 1 جر 


« ان" مين خرجا من عند اثبی یف لب لمة » وإذا نو بين" آیدما حتی فر قا ضفرق النور” متهماء 

وقال مغر عن ابت عن آنس « ان ند بن حير ورجلا من الانصار » 

رقال حا أخيرنا ات عن أنس د کان آسید بن حير وباد بن بشرر عند" وه َلك > 

قله ( باب منقبة أسيد بن حضير وعباد بن بشر ) هو أسيد بن حضير بن سالك بن عتيك بن دافع بن امرى* 
الفيس بن زيد بن عبد الاشبل الآنصارى الآوسى الأشمل ۰ يكنى ابا جى وقيل غير ذلك . مات فى سنة عشر ن 
فى خلافة عحر على الأصح , وعیاد بن بشر هران وقش کا سأبينه . وفى تاریخ البخاری ومسند ی يعلى وصصحه 
الجا ک من طر يق ابن (سحق عن ےی بن عباد عن أنه عن عائشة قالت « ثلائه من الانصار لم يكن أحد يمتد علهم 
فضلا كأبم من بنی عبد الاشول : سعد بن معاذ وأسيد بن حضير وعباد بن بشر » . قوله ( ان رجلين ) ظبر من 
رواية معمر أن أسيد بن ضير أحدهما . ومن رواية حاد أن ای عباد بن بشر ولذلك جزم به ال لف ى الترجمة 
وآشار إلى حديثهها ء فأما رواية معمر فوصام! عبد الرزاق فى مصتفه عنه » ومن طريقه الاسماعيلى بلفظه أن أسيد 
أبن حضير ورجلا من- ال نمار تحدثا عند رسول الله رز حى ذهب من اليل سناع فى لبلة شدیدة اطلة ثم 
خرجا و بيد کل مثبما عصية » فاضاءت عصا أحدهما حتى مشیا فى ضوثبا » حتى إذا افترفت مما الطريق آضا.ت 
صما الآخر فشی كل منهما فى ضوء عصاء حتى بلغ أهله » وأما رواية حماد بن سلة توصليا أحمد والحاحك فى 
«المستدرك» بلفظ د ان أسيد بن حضير وعباد بن بشر كانا عند النى بل ف ليلة ظلاء حندس , فليا حر جا أضاءت 
عصا أحدهما فشیا فى ضوئها فلا ارقت ہما الطريق أضاءت عسا الآخرء . قوله ( عباد بن بشر ) كذا ال كثر 
بكر الموحدة وسسكون الممجمة » وف رواية ألى المحسن اقالبى د يشير » بفتح أوله وک ثانيه وزيادة تانة 
وهو غاط » وف الصحابة عباد بن بشر بن قيظى » وعباد بن بشر بن تبيك : وعباد بن بشر بن وقش » وصاحب هذه 
القصة هو هذا الثالك ء ووم من زعم خلاف ذلك 3 


6 - بأصميست مناقب مما بن جیل رضی اف هه 


مو 0 2 - ت 

۹ = مرش مدا بن بثار حدثنا غدد ر حا شمة هن ممرو هن إبراعيم عن رور عن عبد افر 

و ۰ و وم $ 

أبن رو رضى اله نما سمعت” البی يِه بقول « اتقرئوا القرآن من أريمة : من ابن مسمود » وسال مول 
آی ذيفة » وأ » ومماذؤ ن جيل » 

قوله ( منافب معاذ بن جبل ) أى ابن عرو بن أوس ء من بنى اسد بن شاردة بن يزيد بفتح المثناة الفوقانية 

أبث جثم بن الحزرج الخزرجى » يكن أبا عبد الرحن » شبد بدرا والمقبة. وان أميرا لان بال على ان + ودجع 

بمده إلى الدینة ‏ ثم خرج إلى الشام بجاهدا فات في طاعون عمو اس سنة ماق عشرة , ذكر فيه حدیره عبد الله بن 

عبرو د استقرثوا القرآن » وقد تقدم شرحه قريا , وقد أخرج ابن حبان والترمذى من حديت أبى هزيرة رفعه 

د نعم الرجل معاذ بن جبل » کان عقببا بدديأ من فقهاء الصحابة » وقد أخرج الترمذی وابن ماچه عن أنس رقعه 


۱۳۹۱ به کتاب مناقب الا اصار 


: ادم آامتی أبو بكر - وفیه - واعلهم بالحلال و ارام «ماذ» ورجاله ثقات ؛ وصح عن عر أنه ال « من آراد 
الفقه فليأت معاذا» ؛ وسيأتى له ذكر فى تفسير سورة انحل » وعاش معاذ لالا وثلاثين سنة على الصحيح 
A a 5007‏ 
۱۵ پات مذقبة سمط بن عيادة رضى الله عنه 
وقالت عائشة « و کان قبل ذلك رجلا مالا > 

۷ س وش إسحاق” حد"ثنا عبد الصف حد نا شم" حد تا تتادة قال سمت آنس من مالک رضی 
اه عنه قال أبو سید قال رسول ال به « خير دور الانصار بنو الخار» 2 بدو عبلرالاشعسل ثم بدو 
المارث بن اكلزرج » ثم بهو ساعدة » وف ىكل دور الانصار خير . فقال سعد بن عبادة - وكارك ذاقدم فى 
الإسلام ‏ : آری رسول الل يو قد سل علينا . فقيل 4 : قد فد سک على ناس كثير » 

وله ( منقبة سعد بن عبادة ) أى ابن دلي بن -ارثة بن یی خزيمة بن ثعابة بن طريف بن الخزرج بن ساهدة 
یکی أبا 'ثابت » وهو والد قيس بن سعد أحد مشاهير الصحابة » وكان سعد كيين الخررج وأحد الشپودین باود 0 
ومات حوران من أرض العام سئة أربع عشرة أو خمس عشرة فى خلافة عر . ثم زر فيه حديث أبى أسيد ف 
دور الانضار وقد ثقدم قرا ٤ء‏ وأررده هنا لقوله فى هذه الطريق «وکان ذا قدم فى الاسلام ». وله ( دثالت 
مائشة : وكان قبل ذلك رجلا صالحا ) هذا طرف من حدیت الإفك الطويل ء وسيأئى بتامه فى تفسير سورة النود 
إن شأء الله تعالى » وذكرت عائقة فيه ما دار بين سهد بن عبادة وأسية بن حضير حيث قال و وان كن من إخواننا 
من الخزرج فرنا بأمرك , فقال له سعد بن عبادة : لانستطبع قتله , فثار بينهم الكلام إلى أن أسكتهم النى ي ٠‏ 
قاشارت عائشة إلى أن سعد بن عرادة كان قبل آن بقول تلك المقالة رجلا صا لا 0 ولا دزم من ذلك أن يكون خرج 
عن هذه الصفة [ذ لیس فى الخ تعرض لما بعد تلك المقالة » وااظاهر استمراد بوت تلك الصفة له لآنه معذور 
فى تلك المقالة لا نه كان فيها متأولا » فلذاك أوردها المصنف فى مناقبه , وم يبد منه ما یعاب به قبل هذه المقالة » 
وعذر سعد فبا ظاهر » لانه غدل أن الأوسى أراد الفض من قبيلة الازرج لما كان بين الطائفتين فرد عليه » ثم لم 
یقع من سعد بعد ذلك شیء عاب به إلا أنه امتنع من بيمة ی بكر فما يقال وتو جه إلى الشام قات بباء والعذر له 
فى ذلك أنه تأول أن لللأانصار ف الخلافة استحقاتا فبنى على ذلك » وهو معذور وان‌کان ما اعتقده من ذلك خطأ 

٩‏ - ياصسيست تناقب أب بن كعبر رض له 

۰۸ - وشا أبو الوايدر حدما شمه عن رو بن رة عن ارايم عن مسروق قال « 27 عبد 

اله بن مسمود عند عبد الله بن عرو فقال : ال رل لا أزال أحبه » ممت الل به بفول , غذوا رن 


من أربسة ؛ من عبد الله ين مسعود - نیدب - وسالم مولى' أى دیف ؛ ومعاذ بن جټل » وي" ن كبر » 
e 7 5 . 05 ٣‏ 


اديت ۳۸۱۰۳۸۰۸ ۱ ۱۳۷ 


°4 — مش د بن بشارر حدقا غد قال مت مب ممت یاوه عن أنس بن ماك زی“ 
اله عه « قال ابی" جار لا : إن“ اله آمرنی أن أقرأ عليك (+ يكن این کفروا من أل کناب 4 
قال : وسمانی ؟ قال : زعم . کی > 

[ المدیث ۳۸۰۹ ب أطرأفه فى : 4۹۵۹ ۰ ٩۰‏ » 1۹۲۱ ] 

قوله (باب منافب أبى ,ن کمب) أى ابن قيس بن عبيد بن زید بن معاوية بن عرو بن مالك ينالتجار ال نساری 
الخزرجى النجاری » يكنى أبا النتر وأبأ الطفيل » كأن من السابقين من ال نصار » شبد (لمقية و بدرا وما بمدهماء 
مأت سنة ثلاثين وقيل غير ذلك » ذكر فيه حديث عبد الله بن عمرو المتقدم قربيا فى مناقب عيد الله بن مسعود . 
قوله ( قال لنی رت اد بن کب : ان اقه أعقى أن اقرا عليك : ل يكن الذين كفرو! من آهل الکتاب ) زاد 
الا من وجه آخر عن زر بن حبيش عن أبى بن كعب أن النى ب قرأ عليه (۸ يكن) وقرأ فا : ان ذات الدين 
عند الله الحنيفية » لا اليهودية ولا النصرانية ولا الجوسية » من بعل خيرا قل یکفره . قله ( قال وسمانى ) ؟ أى 
هل نص على باسی » أو قال اقرأ على واحد من أصصابك فاخترتنی أنت ؟ فلا قال له « نع » بك ما فرحا وسرورا 
بذلك » وإما خشوعا وخوفا من الاقصير فى شكر :لك النعمة . وق رواية لطرای من وجه آخر عن أبى بن کمب 
قال « نم بالك وفسبك فى الل الاعل » قال القرطى : تعجب أبى من ذلك لان آسمية الله له ونصه عليه اقرا 
عليه ای و تشریف عظم » فلذلك بكى إما فرحا وما خدوعا . قال أ بو عبيد : المراد بالعرض على اب ليتع ان 
منه القراءة وبتثبت فبها » ولیکون عرض القرآن سنة ‏ وللتنبيه على فضيلة أبى بن کمب وتقدمه فى حفظ القرآن , 
و لیس المراد أن يستذكر من النى بم شيئا بذاك المرض . و یو خذ من هذا الحديث مشروعية التواضع فى أخذ 
الانسان الع من أهله وان كان دونه . وقال الفرطى : خص هذه السورة بالذكر لا اشتملت عليه من التوحيد 
والرسالة والاخلاص و الصحف والكتب المرة على الانبياء وذکر الصلاة والركاة والمعاد و بیان أهل الجنه والنار 
مع وجازتيها 
۷ - پاسسد مناقب زيد بن تابت_رضی أله عنه 

۰ - رشق مد بن بشارر حد تا ی حدائنا شع عن قنادة عن نس رضى ال نه < مح الف رآ 
على عبد النی جوا أربمة کم من الأنصار : 2 وساد بن جلي وأبو زید وزید بن ثابت . قلت" لاس : 
من أبو زيد ؟ قال : أحدا مومت »> 

[ الحديك ۳۸۱۰ أطراقه فى : ۳۹۹۹ 6 عه ب ۵۰-۵ ] 

قوله ( باب مناقب زید بن ثابت ) أى أبن المنحاك بن زید بن لوذان » من بنى مالك بن النجار ,کاب الوح 
وأحد فقباء الصحابة . مات سنة مس وأريمين . قله ( جع القرآن ) أى استظبره حفظا . قوله ( وأيو زد 
ثم قال أفس : هو أحد غمومتى ) ذكر على بن الدینی أن امه أوس ؛ وعن محي بن معين هو ثابت بن ذيد , وقيل 


۱۳۸ ۳ کتاب مثاقب ال نصار 
سس تست مت سس 
هو سعد بن عبيد بن النمان و بذ لك جزم الط رای عن شيخه أبى بكر بن صدقة تال : وهو الذى کان يقال له القاریء 
وکان على القادسية و استشید ما » وهو والد یر بن سعد . وعن الواقدى : هو قيس بن السکن بن قبس بن زعود 
ابن حرام الانصاری النجارى 0 و رجحه قول آنس « أحد و » انه من قبدلة بی حرام 0 و لیس فى هذا 
مايمارض حديت عبد الله بن عر د واستقر ةوا القرآن من آربمة» فذكر اثنين من الار بمة و يذكر ااثنين » 9 له 
إما أن يفال لايلزم من الام بأخذ القراءة عنبم أن يحكرنوا کم استظیروه جميغه , وإما أن لايؤخذ يفوم 
حديث آنس لانه لابلزم من قوله ه جمعه آر ية » أن لا یکون جممه غير م » فلمله أراد أنه لم يقع جمعه لاربعة من 
قبيلة واحدة إلا مذه القبيلة وهی الانصاد » وسيأق الکلام على جمع القرآن فى کتاب فضائل الفرآن 
۸ - بسب اقب ألى طلحة ری ال عنه 
۱ - مزا آبو معمر حداتا عبد الوارث حد داعبا الہ زز عن آنیں رض ال عنه قال د لا كان 
يوم خد هزم الاس عن اب بل » وأ بو للح بين بدی البى* بل تجواب" به علیهجفة له » وکان آبو 
طلحة رلا راما شدین اه سکیم يومئذ قوسين أو ثلاناء وكان الرجل ره ممه اللمبة م النبل » فقول : 
اوها لأبى طلحة » فأشرف" ائ که بنظره إلى الفوم » فیقول" أبو طلحة : انی الله » بای أنت وی ؛ 
لاتثرف يسيك" سهم من يهام القوم » تحری دون نمرك ٠‏ وقد رایته عائشة بت ألى بكر وام سم 
وإنهما تن أرى حدم سوقیما ثتقزان ارب على مدو ہما » فر هان فى أفواء القوم » م تر جاتر 
ققملانهاء ثم" تميئان فغفر غانم فى أفواء الفوم . ولقد ون السیف من يد ألى طلحة ام مرتين وم ثلانا » 
قوله ( باب مناقب ای طلحة ) هو زید بن سول بن الاسود بن حرام الانصارى الخررجى النجادی , هو 
زوج ام سلم والدة آنس » وقد تقدم بان وفاته وتار پا فى الجباد . قوله ( جوب ) بفتح ام وکس الواو 
الشددة أى مترس عليه يقيه ما » و بقال لاترس جوببة ء و الجفة ععلة ثم جيم مفتوحتين التدس.. قوله ( شدیدا 
لقد يكسر)كذا ل کش بنصب د شديدا » وبمدها « لقد » بلام ثم قد » و لبعضهم بالاضافة «شدید القدء بسکون 
اللام وکر القاف » والقد سير من جلد غير مدبوخ » يريد أنه شديد ونر لقوس ء و بهذا جزم الخطابى وتبعه ابن الاين » 
وقد روى بام المفتوحة بدل القاف . وسيأنى بقية مایتعلق بهذا الحديث فى المغازى إن شاء الله تمای 
۱۹ ج ياس مناقب عبد الله بن ملام رضي ا عنه 
۸۲ - اشا عبد الہ ن يوسف وال ەت مالي داش عن أبى التضر فو غر بن بير الله 
عن عامر بن سعد بن أي وفاصس عن أبيه وال « ماسمعت” النى” ی بقول لأحد ئي 7 الأرض : إن من 
أهل الجنة » إلا امبدر اللو بن سّلام . قال : وفه رلت هذه الآبة ( ومد شاه من بي إسرائيل قلي مثلم © 
الآية . قال : لا أدري قال مالك" الا أو فى الحديث » 


اطدیف ۴۸۱-۳۸۱۲ ۱۳۹ 


۳ > وشا عبد الله من ید حد کیا آرم السمان” عن ابر عون عن ٤د‏ عن فیس بن باد فال 
« كنت جالسا فى مسجد الدينة » فدّل رجل" على جيه أر” الشوع » فقالوا : همذا رجل من أهل الجنة » 
فصلل ركتتين ور فيبماء ثم حرج وتيئته فقلت : ال حي دخات السجد قالوا : هذا رجلٌ من أهل الجنة 
قال : واش ماینیتی لأحد أن قول مالا يلم . وسأحدنك” ۸ ذاك . ریت رؤيا غل عبدر ای بل » تما 
عليه » ورأيت” کال فى روضة - کر من سیا وخر نها - وها مود" من حديد أمفله فى الأرض 
وأعلام فى السياء , فى أعلاه عروة » فقيل لی : ارق ٠‏ قلت : لا سيم . فانانی نف فرقم ثيابى من خلنی 
فقوت حت كنت فى أعلاها ذأخذث فى المروة » فقيل له استمسسك" . فسات" وإنها انی يدى . فقصمتبا 
على النبى” به فقال : تاك ار وضة” الاسلام » ودل سود مود الاسلام » وتات المروةٌ *روة الوثثقى » فأنت 
على الاسلام حتی' موت" . وذاللكة ارجل عبو" الله بن لام» . وقال لى حَليفة : حدما معاذ حدتا أبن عون 
عن عمد حد ثنا قیس" ن پاد عر ابن سلام تال « وصیف » بدل" صف 2 

[ الحديث ۳۸۱۳ ۔ طرفاه فى : 6۷۰۱۰ ۷۰۱۵ ] 

۶ - مرش سلیان بن حرب حدا شع ة هن سیر بن أ برد عن آبیه قل«آثبت الدب فافيت” 
عبد الله بن سلایم رضى اله عنه فقال : ألا تجید فأطمتك سویفا ومراً وندخل" فى بیت ؟ ثم قال : إنكة فى 
أرض از بها فاش» إذاكان للك على رجل حق” تأهدى ليك حل بن أو حل شمير أو حمل قر انه رب » 
ول يذ كر النضر وأبو داود ورهب عن شعبة البيت 

[ الحديث ۳۸۱4 - طرفه فى : ۲۳۸۲ ] 

قوله ( باب مناقب عبد الله بن سلام ) بتخفيف اللام أى ابن الحارث من بى فینقاع ء وم من ذرية بوسف 
الصديق » وكان اسم عبد الله بن سلام فى الجاهلية الحصين فسیاه النى 2 عبد الله أخرجه ابن ماجه ؛ وکان من حلفاء 
الخزدج من الانصار »سم أول مادخل النى بلي الدينة » وسیاتی شرح ذلك فى أوائل المجرة . وزم الداودی 
آنه كان من أهل بدر » وسبقه إلى ذلك أبو عروبة وتفرد بذاك ولا يبت , وغلط من قال نه أسل قبل وفاة النى 
ب بعامين » ومات عبد أقه بن سلام سنة ثلاث وأديمين . له ( عن آي النضر ) فى رواية أنى بعل عن ي بن 
معين من أبى مسپر عن مالك د حدثی أبو اضر » ٠‏ له ( عن عام ) فى رواية عاصم بن مبجع عن مالك عند 
الدارقطنى « قال ممعت عام بن سعد » . قله ( عن أبيه ) فى دواية إبمق بن الطباع عن ما لك عند الدارقطنى , قال 
معت أىء . قولْه ( مامت اخ ) استشکل بأنه يك فد قال جماعة نیم من آهل الجنة غير عبد الله بن سلام . 
و یمد أن لايطلع سعد علي ذلك . و اجیب بأنه كره تركية نفسه لانه أحد العشرة المبشرة بذاك » وتعقب بأنه 


۱۷-۶ 9۷ فع ابإزى 


۱۳۰ ۳ - کتاب مناقب الا نصاد 


لایستلوم ذلك أن یئن سیاعه مثل ذلك فى حق غيره » ويظبر لى فى الجواب أنه قال ذلك بعد موت البشرین » لان 
هید الله بن سلام عاش بعدم وم :2 بتأغر معه من العشرة غير سعد وسعيد » ويؤخذ هذا من فوله دعشى على الارض» 
ووقع فى رواية [حق بن الطباع عن مالك عند الدارقطنی « مامت النی ی يقول لحى عثى إنه من أهل ابة » 
الحديك » وق رواية عاصم بن مبجع عن مالك عنه « یقول لرجل بو يد ماقلته » اڪن وفع عند 
الدارقطنى من طريق سمید إن داود عن مالك ما يمكر على هذا التأوبل فال 1 ورده بلفظ “معت ال ی و شرل : 

لا أقول لاحد من الاحیاء إنه من أهل الجئة إلا امبد الله بن لام » وبلفی أنه تال ه وسلان الفارسى » لكن هذا 
السياق منسكر » فان كان محفوظا حمل على أنه يل قال ذلك قدا قبل أن يبشر غيره بالجنة و 
من طر بق مصعب بن سعد عن أبيه سیب هذا الحديث بلفظ « ممت الى بر بقول : يدخل هليكم رجل من آهل 
الجنة ء فدخل عيد الله بن سلام » وهذا يؤيد صمة رواية الماعة »و يضعف رواية سعد بن دأود . قله ر قال : 

#أدرى قال مالك الآية أو فى الحديث ) أى لا أدرى هل قال مالك إن تزول هذه الأية فى هذه القصة من قبل نفسه 
أو هو بهذا الاسناد ؟ وهذا الشك فى ذلك من عبد الله بن يوسف شيخ البخاری ۰ ووم من قال إنه من الفعنی إذ 
لاذ کر للقمنى هنا , ول أر هذا عن عبد أنه بن يوسف إلاعند البخارى + وقد رواه عن عبد الله بن بوسف أيضا 
إسماعيل بن عبد الله الملقب مويه فى فوائده ول يذكر هذا الكلام عن عبد الله بن يوسف » وكذا آخرجه الامیاءپلی 
من وجه آخر عن عبد الله بن يوسف » وكدا أخرجه الدارقطی فى « غرائب مالك » من وجرين آخرين عن عبد 
الله بن بوسف » وأخرجه من طريق ثالث عنه بلفظ آخر مقتصرا على الزيادة دون الحديث وقال : أنه وم » 
وروی ابن منده فى « الا مان » من طريق [حق بن سيار عن عبد الله بن بوسف الحديث والزيادة وتال فيه : قال 
إعق : فقا إعبد الله بن بوسف إن آبا مسپر دنا م_ذا عن مالك و ۸ کر هذه الزيادة » قال فقال عبد الله بن 
يوسف : إن مالکا تک مضه الور عم ارا كتين . آنتهی . وظپر ببذا سیب قوله ابخاری 
وما تا وقد أخرجه الإساعيل والدارقطنی فى « غرائب مالك » من طريق أفى مسپر وعاصم بن مرجع 
وعيد الله بن وهب واعق بن عيسى , زاد الدارقطى : وسعيد إن داود و عق الفروىكايم عن مالك بدون هذه 
الزيادة » قال : فالظاهر آنبا مدرجة من هذا الوجه . ووقع فى دواية أبن وهب عند الدارقطی التصريح بأنبا من 
قول مالك , إلا آنا قد جاءت من حديث ان عباس عند ابن مردوية » ومن حدیث عبد اقه بن سلام نفسه عند 
الترمذى ؛ وأخرجه ابن مردويه أيضا من طرق عله : وعند أبن حيان من حديث عوف بن مالك أيضا آنا تزلت 
فى عبد الله بن سلام نفسه ؛ وقد Sl‏ ر اآشمی فيا رواه عبد بن حميد عن النضر بن ثميل عن ابن عون عنه تو ما فى 
عبد الله بن سلام لاله ما اسل باممديثة والسودة مكية » قاجاب ابن سهرين با لاعتنع أن مكون السورة مكية وبا 
مدای و بالمكس وببذا جزم أبو العباس فى « مقامات التنزيل » فقال : الاحقاف مكية إلا قوله (وشمد شاهد € إلى 
آخر الآيتين هى . ولا مانع أن تکون جیعپا مكية و تقع الإشادة فما إلى ماسيقع بعد الحجرة من شبادة عبد الله 
ابن سلام ونی ف بن رد رتنس طرق عمد نخان 9< نزات فى ميمون بن يامين . وف تفسير 
الطبرى عن أبن عباس انپا نزات فى این سلام وير بن وهب بن يامين النضری . وف تفسير مقاتل امه يامين 

ابن يامين ولا ماع أن تکون تزا فی ایح . له (عن حمد) هو ابن سیدین » وفيس بن عباد بم المبملة وتغقیف 


احدیث ۳۸۲۳-۳۸۱۲ ۱۳۹ 
الموحدة . قله (ماينبنى ) هو [نکار من ابن سلام على من قطع له بالجنة » فكأ نه ماسمع حدیت سمد وكأئهم ثم 
موه ؛ وحشمل أن يكون هو أيضا سمعه لکنه کره الثناء عليه بذاك تواضما » وحتمل أن یکون إنكارا منه على 
من سأله عن ذلك لکونه فوم مله التعجب من خيرم فاخبره بأن ذلك لاب فيه ما ذكره له من قصة المنام ه 
وأشار بذلك القول إلى أنه لابنینی لاحد إذكار ما لا عل له به إذا کان النى آخبره به من آمل الصدق . قوله 
( فقيل لى : ادق ) ف رواية الکشمیی د ارقه » بزيادة هاء وه هاء اسکت .وه( قاتا منصف ) بكر اليم 
وسكون الاون وفتح الماد البملة بعدما فا » وف رواءة الکشمینی بفتح الم , والأول آشبر وهو الخادم . قوله 
( فرقيت ) بكر القاف وحكى فتحما ‏ قله فى الرواية انثائية ( وصیف مكان منصف ) بريد أن معاذا وهو اين 
معاذ روى الحديث عن عبد الله بن عون کا رواه آزهر امان فأبدل هذه اللفظة هذه اللفظة وهى ,ممناها » والوصيف 
الخادم الصخير غلاما كان أد جادية . قوله ( فاستیقظت وانا نى بدی ) أى ان الاستیقاظ كان حال الاخذ من فير 
فاصلة » وم يرد نا بقیت فى يده فى حال يقظته » ولو حمل على ظاهره لم تنم فى قدرة اله » الکن الذى يظير 
خلاف ذلك ؛ ومحتمل أن بريد أن أثرها بق ف بده إعد الاستيقاظ كأن يصح فيرى يده مقبوصة ۰ قله ( وذاك 
الوجل عبد الله بن سلام ) هو قول عبد الله بن سلام , ولا مائع من آن مخبر بذلك ويريد نفسه » وصتمل أن 
یکون من كلام الراوى ۰ قله ( عن أبيه ) هو أبو بردة بن آي مومی ال شمری . َوه ( ف بات ) التنوین التعظيم 
ووجه تعظيمه أن النى ب دخل فيه وكان هذا القدر القتضی لادغال هذا الحديث فى مناقب أبن سلام» أو لما دل 
عليه أمره بترك قبوله هدية الستقرض من الودع ٠‏ قوله ( انك بأدض ) يعنى أرض المراق ( الربا بها فاش ) أى 
شائع ۰ قله ( حل ) بكسر اابملة ( تبن ) بكسر المثناة رسكون الموحدة ممروف . قوله ( حمل قت ) بفتح القاف 
و لشديد المثناة وهو علف الدواب . قوله ر فانه ربا ) حتعل أن يكون ذلك رأى عبد اقه بن سلام ‏ وإلافالفقباء 
على أنه ما يكرن دبا إذا شرطه ‏ نعم الورع ترک . قوله ( ولم بذک النضر ) ای ابن شميل ( وأبو دارد) أى 
الطیالسی ( ووهب) أى أبن جررر ( عن شعبة البيت ) أى قول سلبان بن حرب عن شعبة فى روايته « ویدخل فى 
بيت » وقد وقع فى رواية آی أسامة عن بريد بن عبد الله أى آن أبى بردة عن چده أبى بردة فى کتاب الاعتصام 
بلفظ « انطلق إلى المنزل فأسقيك من قدح شرب منه دسول الله يم » المديث 

۱ - پاصب ۰ ذ کر جرير بن عبد افر ال رضى ال عنه 
۲۴۲ سر شا إسحاق” الواسعلى” دنا خالل عن وان عن قيس قال سمته يقول « قال جرير” بن عبد 
الله رضی الله عنه : ما حجبنی رسول انا بے منذه أسات » ولا رآنی الا ضك »> 
۳ - دوعن قيس عن جریر بل عبد الله قال د كان فى الجاهلية بیت پقال ل ذو المدلصة » وکان “يقال 
4 السكمبة” الهانية أو المكعبة الشامية . فقال لى رسول الله َل : هل آنت مريحى من ذى الخلصة ؟ قال قفرت 
لو فى تسین" ومائة فارس من نمس » قال : فسكسرناه » وَقمَلْهامَنِ ودنا مد م) فاتینا" فأخبرناه» 
دعا نا ولاس م 


۱۳۴ ۳ - کتاب مناقب الا نصاد 


قوله ( باب ذکر جرير بن عبد لله البجلى ) أى ابن جابر بن مالك من بنى اد بن آداش » فسبوا إلى أمهم 
بجي . يكنى آبا مرو على المشبود » واختلف فى اسلاءه والصحيح أنه فى سئة الوقود سنة لسع ؛ ووم من قال 
انه اسل قبل موت النى يك باربعين بوما ما ثبت فى الصحيح « ان النى وال له اسقنصت الناسء فى حجة الوداع 
وذلك قبل مو نه يك بأ کش من شما نین پوما : وكان مرت جرير سئة خمسين وقيل بعدها . وله ( ماحجبی رسول 
اه ی ) أى مامتعنی من الدخول اليه إذاكان فى بيته فاستأذنت عليه , و ليس کا حله بعضیم على إطلافه فقال كيف 
جاز له أن بدخل على محرم بذیب حجاب ؟ ثم تکاف فى الجواب أن الراد اسه الختص بالرچال » أو أن الراد 
بالحجاب منع مأيطلبه منه . قلت : وقوله د ماحجبنى » يقناول المع مع بعد [رادة ال خيد . قوله ( ولا دی إلا 
ضحك ) فى رواءة الجيدى عن اسماعيل د الا تبمم فى وچهی » وروی أحمد وابن حبان من طريق الغيرة بن شبيل 
عن جرير قال د لما دزوت من الدرنة آنخت ثم ابست حلنی فدخلت » قرماتى الئاس بالحدق ؛ فقات : هل ذ كر فى 
رسول الله ب ؟ تالو : نمم ء ذكرك بأحسن ذكر فقال : بدخل عليكم رجل من خيد ذى من : على وجيه مسحة 
ملك » . قوله ( وعن قيس ) هو موصول بالاسناد المذكور . قوله ( ذد الخاصة ) بفتح المجمة واللام والصاد 
المبملة وحک إسكان اللام . وقوله د الهائية» يتفيف الياء وحک تشدیدها » وقوله « أو الکمبة العامية » استشکل 
امع بين هذين الوصفين » وسيأقى جوابه مع شرح هذه الةصة فى أواخر الفازی مع الكلام على قرله الكمبة 
الدانية أو الكعبة الشامية إن شاء الله تعالى 

۲ - ياسسيب ۰ کر ليف بن ایا یی رفی الله هده 

۵- طرق اميل بن خلیل أخبرنا سلمة بن رجاء عن هشارم بن غروة عن أبيو عن ماش رضي" 
اه نها قالت « لا كان يوم أحد هزم الشركون هزعة یه فصاح بیس : أى' عباد اف أخرام . 
فرجعت أولامم على أخرام » فاجتلرتت مع أخرام . فنظر حُدّيفة اذا هو بأبيه » فنادی : ای عباد ال ء أبي» 
أن . فقالت : فواو ما زوا حتي' قتلوه ٠‏ تال ذیفة :رال لسك . قال أب : فو الله ما زالك فى یف 
منها بقية خير حتى' لق الله عر وجل" » 

قوله ( باب ذكر حذيفة بن الان المبنى ) بالموحدة » واسم امن حسل همین وکر اول وسكون ثانيه ثم 
لام أبن جابر له ولاییه صمبة . قوز ( لا هزم ) 27 بنم أوله ء وقوله ‏ وأخراک, ی اقبلوا آخراک أو احندوا 
أخرام أو انصروا أخرا؟ » وقوله « احتجزوا أى انفصاوا من القنال وامتنع بعضهم من بعض + وسيأى بقية 
شرح هذه القصة فىكتاب المنازى . قول ( قال أبى ) القائل هو مشام بن عروة » نله عن أبيه عروة وقصله من 
حديث عالشة فصار مرسلا » وقوله « مازالت فى حذيفة ما » أى من هذه الكلمة أى بسدها » وقول « بقية خير » 
رخذ منه أن فمل الخير تعود برکته على صاحبه فى طول حيائه . ( تئیه ) : وقع ذكر جرير وحذيفة مؤخرا عن 


(۱) قال مصدع طبءة بولاق : همکذا بالنمخ » ورواية الصميح الى باينا د !اكان يوم أحد هزم أل » 


الحديث ۵ ۳۸۷۲۰-۳۸۱ ۱۳۳ 


ذكر خديحة عليها السلام » وف بعضرا مقدما وهو أليق ‏ فان النی بظهر أنه آخر ذکر خديمة عدا کون خالب 
أحوالها متملقة باحرال اي يي قبل المبمث فوفع له ف ذلك حسن اتخلص من انب ای متطردمن ذکر الب 
اء > فللا فرغ متها رجح إلى بقية سير ته ومغازبه ؛ واقه اعل 
۰ - پاسیس زوج البی لا خد وفضلپا رضی ا عنبا 
EE‏ ی بن جمفر مت 
علياً رضي اف عله بقول ممت رسول" ان ولي يتول 

و صر صلاقة را بد عن هشام بن عروة عن أيهو قال مت عبد اللو بن جمقر عن عل" بن أب 
طالب ری اف عنهم عن النی بإ قال « > خير اتام » وخير نسائها دة » 

٩‏ - وش سید بن یر حدا ننا ليث قال : کب إلى هشام بن عروة عن أبيه هن عائشة رضي 
الله عها قالت د ماغرتث على امراة ی و ماغرت عل دا ملكت" قبل" أن وی » لاکت؛ 
مه یذکر‌ها» وأمرّه الله أن شرا بيت من قصب ٠‏ ول کان لیذ بح اش یہی فى حَلائلها منها ميتم نك» 

[ الحديث ۲۸۱۹ - أطرافه فى : FAW‏ < ۳۸۱۸ » ۰۲۲۹ »۲۰۰ ¢ ۷:۸6 ] 

۷ - وشا حب ب سبد دنا ميد بن عبد ار حن عن دشاح بن عروة عن یه عن ماما 
رضي اب ف عنما قالت « ماغررت؛ على امرأة ماغرت على خَدِيَة من کار كر رسول و باه .ات : 
وروی يدها لاش ينين » وأمرة ريه عر" " وجل“ - أو جبريلة عليه السلام- أن ؛ ييشرّها بيت فى ابقر 
من قصب » 


۰۵ 


۸ - رڈ عر بن د بن امسن رحتنا ی حدثنا حفص عن هشام عن أبيو عن مار رضي“ 
الله عنما قات « ماغرت ت على أحد من ناه لبی مغ ماغرت على خديجة وما رها »سکن كان انب ق 
کر ذکرها» وربا ذبح الشاة م یبا أعضاء مه يمتها فى صدااق خد » فر ما قلت له :كأنه | يكن 
فى انیا امرأة” لا خدج ؟ فيقول : إنها كانت وکانت » وکان لى منها ول > 

۹ - وشا مسد حدا تنا >بى عن إسماعيل قال : فلتة لمبد الله بن ألى أوى' رضي ال بسا 
شر الم خديجة ؟ قال : “نعم » بتر من قصب » لاصّب فيد ولانعب »> 


۰ - مشاب بن سید دناد بن یل من ار عن أنى زاره" عن أبى هررة رنی الله 


۱۳۶ ۳ کتاب منافب ال تصار 


عن قال « أق' جبريل” النى" يي نقال : پارسول الله هنم خد ة قد أتت مها ناء فيه إدام أو طمام أو 
شراب » فاذا هی" لك قاقر أ عليها السلام من رما ومنی » وبشرها پیت فى ابلنسة من كصب » لامي" 
فيه ولا َب » 

[ الحديث ۴۸۲۰ - طزنه فى 0459] 

۱ - وقال اساعيل بن خليل آخبزنا عل بن سپرر عن هشارم من أبيه عن عانشة رضی الله عنها 
قات « استادت ها بات وید - اخت” خديجة- على رسولر افو » ضرف اسنئذانة خدمة » فارتاع 
لت قال :الب" هل . قالت : فرت" فقلت : مانذکر" من عجوز من عجار قررش حراء این هلت 
فى الدهر » قد أب دك لله خبرا منبا» 

قله باب ( تدوج ایغ خديحة وفضلبا ) کذاق النسخ د تزويج » وتفعيل قد بجی ععنی تفعل وهو 
المراد هنا . أو فيه حذف تقد وه تزويجه من نفسه . قوله (خديحة ) هی أول من تزوجما و وی بذك خو يلد 
ابن أسه بن عبد العزى بن قصى » تجتمع مع النى ِا فى قصى » وهى من أفرب أسائه اليه فى النسب ؛ ولم يتزوج من 
ذرية قمى قيرها إلا آم حبيبة » وتزوجها سنة حس وعشرين من مولده فى قول الجموور , زوجه ایاها أبوها خويلد 
ذكره لیبق من حديث الزهرى باسناده عن عمار بن پاسر » وقبل با عمرو بن أسد ذکره الکلی ‏ وقيل أخوها 
عرو بن خويلد ذكره ابن إسعق » وكانت قبله عند أبى هالة بن النباش بن زدارة القيمى حلیف بنى عيد الدار » 
واختلف فى اسم أب هالة فقيل مالك قله الزبير » وفيل زرارة كاه ابن منده » وقيل هند جزم به العسكرى » 
وفيل اجه النباش جرم به أبو عييد » وابنه هند روى عنه الحسن بن هل فقال « حدئتى خالى » له أخو فاطمة 
لآمباء وفند هذا وك اسمه هند ذكره الدرلایی وغيره » فمل قول العسكرى فبو من آشترك مع آبیه وجده فى 
الاسم » ومات آبو هالة فى الجاهلية » وكانت خدیة قبله عند عتيق بن عائذ الغزوی . وكان النى َي قبل أن 
پتزوج خديجة فد سافر فى ماما مقارضا إلى الشام ؛ فرأى منه ميسرة غلامها مارغها فى "روچه قال الزبید : 
وكانت خدبية ندعي فى الجاهلية الطاهرة ؛ وماتت على الصحيح بعد المبعث بمشر سئين فى شهرر مضان » وقيل بان » 
وقیل يسبع » فاقامی ممه َلآ مسا وعشرين سنة على الصحیح » وقال ابن عبد البر ربعا وعش رين سئة وأربعة 
آشپر ؛ وسیأی من حديث مانشة مایژید الصحيح فى أن موتها قبل المجرة بثلاث سنین » وذلك بعد المبعث على 
الم واپ بعشر سنین » وقد تقدم فى بواب بد الوحی بیان تصديقها للنى بچ فى أول وهلة , ومن ثباتها فى الام 
مايدل عل قوة يقينها ووفود عقلها وصحة عزءها , لاجرم كانت أفضل فاته على الراججح » وقد تقدم فى ذکر مریم 
من أحاديث الانبياء بیان ثىء من هذا . وروی افا کری فى «کتاب مكة » عن انس « ان النى َل كان عند أبى 
طالب , فاستآذنه أن يتوجه إلى خدية فأذن له » بعت بعده جارية له يقال لها نبعة ففال فا : انظری مانقول له 
خدبة ؟ تالت ثيمة : فرأيت يحبا » ماهو إلا أن ممت به دة فر جت إلى الباب فأخذت بيده فضمتها إلى صدرها 
وتمرها ثم تالت : بأبى وأي » واقه ما أفمل هذا لئیء » ولکنی أرجو أن نکون أن النى الذى ستہمٹ » فان 
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سس ا 
نكن هو فاعرف ححق ومثرلتى وادع الاله الذی وبمك لى . قالت فقال ها :واه لان كنت آنا هو قد اصطنعی 
عندی مالا أضيعه أبدا » وان يكن غيرى فان الإله الذی تصدمين هذا لاجله لابضیمك بدا ».ثم ذکر الصنف فى 
الباب أحاديث لا تصرح فيا ما فى الترجمة » إلا أن ذلك يؤخل بطزين الأزوم من قول عائشة ه ماغرت على امس أة» 
ومن قوله ب « ركان لى من ولد » وغير ذلك . اطذیت الأول » وله ( حدثنى مد ) هو ابن سلام کا جزم به 
ابن السكن » وعبدة هو أبن سليان .وله( “ممت عبد الله بن جعفر ) هو ابن أبى طالب » ووقع عند عبد الرزاق 
عن أبن جریج دعن هشام بن عروة عن أ بيه عن عبد الله بن الزبير عن عبد الله بن جعفر » وهو من اازید فى متصل 
الاسانيد لتصريح عبدة فى هذه الرواية بسماع عروة عن عبد الله بن جمفر ۰ اولع ( معت على بن آي طالب ) زاد 
مسل من رواية أبى أسامة عن هدام « بالکوفة» واتفق أصماب هشام على ذكر على أيه » وقصر به عمد بن [سمق 
فرواه عن هشام عن بيه عن عبد الله بن جعفر عن اي اخرجه أحد وابن حبان والحام لکن بافظ مغاير 
لهذا االفظ » فالظاهر أنهما حدیثان » وق الاسناد رواية تابعى عن تابمی هشام عن أبيه وصحانى عن ما بى عبد الله 
این جعفر عن ممه . وله ( خی نسائها مریم وخير نسائها خديحة ) قال الفرطی : الضمير عاد على غير مذكور » 
لکنه يفسره الحال والمشاهدة » یمن به الدئيا . وقال الطيى : الضمير الأول بعود على الآمة نی كانت فما ميم 
والثانى على هذه الآمة . قال : ولهذاكرر الكلام نما على أن حكر كل واحدة متا غير حك الاخری . قلت : 
ووقع عند مسل من رواية وكيع عن هشام فى هذا الحديث « وأشار وكيع إلى السماء والارض » فک نه أراد أن 
بين أن المراد نساء الدنیا » وأن الضميربن يرجعان إلى الدنيا . ذا جزم القرطى أيضا . وقال الطيى : أراد 
تهنا خير من نحت اسیء وفوق الأرض من النساء » قال : ولا يسئقيم أن يكون تفسیرا لفوله نبا لآن هذا 
الضمير لايصاح أن يعود إلى السياء . کذا قال . وتمل أن .ريد أن الضمير الاول يرجع إلى السماء والثانى إلى 
الارض إن ثبت أن ذلك صدر فى حياة خديحة و تکون النسكتة فى ذلك أن مریم مات فعرج برو سما إلى السماء » 
فلا ذكرها آشار إل أسماء » وكات خدية إذ ذاك فى الحياة فكانت فى الارض فليا ذكرها أشار إلى الأرض » وعل 
تقدين أن بکون بعد موت دة فالمراد أنبما خير من صعد بروحين إلى السیاء وخير من دفن جسدهن فى الارض » 
وتكون الاشارة عند ذکر کل واححدة منهما . والذى بظهر لی أن قوله وخير نسائباء خير مقدم والضميد لمريم تکانه 
قال مرم خير نسائها أى نساء زمانها . وکذا فى خديحة . وقد جرم كثير من الشراح أن المراد نساء زمانها ماتقدم فى 
أحاديث الأنبياء فى قصة موسی وذكر آسية من حديث أنى موسی رفمه «كل من الرجال كشير وم یکل من النساء 
الام وآسية » فقد أثبت فى هذا الحديث الکال لأسية کا أنبت ارم ؛ فامتنع حمل الخيرية فى حديث الباب على 
الإطلاق ؛ وجاء مأشسير المراد صرحا » فروى البزار والطبرآف من حديث عار بن يأسر رقعه د آقد فضلت شخديحة 
على نساء آمتی م فضلت مریم على ناء العالمين » وهو حدیت حسن الاستاد» و استدل بهذا الحديث عل أن خدعة 
أفضل من عائشة . قال ابن التين : و حتمل أن لا تنكون عائشة دخلت فى ذلك نبا كان لها عند موت خدية ثلاث 
سلين + فلعل المراد النساء الب وال . كذا قال » وهو ضعیف ‏ فان المراد بلفظ النساء آعم من البوالخ ٠‏ ومن ل تبلخ 
آم من كانت موجودة ومن ستوجد . وقد أخرج النسائى باسناد صميح و أخرجه لحا کر من حديث ابن عباس 
م‌فوعا ه أفضل نساه آمل الجنة خدبحة وفاطمة ومريم وآسية » وهذا نص صرح لايحتمل اتأریل , قال القرطي : 
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م ينبت فى حق و احدة من الاربع آنا نبية إلا مریم . وقد آورد ابن عبد البر من وجه آخر عن ابن عباس رفعه 
« سجدة لساء العالمين میم شم فاطمة ثم دة ثم آسيةء قال : وهذا حدیث حسن يرفع الاشكال ؛ فال : ومن تال 
إن ميم ایست بنبية أول هذا الحديث وغيره بأن « من » وان لم تذكر فى الخير فبى مرادة . قلت : ال مدي الثاقی 
الدال عل اتیب ليس ابت ؛ و اصله عند ألى داود والماكم بغير صيغة تر تیب ء وقد تمتك يحديث الباب من 
يقول إن مریم ليست بذبية لنسويتها فى حديت لباب مخديمة .و ليست خديحة بنبية بالاتفاق , والجواب أنه لایلزم 
من القسوية فى الخيرية القسوية فى جبيع الصغاي » وقد تقدم ماقيل فى مر فى ترجتها من أحاديث ال نبياء وابله عل . 
اليد رث الثالى, قله (حدثنا اللبث قال كتب إلى هشام بن عروة ) وقع عند الاسماعيلى من وجه آخر عن الث 
د حدثئی هشام بن عروة » فلمل الليث لق هشاما بعد آن کتب به اليه خدثة به » أوكان من مذهبة اطلاق ه حدثناء 
فى اللكنتابة ء وقد ثقل الخطيب ذلك غنه فى علوم الحديث . قوله (ماغرت على اة للنى ب ) فيه ثبوت الغيرة 
وأنها غير مستنکر وقوعپا من فاضلات النساء فضلا عمن دوتهن , وأن عاش ةكانت تغار من نساء النى بر لكن 
كانت تغار من خديىة | کش » وقد بينت سيب ذلك وأنه لكثرة ذكر النى يي إياها . ووقع فى الرواية الى تلل هذه 
يأبين من هذا حيث قال فها د من كثرة ذكر دسول انه يت إياها » وأصل غيرة الراة من تخل عبة غيرها كش 
متها » وكثرة الذكر ندل على كثرة نحبة . وقال القرطى : مرادها بالذکر ما مدحها والثناء علا . قلت : وقع عند 
النسائى من دواية انضر بن شیل عن هشام ه من كثرة ذكره اياها وئنائه عامجا » فعطف الثناء على الذكر من عطف 
الخاص على المام ‏ وهو پقتنی حل الحديث على آعم ما قاله القرطى . قول ( هلكت قبل أن يتدوجنى ) ذكر فى 
الحديث انى بمده قدر المدة» وسيأتى البحت فيه ء وأشارت بذاك إلى آنا لوكانت موجودة ف زمائها لکا نت غيرتها 
مها أشد . قله ( وأمرء الله أن يشرها الح ) سیف شرحه بعد هذا ؛ وهو أيضا من جلة أسياب الغيرة» لآن 
اختصاص خديحة ببذه الشری مشعر يبد عحبة من النى َي فا . ووقع عند الاسماعيل من رواية الفضل بن مومی 
عن شام بن عروة بافظ « ماحسدت امرأة قط ماحسدت خديحة حين بشرها النی بإ بیت من قصب » الحديث , 
قله (وانكان لیذج الشاة الح) ان عففة من الأقيلة وراد بها تأ كيد الكلام ء ولهذا أنت باللام فى قوفا « ليذيج » . 
قله (فى خلائلها) با لخاء العجمة جع خليلة أى صديقة, وهی أيضا من أسباب الغيرة لا فيه من الإشعار باستمرار 
حبه لما حتىكان يتعاهد صواحباتها . قولے ( منها ) أى من الشاة . قوله ( مایسعہن ) أى ما یکفپ نکذا للا کش » 
وف رواية الستمل والحوى « مايقسعهن » أى یقسع ن » وف رواية السنى « يشبعين » من الشبع بكيم الممجمة 
وفتح الموحدة لیس فى روايته وماء . الحديث الثالث : قوله ( -دئنا حميد بن عبد الرحمن) هو الرؤاسئ بضم الراء 
وعل الواو همر وبعد الااف مهملة . هه با تفای » وايس له فى البخارى سری هذا الحديتك وآخر فی ألدود. قوڵه 
( و زوجی بمدها بثلاث سنين ) قال النووى : آرادت بذاك زمن دخوشا عليه ؛ و آما المقد فتقدم على ذلك هدة 
سنة و نصف أو نحو ذلك .کذا قال , سای فى د باب تزويح عانشة» ما يوضح أن المدة بين العقد علیبا والدخولكان 
أكثر من ذلك . ولھ (وآمره دبهعز وجل أو جریل) هو شك من الراوى » وسيأتى فى حديث ألى هرريرة فى هذا 
الباب أن البعارة بذلك من الله كانت على لسان جبريل عليه السلام . الحديث الرابع » قوله (حدئی حمر بن عمد بن 
الحسن حدثنا ألى ) هو الاسدى الذي يعرف بالتل بالمثئاة وتشديد اللام » واسم والد الحسن الرییر » وعر كر 
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ما له فى البخادی سوی هذا الحديث وآخر ف الرکة , وهو من صغار شیوخه . وقد زل الیخاری فى هذا الاسناد 
بالنسبة لحديث حفص إن غياث درچة » فانه بروی الکثیر عن ولده عر بن حفص وغيره من أصماب حفص ؛ 
وهنا لم يصل لحفص [لا بائنين , و بالنسية لرواية هشام بن عروة درجتين فانهقد ممع من بعض أصمابه وأخرج هذا فى 
ااصحیح فى کتاب المتق منه د حدثنا عبيد بن موس عن هشام بن غروة من مسند ای ذر» » والسبب فى اختياره 
اراد هذه الطروق النازلة ما اشتملت عليه من الزبادة على دواية غيره کا سأنبه عليه . قله (وما ریا ) فى رواية 
مسل من هذا الوجه د وم آدرکپا » وم آر هذه اللفظة إلا في هذه الطريق » نعم آخرجبا مسل من طريق الزهری عن 
عروة عن ماش بلفظ ه وما ربا قط » ورؤية عائشة دة كانت مکنة ‏ و اما ادرا كبا ها فلا تراعفیه لانه 
كان ھا عند موتها ست سنين » کانها آدادت بنق ارقية والإدراك ان بقيد اجتاعهما عند انى یه أى لم أرما 
وأنا عنده ولا أدركتها كذلك . وقد وقع فى بعض طرق عند أب عوانة و ولقد هلکت قبل أن بتزوچنی » . 
وله ( و لک كن النى ی یش ذكرها ) فى دواية عبد الله الہی در عاثشة عند الطبراق « وكان [ذا ذکی 
خديمة لم يسأم من ناء علا واستخفار لماء . وله ( فرعا قلت ال ) هذا كله زائد فى هذه الرواية ‏ فقد أخرج 
الحديث مسل وأبو عوانة والاعاعیل و آبو نعيم من طریق سبل بن عثمان والترمذى عن أبى هشام الرفاعى كلهم 
غن حفص إن غياث بدونا . قله ( کأنه | يكن ) فى دواية الكشمجى «کان | » صذف افاء من كأنه . قله 
( ابا كانت وكانت) أى كانت فاضلة وكانت عافلة وعو ذلك ؛ وعند أحمد من حدیث مسروق عن دائشة « آمنت فى 
إذ كفر فى الناس » وصدقتی أذ كذ بى الناس , وواستی عاغا اذ حرمنی الناس » ورزقنی الله ولدها اذ حرمتى 
أولاد النساء » . قول ( وكان لی متا ولد ) وكان جميع أولاد النی ب من خديحة » إلا إبراهيم فانه كان سم 
جاريته مارية » والتفق عليه من أو لاده ما القاسم وبه كان يڪن ؛ مات صغير! قبل المبعث أو بعده » وبناته 
الادبع : زینب ثم رقية ثم أم كلثوم ثم فاطمة » وقيل كانت أم كلئوم اصفر من فاطمة » وهبد اله ولد بعد المبعث 
فكان يقال له الطاهر والطيب » ويقال هما أخوان له ء ومانت الذكور صغارا با تفاق » ووقع عند مسل من طريق 
حفص إن غياث هذه فى آخر الحديث و تالت عائفة : فاغضبته بوما فقلت خدية » فقال : [نى رزقت حهاء قال 
القرطى کان حبه بم لا لما تقدم ذكره من الاسباب , وهی کثيرة کل متها كان سبيا فى ايحاد الحبة ٠‏ وما كافأ الى 
َيه به خديحة فى الدنيا أنهلم يتروج فى انپا غيرها » فروی مسل من طريق الزهری عن عروة عن عائقة قالت «۸ 
يتدوج النى بم على خديحة حتى مانت وهذا ما لا اختلاف فيه بين أهل العم بالأخبار » وفيه دليل على عفلم 
قدرها عنده وعلى ميد فضلبا لانبا آغنته عن غيرها واخنصت به بقدر ما اشترك فيه غيرها مرتين ء لانه 

عاش بعد أن تزوجها أمانية وثلائين عاما انفردت خدية منها خمسة وعشرين عاما وهی و اثلثین من أمجموع » 
ومع طول المدة فصان قلا فيا من الذيرة ومن :كد الضرائر الذى ريما حصل له هو منه مايشوش عليه بذاك » 
وى فضيلة لم يشاركها فما غيرها . وما اختصت به سبقها نساء هذه الآمة إلى الاعان » فسنت ذلك امكل من آمنت 
بعدها » فيسكون ها مثل أجردنء لا نت « ان من سن سنة حسئة » وقد شاركها فى ذلك أ بو بكر الصديق بالنسبة 
إلى الرجال » ولا يعرف قدر ما لكل منهما من الثواب بسبب ذلك إلا الله عر وجل . وقال النووی : فى همه 
الأحاديث دلالة سر المد , وحفظ الود ؛ ورعاية حرمة الصاحب والماشر حيا ومیتا ؛ واكرام معارف ذلك 
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الصاحب . الحديث الخامس » ولھ ( عن اسماعيل ) هو ابن آی عالد . له ( قلت لعبد الله بن أبى وف اغ) 
هذا عا حله النابعى عن الصحای عرضا ء وليس هذا من التلقين » لان التلقين لا استفبام فيه و ما يقول الطالب 
للشيخ قل حدئنا فلان بكذا فيحدث به من غير أن يكون عارفا به حديثه ولا بعدالة الطالب فلا يؤمن أن لا يكون 
ذلك الطالب ضابطا لذلك القدر فيدل على تساهل الشییخ » فلذاك عابوه على من فعله ٠‏ له ( بشر النى يِل ) هر 
استفهام عذوف الاداة . قله (قال نعم) فى رواية مس وإشر خد#ة بيدث من قصب ء قال نمراغ» ووقع ف رواية 
جرير عن اسماعيل انهم قالو! لعبد لله بن أبى أو د حدثنا ما قال لخدية : قال قال بشرو! خدجة > فذكر الحديث » 
مکذا تقدم فى أبراب العمرة من البخارى . قوله ( من قصب ) بفتح القاف والمبملة بعدها موحدة » قال ابن تین : 
اراد به لؤاؤة مجوفة واسعةكالقصر اليف . قلت : عند الطبراتى فى « الاوسط » من طاريق أخرى عن ابن أف 
أوفى « يعنى قصب اللؤاقء ؛ وعنده ف د الكبير » من حديث أَبى هريرة « پیت من أؤاؤة بحوفة » وأصله فى مسل » 
وعنده فى « الاوسط » من حديث فاطمة قالت قلت يارسول الله أبن أنى شديحة ؟ قال : فى بيت من قصب » قلت 
أمن هذا القصب ؟ قال : لا من القصب المنظوم بالدر والاؤلؤ واليافوت » قال السپیل : التكتة فى قوله « من قصب » 
ول يقل من اؤاؤ أن فى لفظ القصب مناسبة لكونها آحرزت قصب السبق بمبادرتها إلى الاعان دون غيرها » ولذا 
وقعت هذه المناسبة فى جيمع ألفاظ هذا الحديث اتهی . وف القصب مناسبة أخرى من جبة استواء أكثر 
أنابييه » وکذا كان لخديحة من الاستواء ماليس لذيرها » اذكانت حريصة على رضاه بكل مکن ‏ ولم يصدر مها 
مايغعدبه قط كا وقع لغيرها . وأما قوله « ببيت» فتال أبو بكر الاسکاف ف د فوائد الأخبار » : المراد به بيت زائد 
على ما عد اقه لما من ثواب عملها » وغذا قال دلا نصب فيه » أى لم تلعب بسيبه . قال السپیی , لذكر البيت معتی 
لطيف لآنها كانت ربة بيت قبل المبعث ثم صارت ربة بيت فى الاسلام منفردة به » فلم يكن على وجه الأرض فى 
أول يوم بعث النى بق بيت إسلام إلا بإنبا ء وهی فضيلة ماشاركيا فا أيضا غيرها . قال : وجزاء الفعل يذكر 
غالبا بلفظه وان کان أشرف منه » قلبذا جاء فى الحديث بلفظ البيت دون لفظ القصر انتهی . وق ذكر البيت معنى 
آخر » لان مرجع آهل بيت النی الا لما ثبت فى تفسير قوله تعالى ( انما بريد الله ليذهب نک الرجس أهل 
البيت ‏ قالت أم سلة د لما نزلت دما انى بل فاطمة وعليا والحسن والحسين اليم بكساء فقال : اللهم هژلاء 
آمل بیتی, الحديث أخرجه الترمذى وغيره » و مرجع أهل البيت هؤلاء إلى خديحة » لان الحسنين من فاطمة وفاطمة 
نپا » وعلى نشأ فى بيت خديحة وهو صغير ثم تزوج بنتها بعدها , فظبر رجوع أهل البيت النبوى إلى خديحة دون 
غيدها . وه( لاصخب فيه ولا نصب) الصخب بفتح المهملة والمعجمة بعدها موحدة : الصياح والمنازعة برقع 
الصوت . والنصب بفتح النون والابملة بعدها موحدة التعب . وأغرب الداودی فقال : الصخب العيب » والنصب 
الموج . وهو تفسير لا تساعد عليه اللغة . وقال السبيل : مناسبة ان هاتين الصفتین - أعنى النازعة والتعب _ أنه 
إل لسا دعا الى الإسلام أجابت خديحة طوعا فل تموجه الى رقع صوت ولا منازعة ولا تعب فى ذلك » بل أزالت 
عنه کل أصب ؛ وآنسته منكل و حشة وهو نت عليه كل عسير» فناسب أن يكون منزها الذى بشرها به ربا بألصفة 
المقابلة لفعلوا . الحديث السادس » قله ( عن عمارة ) هو ابن لقعقاع . قله ( عن أبى هريرة ) فى رواية سل عن 
أبن تمير عن ابن فضيل مهذ! الاسناد د معت أبا هريرة » ٠‏ قول ( أ جبديل ) فى دواية سعید نكثير عند لطبراف م 
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أن ذلك كان وهو ګراء . قول (هذه خديحة قد أنت) فى رواية مسل د قد أتتك » ومعناه توجپت اليك . و آما قوله 
انیا د فاذا هی أيك » فممناه وصلت اليك ٠‏ له (اناء فیه [دام أو طعام أو شراب ) شك من الراوى » 
وكذا عند مسل : وف رواية الاسماعيلى « فيه إدام أو طعام وشراب » وق رواية سعيد بن کثیر ال كور عند 
الطيرافى الہ کان حيسا ٠‏ قوله ( فاقرأ علما السلام من دا ومنى ) زاد اطبرای ق الرواية المذكورة » فقالت : هو 
السلام ومنه والسلام وعلى جيل السلام » وللنسای من حديث أنس قال و قال جریل نی ر إن الله يقرى* 
خديحة السلام » يعتى فأخيرها د فقا لت : إن الله هو السلام »دعل جیریل السلام وعليك پارسول اله السلام ورحة 
اه و رکانه » زاد اين السنى من وجه آخر « وعلى من مع السلام ٠‏ إلا لشیطان » قال العذا. فى هذا القصة دليل على وفور 
نقبها » ام م تقل « وعليه السلام » كا وقع لبءض الصحاية حيث کانوا يقولون فى التشرد «بالسلام على الله قتبام 
الزي د وقال د أن الله هو السلام » فقولوا التحيات. لله » فعرفت دة اصحة ذهمها أن الله لا رد عليه السلام کا 
رد على الخلوقين » لان السلام اسم من أسياء الله » وهو أيضا دعاء بالسلامة , 'وکلاما لايصلم أن برد به على الله 
نکاما قالت : كيف أقول عليه السلام و السلام اسه » ومنه يطلب » ومنه محصل . فیستفاد منه أنه لابلیق باق 
إلا الثناء. عليه مات مکان رد السلام عليه اللنا, عليه 4 ثم غازت بین مأ ليق باقه وما بليق بغيره فقالت « وعل 
جيديل السلام د ثم قالت « وعليك السلام » ویستفاد منه رد اسلام على من أرسل السلام وعلى من بلفه . والنی 
يغلبر أن جبر يل کان حاضرآً عند جوابها فردت عليه وعلى النى ب م تین : مرة بالتخصيص ومرة بالتعمم » ثم 
أرجت الشيطان من مع لأنه لایستحق الدعاء بذلك . قيل : إما بلغبا جيريل عليه السلام من ريما بواسطة النی 
7 ميق احتراما للنی ب » وكذلك وقع له ما سار على عائشة لم يواجهبا پالسلام بل داسلپا مع النى بل . وقد 
و اچه مم بالخطاب » فقيل لانها ية » وقيل لاا م یکن معا زوج عارم معه مخاطيتها . قال السبيلى : استدل 
جذه القصة آبو بكر بن داود على أن شديحة أفضل من عانشة لان عامدة سل علیها جیریل من قبل نفسه » وخذ>ة 
أبلغرا السلام من دیما . وزعم ابن المرق أنه لاخلاف ف أن خدية افضل من عائشة , ورد بان الخلاف ثايت 
قدا وان كان الراجم أفضلية خديحة بهذا وا تقدم . قلت : ومن صرح ماجاء فى تفضیل شدية ما أخرجه أبو 
داود والسائق و عه الا 1 من حديث أين عاس رقعه م أفضل فساء آهل الجنة دة بنت خويلد وفاطمة بنت 
عد قال السب الكبير کا تقدم : لعائشة من الفضائل ما لايحضى ٠‏ ول‌کن اذى نختاره وندين انه به أن قاطمة 
أفضل ثم خديحة ثم عائشة ٠‏ واستدل افطل فاطمة ا تقدم فى ترجتما أنها سيدة زساء الاؤمنين . قلت : وقال بعض 
من آدرکناه : الذى يظور أن اجمع بين الحديثين أولى » وأن لانفضل إحداعما عل الاخرى . وسثل السبى : هل 
قال أحد إن أحدا من نساء النى بم غير خديحة وعانشة أفضل من فاطمة ؟ فقال : قال به من لايعتد بقوله ۽ وهو 
من فضل فساء النى َع عل جميع الضحابة امن فى درجته فى الجنة . قال : وهوقول ساقط مردود انى ٠‏ واه هو 
أبو مد بن حزم وفساده ظاهر . قال السيى : و نساء التى بي بعد خدية وعائشة متساويات فى الفضل ؛ وهن 
أفضل الناء لقول الله تعالى لإ استن كأحد من النساء إن اتقیان > الأية , ولايستئنى من ذلك إلا من قيل إنها 
نبي ةريم » والله أعل . وما نبه عليه أنه وقع عند الطبراى من رواية أف يونس عن عائشة أنما وفع لها نظير ماوقع 
لخديحة من السلام والجواب » وهی رواية شاذة > والعلر عند الله تعالى . ادیش السابع » له ( وقال اسماعيل بن 
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خليل ) كذا فى جع النسخ الى انصلت انا بصيغة التعليق » لکن صنیع الزی يقتضى أنه آخرجه موصولا » 
وقد أخرجه أبو عوانة عن عمد بن حى الذهلى عن اسماعيل المذكور » واخرجه مسل عن سويد بن سعيد 
والاسماعيل من طريق الوليد بن شجاع کلاهما عن على بن مسہر ‏ ولھ ( استأذنت هالة بشت خویلد ) هی أخت 
خديحة » وكانت زوج الربيع بن عبد العزی بن عبد مس والد أبى الماص إن الرييع زوج زیفب بنت الى 
يل » وقد ذکروها فى المحابة وهو ظاهر هذا المدیت ‏ وقد هاجرت إلى المديئة لآن دخوطا كان با ی 
بالمديئة » ويحتمل أن نكون دخات عل النى يلق م6 حيث كانت عائّشة معه فى بعض سفراته » ووقع عند 
الستغفری من طريق حاد بن سلبة عن هشام بذ[ آسند د قدم أبن لخديحة يقال له هالة » فسمع النی یه ى قائلته 
كلام هالة ‏ فانتبه وتال : هالة هالةء قال ااستخفری : المواب هالة » اخت غدية اتهى . وروی الطبراق فى 
ه الاوسط » من طريق آم بن زيد بن هالة عن أبى هالة عن أبيه أنه ه دخل على النى يلع زهو راقد فاستبقظ 
فضمه إلى صدره وتال : هالة هالة» وذكر اين حبان وان عبد الر فى الصحابة هالة بن أب هالة التميمى ؛ فلمله كان 
لخديحة أيضا ابن اسمه هالة واقه أعل ۰ قوله ( مرف استتذان دة ) أى صفته لشبه صوتها بصوت آخها فتذكر 
خديحة بذلك » وقوله «ارتاع» من الروع بفتح الراء أى فرع » والمراد من الفزم لازمه وهو التغير . ووقع فى بعش 
الروايات و ارتاح » بالحاء المهبلة أى هتر إذلك سرورا ء وقوله د البم هالة » فيه حذف تقدیده أجعلما هالة » 
فمل هذا فيو منصوب , ويحتمل أن يكون غبر مبتدا محذوف أى هذه هالة وعلى هذا هو مرفوع ؛ وی الحديث 
أن من أحب شیثا أحب محبو بانه وما يشيهه وما يتعلق به ۰ قوله ( حراء الشدقین ) بالجر » قال آبو البقاء : موز 
فى حراء الرفع على القطع والنصب على الصفة أو ال . ثم الموجود فى جميع النسخ وفى الم « حمراء » بالمبملتين » 
وحک ابن التين أنه روی بانیم والزای فلم يذكر له مەی » وهو تصحيف والله أعل . قال القرطى : قيل معنى 
حمراء الشدقين بيضاء الشدفين » والعرب تطلق على ال بیض الاح ر کراهة اسم البياض لكو نه يشيه البرص ء ولحذا 
کان يِل يقول لمائشة ياحميراء . ثم اسفبعد القرطي هذا کون عائشة آرردت هذه القالة مورد التنقيص » فلو كان 
الاما قيل لنصت على البياض لانهكان یکون أبلغ فى مرادها . قال : والذى عندى أن المراد بذلك نسيتها إلى كبر 
السن » لان من دغل فى سن الشيخوخة مع قوة فى بدئه يغلب على لوه غالبا الحرة المائلة الى السمرة » کذا قال » 
والنی يتبادر أن المراد با لشدقین ما فى باطن الفم كنت بذلك عن سقوط أسنانها حى لايبق داخل فا إلا الحم 
الا حر من اللثة وغيرها ؛ و پذا جزمالذووى وغيره . قوله (قد أبدلك اقه خررا منها) قال ابن التين : فى سكوت النى 
بم على هذه المقالة دليل على أفضلية عائعة على خدية إلا أن يكون اراد بالخيرية هنا حسن الصودة وصغر السن 
انتهى . ولا يلوم من كونه لم ینفل فى هذه الطر بق أن ی رد علا عدم ذلك » بل الواقع أنه صدر مله رد ذه 
المقالة » فن رواية أبى نیح عن عائقة عند آحد واطر الى فى هذه القمة د قالت عائشة فقلت أبدلك الله بكبيرة السن 
حديئة المن » ففضب حى قات : والذى بمثك بالق لا أذكرها بعد هذا إلا یر » وهذا بيد ماتأوله أبن ین فى 
الخيرية الذکورة» والحديث يفسر بعضه بعضا . وروی أحمد أيضا والطبراق من طريق مسروق عن عائشة فى نحو 
هذه القصة « فقال ب : ما أبدلنى اقه خیرا منها آمنت بی إذ كف رإى الناس » الحديث » قال عياض قال الطبرى وغيره 
من العلماء الغيرة مساح النساء مایقع فا ولا عقوية علون فى تلك الحالة لما جبلن عليه منم , وطذام يزجر الى ب 
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تیه کل د ت 
عائثة عن ذلك . وتعقبه عياض بأن ذلك جرى من عائشة لصفر ستها وأول شبيبتها » فلملبا لم نکن بلغت حینئذ 
قلت : وهو تمل مغ مافيه من نظر » قال القرطى : لا ندل قصة عائشة هذه على أن النيرى لاتؤاخذ ما يصدر 
منها . لآن الغيرة هنا جرء سبب . وذلك أن عائشة اجتمع فپ حینثذ الغيرة وصغر السن والإدلال » قال فاحالة 
الصفح عنها على الغيرة وحدها تمك » نع الحامل لها على ماقالت الغيرة نبا هی الى نصت عليها بقوطا « قفرت » 
وأما الصفح فيحتمل أن يكون لاجل الفيرة وحدما ؛وعتمل أن يكون لها و لغیرها من الشباب والإدلال . قلت : 
الغيرة يمققة بقنصيصما » والشباب تاج إلى دليل » فانه رم دخيل علیها وهی بنت نسع وذلك فى أول زمن البلوغ» 
فن اين له أن ذلك القول وقح فى أوائل دخوله عايها وهی بنت تسح , وأما إدلال اجه فليس موجبا للصفح عن حق 
النيد » يخلاف الغيرة فما يع الصفح يبا لآن من محصل لا الغيرة لاتکون فى كال عقلبا ؛ فلبذا تصدر مثا أمور 
لا تضدر منها فى حال عدم الغيرة » والله اعل 
۳ - بإسصيست . ذ کر هند بنت متب رفی ال عا 

۶۰ - وقال عبدان أخر ا يونس عن الزثهرى” حد ی عروة أن عائشة رض اله عنهاقالت « چامت 
هند نت تا فقالت : با رسول الله » ماكان على ظر الأرض من أعل خجاهأحب إلى" أن وا من أهل 
خبانك » نم ما أصبح الوم على ظهر الأرض آمل خباء أحبة إل أن زوا من أعل خبانك . قال : وأيعن) 
والذى سى بوده . قالت ديا رسول الله »ان أبا سيان رجل ميك ؛ فبل على" حرج أن ابلعم منم اذى له 
عيالنا ؟ قال :لا آراه إلا پالعروف » 

وه ( باب ذكر هند بنت عتبة بن دبيمة ) أى أبن عبد شمس » وهی والدة معاوية, قتل أبوها ببدركا سای 
فى المغازی » وشهدت مح زوجبا ألى سفيان أحدا » وحرضت عل قتل حزة عم نی لكو نه قثل عمبا شيبة 
وكافت من عقلاء النساء » وکانت قبل ای سفیان عند الفا که بن الغيرة اخزوی ثم طلقبا فى قصة جرت . فارو جا 
آبو سفیان فأنتجت عنده » وهی القائلة لنی سا شرط على النساء المبايعة ولا يسرقن ولا بذنين « وهل تزنی 
الحرة » ؟وماتت هند فى خلاقة عر ۰ له ( وقال عبدان ) حكذا للجميع إصيغة التعليق » وکام أبى نعم فى 
« المستخرج » يقتضى أن البخارى أخرجه موصولا عن عبدان » وقد وصله البق أيضا من طريق أ الوجه عن 
عبدان - قله ( خباء ) بكر المعجمة وتخفيف الموحدة مع الدهی خيمة من وير أو صوف ء ثم أطلقت عل البيت 
كيف ماکان . قۇل ( تال وأيضا والنی نفسى بيده ) قال أبن النين : فيه تصديق لما فبا ذكرته » كأنه رأى أن 
المعتى : وأنا أيضا بالنسبة اليك مثل ذلك . تمقب من جبة طرق البغض والب » فقد كان فى المشركين من كان 
أشد أذى للنى من هند وأهلها » وکان ف السلین بعد أن أسلدت من هو أحب الى النى متها ومن أهلبا » 
فلا يمكن حل الخير على ظاهره . وتال غيره : المعتى بقوله د وأيضا » ستریدین ف الشحبة كلما مکن الامان من قليك 
وترجعين عن البفض المذكور حت لاییق له أثر » فأيضا عاص ما یتعلق مها لا أن المراد بها زیی كنت فى حتك کا 
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ذکرت ف الیفض ثم صرت على خلافه فى الب بل ساکت عن ذلك » ولا بعکر على هذا فوله فى بمض الروایات 
« وأنا » انثيات الرواية بذلك . قله (ان أبا سفيان وجل مسيك) سای شرحه فىكاتاب النفقات ان شاء الله تما » 
وق المتديث دلالة على وفود عل هید وحسن تأنبا 5 الخاطية 0 وروعد مه أن صاحب الحاجة سحب له أن 
بقدم بين دی تواه اعتذارا إذاكان فى نفس الذى عناطبه عليه موجدة » وأن العنذر يستحب له آن یقدم مایا كد 
به صدقه عند من یعتذر اليه » لان هندا قدمت الاءتراف بذكر ما كانت عليه من البغض أبعم صذئبا فما ادعّه من 
امحبة 1 وقدكانت هند ف ملزلة آمپات تساه الى 2 لان أم حينية إحدى زو جاته شت زوجبا أبى سفيان 
2 رم 
۲ -- پاسیسب « حدیث زید بن مرو بن تفيل 
۲۸۷۷ - حرش عمد بن أب بكر حدتنا افضيل” ن لان حدنا مومی بن عُقبة انتا سالم بن عبد 
۱ 1 0 م 24 ۰ مر 13 ۰ ا 
اله بن عر رضۍ اف عا « ان النی وَل لق زيد بن عرو بن شيل بأسفل لاح قبل أن يمزل على التي 
و ارح » فقدمت الى البى” و فرة » یی أن يأ كل منها ۰" قال زیث : انی لست أ کل ما نذ حون 
۲ ا ا ۱[ 7 مر 
على انصابع 6 ولا ۱ 6 إلا 07 رک ام الله عليه : وان“ زيد” بن عرو كان يعيب على فرش ذباحهم ویقول: 
اقا اش وانزل" ها من ایام للاء » بت ها من الأرض »تم تذتحونما على غير اسم الله» إنكارا 
لذ لك وإعظاما 4 » 

[ الحديث ۳۸۲۰ - طرثه فى 4 ٤۹۹‏ ] 

۷ -- قال مو : حلا نی الم بن عبد لله ولاأعله الا تميثث به عن ان عر - أن زيد ن 
عرو بن یل حرج إلى الشام سل عن الاين وتتبمه» فلي عالنا من المرود فسألة عن دینهم قال : [نی لل 
أن ادن دیشک تأخيرانى . فقال , لاتکون على دیا حتی أذ بنصيبك من فضب الله . قال زيد: ما أو* 
إلا من عب الله » ولا أجل من غضب اھ شيئا أبدا وأنى ' أستطييه ؟ فہل تدای على غير ه ؟ قال : ما أعله 
إلا" أن يكون عنیفً . قال زيد : وما الويف ؟ قال : دين" اراهیم ۽ ل يكن مبودیا ولا نصرانا ولا سید" 
إلا ان . خرچ زین فل علا من انصاری ء فذ کر مله فقال : لن کون على ديننا حت" تأخذ بنصيبك من 
أمنة اله . قال ما أفرث إلا" من امنة الله » ولا أجل من لعنة الله ولا من غضبه شیا أبداء وی أستطيم ؟ قبل 
تدلنی على غيره ؟ قال : ما عله الا" أن یکون نیا . قال : وما الحنيف ؟ قال : دين" راهم ل يكن بپودب 
ولا نمسرانيا ولا سید إلا الله . فلا ری زید"فوطم فى إبر ام علية ااسلام خرّج » فها بر رفم بدیه فقال : ا 
إلى آشمد" ۳ دين إبراهم > 
و ره هد کم 
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۸۷۸ - وقال اليك :كنب إلى" هشام عن أيه عن أعاء بتو أبى بكر رفی" الله عنهما قالت « رات" 
ین عبرو بن فيل فا شید کاپ ر إلى الک يقول :اش کریش » وله مام على دين راهم 
غیری . وكان تحب للودودة» يقول للرجل إذا أداد أن يقل اب : لاتقكلباء آنا أ كفيك مر تباء فيأخذها » 
قاذا رفرعت قال لایپا. إن شفت دفمتها إليك » وان شات كفيك بت 

( باب حديث زيد بن جرد بن نفيل ) هو أبن عم عر بن الخطاب بن تفیل ؛ وقد تقدم لبه فى ترجه . 
وهو وألد سعيد بن زيذ أحد المشرة ؛ وكان من طلب التوحيد وخلع الأرثان وجائب الشرك » لكنه مات قيل 
المبعث » فروى مد بن سعد والفا کی من حدیش عاص إن د بيعة حليف بنى عدى بن كمب قال د قال لی زيف بن 
عرو : ای غالفت قوی » واتیمت ملة ابر اهم وأسماعيل وما كانا يعبدان ٠‏ وكانا يصليان إلى هذه القبلة ٠‏ آنا 
آنتظر نبيا من بتى اسماعيل برعت » ولا ارای أدركة , وان أومن به وأصدقه وأشهد أنه نی » وان طالت بك حياة 
فافره منی السلام . قال عاس : فلا اسل اعلت النى يع بخبره قال : فرد عليه السلام وترحم علیه قال : واقد 
دأيته فى الجئة يسحب ذيولاء وروی البزاد والطبراق من حدیث سعيد بن زيد قال «خرج زیدین عرو وؤرقة 
أبن نوفل يطلبان الدين » حتى تيا الشام , فتنصر ورقة وامتنع زيد » فان الموصل قلق راهيا فعرض عليه النصرا نية 
فأمتنع » وذكر الحديك تحو حديث ابن عر الک فى ترجمته وفيه « قال سعيد بن زيد فسألت آنا وعبر رسول الله 
َه عن ذيد فقال : غفر اله له ورحه » فاته مات عل دين ابراهيي »؛ ودوی الزبير ,ن بكار من طريق هشام بن 
عروة قال د بلغنا أن زيد! كان بااشام . فبلغه رج النى بلي » فاقبل ريده ففتل بمضيعة من أرض البلقاء » وتال 
ابن ان :لا توسط بلاد لخم قتلوه » وقيل اله مات قبل البعث مخمس سنین عند بناء قر وه الكعية . قوي (بأسفل 
بلح ) هو مکان فى طريق انیم بفتح الموحدة والمهملة بينهما لام ساكنة وآخره مبملة » ويقال هو واد . قوله 
( فقدمت ) بطم القاف . وله ( الى النى يل ) كذا للاکش » وق رواية الجر جانى « ققدم اليه النى با سفرة » 
قال عياض : الصو اب الاول » قلت : رواية الاسیاعیل ثوافق دواية امرجانی » وکذا أخرجه الزبير بن بكار 
دافا كبى دغيرصما» وقال ابن بطال : كانت السفرة لقريش قدموها للنى يل فأنى أن يأ كل منبا فقدمرا انی پل 
لزيد بن عرو فأبى أن يأ کل منها وقال اطبا لقريش الذين قدموها أولا « انالا تأكل ماذيح عل آنصابک » 
انتبى . وما قاله حتمل » لكن لا أدرى من أبن له الجرم بذلك » قا لم أقف عليه ف رواية أحد . وقد تبه ابن 
المنيد فى ذلك وفبه مافيه. قوله (على أنصا بكم) بالمبملة جع نصب بضمتين وهی احجار كانت حول الكمية پذمون 
عليها للأصنام ‏ قال الخطابى : كان انی يِه لا .بأ كل مما يذحون علببا لللأصئام » ويا كل ما عدا ذلك ون كانواآ 
لا كرون اسم الله عليه لآن الشرع لم يكن ترل بعد ء بل لم اه الشرع ,نع أكل مالم یذ کر اسم الله عليه إلا بعد 
المبعث دة طويلة . قلت : وهذا الجواب أولى مسا ارقكبه ان بطال » وعلى تقدير أن يكون زيد بن حارثة ذیخ 
على الحجر المذكور فاما مل على أنه [ما ذج عليه لغيد الأصنام ء وأما قوله تعالى لإوما ذيح على النصب) فالراد 
به ماذيح علها للاصنام ثم قال الطاب : وقیل لم ورل عل النى بی فى تعر ذلك شيء . قلت : وفيه نظرء لاله 
کان قبل البعت فو من تحصيل الماصل : وقد وقع فى <درث سعيد بن زید الذى قدءته وهو عند أحمد « وکان ابن 
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زید يقول : عذت ما عاذ به إبراهيم ؛ ثم مخر ساجدا للمكمبة . قال فر بالنی يلع وزید بن حارثة وهما يأ کلان من 
سفرة لها فدعياء فقال : يا ابن أخى لاآ كل ما ذبح على النصب ء قال : فا رژی النى بی با کل ما ذبح على اانصب 
من يومه ذلك » . ونی حديث زيد بن حارئة عند أبى يعلى والبزاد وغيرهما قال د خرجت مع رسول انه ق بوما 
من مكة وهو مدق » فذعنا شاة على بعض ال تصاب فأنضجناها » فلقينا زيد بن عرو » فذكر الحديث مطولا 
وفيه « فقال زيد : انی لا کل ما ل يذكر اسم الله عایه » قال الداودى :کان النى يلع قبل المبعث جا نب المشركين 
فى عاداتهم ۳ لکن لم يكن يعلم مايتءلق باس الذبح 0 وکان ز ید قد عل ذلك من آمل االکتاب الذين ام . وقال 
السبيل : فان قيل فالنى با كان آول من ذيد ذه اللفضيلة » فا جواب أنه ليس فى الحديث أنه يلقع أكل متها » 
وعلى تقدير أن يكون | کل فزيد !ما کان يفمل ذلك برأی براه لا بشرع باغه ء وا كان عند أهل الجاهلية بقايا 
من دين راهيم » وكان فى شرع ا براهيم تحرجم اليتة لاريم مالم يذحكر اسم الله عليه » اما نزل تحريم ذلك ف 
الاسلام » والآصح أن الاشياء قبل الشرع لا توصف يحل ولا حرمة » مع أن الذباح ها أصل فى تحليل الشرع » 
واستمر ذلك إلى نزول القرآن ؛ وم بنقل أن أحدا بعد المبعث کف عن الذبائح حتی تزات الآية . قلت : وقوله 
ان زیدا فمل ذلك براه أولى من قول الداودى نه تلقاه عن أهل الکتاب » فان حدبت الباب بين با قال 
اسپیل » وأن ذلك قاله زيد باجتباده لا بنقل عن غيره » ولا سيا وذيد يصرح عن نفسه بأنهلم بقیع أحدا من 
أهل الکتا بين . وقد قال القاضى عیاض ف الممة الشپورة فى عصمة الانهياء قبل النبوة إنها کالمتنع لان النواهى انما 
کون بعد تقرير الشرع ء والتى ب لم يكن متمبدا قبل أن بوحی إليه بشرع من قبله على الصحيح ٠‏ فملى 
هذا فالنوامی إذا ل تكن موجودة فبى معتبرة فى حقه والله أعل . فان فرعنا على القول الاخر فالجواب عن قوله 
« ذحنا شأة على إعض الاتصاب» يمنى الحجارة نی ليست بأصنام ولا معبودة » واا هی منآلات ازار 
اتی پذیح علها » ان النصب فى الاصل حجر كير ۰ فنها مایکون عندم من جلة الاصنام فيذيحون له وعلى 
امه » ومنها مالا يعبد بل يكون من آلات الذبح فيذ بح الذاب عليه لا لصتم » أوكان امتناع ذيد منبا حسما للمادة . 
قله ( ان زيد بن عمرو ) هو موصول بالاسناد الذکود . قوله ( تال مومى ) هو ابن عقبة » والخير موصول 
بالاسناد المذكور اليه » وقد شك فيه الاماعیل فقال : ما أدرى هذه القصة الثانية من رواية الفضيل بن موسى 
آم لا . ثم ساقها مطولة من طريق عبد العزا بن الختار عن عوسى بن عقبة » وكذا أوردها الزيير بن بكار 
والفاكبى بالاسنادین معا قله (لا أعله إلا يحدث به عن أبن عر ) قد ساق البخاری الحديث الاول ف الذباخ 
من طریق عبد العز بز ين الختار عن موی بغير شرك » وساق الاسعاعیل هذا الثاتى من وواءة عد العزيز المذكور 
بادك أيضا فكان الك فيه من موسی بن عقبة . له ( يسأل عن الدبن ) أى دين التوحيد . قوله ( وينبمه ) 
پتشدید امثئاة بعدها موحدة . واکشهی بسكون الوحدة بعدها مثناة مفتوحة ثم غین معجمة أى يطلبه ۰ قله 
( فلق عالا من الود ) لم أقف عل اسه ‏ وق حديث زید بن حارثة المذكور « أن ااني تم ال لريد بن مرو : 
مالى أرى قومك قد شنفوا عليك » أى أ بنضوك »وهو بفتح الشین المعجمة وكسر النون بعدها فاء د قال خرجت 
أبتغى الدين فقدمت عل الآحبار فوجد”هم يعيدون الله ويشركون به » ۰ له ( فلق عالا من التصادی ) لم أقف 
علي اسمه أيضا , ووقع فى حديث زيد بن حارثة د قال لى شيخ من أحبار اشام : انك سا نی عن دين ما أعل أحدا 
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يعبد الله به إلا شميخا بالجزيرة . قال فقدمت عليه فقال : إن النی تطلب قد ظهر ببلادگ ء وجيع من دأيتهم فى 
ضلال » وق رواية الطبراتى من هذا الوجه « وقد خرج فى أرضك أي »أو هو خارج » فادجع وصدقه وآمن به . 
قال زيد: فلم أحس بثىء بعدء . قلت : وهذا مح مانقدم يدل على أن زیدا رجع إلى الشام فیمث النى َي فسمع 
به فرجع ومات » وات أعل . قوله ( وأنا استطیع ) أى والحال أن لى قدرة على عدم حل ذلك , كنذا للاکثر 
بتخفيف النون ضير ااقائل » وق روابة باشدید النون ععی الاستيعاد ‏ والراد بنضب اقه إرادة [رصال العقاب 
کا أن المراد بلعنة الله الابعاد عن رحته ۰ قول ( فلا برذ ) أى خادج أدضهم ۰ قله ( اللبم ی أشردك أنى على 
دين راهيم ) بكر الممرة الارل وفتح الثانية .وق حدديث سعيد بن زرد « فانطلق زيد وهو يقول : لبيك حقا 
حقاء تعبد! ورقا . ثم مخر فیسجد ته » . وله (وقال الليك کتب الى هشام ) أى ابن عروة » وهذا التعليق روبناه 
موصولا فى حديث زغية من روابة أبى بكر ن أبى داود عن عیسی بن حاد وهو العروف زغية عن الليث › 
وأخرج أبن إنضق عن هشام بن عروة هذا الخحديث بتهامه ؛ و أخرجه الفا کپی من طريق عبد الرحمن بن أبى الزناد 
والسای وأبو مق د الستخرج » من طر يق ی أساعة كلهم عن هشام بن عروة . قوله ( مامنم على دين ابراهيم 
غیری ) زاد آبو آسامة ق دوایته د وکن يقول :لل له راهم »“وديق دين ابراه > وق رواية ابن أبى الؤثاد 
« وکان قد ترك عبادة الاو ثان » وترك | کل مایذیح على النصب » وف رواية ابن [عق « وکان بقول : اللبم لو أعل 
احب الوچره اليك لعبدتك به , ولکتی لا آعلمه . ثم يسجد على الأرض براحته » . قوله ( وكان يحي الموءودة) 
هو مجاذء وااراد باحيائها إبقاؤها . وقد فسره فى الحديث . ووقع فى رواية لبن أبى الزناد ه وکان یفتدی الوءودة 
أن تقتل» والوءدة مفعولة من و أد الثىء إذا أثقل ٠»‏ و اطلق علبها اسم الواد اعتبارا ما أريد ببا وان | بقع . وكان 
أهل الجاهلية يدفنون البنات وهن بالحياة » ويقال كان اعلا من الغيرة علين لا وقع لبعض المرب ححيث سى بت 
آخر فاستفرشها » فأراد أبوها أن يفتديرا منه غیرها فاختارت الذى سباها » غلف أبوها لیتان کل بنت تولد له » 
فتبع على ذلك ٠‏ وقد شرحت ذلك مطولا فى كتا فى « الاوائل» . وأ کش من كان يفعل ذلك منم من الإملاق 
کا قال الله تعالى ( ولا تقتلوا آولادک من إملاق »ن ترزقدك وإياثم ) وقصة زيد هذه تدل على هذا آلمنی 
اتف » فیحتمل أن يكو نكل واحد من الام کان سيا . له ( أ كفيك مونتها) کذا لای در » ولغیره 
دا کفیکبا م نها , زاد ابو اسامة فى روایته , وسثئل انى بم عن زید فقال : بیمث يوم القيامة أمة و حده بى 
وبين عیسی بن ميم » ودوی البغوى فى « الصبحابة » من حدیث جابر نحو هذه الزيادة ؛ وساق له ابن اعق آشمارا 
قلحا فى جا نة الاونان لانطیل بذکرها 
۵ يا یس 'بثيان الكمبة 


۹ - وا مود حدثنا عبد الررّاق قال أخبرتى ان" جُريج قال أخير فى عبرو بن دینار سم جار 
ابن عبد الل رضى انه عهما قال « للا یت الكمبة ذهب البئ وي وعياس” ينقلان الحجارة » فقال عباس 
ان کل : أجل" إزارك علي رقبتك یقلت" من الحجارة » لخر" إلى الأرض » ولحت یناه إلى ایام » نم" 

مس و۱ ج ۷ ه فح البلرى 


۱:۹ ۳ - کتاپ منافب الانصار 


أفاقَ فقال : إزارى ازاری » فشد" عليو [زاره » 

۰ - وشن أبو مان حدائيا ها بن زيد عن عر و بن دینار وعبید لله بن أبى يزيل فلا : لم 
یکن على عبد النی ييه حول الببت حاط »کانوا يلون حول الييث » حتى' كان مر" فبنی حول عالطا . 
قال عبید الله : جدرة قصير * فبناة ابن الزبير » 

قوله ( باب بنیان الكعبة ) أى على بد قريش فى حياة النى بل قبل بعثته » وقد تقدم مایتعاق ببناء إبراهيم 
عليه السلام قبل بناء قريش › وما يتعلق ببناء عبد الله بن الزبير فى الاسلام . وروی الها کہی من طرق ابن جرخ 
عن عبد الله بن عبيد الله بن عير قال وكانت الكعبة فوق القامة » فارادت قر يش دفعبا وتسقيغواء وسيأتى بیان ذلك 
فى الباب الذى يليه . وروی يعقوب بن سفيان باسناد صمح عن الزهرى ران امرأة جرت الكمبة » فطارت شرارة 
ف ثياب الكمبة فأحرتتها » فذكر قصة بناء قريش لها » وسيأتى ف الحديث الثالك من اباب الذى يليه تتمة هذه 
القصة . وذكر ابن [مق وغيره أن قريشا لا بنت الكعب ةكان عير النى َع سا وعشرین سئة . وروی إسحق بن 
راهويه من طريق خالد بن عرعرة عن على فى قصة بناء ايراهیم البيت قال د قر عله الدهر فاتهدم ۰ فینته العالهة + 
فر عليه الدهر فالهدم فبثته جرم ا ا ووسول اله ب يومثذ شاب فلا أرادوا 
أن یشموا الحجر الاسود اختصموا فيه فقالوا : نحم بيننا أول من يخرج من هذه السك » » فکان النى ب أول 
ی .خر ينهم أن ماوق ف ثوب ثم برفمه من کل قبيلة رجل » وذكر آبو داود الطیالسی فى هذا المديث 

هم قالوا ی رل من يدخل من باب بی شيبة » فكان انی و اول e‏ زآخروه ۰ قاس یز 


الجر ف وسطه 0 وا كل نود فن أن يأغذوا! رطا ئة من إل ثوب فر فعوه 3 ثم آخذه وُوضعة پیده » وروی الفا كبى آن 


النى أشار لهم أن كوا أول داخل آبو أمية بن المغيرة اخزوی آخو الوليد , وقد تقدم فى آوائل المج من 
حل پیش أن الطفيل قصة بنا قر بش الکمبة مطو لافأغى عن امادته هنا . وعند موی ان مت آن الذى أشار علهم 
بذلك مر الوليد بن الغيرة لفزری ,وان قال للم ه لاتجملو! فا مالا أخذ غصباء ولا قعامت فيه رحم » ولا کت 
فيه ذمة » وعند ابن إعق أن الذى أشار عليهم أن لاببنوها إلا من مال طيب هو أبو وهب بن مرو بن عام بن 
عمران بن عخزوم . قله فى حدیث جابر (لما بئيت الكعية ) هو من م اسيل الصداية » ولعل جابرا سععه من المباس 
أبن عید المطلب » و تقدم بيان ذلك و اخ ا فى کتاب المج . وقوله ه يقك من الحجارة نفر إلى الأرض » فيه حذف 
تقديرء : ففعل ذلك نغر . وفى حديث أن الطفیل ال ذکور آ نفا ه فبينا دسول الله بار ينل الحجارة م إذ اتکشفی 
عور ته » فنودی بامحد غط عورتك , فذلك فى أول مانودى » فا ربب له عورة قبل ولا بعد » وقوله ه طمحت 
عیناه إلى السیاء » أى ار تفمت . وذكر ابن ست فى المبعث د وکان رسول الله رم فما ذكر لی يحدث عما کان الله 
يحفظه فى صفره أنه قال : لقد رأيئنى فى غلمان من قریش ننقل حجارة ابعض مما تلعب به الذلمان » کلنا قد تعرى 
وأغذ زاره عله على رقبته حمل عليه الحجارة » اذ لکتی و ما آراه » ثم قال : شد عليك إزارك » قال فشددته 
على "شم جملت احل وإزارى عل" من بين أصمابى » قال السهيلى : تما وردت هذه القصة فى بنيان الكمية ء فان 
صح أن ذلك کان فى صفره فوى قصة أخرى : مية فى الصغر وسة فى حال الاكتهال . قلت : وقد يطلق علي الكبيد 


۱۷ ۳۸۳ - ۳۸۲٩ u 


غلام اذا قعل فمل الغلمان فلا یستحیل انحاد القصة اعتادا على التضریح بل و لية فى حديث أب الطفیل . له (قالا : 
ل يكن على عرد النی وَل حول البٍت حائط ) هذا مسل » وقيل منقطع »لان مرو بن دیداد وعبيد الله بن أبى 
يزيد من أصاغر التابعين . وأما قوله د نی کان عمر » فنقطع فانهها لم پدرکا مر أيضا . وأما فوله د قال عبيد الله 
جدره قصير » هو بفتح اجيم > والجدر والجدار ععنی . وقوله د فیناه ان الزییر » هذا القدر هو الوصول من هذا 
الحديث » وقد آخرجه الاسماعيل من طريق ماد بن زید عن عبيد الله بن أبى يزيد بتيامه وال فيه « وکان أول من 
جعل لاط عل ألييت عر ء قال یرل ۳ «وکان جدره اصیا تی کان ذمن ابن ۳ فراد فيه 0 وذكر الفا کی 
أن السجد كان محاطا بالدود على عرد النى يلع وأبى بكر وعير » فضاق عل الئاس » فوسهه عبر واشترى دورا 
فردمرأ » و أعطى من أي آن بیع 3 دارهم أحاط عليه دار قصير دون القامة » ورفع الصابیح على الجدر » 
قال د ثم كان عثمان فزاد فى سعته من جرات خر ثم وسعه عبد الله بن الزیید » ثم أبو جعفر المتصورء ثم ولده 
المبدى ء تال د ويقال ان ابن الزبير سقفه أو سقف بعضه ثم رفع عبد الاك بن موان جدرانه وسقفه بالساج ¢ 
وقيل بل الذى صنع ذلك واد الوليد وهو أثبت » وكان ذلك سنة ثمان و ماين » 
5 - باس . أيام” الجاهلية 

۳۱ - مزا مسد د مدا 8 قال عشام حلتثنا أبى عن عائشة رفی اللهعنها قاات « کات 
عاشوراه يوما تصومه قريش فى الجاهلوة » وکان الى به صومه . فلما قدم اللدينة” صامه وا بصيامه » فليا 
زل رمضان كان من شاء صامه 4 ومن شاء لاتصومه ¢ 

۲ - وشا مسل دنا کیب حدانا این طاوّس عن أبيه عن اين عباس ری ان عنهما قال 
« كانوا يون أن الممرة فى أشيّر المج من الأحور فى الأدض » و کانوا يمون الحركم صر ویفولون : إذا 
برا شیر »وهنا الأئر» حلت الصرة لمر اعتمر . قال فقدم رسول ال سم وأصحابه رایع ملين باب » 
وسم ای ييه أن ياوها عمرة » قالوا : یار سول اٹ » أي الل ؟ قال : ال كله » 

۳- رشا عل بن بد الله حدثنا سفيان” قال :كان مرو بقول حد تنا سید بن السییب عن أبيه 
عن جدئه قال « جاء سيل” فى الجاهاية فكسا مابین الججلين . قالسفوان ويقول : إن" هذا لديك لأ شان » 

۳۵۸ - وشا أبو النمانر امنا ایو عوانة عن بیان أبى بش عن فيس بن ألى حازیم قال « دغل 
أبو بكر على أمرأة من امس يقال ها زینب » فرآها لانکړ» فقال : ماما لاتسكل” ؟ قاوا : ڪت مق 
قال لها : تكالمى » فان" هذا لامعل » هذا من مل الجاهلية . فعسکلست؟ فقالت : من أنت ؟ قال : مر مر" 


الواجرين » قالت : ی المواجرين ؟ قال : من فريش , ات : من أئ فريش أنتة ؟ قال : ان سول » أنا آبو 


1۸ ۱ ۲ او ۔ کتاب ماب ال تصار 
بكر ۰ قالت : مابقاؤنا على هذا الأبير الصا نی جاء الله به بعك الجاهلية ؟ قال :زک عليه ما استقاتت بم 
متك ۰ قالت : وما الأئمة ؟ قال : أما كان لقومك ره‌وس وأششراف يأمرونهم فيطيمونهم ؟ قالت : بلى قال ۽ 


فهم آوائك على الناس » 
معدم - مع رود ن ألى مرا أغيرنا على بن" مُسهر عن هشارم عن أبيه عن عائشة رضي“ الله عنبا 


قالت « اساست امرأة سوداه لبعض العرب » وکان ها حش ”فى فتحداث عنذنا » 
قاذا فرفت من حديثها قالت : 

وبوم الوشارح من تماجیب ربا ألا إنه من بلدة الکفر ای 
فا كرتت قالت ها عائشة : وما یوم" الو شاح ؟ قالت : خرجت جویریة لبسض أهلى وعلمها وشا" من ام » 
فسقط مها » فاتحطت عليه انا وهی تحسبه لما فأخذت . فاتهمونی به » فعذ"نوفی » حتی بل من أمرى 
أنهم طلبوا فى قبلى » نیا مم عولل وأنا ی گربی إذ أقتكت انلیا حتی وارّت برموسا »2 ألتثه اوه » 
فلت : هذا الذى | همتمونى به وأنا منه بريئة » 

۲۸۲۰ - وزشا تیب حدتّا امامل بن جفر عن عبد الله بن دينار عن ان عر رضى الله 
عنهما عن النى َل نال د ألان كان سان فلا حلف إلا باه » فکانت ربش محلف” ابابا ققال : 
لاتمحلفوا اام 6 

۷ - وشا محجی بن" سلیان قال جل ثنى ان بن وهب قال آخبرنی عرو أن عبد ارهن بن بن القاسم 

حدكث” أن" الم كر شی بین یدای ال مناز ولا يقو اء وخ عن عانشة قالت كان أهل الماهلية بقومون 
ا يقولون إذا رها + کنت فى اه ما أنت مركنين » 

۸۳۸ - مش عرو بن المبّاس حدثنا عبد ارجن حداثّنا سفیان" عن ألى إسحاق عن عرد بن 
يمون قال « قال عمر” رضى” الله عه : إن" للش رک ن کنو لا یفیضون ین جمعر حتی شرق الشمس” على تپ 
خانم اب وق فأفاض قبل أن تلم الشس » 

۹ مرش اسحا بن راهم قال : قلت لی أسامة : دک عي بن للم عدا تج 
عن کت( وکام هن ) قال : ملای ماب » 


الحديث ۳۸۵۵-۳۸۴۱ ۱1 
سسب سا رس میب 
۶۰ ب قال « وقال ابن عباس : معت ای يقول فى الجاهلية : استيا كأسا دماقا » 


4 — شا أبو کم حد نا سفیان عن عبد املك بن در عن أبى سلا عن أبى هريرةً رض الله 
عنه قال : قال الب رل « اصدی كلة قاطا شاعر کل لبيد : ألا كن شی" ماخلا الله ال . وكاد أميّة” بن أبى 
الصلت أن سل » 

[ امدیث ۴۸۵۱ - طرفاه فی : 01۱6۷ 16۸6 ] 

۲ - وتا اعیل حداتی أخى عن سلبان بن بلال عن ی" بن سعيذ عن عبد ارهن بن القامم 
عن القاسم بن عمد عن عانشة رضى” الق" عنها قالت « كان لأى بكر غلام” مخرج له اتفراج ؛ وكان أبو بکر 
يأ كل” من خراجه » اء وی بشي” فا کل منه أبو بكر 6 ذقال له انلام : أتدرى ماهذا ۱ ال أبو بكر وما 
هو ؟ قال :كنت تسکت لإنساذو فى الجاهلوة » وما احین السكمانة » إلا" نی حدمت فأعطانى بذلك » فهذا 
الذى كات" منه ۰ نادعن ا بكر ند فقاء شی ف بطنه 6 

۳ = مرش مسداد حد کنا حی عن يد الله قال أخيرنى نافع عن این هر رضى ال عنما قال « کان 
امل الجاهلية باون موم از ود إلى حل ال .قال : وحیل از ات تفج نا مافى بطنهاء نم" 
تحمل الت ّت ٠‏ هام البی لام عن ذلك » 

۵ - وشا أبو النمان حد نا مم ری قال حدانا فیلان" ب جر د كنا نی س بن مالك 
یا عن الأنصار " وكان يقول لى : فعل قومّك” كذا وکذا بوم کذا وكذاء وفل قومك كذا وکذا 
يوم کذا وکذا ۰ 

له ( باب أيام الجاهلية ) أى ما كان بين الموله النبوى والمبعث » هذا هر الراد به هذا » ويطلق غالبا على 
ماقبل البعثة ومنه ‏ يظنون بالله غير الق ظن الجاهلية € وقوله لر ولا تبرجن ترج الجاهلية الأول ) ومنه 
أكثر أحاديث لباب » وأما جزم النووی فى عدة مواضع من شرح مس أن هذا هو الراد حيث ألى ففيه نظر 
قان هذا الافظ وهو د الجاهلية » يطلق على مامضی والراد ماقبل اسلامه ؛ وضا بط آخره غالبا فتح مک , ومنه قول 
مسل فى مقدمة سيجه د آن أبا عثيان وأا داقع آدرکا الجاهلية, وقول ی ریاء المطاردى ورأيت فى الجاملية قردة 
زنت» وقول ابن عياس ,ممت أبى ول ف الجاهاية : اسقنا كأسا دهاقا » این عباس إتما ولد بعد البمثة , وأما 
قول عمر « نذرت ف الجاهلية : فحتمل , وقد نبه على ذلك شيخنا اما فى الكلام على انخضرمین من علوم الحديك . 
وذكر فيه أحادبت : الأول حديث عائثة » قوله (كان عاشوراء ) تقدم شرحه فى کتاب الصيام » وذكرت هناك 


احتالا أنهم أخذوا ذلك عن أهل الکتاب ۰ ثم وجدت فى بعض الاخبار أنهم کانوا أصاييم تحط ثم رفع عنهم 


۱8۰ ۴ کتاب مناقب ال نصاه 


فصاموه شکرا . الثاتى حديث این عباس » ْله رکانوایدون) ای یمتقدون أن أشبر اج لاينسك فبا إلا بالج 
و آن غيرها من الاشپر للعمرة , وقد تقدم بيان ذلك ف کتاب الحج . الثالك ‏ قله ركان عمرى ) هو ابن دیثار » 
وق روابة الاسماعيل من طريق عبد الرحن بن إشر عن سفیان د حدثنا عبرو بن دینار » ۰ قول (عن جده ) هو 
حزن بفلح المبملة وسکرن الزاى وهو ابن أنى وهب النی قدمنا أنه آشاد على قريش بأن تكون النفقة فى بناء 
الكعبة من مال طيب . قوله ( جاء سيل فى الجاهلية البق مابين الجبلين ) أى مل مابين الجبلين اللذين فى جاني 
الكعبة . قله ( تال سفيان ويقول ان هذا الحديث له شآن ) أى قمة » وذکر موسى بن عقبة أن السيل کان بای 
من فوق الردم الذى بأعلى مكة فیجر به , فتخو فو | آن بدعل الماء الكمية فأرادوا تشپید بنيائها » وكان أول من 
طلمما وهدم منبا شيئًا الوليد بن الفيرة » وذکر القصةفى بنيان الكعبة قبل المبعث النبوى . و آخرج الشافمی فى 
و الم » بسند له عن غبد الله بن الربيي أن كبا قال له وهو یسمل بناء مكة اشدده وأوثقه ؛ نا يمد فى الکتب أن 
السيول ستعظم فى آخر الزمان ١‏ ه . فكان الشأن الشار اليه أنهم استهعروا من ذلك السيل الذى ۸ یمد | ماله أنه 
مدأ السيول المشاد الها . الحديث الرابع ٠‏ قوله (دخل) أى أبو بكر الصديق . قله (مل ام أة من أحس پملتین 
وزن أحمد, وهی قبيلة من بلة . وأغرب ابن التين فقال : المراد ام أة من اس وهی من قريش . ول (يقال ھا 
ذينب بنت المہاجر ) روى حدیما مد بن سعد فى اعابقات من طريق عبد الله بن جابر الاحتی عن عيته زياب بنك 
المباجر قالت د شرجت -اجة, فذكر الحديث » وذکآبوموسی المديتى فى «ذیل الحا بت أن ابن مندة ذكر فى وتار 
النساء » 4 أن زينب بنت جار أدركت نی بے ددرت عن أبى بكر وروی عها عبد الله بن جابروهى عيته قال : 
وقيل ھی بنت المباجر بن جابر ؛ وذكر الدادةطنى فى دالعال» أن فى رواية شريك وغيره عن [سماعيل بن أبى خالد فی 
مد ور الباب أنها زينب بات عوف » قال : وذكر اين عييئة عن اسماعيل آنا جدة ارام بن الميأجر » وألجمع 
بين هذه الأقوال ممكن بأن من قال بت اپاج نسبا إلى أبها أو بنت جابر نسیبا الى جدها الادتی أو بفت 
عوف نسما إلى جد ها أعلى » وانه أعل . له (مصتة) يشر الم وسكون البملة أى ساكتة يقال أصمت وصعت 
ععنی . وله (فان هذا لاحل) يمنى ترك الكلام . ووقع عند الاسماعيل من وجه آخير عن أبى بكر الصديق أن المرأة 
قالت له د کان بیئنا وبين قومك فى الجاهلية شر » خافت إن الله عافانا من ذلك أن لا کم آحدا حتی احج » نقال : 
إن الاسلام يدم ذلك » فتكلمى » وللفا کی من طر يق زيد بن وهب عن أبى بكر نحوه » وقد استدل بقول أبى بكر 
هذا من قال بأن من حلف أن لابتكلر استحب له أن بتک ولا کفارة عليه , لان أبا بكر لم يأسيها بالمكفارة » وقياسه 
أن من نذر أن لا يتكلم لم يتعقد زذره, لان آبا بكر أطلق أن ذلك لايمل وأنه من فمل الجاهلية وأن الالام هدم 
ذلك ولا يقول أبو بكر مثل هذا إلاعن نوقيف فيكون فى حكم المرفوم » ويؤيد ذلك حديث ابن عباس فى قصة أبى 
إسرائيل الذى نذر أن شی ولا يركب ولا استظل ولا بتکم فأمره النى يك أن ركب و يستظل ويتكلم ؛ وحديث 
على رفمه و لايتم بعد احتلام ولا صمت يوم إلى الل » أخرجه أبو داود ؛ قال امطای فى شرحه : کان من سك 
أهل الجاهلية الصمت » فكان آحدم يمتكف الوم والليلة ويصمت » فنهوا عن ذلك وآمروا بالنطق باغیر » وقد 
تقدمت الإشادة إلى حديث ابن عباس فى کتاب اج » ويأتى الكلام عليه فى كتاب الا مان والنذور ان شاء الله 
تعالي . وقال ان قد أمة فى د المخنى » : ليس من شر يمة الالام الصمت عن الكلام » وظاهر الاخپار مر يمه , واحج 


الحديث ۰۳۸۳۱ ۴۸46 ۱۵۱ 


ت ت تس ۱5۳۳۳ 
بحديث أبى بكر وبحديث على الذکور قال : فان نذر ذلك لم يلزمه الوفاء به , و بهذا قال الشافعى واصاب الرأی 
ولا نعل فيه مالفا ام . وكلام الشافعية يقتضى أن مسألة النذر ليست منقولة » فان الرافعی ذكر فى کتاب اانذر أن فى 
تفسیر أن نصرالقشیری عن القفال قال من نذرآن لايكلم الآدميين يحتمل أن يقال بازمه انه ما یقرب به . وحتمل 
أن يقال لاء ما فيه من النضييق والتشديد وليس ذلك من شرعنا »كا لو نذر الوقوف ف الشمس ء قال آبو نصر : 
فمل هذا سكون اذد الصمت فى تلك الشريعة لا فى شریمتنا » ذكره فى تفسیر سودة مریم عند وها لإ إلى نذرت 
الرجن صوما) وق «التثمة » لاف سعيد الم ولى : من قال شرع من قبلا شرع انا جعل ذلك قربة . وقال ابن الرفعة 
فى قول الشییخ یلاعت ف « التثبيه » : و یکره له صعت يوم إلى الیل » قال فى شرحه : إذ لم ؤر ذلك بل جاء فى حدبه 
این عباس النبى عنه . ثم قال : نعم » قد ودد في شرع من قبلنا » فان قلنا إنه شرع لنا یکره » إلا أنه لایستحب 
قاله أبن بوئس » قال : وفيه نظرء لان الماوردى قال : دوى عن ابن عس م‌فوعا سمت الصائم تسییح» قال : فان 
ضح دل على مشروعية الصمت » وللا ديت ابن عباس أقل ددجائه الكرادة . قال : وحيث قلنا إن شرع من قبلنا 
شرع لناء فذاك إذا لم بود فى شرعنا ماخالفه انتهى . وهو كا قال . وقد ورد اللبی . والحديث المذكود لايدبت . 
وقد آورده صاحب « مد الفردوس » من حدیث أبن عير وى اسناده ار جع بن بدر وهو ساقط ء ولو ثيك لا 
آفاد المقصود لان لفظه و صمت الصائم تسبح » ونومه عبادة » ودعاژه مستجاب » فالحديث مساق ق أن أفعال 
الصائم كلها بو بة , لا أن الصمت يخصوصه مطلوب . وقد قال اثرویای فى « البحر » فى آخر الصيام : فرع جرت 
عادة الناس برك الكلام فى رمضان » وليس له أصل فى شرعنا بل فى شرع من قبلنا » فيخرج جواز ذلك على الخلاف 
ف المسألة انتهى . وايتعجب من نسب تضریج مسألة النذر إلى نفسه من المتأخرين : وأما الأحاديث الواردة فى الصمت 
وفطله كحديث د من صمت تیا > آخرجه الرمذي من خدیث غبد الله بن عمرو ن الماص ؛ وححديث , يسر المپادة 
الصمت » آخرجه ابن أنى الدنيا بسند مرسل رجاله اقات ؛ إلى غير ذلك ؛ فلا يعارض ماجزم به الشيخ آبر إعق 
من السك ادة لاختلاف المقاصد فى ذلك . فالصمت المرغب فيه ترك الكلام الباطل » وکذا المباح إن جر إلى شىء 
من ذلك , والصمت اانهی عنه ترك الكلام فى الحق لمن يستطيعه » وکذا المباح الستوی ااطرفين والله ع وله 
(إنك) بكسر السکاف . قوله (لسثول) آی كثيرة او ال : وهذه الصيفة يستوى فا الذکر داژن ٠‏ قوله (مابقاۇا 
على هذا الامرالصال) أى دين الاسلام وما اشتمل عليه من العدل واجتاع الكلدة ونصر المظلوم ووضع کل شىء فى 
عله قوله ( ما استقامت بكم ) فى روابة التكشممنى « لک > ۰ قوله ( أنمتكم ) أى لن الناس على دين مل یکم , قن 
حاد من الامة عن اطمال مال و أمال . الحدديث الخامس حديث عائة فى قصة المرأة السوداء لم أقف على اسمها ‏ وذكر 
مر بن شبة فى طريق له أنها كانت که وأنه لما وقع لها ذلك ماجرت إلى المدينة . فول (وكان لها حفش) بکس المبملة 
وسحكورن الفاء بعدها معجمة هو البيت الضيق الصغير » وتال آبو عبيدة : الحفش هو الدرج فى الأصل ثم هى به 
البيت الصغير اشبه به فى الضيق . له ( واذت ) أى قابلت . وقد تقدم شرح هذه القصة فى أبواب المساجد من 
کتاب الصلاة » ووجه دخوطا هنا من جبة ماكان عليه أهل الجاهلية من الجفاء فى الفمل والقول . السادس حدیه 
ابن عمر فى النهى عن الحلف بالاباء » وسيأتى شرحه فى کتاب الأ يمان والنذور . السابع ۰ قوله (أن القاسم) هو ابن 
مد بن أبى بكر الصديق . قوله (ولا قوم ها) أي الجناذة . قله ركان أمل الجاهلية يقومون لها) ظاهره أن مائشة 


۱۳ ۳ - کتاب مناقب ال تصار 


ال ال ج 
لم يبلغبا آم الشارع بالقيام ها » فرأت أن ذلك من الامو د اتی كانت فى الجاهلية وقد جله الاسلام بمخا لفتهم » 
وقد قدمت فى الجنائز بيان الاعتلاف فى امسألة وهل نسي هذا الحم آم لا ؟ وعل القول با له لسخ هل نسخ 
الوجوب وبق الاستحباب أم لا ؟ أو مطلق الجواز ؟ واختار بعض الشافعية الأغير + واکی الشافمية على 
الکراهة ؛ وادعی اتحاملی فيه الا تقاق » وخالف المولى فقال : يستحب » واختاره اللووی وقال : هذا من جلة 
الاحکام اتی استدركته! عائدة على الصحاية لکن کان جا نهم فما أدجح . قول (كنت ف أهلك ما أنت مرتين ) 
أى يقولون ذلك مين وما موصولة وبعض الصلة حذوف والتقدير : كنت فى أهلك النی كنت فيه أى الذى 
انت فيه الآن كنت ف الحياة مثله , لأثهم کانوا لايؤمنون بالبعث بل کانوا يعتقدون أن الروح اذا خرجت 
تطير طیرا فان کان ذلك من آمل الخير کان روحه من سای الطيد ولا فبالمكس › ويحتمل أن يكون قولحم هذا 
دعاء لمیت ‏ وتمل أن نکون دما نافية ولفظ د تین » من ام اأدكلام أى لکوت فى أملك رین : 
المرة الواحددة ای كنت فم انقضت و لست بعائدة الهم مرة آضری . وحتمل ان کون وماء استفهامية آی 
كنت فى أهلك شريفة فأى شىء أنت الآن ؟ يقولون ذلك حزنا وتأسفا عليه .امس حديث عر فى قولهم 
د أشرق ثبير » وقد تقدم شرحه فىكتاب اج مستوفى » وقوله « حنی آشرق |أشمس » قال ابن النين : ضبط پفتح 
آرله وشم الراء » والمعروف بضم أوله وکسر‌ها . التاسع» وه (حدثكم يحى بن المهاب) هو بل يكنى آبا کدینة 
بالتصغير واللون , وهو كوف مواق ماله فى البخادی سوى هذا الموضع 5 قوله ( ملای متتابعة ) کذا جمع ينما . 
وهما فرلان لأهل اللغة تقول : أدهقت الكأس إذا ملاتا » وأدهقت له إذا تابمت له السق » وقيل أصل الدهق 
الضغط » والعی أنه مل اليد بالكاس حى ۸ بق فبا متسع لغیرها . وله ( قال وقال ابن عباس ) القائل هو 
عكرمة » وهو موصول بالاسناد الذکور . ووه (سمعت أنى ) هر العراس إن عبد الطاب وله ( فى الجاهلية ) أى 
وقع سماعى لذلك منه فى الجاهلية , والمراد بها جاهلية نسبية لا ااطلقة لان ابن عباس لم يدرك ماقبل البعثة » بل لم 
يولد الا بعد البعث بنحو عشر سنين » فكأ نه آراد أنه سح العباس يقول ذلك قبل أن يسل ٠‏ قول ( اسقناكأسا 
دماتا) فى رواية الاسماعيل من وجه آخز عن <صين عن عكرمة عن أبن عباس و معت أبى يقول لغلامه: ادهق لنا » 

أى املا لا ؛ أو تابع ۱ » انتبی . وهو عمنى ما ساقه البخاری . الحديث الماش » قوله (سفیان) هو الوری . 
وله (عن عبد املك ) هو أبن عمير » ولأحمد عن عبد الرحمن بن مبدى عن الثورى د حدثنا عبد الملك بن یر » . 
واس من هذا الوجه عن عبد الماك د حد'نا أبوسلية, » وله من طريق إسرائيل عن عبد املك عن أبى سلبة بن عيد 
الرحن وسمعت أبا هريرة» . قله (اصدق كلة قالها الشاعر) يحم ل أن بريد بالكلمة البيت الذى ذكر شطره » وحمل 
أن يريد القصيدةكلبا » وپژ ید الأول رواية سم من طريق شعبة وزائدة فرقبها عن عبد الاك بلفظ د أن أصدق 
بيت فاله العاعر» و لیس فى رواية شعبة «ان» ووفع عنده فى رواية شريك عن عبد الماك بلفظ د أشعر كلة تکلمت 
بها المرب» فلولا أن ف حفظ شر يك مقالا لرفع هذا الأفظ الإشكال الذى أ بداء السبيلى على لفظ رواية الصحيح بلفظ 
« اصدق » أذ لایلزم من لفظ « أشعر » أن کون أصدق » نع ااس ال باق فى التعہیں بوصف کل شی. با لبعللان مع 
اندراج الطاعات والعبادات فى ذلك وهی حق لا عالة » وکنا قول نی دنه بالليل « آنت الق وقولك الحق 
والجنة حق واناد حق الط » وأجيب عن ذلك بأن المراد بقول الشاعر ماعدا الله أى ماعداه وعدا صفاته الذائية 


ات ۳۸4۰۳۸۵۱ اون 


ات سس ویس نواعت ا 
والفعلية من رده وعذابه وغير ذاك , للداك دکر الجنة راللاد , ار ااراد فى البيت با لبطلان فتاه لا لفساد ؛ 
فکل شی» سوى الله جائز ءايه الفناء لذائه حتى الجئة رالناد ؛ و لما پقیان بابقاء انه ۵ا وخان الدرام لاهاپسا » 
وال مق عل الحقيقة من لا جوز ءايه الزوال , و لعل هذا هو ااسر ف إثبات ال لف واللام فى فوله نت الق وثر لك 
الق ووعدك الق » وفيا عند ذكر شيرهما اف آعم . وق ابراه البخارى هذا الحديث ف هذا الباب تلبيج 
ما وقع لعثمان بن مظمون بسپب هذا البيك مع اظمه لبید بن ربيعة قبل إسلامه , والنى بلي ومئذ 5٤‏ وقر بش 
فى غاية الآذية للسلبين ؛ فذكر ابن إسمق عن صا بن یرهم بن عبد الرحمن بن عوف عبن حدثه عن عثان بن مظمون 
أنه د لما دجم من المجرة الاو إلى الحبشة دعل مكة فى جوار الوليد بن المغيرة » فلا رأى المشركين بؤذرن الملبين 
وهو آمن رد عل الوليد جواره » فا هو فى مجلس لفريش وقد وفد عابم ابید بن ربيعة فقمد پنشدم من شعره 
فقال ابید , آلا کل شیء ما خلا الله باطل » فقال عهان بن مظعون : صدقت » فقال لبيد « وكل نمی لاحالة زائل » 
تقال عثيان : كذ بت » نمی الجنة لابزول . فقال لبيد : می کان يؤذى جليسكم يامعشر قريش ؟ فقام دجسل مهم 
فلطم تان فاخضرت عينه , فلامه الو ليد على رد جو ارہ فقال : قدكنت فى ذمة منيمة » فقال عثان : ان عينى الاخری 
لا أصاب أنتها لفقيرة » فقال له الوليد : فمذ إلى جوارك ؛ فقال : بل أرضى يحوار الله تعالى . قات : وقد اسل 
لبيد بعد ذلك » وهو أبن دبيءة بن عاص بن مالك بن جعفر بن كلاب بن د ببعة بن عاص العامرى ثم الكلابى ثم 
الجعفرى » یکنی أبا عقيل . وذكره فى الصحابة البخارى وان أبى خيثمة وغيرهما , وقال لعمر لما أله عما قاله من 
الشعر فى الاسلام : قد أبدانى الله بالشعر سودة البقرة . ثم سكن ادکوفة ومات پا فى خلافة عبان » وعاش مانة 
وخمسين سلة وقيل أ كار » وهو القائل ؛ 

واقد سمت من المياة وطوها وسسؤال هذا الئاس : كيف لبيد ؟ 

وهذا يمكر على من قال إنه ل يقل شمرا من أسل » إلا أن يريد القطع الط ولة لا البيت والبيتين . واقه أعل . 
قله ( دكاد أمية بن أبى ااصلت أن يسل ) اسم أبى الصات د بيمة بن عوف بن عفدة بن غيرة ‏ بكسر المعجمة وفتح 
انحتانية ‏ ابن عوف إن ثقيف الثقق » وقيل فى فسبه غير ذلك » آبو عثيان .كان من طلب الدين و نظر فى الکتب 
ويفال إنه من دخل فى النصرائية ٠‏ وأ كث فى شعره من ذكر التوحيد والبعث يوم القيامة : وذعم الكلاباذى أنه 
کان ودا ٠‏ وروی الطبراق من حدبت معاوية بن أبى سفيان عن أبيه أنه سافر مع أمية ‏ فذكر قمته وانه أله 
عن عتبة بن د بيءة دعن سنه ورباسته فأعلءه أنه متصف بذلك فقال : آزری به ذلك ؛ فذضب أبو سفیان ۽ فأخيره 
أمية أنه نظر فى السكتب أن نییا ربمت من المرب اظل زمائه ؛ قال : فرجوت أن أ کونه قال : ثم نظرت فاذا هو 
م بنى عبد مناف » فنظرت فم فلم أر مثل عتبة » فلا قات لی إنه رئيس وانه جارز الاربعين عرفت أزه ليس 
هو .قال أبوسفيان : فا مضت الايام حى ظور مد ييه » فقلت لامية »قال : نم إنه حوء قلت أفلا تنبعه ؟ قال : 
استحی من سیات قیف » إنى كنت أقول هن (نی انا هر ثم أصير تابما لغلام من بتى عبد مناف . وذکر آبر 
الفرج الاصببائى أنه قال عند موته : أنا عل أن الحنيفية حق » وانکن الدك يداخلنى فى محمد . وروی افاکیی 
وابن منده من حدیت ابن عباس « أن الفارعة بنت أب ااصلت أحت أمية أنت الني پل انشدنه من شعره فقال 
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آمن شعره وکفر قلبه » وروی مسل من حديث عمرو بن الشريد عن أبيه قال« ددفت النی بل فقال : هل مك 
من شعر أمية ؟ فلت : فم » فا زشدنه مائة بوت » فقال : لقد كاد أن یسل فى شعره » وذوى ابن مردويه باسناد قوی 
عن عبد الله بن عرو بن الماص قال فى قوله تعالی ‏ وائل علهم نا الذى آ تیناه آبائنا فالسلخ منها € قال : تلع 
فی أمية بن أبى الصلت . وروی من أوجه أخرى أا دلت فى بلعام الاسرائيلى وهو الشپود . وعاش أمية حى 
أدرك وقعة بدر ور من قتل با من الکنار ‏ سأی شىء من ذلك فى أبواب المجرة ‏ ومات أمية بعد ذلك سنة 
لسع » وقيل مات سنة انين ذكره سبط أبن الجوزى » وأعتمد فى ذلك ما نفله عن ابن هشام : ان أمية قدم من اعام 
على أن باخذ ماله من الطائف و اجر إلى المديثة ٠‏ فترل فى طريقه بيدر » قيل له : آندری من ف القليب ؟ قال لاء 
قبل : فيه عتبة وشيبة وهما انا الك وفلان وفلان » فشق ثيا به وجدع ناقته وبكى ودجم إل الطائف فات با . قلت : 
ولابازم من قوله فات با أن يكون مات ق تلك السنة . و آغرب الكلاباذى فقال : إنه مات فى حصار الطائف . فان 
كان عفوظا فذلك سنة ان » ولموته قصة طويلة أخرجبا البخاری فى تاريفه والطبرانى وغيرهيا . الحديث الحادي 
عشر » قوله ( حدثنا اسماعيل ) هو ابن أبى آریس » وأخوه أبو بكر عبد الجيد » ويح بن سعيد هو الائصاری » 
والاسناه كله مدنیون ۰ وفبه رواية القرین عن الفرین ورواية الا كير سنا عن الاصفر منه عي بن سعيد عن عبد 
الرحن بن القاس » وقد أخر جه الق فى « الشمب » من طریق جمقر لفریای عن احد بن مد القدی هن 
اسماعيل بن إلى أويس چذا السند ؛ لکن قال فيه عن عبيد بن عمسن بدل صد الرحمن بن الفاسم ٠‏ فلمل ليحى بن 
سعيد فيه شیندین . له (كان لای بكر غلام ) لم أفف على اسمهء ووقع لى بكر مع النعمان بن مرو أحد الاحرار 
من الصحابة قصة ذكرها عبد الرزاق باسناد صعييح « انهم زاوا اء » إمل النعیان قول لم : يكو ن کذا » فيا ونه 
بالطمام فيرسدله إلى اعا به . فبا أبا بكر فقال : آرانی آ کل کبانة النعمان منذ آليوم » ثم أدضل يده فى حاقه 
فاستقاء. » وفى د الورع لاحد » عن [سماعيل عن أيوب عن ابن سيرين لم أعلم أحدا استقاء من طعام غير أبى بكر 
قان أتى بطمام فأكل م قيل له جاء به ابن النعمان » قال فأطعمتموقكيانة ابن النعيان » ثم استقاء » ورجاله ثقات 
لكنه مرسل » ولا بكر قصة أخرى فى نحو هذا آخرجبا يعقوب بن أبى شيبة فى مسنده من طريق نبیح المتذى 
عن أبى سعيد قال كنا نندل رقاقا » فترات فى رفقة فما أبو بكر على أهل أبيات فين امرأة حبل ومعنا رجل » 
فقال غا : أبشرك أن تلدى ذكرا ؛ قالت نم ء فسجع فا أجاعا . فأعطته شاة فدصبا وجلسنا تأكل , فلا لل أبو 
بكر بالقصة قام قتقابا كل شی“ أكله > . وله (مخرج له الخراج|) أى يأنيه با یکسبه ؛ والخراج مايقرره السيد على 
عبده من مال حضره له من كسبه .وه( يآ كل من خراجه) فى رواية الاسماعيلى من وجه آخر من طريق إسماعيل بن 
أنى لد عن قيس بن إلى حازم « کان لای بكر غلام > فکان يجى2 كيه فلا يأكل من حتى إسأله »فتاه ليلة 
بکسبه فا کل منه وم يسأله » ثم سأله» . قوله كنت تکینت لانسان ف الجاهلية ) م أعرف اسه وحتمل أن 
یکون المرأة ااذکورة فى حديث أبى سميد . قول ( فأعطالى بذلك ) أى عرض تکېنی له ء قال ابن التين : لما 
استقاء آبو بكر تنزها لان أمر الجادلية وضع ولوکان فى الاسلام لغرم مثل ما أكل أو قیمته وم یکفه الق“ کذا 
قال » والذى يظبر أن با بكر إا قاء لما “بت عنده من النهى عن حلوان السکاهن ۰ وحاوان الكاهن ما يأخذه على 
کہا ته » واسکاهن من يخبر ما سيكون عن غير دايل شرعى » وکان ذلك قد کر فى الجاهلية خصوصا قبل ظبور 


الحديث ۳۸۵۵ 10۵ 
3 وی ا 
النى بے ٠‏ الحديث الثانى عشر حديث ابن مر فى حبل الحبلة » وقد تقدم شرحه مستوق فى الببوع » والفرض مله 
قوله « انهم كانوا بقبایمونه فى الجاهلية » . الحديث الثالت عشر حديث انس الذى تقدم فى أول مناقب الانصار » 
وادخله هنا لقوله د فمل قومك کذا يوم كذاء له يحتمل أن يشير به إلى وقائعهم فى الجاهلية کا تمل أن يشير 
به ی امهم فى الاسلام أو لما هو أعم من ذلك ‏ وخاطب آنس غيلان بأن الانصار قومه ؛ و لیس هو من 
الأنسار, اکن ذلك باعتبار النسبية الاعة إلى الازد قانها تجمعيم ‏ والله أعلم 
۷ ہہ اص القساءة فى الجاهلية 
+۸ س# گت أبو تر س کا مد زارت حداها کرام دزی هن عكر 
عن ابن عباس ری لله عمبما قال « إن“ أول قسامة كانت فى الجاهاية نينا نی هائم : کان رجلٌ من بی 
هاشماستأجره رجل من فر بش من 3 أخرى » فانطاق ممه فى إبلر» فر" به رجل من بنى هاشم قل انقطمت 
رو جوالقه قال , آغذنی بعقال ند مغر وة جوالنی لا تقر لابل » فاعطاه تالا نشد بذ عروة الق . 
فلا نز لوا 'عفآت الابل ولا" بعيراً واحداً » فقال الذى استأجره :ماعأن هذا البمير لم يسقّل' من بين الإبل ؟ 
قل : ليس له عقال ‏ قال : فأين عقاف ؟ قال ل ف بعصا کان فیما أجله ٠‏ فرك به رجل من أهل الين » فقال : 
أتشبو للوسم ؟ قال : ما اشد ورا شیدته . قال : هل آنت ميلغ عنى رسالة مرق من اهر ؟ قال : نم ٠‏ قال 
فنكتب : إذا نت شهدت للوسم فناد يا آل قريش » قاذا أجابوك فناد يا لل فى هاشم » فان أجابوك فاسأل عن 
ای طالب فأخبرته أت“ فلانا ی فى عقال . ومات المسةأجّر . فنا قلرم الذى استأجره أتاه أبو طالب فقال : 
مافمل صاحهنا ؟ قال : مر ض فأحسنت القيام عليه »بت دفته . قال : قد كان أهل ذاك منك . فكت حي 
7 إن ارجل الذى آومی إلهد أن يبام عنه واف" لوسم فقال : یال قريش » قلوا: هذم قریش. قال ینی 
هاشم » قالرا : هذم بنو هاشم . قال : أين أبو طالب ؟ قالوا : هذا أبو طالب ۰ قال : آمرتی فلان أن أبلتّك رسال 
أن فلا تنل فى عقال . فن أو طالب فقال له : اخت من إحدى ثلاث : إن شثت أن تؤدى مائة من الابل 
الک قات صاحبنا ‏ وژن شاك حلف خسون من فوك إنك لم تله » وان آیت قتاناك به . فأنى قومه” فقالوا 
نملف" ۰ فاته امرأة من ای هاشم كانت غت رجل منهم قد ولات له شالت 0 5 3 طالب أحبة أن ر اہی 
هذا رجل من ان#سین ولا مب یله حو ث” صر الا مان » ففمل . قاتا يده فقال : يا أبا طالب 


آردت خسین رجلا أن تحافوا مکان" ال من الإبل » يصيب” کل" رجل ور ان » هذان بميران قاقبلبها می 


۱:۹ ۳ کتاب میافب الانصار 


ولا نص" بمينى حيث بر الأمان » فقبلها ٠‏ وجاء ماني وأربعون افوا ٠‏ قال ان عباس : فو الذى نفسی 
5 : في 4 
بيده ما حال او ومن العانية وأربعين عين تطرف » 


7245 - مرش بيد بن إسماعيل” حلتننا أبو أسامةً عن هشارم عن أبيه عن عانشة رض اله عنها قات 
« كان بوم مات بوم ام" الل" رسوار بل قفرم رسول' اله او وقد افق لام » وقعلت سوام 
وجر حواء قدامه ا2 رموه 4 لله فى دخولم فى الإسلام » 

1 1 3 0 ۴ 

۷ - وال ان وهب آخبر ا راو عن سكير بن الاشج) أن کر یبا مولی ابن عباس ده أن" ابن 
باس رضي الله عنهها قال « ليس المي ببطن الوادی بين الصا والمروة سء ]نا كان أل الجاهلية پستونها 
ویئولون لا مز الجطلحاء إلا لامڌ 

۸--- مزا عبد الله ن تمد الو حد ثنا سفیان أخيرنا مطرکف+ ممت أا السفر يقول سست ابن 
عباس رفی الل عنهما يقول « با اش الناس » اسمموا منى ما أقول دک ووی ماتقولون » ولا تذهبوا 
فتقولوا : قال ابن عباس قال اب عباس من طاف بالیبت فلیقلف" من ورام یش » ولا تقولوا تم بان" 
لجل فى اباهایة كان عاف فيلق سوطه آونله أو توت » 

A‏ — مشا نتم ن اد و اهت عن حصين عن عرو بن ميموثر قال « رایت فى الاهلية 
رده اجقمم” علمها و قدژت ‏ جوها» نما سیم » 

۰ -- وا عل من عبد الله حد نا سفیان عن پیر لقو مم 1 عباس رضي لل غا قال «خلال” 
من خلال الجاهلية : الطمن” فى ال نساب » والئیاحة - وی الثالئة ‏ قال سفيان” : ويقولوت إنها الاستسقاه 
بالأنواء 2 

الحديثك الرأبع عش رحد يثك القسامة ى الجاملية بطوله ا وت عند أكثر الرواة عن الفر رى هذا ترجمة «اقسامة 
بر » وم بقع عند النسق وهو آوچه» لأن ابيع من ترجمة أيام الجاهلية » و يظبر ذلك من الأحاديث الى 
آوردها تلو هذا الحديث ٠‏ قله (حد نا قطن) بفتح القاف و البملة ثم نون هوا بكمب القطعى بطم القاف البمرى » 
1 ة عندم » وشیخه أ بو يزيد المد إصرى أرضا ويقال له الدبی زيادة ۶ تا نية » واعل آصله کان من الدیة ؛ولكن 
/ يرو عنه أحد من أهل الدينة , وسثل عنه مالك فلم يعرفه ولا يعرف امه وقد و له ابن معين و غیره ؛ ولا له 
ولا لارادى عنه فى البخارى إلا هذا الموضع . قوله ( ان أول قساءة ) بفتح القاف وتخفيف الملة ألبين » وهی فى 
عرف الشرع حلف معين عند النهمة بالقتل على الإثبات أو الل . وقيل : هى مأخوذة من قسمة ال مان على الحا لفين . 


اديت ۳۲۸۵۰-۳۸۵ ۱ ۱۹۷ 


وسيأئى بیان الاختلاف فى عکبا ف كنتاب الديات إن شاء لله تعالى . وقوله ( لفينا نی هاشم ) اللام اتا کید وبنی 
هاشم جرود عل البدل من الضمید الجرور . ويتمل أن کون أصيا على القييز » أو على النداء عذف الأداة ٠‏ وله 
(كان دجل من بی هاشم ) هو مرو إن علقمة بن المطلب بن عبد مناف » جرم بذلك الزبیر بن! بكار فى هذه القصة 
شا به نسب هذه الرواية إلى بی هاشم زا دا كان بين بى هاش وبی المطلب من المودة والمؤاعاة والمناصرة » 
وساء أبن الكلى عامرا . ل (استأجره رجل من قر لش من نغذ أخرى) كذا فى رواية الاصیل وآ ذر » وکذا 
أخرجه الفاكبى من وجه آخر عن آن معمر شيخ البخاری فيه . وق دوارةکرعة وغيرها « استأجر رجلا من 
قریش » وهو مقلوب , والآولهو مراب . والفخن بكسر المعجمة وقد تسكن , وجزم الزبير بن بكار بأن المستأجر 
المذكور هو خداش ‏ مجمتین ودال مدملة - ابن عبد الله بن أبى قيس العامرى قوله ( فر به ) أي بالاجیر 
( دجل من بی هاشم ) لم أقف على اسمه ٠‏ وقرله ( عروة جرالقه) بطم الي وفتح الام الوعاء من جلود و ثیاب 
وغیها » فارسى معرب » وأصله كواله : وجمعه جواليق وى جوالق بحذف التحتانية , والعقال الحول . وله 
( فأين عقاله ؟ قال لخذفه ) كذا فى النسخ وفيه حذف يدل عليه سياق الكلام » وقد یینته رواية الفاكبى « فقال 
مر ب دجل من بی هاشم قد انقطع عروة جوالقه , واسفاث بی فأءطيته , لخذفه, ای دماه . قوله (کان فها أجله ) 
أى اصاب مقتله . وقوله «فات» أى اشر ف عل الموت» بدلیل قوله « فر به رجل من أهل الین قبل أن يقضى0© 
ول أقف عل اسم هذا الار أيضا ٠‏ له ( أتشود الوم ) أى مومم الحج . له ( فكتب ) بالمثناة ثم الموحدة 
ولغير أف ذر والاصیل بطم اکاف وسكرن النون ثم اللثناة والاول أوجه وق رواية الزبير بن بكار م فکتب 
إلى آف طالب یره بذلك ومات منبا » وف ذلك بقول آبو طالب : 
أف فضل حبل لا آبالگ ضر به عنسأة » قد جاء حبل و أحبل 

له ( با ل قريش ) باثبات الممرة ويحذفها عل الاستغاثة . قوله ( فتلی فى عقال ) أى بسیب عقال . له 
( ومات الستأجر ) بفتح ام أى بعد أن أوصى الياتى يما أوصاء به ۰ قولْه ( فوليت ) بكسر اللام » وفى دواءة 
ابن السکلی و ققال أصا به قدره » فصدقوه ول بظنوا به غير ذلك » وقوله د واف الوسم أى أناء. . لے (یابی 
هاشم ) فى رواية الکشسینی « يا آل بی هاشم » وله ( من آبو طالب ) ق دواة الکشمپنی « أين أبو طالب» 
ذاد ابن الكلى « فأخيره بالقصة وخداش بطوف بالبيت لا مل با كان » فقام رجال من بی هاشم الى داش 
فضربوه وقاوا : قتلت صاحبنا » جحد » . وله (اختر منا (حدی ثلاث) حتمل أن کون هذه اثلاث كانت معروفة 
ينهم ؛ ويحتمل أن تکون شيا اخترعه أ بو طالب . وقال أبن النين : لم ينقل أنهم تشاوروا فى ذلك ولا تدافموا 
فدل على أنهم كانر! يعر فون القسامة قبل ذلك . كذا قال » وفيه نظر ؛ لقول ابن عباس راوی الحديث , انا أول 
قسامة » ويمكن أن يكون مراد أبن عباس الوقوع وإنكانو! يعرفون الک قبل ذلك . وحک الريير بن بكار آثبم 
تا کوا ذلك إلى الوليد بن المغيرة فقنضى أن محلف خدسون رجلا من بى عام عند البيت مأقئله خداش ء وهذا 


(۱) قوه « فان »ثم قو « قبل أن یقضی » ليس ق‌نسخ السحيع 


۱9۸ ,۳ -کتاب منافب الانصاد 


يشعر بالآولية مطلقا . له ( فأتنه امرأة من بی هاشم ) ھی زاب بات علقمة آخت القتول ( كانت نحت دجل 
هنهم ) هو عبد العزى بن اب قيس المادری » واسم ولدها مئه حو يطب »پملئین مصغر » ذكر ذلك الزبيد . وقد 
عاش حو بطب بعد هذا دهرا طویلا, وله عة ؛ وسيأتى حدبثه فى کتاب الاحكام ٠‏ و نسبتها إلى بنى هاشم مجاذية 
والتقديركانت زوجا لرجل من بنى هاشم . وتحتمل قولما فولدت له ولدا أى غير حويطب . قله ( أن تجيد ابی ) 
باجم والزاى » أى تهبه مايلومه من امین ٠‏ وقولها ( ولا آصبر عينه ) بالمهملة ثم الموحدة » أصل الصير الحيس 
والفع ؛ ومعناه فى ال مان الإلرام : تقول صبرته أى الرمته أن علف باعظم الايعان حتی لایسعه أن لاعلف . قوله 
(حيث تصير الا مان ) أى بين الرکن والمقام » قاله ابن التين . قال : ومن هنا اتدل الشافعی على أنه لايحلف بين 
الرکی والقام على أل من عشر ن دینارا نصاب الركاة »كذا قال » ولا أدرى كيف پستقی هذا الاستدلال » دم 
يذكر أحد من صاب الشافمى أن الشافمى استدل لذلك ببذه القصة . قول ( فأتاء رجل منهم ) ل أقف على اسمه 
ولاعلى اسم أحد من سائر السین إلا من تقدم » وزاد ابن الكلى و ثم حلفو! عند الركن آن خداشا برىء من دم 
للفتول » . قوله ( فوالی نفسى بیده ) قال ابن التين : کان الذى أخير ابن عباس بذلك جاءة اطمأنت نفسه إلى 
صدایم حتى وسعه أن محاف على ذلك . قلت : یمتی أنه كان حين القسامة لم يواد » وعتمل أن یکون النی. آخبره 
بذلك هو النى یر ؛ وهو أمكن فى دخول هذا الحديث ف الصحيح . قوله ( فا حال امول ) أى من يوم حلفوا . 
وله ( ومن الكانية وأربعين ) فى رواية أبى ذد دوق الثانية» وعند الاصيل «والاربمین » وقوله د عين تطرف » 
بكسر الراء أى تتحرك . زاد ابن السكلى « وصارت دباع ايع لحو يطب » فبذلك کان أكثر من © دباءا » . 
وروی الفاكبى من طريق أبن آی تجيح عن أبيه قال د حاف ناس عند البيت قسامة على باطل » ثم رجوا فتزلوا 
تحت صخرة فانهدمت عام > ومن طريق طاوس قال و كان أهل الجاهاية لايصيبون فى الحرم شيئا إلا جلت لحم 
عقربته » ومن طريق <ويطب د ان أمة فى الجاهلية عاذت بالبيت . لخاءتها سيدتها لجبذتها فشات يدهاء ورو ینا فى 
کتاب ای الدعوة لابن أبى الدنيا » فى قصة طوبلة فى معت سرعة الاجاية بالحرم للخالوم فيمن ظلبه تال ه فقال 
عمر :كان يفعل يهم ذلك فى الجاهلية ليتناهوا عن الظل لبم کانو الابعرفون البعث »فلا جاء الاسلام أخر القصاص 
إلى يوم القيامة » وروی الفا كبى من وجه آخر عن طاوس قال « يوشك أن لايصهب أحد فى الحرم شيئا الا يلت 
له المقوبة » كآنه آشار إلى أن ذلك یکون فى آخر الزمان عند قيض العلم و تنامی أهل ذلك الزمان آمود الشريمة 
فيعود الامر غريا کا بدا » واقه أعل . الحديث الخامس عثر » قوله ( عن هشام ) هو ابن عروة ۰ وله 
( يوم بعاث ) تقدم شرحه فى أول مناقب الانصار وأندكان قبل اابست على الراجح » وقوله فيه د وجرحول باجم 
المضمومة ثم الحاء الميملة » ولبعضهم و وخرجواء بفتح العجمة وتخفيف الراء بعدها جيم » والاول أرجم » 
وقد تقدم من آسمية من جرح منهم فى تلك الوقعة حضير الكتازئب والد أسيد فات منبا . الحديث السادس فشر » 
قله ( تال ان وهب اخ ) وصله آبر نعي فى « المستخرج » من طريق حرملة بن حي عن عبد الله بن وهب . 
وله ( لبس السعی ) ای شدة المثى . قو ( سئة ) فى رواية الكشمجنى « بسنة » قال ابن التين خولف ابن عباس 
فى ذلك بل قالوا إنه فريضة . قلت :لم برد ابن عباس أصل السعى ء و( أراد شدة العدو , و لیس ذلك فريضة . 
وقد تقدم فى آحادبت الأنبياء فى ترجة ابراهم عليه السلام فى قمدة داجر أن مد السعى بين اصفا والمروة كان من 
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ا ا 
هاچر , وهو من روابة ان عراس آبضا » فظور أن الذى اراد أن مبدأه من أهل الجاهلية هى شدة المدو . نمم 
قوله ه ليس بئة » ان أراد به أنه لایستحب فو مالف ما عايه امور ؛ وهو نظي انکاره استحباب الرمل فى 
الطواف . و حتمل أن رید بالسنة الطريقة الشرعية وى تطلق كثيرا على الفروض ولم برد السئة باصطلاح امل 
الاصول » وهو ما ثبت دایل مطلوبیته من غير تنم تادکه - قوله ( لا نمين) بضم أوله أى لانقطم . والبطحاء 
مسیل الوادی » تقول جرت الوضع إذا سرت فيه » وأجزته إذا علفته وراءك . وقيل هما ععی . وقرله إلا شداً 
أى لانقطعها إلا بالعدو الشدید . الحديث السابع عشر » قوله ( أخيرنا مطرف ) بالمهملة وتشديد الراء هو ابن 
طريف بالموملة أيضا الكوف ؛ وأبو السفر بفتح الوم لة والفاء هو سعيد بن محمد بالتحتائية الضمومة والمهملة 
الا كنة كوفى أيضا . قوله ( يا أيها الناس اموا مت ما آقول لك وأسمموق ) بهمزة قطع أى أعيدوا عل قولى 
لاعرف أنك حفظنموه »كأنه خثى أن لایفیمو! ما أراد فيخيرو! منه مخلاف ما قال » فكأ نه قال : اسعموا می 
سماع ضبط واتقان » ولا تقولوا « قال » من قبل أن تضبطوا ‏ قول ( من طاف بالبيت فليطف من وراء الحجر) 
فى دواية ابن ی عر عن سفيان دوراء الجدر , و الراد به الجر » والسيب فيه أن الذی إلى البيت الى جرة المج 
من الببت » وقد تقدم بيانه وما قیل فى متداره فى أوائل کتاب المع ۰ له ( ولا تقرلوا الحم ) ف دو اية سميد 
ابن منصور عن ديج بن معاوية عن آن [سحق عن ألى السفر فى هذه القصة « فقال رجل : ما امعم ؟ فقال ابن 
عباس : انه لاحطيم » کان الرجل ال ء زاد أبو نعم فى ه المستخرج » من طریق غالد الطحان عن مطرف ٠‏ فان أهل 
الجاهلية كانوا يسمونه ‏ أى الحجر ‏ الحطم كانت فيه أصنام قريش . وللفا كبى من طريق يولس بن أفى (سحق 
من أبى السفر نوه وقال «کان أحدم إذا آراد أن عاف وضع محجنه ثم سلف » فن طاف قليطف من وراله . 
له (كان يحاف ) بالحاء المهملة السا كنة وتخفيف اللام المكورة ؛ وق رواية عالد اطحان الذکورة « كان [3! 
حلف» بعنم المهملة وتشديد اللام والاول أوجه ؛ والمعنى أنهم كانوا إذا حالف بعضهم بعضا ألق الحليف فى ال مجر 
نعلا أو سوطا أو قوسا أو مصأ علامسة لقصد حلفيم آسموه امام لذلك » لكرنه م آمتممم »وهو ميل 
يمعنى فاعل » وحمل أن يكون ذلك کان شأ نهم إذا أرادوا أن يحلفوا على نی شىء » وقيل إا مى المطم ارس 
بوم كان إذا دعا على من ظلده فى ذلك الموضع هلك . وقال ابن الكلى : مى الجر ما لا تحجر عليه : أو لاله 
قصر به من ارتفا الپ واخرج عنه » فمل هذا فيل نی مفعول ٠‏ أو ان ااناس بطم فيه بمضهم بعضا من 
الرحام عند الدماء فيه . وقال قيره : الحطيم هی بش الكمية الى كان يلق اما مایبدی لها . وقيل : الحطيم بین الركن 
الأسود والقام . وفيل : من أول الركن اقاسود إلى ارل الحجر إسمى الاطم . وحديك أبن عباس حجة فى رد 
| کی هذه الأقوال, زاد فى رواية خدج د ولكيه الجدر » بلعم اجيم وسكون المبملة ؛ وهو من البيث . دوقع 
عند الاسماعيل والرقای فى آخر الحديث من أبن عباس و وأا ضي حج به آمل قفد ژضی حجه مادام صغير ۱ » ناذا 
بلغ فمليه حجة آخری ؛ و آعا عبد حج يه أفله » الحديك ٠‏ وهذه الربادة مند البخارى آیضا فى فير الصحيج ه 
وحلاپا مله مدا لعدم تعلقرا الترجة » ولکونا موقوفة ؛ واما أول الحديث فبو وان کان موقوفا من حديث 
ان عباس إلا أن الفرض مله حاصل بالنسبة انقل ابن عباس ماکان فى الجاملية ما رآه الثى بلي فافره أر أزاله : 
فهما لم يننكره واستمرت مشروهيئه لیکون له حك المرفرع ٠‏ ومهما نکر فالشرع طلافه :ات الثامن هثم 
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قوله ( حدثنا میم بن حاد ) فى دواية عضوم حدثنا نعم غير ماسوب » وهو الروزی زرل ٠سر‏ » ول أن مخرج 
له اليخارى موصولا بل عادته أن يذكر عنه بصيفة التعلیق . ووقع فى دواية القابسى د حدثنا آبو نعم » وصوبه 
يعضوم وهو غاط . قله ( عن <صين ) فى روالة لبخاری فى التار شخغ» فى هذا الحديث ١‏ حدثنا حصين » فأمن 
بذلك ماخشى من ند ليس هشيم الراوی عنه » وفرن فيه أيضا مع حصين با البح . قوله (دأيت ف الجاهلية قردة ) 
بكر القاف وسکون الراء واحدة ااقرودء وقوله « اجتمغ عاما قردة » بفتح الراء جع قرد : وقد ساق الإسماغيلى 
هذه القصة من وجه آخر مطولة من طريق عيسى بن حطان عن رو بن میمون قال و کشت فى امن فى غم لأعلى 
وأناملى شرف » اء قرد مع قردة فتوسد يدها » خاء قرد أصغر منه فغمزها » فسات يدها من نحت رأس القرد 
الاول سلا رفيقا ونبعتهء فوقع علها وأنا أنظر » ثم رجمت ملت تدخل يدها تحت خد الاول يرقق ؛ فاستیقظ 
فزعا » اشمبا فصاح ۰ فاجتمعت القرود, مل اصح وبوی" الها بيده » فذهب القرود عنة ویسرة خاءموا بذلك 
القرد أعرفه ء خفروا لا حفرة فرج وهما» فلقد رأيت الرجم فى غير بنى آدم » قال ابن التين : لعل هوّلاء کانوا 
من فسل الذين مسخرا فبق بوم ذلك الحسكم . ثم قال : أن المسوخ لاينسل . قات : وهذ! هو العتمد , لا بت 
فى صحبح مس د أن السوخ لا تسل له » وعنده قن حدیث این هسعود مرفوعا وان اشم يلك قوما فيجعل لم 
نسلاء وقد ذهب أبو إسحق الرجاج وآبو بكر بن العربى إلى أن الموجود من القردة من نسل العسوخ » وهو 
مذهب شاذ اعتمد من ذهب اليه على مائیت أيضا فى صميح مسا « ان النی وَل لما أتى با لضب قال : لمله من القرون 
ای مسخت » وقال ف الفار « فقدت أمة من بی إسرائيل لاأراها إلا الفآر ۳ واجاب انرود عن ذلك أنه علي تال 
ذلك قبل أن يوحى اليه حقيقة الم فى ذلك » ولذلك لم يأت الجزم عنه شىء من ذلك » مخلاف الننى فانه جزم به 
کا فى حديث أبن سعود ؛ وللكن لابلزم أن تكون الفرود المذكورة من النسل» فیستل أن يكون الذين مسخوا 
لا صاروا على هيئة القردة مع بقاء أفباموم عاشرنبم القردة الاصلية الشاببة فى الشكل فتلقوا عم بعض ماشاهدوه 
من قعالم نظرها وصارت فهم , واختص القرد بذاك لا فيه من الغطنة الرائدة على غيره من الحيوان وقابلية 
التعليم لكل صناعة ما ليس لاکش الحيوان » ومن خصاله أنه يضءك ویطرب وک ماراه » وفیه من شدة 
الغيرة ما بوازی الأدى ولا بتمدی حدم إلى غير زوجته » فلا يدع فى الغالب أن يحملها ماركب فما من الفيرة 
على عتوبة من اعتدی إلى مالم مختص به من الائ » ومن خصائصه أن الانتی تحمل آولادها كبيئة الادمية , ورا 
مشی القرد على رجليه لكن لايستمر على ذلك » ويتثاول الشی- بيده ويأكل بيده » وله أصابع مفصلة الى أنامل 
وأظفار » و اشفر عینبه أهداب . وقد استدسكر ان عبد ابر قصة عرو بن ميمون هذه وقال : فما إضافة الزنا إلى 
غير مكلف وإقامة الاد على لاثم وهذا منشکر عند آهل الم ؛ قل : فان کانت الطريق صحيحة فلمل هؤلاءكانو! من 
الجن لاهم من جلة الکلفین» و لما تال ذلك لآنه 3 على الطر ی التى آغرجما الاسماءيلى حسب ؛ وأجيب بأنه لاپلزم 
من کون صورة الواقعة صورة الزنا والرج أن يكون ذلك زنا حقيقة ولا حدا » ولا طاق ذلك عليه لشه به» 
فلا يستلرم ذلك إيقاع التكليف على الميوان . وأغرب البیدی ف امح بين الصحيحين فرعم أن هذا الحديث وقع فى 
بعض نسخ البخارى » وأن آبا مسمود وحده ذکرهفی و الآطراف» قال : و ليس فى نسخ البخاری أصلا فامله من 
الأحاديث المّحمة فى کتاب البخاری . وما قاله دود » نان الحديث المذكور ی معظم الاصول الى وقفنا عليها » 
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وكق بابراد آن ذر الحافظ له عن شيوخه الثلاثة الائمة التقنین عن الفربرى حجة » وکذا اراد الاسماعیل وأبى نعم 
فى مستخرجبهما وأبى مسعود له ق أطرافه ؛ نعم سقط من روايذ النسق وكذ! الحديث الذى بنده ٠‏ ولا يزم من 
ذلك أن لا يكون فى دواية الفربرى » فان روايته تزید على رواية انس عدة أحاديث قد نيت على كثير منبا فما 
معنى وفیا سبأى إن شاه الله نمی , وأما تجويزه أن يداد فى عحیح البخارى ما ليس منه فلا ینان ما عليه العلياء من 
ام بتصحیح جیم م أورده البخارى فی کتا به »دمن اتفافوم على أنة مقطوع باه آليه » وهذا الذى قاله غيل 
فاسد :طرق منه عدم الو لوق يجميع ما فى الصحيح » نه إذا جاز فى واحد لا بمينه جاذ ف کل فرد فرد ٠‏ فلابيق 
لاحد الوئوق ما فى الکتاب الکو د» واتفاق العلماء ينافى ذلك ؛ والطريق التى آخرجر البخارى دافعة لتضعيف ابن 
عبد البر الطریق الی آخرجیا الإسماعيلى » وقد أطنيت فى هذا الرضع لثلا يغتر ضمیف بکلام الريدى فيع تمده » 
وهو ظاهر الفساد » وقد ذكر أبو عبيدة معمر بن المثنى فى «كتاب الیل » له من طريق الأوزاعى أن مپرا آنزی 
` على أمه فامتنع , فأدخلت فى بيت وجللت یکساء وأنزى علها فتزى » فا شم ريح امه عمد إلى ذکره ققطعه پاسنانه 
من أصله » قاذ كان هذا الفهم فى الخيل مع كونها أبمد فى الفطنة من القرد بوازها فى الفرد أولى . الحديك التاسع 
عشر “قول (عن عبید الله ) با لاصفیر وهو ان فى بزید الم : وله ( عن ابن عباس) ٩ن‏ فسخة فش وهو 
غلط . وله ( خلال من خلال الجاهلية ) أى من خصال . قول ( الطعن فى ال نساب ) أى القدح من بعض الناس 
فى نسب بعض بغيد عل ۰ له (والنیاحة ) أى على الميت» وقد تقدم ذکر حکہا نی کتاب ال جنائر فى د باب ما یکره 
من النياحة على ايت » وقد تقدم هناك الکلام على حدبث أنس « ليس ما من ضرب الخدود وشق ایوب ودعا 
بدعوی الجاهلية . قوله ( وس الثالاة ) وقع فى روابة ابن أبى عر عن سفیان « و نمی عبيد الله الثالثة ۽ فمين النامی 
أخرجه الاماعیل . قله ( و ولون إا الاستسقاء بالانراء ) ای يقولون : مطرنا بنوء کذا» وقد تقدم شرح 
ذلك فى کتاب الاستسقاء ؛ ووقع عند أبى نعم من روأية شر ببح بن يوفس عن سفيان مدرجا ولفظه «والانواء» 
ول يقل د ونسى مء ومن رواية عبد الجواد بن العلاء عن سفیان بدل قوله : و نی ال له و والتفاخر بالاحساب» 
وهو وم منهما » ل بيلته رواية ابن آی عمر » وعلى شيخ البخارى فيه هو ان المديى » وقد جاء من حديث أنس 
ذكر هذه الثلاثة ؛ وهی الطعن والنياحة والاستسقاء أخرجه أو بعل باسناد قوی » وجاء عن ابن عباس مرن وجه 
آخر ذكر فيه الاصال الأدبع أخرجه أبن عدى من طريق عمر بن داشد عن محى بن أنى كثير عن عسكرمة عنه > 
واحفوظ فى هذا ما أخرجه مسل وان حبان وغيرهما من طریق آپان بن يزيد رغیره عن حي بن أب ىكثير عن زيد 
ابن سلام عن أبى سلام عن ألى مالك الاشمری مرفوعا بلفظ « أربع فى أمتى من آم الجاهلية لايتركونمن : الفخر 
فى الاحساب , والطعن فى الانساب » والاسققاء بالانواء » والنياحة » 
( غاتمة ) اشتملت آحادیت المذاقب وما اتصل بها من ذكر بعض ماوقع قبل البعث من [الاحاديث المرفوعة على 
ماق حديث وثلاثة رثلاثين حدیثا » المعلق منها ثلائة وثلاثون طريقا والبقية موصولة » المكرر منها فيه وفيا مضی 
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ماعة وثمانية وثلاثون حديًا والخالص خسة وقسعون حدیثا ‏ وافقه مسل على تخر یما سوی حدیث عاثشة «كأن 
أبو بكر فى الذار » وحديث ابن عباس فيه » وحديث ألى سعید فيه » وحديث ابن عمر و كنا تخیر » وحدیت ابن 
الزبير د لوكنت متكونا خلبلا » وحديث عبار و وما معه إلا خمسة» وحديث ای الدرداء و قد غاس » » وحدوث 
عائعة فى طرف من حديث السقيفة » وحديث على « خير الئاس » » وحديث عبسد الله بن عبرو د أشد ماصئع 
الاش رکون » » وحديث ابن مسعود « مازلنا أعزة» و <دیت ابن عير فى شأن عر » وحديث عبد الله بن هشام فيه » 
وحديث عثيان د ماپایست» ؛ وحديث على « اقضواکا نتم تقضون ۰ وحديث ألى هريرة فى جعفر » وحديث أبن 
عمر فيه » وحديث أ بى بكر د ارقیوا » وحديثه د لقرابة رسول اه أحب الى » » وحديث عثان فى الزبیر » وحديثك 
أبن عبأس فيه » وحديث الزبير فى اليرموك ؛ وحديث طلحة وسعد » وحديث مس يد طلحة » وحديث سعد فى 
إسلامه ٠‏ وحديث أبن گم عمر فى إن أسامة ».وحديث ت أسامة « إلى احهما > ؛ وعديثك أنس فی الحسين » وحديثه ق 
ان » وحديث ان عبر فمما » وحديث عر فى بلال , وحديث حذيفة فى ان مسعود » وحدیث معاوية فى 
الوتر , وحديث ابن عباس فق عائشة » وحديث عار فما » وحديث أنس ف الأنصار » وحدیث زید بن ار دقم 
فهم » وخديث سعد فی عبد الله بن سلام ؛ وحديث این سلام مع أب بردة :و حدیت أبن عمن ع وححديث أبن عم فى 
زيد بن عرو ؛ وحديث أسماء فيه » وحديث ان الزبير فى بناء المسجد الحرام » وحديث جد سعيد إن المسيب » 
وحديث أف بكرمع امرأة من أحمس وحديث عائقة ف القيام لأجنازة » وحديث أبن غباس فى كأسا دهاقا , وحديث 
أبى بكر مع النی تنكين » وحديث ابن عباس فى القسامة » وحدیثه فى السعى ؛ وحديثه فى الحطيم » وحديث مرو 
ان میم‌ون ف القردة » وحدیت ابن عباس « ثلاث من خلال الجاهاية » لجملة ذلك ائنان وخمسون حدیثا مابين معلق 
وموصول ؛ فوافقه متها على ثلاة وأربمين حدیثا فقط » والسیب فى ذلك أن الكثير نبا صورته أنه موقوف وان 
کان قد يتمحل له حك الرفوع » ومسل فى الغالب حرص على تفریج الأحاديث الصريحة فى الرفع ۰ وفیه من الأثار 
عن الصحابة فن بعدم سبعة عشر أثرا ‏ والله سبحانه وتعالى أعلم 


۸ - پاسیس مبمثر النى بل 
مج بن" عبد الله و بن عبد لب بن هاشم بن عبر ناف بن كی بن كلاب بن ردب کسر بن ای 
ان غالب بن بن فار ن ن مالك بن ار ين كنا بن رة بن ن مدا رک ن اليبس اس بن مُفبر بن زار بن 
معن مدان 
۸۱ - شا آحد أن أبى رجاه حدائااللضرعن هشام عن عكر مة عن بن عباس رض اله ی 
ال« ال على رسول الله ا وهو ابن أربمين » فكت مك ثلاث عشرة سنة ءلم أي باليجرة » فاج 
إلى الدینة » فکث بها عشر سنین » ثم م وی وه 0 


[ الحديث ۳۸۰۱ آطرانه فى : ۳۹۰۲ 4 ۰۱۳۹۰۴ ۰4:۹۰ 4۹۷۹ ] 


الحديث ۳۸۵۱ وا 


قله ( باب مبعت النى ب ) المبعث من البعث ؛ وأصله الاثارة » و یطاق على التوجيه فى آمر ما رسالة أو 
حاجة » ومنه : بعثت البعير إذا أثرته من مکانه » وبعثت المسکر [ذا وجرتهم للقتال » و بعت الناتم من نومه إذا 
أيقظته . قد تقدم فى أول الكتاب فى الکلام على حديث عائشة كثير ما يتعلق بهذه الترجمة » وساق الصنف هنا 
النسب الشريف . له ( د ) ذكر البببق فى « الدلائل » پاسناد مرسل د أن عرد المطلب لما ولد الى يلك عمل له 
مأدبة ,فلا كأوا سألوا ماسميته ؟ قال مدا » تلوا فا رغبت به عن أسماء آهل بيه ؟ قال : اردت أن يحمده الله ی 
السما. و خلقه فى الارض » . وله ( ابن عبد الله ) ل تلف فى امه , واختلف می مات ؟ فقيل مات قبل أن یولد 
انی ول » وقبل بعد أن ولد ء والاول أثبت . واختلف فى مقدار عمره يركو لما مات أبوه؛ والراجح أنه دون 
اة . قوله ( اين عبد المطلب ) امه شيية الخد عند امور » وزغم ابن فتيبة أن اسمه عامر » وسمى عبد الطلب 
واشهر 5 لان آباه لما مات بغزةكان خرج الما تأجرا فرك آم عيد امطاب بالمديئة » فاقامت عند أهابا من الخررج 
فکر عبد الطلب ‏ جا عمه الطاب فأخذه ودخل به مك فرآه الناس مردفه فقالوا : هذا عيد المطلب » فغایت عليه 
فى قصة طو بلة ذكرها ابن إسحق وغیده ٠‏ قوله ( ابن هاش ) اسمه عرو ؛ وقيل له هاشم لانه اول من هشم البريد 
مک لاهل الموسم ولقومه أولا فى سئة الجاعة » وفيه يقول ااشاعر : 

رو الملا هثم الأريد لقومه ‏ ورجال مک مسنتون ماف 

قوله ( ابن عبد مناف ) اسمه المغيرة » روى السراج فى تاره من طریق آحمد بن حنبل دسمعت الشافعی 
يدول : اسم عبد المطلب شيبة الجدء وامم هاشم هرو » واسم عبد مناف المغيرة اسم قصى زید» ۰ قوله ( ان 
قمى ) إصيغة التصغير » تلقب بذلك لأنه بعد عن ديار قومه فى بلاد فضاعة فى قصة طويلة ذكرها ابن (سحق . وله 
(ان کلاب) بكر ره و خفیف اللام ؛ قال السبيل : هو منقول من المصدر الذى فى معنى المسكالبة » تقول :كالبت 
فلانا مكالية وكلابا 3 آر هو بافظط جع کاب کا سمت المرب سباع واعار وغير ذلك انهى . وذکی ان سعل آن 
اسمه الموذب , وذعم شد بن معد أن اسمه حم » وقيل عروة وانه لقب كلاباً اميه كلاب الصيد وكان مما فن 
مرت به قسأل عنما قبل له هذه كلاب ابن مرة فلفب كلابا . قول (ابن مرة) قال السبيلى : منقول من وصف الانظلة » 
أو الحاء للمبالغة والمراد أنه قوی . قله زاین كعب) قال السبی : فیل سمى بذاك لستره على قومه ولين جائيه لهم » 
منقول من "مب القدم » وقال ابن دريد : من كعب القئاة ٠‏ وکذا قال. غيره سمى بذلك لارتفاعه على قومه وشرفه 
أيهم فلذلك كانوا تخضمون له حتى أرخوا موټه» وهو ول من جمع قومه يوم اجمعة » وکانوا سمو له يوم المروية 
حتى جاء الاسلام . له ( ابن ازی ) قال ابن الانبادی : هو تصذير لأى بوذن عصا ء واللآى هو الثور » وتال 
السپیی : هو عندى لای بوزن عبد وهو البطء » ويؤبده قول الشاعر : 

فدونكم بنى لای آعا؟ ودونك مالک يا آم عرو 

اہی . وهذا قد ذكره ابن الانيارى أيضا احتالا . وقد قال الاصعی : هو تصفیر لواه الجيش زيدت فيه همزة 
وله ( ابن غالب ) لا إشكال فيه کا لا إشكال فى مالك والاضر ٠‏ قوله ( أبن فبر ) قيل هو قريش ؛ نقل الزبيد عن 
الزهرى أن امه سسته به , وساه أبوه فور . وقيل فهر لقبه + وقيل بالمكس » والفرر الحجر الصفیر . قله ( ابن 


14 ۳ _ کتاب مناقب ال تصار 


کنانة ) هو بلفظ وعا. السرام إذا كانت من جلود قاله ابن دريد , وثقل عن أبى عامر العدوانى أنه قال ۽ رأيت 
کنانة بن خرعة شیخا مسنا عظم القدر تحج اليه العرب لعله وفضله بيهم . وه (ابن خر عة صغير خز مة عمجم‌ننین 
مفتو حتين وهی مرةواحدة من الحرم وهو شد الثى” وإصلاحه . وقال الزجاجى : يحوز أن يكون من ارم بفتح ثم 
سکون تقول خزمة» فو خزوم إذا أدغات فى أنفه الخرام 1 وله (ان مدرکة ( امه رو علد اباپود ٠رقال‏ ابن 
إسحق : عامر ۰ قوله ( این الباس ) بكس الهمزة عند ابن الانبارى , قال وهو إفمال من قولم أليس الشجاع النی 
لايش »قال الشاعر « أليس کالنشوان وهو صاحى » وفال غيره : هو برمزة وصل وهو ضد الرجاء واللام فيه لح 
الصفة »له قاسم بن ثابت وألد قول قصی : « آمپی خندف واليأس أبىء . لے ( أبن مضر ) فيل سبی بذاك 
لان هكان يحب شرب البن الماضر وهو الحامض » وقيل سبی بذلك لبياضهء وقيل لان هكا عضر القاوب طسنه 
وجماله . له ( ابن زار ) هو من النزر أى القليل » قال أبو الفرج الاصبانى : مى بذلك لاله کان فريد غصره ٠‏ 
قوله ( ابن معد ) بفتح اليم والمهملة وتشديد الدال » قال ابن الاثيارى : محتمل أن يكون مفعلا من المد ؛ أو هو 
من معد فى الآرض [ذا أفد » قال اشاعر : د وخاربین خر با فعدا » وقيل غير ذلك . قله ( ابن عدنان ) بوذن 
فملان من المدن تقول عدن أقام وقد روى أبو جمفر بن حبيب فى تاره و امير » من حديث ابن عباس قال 
دکان عد نان ومعد وربيعة ومضر وخزعة و أسد على ملة ارادم ؛ فلا تذكروم إلا مخير » وروی الزبيد بن بكاد 
من وجه آخر مرفوعا و لاآسہوا مضر ولا ر عة فانهما کانا سسلین » وله شاهد عند ابن حییب من مسل سعید بن 
لسیب . ( تنبيه ) : اقتصر البخاری من النسب الشريف على عدنان » وقد آخرج ف التاريخ عن عبيد بن يعيش عن 
يونس بن يكير عن عمد بن إسحق مثل هذا الپ » وذاد بعد عدنان , ابن أدد بن المقوم بن قارح بن يشجب بن 
يمرب بن نابت بن [سماعيل بن رادم » وقد قدمت فى أول الترجة النبوبة الاغتلاف فيمن بين عدنان وابرافيم 
وفيمن بين داهم وآدم ما نی عن الاعادة . وأخرج أبن سعد من حديث أبن عباس ان التي ب كان إذا انقسب 
لم بجاو زف سبه معد بن عدنان » ۰ قله ( حدئنا النضر ) هو ابن شمیل ۰ ۆل ( عن هدام ) هو ابن حسان . وله 
(عن عکرمة ) فى رواية دوح عن هفام الأنية فى المجرة د حدئنا عکرمة » . قوله ( آنزل على دسول اله ريج هو 
ابن أر بعين) هذا هو القصود من هذا الحديث فى هذا الباب , وهو متفق عايه , وقد مضى فى صفة النى بل حدديث 
أس داه يق بعث على رأس أربعين» وتقدم في بدء الوحى أنه أنزل عليه فى شپر رمضان ؛فملى الصحيح الشپور 
أن مولده فى شهر ر بيع الأول یکون حين أنرل عليه ابن أربعين سنة وستة أشير» وکلام ان الكلى يؤذن بأله ولد 
في رمضان فانه قال : مات وله اثثتان وستون سنة و أصف سئة » وقد أجموا على أله مات فى دبع الأول فیستلزم 
ذلك أن يكون ولد فى رمضان » و به جزم الز ہیر ن بكار وهو شاذ » وق مولده أقوال آخر آشد شذوذا من هذا . 
قوله ( عک لاث عشرة نة ) هذا اصح ما رواه من طريق عاو بن أبى عماز عن ابن عباس د ان النى بر 
اقام بك نمس عشرة سنة » وسياتى البحث فى ذلك فى أبواب امجرة إن شاء الله تعالى 


۹ - پاب ماق الب بج وأصمائبه من للش ركين بمكة 
۲ — وشا يدي حلا فيان حا بیان ومیل الا تهمنا 1 بقول” مسجت سباي يقول 


الحديث ۳۸۵۲ - ۳۸۵۹ 1 
ا يبي حي سجن ل 
00 اتيت نی وهو مقو الردة وهو ف ظل اسکمبة وقد قينا من ) الشركين” شد 5 ذنات 0 : پارسول" 


اء ألا تدعو الله لنا و جبه نقال : أقد كان من ن كدي مقط rE‏ من 


لہ أو عصّب »ما صر فه فلك عن دینه , » وضع الیشار على مفرق رأسو نو باثنين » ما پم فه ذلك عن 
وينه . تما" هذا الأمر حتی "سیر راکب" من مدا الى -عضرمَوت ماف إلا" ال 

زاد یار «والذشب على يمه » 

۳ - وشا سلبان ن حربٍ حدگنا شعبة عن ألى إسحاق *ثر الأسو د عن عبدر اله رضن اٹ عنه 
قال دقرا اي یا النجم فسجد» فا ی احد إلا سجد » إلا رجل رای أخذ کف مر مى فرف 
فسجد عليه وال : هذا يكفينى . فلقد رأيته بعد قدل کافراً بال » 

Act‏ وشا غد بن إشادر حل نا ره حا عب من أبى ساق عع رون میمون عن عبد 
اله رضی" الله عنه قال« یا ی لھ ساج وحوله” ناس من قررش جاء عقب ن ألى عبط ط بت - جزودر فده 
على ظبر البی؛ | بر قم کم" رأسّه » فاین فام علمها ااام فاد زد من طبرو ودعت" على من صنع » 
قال انب" کی : ارمعیك لا من قریش : أباجبل بل هشام وعتبة بن رة وشيب بن دبيعة وأمية ن خف 


۳ ا“ بن a‏ شعبة” الثال - فرأيتهم ” نیوا i‏ ی 


وم ی ؛ فالقوا فر ر غيرأنية بن تخلف أو أي قطعت 
أوصاله فل باق فى اابتر > 


۵ — عدن عمان” بن ألى شببة حا رر عن منصور حدق عيفد ن حون او قال : حدغی 
الک عن سعیر نبیر - قال «أمرف عبد + ار هن ن بی قال :سلو ان باس عن هائين لابتین ما مرثها؟ 
[ الانسام 181 » الإسراء ٣‏ ] : ( ولا تقتاوا النفس س ال حرم الله » [ ٩۳‏ النساء ] : لإ ومن بقل موم 
متعيّدا ) فسأت" ابن عباس » قال ؛ لما أنزآت ت الق فى لفرقان [ 1۸ ] قال مشركو أهل مكة : فقد قينا الفس 
ر ودعرناج ال إ و إلها آخر ؛ وقد أثبنا الق احش » ازل الله [لفرقا ن ۷۰] الا من تاب و آن ) 
الآية » فبذم لأواثك » وأما الى فى الأساء [ ٩۳‏ ] ارجل إذا عرف الإسلام وشرائته م تل رام جم ؛ 

ف ذکرته لجاهد فقا : :لا من رم» 
1 اجدیث ٠‏ ۸,۰ - أطرافه فى : ۰ ۶ 1۷۱۲ » EYe » 4۷۱6 » ٩۷۱۳‏ ۰ ۸۷ ] 
۲ - رشا عیاش بن الوليد حدثنا او بن مسل حل نی الأوزاعرة حد ار في مبی من ابی كثير 


لم 0 


عن مد بن إبراهيم النيمى قال حدنی رود بن از بير قال لت ان عرو بن العاص : آخبرنی بآشد فى 


١ 


۱۳۹۰ ۳ -کتاب ماب الا مار 


صنعه الاش رکون بالبى؟ مكل . قال :با الب يك یی فى حجر السكعبة » إذ أقبل تب أبى متبط فوضم” 
و 7 فى عنقو i‏ شديداً 0 نافیل" أبو بگر : حتی' أخل” نکم ودفعه عن للنبى” و قال (أتقثار ن راد 
أن يقول ری الله 6 الآية [ ۲۸ غافر] .تایه ابن سحا حدثنى جي بن عروة عن عروة : فلت" لعبد ال 
ان عرو ۰ وفال عبدة عن هشام عن ابيد :یل اسر و ن اماس ٠‏ وقال جر بن مرو عن ألى سلمة : دای 
عرو بن ألعأص > 

قوله ( باب مالق النى يكت وأصحابه من المشركين 5٤‏ ) أى من وجوه الآذى » وذكر فيه آحادیث ف المنی » 
وقد تقدم فى «ذکر الاک من بد الخاق حديث عائشة أنه « قالت للنى تق : هل أنى عايك يومكان أشد من 
يوم أحد ؟ قال : لقد لقيت من قومك » وكان أشد ما لقيت منهم » فذكر فصته بالطائف . وروی أحد والترمنی 
وابن حبان من طريق حماد بن سلبة عن ٹا ہت عن أنس قال : قال رسول الله رل د لقد أوذيت ف الله وما يؤذى 
55 وأغفت-ق ال وما عات جد الحديث: وأخرج ان دی من حديث جای رفعه. د ما أوذى أحد 
ما أوذيت » ذكره فى ترجة بوسف بن عمد بن المنكدر عن أبيه من جاع ؛ و يوسف ضعبف ؛ وقد استشكل عا چاه 
من صفات ما أوذى به الما کا سبش لو ثبت » وهو ول على معني حديث أنس » وقيل معناه أنه أوحى اليه 
ما أوذى به من قله فتأذى بذلك زيادة على ما آذاه قومه به وروی ابن [سحق من حديث ابن عباس وذكر 
الصحابة فقال « والله ان کانوا ايضر بون أحدم و يعو له ويعطفونه حتى مايقدر أن يستوى جالسا من شدة الضر» 
حتى بقولوا له : اللات والعزى فك من دون الله » فيقول : نعم » وروی ابن ماجه وابن حبان من طريق زد بن 
مسعود قال د أول من أظهر إسلامه سبعة : رسول الله 2 ؛ وأو بكر ء وار ؛ وامه سية ‏ وصهیب » وبلال» 
والقداد . فأما رسول اله يلل مه الله بعمه » وأما آبو بكر نمه الله بقومه » وأما سائرم فأخدم المشركوتبت 
فالبسوم أدراع المديد وأوقفوم فى الشمس » الحديث . وأجيب بأن جيع ما أوذى زه أصمابه کان يتأذى هو به 
لكونه بسيه . واستشكل أيضا ما أوذى به الأنبياء من القتل کا فى قصة ذكريا وولده کی . ويحاب بأن المراد 
هنا غير إزهاق الروح ۰ 5 ذکر امف ف الياب أحاديث 0 الحديث الاول » قله ( حدثنا بان ) هو أبن اشر ٩‏ 
وإسماعيل هو اين أبى عالد » وقيس هو ان ای حازم » وخیاب بالعجمة والموحدتين الاو ثقيلة . قول (بردة) 
كذا لاک بالتتوين » ولکشمبنی بالحاء والارل أرجح فقد تقدم فى « علامات انبوق» من وجه آخر بلفظ 
د بردة له » ۰ قله ( ألا دغو الله لنا ) زاد فى الرواية الى فى اایست د ألا آستنصر لنا» . قول ( فقعد وهو شمر 
وجبه ) أى من أثر النوم > و حتمل أن يكون من الغضب وبه جزم ان التين ۰ له ( اقد كان من قبل مش 
بشاط الحديد ) كذ! للاك بكمر اليم + وشکشمبی و أمفاظ هو جمع مشط بكتى اميم وبضمیا » بقال مشاط 
وأمشاط كرماح وأرماح > وأنكر ان دريد التكسر فى الفرد » والأشهر فى المع مشاط ودماح . قلْهِ (ما دون 
عظامه من لحم أو عصب ) ف الرواية الماضية ما دون له من عظم أو عصب ٠‏ وله ( ويوضع اليشار ) بکس اميم 
وسكون التحتانية مر وبغير همز , تقول وشرت الخدبة وأشرتها » ويقال فيه بالنون وهی آشهر فى الاستمال . 


الحديث ۳۸۵۱-۳۸۵۲ را 


ووقع فى الرواية المأضية د يحفر له فى الأرض فيجعل فيا فیجاء بالنشار » قال اين التين : كان هولاء الذين فمل بهم 
ذلك آنیاء أ وأتباءبم »قال : وكان فى الصحابة من لو فمل به ذلك اصير » إلى أن قال : وما زال خلق من الصحابة 
وأتباعهم فن بعدم يؤذون ف الله » ولو أخذوا بالرخصة اساغ لهم . وله ( وليتمن الله هذا لام ) بالنصب » 
وف الرواية الاضية « والله ليتمن هذا الامي» بالرفع » والمراد بالام الاسلام . قله ( ذاد بيان : والذئب على 
غنمه ) هذا بشمر بأن فى الرواية الماضية [دراجاء فانه أخرجها من طريق حى القطان عن إسماعيل وحده وقال فى 
آخرها , ماعاف الا الله والذئب على غنمه » » وقد آخر جه الامماعیل من طريق مد بن الصباح وخلاد بن سل 
وعبدة بن عبد الر<بم كلوم عن آن عيينة به مدرجا »> وطريق الحيدى أصح ؛ وقد وااقه ابن ۳1 جر آخرچه 
الاسماعيل من طريقه مفصلا أيضا ۰ ( تنبيه ) : قوله « والذئب » هو بالنصب عطفا على المسكثتى منه لا امسق » 
كذا جرم به الكرمان ٠‏ ولا عتنع أن يكون عطفا على الستثتی » والتقدیر : ولا مخاف الا الذئب على غثمة , لان 
مساق الحديث انما هو اللامن من عدوان بعض الناس على بعض چا كاو فى الجاهلية » لا امن من عدوان الذئب 
فان ذلك إتما يكون فى آخر الزمان عند نزول عیسی . الحديث الثاتى حديث ابن مسعوده‌قرا اللي يل النجم نسجده 
سبق الكلام عليه فى جود القرآن من کناب الصلاة » و یی بفيته فى تفسير سورة النجم ؛ وقد نقدم هناك سمية 
الذى لم يسجد » وزعم الواقدى أن ذلك كان فى رمضان سنة خمس من الیعث . ( ثثبيه ) : کان حق هذا الحديث أن 
يذكر فى باب الحجرة إلى الحيشة» المذ كور بعد قایل د فسي أ تى فما أن جرد المشركين المذكور فيه كان سبب رجوع 
من هاجرالهجرة الأول إلى الحشة لظنهم أن المشركين كلهم اسلمو ا فلا ظبر ل حلاف ذلك هاجرو! المجرة الثانية . 
الحديث الثالك حدیثه فى قصة عقية بن آی معرظ وإاقائه سلا الجرور على ظهر النى بي وهو ساجد » وقد سبق 
الكلام عليه مستوف فى أواخر کتاب الوضوء . ( تنبيه ) : كانت هذه القصة بعد الحجرة الثانية إلى البهة» لان 
من جلة من دعى عليه عمارة بن الوليد أخو أفى جل ؛ وقد ذكر ابن إسحق وغيره أن قريثأ بمشوه مع رو بن 
العاص الى النجاشى ایرد اليهم من هاجر اليه فل يفعل » وا تمر عمار بالحيشة الى أن مات . ( تنییه آخر ) : أغرب 
آلشیخ عاد الدين بن كثير فرعم أن الحديث الوارد عن خياب عند ملم وأحاب اسان ه شكونا الى رسول الله 
يلم حر الرمضاء فل يشكناء طرف من حديث الباب » وأن المراد آم شكوا مایلقونه من المشركين من تمذم 
بحر الرمضاء وغيره » فسألوه أن يدعو على الشرکین فل يشكيم » ای م يزل شكرام » وعدل الى تسليتهم ين 
مضی من قبلیم » ولكن وعدم بالنصر انی . ويبعد هذا المل أن فى بعض طرق حديث مل عند ابن ماچه 
و الصلاة فى اردضاء » وعند آحد « يعنى الظبر وقال : إذا زالت الشمس فصلوا وجذا سك من قال إنه ورد فى 
جيل الظبر ۰ وذلك قبل مشروعية الإبراد » وهو المتمد » واله أعل . ( ثنيه آخر ) : عبد الله المذكور هو ابن 
مسعود جزما ؛ وذكر أبن الثين أن الداردى قال : الظاهر أنه عرد الله بن مسمود لأنهم فى الا کش [ما يطلقون عبد 
الله غير ماسوب عايه . قات : و لیس ذلك م اردا »ولا يعرف ذلك من جرة الرواة » و بسط ذلك مقرر فى دلوم 
الحديت ؛ وقد صنف فيه العایب کنتابا حافلا تاه د امجمسل بیان المبءل » ووقع فى شرح شيخنا ابن لقن أن 
الداودی قال : لعله عبد الله بن مرو لاابن عمرء ثم تعقبه بأن البخارى صرح فى کتاب الصلاة بأنه ابن مسمود ؛ 


۱۸ و کتاب متاب الا نصار 


قات : ول آر مانسبه الى الداودی فى کلام غيره الله أعلم . الحديث الرابع حديث ابن عباس فى توبة القاتل , 
وسياق شرحه فى تير سورة الذساء إن شاء الله تعالى » والغرض منه هنا الاشادة إلى أن صنع المشركين بالمسرين 
من قتل وتعذيب وغير ذلك سقط عنهم بالاسلام . ( تايه ) : قوله هنا ه ولا تقتلوا الس أأتى حرم افه الا بالحق» 
كنذا وقع فى الرواية » والذی فى التلاوة (ولا بقناون النفس الى حرم الله إلا بالحق) مكنذا فى سورة الفرقان [«] 
وهی ای ذكرت ف بقية الحديث , فتغين آنا المراد فى أوله » ويمكن الجواب عن ذلك والله أعل . الحديث الاس 
والسيادس حديث عيد الله بن عبرو بن الماص وأبيه عرو إن العاص على الاختلاف فى ذلك , ٠‏ قله (حدثنا عياش 
ان الو لید د ودا الوليد بن مسل ) عياش شيخه بالتجحتائية والمعجمة هو الرقام ؛ وله شيخ آخر لايأسيه فى غالب 
ماخرج عیه ‏ قال الجیای :وق هیا عند الاصیل غير مقيد » وزغم بعطيم أنه العياس بن الوليد بن م بد وهو 
بالموحدة والمهملة » ثم نقل عن أبى زفر) أن البخارى رمسلا ما آخرجا لابن مربد شیا » قال : ولا عل له رواية 
دن الوليد بن مسل . قول ( حدانی حى بن أبىكثين عن عمد بن ابراهيم ) فى دواية على بن الدیی الاتية فى تسیر 
غافر و جدئیی مد بن بام » قله ( حدئنی عروة )كذا قال الوليد بن مس , وعالفه أيوب بن خالد احرانی 
فقال « عن الاوزاعی عن ی بن أى کثیر حدای أبو سلة قال : قلت اعد الله بن عرو» أخرجه الاسماعيل , 

وقول الولید أرجح .وله ( لت ابن عرو ) فى دواية على الم كورة , فلت لمبد الله بن عرو » ۰ قله ( بأشد 
شىء صنعه الم ) هذا الذى أجاب به عبد الله بن عرو الف ماتقدم فى «ذكر الملائنكة » من ديث عائشة أنه 2 
قال ا « وكان آشد مالقیت من قو مك » فذكر فصته بالطائف مع ثقيف » وانمع بيتهما أن عيد الله بن مرو استاد 
إلى مارواه » ول يكن حاضرا للقصة النى وقعت بالطائف . وقد روى الزبی. بن بكار والدارقطنى ف « الافراد» من 
طریق عبد الله بن عروة عن عروة د حداینی مرو بن نان عن أبيه عثمان قال : کش ما الت قررش من رسول 
انه بے أفى رأيته يوما ء قال : وذرفت عینا عثان فذكر قصة هذا لف سیاقبا حديث عبد الله بن عرو هذا ‏ فبذا 
الاختلاف ثابت على عروة فى السند ؛ الكن سنده ضعيف ؛ فان كان فوظا حمل على التعدد ؛ وليس بيعيد لما 
سأبينه . قوله (يصلى فى حجر الكعرة إذ أفبل دقبة بن أبى معيط فوضع و به فى عنقه ننقه) فى حدیث عثيان الذکور 
کان رسول الله بے طوف بالبيت ويده ف يد أبى بكر » فى الجر عقبة بن أبى معيط وأ بوجبل و أمية بن خاف 
فر رسول الله ی فأسمعوه بمض ما یکره ثلاث مرات » فليا كان فى الشوط الرابع ناهضوه » و آراد أبو جبل أن 
يأخذ ,عجامع ثو به فدفعته » ودفع أبو بحكر أمية بن خلف » ودفع رسول الله يع عقبةء فبذا السیاق مغایر 
0 الله بن مرو » وق حديث عبد الله قول أبى بكر ه أتةتلون رجلا أن يقول رب الله » وفى حديث علان 
أن الثى ی ب قال لم د أما والله لانتتبون حتى يحل بكم العقاب عاجلا . فأخذتهم الرعدة » الحديث » وهذا يقوى 

التمدد ۰ قوله ( 0 ابن لسن ) قال ( حدانی ی بن عروة ال ) وصله ا طريق ایداهم بن سعد والبزار 
من طريق بکر بن سلمان کلاهما عن أبن إتحق بهذا الد وف ول سياقه من الزيادة قال و حضر تیم وقد اجتمع 
أشرافهم فى الحجر أذكر وا رسول اقه يكل فقالوا : ما رأينا مثل صير نا عليه » سفه أحلامنا ؛ وشتم آباءنا » وغير 


)١(‏ في هامش طبعة بولاق : فى اسخة « عن أي ذراء 


الحلريث ۳۸۵۲ - "۳۸۵ ۱-۹ 
ديننا ٠‏ وفرق جاتنا . فبينها م فى ذلك إذ أقبل » فاستلم الركن » فليا س بهم غمزوه ‏ وذكر أنه قال لم فى الثااثة 
د لقد جنک بالذبح » وم قالوا له ديا | القاس ما کشت جاهلا » فانصرف راشدا » فانصرف . فلا كان من الخد 
اجتمموا ففالوا : ذكرثم مابلغ منک حنی إذا ناک بما نکرهون ترکنتموه » بيبا مكذلك إذ طلع فقالوا , توموا 
اليه وثبة رجل واحد : قال : فلقد رأيت رجلا منهم أخذ عجامع ثيا به ؛ وقام أبو بكر دوئه وهو يبى نقال : 
أتفتاون رجلا أن ,قول رف الله ؟ ثم انصرنو! عنه » . قله ( وقال عبدة عن هشام ) أى ابن عروة ( عن أبيه 
قيل لعمرو بن الماص ) هکذا شا لب هشام بن عررة أخاه ی بن عروة فى الصحابى ء فقال تحى د عبد الله بن 
عرو » وقال هشام د عرو بن العاص » و يرجح رو اية حي موافقة مد بن ابراهم التيمى عن عروة » على آن قول 
هدام غير مدنوع » لان له أصلا من حديث رو إن الماص » بدليل رواية أبى سلمة هن عرو الآنية عقب هذاء 
فيحتمل أن یکرن عروة سأله مرة وسأل أباه أخرى » و بزيده اختلاف ااسياقين ؛ وقد ذكرت أن عبد الله بن 
عروة روأه عن أبيه باسناد آخر عن عن فلا مانع من التمدد » نعم لم تلفق الرواة عن هشام على قوله « عرو بن 
العاص »فان ساجان بن بلال وافق عبدة على ذلك ؛ وخالفرما عمد بن فلي فقال م عن مشام عن أبيه عن عبد الله ن 
تحرو » ذكره البق . قول ( وتال مد بن حرو عن أبى سلبة : حدثنى عمرو بن العاص ) وصله البخارى فى « خلق 
أفعال العباد» من طريقه » وأخرجه أبو رمل وان حبان عنه من وجه آخر عن عد بن عرو ولفظه « مارأيت 
قریشا آرادوا قتل دسول اقب إلا بوما أغروا به وم فى ظل اللكمبة جلوس وهو يصلى عند المقام » فقام اليه 
عقبة لعل رداءه فى عنقه ثم جذبه حتى وجب لرکبنیه وتصایح الناس ‏ و آقبل بو بكر یدتد <تى آذ بضبع دسول 
الله یم من ورائه وهو يقول : آتفٽلون رجلا أن يقول رب الله ؟ ثم انصرفو| عنه »فلا قضى صلانه مس بهم فقال : 
وافذى نضى بیدہ ما أرسلت الیک الا بالذیح » فغال له أبو جبل : يا مد ماکنت جبولا ء فقال : أنت متهم » . 
ويدل عل التعدد أيضا ما آخر جه الوبق فى ه الدلائل » من حديث ابن عراس عن فاطمة علما السلام قات « اجتمع 
المشركون فى الحجر فقالوا : إذامى عمد ضربه كل رجل منا ضرية ۰ سمعت ذلك فأخيرته فقال : اسکتی يابنية , 
ثم خرج فدخل علهم » فرفعوا رہ وسم ثم نكسوا ‏ قالت فاخذ قرضة من تراپ فرى با نموم ثم قال : شاهت 
الوجوه ؛ فا أصاب دجلا منم إلا قتل يوم بدركافراء وقد أخرج آبو على واابزار باسناد يح عن أنس قال 
« افد ضربوا رسول الله بل مرة حتى غشی عليه » فقام آبر بكر مل ينادى : ویک انقتلون رجلا أن يقول ری 
الله ؟ فتركوه و أقباو على أنى بكر » وهذا من س‌اسیل الصحابة » وق أخرجه أبو يمل باسناد حسن مطولا من 
حديث أسماء بنت ألى بكر آنم د قالوا لها ما أشد مارأيت الشركين بلفوا من رسول اقه يلقع » ؟ فذكر نحو سباق 
ابن إعن المتقدم قريبا وفيه و وی همیخ إلى أبى بكر فقال : أدرك صاحيك , قالت : فرج من عندنا وله غدائر 
أدبع وهو يقول : ویلک » نقتلون رجلا أن قول رب الله ؟ فلبوا عنه » وأفبلوا إلى أبى بكر ٠‏ فرجع ایا آبو 
بكر لجمل لاعس شیا من غدائره إلا رجع معه » . و لقصة أبى بكر هذه شاهد من ححديث على أخرجه البزار من 
رواية عمد بن على من أبيه أيه خطب فقال « من آشجع الثاس ؟ فقالوا : أنت . قال : آما ای ما پاوزی اد إلا 
أنضفت منه ؛ ولكنه أبو بكر » لقد رأيت رسول اله پیم أخذنه فریش فهذ! عه وهذا یتافاه ويقولون له 
أنت تمل الاع2 [ها واحدا ء فوالله مادنا منا أحد إلا أبو بكر ضرب هذا ويدفع هذا ويقول : ويلك أتقتلون 


م - بي ج ۷ ه فح الاري 


۱۷۰ ۳ - کتاب مكاقب ال نصار 


رجلا أن يقول دب الله ۰ ثم بکی على ثم قال : آنشد الله أمؤمن آل فرعون أفضل أم أبو بكر ؟ فسكت القوم » 
ففال على : والله لساعة من أبى بكر خير منه » ذاك دجل یکتم إعانه» وهذا یمان بامانه» 


۰ - بإسسيت إسلام ألى بكر الصدتیق رضى ال عنه 


هم 


۷ - حك عبد ال ن اد الاملى قال دی ی بن معين حدثيا اسماعيل” بن مجال. عن بیان 
عن ویر عن هام بن المارث قال « قال عار بن پاسر : رایت رسول الہ ولك رما مته إلا خسة اعد 
وامرأتان وأبو بكر » 

قله ( باب اسلام أبى بكر الصديق رضى الله عنه ) ذكر فيه حديث عمار » وقد تقدم شرحه فى و منافب ای 
بكر رضی الله عنه » وعید الله شيخه قال این السکن فى روایته د حدثنى عبد الله بن مد » فتوم آبو على الجياى آنه 
اراد المسندى فقال :لم إصنع شيا . قلت : وفى كلامه نظر » فقد وفع فى نفسير التوبة ه حدانا عبد الله بن عمد 
حدئنا عى تن معين» لکن عندة الجياق هذا أن ابا نصر الکلابافی جزم بان هبد اقه هنا هو ابن حاد الآمل » 
وكذا رقع فى رواية ألى ذر المروى مسو با » وهو عبد الله بن حماد » وهو من أقران البخارى » بل هو اصفر 
منه » فلقد لى البخارى عي بن ممين وهو أقدم من أبن معين » وبيان هو این بشرء وويرة پفتح الواو والموحدة 
واکتی بهذا الحديث لاه لم جد شیثا على شرطه غيره » وفيه دلالة على قدم إسلام أبى بکر اذ لم يذكر عار أنه 
دأى مع انی ب من الرجال غيره » وقد انفق اجميور على أن أبا بكر آول من أسلم من الرجال » وذکر ابن 
ای أله كان سختق أنه سيبعث ؛ لمأ کن مسمعه و ری من أدلة ذلك » قلا دعأ بأدر الى صديقه من أول وملة ٠‏ 
( ثنبيه ) : کان حق هذا الباب أن يكون متقدما جدا ۰ [ما فى د باب ,المبعث » أو عقيه » لكن وجبه هنا ماوقع فی 
حديث عرو بن الماص الذى قبله أنه قلم نمر النی بل وتلا الآية الذ كورة ء فدل ذلك على أن اسلامه دم 
على غيره » حيث ان عمار! مع تقدم إسلامه لم ير مع النى ب غير أبى بكر و بلال » وعنى بذلك الرجال » و بلال 
ا اشتراه أبو بكر لینقذه من تعذیب الشرکین لکونه اسل 


۱ - پاسیست إسلام سد بن أبى وقاص رضي الله عن 
۸۸ - ص إسحاقة أخبرّنا أبو أسامة حداا هام قال سمت سمید بن لسكيب قال ممت أبا 
إسحاق سعد بن أني اص يقول « ما أل أحل إلا فى یوم الذى سامت فيه » ولفد سکثت سبعة أبرم وإفى 
26 الإسلام € 
قوله ( باب اسلام سعد ) ذكر فيه حذیثه » وقد تقدم شرحه فى مناقبه مستوفق ؛ ومناسبته ها قيله » واجتياعبما 


فى أن كلا مهما رقتضی سبق من ذكر فيه الى الاسلام خاصة » لکنه حول على ما اطلع عليه ؛ وإلا فقد أسلم قبل 
إسلام بلال وسعد شد>ة وسعد بن حارثة وم بن أبى طالب وغيدثم 


الحديث ۳۸۱۰-۳۸۵۸ ۱۷ 
oT 3 2 0‏ ا ع م كي اس 
۴ - بإصسيت ذكر المن . وقول الله تعالى لإ فل آوحی إلى" أنه استمتم نفر” من اب" 
۳۸۸۵ مسب عم 2 ان بن سعید حلا أبو سام“ بن أسامة حلا مسر عن من بن عبد ارحنر 


قال ست ای قال «سالت مسروقا : من آن اللي َه بان“ لب استمعوا الفرآن ؟ فال : حدگنی أبوك 


- يمنى عب الله - أله دنت بهم شجرة 4 
۳۰ سب مرش موسی بن اساعیل" دنا مرو بن ی بن سعيد قال آخبرنی جدی عن ألى هر 
رفی الله عنه « ان هکان حمل مم الب م درل ضوئه وحاجته . ییا هو مها ققال: من هذا ؟ 
فقال : أنا أبو هريرة . فقال : ابغنى أحجاراً استنقض ها ء ولا تأأنى بعظم ولا بروثة . فأتيت بأحجار أجلبای 
طرف ول حی وضع ت إلى جَنبوء ثم انعر فت » حى إذا رغ مشيت مه فتات : ما بال المظم واركوثة؟ قال: 
ما من لام ان" ؛ واه أناق ود ڪن تصیبین" و م الجر ب الوق اراد 0 فذعوت الم أن لأعروا 

بعظم ولا بروثة إلا وجدوا عليها اطم 
قله ( باب ذكر الجن) تقدم السكلام على الجن فى أوائل بد الخاق با يغنى عن إعادثة . له ( وقول الله عز 
وجل ( قل أوحى إل أنه استمع نفر من الجن ) الأية ) يريد تفسير هذه الاية » وقد نڪر ابن عباس أنهم 
اجتمعوا بالنى ب تقدم فى الصلاة من طريق أب بشر عن سعيد بن جبيد عن أبن عباس قال « ماقرا الني بر 
على الجن ولا رآم » الحديث , وحديث أبى هريرة فى هذا لباب وان کان ظاهرا فى اجتاع التى بل بان و حدیثه 
معهم » لکنه ليس فيه آنه قرأ علییم » ولا آم الجن الذين استمعوا القرآن . لآن فى حديث أبى هريرة أنه كان مع 
النى بلقم ليلتئذ » وأبو هريرة لما قدم على النى بلي فى السنة السا بعة الدينة » وقصة استاع الجن لفرآن كان مك 
قبل افجرع » ودوت أبن عيأس صرح فى ذلك 1 فیجمع بين مانفاه وما أثيته غيره بتعدد وأود الجن على النى 
َي » فما ماوقع فى محكة فكان لاستاع الفرآن والرجوع إلى قوميم منذرین كا وفع فى القرآن, وأما فى المديزة 
فلمؤال عن الاحکام » وذلك بين فى الحديئين الذکودین » ويحتل أن کون القدوم ای كان أيضا عکه » وهر 
الذی يدل عليه حديث ان مسعود کا سنذكره ‏ وأما حديث ایی هريرة فليس فيه تصریخ بأن ذلك وقع بالمدينة » 
ومنهل ودد القدوم Sg,‏ ص این وبالمدينة أيضا ٠‏ قال بجی : دب ان عياس حک ما وقع ف اول الام هند 
ماعل الجن عا بل . وق ذلك الوقت ل يقرأ علہم وم يرم » ثم آناه داعی الجن مرة آخزی فذمب ممه وقرأً 
عاهم القرآن کا حكاه عيد الله بن سعود اتهی ءوآشار بذلك إل ما آخرجه آحد وال من طريق زر 2 حبيش 
غن عبد الله بن مسعود قال «هبطو! على النى ی وهو ۳ القرآن ببعان تخل ء فلا سمعوه الوا : أنصتوا 0 وكانو! 
سبعة حدم زوبعة » . قات : وهذا يوافق حديث ان عباس , وأخرج ملم من طريق دأوه بن أبى هد یی 
الشعى عن علقمة قال د قلت لعيد الله بن مسمود : هل صب أحد مک رسول الله وك ليسلة الجن ؟ قال : لاء 


۱۷۲ ۳ - كتاب مناقب الانصار 


وللکنا فقدناه ذات ليلة فقلنا : اغتيل , استطير ؟ فیتنا شر ليلة . فليا كان عند السحر [ذ! نحن به بجىء من قبل 
حراء » فذکر نا له فقال : أتانى داعى الجن » فاترتهم فقرأت علجم » فانطلق فأرانا آثارم وآ ثار زيرائهم » وقول 
أبن مسعود فى هذا الحديث إنه لم يكن مع النى يل أصح ما رواه الزهرى « أخيرنى أبوعئان بن شبية الراعى أنه 
مع أبن مسمود يقول : ان رسول اه بل تال 9 به وهو مك : من أحب منک أن ينظر الليلة أثر الجن فليفغل » 
قال : فل عضر منهم أحد غیری ‏ فلبا کنا باعل ۰ خط لى برجله خطا ثم آمرتی أن اجلس فيه ثم انطلق »ثم قر 
القرآن » فنشیته أسودة كثيرة حالت بينى و بينه حتى ما أسمع صوته ء ثم انطلقوا وفرغ منهم مع الفجر فانطلق > 
الحديث » قال الجيوق : تمل أن یکون قوله فى الصحيح « ماصبه منا أحد » آراد به فى حال إقرائه القرآن لکن قوله 
فى الصحيح إنهم نقدوه يدل على أنبم لم ملوأ خروجه , إلا أن حمل على أن اذى فقده غير الذى خرج ممه » 
فاته اعل ۲ ولرواية الزهرى متابح من طریق مومی بن على ین رباج عن أبيه عن ابن مسعود قال د استنیعی التى 
بل نقال ان تفرا من الجن خمسة عشر بنى إخوة و بق عم باتو تی الليلة فأقرأ علوم القرآن » فا نطلقت ممه الى الکان 
الذى راد > تفط لی طاح فذکر الحديث موه آخرجه الدارقطنى وان مردو به وغيرها 2 واخرج أبن مردوه من 
طريق أبى. الجوزاء عن ابن مسعرد نحوه ختصرا » وذكر ابن إسحق أن استماع الج نكان بعد رجوع النى وَل من 
الطائف لما خرج الها يدعو ثقیفا إلى نصره , وذلك بعد موت أنى طالب » وكان ذلك فى سنة عشر من المبعث »ا 
جزم ابن سعد بأن خروجه إلى الطائف كان فى شوال » وسوق عكاظ التى آشار الها ابن عباس كانت تقام فى ذى 
القعدة . وقول ابن عباس فى حديثه «وهو يصلى اب ,| يضبط منكان ممه فى تلك السفرة غير ذيد إن حارثة, 
فلمل بعض الصحابة تلقاء لما رجع » والله أعل . وقول من قال إن وفود الجن كان بعد رجوعه بي من الطائف ليس 
صرحا فى أولية قدوم بعضبم . وااذى يظبر من سياق الحديث اذى فيه البالغة فى رى اليب لحراسة السياء من 
استراق الجن السمع دال على أن ذلك كان قبل المبعث النبوی وإئزال الوحى إلى الارض » فکشفوا ذلك إلى أن 
وقفوا على السجب » ولذلك لم يقيد الرجة بقدوم ولاوفادة » ثم لا انقشرت الدعوة وأسلم من سل قدموا فسعوا 
فأسليوا وكان ذلك بين المج ر تين ۰ ثم تعدد جیهم حى فى الدينة . قله ( حدثنى عبید الله بن سعيد ) هو آبو قدامة 
السرخسى » وهو با لتصفیر مشپود پکنیته » وق طبقته عبد الله بن سعید مک وهو آبو سعید الاشج . وله (عن 
معن بن عيد الرحمن ) أى ابن عبد الله بن مسمود وهو كوف 42 ما له فى البخاری إلا هذا الموضع ٠‏ قوله (من 
آذن ) بالمد ی اعل ٠‏ قوله ( انه آذنت بهم جرة ) فى رواة اعق بن راهوءه فى مسئده عن أبى أسامة بهذا الاسناد 
«آذنت بهم معرة » بفتح أیملة وضم الم . قول فى حديث ألى هر برة ) أخيرى جدى ) هو سعيد بن رو إن سید 
ابن الماص . قوله ( آبغنی ) قال أبن التين : هو موصول من الثلای تقول : بغيت الثىء طلبته وأبنيتك الهی. 
أعنتك على طلبه .وله ( أحجادا استنفض ما ) تقدم شرح ذلك فى کتاب الطرادة . قله ( وانه اتال وقد جن 
تصيبين ) تمل أن یکون خيرا عما وقح فى تلك الليلة » وحتمل أن يكون عبرا عا مضى قبل ذلك . و تصيبين بلدة 
مشپورة بالجزيرة . ووقع فى كلام ابن الثين أنها بالشام وفيه تجوز ۰ فان الجزيرة بين الشام والعراق » ويحوز 
صرف نصيبين وترگ . له ( فسألوق الزاد) أى ما يفطل عن ال س ؛ وقد يتعلق به من قول إن الآشياء قبل 
الشرع على الحظر حى ترد الإباحة » و جاب عنه عنع الدلالة على ذلك ؛ بل لاحك قبل الشرع على الصحيح . قله 


الحديث ۳۸۱۱ ۱۷۴۳ 
(فدعوت الله لم أن لاعروا بعظم ولا دوثة إلا وجدوا علما طما) فى رواية السرخسى د إلا وجدوا علها طعاما » 
قال أبن التين : يحتمل أن يحمل الله ذلك علمها ‏ و حتمل أن يذيقهم مما طعاما . وفى حديث أبن مسعود عند مسل 
د أن البمر ذاد دام » ولا يناف ذلك حديث الباب لإمكان حمل الطمام فيه على طمام الدواب 

۳ - بإسسيست إسلام ألى ذر التقارى” رضی الله عنه 
١‏ - مزن عرو بن عباس حدیا عبد الرحمن بن مهدی, حدثنا ای عن أبى بر عن او 
عباس رضى الله عنهما قال « ذا بلغ أبا ذر میعت الب و قال لأخيه : ار کب إلى هذا وی ال عل هذا * 
الرجل الذى زعم أنه نى يأتير انب من الا وام ين قولد ثم نی فانطلق” الأ حى قدمه وم 
من فوله »مرجم إلى أبى در فقال له : رأيته مر بمكارم الأخلاق » وكلاما ماهو اشر . فقال ۽ ما شفیتنی 
ما آردت . قرو وحل شة 4 نها ماد حى قدم مکة » فأتى السجد» فلس" انی ولا بحر فه ؛ وکر ء 
أن ينأل عنه » حتی آدرکه بمض اليل » فراه عل فعرف أنه غریب » فلا راه یه فل يأل واحذ منیا 
صاحبة” من شی* حی أصبح” »ثم احتمل قرب وزاده إلى السجد » ول ذلك الوم ولا باه البی للم حی 
أمسى فعا إلى مَصْجَو » فر" بم عل فقال : أما نال ارچل أن یم منزله ؟ َأقامهُ » قذعب به ممه » لاسا 
واحد مما صاحبه عن شى" » حن إذاكان يوم” اثالث فماد ع على مثل_ذلك» فأقام ممه ثم" قال : ألا تمدئنى 
ما الذى أقدمّك ؟ قال : إن أ عطیکنی كردا وییٹاقا آثرشدتی فلت . فل » تأخيرمء قال : فان کی ٤‏ وه 
رسول اللہ كله » فاذا أصبحت فانبى » فانی إن رای شيعا أخان عليك قت كأ أريق' الا فان میت 
اتی حتى' تغل من » فا فانطاق رقفو حتى دغل على الب" ؛ ودخل مه فسيسم ین توا 
وأسم كاله . قال له ان * كي : ادجم" إلى تومك" تآخبرم حى' باتك أمرى . قال : واففى شی بیده 
صرحن" بها بين ظبرانیوم ٠‏ لخرج حتى' أ" السجد » فنادى بأعلى' صوتم : آشهد أن لا هلاقم وان" 
مدآ رسول الله . نم فام القوم ربوم حى اوجموه ٠‏ وألى' المباسر” کب عليه قال : ینک سم تون" 
أنه ين غفار » وآن" طریق تجار إلى الشام ؟ فنقذه منهم . ثم عاذ من المَّدلمثابا قفر بوه وزرا إليه » 
ف کب اباس عليه » 
قله ( باب إسلام أى ذر الغفارى ) هو جندب - وقيل بريد - بن جنادة بم الم واللون الخفيفة ابن 
سفیان - وقیل سفير - بن عبيد بن حرام بالمبملتين أبن غفار » وغذار من بی کنا اة . وه ( حدانا انی ) هو 
ابن سمید العیعی ؛ له فى البخاری حدیژان : هذا وآخر تقدم فى ذکر بى إسرائيل » وابر جرةهو يالجم * 


۱۷۶ ۳ _ کتاب مناقب الا تصار 


عران ٠‏ قوله ( ان ابا ذر قال لاخبه ) هو آنیس . قله ( اركب إلى هذا الوادی ) أى وادی مکة » وف أول 
رواية أتى قتيبة الماضية فى مناقب قريش د قال انا ابن عباس : آلا آخبرک باسلام أبى ذر ؟ قال قلنا : بل . قال قال 
أبو ذر : كنت رجلا من غفار » وهذا السياق يقتضى أن ابن عباس تلقاه من أي ذر » وقد أخرج مسل قصة 
إسلام أى ذر من طريق عبد الله بن الصامت عنه وفيها مغايرة كثيرة لسیاق ابن عاس » و لکن المع بيتهما مكن 
وأول حدبئة ه خرجنا من قومئا غفار وکانوا يحلون اشپر الحرام ؛ غرجت أنا وآخی أنيس و أمناء فتزلنا على 
خال لناء دنا قومه فقالوا له : إنك إذا خرجت عن أهلك شالف الهم آنیس ‏ فذكر (نا ذلك فقلنا له : آما 
مامضى انا من معرو فك فقد کدرته » فتحملنا عليه ؛ وجاس پپکی e‏ فانطلةنا نحو مكة » فنافر أخى أنيس رجلا إلى 
اسکاهن » غير آنیسا ‏ فأتانا بصرمتنا ومثلما ممبا » قال وقد صليت يا ابن أخى قبل أن الق دسول الله يلك ثلاث 
سین » قلت : ان ؟ قال : لله . قلت , فأين توجه ؟ قال : حيث يوجوى ری . قال فقال لی أئيس : ان ی حاجة چک 
فانطلق » ثم جاء فقات : ماصنهت ؟ قال : لقيت رجلا مك على دینك ٠‏ يزعم أن الله أرسله . قلت فا يقول الناس ؟ 
قال يقولون : شاعر کاهن ساحر . وکان نيس شاعرا» فقال : قد سمعت کلام الکرنة ذا هو بقولم » ولقد وضعت 
قوله على أقراء الشمر فا يلتم عايما » واه إنه اصادق . قلت : وهذا الفصل فى الظاهر مغاير لقوله فى حدر الباب 
د ان آبا ذر قال لاخبه ماشفیتی » وعكن المع بأنهكان أراد منه أن يأتيه بتفاصيل من کلامه وآخباره فلم أنه إلا 
عمجمل ۰ قوله ( فانطاق الأخ ) فى رواءة الکشمپنی « فانطلق الآخر» أى آنیس » قال عياض : وقع عند إعضوم 
د فاطلق الاخ الآخر » والصواب الاقتصار على أحدها لانه لایمرف لى ذر إلا أخ واحد وهو آنیس ء قلت : 
وعند مسل من طریق عبد الرحمن بن مبدى - أى عن الى - « فانطلق الاخر 00 قوله ( حتی قدمه) أى 
الوادی وادی مكنة » وق رواة ان مهدى د فانطلق الاخر حتی قدم مک » . قوله (رأيته یأس عکارم الاخلاق : 
وكلانا ما هو با لشعر ) کذا فى هذه الرواءة ۰ وو اقا عبد الرحمن بن میدی عند مسل > وقوله د وکلاما » متصوب 
بالمطف على الضمير المنصوب » وفيه [شكال لان ااکلام لابرى » وياب عنه بأنه من قبيل «علفتبا تبنا وماء باردا» 
وفيه الوجران : الاضار ای وسةيتها, أو تمن الملف مى الإعطاء . وهنا مكن أن يقال : التقدير رایته يأ 
مکارم الأخلاق » وسمعته بقول کلاما ما هو باإشعر . أو شمن الرؤية معنى الآخذ عنه . ووقع فى رواية أبى قتيية 
« دأيته يأمر بالخير وينبى عن الشرء ولا إشكال فما . له (وكره أن يسأل عنه) لانه عرف أن قومه يؤذون من 
يقصده أو يؤذونه بسبب قصد من ,قصده ؛ أو اسکراهتیم فی ظبور آمره لايدلون من يسأل عنه عليه » أو نمو نه 
من الاجماع به > أو مخد عو نه حق برجع عله ۳ قوله (أر 0 على بن أبى طالب) ومذا يدل غلى أن قمة أبى ذر وقعت 
بعد الیست بأكثر من سنتين بحيث یتبیاً یی أن بستقل بمخاطبة الغریب ویضیفه » فان الاصح فى سن على حين 
الیمت کان عشر سنين و قیل أقل من ذلك , وهذا الب قوی القول الصحيح فى سنه . وله (فعرف آنه غریب) فى 
رواية آی قتيبة «فقال » كن الرجل غريب . قلت : نعم» . وله ما وآه تبعه) فى روابة أب فتيبة و قال فانطلق إلى 
المازل ؛ قلعت معه ». قله (أما ال الرچل) أى اما حان ؛ يقال نال له می آن له » وروی «أما آن» عد اطمزة 
وو آلى» بالقصر وبفتح النون واا بممنى » وقد تقدم فى قصة المجرة فى قول ألى بكر الصديق د أما آن الرحيل » مثله 
وقول « أن بعل منزاه » أي مقصده » ويحتمل أن يكون عل" أشار بذلك الي دعرته الى پپته لضيافته انیا » و تكون 


الحديث ۳۸۱۱ ۱۷۵ 
إضافة النزل اليه جازية لكو نه قد ول به مرة» ويؤيد الاول قول أبى ذر فى جوابه «قلت لاء کا فى رواية أبى قتيبة 
قوله ( يوم اثالث ) کذا فيه ء وهو كولم سجد الجامع » و ليس من إضافة الشیء إلى نفسه عند التحقيق ۰ وله 
( قعاد على “عل مثل ذلك ) فى رواية کمن « فغدا على مثل ذلك » وق دواية أبى قتيبة د فقال فانطلق معى » . 
قوله ( لرشدنى ) کذا الاكثر بنوئین » وق رواية الكشمييق بواحدة مدغمة . قله ( فأخيرته ) کذا للاكثر 
وفيه التفات » وق رواية الکشمی « فأخيره » عل نسق ماتقدم . قله ( قت حكأنى أريق الماء ) فى رواية أبى 
قتيية (كأنى أصلح نمل ) وحمل على أنه لا جیما . وه ( فانطاق يقفره ) أى يفبعه . قو ( ودخل ممه ) تال 
الداودى : فيه الدخول بدخول المتقدم , وكأن هذا قبل آبة الاستتذان » وتعقبه ابن التين ققال : لاتوخذ الاحكام 
من هثل هذا . قات : وف كلام كل منبما من النظر ما لا يخنى . قول ( فسمع من قوله وأسل مكانه )كانه كارن 
يعرف علامات النى »فلا تحققما لم يترد فى الاسلام » هكذا فى هذه الرواية » ومقتضاها أن التقاء أبى ذر بالنى 
بی کان بدلالة على » وف دواية عبد اقه بن الصامت « ان أبا ذر لق النى بے وأبا بكر فى الطواف بالليل » قال 
فلا قضى صلاته قات :. السلام عليك يادسول الله ورحة الله وبركاته » قال : فكنت أول من حياه بالسلام , قال 
من أن أنت ؟ قلت من بنی غفار » قال : فوضع يده على جببته » فقلتكره أن انتمبت إلى غفار » فذكر اديك 
ف شأن زمزم » وأنه استفق بها عن الطمام والشراب ثلائين من بين يوم وليلة » وفيه و فقال أبو بكر :ان لى 
يادسول الله فى طعامه الليلة » وأنه أطممه من ذيهب الطائف » الحديث وا كثره مغاير لما فى. حديث ابن عياس 
هذا عن أبىذر » ويمكن التوفيق بيتهما بأنه اقيه أولا مع على ثم لقيه فى الطواف أو بالمكس , وحفظ كل مهم 
عنه مالم حفظ الآخر »ا فى وواية عبد الله بن الصامت من الزيادة ماذكرناه فنی رواية ابن عياس آيضا من الريادة 
قصته مع على وقصته مع العباس وغير ذلك . وقال القرطى : فى التوفيق بين الروايتين تکاف شدید »ولا سم 
أن فى حديث عبد الله بن الصامت أن با ذر أقام ثلاثين لا ذاد له » وفى حديث أبن عباس أنهكان معه زاد وقرية 
ماء إلى غير ذلك . قلت : ويحتمل المع بان المراد بالزاد فى حدیٹ ابن عباس ماتزوده لا خرج من قومه ففرغ لما 
أفام که » والقربة نی كانت ممه كان فما الماء حال السفر فلا أقام ع ل حتج إلى ملا ولم يطرحما » ویژیده آنه 
وقع فى رواية أفى قتية الذکورة « مات لا أعرفه » وأكره أن أسأل عنه ؛ و آشرب من ماء زمزم ,و آکونق 
السجد » الحديث . قوله ( ارجع إلى قومك فأخيرم حتی بأتيك آمری ) ف دداية ای قتية « اكتم هذا الام » 
وادجع إلى قرمك فأخيرم » فاذا باك ظورنا فأقيل » وق رواية عبد الله بن الصامت د انه قد وجرت لى أرض 
ذات ل » فمل أت مبلغ عنی قومك عى الله أن ينفعبم بك » فذكر قصة إسلام أخيه أنيس وام وأتهم نوجهوا 
إلى قوعم غفار فأسل نصفيم ؛ الحديث . قله (لأصرخن ہا ) ای بكلمة التوحيد , والمراد أنه برقع صوته چهارا 
بين المشركين » وكأ نه فم أن آم انیم له بالسكتيان ليس على الإيحاب جل على سبيل الشفقة عليه » فأعله أن 
به قرة على ذلك ۰ وغذا أقره النى بر على ذلك » و يؤخ منه جواز قول الق عند من ضذشى منه الأذية لمن له 
وان کان السکو ت جائا . وااتحقيق أن ذلك مختلف باختلاف الاحوال والقاصد , و حسب ذلك بيترتب وجود 
الاجر وعدمه . له ( ثم قام القوم ) فى رواية أن قتيبة « فقالو! قوموا إلى هذا الصا » بالیاء الليئة د فقاموا» 


۱۷۹ ۳ کتاب مناقب الا نصار 


وکانوا یسمون من اسل صا بیا لان من صبا.يصبو [ذاانتقل من شىء إلى شیء . وله ( اضر بوه حتی أوجعوه ) فى 
دواءة أبى قتیبة ‏ فضربت لاموت » أى ضربت ضربا لا پبال من ضربنى أن لو آموت منه . وله (فاقلعو | عتى) 20 
ی کفوا . وه ( فا کب المباس عليه ) فى رواية أبى قتيبة د فقال مثل مقالته بلس » وف الحديث مايدل على 
حسن تأتى العباس وجودة فطنته حيث توصل إلى #اليصه منهم بتو يفهم من قومه أن يقاصوم بأن يقطعو! طرق 
متجرم » وكان عيشهم من الاجارة » فلذلك بادروا إلى الکف عنه . وف الحديث دلالة على تقدم إسلام أف ذر + 
لكن الظاهر أن ذلك كان بعد المبعث عدة طويلة لما فيه من الحسكاية عن على كا قدمناه » ومن قوله آیضا فى 
روابة عبد اه بن الصامت و اتی وچبت لى أرض ذات ذل » فان ذلك پشعر بأن وقوع ذلك كارف قرب الطجرة 
واقه أعل 
ع ۳ - بإصصيمت إسلام سعید بن زيد رضی الله عنه 
۴۲ - وشا تیب ن سعيد حدكنا سفیان عن ایل عن قيس قال معت سعيد بن زید. بن مرو 
ابن تقیل فى مسجدر الكوفق يقول : وال لقد ریتتی وان" عر وی على الإسلام. قبل أن یس عر » ولو 
أن" أحداً ارفض لذى صتءنم ہمان اسکان قوق أن بر فض؟ » 
[ الحديث ۲۸۰۷ - طرفاه فى : ۰۳۸۹۷ 114۲ ] 

وه( باب إسلام سعيد بن ذید) أى این مرو بن تفيل » وا بوه تقدم ذکره وأنه ابن ابن هم عر بن الخطاب . 
قوله (حدئنا فيان ) هو ابن عيينة » واسماعيل هو این أبى عالد » وقيس هو ابن أل حازم . قوله (لقد رآیتی ) 
ينم انا » والمدتى رأيت تفسى (وان مر لمو تی على الاسلام ) أى ربطه بسیب إسلامه إا ة له وإلراما بالرجوع 
عن الاسلام . وقال اللكرماقى فى معناه : کان رشہآنی على الالام ویسددتی , کذا تال » وكأنه ذهل عن فوله هنا 
دقبل أن يسل » » فان وقوع التثبيت منه وهو كافر لضره على الاسلام بعيه جدآ » مع أنه غلاف الواقع » وسيأق 
فی کتاب الاكراه « باب من اختار الضرب و اقتل والموان على الكفر » وكأن السبب ف ذلك أندكان زوج فاطمة 
بنك الخطاب أخت عير , ولهذا ذكر فى آخر باب اسلام عمر ه رآیقی موثق عر على الاسلام آنا واخته » وكان 
إسلام عمر متأخرا عن اسلام أخته وزوجما » لن أول الباعت له على دخوله فى الاسلام مأ سمع فى بيا من 
القرآن فى قصة طويلة ذكرها الدارفطنی وغيره . له ( ولو آن أحدا ارفض") أى زال من مكانه »فى الرواية 
الآنية د انقض » بالنون والقاف بدل الراء والفاء أى سقط ؛ وزعم ابن التين أنه أرجح الروايات » وق رواءة 
الكشسبتى بالنون والفاء وهو ی الأول . قوله ( لكان ) ف الرواية الأنية « لكأن عقوا أن ينقض» وى 
روابة الاساعبلی د لكان حقيقا » أى و اجب تقول حق غليك أن تفعل کذا وأنت حقيق أن تفمله » وانعا قال 
ذلك سعيد لمظم تل عءثان » وهو مأخوذ من قوله تعال ( نكاد السارات ينفظرن منه وتنشق الأرض وتخر 
الجبال هدا : أن دعوا لارحن ولدا ) قال ابن التين : قال سعيد ذلك على سبيل القثيل » وقال الداودی : معناه لو 
تحركت القبائل وطلبت بثار عنهان إسكان آهلا للك » وهذا بعيد من التأويل 


۳۰۷۷ هذه الجلة لوست فى رراية اباب هناء ولا هي فى روابة أي قتيبة الي تقدمت رقم‎ )١( 


الحديت ۳۸۲۹-۲۸۲۳ ۱۷۷ 


۵ - پاس اسلام عر , بن انلطاب رضی الله عنه 

۳ - ری عد ب نكثير نبنا سفيان” عن ا ' بن ألى خالل عن فیس بن أبى حازم عن 
عبد الله بن مسمود رضي ا " عنه قال « مازلا عة منذ أل عمر » 

٤‏ - وشا محي بن سلمان قال حدگ ی ای وهب قال حدثى هر بن تيد قال فأخبرتنى جدی 
زد " بن عيد لل بن ع عن یر قال « بیا هو فى الدار خائقاً إذ جاءه الماص بن وائل, السهمى أبو عرو هليه 
8 ۳ وقیس مصفوف" محريرر - وهو من بی پم وم خلفاژن فى ال إاهلية - فقال : مرك ؟ قال دزم 
فوشك أنهم سیتتاونی أن آسمت؛ . قال : لاعبیل اليك" . بعد أن قاطا آمنت" . قر الماس فاق ااناس قد 
سال مهم الوادى » فقال : أبن تريدورت ؟ فقالوا: ريد هذا اين الطاب النی صا . قال : لاسبیل إليه ٠‏ 
فك الناس" » 

[ الحديت ۴۸31 _ طرفه فى : ۳۸۲۰ ] 

— وشا على بن عبد الله حد نا سفیان" قال مرو بن ینار مته قال : قال عبد الله بن عم 
رذى ال هما « لما أل عر اجتمم الاس عند دارو وقالوا : صا عبر E‏ ہیی - اء 
رجل علیه کباء من ییاجر فقال : قد صا مر » فا ذاك ؟ فأنا له جار . قال : فر یت الئاس تصد“عوا عنه . 
فقات" من هذا ؟ قالوا : الماص بن وائل > 

۹ - طحا عبى بن" سلمان قال حدثنى ابن ودب قال حداثنی عر أن" سالا حدئه عن عبد 
ال بن عر > قال « ماسمعت مر اشی قط يقول إلى لام نه كذا إلا کان کا فان" . يما مر" جالس" إذ مر به 
رجل جیل تال عمر”: لقد أخطاً لىء أو إن" هذا على دين فى الجهلية» أولقد كان كاجِتهم » على" اج .نمی 
لأ فقال 4 ذلك . فقال : ما ریت كاليوم استفیل بو رجل مسل ٠‏ قال : فان أعز م علي الا" ما آخبرتی. 
قال :كنت کاهتهم فى الجاهلية . قال : فا آعجب ماجاءتل به جات ؟ قال ۽ بيا نا بوم فى السوق » 
جاءت اعرف فا 3 فقالت : الجر الجن وا بلاسها ‏ ورأسها بان ا إتكاسها » ولو قا باقلاص وأحلاسبا . 
قال عر : صدق» بيا أنا ئم عر + آطیهم» ؛ إذجاء رجل بعجل فذعه" » فصر ا وم صارخا قطه 
آشد صوتا منه يقول : ياجليح » مر" جيح » رجل فصهح» يقول : لا إل إلا" آنت . فوشب القوم . قلت : 
لا رح حتى مه ما وراه هذا . ثم نادى :بیج ام میج » رجل فصيح » يقول : لا له" إلا الله . مت 
فا نشبا أن قیل : هذا ئي » 

م - 6۱۳ ۷ ع شح البارف 


۱۷۸ ۳ کاب مثاقب ال تصار 


۷ - حرش مد بن الثثى حد نا حي حدانا إساعيل” حدثنا قیس" قال د معت سعید" بن زيد 
يقول للقوم : لو یی مُوثقي مر على الإسلام أنا وأخته » وما سل » ولو ارت أحدا انقض ا تمم بان 
لكان كقوف أن بقض » 

وله (باب اسلام عر بن الخطاب ) قد تقدم نسبه فى متاقيه . قله ( أنيأنا سفيان ) هو الثورى ۰ له 
(مازلنا أعرة منذ اسل عر ) زاد الاسماعيل من طر بق أبى داود الحفرى عن سفيان فى حديث ذکره أى من كلام 
ابن مسعو 3 ؛ وقد تدم £ مناقب گر الالام یه من ذلك . لحد وٹ الثانى, ۋلە( وأخي رف جدی ( ظاهر السياق 


0 


أنه معطوف على شی" تقدم » وقد دواه الاسماعيلى من طریق ابن وهب هذه فقال فما عن ابن وهب د أخيرق 
عمر بن عمد » . فلن ( وعليه حلة حير ) پگ الوملة رفح الموحدة وهو برد عخطط بالوشى » وف دوابة حبرة 
بزيادة هاء . وله ( أن أسالت ) بفتح الالف وتذفيف النون أى لاجسل إسلاى . قله ( لاسبيل عليك بعد أن 
الحا ) أى الكلمة المذكورة » وهی قوله دلا سبیل عليك» ٠‏ قوله ( آمنت ) بفتح الهمزة وكسر الم وسكون النون 
وضم المثناة أى حصل الامانفى نفسی بقوله ذلك » ووقع ف رواة الأصيلى يمد اممزة , وهو خطأ اکن قد ألم 
قبل ذلك » وذكر عياض أن فى رواية الجيدى بالقصر أيضا لكنه بفتح الثناة » وهو خطأ أيضا لان إصير م كلام 
العاص بن وائل » وليس حكذلك بل هو من کلام عمر » بريد أنه آمن لما قال له العاص بن و ائل تلك المقالة » 
ورژیده الحديث الذي بعده . الحديث ألا لك » وله ( اجتمع الناس عند داده ) فى دواية الكشميق 0 اجتمع 
ناس اليه » . قوله (دأنا غلام ) ف دداءة أخرى اله دكن ابن خمس سنين » وإذا كان کذلك خرج منه أن ٍسلام 
عبر كان بعد المبعث بست سدين أو بسیع › لان ابن مر کا سای فى الغازی كان بوم أحد ابن أر بع عشرة سنة وذلك 
بعد المبعث بست عشرة سئة فيكون مولده بعد المبعث بسننین ٠‏ قول (على ظور بیتی) قال الداودى هو قاط واحفوظ 
و ظبر بيتنا » وتعقبه أبن التين بآن ابن عم رأراد آنه الآن بيته أى عند مقالته نلك » وکان قبل ذلك لا بيه . ولا نی 
عدم الاحتیاج الى هذا التأويل » وإنما سب ابن عير البيت إلى نفسه مجاذ! » أو مراده المكان الذىكان يأوى فيه 
سواء کان ملک أم لا وأيضا فا ه إنأراد آسیته اليه حال مقا لته :لك 1 صح لآن بی عدی بن عب رهط غير لا 
هاجرو! استول غیرم على ببوتهم کا ذکرہ ابن اسحق وغيره فل برجموا فیا . وأيضا فان ابن عر لم تفرد بالارث 
من عر فتحتاج دعوی أن رکون اشتری حصص غيره الى نقل ۰ فیتمین الذى فلته . وه رفا ذاك) أى فلا بأس » 
أولافتل أو لا بمترض له . وقوله (آنا له جاد) أى اجرته من أن بظله ظالم » وقوله (تصدعوا) أى تفرقوا عنه . 
له (قالو! العاص بن وائل) زاد ابن أبى عر فى روایته عن سفيان قال د فعجيت من عزته » وكذا عند الإعاعيق 
من وجبين عن سفمان » وق رواية عبد الله بن داود عن عر بن محد عند الاسماعيل د فقلت لعمر : من الذى ددم 
عنك يوم أسليت ؟ قال : يا بى » ذاك الماص بن وائل » أى اين هاشم بن سعيد بالتصذين بن سهم القرشى السپمی » 
مات على كفره قبل المجرة بمدة ؛ والعاص بمدباتين من العوص لامن العصيان ؛ والصاد مرفوعة و جوز کسرها » 
وقيل إنه من ااعصیان فپو بالكسرجزما » و جوز إلبات الياءكا لقاضى » وي يده کتاب عر الى عرو وهو عامل على 
مصرء إل العاصى ابن العاصى » و أطلق عليه ذلك لكونه عالف شيئا ماکان آمره به فى ولايته على مصر لما ظير له 


الحديث ۳۸۷۷-۲۸۱۳ ۱۷۹ 


سس کے 
من المصاحة . الحديثك الرابع ۰ قوله ( حدثنى عر ) هو ابن تمد بن زيد » وهو شيخ أبن وهب ف الحديث الثانى » 
ووم من زعم أنه عبر بن الحارث کالکلابافی زد وفع ۴ دواية الاعاعیل عن عس بن مد . وله ( ماسیسی 
عر يقول اشی" إنى لأظنه کذا إلا كان ) أى عن شىء » واللام قد تا ععی عن کفوله وقال الذين کفروا 
للذین آمنوا لو کان خیرا ماسيقونا اله ) ۰ له (الا کان کا يان ) هو موافق ذا تقدم فى منائبه أنهكان عدا بفتح 
الدال ؛ وتقدم شرحه . وله ( اذ مم به دجل جميل ) هو سواد - بفتح الموملة وتخفیف الواو وآخره مبملة ‏ ابن 
قارب بالقاف والموحدة ؛ وهو سدومى أو دومى . وقد أخرج ابن أبى خيثمة وغيده من طريق أى جدفر الپاقر 
قال د دغل دجل يقال له سواد ن قارب السدوسى على عر » فقال : يا سواد آنشدك الله » هل تسن من كباتك 
شيثا » فذكر القصة . وأخرج الطرالى والحام وغيرهما من طر بق مد ب نكمب القرظى قال د با عم رقاعد فى (لسجد» 
فذكر مثل سياق أبى جعفر وأتم منه » وهما طريقان مرسلان يمضد آحذهما الآخر . وأخرج البخارى فى تارمنه 
والطبراق هن طريق عياد 3 عبد اأصمد عن سعيد بن جبير قال م أغيرق سواد 3 قارب قال : کشت ناما فذ کر 
قصته الارل دون فصته مع عر . وهذا إن ثبت دل على تأخر وفانه ؛ لکن عبادا ضعيف . ولان شاهين منطريق 
أخرى ضعيفة عن انس قال د دخل رجل من دومن يقال له سواد بن قارب على اي يوق » فذکر فسته أيضا , 
وهذه الطرق يقوى بعضبا ببعض ؛ وله طرق أخرى سأذكر مافيها من فائدة . قوله ز لقد اخطاً ظنى ) فى رواية 
۱ بن عر عند الببيق و لقدكنت ذا فراسة » ولیس لی الان رأى إن لم يكن هذا الرجل ينظر فى الكبانة » . قول (او) 
بسطون الواو (على دن آومه ی الجاهلية ) 00 آی مستمر على عبادة ما کانوا سبدون . قوله ) أو ( إسكون الوار 
أيضا ) اقد كان كاهنهم 1 أي كان كاهن قومه . وحاصله أن عر فان شيا مترددا بين شيئين آحدهیا إتردد بين شيثين 
کانه قال : هذا اظن إما خطأ أو صواب فان کان صوابا فیذا الآن لما باق على کفره وإما کان کاهنا ٠‏ وقد أظبر 
الحال الفسم الآخير ؛ وكأ نه ظورت له من صفة مشيه أو غير ذلك قرينة أثرت له ذلك الظن » فاته أعل ۰ قوله (عل») 
بالتعديد (الرجل) بالنصب أى أحضروه إلى وقر بره منى . لله (فتال له ذلك) أى مافاله فى غيبته من الردد . وفى 
روابة د رن كهب دفةال له قانت على ما کشت عليه من کیا نتك, فغضب » وهذا من تأطف عر ء لانه اقتصر على 
أحسن الامن ٠‏ قله (ما رایت کالیوم) أى مارأ يت شیا مثل ما رابت ابرم ٠‏ قوله (استقبل) بعنم الناء على البناء 
للجوول . وله دجل مسل ) ف دواية النسق وأبى ذر د وجلا مسلءا ء ورأيته ودا بفتح تاء « استقبل » على 
البناء الفاعل وهو ءذوف تقديره آحد ‏ وضبطه الكرمالى استقیل بضم التاء وأعرب رجلا مسلا عل أنه مفعول 
دأیت » وعلى هذا فالضمير ف قوله د به» يعود على اكلام » ويدل عليه السياق ‏ وبينه ال فى رواية مرسلة 
و قد چاه الله بالاسلام فا لنا ولذكر الجاهلية » ٠‏ قول ( فالى أعز م عليك ) أى ألزمك ؛ وف دراية عمد بن کیب 
«ماكنا عليه من الشرك أعظم ما کشت عليه من حكبانتك » . قول ( إلا آخبرتی ) أى ما أطاب منك إلا 
الإخباد . قوإه (كنت انبم فى الجاهلية ) السكاهن الذى يتعاطى اب من الامود الفيية » وکانوا فى الجاهلية 
كشيراء فمظموم کان يعتمد على 7ابمة من الجن ؛ و بعضوم كان يدعى معرفة ذلك بمقدمات أسباب يستدل يبا على 
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مج ۳ 
مواقعما من کلام من یسآله » وهذا الآخير يسمى العراف بالموملئين » دسیآنی حك ذلك واضا فى کتاب الطب » 
ونقدم طرف مثه فى آخر البيوع . ولقد تلعاف سواد فى الجواب إذكان وال عر عن حاله فى كرا ته إذكان من أ 
الشركء فلما ألزمه أخيره بآخر شىء وقع له لا تضمن من الإعلام بنبوة مجد بلي وكان سبيا لإسلامه . قله (ماأيجب) 
بالضم و دماء استفبامية . قله ( جنيتك ) بكر الجيم والنون الثقيلة أى الواحدة من الجن كانه آنت تحفیر| » 
وحتمل أن يكون عرف أن تابع سواد منم كان أثثى » أو هو كا يقال ٹا بح الذکر يكون آنی وبالمكس . قوله 
( أعرف فا الفزع ) بفتح الفاء والزای أي الخوف ٠‏ وق دواية حد بن کب د ان ذلك كان وهو بين الثم 
واليقظان » . قله ( أل تر الجن وإبلاسها ) بالموحدة والمهملة والراد به اليأس ضد الرجاء » وف رواية ی جمفر 
د عجبت لاجن وإبلاسها » وهو أشبه باعزاب بقية الشمر » ومثله محمد بن كهب اکن قال « وتحساسبا » بفئح المثناة 
ورعپملات : أى آنا فقدت أس! فشرعت تفتش عليه . قوله ( ويأسبا من بعد إنسكاسها ) اليأس بالتحرتائية ضد 
الرجاء والانكاس الا نقلاب » قال ابن فارس : معناء آنا يست من استراق السمع بعد أنكانت قد الفته ‏ فاثقليت 
عن الاستراق قد یس من السمع . ووقع فى شرح الداودى بتقدم السين على الکاف » وفسره بأنه المكان الذى 
ألفته » قال : ووقع فى رواية ه من بعد إيناسبا » أى انب كانت أنست بالاستراق » وم آر ماه فى شىء من 

7 الروایات » وقد شرح الکرمای على اللفظ الأول الذى ذكره الداودى وقال : الانساك جمع نسك » والمراد به 
المبادة » ولم آر هذا القسيم فى غير الطريق ااتى أخرجما البخاری . وراد فى دواية الباقر ود بنكمب وكذا عند 
البق موصولا من حديث البراء بن عازب بعد قوله « وأحلاسها » : 

تجوى الى مكة تبغى المدى 2 مامزمئرها مثل أرجاسها 
فاسم إلى الفوة من هاشم وامم بعينيك إلى راسپا 

وف دواتهم أن اجى عارده ثلاث أيال ينشده هذه ال پیات مع تغيير قوافبا » سل بدل قوله ابلاسپا 
« تطلایپا » أوله مثناة ؛ وتارة د تجآرها » يحم وهمزة » وبدل قوله أحلاسرا ‏ أقثابباء بقاف ومثناة جمع قثب » 
وتارة د آکوارها » وبدل قوله مامؤمتوها مثل آرجاسها د لبس قداماها حكأذنابها » وتارة « لیس ذوو الشر 
كأغيارها » و بدل قوله داسپا د نابا » وتارة قال د مامومنو الجن ک‌کفارها » . وعندم من الزيادة آیعنا أنه فى 
كل مرة بقول له د قد يدث تمد» فانهض اليه ترشد » , وفى الرواية المرسلة قال و فا رمدت فرائصی حى وقمت » : 
وعندم جیعا آنه لا أصبح توجه إلى مكة فوجد اللى يلي قد ماجر » فاتاه فأنشده أبياما بقول فما : 

أثانى ری بعد ليل وهجمة . ول يك فما قد بلوت بكاذب 
ثلاث ال قوله كل لیلة اتاك نی من لؤى بن غالب 
يقول فى آخرها : فكن لی شفيعا يوم لاذو شفاعة ‏ سواك بمْنعزسواد ين قارب 

وف آخر الرواية المرسلة د ةالتزمه عبر وتال : لقدكنت أحب أن أسمع هذا منك .. قله ( دلحوقها بالفلاص 
وأحلاسها ) القلاص بكسر القاف و بالمهملة جح قلص بضتين وهو جمع قلرص وهی الفتية من النياق » والاحلاس 
مع حلس بكسر أوله وسکون ثانية وبالمهملتين وهو ما يوضع على ظبور الابل تحت الرحل . ووقع هذا لم 
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غيد موژون . وف روابة اباقر ‏ ودحابا امیس بأحلاسها » وهذا موزون , والميس بکسر أوله دسکون التحتانية 
وبالمبملتين : الابل . قوله (قال عر : صدق » با نا عند لهنهم) ظاهر هذا أن الذى قص القصة الثانية هو عمر » 
وق رواة ابن عر وغيره أن الذى فصبا هو سواد بن قارب ۰ و لفظ ابن عير عند البمق قال « لقد رأى عمر رجلا 
- فذكر القصة ‏ قال فأخيرى عن بعض ما رأيت » قال :ی ذات ليلة بواد إذ جعت مالا يقول : ياجليم » خر 
مح » دجل فصيح ۰ يقول لا لله إلا الله . جس لجن وإبلاسها » فذ كر القصة » ثم ساق من طريق أخرى مر 
قال د مر عس برجل فقال : لفد كان هذا کاهنا » الحديث رفيه « فقال عير أضبرنى» فقال ؛ نعم » بينا أنا چالس 
إذقالت لى : ألم تر الى الشياطين وإبلاسما » الحديث و قال عر : الله أكبر » فقال : بت مک فاذا برجل غند تاك 
الانصاب » أذ كر قصة المجل وهذا محتمل فيه ما احتمل فى حديث الصحیح أن يكون القائل أتيت مک هو عبر أو 
صاحب القصة . وله ( عند آلهتهم ) آى آصنامپم ( قوله ( اذ جاء دجل ) ل أقف على اجه « لکن عند احد من 
وچه آخر أله ابن عاس »2 فأخرج من طريق مجاهد عن شيخ أدرك الجاهلية يقال له ابن عبس قال د کشی أسوق 
بقرة انا » فسمءت من جوفها » فذكر الرجز قال د فقدمنا فوجدنا النى بم قد بعك » ورجاله أقات , وهو 
شاهد قوی ل فى رواية أبن عر وأن الذى حدث بذلك هو سواد بن قارب » وسأذكر بعد هذا مايقوى أن الذى 
سمع ذلك هو عر فیمکن أن يجمع بينوما بتمدد ذلك نا وله ( باجليح ) بالج والمبملة بوزن عظيم وممناه الوقم 
المكافح بالمداوة » قال ابن التين : تمل أن يكون نادى رجلا بعینه ؛ و حتمل أن يكون أراد من كان بتلك اأصفة 
فلت : ووقع فى معظم الروايات التى آشرت الها ديا آل ذرج » بالذال المجمة والراء وآخره مبملة » وم بطن 
مهود فى العرب . قوله ( دجل فصیح ) من الفصاحة , وفى دوابة الكدمينى بتحتانية أله بدل الفاء من اصیاح 
ووقع فى حديث أبن عبس « قول فصيح رجل بصیح » - قله ( يقول لا إله إلا أنت ) وف دواية کدی ولا 
لله إلا الله » وهو النى فى بقية الروايات . قوله ( فا نشبنا ) بكسر الممجمة وسكون الموحدة أى لم نتعاق بشى* من 
الأشياء حتى معنا أن النى يلق قد خرج » يريد أن ذلك كان بقرب مبعث النی بإ . ( تنبهان ) : آحدها ذكر 
ابن الئين أن الذى ممه سواد بن قارب من الجتى كان من أثر استراق السمع ‏ وف جزمه بذلك نظر » والذى يظهر 
أن ذلك کان من أثر منع الجن من استراق السمع » ويبين ذلك ما أخرجه الصنف ف الصلاة ويأنى فى تفسید سورة 
الجن عن أن عباس « آن الى 2 0 لوث منع الجن من استراق السمع 8 فضر بوا ااداری والمغارب ببحثون عن 
سبب ذلك » تی رأوا النى 2 بصل بأعصابه صلاة الفجر , الحديثك ٠‏ (التنبيه الثافى ) : لح المصئف باراد هذه 
القصة فى د باب اسلام عر » ما جاء عن عاأشة وطلدة عن عبر من أن هذه القص كانت سبب إسلامه » فروی آبر 
ثعبم فى « الدلائل » أن أبا جول « جمل لمن بقتل مدا مائة ناقة » قال عبر : فقلت له : يا أيا المع 1 لضيان مصيح ؟ 
وال : نمم . قال لدت سيق آریده »فررت على عل وم ريدون أن اذوه ؛ فقمت أنض الهم :ذا صاخ يصيح 
من جوف العجل : با آل ذریغ › آس یح » دجل يصيح » بلسان قصيم . قال عر : فقلت فى نفسى إن هذا 
الآ مایراد به إلا آنا » قال فدخلت على أختى فذا عندها سعید بن زيد » فذکر الةمة فى سیب إسلامه بطرلا . 
وتأمل ماف |راده حديث سمید بن زيد ای بعد هذا وهو الحديث الخامس ‏ من المناسبة هذه القصة ٠‏ قوله 
( انقض ) بنون وقاف » رلکشبی بفاء بدل القاف فى الوضمین » ولایی نمی فى د الستخرج » پالفساء والراء 


۱۸۳ ۳ - گتاپ مناقب الاتصار 
مد سر ا ا سح نس باب ی 
ومعائها متقاربة » وال أعل . ( ثنبيه ) : جمل ابن (عق إسلام مر بعد هجرة الحبشة » وم يذكر الشقاق القس » 
فاقتعنی ضنيع الصنف أله وقع فى تلك الايام . وقد ذكر ابن (سحق من وجه آخر أن إسلام عم ركان عقب هجرة 
الميشة الأول 
55 - بإسسيب الشقاق القمر 

۸ - حرش عبد لله بن عبد الوهاب حدا بش بن المفضّل حل ثنا سین نی روا عن اد 
عن أنس بن مالك رض امه « ان ھل مک الوا رسول" الله طا أن بيهم آية » نار القمر تن » 
حنى رأوا حراه ينما » 

۳۸ — شا عبدان عن أبى جز عن الاش عن راهم عن أبى مقر عن عبد ا رطى” لل 
عنه قال « انش الق" وحن مم البی ‏ .وني فقال : اشدوا » وذهبت فرقة و ابلبل » 

2 ١ ۲ ۳ 

وقال أبو الضحى عن مسروق عن عبد الله < انق بمكة 4 

وتاب عد بن مسر عن أبن ألى جيم هن >اه دك عن أ عر عن عبد 1 
۸۷۰ - وزشا ین بن صالح حدنا بكر” بن مض قال حل"ثى جعفر” بن ربيعة عن عرالثر بن مالك 
1 2 


شید | 
یه یی باه ہے 
عن پیر الر ن 


زمان رسول اله وق » 


۱ ۸۷۷ سب مش عر 3 حفص حد کنا ای حدثنا الأعمش حد ثنا ابراه عن أبى ھەر عن عبد ا 


ب با کم 


5 < د 3 ET‏ # يرس اسان 
عبد الله ن عتبة بن مسعود عن عبد الله بن عباس رطی الل عموما « ان" القمرَ انق" على 


رضی ال عنه قال « انش الثم » 

لە ( باب انشقاق القمر ) أى فى زمن النى بم على سبيل المعجزة لهء وقد ترجم بمعنى ذلك فى صلامات 
النبوة .له ( عن أنس ) زاد ف الرواية الى فى علامات النبوة أنه حدم ۰ قوژه ( ان أهل مک ) هذا من مراسيل 
الصحابة » لان ها 0 يدرك هذه القصة » وقد جاءت هذه القصة من حديث أبن عباس وهو أيضا من لم زشاهذها » 
ومن حديث أبن مسمود وجبير بن مطحم وحذيفة وهؤلاء شاهدوها » وم أر فى شی“ من طرقه آن ذلك كان عقب 
سؤال المشركين إلافى حديث أأس فلمله ممه من النی َيه . ثم وجدت فى بعض طرق حديث ابن عبان بیان 
صورة السژال » وهو وإن كان لم يدرك القمة الکن فى بعض طرقه ما پشمر بأنه حمل الحديث عن أبن مسمود کا 
سأذكره 0 فأخرج أبو تعيم ف «الدلاثل» من وجه ضعيف عن أبن عياس ال د اجتمع امش رکون إلى رسول اھ 
مهم الوليد بن الفيرة وأبو جهل بن هشام والماص بن واثل والاسود بن المطلب واانضر بن الحارث و نظراژم 
فقالوا نيع : ان کنت صادقا فد نا مر فرفتین » فسال دبه فأندق » . له ( شقتين ) بكسر المجمة آی 
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نصفين » وتقدم فى العلامات من طريق سعيد وشببان عن قنادة بدون هذه اللفظة . وأخرجه سل من الوجه الذى 
أخرجه منه البخارى من حديث سعيد عن قتادة بلفظ د فأرام ازشقاق القمر مىتين » وأخرجه من طريق معمر عن 
قتادة قال معنى جد بت شيبان . قات : وهو فى مصنف عبد الرزاق عن معمر بلفظ دمستين » أيضا » وكذلك آخرجه 
الإمامان أحد وحن فى مسندجما عن عبد الرزاق » وقد انفق الشيخان عليه من رواية شعية عن قتادة بلفظ 
« فرقتين » قال البءق : قد حفظ ثلاثة من اصعاب فتادة عنه « تين » . قات : لکن اختلف من کل منهم فى هذه 
الفظة وم ختلف على شعبة وهو احفظرم » ول بقع فى شی" من طرق حديث ابن مسعود بافظ «م‌تين » اها فيه 
د فرفئین أو فلتین » بالراء أو اللام وكذافى حديث ابن عبر د فطفتین » وفی ححديث جبیر بن طم و فرقدین » و 
لفظ عله « فانشق بائنتین » وفى رواية عن ان عباس عند أى نمی فى الدلائل «فصار قرين» وق لفظ «شفتین, وعند 
الطيرانى من حديثه د حتى رأوا شقبه » ووقع فى فظم السيرة اشيخنا الحافظ أبى الفضل : وانشق مرتين بالاجاع . 
ولا أعرف من جرم من علاء الحديث بتمدد الانشقاق فى زمنه بي » ولم يتعر ض لذلك أحد من شر اح الصحيحين 
دنل ابن افم على هذه الرواية فقال : المرات راد بها الأفعال تارة والأعيان أخرى » والآرل أ كش . ومن 
اثاف « انشق القمر صتين » وقد خی على بعض الناس فادعی أن انشفاق القمر وفع تين » وهذا ما يعم آهل 
الحديث والسين أنه غلط فانه لم بقع إلا مرة و احدة . وقد قال الماد ن کی : فى الرواية النى فما « تین » نظر » 
ولمل قائلبا أراد فرقتین . قلت : وهذا الذى لابتجه غيره جما بين الروایات . ثم راجعت نظم شيخنا فوجدته 
حتمل التأويل المذكور » و لفظه : 
فصار فرقتين فرقة علك 2 وفرقة للطود منه ترلت 
وذاك مرتين بالاجاع والاص والتواتر الماع 

لمع بين وله « فرقدين » و بین قوله ه تین » ذيمكن أن یثه‌لق قوله بالاجاع بأصل الاشقاق لا بالنعده ؛ مع 
أن فى نقل الإجماع فى نفس الانشقاق اظرأ سآ بانه . قوله (حنی دآوا حراء بینهسا ) أى بين الفرقنين » 
وحراء تقدم ضيطه فى بدء الوحى وهو على يسأر السائر من مک إلىءنى ٠‏ قوله ( عن أبى حمزة) بالبملة وألزاى هو 
عمد بن ميمون السكرى المروزى قله ( عن الأعش عن إبراديم ) وقع فى رواية اسرخسی وا-کشمی فى آخر 
اياب من وجه آ خر عن الاعش « حدثنا إبراهيم » . قوله ( عن أب معمر ) هذا هو احفوظ . ووقع فى رواية 
سعدان بن کی وى بن عبی الرمل و عن الاعمش عن اراهم عن عاقمة» آخرجه اين مردويهء ولا نع حوره 
من طریق غر ية عن شعبة , عن الاعش » و احفوظ عن شمية کا سيأ فى التفسير « عن الاعش عن ابراهيم عن 
ان معمر وهو المشرور ؛ وقد أخرجه ملم من طر بق آخری عن شعبة وغن الأعش عن مجاهد عن أبن عر» وسیانی 
الاصئف مملقا أن جاهدا رواه د دن أف معمر عن ابن مسعود » فاته أعل هل عند بجاهد فيه اسنادان أو قول من 
قال ابن عمر وم من آن معمر . قله ( عن عبد اه ) هو ابن مسدود . قوله ( انشق القمر و نحن مع النى ی 
بعنى ) فى رواية سل من طريق على بن مسهر عن الاعمش « بوتا نحن مع النی ؟نى إذ انفلق القمر » وهذا 
لايمارض قول أنس ان ذلك كان کة » لانه لم صرح بأن اذى بل كان لنش مكة ؛ وعلى تقدير تصربحه فنی 


:۱۸ ۳ كاب منافب الا مار 


من جلة مكة فلا تعارض » وقد وقع عثد الطبراى من طريق زد بن <بیش عن ابن مسعود قال د الوق القمر ٤ک‏ 
فرأبته فرقتين » وهو حول على ماذكرته » وكذا وفع فى غير هذه الرواية » وقد وقع عند ابن مردوية بیان المراد 
فأخرج هن وجه آخر عن ان مسمود قال و انش القمر على عد رسول اله بم وحن مك قبل أن نصیر إلى المديئة » 
فوضح أن مراده بذكر مك الاشارة الى أن ذلك رقع قبل المجرة ‏ و جوز أن ذلك وقع وم لواتئذ ہی ٠‏ قوله 
(فتال اشہدوا) ای اضبطوا هذا القدر بالشاهدة . وله ( وتال آبر الضحى الم ) محتمل أن يكون معطوفا على توله 
د هن ارادم »فان آبا الضحی من شيوخ الأهمش فیسکون الأعمش فيه إسنادان ؛ ويحتمل أن بكون معلفا وهو 
المتمد » فقد وصله أبو داود ااطیالمی من أبى عرانة ؛ ورویناه فى « فوائد أبى طاهر الذهل »من وجه آخر عن 
أف والة » وأخرجه أبو عم فى « الدلائل » من طرريق هديم كلاهما ون مغيرة عن أبى الضحى ببذا الاسناد بلفظ 
«انشق القس على عبد دسول الله يلي » فقا تکفار قريش : هذا سحر سحرك ان ان كبشة » انظروا الى السفار » 
فان أخيروم أنهم درا مثل ما دایم فقد صدق » قال فا قدم علیم أحد الا أخيرم بذاك » افظ مشي » دعند أبى 
عوانة « انشق القمر مکة - نحوه وفيه ‏ فان مدا لايستطيع أن يسحر الناسكلرم ۰ ۰ له (و تایعه د بين مسلم) 
هو الطاثى AL‏ أبى تجح امره عید الله » وامم أبيه إسار بتحتا اية م ميءلة خففة » ومر‌اده أنه تابع ابراهم 5 
روايته عن أبى معمر فى قوله ان ذل ك کان ع لاف جیم سراق الحويث ٠‏ وأجمع بين قول أبن مسعود د تادة نی 
وتارة مك » إما باعتبار التعدد إن ثبت » وإما بالل على أنه كان نی » ومن قالكان ,مک لا بنافیه لان من كان ,منى كان 
,۶ک من غير عکس » و پژیده أن الرواية یفجن قال فا دو نحن نی » والرواية ای فما ,مک يقل فیا دو تحن» 
واما قال د انشق القمر 4 » می أن الانشفاق كان وم که قبل أن ي#اجروا إلى الدينة . و ذا يندقع دعوی 
الداددى أن بين الخبرين تضادا ‏ وأته أعلم ٠‏ واین أبى تجح دواه عن مجاهد عن أبى معمر » ومذه الطريق وصابا 
هید الرزاق فى مصنفه ؛ ومن طريقه البق فى « الدلائل » عن ابن عييئة وتمد بن مس جیما عن ابن إلى میج بهذا 
الاسناد بلفظ « رای القمر منشفا شقتين : شقة على ألى قبیس وشقة على السويداء » والسويداء بالموملة وااتصفیر 
ناحية خارج مک عندها جبل ؛ وقول این مسعود دعلى أنى قيس » حتمل أن پکون د آه کذلك وهو یی 3 
يكون على مكان م تفع بحيث رأى طرف جبل اہی قبيس ۰ وحتمل أن يكون القمر استمر منشقا حتى دجع ابن 
مسعود من منى الى مكة فرآه کذاك وفيه بعد » والذی يقتضيه غالب الروايات أن الاتشقاق کان قرب غروبه » 
ویژید ذلك إسنادم الرؤية إلى جمة الجبل ‏ تمل أن يكرن الانشةاق وقع أول طلوعه فانفى بءض الروايات أن 
ذلك كان يلة البدر ‏ أو التعبير بأبى قبيس من تغيير بعض الروأة ؛ لان الغرض بوت رؤيته منشقا إحدى الشقتین 
على جبل والآخرى على جبل آخر »ولا يغاير ذلك قول الراوى الآخر رابت الجيل يينهما أى بين الفرقئين لان 
إذا ذهبت فرقة عن يمين الجبل وفرقة عن يساره مثلا صدق أنه بينهما » وأى جبل آخ ركان من جبة ميته أو يساره 
صدق أنها عليه أيضا » وسيأنى فى تفسير سورة القمر من.وجه آخر عن مجاهد بافظ آخر وهو قوله « انشق القمر 
ونحن مع رسول اله برلل فقال اشېدو! اشودوا » و ليس فيه تعيين مکان . و آخرجه أبن صردويه من روايه أن جریج 
عن جاهد بلفظ آخر وهو قوله « انشق القمر » قال الله تمالى ( اق بت الساعة و انشق القمر ) يقول : کا شققت 
لقمر كذالك نم الساعة » . قول فى حديث أبن عباس (ان الفمر اند على زمان رسول اله يَع) مكذا آورده غتصرا » 


الحديث ۳۸۹۸ - ۳۸۷۱ ۱۸۰ 


وعند ألى نیم من وجه آخر دأنشق القمر فلقتین » قال أبن مسمود لقد رأيت جبل حرا, من بين فلقی القمر» و هذا 
يوافق الرواية الأولى فى ذکر حراء . وقد أنكر جمهور الفلاسفة انشقاق القعر متمسكين بأن لیات العاوية لارتبياً 
فيها الاغراق والالتثام ۽ وکذا قالوا فى قتح آبو أب السماء ليلة الاسراء إلى غير ذلك من (ننکارم مابعگون يوم 
القيامة من ادكو ر الشمس وغير ذلك » وجواب هؤلاء إن کانوا کفارا أن پناظروا أولا على ثبرت دين الاسلام 
ثم شرکوا مع غيرثم من آنکر ذلك من المسلمين » ومتی سل المسم بعض ذلك دون بعض آلرم التناقض , ولا سبیل 
إلى [نكار ماثبت فى القرآن من الا نراق والا لنثام فى القيامة فیستازم جواز وفوع ذلك مءجرة لني الله و ٠‏ وقد 
أجاب القدماء عن ذلك » فقال أبو لتق الزجاج فى « معاق القرآن » : السكر- بعس المبتدعة الموافةين نی اللة 
اندقاق القمر ولا إنكار للعقل فيه ؛ ان القمر لوق ه يفعل فيه مايشاءكأ يكوره يوم البعث ويفنيه » وأما قول 
بعضمم : لو وقع لجاء متواترا واشترك آمل الارض ف معرقته وما اختص بها آهل مک » چو ابه أن ذلك وقع ليلا 
وأكثر الناس نيام والابو اب مغلقة وقل من برأصد السياء إلا النادر » وقد یقح بالشاهدة فى العادة أن نكف 
القمر » وتبدو امکوا کب المظام وغيد ذلك ف الليل ولا يشاهدها إلا الاحاد , فكذاك الانشقاق كان آبة وقمت 
ف الیل لقوم سألوا وافترحوا فل بتامب غيرم ها وحتمل أن بكون القمر ليلتكذ كان فى بعض الثازل نی تابر 
أبعض آهل الآفاق دون بعض کا بظبر الکسوف لفوم دون قوم . وقال الخطابى . انشقای القمر آية عفايمة لايكاد 
یمدفا شیء من آیات الا نبیاء » وذلك أنه ظپر فى ملکوت السیاء خارجا من جلة طباع مافى هذا العالم کپ من 
الطبائع ء فليس ما بطمع فى الوصول اليه حيلة » فلذاك صار البرهان به آناپر : وقد انكر ذلك بعضهم فقال : لو 
وفع ذلك لم بجر أن خن آمره على عوام الناس لاه أ صدر عن حس ومشاهدة فالناس فيه شركاء و الدواعی 
متوفرة على رؤيةكل غريب ونقل ما لم يعود , فلو كان أذلك أصل للد فى كنتب أهل التسيير والتنجم ۰ ذ لاوز 
إطباقهم على ترکه وإغفاله مع جلالة شأنه ووضوح آمزه . والجواب عن ذلك أن هذه القصة خرجت عن بقية 
الآدود الى ذكروها لآنه ی" طلبه خاص من الناس وفع ايلا لآن القمر لا سلطان له بالنبار ومن شأن الأيل أن 
کون أكثر الناس فيه نیما و‌ستکنین بالآبنية » والبارذ بالصحراء منهم إذا كان يقظان يحتمل أنه كان فى ذلك 
الوقت مشفولا يما یله من سر وغيره » ومن المستبعد أن يقصدوا إلى مراصد مركز القمن ناظرين اليه لابنفاون 
عله » فقد جوز أنه وقع ول إشعر به أ کش الناس .وا رآه من تصدى ارژیته من اقرح وقوهه » و لمل ذلك 
إنما كان فى قدر اللحظة اى هى مدرك البصر . ثم آیدی حكة بالغة نی کون العجزات الحمدية لم پبلغ شی" منها مبلخ 
النوائر النی لانذاع فيه إلا لقرآن ما حاصله : إن معجزة کل نی كانت [ذا وفعت عامة أعقبت هلاك من کذب به 
من قومه للاشتراك فى درا کہا باس ؛ والني 2 بعك رحة فکانی معجزته ای تحدی بها عقلية ؛ فاختص ہا 
القوم الذين بعث منهم لما آوتوه من فضل المقول وزيادة الافرام » ولو کان إدراكم! عاما لموجل من کذب به ا 
عوجل من قبلبم . وذكر أبو نعيم فى د الدلائل » تحو ماذکره الخطابى وزاد : ولاسیا إذا وقعت الابة فى بلدةكان 
عامة أهلبا يومئذ الکفار الذین پستقدون أنها سحر و عتبدون فى [طفاء ثور الله . قلت : وهو جيد با لنسبة إلى من 
سأل عن المكة فى قلة من نقل ذلك من « الصحابة , وأما من أل عن السبب فى کون آهل التنجم لم پذگروه 
لجوابه أنه ل ینفل عن آحد مهم أنه فاه ؛ وهذا كاف ۰ فان الحجة فيمن آثبت لا فيمن يوجد عله صر الى » حى 

6۲-۶ ۰۷ ف الباري 
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أن من وجد عنه ضري انی يقدم عليه من وجد منه صرح الاثبات . وقال ابن عبد البر : قد روی هذا الحديثك 
جاعة كشيرة من الصحابة » وروی ذلك pfe‏ اشام من التابعين . ثم نله عم ام الغفير إلى أن انتهى لينا » ووید 
ذلك بالآية الكرعة ء فل يبق لاستبعاد من استیعد وقوعه عذر. ثم أجاب بنحو جواب الخطابى وقال : وقد يطلع على 
قوم قبل طلوعه على آخرين » وأيضا فان زمن الاندقاق لم بطل وم تتوفر الدواعى على الاعتناء بالنظر اليه » ومع 
ذلك فقد بعت أهل مکه إلى آفاق مكة یسآلون عن ذلك +اءت السفاد وأخيروا بأنهم عاینوا ذلك ؛ وذلك لان 
السافرین فى الليل غالبا يكو نون سائرين فى ضوء القمر ولا فى عابم ذلك . وتال القرطي : الموانع من مشاهدة 
ذلك إذا لم حصل القصد اليه غير منحصرة » و حتمل أن يكون الله صرف جميع أهلالأرض غير آهل مكة وماحوها 
عن الالتفات إلى القمر فى تلك الساعة ليختص جشاهدته أهل مكة كا اختصو! مشاهدة أكثر الآيات و نقلوها إلى 
غيم اه . وف کلامه نظر لگن أحدا لم ينقل أن احدا من أهل الآفاق غير أهل مكة ذكروا أنهم رصدوا القمر فى 
تلك الليلة المعيئة فلم يشاهدوا انشقاقه » فلو نقل ذاك لكان الجواب النی أبداه القرطى جيدا » و الكن لم ينقل عن 
أحد من أهل الارض شىء من ذلك » فالاقتصار حينئذ على الجراب النی ذكره الخطابى ومن تبعه أوضح ؛ واقه 
آعم : وأماالآية فالمراد بها فوله تعالى ( اقتربت الساعة وانشق القمر ) الكن ذهب بعض أهل العل من القدماء أن 
المراد بقوله ( وانشق الفس ) أى سينشق کا قال تعالى لا أنى آم الله م أى سيأتى , والنکنته فى ذلك إرادة 
المبالغة فى تحقق وقوع ذلك » فرل ملة الواقع . والذى ذهب اليه امور أصح كا جزم به أبن مسمود وحذيفة 
وغيرهما» ویژیده قوله تعالى بعد ذلك ( وان روا آية بعرضوا ويقولوا سحر مستمر ) فان ذلك ظاهر فى أن 
المراد بقوله (وانشق اقمر) وقوع انشقاقه ء لآن الك.فار لارقولون ذلك يوم القيامة » وإذا تبين أن فولم ذلك 
انما هو فى الدنیا تبين وقوع الانشقاق وأنه المراد بالأية اى زعموا آنبا سحر » ووقع ذلك صر عا فى حديث ابن 
مسعود کا بیناه قبل » و نقل البمبق فى أوائل البمث والنشور عن الحليمى أن من الناس من يقول : إن المراد بقوله 
تعالى (إواندق القس) أى سینشق » قال ا حلیمی : فانكانكذلك فقد وفع فى عصر ناء فشاهدت الملال بيخارى فى 
اليلة الثالثة منشقا نصفين عرض كل واحد منهما كعرض القعر ليلة أربع أو خمس » ثم الا فصار فى شكل أترجة 
إلى أن غاب . قال : واخبرنی بعض من أثق به أنه شاهد ذلك فى ليلة أخرى آه. و لقد جبت من البپتی كيف أفر 
هذا مع إيراده حديث ابن مسعود المصرح بأن المراد بقوله تعالى ( وانشق القر ) أن ذلك وفع فى من النبى 
بر » فانه ساقه هکذا من طريق ابن مسعود فى هذه الآية ( افتربت الساعة و انشق القمر ) قال : لقد انشق على 
عهد رول الله رم » ثم ساق حديث ابن مسعود ه لقد مضت آية الدعان والروم والبطشة واشقاق اقمر » 
وسيأتى الكلام صل هذا الحديث الآخيد فى تفسير سورع الدخان إن شاء الله قعالى 


۷ - پاسیسیب هجرة الحيّشة 
وقالت عائشة : قال اي ی « أربت دار هجرتک ذات لل بين لابكين » 


فباجر من هاجر بل للدينة؛ ورجم م کال هاجر پأرض الحبشة إلى الدينة 


AY ۳۸۷۳ - ۳۸۷۲ المطريث‎ 


فيه عن أبى «وسی وأسماء عن البى” 
۲ - وزش عبد الله بن مد الجمؤة حكثنا عشام” أخبرنا مر عن ال هری حدثنا كروة بن 


زر ه ان" ی این علری" بن الخيار أخير» أن" الود بن عم وعبد” ارجن بن الأسود بن عبد يغورثة 
قا له : انك أن 7 خالك عمان فى أخير الوليد بن عقب ة6 وكان أ کثر ااناس" فما قعل به .قال 
بيد اڈ : بت لعمان حین" خرچ إلى الصلاق فقلت له : إن" لى إليك حاجة » وهی صيحة . فقال :پا 
للروء أعو د باه منك . فانصر فت . ذلا يت الصلاة حلست إلى الور وإلى ابن عبد یغوث" دتما بما 
قلت" لمان وقال لی . فقالا : قد قَسّیت انی كان عليك . فبیا آنا جال مهما إذ جاءنى رسوله عنان فلا 
لى , قد ابتلال الله ٠‏ فانطلقت حتى' دخات عليه » فقال : تسیک التی کرت آنا ؟ قال فش دتا ثم 
قلت : إن ال بمث مدا وال عليه الكتاب » وکنت من استجاب شه و 4 وروا کک و امت به 
وهاجرت المحرئين الأوليين » وصحبت” رسول اله ب ورأيت هذه . وقد أ كثر اناس فى شنز الوليد 
ابن عقبة » غق عليكة أن قم عليه الد ٠‏ نقال لی :یا اہ أخى » أدركت رول الہ يلل ؟ قال , قلت 
لاء وتكن قد خلص إلى من علمه ما حاص إلى الدذرام فى سترها . قال فنشبٌد عیان؛ فقال : إن الله قد بعث 
دار بالمق » وأنزل عليه ال کاب » وکنت؛ من استجاب لَه ورسوله » رآمنت" با بست به عبد ی 
وهاجرتة امجرآین الولیین كا قات - وحبت رسول اله بي بيده . واه و 
توا 7 الله 3 استخلف الله أبابكرر » نواه ما عصیته ولا یه ۸ استخلف" ع ر فوا ل ماه ولا 
شه . تم استخلفت » أفليس لی ۳ مثل الذى کان لهم على" ؟ قال : ا . قال : فا هذه الأحاديث الى 
ی سکره نأنا ماذکرت من شأن ال لید بن قب سناد فيه إن شاء ال I‏ الوايد 
أريعين جلدة » وأمر علياً أن جلد وکان هو داه » 
وقال يونس وان" أخى الزأعرى” عن الزأهرى د أفليس لى علیک من ال مثل الذى کان للم » 

قال أبو عبد الله : : ( بلا من ديم € ما تم به من شداة . وفى موضم : البلاه الابتلاء والتمحيص » من 
210 و عاصته أى استخرجت ما عد ه ٠‏ يباو : تبر تیک 22 . وأما قوله (بلاء غظم )انعم »وى 
من أبلیته » وللت من ابتلیته 


۳ - خرش عدا بن اي حدثنا یی عن هشام, قال دی أبى عن عائشة رضي" 1/ عنها « ان 
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ام حييبة وأم سامة ذكرناكنيسة رآیتها بالحيشة فيها تصاوير » فذکرنا لب به » فقال : إن أولك إذا 
کان فم ارجل الصا فات توا على قرو س وصو روا فیه نيك الس ور » أوائك” شرا ناس عند 
ال یوم القيامة > 

۶ - وش المیدی؛ حد تنا سفيان” حلتثنا إسحاق” بن سید اسمیدی؟ عن أبيه عن م الد بنت 
خامرقات ومست من أرض البشة وأنا جويرية » فكسانى رسو افو بل تخيصة" لها أعلام » مل رسو 
1 مسج الأعلام بيده ويقول : سناه سناه . قال الجيدى : ينی عاق تا 

۷۵ - وشا ی بن قاد حدثنا أبو عوانة عن سلمان عن إبراهير" عن عن علقمة عن عبد اله د دی 

شد عنه وال « كنا ل [ على التي“ اي وهو " یس فاد علينا » فلا رجعنا من عند الجا * سل نا عليه فم , برد 
0 » إنا كما . نز جليك ترك عايناء قال : ان" فى الصلاة لا ٠فقات”‏ لإبراهي”: 
كيف > آصنم أنت ؟ قال : رد فى قبى » 

۷۹ — شناد بن الملاو حدثنا أ بو أسامة حدکنا رید بن عبد الله عن أى بردة عن أبى مومى' 
رفی ان عنه و نا و ان و ون ن بالمن » فر كبنا سفيفة تا يها إل ای * بالحيشةء فا نا 
عقر تبن أبى طالب» انا ممه حتى' قشنا » فوا فا آبی ما حين افتع عیبر » فقال اا نی ھک آم 
ياأهل السفينة هجرتان » 

قوله ( باب هجرة الحبشة ) أى هجرة ااسلین من مک إلى أرض الحيشة » وکان وقوع ذلك ص ثين » وذکر 
أهل السیر أن الآولى كانت فى شر رجب من سنة مس من المبعث » وأن اول من هاجر متهم أحد عشر رجلا 
وأدبع سوق وقيل وام أنان و قیل کانوا آئی عشر رجلا وقيل عشرة » وأنهم خرجوا مشاة إلى البحر فاستأجروا 
سفينة بنصف دینار . وذکر ابن إسحق أن السب فى ذلك أن انیب قال لا ب لا رای المشركين رو ذونهم ولا 
يستطيع أن یکفهم عنهم د ان بالحبشة مامکا لابظ عنده أحد» فلو خرجم اليه حتى يحمل الله لک فرجا ء فكان أول 
من خرج مم ععان بن عفان ومعه زوجته رقية بنك دسول الله پل وأخرج يعقوب بن سفیان بسند موصول 
إلى أنس قال د أبطأ على دسول الله رلم خيرهما , فقدمت امس أة فقالت له : لقد رأيتهما وقد هل عثيان امرأته على 
حار » فقال : صما الله » إن عثيان لاول من هاجز بأهله بعد لوطء . قلت : ويهذا تظير النكئة فى تصدير البخارى 
لباب حذیت عجان » وقد سرد ابن إسبدق أسماءهم » فأما الرجال فم عثان بن عفان وعيد الرحمن بن »وف و الزبیدین 
العوام وأو حذيفة بن ختبة ومصعب بن غمير وأ بوسلبة بن عبد الأسد وعیان بن مظمون وعاص بن ربيغة و».بيل 3 
بيضاء 2 بن أبى رم العامرى » قال و يقال بدله حاطب بن عمرو العامرى ء قال : فر لاء العشرة أول من 
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خرج من السلمين إلى المبشة . قال أبن هشام : و بلفنی آنه کان علهم عهان بن مظمون ‏ وأما النسوة فون رقية بنت 
اي 22 وسرلة بات سول آم‌اة أبى حليفة وام سرلة بت أبى أمية آم او ای مسلة وليل بت أبى دة اة ام 
ابن دبيعة » ووافقه الواقدى فى سردهن وزاد اثثين عبد الله بن مسعود وحاطب بن رو » مع انه ذکر ف أول 
تمه هم کانوا أحد عشر رجلا فا لصواب ما قال ابن إتمق آنه اختلف فى الحادى عشر هل هو أبو سبرة أو حاطب » 
وأما أبن مسمود جزم ابن (عق بانه [ما كان فى الحجرة الثانية , ويؤيده ما روى أحمد باسئاد حسن عن أبن مسعود 
قال د شا انی إلى النجاشی ونحن نحو من انين رجلا فوم عبد الله ین مسعود وچعفر رن أبى طالب وعيد 
ألله بن عر فطة وعمان بن مظعون وأبو موسى الآشعرى » فذكر الحديث . وقد استشكل ذكر أبى مومی فهم » لان 
المذكور فى الصحیح أن أبا مرمى خرچ من بلاده هو وجماعة قاصدا النى بلقي بالمديثة فالقتهم السفينة بأرض الحبشة 
لضروا مع جمضر إلى النى بے خی » و یکن امع بأن پکرن أبو مومى هاجر أولا إلى مک فاسل فبعثه الذي از 
مع من بعث إلى البشة فتوجه إلى بلاد قومه وم مقابل الحبشة من الجا نب الشرق » فلا تحقق استق رار النى بلغ 
وأصابه بالمديئة هاجر هو ومن سا من قومه إلى المديئة فألقتيم السفينة لاجل هيجان الربخ إلى الحيشة » فذا 
محتمل » وفيه جع بين الأخبار فلیمتمد » والله أعل: وعلى هذا فقول أبى موسى د بلغنا خرج النى يخ » أى إلى 
المدينة » ولوس المراد باغنا مبعثه » و يق يده أنه يمد كل البعد أن يتأخر عل مبعثه إلى مضى نحو عشرين سنة ومع 
امل على عخرجه الى الدینة .فلا بد فيه من زيادة استقراره بها وانتصافه من عاداه و نحو ذلك » والا فيعيد أيضا 
أن خی عنهم خير خروجه الى المديئة ست سنين » ويحتتمل أن إقامة أبى موسى بأرض الحيدة طالك لاجمل تأخر 
جعفر عن الحضور إلى المدينة حى بأ تيه الاذن من النى سل بالقدوم ؛ وأما عثمان بن مظمون فذكر فيم وان کان 
مذکورا ف الأول » 9 ابن اعق وموس بن عقبة وغیرهما من اهل السیر ذکرو! أن السلين بلغهم وغ بأرض 
الحبشة أن أهل مكة ألو | » فرجع ناس منهم عثمان بن مظعون إلى مصكة فلم بجدوا ما أخيروا به من ذلك ميحا » 
فرجعوأ , وسار ممهم جاعة إلى الحاشة ؛ وهی الحجرة الثانية . ورد أبن (سق أسواء أهل المجرة الثانية وم زيادة 
على انين دجلا . وقال ابن جرير الطبرى : کانوا ائنين و مانین رجلا سوى نسائهم وأبنائهم » وشك فى عار بن 
یاس هل كان فوم و به تنكل العدة ثلاثة و نما نين » وقيل إن عدة نسائهم كانت ای عشرة امرأة . له ( وقالت 
عائشة أريت دار هجرتم ال ) هذا دقع بعد الحجرة الثائية إلى الحبدة کا سياق بیانه موصولا مطولاق « باب 
المجرة إلى المديئة » . قو فيه (عن أبى مومى وأسماء ) أما حديث أبى موی فسيآى فى آخر اباب » وأما 
حديث أسعاء وهی بذنت عميس فس أنى فى غزوة خيير من طريق آبی بردة بن أبى مومی عن أبيه د بلغنا خرج النى 
لد وحن بالين - فذكر الحديث وفيه ‏ ودضلت أسراء بات عبيس وهی من قدم معا على عة وقد کاات اعا 
هاجرت قيمن ماجر إلى النجاشى » الحديث . ثم ذحكر قصة الو ليد بن عقبة الى مضت فى مناقب عنمن » و تقدم 
شرحرا مستوقی امه » وفيه قوله هنا ه آن نک عاك » والغرض متا قول عثان دوهاجرت المجرتين الاو ليين» 
كا فلت و و الاو لین » بضم الممزة و تحتایتین تشنية أولى » وهو على طريق التطلیب بالنسبة إلى عجرة الحمبشة فا 
كانت أولى وثانية » وما الى الدينة فلم نكن إلا واحدة » رمحتمل أن نسکون او لية بالنسية إلى آعبان من هاجر 
فانم هاجروا متفرقين فتعدد بالنسبة الهم » فن ول من هاجر عثمان . قوله (وقال يو نس) هو ابن يزيد (وابن أخى 
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الزهری ) هو مجد بن عيد اله بن مس ( عن الزهری ) بالاسناد المذكود . وطریق پو نس وصلبا المؤلف فى مناقب 
عثان » وأما طريق ابن أخى الزهرى فو صلم قاسم بن أضبغ فى مصنفه و من طريقه ابن عبد الي فى تمريده وهو باللفظ 
انى علقه الصنف .. وهذا التملیق عن هذين وکذا النی بعده من التفسيد فى رراية الستمل وحده ۰ قله ( قال 
آبو عبد الله بلاء من ربكم الج) وقع فى رواية المسشملى وحده أيضا » وأورده هنا لقوله ه قد ابتلاك الله » والمراد 
به الاختبار » ول ذا قال « هو من بلوته إذا استخرجت ما عنده » و استشرد بقوله نبلو أى تختير » ومبتليكم ای 
برک » شم استطرد فقال وأما قوله بلاء من ریک عظم أى نعم » وهو من أبتليته إذا أنعمت غليه » والارل من 
ابتليته إذا امتحنته » وهذا كله كلام أبى عبيدة فى « لجاز » فرقه فى مواضعه » وتحرير ذلك أن افظ البلاء من 
الاضداد » بطاق وبراد به النعمة » و بطلق ويراد به النقمة » ويطلق أيضا دلى الاختباز » ووقع ذلك كله فى القرآن 
كقوله تعالى ل بلاء حسنا ) فهذا منالتعمة والعطية » وقوله لإ بلاء عظيم ) فی‌ذامن الثقمة » و حتمل أن يكون 
من الاختبار » وکذلك قوله إو انباونع حى نعل الجاهدین منک > والابتلاء بلفظ الافتعال يراد به النقمة والاختبار 
أيضا . الحديث الثانى حديث عائشة « ان أم سلة وأم حبيبة ذکر تا كنيسة راینها با حبدة » الحدي ت كانت ام سلة قد 
هاچرت ف الحجرة الأولى إلى الميدة مع زو جا آق سلءة ن عبد الاسد کا تقدم بياله ؛ وهاجرت آم حبيبة وهی بت 
ألى سفیان فى الحجرة الثائية مع زوجبا عبيد الله بن جحش فات هناك » ويقال إنه قد تنصر ء وتووجها نی ب 
بعده » وقد تقدم شرح الحديث فى کتاب الجنائز . الحديث الثالث حدیت آم غالد بنت خالد وهو أن سعيد بن 
العاص بن أمية , وكان آبو ها من هاجر فى الحجرة الثانية إلى الجرشة » وولدت له هناك فسیاها أمة وکناها أم 
خالد» وأمما أمينة با لتصفیر ويقال حميئة بالحاء بدل الحمزة بنت خلف الخراعية . قوله ( حدثنا (عق بن سعيد 
أأسعيدى ) هو أبن سعید بن درو بن سعيد بن العاص » وجد أ بيه سعيد بن العاص بن سمید بن العاص الاصغر 
هو ابن عم آم خالد المذكورة » وسيأقى شرح الحديث فىكتاب الاباس ان شاء الله تعالى . الحديث الرابع حديث 
غبد الله وهو ابن مسعود» وسلمان فى إلاسناد هو الأعش ٠‏ قوله (فلبا رجمنا من عند الاجاثى) قد قدمت من عند 
آخجد حديث ابن مسعود أنه كان من هاجر الى الحبشة فى الحجرة الثائية » وتقدم شرح حديث الباب مستوق فى آخر 
الصلاة » و بیلت هناك أن دجوع ابن مسعود من الجشة وقع ها بلغ المسلين الذين باليشة أن نی يلع هاجر 
إلى المدينة » فوصل منم إلى مكة [ كار من ثلائین رجلا » وكان وصول ابن مسعوذ الى المدينة والنى ور يتجور 
إلى بدر » وظبن ها تقدم من أسماء أهل المجرة الآولى إلى الحبشة وم من زعم أن این مسعودكان متهم وإنما كان 
من أهل الحجرة الثائية . الحديث الخامس حديث أي مومی وهو الاشعرى قال د بلغنا خرج النى َل » أى مبعثه . 
قوله ( ون بالين ) أى من بلاد قومهم ٠‏ قله ( فرکبنا سفيئة ای لنصل فما إلى مک . قول ( فأاتتنا سففيئتنا إلى 
النجاقى ) كأن رخ هاجت عام فا ملکوا آمرم حتى أرصلتهم بلاد الحيشة ٠‏ قوله فى آخر الحديث ( فال النى 
يل : لک انم أمل السفيئة هجرتان ) سياتى هذا الحديث فى غزوة شير مطولا » وفيه البيان بأن هذه البلة 
الآخيرة اما هی من حديث اساء بنت میس کا أشرت اليه فى أول الباب واقه أعل . ( تكلة ) : أرض المحبدة 
بالجائب الغربى من بلاد الون ومساتتا طويلة جدا » وم آجناس ؛ و جیع فرق السودان يمطون الطاعة للك 
الحبشة » وكان فى القديم يلقب بالنجاشی » وأما اليوم فيقال له الحطى بفتح المهملة وكسم الطاء المبملة الحفيفة به .ها 
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قولم الحبشة فعلى غير القياس , وقد قالوا أيضا حبشان وقالوا اش , وأصل الاحبيش النجمیع » واه أعل 
۸ - بست موت النجائی 

۷ - مرش أبو الر بيع عدا ابن" عبينة عن ابن جرج عن عطاء عن جار رضی اله عه« قال له 
َي حون مات النجائى : مات اليوم رجل ال , فقوموا فصاوا على أخيكم أمنحمة » 

۸ - مرش عبد الأعلى بن حاد حد تیا يزيده ین ديع ديا سید“ حدثيا قتادة أن عطاء حدمهم عن 
جابر بن عبد الله الأنصارى” رضی ال عنهنا أن نی الله كلل صل على النجاشی » فصتا وراءة » فشکنت؛ فى 
الصف الثآنى أو الثالث » 


۹ - مرش مد ال ن ألى شيبة حد "نا يزيد بن هارون عن تلم بن کیان" حل نا سم من میا 
عن جابر_بن عبد الله رضي الله بسا « ان الى با صلى على امن النجاشي” فسكيْرَ عليه أريما > 

تابمه عبد الصمد 

۰ - وش زیر بن حرب حد نا قوب بن ابراهم حد ای عن صالجر عن ابن شپاب قال حدثنى 
أبوستلمة بن عبد ارهن واب السب أن أبا هربرة رط الله عه آخبر ما دان رسول اله به نی م البائی" 
صاحب المبشة فى اليوم الذى مات فيه » وال : اسكغزروا لأخيم » 

۱ س وعن صا عن ابن شپاب قال حدثى سعید بن الستیب أن آبا هريرة رفی ال عنه أخيرم 
« ان رسول الم ل صن بهم فى الصلی فص عليه وکیرآربم» 

( باب موت النجاشی ) تقدم ذکر أسمه وامم أيه فى الجنائز » وأن النجاشى لقب من ملك الحيشة , وآفاد 

ان الاين أنه إسكون الياء یمی آا أصلية لا ياء النسب ¢ وحى غيره آشد يدها ارا 0 وک ابن دحية کسر نوله . 
وذكر موته هنا استطراد؟ لكون المسلدين هاجروا اليه واتما وقمت وفانه بعد الحجرة سنة لسع عند الا کش , 
وقيل سنة تمان قبل فتح مك کا ذكره البق فى « دلائل النبوة » وقد استشکل کو نه لم يترجم بأسلامه وهل! موضعه 
وترجم و ته واا مات بعد ذلك بزمن طويل 0 والجواب أنه نا م ثبت عنده القصة الواردة فى صفة [سلامه 
وثبت عنده الحديث الدال على إسلامه وهو صرح فى موته ترجم به ليستفاد من الصلاة علیهآنهکان قد اس . قوله 
( فصلوا على ایک أحممة ) مپملتین دزن أربمة » تقدم ضبطه فى کتاب الجنائز بيان الاختلاف فيه وأنه قيل فيه 
بالخاء المعجمة . له ف الرواية الثائية ( حدثنا سعيد ) هو اين أبى عروبة ٠‏ قوله فى الرواية الثالثة ( عن سل ) 
7 تح أوله ۱ قله ( تابعه عبد الصمد ) هو إن عبد الوارث أى أن عبد ااصمد ابع بزید بن هارون ق روایته 
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إياه عن سلیم بن حبان , وقد تقدم بیان من وصله فى کتاب الجنائز ٠‏ قوله فى حدیث آی هر يزة( عن صا ) هو 
ابن كيسان . قوله ( وعن صالم عن ابن شراب ) هو معظوف على الاسناد الموصول . قوله ( حدثى سعيد ) هو 
أبن المسيب » ووقع فى رو اة الكشءمنى وحده د وأبو سلمة بن عبد الرجن » وهو زيادة لم يتابع عاجا وم يذكرها 
مسل فى [ٍسناد هذا الحديث » وقد تقدم اسکلام على مباحث حديثى الباب فی کتاب الجنائز 

۹ - سپس تقلس لش ركين” على اب" 

۸۸۱۷ - شا عبد المزیز بن عبد الله قال حدٹی اراهی بن سعد عن ابن شهاب عن ایی سلمة بن 
عبد الرحمن عن أبى هربرة رض ال عنه قال « قال رسول اله عم جين أراد حُمَيدا : نیا غدا ‏ إن شاه 
ال - نينر بى کنانة حیث. تقاتموا على الكفر » 

قله ( باب تقاسم المشركين على النى بي ) كان ذلك أول يوم من الحرم سنة سبع من البعثة وكان النجاشی قد 
جبز جمفر| ومن معه ‏ فقدموا والنى يع يخي وذلك فى صفر منها » فلعله مات بعد أن جهزثم » وق « الدلائل» 
لبوق أنه مات قبل الفتح وهو آشبه » قال این اسحق وموسى بن عقبة وغيرها من أسحاب المغازى : لما رأت 
قريش أن الصحابة قد نزلوا أرضا آصابوا بها أمانا وأن جر أسل وأن الاسلام فشا فى القبائل أجمعوا على أن بقتلوا 
رول ات يق » فبلخ ذلك آبا طالب لجمع بنى هاشم وبی الطلب فأدخلوا رسول ات َل شنعيهم ومنموه من أراد 
قتله » فأجابوه إلى ذلك حتى كفارم فءلوا ذلك حمية عل عادة الجاهلية » فيا رأت قریش ذلك أجموا أن یکتبو! 
یم وبين بنى هاشم والمطلب کتابا أن لایماماوم ولا ينا کحوم حتى يلوا الهم رسول أله ب قفءاوا ذلك » 
وعلقوا الصحيفة فى جوف الكعبة , وكان كاتنها منصور بن غكرمة رن عامس بن هاشم بن عبد مناف بن عبد الدار 
ابن قمی فشلت أصابعه , ويقال إن الذى کتتبا النضر بن الحارث » وفيل طلحة بن آی طاحة العبدرى , قال أبن 
إسحق : فاتحازت بنو هم وبنو ااطلب إلى أبى طالب فكانوا معد کہم إلا آبا مب فكان مع قريش » وقيل كان 
ابتداء حصرم فى الحرم سنة سبع من المبعث » قال أبن إسحق : فأقاموا على ذلك سنتين أو ثلاثا ء و جزم مومى بن 
عقبة بأنها كانت ثلاث سنين حتى جبدوا وم يكن يأتيهم شی“ من الاقوات إلا خفية » حتی‌کانوا يؤذون من اطلموا 
عل أنه أرسل إلى بعض أقار به شيثا من الصلات » إلى أن قام فى نقض الصحيفة نفر من آشدم فى ذلك صنیما هشام بن 
عرو بن الارث العامرى , وكانت آم أبيه تحت هاش بن عبد مناف قبل أن یزو جما جده » فكان يصلوم وم فى 
الشعب » ثم مثی إلى زهير بن أبى أمية وكانت أمه عأنكة بنت عبد المطلب فکلمه فى ذلك فوأفقه » ومشيا جيما إلى 
الط بن عدى والى زمعة إن الاسود فاجتمعوا على ذلك » فلا جلسوا بالحجر تکلموا فى ذلك وآنکروه 
وتواطئوا عليه فقال أبو جبل هذا آم قضى بليل . وف آخر الآس أخرجوا الصحيفة فزقوها وأ بطلوا حكبا . 
وذكر ابن هشام أنهم وجدوا الآرضة قد أ كلت جميع مافيها إلا اسم الله تعالى . وأما ابن (سحق وهوس بن عقية 
وعروة فذكروا عكس ذلك أن الأرضة لم تدع اسما قه تعالى إلا أكلته , وبق مافها من اظلم والقطيعة » فاقه أعل . 
وذكر الواقدی أن خروجهم من الشعب كان فى سنة عشر من المبعث » وذلك قبل المجرة بثلاث سنین , ومات آبو 


الحديث ۳۸۸۵-۲۸۸۲ ۱۰۳ 


طالب بعد أن خرجوا بقلیل . قال ابن اسحق ومات هو وخدیمة نی عام واحد » فنا لت قريش من دسول الله يلت 
مالم تکن تنل فى حیاۃ ألى طالب . ولا رشبت عند البغارى شی, من هذه الفصة | کتن بایراد حديث أبى هريرة لان 
فيه دلالة على أصل القصة » لان الذى آورده امل المذازى من ذا ك کالشرح لقوله فى الحديث « تقاسموا عل الکفر » . 
قله (قال دسول الله ی دين أراد حنینا منزلنا غدا إن شاء اقه تعالى مخیف بى كنانة حيث تقاسوا على الکض) 
مكذا أورده #تصرأ » وقد تقدم فى المج من طرق شعيب عن أبن شباب الزهرى مذ! الاسناد بلفظ د قال حين 
آراد قدوم مک » وهذا لايعارض ماق اباب , لانه عمل على أنه فال ذلك دين أراد دغول مک فى غزوة الفتح ٠‏ 
وق ذلك القدوم غزا حلا 0 ولکن تقدم أيضا من طريق شیب عن الرهری بلفظ « قال رسول انه لړ من 
الغد يوم النحروهو نی : تحن نازلون غداء الحديث » وهذا ظاهر فى أنه قاله فى حجة الوداع فیحمل قوله فى رواية 
الأوزاعى ه حين آراد قدوم مكة » أى صادرا من منی الها لطواف الوداع ؛ و حتمل التعدد » وسيأتى بيان ذلك 
مع بقية شرح اديت ف غزوة لفتح من کتاب الغازی إن شاء الله تما 
۰ - پاسیس قدة أبى طالب 

۳ - شا مسد و حد کنا ی عن سقیان حد نا عبد الك حد نا عبد الله بن" الحارث حدثنا 
باس" ی عبد الطلبر رضی" اش عنه « قال لدی يلل : ما أغنيت عن عك 1 فانه کان تواك وشت 
لك ؛ قال : هو فى ضحضاح من نار » ولولا أنا لسكان فى اهر الأسفل من الذار » 

[ الحديث ۲۸۸۳ - طرفاه فی : ۰۲۰۸ 10۷7] 

۸ -- مش مود حد تنا عبد اراق أخبرنا معمر" عن ازهری؟ عن اين السب عن أبيو « ان 
أا طالب لا حضرته وف دغل عليه الب ب - وعنده أبو جل فقال : أى عم قل لا له إلا اف کل 
ماع لت پا ءند الله ۰ فقال آبو جبل وعبدٌ اله بن أبى أمية : يا أبا طالب» ترغب عن ملق عبد الطلب ؟ 
فر يزالا مکلمنه حتى قال آثر شی کلم به : على ملق عبد الطب ٠‏ فقال الب ص : لاستففرن للك »ما 
أنه عه .یر لت ( ما کان انب والذين آمنوا أن ترا لش کین ول وكانوا أولى قرف" ين بر ماتيين” للم 
آم اعاب ب بح [ | ۱۱۳ التوبة ] » ونزآت ( ]زگ لا تبدی ی من أحبّبت 6 [ 5ه القصص ] 

۵ سب شا عبد ان بوسف 7 حل كنا الليث” ین | 0 7 الماد عن عبدر افر ن باب ع أبي 
سعيد انددری" رفی الق عنه د انه سمح البی له - ود کر عبد عه تقال : له تفع" شفاهتی يوم القيامق 


رر 


فيجمّل فى ضحضايع من الدار بلغ کبیهر یخی منه” دماغ » 
[ الحديث ۳۸۸۵- طرفه فى : 5054 ] 
قوله ( باب قصة أبى طالب ) واسمه عند البيع عبد مناف » وشذ من تال عمران » بل هو قول باطل نقله ابن 


رم سب ۲0ج ۷ » فع الياري 


۱44 ۳ ۔ کتاب منافب الا تسار 


تيمية فی کتاب الرد على الرافضی أن بض الروافض زعم أن قوله تعالى ( ان الله اصمانی آدم ونوحا و ٣ل‏ ايراهم 
وآل عمران » أن آل عمران ثم آل أبى طالب وأن امم أبى ظالب عمران واشتهر بكنيته . وكان شقيق عبد الله 
والد رسول الله رم » ولذلك أوصى به عيد المطلب عند موته اليه فکفله إلى أن كير » واستمر على فصره بعد أن 
بعت الى آن مات أبو طالب » وقد ذکرنا أنه مات بمد خروجهم من الشعب ؛ وذلك فى آخر السنة العاشرة من 
المبعث . وكان يذب عن النى بم ويرد عله كل من يؤذيه ؛ وهو مقبم مع ذلك على دين قومه . وقد تقدم قريبا 
حديث ابن مسعود د وأما رسول اله پې فنعه الله بعمه » وأخباره فى حياطته والذب عنه ممروفة مشبودة » 
رما اشتهر من شعره فى ذلك قوله : ٠‏ 
والله لن إصلوا اليك يحمعبم حى أوسد فى الراب دفينا 

وقوله : كذبم وبيت الله نی مدا ولا نقاتل حوله وتناضل 

وقد تقدم شىء من هذه القصيدة فى کتاب الاستسقاء » وحديث ابن عباس فى هذا الباب بشید لذلك . ثم ذكر 
الصتف ف الباب ثلاثة أحاديث : الأول ؛ له ( عن عي ) هو أبن سعيد القطان » وسفيان هو الثوری » وعبد 
الك هو ابن عمير ؛ وعبد الله بن الجارث هو ابن اوقل بن الحارث بن عبد الطاب » والعياس ع جده . وله 
( ما أغنيت عن عمك ) يمى آبا طالب . وله ( كان يحوطك ) بضم الحاء الموملة من المياطة وهی الراعة » وفيه 
تایح الى ماذكره ابن إسحق قال د ثم إن خديحة وأبا طالب هلكا فى غام واحد قبل المجرة بثلاث سنین , وكانت 
خديحة له وزيرة صدق على الاسلام يسكن الما : وكان أبو طالب له عضدا وناصرا على قومه ‏ فلما هلك أبو طالب 
نالت قريش من دسول اله و من الأذى مالم تطمع به فى حياة ی طالب » حی اعترضه سفيه من سفپاء قريش 
فن على رأسه ترابا : لخدئنى هشام بن عروة عن أبيه قال : فدخل رسول أله ب بیته يقول مانالتتى قريش شیا 
أكرهه حی مات أبو طالب » ۰ له ( دینضب لك ) يشير إلى مأكان يرد به عنه من قول وفعل . و ( هو فى 
ضحضاح ) ,#مجمتين و مہماتين هو استمارة» فان الضحضاح من الماء مايبلغ الکمب ء ويقال أيضالما قرب من 
الماء وهو ضد الغمرة ؛ والمدى أنه خفف عنه المذاب . وقد ذكر فى حديث أنى سعيد ثالك أحاديث الباب أله 
« حمل فى ضحضاح يبلغ کمبیه يفك منه دماغه » . ووقع فى سديث ان عباس عند مسل « آن أهون أهل اناد 
عذابا أبو طالب له نعلان يفل منهما دماغه » ولاحد من حديث أفى هريرة مثله لكن لم يسم أبا طالب » وثلزاد 
من ديث جابر « قيل للنى و هل نفعت أبا طالب ؟ قال : أخرجته من النار إلى ضحضاح منپسا » وسیأی فى 
أواخر إلرتاق من حدیت النعان بن إشير نحوم ونی آخره کا يغلى المرجل بالقعقم » والمرجل بكسر الم وقتح الم 
الإثاء النى يفل فيه الماء وغيره » والقمقم بضم القافين وسكون اليم الأول معروف وهو التى يسخن فيه الله . 
ال این الاثير : کذا وقع « کا يغلى الرجل بالقمقم » وفيه نظر . ورفع فى لسخة د كا يغلى المرجل والقمقم » وهذا 
أوضح إن ساعدته الرواية » اتتهى . ويحتمل أن تسكرن الباء نی مع » وقيل القمقم هو البسر کانوا يغلوئه على 
النار استعجالا لنضجه فان ثبت هذا زال الاشكال . ( تنبيه ) : فى سوال العياس عن حال أبى طالب مایدل على 
ضعف ما أخرجه ابن حق من حديث ابن حياس بسند فيه من لم یسم « ان أبا طالب لا تقارپ منه الوت بد أن 
عرض عليه الئی ب أن يقول لا له إلا الله أن ۰ قال فاط میامن اليه وهو عرك شفتبه فأصغى اليه فقال : 


اديك ۳۸۸۳ - ۳۸۸۵ ۱۹۰ 


ان دی ات 
يا ابن آخی » والله لقد قال أخى اسکلمة النى آم‌ته أن يقرا » وهنا الحديث لو كان طریقه محیحا لعارضه هذا 
الحديث الذى در أصح مله فسلا ون أنه لمح .وروی أبو داود واسای وابن خز عة وان الجارود من حدیت 
على قال « لمأ مات أبو طالب قات : با رسول الله إن عمك ااشيخ الضال قد مات , قأل : اذهب فواره . قات : إن 
مات مشركا ؛ فقال : اذهب فواده» الحديثك ٠‏ ووقفت على جزم ج۹ بعض أهل الراش أكثر فيه ن الأحاديث 
الواهية الدالة هل إسلام أبى طالب ولا ثبت من ذلك شىء » و باقه التوفيق . وقد لخصت ذلك فى ترجة أبى طالب 
من کناب الاصابة ۰ الحديث الثاني » قوله ( دیا رد ) هو ابن غيلان . قوله (عن أبيه) هو جزن امتح الموملة 
وسكرن الراى أى ابن أى وهب اخزوی . قله ( ان آبا طالب لما حضرته الوفاة) آی قبل أن يدخل فى الفرغرة , 
قوله ( أحاج ) بتعديد الجيم وأصله احاجج » وقد تقدم فى أواشر الجنائر بلفظ د أشيد لك با عند الى وکانه 
عليه الصلاة والسلام فوم من امتناع أبى طالب من الشمادة فى تلك المالة أنه ظن أن ذلك لارنفءه لوقوعه عند اموت 
أو الكرنه ل يتمكن من سائر العمال كالصلاة وغيرها » فلذاك ذكر له احاججة . وأما لفظ الشهادة فیحتمل أن 
يكون ظن أن ذلك لاینفعه دم حضره حیزئذ أحد من المزمنين مع النى يللع » فطیب قلبه بأن إشيد له ببا فيتفعه . 
وف درابة أبى حازم عن أى هر برة هید أحن « فقال أبو طالب : لولا أن عير قرش يقولون ما له عليه إلا 
جزع الوت لا فررت ما die‏ » وأخرج أبن إن من حديث ان عراس مره . له (دعبد الله بن أبى أمية ) 
أى أبن المغيرة بن عبد الله بن عمرو بن زوم » وهو أخو أم سلة نی تزوجها الى يلل بحد ذلك » وقد أسل عبد 
الله هذا يوم الفتح واستعيد فى تلك السئة فى غزاة <نين ۰ له (على ملة عبد الطلب) خبر مبتدأ عذوف » أى هو . 
واب ی کذلك فى طريق أخر. ی ٠‏ قوله ( فدات : ماکان للنى والذين آمنوا أن يستغفرو! للمشركين ولو كانوا أولى 
قرف من بعد ما تین هم آم آعواب جح ٠‏ وئزات إنك لاتبدى من أحببت) آما تدول هذه الآبة الثانية فواضح 
فى فصة أبى طالب » وأما رول الى فبلا قفیه نظ » وبظبر أن المراد أن الآية التعلفة بالاستغفار ترات بعد أنى 
طالب دة » وهی عامة فى حقه وف حق غيره » و یوضح ذلك ماسي أ ف التفسير بلفظ «١‏ فانزل الله بمد ذلك (ما كان 
ئى والذين آمنوا ) الآبة ٠‏ وانذل فى أبى طالب ( انك لاتبدی من أحببت ) ولاحد من طريق أبى حازم عن 
أبى هر رة فى قصة أبى طالب د قال فأثزل الله ( إنك لانبدى من أحبيت € وهذا كله ظاهر فى أنه مات عل غير 
الاسلام . و یضعف ماذ کره السويلى أله رأى فى بمض كب السمودی(۱ أنه آل > لان مثل ذلك لایمارض مافى 
اليح . الحديث الا اك ؛ وله (حدثق ابن اهاد ) هو يزيد بن عبد الله بن أسامة بن الماد » وهو ااراد بقوله 
فى الرواية الثائية « عن يزيد ببذاء أى الاسناد واذتن إلا مانبه عليه . وله ( عن عبد الله بن خياب ) أى الدتی 
الأنصاری مولام » وكان من ثفات الدثبین ؛ ول أر له رواية عن غير أبى سعيد الخدرى رضى الله عنه ؛ وروی 
عله جماعة من التأ بعين من آفرانه ومن بعدة. قوله وذکر عنده مه ) زاد فى رواية أشرى عن أبن اماد الائية 
فى الرقاق «آبو ظا لب ورژخذ من الحديث الآول أن الذا كر هو المپاس بن عبد الطلب لانه الذی سأل عن ذلك . 
قوله ( يبلغ كمبيه ) قال السويلى : السكمة فيه أن أبا طالب کان تا يما لرسول الله بی جملته » إلا أله استمر ثابت 
القدم على دين قومه » ساط العذاب على قدمیه خاصة أوثبيته إياهها على دين قومه » كذا قال » ولا يخلو عن نظر . 


١١‏ ) السمردي اور شیم مج 0 داهم 


۱۹۹ ۳ کاب مناقب الا نصاد 


قوله ( ينل منه دماغه ) وفى الرواية نی تا د پفل منه ام دماغه » قال الداودی : الراد ام رأسه , و أطلق على 
الرأس الدماغ من تسمية الثى: ما يقاد به ويحاوره . ووقع فى رواية ان إعق « پغل منه دماغه حتی يسيل على قدمه» 
وف الحديث جراز زيارة القريب المشرك و عیادته » و ل ن التوبة مقبولة ولو فى شدة ميض ال موت » حى يصل إلى 
المعايئة فلا يقبل ه » اقوله تعالى رفم ك ينفغيم [مانهم لا رآوا ۳ بأسنام ل وأن الكافر إذا شود شبادة الحق تما من 
العذاب لان الإسلام ۶ يجب ماقيله » وأن عذاب الكفار متفارت , والتفع الثنى حصل لای طالب من خصالصه 
ببركة النی و . اما عرض النى بے عليه أن بقل لا له إلا الله وم بقل فيا عد رسول الله لن الکلمتین 
صارتا كالكلمة الواحدة , و حتمل أن يكو نأبو طالب کان يتحقق أنه رسول الله ولڪن لابقر بتوحيد الله » 
وهذا قال فى ال بيات النوئية : 
ودعرآی وعلت أنك صادق ولقد صدقت وکنت قبل أمينا 

فاقتصر على مره له بقول لا إله إلا الله > فاذا آقر بالتوحید لم يتوقف على الشمادة بالرسالة . (تکلة ) : من 
ماب الانفاق أن الذين درک كېم الاسلام: من أعام الى ۳9 آرامة 1 سل مم اثنان . وأسل اثثان .وکن ا 
من ۸ يس بنانی آسای المسلين » وهما أبو طالب واه عبد مذاف و آپو مب واسمه عرد المزی ؛ مخلاف من اسل 
وها حمزة رالاس 

۱ - بإسيب حدبث الاسراء » وقول الله تعالی 
ل بان الذى أمسرى بمبدم ليلا من السجد الخرام الى المسجد الأفمى' ) 

۸۲ - مزاع بن سكير حدتنا اليث عن “عقيل عن ابن شپاب, حدثنى آبو تلم بن عبدر 
ارحن « ممت جار بن هيد الله رضی الله عنما آنه م رسول الث بے بقول : ا كذ بی ربش قت فى 
الججر لى ال لى بيت القدس » فطفقت اخم عن آيانه » وانا أنظر إليه > 
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قولد ( حديث الاسراء » وقول الله تعالى : سبحان النی آسری بعیده ليلا) سيأقى البحه فى لفظ (أسری) 
فى تفسير سووة سبحان إن شاء الله تمالى ۰ قال ابن دحية : جنح البخارى إلى أن ليلة الاسراء كانت غير ليلة 
المعراج » لأنه أفرد اسكل منهما ترجة . قلت : ولا دلالة فى ذلك على التغار عنده » بل کلامه فى أول الصلاة ظاهر 
فى ادها , وذلك أنه ترجم د باب كيف فرضت الصلاة ليلة الإسراء » والصلاة نما فرضت ف المعراج » 
فدل على اتحادها عنده » ونما أفردكلا منهما بترجمة لان‌کلا منهما يشتمل على قصة مفردة وان کانا وقعا معا » وقد 
رو یکت الأحبار أن بأپ المياء الذى وال له مصمد لادک يقابل بت المقدس 0 ۱۳۹ مله بعش العلياء أن 
الحمكة فى الإسراء إلى بيت المقدس قبل العروج ليحصل العروج مستويا من غير تمويج ؛ وفية نظر » لورود أن 
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فى کل سماء بيا معمورا » وآن الذی ف السماء الانيا حيال الكمبة , وكان الناسب أن يصعد من مك لبصل الى 
البيت الممود يغير تويج » 9 نه صعد من سماء الى ساء إلى ابیت ا معمور » وقد ذکر غيره مناسبات أخرى ضعيفة 
فقيل المكة فى ذلك أن جمح بي فى نلك الليلة بين رزية القبلتین , أو لان بيت ا ةدس كان هجرة غالب الانیاء 
قبله سل له الرحيل اليه فى الججلة ليجمع بين أشتات الفضائل , أو لانه عل الحشر وغالب ما انفق له فى لك الليلة 
ينأب الأحوال الآخروية , فكان الهراج منه أليق بذلك » أولاتفاؤل محصول آنواع التقديس له حسا ومعتى » 
أو ليجتمع بالانبياء جلة کا سيأ بياله , وسيأتى مناسبة أخرى الشيخ ابن أبى جرة قربا ؛ واامل عند الله . وقد 
أختلف ااساف عب اختلاف الأ بار الواردة : فنهم من ذهب الى أن الإسراء والمعراج وأا فى يلة واحدة فى 
اليقظة مسد النی بلي وروحه بعد المبعث » والى هذا ذهب اجمبور من علاء الحدئين والفقباء والمنكلمين و تواردت 
عليه ظواهر الأخبار اصحيجة » ولا ينبغى العدول عن ذلك إذ ليس فى العقل مايحيله حى يمتاج الى تأويل » نعم 
جاء فى بمض الآخبار مایخ لف بعض ذلك » نح لأجل ذلك بعض أهل العم منهم الى أن ذلك كله وقع تين مرة 
£ النام توطئة و ؛پدا »وة ية ف اليقظة ا دقع نظير ذلك فى ابشداء جیء املك بالوحی ؛ فقد قدمت فى أول 
الکتاب ماذكره ابن ميسرة التابعى الكبير وغيره أن ذلك وقع فى النام» دام جعوا بينه وبين حدیث عائهة بأن 
ذلك وفع مرئين » وإلى هذا ذهب المهلب شارح البخارى وحكاء عن طائفة وأبو نصر بن القشيرى ومن قبلبم أو 
سعيد فی « شرف المصطق » قال : كان لني بم معاریج » ما ماکان فى المقظة ومئها ما كان فى النام ؛ وحکاه اسپیل 
عن أبن العرلى واختاده ؛ وجوذ بعض قائلى ذلك أن تكون قصة النام وقعت قبل المبعث لاجل قول شر يك فى 
روايته عن أنس « وذلك قبل أن يوحى اليه » وقد قدمت فى آخر صفة الى بر بان ماب تفع به الاشكال ولا 
حتاج معه إلى هذا التأويل » ويال بقية شرحه فى الكلام على حديث شريك » وو بيان ماخ مه فيه غيره من الرواة 
والجواب عن ذلك وشرحه مستوق فى کتاب التوحيد ان شاء الله عالى ‏ وقال بهض المتأخرين :كانت قصة 
آلاسراء فى ليلة المعراج فى ليلة » ملمسكا رما ورد فى <دیث أفس من رواة شريك من ترك ذكر الاسراء » وکنا 
ی ظاهر حديث مالك بن صعصعة هذا » والكن ذلك لايستلزم التعدد بل هو #ول لی أن بعض الرواة ذكر مالم 
يذكرء الآخر کا سلیینه . وذهب إعضهم إلى أن الإسراء كان فى البقظة والمعراج كان فى النام » أو أن الاختلاف 
فى كونه يقظة أو مناما خاص بالمراج لا بالاسراء » ولذاك لا آخب به قریدا حك ذبوه فى الإسراء واستبددوا 
وقرعه ول يتعرضوا امراج » وأيضا فان الله سبحانه وآمای قال ‏ سبحان الذى أسرى إعبده ليلا من المسجد 
ار ام إلى السجد الاقصى) فلو وقح المعراج فى اليقظة للكان ذلك أ بلغ فى الذكر » فلا لم يتمع ذكره فى ذا الوضع 
مع‌کون شأنه أتجب و آمره آغرب من الاسراء إكثير دل على آثهکان مناما » وأما الاسراء فلوكان مناما ما کذبوه 
ولا استنحكرره لجواز وقوع مثل ذلك وأبعد منه لاحاد الناس » وقیل كان الاسرا تين ف اليقظة فلاول 
جع من بيت القدس وق صبيحته آخبر قریشا ما وفع ء واثاية آسری به إلى بيت القدس ثم عرج به من 
ليلته إلى السماء إلى آخر ماوقع ‏ وم بقع لقرإش فى ذلك اعتراض لن ذلك عندم من جنس قوله ان الماك يأتيه 
من السماء فى أسرع من طرفة عين » وکانوا يعتقدون استحالة ذلك مع قيام الحجة على صدفه بالمعجرات الباهرة » 
الكنهم عاندوا فى ذلك واستمروا على کذیبه فيه » خلاف [خباره أله جاء بيت المقدس فى ليلة و احدة وورجع » 
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فام صرحوا يتكذ بيه فيه فطلبو! منه نمت بيت المقدس لمر اهم به وطلمم باه ما کان رآه قبل ذلك فأمك.نيم استعلام 
صدقه فى ذلك لاف المراج » و یژید وقوع المراج عقب الاسراء فى لبلة واحدة رواية ثابت عن آلس عند 
سل » انی آوله « آتیت بالبراق فرکبت حتی أتيت بيت القدس » فذکر القمة إلى أن قال د ثم عرج بنا إلى السماء 
الدنها » وف حدیت أى سعید الخدرى عاد ابن إسحق د فلا فرغت ما كان فى بيت القدس اتی پالس‌اج » ف نکر 
الحدث ؛ ووقع فى أول حديث مالك بن صعصعة أن النى و حدم عن ليلة أسرى به فذكر الحديث ؛ فبو 
وان ۸ يذكر فيه الإسراء الى بيت المقدس نقد آشاد اله وصرح به فى دوايته فبو المعتمد . واحتج من زەم أن 
الإسراء وقع مفردا ما آخرجه ألرار والطيراتى و حه ابی فى د الدلائل » من حدبت شداد بن ارس قال , قلا 
پا دسول اللهكيف أسرى بك ؟ تال : صليت صلاة المثمة مک فأتائى جبريل بداية ء فذكر الحديث فى محيئه بيت 
القدس وما وقع له فيه » قال دثم افصرف بى » فررئا ہمیں لقريش عکا نكذاء فذكره قال و ثم آتیت أصعابى قبل 
الصببح بعك » وفى حدیث ام هانى* عند ابن إسدق وان يعلى نحو ما فى حديث ألى سعید هذا, فان ثبی أن المراج 
كان مناما عل‌ظاهر رواية شريك عن نس فينتظم من ذلك أن الاسراء وفع م تين : مرة على اثر اده وسرة مطضموما 
اليه المراج وکلاهما فى اليقظة » والمعراج وفع مرئين مرة ف النام عل انفراده توطثة و بيدا ء ومرة فى البقظة 
مضموما إلى الاسراء ٠‏ و آما کرنه قبل البعث فلا ينبت » ويأفى تأويل ماوقع فى رواية شريك أن شاء الله تعالى . 
وجح الإمام أبو شامة ال وقوع المراج مرارآ » واستند الى ما أخرجه ابزاد وسعيد بن منصور من طريق أبى 
عبران الجوتى عن أنس رفعه قال « بينا انا جالس اذ جاء جبريل فوکز بين کتنی » فقمنا الى شجرة فيها مثل وکری 
الطائر ؛ فقعدت فى آحدها وقعد جبريل فى الاخر ‏ فارتفعت حتى سدت الافقین » الحديث وفيه « ففتحل باب من 
السیاء » ورأيت النود الأعظم » وأذا دونه حجاب رفرف الدر واليأقرت» ورجاله لا بأس r‏ ألا أن الدارقطنى 
ذكر له علة تقتضى إرساله » وغل كل حال فى قصة أخرى الظاهر أنها وقعت بالمديئة » ولا بعد فى وقوع أمثالها » 
و[نما الستبعد وقوع النعده فى قصة المعراج التى وقع فما سؤ اله هن کل نی وسژال أهلكل باب هل بعت اليه وفرض 
الصلوات اس وغير ذلك فان تعدد ذلك ف اليقظة لایتجه» فيتمين رد إعض الروايات الختلفة إلى بعض أو الترجيح 
إلا ألا بعد فى جمیع وقوع ذلك ف المنام توطئة ثم وفوعه فى اليقظة على وفقه ا قدمته . ومن المستغرب قول ابن 
عبد السلام فى تفسيره :كان الاسراء فى اللوم واليقظة, ووفع ,مكة والمديئة , فان كان بريد تخصیمن المدينة بالنوم 
ویکون کلامه على طربق اللف والنشر غير المرئب فیحتمل ويكون الإسراء النی اأصل به العراج وفرضت فسه 
الصلوات ف اليقظة مکة والآخر فى النام بالمديئة , وينبغى أن بزاد فيه أن الاسراء فى الثام تكرر بالمدينة النبوية » 
وق الصمحیح حديث سمرة الطويل الماضى فى الجنائز » وى غيره حديث عبد الرحمن بن سمرة الطويل » وق الصحيح 
سول بش ابن عباس فى رژیاه الانیاء ؛ وحدیث أبن عر فى ذلك وغير ذلك , واله اه : قله ( سبحان ( أصلبا 
للتنزيه وتطلق فى موضع التعجب» فمل الول المنی تنزه الله عن أن يكون رسولهکذابا » وعل الثانى يجب الله صباده 
يما آنمم به عل رسوله » ويحتمل أن کون ممق الام أى سبحوا الذى آسری ٠‏ قوله ( أسرى ) مأخوذ من 
المری وهو سير الیل » تقول آسری دتری اذا سار ليلا بم » هذا فول الأكثر » وقال اون : اسرى سار ليلاء 
وسري سار تهاراء وقيل أسرى سار من أول الیل » وسرى سار من آخره وهذا أقرب . والمراد بقوله د أسرى 
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بمبده » أى جمل البراق پسری به کا يقال آمضیت کذا أى جعاته »ضى » وحذف الفعول لدلالة السياق عليه ولان 
الراد ذکر السری به لا ذكر الدابة » والراد بقوله د بعبده » عد عليه الملاة والسلام انفاغ والضمير لله تعالى 
والاضافة النشريف ؛ وقوله « ليلاء ظرف الاسراء وهو للأ كيد » وفائدته رفع توم انجاز لانه قد يطلق عل سير 
النبار آیضا » ويقال بل هو اشارة إلى أن ذلك وفع فى إءض الیل لا فى جميعه » والعرب تقول سرى فلان ليلا 
اذا سار بعضه , وسرى لبلة إذا سار جیمپا » ولا يقال أسرى ليلا إلا اذا وفع سيره فى أثناء الیل , واذا وقغ 
فى أوله يقال آدج ومن هذا قوله تعالى فى قصة موسی وای اسرائيل ( فأسر بمپادی ليلا ) أى من وسط اقيل . 
قوله (سممت جار بن عبد الله ) كذا فى رواية الزهرى عن ألى سلية وغالفه عبد الله بن الفضل غن أبى سلة ققال 
وعنألى غريرة » أخرجه مسل » وهو مول على أن لاف سلبة فيه شيخين لان فى رواية عبد الله بن الفضل زيادة 
اپست فى دواية الزمرى . لے ( شا کذبی ) فى دواية الکشممی « کذبانی » بزيادة مثناة وكلاهما جائز » وقد 
وفع بیان ذلك فى طرق آخری : فرری الببوق فى « الدلائل » من طریق صا رن کیسان عن الرمزی عن أبى سلبة 
تال د افتتن ناس كثير - پعنی عقب الاسراء - ام ناس الى ألى بكر فذکرو! له ففال : أشبد أنه صادق » فقالوا : 
وتصدقه بأنه أنى ادام فى ليلة واحدة ثم دجع الى مكة ؟ فال نم » ان آصدقه بأبعد من ذلك ۰ أصدقة عر اسماء 
قال فسمى بذاك الصديق » قال “معت چابرا بقول فذکر الحديث ؛ وف حدیت ابن عباس عند أحمد والبزار پاسناد 
حسن قال د قال رسول الله يكل : لما كان ايلة أسرى فى و أصمببحت کة مس لى عدو أقه أبو جهل فقال : هل كان 
من شی“ ؟ قال دسول الله ييلع : اف أمرى ب الليلة إلى بیت القدس قال : ثم أصبحت بين أظور نا ؟ قال: نم » قال 
فان دعوت قومك ندیم بذاك ؟ قال : نعم . قال : پامعشر بی کمب بن ای . قال فا نفضت اليه الجالس حن جاءو! 
لیم فقال : حدث فومك ما حدثتنى » غداتیم ‏ قال فن بين مصفق ومن بين واضع يده على رأسه متمجیا ۰ قالوا 
و نستطیع أن تنعت لنا السجد » الحديث . ووقع فى غير هذه الرواية بيان مارآه ليلة الإسراء » فن ذلك ماوقع 
عند النسائى من رواية ,دید بن أب مالك ع انس فال « قال رسول اله بم : أتيت بدابة فوق الخار ودون 
البغل » الحديث وفيه د فركيت ومعى چبریل » فسرت فقال : انزل فصل , ففعلت » فقال : أتدرى أين صليت ؟ 
صايت إطيبة والیا المبأجرة » يعنى بفتح الج ؛ ورقع فى حديث شداد ن أو س دند البزار والطبرای أنه , أول 
ما أسرى به مر بأرض ذات غل ؛ فقال له جبريل انزل فصل" » فترل فصل » نقال : صلیت بیثرب » ثم قال فى 
روایته « ثم قال : ازل فصل مثل الول؛ قال : صلبت بواود سبناء حی شكلم الله مو سی ثم قال : الزل فذكر مثله.- 
' قال صلیت ببيت لحم حيث ولد عیسی » وقال فى دواية شداد بعد قوله ,شرب « ثم مى بأرض بيضاء فقال : انزل 
فصل » فقال : صليت مدین » وفيه أنه دخل المديئة من بأمها الماتی فصلى فى المدجد ؛ وفيه أنه مى فى دجوعه بعير. 
لقريش فسلم علهم فقال بعضيم : هذا صوت عمد » وفيه أنه أعلہم بذلك وأن هيرم تقدم فى يوم كذا ؛ فقدمت 
آظبر يقدمهم أجمل النی وصفه » وزاد فى رواية يزيد بن أبى مالك د ثم دخات بيت المقدس » لجمع لى الانبياء » 
فقدمنى جبريل حتى أمتهم » وف رواية عبد الرحن بن هاشم بن عتبة هر أنس عند البق فى د الدلائل » أنه مر 
بثىء بدعوه متلحیا عن (اطريق » فقال له جریل : سر » وأنه مس عل عجوز فقال : مامذه : فقال سر وأنة 
مر جماعة فسليو! فقال له جبريل اردد علهم وف آخره فقال له : الذى دعاك [بليس , والعجوذ الدنيا » والذن سلوا 
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راهيم وموسى وحینی . وفى حديث أن هزيرة عند الطبراق والبزار أله هم بقوم بزرعون و حصدون ؛ كلا 
حصدوا عاد کا كان , قال جربل : هؤلاء الجاهدون . وس بقوم رضخ دءوسیم بالصخر كلا رضخت 
عادت , قال : هؤلاء الذن تثاقل روسيم عن ااصلاة . وص بقوم على عوراتهم رقاع پسرحون كالانعام , قال : 
هؤلاء الذين لابؤدون الركاة . وم بقوم يأكاون لما نيما خبيثا ويدعون نما ديجا طيبا قال : هؤلاء الرئاة . وص 
برجل جمع حزمة حطب لايتطيع حلبا ثم هو ینم اليا غيرها » قال : هذا الذى غنده الامانة لايديا وهو 
يطلب أخرى . وس بقوم تقرض ألسستهم وشفاههم »كذ فرضت عادت قال : هلاه خطباء الفئئة . وس شور عظيم 
مخرج من ثقب صغير يريد أن يرجع فلا يستطيع » قال : هذا الرجل بتكم باالكلمة فيئدم فيريد أن بردما فلا 
يستطيع » وق حديث أب هريرة عند البزار وال ماک أنه صلى ببيت المقدس مع الملائكة وأله أ هناك بأدواح 
الانبياء نت وا على الله ؛ وفيه قول ابراهم , اقد فضلكم ممدء وفى رواية عبد الرحن بن هاشم عن أنس د ثم بعث 
له آدم فن دونه فأمرم تلك الليلة » آخرچه الطبراتى . وعند مسل من رواية عبد الله بن الفضل عن أبى سلة عن 
ای هريرة رفمه دم حانت الصلاة فامتیم » وفى حديث أب أمامة عند الطبرائى فى الأوسط « ثم آفیست اصلاة 
فتدآفعوا حى قدموا مدا » وفيه د ثم مى يقوم بطونہم أمثال البيوت » كا نیش آحدم خر ؛ وأن جبريل 
قال له : 7۸ كلو الربا . وأنه مس بقوم مشافرم كلابل يلتقمون حجرا فیخرج من أسافلهم > وأن جبريل تال له : 
مولاء أكلة أموال الیتای . وله ( بل الله لى بيت القدس ) قل معناه كشف الحجب بینی وبينه حت رأيته » 
ووقع فى رواية عبد اله بن الفضل عن أم سلة عند مس الشار الها قال فسألوق عن أشياء لم آلا » فكريت 
كربا لم أكرب مثله قط , فرفع الله لی بيت المقدس أنظر اليه »ما يسألوق عن شی إلا نتم به » تمل أن بريد 
أنه حمل إلى أن وضع حيك برآه ثم أعيد , ونی حديث أبن عباس المذكور د غی۔ بالسجد وأنا آنظر اليه حتی 
وضع عند دار عقيل فنعته وأنا آنظ اليه » وهذا أبلغ ف المعجرة » ولا استحالة فيه » فقد أحضى عرش باقیس فى 
طرفة عين لسليان ؛ وهو يقتضى أنه أزيل من مکانه حتى أحضر اليه , وما ذاك فى قدرة الله بمزیز . ووقع فى حديث 
أم هانی* عند أبن سعد « لیل لى بيت القدس » فطفقت أخيرم عن آيانة » فان لم يكن مغيرا من قوله وجل » وكان 
0 احتمل أن یکون المراد أله مثل قريبا منه » م تقدم أظيره فى حديث د أربت الجئة وأللار » وتأول فوله 
«جیء بالسجد» أى جىء بثاله واه أعلم ٠‏ ووقع فى حديث شداد بن أوس عند البزار والطبرانى مایز يد الاحتيال 
الآول ففيه د ثم مررت بعير لقريش - فذکر القصة ‏ ثم آثیت أصمابى بمكة قبل الصبسم » فاتانی بو بكر فقال : أين 
كنت الليلة ؟ فقال : نی أنيت بيت المقدس » فقال : إنه مسيرة ہر قصفة لى . قال ففتس ی شرا كأ فى أنظر اليه 
لا يأتى عن شىء إلا أنبأته عنه» وق حدیت ام ها" آیضا انهم د قالوا له م السجد باب ؟ قال : وم أكن 
ودرا » لجملت أنظر اليه وأعدها ييا باباء وفيه عند أبى يعلى أن الذى سأله عن صفة بيت القدس هو الم بن 
عدى والد جبير بن مطعم » وفيه من الزيادة و فقال رجل من القوم : هل مررت بابل لنا فى مکان کذا وکذا؟ 
قال : نعم والقه ء قد وجدتیم قد أضلوا بعيرا لم فيم فى طلبه » ومررت بابل ہی فلان انکسرت لم ناقة حرا : 
قالو| فأخير نا عن عدتبا وما فا من الرعاة » قال : كنت عن عدتبا مشولا , فقام فانى الابل فعدها وعل ما فا من 
الرعاء ثم آنی ریا فال : هی كذا وكذا ‏ وفہا من الرعاء ذلان وفلان «فکان کا قال» . قال المیخ آبو عمد بن أب 


الحديث ۲۸۸۷ 9 ف 
جرة: الحكة فى الاسراء إلى بيت المقدس قبل العروج إلى السماء إرادة إظمارا لتق لماندة من بريد [خماده » أنه لوعرج 
به من مکة إلى السماء لم مد لمءاندة الأعداء سبیلا إلى البيان والايضاح , فلبا ذكر أنه أسرى به إلى بيت المقدس 
سألوه عن آمریفات جزئیات من بيت القدس كانوا رأوها وعلوا آنه لم يكن رآها قبل ذلك , فا أخيرم بها حصل 
التحقيق بصدقه فما ذكر من الاسراء إلى بدت المقدس ف ليلة » واذا صح خبره ى ذلك لزم آصدیفه ی بقية ماذكره 0 
فكان ذلك زيادة فى مان المؤمن ؛ وزيادة فى شقاء الجاحد والمعائد ؛ اتتبی ملخصا ١‏ 

۳ - اسب الراچ 

۸۷ - مش هدي ین غار 50 کم بن یا حد ثيا 05 من أنس بن مالك ع مالك 1 
ممص رفی مه« ن ال ده عن لب أسر ئ قال : نا أن فى اميم وا الق الجر 
مضعاجما ء إذ أنانى آت فد _ قال وسمته يقول : فش مابين ذم إلى هذه . فقلت ااجارود وهو إلى نی + 
مان به؟ دمن کر رم إلى شمرثه ‏ وسمته قول من قو إلى شمرته ‏ فاستخرج قلبى » ثم أتيت' 
بات من ذهب ماوق [ماا؛ فقيل لى لم خلى 2 7 ید نم" اتب بدا دون الیل وفوق" الجار پیش" ۰ 
- فقال 4 ابلاررد : هو الثراق با آبا جزة ؟ قال آنس : نعم - يضم وه عند أقمى طرنه » فلت عليه » 
فانطكق بی جر" حتی ألى' السماء اللأنيا فاستفتح » فقيل :من هذا ؟ قال : جبریل . فيل : ون سك ؟ قال : 


2 


هه ۰ ور ۲ و 
اء . مد . فما حاص ناذا فيا اوم > 
ف دم 


غد ۰ قیل ‏ وقد أرسيل إليه ؟ قال : نعم . قيل : رحبا به » فنعم” الج د جا 
فال : هذا أبوك آوم » فد عايه .فسلمت" عليه » فر الملام ثم قال : معو بالان الصا الصا . ثم 
مد بی حتى ألى السماء الثانية فاستفتيم ؛ قيل : مّن هذا ؟ قال ؛ جبریل » فبل : ومن سك ؟ قال : مد . قيل + 
وقد أرسل إليه؟ قال : نعم ٠‏ قبل : مرج بوء فنعم الجىء جاء . فف . فلما حلصت إذا ری وعیسی وها ابا 
خالة . قال : هذا می وعیسی فسل' عليهماء ف لمت » فردًا» ثم قالا : مرحبا بالأ الصا والنئ الصا .م صید 
ف إلى السياء الثالثة فاسكفتح » قيل : من هذا ؟ قال : جبریل » قيل : ومن معك ؟ قال : مد ٠‏ قيل : وقد أرسل 
اليه ؟ قال : نعم . ثیل : مرحباً به نسم الجىء جاء . فدح » فلا اصت؛ إذا بومّف » قال : هذا يوس فلا 
هايه ؛ فلات علیه»فرد ثم قال: مرحباً بالأح السا والبية الصا . ثم صعد"بی حتى أثى ایام الرايمة فافع ٠‏ 
فول : من هذا ؟ قال : جبريل ٠‏ قيل : ومن سك ؟ قال : جد يل : أو قد آریل اليه ؟ قال : نعم : قيل : مرحباً 
به سم لیم جاه .فیح .فلا لصت؛ فاذا إدريس ء قال : هذا |دریس" فل عليه » فسات عليه . فر ثم قل ! 
مرح بالخ الصا وال الصا . ثم ص بى حت ی السهاه اقامسة فاسةفتح » قبل + من هذا ؟ قال : جبريل . 

+ - مج ٩۷‏ م لبایت 


¥ ++ كتنب متالب ال نماد 


قبل : ومن سك ؟ قال : مد اء قيل : وقد أ رل إليه ؟ قال : نمم . قيل : مرح به مایم جاء . ظا 
خَاصتة فاذا هاروق”' .قال : هذا هارون” فر عليه , فسات عليه » فرد ثم قال : مرحي پل العسالح واي" 
الصاح .نم صي بى حت أنى السماء السادسة فاستفتح » قيل : من هذا ؟ قال : جبريل . قيل : من مملك ؟ قال : 
مد . قبل : وقد آرمیل اليه ؟ قال : نمم . قال : مرحبا به» ذنم الجىء جاء ٠‏ فما لصت فاذا مومى » کال : هذا 
مومی فسا عليه ۽ فسات" علیہ ۽ فد لی ال : مرح بالا الصالم والبی* امام . ظا ارز بكى ٠‏ قبل 4 + 
ماييکيك ؟ قال : آبکی لان لماعت بعدی يدخُل" اب" من مت کار" من بدشُلها من مت . م سيد ی 
إلى السماو السابمة » سفق جیربل» قل : "من هذا ؟ فال : جبربل : قيل : ومن معك ؟ قال : محمد . قیل : وقد 
مت إليه ؟ قال : نمم . قال : مرح » وفسمالجىء جاء ٠‏ ذلا تعلممت فاذا إبراهيم » قال : هذا أأبوك فسل'مليه . 
قال فسات عليه »فرد لام »نم قال :مرح الا الصالم وال الصا .شم رت لى دة نی »فا 
یا مش قلال عبر » واذا ور قبا مثله آذان اي . قال : هذه _سدرة للتهى » وإذا أربعة مار :هراد 
باطنان , ونهرانر ظاهران . قلت : ما هذان باجبریل ؟ قال : أما الباطدان شهران فى الجنة ء وأما اهر ان 
الیل والفرات . ثم رفم لى البيت' السور . بت باه من خر وانه من كن وإناه من تسل » فأخذث 
ابن » قال : هی اقطرة نى أنت علا وأمثك .م فرضت هل" افصلا خسین صلاة کل يوم » فجرت 
فرزت هلى مومی» قال: آرت ؟ قال : آدرت مخمسین صلا كل يوم ٠‏ قال : إن متك لا تستطيم” سين 
صلاة كل بوم » وإفى واف فد جربت؛ لاس رات » ودالمتة نی [سرائيل أشد العامة » فاريجم' إلى ربك نله 
التخنيفٌ لأمتك » فرجمت » فوضم عنى شرا فرجّمت إلى مومى فقال مله فرعت فوتضع عنى شرا » 
فرجمت إلى مومى قال مثله . فرجمت فواضع عنى عشرا » فرجمت الى مومى فقال مثله . فرجم تفأورت بر 
ماوات کل بوم » فرجمت” ققال مله . فرجمت” فأيرت" هامس سلوا کل يوم » فرجمت الی موس فقال : با 
صرت" ؟قات: أت خمس صلوات كل بوم . قال : إن أمتلك لانستطیع خس صلوات کل يوم » وإلى قد 
چربت الئاس" بسك » وعابلت؛ بى إسرائيل” أشد العالجة ٠‏ فارجم' إلى رب فا الدخفين لامك . قال 
سألت ربی حى استحیبت * واسكن أرضى وأسل ٠‏ ال فداجاؤزت' نای ماد مضت" فر يضي» وت" عن 
عبادی » 


۳۸۸۸ - ريا یدیئ حدثنا منیا" حدئنا مرو عن عكرءة عن ابن عباس رض ال علهما فى 


۳۰۳ AAA - ۳۸۷ tl 


قول تمالى[ ٩۰‏ الاسراء ]: ( وما جملنا ار الى رل إلا" عة اداس ) قال هى ريا عين ربا 
رسول الق یل ری به إلى يبتر القیس . قال : والشجرة اللمونة فى القرآثو هى شجرة از وم» 

1 الحديث ۳۸۸۸ - طرفاه في : 4۷۱۹ 1۱۱۳۰ ] 

قله ( باب المراج) کذا لا کنر » وللنسنى « قصة العراج » وهو بكر الم وحک ضما من مرج بفتح الراء 
یمرج بضمما إذا صعد . وقد اختلف فى وقت المعراج فقيل كان قبل البعث ٠‏ وهو شاذ إلا إن حل على أنه وفع 
حینئذ فى الم کا تقدم » وذهب الا كث إلى أنه كان بمد افیسه . ثم اختلفوا فقيل قبل الحجرة بسنة قلله أبن سعد 
وغيره و به جزم التووى » و بالغ ابن حزم فنقل الاجماع فيهء وهو مردود نان فى ذلك اختلانً كثير! يزيد على عشرة 
:أقوال » منها ما حكاه ابن الجوزى آنه کان قبلبا بثانية أشبر » وقيل بستة آشهر وحى هذا اقا أبو الربيع بن 
سا » وحدكى این حزم مقتضى الذى قبله لانه قال : كان فى رجب سنة اق عشرة من النبوة » وقيل باحد عثر 
شبر! جزم بد ابراهيم الحربى حيث قال :كان فى ربیع الآخر قبل المجرة بسئة » ووجحه أن ال فى شرح السيرة 
لابن عبد لیر ؛ وقيل قبل اغجرة بسنة وشبرين حکاه ابن عبد البر وقیل قبلا ببسئة وثلاثة آشپر حکاه ابن فارس » 
وقيل بسنة وخمسة أشير قاله السدى وأخرجه من طريةه لطبری والببيق » فمل هذا کان فى شوال » أو فى دمضان 
على الغاء السكسرين منه ومن د بيع الاول وبه جزم الواقدى » وعلى ظاهره ينطيق مأذكره أبن قتبية و حکاه | بن عيد 
ابر آنه كان قبابا بيانية عشر شبرا ء وعند أبن سعد عن ابن أبى سيرة أنه كان فى رمضان قبل المجرة بثانية عشر 
شپرا » وتیل کان فى رجب حكاء ابن عبد ار وجزم به آلنووی فى الروضة , وقيل قبل الهجرة بثلاث سنين حكأة 
ابن الائ » وحى عیاض وتبعه القرطى والنووی عن الزهرى أنه کان قبل الحبجرة مخس سنين ورجحه عياض 
ومن تبعه واحتج بأنه لاخلاف أن خديحة صلت ممه بعد فرض الملاة , ولا خلاف ما توفيت قبل الحجرة إما 
ثلات أو نحوها وم بخمس ‏ ولا خلاف أن فرض الملاة كان ليلة الاسراء . قلت : فى جميع مانغاه من لاف 
نظر ؛ أما أولا فان المسكرى حك أنها مانت قبل المجرة بسبع سنين وقيل يأويع » وعن این الاعرابى آنا مانت 
عام المجرة . وأما ثانيا فان فرض الصلاة اختاف فيه فقي لى كان عن أول البمثة وکان ركمتين بالفداة وركمتين 
بالعشى » وام الذى فرض ليلة الاسراء الصلوات اخس . و أما تالا فقد تقدم فى ترجة خديحة فى الكلام على حدبت 
عائشة فى بده الخلق أن عائشة جزمت بأن خديحة مانت قبل أن نفرض الصلاة » الممتمد أن مراد من قال بعد أن 
فرضت الصلاة مافرض قبل الصلوات انس إن ثبت ذلك » ومراد عائمة يقوطا ماقت قبل أن تفرض الصلاة أى 
اس » فيجمع بين القو لين بذاك » ويلزم منه أنها ماقت قبل الاسراء . و أما راب فق سنه موت خديحة اختلاف 
آخر ۰ شک المسكرى عن الرهرى أئها مانت لسبع مضين من البمثة »> وظاهره أن ذلك قبل المجرة بس سنين » 
فرع ألم حسكرى عل قول من قال إن المدة بين البعثة والمجرة كانت عشرا . وله ( صن أنس ) تقدم فى أول بده 
الخاق من وجه آخر من قتادة , حدئنا أأس » . وله (عن مالك بن ضمصعة ) أى ابن وهب بن عدى ی مالك 
الالساری من بنى النجار » ماه فى البخارى ولا فی غيره سوى هذا الحديت ء ولا يعرف روى عنه الا أفس بن 
مالك . له (حدثه عن ليلة آسری) کذا للاكثر ؛ والکشمی « أسرى به » وكذا النسفى » وقول و أسرى به» 


4( ۴+ - کتاب ماب الا نماد 


صنة لله ای آسری به فا . قوله ( فی المطم ورعا تال فى الحجر ) هو شك من قتادة کا پینه أحمد عن عفان عن 
همام ولفظه ر بینا آنا نائم فى الحطيم » ورا قال قتادة : فى الحجر » والراد بالحطي هنا ا مجر » وأبمد من قال 
المراد به ما بين الركن والمقام أو بين زمزم والحجر »وهو وان كان عتلفا فى الحطيم هل هو الحجر ام لام تقدم 
قريبا فى « باب بنيان الكعبة ؛ لکن المراد هنا بان البقعة التى وقع ذلك فيا » ومملوم أنها لم تتعدد لان القصة 
متحدة لاجاد خرجما ۰ وقد تقدم فى أول بد الخلق بلفظ د بنا نا عند البيت »وهو أعم » ووقع فى رواية 
الرهری عن آنس عن أن ذر د فرج سقف بیق وأنا بمكة > وق رواية الواندی باسانیده أنه آسری 
به من شعب آن طالب » وق حدیث أم هائى” عند الطبراتى أنه بات فى ییا قال «ففقدته من الیل فقال ان جبريل 
أنانى » رامع بين هذه الآفوال أنه نام فى بيت آم ھا“ , وبيتبا عند شعب أبى طالب ۽ ففرج سقف پبته . 
م وأضاف البيت اليه لکوته كان يسكنه ‏ فنزل منه الاك فأخرجه من البيت إلى السجد ف-كان به مضه‌اجما وبه أثر 
النعاس ؛ ثم أخرجه االمك إلى باب المسجد فأركية البراق . وقد وقع فى مرسل الحسن غند اين [سحق أن جربل 
أناه فاخرجه إلى السجد فارکه البراق » وهو وید هذا المع . وقيل الحكدة فى نزوله عليه من السقف الإشارة إلى 
امبالفة فى مفاجأتة بذلك , والتنیه عل أن-المراد منه أن يمرج به إلى جرة اللو . وم ( مضطجها) زادق يدر 
الخلق « بين الناثم والیفظان » وهو مول على ابتداء الحال , ثم لما خرج به الى باب المسجد فأركبه البراق استمر 
فى يقظنه » وأما ماوفع فى رواية شريك الآثية فى التو حيد فى آخر الحديث و فلا استيقظت» فان قلنا بالتعدد فلا 
[شکال ء وإلا حمل على أن ااراد پاستیقظت أفقت » ای أنه أفاق ما كان فيه من شةل البال »شاهدة الملسكو, ت ورجع 
الى العالم الدثيوى . وقال الشیخ بو عمد بن أنى جمرة : لو قال يرل إنه كان يقظان لأخير بالحق » لان فلبه فى النوم 
والبقظة سواء » وعينه أيضا لم يكن النوم مکن ما » لكنه تحرى پم اصدق فى الإخبار باقع ؛ فیوخذ منه 
أنه لایمدل من حقيقة اللفظ المبناز الا لضرورة . قوله ( اذ آتای آت ) هو جبريل کا تقدم ‏ ووقع فى بد الخلق 
بلفظ « وذكر بين الرجلين » وهر ختصر ؛ وقد اوضته رواية سل من طريق سعيد عن قتادة بلفظ « أذ ممن 
قائلا يقول أحد الثلاثة بين الرجلين » فأ نيت فانطلن بى » ونقدم فى أول الصلاة ارس المراد بالرجلين حزة وجعفر 
وأن انی بل كان ناما يينهما ٠‏ و يستفاد منه ماکان فيه ب من النواضع وحن الخاق » وفيه چواز نوم جماعة 
فى موضع واحد ؛ وثبت من طرق آخری أنه يشترط أن لايمتمموا فى خاف واحد . قله (تقن) بالقاف والدال 
الثقيلة ر قال وسمعته يقول فشق ) القائل قتادة والقول عنه أنس » ولاحد , قال قتادة : ورعا سس أنسا يقول 
فشقء . له ( فقلت للجارود ) ل أر من نسبه من الرواة » ولعله ان أب سيرة البصرى صاحب أنس » نقد 
أخرج له أو داوه من روايته هن آنس حدیثا غير هذا . له ( من أفرة ) بضم المثلثة وسكون الممجمة ؛ وهی 
الموضع المنخفض الذى بين الترقوتين . له ( الى شعرته ) بكسر المعجمة آی شعر العانة ؛ وفى رواية مسل و ال 
أسذل بطنه »رف بدء الخلق « من النحر الى مرا بطنه » وتقدم ضبطه فى آرائل الصلاة . قوله ( من قصه ) بفتح 
القاف وتددید اابسلة ای رأس صدرہء لے ( الى شعرت) ذكر المكرمائق أله وق « الى لته » بطم المثلثة و آشدید 
النون مأبین السرة والعانة , وقد استدكر مهم وفوع شق الصدر ليلة الإسراء وقال : زا كان ذلك وهر صفیر 
في بی سمد ؛ ولا إنكار فى ذلك » فقه تراردت الروايات به . وثبی شق الصدر أيضا مند البمثة کا آخرچه ابو 
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أمم فى د الدلائل » ولكل ملا حمكة » فالأرل وفع فيه من الزرادة ا عند مسل من حديث انس ١‏ فأخرج علقة 
تقال , هذا حظ الشیطان ماك » وکان هذا فى رمن ماو اية فلشأ على | كل الا<رال من العصمة من الشيطان لم 
وقع شق الصدر عند البعث زيادة فى كرامه اتاق ما بوحى اليه بقلب قوى فی كل الأحوال من التطابيد ‏ ثم وقع 
شق مصدر عند إرادة المروج إلى السیاء يتأ هب اللناجاة » و حتمل أن تکون الحمكية فى هذا اافسل لتقع المبالغة 
فى الاسباغ محصول المرة آثالذة کا تقرر فى شرعه يقت . و تمل أن نکون اهسکة فى انفراج سقف بيته الإشادة 
إلى ما سيقع من شق صدره وأنه سيلتم بغير معالجة يتضرر ما . وجميع ما ورد هن شق الصدر و استخراج القلب 
وغير ذلك من الأمرد الخارقه للعادة ما يحب السام له دون التعرض لصرفه هن حقیقته لعلاحیة القدرة فلا 
إستحيل شىء من ذلك » قال القرطى فى « المفهم » : لا باتفت لا نکار الشق ليلة الإسراء لآن رواته ثقات مشاهير » 
ثم ذكر نحو ما تقدم . قوله ( إعاست ) بفتح أوله وب ه وعاناة وقد تحذف وهو الأ كث وإثباتها لغة طى*» 
واخطا من أنكرها ٠‏ وله ( من ذهب ) خص الماست لکونه أشبر آلات الفسل عرفا والنمب کونه آعل 
انواع الآواتى امسية وأصفاها » ولان فيه خواص ليست لذيره ويظبر لها هنا مناسبات : منها أنه من أوالى الجنة 
ومما أنه لا تا که نار ولا الراب ولا يلحقه الصدأ » ومنها آنه أثقل امواهر فناسب ثقل الوحی . وقال اهيل 
وغيره : إن نظر إلى افظ الاهب لاسب من جرة (ذماب الرجس هنهء ولکونه وقع عند الذماب إلى ربه ؛ وان 
نظر إلى معناه فلوضاءته ونقائه وصفائه و لثقه ورسوبته » والوحی قیل قال الله تمالى ( إنا سناتق عليك قولا 
ق( ۰(ومن تقلی مواز بنه فار دك م الفلحون) ولانه أعر الأشياء فى الدنيا » وقول موالکتاب العز بزه 
ولمل ذلك كان قبل أن يحرم استمال الذهب فى هذه الشربعة . ولا يكن أن يقال إن الستعمل له کان من لم يحرم عليه 
ذلك من الملائكة لآنه لوكان قد حرم عليه استعاله لزه أن بستعمله غيره فى آس يتعاق ببدنه المكرم . ويمكن أن 
يقال إن تحريم استعاله صوص بأحوال الدنيا » وماوقع فك الليلةكان الذالب آنه من آحوال الغيب فيلحق بأحكام 
الأخر . قله (ملوءة) کذا بالتأثيك , وتقدم فى أول الملاة البحث فيه . قوله (اعائا) ذاد فى بدء الق «وحكةء 
وهما بالنصب على ابیز » قال النووى : معناه أن الطست كان فما ثى” محصل به زيادة فى کال الا مان وکال المكية 
وهذا الملء يحتمل أن يكون على حقيقته , وتجسيد المانی جائز کا جاء أن ورة البقرة تجىء يوم القيامة كما ظلة » 
وااوت فى صورة کیش ؛ وكذاك رزن الاعال وغير ذلك من أحوال ألغيب . وقال البيضاوى : لمل ذاك 
من پاپ الفثیل » اذ ثيل الصا قد وقع كثيراء كا مثلت له الجنة والنار فى عرض الابط » وفاندته کدف 
العنوی بال#سوس . وقال ابن أبى جرة : فيه أن المكة ليس بعد الاعان أجل متها » ولذلك قرنت معهء وبق بده 
قرله ال ( ومن يؤت المسكة فقد آرق خړا كثيرا ) وأصح ماقيل فى الحكة أنها وضع الثى' فى عله » أو 
لیم فى كتاب الله » فعل التفسير الثائى قد توجد المسكمة دون الاعان وقد لانوجد , وعلى الأول فقد يدلازمان 
لن الؤيمان يدل على المسكة . وله ( ففسل قلي ) فى دواية ما فاستخرج قلى فضل ماه زمزم » وفيه فضيلة 
ماء ذمزم على جیع المياه » قال ابن آد جرة : وما لم ينسلى اء الجنة لما اجتمع فى ماء زمزم م كون أصل .ابا 
من الجنة ثم استقر فى الارض فارید بذلك بقاء بركة النى يليه ف الادش . وال ألسولى : ما کانت زمزم هزمة 
جيل روح القدس لام [سعاعيل جد النى بهم ناسب أن يغسل ماما عند دخول حضرة القدس ومناجانه . ومن 
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م م ا ا 
المناسبات المستبعدة قول بعصم : إن الطست يناسب ( طس تلك آيات القرآن ) . قوله ( ثم حثى ثم أعيد ) 

ذاد فى دواية مسل مكانة « ثم حثی إ مانا وحكة » وق رواية شريك د شی به صدره ولغاديده » بلام وغين معجمة 
أى عروق حلقه » وقد اشتملت هذه القصة من خوارق المادة على مایدهش سامعه فضلا عمن شاهده ؛ فقد جرت 
العادة بأن من شق بطنه وأشرج قابه يموت لا عالة ,ومع ذلك فلم بر فيه ذلك ضررا ولا وجما أضلا عن شیر 
ذلك . قال أبن أبى جمرة : الحسكدة فى شق قلبه - مع القمرة على أن عتل, قلبه زعانا وحكة بخير شت - الزيادة فى 
قوة اليقين ‏ نه أعطى برؤية شق بطنه وعدم تأثره بذلك ما آمن معه من جميع الخاوف العادية » فلذلك كان أشجع 
الناس وأعلام حالا ومقالا » ولذلك وصف بقوله تعالى ( ما زاغ البضر وما طغى ) واختاف هل کان شق صدره 
وغسله مختصابه أو وقع لغيره من الآثبياء ؟ وقد وقع عند الطبرالى فى قصة تابوت بنى [سرائیل أنه كان فيه الطت 
الى يغسل قبا فلوب الأنبياء » ومذا مشمر بالمشاركة » وسياتى نظير هذا البحث فى ركوب الباق ۰ قله ( ثم 
أتيت بدابة ) قيل الحكة فى الاسراء به راكيا مع القدرة على طی الادض له إشارة إلى أن ذلك وقع تا بسا له 
بالعادة فى مقام خرق السادة » لآن العادة جرت بان املك إذا استدعى من يختص به بیع اليه با يركيه ۰ وله 
( دون البغل وفوق اجار أبيض ) كذا ذكر باعتبار کوت مرکو با أو بالنظر لفظ اراق » والمكة اکر ته ذه 
الصفة الاشارة إلى أن الركو ب کان فى سل و امن لا فی حرب وخوف ‏ أو لإظراد المعجرة بوقوع الإسراع الشدید 
بدابة لاتوصف بذلك فى العادة . وله ( فقال له الجارود : هو البراق يا آبا حمرة ؟ قال آنس : نعم ) هذا روضح 
أن النی وقع فى رواية بد. الخلق بلفظ دون البغل وفوق ار البراق » ای هو البداق وقح بالمعى لآن أنسا لم 
بتلفظ بلفظ ايراق فى رواية قتادة . وله ( يضح خطوه) بفتح المعجمة أوله المرة الواحدة ؛ و بضمها الفملة . له 
(غند أقصى طرفه ) بسکون الراء و بالفاء أى نظره » أى ضع رجله عند منتهى مأری بصره .وق حدبث آبن 
مسعود عندأبى يعلى والبزار , اذا أتى على جل از نفعت رچلاه وإذا هبط ارتفعت یداه » وق رواية لان سعد 
عن الواقدى بأسانيده « له جناحان » و أرها لغيره : وعند الثعلى بسند ضعيف عن ابن عباس فى صفة اراق , فا 
خد کنود الانسان وعرف كالفرس وقو اث مكالابل و أظلاف وذنب كالبقر » وكان مدره ياقوتة حمراء » قيل و بوخذ 
من ترك قسمية سهد البراق طیرانا أن الله ذا أكرم عبدا بسهیل الطريق له حى قطع المسافة الاويلة فى الزمن اليسيي 
أن لابخرج بذ لك عن اسم السفر وتحرى عليه أحكامه . والبراق بضم الموحدة وتخفيف الراء مشتق من البديق » 
ققد جاء فى لونه أنه أبيض » أو من البق لآنه وصفه بسرهة اليد ٠‏ أومن فول شاة برقا, إذاكان خلال صوفها 
الیش طاقت سودء ولا ينافيه وصفه فى اديت بأن الراق أأبيض 9ن البرةا. من الم معدودة فى البياض اثتبی 
ويحتمل أن لايكون مشتقا » قل ابن أبى جمرة : خص البراق بذلك إشارة إلى الاختصاص به لا لم بنقل أن أحدا 
ملك . بخلاف غير جنسه من الدواب . تال : والقدرة كانت صالة لآن يصعد بنفسه من غير براق » و لكن ركزب 
الباق كان زيادة له فى قشريفه لآآنه لو صعد بنفه للکان فى صورة ماش » والراكب آمز من الماش ٠‏ قوله (غملت 
عليه ) فى رواية ی سعيد فى شرف الصطق « فكان الذى أمسك مکابه جيل » ويزمام الراق ميكائيل » ونی 
رواية معمر عن قتادة عن آنس , ان دسول الله ب ليلة آسری به اتی اراق مسرجا هلا فاستضمب عليه » 

فقال له جبريل : ماحل علي هذا ؟ فر الله ماركبك نلق قط أ کرم عل الله منه :تال فادفض عرتا» آخرچه الترمذى 
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وقال : حسن غريب , وصححه ان حبان . وذکر این إسعق عن قنادة د انه لا شس وضع چبریل بده على معرفته 
فقال : آما نستحی » ؟ فذکر نحوه مرسلا لم پذکر أنسا . وى دوابة وثيمة عن ابن اس د فارآعشت حتى لصقت 

بالارض فاستوبت علپا ‏ وللندای وان مدويه من طریق يزيد بن أبى مالك عن انس حوه موصولاوزاد 

« وكانت قسخر للانبياء قبله » وحوه فى حديث أنى سعيد عند ابن إتعق » وفيه دلالة على أن البراق کار معدا 
لركرب الآنبيا. خلاف من نن ذلك کان دحية وأول قول جبريل « فا ركبك أكرم على الله منه أي ماركيك أحد 
قط فكيف يركبك | کرم منه » وقد جزم السپیل أن البراق إا استصعب عليه لبعد عبده بركوب الأأنبياء قبله » 
قال النووى قال الزبيدى فى «١‏ عنتضر المینی » وتبعه صاحب « التحرير » :كان الا نبیاء برکبون البراق » قال وهذا 
محتاج الى نقل صحيح . قلت : قد ذكرت النقل بذلك » ويؤيده ظاهر قوله ‏ فربطته بالحلقة نی تر بط بها الائییاه» 
ووقع فى « المبتدا لابن إسحق » من رواية وثيمة فى ذكر الإسراء « فاستصعبت البراق » وکانت الا نیاء ترکبا قبل 
وكانت بميدة العرد رکو مم لم تکن ركيت فى الفترة » وق « مغازی ابن عائذ » من طريق الزهرى عن سعيد بن 
المسيب قال د البراق هى الدابة النى كان بزود إداهم عليها اسماعیل » وفى ابرا من حديث عبد الرحمن بن أبى 
ليل عن أبيه د أن جبريل أ النى ب بالبراق. كمله بين يديه »وعند أبى يعلى وا ماک من حدیت ان منود 
رفعه « أتيت بالبراق فرکیت خلف جبريل» وی حديث حذيفة عند الترمذى والنسائی » فا زايلا ظور البراق» وق 
دكتاب مكة » للفاكبى والازدق « ان [براهيم كان يحج على البراق » وق أوائل الروض اسپیل « أن إبراهيم مل 
هاجر على البراق لأ ساد إلى مكة بها وبولدها » فبذه آ ثار یدد بعضها بمضا . وجاءت آ ثار أخرى تشہد لذلك لم ار 
الإطالة بايرادها . ومن الاخبار الواهية فى صفة البراق ماذکره الماوردى عن مقاتل و آورده القرطى فى «التذكرة» 
ومن ثبله التعلى من طريق ابن الکلی عن ی صاط عن این عباس قال : اموت والحياة جسيان فالوت کیش لاحن 
ريح شیء إلامات » والحياة فرس بلقاء انی , وهی الى كان جبريل و الانبیاء يركيونها لا مر بشیء ولايد دحا شیء 
إلاحى . ومنها أن البراق لما عائيه جبريل قال له معتذرا : انه مس الصفراء اليوم ٠‏ وان الصفراء صلم من ذه ب كان 
عند الكمبة » وان النى بل مر به فقال : تبا لمن يعيدك من دون الله » وأنه و ہی زيد بن حارثة أن عسه بعك 
ذلك وکسره يوم فتح مکة . قال ابن المنيد : ما استصعب البراق ترا وزهوا مرکوب النی بل عليه > وآراد جيريل 
استنطافه فلذلك خجل وادفض عرقا من ذلك . وقريب من ذلك رجفة الجبل به.حتى قال له « اثبت قاما عليك نی 
و صدیق وشهيد» ذأنها هزة الطرب لاهزة الغضب .ووقع فى حديث حذيفة عند أحمد قال آتی رسول الله یل بالبراق 
فلم بزابل ظیره هو وجيريل حنی انتیا الى بيت القدس » فیذا لم پسنده حذيفة عن النى بم » فیحتمل أنه قال عن 
اجتهاد , تمل أن يكون قوله هو وجبريل وتعاق بمرافقته فى السير لا فى الرکوب » قال أن دحية وغيره : معناه 
وجبريل قائد أو سائق أو دليل » قال ونما جزمنا بذلك لان قصة المعراج كانت كرامة للنى بي فلا مدخحل لغيره 
فها . قلت : ويرد التأويل المذكور أن فى يح أبن حبان من حدیث ابن مسمود أن جيريل حمله على اراق رديفا 
لهء وف دواية الحارث فى مسندہ آتی بالبراق فركب خلف جيريل فسار بهما » فهذا صر ع فى ركويه معه فاته أعل . 
وأيضا نان ظامره أن العراج وقع لى على ظهر البراق إلى أن صعد السمارا تكابا ووصل إلى مارصل ورجع 
وهو على حاله » وفيه نظرما سآذكره» ولءل حذيفة ما أشار إلى ماوقع فى ليلة الاسراء اجردة الى لم يقع فها معراج 
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على ماتقدم من :قرير وقوع الأسراء م‌تين ۰ قاو (فانطلق بی جیریل) فى رو ایة بده الخلق «فاطلقت مع جيريل » 
ولاءغايرة بنبماء خلاف ما نا اليه بعضيم من أن دواية بد. الحاق تشمر بأنة ما احتاج إلى جيديل فى العروج » 
بل کانا معا ندل واحدة , لکن معظم الروايات جاء بالفظ الأول » وف حديث أبى ذر فى أول ااصلاة و ثم آخذ 
بیدی فعرج ف » والذى يظب_ أن جر یل فى تلك الحالة كان دليلا له ةما قمد له فلذاگ جاء سياق الكلام يشعر بذلك , 
قل ( حتى أت اللما. الدنيا ) ظاهره أنه استمر على البراق -تى عرج إل للماء » وهو «قتضى كلام ابن آی جمرة 
الذکور قربا » وتمسك به اهنا من زعم أن المعر اج كان ف ابلة غير ليلة الإسراء إلى بيت المقدس ء فاما المروج 
فن غير هذه الرواية من الأخبار أنه لم يكن على البداق بل دق المعراج » وهو السل کا وقع مصرحا بهفى حديث أبى 
سعيد عند ابو اسحق والببق ف « الدلائل » و لفظه «فاذا آنا بدابة كالبغل مضطرب الآذئين بقال له البراق » 
وكانت الأآنييا. تركبه قبل » فرکیته » فذكر الحدبث قال ثم دخلت آنا وجبريل بيت القدس فصایت ٠‏ ثم انیت 
الم اج » وق دوابة ابن احق ه سمعت دسول اله يلل يقول : لا فرغت ما كان فى بيت المقدس أنى بالمعراج 
فل آر قط شيشا كان آحسن نه وذو الذى مد اليه اميت عيلية إذا حضر » فأصعدی صاحى فيه حتی اہی فى 


إلى باب من آبواب السیاء » الحديث . وق رو اية کب د فوطعت له مرقاة من فطة ومرقاة دن ذهب ی عرج 
هو وجریل » وق رواية لأبى سعيد فى شرف المصطق أنه , أتى بالعراج مر جنة الفردوس وأنه منضد بالو او 
وعن یله ملاشکةوعن يساره ملائسكة » وأما احتج با لتمدد فلا حجة له لاحتال أن یکون النقصير فى ذلك 
الإسراء من الراوى » وقد حفظه ثابت عن آلس دن النى پیج قال « انیت بالبراق ‏ فوضفه قال - فركبته حتى 
أتيت بيت المقدس فر باته بالملقة ای تر بط بها الأنبياء ء ثم دخلت السجد فصليت فيه رکمنین , ثم خرجت ای 
جبديل بإناءين فذکر القصة ال - ثم » عرج فى إلى لاء ء وحديث ألى سعيد دال على الاتحاد › وقد تقدم شىء 
من هذا البحث فى أول الصلاة » وقوله فى رواية ابت فربطته بالق آنکره حذیفة » فروى أحد وااثرمذى من 
حديث حذینة قال « تحعدئون آنه ربطه ء آخاف أن يفر مله » وقد سخره له عم الفیب والشمادة » ؟ قال البق : 
الثبت مقدم على ان » يعنى من ثبت ربط البراق والصلاة فى بيت المقدس ممه زيادة عل على من أفى ذلك » قرو 
أولى بالقبول . ووقع ق دواية بريدة عند البزار د ماکان لل اسری به فأتى جبريل اله خرة انی ببيت المقدسن 
فوضع [صيعه فما فرقها فشد بها البراق » ووه لترمذى » و أنگر حذيفة أيضا فى هذا اد » أنة ب صلى فى 
بيت المقدس , واحتج بأنه لو صلى فيه لکتب عليكم الصلاة فيه کا کب عايكم الصلاة فى البيت العتيق » والجواب 
عله منم التلازم فى الصلاة إن كان اراد بقوله ‏ كةب علي » الفرض وان أراد التشريع فناتزمه ٠‏ وقد شرع الى 
2 الصلاة فى بيت المقدس فقرنه بالسجد الحرام ومسجده فى شد الرحال » وذكر فضيلة الصلاة فيه فى غير 
ما حديث ؛ وی حدیی أبى سعيد عند البق ه حتى أتيت بيت المقدس فأوثقت دابتى بالحاقة التى كانت الانبیاء 
تربط يا وفيه ‏ فدخلت آنا وجبديل بيت القدس فص كل واحد منا ركعتين » وق رواية ألى عبيدة بن عبد الله 
أبن مسعود عن أيه تحوه وزاد د م دخات آلسجد فعرقت الذبیین من بين نام دام وساجد ثم أقيمت الصلاة 
نایم وق رواية زید بن أبى مالك عن أنس عند ابن أبى حاتم فلم آلبث إلا پسیراحی اجتمع ناس كين » ثم 
أذن موذن فأقبمت الصلاة فقمنا صفوفا ثلنظر من يؤمنا » فأخذ بیدی جبريل فقدمنى فصایت مم » ونی حديث رن 
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مسعود عند ملم و وحائت الملاة تم » وق حدبث ان باس عند آعد و فلا ألى اللي بي المسجد الاقم 
قام يسلى » فاذا النبيون آجمون يصلون معة » وق حدیت عمر عند احد أيضا أنة ه لا دخل بيت القدس قال : 
أصلى حيث صلى رسول اله ب » فتقدم إلى القبلة فص » وقد تقدم شىء من ذلك فى اباب الذى قله ؛ قال عياض 
يحتمل أن پکرن صل بالا نبياء جميما فى بيت المقدس , ثم صعد منهم الى المماوات من ذكر أنة يوق رآه » و تمل 
أن تون صلائه بهم بعد أن هبط من السیاء فربطوا أيضا . وقال غيره , رؤيته یام ف السماء محولة على دژية 
أرراحهم إلا عیی لما ثبت آنه رفع مسده ‏ وقد قيل فى دريس أيضا ذلك ؛ وأما الذين صلوا معه فى بيت المقدس 
فیحتمل الارواح خاصة » ويحتمل الاجساد بأرواحبا » والاظبر أن صلانه ہم پیت القدس كان قبل العروج ؛ 
واقه آع ۰ وول ( اسیاء الدئيا ) فى حديث أن سعيد فى ذكر ال نباء عند البيوق « الى باب من أبواب الساء يقال 
له باب الحفظة » وعليه ملك يقال له اسماعيل ونحت يده إثنا عشر ألف ملك ». قَِه ( فاستفتح ) تقدم القول فيه 
فى أول الصلاة ران قولحم «أزسل اليه أى للمروج » وليس المراد أصل البست لآن ذلك كان قد اشتهر فى الملكوت 
الأعلى » وقيل سألوا تمجبا من عمة الله عليه بذاك أو استبشارا به » وقد عدوا أن بشرا لا ترق هذا الترق إلا 
باذن اقه تعالى » وأن جبريل لايصعد عن لم يرسل اليه . وقوله دمن مك » إشعن بأنهم آحسوا ممه برفيق وإلا 
لكان السوال بلفظ و أمغك أحدء وذلك الاحساس [ما بمشاهدة لسكون الساء شفافة » وإما بأ معنو ىكزيادة 
أنوار أو نحوها بشعر بتجدد أمى يحدن معه الال هذه الصيفة » وى قول « محمدء دلیل على أن الاسم أولى فى 
التعريف مرن الكذية , وقبل : الممككة فى ؤال الملائتكة , وقد يمت اليه » ؟ أن الله آراد إطلاع نبيه على أنة 
ممروف عند الملا الأعلى لانبم قالوا د أو بعت اليه» فدل على آنهم کانوا يعرفون أن ذلك سیقم له : وإلا لكانوا 
يقولون : ومن محمد ؟ مثلا . ورم حبا ه) آی أصاب رجا وسعة ؛ وکنی بذاك عن الالشراح : واستفیط 
منه أبن امثير جواز رد السلام بغير لفظ السلام .و اقب بأن قول الك ١‏ مرحبا به » ایس ردا للسلام فانه كان 
قبل أن يفتح الباب والسياق برشد اليه » وقد نيه على ذلك ابن أب ججرة , ووقع هنا أن جبریل قال له عند كل 
واحد مهم دسل عليه قال : فسلیت عليه فرد على السلام» وفيه إشارة إلى آنه رآم قبل ذلك ٠‏ قله ( فنعم الجىء جاء) 
قيل اتخصوص بالدح عذوف ؛ وفيه تقدم و تأخبر » والتقدير وجاء فم اجى. دوه وقال ابن مالك : فى هذا 
الكلام شاهد على الاستغناء بالصلة عن الوصوا. أو الصفة عن الموصوف في باب نم » نبا تاج إلى فاعل هو 
اجه » ول خصوص مناها وهو مبتدا عا عله بنعم وناعابا , فبو فى هذا الكلام وشبهه موصول أو موصوف 
يحاء » والتقدير نعم اجىء النی جاء , أو نم انجىء بجىء جاءه » وکو نه موصولا أجود لاله بر عله » والخبر عنه 
اذا كان معرقة ول من كونه نکرة ٠‏ قول ( فأذا فيا آدم » فقال : هذا أبوك آدم ) زاد فى رواية آنس عن أبى ذد 
أول الصلاة ذكر الاسم التى عن ميه وعن شاله » ونقدم القول فيه , وذکرت هناك احتالا أن يكون المراد بالشم 
المرئية لادم فى الى لم دعل الا جساد بعد . ثم ظبر لی الان احتيال آخر وهو أن يكون الراد بها من خرجت من 
الأجساد حين خروجا ۷ا مستقرة » ولا يازم من رژية آدم ها وهو ف المماء الدنيا أن یفتح لها أبواب الساء 
ولا ناجبا ء وقد وفع فى حديث ألى سعيد عند یمق مارؤيده ولفظه و اذا أنا بآدم تعرض عليه أرواح ذدیته 
المؤمنين فيقول : روح طيبة ونفس طيبة اجملوها فى عليين . ثم آمرض عليه أرواح ذريته الفجار فقول : دوج 
م - ۲۷ج ۷ » فح لارى 
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خبيثة ونفس خبيثة » اجملوها فى مین » وفى حدبث أبى هربرة عند البزار ,اذا عن ,هينه باب مخرج منه ديح طيبة 
وعن شاله باب مخرج منه ريح خبيثة » الحديث : فظبر من الحديثين عدم االزوم المذكور » وهذا أولىعا جع به 
القرطى فى « الفیم » أن ذلك فى حالة خصوصة . وله( بالابن امال والنى الصال) قيل اقتصر الأ ییاه على وصفه 
چذه الصفة و تواردوا عاما أن الصلاح صفة آشمل خلال الخير » ولذلك كررها کل e‏ عند كل صفة » والصالڂ 
هو النی يقوم با بلزمه من حقوق الله و حقوق العباد » فن شم کات كلمة جاممة لمعاتى الير ؛ وف قول آدم دبالان 
الصاح » إشارة الى افتخاره بأبوة النى مله ٠»‏ وسيا فى فى التوحيد بیان اکن فى #صوص منازل الانبياء من السياء * 
وله زثم صمد فى حتی أنى اسیاء الثافية) وفيه « فاذا عى وعیسی وهما ابنا خالة » قال النووى قال ابن السكيت : يقال 
ابنا عالة ولا يقال ابناعة » ويقال ابنا عم ولا يقال ابا عال اه . ولم بين سيب ذلك » والسيب فيه أن اب الخالة 
آم كل منهما غالة الاغر ازوما » مخلاف اب العمة » وقد توافقت هذه الرواية مع رواية ثابت عن أنس عند مس 
أن فى الآولى آدم وف الثانية حى وعيسى » وف الثالثة يوسف » وق الرابعة إدريس »وق الخامسة هارون »وق 
السادسة موسى » وق السابعة [رراهيم وخالف ذلك الرهری فى روايته عن أنس عن أبى ذر آنه ل بثبی أسماءم وتال 
فيه « وابراهيم فى النماء السادسة » ووقع ق دواية شريك عن أفس أن [دریس ف الثالثة ؛ وهارون ف الرايغة » 
وآخر ق الخامسة » وسافه يدل على أنه لم يضيط مناز م أيضاها صرح به الزهرى » ورواية من ضبط أولى 
ولا سا مع اتفاق قتادة وثابت وقد وافةبما دید بن أبى مالك عن آش » إلا أنه خالف فى إدريس وهادون 
فقال مارون فى الرابعة » وإدريس ف الخامسة » ووافقيم آبو سعيد إلا أن فى رو اية پوسف ف الثانية » وعيسى 
وبحي فى الثالئة » والاول أثيت . وقد استشکل رؤية الأآنبياء فى السمارات مع أن اجسادم مستقرة فى قبودم 
بالارض » وأجيب بأن أرواحهم تشكات بصور أجسادم أو أحضرت أجسادم لاف النى ري تلك الليلة تشريفا 
له وتسكر ها » و یو بده حدیث عيك ايحن بن هاشم عن انس قفيه م وبعث له آدم فن دونه من الا نیا فافبم» 
وقد تقدمت الإشارة اليه فى الباب الذى قبله . وه ( فلا خاصت إذا يوسف ) زاد مسل فى دواية ثابت عن أذس 
« فاذا هو قد أعطى شطر الحسن » وفى حدبه ألى سعيد علد البق وأبى هريرة عند ابن عائذ والطرالى « اذا آنا 
بدجل أحسن ماخاق الله » قد فضل الناس بالحسنكالقس ليلة البدر على سائر الكو كب » وهذا ظاهره أن روف 
عليه السلامكان أحسن من جميع الناس , لکن روى الترمذى من حديث أنس مابعث الله نبا إلا حن الوجه 
حسن الصوت وكان نيک أحستهم وجها واحستهم صوتا فعلى هذا فيحمل حدیت المعراج على أن المراد غير اللىي 
2 ؛ ویژده قول من قال : إن الک لايدخل فى عموم خطابه » وأنا حديث الراب فقد حمله أبن المنير على أن 
الراد أن يوسف أعطى شطر الحسن الذى أو تيه نینا يله > والله أعل . وقد اخثلف فى المكمة فى اختصاص 
كل متهم بالسماء الى التقاه بها » فقيل لیظهر تفاضلوم فى الدرجات » وقيل اناسبة تتعلق بالحكة فى الاقتصاد دلى 
هؤلاء دون غيرم من الانياء » فقيل أمروا علافانه فنهم من أدركه فى أول وهلة ومنهم من تأخر فلحق ومنهم من 
فاته , وهذا زيفه السپیل فأصاب , وقيل الحمكة فى الاقتصار على هؤلاء المذكورين الإشارة إلى ماسیقم له ب 
مع قومه من نظير مأوقع لكل منهم » فاما آدم فوقع التنبيه بما. وقع له من الخروج من الجئة إلى الارض ما سیقع 
لني ب من الحجرة إلى المديئة » والجامع بينهما ماحصل لكل ممما من المدةة وكراهة فراق ما ألفه من الوطن » 
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دا ی ام تست ار 
ثم کان مآ ل كل مثهما أن يرجع إلى موطنه الذى خر ج منه » وبعبسى ويح على ماوقع له من أول امجرة من عداوة 
امود و عادییم غل البفی عليه و[رادتیم وصول السو. اليه » وبيرسف على ماوقع له من [خوه من قر بش فى ممم 
ارب له وإدادتهم هلاکه وکانت الماقية له » وقد أشار إلى ذلك بقوله لفریش يوم الفتح « آفول کا قال یوسف : 
ولا تريب fle‏ » وبادريس على دفیخ ماز له عند الله ؛ ومادون على آن ترمه رچموا إلى محبته بغد أنآذره 0 
وموس على ماوقع له من مدالجة قومه وقد أشار إلى ذلك بقوله « لقد أوذى مومی بأ كثر مرن هذا فم » 
دبایاهم ف اسلناد, إلى البيت المعمور يما خم له فى آشر مره من [امة ملك المج وتعظم البيت ؛ وهسده 
مناسبات لطيفة آبداهاالسپیل فأوردتها منقحة ماخصة . وقد زاد ابن المنير ف ذلك أشياء أضر بت عنبا إذ أ كثرها 
فى المفاضاة بين الا نباء والاشارة فى هذا القام عندى رل من تطويل. العبادة . وذكر فى مناسية لقاء إبراهيم فى 
اساء السابعة معنى لطيفا زائدا » وهو ما اتفق له ب من دخول مكة فى السئة السابعة وطوافه بالبيت » ولم یتفق 
له الوصول اليا بعد المجرة قبل هذه ؛ بل قصدها فى السئة السادسة فصدره عن ذلك کا تقدم بسطه فى کتاب الشروط 
قال ابن أبى جرة : المسكة فى كون آدم فى السهاء الانيا له أول الانبياء وأول الآباء وهو أصل فكان أولافى 
الأول ؛ ولاجل تأنیس النبوة بل بوة » وعيمى ف الثانية لانه أقرب الأانبياء عبدا من عمد وبلية برف لان 
أمة عمد تدخل الجنة على صورةه ؛ وإدديس فى الرابعة لقوله لإ ورفعناه مكانا علِا ) والرابمة من الع وط 
معتدل ؛ وهارون اټر به من آخیه مومی » وموسی أرفع منه افطل کلام الله وابراهي لاه الاب الآخير فناسب 
أن يتجدد لني بے بلقيه نس لتوجبه بعده إلى عالم آخر , وا يضا فنرلة الخليل تقتطی أن تکون آرفع النازل 
وملزلة الحبيب أرفع من مازلته » الذلك ارتفع انى ب عن مندلة ابراهيم الى قاب قر سين أو أدل . له فى قصة 
مومی ( فلا تجاوزت بكى » قبل له مأببكيك ؟ تال : أب لان غلاما بعث بعدى يدغل الجنة من آمته أكثر عن 
دخلا من آمتی ) وف رواية شريك عن آنس «لم أظن أحدا يرفع عل » وق حديث أبى سعيد و قال موسی : 
م بنو إسرائيل أنى آکرم على الله » وهذا اکم على الله منى » زاد الاموی فى دوایته د ولوكان هذا وحده 
هان على »و اکن معه امته وم أفضل لام عند الله » وی رواية ای عبردة بن عبد الله بن مسعود عن أبيه أنه 
دم موسی عليه السلام وهو برفع صو ته فیقول: کرمته و فضلته » فقال چبریل : هذا موسی ؛ قلت : ومن يعاتب 
قال : يعاتب ربه فيك ؛ قلت : و رقع صوته على ربه ؟ قال : إن الله قد عرف له حدتة» وق حديث ان مسعود عاد 
الحارث وآ يعلى والبزار «وسمعت صونا نذا ؛ فسأ لت جبريل فقال: هذا موسى ؛ قات عل من تذمء ؟ قال : 
على د به . قلت : على ره ؟ قال : انه يعرف ذلك منه ء قال العلماء : لم يكن بكاء موسى حسدا » معاذ الله » فان الحسد فى 
ذلك العالم متزوع عن آحاد ااژمنین فكيف يمن اصطفاه الله تعالى » بل كان أسفا على مافاته من الاجر الذى يترتب 
عليه رفع الدرجة إسبب ماوقع من أمته من كثرة الخالفة المقتضية لتنقيص أجورم الستلزم اتنقيص اجره » لان 
لكل ی مثل أجر کل من اتمه » و لذا كان من اتبعه من آمته فى المدد دون من انيع نبينا بم مع طول مدتهم 
بالنسبة لهذ الآمة . وأما فوله د غلام » فليس على سبیل النقص » بل على سجيل الثنويه بقدرة الله وعظم کرمه إذ 
أعش من کان فى ذلك السن ما لم يمطه حد! قبله من هو أسن منه . وقد وقع من موسى من المئاية ذه الآمة من 
ا الصلاة ما لم بقع لغيره » ووقعت الإشارة اذإك فى حديث أب هربرة عند الطبدى والبزار» قال عليه اللاة 


ذف ۳ - كيتاب مناقب الا نصا 


والسلام کان هومى أشدم ل“ حين مررت به . وشيره لی ین رجەت اليه » وف حديث آي سعيد د فأثبلث 
راجما ؛ فردت کوسی ونعم الصاح كان لگ » فسألنى ٤:‏ فرض عليك ربك » ؟ الحديث قال ابن أبى جمرة : ان 
الله جمل اارحة فى قلوب الأآنبياء | كثر ما جعل فى قلوب غيرم . للك بكى رح لامته » وأما قوله « هذا الغلام » 
فأشار إلى صفر سنه بألنهبة اليه » قال الطابى : امرب اسم الرجل المستجمع السن غلاما مادامت فيه بقية من 
القوة اه . و بظبر لى أن موسى عليه السلام أشار الى ماأئم الله به على بيا عامجا الصلاة والسلام من استمرار 
القرة فى الكرولية وال أن دخل فى سن الشيخوخة وم يدخل على بده هرم ولا آءتری توته لقص » حى أن الناس 
فى قدومه الدینة کا میتی من حديث انس با روہ مردنا أبا بكر اطلقوا عليه اسم الشاب وعلى أبى بكر اسم الشیخ 
مع كوه ف العمر أسن من أبى بكر » والله اعل . وقال القرطى : المكنة فى تخصيص موامى بمراجمة النى ب فى 
آم الصلاة اماما کون أمة موسى کافت من ال‌لوات ما كلف په غيرها من الم » فلت عاهم » فأشفق 
مرسى على أمة مد من مثل ذلك . وإشير إلى ذلك وله د الى قد جر بت لاس فبلك »نی . وتال غیره لعلبا من 
جر أنه ایس فى الآثبياء من له أتباع أ کنر من موسی ولامن له کتاب آکر ولا أجمع الاحكام من هذه الجبة 
مضاهيا لنی و 0 فناسب أن یته‌نی أن كرن له مل ما آنمم به عليه من غير أن بريد زواله عه » وناسب أن 
يطلعه على ما وفع له وينصحه فبا يتعلق بهء ويحتءل أن يكون موسی | غلب عليه فى الابتداء الاسف على نقص 
حظ أمته بالنسبة لآمة جمد حى تمنى مامنى أن یکرن ؛ استدرك ذلك ببذل النصي<ة لمم والشفقة علهم ليزيل ماعساه 
أن يتوم عليه فيا وقع منه فى الابتداء . وذكر السبيل أن الحكمة فى ذلك أنه كان رای فى مناجاته صفة أمة عمد 
ك2 قدا الله أن حمله منم » فکان إشفاقه علپم کناية من هو متهم . و تقام فى أول ااصلاة فی. من هذا »وما 
تماق بأ موسى بالترديد مرارا» وال عند الله تعالى . وقد وقع من مومی عليه السلام فى هذه القصة مس 
مراعاة جانب النى ب آله أمسك عن جح ماوقع له ی فارقه الى يلقع أدبا معه و<سن عشرة »فليا فارقه بک 
وقال ماتال . وله (فذا ابراهم ) فى حديث أبى معيد م فاذا أنا راهم خليل الرحن مسندا ظيره إلى ابیت 
المعمور كأحمين الرجال » وق حديث أنى هر رة عند ابر د ثاذا هو برجل أشمط جالس عند باب الجنة على 
کرمی » . ( نكلك ) : اختاف فى حال الانياء عند اق النى ب ایام ليلة الإسراء هل آسری بأجسادم ملاقاة 
النى يِل تلك اليلة » أو أن أرواحوم ماقرة فى الأماكن الى لیم الى ب وأدراحيم .شكلة بدكل اجسادم 
کا جزم به أبو الوفاء بن عقيل » واختار الأول بعض شبوخنا » واحنج ها ثبت فى مسل عن انس آن الي ب 
قال « دأيت موسى ليلة أسرى فى قأها يصلى فى قده , فدل على أنه أسرى به لما مر به . قات : و ایس ذلك بلازم 
بل جوز أن یکون اروعه اتصال سده فى الأرض ١‏ فلدلك وکن من الم لاة وروحه مساقرة فى السماه . قله 
( ثم دفعت الى سدرة الث ى ) كذ الاك يضم الراء وسکون المين وضم الاء من «رفست » بضمير المتكام و بمده 
حرف جر » و لکش‌پی د رقعت » بفتح العین وسکون الناء أى السددة لى باالام أى «ن أجلى » وکذا تقدم فى 
بده الخلق » و جمع بين الروايتين بأن الراد أنه رفع ابا أى ارثق به وظیرت له » والرفع إلى ای" يطلق على 
الثقريب منه » وقد فيل فى قوله تعالى وفرش مرفوعة) أى تارب لم » ووقع بیان سیب تسيا سدرة ری 
فى حديث أبن مسدود عند مس و لفظه د لا أسرى برسول الله بط قال : ای فى الى سدرة الماتهى وهی ف الباء 


ادیث ۴۸۸۸۴۸۸۷ ۳۳ 


a میت‎ 


السادسة والها يأتهى مایمرج من الا ض فيض متها »و الما یہی مایببط فيقيض من غ وقال النووی "میت سدرة 
النتهى لانمل Sl‏ ینمی الما , ولم جاوزها أحد لا رسول الله و . قلت : وهذا لايمارض حديث أبن 
مسعود المتقدم » لکن حديث ابن مسعود ثاب فى الصحيح فهواول بالاءماد . قلت : وأورد النروى هذا بصيغة 
القريض ففال : ودى عن ابن مس‌ود ما سيت بذلك اخ هكذا آررده فأشعر بضعفه عنده › ولا سيا ول إصرح 
برفعه ؛ وهو محییح مرفوع . وقال القرطى فى « لغم » : ظاهر حديث أنس آنبا فى السابعة لقوله بعد ذكر السهاء 
السابمة و ثم ذهب إى الى السدرة » وق حدیث ابن مسعود آنها فى السادسة » وهذا تعارض لاثمك فيه ؛ وحديث 
آلس هو فول الا كش » وهو الذی یقتضیه وصفما بأنها نی ينتبى الها دل كل فى مرسل وکل ملك مقرب على 
ما قال کمپ » قال : وما خافها غيب لالهلا الله أو من أعليه , و ,ذا جزم [سماعيل بن احد ؛ وقال غیره : الا 
عاتبی ارراح اشمداه » قال : ریت جح حدیث أأس بأله موفوع » دحدیش این مسعود »و قوف ۰ كنذا قال ؛ وم 
يعرج على الم بل جرم بالتمارض . قات : ولا يمارض قول إا فى السادسة مادلت عليه بقية ال خبار آه وصل 
ليها بعد أن دخل السماء السابعة لآنه حمل على أن آصاما فى السهاء السادسة وأغصانها وفروعم! فى السابعة » و ليس 
فى السادسة منها إلا أصل ساقها » وتقدم فى حدیث أبى ذر أو ل الصلاة « فغشيما آلون لا آدری ما » وبقية 
حديث این مسعود ااذ کور « ال الله تال 3 اذ يفثى السدرة مایشی ) قال : فراش من ذهب ء ذا فسر 
المهم فى توله ( مايغثى ) بالفراش . دوقع فى رواية بيه بن أبى مالك عن أنس د جراد من ذهب » قال 
البيضارى : وذكر الفراش وقع دلى سبيل القثيل » لان من شأن الشجر أن يسقط علا الجراد رشپه » وجهلپا من 
الذهب اصفاء لونها وإضاءتما فى نفسبا انع ى . ووز أن يكون من الذهب حقيقة ويخاق فيه الطيران , والفدرة 
ماه لذلك , ونی حديث أنى سعيد واین عياس « يغشاها اللا » ون حديث ای سعيد عند الببرقى « على كل 
ورقة مها ملك » ووقع فى رواية ثابت عن أنس عند سل د فليا غدیها من آمر الله ماغشيم! تغيرت ؛ فا آحد من 
خلق الله يستطيع أن ینم من حسنها » وفى رواية حيد عن أنس عند ابن مردريه نحوه لیکن قال تحولت أونا 
وغو ذلك . قوله (فاذا نبقها ) بفتح النون وكسر الموحدة وسكوم' أيضا , قال ابن دحية : والارل هو النی 
ثبت فى الرواية » أى التحريك . والنبق معروف وهو مر السدر . وه ( مثل قلال هجر ) قال الخطابى : القلال 
بادکس جم فلة پالم هی الجرار » برید أن مرها فى السکیر ثل القلال » وكانت معروفة عند اخاطبین فلذلك وقع 
القثیل ا قال : وهی الى وقع تحديد الماء اللكثير بها فى قوله , إذا بلغ الماء فلتين » » وقرله د هجر ء يفتح الحاء 
والجم بلدة لاتتصرف انا ايك والعلية » ويجوز اصرف . ؤل ( وإذا ودثها مثل آذان الفيلة ) بكسر الفاء وفتح 
التحتانية بعدها لام جمع فيل » ووقع فى بدء الخلق «مثل آدان الفیول» ومو جع فيل ایض فال ابن دحرة : اختیرت 
السدرة درن غرما لان فا لاه أوصاف : ظل عدود » وطعام دید ؛ وراجمة ذكية فکانت رة الاعان الذى 
يجممع القول والعمل والنية ؛ والظل رل العمل ء والعامم اة النية » والرائحة يمثزلة لقول . قول ( وإذا أربعة 
آماد ) فى بده الق د فاذا فى أصلها ‏ أى فى اصل سدرة ا مى أربعة مار » ولمسل « مخرج من أصلبا » ودقع 
فى ميس مسل من حدیث أى هریرة و أر بعة أنهار من الجئة : النيل والفرات وسيحان وجيحان » فیستمل أن تکون 


۳ ۴ تاب مناقب الانمار 
سدرة المنتهى مغروسة فى الجنة والأجار تخرج من تعتبا فيصح أنما من الجنة . قول (أما الباطنان فنى اجمت() قال 
ابن ألى جمرة فيه أن الباطن أجل من الظاهر » لان الباطن جمل فى دار البقاء والظاهر جعل فى دار ااغثاء » ومن ثم 
کان الاعتهاد على ما فى اباعان کا قال يل د ان الله لابنظر إلي صورع ولکن ينظر إلى فلوی» . قله ( وأما 
الظاهر ان انیل والفرات ) وفع فى رواية شريك کا سيأنى ف النوحيد أنه رای ف ال ماء الدنيا نبرین بطردان فقال 
له چریل هم الثبل والفرات عاصرهما واشع تما أن رأى هذبن ارين عل سدرة الدتبی م ری اة ورآهيا 
في السیاء الدئيا دون نبری الجئة وأراد بالعنصر عنصر امتیازها بسياء ادنيا كذا قال ابن دحية , ووقع فى حديث 
شريك أيضا د ومعنی به يرق ااساء فاذا هو پیر آخر عليه قصرمن او اق وز برجد فضرب بيده فاذا هو مسك أذفر 
فقال : ماهذا ياجير پل ؟ قال : هذا الكوثر الذی خبأ لك ربك » . ووقع فى دواية يزيد بن أبى مالك عن آنس 
عند ابن أبى حاتم أنه بعد أن رأى إبراهي قال د ثم انطلق بى على طبر السماء السابعة حتى اثتهى الى نهر عليه يام 
اللو از والياؤوت و ازرجد » وعليه طير خضرء انعم طير رأيت » تال جر يل : هذا الکو ر الذى أعطاك اللء اذا 
فيه آنية الذهب والفضة رى على رضراض من اليافرت والزمرد ؛ ماژه أشد بياضا من اللبن ؛ قال فأخذت من 
آ نيه فاغترفت من ذلك الماء فشر بت فاذا هو أ<لى من العمل وأشد رائحة من اميك » وفى حدیث ألى سمید د فاذا 
فما عين تحرى يقال لها الملسبيل فينشق منبا ران آحدهبا الكوثر والاخر يقال له نبر الرحة» . فلت : فیمکن 
آن يفسر ہما النهران الباطنان المذكوران فى حديث الباب . وکذا دوی عن مقاتل قال : الباطنان. السلسبيل 
والكوثر . وأما الحديث النی أخرجه مسل بلفظ « سيحان وجيحان والثیل والفرات من أنهار الجنة »فلا يفار 
هذا لان المراد به أن فى الارض أربعة اهار أصلها من الجنة » وحيئئذ لل ثبت لسيحون وجیحون آنهدا ينبعان 
من أصل سدرة المنتبى » فیمتاز النيل والفرات عايهما بذلك . و أما الباطنان المذكوران فى حديث الباب ہما غير 
سيحون وجیحون » والله أعلم . قال النووى : فى هذا الحديث أن أصل اليل والفرات من الجئة » وأتهما يخرجان 
من أصل سدرة المنجى 03 ثم سيران حیث شاء الله » مم بزلان إل الآرض 0 م يسيران ۳ مم رجان مهاء 
وهذا لا ممه العقل » وقد شید به ظاهر الب فايعتمد . وأما قول عياض : ان الحديث يدل على أن أصل سدرة 
المنتهى فى الادض لكونه قال : إن انيل والفرات خرجان من آصلبا وهما پالشاهدة مخرجان من الادض فیلزم 
منه أن یکون اصل السدرة فى الادض » وهو متعقب ‏ فان المراد بكوتهما مخرجان من أصاما غير خروجهما بالنیع 
من الارض . والحاصل أن أصلبا فى الجئة وهما خرجان اولا من أصاما ثم سيران إلى أن يستقرا فى الادض ثم 
ينيعان . واستدل به على فضيلة فاء النبل والفرات لكون منیمهما من الجنة ؛ وكذا سيحان وجيحان . قال ااقرطى : 
لمل ترك ذكرهما فى حديث الإسراء لکوتهما ليسا اصلا برأسيما . وانما يحتمل أن يتفرعا عن اليل والفرات . 
قال : وقيل ما أطلق على هذه الأتهار ألما من الجنة آشببها لها بأتبار الجئة لا فا من شدة العذو بة والحسن واليركة » 
والاول أولى ؛ والله اهر . ( تنبيه ) : الفرات بامثناة فى الط ف حالنى الوصل والوقف فى القرا مات المشبودة » 


(۱) الذي فى نسخ الصسببع « آما الباطنان فتهرا فى الجن » 


الحديث ۳۸۸۷ > ۳۸۸۸ نأف 


وجاء فى قراءة شاذة ألما هاء تأنیت » وشم آبو الظفر بن اللبف بالتابوت والتابوه. قول ( ثم رفح لى البيت 
الءمور ( زاد ااکشمبی 2 يدخله کل يوم سیعون آلف ملك » و تقدمت هليه الزيادة فى بده الخاق بزيادة ۳ إذا 


خرجوا لم يعودوا آخر ماعلییم » وکذا وقع مضموما إلى رواية قنادة عن انس غن مالك بن صمعمة ؛ وقد پیت 
فى بدء اللق أله مدرج ؛ وذکرت من فصله من رواية فتادة عن الحسن عن آي هر رة , وقد قدمت مایتعلق بالیبت 
المعمور هناك , ووقعت هذه الزيادة أيضا علد ملم من طر رق | بت عن آئس وفیه ضا د ثم لايعودون اليه أبداء 
وزاد ابن إسدق فى حديث أب سعيد « الى يوم القيامة » وفى حديث أبى هريرة عند اأبزار أنه رای هناك آقواما 
٠‏ بيض الوجوه وأفواما فى ألو انهم شی" فدخلوا ترا فاغتسلوا نفرجوا وقد خاصت ألو انهم » فقال له جبر بل « مؤلاء 
من آمتك خاطرا عملا صال ما وآخر سيا¿ » وق رواية أي سعيد عند الاموی والببيق انیم « دشلا معه البيث 
المغمور وصلوا فيه جميعا » و استدل به على أن الملا أكثر الخلوقات لاله لايعرف من جميع العوالم من يتجدد 
من جنسه ‏ کل يوم سيمون ألفا غير ما ثبت عن االائركة فى هذا الخبر . قوله ( ثم أنيت باناء من مر وإثاء من 
لبن وإناء من عسل » فأخذت الان » فقال : هى اافطرة الثى أنت عليها ) أى دين الاسلام . قال القرطى تمل أن 
پکون سیب آسمية اللين فطرة نه ازل شیء بدخل بطن المولود ويشق أمعاءه ؛ والسر فى ميل لني ۳ الية دون 
غيره لمكو هکان 517 4 وه ل شا عن جنسه مفسدة » وقد وقع فى هذه الرواية أن زنب ه بان 7 
وصوله إلى سدرة المذمى 3 وسیای ف الأشربة دن طرق شە عن قتادة عن انس قال د قال رسرل اه : رفمت 
لى سدرة النتبی فاذا أربعة أنهار» فذكره قال « و آتبت بثلاثة افداح » الحديث وهذا موافق لحديث الاب » إلاأن 
شعبة لم يذكر فى الاسناد مالك بن صعصعة . وف حدیت أبى هريرة عند أبن عائل فى حديثك المراج يعد ذکر 
ابراه قال د ثم انطلقنا ء فاذ! نحن بثلاثة آنية مذعلاق فقال جبريل : ياحمد الا تشرب ما سقاك ربك ؟ فثناو ات 
إحداها فاذا هوعسل فشر بت منه قليلاء ثم تناو لت الآخر فاذا هو أبن فشر بت منه حتى رويت » فقال : الا تشرب 
من الثالث ؟ قلت : قد رويت . قال : وفقك الله » وفى رواية البزار من هذا الوجه أن الثالك كان خراء لكن 
دقع عادة أن ذلك کان ببيت القدس وان الأول كان ماه و پذکر العسل ٠‏ وق حديثك ان غياس عند أحد 
د فلا آتى المسجد الأقصى قام يصلى , فلا انصرف جىء بقدحين فى أحدهما لين وف الآخر عسل ۰ فاخد اللإن, 
الحديث وقد وقح عند مسل من طريق ا بت عن آنس رطا أن تیا نه بالآنية کان بيت القدس قبل المعراج 
ولفظه ثم دخلت السجد فصليت فيه ركعتين ثم حرجت +اء جبريل پاناه من مر وإناء من لبن » فأخذت اللبن » 
فقال جربل : أخذت الفطرة . ثم عرج إلى الساء , وف حديث شداد بن أوس فصلیت درن المسجد حيث شاء 

الله ؛ وآخذای من المطش ا أخذنى ؛ فأتيت باناءبن أحدهها لبن والأشر عسل ؛ فعدات بیهما , ثم هداق 
لله فأخذت اللبن ؛ فقال شيخ بين يدى - يعنى طبریل - اخذ صاحيك الفطرة » وق حديث ألى سعيد عند ابن 
إسحق فى قصة الاسراء « فصلی بهم - عى الا نبیاء م أتى بثلاثة: آنية : إناء فيه ابن و ناء فيه حر » وإناء فيه 
ماء » فأخذت اللإن » الحديث . وف مرسل الحسن عنده نوه لکن لم يذكر إناء الماء » ووقع پان مكان عرض 
الانية فى رواية سعید بن أأسيب عن أنى هر برة عزد الصف کا سيأ فى أول الاشربة و لفظه دأق رسول الله 
ييه ايلة أسرى به بايلياء بانا ٠‏ فيه حر وإناء فيه لبن » فنظر الما قاذ اللإن » فقال له جبريل : امد له الذي 
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۳۹۹ ۱ م۳ _ کتاب مثاقب الا تصار 
هداك الفطرة» لو آغذت ار غوت أمتك » وهو غند سل وف رواية عبد الرخمن بن هاشم بن عتبة ری آأفس 
عند ال « فعرض عليه الماء اضر والابن فاخذ الين ء ققال له جبريل : أصبت الفطرة » ولو شر بت الماء لغرقت 
وغرقت آمتك » ولو شربت الخر لفويت وغوت أمتك » ويجمع بين هذا الاختلاف إما حمل « ثم » على غير 
پایما من الم تیب و14 هی نی الواو هنا » وإما بوقرع عرض الانية مرتين : مرة عند فراغه من الصلاة بييت 
دمن وسذيه ماوقع له من العطش » ومرة عند وصوله إلى سدرة المنتهى ورؤية الانبار الآربعة . أما الاختلاف 
فى عدد الآنية وما فما فيدمل على أن بعض الرواة ذسكر ما ل پذکره الآخر » وجموعها أربعة آنية فیا أربعة 
آشیاء من الأنبار الار بعة نی رآها ترج من أصل سدرة المنتهبى . ووفع فى حديث الى هريرة عند الطیری لا 
ذکر سدرة النتبی « مخرج أصلرا من أتهار من ماه غير آسن : ومن لبن لم تغير ماصمه ؛ ومن خمر لذة للشار بين » 
ومن عسل معنن » فلعله عرض عليه من کل جر إناء . و جاء من صکمب أن نهر العسل تين النيل ونر الأبن 
بر جیحان ونر ال تبر اافرات ون الماء سیحان » والله أعل ۰ وله ( ثم فرضت دل اصلاة ) نفدم مايتعاق 
اف الکلام على <دیث 1 ذر ف آول الصلاة » واسکة فى میس ارض الصلاة بليلة الاسراء آنه راو با ج 
به رای فى تلك الليلة تعبد اللاك وأن منم القاعم فلا قعد والراكع فلا پسجد والساجد فلا يقعد » مع الله له 
ولآمته تلك العبادات کلها فى كل ركمة يصليما العيد » بش اثطبا: من الطمأ نينة والاخلاص ‏ أشار الى ذلك ابن آي 
جرة » وتال وف اختصاص فرضيتها بايلة الاسراء إشارة إلى عنم ببائها ء ولذلك اخنص فرضها بكونه پذیر واسطة 
پل ؟راجعات آمددت على ماسچق انه . قوله ( دلکن أرضى واسل ) فى دراية لسکشهمی دولکنی أرضى 
واس » وفیه حذف تقدیر الکلام : سألت دی حتی استحييت فلا آرجع ء فا إن دجعت صرت غير راض ولا 
مسل ؛ ولکنی أرضى و اسل ۰ قوله ( أمضيت فریضی » وخففت عن عبادى ) تقدم أول الملاة من رواية أنس 
عن أبىذر د ھن خمس وهن خسون » و نقدم شرحه ؛ وق رواية ثابت عن أنس عند مسل د حتی قال : باند هی 
مس صلوات ف كل يوم ولیلة , كل صلاة عشرة فتلك يون صلاة» ومن ثم حسئة فل عه لہا كنتيت له حسنة » 
الحديث ؛ وسیاای البكلام على هذه الزيادة فى الرقاق , وفى رواية يزيد بن أبى مالك عن أنس عند النسائى «وأتيتك 
سدرة المذتهى فغش يتنى طبانة » تأررت ساجدا ء فقيل لى : نى يوم خلت السهارات والارض فرضت عليك وعلى 
أمتك خمسين صلاة فقم برا أنت وأمنك » فذكر مراجمته مع موسى وفيه د فانه فرض على ہنی إسرائول صلاتان 
فا قاموا ہما » وقال فى آخره « مس مخمسین فقم بها أنت وامتك » قال فعرفت انها عزمه من الله » فرجءت إلى 
مومی فقال ی ارجح 7 فلم أرجع» قوله رلا جاوزت ادانی مناد : أمضيت فز إضى وخففت عن عيادى) هذا من 
آقوی ما استدل به على أن الله سیحانه وتعالی كلم یه مدا پر ايلة الاسراء بغي واسطة . ز تكئلة ) : وفع فى 
غير هذه الرواية زيادات راھاچ بعد سدوة انچ لم تذكر فى هده الرواية ؛ منها ما تقدم فى أول الصلاة د حي 
ظپرت استوى أسمع فيه صريف الادلام» وف رواية شريك عن انس كاسيأقى ی التوحيد د حتى چاه سدرة المنتهى » 
ودا الجبار رب العرة تارك وتعالى فتدلى فكان تاب قوسين أو أدى » فأوحى اليه سین صلاهء الحديث . وقد 
استشکات هذه الزيادة » ویأی الکلام على ذلك مستوف إن شاه ألله تعالى فى کاب التو حید . وی رواية ای ذد من 
الزيادة أيضا و ثم أدخلت الجئة » فاذا فیپا جنا بذ الق , واذا تراما امسك » وعند ملم من طريق همام عن قتادة 


الحديث ۳۸۸۸-۳۸۸۷ ۳۷ 
عن انس رفعه « بیناآنا أسير فى الجنة إذا أنا بتهر حافتاه قباب الدر اجوف » وإذا طینه مسك آذفر » فقال جبرپل : 
۱ هذا الكوثر » وله من طريق شيبان عن قثادة عن أنس دما مرج بالنی بی » فذکر نوه . وعند ابن أبى حاتم 
وان عائف من طريق يزيد بن أبى مالك عن انس د ثم انطلق حتى اہی بى الى الشجرة » فخشينى من کل سحاية فيرا 
من کل لون ؛ فا خر جبريل . وخررت ساجدا» وق حدیث أبن مسمود عند سار د وأعطى رسول الله يي الماوات 
اجس ١‏ وخواتم سورة البقرة » وغفر لن لم پشرك بالله من أمته الفیات » بع الحكبائر . وف هذه الرواية من 
الريادة د ثم نجل عنى السسابة وأخل پیدی جير يل » فانصرفت سريعا فا تیت على ابراه فلم بقل شيمًا » ثم اثبت على 
موسی فقال : ماصنمت » الحديث . وفيه أيضا « فقال رسول اله يج لجبريل : ما لى لم آت آهل ساء إلا رحبوا 
وضمكوا الى ؛ غير رجل واحد فسليت عليه فرد على السلام ورحب نی ولم يضحك الى ؟ قال : يا عمد ذاك مالك عازن 
جبنم | إيشحك ملد خلت » ولو فوك الى آحد لضحك اليك » وق حديث حذيفة علد آحد والثرمذى ١‏ حتى 
قتمت لما أ براب اللماء فرأيا الجنة والنار ؛ ووعد الاخرة أجمع » وفى حديث ألى سعيد « اله عرض عليه الجنة » 
وان دمائها كأنه الدلاء ؛ واذا طيرها كأنها البغت ؛ وأنه عرضت عليه الثار ؛ فاذا هى لو طرح فيها الحجارة 
والدند ل کثبا , وق حدیث شداد بن آوس « فاذا چم آسکفف عن مثل الزرای ۲ ووجدتبا مثل اة السخنة » 
وزاد فيه أنه رآها فى وادی بيت القدس » وف رواية بزيد بن أبى مالك عن أنس عند ابن ألى حاتم « أن چبریل 
قال : يامد هل سألت ربك أن ,ريك اور العين ؟ قال نمم . قال : ف نطلق الى أو لك النسوة فلم علیین . قال : 
فا یت المن فسلت ‏ فرددن فقلت : من أثتن ؟ فقان ۽ خيرات حسان » الحديث » وق رواية أب عبيدة بن عبد الله 
ابن مسعود هن بيه د أن ابراهيم الخليل عليه السلام قال نيب :یا بنى إذك لاق ربك الليلة , وان أمتك آخرالامم 
وأضمفبا ؛ فان استطمت أن تسكون حاجتك أو جابا فى آمتك قافمل » وف رواية الواقدى باسائيده فى أول حديث 
الاسراء « كان النى رم يأل دبه أن يريه الجنة والنار ‏ فلما كانت ايلة السبت اسبع عشرة ليلة خلت من رمضان 
قبل المجرة بانية عشر شهرا وهو نائم فى بيته ظبرا تاه جبريل ومیکائیل فقالا : انطلق إلى ما سا ات » فانطلقا به 
الى ما بين المقام وزمزم ‏ فأنى بالمعراج » فاذا هو أحسن شى" منظرا ۰ فعرجا به إلى الساوات , فاق الانبیاء » 
وانتهی إلى سدرة المنتهى » ورأى الجنة والناد ؛ وفرض عليه اس » فلو ثبت هذا لكان ظاهرا فى أنه معراج آخر 
لقوله إنه كان ظبر! » وأن المعراج كان من مكة » وهو خالف لا فى الروايات الصحيدة فى الآمرين معا . و يعكر دلى 
النعدد قوله ان الصلوات فرضت حينئذ » إلا إن حمل على أنه أعيد ذکره تأ كيدا , أوفرع على أن الأو لكان مناما وهذا 
يقظة أو بالمكس ء وائه آمل . وق الحديث من الفوائد غير مانقدم أن للسماء أبوابا حقيقة وحفظة موكلين بجا ء 
وفيه إثبات الاستتذان ؛ و أنه ينبغى لمن يستأئن أن بقول أنافلان ؛ ولا عتصرعل نا لانه ينافى مطلوب الاستفبام : 
وأن الماد يسم على القاعد وإنكان الما أفضل من الفاعد » وفيه استحباب تلق أهل الفضل بالبشر والترحيب والثناء 
والدعاء » وجواز مدح الائسان المأمون عليه الافتئان فى وجوه » وفيه جواز الاستناد إلى القبلة بالظبر وغيره مأخوذ 
من استناد راهیم إلى البيت الممور وهو كالكمبة فى انه قبلة من كل جبة » وفيه جواز فسخ ا لڪ قبل وقوع 
الفعل » وقد سبق البحث فيه فى أول الصلاة » وفيه فضل السير بالليل على السیر بالپار نا دقع من الاسراء بالیل » 
ولذلك كانت أكثر عبادد بلي باليل » وكلن اكز سفره وبق بالليل » وتال يل د علیع بالدحجة فان الارض 
م ح ۷۸ج ۷ * فع اباری 
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ا هی تحت بت 
تطوى بالليل » وفيه أن التجربة أفوى فى تحصیل المطلوب من المرفة الكثيرة ؛ يستفاد ذلك من قول موی عليه 
السلام لبي 2 انه عاج الداس قبله وجرجم » ويستفاد مله تحكيم المادة » والننبيه بالأعلى على الادی لان من سلف 
من الم کنو افوی أبدانا من هذه الآمة » وقد قال موسى فى کلامه نة دالجبم على أقل من ذلك فا وافقره ٠‏ آشار 
إلى ذلك ابن أبى جرة قال : ويستفاد منه أن مقام الخلة مقام الرضا والنسايم » ومقام اک مقام الادلال الا بساط » 
ومن ثم استید موسى بآم النى لع بطلب التخفيف دون ابر اهم عليه السلام » مع آن لان ب من الاخنتصاص 
بابراهيم أزيد ماله من موسى اقام الابوة ورفعة المثدلة والائباع فى اللة ٠‏ وقال غيره : الحكدة فى ذلك ما أشار اليه 
مومى عليه السلام فى نفس الحديث من سبقه إلى معالجة قرمه فى هذه العبادة يعينها دام خالفره وصره . وفيه 
آن الجنة والنار قد خلفتا » لقوله نی بعض طرقه ای ييتها « عرضت على الجنة والنار » وقد نقدم البحث فيه فى بده 
المان . وفيه استحباب الا کثار من سؤال الله تعالى وكير الشفادة عند الما وقع منه وم فى إجا بته مشورة 
مومی فى ؤال النخفيف ٠‏ وفيه فضيلة الاستحياء ؛ و بذل النصيحة لن حتاج الما وان لم يسنشر الناصح فى ذلك . 

--- الحديث الاق قله (حدانا رو |) هو ابن دیناد قو (ف قرله) أى ف تفسير قرله تما ( وما جلا 
ارژیا الى آریناك إلا فتتة لاس قال : هی رفيا أعين أدما الني و ليلة اسرى به الى بيت المقدس ) قلت : 
واراد هذا الحديث فى باب العراج ما يويد أن المنف يرى اتحاد ليلة الاسراء والعراج » بخلاف مافپم عنه من 
إفراد الترجنین » وقد قدمت أن ترجته فى ارل الصلاة تدل على ذلك حيث قال « فرضت الصلاة على اللي 2 ليله 
الإسراء » وقد سك بكلام ابن عباس هذا من قال الاسراء كان ف المنام ومن قال انه كان فى اليقظة ‏ فالأول أخل 
من لفظ الرژ يا فال : لان هذا اللفظ مختص ,ربا النام ۰ ومن قال بالثانى فن فرله أرما ليلة الاسراء » والاسراء 
ها کان فى الرنظة » لاله لو کان مناما ماكنذبه الکفار فيه ولا فيا هو أبعد منه کا تقدم تقرريره ؛ وإذا کان ذلك فى 
البفظة ركان المعر اج فى نلك الليلة ثمين أن يكون فى اليقطة ایضا إذ لم يقل أحد إنه نام لماوصل إلى بيت المقدس ثم عررج 
به وهو انم وو إذا كان فى ابقظة فاضافة الرئريا إلى امین للاحتراز عن ريا القلب ؛ وقد أثبت انه تعالى رژ با القلب 
فى الفرآن فقال ما کذب الفؤاد مارأى) ودؤيا العين فقال ( مأزاغ البصر وما طغى » لقد رأي) وروی اطبرانی 
فی الاوسط باسناد قوی عن ابن عباس قال د رای مد ربه تین » ومن وجه آخر قال م نظر ند إلى ر په » جعل 
السكلام لموسى واخلة لا راهم وان مد فاذا تفرد ذلك ظهر أن مراد أبن عباس هنا برؤية المين المذكررة 
جميع ماذكره و فى تلك الارلة من الأشياء الی تقدم ذكرها » وف ذلك رد لمن قال : المراد بالرئريا فى هذه الآية 
رزياء ل أنه دخل المسجد الحرام المشار الما بقوله الى ( افد صدق الله رسوله الرؤيا باق » لتدخلن ال‌جد 
اام( قال هذا القائل : والراد بقوله ( فتنة للناس) ماوفع من صد المشركين له فى الحد.دية عن دخول المبجد 
ا حرام انتبی . وهذا وان كان مكن أن پکون مراد الاية لمكن الاعثياد فى تفسيرها عل ترجان القرآن أولى » واقه 
اهر . راختلف السلف هل رأی رب فى نلك اللبلة آم لا ؟ على قو لين مشپودرن ؛ وانکرت ذلك عائشة رضى الله 
هتما وطائفة » وأثبتها ابن.عياس وطائفة ,سیف بسط ذلك فى السكلام على حدیف مالشة حيث ذكره المصنف 
بثهامه فى تفسير سورة النجم من کتاب النفسير إن شاه لله تعالى . قوله ( والشجرة املعو نة فى الرآن , تال : هی 
شجرة الرفوم ) يريد آفسید الكجرة الذصکررة فى بقية الآبة ؛ وقد قيال نبا غو ذلك كا سيآ فى موضعه فى 


الحديث ۲۸۹۲-۳۸۸۹ ۳۹ 
التفسير إن شاء الله تعالى 
۳ - پاسی ونود الأنصار إلى البى' لله بمكة »وق المقبة 
٩‏ - رشنا یی بن سكير حدتئنا الث عن تیل عن ابن شهاب © 
و وشا اد بن سايم حا تسه حد ثنا يوس عن ابن شهاب قال آخبرنی عبد ارحن بن عبد 
لله بن کسر بن ماكر أن عبد الله بن كدب - وكان قائ کپ حين وی قال : سمت" کمب بن ماكر 
مدا حي غناف عن البئ وش فى غزوة تبوك بماوا» قال أبن سكير فى حدیثه « ولقد شردت مم 
البئ بل المقبة حین تنواكا على الإسلام » وما أحسبة أن" لی بها تشب بدرء وان كانت در اوک 
ف ناس مها 6 
۱ ۰ > وشا عل بن عبد لل حل نا سفیان قال کان عرو يقول : ممت جاب بن عبد الله رضي 
۳1 عنهما یقول « مد بی خالای المقبة » قال أنو عبد الله : قال ای عبينة « آحد ها ار اه بن معرور > 
[افدیث ۲۸۹۰ - 1 فه فى : ۳۸8۱] ۱ 
۰۱ - مر راهم بن مومی أخبرسًا هشام أن ابن" جرج أخبرتم قال عطاه قال جابر « آنا وأ 
وخالای من صحاب المقبة > 


۲ - ردق إسحاق” بن منصور آخبر نا ستوب بن أ راهیم" حدثنا | بن آخی ان شار عن مه 
وله : أخبرلى أبو در یس" عاذ لله بن عبد اله « ان" عبادة بن الصامت - من" الذين شهدوا بدراً مع رسولر الل 
َك وين أصسابه ليل لبة اه أن رسول او طاو قال وحوله عصابّمن أصحابه :نما بإيدونى على 
أن لاأنشركوا بال شط »ولا مير قوا » ولا توا » ولا نت أولاة؟ » ولا تاوا تا كفك وک بن آیدیع 
وأرجُلم ؛ ولا تعصونى فى معروف ٠‏ فين وف منک اج على الله ' ومن أصاب من ذلك شیثا فعوقب به. 
فى انیا فيو لهكفارة » ومن أصاب من ذلك" شيا فستره اه فاصم إلى الله : إن شاء عاقبه» وان شاء عفا عنه , 
قال : فبايسناه على ذللك 6 

۳ - وشا تیب حداثنا ليث عن بز بد بن أى حییب هن ألى امير عن الاح عن عبادة بن 
السامث رضی الله هنه عه أن قال « إلى من لقا انين اما رسوفه ال يه قال دنه مل أن لاش رلة 
باو شبن » ولاتمسرق” » ولا تن ؛ ولا شل الفس نی حرم الله إلا بات » ولا لحب » ولا قضى بالجنة 
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إن فنا ذلك » فان شینا من ذلك شی كان قضاه ذلك إلى الله > 

قوله ( باب وفود ال نصار الى النى بل بمحكة وبيمة العقبة ) ذكر ابن اعوق وغيره أن النى يلل كان بعد 
موت أبى طالب قد خرج الى ثقيف با لطاثف يدعوم الى نصره : فلها امتئعو! منه کا آقدم فى بدء الخلق شر حه رجع 
ال مكة فكان يعرض نفسه على قبائل العرب فى موامم احج » وذکر بأسانید متفرقة أنه أ ىكندة وبنی کمب‌ویی 
حذيفة و بى عامر بن صعصعة وغيرم فل يجيه أحد منهم الى ماسأل » وقال مومى إن عقبة عن الزهری « فكان فی 
تلك السنین - أى النى قبل الحجرة ‏ بعرض نفسه على القبائل » و يكل کل شريف قوم ,لا يسألمم الا أن يؤوه 
و نموه ؛ ویقول : لا | کره أحدا منک على شیء » بل أريد ان تمنعوا من يؤذبنى حتی بلغ رسالة ربى» فلا له 
آحد پل يقولون : قوم الرجل أعل به » وأخرج البببقى واصله عند أحد وصحه ابن حبان من حديث دبيعة بن 
عباد پر الهملة وتخفیف الموحدة قال « ریت رسول الله بلق بوق ذى الجاذ قبع الئاس فى منازفم يدعوم الى 
لله عز وجل » الحديث , وروی آحد وأصماب الان وجح امام من حديث جابر کان رسول الله بر عرض 
نفسه على الناس با لوسم فیقول : هل من دجل يحملنى الى قومه ؟ فان فریشا منموق أن آبلغ کلام رد . فتاه دجل 
من همدان فأجابه » تم شى أن لايتبعه قومه خاء اليه فقال : [فى قوی فأخيرم ثم آ نيك من العام المقبل . قال : 
نعم . فانطلق الرجل وجاء وقد الانصار فى رجب » وقد آخرج الا وابر نمیم والیهقی فى د الدلائل » باسناد 
حسن عن أبن عباس « حدانی على بن أبى طالب قال : لا أمر اله تبیه أن يعرض نفسه على قبائل المرب خرج وأنا 
ممه وأ بو بكر إلى هنى » حتى دفعنا إلى جلس من يحالس العرب » وتقدم أبو بكر وكان نسابة فقال : من القوم ؟ 
الوا : من ر بمعة . فقال من أى ربيعة أتتم ؟ قلوا : من ذهل ‏ ف ذکر وا حدیثا طو یلان ماجعتهم و توقفبم آخیرا 
عن الاجابة - قال ثم دقعنا إلى مجلس الاوس وا ررح » وم الذين ام رسول الله ب الأنصار لکوم آجابوه 
إلى إيواثه وفصره ء قال : فا نهضوا حتى بایموارسول ای » انتهى . وذكر أبن لتق أن أهل المقبة الأولى كانوا 
مستة نفر وم : أبو أمامة أسعد بن زرارة النجارى ودانع بن مالك بن العجلان المجلاق وقطية بن عاس بن حدیدة 
وجار بن عيد الله بن ز پاپ » وعقبة بن عامس - وهوّلاء الثلائة من بى سلبة - وعوف بن الحارث بن رفاعة من بی 
مالك بن الاجار ٠‏ وقال موسى بن غقبة عن الرهری وأبو الاسود عن عروة :م أسعد بن زرارة ودافع بن مالك 
ومماذ بن عفراء يزيد بن ثعابة وأبو اليثم بن التبان وعوم بن ساعدة» ويقال كان فهم عبادة بن الصامت 
وذكوان . قال ابن إسمق « حدئنی عاصم بن عمر بن قتادة عن آشیاخ من قومه قال لا رآم نی بی قال : من تم ؟ 
قالوا من الخزرج . قال : فلا تل ون أ كمك ؟ قالوا : نعم . فدعام إلى اه » وعرض عام الاسلام » و تلا علييم 
القرآن . وكان مأ صلع الله فم أن البودكانوا معرم. ق بلادم » وكانو! اه ل كتاب , وان الا وس والررج اکر 
منہم ؛ فسكانوا إذا کان پینم شی" قالوا : إن نيا سيبعث الان قد أظل زمانه ثابعه » فنقتلكم ممه ءفلماك لهم النى 
بي رعفوا النعت؛ فقال بعضبم لیعض : لانسرقنا اليه يبود . فآمنوا وصدقوا » وانصرفوا إلى بلادم ليدعوا 
قومہم » فلا أخيروم لم يبق دور من قومپم إلا وفها ذکر دسول الله يل » حتى [ذا کان الموشم وافاه منهم انا مشر 
رجلاء . ثم ذکر ااصنف ف الباب ثلاثة أحاديث : أحدها حدیت کمب إن مالك فى قصة توبته » ذكر منه طرفا وسیای 
مطولا فى مكانه » والغرض منه قوله « و لقد بدت مع النى 2 ليلة العقبة » ۰ وعديسة هو ابن غالد بن يزيد الابل 
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پروی عن که يولس ن وید » وقوله د قال أبن بكير فى حدیثه » بريد آن اللفظ الساق لعقيل لا لیر نس ء وقوله 
«تواثقناء با اة والقاف أى وقع بيننا الميثاق على ماتبایمنا عليه » وقوله « وما أحب أن لی بها مشبد بدر» لآن من 
شبد بدرا وإنكان ناضلا بسيب نما أول غزوة نصر فها الاسلام » لكن ببعة العقبة كانت سبيا فى فشو“ الاسلام » 
ومتها شأ شېد بدر ۽ وقوله د أذكر مها » هو افمل تفضيل عتی الذکود ؛ أى | كثر ذكرا بالفضل وشهرة بين 
الناس . قلت : وکان کمپ من أهل العقبة الثانية » وقد عقد ثالئة کا أشرت ليه قبل » ولعل الصنف لح ما آخرجه 
أبن خن وصمحه ابن حبان من طریقه بطوله ؛ قال ابن [حق د حدئتى معيد بن كمب بن مالك أن آخاه عيد الله وكان 
من أعل الأنصار ‏ حدثه أن آپاه کب حدثه ‏ وكان من شبد العقبة وبایع بها قال : خرجنا حجاجا مع مشرك قومنا 
وقد صلینا وفقہتا » ومعنا البراء بن معرور سیدنا وكبيرنا ‏ فذكر شآن صلاته إلى الکمية قال : فلما وصلنا إلى 
مک وم نکن رأينا دول الله ام قبل ذلك , فسا لنا عنه فقيل : هو مع العباس فى السجد » فدخلنا لسن اليه 
فساله البراء عن القبلة » ثم خرجنا إلى المج » وواعدناه المقبة ومعنا عبد اقه بن مرو والد جابر ول يكن أسل قبل 
فعرقناه آس الاسلام ألم حینئذ وصار من النقباء » قال فاجتمعنا عند العقية ثلاثة وسبعين رجلاء ومعنا امرآتان 
آم عمارة پات کمپ (حدی نساء بى مازن و آساء بات مرو بن عدی [حدى نساء بى سلة» قال جام ومعه المباس 
فشکام نقال : إن دا منا من حوث غلتم » وقد مئعناه وهو فى عز » فان نتم تريدون آنک وافون له يما دعو نموه 
اليه ومانعوه من خالفه فأثتم وذاك . والا فن الآن . قل فقلنا : تكلم با رسول اقه ء نل لنفسك ما آحیبت . فتكلمء 
فدعا إلى الله وقر؟ القرآن ورغب ف الاسلام ثم قال :بایمک على أن تمنع وى مما تمنءون منه نسامع وأبناءم قال فأخرذ 
البداء بن معرور بيده ققال : نعم » فذكر الحديث وفيه د فقال رسول اله عم : أسالم من سام » و احارب من 
حاريتم . ثم قال : أخرجوا إل منک اثنى عشرنقيبا » وذكرابن احق النقباء و أسعد بن زرارة ورافع بن مالك والبراء 
أبن معرور وعيادة بن الصامت وعید الله بن عبرو بن حرام وسعد بن الربيع وعید الله بن رواحة وسعد بن عبادة 
والمنذر بن عمرو بن حبيش وأسيد بن حضیر وسعد رن خيشمة وأبواميثم بن التباتب » وقيل بدله رفاعة بن عبد 
النذر » . وق « المستدرك » عن ابن عباس « كان البراء بن ممرور أول من بايع النى بي ليلة المقبة . قال ان 
إسحق « حدٹی عبد الله بن ألى بكر بن حزم أن دسول الله بي قال للنقياء : أنتم كفلاء على قومخ ککنانة 
الحواديين لعیسی بن مریم » قالوا : نعم » وذكر أيضا أن قريها بلفپم آمر البيعة فانکروا علبیم » خلف المشركون 
مہم وکانوا أكثر منهم ‏ قیل کانو| خمسيانة نفس أن ذلك لم بقع » وذلك لانم ماعدوا بثى" ما جرى . الحديث 
الثانى حديث جابر ؛ وله (كان عرو ) هو بن دیناد . قله ( شبد بی عالای العقبة ) لم يسمهما فى هذه الرواية » 
وثقل عن عبد الله بن مد وهو الجعنى آن ابن ميينة قال : أحدهها البراء بن معرود ءکذا فى روا أبى ذر 0 
ولغيره : قال أبو عبد الله يعنى المصنف » فعلى هذا فتفسید الممهم من كلامه , کته ثبت أنه من کلام أبن عيينة من 
وجه آخر عند الاسماغيلى » فترجحت دواية أبى ذر . ووقع فى رواية الامماعیل « قال سفيان : خالاء ابراء بن 
معرود واخوه » و يسمه . والبراء بتخفيف الراء ومعرود عپملات يقال إنه كان أول من اسل من الأنصار , 
وأول من بایم فى العقية الثانية ا تقدم , ومات قبل قدوم النى عم الدینة بشهر واحد . وهو ول من صل إلى 
السكمبة فى قصة ذكرها ابن إسحق وغيره ؛ وقد تعقبه الدمواطى فقال : آم ابر هى أنيسة بنت غنمة بن عدی و آخواها 
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لعلبة مرو وهما شالا جابرء وقد شهدا العقبة الآخيرة . وأما اليراء بن معرور فأيس من آخوال جاير قلت :لمكن 
من أثارب أمه » وأقارب الم لسمون آخرالا ازا ؛ وقد دوى ابن سا کر باسناد خسن صن جار قال و عملي 
شال الر بن قيس ف السبعين را کا الذن وفدوا على دول الله ب من الانصار » مرج [ليئا ممه اليباس عه فقال : 
ياعم » خذ لى على أخوالك » فسمى الانصار آخوال العياس لکون جدته ام أبيه عيد المطلب مثيم » وس اله ٠‏ 
قيس خاله لکونة من قارب أمه وهو ابن هم ابراء بن مفرود » لك 
قيس و أطلق عليه آخا وهو ابن عم لاا فى مارك واحدة فى النسب ؛ وهذا أولى من توهم مثل ابن عيينة » لکن 
| بدك أحد من آمل سي ال بن هس ف اب که يكن اسل قعل مار ابا ثعلبة 
وإما عرو » واقه أعل . قوله فى الطريق الثائية ( آخبرنا هشام ) هو اين پوسف الصئعاتى » وعطاء هو ابن أي 
رباح وله رآنا وأبى) عبد الله بن مرو بن حرام بالمبملتين » وقد تقدم أنه کان من االقياء . قوله (وغالاى) تقدم 
القول فهما ؛ وقرأت بط مغاطاى : يريد عيى بن عار بن غدى بن سنان وشالد بن مرو بن هدى من سئان لان 
أم جابر أئيسة بنت خثمة بن عدى بن سنان » يعنى فكل منهما ابن مها ماز أخيها , فأطلق عليهما جابر أتبما خالاه 
مجاذ! . قات : إن حمل على الحقيقة تعينكا قاله الدمياطى » وإلا فتظیط ابن عبينة مع أن كلامه يمكن حله على اجاز باس 
فيه مجاذ ایس بتجه ؛ والله المستعان . ووقع عند ان الثين « وخالى » بغير ألف وتشديد التحتانية وقال : لعل 
الواو واو المعية أى مع غانى » ويحتمل أن يكون بالافراد بكسر الام وتخفيف الياء . الحديث الثالك حسديث 
عبادة بن الصامت فى قصة البيعة ليلة العقبة » وقد تقدم شرحه مستوفى فى أوائل کتاب الاعان مع مباحث نفيسة 
تتعاق بقوله فى الحديث « فموقب به فب وكفارة له » وأرضحت هناك أن بدمة العقبة الما كانت على الايواء والاصر » 
وآما ما ذکره من الکفارة فتلك بيغة أخرى وفعت ,سد فتح مک » ثم رأيت ابن اسحق جزم بان بيمة المقبة 
وفعت عا صدر فى الرواية الثانية الى فى هذا الباب فقال د حدثنى بزید بن ألى حبیب » فذكر بسند الاب دعن 
عبادة قال : كلت فيمن حضر المقبة الآولى » فکنا اثنى عشر رجلا ء فبايعنا رسول الله بي على بيعة النساء» 
أى على وفق ببعة النساء الى تزات بعد ذلك عند فتح مكة » وهذا عتمل 0 لمكن ليست الزيادة فى طريق اليك بن 
سغد عن يزيد فى المحيحين » وعلى تقدير ثروتها فايس فيه ماينانى ماقررنه من أن قوله « فو کفادة » اما زرد 
بعد ذلك » له يعار ضه حديث أن هريرة دما أدرى الحدودكفارة لأهلبا أم لا ومع تأشن ٍسلام أنى هريرة عن 
ليلة العقية , کا استوفیت میاحثه هناك . ومن ذكر صورة ببعة العقبة كەب بن مالك کا أسلفته آ نفا هله » وروی 
البق من طربق عبد الله بن عثيان بن خثیم عن اسماعيل بن عبد الله بن رفاعة عن بيد قال و قال عيادة بن الصامت 
پابمنا رسول الله َل على السمع والطاعة فى النشاط والكسل » فذكر الحديث وقيه ه وعلى أن نتصر دسول الله 
2 إذا قدم علینا يرب ما منغ به آنفسنا وأزواجنا وأبناءنا » را الجنسة . فيذه بيغة دسول الله بل الى 
بأيعئاه عليها » وعند أخمد باسناد حسن وععحه الما ؟ وابن حبان عن جابر مثله و آرله ه مكث دسول الله ب 
عشر سین یلیم الناس في مناز ف الواسم ی 5 يقول : من :دیش » من باص رق حق أبلغ دسالة ري 
ول ان ةس ينا اه له من يري فقا فذكر الحديث حي قال « فرحل البه مئا یعون رجلا » فوعدناه 
بيعة المقبة > انا : : علام نيأ يمك ؟ تقال : : علي السمع والطاعة في النداط والکسل 6 وعل النفتة فى العسر و الهسر ؛ 
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وعل الآمر بالمعروف والنبى عن املك ' رعلى أن تاصروى إذا قدمت علي يشب ؛ فنع وی ما تمافون مله 
أنفسم وأزواجم وأبنا م ولك الجنة » الحديث , ولاحد من وجه آغر عن جابر قال دکان المباس آخذا 
بيد رسول الله 2 » فلا فرغئا قال دسول أنه : أهذت وأعطيت » وازار من وجه آخر عن جار قال «١‏ قال 
دسول انه ل لأنقباء من الالضار : توو » و عنموی؟ قألوا : نعم ٠‏ قالوا : فسا أنا؟ قال : الجنة» ودوى البييق 
بأسناد وی عن الشعى » ووصله ااطراق من حديثك أبى موس ۳ قال « أنطاق رسول ان سك ممه العياس 
عه الى السبعين من الانصار عند المقبة فقال له أبو أمامة ‏ يمنى اسعد بن زدارة. سل ياحمد ارب بك وفك 
ماشئت » ثم أخبرنا ما لنا من الثواب ؟ قال :الم لرى أن تمبدوه ولاتشركوا به دیا ء وأسادم :0 
05 أن توو نا و تتصرو او ماهوا ما عامون منه آنفسک ٠‏ قالوا : فا انا ؟ قال : الجنة . قالوا : ذلك لك 
زارد آحد من الوجبين جميعا .وه فى الرواية الثائية ( ولا تقضى ) بالقاف والضاد الممجمة الاک » وق 
بعض الأسخ عن شیوخ ألى ذر و ولا نعصى» بالعين وااصاد البملئین » وقد بینت المواب من ذلك فى أوائل 
کتاب الايمان . وذكر ابن سح أن انی بے بست مع الائنى عشر رجلا مصعب بن عبيد العبددى + وقیل بمثه 
الهم بعد ذلك بطلهم لیفقهیم وبقر م ء فل قلى أسعد بن ذرارة » فروی آبو داود من طريق عبد الرخن بن 
کمب بن مالك قال م كل یی إذا مع الأذان للجمعة استخفر لامد بن زرارة » فأ لته » فقال : كان أول من جع 
بنا بالمديئة » ولادارقطی من حديث ابن عياص د ان النى زنع كتب الى مصعب بن عمير أن اع بهم » ام » فاسل 
یلق كثير من الإنصار على بد مصعب بن عير ععاوثة أسعد ان زرارة حتى فعا الاسلام بالمدنة » فكان ذلك 
سب رحاتهم فى اة القبلة عق ىرأف مارم العقبة سبءون ملا وز بادة 0 فیا بوا کا تقدم 


€ - پاس زوع انی بم عاش » وقدومما الدينة » وین مها 

۵ - مق فروة بن أبى الغر او دا تنا عل بن شور عن هشام عن آببه عن عاش رض الله عمها 
تالت « زوجی الب ما وأنا ینت سته سنين” » قرش اللدينة لاف بى الحارث بن ارج » فوعکته 
تمر شعرى ) فو فی خیم فأتذنى أثى آے رومان - والى فى آجوحة ومعی صواحب لى- صرحت فى 
نپا »لا أدرى ماري بد بی » فاخلات بيدى حى أوقئنى على باب الدار؛ وإى لج حى سکن بعض” 
۳ 3 مخت شيت من ماه فسحت به وجهی ورأمى » ثم" أدخلئنى الدار» فاذا نوك من الأنصار فى 
الببت » فان" :عل ابر والبركة» وعلى خبر طار . فاسلعتی إليهن » فصن من شأ » فل برعی إلا 
سول ار رلك ف 0 فاسلءتی إليه » وأنا يومد 6 تسم سنين 6 

[ احدیث ۳۸۹۵ - اطرافه فى : ۴۸1 < عمل > FE‏ كفلم coke‏ ۰۱9۰ ] 

۰ = مرگ دمل حدثنا کیب عن هدام بن خروة عن یم عن عاش رفی اه عنها د ان" ال" 
جك تال ها آررتت فى للنام. مین : أرَى أنلشر فى سر فة من حرر ویقول : هذه امراك اکثف» 


۳۳۶ ۳ - کناب مناقب ال تصار 


فاذا هی أنتر 0 تأقول ۽ إن يك" هذا من هند ال ره € 

[ الحديث ۲۸۹۰ آطرانه ئی : ۰۱۳۵۵۰۷۸ > ۷۰۱۱ ۷۰۱۲] 

۰ - وشا عبيدان إساعيل حدثنا أبو أسامة عن هشام عن أبيه قال « یت خديجة قبل 
رج البی َي إلى للديدة بثلاث سنين ؛ فلبت سین أو قريباً من ذلك » واكم عائشة وهی بات سح" 
سنين » لم ی مها وهی بات لسع سنين 3 

وله ( باب تدوج النى بي عائشة ) سقط افظ د باب ء اى ذد . قوله (وفدوم! المديئة ) أى بعد الهجرة . 
قوله (وبنائه بها ) ای بالمدينة . وكان دخوطا عليه فى شوال من السنة الاولى وقيل من الثائية , وقد تعقب قوله 
د بنائه بها » اعتادً على قول صاحب الصحاح : العامة تقول بنى بأهله وهو غطأ . ولا يقال بى على اهله. والاصل 
فيه أن الداخل ملى أهله يضرب عليه قبة ليلة الدخول » ثم قيل امکل دال بأهله بان » انتبی . ولا معنی لهذا 
التغليط لكثرة استمال الفصحاء له » وحسبك بقول عائشة د بى فى » وبقول عروةق آخر الحديث الثااث « وبق 
ها » ۰ وقوله فى الحديث ه تزوجتى وآنا بات ست سنین» أى عفد على . وتوطا «فتزلثافى بى الحارث بن‌اخررج < 
أى لا قدمت ھی وأهرا وأشتما أسماء بنت ای بک رکا سا یدنه وأما أبوها فقدم قبل ذلك مع النى وي - قول ( انمزق 
شعرى ) بالزلى أى تقطع, والكشممى « فتمرق » بالراء أى انتف . له (فوق ) أى كثرء وق الكلام 
حذف تقديره ثم اصات من الوعك فتربى شعری فکثر »> ووا « جيمة» بالجم مصغر اة بالعنم وهی جنمح 
شعر الناصية » و يقال للشمر إذا سقط عن الماسكبين جمة » وإذا كان الى عة الاذنین وفرة ..وقرها « فى ارجوحة» 
بم أوله معروفة وهی التى تلعب با الصبيان » و فوله « مج » ای أتنفس تنفسا عالبا » وقوطن «عل غير طائر» 
أى على خير حظ و نميب » وقولها « فلم يدعنىء بم الراء وسكون المين أى ل بفزعتی شیء [لادخوله على » وکنت 
بذلك عن الفاجاة بالدخول على غير عام بذلك فازه فزع غالبا » وروی أحمد من وجه آشر هذه أأقصة مطولة 
د قالت عائشة : قدمنا الدینة رانا ق بى الحارث جاء رسول الله يكت فدخل بیتنا ؛ جات فى أى ونا فى 
أرجوحة ول جيمة » ففرآتها » وسحت وجبى بثی" من ماء ‏ ثم أقبلت ہی تقودی حى وقفت فى عند الباب 
حتى سكن تفسى » الحديث » وفیه « فاذا رسول اله یم جالس على سريره وعنده رجال ونساء من الانصار 
فأجاستنى فى حجره » ثم قالت : هؤلاء أهلك يارسول الله » بارك الت لك قم . فوثب الرجال والنساء » وبنى فى 
دسول الله کلم فى بيتنا رانا پومئذ ینت تسم سنين . الحديث الثانى » قله ( آدبتك ) يضم أوله ٠‏ له (سرقة) 
بفتح المبملة والراء والقاف ای قطعة , أى يديه صودتما ۰ قله ( ديقول) ف دداية الكشمجنى دوةالء» ويأى 
فى النكاح بلفظ , فقال ی هذه امرآنك » . قله ( فاذا هی أنت ) سيأنى اكلام على شرحه فى کتاب الدكاح إن 
شاء الله تمالى . الحديث الثالك : قله ( عن أبيه ) هذا صورته مرسل » لكنه لماكان من رواية عروة مم كثرة 

خيرته بأحوال عائقة حمل على أنه حل عا ٠‏ وه ( توفيت خديحة قبل عخرج النی ر بثلاث سنین » فلبث 
سنتین ار قربا من ذلك ون اة وهی بات ست سین م بی 3 رش بات آسم ماين ( فيه [شكال لان ظاهره 


Ya ۲۸۹۱۹-۳۸۹4 الحديث‎ 


يقتضى أنه لم يبن با إلا بعد قدومه الدينة إسنتين ونحو ذلك » لان فوله « فلیب سنتین أو نمو ذلك » أى بعد 
موت خديحة » وقوله « ونکح عاشة » أي عقد عايها لقرله بعد ذلك «وبی با وهی بنت أسع » فيخرج من ذلك 
أنه بى با بعد قدرمه امدينة بسئتين » وليس كذلك, لانه وقع عند المصدف فى النكاح من رواة الأورى عن 
هشام بن عروة فى هذا الحديث و ومکثت عنده سم وسيأاق مافیل من زدراج انکاح فى هذه اأطريق , وهو فى 
الجلة ييح ؛ فان عند مس من حديث الزهری عن عروة عن عائثة فى هذا الحديث د و ذفت اليه وهی بنت لسع 
ولعبتها معبا » رمات عنها وهی بنت مان عشرة » وله من طریق السود عن عاأشة نحوه » ومن طريق عبد الله بن 
عروة عن أبيه عن عائشة د تزوجنی رسول الله بے فى شوال » وبی ب فى شوال » فعلى هذا فقوله « فابث ساتین 
أو قریبا من ذاك» أى لم يدخل على أحد من النساء ثم دغل على سودة بنت زمعة قبل أن يهاجر »ثم بى بعائدة 
بعد أن هاجر » فکأن ذكر سودة سقط على بعض رواته . وقد روى أحد واطبرای باسناد حسن عن عاشة قالت 
د لما توفیت خديحة قالت خولة بنت حكيم ام أة عثيان بن مظعون : بارسول الله ألا تدوج ؟ قال : نعم » فا عندك ؟ 
قالت : بكر وثيب » البسكر بنت أحب خاق الله اليك عانشة » والثيب سودة بنت زمعة . قال : فاذهی فاذكرههما عل" 
فدخلت على أل پکرفقال :نما هیبنت أخيه ؛ قال : قولى له أنت أغى فى الإسلام » وا بتك تما لى . امه فا که 
ثم دخلت على سودة فقالت ۱۸ : أخيرى أبى ۰ فذكرت له » فروجه » وذكر ابن عاق وغيره أنه دغل على سودة 
مک . واخر ج الطبراتى من وجه آخر عن عائشة قالت د لما ماجر رسول الله بے وأبو بكر خلفنا چك » فلا استقر 
بالمدينة بعث زید بن حارثة وأبا رافع » و بعث أبو بكر عبد الله بن اربقط وکتب إلى عبد الله بن أبى بكر أن حمل 
معه آم رومان وام أبى بكر وانا واخ آسیاء » ترج بناء وخرجزید وأبو رافع بفاطمة وأمكاثوم وسودة بنك 
زمعة ؛ وأخد زيد أ أنه أم أن وولديا أن وأسامة » واصطحبنا » حى قدمنا الدینة فرت فى عبال أبى 
بكر » وتزل آل النى عنده » وهو بوه يببى المسجد وبوته » فأدضل سودة بنت زمعة أحد تلك البيوت » 
وحكان بكرن عندها » فقال له أبو بكر , ماعنمك أن تبنى بأهلك ؟ فينى لى» الحديث . قال الاوردی : الفقباء 
پقولون : تزوج غائشة قبل سودة؛ وادئون يقولون : تزوج سودة قبل عائشة » وقد جمع بينهما بأنة عقد على 
عاشة ولم يدخل بها ودخل إسودة . قلت : والرواية اتیذکرتبا عن ااطبر الى ترفع الاشکال و توجه المع الذکور » 
والله عل . وقد أخرج الاسماعيل من طريق عبد الله بن تمد بن ی عن هشام عن آبیه د انه کتب الى الوليد : 
إنك سألتنى متی توفيت خديحة ؟ وإنبا توفيت قبل عفرج النى عم من مكة بثلاث سنين أو قريب من ذلك » 
ونکم النى ق عائدة بعد متوفی خديحة , وعائشة بات ست سنین . ثم إن النى يك بی بها بعد ماقدم المديئة 
وه بنت سع سنين » وهذا السياق لا إشكال فيه ٠‏ و برتفع به مانقدم من الإشكال أيضا » والله آعم . واذا ثيت 
أنه نی با فى شوال من الستة الآولى من الهجرة فوى قول من قال إنه دخل بها بعد المجرة بسبءة أشبر » وقد وهاه 
النووى ف تبذيبه » ولیس بواه إذا عددناه من ريبع الأول » وجزمه بان دخوله با كان فى السنة الثائية يخااف 
مایت يا تقدم أنه دخل يمأ بعد خديحة پثلاث سنين . وقال الدمياطى فى السيرة له : ماقت خديحة فى رمضان ؛ وعقد 
على سودة فى شوال ثم على عائقة » ودخل إسودة قبل عائدة 

1۹ج ۷ * جع بار 


۳۳۹ ۳ - كيتاب منافب ا9 نصار 


ا رم مت مان ترا موس 
وغ - ایس هجرة انب ييه وأصدابه إلى املدينة 
وقال عبد الث بن زیخ رأبو هريرة رطى ال سسا عن الي فق د ولا المجرة لکت ارا 
من الأنصار » 


- 


وال أبو مومى عن النى مَك « رایت فى النام أنى اهاجر من مک إلى آرض بها غل » فذهب وَل 
إلى ألها العامة أو هر فاذا هى الديية شرب » 

۳۸۷ - مِرشث) اطیدی حدتنا فيان حدیا الهش قال ممت أبا وائل يقول « مدنا اب قال 
هار نا مم انی یم ربد بوه وق أ نمی »نم من منی )ی من أجره و شا نم مب 
ان زا 5 :وم أحد ورل رة 0 فا اذا غطينا مہا رام بت رجلا وإذا نا رجلیه بدا 
رامه ٤‏ ذام‌نا رسول اف علا أن” مولع رجليد شيا دن لاک موس من ات له ريم 
بر یا 

۸ - ورظنا مس حلا ماو هو ابن زيد عن يبي عن عد بن إراهي عن كلق ی وتا 
قال : مت مر رض الك عنه قال « ممت ااي" لو أراه يقول : الأعمال' بالنية » قن كانت جر ته إلى 
دیا یصیپا» أو امرأز دزو جما » فیجرئ إلى ما هاجر اليه ؛ ومن كانت هجرنه الى الله ورسوله فجرت الى 
الل ورم وله چ 6 

۹ - مرش إسدافة بن يزيد المد حدّثنا حمبى بن حرة قال حدانی أبو عرو الأرزای عن 

بن ای باب عن مجاه ن جار لاسکی « أن" عبد اك بن مر رطى ا هنهها کان يقول : لا هجرة" 
5 0 

[ المعيث ۳۸۹۹ اطراله فى : هچ ¢ f+‏ ی [NY‏ 

PR‏ قال ی بن حمزة : وحدثی الاوزاهی" عن عطاه بن أب ربایع قال رت 4 انش" مم هب بر 
عير الب » فألاها عن المجرة ققالت : لا هجرة لبوم» كان المؤمنون بر ا إلى الله تعالى وإلى 
رسوله عم خافاً أن بفتن عليه ء ما اليوم زند أظهر الله الاسلام» والووم عبد ره حیث شاء» ولكن 
جا ونية » 

0۱ - صَشق زكريا ن څې" حد كنا ابن ”مير قال هدام یرن أبى ه عن عائعة رضی الله عنما 


اديك ۳۸۹۷ - ۳۹۰ ۳۳۷ 


۴ یر رگ و ۹۹ اج او .. ا د 
أن سعدا قال :ام إنك تل أنه ليس اعد احب؟ ی آناجاهدم فيك من قوم ركذ بوا رسولك وَل 
7 ره و 5006 2 ۰ 
وأخركجوء 3 ام الى اظن أنك قد وضعت اطرب بيننا وهم ۰ 
وقال بان" نو يزيد ا مشاه" عن آبیه آخبرتی 60 و من وم کذ بوا بيك وأغرنجوة من آریش € 
۴ = مر مار بن الفضل حدما روم بن عبادة حدثنا هشام” حداانا عسكرمة عن أبن مبانرر 
م يا 0 ۳۹ ۳۳ 5 5 U‏ 
رضی الله عنما قال « بست. دسول اله يِه لأررمين دی »کت مك ثلاث" عشرة سل بوحی یه » 
5 2 
ثم ام بالمجرة فهاجر شر سني » ومات وهو ابن ثلاث وستين » 
۴ — 1 5 بن الفضل حد تا روح ن باد حدتا E‏ بن إسحاق حدگنا غر ون 
ديار عن اين عباس قال و ی رسول اشر يله مکة ثلاث عشرة ؛ واوق وهو ابن ثلاث وستين « 
) ۰ - شا إتماعيل” بن عبد افر قال حدتی مالك عن ای النضر مولى هر" بن ید - بعنى أبن 
تین - عن ألى سعيد اتلدری رفی ا عنه ه أن" رسول الل كلل جلس مل البز فقال : إن عبد خر 
اه بين أن یز هس زهرة دنا ماشاء وبين ماعندء » فاختار ماعنده . فیک أبو بكر وقال : فد بل باب 
وأمهائنا . فا ل . وقال لاس , انعر وا إلى هذا الشيخ_ء بر رسول الله یو عن عبد کیره الله بين أن 
ینب من زهرة انیا وبين ماعنده» وهو بقول ؛ فد ین بآبائنا وأسّباننا » فکان رول و ييخ هو ره 
وکان أبو بكر هو امانا به . وقال رسول” اه ماو : إن من أمن الاس عل فى صحبنه ومام أبا بكر »ولو 
4 م و 50 -. © 2 
كنت متخذا خليلاً من أمتى لاغذ أبابكر » إلا عل الإسلام ؛ لایبقین فى السجد خوغة الا خوحة 
أبى بكر » 
قوله ( باب هجرة النى يي وأصمابه إلى المديئة ) أما بیع لجاء عن أبن عباس أنه أذن له فى المجرة إلى 
المديئة بق وله تعالى 7 وقل رب آدشلی "مدعل صدق » واخرجی خرچ صدق ٠‏ واجعل لى مر ٠.‏ لدنك سلطانا 
تصیرا € أخرجه ارمذی وتوحه هو والحام 0 وذکر الاک أن څروچه 8 من مگ کان بعك إبعة العقية بثلالة 
أشبر أو قريا منها » وچرم أبن (سحق بأنه رج اول يوم من دبیع الأول ؛ فعل هذا یکون بعد البیعة بشپر بن 
وإضعة عش بوما «وگذا جزم به الأمرى ف الغارى عن ابن (سحق تقال : كان رجه من مک يمك الحقية بشهربن 
و ابال 0 قال وخرج ولال دايع الارل وقدم الدینة لاتق عشرة لات من رايع الارل ۰ قلت : وعل هذا رج 
يوم اليس ۽ وأما ابه ترجه معه منم أبو بكر الصدیق وعاص بن فپيرة » وتوجه قبل ذلك بين المقبتين جاعة 
متهم ابن أم مكاتوم » ويقال إن أول'من هاجر إلى المديثة أبو سسلءة بن عبد الأشبل الخروى زوج آم سلة ؛ وذاك ۲ 


۳۳۸ ۳ -کنتاب مناقب الا نصار 


أنه أو ذى لا رجح من الحدشة ؛ فمزم على الرجوع ایا » فبلغه قصة الاثثى عشر من الا نماد فتوجه إلى المدينة » 
ذكر ذلك ان سفق » وأستند عن آممنية أن أ با سلبة اخذها معه فرده! قومرا خب وها سنة» ثم انطلقت فتوجهت 
فى قصة طويلة وفها ه فقدم أبو سللة المديئة بكرة » وقدم بده عام بن ر بيعة حليات بى عدی عشية » ثم وجه 
مصمب بن عبر ا تقدم آ نفا ليفقه ۳۳ اسل من الأنصارء ثم كان اول من هأ جر بعد بيعة العقية عاص بن ریو 
حلیف بنى عدی على ماذکر ابن ٍسحق ‏ وسيأفى مانا لفه فى الباب الذى يليه وهو فزل البراء ‏ أول من قدم لينا 
من ألمواجر بن صمب بن غبير » اخ ثم توجه بای الصحابة شيئا فشيئًا کا سمأتى فى الباب الذى يليه . ثم لما توجه 
النی و استقر بها خرج من بق من السابین » وکان المشركون نعون من أدروا عل منعه مثوم » کان اكوم 
يخرج سرا إلى أن لم ببق مهم مک إلا من غلب على آمره من الستضفین . ثم ذكر الصنف ف الباب أحاديث ؛ 
الأول والثانى 0 وله ( وتال عبد الله بن زید وأبو هريرة عن النى به ولا المجرة لكت اسء! من الا تضار) 
أما حديث عبد الله بن زيد فیا نی موصولا فى غزوة حئين , وأما حديث این هريرة فتقدم موصولا فى منافب 
الا نصار » وقوله ه من ال نصار » آی كنت أنصاريا صرف فا كان لى مائع من الاقامة #ك, لكنى اتصفت بصفة 
الحجرة ٠‏ والماجر لايق بالبلد الذی هاجر نها مستوطنا ؛ فينبغى أن محصل لک الطمأنينة بای لا اتحول عن » 
وذلك أنه إا قال ل ذلك فى جواب قولحم : اما الرجل فقد أحب الإثامة يموطنه » وسيأتى لذلك مزيد فى غزوة 
حئین إن شاد الله لعالى . الحديث الثالث » وله ( وفال أبو موسی ال) يأى شرحه مستوف فىغروة آحد » وقول 
فيه د فذهب وهل » بفتح الواو والحاء ای ظنى » يقال وهل بالفتح يبل بالکسس وهلا بالسکون إذا ظن شیثا 
فتبين الا بخلافه ء وقوله « أو هجر » بفتح الحاء و ام بلد معروف من البحرين وهی من منکن عبد اليس » 
وقد سیقوا غیرم من القرى إلى الاسلام کا سبق بيانه فى کتاب ال مان . وو قع فى بعض سخ أ ذر « أو افجر» 
بزيادة الف ولام والاول أشور ؛ وذعم بعض الشراح أن المراد مجر هنا قرية قريبه من الد رة » وهو غطأ فان 
الذى يناسب أن اجر اليه لابد وان بكون بلدا كير كثير الاهل ؛ وهذه القرية نی قيل إنها كانت قرب المديئة 
يقال لها هج رلا یمر فما أحد »و[عا زعم ذلك بعض الناس فى قوله «فلال هجرء أن المراد بها قريةكانت قرب امديئة 
کان صلع با لقلال ؛ وزعم آخرون بأن الراد ہا هجر الى با لبحرین كأن القلال كانت تعمل 5 وتجاب الى 
الدينة وعمطت بالمدينة على مثاها » وأفاد ياقوت أن هجر أيضا يلد بالون » فبذا أولى بالتردد بها وبين العامة لآن 
المامة بين مكة والین ؛ وقوله د فاذا هى المدينة يرب »كان ذلك قبل ان يسما بل طيبة » ووقع عند الببوق من 
حديث صويب رفعه « أريت دار هجرنک سبخة بين ظهرای حرئين » فاما ان کون هجر أو یارب » ول يذكر 
العامة » وللترمذى من حديث جر رقال قال رسول انه مه ان الله تعالى أوحى إل“ أى هؤلاء الثلاثه نزات 
فری دار هجرتك : الدینة أو البحرين أو قنسرينء استغربه الترمذی » وق ثبوته نظر لانه عاف لما فى اليح 
من ذکر اليامة .لان قنسرن من أرض الدام من جبة حاب » وهی پکسر القاف وفتح النون الثقيلة بعدها مبملة 
ساكنة ؛ مخلاف اليامة فاته إلى جرة اليمن » إلا إن حل على اختلاف المأخذ فان الأول جرى على مقتضی الرژیا الى 
أديها . والثانى ید بالوحى » فيحتمل أن بكون أرى أولا ثم خير ثانيا فاختار المديئة . الحديث الرايع حديث خياب 
د هاجر نا مع النی يِل » أى باذنه » ولا فلم رافق النی پم سوی أب بكر وعاس بن فبيرة کا تقدم » وقد أعاد 


الحديث ۳۹۰۵-۳۸۹۷ ۲۳۹ 


الصف هذا الحديث فى هذا الباب » وستأق الاشارة اليه بعد إضعة عشر حديثا » وسياقى شرح هذا الحديث مستوق 
قكتاب الرقاق » ومضى شىء منه ی کتاب ال مناز ٠‏ الحديث الخامس حد يث عمر و الأعمال بالنية » آررده ختضر ۰۱ 
وقد تقدم شرحه مستوق فی آول الکتاب ,وی هو ان مر الا اصاری »> وهو الذی لا یت هذا الحديثك الا 
من طريقه . الحديث السادس ؛ له ( حدثنى إسدق إن يزيد الدمشق ) هو سحق بن ارادم بن يزيد الفرادسی 
الدمشق أبو الاضر ؛أسبه هنا إلى جده ؛ وكذلك فى الزكاة وف الجواد »و جزم وأنه لفرادیسی الكلاباذى وآخرون ۲" 
وتفرد الباجی فأفرده بترجمة وجه خراسانیا » ولم يعرف من حاله زيادة على ذلك ؛ وقول الباعة أو ل . له (عن 
عيدة بن آن باب ) بعلم اللام وال موحدتين الاول ضفيفغة الأسدى كوق تزل دمشق وکنیته أبو القاسم ولا مرف 
امم أبيه ٠‏ قال الادزاعی :لم يقدم علينا من العراق افضل هله . قله (ان عبد الله بن کر کان يقول : لاهجرة بعد 
الفتح ) هذا موقوف , وسيأق شرحه ف الذی بمده . الحديث السابع ۰ وله ( قال جي ان حمزة: وحدئی 
الأوذاعى ) هو معطوف على الذى قبله » وقد آفر دهم فى أواخر غزوة الفتح » وآورد کل واحد متهماعن سق 
ابن يزيد الذکور باسئاده, وأخرج ابن حبان اشای من طربق الوليد بن مسم غن الاوزاعی قال و سألته عن 
انقطاغ فضيلة الحجرة إلى الله ورسوله فقال » فذکره ۰ قوله ( عن عطاء ) فى رواية ان حبان وحدثنا عملای . 
وله ( زرت عالشة مع عبيد بن عمير اللي ) تقدم فى أبواب الطواف من المج أنها كانت حينئذ بجاورة فى جبل 
بد . وله (فسأها عن المجرة) أى الى كانت قبل الفتح و اچية إلى المديئة ثم نسخت بقوله و لا هجرة بعد الفتح » 
واصل اهجرة هجر الومان » وأكثر مابطلق على من دحل من البادية الى القرية »دوقع عند الآموى فى الغازى 
من وجه آخر عن عطاء و فقا ات ا کا لے الحجرة قبل فح مک والنى له بالمدياة . وله ( لاهجرة اليوم ) أى 
بعد الفتح . وه ركان الزمنون بغر أحدم بدینه أڂ) آشارس عانشه إلى بيان مشروعية الهجرة و آن إا خوف 
الفتنة » والسم يذور مع علته » فقتضاه أن من قدر على عبادة الله فى أى موضع اتفق لم تيجب ايه الحجرة دنه 
دالا وجبت , ومن ثم قال المدردى : اذا قدر على [ظهاد الدين فى بلد من بلاد تفر ققد ضارت البلد يه دار 
إسلام » فالإقامة فما أفضل من الرحلة منها لأ بترجی من دخول غيره فى الإسلام ؛ وقد تقدمت الاشارة إلى ذلك فى 
آرائل الجباد فيه پأب وجوب النفیر » فى اع بين حدیث أبن عراس ر لاهجرة بعد الفح » وحديث عبد الله بن 
السعدى د لا تاقطع الحجرة » ؤقال الخطالى : كانت الحجرة أى إلى النى َل فى أو ل الالام ممالوبةء ثم افزضت 
لأ ماچر الى الدينة الى حضرته لقتال معه وأعلم شرائع ألدين » وقد أ كد الله ذلك فى عدة آيات حى اطع الموالاة 
بين من هاجر ومن ۸ يباجر فقال الى ( و الذين آمنوا دم يياجرواما لم من ولايتهم من ثىء حتى باجروا م 
فلا فتتحت مگ ودخل الناس فى الإسلام من جيع القبائل سقعت ألمجرة الواجبة وبق الاستحباب . وقال البغوى 
ف ه شرح السنة » : محتمل امع بينبما بطريق آخری بقوله د لا هجرة بعد الفتح » أى من مك الى الدينة » وقوله 
لا تقطع » أى من دار الكفر ف حت من آمل إل دار الإسلام » قل : ويمتمل وجها خر وهو أن قوله لا جرة 
أى إل انی رل حيث کان بنية عدم الرجوع ال الرمان الماجر منه إلا باذن ؛ وقول د لا تتقطع » أى هجرة من 
هاجر على غير هذا الوصف من الأعراب وغوم ٠‏ قلت : الى يشير أن اراد باق الاول وهو ال ما ذكره 


فى الاحتال الأخير » وبالشق الآخر الثبی ماذکر, ف الاحتال الذى قبله ‏ وقد أفصح ابن عمر باراد فيا أخرجه 


ا 9 دکتاب ماب الأنصاو 


الاسماعيل بافظ « انقطعت المجرة بعد الفتح الى رسول الله بإ » ولا تنقطع امجرة ماقوتل الکفاد» ای مادام 
فى الدنيا دار عفر : فال حجرة واجبة ملا على من أسل وخثی أن يفن عن دينه » ومغوومه أنه لو قدر أن یبق ف 
الدنيا دار کفر أن امجرة تنقطع لانقطاع موجما والله آمل ٠‏ وأطلق ابن التين أن المجرة من محكة إلى المديئة 
كانت واجبة وأن من آقام 3 بعك هجرة النى َيه الى اللديئة بغير عذ ركان کافرا » وهو اطلاق مردود؛ والله 
اط . الحديث الثامن ۰ له ( عن هدام ) هو ابن عروة ٠‏ وه( ان سعدا ) هو ابن معا » وسياى شرح هذا فى 
غروة بنى قريظة » وأورده هنا خنصرا لا يتعلق بقريش الذين احوجوا النى ب الى الحروج عن دطنه . قله 
( وتال آبان بن يزيد هو العطار الح ) يمنىآن أبان رافق ابن تمير فى روايته عن هشام لهذا الحديث وأفصح بلعيين 
القوم الذين أ.هموا وأنهم قريش » وزعم الداودى أن الراد بالقوم فريظة » ثم قال فى الرواية المعلقة ؛ هذا ليس 
بمحفوظ ؛ وهو [فدام منه على رد الروايات الثابئة بان الخائب » وذلك ان فى رواية ابن مير أيضا مايدل صل أن 
اراد بالقوم قريش » دإتها تفرد أبان بذكر قرش ف الموضع الأول » ولا فسبات فى الازی فى بقية هذا 
الخديث من کلام سعد وتال « امم نان کان بق من حرب قریش شىء فأرتنى له » الحديث ؛ وأيضا فى الموضع الذى 
اقتصر الداودى عل النظر فيه مايدل على أن الراد قريش » ان فيه « من قوم كذبرا رسولك وأخرجوه » فان 
هذه الفصة عختصة بقريش لاثم الذين اخرجوه » وأما قريظة فلا . الحديث الناسع حديت ابن عباس وله (حدثنا 
هدام ) هو بن حسان . ول ( فكث چک ثلاث عشرة ) هذا أصح عا أخرجه أحد عن يمي إن سميد عن هشام 
ابن حسان جذا الاسناد قال د أنزل على النى ب وهو ابن ثلاث و[ريمين؛ فكث 54 عشرا » وأصح ما أخرجه 
مل من وجه آخر عن ابن عباس « ان افامة النى بل ,»که كانت خمس عشرة سئة » وقد تقدم بیان ذلك فى کتاب 
المبعث » وسيأنى بقية الكلام عليه فى الوفاة إن شاء لله تعالى . وقوله هنا ( فراجر مشر سئين ) أى أقام مباجراً 
مشر سنين ؛ وهو حكقرله آعالى ١‏ فأمائه انه ماثة عام > . الحديث الماشر حديث أب سعيد + تقدم شرحه فى 
و منافب ألى بكر » مسسوف ؛ وقوله فيه ( فقال الاس انظروا إلى هذا الشيخ ) فى حديث أبن عباس عند البلائرى 
فى نحو هذه القصة د تال له أبوسميد الخدرى : يا آپا بكر ما يبكيك » فذكر الحديث 

۰۵۰ = يرشنا بح بن" بکیر حدئنا یت هن عفيّلر قال ابن" شهاب فأخيرى عرو بن از بير أن عائشة 
رضی ال عنما زوج ال و قالت «لم اعقل آبری قط إلا" وما تیان اين » وم جر هلينا يوم إلا" تن فيه 
رول اله لاه طرف النهار : تبسكرة وعثية .فا ابل السليون » خرج أبو بكر مهاجرا نو أرض المبشة 
حت بام ترا لاد ليد ابن المغنة ‏ وهو سول القارة - فقال : أين رید يا ابا بكر ؟ فقال أبو بكر : آخرجنی 
قوی فاری أن أسيح فى الادضي وأعبد رن » قال ابن" الداخنة : فان مت يا با بکر لارنج ولا خرچ » إنك 
سكب المدوم ؛ وتیل ارحم » و حول السکل ونقرى امین » مین على نواثبر التي" . فأنا لك جار. 
ارجم راد" رك" لىك ١‏ فرچم » وارحل ممه" این ال دا » فطاف ابن الدغة عة فى أشرائر كرش 


الحديثك 4.4 تقرف 


الم : إن أب يكرر لانرج مه ولا مر » | اجون رجلا سیب مدوم »وله ارجم» و عیله 
الكل وزقری افیف »ینعی الب ای فم ناب فریش وار ابن ان »وقلالان له : 
م آبایکر لد ره فى دار ٠‏ فلیصّل نبا وایترا ماه ؛ ولا یا بذلات ولا يستعان' به» فانا نش" 
أن ین _أساءنا ونان . فقال ذالك این الدكنينة لأبى بکر ؛ لوث أبو بسک إذالك” يبك رب فى دارو وله 
پستمان" بصلاته ولا يقرأ فى غير داره . ثم بدا لای بكر تابننى' مدا ناه دارو و کان صل یه ويقرأ لقران 
ناف هليه نساء ااشر كين وأبناوم وم ییون منه یرون" ليه . وكان أبو بكر رجلا بکاء لا نی 
إذا قرأ لارا ؛ نافزم ذلك أشر ان قرش من الشركين » فأرسادا إلى ابن الدغنة» فم هم ناو 
OE‏ ر جوارك على أن یبد رب فى داره؛ ققد جاور ذلك نی مسججد) ناو دارم فأعلن 
الصلاق والفر اه فيه ٤‏ نا قد خكينا أن ین نساءنا وأبناءنا» فنهه ؛ فان آحب أن له ری أن یس ری 
فى داره فمل» وان أبى' الا أن ”يمل بذلك فان ررد ای مت » فا قدک‌ها ات نت ره » ولسنا 
بغرن لاي بكر , الاستعلان . قالت عااشة : فألى این لفق إلى أبى بكر فقال + قد مت الى عاق للك 
عليه » »فان أن تم على ذلك وإما أن ترجه ال ذمتى » فاق لا أحبة أن سیم المرب أن أخفرت فى 
رجل عندت؛ له ٠‏ فا أبو بكر : فان أَرّدُ إليك جوارك » وأرضي' يوار الو عر“ وجل . رالنى' مه بومئذ 
بمكة . فقال ان به امسلین : إف أربت داز هجر تک ذاتتخل, بين لابقين » وها اطر ان . فباجر من 
هاج بل ال » ورج ام کان هاجر” بأرض ابش إلى للديفة » وجي أبو بكر بل لدم فال 
4 رسول ان ی : على رلا » فالى أرجو أن ین لى . قال أبو بكر : وهل ترجو ذلك بای ان ؟ 
تال : نعم ٠‏ غیس" أبو بكر ر نفس على رسول او يي لصحيه » وعلف راحلتين "انا غندء وروی ار 
م وهو الط - رب آشبر قال ان" شهار قال عروة قالت عائشة , فيها نحن وما جارس فى ييث أب بكر فى 
مر الظييرة قال فائل” لأف بكر هذا رسول ار مَل متقنماً د فى سایق لم یکن يأثينا فيها ‏ فقال أبو بكر : فاد ۵ 
اف وأمى » وال ماجاء به فى هذه الساعة إلا أمي ٠‏ قالت : ام رسوله اف يتب استاذن » ون" له » ندخل , 
فقال اليا وَل لأف یکر أخرج من دك قال أبر بكر : إا م منك با ات پارسول الله» قال : فانى 
فد أن لى فى اطروج . فقال أبو بكر : الصحابة بأ لت يارسول اٹ ٠‏ قال رسولة لل وي : نمم . قال أبو 
بكر : لذ با أنت يارسول ا إعددى راحلی" هائين ' قال رسول؛ لله يقي : بان ٠‏ قالت عانشة ۲ نها 


۳۳۳ ۳ کناب مناقب الانصار 


أحث؟ اهاز وصتفنا اسف فى جراب » فقطعت أعاء بت أف بكر قطعة من رنطاقها فر بعت به على نم 
الجراب : فبذالك ميت ذات الاطاق ۰ قالت 3 7 3 ول اللو عله وأو بكر بغار فى جبل تون 0 فک 
فيه ثلاث ایال » بیت عندها عبد أن س ا فى بكر وهو غلام" شاب ون" آقن» یدز من عندما ر 2 تیصبح 
م فریش, مك أكبائت » فلا یسیع أمرأ یبکنادان به إلا رعا حتى يأتيّهما عابر ذ لاک ين کختلط الظلام » 
وبرعی علمهما عام" بن هرق موی أل بكر منحة من تم فرحا عامبما حي تذهب ساعةٌ من المشاء فيان 
فى رسلر - وهو لین" منحتهما وزضیفمها - حی دی" اا 8 فهيرة بعس ر» یفعل ذلك فى کل ليله من 
و“ و زیر له اش عات | میت ۱ 1 
اث اللیالی الثلاث . واستأجر رسول" اقه ملق وأبو بكر رجلا من بنى الد یل » وھو من بی عبد بن عدى 
هاديا خر يتا - واطربت للاهر بالحداية ‏ قد تمس حلفا فى آل العاص_بن وال ای » وهو على دين كفار 
قريش » فأمناه » فد فما یه راحلتیهما» وواعداه غار ور بعل ثلاث لیل براحلتیهن صب ثلاث وانطاق” 
معهما عامس بن فپيرة واه ليل » فأخذ بهم طریق السواحل » 
الحديث الحادى عشر ؛ قوله ( ۸ أعقل أبوى ) يمى أبا بکرم آم رومان ٠‏ قوله ( پدینان الدين) بالاصب على زع 

الخافض أى يدينان بدين الاسلام .او هو مفعول به على التجوز . قوله (فلما ابتل الملمون) أى بأذى المشركين لما 
حصروا یی هاشم و ااطلب فى شعب أبى طالب وآذن انی م لأعاية فى الحجرة إلى المرشكة ۴ تقدم يانه . قوله 
(خرج أو بكر مباجرا نحو أرض اة ) أى لياحق كن سوقه الها من المسدين ؛ وقد قدمت أن الذين ماچروا 
إلى الحبعة أولا ساروا إلى جدة وهی ساحل مک ایمکیوا منبا البحر الى الحيشة . قوله ( برك الغاد ) أما برك فهو 
يفتح الموحدة وسكون الراءبمدها كاف وح كبر أوله ؛ وأما الغهاد فيو بكسر الهجمة وقد تضم و بتخفیف اليم » 
وحک ابن فارس فها ضم الذين ؛ موضع على خمس یال من مكة إلى جپة البن » وقال البكرى : هى آقاصی هجر » 
وجك الممداق فى أنساب الين : هو فى اقصی الین » والآول أولى . وقال ابن غالوية حضرت مجلس امحامل وفيه 
زماء اف » قاملى عام حديثا فيه و فقالت الانصار لو دعوتنا إلى برك الاد »قاطا بالكسرء فقلت المدتملى : هو 
بالضم » فذكر له ذاك » فقال لي : وما هو ؟ قات : سأات ابن درید عنه فقال : هو بقعة فى جوم . فقال احامل : 
وكذا کی على الغين نمة . قال ابن خبالويه وأنشد أبن دريد : 

وإذا تكرت البلا د ناولا كيف البعاد 

و اجمل مقامك أو مقر ك جانی برك الاد 

لست ان أم القاطن بن ولا أبن عم للبلاد 

قال ابن خالويه : وسألت آبا عر ب يعنى غلام ثعاب - فتال : هو بالكسر والعنم موضع بالون ؛ قال وموضع 

بالين أوله بالکسر لکن آخره راء مهملة » وهو عند بر برموت الذى إقال إن أرواح الکفار تکرن قها ام . 


fr ۲۹۰۰ الحديث‎ 


ت ا اس ا ا اا ارت 
واستبد بعض التأخرین ماذكره ان دديد فقال : اقول بانه موضع بالین آنسب » لان الني بلي لايدهرم ال 
جهن . وش علهم أن هذا بطریق المبالغة فلا براد به اقیقة ‏ ثم ظبر لى أن لاننانى بين القولين » فيحمل قوله 
جرم على مجاذ انجاردة بناء على القول بان برموت مأوى آدواح اکفار وم اهل الناد . قول ( ابن الدغنة ) ينم 
المبملة والمعجمة وتشديد النون عند أهل اللغة , وعند الرواة بفتح اوه وكسر ثانيه وتخفيف الاون » قال الاصيل 
وفرأه انا الروزی بفتح الذين » وقيل ان ذلك كان لاسترغاء فى لسانه رالصواب الکس » وثبی بالتخفيف 
والندديد من طريق » وهی أمه وفيل ام أيه وقيل دابته » ومع الدهئة السترخية و اصلبا الهامة السك ثيرة المطر + 
واختلف فى اسمه فمند البلاذرى من طریق الواقدی عن معمر عن الزهرى أنه الجارث بن يزيد وح السپیل أن 
اجه مالك » ووقع فى د شرح الکرماتی » أن أبن سحق سماه ربيعة بن رفیع ؛ وهو وم من الکرمانی فان رليعة 
الذ کور آخر يقال له ابن الدغئة أيضا لكنه سلى » والذکور هنا من القارة فاختلفا ؛ وأيضا السلى ما ذكره 
ابن إسحق فى غزرة حنين وأنه دای فتل دديد بن الصمة ٠»‏ ول يذكره ابن [سدق فى قصة المجرة . وف الصحاية 
ثالث يقال له ابن الدغئة لکن امه حابس وهو کای » له قصة فى سیب إسلامه وأنه رای صا من الجن فقال له 
د ياحابس إن دغنة ياحابس ‏ فى أبيات » وهو ما رجح رواية التخفيف فى الدغنة . له ( وهو سيد القارة ) 
بالقاف و تخضیف الراء » وهی قبيلة مشپردة من بى افون بالطم والتخفيف ابن شزيمة بن مدركة بن الياس بن 
مضر وکانوا حلفاء پى زهرة من قريش + وكانوا يضرب بهم الثل فى قوة الرى , قال الشاهر « قد انصف القارة من 
داماها ء ٠‏ قوله ( اخرجی أوى) أى تسیہوا فى [خراجى . قله (فأديد أن أسيح) بالمهدلتين ؛ لمل أبا بكر طوى 
عن ابن الدغنة نعيين جية مفصده ل-كرنه كان کافرا » وإلا فقد تقدم أنه قصد التوجه الى أرض الحددة ؛ ومن 
المعلوم أنه لابصل اليما من الطريق الى قصدها جى سیر فى الارض وجده زمانا فيصدق أنه ماح , لکن حقيقة 
السياحة أن لايقصد موضعا بعينه بستقر فيه . قول ( وندکسب المدوم) فى رواية اسکشمیی د المدم » وقد 
تقدم شرح هذه الكلات فى حديث بد الوحى أول الکتاب » وفى موافقة وصف ابن الدغنة لأبى بكر يمثل ماوصفت 
به خديحة النى بر مايدل على عظيم فضل أبى بكر واتصافه بالسفات البالغة فى آنواع الكال . قوله ( وأنالك 
جا ) أى بجير آمنع من يؤذيك . وله ( فرجع ) أى أبو إعدور ( رارغل معه این الدغنة ) وقع فى الكفالة 
د وارتعل ابن الدغنة فرجع مع بى بكر » والمراد فى الروايتين مطلق المصاحبة , وإلا فالتحقيق ماف هذا الاب . 
وله لا غرح مثله ) أى من وطنه باختياره على نية الإقامة ف غيره مع مافيه من النفع المتعدى لهل بلده ( ولا 
مرج ) أي ولا مخرجه أحد بغي اختياره للممنى المذكرر , و استنیط بعض المالكية من هذا أن من كانت فيه 
ملفعة متعدية لابمكن من الانتقال عن البلد إلى غيره بغير ضرورة داجحة . قوله ( فلم کلب فريش ) ای | ترد 
عليه قوله فی امان أبى بكر » دكل من كذبك فقد رد قولك , فأطاق الشکذیب وأداد لازمه ؛ وتقدم فى الكفالة 
بلفظ د فأ نفذت قريش جوار ابن الدغنة وآمنت آبا بكر » وقد استشكل هذا مع ماذكره ابن احق فى قصة خروج 
النى بے إلى الطائف وسؤاله حين رجع الاخنس بن شريق أن يدخل فى جواره فاعتذر يأنه حليف ء ركان ابا 
من حلفاء بنى زهرة » ويمكن الجراب بان ابن الدغنة دغب فى إجادة أى بكر » والأخنس لم برغب فعا الاس منه 
فلم يشاب ای بے حليه ٠‏ قوله ( بحواد) بکمر اجب ربمم ؛ وقد نفدم بيان المراه منه في كتاب الكفالة ۰ له 
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( سر آبا بكر فليعبد ربه ) دخلت الفاء على شی“ عذوف لاعف تقدیره ۰ قوله ( فلبث أبو بكر ) تقدم فى الکفالة 
بافظ « فطفق » أى جمل , وم بقع ل بیان الدة ای أقام نپا آبو بكر على ذلك . قول ( ثم بدا لأبى بكر ) آی 
ظبر له رأى غير الرأى الأول . قله ( بغناء داره ) بكس الفاء و تخفیف النون وبالمد أى أمامها . له (فیتقذف) 
بالمثناة والقاف والذال المجمة الثقيلة . تقدم فى السكفالة بلفظ د فیتقصف » أى بزدحون عليه حتی يسقط بعضهم 
على إءض فيكاد يتكسر » وأطلق يتقصف ما اة » قال الحطانى : هذا هو احفوظ » وأما يتقذف فلا معنى له إلا 
أن یکون من القذف أى يتدافمون فيقذف (»ضهم ؛عضا فيُسافطى ن عليه فيرجع إلى ممنى الاول » والکشهمی 
بون وسكون القاف وكير الصاد أى يسقط . قوله ( بكاء ) بالتعديد ای کثیر البکاء . قوله ( لاملك عبنیه ) 
أى لايطيق مسا كرما عن البكاء من رقة قلبه . وقوله ( إذا فا ) اذا ظرفية والعامل فيه لابعلك » أو هی شرطية 
والجزاء مقدر . قله ( فأفزع ذلك ) أى أخاف الكفار لا پم نه من رقة تلوب النساء والشباب أن ميلا إلى 
دين الاسلام ۰ قوله ( فقدم عام ) فى روابة الكشموى « فقدم عليه » ای على ألى بكر . قوله ( أن يفتن نساءنا ) 
بالنصب على الفمولية وفاعله أبو بكر » کذا ای ذد » ولبافین « أن يفتن » بضم أوله د نساؤناء بالرفع على البناء 
ابجپول . قوله ( أجرنا ) باجم والراء الاکش ولقاسی بالرای أى آعنا له , والارل أوجه, والالف 
مقصودة فى الروايتين . قله (فاسأنه ) فى دواية الکنسبنی ,فل » . له (ذمتك) أى أمانك 4 . قوله (نخدرك) 
بضم أوله وبالخاء المعجمة وكسر الفاء أى نغدر بك » يقال خفره إذا حفظه , وأخفره اذا غدر به ۰ قله (مقرین 
ابی بكر الاستعلان ) أى لانسكت عن الا دكار عليه للمنى الذى ذكروه من الحشية على أسائهم وأبناهم أن بدغلوا 
فى دینه . قله ( أدضى جوار الله) أى آمانه وحايته . وفيه جواز الأخذ بالشد فى الدين » وقوة يقين أبى بكر . 
قوله ز دالنى وَل ومد مک ) في هذا الفصل من فضائل الصدبق أشراء كثيرة قد امتاز بها عبن سواه ظاهرة ان 
تأملما . له ( بين لابثين وهما الحرثان ) هذا مدرج فى الى رمو من تفسير الزهرى ؛ والحرة أرض حجارتا 
سود ء وهذه الرؤيا غير الرژیا السابقة أول الپاب من حدیث أبى موس اتی تردد فيها النى برع کا سبق » قال ان 
النين : كأن النى مَل أرى دار امجرة إصفة تمع المدينة وغيرها , ثم أرى الصفة الختصة بالمديئة فتعينت . قوله 
( ددجع عاءة منكان هاجر بأرض الحرشة الى المديئة) أى لا سعمو! باسقيطان المسلمين المديئة رجهوا إلى مك فباجر 
إلى أرض الدینة معظمهم لاجميعهم ٠‏ لآن جمفر! ومن معه تذلفوا فى الحشة , وهذا السبب فى جى“ مراجرة الحيشة 
غير السجب ال ذکور فى يجىء من رجع منهم أيضا فى الحجرة الارل »لان ذاك كان بسبب جود المشركين مع النى کے 
والمسلدين فى سورة النجم فشاع أن المششركين أسدوا وجدوا فرجع من رجع من البشة فوجدوم أشد ماکانوا کا 
سیأق شرحه وبوانه فى تفسير سورة النجم . وله ( و#بد أبو بكر قبل الدينة ) بكر اقاف ولاح الموحدة أى 
جبة » وتقدم فى الکفالة بلفظ « وخرج أبو بكر مپاجرا وهو منصوب على المال القدرة : والعی آراد اروج 
طال! للرجرة ؛ وق رواية هشام بن عروة عن أبيه عند ابن حبان م استأذن أبو بكر النى ب فى الخروج من مك 
له (على دسلك ) بكم أوله أى على مهلك ؛ والرسل السير الرفيق » ون دواية ابن بان « فقال اصبر » . قوله 
( وهل ترجو ذلك بای أنت ) لفظ د أنت » مبتدا وغيره د باف » أى مفدى بأبى , و#تمل أن يكون أنك 
تأكيدا لفاعل ترجو وباي قم ٠‏ قله ( لبس نفسه ) أى منعها من الحجرة » وفى روابة ابن حبان « فانتظره أبو 
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بح ا ا ا ا 
بكر دضى الله عنه » . قله ( ددق السمر ) بفتح المهملة وتم الم . قول ( وهو الخبط ) مدرج أيضاف الخبر ۽ 
وهو من تسیر الزهرى » ويقال السمر شجرة أم غيلان ؛ وقيل كل ماله ظل وين ؛ دقيل السمر ورق الطلح والخبط 
بفتح الممجمة والموحدة ماخیط بالعصا فیسقط من ورق الشجر قله ابن فارس ٠‏ قله ( أديمة أشبر ) فيه بان 
المدة الى كانت بين ابتداء هجرة الصحابة بين العقية الأولى والثائية وبين هجرته مَل > وقد تقدم فى أول الباب أن 
بين العقبة الها نية و بين عجر ته پا شہر ن و لض شير على التحرير . له ( قال این شپاب ال ) هو بالاسناد 
المذكور أرلا وقد آفرده اين عائذ فى الغازی من طريق الوليد بن محمد عن الرهری » ووقع فى روابة هشام بن 
عروة عند ابن حبان مضموما الى ماقيله ؛ وعند موسی بن عقبة « وكان رسول اقه يق لاعخطثه يوم إلا أتى مترل 
ای بكر أول نهار وآخره . وله (فى تمر الظبيرة) أى اول الزوال وهو آشد ما يكون فى حرارة البار » والغالب 
فى أيام ار القبلرلة فما »وق رواية ابن حبان د فتاه ذات يوم ظهراء وفى حديث أسماء بنى أنى بكرعند الطبرائى 
د کان النی ول بأ ینا ٤ک‏ کل يوم م‌تین بحكرة وعشية › فلا كان يوم من ذلك جاء نا فى الظريرة , فقلك با أبت 
هذا رسول الله پل » ٠‏ قله (هذا دسول الله متقنما ) أى مغطيا. رأسه » وق روابة مومی بن عقبة من ابن شباب 
د قالت عائقة : ولیس سند أبى بكر إلا أنا و آساء » قيل فيه جواز لبس الطياسان 2 وجزم أبن ام بأن انی پل 
م يلبسه ولا أحد من أصمابه : وأجاب عن الحديث يأن النقنع يخا لف التطياس » قال : و يكن يفعل الق عادة بل 
الحاجة » وتمقب بأن فى حديث أنس د ان النى للم كان يکش التقنم » أخرجه به , وفى طیقات ابن سعد 
مسلا م ذکر الطيلسان لرسول الله ب فقال : هذا ثوب لا يؤدى شكره ٠»‏ قوله ( فدا له ) بكر الغاء 
و بالقصر » وف رواية المكشممنى و فداء » باد . قله ( ماجاء به ) فى دواية بمقوب بن سفيان و ان جاء به » أن 
هى النافية يممنى ما » وق رواءة مومی بن عقبة « فقال أبو بكر : بارسول الله ماجاء بك إلا آم حدثء . وله 
( اما م أهلك) أشار بذلك الى عائعة و اساء کا فسره مومى بن عقبة » فى روايته قال و أخرج من عندك . قال : 
لا هين عليك ١‏ زا هما ابنتاى » وكذلك فى دواية شام بن عروة . قوله ( فان ) فى دواءة الکشمهنی « فانه» 1 
وله ( الصدابة ) پا انصب أى آرید ااصاحبه » ویجوز الرفع على أنه خی میتدا محذوف . وله ( نعم ) زاد ابن 
(عق فى دوايته « قالت عائثة : فرأيت أبا بكر پیک » وما كنت أحسب أن أحدا یک من الفرح» وق دواءة 
هشام « فقال : الصحبة يارسول الله » قال : الصحية » . قولْهِ ( احدى راحلتى هاتين . قال . بان ) زاد ابن إمق 
قال : لا أركب بميراً ليس هو لى ۰ قال : فهو لك » قال : لا ولکن باشن الذى ابتمتها بهء قال : اذا بکذا 
وکذا. قال : أخنتها بذلك » قال : هی لك » وقى حدیث أسماء بنت أبى بكر عند اطرانی و فقال : بكمنها يا با پکی 
فقال : بثمنها إن شثت » ونقل السويل فى « الروض » عن بعضشيوخ الضرب أنه سكل عن امتناعه من أخذ رالد 
مع أن أيا بكرأ نفق عليه ماله » ثقال : أحب أن لا تكون هجر ته إلا من مال تسه . و آفاد الواقدى أن ان #ا اة 
وأن اتی أخذها رسول انه بی من أبى بكر هی القصواء , و انما کات من امم بی شیر » وأنها عاشت بعد النى 
e‏ قليلا ومانت فى خلافة ألى بكر > وكات عرس ترعى با أبقيع . وذكر اين إعق آنا الجذماء , وكات من [بل 
بى الحريش » وكذافى دواة آخرجبا این حجان من طریق شام هن أبيه عن عائّشة آنا الجذعاء . قله ( آحه؟ 
لباز ) احث بالملة وااثاثة أفمل تفضيل من الحث وهو الاسراع ؛ وق رواية لای ذر و آحب » بااوحدة 


رالاول أصح . داجما بفتح الجيم وقد لكر - ومنهم من أنكر الکسر - وهو ماتاج اليه فى السفر . له 
( وصنما لا سفرة فى جراب ) أى زادا فى جراب , لان اصل السفرة فى اللذة الزاد الذى یصنع للمسافر» ثم 
استعمل فى وعاء الزاد » ومثله المزادة الاء » وكذلك الراوية . فاستعملت السفرة فى هذا الخبر على أصل اللغة . 
وآفاد الواقدى اند کان فى السفرة شاة مب خة . قول (ذات النطاق ) بكر النون » والمك مى الاطاقين بالنثنية » 
رااطان مايشد به الوسط , وقيل هر [زار فيه نک » وقيل هو ثوب تلوسه المرأة ثم تعد وسطپا حول ثم خرسل 
الآعلى على الآسفل قله أبو عبيد المروى , قال : وسمیت ذات النطاقين لآنماكانت تجمل نطاقا على نطاق ؛ وقي لكان 
ها نطاقان تلوس آحدهما و جمل فى الآخر الزاد اه . واحفوظ کا سیآنی بعد هذا الحديث أنها شقت نطاقها نصفين 
فشمدت بأ حدما الراد واقتمرت عل الأغر ٠‏ فن ثم قيل لها ذات النطاق وذات النطاقين ‏ فااتثنية والافراد من 
الاءتبارين . وعند این سعد من حدیث الباب و شقت نطاقما فأرکأت بقطعة منه امراب وشدت فم اقربة الباق 
فسمیت ذات النطاقين » ۰ قوله رقالت : ثم لق رسول اله ی وأبو بكر بغار فى جیل ثود) بامثلئة ذكر الواقدی 
آنہما خرچا من خوخة فى ظور بیت أبى بكر » و قال الا کر تواترت الاخبار أن خروجه کان يوم الاثنين ودخوله 
المدينة كان يوم الاثنين ؛ إلا أن عمد بن موسى الذرارزی قال : إنه خرج من مک يرم اليس . قلت : جمع یدهم 
بأن خرو جه من مكة کان يوم اس و خروچه من الغا ركان ليلة الاين > لانه أقام فيه ثلاث ليال ۳ قوی ليلة اججعة 
وليلة السب وايلة الاحد وخرج فى ثناء ليلة الائنين . ووقع فى رواية هشام بن عروة عند ابن حبان ه ف ركبا حتى 
أنيا الغار وهو ور » فتواریا فيه » وذکر موعى بن عقبة عن ابن شہاب قال : فرقد عل على فراش دسول الله 
ودی عنه » وبانت قريش تختلف وتأتمر يم جم على صاحب الفراش فيوثقه, حتى آصیحوا فاذا مم بعل ۽ 
فسالوه » فقال : لاعل لى لوا أنه فر م .وذکر أبن زحق نموه وزاد وان جریل أمره لآببيت مل فراشه , 
فدعا عليا فأميه أن يبدت على فراشه و سجى إيرده الأخضر ٠‏ ففعل ۰ م ج الى ول على القوم ومعه حؤنة 
من تراب ؛ مل ينئرها على دءوسوم وهو يقرأ يس الى ( فیم لاییصرون ) , وذكر أحد من حديث ابن عياس 
بأسناد حسن فى قوله أعالى لإ واذ عكر بك الذي نكفررا € الآية قال د آشاررث قريش ايلة مک فقال بعضهم 
لذا أصبح فاثيتوه بالوثاق » بربدون انی ی . قال بعضهم : پل افتلوه . وقال به‌ضهم : بل آخر. جره . فأطلع 
أله یه على ذلك فا على“ على فراش انی 2 di‏ الليلة ۰ دج النى يل حی لمق بالغار 4 وبات المشركون 
حرسرن لا حسبونه الى ب » بعنی يناظرونه حتى يقوم فيفعلون بة ما اتفقو! عليه » فلا أصبحوا ورأو! علا 
رد الله مكرم فقالوا : أن صاحبك هذا ؟ قال : لا آدری , فاقتصوا أثرم » فنا بلغوا ابل اختلط عاييم » فصعدو! 
الجبل فروا بالذادفرأو! على بابه نسج العنکبوت فقالوا : او دغل هونا لم يكن سج المتكبوت على باه » فك فيه 
ثلاث ليالء . وذكر نحو ذلك مومى بن عقبة عن الزهرى قال «مكث رسول اھ رل بعد المج بقية ذى الحجة راحرم 
وصفر ؛ ثم أن مشرک فرش اجتمغرا »ف کر الحديث وفيه «وبات عل عل فراش ای کے .ودى عنه ؛ وبانت 
قريش خنلفون وبا مرون أيهم يرجم مل صاحب الفراش قيرثقه ؛ فلما أعديحوا إذا هم بعلى» وقال فى آخره رر چوا فی 
کل وجه ,ارو ه وی مسند ین بكر الصديق لای بكر بن على المروذى شيخ النسائى من مرسل الحسن فى قصة 
لمج امنکروت نوه ؛ وذكر الوافدى أن قريشا بعثوا فى أئرهما قائئؤين : أحدهما کرز بن علقمة.؛ فر أ یکرز بن 


ت ت ا 
علقمة عل الغار نسج المتكبوت فقال ؛ ههناانقعلع الأثر . ولم يم الآخر وساء آبو نعي فى الدلائلء من ححديث 
زيد بن أدقم وغيره سراقة بن جعثم . وقصة سعراقة مذكورة فى هذا الباب . وقد تقدم فى مناقب ان بكرء حديث 
نس عن آن بكر . وله ( فكنا فيه) بفتح الم ويحوز كسرها أى اختفیا . قوله ( ثلاث ليال ) فى روابة عروة 
أبن الزبیر « ليلتين » فلمله لم مسب أول ليله » وروی أحد وال ماک من رواية طلحة النضرى قال , قال رسول الله 
عي ؛ لبت مع صاحی - يعنى آبا بكر فى الغاد بضعة عشر يوما مالناطءام إلا م البریر » تال الماک : معشاء 
مكثنا عتتفين من الشرکین فى الغار وى الطريق بدمة عشر يوما . قلت : ۸ بقع فى رواية احد ذكر الغار » وهی 
زيادة فى ای من بعض روانه » ولا يصح حله على حال الحجرة لما فى المحیح کا تراه من أن عاس بن فبيرة كان 
روح علهما فى الغار بالأبن » ولا وقع لما فى الطزبق من لق الراعى کا فى حديث البراء فى هذا الباب » ومن الترول 
یم ام مبعد وغير ذلك » فالنی يظبر آنبا فص أخرى ء وال آعم ٠‏ دف د دلائل النبوة البق » من مرسل عبد 
ابن سيرين د ان أبا بكر ليلة انطلی مع رسول الله بم الى الغار کان_عثی بين يديه ساعة ومن خلفه ساعة » فسأله 
فقال : أذ كر الطلب فآمشی خلفك ۰ وأذكر الرصد فاءثی آماءك . فقال : لو كان شی۔ أحببت أن :قل دون ؟ تال 
آی والذى بمثك بالق ؛ فلا اتيا الى الغار قال : مكانك يازسول الله حتى آستری" لك الذار فاستراه » و ذکر 
أبو القامم البفوی من مسل ان أبى ملک نوه . وذکر ان هشام من زياداتة عن السن البصرى بلاغا وه . 
قوله (عبد الله بن أفى بکر) وقع فنسخة « عبد الرحن » وهو دم ۰ قله (ثقف) بفتح المثاثة وکس القاف ويحوز 
[سکانبا وفتحها و بعدها فاء : الحاذق » تقول ثقفت الى“ إذا أقت عوجه . قول ( لقن ) بفتح اللام وكر القاف 
بعدها نون الأمن : السريع الفیم . قوله (فيديم) بتشديد الدال بعدها جيم أى مخرج بسحر ال مك . قول (فیصیح 
مع قرش مک كيانت ) أى مال البائت » يظنه من لایمرف حقيقة آم اشدة رجوعه بخلس . قوله ( يكتادان 
4 ) فى دواية الکشمیی « یکادان بهء بغیں مثناة ای يطلب لما فيه المكروه » وهو من الكيد . قله (عاس بن 
فبيدة ) تقدم ذكره فى و باب الشراء من المشركين » من کتاب البيرغ » وذكر موسى بن عقبة عن ابن شماب أن أبا 
03 اشتراه من الطفيل بن سخيرة » فأسل » فأعتقه ٠‏ له (ماحة) بكس المم وسكون النون بعدها «بملة » تقدم 
انبا فى المبة » وتطاق أيضا على كل شاة . وق رواية مومى بن عقبة عن ابن شپاب أن ام كانت لأبى بکرم 
فكان روح اما الم کل ليلة فيحلبان ء ثم تسرح بكرة فیصیح فى رعیان الناس فلا يفطن له ٠‏ قوله (فى دسل ) 
يكس الراء بمدها مبملة سا كئة : الان الطرى . قله ( ورضیفهما ) بفتح الراء وكسر المجمة بوذن دغيف أى 
الان الرضوف أى اتى وضعت فيه الحجارة الاة بالشمس أو الثار ليتمقد و تزول رخاوته » وهو بالرفع وجوز 
الجر . لھ ( حنى یدق با عام ) ينعق بكسر المين اال ی إصبيح بغامه , والنعيق صوت الراعى إذا زجر اف 
ووقع فى دراية ألى ذر دح بنعق بهما » بالْثنية أى يسمعهما صوته إذا زجر غثمه ‏ ووقع فى حديث ابن 
عباس عند ابن عائذ فى هذه القصة « ثم پسرح عاص بن فبيدة فيصبح فى رعيان الناس كبائت فلا يفطن به » وی 
دواية مومى بن عةبة عن ابن شراب د وكان عام أمينا مزعنا حسن الاسلام » ۰ کیل (من بنى الدیل) بكر الدال 
وسكون التحتانية » وقيل بضم أوله وکر ثانيه میسوز . قیله هن بی عبد بن عدى ) ای ابن الدیل بن" كر 


ابي عبد مناة ن کنانة ؛ ویقال من بی عدي بن عرو بن خزاعف» ووقع في سيدة ابن إسدق تبذيب ان هشام اسمه 


۳۳۸ ۳ كتاب مناقب الانصار 


عبد الله بن آرقد » وق رواية الاموی عن ابن اسحق ان أريقد ‏ کذا رواه الاموی ف الغازی باسناد مرسل فى 
غير هذه القصة » قال : وهو دايل رسول الله عه إلى المديئة ی المجرة . وعند موسی بن عقبة أريقط بالتصغير 
۳۹ اکن بالطاء وهو آشپر ۽ وعد إن سعد عبد ال 57 آررقط 3 وعن مالك اه رقيط واه ابن المّين وهوق 
المتيية €‘ وله ( هاديا ربا ) بكس المعجمة و آشدید الراء بعدها تتا نية سا کنة مم مثناة . قوله (والخريت 
الماهر بامدایة) هو مدرج فى ابر من کلام الزهری بزنه ان سعد » ولم بقع ذلك فى رواية الاموی عن ابن اسق » 
قال ابن سعد وقال الاصعمی, : اما می شر يدا لآنه بهدیعثل خرت الابرة أى ثقما » وقال غيره قيل له ذلك لانه 
دی لاخرات الفازة وهی طرقبا الخفية . قوله ( قد غمس ) بفتح الذين المعجمة وال بعدها موملة ( حلفا ) 
پکسر اا ملة وسکون الام أى كان حلیفا > وكانو! إذا الوا غسوا عا نهم فى دم أوخارق أز فى شىء رکون فيه 
تلويث فيكون ذلك تأكيدا للحلف . قوله ( فأمناه ) بكسر ال . وه ( فأتاهما © براحانیما صبح ثلاث ) 
زاد مس بن عقبة عن ابن شراب « حتى إذا هدأت عتبما الأصوات جاء صاحهما يمير مما فانطلقا معبها پعاص بن 
فپيرة خدمیما ويعينهما بردفه أبو بكر ويعقبه ليس ممیما غيره . قله ( فاخذ م طريق السال ) فى دواية 
موسى بن عقبة و فاجاز ہما أسفل مک ثم مضى جما حتی جاء ہا الساحل آسفل من عسفان »ثم أجاذ بهما حتى 
عارض الطريق » وعد ا جا م من طريق ابن (سحق « حدئی عمد بن جعفر بن الزبير عن عروة عن عائثة» وه 
وأم مه واسناده اا 3 وأخرجه الزر بن بكار ىه أخبار المدينة 3 مقر[ منزلة ملزلة إلى قباء » وكذلك ابن 
عاد من حد ری أبن عباس » وقد تقدم فى م غلامات النبوة »وق د مناقب أنى یکی ما انفق ما حين خرجا من 
الغار من أقيبما راعى الم وثيربهما من الان 

۳۰۹ س قال ان شهاب : وأخبرتق عبد ارحن ی مالك لائ“ وهو ای خی سراق ی مالك 

E 42‏ و ار ی ید 59 1 
ابن جم-أن باه اخبره أنه عم سراف ی" مر يقول « جاءنا رل کذار قرش مملون فى رسول ال 
م وأبي بکرر دة کل واحد ممما من 0 أو اسر ۰ فبيما أنا جالس فى مولس من جااس قوی بنی مدب 
إذأفهل رجل مهم ۳ قام علينا وتم جاوس فقال : ياسشراقة » نی قد رأيت ان أسودة بالساحل أراها 
مدا واه . قال سراقة : فعرفت آنهم م فقات 4 : إنهم ليسوا بهم » واسکنلت رأبت فلا وفلانا انوا 
امین 2 لبت" فى اماس ساعة » ثم" قت فدات فأمرت جاریتی أن تر چ بفرهمی- وهی من وراه اک ۴ 
باه سس ۶ ۰ 7 8 47 ۹ 5 عرصم ا 
فتحيسها عل“ . وأخذت ری رجت به من ظهر البيت قات رجه الادض » وعنضت عالیه » ی آثیت 
فرمی فرکیتها » فرفعتها تقرتب بی » حى' دلوت مہم » نت یی فرمی » تفرارت" عنهاء فقت فأهویت» 


يدى إلى رکنانی فاستخرجت؛ متها الأزلام” » فاستقست بها : أضرثم أم لا؟ فرج الذى أ كر » فرکبت فرسی 


١١9‏ ) لفظ « فآتاها » ليس فى نسخة ال 


ادبت ۳۹۰۱ ۳۳۹ 


- وعصيت” الازلام - قرب ی ی إذا سمت قراءة رسولر ان َي ددر یت » وأبو بكر که 
ات سا يدا فرامی فى الأرض حى بانتا ار كتين » غر رت عنها » م زجر جومها » فرصت أ تكد 

فرج ید یه » فلما استوت" قائمة إذا لأثر یدیا مُنان اطم فى السماء مثله ان فاستقست" بالأزلام 
فرج الذى أ کر" نادینیم بالأمان» فو قفوا» فر کیت فرمی حی مم . ووقم فى نفسی حين آقبت مالقیت* 
من الس عنهم أن ینبم" رسول لطر به » فقت ل : إن مومت قد جوا فك ای ٠‏ ونم 
آخبار مار یره ااناس بهم » وعراضت عایهم از اد ولام م رز آفى » وم بسألانی إلا أن قال : أخن عتاء 


مس سم 


فألته أن يكيب لى کتاب أمن » فام عامر" بن فبيرة فكتب فى رقعة من أدم » .2 می رسول" 
اث ولاق « 

قال ائ“ شپاب : فأخبرنى عروة بن از*بیر د ان" رسول اللو بل | ای از بير ر فى ركب من للسلمي نكانوا 
مارا قافلين من الشام » فكسا از بر" رسول اله به وأبا بكر _ ياب بیاض . وسعم السلمون بالدینة رج 
رسول الله و من مكة » فسکانوا پندون کل غداة إلى ار فینتظرونه » حی برد حر الظپیرت» فانقلبوا 
بوم مد ما أطالوا انتظارم » فدا وا إلى بيوتهم أوى' رجا من رود على آم من آطايهم لام تنظ إليه » 
قبع برسول اله وأصحابه مُبيضين بزول بهم اراب" » فل لت المبودىة أت قال بأعی سونو : باساییر 
المرب » هذا جلثم الذى آنتفر ون . فثارَ السادون إلى السلاح ‏ فتَلقُوا رسول" الله هه بظبر اتلد » فمدل” 
بهم ذات" اليمين حى زل م فى بنی رو بن عوف » وذقك يوم الاين من شور ره يم الأولء فقام أبو 
بكر ناس » وجلس” رسول اله ب صامتا فاق من جاء من الأنصار 8 من بر رمول اله له - 
78 أب بكر حى أصابت الشمس” سول اف يقل ؛فاقبل أبو بكر حتى طلل عليه بردائو » قرف الاس 
رسول الله مَل عند ذلك ؛ قث رسول الله ی فى بنى عرو بن موف بضم عشرة لولة» وأسس السب 
الذى یس على التفوى'. وسل فيه رسول الل يه .رکب راحلتة فار عشی ممه اناس ؛ حنی پر کت 
عند مسجد ارسول اي بالديدة » وهو يل فيه یومثذ رجالٌ من ال-امین » وکان مر" بدا در لسپیل وسپل 
غلامين يثيمين فى حر سمل بن زرارة » نقال رول اف ب حين برکت به راحلته : هب ذا إن شاء ال 
امنزل. تم دا رسول الله َي الثلامين فساوممءا باز بد لتخ مسحدا » ققالا : لاء بل هبه لك پارسول 


°{ ۳ کاب منااب الانصار 


الله نأبى رسول؛ اٹہ و أن ینب منیا هه نی ابنعه منبساء ثم" باه مسجدا ٠‏ واف رسول اف بإ 
يفل" متهم این فى نان ويقول ‏ وهو اقل البن : - 
هذا الال لا حال خی هذا أ راسا وأطهر 

وقول : الم إن الاجر أجر” لا خر قرحم الأنصار والباجر' 

50 3-2 ۰ 

فعمئل بشعر رجل من للسدين م ب ی 

قال ابن شهاب : ول با فی الأحاديث ‏ أن رول لل يع نمثل بوت شم تام غير هذم الأبيات 

۷._- مش ۸۳ الله بن أبى شيب حدتثنا أبو أسامة حدثنا هشام عن أيه رفاط٤‏ عن أساء ری 
اله مها « صنت سفرد انی ل وإلى بكر حين” آرادا لمدينة » فنات” لای : ما أجد دين أربطه إلا ناق » 
قال : شی » فقعات ؛ فميت” ذات النطاقین © . وقال ابن عباس و اراد ذات الأطاق > 

۸ - | د بن بقار حدثنا غند ر حد کنا شعبة عن أى إ اق قال سمت لابراء رض اه 
عنه قال « لما أفبل” ای بإ الى للدبنة الب سُراقة بن مالك بن جم فعا علي ال يع فاخت به 
فرص . قال : آذ" ال ی ولا اضر » نع 4 : قال لش ردول الله بإ فر" براع ؛ قال أبو بكر : فأخذت” 
قداحاً فبت فيه به من أبن ؛ فشرب حی رَطيت »> 

الحديث ای عشر حديث سراقة بن جعثم » وله ( ال أبن شباب ) هو مره ول پاستاد حديث عائشة » وقد 
أفرده البوق فى « الدلائل » وقبله الحا فى « الاگلیل » من طريق ابن [سحق « حدئنی عمد بن مسل هو الزهرى 
به » وكذلك أورده الإسماءيلى منفرد! «ن طريق «عمر والمعاق فى الجايس من طريق صالح بن كيسان کلاهما معن 
الرهری . قوله (المدلجى) بم الیم وسکون ال مهملة وکسر لام ثم جيم من بی مدب بن مرة بن عبد مناة من كنانة » 
وعيد الرجن ن مالك هذا! جده مالك بن جعشم و اسب آبره هذه الروابة إلى جده کا سذينه فى سرافة ؛ وآوه 
مالك بن جمثم له إدراك » وم أر من ذكره فى الصحابة بل ذكره ابن حبان ف الثابعين , و ليس له ولا لاخيه سراقة 
ولا لابئه عبد الرحن فى البخاری غير هذا الحديثك ٠‏ قله (ابن أخى سراقة بن جعثم ) فى دواية أبى ذر ابن أخى 
سرافة بن مالك بن جعثم » ثم قال « انه سمع سراقة بن جعشم » والآول هو الممتمدء وحيث جاء فى الروايات 
سراقة بن جعشم يكون نسب الى جده » وس أ فى فى حمديث البراء بعدها بقليل أنه سراقة بن مالك بن جعثم وم تلف 
عليه فيه » وجمثم بضم اجيم والشين المجمة پیهما عين مهملة هو ابن مالك بن عرو وکنية سرافة آبوسفیان » وكان 
يرل قديدا وعاش الى خلانة عثمان ۰ قوله (دية کل وأحد) أى عائة من الإبل » وصرح بذلك مودى بن عقبة وصاخ 
أبنكيسان فى دوابتهما عن الزهری ؛ ونی حديث أسماء بنت أبى بكر عند الطيراتى د وخرجت قريش حين فقدرهها 


الب ۰۳۹۰۹ ۳۹۰۸ ۳۱ 


ف بغائه] ؛ وجماوافق النى بے مات ناقة ؛ وطافوافی جبال مكة حتى اتتهوا الى الجبل الذى فيه رسول اله بقع فال 
أبو بكر : يادسول الله إن هذا الرجل ليدانا . وکان مواجبه ‏ فقال :كلا إن ملاشکه نسترنا پاجنحتها ؛ ملس ذلك 
الرجل بول مواجبة الغار , فقال النى يق : لوكان راا مافمل هذا » : قوله ( رايت ننا ) أى فى هذه الساعة ؛ 
قوله ( أسودة) ای أشخاصا » فى رواية مومى بن غتبة وان (عق د لقد رامع ركية ثلاثة إلى لاظله عدا وأصصاية ع 
و فره في دواية صاخ بن كيسان ۰ قله ( رابت فلانا وفلانا انطلقو! باعيننا ) أى فى أظرنا معابنة پیتغون ضالة 
هم ؛ وفى دواية مومی بن عقبة وابن [سحق «فأومات الية أن ای » وتا : اما م بنو فلان ببتفون ضالة 
م تال : لعل » وسکت » ووه فى رواية معمر » وی حديثك أسماء د فقال صراقة : إنببا راسكبان من بمثنا فى 
طلب القوم » . وله ( فأمرت جاریی ) لم أقف عل اعپا ؛ وفى دواية مومى بن عقبة وصاح بن كيسان « و أمرت 
بفرمى تقيد الى بطن الوادى وزاد : ثم أخذت قداحى - بكسر القاف أى الآزلام - فاستقسمت ما ظرج 
النى أكره » لانضر » وکنت أرجر أن أرده نآ الا ثاقة» . قله ( تاعلطت ) بالممجمة » ولك 
والاصيل بالموملة ای آمکنت أسقله وقول ( يزجه ) الزج بضم الزاى بعدها جي الحديدة الى فى أسفل الرخ » وف 
دواية الكشم » تحت به » وزاد مومی بن عقبة وصاح بن كسان وان إسحق «قاضرت بسلاحی فاخرج من 
ذلب حجرق ء ثم انطلقت فااست لام » ۰ (وخفضت ) أى امک بيده وجر زجه على الأرض لطا به 
ثلا بظبر ,و يته من بعد منه » لال هکره أن ينبعه منم أحد فیشرکوه فى الجمالة . ووقع فى رواية الحسن عن مراقة 
عند ابن أبى شيبة , وجعات أجر” الح عاقة آن يشركنى أهل الماء فہا » . ل (فرقمتها ) أى أسرعت با السیر . 
قوله ( تقرب بى ) التفریب السير دون العدو وفوق العادة » وقيل أن ترفع الفرس بدما مما وآطمیما مما . له 
( فأهويك يدى ) ۱ 


ای يساما الاخذ , والكتانة الخريطة الستطیلة . ول (فاستخرجت منوا الأزلام فستقسمی 
5 آضرم آم لا) رالازلام هی الأقداح وهی السبام ای لا ريش لها ولا فصل » وسيائى شرحها وکیفیتا وصليعهم 
ما فى تفسير المائدة ۰ قله ( فرج النی أكره ) أى لا تضرم » وضرح بة الاسماعيلى وهومى وابن إسحق وزاه 
د وکنت آرجو أن ارده فآخذ الائ ناقة» وق حديث ابن عبامن عند ابن عائذ « وركب سراقة» فلا أبصر الآثار 
على غير الطربق وهو وجل أ نكر الا ثار فقال : والله ماهذه بآ ثار نعم الشام ولاتامة , فترمیم حتى أدركيم » ۰ قوله 
( حتى إذا سمعت ) فى حديث البر! عن أبى بكر الأنى عقب هذا د دعا عليه اننی بر »وق دواية أبى خليفة فى 
حديث البراء عند الاسماعيلى « فقال : اليم كفنا ما دحت » وق حديث ابن عباس مثله » ونحوه فى رواية الحسن 
عن سرأقة » وق حديث أفس وهو الثأمن عشر من أحاديث الباب د فالتفت النى بر فقال : اليم آصرعه فصرعة 
فرسه » ۰ وم ( ساخت ) بالخاء المجمة أى غاصت ؛ وی حديث أسماء بنت أف بكر « فوقعت لمنخريا » . له 
(حتى بلغتا الركيتين) فى رواية البراء م فارتعامت به فرسه إلى بطم » وفى رواية أبى خليفة «قى الأرض إلى بطئهاء . 
قله ( *ردت عنبا ) فى رواية أبى خليفة « فوثبی عنها ء زاد ابن إسحق د فقات ماهذا ؟ ثم أخرجت قداحى » 
تحر الآدك .وله (ثم زجرتبا فت فل تكد ) وق حدیت اس 627 ,ثم قامت تحمحم » المحمة عهمانین هو 


* في نشة د في حديث میاه‎ )١( 
مس ۲۱ج ۷ ۵ فع اباری‎ 


۳:۳ ۳ کتاب مذاقب الانصار 


صوت الفرس ٠‏ قوله ( عثان ) بضم الموملة بمدها مثاثة خفيفة أى دخان ‏ قال معمر : قات لای یرو ن العلاء 
ما المثان ؟ قال : الدخان من غير نار » وى رواية الكش می : غبار ععجمة ثم مو حدة ثم راء » والآول آشهر . 


وذكر آبو عبيذ فى غر بيه قال : واءا أراد بالمثان الغبار نفسه » شبه غبار قواكما بالدخان » و روابة موعی بن 

عقبة والإسماعيل « واتبعها دخان مثل الغبار » وزاد د فعلت أنه منح مى » . قله ( فناديتهم بالامان ) وف رواية 
أنى خليفة د قد علست يا عم د أن هذا عاك لك ١‏ فادع الله أن پنجیز نی عا آنا فيه » واه لاعمين عليك من وداقء أى 
اطلب . ٠‏ وف دداية أن إسحق ١‏ فناديت القوم :آنا راقة بن مالك بن جمشم f‏ ظروق کلک » فواته لا ]نيم 
ولا بأنيم می شیء تذرهر نه » وق حديث ان عباس مثله وذاد دو نا لک نافع غير تاد وای لا أدرى امل ای 
- يعتى قومه - فزعوا ركوب » و أنا راجع ورادم عنک ٠»‏ وله ( ووقع فى نفسی سین اقبت مالقيت من ال ميس 
عنهم أن سيظور آم رسول الله بی ) فى روالة ان سح د أنه قد منع می » ۰ وله ( وأخيرتهم اخبار مابرید 
الناس مم) أى من الحرص على الظفر بم » و بذل امال لمن حصلوم . وق حديت ان عباس د وعاهدم أن لابقا تليم 
ولا خو عثيم » و أن یکتم عنهم ثلاث لیال» . قله ( دعرضت عامم الزاد والمتاع ) في مرسل عمير بن إسحق 
عند ابن أبى شيبة , فكف ثم قال : هلا الى الاد والملان , فقالا لاحاجة لنا فى ذلك » وف حديث أبن هباس أن 
سراقة قال لم «وان ابل على طريةم فاحتليوا من الإن وخذوا سبما من کناتی أمارة إلى الراعى » ۰ له ( فل 
وآ( براء ثم ذاى » أى م ينقصاق ما معى شيئا » وفى روابة ای خليفة « وهذه کناتی نفل سهما مها . فانكه 
تم على [بل وغنمی بعکان کذا وكذا غذ منها حاجتك , فقال لى : لا حاجة لنا فى [بلك » ودعا له» . قله ( اف 
عنا ) لم يذكر جوابه » ووقع فى رواية البراء « فدعا له فنجا » جمل لا بلق أحدا إلا قال له : قد کفیتم ماهينا ء فلا 
يلق أحدا إلا رده » قال , ووق لنا» . وق حديث أنس و فقال : يانى الله م مما شت قال : فقف مكائك 
لاتتركن أسدا باحق بنا » قال فكان اول اهار جاهدا على رسول انه يل ؛ وكان آخر آله ار مسلدة له » أى ارا 
له اسلاحه . وذکر ان سعد ر آنه ا رجع قال اقرش : قد عرفتم بصری بالطريق وبالآثر » وقد استبرات م 
فلم أر شيا ؛ فرجع و وله (كتاب أمن ) اس کون اليم » وی رواية الاسماعيلى « کتاب موادعة » وفى روابة 
عق د کنیا با يكون آية بیی و بولك » ۰ له (فأصس عاس بن فميرة فکتب فى رقعة من أدم ) وق دواية ابن اسحق 
« فنكتبلىكتابا فى عظم أو ودقة أو خرةة. ثم ألقاه الى » فأخذته جملته فى کناتی ثم رجعت » وق رواية موسی 
ان عقية شوه وعندهیا د فرجمت ف ملت فل أذكر شیا ما کان » حتی إذا فرغ من حنین بعد فتح مک حرجت 
13 ومعى الکتاب » فلقيته بالجعرانة حى دنوت منه فرعت يدى بالکتاب فقلت : پارسول ات هذا كتابك 
فقال : يوم وفاء ور » آدن » تأسلت »> وق دواية صال بن كيدان نحوه , وفی روأية الحسن من سراقة قال : 
«فیلغی أنه بريد أن يبعث خالد بن الوايد إلى قوی » فاتیته فقلت : آحب أن توادع قومی . فان أسلم قومك أسلوا 
والا أمنت منم » » ففعل ذلك » قال : ففهم تزات ( الا الذين يصلون إلى قوم بينكم و پنهم ميثاق) الأبة » قال ان 
احاق : قال أبو جهل لا بلغه مالق سراقة لامه فى ترکم : فانشده : 


أباحم واللات لو كنت شاهدا ."لاس جوادى إذ سیخ قوائه 


الحديث ۳۹۰۸-۲۹۰۰ ۱:۳ 


چت ولم کا بات عدا نی دیمان فن ذا يكامده 


وذکر ان سعد أن سراقة غارضهم موم الثلاثاء پقدید . ا دب الب عشر » قوله ( قال أبن شپاب : فاخبرف 
عروة بن الزبير أن رسول الله ب اق ابر فى ركب ) هو متصل إلى ان شراب بالاسناد المذكور اولاء وقد 
آفرده الماک من وجه آخر عن ی بن بكير بالاسناد المذكور و استخرجه الاساعیل أصلا ودورته مسل » 
لکنه وصله الماک رسا من ظریق معمر عن الزهری قال « أخنرق عروة أنه سمع الزبیب » به » وأفاد أن قوله 
ومع السلون الح من بقية اطدیث الذکور . و آخرجه مومى بن عقبة عن ابن شباب به دام منه وزاد ر قال : 
ويقال لا دنا من الدینة كان طلحة قدم من الشام » غرج عائدا إلى مكة إما متلقيا و إما معتمراء ومعه ثراب أهداها 
ی بكر من ثياب الشام , فلا لقيه أعطاه فلبس منها هو وأبو بكر » انتهی » وهذا ان کان حفوظا احتمل أن 
يكون کل من طلحة والزيير أهدى لها من الثياب . والنی ف السير هو ای : ومال الدمپاطی الى ترجیحه على عادته 
فى ترجیح مافى السير على ما فى الصحيح » والاول المع بينيما والا فا فى الصحیح اصح ‏ لآن الرواية نی فا طلحة 
من طريق ابن فيعة عن أبى الأسود عن عروة ؛ والى فى اأصحيح من طريق عقيل عن الزهرى عن هروة . ثم 
وجدت عند ابن أبى شامة من طررق هشام بن عروة عن أبيه عو زداية أبى الاسود , وعند أبن عائذ فى المغازى 
من حديث أبن عباس د خرج عبر والزبير وطلحة وعثمان وعياش بن أبى ربيعة نحو المدديثة , فتوجه عثهان وطلة 
إل شام » فتعين تصحيح القرلين . قله ( ومع المسلون بالمدينة ) فى دواية معمر « فلا سمع المسلدونء ۰ وله 
( يغدون ) بسكون الغين المعجمة أى يخرجون غدوة » وف رواية الماک من وجه آخر عن عروة عن عرد 
الرحمن بن عوم بن ساعدة عن رجال من قومه قال « لا باغئا مخرج النى يقي كنا نخرج فنجاس له بظاهر الحرة 
انلجأ إلى ظل المدر حتى تغلینا عليه امس ثم رمع إلى رحالناء . قوله (حتى يردم ) فى روابة ممس ٠‏ يؤذيهم » 
وف دواية ات سعد ر فاذا آحر قنهم الهس رجمرا إلى مناذ لم » ووقع فى دواية أبى خليفة فى حديث أبى البراء 
دی أنينا المديئة ليلا ٠‏ قوله ( فانقلیوا بوما بعد ما طال (۱) انتظادم ) ف دوابة عيد اارجن بن عورم دج 
إذاكان اليوم اذى جاء فيه جاسنا کا كنا عاس حتى إذا رجمنا جاء . قله ( أرق دجل من یبود ) أى طلع 
إلى مکان عال فأشرف منه , وم أقف على اعم هذا الپودی . وله ( أطم ) عنم أوله و ائیه هو الحصن » ويقال 
کان بناء من حجادة کالقصر . قوله ( مبيضين) أى عابم الثياب البيض الى كسام إياها الربير أو طلحة» وقال ابن 
التين : حمل أن بکرن معذاه مستعجاين » وح عن ان فارس يقال بابض أى مستعجل ۰ وله (,ددل بهم 
الیراب ) أي يذول السراب عن النظر بسبب عروضيم له , وقيل سناه ظهرت حركتيم لین ۰ قوله 
( يامعاشر العرب ) فى دواية عرد الرحمن بن عويم « يابنى قيلة » وهو پفتح القاف وسكون التحتانية وهی الجدة 
السكبرى للاتصار والدة الأرس راز بج ' وهی قبلة بنت کامل بن عذرة . قل ( هذا جن ) بفتح الجيم 
أى حظم وصاحب دوگ الای تتوقموثه » وف رواية معمر «هذا صاحيی . وله (حق رل چم ف 


بی #رو ن عورف ) أى بن مالك بن اون بن خارثة ومام بقباء ؛ وهی على فرسخ من السجد اللبوی 


» فى نسخةالن. « بمدما أطالوا‎ )١( 


€٤‏ ۴ کتاب الب ال سار 


الدینة وكان دوه دل ارم بن اهرم ؛ وقبل کان برمت مشركاء وجزم به غد بن الحممن بن دبال فى و أخبار 
اة , ۰ قوله ( دذلك يوم الاين من شپر ر بیع الأول ) وهذأهو العتمد وشل من قال يوم اجممة ۰ فى روایة 
مومی إن عقبة عن ابن شباب « قدمما فلال ربيع الاول » ی أول يوم مله »وق رواية جرير بن حازم عن 
أبن اسحاق « قدمپا ليلتين خلتا من شهر دبیم الأول » ونحوه عند أبى معشر » لمكن قال ليلة الاثنين » ومثله 
عن أبن ابرق وثيت کذاك فى آراخر سبح ملم ؛ وق رواية ابراهيم بن سعد عن ابن اسحاق « قدمبا لال 
عشرة أيلة خلت من ربيع الأول » وعد اہی سعيد فى ه شرف المصماق » من طريق ألى بكر بن حرم و قدم إثلاث 
دشرة من ربع الأول > هذا #مع بینه و بين الذى قبله بالجل على الاخذلاف فى ر وة الال ؛ وعنده من حدیث 
شمر « ثم تذل على بنى مرو بن عوف يوم الالنين لین بقيئا من بيع الاول ء کذا فيه ولمله کان فيه , خاتا» 
لور افق رواية جربر و این حازم » وعند ال یر فى خر الديئة عن ابن شباب فى لعف ريع الأول » وقيل كان 
قدومه فى سابمه ؛ وجرم أبن حزم بأنه خرج من مک اثلاث لیال بفين من صفر » وهذا يوافق قول هشام بن الكل 
إنه خرج من ااخار ایلة الائذين أو ل يوم من ريمع الوا ل فان كان محذوطا فامل فدومه قباء کان يوم الاثنين ثاءن 
دبيع الأول » واذا ضم الى قول اس إنه آقام بقباء أريع عشرة ايلة خرج مله أن دخوله امدينة كان لاثنين وعشرین 
مثه » لیکن الکلی جرم بأنه دخاب لالتق عشرة خلت منه فمل وله تسكون اقامنه بقباء أربع لپال فقط وه جزم 
ان حبان فان قال ١‏ أقام ما الثلاثاء والاربساء والیس ء يعنى وخرج يوم ابلمة » فشکانه لم يماد بيرم 
روج ؛ وكذا قال مومى بن عقبسة إن أقام فهم ثلاث ليال ف أنه لم يمتد بيوم الخروج ؛ ولا الدخول » 
دعن آوم من ی عبرو بن عوف أنه أقام فم انين وعشرين یوما حكاء الريه ابن بكارء وق سل 
عروة بن الز هم مایقرب مئه کا بذهگر عقب هذا, والا کش أله قدم مارآ » ووقع فى رواية مسل ايلاء 
وجمع بان القدرم كان آخر الیل فدخل ادا . قوله ( فقام أبو بكر ناس ) أى يتلقام ٠‏ قوله (نطفق ) أى 
جمل ( من جاء من الانصار من ۸ بر رسول الله بے ی أبا بكر) أى بسل عليه » قال ابن الثين : ما کانوا 
يفعلون ذلك بای بكر للكثرة تردد ه الهم فى النجارة الى الشام فكانو! عرفو نه » وأما الی ام فلم با بند أن 
كبر . قلت : ظاهر السياق يقتضى أن النى محي من لايعرف الى بر يظنه أبا بكر ذلذلك ريدأ بالسلام عليه , 
ويدل عليه فرله فى بقية الحديث و فأقول أبو بكر بظلل عليه بردائه » فمرف الناس سول اله َي » ووفم يبان 
ذلك رواية مرمی بن عقبة عن ابن شراب قال و وجاس رسول انه ب صاءتا » فطفق من جاء من الانصار عن 
م يكن رآه ييه با بكر » حتی إذا أصابته امس أقبل آبر بكر بثىء أظله بهء ولمد الرحن بن عر فى 
روأية ابن إسحق د آناخ الى ااظل هو وأبو بكر ؛ وات ما أدرى أيهما هر , حتى رأينا آبا بكر ينداز له عن ااظل 
فعراناه بذاك » . قول ( فلبث دسول الله ب فى بى عرو بن موف إشع عشرة ايلة ) فى حدبت آفس الآ فى 
لباب النی يليه أنه أثام فهم أربع عشرة ليلة ؛ وقد ذكرت قبله ما لفه » وات ال . قال موسی بن عقبة عن ابن 
شهاب « أقام فهم ثلاثاء قال وروی ابن شاب عن بم بن حارثة « انه أقام تن وعشرين ليلة » وقال ابن اعا : 
آقام ېم خمسا » وبئو مرو بن موف يزعمون أ كثر من ذلك . فلت : لیس آفس من بی مرو بن عوف , اهم 
من لاوس وأنس من الحزرج » وقد جرم بماذكرته فور أوى ال من غيده . قو (وامس السجد الذى اسي 
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عل الاقوى ) أى مسجد قباء , وفى دواية عبد الرذاق عن معمر عن ابن شراب عن روف قال : الذين بى فيهم 
السجد الذى أسس عل الثقوى ثم بثو عمرو بن عرف » وكذ! فى حديث ابن عباس هند ابن عاذ و لفظه د ومكث 
فى بی مرو بن عوف ثلاث ایال واتخل مكاله مسجد' فكان يصلى فيه , ثم بناه باو عرو بن هوف فبو الذى أسس 
على التقرى » وروی برنس بن بكير فى « زيادات المفازى » عن السعردی عن الحم بن عتيبة قال ولا قدم الي 
بک فل بقباء قال عار بن ياسر: ما لرسول الله بلق بد من أن مل له مكانا يستظل به إذا استبقظ ويصلى فيه , 
لجمع حجارة أبنى مسجد قباء » فور آرل مسجد بنى » یی بالدينة » وهو فى التحقيق أول مسجد صل ای او 
فيه بأصما به جماءة ظاهرا . وأول مسجد بى باعة السلبين عامة » وان كان قد تقدم بناء غيره من المساجد لكن 
لخصوص الذى پناها کا تقدم فى حديث عائشة فى بناء ألى بكر مسجده . وروی أبن أبى شيبة عن جابر قال د لقد 
لبئنا بالدينة قبل أن يقدم علينا رول اقه ‏ إسنين نعمر الساجد ونقي الصلاة » وقد اختلف فى الراد بقوله 
تعالى ( مسجد أسس عل التقرى من أدل يوم ) ورد على أن المراد به مسجد قباء هذا وهو ظاهر الآية, 
وددى مسل من طريق عبد الرحمن بن ألى سعيد عن أبيه د سالت دسول الله يي عر ااسجد الذى أسس على 
التقوى فقال.: هو مجن هذاء ولأحد رالزمذئ من وجه آخر صن آن سعید د اختلف رجلان ق التجد الق 
اس عل النقری فقال أحدهيا : هو مسجد النى للع » وقال الاخر : هر مسجد قباء » فأنيا رسول اه رک 
فسألاه عن ذلك فقال : هو هذا ؛ وق ذلك ب يعنى مسجد قباء ‏ خير سكثير ۽ ؛ و لاحد عن سول ن سعد حوه ۰ 
و أخرجه من وجء آخر عن سول بن سعد عن أبى” بن كعب مرفوما ۰ قال القرطى : هذا السژ ال صدر من ظبرت 
ل المساواة بين المسجدين فى أشتراكهما فى أن كلا منم بناء النى بل » فلذلك سمل النى بے عنه فاجماب بأن المراد 
مسجده » رکان المزية إلى افتضت آعیینه دون مسجد قباء للکون مسجد فباء لم يكن بناژه بأمى جزم من أله تیه ؛ 
او كان رايا رآہ لاف مسجده » أوكان حصل له أو لاصمابه فيه من | حوال القلبية مالم بحصل لغيره »اتتبى . 
و حتمل أن نکون "ازية لما اتفق من طول [قامته بلي مسجد المديئة » خلاف مسجد قباء فا أقام به إلا أياما 
فلائل , رکن ذا مبة من غير حاجة الى ماد كاف القرطى » والق آن‌کلا منهما أسس على النقرى » وقرله تمال 
فى بقية الآية لإ فيه رجال حبون أن #طبررا ) رژ بد کون المراد مسجد قباء , وعند أبى داود باسناد سمي من 
ا هريدة عن اي و تال د ادات ( فيه دجال حبون أن يتطبروا ) فى آمل قباء ٠‏ ومل هذا فالس فى جوابه 
بم بأن المسجد الذى أسس عل التفوی سجده رقع توم أن ذلك عاص مسجد قباء » والله اعل . قال الداودى 
وغوه : لبس هذا اختلاق لان کلا منهما أسس عل التقرى ركذا قال السوبلى وزاد غيره أن قوله تعالى ( من أول 
إوم) بقتضی أله مسجد قماء » لان تأسيسه کان فى أول وم حل النى ب بدار الحجرة , واقه عم ۰ قوله (ثم ركب 
راحلته ) رقع عند ابن إسحاق وان عاذ أله ركب من فباء يرم اجممة فادرکته الجمعة فى بى سالم بن موف فةالوا : 
پارسول الله هل إلى اامدد والمدد والقوة ؛ انزل بين آظپرنا .وعند ألى الاسود هن عررة حوه وزاد : وصاروا 
يتنازعرن زمام ثافته ٠‏ وی من سال افزرل عندم۸ عتبان بن مالك فى نی سالم » وفروة بن عمرو فى ب بياضة ه 
وسعد بن عبادة وااژذر بن عمرو وغيرماق بی ساعدة » وأبا سليط وغير فى بی عدى » يقول لكل منم د دعرها 
قاجا مأمورة » وعند الما من طريق إسحاق بن آش طلحة عن انش « چارت الاتصار ققاوا این پارسول الله » 
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فقال : دعو ا الناقة فاتها مأمورة » فرکت عل باب أبى آپوب » ۰ قله ( ختی برکت عند مسجد الرسول لا 
بالمدوئة ) فى حديت البراء عن ألى بكر « فتنازعه القوم أيهم پنزل عليه فقال : انى أنزل على أخوال عبد الب 
اكرمهم بذلك » وعند ابن عائذ عن الوليد بن مس وعند سعيد بن منصور كلاهما عر عطاف بن خالد د أنها 
استناخت به أولا غا.ه ناس فقالوا : الرل پا دسول الله » فقال دعوها » فانبه‌شت حتى استناخت عنذ موضع الذبر 
من المسجد » ثم تحلحلت فنزل عنما ‏ فأئاه أ بو آیوب فقال : إن متزلی قرب المناذل فأذن لى أن آنقل رحلك , قال : 
مم فنقل وأناخ الناقة فى منزله » وذكر ابن سعد أن أبا أيوب لا نقل دحل النى يِه الى منرله قال النى ار 
الره مع رحله » وأن سعد بن زرارة جاء فأخذ نافئه كانت عنده » قال ومذا اثبی » وذكر أيضا أن مدة (نامته 
عند أبى آپوب كانت سبعة آشپر ۰ قَوله ( وكان ) أى موضع المسجد (مزیدا ) بكر الم وسكون الراء وفتح 
الموحدة : هو الموضع الذی يحفف فيه اثثر . وقال الامی : الربد کل شی" حيست فيه الا بل أو الفنم .و به می 
من بد البصسرة لأنه كان موضح سوق الابل . قوله ( اسبيل وسبل ) زاد ابن عييئة فى جاءمه عن أبى مرس عن 
امسن « فكانا من الانصار » وعند الزبيد بن يكار فى « أخبار المديئة, أنهما أئيا راف بن عبرو » وعند ابن (سق 
أن انى با نأل ۽ ان هذا ؟ فقال له معاذ بن عفراء : هو اسپیل وسپل ابتى مرو يمان لى وسأدضیما هة . 
وله ) ف حجر سعد بن زرارة ) کذا لأبى ڌر وحده وق رواية البافين د سعد » رزيادة اف وهو الوجه وکان 
أسعد من السا بقین الى الاسلام من الانصار ؛ ويكنى آبا آمامة » وأما آخوه سعد فتآخر [سلامه ؛ ووقع فى مرسل 
أبن سيرين عند ان عريه فى « الغريب » أنهما کانا فى حجر معاذ بن عفراء , وحک الزبیر أئبما کانا فى حجر آف 
أبوب» والآول أثبت ٠‏ وقد مع باشتر | کرما أو بانتفال ذلك بعد أسعد إلى من ذكر واحداً بعد واحد؛ وذكر 
أبن سعد أن أسعد بن زرارة كان يصلى فيه فبل أن يقدم نی 2 ٠‏ قوله ( فساومبما ) فى رواءة ابن عيينة ف 

عبما أى الذىكانا فى حجره أن ببتاعه منهما فطلبه منهما الا ماقصنع به فلم يحد بدا من أن يصدقهما . ووقع لأبى 
ذر عن الک می 8 فان أن يقيله مما . وله ( حت ابناعه مهما ) ذكر أبن سمد عن الواقدى عن معمر عن 
الزهرى « أن النی ب اس ابا بكر أن يمطهما نه » » قال رقال غير معمر : أعطاهما عشرة دثائير» وتقدم 
فى أبواب الساجد من حديث آنس أن النی بی قال « يابنى الاجاد ثامنونى بحائطك » توا لا والله لانطلب گنه 
إلا إلى الله » ويا مثله فى آخر الباب الذى يليه » ولا منافاة بينم ما » فيجمع بأنهم لما الوا لانطلب تنه إلا إلى الله 
سال عبن بخص عاك منهم فميئوا له الذلامين فابتاعه «نبما » فینثذ تمل أن يكون الذين قلا له لانطاب نه 
إلا إلى الله صملو! دنه لاغلامين بالأن » وعند الزبير أن آبا أيوب أرضاهها عن مله . له ( دطفق رسول الله 
(e‏ أى جمل (ینقل معهم الابن ) أى الطرب المعمول من الطين الثى لم عرق » وف دواية عطاف بن خاله عند 
ابن عائذ أنه صلى فيه وهو عر یش اأنى عشر یوما » ثم بناه وسقفه . وعند الربيد فى خير المدينة من حدیت أنس 
أله باه أولا بالجر بد ثم باه باللبن بعد امجرة بار بع سنین ۰ قله ( هذا الال ) بالمهملة المكسودة وضفيف 
اليم أى هذا احمول من الان ( أبر ) عند الله , أى آبقی ذخرا وأكثر ثوابا وأدوم منفعة و آشسد طبارة من 
حال خر ؛ أى الى حمل منها الفر والزبهب وغو ذلك . ووقع فى بعض اانسخ فى دواية الستعل و هذا امال » 
بفتح الم » وقوله «دبناء منادى مضاف ٠‏ له (اللهم إن الآجر أجر الآشرهء فارحم الانصار والمباجره) کذا 
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آذآ ا ل 
فى هذه الرواية »و بای فى حدیت نس ف الباب الذى بعده « هم لا خی الا غير الآخر »فنص الأنصار و ااپاجره» 
وجاء فى غروة اخندی بتغيير أخر من حديث سبل بن سعد , ونقل الکرمای أنه بلي كان يقف على الاخرة 
والباچرة بالتاء محركة فیضرچه عن الوزن ذکره فى أوائل كيتاب الصلاة ول وذ کر مستنده » واا-کلام الذى بمد 
هذا يرد عليه ۰ قوله ( فتمثل بشعر رجل من الممسلدين لم يسم لى ) قال السكرمانى ؛ حتمل أن يكون المراد الرجز 
المذكود » و حتمل أن يكون شعرا آخر . قلت : الاول هر العتمد > ومناسبة الشعر ااذکور للحال المذ كور 
واضمة » وفيا اشارة إلى أن الذى ورد فى كراهية البناء ختص ما زاد على الحاجة , أو لم يكن فى أمى دی کبناء 
ااسچد . له ( قال ابن شراب :وم يماغنا أن الى عله شل پیات شعر تأم غير هذه الأببات ) زاد ابن عار فى 
آخره دای كان بر جز يبن وهو بقل اللبن لبناء المسجد» قال ابن التين ؛ أنكر على الزهرى هذا من وجبين » 
آحدهیا أنه رجز ویس بشعر » وغذا يقال لقائله راجز » ويقال آنشد رجزا , ولا يقال له شاعر ولا آندد 
شمرا ٠‏ والوجه الثاتى أن العلماء اختلفوا هل هد النى شم را ام لا .عل الجواز هل بشد پا واحدا ار 
۱ نید ؟ وقد قيل ؛ ان ابوت الواحد ليس بشعرء وفيه نظر اه . والجواب عن الأول أن المهور على أن الرجز من 
أقسام الشمر اذاکان موزو نا » وقد قیل إنه كان بل اذا قال ذلك لایطلق القافية پل يقلا متخركة الناء ٠‏ ولا يقت 
ذلك » وسياق من حديث سپل بن سعد فى غزوة المنندق بلفظ د فاغفر الاجر ين و الاتصار » وها ليس >وزون » 
وعن الثانى بأن الممتتع عنه 2 ااشاژه لا شاد ولا دلول عل منع انشاده متمثلا . وقول الرهری لم ببلفا» 
لا اءتراض عليه فيه ؛ ولو ثبت عنه ۳9 أنه أنشد غير مانقله الزهرى » لله أفى أن یکون بلغه » وم يطلق الى 
المذكور . على أن ابن سعد روى عن عفان عن معتمر إن سلجان من مع عن الزهری قال د ۸ يقل النى با شيئا 
من الشعر قيل قبله أو بروى عن غيره إلا هذا ء کذا قاں ؛ وقد قال غيره : إن الشعر المذكور لمبف الله بن رواحة 
فكأنه ل یبلفه » وما فى الصحييح أصح ؛ وهو قرله د شمر دجل من الاسلين » وف الحديث جواز قول الشمر 
وأأو اعه خصوصا الرجز فى الحرب » والنعاون على سسائر الأعمال الشاقة . لا فيه من تمر يك المحم و تدجيح النفوس 
دتحركها على معالجة الأمور الصعبة . وذكر الزبیر من طاريق جمع بن يزيد قال قائل من الم دين فى ذلك : 
ان قمدنا والنى يعمل ذاك إذا للعمل ااضلل 
ومن طرق أخرى عن ام سلة نحوه وزاد : قال وقال على بن أبى طالب : 
ایستوی من يعمر المساجدا ‏ بداب نپا تنما وقاعدا وهن يرى عن التراب حائدا 
وسيأئى صكيفية نزوله على أنى أيوب إلى أن أ كل المسجد فى حديث انس فى هذا الباب إن شاء الله تمال , 
( تلبیه ) : أخرج الصنف هذا الحديك بعأوله فى « التاريخ الصغير » بمذا السند فزاد بعد فوله هذه الابيات « وعن 
أبن شراب قال :كان بين ليلة المقبة - يعنى الآخير ة - وبين مباجر النى و ثلالة آشبر أو قريب منبا » . قات : 
هی ذو الحجة واتحرم وصفر ء سكن كان معنى من ذى الحجة عشرة أيام ؛ ودخل المديئة بعد أن استول د بیع الأول 
فهما كان الواقع أنه اليو م الذى دغل فيه من الشپر يعرف منه القدر على التحرير » فقد يكون ثلاثة سواء وقد 
ينقص وقد يزيد » لآن أقل ماقيل نه دعل فى اليوم الأول مله وأ كر ماقيل [نه دخل الثانى عشر منه . الحديثك 
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ربب ا 
الرابع عشم ؛ قله (آعن أبيه) هو عروة وفاطمة هی ام أنه بنت المنذر بن الربير ء واساء جدنما جیما . له 
( فقلت لأبى ) أى قالت لا بكر الصدیق . وله ( أدبطه ) ای الشاع الذى فى السفرة أو دامن السفرة » أو 
ذكرت باعتبار الظرف لاله مذكر » وإستفاد من هذا أن النی أمرها بشق نطاقها لتربط به السفرة هو أبوها ؛ 
ونقدم تفسير النطاق فى حديث دائشة قبل . الحديث الخامس عشر ۰ له ( وتال ابن عباس أسماء ذات النطاق ) 
وصله فى نفسير براءة فى أثناء حديث » وسیآتی إن شاه الله تعالى . الحديث السادس عشر حديث البراء فى قصة 
المجرة ‏ أورده ختصرا ؛ وقد نقدم مطولا فى علامات النبوة وق مناقب أبى بكر مع شرحه » وذكر هنا اوه من 
البراء ؛ نما هو عنده عن أبى بكر کا نقدم بیانه » وفى آخر هذا الحديث هنا مايشير إلى ذلك , ثم أعاده المصنف 
في هذا الاب »م سيأتى بعد آپراب من وجه آخر عن البراء اتم ما هنا کا سآنبه عليه , 

۹ - مش زكرياد بن مب عن أبى أسامة عن هشام, بن عروة هن یی عن أساء رضى الله عنها 
نپا عات بمید الل ن از یر ٠‏ قالت : قرجت وان ممعم" فنیت الدب ؛ فزلته بقباء وآ باه میت 
به ابى و فرضمتهفق حجرو »دما برد عتما م تفل فى بو» فسكان أول” نی" دغل بو" ربق 
رسول اله ر م که" بتمرة »دما ول عليه " وکان أولة مواود ود فى الإسلام » 

تابسخالد” بن خاد عن على بن سیر عن هشام هن أبيه عن أساء رفی الله عنبا « انها هاجرّت" إلى 

نی او ری خبل » 

[ الحديث ۳۹۰٩‏ ب طرله فى : ۰4۹۹ ] 

۰ - التبا عن أبى أسامةٌ عن هشام بن هرود عن أبيه عن دائشة رضی الله عنها قالت « آوا 
مولو ولد فى الإسلام عبد اٹ بن یر . انوا به ال وه » ذأخذ” ایب مر لاما ءلم آدخآها فى 
فيه » فاول مادخل" بطنه" ریق ای ب > 

الحدثك السابع عذر حدیث آسماء بأت ألى بكر أنها حلت يعيك الله 3 از پیر ھی 39 0 قوله ( دأنا سم أى 
قد أنممت مدة امل الذالية وهی آسعة آشپر » ویطاق « مت » آیضا على من وادی مام . قوله (فز لت بقباء فرلدنه 
بقباء ) هذا بشمر با وصلت الى اادينة قبل أن يتحول النى و من قباء » ولیس ذلك . قوله ثم اتيت به 
النى کے ) أى المدبضة . قوله ( لم تفل ) يمثناة ثم فاء تقدم يياله فى آبواب الساجد. قله ( ثم حنکه ) أى 
وضع فى فيه القرة » ودلك حنکه با . وله ( دبك عليه) أى قال بارك ات فيه , أو لبم بادك فيه . قوله ( وكان 
أول مو لود راد فی الاسلام) أى بالمديئة من المباج رين ٠‏ فأما من ولد بغي المديثة من الپاجرین فقول عبد الله بن عفر 
بالحبشة ء و أما من الأنصار بالمدينة فكان أول مولود ولد م بعد المجرة مسلیة بن نله ا رواء ابن أبى شيبة » 
وقيل النمان بن بير . وف الحديث أن مولد عبد الله بن الزيير كان فى السنة الأول وهو العتمد ؛ يذلاف ماچزم 
به الواقدى ومن تبعه بأنه ولد فى السسئة الثاانية بعد عشررن شپرا من المجرة ٠‏ ورفع عند الاسماعيل من الزيادة 


A ۳۹۱۱-۳۹۰۹ الحديث‎ 


من طریق هبد الله بن الروى غن أبى أامة بعد قوله فى الاسلام « ففرح امار فرعا شدردا , لان الہود انوا 
يقولون : سحرنام حنی لابولد لحم » وأخرج الواقدی ذلك بسند له إلى سبل بن أبى حثمة » وجاء عن أبى السود 
عن عروة ره ؛ ورده أن هجرة أسماء وعائدة وغيرهها من آل الصديق كانت إعد استقرار النى يِل بالمديلة » 
فالسافة قريبة جدا لاتمتمل تأخر غشرين شهرا » بل ولا عشرة آشبر . وه (تابعه خالد بن خلد) وصله الاسماعيلى 
من طریق عثان بن ی شيبة عن الد بن ملد بهذا السند و لفظه د اما هاجرت وهی حبل إعبد الله » فو ضعّه بقباء 
قم رضمه حتی نت بة انی یلع » موه » وزاد فى آخره د ثم صلی عليه أى دما له وستاه عبدالله » ٠‏ الطديث 
الثامن عشر حديث عائثمة فى المنی » هو مول على أنه عن عروة عن امه أسماء وعن خالته عائشة , فقد آخرجه 
العف من رواية أبى أسامة عرزن هشام على الوجيين کا ری »وق دواية أسماء زيادة نخاص ما وقد ذكر 
ااصنف لحديث أسماء ماما وهى الروابة العلقة التى فرغنا منها » وذكر أبو نعم لحديث عائشة متابعا من رواية 
عبد الله بن عمد رن عي عن هشام » وأخرج مسل من طرق أبى خالد عن هشام عتصرا نموه » وأخرج مس من 
طريق شعيب بن (سحق عن هشام مایقتضی أنه عند عروة عن امه وخالنه و افظه عن هشام و حدأنى عروة وفاطمة 
بنت المنذر لا : حرچت أمماء حين هاجرت وهی حبل بعید الله بن الزبیر » فلت : فقدمت قیاء فلفست به م 
خرجت فأخذه دسول الله يتل لیحنکه » ثم دعا بتمرة » قالت عائقة فکثنا ساعة نلتمسپا قبل أن تجدها . فضفرا» 
ادت 6 فیا أدبف فيه البيان أنه عند عروة عنهما جیعا EE‏ فی آخر هذا ااطربق و واه عيد الله , ثم جاء 
وهو ابن سبع سنين أو "مان لیبایع دسول اقه ی ؛ وأمره بذاك الزبير» قتبسم و بایمه » . وقد ذکر ابن (سحق 
أن ااني ربا قدم المديئة بعث زید بن حارثة فأحضر زوجته سودة بت زمعة و بنتیه فاطمة وأم کائوم ام أبن 
زوج زید بن حارثة وابلها اسامة : وخرج معهم عبد الله بن ألى بكر ومعه امه ام رومان وأختاء عائشة وأعاءء 
فقدموا والنبى ب يبنى مسجده » وجموع هذا مع قوطا د فولدته بقباء » يدل على آن عبد الله بن الزبيد ولد ق 
السئة الأولى من المجرة کا تقدم . قول ( أنوا به ) . بؤخذ من الذى قبله أن أمه هى النى أنت به » وحتمل أن 
يكون معپا ذيرها كروجبا أو أختها . قله (فلاكرا)أى مضغبا ۰ قله (ثم أدخلبا فى فيه) قال ابن التين : ظاهرة أن 
اللوككان قبل أن يدخلها فى فيه » وا لذى عند أهل اللذة أن اللوك فى لمم ٠‏ قات : وهو فهم عجیب ‏ فان الضميد 
فى قله دفى فيه» بعود على ابن الربير أى لاكبا النى يلل فى فه ثم آدخلبا فى فى ابن الزبير ٠‏ وهو واضح ان تأمابا 


۰۱ - جرت دحللا عبد الم حدثنا أبى حدانا عبد المزيز ین صمب حد ثنا نس" بن مار 


رضي ال عنه قال « أقبل نی اله نز إلى المدنية وهو مروف" با بكر وأو بكر شيخ يعرف ونی اله 
َه شاب لا مرف ٠‏ قال فیلتی' اارجل أ بكر فيقول :يا أبا بكر من هذا ارجل الذى بين يديك ؟ فيقول : 
هذا ارجل مبدبنى السبیل » قال فيحيب” الحاصب أله |۱4 عى الطريق” » ولا نی سيل اللمير . فالنفت أبو 
بكر فاذا هو بفارس قد قم ؛ ففال : بأرسول اله » هذا فارس” قد لق بنا » فالتفت نی الله یگ فقال : الم 
اصرعه ؛ فرع الفرتس ء ثم قامت موم تقال :يا نی" اله نی با نت . قال : ققف كاك » 

م - ۳۲ج ۷ » فع البارى 


۳8۰ ۳ - کتاب مناقب الا نصاد 


لمكن" أحدا بلق بنا . قال نسکان أو ل" النهار جاهد على نيا ام » وكان آیخر انار مس" له , 
رل رسول الله کاو جانب الارة ¢ مت إلن الأنصار غاءوا إلى نی اد لا رأف بکر فو |علمهما 
وقالوا : ارکب آتین مطاعین . فرکب ائ ال مي وأبو يكر ونوا دو مهما بالسلاح » فقيل فى للدينة : جام 
7 نی اش ¢ جاء ال يل نأش نوا ینظرون ویقولون 0 جاء نی ۳ ۰ نافیل" اسر تی نزل جاب دار ی وب 0 
اف ليحدث آل إذ ممم ب عبد الل بن لام وهو فى نخل لاه و قرف لم » نجل أن تضم الذى ممترف 
لم فما ء غاد وه 080 4 اسع من ې اذ كلل ' رجع إلى أهله » فقال نی ة ا۵ تم : ای ببوت هلتا 
اقب ؟ فقال أبو أبوب: أنا بانی الل » هذم داری وهذا إلى . قال فانطياق* أي یا مقیلا ٠‏ قال : فوما على 
بركة الله ۰ فاجاء أو اله مكل جاء عبد رن سلام نقال: شید أزك رسول ال » وأنك جنت يق . وقد 
عبت برود أفى سيم وائ سیدم ولب وابنه أعليهم » فادتهم تأسألم می قبل أن موا ألى قد أسات» 
فام إن بوا ی قد ست قلوا فى" ماليس ف . فأرسل ای اله 5 وأقبلوا ندخلوا عليه » فقال للم رسول 
اه يك : يامعشر الود يلسم ارا الل فوا الذى لا إل ل هو ر نسم امون أنى رسوذ" 21 حا 
وآ وف جع مق » فأسليوا . الوا : ما تمه - قالوا لني قاطا ثلاث ورار ‏ قال : قائ رجل فیک عبد 
ال بن تلام ؟ قالوا : ذلك سیدنا واين” سهدناء وأه نا وین اما , انرام إن أسلّ ؟ قالوا : حادا فر 
ماکان لیس .قال :أذ رای إن أسر ؟ قالوا : حاشا لله ماکان ۳۹ . قال : ارم إن ا ؟ قالوا : حاشا ثر 
ماکان 7 . ال :يا أبن تلام أخرتج' علیهم . غرج » فقال : معش لیهود » انقوا ال » فواله الذى لا إل 
إلا هو 3 دون" أنه رسول" ال » وأنه حاء مق . فقالوا : کذبت » تأخرجهم رسول 1 6 
الحديث الناسع عشر ؛ وله (حدثنى حد) هو ابن سلام » وقال آبو نهیم فى « المستخرج » أظنه أنه محمد بن نی 
أبو مومی . قوله ( حدانا عبد الصمد ) هر ابن عبد الوارث بن سعيد . وله ( مردف أبا بكر ) قال الداودی : 
تمل أنه م‌تدفی خلفه على راحلته , وحمل أن يكون على راحلة خی ی » قال الله تعالى لإ بألف من املا 
م‌دفین 6 ای لو بعطوم عضا » ودچح أبن التين الأول وقال : : لامح الا انه يلرم مه آن ئی أبو کر بین 
بدی اللی بل . فلت : ما رارم ذلك لو کان الخير جاء بالمكس كأن بقول : والنی يللم مرتدف خلف أ بكر 
فاما و لفظه « وهو مردف !با کی فلا » وسیآتی فى ألباب الذی بعده من وجه آخر عن آنس .نكا انظر 
إلى النى يه على راحلته وأ بو بكر ردفه » وله (دأبو بكر شبخ) , ريد أنه قد شاب ۰ وقوله 7 يعرف » أي لأنه 


کان گر عل أهل المديئة ف مغر الاجارة 0 ولاف ال ی يله ف الان آنه كان بويك المرد با لسفر من مک 6 و 
إشب » وإلافى نفس الاس كان هو عليه الصلاة وااسلام اسن من أبى بکر» وسیاتی فى هذا الباب من حدیه آنس 


۳۱ ۳٩۱۱ ایت‎ 


أنه لم يكن فى الذين هاجروا اشط غير أبى بكر . قوله ( و ی الله شاب لا يعرف ) ظاهره أن آبا پکر کان أسن من 
ال ی ب ليس كذلك ؛ وقد ذكر ابو محر من روابة حبيب بن الشپید عن میمون بن «بران هن يزيد بن العم 
1 :الى ييل قال لب بكر :ما أسن آنا أوأنت ؟ قال أنت| کرم پارسول اقه منى وأكير » وأنا أسن منك 39 
أبو عر : هذا مسل ولا آظه الا وه . قلت : وھ وکا ظن › و إ'ا بعرف هذا لاءپاس ؛ و أما أبو بكر فثبت فى 
ون وستين سنة » وكان قد عاش بعد النى يلج سنتين و آشبرا فيازم على الصحیح 
أبى بكر أن ب يكرن أصخر من النى َع بأ كثر من ساتین 8۰( دی السبيل ) بين سیب ذلك ان سعد 
وراه د ان انیب تال لب بكر : أله الناس عنى » فكان إذا سثل من أنت قال : باغى حاجة » فاذا قيل : 
من هذا معك ؟ قال : هاد جدینی » » وق حديث أسماء بنت ألى بكر عاد الطبراق « وکان أبو بكر رجلا معروة فى 
الناس فاذا لهه لاق يقول لای بكر : من هذا معك ؟ فيةول ۽ ۽ قاد دزی > بريد الهداية فى الدين وحسبه الآخر 
ديلا :قله (فقال بارسول الله هذا فارس) وهو سرأقة » وقد نقدم شرح قصته فى الحديث الحادى عشر, ووقع للنى 
َل وی بكر فى سفرم ذلك قضايا :مها زوم يمى أم معيد ؛ وقصتها أخرجبا أبن خزعة و الا مطولة ؛ 
و أخرج البببق فى « الدلائل » من طريق عبد الرحمن بن ألى ليلى عن أب بكر الصديق شدما بأصل قصتما فى ابن الشاة 
الموزولة دون مافم! من صفته و > لکنه لم يسما فى هذه الرواية ولا سا ؛ فاحتمل التعدد . وص بعبد برعی 
غنا » وقد تقدم فى حمديث ت البراء عن أبى بكر » وروی أو سعيد فى « شرف لمم انی » من طریق [راس بن مالك 
ابن الوس الاسلی قال و لا هاجر دسول الله. و واو بكر مروا بابل لنا با جحفة د فالا : لمن هذه ؟ قال : 
الرجل مر اسل , فالتفت إلى آی بكر فقال : سلہت » قال ما امك ؟ قال مسمود » فالتفت إلى آہی بكر فقال : 
سعدت » ووصله أبن السکن والطيراى عن [باس عن أ بيه عن جده أوس بن عبد الله بن حجر فذ کر نحوه مطولا 
رف د ان أوسا أعطاهيا ل إبله , وأرسل معيما غلامه مسعودا , وآمره أن لایفارقیما حى يملا المديئة» 
ورتحذيث أنس بقصة سراقة من مراسيل الصحابة » و لعله حلا عن ألى بكر الصديق » فقد تقدم فى مناقبه أن آنسا 
سحدث غثه بطرف من حديث الذار وهو قوله « قلت يارسول الله لو أن أحدم نظر إلى قدميه لابصر نا » الحديث . 
دقوله فيه وفصرعه عن فرسه ثم قامت تحمححم» قال ابن التين : فيه نظرء لان الفرس إن كانت آنی فلا موز وقصرعه 
وان کان ذکر! فلا يقال « ثم قامت » . قلت : واشكاره من العجائب » والجواب أنه ذكر باعتبار لفظ الفرس 
وأنت باعتيار ما فى نفس الا من آنا كانت آنی . قول ( ثم بعت الى الاتصاد اء وا إلى نی الله يك وای بكر 
فسلیوا عاهما وقالوا : اركيا آمنين مطاعين » فركبا ) طوى فى هذا الحديث قصة إقامته عليه الملا وا الام هنا ی 
دقد نقدم بيانه فى الحديث الثالث عشر » و:قدير الکلام : فقزل جانب المرة فأقام بقباء الدة انی أقامبا و بی بها 
السجد ثم بعت ال . قوله ( حتی نزل جائب دار ابی أيرب ) تقدم بيانه مستوف فى الحديث الما لت عشر » وقال 
البخارى ف و التاريخ الصغير » خدثنا مومی بن اسماعيل حدثنا سلمان بن المغيرة د عن ثابت عن أأس قال : نی 
لأسعى مع اللبان إذ قالو! : جاء عمد » فنتطاق فلا ثرى شيا , حتى أقبل وصاحبه: فشكنا فى بعض خرب المديئة 
دیا رجلا من آهل البادية يؤذن ما » فاستقرله زهاء خسمائة من الآنصار فقالوا : انطلةا آمنين مطاعينء الحديث . 
قوله ( فانه ليحدث آهل ) الضمير النی يلك . قله ( آذ عع به عبد الله بن سلام ) بالتخفيف إن الحويرث 


۳۵۳ ۳ گتاب مناقب الانصار 


الاسرائيل يكن أبا بوسف بقال کان امه الحصين فسمى غبد الله فى الاسلام ؛ وهو مرن حلفاه نی عوف بن 
الخرمج . قله ( #ترف م بالخاء المجمة والفاء أى يحتتى من الثثار . قوله ( باء وهی معه ) أى الثمرة ای 
اجتناها , وفى بعضها د وهو » ای الذی اجتناه قله ( فسمع من نی اله بإ ثم دجع إلى أهله ) وقع عند أحد 
والترمذى و حه هو وال ما ک من طريق زرارة بن أوق د عن عبد الله بن سلام قال : ۱۸ قدم رسول الله مقع المدينة 
انحفل الناس اليه » کت ف الناس 9 نظر اليه فلا اسقینت وجبه عرفت أن وجبه ليس بوجه كذاب» الحديث » 
قال الماد بن کثیر : ظاهر هذا الاق بعنی سياق أححد لحديث عرد الله بن سلام ولفظه د لما قدم رسول ال وله 
الدينة اعفل الناس لقدومه کت فیمن اتجفل » أنه اجتمع به لا قدم قباء » وظاهر حديث آنس أنه اجتمع 5 
بعد أن نول پدار أب بوب ء قال : فیحمل على أنه اجتمع به مرتين . قلت : لیس فى الاول تعبین قباء » فالظاهر 
الاتحاد وحل الدينة هنا على داخابا ۰ قوله ( أى ببوت آهانا أقرب ) تقدم بان ذلك فى آواخر الحديث الثالث 
عشر » وأطلق عام أهله لقرابة مابينهم من النساء » لآن منهم والدة عبد الطلب جده وهی سلی بات عوف من 
بتى مالك بن النجار » ولهذا جاء فى حديث البراء 5 ۱ تزل على آخواله آو آجداده من بنى النجار ۰ قوله ( فبی" 
لنا مقيلا) أى مكانا تقع فيه القيلولة ( قال قوما ) فيه حذف تقد ره : فذهب فبيأ » وقد وقع صرحا ف رواية الام 
وأبى سعيد قال د قا نطاق قبيأ لها مشيلا ثم جاء » وق حديث أبى أيوب عند الاک وغيره « اله أنزل انی يله ف 
السفل وتزل هو وأهله فى العلوء ثم أشفق من ذلك ۰ فلم بزل يسأل الاى وَل حتى تعول الى العلو ونزل أبو أبوب 
إلى السفل » ونحره فى طر يق عبد العزز بن صريب عن أنس عند ألى سعيد فى « شرف الصطنی » و آفاد أبن سعد 
أنه أقام »نرل أبى یوب سبعة آشهرنی بنی ببوته . وأبو أبوب هو خالد بن زيد بن كايب من بی النجار » وبذو 
النجار من الازرج بن حارثة » و يقال إن تبعا لما غرا المجاز واجتاز پرب خرج اليه أدبعاثة حير ظغيروه ا 
يحب من تعظيم البيت » وأن نبيا سيبعث يكون مسكنه يشرب » فأ کرمیم وعظم ابیت بأن کساه ‏ وهو أول من 
كاء » وكتب کتابا وسلمه لرجل من أولئك الاحبار » وأوصاء ان بسله نی بر إن آدرکه , فيقال : إن آبا 
أيوب من ذرية ذلك الرجل » حكاء ان هشام فى + یجان » وأودده ابن عساكر فى ترجه تبح ۰ وله ( فدا جاء 
دسول الله ول ) أى الى منزل ی أيوب ( جاء عبد اقه بن سلام ) أى اليه ( فقال آشهد أنك رسول الله ) ذاد 
فى وواية حميد عن آنس کا سأ ى قر يبا قبل کتاب المغازی أنه سأله عن أشياء » فلا آعله بها أسلء و لفظه «فأتاه 
يسأله عن أشياء فقال إفى سائلك عن ثلاث لايعلين إلا نی , ما أول أشراط الساعة » وما أول طعام يأ كله آمل 
الجنة » وما بال الولد يتزع إلى أبيه أوالى آمه ؟ فلا ذكر له جواب مسائله قال : أشبد أنك رسول اله ل ٠‏ ثم 
قال : ان الهود قوم بہت » ادبث » وعند البوق من طريق عبد الله بن أبى بكر بن حزم عن ڪي بن عبد أله عن 
رجل من آل عبد الله بن سلام عن عبد الله بن سلام قال : معت برسول الله يلق وعرفت صفته واسمه ؛ كنت 
مسرا لك حتى قدم المديئة . فسمعت به وأنا على رأس نظلة » فکبرت » فقالت لى عتی خالدة بنت الحارث : لو 
كنت ممت موس مازدت » فقات : والله هو آخو موی » بعت ما بعث به » أقالت لى : يا ابن أخى هو الذى 
كنا قزر أنه سيعت مع نفس الساعة ٠‏ قلت نمم ٠‏ قالت فذاك إذاء ثم خرجت اليه تأسليت, ثم جشت إلى 
أهل بيتى فأمرتهم فأسلوا ء ثم جثت الى رسول بم فقات : ان امود قوم ببت » الحديث . قله ( ولفد علدت 


Tor ۳۹۱6-۳۹۱۲ الحديث‎ 

تسس کے 
یود أن سيدم ) فى الروابة الآنية قریبا د قال يارسول الله إن الہود قوم بهت » وسيأق شرح ذلك ثم ٠‏ قله 
( قالوا ف" ماليس ف ) فى الرواية الانية عند أبى نعم « مرتوق عندك » . وله ( فأدسل نی انه بي ) أى إلى 
هرد اما ٠‏ وه ( فدخلوا عليه ) أى ہمد أن اترا لحر عبد الله بن سلام کا سيأتى بي نه هناك . وف دواية مي 
ابن عبد الله المذكور « فأدخانى فى بعض بوتك ثم سلوم عنى » قانهم إن علوا بذلك ہت و لی وعابوق . قال فأدخلنی 
إعض بيوته » . قله (سیدنا وان سيدنا » وأعلينا وابن اعلمنا ) فى الرواية الأنية و غيرنا واين خیرنا » 
وأفضلنا وابن أفضلناء وق ترجمة آدم و آخيرنا » إصيغة آفمل , وق رولية عى بن عبد الله د سیدنا » وأخيرناء 
وعالنا » ولعلهم قالوا جميع ذلك أو ام بالعی 8 وله (اقالواشر نا ) وف رواية جى بن عبد الله و فقالوا كذبت 
ثم وقعوا فى» . له ( فةالواكذبت فأخرجوم دسول الله )ی دواية ی بن عيد الله و فقلت پارسول الله 
الله ال آخبرك آنہم قوم بهت آهل غدر وكذب وجورء وق الروابة الآتية ه فتقصوه فقال : هذا ما کنت آخاف 
بارسول الله » 

۷ - طشنا ارام بن موی أخيرنا هشام عن ابن جرع قال آخبرتی عبید الله ب عر“ عن ٠‏ 
فافع - يعنى عن ابن هر" - عن عر بن اططاب رفی اله عنه قال « كان فض امراچرین الأولين أربمة آلاف 
فى أربمة » وفرض لابن حر لا آلاف وخهسّاثة . ففيل 4 : هو من الماجررن » فل تقسته من آربمة آلاف ؟ 
فقال : إنما هاجر به أبواه . يقول : ليس هو كن هاجن بنفسه » 


۰ 1 کم ار نا قا الک د 1 ۳ 1 0 
۳ - حرشي مد بن كثير اخبر نا سفيان عن الامش عن أبى وائل عن خباب قال « هاجرنا هم 


۸ - و وا مداد حدئنا مي عن الأعمش قال سمت شفیق بن سل قال : حدئنا غاب قال 

2 هاجرنا ممع رسول الله له نتفی وجه ان ووج اج على ۳ فنا من مفی يأ :3 ۳ أجرو ف ۱ 

هم صب بن یر : لقتل يوم أحد 0 ند" شیا نکن فيه إلا غرة حكن إذا غطينا مها رأة رجت 

۱ 5 2 3 1 و ل 00 7 

رجلاء » فاذا غطينا رجليه خر ج را 40 1 1 رسول الله از أن دی رأسه اء وجل على رجآیه من 
إذخر 0 ومتا من بدت 4 مره ېو ود ها 6 

الحديث العشرون » قوله ( أخيرنا مشام ) هو ابن وف الصنداف .وله ( عن عر کان فرض للماجرین ) 

هذا صودته منقطع » لان تفا يلق عر » لكن سراق الحديث يشعر بأن ناما مله عن ابن عبر . ووقع فى 

رواية غير أف ذد هنا د عن نافع يمنى عن ابن عبر » » ولعاپا من اصلاح بعض الرواة » واغتر با شیخذا إبن 

لملقن فأنكر على ابن الثين قوله ان الحديث مرسل وقال : لمل نسخته انی وقعت له ليس فما ان عبر » وقد روى 

الدراوردی عن عييد الله بن عمر فقال و عن نافع عن ابن عر قال : رض عير لامرامة ‏ کش ما فرض لی » فذكر 


of‏ ۳ كيتاب مناقب الا نصار 


قصة ة أغرى شیمة ذه أخرجبا أبو نعم فى د ااستخرج » هنا له (المباجرين الآراين ) ۸ الذين صلوا القبلتين 
أو شم دوا بدرا ٠‏ قوله ( أربمة آلاف فى أربعة ) کذا للا کثر , وسقطت افظة وفى» من رواية النسنى وهو الوجه 
آی لكل واحد أربية آلان » ولعارا عدي الام والراد إثيات عند المهاجريبن الذکور ن rE‏ ما هاچر ب به 
آپواه » بقول ایس هوكن هاجر بنفسه ) وفى روابة الدراوردی ال ذکودة د قال عر لابن عمر : اما هاجر .اه 
اراك » والمراد أنه كان من كنف أبيه :فايس هو كن هاچر بنفسه » وكان لابن عمر دين المجرة إحدى 
عشرة سنة ) ووم من ل اننأ مثرة وح ثلاث عشرة » ا ثبت فى الصحيحين أنه عرض يوم أحد ودو ابن 
أدبع عشرة 0 وكانتكت أحد فى شوال سنة ثلاث ٠‏ (تلیعه) : آماد ااصئف هنا حدرث ث خباب لعد أن ذکره فى أوائل 
الباب » فاورده من وجوين ساقه على لظ الرواية الثائية وهی رواية مسدد ؛ وسأذكر شرحهفى غزوة أحد إن شاء 
أله تعالى 
"۳ 0 3 عام ل رو ا وک قال : کر أ د 
۵ — مشا ۶ی ئ بشر حدثنا روح حد نا عوف عن معارية بن فر قا : حد ای أبو بردة 
ان أبى مومی الأشهَرىٌ فال « قال لى عبد” الله من عر : هل تدرى ماقال انى لأبيت ؟ قال قلت : لا . قال : 
۲ 5 : رام 2 ۲ 0 
فان أبى قال لأبيلكة : يا أنا موسي" » هل يسرك إسلامنا مم رسول ان ب وهجر تا ممه وجهادنا ممه وعملنا 
که معه” رد ناه وأن؟ كل" عل علیاه بد جوا منه کا راسا برأس ؟ فتال یی : لا وال » قد جاتدنا 
مد" رسول الله كلع وصلیدا وعنا وتملنا خیرا كثيرا وأ على أيدينا بر كثير » وإنا رجو ذلك . فقال 
آن : لکئی أنا والذى نفس مر بیدہ لوددت أن ذلكه تر 3 انا وأن کل شی علناه بعد تجونامنه کف رأ 
برأس ۰ فقات؛ : إن" أباك وال خير من أفى » 
الحديث الحادى والمشرون » قول ( قال لى عبد اقه بن عمر : هل تدری ) وقمت فى هذا الحديث زيادة من 
رواب سعيد بن أ بردة عن أبيه تال د صلیت إلى جزب أبن عر » فسمعته حين جد يقول » فذکر ذكرأ وفيه 
د ماضایت صلاة منذ ألمت إلا وأنا أرجو ان کون کفارة » وتال لاف بردة عبت أن أبى » فذكر حديث الیاب 
رویاه فى الجزء السادس من « فوائد أبى عمد بن صاعد » . قله (برد) بفتح الموحدة والراء (لنا) أى ثیت لا 
ودام » يقال برد لى على الفریم حق أى ثبت » وق دواية سعيد بن آی بردة وخلص» بدل برد وقوله «کفافا» أى 
سواء بسواء ؛ والمراد لاموجبا ثوابا ولا عقابا , وق رواية سعيد بن أبى بردة « لا لك ولا عليك » . قوله (قال 
أبى : لا وا ) كذا وفع فيه » والصواب د قال آبوك ء لان ابن عمر هو الذى يمك لای بردة مادار بين عر وای 
عومى 2 وهذا الكلام الآخير كلام أى موس ؛ وقد وفع فى روابة الاسق على الصو اپ ر لفظه , فتال أوك :لا 
والله الح » ووقع عند القابسى والمستملى ١‏ ففال إى والله » بكسر الممزة بعدها تتا نية ساكئة يكدنى نعم معا لقم 
مثل قوله ‏ قل أى ورب ) وعند عیدوس و ای والله » بنون ثقيلة بعد اطمزة الک‌ورة م قتان وك 
لصحيف إلا رواية النسني ؛ ووقع فى رواية داود بن آفی هند عن أبى مدواق » تاريخ الاک هذا الحديث ث د قال 


الحديث ۳۹۱۸-۳۹۱۵ ۲۵۵ 

ا سس سس 
أبو موص : لاء قال لم ؟ قال : لای قدمت على قوم جوال فعلءتهم القرآن والسنة فأرجو بذاك » . وله ( فقال أنى 
الکن والنی نی پیده ) هذا کلام عبر رضى الله عله . له ( فقلت ) القائل هو أو ردة» وخاطب بذلك ان 
جم فأراد أن عر خير من أبى موسى » وأراد من الحيثية الذکورة والا فن القرد أن عبر أفضل من أبى موسی 
عند جميع الطوائف » لکن لاعتشع آن یفوق بعض الفضو این خصلة لاتستازم الأفضلية المطلقة » ومع هذا فعمر 
فى هذه الخصلة المذكورة أيضا آفضل من أن هومى » لان مقام الخوف أفضل من مقام الرجاء » فالعم حيط بأن 
الأدى لامضلو عن تقصير ما فى كل مايريد من الخير » وما قال عر ذلك هضما لنفسه , وإلا فقامه ف الفضائل 
والكالات آشپر من أن يذكر . قوله ( خير من أبى ) فى رواية سعيد بن ألى ردة و أفقه من آن» 

۰ - طرش مد بن الصباح ‏ أو بای عنه ‏ حدتنا إتماعيل عن عاسپر عن أبى ان قال 
« معت ابن مر ری الله عنهما إذا قول له هاجر قبل أبيه يغضب ٠‏ قال : وقدمت أنا ور على رسول اله 
مب نرجدنام قاثلا فرجنا إلى النزل » فأرسانى عر وقال : اذهب فانظر هل استيقظظ ؟ فأتيئه” فدخلت” 
لد بت ۲ انطلفت؛ إلى عر فآخبرته أنه قد استيقظ » انا سس مهو له رو حتی دخل عليه 
فبایعل ی ات > 
۶ + م ۰ 

[ الحديث ۲٩۱۱‏ - طرفاه فى : ۱۸5 » 4۱۸۷ ] 

۷ سب وا أحد بن ان" حداثنا شم ی اة حا یراهب بن يوسف عن أبيه عن أبى 
اسحاق قال و مرت ألبراء حدتث قال :ابتاع" و بكر من عازب رحلاً * غملته معه ٠‏ قال : فسأله عازب هن 
سیر رسول ال جلا ١‏ فال : أذ علا با" :رجا ليلا هللا ويوتنا حت قام” تم الظهيرة » 
م رت فا صخرة ؛ فأتيناها وطا شی من ظل ٠‏ قال : فرشت لرسول افر ب ارو معى » م اضطجم" 
هلب لن لي ء فانطلقت' أنفض ماحو4 9۰ذا أنا براع قد أقبل فى غتيمة بريد من الصخرع مثل الذى 
أردناء فسألة :ان أنت ياغلام ؟ فقال : أنا لان ٠‏ فقلت” 4 ؛ هل فى غنمك” ون أبن ؟ قال : نم ٠‏ فتلت" 4 : 
هل نت حالب” ؟ قال :نم . فخ شاه من خنمه » فقا له : انقْضٍ ارم . قال غلب کب من لبن » 
ومعى دا من مام عليبا غر قد روا ها رسول الى وَل ء میمت على ابن حتى برد أسفله ء ثم" أتيت” 

5 و م 2 ٠‏ م ٠‏ ۰ 
پار البی له نقات" : اشرب" پارسول الله . فشرب رسول الہ 1 حق رضیت . ثم اعيا والطاب” ف 
إرنا» 

۸ س قال البراه : فدخلت مع ألى بكر على أههر » ناذا عائشة ابنقه مطجة قد أصابئها ی » فرآیه 

أباها یل عد ها وقال : كيف أنت با ية 


۲۵۹ ۳ -کتاب مناقب الانمار 
الحديث الثانى والعشرون » قوله (حدثنى تمد بن الصباح أو بلذنى عنہ) أما عمد فبو مد بن الصیاح الدولابى البزاز 
عمجمتین ازيل بغداد » متفق على توثيقه . وقد روى عنه البخارى ف الصلاة وف البيوع جازما بغير واسطة » وأما 
من بلغ البخارى عنه فيحتمل أن يكون دو عباد بن الولید , فقد أخرجه أبو نمم فى « الستخرج » من طريقه عن 
عمد بن الصباح بلفظه ‏ وعباد المذكور یکی أيا يدر » وهو غبری بض المعجمة وفتح الموحدة الحفيفة » روى عنه 
ابن ماجه وابن ابی حاتم وقال صدوق » ومات قبل سنة ستین أو بمدها ٠‏ واسماعيل شيخ محد فيسه هو ابن أبراهم 
المعروف باین علية 0 وعاعم هو ابن ساجان الأحرل 2 وأبو عیان هو النهدى » والاستاد كله إضر بون . وله (إذا 
تیل له هاجر قبل أبيه يفضب ) يعنى أنه لم ییاجر إلا حبة أبيه کا تقدم » وأخرج الطبراق من وجه آخر عن ابن 
عر أنه کار قول « لعن الله من يزعم آنی هاجرت قبل أبى , اما قدمى فى ثقله » وهذ! فى اسناده ضعف » 
والجواب النی أجاب به فى حديث الباب أصح منه » وقد استشکل ذكر أبويه , فان أمه زینب بت مظعون كانت 
بعك فيا ذكره ابن سعد ۰ قله ( قدمت آنا ور على رسول الله بي ) يمى عند البيمة » ولعلها بيعة الرضوان » 
وزعم الداردى أا بيعة صدرت حين قدم النى بم المديئة » وعندی فى ذلك بعد ء لان ابن عمر لم يكن فى سن 
من يبابع » وقد عرض عل النى يلع بعد ذلك بثلاث سئين يوم أحد فل جره » فیحتمل أن تكون البيعة حينئذ على 
غير القتال » وما ذکرها أبن حر ليبين سیب وم من قال إنه هاجر قبل أبيه » واها الذى وقع له أنه بابع قبل 
أبيه » فلا كانت بيعته قبل بيعة أ بيه توم بعض الئاس أن هجر ته كانت قبل هجرة آبيه » ولي سكذلك» وإ نما بادر 
إلى الببعة قبل حرصا على تحصیل الخير » ولان تأخيره لذلك لاينفع عمر ء أشار إلى ذلك الداودى » وعارضه ابن 
التين بأن مثله برد فى المجرة التى آننکر كوها كانت سابقة » والجواب أنه نکر وقوع ذلك لاکراهیته لو وفع » 
أو الفرق أن زمن الببعة يسيد جدا خلاف زمن الحجرة » وأيضا فلمل البيعة لم نکن عامة مخلاف المجرة » فان ابن 
عمر خثی أن تفوته البيعة فبادر الى تحصيلبا » ثم أسرع إلى بيه فأخيره فسارح الى البيعة فبايع » ثم أعاد ان عر 
البيعة ثاتى مرة . له ( تمرول ) المرولة ضرب من السير بين المثى على مبل والعدو . (تنبیه ) : ذکر المصنف هنا 
حديث البراء عن أنى بكر فى قصة المجرة » وقد تقدم الانبيه عليه فى آوائل هذا الباب وساقه هنا أتم » وقد تقدم 
شرحه تی علامات النيوة وفى مناقب أبى بكر » و بقیته فى أوائل الباب فى حديث سراقة . وقوله هنا فأحیینا ليلانا 
بتحتا نيتين من الإحياء » و ابعضیم عشناة ثم مثلثة من الحث . قوله ( ففرشت لرسول الله ب فروة ) فسرها 
صاحب الا بة بأنها ا رض اليابسة » وقيل اتيت الیابس » قال وقيل آراد بالفروة اللباس المعروفة . قلت : ومذا 
هو الراجح بل هو الظاهر من قوله « فروة معى > وقوله هنا دقد روأتباء أى تأتيت يها حتى صاحت » تقول رو آت 
فى الامر [ذا نظرت فيه ولم تعجل . قول ( قال البراء : فدخلت مع أبى بكر على أهله فاذا به عائشة مضطجعة قد 
آصاتبا حمى » فرأيت أباهايقبل خدها وقال كيف أنت يابنية ) هذا القدر من الحديث لم يذكره الصنف إلا فى هذا 
الموضع . وسأشير اليه فى لباب الذى يليه ؛ وكان دغول البراء على آهل آی بكر قبل أن بنزل الحجاب قطما » 
وأبضا فكان حينثذ دون البلوغ وكذلك عائشة 
۶۹ - اشا سلبان من" عبد لرن حدنا جد بن حير حداقنا راهب بن" ألى عبلة أن عقبة بن” 
وشار حدث* من آني خادم بقل « دم لدی مله وليس فى أسحابم أمظ غير أبى بكر »فا 
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تام و الک ۳ 
[الحديث ۳۹۱۹ طرفه فى : ۴۹۲۰ ] ۲ ۲ 
۷۰ - وقال دمم حدثنا او ليد حدنا الأوز اع حدثنى أبو عبید عن عقب بن وساج حدالی آنس" 
ان مالك رضی ال عنه قال « دم ادي ب لاديدة فسكان اسن" أصحابه أبو بكرم فقلفما اه ر لک 


2 f 
حتى فنأ و‎ 
شا مین" حك ثنا ان" هب عن بوس عن ان شهاب خن عروة و ا پر هن اة‎ -- ۱ 


رطى الله عنپا و أن أبابكر رفی الله ه روج ام م کاب يقال هام بكرر» فلا هاجر بو بکر ما 
فنزوجها ابن با هذا الشاعر” الذى قال هذه القصيدة رن کثار فراش : 

وماذا باقلیب قلیبر در من ای رين بلتم 

وماذا بالقليبر قيب بسدر من القينات والشرّب الکرام 

ییا السلامة آم بكر وهل لى بعد وی ین ملام 
دنا ارسول” بآن" ستحیا . وکیف حياة أصداء وهام 


1 


ك 1 ت اس ۷9 ۳ 3 - 

۲ - مرت مومی بن ماعیل حدنا جام عن ثابت عن آنس, عن أبى بكر رض اف" عه قال 
« كنت مم الب ی فى للغار » فرفمت رأمی فاذا آنا بأفدام الوم » قات : يان الله لو أن" بعضهم 53 
بره ركنا . قال : اسک با أبا بکر » اثنان ال فاا 

0 ۾ ام عم 2 ل 000 

۳ - فسا عل بن عبد الله حد ثنا الوليد بن ما حد ثنا الاوزامی بم . 

و 0 نو سف : حل كنا الأو زا حدنا ال هر ی قال حدثنى عطاه بن بز يل م قال حدلی 5 سعید 
رضي ال عنه قال « جاء آعرایی إلى البى به فألا عن الحجرة » فقال : وم » إن“ المجرة نبا شدید » 
فبل لك ون إبل؟ قال : نمم ٠‏ قال : فی صدقتها ؟ قال : نعم . قال : فهل عنح منها ؟ قال : نعم . قال : 
فتحلبپا يوم ورردها ؟ قال : نعم ۰ قال : فال من وراء البجار» فان اله لن بر من علك شا » 

الحديث الثااث والمشرون » وه ( حدئنا مد بن حير ) بكسر الموملة وسكون الم وفتح التحتائية ؛ ووقع فى 
دواية القايسى عن ألى زيد عمجمة مصغر وهو تصحيف » وشيخه ابراديم بن أبى علية قد مع من ألس » وحدثك 
عنه هنا بواسطة » واسم أيه بقظان ضد النائم » وعقبة بن وساج بفتح الواو وتشديد المهملة وآخره جيم ء وأ بو 

م ۲۳ج ۷ * فح باري 
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عبيد فى الاسناد الثاتى هو حي بنم المبملة وفتح التحتانية بمدها أخرى ثقيلة و يقال حى بافظ ضد ميت » وکان 
حاجب سلمان بن عبد الملك ۰ قوله ( فغافها ) بالمعجءة أى خضيا . وأاراد اللحية وان لم بقع لها ذكر . قله 
( والكتم ) بفتح االكاف و الثناة الفيفة وححكى تثقيارا : ورق خضب ب الس من نرات ينب فى اصفر 
المخور فيتدلى خيطانا اطافا » ومجتناه صعب ولذلك هو قليل ؛ وقيل إنه مخلط بالوشمة » وقيل إنه الوشمة » وقيل 
هو اليل » وقيل هو حناء قريش وصيفه أصفر . قول فى الرواية الثائية ( وقال دحيم ) هو عبد الرحمن بن 
ابراه الدمشق » وصله الإسماعيل عن السن بن سفيان عنه . ول زفكان أسن أعمابه أبو بکر) أى الذين قدمو! 
معه حينئذ وقبله کا تقدم . قوله ( حى قنأ ) بفتح القاف واللون والحمرة أى اشندت حرتما » ستأى زيادة فى 
الكلام على خضاب الشمر ىكتاب اللياس إن شاء الله تعالى . الحديث الرابع والمشرون ‏ قرله (آن آبا بكر تزوج 
ام أة من کلب ) أى من بنى کاب › وهو كاب بن عوف بن عاص بن ليث بن بكر بن عبد مناة ب نكنانة» ويدل عليه 
ماوقع فى دوایة اازمذی السك یم من طريق الربيدى عن الزهرى فى هذا الحديث و ثم من بنى عوف » وأما الكلى 

ا مشهود فهو من بی كاب بن وءة بن تغلب بن قضاعة ٠‏ قوله (أم بكر) مأقف على اما ٠و‏ أندكنيتا ال کورة . 

ْله ( فلا ماجر آبو بكر طاتا ؛ فتروجبا ابن عمرا هذا الشاعر ) هو أبو بحكر شداد بن الاسود بن عبد شس 
ابن مالك بن جعونة » ويقال له ابن شعوب پفتح ا معجمة وذم امبلة وسكون الواد يعدم موحدة » قال ان حييب : 

هی أمه وهی خزاعية » لکن ماه عرو بن شر » و آنشد له اشبارا که لشيرة الا فى الكفر » قال : ثم سل . وذ كر 
مثله ابن الاعران فى «كتاب من نسب الى أمه »وذعم أبو عبيدة 57 بعد إسلامه ؛ حکاه عنه این هشام فى 
د زوائد السيرة » والاول أولى : وزاد الفاكبى فى هذا الحديث من الوجه الذى آخرجه منه البخاری د قالت 
عائمة : وال ماقال | ہو بكر ب بيت شعر فى الجاهلية ولا الإسلام » و اقد ترك هو وان شرب ار فى الجاهاية > 
وهذا يضعف ما أخرجه الفا كبى أيضا من طريق عوف عن أبن القموص قال و شرب أبو بكر الخر قبل أن 
رم وقال هذه الا پیات » فبلخ ذلك النی 2 لغب » فبلغ ذلك عر اء فقال : تعوذ باه من غضب رسول 
الله » واقه لاتلج رءوسنا بعد هذا بدا" > قال : وکان أول من حرمپا » فاپذا قد عارضه قول عائشة » وهی أعل 
بشأن أبها من غيرها . وأبو القموص ۸ يدرك آبا بكر ء فالعیدة على الواسطة ء فلعله كان من الروافض ؛ ودل 
حدیت عائقة على أن انسية أبى بكر إلى ذلك أصلا وإنكان غير ثابت عنه ء واقه أعلم ٠‏ قوله ( ری کفاد قرش ) 
عى يوم بدر ‏ قتلوا وألقام النى ب فى القلیب » وهی البثر الى لم تطو. فول (من الشيزى) بکسر المءجمة وسكون 
التستائية بمدها زاى مقصور » وهو شجر يتخذ منه الجفان والقصاع الخشب الى يعمل فما رید . وقال الاصبعى : 

هی مرس شجر الجوز سود بالدسم » والشبزی جع شين . والشيز يفاظ حى بحت منه » فأراد بالشيزى مايتخذ 
منها و بالجفئة صاحما كأنه قال : ماذا بالقليب من أسعاب الجفان ای بلحوم أسئمة الابل ۰ وکانوا بطلقون 
على الرجستل الطمام « چفنق لكثرة إطعامه امن فما . وأغرب الداودى فقال : الشبزی ابمال » قال لان 
الابل إذا منت تعظم اسنمتما و یعظم جاطا . و غلطه ابن التين قال : و إما آراد أن الجفنة من الثريد "زين با لقطع 
الأحم من السنام : وله ( القينات ) جع قينة بفتح القاف وسکون التحتانية بمدها نون هى اادئية , وتطلق آیضا 
على الآمة مطلقا . د والشرب » پفتح اامجمة وسکون الراء جع شارب » وقیل هو امم جمع » وجزم ابن التين 
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بالاول فقال : هو كنتجر و تاجر والراد بهم الندای . ولع ( حبینا ) فى دواية الکشمین ١‏ تحيينى » بالافراد » 
وقوله د فيل » فى دواية الكشمينى د وهل لى » پالواو » وقوله « من سلام » أى من سلامة » وفیه فرة ان قال : 
المراد من السلام الدعاء بالسلامة أو الاخباد يا . له ( أصداء ) جع صدى وهو ذكر اپوم » وهام جمع هامة 
وهو الصدى أيضا وهو عطف تفسيرى » وقيل الصدى الطائر الذی رطير بالليل » والمامة جمجمة الرأس وهی الى 
مخرج منها اأصدى ,زعم : وأراد الشاعر [نسكار البعث ببذا الكلام کأنه يقول : اذا صار الانسان کمدا الطائر 
كيف يمير مرة أخرى إنسانا . وقال أهل الافة : كان أهل الجاهلية يزعون أن روح القثيل الذى لابدرك بثاده 
تسیر هامة فتزقو و تقول : اسقوقى اسقونى » وإذا أدرك بثأره طارت أذهبت ء قال الشاعر : 
انك إلا ذر شتمی ومنقصتی 2 أضربك حى تقول البامة اسقوق 
وقد آورد ان هشام هذه الآببات فى و السیرة » زيادة خمسة اپات 0 ددع تلد الإسماعيل من طربق أغرى 
عن ابن وهب » وعن «نبسة بن خالد أيضا » كلاهما عن پر اس بالاسناد الذکور « أن عاش ة كانت تددو على من 
يقول إن آبا بكر قال القصيدة ال دکودة» فذکر الحديث والشغر مطولا ؛ وعند الترمذى اک من طربق الزبیدی 
عن الزهری مثله وزاد د تالت عائشة فنحلرا الناس أا بكر ااصدیق من أجل ام أنه آم بكر ای طلق , وآنما تالا 
أبو بكر بن شموب » . قلت : وان شعوب المذكور هو الذى يقول فيه ابو سفيان : 
ولو شأت نحت کیت طمرة و أحل الماء لابن شرب 
وكان حنظلة بن أبى عاص حل يوم أحد على أبى سفيان فکاد أن يقتله » لحمل ابن شعوب على حاظلة من ورائه 
فقتله » فنجا أبو سفيان ؛ فقال فى ذلك أبيانا منها هذا البيت . الحديث الخامس والعشرون حديث أنس » تقدم 
شرحه فى مناقب ای بكر » ومعنی قوله و الله ثالثبما» أى مداو ہما و ناصرهما » وإلا فهو مع کل الین باه کا قال 
لإ مایکو ن من تجوى ثلالة لا هو رابمیم » ولا سة إلا هو سادسهم ) الآية . الحديث السادس والمشرون 
حديث ای سعيد د جاء أعرالى إلى النى يلج يسأله عن المجرة » الحديث , أورده من طريقين موصول ومعلق » 
والوصول آخرجه فى کنتاب الركاة » والمءلق أخرجه فى کاب الهبة بالاسنادین ااذكودين هنا » ومر شرحه فى 
كيتاب الركاة . والاعرای ماعرفت اسمه » والمجرة ااسئول عثها مفارقة دار الكفر إذ ذاك والثوام اكام 
المباجرين مع النى بل » وكدأن ذلك وفع بعد فتح مک ابا کانت إذ ذاك فرض عين ثم نسخ ذلك بقوله بلي 
« لاهجرة بعد الفتح » وقوله د اعمل من وراء البحاد» مبالغة فى إعلامه بأن عله لایضیع فى أى موضع كان ؛ وقول 
د لن يترك » بفتح التحتانية وكسر امثناة ثم راء وكاف » ای ينقصك 
5 - باص مقدم الب و وأصابه للدينةة 
۵ - شتا أبو او لید حدثنا شعة قال أنبأنا أبو إسحاق” سمع البراء رض الله عنه قال « ول" من 
تد م علينا مهب بن مير وابن آم مكقوم . لم قم عابنا تاره بن پار وبلال" رضى ال عنهم » 
۰۵ - مارا دربن بار حد ثنا غندر” جنا شبة عن أبى إسحاق” قال عست البراء ب مزب 
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رضي الله عنما ال أوّل من قرم علينا مصعنب بن "عير وابن آم" مکتوم وکانوا بترئون الناس » فقيم 
بل وس وا نبیر .م قیم عرد بن لطاب فى هشرینمن ابر الق نم قم اب 
و »فا رابت أهل للدي فر حوا بشی" فرحهم ترسولر الب » تی جل الإماه یقن : فلم رسول” 
کا فا قدم حت قرات تيح امم ريك الأعل ) فى سور من لفل » 

قله ( باب مقدم النى يَف وأععابه المديئة ) تقدم بان الاختلاف فيه فى آخر شرح حديك عائعة الطويل فى 
شآن الهجرة ؛ ثم أخرج هن طاريق معتمر بن سايان عن آییه قال د قدم رسول اله يع وأبو بكر وعاهما ثياب 
بيض شامية » فر على عبد الله بن أ“ فوقف عليه ليدعوه إلى النزول عنده » فنظر اليه فقال : انظر أصمابك الذين 
دعوك فانذل علیهم » فنزل على سعد بن خيثمة . قال ما : الاول أرجح » وان شهاب أعرف بذاك من غيره . 
قلت : ويقوى قول اين شاب ما أخرجه أبو سعيد فى « شرف ااصمانی » عن طريق الحا کر من طريق ابن جمع 
و لما لزل سول الله یم على كلئوم بن الهدم هو وأبو بكر وعامر بن فبيرة قالكلثوم : يا تجبح ‏ او له فقال 
النى بے أتمحت » . وذكر عمد بن لسن بن زبالة فی « أخباد المدينة » أنه رل على كلثوم وهو يومئذ مشرك » 
ويؤيد قول التيمى ما أخرجه أبو سعید أيضا ومن طريق أبى بكر بن عمد بن عمرو بن حزم ه قدم رسول الله 
بج قباء يوم الاثنين فنزل على سعد بن خيثمة » وجمع بين الخبرين بأنه نزل على کائوم وكان علس مع أصمايه عند 
سعد بن خيشمة لانه کان آعزب » وان ثبت قول ابن زبالة فكأن منزل كلثوم مختص بالمبيت وسائر (قامته عند سعد 
لکونهکان سل . ثم ذكر المصئف فيه ثمائية أحاديثك : الاول حديث البراء » قوله فى الطريق الاول ( أبو احق 
سمع البراء ) حذف قوله و انه » کا حذف ر قال » من الطريق الثاتى د عن أبى اق سمعت الراء » وکان شعبة بری 
أن آننا وأخيرنا وحدانا واحدء وقد نقدم البحت فيه فى کتاب الم ۰ قوله ( أول من قدم علینا مصعب ) فى 
رواية عن شعبة عند الحا ك فى « الا كليل » عن عبد الله بن رجاء فى روایته د من الاجر رن » . قوله ( مصعب رن 
تمير ) زاد ابن أبى شيبة « أول من قدم علا الدینة » زاد فى رواية عبد الله بن رجاء عن اسرائيل عن أ اسحق 
عند الامماعيلى « آخو بی عبد الدار بن قصى والده عمير » هو اين هاشم بن عبد مناف بن عبد الدار ؛ زاد عبد الله 
ابن رجاء و فقلنا له مافعل رسول انه ام ؟ فال : هو مکانه وأصحابه على آثری » وذكر موسی بن عقبة أنه لما قدم 
المندينة نزل على حبيب بن عدى » وذكر ابن إسحق أن النى برل أرسل مصعبا مع أهل العقبة يعلبم ٠‏ قوله ( وابن 
آم مكنتوم ) هو عمرو ۔ ويقال عبد الله العامرى من ہی عاص بن اؤى » ووقع فى دواية ابن أبى شيية ,ثم أتانا 
بعده عرو بن أم مكاتوم الأعبى أخو بی فهر » فقانا : مافعل دسول الله يق وأصمابه ؟ قال : م عل أثرى » وف 
رواية عيد الله بن رجاه د من وراءك » زاد فى رواية غندر عن شعبة دم عاص بن ر بيعة ومعه امه ليل پات أبى 
حثية » وهی آول مباجرة » وقيل بل أول مباجرة آم سلة اقا ما مات أبو سلية « أول بدت هاچر » و جمع بأن 
أولية آم سلة بقيد الببت وهو ظاهر من [طلاقبا . قوله ( ثم قدم علينا عار بن ياسر وبلال ) فى رواية غندر 
و فقدم » وقد تقدم الاختتلاف فى عار هل هاجر إلى الحبشة آم لا فان يكن فد کان من تقد مہا إلى مكة + ثم هاچ 


لدی ۰۳۹۲ ۳۹۲۵ ذف 


سس سس سس سل 
إلى المديئة . وأما بلال فكان لايفارق النى يع وأبا بكر . لکن تقدمپما باذن وتأخر ممما عامس بن فهيرة . 
قله ف الرواية الثائية عن غندر عن شعبة ( وكانوا يقرئون الناس ) فق دواية الاصيل وک عة , فمكانا يقرئان 
الناس » وهو آرجه » ويوجه الأول إما عل أن أفل المع اثنان » و إما على أن من كان يقرا نه كان يقرأ معبما أيضاء 
قله (وسعد ) زاد ف رواية الماک ء ان مالك » وهو ابن أبى وقاص » وروی الاک من طاريق موسی بن عقبة 
عن أبن شهاب قال ه وزعوا أن من آخر من قدم سعد بن أبى وقاص فى عشرة فنزلوا على سعد بن خيئءة » وقد 
تقدم فى أول الهجرة د أن أول من قدم المدديئة من الاجر ین عاس بن ربيعة ومعه امرآته ام عبد الله بات أبى 


حثمة » وأبو سلية بن عبد الأسد دامر أته أم سلية , وأ بو حذيفة بن عتبة بن د بيعة , وشاس بن عثيان بن الشرید » 
وعبد الله بن ج<ش » فيجمع بينه وبين حديث البراء حمل الآواية فى أحدها على صفة حاصة ؛ فقد جزم ابن عقبة 
بأن أول من قدم المديئة من المباجرين مطنقا آبو سلة بن عبد الامد » وكان رجع من الحبشة الى مكة فأوذى مک 
فبلغه ماوقع للائنى عشر مرن الانصار فى العقبة الآولى فتوجه إلى المديئة فى أثناء السنة ‏ فيجمع بين ذلك و بين 
ماوقع هنا بان ابا سلة خرج لا لقصد الإفامة بالمدينة بل فرار! من المشركين ۰ خلاف مصعب بن عير فاله خرج 
الها للإفامة ما ٠‏ وتملي من أسلم من أهلها بأمن النی يوق » فادکل و لية من جبة ۰ قوله فى الرواية 'الثائية رم 
قدم عر بن الطاب فى عشر بن من اعاب اي و )ف رواية عبد الله بن رجاه و فى عشرين راكيا » وقد می 
ابن (سق مم زيد بن الطاب وسمید بن زيد بن مرو ورو رن سرافة و أخاه عيد الله وواقد ‌عید الله وخالدا 
واياسا وداما وعاقلا بی اليسكير ونیس إن حل اوه - جم و ون ثم مين مقر - وغياش بن دبيعة وخول 
ان ابی خر وأغاه ؛ مؤلاء کہم من آقارب عمر وحلفائهم » قالوا : فنزلوا جیعا على رفاعة بن عبد المنذر » يعنى 
بقباء . قلك : فلمل بقيدة المشرين كائو! من أتباعهم ٠‏ ودوی این عاثذ فى الغازی پاسناد 4 عن ابن عبداس قال 
ه خرج عر والزبيد وطلحة وعثمان وعياش رن ربيعة فى طائفة » فتوجه عثيان وطلحة إلى الشام اه . فرؤلاء ثلاثة 
عشر من ذكر ان عق » وذكر موسى بن عقبة آن کش المباجربن 'ذلوا على بى عرو بن عوف يقباء إلا عيد 
الر ہن بن عوف فاله نزل على سعد بن الربيع وهو زرجی . سیت فى کتاب الاحكام أن سالما مولى ألى حذيفة 
ابن عتبة كان يؤم المراجرين الاو این فى مسجد فياء ٠‏ مم [ بو سلبة بن عبد الآسد ٠‏ قوله ( حتى جعل الإماء قان : 
قدم دسول اله ) فى زواية عبد الله بن رجاء « نفرج الاس حين قدم المدإنة فى الطرق وعلى البیوت > والغلمان 
والخدم 9 چاء مد رسول اللهء الله کر جاء محمد سول الله يلي > . وأخرج الام من طريق (سحق إن أبى 
طلحة عن اس د شرجت جوار من نی النجار یضر ,ن بالدف وهن يقلن : 
نحن جواد من بی النجار 2 باحبذا محمد من جار 

وأخرج آو سعيد فى « شرف المصط » ورويناه فى د فرائد الخلعى » من طر بق عبید الله بن مائعة منقطما : 

لا دخل الي 2 المديئة جمل الولائد يقان : 
طلع البدر علينا من لنية الوداع ٠‏ وجب‌الشکر عليئا مادا لله داع 


(۱) لله سقط من الم الناسخ « وم بقولون » أو نمو ذلك 


وهو سند معضل » و لمل ذلك كان فى قدومه من غزوة تبوك . قوله ( فا قدم وق حفظت سپح اسم ريك الأعلى 
فى سور من المفصل) أى مع سور» وق دواية اسن بن سفيان من بندار شخ البخارى فيه دوسورا من الفصل» 
ومقتضاه أن ( سبح اسم ربك الأعلى ) مكية » وفيه نظر لان ابن أبى حاتم أخرج من ظريق حيدة أن قوله تعالى 
١‏ قد افلح من ترق وذكر اسم ريه فص ) نز لت فى صلاة العيد وزكاة الفطر ؛ وسنده حسن ٠‏ وکل مهما شرع 
فى ااسنة الثانية ¢ فيمكن أن يكون ترول هائين ملبا وفع بالمديلة . وآفوی مله أن للقدم ”زول امور ة ابا 3 ۰ 
ثم بين النی بای أن المراد بصلى صلاة العيد وبتزی ذكاة الفطر » فان تأشير البيان عن وقت الخطاب جائز » 
والجواب عن الإشكال من وجپین : أحدهيا احتال أن تسکون السورة مكية إلا هائين الأيتين ؛ وثانهما ب وهو 
أصمهما ‏ فيه جوز نزو ها كلها مک .ثم بين اي ار اد بقوله قد افلح من ترک وذکر امم ربه فصلى) صلاة 
العيد وكا لفط » فليس من الآبة الا الترغيب فى الذكر والصلاة من غدير بيان الراد » فبينته اسة بعد ذلك 


۳۷۲۹ سب مش 4 ار ی ودف أخبر نا مالك" عن هشام عن عرو عن ابه من عاش رفی 21 
عنها نها قالت « لما قدم رسول؛ ال يي للدينة ووك أبو بكرر وبلال ۰ قالت : فدغلت علیا فقلت" يا یت 
کین" تبجداك ؟ ويا بلال كيف تجدلك ؟ قالت : فسکان آبو بكر زذاأعذ + الم يقول : 
کل اسری مسح فى ألو والوت أدنى' من ثيراك لو 
وکان بلالة إذا أقلم” عن الممى رم يرنه ویقول : 
ألا ایت شمری هل أبن ايل بواد وحولی إذخِر” وجلل" 
وهل آرتن" يوم ۳ نة وهل بد ون لی شام وطفيل” 
قالت عائعة : جات رسول الله يله نأخبرته » فقال : هم حب إليننا للدينة كحبنا مكة أو أشد؟» 
وبا » وبارك" لنا فى صاعبا مها :وال" جاه جما بالجشفة » 
الحديث الثانى حديث عائدة . قله ( قدمنا المديئة ) فى رواية أبى أسامة عن هدام د وهی أو ,أ أرض اه » وف 
رواية غد بن اعق عن هشام بن عروة نحوه وذاد ١‏ قال ههام وکان وباؤها معروفا فى الجاهلية » وكان الانسان 
إذا دابا وأراد أن یسل من وبائها قيل له انبق » فینبق کا يبق الدار » وف ذلك يقول الشاعر : 
لعمری ان غات من خیفة الردی تپیق ہار الق لروع 
وله (دغك ) يضم أوله وکر ثانيه أى أصابه الوعك وهی ای . له (کیف تدك ) أى تجد نفسك أو 
جسدك , وقرله « مصيح » عة ثم موحدة وزن د ؛ أى مصاب بالموت صباحا » وقيل المراد أنه يقال له وهو 
مق يأهله صبحك الله بالخير » وقد يفجأه الوت فى بقية اهار وهو مقيم بأمله . قله ( ادف ) أى آذرب . له 
(شراك) بكر المعجمة وتخفيف الراء : السير الذى يكون فى وجه النءل ؛ والعنی أن الموت أقرب إلى الشخص من 


الحديث ۳۹۲۷ - ۳۹۲۷ وی 


شراك نمله ارجله . قۇل ( فلع عنه ) بفتح آوله أى الوعك و يضمر! , والاتلاع الكف عن الام . قله ( رفع 
عقيرئه) أى صوته ببكاء أو بغناء » قال الاصعی : أصله أن رجلا انمقرت رجله فرفعبا على الأخرى وجهل يصيح 
فصار کل من رفع صوته يقال : رفع عقيرته » وان لم برفع رجله . قال علب : وهذا من الأسماء الى استعملت على 
غير اصلبا . له (بواد ) أى بوادی مک ٠‏ وله (وجليل ) باجم نبت ضعیف يحشى به خصاص البيوت وغيرها . 
قله ( ماه نة ) باجم موضع على أميال من مكة وكان به سوق » نقدم بیانه فى آرائل المج . وقوله « یبدون» 
أى يظبر » وشامة وطفيل جبلان بقرب مک » وفال الخطابى :كنت أحسب ائهها جبلان حى ثبت عندی آنهما 
عینان » وقوله و آردن وبيدرن » باون التأ کید الخفيفة ؛ وشامة بأأمجمة وام مخففا ؛ وذم ارم أن الصواب 


بالموحدة بدل الم والمروف بام » وزاد المصئف آخر کتاب المج من طريق أبى آسامة عن هشام به م ثم پقول 
بلال : الليم المن عتبة بن ربيمة وشيبة بن ربيءة وآمية بن ضاف کا أخرج رثا إلى أرض الوياء »ثم قال رسول اه 
يلم د الهم حوب الينا المديئة » الحديث . وقوله « كا أخرجونا » أى آخرجیم من رحتك کا احرجونامن 
وطننا ٠‏ وذاد ابن إسحاق فى دوايئه عن هدام و #رو بن عيد الله بن عروة جیعا عن عروة من مانشة عقب قول 
أبها « فقلت والله مابدری أنى مایقول» ٠‏ قاق د ثم دلوت إلى عاض أن فهيرة - وذلك قبل أن اشرب غلينا 
الحجاب + فقت : ڪ ف دك ا عام ؟ فقال 0 
اقد وجدت الموت قبل ذوقه إن الجبأن حتفه من فوقه 
كل امری" باهد بطوقه کاللود من جما اروق ,2 
وقالت فى آخره د فقلت : يارسول الله إنهم اجذون وما يعقلون من شدة الى » . والزيادة فى قول عامس بن 
فپيرة رواها مالك أيضا فى د الموطأ » عن يحى بن سميد غن ءائّشة منقطعا ‏ وسیأق بقية مایته‌اق بهذا الحديث فى 
کاب الدعوات إن شاء الله تعالى » وقد تقدم فى الباب الذى قبله من حدیث الراء أن عائفة أيضا وعكت » وكان 
أو بكر پلبخل علها » وكان وصول عاش إلى الٰدینة مع آل أبى بكر » هاجر بهم آخوها عبد الله » وخرج ذيد 
ان حارثة وأبو دافع بيت النى 2 فاطمة وام كلثوم وأسامة بن زيد وأمه أم آم وسودة بلت زمعة ؛ وكانت 
رقية بنت ای تک سيقت مع زوجبا عثهان › وأغرت زینب وهی الكرى عند زوجها أبى ااماص 1 الربيع ۱ 
۷ - شی عبد الل بن مد حد نا هشام" آخبر نا ممم عن از هری حدگی عر و أن عبید افر 
سس 5 _- 3 
ان عدی" أخبرم « دغات” على عمان » ع . وقال بش بن شیب حدانى أبى عن از هری حداگی عرو ةن 
از یر أن بيد لله بن عدی" بن انلیار أخبره قال « دخلت على عمّان » عدم قال : آما بعث فان الله بعت 
عدا يلغ بالق ۽ ودكنت من استجاب لو وزسول وم 8 بع به عد وله » هاجرت" هحرتین ۰ 
رکذت صهرً رسول ان لك وبایسته » وا ما هه ولا شه حتی وفاه اله » 


ر 7 
تابمه إسحاق الكاي « حداني الز*هری » مثله 


۳ ++ کتاب منافب الانمار 


۸ - وزشا ی بن سلیان حدئی ان وهب حدثنا ال" ع . وأخبرني يونس عن ان شحاب 
قال آخبر نی عبید ال بن عبد الله أن ائ عباس أخبره « أن ید ار ٣ن‏ بن عوف رجم إلى أهله وهو نی" 
فى آخر بو عجها هر فوجلا فقال : عبد الرحمن . فقلت يا أمير لؤمنين إن الوسم یم رماع الناس 
و غوفاءم » وإنی ری أن بل حق تنم م المدينة » فاا دار" محر والعتة والسلامة » وتضاص لاهلٍ لته 
وأشر اف الناس وذوی أيهم * قال عمر : لأقومن ف آول مقار أقومه مه بالدینة » 

۹ - مرش مونى' بن ماعل حلتئنا براه بن سعد أخيرّنا ابن" شهاب عن خارجة بن زيد 
ابن ثابت « ان ام الملاه - اصرأة من ۳ بات النبی يك آخبرته أن ان بون نظمون, طا هم فى 
الشسکی حين اقترعت الأنصار على سكن" الماجرین » قالتآه الملام : فأشتى عیان عند ناء فر حو" 
وف » وجمناه فى أثوابه . فد" علينا ایو » فقات : رحمة الله عليك آبا السائي » ادى عليك لقد 
أكرمّك اله . قال الي يك :وما يدريك أن الل أكرمة ؟ فاات + قلت لا آدری » بأبى أنتوأى پارسول 
لله » فن ؟ قال : آما هو فقد جاءء وال ییا لله إلى لأرجو ل امير » وما آدری رانا رول ةل 
ماقمل ی ٠‏ قالت : توا لا کی أحدا بمده . قات ؛ فاح ی ذلك » فبستة ٠‏ فرأيت لمان" نا تجرى » 
قت رسول" لله ب و أخبرته » فقال : ذلك عمله > 

۰ شا ید ۳ بن سعید حدما أبوأ سام عن هشام عن بيد عن عائشة رطى” 1 نا قالات 
«کان یوم" ما یوما ده الله عر وجل دوه » ققدم رسول اثر ب المدينة وقد افر لام 
وفعت تراهم فى حولم فى الإسلام » 

۱ — مرش د بن ای حد نا أغنداث حدقا أشمبة عن هشامر عن أبيه « عن ءثشة أن أبا بكر 
دَخل عليها ربیب عندها بوم نطر- أو آضحی -وعند‌ها یمان ميان با عرفت الأنصار يوم مات . 
قال بو بكر ؛ ,زمار الشیطان, - سر تین - فقال البی" ويلك : دما با أبا بكر » أن لكل قوم ويدا» 
وإن عبد نا هذا اليوم » 

الحديث الثالث » قٍه ( حدثنا شام ) هو ابن وسف الصنم‌ای » ذكر حدیث عثيان فى شأن الو ليد بن عقية » 
وقد تقدم شرحه فى مناقب عءثيان مستوفی ؛ والغرض منه قوله , وماجرت الحجرئين » وكان عمان يمن دجع من 
الحيشة فباجر من مک إلى المدينة رمعه زوجته رقية بنت النى مك ٠‏ ( وقال بشر بن شعيب الح ) وصله أحدبن 


ا حدريث ۳۹۲۲-۲۹۲۷ ۳۹۵ 
حنیل فى مسنده عنه بتهامه . قوله (نابعه إحمق الكلى ) وصله أبو بكر بن شاذان فیارویناه من طريقه باسناده إلى 
يحي بن صاخ عن تن الكلى عن الزهرى فذکره باه وفيه « انه جاد الولید امین » وقد تقدم البحث فى ذلك فى 
مناقب عثان الحديث الزابع » ذكر طرف من قصة عبد الرحمن رن صرف مع عم » وفيه خطبة عبر » والغرض منه 
قول عبد الرحمن « حى تقدم المدينة فان دار المجرة والسئة » ووقع فى رواية الكشمبنى «والسلامة» بدل السلا , 
الحديث الخامس » قوله (أن آم الملاہ) هی والدة عارجة بن ذيد بن ثابت الرادى عنها » وقد دوى سالم أبوالنضر 
هذا الحديث عن خارچة بن زيد عن أيه وه ول يسم هذه » نكأن اما کنیا ؛ وهی بات الحارث ی ثابت ن 
خارچة الاتصارية الاررجية . وله ( طاد لهم ) أى خرج فى القرعة لم » وتقدم بیانه آخر اشمادات , وله ( ین 
فرعت ) بالقاف » کذا وقع ثلائيا , والمعروف د أقردت » من الرباعى وتقدم فى ال مناز بلفظ م افترصت . 
وله ( أبا السائب ) فى کنية عیان بن مظمون الذکود ؛ وکان نان من فضلاء الصحا بة السابتين ؛ وقد نقدم 
خيره مع لبيد فى أول المبعث + الحديث للسادس ؛ قوله (کان يوم بعاث ) تقدم بأ نه فى مثاقب الا تسار » ووتع 
عند ابن سعد فى قصة العقبة الأولى مايدل على أن يوم بعساث کان بعد المبعث بمشر سئين » وتقدم نحوه فى « باب 
وفود الانصار » وقوله د فى دخ ولم » متماق بقرله د قدمه الله» . الحديث السابع » وله ( بما تعازفت ) بالمهملة 
والزاى أى قالته من الأشعار فى هجاء بمضیم إمضا وأافته على الفنیات ففتین به » والمازف آلات اللا 
الواحدة معرفة » وقال الخطابى : محتمل أن یکون من عزف اللو وهو ضرب المعازف على تلك الأشعار المحرضة 
على الفتال ؛ وحتمل أن يكون المراد بالعرف أصوات الحرب شهرا بمزیف الریاح وهو مایسمع من دو یما ؛ وق 
رواية « تقاذفت » بالقاف والذال المعجمة ای ترامت به 

۷ وشا مداد" حد نا ده الوارث ع » وحد نا (سحاق؛ بن منصودر أخبرَنا هب الصا فال 
مت أبى حداث حداكنا أبو 5 زید بل يلر الب قال حدثنى لس من مالل رضی اله عنه قال « نا 
قرم رسول ار الديدة ازل فى تمل دی » فى ىر تيقال لمم يدو عرو بن عوف» قال اقام فیم رم 
عشرة بل ثم أرسل إلى ملا بنى_النجارء قال او متقلدى سيوفهم . قال وكأنى أنظر” الى رسول الل وكا 
على راحلنه وأبو بكر ذل وملا ہی النجار حول حق أائی' ناه أبى أيوببة » قال فسكان ٍصل حیث أدركيه 
أنصلاة و یصلی فى مرابض الم . قال : ثم إنه آم اء السجد » فأرسل إلى مأ بف النجار » اموا . فال : 
با بی البجار ثامنونى بسک هذا ۰ فقاثوا : لا وار لانطاب أنه لا إلى الله . قال فسکان فيه ما أفول لگ 
كانت فيه قبور” الشرکین » وكانت فيه خرب » وکان فيه نخل . فأصى رسول الل وي بقبور الشرکین تبثت » 
وباطرب فسوكيت ؛ وبالتخل فقطم » قال فصوا انح قبلة السجد ؛ قال وجماوا اده حجارة . قال مارا 
بفاون ذال الخ وم برنیزرن ورسول اٹ کچ ممم بقولرن : ۱ 

الپم اه لا خير إلا خير” الآخره فانشر الصا" والباجره» 
مس امج ۷ ۰ فع الباري 


۳۹۹ ۳ - کنتاب مناقب الأنصار 


الحديث الثامن » وه (آنب نا عبد الصمد) هو ابن عبد الوادث بن سعيد ٠‏ قوله (فى عاو الدينة ) کل مافى جمة 
جد يسمى العالية » وما فى جرة تبامة يسمى السافلة » وقباء من ع الى المديئة » وأخذ من نزول ای بل التفاول له 
ولدينه بالعلو . وله (یفال لهم ينو مرو بن غوف ) أى ابن مالك بن الاوس بن حارثة . قوله ( وأبو بكر ردفه ) 
تقدم مافيه فى الباب الذى قبله فى الحديث الثامن عشر . قوع (ومل بی النجار ) أى جماعتهم قله (حتى آاق) أى 
ترل أو المراد ألق دحل ۰ قوله (بفناء) بكسر الفاء و بالك ما امتد من جوانب الداد ۰ قول (أبى أيوب) هو عالد بن 
زرد ن کلیب ال نصادی من نى مالك بن النجاد . قوله (ثم إنه آس) تقدم ضبطه فى أواثل الصلاة . قوله امنوف) 
أى فرروامعی مله » أو ساوموق پثمنه » تقول ثامنت الرجل فى کذا إذا ساومته . وله (محالطک) أى بستانم 
وقد نقدم فى الباب قبله آنهکان مربدا ء فاءلهكان أولا حائطا ثم خرب فصار مربدا » وبژ يده قوله د اله کان فيه 


مل وخرب » وقي لكان بعضه إستانا و بعضه م بدا» وفد تقدم فى الپاب الذى قبله تمي صاحيی المكان المذكور» 
ووقع عند موسى بن عقبة عن الرهرى أنه اشتراه منهما بعشرة دنا » وزاد الواقدی أن آبا بكر دقمها للها عنه . 
قله (فكان فيه) فسره بعد ذلك . قوله (خرب) بكم المعجمة و فتح الراء والموحدة » وتقدم توجیه آخر فى أوائل 
الصلاة بنتح أوله وكس ثائيه . قال الخطانى : !کش الرواة بالفتح ثم الکنس + و حداناه ليام باكر م الفتخ » 
ثم حك احثيالات : منها رب ننم أوله وسكون ثانيه قال : هى الخروق المستديرة فى الأرض ؛ وارف بكسر 
ام وفتح الراء بعدها فاه ماتجرفه السيوا ل و نا اه من الأرض » والحدب بامبملة وبالدال المبملة أيشا ا مر تفع من 
الارض ‏ تال وهذا لاثتى بقوله « فسوبت » لانه ما يسوي الکان احدوب » وکذا الذی جرفته السیول ؛ وأما 
الراب فیبی ویممر دون أن يماح ويسوى . قات : وما المانع من تسوية الراب بأن يزال مابق مله ویسوی 
أرضه ؛ ولا پنیفی الالتفات إلى هذه الاحتالات مع توجیه الرواية الصحيحة . وله (فأس دسول الله لقم بقبود 
المشركين فاجدت) قال ابن بطال :۸ أجدفى نيش قبورامشركين اتتخذ مسجدا تھا دن أحد من العلماء» نعم اختلفوا 
هل تنيش بطاب امال ؟ فاجازه الجبود وماعه الاوزاعی ؛ وهذا الحديثك جه لاجواز لآن الشرك لاحرمة له حا 
ولاميتاً ؛ وقد تقدم فى الساجد البحث فما یتعان با ٠‏ له (و بالتخل فقطع) هو مول على أنه لم يحكن يثمر . 
رعتمل أن يثمر لكن دعت الحاجة اليه لذلك » وقوله « فصفوا النخل , أى موضع الاخل ؛ وقوله « عضادتيه » 
بكسر المبملة وتضفيف المعجمة تثنية عضادة » وهی الخشية الى على كتف الباب ء و لكل باب عضادتان » وأعضاد 
كل شى. مایشد جوانبه . وله (برنعزون ) أى بقولون رجزا » وهو ضرب من آشمر على ااصحیح . له (نانصر 
الانصار والراجرة ) کذا رواه أو داود بهذا الفظ » وسيق مافيه فى أبواب المساجد » واحتج من أجاذ بیع 
غير امالك بهذه القمة لآن المساومة وقءت مع غير الفلاءين ؛ وأجيب باحتال أتهماكانا من بنی اجار فساوعهما 
وأشرك معبما فى الساومة ہما الذى کانا فى حجر کا تقدم فى الحديث الق عشر 


۷ - پاس إقامة الپاجر مک بعك قضاء نكم 
۳ - رثن ارام بن جزة حدائنا حاتم" عن عبد ارحن بن ید ازهری قال : ممت" هر بن 


عبد العزيز سل الساثئب ابن أخت ااذمر : مامت" فى سكا مكة ؟ قال : سمستة التلاء بن اضر قال : قال 


الحديت ۳۹۳۳ - ۳٩۳۵‏ لف 
رسول اشر ک4 « ثلاث" امباجر بعد لسن » 

وله ( باب إقامة الراجر بكة بمد قضاء فک ) آی من حج أو غمرة ۰ قوله ( حدانا حاثم) هو ابن اسماعیل 
المدى ۰ قۇل ( فت عمر بن عبد المزیز يسأل السائب ) آی أبن ینید ۰ قله (ابن آخت الفر) تقدم ذکره قريب فى 
الناقب النبوية . وله (العلاء بن الحضر ) أسمه عبد الله بن عماد » وکان حلیف بنى أمية ؛ وكان الملاء صما بيا جلیلا, 
ولاه النى رو لبحرین » وكان جاب الدعو ة؛ مات فى خلافة عر » وما له فى البخارى إلا هذا الحديث . قوله (ثلاث 
لاجر بعد الصدر ) پفتح الهملتین ای بعد الرجوع من منى » وفقه هذا الحديث أن الإفامة مک کانت حر اما على 
من هاجر مها قبل الفتح » لمكن أ بيسح لمن قصدما مهم حج أو عمرة أن يقي بعد قضاء فسكد ثلاثة أيام لابز ید عليها ء 
و لهذا رن النى تیم لسعد بن خولة أن مات مک ؛ وبستنبط من ذلك أن إقامة ثلاثة أيام لاتخرج صاحما عن حكم 
المسافر 0 وق کلام الداودی اختصاص ذلك بالماجرن الاو ان 6 ولا معى لتقييدة بالاولين ال النووى معق 
هذا الحديث أن الذن هاجروا بحرم علهم اسقيطان مكة : وحک عياض أنه قول الجوور » قال : وأجازه لے جماءة 
يعنى بعد الفتح , شلوا هذا القول على الزمن الذی کانت الجرة المذكورة وأجبة فيه » قال : واتفق المي على أن 
المجرة قبل الفتح كانت واجبة عاييم » وأن سكن المدينة كان واچبا انصرة النى ب ومواساته بالنفس , وأما 
غير المهاجرين جوز له سکنی ای لد أراد سواه مک وغیرها پالاتفاق 0 انتبى كلام القأضى 0 ویسنش من ذلك 
من أذن له النى بم بالإقامة فى غير المديئة » واستدل مذا الحديث على أن طواف الوداع عبادة مستقلة ليست من 
مناسك المج » وهو أصح الوجبين فى الذهب » لقوله فى هذا الحديث « بعد قضاء فك » لآن طواف الوداع لا 
إقامة بعده » ومی أقام عده خرج عن کو له طواف الوداع ؛ وقد سماو قيله قاضيا لناسک ظرج طواف الوداع عن 
أن يکو ن من مناسك الحج واقه اعم ٠‏ وقال القرطى : الراد بهذا الحديث من هاجر من مكة إلى المدينة لنصر النی 
عله دلا بمنى به من هاجو من غيرها له خرج جو ابا عن س الح لما تحرجوا من الاقامة 6کة إذكانوا قد ترکوها 
ته تعالى , فاجابهم بذلك » وأعليم أن إقامة اثلاث ليس باقامة ء قال : والخلاف الذى أشار اليه عياض كان فيمن 
می ؛ وهل بای عليه خلاف فيمن فر بدينه من موضع اف أن يفتن فيه فى دینه قبل له أن برجم ليه بعد 
ترکپا فر ارا بدينه ليسم له وم يقصد إلى ترکبا لذاتها فله الرجوع إلى ذلك التهى . وهو حسن متجه , إلا أنه ص 
ذلك ن ترك رباعا أو دور ولا حاجة إلى تخصیص المسألة بذلك » والله أعل 


4- باصي لاخ . من أبن روا تارمم ؟ 
۵ -- وشا عبد الث بن فة حدائناعبلة العزيز عن أبيو عن سبل بن سعد قال « مدومن 
مب ادي يليه ولا من وفاته » ماعدوا الا" من مقدمو للديئة « 
۰۶ - وشا مد د حدائنا يزيل ù‏ ریم حدانا مر عن الزأهرى” عن عروة عن عائشة 
0 ا ا قات و أرطت املاٌ كتين » 0 اجر الى 22 ففرفت ارب وترکت سلا اسف 


۲۹۸ ۴۳ كتاب هناب الأنصار 


على الأولى' » . تابه عبد الرژاق عن معمر 

وله ) باب التارخ 1 قال الجوهرى : التادیخ تمرف الوقت ؛ والتودبخ مثله » ول ارخت وورخت: 
وقبل اشتقافه من الأارخ وهو الانی من بقر الوحش ‏ كأنه شیء حدث کا يحدث الولد ؛ وقيل هو معرب ؛ ویقال 
أول ما أحدث التاریخ من الطوفان . قله ( من أين آرخرا التارعخ ) كأنه يشير إلى اختلاف فى ذلك » وقد روی 
الاک فى « الاكايل » من طريق ابن جر ج عن أبى سامة عن أبن شراب الزهرى « أن النى بب لا قدم المدينة آمي 
پالتادیخ نکب دبع الأول » وهذا ممضل » والشرور خلافه 5 سیأی 1 وأن ذلك كان فى لافة عر . وآناد 
السبيل أن الصحابة آخذوا التاديخ بامجرة من قوله تعالى ( مسجد اس على التقوى من أول يوم ) لانه من 
المعلوم آنه ليس أول ایام مطلقاء فامين آنه أضيف إلى شى“ مضمر وهو أول الزمن الذى در فيه الاسلام » 
وعبد فيه النى يع ره آمنا ء وابتدأ بناء المسجد ء فوانق رأى الصحابة ابتداء التارييخ من ذلك اليوم ‏ وفهمن! من 
فلم أن قوله تعال ( من أول بوم » أنه أول أيام التاریخ الاسلامی »كذا قال » والتبادر أن معنى قوله من 
آرل بوم ) أى دخل فيه انی بل وأصمابه المدينة وات آعم ۰ قول ( حدثنا عبد المزيز ) أى ابن ألى حازم لمة 
ابن دينار ٠‏ قوله ( ماعدوا من مبعث النى ب ) فى دواية الحا م من طريق مصعب از بیدی عن عبد العریز طا 
الناس المدد » لم عدوا من مبمثه ولا من قدومه المايئة » وإتما عدوا من وفاته . قال الماک : وهو وم ء ثم ساقه 
على الصواب بلفظ : ولا من وفانه ما عدوأ من مقدمه المديثة . والراد بقوله أخطأ الناس المدد أى أغذلوه وتركوه 
ثم استدركوه » ولم يرد أن الصواب خلاف ماعلوا ٠‏ وحمل أن يريده وكان ,رى أن البداءة من المبعث أو الوفاة 
أولى ؛ وله اتجاه لکن الراجح غلافه . والله عل . قله ( مقدمه ) أى زمر قدومه » ول برد شبر قدومه لان 
اناري ما وقع من أول السنة . وقد أبدى بعضيم للبداءة بامجرة مناسية فقال : كانت القضايا التى اتفقت له 
ويمكن أن يؤرخ بها أربعة : مولده ومیعثه وهجرته ووتاته » فرجح عندم جعاما من المجرة لان المولد والمبعث 
لاعلو واحد منهما من النزاع فى تعيين السنة » وأما وقت الوقاة فأعرضوا عنه لا توقع بذكره من الاسف عليه » 
افص فى المجرة » و1إبما آخروه من ربیع الاول إلى الحرم لان ابتداء العزم على الحجرة کان فى الحرم ؛ ذ البيعة 
وقسف فى أئناء ذى الحجة وهی مقدمة المجرة » فدكان أول هلال استرل بعد البيعة والعزم على المجرة هلال الحرم 
فناسب أن ممل مبتدا , وهذا آفوی ماوقفت عليه من مناسبة الابتداء با حرم . وذكرو! فی سيب عمل عمر الناد يخ 
أشياء : نبا ما آخرجه أ وام الفضل بن دكين فى تاریخه وءن طریقه الحا ع من طریق الشمي « أن أبا مومی کب 
إلى عر : انه یتنا منك كنب لیس ها تاريخ » مج عر الناس , فقال بعضمم : أرخ بالمبعث » وبمنهم آرخ 
بالمجرة » ثقال عمر : المجرة فرقت بين الحق و الباطل فأرخوا با ؛ وذلك سنة سبع عشرة . فليا اتفقو! قال إمضهم 
ابدءوا برمضان » فقال عر : بل با نحرم فانه منصرف النساس من حجيم » فاتفقو! عليه » وقيل أول من أرخ 
اتاخ يعلى بن أمية حي ٹ کان بالين آخرچه أحمد بن حنيل باسناد محییح » لكن فيه انقطاع بين عمرى بن دیناد 
وپل ؛ وروی أحمد وأبو عروبة فى د الارائل» والبخاری فى «الادب » والحاكم دن طريق ميدون بن مپران تاں 
و رفع لعس صك عله شعبان فقال : ای شعبان ؛ الماضى أو الذى تن فيه » أو الآنى ؟ ضموا للناس شيا يعرفونه 
فذكر نحو الأول , وروی الما عن سعید بن سيب قال د جيع عر الناس فسألم عن أول يوم يكب النادريخ » 


۲۳۹۹ ۲۹۲۹ ۰۳۹۳۰ nk 


فقال على : من يوم هاجر رسول الله بم وئرك أرض الشرك ؛ ففعله عمر » وروی ابن أبى خيثمة من طاريق ابن 
سيرين قال «قدم رجل من اله فقال : راببی بالين شيا اموه النادځ يكتبونه من عام كذا وشپ رکذا » فتال 
عير : هذا حسن فأرشواء فلا جع عل ذلك قال قوم : أرخوا للولد » وقال قائل : للمبءث ؛ وتال قائل من حين 
خرج مپاجرا , وال قائل من حین تون » فقال عمر : أرخوا من خروجه من مك إلى الإمديئة . ثم قال ؛ بای شور 
نبدأ : فقال قوم : من رجب » وقال قائل : من رمضان , فقال عثان : آرشوا احرم فانه شبر حرام وهو ارل 
السنة رمنصرف الناس من الج » قال وکا ذلك نة سبع عشرة - وفیل م2 ست عشرة . فى د بيع الأول ۾ 
فاستفدنا من بموع هذه الآثار أن الذى أشاد باحرم مر وعثمان وعلى رى اله عنم ۰ ولي ( فرضت الصلاة 
وکمتین ) أى »که » وقرله « تركت » أى على ماکانت عليه من عدم وجوب الزائد » بخلاف صلاة الحضر فائها 
زيدت 8 ثلاث ما ركمتان 3 ای أفرت صلاة السفز على جواز لاام وان كان الأحب اضر ء وقد نقدم مافیه 
من الإشكال فى آول کتاب الصلاة ٠‏ قوله ( تابعه عبد الرزاق عن معمر ) وصله الاسماعیل من طريق فياض بن 
ذهیر عن عبد الرزاق بلفظه » وذکر ابن چر ر عن الوافدی أن الزيادة فى صلاة اضر كانت امد ندرم نی ب 
المديئة پشهر واحد » قال : وزعم أنه لاخلاف بين أهل الحجاز فى ذلك 
٩‏ - پا قول اذو « اام أمضٍ لا هجر مم » ور له أن مات بمكة 

۲ - وشا ی ن 0 دشا راهم سن از هریء عن عار بن سعد بن مالك رعن أبيو قال 
« عاد الدئ عام حب الداع من عرض أشفرت منه على اوت ء قات : پارسول الله » بام بى من" 
لجع ماترتى » وأنا د ومال » ولا بر نی إلا اب لى واحدة » آفاتصداق بش مالى ؟ قال : لا . قال : فأتصدقق 

5 2 7 ۰ لمك که کات مو اد .2 أن و مت 

بشطره ؟ قال : الثلث يأسعد › والثاث كثير » إنك أن تدر ورثتك أضياء خير من ن درم عا يتكذنون 
الناس ‏ قال أحمد” بن يونس عن إرا 3 : أن ذز ذریتك - ولت بنافی نف آبتنی مها وجة الله إلا آجرلك” 
الك باء تی القمة تلا فى فى امرأنك ٠‏ قلت : يارسولة الله » أخلف بمد أصسابى ؟ قال : إنكة لن تفه 
فتعمل عملا بنی به وجة الله إلا ازددت به درجة ورفمة » وملك تن حتى ينتفع بك أقوام وض بك 
آخرون . ام أمض لاصحابی هجر ہم » ولا ردم على أعفامهم ٠‏ الکن مره سم بن حول رق له 
رسول اثر يي أن تو عکة». وقال اد بن بونس ومومى عن إبراءيم « أن ذر ورتنك > 

له ( باب قول النى يِه :لیم أمض لأصحابى دجرتهم » ومرثيته ان مات مكة ) بتخفيف التحتائية وهو 
عطف على قول » والرثة آمدرد تحاسن الميت ٤‏ والمراد هنا التوجع له اسکونه مات فى اليلد الى هاجر ما :وقد 
تقدم بیان المكة فى ذلك قبل بباب . قول ( ودئتك ) کذا للاكثر » والكشممنى والقابی « ذريتك » ورواية 
اجاعة أرلى لان هذه اللفظة قد بين البخارى آنا لغب يحي ن قرعة شيخه هنا . قلم ( ولست بنافي ) كذا هنا » 


.۱۷ ۳ - كتاب مناقب ال نصار 


وللكشميتى « عنفق » وهو الصواب . وله ( أن مات (۱ إمكة ) هو يفم الممزة للتعليل » وأغرب الداودی 
فتردد فيه فقال : ان كان با لفتح ففيه دلالة على أنه آقام مکة بعد الصدر من حجته ثم مات » وان کان بالکس قفيه 
دلیل على أنه قيل له إنه بريد التخلف بعد الصدر شى عليه أن يدركة اجله عکة . قلت : والمضبوط احفوظ 
بالفتح » لکن ليس فيه دلالة على أنه أقام بعد جه » لآن السياق يدل على أنه مات قبل المج ؛ واه أعل . قله 
( وقال أحمد بن يونس ومومى عن ابراهيم) يعنى ابن سعد ( أن تذر ورئتك) أما رواية أحمد بن يوفس فأشرجها 
المصنف فى ججة الوداع فى آخر الذازی » وأما رواية موسى وهو ان اساعیل فأخرجبا ااولف ف الدعوات 

5 ياصصيت كيف انی البی ب بین أصحابه ؟ 


وقال عبد الر جن بن عوف « آنى' الوم نی وبين سعد بن الربيع ا قدمنا الدينة » 
رقال آبو جحيفة « آخی ای بل بين سلمان وبي الدرداء » 

۷- شا دا بن بوسف حل ثنا سيان عن ید عن آنس رضۍ الله نه قال د قدم عبد ان بن 
عوف فاخی البی" بلق بینه وبين سعد بن الربيع الأنصارى” 6 فعرتض عليه أن یناصقه آهل وما » فقال مب 
ارحن :بر الله لت فى أهلاك” ومالك » د نی على السوق . فرح شب من أقطر ون » فرآه لبا ميك بده 
أيام وعلوم وض من عفر » فقال البی عله : میم باعبد رن ؟ قال : دارسول اف » زوجت امرأة من" 

ر 


الأنصار »تال : فا مقت فيها ؟ فقال : ون نوا من ذعب . فقال ن ب : و ولو بشاة » 


قله ر باب كيف آخی النى بی بين أصمابه ) تقدم فى مناقب الأنصار ه باب آخی النى ی بين الهاجرین 
والا تسار » قال ابن عبد ابر كانت المؤاخاة تين : مرة بين المهاجر بن خاصة وذلك بمكة » ومرة بين المباجر بن 
. والاتصار فبى المقصودة هنا . وذكر ابن سعد يأسا نید الوافدى إلى جماعة من التابعين قالوا : لا قدم اأنى بل 
المدينة آخى بين الهاجرین ۰ وآخی بين المواجرين والانصاد على الواساة » وکانوا يتوادئون » وكانو! نسعين نفسا 
يعضوم من المواجرين وبعضهم من الاتصار ء وقي ل کانوامائة فلا نزل ( وأولو الارحام ) بطلت المواريث 
بينهم بتلك المؤاخاة . قلت : وسيأتى فى الفرائض مر حديث ان عباس د لما قدموا المدينة كان يرث المهاجرى 
الانصارى دون ذوی رجه بالآخوة الی آخی رسول انه ی بيهم » فترات » وعند أحد من رواية عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده نوه » قال السہیلی : آخبی بين أصا به ليذهب عنهم وحشة الغربة ويتأنسوا من مغارقة 
الامل والعشيرة ولشد بعضهم آزر مض »ء فلا عن الاسلام واجتمع الشمل وذهبت الوحشة أبطل المواريث وجعل 
المؤمنين كلهم إخوة وأنزل ( انما المؤمنون إخوة) یمنی فى التوادد وشمول الدهوة » واختلفوا فى ابدام : فقيل 
بعد المجرة خسة أشهر , وقيل بقسعة « وقيل وهو يبن المسجد ٠‏ وقيل قبل بثائه » وقبل بسنة وثلاثة أشبر قبل 


)١(‏ ف نسخ ان « أن توف » وذكر لای ذر « أن ينوي » بالمضارم 


الحديث ۳۹۳۷ ۳۷ 


پدر » وعند آن سمید فى د شرف الصطنی »كان الاخاء بينهم ف المسجد » وذكر مد بن إسحق المؤخاة فقال « قال 
رسول الله يق لاا به بعد أن هاجر : :آخوا أخوين آخون . فکان هو وعل آخوین » وحزة وزید بن حارثة 
أخوين » وجمفر بن أبى طالب رمعاذ ين جبل آخوین» وتعقبه ابن هشام بأن جعفرا کان پومثذ بال عة » وق هذا 
نظر » وقد تقدم . و وجیرا الماد بن کثیر بأنه آرصده لاخرته حتی يقدم ؛ وفى تفسیر سيد : آخی بين معاذ وابن 
مسعود؛ وأبو بكر وخارجة بن زید آخوین , وعمر وعتبان بن مالك آخوین » وقد تقدم فى أوائل الصلاة قول عبر 
کان لى أخ من الا نصار »> وفسر بعتبان » و مکن أن يكون آخوته له تراخت کا فى إلى الدرداء وسلیان . ومصعب 
ابن عير وأبو أيوب آخوین ؛ وأبو حذيفة بن عتبة وعباد بن پشر آخوین ؛ ویقال بل عار و ثابت بن قيس لان 
حذیفة ما أل زمان أحد » وأ بو ذر والمنذر بن عبرو أخوين » ولعقب بأن ایا ذر تأخرت هجرته » والجواب کا 
فى جعفر » وحاطب إن أبى بلئعة وعوم بن ساعدة آخوین وسلبان وأبو الدرداء اعون › وتعقب بأن سلبان تأخر 
إسلامه وكذا أبو الدرداء » والجواب ماتقدم فى جعفر . وكان ابتبداء المؤاغاة أوائل قدومه المدينية » واستمر 
بحددها حصب من بدبعل فى الاسلام أو عضر إلى المدينة » والاخاء بين سان وان الدرداء حم کا فى الباب 
وعند اين سعد وآى بين أبى الدردا, وعوف بن مالك وسنده ضعیف » والمعتمد مای الصحيمح » وعبد الرجن بن 
عوف وسعد بن الربیع مذكور فى هذا الاب , وسعى ابن عبد ابر جماعة آخررن .وأنكر ابن تيمية فی‌کتاب الرد 
على ابن الطبر الرافضى المؤاخاة بين المباجرين وخصوصا مواخاة النى يقل أملى قال : لآن المؤاخاة شرعت 
لإدفاق بمضهم عضا ولتأليف قلوب بعضهم دلى بعض فلا معنى لمؤاخاة الني لأحد مئهم ولا اژاخاة مپاجری » 
لپاجری , وهذا رد نص پالقیاس وإغفال عن حكة المؤاخاة لان إعض المباجر بن کان أقوى من مش باشال 
واامشيرة والقوى فآخی بين الأعلى والادی ايرتفق الادف بالامل ويستعين الأعلى بالآدتى ویبذا تظبر مؤاخاته 
كيم لمل اه هر الذى کان يقوم به من همد الضباً من قبل البعثة واستمر » وکذا مؤاخاة مرة وزيد بن حادثة 
لآن زيدا مولام فقد ثبت أخوتهما وهما من المباجرين » وسي أ فى عرة القضاء قول زيد بن حارثة : إن پات حمرة 
بنت أخى » وأخرج الاک وابن عبد البر بسند حسن عن آیی الشعاء عن ابن عباس د آخى النى بے بين الزبيد 
وان مسعودء وهما من المباجرين . قلت : و أخرجه الضیاء فى الختارة من العجم السكبير للطرای وان ية 
يضرح بأن أحاديث الختارة أصح وأقوى من أحاديث الستدرك » وقصة اإؤاخاة الأولى أخرجها الام من طریق 
جیع بن ہیں عن أبن عر « آخی رسول الله ب بين ی بكر وعر » وبين طلحة والزبير » وبين عبد الرحمن إن 
عوف وعثمان ‏ وذكر جاعة قال فقال على : پارسول الله نك آخيت؛بين اعا بك فن أخى ؟ قال آنا اخوك» وإذا 
انم هذا إلى ماتقدم تقوى به » وقد تقدم فى « باب الكفالة » قبيل کنتاب الوكلة الكلام على حديث « لا حاف 
£ الاسلام » ما بى عن الاعادة » وقد سبق كلام السبيل فى حكة ذلك الميراث » وسأق فى الغرائد دوش ابن 
عباس « كان المباجرون نا قدموا الدينة يرث الباجری الانصارى دون ذوی رخه للاخوة » ٠‏ الحدرثك الأول » 
قوله ( وتال عبد الرحن بن عوف : آخی النى يلت بی وبين سعد بن الرپیع) هو طرف من حديث تقدم موصولا 
فى أوائل الببوع من طريق ابراهيم بن سعد عن أبيه وهو سعد بن إراهيم بن عيد الرحن بن عوف عن جده قال 
د قال عبد الرحمن بن عوف لا قدمنا المدينة آخی النى ی ہیی ودين سعد بن الربيع » فقال سعد : ی اكثر 


۳۷ ۳ کتاب منالب ال تصار 


نصار مالا فأتاسمك ما » احدیت » وظن المیخ عاد الدن ب نكثير أن البخارى أشار ببذا التعليق إلى حديثك 
أنس فةال : قصة عبد الرحن لاثمرف مسندة عله » وألا آسندها البغارى وغيره عن انس , تال : فلمل البخادى 
آراد أن انسا حلبا عن عبد الرهن بن عوف انتبی . والذى ادعاه م‌دود ائبوته فى الصحيح ٠‏ الحديث اللا » 
قله ( وال آبر جحيغة آخی اللی بے بين »لمان وأنى الدرداء ) هو طرف من حديث وصله بتامه فى کتاب 
الصيام » والذرض منه التنبيه على لمية من رقع الااء بيهم من ااپاجر بن والانصار » فذكر هذا والذى بعده من 
إخخاء سعد بن الر بيع وعید الرحن بن حرف ؛ وال من ا رق ثابت عن أنس « آنی ال ى يله بن أبى طاحة 
وآ عبيدة » وتقدم فى الاعان حدیت عبر دکان فى أ اخ من الأنصار وکنا تناو ازول » وذكر ابن HES‏ 
عتبان بن مالك ؛ وان ابو بكر الصديق وحارثة بن زيد د أخوين فیا که ابن یآ . احديث الا أك حديث 
أنس فى قمة إخاء سعد بن الربيع وعبد الزن بن غوف وسای شرحه فى کتاپ ب اشکاح 


۱ - باصيب « ۳۹۳۸ - ری امد بن هر" عن شرن لفضل حداثنا لوي حَدّننا نس 
ان عبد لبن لام باه دم البی* ب المدينة ,ناه يباه عن أشياة نقال : إنى سا" هن ثلاث 
لایملمپن إلا نی : ما آول اثراط الساعة » وما ول علمام يأ کل هل الجنة » وما بال الور ینز م ی أبيه أو 
إلى أمه ؟ قال : آخبرتی به جبریل آنقا . قال ای" علام : ذاك عدو المود من اللانسکة . قال : اما أول” 
آشراط الساعة فنار” تحشر م من ۳ ق إلى آنفرب . وأما آول" طمام یا كله أهل الجنة فزيادة؟ کید الحوت ۰ 
وأما الول فاذا سبق ماه ارجّل ماء الرأة 2 ر الول » وإذا سبق ماء "رد ماء اارجل زعت الوا لد قال : شید 
أن لا إل إلا اث" وان رسول الله . قال : بارسول الله » ان الود قوم پیت ء فاسألهم عَنى قبل أن يدوا 
باسلاى . خاءت الیبود ۽ نقال ابی ام : أ رجل عبد" اله بن سلام فیک ؟ قالوا : یر نا وان خير ناء 
وا وان سنا ٠‏ فقال البی؛ بج : أدأيم إن اس عبد ال بن سلام ؟ قلوا : له الل من ذلك ١‏ فأعاد 
علمهم ققالوا مثل ذلك . رجاهم عبدء ام فال : آشبد أن لا له إلا" الل وأن مدا رسول ال . قالوا : شون 
وائ شرگنا » وتتقصوه . فال : هذاكنت أخاف یارسول اله » 

۳۹ ۳۹:۰ = ا على" بن عبد الله حدا سفینا عن عرو سم أب الال عبد الرحمن بن مطیم 
قال « باع شريك لی درام فى السوق نی , فقلت" : سبحا اله أيصلح هذا ؟ فقل : سبسان اء وال 
لند بت فى الوق فا عابه احد . فسات لأبراء بن عازب ققال : قرم ائ لع وحن" قبایم/ هذا البيم فقال : 
ماکان يدا يد فليس به بأس » رما كان ترق فلا صلح » وال زید بن أرقم قاسأله فان هكان أعظتنا ارت . 
فسالت زید بن آرقم فقال مثله » . وقال سغيان” مر « فقال قوم لا ابی با الدب وحن تبیغ » وقال : 


ادف ۳۹۸۰-۰۳۹۳۸ ۳/۳ 

نیا إلى لومم 1 الچ » 

قوله ( باب ) كذا لم يذير ترجمة » وهوكالفصل من الباب الذی بعده » وامله كان بعده ٠‏ قوله ( عن آنس ) 
صرح به الإسماعيلى فقال في رواية له عن حيد ه حدلنا أن » أخرجبا عن ابن خر عة عن عد بن عبد الأعلى 
عن بثر بن الفضل . قوله ( أن عبد الله بن سلام بلغه ) تقدم بیان ذلك فى « باب مقدم الى يك المديئسة » من 
وجه آخر ۰ له ( ذاك عدر ایمود من اللاشکه ) سياق شرح هسذاق تفسیر سودة ابقرة . قوله ر أما اول 
آشر اط الساعة فنار تحشرم من الشرق إلى الغرب ) فى رواية عبد الله بن بكر عن ميد فى التفسير ه تحشر اس > 
وسيأق ااکلام على ذلك مستوف فى أواعر کتاب الراق ۰ وله ( راما أول طعام با کله امل الجنة فريادة کید 
الحوت ) الزبادة هى القطمة النفردة المءاةة فى الكيد > وهی فى الم ف اة 'للذة » ويقال إنها أهنأ طعام وأمرأء 
ووقعق حديث و بان آن تفم حين يدخلون الجنة زيادة كيد النون و النون هو او ت وال هو الحوت الذى عليه 
الآرض والاشارة بذلك إلى نفاد الدنيا »فى حديث و بان زيادة وهی و أنه ينر هم عقب ذلك نون الجنة الذى كان 
یا کمن أطرافها رشراییم عليه من عين می ساسبيلاء وذكر الطبرى من طر بق لاله عن ابن عباس قال د ينطح 
الثور الوت بقرنه فا كل منه أهل الجنة ثم يا فینحر الور بذئيه فيأكاو نه ثم نحيا فیستمران كذلك » وهذا 
منقطع ضعيف . وله ( وأما الواد ) فى روابة الفرارى عن حميد فى ترجة آدم ‏ وأماشبه اراد ٠‏ قو ( فاذا 
سبق ماء الرجل ) وق رواية الفزارى وان الرجل إذا غثى المرأة فسبتبا مازه» . له ( ندع الولد ) بالشصب 
على المفعولية ۳ چذبه اليه » وفى دواية الفزارى دکان الشبه له » ووقع علد مس من حدبث عائقة د إذا علا ماه 
الرجل ماء المرأة آشبه اعامه » وإذا علا ماء الرآه ماء الرجل آشبه أخواله » ووه لبزار عن ابن عسمود وفيه 
«ماء الرجل أبيض غليظ » وماء المرأة أصفر دقيق فأممما اء یکان الشبه له » وأاراد بالملو هنأ الق » لان كل 
من سب اقد علا شأ نه فهو علو ممتوى ء وأما ماقع علد مسل‌من حديث و بان رفعه دماء الرجل آبیض وماء المرأة 
اصفرفاذا اجتمعا فعلا عتى الرجل منى المرأة أذكر! باذن الله »و ذا علا مى المرأة منى الرجل آنا باذن الله » فهو مشكل 
من جرة أنه يلزم مزه اقتران الشپه للاعمام إذا علاماء الرجل وبكون ذکرلا أن وعکسه » والشاهد علاف ذلك 
59 قد يكون ذکرا ويشبه اخواله لا اعمامه وعکسه ‏ قال القرطى : يتعين تأويل حديث وبان بأن الراد باللو 
ااسبق . قلت : و الذی يظور ما فا .ته وهو تأويل العلو فى حديث عالّشة وأما حدیت ثوبان فيبق البو فيه على ظاهره 
فیکو ن السبق علامة الئذ كير والتأئيث والعلوعلامة الشيه فير تفع الاشكال : وکأن المراد بالعلو اانی يسكون سیب 
الشبه بحسب الکارة حي يصير الآخر مفمودا فيه فبذلك عمل اشبه » وينقسم ذلك ستة أقسام: الاول أن بسبق 
ماء الرجل ويكون أ كش فیحصل له الذكورة واأشبه , والثاق عکسه ء والثالث أن يسبت ماء الرجل ويكون ماء 
المرأة أكثر فتحصل الذکررة والشبه للدرأة » والرابع عکسه ؛ والخامس أن یدیق ماء الرجل ويستويان فيذكر 
ولا ختص بشيه ‏ والسادس عکسه ٠‏ وله ( قوم مت ) بضم المرحدة واغاء ويجحوز إسكاما جمع بویت كقطيب 
وقضب وقلیب وقلب » وهو الذي ات السامع عا يفتريه عليه من الكذب ,و نقل اسکرمای أن مفرده موت 
بفتم أر 4 ٠‏ قوله (فاسأ فم ) فى دداية الفزارى عن حید عند النسائی ‏ إن علموا پاسلای قبل أن تسام عتی بهتوفی 
عندك »قله ( بامت الهود ) زاد فى رراة الفزاری ه ودخل عبد الله داخل البيت» وفى رواية عيد الله بن 


مس ۲۰ج ۷ + فح اباری 


۷€ ۳۴ -کتاب منافب ال نصار 


بكر عن مید فأدسل إلى المود لجاءوا الحديث » ظاهره التعميم , والذى يفتضيه السیاق تخصيص من كان له بعد 
آله بن سلام تعلق وأقرب ذلك عشيرته من 0 نی قينقاع , فقد ذکر ان سحق فم فتال نی ارائل ال مجرة من کناب 
المغازى : فى ذكر من کان من الهود بالمديثة ومن بی قینقاع زود 3 اللصيب وسعد إن حيبة 4 وود بن سبیعان 
وعز ۶ بن أفى عزير وعيد ! ألله بن الصيف وميد بن ارت ورفاعة بن قيس وثنداص وأشيع ونان بن صا 
وحری إن رو وشأس بن قيس وشأس بن عدى وزید ن الحارث ونعان 3 عمرو وسكين بن أبى سكين وعدى 
أبن زيد ونمان بن أبى أوفى وود بن دحية ومالك بن الصيف وکمب بن راشد وعازب بن دافع بن اف رافع 
وخالد وازار ابی أبى ازار ورافع بن حارثة ورافع بن «رملة ورافع بن عارچة ومالك بن عوف ورفاعة بن الثابوت 
وعيد الله بن سلام بن الحارث وكان حيرم وأعلهم » وكان امه الحصين فسماه رسول الله ری لما أسل عبد الله ¢ 
فرژلاء بنو فینفاع . قوله ( عن عمرو ) هو ابن دينسار . قله ( باع شريك لى درام فى السوق نسيئة ) قد تقدم 
شرحه ف کتاب الشركة 3 والغرض مزه هنا قوله 0 ودم علينا امدئة ون تنبایع ۾ فاه إستفاد م44 أنه 9 آرم 
على ما وجدثم عليه من المعاملات إلا ما استثناه فبينه لحم 

۲ - پاسیست إثران لبود البی ثم حين قم الدية 

هادوا : صاروا يهودا ۰ وأما فوله هد نا : كينا . هاد : ام 

ما ا e4‏ 0 0 ا ۳ | 2 ال ع 5 ا 

۹:۱ تا بن یراھب حد نا قركة عن مد عن أبى هريرة عن ای قال 9 لو من 
عش من الود لامن ی ایو ود * 

۲ - ری اج أو مد - بن عبيد الله اداو حدتا سماد بن أسامة أخيرة أبو "میس عن 
قيس بن مسر هن طارق_بن شپاب عن ای مومى رفی ا عنه قال « دخل ال َل اللدينة وإذا ناس" من 
الود به‌ظمون" عاشوراء 00 0 فقال الائ 2 : مره اجه (صو مه . فأمر تصوبه ¢ 

۳ - مرش زياد بن آپوب حل ثنا مُشم. حداثها أبو بشرر عن سید بن جبير عن ابن عباس رضى 
اله عنهما قال « لا قدم وه م لین وجد ود بصومون عاشوراء » فستلوا عن ذلك فقالوا : هذا ايوم 
الذی آظفر الل فيه موسی وبنى [سرائيل على فرعون ٠‏ وحن نصومه تمظيا له » فقال رسول ال ب : من أولى 
مومی ماگ . فاص بصومه 6 

:4خ سب شا کبدان" حل کنا هبو الل رعن يونس عن از هر یه قال أخبر فى مید اله بن عبد اش ی 
“عتبة عن بد ار بن عباس ری منیا« ان اذى "١‏ یا كان درل شع را » وکان الش رکون یفرفون وسهم 
وكان هل ا-كتاب یسیون رءوسّهم » وکان ابیت حب ما أهل الکتاب فیا بت فيه بشى' » 


ادیت ۳۹۸۵-۲۹۸۱ ۳۷۵ 


۰ - صر زب بن یوب جنا هشم آخبر ا أبو شر هن سعید بن چبیر عن ابت عباس رضى” 
1/ عنهما قال « م أل الکتاب جز موه أجز ا » فامنوا بیعضیه وکفروا پپعضه > 

[ المدیٹ ۳۹۵۵ ب طرفاه فى : ۸۷۲۰۹۰۵۷۰۵ ] 

له ( باب تبان المود النى بز حين قدم المديئة ) وذکر ابن مائذ من طرق عروة أن أول من اتاد مهم 
أبو ياس بن اخطب أخو حي بن أخطاب فسمع منه د فلبا ر جع قال لقومه : أطيموق فان هذا الى الذى كنا 
ننتظر . فعصاه خو ه وان مطاعا فوم ؛ فاستحوذ عليه الثسيطان فأطاعوه على ما قال . وروی أبو سعيد فى «شرف 
الصطنی » من طريق سعيد بن جہیں « جاء ميمون بن يامين وكان راس اليهود إلى رسول الله للد فقال : پارسول 
لله ابمث الهم فاجهی حکا فانهم يرجمون إلى" ؛ فأدغله دالا » ثم أرسل ایهم فأتوه غاطبوه فقال : اختادوا 
رجلا يكون حکا بلى ديدم ۰ لوا قفد رضينا ميمرن بن يامين , فقال : احرج اليم ؛ فقال : أغبد أنه رسول 
الله » فأبوا أن يصدةوه . وذكر ابن اسحق أن النى رز وادع الهود نا قدم المدديئة وامتئعوا م اتباعه , 
فكتب بينم كتا با » وكانوا ثلاث قبائل : فینقاع والفضير وقريظة » فنقض الثلاثة المید طائفة بعد طائة , فن“ 
على بنی قيافاع و أجل بنى النضير واستأصل بنى قريظة » وسياتى بان ذلك كله مفصلا إن شاء الله ثمالى . وذكر 
ابن إسحق أيضا عن الزهرى د مت وجلا من ية حصدث سعيد بن المسيب عن أي هريرة أن أحبار يبود 
اجتمعوا فى بيت المدراس حين قدم النی بي المديئة فقالوا : غدا انطلقوا إلى هذا الرجلفاسألوه من حد الراق » 
فذكر الحديث . ولھ ( هادوا صاروا يبودا » وأما قوله هدئا تبنا هائد تائب) قال آبو عبيدة فى فوله تعالى ومن 
الذن هادو! جاعون لذب هو هنا من الذین تمودوا فصاروا ودا : وقال فى قوله تمالی ‏ انا هدنا اليك ) 
أى تبنا اليك ثم ذكر فيه حسة أحاديث : الاول » وله (حدثنا فرة) هو ابن خالد » ومد هو ابن سيرين والاسناد 
كله بصربون ٠‏ وله (او آمن بى عشرة من الببود لامن فى الود ) فى رواية الاماعیل «لم ببق چودی إلا سل » 
وكذا أخرجه أبو سعيد فى« شرف الصطن » وزاد فى آخره قال « قال کمب ۸ الذين مام الله فى سورة المائدة » 
فعلى هذا فالمراد عشرة مختصة والا فقد آمن به أ كثرمن عشرة ؛ وقيل العنی لو آمن بى فى الزمن الماضىكالرمن الذى 
قبل قدرم النى بلي المدينة أو حال قدومه ؛ والذى بظبر أنهم الذين کانوا حینثذ رؤساء فى امود ومن عدام كان 
بها لم ف یسل منهم الا الیل کید الله بن سلام وكان من المكرودين بالرياسة فى ابپود عند قدوم انی رو ؛ ومن 
بی النضير أبو ياسر بن أخطب وأخوه حب بن أخطب وكمب بن الاشرف ودافع بن أن الحقيق » ومن بنى قینقاع 
عبد الله ن حنيف وفنحاص ورقاعة بن ذيد › ومن بی قريظة الزبير بن باطيا وكمب بن أسد وشمويل بن ذيد» 
فؤلاء لم ثبت إسلام أحد منهم » وكان كل منهم دیسا فى یبود ولو أسلم لانبعه جاعة منهم » فيحتمل أن پکو نوا 
المراد . وقد روى آبونعي فى « الدلائل » من وجه آخ رالحديث بلفظ د لوآمن بى الزيب بن باطيا وذووه من رؤساء 
يبود لأسليوا کم » وأغرب السهيل فقال : لم يسم من أحبار الهود إلا اثنان يعتى عبد الله بن سلام وعبد الله بن 
صوريا ؛ کذا قال »لار لمرد الله بن صوريا إسلاما من طريقصميحة » نما نسبه السپیل فى موضع آخر لتفسير 


۳۷۹ ۴ کتاب مناقب الا تصار 


القاش , وسيأئى فى « باب احکام أهل الذمة من کتاب احار بين شىء ,تماق بذلك « ووقع عند ابن حیان نم 
إسلام جماعة من ال حبار كريد ن سفنة معاولا . ودوى البييق أن يووديا سمع انیم يقرأ سورة بوسف تاه 
ومعه آفر هن انود فاسل وا کہم ٠‏ كن يحتمل أن لا يكونوا احباراً » و حدیث همون إن پامین قد تقدم فى لباب ۳ 
و أخرج يحي بن سلام ف تفسیرہ من وجه آشر عن عمد بن سيرين هن أب هريرة هذا الحديث فقال د قال كمب إا 
الحديث ائنا عشر اقول الله لمال و بعثنا منم الى عشر افیبا) فسكت آبو هريرة » قال ابن سيرين : آبو هربرة 
هندنا آول ه نکمي » قال ی بن سلام رگب اسا مدوق لان الى عشرة بعد الا ین رها عبد الله بن سلام 
و دیق »کا قله وهو معنوى . الحديث الثانى » قوله ( حدثنا أحد أو مد بن عبید اه ) باالتصغير » وفى روابة 
السرخمی و الست‌یی « ابن مبد الله , مگب و الژاول أصح وأشير» واسم جده سهیل وهو الغداق يضم المعجمة 
رتیف الب »شك البخارى فى اسه هنا » وقد ذكره فى التادیخ فبعن اسه آحد بثیر شك . قله ( عن ي 
موسی ) وفع أيعضرم عم ای مسعود وهو قاط . له ( دل اني ) فى دواية الكشممق د قدم » وقد تقدم 
الکلام هليه فى الميام . الحديث انثا اي حديث ابن عباس ف العتی » قوله ( لما قدم الى 9 المديئة وجد الهود 
بصومون عاشرراء ) استشكل هذا لان قدومه ملع [تماكان فى دبیم الأول » وأجيب باحتمال أن یکون عله بذلك 
تآخر إلى أن دخات السنة الثانية » قال بعض المتأخرين يحتمل أن یکون صياءهم كان على حساب الأشور الشمسية 
فلا يمتنع أن بقع مادوراء فى ربيع الأول ويرتفع الاشكال بال كلبة » هكذا قرره ابن الم فى د الهدىء قال 
وصيام أهل الکتاب لما هو بحساب سير الشمس . قات : وما ادعاء من دقع الاشكال يب . لاله يلزم منه 
إشكال آخر وهو أن انبی ‏ أ المسلدين أن یصوموا عاشوراء بالج..اب . وااعروف من حال السلبین فى 
كل عصر قن صيام عاشوراء أنه فى الحرم لا فى غيره من الشپود » نعم وجدت ف الطبرانى باسناد جيد عن زيد بن 
ابت قال و ليس يوم مأشوراء باليوم الذى يقول الئاس » (عا كان يوم تستر فيه الكعية و تقلس فيه الحيدة » 
وکان يدود ف السنة » وكان الئاس يأ تون فلانا الوودى يسألوئه ؛ فلا مات آنوا زيد بن ثابت فسألوه » فملى هذا 
قطريق امع أن تقول كان الاصل فيه ذلك » فلبا آس النى بل بصیام عاشوراء رده إلى حع شرعه وهر الاعتبار 
بالآهلة فاخذ آمل الاسلام بذلك » لكن فى الذى ادماء أن أل الکتاب يجئون صوممم على حساب الشمس نظر + 
فان الهود لا يعتيرون فى صومهم إلا بالاهلة . هذا الذى شاهدناه مم » فیحتمل أن يكون فهم هن کان یمتید 
الشهور مساب الس اکن لا وجود له الآن » کا انقرض الذين أخير الله عنم أنهم يقولون هزیر ابن الله » 
تعالى الله عن ذلك . وف الحديث إشكال آخر سبق الجواب عنه فی کتاب الصيام . قله ( فاص بصومه ) ف دواية 
الکشمپنی د ثم آس إصومه » . الحديث الرابع حديث أبن عباس ( أن النى يك كان يسدل شعره ) أى برخیه . 
له ( عن عبيد الله ن عبد لله ) هذا هو احفرط عن الزهرى ؛ ورواه مالك فى د امرطا »> عن الزهرى مر‌سلا لم 
بذکر من فوقه » و آغرب اد بن خالد فرواه عن مالك عن الزهرى عن أنس , قال أحد بن حنبل , أخطأ فيه 
حباد بن خالد واحفرظ عن الزهری « عن عبید الله بن عید الله عن أبن عراس ء ٠‏ وله ( ثم يفرةون / بفتح أوله 
وضم الله . قله ( ثم فرق النبى یرم رأسه ) بفتح الفاء والراه الخفيفة » وقد سبق شرحه فى صفة النى بر 
وفبه دلبل صل أنه يك كان برافق أهل السكتاب إذا خا لفر | عبدة الأوثان أخذا بأنيف الامرین : فلا فتحت مکه 


الحديث ۳۹۵۸ - ۳۱۵3 ۳۷۷ 
ا 


iam rma +‏ 10د 
ودخل عباد الاوان فى الاسلام رجع إلى الفة باق سکفار وهو أهل الكتاب . الحديث الخامس حديث ابن 
عباس ( قال 2 آمل الشاب چز ره أجراء ۳ پیععضه ورکفرو! پعضه) زاد الکشمپنی : يعنى قول الله 
تعالى لر الذین جعلوا الق رآن مضين ) 


۳ - یت سلام فان الفارمی رفی ال عنه 


۱ - ورش امن بن مر بن شقيق حد "نا ستر فال أبى ع ٠‏ رحلا ما أبوءيّان ‏ عن مان 


افارسی أنه يداو بطعة عش ین رب الى رب » 
- وا غ ی برس عد كنا فیا مہ عون ود أن عا وز نویه زا 
4Y‏ مرش رد بن وسف حد ها سفیان عن عرفر عن في مان قال مەت سلمان رض ال 


عنه یقول « آنا من رام هرمز » 


۸ - رشنا الحسن” بن مدرك حداثها غي بن" حاد خرن آبو کوان عن عاسم الأول عن أنى 
عمان عن مان قال « رة ہین عسي وی صل 4 عليهما وسل سا سنا 6 ۱ 

قله ( باب إسلام سهان الفارشى ) تقدمت ترجته فى البیرع › وقوله ( قال آن ) هو سايان بن طرخان یی 
وأبوعهان هر اللهدى . قوله ( تداوله إضءة عشر من رب إلى دب ) آی من سید إلى سید «رکاأنه ل يبلغه حديثك 
آن هر وة فق النوى عن [طلاق رب عل السید ؛ وقد م فی الوبوع م وقد نقدم تفسير الوضع وأنه من الثلاث إلى 
امشر على المشورد ؛ وذ کر ان حبان و الا من طریق أبن عباس عن سلبان فى قصته أله كان ابن ملك وأله خرج 
فى طلب :بدین هاربا وأنه اتتقل من عا بد إلى عاد إلى أن قدم عرب » وقد تقدم فى الشراء من انشركين من کتاپ 
الببرع كيفية إسلام سلدان ومكانبة الذى كان فى رةه على غرس الودى . وزعم الداردی أن ولاء سلمان كان هل 
الروت لان أل على يد النی به فکان ولاه له ؛ وآمقبه | بن الین بأنه ليس مذهب مالك » قال : والذى كانب سلبان 
کان مستحقا لولاه إن كان مساما » وان کان كافرا فولاؤه السامين . قلت : وفاته من وجوه الرد عليه أن النی 
يِه لايررث فلا بررث عنه الولاء أيضا إن قانا بولاء الإسلام على تقدير اذل . قوله ( آنا من دام هرمن ) ۴ 
زراية بشر ن المفضل عن عرف بلفظ م نا من أهل رام هرمن » پفتج الراء دالیم وضم الاء والمم ييهما داء 
ساکنة ثم زاى » مدينة معروفة بأرض فارس بقرب عراق المرب » ووقع فى حديث ابن عباس عند أحد وغيره 
أن سلمان كان من أصوان ؛ ويمكن اح باعتبادین . له (فترة بين عيسى وید علمما الصلاة والسلام سهاثة سئة) 
والمراد ,الفترة المدة التى لاييءث فما دسول من الله , ولاعتنع أن ينبأ نها من يدعو إلى شريمة الرسول الاير ؛ 
ونقل ابن الجوزى الا تفاق على ما اقتضاه حديث سدان هذا » وتعقب بآن اخلاف ف ذلك منقول » فمن قتادة 
خسيائة وستين سنة أخرجه عبد الرزاق عن معص عنه ؛ وعن الكلى خمسيائة ود بعين » وقيل أربهاثة نة ٠‏ ووجه 
تعلق هذه الاحاديث باسلام سلمان الإشارة إلى أن الاحادیت ای وردت فى سباق قمته ما على شرط البخخارى 
فى الصحوح » وإنكان اسناد بمضها صا لسا » وأما أحاديث اباب فحملپا أنه آل بصد أن تداوله جماعة ارق ؛ 


۴۷۸ ۹۴ ب کتاب مناقب ال نصار 


وبمد أن هاجر من وطنه وغاب عنه هذه المدة الطويلة حتى من الله عليه بالاسلام طوعا 

(خامة ) اشتملت أحاديث المبعث وما بعدها من الحجرة وغيرها من الاحاديث المرفوعة على ما2 وعشرين 
حديثا » الموصول منها ماثة وثلاثة أحاديث والبقية معلقات ومتابات » المكرر من فيه وفها معنى سبعة وسیمون 
حدیثا والخالص ثلائة وأربمون » وافقه مسل على تخرجپا سوی حديث خباب د لقد کان من قبلك عشط » وحدیت 
عرو بن الماص فى آشد ماصنعه المشركون » وحدث عبد الله « آذات باس شجرة » وحديث ابن عبر فى 
إسلام عمر : وحديث سواد بن قارب » وحديث عمر یاجلیج ۰ وحديث سعيد رن زيد فى إسلامه ؛ وحديث 
آم خالد بنت خالد بن سعيد فى الخيصة » وحديث ابن عباس فى قوله ل وما جعلنا الرريا € وحديث جابر « شهد بی 
خالاى العقبةء وحديك ابن عمر وعائهة دلا هجرة بعد الفتح » وحديث عروة بن الزبير د أن الزبيد نی النى 
ب فى ركب كانوا تارا » الحديث فى المجرة ؛ وحديث أنس فى شأن المجرة وفيه قصة شراقة وم يسمه » وحديث 
عمر مع أبى مومى فى ذكر الحجرة ؛ وحديث ابن عمر فى الببعة , وحديث عائشة أن آبا بكر تزوج ام أة من کاب 
وفيه الشمر ء وحدیث البراء فى أول من قدم المديئة » وحديث سول د ماعدو! من المبعث » وحدیت ابن عباس فى 
تفي( جعلوا القرآن مسین € وأحاديث سامان الثلاثة فى إسلامه » وفيه من الأثار عن الصحابة فن بعدم أربعة 
آثار أو غسة . والله أعل بالصواب 


الحديث ۳۸۹۸ ۳۷۹ 


۱4 ۳ کتاب ا مغازى 
۱ - پا خروة المشيرة . أو المسيرة 
قال ان اسحا « أول” ماغزا الي يله الأبراء » ثم 'بواط » ثم الصشيرة » 
۹ س وشا عبد الث ن محل عد نا وهب حدثنا شب عن ألى اسحاق کاٹ إلى جنب زيد بن 


ارقم فقيل دک غزا انوا بلي من فزوة ؟ قال : نسم عشرة ر ا قل : سوم 
عشرة . قات فا لهم كانت أ أل ؟ قال : المثیر. أو الُسيرة . فذکرت لفعادة فقال : الميرة » 

[Wc ۹ : 55 ۴۹۱۹ العديث‎ [ 

قوله ( بم الله الرهن الرحیم . کتاب المغازى . باب غروة المشيرة ) : بالقين العجمة کذا لا ذز ولذيره 
تأخير البسملة عن قوله كاب الغازی » وزادرا « باب غزوة العشيرة أو اامسيرة » بالشك مل هی بالاهمال أو 
بالاتجام , مكانها عند تزل المج ومع » ليس بيا وبين البله الا الطريق . وخرج فى خمسين وماثة وقيل مائتين » 
واستخلف نبا أناسلة ب عبد الأسد , والذازی جع مخزى » يقال غزا يغزى غزوا ومغزى و الاصل غزوا 
والراحدة غروة وغراة والم زائدة ؛ وعن ثعلب الفروة المرة والغراة عمل سنةكاملة » وأصل الغرو القصد» 
ومغرىي الکلام ماصده ۽ والراد الغازی هت ماوقع من قصد النى بی المكفار بئفسة آو عيش من قبله » 
وقصدم اعم من أن يكون إلى بلادم او إلى الأماكن التى حلوها جى دشل مثل أحد واندق . وله ( قال ابن 
إعق أول ماغرا النى ابر اء ثم بواط ثم المشيرة ) کذا اللاكثر » وسقط لإي ذر إلا عن المستملى وحده 
الكينه ذكره آخر الباب ؛ والابواء فاح الممرة وسكون الموحدة وبالمد قرية من عمل الفرع بينها و بين الجحفة من 
جبة المدينة الالة وعشرون ميلا ء قيل سميت بذلك لما كان فا من الوباء و هی على القلب والا اقیسل الاو باه » 
والذنى رقع ق مغازى ابن اق مأصورته : غزوة ودان بتشديد الموملة » قال :وهی اول غزوات النى بک خرج 
من الدينة فى صفر على رأس اثنى عشر شپراً من مقدمه المدينة يريد قريشأ ؛ فوادع بی خمرة بن بكر بن عبد مثاة 
من کنانة » و ادعه ر ئسهم جدی بن عمرو الضمرى ودجع بغير قتال » قال ابن هشام : وكان قد استعمل على المدينة 
سغد بن عبادة أه . و ليس بين ماوقع فى السيرة وبين مانقله البخاری عن ابن اضق اختلاف » لان الا واء وودان 
مکانان متقار بان پا ساف أميال أو ثمانية » ولهذا وقع فى حديث الصعب بن جةأمة د وهو بالابواء آر بودان » 
کا تقدم فى کتاب المج » ووقع فى « مغازى الآموى » حدثنى آيی عن ابن إسحق قال : خرج النى بی غاذيا 
پنفسه حی انتهى إلى ودان وهی الابواء . وقال موسى بن عقبة : أول غزوة غزاها النى ب - یم بنفسه - 
الأبواء . وق الطبراتى من طريق كير بن عبد الله بن عمرو بن عوف عن أبيه عن جده قال : أول غزاة غزو ناها 
مع النى ما براء . وأخرجه البخادى فى « التاريخ الصغير » من اسماعيل وهو أبن أبى آدیس غن كثير بن 
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عبد الله مقتصرا عليه , وكيد ضعيف عند الا کش » لکن البخارى مشاه و تبعه الترمذى » وذکر أبو الاسود فى 
منز به عن عررة روصله ابن عائذ من حديث أبن مپاس د ان الى با وصل إلى الأواء بت عبيدة بن 
الحارث فى ستين رجلا فلقو| جمما من فريش فترأموا بالنبل ؛ فری سعد بن أنى وقاص بهم » وکان أول من ری 
مم فى سبیل الله »وعندالاموی : يقال إن حمزة بن عبد ااطاب ول من عقذ له رسول الله 2 ف الاسلام رأة 4 
وكذاجزم بة مرس بن عتبة وأبو شر والواژی فى آخر بن قالوا : وكان حامل رایته أبوميئد حلیف حمزة ؛ وذلك 
فى شهر رمضان من السنة الأول , وکانوا ثلاثين رجلا ليعترضو! عير قرپش , فلقوا أبا جبل فى جمعكثير ؛ فحجر 
بوهم جدی . وأمابواط تيفتح ال حدة وقد تنم وتخفيف الواد وآخره مهملة : جبل من جرال جبيئة بقرب ینیم ٠‏ 
قال ابن اسحق :ثم غرا فى شور دبيع الأول يريد فریشا أيضا ی بلغ بواط من ناحية رضوى ورجع ول يلق 
۳۹ » ورضوی بفتح الراء وسکون المعجمة مةه ور اجبل مشرود عظيم بینیع ؛ قال ابن شام : وكان استعمل على 
المديئة السائب بن عمان بن «ظعرن » وی أسخة السائب بن مظمون ؛ وعليه جری السپیل ؛ وقال الواقدی سعد بن 
مماذ. وأما المشيرة فلم #تلف عل آمل الغازی نا بالمءجمة والتصذير وآخرها هاء, فال ابن سح هی ببطن ينيع » 
وخرج يها ف جادی الاول يريد قر يها أ يضا » فو ادع فا بی مدب من کنازة. قال ابن هدام استعمل فما على المدينة 
أيا سلية بن عبد الآسد . وذكر الواقدی أن هذء السفرات الثلاشكان مخرج فما لیلثق تجار قريش حين مرون إلى 
الشام ذهايا وایایا » وسبب ذلك أيضا أا كانت وقمة بدر وكذلك السرايا التى بعثها قبل بدر کا سپأتی , قال ابن 
إسحى : ولا دجع إلى المدديثة لم يقم إلا ليالى حى آغار كرز بن جار الذورى على سرح المدينة » فرج اانى ی فى 
طلبه حتی بلغ سفران - بفتح المرملة والفاء - من ناحية بدر؛ ففاته کرز بن جابر» وهذه هی بدرالاول » وقد تقدم 
ف العم البيان عن سرية عبد الله بن چحش و أنه ومن معه لفوا ناسا من قريش راجمين بتجارة من الشام فقا تلوم 0 
واتفق وقوع ذلك فى دجب ‏ فقتارا منهم وأسروا وأغذوا الذى كان معرم ‏ وكان أول قتل وفع فى الاسلام 
وأول مل غم ٠‏ ومن قال عبد الله بن الحضري أخر مرو ان الحضرى الذى حرض به أبو جبل قریشا على 
القتال ببدر ؛ وقال الرهری : أول آية نرات ف الفتال کا أخيرى عروة عن عانشة لإ أذن للذين يقاتلون بأنهم 
ظلوا ) آخرجه سای وإسناده محیح » وأخرج هو واازمذی وصح الحاكم من طريق سعيد بن جبيد عن ابن 
عباس قال « ها خرج النى بے من مكة فال أبو بكر : آخرجوا یرم ؛ اجاسکن . قرات ل( أذن للذين يقانلون € 
الآبة . قال ابن عباس : فبى اول آية ترات فى القتال » وذکر غيره أتهم أذن للم فى قتال من قائلوم بقوله تعالى 
و وقاتوا فى سبل الله الذین یقا تلو ا 4 اموا پااقتال مطلقا بقوله تمالى لإ انفروا خفافا وثفالارجاهدوا 4 
الاية . وه (حدثنا رهب) هو ابن جرير بن حازم + وأبو (سحق هو الك بيعى ۰ وله (فقيل له) الفائل هر الرارى 
أبو (سحق بینه إسر اليل بن برئس عن ألى إسحقكا سيأنى آخر الغازی بافظ «سالت زيد بنأرقم » ويؤيده 
أيضأ فوله فى هذه الرواية آخرا « قحم » ٠‏ قوله ( لسع عشرة ) كذا فال ومراده لفزرات ای خرج النى پا 
فا بنفسه سواء قاتل أو لم يقائل » لکن روى أبو يعلى من طريق ای الرير عن جار أن عدد الفزوات 
(حدی وعشرون وإسناده يح و اصله فى مسل » فمل هذا ففات زيد بن ارقم ذکی ثنتين منها زاملہما الابراء 
وبواط ؛ رکان ذلك خن عليه اصفره ؛ و يويد ماقلته ماوفع عند مسل بلفظ , قات ما أول غزوة غراها ؟ قال : 


الحديث ۲۸۸۸ ۳۸ 


تسار 
ذات العشير أو المشيرة » اه والعشیرة كا تقدم هی الثالثة » وأما قول ابن التين : حمل قول زید بن آرقم على أن 
المشيرة أول ماغزا هو » أى زيد بن أرقم » والتقدير : فقات ما أول غزوة غزاها أى وأنت ممه ؟ قال : المشير » 
فمو يحتمل أیضا : ويكرن قد نی عليه نتان ما بعد ذلك . أو عد الذروتين واحدة » فقد قال مومى بن عقبة 
د قائل دسول الله ب إننفسه فى مان : بدر ثم أحد ثم الاحز اپ ثم المصطلق ثم خيير ثم مک ثم نین ثم لاف » 
اه رأهمل غروة قررظة لانه ما إلى الاحزاب لکونما كانت فى أثر هاء وأفردها غيره لوفوعرا منفردة بعد هر ية 
الاحر أب » وكذا وفع اغيره عد الطائف وحنين واحدة لتقارهما ؛ فيجتمع على هذا قول زید بن ارقم وقول 
جار » وقد توسع ان سعد فبلغ عدة الذازی ای خرج فا دسول الله َي بنفسه سيعا وعشرين » وتبع فى ذلك 
الو اندی » وهر مطابق لا عده ابن إسحق إلا آنه لم يفرد وادى القرى من خير ؛ آشار إلى ذلك السهيل » وکآن 
الستة الزائدة من هذا القبيل » وغلى هذا حمل ما أخرجه عبد الرزاق باسناد محیح عن سعید بن المسيب قال «غزا 
دسول الله ب ربا وعشر بن » وأخرجه يعقوب إن سفیان عن سلة بن شبیب عن عبد الرزاق فراد فيه أن سعيدا 
قال أولا نمی عشرة ثم قال آربما وعشرين » قال الزهرى : فلا أدرى آرم أوكان شیا مەه بعد . قلت : وحله على 
ماذكر ته يدقع الوم ومع الأقوال واقه أعل . وأما البعوث وااسرایا فعد ابن اسحق ستا وثلاثين وعد الواقدى 
انیا وأدبعين » وحک ابن الجوذى ف « التلقيح » سينا وخسین ؛ وعد السعودی سدّين وبلا شيخنا 5 أظم 
السيرة » زيادة على السبعين » ووقع عند الماك فى « الا كليل » أنها تزید على ماثة فلعله أراد ضم النازی الها . قوزه 
( قلت فأیهم كان أول ) ؟ كذا للجميع » قال ابن مالك : والصراب د فأيها » أو « أن > ووجبه إعضيم على أن 
الضاف ذوف والتقدير فأى غزوتهم ؟ قلت : وقد آخرجه الترمذى عن ود بن غيلان عن وهب بن جرد 
بالإسناد النى ذكره المصئف بلفظ « قأت فأيتهن » ؟ فدل على أن الاعبير من البخارى أو من شيخه عبد الله بن عمد 
السندی أو من شيخه وهب إن جرير <سدث به مرة على الصواب ومية على غيره إن لم يصح له :وجيه ۰ قله 
( العشير أو العسيرة ) كذا بالتصغير والارل پالمجمة بلا هاء والثاانية بالموملة و بالاء » ووقع فى الثرمذى العشير 
ار العسير بلا هاء فجما . وله ( فذكرت لقتادة ) القائل هو شعبة , وقول قتادة « العشيرة» هو باامجمة و باثبات 
الحاء ومنهم من حذفها , وقول قتادة هو الذی اتفق عليه أهل السير وهو الصواب » وأما غزوة العسيرة بالمهملة هی 
غزوة تبرك قال الله تعالى ( الذين انیعوه فى ساعة العسرة ) وسميت بذلك ماکان فما من الدقة کا سيأ بيانه » 
وهی بثير لصف » وأما هذه فنسبت إلى المكان الذى وصلوا اليه واسمه المشير أو العشيرة يذصكر ورژث وهو 
موضع ؛ وذكر ابن سعد أن المطلوب فى هذه الغزاة فى عير قرإش الى صدرت من مك إلى الشام بالتجارة ففاتهم » 
وکاوا يترقبون رجوعبا فرج النى ب بتلقاها لیما » فبسیب ذلك كانت وقعة بدر , قال أبن انمق : فإن السب 
فى غزوة بدر ماحدثنی يزيد بن رومان عن عروة أن آبا سفیان كان بالشام فى ثلائین را کیا مهم رمة بن وفل 
وعمرو بن الماص » فأقبلوا فى قافلة عظيمة فما أموال قرإش + فندب النى بت اليم » وكان أبو سفيان يتجسس 
الأخبار فبلغه أن الثى بلقل استنفر أصمابه بقصدم » فأرسل ضضم بن عمرو الففاری إلى قريش بك يحرضهم على 
الجىء لحفظ أمواللم وبحذرم المسلدين فاستنفرمم ضضم » غرجوا فى اف راكب ومعهم ماثة فرس , واشتد حذر 
ی سفیان فأخذ طريق الساحل وجد" فى السير حتى قات المسلبين » فلسا أمن أرسل إلى من يلق قريشا بآم م 
م دماج ۷ 9 مح الباری 
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بالرجوع » فامتنع أبو جهل من ذلك , فکان ماکان من و قعة بدر 
۰ ۳ ۸ یرم ت 
۲ - پاب ذ كر الب" بے تن یفتل بجدر 
۰ جرش أحمد بن عهان حدانا شرع 7 مت حدثنا راهم بن بوسف عن أيه عن أبىي 
إسحاق” قال حدثنى مرو بن میمون أنه سمح عيذ الل بن مسمود رفی ال عنه حلاث «عن سعد بن معا 
أنه قال : كان صديقاً لأمية بن خف » وكان أمية إذامي" بالمدينة بزل على سعد » وکان سعدا إذا مر" مک نزله 
على ام . فما قد رسول اللو مَك دی نی سعد مُعتيرا » قزل على اما مک » فقال لام :ان لى 
ساعة خوة لدلى أن آطوف بالييت . رچ به قريي) من نصف النبار » فَلْفيهما أبو جب فقال :يا أبا نوا 
من هذا مك ؟ فقال : هذا سعد . ققال له آبو جبل : ألا أراكة لوف مک ما ردو سا وزهم 1 
تنضرو هم وئیین هم . آما واف لولا نك مع أبى موان مارجمت. إلى أهلاثة سالا . فقال له سمد - ورف 
صو عليه - : أما وا ن مَتمتنی هذا لأمنمئل ما هو أشث عليك منه : طریقلك فلى المدينة » فقال له أمية : 
لا رکم صو تلك يا سعد على أبى السك سيد أهل الوادى . فقال سمل" : دنا عدلكة يا أمية ۽ فوالله اقد تست" 
رسول" لل لله بقول ام قا نلوك ۰ قال ؛ مک ؟ قال : لا أدرى : فرع ذلك امي فتعا دید ۳ دجم 
أمية” إلى أهله قال : يا“ صفوان» ألم ری ماقال لی سعد ؟ قالت : وما قال لك ؟ قال : زعم أن محدا آخبرم 
أنهم قات . فقلت ل :مک ؟ قال : لا أدرى . ال اميس : ولو لاأخرج من مكة . فداكان يوم بدر 
افر أبو جهل الئاس" قال : أدر كوا ع ؟ . فسگره أدية أن تفر فان أبو جبل فقال : يا أ با صفوان 
نلک متی ما رال الداس” قد فت وأنت” سید أهل الوادى وا معك . فر دل" به أبو جبل حتی قال : 
أما إذ غلبتّی فوا لأشترین" أجوة بير بمكة  .‏ فال أمية :یام صفوان جیینی.فقاات 4 :ابا صقان 
وقد نسبت ماقال لك أخولة ابر ؟ قال : لاء ما آرید" أن اجوز متهم إلا قريب . فما رح أمية أخذ 
لایر ون ل إلا قل بیره» فم رل بذلا حتی قدله لل عرد وجل ببدر » 
له ( باب ذکر النى يللع من یقتل بیدر ) أى قبل وقسة بدد بزمان » فکان کا قال » ووقع عند مسل من 
حديث أنس عن عمر قال « ان النى يع ليدينا مصارع أهل بدر بقول : هذا مصرع فلان غدا إن شاء الله تعالى, 
وهذا مصرع فلان . فوالذی إمثه بالق ما أخطأوا تلك امدود» الحديث . وهذا وقع وم ببدد ف اليك ی اتقو 
پرسف عن أبيه مو پوسف إن (حق بن أبى اسعق السبيغى : قله ( أنه مع عبد الله بن مسمود حدث عن سعد بن 
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لے 
معاذ قال كان صدا ) فيه , التفات على رای » والسیاق بقتضی أن قول تا لکشت صدبقا ؛ وحتمل أن ڪون 
د قال » زاثدة ویکون قوله « قال » من كلام ابن مسمود » والمراد سهد بن معا وهی روا لسن 8 قوله (على 
أمية ) بن خلف ووقع فى علامات النبوة من طريق [سرائيل عن ابن إعق د أمية بن خاف بن صفوان» » کذا 
ندروذى » وكذا اشر جه أحمد والبهق من طريق إسرائيل » والصواب ماعند الباقين «أمية بن خلف أن صفوان» , 
وعند الإسماعيل « أبى صفوان أمية بن خلف » وهی کنية أمبةكنى ابه صفوان ,ن أمية » وكذلك اتفق أصماب أبى 
مق ثم اعاب إسرائيل على أن الأذول عليه أمية بن خلف » وخالفپم أبو على الحاق فقال : زل على عتبة بن 
دبيعة » وساق القصة كلما . أخرجه البزار . وقول الماغة أولى ٠‏ وعتبة بن ربيعة قال ببدر أييضا ل-كنه لم يكن كارها 
فى الخروج من مكة إلى بد » واءا حرض النامن على الرجوع بعد أن سلمت تجارتهم غالفه آبو جول » ون سياق 
الفصة البيان الواضح آنها لامية بن خلف لقوله ییا د فقال لامس أنة يا آم صفوان » ول يكن لعتبة ,ن ربيعة امراة 
يقال لما أم صفوان ۱ وه ( فقال ) أى سعد بن معاذ ( لأمية ) بن خلف ( انظر لى ساعة خلوة ) فى رواءة إسرائيل 
و ققال أمية لسعد : الا تنظر حتى يكون نصف انبار » واجمع بيتهما بأن سعدا سأله وأشار عليه أمية ؛ ولا اختار 
له نصف النهار لاله مظنة الخلوة .له ( ألا أراك) بتخفيف الام للاستفتاح » والكشمجى ذف همرة 
الاستفبام وهی مرادة . قله ( وی ) بالمد والقصر » والصباة بضم الموملة وتضفيف الوحدة جع صانى موحدة 
ورة ثم حتانیة خفيفة بغير مز وهو الذى ينتقل من دين إلى دن ء وف رواية إسرائيل د وقد آرم مدا 
واصابه» . له (طريقك عل المدينة) أى مابقادها أو يحاذيها » قال الكرمانى : طر يقك بالنصب والرفع . قلت : 
الاضب اصح لان عامل لأمنمتك » فهو بدل من قوله ما هو آشد عليك »و اما الرفع فيحتاج إلى تقدير . وق دواية 
إسرائيل متجرك إلى الشام ؛ وهو اثراد بقطع طربقه على المديئة . قولْه (على أبى الحم ) هی کنية ألى جبل » والنی 
بز هو الذی لقبه بأبى جبل ٠‏ قله ( فواته لقد معت رسول اله بي بفول إنهم قاتلوك ) كذا أقى بصيغة المح 
والراد السلون » أو النی ول » وذکر ذه الصيغة تمظياء وق بقية سياق الفصة مايؤيد هذا الثانى » ووقع 
لبعضهم « قاتليك » بتحتا نية بدل الواو وقالوا فى لحن » ووجبت حذف الاداة والتقدير أنهم یکونون قائليك » وق 
دواية إسرائيل « انه قائلك » بالافراد » وقد قدمت فى « علامات انبوة » بیان وم الکرما نی فى شرح هذا الوضع 
وأنه ظن أن الضمير لأبى جمل فاستشكله فقال إن با جبل لم يقتل أمية » ثم تأول ذلك بأنه كان سببا فى خروجه 
حتى قتل . قلت : وروايةالباب كافية فى الرد عليه » فان فيا , ان أمية قال لامرأته : إن مدا أغيدم أنه تال 
دم يتقدم فى كلامه لا جبل ذكر . قوله ( ففرع لذلك أمية فرعا شديدآ ) بين سیب فزعه فى دواية إسرائيل قفا 
ه ال فوالله ما ركذب مد إذا حدث » وفع عند یوق « فقال واه مایکذب عمد » فسکاد أن حدث »كذا وقع 
عنده بضع النحتانية وسكون المهملة وكسر الدال من الحدث وهو خروج اخادج من أحد السبيلين : والضمير لأهية 
ای آنه کاد أن يخرج منه الحدث من شدة قرعه » وما أظن ذلك الا تصحیفا . قوله ( فلا دجم أمية إلى أعله) ای 
أم أنه ( فقال يا ام صفو أن ) هی کنیتها ؛ واسعرا صفية وبقال كرعة بت معمر بن حبيب بن وهب إن حذافة بن 
جح » وهی من رهط أمية فأمية أبن عم آبپا » وقيل اما فاختة بنت الاسود . قله (ما قال لى سعد ) وفى رواية 
إسراثيل د ماقال لى آخی اليتربى » ذکر الخو 2 پاعتبار ما کان بينهما من او اخاة فى الجاهلية » و سبه إلى پثرب وهو 


۳۸ 1 - کتاب الغازی 
اسم المديئة قبل الاسلام . قله (فقلت له :5 ؟ قال : لا آدری . فقال أمية : والله لا أخرج من مكة) يؤخيذ منه 
أن الآخذ بالحتمل حيث یتحقی الملاك فى غيره أو بقوی ان أولى. قوله ( فلا کان بوم بدر) زاد إسرائيل دوجاء 
الصريخ » وفيه إشارة إلى ما أخرجه ابن ق کا نقدم قبل هذا لباب » وعرف أن اسم الصر ييخ ضضم بن مرو 
انغفاری » وذكر ابن اسحق بأسانيده آنه لا وصل إلى مک جدع بعيره وحول ر-له وشق فيصه وصرخ : يا معشر 
قريش أموالك مع أبى سفيان فد عرض لما عمد »الغوث الذوث . وه (آدرکوا عيرك) بكس الهعلة وسكون التحما نية 
آی القافلة التى كانت مع أبى سفيان . قوله (انك متى يراك الناس) فى دوابة الكشسينى وحده «متی مابراك انا 
بزيادة «ما » وهی الزائدة الكافة عن العمل » ويحذفها كان حق الالف من « يراك » أن تحذف » لان مى الشرط 
وهی تجزم الفعل المضارع » قال ابن مالك : خرج ثبوت ال اف على أن قوله ه يراك » مضارع راء بتقديم الآلف على 
الهمزة وعى لذة فى رأى قال الشاعر , (ذاراءتی آبدی بشاشة واصل » ومضارعه براء د ثم همز » فلا جزمت حذفت 
الالف ثم أبدلت الهمزة ألفا فصار برا » وعلى أن متى شهت باذا فل جزم برا » وه و کقول عائشة الماضى فى الصلاة 
فى آی بكر «می يقوم مقامك » أو على إجراء المعتل مجرى الم حيح کقول الشاعر « ولا ترضاها ولا علق» أو على 
الاشباع يا قرى” لإ انه من یتتق » . قلت : ووقع فى دواية الاصیل «متی ررك الناس » حذف ال لف وهو الوجه 
قوله (وانت سید آهل الوادی ) أى وادی مكة » قد تقدم أن أمية وصف بها ابا جبل لا خاملب سعدا بقوله 
« لاقع صونك على 1 الحم وهو سيد أمل الوادی » فتقارضا الثناء وكان كل مهما سيدا فى قومه . قله ( غل 
يذل به آبو جل ) بين ابن إسحق الصفة الى كاد ما آبو جرل أمية حتى حالف رأى نفسه فى ترك اروج من مک 
فقال ‏ حدثنی ابن أبى نجيح أن أمية بن خلف كان قد أجمع على عدم الخروج » وكان شيخا جسما » فتاه عقبة بن 
أنى معط مجمرة حتی وضعبا بين يديه فقال : [عا أنت من النساء » فقال : فيك ات > . وکآن أبا جہل اط 
عفبة عليه ی صنع به ذلك » وكان عقبة سفما . قوع ( لأشترين أجود بمير م5 ) يعنى فأستعد عليه للپرب إذا 
خفت شيئًا . له ثم قال آمیة ) فى الكلام حسذف تقديره : فاشترى البعير الذى ذكر ثم قال لام أنه . لے 
( لابترك منولا إلا عقل بعيره ) فى روایة الكشمينى « يلرل » بثون وذاى ولام من الأزول وهی أوجه من روأية 
غيده د يترك» يمثناة وداء وكاف . وله ( فلم بزل بذلك ) أى عل ذلك . قول ( حتى قتله الله ببدر ) تقدم فى الوكالة 
حديث عبد الرحن بن عوف ف صفة قتله » وستأتئى الإشارة اليه فى هذه الذزوة . وذكر الواقدى أن النی ول 
قتله خبيب وهو بالمعجمة و«وحدة مصغر ء ابن ٍساف بكسر الحمزة و مپلة خفيفة الاتصارى , وقال ابن اسحق : 


فتله رجل من بنى مازن من الا نصار ٠‏ وقال ابن عشام : يقال اشترك فيه معاذ بن عفراء وخارجة بن زيد وخيدب 
المذكور . وذكر الماك فى « المتدرك» أن رفاعة بن رافع طعنه بالسيف » ويقال قتله بلال . وأما ابنه على بن 
أمية ففتله عبار . وق الحديث معجزات للنى بلقم ظاهرة » وما كان عليه سعد بن معاذ من قوة النفس واليقين . 
وفيه أن شأن العمرة كان قدريما » وأن اسحابة كان مأذونا م فى الاعتاد من قبل أن پر اي لاف 
المج » وات أعل 


۳ -- يسيس اصت غزوة بدر » وقول افر تعالى [ ۱۲۴ - ۱۲۹ آل عران ] : 
( ولقد مرک اهدر وأنم أذ » فاتقوا الله ملک تشکرون . إذ تقول" لاؤمنين أن كفي 


الدیت ۳۹۵۱ YA‏ 
أن هد وربع بلاق آلافر من اللاسکة مرلن .یل إن آصبرواو تفا وياتو من كوم هذا دک 
ریک مخمسة آلاف من اللاشکة مسكمين . وما جل الله إلا" ری ل طمن قلويك به » وما اهر 

رد" ین ع اقم العزيز سکیم . ایقطم فا من الفينكفروا أو يسكيتهم نیوا خائيين ) 
وقال وَحثی : قتل حزة طميمة بن دی بن انيار يوم بدر 
وقوله تعالى [ ۷ ال ] : (واذ دک الله ےکی تین هالک الاب 
۱ - طرش بح بن بکیر حد تا ای عن تیل هن ابن شپاب عن عبد ار جن بن عبد الله 


۰ 2 ۳ 7 مت ۲ 
ابن کب آن عبد الل بن کپ قال « معت ب من مالاب رضى ال عنه يقول : | أنخاف عن رسول الله 


فى غزوق غراها ل فى غزوة بولك » غير ی لقت عن عزوق ددر و يعاتب آحد اث عنهاء إا 
حرج رسول" ۳۹ 2 پرید عير قرش » حق جم 48 یم وبين” عدوم على غير معاد » 

قوله ( قصة غروة بدر ) كذا ال کش وثبت « باب » فى رواب ةكر عة , وه ( وقول الله ثمالى : ولقد نرم 
الله پیدر انم أذلة فانقو اه لماک تشسکرون - إلى - فتنقلبوا خائيين ) کذ! للاكثر , وللاصيلى وه تال بعد 
قول لإ واتم اد : إلى قوله (فتنقلب وا خائبین) وساق الابات كلها فى دوابة کرعة . وله ( ببدد ) هی قرية 
مشبودة اسبت إلى بدر بن علد بن النضر بن کنانة كان زفا . ويقال بدر بن الحارث » ويقال بدر اسم البثر الى 
بها سميت بذلك لاستدارتها أو لصفاء مائها فسکان البدر بری فيا : وحک الواقدى إنكار ذلك كله من غير واحد 
من شیوخ بنی غفار » ولنما ھی مأوانا ومنازانا وما ملكا أحد قط يقال له بدر » وتا هو عل عليا کفیرها من 
البسلاد ٠‏ قوله وأنتم أذلة) ای قليلون بالنسبة إلى من لیم من المشركين » ومن جرة أنهم کانوا مشاة إلا القليل 
نیم » ومن جرة أنهم کانوا عادين من السلاح وكان الشركون على العكس من ذلك » والسیب فى ذلك أن التي بإ 
ندب الناس الى تلق أبى سفيان لاغذ ما معه من أموال قريش »؛ وکان من معه قليلا فل يظن | كثر ال نصار أنه يقع 
قتال فل بجر معه منهم إلا القليل » ول يأخذوا أهبة الاستعداد کا ینیغی , بخلاف المشركين فانم خرجو! مستعدين 
ذابين عن أموالم ٠‏ وآما قوله اذ تقول للمؤمنين) فاختلف فا أهل التأويل » فنهم من قال : هى متعلقة بقوله 
ED:‏ ) فمل هذا هی فى قصة بدر ؛ وعليه عمل الصنف ؛ وهو قول الا کنر و به جزم الداودی » وانکره 
أبن تین فذهل . وقيل هى متعلقة بقوله لإ واذ غدوت من أهلك نبوی" المؤمنين مقاعد لقتال > فمل هذا فبى 
متعلقة بفزوة أحد وهو قول عکرمة وطائفة » و يؤيد الأول ما روى ابن أبى حاتم إسند صمح إلى الشعى و ان 
المسامين بلغپم بوم بدر أنكر ز ين جاب بد المشركين » فانزل الله تعالى آلن يكفيم أن 53 دبک بثلاثة آلاف) 
الآية . قال فل عد كر المشركين ولم يمد المسلدين بالخسة » ومن طريق سعيد هن قتادة قال د أمد اه السالین مخمسة 
آلاف من الملائكة » وعن الربيع بن آلس قال د آمد الله المسلدين يوم بدر بألف » ثم زادم فصاروا ثلاثة آلاف 
ثم زادم فصارو! خحسة لاف » وكأنه جع بذلك بين آیتی آل غمران والا نفال » وقد لمم الصف بالاختلاف فى 


٤ ۲۸۹‏ کتاب الفازی 


التزول فذکر قوله تعالى ( وإذ غدوت من أهلك )فى غزوة آحد ؛ وكذلك فوله ‏ ليس لك من الم شىء ) 
وکر ماعدا ذلك فى غزوة بدر وهو المعتمد . قوله (فودم : غضهم ) ثبت مکذا فى دواية الکشسپنی وهو قول 
عكرمة وجاهد وروی عن این عباس » وقال الحسن وقتادة والسدی : معناه من چم ۰ قله ( وقال وحثى ) 
أى ابن حرب (قتل حمزة) أى ابن عبد الطلب (طعيمة بنعدى إن الخيار يوم بدر ) کذا وقع فيه د ابن !مار » 
وهو وم وصوابه « ابن نوفل » وس بين ذلك فى الكلام على قصة مقثل حزة فى غروة أحد إن شاء الله تعالى . قوله 
( وإذ يعدي الله احدى الطائفتين آنا لک وتودون أن غير ذات الشوكة تكون لک > هذه الآية نزلت فى قصة 
بدر بلا حلاف ء بل جميع سورة ال تفال أو معظمبا تزلت في قصة بدر » وسيأق فى تفسير قول سید بن جبيد 
ه قلت لان عباس سودة الا نغال قال زلت فى بدر » والر اد بالطائفتين العير والنفير » فسکان فى العیر أبو سفيان 
ومن معه حكممرو بن العاص ورمة بن نوفل وما معه من الأموال » وکان فى النفير آبو جبل وعتبة بن دبيعة 
وغيرهما من رؤساء قریش مستغدين بالسلاح متأهبين لقتال ء وكان ميل السابين إلى حصول العيد ل » وهو المراد 
بقوله ( وقودون أن غير ذات الشوكة تنكون اك) والمراد بذات الشوكة الطائفة انى فيها اسلاح . قول ( الشوكة 
الحد ) هو قول أبى هبيدة » قال فى «کتاب الجا » ويقال ما أشد شوكة بی فلان أى حدم » وكأنها استعارة من 
واحدة الشوك » وروی الطبرای وأبو نعم فى « الدلائل » من طريق عل بن طلحة عن ابن ياس قال « آقبلت عير 
لهل مكة من الشام » غرج النى بي بریدها ء فبلغ ذلك أهل مكة فأسرعوا الأ وسبقت المي المسفنين » وكان الله 
وعدم إحدى الطائفتين » وكانوا أن بلقوا لیر آحب الهم وأيسر شوکة و اخص مذما من أن يلقوا الثفير ؛ فلا 
فاتهم العير مزل النى بي با مسين بدرا فوقع لقتال ». ثم ذكر الصنف طرف من حديث کمپ بن مالك فى قصة 
توبته » وسيأق بطوله فى غزوة توك » والفرض منه هنا قوله دول يعاتب أحد ء وهو بفتح النساء على البناء 
الجبول » ووقع فى دواية التكشمجنى « ولم يعاتب الله أحدا » وقوله فيه و انما خرج النی بی ريد عير قريش » 
أى ول برد القتال . وقوله دحتى جمع الله لم وبين عدوم عل غيد مياد » أى ولا إدادة » قال . و المیر 
المذكورة يقال كانت آلف بعير » وكان المال سین آلف دیناد » وكان فيها ثلائون رجلا من قريش وقيل أربعون 
وقيل ستون , وقوله « غير أنى تخلفت فى غزوة بدر » وهو استثناء من الفهوم فى قوله «لم أتخاف إلا فى تبوك» 
فان مفیومه ای حضرت فى جع الفزوات ما خلا غزوة بوك » والسبب فى کو نه لم بستنهما معا بافظ واحد 
کونه تخلف فى تبوك تارا لذلك مع تقدم الطلب ورقوع العتاب على من نخاف » خلاف ,در فى ذلك كله , نلنللك 
غار بين التخافين 


5 5 4 5 2 ريسم ع ” 
€ - باسسيست ول الله ی[ ٩‏ - ۱۲ الأقال] : ( إذ تستغيئون ريم فاستجاب لم أنى يدام 
بأاف من االاشکة ردان ٠‏ وما جل الله إلا بشری و لتطئن» به توب ؛ وما التمرث إلا" ون عند الله » 
۳ 2 و مک 1 ل ا 
إن" الله عزيز کم ٠ذ‏ شیک النعاس أمتة منه » ورل fale‏ من ااسماو ما رک به ؛ و پذهب عنم 
اله لاك ل CO e‏ ا اک 2 الس اسع 
رجز الشيعلان 0 وایر بط على لوب وسدتك به الافدام ¢ إدبوحى ربك إلى اللاكة ألى 7 فشیتوا الذين 


TAY 46۲ - 4۲ اديت‎ 


آمنواء سألتى فى قلوب لذن کتروا لعي" .اضر بوا فوق العناق واضرر بوا مب مکل بنان» ذلك بآنهم 
شافوا الله ورسو4 » ومن بشاقی ال ورسوله فان اله ديد المقاب ‏ 


۵۲ — شنا أبو نتم حدكنا اسرائيل” عن غار عن طارقر 0-7 شهاب قال « ممت این مسعود 
يقول : شهدت من القداد بن الأسود مشبدا لأن أ کون صاحبّه أحبة الى ما عدرل به : تى" الى #۳ 
وهو يدعو على الشر كين فقال : لا قول قال قوم” موسي ( اذب نت" ورب ققائلا 4 واسكمًا نقائل” عن 
دلگ وعن مالك وبين دیلک لك . فرایت البی مي أشرق وجبه وه » بی قوله » 

[ الحديث ۳۹۰۲ - طرفه فى : 41.٩‏ ] 

۳ - مر عمد بن عبد الله و بن حابر حد دا عبد ار اب حدائنا خالل" عن عکر مة عن ان 
عباس قال « قال الت جل بوم : بدر : الهم الى اشد عبدك ووعدّك . الهم ان شات لم تمده 3 


أبو بكر بهدو فقال : حسبك . رج وهو بقول ( سيهزم الج ويُولون اهر » 

لہ ( باب قول الله تعالى إذ تستغيئون دبک - إلى قوله - شدید المقاب ) کذا للاکثر » وساق فی دواية 
كريمة الا بات كلما » وقدتقدمت الاشارة اليه فى النی قبله ؛ وابمع أيضا بين قوله ( با لف من املائك) وبين قوله 
لإ بثلانة آلاف) : وأو رد البخارى فيه حدرشين : فقصة القداد فا بیان ماوقع قبل الوقعة » وحديث ابن عباس 
فيه بیان الاستغائة . قله (عن عنادق ) يضم الي وتخفيف المعجمة هو ان عبد الله بن جابر البجلى الأحسى بميملتين 
ويقال اسم أبيه عبد الرحمن ويقال خليفة ؛ وهو کون ثقة عند امميع یکی آپا سعید, ول اد له رواية عن غير 
طارق وهو ابن شراب وله رقة ٠‏ قوله ( شودت من القداد بن الاسود ) تقدم أن ۱ سم أبنه عبرو »وان السود 
کان تدناه فصار ينسب اليه ٠‏ قوله ( ما عدل به ) بضم الميملة وک اسر الدال البملة أى وذن أى من كل شی۔ یقا بل 
ذلك من الدنيويات » وقيل من اثواب» أو الراد العم من ذلك » والمراد المبالفة فى عظمة ذلك امشهد » وأنه كان 
لو یر بين أن يكون صاحبه و بين أن حصل له مايقابل ذلك كاثنا ماکان لكان حصوله له أحب اليه » وقوله « لآن 
أكون صاحبه » هو بالتصب » وق رواية الكشمينى « لان أكون آنا صاحبه » ويحوز فيه الرفع والنصب , تال 
إن مالك : النصب أجود . قوله ( وهو يدعو على الشركين ) زاد النساتى فى روايته ‏ جاء المقداد على فرس يوم 
بدر فقال » وذكر ابن إحيق أن هذا اكلام قاله المقداد ا وصل الى به الصفراء و باه أن قريشا قصدت بدرا 
و آن أبا سفيان نما من میه ‏ فاستشار الناس » فقام آہو بكر فقال فأحسن ؛ ثم تام هر كذ لك » ثم القداد فذكر 
نمو مافى حديك الباب وزاد د ققال والذى بعئك باق لو سلكت بنا برك الهاد بماهدنا معك من دونه . قال فقال 
أشيروا على . قال فعرفوا أنة يريد الآنصار » وحكان يتخوف أن لابوافقوه لبم لم يبايموه إلا على نصرنه من 
يقصده لا أن سیب بهم إلى المدو » فقال له سعد بن مغاذ : امض يارسول الله 1| أمرت به فنحن معك . قال فسره 
قوله و شمه » وكذا ذكره موسی بن عفية مبسوطا » وأخرجه ابن عاذ من طريق أبى الاسود عن عروة » وعند 
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ابن آي شيبة من سل علقمة بن وقاص فى نحو قمة القداد د فقال سعد بن معاذ لن سرت حنی تأتى برك الغاد من 
ذى يمن انسیرن معك ؛ ولا سكو ن كالذين قالوا مومی - فذكره وفيه ‏ ولعلك خرجت لام فأحدث اه غهره » 
قامض لما شت » وصل حبال من شأّت ؛ و اقطع حبال من شنت : وسام من شت ؛ وعاد من شفت » وذ من 
أموالنا مشت » قال : وإتما خرج بريد غنيمة ما مع أبى سفیان فاحدث الله له القتال ؛ وروی آن أبى حاتم من 
حديث أب !يوب قال د قال نا دسول الله ل وحن بأشديشة : انی أخيرت عن عير أبى سفيان » فہل لمكم أن 
تخرجوا الما لعل الله يغامناها ؟ فلا : نعم , عفرجنا . فا دنا بوما أو يومين قال : قد أخيرو! خيرنا فاستعدوا 
تال , فقلنا : لا والله مالنا طاقة بقتال القوم » فاعاده» فقال له المقداد : لا اقول لك کا قالت بنو اسرائيل لومی 
ولکن نقول : انا سک مقاتلون . قال فنمنينا معشر الانصار او أنا قلنا كا قال القداد . فأتزل الله تعالى ( کا 
آخرجك ربك من بيتك بالحق وان فريقا من الومنین لكارهون ) وأخرج ابن مردویه من طریق جد بن عرو 
بن عاقمة بن وقاص عن أبيه غن جده نحوه كن فيه أن سعد بن معاذ هو الذى قال ما قال القداد » واحفوظ أن 
الكلام المذكور للقدادکا فى حديث الباب » وأن سعد بن معا إما قال د لو سرت بنا حتى تيلخ برك الغاد لسرنا . 
معك » كذلك ذكره مونى بن عقبة . وعند ابن عائذ فى حديث عروة « فقال سعد ين معاذ : لو سرت بنا حتى تبلغ 
البرك من غد ذى يمن » ووقع فى مس أن سعد بن عيادة هو الذى قال ذلك , وکذا آخرجه أبن أف شيبة من 
مرسل غكرمة » وفيه نظر لان سعد بن عبادة لم شید بدرا » ون کان يعد فهم لكو نه من ضرب له إسبمه کا 
سأذكره فى آخر الغزوة » ومكن المع بان النى ام استهار فى غزوة بدد مرتين : الأول وهو بالدینة اول 
ما بلغه خبر العير مع أبى سفيان » وذلك بين فى رواية مسل و لدظه « أن النى بم شاور حين بلغه إقيال أبى سفيان» 
والثانية كانت بعد أن خرج کا فى حديث الباب ؛ ووقع عند الطبراتى أن سعد بن عبادة قال ذلك بالحديبية » ومذا 
أولى بالصواب ء وقد تقدم فى الحجرة شرح يرك الهاد » ودات رواية ان عائذ هذه على آنبا من جبة المن » وذکر 
السپیل أنه رأى فى بعض الكنتب آنا أرض الحبشة , وكأنه أخذه من قدة أبى بكر مع ابن الدغنة فان فيها أنه لقيه 
ذابا إلى المبعة برك الغاد فأجاره ابن الدغنة کا تقدم فى هذا اللكتاب » ويمع بنا من جرة الين تقا بل الحيدة 
ویهما عرض البحر . قوله ( وللكدنا نقاتل عن مينك الح) وف رواية سفيان عن مخارق « ولکن امش ونحن 
معك » وق رواية مد بن عمرو المذكورة « و لکن اذهب أنت ودبك فقاتلا إنا مفک متبعونء ولاحد من حديث 
عتبة بن عيد باسناد حسن د قال أصماب رسول الله ب : لا تقول كا تالت بنو إسرائيل » و اکن انطلق أنت وربك 
إنا ممع » . وله ( حدثنا عبد الوهاب ) هو این عبد النجيد الق , وخالد هو الحذاء . قولّه (عن ابن عباس قال 
قال النى مقع ) هذا من م‌اسیل الصحابة فان ابن عباس لم حضر ذلك » وامله آخذه عن عر أو عن أن بكرء 
فنی مسل من طريق أبى ذميل بالزای مصغر واه ماك بن الوايد عن ابن عباس قال د حدانی عمر : لما كان وم 
بدر نظر رسول اقب إلى الشرکين وم ألف و أحمابه ان وتسمة عشر » فاستقيل القيلة ثم مد يددية » فلم بزل 
يتف بربة حتى سقط رداژه عن منكبيه » الحديث » وعن سعيد بن منصور من طريق عبيد الله بن عبد الله بن عتية 
قال د ما کان يوم بدر نظر دول الہ ب إلى المشركين و نکاثوم وإلى المسلبين فاستقلهم » فركع رکنین وقام آبو 
بكر عن عله » فقال رسول الله ب وهو فى صلاته : پم لاتودع منى ؛ الهم لاتقذانی » الهم لانترنی » اللوم 
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اادد بآ وعدتی»» وعند ابن إعق أن يع ال « للبم مه قريش فد أنت عيلاها ررم تجادل كزعب" 
دسولك » الهم قنصرك الذى وعدتی » . قوله (بوم بدد ) ذاد فى رواية وهيب الآثية فى التفسير قن خالد « وهو 
فى قية » والمراد با العريش الذى اتخذه الصحابة لجاوس انیب فيه . قوله ( لبم إلى أتشدك ) بفتح الممزة 
وسكون النون والممجمة ونم الدال , أى أطلب منك . وعند الطبراق باسناد حسن عن ابن مسفود قال « مانا 

مناشداً ينشد ضالة آشد مناشدة من محمد لربه يوم بدر : الم إلى أتشدك ماوعدتی » قال السپیل : سیب شدة اجتهاد 
انى بي ونصبه فى الدعاء لآنه رای اللائ تنصب ف القتال . والانصار مخوضون غار الموت , وامماد تاوة 
يكون بالسلاح وتارة بالدعاء » ومن السنة أن يكون الامام وراء الجيش لانه لا يقائل معهم فل يكن ليرج نفسه » 
فتشاغل بأحد الآمرين وهو الدعاء . قله ( الم إن شنت لم تعبد) فى حديث عبر د اللهم إن تبلك هذه العصابة من 
آهل الإسلام لانعید فى الأرضء . اما د تبلك » فيفئح أوله وكس اللام ء ود العصابة بالرفع ؛ نا قال ذلك لانه 

عل أنه ام النييين فلو هك هو ومن مغه خرش لم بیس أحد من يدغو إلى الاإعان ء ولاستمر ااشرکون يعيدون 
غير الله » قالمعنى لایمید فى الأرض هذه الشريعة ٠‏ ووقع عند مسل من حديث أنس أن النى راز قال هذا الکلام 
أيضا يوم أحد» وروی النسائى والا کم من حديث عل قال د قائات يوم بدد یا من قتال » ثم چشت فاذا 

سول الله وق يقول فى جوده : ياحى ياقيوم ؛ فرجمت فقانات » ثم جشت فو جدته كذلك ۰ ۰ قله ( فأخذ آبو 
بكر بيده فقال : حسبك ) زاد فى رواية وهيب عن خالد کا سین فى التفسير , قد الححت على ربك » وکذا 

آخرحه الطبراق عن عثان عن عبد الوهاب الثقنى عن أبيه » زاد فى رواية سل المذكورة د فأناه أبو بكر فاخذ 

رداءه فال2اه على منکییه م زمه من ورائه يهال : پانی اه كناك مناشد تك ربك ء فانه سینجز لك ما وعدك . 

فانزل اقه عز وجل لإ إذ آستفیئون ربک فاستجاب دک ) البق فآمده الله اللاك » اه . وعرف يذه الزيادة 

مناسبة الحديث للترجمة . وقوله فى روابة مسل وكذاك » وهو بالذال المعجمة وهو متى كفاك » قال قاسم بن ثابت 
دكذاك» براد ما الاغراء والام بالکف عن الفعل وهو المراد هذا » ومنه قول الشاعر « کذاك القول إنعليك 

عيبا . أى حسبك من القول فاتركه اه وقد أخطأ من زعم أنه تصحیف وأن الاصل كفاك . قال الحطابى لامجوز 

أن يتوم أحد أن أبا بكر كان أوثق بدبه من النی عي فى تلك الال ٍ بل الحامل لى بلي على ذلك شفقته على 

آععا به دتقوية قلوبهم » لانه كان أول مشېد شهده , فبالخ فى الترجه والدعاء والابتبال سکن نفوسهم عند ذا » 

لام كانوا يمون أن وسيلته مستجابة » فلا قال له أبو بكر ما قال كف عن ذلك وعل أنه استجیب له لا وجد 
أبو بكر فى نفسه من القوة وااطمأ نينة » فابذا عقب بقوله « سهزم المع » انتهى ملخصا . وقال غيره : وكان الى 

بق فى تلك الما فى مقام ارف » وهو أكل حالات الصلاة » وجار عنده أن لا بقع النصر يومد لآن وعده 

بالنصر لم يكن معينا اتلك الواقعة , وا ما كان جملا . هذا الذى بظیر . وذل من لا عل عنده ءن ينسب إلى الصوفية 

فى هذا الموضع زالا شدیداً فلا يلثفت اليسه ؛ ولمل اقطای آشار اليه . قوله ( غرج وهو يقول : سيرم المع 
ويولون الدیر ) وى دواية أيوب عن عكرمة عن أبن عباس « لا ادات لإ سيهزم انح و پولون الدبر ) قال همر: 
أى جع ,ہزم ؟ قال : فلا کان يوم ہدر رایت دسول اقه َك نْب ف الدروع ويقول ( سهزم ابجع ) اخرجه 

الطبرى وین م‌دویه . وله من حديثك آن هريرة عن عمر رلا 'زلت هذه الأبة قلت : با رسول اق أى جمع 
م ۳ ۰۷ فع البارى 
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جزم »؟ فذكر نحوه ؛ وهذا ما بو بد ماقدمته أن ان عراس مل هذا الحديث عن عمر » وسيأق ف التفسير عن 
عائثة , تزلت م وأنا جادية آلمب : لإ بل الساعة موعدم ) الأية» 

۵ - پاسیس ۰ :۲۰۰ - جر راهم بن موی أخبرنا هشام أن" ان جر آخبرم قال : آخبرنی 
عب الكرم أنه مع مقس مول عبد ان ن الارث عدت دعن ان باس أنه م بقول : ( لاستوى 
القامدون من الومنین 4 عن بدر وانلارجون الى بدر » 

[ الحديث ۲۹۰۵ ب طرفه فى : 0٩0‏ ] 

ۆل ( باب ) کذا اجمیع بغير ترجة» ووقع فى شرح شيخنا ابن الملقن « باب فضل من شهد. بدرا» و نبع 
فى ذلك يعض النسخ , وهو خطأ من جبة أن هذه الترجمة بعيتبا ستأق فيا بعد للا موق لشگردها ۰ وله 
( أخبرق عبد المكرم ) هو الذرى » بينه أبو نسي في ١‏ المستخرج » من طريق ےی بن سعيد الاموی عن ابن 
جر قال د حدثنى عبد الکریم الجزرى » انتهى . ونی طبقته من بدوی عن مقدم وبروى عنه أبن جرخ عید 
الكرم بن أبى امخارق احد الضعفاء » ول مخرج له البخدادی شا مادا » ومقسم بكر لیم هو آبو لقاسم مولى 
ابن عباس وهو قى الاصل موی عبد الله بن الحارث الماشحى » ونما قيل له مولى أبن عباس لشدة لزومه له » وماله 
فى البخارى إلا هذا الحديث الواحد ؛ وسيأتى شرحه فى تفسير سودة النساء إن شاء الله تعالى 

۰ - وشا 0 بخ اب اي حل ثنا شب عن ألى إسحاق عن ارام قال « اسكصغرت أنا 
وان عر ۰.. » 

[ الحديث ۴۹۵۰ ب طرفه فى : ۳۹۰۰ ] 
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۲۹٩‏ - و جر ود حدثنا وهب عن شعبةٌ عن أبى إسحاق عن ارام قال « استصنرت أنا وا 
عر يوم بر » وكان الپاجروق يوم بدر يفا على ستين ء والأنصار تفا وأربعين” ومائتين » 

۷ - معنا عرو بن خالد حلا زعیر حدکننا أبو إسحاق قال « معت البراء رضی ال عنه يقول 
حدثنى اماب عيد يكل من شید درا ألم كانوا علكة أصحاب طالوت الذين جازوا مع ابر : بضعة 
مشر وثلاكيائة ‏ قال البراه : لا واو ما جاوز معه انب إلا من 6 

[ اهیث ۳۹۰۷ _طرفاء فى : ۰۳۹۵۸ ۳9۹ ] 

۸ ۳۵ — مرش 25 ۳1 ن رجاه حل نا اسرائیل عن آی اسحاق" عن ارام قال و کنا أصحاب” 
عد که نتحداث أن" غدة أصحاب در على عدكة أصحاب طالوت الذين جاوَرُوا ممه اله » ول يحاون ممه 
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464" ضفن عبد ال ù‏ أبى ية حلا ی عن سین عن أبى إسحاق” عنر البراء 

ورش ند بن كثير_ أخبرنا سفيان عن أبى إسحاق عن البراء رضي امه قال « کنا تتحدث” أن" 
أصحاب پدر ثلائياة: وبضعةٌ عشر بعدّقر أصحاب طالوت الذين جاوزا ممه" ابر » وما جاور سه إلا مؤمن » 

قوله ( باب عدة اعاب بدر ) أى الذين شبدوا الوقعة مع النی بي » ومن ألمق بم ۰ وله ( امتسغرت ) 
بضم أوله » وماد البراء أن ذلك وفع عند حضو ر الفتال فمرض من بفاتل رمن | يبلخ » كانت تلك عادة اله 
بط ف المواطن ٠‏ له ( انا وابن عمر ) قال عياض : هذا رده قول ان مر د استصغرت يوم أحدء رکذا 
اعترض به ابن النين وزاد بأن إخبار ابن عر عن نفسه أولى من أخبار ای اه عنه اہی . وهو أعتراض مردود 
إذ لاناق بين الإخبادين فيحمل على أنه استصغر ببدر ثم استصفر يأحذ » بل جاء ذلك صرا عن ابن عمر نفسه 
وأه عرض يوم بدر وهو ابن ثلاث عشرة سنة فامتصفر وعرض يوم أحد وهو أبن أر بع عشرة سئة فاستصغر » 
وسيأتى بیان ذلك فى غروۃ الخندق إن شاء الله تمالی . ثم وجدت ف ابن أبى شيبة من طریق مطرف عن أبى عق من 
ابراء مثل حديث الباب وزاد آغره «رشمدنا أحداء فبذه الربادة إن حملت عل أن المراد بقوله وشبدنا آحدا نفسه 
وحده دون ابن عر ؛ وإلافا فى الصحيح أصح . وله ( وحدثنى ود ) هو ابن غيلان ؛ ووهب هو ابن جرير 
ابن حازم ؛ ووقع فى أنيخة وهب بن جرير . قوله ( عن البداء ) فى رواية حق بن راهویه فى مسنده عن وهب بن 
جرير بسلده « معت باه » ۰ قوله ( وكان الماجرون بوم بدد نيفا على ستين ) کدنا فى هذه الرواية » وسيأتى فى 
آخر الكلام على هذه الغزوة أنه مكانوا انين أو زيادة » ويأتى وجه التوفيق بينبما هناك إن شاء الله تعالى . وأما 
مارقع عند يعقوب بن سفیان من م‌سل عبيدة السلداتى د أن الانصار کانوا سبعين وماثتين » فليس بثا بت › وقد 
رقع عند الماک من طريق عبد اللك بن اراهم اسری عن شعبة فى هذا الحديث « ان المهاجربن كانوا ليفا 
ونمانين » وهو خطأ فى هذه الروابة لإطباق آصعاب شعبة على ماوقع ف البخاری . قلع ( دالانصار نيف وأريمين 
ومالدين ) اليف بفتح النون و اش آشدید التحتا نية وقد ذف وهو مابين العقدین ۰ وقال فی الأول دنبفا » بنصبه على 
أنه شیر كان وقال فى الثای د نيف برفعه على أله خر لبتدل حذوف » وقد دقع عند هقی بالنصب فهما وهو 
واضح وهو الذى دقع £ رواية شعبة غن تفصیل عدد المباجرين والآنصار بوافق جلته ماوقع ف دواية زهير 
وإسرائيل وسفيان انمع کانوا ثلا اة و بضمة عشر » كن الزيادة على العشر مرمة » وقد سيق فى الباب قبله آنی 
حديث ع عند مسل نا أسعة عشر » لكن أخرجه أبو عوانة وان حبان پاسناد مس بلفظ د بضعة عشر » 
ولبار من حديث أبى موسي د ثلاماثة وسبعة عشر » ولاحد والبذاد والط رای من حديث أبن عباس د کان آهل 


بدر ما وثلاثة عشر . » وكذلك آخرجه ان أ شيبة والبيق من رواية عبینة بن عير » والسلاق اعد کار 
ال بعين 3 وموم من وصله بذكن على » وهذا هو الشپود عند ابن اس وجاعة من أهل الغازی ء ويقال عن 
ابن إحق « وأربعة عشر » وروی سعيد بن منصور من مرسل آي الان عام الموزلى » ووصله الطبرای والبيق 
من وچه آخر عن آي أوب الانصاری قال.« خرج رسول الله 9 إلى بدر فقال لاععا به تمادوا » فوجدثم ثلاتماثة 
وأريمة عشر رجلا f‏ ثم قال م تعادو! فتعادرا م‌تين » فأفيل رجل على 53 له ضعيف رم بتمادون فتمی العسدة 


۱۲ 4 کاب الغازی 
الاماثة وخمسة عشر » وروی ابی ۳۹ بأسناد <سن عن عبد الله بن مرو بن الماص قال « شرج رسول الله ۳9 
يوم بدذ ومعه ثلامائة وخحسة عشر » وهذه الرواة لتاق التى ابا لاحتال أن تکون الول لم يمد ان َلك ولا 
الرجل الذى أنى آخرا » وأما الرواية الى فما وقسمة عشر فیدتمل أنه ضم الهم من استصغر ول يؤذن له فى لقتال 
پومذ كالبراء وان عبر وكذلك انس فقد روى أجد بسند یح عنه أنه سئل د هل شودت بدرا ؟ فقال : وأين 
أغيب عن بدر » انتهى » وكأ کان حينئذ فى خدمة النى يلق کا ثبت عنه لاه خدمه عشر سنین» وذلك يقتضى أن 
ابتداء خدمتة له حين قدومه المديئة فكأ نه خرج معه إلى بدر » أو خرج مع عه زوج أمه آق طلحة . وحكى 
اسپیی آنه حضر مع السامین سبعون نفسا من الجن » وكان المشركون آلفا » وقیل سبعائة وخسون » وكان معبم 
سبعائة بعير ومائة فرس . ومن هذا القبيل جار بن عبد الله فقد روى أبو داود بماد عیح عنه قال « کشت 
آمنج الماء لعا يوم بدر » وإذا تحرر هذا المع فليعل أن اجميع لم يشمدوا الفتال وإنما شهده منهم ثلمائة ونحسة 
أو ستة کا أخرجه أبن جرير : وسيأتى من حدیث أنس أن ابن عرئه حارثة بن مراقة خرج نظارا وهو غلام يوم 
بدر فأصابه سهم فقتل » وعند اين جر بر من حديث. ابن عباس د ان أهل بد دكانوا لا اه وسئة رجال » وقد بين 
ذلك ابن سعد فقال د انهم كانو! ثلامائة وخمسة » وکا نه ل يمد قم دسول الله ب ؛ وبين وجه اللمع بان مانية 
أنفس عدوا فى أهل بدر ول پشپدوها , وتا ضرب لم دسول الله بک معرم بسبامیم لكونهم تخلفوا اضرورات 
لم » وهم هان بن عفان تخاف عن زوجته رقية بنت رسول الله و ياذنه » وكانت فى مرض ااوت . وطلحة 
وسعيد بن زيد بمثهما يتجسسان عير قريش » فبؤلاء من المباجرين . وأبو ليابة رده من الروحاء و استخلفه على 
المدينة » وعاصم بن عدى استخافه على آهل العالية ؛ والحارث بن حاطب على بنى مرو ن عوف , والحسارث بن 
الصمة وقع شکس بالروحا. فرده إلى المدي.ة ؛ وخوات بن جبير كذلك ؛ مؤلاء الذين ذكرم ابن سعد » وذکی 
غيره سعد بن مالك الاعدى والد سهل مات فى الطريق » ومن اختلف فيه هل شردها آورد الحاجة سهد بن عيادة 
دقع ذكره فى مسل ؛ و صبیح مول أحيحة رجع لرضه فيا قيل ٠‏ وقيل ان جعفر بن أى طالب من ضرب له ينهم 
نقله الاک . قول ( عدة اعاب طالوت ) هو طالوت بن قيس من ذرية بنيامين بن يعقوب شقيق بوسف وليسه 
السلام » يقال إنه كان سقاء و بقال إت کان دباغا . قوله ( أجازوا ) فى روابة الكشميينى « جازواء بغیں آلف وق 
رواية إسرائيل الى بعدها د جاوزوا » . وله (لا دالل) در چو اب کلام محذوف تقديره اما دعوى وأما استفيام : 
هل کان بدضهم غير مؤمن » و حتمل أن تکون لاء زائدة ول ما حلف تا كيدا بره » وقد ذكر الله قصة طالوت 
وجالوت فى القرآن فى سورة البقرةء وذکر أهل العل فى الاخبار أن الراد بالهر نهر الأأردن » و أن چالوت كان 
راس الجبارين , و آن طالوت وعد من قتل جالوت أن بزوجه ابنته ویاسه الاك ؛ فقتله داود » فون له طالوت 
وعظم ق در داود فى بی إسرائيل ی امنتقل با مادک بعد أن كانت ية طالوت تغيرت إداود وهم بقكله بقدر 
عليه » فتاب والح من الاك وخرج جاه دا هو ومن مغه من ولده حی مانوا كليم شهداء , وقد ذكن عمد إن 
(سحق فى د البتدا» قصنه مظولة 

۷ - باصت دعا الب يه على کنر قريش : 
یبا وعتبة والوّليد وأبى جل بن هشام » وهلا کہم 


الحديث ۳۹۹۳-۳۹۷۰ ۳۳ 


شرن هر “ل کم 7 5 
۰ = حر عر و بن خالد حد شا زهير حد ثنا ابو اسحاق عن عرو بن يمون عن عبد ال بن 


مسموق رفی الله عنه فال « استقهل الى السكمبة” فد عاءلی تفر من فراش : على شيبة بن ربيعة و 
ان ربيعة ¢ والو ايد تب 3 وأبى جل ن هشام 0 فاش بار لقل رايم صرعی" قد 3 الس 0 وكان 
قله باب ( دعاء النى یرل على كفا قرإش ) ۰ قوله ( شيبة بن دبيعة ) يجرور بالفتح على اليدل وکذا عتبة . 
قله ) واه جبل بن مشام وملا کرم( الراد دعاژه 2 السابق وهو مک » وقد مضی بیانه فى کتاب الظپارة حيثك 
أورده ااصتف من ححديث أبن مسعود | إل كور فى هذا الراب بام مله سيانا ۰ وأودده فى الطوارة لقصة سل ازور 
ووضعه على ظور المصلى فلم تفسد صلاته , وف الصلاة مستدلا به على أن ملاصقة المرأة فى الصلاة لاتفسدها ؛ وق 
الجباد فى باب الدعاء على الشرکین» وی الجزية مستدلا به على أن جيف المشركين لابفادى ما » وف الميعث فى « باب 
مالق المسلدون من المشركين 5 » وفوله فى هذه الرواية «فآشهد باللهء أى أقمم ؛ وما جلف على ذلك ميالغة فى 
تأ كيد خيره (قد غيرتهم الشمس) أى غيرت ألوانهم إلى السواد , أو غيرت أجسادم بالانتفاخ » وقد بين سبب ذلك 
إقوله « وكان نومأ حارا » 
۸ - باسيت قال ای جبل, 
۰۱ - ورش ابن ير حد تنا أبو أسامة حدما إبماعيل” أخيرنا قيس « عن عد الله رضي الله عنه 
آنه أني أباجبل رب رمق بوم بدر » فقال أبو جمل : كل امن رجل اتلشموه » 
۲ - شا أجده ن يونس حدثنا زیر حدثیا سُليان التي أن أا حد هم قال « قال النبى 
2 + من ينظر” ما صتم أبو جهل ؟ فانطلق این مسعود فوجذه قد ضر به آیناتفراه حتى برده قال : أأنت 
أبو جهل ؟ » قال فأخذ بلسيته قال : وهل فوق رجل اوه ؟ أو رجل ‏ كومه » ؟ 


اا a‏ ۶ 1 6خ اس له حي" با و لله اع 8 03 
۰ وحدانی عر وین خالد حدثنا زهیر عن سلمان التهمى عن أنس رفی اله عنه قال « قال النبى 


قال أحد بن يو اس « أت أبو جبل ؟» 

[ الدیث ۳۹۲۲ - طرفاه فى : ۲۹۳ و1۰۲۰ ] 

۳ - جرش مد" ين النی حدثنا ابن' أبى على عن سلیان اليب عن أن رضی اف مته فال 
« فال النئ َيه يوم بدر :من ينظ ما مل أبو جهل ‏ فانطاق ان مسمود فو جد م قد سره" ابا عفرا 
حق برد تأخذة بلحيتم قال : أنت" أبا جل ؟ قال : وهل فو رجُل قل فوثه ؟ أو قال : آتموه» 

وش ان ای أخبرنا مماذ بن ”ماذ حدثا سامان" أخبرنا انس بن مالك .۰ .موم 


۳۹۹ »> كقاب الفازی 


اا سس سس سس 

4 - یش عل بن عبلر لل قال كتبت" عن پوسف" بت الماجشوثر عن صالح ی ابراه عن أبيه 
عن ده فى بدرر .یمنی حديث اب عفراة 

( نویه ) : ثبلت هذه الترجة الاكثر » وسقطت لبي ذر عن الستمل والکشهبنی, وثبوتها أوجه إذ 
لا تعلق دیما بياب عدة أهل بدر » وثيتت افير أبى ذر عقب حديثها د باب قتل أبى جبل بن هشام » وسقط 
ی ذر , وهو أوجه لان فيه ذكر هلاك غير أب جبل فپر لاتن بالترجة المذكودة » والله آع . وعلى هذا 
فقد اشتملت الترجة على ثلاثة عشر حدیا : الثافى والثالك حديث ابن مسعود وأنس ق فتل أبى جبل » قله 
( حدثنا ابن میں ) هو جد بن عیید الله بن ميد ؛ ول يدرك البخارى أباه » وإسماعيل هو ابن ألى خالد » 
وقيس هو ان ألى حازم » و الاسناد کله کوفیون . قوله ( عن عبد الله ) هو أبن مسمود . وله انه أنى ابا جبل) 
و به رمق » کن آبا جبل قد ضرب فى المعركة بالسيوف حی خر ضريما کا سيق بيانه . قله ( فقال أبو جبل 
هل أعيد ) فى الكلام حذف تقديره فكلمه أى بكلام تشن منه فأجابه بذاك » ووقع بیان ذلك فى رواية عرو بن 
ميمون عند الطبرائى عن ابن مسمود قال « أدركت آبا جبل يوم بدر صريعا » فقلت أى عدو الله قدأخراك الله 
قال : وما أخزالى من رجل قتله قومه» الحديث وهذا تفسير المراد بقوله ‏ هل عن من رجل قثله قومه > اعد 
ام تفضيل من عد ای هلک ؛ يقال عمد لمیر يعمد عدا بالتحريك إذا ودم سنامه من عش القلب فهو 
عميذ » ويك بذلك عن الماك ؛ وقيل هو أن يكون سنامه وارما فیحمل عليه الثىء الثقيل فيكسره فیموت فيه 
شمه » وقيل معنی أعمد ایب » وقیل ععنی أغضبة) وقيل معناه هل زاد على سيد قئله قومه قاله أبو عبيدة :تال 
وكان أبو عبيدة کی عن العرب أعمد من كل حق أى هل زاد على مکیال نقص كيله » و آنشد فى ذلك : 

وَأَمَدٌ من قو م گام أخو 7 صدام الأعادي ت 5 بو 5 

أى لا زيادة على فعلنا فاننا کفینا (خواننا أعاديهم . وق و مذازی أحد بن د ن آبوب» قلت لابن اسق : 
ما أعمد من رجل ؟ قال : يقول هل هو إلا رجل ةتلتموه . ودجح الشهيل الأول .و ید تفسيد ألى عبيدة ماوفع 
ف حديث آنس بعده بلفظ » وهل فوق رجل تتائموه . ووقع فى رواية الكشمهنى فى حديث ابن مسمود «أغدر » 
بدل أعمد فان ثبت فلا إشكال فيه . قوله ( ان آنسا حدشیم قال : قال الني يليه ) وفع فى دواة الإسماعيل مس 
طريق ی القطان عن سایان التيمى أن أنسا سمعه من أبن مسعود ولفظه عن أنس « قال النى یر يوم در : من 
يأتينا مر أبى جبل ؟ تال يعنى أبن مسعود ‏ فانطلقت»ء فاذا ابنا عفراء قد اکتتفاه فضر باه , فاجذت بلحیته » 
الحديث . قوإه ( فطل ابن مسعود ) وق رواية ابن خزة ومن طريقه أبو نمم فى المستخرج د فقال ابن مسعود 
أنا , فانطلق » . قله ( ابنا عفراء ) هما معاذ ومعود کا سيق بيانه . قوله (حنی مد) بفتح الموحدة والراء أى 
مات » هکذا فسروه » ووقع فى دواة السمرقندی فى مس دحی برك » بكاف بدل الدال أى سقط »وكذا هو 
عند أحمد عن الآ نصاری عن التيمى : قال عیاض : وهذه الروابة أولى  »‏ نه قد کلم ابن مسمود؛ فلو کان مات كيف 
کان يكلمه ؟ انتهى . و تنل أن یکرن المراد بقوله د حى بردع أى صار فى حالة من مات » ول بق فيه 
سوى حركة المذبوح » فأطلق عليه باعتبار ماسيئول اليه » ومنه توم للسيوف بوارد أى قوانل » وقپل .أن قتل 


الحديث ۳۹۲6-۳۹۲۱ ۳۹۵ 


الل 
بالسيف برد أى أصابه متن الد ید لان طبع الحديد البرودة » وقیل معنى قوله برد ای فتر وسکن » يقال جد فى 
الاس حنی برد ای فر » و برد النييذ أى سكن غلیانه . قله (فتلتموه » أو دجل فتله قومه) شك من الراوى » بينه 
ابن علية عن سليان ااتیمی و آن شك من التیمی كا سيأ فى آواخر الفزوة . وفيه من الزيادة د قال سلهان ‏ ای 
لتیمی -قال أبو مجاو» هو اتا نعي المشرود د قال أبو جيل : الوغیر أ کار قتنی » هذا مرسل والا کار بتشديد الكاف 
الرراع » وعنى بذلك أن الآنصار ءاب زرع فأشار إلى تتقیص من قتله منهم بذلك . ووقع فى روأية مسل د أو 
فيرك كان فتلنى » وهو تصحیف . وله ( أنت آبا جبل ) كذا الاكثر » وللستمل وحده , أنت آو جيل > 
والآول هو الممتمد فى حديث أنس هذا » نقد صرح امتاعیل بن علية عن سلمان الثيمى با ه مکذا اطق بها آنس ؛ 
وسيأقى ذلك فى أواخر غروة بدر ولفظه « فقال أنت ابا جبل » قال ان علية قال سلیان : مکذا اما آنس » قال 
« أنت آبا جل » الى . وقد أخرجه ابن خزمة ومن طريقه أو نیم عن عمد بن ا شی شيخ البخادى فيه فقال 
فيه د أنت أبو جبل » وكأئه من (صلاح بعض الرواة » وكذاك نطق با عى القطان أخرجه الاسماعيلى من طریق 
المقدى عن ی القطان عن التیمی فذکر الحديث وفيه , قال أنت أبا جول » قال القدی : مکذا اها حى القطان . 
وقد وجيت الرواية الذکررة ال على لغة من رشبت الألف فى الاسماء السثة فى كل حالة کقوله « إن أباما وبا 
آباها » وقيل هو منصوب باضار عی > وتعقبه اب التين بأن شرط هذا الاضمار أن تسکش النعوت » وقال 
الداودی : كان ابن مسمود تعمد اللحن لیفیظ ابا جل كالمصخر له » وما أبعد ما قال . وقيل : إن قوله انت مبتدا 
محذوف ار » وقوه "با جل - منادی حذوف الاداة , والتقدير نت المقتول با آبا جبل » وخاطبه بذلك مقرعا له 
ومتدفیا منه له کان پوذیه که آشد الاذی : وفى حديث ابن عباس عند ابن إعق والحاكم « قال أبن مسعود : 
فوجدته پآخر رمق ؛ فوضعت رجلى على عنقه فقات : آخزاك الله پاعدو الله قال :وا أخزاق وهل اعد رچل 
قتلتموه » قال وزعم دجال من بی زوم أنه قال له و أفد ارتقيت يادويع الثم مرتق صعبا » قال م ثم احترزت 
راسه خِدّت به رسول الله بل نقلت : هذا رأس عدر الله أنى جېل » فقال : واقه النی لا له إلا مر ؟ خلف له 
وف ذيادة المغاذى رواية يونس بن بكير من طريق الشمی عن عبد الرحن بن عوف تو المدیث الذى بمده وفيه 
« كلف له فأخذ رسول اله با بيده ثم انطلق حتی آتاء فقام عند فقال : المد قه اذى أعز الإسلام وأهله . ثلاث 
مرات » . ولھ ( حدثئنا سلیان) هو الثيمى ااذ کور قبل . وله ( أخيرنا انس بن مالك نحوه) قد ساق ابن غر عة 
ومن طريقه أبو نعيم لفظه فأخرجه عن عمد بن ای شیج البخارنى فيه بلفظ د فقال ابن مسمود آنا يان الله » وقال 
فيه و قال فأخذت بلحيته » والباق مثله . وقوله د قال فاخذت بلحيته » يتريد الرواية الماضية الاسماعيل من طر يق 
بح اقطان » فان آنسا أخذه عن ابن مسعود . الحديث الرا بع . قوله (حدئنا على بن عبد اقه) هو ابن المدينى ۰ قوژه 
(كتيت عن يوسف بن الماجشون ) ظاهره آنه کته عنه وم پسمعه مله » وقد تقدم فى اس مطولا عن مسدد عن 
پوسف . قوله ( عن صا بن راهيم دن أبيه ) هو ابراهي بن عبد الرحن بن عرف . له ( عن جسده فى بدر ) 
أى فى قصة غزوة بدد ۰ قله ( يعنى حدیث ابنى عفراء ) أى الحديث القدم ذکره فى الاس عن مسدد عن بوسف 
ابن الاجشون ,هذا الاسناد مطولا ؛ وسيأفى فى د باب شوود الملائمكة بدراء من وجه آخر عن ابراهيم بن عبد 
الرحمن بن عوف ملخصا » وحاصله أنكلا من ابی عفراء سأل غرد الرجن بن عوف قدلما عليه فشد! عليه فضر باه 


۲۸۹ ۶ گتاب الذازی 
حتى قثلاه » ونی آخر حديث مدد د وها معاد بن عبرو بن اوح ومعاذ بن عفراء وأن نی ب نظر فی 
سفیسا و تال : کلاک قنله » وأنه قضی بسلیه ما بن مرو بن امو » آنپی . وغمراه والدةمعاذ» وامم أببه 
الحارث » وأما ابن عرو بن الجبوح فليس اسم أمه عفراء وانما أطلق عليه تفلیبا » وحتمل أن تكون أم معوذ 
آیضا نسمى عفراء أو أنه لما كان اموذ أخ يسمى معاذا بامم النی شرکه فى قتل أنى جېل ظنه الراوى آخاه , وقد 
أخرج امن طريق ابن أعق وحن فود بن يبد من تكرمة عن این عباس » قل بن إسحق ؛ وحدای ععيدك 
القه بن فى بكر بن حرم قال . قال معاذ بن عرو بن ابموح : سمدتهم يقولون وأبو جل فى مثل الجرحة : أبو 
جل الحسكم لا غاص اليه , لجملته من شأنى فعمدت نحوه, فلا آمکنی حمات عليه فضرته ضربة أطنت قدمه 
وضر بی ابنه عكرمة على عانق فطرح بدی » قال : ثم عاش معاذ إلى زمن عثيان . قال : وم بای جبل معوذ بن هفراء 
فضربه حنی أثبته وبه رمق » ثم قائل معوذ حتی فتل » فر عبد الله بن مسعود بای جبل فوجده بآخر رمق » فذکر 
ماتقدم . فبذا النی رواه ان اسحق مع بين الأحاديث » لکنه عاف مافى الصحیح من حديث عبد الرعن بن 


عرف أنه رأی معاذا وه‌موذا شدا عليه جیعا حتی طرحاه :وان اسحق قول : ان ابن عفراء هو معوذ » وهو 
بتشديد الان والذى ف اليح معاخ وها اشوان:» فحتمل أن بكرن معا بن عفراء شد عليه مع معا بن مرو 
في الصحيح وضر به بعد ذلك معوذ حتى أثبته ثم جز رأسه أبن مسعود ؛ فتجمع ال فرال كلها » و اطلاق كوتهما 
قتلاه عا اب في الظاهر حدیت أبن مسعود آنه وجده و به رمق » و هر حول على اما بلغا به بضر مهما باه اعیفنهما 
منزلة الفتول حت لم يبق به إلا مثل حركة المذبوح » وف تلك الحالة لقيه أبن مسعود فضرب عنقه » والله أعل . 
و أما ماوقع عند مومى بن عقبة وكذا عند أبى الأسود عن عروة أن ان مسعود وجد أبا جبل »مروا بيه 
و بين المعركة غير کش متقنه إفى الحديد واضعا سیفه على نغذه لا بتحرك منه عمو ؛ وظن عبد الله آنه بت 
جراحا فأتاه من ورائه فتناول قاثم سيف أبى جبل فاستله ورفع بيعنة أبى جبل عن قفاه فير به ذوقع رأسه بين 
يديه ؛ فیحمل على أن ذلك وقح له معه بعد أن خاطبه ا تقدم » واقه أعلم 

۳۵ - ری عند بن عبد الله از قائ حد نا متو قال معت ی تقول حد کنا آبو از عرء 
فیس بن باد عن عل بن أبى طالب رضي" الله عبه أنه قال « أنا أول” من مثو بين یدای ار هن اخصومة يوم 
القيامة ». وقال ٥‏ قيس ن باد وفيهم آْز آت ( هذان همان اختصمواف دمم فال ۸ این تبارزوا 
نوم بدر » حمزة وعل" وعبیدة أو أبو عبيدة - ین المارث وشيبة بن ربيعة وعتبة بن ربومة والوّليد” بن عتبة » 

[ آغدیة ۹۵ - طرناه لى : ۲۹۷ ۰ [vs‏ 

۹۹ ات 10 قبيصة 7 حكثيا فيان" 00 ان ألى هاشم عن أى عا عن یس بن عاد د هن ایی دن رفی 
ال مه ول نت هار همان و اموا رم ) سین ريش : علي و حرةٌ وعبيدء بن 


ال حارث وشيب ن ریما و عتبة 0 بيه و لیلر بن با 
[ الحديث كتفع أطراف ی : > ۳۹۹۹۰۳۹۱۸ 2۷۱۳ ] 


الحطيت ۳۹۷۲۰۰۳۹۹۵ ۲۹۷ 
لحكا I‏ 


ت 
يم 


۷ - ڑا إسحاق بن راهم لصو اف حدائنا بوسف بن" قوب کال نز له فى بنى خی 
وهو موی اہی داوس حدثنا سین ای عن أى جاز عن قيس بن عباد قال : قال عله رضي اله عنه : 
فیا نرت هذه الآبة ل هذان خمان اختصّموا فى ريهم) [ 19 الج ] 


۸ - مشا هي بن جمفر أخبرنا وم عن سفوانة عن أبى هائمر عن أبى از عن قيس بن مار 
د جعت آبا دز رضي ال عه يقم : لت مزلاء لیات فى هؤلاء از هط الست يوم ...»نموه 

٩‏ - زگ تقوب بن راهم حدثنا هقی أخيرنا أبو ھاش عن أبى يجا عن قيس بن اد 
قال « ست؛ با در يقيم قا إن هذم الآية لإ هذان حَممانر اتسوا فى رم € نزات فى این بروا 
هوم پدر : حمزة وعليار وعبيدة بن الحارث » وعتبة وشّيبة ایی ربيعة وال بن عتبً» 

۷۰ - مر أحمدا بن سعيد آبو عبد الله حد"ثنا (سحاق بن منصور السار د نا راهم بن يوق" 
عن آبه عن أبى إسحاق” « سال رجْل البراء وأنا عم قال ہد عل بدرا ؟ قال : بار وظاهرت » 
` الحديث الخامس والسادس حديث عل وأبى ثر ف الميارزة ؛ آورده من طرق . وأبو جار بكسر الیم وسكون ام 
وفع اللام بعدها زای هر لاحق بن حميد» نابعى وکذا شيخه والراوی عنه ء وقيس إن عياد بضم ااپمة وتخفيف ۱ 
الموحدة تقدم فى مناقب عبد الله بن سلام » ولیس له فى البخارى سوى ذلك الحديث وحديث الباب مع الاختلاف 
عليه مل هو عن عل أو أبى ذر » والثى يظبر أنه مه من کل منهما » و يدل علیهاختلاف السياقين . قله ( من 
بثو ) بالجيم والمثلثة ای يقعد على ركبتيه ناما » والمراد يبذه الأولية تقبيده بامجاهدين من هذه الآمة ‏ ان 
البازرة المذكررة أول مباذدة وقست فى الاسلام . قوله ( وتال قيس ) هو ابر عباد المذكور » وهو موصول 
. بالاسناد المذكور . قله ( وفيهم أنزلتك ) مكذا دقع فى رواية معتمر بن سلبان عن أبيه مرسلاء ووقع فى رو اية 
يوسف إن يمقوب بعدها عن سلیان الثيمى عن ألى مجار عن قيس قال م قال على : فينا تزلت » وسيأئى فى تقسير 
المج أن منصورا روا عن أبى هاشم عن أبى جلر فوقفه عليه . لوه ( فى ستة من قريش) يعنى للالة من المساليخ 
من بی عبد مذاف : این من بنى هاشم » وواحد من بنی المطاب . وثلاثة من الشرکین من بی عبد مس بن هيد 
مناف . قله ( على وحزة ) أى ابن عبد الطلب بن هاشم وهبيدة بن الحارث بن عبد الطلب . قله ( وشيية بن 
دبيعة ) أى ابن عبد تمس , وعتبة هو أخوه » والوليد بن عتبة ولده ولم يقع فى هذه الرواية تفصيل المبارذين . 
وذكر ابن ای أن عبيدة بن المارث وعتبة بن رربيعة كأنا أسن القوم ؛ فبرذ عبيدة لمتبة » وخزة لعيية ؛ ول 
و ليد . وعند موس بن عقبة : برز حمزة لمتبة ؛ وصبيدة لهيبة , وعل الرليد . ثم اتفقا فقتل هل الولید » وفتل 
خمرة الذي بارزه › واختلف عبيدة ومن پازره بطر بنين فو تمت الضربة فى رة عبيدة مات دنا لا دجموا 
بالصفراء » ومال حزة وعل إلى الذى بارز عييدة فأعاناه على قتله . وعند الما من طریق عبد خير عن على مثل 
قول موسى بن عقبة » وعند أبى الأسود فن عروة مثله . وأودد ابن سعد من طرق عبيدة السبانی أن شيبة لحزة 

مح ۲۸ ۷ * هي اباري_ 


۳۹۸ 4 کتاب اامازی 


وعبيدة لعتية وعليا للوليد ء ثم قال الليث : أن عة خحرة وشيبة لعبيدة اه . قال پمش من لقيئاه : اتفقت الروابات 
على أن هليا الولید » واعا اختلفت فى عتبة وشيبة اما لعبيدة وحمزة »> والاكثر على أن شيبة لمبيدة . قلت : 
وق دعوى الاتفاق نظر » اند أخرج أبو داود من طريق حارثة بن مضرب عن على قال « تقدم عة وتبعه أبنه 
واخوه ‏ فانتدب له شباب من الانصار » فقال : لا حاجة لنا فيكم » ما آردنا بی عنا ء فقال رسول الله ب : 
قم ياحزة » قم باعل » قم ياعبيدة . فأقبل حزة ال عتبة واقبلت إلى شيبة واختلف بين عبيدة والولید ضربتان 
خن کل واحد منهما صاحيه » ثم ملنا على الوايد فقتلناه واحتمانا عبيدة . قلت : وهذا أصح الروايات » لكن 
الذى فى السير من أن الذى بارزه على هو الوليد هو الشهور وهو اللائق بامةام » لان عبيدة وشيبةكانا شخي نكعتبة 
وحزة» خلاف دلى والوليد فكانا شابين . وقد دوى الطبرانى باسناد حسن عن على قال : أعنت أثا و حزة عبيدة 
ابن الحارث على الو ليد بن عثبة . فل يعب النى بل ذلك علينا » ومذا موافق لرواية أبى داود ؛ فاقه أعل . وف 
الحديث جواز البارز خلانا من أ تکرها كالحسن البصرى . وشرط الاوزاعی والثوری وأحد وإسدق للجواز إذن 
الأمير على الجيش ؛ وجو از إعانة البارز رفيقه » ويه فضيلة ظاهرة حمرة وعلى وعبيدة بن الحارث رضى اله عنهم . 
قوله ( حدثنا بوسف إن يدق وب كان بتزل فى بنى ضبيعة) بالمعجمة والوحدة مصفر . قولة (وهو مول لبى سدوس) 
فلت : ولذلك كان يقال له السدوسس تارة والضمى تارة» وكان يقال له السلعى بمبملتين ولام سا کنة وقد تحرك ويقال 
له آنضاً صاحب ااساعة نسب إلى سلعة كانت بقفاه » و لیس له ف البخارى سوى هذا الحديث . قوله ( فیا تزلت 
هذه الآية : هذان خمیان اختصمواق دم( مکذا أورده عتصرا , وأودده الاسماءعيل عن ابن ضاعد عن هلال 
ابن بشر عن يوسف إن يعقوب المذكور بلفظ « فنا تزات هذه الآية ء وق مبارزتنا وم بدر » وأخرجه من وجه 
آخر عن سلبان التيمى بلفظ « فى الذين برزوا يوم بدر فى الفريقين » ومام . وله ى طريق وكيع عن سفيان 
( ف هؤلاء ارهط السئة بوم بدر تحوه ) الضمیر يعود إلى سياق قبیصة عن سفيان ؛ ويوضح ذلك ما آذرجه 
الاسماعيلى من وجه آخر عن وكيع فاه ذكر الباب هنا وزاد قسمية الستة » وعشده من طريق عبسد الرحمن بن 
مبدى عن سيان الذين اختصهوا فى يوم بدر قله حدائنا يعقوب بن ابراهيم ) زاد أبوذر فى روايته د الدورق» 
الحديث الس بع حديث الراء بن عاذب » وله ( إسحق بن منصود السلولى ) وأ براهيم بن يوسف هو ابن أب إسحق 
السبيمى . قله ( سأل رجل ) لم أقف عل امه » وحمل أن يكون هو الراوى فأبهم امه . له ( آشبد ) جمرة 
الاستفيام ۰ قول (وبارز وظاهر) بلفظ الفعل الماضى فما » وقد نقدم حدیث البارزة فى الذى قبله ؛ و قوله « ظاهر » 
أى لبس درعا على درع » وقوله فى الجواب د قال بارز وظاهر » فيه جذف تقدیزه : قال نسم شرف » فانه بأرذ فما 
وظاهر . ووقغ فى روابة الاسماعيلى ه أشهد على بذرا ؟قال حقا ». (تئنيه) : حديث البراء هذا من م‌اسیل الصحابة 
لآنه لم بشید بددا » فكأ نه تلق ذلك عبن شهدها من الصحابة أو مع من النى بز مايدل على ذلك 
۱ - جرش عبد اریز بن عبد الل قال حد ثى يوسف” بن للاجشون عن صاخ بن ابراه" بن عبد 
امن بن عوف عن آپیه عن جد عبد آرجنِ قال « كانبت” أمية ی حاف » فلا کان يوم بار - فذكر 
كته قعل ابنه ‏ فقال بلال: لاجو إن نا أمية » 


بلدیت ۳۹۷۰-۳۹۷۱ ۲۹۹ 


۲ س مرا عبدان بن مان قال أخيرني أب عن شمبة عن أب إسحاق عن الأسود عن عبدر ال 
رفی اف عله « من انی َل أن قرأ ( والنجم 4 فسد با وسجد من ممه" » غير آن شیف اخذ كنا من 
تراب فرت الى جبيته فقال : یسکنیی هذا . قال عبد الہ : فلقد رأيقة بمد قیل کارا » 

۳ - أخيرق راهم بن مومی ددا شام بن يوست هن مشمرعن هشام عن عروة قال مكان 
فی الزثبير ثلاث" ضربات بالسيف إحداهن' فى عانقه قال : إن کیت لادخل أصابى فببا. فال : رب 
0 5 0008 1 م یم 
ثنقين يوم بدر » وواحدة يوم البرموك . قال عروة : وقال لى عبد الاش بن مروان حين ككل عبد اله بن 
اأبير : ياعروة” هل تمرف سيق از بير ؟ قلت : نم . قال : ذا فيو ؟ قلت : لا یوم بدر . قال : صدقت 
« مهن" فاول ين قراع السكتائب » ثم رده على عروة . قال هشاء : فاقمنه ناه آلاف » وأخذ ه بسا 
واوددت أ ی کیت آخذته » 

۶-- مشت فروة عن عل عن هشام عن أبيه قال کان سین الز بير على بفضة . قال هشام” : 
رکان سیف روا حل بفطّة » 

۷۵ - وش آحدن حد حدائنا عبد اف أخبرنا هشام” بن گروة عن أبيه « ان اصاب رسول الله 
کک قارا زب البرموك :لاش تنشد مسا ؟ قال : إفى إن OTS‏ یم . فقالوا : لاقمل . غيل 
علييم حتی" شق صفوفېم » ازم وما مه + أحد »نم رج مُقبلاء فأخذوا باجامه » فضر بوه ضربتين على عانقه » 
ينما شرب ضر با يوم بر . فال عروة كنت دغل أصابعى فى تلك ال بات ألمب وا نا صغير. قال عروة : 
وكان ممه عب الل بن زیر يومئذ » وهو ابن" اشر سنين » له على ة وس ووکل به رجلا » 

له الحديث اثامن (عن الاسود) هو ابن يذيد ٠‏ قله ( انه قرأ والنجم ) تقدم الكلام عليه فى جود القرآن 
وف المبعث »ويآ فى تضمير سورة النجم التصريح بأن الراد بقول ابن مسدود « فلقد دأيته بعد قت لكافرا » أعية 
ابن خلف » وبة يعرف مناسبته للبرجمة . الحديث التاسع والعاشر ء وله (عن هشام) دو ابن عروة . قوله زان فى 
الزبير ثلاث ضربات با لسیف إحداهن فى غاتقه ) تقدم فى مناقب الزبير من طر يق عبد الله بن المبارك عن هشام أن 
ذاد فى المناقب وق الرواية الى بعدها « آلمب وأنا صغير » . وله (ضرب نين بوم بدر وواحدة يوم ايروك ) 
فى روابة ابن المبارك أنه ضرب يوم اليرموك طربتین على عالقه و بينهما ضر بة ضرا يوم بدد » فان کان اختلاف على 
هشام فرواية ابن المبارك أثيت لان فى حديث معمز عن هشام مقالا » الا فيحتمل أن يحكون فيه ق غير عاثقه 
ضربتان آیضاً فيجمع بذاك بين ار ین . ووقعة 2 اليره وك كانت اول خلافة عمر بين المسلمين والروم بالشام سنة 


.۳۰ 6 -کتاپ الغازی 


ثلاثة مشر وقيل سنة سة عشر » ويؤيد الاول وله فى الحديث الذي بمده إن سن عبد الله بن الزبیر كان عشي 
سین » واليرموك ‏ بفتح التدتا ئية و بضمبا اا وسحسكونالراء ‏ “وضع من تواحی فلسطين » و يقال إنه هر » 
والتحرير أنه موضع بين آذرعات ودمشق كانت به الوافعة المشهورة ٠‏ وقثل فى تلك الوقءة من الروم سبءون آلفا 
فى مقام واحد » ل مكانوا سك اوا انهم لأجل الثبات » فلا وقمت عليهم المزهة قتل أ کر »وان اسم أمير 
روم من قبل هرقل بأهان أوله موحدة وبقال ميم » وكان أبو عبيدة المي على المسلمين يومئذ ء ويقال إنه شودما 
من أهل پدر مائة نفس وال آعل . وقوله فى الرواية الثائية ءالا آشد. بضم المجمة أى تعمل على ا مشركين » وقول 
کذبت » آی اختلفتم» وقوله و لجاوزهم دما معه آحد ء آی م الذن الوا له الا لدد فنشد مك . وقوله 
د فأخذوا» أى الروم « باجامه » ای بلجام فرسه . وله (وکان ممه عبد الله بن الربير بومكذ وهو ان عشر سنین) 
هو حسب [لفاء الكسر » و إلا سنه نحي كان على الصحيم الاق عشرة سنة . وله ( ووکل بة رجلا ) ل أقف على 
امه وكأن الر بین آنس من ولذه عبد الله شماءة وفروسية فأركبه الفرس وخثی عليه أن بپجم بتاك الفرس على مالا 
يطيقه لجمل معه زجلا ليأمن عليه من كيد العدو إذا اشتغل هو هنه بالقتال » وروی این المبارك ق الجباد عن هشام 
ان عروة عن أبيه عن عبد الله بن الزبير أنه كان مع أبيه يوم اليرموك » فليا انيرم المشركون حمل لجمل يحهز على 
جرحام » وقوله ه بجر » بضم آوله وعم وزای أى یکل فتل من وجده جروحا » وهذا! ما يدل على قرة قابه 
وشماعته من صنره . قرف الرواية لول ( قال عروة وقال لى عبد الملك الح ) هو موصول بالاسناد الذکور » 
وكان عروة مع آخیه عبد الله بن الزبیر لأ حاصره الحجاج مک » فلأ قثل عيد الله آخذ الحجاج ماوجده له فأرسل 
بة إلى عبد الملك » فسكان من ذلك سيف الز بير الذى سأل عبد الملك عروة عنه , وخرج عروة إلى عبد الاك بن 
مروان بالشام . له ( فلة ) بفتح الفاء ( فليا ) بضم الفاء » أى کرت قطعة من حده . لوه ( قال صدقت » بمن 
فلول من قراح الكنتائب ) هذا شطر من بيت مشپود من قصيدة مشهورة للذابنة الذ بيا وأو ها : 
كلينى لم يا أميمة ناصب وليل أناسيه بطیء الكواكب 

يقول فيها: ‏ ولا عیب فم غير أن سيوفيم بين فلول من قراع الكتائب 

وهو من المدح فى معرض الذم ء لآن الفل فى السيف اقص حى » لكنه لا كان دليلا على قوة ساعد صاحبه 
کان من جل کاله .وله (قال هشام) هو ابن عروة وهو موصول یا وقوله , فأقناه » أى ذكرنا قیمته » تقول 
قومت الثى" وأقته أى ذكرت مايقوم مقامه من الأن . له ( وأخيذه بعضنا ) ای بمض الورثة . وهو عثيان بن 
هروة أخو هشام » وقوله « ولوددت الج هو من کلام هشام . قوله ( حدئی فروة ) هر ابن مغراء بفتح الم 
وسكون اامچمة عدود ؛ وعلى هو أبن مسهر » وه‌شام هو ابن عروة ٠‏ وقول على بالمبملة و تشدید اللام من الحلية 

۷ - جرت بدا الو بن عمد ممم روح بن با دنا سید" بن یی عرو عن اد قال « کر 
دا أن بن مالك عن أبى طلحة أن" نی اہ مك اس يوم بدرر بأربمة وعشرين رجلا من صناديد قریشر 
ققد فوا فى مأو من آطواه بدرر خبیثر تبث . وكان إذا لير کي قوم أقام بالتراصة ثلاشة لهال . فلا 
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و * 


کان ببدر الیوم الثالث” اس" براحاته فشک علمبا رحلما» ثم شی وانبته” أصحابه وقالوا : مانری ينطاق الا" 
لبمط حاجیه » حتی تام کل شفة ار کی" » لعل" نادیم بانیم وام آبامهم : انلان ابن فلان » وبا فلان 
ان تلان » یسک أن اطم ا ورسوه ؟ فنا قد وَجدنا ماوعد‌نا ربنا حا » فېل وجدم ماوعد ريم 
۳۹ 3 ال فقال عر ۳ پارسول" الله » ماکز من آجساد لا أرواج شا فقال رسول" افر وك : رانی 
نف سید يلم + ما نم باعم لما أقول منم > ال قنادة : آحیستام/ ال حتی متم قوة» توبیط وتصغيرً 


ونقومة وخسرة ولداما 

۷ - نش یدیا حا فيان حدثنا مرو من عطاه عن ابن عباس رض ا 
لوا نسة کنر قال : م وار کار فرش . قال عرو : م فرش » وحد ب نس ال 
قومّهم دار التوار 6 قال : الا يوم بدر ۱ ۱ 

[ الحديث ۳۹۷۷ - طرقه فى : 47٠٠‏ ] 

۷۸ - رشن عبتي بن إماعيل” حدثنا أبو أسامة عن هشام عن أبيد قال « كر عبد عانشة رضى 
اق عمها أن ابن عر رفع إلى انیم : إن" ات “يمذكب فى قبرم ببكاء أهله . فقالت : وهل » ما قال 
رسول الله ب : إنه ليمذ"بة طبه وذبه» وان أهله لیبکون عليه لا » 

۹ - قالت : « وذلك مثل قوله : إن رسو ل اف قام على الفلیب وفيه قتلى بدر من" الشركين 
فقال لم » ماغال : إنهم یسمون ما أقول » نا ال انهم الآن یمن أن ما کت أفول لم حق . ثم قرات" 
۸٠ [‏ لفل ]:( إنك لا سيم الوق وما أنت بمسمع من فى القبور ) يقول : حين” نیوا مقاعدتم 
من الاسار» 


i 


۸۰ ۳۹۸۱ - )ا هیا" حداثنا عبدة عن هشام عن أبوه عن ابن هر" رف الله عنهما قال 
« وان ال وك على قلیب بدر فقال : هل وجدام ماع ریک عتا ؟ثم قال : هم الآن بسمون ما أقول . 
فذ کر لمائشة قالت : إعا قال البی مكف : الم الآن آیمون أن اف ىكبت" أقول لهم هو الق . عم قرأت" 
ل إنكه لالع الونی ) حتى قرأتر الآبة » 

الحديث الحادى عشر » قول ( جدثتى عبد الله بن حد) هو الجمنى . قوله (سمع دوح بن عبادة ) أى آنه سمع , 
ولفظة ه أنه » تحذف خطا کا حذفت قال من قوك حدثنا سعيد . قله ( ذكر لنا أفس بن مالك ) فیه تصریح لقنادة 
وهر من روآية ای غن الى : آنس عن ی طلحة » وقد رواه شيبآن عن قتادة فم يذكر آبا طلحة أخرجه أحد 


¥ 4 - کناب الغازی 


ودداية سعيد أولى ؛ وکذا آخرجه مسل من طربق حاد بن سلبة غن ثابت عن ألس بغیر ذکر أبى طلحة . وله 
) بأربعة وعشرين رجلا من صتاديد ) بالموملة دالنون جح صندید بوزن عفریت وهو السيد الجاع ووقع عند 
ابن عائذ عن سعيد بن بشيد عن قتادة د ببضعة وعشرین » وهی لاتنافى رواية الیاب لان البضع یطاق على الادبع 
أيضا » و أقف على تسمية هؤلاء جميعهم » بل سیأق [سدية بمضهم » دنکن كالم ما سرده ای (سحق من آسماء 
من قتل من الکفار ببدر بأن يضيف على من كان پذکر منم بالرياسة ولو بالتبعية بيه » وسيأق من حديث البراء 
أن فتل بدر من الکفار کانا سبعين » وكأن الذین طر-وا ف القليبكانوا الرؤساء منهم ثم من قريش » وخصوا 
بالغاطبة المذكورة لا كان آقدم منم من المعائدة ؛ وطرح باق القتلى فى أمكنة آخری . وآفاد الواقدی أن القليب 
الذکور كان حفره دجل من ہی النار فناسب أن يلق فيه مؤلاء الکفاد . وله (عل شفة الری) آی طرف الق » 
وق دوأية الكشم نى د على شفير رک » والرک بفتح ااراء وکر الکاف و تشديد آخره : الب قبل أن تطوی . 
والاطواء جع طوی وه ابر التى طو بت و بئیت بالحجارة لتثبت ولا مهار » وجمع بين الروایتین بأنهسا كانت 
مطوية فاستبدمت فصارت کالرک . قوله ( لجمل ینادیم باس هم وأسماء آبائهم : يافلان ابن فلان ) فى دواية حميد 
عن انس د فتادى ياعتبة بن دبيعة » وياشيبة بن ربيعة » ويا أمية بن خلف» ویا آبا جل بن هشام » أخرجه ابن 
إسدق و أحد وغيرهماء وکذا وقح عند أحمد ومسل من طريق ابت عن أفس » فسمى الأدبعة » لکن قدم وآخره 
وسیاقه أتم . قال فى أوله وتركيم ثلائة أيام حتى جيفوا » فذکره » وفيه من الزيادة « فسمع عبر صوته فقال : 
بارسول الله آتادییم بعد ثلاث ؛ وهل يسمعون ؟ و ول الله تعالى ( انك لاتسمع الوتی ) فقال : والذى ننسى 
بيده ما نتم بأسمع لا أقول مهم ؛ لکن لابستطیمون أن يحيبوا » وق إعضه نظن , لان أمية بن خلف لم يكن فى 
القليب لاه كان ضخا تفن فألقوا عليه من الحجارة ولتراب ماغيبه . وقد أخرج ذلك این سحق من حديث 
عائشة . لکن جمع بينهما بأنه کان قريباً من ألقايب فنودى فیمن نودی » لکونه کان من جملة رؤسائهم . ومن 
رؤساء قريش من يصح إلحاقه يمن می من بنى عبد مس إن عبد مناف عبيدة » والعاص والد أبى أحيحة, وسعيد 
ابن العاص بن أمية » وحنظلة بن ألى سفيان » والوليد بن عتبة بن ربيعة . ومن بى نوفل بن عبد مثاف الحارث 
ابن عام بن نوفل » وطعيمة بن غدى . ومن ساثر قريش وفل بن خويلد بن أسد » وزمعة بن الاسود ين الطلب 
ابن أسد » وأخوه عقيل » والعاصی بن «شام أو أبى جبل » وأبو قيس إن الوليد أخو خالد ؛ ونديه ومنيه ابنا 
الحجاج السبمى » وعلى بن أمية بن خلف » وعرو بن عثان عم طلحة أحد العشرة » ومسعود ين ألى أمية أخو 
آم سللة » وقيس بن الفا كه بن المغيرة » والاسود بن عبد الاسد أخو أبى سلة » وأبو الماص بن قيس بن عدى 
السبمى » وأميمة بن دفاءة بن أبى رفاعة » فرؤلاء العشرون تنضم إلى الأدبعة فشكل المده . ومر جلة عخاطيتهم 
ماذكره ابن اسحق « حدثنى عض آهل امل أنه يلق قال : با آهل القليب بكس عشيرة النى کنم » كذبتموق 
وصدقنى الاس » الحديث . وله ( قال قتادة ) هو موصول بالاسناد الذکود ۰ وله ر أحيام الله) زاد الاساعیل 
« بأعيانجم » . له ( توبيخا وتصغيرا وثقمة وحسرة وندما ) فى رواية الاسماعيل « وتندما وذلة وصغارا » 
والصفار الذلة والموان » وأراد قتادة بهذا التأويل الرد على من أنكر آم تسمعون کا جاء عن عائشة آنبا استدات 
بقوله تعالى ( انك لانسمع ااوتی ) وسيأتى البحث فى ذلك فى تالى الحديث الذى مده . الحديث الثانی عشر » 


الحديث ۳۹۷۹ - ۳۵۸۱ ۳۰۳ 


قله ( حدثنا رو ) هو أبن دینار , وعطاء هو أبن أبى وباح . قول ( عن ابن عباس ) فى دواية أبى نمی فى 
الستخرج « سمعت ابن عبامن » . له ( ثم واه کفار تريش ) وقع فى التفسير دمم والله کفار آهل مك ورو اه 
عبد الرزاق عن ابن عيينة قال « ثم اسکفاد قررش أو آهل مک » اط ان عن كريب عن ان عيينة مرا امل 
مک ال أبن مين :نی کفارم . وعند عبد بن حید ف التفسير مرن طريق أن الطفيل قال و قال مید الله بن 
الكواء لعل دخی الله عنه : من الذين بدلوا نعمة الله کفرا ؟ قال : ثم الأجران من فریش نو أمية وبنو عخزوم 
قد كبتهم يوم بدر » وأخرجه الطبراق من وجه آخر عن عل وه لکن فيه د اما بنو خروم فقطع الله دارم يوم 
پدر » وأما بنو أمية فتعوا إلى حين » وأخرج الطبرى عن من توه + وله من وجه آخر ضعيف عن أبن عباس 
قال د ثم جبلة بن الهم والذين انیموه من المرب فلحقوا بالروم » والآول العتمد » و حتمل أن یکون مراده أن 
موم الآية يتناول هؤلاء أيضا ٠‏ وه( قال رد ) هو این دینار » وهو موصول بالاسناد المذكور . قوه (وعد 
4 نممة لله ) هذا موقوف على عرو بن دیناد » وكذا ( دار البوار ) النار يوم پدر ۽ وهحگذا رويئاه فى 
تفسير أبن عييئة رواية سعيد بن عرد الرحن الفزوی عنه عن عرو بن دیناد فى قوله أل تر إلى الذين بدلوا نعمة 
الله كفرا وأحلوا قومهم دار البوار جبنم € قال : م کفار قريش » ود النممة » ودار البوار النار يوم پدر 
أتهى . وقوله « زوم بدر » ظرف لقوله أحلوا آی آم املكو | قرمیم يوم بدر فأدخلوا النار » والبوار الملاك 
دعیت جرم دار الور لاملاکرا من پدخلها ؛ وعند اراق من طريق ابن جرج عن ابن غباس قال : البوار الملاك 
دمن طريق عبد وحن بن ذيد بن أسل قال : قد مها تال فقال ل جبنم یاو ) . الحديث الثالك مشر 
ۆل (ذكر ) بم أوله » وعند الاماعیل « ان عائعة يلغباء ول أقف على أسم المبلغ » و لکن عنده من رواية 
أخرى ما مر بان عروة هو الذى با ذلك ٠‏ وله ( وهل ) قيل يفتم الاء » والمشهور الکیر » اي عاط ور 
ومعنى » وبالفتم ممناه فزع وی وجین وقلق » وتال الفارابى والازمری وان القطاع وان فارس والقاببى 
وغيدم : وملت اليه بفتح افاء أهل بالکس وهلا با لمکون إذا ذهب وهم اليه . زاد القالى واوهری : و ای 
“ديد غيره . وزاد ابن القطاع 0 . وله زان اميت لیمذب ف قيره ) الحديث تقدم شرحه فى اب , 
وقول « ذلك مثل قوله» أى ابن عر » وقولد د فقال لم مأ قال » ووقع عند الكعمينى « فقال لم مثل ما قال » 
ودمثل » زائدة لاحاجة الها . وه يقول حين تبوءوا مقاعدم من اناد ) القائل « يقول »هو عروة ‏ بريد أن 
بين مراد عائقة فأشار إلى أن إطلاق الق ف قول ( انك لاتسمع اموق ) مقيد باستق رادم فى النار » وعل هذا 
فلا معارضة بين نكاد عائغة و إثرات این عر کا تقدم توضيحه فى انا » لکن الرواية ای بمدهذه تدل على أن 
عائشة کان تک ذلك مطلقا لقرضا إن الحديث نا هو بلفظ « انهم ايء لوت » وان ان عر وم فى قوله 
« لبسممون » قال هقی : المل لابعنع من السراع ء والجواب عن الآية أنه لایسمعیم وم موق و لکن اقه یام 
حتی سمعوا کا قال قتادة ؛ ول پنفرد مر ولا ابنه بحكاية ذلك بل وافقهما أأبو طلحة کا تقدم » ولطير ی من حديث 
ان مسعود مثله باسناد يح ٠‏ ومن ححديث عرد الله ن سیدان نحوه وفيه « قلو! با رسول الله وهل يسمءون ؟ 
قال : يسمعون 6 تسم‌ون ؛ وللکن لا يبون » دق حديث ابن مسدود در لكتهم اليوم لايجيبون» ومن الشريب 


() بياش پلاسل 


.۳ ۸ -کتاب الغاذی 
أن فى الغازی لابن [سحق روابة بوفس بن بكير باسثاد جید عن عائشة مثل حديث أف طلحة وفيه دما نتم بمع 
0 أقول میم » وأخرچه آحد پاسئاد حسن 0 فا ن کان عمو ظا فكانا رجعت عن الإنكار با ثبت عندها مئ 
رواية مؤلاء الصحابة انكو نما م قشمد القصة ء قال الإسماعيلى : كان عند عائهة من الفبم والذكاء وكثرة الرواية 
والغوص على غوامض العل ما لا مزيد عليه ٠‏ لكن لاسبیل إلى رد دواية الثقة إلا ينص مثله يدل على دنه أو 
تخصيصه أو استحالته ؛ فكيف وابجمع بين الذنى أنكرته وأثيته غيرها مکن » لان قوله تعالى لا انك لالسمع 
بای > لاينافى قوله بإ « انبم الآن پسممون » لآن الإسماع هو ابلاغ الصوت من المسمع فى إذن السامع » فاق 
تعالى هو النی أسمعيم بأن آبلخیم صوت نيه ل بذلك . وأما جوابها بأنه ها قال إنهم لبون فان كانت معت 
ذلك فلا ينای رواية يسمعون بل يؤيدها . وقال السبيل ما محصله : إن فى نفس ابر مايدل على خرق العادة بذلك 
نی بلع » لقول الصحاية له د اتخاطب أقواما قد جيفوا ؟ فأجاءوم » قال : وإذا جاذ أن یکونوا فى تلك الحالة 
مالین جاز أن يكوئوا سامعين » وذلك إما بآذان دءوسهم على قول الاكثر أو پآذان تلوبم »قال: وقد مسك بهذا 
الحديث من يقول : ان السؤال يتوجه على الروح والبدن » ورده من قال : لثما يتوجه هل الروح فقط بأن 
الإسماع محتمل أن يكو ن لذن الرأس ولآذن القلب فل يبق فيه حجة فلت : إذا كان الذئ وقع حینتذ من خوادق 
المادة نی حینذ يحسن تس به فى مسأل الال أصلا. وقد اختلف أهل التأديل فى المراد بااوتی ف قوله 
تمالی ( انك لانسع ا موق ) وکذاك الراد من فى القبور ء خملته عائشة على الحقيقة وجملته أصلا احتاجت 
معه إلى تأویل قوله دما نم باسمع ا أقول منهم » وهذا قول ال کثر , وقيل هو مجاز والراد بالوی ويمن فی 
القبود الكفار , شموا باوت وم أحياء » والممنى من ثم فى حال الموق أو فى حال من سكن القير» وهل هذا لايق 
فى الآية دليل على مائفته عائشة رضى اله هنو والله عل 

٩‏ - سیب فضل من شبد بدراً 

۸۷۲ - ضع عبد” اله ين يمد حدثنا معاوية” بن مرو حكثنا آبو إسحاق” هن "ميد قال معت آنا 

رفی ا مه يقول « أصیب حارئة" بوم بدر وهو غلام» غاءت مه إلى البی بر فقالت : پارسول" ال قد 
عرفت از حار منى » فان کرد فى اة أصبز وأحتسب". وان سکن الأخرى َر ماأسنع . قال : 
وك - َو مَبات - اون واحدة هى ؟ إنها چنان كثيرة » وان فى جنة الإردوس » 

۸۳ - ش) احا بن ابراهیم آخبرنا عبد الله ين ادريس” قال مستة حصي بن عبد رن 
عن سم بن عییدة عن أى عبد ارعن ی عن عل رض اله عه قال « من سول اف مرن 
واز پر - يهنا ارم قال : انطلقوا حتي' تأنوا رَوضة خاخ فان بها اس من الشرکین معها تب من 
حاطب بن ایی بل إلى للشركين ٠‏ فاد ركناها تسیر على مير ھا یره قال سول الل بإ ٠‏ فقليا : اسکتاب 
ققالت : ما معنا كعاب » تاها » لما ف ت کاب ۽ فقدا : ماكذب رسول اله له ؛ لتخرون السکتاب" 


۳. 0 FAAP e TAY الحديث‎ 


#۶ وم 


أو اد تلو . فلا رأث اليد أَمْوَت إلى حجر مما - وهی عتجزة بكساء - ره tali.‏ ۳ ۳ رسولو 
الث عقت » قالعر : بارسول اللء قد خان اللهورسوله وامنین » فدعنى فلا ضر ب عنقه . قال الب ول : 
ماک على ماصع ت ؟ قال حاطب : وال مان أن لا کون مؤمنا الله ورسوار وك » أردت' أن تكون لى 
عدف القوم يذ د فم اه بهاعن أهلى ومالى » وليس أحد من أصحايك ولا ل هناك من كشيرته و تدقع 6 
بو عن أهلو وماله . ققال الم للم » مداق » ولا تقولوا له الا خبرا ٠‏ نقال عمر" : له قد خان الله وامنین » 
قدعی فلا ضر ب' عاقه . فقال : أليس من أهل تدر ؟فقال : لمل اله اطع على أهسل بدر فقال : اعملوا مثنم 
فقد وجيت للك الجنة - أوفقد غترت؛ اك - فدمعت كينا عر وقال : الله ورسوله أعل» 

لھ (باب فضل من شبد بدرا ) أى مع النى بي من المسلمين مةاتلا المشركين » وكآن الراد بيان أفضايتهم 
لامطلق فضلوم ٠‏ که ( آصیب حارثة يوم بدر ) هو بالمبملة والثلئة ابن سرافة بن الحارث بن عدی الانصارى رن 
عدی بن النجار » وا بوه سراقة له ية و استشهد يوم حنین ٠‏ وله ( غاءت أنه ) هی ال بیع با لش دید بنت النضر 
عة أنس بن مالك ؛ وقح فى أوائل الجباد من طريق شيبان عن فتادة عن أفس دان أم الربيع بالتخفیف ان البراء 
و آم حارثة » وقال : هو وم وما الصواب أن م حارثة ار بیع عمة البراء . وقد ذ کرت مباحت ذلك مستوفاة 
هناك مع شرح الجديث . وقوله « وعك » هوكلدة روز ٭ دزم الداودی آنا للتوبيخ وله دهیلت » بم الام 
بعدها موحدة مکسورة أى كلت وهو بوزنه ۰ وقد تفلح ج اما يقال هبلته آمه تهرله بتحربك الماء أى شکلته , 
وقد برد بممنى الدح والااب ‏ قالوا أصله إذا مات الوا لدف افبل هو «وضع الولد من اارحم فیکان آمه وجع 
يلها کرت الود فيه . وزعم الداودی أن الممتى آجپلت » ولم بقع عند آحد من أهل اللغة أن هبات ععنی جولت . 

ثم ذکر المصئف حدیت على فى قمة حاطب بن إى بلتعة 1 بلتعة ٠‏ وسيأقق شرح القصة و فتح مک مستوق . وذکر الرقای 
7 مسلا أخرج نهو هذا الحديث من طريق ابن عباس عن عر مستوق ؛ والمراد منه هنا الاستدلال على فضل 
آهل بدر بقوله يلت المذكور » وهی بشارة عظيمة لم تقع لخيرم » روقع الب بالفاظ : منها « فقد غفرت لكر > 
ومنها « فقد وجبت لک الجنةء ومتا ء لعل الله اطلع » !كن قال 'ملماء إن الترجى فى کلام الله وكلام دسوله الوقوع 
وعند أحمد وأف داود وان ألى شيبة من حديث ألى هرررة بالجزم و لقظه « ان الله اطلع على أمل بدر فقال 
اعلوا ماشتم فقد غفرت لک » وعند أحمد پاسناد على شرط مسل من حديث جابر مرفوعا و لز بد ل النار 
أحد شبد 17 » وقد استشكل توله و اعارا ماشثثم » فان ظاهر «أن للاباحة ودو خلاف عقد اشرع ؛ وأجيب 
بانه [خبار عن الماضى أى كل عمل کان لک فپو مغفور : ويؤيده آنه لو كان لا يستقباونه من العمل لم بقع بلفظ 
الماضى و لقال فسأغفره لک » وتعقب بأنه لوكان للاضى نا حسن الاستدلال به فى قصة حاطب لاه ا خاطب 
به عر ماسکرا عليه ما قال فى آم حاطب » وهذه القصةكانت بعد بذر بست سنين فدل على أن المراد ماسیای ؛ 
وأودده فى لفظ الماضى مبالغة فى ت#قيقه . وقيل إن صيغة الآمى فى قول ه الوا للأشريف والتكرم وافرآد عدم 
المؤاخذة ما يصدر ملهم بعد ذلك , وأنهم عدوا يذلك لا حصل م مر الحال العظيمة ای الأضت عو ذنویم 


م پم ج اه هج البارير 


۳۰۹ جو کتاد. النازی 


السابقة » وتأهلوا لآن بغغر الله م الذنوب اللاحقة إن وفعت » أى کل ما عملتموه بعد هذه الواقمة من أى عم لكان 
فهو مغفور . وقيل إن المراد ذاو بهم تفع إذا وقعت مفقورة . وقيل هی بذارة بعدم و وع الذنوب مهم » وفيه 
تار ظاهر لا سایق قصة قدامة بد مون سین شرب الخر فى أرام ر و ,و گر فما چر ببب ذلك » فرآی 
عر فى النام من یأمره عصا لته »وکان قدامة دربا . والذى یم من سماق القصة الا<عال الای و هو الذى فرمه أبو 
عيد اأرحن السلی التابعى السكبير حیث قال بان بن عطبة : قد علت الذی جرأ صاحيك على الدماء » وذ کر له 
هذا ايديف 0 وسیأی ذلك ف « باب اسقتا بة ا مرتدين » 8 واتفةوا عل أن اليشارة الم كورة فيا عاق بأحكام 
الا خرة لا بأحكام الدنيا من إقامة الحدود وغيرها » والله أعلم 

۰ - پاسیت * ۳۹۸۲ - ری عبد ا 8 عمد ای" حدنا أبو أجد ال ببری؛ حدتا 
۳ ار هزر بن اليل عن رة بن أبى أسيد وال بير 1 النذر بن ألى أسيد عن ألى أسيد ر رضي 7 ان عنه قال 
« قال لنا رسول” اف & يوم بدرر : إذا | کرک قار موم » راستبقو ای 

۵ سورع دا بن قبل ارخیم خلا أ بو اد اد ر خد نا خرن ارق بخ التسبل عن عوزة 
ان ألى أسيد والنذر ن ی أسيد عن أبى أسيدر رض ا عنه قال « قال لتا رسول اد رگا يوم بدر : إذا | کثبوک 
-ينى أ فروک قارموم» واستلقوا نيام » 

وله ( باب ) كذا فى الأصول بغيد ترجمة . وهو ا آنا »وا أبو أحد هو عد إن عبد لق بن 
الزبير الزبيرى کا نسبه فى الرواية التى بعدها . قله عن حزة بن أبى أسيد و الزیر بن الماذو بن ألى آسید) کذا فى 
هذه الروابة ۰ ووقع ؛ فى الى بعدما الس بن أبى! أسيد ۰ فقيل هو عه و قیل هو هو لكن تسب إلى جده . والآول 
أصوب . و آبمد من قال أن الزبيد هو المنذر نفسه . قول ( عن أبى أسيد ) بالتصغيد وهو مالك بن د بيعة 
الخزرجى الساعدی . وله ( إذا | كشبو ) عثلثة مل 2 ثم موحدة أى إذا فربوا منك » ووقع ف الرواية الثانية د يعنى 
أكزوم » وهو تفسير لابعرفه أمل اللغةء وقد قدمت ف الجباد أن الداردی فسره بذلك وأنه انکر عليه : فعرفنا 
الآن مستنده فى ذلك وهو ما وقح فى هذه الرواية ؛ اکن اجه الانکار الكو نه تفسیرا لابعرقه آمل الاغة وكأنه من 
بعض رواته » ققد وقع فى رواية أبى دارد ‏ هذا الوضم « نی غش وک » وهو مین والتخفيف وهو أشبه 
پالراد » ویو يده مار قع عند ابن إسحق « أن رسول الله غ آم أا به أن لاحملوا على المشركين حتى بآرم 
وتال . إذا أ کثبوک فاندحوم ء عنم بالنبل » والحدزة ذ. قوله ۳ بو » للتعدية من كشب بفتحتین و هو القرب » 
قال ابن ارس : أكثب الصيد إذا أمكن من نفسه ‏ فالمدنى إذا قر بوا منک فأمکنوک من آنفسهم فادموم ۰ قله 
( فادمومم راستبقوا نياكم ) بسکون آلوحدة فمل آمس بالاستيقاء , أى طلب الابقاء » قال الداودى : معنی قوله 
۵ ارمو۸ » أى بالحجارة اما لا نكاد تی“ إذا دی مأ ف الجماعة 03 قال 0 ومعنى وله د استيقوا اباس م آی إلى 
أن تحمل الصادمة , کذا قال . وقال غيره : المنی ارءوم ببعض فلكم لايحميءيا . و الذی یظپر لى أن معنى قوله 
و واستبقوا تبلكرء لا يتعلق بقوله دارهم م واتما هو کالبیان للمراد بالآمس بتأخی الری حت بقربو! منهم » آی 


الحديث ۳۸۸ - ۳۹۸۸ ۳۷ 


انهم إذا انوا بميدا لاتصيبم السوام غالبا » قلعنی استبقو! نلک فى الحالة التى إذا رميتم ببا لانصیب غالباء وإذا 
صاروا إلى الحالة الى تكن ما الاصابة غالبا فارموا 


2 5 وشا مرو بن ار حدثنا زه" حد یا آبو (دحانی قال معث ابراه بن عازب‎ - ٢ 
عنهما ال « جمل لدی بو على ازماق يوم احد عبد ار ن جبیر» فأصابوا ما سبمين ۽ وکا هی چا‎ 
وأساه أصابوا من الشركين بوم بدر أربمين ومائة : سبعين أسيرا » وسبعين اتبلا  قال أبو سفيارك :يوم‎ 
© بيوم بدر » واطرب سجال‎ 

۸۷- مزا مد بن القلاء حد کب أسامة عن رید عن جلثء ألى برد عن أل مومى' - آراه هنر 
ای یی - قال د وإذا لیر" ماجاء الله به من آطیر بمد » وثواب" الصدق الذى آثانا بعل يوم بدر » 

الحديث الا نی حديث البراء في قصة الرماة يوم أحد ؛ وذكر طرفا منه > وسیأی بتيامه فى فزوة أحد والمراد منه . 
قوله (أصاب من المشركين يوم بدرأر بعين ومائة: سبعين أسيرا وسبعين قتيلا) هذا هو الق فى عدد الفتلى ‏ وأطيق 
آمل المي عل أنهم حون فتیلا يزيدون فليلا أو ينقصون ؛ سرد ابن سحق فبلغوا خمسين » وزاد الوافدى ثلاثة 
أو أدبمة » وأطلق ثي من أهل المفازى أنهم بضعة وأربعون لکن لايازم من معرفة أسماء من قثل منهم 
على التعيين أن يكو وا جع من قال . وقول البراء إن عدتبم سبعون قد وافقه عل ذلك ابن عباس وآخرون » 
وأخرج ذلك مس من حديث ابن عباس ؛ وتال الله تمالى ( آو لا أصابتكم مصيبة فد أصبتم مثلها ) واتفق آهل 
الم بااتفسير على أن الخاطبين بذلك أهل أحد ۰ وأن المراد بأصبتم مثاييا يوم بدر » وعلى أن عدة من استشهد 
من المسامين بأحد سپمون نفسا , وبذلك جرم این هدام ؛ زاستدل له بقو ل كصب بن مالك من قصيدة 4ه : 

فأقام بط المطمن مثيم سیعون عتبة منهم والأسود ' 

يعنى عثبة بن ر ببعة بن عبد شمس » وقد تقدم اسم من قله . والاسود بن عبد الاسد بن هلال انخزوی 
قتله حمزة بن عبد المطلب . ثم سرد ابن مقام اساء أخرى من قتل ببدر غير من ذکره ابن اسحق فزادوا على 
الستين فقوى ماقلناه » والله آمل . الحديث اثالث , ذكر فيه حديث أبى مومى فى دژیا النى يكت أورده عتاصرا 
جدا » وقد تقدمت الاشارة اليه فى الهجرة » ائه علق طرفا منه هناك . وأورده فى علامات النبوة بتامه فأحلت 
شرحه دلى غزوة أحد » وم یذ کر فى غزوة أحد مله هله القطعة الى ذکرما هنا » وسأذكر شرحبا فى کتاب 
التعبير إن شا. الله تعالى ٠‏ 1 

۸ - ری يمقوب بن إبراهیم حداثذا إراهيم بن سعلر عن بیو من جسدام قال د قال عبد 
ارحمن بن موف :نی أنى الصف يوم يدر إذ ااتفت؟ فاذا عن عینی وعن بساری تیان حرا السزة. فکآفی 
آمن بمكائب.! » إذ قال لى ادها يرا من صاحبه : ام أرفى أبا جهل . ققلت : يا ابن أخى وما مت ؟ 


۸ ۴ الله ب كناب [لفازی 


قال : عاهدت ال إن رأيته أن أله أو آموت دوه ال لى او من اه مه . ۳ اسف أن 
دين رجلين مکانهما ,شرت" للها یه » فشا عليه مث الصقرين حتی ضر باه ۽ وها ان عفر اه > 
الحديث الرابع » حديث عبد الرحمن بن عوف فى قصة قتل أبى جول ٠‏ قوله ( حدثتى يعقوب بن [براهي ) 
كذا لاد ذر والاصيل ء وللرافين « حدثنا يعقوب » غير منسوب ء جرم الكلاباذى بأنه ابن حميد ب نكاسب » 
و به جزم الجا کر عن مشاه + ثم جوز أن رکون بعقوب بن حمد الزهری . قلت : وسيأنى ما بقويه . قال 
اما : وقد ناظرتی شیخنا أبو أحمد الحا فى أن البخاری دوی فى الصحيح عن بعقوب بن حمید » فقلت له : انا 
روى عن يعقوب بن مد فلم برجم عن ذلك . قلت : وجزم ابن منده وأبو (سحق البال وغير واحد يما 
قال أبو آحد» وهو متعقب با وقع فى رواية الاصیل وأبى ذد وقال أبو على الجبانى : وقع عند ابن السكن 
هنا وحدثنا يعوب إن مد » وعند أبى ذر والاصیل د حدانا يعقوب بن ابراه » وأهمكه الباقون . وجزم آبو 
«سعود فى « الاطراف » بأته ان اراهيم > وجوز أنه يعقوب ن ابراههم بن سعد » قال : وهو غلط » فان 
بعةوب مأت قبل أن برحل الإخارى » وقد روی له السکثیر بواسطة » ونی السکرماثی على اله .یمقوب بن اب ادم 
ان سعد فقال : هذا ایند مساسل بالرواية عن الأبا. . ومال الزی إلى أنه یمقوب بن ابراهيم الدورق اتتبى . 
وقد تقدم فى أواخر ااصلاة فى ء باب الصلاة فى سجد قباء » وف الناقب فى « باب قول الى ب الانصار تم 
ا الناس إلى » التصر بيج بالرواية عن يعقوب بن ابراهيم الدودق فقال البرتانى ق « اأصالة» یعقوب بن حميد 
يس من شر ط الصحيح » وقد قيل إنه بعقوب بن ابراهي بن سعد و لکن سقطت الواسطة من الندخة لان اليخارى 
سمع مئه اثهی . والراجح عدم اقوط وانه إما الدورقى واما ابن عمد الزهری » وات اعل ٠‏ قوله 
( عن أنه عن جده ) آبوه هو سعيد بن أبراهيم بن عبد !ل رحمن بن عوف » وقد تقد.ت الإشارة فى الباب الماضى 
الى أن صا بن آبرهم بن عبد | ارحهن بن عوف روى هذا الحديث أيضا عن أبيه > ,أله ساقه فى اخس بتامه . وقوله 
ف هذه الرواية نکانی | آمن عكانهما ای من المدو . وقيل مكانهما كناية عنم »كأ ل يثق بيما لاہ ل يعرنيما 
فلم يأعن أن يكونا مر العدو 0 وجدت فى مغازی ابن عائذ مایرفم الاشكال » فانه أخرج هذه القصة مطولة 
باسناد منقطع وتال فما « فاشفقت أن يو الناس من احيى لک و ی بين غلامين حديثين » ۰ قن (ااصقر بن) بالمهملة 
ثم القاف تثنية صقر ء وهو من سباع الطير واحد الجوارح الاربمة وم الصقر والبازی والشاهين والقاب » 
وشا به لا اشتبر عنه من الشجاعه والشمامة والإفدام على اصبد ء ولانه إذا تشبت بشی" لم بغارقه حی بأخذه 


وأول من صاد بة من العرب الارث بن معاوية بن ور ر الحكندى » ثم اشتور الصید به بعده 

۳۸ سب هنا موی ين إسماعبل حل ۹3 براهیم) ایر 0 بن شهاب قال آخبر ی مرو بن جار ية 
الشف غ لیف" بى زاهرة سود من أصداب أف هررة pe‏ ان ألى هريرة رفی اف عنه قل بت > رسول" 
ال مَل مشرة ينا وأ عليم ۳ بن ثابت الانصار ی جد“ م ۳ عر بن الطاب » حتی اذاكانوا باهدة 


بين عسفان ومک 2 کروا لی من هل 58 لم ۳1 ليان 03 قفرو الم پفر پر من ما رجل, رام » فاقتموا 


انیت ۳۹۹۰-۳۹۸۹ ۳۹ 


آثارم حتی وجدوا مأ كلهم ار فى مزل تراوه + فقالوا : ر پثرب » قانبموا آم . فلا حس؟» موم عا 
وأصحاية” اوا الى موضم امال م او نقالوا لهم : انزلا أعلوا بأبديع » وکو المد والیثنی أن لا 

قعل منک أحدا . ٠‏ ققال عم ثابت : ايها لقوم اما أنا فلا أتر زل فی مت کافر. ل : الهم أخير' هتا 
بيك وله ٠‏ فرموم بالتبل فقتلوا عاصما » ونل البهم ثلالة” نفر على المهدر وميا ؛ منهم یب وزيلة بن الف" تة 
ورجل آخر »فلا استمكدوا منهم أطلقوا أوتارَ فسییم فربطوم بها . قال ارجل الثالث : هذا ول" التدر» وار 
لااسبع . أن لى مر لاء أسوة - بريد ال - روم وعابوه » ذأبى أن صحیم, ٠‏ انطلق" میب وزيد 
ابن الدكثنة حتى باعوما بعد رقمة بدرء آأبتام بنو اطارشر 2 عاص بن نو فل یبا - وکان خبیب" هو قت 
المارشة بن عاصرر نوم بدر - فلبث” خبیب" عندم أسيرا حى أجعوا قله » فاستمار من بعض بنات الحاركر 


مومی" سوه * ها » فاعاره» فدرخ : بی ۱۸ وی نان حتی ناه » فو جد ته * علس على خذم والوسى' بكرم ۰ 
قالت : ففزعت” عة عر فها ببب . فقال :ین أن أف ؟ ماكستة لأفعل ذلك . قالت : وم ما دایت أسيراً 
قط خیرا من خبیب » وال ند وجدنه یوما با کل قطفاً من عبر فى يده وانه ی مدید وما من 
ثمرة . وكانت تقول : إنه رزی" ررّقه الله خی . ها خرجوا به من" الم ليقتلوه فى امل قال لم خيب : 
.4+ 5 2 ۰ ۰ ل : سا 
دعونى صل ر کمتین » ترکره زک ر کتین ۳ واثه ولا أن د مابى جرع ازذت . ثم قال : 
الم احصهم عددا» و افشلوم ب ددا »ولا " بق و ملهم أ حدا. م أنشأ يقو 
فلست أبالى حين یه سلا عل‌آیه ۳ ل مصرتعى 
وذالك فى ذات الاهر وان ."بر على أوصال شاو میم 
نم قام اليم أبو سرْوعة تن الحارث فقتله . وكان خبیب هو سن" الكل" سل صبرا الصلاة . 
وأخير - ينى النی بإ اماب" وم أصيبوا خبرم . ریس" ناس من قريشر ألى عاصم بن ثابت حين 
توا أن شل أن توا شی منه مرف ۔ وکا کل رجلا یب من عظأئهم ‏ قبست الله لماصم مث 
للق من الد بر مت من سم “فل بقدروا أن یقطموا منه شيا 6 وقال كعب بن مالك 0 ذروا مارد 
ان ار بیع لتتری" وهلال ابن أميّة الواقق” رجاین صالحين قد بدا بدرا » 
۹۹۰ - وتا یبة حد تا ليث عن حب عن نافمر ان اپ عر رضی الله عنهما ۵ کر 4 أن سید" 
بن زيد بن مرو بن تفیل - وكان بدا - مض فى يوم جمعة ٠‏ فر کپ اليه بمد" أن تمالی النهار واقتر بت الججمة » 


۳۹۰ 4 - لتاب الغازی 


ررك لم 
۱ = وقال اليش" حدئنی بوس عن ان شہاب قال حداننی مید اله بن عبد الى بل هتبةً « أن 

أب کب إلى عر من عبد اين الارفم از*هری» بأسره أن يدل على بیع نت الحارث ال -دية فيسألها عن 
حذیمم اوعن ما قال ها رسول ان يللع حي اس .فک ب عمرث بن عبد الله بن و الأرقم إلى عبد این با 
بره أن سیم بات الحارث أخبرنه آنا كانت 2 حك “سعد بن خو - وهومن بی عاص ن ویر کان من 
شد بدرا - فتو ی عنما فى عَجق الوداع وهی حايل » فم تنشب أن وضمت مما بد وانه » فلا تعلت من 
ففاسها تجمات خاب » فدخل عليها أبو السدابل بن کات - رجل" من بنىعيد الدار - فقال هما : مالى راك 
تمت حاب رین الیکام ؟ فانك وال ما أنت بناكعردتى' اي أريمةٌ آشهر وعشر. قالت سيومةة 
فما قال لی ذاث مت على" ۳ حين أمتّبت رابت رسول” ا اسان عن ذاك » فافتانی بألى قد لات" 
حين” ضمت * عمل » وأصرى باروج ان بای 4 .اه صب ګن أبن وبر دن پزس . وقال لایث 0 7 دای 
بواس” ین ان شیاب وساألناه قال : آخبرتیی رود إن عبد ار جن بن کوان مولى' بی عاص بل ای أن 
دہ بن إياس بن المكير ‏ وكان آبوه شهد" بدرأ ‏ أخبره 

[ الحديث ۳۹۹۱ - طرفه فى : ٩۳۱۹‏ ] 

الحديث الخامس حديث أبى هر رة فى قصة أصاب بثر معرئة وسیای شرحه بعامه فى غروة الرجیع ؛ والفرض 
مله هنا قوله فيه ه وكان قد قتل عظما من عظائهم » فانه س فى فى الطر يق الاخرى النصریع بآن ذل ك کان يوم پدر » 
والذى فته عاصم المذكور يوم بدر من المشركين فى قول ابن إسحق ومن تبه عقبة بن أي مميط بن ن ای رو بن 
أمية قثله صا باس النى يللأ . قوله (آخبری عرو بن جارية ) باجم درن دداية المع 5 عرو بن أفى أسيد 
این جارية »وركذا لاصیل » وهر أسب ل چده » A u a J‏ سوك بن العلاء بن جارية » ووقع فى 
غزوة الرجيع کا سأ فى « و مرو بن أبى سفیان » وهی کنية أبيه أسيد واقه ام . وأسيد بفتح الهمزة للجميع » 
وأكثر اسراب الزهرى الوأ فيه درو بفتح المين وقال إعضوم هر هنم المين » ورجح البخارى آنه عرو وکذا 
وقم فى الجباد فى « باب هل پستأسر الرجل » للا كار مرو » آماالنسن وأ بوزيد المروذى فل يسمياء الا د أخيرنا 
ابن أسيد » وقال ابن السكن فى روایته ١‏ عير , بالاتصنير » والراجح عرو بفتح المين ۰ و سيأ مرد ذلك فى 
غروة الرجیع ٠‏ قله (مشرة عينا) سيق بیانهم فى غزوة الرجيع , واس عام عاصم 38 ثابت جد عاصم ابن تر بن 
الطاب بعنى لامه ۽ تال : وهو وم من !مش روائه فان امم 3 ثابت خال عاصم بن عمر لاچده لان و الدة عاصم فق 
جيل بفت ثا بت أخت عام م » وكان اسما عاصية فغيرها اللى ری ء قال عياض [ذا قرى” جد بالكسرعل أنه صفة 
اتا بت ١‏ تام الم وا الوم . الحديث السادس 3 قله (وتالكمب 4 مالك ذکروا م‌ازة بن الريمع العمری 
وهلال بن أمية الواقفى رجلين صالحين قد شهدا بدرا ) هذا طرف من حد بث كهب ااطو يل فى قصة ترياه .و 58 


ادرت ۳۹۸۹ - ۳۹۹۳ ۴۱ 
موصو لا فى غزوة تبوك مطولا » وكأن الصنف عرف أن إعض الئاس پنکر أن يكون مرارة وهلال شبد! بدرا 
وياسب الوم فى ذلك إلى الرمری فرد ذلك إنسبة ذلك إلى كصب إن مالك » وهو الظاهر من السياق فان الحديث عنه 
قد آذ وهو آعرف عن شهد بدرا من لم يشودها من جاء بعده » والاصل عدم الادراج فلا يثبت إلا بدليل صریج » 
ویژید کون وصفوما بذاك مں کلام کمب أن کمیا ساقه فی مقام النأسی مما فوصفرما بالصلاح و بشبود بد ای 
هى أعظم الشاهد . فلا وقع فا طابر ما وقح له من القعود هن غزرة نبوك ومن الآعى بجر هما کا وقع له تأسی 
le‏ . وأماقول بعش لت خر بن كالدمياطى : لم يذكر آحد می‌ارة وهلالا فيمن شید بدرا فردود عليه . فقد جزم 
به البخارى هنا و تیعه جاعة » وأما قوله : واا ذكر وها ف الطبقة الثانية من شود أحداء صر مدرد » فان 
ألذى ذکرها كذلك هو د بن سعد و ليس مايقتضيه صنیمه عجة على مثل هذا الحديث الصحیح المثيت اشهودها 
وقد ذکر هدام ن اسکلی وهو من شيوخ عمد بن سمد أن مرارة شود بدرا قانه ساق لسبه إلى الأوس ثم قال : 
شهد بدراء وهو آحد الثلاثة الذين نيب عابم . وقد استقريت أول من أنكر شبودهها بدرا فوجدته الم 
صاحب الامام أحمد واه آحمد بن مد بن هانی" » قال ابن الجوزى : ل أزل متمجبا من هذا اليد بت وحريصا عل 
كشف هذا الموضع وتحقيقه حتى رابت الأثرم ذكر الزهری وفضله وال : لابكاد حفظ حنه غاط إلا فى هذا 
الموضع ؛ فانه ذكر أن م‌ارة رولالا شودا بدرا ؛ وهذا لم بقله أحد , والذاط لامخلو مله [لسان . قات : وهذا 
بی عل أن قوله شمدا بددا مددج فى ار من كلام الزهرى ؛ وف بوت ذلك أظر لاق ا قدمته » واحتج ابن 
لقم فى الحدى بأنهما لو شپدا بدرا ما عوفبا با مجر الذی رقع لها بل کنا پساان بذاك کا سومح حاطب بن أبى 
بلتعة كا وقع فى فمته الشپورة . قلت : وهو قباس مع و جرد النص ؛ وعکن الفرق ؛ وبالله التوفيق وات أعل ٠‏ 
الحديث السابع » وله (عن ع ) هو ابن سعید الالْصارى . قله ( ذكر له ) بضم أوله وم آقف عل امم ذاكر 
ذلك ؛ والغرض منه قوله د وكان بدربا واا أب إلى بدر وان کان لم عضر القتال لاه كان من ضرب له البي 
با بسهم .کا تقدم قر یبا » وكان النى بي إمثه هو وطلحة يتجسسان الاخبار » فوقع القتال فل أن رجا , 
فالقہما النى و عن شردها وضرب لها إسبهمما و أجرهما . الحديث الثامن ؛ وله ( وقال الليث حدئی پر س 

ال ) يى شرحه مستوف ف المدد من كتاب الشکاح » والغرض منه ذكر سمد بن خولة وأنه شبد بدرا » وقد 
وصل طریق الليث هذه قاسم بن أصبغ فى مصنفه فأخرجه عن مطاب بن شعیب عن عبد الله بن صاخ عن الليث 
یمه . قود ( تابمه أصبغ عن ان وهب ) وصله الاسماعيل من طاريق مد بن عبد املك بن حر به من أصبغ بن 
الفرج . الحديث التاسع » قله ( وقال اليك ) وصله الصنف ف « التار يخ الكبيي » قال و قال لا عبد اله بن صاخ 
آنبانا اليك » فذکره بامه . وله ( وسألناه فقال حدثه ) فى رواية اسکشهیهی د حدثتى ‏ . قله ( البسكير) 
بالتصذير وضبط أيضا بكر الموحدة و بتشديد الکاف . قوله (وكان أبوه شود بدرا ) زاد فى التاديخ أنه سال أبا 
ھر رة راب عباس وعبد الله ن عبر : ودمثله يمى مثل حدرت قله إذا طلق ثلائا لم تصلح له المرأة فاقتمر 
الصئف من الحديث على موضع حاجته منه وهی قوله « وكان آبوه شېد بدرا » » وقد ووی هذا الحديث قنيبة عن 
الليك عن ابن شراب بغير و اسطة وساقه مطولا ء واقه أعم 

ش ۱ _ باصيب شہود اللائكة بدراً 


1 ۳۹۹۲ - ری اسحا بن اراھ أخيرنا جربر عن بحبى بن سعيد عن مُماذْ بن رفاعة بن راف ال 


۳۳ 4 لتاب الغازی 


عن أبيه ‏ وکان أبوه من آهل بد. ‏ قال « جاء جبریل إلى الى يله ففال : ما مون أهل بدر فیسک؟ 
قال : من أفضل للسلمین - أوكلة نموها ‏ قال : وكذلاث من شبد بدرا من اللاركة » 


[ الحديث ۴۹۹۲ - طرفه فى : ۳۹۹۵ ] 


۳ .شا سامان بن حرب حد ثنا حا عن يمي عن شمان بن ررفاءة بن راثم » وكان رفاعا من 
أهل پدر وكات رافع من امل القبة» فسکان يقول لابن :ما يسني أنى شد بدرا بالعقبة . قال: سل“ 
جعريل البى' يله . . . بذا» 
۵ - واا إسحاق” إن متصور أخهرنا پزید أخبر نا حي عم معاد بن ررقاءة « ان" ملكا سأل 
ی مل . وعن. عي أن" پزید ن الماد آخبر أنه كان .مه يوم حد تماد هذا الحديث فقال يزيد « فقال 


۳ إن السائل" هو جریل عليه السلام 4 


۵ سس مش ایرام بن موسى خير نا عبد الوهاب حدثنا خالا هن ء عكرمة عن ا بن عباس رضى 
اله عنیما < ان ای ی قال يوم بدر : هذا جبريل آخز" پرأس فركسه عام آداة المرب » 

[ الحديث ۳۹۹۵ ہہ طرقه فى : 41 4] 

وله ( باب شهود اللادک درا ) تقدم القول ف ذلك قبل بابین » و اخرج واس بن بكير فى زيادات ااذازی 
والبوق من طرق ار بيع بن أنس قال كان الناس يوم بدر يعرفون قللى الملانكة من قتلى الناس بضرب فوق الاعناق 
دعل لبان نش وم اه وق مسن سق د عن جب بن مطم قال : :ر أيت قبل هزهة القوم بيدر مثل النجاد 
الأسود أقبل من ا قل أشك آنبا اللائ . فل بكر ن إلا هزية القوم » عند مسل من خدیت ان عراس 
د بنا دجل مسل يشتد فى أثر رجل مشرك إذ سمع:ضربة بالسوط فوقه وصوت الفارس » الحديث وفيه و فقال 
انى بل : ذلك مدد من السماء الثالثة » . قوله (مى بن سمید) هو الانصارى . وه (عن معاذ بن رفاعة) أورده 
عنه من ثلالة طرق » ففى روأية جرير معاذ عن أ بيه وهذه موصولة » وفى رواية حماد وهو ابن زيد معاذ بن رفاعة 
ابن دافم وكان رفاعة من آهل پدر الح . وهذا صورته مرسل و سکن عند التأمل بظبر أن فيه رواية اماذ بن رفاعة 
ابن دافع عن أبيه عن جده ؛ ورواية بزید وهو ابن هارون رهی الثالثة قال فها معاذ , ان ملكا سأله » وهذا 
ظاهره الإرسال » كن آفاد التصريح بسماع حى بن سعيد للحديث من معاذ ‏ وغذا قال الاسماعيلى : هذا الحديثك 
وصله عن يمي ان سعید رجرير بن عيد اميد و امه حی بن أيوب فأرسله عنه اد بن ذید و بزید بن هارون 
وقوله ق آغره « وعن محی أن يزيد بن الماد حدثه » يستفاد منه أن قسمية املك السائل جر بز إن تلقاها ی بن 
سعيك من بزید بن الماد عن معاذ » فيقتضى ذلك أن فى دواية ج رر الجزم بلسمیته فى دواية کی بن عبد ادراجا. 
قوله ( بدرا بالعقبة ) أى بدل العقية » برود أن شورد المقبة عنده أفضل , من شود ادر د » وقول فى آخر رواية جاد 


الحديت ۳۹۹۷-۳۹۹۲ ۳۳ 


ه بپذا » يريد ماتقدم في رواية جرير » وقد آخرجه البق من طريق [سماعيل بن [سحق القاضی عن سلیان بن حرب 
شيخ البخارى فيه بلفظ « عن معاذ بن رفاعة بن رافع » وکان رفاءة دربا وان دافع عقا وكان يقول لابه 
ما أحب أنى شهدت بدرا ول أشبد العقبة د قال سأل جبديل النى يق :كيف آمل بدر فيك ؟ قال خيارنا ۽ قال : 
وكذلك من شبد بدرا من الملائكة هم خيار الملالكة. وقوله فى دداية يزيد د نحوهء ساق الاسماعيل لفظ بايد من 
طريق مد بن تجاح عنه بلفظ « ان ملكا من اللانکه أتى رسول الله ی فقال : مانعدون آهل بدر فيكم ؟ قال يمي 
ابن سعيد : سدثئي يزيد بن الماد أن السائل هو جبريل» والنی يظبر أن دافع بن مالك لم سمح من النى ب التصرييح 
بتفضیل آهل بدر على غير فقال ما قال باجتماد منهء وشهته أن العقبة كانت منشأ أصرة الاسلام وسبب المجرة الى 
نكأ معا الاستعداد الغروا ت كرا . لكن الفضل بيد الله پق تیه من يشاء » والله أهل . قوله فى حديث ابن عباس 
زان النى يلد قال يوم بدر هذا جبريل) الحديث هو من مراسيل الصحاية » ولعل ان عباس حمله عن أبى بكر » نید 
ذک ابن إسحق ہن النى بھی فى يوم بدر فق خفقة ثم انب فال : اشر يا أبا بكر ء أناك فصر الته » هذا جبريل 
آذ بمنان فرسه يقوده على ثناياه الغيار » ووقضت فى بعض المراسيل ثتمة غذا الحديث مقيدة ۰ وهی ما أخرج سعيد 
ابن منصور من مرسل عطية .بن فیس « أن جبزيل أن النی بل بمد مافرخ من بدر عل فرس حراء معقودة الناصبية 
قد تخضب اأخبار بنيته عايه درعه وقال : باد إن الله بمشنى اليك وأمىى أن لا أفارقك حتى ترضی ‏ أفرضيت ؟ 
قال : نعم » ووقع عند ابن (سحق من حدیث أبى وافد الليى قال « الى لاع يوم بدر رجلا من الماركين لآضربه 
فوقع دأسه قبل أن يصل اليه سب » ووقع عند البق من طريق ابن عمد بن جبير بن مطعم آنه مع ليا يقول 
د هبت ديح شديدة لم أر مثلبا ؛ ثم هيت ریخ شديدة » وأظنه ذكر ثالثة ء فکانت الأول جبریل والثانية ميكائيل 
والثالثة إسرافيل ء وكان ميكائيل عن مین الي كه ونيا ایو بكر » وإسرافيل عن ساره وآنا فيبا ».ومن طريق 
أبى صالح عن على قال.. قيل لی ولاب بكر يوم بدر: مع آحدکا جبريل ومع الآخر ميكائيل » وإسرافيل ملك عظیم 
حطس الصف و يشود القتال » و آخرجه آحد وأو يمل و مه الحام , واجمع بدنه وبين الذى قيله مكن » قال 
الشيخ تق الدين السبكى : ستلت عن الحسكة فى قتال الملائكة مع النى يلق مع أن جبریل قادد على أن بدفع الککفار 
بريشة من جناحه : فقلت , وقع ذلك لإرادة أن يكون الفعل نی 2 واه » کون االانکه مددا على عادة 
مدد الجيوش رعابة لصورة الاسياب وسنتها التى أجراها الله تال فى عباده والله تعالى هو فاعل ايع والله اع 

۲ - لصيس ۰ ۳۹۹۹ - حدئنى خليفة حد تنا تمد بن عبد الله الأنصارى دنا سميلك عن كقادة 
عن أنس رضي الله عنه قال « مات أبو زید وم یتک قبا » وکان بدریاً 6 

۷ - وش عبن الل بن یوسڈ حد ننا الليث” قال حدثنى حي بن سعيد ن القامم ہد عن ابن 
عاب « ان آبا سید بن مالك الفدرى” رضی" الله عه رم من سفر »نفلت إليه هل" )من "لوم الأضحى' 
فقال : ما أنا ب كله حت اسان . فانطا إلى آخبو لأمه وكان بدريا اد بن الثمان فسأله فقال :له حدث 
بعد ك آم تقض لا کانوا ينبو نع من أ کل وم الأضتی بمد لام أيام » 

[ الحديث ۳۹۹۷ - طرفه فى : ۰07۸ ] 

م ساوج ۷ * فح الباری 


1 ۳۰۱ ا كاب الغازی 


۸ عرش ابید بن إساعيل حد انا أبو أسامة عن هشام بن عروة عن أبيه قال « قال الربيرة: 
7 ۳ 52 2 ۳ 9 ۰ 2 
ايت لوم بدر عبيدة بن سعولر بن العاص زعو مد جلا ری نه إلا ریاد رهو یکی ا ذات الكرش 
. 0 5 3 9 . 5 اله 
قال : أنا ابر ذات کرش مات عله بالتتزز فطمفته فى عبنه فات. قال هشام : فأخيرت أن ااز برقال : 


3 ره سو رفس ماه امن I‏ 
لقد وضع ت ر جل عليه 0 عطأت فکان اعد أن رهبا وقد ای طر تاها . قال عروة : فساأله" إياها رسولة 


18 رمه ۳ “> رو حت رس 9 ل 0 ۲ ب ام لس 
و فأعطاه و فا ثبض رسول افر ا أخد ها 4 م طاجما ابو بگرم فاعطام , فلا فيض أبو بگرر 
61 1 ۰ ت ۰ 5 7 7 ب مم اس مب و 
سا إياء عر «اعطاء. آیاها . فلما قيض عر أخذ هاء عم طدیها عمان" منه فأعطاء ایاها » نافیل عمان 
۳ ا . 5-5 »ى 
وا نا عند آل على تطامها 2“ الله ی یر » فسكانت ده حى قتل ٩‏ 
5-2007 9 ۳ را 5 0 
۹ - وزرا آبو الما أخبر ا شمیب عن الهری* قال أخبرلى أبو ادریس" عائذ” اشر بن عبد 


5 


الله أن" باد بن ااصامت - وگان شید بدا أن" رسول ال يلع قال د اموق » 

٠‏ = حرشا ری بن" كير حدانا یش عن عقيل عن ابن شم ب آخبرنی مرو إن اليد عن 
ماشه رضي اله عنما زوج ' الني لژ « ان أبا ذ یفة - وتان من شبد بدرا مم رسولر اش - ۳ ساد 
وا کی نت خود هد بات الو ليد ی عقبة - وهو مول لامسأر 57 الأنصار ‏ کا کا تبی رسول” ال ولد زيدا 0 
ركان من نی رجلا فى الجاهلية وهاه ناس" إليد ٠‏ رورت من میرانه » حنى آنزل اله تعالى [ ه الأحزاب ] : 


( ادعوم لأبثهم ) ۰ امت سبلا ال فة .. » نذكر اادیث 

[ الحديث 4٠٠٠١‏ - طرفه فی : 00۸۸] 

وله ز باب ) کذا للجميع بغير ترجمة» وهر فيا پاماق بببان من شود بدا . قن ( حدثتى خايفة ) هو اين 
خیاط بالممجمة م النحتانية الشد بدة رقال حدثنا مد بن عبد أنه الآنصارى ) هو من كبار شیوخ البخاری . ورعا 
حدث عنه بو امه ا فى هذا الموضع » وسعيد هو ابن أبى عروبة ٠‏ فول رمات أبو زيد وم يترك عقبا وكان 
پدریا ) كذا آررده عختصرا ؛ وقد «ضنى فى مناقب ال نصار بام من هذا أنه سال أنسا من فى زيد الذى جمع 
القرآن فقال : دو قيس بن الدکن ٠‏ دجل من بنى عدى إن الجا » مات فل يترك عقیا » تحن ورثناه . وقد تقدم 
تقل الخلاف فى اسه هناك . اغدیت الثاى ۰ رل (عن أن خباب ) بالمعجمة وموحدتين الأولى ثقيلة واسمه عبد 
الله : وق الاسناد ثلانة من التابعيد فى نق : وسیآی شرح الحديث كيتاب الأضاس. » والغرض منه هنا وصف 
قنادة بن النعمان بكو نه شبد بدر! . الحديث الثالث - قوله ( قال الزبیر ) هو ان الموام . وله ( عبيدة ) بااضم أى 
أبن ميد بن الماص بن أمية ؛ ركان لسعید بن العاص عدة إخوة أسل منيم مرو وخالد و آبان » وقال العاص 
کارا . ولد ز مد جج ) يحيمين الآولى ثقيلة ومفتوحة وقد کر أى مغطى بالسلاح ولا بظپر منه شیء . قوله 


الحديت ۰۳۹۹۱ 4۰۰۲ ۳۹۵ 


تسس مس و 
( قال هشام ) هو ابن عروة ؛ وهو موصول بالاسناد المذكور . وقوله « قأخيرث» بطم الممزة على البناء الجپول 
وم آفف عل تعيين امبر بذاك . قله ( ثم سمطأت ) قيل الصواب "مطیت بالتحتائية غير میموز . قله ( فكان 
الجهد ) بفتح ام وبضمبا ( أن ) بنتح الممزة ( تزعتها ) . قله ( قال عروة ) هر موصول بالاسناد المذكور . 
وقوه ( آخذها ) يمنى الزبي. ( ثم طلا أبو بکر ) أى من الزيير وقول ( وقست عند آل عل ) ای عند على نفد 
ثم عند أولاده . وه ( فا عبد الله بن الزبير ) أى من آل على . الحديث الرابع ؛ ذكر فيه طرف من حدیت 
عبادة بن الصامت ف البيعة اقوله فيه « وكان شبد بدرا ء وقد تقدم بتيامه فى الامان . الحديث الخامس ٠‏ قوله ( أن 
أبا حذيفة ) عو ابن عتبة بن د بيعة الذى تقدم صفة قثل والده قرها . رقوله ( تبی سالا ) أى أدعى أنه آنه » 
وكان ذلك قبل نزول قوله تما ( ادعوم لأبائهم € قنها لا رلت صار يدعى موی ای حذيفة » وقد شود سالم 
بدرا مع مولاه المذكور . والوليد بن عتبة والد هند فتل مع أبيه کا تقدم » و میت هند هذه پامم عيتها هند بت 
عتبة » قال الدمیامی : دواه ونس وبحي إن سعيد وشعيب وغيرم عن الزهری فقالوا « هند» وروی مالك عنه 
فقال د فأطمة » واقتصر أبو حمر فى الصحانة على فاطمة بنت الولید فل پترجم لهند بنت الولید » ولا ذکرها عمد 
ابن سعد فى الصحابة . ووقع عنده فاطمة بنت عتبة ء فاما لسپا لجدها وإماكانت لمند أخيت مما فاطمة . وحكى 
أب مر عن غيره أن اسم جد فاطمة بات الوليد امغيرة » فان ثب فلوست هى پنت آخی أبى حذريفة » و يكن ابع 
بأن بنت أي حذيفة كان لما امان والله أعل . قوله ( مولى لامرأة من اللانصار) هى إييتة ملد ثم موحدة ثم مثناة 
مصغر بنت يعاد بفتح التحتائية ثم مهملة خفيفة » وقد تقدم فى مناقب الافصار أن سالما مول أن حذيفة ؛ وهی 
نسبة محازية باعتبار ملازمته له , وهو فى الحقيقة مولى ال نصارية المذكودة » والمراد يزيد الذى مثل به زيد بن 
حارثة الصحای الشبود ۰ وسولة هى بنت صهيل بن عبرو زوج أب حذيفة . وقوله و فذكر الحديث » سیآ بیان 
ذلك فى كتاب النکاح إن شاء اه تیال 

١‏ - مرش على” حدنا بش بن افطل حدثنا خالا بن 5 کوان عن ابيع بذت شمواذ تالت 
« دغل على ایغ ی على" » لس على فراش ىكجلسك منی » وجویریات يضبن بالنأف” يد بن 
من قتل من الأمبن” ہوم بدر » حتی' قالت جارية : وفينا نی یم انی در . فقال ان َو : لاتقولى هکذا 
وقولى ماكنت تقولین » 

[ الحديث 4۰۰۱ - طرفه ی : 014۷] 

۷ - ها راهم بن مومى آخبر نا هشام” عن مشر عن الزهری ع . و یز إسماميل” قال 
حدانی خی عن سلیمان عن عمد بن ای عتیق, عن ابن شاب عن عبيد ای بن عبر الله بن مهتب بنع مسعود 
أن" ان عباس رضی ال عنهيا قال أخبرنى أبو طلحة رضى اف حه صاحب” رسول الله كيه وكان قد 
شبد بدراً مع رسول اله كلك أنه قال : لاتدخل؛ اللائكة يبنا فيه کاب" ولاصورة . بريد الماثيل الي 
نوس الأرواج » 


۳۹۹ 4 - شتاب الفازی 

۳ -- وزشا عبدان” أخيرنا عبد الله أخبرنا يونس ع .و رش عد بن مل حد ناه 
حد يا پوس" عن الژهری أخبرنا عله ن سين أن حدين بن على علینم السلام آخبره أن" غلبا قال 
« كانت لى شارف من ضاي من" من يوم بدررء وكان نی ير أعطانى ما اء اه عليم من" اخس يومئذ ؛ 
فا آردت أن أبتتى بفاطمةً عليها السلام' بنت الب تلم واعدت؛ رجلا عا فى بی كينقاع أن رتل معی 
انی باذخر فأردت أن أنه من" الصواغين فنستعين به فى وَلمة عرسي . فبينا أنا جم شا فى" من الأققابر 
والغرار والخيال » وشارفای" نخان إلى جار مجر دجلر من الأنصار » حى جت ماجست ‏ قاذا أنا 
شارف قد اج آستمتهما » وبقرت خوامیرا » واخذ من أ كيادهما 0 أملك عي حين ريت" المنظر 
قلت : من قل هذا ؟ قالوا ۽ فل جر بن عبد الطاب وهو فی هذا البیت فى شرب من الأنصار » وعد 

5 4 ۰ 3 3 2 # ودام 5 
قينة ‏ وأصحابه : فقالت فى غنانهاه ألا يا ر لاشرف النواء 4 فوشب حمزةٌ إلى السيف فأجب أسنمتهما وبق 
خواصرها واخذ من أ كبادها . قال عل : اناا حر ديل على النى ی وعند م زید بن حارثة » وعرف 
اني به الذى انيت قال ۽ مالك ؟ قلت" با رسولة اله مارأيت" ڪاليوم ۽ عدا جز على ناق اجب 


أسنمقهما وبقر خواصر ا ؛ وها هو ذا فى بدت ت معه شرب * . نع الب لاز رده فارتدى » تم نی شی 


ی 
واتبته 3 وزی ی عار حی جا ابت الذى فير رو ۰ فاستأذن” عليه » فآذن" 4 ؛ فطق الى 3 يلوم 


ل م" صم د النظر : فظر إلى ر کته > ۳ 
صد انر فنظر إلى وحهو» ثم قال حر : وهل ثم لا بيك لأى ؟ غرف لني لله أنه مل ٠‏ قشتکس 
سول الل َل على یه ای » خرج ور سه» 

قوله الحديث السادس » ( حدثنا على ) هو ابن عبد الله المديتى » والربيع بالتعديد بنت معوذ وهو ابن عفراء 
الذى تقدم ذكر 3 قتل أبى جول ٠‏ قوله ( يندبن من قتل من آأبانى ) کان الذى قتل بیدر من يدغل فى هذه 
العبادة ولو بالجاز أبوها و عا عرف أو عوذ ومن يقرب لها من الخررج كارثة بن سراقة وقوطها « بندین» 


حر فها 5 »فاذا حمزة 3 ر عونا 0 ذظ حرة إلى الم 


الندب دعاء الميت بأحسن رصان نه »وهو ما ميج التشوق اليه والبكاء عليه. والدف معروف وداله مضمومة 
و جوز فتحها ؛ وفیه جواز ماع الضرب بالدف صبيحة العرس ‏ وكراهة فسپةعل الغيب لاحد من الخلوقين . 
الحديث سابع حذرثك أبى طلدة الا نصاري فى الصور , رسای شر حه فى الاباس , وآررده هنا قول فيه ء وكان 
قد شرد بدراء . الحديث الان حديث على فى قصة العارفين وحمزة إن عيك المطلب وقد مضی شرحه فى اس » 
وأررده متا ا لقوله فيه ه من نصلی من المفثم يوم بدر » واستدل بقوله ه وكان الني يله اعطای شارا ما أفا. الله 
عليه من اجس بومتد من غندمة يدر + ومست لاف با ذهب اليه أبو عد کذاب الاموال ,أن أيه مس 


۳۷ OOO 


[عا تزات بعد قسمة غنائم بدر » وموضع الدلالة منه قوله « بوممذ » ولكن تقدم الحديث فی کتاب اس بلفظ 
« و اعطای شارف من الس » لیس فيه « يومئذ » وف دواية مسل « واعطانی شارفا آخر » ول بقيده باليوم ولا 
بالجس » واججهور على أن آية الس نزات فى قصة بدر 

4 - وش ند بن یاد أخير نا أبن ع قال : ند لا ان الأصبباتى” مله من ابو معقلر 
أن" علياً رضى ال عنه كبر على سهل بن حتف فقال : نه شد بدرأ 6 

۰ - وت أبو ان أخيرنا شمیب عن از هری قال خی سام بن مد الو أنه عع عبد لل ين 
عر رط ال عنهما عل ان عر بن الطاب حين ن قات اة بنت عر من تس بن حذافةً السبمى” 
-وکان من أصحاب رسولر ان قد شبد بدرا توق" میت قال عر" : فلقيت* بان بن عفن فعضت 
عليه حفصة فقلت : إن شنت آنگستاك حفصة نت عر ۽ قال : سانظرفی آمری . فایلت_ يال » قال : قد 
بدالی أن لا أتزوج بوى هذا .قال عر : فقت" أبا بر فقلت : إن قثت اکت حفص بت هر 6 
فصمت + أو بکر قم برجم 7 إلى شب ؛ فکنت عاية أوجد” منى على عیان . فلبأت ای ۶ خَطبها رسول الل 
لا فأنکحتما یاه » قلفیی أو بكر فقال : لمك وَجَدتَ على" حين عرتضت على حفصة فم آریجم إليك ؟ 
قلت" : نم . قال : فانه لم نمی أن آرجم الیل فما عرض إلا" أنى قد علیت أن" رسو ال قد ذکر‌ها» 
فر أ أن لأنلی سر" رسول ال ی + ولو تر كبا قبها» 

[الحديث 4۰۰۵ ب أطراقه فى : ۵۱۲۲ , ۵۱۲۹ > ۰۱60 ] 

۹ - وش مل" حدا تنا شمبة عن عكري عن عبد الله بن يزيد سم با مسمود البدرى> عن ال 
و قال د نفقه" ارجل على ألم صدّقة » 

۰۷ - مزا أو الان أخيرتنا شمیب عن ار هری“ « سمعت” عروة بن از بير عدت هم من عبد 
العزيز فى إمارته : خر الغيرة بن شم #مصر وهو آمیر السکرفة » فدخل أبو مسدود عقبة بن 9 والأنصارئة 
ج زید بن حسن, شېد بدرا فال : لقد عدت زل جبریل" فصلی » فص رسول اشر ب خس صاوات ثم 
قال : هسکذا مرت . کذ اك كان > شور ون بن ی مسعود حداث “عن أبيه » 

۸ - وشا مومى حد تا أبو عوانة عن لاش عن إبر اهیم" عن عبد رحن بز رزيل عن هم" 
عن أبى مسمود البتدرى” رضي اف عنه فل « قال رسول افر ب : الآبدان من خر سورة للبقرق من فرأهافی 


۳۱۸ ۱ 4 - کتاب المازی 


لبلة كلام . قال عبد" فرمن : فلقیت؛ آبا سمو د وهو بطوف. بالييت » شالت قدآئنیه ‏ - 

] 6.0۱ » لطديث 4۰۰۸ - آطرافه فى : ۵۰۰۸ > هبيه » هه‎ [ ١ 

الحديث التاسع : ای (حدثنا جمد بن حباد) هو الک تزیل بغداد ؛ ثقة مشهور » ایس له عند البخارى غير هذا 
الحديث . قو [ه (أنفذه لنا ابن الاصهانى) أى بلغ منتهاه من الرواية وتام السياق فنفذ فيه , كقرلك آنفذت السهم 
أى رست به فصت : وقیل‌الراد موه « آنفده لاء أى أرملهء كأ نه له غنه مكاتية آوإجازة .وان الاصبافى _ 
هو عبد الرحمن بن عبد الله اللكوف » وعبد اللهبن معقل بسكون المبملة وکس القاف قال أبومسعود: هذا الحديك ما 
كان أبن عيينة مه من أسماعيل بن 1 خالد عن الش‌ی عن عيد الله بن معقل » ثم أخذه عاايا بدرجتين عن اين 
الاصهاتىعن عبد الله بن معقل . لہ (كير على شهل بن حنیف) أى الأنصارى . لھ (فقال لقد شهد بدرا) کذا 
فى الأصول لم يذكر عدد التكبير + وقد آورده آبو نعم فى « الستخرج» من طريق البخخارى بهذا الاسناد فقال فيه 
وكير سا › و أخرجه البفوی ف معجم الصدابة » عن د بن عواد ذا الاستاد ؛ والاساعیل والبرقانى والا 
من طريقه فقال دسا » وکذا آورده البخارى ف « الناریخ » عن مد بن عباد » وکذا آخزجه سعيد بن منصور عن 
این عيينة وأورده بلفظ « تسا » زاد فى رو اية الحا ك« التفت الينا فقال إنه من أهل بدر » وقول عل رضى اه عنه 
د لقد شهد پدرا : يشير إلى أن لمن شبدها فضلا على غيرم فى کل شی“ ی فى تك بيرات الجتازة , وهذا يدل على أله 
کان مشپوداعندم أن الشكبير أربع وهو قول أ کش الصحابة , وعن يعضوم التكبير خعس ‏ وفى ييح مس عن 
ذيد بن آرقم حديث عرفوع فى ذلك : وقد تقدم فى الجنائز أن أنسا قال « أن التكبير على الجنازة ثلاث ء وان الآولى 
الاستفتاح وروی اين ألى خيثمة من رجه آخرم‌فوعا « اکان يكير أربما وخمسا وستا وسيعا وثمانيا ؛ حتى مات 
النجاثى فكير عليه أريما ۰ ثيت على ذلك حتى مات وقال أبو عس : انمقد الاجاع على أدبع »ولا نعل من ققهاء 
الأمصار من قال بخمس زلا ابن أبى ليل ؛ التهى . وف « المبدوط » للحنفية عن ألى بونس مثله . وقال النووى فى 
ه شرحالیذب » كان بين الصحابة خلاف ثم انقرض وأجمعوا على أنه أدبع > لمكن لوكي الامام سا لم تبعل صلاتة 
إنكان ناسیا . وكذا إركان عاءد! على الصحيح , سکن لاية|بعه المأدوم على الصحیح» والله أعل . الحديث العاشر » 
ود بف مر ین تا مت حفمة . وتأعت بالتحتائية ۰ الثقيلة آی صارت 3 » وهی من مات زوجيا . وخوس 


اء مفجدة ثم نون ثم مرءلة مصغر وهو آذو عبد الله بن حذافة بن قيس السيمى » وسيأق شرح هذا الدیت 
مستوف فى کتاب الددكاح ؛ والغرض منه هنا قوله فيه « قل شېد بدراء وقوله د أوجد می عليه » أى آشد غضبا 
وهو من الموجدة » وما قال عمر ذلك لماكان لایی بكر عنده وله عند أبى بكر من من يد الحية و المندلة » فلذلك كان 
به منه آشد من غضبه من عثان . اخدبت الحادى عشر » حدیی ای مسعود د لفقة الرجل على أهله صدقة ۾ 
وسیاآتی فی کتاب النكاح » والغرض منه [ثبات کون أف مسعود شد بدرا . وله (حدئنا مسل ) هو ابن (راهيم ؛ 
وعدى هو أن ثابت . قوذ ( مع أيا مسمود البدرى) سيأق اسمه فى الذی يليه . و اختلف فى شروده بدرا فلا کش 
على أنه لم پشمدها » وم یذ ره مد بن عق ومن اتمه من أععاب المغاذى فى البدريين » وقال الواقدى وابراهيم 
ار : لم يشيد بدرا , وإتما تزل بها فنسب اما » وکذا قال الاماعیل : لم يصح شپود أن مسعود بدرا رانا 
كانت مسکنه فقيل له البدرى » فآشار إلى أن الاستدلال با ته شودها ما یقح ف الروايات أنه بدری لیس بةوی, لاله 


الحديث .۱0-۰ ۳۹ 


ستلرم آن يقال لكل من شید بدرا البدری و ایس ذلك مطردا . قلت : م یکتف البخارى فى جزمه با ه شید بدرا 
بدلك بل بقوله فى الحديث الذى بلیه إنه شد بدراء فان ااظاهر أنه من کلام عروة بن الزدير وهو حجة فى ذلك 
اسكونه أدرك أيا مسعود وان کان رری عله هذا اود وٹ بو اط و يرجح اختمار الیخاری ذلك بقول نافع حين 
جه أبو لہا به البدرى فاته نسبه إلى شود بدر ۷ إلى زوفا وقد اختار أبوعييك اقا بن سلام أله شهدها ذكره 
البغوى فى معجمه عن عم على بن عبد المزيز عنه ۶۰ بذلك جزم این الكلى ومسل ف الكنى , وقال الطبراتى و آبو أحمد 
الماک يقال إنه شهدها . رفال البرق ,لم يذكرء ابن زر ف البدريين . وف غير هذا الحديث أله شهدما انهی . 
والقاعدة أن انیت مقدم على النای . وا رجح من فی شهرده بدرا باعتفاده أن دومن یت ذلك وصغة 
بالبددى و آن تلك نسبة إلى نزول پدر لا إلى شېو دها ء سکن يضعف ذلك آصمریخ من صرح همم بأنه هدما ا فى 
الحديث الثاق عشر حيث قال فيه و فدخل عليه أبرءسعود عقية إن عروالا تصارى جد زيد بن حسن » شېد پدر 
وقد مطی‌شرح الحدیت یذ راقیت من الصلاة » وزید ر. الحسن أى أن على بن ان طالب لآن ا مه أم (شير بت أبى 
مسعود و نت قبل الحسن عند سعيد بن زيد و ثم بعد اسن عند عيد الرحمن بن عيد ألله , ن أبى ربعة . اجدیث 

. الشاك عشرء حديت أبى مسعود فى فض آخر البثرة » وسا ی شرحه فى فضائل الف رآن » وشبخه موسى هو ابن اتاعیل 
آتبونک » وف اسناده أربعة من الا مين ل سق گم | و فمون 

۹ - وشا 2ی ن “سكير حد کنا یه عن عقيل عن ان شهاب أخمرنى جرد بن الربيع « أنه 
عبان ن مالك وکان ٥ن‏ أصحاب ۳ ع من شم بدراً من الأنصار - أنه أفى' 8 ان ل عله ۰ 

۰ = وش أحمد هو أن دای حداثنا نة حداثنا يون قال ابن شماب : م" سألت لصي 
بن عد رهو ایرد ينى سار وهو من سرامم عن حدرث گور 000 بيع عن تهات بن ۳ نصرداته 

۷ بت رشنا أنو الان مر نا شعو عن ره یه قال أخيرى ع الله بن غاص ن ربمة وکان 

5 8 ر 8 3 مم ا م 
نأ كبر تی عدي وكان آبوه شبد بدراً مم ای يِل - « ان هر" استحمل قدامة بن مظءون على البحرين 
ركان شېد بدرا زهو خال عبد الل من عر رحفصة رض 6 عمهم € 
8 څل 0 5 * 

۲ ۳ -- مش عبد الل بن د بن أسماء حدثنا جور بة” عن مالك عن از هری أن سال بن 
عبد اش ار قال « أخيرر دافم فم بن خدج غيل الله وين عر أن عليه د وكانا شهدا بد رأ أخبراء أن رسول" لل 
ل ی عن كراوام ذارع » قلت لسار i:‏ فتکر یا أ نت ۲ كال , :م ان* راف کنر على نفسه » 

ل فشا 2 6 e‏ دب عن حصین بن عبد ارحمن قال معت عبد اش بن شذاد ی الحاو ایی“ 
قال 1 رأيت” ر فاعة ن راقم الأنصاري" وکان شېد پدرا 1 


5 ت ۰ الا ع ي 1 ۰ 
6 سس شا عرداي اخيرنا عب او آخمر نا فر ونوس عن اأهرى عن غررة ù:‏ ار ير أنه 


۳۰ 4 - کتاب الغازی 


رک رم ۲ ميت ۰ ۳ 
آخبره آن السور بن گر مه أخير و 2 أن مرو بن عوف - وهو حلیف ابنی عاص بن وی وكان شېد بدرا 
مع النبى” ل - أن رسول" لل 2 0 أ عبيدة ان اراح إلى محر ین با جریا 3 وکان رسول" ای 

7 ۳ 0 2 2 س * ۳ 3 2 
ول هو صالح أهل البحرتين وأمّر عیهم لاه بن اضر ى » فقدم أبو عبيدة مال من" البحرين فسیعت 
الانصار درم ألى عبيدة » فوأ فوا صلاة الجر مم انیم ؛ فلا انمسرّف تمرضوا له: فم رسول ال پل 

سرام 0 وء ایام 5 : : ۶ 
حين رآم نم قال : افاج سم أن با عبیدة قدم بشىء ؟ قلوا : أجل يارسول أن » قال * فأبشروا ونوا 
ماس > فوا ما الفقر آخشی" علي » ولڪ آخشی أن تبسط عاي الد ناک ببرعلت على من قبس » 

598 9 3 
فتنافسوها کا تداسوها » ودک 3 آهلکمهم 3 

5 ع وشا أبو النعیانو حدتدا جریر بن حازیم عن افم « أن اين عر رضي الله عرسا کن 
يفل یات کلپ 


۷ - حتی حد له آبو « ااب البتدرى أن اہی رم نبى من قعل جتان البیوت » فأمتك عنما ۾ 
الحديث الرابع عشر ذکر فيه طرفا من حديث عتبان بن مالك فى صلاة نی يليه ف بيته » وشيخه آحد هو ان 
صا المصرى » وعنبسة هو ابن غالد ٠‏ ويونس هو ابن يزيد , ول بورد لأبخارى موضع الحاجة من الحديث وهی 
قوله فى أوله « ان عتبان بن مالك وهو من آحاب دسول الله ی من ش.هد بدر! من الانصار ».وقد تقدم مكنذا فى 
أبواب الساجد من کتاب الصلاة » وكأنه اكت بالاعاء اليه کمادنه. الحديث الامس عشر حديث عير فى قمة 
قدامة بن مظمون » وله ( رکان من آکر بنى عدى ) آی ابن كەب بن ای ؛ وم کن منهم و[ تما كان حلفا لم 2 
ورصفه يكو نه أ کر متهم با لاسبة لمن لقيه الزهری منهم . نوه ( وکان أبوه شهد بدرا ) هو عاص بن دبيعة ازى » 
تقدم ذکره ذ, أوائل امجرة وأنه کان من سبق بالمجرة . وو ( أن عمر است‌مل قدامة بن مظعون ) أى این حبيب 
أبن وهب بن حذافة بن جح انفحی » وهو آخو عمان بن مظعون أحد السابقين » ولم يذ کر الیخاری القصة لسکونبا 
موقوفة ايست على شرطة » لان غرضه ذكر من شېد بدرا فقط : وقد أوردها عبد الرزاق فى مصنفه عن معمر عن 
الزهرى فزاد « فقدم الجارود العقدى على عبر فقال : ان قدامة سكر » فقال : من يديد معك ؟ فقال : أبو هريرة » 
فشيد أبو هريرة آنرآه سكران يقء » فأرسل إلى قدامة » فقال له الجارود : أقم عليه لحد . فقال له عمر , أخصم 
أت أم شاهد ؟ فصمت ٠‏ عم عاوده فقال : #سکن أولاس و أنك . فقال ابس ف الق أن يشرب ان عك ولسو . 
فأرسل عمر إلى زرچته هند بت" الوليد فشردت على زدجبا . فقال عمر لقداءة : إلى أريد أن أسدك , فقال : 
ليس لك ذلك اقولالته عر وجل لإ ليس على الذين آمنوا وعملوا الصالحات جناح فيا طعموا ) الاب . فقال ‏ 
أخطأت التار يل + فان بقية الأية ( إذا ما اتقوا > فانك إذا اثقيت اجتنیت ماحرم الله عليك : ثم أمر به خلدء 
فخاضيه قدأمة » م حجا جميعا : فاستيفظ عمر من نومه فزعا فقال : لوا بقدامة» أقانى آت فقال : صالم قدامة فانه 
أخو ك فاصطاح| . الحديث اسادس عشر ‏ قود ر اخبر رامع بن خدج ) بالرقع على الفاعلية ( عبد الله إن عمر ) 


الحديث ۰۱۸ - 1۰۲۱ ۳۳۱ 


بالنصب على المفعو لية ووقع فى رواية المستمل « أغيرنى رافع » زبادة الثون والياء وهو طا . قوله ران عم هی 
ظبير ومظبر ٩۱‏ وقد تقدم ذلك ف المزارعة مع شرح الحديث . قوله ( وکانا شہدا بدرا ) انکر ذلك الدمياطى 
وقال : 3 شم‌دا أحدا واعتمد على ابن سعد فى ذلك ددن أنيت شرودهيا آثبی من افاه . امد بت السابع عشر 3 
وله (دأيت رذاءة بن دافع الا تساری وكان قد شبد بدرا) قد تقدم ذکر رفاعه و لسبه فى باب شهود الملائكة بدرا » 
وبقية هذا الحديث آخرچه الاسماعيل من طريق معاذ بن معاذ عن شعبة بلفظ ,مع رجلا من أهل بدر يقال له 
رفاعة بن رافع كير فى صلانه حين دخلا » ومن طريق ابن أبى عدى عن شمية و لفظه « عن رفاعة رجل من أهل 
يدر أنه دغل ف الصلاة نةال له آک رکییرا ۰ و بذکر الیعاری ذلك انه موقوف ليس من غرطه . ايديف ث التأمن 
عشر قوله (أن عرو بن عوف) هو الا تصاری حلیف بی عاص بن أؤى » تقدم حديئه مشروحا فی کتاب الجزءة : 
وق الاسناد اسان و تابمیان ۰ وسیأق فى الرقاق بزيادة تا بعى ثالث . لیدبت الناسع عشر حديك ك أبى لياية 
وسيأق شرحه ف اللباس » و بو لبابة من ضرب له بسهمه أجره وم محضر الفتال 

۸ - صنت اراھ بن لانذر حدنا جد بن فلي عن مومى' بن عقب قال این" شهاب حدثنا 
أنس” بن مالك « أن" رجالا" من الأنصار ا-تأدّنوا رسول ار مه قالوا: ان لا فلتتر'ك لابن أختنا عباس 
قداو » قال : وال لاتذ رون" دنه درها 6 

۹ - مزشنا أبو ا عن أن جر عن ازاهری* عن عطاه بن يزيد عن بيد الله بن غلری" 
عن القدار ن الأسود .ع . وحدانی إسحاق حدما یمتوپ" 7 إبراهم بن سعد ا ان أخى ان ہاب عن 
مه قال آخبرتی عطاه ن زید الي م المندعرة أن غبید ا بن عدی*ن الليار أخيرته « أن للقداد بن عرو 
کدی - وکان ۳۹ بی زأهرة وكان “كن شه درا 2 رسولر 1 ل 3 آخره أله قال ارسولر اڈ 
أرأيت إن لقیت رجلا من السكمّار فاقتتلنا » فضرب إحلدى مدی بالف فقطمها 7 لاد منى بشجرذ فقال : 
آسلت فم »ااقتله" بارسول اف بعد أن قا ها ؟ فقال رسول الله رة : لانتل ٠‏ فقال : پارسول الله انه قم 

احدی بدی" م قال ذلك بعد ما ممما . فقال رول لله به : لانتعله فان له فانه مز دك قبل أن قل » 
وإنك مز ليه له قبل أن بقول كيه التى قال » 

[ الحديث ۰۱٩‏ - طرفه فى : ]141١‏ 

۰ - صرت یمقوب بن ابراه حدثنا ابن نی حد نا سلمان الى حد كنا آنس ری اه عنه 
قال « قال ردول اله از يوم در :من بطر ماص أبو جهل ؟ قاطا ابن معو فوجده فد ضري 
با عفراء حتی برد » ققال : آنت أبا جبل. ؟ قال این علية فال سليان” هذا قاطا نس قل :آنت ابا جهل؟ 

(۱) اقدم ف كتاب الزارعة ( آواش ج ه ) ترجیح أن أسمه مبير 
م - ۱ج ۷ ۰ فع الباری 


۳۳۳ 4 - کاب الفازی 


قال : وهل فوق" رجل قتاعموه . قال سليانة : أو قال : قتله قومه . قال وقال آبو مر قال أبو جمل : فاو 
غير أ کار انی 6 
٩‏ سب مشا موسى حدگدا عدا الواحدر حدائنا عم عن از هری* عن عیفر ۳1 بن عبد الله حدنی 

8 عباس عن عر رط ال عنهم لما توق لبیل قات لأبى بكر : انطاق بنا إلى |خوانن من" الأنصار. 
فلینا مم رجلان صاطان شمدا بدرأء فد ات عر وة بن از بير فقال : ها و بن ساعد ومن بن دی » 

الحديث العشرون ۰ وله ران رجالا من الانصار ) أى من شبد پذدا ء لن المباس کان آسر ببدر کا سيق » 
وكان المشركون أخرجوه معهم إلى پدر , فأخرج ابن اعوق من حدیث | بن عباس « ان النى بغ ال لاصمايه روم 
بدر : قد عرفت أن رجالا من بنى هاشم قد أخرجو اكرها . فن لق أحدا متهم فلا يقتله» وروی آحد من حديث 
البداء قال «جاء رجل من ال صار بالعياس قد أسره » فقال العراس : ليس هذا أمسرى بل أسرتى رجل انزع . فقال 
ألنى عل للانصارى أيدك لله عاك كر م واسم هذا الانصادى أبو الاسر بفتح التحتانية وااردلة » وهو كمب بن 
رو الانصاری . وروی الطراتی من حدیت أبى الیسر أنه اسر العباس , ومن حدیث ابن عباس «قات لای كيف 
أسرك أبو الیسر ؟ ولوشثت لته ی کنك ٠‏ ال : لاتقل ذلك پابنی» ۰ قول (فلنترك) بصيفة الآمى والام لب لفة. 
قله لان اعتنا عباس) أى ابن عبد المطلب » وام العباس ليست من الانصار بل جدته أم عبد الطاب هی 
الانصارية » فأطلقوا على جدة العباس آختا لكوم مام : وعلى المباس ابنپا کو نما جدته » وهی سلی بنت عرو 
ان ذيد بن ابید من ببى عدى ین النجار ثم من نی الازرج . و آما ام العباس فپی نتيلة بنون ومثناة من فوق ثم لام 
مصفر بت جناب - جيم و ون خفيفة إعدالالف موحدة - من ولد تب اللات بن الفر بن قاط » ووم الکرمای فقال : 
آم العباس بن عبد الطاب كانت من ال نصار , وأخذ ذلك من ظاهر قول الانصار «اين اختناء وایس کا فېمه » بل 
فيه تجوز کا بينته . وروی ابن عائذ فى الفازی من طريق مسل أن مر لا ولى وثاق الاسری شد و اق اامبای » 
فسمعه رسول اله زیی رن فلم يأخذه النوم » فبلخ الا نمار فأطلقوا العياس » تکآن الانصار لا فبموا رضا رسول 
انه یگ بفك وثاقه سألوه أن پترکو | له الغداء طلیا لام رضاه فلم هم الى ذلك , وأخرج ابن عق من حديث این 
عباس « ان الى بم قال : يا عباس افد نفك وان أخو يك عقيل بن أبى طالب و وفل بن الحارث وحليفك عتبة 
ابن عمرو فانك ذو مال» قال : ی كنت مسلا ء والكن القوم اسشكرهوف » قال :.الله أعلل يما تقول إن كنت 
مانقول حقا إن الله ريك , و لمكن ظاهر مرك أنك كنت عليناء وذكر موسی بن عقرة أن فدا.م کان أريمين 
أوقية ذهيا : و عند اف نمی «الاوائل» باسناد حسن من حديث أبن عباس « کان فداء کل وأحدد ار بعين أوقية 2 
لجل على العياس مائة أوفية » وعلى عقيل ما نين , فقال له المباس : الق ابه صنعت هذا ؟ قال قأنزل الله تعالى وبا أيها 
النى قل لمن فى أيديم من الاسر ی أن یم الله فى قلوبكم خیرا بو تک( الآبة فقال اعباس : وددت لو کشت أخذت 
منی أضمافها لقوله تعالى و بو نک غيرا ما اخذ مشک € . قوله ( لاتذرون ) بفتح الذال المعجمة أى لاتتركون 
من الفداء شيمًا . وزاد الكشميبى فى رواته , لا تذرون له » أى للعباس . قيل والحكة فى ذلك أنه خثی أن 


الحديث 4۰۱۸ r ٩۰۲۹‏ 
يكون فى ذلك ماباة له لکونه عه لا لکونه قر یمم من النساء فقط » وفبه [شارة إلى أن القريب لا بنبنی له أن بتظاهر 
ما يؤذى قریبه وان کان ف الباطن يكره مايؤذيه » فى ترك قبول مایتبرع له الانصاربه من الفداء تأديب لمن يقع 
له مثل ذلك . الحديث الحادى والعشرون ؛ حديث المقداد بن الآسود » وف [سناد ثلالة من اتابمين فى نسق وم 
مدئیون ؛ ومآ شرحه فى الديات مع مایرفع الاشكال فى فوله « فانك عنزلته » والفرض من إيراده هنا فول « وكان 
من شود پدرا » وقد تقدم أنه كان قارسا يومشذ . واعق ف الطريق اانية شرخه هو ابن منصور . الحديث اثای 
وااعشرون » حديث أنس ف قسة قنل ی جبل . نقدم شرحه فى أوائل هذه الذروة , والغرض مه هنا بيان کون 
أبنى عفراء شمدا درأ . الحديث الثااث والعشرون ؛ ذكر طرفا من حديث السقيفة » والغرض منه ذكر عويم بن 
ساعدة ومعن بن عدى فى آهل بدرء فاما عويم فمو بالمبملة معسغر أبن ساعدة بن عياش بتحتا ني رمعجءة ابن قيس 
ابن النمان ؛ وهو أدسى من بنى مرو بن .عوف . وأما معن فمو بفتح الم وسكون المبملة أى اينعدى بن الجد بن 
تلان أخو عاصم بن عدی » وهو بكرى من حلفاء بنى عمرو بن عرف . وهومى شپخه هو ابن اسماعيل » وعبد 

الواحد هو ابن زياد » وعبيد الله أى ابن عتبة بن مسعود : وفد مضى شرح حديث السقيفة فى المنافب 


۲ - مزا (.حان بن |راهيم ممم حك بن فضبلي هن |منامیل عن قيس «کان عطاه البدريي 
خسة آلاف خسة آلاف » وال عر : لأفضلئهم َل من بمدام » 

۳ - ری (-حان بن #نصور حا عبد ار زاق آخبرا مسر عن الزأهرى" عر مد بن جر 
عن أبيو قال « ممت ای وتف الغرب اطور » رذلك أول مور الاعان فى لی » 

4 سل ووز از هری؟ عن عمد ن جر بن مطعم عن بیه « ان" البي & قال فى اسازی بدر : لو 
کان لملم م‌عدی يا نم کلنی فى دؤلاء التنی اترکنهم ا 

وقال اایث"هن حبی بن سعید عن سمي بن المسيبر « وقدت الفتة الاولى' ‏ يعنى مقتل عيان - ف ق 
من أصحاب يدر أحداً ؛ 5 وامت الفتد: الثانية ‏ یمنی ار 1 -ف بق من أصحاب اند پية أحدا » و قتِ 
الثالثة” ف رفسم ولناس باح » 

۰ - مش الاج بن منهال حدئنا هید" الله بن مر الشتبرية سحل نا يونس” بن يزيد قال ممت 
از هری قال تة عروة بن الزثبير وسید"بن سیب وعلقمة بن وقاص وعبید اله بن عبد الل عن حديث 
عائقة رضى الله عنها زوج النئ بإ » کل حدثنی طالفة من الحديث قالت «فاقبلت' آنا وا مطح فعترت أيه 
مساح فى مراطما فقالت : “ثيس یملع » فقات : باس ماقلتر» تَسْبِينَ رجلا شيد بدرأ» فذکر حدیث الافك 
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۳۳ 6 - کثاب الفازی 
قال « هذه نازی رسول الله ی » فذكر الحديث « فقال رسول الله ب وهو بلتم : هل وحم ماود 
3 قا » قال مومى قال نافع قال عبن الله د قال ناس" من أصحابه + پارسول الله » تنایی ناس أموات؟ قال 
رسوله اله كفي ما اتم بام لا قات" منهم » قال أبو عبد الله : ميم من شبد بارا من ف بش من ضراب 
له بسهمه أحد وعانون رجلا . وكان عروة بن الزبير يقول قال الزبير « قسنت سُهمانهم فسکانوا مالع ٠‏ 


و أل 


۷ سب حش ارام ن موسي آخبر نا هشم عن َعم عن هشام بن عروة من آبيه ن بير قال 
اضر بت بوم بدر لمپاجرین اة سم » 
اد بت الرابع والمشرون » له (عن إسماعيل) هو ابن أفى عاد > وقیس هو ابن أبى حازم . قوله (کان عطاء 
البدريين خمسة آ لاف ) أى الال الذی پدطاه کل راحد منهم فی کل سئة من عبد عار فن بمده وله ( وقال عر 
اضلایم ( أى على غيم فى زیادة المطاء » وفى.حديث مالك .بن أوس عن قمر اله أعملى الاجر بن خمسة لاف 
خمسة ]لاف » والاتصار أربعة آلاف أريمة الاف » رفضل أذواج انى بر فأعطى کل واحدة اثنى عشر ألفاء . 
الحديث الخامس والعشرون »> حديث جبير بن مطعرق القراءة فى ال مغرب بالماور » تقدم شرحه فى الصلاة » وتدء‌ز! 
المزى ف « الاطراف » طريق إسحق بن منصور هذه إلى التفمير فوم » وهی فی الغازی کا ری » ووجه |راده هنا 
ماتقدم فى الجراد أنه كان قدم فى أسارى بدر . ای فى طلب قدائهم. الحديث السادس والعشرون » حديث جبيربن 
آنا وهو موصول بالا-ناد الذى قيله . ولمم هو و الا جير الذکور ؛ و الراد با نی جع تن وهو بالذون 
والمثناة ‏ أسارى بدر من المشركين » وقوله د ليتركتهم له أى بغير فداء » ودين ابن شاهین من وجه آخر السبب فى 
ذلك وأن المراد با لید المذكورة ماوقم مئه حين رجع النى 2 من ااطائف ودشل فى جواد ااعامم بن عدى ؛ وقد 
ذكر ابن إنعنق القصة فى ذلك مبسوطت وكذلك أوردها الها کہی باسناد حسن مرل وفیه ه ان لطعم آم أر بمة 
من آولاده فليسو أ السلاح؛ وقامكل وأحد مثیم عند ركن من اسکمبة . فبلغ ذلك فریشا فقالوا له : أنت الرجل الذى 
لاضفر ذمتك . وقيل الراد با لد المذكورة أنه کان من آشد من قأم فى نقض االصحيفة الى كتنتها فرش غلى نی 
هاشم ومن معپم من المملين حين خصروم فى اشعب ؛ واد تقدءت الاشارة إلى ذلك فى آواثل السيرة ٠‏ ودوى 
امابرای من طريق مد بن صا اهار من الزهرى عن مد بن جہیر عن أبمه قال د قال اام بن عدى [قر یش : 
3 فد فعلتم محمد مافعلتم » فكو اوا اکف؟ الناس عنه » وذلك بعد الحجرة. ثم مات اطم بن عدى قبل وقمة بدر 
وله بضع و أسمون سئة » وذكر الفا کی پاستاد سل أن حسان بن ثابت رئاه لما مات جازاة له على ماصنع للنی 
يي . وروی الترمذى والنساق وابن حبان والحام باسناد حيس عن على قال د جاء جبديل إلى النى يتم يوم بدر 
فقال : خير أصمابك فى الاسری: إن شاءوا القتل وإن شاءوا الفدا. على أن يقتل متهم عاما مقبلا مثلهم ؛ لوا : 
الفدا. و يقتل مناء . و آخرج مسل هذه القصة مطولة من حديث عم ذكرقها ااسبب » هو اه رل قال ماترون فى هو لاه 
الاسری ؟ فقال أبو بكر : آری أن نأخذ منهم فدية کون قوة نا ؛ وعسی اقه أن مدیم . فقال عمر : آری أن 
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مكنا منهم فتضرب أعناقهم » فان هؤلاء اة الکفر . فورى دسول الب ما قال أبو بکر » الحديث ء وفیه تزول 
۲ آمای ( ماکان انی أن يكون له أسرى حنی رشخن ف الادض ( 6 تقدم اقل خلاف الاثمة فى چراز فداء 
أسرى الكفار بالال فى باب و مذا بمد وإما فداء حتی لضع ارب أو آردارما) من كناب الجراد » وقد اختاف 
اسلف فى آی الرأيين کان أ صوب ؟ فقال إعضوم کان رأى أن بكر ل4 وافق مافدر الله فى نفس الام ولا استقر 
الام عليه » ولدول كثين مهم فى لامر ما بنفسه وإما بذربته النى ولدت له بعد الوقعة » ولا نه وأقق غلبة الرحمة 
على الغضب کا ثبت ذلك عن الله فى حق من كةب له الرحة ء وأما اماب عل الا غذ فيه [شارة إلى ذم من ر شيا 
من الدنيا على الآخرة ولو قل » واه أعل . الحديث السابع والءشرون ء قوله ( وقال الأيث عن عي بن سعيد ) لم 
بقع لى هذا الاد من طريق اليك ؛ وصله آبو نعم فى « ااحتخج » من طريق اجد بن حنیل دعن ی بن سعید 
الفطان عن ی بن سمید الاتصادی » شوه ۰ 48 ( رثمت الفئنة الاول ) يمنى مقتل عيان فلز تبق من اصحاب 
پدر دا .ی ام ماتوا ملل قامت الفئئة قل عثان إلى أن فامت الفتنة الأخري بوقعة الحرة » وكان آغر من 


مات من البدريين سمد بن أ وقاص , ومات قبل وقمة الحرة بيضع سئين » وغفل من زعم أن قوله فى ار 
«یعنی مقتل عمان » غلط مستندا إلى آن عليا و طلحة و ال یر وغیرم من البدريين عاش وا بعد عثيان ز مانا ؛ انه ظن 
أن الراد آم قتلوا عند مقتل عمان ‏ ولوس ذلك مرادا ؛ وقد آخرج ابن أي خيثمة هذا الآثر من وجهآخر عن 
عي بن سعيد بلفظ د وقمت فتلة الدار ء الحديث » وقئئة الدار هى مةثل عثيان » وزعم الداودى أن المراد بالفتئة 
الاولى مقتل الحسين بن على » وهو خطأ فان فى زمن مقتل الدسين بن على لم يكن أحد مرن البدريين موجودا . 
وله رم و قعت المتئة الثائية هی اطرة اخ )كانت الحرة فى أخر زمن يزيد بن معاو بة ۰ وسیأق شىء من خير ها 
فی کتاب "فتن إن شاء الله تعالى . وله ( ثم وقعت الثالثة ) كذا فى الأصول ‏ ووقع فى رواية أبى خيثمة « ولو 
قد رقم الثالثف» ورجحما الدمياطى بناء على أن حي بن سعيد قال ذلك قبل أن تفع الثالثة ».وم يفسر الثالثة کا 
اسر غيرها ؛ دذعم الداردی أن الراد 8 فئئة ة الأزارقة ؛ وفيه نظ ر لآن الذى 55 أن ی إن سمید آراد الذتن 
ال وقعت باادیدة دون غيرها ء وقد وقعت فتنة الازارقة عقب موت دید بن معاوية و اس ثمرت ڪر من 
عثر بن سنة ۰ وذکر ابن النین أن مالكا دوی عن کی بن سعيد الاتصاری قال م انرك الصلاة فى مسجد الذي 
بم الا يوم فتل عثيان و بوم الحرة » قال مالك « و نسپت الثالثة» قال ابن عبد السك : هو يوم خروج آی رة 
الخارجى » قات : کان ذلك فى خلافة مروان بن مد بن موان بن اله سك نة ثلاثين ومائة » وکان ذلك قہل موت 
يحى بن سعيد بمدة . ثم وجدت ما أخرجه الدارقطى فى غرائب مالك باسناد صحيح اليه عن يحي بن سعيد نحو هذا 
الأثر وتال فى آخره د وان وقمت الثااثة لم ثر تفع سوت , وأخرجه ابن ان غيثمة : بلفظ د ولو وقعت » 
ومذا خلاف الجرم بالثالثة فى حديث الباب 0 وکن جنع بأن یک يذرن گی بن سمید قال هذا ولام وقمت الفدنة 
الثالثة اذ كورة 3 وهر حی فال مانقله عنه اللي ث بن سعد » وقوله.د دطیاخ » ٠‏ بفتح اأبملة والموحدة الخفيفة وآخره 
موجمة ة ای قوق قال الخليل : أصل الطباخ السمن والقوة » ويستعمل فى المقل والخور »قال حسان : 
الال پفثی رجالا لا طباخ هم كالسيل بغشی أصول الدندن البالی 
انوي ء والدندن بكر المرءانين وسکون امین الأول ما آسود من النوات ۰ الحديثك الثاني والعشرون ذکر 


۳۳۹ 6 - كناب الغازی 


طرفا من حديث الإفك الذ کور فى هذا ااسند « وسيأتى شرحه ف التفسير مستوفق » والغرض منه شبادة عائشة 
لمسطح بأنه من آهل بدر » وهو مسطح بن أثاثة بم الهمزة و خضیف ااثلثة أبن عباد بن الطلب :و ایس اعبد الله 
ابن عير القیری عند البخارى غير هذا الحدبث . الحديث التاسع والعشرون » له ( عن ابن شباب قال : هذه 
مغازى رسول الله 22 ٠‏ فذ کر الحديث) أى ماحله موسی بن عقبة عن ابن شباب من ذلك . قوإه (دهو يلقيهم) 
بتشديد القاف المكورة پمدها تحتائية ساكنة » وفی رراة المستملى بسکون اللام وتخفیف القاف من الالقاء 
وق رواية الكشميجنى مين مبملة ونون من الاعن » وکذا هو فى « مغازى موسى بن عقبة » . له ( قال موسى 
ابن عقبة ) هو بالاسناد ال ذکور اليه » وعبد الله هو ابن ۶ ۰ قوله ( قل ناس من أصحابه ) نقدم شرحه وأن 
من خاطبه بذاك عدر . وله ( میع من شود بدرا من قريش )هو بقية کلام مومی بن عقبة عن ابن شراب »وقوله 
( من ضرب له بسهمه أحد و اون ) يريد بقوله « ضرب له إسجمه » أى اعطاه نصيبا من الغنيمة وان لم يشبدها 
لعذر له فصیر ہکن شنهدما .وله (وكان عروة بن الزبيد يقول) هو بقيةكلام مومى بن عقبة عن ابن شپاب › وقد 
استظير له الاصدف بالحديث الذى بعدهء لمكن العدد الذى ذكره يغام حديث البراء الماضى فى أوائل هذه القصة وهی 
قوله « ان المواجرين كانوأ زيادة على ستین » فیجمع بإنهما. بان حديث البراء ‏ أورده فیمن شمدها حسا » وحديثك 
الباب فيبن شبدها حسا رحکا . و تمل أن يكون المراد بالعدد الأول الاحرار والثای بانضیام موالهم و انباعیم؛ 
وقد سرد ابن احق أحماء من شود بدرا من المباج_بن وذكر معهم حلفاءم وموالییم فبلذو! ثلائة و ماين رجلاء 
وزاد عليه ابن هشام فى « توذيب السيرة » ثلاثة . وأما الواندی فسردم خمسة وثماثين رجلا . وروی أحد واليزار 
والطيراتى من حديث ان عباس د آن المهاجر بن پیدر کانوا سبعة وسبعين رجلا » فلعله | پذکی من ضرب له اسم 
من لم يشودها تا الحديث الثلاثون » ود ( آخبنا هشام ) هو ابن وسف الصنمای . قوله ( ضربت وم بدر 
للمباجرين بمائة سهم ) عند ابن عائذ من طريق أبى الاسود عن عروة د سأات الزبيي مک سيم جاء المباجرين 
يوم بدر ؟ قال على ماثة سیم » قال الداودى هذا یفاب قوله «کانوا احدى و“مانينء قال فان کان فوله با سبم 
من كلام الزبیر فلمله.دخله شك ف العدد » وعتمل أن یکرن من قول الراری عنه » قال : واتما انوا على التحر ر 
أربمة وثمانين : وكان معبم ثلاثة آفراس فأسهم لها سومين سپمين ؛ وضرب ارجال کان أرسلهم فى بعض أمره 
بسراهوم فصح أنبا كانت مائة بهذا الاعتبار . فلت : هذا النی قله أخير! لا باس به » اکن ظاهر أن إطلاق المائة 
نما هو باعتبار الخس » وذلك أله عزل خمس الغنيمة ثم فسم ماعداه على الغا مين على ماين مما عدد من شمدها 
ومن ألحق م » فاذا أضيف اليه الا سكن ذلك من حساب ماثة سيم » وال آعم 


۳ ~= پاپ أسدية من ی من أهل پدر 
فى الجامع الى وضمة أبو عبد الله » على حروف الْعجّم : 
۳1 ع 8 ال اد 0 8 2 7 ل 5 1 رباص م 01 
ئی عمد بن عبد الله الطثعى يت . اباس بن البكير . بلال بن رباح مولی أبى بكر القرائي . حزة 


ابن عبد الب المائعي . حاطب بن ألى دم لیف" لفربش . أبو لفق بن عتبة بن ربيعة الفرشی . حارية 


۳۷ 


ان اریع الانساری فتل يوم بدر وهو حار بن سر أفة كان فى الظّارة . . خبيب” بن علری" الانصاري" ۰ 


اخنيس” بن ُذافة ااسپمی" ۰ رفاءة ن دافم الانصاری ۰ رفاعة ن عبد لانذر أبو لباب لا امداری ۰ ال پر" ئْ 
1 3 0 0 0 

التو ام ری . یدن سول أبو طلحة الانصاری . ابو زيد الانصاری . سعد" ین" مالك الزهري . سعد بن 
ص یپ س 3 9 
خو الق ری . سعيد بن زید بن مرو بن تفیل افرشی . سهل بن خن الانصارى . وه" برت دافمر 
الانصاري وأخوه ۰ 25 الله 4 ان أبو پگرر الصديق الفرشي" ۰ ب اذ بن مسعود ای ۰ و ین مسمود 
المي ۰ عبد" رن بن عوف اازهری ۰ عبد ان الحارث الثرشی ماو بن الصامتٍ الا نصاری ۰ عر بن 
لطاب الم ری . عمان بن عفان القرشى” خكفه التي َي هلى ابو وضرب له بسهمو . على بن أنى طالب 
الهاثهى . راو بن عون حلیف بنىعاصي بن وئ . هقبة بن رو الانصاری . عامر بن ربيعة التنزى” e‏ إن 
ثابت الانعداری. عویم بن ساعدة لانساری . عتبان بن مالك الانصارى ٠‏ قدامة بن مظمون . قتادة بن النمان, 
الانعءاری ٠‏ معاذ بن مر وین اوح . مموذ بن عفراء وأخوه. مالك" بن” ربيعة ابو أسيد الا نصاری . مرارة 
ابن الربيع الانصارى . مدن” بن عى الأنصارى . مسطح بن الال بن عاد بن لالب بن عبد تناف . وقدا* 
ان مرو الکندی علیف بی زهرة . ولال بن أمية لانصاری رضى اله عنهم 

قله ( باب نسمية من سمي من أهل بدر فى الجامع ) أى دون من ل يسم فيه » ودون من ل يذكر فيه أصلا . 
والمراد بالجامع هذا الکتاب 0 واراد كن ی من چاه ذکره فيه بروآية هذه أو عن غيره بأنه شودها لاكجرد 
ذكره دون التنصرص على أنه شودها , وی‌دا جاب عن ترك إبراده مثل آی عبيدة بن الجراح فاه شبدها باتفاق » 
وذكر فى الكتاب فى عدة مواضع ؛ إلا أنه لم بقع فيه اتتصیص عل أنه شبد بدرا ۰ قوله ( ای یں بن عيد الله 
الحائمى َِعٍ) فلت بدأبه ترکا وتيمنا بذکره ء وإلا فذلك من القطرع به . قوله (أبو بكر ) نقدم ذكره فى مواضح 
من فى «باب اذ تستغيثون دبک » . قله (عمر) ذكره فى <دیث أبى طلحة . وله (دثان) قلت لم يتقدم له ذکر فى 
هذه القمة » إلا أنه تقدم في المناقب من قول ابن عمر اله ضرب له !رمه ۰ ولع (على بن أبى طالب) تقدم فى حدیه 
المبارزة وق غيره . قوله ( (باس بن الوكين ) نقدم قبل د باب شېورد لادک بدراء وقد سرد ااصئف من هله 
الااء على حروف الءجم » وذکر بمض ذری المكنى معتمدا على الاسم دون أداة الكنية فابدا قال آبو حذيفة 
فى حرف الحاء , وقدم اي بق رالآربمة قبل الباقين لشرفهم » وف بعض اللسخ قدم الى ی فقط وذحكر 
الأربعة فى حرف امین والخطب فيه سمل . ثم إن زياس بن البكير المذكور بكسر الممزة بعدها نحتانية وآخيره موملة » 
ووم من ضبطه بفتح الحمزة » وأما آبوه فتقدم ضبطه , وقد شهد مع إياس بدرا [خونه عاقل وعامر وغيرهما , 
و اکن لالم يقع ذ کرم فى الجامع لم يذكرم . ۋلە( بلال ) تقدم فى حدرت عرد ألر من بن عوف فى قتل أمية بن 
خاف . فوله ( حرة ) تدم ى أول القصة . نوله ( حاطب ) تفدم ف فضل من شم بدا . وله ( ب فة ) 


۳۲۸ ۶ - کتاب الذازی 


تقدم فى اللحديث الخامس من الباب الاخير ۰ قوله (حارثة بن الربيع) يدنى بالتشديد هو ابن سرافة , تقدم فى آول 
« باب فضل من شهد بدراء وقوله د كان فى النظارة » آشار إلى ماوقع فى رواية حماد بن سلة عن ثابك عن آنس 
أنه خرج نظارا آخرجه أحد والنسانی وزاد ه ماخرج لقتال » ۰ قوھ ( خبيب بن عدى ) تقدم فى حديك أبى 
هريرة » وس ما فيل فيه فى الحكلام على غزوة الرجيع . قله ( خنیس بن حذافة ) تقدم فى العاشر فى الباب 
الآخيي . له ( دفاءة بن رافع ) تقدم فى د باب فضل من شمد بدرا » ۰ وله ( دفاءة بن عبد المنذر أبو لبابة ) 
قدم فى التاسع عشر من الباب الآخير ؛ وجزمه بأن اسمه رفاعة حالف فيه الآ كثر فانهم قالوا إن اسمه بشیر وان 
رفاعة أخره . وله ( الزبيد بن العوام ) تقدم فى عدة أحاديث . قله ( ذيد بن سمل أبو طلحة ) تقدم فى « باب 
الدعاء على المشركين ۰ قوله ( أبو زید الأنصارى) تقدم من حديث انس ٠‏ قله (سعد بن مالك ) هو ابن أبى 
وقاص » ول يتقدم له ذكر فى هذه القصة ؛ و لسكن هو مم بالاتغاق » ويتمل أن يكون آخذه من أثر سعيد بن 
السیب على بمد فى ذلك . له ( سعد بن خولة ) تقد فى قصة” سبيعة السدية . قله ( سعيد بن زید ) تفدم فى 
أثر نافع عن ابن عمر ٠‏ وله( سول بن حنیف ) تقدم فى حديث على أنه كير عليه سا . قول ( ظبید بن داقع ) 
تقدم فی حديث رافع بن خديج وأنه عمه وأن اسم آخیه «ظهر ء ول يسم البغارى آعاه . قوه ( عبد الله بن 
مسمود) تقدم فى أوائله . قله (عتبة بن مسعود) يعنى أعاه . قلت : ول پتقدم له ذكر بل ولا ذکره أحد 
من صف ف المغازى فى البدريين ء وقد سقط ذكره: من رواية الأسن ول پذکره.الاسماعیل ولا أبر نعي فى 
مستخرجهما وهو المعتمد . قوله ( عبد الرحن بن عوف ) تقدم فى قثل أبى جبل وغيره . قوله ( عبيدة 
ان اهارث ) تقدم فى حديث على 7 له ) عيادة بن الصامت ) تقدم يعد « پاب شپود اللانک بدرا . قوله 
( عمرو بن عوف ) تقدم فيه . وله (عقبة بن عمرو ) أبو مسعود البدرى تدم مترجا بثلاثة آحادیت . قله 
(عاص بن دبيعة العندى) با لنون والزای » وقع فى روا اکشمپنید العدرى » وکلاهما صواب » فا نه عازی الاصل 
عدوى الحاف . له ( فاصم بن ثابت ) تقدم فى حدیث ألى هريرة . قوله ( عوج بن ساعدة ) تقدم فى جد رث 
السقيفة وله ( عتبان بن مالك ) تقدم فى م باب شود الملائكة بدرا » ۰ قله ( قدامة بن مظمون ) نقدم فيه قله 
( قتادة بن النعان) تقدم فى أو ل الباب فى حديث ای سعیك ۰ قوله (معاذ إن عمرو بن ابلوح) پفشع اجيم و تخفيف 
اام المضمومة وآخره مهملة » تقدم فى قتل أبى جل . قوله ( معوذ بن عفراء) هی أمه ؛ واسم أبيه الحارث» 
ومعوذ بتشدید الواو وبفتحما على الأشبر » وجزم الوقثى بأنه بالكسر . وله (وأخوه ) عرف بن المارث » 
تقدم ذكرهما . قوله ( مالك بن ربيعة أبو أسيد ) :قدم فى أول د باب من شبد بدرا» ونبه عیاض على أن من 
لامعرفة له قد يتوم أن مالمکا أو معاذ لآن سياق البخارى هكذا « معاذ بن عفراء آخوه‌مالك بن ربيعة » 
وایس ذلك ماده بل قوله أخوه أى عرف ول يسمه ء ثم استأئف فقال « مالك بن رديعة » ولو کتبه بواو المطف 
لار تفع اللبس » وکذا وفع عند بعض الرواة . قله ( مرارة بن الربيع ) تقدم ق حديث کمپ ین مالك . قوله 
( معن بن عدى ) تقدم مع عوجم بن ساعدة . قله ( مطح بن أثاثة ) تقدم فى آواخر الراب الاخير دوقع هنا 
لأبى زید فى سبته ه عباد بن عبد المطلب » والصواب حذف ٠‏ عبد » . وله (القداد بن عرو ) تقدم » ووقع فی 
روابة الكشمجنى د القدام » بم فى آخره وهو غلط . قله ( هلال بن أمية ) تقدم مع م‌ارة . قلت لا من 


الحديث 4۰۲۸ - 4۰۲۲ 4 


ذكر من أهل بدر هنا أربعة وأربعرن رجلاء وقد سبق اليخارى إلى ترئيب أهل يدر على حروف العجم وهر 
أضبط لاستیماب أسمانهم ؛ و لصکنه اقتصر على ما وفع عنده منهم » واستوعهم الحافظ ضياء الدين المقدسى فى 
و کتاب الاحکام » وبين اختلاف آهل السیر فى pin!‏ وهو اختلاف غير فأاحش › وأورد أبن سید الناس امام 
3 0 عيون الا لكن على القبائل کا صنع ان إعدن رغيره 0 واستوعب مارقع له بن ذلك فرادرا 5 على الا ماد 
وثلاثة عشر - سین رجلاء قال : وسبب الزيادة الاختلاف فى بعض الاممام . قلت : ولولا خشية التطويل 
لسردت امام مصلا مبينا للراجح » لمكن فى هذه الأشارة کفاية » والله ااستهان 

6 سب باصيست حديشر بى الآضیر ؛ ورج رسول الله يك فى دي ار جاین » وما أرادوا من الغدر 
برسول اٹ ييه : قال الزهرئ عن “رو : كانت على رأس ستة َر من وقعة بدر قبل وقعة أخد . وقول الله 
تعالى [ ۲ الحشر ] 0 1 هو الذى أخرج الذين کفر وا من أهل الکتابر من دارم لأولر ۹۹ وجمله” ان 

۲۸ - مزش) امخاق بن نمير حدثنا مد ارز اق ارتا ابن جرج عن مومی بن عقبة عن ار 
عن ان غر ری 7 مما قال «عاربت فریظة والتضیر 0 تأجلى ی الاير وأو“ فر" قربط و عامهم حثى 
حار بت قر يظة” » فتقل رجام ؛ و قم نام لاتم وأموالم بين لین 0 إلا بم نوا بالبى له فا م 
وأسلوا .وأجل ل تفت ]وم رهط عبار لين سلام ويهوة بی حارنة » وکل .ود الديية» 


۹ دك ا مسن بن مد رك حدثنا عبی ن غاد ب أخيرة و" عون عن أفى بش عن سعيذ ن 
ج جیّیر قال دقات” لابن عباس : سورة :الحشرء قال ؛ فل سورة ۶ اتير 3 تالا هم عن ن یی بش 

[ الحديث وغ ب آطرافه في : مك » 4۸۸۲ [AF‏ 

۰ - ونا عبد الله بن ای الأسود حدقنا معقمرث عن اه مت زس بن مالك رفي الله عنه قال 
دکان ارجل؛ سل انب بل التخلات » حتی انستح ری" والضیر» فسکان بعد ذلك برد عاييم » 

۳۱ - وزیا آد حد تا ای عن نافع عن ابن عر رض اه عنم قال « حرق رسول اقب 
غل بی ی النضیر رطع ؛ وهی ابو ره" » فلت [ ۵٩‏ الحشر ] : ماقام من اينة أو بر کتموها فة "على 
أصوكا فباذن الله 4 

۳۲ - رثن اسحاق خر 9 أخيرنا جويرية” بن أسماة عن نافع عن أبن مر رفی اله عنم 
« ان النى به حرق غل بى التضير » قال ؛ وها یقول حسان” بن ثابت : 

ودان علي سراة بی لوی حريق بابویرق مستطيره 
1 م - وج ۷ * فج اباری 


۳۳۰ 4 كناب الغازی 


ا 


قال فاجابه أبو سفوان بن الارث : 
أدام ال ذلك من نيم وحرّق فى نواحيها السعیر 
ل ۹ مها بو وتمل أ أرضينا ضير » 

قوله ( حدیث بنى الاضير ) بفتح النون وكدر الضاد المعجمة ؛ م فبيلة كبيرة من الود ؛ وقد مضت الإشارة 

إلى التعريف بم فى أوائل الکلام على أحاديث المجرة . وکان گناد بعد المجرة مع النی ا على ثلاثة اقسام: 
قسم وادعهم على أن لاكاربوه ولا عالشوا عليه دوه » وم طرائت ايرود الثلاثة قريظة والاضير وقينقاع . » فسم 
حاربوه و نموا له العداوة كقريش . وقم تارکوه وانتظروا مايثول اليه آه کطو اف من المرب » فنهم منكان 
حب ظپوره فى الباطن كخبراعة » و بالمكس کینی بكر ومهم من کان معه ظاهرا ومع عدوه باطنا وم النافقون , 

فکان أول من تقض المرد من الود بنو قینقاع خادیهم فى شوال بعد وقعة يدر فزلوا على حكنه , و آراد فتابم 
فاستوههم منه عبد الله بن أبى“وكانوا حلفا.ه أوههم لهء وأخرجرم من المديئة إلى آذرعات . ثم تقض العود پئو 
النضير کا سيأ » وكان رئيسهم حى بن آخعاب . ثم نقضت قريظة؟ا سياق شرح حالم بعد غزوة الخندق إن شاء الله 
تعالی , قوله (وغرج رسول الله چ الهم فى دية الرجلين » وما أرادرا من الغدر »سول الله (E‏ سيق شرح ذلك 
فى نقل كلام ابن ععق فى هسذا لباب . وله ( وقال الزهری عن عروة بن الربيد :كانت على رأس ستة أشبر من 
وقعة بدر قبل وقمة أحد ) وصله عبد الرزاق فى مصنفه عن معمر عن الزهرى أتم من هذا و لفظه عن الزهرى 
وهو فى حديثه عن عروة « ثم كانت غزوة بى النضير » وم طائفة من اليبود على وأس ستة أشهر من وقعة پدر » 
وكانت مناذللى اغلبم ماحية المديئة » خاصرم رسول اله وم حى نزلوا على الجلاء وعلى أن لم ما أقلت الابل 
من الامتعة والآموال لا الحلقة يعنى السلاح فانزل الله فجم ( سبح ته إلى قرله - لول المشر ) وقاتاهم حى 
صالحهم عل الجلاء فأجلا إلى الشام » وکوا من سبط لم بصم جلاء فيا خلا ء وكان الله قد کب علوم الجلاء ولولا 
ذلك لعذبهم فى الدنيا بالقتل والسباء . وقوله (١‏ لاول الحشر ) فسكان جلازم أول حشر حشرا فى الدنیا إلى الشام 
وح ابن النين عن الداردی أنه رجح ما قال ابن عق من أن غزوة بى اللنیر كانت بعد بر معونة » مستدلا 
بقوله مال وانزل الذين ظاهروهم من آمل الكتاب من صیاصجم ( تال : وذلك فى قصة الادراب . قلت : 
وهو استدلال واه » فان الأية 'ذلت فى شأن بى فربطة» فانهم هم الذين ظاهروا الاحزاب » وأما نو الاشير فم 
يكن لهم فى 3 حزاب ذکر + ب ل کان من أعظ الأسباب فى جع الاحزاب مارقع من جلائهم » فان کان من رءوموم 
حى بن أخطب وهو النی حسن لبنى قريظة الغدر وموافقة الأحراب کا سیأی » حي کان من هسلا کہم ما کان » 
فكيف يصير السابق لاحقا ؟ قله ( وقول الله عر وجل: هو الذى أخرج الذين كفروا من أهل السکتاب 
- إلى قوله - أن يخرجوا ) وقد وضح المراد من ذاك فى أثثر عبد الرزاق المذكور » وقد آورد ابن ای تفسيرها 
لا ذكر هذه الغزرة . واتفق أهل المل على ها ترات فى هذه القصة : قاله اأسييلى » قال : ولم ختلفوا فى أن أموال 
بنى النضير کات خاصة برسول الله پم وأن المسلین لم بوجفو! عليهم بخيل ولا رکاب وأنهلم يقع بيهم فتال أصلا 
وله ( وجعله ابن اتح يمد بثر معولة وأحد ) كذا هو فی الغازي لآبن [جتق ممروما به + ووقع فى رواية القاببي 
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« وجمله [حق » قال عياض : وهو وم والصواب د ان اعق » وهو كا قال . ووقع فى شرح الکرماتی « عمد بن 
حق بن آصر » وهو غلط » وما اسم جده یسار » وقد ذكر أبن احق عن عبد الله بن أبى بكر بن حزم وغيره من 
أهل الملل أن عاص بن الطفيل أعتق عرو بن أمية لا قتل أهل بر معونة عن رقب ة كانت على أمه » عفرج عبرو إلى 
ادینة فصادف رجلين من بنى عاس معیبا عقد وعید من رسول الله پیل لم يشر به عرو ء فقال لها عرو من 
أتها ؟ فذكر! أنهما من بنى عاس فترکیما حتى ام فقتلهما مرو وظن أنه ظفر پییض ثأر أصمابه » فأخير رسول 
اد بلق بذلك فقال : لقد قتلت قتيلين لأودينهما . انتهى . سأ خب غزوة بر معونة بمد غزوة آحد » وقيها 
عن عروة د إن مرو إن أمية الضمری کان مع السلیین » فأسره المشركرن » . قال ابن ای د شرج رسول الله 
2 إلى بنى الاضير يستعيئهم فى ديتهما فا حدثى بيد بن رومان » وکان بين بی النضیر وبق عام عقد وحلف » 
فليا آنام ابستمينهم توا : نعم ۰ ثم خلا بعضهم ببيض فقالوا : لك آن تعدوه على مثل هذه الحال . قال : وكان 
جااسا إلى جانب چدار لم » فقالوا من رجل يعلو على هذا البيت فیلق هذه الصخرة عليه فيقتله ورا مله ؟ 
فانتدب لذلك عبرو بن چجاش 3 کپ زاتاه ار من السماء » فقام مظاپرا أله بقضی حاجة وقال لابه : 
لاتبرحوا . ورجع مسرعا إلى المديئة » واستبطأه أحمابه فأغيروا أنه توجه إلى الدینت فلحقوا به فام یم 
والمسير الم » فتحصنوا ؛ قأس بقطع اانخل والتحريق » وذكر ابن احق أنه حاصره, ست ليا » وكان ناس من 
اانافقین بعثوا اليم أن البتوا وتمنعواء فان قرتتم قائلنا مسک » فتربصوا ۰ فقذف الله فى قاوبهم الرعب فل 
ينصروم , فسألوا أن لوا عن آرضیم لى أن لهم ماحلت الا بل فصوو | على ذلك ٠‏ وروی البق ف « الدلائل, 
من حدیث مد بن مسلیة آن دسول الله بم بمثه إلى بنى الاضير وأمره أن يؤجابم فى الجلاء ثلاثة أيام » قال 
أبن اسحق : فاحتملوا إلى خیبب وإلى الشام ء قال خدٹی عبد الله بن أبى بكر آنهم جلوا الامو ال من الخيل و الزارع 
فکانی لرسول الله بر خاصة . قال ابن إسحق : ولم یسم متهم إلا ياءين بن عمير وأبو سعید بن وهب فأحرزا 
آمواطا ٠‏ وروی ابن مردويه قصة بنى النضير باستاد صحييح إلى معمر عن الزهری « أخيرتى عيد الله بن عبد الرحمن . 
أبن كب بن مالك عن رجل من أصماب انی ييه نال : کتب کار قريش إلى عرد الله بن أب" وغيره من يعيد 
الاو نان قبل بدر یدوم بابوائهم انی يق وأصمابه » ویتوعدونم أن یفزوم مجميع ارب ۰ فم ابن 
8 ومن معه بقتال المسلمين . فأتام النى بی فقال : ما کادک آحد ئل ماكادتكم قريش » بریدون أن تلقوا بأسم 
یگ » فللا سمعوا ذلك عرفوا ات قتفرقوا . فلا كانت وقعة در کتبت کفار فريش بمدما إلى الود : انم 
امل الحلقة والحصون ۰ بنهددونمم ۰ فأجع بنو النضير على الغدر » فأرساوا ال الى بلي : اخرج الينا فى ثلائة 
من تعاب ويلفاك ثلاثة من علائنا ۰ فان آمنوا بك اتبعناك . ففعل . فاشتمل الود الثلاثة على الاجر 
فأرسات ام أة من بنی الاضير إلى أخ مها من الانصار مسل تخيره بأم بنی النضير » فأخير أخوها النى َيل 
قبل أن إل الهم . فرجع ۰ وصبحوم بالكتائب طمرم يومه » ثم غدا على بی قريظة غاصرم فماهدوه : 
فالصرف عنهم إلى بنى النضير » فقاتلهم -تى تزلوا على الجلاء وعلى أن لمم ما أقلت الابل إلا السلاح ؛ فاحتدلوا 
حت آبواب بيوتهم » فكانوا مغر بون یونم فأيديهم فییده‌ونا : ويحملون مابوافقهم من خشبها » وكان جلاژم 
ذلك أول حشر لاس إلى الشام .وکذا آخر چه عبد بن حميد فى تفسيره عر عبد الرزاق » وق ذلك رد على ان 
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لین فى زعمه أنه ليس فى هذه القصة حديث باسناد , قات : فرذا آقوی ما ذكر این اسحق من أن سیب غزوة بو 
النضير طلبه ب أن يعينوه فى دية الرجاين » لکن وافق ابن [سحق جل أهل الفازی » فاته أعلم . وإذا ثبت أن 
سيب إجلاء بی النضير ماذکر من بم بالغدر به بل » وهو (عا وقع عند ما جاء ایهم ليستعين بهم فى دية قنیل 
عرو بن أمية » مين مانال ابن (سحق » لان بل معونة كانت بعد أحد بالاتفاق . وأغرب السپیل فرجح ما تال 
الزهرى ؛ ولولا ماذكر ی قصة عرو بن أمية لآمكن أن یکون ذلك فى غزوة الرجیع ء والله أعل. ثم ذكر ااصنف 
فى الباب أحاديث : الأول حديث أن عبر د حار بت المضیر وقريظة فأجلى نی النضير » کذا فيه وم يعين الفعول 
من حارپت ول يسم اعل أجلى : والمراد الى ب . وکان سیب وقوع الحاربة تقضيم العبد : أما النضير قبالسبب 
الآتى ذكره وهو ما ذكره موسی بن عقية فى لذازی قال : كانت النضير قد دسوا إلى قربش وحضوم على قتال 
رسول الله بم ودلوم على المورة م ذكر تحوا ما تقدم عن أبن اسحق من جیء الى يلم ف قصة الرجاين قال 
وف ذلك تزلت ( يا یا الذين آمنوا اذکرو! نعمة الله علیک اذم قوم أن يوسطوا اليك آیدییم ) الآبة. وعند 
ابن سعد أن رسول الله يكل أرسل الم مد بن مسالة أن اخرجوا من بلدى فلا آساک‌تونی بعد أن هممتم عا 
همم به من الغدر ؛ وقد آجلتک عشر!.. وأا قريظة فب ظا هر تيم لاحاب على النى با فى غروة الخندق اسای . 
قول (حتى حار بت قريظة ) سيأ شرح ذلك بعد غزوة الخندق إن ۵اء الله تعالى. كذا وقع تقدیم قريظة على 
النضير وکانه لشرفوم » ولا فاجلاء النضيد كان قبل قريظة يكيل . قوله ( والنضير ) ذکر ابن [سحق فى قصته أن 
انی بل لا ایسل لبم أن اخرجوا وأجلبم عشرا وأرسل اليم غبد الله بن أب ييطيم أرسلوا إلى انی : إنا 
لانخرج ‏ فاصنع مابدا لك . فقال : الله أ کر » حار بت يرود فرج ایهم » غذطم ابن ا ول تعنهم قريظة . وروی 
عبد بن حيد فى تضیره من طریق عكرمة أن غزوة بنى النضير كانت صبيحة قتل کمپ بن الاشرف » بم الى 
ذكره عقب هذا . قوله ( بى تینقاع ) هو بالنصب على البدلية » ونون قینقاع مثلثة والاشهر قا الضم » وكانوا 
أول من اخرج من المديئة کا تقدم فى أول الباب . ودوى ابن [سحن فى المغازى عن آبیه عن عبادة إن الوأيد 
عن عبادة بن الصامت قال و لا حاربت بنو قینقاع قام بأمرم عبد الله بن أنه فشی عبادة بن الصامت وكان له من 
حلفیم مثل الذی لعيد الله ن أبى » قتيرأ عبادة منهم ٠‏ قال : فتذلت یا أيها الذين آمنوا لانتخذو! الهود وانصاری 
أواياء بعضهم أولياء بض إل قوله - :ےہ لون تخشى أن تصيبنا دائرة. > وکان عبد الله بن أل دا سأل النى ب 
أن يعن علييم قال : یامد إنهم من وی من الأسود والأحجر, وات ام أخشى الدواش فوهيهم له. وذكر الواقدى 
أن إجلاء م كان فى شوال ميئة این ؛ يمنى بعد بدر بشون. ویو يده مأدوی ان إسحق باسناد حسن عن ان عباس 
قال , لما أصاب رسول انه غ فريشا يوم يدر جمع مرود فى سوق بى قینقاع فټال بایپود : أسلوا قبل أن fas‏ 
ما أصاب قریشا يوم پدر : فقالوا : إنهم کا نوا لايعرفون ااقنال ولو قاتلتنا لعرفت !نا الرجال . فانزل الله تعالى (إذل 
للذين کفرو! ستغلبورن إلى قوله ‏ لاولى الابصاد) وأغر ب الماک فزعم أن إجلاء بی قینقاع وإجلاء بى النضير 
كان فى زمن واحد ول يوافق على ذلك لان إجلاء بى انضید كان بعد بدر بستة آشهر على قول عروة» أو بعد ذلك 
بمدة طو بلة على قول ان إسحق كا تقدم بسطه . الحديث الثانى حديث أبن عراس فى تسمية سورة الحشرسورة النضيد 
لاما نولت یم , قال الداودی : كأن ابن عا س كره آسم‌تها سورة الحشر للا رظن أن المراد بالحشر يوم القيامة » 
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أو دکونه يلا فکره النسبة إلى غير معلوم . كذا قال » وعند ابن مردوية من وجه آغر عن این عاس قال : تزا 
سودة الحشر فى بنى النضير » وذكر الله فيها الذى أضابهم من النقمة . له (حدثتا امسن بن مدرك) كذا للجميع » 
وق سخة د لٍسحق » بدل الحسن وهو غاط . وله (تابعه مشي ا) وصلهالمصنف ف التفسير ڪا سيأ هناك . . 
الحديث الثالك ۰ وله ( عن أبيه ) هو سلبان آتیمی . قوله ( كان الرجل يحمل نی بر النخلات ) نقدم هذا . 

الحديث پہذا الاسناد فى اس ء وسيأتى فى أول فروة قريظة بآم من هذا السياق . وقوله م فكان بعد ذلك بزد 
علییم » زاد فى الرواية الاخری د ماكاثوا أعطره » وروی الحام فى م الا كليل » من حذيث أم الملاء قال و قال 
النى برلل للانصار لما فتح النضير : إن أحيبتم قسمت بین ما أقا. الله على » وكان المباجرون على ما م عليه من 
السکنی فى مناز اک و آمو الک .وان ابام أعطيتهم وخرجوا عنم ٠‏ فاختاروا الثانى ‏ . الحديث الرابع » قوله 
(حرق دسول الله ر تخل بی النضير) ف دوابة الکشمبی د تخل الاضير» ۰ وله (وهى البو یرة) ,الموحدة مصفر 
بؤدة وه الحفرة ؛ وهی هنا مكان معروف بين المديئة و بين تماء »وهی من جبة قبلة مسجد قياء إلى جبة الفرب 
و یقال ذا أيضا البو بل باللام يدل الراء . قول (فترل : ماقم من ليئة ) هی صنف من النخل » قال اليل : فى 
تخصيصيا بالذكر [ماء إلى أن الذى وز قطعه مر جر العدو مالا یکون معدا للاقتیات» غم کارا يقتاتون 
العجوة والرف دون الليئة . وف الجامع : اللينة النخلة وقيل الدقل » وعن الغراء كل شى* من النخل سوى المجوة 
قرو من این . قوله فى الرواية الثانية ( أخبر تاحيان ) هو ای هلال » وهو بفتح الموملة بعدها موحدة ثقيلة » 
و سحق الراوى عنه هو ابن داهويه . وله (وها بقرل حسان إن ثابت : وهان على سراة بی اؤى) کدنا للاكثر» 
وق دواة اسکشمیی د فان ياللام » بدل الواو » وسقطت اللام والواو من رواية الاسماعيل ٠‏ وقوله د سراةء 
بفتح ااوملة و تخفیف الراء جمع سری وهو الرئيس » وقوله « حررق یالیو برة مستطیر » ای مشتمل ‏ و لما قال 
حسان ذلك تعييرا لقريش لام کانوا أغرومم بنقض العود وأمروم به ووعدوم أن +نصروم إن قصدم النی 
يي - قول ( فأجابه أبو سفیان بن الحارث ) أى اين عبد المطلب ؛ وهو ابن عم اللی بر ؛ وكان حينتذ لم بسا 
وقد اس بعد فى الفتح و ثبت مع النى يِل هنين » وذكر إبراهيم بن المنذر ان امه الغيرة » وجزم ابن قتيبة أن 
المخيرة آخوه » وبه جزم ابن عد الب والسوبلى - له ( ستعل آنا مها باه ) بنون ثم زای ساكنة أى ہمد وزنا 
ومعنی » ويقال بفتح انون أيضا . وقرله « وتمل أى أرضينا » بالثثنية » وقوله « تضير» بفتح المشناة وكسر الضاد 
المعجية من الضير وهو عع اهر ۰و طلق الضير وراد به الضرة 8 وأسية ۹۳ الا پیات بان بن عابت وجواما 
لأف سفیان بن الحسارث هو المشهود كاوقع فى هذا الصحيح »وعند مسل إعض ذلك » وعند شيخ شیوخنا أي 
الفتح بن سيد الناس فى « عيون الاثر» له عن أبى عرو الشيبانى أن الذى قال له ه وهان على سرأة بنی ای » هو 
أبو سفيان بن الحارث » وأنه ما قال عر » بدل هان , وأن التى أجاب بقوله و أد ام الله ذلك من صایع » 
ألبيتين هو حسان » قال : وهو أشبه من الرواية الى وقست‌ف البخارى اه . وم يذكر مآندا للترجييح » والذى 
بغابر أن الذى ف الصحيح أصح » وذلك أن قريشا كانوا يظاهر:_ نكل من عادى النی بل عليه ويعدوتهم النصر 
والمساعدة » فلما وقع لى النضير من الخذلان ماوقع قال حسان الآبيات اانصكورة موا لقريش - دهم بثو 
اؤى -كيف غذلوا اعام ٠‏ وقد ذكر ابن إسدق أن حسان قال ذلك فىغروة بی قريظة » وأنه ها ذكر بنی 
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النضير استطرادا » فن الا بيات ال ذکورة : 
الا با سرف سعد بی معاذ فا فعات قر يظة و الاشر 
وفما : وقد قال اللكريم آبوحیاب أقيموا قينقاع ولاقسيروا 
وأوفا : تقاعد معشر تصروا فریشا. وليس لم بلدتهم لصير 
م توا الکتاب فضيعوه لهم عی عن التودأة بود 
كفرجم بالقران لقد اقیتم بتصدبق الذی قال النذير 
وق جواب أنى سفيان بن الحارث فى فوله و « تمل ای أرضينا تضير» مايرجح ماوقع فى الصحيح » لأن أرض 
بى النضير مجاورة لارض الانصار » فاذا خر بت أضرت عا جاورها . لاف أرض قريش فانما بميدة منم بعدا 
شديدا فلا ثيالى مخرایبا > فكان أبو سفيان يقول تخربت أرض وى الخضير و تخر یا (عا يضر أرض من چاورها» 
وأرضک فى الى تجاورما فہی الى #ضرر لا أرضنا ولا ۳1 مكل هذا ی عکسه إلا کلف وهو أن يقال : 
إن الميرة كانت تحمل من أرض بى النصير إلى مكة فكانوا ر تفةون بها ء فاذا خر بت تضرم » مخلاف المدينة فانبا 
فى غنية عن أرض بی النضين بغيرها کخییر وتحوها فيتجه بعض ماه لكن إذا تمارضا کان ماق الصحیح أصح . 
و محتمل إن کان ما قال أبو عرو الشيبالى عفوظا أن أيا سيان بن المارث ضمن فى جواية بیتا من قصيدة حسان 
فاهةدمه , فلمأ َال حسان د وهان على سراة بی اژی » أهتدمه أبو سفیان فقال « وعز على نراة بی أؤى » و هو 
عمل ساخ » وكأن من أنكر ذلك استبعد أن يدعو أبو سفيان بن الحارث على أرض الکفرة مثله بالتحریق فى 
قولهد أدام الله ذلك من صفیع ؛ والجواب عه آن سم الک رة وان سم لكن العداوة الديزما ءة كانت قا" مة بهم 
1 بين آمل الكتاب وعيدة الاوثان من اليا ن وأيضا فقوله «وحرق ف تواحها السعير » روک بو احها اة 
فيرجع ذلك دعاء علی(لسل‌ین أيضا . و لكمب ن مالك فى هذه القصة قصيدة على هذا الوزن والروی أيضا ذکرها 
ابن اسحق أوابا : 
امد مات بغدرتما ایور كذاك الدهر ذو صرف دور 
شو ل زما : فغودر متهم کب صر ما ادلی عند مصرعه التضير 
إشير إلى كدب بن الأشرف الذى سيذكر قتله عقب هذا ؛ وفبا : 
فذاقوا غب آرم ولا لڪل لاثة مهم سيد 
فأجلوا عأمدین بقینقاع وغودر مهم غل ودود 
و حد نا أأبو الان أخبرنا شمیب عن الز'هرى قال « أخي رلى مالا بن اوس بن اتفدثات 
لتر أن عر بن الطاب رضي الل دعام ؛ إذ جاءه حاجهه رفا قال : هل لك ف عنان" وعبد ار خن وال بير 
وسم :نو ن ؟ قال : نم تأدخاهم . فلب قیلاً تم" جاء فقال : هل للش فى عباس وعلی يستأؤنان ؟ قال : 
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نمم .فلا علا قال عباس" : يام للؤمنين » افض بینی وبين" هذا - وه مختميائر فى الذى أذه ال على 
رسولهمْمٍ من بنى التضیر - فاستب؟ عل* وعباس . فقال الركهطث : يا أمير المزمنين اقض بينهما وأرح آحذها 
من الآخر . فقال عم : درا اند ک بار الذى بان تقوم اساه والأرض » هل تملون أن رسول افو 
مكل قال : لنوت » مار كنا صلاقة» بريد بذالك نفسه ؟ قالوا : قد قال ذلك . قبل عر على عباس ول" 
فقال :ند ک بالل هل تدان أن“ رسول اله جو قد قال ذلك ؟ قلا : نمم . قال : فانى ا عن هذا 
لس . إن الل سبحاته قد ص" رسوله و فى هذا النیء بشى' لم سه أحدا خر قال جر[ 
لإ وما أفء اله على رسوله منهم فا أو جم عایه من خبل ولا ركاب - إلى قوله - قدير © فسكانت هذه خالصة 
سول اٹ يله . ثم وام ما احتازها رفک ولا استأئرها عليك » لقد أعطاكوها وقشمها فیک حتی ب هذا 
الال منہاء فسكان رسول الله و ینغ عل آمل نفقةٌ هم من هذا الالء نم يأخذ مابتى فیسله مل 
مال الله » فيل“ ذلك رسول او يقي حياته » ثم' 4 الیئ بل فقال أبو بكر : فأنا ول رسول اله اء 
مه آبو بكر فمل فيه ما عل به رسول اذ كه ونم حيائد - فاقيال على علي وعباس وقل - تذ کرانو 
أن أبا بكر عمل فيه کا تقولان » وال 0 إنه فيه لصادق بار راشد تابع لد" وی الله آبا بكر فقلت: 
أناولي رسول الله جل وآ بكر » قتبضعه سلعين مین إمارنى أل فيه ما ع رسول الل بلق وأبو بكر» 
وال بط أفى فيه صادق با راشد ام للحق” . م2 انی كلام وکا واحدة وم كا جيم » خی 
- يعنى عباس -فقات" لسکا : إن رسول الله يل قال :لاور » مات رکا مسكلدقة »نا دای أن آدضه اليك 
قلت" : إن شما دفعتة إليكا على آن عايكا عبد الل وميثاقة لتمسلان فيه با عل فيه رسول الله يب وأبو بكر 
وما عملت” فيه مذ وليت » وال فلا کی . فلا :اد هیا بذلك » فدفته إليكا » فّمسان منى قضاء 
غير ذلك ؟ فو اله الذى باذنه تقوم السماد والأرض لا أقضى فيه بقضام غير ذلك حتى تقوم الساعة . فان عير مها 
عنه فاد فعا إلى" » فأنا | كنيكاء » 

۳۶ - قال خدثت هذا الحديث غروة بن" ال بير فقال « صدف مالك بن أوسر »نا ممت عائشة 
رض اف عنها زوج الب كلد تقول : آرسل أز واج دبا وه بان إلى أبى بکر بالق مب" ما آفه ال 
على رسوله به ؛ نكنت” أنا دم » فقات هن" : ألا تین" ا ؟ ألم کمن أن" انبی به كان يقول : 
لا نوزث » مار كنا صكاقة ‏ رید بذاك نفسه -1 ایا كل آل عمد ام من هذا الال . فانهی ازواج البی" 


۳۳۹ 4 - کاب للفاژی 


عله إلى ما ار من" . قال : فسكانت هذه الصدقة بيد دعل 1 متا على 9 0206 علا .۶ "كان بيد 
حمن بن عل » 0 بيك حسین ن عل ٤‏ 7 * بيد عل بن حسین وحسن بن حسن کلاها کان بعداو لانپا 6 3 
بيد زيد بن حسن وهی صلاقة ردول الله يل عن 8 

[ الحديث 4۰۳4 طرفاه فى : ۷۲۷ > 1۷۳۰] 

۰ - وشا ابراه بن مومى آخبر نا هشام حدنا مهم" عن الزهری* عن غروة عن هالغ « أن“ 
فاط عليها السلام” والمباس اتيا أبا بكر اسان ميرائهما : أرضّه من قدله » وسهمة من خیبر » 

۰۳۹ - فقال أبو بکر « معت الذي بی يقول : لانور ت » مات کنا صدقة» [مايا کل آل عمد فی 
هذا الال ٠‏ وا راب رسول اف بقع آحب إلى" أ نأصل من قرابتی » 

المديث الخامس حديث مالك بن آوس بن الحدثان عن عمر » وفيه قصة مخاصة المباس وعل عنده مطولة » 
وقد تقدم شرحه ق فرض الم مستوق ۰ والفرض دنه قوله « وهنا بختضیان فا آفء الله على زسولة من بت 
النضير » . الحديث السادس حديت عاأشة » قوله ( قال خدثت هذا الحديث عروة ) القائل هو الزهرى » وهو 
موصول بالاسناد المذكور » وقد ذكرت شرحه أيضاً مع حديث مالك بن أوس فى فرض الخس ‏ الحديث السابع 
حدیت ألى بكر الصديق تقدم أيضاً فى أول فرض اس بزيادة فيه وزاد هنا قول ألى بكر « والله لقرابة رسول الله 
َه أحب ال أن أصل من قرابتى » وظاهر سياقه الإدراج » وقد بينه الإسماعيل بلفظ « فتشيد آبو بكر خمد 
لله و ای عليه ثم قال : اما بعد فوا اقرابة دسول الله يك أحب إلى أرب اصل من قرابتى » قال أبو بسکز 
ذلك معتذرا عن منعه القسمة ؛ وأنه لايلزم منها أن لا إصلرم بره من جهة آخری . وحصل كلامه أن قراية 
الشخص مقدمة فى برء إلا إنعارضهم فى ذلك من هو آرجح متهم » واه أعل 

۵ - پاب قتل کب بن الأشراف 


1.۳۷ - وشا على بن عبد الله حدنا .فيان “عن عرو معت جاب بن عبد الله رم فى الله عنما يقول 
« قال رسول" لله ولي : تن لکمب بن الأشرف ؟ فانه قد آذی اه ورسوله . فقام تمد بن مسامة فقال : 
+ أن له ؟ قال : نم . قال : تأذن" لى أن آفول شيا . قال : قل . فأتام عمد بن ملة 
فقال : أن" هذا الرجل قد سأ كنا صدقة ؛ وإنه قد عتاناء وإلى قد نك اتاك . قال : وأيشا رف ۹ 


يارسول الله » ار 


9 


قال , إناقد اتنام ء فلا نب أن َه ق ذفار إلى أي ی بصي شأنه » وقد ردنا أن تسا وا أو 
4 2 
وَسقين ب وحدا ثنا مرو غير م3 0 يذ کر 2 ومع أو وسقين » اقلت له : فيه ووستا أو وسفین 6 ؟ فقال : 


أرى نيه « وتا أو وسقین > د قال : نعم م ارهنونی. قالوا : أ شی رید ؟ قال : ارهنونی نسامگ . قالوا : 


۳۳۷ ٩۰۳۷ الحديث‎ 


كيف رهت نساءنا ونت أجل المرب ؟ قال : فارهنوتی ناو . الوا :كيف نرهنك أبناونا فيسب آحدام 
فیقال : رهن بوق أو و ستین » هذا عار علينا» وکنا ترهگ اللأمة . قال سفیان : يعني السلا . فواعلاه 
أن یه ۰ اء ليلا ومعه أبو نائلة ‏ وهو آخ و کب من ارضاءة - فدعا إلى اْصن ‏ قل إلمهم» فقالت 
له اسرأته : أبن فرج هذه الساعة ؟ فقال : ما هو عمد" بن مسامة وأخى أبو نائلة.. وقال غير عرو : قالت أسهم” 
صو كأ بط منه الام . قال إثما هو أخى مد بن مسق ورضيعى أبو نائلة » إن" الکريم لو دع إلى عاءنة 
بل لأجاب . فال : ودل تمد بن مسلحة ممه رجاین - قيل لسفيان : مام رو ؟ قال : یی" بمضهم . قال 
مرو : : جاء معه رین » وقال غير” ترو :1 بو عبس بن جَبر والحارث” ی أوسر وعیاد دن يشر - قال عرو 
جاء همه برجین فقال : إذا ماجاء قألى قائل بشعره مه » فاذا راون Ke‏ من راه فدونم اضر بوه . 
وقال مد 3 اع ٠‏ یل إلمهم متوشح وهو يتح نه ريص الطرب فقال : ما ریت" كاليوم رما - 
أطیب - وقال غير عرو : قال عندى اعطر نساء ارب وأ كل المرب . قال عرو قال : أتأذن لى أن ام 
تب نم شمه ثم تم اب ثم قال : أتأذن؛ لى ؟ قال : نعم . فا استمکن منه” قال : دوتم. 
فتوه . ثم" تا البی عله فأخبروه » 
قله( باب تل لب بن الاشرف ( أى اليودى » قال این اسحق وغيره : كان عرببا من ای فى نان دم بعان 
من طی © وکان آ بوه أصاب دما فى الجاهاية فأتى المديئة خا لف بی النضير فشرف فم ؛ تزدج مقملة بات أبى المقيق 
فولدت له کہا » وكان طويلا جسما ذا بطن وهامة ؛ وھجا امسلمین مد و وم يدر » وخرج إلى مک فزل على بن 
وداءة السیمی والد المطلب . فيجاه حسان وهجا امس أنه عاتسكة بنت أسيد بن أن المیس بن أمية فطردته » فرجح 
كەب إلى الدینة وتشيب بنساء الم لين حى آذام . وروی أبوداود واترمذی من طريق الزهرى عن عبد الرحن 
ان عبد الله ن کیب بن مالك عن أبيه 0 أن كمب 2 الاشرف کان شاعزا ء وكان مجو رسول الله و وګكرض 
عليه کفار قرش » وكان ال ب قدم اادينة وأهارا أخلاط . فآراد دسول اله بم استصلاحهم ؛ وان الود 
و الشرکون يؤذرن امن مد الاذى » فأ الله رسوله وال مین با لصو .فا ای کب أن يرع عن اذام آم 
رسول الله ا سەد بن معاذ أن ببعت رهطا ایقتلوه . وذکی أبن سعد أن قثلهكان فی دیع الاولمن ية الما لثة . 
قوله ( قال عرو ) هو ابن دیذار »كذا هنا وق رواية قتيبة عن فيان فى الجباد وعند أفى يم من طاريق امیدی 
عن سفيان د حدثنا مرو ۰ ٠‏ قله ( من لكمب بن الاشرف ) ؟ أى من النی ينتدب إلى له وله (آذی الله 
ورسوله ) ف روأية تمد بن مود بن تمد بن مسلبة عن جابر عند الما کر فى الا لیس ل و ققد آذانا بشعره و وی 
الشرکین , وآخرج این عائذ من طرق الكلى أن كعب بن الاشرف قدم «لى مشرک قرش غالفهم عند أستار 
الكمبة على فتال السابین . ومن طریق أف الاسود عن عروة « اهكان مجو النى رم والمسلدين ويحرض قریشا 
م - 2# ج ۷ » فح البارى 


۴۸ 6 -كتاب الغازی 


علهم ؛ وأنه لا قدم على قريش قالرا له : أديننا أهدى آم دين مد ؟ قال : دینک . فقال ای بل : مى لنا بابن 
الاشرف فانه قد استملن بعداوتنا » ووجدت ف « فوائد عيد الله بن احق الخراساق » من مسل عكرمة بسند 
ضعيف اليه لقتل كعب سیبا آخر , وهو أنه صنع طعاما وواطأ جاعة من یمود أنه يدعو النى يكم إلى الولية فاذا 
حضر فكوا به ثم دعاه ام ومعه بعض اعا په , فأعله جبر بل ا أضروه بعد أن جالسه ۰ فقام فستره جریل 
جناحه رج : فلا فقدوه تفرقوا ؛ فقال حينئذ : من پفتدب لقتل کمب . ويمكن انح بتعدد الأسباب . قول 
( فقام عمد بن مسللة فقال : يارسول الله تعب أن له ) ؟فى مرسل عكرمة « فقال محمد بن ملب هو خالى » ۰ قوله 
( قال نعم ) فى رواية مد بن محود : فقال أنت له > وفى رواية ابن إسحق : قال فافسل إن قدرت على ذلك » وق 
روابة عروة د فسكت رسول الله زگ » فقال جد بن مسلة : أقر صامت » ومثله عند جو به فى فوائده ۰ فان ثبی 
احتمل أن بکون سكت أولا ثم اذن له » فان فى دواية عروة أيضا أنه قال له و ان كنت فاعلا فلا تعجل حتى 
أشاور سعد بن معاذ ‏ قال فشاوره فقال له: توجه اليه واشك اليه » الحاجة » وسله أن پسلفک طعاما . قوله ( فائذن : 
لی أن أقول شیثا » قال قل ) کا نه استأذنه أن يفتعل شیا يحتال به . ومن ثم بوب عليه الصنف « الكذب فى 
ارب » وقد ظپر من سياق ان سعد للقصة أنهم استاذنوا أن يشكوا منه ويعيبوا رأيه » وافظه « فقال له : كان 


قدوم هذا الرجل علینا من البلاء » حاربقنا العرب . ورمئذا عن قوس واحدة» وعند ابن إسحق باسناد جسن عن 
ابن عباس « ان النی بے مثى مہم إلى بقيع الغرقد ثم وجههم فقال : انطلقرا على اسم الله » اللبم أءنهم ۰۰ له 
( ان هذا الرجل ) يعنى انیب . قوله ( قد سألنا صدقة ) فى رواية الواقدى د سألنا الصدقة ؛ ونر لا يجد 
مانأ كل » ونی مرسل عكرمة « فقالوا : يا أبا سمید» إن نبينا أراد منا الصدقة ؛ وليس انا مال نصدقه» . قوله (قد 
عنانا ) بالمهملة وتشديد النون الاولى من المنا. وهو اللعب . وله ( قال وأيضا ) أى وزيادة على ذلك ؛ وقد 
فسره بعد ذلك قو له د والله لعلنه » بفتح الأناة والیم و آهدید الام والنون من الملال » وعند الواقدى « ان كميا 
قال لا ہی فائلة : أخيرفى ما فى نفسك » ما الذى تريدون فى أمره ؟ قال : خذلانه والتخلى عنه , قال : سرد تنی» ۰ قوله 
( وقد أردنا اس تسلفنا وسقا أو وسقين » وحدثنا مرو غير مرة فل يذكر وما أو وسقين ) قاثل ذلك على بن 
المدينى » ول بقع ذلك فى رواية الميدى » ووقع فى روالة عروة «دواحب أن تسلفتا طعاما . قال : أين طعامكم ؟ 
قالوا : أنفقناء على هذا الرجل وعل أسمابه.. قال ألم : بان لك أن تعرفواما أثتم عليه من الباطل » . ( تیه ) : 
وقع فى هذه الروابة الصحيحة أن الذى خاطب كمبا بذلك هو عمد بن مسلبة ۰ والذى عند ابن ٍسحق وغيره من 
آهل المغازی أنه أبو نائلة » وأومأ الدمیاطی إلى ترجیحه » ويحتمل أن يكو ن كل منهما كله فى ذلك » لان أبا نائلة 
أغوه من الرضاعة » وعد بن مسلة ابن أخته . وق مرسل محكرمة فى الكل بصيفة المع دقالوا ‏ » وف مرسل 
عكرمة ء واثذن لنا أن تصیب منك فيطمن الينا » قال قولوا ماش » وعنده د آما مالى فليس عندى اليوم .و اکن 
عندي القر » وذكر اين عائذ آن سعد بن معاذ بست مدا ابن أخيه الحارث بن أوس بن مماذ . قول ( ارهنوق ) 
أى ادفعولى شيا يكون رهنا على الةر الذى تريدونه ۰ قول ( وأنت أجل العرب ) امام قالوا له ذلك كا » 
وإنكان هو فى نفس هکان جيلا . زاد ابن سعد من مرسل عكرمة » ولا نأماك » وأى امراة عتنع منك جمالك > 
وف المرسل الآخر الذى اشرت اليه « وأنت رجسل حسان تعجب الفساء » وحسان بض الحاء وتشديد السين 


الحديك م ۳۳۹ 


المبملتين . قله ( و.کن نرمنك الامة ) بتشديد اللام وسکون الحمزة . قله ( قال سفیان : بعنی اسلاح ) کنا 
قال » وتال غيره من أهل اللغة : اللآمة الدرع ؛ فعلى هذا اطلاق السلاح علیا من [طلاق امم الكل على الیعض . 
وف مرسل عكرمة « ولكنا نرهنك سلاحنا مع عليك مجاحتنا اليه » قال نعم » وفى رواية الواقدى « واعا قالوا 
ذلك لثلا يندكر بجیتهم اليه بالسلاح » . وله ( اء ليلا ومعه أبو ناله ) بون وبعد الالف تحتائية واه 
سلكان بن سلامة . وله (وکان أخاه من الرضاعة ) بعنى كان آبو نائلة آخا كهب ؛ وذكروا آنه کان ندیه فى الجاهلية 
فكان يركن اليه . وقد ذكر الواقدى أن د بن مسلة أيضا كان أخاء » زاد الميسدى فى روايته « وكائوا أربعسة 
ی عمرو مهم انين » ۰ قلت : وستأتى تسميتهم قريبا . وعند امحراسای فى مرسل عسكرمة « فلا كأن فى أأقائلة 
آتوه ومعيم السلاح فقالوا : يا أبا سعيد . فقال : سامعا دعوت » . وله ( فقاات له امرأته ) لم اقف على ابا . 
وله ( وقال غير عرو : تالت امع صوتا كانه بقطر منه الدم ) فى رواية الكل « فتعلقت به امآته وقالت » 
مكانك » فوالته الى لأرى حرة الدم مع الوت » وبین الميدى فى روایته عن سفيان أن الذير الذى مه سفیان 
فى هذه القصة هو العبمى وأنه حدثه بذلك غن عکرهة مرسلا , وعند ابن (عق « فرئف به آبو ثائلة ‏ وكان حدیه 
عبد إعرس ‏ فوشب فى ملحفته » فأخذت امرأنه بناحيتها وقالت له : أنت امرق محارب > لانزل فى هذه الساعة . 
فقال : إنه أبو نائلة » لو وجدلى ناما ما أيقظنى . فقاات : والله إلى لاعرف من صوته اأشر» وفى مرسل عكر مة 
« أخذت بثوبه فقا لت : أذكرك الله أن لاننزل ایهم فان إلى لأسمع صونا بةطر منه الدم» . له (قال ويدخل 
ید بن مسلبة معه رجلين ؛ قيل اسفیان : مام عمرو ؟ قال : می إعضېم » قال عمرو : جاء ممه برجلين » وقال غير 
عرو : أبو عبس بن جير والحارث بن أوس وعباد بن بشر ) قلت : ووقع فى رواية احیدی د قال اناه ومعه أبو 
ال وعباد بن بش وأبو عدس بن چر والحارث بن معاذ ان شاء الله » کذا أدرجه ورراية على بن المد نى مفصلة » 
وب الحارث بن دءاذ إلى جده » ووقعت تسميتهم كيذلك فى دواية ان سعد » فمل هذا فكانو! خمة. ور يده 
قول عباد بن إشر من قصيدة فى هذه ألقصة : 
أشد بسیفه صاتا عليه فقطمه أبو عبس بن جيل 
وكان الله سادسنا فأينا انعم أممة وأعز صر 

وهو أولى ما وفع فى رو ایة مد ن مود ,کان مع مد بن مسلة أبو عبس بن جبر وأبوعتيك » ول یذ کر 
غير هما » وکذا فى م‌سل عكرمة ‏ ومعه رجلان من الانصار » و عکن المح بآم كانوا مرة ثلاثة وفى الاخری 
خسة . قوله ( فانى قائل بشمره فأشه ) وهو من إطلاق الفرل على الفمل . ولھ ( وقال مرة فاشک ) أى آمکنک من 
الشم ؛ وهو ينفح بالفاء وا لوملة . وله ( دخ الطيب ) فى دواية أبن سعد « وکان حديث عود بعرس» ون مرسل 
عكرمة فقال د با ابا سعيد أدن مفى راسك آشه وأمسح + عي و وجبى > ٠‏ وله ( عندی أعطر نساء المرب 
وأكل المرب ) وعند الاصیل وأجمل بال بدل الكاف وهی آشبه » وفى مرسل عكرمة د فقال هذا عطر آم 
فلان » يعنى امرأته . وفى رواية الواقدى « وكان کمب ردهن بالسك المفتت والعثير حتى يتليد فى صدغيه » وى 
روابة أخرى وعندی أعطر سید العرب » وكأن د سید » تصحيف من أساء » فان كانت عةوظة قلعتي أعطر 


ع 6 کتاب الغازی 
نساء سيد المرب على الحذق . قله ( دونك فنتلوه. ثم أنوا النى لا فأخيروه ) فى رواية عروة د ور به عمد 
أبن مسلمة فقتله وأصاب ذباب السيف الحارث بن أوس ؛ واقباوا حتى إذا كانوا يرف بعاث تخاب الحارث 
ر نزف ‏ فلما افتقده أصمابة رجموا فاحته‌لوه » ثم آقراوا سراما حتی دلوا المديئة » وف دواية الواقدى « آن النی 
2 تفل على جرح الحارث 3 آرس j‏ ده ۰ وق عسل عكردة 0 فزق ا ثم الما فالتحات» وق رواة 
أبن الكلى « فضر بوه حتى برد ؛ وصاح عند أول ضربة » وأجتمعت الود فأخذو! على غير طاريق أماب رسول الله 
از ففاتو م » وف رواية اين سعد و أن تمد بن مسلمة لما أخذ بقرون شعره قال لابه : اقتلوا عدو الله؛ فضربوه 
بأسيافهم » فالتفت عليه فل تغن شیا . قال عمد : فذ کرت ممولا كان فى سر فوضيته فى سرته » ثم ت أمات. عليسه 
فغططته حتی انتهى إلى عائته » فصاح وصاحت امرآته : با آ ل قر ظة والنطير م تین » . قول (فأخروه) فى دواية 
عروة «فأخيروا النى یر > خمد الله تعالى ‏ وفى رواية ابن سعذ « فا بلغو! بقیعالفرقد کرو وقد قام دسول 
ان بم تلك الليلة يصل ٠‏ فلا سمح تسكبيرم كير » وعرف أن قد قنلو » ثم انتهوأ اليه فقال : أفلحت الوجوه » 
فقالوا : ووجبك پار سول اه » ورموا رأسه بين يديه ؛ غمد الله على فتله » وف مرسل عکرمة « فأصبحت يبود 
مذعودین » فأنوا النى و فقالوا فتل سیدنا غيلة ٠‏ ف ذكرم نی م صنيعه وما کان برض عليه ويؤذي 
المسلمين » زاد ابن سعد « نفافوا فلم بنطةواء ۰ قال السوملى : فى فصة کمب بن الأشرف فتل المعاهد إذا سب 
الشارع ؛ خلافا ی حنيفة . قلت : وفيه نظر» وصنيع المصنف فى الجواد يعطى آن کہا کان حار با حيث ترجم لهذا 
الحديث ١‏ الفنك بأهل الحرب » وترجم له أيضأ , الكذب ف الحرب » وفيه جواذ قتل الشرك يغير دعوة إذاكانت 
الدعوة العامة قل لته . وفيه جواز الكلام الذى تاج اليه ف الحرب ولو 0 يقصد فا له إلى ته . وقد تقدم 
البحث فى ذلك مستوفی فى کتاب اجماد . وفيه دلالة على قوة فطنة ام‌انه المذكورة وصحة حدما . و بلاغتها فى 
[طلاقپا أن الصوت يقطر منه الدم 


٦‏ - پاصیس تنل آبی راف عبد اللہ ہن أبى الحقيق » ویقال ملام ت أبى اقیق 
كان ير » ويقال فى حصن له بأرض الححاز . وقال ارهری : هو ۳ کب ù‏ الأشرف 

۸ - مرق إسحاق' بن نير حدنا ی بن آدم حد”ئنا ابن ألى زائدة عن أبيه عن أبى إسحاقة 

Dh, ۰‏ ىم 3 5 وس 17 

عن البراه بن عازب رضى ا عنهما قال « مت" رسول اہ بل رهط إلى اہی رافمرء فدخل عليه عبد ار 

ما ره اس ل 
ابن عتيك عه ليلا وهو نم فياه > 
5 ال و E ١‏ 01 ۱ 111 1 07 ۳ 

۹ - وشا يوسف بن «وسى حد نا عبيد الله بن مومى عن ]سرائول عن ألى إسحاق عن البراء 

ان عازب فال « بث رسول" ذ جل إلى أبى رانم الہودئ رجالا من" الأنصار ؛ أب علمهم عبد الو 9 

كتيك » وکان,آبو راف 'بؤذی رسول الل ب بين عليه » وکان فى حصن له بأرض المجاز» فلم وا من 


- وقد ربت الشمس وراح الناس رجهم فقال عبد” الله لأصابه : اجلسوا کاک » فانی منطلق* 


ات ۰۳۸ ۰4۰ ۳:۱ 
سس سس سس 
که 00 5 
وثتامات للبوكاب لعلى أن آدخل ۰ قبل حیی دز من لباب ي 3 نم بثوبهكأنه یی حا »ون دغل" 


لناس" ؛ فهتف به لو اب" : ياعبد الله إن كدت "ترید" أن تدخل فادغل ' فاني أريد * أن آغلق" الباب. فدات 
فكمقت". ها دخل الناس أغكن اباب نم علق" الأغاليق على د ٠‏ قال ققست” إلى الاقالود تأخذتها ففتست” 
لباب » وکان آبو رانم اسم عنده » وکان فی علالی 4 » فما ذهب كعنه امه مره صعدت إليه لمات" کل 
فنحت باب أغلفت على”من داخل . قلت إن قوم نفرروا نی لصوا إلى حتی اف . لهت إلبه» فاذا هو فى 
بت مقلم وط عياله » لا أدرى أن" هو من ايت » فا : آبا رافع . قال : من هذا ؟ فأمويت” نم 
الوت فاضربه طرية ااسین وأنا دش فا أغنيت” شیف . وصاح » فراجت من ابیت فأمكث” غير مید ) 
7 ؟ دغل إليه فقات” : ماهذا اصوت پا ری قال : لا الوبل” ات رجلا ف الببت و نی قبل" 
بالسيف . قال فأطيربه” ضري 1 و ال , 9 وضمت ضيب السيف فى بطنه حت آخزه فى ظبره » فعرفت 
ألى کات مات آفتح الابواب باب باب حتی ابیت إلى درجة له » فوضءت رجلى وأنا آری أنى قد ابیت إلى 
الارض فوقت فى ليل مثیرق » فالکسرت ساق + فنصلا ما م ات" حتی جأسته مل الباب فقلت” 
۶ 4 ال 5 5 
لا آخرج الیل حتى ام اه . ندا صاح التيك قام الدامى حل السور فقال : أنعى أبار داق تاجر أهل الجاز» 
فانطلت” إلى أصحابى فقلت التجاء ‏ فقد تل الله أب رافع » انمت إلى ای بللا 25 نه » فقال لی : ایل 
جاك» ow:‏ دج قسحها 6 تكأنها 1 أششكها ام ۾ 
۰ - وشا آجد بن عیان حد ثنا ” شر هو" ابن مسل دا راهن پوس عن أبيه عن أنى 
اسحاق" قال سمت" الیراء بن عازب رضی ان عبه قال « مت > رسول” الله رولك الى أبى راقم عبد د ار بن 
عتيك وعبد" لل بن 'عتبة فى ناس معهم ؛ فانطلقوا حتى دأو ١‏ من الحصنٍ ۽ فقال لم عبد ار 38 تيك : 
أمكنوا أثم حى | انطلق" أنا فان . قال : فلت أن أل الحصن » فتقدوا جار م قال خر جوا بقجسر 
طلیونه قال : یت + أن اعرتف" 0 قال ففطیت را سی كأنى أقضى حاحجة .2 ادی صاحب الباب : من 
أراد أن يدخل فير 3 قبل أن أغلقة . فد خات ثم اتات فى > مر بط ارعن بابر الحصن ۰ تسوا ود" 
اې دافم تكنو | حتى ذهب ساءةٌ من اقيل » ثم رجعوا الى بيو يهم . فلا أت الاصوات ولا عم رڪ 
خرجت ۾ قال : : ورایت صاحب الباب ديث رضم قاح الحسن فى كوكة » فأخذت ففتحت” به نأب احص 0 
قال قلت وان ر بى القوم انطلقت علي مَل , ٠‏ ثم عدت الى أبوايو یمهم اما طیوم من ظالهر» ثم عدت 


۳۲ 04 4- کتاب الفازی 


الى أنى راقم فى سر قاذ یت مطل قد یی اجه فم درآ ارجل ٠‏ فقلت :يا أباارافع . قال : من هذا؟ 
قال تتمدت نمو الصوت ره » وصاح »فل تغن شيئا . قال: لم جات كأنى أغيثه تقلت : مالك يا أبا رافم ؟ 
وغيرت صونی . فقال : ألا أمجبك" لك الیل » دخل على" رجلْ فض بنى بالسیف “قال فمدت له آیضا 
فأضر به* آخری 1 تفن شيا » فصاح» وقام أهله . قال : ثم جات و يرت" صو كريئة الفیث » فذا هو متاق 
كل ظپر ه فاضم السیف؟ فى بطنه م نکن + عليه حتی ممت صوت المغل» ثم رجت دهشا حتی أئيث” 
ام أريد ار أنز ل" لأسّط منه »قات ر جل فهیما» م7 انیت" اساي أحجّل/ » فقات : انطلقوا 
فبشروا رسول اله يي , فأني لا استح حتى آمم الاعية .فد کال فى وجه البح ضَعد انم" فقال : آنی 
با راقم ٠‏ قال فقت أمشى ماب قلبة » فادرکت" أصحابى قبل أن يأتوا الب عله »فبشره » 

له ( نتل ابى رافع عبد الله بن أبى اليقيق ‏ ويقال سلام بن أبى الحقيق - كان عير ) » والحقيق بمبملة 
وقاف مص » والذى سما عبد الله هو عبد الله بن أئيس ۾ وذلك اما آخرجه الماک فى « الاكليل » من حدیثه 
مطرلا وأوله , أن الرهط الذين بعثهم دسول اله يل إلى عبد الله بن أبى الحقبيق ليقتلوه وه عبد الله بن عتيك 
وعبد الله بن انیس وآ قنادة وحليف لم ودجل من الانصار ؛ وأئهم قدموا يبر ايلا » فذكر الحديث . 
وقال ابن إتتمق : هو لام أى بتدديد اللام قال « لما قتلت الاوس کمب إن الأشرف استأذنت الخررج رسول 
الله یم ف فتل سلام بن أبى الحقيق وهو یر ۰ فأذن لم . تال دای الزهری من عبد الله بن کب ن 
مالك قال : كان ما صئع الله لرسوله أن الاوس والفزرج حكا نا يتصساولان تصاول الفحلین » لانصنع الاوس 
شيئًا إلا قالت الخررج : والله لانذهبون بهذه فضلا عايئا . وكذلك الاوس . فلا أصابت الارس کمپ بن 
الاشرف :ذاكرت الحزرج من رجل له من المداوة ارسول الله يج کا كان لكعب ؟ فذ کرو ابن أبى الحقبق 
وهو خپ . قول ( وال فى حصن له بارض الحجاذ ) وهو قول وقع ف سياق الحسديث الموصول فى الباب » 
وحتمل أن رکون حصنه کان قریبا من خیبر فى طرف أرض الحجاز . ووقع عند موسى بن عقبة ه فعارفو| !پا 
رافع بن ألى الحقيق مخبی.فقتاوه فى بيته » ولابى دافع الذکور آخوان مدبودان من أهل خبير : آحدهماکنانة 
وكان زوج صفية بنت حي قبل النى و » و آخوه الربيع بن انى اطقیق » وقثلهما النى بي جیما بعد فتح خی . 
قله ( وال الزهرى : هو إعدكعب إن الاشرف ) وصله یەقوب بن سفيان فى تارينه عن حجاج بن أبى منبع عن 
جده عن الرهرى , وقد ذكرت من عند ان إسحق عن الرهرى أنه أخذ ذلك عن عبد الله ب نكعب بن مالك بزيادة 
فيه . قال أبن سعد كانت فى رمضان سنة ست » وقیل فى ذى الحجة سنة خمس ؛ وقيل فپا سنة آربع » وثيل فى 
رجب سئة ثلاث . ثم أورد البخارى قصته من رواية ثلاثة عن أ إسحق عر اليراء بن عازب : الاولى رواية 
ذكريا بن أنى زائدة عن أب إسدق عن اليراء م بعث رسول الله يع رهطا إلى أبى رافع ؛ فدخل عليه عبد الله بن 
عتيك بيته لبلا وهو ائم فقتله , مكبذا آورده مختصرا » وقوله دبيتهء للاکار بسكون التحتا نية وبالاصب على 


اديت 4۰۳۸ - و۰ Er‏ 


الفعو لية » وللسرخسى والستملی بتشديد التحتانية بافظ الفعل الاضی من التبیبت » وقد آخرجه الصنف ف ال جباد 
من هذا الوجه مطولا نحو رواية ابراه بن يوسف الأنية . قله ( حدانا بوسف إن مومی) هو القطان » وعبيد 
الله بن موسى هو العببى شيخ البخاری ٠‏ وقد حدث عله هذا بواسطة . قله ( بست دسول اله با ی أن رافع 
البمودى رجالا من الآنصار) فى رواية يوسف إن [سحق بن ألى إسحق الأنية بمد هذه د إعث إلى أبى رافع عيد الله 
بن عتيك وعد الله بن عتبة فى أناس معهم »وعد الله بن عتيك بالنصب مفمول بغث وهو الميعرث إلى آي دافع 
وایس‌هو امم أبى رافع » وعبد الله بن عتبة لم يذكر [لا فى هذا اأطريق » وزعم ان الأآثير فى ه جامع الأصول » 
أنه ابن عنبة بكسر المين وفتح النون ‏ وهوغاط مده فانه خولانى لا أذصارى » ومتأخر الاسلام وهذه القصة متقدمة 
والرواية بضم العين وسكون المثناة لا بالنرن واته عل ۰ قل ( دجالا من الا نمار ) قد مى منهم فى هذا الباب 
عبد الله بن عتيك وعید الله بن عمّية » وعند ابن سحق عبد الله بن عتيك ومسعود بن سان وعيد ات بن أنه ن 
وأبو قتادة وخزاعى بن اسود » فان کان عبد الله بن عة حفوظا فقدكانوا ستة » فأما الأول فمو ابن عتيك بفتح 
الموملة وكدر المثناة ابن قيس بن الاسود من بنى سابة پکسر اللام » وأما عبد الله بن عتبة فقد شرحت مافيه » وأما 
مسعود فهو ان سان الاسلی حلیف بى سلءة » شيد آحدا واستشيد باليامة » وأما عبد الله ن آنیس فبو الجبى 
حليف ال نصار » وف فرق النذری بين عبد الله بن آنیس ال جى وعبد الله بن أئيس الاتصارى , وجزم باس 
الانسارى هو الذى کان فى قل ابن أي المفيق ونبع فى ذلك ابن اادینی » وجزم غير واحد بأئهما واحد وهو 
جبنى حالف الانصار ؛ و آما أبو قتادة فشهور » وأما خزاعى بن آسود فقد قابه بعضهم فقال أسود بن خزاعى » وفى 
حديث عبد الله بن أنيس فى , الا کیل » آسود بن حرام » و کذا ذکره موسى بن عقبة فى المذازى » فان کان غير 
من ذكر وإلا فهو تصحيف , ثم وجدنه فى « دلائل الوبق » من طررق موسى بن عقبة على آشك هل هو آسود بن 
خزاعی أو آسود بن حرام ٠‏ قوله ( وکان أبو رافع يؤذى دسول الله ب ويمين عليه ) ذكر أبن عائذ من طريق 
أبى الاسرد عن عروة أنه كان من أعان غطفان وغیرم من مشر المرب بالمال السكاثير على دسول الله از ۰ قوله 
( وقد دشل الناس ) ذكر فى روابة بوسف سيا لتأخير غلق لباب فقال د ففقدوا حمارا للم فرجوا بتس - أى 
شعلة من نار - يطليو له قال غیت آن آءعرف (ذعایت دای ۰ قوله ( وداح الئاس پر بم أى رجعوا 
يكواشيهم ای ترعی : وسرح بفتح المهءلة دسکون الراء بعدها مرملة هى السائمة من بل دبقر ونم ۰ قوله ( باعید 
الله ) ( برد امه المل لانه لو كان كذلك لكان فد عرف » والوافع أنه كان مستخفیا منه » فالنی بظپر أله آراد 
معناه الحقيق لان الجيع عبيد الله . وله ( تقنع بثوبه ) أى تغط به ليخنى شخصه اثلا يعرف ٠‏ قله (فبتف به) 
ای ناداه ؛ وق رواية يوسف « ثم نادی صاحب الباب » ی الإواب ول أقف على اس . وه ( نکنت ) أى 
اختبأت ٠‏ وف رواية بوسف « ثم اخترأت فى مربط حار عند باب الحصن » . قوله ( ثم عاق الأغاليق على ود ) 
بفتح الواو وتشدید الدال هو الوتد » وفى دواية بوسف « وضع مفتاح الحصن فى کوة والاغالیق باامجمة 
جمع غلق بفتح أوله مایذتی به اباب و الراد ما الغا تبح » کأنه کان يغلق ببا ویفتح با ,کذا فى دواية أبى ذر» 
وف دواية غيره بالمين المهملة وهو الفتاح بلا [شکال ؛ و الکو ة بالفتع وقد تضم وقيل با لفتح غير النافذة وبا هنم 
النافذة . قوله ( آقمت إلى الأقاليد ) می جع [فلید وهو الفتاح ؛ وق دواية پوسف د ففتحت پاپ الحصن» . 


ع ۽ - كتاب الغازی 


وه ( اسر عنده) أى #حدلون ليلا 3 وف رواة اوساو تممرا عد أبى رافع وتحدئو | حی ذهبت ساعة دن 
الیل » ثم رجموا إلى بیوتم » ۰ له ( فى علا له ) بالموملة جح علية پتشدید التحتائية وهی الذرفة » وى رواية 
ابن (سحق دوكان فى علية له إلا جلة » والعجلة فح المبملة رام ااسل مس الدب ¢ وقيده ابن ية شب 
النخل . قول (جملت کا فتحت با با أغاقت ع“ من داخل ( ف حدبث عبد الله بن انیس عند الجا کر فل يدعوآ بابا 
إلا أغلةوه . له (نذروا بى) بكر الذال المجمة أى علبوا» و صله من الإنذار وهو الاعلام بالثى” النی حذر 
مه ٤‏ وذکر ان 7 أن عبد الله بن عتبك کان رطن بالمودية ۰ فاستفتح ۽ فقالت له اراد ان رافع من أنت ؟ 
قال :جت أبا رافع بهدیة . ففتحت له . وفى رواية يوسف « فلا هدأت الأصوات» أى سكنت ؛ وعنده و گم عدت 
إل أبو اب بیو ہم فأغلةتها ایهم من ظاهر . ثم صعدت إلى أبى دافع فى سلء . قله ( فأهويت نو اأصرت) أى 
قصدت تحر صاحب الصوت ؛ وف رواية يوسف د فعمدت مر السوتء . له (رانا دهش ) بكر امه بعدها 
ممجمة . قله ( فا أغنيت شبتا) ای لم أقتله . وله (فنلت ماهذا الصوت يا آبا رافع) فى حديث عبد الله بن آنیس 
د فقالت امرأته يا آبا رافع هذ! صوت عبد الله بن عتيك . فقال ؛کلنك أمك وأين عبد الله بن عتيك » ۰ قوله 
(هدأت الأصوات) e‏ أى سكنت ؛ وزعم ابن النين أنه وقع عنده رهدت» بذير همز وأن الم واب باهمز . له 
(فأضربه) ذکره بافظ الضادع مبالذة لامتدضار صورة الحال وان كان ذلك قد مضى . قوله (فل یمن ) ای يلفع ۰ 
قوله (مم دخلت اليه) فى دوابة يوسف د ثم جثت كأنى آغبثه فقلت مالك ؟ رغیرت صوت» . قله (لامك الویل) 
فى رواية يوسف «زاد وقال الا لك » وزاد فى رواية وال فعمدت له أيضا فاضر به آخر ی فلم تفن شيئًا فصاح وقام 
أهله . ثم جشت وغيدت صو قكبيدة الستفیت فاذا هو مستلن على ظوره » وف رواية ابن إسدق د فصاحت امرانه 
فنوهت بنا ء لمانا ترفع السیف عليها ثم نذکر ى رسول الله ِكل عن قتل النساء فنكف عبا» وله ( ضبيب 
السيف ) إضاد معجمة متو حة وموحدتين وزن رغيف» قال الطابى: هكذا يروى » وما آراممفوظا وائما هو ظبة 
اليف وهو حرف حد السيف و جمح على ظبات » قال : والضبیب لامعنى له هنا آنه سيلان الدم من الغم: قال عياض : 
هو فى زواية آو ذر بالصادالمهملة» وكذا ذکره الحربى وقال : أظنه طرفه . وق رواية كير أن ذر بالممجمة وهو 
طرف السوف ء وف رواية يوسف وفأضع السيف فى بطنه ثم ای" عليه حتی ممت صوت المظم » ۰ قول (فوضعت 
رجلى وأنا ادی ) بضم الممزة أى أظن ؛ وذكر ابن إسحق فى روابته أنهكان سىء البصر . قول ( فالكسرت ساق 
فعصبتها ) فى رواية پرسف « ثم خرجت دهشا حى أتيت السل أريد أن أ زل فسقطت منه فنخامت رجل فمصيتها » 
وجمع باتهم ۳ انخاصی من الفصل وانکرت الساق » وقال الداودی : هذا اختلاف وقد اجوز فى التعبير 
بأحدهما عن الآخر » لن الخلع هو زوال الفصل من غير بينوئة » أى بخلاف الکسس , قات : واجمع بیها بالمل 
عل وقوعبما معا أولى ؛ ووقع فى دواية ابن سدق د فوثبت يده » وهو وم والصواب رجله » وان كان عةوظا 
فوقع جميع ذلك » وزاد أن م کنوا نی نم ,وان قومه أوقدوا النيدان وذهبوا فى کل وجه يطلبون حت آیسوا 
رجعوا اليه وهو يقضى . وه (تم الناعى) فى رراية بوسف « صعد الناعية » . قوله (آنی 3 دافع ) كذا ثبت فی 
ااروایات بفتح المين »وال أبن الئين : ۳ لغة والمءروف انعوا » والنعى خير الموت والاسم الناعى . وذكر الاصعى 
آن العربكانوا إذا مات فهم الكبير. ركب راکب قرسا وسار فقال : نعي فلان ۰ قوله ( فقلت النجاء ) بالتصب 


الحديث ۰۳۸ ب ۰۰ ۳1 


ا سس 
أى أسرعوا 2 ف روازة بوسفاو ثم أنيت أعوابى احجل فقلت : انطاقو | فيڈروا رسول انه يلق » » وقوله 
0 احجل» هو مم جم“ الحجل هو أن رفع رجلا ریت عل آخری من مرج 6 وقد کون بالرچاین معا 
إلا أنه حینثذ يسمى قفرا لامشیا , و يقال حجل فى مثيه إذا مثى مثل القید أى قارب خطوه ؛ وق ححديث عبد الله 
ابن آذیس د قال و تو جنا من خيير » کدنا نکن الثباد و سير الليل » وإذاكانا بالهار آقمدنا منا واحدا حرسنا ؛ 
اذا رأى شیا عاف أشار الينا لیا قرب هن اة كانت ر ی ۰ فأشرت الوم تفر جرا سراعا : م ةم 
فدخلنا المدينة » فقالوا : ماذا رأيت ؟ قلت : مارأيت شيا , ر لکن خشبت أن تكو اوا آعم فأ حت أن ملم 
فزع . قله ( فسحما اهام أشتمكبا قط ) ووقع فى رراية يوسف أنه ولاح الذاعى قال : فقمت أمثى 
ماي قلبق وهو بفثح القاف واللام والرحدة ای علة آنقلب ما . وقال الفراء . اصل القلاب بكسر القاف داء إصيب 
البعير يموت هن نومه » فقيل لكل من سل من علة مابه قلية» أى لومت به علة ملک . و وله د فأدركت اصان 
قبل أن يتو ١‏ الثى بے فبشرته » حمل على أله لا سقط من الدرجة وفع له جیع ماتقدم » لکنه من شدة ماکان 
فيه من الاهتام بالآمى ما أحس الم وأعين على المثى أو لاء وعليه يدل قوله د مابی قلبة » ثم لما نمادی عليه الشی 
آجس بالل غم اعا ج دقع ف روایة ابن اسحق » ثم لا آی النى ول سح عليه فزال عنه جميع ال ببرکنته 
طلغ . وف هذا الحديث من افو اند جواذ اغتمال المشرك الذى باعته الدعوة وأصر » وفتل من أعان على رسرل 
أله 2 مده أو ماله أو میاه ؛ وجواز الجسهس عل امل امرب وتطاب غرم 8 والاغذ با لشدة فى مار بة 
المشركين ؛وجواز امام أاقول المصاحة » و تعرض القلیل من المسلين لاحكاير من الش کین ؛ وا بالدلیل 
والعلامة لاستدلال ابن عتيك على ای دافع بصو ته » واعتاده على صوت الذاعى عوته , والله أعل 

س5 e r 51 î‏ کي 

۱۷ تس اسب غزؤة أحد. وقول انه تعالى [ 1 ١‏ ل عران أ : راذ غد وت" من اهلات اہی 

5 ص ا و 4 ی ۰ 51 ۰ و . 5 
لومنین مَتاعد لقتال رال سکیم علبم ) واوه جل ذکرء [ ۰ عران ]  :‏ ولا نونوا ولا نوا رتم 
ک2 ر سين ی عه ANI ur‏ 9 2 
الأعلر ن إن کم مزمی ‏ ا سک فرخ ققد مس الةو م قرح مثله ٠‏ وتات الأيام نداوها بين ماس لملم 
اه این أ منوا ویتخذ منک شمداء واف لاحب الظالمين ٠‏ ولیمسص" الله الذين منوا و حن ااسکافرن . أم 

5 2 چ ۳ ی 2 را مر ۳ ۰ 
حدبتم أن دوا انا وا بل ال الذي جاهدوا منک ويل الصابرين . ولقد كنم نون الوت من قبل أن 
وم » فقد رایعموه ونم تنظرون )4 » وقوله [ ۱۵۲ آل هران ] : اا ولقد مد الله وعد إذ شوم 

-تتأصلوتهم قعل باذنه » حتی إذا ام وتا عم فى الأمس رو 2 من بد ما اراک ماو ؛ منک من 

ر 1 0 ۳ اس رت 3 1 
يريد انا ومد من ردد لاخرة » ثم صرف عنهم ایتلیسک ‏ ولقدعنا عنم ؛ واه ذو فضل على للؤمنين . 
ولا تین" الذين أقتلوا فى سبيل_ اله أموات)) الآية 

قوإه ( باب غزوة أحد ) سقط لفظ « یاب » من رواية أ ذر .و و أحد » يضم المزة والمبدلة جیس‌ل 
ھە روف بيته و بين الد نة قل من قرخ ٠‏ وهو الذى قال یه دجيل ع ونحيه 5 سياف فى آخر باب من 


م - 44ج ۷ ۵ فج البارى 


۳:۹ 54 ۔ کتاب الغازی 


هذه الغروة مع ميد فوائد فا یتعلق به . ونقل السبيل عن الربيد بن بكار فى فضل المديئة أن قبر هارون عليه 
السلام بأحد ٠‏ وأنه قدم مع مومى فى جماعة من ہنی إسرائيل حجاجا فات مناك . قلت : وسئد الزبير بن بكار فى 
ذلك ضعيف جدا من جبة شيخه تخد بن الحسن بن زبالة » ومنقطع أيضا وليس رفوع . وكانت عنده الوقسة 
الشهورة فى شوال سئة ثلاث باتفاق ابمپور ؛ وشذ من قال سنة ربع . قال ابن (سحق : لاحدی عشرة ليلة خلت 
مله وقيل لسیح ليال وقيل لمان وقبل انح وقيل فى فصفه ء وقال مالك : کات بعد بدر بسئة وفيه » تجوز لان بدرا 
كانت فى دمضان با تغاق فہی بعدها پسنة وشېر لم ,كمل » ولذا قال مرة أخرى : كانت بعد المجرة بأحد 
وثلاثين شهرا . وکان السبب فما ما ذكر ان (سحق عن شيوخه وموسى بن عقيه عن ابن شراب وأبو الاسود عن 
عروة قلوا » وهذا ملخص ماذكره مومى بن عقبة فى سياق القصة كارا قال : ا دجمی قریش اسستجابوا من 
استطاعوا من المرب وساد بهم أبو سفيان حتى تزلو! ببطن الوادى من قبل أحد » وکان رجال من المسلمين اسفوا 
على مافائهم من مشهد بدر و منوا لقاء المدو + ورأى رسول الله يل ليلة اة ربا ء فلا آصیح قال : رأيت 
اپارحة فى مناى بقرا تذيي , والله خيس وأيق » ورأيت سيف ذا الفقار | نقصي من عند ظبته أو قال به فلول فسکرهته 
وهما مصيبئان ؛ ورايت أن فى درع حصيئة وأ مرد ت كيها : قلوا : وما أوَاتها؟ قال : ولت البقر بقرا یکون 
فينا » و أولت الك شکبش الكتيبة » وأوات الدرع الحصينة المديئة » فامكثوا » فان دل القوم الازقة قاتلنام 
ودموا من فوق البيوت » فتال أو لثك القوم : يا نی الله كنا تتمنى هذا الوم » وأ ف كثير من ااناس إلا ا روج 
فلا صل الجمعة وانصرف دعا باللامة فلبسپا »ثم أذن فى الناس بالخروج : فندم ذرو الرأى منم فقالوا : يارسول 
الله امکت کا آس‌تنا فقال ماینیشی لنی إذا أذ لآمة المرب أن برجم حتى بقائل؛ نزل فرج بهم وم آلف وجل 
وکان الشرکون ثلاثة آلاف حنی لزل بأحد ؛ ورجع عنه عبد الله بن أبى ابن سلول فى لا فبق فى سبائة »فلا 
دجع عبد الله سقط فى أيدى طائفتين من ااژمنین وها بنو حارثة وباو سلیة ؛ وصف البلیون بأصل آحد » 
وصف الشرکون بالسبخة و تعبوا للقتال , وعل خيل المشركين ‏ وهی ماثئة فرس . خالد بن الوايد ؛ و لیس مع 
المسلدين فرس وصاحب لوا, المشركين طلدة بن عثيان » وأمر روا ل اله يلق عبد الله بن جبير على الرماة وم حسون 
رجلا وعيد اليهم أن لايتركوا مناذكم وكان صاب لواء المسليين مصعب بن عير ؛ فبارژ طلحة بن عبان قله » 
وحلالمسلمون على ااشرکین حتى أجرضوم عن اثقالي : وحمات شيل المشركين قنضحتهم الرماة با بل ثلاث مرات + 
فدخل المسلون عسكر المشركين فائتهبوهم . فرأى ذلك الرماة فتركوا مكائهم » ودخل العسكر » أ بضر ذلك خالد بن 
الوايد ومن معه شلوا على المسلدين فى الخيل فرقوم ۰ وصرخ صارخ : فتل تمد اخراک » فمطف مسلون یقتل 
إعضهم بعضا وه لایشعرون ؛ رازم طائفة هنهم إلى جبة الدية و تفرق سائرم ووقع فيم القتل ؛ وثبت فى الله 
حين انکشفوا عنه وهو يدعوم فى آخرام ؛ حتى دجع اليه بعضهم وهو عند الپراس فى الشعب » و توجه النی َه 
يلتمس ابه , فا-تقیله المشركون فرموا وجببه فأدموه وكسرو! رباغيته » فر مصعدا فى الشعب وممه طاحة 
والزيير » وقيل ممه طائفة من الا نصار منم سول بن بيضاء والمارث بن الصمة » وشغل المشركون بقتلی المسلمين 
يمثلون هم بقطعون الاذان وال نوف والفروج ويبقرون البطون وم يظنون انهم أصابوا النى بم وأشراف 
أصصابه » فقال أ بو سنیان يفتخر آ مته : اعل هيل + فناداه عر : الله أعلي وأجل . ورجع الشرکون إلى اقام 


باب مرو آحد ۳:۷ 


فقال النى يلقع لاعدا به : إن ركبوا وجملوا الاثقال تقیع آثار الخيل » فهم بریدون البيرت » وان رکیو! الاثقال 
وتجنيوا الخول فوم بريدون الرجرع » فتبعیم سعد بن أبى وقاص » ثم رجع فقال : رأيت الخيل نو بة ؛ فطابت 
آنفس المسلدين ورجعوا إلى قتلام فدفنوم فى یاج م ولم فساو م ولم يصلوا علوم » ویک السئون على قتلام » 
فسر النافقون وظرر فش الهود وفارت المدينة بالنفاق » فقالت الهود : لو كان نييا ماظیروا عليه » وقالت 
المنافقون : لو طاعز ثا ما أصابهم هذا . قال العلماء : وكان فى قصة أحد وما أصيب به السلمون فما من الفوائد 
والحك الربانية أشياء عظيمة : ما تعريف المسلدين سوء عافية الممصية وشوم ارنکاب النهى » لما وفع من ترك 
الرماة «وتفوم الذى مرغ الرسول أن لاببرحوا منه . وما أن عادة الرسل أن تبتلى وتکون ا العاقبة کا تقدم 
فى قصة هرقل مع أبى سفیان » اک فى ذلك آم لو انتصروا دما دخل فى المؤمئين من لیس ملهم ول يتميذ 
الصادق من غيده ‏ ولو انکسرو! داما ل صل المقصود من البعثة » فاقتضت المحسكة المع بين الآ بن لميا 
الصادق من الكاذب » وذلك أن نفاق المثاففينكان عذفيا عن السامین » فلما جرت هذء القصة وأظبر أهل النفاق 
ما آظهر وه من الفعل والقول عاد التلويخ آصريها » وعرف المسلمون أن لم عدوا فى دورم فاستعدوا لمم وتحرذوا 
منهم . وما أن فى تأخیر النصر فى بعض الواطریی هذما لنفس وکسا ل#ماخترا » فلما ابتلى المؤمئون صیروا 
وجزع اانافتون . وهنها أن لله هيأ لمراده المؤمنين منازل فى دا رکرامته لا تبلغرا أعمالم » فقيض لهم آسپاب 
الایتلاء وان ليصلوا لها . ومتما أن اشپادة من أعلى مرانب الاولیاء فداقرا الم . ومها أنه آراد إهلاك 
اعدا فقيض ل الاسیاب التى يستوجبون با ذلك من کفرم ویغهم وطفيائهم فى آذی اولیاه » فحص بذاك 
ذنوب المؤمنين . وق بذلك الكافرين . مم ذکر الصنف آبات من آل عمران فی هذا الباب وفما بمده كلها تتعلق 
بو قعة ود . وقد قال ان اسق : أنول الله فى أن آحد سین آیة من آل عمران ۰ وروی ابن أبى حاتم من طرق 


السور بن مخرمة قال : قلت ميد الرحمن بن عوف أخيرق غن صگ بوم آحذ , قال : اقرا العشر ین وماثة من آل 
عحران جدها لإ وذ غدوت من أهلك تبوی* الومنین مقاعد لقتال - إلى قوله ‏ امنة اماما ) . وله ( وقول 
الله تعالى : وإذ غدرت من املك تبوی" المؤمئين مقاعد لقتال واه عیع عليم ) وفوله غدوت أى خرجت أول 
نهار » والعامل فى إذ مضمر تقديره واذکی [ذ غدوت » وقوله تبری* الوم‌نین أى تلم » وأصله من الاب وهو 
لمر جع » والمقاعد جع مقعد والمراد به مکان القمود . وروی الطبرى من طريق سعید عن قتادة قال « غدا فی الله 
من أهله يوم أحد يبوى” المؤمنين مقاعد لقتال , ومن طريق جاهد والسدى وغيرهما نوه » ومن طريق الحسن 
آن ذلك كان يوم الاحزاب ووهاء . قله ( ولا نوا ولا تعزئو و آم الاعلون إن کنتم مؤمنين ) الاصل توهنوا 
غذفت الوار , والوهن الضعف يقال وهن بالفتح يهن بالکسس فى المضادع » وهذا هو الأفصم » ویستعمل 
وهن لازما ومتمدیا » قال تمال لإ وهن المظم منى ) وى الحديث « وهنتیم حى يشرب » والاعلون جع أعلى » 
وقوله أن كنم مؤمنين حذوف اچواب و تقد ره فلا منوا ولا حزنوا . وأخرج الطبری من طريق مجاهد فى قوله 
ولاتهنوا أى لاتضعفوا . ومن طريق الزهرى قال کر فى أصاب النى بم القتل والجراح حتى غاص إلى کل 
آمری" منهمنصيب » فاشتد حزتهم ۰ فعزام الله أحسن تعزية » ومن طريق قتادة موم قال د فعزام وحتهم على قتال 
عدوم تام عن المجز » ومن طريق این جریج ال فى قرله ( ولا نوا € أى لانضعفوا في آمر عدر ولا 
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تحرنوا € فى آنفسک فانک ان تم الاعلون قال : والسبب فبا أنهم لا تفرقوا ثم دجعرا إلى الشعب قالوا : مافعل 
فلان مافمل فلان ؟ فنعی لمضيم بعضا ء و حدئو | بینم أن رسول لله رل قل فكانوا فى مم وحزن ٠‏ فییها م 
کذاك إذ علا عالد بن الوليد مل المشركين أوقهم » فاب نفر من المسلمين رماة فمعدوا فرموا خيل الشرکین 
حى هزمهم الله » وعلا السامون الجبل والتقوا باانی بم . ومن طربق الموق عن ابن عباس قال : آفیل خالد 
ابن الو ليد يريد أن یعلو الجبل علهم » فقال الى يله : لیم لا يعلون علینا » فأنزل ل الله تعالى ل[ ولا نوا ولا 
نز وا وأتم الأعلون) ٠‏ له ( وقوله تعالى (و اند صدقم الله وعده أذ سوام( تستصلونمم تتلا (باذنه) 
لاد إلى قوله إ واه ذو فضل على المؤمئين 6 آخرج الطرى مر طريق السدى وغيره أن المراد بالوعد 
قوله و للرماة د انم ستظبرون عام فلا تبرحوا من مکانک حتى آمرک» وقد ذکر الصنف قصة الرماة نی هذا 
الباب » وسأذكر شرحوا إن شاء الله تعالى . ومن طريق قتادة ومجاهد فى قوله ( اذ تحسونم ) أى تقتاو نمم » 
وقول المصنف فى تفسير لإ عسوم ) تأ لوتهم هو کلام أن عبيدة » وأخرج الطبرى من طريق السدى قال قال 
النى و لرماة د [نا ان تزال غالبين ماثجتم مکانک » وكان أول من برذ طلحة بن عثيان فقتل »م حمل المسلمون 
عل المشركين فیزموهم » وحل خالد بن الوليد وكان فى خيل المشركين على الرماة فرموه بالنبل فانقمع» ثم ترك الرماة 
مكانهم ودخلوا المسكر فى طلب الغنيمة » فصاح الد فى خيله فقتل من بق مر الرماة » متهم أميرثم عبد الله بن 
جبير . ولا رأى الشرکون يلم ظاهرة تراجهوا فشدوا على السلمين فوزموثم وانخنو افم فى القتل . وقوله 
و حى إذا فدلتم ‏ آی جبتم پر وتدازعتم ف الآمر م أى اختافتم » وحتى حرف جر وهی متملقة محذوف أى 
دام لک ذلك إلى وقت فشک » و جوز أن نکون ابتدائية داخلة على اب الشرطية وجوایها حذرف ‏ وقرله 
( تم صرفك عنهم € فيه [شارة إلى رجوع المسامين غن ااشرکین بعد أن ظهروا عليهم لا وقع من الرماة من 
الرغية فى الفنيمة » وال ذلك الإشادة بقوله 2 منم من يبريد ا دزی يا ونم من بريد الا خرة 4 قال السدى عن عید 
خير قال : قال عبد الله بن مسمود « ما کنت آری أسمدا من أصاب النی بي بريد الدنیا حنی نزات هذه الآية يوم 
آود :منک من بريد الدنيا ومنک من ريد الاخرة» وقول ولا سین الذين قوف سبيل الله أموانا) الآية 
آخرج ملم من طریق مسروق قال « سألنا عبد الله بن مسمود عن دؤلاء الایات قال : اما إنا قد سألنا عنها فقيل 
لا : إنه لا أصيب [خرانک بأحد جمل الله آرواحهم فى أجواف طیر غضر » ترد انبار الجئة , وتأكل من 
ثمارها » الحديث 

۱ - رشنا اراد بن مومی خر ناد الوهاب جديا غا عن عكر مة عن ابن عباس رفی 
ال عنهما قال « قال البى كيه يوم أحد : هذا جبریل آنه برأس فرسه عليه دات المرب » 

۲ عم واش هد بن عبد در ارجم أخبرة زکریاه بن عدی آخبر نا ابن تابار عن حَيْوة عن يزيل 
ان ای حبیب عن ای نلیر عن عقب 9 عاص قال « صل رسول اله ر ي على قتلى أحد بعد عمال سنينكا لوقع 
للاحواد والأموات لمم لم ابر قال : إن بين أيديم فرط وأنا هیک شهيد» وان موعد ؟ الحو ض واني 


دی او وم ۳1۹ 


لأ إليه من مقامی هذا . وانی است؛ خی عليك أن شركوا ٠»‏ ولکنی آخفی! file‏ ال نیا أن نا وها . 
قال : فسکانت آخر نظرة نظر "نا إلى رسول الق كلق > 

ذکر المصاف تلو هذه الآيات أحاديث كاافسرة الآنات المذكودة : الأول حد بت عقية ن عاص تال « صلی 
رسول أله 2 على الى ود 5 اد دش : وهو ملق بو ه امال ولا سین الذين لوأ 5 سیل ا( وقوله 
و بعک ان تينع فيه موز تدم ۳ نه فى و باب الصلاة على ااشمداء » من كاب انار . و قوله و طلح المنير فقال : 
انی بين أيديكم فرط وقد وقع ی مرسل أيرب بن بشرمن و راية الزهرى عنه عند أن أبى شيبة وخرج عاصیا رأسه 
حتى جاس على انبر » ثم كان آول اتک به أنه صلى على أصعاب أحد واستغفر هم ۳9 املاة علهم » وهذا 
تحمل على أن اراد أو ل ما تكلم به أى عند خروجه قبل أن ,صمد الماد ۰ قود (کالودع الاحیاء والاموات) تابع 
حيوة بن شر على هذه الزيادة عن يزيد بن أن حبيب گی ر أوب عند ملم وافظه د ثم صمد ابر كالودع 
اللاحاء والا.وات 5 وت ديع الحا ظاهر» لان سياقه اشعر بأن ذلك کان فى آشر حياته 9 0 و اما ودیع 
الآموات فيحتمل أن بکرن الصحابى أراد بذلك انقطاع زيار الاموات سد ؛ لاه بعد موته وان کان حيا ہی 
حياة أخروة لانشبه الحياة الدنبا » واش عل .و محتمل أن يكون المراد پتودیع الاموات ما آشار اليه فى حديث 
عانشة من الاستغفار لادل بیع » وقد سبق شرح هذا الحديث فى الجنائز وف علامات النبوة > وأ لى بقیته فى 
کتاب الرقاق إن شاء الله تمای , ( تنبيه ) : وقع فى دواية أي الوقت والاصیی هنا قبل حديث عةبسة بن عامس 
حديث أبن عباس د قال الثی ا" وم ود : هذا جير ل آل راس فرسا » لدو » وفو وم مرن وجرين : 
تھا أن هذا الد رث دم مده ومتنه فى م باب شود الاک بدرا ودا م یذ (ره دنا أبو ذر ولا غيره 
من هقی روأ البخارى 0 ولا أستخرجه الاساعيلى ولا أبو م انما أن المدرورف فق هذا ان يوم در ۴ 
تقدم لا وم حن » واه امستعان 

۳ = شا عبید" ال بن مو می من اسراثیل عن أبى اسحاق عن البراء رفی أله عنه قال « قينا 
اشر كين يومئذ » وأجاس" ابی له جِيداً من ارما » وأصس le‏ عبد الله وقال : لاثبر‌حوا» إن رأیتمونا 
ظررا علمهم فلا تبر حوا؛ وان رأیتمو م ظم, وا علي فلا تمینونا ٠‏ فها لقينا ربوا » حتی ریت النساء بشتلرژن 
فى الجبل ۽ رمن عن سوفن قد بدت خلاخام.* أحذوا بقولون : الغنيمة للغنيمة . فقال عبد ال : رد إلى" 
انی َو أن لار حوا . بو | فلا أبوا صرف وجوههم » «أصیب سبمون قتولا . وأشرف أبو سغيانة 
فقال : أفى القوم مد ؟ فقال : لا تجییوه فقال : أفى القوم ای أبى فان ؟ قل : لا تجیبوه . قال : أفى القوم 
این لطاب ؟ قال : إن هؤلاء اموا فلو کانوا أحياء لأجابو 15 كلك مر نفسه فقال : کذ بت ياعدر" 
اله » أت اله عليك ما ریک : قال أبو سفیان : اعل هبل . قال نی بش : أ جيبو ٠‏ قالوا : ما تقول ؟ 


قال قولوا : الله أعلى وأجل" ۰ قال آبو سفيات : لا ای ولا عری دک . قال ای مه : آجییوه . قالوا : 


۳۵۰ - كناب الغازی 


مانقول ؟ قال قولوا : الل مولانا رلا مول اک .قال ابو سفيان بوم بیوم پدر » والحرب” سجال » ونجدون 
مكل م آمر' بها و موی » 

الحديث الثاتى حديث البراء بن عازب فى قصة الرماة ٠‏ قوله ( عن البراء ) فى رواية زهير فى الجباد عن أبى 
إعق دسمءت البراء بن عاذب > . قله ( قينا المشركين ومذ ) فى رواية لآبى نعم و لا كان يوم أحد لقيئا 
ااشرکین » « قله ( الرماة) فى دواية ذهيي «وكانوا تسین رجلا ء ومذا هو العتمد , ووقع ف المدى أن 
اين عدد الفرسان بومئذ » وهو غاط بین » وقد جزم مومى بن عقبة بأنه | يكن معهم فى أحد شیء من الخيل . 
ووقع عند الواقدی : كان معیم فرس لرسول الله بإ وفرس لأبى ردة ٠‏ قوله ( وا علهم عبد الله ) فى 
رواية زهیر د عبد الله بن جييد ۾ وعند ان اسق أنه قال فم د انضدوا الخيل عنا بالنیل اونا من خلفنا » . 
وله ( لالبرحوا ) فى دواية زميد دحی ارسل ك ¢ وله ردان دأيتموم ظهروا عليا ) فى دواية زهیر 
دون رأيتمونا تخطفنا الطير» وق حديث اين عباس عند أحد والطبرای وال میا کر أن اللی ب أقامهم فى موضع 
ثم قال لحم و اموا ظبورنا » فان رأيتمونا تقتل فلا تنصرونا ء وان دایتمونا قد غنمنا فلا آشرکو نا . قوله 
( رأيت النساء پشتددن ) کذا للأكثر بفتح أوله وسكون المعجءة وقتح المثناة بمدها دال مکسورة ثم أخرى 
ساكنة أى يسرعن الثی » يقال اشتد فى مشيه إذا أسرع « وكذا للكشمينى ق رواية ذهير » وله هنا « يسندن» 
بم أوله وسکون المهملة بعدها نون مکسورة ودال «بملة أى زصمدن » يقال آسند فى اجیستل يلند إذأ صعد ء 
وللباقين فى رواية زهير ٠‏ يشددن » بفتح آوله وسكو ن المعجمة وضم المهملة الاولى وسكون الثانية . قال عياض : 
ووقع لاا بى فى الجباد « يشتددن » و تذا لابن السكن فيه وق الفضائل » وعند الاساعیل واانسنی « شتدون» 
عمجمة ودال واحدة ولسکشهمنی « بةندون » ولرفيقه « يشدون» وڪله مهن . وقد تقدم فى أول الباب أن 
قريشا خرجوا معبم بالنساء لأجل الحفيظة والثيات » وسی ابن إحق النساء المذكورات وهن : هند بات عتبة 
خرجت همع اف سفيان ؛ وأم عم بيت الحارث بن شام مع زوجرا عكرمة بن آي جبل » وقاطمة بنت الوليد بن 
الغيرة مع زوجپا الحارث بن هشام » وبرزة بنت مسعود الثقفية مع زوجبا صفوان بن أمية وى والدة ان 
صفوان ور بطة بات شيبة أأسومية معز وجبا مرو بن العاص وهی و الدة أبنه عبد أله » وسلافة بت سعد مع زوجبا 
طلحة بن أبى طاحة الحجى » وخناس بنت مالك والدة مصعب بن عيرة » وعر بنت علقمة بنكنانة . وقال غيره 
کان النساء اللاتى خزجن مع اأشركين يوم أحد خمس عشرة امرأة . وله ( دقعن عن سوقهن ) جمع ساق ای 
ليعينهن ذلك على سرعة المرب . وق حديث الزبير بن العوام عند ابن إسحق قال , والله لقد رایتی أنظر إلى خذم 
هند بات عتبة وصواحياتها مشمرات هوارب ما دون أحداهن قليل ولا كثير : إذ ماات الرماة إلى العسکر حتى 
کشف القوم عنه وخلوا ظبر نا اجیل » فأتينا من خلفنا وصرخ صارخ : الا إن مدا قد قتل »فانسکفانا و ایکا 
علینا اقوم بعد أن اصینا أععاب لواثهم حتى مايدئو منه أحد من الوم . له ( فاخذوا يقولون الغنيمة الغنيمة 
فقال عبد الله بن جبير : عبد إلى النى ی أن لاتبرحوا . فأبوا ) فى رواية زهير د فقال عاب عبد الله بن جبير : 
الغيمة - آی يوم الغنيمة - ظهر اصايم » فا ت ظرون »› وزاد « فال عيد الله بن جبير : ابم ما قال 3 رسول 
الله يلاع ؟قلوا : والله لنأتين الناس فلاصيبين من ااغنيمة » وفحديث ابن عباس ٠‏ فلا غنم رسول الله بر و أباجوا 


اطدت ۰۳ ۰۵۱ 


عسکر الشرکین انکفت الرماة جيما فدخلوا فى ااعسکر يتهبون » وقد التفی صفوف آتحاب دسول الل بل فهم 
هکذا- وشيك بين أصابعه ‏ فلا أخلت الرماة تلك الخلة الىكانوا فيها دخات الخيل من ذلك الموضع على المحابة» 
فضرب لعضهوم إعضأ والتبسوا وقتل من السلین ناس كثير » قدكانت لرسول الله 9 وأحابه أول اهار حى 
قتل من آصعاپ لواء ااشرکین قسعة أو سبعة » وجال السامون جولة نحو الجبل » وصاح الشیطان : قتل عمد » وقد 
ذكرنا من حديث الزبير نموه . وله ( فلا آبوا صرفت وجوههم ) فى دواية زهير « فلا أتومء بالثناة وفوله 
« ضرفت وجو همم » ی تحيروا ذم يدروا أبن بشو جهرن . وزاد زهير فى روایته « فذلك ( إذ يدعوم الرسول 
فى آخرام > فلم يبق مع النی بے غير نی شر رجلا » وجاء فى رواية مرسلة انهم من الأنصار » وسأذكرها فى 
الكلام على الحديك السابع من الباب الذى يليه . وروی النسائی من طريق ألى الزبير عن جابز قال و لما ول الئاس 
بوم أحمد كان الى يله فى اثنى عدر رجلا من الا نصار وفييم طلحةء الحديث . ووقع عند ااطبرى من طريق 
السدى قال و تفرق الصحاية : فسخل يعضهم المديئة » وانطلق بعضهم فوق الول » و ثبت رسول الله ل يدهو 
الناس إلى ابته ء فرماه ابن قثة حجر كر آنفه ودباعيته » وشمه في وجبه فاثقله » فتراجع إلى النى ب :لاثون 
رجلا نلوا يذبون عنه . له مهم طلحة وسپل بن نيف » فرى طلحة إسرم ویبسی بده . وقال بعض من 
فر إلى الجبل : ليت انا دسولا إلى عبد الله بن ی پستآمن لنا من أبى سفیان ۰ فقال انس بن اضر : یافوم إن 
کان عمد قتل فرب محمد لم يقت ۰ فقائلوا على ماقانل عليه » ثم ذکر قصة قتله کاسیأتی قربا . و فصد رسول الله 
پر الجيل فاراد رجل من آعما به أن يرميه بسهم , فقال له : آنا رسول الله . فليا سممو! ذلك فرحوا به واجتمعوا 
حوله وتراجع النداس . وسيأتى فى باب مفرد مابتعلق من شج وجه عليه الصلاة والسلام ۰ قل ( فأصيب 
سبعون قثيلا ) فى رواية زهير « فأصابوا مما » أى من طائفة السلمین : وق رواية الکشممی وفأصابوا مناء 
وهی آو چه . وزاد زهير ء کان إلى ول وإجابه أصايوا من الاش کین بوم بدر ار بین ومائة + وقد تدم زط 
القول فى ذلك . وروی سعيد بن منصود من مرسل آیی الضحی قال « قال بومذ - بمتی يوم احد -سیعون : 
أربعة من المباجرين حزة ومصمب بن عير وعید الله بن جحش وشاس بن عثان » وسائرم من الانصار» . 
قلت : و بهذا جزم الواقدى . وق کلام ابن سعد ماخالف ذلك . و عکن المع کا تقدم . وأخرج ابن حبان وا جا 
فى یح مما عن آي بنكمب قال ه أصيب يوم آحد من الأنصار أديعة وستون وهن المهباجرين ستة » وكان 
الخامس سعد مولى حاطب بن آش بلئعة . والسادس يوسف إن عبرو الأسلى حليف بو عبد شس » »وذکر المب 
اأطبرى عن الشافمى أن شهداء أحد اثنان وسبعون ٠‏ وعن مالك خمسة وسب‌ون من ال نصار خاصة أحد وسيءون » 
وسرد أبو اافتح اليغمرى أسماءم فبلفو! ستة وتسمين , من المساجرين أحد عشر وسائرم من الأأنصار » متهم من 
ذکره ابن احق والزيادة من عند مومى بن عقبة أو عمد بن سعد أو هشام بن الكلى . ثم ذكر عن ابن عيد البى 
وعن الدمیاطی أربعة أو خمسة ء قال فزادوا عن الماثة . قال اليمدرى : قد ورد فى تفسير قوله تعالى ( أو با 
آصا بتک مصيبة قد أدبم مثلیا ) آنا تالت تسلية الاؤمنين عن أصيب متهم يوم أحد: فانم أصابوا من المشركين 
وم بدر سبءين قثملا وسيعين أسيرأ فى عدد من قل . قال اليعمرى : إن ثينت فبذه الزيادة ناشئة عن الخلاف فى 
التفصیل . قلت : وهو الذی يعول عليه ؛ والحديث الذى آشاد اليه آخرجه الترمذی والنسائى من طربق الثودی 


عن هشام بن حسان عن أبن سيدين دن عبيدة بن عرو عن على « أن چر یل درط فقال : خیرم ف آساری بدر من 


af‏ 4 - کتاب ااغازی 


القتل أو الفداء على أن یقتل من قابل مثلبم » قالوا : الفداء و یفتل مناء قال الترمذى حسن » ورواه ابن عون 
عن أبن سیرن عن عبيدة مسلا . قلت : ورواه ابن عون عاد الطبرى » ووصاما من وجه آخر عله , وله شاهد 
من حديث عبر عند أحد وغيره » قال اليعهرى : ومن الناس من يقول السبعين من الانصار خاصة » و بذلك جزم 
ان سعد . قلت : وكأن الطاب بقوله ‏ أو لا آصا f‏ 4 الا نصار خاصة » وبژ يده قول أأس « أديب ما وم 
أحد سبءون » وهو ف الصحيح معناه . قوله (وأشرف أو سفیان) أى ابن حرب » وكان رئيس المشركين يومف . 
وم (فقال أفى القوم مد) زاد ذهير ثلاث مرات فى المواضع اثلاث . قله ( نقال : لاتجیبوه) وقع فى حدزث ابن 
عباس و أبن ابن آبی کبشة , أين ابن أبى قحافة » أبن إن الخطاب ؟ فقال عمر: ألا آجیبه ؟ قال : بل . وكأ نه ى 
عر إجابته فى الأولى وأذن فان الثالثة . قول ( فقال ان مولاء قتلوا ) فى رواية زھیر « ثم دجع إلى اعا به 
فقال : آما مولاء مقد قتلوا » . وله ( أبق الله عليك ماء‌زنك) زاد زهير « ان الذى عددت لاحیاء کہم » ۰ ل 
راعل هيل ) فى روابة زهير « ثم أخذ برتجز : اعل هبل ء قال أبن إتعق : معنی قوله اعل هبسل أى ظهر دينك , 
وقال السپیل : معئاه زاد علوا . وقال السكرماق : فان قلت ما معنى اعل ولا علو فى هبل ؟ فالجواب هو يمعنى العلى » 
أو اراد آمل من ڪل شی“ اهء وزاد زهير « قال أبو سفیان : بوم بيوم بدر » والحرب سجال » بكسر الملة 
وضفيف الم ؛ وف حديث أبن عباس م الآيام دول والحرب جال » وق رواية ابن إسحق أنه قال : أ نعمت فمال 
ان ارب جال اه . وفعال بفتح الغاء و تخفیف المبملة قالوا معناه أنعمت الازلام وکان استقسم بها حين خرج 
إلى أحد . ووقع فى خر السدی عند لطیرای : اعل هپل» حنظلة يحنظلة . ويوم أحد بيوم بدر . وقد استمر أبو 
سفیان على اعتقاد ذلك حت قال رقل ذا ._ألدكيفكان حر بكم معه ‏ أى النی يلع کا تقدم إسطه فى بدء الوحى » 
وقد أقر النی يي أبا فيان على ذلك » بل نطق اللي َل بوذ الفظ کا فى حد یت آوس بن أبى أوس عند این ماچه 
وأصله عند أبى داود و الحرب سجال » و بو ید ذلك قوله تعالى لإ و تلك الابام نداوفا بين الناس - بعد قوله إن 
بسك قرح فقد مس القوم قرح مثله € قائها ترات فى قصة أحد بالاتفاق . والقرح الجرح . وأخرج اين أبى حاتم 
من مرسل عكرمة قال « لما معد النى َي الجبل جاء أبو سفيان فقال : الحرب سجال - فذكر القصة قال فانزل 
الله تعالى : إن مسج قرح فقد مس القوم قرح مثله وتلك الايام نداوطا بين ااناس , وزاد فى حديث ان عباس 
« قال عمر : لاسواء » قتلانا فى الجنة وقتلاکق النار . قال : إنك آنزعمون ذلك » لقد خینا إذا وخسرنا » . قوله 
( دتجدو ن ) فى رواة الكشمجنى « وستجدون » ۰ قله (مثلة] ينم اليم وسكون المثلثة؛ ويحوذ فتح أوله . وقال 
ابن النين : بفتح الي دطم المثلثة ؛ قال ابن فارس : مثل بالعتیل إذا جدعه قال ابن احق : حدافى صالح بن كيسان 
قال و رجت عند والنسوة ممما عثان بالفتلى » جدعن الاذان والآنف » حى اضذت ملد من ذلك حزما 
وقلائد » وأعطت حزمها وقلائدها - أى اللا ى کن علما - لوحثى جزاء له على قتل حزق وبقرت عن کید حزة 
فلاكتها فم تستطع أن تسيغها فلفظتها . قوله (لم آس بها » ول نوف ) أى لم أحكرهبا وان کان وقوعرا نید 
أمرى . وف حديث ابن عباس « ول يكن ذلك عن رأى سراننا » آدر کته حيرة الجاهلية فقال : أما ه كان لم یکرهه . 
وق دواية ان إت د والله مارضیت وما خطت » وما تهيت وما أمرت » وق هذا الحديث من الفوائد مزلة أنى 
بكر وعمر من النى َل وخصوصيتهما به عبت كان أعداؤه لایعرفون بذلك غيرهما ء إذ ل بال أبو سفیان عن 


For ۰40 - ۰۳ الحديث‎ 


غيرهها . وأنه ينبغى للره أن يتذكر نممة الله ويعترف بالتقصير عن آداء شکرها . وفيه شۇم ارتکاب الى » 
وأنه عم ضرره من لم بقع منه 5 تال قمالى (( واتقوا فة لا تصیین الذين ظلبوا منک خادة) وأن من آثر دناه 
أضر بأمن آخرته وم تحصل له دياه . واستفيد من هذه الكائنة أخن الصحابة الحذر من المود إلى مثاما » والميالفة 
فى الطاعة » والتحرز من المدو الذین کنو يظهرون آنبم منهم وليسوا منهم ؛ وإلى ذلك أشار سبحانه وتعالى فى 
سورة آل عران أيضا لإ وتلك ایام ندارشا بين الناس - إلى أن قال وليمحص اله الذين آمنوا و عحق 
الكافرين) . وقال ( ماکان الله ليذر المؤمنين على ما آنم عليه حتى مين الخريث من الطیب ) 

t4‏ — خرن عبد؛ الله بن عمد حدثنا سفيان عن رو عن جابر قال « اصطیح ار يوم أخد اس 
نم یلوا شمداء » 


الحديث الثالث »قوله ( عن عبرو ) هو ابن دیناد . قوله ( اصطبح الفر يوم احد ناس ثم قناوا شبداء ) 
ھی جابر مثیم فما رواه وهب بن کیسان عنه أباء مید الله بن عمرو » أشرجه الما فى « الا کلیل » ؛ ودل ذلك على 
أن تحريم الخ ركان بعد أحد » وصرح صدقة بن اأفضل عن ان عبيئة كا سيأتى فى تفي المائدة بذلك فقال فى آخر 
الحديث « وذلك قبل تحر مما » وقد تقدم التنبيه على شىء من فوائده فى أول الجباد 


س 2 ۰ 4 yr of‏ ۳ ۱ 1 2 
6 سس شا عبدان حد تا عبد اه أخير نا شمبذ" عن سعد ن راهم عن ابه ارام أن عبد 


ازعنٍ ب عوف نی" بطمام - وکا صائماً ‏ فقال : فل دص بن مير وهو خير منى کن فى بردة أن 
خط رأسه بت رجلاه .وان غطی" رجلاء بدا رأسه ٠‏ وأراك قال : وافتل حرة وهو خی منى مط ليا 
من الذنوا مابسط - أو قال : أعطينا من انیا ما أعطينا ‏ وقد خشينا أن تكون حستاتنا قد صمت لام جعل" 

ببق حتی ترك الطنام » 
الحديث الرابع . قوله ( حدئنا عيد الله ) هر ان المبارك . له (عن سعد إن ابراهيم ) أى ابن عبد الرعن 
ابن موف . قوله ( أنى عبد الرحمن بن عوف بطمام ) فى رواية نوفل بن إياس أن العلمام كان غيزا وما » 
آخرجه القرمذى فى « الثمائل » . قوله ( وهو صائم ) ذكر أبن عبد اب أن ذلك كان فى مرض مرت . قوله 
( بل مصعب بن مير ) تقدم تسه وذکره ف اول افأجرة »و أنه کان من أأسابقين إلى الاسلام و إلى المجرة » 
وكان بقری" الناس بالمدينة قبل أن يقدم النى َي » وکان قتله يوم أحد » وذكر ذلك ابن [عق وغیره ‏ وقال 
أبن اسق : وکان الذى فتسل مصعب بن عمير مرو بن قث الي 0 فظن أله رسول الله پک فرجع إلى قریش 
فال لم : قتلت مدا . وفى الجباد لابن المنذر من مرسل عبید بن عير قال « وقف رسول الله ب على مصعب بن 
مير وهو متجعف على وجبه » وكان صاحب لواء دسول الله بل » الحديث . قوله ( وهو خيرءنى ) لمله 
قال ذلك تواضعا . ويحتمل أن يكون ما استفر عليسه الآ من تفضيل العشرة على غيرثم باانظر إلى من لم يقتل 
فى ذمن النی ب ؛ وقد وفع من أبى بكر الصديق نظير ذلك , فذکر إن هشام أن دجلا دغل على ألى بکی 
م40 ج ۷ قم الباری 


]۳۹ 4+ -كتاب المغازی 


الصديق وعنده بنت سعد بن الر بیع وهی صخيرة فقال : من هذه ؟ قال : هذه بنت رجل شیر منى ۽ سعد بن 
ألربيع »كان من نقياء العقية شم‌د بدرا و استشهد يوم أحد ۰ وله ( كفن فى ردة ) تقدم شرحه فى کتاب انا 
قوله ( دقتل حرة ) أى ان عبد ااطلب » ستاأی كيفية قثله فى هذا الیاب ۰ وله ( ثم بط انا من الدزيا مابسط ) 
يشير إلى مافتح لم من الفتوح والغنائم وحمل لم من الأموال » وکان لعيد الرحن من ذلك الحظ الوافر . 
له ( وقد خهینا أن کون حسناتنا ) فى رواية الجنائز « طیباتنا » »وق رواية توفل بن [باس ١‏ ولا أراثا 
أغرنا لا هو غير لا » 8 قوله ( ثم جمل ببى حتی ترك الطعام ) فى رواية أحد عن غندر عن شعبة ۳ وأحسية 
لم يأ كله » . وفى الحدديث فضل الزهد » وأن الفاضل فى الدين يذبغى له أن متنع من التوسع فى الدنيا لثلا تنقص 
حناته» ول ذلك آشار عيد الرهن بقوله ا أن کون حسئاتنا قد جلت » وسيأق مل لد ذلك ی کتاب 
الرقاق إن شاء الله تعالى . قال ابن بطال : وفيه أنه ينبغى ذكر سير الصالحين و تقالهم فى الدنیا لتفل رغبته فما قال : 
وكان بكاء عيد الرمن شيا أن لا بلحق من تقد مه 
٩‏ - وشا عبد ال بن عمد حدگ نا سفيان” عن مرو عم جار بن عبد الله رذئ” ا عنهما قال 
د قال رجل لد مغ بوم أحد : أرأيت” إن فوت فاي أنا؟ قال : فى الجنة . فألتى غرات فى يده ٩2‏ 
قائل حت یل » 
4V‏ س لیا اح ن بونس" حدقنا زر حد نا ام ده عن كتبقر عن یاب نالرت رطى” 1 

عنه قال « هاجرنا مع رسولو ان لای نبتغی وجه اله » فو جب أجرنا على الل » ومنا ن فى أو ذهب لم 
يا کل من جر ه شیا »کان منهم مصعب بن غيرفتل يوم أحد لم يتك الا مره کےا إذا غطينا بها راما 
5 ۰ ۳ ۰ 8 و 
حرجت رجلاه ¢ واذا على مها رجلاه رچ رأسّه فل ايا اي له : غطوا با راسه 0 واجملوا عل رجلو 
الاذخر » أو قال : ألقوا على رجله من الإذدر . وما من مت له رنه » نهو م ما » ش 

الحديث الخامس » قله (عن عرى) هو ابن دیناد وله ( قال دجل ) ۸ أقف على اجه ؛ وزعم ابن بشکوال 
أنه عير بن لام وهو بم المبملة وتخفيف الم » وسبقه إلى ذلك الخطيب واحتج عا أخرجه مسل من حديف 
أنس ١‏ ان عير بن اام آخرج كرات مل يأ کل منهن ثم قال : إن آنا أحبيت حتى آ کل رای هذه الكل اة 
طويلة » ثم تنل حتى قتل » . قلت : لکن وفع التصريح فى حدیه أنس أن ذلك كان يوم بدر » والقصة الى فى 
لباب وقع التصریع فى حدیت جار آنپا كانت يوم أحد ..فالذى بظپر آنهما قصتان وقمتا لرجلين » والله عل . وفيه 
ماکان الصحابة عليه من حب لمر الاسلام ٠‏ والرغية ف الشبادة ابتغاء مرضاة الله . الحديث السادس حدايث خياب 3 
وقد تقدم شرحه فى حكتاب الجنائز , ويأقى أيضا بعد سبعة أبواب » ويأتى شرحه ىكتتاب الرقاق 

مع س آخبر نا ساره بن حسان حدثنا عمد 7 طاحةٌ حدثنا جي عن آنس رفی" ال عنه أن ع 


ن 
غاب عن ندر قال : غبت” عن ولو قال ای" و » آنن آشہد نی ا مم الى" ا آبرین الله ما 


ادرت 4۰1۸ ۳9۵ 


فلي يوم أحد فيزم لاس فقال : الم إنى أعتذر إليك ۱۶ تحنم هولاء -یمنی للسلمين ‏ وأبرأ إليكة ما جاء 
به الشرکون . فتقدام بسيفه » فاق" سعد بن شا فقال : آي باسمد ؟ إنى أجد رع ات دون أحد . فضی" 
فعل" فا عرف حتی عر فته خت بشامة- أو بنانه - وبه بضم” ومانون” : من طعنق » وضرية » ورّمية بسهم » 

الحديث السابع . قوله ( أخيرنا حسان بن حسان . هو أبو على الیصری ديل مک ويقال أيضا حسان بن 
أبى عباد » ووم من جمله اثنين » وهو هن قدماء شیوخ البخارى مات نة ثلاثة عشر ‏ وماله عنده سوی هذا 
الحديث وآخر فى أبواب العمرة . ومد بن طلحة أى این مصرف بتشدید الراء المكسورة كوق فيه مقال, إلا 
أنه لم ينفرد بهذا عن حيد » فقد تقدم فى الجباد من رواية عبد الاعلى بن عبد الأعلى بأتم من هذا السياق فيه عن 
حيد ه سالت أنساء . قله ( ليدين الله) بفتح التحتانية والراء ثم اتحتانية وتشديد النون وافه بالرفع » 
ومراده أن يبالغ فى لقتال ولو زهقت روه . وقال انس ف رواية ثابت د وخشى أن يقول غيرها » أى غير 
هذه الكامة » وذلك على سبیل الآدب منه والخوف اثلا يعرض له عارص فلا ین ما وقول فیصیرکن وعد 
فأخلف . وله ( فلق بوم أحد فيزم الناس ) ياتى بألة قريبا فى شرح الحديث السابع من الباب الذی بعده . 
قوله ( ما أجد ) بضم أوله وكسر الجم وتشديد الدال الاکثر من الرباعى » يقال أجد فى الثىء جد إذا بالخ فيه ٠‏ 
وقال أبن الثين : صوابه بفتح الهمزة وضم الم :يقال أجد بمد إذا اجتهد فى الاس » أما أجد انما يقال لمن سار 
فى أرض مستوية » ولا منیا هنا . قال وضبطه بعضهم بفتح امزة وكير اليم وتخفيف الدال من الوجدان 
أى ما أاتق من الشدة فى القتال . قول ( الى أجد ريع الجنة دون آحد ) تمل أن يكون ذلك على الحقيقة بان 
يكون شم رائحة طيبة زائدة عما يعبد فعرف أا ري الجنة . ول أن يكون أطلق ذلك باعتبار ماعنده من 
اليقين حى كأن الذائب عنه صاد سوسا عنده » والمعنى أن الوضع الذى أقائل فيه بول بصاحبه إلى الجنة . 
قوله (فضى فقتل ) ف روابة عبد الأعلى « قال سعد بن معاذ : فا استطمت يارسول الله ماصنح» . قلت : و هذا 
يشعر بأن أنس بن مالك نما مع هذا الحديث من سعد بن معاذ لاه لم حضر قتل أفس إن النضر » ودل ذلك على 
شجاعة مفرطة فى انس بن النضر محیت أن سعد بن معاذ مع ثياته بوم أحد وکال شجاعته ماچسس على ماصنح نس 
ابن النضر . قله ( فا عرف حتى عرفته آخته بامة » أو بینانه ) کذا هنا بالشك والاول بالمجمة واليم والثاق 
بموحدتین ونوئین يإنبما ألف والثاتى هو المروف و په جزم عبد الأعلى فى روایته وکذا وقع فى رواية ثابه عن 
آنس عند مسل . له ( وبه بضع ومانون من طعنة وضرية ودمية بسهم ) ووقع فى رواية عبد الأعلى بلفظ 
د ضربة بالسيف أو طمنة بالرح أو رمية بالسهم » ولیست «أوء الدك بل هى التقسيم وذاد فى دوابته ه ووجدناه 
قد مثل به الشرکون » وعنده « قال أفس : کنا ترى أن هذه الا نذلت فيه وف آشباهه ( من المؤ منين دجال 
صدقوا ما عاهدوا الله عليه فنهم من قضى) إلى آخر الأية » وف رواية ثابت المذكورة « قال أفس فارات هذه الآبة 
ل رجال صدقوا ما عاهدو! الله عليه ) وكانوا رون آنا ازات فيه ونی ابه , وكذا وقع الجزم بأنها تزلت فى 
ذلك عند المصئف فى تفسیر الأحزاب من طريق مامة عن انس ولفظه د هذه الآبة لزاع فى أنس إن النضر » 


۳9۹ 4 - کاب ااغازی 


فذكرهاء وق الحديك جواز الاخذ بااشدة فى الجباد » وبذل الرء نفسه فى طلب الشمادة » والوفاء بالمپد » 
وتقدمت بقية فوائده فى کتاب الجباد 
٩‏ - وشا مومى بن اسماعيل حداثنا باجم بن سعد حدتنا ان شراب أخير فى خارجة بن زيد 
ابن ثابت أنه سم زید بن ثابت رضی الله عنه يقول « قدت آل 7 من" الاحزاب - حين نسخنا ااصحف _ 
كنت ام رسول الله وَل يقرا باه لها ء فوجدناها مم خی بن ثابت الأنصارى ل من المنین 
رجال صدقوا ماعاهدوا الله عليه » فنهم من قضى' "یه ومنهم من پنتظر ) فأ تناها فى سورتما فى الصحف » 
۰ - وش أبو الرليد حدثنا شب عن عدی*ن ثابت قال معت عبد الله بن" يزيد" داش عن 
زید بن ثابت رضی" الل عنه قال « !1 خر ج الب إلى غزوة أحد ؛ رجم نا س من خر ممه . وكان أصحاب” 
لني" يل فر تن : فرقه 3 تقول نقائليم » وفرقة تقول : لانقانلهم . فيزات ( فا کم فى لمنافقين ,فثتين واف 
ركسم با كبوا ) وقال : إنها طيبة تن اللأنوب » كا تن انار بت الفضة » 
الحديث الثامن حديث زيد بن ثابت آورده عتصرا ؛ وسيأقى تاما فى فضائل القرآن مع شرحه . الحديث 
اتاسح » قله ( عبد الله بن يزيد ) هو الخطمى بفتح المجهة وسکون الهملة محایی صغير . قله ( دجع ناس 
يمن خرج معه ) يعنى عبد الله بن أب وأحابه » وقد ورد ذلك صريحا فى رواية موسى بن عقبة فى الغازی وأن 
عبد الله بن أبى کا کن وافق رأيه رای نی ی على الافامة بلحدينة , فلا أشار غيره باروج و أجاییم نی رک 
غرج قال عبد الله بن أبى لآصمابه : أطاغهم وءصاتی . علام اقتل أنفسنا ؟ فرجمع بثأث الناس ٠‏ قال ابن مق 
فى روايته : قانبعهم عبد الله بن عرو بن حرام وهو والد جار وكان خزدجيا كمد الله بن أى فناشدم أن 
يرجعوا فأبوا فقال : ابسن لله . قوله ( وكان اصاب رسول الله ب فرفتین ) أى في الحم فيين المرف 
مع عبد انه بن أن . قوله. ( فدات ) هذا هو |اصحيح فى سيب لزوفا . وأخرج أبن أبى حاتم من طريق زيد بن 
اس عن أبى سعيد بن معاذ قال د زات هذه الاية فى ال نصار ؛ خطب رسول اقه بر فقال : من لی كن يؤذينى ؟ 
فذكر منازعة سعد بن معاذ وسعد بن عبادة وأسيد ین حضير ومد بن مسلة > قال : فأنزل الله هذه الأية » وق 
سبب أزولها قول آخر أخرجه أحمد من طريق بى سلة بن عد الرحمن عن أبيه د أن قوما أتوا المديئة فأسلدوا » 
فأصایهم الوباء فرجموا » واستقبلهم ناس من الصحابة فأخيروم » ققال بمضهم : نافقوأ » وقال بعضپم : لاء 
فلت › وأخرجه إن ای حاتم من وجه آخر عن أبى سلءة ميسلا » فان کان حفوظا احتمل أن تکون ندا فى 
الامین جميعا . له ( وتال إنما طيبة تانى الذنوب ) كذا فى هذه الرواية » وثقدم فى الحج « تن الدجال» 
ويا ف التفسير بلفظ , تن الخيث » وهو الحفوظ , وقد سبق الكلام عليه فى أواخر الي مستوق قله رک 
تن انار الح) هو حديث آخر تقدم فى آراخر المج » وقد فرقه مسل حدیثین » فذكر امن ببذه القصة فى 
« باب كر النافتین » وهو في أراخر كتابه » پذک فوله د ابا طيبة اء فى فضل الدينة من آراخر کتاب المج ؛ 


الحديث اوه 0۳ ۳۷ 


وهو من ادر صلیعه ۰ لاف اليخارى انه يقطع الحديك كثيرا 5 الابواب 
۳ ع روا 1 1 

۸- يسيب ( إذ کت مافتانو مدع أن كشلا را وَليهما » وعلى الو فليتوكل الژمنون ) 

6۱ ۰ عد مشا ید إن بوسف حدثنا ان عي عن عرو ین جار رفی" ال عه قال و زات هذه الآنة 
فينا [ ۱۲۷ آل عران ] ۶ (ذهت" طاثفتنر منک أن تفلا € بنی س وبنى حارثة » وما حب ما | زل 
ول يقول ( وان ولا ) » 

[ الحديث 4۰0۱ ب طرفه فى : 400۸ ] 

۲ - وزشا فت حد نا سفیان آخر نا رو عن جابر قال « قال لى رسو الله ج48 : سل 
9 1 0 ۲ ۶ گم وه سس الى مم 
تکیت باجا قلت : نعم . قال : ماذاء أبكرا أم تيبا ؟ قلت : لا » بل تیب . قال فهلا جارية تلاعبك 
قلت :پارسول الله إن" ألى تل يوم أحد وترلك نسم" نات كن" لی نس أخوات » فکرهت أن جم إليين' 
جارية خرقاء متلبن" 0 ولسکن رأة 0 ونقوم؛ علمون ۰ قال 0 أصبت 0 

۳ - مر أحد بن أبى سرع آخبرتا هیید الله بن موی حد نا شيبانة عن فر اس عن امه 
قال « حلي جاب بن عبد اللو رضی الله عنهما آن أباه اساشيد يوم أخدٍ ور عليه كينا وترلكة ست بنات . 
فنا حضر" جذاذ النخل قال نبت ردول الله كلل اقلت : قد علست أن" والدى قد استشهد يوم أخد وارك 
ی كثيرأء وإنى حب أن براك الفرّماء . فقال : اذهب ميد كل مر على ناحية . ففملت» شم" توه » فلا 
آظروا إليهكأمهم أغروا هى لاك الساعة ‏ فا رای مابصتمون آطاف حول أعذليها بیدر ثلاث رات , 2 
جل عايو ثم قال : ادع لات أصحارك . فازال يكيل لم حتى أذى الله عن والدى آمانته » وأنا أرضئ' أن 
يوی الله أمانة وافری ولا أرجع إلى وی بعمرة ؛ فسل الل الَادِرَ اما » حتی إنى أنظر إلى البيدر نی 
کان علیه الب ا كأنما لم تنقص" مرت واحدة» 

قله ( باب اذ همت طائفتان منک أن تفشلا والله ولمهما الآآبة ) الفشل بالفاء والممجمة الجبن » وقيل الفشل 
ف الرأى المجز .وق الیدن الإعياء .وق الحرب الجن : والول الناصر ۰ وذکر الصتف فيه أحد عشر حدشا : 
الحديث الأول ؛ قوله ( عن عمرو ) هو ابن دیناد . له ( ازات هذه الاة فینا ) أى فى قومه ہنی سلبة وم من 
الخررج . وق أقاريهم فى حارثة رم من الآوس ٠‏ قوله ( وما آحب آنا لم تنزل والله يقول : و اه وامما ) آی 
وان الآية وان کان فى ظاهرها غض مهم لكن فى آخرها فاية الشرف لم » قال ابن لسع : قوله ‏ والته و اهما ) 
أي الداقع عنهما ماهوا به من الفشل , لآن ذلك كان من وسوسة الشيطان من غير وهن متهم . الحسديث الثاتى 
والثااث . قوله (عن رد ) م رإبن دینار ۰ وله ( تع بنات ) فى دداية الشمی و ست بنات , فحكأن لالا 


۳6۸ 74 - كتاب الغازی 


مت نكن متدوجات أو بالمكس » وقد تقدم شرح ماتضمنته اارواية الثائية فى علامای النبوة » ويأنى شرح 

ماتضمنته الرواية لو فى کتاب النكاح , وقد تقدم فى الجنائز من وجه آخر عن جابر ؛ والفرض من إيراده هنا 
أن عبد الله وال جابر کان من استشود يأحد » وعند اترمذی من طريق طلحة بن خراش و ممعت جابرا يقول 
لقینی الى زگ فقال : مالى أراك منكسر! ؟ قلت : يارسول الله استشهد أبى بأحد وترك ديئا وعيالا : قال : أفلا 
أبشرك ؟ إن الله قد لق أباك فقال : تمن على » قال : تحبینی فأقتل فيك رة أخرى » وأنزلك هذه الآبة لإ ولا 
تحسين الذين قتلوا فى سيل الله آموانا بل أحياء ) الأبة» 

4 - ڑا عبد دزي بن یدحا راهم" بن سعد عن أببه عن جدی عن سمل بن أل قا ص 
رضي لله عنه قال « ریت رسول اثر کل یوم أحد وممه رجلان يقائلان عنه عابهما تیاب بیش کأشده 
القعال » مارأيكُما قبل ولا بمد » 

[الحدث :ه.؛ - طرنه فى : 0۸۳] 

مقع رثن عبد الل بن محمد حل فنا موان بن معارية حد تا هام بن هام الد وال سمت 
سید بن السییپ يقول سەت سعد بن أبى وقاص يقول « ندل" لى انا كنائتة بوم أحد فقال :ارم 
فداك أبى وی » 

+۰0 - وشا سد حدانا یی عن یی بن سعيد قال مەت سويد بن السب قال « عست مدا 
يقول : جع لى البی به أب وير يوم أحد » 

۷ - وش تیبة دا یا عن هی عن ابن السب أنه قال د قال سد بن أبى وقاص 
رفی اف عنه : جح لی رسول افر يكل يوم أحد أبويم اهما برد" حین قال : فداك ألى وأنى 
وهو يقائل » 

۸ - رشنا أبو تم حد ئنا مسر عن سعد هن ابن شلااد قال « عمت عليا رضى الله عنه يقول : 
ماسمعث الب مع جمم أبويه لأحد غير سعد > 

۹ - مزا بسر بن صفوان حدثنا إبراعيم عن أيه عن عبد اله بن شاد دعن عل" رضی الله 
عنه قال : مامهست اې شا جم آبوبه لأحد لا لسعد بن ماو > فاق سس يقول يوم أحد : ياسع ارم 
ندال أي وأى » 

الحديث الرابع » قله (عن أبيه) هو سعد ,ن [براهم . قله (ومعه رجلان يقانلان عنه) هما جبريل ومیکائیل 
كذا وقع فى سل من طريق أخزى عن مسعر وفى آخره « يعني جبریل وميكائيل » ۰ قوله ( ماما قبل 


یی 4 1۰۱۳ ۳۵۹ 


ولا يعد ) فى دواءة الطیالی عن [براهي بن سعدة ل رها قبل ذلك اليوم ولا بعده » . الحديث الخامس حدیت 
سعد (۱) آورده من وجبين عن سعيد بن السیب عله ومن وجبين عن بحى بن سعيد ال نصاری عن سعيد بن 
المسيب » وقوله ف الرواية الثانية « حدثنا حى هو ان سعيد ٩‏ القطان » وفى الثالاة ليث وهو ابن سعد 
عن حى وهو أبن سعيد الانصارى » ورواية اليث انم . وقرله فى الرواية الاولى دهاشم بن هاشم » أى ابن متبة 
أى أبن أبى وقاص . ولا قال فى فسبته السعدى لاه منسرب إلى عم أبيه سعد وهو جده من قبل الم » وقوله 
د ثل » بفتح النون والمثلثة أى نفض وذنا ومعنى » والكنانة جعبة السام وتکون غالبا من جلود ؛ وقوله فى 
الرواية الثالثة كلاعماء كذا لآبى ذر وأبى الوقت » ولغيرهما « کلما » وهأ جانزان . وقوله « ارم فداك أبى 
وأى » هر تفسير لا فى الروايتين الاخرين من قوله « جع لى أبويه » ور ابت فى هذا الحديث زيادة من وجه 
آخر مسل رجا ابن عائذ عن الو ايد بن مسلم عن يحى بن حمزة قال « قال سعد : رميت سوم » فرد على الى 
و سبعى أعرفه , حى وأليت بين ثمانية أو نسعة كل ذلك برده على ؛ فقلت : هذا سيم دم مله فى کنات 
لایفارقی » وعند الما ذه القصة بیان سبب ۰ فأخرج من طريق يونس بن بكير وهو ف المغازى روالته من 
طريق عائشة بنت سعد عن پا قال م جال الباس بوم أحد تلك الجولة تنحيت فقات أذود عن نفسی فاما آن آمو 
وبا أن آستدید » فأذا دجل مر وجبه وق کاداثشرکون أن رکبوه» فلا يده من الحصى قرماهم ۰ و إذا پیی و ييثه 
المقداد ء فأردت أن أسأله عن الرجل فقال لى : ياسعد هذا رسول الله يدعوك » فقمت وكأ نه لم يصب شىء من 
الأذى » و آجلستی أمامه ملت أرى » فذكر الحديث . الحديث السادس آورده من دجبين » له ( عن سعد ) 
هو ابن إبراهي بن عبد الرحمن بن عوف »ء وان شداد هو عبد الله کا فى الرواية الثانية » وأ بوه صمابى جليل . 
ويسرة بفتح التحتانية والموملة . وإراهي هو ابن سعد إن (براهي الذکود . قوله ( وغير سعد ) أى ان أبى 
وقاص ء رهو ابن مالك كا فى الرواية الثانية . وقوله فها ‏ إلا لسعد بن مالك » فى روانة الكشمينى « غير سعد 
ان مالك » 

۱۰ -- ورش مومى' ن اعاعیل عن تمر عن أي قال « زع أبو عنان" أله لم ببق مم 
انی من بض تاك الأيام_ للتى بقل فيين" غير طلحة وسمد عن حدي اهما » 

۲ - وشا عبد الله ن أبى الأسود حدانا حاتم بن إسماعيل” عن حدر بن وف قال سعمت الاق 
ان يزيد قال م بت عبد ار هن س عرف وطاحة ن ید ۳1 والتداد وسمداً رضي ان عنهم » فا عست 
أحداً منهم رش عن الب" لو » إلا ألى عست طلحة حدایت عن بوم أحْد 6 

ع - ئ عبد الله بن ألى شيبة حد كنا رکم عن إ٣اعيل‏ عن قيس قال « رایت ید طلحة شلا 
وق بها ال به يوم أحد » 

الحديث اسابع ‏ وله ز عن معتس ) هو ابن سلیان » وقوله « زعم ابو ممن » يعنى التبدى » وف دوابة 
الاسماعيل ه معت آبا عثان » ۰ قوله ( ف تلك الأيام ) فى روابة فير أبى ذر « فى إعض آلك الآيام » وهو 


١ (‏ ) فى طبهة بولاق زيادة « الانصاری » فى ااوضبین » ولمله سبق قل من أحد ادا 


۳۹۰ 1 - کتاب الفازی 


أبن » لآن الراد بالیمض بوم أحد ء وقول « الذى يقائل فون » فى رواية آن ذر د الى » وقوله « غير طلحة » 
ان عبید الله « وسمد » ابن أنى وقاص , وقوله « عرن حديثبما بريد أنهما حدثا آبا عمان بذلك . ووقع 
عند ألى نعم فى « المستخرج » من طريق عبد الله بن معاذ عن معتمر فى هذا الحديث « قال سامان فقلت لا 
عثيان : و ما عليك بذلك ؟ قال : عن حد يثهماء وهذا قد یمک عليه ماتقدم قریبا فى الحديث الخامس أن القداد 
كان من بق معه » لكن تمل أن القداد [عا حضر بعد لك الجولة ‏ وحتمل أن یکون انفرادها عنه فى إمش 
المقامات » فقد دوی مسل من طریق ثابت عن آنس قال ه أفرد رسول الله وَل يوم آحد فى سمة من الا نصار 
ورجلين من قريش » وكأن الراد بالرجلین طلحة وسمد ؛ وكأن الراد بالحصر الذکور فى حدیت الیاب 
تخصيصه بالپاجرین , فكأ نه قال : لم ببق معه من المواجر بن غير هذين » و تعین له على ما أولته و آن ذلك باعتبار 
اختلای ال حوال و أنيم آفرقو | فى القتال » فلا وقعت المر عة فيمن انبزم وصاح الشيطان : قتل عمد , اشتغل 
كل واحد متهم بهمه والذب عن نفس هك فى حديث سعد » ثم عرفوا عن قرب ببقائه فتراجموا اليه أولا فأولا» 
ثم بعد ذلك کان ندم إلى القتال فيشتغلون به . وروی اين اعق باسناد حسن عن الزبير بن الصوام قال « مال 
لرماة بزم آحد بربدون التبب » فا نا من ورانا > وصرخ صارخ : ألا إن عدا قد قتل , فانتکفاً نا راجعين » 
وانکفا القوم علینا > وسی ابن عق فى المغازى باسناد له أن جلة من استشید من ال نصاد الذین بقوا مع الي 
لل بومئذ زياد بن السكز - قال و بعضوم بقول عمارة بن السكن ‏ فى تسه من ال مار » وعند اين عائذ من 
مرسل الطلب بن عبد الله بن ئطب د ان الصحابة تفرقوا عن النى بل يوم أحد حتى بق ممه اثنا عشر رجلا 
من ال نسار » ولانسائى والیپق فى « الدلائل » من طريق عمارة بن غزية عن أبى الزبيد عن جار قال « تفرق الناس 
هن النى يق يوم أحد ويق ممه أحد عشر رجلا من الا نصار وطلحة » وإسناده جمد » وهو كحديث آنس إلا 
آری فيه زيادة أربعة فاعابم جاءو! بعد ذلك . وعند مد بن سمد أنه ثبت معه أربعة عشر رجلا : سبعة من 
لمباجر بن منهم آبو بكر وسيعة من الا نصار »ومع بينه وبين حديث الباب بأن سعدا جاءم بعد ذلك کا فى حديثه 
النى قدمته فى الحديث الخامس » وأن الذکور من الانصار استش يدو ايا فى حديث أنسء فان فيه عند مدل د فقال 
انی يليه : من يردم عنا وهو رفیق ق الجئة ؟ فقام رجل من ال صارء فذكر أن المذكورين من ال نصار استشپدوا 
کہم فل يبق غير طلحة وسعد » ثم جا, يعدم هن جاء . وأما المقداد فحتمل أن بکون استمر مشتغلا .بالقنال » 
رسای بیان ماجرى لطلحة بعد هذا . وذكر الواقدى ف الفازی أنه ثبت يوم أحد من المهاجرين سبعة : أبو بكر 
وعل وعيد الرحن بن عوف وسمد وطاحة والزير وأبو عبيدة » ومن الانصار أبو دجانة والحباب ین النذر 
و عأصم بن ثابت والحارث بن الصمة وسمل بن حشيف وسعد بن معاذ وأسيد بن حضير : وقيل إن سعد بن عبادة 
ومد بن مسللة بدل الاخيرين » وان ثبت < ل على آم ثبتوا فى الة ء وما تقدم فيمن حضر عنده رل أولا 
فأولا والته أعم , الحديث اثامن ؛ وله ( عن مد ن پوسف ) هو الکندی ؛ والسائب بن زید صحاف صفيد , 
قله ( إلا انی عت طلحة ) يعنى ابن عبيد الله ( حدث عن يوم أحد ) وق تقدم شرح هذا الحديث فى الجباد ؛ 
ووقع عند ی يعلى من وجه آخر عن السائب بن يزيد أن طاحة ظاهر يوم أحذ بين درعين ؛ وذكر اين إعنق أن 
طالحة جاس حت النى بإ حتی صمل الجبل » قال , لخدانى ی بن عباد بن عبد الله بن الزبير عن أبيه عن جده 


الحديت ۰۹4 - 9۵ ۳۱ 


عن عبد الله بن الزبير قال سمعت النى بي بومثذ يقول : أوجب طلحة » . الحديث اناسع » قرله ( عن اساعیل ) 
هو ان أبى عالد › وقاس هر ان أبى حازم 0 وقوله 2 ۳ 1 طلحة » آی ابن عبيد الله وقوله شلاب تج 
المجمة وتتدید اللام مع المد أى أصا بها ال + وهو ما يبطل عمل الاصابع أو عنما . قوله ( دق با النى ب 
وم أحد ) رقع بیان ذلك عند اجا م ف د الا کلیل » من طريق موسى بن طلحة « جرح بوم أحد آسما و ثلائین 
أو مسا وثلاثين » وشلت إصبعه » أى السبابة وال :ليها . و لعلیااسی من طريق عبسی بن طلحة عن عائشة قالت 
« کان أبو بكر إذا ذکر وم ۳۹ قال : کان دك اليوم كله لطادة . تال : گنت اول من 37 فرأيت رجلا شائل عن 
دسول الله ب قال فقلت : کن طلحة » قلت : حيث فاتنى یکون دجل من قوی » وبینی و بينه رجل من المشركين 
ذاذا هو أو عییدة » فاتهینا إلى رسول ان نقال : دوك صاحیکا » رید طلحة . فاذا هو قد قطعت إصيعه » 
فلا أصلحنا م أنه ,وق حديث جار عند النسائى قال , فأدرك اش رکون رسول الله بر فقال : من للقرم ؟ ففال 
طلحة : أنا » فذكز فتل الذین کانوا معهما من الانصار وقال , ثم قائل طلحة قتال الاحد عشر حتى ضربت بده 
فقامت أصا بعه فقال : حسن » فقال النى بم : لو قات بم الله لرفءتك اللاشکه والاس ينظرون , قال ثم رد 

4£ — مشا ۳ مهم جوا 27 الو ارشٍ جر تنا 27 المزيز عن نس رفی" 421 عنه قال 2 ۶ کان 

1 7 ا 3 چ ر صااق د و خم س 5 
بوم اح ازم ناس" عن ال“ و » وابو طاحه بين یدی النىة ل جوب عايه ححفة له وکان أبو 
طلحة رجلا راما شدید النزع »کر يومئذ وین أو ثلاث » وکان ارجل كر ممه مجثية من الثبل فیقول : 
اه لأبى طلحة . قال وبشر ف نی مويه ينظر إلى القوم » فقول أبو طلحة : بأى أت وأى » لاتشرف" 
7 3 9 0539 گ ۸ مت سو 0 ۰ 

سيبك سهم من هام الفوم »ری دون نحرك . واقد رايت عائثة بنت أبى بڪر وام سیم وا 
مر نان آری خد م شوقيما قز انر الق رب على «تومهما ”تفر غانو فى آفواه القوم » م تر جمان ف اکم اء ثم 
تجيثان فيفر غانه فى أفواء القوم ٠‏ واقد وقع السيف” من یی أبى طلحة ما مر تین وإما للاثل» 

۵ — م عبد اش بن سعيد حدمنا أبو أسامة عن هدام ی عرو عن ا4 عن 050 رضي الله 
عنما قالت « لا کان يو 7 أحد زم الش رکون » فعترخ إبليس” لمنة الله عليه : أى عياد الله » آخرا 3 . فرجَعت 
اولام فاجدلنت هی وأخر ام » فیصر حُذينة فاذا هو بأبيه الما فقال : أى عباد ل أبى اہی . قال قاات : 
مس مالم 


۰ 2 2 5 ا ا ۰ هش سرت وق 
فواله ما احتحر وا تى فتلره . شال حذيقة : يقر" الله الک . قال عروة : فوالقه مازالت فى حد یفة بقية 


ic 9 "5‏ ۰ - ۲ 
خير حت ی بان » . ارت : عات » من التصير: فى الامس . وآبسرت : مرن يمير العين . ويقال ؛ 
شاعم 
بصرت وأبصرت” واحد 

مس وج ۷ دح لاری 


۴ چ - کتاب المفازى ١‏ 


ا س 

الحديث العاشر »له ( عبد المزیز ) هو ابن صبيب » قوله ( انهزم الناس) أى بعضبم ‏ أو أطلق 
ذلك باعتباد تفرقبم کا تقدم بیانه » والواقع آم صاروا ثلاث فرق : فرقة استمرو! فى الهرعة إلى قرب المدينة 
فا رجموا حتى انفض القتال وم قليل » وم الذين نزل يهم [ ۱۵0 آل عمران | : لإ ان الذين تولوا منک يوم التق 
امان( »وفرقة صاروا حيارى ا سمموا أن النی ب قتل قصار غاية الواحد منهم أن يذب عن نفسه أو يستس 
على إصيرته فى القتال إلى أن بقتل » وم أ كش الصحابة . وفرقة ثبقت مع النى ب ٠‏ ثم تراجع اليه القسم الثاى 
شيا فشيثا لا عرفوا أنه حى کا بينته فى الحديث السابع » ويبذا يجمع بين مختاف الأخبار فى عدة من بق مع انی 
بقع » فمند عمد بن عاذ من مرسل المطلب بن حنطب :لم ببق معه سوى انی عشر رجلا» وعند أبن سعد ثبت معه 
سبعة من الانصار وسبعة من قريش » وفى مسل من حديث أفس « أفرد فى سيعة من الا نصار ورجلين من قرش 
طلحة وسعد» وقد سرد أمماءثم الواقدی » واقتصر أبو عثيان النهدى على ذكر طلحة وسعد وهو فى الصحيح » 
وأخرج الطبری من طريق السدی أن ابن قئة لما ری النى ب وکسر باعيته وشجه فى وجبه و تفرق الصحابة 
منپزمین وجمل يدعوم فاجتمع اليه میم ثلاثون رجلاء فذكر بقية القمة . قل ( وأبو طلحة ) هو ذيد بن سبل 
الانصاری ؛ وهو زوج والدة أنس وکان آنس حل هذا الحديك عنه . وه ( جوب ) تضم آوله وفتح الج 
وتشديد الواو الکسورة بمدها موحدة أى مقرس » ويقال لاترس جوبة , والحجفة بفتح المرملة والجيم والفاء هی 
الثرس . قوله ( شديد ازع ) يفتح النون و الزاى السا کنة ثم المبملة أى رى الهم » و تقدم فى اجباد من وجه 
آخر بلفظ ,کان أبو طلحة حسن الرى » وكان بارس مع النی بے ترس واحد » ۰ قله (كسر يومئذ قوسين أو 
لاا ) أى من شدة الرى . قله ( يحعبة ) بم الجيم وسكون العين المبملة بمدها موحدة هی الال التى يوضع فما 
السپام . وله ( لاتشرف ) بطم أله وسکون المعجمة من الاشراف ء ولاد اوقت بفتح أوله وسكون الدين أيضا 
وتشديد الراء وأصله تتشرف أى لاتطلب الاشراف علهم . قله ( يصبك ) بسكون الوحدة على أنه جواب 
اہی . ولغير أبى ذر ه يصيبك » بالرفع وهو جائز على تقدير » كأنه قال مثلا لاتشرف فانه إصيبك . قله ( حری 
دون عرك) أى آفديك بنفسى . قله ( و لقد دأيت عائعة بنت أب بكر ) أم المؤمنين (وأم سلیم) أى والدة انس 
قله ( أرى خدم سوقبما ) بفتح المءجمة والهملة جمع خدمة وهی الخلاخيل ء وقيل الخدمة أصل الساق والسوق 
جمع ساق » وقد نقدم فى الجباد . وکذا شرح قوله د تثقزان القرب » والاختلاف فى لفظه . له ( و لقد وقع 
السيف من يد أبى طلحة ) فى رواية الاصيلى « من يدى » بااتثنية . له ( ما مرتين وإما ثلاثا ) زاد سم عن 
الداری عن أبى معمر شيخ البخارى فيه هذا الاسناد , من النعاس » فأقاد سیب وقوع السيف من يده » وميأى 
بعد واب من وجه آخر عن انس عن ألى طلحة د کشت قيمن یفشاه النءاس يوم آحد حتى سقط سین من يدى 
مراراً» , ولاحد وال من طريق ثابت عن أنس د رقعت رأنى بوم أحد ملت أنظر وما مهم من أحد 
إلا رهو ميل تحت حجفته من النماس وهو قول تعالى لإ اذ ينشاكم النعاس أمنة منه م . الحديث الحادى عشر » 
وله (لماكان يوم أحد هزم الشرکون , فصرخ إبليس : أى عباد الله اخراع ) أى احترزوا من جبة أخرام » 
وهی کلة تقال لمن عنشى أن رى عند ااقتال من ودائه » وكان ذلك لما ترك الرماة مکانبم ودخلوا یتپیون عسكر 
الشرکین کا سبق بانه ۰ قوله ( فرجعت آولا هم فاجتلدت هی وأخرام ) أى وم يظاون آنبم من المدو ؛ وقد 


الحديت ۰۹4 - 1 ) “۳ 
سس سس لا 
تقدم بیان ذلك من حديث ابن عراس الذى آخرجه احد وا ماک » وم | رجعوا اختلطوا بالمشركين والئيس 
العسكران فلم يتتميزواء فوقع القتل على السلین بعضهم من بمض .هله ( فبصر حذيفة فاذا هو بأ بيه المان فقال : 
أى عباد الله أنى آبی ) هو بفتح الهمزة وتذفيف الموحدة وأعادها تأكيدا ء وها ضبطه لثلا يصحف يألى يضم 
الحمزة وفتح الموحدة مع التشديد » وأفاد ابن سعد أن الذى قتل الدان خطأ عتبة بن مهود أخو عبد الله بن 
مسعود » وهو فى و تفسیر عبد ین يد » من وجه آخر عن أبن عراس » وذ کر ابن إعق تال د حدایی غاصم ین 
جمر عن مود بن ابید قال کان الدان والد حذيفة وا بت بن وقش شيخين كييرين فترکیما رسول الله مع الفساء 
والصييان 3 فتذاكرا نما ودغيا ف الشبادة » فاحيذ! سیا و لها بأل مين اعد از عة ji‏ يعرفوأ جمأ فأما 
ثا بت فقتله المشركون » وأما الهان فاختاف عليه أسراف السابین فقتلو + رلا يعرفونه وله ( قال عروة اخ ) تقدم 
يانه ف الناقب . وق رراية إن إعن « قال حذيفة : فتلم أنى » قالوا » الله ماعرفناه » وصدفواء نفال حذيفة : 
قر الله لک » فاراد زول الله اك يديه فتصدق حذيفة بديته على المسلدين » فزاده ذلك عند رسول الله 
۱9 خيرأ ء وفه تمقب على ابن التين حيث قال : ان الراوى سكت فى قتلالیان عما يجب فيه من الدية رالكفارة , 

اما أن تسكون لم تفرض بومثذ ؛ أو کی بعل السامع 

۹ - سيب قول ال تعالى [ ۱۵۵ آل عران] : ( إن" ای و كوا متكم یوم ای امان إا 

بن . 7 س اط اط ك 
امه 2 الشيطان" ببعضر مكدو اء ولقد عفا اه عنهم» إن الله غفور ددم 4 ۱ 

5 - وشا عبدان" أخير نأبو رة عن عمان بن موهب فال : جاء رجل” حم ابیت فرای قوما 
جاوما فقال : من هؤلاء امو ؟ قالوا : لام فریش . قال : من الشيخ” ؟ قالوا : اين عبر .فان" فقال : إفى 
سال عن ی ادى ؟ فل : أنشداك عرمة هذا ابیت »> آل أن" عمان بن مان فر بوم آخد ؟ قال دنم 
قال : تمه تيب عن در فل بشبداها؟ قال انم قال :فلم أنه تحاف عن بيع ارضوان فلم یشم د ها ؟ قال 
نم . قال فكير . قال ابن عر : تمال لا برك ولابين الک عا أاتتى عنه: أما أراره يوم آخد فأغهد أن اله 
عقا عيه . وأما يه عن در فابه کان 5 ت رول ۳ فت وكانت صربضة ¢ قال له انی يللد : إن لك 
جر رجلر گن شد بدر ومعهمة . وأما یه عن بیع ار ضوان 30 وكان حل ای ببطن مک ٣ن e‏ 4 
دان لب مکانه ‏ فبدث عمان" » وکانت بيعة” الر“ضوان بعد ماذهب همان إلى مکة» ففال البئ کاو بيده 
نی : هذه بد عهان » فرب بها على بده اقال هذه لمان . اذهب" مپذا الا سك » 

وله ان الذن‌تولوا منك يوم التق اجممان ) اتفق‌آمل الم بالنفل على أن المراد به هنا يوم أحد . وغفل من 
ول وم بدر لآنه | بول فا ۳۹ دن المسلمين 3 نم المراد بقوله ما و وما ۳ على عيدنا يوم الفرقان :دم 
الق عانم وھ 5 سورة الانفال دوم بدر »ولا یلام عله آن بکون بث چاء 2 التق امان 4 المراد 44 وم 
دد . قله ( اسز ) أى ذیت ثم آن يذلواء وقوله لإ بعض ما کسپرا ) قال أبن التين : يقال إن العیطان 


۳۹ 6 > کتاب الفازی 


ذکرم خطايام تکرموا الفتال قبل التوبة ؟ وم يكرهوه معاندة ولا نفق » فعفا الله عنهم . قلت : وم یمین ما قال » 
فیحتمل أن يكو نوا قروا جبنا وحبة فى اللمياة لا عنادا ولا اقا فتا بوا فعفا الله عتہم . ثم ذكر حدیث أبن عمر فى 
قصة عثيان » وقد تقدم شرحه فى مناقب عثان ۰ وقدمت أنى ل أقف على اسمه صر يما » إلا أنه حتمل يكون هوالعلاء 
ابن عرار . ثم رأيت لبع‌ضوم أن اسه حکم فليحرر . وف الرواية التقدمة أنه من أهل مصر ء ثم وجدت الجزم 
بالعلا. بن عرار وهما بالمهملات وذلك فى مناقب عثيان » ويأتى بأبسط من ذلك فى تفسير وتانلوم حتى لانگون 
فتنة) من سورة البقرة . وقوله فى هذه الرواية ‏ | نشدك حرمة هذا البيت » فيه جواز مثل هذا القسم عند أثر عبد 
الله بن عمر لسكونه لم نكر عليه . وسيأفى البحث فى شیء من هذا فى کتاب الآعان والنڌور إن شاء الله تعالى ‏ 
قوله ( ال سائلك عن شىء » أنحدثنى ؟ ) زاد ق‌رواية ی نمي الذکورة « قال : نعم » 
2 ر و 4 سے م 
۰ س سی ( إذ تصعدون ولا رون على أحَد » والرسول پدعوک فى اخراک بسک تا ب 
مه ۳۹ 7 >“ رارح ريم 511 ۰ 4 03 

لکیلا محر نوا على فک ولا ما أصابم » وال خبیر ما امون 6 [ ۱۰۲ آل هران ] . تصءدون : 
تبون . أصمَد وصعد فوق الببت 

۷ - مق عرو بن خالد حدثنا زمر حد نا أبو إسحاق قال مت اليا بن عازب رض الله 
مها قال د جل" الوا يقل على ال جل بوم حدر عبد لله بن تير » وأقبلوا منهزمين » فذاك ( إذ يدعوم 
ارول فى ارام € 

وله ( باب اذ تمعدون ولا لون على أحد د الى وله - ا نس‌لون ) ۰ قرله ( تصعدون تذهیون ٠‏ آصعد 
وصمد فوق البيت ) سقط هذا التفسير لستمل ‏ كأ نه بريد الاشارة إلى التفرقة بين الثلای والرباعی » فالثلاق 
عمتی ارتفح والرباعی کعی ذهب . وقال بعش أهل اللغة : أصمد [ذا ابتداًالسیر . وقوله و ناناب غم 6 
روى عبد بن حید من طريق جاهد قال « کان الغم الأول حين مهوا الصوت أن محدا قد قتل ء والثای لا اتحاذوا 
إلى النى يلقع وصمدوا فى الجبل فتذكروا قتل من قتل دنم فاغتموا » ومن طريق سعيد عن قتسادة نحوه وزاد 
د وقوله ( لسكلا تز نوا على مافانک ) أى من الغثي.ة 2 ولا ما أصايم ) أى من الجراح وقتل إخواتم . 
وروی الطبرى من طريق السرى نحوه لمكن قال ٠‏ الغم الأول مافاتهم من الغنيمة والثاق ما أصابيم من الجراج » 
وزاد تال و لا صعدوا آفبل أبو سفيان بالخيل حی أشرف عام انسوا ماكانوا فيه من الحرن على من قتل مهم 
واشتفلوا بدفع الشرکین » ثم ذكر الصنف طرفا من حدیث الراء فى قصة الرماة » وقد نقدم شرحه قریبا 


۱ - سیب [::۱ آل عران ] : ( م رل عليكم من بعل التي امه نما شى طائفة منک 


وطائقة قد آهتبم أنفسُهم اون باه غير ای" ظر؟ الجاهاية » تقولون هل لا من الام من ی ؟ فل" إن“ 


الأب کله نْء خفون فى أنفسهم مالا بثبدون لك » يقولون لو کان با مر الأمى ؛ي ماقتنا هاهنا » قل لو 


ایت ۰۹۷ - 4۰۷۰ ۳۵ 
سس ,س_ِ 


کم ف بیو تیک رز لذ نکب عابم لقتل إلى مَضاجیهم » ولیبتل ال مانی صدورک» ولص مای 
قلوبکر » وا علي بذاتر الصذور ‏ ۱ ۰ 
٤٠‏ - وقال لی خليفة حلا يزي بن ريع حدائنا سید عن تاد عن انس عن أ طلا رضی الله 


عنهما قال 2 ڪيڪ فیمن ا تسا وم أحد 3 حتی E i‏ من دی مراراً» سقط وآغذه 3 
و سقط فاخذاه 6 
[ العديث 4۰1۸ - طرفه فى : 4059 ] 
وله اپ قوله 0 م ول عليم من بعد الخ أمنة تعاساً ( الاب ذکر ےه حديث أى طلحة وكات فیمن تشاه 
النماس » الحديث » وقد تقدم شرحه قريبا . قال !بن (سق آنزل الله التماس أمنة لاهل اليقين فبم نیام لاخافون , 
والذين اتم أنفسهم أهل التاق فى غاية الاوف والذغر 
و a‏ ۶ بي الى سم 

۱ - ای ( لیس اك من الامر شی" أو يتوب علمهم أو يمحم فانهم ظالون 4 ۱۲۸7 آل 
عران ] . قال خید"وثابت* عن انس : أشي" ال يك بوم اد قال : کین یفلح قوع شرا بیهم ؟ 
يزات : لیس زا من" الم ۳ 54 

4 - وشا حى بن عبد الله السلمی آخبرنا عبد لله أخيرنا مر عن از هری حد ثنى سا عن 
أبيه « اله سم رسول ار إذا رفم راه من ال" كوع من ار کنة الاخرقر من الفجر يقول : الم ال" 
فلانً وفلان وفلانا * بسدما يقول مح الله أن ده ربا ولك الجد . فأرل اله : لیس لك من الأمر 5 - إلى 
قوله - فانهم ظااون > 

[ الحديث 4-1٩‏ - آطرافه فى : 4۰۷۰ وده؛ » و۷۳ ] 

۷۰ - وعن حنظاة بن أبى سفيان مت" سال بن عبد اش يقول « كان رسول” اش کا يدعو على 
صفوان بن أميةً وسُهيل بن عمرو والحسارث بن هشام . فيلت : ليس لك من الامر شی» - إلى قول - 
لمهم ظالون » 

له ( باب قوله : ليس لك من الاس شىء أو يتوب عاءم أو یعذ.مم فاتيم ظالون ) أى بیان سبب توول 
هذه الآية »وقد ذكر ف اباب سببين : ويحتمل أن تكون 'زات فى الامرین جیما فانهما كانا فى قصة واحدة » 
وسأذكر فى آخر اباب سبيا آخر ٠‏ له ( وقال حميد وثابت عن آنس : شج النى به يوم آحد ء فقال : كيف 
يغام قرم شجوا لبهم ؟ ازات : ليس لك من الاس تیه ) أما حديث حرد فوصله آحد واترمذی و النسای من 
طرق عن جد 4 » وقال ابن ER‏ الغازی ه حدثني حيد الطويل عن أن قال : کسرت رباعية الى لله يدم 


۳۹۹ ا 4 کتاب الفازی 
اد وشج وجبه » لعل الدم يسيل على وجره » وجعل سح الدم وهو یقول :كيف يفاح قوم خضیوا وجه لم 
وهو يدعوم إلى دم ؟ فائول اه الأية . وأما حدیت ثابت فوصله مسل من رواية اد بن سلبة عن ثابت عن 
أنس د ان النى لله قال يوم أحد وهو پسات الدم عن وجبه :كيف يفلح قوم جوا بهم وحكسروا دباعيته 
وأدموا وجره؟ فانزل الله عر وجل : ليس لك من الاس شىء الات وذكر ابن هشام فى حديث ألى سعيد الخدرى 
« أنعتبة بن أبى وقاص هو الذى کسر ر باعية النى وَل السفل وجرح شفته السفلی » وأن عبد الله بن شباب 
الزهرى هو الذى ج فى جهته > وأن عبد الله ن قَئة جرحه فى وجنته فدغات حلةتان من حلق المغفغر فى وجنه 
وان مالك بن سنان مص الدم من وجه رسول اه ثم ازدرده فقال : ان تمسك النار » وروی أبن اعق من 
حدیث سعد بن آ بی وقاص تال , فا حرصت عل قتل رجل قط حرصی على قل آخی عتبة بن أبى وقاص لا صلع 
برسول الله يلم بوم آحد ۽ وق الطبراتى من حدیث أب أمامة قال « ری مد الله بن ئة رسول اه يل نوم أحد 
شج وجبه وكير رراعيةة فقال : خذما و آنا أن فة فقاك دسول اه و زمر مسح الدم عن وجوه : مالك 
ال انه ٠‏ فسلط انه عليه ايس جيل قل برل ينطح ی قطاعه:قيلمة قطمة » وأخرج این عاذ المغاذى عن الو ليد 
ابن مسل جدنی هيد الرحن بن نزرد عن جاب فذكر كوه منقطما » وسيأتى فى آواخر هذه الفزوة شواهد لحديث 
أنس من حديث أن هر ة وغيره ٠‏ ووقع عند مبل من طر يق أبن عباس عن عمر فی قصة بدر قال « فلا کان يوم 
أحد قتل منهم سپمون وفروا وكسرت ر باعية نی بقع وهشمت البيضة على رأسه وسال الدم على وجبه . فأنزل 
الله تعالى ( أو لا أصابتكم مصيبة قد أصبتم مثلم۱) الأية » والمراد بكسر الر باعية وهی الد ن ای بين الثنية والناب 
أنب كيرت فدهب متا فلفة وم تقلع من آصابا ٠‏ قله (أغيرنا عبد الله ) هو این المبازك . قلع( "من فلانا وفلانا 
وفلانا ) مام فى الرواية الى بمدها . قوله ( وعن حنظلة بن آی سقيان ) هو معطوف على قوله د أخيرنا معمر 
الح » والراوى له عن حنظلة هو عبد الله بن المبارك , ورم من زعم أنه معاق . وقوله و معت سالم بن عيد الله 
يقول :كان دسول الله بل يدعو الخ هو مسل ؛ والثلاثة الذين مام قد آسلو! يوم اافتح » و لعل هذا هو السر 
فى نزول قوله تعالى ( ليس لك من الاس شىء ) ووقع فى بواية يونس عن الزهری عن سعید وف سلة عن 
أبى هريرة نمو حديث ابن عمر » لکن فيد ه الليم العن لحيان ورعلا وذکوان وءصیة ‏ تال ثم بلغنا أنه ترك 
ذلك 4ا زلی : لیس لك من الام شیء » . قلت : وهذا إن كان محفوظا اجتمل أن يكون نزول الآية تراخى عن 
قصة أحد , لان قصة رعل وذکوان كانت بعدها کا سبأف تلو هذه الغزوة وفيه بعد » والصواب آنا ترات فى شأن 
الذين دعا علوم سیب قصة آحد ؛ والله آعم . ویو ید ذلك ظاهر قوله فى صدر الأية لإ ایقطع طرفا مس الذين 
کفروا € ی يقتليم ل او یکتم € آی جریم » ثم قل ل ار یٹوب علیم ) أى فيسلوا ( آد بطم ) 
أى ان ماتراكفارا 
۲ - سيت وکر آم شيط 
۰ - وشا غي بن #بكير حلاثنا لمث عن پونس" عن ابن شهابٍ وقال تلبت بن أب مالك « إن" 


عر بن الطاب رضي ا عنه ق مُروط) بين نسام من نساء اهل الدينة » فبتی" منها روط جید » فقال 4" 


اديت 4۰۷۱ - 5۰۷۲ ۳۹۷ 
بس تن عدم اال سنن ۰ اسار هذا بت رسول ال التى عند - يريدونة أ کشوم نت عل - 
فقال عر : شكيط أحوة به . وأم سلیط من نام الأنصار من بای رسول اللو يف . قال عر : فامها 


ی 

قوإه ( باب ذكر آم سليط ) بفتح الموملة وكسر اللام , ذکر فيه حدیث عمر فى قصة المروط » وقد تقدم شرحه 
فی کتاب الجباد . وأم سليط المذكورة فى والدة أبى سمیذ الخدرى كانت زوجا لأبى سایط فات عنها قبل اطجرة ؛ 
فیزو جرا مالك بن سئان الخدرى فولدت له آبا سعمك 


۳ - پاس قتل جزة بن عبد الطاب دض ال" عنه 
۷۲ - صرق أبو جمفر تملا بن عبد لله حد نا تین" بن التثى حدم عبد المزز بن" عبد الله بن 
ألى سل عن عبد الله بن الفضل عن سلیان بن سار عن جمفر بن مرو بن أميدً الرى" قال « خرجت” مم 
بیدا بن دی بن انلیار » فلما قدمنا جص فال لى عبید" ا ربن عدی": هل لك فى وحشی" ناله عن قل 
جز ؟ قات" : نم . وکان وحشی؟ 5 مس » فسأنا عنه » فقيل لنا : هو ذاك فى ظل مر كأنه یت | 
قال شنا حتی وفنا هایه یره فسنا ‏ فر السلام» قال وعبید الله تج ر بمامته مايرى وَحشى” إلا عينيه ورجليه 
ققال عبينه الله : يأوحثية* أتعر فی ؟ فل فغار ليم قال : لا وا )إلا انی آمز أن عدی" بن الیار تزوج 
امرأة ال لها أم كمال بات أن اليس » فلت له فلا بمكة فكت أستر رضم له غا ذلك لام 
مح ائه الما ی -كأنى نظرت إلى ميك . قال فكشف "یی لله عن وجب ثم قال : ألا نا قتل 
حرة ؟ قال : نم » إن حمزة قل طعيمة بن عد" بن اطیار بہدر » فقال لی مُولای جر بن معلیم : إن تلت 
جزة بسی فأنت حر" قال : فلا أن خر ناس" عام ينينس وعينين جبل” ميال أحد » بیته وبينه واد خرجت 
مع الناس إلى القتال » فا الوا لقتال خرج سباع فقال : هل من مُبارز ؟ قال رج اليه جزة بن عبد ااطلب 
ققال : با سیم »با ام مار مقطمة_البظور ‏ أتحاذ اله ورسوله ج ال شد عليه » فشکان کأمس 
الذاهب . قال : وکت ره صمت صخرة » فلا دنا نی رمیته حر'بتى فَأضّمُها فى " ننه حتی خرجت من بين 
وَركيه » قال فسكان اك امه به .فلا رجم الئاس" رجمت” متهم » فآقت مك حي فشا فما الإسلام . ثم 
خر جت إلى الطائف » فارموا إلى رسولو افر و دسل » فقیل لی : إنه لا پیج اسل قال : رجت 
معهم حتی رمت على رسول اله »ما رآنى فال : آنت وحشی" » قلت ۽ نعم . قال : انت قلت" حمزة ؟ 
قات : قدكان من الم ما بلغك . قال : فمل نستطيم أن تفیب جر عنى ؟ فال فرجت ‏ فلا “فيض رسولة 


۳۹۸ 54 -کتاب الغازی 


ان ب ج اة السکذ اب فات لأغر ج إلى مس بلمة اعلى أله فأ كافى به حمزة . قال فر جت مم الناس 


تت 
1 ۰ ل مه ا ا سم 
فكان 9 1 05 ما کان 0 قال : فاد رح و 0 ثمة «دار کا = أورق” 0ض ۳ 0 قال ارمیته 
ن من اس ء جل فانم فى امه جد در رز راس 
01 2 ت نه هنا سو با 04 ۰ ۳ 
حر بتى . اضعا بين ثد بيه حتی‌خر جت من بين کتفیه . فال رواب" رجلمن الانصار فضر به بالسیف على هامة» » 


04 
4 


قال قال عبد الله بن النضل : فأخبر نی سلیانا بن سار أنه م 7 ان بن عر يقول « فقاات جارم 
على ظورر بيت : وا أمير المؤمنين » قله الد الأسود » 

له ( قتل حزة بن عبد الطلب رضى الله عنه )كذا لى ذر » ولغيره ه باب قتل حمزة » ةط ء وللأسنى د تل 
حمزة سيد الشمداء » وهذا الفظ قد ثبت فى حديث مرفوع آخرجه الطبرانی من طريق الأصبغ بن لباه دن غلى 
قال و قال رنسول الله بي : سید الشپداء حرة بن عبد المطلب ۰ ۰ له ( حدانی أ جر د بن عبد افا ) أي 
ابن البارك الخرى يضم الم رفتح المجمة و آشدید الراء البغدادى » روی عنه البعاری هنا وفى الطلاق + زشرخه 
حجين بن ای ملقم جم وآخره نون مصفر » أصله من الجامة وسكن بغداد وول قضاء خراسان » وهو من 
آقران كياد شیوخ البخارى لکن لم سمع مله البخارى » ولیس له عنده سوی هذا الموضع ٠‏ وله ( عن عبد الله 
ابن الفضل ) هو ابن عباس بن ر بيعة بن امارت بن عبد اإطلب افاشعی الدتی من صغار الا بعين . قول (عن 
جعفر بن عرو بن أمية) هو الضمرى , وآبوه‌هو الصحابى المشرور » هذا هو احفوظ ؛ وكذا رواه أحمد بن خالد 
الوهى عن غيد العزيز آخرجه الطبراق وقد رو اه أبو داود الطيا سى عن غبد المزيز شيخ حجين بن الى فيه فقال 
د عن عبد الله بن الفضل الهاأشمى عن سلمان بن يسار عن عبيد أنه بن عدى بن الخيار قال : أقبلنا عر الروم» 
فذكر الحديث » واحفوظ « عن جعفر بن عرو قال : خرجت مع عبيد الله بن عدى » وكذا أخرجه ابن لق 
وعن عبد اله بن الفضل عن سلمان عن جمفر قال : خرجت أنا وعبيد الله » فذكره » وکذا أخرجه ابن عائذ فى 
المفاذى , عن الوليد بن مسل عن عبد الرحمن بن بزید بن جابر عن جمقر بن عرو بن أمية قال خرجت آنا وعبيد 
لله بن عدی » والطبر ای من وجه آخر عن ابن جار . قله ( رجت مع عبيد الله بن عدى بن الخبار ) النرقلی 
الذى تقدم ذكره فى مناقب عثان ؛ زاد أحمد بن خالد الوهی عن عبد العزيز بن عبد الله ه فأدر ينا ۾ ید انا درب 
الروم مجاهدين و فلما مررئا حمص »> وكذا فى رواية ابن ادق ٠‏ وف روابءةعيد الرحمن بن يزيد بن جابر د خرجت 
انا وعبيد الله بن عدى غاذيين الصائفة زمن معاوية » فلا قفلنا مررنا بحص » . قله ( هل لك فى وحثى ) أى 
ابن حرب الحيثى مولل جبير بن مطعم . قوله ( نسأله عن قتل <+زة ) فى رواية اسکشمینی « فنسأله عن قتله حزة » 
زاد ابن احق كيف قتله ؟ وله (فسا نا عنه » فقيل لنا) فى رواية ابن احق « فقال انا رجل ونحن سل عنه : إنه 
غلب عليه الفر ۰ فان تجداه صاحبا تحداه عربيا عدا ما شنها. وان جداه على غير ذلك انعرفا عنه » وق 
روابة الطیااسی موه وقال فيه و وان آدرکت‌اه شار با فلا تسألاه ۰ وه (كنأنه حميت ) مبملة دزن دغیف » أى 
زقكيير » وا کش ما يقال ذلك إذاكان علوء! » وف دواية لابن عائذه فوجدناه رجلا ميا رة عیناه» وق رواية 
الطمالسی « فاذ به قد لقي له شي“ على بابه وهو جالس صاح » رف رواية ابن اي علي طنفسة له وزاد 


الحديث 4۰۷۲ ۳۹۹ 


« فاذا شي خكبير مثل البغاث » يعنى بفتح او حدة و لامجمة الخفيفة وآخره مثلثة وهو طائر ضمیف اجئة كالرخمة 
ونحوها ما لا يصيد ولا يصاد . قوله ( معتجر ) أى لاف عامته على راه من غير نيك . ؤل ( با وحثی 
تبرق ) فى دواية ابن اسحق ر فلا انتهينا اليه سليئا عليه فرفع رأسه إلى عبيد الله بن عدى فقال ابن المدی بن 
الخبار أنت ؟ قال : نعم . فيحتمل أن يكون قال له ذلك بعد أن قال له د أثمرفنى » ٠‏ يله ( آم قنال) بكمر القاف 
إعدهأ مثنأة خفيفة » وفى روابة الكشممنى موحدة » والآول أصح » وهی عمة عاب بن أسيد أى أبن أبى 
العيص بن أمية .له( استرضع له ) أى آطلب له من رضم ؛ زاد فى رواية ابن إسحق « والله ما رأيتك 
مئذ ناو لتك أمك السعدية التى أرضعتك بذى طؤى » فانی ناولت‌کرا وهی على بعیرها فأخذتك » فلبست لى قدمك 
حين رفعتك ٠‏ فا هو إلا أن وقفت عل“ فعرفتم! . وهذا بوضح قوله فى رواية الباب « فك أنى نظرت إلى قدميك » 
يعنى أنه شیه قدميه بقدم الغلام الذی له فسکان هو هو » وبين الروّبتين قريب من خمسين سنة » فدل ذلك على 
ذكاء مفرط » ومعرفة ثامة يالقيافة : له (ألا تخرنا بقل حمرة ؟ قال : #مم) فى رواية الطيا اسی و فقال سأحدششکا 
کا حدثت رسول الله ی حين سأانى ۰ ٠‏ قول ( فلا أن خرج الناس ) أى قریش ومن معبم ( عام عيئين ) 
أى سنة أحد وقوله « عينين جبل بحيال آحد , ای من. ناحية أحد » يقال فلان حیال کذا بالمرءلة اکسورة بعد 
تحتانية خفيفة أى مقاله ٠‏ ومو تفسير هن بعض رواته . والسبب فى نسية وحثی العام اليه دون آحد أن قريثها 
كانو! نزلوا عنده . قال ابن (سحق : لوا بعيئين جبل بیان السبخة من قناة على فير الوادى مقا بل المديئة ۰ قله 
( خرجت مع الناس إلى القتال ) فى رواية الطيالسى د فا تطلقت بوم أحد معى حر بى » وأنا وجل من المبدة ألعب 

لعهم » قال : وعرجت ما آرید أن أقتل ولا أقائل إلا حرة» وعند ان سحق : وكان وجثى يقذف بار بة قذف 

الحيشة قلما خطىء ٠‏ وله (خرج سباع ) بک الميملة بعدها مو حدة خفيفة وهو ان عيد المزی زا أعى ثم 

الغيشاق م المعجمة وسكون الموحدة ثم معجمة » ذكر ابن إسدق : ان حكنيته | و نيار بكس النون و تخفیف 

التحتانية . وله غر ج اليه حزة) فى رواية اطیالسی ١‏ فاذا حزةك أنه جل أورق مایرفع له أحد إلاقمه بالسيف » 

فویته . و بأدر اليه رجل من ولد سباع » کذا قال » والذى فى الصحييع هو الصواب » وعند ابن إسحق « عل یمد 

النأس بسيفه » و عند ابن عائذ ه رابت رجلا إذا حل لارجع حى مرزمنا » فقات : من هذا ؟ قالوا : حمرة . قلت: 
هذا حاجتی ‏ . وه ( با ابن أم آماد ) بفتح الهمزة وسكون النون هى أمه » كانت مولاة لشریق بن عمرو الثقفى 

والد الاخنس ٠‏ وه (مقطعة البظور ) بالظاء المجمة جع بظر وهی اللحمة الى تقطع من فرج المرأة عند الختان » 
قال این إسحق :كانت آمه خی نة مک تتن النساء اه . والعرب تطاق هذا اللفظ فى معرض الذم » والا قالوا خاتنة 
وذكر عمر بز شبة فى م کتاب مک عن عبد المزيز 5 المطلب آنا آم سباع وعبد المزی الزاعى » وكانت امة 
وهی والدة خراب بن الارت الصحابى ااشپور . ٠‏ وله / اماه ) تین والشديد الدال أى أنماند » واصل 

الحاددة أن يكون ذا فى حد وذا فى حد ۰ ثم استعمل فى امحاربة والمماداة . وقرله ‏ کنأمس آلذاهب » هی كثاءة عن 
قتله أى صيره عدما ‏ وف رواية ابن إسحق «فکاء۱ اخطاً رأسه » وهسذا يقال عند المبالغة فى الاصابة ٠‏ وله 
(وكنت ) بفتح الم ای اختفيت »وق رواية ابن عائذ م عند شجرة + وعند ابن أب شبية من مرسل عير بن 
إسحق أن رة عثر فانگشفت الدرع عن بطده فآبمرء العرد الحبشى فرماء با لحر ب » . قوله ( فى ثننه ) ينم امثائة 
م - ۷ ج ۷ ۵ تم الباري 


۳۷۰ 4 - كتاب النازی 


و تشدید النون هى المانة » وقيل مابين اسرة والعالة » والطپالسی « ملت آلوذ من حزة بشجرة ومعی حربتی حق 
إذا استمكنت منه هززت الحرية حتی رضيت متا » م أرساتها فوقست بين ثد ويه » وذهب پقوم فم يستطع » اه 
والتندوة بفتح المثلثة وسكون اآنون وعم المبملة بمدها واو شفيفة هى من الرجل موضع الثدى من المرأة » والذى 
فى الصحييح أن الحربة أصابت ثنته أصح ٠‏ قله را رجع الئاس) أى إلى مک » زاد الطیالسی « فلا جشت عتفت» 
ولابن إسحق « فلا قدمت مكة عتقت » وما قتلته لأعتق» . قوله (حتى فشا فما الاسلام/ فى رواية ابن إسحق «فاأ 
فتح رسول الله يِل مكة هر بت الى الطائف ۰ ۰ قله ( فأرسلوا! الى رسول الله بم ) فى دواية ابن عاق « فليا 
خرج وفد الطائف ايسلموا تغمت عل الذاهب فقلت ألمق بالين أو اشام أو غيرها ۰ قوله رسلا ) كذا لاف 
ذر وأ الوقت » ولذيرهما رسولا» بالافراد» كان أول من قدم من قیف على رسول الله بقن المديئة عروة 
أبن مسعود فأسل » ورجع فدعام إلى الاسلام فقتلوه » ثم ندموا فأرسلوا وفدم - وم عرو بن وهب بن مفیث 
وشرحبیل بن غیلان بن مسامة وعید ياليل بن عبرو بن عمير » هؤلاء الثلاثة من ال حلاف : وعنمان بن آي 
الماص » و وس بن عوف وير بن حرشة » وهؤلاء الثلاثة من بنى مالك » ذکر ذلك مد بن [سحق معولا » 
وذاد ابن (سحق أن الوفدكانو! سبعين رجلا وکان الستة رؤساءهم » وقبل كان ايع سبعة عشر » قال وهو أ ثبت 
قوله ( فقيل لی 1 لامیج الرسل ) أى لابنام منه إزعاج »وى رواية الطيالمى , فأردت المرب إلى الشام . ققال 
ل رجل : و مك ء واقه مايأ حدا آحد. بشبادة الق إلاخل عنهء قال فانطلقت فا شمر فى إلا وأنا قثم على 
رأسه آشید بشبادة الق » وعند ابن إسدق د فل برعه إلا بى انها على رأسه » . قله (قل : أنت قتلت حزة؟ 
قات : قدکان من الاس ماقد بلخك) فى رو اية الطیالسی دفقال و مك » حدثنى عن قثل جزة . قال فانشأت أحدثه کا 
حدئتکا , وعند يونس بن يكير فى المغازي عند ابن اسحق قال « فقيل لرسول الله ما هذا وحثی » فقال : دعوه 
فلإسلام رجل واحد أحب إلى من فتل الف کافر » .اله( قبل أستطيع أن تغيب وجك عنى ) فى رواية الطيا أسى 
« فقال غيب وجرك عنى فلا أراك » . زل ( تال فرجت ) زاد الطبالمى د فكنت آتق أن يرافء . ولابن عائذ 
د فا رآ ی حى مات » . وعند الطراقى د فقال : يا وحثى » أخرج فقأئل فى سیل الله کا کنت تصد عن سبيل أل . 
وله ( فقات لآخرجن إلى مسيلمة ) فى رواية الطيااسى « فلما كان من آس مسيلةة ما كان انیعشت مع البعث 
فأخذت حر بی » ولابن اسحق موه ٠‏ له (فأكق, به حرة) باشمز أى آساوبه,ه, وقد فسره بعد بقوله د فقتلت 
غير الناس وشر الناس » وقوله ه فكان من امه ماکان » آی من عاربته » وقثل جمع من الصحا بة فى الوقعة الى 
كانت ينهم وبين » ثم كان الفتح لله سلمین بقتل مسبلمة کا سيأقى بیان ذلك فی کناب الفتن إن شاء الله تعالى . قل 
(فى ثلمة جدار ) أى خلل جداد ۰ وه ( جل آورق ) أى لونه مثل الرءاد» وكان ذلك من غبار المرب . وقوله 
و ثائر الرأس » أى شعره منتفش . قوله ( فوضعتها ) فى رواية الكشم مى د فأضعرا» . قوله ( ووثب اليه رجل 
من الا نصار ) هو عبد الله بن ذيد بن عاصم ازازی کا جزم به الوافی وإسدق بن داهويه والحاك : وقيسل هو 
عدى إن سول جزم به سيف فى «كتاب الردة » وقيل أبو دجانة » وقيل زيد بن الخطاب والاول آشبر , ولمل 
عېد الله بن زيد هو الذى أصابته ضر بته » وأما الأغران غملا عليه فى الجلة . وأغرب وثيمة فى « کتاب الردة » 
فرعم أن الذی ضرب مسيلة هو شن بفتح المجمة و هدید النون ابن عبد الله » و آشد له : 


احدیت 4۰۷۲ ۳۷۰ 


ام تر آی ووحشهم خرینا مسيلمة الفثتن 
پسائای الاس عن قتله اقلت ضربت وهذا طعن 
فاست بصاحیه دونه ولیس بساحبه دون شن 
وأغرب من ذلك ماحى ان عبد ار أن الذى قثل مسیلمة مرخلاس بن بشير بن الأصم .له (فضره بالسيف 
على هامته ) فى رراية الطیالسی , فربك اعم آینا قتله ء فان أك لته فقد قتلت غير الناس وشر الاس » . قوله 
( قال عبد الله بن الفضل ) هو موصول بالاسناد النکور اولا , وفى روایة الطیالی ١‏ فقال سلیان بن يسأر : 
معت أبن عص یقول » زاد أبن [سحق فى روابته د وکان فد شېد العامة . قوله (فقالت جارية على ظور بيت.: واآمیر 
آلزمنین . قتله العبد الأسود ) هذا فيه تأبيد لقول وحثی إنه فتله » لکن فى قول الجارية أمير المؤمنين نفار لان 
مسيلمة كان يدعى أنه ې مسل من الله , وکانوا يقولون له پادسول الله ونی ال والتلقيب بأمير امو منين حدث 
بعد ذلك » وأول من لغب به عر » وذلك بعد قتل مسيلمة مدة » فليتأمل هذا . وأما قول ان این :كان مسيلمة 
تسمى تارة بالثى وتارة بأمير المؤمئين . فان كان آخذه من هذا المدیث فليس بجحي » وإلا فیحتاج الى نقل بذلك 
والذى فى دوأية الطيالمى د قال ابن مر :كنت ف الجيش بومثذ » فسمعت اثلا يقول فى مسيلمة : قثله العبدالأسود » 
ول بقل أمير المؤمئين » و حتمل أن کون الجارية اطلقت عليه الآمير باعتبار أن اس أصابه كان اليه وأطلقی 
عل أصابه امم نين باعتباد eel‏ په »وم بقصد إلى تلقييه بذلك » والله آمل . ثم وجدت فى کلام | ی الطاب بن 
دجية الا نکار على من أطلق أن عبر أول من اقب أمير المؤمنين وتال : قد تسمى به مسيامة قبله » کا أشرج«البخارى 
فى قصة وحشى » يشير إلى هذه الرواية . وتعقبه ابن السلاح ثم اانووى . قال ااذووى : وذكر ابن الصلاح 
أن الذى ذكره ابن دحية ايس صحییح » فاثه ليس ف هذا الحديث إلا أن الجارية صاحت لا أصيب مسيلمة : 
وا أمير الاؤمنين » ولا يلوم من ذلك آسمیته بذلك اه . واعترض مذاطای أيضا بأن ارل من قيل له أمير المؤمئين 
عبد الله بن جحش ؛ وهو متعقب أيضا بأنه لم يلةب به : ونما خوطب بذاك لانه كان أول آمیر فى الاسلام على 
سرية . وفى حديث وحثی من الفواآد غير ماتقدم ماکان عليه من الذكاء المفرط » ومناقب کثيرة رة ؛ وفيه أن 
الرء یکره أن بری من أوصل إلى قریبه أو صدیقه أذى ٠‏ ولا لزم من ذلك فرع المجرة المهية ینیما . وفيه أن 
الاسلام هدم ماقبله ؛ والحذر فى الحرب » وأن لاحتقر الرء منها أحدا ؛ فان حمرة لابد أن يكون رأى وحشيا فى 
ذلك الیرم لكنه لم ترز منه احتقارا منه إلى أن أتى من ہل . وذکر ابن إسحق قال « حدثیی تمد بن جعفر بن 
الزبيد قال خرج دسول الله يِل بلنمس حزة » فوجده بیان الوادى قد مثل به فقال : لولا أن تعزن صفية - يعنى 
بات عبد المطلب ‏ وثكون سئة بمدی رکه حتى حشر من بطون السباع و حراصل أاطير » زاد أبن هدام قال «وقال 
ان أصاب للك آبد! . ونزل جبریل فقال : إن حرة محكتوب ف السیاء اسد الله واسد رسوله » وروی البزار 
وااطرای باسناد فيه ضعف عن آنی هريرة أن انی 8 ا رأى حزة قد مثل به قال : رحمة الله عليك » أقدكنت 
وصولا لرحم » امولا للخير » ولولا حزن من بعدك لسری أن إدعك حتى حشر من اجواف شتی .ثم حاف وهو 
كانه امثان !سیمین منهم » فزل القرآن ( وان عاینم € الاب وعئد عبد الله بن أحد فى زيادات السند 


۳۷۲ 6 کتاب الفازی 
والطيراق من حدر ای بن کمب قال د مثل المشركون بقتل المسلدين , فقال الانمار : لثن أصرئا منم وما من 
ا[دهر او بدن erie‏ »> الا كان يوم فلم مک ادی دجل : لا ریش بەد الوم 2 زاارل الله و وان اقيم فعاقبوا 
بمثل ماعو قبتم به ) فقال دسول الله بإ :کف وا عن أقوم ». وعند ابن مردويه من طریق مقسم عن ابن عباس 
نحو حد رت أبى هر رة باختصار » وقال فى ا حره د فقال ؛ بل تصير يأرب ع وهذه طرق يقوى (ءضبا lae,‏ 

o 8 ۵‏ 
۳ سب شا إسحاق” ی لمر حلا عبد اراق عن مر عن هام سم أبا هر رة رضي ا عنه 
قال : قال رسول الل که « اشد عضب ال على قوم فملوا ہبی شیر إلى رپاهیته - اشتد غضب؛ لر على 
رجل یف" رسول ال وَل فى سبيل اله » 


ا 7 5 ۳ 0 
۷۶ > حرق غاد بن مالك حد نا یی ن سعید الأموى” حد نا ابن جرج هن عرو بن دينار عن 


عكرمة عن ابن عباس رطی ان عنما فال «اشدد غضب اللو على من دل الب فى سبيل الله اشن عضب" 
الله على قوم دموا وجه نې ال مطل » 

[الحديث 6 ۰۷: ب طرفه فى ٤۷١:‏ ] 

۷۵ # وشا اتيبة بن سعيد حدثّنا يعقوب عن أى حازم أله سمح سل بن عل وهو ”بدأل عن 
رع رسول اٹ يه ال أما او إلى لأعرفة من کان بغسل" جرح رسول اٹ ا ومن كان سكرب اه 
وما ووی . قال :كانت فاطمة” علیبا اسلا ینت رسول الل يقي تغله وعلی سکب اما الجن ؛ فا رات 
قاط أن" الاء لاپزید کم إلا كثرةٌ آغذت قطءة من حصیر فأحرقةّها وألصتبا فاستدسك الام . وکسرات 


2 ا 1 9 .2 
رباعيته بومثذ » و جر ح وجبه » وكيرت البيضة على رأسه » 


۷٦‏ — مرش عرو 34 ل حدم أو م ۳ أبن جم عن عرو بن دینار عن عکر ما عن 
ابن عباس قال « اشتد" غضب ار على من له نى” » واد“ غضه الله على من ئی وج رسول آل ب » 

ۋلە( پاپما اصاب النى پک من اطراح يوم أحد ) وقد دم *یه من ذلك فى« باب قوله ليس لك من 
الام شىء و عرع ماذكر فى الاخبار أنه شج رجره وكيرت رباعيةه وجرحت وجاته وشفته الملل من باطما 
ووی منکب من ضر بة ابن ده و جحشت ركبته . وروی عبد الرذاق عن معمر عن الزهرى قال « ضرب وجه 
النى ی بومثذ بالسيف سبعين ضر بة وقاه الله شرها کل » وهذا مرسل قوی » و حتمل أن يكون آراد بالسبعين 
حقيقتم! أو المبالفة فى الكثرة . قرله د باعيته ) بفتح الراء وتخضيف الرحدة . قوله ( اشتد غضب اله على دجل 
يقئله رسول الله ق فيل اله ( زاد سیف إن ءاصور من سنل عکرمة ديقئله رسو ل الله بيده » ولان عا ال من 


r 4۰۱۷۷ - ۰۷۳ الحديث‎ 


r a rar mmc an س ت سم یی‎ 


طريق الأوزاعى ١‏ بلغنا أنه لا خرج رر ل الله بل يوم أحد أغل شيا جمل پنشف به دمه وقال : لو وقع منه 
شىء على الادض لنزل عايكم العذاب من السماء . ثم قال : اللهم اغفر لقوی فامم لايعليون » . الحديث الائ حدیه 
ابن عياس می الذی یله » آورده من وجرين عن ابن جرج . دوقع هنا قبل حديث مل بن سعد و بعدهء و لهل 
قدم واخر ۲ قله ر دموه ( ) بتشديد ابم أى جرحوه حق رج منه الدم . ( ألبيه ) : جد مف أبى هريرة 
وحديث این عباس هذا من مراسيل الصحابة . فائهما لم بشهدا الوقعة » فکأنهما حلاها عن شیدها أو سعماها من 
لني يل بعد ذلك . الحديث الثااث ۰ قوله ( يعقوب ) هو ان غد الرحن الامکنندرانی . قول ( فلا رأت فاطمة) 
هی ببی رسول الله 2 3 و أوضح سعید رن عبد الرحمن ون ألى حازم في آخرجه الطبراتى هن مار یه سبب جیء 
فاطمة إلى أحد و لفظه و لا کان يوم آحد و ارف المشركون خرج النساء إلى الصحابة «عینونهم » فسکانت فاطمة 
فمن خرج ‏ فلا رأت النى و اعتنقته وجمات تفسل جراحانه بالماء فيزداد الدم : فليا رأت ذلك اخذت شيا 
من حصير فاح رة بالناد وكادته به حتى اصق بالجرح فاستمسك الدم » . وله من طريق زهير بن مد عن أبى حازم 
د لأحرقت حصیرا حنی صارت رمادا . فأخذت من ذلك الرماد فوضمته فيه حتى رقأ الدم » وقال فى آخر الحديث 
2 مم قال يومدل : اشد غضب الله على قوم دموا وجه رسوله . ثم مکد ساعة ثم تال :هم اذفر اقری فام 
لا لبون » وقال ان عائذ د اغبر.نا الوليد بن مسل حدانی عبد الرحمن بن يزيد بن جاو أن الثى دی رسول اله 
يي بأحدد لجرحه فى وجره قال : خذها منى رانا ابن قنئة , فقال : أقأك لله . قال فانصرف إلى أهله غرج إلى غنمه 
فوافاها على ذردة جيل ؛ فدخل فما فشد عليه تسیا قتطحه تطحة آدراه من شافق الجبل فتقطع » وق الحسديث 
جواز التداوى » وأن الآنبياء قد يصابون بهض العوارض الدئيوية من الجراحات والآلام والأسقام أيعظم لهم 
بذلك الآجر ونزداد درجاتهم رفعة » وليتأسى بهم أتراعبم فى الصير على المسكاره » والعاقية الئقین 
۵ -- بسب ( الذين استجابوا شر وارسول 6[ ۱۷۲ آل عران ] 

۷ - شا يمد لتنا أو ال عن هشام عن ۳ « عن عائشة رض ا عبار لذن 
استجابوا لله وارسول من بعدر ما أصابهم القرح لاذين أحسّنوا منهم واتقوا أجر عظليم ) قالت رلعروة : يا بن 
أختى ؛ كان أبواك منهم : زیر" وأو بكر . للا اصاب رسول ار َيل ما أعاب بوم اد وانممرف عنه 
الث رکون خا أن يرجعواء فال : من ذهب فى اترم ؟ فانتدب منهم سبعون رجلا ٠‏ قال : کان فمهم أبو 
بکر والز* ير » 

قوله ( باب الذين تجا بوا لله والرسول ) أى سبب اروا » وأتما تتملق بأحد » قال ابن ٍسحق :كان احد 
بوم السوت لاصف من شوال ؛ فلا كان الغد بوم الأحد .ادس ءثر شوال أذن موذن رسول الله عل ف الناس 
بطلب المدو » وأن لاهارج معنا إلا من حار بالامس - ااذه جار بن عيد الله فى الخروج ممه لأذن له وام 


(۱) الذي فى الئن « دوا وجه نی اله على الله مايه وسل » 


VE‏ 54 كتاب المذازى 


خرج مهيا للمدو وليظنوا أن الذى أصابهم ۸ بوهنهم عن طلب عدوم » فليا بلغ حراء الاسد لقيه سعید بن أ 
معید الجراعى فیا حدثتى عبد الله بن أبى بكر فعزاه عاب اعحابه , فأعلمه آنه اقا با سفیان ومن معه وم بالروحاء 
وقد تلوموا فى أنفسهم وقالوا : اصبنا جل أصاب عمد و آشرافرم وانصرفنا قبل أن نس أصلهم ؛ وهموا بالعود إلى 
المدينة . فأخيرهم معید أن محدا قد خرج فى طليكم فى جع م أر مثله من تخلف عنه بالمديئة » قال فثنام ذلك عن دأييع 
فرجموا إلى مك . و عدد عيد بن حميد من مرسل عکرمة تو هذا . وله ( حدثنی دد ) هو این سلام » وقال آو 
لعي ف هبخ رجه : اراه اين سلام . وله ( عن عائهة الذين استجابوا ) فى الکلام حذف تقديره ؛ عن عائشة آنا 
قرأت هذه الأبة ( الذين استجابوا > أوأنما سكلت عن هذه الآية أو عو ذلك . قول (كان آبرك منهم الزیید) 
أى الز بير بن الموام . قله ( اندب مهم ) أى من المسلمين . قوله ( سیعون رجلا ) وقع فى أسخة ااصفای 
د کان فییم أبو بكر والزبید » اه . وقد می منهم أبو بكر وعر وعثان وعلى وعمار بن ياسر وطاحة وسعد بن أ 
وقاص وعيد الرجن بن عورف وأو عبيدة وحذيفة وان مسءرد » آخرچه الطبرى من حدبت ان عباس . وعند 
ان أفى حاتم من مسل اسن ذكر الخسة الآواين » وعند عبد الرزاق من م‌سل عروة ذكر ان مسعود . وقد 
ذکرت عائشة فى حديدث لباب آبا بكر وال بر 
الل من 5 E‏ 
5 - بای من تل من المسلمين يوم أحد 
2 4 سا سم و و 3 ر مر مد 
مم : حمزة ی عپلر الطاب 3 والمان 0 و اس ن النضر ) ومصءب ی غير 

ن٠‎ ۳ وشا عرو بن عل" حد نا معا ن هشام قال دای ألى عن تاد ال « مان‎ VA 
أحياء المرب أ كثر شهید) أغر" بوم القيامة من الأنصار . قال قتادة : وحد"نا انس" بن مالك أنه قدل مهم يوم‎ 
أحد سبعون ' ويوم پر معونة سبعون » ويوم الهامة سیون . قال : وکان پر معونة على عبد رسول الله وكا‎ 
» ربوم المامر على عرد ألى بكر بوم یل الکذ اب‎ 

س مزا قتببة” بن مید حدا الو عن ان شهاب هن عبد اارهن بن کب بن مالاك آن" 
جار بن بد الله رضى” الله عنما آخبره « ان" ردول الل یی كان کم بين ارجلین من أتلى' أحد فى ور 
واحد 0 يقول : ام کش أخذا اقران ؟ فاذا دی 4 إلى أحد قم فى اادد وقال ؛ أنا شبيد” على هلاه 

ی وت در ٠‏ م 2 
وم القيامة » واص دفنهم يدها مهم » 9 ل عام ¢ و لو 

۰ - وفال أب الوليد عن شمبة عن ابن سكير قل : مت جابرا قال ٠‏ ال أبى مات یکی 
وأ کف وب ق وجمه 3 ل اماب ای 2 :وای 3 رای 9 یه 1 وال اي ی : لام د 

ا 
ات لک ال باجح رخ 


2 ۳ 2 ت 2 ۰ 7 
۸۱ - مش عمد بن العلاء حدكثنا أبو أساءة عن ربل بن عبد الله بن أبى بردة عن جلثم ایی بردة 


Ve ۸۱ - 4۰۷۸ الحديث‎ 


عن آن و دى الل فته - 9 عن الي 2 قال و رت فى رؤياى ألى هر زت 8 فانقطم” ر 
فاذا هو ما آصیب من للؤمنين بوم اد . ثم هززه آخری نماد أحسن ما كان » فاذا هو ماجاء به "من" 
الفاح واجتاع الهنین . ودأيت فا بر والله خير * ناذا م المؤمنون يوم أحد» 

۸۲ شا 0 بن نو لس" 505 زير حدقا الأعش عن شقیق هن باب ری ال عية قال 
« هاجرنا مم الب ينه وغن نتنی وج الل ۰ فوجب أجرنا على ال » فنا من مفی - أو ذهب ل يأ كل من 
اجره شيا کان مهم صب بن عير : “فقل بوم أحد 1 برك إل کر 5» كنا إذا غطینا مها رس 
خرجّت. رجلاہ » وإذا ی بها رچلاء خرچ راه ء فقال لا النوئ يط + وا با راه » راجملوا على رجكيه 


اس او 


الاذخر ۳۳ قل : الوا على رجايه رمن الإذخر ٠‏ وما من ارت له گر ۵ مو مر + بها » 


وله ( باب من فتل من المسلمين يوم ود مهم حزة بن عبد المطلب والمان والاضر بن اس ومصعب بن 
عير ) آما حزة فتقدم ذكره فى باب مفرد » وأما لمان وهو والد حذیفة فتقدم فى آخر باب و اذ همت طائفتان) 
وأما النضر بن آنس فكذا وقع لاف ذر عن شوه ۰ وكذا وفع عند النسى ؛ وهو غطأ والصواب ماوفع غند 
اليافين و انس بن النضر » وقد تقدم ذكره فى أوائل الغزوة على الصواب ۰ فاما النضر بن آنس فپو ولده » وكان إذ 
ذاك صغيد! » وعاش بعد ذلك زمانا : وقد :قدم ق هذه الآبواب من اسك مد ما عد الله بن عبر والد جابر » ومن 
ادر رين عبد الله بن جبير أمين الرماة سعد بن الربيع ومالك بن سنان والد ی سعید وأوس بن ثابت أخو حسان 
وحنظة بن أبىعاس المعروف بغسيل الملائكة و خارجة بن زید بن أبى زھیں صهر أبى بك رااصدبق و عرو بن اوح » 
و لكل من هؤلاء قصة مشوورة عند أهل المذازى . ثم ذكر المصنف فى الباب نحسة أحاديث : الأول حديث أنس » 
قله (مانعلم حيا من أحياء العرب أكثر شمیدا أغر)كذا ل.کشمهنی بذين معجمة وراء » واغيره بالمبملة والزای . 
قل ) قال قتادة ) هو موصول بالاسناد المذكور , وأراد پذلك الاستدلال على مة قول الاول . ۰ قوله ( قتل 
ملم يوم أحد سیعون ia f‏ هو المقصود بالذكر من هذا الحديث هنا 3 وظاهره أن ابيع من الا مار » وهو 
كذاك الا القليل . وقد سرد ابن [تحق أسماء من استشيد من المسلمين بأحد فیافوا خمسة وستین : مثیم أربعة من 
المباجرين : حمزة وعبد الله أبن جدش وشاس بن عنيان ومصعب بن عير » وأغفل ذكر سعد موی حاطب ؛ وقد 
ذکره موسي بن عقبة , وروی الاک فى ١‏ الاكايل » وأبن هاده من حدرث أبى" إن کب قال دقتل'من الا مار 
وم أحد أربعة رستون » ومن المباجر بن ستة » وصحه أبن حبان من هذا الوجه ؛ و لعل اسادس ثقيف بن رو 
الاسلمی حلیف بى عبد شمس فقد عده الواقدى متهم » وعد ابن سعد من استدید بأحد من غير 9 تصار الحارث 
بن عقبة بن قا بوس المزقى و4۶ وهب بن قاوس وعد الله وعید الرحمن ابی اطبيب #وحدتين مصغر من بى سعد 
ابن ليث ومالك والنمان ابى خلف بن عوف الاسلميين قال : إنهما كانا طليمة للنى بإ ففتلا . قات : و لعل هؤلاء 
کانوا من حلفاء الانصار قمدوا فم . فان کانو| من غير العدودین أولا طينئذ نكل العدة سيمين من الانصار ؛ 


۳۷۹ 6 - کتاب الفازی 


ويكرن جلة من قثل من المسلدين أ كش من سیمین ‏ فن قال فثل منهم سبعون ألفى انكس ء وال أعل . وقد تقدم 


فى أول هذه الغزوة النقل عن ابن (سعن وغيره أن الاختلاف فى عدد من قتل من المسلين يومئذ . قول ( ديدم بش 
معوزة سيءون ) از شرح ذلك قريبا ٠‏ و وضح أن ايع لم ركو نوا من الا نماد : بل کان يعضوم من الاجر بن 
مدل عاص 1 أريدة هول أبى بكر ونافع 036 ورقاء الخزاعي وغيرهها.. قله ( و نوم العامة سبعون ) قد سرد اساءم 
الذين صدفوا فى الردة كسيف ووئيمة . قله روكان بش معونة الم ) قائل ذلك فتادة , قاله شر سا لحديث انس » وقد 
بينه أبو نمی فى «الستخرج » ۰ قو (د بوم المامة على عبد إلى بكر ويوم مسيلءة الکنذاپ) کذا بالواو وهی زائدة 
لان وم المامة هو يوم مسيلة ٠‏ دوقع علد أحد من طريق حماد عن ثابت هن أس مو حديث قتادة فى عدة من 
قتل من الا نصار وزاد : ويوم مؤة سیمون ؛ وصحه آبو عوالة و اخرجه الما فى ه الا كابل » وافظه م عن انس 
آنه کان يقول : يارب سيمين من الاتصار بوم أحد ؛ و سیمین بوم بش معوأة , وسيعين بوم هژ تة ۰ وسبعين يوم 
مسيلية » ثم أخرج من طريق [براهيم بن النذر أن هذه الزيادة خطأ . ثم سيد من وجبين عن سيد بن السیب فذكر 
بدل يوم مو تة بوم چسر ی عبيدة ‏ قال ابراهيم بن الماذر : وهذا هو المعروف . قلت : وهی رقمة بالعراقکانبب 
فى خلافة عيرء الد بف الا حديث جار » وله (قدمه 2 اللحد) ف حديث عید الله بن ثملية عند این (عق د فکان 
يقول : انظروا أكثر مؤلاء جما لفرآن فاجه‌لوه امام أصوابه . وذکر ابن [ عق عن دفن جیماعید الله بن جحش 
وخاله حمزة بن عبد الطلب ؛ وءن وجه آخر أنه أمى بدفن عمرو إن اوح وعبد الله بن عمرو والد جابر ۰ قله 
فبه (ول يصل عليهم ) تقدم اكلام عليه فى ان » وقد أجاب بعض الحنفية عنسه بأنه ناف وغيره مثيت . 
وأجيب بان الاثبات مقدم على ای غير الخصور » وأما نی اشی, احم ور إذا كان راويه حافظا فانه يترجع على 
الاثيات إذا كان راو ه ضمیفا كالحديث الذى فيه إأبات الصلاة على الشويد ؛ وعلى تقد بر السام فالأحاديث الى فا 
ذلك إا فى فى قصة حزة فیحتمل أن يكون ذلك ما غص به حمزة من الفضل . وأجيب بأن الخصااص لاتايت 
بالاحتال . ويجاب ه بوقف الاستدلال . قالو! ‏ و عکن المع باه لم ٍصل علوم ذلك اليوم کا قال جابر ثم لى 
عم #الى ومک قال غيره . الحدرث الا اف » وله ( وقال أبو الوليد عن شعي ) ودله لماعل و س أبو 
خليفة حدثنا أبو الوليد » بسنده . قول ( با قتل أبى ) ذادف الجنائز. يوم أحدء . قوله ( وان عم ينه ) ف 
رواية الاسماعيل « لا ينهانىء . وله ز لانبک ) كذا هنا » وظاهره أنه نهى طابر » و ليس کذاك » ولا هو هی 
اماطمة بنت عرو عة جار » وقد أخرجه مم ءن طريق فادر عن شعية بافظ د فتل أنى - فذکر ادرف إلى 
أن قال - وجعات فاطمة بنت عرو عتی تبكيه , فقال الى و : لاسکی وکذا تقدم عند ااصنف فى الجنائز 
تحو هذا » ومن طاريق ابن عريذة عن ابن الماسكدر موه والله اعل . الحديث الرايع حديث أف موس ؛ قله 
( آری عن النى ê‏ ) کذا فى الأصول و أدى » وهر يعم الممزة عمنى أظن » والقائل ذلك هو ابخادی كأ 
شك دل سمع دن شرخه صيغة الرئع ام لا . وقد ذكر همه بار ۃ فی هذا الد یت فى علاعات أثروة وفى ریب 
و غیرهما : وأخرجه مسل وأبو بل عن أو کر رب شوخ ابنداری فلم یتر ددا أيه ول ) رابت )فى دواية 
الكشم مى « أدبت » ۰ قوله ( آق هززت سيفا) فى روابة الكشعينى «سپنی » وقد نقدمق أول اغزوة أنه 
ذو الفقاد . قوله ( فانقطع صدره ) عند ابن إسدق « ورأيت فى ذباب سین ثلا و نداي الأسود في المفازي 


الحديث ۰۷۸ 4۰۸۵ ۳۷۷ 
عن غروة د رأيت سین ذا الففاد قد انقعم من عند ظبته, وکذا عند ابن سعد » وأخرجه لپ في « الدلائل » 
من حديث آنس ۰ وسیق موصولا » وفى دواية عروة «كأن النی رأى إسيفه ما أصاب وجه الكرم » وهند 
أبن هشام د حدثنی بعض أهل الملل أنه ب قال : و أما لثم فى السيف فيو دجل مر أهل بف يقل » . قوله 
( ورایت فيا بقرا ) بالو<-دة والقاف » وق رواية أبى الاسود من عروة ء بقرا تذيح » وكلذا فى حديث ان 
عباس عند أبى :على ٠‏ وله ( والله خير ) هذا من جملة الرؤيا کا جرم به عياض وغيره کذا بالرفع انيما على أنه 
ميتدأ وخبر » وفيه حذف تقدبره وصنع الله خير » قال السپیل : معناه دأيت بقرا تنحر ؛ والله عنده شير .قات : 
فى دواية ابن إسحق « وای رابت وال غيراً ؛دأيت بقراء وهی أوضح »والواو للقسم والله بالجر وخیرا مفعول 
دأيت . وقال اسپیل : ابقر فى نمی بمعنى رجال متسلحين يتناطحون . قلت : وفيه نظر , فقد رأى االك صر 
البقر وأولها بو سف عليه السلام بالسئين . وقد وفع فى حديث ابن عباس وم‌سل عروة د تأوأت البقر اأنى رای 
بقرا يكون فينا » قال فكان ذلك من أصيب من المسليين» اه وقوله بفر هو بسکون القاف وهو شق العان » رهذا 
أحد وجوه التعبير أن يشتق من الاسم معنى مناسب » و تكن أن يكون ذلك اوجهآخرمن وجوه التأوبل وهرالتصحیف 
فان لفظ بقر مثل لفظ نفر باائون والفاء خطا . وعند أحد رالا وان سمد من حدیت جا بسند پخ فى 
هذا الحديث « ورأیت بقرا منحرة - وقال فيه فأولت أن الدرع المديئة والرقر نفر » مکذا فيه باون وفاء » وهو 
پژید الاحتمال الذ کور فالله آمل . وسیای بفية لهذا فى کناب التعبیر إن شاء ا تعالى . الحديث الخامس دیع 
خباب تقدم بوذا السند و المئن مع اكلام عليه ۱ 


۷ سس پاسیس آخدجبل با ويه . قاله عباس بن سول عن أنى مر نر ای يلق 

AY‏ — مش لمر بن هلیم قال أخكر نی ای من رة ی خالا عن تاد Î ae‏ ری اف عنه 
د ان البی بے قال : هذا جبل" عا رغه » 

4 > وشا مد" الل بن يوسن أخبرّنا مالك عن مرو موی ااعالسر عن آنس بن مالكر رهي 
ان غڼه د ان" رسول اله کا طلم 7 4 ال ۶ هذا جل 5 و أ إن" ارام حرام ۳4 0 
وإفى حرمت مابین" لا نیوا » 

6 — رش مرو ی خاد حدما الک عن بز ید" ن ألى کوپ عن أبى اير كن ارگ ان 
النى" ب خرّج بوما فصل على أهل اح صلا على الت » تم اصرف إلى ار قال : یرسکی 
وأنا شرو ایک .وی انار إلى حوضى ان » وإفى أعطوت” #فاتیج خزاین الأرض - ار تاهج الأرض دم 
وإ وا ما أخاف” علي أن 'نشركوا بمدی ؛ ولسكفى آخازم مع أن نا اسوا فما ۾ 

لہ ( باب أحد چرل عبنا ونحبه ) قال السپیل : ممى أحدا اتوحده وانقطات من جيال أخرى هناك ؛ أي 

ما ۷ هي ارم 


VA‏ 4 -کتاب الغازی 


لا وفع من أهله من نضر التوحيد .وه ( قاله عباس بن سيل عن أبى حید عن النى رع ) هو طرف من حديث 
. وصله البرار فى الزكة عطولاء وقد تقدم شرح فيه مناك: إلا مابتعاق بأحد . ونسبه مغاطاى الى تخر>ه موصولا 
فى کتاب المج ؛ ونما خرج هناك أصله دوت خصوص هذه الزيادة . له ( أخيرق أبى) هو على بن نصر 
الجبضمى . قوله ( هذا جبل يحبنا وتحبه ) ظر من الرواية اتی بعدها أنه يك قال ذلك لما رآه فى حال رجوعه 
من الج . ووقع فى ررابة أبى حيد أنه قال لم ذلك لا رجع من تبوك وأشرف على المدينة قال د هذه طاة > فليا 
رای أحدا قال : هذا جل يبنا ونحبه » فكأنه بل تکرر منه ذلك القول . ولاه لاء فى معنى ذلك أقوال: 
احدها أنه على حذف مضاف والتقدير أهل احد , والمراد سم الانصار لمم جيرا نه .انا أنه قال ذلك للمسرة 
بلسان الحال إذا قدم من سفر ار به من أله ولقياهم ؛ وذلك فمل من.يحب يمن يحب . ثالثها أن الحب من الجانبين 
عل حقيقته وظاهره لكون أحد من جبال الجنةيا ثبت فى حديث أبى عبس بن جب مرفوعا « جبل أحد يحينا ونحبه 
وهو من جبال الجئة » آخرجه امد . ولامائع فى جا نب اليلد من إمكان احبة مله کا جاز القسيبح متها » وقد 
خاطبه ب عخاطبة من يعقل فقال لما اضطرب « اسكن أحدء الحديث . وقال السهيل : كان يلغ يب ال المسن 
والامم ال حسن ولا اسم أحسن من اسم مشتق من الا حدیة , فال ومع كوه متةا من الا حدیة غرکات خروفه الرفع» 
وذلك یدمر با تفاغ دين الاحد وءلوه » فتعلق الب من النی ب به افظا و معی تفص هن بين الجبال بذلك والله 
عم . وقد #دم ثىء من الكلام على قوله , يحبا ونبه » ف ١‏ باب من غزا بصى للخدمة » من كيتاب الجواد . 
ثم ذ كرا ماف حديث عقبة بن عاس فى صلا بل على آهل أحد » وقد ثقدم مع الكلام عليه فى أول الباب 
۸ - بات غزوة الرأجيع ؛ورعل وذ کوان » وببر مموية وحديث عضل والقارة وعاصم بن ثابت 
یت رأصحابه . وال ان اسای : حدقا عم بن ر آمپا بعد أحد 
57 0 5 ۳ 5 03 0 5 
44 -حدی اراهم بن مومى اخبر نا شام بن بوسف عن #عمر عن الز هری عن عبرو بن ای 
سفن اق من أن رة رضی الله عنه قال « بمت بی ی سب باه ور عليهم عاص بن ثابت - وهو 
جد“ عام بن عر بن امطاب - فانطلقوا ؛ <تي' إذا كان بین عسفان ومكة ذ کروا ی من ديل يقال لم باو 
ليان فتبمو۵ بقريس من ماثة رامر فقتصو ثارم ¢ حتی وا مزلا نزاره 0 اوجدواایه نوی مر دوه 
من الدينة » فلا : هذا تمر" پثربت » فتيمواآثارّم حى عقوم » فلا اثبی عاسم" وأصحابه ل+أوا إلى فد قد » 
وجاء القوم فأ حاطو | بهم فقالوا: دک العم واليئاق” إن نزام إلينا أن لاقتل منک ۲ جلا , فقا امم : 
أن أن فلا أل فى ذمة كافرء الهم" أب عنا نيك . فقاتلوم نى کنو اما فى سبة فر بالثبل » وبق یب" 
رزیث ورجل آخر؛ فاغوم المبد واليثاق » فلا اهوم المد واليثاق نوا الم » فا استمكنوا مم دارا 
اور بيهم فربطوم ها فقال او جل اثالت" الذى معپما : هذا ول در ؛ فا أن تيصكههم » غرروه 
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وعالجوه على أن سيم فم نمل » فقتلوه » وانطفوا میب وزيد حی باعوها یکا ؛ فاشترى خبیا بنو 
الحارث بن عاس بن وفل » وكان خبیب هو قل الحارث یوم ددر ۰ کت عنم أسير؟» حنی إذا جوا 
قال استمارموسى' من بعض بنات الحارث لیستحد بها ؛ مرت ,لت : ففدّات عن صي لى » فدرج إليه حى" 
آنا فو ضما على ذه فلا ریت فزعت فزعة عرف ذاك منى » وفى يده الموسى' + قال : آنمنشین أن أفتك ؟ 
ماکنت لأفل ذاك إن شاء اله 0 وكانت تقول :مارأيت أسيراً فيل يرام خياب » لقد رأيئه یا کل من 
قاف عتب وما مک يومئذ مر » وله موثو“ فى الحديد ؛ وما كان إلا رزق رق الله ۽ فر جوا به من اطرم 
1 و رن 2 ۰ ع ر 0م 00 9 
یتلوم ؛ فقال : دمونی أصلى ر کنتین .2 انەر ف الميم تقال : لولا أن روا أن مالي جرع من الوت لزدت » 
نکان اول- هن سن“ ار" كتين مرگ القتل هو 3 0 قال 0 اليم أحصبم" عدوا 2 قال : 
ماان آبالی حین آقتل سلا عل آئ شق کان ڈو مَمترعى 
وذالكة فى ذات الإ وان با يباك على ارصال شاور مزع 

ثم قم اب عقبة بن الحارث فقتله .وبمفت" قربش إلى عاسم یرو بشی من حدم يعرفونه » وكان عاصم 
کل ظا عن عظاهم يوم پدر > وەت الل عليه 5 اة من ار غ سن رسُلوم» فر يقدروا 
ai‏ على € 

۷ - و عب اف بن د حد ثنا سيان عن عرو سم جابرا يقول « الذى قل خییبا هو 
أبو سروس ة 0 

قله ( باب غزوة الرجیع ) سقط افظ دبابء ان فر . والرجيع بفتح الراء وکس الجم مو فى الاصل اسم 
تلروث ی يذلك لاتحا لته ,و الراد هنا اسم هو ضع من پلادهذ يل كانت الوقعة هرب‌منه فسمست به ٠‏ قوله (ودعل 
وذكران ) أى وغزوة دعل وذکوان » فاما دعل فبكسر الراء وسکون البملة بطن من بنی سلم پنسبون إلى رعل‌بن 
عوف إن مالك بن أمرى” القيس بن طیعة بن سلیم: أماذكوان فبطن من بی سلم أيضا ينسبون إلى ذکوان بن علبة 
ابن ببثة بن سام فنسبت الغروة العما . قله (و رمعو ة) بفتح ال مم وضم المهملة وسكون الوار بمدها ون:موضع 
فى بلاد هذيل رين مک وعسفان ؛ وهذه الوقعة تمرف بسرية القراء » وكانت مع بنى رعل وذكوان المذكودين » 
وسيذكر ذلك فى حديث أفس المذكور ف الباب ٠‏ قوله (وحديث عضل والقارة ) آماعضل فیفتح الپلة ثم الممجمة 
بمدها لام ۽ بطن من بنى المول بن خز عة بن مدركة بن الياس بن مضر ينسبون إلى عضل إن الديش بن حك » وأما القارة ' 
فيالقاف وتخفیف الراء بطن مت الهول أيضا بنسبون إلى الديش المذكور » وقال ابن دريد ‏ القارة أكة سوداء فا 
حجار ةنهم تزلوا عندها قسموا بها » ويضرب یم امل فى [صابة الزى وقال الشاعر : « قد انصف القارة من 
راماها » وقصة المضل والقارة كانت فى غزوة الرجيع لافى سرية بر معوئة وقد فصل بدنهما إن أسحق ف ذکر غزرة 
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الرجیع فى أواخر سنة ثلاث » وبر معونة فى أوائل سئة أربع » ولم بقع ذکر عضل والقارة عند الصنف صرحا » و لثما 
وفع ذلك عند ابن إسدق فانه بعد أن استوق قصة أحد قال د ذكر يوم الرجیع . حدئنى عاصم بن مر بن قتادة قال : 
قدم عل رسول اله رم بعد أحد رمط من عضل والقارة فقالوا : بارسول الله إن فینا (سلاما ؛ فابعث معنا نفرا 
من أعمابك يقبو ننا . فبعث معهم سنة من أععابه » فذكر القمة » وعرف با بيان قول العف و قال این اسحق 
دنا عاصم بن عدر أنها بعد أحد » وان الضميں يعود على غزوة الرجيع لاعلى غزوة بمو تة ؛ وسا ذ کر ماعنده 
فهما من فائدة زائدة فى شرح حديث ألى هربرة فى الباب 1 قوله ( وعاصم بن ثابت ) أى بن أنى الاقلح بالقاف 
والمبملة الانصارى » وخبيب بالممجمة والموحدة مصغر . له (د أمابه ) يمنى العشرة كاستذكره فى حديث ای 
هریرة . ( تنببه ) : سياق هذه النرجة يوم أن غزوة الرجيع و بثر معو 8 شىء واحد » و ليس كذلك کا آوضته . 
فير وة الرجیم كانت ميري عأدم وخبيب فى عشرة آنفس وى مع عضل والقارة > ووش معو ئةكانت سرية القراء 
السيمين وهی مع دعل وذکوان » زكأن المنف آدرجپا معبا لمر ما منها » وبدل على قرما نا مافى حديث أس 
من نش بك النى و بين بنى بیان وبنى عصية ویر فى الدعاء علهم . وذكر الواقدی أن غير بر معوئة ور 
أصماب الرجيع جاء ال النى يل فى ليلة واحدة » ورجح السبيل أن رواية البخارى أن عاصم كان أميرم ارجح » 
وجح غيده بأن أميد السرية سرثد » و أن أمير العشرة عاصم بناء على التعدد . وم برد المصئف ألما قصة واحدة 
واه اعل ٠‏ قله (عن عرو بن آد سفيان الق ) مکذا بقول معمر ووافته شميب وآخرون » وقد تقدم مستوق 
فى الجياد تم من هذا ء وابراهم بن سعد يقول عن الزهرى عن عر رضم امین . کذا أخرجه أبن سعد عن معن 
ان عيسى عنه » وكذا قال الطیالمی عن إبراهم » و بذلك جزم الذمل فى « الرهریات ‏ » سکن وفع فى غزوة بدر 
عن هوسى بن إجماعيل عن إبراهيم بن سعد « عرو » بفتح المين » وأخرجه آبو داوه عن مومى | اذ كور ققال 
ء عمر » ذا قال ابن اخى الزهرى و يونس من رواية الليث عنه عن الزهرى عن عر » قال اليخارى فی تار گنه 
عمرو أصح » وقد ذكرت ما فيه فى غزوة بدر ‏ قله ( بعك النی بم سرية ) فى دعاة الکشمبی «إسرية» 
بزيادة موحدةفى أوله » وق روابة إبراهم بن سعد التى مضت فى غزوة بدر م رمت عشرة عيئا بتجسسون له » وق 
رواية أى الأسود عن عروة د بعثهم عیونا إلى مكة ليأ نوه خبر قریش وذكر الواقدى أن سبب خروج بی لحيان 
عايهم قثل سفيان بن یح الحذلى ‏ قلت : وكان قتل سفیان الذکور على بد عرد الله بن آنیس » وقصته عند أبى داود 
پاسناد حسن » وذ کر ابن إسحق آم کان و استة وسماهم وم : عاصم بن ثابت المذكور» ومرئد بن ألى عرد » وخبيب 
ابن عدى ؛ وزيد بن الدثنة وهو بفتح الدال وكسر اإثلثة بمدهانون » وهبد الله بن طارق » ولد بن السكير : 
وجزم ان سعد انم انوا عشرة وساق أسماء الستة ال ذکردین وزاد : معتب بن عبيد قال : وهو أخو عبد لله بن 
طارق لامه » وكذا سى موسى بن عتبة السيعة المذكورين الكن قال : ممتب بن عوف . قلت : فلمل الثلاثة 
الآخرينكانوا أتراءا لم فلم تحصل الاعتناء بتسميتهم . قوله (و اس علمم عاصم بن ثابت) کذا فى الصحيح وف السيرة 
أن الآمير علييم کان مرد بن أبى مرنده وما فى الصحيح أصح . قله ( حتى إذا انوا بين عسفان ومک ) تقدم 
ف غزوة بدر حتى إذا کنو | بالمداة وهی للا كر بسکون الدال بمدها همزة مفتوحة » والكهمييى بفتح الدال 
وتسیل الممزة » وعند ابن إسحتي الهدة بقدديد الدال زنير ألف قال : وهى على سبعة آمپال من عسفان ۰ قله 
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( وهو جد غاصم بن عمر ) تقدم أنه عال عاصم لا چده وأن الرواية التودمة کن رده! إلى الصواب بان يقرأ 
جد بالکس › وأما هذه فلا حيلة فما . وقد آخذ بظاهرها يعضوم فقال : ”دوج مر جميلة بنت عاصم بن ثابت 
فوادت له عاصبا ۰ قوله ( يقال م بتو ليان ) كدر اللام وقيل فما وسکون المرملة > ولوان هو ابن هذيل نفسه 
وهذيل هو ابن مدركة إن الياس بن مضر . وعم الميداق الثسابة أن اصل بنی لحيان من بقايا جرهم دلوا فى 
هذيل فتسبوأ الهم ۰ قولّه ( بوم بقریپ من ماثة رام ) فى رواية شعيب فى الجباد «فتفرو! لم قر با من ما 
رجل» 3 نإنهما واضح بأن كون الماثة الآخرى غير رماة ؛ ول ازن على اسم آحد منم ۰ قله ( فاقتصوا 
آثارم حی أنوا مندلا نزلوه فوجدوا فيه فوی كر ) فى دوابة أبى معشر فى مغازيه « فتزلوا با رجیح ر ١‏ فا کوا 
كر يجوة فسقطت نواة بالادض ‏ وكانوا بسيرون الیل و یک‌نون الهار » جاءت امرأة من هذيل ترعى شا فرأت 
الثواة فانكرث صفرها وقالت : هذا مر يشرب » فصاحت فى قرفيا ام ۰ اموا فى طلبم فجدوم قدکنواق 
اجبل . قوله (عتى رم ) فى رواية ابن سمد فلم برع القوم إلا بالرجال بأيدمم السیوف قد غدرم . له ( جوا 
إلى فدفد ) بهاءين مةتوحتين ومرملثين الآ ولى سا کنة وهی الرابية المشرةة » ووقع عند أب داود إلى قردد بقاف 
وداء ودالين ؛ قال ابن الاثير : هر الوضع المرتفخ » ويقال : الارض الستوية » والاول اصح . قله (فقالوا 
لک المد والیثاق إن نام الينا أن لانتل منک دجلا ) فى رواية ابن سعد ققالو! لحم 1نا والله ماترید قتا لک زتها 
نید أن تصیب منک 18 من أهل مك ٠‏ قله ( قال عامم : أما آنا فلا لفق مکی ) فى مرسل دة بن 
سفیان عن سعید بن منصور « فقال عاصم : اليوم لا أقبل 7 من مشرك » . قول (ففال اللبم أغير عنا رسولك) 
فى دواية ااطیالمی عن ابراهم 0 د فاستجاب اله اماصم . فأخير رسوله خبره » فأخير: أصحابه بذلك يوم 
أصيبواء وق دواية بريدة د فقال عاصم : : اليم [ى أحى لك اليوم دینك , فاحى لى ی » وسيأتى مايتعلق بذاك 
فى آخر الكلام على الحديث . قوله ( فى سبعة ) أى فى جملة سبعة . وله ( وبق خبيب وذيد ورجسل آخر ) فى 
رواية ابن [عمق د فاما خبیب بن عدى وزید بن الدثلة وعبد الله بن طارق فاستأسوا » وعرف منه تسمية الرجل 
الثالك و آنه عبد الله بن طارق » وق رواية أبى الاسود عن عروة آنهم صعدوا ف الجيل فل يقدرو! علييم حى 
أعطوم المد والميثاق . له ( فربطوم بها نقال الرجل اكا لك النى 3 : هذا أول الغدر الخ) وهو یقتضی 
أن ذلك دقع منه أول ما أمروم ۰ لكن فى رواية ابن [سحق د فرجرا بالنفر الثلاثة حتى إذا كانو! بمر الظبران 
انتزع عيد الله بن الطارق يده وأخق سيفه فذكر قصة قتله , فیحتمل آنبم ما ربطوم بعد ات وملوا إلى مس 
الظران » وإلا فا فى المحیح أصح . قول (حتى باغوهما »5 ) فى رواية اين (سحق وابن سعد د فاما زيد فابتاعه 
صفوان بن أمية فقتله بأبيه » وعند ابن سعد أن الذى تول قتله أسطاس مولى صفوان . قله (فاشتری خبیبا بنو 
الحارث بن عاص بن نوفل) بين ابن اسحق أن الذى تول شراءه هو حجين بن أبى [ماب التميمى حليف بى وفل » 
وکان أغا الارث بن غاس امه »> وق دوأية بريدة بن سفیان أنوم ادتروا خبييا يأمة سوداء ؛ و قال ان هشام 
باعوهما بأسيرين من هذيل کانا بمكة » و بمکن المع ۰ قول ( وكان خبيب هو قتل الحارث بن عامس يوم پدر) کذا 
دقع فد بت أبى هربرة ؛ واعتمد البخارى على .ذلك فذكر خبهب بن عدى فيمن شید بدر! » وهو اعتياد مجه » 
لکن تعقبه الدساطی بآن آهل المازي لم یذ کر 5 مهم أن خباب بن عدی شود ,درا ولا قتل الحارث بن عامس 
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ولا ذکرو! أن النی ؤ:ل الحارث بن عامی بہدر خبيب بن اساف » وهو غير خبیب بن عدى ؛ وه و خزرجی وخپیب ` 
ان عدى آومی والله اعل . قلت : يلزم من الذى قال ذلك رد هذا الحديث الصحیح > فاو لم يقدل خبيب بن هدی 
الحارث بن حاص ماکان لاعّناء الحارث بن عاس بأسر خييب معنى ولا بقتله » مع التصریج فى احدیث الصحیح 
انبم قتلوه به » لکن تمل أن يكون قناوم مخبیب بن عدی اسکون خبیب بن اساف قثل الحارث على عادتهم فى 
الجاهلية بقتل بض القبيلة عن بعض » و تمل أن یکون خيب بن ع-دى شرك فى قثل الحارث ۰ والملم عند الله 
تعالى . قول ( قکث عندم أسيرا حنی إذا أجعوا قتله) فى رواية ابن سعد لخبسوهما حتى خرجت الاشهر الحرم » 
ثم أخرجوهما إلى انیم فقالوهما » وفى دواية بريدة بن سفيان فأساءوا اليه فى اساره » ففال شم : ماتصنع القوم 
الكرام هذا بأسيدم » قال فأحسئوا اليه بعد ذلك ؛ وجعلوه عند اة تعرسه . وروی ابن سعد من طريق موهب 
مول آل نوفل قال ال لی خبیب وكانو! جماوه عندی : ياموهب أطلب اليك ثلائا » أن تسقينى المذب » دس 
تحنينى ماذيح على اللصب ,وان تعلنی إذا آرادوا قتل . قوله ( حتى إذا أجمعوا عل قثله استعار مومى ) هكذا 
وقعت هذه القصة مدرجة فى رواية معس » وکذا ابراهيم بن سعد کا ةدم فى غزوة بدراء وقد وصلبا شعيب فى 
روایته کا تقدم فى الجباد د قال فلت خبهب عنده آسیرا » فاخ ر عبيد الله بن عياض أن بنت الحارث أخيرته آم 
حين اجتمعوا استعار منها موسى » ووقع فى الاطراف لخاف أن ابا زينب بنت الحارث » وهى أخت عة 
ابن الحارث الذى قنل خبهبا » وقيل امرأته . وعبيد الله بن عياض المذكور قال الدمياطى : أغفله من صنف 
فى رچال البخارى . قلت : اکن ترجم له اازی وذڪر أنه تابعى روى عن عائقة وغيرها » وروی عله آلزهری 
وعد الله بن ان بن خثيم وغیرهما > والقائل د فاخبری » هو الرهری » ووم من زعم أنه عرو بن أب سفيان » 
وعند ابن [سجق فن عبد الله بن أبى تيح قال « حدئت ماري مولاة حجين بن أبى (ماب وكانت قد آسلت 
تالت ۽ حدس خبيب فى ببتى » ولقد اطلءت عليه يوما وان فى يده لقطفا من علب مثل رأس الرجل يأ کل مله » 
فان کان محفوظا احتمل أن ڪون كل من مادية وزيب رأت القطف ف يده يأ كله » وأن الى حبس فى بتما 
مارية وال کانت حرسه زينب جما بين الروايتين , وصتمل أن یکون الحارث آبا لادية من الرضاع » 
ووقع عند این بطال أن آسم المرأة جويرية » فيحتمل أن يكون ل رأى قول ابن اسحق إِنها مولاة حجين بن 
أبى إهاب أطلق علیبا جويرية اكوا امة » أو یکون وقع له روابة فيها أن امأ جو رية . وقوله د مومی » 
موز فيه الصرف وعدمه > وقوله د لیستحد با » فى رواية بريدة ن سفیان م أيستطيب ما » والراد أنه عاق 
عانته . قول ( قالت قغفلت عن صی لى ) ذكر الربير بن بكار أن هذا الصى هو أبو حسين بن الحارث بن 
هدى بن وفل بن عبد مناف » وهو جد عبد الله بن عبد الرحمن بن أبى حسين المكى الحدث » وهو من أقران 
الزهرى . وق دواية بريدة بن سفیان « وکان للها ابن صذير » فأقبل اليه الصى فأخذه قاجلىه عنده » شيت 
ال رم أن بقتله فناشدته » وعند أى الاسود عن عروة « فأخد خبيب بيد الغلام فقال : هل أمكن الله منک ؟ 
فقالت ماکان هذا خی بك » فری فا الوسی وقال : لما کشت مازحا» وف رواية بريدة بن سفیسان «ما کشت 
لاغدر » وعند ابن (سحق عن ابن أبى نيح وعاصم بن عر جیما أن مارية تالت د قال لى بوب حین حطره 
القتل : ابمئی لى حديدة آتطیر بها » قالت فأعطيته غلاما من الحى » قال ابن هشام . يقال إن الغلام ابا . 
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وجمع بين الروايتين بأنه طلب الموسى من کل من الم رأتين » وکان النی آوصله اليه ابن [حداهما » أما الاين النی 
خشيت عليه فن رواية هذا الباب د فففات عن ضى لى فدرج اليه حى أناه فوضعه على مخذه » فبذا غير الذی أحضر 
اليه الحديدة . والله اعل . قله ( لقد رأيته با کل من قاف عنب » وما ,مک بومثذ أمرة ) القطف بكسر القافه 
المتقود » وق رواية ابن (سحق عن اين أبى تحيح کا تقدم « وان فى رده لقطفا من متب مثل رآس الرجل » . قوله 
( وماکان إلا رزق رزقه الله ) فى رواية ابن سمد « رزقه الله خبیا » وف روأية شعيب وثابت ١‏ تقول إله أرزق 
من الله رذقه خبيبا » قال ابن بطال : هذا عکن أن يكون الله جمله آية على الكفار ویرهانا لنبيه لتمحيح رسالته 
قال : فاما من بدعی وقوع ذلك له اليوم بين ظبراتی المسلدين فلا وجه له » إذ السلیون قد دلوا فى الدين وأيقنو! 
بالنبوة » فاى ممنى لاظبار الاية عندم ؟ ولو | يكن فى تجو بز ذلك إلا آن بقول جاهل [ذا جاز ظهور هذه الأيات 
عل بد غيل نی فكيف صدا من نی والفرض أن غيره يأتى ما لكان فى إن كار ذلك قطما لاذريعة » إلى أن 
قال : إلا أن يكون وقوع ذلك ما لا خرق عادة ولا قلب عيذا ؛ مكل أن بکرم الله عبد بأجابة دعوة فى ألحين » 
وضو ذلك ما يظبر فيه فطل الفاضل وكرامة الولى » ومن ذلك حاية الله تعالى عاصما للا يتك عدوه حرمته انتبی 
والحاصل ان ابن بطال توسط بين من رشبت البکرامة ومن نفا مل الذى ثبت ماقد تعری به المادة لآحاد 
اناس أحيانا » والمتنع مايقلب الأعيان مثلا » والمشرور عن أهل السنة إثرات الكرامات مطاقا » الكن اسة 

بعض الحقةين مهم کی القاسم القشيرى ما وقع به التحدى ایض الآنبياء فقال ۰ ولا يصلون إلى مثل إيحاد ولد 
مر غير أب ونحو ذلك » وهذا اعدل الذاهب فى ذلك » فان إجاءة الدعرة فى الحال وتكثير الطمام والماء 
والمكاشفة ما يضيب عن العين والاخباد ا سيأتى وضو ذلك قد كثر جداً حى صار وقوغ ذلك من ينسب إلى 
الصلاحكالءادة ‏ فعض الخارق الآن فيا قاله القغیری » وتعين تقييد قول من أطلق ان كل مءجرة وجدت لنی 
جوز أن تقع کرامة لول ؛ ووراء ذلك كله أن الذى استقر عند العامة أن خرق العادة يدل على أن هن وقع ذلك 
من أو لياء الله تعالى » وهو غاط من يقوله » قان الخارق قد بظبر على يد المبطل من ساحر وکاهن وراهب ه فبیحتاج 
من يستدل يذلك على ولاية أولياء الله تعالى إلى فارق » وأولى ماذکروه أن ندر حال هن وقع له ذلك فان کان 
متمسكا بالآرامر الشرعية والنواه ىكان ذلك علامة و لايته ومن لافلا و باق التوفيق . قله (فلبا خرجوابه من الحرم) 
بين ابن إسحق أنهم آخر جوه الى التنعم . قول (دعوف أصل)كذا للكشميينى بغير اء » ولغيره بثبوت الياء ولكل 
وجه ولموسى بن عقبة أنه صلى ركمتين فى موضع مسجد التنعيم ۰ قوله ( لزدت ) فى رواية بريدة ن‌سفیان «لردت 
سجدتين أخربين » ٠‏ قوله ( ثم قال : اليم احصهم عددا ) اد فى رواية ابراهيم بن سعد د واقتلهم بدداء أى 
متفر قين « ولا تبق متهم آحدا » وف دواية بريدة بن سفيان د فقال خبیب : الهم ی لا أجد من يبلغ رسولك 
مق السلام فباخه » وفيه وفلما رفح على الخشهبة استقبل الدعاء قال : فليد رجل بالارض شوفا من دغاثه ء فقال الوم 
أحصهم عددا واقتلہم بدا » قال فلم حل الول ومنهم أحد حى غير ذالك الرجل الذى ليد بالارض . وحكى ابن 
إسدق عن معاوية بن أنى سفيان قال و كنت مع أبى جمل یلقینی إلى الأرض حين مع دعوة خبیب » وق دواية 
آي الأسود عن عروة دمن حضر ذلك أبو إماب ,ن عزيز والآخنس بن شريق وعبيدة بن كم السلمى وأمية بن 
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عتبة بن همام » وعنده أيضا د لجاء جيريل إلى التي ب فأخيره » تأي أصحابه بذلك » وعند مومی بن عقبة 
« روا أن رسول ریم ری Ea‏ ياخبيب , فتلته فريش » ۰ قله ( ما إن 
أبإلى) مکذا للاكثر والکشمیی د فلست آبای » وهو آوزن » والاول جائز لکنه خروم » ويکل بزيادة الفاء » 
وها ثافية وان بعدھا بك مر الهمزة نافية أيضاً لاتا کید » وق رواية شعیب (لکش‌بی د وما آن آبال» بزيادة 
واو ول ەرو أبالى» وقول , وذلك فى ذات الاله » يأتى الدكلام على هذه اللفظة فى کتاب التوحيد إن 
شاء اله تعالى . له ( آرصال شلو مزع ) الأوصال جح وصل وهو العضوء واثدلو بكسر المجمة الجسد , وقد 
EE‏ ی وی i‏ د 
وعنداق الاسود عن عروة زيادة فىهذا آلشعر : 
لقد اجمح الاحزاب حول والیوا . فبائلیم واستجموا کل بجع 

وفیه: ‏ ال الله آشکوغریی بعد كربتى ٠‏ وما أرصد الأحزاب لی عندمصرعی 

وساقها ابن إسحق ثلاثة عشر بيتا » قال ابن هشام : ومنهم من پنکرها لخبيب . قوله ( ثم قام اليه عقية بن الحارث 
فقتله ) سيأ البحث فيه فى الحديث الذى بعده » وفى رواية أبى الاسود عن عروة « فلا وضوا فيه لاح وهو 
مصاوب ادوه و ناشدوه : أنحب أن مدا مكانك ؟ قال : لاو اه العظی » ما أحب أن ديق بغوكة قل قلمه ۰ . 
قوله ( وبشت قريش إلى عاصم لو توابئیء من جسده مرفو ه > وکان عاصم قتل عظیا من عظائهم يوم بدر) لعل 
المظم مذ كور عقبة بن أنى معيط + ٠‏ فان عاسم قله صبرا بآم النى يِل بعد أن انصرقوا من بدر . ووقع عند این 
دق .وکذاق رواية ریدة بن سيان آن عاصا لا تثل أرادت هذيل أذ راب أيديءوه من سلافة بات سعد 
أبن شهید وی آم سافع وجلاس ابی طاحة العبدرى » وکان عاص م قتابما وم آحد » وكانت نذرت لئن قدرت على 
راس عاصم لقشر بن انر فى قحفه . فنمته الدبر » فان كان حفوظا الت أن کون قر يش لم آشمر : ما جری غذیل 
من نع الب فام أغذدأى ماسم تمك ماهر عرف بذلك ورجوا أن تکون الدر ترکته 
فيتمكنوا من آذه ٠‏ قوله (مثل الظلة من الدى) الظلة بم امعجمة السحابة ۳ والدر بفتح المبملة وسكون الأوحدة 
الزنابير » وقيل ذكور النحل ولا واحد له م افظه . وقوله « غمته » بفتح المهملة والم أى منمته متهم . 
قوله ) فم قدروا مه عل شی ( ف روابة شعية د فم دروا آن شام و[ من لحةشيدًا وى روابة أبى الاسود عن 
عروة « فیمث أنه عليهم الدبر تطير ق وجوهیم و تلدغهم ؛ الت هم وبين أن يقطموا » وق رواية ان إسدق 
عن عاسم بن عمر عن قتادة قال وكان عاصم بن ٹا بت أعطى الله عردا أن لا مسه مشرك ولا چس عشركا آیدا »کان 
عمر يقول لما باغه خيره : حفظ الله العبد امن بعد رفاته کا حفظه فى حياته » وف الحديث أن الاير أن متعم 
من قبول الآمان ولا يمكن من نفسه ولو قتل » أنفة من آنه يحرى عليه حک كافر » وهذا إذا أراد الاخذ باأهدةء 
فان آراد الآخذ بالرخصة فله أن يستأمن » قال الحسن البصرى : لا بأس بذلك . وقال سفيان الثوری: أكره 
ذلك . وفيه الوفاء لبشرکین بالعبد » والتورع عن قثل آولادم » والتاملف عن أريد قتله » وإثيات كرامة 
الآولياء » والدعاء على ا مشركين بالتععم » والصلاه عند ااقتل ٠‏ وقيه إثشاء الشعر وإنشاده عند القتل ودلاة عل 


الحديث ۰۸۸ - ۰۱ ۳۸۵ 
قوة مین خبيب وشدته فى دینه » وفيه أن الله یبتل عبده الل ماشاء کا سيق فى عله لیلیره » ولو شاء زبك مافعلوه. ٠‏ 
وفيه استجاءة دعاء السل ول کرامه حيا ومیتا ٠‏ وغير ذلك من الفوائد ما يظهى بالتأمل . واا استجاب الله له فى 
حاية له من المشركين وم ملعم من قتله لما أرادمن | كرامه بالثمادة » ومن كرامته حمايئه من هنك حرمته بقطع 
مه . وفيه ماکان عليه مشركو قروش من تعظبم الحرم و لاشهر الحرم . الحديث الثاتىء وله (عن >رو) هو ان 
دینار ۰ قَلْهِ (النى فتل خبيبا هو ابو سروعة) زاد سعيد بن منصور عن سفیان ١‏ واسمه عقية بن الحارث» ووقع 


SS‏ أبى جر من سغمان مدرجا ؛ وهذا خااف فيه سفیان جاعة من أهل السیر والنسب 
نتالوا :أ و و سروعة آخو عقبة ن الحارث » حى وال ابر آحد السكرى : من ذخ آنا واحد فقد وق . وذ کر 
أبن إسدق باسئاد يح عن عقبة بن الحازث قال و ما أناقئات یا لآىكنت آصفر من ذلك : ولكن 3 ميسرة 
العبدرى آذ ال _بة مها فى يدى ثم آخذ پیدی وبالحربة ثم طمنه با حتى قله 

س مشا أبو معمر حا 7 الوارث دنا عب المزز عن آنس ری" الله عنه قال و اف 
ار وه ” ماقم ل ا و 10 rT‏ 
البئ وي سبءين رجلا لحاجة يقال هم القر ۰ فعر ض كم یأر من بی سليمرعل وذ كوان عدد بير يقال 
ها بار معوية » فقال النومٌ : واه ما 3 أردنا » »امن عزون فى حاجة انى ب ٠‏ فقتلوم » دعا البى وَل 

8 ل اسمس م 7 ۳ ل .وام 
علیهم شير فى صلاة النداة » ولاك بده القدرت » وما كا كفنت » . قال عبد #مزيز : وسأل رجل أن عن 
لنوت : أبعد ا رکوع » أو عند فرایغ من القراءة ؟ فال : لا . بل عند فرارغ من القر'ءة 

9 ۳ a ع‎ 

۰ - شا سل حد نا هشام حد 65 عن أنس قال « قت ردول اش ا طش بعد 
ار کوع بدعو على أحیام من العرب 6 

۰ س ص عرد " العلی من ی" راد حلكثنا يزيد ن ژریم حد ثنا أ سي عن كناد عن َس بن ءالا 
رضي لت مه د ان" برعل وذ کوان وعصية وی ليان اسي دو ارول اش اد 52 على عدو ؛ 
بسبعين من الانصار کا نیم القراء فى زمائهم » کانوا لبون بالجار» ويصلون الیل ٠‏ حی كانوا بهثر 
اممونة قتلوهم وغد روا بهم فبا نی مله فقت شم ا إدعو فى الصيح على أحياء من أحواه لحر ب :عل دعل 
ود كران وءصيةٌ وبنی ليان . قال أن نی هرا قیفر ۶ إن ذلا 4 : بلفوا عنا فوا أنا لقینا ریت 
فرضی >عنا وأرطانا» . وعن 05 00 ن أنس ن مالا حلم انا ی ۴ ال EE‏ ف > شیر فى صلا سبح 
يدهو على اه من يا و المرب : على دعل وڏ کوان e‏ وبنی ليان » زاو ای و حد ثنا أبن وديم 
007 عن قتادة عد نا انس أن آرائك السبمین" من الأنصار تاوا بير مَموية قرأ كعاب وه » 

۱ - شا مومی بن إتماعيل” حد"ثنا ھام عن إسحاق” بن عبد اٹ بن ألى طلدة قال حد ی أنس” 

ج ¥ ه فح الباری 
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البی بل بعت خاله -اح لام سم - فی سبمين” راڪب » وكان رئیس انش ر کين عاس بن الطفیل حي 
بين ثلاث خصال فقال : یکون لات أهله السبل ولى آهل الدر » أو أكون خاینتلت أو ۳ غطنان 
بألف وألف . قوب عام" فى ٹر أ فلان فقال :غدة كدو البکر» فى بیت امراق من آل بی‌فلان . التو 
فرّتی .فات على ظبر فرسه . فانطلق حرام أخو أ سكم - وهورجلٌ أعرج ورجل من بتی فلان قال : 
کوا قريباً حتى ایہم ٤‏ فان آمنونی کم » وان قتلوتی نیتم أصما بسک . فقال : أتومنوف ۹ رال رسولو 
ار و ؟ لخمل دشیم » وأومثوا إلى رجل فان من 1 نطعته ؛ قال هام أحسيه حی من بالامح » 
قال : الل أ کر کرت ورب لک ٠ة‏ 6 فلي" ارجل توا كلهم غير غ غير الأعرج كان فى رأس جبل » 0 رل اه 
عنم کان مر ن دوخ « إنا قد أقينا را فرضی عا وأر اا » فدعا البی 5 عام ثلائین صباحا » على 
بعل وذکوان" وبني ليان وغصية به الذين تسوا اله ور وله پل 6 

س حش حبان ابر نا عبد” اش أخيرنا قال ند نش ام بن عبد ا , بن س أن حم 
انس بن مالك ری ال" نه رقول 9لا عم رام بن مایحات_ - وکان خالة ‏ يوم بر موی » قال بادام 
ه_كذاء فنص على وجبه ورأسه 2 قال : فرت ورب اة > 

الحديث الثالك . وهو ول حديك بر معو ت وجيمها عن لس . قَرلْهِ ( بعت انی يق سبعين رجلا اة 


فسر قتادة الماجة م سای قربا بوه « ان رعلا وغيرثم استمدوا رسول اله يع على عدو فا اندم ان هن 
الا مار » وقد تقدم ی الجراد من وج أ ر عن سصد عن قتادة بأفظ د أن یی اء و دعل وذكو أن وعصية 
و باو لمان فرعوا أنهم ! اسلوا و اند | على ودم ۽ وق هذا رد على » ن قال رواب تاد وم و آم م 
يستمدوا رسول الله ب ول ما الى استمدم عامس بن الطفيل على آصعاب دسول الله بم انمی . ولا مانع أن 
ستّ‌مدو | رسول الله فى | الظاهر ويكون قصدم الغدر pt‏ » وعتمل أن رک يكون الذين استمدواغیر الذين استمدم 
عاص بن الطفيل وان کان الكل من ہی سیم : وفى رو ایا عادم آخر اباب عن أنس « أن النى بإ بعت أقواما إلى 
ناس من المشركين باجم وبين رول الله 2 عمد رحتمل آنه | کن استمدادم لم لقتال عدو ء وائما هو 
للدعا. إلى الالام وقد ارضح ذلك ابن اسحق قال , دی 1 عن المغيدة بن عيد الرحمز وغی ه قال : قدم أبو 

براء عامس بن مالك العروف ملاعب الاسنة على دسول بق : فعرض عليه الاسلام فلم سل و يبعد وقال : 

باد » لو بعشت رجالامن أكدا بك إلى أهل نجد رچرت أن يستجيبوا لك و انا جار لهم ؛ فبعث الماذر بن عمرو فى 
آر مین ر جلا نیم الحارث بن إأصمة وح ارام بن مدان درافع بن بديل بن ودقاء رعروة بن آساء وعام بن 

فبيرة وغيرم من خبار لين » وكذلك أ خرج هذه القصة مومی بن عقية دن ابن شاب عن عيد الرجن بن 
عبد الله بن كعب بن مالك ورجال من آهل العم حره » الکن سم ااذ كورين . ووصله الطبرى من وجه آخر 
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عن ان شپاب عن اين کب بن مالك عن کمپ » ووصلبا أيضا ابن عائد من حدیث ابن دياس لکن بسند 
ضعيف » وهی عند مم من طريق حاد بن سلة عر# ثابت عن أنس ختصرا ول يسم آبا براء ‏ بل قال « إن 
ناسا ء و عکن الم بينه وبين الذى ف الصحيح بأن الاربعين كانوا رؤساء وبقية العدة أتباعا . ووم من قال 
كانوا ثلائين فنط . وذكر الصنف فى مرسل عروة أن ماس بن الطفيل آسر عبرو بن أمية يوم بش معوثة , 
وهو شاهد ارسل ابن إسحق . قوله ( يقال هم القراء ) قد بين قنادة فى روأيته ام كانوا يحتطبون باانبار 
ویصلون بالیل وف رواية ثابت « ویشترون به الطعام لأهل الصفة ويتدارسون القرآن بالليل ويتعلءون » . 
قوله ( فعرض شم حيان ) بالمبملة والتحثانية لأنية حى أى جاعة من ہی سايم ۰ قوله فى رواية فتاده ( أن 
رعلا وذکوان وعصية وبی لحيان ) ذكر بی ليان فى هذه القصة دمم > وما كان بأو لحيان فى اصة خبیب فى 
غروة الرجيم ان قبل هذه ٠‏ قوز فى ذواية [سحق بن أبى طلحة (عن آنس أن النى ل بعت اله أضا آم ساي فى 
سہمین راکیا ) قد سماء فى هسذه الرواية حراما , وكذا في رواءة اة عن آلس الى بمدها ؛ والضدير فى اله 
9 نس , وقد قال فى الرواية الاغري الآنية عن امة عن أفس « لما طعن حرام ين ملحان وکان خاله » وجب 
تجوز الكرماق أن الصميد النی بم تال : وحرام خاله من الرضاعة ووز أن يكون من جرة السب ع کذا قاله . 
وله ( قال أنس فقرآنا فہم قرآنا ‏ ثم إن ذلك ) أى القرآن ( دفع ) أى نسخت نلاوته . وق الروابة المتقدمة 
« ثم دقع بعد ذلك » ورواه آحد عن غندر عن شعبة بلفظ د ثم نسخ ذلك » تیه ( زاد خليفة ) هو ابن خياط . 
وهو أحد شیوخ البخاری ٠‏ وله ( قرآناكتابا نموه) أى نحو رو اية عبد الأعلى بن حماد عن يزيد بن زدیع ۰ قوله 

فى دواية إسحق ( وكان رئيس المشركين ءام إن الطفيل ) أى ابن مالك بن جعفر ین كلاب وهو این آخی أنى 
براء عاص بن مالك . قله ( یں ) بفتح أوله وحذف الفعول أى غير الثى يله ؛ د بينه البق فى :الدلائل» من 
رداية عثيان بن سعيد عن موسی بن [سماعیل شيخ البخاری فيه و لفظه د وکان أفى النى بز فقال له أخيرك بين ثلاث 
خصال »فف کر الحديث . ووقع فى بعض الأسخ « خيد » يضم أولهء وخطأها ابن قرقول . قوله (با اف و آلف ) 
فى دواية ان بن سعيد بألف أشقر وألف شةراء . قول رغدة كغدة البسكر ) جوز فيه الرفع بتقدير اصابتی غدة 
أو غدة فى » ورز انب على الصدر أى آغده غدة ثل بعيره » والغدة بطم المجمة من أمراض الإبل 
وهو طاعوتم! . قول ( فى بیت امرأة من آل بی فلان ) بها الطبراتى من حديث سول بن سعد فقال «امرأة من 
آل سلول » وبين فيه قدوم عام ن الطفيل عل انی بلع و أنه قال فيه « لأغرو نك بألف أشقر وأاف شقراء » 
وآن النی بو أدسل آععاب بر معو نة بد أن زجع عامر » وأنه غدر بهم وأخفر ذمة عمه أبى براء و أن نی يله 
دعا عليه فقال « الم كفني عامرا » قال جاء إلى بيت امرأة من بی لول . فلت : سلول امرأة » وهی بات ذهل 
ان شیبان » وزدجرا مرة بن صمصمة أخو عاس بن صعصة فنسب بنوه الب . له ( فا طاق حرام آخو آم سلم 
وهر رجل أعرج ) کا هنا على آنما صفة حرام . وايس كذلك بل الاعرج غيره : وآد رقع و رواية عمان 4 
سعيد « فا نطق حرام ورجلان معه رجل أعرج ورجل من بی فلان » فالذى بظبر أن الواوى وله د وهوء قدمت 
سپوامن الکاثب » والصواب تأخيرها » وصواب السکلام : فانطلی حرام هو ورجل اعرج ؛ فاا الاعرج فاه 
کمپ بن زید ؛ وهو من بی ديار بن النجار » وأما الأخر فاسمه الماذر بن عمد بن عقبة بن أديحة بن الاح 
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اغزرجی سماهما ابن هشام فى زیادات السيرة . ووقع فى إعض النسخ « هو ودجل أعرج » وهو الصواب . 
( فآنآمنوفكتم ) وقع هنا بطريق الاكتفاء ؛ ووقع فى رواية غثهان بن سعيد المذكور « فان آمنونی کنتم کذا ۰ 
ولمل لفظذ کذا من الراوى کان هکتما على قولهكاتم آی كذ! وقع بطريق الا کتفاء ولآبى زعم فى د الستخرج» 
من طریق عبید الله بن زرد القری عن همام « فان آمنون كلتم قریبا منىء فهذه دواية مفسرة ۰ قوله ( مل 
حدم ) فى رواءة المارى من طریق عکرمة عن عمار عن [سحق بن ألى طلبحة فى هذه القصة د رج حرام نقال : 
يا آهل پر معوونة نى رول دسول الله ۳9 ليم ء فآمنوا باه ورسوله , فرج رجل من کسر ابیت بح فضر به 
فى جنبه حى خرج من شق الآخرء . له ( فآرمثوا إلى رجل فتاه من خلفه فطمنه ) لم آعرف اسم الرجل 
الذى طعنه » ووقع فى السيرة لابن اسحق ماظ‌اهره أن عامس بن الطفيل ؛ 9 قال : فليانزلوا أى الصبحاءة 
ش بش معو تة پثوا حرام بن ملحان بکتاب رسول اله بے ال عام بن الطفيل » فلا آتاه ‏ پذظر فى کنابه 
حتى صدا عليه فقتله ؛ لکن رقع ف الطبرای من طريق ثابت عن أنس أن قاتل حرام بن ملحان ألم » وعاس 
ابن الطفيل مات کافرا کا تقدم فى هذا الباب . رانا ما أخرجه الستنفری فى د الصحاية » من طريق القاسم عن 
أي أمامة و عن عام بن الطفيل أنه قال : پارسول الله زودتی بب كلمات » قال : یا عام آفش السلام وأطعم 
الطعام » واسّحى من الله » و إذا أسأت فأحسن > الحديث فيو آسلی > ووم المستخفرى فى كونه ساق فى ترجته 
أسب عام بن الطفيل العامرى » وقد دوی البفوى فى ترجة ألى براء حامر بن مالك العامرى من طریق عبد 
الله بن بريدة الأسللى قال « حدثتى عى عاس إن الطفيل » فذ كر حدیثا فعرف أن الصحانى أسلى » وواقق اسمه 
واسم أبيه لمامری فكان ذلك -+ب الوم . وله ( قال : الله | کی . فزت ورب الكمية » فلحن الرجل نقتوا 
كلهم ) آشکل ضیط قوله « فلحق الرجل » فى هذا السياق فقيل : يحتمل أن یکون اراد بالرجل الرجل النی كان 
دفيق حرام , وفيه حذف تقديره فلحق الرجل بالمسلين . وحتمل آن يكون المراد به قائل حرام : والتقدير فطمن 
حراما فقال : فزت ورب اللكعية فاحق الر جل الشرك الطاعن بقومه المشركين فاجتمعوا على المسلدين فقتلوا كلهم . 
و حتمل أن يكون « فلحق » بضم اللام والرجل هو حرام أى لقه اجله » أو الرجل رفیقه من أنهم لم مکنوء أن 
يرجع إلى المسليين بل لقه المشركون فقلوه وقتلوا أصحابه , وحتمل أن بضیط الرجل بسكون الجيم هو صيفة جح 
والعی أن الذى طحن حراما حق بقومه وم ألرجأ لألذرن استنصر مم ماس بن الطفيل ؛ والرجل بسكون الجيم ثم 
المسلمون القراء فقتلوا كليم » وهذا أو جه التوجهات إن بشت الروابة بسكو ن الجيم » والله آمل . قله ( فقتلوا كليم 
غير الآعرج كان فى دأس جبل ) فى رواية حفص بن عمر عن هیام فى کتاب الاد « فقنلوم إلا رجلا أعرج ضهد 
الجبل » قال همام « وآخر معه» وق رواية الاسماعيل من هذا الوجه , فقتلوا أصمايه غيد الاعرج وكانفى رآس 
البل » . قوله ( ثم كان من النسوخ ) أى المنسوخ تلاونه فل يبق له حكم حرمة القرآن كتحر يه على الجنب وغير 
ذلك . قوله فى دواية تمامة ( وكان عاله) أي عال أفس ٠‏ قلْه (قال بالدم عكذا) هو من إطلاق القول على الفعل » 
وقد فسره باه نضح الدم ٠‏ له ( فزت ورب الكعية ) أى با لشبادة 
۳ - ميرش بيد بن إساعيل دنا أبو أسامة عن هشاع عن أبيه عن عائشة رضي الله عنها قالث 
واءتأذن” البی ولا أو بكر فى اروج یں اش عليه الأذى » فال 4 اف . قال : پارسول اء 
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انم" أن 'بؤذن لك ؟ ذسكان رسول ان مكف بقول : إلى لأرجو ذلك . الت : اندر أبو بكر . فآتام 
رسول ام ذات يوم “برا فناداء فقال : آخرج من عند ك ۰ فقال أبو بكر : إنما ها ابندای. فقال : أشمرت 
أنه قدأذن لى فى اطروج ؟ قال : پا رسول اف الصحبة . فقال الب وك : الصحية . قال : پارسول ا عندی 
ناثتان قد كفت أعددنهما لاخروج ٠‏ فاعطی النى 2 إحداها ‏ وهی اند عاء - فركيا ء فانطاقا حتى أنيا الذار 
وهو بور فتواریافیه : فسکان عامي” بن فبیر 5 غلاا لېد الله بن الطفيل بن مخ أخو انشا لامبا »وكانت 
لی بكر ونحة فکان پروح/ بها وَرَفدو علمهم + ویصبع" ینغ ياء مرح فلا يفطن به أحد من ال عاء ٠‏ 
فما خرج خرج معهما يمقبانم حی قدما المدينة . فقتل عاسم بن فبيرة بوم بكر تعونة . وعن ألى أسامة قال : 
قال هشام” بن عروة ذأخبر ني آبی قال : لا قتل" الذين بر تمونة وأسر عر و بن أمية الضمری" قال 4 عام" بن 
الیل : من هذا ؟ فأشار إلى قتيل » فقال اه عرو بن أمية : هذا عام" بن هر . فقال : لقد رأيتة بعد ماقدل 
و تب ۰ ر 2 0 3 
رن إلى للسهاء هی إى لانظر إلى الدماء بينه وبين الأرض م وضع . تأنى' البی ول خبرم » فنعام فقال : 
إن أصحا يم قد اصییوا» ولمم قد سألوا دمم فقالوا : ریسا أخير * هنا خواّدا ا رضينا عك ورضيت عنا . 
فأخبرم عم » وأصیب" فمهم بوذ غروة ن أساء ی الصات فسمى عروة به » ومنذر بن رو می به منذرا» 

6 - مشب عد آخبرا عب الله أخبرنا سليان” اتیمی؟ عن أبى از عن انس رضی اف عنه قال 
را قت" ابي ۳ ار کوع شهرا يدعو على رعل وذ کوان ویقرل :قصية عصت اله ورسوله » 

۰ - وا جي بو تک دنا مالك عن إسحاق” بن عبد ۲1 ن ای طلحة عن این ن مالك 
وال « دعا ی 2 على الذبن لوا أصحاية بوكر مَمونةً ثلائين صیاحا حين” يدعو على رعل ولیان وغصية عات 
اله ورسوله يكل . فال أنس : فانزل لله تمالى' لنبيه فى الذين 'قتلوا أصحاب بثر ممونة قرا قرأناه حی شيخ 
بعد : بلنوا قومناء فقد لقينا ربنا ؛ فرضی عنا ورضينا عنه > 

۰۹ - مزا مومی بن إساعيل حدثنا عبد الواحد اننا عم الأحول قان سألت أنس بن مالك 
رضي اف عنه عن القنوت فى الصلاة فقال : نم . قفات؛ كان قل الركوع أو مه ؟ قال : قوله . قات فان فلانا 
آخبرتی عدك آنك قات بمده » قال :كذ”ب » إنها قبت رسول اللو يلع بد" ازکوع شهرا أنه كان بث ناس 
بقال هم القراه ‏ وم سبمون رجلا - إلى ناس من المشركين ویینهم وبين رسول اشر ی عبد امم » فظبر 
هلا ااذ ن كان pe:‏ وبين رسولو اف 9 عود » فقت وسول” اللو ۳ ار کوع 2 أ يدعو لیم » 
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وله (عن عائعة تالت : : استأذن اد ی له آبر بكرف الخروج ) بع فى الحجرة » وقد تقدم شرح الدیه 
مستوف بول في أبواب الغجرة » واا ذكر منه هنا هذه القطمة من أجل 1 ار عاص بن فهيدة لیفیه أنه كان 
من السا بقين ٠‏ قله أيه i)‏ کان عاص 3 أريرة غلاما اعید لله بن الطفيل بن سخيرة أخو اة ) ف دواية 
الكشم می ۳ ہی عائفة » وهما جائزان الأولى على القطع والثانية على البدل » وق قوله ء عبد الله بن 
الطفول » نظر وکا مت ب و المواب کا تال الدمياطي الطفيل بن عبد الله بن سخيرة » وهو أزدى من بى 
زهران: وکان أبوه زدج ام رومان والدة عائشة ٠‏ فقدما فى الجاهلية مک خالف آبا بكر » ومات وخلف 
الطفيل » فتدوج أبو كر امرآنه أم رومان فوادت له عبد الرحمن وعائدة ۰ فااطفیل أخوهها من آمیما, 
واشتری آبو بكر عامر بن فريرة من الطفيل . قوله ( وعن أن أسامة ) هو معطرف على قوله د حدثنا عبید بن 
إسماعيل حدثنا آبو أسامة » واا فصله ليبين الموصول من اارسل وكأن هشام بن عروة حدث به عن أبيه 
مکذا فذ کر قصة ا حجرة موصولة بذكر عالشة فيه , رقصة بثرهعوئة مرسلة ليس فيه ذ أرعاأشة . ووبعه تعلقه ره من 
جبة ذ کر عاص بن فبيرة , قاله ذ كر فى شأن امجرة آنه کان مرم > وفیه دفلا خرجا - أى النى یی وابو بک بگر ب 
خرج معہم » أى إلى المديئة » وقوله يعقبانه بالقاف ای رکا نه عقبة , وهو أن پترل را كب ويركب رفيقه 
ثم يرل الآغر ويركب الماثى , هذا الذی يقتضيه ظاهر اللفظ فى المقبة ؛ وحمل أن يكون المراد أن هذا بركبه مرة 
وهذا بركيه أشرى » ولو کان كذلك اکان التعبیر بیردفانه أظبر ٠‏ قوله ( فقتل عامر بن فريدة يوم بر معولة ) 
هذا آخر الحديث الموصول » ثم ساق هشام بن عروة عن أبيه صفة فتلى عاس بن فپرة مس لة » وقد وقع علك 
الاساعيل والبييق فى دالدلائل» سبأق هذه القصة في حديث الهجرة موصولا به مدرجا , والصواب ماوقع 5 ایح 
له ( لا تنل الذين بی معونة) أى القراء الذين تقدم ذکرهم ( وأسر عرو بن أمية الضمرى) قد ساق عروة ذلك 
فى المفازى من دو ابة آن الاسود عنه »وق رواته دوبصت النی ل النذر بن عرو اساعدی الى بتر معولة وبعث 
ممه ااطلب السلی ليدهم على الطريق 0 فقيل ال ازذرن جرد و آعوابه 0 إلا عمرون أمية فام أسروه واستحيوه 5 
وف دواية ابن إسحق فى الغازی أن عاص بن الطفيل اجتن ناصيته دض رةه مر أن ٠‏ قوله ( قال له 
عامس بن الطفيل : من هذا ؟ قأشار الى قثيل ) فى رواية الواقدى پاسناده عن عروة د أن عام بن الطفيل قال 
لعمرو بن أمية : هل تعرف أصما بك ؟ قال : نعي . فطاف فى القتلى لجمل يسأله عن آفساییم » ٠‏ وليه ( هذا عام بن 
فبيرة ) وهو موی أبى بكر الذک ور فى حديث افجرة ۰ وله( اقد رنه بعد مافتل ) فى دواية عروة الذکورة 
و فأشار عام بن ااطفیل الى رجل ففال : هذا طعنه برعه ثم انترع رحه فذهب بالرجل علوا فى السياء حتى ما آراه . 
وله 5 م وضع ) أى الى الارض bs.‏ ار الواقدی فى روايته أن الاک وارته ول ره الشرکون ۽ وها رقع 
عند ابن البرك عن يونس عن الزهرى : وفى ذلك تم اماس بن فبيدة وترهيب للسكفار وتخو یف »وف روانة 
عروة الذکورة د وکان الذى قتله رجل من بنى كلاب جراد بن سلیی ؛ ذكر أنه لا طدئه قال فزت و انہ قال :فقلت فى 
نفسی : مأقوله فرت ؟ فأ نيت الضحاك بن سفيان فأ لته فقال : بالجئة , قال : فأسلمت . ودعای الى ذلك مارایت من 
عادر بن فبيرة » ای . وچپار باجم م و او حدة مثقل معدود قي الصحابة ؛ دوقع 11 ترجمة عامر بن فويدة فى 
« الاسقيماب» أن هامر بن ااطفیل » وكأن نسبته له على سبیل التجوذ اکرنه كان رأس القوم . . قوله فان الني 
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2 خبره) قد ظور من حديثك أنى أن اه أخيره بذلك على لسان جيبريل » وق رواية عروة المذكررة جاء حدم 
ال رسول اله بزلل فى تلك الليلة . قوله (رأصيب فوم بومثذ عروة بن أسماء بن الصلت) أى ابن أف حبیب بن حارثة 
السلى حليف بى مرو بن عوف . قله (اسمی عروة به) قبل المراد ابن الز بير »كان الزبير سعى ابنه عروة لا ولد 
له باسم عروة بن أسما. المذكور ؛ وكان بين قتل عروة بن أسماء وم ولد عروة إن الزبير إضمة عشرعاما ؛ وقد يسابعد 
هذا بطول الدة وبأنه لاثراية بين الزبیر وعروة بن أسماء . وله ( ومنذر بن عرو ) آی إبن ى حبيش بن لوذان 
من ہی ساعدة من الزرج ؛ وكان عقبرا بدريا من أكير الصحابة ری به منذرا) كنذا ثبت بالتصب »ء و الاو کی 
بة منذر کا تقدم تقريره فی الذى قيله» أى ان الزبید می آنه منذرا باسم المنذر بن مرو هذا . فیحتمل أن کون 
الرواية يمتح السين على البناء للفاعلى وهو حذوف وابراد به الزبيد » أوالمزاد ه آبو آسید لا فى الصحيحين أن الى 
بقع ان ان اف آسید فقال : ما اسمه ؟ قالو! فلان » قال : بل هو الماذر . قال النووى فى شرح مسم ‏ قالوا إنه سمام 
المنذر نفاؤلا پاسم عم أبيه المنذر بن عبرو » ركان استشود بثر معونة » فتفاءل به لیکون خلفا منه » وهذا ما يؤيد 
البحث الذى ذكرته فى عروة . و محتمل أن يوجه النصب على مذهب الكوفيين فى إقامة الجاد وانجرور ف قؤاله به 
مقام الفاعل کا قرىء لإ لیجزی قوما ما کانوا یکسبون ) ومن ااناسبة هنا أن عروة بن الربير هو عردة بن أسماه 
بت أنى بكر »> وکانه لما كان عروة إن أسماء ناسب أن سس باسم خروة بن أسماء . ولا ھی الزبين ابه پاسم 
أحد الرجاين المشوورين اسب أن إسمى الاخر باسم الثانى . قوله ( حدثنی مد ) هو ابن مقائل » وعد الله فو 
ابن البارك . قول (عن آن جار ) بكس الم وسکون ام واتح لام بعدها زاى انمه لاحق بن حید ؛ وروایثه 
هذه مختصرة ها ظپر من رو اة [سحق بن أف طلحة اتى تقدمت » وکذلك رو الة مالك عر إسحق الى بعد هذه 
مختصرة بالنسبة الى رواية همام عن [سحق انم .یه (حدثنا عبد الواحد) هو ابن زياد » وله رفن فلان) که 
تمد بن سيرين » وقد لقدم بیان ذلك فى آراخر ؟تاب الوتر . له (ال ناس من الاش رکین وډېم وبين دسول الله 
للع عرد قبلهم » فظور هو لاء الذي نكان بینوم بين دسول الله بيقع عبد ) هکذا ساقه هناء وقوله قبلهم يكير 
القاف رفتح الموحدة واللام أى من م ؛ وأورده فى آخير کتاب الوتر عن مدد عن عبد الواحد بافظ « الى 
قوم من المشركين دون أو لتك رکان بيغم وبين دسول اله إل عرد » رایس الراد من ذلك أيضا بواضح ؛ وقد 
ساقه الاساعیل مبينا فأورده بوسف القاضى عن مسدد شيخ البخارى فيه و لفظه « الى قوم من المشركين فقاوم . 
قوم مشركون دون أو لك وكان بيهم وبين دسول الله پل عبد » فظبر أن الذین کان بإنهم وبين دسول الله ييا 
العبد غير الذين قثلوا السلمین . وقد بين ابن إسدق فى الغازی عن شاه وكذلك موسى بن عقية عن أبن شپاب 
اعاب الطائفتين وأن أصاب الميدمم بأو عاص ودأسهم أبو براء عاس بن مالك بن جعفر العروف ملاعب الآسة 
و أن الطائفة الآأخرى من بتى سام » ر أن عاس بن الطضيل وهو أبن أخى ملاعب الاسنة اراد الغدر بأصماب الى 
يقي دعا بنى عاس الى قتاهم ؛ فامتنمو! وتالوا : لا تخر ذبة أبى براء . فاستصرخ عليهم عصية وذكوان من بی 
سلم فأطاعوه وقتلوم وذكر خسان شعر! يعيب فيه أبا راء وحرضه على قثال عاس بن الطفيل فا صح وه 
فعمد ربيعة بن ألى براء الى عاص بن الطفيل فطمئه فارداه ؛ فقال له عامر بن الطفیل ۽ إن عشت نظارت فى أمرئ » 
و إن مت ای أعمى » الوا ؛ رمات أبى براء عقب ذلك أسفا على ما صنع بة عامس بن الطفيل » وعاش عامن بن 


۳۹۲ ا 


الطفيل بعد ذلك ومات بدعاء ای BF‏ قلمته . دوقع فى أغر المديث فى الدعوات دلقنت ثبراق صلاة الفجر 
وقال : إن عصية عصت الله ورسوله » وعصية بطن مرس بى سلم مصفر قبيلة تنسب الى عصية بن مفاف بن 
ندبة بن مبثة ن للم 


۹ - یسب . غزرة” انلندق رهی" الأجزاب 
قال هو 4 عة كانت ف شوال ا ريع 

۷ - زا قوب بن ابراه" حد نمی بن سید عن ميد الله قال خر اف عن ابن هر 
رض اف" عنهما < ان ادى له مضه يوم أحد وهو ابن آریم عشرة سب اجره » وعرضه يوم اطندق, وهو 
ان خس عشرة سن فاجازه » 

۸ - جرش اب حداثنا داز عن أبى حازم عن سول بن سمل رضی اله عنه قال « کنا ممه 
رسول الله کل فى ادق وم عفرون وحن نقل" القراب على أ كنادنا + فقال رسول' اف يشل : الب 
لا عيش إلا عیش/ الآخرة » فاغفر" لاجرب والأنصار » 

۹ وشا عبد ال بن عمد حدالنا ماري بن رو حدتنا أو اسدان عن يد ممت أنساً رض“ 
ال عنه يقول د خرچ رسول افر َي إلى الحندق » قاذا المباجرونة وال نصاره حفرون فى غداة باردة » فلم يكن' 
لم عبید يساو ذللشة للم . فلا رأى ماهم من السب وابلوع قال : الهم إن ابش" عيش الآخرة , فاغفرة 
للأنصار والهاجرة . فقالوا نرين 4 : 

تحن؛ الذبن بایموا محدا ‏ على الجباد ما بقینا أبدا 

۰ - وشا أبو مر حداثنا عبد" الوارث عن عبد المزيز عن آنس‌رضی الله سه قال « جل 
لهاجر ون" والأنصار” مفرون اتلیدق حول الدينة » وينقلون التراب على متومهم وم یقولون : 

من الذين ايوا نخدا على الاسلام مأبقينا أبدا 

قال بقول ال َي وهو نميبهم : امم إنه لاير الا خيرة الآخرة » فبارك فى الأنصار وللماجرة . 
قال : یژتون" علء كفى من الشعير » نوتم لم باهالة. سيخة وضع بين” دی قوم واقوم" جواع” وهی #1 
فى الق وا ریخ منتن » 


وله (باب غزوة الندتى وهی الاحزاب) يمى أن ها امین . وهو کا قال , وال حزاب جح حرب أى طائفة » 
فاما تسميتها الخندق فلاجل اندق الذى حفر حول المذينة بامر النى بي » وکان الذى آشار بذلك سامان فما ذکر 


الحديث بويع 4۱۰۰ وم 


أسماب الغازی مهم آدو معشر قال قال لمان انیم : نا كدنا بفارس [ذا حوصرنا خندقنا علينًا » فآمر الى 
بإ حفر الخندق حول الدينة » وعمل فيه بنفسه ترغیبا اللمسلدين ۰ فسارعوا الى عله حتى فرفوا منه ؛ وجاء 
المشركون خاصروم » وأما تسميتها الاحزاب فلاجتماع طوائف مر المشركين على حرب السلمین » وم قريش 
وغطفان والوود ومن تبعيم » وقد أنزل الله تعالى فى هذه القصة صدر سورة الأحزاب » وذكر مومى بن هقبة فى 
المغاذى قال د خرج حي بن أخطب بعد قثل بنى النضير الى مكة عرض قر يشا على حرب رسول الله بج ؛ وخرج 
کنانة بن الربيع بن أنى احقیق یسم فى بی غطفان وبحضيم على تال رسول الله لے على أن لحم لصف کر خببر» 
فأجابه عييئة بن حصن بن حذيفة بن يدر الفزاری الى ذلك » وکتبوا الى حلفائهم من بنى أسد فأقبل اليم طلحة بن 
خويلد فیمن أطاعه ؛ وخرج آبو سفیان بن حرب بقریش ففزلوا يمر الظوران » جاءثم من اجام من نی سلم مددا 
لهم فصاروا فى جح عظم » فهم الذین مام الله تمالى الاحراب .. وذكر ابن (سحق بأسائيده أن عدتهم عشرة 
آلاف » قال : وكان السلون ثلائة آلاف » وقيل كان المشركون أربعة آلاف والسانون نحو الآلف , وذكر 
مومى بن عقبة أن مدة الصا ركانت عشرين يوما » وم يكن بيهم قتال [لامساماة بالنبل والحجارة ؛ و اصیب نبا 
سعد بن معا يسوم فعان سیب مو ته ا باق : ودک رأهل الغازی سیب دحیلهم دوأن نم بن مسمود الأشجى 
الق بينهم الفتنة تاختلفوا » وذلك بأمر النى رم ل بذلك . ثم أدسل اه عاجم اریخ فتفرقوا ۰ وکن الله 
المؤمئين القتال . قول ( قل موی ن عقبة : كانت فى شوال سنة أدبع ( هکذا زویاه فی مغازيه ۰ قلت : وتابع 
مومی على ذلك مالك » و آخرجه آجد عن مومی بن داود عنه » وتال ابن سحق : كانت فى شوال سنة جس » 
وبذلك جزم غيره من أهل الفازی » ومال الصنف إلى قول موسى بن عقبة وقواه بما أخرجه أول آحادیت الباب 
من قول ابن تمر انه عرض يوم أحد وهو ابن أدبع عشرة وروم الخندق وهو ابن س عشرة فیکون بها 
سنة واحدة , وأحد كانت سنة ثلاث , فيحسكون الخندق سنة أرب » ولا حجة فيه إذا ثبت أنها كانت سئة نخس 
لاحتیال أن يكون ابن عبر فى أحدكان فى اول ماطمن فى الرابعة عشر وكان فى الاحزاب قد اسشكيل اخس عشرة » 
ومذا أجاب البق » ويؤيد قول ابن إسحق أن أبا سنميان قال لابين لما رجع من أسمد : موعدم العام المقبل پیدر 
غرج النى بي من السنة القبلة إلى بدر . قتأخر مجىء ای سفیان تلك السنة لجدب الى كان حيائذ , وقال لقومه 
نما يصلح الغزی فى سنة الخصب » فرجموا بعد أن وصلوا إلى عسفان أو دونبا ؛ ذكر ذلك ابن (سحق وغيره من 
آمل ااغازی, وقد بين البق سبب هذا الاختلاف , وهو أن جماعة من السلف كانو! يعدون التار يخ من الحرم الذى 
وفع بعد امجرة ويلذون الأشبر الى قبل ذلك إلى دبیم الأول » وعلى ذلك جری يعقوب بن سفیان فى تاره 
فذكر أن غزوة بدر الکیری كانت فى النة الأولى » وأن غزرة أحد كانت ف اثانية » و آن افندق كانت ف الرابية 
وهذا عمل محیح على ذلك الیناء » اسکنه بناء و اه مخالف لما عليه اجبور من جعل التادیخ من الحرم سنة الحبجرة » 
وعل ذلك کون بدر ف الثانية وأحد فى الثالثة والخندق فى الخامسة وهو العتمد . ثم ذكر الصنف ف الباب سیعة 
عشر حديثا : الحديث الأول حدیث أبن عر » وله ( عرضه يوم أحسد ) عرض الجيش اختباد آحو الهم قبل 
مباشرة الفا ال اللظر فى هيم ور تیب منازفم وغير ذلك . وله ) وهو ان أدبع عشرة سئة )فق رواية مسل 
« عرضنی يوم أحد فى القتال وأثا ابن أربع عشرة سنة » وقد تقدم مح شرحه ومراحثه فی کتاب الشپادات ما يف _ 
۱ من .مج ۷ » في اباری 


۳۹€ 4= کتاب آلغازی 


عن إعادته وقوله د فأجاذه 5 أى أمضاه راذن له فى القتال : وقال الكرماق : أجازه من الإجازة وهی الازفال أى 
أسهم له » قلت : والاول أولى » وبرد الثاتى هنا أنه لم يكن فى غزوة الندق غنيمة محصل منها نفل . وف حديث 
ا واقد ایی « رأيت رسول الله يع بعر الفلا وهو عفر الخندق » فأجاز من آجاز ورد من رد إلى 
النرارى » فبذا يوضح أن المراد بالاجازة الامضاء للقتال . لان ذلك كان فى مدا لام قبل حصول الغنيمة أن 
لو حصلت غليمة » والله أعل . الحديث الثاتى حديث سول بن سعد » وه (کنا مع رسول الله بل فى الاندق وم 
يحفرون ) قد تقدم ذكر السپپ فى حفر الخندق فى متازى ابن عقبة » ولا بلغ النی يوق جعيم أخذ فى حفر 
الندى حول الدينة ووضع يده £ العمل معوم مستعجلين بياددون قدرم المدو ؛ وکذا ذکر ابن إمدحق توه 2 
وعند «وسی آم اوا فى عله قرییا من دشر ین ليلة ؛ وعند الواقدی آرپما وعشرن » وفى الروضة انروی خسة 
مشر پوما ون احدی لابن لیم أقاموا شبرا . له ( ونحن ننةل الراب على ! كنتادنا ) بالمثناة جع کند بفتح 
أوله وکس المثناة وهو مابين الدكاهل إلى الظبر » وفد نقدم فى الجباد من حديث اس بلفظ على متونبم » و التن 
مکتتف الصلب بين اللحم والعصب ؛ ووم ابن الثين فعز! هذه افطل لحديث سمل بن سعد ۰ ووقع فى بعض اانسخ 
دعل آکیادنا » بااوحدة وهوموجه على أن یکون مراد به مايل الكبد من الجلب. قوله ( الم لاعیش إلا عش 
الآخرة ) قال ابن بطال : هو قول ابن دواحة » يغنى تمثل به النى بإ ولو لم يكن من لفظه لم يكن بذاك النى 
يكم شاعرا ۽ قال : واا يسمى شاعرا من قصده وهل |أسبب والوتد وجیع معائيه من الرحاف ونحو ذلك » 
كذا قال وعل السبب والوتد إلى آخره [ما تاقوه من العروض الى اخترع ترتیها الخليل بن أحمد » وقد کان شعر 
الجاهاية والخضرمين والطبقة الأولى والثانية من شمراء الاسلام قبل أن زصنفه الخليل كا قال أبو العتاهية انا أقدم 
من العروض ۰ یعنی أله نظم الشعر قبل وضعه . وتال أبو عيد الله بن الحجاج الكائب : 
قد کان شعر الورى قدا من قبل أن ملق الیل 
وال الداردی نما قله ابن التين : تما قال أبن رواحةه لام ان اليش » بلا آلف ولام ؛ فأورده پیش 
الرواة على المنى »كدذا قال ۽ وحله على ذلك ظنه أنه إصير بالآاف واللام غير موزون ؛ ولیس کذلك بل کون 
دخله الخرم ومن صوره زيادة شىء من حروف المانى فى أول ابز. . قول ( فاغفر للمباجرين والانصاد ) فى 
حديث انس بعده « فاغفر للانصاد والماجرة» وکلاهما غير موزون » و لمله تا تعمد ذلك » ولعل أصله فاغفر 
لانصار والمپاجرة بتسبيل لام الانصار وباللام فى ااپاجرة وف الرواية الأغرى « فبارك » بدل فاغفر . 
الحديث الثالك حديث ألس » آررده من وبين فى الثاتى زبادة . قله ( ولم یکن لم عبید يعملون ذلك ) أى 
أنهم علوا فيه بأنفسهم لاحتياجهم إلى ذلك لا جرد الرغبة فى الأجر . قله ( فاما دأی ما بهم من الامب 
والجوع ) فيه بیان لسبب قوله بے ه الهم ان الميش عيش الآخرة » وعند الحارث بن أبى أسامة من مرسل 
طاوس زيادة فى هذا الرجز : 
والمن عضلا والقارة ثم كلفونا ننقل الحجارة 
والأول غير موزون ایضاً و امله كان والعن إلى عملا والفارة » وف الطريق الثانية انس أنه قال ذلك جوابا 


الحديث ٩۱۰۲ - ۰٩۷‏ ووم 


اقلم تحن الذین بابعوا حمدا ال » ولا أثر للتقديم والتأخير فيه لآنه حمل على أنه كان یقول إذا الوا ویقولون 
إذا قال » وفيه أن فى شاد الشمر تفیدطا فى العمل » و بذاك جرت عادتهم فى المرب ٠‏ وا كثر مایستعملون فى ذلك 
الرجز . قوله ( نحن الذين بایموا ) هو صفة الذين لا صفة نحن . قود ( على الجباد مابقینا أيدا ) فى رواية عبد 
العزيز على الاسلام بدل الجباد والاول آثبت . ( تنبيه ) : تقدم طريق عيد العزیز سندا ومتنا فى أوائل الجباد 
سوى قوله ه قاليؤتون اخ » وسیآتی بعد أحاديث من حديت البراء أندكان بقول , اللهم لولا أنت ما أهتدينا » . 
وله ( قال يؤتون ) قائل ذلك أفس ن مالك , وهو موصول بالاسناد الذکود اليه . قوله ( كلء کن ) دوى 
بالافراد والتئنية ( فيصنع لم الشعيد ) أى يطببخ » وقوله « بامالة» بكر الهمزة وتخفیف الماء : الدهن النی 
يؤتدم به سواءكان زيتا أو سنا أو شما : وأغرب الداودى فنال . الإهالة وعاء من جلد فيه من » وقوله «سنخة» 
أى تفي طمهما ولونا من قدا » ولهذا وصفها بکونها إشعة ؛ وقوله بشعة موحدة ومعجمة وعين مبملة » وقيل 
بنون وغين معجمة ؛ والنشخ النثى أى أنهم كان محصل لم عند ازدرادها شبه بال ؛ والادل أصوب . وقوله 
د فى الحلق » هو بالحاء المبملة . قله ( وها رج منتن ) يدل على أنها عتتيقة جدا حتى عفنت وأنقنت » وف دواية 
الاسماعيل « ولا ريج منسكر » قال ابن التين : الصواب ديح منلنة لآن الريخ مؤئئة ء قال : إلا أنه يحوز ف المؤنثك 
غير الحقيق أن يعس عنه بالذکر . ومنتن بم الم وعوز كسرما 


۰۱ ع مرش لاد بن می حدننا عبد الواحد بن أعن” عن یھ قال « آثبت جابرا رضی الل عنه 
قال : انا يوم اتلندقر عور فعضت كيذة شديدة » غا.وا الي" َيه قانوا : هذه كدي عرضت فی الندق 
قال : أنا نازل . ثم قام وبطیه معصوب محجّر » وليأنا تلا آیلم لانذوق ذواقاء نأخذ انى وَل الول 
فضرب فى الکدية » فعاد كثيباً أغيل آوأهیّم . فقلت : یار سول الله انذن لی إلى ابیت . فقلت” لاسرأفى : رأیته 
بالبى کاو شیا ما كان فى ذلك صبر » فنك شی ؟ فقالت : عندی شمير وتناق . فذحت” العناق » وطحةت 

۸ ۳ ا ا ص 2 ال 4 
الشعير € ۳ حمليا الحم بالبرمة 8 93 ج ای بل والمین قد الک 0 ولبرمة بين الأثاق قد کادت 
أن تسج 6 قات : طمیم لى 5 م اؤ پارسول ۳۹ ورجلٌ أو رجلان. قال دک هو ۱ فذکرت 4 0 نقال 3 
كشي ليب . قال : قل ها لا يزع البرمةٌ ولا ان من التثور حتى آلى . نقال : قوموا . نقام لاجرو 
والأنصار" . فلما دخل على امرأته قال : و حك » جام الي عه باماجرین" والأنصار ومن ممعم قالت : هل 
سألك ؟ قلت : نعم . فقال : ادخلوا ولا نضا غطوا . عل + كلسي اتب ول عليه ال ؛ و مر البرمة” 
والتغور إذا أخذ مته : وية عب ی آمبد م نع + فل بزل" یکی" الب ويغرف حتی شبموا» وبق بقيةثم 
قال كلى هذا وأعدى ء فان ااناس أصابتهم اة » 


۳ - وغ عرو ù‏ على" حداكثنا أو عاصم آخیر نا حاط ù‏ أي سفیان آخبرنا سعیل" بن میناء قال 


۳۹۹ 6 - کتاب الذازی 


ممت جاب بن عيد اه رض الله ہا قال « لما حير انعدق رأيت بالبه ب مما شدیدا » فانکقیت" 
إلى امرأى فقلت" : هلعندك ی ؟ فانی رابت برسول اٹ یھ ھا شديدا . فأخرجت إلى" جرابا فيه صاع" من 
شمیر » ولنا پیم داجن فذرضتما » وطحات الشمير » ففرَغْتْ إلى فراغی » وقطمتم فى "تما . ثم وليت إلى 
رسولر اھ كوه .فلت : لا تفضحنى برسولر الہ ام وین معا ۰ + فساررنه" فقلت : يارسول” الله ذهنا 
ها لالحنا صاهاً من کمیر كان عندّنا » ضمال" أنت ونر سك » فصاح البو* با : يا آهل اطندقی » 
أن جابراً دص مورا .ی علا بح ٠‏ فقال رسول ارب :لا نزن برمتس» ولا نين" عينم حي" 
أجى» . قشع وجاء رسول” الله بل 0 ناس » حى جات امرأنى فقالت : بك وبك . فقات : قد فعلت” 
ای فلت . فأخرجت 4 تحبتاً » فصق فيه وبارله 23 عمد إلى برمتنا فبصق وبارك . ثم قال : ادع خابزة 
فلتخي" معى . واقدحی من پرشک ولا تنزلرها و ألفء فأفسم باظولةد أ لوا حي تركوه واحرفوا » وان 
برمتنا لفط ۴ هی ؛ وان ينها ای کا هو » 


الحديت الرابع » وله (عن أبيه ) فى رواية يونس بن بعكير فى زبادات الغازی « عن عبد الواحد بن 
أيمن انخزری » ۰ قول ( تیت جابرا فقال إن يوم انق )ف رواية الاساعیل من طريق انحارین عن فد 
الواحد بن أعن عن أبيه ه قال قلت لجابر بن عد الله حدثتى يحديث عن رسول اله يكت أرويه عنك فقال : 
کنا مع رسول أقه َي وم الخندق » . وله ) فعرضت كيدة ) کذا لآبى ذد بفتح الكاف وسكون التحتانية » 
قيل هی القطعة الشديدة الصلية من الأرض : وقال عیاض كأن المراد انا واحدة الكيدكأنهم أرادوا أن الكيد 
- وهی الجبة - آمجزم فاجثوا إلى النى بلي » وق رواية أحد عن وكيع عن عبد الواحد بن أعن ١‏ وهنا 
كدية من الجبل » و .رو اية الاساعیل « فعرضت كدية» وهی عنم الكاف رقدم الدال على اتحتانة » وهی 
القطعة الصلبة اامیاء . ووقع فى رواية الأصيلى عن الجرجاقی «كندة » پنون » وعند ابن السکن د کندة » جثناة 
من فوق قال عياض : لا أعرف لما معنی ؛ وفى دواية الاساعیل « بت إلى دسول اله و فقلت : هذه کدیة قد 
عرضت فى الخندق » وزاد فى روايته , فقال : رشوها بالاء فرشوهاء . قوله ( آنا ازل , ثم قام وبطنه ممصوب 
جر ) زاد بو نس « من الجوع » وق رواية أحمد د أصايهم جد شد ده حتی ربط نی 2 على بطله حجرا من 
الجوع » وفائدة ربط الحجر على البطن آنا تضمر من الجوع فيخشى على انحناء الصاب بواسطة ذاك فاذ! وضع فوةها 
الحجر وشد عليها المصابة استقام الظپر » وقال الدكرمانى : لعله لتسكين حرارة الجوع برد الحجر » ولأنها حجارة 
رقاق قدر البطن تشد الأمماء فلا يتحلل شىء ما فى البطن فلا حصل ضعف زائد بسببالتسلل . لھ ( و ليثنا 
لاله آپام لانذوق خوافقا ) ھی جملة معتر ضنه أوردها ہمان السبب فى ربط ب الحجر على بطنه » وزاد الاساعیل 
د لانطم شيثا أولا نقدر عليه » . فول ( فأخد العول ) بكس الم وسکون الیملة وفتح الواد بعذها لام آي 


اوی 4۱۰۲-۱۰۱ ۳۹۷ 


المسحاة » وق رواية أحرد , فأخذ المعول أو المسحاة» بالدك . قله ( فضرب ) فى رواية الاسماعيل « ثم مى 
ثلائا ثم ضرب » وعند الحارث بن ای أسامة من طريق سلیان التيمى عن أبى عثيان قال وضرب النی عي فى اخندق 
ثم قال : : 
بس الله وبه بدينا 2 ولوعيدنا غيره شقينا لخيذاربا وحب دینا» 

وله ( فسادکثیبا ) أى رملا . قوله ( هيل أو أهم ) شك من الراوى » فى رواية الاماعیل « أهيل » بغهد 
شك : وکذا عند يونس ١‏ وق رواية أحد « کثیبا مال » والعی أنه صار رملا يسيل ولا يتاك ء قال الله تعال 
( وكانت الجبال کثیبا ميلا ) أي رملا سائلا » وما د آم » فقال عیاض ضیطبا بمضهم بالمثائة و بعضمم بالمثناة- 
وفسرها بانما تكرت » والمعروف بالتحتانية وهی عمنی امیل . وقد قال فی قول تعالى لإفدار بون شرب الحم 4 
المراد الر مال الى لايرويه! الماء » وقد تقدم الحلاف ف تفسيرها فى کتاب البيوح . ووقع عند أحد والنساق فى هله 
القصة زيادة باسناد حسن من حديث البراء بن عازب قال و لما کان ين آنا رسول اقه ب حفر الخندق هرضت 
انا فى بعض الخندق صيخغرة لاتأعد فما المعاول ٠‏ فاشت‌کینا ذلك الى النى َيل » اء فأخذ المول فقال : ينم الله » 
قضرب ضربة فاكس تما . وقال : الله کن أعطيت مفائيم. ااشام » والله إلى لأبصر قصورها اج الساعة . ثم 
ضرب الثانية فقطع الثلث الآخر فقال : الله | كبر » أعطيت مفا نيم فارس » واه ی لأبضر قصر المدائن | بيض . ثم 
ضرب الث اثة وقال : بسم الله ء ققطع بقية الحجر فقال : اله أكر أدطيت مغا تيح المن » وا ی لأبصر آیراب 
صتماء من مکی هذا الساعة» والطر اى من حديث عبد الله بن مرو نحوه » وأخرجه البق مطولا من طريق 
كه بن عبد امن بن عرو رن عوف عن أبيه عن جده وف أوله , خط رسول الله پم الندق لكل عشرة 
آناس عشرة أذرع ‏ وفيه فرت بنا صخرة بيضاء کرت دماويلنا فأردنا أن نمدل عنها فقلنا : حى ذشاور 
دسول اله ب . فارسلنا اليه سهان وفيه ‏ فضرب ضربة صدع الصخرة وبرق مها برقة فكير وكير المسلدون 
- وفيه - رأيناك کی فکرنا بتشكبير ك فقال : إن البرقة الأولى أضاءت لا تصور الشام » فاخيرقى جبريل أن 
أمتى ظاهرة غاييم ‏ وفى آخره - ففرح السلون واستيشروا » وأخرجه الطیرانی من حديث عبد اقه بن عمرو بن 
العاص نجوه ٠‏ فو[ ( فقلت يأرسول ألله ائذن لى الى ألبيت ) زاد أبو نعم فى « المستخرج » فأذن لى » وق السند 
من زيادات عبد الله بن حر من حديث ان عباس و احتفر رسول اه ری ادق وأصانة قد شدو! الجارة 
على بطونهم من الجوع , فلا رای ذلك النى َل قال : هل دام على دجل يطعمنا أكلة ؟ قال رجل : نم » قال : 
آما لافتقدم , الحديث» وكأنه جار ٠‏ ويؤخذ من هذه النمكتة فى قوله « ائذن لی #ارسول الله » . وله ( فقلت 
لام‌أی ) اعپا سبيلة بنت مسعود الانصارية . وله ( عندى شعيد ) بین بونس بن بكير ق روایته أنه صاع . 
قله (وعناق ) بفتح العين البملة وتخفیف النون هی الانی من المز + وى رواية سعید بن میناء التى تلو هذه 
د فأخرجت ال جرابا'فيه صاع من شعير ۰ لنا ميمة داجن » أى سميئة » والداجن الى "ترك فى البيت ولا تقلت 
لمرعى ورمن شانا أن نسمن . وفى روابة آحد من طريق سمید بن ميثاء « سميئةء ٠‏ فيه (فذحت) بسکون البلة 
وضم التاء » وقوله( طحنت )- بفتح المهملة وفتح الثون ؛ ذالذى ذيح هو جابر ؛ واهرأته فى الى طحنت . وق 
رواية سعيد عند أحمد و فأمرت امررآق فطحنت انا الشمير وصنعى لنا منه خبذا» ‏ وله ( والمجين قد اکس ) 


۳۹۸ 4 - کتاب الفازی 


أي لان ورطب وتكن منه ار . قله ( والبرمة بين الاق ) مثلثة وفاء أى الحجادة النى توضع عليها القدر وهی 
لاله ۰ له ( حتى جعلنا ) فى رواءة الكشميئئى « حتى جعلت » ٠‏ قول ( فى البدمة ) بطم الموحدة وسكون الراء 

وله (طع) بتشديد النحتانية علىطريقة الب لغة فى تمقيره » قالوا : من هام المعروف تمجيله وتحقيره » قال آن‌التین 
ضبطه بعضهم يتخفيف الياء وهو غلط. وله (فقم ات يارسول الله ورجل أو رجلان)فى رواءة بو س‌«ورجلان» 
بالجزم ؛ وف رواة سعيد بعد هذه « فقم أنت تفر معك ؛ وف رواية آحد «وکنت آرید أن پنصرف رسول الله 
با دحده » . وله (فقال : فوموا , فقام المراجرون ) فى دماءة يونس دففال سین جميعا قوموا» وف 
أو ضح » قان الاحاديث تدل على أنه لميخص المراجرين بذلك » فتك أن المراد فتام الباجرون دمن معي » وخصهم 
بالذ کر لشرفوم » وق بقية الحديث مايؤيد هذا فانه قال « فلا دغل على امرأته ذل ومحك چاء دسول اه بل 


9 تپا لپا جر الا تصار ۰ وله ( قالت هل سالك ؟ تال نم . قال : ادخلوا ) ف هذا الساق اختصار » وبانه 5 
وَقاية يونس دقل فلقيت. من المیاء ما لامله الا الله عر وجل وقلت : جاء الخلق على صاع من شعير وعناق » 


قدخلت على مرآ أقول : افتضحت» جاءك دسول الله بلقم با خندق أجمعين» فقالت : هل كان سالك ك طعامك؟ 
فقلت : ثم » قالت : الله ورسوله أعل » ونحن قد آخبرناه ما عندفا » فكشفت عن غحا شدیدا وق الرواية الى 
تل هذه « لدت امرأی فقالت : بك وبك » فقات : قد فملت الذی قلت » . وکان قد ذكر فى اوله انا د قالت له 
لاتفضحق وسول الله وكن ممه یت فساررته» ومع باهما بأنبا أوصته آولا بان مه بالصودة » فيا قال 
لما إنه جاء باللميسع ظنت أنه لم يمل نات » فلا أعلمما أنه أعله سكن ماعندها لعلمها بامکان شرق العادة » ودل ذلك 
عل وفور عقلبا وکال فضلبا . وقد وقع لما مع جار فى قصة الثر و أن جارا أوصاها لا زارم رسول الله 2 
أن لانكلمه ۰ فلا أراد رسول الله يلل الانصراف ثادته : پارسول الله صل على" وعلى زوجى ؛ فقال : صلى أله 
عليك وعلى زوجك » فمائيها جابر» فقالت له : أ كنت نظن أن الله يورد رسوله بيت ثم مخرج ولا أسأله الدعاء » 
أخرجه أحمد باسناد حسن فى حديث طويل » ووقع فى دواية أنى الزبير عن جابر فى نحو هذه القصة أنها قالت ابر 
د فارجع اليه فبین له > فأزيته فقلت : بارسول اقب إنا فى عناق وصاع من شعير , قال : فارجع فلا تحركن شيا من 
التنور ولا من القدر حتى ريا ء واستمر اف . ور (ولا تضاغطوا) بضاد معجمة وغين معجمة وطاء مپملة مشالة. 
أى لانزدحموا ء وق الرواية التى بعدها « فأخرجت له يمينا فبصق فيه و بارك ثم عمد! لى برمتنا فیصق فها وبارك . 
وله ( وخ البرمة ) أى يغطيها ٠‏ قوله ( ثم يندع ) أى يأخذ الحم من البرمة » دق رواية سعيد النى تلو هذه 
« فقال ادع خابزة فلتخي معك » ای تساعدك , وقوله د واقد حى من برمشك » أى اغرق » والمقدحة المغرفة » 
وق دواية أب الزبير عن جابر د وأقمدم عشرة عشرة ذأكوا ء . قله ( دبق بقية ) فى رواية سعيد د فأقسم باق 
لأكاو! ای لقد ! کلوا-حتی ترکوه وانحرفواء بالحاء المرملة والفاء أى رجمواء و فى رواية يونس بن بكير «فا زال 
يقرب الى الناس حنی شبعوا أجمعون ؛ ويعود التنور والقدر آمل ماکان . لے ركلى هذا و آهدی) بهمزة قطع فمل 
أمر للرأة من الهدية » ثم بين سبب ذلك بقوله دفان الاس أصابتهم مجاعة » وفى رواية يونس « كلى وأهدى قل تزل 
نا کل وتبدى وما أجمع » وق دراية أنى الزبير عن جار « فأ نا نحن وأهدينا لجيرائنا » فلا خرج رسول آقه 
بل ذهب ذلك » وقد نقدم فى علامات النبوة حديث آنس فى نکثیر اطعام القليل أيضا فى قصة أخرى ا ينی 


۳۹۵ ٩۱۰۱-۳۱۰۳ مدنت‎ 


ن الاعادة . الحديث الؤامس حديث جابر 'يضا ٠‏ قوله (أبو عاصم ) هو الضحاك بن علد شيخ البخاری » وقد 
روى عنه هنا بزاسطة » وهو من كبار شيوخه» فكأن هذا فاته ساعه منه کیره من الأحاديك التى بدخل نه 
وبينه فا واسطة . إلى ( خما ) عمجمة وم مفتوحتین وصاد مهملة وقد تسكن اليم وهو خموص البطن : 
وله ( فانکفیت ) بغاء مفتوحة بغدها تمتائية سا كنة أى انقلبت » وأصله انكفآت ببمرة وكأنه سلما . 
قوله ( ان جابر! ۶ صنع سورا ) بضم البعلة وسكون الواو بغير همز . هو هنا ااصنیع بالحبشية وقيل آلعرس 
بالفارسية » يطاق أيضا على البناء الذى حيط بالمديئة » وأما الذى بالحمر قرو البقية . ولھ ( غببلا بم ) هى كلة 
استدعاء فأ حث » آی هلو! مسرعين ۰ ووقع فى دواءة لقاببی « ألا ب » بزيادة ألف والصو اب حذفها . قوله 
(وم الف ) أى الذين | کلوا , وق روابة أبى نعم فى « التخرج » فأخيرتى أنهم کانوا نسمائة أو مانمائة » وق 
رواية عبد الواحد بن من عند الاسماعيل «کانوا نماث أو ثلامائة» وفى رواية أبى ازيم »انوا ثلاثمائة, والممكم 
للزاك از ید علبه , لان القصة متحدة قله (واحرفوا) أى مالو عن الطمام . له ( لتذظ ) بکسر الغين المجمة 
وتشديد اطاء المهملة أن تغلى و تفور 


۳ - حلش عبان بن ألى شيوة حد ثنا عبدة عن شام عن أبيه عن عائشة رضى الل عنها « 7 إذ 
جابوم من وق ومن أسفل منک وإذ زات الأبصار وبانت القلوب الحناجر) قالت : كان ذاك يوم اللندق » 
- مشا مس بن ارام حدكثنا شمبة عن ألى إسحاق عن البراء رضی الله عنه قال کان او 
بو ره الاب بوم دق حى أغر باه" أو اغب بطثه - يقول : 
وال لولا الل ما اهندینا ."ولا تصدقنا ولا ین 
فآزان سكينة لينا وليت الأقدام إن لافينا 
إن الألى' قد بَنُوا این إذا آرادوا فة آبیسا 
ورفع بها صوته : أبينا » أ بينا 
۵ - وشا مسلا د حلكثنا 2 بن سعید عن شمبة قال : حداثنی الک عن امد عن ابن عبان 
رض اعدا عن ای ال « تعیرت بالصبا ء وأيلكت* عاذ با بور > 
4٠5‏ - صق أحد بن عنان حلثنا شرم بن تة قال حدثنى راهم" بن يوسش" قال حداثنى ی 
عن ألى إسحاق قال سمت للبراء حدت قال « لا كان يوم الأحزاب وخندق رسول ار ب » رایته يقل 
من تراب اللحندق حتی واری عني الترلبه جل 5 بطنو و كان كثير اشر فسمعقه” برج یکلاتر ان رواحة 


e‏ ت 
وهو نقل من التراب يقول : 
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الہ“ ولاأنت ماهتا ولا تصدقنا ولا صلینا 
زان" سكين ميا وثبت الأقدام إن لاقينا 
إن" الألى قد بْنَوا علينا ‏ وات آرادوا فتبة أبينا 
قال :م يعن صو بآخرها » 
۷ سس حر عبد بن عبد له حدكدا عبد الصمد عن عبد الرجن - هو ابن عبد ال بن ديدار - 
عن أبيه أن" ان عر رضي الله عنبها قال « أول” بوم شهدتة يوم الفندق » 
الحديث السادس » قله ( عن عائشة رضى الله عنما ( إذ جاءوم من فوقكم ومن أسفل منک وذ زاغت 
ال بماد وبلغت اقلوب الناجر ) قالت : كان ذلك يوم الندق )مكنا وقع ختصرا . وعند ابن مردوية 
من جدبت ابن عباس رضى اہ عنما ( اذ جاءوم من فوقكم ) قال : عييئة بن حصن . ( ومن أسفل منک ) : 
آبو سفيان بن حرب . وبين اين إصمق فى المغازى صفة نزو شم قال : مزلت فر يش #جتمع السیول فى عشرة آلاف 
من أحابيشهم ومن تبعيم من بفى كنانة وتهامة ؛ ونزل عة فى غطفان ومن ممم من أهل نيحد إلى جانب آحد 
بياب مان » وخرج رسول اله ی والمسلمون حنى جعلوا ظبورم إلى سلع فى ثلاثة لاف » والحندق بينه 
وبين القوم »> وجعل النناء والندارى فى الأطام» قال : وتوجه حي إن أخطب إلى بنی قريظة قم بزل جم 
ی غدروا کا سيأق يانه فى الباب الاتی » وباخ السلین غدرم فاشتد بهم البلاء » فأراد النى به أن 
يعلى صيئة بن حصن ومن معه ثلك مار الدپنة هل أن برجموا » فنعه من ذلك سعد إن معا وسمد إن عيادة وقلا 
كنا نحن وم على الشرك لايطمعون منا فى شىء من ذلك » فكيف تفمله بعد أن أكرمنا اقه عز وجل بالاسلام 
وأعرئا بك ؟ نعطیم أموالنا » مالنا بهذا من حاجة » ولا تمطييم الا السيف . فشتد بالمليين الحصاد . حى تکام 
معتب بن قدیر وأوس بن قيغلى وغيرهما من النافقین بالنفاق » و آتزل اقه تعالى ( وإذ يقول المنافقون والذين فى 
قاو پم مرض ماوعدتا الله ورسوله إلاغرودا ) الأ يات قال : وکان الذن جاءوم من فوقهم پنو قريظة ومن 
أسفل مهم قربش وغطفان » قال ابن [سق فى دوایته: ولم یقح بينهم حرب إلا مراماة بالنبل دکن کان مرو بن 
عبد ود المامرى اقتحم هو ونفر معه خیوم من ناحية ضيقة من الحندق حتى صاروا بالسبخة فبارزه على فده » 
ورز وفل بن عبد الله بن المغيرة الخزوی فبارزه الزبير فقتله . ويقال قنله على ۰ ورجعت بقية الخيول منبزمة . 
وروی البق فى د الدلائل » من طریق زيد بن سل « أن رجلا قال لحذيفة : أدركتم رسول اله ب ول ندرک » 
فقال : يابن أخى » واقه لاندری لو أدركته كيف کون ء لقد رأيقنا ليلة الخندق فى ايلة باردة «طيرة » 
فقال دسول الله ی : من يذهب فيعلم نا عل القوم جعله الله رقق إبراهي يوم القيامة » فوانه ماقام آحد » فقال 
نا الثانية : جمله الله رفيق > فل يقم أحد . فقال أبو بكر , ابسه حذيفة » فقال : اذمب , فلت آخثی أن أؤسرء 
قال : انك لن توس » فذكر أنه انطلق : و آنهم تيجادلوا ؛ و بع الله عليهم الريح فا تركت لم بناء إلا هدمته ولا 
إناء إلا أكفأته » ومن طاريق عمرو بن سريع بن حذديفة نوه وفيه « إن علقمة بن علائة صار يقول : با آل . 
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غاص » إن الريح قاتلى وتصمات قريش وإن الر لتغابيم على بعض أمتءتهم » وروی اطاک من طرق عبد المزیز 
ابن أخى حذيفة عن ای حذيفة قال « لقد رأيتنا ليلة الأحزاب وأبو سفيان ومن معه من فوقنا » وقريظة اسفل 
منا نخافهم على ذرادینا » وما ان علينا ليلة أشد ظلة ولا رعا مما » +مل النافقون يستأذنون ويقولون : 
إن پیوتنا عررة ‏ فر فى النبى يي وأناجاث عل رکیی ول ببق معه إلا ثلاكاثة فقال : اذهب فأتنى عضر القوم » 
قال : فدعا لى فأذهب الله عنى الفر والفزع» فدخلت عسکرم فاذا الريح فيه لاتجاوزه شيراء فلا رجعت دأيت 
فوارس فى طريق فقالوا : أخير صاحبك أن الله عز وجل كفاه القوم » وأصل هذا الحديث عند مسل باختصار » 
وسیأی فى الحديث الذى يليه فىء يتعلق تحديث عائقة . الحديث السابع ذكر فيه حدیت البراء من وجبین ۰ قله 
(عن البراء) سيأق بعد حدیث ابن عباس الطربق الاخری دی البراء ؛ وفیه تصرح أبى سحق إسماعه له من 
البراء . قوله ( ی أغمر بطنه أو اغبر بطنه ) کذا وقع بالشك با لغين المجمة فیهما » فأما انى بالموحدة فواضح 
من الغيار » وأما نی باي فقال الخطابى : إن كانت محفوظة فالهنی وارى التراب جلدة بطنه , ومنه غار ناس 
وهو جعيم اذا تکاف ودخل بعضمم فى بعض » قال : ودوی اعفر مبءلة وفاء » والعفر بالتحريك تراب , 
وقال عیاض : وقع للا کش عرملة وفاء ومعجمة وموحدة (نهم من ضیطه بصب بطنه ومهم من ضرطه رما » 
وعند النسنى « حتى غبر بطنه أو اغبز » ممجمة فما وموحدة ولای ذر وأ زید « حى أغمر » قال ولا وجه 
لها إلا أن یکون ممنی ستر کا فى الرواية الاغری , حتى واری غن التراب بطنه ‏ قال : واوجه هذه الروايات 
أغير #عجمة وموحدة وبرفع بطنه . قلت : وفى حديث آم سلة عند أحمد بسند محییح د كان البي بم يعاطهم 
اللين يوم الخندق » وقد اغبر شمر صدره » وف الرواية الأتية ه حتى وارى عنى الغبار جلد بطنه وکان کثیر 
الشعر » وظاهر هذا أنه كان کشیر شمر الصدر » و ليس كذلك فان فى صفته و أنه كان دقيق ااسربة أى الشمر 
الذی ف الصدر إلى البطن » فيمكن أن يجمع بأنه كان مع دقته كثيرا ای لم بكن مننشرا بل كان مستطلیلا وال 
آعم ٠‏ وله ( يقول : وان لولا الله ما امتدینا ) بين فى الرواية الى بعد هذه أن هذا الرجز من كلام عيد الله بن 
رواحة» وقوله د أن الآلى قد بذوا علينا » ايس بوزون » و تحر ره ان الذين قد بغوا علدنا فذكر الراوى الآلى ععنی 
الذين وحذف قد ء وزعم این الثين أن امحذوف «قد, و بهم » قال : و الاصل ان الا لیم قد بغوا عايئا » وهو یتزن 
ما قال . اکن لايامين . وذکره بعض الرواة فى مل بلفظ دأبواء بدل بغوا ومءناه حح » أى أبوا أن يدغلوا 
فى دينئا . ووقع فى الطريق الثائية لحديث البراء « أن الآلى قد رغيوا علینا» كذا لسرخسی والکشمیمی وی 
الوقت والاصيل » وكذا فى نسخة ان عساكر » وللباقين , قد بذوا » الاو . وأما الأصدلى فضبطها بالغين الثقيلة 
والموحدة » وضبطرا فى « ااطا لع» بالغين المعجمة » وضبطت فى روایذ أب الوقت كذا لدكن بزاى أوله والشپور 
مافى « المطالع » . قول ( ودقع ما صوته : أبينا أبينا ) کذا لل کش بموحدة وف آخر الرواية الآتية قال «ثم يمد 
صوته بخ ها ء وهو يبين أن المراد بقوله د أبينا » ماوقع فى آخر القسم الاير وهو قوله «[ذا أرادوا فتنة أبيناء 
وحتمل أن بريد ما وقع فى القسم الأخير وهو قوله « !نا إذا صييح بنا أبينا > فاله روى بالوجین » ووقع فى 
دواية أبى ذر وأبى الوقت وكرعة « أثينا » مثناة بدل الموحدة : والاصیل والسجزی مانا ء قال عساض : 
کلاهما حیح اامنی » آما الأول فعناه إذا صیح بنا افزع أو حادث أبينا الفرار وئبقنا » وأما الثانى فعناه جثها 

-- لماج ۷ # هم الباري 
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وأفدمنا على عدو نا . قال : والرواية فى هذا الم بائاة آرچه لان إعادة الكامة فى قو ای ارجر عن قرب عيب 
معلوم عنده » فالراجح أن قوله ه إذا أرادوا قتئة أييناء بالموحدة » وقوله [0ا اذا صيح بنا أتينا » بالمثناة ٠‏ واه 
اع ٠‏ ووقع فى بعض النسخ دوإن أدادونا على فتنة أبينا » وهو تغيير . الحديث الثامن حديث ابن عباس » قوله 
( أصرت بالميا ) بفتح المبملة وتخفيف الوحدة وهی ارخ الشرقية » والدبور هى ارح الغربیق وروی أحد 
من حديث لى سعيد قال « قلنا يوم الخندق : با رسول اقه ؛ هل من شیء تقوله ؟ قد بلغت اتلوب الحتاجر ۰ قال 
نعم » افم استر عوراتنا » وآمن روعاتنا . قال فضرب الله وجوه اعدائنا بااریخ » فیزمهم الله عز وجل بالرج» 
ودوى ابن ردو هنی سیر من طريق أخرىءن بن عباس أينا قال و قالت ألصيا للشمال: أذهى ۳ الهمر رسول 
لله عم فقالت : إن الحرائر لاتهب بالليل » ففضب الله علها لجعابا عقيا » وفى رواية له من هذا الوجه « فكانت 
ریخ الى أصر ما رسول الله چ اصبا , وقد تقدم فى الاق قاء ذكر الكية فى تخصیص الدبور بعاد واصبا ' 
پالسلمين » وعرف مذا وجه راد اأصنف مذا الحديث هن و آن الله نهر تبيه فى غزوة الحندق بالرع » قال 
تعال ر فأرسانا علپم رما و چنودا لم تروها م قال بجاهد : سلط الله عام الر فکفای قدرر۸ , و تزصت 
خيامهم حتى أظمنتهم . وذكر ابن إحق فى سیب دحيم « أن نعم بن مسعود الأتمعى أت النی يَف مسلا ولم بعلم 
به قومه » فقال له : نل عنا . فعنى إلى نی قريظة ‏ ركان ندعا لحم - فقال : قد عرفتم محبتی » قالوا : نعم . فقال : 
ان قريشا وغطفان ليمت هذه بلادم » وام إن دأوا فرصة انتپزوها ولا رجه وا إلى بلادم وير رکوک فی البلاه 
مع مد , ولا علاقة لک به . لوا : فا تری ؟ قال : لا تقاتلوا معهم حى 7أخذوا رهلا مم . فقبلوا رأيه . فتوجه 
إلى قريش فقال لهم : إن اهود نسموا على الفدر عحمد فرام لوه فى الرجوع اليه » فراسایم بأنا لاترضى حتى تبعثوا 
إلى قر يش فتأخذوا نهم رهنا فافتلوم . ثم جاء غطفان بنحو ذلك . قال : قلبا اصیح أبو سفيان بعث عكرمة بن 
ألى جبل إلى بنى قريظة بأنا قد ضاق بنا المتزل ولم جد مرعى ۰ فاخرجوا بنسا حتى نناجز دا . فأجابوم : ان 
اليوم يوم السبت ولا تعمل فيه شيئا . ولا بد لنا من الرهن منک للا تغدروا بنا . فقالت قر بش : هذا ماحذدم 
نم » فراسلوم نبا أن لانءطيك رمنا , فان عتم أن تخرجوا فافعلو! . ققالت قريظة : هذا ما آخبرنا ندیم » قال 
ان اق : وحدثنى زید بن رومان عن عروة عن ماهة ل نما كان رجلا تموما ؛ وأن انی پک قال له : إن 
لبود بشت إلى" إن كان يرضيك أن تأخد من ریش وغطفان رهنا ندفمرم ليك فتقتلهم فعلنا ٠‏ فرجع عم مسرعا 
إلى قومه فأخيرم , فقالوا : وات ما کذب عمد علیم ‏ وانهم لاهل غدر . وكذلك قال لقریش . فكان ذلك سبب 
خذلانمم ور حيلم » وقد تقدم فى الحديث السادس بیان ما أرسل علهم من الريح . الحديث التاسع » قَوله (حدثنا 
عبد الصمد ) هو ابن عبد الوارث بن سعيد ۰ ره ( آول مشود شهدته وم المندق) أى بارت فيه القثال > ومذا 
بوافق رواية نافع عنه الماضية فى أول لباب . ودوى الطبرانى باسناد معیح عن ابن عر قال « بش غالى عثان 
ابن مظعون فى حاجة و فاستآذنی انی ار فاذن لى وقال : من اقيت فقل لم إن دسول الله ی امک أن ترجعواء 
قال : فلا واقه ما عطف عل منرم أثنان» 

۸ - ری اراھ بن موی أخبرّنا هشام” عن معمر عن از هری“ عن سار عن ابن عر" . قال 


وأخبرلى ان طاوس عن كرمة بن خالد عن أبن عر قال « دخات على حفصة وتنوانها عاف » قات : قد کان 
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من أمر اس ما رین » ظ جل لى من الامر ثى .قلت :الى فام تادظر ونك » وأخثى أن یکون ف 
احتباسك عنهم فرقة 0 ده حتى ذهب . نا فرت اناس خطب معاوية قال : من کان ريد أن کل 
۶ زر ‌ر 4 .0م ۶ ۳1 3 ۳ 

فى هذا الأمر دلیطام لناكرته » فلنحن أحق بو ومن أبيه . قال حبیب ن عسلة : فيلا أحرته ؟ قال عبد الل + 

ر ار احن اح<ي بار ومن وب 0 0 ٍ 

5 م 3 3 ف ی رع مس وس 8 0 

غات حبونى وهمم ت أن أقول : أحتق بهذا الأمر منك من اتلك وأبالة على الإسلام .شيت أن آفولکلة 
تفر بين" الم وفك الهم وعمل هی غير" ذلك » فذکرت ما أعد الله فى الجنان . قال حبیب حذغات" 
وغصمت 4 ٠»‏ قال ود عن عرد ارزافر 2 وتوسانها 0 


الحديه ااشر ‏ قوله (هشام ) هو ابن يوسف الصنای . له ( قال و آخبرق ابن طاوس ) قاثل ذل هو 
معمر ؛ وامم أبن طارس عبد الله . وله ( دخات على حفصة ) أى بات عر آخته . وله (ونسوانها) بفتح الثون 
والمهملة . قال الطابى : کذا وقح » ولوس بثىء ‏ راا هو و توساتها » ای ذرائما » ومعنى تنطف ای تقطر 
کانها قد اغنسات والاوحات جم وسة والراد آن ذرانما کانت توس ای تتح رك..-وكل شی“ تمرك ففد. اس.» 
والنوس الاضطراب » ومئه قول المرأة فى حدیت ام زرع ه اباس من حل أذ » قال ابن الاين : قوله نويات هو 
بسكون الواو وضبط بفتحرا » وأما نسوات فك أله عل القلب . ره (فدكان من آم الناس ماترین , فلم حمل لى 
من الام شی.) مراده بذاك ماوقع بين على ومعاوية من اقتال فى صفين يوم اجتماع اناس على الحسكو مة بيهم فا 
اختلفوا فيه » فراسلوا قايا الصحابة من الحرمين وغيرهما وتواعدوا على الاجتماع لینظروا فى ذلك » فشاور ابن 
عبر آخته في التو جه ایهم ار عدمه فأشارت عليه باللحاق ہم خشية أن ينشأ من غيبته اختلاف يفضى إلى 
استمراد الفتنة . قوله (فلما :فرق الناس) أى بعد أن اختقف الم كان . رهما أبو مومى الاشعرى وكان من قبل 
۰ على وعمرو بن العاص وکان مسب قبل معارية ٠‏ ددم فى ره ایة عبد الرزاق عن معمر فى هذا الحديث و الما 
تفرق المد كان » وهو يفسر المراد ويمين أن القصة كانت بصفين » وجوذ عضوم أن یکون المراد الاجتاع الأخير 
الذىكان بين مأو ية رالمسن بن على ورواية هبد الرزاق ترده , وعلى هذا تقدير الكلام ٠‏ فلم تدعه حى ذهب ایهم 
فى السکان الذى فيه احسکان خضر معیم , فاما تفرتوا عطب معارية الخ » وأبمد من ذلك قول ابن الجوزى فى 
م کشف ااشکل » انار بذاك إلى جمل عر الخلافة شودی ف ستة ول جمل له من الاس شيا أنه باللحاق » 
قال : وهذا حکاة الحال الى جرت قبل » وأما فوله فلما تفرق الئاس خطب معاوية » كان هذا فى ذمن معاربة لا 
أداد أن يحمل ابنه يزيد ولى عبده » کذا قال ولم پأت له ستند ؛ وااعتمد ماصرح به فى دواية عرد الرزاق . 
ثم وجدت فى رواية حبهب بن أبى ثابت عن ابن مر قال د ها کان فى اليوم الذى اجتمع فيه معاوبة بدومة الجندل 
قات حفعة : انه لاجمل بك أن تتخلف عن صاح يملح الله به بين أمة تمد ء وأ نت صر رسول ال وان عر 
ابن الخطاب » فال فأفبل معاورة يومثذ على تى عظم قال : من بطمع فى هذا الم أو برجره أو يعد اليه عنقه» 
الحديث أخرجه الطبرانی . قله ( أن يتكلم فى هذا الاس ) أى الملافة . قله فليطلع انا قرنه ) بفتح القاف » 
قال ان التين يحتمل أن بريد پدعته کا جاء فى ار الا خر ركلا تم قرن » أى طلع قرن ؛ وحتمل أن يكون امي 


11 6 - كناب الغازی 


فلييد لنا صفحة وجمه » والقرن من شأنه أن يكون فى الوجه » والممنى فایظپر لنا نفسه ولا با . قيل آراد عليا 
وعرض بالحسن والحسين » وقيل أراد عر وعرض بأبنه عبد الله » و فیه یمد لان معاويةكان يبا لخ فى تمظی عر 
ووقع فى رواية حبيب بن ای تابث أيضا قال ابن عمر : ماحدئت نفس بالدئيا قبل يوممذ أردت ان أقول له بطمع 
فيه من ضربك وأباك على الاسلام حنی أدخلدكا فيه ٠‏ فذكرت الجنة فأعرضت عنه . ومن هنا بظپر مناسبة [دخال 
هذه القصة فى غزوة الندق » لان آبا سفيان كان قاند الأحزاب بوذ . قله ( قال حبب بن مسلة ) أى اين 
مالك الفبرى » محایی صغير » ولا بيه ية » وكان فد سكن الشام وأرسله معاوية فى عسكر انصر عیان فقتل عثهان 
قبل أن يصل » فرجع فكان مع معاوية » و ولاء غروة الررم . فكان يقال له حبيب الروم للكثرة دغوله علهم 
ومات فى خلافة مما وة . قله (فبلا أجبته ) أى هلا أجبت مما وة عن تلك المقالة » فأعله ابن عير بالذى منعه عن 
ذلك قال حلات حول الخ » ووقع فى رواية عد الرزاق عند قوله « فلاحن احق به منه ومن أبيه» يعرض بان 
عمر فعرف بذه الزيادة مناسية قول حبیب بن مسلة لابن عمر : هلا أججبته . والحبوة بام ألموملة وسكون الموحدة 
توب يلق على الظور ویربط طرفاه على السافين بعد مها . قوله ( من قاتلك واباك عل الاسلام ) يعنى يوم ۳۹ 
و وم الندق» ويدخل فى هذه المقاتلة علی وجميع من شمدها من ااماجرین ؛ ومنهم عرد الله ن عبر :ومن هتا 
تظهر مناسية [دغال هذه القصة فى غزوة الخندتق لان آبا سفیان و الد معاو بة کان راس الاحزاب پومثذ . ووقع فى 
رواية حبيب بن أبى ثا بت أيضا , قال ابن عر فا حدات نفسى بالدئيا قبل بومثذ » أردت أن أقول له بطمع فيه 
من قائلك وأباك على الاسلام حتى 'دغاک) فيه فذكرت الجنة فأعرضت عنه » وکان رأى معاو ية ف الخلافة تقديم 
الفاضل فى اقرة والرأى والمعرفة على الفاضل فى السبق إلى الاسلام والدين والمبادة » قلیسنا أطلق أنه حى » 
ودأى ابن عر خلاف ذلك » وأنه لابجايع المفضرل إلا إذا شى الفتنة » ومذ بابح بعد ذلك معاوية ثم ابنه 
بذید ولمى بليه عن أقض بیعته كا سيأق فى الفتن » و بایم بمد ذلك امید لك بن مدان . قوله ( وصمل عنى 
غير ذلك ) أى غير ما أردت ٠‏ ودقع فى رواية متقطمة عند سعيد بن متصور أخرجبا عن اسماعيل بن ابراهيم عن 
أيوب تال و نت أن أبن عر لا قال معاوية من أحق ذا الا س منا ومن ینازءنا, فيمدت أن آقول الذين قاتلوك 
وأباك على الاسلام » فهيت أن یکر ف قول هراقة الدماء » وأن يحل فول عل غير النی آددت » . قوله 
(فذكرت ما اعد الله فى الجنان ) أى لن صب وآثر الآخرة على الدنيا . ولي ( قال حبيب) ای ابن مسلة المذكور 
د حفظت رعصمت » بنذم ارف أى أنه صوب رأ فى ذاك . وقد قدمنا أن حبيب إن مسلة الذکود كان من 
ساب مداو بة ٠‏ قله ( قال مود عن عبد الرزاق : و یوسانما ) ای إن عبد الرزاق روى عن معمر شيخ هشام بن 
يوسف هذا الحديث ۴ا رواه هشام غا لف فى عذه اللفظة فقال د نوساتها »> وهذا هو الصواب کا تقدم » وطريق 
جود هذا وهوابن غيلان المردزى وصاما #د ين قدامة الجوهرى فى کاب , أخبار الخوارجء له قال حدئنا مود 
ابن غيلان المروذى أنيأنا عبد الرزاق عن معمر فن کرء بالامنادن مما ٠‏ وساق المتن بتهامة » وأوله « دخلت على 
حفصة و نوساتها ناف » وقد ذكرت مافى روايته من فائدة زائدة, وكذلك أخرجه إ#ق بن راهویه فى سنده 
عن عبدالرزاق 


1۰ ٩۱۱۲۰ ۱۰۹ الق‎ 


۹ - وشا آو م حل لنا فيان عن ا إسحاق عن سلبان بن سرد قال « فال البى' بل بوم 
الأحزاب : تفزوم ولا یفزونا » 

[ المدیث 4۱۰٩‏ ب طرفه فى : 41۱۰ ] 

۰ — ری عدا اله ن مد حلا فى ن وم دنا إسرائيل” ست اا إسحاق يقول : 
عبت سلیان ی مرد بتول و مرت البی" 2 يقول” حين” ۹ الأحزاب” عبه : الآن آفزرهم ولا يز ونيا 
ن نسير” المهم ۰ 

۱ - رشنا إسحای حدا تنا روح دا هشام عن تمد عن رد عن على رضى 41 عنه « عن 

“ملق كن ا ال .”ل 21 2 ۵ ل N A‏ 
النى لاه أنه قال 1 الندق : a‏ ان عام م ولوس ورم نار کا يونا عن الصلاة ألو سعلى حتی 
غابت الشمس > 


۲ وشا الک بن إبراهير” حداتنا هشام عن حجی عن أبى سا عن جابر بن عبد ال د ان" مر 
ابن الطاب رض الله عنه جاء يوم الخندق بدن ماغربت الس تجعل سب کفار قر‌یش وفال : پارسوله 
اڅ » ما کدت أن آمل حتی کادت #شمس أن تراب . قال انب ما : وار ماصكينها .فنزننا مم الب" 
يله لحان » فتوطآن ها » فصلی امعم بعد مأغرتيت الشمس" »تم على بمدها فرب" » 

الحديث الحادى عشر حدرث سلعان بن صرد بضم اصاد المرملة وفتح الراء بعدها مرملة ابن الجو ن بفتح ام 
الخراعى ای مشپور » يقال ڪان اعه يسار فنيره النى م ۰ ليس له فى البخارى سوى هذا الحديث 
وآخر تقدم فى صفة [بلیس ؛ وله طريق فى الآدب ٠‏ وقد صرح ف الرواية الثائية بسماع أبى اق له مثه » وكان 
سامان المذكور أسن من خرج من أهل الكوفة فى طلب ثآأر الحسين بن على فقتل هو وأصحابه بعين الوردة فى 
س خمس وستین . قله ( نغزوم ولا یفزو نا ) فى رواية أبى نعم فى « المستخرج » من طریق بشر بن موسى دن 
آی نمم شيخ البخارى فيه د الآن نغزوثم » وهی فى رواية إسراثيل نی تلو هذه » وقوله فى رواية اسرائيل « حين 
اجل » بم ال همزة وسکون ام وکس اللام أى رجموا ءنه . وفيت [شارة إلى آم رجموا بغير اختبارم بل 
بصنع الله تعالى لرسوله » وذكر الواقدى أنه تال ذلك بعد أن انصرفو! » وذلك اسبع بقين من ذى القمدة » 
وفيه عل من أعلام النبرة فانه بي اعتمر فى السئة القبلة فصدنه قريش عر البيت ووقعت المدثة يينهم إلى أن 
نقضوها فكان ذلك سیب فتح مك ۰ فرقع الام کا قال يلع . رارج البزار باسناد حسن من حديث جابر شاهدا 
لهذا الحديث و لفظه « ان النى بم قال يوم الا-ز اب رقد جه وا له جوعا كثيرة :.لابفزونع بعد هذا بدا ء 
وکن انم زوم , الحديث الثانى عشر حديث على + قول ( حدثنا إسحق ) هو ان متصور ‏ وهشام كنت 
ذکرت ق الجراد أنه الدستر ای كن جزم المرى فى الاطراف أنه ابن حسان , تم وجدته مصرحا په فى عدة طرق 


1۰ 6 - کتاب المازی 
فبذا هو المتمد ؛ وأما تضعيف الأصيل الحديث به فلاس »تمد کا أو ضحه فى ان سیر إن شاء انه مال . له 
( عن مد ) هر آن سيد ين وعبيدة بفئح العين هو ابن عبرو السليالى . وله ( قال يوم الخندق ) ف دواية الجياد 
« يوم الا<زاب »وهو بالمعنى ۰ وى دواية مى بن الجزار عن على عند مسل وان دسول اله ی كان يوم 
الاحراب قاعدا على فرصة من فرص الخندق فذكر ٠‏ قوله:( کا شذلونا ) فى رواية اسکشم‌هنی « كلا شنلونا » 
بزيادة لام وهو خطأ . له ( الملاة الوسطى ) زاد مس , صلاة العصر » وسیای ااسکلام علا وعل شرح هذا 
الحديث تون فى آفسیر سردة البةرة . الحديث الثااثك عشر حديث جار وله ( حدثنا هیام ) أى أبن عيد 
الله الدستوانى » ويحى دو ابن أبى كثير . قوله ( جءل بسب کفار قريش ) قد سبق شرح هذا الحديث فی 
المواقيت من كاب الملاة و بيات فيه المذاهب فى ترئيب فائثة الصلاة 


۳ - وزش| عمد بن كثير_ أخير ا سقيان” عن ابن انسكدر قال : ممت جابراً يقول « فال رسول 
ال رم بوم الأحزاب : من ینابر الفوم ؟ فقال ابر" : أنا . ثم قال : من يأتينا بر افقوم ؟ فقال از بير 
أنا . ثم قال : من يأنينا خر افوم ؟ فقال از یر أنا. نم قال : إن" لکل“ نی" حواري » وان" عواری از پیر » 

4 — مشا فتببة ن سعد حد"ثنا الي عن سعيد بن أبى مدید عن ابي عن أ عريرة رفی ال" 
عنه « ان" رسول الله بے كانت يقول : لا له إلا" الله وحده » من ده » ون عبده » وغلب الأحز اب" 
وحاه) فلا شی بده 4 

0 سر ری جر أخبرتنا الأزادي" وعبدة عن اسامیل" ن أن ار قال 0 عبد + ان آی 
اون" رض لله مهما بقول و دعا رسول ؛ الل يبه على الأ-زابر ال : الهم منز" السکیتاب سريم الحساب » 
اهز الأحزاب ٠‏ الهم از زر 

۰ س وزیا د بن مقائل أخب رن عبد الل أخير نا موءى' بن عقرة عن سار ونافع عن عبد الله رغ 
الله عله « ان رسول الله يله كان إذا قفل من الفزو و احج ار الدمرة يبدأ وكير لات سار ثم يقول : 
لا إله إلا ا وحده لا ششريك له ل الث" » وله اند » وهو على کل شی" قدير . آیبون » تاثوون » عابدون » 

2 ب رسال اس ۳2 3 
ساجدون » بدا حامدون . صدق الل وعدم ؛ وتهس عبده » وهزم الأحزاب رحده 6 


الحديك الرابع عشر حديث جابر أيضا فى ذكر الربير , وقد نقدم شرحه ف المناقب . له ( من يأتينا عبر 
القوم ؟ فقال الزبير أنا ) ذكرها ثلاث سرات » وقد نقدم فى الجباد فى «پاب فضل الطليمة » ذكرها مرئين » وعضی 
شرح الحديث فى مناقب الربیر » وقد استشکل ذكر الزبيرفى هذه القصة ققال شيخنا ابن اللقن : اعم أنه وفع هنا آن 
الزبير هو الذي ذهب لكف بر بنی قر بظة رالمور کا قاله شبخنا أبو المج اليمهرى أن الذى وجه ليأ عبر 


O 1 4۱۱۹-۱۱۱۳ اديت‎ 


القوم حذيفة کا رو ناه من طريق أبن (عق وغيره . قلت : وهذ! الحرم درد ء فان القصة الى ذهب لکنا غير 
القصة الى ذهب حذيفة لكشفيا » » فقصة الزبير كات ا-كيف غير بنی قر بظة هل نةضرا العبد بيهم و بين المسلدين 
ووافقوا فريشا علعاربة المسلمين , وقصة حذيفة كانت لا اشتد الحصارعلى السلمین بالختدق وعالات هامم اطرااف 
ثم وقع بين الاحزاب الاخالاف و حذرت کل طائفة من الأخرى وأرسل الله تعالى علهم الريخ واشتد برد تلك 
الليلة فاتتدب الى يلق من بأثيه خبر قريش » فانندب له حذيفة بمد تسكراره طلب ذلك » وقصته فى ذلك مشهورة 
5 دخل بين قربش فى الیل وعرف قم ورجع وقد اشند عليه البرد » فغطاه الى 2 حی دی" » و بین الواقدى 
أن المراد بالقوم بنوافريظة . وروی این ألى شيبة من مرسل عکرمة « أن رجلا من المشركين قال بوم الخندق : 
من پبارز ؟ فقال النى & :آم قم با ذبیر ؛ فقالت أمه صفية بنت عبد المطلب : واحدی پارسول اقه دمم 
با زیر » فقام ار بير فقتل * ۴ جاء بسایه ال الني 5 فافله ایاه » . الحديث الخامس عشر » وله (عن أببه پبه ) هو 

أبو سمید القبری ٠‏ وله ( وغلب ال حزاب وحده » فلا شى“ بمده ) هو من السجع المحمود › والفرق. بینه وبين 
المذموم أن الذموم ماب أن بتكلف واستگراه ؛ واعمود ما جاء بانسجام واثفاق » وطذا قال فى مثل الأول : اجع 
مثل جع المكبان ؟ وکذا قال : کان 55 السجع فى الدعاء . دوقع فى كثير من الأدعية والغاطبات ماوقع مسجوعا 
لکنه فى غاية الانسجام الشعر بأن وفع بغير قصد » ومعنى قوله « لا شىء إعده » أى جميع الأشياء بالاسية 1 
وجرده کاامدم ؛ آوااراد أن کل شی“ يغنى وهر یاق » اہو بعد کل شی“ فلا شىء بمده کا قال تعالى (کل شىء 

الا وجه 4 . الحديث السادس عشر » وله ( حدانی هب بن سلام ) والفزاری هو مروان بن معاوية .وعبدة 
هو ابن سلمان . وله ( دعا دسول الله ی على الا حزاب ) قد تقدم شرحه فى « باب لاتلمئوا لقاء العدو » من 
كتاب الجراد . الحديث السابع عشر حديث عبد اق وهو ابن عمر ‏ وله ( أو الحج أو العمرة) ايت أو الذك 
بل هی للتنو بع » وذکره هنا لقوله « وهزم الاحزاب رحده » وسيأتى شرحه فى البعوات إن شاء الله تمای 


۰ - پات مرجع الى يل من الأحزاب 
وغرجم إلى بى كر بظة » وحاصرنه ایام , 

۷ - رش عبد ار بن أبى شيب دا ان مير عر ی عن عائثة ر فی ال عنها 
قاات دا رجم البى' يزه من اسدقر ووضم السلاح واغتسل » آناه" جبریل عليه السلام فقال : قد وضءت” 
السلاح » وال ماوضعنام» فاخرتج البیم . قال : قالى' أبن ؟ قال :ها هنا. وأشار إلى قر بطةء شرج الب 
0-7 الم » 

۸ - ڑا موبی حش جر ن حازم عن هید بن هلال عن أزين رضی ا عنه قال دکآنی 
أنظر” إلى للبار اطا فى راق ہنی 7 مم امو كب جيريل حين سار رسول” الله گم إلى بی كريظة » 

۶ - وشا عبد ان بن عمد بن اء حدئنا وا اب عن فافع عن ابن مر رطى الله عنهما 


۸ 54 - کتاب الغازی 


قال « قال اابی ب بوم الأحز اب : لامصاین آحد "مسر الا ببى قريظة » فأدرك بعطاهم العم فى الطريق 
فقال بعضهم : لانصلى حتى انیم وقال بهم : بل نصلى » !برد .نا ذلك . فذ کر ذلك دى' لق فم 
يمن واحدا منوم » 
ۆه ( باب مرجع نی و من الأحراب ) أى من الموضع اذى كان اتل فيه الآحراب إلى منرله بالمديثة . 

وله ( وخرجه إلى بى فربظة > وعاصرته ایام ) قد تقدم السبب فى ذلك › وهو ما وقع من بى قريظة من نقض 
عبده وعالم لقريش وغطفان عليه » وتقدم E‏ بى الاضير » وذکر عبد الك بن بوسف 
فى « کتاب الانواء » له أنهم كانوا يزعمون أنهم من ذرية شغیب ني الله عليه السلام وهو بمحتمل وان شعیبا کان 
من بنى جذام القبيلة الشپورة وهو بعيد جدا » وتقدم أن تو جه النى بي لبم كان لسیع بقين من ذی اقعدة » و أنه 
خرج الهم فى ثلائة آلاف . وذكر أبن سعد أنه کان مع المسلين ستة وثلاثون فرسا . ثم ذکر المنف فيه سنة 
أحاديث : الأول حديث عائشة رضى الله ءنها ‏ ذکره مختصرا وسیآتی مطولا فى الباب مع شرحه , الثاتى حديث 
انس » قله (حدئنا موسى ) هو ابن اسماعيل ااتبوذک . قله ( كأ أنظر إلى الغياد ) يشير إلى أنه بستحضر 
القصة حتى کانه ينظر الها مشخصة له بعد تلك المدة الطويلة ٠‏ قوله ( ساطعا ) أى م تفعا ‏ وولو ( بی غنم ) بفتح 
المعجمة وسكون النون » کا تقدم شرحه فى أوائل بد. الخلق ‏ و تدم إعراب قوله ه موکب جبريل » ووقع هذا 
الحديث عند ابن سعد من طر يق سامان بن المفيرة عن حميد بن هلال ءطولا لكن ليس فيه آنس » وأوله کان بين 
بی قريظة و بين النى بج عبد فلما جاءت الآحزاب :قضوه وظاهروم . فلما هزم اقه عز وجل الأحزاب 
وك يع و : پارسول الله انمض إلى بى فريظة » فقال : ان فى أصحابى جهدا 
قال : انهض الهم فلاضعضعتوم . قال فأدبر جریل ومن ممه من الملائكة حتی سطع الغبار فى زقاق ب غنم من 
الا تصار » . الحديث الثالك حدیث ابن عر › وله ( جويرية ) باجم مصخر هو عم ويد الله الراوى عنه ٠‏ له 
( لا يصلين احد العصر ) کذا وفع ف جیع النديخ عند البخارى ۰ ووقع فى جيع النسخ عند مل « ااظبر » مع 
انفاق البخارى ومسل على رو ایته عن شيخ واحد پاستاد واحد » وقد وافق ملا أبو یمل وآخرون » وکذلك 
أخرجه ابن سعد عن آن عتبان مالك بن اسماعيل عن جويرية بلفظ « الظهر » و این حبان من طریق أب عتیان» 
كذلك » ول آره من رواية جويرية الا بافظ « اأظور » غير أن آبا نمم فى « ااستخرج » آخرجه من طریق أبى 
حفص إإسلى عن جويرية فقال , العصرء وأما أصحاب المغازى فاتفْمّوا على أنها ااعصر » قال ابن احق : لا انصرف 
النى ميقع من الخندق راجعا الى المدينة آتاہ جبريل ااظہر فقال : آن الله يأمرك أن تسیر الى ہنی قر يظة ٠‏ فام بلالا 
فأذن فى الناس : من كان سامها مطیعا فلا يصلين العصر إلا فى بنی قريظة . وكذلك آخرجه الطرافى واابهق فى 
« الدلائل » بأسناد صمبح إلى الزهرى عن عبد الرحن بن عبد الله بن کمب بن مالك عن مه عبيد الله بن کمب دان 
دسول الله يك لا رجح من طلب الاحزاب وجمع عليه اللآمة واغقسل واستجمر تبدی له جریل فقال : عذیرك من 
مارب » فوئب فرعا . فمزم على ااناس أن لا يصلوا العصر حى یأتوا بنى قريظة , قال فلبس الناس السلاح فلم يأخرا 


(۱) فى هاش طعة بولاق . فى نسخة « أي غان » 


۹ ٩۱۱۹ ۸۱۱۷ الحسيث‎ 


قريظة حتى غربت ااشمس » قال فاختصم‌و! عند غروب الشمش فصلت طالفة العصر وترکنم! طائفة وقاات : انا فى 
عزمة رسول اله يكت فلوس علینا إثم » فلم يعنف و احدا من الفربقين » و آخرجه الطيرافى من هذا الوجه موصولا 
يذكر کمب إن مالك فيه » ولابيوق من طرق القاسم بن مد عن عاأعة رضی الله عنها تحوه مطو لا وفيه د فصلت طاافة 
ااا واحتتابا وتركت طائفة لمانا واحقاراء وهذا كله يؤيد رواية البخارى فى أنما العصرء وقد جمع بمض العلاء 
بين الروابتين باحتیال أن یکون بعضهم قبل الام كان صلی اظپر و به‌ضیم لم يصلرا فقیل من لم يصلها لايصلين أحد 
الظبر وان صلاها لايصاين أحد لمصر . وجمع بعضهم باحتال أن تکون طائفة منهم راحت بعد طائفة فقيل لاطائفة 
الآولى انظبر وفيل للطائفة نی بعدها العصر > وكلاهما جع لا باس به » لکن يبعده اتحاد مخرج الحديث لانه عند 
الشیخین کا بيناه اساد و احد من مردئه إلى مناه ۽ فيبعد أن کون کل من رجال إسناده قد حدث به على الوچهین » 
اذ لوكان كذلك مله واحد متهم عن بعض رواته على الوجرين وم يوجد ذلك . ثم تأكد عندى أن الاختلاف فى اافظ 
الم كو ر من حفظ بعض رواته فان سياق البخارى و حده عا اف اسیاق کل 5 روأه عن عبد الله بن ند بن أسماء وعن 
عمه جو برية » ولفظ البخادى « قال التى َكل لا يصلين أحد العصرلا فى بنى قريظة » فادرك بعضهم العصر ف الطريق 
ققال بمضيم : لا فصل ی .اتا ٠‏ وقال بعضهم : بل ۰ برد منا ذلك ..فذكر النی يل فل يع داحدا 
نهم » و افظ مسل وسائر من رواه «نادی فینا رسول الله ب بوم انصرف عن الا حزاب أن لا يصلين أحد انظهر 
إلافى بى فربظة » فتخوف ناس فوت الوقت فصلوا دون بى قريظة » وقال آخرون : لانصل إلا حي آم‌نارسول 
اه وان اتنا الوقت » قال فا عنف واحدا من الفريقين» فالذى يظبر من نذا ر اللفظين أن عبد الله بن مد بن 
أساء شيخ الشیخین فيه لا حدث به ابخاری حدث به على هذا الأفظ ؛ رلا حدث به آلباقین حدثهم به على اللفظ 

الآخير وهو اللفظ الذی حدث به جوررية » بدليل موافقة ابى عتبان له عليه عخلاف اللفظ النی حدث به البغارى » 
أوأن البخادى کنبه من حفظه ول يراع الفظ کا عرف من مذهبه فى تجو يد ذلك » مؤلاف مسل فائة حافظ على الفظ 
كثيرا » واعا | أجوذ عکسه لوافقة من واقق دسلا على لفظه لاف البخاری » لكن موافقة أبى حفص السلى له 
تؤيد الاحتال الأول » وهذاكله من حيث حديث أبن عمر ء آما بالاظى إلى حديث غيره فالاحتالان المتقدمان فى 
كو نه قال اظیر اطائفسة والمصر لطائفة متجه فیحتمل أن نکون رواية الظظير هى التى سمعها ابن مر ورواية العصر 
هی الى “معا کمب بن مالك وعائشة والله اد ٠‏ قال السپیل وغيره : فى هذا الحديث من اافقة أنه لا يعاب على من 
أخذ بظاهر حدبت أو آیة > ولا على من اسةئبط من النص «منی‌خصمه . وفيه أن کل خنتلفین فى الفروع من الجتهدين 
مصیب › قال السهیل : ولا يستحيل أن یکون الثىء صوابا ی حق إنسان وخطا فى حق غيره وما امال أن کر 
ف الناذلة كين متضادین فى حق شخص واحد » قال : والأصل ف ذلك أن الحظر والإباحة صفات احکام لا آعبان 
قال : فسكل تود وافق اجتهاده وجا من التأويل فبو «صيب اى .و ااشپور أن الور ذهبوا الى أن المصيب فى 
القطعيات واحد » رخالف الجاحظ واامنيرى . وأما ما لاقطع فيه فقال اور أيضا : المصيب واحد ؛ وقد ذكر 
ذلك الشافمى وقرده » ونقل عن الاشعرى أن کل تهد مصیب » وأن حك الله تابع .اظن الجتهد . وقال بعض 
الحنقية و بعض الشافعية ٠‏ هو مصيب باجتواده » وان لم يصب ما فى نفس الام فمو مخطىء وله آجر واحد , وسیأق 
بسط هذه الم آل فى کتاب الآحكام إن شاء الله تعالى . ثم الاستدلال بذ القصة على أن کل جتبد مصيب على الإطلاق 
م جم ج ۷ ه تتح الباری 


1۱۱۰ ۶ - کتاب الدازی 


لیس بواضح ولا فيه ترك تمنیف من بذل وسعه واجتبد » فیستفاد منه عدم تأثيمه . وحاصل ما وقع فى القصة 
أن بعض الصحابة حلوا النهى على حقیقته » ولم يبالوا روج الوقت ترجيحا لأنهى ای على اانبى الأول وهر 
ترك تأخير ااصلاة عن وأتها ‏ واستدلوا راز التأخيد لمن اشتغل بأس المرب بنظير ما وقع فى ثلك ایام بالحندق 
فقد تقسدم حدیث جابر المصرح بأنهم صلوا العصر بعدما غربت الشمس وذلك اشغاوم بأم الحرب » رزوا أن 
بكرن ذلك عاما فى كل شغل يتعاق بأمر الحرب ولا سا والزمان زمان الأشر بع » والبعض الآخرحلوا انم على غيب 
الحقيقة ونه كناية عن ات والاسته‌جال والاسراع إلى بنى قريظة » وقد استدل به الجوور على عدم تأ ثم من 
امد لاه َل م يعئف أحدا من الطائفتين , فلو كان هناك ثم اعنف من أثم » واستدل به ابن حبان على أن تارك 
الصلاة حتى يخرج رنتها لا یکفر » وفيه نظر لا عفن . واستدل به غ_يره على جواز الصلاة على الدراب فى شدة 
الخوف » وفيه نظر قد أوخته فى باب صلاة وف . وعلى أن الذى يتعمد تأخير الصلاة حنی خرج وتا يقضيوا 
بعد ذلك لان الذين ل يصلوا الدصر صلوها بعد ذلك کا وقع عند ابن احق انهم صلوها فى وقت المشاء » وعند موسی 
أن عقبة آنهم صلوها بعد أن غا بت ااشس » وکذا فى حدیث کمب بن مالك » وفيه نظر أيضا لانم 0 بو خروها 
إلا لمذر تأولوه » والنراع إا هو فيمن آخر عمدا بغير تأويل » واغرب این المنير فادعی أن الطائفة الذين صلوا 
العصر لا أدر كتهم فى الطريق [ءا صلوها وم عل الدراب › و استند إلى أن النزول [لىالصلاة ينا مقصود الإسراع 
فى الوصول » قال : فان الذين لم يلوا عمدوا بالدليل الخاص وهو الامر بالإسراع فترك عبرم إيقاع المصر فى وفتم 
إلى أن فات . والذين صلوا جمعوا بن دايل و جرب الصلاة ووجوب الإسراع فصاوا ركيانا ء لآنهم لو صلوا نزولا 
لكان مضادة 1ا أمروا به من الاسراع رلا يظن ذلك مهم مع قوب أفراموم انتهى . وفيه نظر لاله لم يصرح لهم 
برك انزول » قاعلیم فهموأ أن المراد يمرم أن لا بصلوا العصر إلا فى نى قريظة المبالغة فى مر بالاسراع فبادروا 
إلى امتثال أمر ۰ وخصوا وقت الصلاة من ذاك لا تقرر عندم من تأ كيد أمرها ۰ ذلا یشنم أن'ينرلوا فيم اوا ولا 
يكرغ فى ذلك مضادة لا آم وا 0 » ودعوى أنهم صلوا ركبانا تاج إلى دليل وم أده صر عا فى شیء من طرق هذه 
ألقصة ؛ وقد تقدم حش ابن بطال فى ذلك فى وباب صلاة وف . وقال ابن الق فى المدى ماحاصله : كل من الفريةين 
مأجور بقصده » إلا أن من صلى حاذ الفضيلتين : امتثال الامى فى الاسراع ۰ وامتثال الاس فى احافطة على الوت 
ولا سيا مافى هذه الصلاة بعينها من الحث على المحافظة علما وأن من فاتته حبط عله » نا لم يعئف الذين أشروها 
لقيام عذرهم فى السك بظاهر الام » ولجم اجتهدرا فاخروا لامتثاهم الام . لکنمم لم يصلوا إلى أن يكون 
اجتبادم أصوب من اجتهاد الطائفة الاخرى . وأما من احتج لمن آخر بأن الصلاة حینثذ كانت توخر کا فى الخندق 
رکان ذلك قيل صلا ا وف » فلوس بواضح > لاحتيال أن يكون التأخير فى اند ق كان عن سيان » وذلك بين فى 
وله ييه لعمر لما قال له ماكدت أصل المصرحنی كادت الشمس أن تفرب » فقال : والله ماصليتها . لآنه لوكان ذا كرأ 
لما لبادر ها کا صنع عمر اجى . وقد تقدم تأخير الصلاة فى الندق فی‌کتاب الصلاة بها یغنی عن إعادته 


۳ 4 
۰ حرش ان ای الأسود حدانا مر ع . وحدثنى خليفة" حداگنا معتمر قال ممت أبى عن 


آنس رضى اف هه قال « کال ارجل؛ حمل البي” بإ العخلات » حتی انتصح "فرب والضیر ۰ وان" اهل آمرونی 


اديت ۱۱۲۲-۸۱۲۰ ۱ 


أن ای الي“ به سالك الذىكانوا عمو أو بعضة » وكان ایب فد اه أم أن » لهات 9 أن 
غات القوب فى بق قول : کل" والذی لا إل الا" هو »لا سیک وقد أعطانما أرما قااث - و الى 2 
يقول : لك كذاء وتقول : کلا وان » حى أمطاها - حسبت أنه قال مشرة امثله . أو کا قال » 

الحديث الرابع . قوله (حدثنی ابن أبى السو د) هو عبد اہ کا تقدم بيانه فىكثاب الخس » وساق هذا الحديثك 
عنه هناك آم وتقدم باختصار فى غروة بنی النضير؛ وتقدم ما يتعلق بالريادة الى فيه هذا فى حدیث الزهری عن انس 
فى كناب ألمية . وحاصله أن الا تصار کانو ١‏ واسوا الپاجرین بنخيلهم لیتفعو بثمرها فلما فتح الله النضیر ثم فرظ" 
قشم فى البا عرين من عنام نا کش دارم برد ماکان الآنصار لاستغنا هم عله » ولغم ل یکو نوا ملکوم 
ردب ذلك » وامتنعت آم من من رد ذلك ظنا آپا مکی الرقبة ‏ فلاطفها النی بو اكان لها عليه من حق 
الحضانة حتى عوعما عن الذى كان پید-" ما آرضاها . قه ( وكان النی بم قد أعطاء ام أغن » غامت ام آمن ) 
ف هذا السياق حذف وضه رواية مسل من هذا الوجه بلفظ « اعطاء أم أ من فا تيت النى ی فاعطانبه . لجاءت ام 
امن » ٠‏ قوله (والنى َل بول لك کذا) ای يقول لام أعن لك کذا ف دواءة مسل د والنی بل بقول : با آم 
۱ عن اتركيه ولك کذا » وقوله ولك کذا كنا ية عن القدر الذى ذکی هذا النى يل » قال النووی : ظنت ام امن 
أن لك المنحة مويدة فلم یکی النى بو علما هذا الظن تطييبا فاا لکونبا حاضنته وزادها من عنده حی طاب قليها 
قوله ( آد کا تالت ) إشادة إل شك وقع فى اللفظ مع حصول الع » قوله ( حتى أعطاها ٠‏ حديت أنة قال عشرة 
أمثاله أو يم قال ) فى روابة مسل د حى أعطاها عشرة أمثاله أو قریبا من عشرة آمثاله » وعرف بهذا أن معنى قوله 
دول ككذاء ای مثل الذى لك مرة » ثم شرع بدیدها می‌تين أو ثلانا إلى أن پلغرا عشرة . وق الحديث مشروعية 
هبة المنفعة دون الرقبة » وفرط جود النى وج وكثرة حله وبره » ومنزلة آم أيمن عند النى بم ورضى الله عنهما 
وهی والدة أسامة بن ؤيدء وابنها آمن أيضا له "صحية واميتشهد نين » وهو أسن من أسامة » وواشی آم أعن بعد 
انی ب قلبلا . دضى الله عنهم ۱ 


۱ - یقن عدا بن بشار حدائدا غد ر حد دا شەب عن سعد قال : سمس آيا أمامةة قأل ممت ابا 


سعيد الحدرى" رفی ا عنه يقول ١‏ رل آهل قريظة لی جک سعد بن معاذ ‏ فأرسل الائ ميت الى سعد 

تأنى على مار » فلا دنا من السجد قال الأنصار : قوموا إلى سدع ۔ أو سیرک فقال : لام زوا لی کك 
قال : لعل مُقائلتهم » و تس ذراربهم ٠‏ قال : قضيت مک الله ٠‏ وريا قال : مم الك » 

۲ - مرش ذكرياه بن محبى حدثنا عبد ال ن “مير حد نا هشامهن أبيه عن عالشة رضي الله 

عنما قالت « میب سعدا يوم الحندق » رماه رجل من ”قريش يقال له حبان بن الث قة ءرما فى ال کل » 

فضرب الب" یی خيءة فى للسجد يموده من قريب . نما رجع رسول اله يلق الحندق وضع السلاح 


واغنسل » فأتاه جبریل عايه السلام وهو يتفض رأة من النبار فقال : قد ضعت السلاح. » وال مأوضعته , 
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اخر ج ایهم , قال الب وي : فأين؟ فاشار إلى بنى كر بطة ۰ ام رسول الل وف وال که فر بذک 
إلى سعد . قال : فالى امک فيهم أن هل القالة» وأن #سبى' لانساه ره » وأن قم ۳ لمم . قال هشام : 
فأخبرنی یی عن عالشة أن سمدا قال : للبم" انك تعلم أنه ليس اعد اعب إلى" أن أجاهدم فيك من قورم 
كذبو ا رسولك وأخرجوه ٠‏ ارم فا ان نك فد ضمت ارب با وبيتهم » فا نكان بق" من حرب 
أريشر شي أبتی له قي آجاهدم فيك » وإن كيت" وفست ارب فاغر"ها واجمل موی فبا . فجرت" 
من آبته . قل رم - وفى السجد خیم من بنى غفارر الا" الم یل ألم » فقالوا : يا آهل اعليمة» ماهذا 
ای یا من جلك ؟ فاذا سعد یغذو جرح دما » ات منها رفی اه عنه » 

الحدرث الخامس حديث ألى سمید » أو دده من طریق شعية پنزول » وقد تقدم له فی الناقب مالیا » وکذا فى 
الفازی قبل هذا بقليل . قله ( عن سعد بن ابراه عن ألى أمامة بن سبل) هكذا رواه شعبة عن سمد 
ابن ابداهم » ورواه مد بن عتا رن دیاز القاز المدتى عن سعد .بن ابراهي فقال «عن‌عاس بن سعد بن أبى 
وقاص من أبيه, أخرجة النسائى , ورواية شعبة أصح . وتمل أن يكون لسعد بن راهم فيه نادان . 
قله ( ندل آمل قريظة على حكم سعد بن معاذ ) سین بیان ذلك فى الحديث الذى يليه » ونی روابة مد بن صاخ 
المذكورة «حكم أن يدل منهم كل من جرت عليه الوسی» وفيه زيادة بیان لفرق بين لا تلة والذرية . قله ( فلا 
دنا من السجد ) قيل المراد السجد الذىكان النى ری أعده للصلاة فيه نی ديار بى فريظة أيام حصارم » ولوس 
المراد به المسجد النبوى بالمدينة ۰ لکن کلام ان إعمق يدل على أنه كان مقا فى مسجد المديئة حى بعث اليه رسول 
الله بإ ليحك فى بی قر يظة فانه قال د کان رسول الله پل جعل سعدا فى خيمة رفيدة عند مسجده ؛ وکانت اما 
تداوى الجرحى فقال : اجعلوه فى خی متها لاعوده من قريب + فلا خرج رسول الله بإ إلى بنى قريظة وحاصر۸ 
وسأله الانصارآن پتزلوا على كم سعد آرسل اليه غبلوه على حار ووطو! له وکان جسياء فدل قوله د فلما رج إلى 
بنى قريظة » أن سعدا کان فى مسجد الدينة . له ( قوموا الى سيدم ) يأ البحث فيه فى کتاب الاستثذان إن شاء 
الله تعالى , وفيه البيان عما اختلف فيه هل الخاطب بذلك الا تصار خاصة ام م وغيرهم ۰ ووقع فى مسند عائشة رضى 
لله عنرا من مسند أحمد من طريق علقمة بن وقاص عثها فى أثناء حديث طويل و قال أ بو سعيد : فلا طلع قال اي 
ب : قومو! الى سید فالزلوه » فقال عبر : اسید هو الله » . قوله (حکت فيه يمك الله > ورا قال مك الماك ) 
هو بكسر الام ؛ والدك فيه من آ<۔ رواته أى اللفظين قال . وق رواية جمد بن صالح المذكودة ١‏ أقد حكنت فیهم 
الوم عم الله الذى حكم به من فوق سبع سماوات » وف حديث چابرعند ابن عاذ « فقال : احم فيهم يأسعد ؛ قال : 
لله ورسوله أحق الحم . قال : قد أمرك الله تعالى أن تحسک فيمم » وف رواية ابن اق من مسل علقمة بن 
وقاص د لقد حكنت فيم حك الله من قوق سیمة ارقعة » وأرقمة بالقاف جح رقيع وهو من أسماء السما. ‏ قيل 
میت بذلك لاما رقمت بالنجوم » وهذا كله يدقع ما وقع عند التكرمالى عكر الملك بفتح اللام وقعره ريل ء لاف 
الذی پنزل بال حکام ؛ تال السپیل : قوله د من فرق سبع سماوات » معناه أن الک زل من فوت » قال دءثله قول 


الحديث ۲۱۲۲ ۳ 
زيلب بنت جحش , زو چی أله من ليه من أرق سبع سرات , أى نزل روجا من فوق ‏ قال و لا سحیل وصفه 
تال بالفوق على المعنى الذى پلیق يلاله لا على المعى الذى يسبق الى الوم من التحديد الذى یفضی إلى اللشییه » 
و بقية اكلام على هذا الحدرث ف الذى بمده . اد بر السادس حدیت عاآشة رضى الله عنها . قول (أصيب سعد) 
ف أترواية التى فى المذاقب م سعد بن معاذ» . وله (حبان ) پکسر المهملة وتشديد الموحدة ( ابن العرقة ) بفتتح المبملة 
وکس إلرآء م ژآف . وله (وهر حبان بن قيس )یی أن المرزة اش و پات سعيد إن سعد ین سوم قوله ) من 
بنى معیص ) بفتح الم وسر ااملة ثم تحتائية سا كنة ثم مبملة . وهو حبان بن قيس ویقال ابن أبى قيس بن علقمة 
أبن عبد مناف . وله ( دماه فى الا كل ) بفتح الحمزة والهملة يينهما كاف ساكنة وهو عرق فى وسط النراع » 
قال الخايل هو عرق الحياة ويقال إن فى كل عضو منه شمة فمو فى اليد الآ كجل وف الظبر مر وف الفخذ النسا اذا 
قطع ل يرقا الدم . وله ( خيمة فى المسجد ) تقدم بیان فى الذى قبله ( فلا رجع انیب من الخذدق وضع السلاح 
واغتسل فأتاه جبریل ) هذا السياق رين أن الواد ذائدة فى ااطريق التى فى الجهاد حيث وقع فيه بلفظ , لما دجع 
يوم الاندق ووضع السلاح تاه جبديل » وهو أولى من دعرى القرطى أن الفاء زائدة قال : وکانبا زيدت م 
ذيدت الواو فى جواب لا ۰ نمی . ودعوى زيادة الواو فى قوله د وضع » أولى من دعوى زيادة الفاء لک جى , 
الوا ذائسة » ودقع فى أول هذه الغزاة د لا رجع من الاندق ووضع السلاح واغتسل أثاه جيريل » فن هنا ادعی 
القرطى أن الفاء زائسة » ووقع عند الطب انى البق من طرق القاسم بن مد عن عانشة وضى اقهعنا قالت وس 
علينا رجل و فى البيت ؛ فقام رسول الله ی فرعا : فقمت فى أثره فادا بدحية اسکلی فقال : هذا جيريل » 
ونی حديث عاقمة « يأمرنى أن آذمب إلى بتى قريظة » وذلك لا رجع من الندق » قالت : فكأنى ,سول ال يلير 
سح الغباد عن وجه جبريل » و حديث علقمة بن وقاص عن عائثة عند آحد والطبرافى دخاءه جربل وإن على 
تا باه انقع بار » وق عسل يزيد بن الاصم علد ابن سعد ١‏ فقال له جبريل : عفا الله عنك » وضعت السلاح وم 

تمه ملائكة الله وفى رواية حماد بن سلية عن شام بن عروة فى حديث الباب ‏ قالت عائعة : لقد رأيته من خلل 
الپاب قد عصب ال اب رأسه ۰ وف دواية جابر عند ابن عائذ و فقال : قم فشد عليك سلاحك » فوالله لادةنهم دق 
البيض على الصفاء . قوله رف تام رسول الله )ای خاصرم » وروی ان عائذ من مسل قتادة قال د بعث دسول 
اله لله مناديا ينادى : فنادى : با خیل الله ارکی »وق دواية أبى السود عن عروة عاذ الام والبعق «وبعث 
عليا على المقدمة ودقع اليه اللواء » وخرج رول اله با على أثر ه» وعند موسى بن عقبة حوه وزاد ‏ وحاصرمم 
بضع عشرة ليلة « وعند ابن سعد و خمس عشرة » وفى حديث علقمة بن وقاص المذكور و تسا وعشرن » ومثابا 
عند أبن عق عن أ بيه عن معبد إن کمب قال د حاصرم خمسا وعشرين ليلة حتى أجيدم الحصار وقذف ف قاو م 
الرعب » فمرض عام زیسهم کب بن أسد أن يۇمنوا » أويقتلو! نساءم وأباءم ومخرجوا مستفتلین, ار يبيتوا 
المسلدين ليلة السبت . فقالوا : لا نؤمن » ولا أستحل ليلة ااسپت » وأى عيش لنا بعد أبنائنا و نسائنا ؟ فأرسلوا إلى 
أبى ليابة بن عبد النذر وکانوا حلفاءء فاستشاروه فى انزول على f=‏ نىڭ فأشار إلى حلقه ‏ يعنى الذيج 3 عم ندم » 
فتوجه إلى مسجد النبي ê‏ فارتيط به حى تاب أن عليه » . وله ) فتزلوا على حکه » فرد الحم الى سعد ) كام 
أذعنوا لتزول على حكه ب : قلا أله الانصار فيهم رد الحم إلى سعد . ووقع بیان ذلك عند ابن اس قال « لا 
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اشتد مهم الحصار آذعنوا إلى أن ینزاوا على حكم دسول الله بي فتواثبت الاوس فقالوا : با رول الله قد فعلت فى 
موالى الحزرج ‏ أى بنى قينقاع »ما علمت . فقال : ألا ترضون أن حک فيهم رجل منک ؟ الوا : بل . قال : فذلك إلى 
سعد بن معا > وفىكثير من السير أنهم نزلوا على حک سعد ؛ وجمع بأنهم نزلوا على حکه قبل أن حک فيه سعد » 
وق دواية علقمة بن وقاص المذكورة « فلا اشمتد بهم البلاء قيل لهم ۳1 على حك رسول الله & »فيا استعاروا 
أيا لبابة قال نل على حك سعد بن معاذ » و نوه فى حدیث جابر عند ابن عائذ , ل#صل فى سیب رد اس إلى سعد 
ابن مماذ أعران :أحدها وال الأوس ؛ والآخر إشارة أب لباية » ومحتل أن تركون الاشارة إثر توقفهم »ثم لا 
اشتد الآ بهم فى الحصار عرفوا ؤال الوس فأذعنوا ال ازول على حك النى بر ٠‏ و الوا بانه برد 
ام ال سعد . وف رواب على بن مسر عن هشام 3 عروة عاد مسل « قرد الحم فیم إلى سعد وکاوا حلقاءء ۽ 
قوله ( تان أحك فم ) أ فى هذا الام » وف رواة انس « واف أحكم فم » . قوله ( أن تقتل المقاتة ) قد 
تقدم فى النی قبله بیان ذلك » وذکر أبن إعق آم حاسواق دار بنت الحارث , وفى دواءة أبى الاسودعن غروة 
فى دار اسامة بن زید . ويجمع بیهما بآم جملوا فى بيتين. ٠‏ ووقع فى حديث جابر عند ان عائذ التصرع بأنهم 
جملوا فى بيدين » قال ابن (عق : تفندقوا لهم خنادق فضربت أعناتهم ری الدم فى الخنادق » وقسم أموائم ونساءم 
وأبناءم على السلمین » وأسهم تلخيل فسكان أول يوم وقمت فيه السبمان ها . وعذد أبن سعد من مرسل حميد بن 
هلال « أن سعد بن معاذ حك أيضا آن کون دارم للمواجرين دون الا نصار » فلامه فقال : ی أحبيت أن 
تستغنوا عن دورم » واختلف فى عدتبم : فعند ابن إحمق آنبم انوا ستائة وبه جزم أبو برو فى توجمة سعد بن 
معاذ » وعند ابن عائذ من مرسل قتادة « كانوا سبعمائة ‏ وقال السهيلى : الک بقول [نبم ما بين الثائمائة إلى 
التسعمائة . وق حديث جابر عند الترمذى والنساق و این حيان باسناد صميح أنهم كانو | أدبعماثة مقاتل » فيحتمل 
فى طريق المع أن يقال إن الباقين کانو! أتراعا ؛ وقد حک ابن لتق أنه قيل إنهم کانوا تسعماته . له ( ال هشام 
فاخيرنى أبى ) هو موصول بالاسناد المذكور أولاء وقد تقدم هذا القدر من هذا الحديث موصو لا من طريق أخغرى 
عن هشام فى أؤائل المجرة » وف رواية عبد الله بن مير عن هشام عند مس قال « قال سعد و جر کله لبر : الهم 
إنك تمل الخ 5 أى انه دعا يذلك ا کد جرحه أن ورا 0 ومعنى تحجر أى يبس ۰ قله ( فای أظن أنك قد 
وضعت الحرب بیثنا وبدتهم ) قال بعض الشراح : ولم يصب ف هذا 'اظن لما وقع من اروب ف الغروات بعد 
ذاك ‏ قال فيحمل على أنه دعا بذلك فل تقع الإجابة وادخر له ما هو أفضل من ذلك کا ثبت فى الحديث الآخر فى دعاء 
المؤمن » أو أن سمدا أراد بوضع المرب أى فى تلك الغروة الخاصة لا فيا بمدها . وذكر ابن ألتين عن الداودى أن 
الضميد لقريظة » قال ابن التين : وهو بعيد جدا لنصه على قريش . قابی : وقد تقدم الرد عليه أيضا فى أول الهجرة 
فى السکلام على هذا الحديث » والذی يظبر لى أن ظن سعد كان مصیبا ٠.‏ وأن دعاءه فى هذه القضةكان با با » وذلك 
أنه لم يقع بين المسامين و بين قريش من بعد وقمة الخندق حرب يكون ابتداء اقصد فبا من المشركين ۰ فانه 

تمپز إلى العمرة فصدوه عن دخول مک وکاد الحرب أن يع بينهم فل یقم کا قال تعالی ‏ وهو الذى کف ادم 
عنم وآیدیک عنهم ببطن مكة من بعد أن أظفر؟ علییم > ثم وقعت المدئة و اعتمر ب من قابل , واستمر ذلك 
إلى أن قضوا العبد , فتوجه الم غازیا نفتحت مك . فمل هذا فالمراد بقوله « أظن آزك وضمت المرب » أى أن 
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يقصدونا عاربين » وهر كقوه بل ف الحديث الاضی قریبا فى أواخر غزوة الندق « إلا أن نفزوم ولا 
یفرو نا » ۰ قله ( تأبتنى له ) أى لحرب ‏ فى دواة الکدمینی « فأيقنى هم » ۰ قول ( فا جرها ) أى الجراحة . 
وله (قأ فجرت من أبئه) بفتح الام وآشدید الموحدة هو موضع القلادة من‌الهدر ,وهی رواية مسل والاسماعيل ¢ 
وق روا الکشممی د من ليله . وهو لصحيف . ققد روه ماد بن سلمة عن هشام زقال فى روايته ١‏ ناذا ليه قد 
انفجرت من که » أى من جرحه ٠‏ آخرچه »ابن خزعة . وکان موضع اجرح ووم حى اصل الورم إلى صدره 
فانفج من ثم . قوله ( فانفجرت ) بين سیب ذلك فى مرسل حميد بن هلال عند ان سعد ولفظه د أنه مرت به هتز 
وهو مضطجع فاصاب ظلفر! موضع الجرح فاتفجن حت مات » ۰ قوله ( فلم رعرم ) بالمبملة أى أهل المسجد » أى 
م يمزعبم ۰ قوله (وف المسسجد خيمة) هى جلة حالية . قوي (خيمة من بى غفار) تقدم أن ابن إسق ذكر أن الخيمة 
كانت لرفيدة الآسلمية , فیحتمل أن تکون كان لها زوج من بنى غفاد . له (یذذو) بغين وذال معجمتين أى 
يسبل . وله ( فات منها ) فى رواية ابن خزعة فى آخر هذه القصة « فاذا الدم له هدير » ووقع فى رواية طقمة بن 
وقاص عن عائقة عند أحمد د فاتفجر که وكان قد بری, إلا فال الغرص » وهو بم المعجمة وسكون الراء ثم 
مبملة » وهو من على الاذن . وسل من طريق عبدة بن سلمان عن هشام بن عروة د فا زال الدم سيل حى مات » 
قال فذلك حين رقول اشاعر : 
ألا ياسعد سمد بى معاذ اا نعلت قريظة والاضير 
اممرك إن سعد بنى معاذ عداة لوا لم أأصجور 
کم قدرم لاشیء ما وقدر القوم حامية مور 
و قدقالالکرم آبوحبات ‏ آقیموا فینقاع‌ولاتسیروا 
وقد کانوا بلتم 1۳ مات عيطان المشود 
وقرله ه أبو حباث » يضم اابءلة وتخفیف الموحدة وآخرها مثلثة هو عبد الله بن أ رئيس الخررج »وکان 
شفع ف بی قینقاع ارم النى 0 له وكائو! حلفاءه » وکانت قر يظة حلقاء سعد بن معاذ خر فتابم تقال هذا 
الشاعر بومه بذلك . وقوله « تركتم قدرك » أراد به ضرب الثل ؛ وميطان ءوضم فى بلاد من يئة من الحجاز کشیر 
الأرمار ٠‏ وأشار بذاك إلى أن بى قر يظةكانوا فى بلادم راعين من كثرة مالم من القرة والنجدة وا مال كا رعضت 
الصخور بتلك البلدة . وذكر ان (سحق أن هذه الا بيات لجل بن جوال الثعلى وهو افتح اجيم والموحدة وأبوه 
باجم وتشديد الواو والمعلى ,مثلثة و«بملة ثم موحدة ووقع عنده بدل قوله و وقد قال اکر » البپت : 
وأما الخررجى أبو حباث فقال لقياتقاع لايروا 
وزاد فما أپاتا منها . 
أقيموا ياسراة لاوس فما ٠‏ أك من الغراة غور 
وأداد بذلك توبيخ سعد بن معاذ لاه رئيس الآرس » وكان جل بن جوال حینتذکافرا . و لعل قميد ةكمب 
إن مالك النى قدمناها فى غزوة بى النضير كانت جوابا لجبل » والله أعل . وذكر ابن إحق لحان بن ثابت قصيدة 


7 6 کناب الغازی 
على هذا الوزن والقافية يقول فما : 


تفاقد معشر أصروا قريشا ولیس م لدم أصبر 


وم توا الکتاب أضيعوه آبم گی عن التوراة بور 
وهی من جملة قصيدته الى تقدم بعضرما فى غزوة بى النضير » وأجابه ابو سفیان بن الحارث عنبا. وفى قصة بى 
قريظة من الفوائد وخير سعد بن معاذ جواز کی اش اد ؛ وهو خصوص من موم ألنهى عن نی الموت . وفما 
کم الافضل من هو مفضول . و فا جواز الاجتهاد فى زمن نی لد »> وهی خلافية فى أصول 2 واتار 
الجواز سواء كان محضود آنی بغ ام لاء ونما استبعد الماع وقوع الاععاد على الظن مع امکان القطع » ولا 
يضر ذلك » لاه بالتقریر يصير قطعیا » وقد ثبت وتوع ذلك يحضرته للم كا فى هذه القصة وقصة أبى بكر الصدیق 
دضي الله عنه 5 تيل أبى قتادة 3 سیآ فى غزوة حنین وفر ذلك › وسیأی من يد له فى کتاب الاعتصام إن 
شاء له تمالى 
۳ - وشا اجاج ن منهال آخبر تا ف قال أخبركى عدی أنه بهم الكراء رضي الل عنه قال 
قال ای 2 خسان : ام 355 آو هاجوم - وجبریل ميك » 
۶ س وزاد ارام ù‏ هان عن الشيباني” عن عدى” ن ابر عن البراء ن عازب قال « قال رسول” 
اثر يللم يوم “قريظة ان بن ابت : امج الشر کین » فان جمریل مك » 
الحديث إل اسا بح حديث ا براء اء » قوله ( عد ى) هو ابن ا بت - قله (! ام أو ماجيم ) بالشك والثاق 
آخص من الأول ٠‏ قوله (وزاد ارادم ۸ طبءان ) وصله الاسای واسداده على شرط اليخارى 3 وا بو إعق 
هو الدیبای واسمه سلمان » وزيادته فى هذا الحديث معية أن الام له بذلك وقع یوم قريظة ٠‏ ووقع فى حديث 
جار رضى الله عنه عند ابن مردر يه و اا كان وم الاحزاب ور دم الله بغيظيم قال النی 2 : من حمی أعراض 
السلمین 0 نقام كەب وان رواحة وحسان » فقال سان : ام أت قأنه سيعينك عام دح ااقدس » فیذا 
یو بد زيادة اشیبای الذ کورة ات بوم بى قربظة مسلب يعن يوم الاحزاب والله عم .ولا مالم آن اعدد 
وقوع الاس له بذاك ورد ابن إسدق سان فى شأن ی قريظة عدة قمائد ؛ وقد آقدمت الاشارة إلى شی* 
من ذلك فى الحديث النی قبل 


۱ - پاب غزوة ذات الرقاع » وهی غزوةٌ مارب َصفة من بنى ثعابة من غطفان" 
فول ماه وهی بعل خيير ¢ لأن أي و جاء 25 خيبر 
۰۵ - وقال عبد لله بن رجا أخبرنا عران المطار عن عبى بن ألى كثيرر عن أبى سمة عن جابر بن 


عبد لله رفی الله عنبما « أن" اانی بلقي مل بأحابه. فى اللو فى غزوة السابمز غزوق ذات قاع » قال این" 


الحديث ۸۱۲۵ 1۱۲۸ 1۷ 


eT‏ جب سس > ل ا د ا ا 
عماس « صلی الم نی صلاة الموف بذى رده 

[ الحديث 4۱۲۰ ا آطرانه فى : 1395 ع 6۱۳۷ ۸۱۳ ۰ ۱۳۷ ۲ 

۹ > وقل بكر بن سواد حداثى زد بن افم رعن أبى مومى أن" جابرا حدم « صل انی ام 
مهم بوم معارب و ثملبة » 

۷ = وقال ان إسحاق” ەت وهب بن كيسان سمعث جار؟ «شَرج الاب" ل إلى ذات التقاع من 
تمل فاق جما من تغطفان” فر يكن قال » وأخاف انا بمضهم بمضاء فصلى الى به ركمق امون » 

وق بزب عن سلمة « غرّوت مم لبیل بوم ار 2 ۱ 

۸ — مزشا رد ی لاملاء حا او اا عن رید ù‏ عيذ الى ی أبى رد عن آی Ey‏ عن 
أفى مومی رضي الله عنه قال « خرلجنامم” الب به فى غزاة و تحن فى ستة نفر ین يمير تبه » فقت أقدامُنا 
وقبت قدمای وسقطت آظفار ی » فكنا نلف على ارجا ارق » فسميّت غزوة ذات ارقاع کا صب 
من ارف على أرجلنا . وحداث أبو مومی بهذا الحديث م ,کر ه ذاك قال ما کات أصمع بان أذ زر . کان 

27 أن يكون شی من عل آنشاه » 
وله ) باب غر رة ذات الرقاع ( هذه الغروة اختاف ہا متى كانت » واختلف فى ساب السويتها بذاك . وقد 
جنح البخارى إلى آنا كانت بعد خیبر » و استدل لذلك فى هذا الباب بأمور سيآ الکلام علیبا مفصلاء ومع ذلك 
فذكرها قبل خیبر فلا آدری هل تعمد ذلك سلا لأصحاب المفازى آنا كانت قبلبا يا سياى » أو أن ذلك من 
الرواة عنه ‏ أو إشادة إلى احتال أن تکو ن ذات الرقاع اسما لغروتين مختافتین ا أشار اليه البمق » على أن اصعاب 
الغازی مع جزههم بأنباكانت قبل خيبر عتلفون فى زمام! ۰ فعند ابن (ععق أنها بعد بى النضير وقيل الخندق سئة 
أدبع قال ابن اق : أقام رسول الله یل بعد غزوة بثى الاضيد شير د بیع و يعض جادی - یمنی من سئته - 
وغزا نجدا بريد بثى ارب و بتى ثعلية من غطفان » حتى "زل خلا وهی غروة ذات الرقاع .وعند أبن سعد وان 
حبان أا كانت ف الحرم سنة خمس » وأما أبو معشر جزم بنا كانت بعد بنى قريظة والخندق » وهو موافق 
لصنیم-الم نف ؛ وقد تقدم أن غزوة قريظة كانت فى ذى القعدة سنة مس فتسکون ذات الرقاع فى آخر ااسنة وآول 
التى تلم 03 وأما موسى بن عقية جرم بتقديم وقوع غزوة ذات الرقاع 03 لکن تردد فى وقتبا فقال : لاندری كانت 
قيل بدر أو بمدها أو قبل أحد أوبعدها ٠‏ وهذا التردد لا حاصل له ٠‏ بل الذى ینیغی الجزم به أنها بعد غزوة بی 
فريظة ¿ لاه تقدم أن صلاة الخوف فى غزوة الخندق لم تكن شرعت » وقد ثبت وقوع صلاة الخوف فى غزوة ذات 
ارفا فدل على تأخرها بمد الخندق» وسأذكرييان ذلك واضحا فى الکلام على دو الة هشام عن آی الزبير عن جام 
فى هذا لباب إن شاء الله تما . له (وهى غزوة محارب خصفة) کذا فيه » وهو متا بع فى ذلك لرواية مذكورة 
م عوج ۷ © شع البارى 
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فى أواخر الباب » وخصفة پفتح الخاء المعجمة وااصاد البملة ثم الفاء هو ابن قيس بن عیلان بن الياس بن ضر » 
وعارب هوابن خصفة » وانحاربيون من قيس پنسپون إلى عارب بن خصفة هذا » ونی مضرعار بيون أيضا لكوتهم 
ينسبون إلى حارب بن فهر بن مالك بن للاضر بن کنانة بن خر عة بن مدركة بن الياس بن مضرء وم بان من قريش 
متهم حبيب بن مساب الذى ذكره فى أواخر غزوة الخندق ٠‏ ولم يحرد الك رماق هذا الموضع فانه قال : قوله حارب 
هی قبيلة من قمر ؛ وخصفة هو ابن قيس بن عيلان . ونی شرح قول البخارى حارب خصفة برذ السکلام من الفساد 
ما لاخ + ويوضحه أن بنى فور لاينسرون إلى قيس برجه . نعم وف العرئيين محادب بن صباح » وق عبد القيس 
حادب بن مرو ذكر ذلك الدمياطى وغيره » فاوذه انکتة أضيفت معارب إلى خصفة اقصد القييز عن غيرم من 
الحار بين كأ نه قال محارب الذين ينسبون إلى خصفة لا الذين ينسبون إلى فور ولا غيرم . قوله ( من بنی ثعلبة 
ابن غطفان ) پفتح الغين المجمة وااطاء المبدلة بءدها فاء ‏ کذا وقع فيه » وهو یقتضی أن علية جد حارب وليس 
كذلك . ووقع فى رواية القاببى «خصفة بن ثعابة, وهو أشد فى الوم » وااصواب ماوقع عند ابن (سحق وغيره 
«ویی ثعلبة» بواو المطف فان غطفان هو أبن سعد بن قيس رن عيلان » فحارب و غطفان ابنا عم 2 يف يكون 
الأعلى منسوبا إلى الادنی ؟وسیأتی فى الباب من حدیث جا بلفظ دارب وثملية» بواو الوطت عل المنوان » 
وق قوله د ثعلبة بن غطفانء باه موحدة ونون نظرایضا . والاول ماوقع عند أبن [حق د و بنی ثعلبة من غطفان » 
عم وتون فاله ثعلية بن سعد بن دیناد بن معيص إن ريث بن غظفان » عل أن لقوله د ابن غطفان » وجا بأن 
يكون نسبه إلى جده الأأعلىء وسيأ فى فى الباب من رواية بكرين سوادة د يوم مارب وثعلبة » فذاير بينهما , ولیس فى 
جميع المرب من پنسب الى بنى أملبة بالمثنثة والموملة الساكنة واللام المفتوحة بعدها موحدة إلا هؤلاء » وف بى أسد 
بنوثعلبة بن دودان بن أسد رن خر عة ومقليل . والثملبيون يشتجون بالتغلبيين بامثناة ثم المعجمة واللام المكسودة 
فأو ائك قبائل أخرى ينسبون إلى تغلب بن وال أخى بكر بن واثل وم من دبيعة [خوة مضر ۰ قله ( فترل) أى 
النى ۱ قوله ( نخلا ) هر مكان من المدينة على بومين » وهر بواد يقال له شرخ شين معجهة بعدها «بملة 
سا كنة ثم خاء معجمة » و بذلك الوادى طوائف من قيس من بى فزارة وآمار وأشجع » ذكره أبو عبيد البكرى . 
نميه : مور أمل المثازى على أن غزوة ذات الرقاع فى غزوة ارب جزم به أبن عق » وعند الواقدی آنا 
نتان » و تبعه القطب الحلى فى شرح السيرة ء والله اعم بالصواب . قوله (وهی) أى هذه الغزوة ( بعد خيبر » لان 
آبا موسی جاء بعد خيير ) مکذا استدل به » وقد ساق حديث آ ی موسی بعد قلیل » وهو استدلال يح » وسیأی 
الدليل على أن أبا موسى انما قدم من الحيشة بعد تح خيس فى « باب غزوة خيير » ففیه فى حديث طو یل « قال آبو 
مومى فوافةنا النى ی حين افنتح خيبر » واذاکان کذلك ثبت أن أبا مومی شد غزوة ذات الرقاع » وازم أنها 
كانت بعد خیبر . و بت من ابن سيد الناس كيف قال : جعل الیخاری حديث أف مومی هذا حجة فى أن غزوة 
ذات الرقاع متأخرة عن یس ؛ قال : ولوس فى شير آی موسی ما يدل على ثىء من ذلك ! تهى . وهذا ال مردود : 
والدلالة من دلك واخة کا قررته . وأما شرخه الدمیاطی فادعی غلط الحديث الصحيح » وأن جيح أهل ااسير على 
خلافه ؛ وقد قدمت آم مختلفون فى زماتها . فالآولى الاعتياد على ما ثبت فى الحديث الصحيح » وقد ازداد قوة 
يحديث أن هريرة ويحديث ابن عمر کا سيأتى بيات إن شاء الله تعالى . وقد قيل إن اافزوة التى شهدها أبو مومى 
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وحیت ذات الرقاع غير غزوة ذات الرقاغ الى وقمت فما صلاة الحوف ؛ لن آبا مومی قال فى روايته اجم کانوا 
ستة أنفس » والغزوة الى وفعت فيا صلاة الخو ف كان السلمون فيا أضماف ذلك » والجواب عن ذلك أن المده 
الذی ذكره أبو موسى مول على من كان موافقا له من الرامة لا أنه أراد جیع من كان مع النى ب » واستدل 
على التعدد أيضا بقول أبى مومى نبا سبيت ذات الرقاع ها لفوا فى آدجایم من الخرق » وأهل المفازى ذكروا 
فى تسميتها ذلك آمورا غير هذا ؛ قال ابن شام وغيره : ميت بذلك لام رقعوا فيها دابا م » وقيل بشجريذلك 
الموضع يقال له ذات الرقاع » وفیل بل الارض الی‌کانوا نزلوا ہا كانت ذات ألوان آشبه الرقاع ؛ وقيل لآن خیلهم 
کان بها سواد وبياض قال أبن حبان » وقال الواقدى : میت يبل هناك فيه بقع » وهذ! لعله مستند ابن حبان 
ویکون قد تصحف جبل مخيل » و باجملة فقد اتفقوا على غير السبب الذى ذكره أبو موسی ٠‏ لكن ليس ذلك ماما 
من اتحاد الواقءة ولازما للتعدد » وقد رجح السهولى الهب الذى ذكره أبو موسی » وكذلك اانووى شم قال : ويحتعل 
أن تكرن میت بالجموع ؛ ‏ آغرب الداودی فقال : “ميت ذات الرقاع لوقوع صلاة ا لوف فما فسمیت بذلك اترقيع 
الصلاة فيا . وما يدل على الامدد أنه لم يتعرض آبو مرمى فى حديثه إلى أنهم صاوا صلاة موف ولا أنهم لقوا 
عدواء وللكن عدم الذكر لا يدل على عدم الوقوع ؛ فان آبا مريرة فى ذلك نظي أبى مومى لانه نما جاء إلى النى 
ب فاسل والنى رم یب کا سيان هناك ؛ ومع ذلك فقد ذكر فى حدیثه أنه ملى مع النى ييل صلاة لوف فى 
غروة جد کا سأ فى أواخر هذا اباب واضهاء وكذلك عبد الله بن عر ذكر أنه صل مع النى بے صلاة اغرف 
بنجد؛ وقد تقد م أن أول مهاده الخندق فتسكون ذات الرقاع بمد الخندق . قوله ( رقال لى عبد الله بن رجاء ) 
کذا لأبى ذر » واغيره « قال عيد الله بن رجاء» ليس فيه « لی » وعيد لله بن رجاء هذا هو الغداتی البصرى قد سمع 
منه البخارى » وأما عبد الله بن رجاء امک فلم يدركه . وقد وصله أبو امپاس السراج فى مسنده الپوب فقال 
د دا جعفر بن هاشم حدثنا عيد الله بن رجاه فذ کره . وله ( آخبر نا عمران اقطان ) هو بصرى لم خرج له 
البخاری الا استدماد . قوله ( أن النى ب صل با به فى الخوف ) زاد السراج آر بع رکمات » صل بم رکمتین 
شم هوام چاه أواثك فصل بهم رکشین » وسيأق فى آخر الہاب من وجه آخر عن جي بن أبى كثير بسنده » 
وهذا بزيادة فيه ۰ وذلك كله فى غزوة ذات الرقاع . وجار حديث آخر فيه ذكر صلاة الخوف على صية أخرى : 
وسيأق الكلام فيه فریبا . قول ( فى غزوة السابمة ) هى من إضافة الثى* الى نفسه على رأى » أو فيه حذف 
تقدیره غروة السفرة السابعة » وقال الكرمالى وغيره غروة السئة السابعة ی من اذجرة . قات : وفى هذا ااتقدير 
نظر » [ذ لو کان مرادا لكان هذا نصا فى أن مر وة ذات الرقاع تأخرت بعد خيير» وم تج المصئف الى تیکاف 
الاستدلال إذلك بقصة أنى موس وغير ذلك ما ذکره ف الباب 1 مم فى التخصيص على أنها سايم غزوة من غزوات 
انی يلك تأ يد لما ذهب اليه البخارى من أنهاكات بعد خيبر ء فا نه إن کان المراد اغزوات نی خرج النی وف 
پنفسه مطلقا وان ل يقائل فان الا بعة مما لقع قبل آد + ول يذهب أحد الى أن ذات الرقاع قبل أحد إلا ماتقدم 
من تردد موسى بن عقبة » وفیه نظر لام متفقون دلى أن صلاة الخوف متأخرة عن غزرة الخندق ۰ فتعین أن 
کون ذات الرقاع بعد بنی فريظة فتعين أن المراد الخروات الثى وفع فها اقتال » والاول منها بدر والثانية أحد 
والثالثة الخذدق و ارابعة قريظة والخامسة ألمريسيع والسادسة خير » فيلزم من هذا أن کون ذأت الرقاع بعد 


1۰ ۶ -کتاب الفازی 


غيير التتصیص على أنما السا بعة » فالراد تاريخ الوقمة لا عدد الغازی ؛ وهذء العپارة آقرب الى إدادة ااسنة من 
العبارة الثى وفعت عند أحد بلفظ « وكانت صلاة الخوف ف السا بعة » فانه يضح أن یکون التقد مر فى الفزوة السابعة 
كا یسح فى غزوة ااسنة السابعة . قوله ( وقال ابن عباس : صلی النى بي - يعنى صلاة الخوف - بذی فرد ) بفتح 
الفاف ر الراء هو موضع على و بوم من المديئة ما إلى بلاد غطفان ؛ وحديث ابن عباس هذا وصله الأسائق و ااطیرای 
من طر يق ألى بكر بن أبى الجهم عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة عن ابن عباس «أن رسول ب صلى بذى قرد صلاة 
الغرف مثل صلاة حذيفة » وأخرجه احد وإسحق من هذا الوجه بافظ « فصف الناس خافه صفين : صف موازی 
المدو وصف خلفه . فصل بالنى يليه ركمة ثم ذه‌بوا الى مصاف الأخرين » وجاء الأخرون قصل بهم دكمة آخری» 
انتهى . وقد تقدم حديث ابن عباس فى « باب صلاة الخوف » من طريق الزهرى عن عبيد الله به نحو هذاء لکن 
ليس فيه وبذى قرد» وزاد فيه « والناس كلهم فى صلاة ٠‏ و لکن ګرس يعضوم بعضا » و حله اور على أن العدو 
كانو! فى جرف الفبلة کا سيأ تى بعد قليل . وهذه الصفة تخالف الصفة الثى وصفرا جابر » فيظبر آنا قصتان » لكن 
البخارى آراد من اراد حديث ابن عباس وحدیی سلة بن الا كوع ااوافق له فى آسمیته الذروة الإشارة أيضا 
إلى أن غزوة ذات الرقاع كانت بعد خير » لان فى حديث برلة التتصيص على أنها كانت بعد الجديبية » وخی كانت 
قرب الحديدية » لکن يمكر عليه اختلاف السبب والقصد . فان سبب غزوة ذات الرقاع ما قبل لهم إن عارب 
جمعون م تفر جوا الهم إل بلاد غطفان » وسیب غزوة القرد إغارة عبد ارجن بن عييئة على لقاح المديلة ل#رجوا 
فى آثاره » ودل حديث سلة على أنه بعد أن هزميم وحده واستنقد اللقاح منهم أن الم لين لم يصلوا فى تلك الخرجة 
إلى بلاد غطفان فافترقا » و أما الاختلاف فى كيفية صلاة الخوف عجرده فلا يدل على التغاير لاحتهال أن تکون 
وقعت ف الفزوة الواحدة على كي في تين فى صلانين فى بومین بل فى يوم واحد . قوله ( وقال بكر بن سوادة حدئیی 
زياد بن نافع عن أبى مومى أن جابرا حدثهم قال النى ب يوم حارب واعلبة ) آما بكر بن سوادة قرو الجذاى 
المصرى یکی أيا عامة , وکان احد الفقهاء صر ۰ و آرسله عر بن عبد العر ين إلى أهل إفريقية ليفقهم فات بها سنة 
ان وعشرن ومائة . و اقه ابن معين والاسای » و لیس له فى لبخاری سوی هذا الوضع ااملق ؛ وقد وصله سعید بن 
منصور واطبرى من طريقه مذا الاسئاد . وأما زياد بن نافع قو التجیی ااصری تابعی صغير » ولیس له أيضا فى 
البخارى سوى هذا الموضع ٠‏ وأماأبو موسی فیقال إنه على بن باح » وهو تابمی معروف أخرج له ملم ویقال 
هوالغافق واسمه مالك بن عبادة وهر محای ممروف أيضا ويقال اله مصرى لايعرف امه ؛ و ليس له فى الپاری 
أيضا إلا هذا المرضع . وقوله « يوم ءارب ولعلبة » يؤ يد ما دقع من الوم فى أول الترجمة . له (وقل ابن إعق 
معت وهب بن كيسان معت جابر! قال : خرج النى بل إلى ذات الرقاع من نخل فاق جما من غطفان الح) لم آد 
هذا الذى ساقه عن أبن استی مكذا فى شىء من کشب ااغازی ولا غيرها» والذى فى السيرة تبذیپ ابن هشام د قال 
ابن إعق حدنى وهب بن كيسان عن جابر بن عبد الله قال : خرجت مع الني 22 إلى غزوة ذات الرفاع من نسل 
على جل لى صعب » فساق قصة امل . وکذلك أغرجه أحمد من طريق راهم بن سعد عن أبن (سحق » وتال ابن 
(سحق قبل ذلك د وغرا تجدا يديد بی محارب وبنى ثملیة من غطفان حتى تزل مضلا وهی غزوة ذات الرقاع فاق بها 
ما من غطفان » فتقارب الئاس وم يكن بيهم حرب » وقد أغاف الناس بعضهم بعضا » حتّى صل رسول الله وك 
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پا لاس صلاة الأوف ثم انصرف اراس » وهذ! القدر هو الذی ذکره الیءاری تعليقا مدرجا بطر یق وهب نک وران 
عن جابر » و ایس هو عند ابن إسحق عن وهب کا اوضته إلا أن يسكون البخارى اطلع على ذلك من وجه آخر 1 
ثقف عليه » أو وقع فى النسخة تقديم وتأخير فظنه موصولا باب المسند » قلله عل .ول آر من نبه على ذلك فى 
هذا الموضع . ونخل بالخاء المعجمةيا نقدم : موضع من تمد من أراضى غطفان » قال أبو عبيد البكرى : لابصرف 
وغفل من قال إن آمراد تخل بالدننة : و استدل به على مشروعية صلاة وف ف اضر » ولس 5 قال . وصلاة 
اوف‌ق اضر قال 5 الشافعى واججمرور إذا حصل اون ؛ وعن مالك ختص بالسفر ؛ والحجة لجمپور قوله 
تعالى (اوذا کنت فيهم فأقت هم اه لا فل يقيد ذلك بالسفر » والله أعلم .وه ( وقال يزيد عن سلبة : غزوت 
مع النی ب يوم القرد ) آما يزيد فهو ابن ابی عبيد » وأمأ سلبة فهو ابن الاكوع » وسيأتى حديئه هذا موصولا 
قبل غزوة خی » وترجم له المصنف « غزوة ذى فرد وه الغزوة التى أغاروا فيها على لقاح الى يق » ثم ساقه 
معلولا 0 وایں فيه لصلاذ الخوف ذکر 0 وإبما ذکره هنا من أجل حديث أبن عباس المذكود قبل أنه یړ صل 
صلاة موف بذی فرد » ولا پلزم من ذکر ذی قرد فى امد شين أن تتحد القصة 5۰ لا بازم من کونه ب صلی 
ارف فى سکان أن لا يكون صلاها فى مسکان آخر ء قال البييق : الذى لا نشك فيه أن غزدة ذى قرد کات بعد 
اطرد ببية وخير » وحدديث سلیة بن لا کوع مصرح بذلك » وأما غزوة ذات الرقاع فختاف ہا ؛ أظير تضایر 
الةصتین کا حررنه و اتا . قوله ( عن أ مومی ) هو الاشعرى ٠‏ وله ( خرجنا مع النى ب فى غزاة ون فى 
ستة نفر ) لم آقف على أسمائهم وأظنهم من الاشمرپین . قله ( بننا بمير نعتقبه ) أى ترکبه عقبة عقبة , وهو أن 
يركب هذا قلبلا ثم پنزل فیرکب الآخر بالنوبة حنی يأتى على سائرم . قوله ( فنقبت آقدامنا ) بفتح الأون وسر 
الفاف بعدها مرسدة ای رقت ؛ يقال ثقب البمير إذا دق غفة . وله ( اکنا ) أى من أجل ما فعلناه من ذلك . 
قله ( نعصب ) بفتح أوله وس الصاد الموملة . ولع ( وحدث أو هومى بهذا ) هو موصول بالاسناد اللذكورء 
وهو مقول أن بردة بن أى ٠ومى‏ . وله (کزء ذلك ) أى سا عاف من تركية نفسه . قله ( كأ ندكره أن یکون 
شیء من عله أذماه ) رذلك أن كتتان العمل الصاح أفضل من (ظراده » إلا اصلحة راجحة کن يكون عن يقتدى به 
وعند الاساعیلی ف رواية منقطمة تال : والله ری به ۱ 

۰۹ - يرشنا ني بن سعيد عن مالك عن يزيد بن رومان هن صالح بن عات عن شهد»ع رسولر 
مر عله يوم ذات ارعقاع صلاة لوف » أن طائفةٌ صَيْتَ ممه » وطائقة وجا المدرك» فصلى بای ممه رك“ 
نم ثبت قايا وأنهوا لشیم »ثم انصرّفوا فصوا جاه اعد" وجامت الا" الأ رى فص بهمر اکن التى 
بقيّت من صلاتم »ثم ثبت جالسا وا لانفیمم ثم سل بهم » 

۰ م وال شم" دا هشام عن أبى لیر عن جابر فال کٹا مم البى' ی بنخل . . نذكر 
صلاة انلوف . قال مالك : وذللك أحسن مامت فى صلاة لوف » 


ا ليث عن هشایم عن زید ن سل آن ام ان د حد یه و دلي اي کف روز ۳ مار » 


EY‏ 6 کتاب الذازی 


۰۱ - شا ەس حلكثنا ی بن سعید ااا عن يجبي ن سی الأنصارى عن القا.م بن دعن 
صالح بن خوات عن مول بن أب عم" فال« قوم لام مستقول الفبلق رطائقة منهم مه وطائفة من فّلٍ 
الیل وا وجوههم إلى المد يمل بالذن ده رک م یقوموت فی رکنون لانم 7 کم ویسحدون" 
مجد تین فى مکامم ۰ م پذعب ؤلاء إلى مقام أوائك فيجىء آوائك ف رکم بهم رک فل نتان مم ير کون 
ويسجدون” سجد نين € . حد ثنا مسد حدنا ۳ عن شعبةً عن عبد الرهن بن القام عن ابه عن دالج ن 
وات عن سهل بن ألى حثمة عن البی له . حدئی ده بن “عبيد الله حدثى ابن ی حازم عن ی سم 

القاس آخبرنی صالح بن و ات عن سمل حدله فوله 

۲ - مرش أبو الان قال أخبرنا شمیب عن اژهری* قال أخبر نی سا أن ابن عر رضی ال 
مما قال « غز وت عم رسول اله ييه بل مهد ء فوازينا المدو فصا فنا لم 

۳ - وشا مدد حدثنا يزيل بن ريع حد ند مر" عن لزه عن سالم بن عبد الل بن 
عر عن أبيه « ان رسول الل به صلى باحدی تین > والطائفة الأخرى مواجمة امد" »ثم انصرفوا 
قاموا فى مقام أصسامهم » فاء وللك فص مہم رکه نم سل عابم ۰ قام هؤلاء فقوا رڪ ېم ونام 
هؤلاء فقضوا ركهم » 

قله ( من صاح بن خوات ) بفتح الخاء المجمة وتهدید الواو وآخره مثناة ای این جبيب بن النعمان 
الأنصادى » وصاخ تا بى ثقة ليس له فى البخارى إلا هذا الحديث الواحد » وأبوه أخرج له لبخاری فى الآدب 
المفرد » وهو این جليل أول مشاهده أحد ومات بالمديئة سئة أ بمين . قوله ( عن شبد مع دسول الله ب 
يوم ذات الرقاع صلاة الخرف ) قيل إن اسم هذا امهم سہل بن أبى حثمة , لان الم بن عمد روى حديث صلاة 
الخوف عن صاخ بن خوات عن سول بن أنى حثمة »> وهذا هو الظاهر من رواية البخارى »دلکن الراجح 
آنه آبوه خسوات بن جبيد ؛ لان آبا أويس روى هذا الحديك عن يزيد بن رومان شيخ مالك فيه فقال « عن 
صا بن خوات عن أبيه» أخرجه ابن منده فى « معرفة الصحابة > من طريقه » وکذلك أخرجه البيبق من 
طريق عبيد اه بن عبر عن الفاسم بن عمد عن صالم بن وات ون أبيه » وجزم النووى فى تبذيبه بأنه خوات 
أبن جبير وقال : اله حةق من دواية مس وغیره . قلت : وسرقه لذلك الغرالى فقال : إن صلاة ذات الرقاع ف 
رواية خوات ان چبیر . رتال الرافعى فى شرح الوجز أشتور هذا فى كتب الفقه , وال مول ف كتب الحديثك رواية 
صالح بن خرات عن سبل بن أبى حثمة وحن صلی مسح النى بل قال : فلعل الم هو خوات والد صاخ . قلت : 
وكأله م قف غلى رواية خوات الى ذکرتبسا بالله التوفيق . ويحتمل أن صالسا مه من أبيه دمن سپل بن أبى 
حشمة لك يجمه تارة وبعينه أخرى , إلا أن تعيين كوناكانت ذات الرقاع إنما هر فى روایته عن أبيه وايس فى 
رواية صالح عن سبل أنه صلاها مع الني يي + وبنفع هذا فیا سنذكره قریبا من استيعاد أن يكون سمل بن أبى 
حثمةكان فى سن من مخرج ف تلك الغزاة » فانه لا يلوم من ذلك أن لا بروج! فشکون ررايته زياها مرسل صاب » 
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فبهذا يقوى تسیر الذی صلی مع النبى بي خوات واه أعل . وله ( ان طائفة صفت ممه وطائفة وجاه العدو ) 
وجاه بكسر الواو وبشمما أى مقابل ٠‏ قوله ( ( فصل لى با لتی ممه ركمة * مم ثبت اّما وأتموا ام ) هذه الكيفية 
تخالف الكيفية التى تقدمت عن جابر فى عدد الركمات » وثوافن ال-كيفية النى ندمت عن این عباس فى ذلك » 
لکن تنا لفها فى كونه َع ثبت قاما حتى مت الطائفة لأنفهما رکدة أخرى » وف أن ابيع استمروا فى الصلاة 
حتى سلوا بسلام النبى ٠‏ قله ( وقال معاذ حدثنا ههام ) کذا للا کش وعند الاسنی م وقال معاذ بن هشام 
حدئنا مهام » وفيه رد على آف نعم ومن تبه فى الجزم بأن معاذاهذا هو ابن فضالة شيخ البخادی » ومعاذ بن 
هيام ثنة صاحب غرائب ۰ وقد ثابمه أبن علية عن أبيه هشام وهو الدستوای آخرجه الطبرى فى نفسیره » 
وكذلك آخرجه آو دارد الطیا ای فى مسنده عن هشام عن آي الزبير » ولاذ ن هشام عن أبيه فيه إسناد 
آض أخرجه الطبرى عن بندار عن معاذ ن هشام عن أبيه عن قتادة عن سایان اليشكرى عن جار > وسأذکر ماف 
رواياتهم من الاختلاف قریبا إن شاء الله تما . قول ( کنا مع النی بر پنخل فذکر مسلاة ارف ) أورده 
ترا معلقا لان غرضه الاشارة الى أن روابات جار متفقة على أن الغروة الى وقعت نهاصلاة ارف فى غروة 
ذات الرقاع » لکن فيه نظي لان سياق دواية شام عن أبى الزبير هذه تدل على أنه حديث آخر فى غزوة آخری » 
و بیان ذلك أن فى هذا الحديث عند الطيالبى و رغيره د أن المشركين قالوا : دعوم فان لموصلاة فى أحب الهم من أبنائهم» 
قال فنزل جيريل فأخبره ؛ فصل بأمخابهالمصی ‏ وصفیم صفين » فذکر صفة صلاة ارف > وهذه القصة إلا هی 
فى غزوة عسفان » وقد آخرج مس مد ادرف من طر يق زهير بن معاوية عن أبى الزبيب بلفظ يدل على مغايرة 
هذه القصة لغزوة محارب فى ذات الرقاع ۰ و لفظه عن جار قال « غزونا مع النى بي قوما من جبيئة » فقاتلون 
قنالا شدیدا ء فلا أن صلینا الظور قال الشرکون : لو ملنا علیهم مبلة واحدة لا عنام » خر جدیل النی ی 
بذلك › قال وقالوا : : ستأئهم صلاة هی حب الهم من الاولاد » فذکر الحديت . وروی اد واترمذی وصيده 
النسائى مر طريق عید الله بن شقيق عن ألى هريرة د أن رسول الله 2 زل بين ضبحان وهسفان » ال 
الشرکون : إن لحؤلاء صلاة هى أحب الم من أبنائهم » فذكر الحديث فى ارول جبريل اصلاة الخوف » ودوى 
أحمد وأصحاب ااسان وصحده أبن حبان من حدیت آبی عپاش الزرق قال مكنا مع النى بل بمسفان فص بنا پر 
وعل المشركين بومثذ عالد بن الوليد » فقالوا : اقد أصينا مهم غفلة » ثم تال : ان لحم صلاة بعسد هذه فى أب 
الهم من أموالهم وأبنائهم » فنزات صلاذ الخوف بين الظبر والعصر ‏ فصل بنا العصر قفرقنا فرقتين » الحديث 
وسیاقه نحو رواءة زهير عن ی الزبير عن جار ؛ وهو ظاهر فى اتحاد القصة . وقد دوی الوافدى من حديث غالد 
ابن الولید قال دما خرج النى ب إلى الحديبية لفيته بعسفان فوقفت بازائه وتعرضت له » فصل بأصابه الظير » 
فهممنا آن نفير غلييم فلم يعزم لنا » فأطلع الله نيه على ذلك فصلى بأسماءه المصر صلاة الخوفء الحديث » وهو 
ظاهر فيا قررنه أن صلاة الخوف بعسفان غير صلاة الخوف بذات الرقاع , وأن جابرا روى القصتين معا » فأما 
رواة أبى الزيير عنه فى قصة غسفان » وأمارواية أى سل ووهب بن كيسان واه موسی المصرى عنه فنى غزوة 
ذات الرقاع وهی غروة حارپ وثعلية ۰ وإذا قرر أن أول ما صليت صلاة الخوف فى عسفان وکانت فى عبرة 
المديبية وهی بعد ادق وقربظة وقد صبليت صلاة ار ف فى فزوة ذات الرقاع وهى بعد عسفان فتمين تأخر 0 
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غن الخندق دعن قريظة وعن الحديدية أرضا » فبقوی القول نما بعد خيبر » لان غزوة خی كانت عقب الرجوع 
من الحديبية » و آما فول الفزال إن غررة ذات الرقاع آخر الذزرات قپو فاط واضح > وقد بالغ ابن اصلاح فى 
ساره ٠‏ وقال بعض من انتصی للذز الى : لمله آراد آخر غزوة صلرت فا صلاة اثرف » ومذا انتصار مي‌دود 
أيضا ؛ ما أخرجه ار دود والنسائى وصصحه أبن حبان من حديث أبى بكرة أنه صلی مع النى بغ صلاة الحو » 
jy‏ ال أبو بكرة فى غزوة الطائف بأثفاق » وذلك بعد غزوة ذات الرقاع قطعا . و لثما ذكرت هذا استطرادا 
لنكل الناندة . له ( قال مالك ) هو موصول بالاسناد المذكود . قوله ( وذلك أحسن ماسمعت فى صلاة ا وف ) 
يقتضی أنه سم فى كين يتما صفات متمددة » وهوکذلك ٠‏ فقد ورد عن النى ب فى صفة صلاة الخوف کیفیات حلبا 
بعض العلياء على اختلاب الأحوال ١‏ وحلبا آخرون على او سم والتخییب ‏ وقد تقدمت الاشارة إلى ذلك فی د باب 
صلاذ ارف » وما ذهب اليه مالك من ترجيح هذه الكيفية وافقه الشافعی وأحمد وداود على ترجیحبا لسلامتبا من 
كثرة الخالفة و لسكوتم! أحوط لامر الخرب ؛ مع ويرم السكيفية الى فى حديث ابن عمر . ونقل عن الشافعى أن 
السكيفية الى فى حديث ابن مر منسوخة ول يثبت ذلك عه ٠‏ وظاهر کلام المالكية عدم إجازة الكيفية الى فى 
حديث ابن عر + واختلفوا فى كيفية رواية سمل بن أبى حثمة فى موضع واحد وهو أن الامام هل يس قبل أن 
تأت الطائفة الثانية بالركمة الثانية أو بنتظرها فى النشود الوا معه ؟ فبالاول قال الااكية » وزعم أبن حزم أنه 
لم برد عن أحد من لاء ف القول بذلك والله آعم ٠‏ ولم ترق الا دکية والحنفية حيث أخذوا بالكيفية انى فى هذا 
الحديث بين أن يكون العدو فى جبة القبلة آم لا ۰ وفرق الشافمی و ابمبور شماوا حديث سول على أن المد و كان فى 
غير جبة القبلة فلذلك صلى بكل طاثفة وححدها جيع الركمة ؛ و أما إذا كان المدو فى جية القرلة فعلى ما تقدم فى حديث 
ان عباس أن الإمام يحرم بابخبيع ويركع يهم ؛ فذا جد جد ممه صف وحرس صف الخ . ووقع عند مسل مرن 
حديث چابر « صفنا صفين و المشركو ن پینا وبين القبلة » وقال السپیل : اختلف العلماء فى اللرجبيح ۰ فقالت طائفة 
يعمل منوا يها كان أشبه بظاهر القرآن , وقالت طائفة ينهد فى طلب الاخير منرا فائه الناسخ لا قبل » وقالت طاتفة 
بوذ أا نقلا وأعلاما رواة ۰ وقالت طائفة يؤخذ جميعها على حسب اخثلاف أحوال الخرف ؛ فذا هيد 
الخوف أذ بأيسرها مؤلة » والله أعلم ٠‏ قوله (نابمه الليث عن هشام عن زید بن أسل أن القأسم بن تخد حدثه قال 
صل النى بے فى غزوة بنى أمار ) قات :لم بظبر لى مراد البخخارى مذ المثابعة » لأنه إن أراد المتابعة فى المتن لم 
يصح » لآن الذى قبله غزرة عارب و ملية بنخل , وهذه غزرة أتمار ٠‏ ولكن يمتمل الاتحاد لن ديار پنی أ تمار 
تقرب من ديار بنى علیة » وسيأتى بعد پاب أن أثمار فى أبائل مهم بطن من غطفان ۰ وان أراد امتا بمة فى الاسناد 
فليس كذلك . بل الر, وایتان متخا لفتان من كل وجه : الاولى متصلة بذکر الصحای وهذه مرسلة » ورجال الاو 
غيد دجال اآثائية : ولعل بعض من لا بصر له بالرجال بظن أن هشاما المذكور قبل هو شام المذكور ثائيا » وليس 
كذلك فان هشاما الراوى عن أبى الزبير هو الدستوائى کا بينئه قبل وهو بصرى ۰ وهشام شيخ الليث فيه هو ابن 
سعد وهو مدق , والدستوائى لا رواية له عن زید بن سل ولا رواية لليث بن سعد عله » وقد وصل البخارى فى 
تاديخه هذا المعلق قال د قال لی محی بن عبد الله بن بكير حسدثنا اللبث عن هشام بن سعد عن زيد بن سل مسح 
القاسم بن تمد أن النى ب صلی فى غزوة بنى آغار وه » يعني نحو حديث صا بن خوات عن سما ن ألى حامة 
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فى صلاة الغوف . قلت : فظبر لى من هذا وجه المثابمة ؛ وهو أن حديث سپل بن أبى حثمة فى غزوة ذات الرقاع 
متحد مع حديث جارد » لكن لا يلرم من اتحاد كيفية الصلاة فى هذه وفى هذء أن تتحذ الغووة » وقد أفرد البخارى 
غزوة بی امار بالذکر کا سيأ بعد باب . عم ذكر الواقدی أن سوب غزرة ذات الرفاع أن أعراييا قدم يماب إلى 
المديثة فقال : إنى ریت ناسا من بی معلبة ومن بى مار وقد مرا لک جرعا وم فى غفلة عنم » ظرج الى 
عي فى أربعمائة ويقال سبعماة » فعلى هذا فغزوة نمار متحدة مع غزرة بنى ادب وثملية ؛ وهى غروة ذات 
الرقاع » والله أعلم ٠‏ تمل أن يكون موضع هذه التابعة بعد حديث القاسم بن مد عن صا بن خوات فيكون 
متأخرا عنه , ویکون تقديمه من بعض النقلة عن البخارى » ويؤيد ذلك ما ذكرته عن تاریخ البخادى فانه بين فى 
ذلك » والله آمل 5 وله ( حدثنا کی عن بجی ) الاول هو ابن سعيد القطان وشيخه هو ابن سعيد الانصاری » 
والقاسم بن محمد أى این أبى بكر الصديق » وصال بن خرات تقدم التعریف به » فى الاسناد ثلالة من التابيسين 
المدنيين فى نسق : بحي الانصارى فن فرقه وسمل بن أبى حثمة يفتح البملة وسكون المثئاة واسعه عبد الله وقيل 
عاص وفیل اسم أبيه عيد الله وأو حثمة چده وأسمهعاس بن سساهدة » وهو آتصاری من بنى الحارث بن الخريج 5 
اثفق أهل الغلم بالأخباد عل أنه كان صغیرا ذ ذمن النى بے إلاما ذکی ابن أبى عاتم عن وجل من ولد سمل آنه 
حدثه أنه بابع نحت الشجرة وشود المشاهد إلا بدرا وكان الدليل ايلة أحد . وقد تمقب هذا جماعة من أهل المعرفة 
وقلوا : إن هذه الصفة لابه lls‏ هو فات النى بے و در ان مان سنین » وئن جرم بذلك الطبرى وان مان 
وابن السکن وغير واحد» وعلى هذا فتکون دواینه لقصة صلاة ا وف مرسلة وبت‌ین أن يكون مراد صالم بن 
خوات من شود مع الني ب صلاة الخوف غیره » والذى بظرر أله آبوم کا تقدم وات اعل . قوله ( رتوم الادام) 
هذا ذكره مرقوفا ؛ وقد أخرجه الصنف بعد حديث من طر يت ابن ألى حاتم و سمه عبد ألم یز عن يحي بن سعید 
ال تصاری › وأورده من طريق هبد الرحمن بن القاسم عن أبيه م‌فوعا . قول ( عن سبل بن أبى حشمة عن اللی 
تک مثله ) أي مثل ان الوفوف من رواية ی عن ی » ود آررده ملم وأبو داود من هذا الوچه بلفظ 
« إن دسول الله E‏ صل بأعها به فى الخوف فصؤوم خلفه صفين » فذ کر الحديث » وهو ما یقوی ما قدمته أن سول 
ابن أبى حثمة ل إشود ذلك وأن الراد بقول صالح بن خوات من شبد أبوه لا سبل والله اعل . قوله ( ان أبن عبر 
دضى الله نیما قال . غزوت مع دسول اله رقم قبل مد فوازينا ) بالرای ای قائلنا ( المدو فصاففنا لهم ) وقد 
تقدم فى « باب صلاة الخوف » أن ف رواية الکشسپنی د فصنفنام » وکذا آخرچه آحد عن أبى المان شيخ 
البخادی فيه » ومکذ! آررده البخادى من طريق شعيب هنا مقتصر! منها دلى هذا القدر » وعفیا بطري معهر فل 
#عرض لصدر الحديت بل ارله « ان دسول اله یر صلى باحدی الطائفتين والطائفة الاخری مواجبة المدو » 
الحديث رقم رواية شعيب فتقدست فى ١‏ باب صلاة الخوف » نامة » وأما زو اه عمر فا رجا ابر داود عن 
مسدد شيخ البخارى فيه كذلك : ووقع فى آخرها د ثم قام هؤلاء فقضرا رکم » وقام ھۇلاء فقضوا رکنتهم € 
ولفظ القضاء نما على معنی الآداء لا على معنى القضاء الاصطلاحى ٠‏ وقد وقع فى رواية شعيب د فقا مكل واحد 
مهم فرکع لنفسه ركمة وجد جدتين » وهی تبين المراد فى رواية ابن جرج عن الزهرى عزد أحد وه وقد 
تدم اسکلام على بقية هذا الحديث فى « باب صلاة خرف » 
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۵ - مزا أبو مان حدثيا شیب عن الزهری؟ قال حد"ثنى سنا وأبو سل أن جرا أخير 
« انهغزامم رسول ار ييه "قبل" نمد . 

۰ - وشا [ساهيل” حدائنی أخى عن سامان عن عمد بن أبى عنبق_ عن ابن شراب عن سنان 
ابن یی سنان ال رل عن جابر بن عبد اللو رضى ا هم أخيرّه « انه غزا مع رسول الله وك قبل نجد» 
فیا فل رسول اله اا قفل ممه فاد ر كنهم القائلة فى واد كثير المضاو , فنزلة رسول الو ب ونفرری" 
افاس فى الوضاء ستطاونپشبر ؛ ونزل رسول اب تحت" مرق فی بها سیق . قال جاب : فده نومة 
فإذا رسول” الله ی بدمونا 6 تاه »اذا ده امر ای جالس" » قال رول لطر که : إن" هسذا 
اخترط سھنی وأنا نالم » فاستيقظت” وهو فى يدو ناه فقال لی : من نملك می ؟ قلت : ال ۰ فا هو ذا 
جالس” م م مانب" دسول ال بخ > ۱ 

۹ - وقال اب حدنا یبن أبى كثير عن أبى سل عن جابن قال د کنامع الب ب بذاتر 
اقا » ذا نیا على شجرة ظليلة تركناها اب . ناه رجل” من الشرکین" وسينه الى ب معا" 
بالشجرة » فاختر طه فقال 4 : مخاذى ؟ فقال 4 : لا . قال : فن نمك" می ؟ قال : الله . فتبدكده آصحاب البی* 
بإ راقیت الصلاة فصلى بطائفة رکمتین » ثم تأخروا ه وصلى بالطائفة الأخرى كتين » وكان نی" ارم 
فقو نان ».رل سا ۳ هو عن أبى بش « ام ار نغور بن الحارث ۰ وفانل فبا 
ارب خصفة » 

۷ - وقال أبو ای عن جابر «کنامع الب ووه بحل فصلى الاس وف » . وقال أبو هريرة 
« صلیت" مع النى بإ فى غزرة جي صلاة الحوفر > . وانما جاء أبو هريرة إلى الب" 4 یام خي 

قوله ( حدانی سئان وأبو سلءة ) أما سنان فيو أبن أن سنان الدؤلى كا فى الروابة الثائية » والدؤلى بطم 
المبملة وفتح الحمزة » وهو مدق أسم أبيه يزيد بن أمية » وثقه امجل وغيره وماله فى البخارى سوى هذا الحديث 
وآخر من روایته عن ألى هريرة فى الطب » وأما أبو سلمة فبو ابن عبد الرحمن بن عو فکذا رواه شعيب علهما . 
ودواه إبراهيم بن سعد کا تقدم فى اما فلم يذكر فيه ابا سسلية » وکذا رواه مسل عن تمد بن جعفر الوركاق 
عن ارادم ن سعد ؛ ورواه ال مارت بن أبى أسامة عن محمد الورکای هذا فأئبت فيه آبا سلة » ورواه ای آي 


عثيق عن الزهری فلم يذكر أبا سلة» ورواه معمر عن الزهری ا سيأتى بعد أحاديث فليا فم يذكر سانا » 
فكأن الزمری کان تارة جممرما وتارة بفرد آجدهیا . و[ماعيل فى الرواية الا نة هو ان ای اوس ؛ 
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وأخوه هو عبد الحيد » وسليان شیخه هو ابن بلال » ومحد بن أبى عتیق نسب إلى جده » نان آباعتیق هو 
عمد ین هید الرجن بن أبى بكر الصديق ء ومد هذا الراوی هو أن عبد الله بن عمد إن عبد الرجن » وقد 
ساق البخارى الجديث على لفظ بن أبى عتيق ولیس فيه ذكر أبى سلمة» وذكر من طريق شعيب وهی عن سنان 
وی سلة مما قعاعة إسيرة + فان جابرا أخير أنه غزا مع زسول الله بإ قبل نمد , وتقدم فى الجباد من ی اليان 
وحده باه » ورأيتها موافقة ارواية ابن ألى عتيق إلا فى آخره کا سأبينه . وأما دواية إبراهي بن سعد ففها 
اختصار . وقد رواه من جابر أيضا سيان بن قيس کا فى رواية مسدد ای بعد هذه حديث . وروا يمي ابن أبى 
کش عن آبی سلة کا فى الرواية المعلقة بمده » فذكر بعض ما فى حديث الزهرى وزاد قسة صلاة الخوف . قله 
( أنه غرا مع رسول الله و قبل تمد ) فى دواية ی بن أبى كثير عن آن سلة «کنا مع رسول اله ب 
بذات الرقاع » . قوله ( فأدركتهم القائئة ) ای وسط النبار وشدة الحر . وله (كثير العضاه) بكسر المهملة وتخفيف 
الضاد المعجمة : كل شمر يعظم له شوك > وقيل هو الم من السمر مطلقا » وقد تقدم غير مرة ۰ قوله ( فتزل 
رسول الله بب تحت سمرة ) أى شمر ةكثيرة الورق » وق دواية معمر « فاستظل بها » ويفسره ما فى رواية جي 
د ناذا أتينا على تجرة ظليلة تركناها نى بإ ۰۰ قله ( قال جابر ) هو موصول بالاسناد ال کور وسقظ ذلك 
من روابة معمر . له (فاذا رسول الله يع بدعوزا , خئناه اذا عنده آعران ) هذا السياق يضر رواب ة جى » 
فان فا د با رجل من المشركين اخ » فبينت هذه الرواية أن هذا القدر لم محضره الصحابة وما سمعوه من النى 
رگ بعد أن دعام واستیقظر ۱ ٠‏ قوله ( آعران جالس ) فى رواءة معمس د فاذا آمرای قاعد بين بدیه » وسياق 
ذكر اجه قريبا . قوله ( وهو فى يده صلا ) بفتح المبملة وسكون الام بمدما مثئاة » آی جردا عن غمده ۱ 
( فقال لى : من عنعك منى ) ؟ في دواية حی « فقال : تحخافتی ؟ قال : لا . قال : فن بمامك منى » ؟ وكرر ذلك فى 
رو اة ان المان فى الجراد ثلاث مات و استفرام (نکار » أى لا بمنمك منى أحد » لان الاعران کان تما 
والسيف فى يده والنى ی جالس لاسیف معه . ويخ من مراجمة الاعرابی له فى السکلام أن اله سات 
وتعالى منع ثبيه بلي منه ؛ وإلا فا آحو جه إلى مراجمته مع احتياجه ال احظوة عند قومه بقتله » وف قول النى 
يم فى جرابه ١‏ ته » أى عنمن منك إشارة الى ذلك » ولذلك أعادما الأعرابى فل بزده على ذلك الجواب » وفى 
ذلك غابة لته به وعدم المبالاة به أضلا . قله (فباهوذا جالس ثم لم باقبه دسول الله ب ) فى دواية يحي بن أنى 
كثين و فہددہ أصواب رسول الله بے » وظاهرها شم يأ نهم حضروا القصة وأنه نما رجع عماكان عزم عليه 
بالمديد » ولي سكذلك > بل وقع فى دواية إبراهيم بن سعد فى الجراد بعد قول : قات الله و فشام اليف » وق 
دواية معمر « فشامه » والمراد أغمده . وهذه الكلمة من الأضداد » يقال شامه إذا استله وشامه اذا أغمده تاه 
الخطابى وغیره » وكأن الاعرابی لما شاهد ذلك الثبات العظيم وعرف أنه حيل يبنه و بينه تمقق صدقه وول أنه 
لا صل اليه الق السلاح و أمكن من نفس . ووقع في دواية أبن ی بعد قوله قال الله «فدفع جبريل فى صدره 
فوقع السیف من يده فأخذه النی بق وقال : من نمك آنت منى ؟ تال :لا أحد . قال : قم فاذهب منك . 
فلا ول قال : أنت خر منى » وأما وله فى الرواية : با هو جالس ثم لم يعاقببه » قيجمع مع رواية ابن إسمق بأن 
قوله د فاذهب » کان بعد أن أخر الصحا بة بقصمته , فن عليه لددة رغية النى ول فى استتلاف الکذار لیدغاوا فى 
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الاسلام » وم يؤاخذه ما صنع » بل عفا عنه . وقد ذکر الواقدی فى و هذه القصة أنه اسل وألة رجع الى قومه 
فاهتدی به خلق کر . ووقع ف رواية ابن لسن الى آشرت الها د ثم ألم بعد » ٠‏ قوله ( وقال آبان ) هو ابن 
يزيد العطار » وروایته هذه وصلوا مس عن ألى بكر بن أب شيبة عن عفان عنه بتامه ٠‏ قوله ( وأقيمت الملاة 
فصل بطائفة رکمتین الح ) هذه الكيفية خالفة للكيفية انی فى طريق ألى الزبير عن جابر » وهو ما يقوى أنبسا 
وافعتان . وله ( وتال مسدد عن أبى عوانة عن أبى بشر : أسم الرجل غررث بن الحارث ء وقائل فها حذرب 
خصفة ) مكذا أورده عتتصرا من الإسناد ومن المتن » قاما الاسناد فأبو عوانة هو الوضاح البصرى ؛ وأما بشر 
فبو جعفر بن ألى وحشة » وبقية الاسناد ظاهر فبا أخرجه مسدد فى مسنده رواية معاذ بن المثنى عنه » وکذلك 
آخرجرا إبراهي ال حر فىكتاب « غریب الحديث » لہ عن مسدد من أبى عوانة عن أبى بشر دن سلمان بن قيس عن 
جابر ؛ وأما اتن فتيامه عن جابر قال و غز! دسول اله ب محارب خصفة پنخل فرأوا من السلین غرة » جاء دجل 
منهم يقال له غورث بن الحارث حتی فام على رسول الله بالسيف » فذ کره وفيه « فقال الاعرالى : غير آتی 
أءاهدك أن لاأقانلك ولا أ کون مع قوم يقاتاونك » على سبيله . لجاء الى أصما به فقال : جشتك من عند خی الناس . 
فلا حضرت الصلاة صل دسول الله وَل بالناس» اطدیت . وغورث وزن جعفر وقيل يضم أوله وهو بنین 
معجمة وراء ومثلثة مأخوذ من الغرث وهو الجوع » ووقع عند الخطيب بالكاف بدل المثلثة ۰ وحکی الخطابى فيه 
غو يرث بالتصغير » وحک عياض أن بعض المغارية قال فى البخارى بالعين المهملة قال : وصوابه بالعجمة . وعارب 
خصفة تقدم بيانه فى أول الباب . ووقع عند الواقدى فى سبب هذه القصة أن اسم الأعراني دعثور وأنه أسلء لکن 
ظاهر کلامه أنهما قصتان فى غزوتين فاته اعم . وف الحديث فرط شجاعة انی پل وقوة يقينه وصيره على الآذى 
وحلمه عن الجبال . وفيه جواز تفرق المسكر فى التزول ونوميم ؛ وهذا عله إذا لم يكن هناك ما عافون منه . قوله 
( وال أبو الزبير عن جار : كنا مع رسول الله بي پنخل فصلى الخوف ) تقدست الإشادة الى ذكر من وصله قبل 
مع التنبيه على ما فيه من المذايرة . قلْه ( وقال أبو هريرة صليت مع النى بر فى غزوة تجد صلاة الخوف ) وصله 
أبو داود وابن حبان والطحاوى من طريق أبى الأسود أنه سمح عروة تحدث عن مروان بن الحم أنه سأل آبا هر برة 
هل صليت مع النى ته صلاة الخوف ؟ تال أبو هريرة : نعم ٠‏ قال مان : مى ؟ قال : عام غزوة جد . له 
(وافا جاء أبو هريرة الى النى بج أيام خب ) يريد بذاك نأ كيد ما ذمب اليه من أن غزوة ذات الرقاعكانت بعد 
خیبر ۰ لكن لا يلوم من کون الغزوةكانت من جبة ند أن لا نتعدد » فان تعدا وقع القصد الى جرتها فى عدة 
غزوات › وفد تقدم تقرير کون جابر روى قمتین عتتلف:-ين فى صلاة الخوف ما يذنى عن (عادته » فیحتمل أن 
يكون أبو هريرة حضر الثى بعد خيبر لا ی قبل خيير 
- پا سسس غزوة بنی الط سن را وهی غزوة الأرتسيم 
قال ابن اسحاق : وذ للك سا برت" » وقال مومى' بن عقبة : سنة أريع 
وقال ۳ ن راشد شنو از هر ی" :کن حلي الاك ف غزوق لأريسهم 
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الحديث 4۱۳۸ - 4۱۵۰ "1 

تیان عن ان يريز أنه قال « دخات السجد فرایت؛ با سعید انلدری" غلست إليه » فا عن المزل » 
قال آبو سید : خرتجنا مم رول اللو وك فى غزرة بى الصطاق » تأصبدا سب ون دی العرب » فاشتپینا 
النساء واشتلت علينا الم" بة وأحببنا لول » فأردنا أن زل » وقلنا زل ورسول الله بي بين أظيرنا قبل أن 
ناله ؟ فآلا عن ذاش فقال : ماعلييم أن لاتفملوا ‏ ما من تسم ان إلى يوم ليام إلا" وهی كائنة » 

اضوع سس شا مود حدثنا عبد ارزاق أخبرتا ھەر عن اارگهری" عن ألى سل عن جار بن عبد ات 
قال « غزّونا مع رسول ا يكل غزوة تمد » ما اد رکه القائلة وهو فى واد كثير الیضام فیزل" بحت شجرة 
واستظل مها وعلق" سيقه » فتفری اناس فى الشجر تون . ونا غ کذاك إذ دنا رول افو ييخ , 
خا فاذا أعر اليد قاعد بين يديه فقال : إن" هذا أتانى وأنا ناثم » فرط سینی » فاستيقظات” وهو قا على 


0 5 5 - 5 5 3 ۹ خی 2 
:رأمى تر ط سوق صلتا ‏ قال : من كنك" منى؟ فلت : ا . فشامه ثم قد فهو هذا . قال ول ماه رسول 


ار » 
۳ - بيست غزوة أعار 
۰ - شتا آدم حدثنا ابن" ألى ذلب حدما میا" ن عبد الله ين 'سراقة عن جار بن عبد ال 
الأنصاری» قال « ریت البی يكلم فى غزوة أغار يصلى على راحلته متوحّها قیل الشرق متطوكما » 
قوله ( باب) هکذا وقع هنا »> وذكر ما اماق بها . ثم آورد حديث أبى سعید فى المزل ثم قال بعد ذلك 
« حدثی ود » يعى ابن غيلان حدانا عبد اثرزاق » أذكر حديث جابر فى غزوة مجد ۰ وفيه قصة الاعراد : 
وهذا عله فى غروة ذات الرقاع . وقد وقع فى دواة أى ذر عن الستمل د فى غزوة ذات الرقاع . وهو 
اسب ثم ذكر بعد هذه ترجة وهی غزوة أمار , وذكر فيه حديث چا بر و رأيت الى يل ف غزوة أمار 
إصلى على راحاته , وهلا الحديثك د ققدم فى و باب قصر الصلاة » وکان عل هذا قبل غزوة بی الصطلق لاه عفیه 
بترجمة حدبی الافك و الاك كان فى غزوة بى ااصعلق فلا ممى لإدعال غروة نمار بينهما > بل غزوة آعار يشبه 
أن تسکون هی غزوة محارب و بى ثعلبة , لما تقدم من قول أن عبيد : إن الاء لبنی أنجم وأمار وغيرهما من 
قيس » والذى بظہر أن التقديم والتأخير فى ذلك من النساخ والله أعلم . ول يذ كر أهل المفازى غزوة آنمار » 
وذکر مغلطاى آنا غروة آس بفتح الممزة وكسر الم » فند ذكر أبن (سحق آنا كانت فى صفر ؛ وعند أبن سعد 
« قدم قادم يحلب قأخبر أن آنمار و ثمیة قد جموا لهم » غرج لعشي خلون من الحرم فانى لیم بذات الرقاع » 
وقبل إنغزوة أنمار وقمی فى لاء غزوة ہنی المصطلق لما دوى أبو الزبير عن جابر « آرسلتی رسول الله يلقع 
وهو منطلق إلى بنى ااصطلق ٠‏ فأئيته وهو يصل على بعير » الدیی ٠وإؤيده‏ رواية الليث عن الاسم بن د 
١‏ أن الني م صل فى غزوة بنى آنمار صلاة الحوف » وحتمل أن رواية جابر اصلاته بر تعددت . قوله 


1۳۰ 6 - کناب الغازی 


(غروة بنى المصطلق من خراءة وهی غزوة الارسيع) أما ااصطلق قرو يضم الم وسکون البملة وفتح الطاء المبملة 
وكير اللام بمدها قاف » وهو اقب , واسه جذعة بن سعد بن عرو بن ربيعة بن حارثة , بان من بنى 
خراعة . وقد لقدم بيان سب غزاعة فى أوائل السيرة النبوية : واما الریسیع فينم الم وفتح الراء وسكون 
التحنا نيتين بینیما مرملة مکسورة وآخره عين مبءلة » هو ماء لبنى خزاعة بينه وبين الفرع مسيرة يوم . وقد 
روى الطيرانى من حديث سفيان بن ويرة قال وکا مع الذي لله 5 غروة آلر یسیع غزوة نئي ااصطلق » . 
قله ( قال ابن [سحق وذلك سنة ست ) کذا هو فى مغازی ابن اسحق رواية بوكس بن بکیر وغيره عنه وقال : 
فى شعبان وبه جزم خليفة والطبرى » وروی موق من رواية قتادة وعروة وغيرهما آنها كانت فى شعبان سنة 
نس » وکذا ذکرها أبو معشر ةيل الخندق . قول ( وقال ءومی بن عقبة سنة أربع ) كذا ذکره البخارى » 
وكأنه سبق ق أراد أن يكتب سنة خمس اسکیب سنة أدبم . والنی فى مذازی موسی بن عقبة من عدة طرق 
أخرجر! الماك وأبو سمید الايا بورى والبیوق فى الدلائل وغيرم سئة مس » و لفظه عن موسی بن عقية عن أبن 
شراب د ثم قاتل رسول انه بے بنی المصطلق وبنى ليان فى شعبان سنة مس » و پزیده ما أخرجه البخارى فى 
الجهاد «عن ابن عمر أنه غزا مع النبی بر بنى المصطاق فى شمبان نة أربع» ولم يؤذن لهف القتال لانه إنما أذن 
له فيه فى الخندق کا تقدم وهی بعد شعبان سواء قلنا إنها كانت سنة خمس أو سئة آربع » وقال الماک فى « الا كليل» 
قول عروة وغيره نا كانت فى سنة مس أشبه من قول ابن اسحق . قلت : ويؤيده ما ثبت فى حديث الافك أن 
سعد بن معاذ تنازع هو وسمد بن عيادة فى أصماب الافك کا سيأق » فلو كان الم يسيع فى عبان سنة ست معكون 
الانك كان فيا لكان ما وقع فى الصحيح من ذکر سعد ين ۰ماذ غلطا لان سهد بن معاذ مات آیام قريظة وكانت سئة 
خمس على الصحيح کا تقدم آقربره » وإن كانت کا قيل سنة أدبع فبى آشد » فيظبر أن الم يسيع كانت سئة #س فى 
شعبان اشکون قد وقعت قبل الخندق لان الخندق كانت فى شوال من نة خمس أيضا فتسكون بعدها فيكون سعدبن 
معاذ موجودا فى المريسيع ورى بعد ذلك بسهم فى الخندق ومات من جراحته فى قريظة . وسأذكر ما وقع لعياض 
من ذلك فى أثثاء السكلام عل حديث الافك ان شاء الله تعالى . ويؤيده أيضا أن حديث الافك كان سنة خمس ذ 
الحديث فيه التصرييح بآن القصة وقسی بعد نزول الحجاب و الجاب كان فى ذى القعدة سنة أدبع عند جاعة فيكون 
المريسييع بعد ذلك فیرجح أنها سنة مس » أما قول الواقدى إن الحجاب کان فى ذى القعدة سنة مس فردود ؛ وقد 
جرم خليفة وأبو عبيدة وغير واحد بأئهكانسئة ثلاث ۰ لخصلنا فى الحجاب على ثلاثة أقوال آشهرها سنة أربع 
واه أعل ٠‏ قله ( وقال النعمان بن راشد عن الرهرىكان حديث الآفك فى غزوة الر يسيع ) وصله الجوذق 
والبيهق فى و الدلائل » من طر يق حماد بن زد عن النعان بن راشد ومعمر عن الزهری عن عائدة فذكر قصة الإفك 
فى غزوة المر يسيع ء بهذا قال ابن اموق وغير واحد من أهل الذازی إن قصة الافك كانت فى دجوغهم من غزوة 
ألمر يسيع . وذكر أبن (عق عن مشاه عاص بن عبر بن قتادة و غیره أنه 9 باذه أن بی اله طلق مجمعون له 
وقائدم الحارث بن أبى ضرار غرج اأيهم حى لقيهم على ماء من مياهيم يقال له الربسیع قرییا من الساحل » 
فراحف اناس واقتلوأ » فوزمیم لله » وفتل منهم ۰ ونفل دسول اله يليه سام وأبناءم وأموالهم .كذا ذكر 
ابن [سحق بأسانيد م سلة » والذى فى الصحیح کا تقدم نی کتاب العتق من حديث أبن عير يدل على أنه آغار علییم 


الحديثك t14‏ ا 
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عل حين غذلة متهم فأوقع جم ولفظه « ان اي ب أغار على بنى المصطلق وم غادتون وأنعامهم نستق على الماء » 
فقتل مقاتلهم وسى ذراريهم » الحديث ٠‏ فيحتمل أن يكون حين الايقاع بهم ثبتوا فليلاء فلا کش فيم الفتل 
البزموا بأن يكون لا دهمیم وم علىالماء توا وتصافوا ووقع القتال بين الطائفتين ثم بعد ذلك وقعت الغلبة علیهم » وقد 
ذكر هذه القصة ابن سعد تحو ماذکر ابن إسحق » وأن الحارثكان جمع جموطا وأرسل عينا تأیه يخيرالمسللين فظفرو! 
به فقتلوه ء فلا امه ذلك ملع وتفرق امع وان ی الى ل الى المأه وهو اار يسيع فمف أصابه لقتال ودمرم 
بالثبل ثم حلوا علييم حلة واحدة فا أقات مهم [سان بل قل منهم عشرة وأسر الباقون رجالا ونساء » وساق 
ذلك اليعمرى ف د عیون الاثر » ثم ذكر حديث ان عمر ثم قال : أشاراين سعد إلى حديث ابن عر ثم قال : الاول 
آثبت . قات : آخر کلام ابن سعد , واله-كم بکون الذى فى السير آثبت ما فى الصحيح مردود » ولا سیا مع إمكان 
اج واله آمل م ذكر الصف حدیف ابن مير بز وأسمه عبد الله ومحیریز عبملة وراء ثم زاى بصيةة التصغير عن 
أبى سمید فى قمة العرل » وسیاتی شرحه فىكتاب الشکاح ان شاه الله تمالی » وااغرض منه هنا ذكر غزوة بی 
المصطاق فى اجملة » وقد أشرت إلى قصتها جملا ولله المد 
ع ۳ - بيست حدیث الإفكٍ 
ولا لك » بنزلة الس والتبتس يقال إفكهم أفكم وأفكهم» 
فن قال 3 أ گی( يقوك :روم عن الاسان وکذمم 5 
۲ قال[ ه الذار یات[ :ك عنه من أك 1 : ی عنه من 5 ف 

۱ - وشا عي ألمز پز من عبد الله حدثنا اراھ بن سعد عن لي عن ابن شراب قال حد نی 
غروة 1 ابر وسعيد” بن ی وعلقمة بن وفاص روعُبيد ارب" عبد ان بن عتبا بن مسعود هن عائشة” ری 
الله عنها زوج البى؟ بإ حن قال لها آهل الإفنك ماقلوا » دهم حدالنی طائفة من حدیبا وبمضهم كان أوعى' 

۳ 7۳ 8 
دیما من مض وأئت؛ له اقتصاصا ¢ وقد وفيت" عن کل رجل مم الحديث الذي حد ی عن عائشة” ء وبعض” 
حدیلهم بص بمعن) » وان کان بعضهم أوعى له من بمضر » قالوا «دقاات عاثشة : كان رسول الله ب إذا 
أراد ترا أفرم ہین آزواجه» فأیمین عر سمنها خر مها رسول الله به ممه - قات عانشة: فافع پیت 
فى غزوق غراها شرم فیا سهبی » رجت هم ردول ال زاو دما نز ل اللجاب ؛ ف كنت أجل فى 
مَودّجى وال فيه . فريرنا + حتی إذا فرغ رسو الم َع من غروته تلاك وقفل وونونا من الدينة قافن" 
آذن ليله باركحيل » فقمت” دين آذنوا بارحیل فشيت حتی جاوزت امیش » فدا فضت شأنى أقبلت” إلى دحلی 
فلت" صدرى فاذا عتدالى من جزع نار قد انقطم » فرجعت الست «قدی فسی ابتفاوه . قالت وأقبل” 
ارهط الذي ن کانوا بر حلونی فاحةءلوا هَودَجِى فرعاوه على بعيرى الذى كنت أركب عليه - وم كسبون أنى 
فيه » وكان النساء أذ ذاك خفاف) لم رن ولم هن الاحم» لما يأ كان الق من الطمام ‏ فل يستيكر القوم 


۳۲ 6 - کتاب الفازی 


خفة الودج حون رموه وجاوه ؛ وکنت جاريةة حدیثه آلّن" » فبشوا ال اساروا» ووّجدت” عقدی بعد 
ما استمر الجيش » جات مناز ر وایس مها منهم دارع ولا جيب ۰ فتیمست" ممزلى الذ ی كدت به » وظتنت نېم 
سیفقدوی ایرجمون > إلى . فبينا آنا جال فى »ری غلبتى عونی فذمت » وکان صفوان بن المطل الى سم 
ال کوانی" من وراء اش »نیع عند ممزلی » فرأى سواد إنسان نام » فر فی حين” رآتی » وکان رآنی 
قبل الحواب » فاستیفظت بات جاع حين عرفى رت وجھی لبایی . وواظّر ماتکاء‌نا بكلمة , ولا همست" 
من هکل" غير استرجاعه » وهوی حتی ناح راجلته » فوطى | على يدها امت الما فركيتها » فانطلق , قود نی 
الراحلةٌ حتی أتينا اب شمو غرين فى محر الظهيرة وم ل e‏ مَن هلاك . وكان الذى تولك كير 
الانك عبد الله ن أى أن سلول . قال عروة : أخبرت أنه کان : شاع و به غا فيقراه وإسايعة 
ويستوشيه . وقال عروة أيضاً :یسم من أهل الإذك ایض إلا حسان” بن ابت ومس طح بن ال وتمنة بات 
حش فى ای اع بن لاع لى مهم ؛ غير أنهم عصبة - کا فال الله عالی - وان كبر ذلك يقال هيل الله بن 
أي ابن ساول . قال عروة .كانت عائشة تکره أن یب عند ها حسان ونقول إنه الذى قال : 
فان أبى وراللاه وعرضى ‏ لميرض محمد مک وقاه 


۳ 


قالت مالشة : فقل ما للدينة » فاشتكيت حين قدمت شهراً » قاس" بقیضون فى قوفر أصحاب الإفك » 
لا اشر ہشیر من ذلك » وهو یربنی فى وَجعى أفى لا اعرف من رسول الله العف الذى كنت ری 
منه حين” آشتی » إنا پد على" رسول الله يلد نیس 39 يقول :كيف تیک 0 م ينصرف » فذالك ریبی 
ولا آعر بالشراحتی خرجت" حين” تقبت » رجت مع أ مساح قبل آناصع - وکان متترزناء وکنا 
لانذرج” لا ليلا إلى ليل وذللت قبل أن تخد ااسکتف" قرب من بیوتا » قلت وام نا آم اامربر الأول 
فى البثيقر قبل الفائط » وکنا ای بالسكيف أن تتخذها عند “بيوتنا . قالت : فانطاقت أا وام وسطعر 
وى ی رم بن الطلب بن عبد ناف » وأ ئها بات خر بن عامي خاة” أبى بكر الصدیق » وابنها سطع بن 
ال بن عباد بن الطلب - تأقبات أنا وأ يسطح َيل بى حين فرغنا من ثأناء ققرت ام یسح فى 
مر طبا فقالت : مس" فقات ها : بس ماقلت » تین" رجلا شهد بدرا ؟ فقالت : أى هام ول 


سعی ما قال ؟ قالت : وقلت ما قال ؟ ذأخبر نی بقول أهل الافك . قالت : فازددت مضا على مرف . ذلا 
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رجمت إلى ہیی دغل عل رسول الو يق » فل ثم قال : کین .نيك ؟ فلت" 4 : أثأذن” لی أنآفى بی ؟ 
قالت : وارید أن استیفن الب ين يلما . قالث : فأؤن لی دسول لذ يل . فقات لأى : با اما » ماذا 
ج ااناس ؟ فالت : با بلية ‏ هو في عليك . ولو لها كانت امرأة” قط وضع عند رجل, ما ا ضرا و 
الا کین علیپا . فالث فقلت : بان الله ؛ أو اقد تحداث الاس بهذا ؟ قالت : فبكيت 7ل الیل حتى' 
الك اد لوقع ی EE‏ رسول؛ اله لق ءل بن أبى 
طالب وأسامة بن زيد جين اكيت الوجی يسألهما وستشيرها فى فراق أهله . الت : فأما أساءة لأشار على 
رسولر ال يي اذك يل من برا آهل وبافی يعم م فى نقسه » فقال أسامة :اه » ولا نم [لاخيرا . 
وأماعلي* ققال : پارسول" لله لم يضيق انه عليك » والاساه سواها كثير » وسل الجارية تسلاقك . قالث : 
فدعا رسول الہ پا تريرة فال : أى تريرة » هل رأيت من شی ريبك ؟ قالت 4 بريرة : واقذى بعك 
بای » ما رابت عليها أمرا قط آغیصه » غير نها جارية حديئة السن تنام عن مجین أهلها فا الداجن” فأ كله 
قالت : فام رسول الله ب من بومه اتر من عبد الله بن أي - وهو على ابر - فقال : ياممشر السلین 
ن يعفررنى من رجل قد بلتی عنه أذاه فى أهلى » وا »اعات على أهلى الا" خيرا . ولقد ذ کروا رجلا ماعاث 
عليه إلا خيراء وما دخل على أهلى الا معى . قالت : فقام مق بن ماذ - أخو بنى عبد الأشهل - فقال : أنا 
يارسول الله آعذرك » فان كان من الأوس 3-8 “غنقه » وإن كان من إخواننأ مج لزت ار 
أمرّك ۰ قالت : : فقام رجل من ن المؤرج - وکانت 1 حا بات عمه من لذ وهو سعد بن عبادة هو شيد 
اتلزرج ٠‏ قالت : وکان قبل ذلك رجلا صالحا »ولسکن احتاه الجية - فقال عد : کذ بت مر اش 
لاتقب ولا تقدر” على آنل » ولو كان من رهطلك ما احیبت أن یفتل . فقام أشّيدة بن ضير - وهو ان اعم 
سعد - فقا لسعد بن مبادة ذبت لعمر الله » نله ,ال منافؤة جاول عن النقن . قالت : قار ان 
الأوس والازرج - حتي' هو أن توا ورسل ا لإ تم على امير . الت + قل بزل سول اڈ جل 
قشم حق كنوا وسكث . قالت : کیت بوى ذلك کله لا را لی دمع ولا | كتحل” بنوم . قالت : 
وأصبح ابر مدق وقد :كيت“ لیاتین وبرما لا يرقا لى ددم ولا 1 کفحل بنوم» حقئ ای لأطن أن 
البسكاء فلت كيدى . فبينا ای جالسان عندى وأنا بسک فاستأذتت عل امرأة من الأنصار» فأفزنت" فا » 
م - 00ج ۰۷ اع اباری 


iri‏ ۶ كاب الفازی 
فجاسّت تبى معی . قالت : فبينا تمن على ذاك دل رسول؛ الله ا علينا سم جس . قالت : ول ماس 
عندى منذ قيل ماقیل قباما» ولقد لبث شب لا ود ب هم رسول اله ب حين 
جاس “م قال : أما بعد" ياعائشة إنه نی عدك كذا وكذاء فا ن كدر بريئة سر ال » وإ نكمت ألمت 


پذنب فاستغؤرى ا وی إليه ؛ فان العبد إذا اعترفت ثم تاب تاب اله عليه . قالت + فما قضی رسول الله 
مه قاص دسی حتی ما أحسٌ منه آطرة ‏ فقات” لأى : أجب" رسول الله ب عنى فيا قال » فقال 
ی : وال ما أدرى ماأقول زسول ال بھی ۰ فقلت لأى : أجببى رسول الل بلق فيا قال . قالت أ وا 
ما آدری ما أقول ارسول لله ي . فقات” وأنا جارية حديئة السن لا أقراً من القران كثيرا - : إنى وال 
لقد عت" لقد مم هذا الحديث حون تفر فى نیک وصدقم به » فاان قات لک [نپرية - لأتصد فونی » 
وان و عقنت لک بر - ”يأ مته بريثة - دی » فوالر لا أجدٌ لى ول ما إلا أبا يومف 
حين قال از فصب جميل » وال لستمان على مانصفون > ثم تحوالت فاضطجمت على فراشى » وال" ب أن 
حیللذ بريئة » وأن" الل مبرئي ببرانی .الکن" وال ما کنت أظن أن" الل تعالى' معزل فى شأنى وح 1 
شای فی نف ی كان أحق رمن أن یتک اف بأمر » ولمكن 5 كنت أرجو أن برى رسول” ال يِه فى الوم روا 
يتؤي اه مها » فواٹ ما رام رسول” له مجبلته ولا خرح آحد" من آهل ابیت حى أنزل عليه » ناه 
ماکان يأخذه من البرحا» حی إنه أيتحفار” مه الم رق مثل*ابلان - وهو فى يورم شات - من ل القولو 
الذى أزل عليه . قالت : فسری عن ردول الله بم وهو تضحك » فكانت ول کة تکام مها أن قال : 
ياعائشة ء أما لله فد برأك . قالت نقات لى آمی . قو إليه » فقات :لا وال لا أقوم إليهء فنی لاح إل 
اه عز وجل . قالت : وأنزل الل تعالى [۱۱ النور] : ( إن این جاءرا لاد ieee’‏ منک . . ) العشر الایات» 
ثم لزل اف" تعالى هذافى براءنى . قال أبو بكر الصدثیی/- وکان ینفق على مطح سن ال قرابته من 
وفقره - : والله لا آنفق علی مساح شي أبدا بد اذى قال لمائشة ما قال . درل" ای النور] زرلا 
تأئل أل لفضل منک - إلى قوله - و رم) . قال آبو بكر الصديق : بلى وال » إلى لأحب أن فر ال 
لى مرف ر تج إلى سطعر لفق فى كان دزی عليه وقال : و لا نز عها من بدا , قالت عائشة : وكان رس 
الله و ويه سال زيب بنت جحش عن آمری » فقال ازینب" ماذا امعو أو ريت ؟ فقالت :یا رسول لله أحى 


سس وبصری » وال ما عت لا غير خیرا . قالت عانشة : وهی التى كانت تسایینی من آزواج البئ* بلي فص 


الحديث 4۱6۱ - 1۱4۳ 1۳۵ 


/ برع . قالت : وطنقت آختها جد تارب لها » فپالکت فیمن هلك » . قال ابن شراب : فبذا الذى باغنی 
من حديث هؤلاء اار فط ٠نم‏ قال عروة « قالت عائثة : واثه إن الرجُل الذى قيل له ما قيل لیقول : سبحان" 
اله ؛ فوالذى غسی بيده ما کشفت من كدر أثى قط . قالت : م تنل بسد ذلك فى سبيل ا » 

قله ( باب حديث الإفك ) قد تقدم وجه مناسبة (یراده هنا !| ذكره عن الزهرى أن قصة الافك كانت فى 
غروة الربسیع . قله ( الإفك والنك عنرلة النجس والنجس ) أى هما فى الاسم لنتان بكسر الهءزة وسكون 
الفاء وهی المشهورة » و بفتحوما معا . وقوله « عنزلة » أى نظير ذلك النجس والتجس ف الضبط وكو مما تين . 
وه ( يقال (نکیم وآفکہم ) أى فى قوله تعال ‏ بل ضلوا عنهم وذاك افكهم وماكانوا يفترون ) فقرى”فى 
المشهور بکسر اممزة وسکوا ن الفاء وبضم الكاف » و آما بالفتحات فقرى” بالشاذء وهو عن عكرمة وغيره بثلاث 
فتحات فملا ماضيا أى صراهم » روراء ذلك قراآت أخرى ف الشو اذکالشهود لکن بفتح أوله وهو من ابن عراس 
ومثل الثانى اکن بتعديد الفاء وهو عن أبى عياض بصينة التكبير » و بالد أوله وفتح الغاء والكاف وهو عن ابن 
الزبير وغير ذلك ما يستوعب فى موضعه ۰ قول ( فن قال أتكرم ) أى جمله قملا ماضیا يقال معناه صَرفهم عن 
الاعان ۴ قال زيؤفك عنه )من ازك أى اصرف عنه من صرف م ذکراامنف حل بش الا نك إطوله من طر دق 
صالم وهو ابن كيسان عن ابن شراب » وقد تقدم بطوله فى اأشوادات من طريق فلیح عن بن شراب » وذكرت ی 
أورد شرحه مستوق فى سورة النور » وسأذكر هناك مع شرحه بیان ما اختلفو! فيه من الفاظ وسياقه إن شاء الله 
تعالى 

َه 03 5 0 5 ۶ در 0 5 که 

۲ - مر عبد الله بن ممد قال : أملى على" هشام بن يوسفة من رحفظه قال : « أخبرنا معمر عن 
الزهری* قال : قال لى الوليد بن عبد اللاك آبلنك أن“ علي كان فيمن قذف عائشة ؟ قات : لا + واس‌کن قد 
أخبرنى رجلان من قومك أبو سامةً بن عبد ار من وأبو بكر ی عبد لرهن بن الحارث ‏ أن عائشة رضى 
ال عنها قالت لها : كان عل مسلا فى شآنا» فراجموه فلم يرجم وال : مساما بلا شك فيه» وءايه وکان فى 
أصل المتوق کذلك » 

۳ - وا موسی ن احاءیل حد ا أبو عوانا عن حُصين عن أنى وائل_ حدثتى مسروق 
ابن الأجدع قال حدثتنى أ رثومان ‏ وهی ام عائشة رضى ال عنهما ‏ قالت د ينا أنا قأعدة أنا وعالشة أذ 
بت امرأة”من الأنصار فقاات : فمل الله بفلان و فمل بفلان . فقالت أ رومان : وما ذاك ؟ قالت : ابى فیتن 
حدكث الحديث ۰ قالت : وما ذاك ؟ فالت : كذا وكذا . قالت عائشة : سم رسول ال يليه ؟ قالت : امم . 
قالت : وأبو بكر ؟ قالت : نمم ٠‏ قرعت مشي لبها ٠‏ فا اقت إلا وعلمها کی بنافض » فعرحت" لیا یه 
یت ٠‏ اء ال فقال : ما شا هذ ؟ قات : پارسول اله » أخذ تما الجى' بنا فض . قال : فلمل" في 


1۳ 4+ -کتاب آلغازی 


س 


حديث مدا" به ؟ قالت : نعم . فقمدات عائشة فقالت : وال لأن حافت لا لصد‌قونی » وان قلت لانمذرونی 
می رل کیقوب ونیه * وال الستعان” على ما مغو . قالت : رانص رف وم بقل" شب . ازل الله 
آعذرها . قالت : محمد الله » لاد أحد ولا حمدك » 


hw 


۳ 1 ج امه 00 - 

4 - طرق ی حلا وكيم عن نافع بن مر عن ان ای مليكة عن ها رضی ال عنما كانت 
قرأ( إذ تیقونه بیع € [ ٠١‏ الدور ] وتقول : ای الكذب . قال ابن أبى مليكة : وكانت أعلم 
من غيرها بذلك لأنة رل فما 

[ الحديديث ۱44 - طرفه فى : 4۷0۲-] ۱ 

: :»م ۰ ۲ ۾ ورس ت 

٥‏ - ڑا نان" بن ألى شيبة حد نها عبدة عن هشارم عن أيه قال « هبنت أسب حسان عند 
عائشة فقالت : لا سه فانه کات یناقح عن رول ائ اک . وقاات عائشة . استآذن انی م فى هجاء 
الشرکین » قال :كيف بنسبى ؟ فال : لاس منب ما سل الشعرد من المجين » 

وال مد حدكثنا مان بن أرقد مت هشاما عن أبير قال « سيت تاه ؛ زكان من $ غلیپا . ۰ . » 

5 - طرق بش بن خالد آخمرنا دا بن جمفر عن شعبة عن سلپان عن ألى الضحي عن مستروقی 


E ۶ 0 <5 ۳‏ 0 
قال « دخانا على اه رضی الله عنما » وعندها حسان بن ثابت پنشد‌ها شمر رذب بأبيات له وقال : 


حصان راز" ما گنه بر واصیح غرنی من لوم الوافل 

فقالت له عائشة : لكك لست کذ لك . قال سروق : فقا ا : 1 تأذنى له أن یدخل عللکر وقد قال 
الله تمالى [ ۱۱ الور ] : ( والذى تولی کیره مهم 4 عذاب” عم ) فنات : وأی" عذاب أشن من الى" . 
قات 4 : إن هکان ينانح" - او مهاجى - عن رول اقو ب > 

[ الحديث 4۱٤۹‏ طرفاه فى : ۱۷۵۱۰۷۵۵ ] 

وذكر الصف بعد سياقه قصة الإفك أحاديث تتعلن با : الأول » قوله ( حدثنا عبد الله بن محمد ) هو الجمق . 
وله رأملى على وشام ین بوسف ) هو الصنها ی . قوله (من حفظه) فيه إشادة إلى أن الإملاء قد بقع من‌الگتاب 8 
قوله (قال ی الوليد بن عبد ااك ) أى ان مروان » فى رواية عبد الرزاق عن معمر «كنت عند الولید بن عبد 
االلك» أخرجه الاسماعيلى قوله ( آباخك أن عليا كان فيمن قذف دائهة ) فى رواية عبد الرزاق « فتال الذى تولى 
کیره منهم على » ات : لاء نذا فقی رواية عبد الرزاق وزاد ٠‏ واسکن حدانی سعید بن السیب وعروة وعلقمة 
وعبيد الله كلهم عن عاثشة قال ؛ الذى تولی کبره عبد الله بن أبى" قال فا کان جزمه » وف ترجمة الزورى من د حلية 
آې ليم »> من طر بق أبن عمينة عن الزهرى دكات عند الولي.ى بن عبد املك فتلا هذه الآية ( والذی تول کیره 
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متهم له عذاب عظم ) فقال : ازات ف على بن أبى طالب . قال الرهری : اصلح الله امير ايس الآ كذلك » 
آخیرای عروة عن عائة . قال : وكيف أخيرك ؟ فلت : اخجری عروة عن عائشة آنها ترلت فى عبد الله بن ابو ابن ألى 
سلول » ولابن دوه من وچه آخر عن الزهری « کشت عند الوليد بن عبد الملك ایلة من اللوالى وهو يقرأ عور 
النور مستلقيا » فلا بلغ هذه لا ة ( ان الذين جاوا بالافك عصبة من - حتى بلغ - والذی تولى كيره ) جلس 
ثمقال : با أبا بكرمن تولى كبره منهم ؟ أليس على بن أبى طالب ؟ قال فقلت فى نقسى : ماذا اقول ؟ لثن قات لا قد 
خشيت أن ال منه شرا , وان فلت فعم لقد جثت بأعن عظم , فلت فى نفسی : لقد عودی الله على الصدق خیرا ؛ 
فلت : لا » فال فضرب بقضییه على السرير ثم قال : فن فن ؟ حتى ردد ذلك مرارا » قلت : لکن عبد الله بن أ . 
قله ( دلكن قد خبرق رجلان من قومك) أى من قربش , لان أبا بكر بن غبد الرحمن بن الحارث عنزوى وبا 
سلبة بن عبد الرجن بن عرف زهرى ممما مع بی أمية روط الوليد مرة بنكعب بن ای بن غالب . له (كان 
على مسلا فى شأنها ) كنذا فى اسخ البخادى بكر الام الثقيلة وف دواية الحوى بفتح اللام ٠‏ قوله ( فراجموه فل 
يرجع) الراجهة ف ذلك وقعت مع هدام ن بوسف فيا احسب ؛ وذلك أن عد الرزاق رواه عن معمرئفالفه فرواه 
بلفظ « مسيثا » كذلك آخرجه الاسماءيلى وأ بو ی فى المستخرجين » و زعم الكرماق أن الراجمة وقمت فى ذلك 
عند الزهرى + قال وقوله « فل جع » أى لم يحب بغي ذلك » قال : و امل أن يكون الراد فل برجع الزهری الى 
الوليد . قلت ويقوى رواءة عبد الرزاق ما فى رواية اين مردويه المذكورة بافظ « آن عليا أساء فى شألى واقه يغفر 
له » انتهى . وقال ان التين : فوله « مسلماء هو بكسراللام رضبط أيضا بفتحما والمعنى متقارب . قلت : وفيه نظر » 
فرواية الفتح تقتعنی سلامته من ذلك » ورواية السكسر تقتضى تسلیمه لذلك ؛ قال ان الاين ؛ وروی « مسيثئأ » وفيه 
بعد . قلت : بل هو القری من حديث نقل الرواية » وقد ذكر عياض أن الس رواه عن البخارى بلفظ «مسيثاء 
قال : وكذلك رراه آبر علی بن السكن عن الفر ری » وقال الاصيلى بعد أن رواه بافظ «مسلماءكذا قرأ ناه و الاعرف 
یره » وما أسبته ال الاساءة لا نه لم يقل كأ قال آسامةه أملك ولا نعم لا خی بل ضيق على بريرة وقال «لم 
يضيق الله عليك » والنساء سواها كثير » ونحو ذلك من السکلام ما سيأتى بسطه فى مكانة » وتوجيه العذر عله . 
وكأن بهش من لا خير فيه من الناصبة تقرب إلى بنى أمية بهلء السكذبة غرفوا قول عائشة إلى غير وجبه لعاعيم 
باضرافپم عن على فظنوا ترا » حتى بين الزهرى الوليد أن الق خلاف ذلك » لجزاه الله تعالى خهدا . وقد جاء 
عن الرمری أن مشام بن عبد الملك كان بعتة.د ذلك أيضا ۰ فأخرج يعقوب بن شيبة فى مسنده عن اسن ,ن على 
اللوانى عن اأشافغى قال حدثنا عمى قال د دخل ساجان بن يسار على هشام بن عبد الملك فقال 4 : يا سليان النی 
تول کره من هو ؟ قال : عبد الله بن آي . قال : کذبت» هر على . قال : أمي المؤمنين أعل عا يقول . فدخل 
الزهرى فةال : يا ابن شواب من الذى تولى کیره ؟ قال ابن ألى . قال : کذبت هو على » تفال آنا أكذب لا أبالك » 
وال لو نادى مناد من السماء ان الله أحل ااسکذب ماكذبت ؛ حدثی عروة وسمید وعبيد الله وعلقمة عن عائشة 
أن الثى تولىكيره عبد الله بن أب . فذكر له قصة مع هشام فى آخخرها . تحن هيجنا الشيخ » هذا أو معناه . الحديث 
ای ؛ قله ( عن حصين ) هو ابن عید الرحمن الواسطى . وله ( عن أب وائل ) هو شقيق بن سلة الاسدی . 
قوله ( عن مروت حدثاني آم روان ) شم الراء وسکرن الواو ونقدم ذكرها في علامات النپوة لیما وقد 


۶:۳۸ 4 کتاب الدازی 


استشكل قول مسروق « حدثئنی ام رومان » مع آنا مانت فى زمن النى ب وسروق ليست له عة لاه لم يقدم 
من الین إلا بعد موت الى 2 فى خلافة أبى بكر أو عر : قال الاطيب : لا نعليه روی هذا الحديث عن أي 
وائل غير حصين ؛ ومسروق لم يدرك أم رومان وكان رسل هذا الحديث عپا وقول « سملت أم رومان فوم 
حصين فيه ححيث جعل السائل غا مسروقا » أو يكون بءض النقلة کتب لت بألف فصارت د سآات » فقرئت 
بفتحتين » قال على : ان إمض الرواة قد رواه عن حصين على الصواب يعنى بالعزمنة , قال وأخرج البخاری هذا 
الحديث بناء على ظاهر الا تصال وم يظور له علة انتبى . وقد حک الزی كلام الخطيب هذا فى ادرب وق الاطراف 
وم يتعقبه بل أقره وزاد آنه روى عن سروق عن ان مسمود عن ام دومان ؛ وهو آشبه بالصواب , كذا قال . 
وهذه الرواية شاذة وهی من المزيد فى متصل الاسانید على ما سنوخه . والذى طابر لى بعد التأمل أن الصواب مع 
البخارى » لان عدة الخطيب ومن تبعه فى دعری الوم الاءعاد على قول من قال إن أم رومان ماتت فى حياة النى 
بل سئة أربع وقيل نة مس وقیل ست » وهو شىء ذکره الواقدى ۰ ولا يتعقب الاسانید الصحيحة بما ياتى 
عن الواقدی . وذکره الزبيد بن بكار إسئد منقطع فيه ضعف أن آم رومان مانت سئة ست فى ذى الحجة » وقد 
أثمار البخاری الى رد ذلك فى تار يخه الاوسط والصغير فقال مد آن ذکر آم رومان فى فصل من مات فی خلافة 
نان : دوى على بن يزيد عن الاسم قال مانت آم رومان فى زمن النى ب سنة ست » قال البخارى وفيه فظر » 
وحديث سروق أسند» أى أقوى إسنادا وأبين اتصالا انتهى . وقد جرم إبراهم الحري بأن مسرو مع من ام 
رومان وله مس عشرة سنة » فعل هذا يكون ماه منها فى خلافة عر لآن مولد مسرو ق كان فى سنة امجرة ولهذا 
قال آبو میم الاصیبانی : عاشت آم رومان بعد النى بج ۰ . وقد تعقب ذلك كله الخطيب معتمدا على ما تقدم عن 
الواقدى والزبير ‏ وفیه نظر » نا وقح عند أحمد من طریق أف سلية عن عائقة قالت « ها مزلت آية التخييد بدأ 
النى رل بعائشة فقال : يا عائشة إنى عارض عليك آمرا فلا تفتاق فيه بثى. حى تعرضيه على أبويك أبى بكر وأم 
رومان » الحديث » وأصله فى الصحيحين دون تسمية ام رومان , وآة التخبير نذات سنة تسح اتفاقا » فهذا دال 
على تأخر موت آم رومان عن الوقت النی ذكره الواقدی والزبیر أيضا » فقد تقدم فى علامات النبوة من حديثك 
عبد اارجن بن أنى بكر فى قصة أضياف اہی بكر قال عہد الرحمن «وانا هو آنا وأنى وای وا آتی وخادم » وفیه 
عند الصف فى الآدب و فلا جاء ابو بكر قالت له ای احتدست عن أضيافك » الحديث » وعيد الرحن نما هاجر 
فى هدنة الحديبية وكانت الحديبية فى ذى القعدة سنة ست ومجرة عبد ال رحمن فى سنة سبع فى قول ابن سعد » وق 
قول الزبيد فا أو ف التى بمدها » لانه روى أن عبد الرحمن خرج فى فده من فريش قبسل الفتح الى النی ب » 
فشكون أم رومان تأخرت عن الوقت الذى ذكراه فيه » وفى بعض هذا کفاية فى التعقب على الخطيب ومن تيعه 
فيا تعقبوه على هذا الجامع الصحيح واه المستعان . وقد تل ى کلام الخطيب بالقسلیم صاحب المشارق وااطالع 
والسهيلى وابن سيد الناس » وتبع المزى الذهى فى مختصراته والملای فى المراسيل وآخرون » وغالفيم صاحب 
الهدى . قلت : وسأذكر ما فى حديث ام زومان من قصة الافك مالفا حدبت عائعة ووجه التوفيق بينم ما فى التفسير 
إن شاء اله تمالى . الحديث الثالك ۰ قوله ( عن ابن أبى مليكة ) هو عبد الله بن عبيد الله . وه ( عن عائشة ) فى 
دواية ابن جرج غن ابن أبى مليسكة , سممت عائعة ‏ و أت فى النفسيد . قوله (كانت ترا اذ تلقرنه ) ای بكر 


اديت ٩۱6۹-4۱1۷‏ ۱ 1۳۹ 
اللام وضم القاف عزفا » وقد فس فى الى حيث قال ( تقول الولق الکذب ) والولن بفتح الواو واللام بدما 
قاف وقال اخطای : هر الاسراع فى الكذب ٠‏ قله ( قال ان أبى ملبكة وکانی أعل من غيرها يذلك لاه نزل 
ف( قات لکن أن القراءة ااشهودة بفتح الام رتشديد القاف من الق واحدی الثاءين فيه عذوفه » وسیأّق مرد 
ذلك فى تفسیی سورة النور إن شاء الله تمای , الدبف الرابع قول عاثمة فى حسان ذکره با لفاظ ۰ وسیأق شرحه 
أيضا فى تسیر سودة النود . وقوله (وقال ممد) ابن عقبة أى الطحان الكو يكتى آبا جمفر وأا عبد الله وهو من 


شیوخ البخارى » ووقع فى روايةكرعة والاصيل وحدثنا محده بغير زيادة» وقد عرف أسبه من روابة الآخرين » 
وسياق له ذکی فى کتاب الا حکام . وشيخه عثيان بن فرقد بری له عند البخارى شيخ آخر تقدم فی آخر البيوع . 
الحديث الخامس حديث مسرو د دخلنا على عائدة وعندها حسان » يألى شرحه أيضا فى تسیر النور ان شاء 

الله تمالى 


۵ - اسب غزوة الحديية » وقولر الله و تعالى [ ۱۸ الفتح 
2 لقد رض ال عن | الؤمنين إذ يبايمونك تحت الشجرة - 

۷ - وش خا بن علد حددا لمان بن بلال قال حبنی سال" ین كيسان عن "ميد الله بن 
عبد الله عن زیر بن خالد رضى الله ءنه قال « خرجنا مم رسول الله أر وه عام المدبية فأصابنا مر ذات لولة 
فصل لنا رسولة ل َي ااصبح » م" أقبل علينا فال : آتدرون" ماذا قال بسع ؟ قلا : ال" ورسولة ألم » 
فقال قال الله أصبح من عبادى مؤمن” ہی وكافر ہی . فما من قال مُطرنا رة الله وبرزق الله وبفضل الله فهو 
مومن نی کافر الکو کب » وأما من قال مطرنا بنجم كذا فهو مؤمن بالسک وک بكافر فى » 

۸ - وا هدبة ہن خالد ددا ۳ عن قتادة أن" أنساً رطی ال عنه آخبر ه قال « اعتمر 
رسوله ام أرب عير أبن" فى ذى القمدة » الا التى كانت مع حجته رد من الحديبية فى ذى الفعدة ؛ 
وعمرة من العام الل فى ذى القمدة » وعرة من اران حيث قم غنائم ختین فى ذی القعدة » وعرة 

9 
مع حت a‏ 

۹ - رش سید بن الربيع حدئنا عل بن للبارك عن حبى عن عب الله بن ألى تاد أن" اب 
حدکلهقال « انا مع اي ب عام لد يت فأحرم أسمابه ول أحرم » 

له ( باب غسزوة الحديية ) فى رواءة أبى ذر عن الکشمییی ه عرة» بدل غزوة . والحديبية بالتثقيل 
والتخفيف اغتان » وأنكر كثير من أهل اللذة التخفيف » وقال أبز عريد البكرى : أهل المراق يثقلون وأهل 
الحجاذ مخنفون . وله ( وقول الله تعالى لإ لقد رضى اله عن المؤمين أذ يبايمو نك تمت ااشجرة ) الآة) ردير 


1۰ 4 - کتاب الغازی 


إلى أنها ترات فى قصة الحديهية » وقد تقدم شرح معطم هذه القصة فى کتاب الشروط » رأذكر هنا ما لم يتقدم له 
ذکر هناك . وكان ت و جره 5 من اللديئة لوم الائنین سول ذى القعدة سنة ست شرج قاصدا إلى العمرة قصده 
الشرکون عن الوصول الى البيت » ووقعت بينهم الصالة على أن يدخل مكة فى العام القبل . وجاء عن هشام بن 
عروة عن أبيه أنه حرج فى رمضان واعثمر فى شوال ؛ وشذ بذلك ١‏ وقد وافق أبو الاسود عن عررة اشرور » 
ومضی فی المج قول عائثة ه ما اعتمر إلا فى ذى القعدة» ثم ذكر المضئف فيه ثلاثين حديثا : الحديث الاول حديث 
زید بن خالد الجر فى اأنبى عن قول د مطرنا بنجمكذاء الحدديث » و قد تقدم شرحه فى الاسقسفاء ؛ والغرض مله 
قوله و خرجنا عام ال+ديبية » . الحديث الثاتى حديث فس د اعتمر النى بلي أربع عمر » نقدم شرحه فى الحج . 
الحديث الثالث حدیث ی قتادة د انطلقنا مع النى يللع عام الحديبية فأحرم أصمابه وم أحرم » مكنذا ذكره 
مختصرا ۰ وقد نقدم إطوله فى كتاب المج مشروحا , ويستفاد منه أن بمض من خرج إلى الحديبية لم يكن أحرم 
بالعمرة فلم مج إلى التحلل منها کا سأشير اليه فى الحديث الذی بعده , الحديث الرابع حديث البراء فى اكير ماه 
البثر بالحديبية برک بساق النى و فما ؛ ذكره من رجبين عن أب اسحق عن الداء » ووقع فى دواية إسرائيل 
عن أبى إسحق عن البراء کنا أدبع عشرة مائة » وفى دواية زهير عنه أنهم کانوا آلا وارساة ار كر ۰ ووقع 
فى حديث جابر الذى بعده من طر بق سالم بن آی اعد عه امم کانو! لهس عشرة مائة ؛ ومن طريق قتادة د قات 
اميد بن السیب بلغنى عن جابر آم کانوا أربع عشرة مأثة ۰ فقال سعید : حدئنی جار آم كانوا مس عشرة 
ماثة » ومن طريق عرو ن دینار عن جابر دكائوا اما وأربعماثة » ومن طريق عبد الله بن أن أوق دکانوا ۳ 
و ثلاماثة » ووقع عند ابن أى شیبة من حديث تم بن حارثة دكائو! الفا یاف وابمع بين هذا الاختلاف أنهم 
کانوا أكثر من ألف وأربعهاثة » فن قال لذا وخمسياثة جر الکس ؛ ومن قال ألا وأرإمماثة آلفاه » ويؤيده 
قوله فى الرواية الثالثة من حديث البراء ه الفا وأربعمائة أو أ كش » واعتمد على هذا امع النووى » وأما البييقى 
فال الى التدجيح وال : ان رواية من قال آلف رآربسائة اصح ۰ ثم ساقه من طريق آف الزبير ومن طريق آن 
سفيان کلاهما عن جابر كذ لك ؛ وهن درابة معقل بن إسار وسلية بن الاكوع والبراء بن عازب » ومن طريق فتادة 
عن سعيد بن ااسیپ عن أبيه . قلت : ومعظم هذه الطرق عند مل » ووفع عند ابن سعد فى حدیث معقل ن رار 
زماء اف وأدبعاثة وهو ظاهر فى عدم التحدید. وأما قول غد الله بن أن أوفى | لها وله فيمكن حسله على 
ما اطلع هو عليه » و اطع غيده على زيادة ناس لم يطلع هو عليهم » والزيادة من الثقة مقبولة ‏ أو المدد الذى ذکره 
جملة من ابتدا الخروج من المد رة والزائد لاحترا بم بعد ذلك , أو المدد الذى ذكره هو عدد المةائلة و الزيادة 
عليه! من ال تباع من الخدم والنساء والصبيان الذين لم یلفوا ألم . وأما فول أبن اسدق إثهمكانوا سبعمائة فلم يوافق 
عليه لآنه قاله استنباطا من قول جابر « تر نا البدئة عن عشرة » وكانوا حروا سبعين بدنة وهذا لا يدل على آم 
اروا غير اليدن امع أن بض م لم يكن آحرم آصلا. وہای ئی هذا الباب فی حديك امود وم وان آم خرجوآأ 
مع الل ب بضع عشرة مائة . فیجمع أيضا بأن الذين بای و اکانواکا تدم »وما زاد على ذلك كانوا غائبين عنهاكن 
توجه مع عنمان إلى مگ » دل أن افظ البضع يصدق على اخس والار بع فلا تخا لف ۰ وجرم موسی بن عقبة بأتهم 
کانوا الا وسائ ول حد بش سلة بن ال کوع عند ارن أبى شيبة ألها وسمبعماثة ¢ رحي ان برعل انبم کانوا ۳ 


اليك ه زو - 4169 t0‏ 
وخسيائة وحسة وعشرين , وهذ! إن ثبت تحرير بالخ . ثم رجدئه موصولا دن این عباس عند أبن مردو یه وفیه 
رد على أبن دحية حيث زعم آن سیب الاختلای فی عددم أن الذی ذكر عددم لم يقصد التحديد و[ ما ذكره بالهدس 
والتخمين » والله أعل 


۰ - وشا عبد ا بن موسي عن إسرائيل عن یی إسحاق عن البراء ری الل عنه قال 
شرن أن الفح اتح و مكة » وقد كان فح مک فتحاً» وحن نم نم الفعح" بیع 2 ار ضوان وم الخديوة کا 
مم البى ؟ بلي آربع عشرة ماثة » والحديية” بار ٤‏ قن حياها فم ترك فما ره بلع ذلك البی مَل ء اه 
اس على شؤيرها » ثم" دعا اه من ماء فقوطأ ثم مض ودها ثم صب فما ؛ فر كناها غير بعيد» ثم إنها 
اصدزئنا ماشثنا من وركابنا » 

۱ - 000 شق نضل بن يعةوب حلثنا الحسن نبن مد بن أعينة أبو عل ای دايا زهي 

حدنا أبو إسحاق قال أهأنا راهب عازب رض اق عنهما أنهم کانوا مم رسول اف ٍ بوم الخدييية 
ألنا راربا أو | کف » امزلوا على ابر مر مرها فار نوا رسول" اه ٍ. دی لین وقعد > على شيرها ثم قال 
توق بدّلو من مانها فا نی + سل : دعوها ساعة ٠‏ فأرووا نشیم وركامهم حتی ارتحاوا» 
ی ۱۵۲ - وشا توف ب عسى انا ابن" یل حدئنا حصين” عن سا عن جار رضي > ال هنه قال 
2 عطش الناس/ یوم ها ورسول” اه ہین ید به ركوة» فتوضامنباه م۸ * اقبل الناس وم 0 
فقال رسول اه + مالک ؟ قالوا : پارسول" لله » ليس عند نا مال نتوضاً به ولا نشرّب إلا مافى ركو نك . 
قال فوضع؛ الب يكل يده فى ار کوة » فحمل الاه فور من بين أصابمه كأمثال لبون » قال فشیرنا 

وتوضأنا . فقلت بهار كلتم يومئذ ؟ قال : ل وكا مالل اف لسكفانا »كنا مس عشرة مائة» 
قله ( دح نمد الفتح بيعة الرضوان ) بعنی قوله ثمالى لإ آنا فتحنا لك فتحا مبینا ) وهذا موضع وفع 
فيه اختلاف قدم » والتحقيق أنه يختلف ذلك باختلاف الراد من الآيات , فقول تمالى ١‏ انا فتحنا للك لتا 
عبينا ) الراد بالفئح دنا الحديدية لما كانت ميدأ الفتح المبين على ال لين » لما ترتب على الصلح الذی وفع منه 
الامن ورفع المرب ومكن من مخثی الدخول فى الإسلام والوصول إلى المديئة من ذلك کا وفع لالد بن الوايد 
وخمرو بن العاص وغيرهها ۽ ثم أبعت الا باب إعضبا بعضا الى أن ل الفتح . وقد ذکر إن إسحق فى المغاري 
عن الزهرى تال :لم يكن فى الاسلام فتح قبل فئح الحديبية أعظم مئه ۰ [نا كان ال لكر ق الفتال , فليا أمن 
الناس کاوم كلم إعضهم إعضا وتفارضرا ف الحديث و النازمة ول يكن أحد فى الاسلام يعقل شيا الا اور الى 
الدخول فيه » فلقد دغل فى :لك السئتين ثل منكان دل فى الاسلام قبل ذلك أو ! کش . قال ابن هشام : ويدل 
م - بمج ۷ © هچ البارف 
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عليه أنه ييلع خرج ف الحديبية فى آلف وأدبعمائة ثم خرج بعد سنين إلى فتح مکا فى عشرة آلاف انتهى . وهنه 
الآية نات منصرفه بلي من الحديدية ا فى هذا لباب من حديث عر » وأما قوله تعالى فى هذه السورة لإ وأثاءوم 
فتحا قربیا ) فالراد جافتح خبير على ااصحیح لالا هى التى وقمت فما الغانم السكثيرة السلين . وقد روی آحد 
وأبو داود الاک من حديت مح بن ارئة قال : شهدنا الحديبية فلا انصرفنا رجدنا رسول بي واقفا عند 
كراع الذمم وقد جع الناس قرأ علهم 9 انا فتحنا لك فتحا مبينا > الآية فقال رجل : يا دسول الله أو فتح هو ؟ 
تال : : ای والذى نشی بيده إله لفتح . ثم قسدت خييز على آهل الد ية . . وروی سعيد بن منصوز باسناد یح هن 

الشعى فى فوله ( إنا فتحدا لك فتحا مبينا 6 قال : صلح الحديبية » ۰ وغفر له ما تقدم وما تخر وتبايعوا بيعة 
الرضوان » وأطعمو | غيل خيير » وظپرت الروم على فارس وفرح السامون بنصر الله . وأما قوله تال بمل 
من دون ذلك فتحا فریبا ) ظاراد الحديبية ۰ وأما قرله تمالى ( اذا جاء صز اقه والفتح ) وقوله بإ « لا جرة 
بعد الفتح » فالمراد به فتح مكة باتفاق » فذا برتفع الاشكال وتلمع الاقوال إءون اله ثعالى . قوله ( والحديبية 
بش) يشي إلى أن المكان المعروف بالحديبية می بب كانت هنالك » هذا اما ثم عرف الكان كله بذلك » وقد معنى 
بأبسط من هذا فى آواخرالشروط . قوله (فترحناها) کذا للاكثر » ووقع فى شرح ان النين د فنزفناها بالفاء بدل 
الحاء المبملة قال : والثرف والنرح واحسد وهو آذ الاء شيدًا بعد ثىء الى أن لا ببق منه شىء ٠‏ قله (فل نترك 
فا قطرة ) فى روا د فوچد نا الناس قد ژحوها » . له (لجلس على شفيرها ثم دعا باناء من ماء) فى رواية زهير 
تم قال : ائتوی بداو من ماما » . لله ( ثم مضمض ودعاء ثم صبه فيا » فترکناها غير بمید ) فى رواية زهير 
دفبصق فدعا ثم قال دعوها ساعة » . قله (ثم انبا أصدرتنا ) أى رجعتناء بی آنبم رجعوا عا وقد رووا ؛ وق 
رواية زهير د فأرووا آنفسیم وركابهم » والركاب الابل الى بار علبها . اديت الخامس حدیث جابد » قوله ان 
فضيل ) هو د ؛ وحصين هو ابن عبد الرحمن » وسالم هو ابن أبى الجمد » والکلکرنیون کا أن الاسناد الذى 
بعده إلى قنادة بصريون . قوله ( فوضع انیب يده فى الركوة لجمل لاء يفور من بين أصابعه) هذا مخاير لحديث 
لاد أنه صب ماء وضوئه فى البتر فشک الماء فى اليثر » وجمع ابن حبان بیهما بأن ذلك دقع مرتين» وسيأق فى 
الأشربة البيان بأن حديث جابر فى نیع الماء كان حين حضرت صلاة العصر عند إرادة الوضوء » وحديث البراء كان 
لإرادةما هو أعم من ذلك ؛ وحتمل أن يكون الاء لاتفجر من أصابعه ويده فى الركوة وتوضئوا كلهم وشریوا آم 
حيفئذ بصب الماء الذى بق فى الركوة فى ال فتسكاثر الماء فيها » وقد أغرج أحد من حدیث جابر من طريق ثهیح 
المنزی عنه وفيه « اء رجل باداوة فا شیء من ماء ليس ف القوم ماء غيره : قصبه رسول اله رل فى قدح ثم توضاً 
فأحسن ثم اأصرف وترك القدح. تال فتزاحم الناس على القدح » فقال : على رساك » فوضع كفه فى القدح ثم قال : 
أسبةوا الوضوء » قال فلقد رابت العيون عيون الماء تخرج من بين أصابعه » ووقع فى حديث البراء أن تكثير 
اء کان بصب النى رم وضوءه فى الیش » وق دواية أبى الاسود عن عروة فى « دلائل البهق » آنه اس اسم 
أوميع فى قص الیش جاشت با لاء ٠‏ وقد تقدم وچه ابلح فى کلام على حديث الور ومروان فى آخر الشروط » 
وتقدم الكلام على اختلافهم فى كيفية نیح الا فى علامات النبوة ؛ وأن نیع الماء من بين آصابسه وقع مرارا فى 
اضر وف السفر . والله اع 
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۳ - وش الات بن مد حدثنا يزيد بن زریم عن سعيد عن قتادة « قات اميد بن اسب : 
32 2 ی 4 4 2 
نی أن جار بن عبد الله كان يقول :كانوا أريم عشرة مائة» فقال لى سعید : حدثنى چا کانوا جس عشرة 


مائة الذين بايموا النئ بق يوم الحديبية » 

ا أبوداود «حدثنا قر ة عن 5 دز ١‏ تایه #نا بن بشار «حدثنا أبو داو حا شعبة > 

۶ - شا عل حد"ثنا سقيان قال عردو : ممت جاب بن عبد الله رضى الله عنها قال « قال نا 
رول الل 2100 المديبية : أثم خر“ أهل الأرض ۹ وکا ال وأرمائة 1 ول وکت ابع اليوم لأر 
مكان” الشجرة » . تابعه الأعمش « سم سالا عم جابرا ألا وأ بعاثة » 

۰۵ - وقال یہد الله بن مماذ حدقا أبى حدثنا شمبة” عن عرو بن مد حدثى عبد الله بن ألى أو 
رضى الله عنهما « کان أصحاب الشجرة ألذاً وثلاتمائة » وكانت أسلم من للهاجرين » 

تأبمه تمد بن بشار « حدثنا أبو داود حر“ نا شمبة » 

ولد ( تابعه او داود ) هو سلهان بن داود الطيا لسى ( تال حا فرة) هر ان غالد (عن قتادة) » وهذه لطر رق 

وصلما الاسماعيل من طربق عرو بن على الفلاس عن أى داود الطبا ای ذا الاسئاد الى قتادة قال د سألتك 
سعيد بن السیب ك كانو| فى بيعة الرضوان » ؟ فذکر الحديث وقال فيه : ارم برجه اللهء هو حداثنی آنهم کانوا 
ألا وخصمائة . قوله ( قال انا رول الله ب يوم الحدببية : ام خير آهل الارش ) هذا صرح فى فضل 
اعاب الشجرة » فقد كان من المسلبين إذ ذاك جاعة e‏ وبالمدية وبغيرها » وعد آجد باستاد جسن عن 
أبى سعيد الخدری قال « 1 کان بالحديبية قال النی بلغ : لاتوقدوا تارا بليل » قلا كان بعد ذلك قال : أوقدوا 
واصطنعوا انه لا يدرك قوم بعد صاعک ولا مد » وعند مسل من حديث جابر مرفوءا « لايدخل النار من 
شود بدرا والحديبية » وروی سل أيضا من حديث ام ميشر أنها سممت النى ب يقول دلا يدل النار أحد 
من غاب الشجرة » و سك به عض اأشيعة فى تفضيل على على عمان لان علیا کان من جلة من خوماب ذلك ون 
بایم نحت ااشجرة وكان مان ینگ غائيا کا تقدم فى المثاقب من حديث أبن عير »2 لكن تقدم فی حديثك أبن عبر 
المذكور أن النی ييلع بايع عنه فاستوی ممم عثيان فى الخيرية المذكورة » ول بقصد فى الحديث الى تفضيل بعضهم 
على (مض » واستدل به أيضا دلى أن الخضر ایس محي لانه لو كان حيا مع ثبو ت کونه نيا للوم تفضيل غير النی 
على النى وهو باطل قدل على أنه ليس ی حينئذ , وأجاب من زعم آنه حى باحتهال أن يكون حینشذ حاضرا مم 
وم يقصد إلى تفضيل بعضیم على بض و ل يسكن على وجه الارض بل كان فى البحر » والثاتى جراب ساقط : 
وعکس ابن الاين فاستدل به على أن الخضر لوس بنى قبتى الاس على أته حى وأنة دعل فى عموم من فطل النى ب 
أهل الشجرة عليهم » وقد قدمنا الادلة الواحة على ثبوت نبوة الخضر فى أحاديت الانبیاء . وأغرب ابن التين جزم 
أن لياس ایس بلى وبناء على قرل من زعم آنه أيضا جی وهو طعرف آعی کونه را 1 و آما کو له ليس 
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بنی فننى باطل فن القرآن المظم ( وان الیاس ن الرسلین ) فسكيف پکون احد من بی آدم مرسلاو لیس 
بنى ؟ ۰ له ( ولو کت أبدر ايوم ) يمنى أنه كان عى فى آخر ععره . قرله ( تابه الأعمش سمع سالا) 
مت ابن أبى الجمد ( سمع جابرا آلفا وأربعمائة) ای فى قوله الفا وأربعمائة ؛وهذه الطریق وصلبا لاو لف فى 
آشر كناب الأشربة وساق الحديث اتم ماهنا » و بين فى آخره الاختلاف فيه على سام ثم على جابر فى العدد 
ال کود ؛ وقد بيذع وجه اجمع قریبا . وقيل إا عدل الصدابى عن قرله أف وأ د بعماثة إلى قوله أدبع عشرة مائة 
الاشارة إلى أن الجيش كان منقسما الى المثات وكانت كل مائة متا زة عن الاخری إما بالنسبة الى القجائل و إما بالنسبة الى 
الصفات .قال ابن دحية : الاختلاف فى عيدم دال عل أنه قىل بالتخمين . وقعقب بامكان المع ؟ تقدم . ادرت 
السادس حديث عبد الله بن أبى أوفى . قوله ( وقال عبيد الله بن معاذ ) کذا ذكره بصيغة التعليق » وقد وصله أبو 
تمي ف «للستخرح على مس » من طریق المسن بن سفیان و حد انا عييد الله إن معاد به » وقال مسلم « حبداننا عبيد الله 
ان معاذ به » وله ( الغا وثلاعاثة ) فى رواية على بن قادم عن شعبة عن عبرو بن مرة عند ابن مردويه « ألما 
وأدبعمائة » وه شاذة . وله (ركانت أسل ) أى قبیاته . قوله ( م لراجرین ) بعتم امثلثة وسکون اليم وما 
و أعرف عدد من كان بهأ من ااماجرن خاصة ليعرف عدد الاسلبین » إلا أن الواقدى جزم بأنه كان مع الى 
ب ف غروة الحديبية من اسل ماثة رجل » فعلى هذاكان الباجرون عاعانة . قول (تابعه محمد بن بشار ) هو بندار 
( حدثنا آو داود ) هو الطيا لسى » وهذه الطريق وصلبا الاسماعيل عن ان عبد اكم عن بندار به ؛ وأخرجه 

مسل عن أبى مومى محمد ن المثنى عن ألى دأود به 

۰ - مشا ایرام بن موسی' أخيرنا عبسی عن إاعيل عن قيس_أنه « سم ردا الأمللى؟ 
وكان من أصحاب الشحرة : یه الصاحورت الاول فالأول » وتبقی خدالة كا ار وا ا 

7 5 
ا مهم شيئاً » 

[ الحديث 4۱۵٩‏ - طرفه فى : 14۳4 ] 

۷ >- رش عل بن عبد الله حل“ثنا سفوان” عن الرأعرى” عن عروة عن مروان ولو 
ابن عخرمة” لاه خرج الى بي عام اد إبية فى بم عشرة مائة من أصحابه » فلا كان بذى الحايفة كلد المدي” 
واش وأحرم منها ¢ لا أحصى» ”مته من سفيان” 6 حتی' aa”‏ يقول + لا أحنظ من لزهری» الإشعار والتقليد 3 
فلا آدر ى یی موضع الاشار والتقليد » أو احدیث كله » 

۹ - وش لسن بن خلف قال حلتثنا إسحاق” بن يوسف عن ألى بشر ورقاء عن ابن أبى 
نمبح عن جامد قال حدثنى بل الرحمن بن أبى ای دعن كمب بن عجرة آن رسوك الله ب راه وق بسقط على 
وجبه فقال : آيژذيك" هواك ؟ قال : نم ا ليل أن يحاق وهو اي ل نم آم 
۳1۹ ن بجا وم على طنم أن بدخلوا مکة» فال ا ااندية » مر" رسول ال به أن لیم ارقا بين ستق 
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مساکین » أو ید شاد » أو بصوم ثلائة أيام » 
الحديث السابع . قول ( أغيرنا عیمی ) هو ان يونس + وإسماعيل هو ابن أب عالد »وقیس هو ان 
أبى حازم » وداس الاسلى هو ابن مالك ولیس له فى البخاری سوی هذا الحديث » ولا مرف أحد روی 


ووضح أن شيخ زياد بن علاقة غير مرداس الأسلى ۰ واقه أءل . قوله ( مع مرداسا الاسلی يقول وکان من 
آعواب الشجرة : بقبض الصالحون ) كذا ذكره عنه موقوفا هنا » وآورده فى الرقاق من طرق بیان عن قيس 
مر‌فوغا » ورای شرحه هناك إن شاء الله تعالى . والفرض منه بيان أنهكان من أصماب الشجرة , والفال بالهملة 
رافاء نی الحثالة بالثلثة . والفاء قد تقم موضع الثاء » والراد ما الردیء من کل شىء . الحديث الثأمن حديث 
السور وم‌وان فى فصة احدييية » ذکر » ختصرا جدا من روارة سفیان - وهو ابن عييئة ب عر الزهری وقال 
فيه دلا أحمى کر مته من سفیان , حى سمعته بقول : لا احفظ من الزهری الاشمار والتقليد الج وهذا کلام 
على بن المدينى » وسيأق هذا الحديث فى هذا الاب من رواية عبيد الله بن عمد الجعى عن سفيان بن عيينة تم من 
رواية على » ولکن قال فيه د حفظت بعضه وثبتنى معمر » وسأذكر ما بتعاق شرحه » وهو الحديث الخامس 
والشرون فيه . وأغرب الكرماق خمل قول على بن المدبنى دلا احصی 1 سعته من سفیان » على أنه شك ف 
المدد الذى سمعه منه هل قال آلف وخسمائة أو الف وأربعمائة أو ألف وثلاتماثة » ويك ف التعقب عليه أن 
حدیب سفیان هذا ليس فيه آعررض لاتردد فى عددم » بل العارق کا جازمة بأن الزهرى قال فى روابته « انوا بضع 
عشرة ماثة » وكذلك كل من رواه عن سفیان » ونما وقع الاختلاف فى حديث جابر واليراء ا تقدم مبسوطا . 
الحديث التاسع » له ( حدانا الحسن بن خلف) هو الواسطلى ء ثقة من صغار شيوخ اليخارى » وما له عنه فى 
الصحيح سوى هذا الموضع . قوله ( عن أب بشر ودقاء ) هو ابن عر اليشكرى » وهو مشهور باسمه . وان أبى 
نیح سوه عيد الله واسم أبى يح دار عرءلة » وحذيث کعب بن رة هذا ذ ثره |اسنف من وجبين عن يجامدقى 
آخر هذا الباب » وقد تقسدم شرحه فى کاب المج 

NC 6۰‏ - شا إساعيل” بن عبد ا قال حداثنى مالك” عن زبد بن سل عن آبیه قال خر جت" 
م مر بن امطاب رطى الله عنه إلى السوق » فلحتّت عر امرأة شابة فقالت :يا آمیر اأؤمنين » هلاك زوجی 
وك صبية صغارا واش ماینتضجون" کراع ولا مم زرم ولا ضرع وخثبت أن تا كلم لشیم “ وأنا بت 
“خفاف ن انام النفارى” وقد شبد ألى الحديبية .م ای ی . ذوقف” مما عبر” ول عض ونم قال : مرحباً 
بنسب قريب ` تم انصرف إلى بعیر پیر کان مربوطا فى الدار فم ل عليه غرارئين ملأها ماما وتهل بينهما نفقة” 
وتاب ثم تاوما امه نم قال : اققاديم ء فلن یفنی حتی" بام اله حير . فقال رجل : يا أمير المؤمنين أ كثرت 
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اء قال عر : كلتك آمك » وال إنى لأر ی أباهذو واخاها قد حاصرا حصن زم فافتتحاة ثم آم بحا 
نستنیه سهما نا فيه > 

الحديث الماشر والحادى عشر . قوي ( فلحقت عمس امرأة شابة ) لم أقف على اما ولا على امم زوجها ولا 
اسم أحد من أولادها » وزوجها سحا لآن منكان له فى ذلك الزمان أولاد يدل على أن له إدراكا» وهذه بنت 
صمانى لا يبعد أن يكون لها رؤية » فالنى يظور أن زرجما صعابی أيضا » وق رواية معن عن مالك عند الاسماعيل 
د فلقينا امس أة قد شبشت بثيابه » والدارةطنى من هذا الوجه « الى اسأة مۇ تة » وله من طريق سعيد بن داود 
عن مالك د فتعلقت بثيابة » . وله ( وترك صبية صفارا ) فى رواية سعيد بن داود « وخلف صيبين صغيرين» 
فیحتمل أن يكون ممهما بات أو ]أ كثر ٠‏ قۇل (فقالت يا آمیر المؤمنين ) زاد الدارتطنى من طر يق عبد العزيز بن 
يحى عن مالك « فقال من معه : دعى أمير المؤمنين» ٠‏ قله ( ما ينضجون ) بضم أوله وسكون النون وكسر الضاد 
المعجمة پسدها جيم . قوله ( حكراءا ) بضم الكاف هو ما دون الكمب من الشاة» قال الخطابي : معناه أنهم 
لايكفون أنفسهم مءالجة ما يأ كلونه : ويحتمل أن یکون المراد لا حكراع هم فينضجونه . قوله ( ليس لهم 
ضرع ) بفتسح الضاد المعجمة وسكون الراء : لیس هم ما حليونه ٠‏ وقوله ( ولا ذدع ) أى ایس هم نبات . 
قله ( وخشيت أن تا کلہم الضیع ) أى اة امجدبة » ومعنى نأ كلهم أى تولکم . قله ( وأنا بنت خفاف ) 
بضع المجمة وفاءن الاولى خفيفة . وله (]عاء) بكر الممرة ويقال بفتحما وسكون التحتائية والد , 
وخفاف الى مشرور قيل له ولاه ولجده عة حکاه ابن عيد ال » قال : وکانو ينذلون غيفة یی بغين معجمة 
وتمتانية سا کنة وقاف ويأتون المديئة كثيرا » ولخفاف هذا حديك عند مسل موصول . قوله ( شبد أب الحديبية 
مع رسول اہ بچ ) ذكر الواقدى من -ديث أبى رم النذارى قال و لمأ نزل الني بد بالآبوا. أهدى له [عاء بن 
رحمة الغفاری مائة شاة و بعيرين حملان ابنا ء وبعث ما مع انه خفاف , فقول هدیته وفرق انم فى أصحابه ودما 
بابک » . قول ( بنسب قريب ) تمل أن بريد قرب نسب غفار من قريش , لان کنانة تجمعیم . أو آراد آنا 
انتسبی إلى تخص واحد معروف ٠‏ قوله ( بعير ظريد ) أى قوى طبر معد الحاجة . وله ( اقتاديه ) بقاف ومثناة 
وق رواية سمید بن داود « وقودی هذا البعیر ». قله (حی اتیگ الله یر ) في رواية سعيد بن داود «بالرزق» 
وله ( نتال رجل ) | آقف على اه . له ( شكلتك أمك ) هى كلمة تقوغما امرب للاننکار ولا ترید ما حقیقتها 
قله (ا لأرى !۷ ذه ) يعى خذافا . وله ( وأغاما )م أقف على امه وکان لخفاف ابئان الحارث ولد 
لكمهما تابعيان فوم من فسر الاخ الذى ذکره عمر بأحدهما . لان مقتضى هذه القصة أن يكور الود المذ كور 
حابیا » واذا ثبت ما ذكره ابن عبد الر أن لاف وأبيه وجده صحبة اقتضی أن يكون مولاء أربعة فى قق لهم 
محبة » وم ولد خفاف وخفاف وإيماء ورحضة ؛ فتذا کرمم ممع بات الصدیق خلانفا لمن زعم أنه لم بوجد أريمة فى 
سق لمم کب إلا نی بيت الصديق ؛ وقد جمعت من وقع له ذلك ولو من طریق ضمیف فبلغوا عشرة أمثلة < موم 
زيد بن حارثة وأبوه وولده أسامة وولد أساءة » لآن الواقدى وصف أسامة بأنه تزوج فى عبد اانی يي وواد 
له . له ( قد حاصرا حصنا ) لم أعرف الفزوة الى وقع فما ذلك » ويحتمل احتالا قريبا أن تكون عير لابا 
كانت بسد الحسديبية وحوصرت حصوتها ۰ وه ( نستىء ) بالمملة وبالفاء وباممز أى نسترجع * يقول 


الحديت ۱۹0-۱۹۲ : 11۷ 
هذا المال أخذته فیثا . وفى دوابة الحوى بالقاف بغير همر . وقوله « مهم نتاء أى أنصباقنا من الغنيمة 
5 ۰ فاح او سار # 3 a‏ 3 ی 

۲ - وشا مد بن رافم حدثنا شبابة بن وار أبو رو الفزاری حدثنا شعبة عن قنادة عن 
سعیلر ù‏ السیب عن أبيه قال داقد رأيت الشجرة 0 عم أنسيما مد فم أعر نا 00 قال غود ه 4 أنسيتها بعد » 

[ اللديث ۱۹۲ آطراله فى : 4۱۹۳ ۰ c16‏ 40 ] 

۲ سه ءوشن مود حد ثنا "عبيلث شر عن [سرائیل" عن طارق_ بن عبد الر حن قال » أنطاقُت” اما 
فررت بقوع يصون » قلت ؛ ماهذا للسجد” ؟ قالوا : هذ الشجرة حیث باب رسول اف ب بيمة الرضوان . 
فأئيت سعید بن السب فأخبرته » فقال سمیذ : دی آی أنه کان فیمن بیع رسول اف بل نحت الشجرة » 
قال : فما خرجا من العام القبل أسيناها فل تقرعلیا.فقال سید :لن" أصحاب عمد بل یملموها» 

علتموها أ ؟ فأ أمر ! 
EE‏ د 
5 0 يم 0 ع 7 334 8 8 0 5 

6 م شا عومى حد كنا ابو عوانة حد نا طارق" ن سعید بن اسب عن ابه أنه كان من بايم 

تحت الشجرة.» فرعتا ما العام القبل سيت علينا » 


۰ - وش قبيصة” حد نا فيان عن طارق قال « ذ کرت عند سید بن السیب الشجرة فضحك 


فقال : أخبر فى ألى وکان شېدها ۰.۰۰ 


الحديث الثاتى عشر حديث سعید بن المسيب عن آبیه فى اأشجرة؛ آورده من طربق قتادة عنه » ومن طریق طادق 
ابن عبد الرهن عن شعید من ثلاثة طرق إلى طادق ٠‏ قوله (لقد ریت الشجرة) أى الى كانت بيعة الرضوان تمتها » 
ووقع فى بض النسخ قال مود ثم أنسيتها » . قول ( ثم أتيتها بعد فلم آعرفبا ) بين فى رواة طارق أنه أناها فى 
العام المقبل فلم يعرقها . وله (حدثنا مود ) هو ابن غیلان » وعبيد الله هو ابن مومى وهو من شیوخ البخاری » 
وقد تحدث عنه پواسعة کا هنا ٠‏ قوله ( انطلقت حاما فردت بقوم یصاون ) لم أتف عل اسم أحد منهم » وذاد 
الاسماعيلى من رواة قيس بن الربيسع عن طارق د فى مسجد العجرة »> ۰ وله ( نسیناها ) فى روابة السك مى 
والستمل « أنسيئاها » بم الحمزة وسكون اون أى أنسينا موطعبا بدايل د فل نقدر علا » ۰ قول (فقال سعيد) 
أى ابن المسيب « ان اعاب مد وم لم بعلموها وعلتموها انم ؟ فأتم أعلم ) قال سعید هذا اادكلام منکر! ء رقوله 
انم أعلم » هر على ييل الهم .وق رواية قيس إن الربيع دان أقاريل الزاس كشيرة ».قله ( فرجمنا لپا 
العام المقبل « فى رواية عفان عن أب عوانة عند الاسماعيل « فانطاقنا فى قابل حاجین » کذا أطلق » وم کانوا 
معتمرين ۰ الکن إطلق عليها المج كا يقال : العمرة الحج الاصذر . قوله ( فعميت علینا ) أى مى » ق رواية 
عفان د فعمى علينا مكانه! » وزاد د فان كانت بینت لک فأتم أعل » . قله ( ذكرت عند سعيد بن السیب الشجرة 
فضحك فقال : آخبرتی أنى وکان شهدها ) زاد الاسماعيلى من طريق أبى زرعة عن قبيصة شيخ البخارى فيه , أنهم 


11۸ 4 - کتاب الغازی 


أتوها من المام القابل فأنسيناها » وقد قدمت السكة فى [ٍخفائما مم فى « باب البيعة على ارب » من کتاب 
اراد عند اكلام على حديث ابن بر فى معنی ذلك » اکن کار سعيد بن السیب على من زعم أنه عرفا معتمدا 
على قول أببه إنهم لم يعرفوها فى العام المقبل لا يدل على رفع معرفتها أصلا » فقد وقع عند الصنف من حديث 
جابر الذى قبل هذا د لو كنت أبصر الیرم لاریتک مكان الشجرة » فبذا يدل على آنه کان يضبط مكانها بعينه » واذا 
کان فى آخر عره بعد الزمان الطويل يضبط موضعها ففيه دلالة على أنه كان يعرفرا بعينها لن الظاهر أنها حين مقالته 
تلك كانت هلمكت إما جفاف أو پذیره » و استمر هو بعرف موضعیاً بعيئه . ثم و جدت عند أبن سعد پاسناد یح 
عن نافع أن عمر بلغه أن قوما تون الشجرة فيصلون عندها فتوعدم ۰ ثم مس بقطمیا فقطمت 

۹ - شا آم بن أن إناس حد تا شب عن عرو بن مر قال : معت عبد ان بن ألى أوى' 
ركان من أصحاب الشجرة قال « كان للب بإ إذا تا قوم بصدقة قال : الهم صل عليهم » فتاه ی بصدقنه 
فقال : الهم صل على آل أبى وف » 

الحديث الثالك عشر حديث عبد الله بن أبى أوفى ف قول الهم صل على آل أن أوف » وقد تقدم شرحه فى 
كتاب الركاة » وذ كره هنا لقوله , وكان من أسماب الشجرت» 


۷ — وشا إساعيل” عن أخي ور عن ساهان عن مرو ی ی عن عباد بن غيم قال ا کات و 
الحرة ‏ والاس یبایمون عبد الله بن -نظلة ‏ فقال این زيد : على مایایم ن حال ناس" ؟ قيل له : على 
الوت . قال : لا أباي' على ذلك أحدأ مت رسو لال مكف ٠‏ ركان شب ممه الفديبية » 


الحديث الرابع عشر ٠‏ قوله ( حدانا إعاعيل ) هو ان أبى أويس» وآخوه أبو بكر عبد الميد » وسلیان 
هو ابن بلال , ورو بن محي هو الماذق» وعباد بن ميم أى ابن ألى زید بن عاصم الماذق وكلهم مدثيون . له 
( اكان يوم الحرة ) أى لما خلع أهل المديئة بيعة يزيد بن معاوية وبايعوا عبد الله بن حنظلة ای ابن أبى 
عامس الانصارى . قله ( فقال ابن زيد ) هو عبد الله بن زید ين عاصم ع عباد بن کي . قله ( ابن حنظة ) 
هو عبد الله » وصرح به الاسماعيلى فى روايته » وقوله « يبايع الناس »أى على الطاعة له وخلع يزيد بن معاوية . 
وعكس المكرمائى فزعم آ نه کان يبايع الناس لزید بن معاوية » وهو غلط كير .قله (لا أبايع على ذلك أسدا 
بعد رسول اله ی ) فيه إشعار بأنه بیع النى َع على الموت ه وقد نقدم شرح ذلك مستوف فى « باب الببعة على 
الحرب » م نكتتاب الجهاد » وذكرت هناك ما وقع لاکرمای من الخبط فى شرح قوله این حنظة , ووقع فى دواية 
الاسماعيلى من الزيادة « وقتل هبد الله بن زید يوم الحرة » وكان السبب فى البيعة تحت الشجرة ماذکر ابن إعق قال 
و حدائی عيد الله بن أى بكر بن حزم أن رسول الله بل بلفه أن عثهان قد قتل فقال : لثنكانوا قنلوه لا ناجزنبم » 
فدما ااناس إلى البيمة فبایموه على القتال على أن لا يفروا ۰ قال فبلفیم بعد ذلك أن ابر باطدل ورجح 
مان » , وذكر أبو الاسود فى المغازى عن عروة السبب فى ذلك مماولا قال د ان انی یل نول بالجديبية أحب 


4 ٩۱۷۱ - ۱۱۷ الحديث‎ 


العم نسم 


أن بیعث إلى فريش رجلا رم باه إتماجاء ممیمرا ۰ فدما عر له فقال : واهه لا آمهم عل فى » 
قدعاً عمان فارسله واه آن دش ااستضعفین من المنین ۳ شتح قرييا 0 وأن اله سيظور دينه 5 فتو جه عار 
أوجد قر یشا ناز این بولح »قد اتفقوا عل آن موا الى ۳-9 من دخول مک فأجاده أبان بن سورد بن الماص 
قال و بشت تريش بديل بن ورقاء وسپیل بن عبرو الى النى يت » قذکر القصة الى مضت معاولة فى الشروط تال 
د وآمن الناس عضوم برض .دم فى انتظار الصلح 1۳ دی رجل من الفريقين رجلا من الفریق الآخر فكانت 
معارکت وتراموا بالثیل والحجارة . فارتهن كل فر بق من عندم » ودعا النى 2 ال البیعف جاءه السلون وهو 
ازل ممت الشجرة ای كان يستظل ۳ 0 فيابعوه على آن لا مرو ء وآلق الله اثرعب ف قلوب الكةار فأذعنوا 9 
المصالة» . وروی الببوق فى « الدلائل » من مسل ااشمی قال « كان أول من انتهى الى انی ب لما دعا الناس الى 
الببعة نحت العجرة أبو سنان الازدی » وروی مس فى حديث سلة بن الا كوع قال ثم ان دسول اله ب دعا 
الى البرمة فيايمه أول ناس » فذ کر الحديث قال « ثم ان المشركين راسلوئا فى الصلح حتى مشی بعضنا فى بعض » قال 
فاضطجمی فى أصل جرة فأتاتى أربعة من المشركين لوا يقعون فى دسول الله بإ : قتحوات عنبسم الى ثمرة 
آخری » قا م کذاك اذ ادی مناد من اسفل الوادی : با آل الراجرن » قال فاخ تر طت سین م شددت فصل 
أولك الأربمة وم رقود فأخغذت لاحم ثم جت م أسوقهم ؛ وجاء عی رجل يقال له مسكرز فى ناس من 
المشركين » فتال رسول ات بے دعوم يكون لم بدء الفجور و ناه , فعفا عنهم » فأنول الله تعالی ( وهو الذي 
کف أيديهم ع وأيديم efe‏ بيطن o‏ من بعد أن أظفرم (le‏ وروی مس ۳۳ من حديث نس أن رجلا 
من أهل مكة هبطو! الى النى به من قبل التنعيم ليقائلوه . فأخذم » فمفا عنهم فانزل الله الي 

۸ - وكيا بحى' بن لی انار" قال : حد ثنى أب دتتا یاس بن سلا بن ال كوع قال حدنی 
أبى وکان من أصحاب الشجرة قال « كنا امل مع ائ ول ات 3 انعرف ولیس احیطان ظل 
نسل فيه » 

كؤززع - زا تیب بن سعيد حداثنا حالم عن يزيد ن أبى ۳ قال و قلت“ 2 2 إل و على 
2 ی ام رسول" اشر ا وم اد ببية 1 قال 4 على الوت € 

۷۰ 2 اجر 2 (شکاب حدثنا عد ی فضیل عن الملاه بن الف عن أو قال د اثيث 
لاهن عازب رض ال عنهما فقلت : عون لك بت البی" قرب تحت الشجرة . فقال : این 
آخی » نت لاندری ما أحدثنا يق 

۱ - تشن أسحاق" اننا یی من صا قال حد نا عویة - هو اب لام - عن یی عن این 
قلابة « أن ثابت” بن الضحاكر أخمرة أنه بام ادي إل تت الشجرة » 


م - ماج ۷ هنح الباري 


دو ۶ - کتاب ااذازی 
بس ب کک ا ل مرس ا لش 


الحديت ا امس عشر حديث سلة بن الا کوع فى وقت صلاه الجعة . آورده لقوله فيه : وكان من أححاب الشجرة . 
قوله ( حدثنا يح ىبن يعلى احاری ) هو كوق لقة من قدماء شیوخ البخاری » مات سنة ست عشرة ومائنین » وأبوه 
يعلى بن المارث اشحاری ثقة أيضا امات سئة مان وستين ومائة » ومالهما فى اليخارى إلا هذا الحديث . قله ( ثم 
انصرف و ایس للحيطان ظل استظل فيه ) استدل به من يقول بأن صلاة المعة تجزیء قبل الروال » لآن الس إذا 
زالت ظبرت‌ااظلال . وأجيب بأن ان نما تساط على وجرد ظل يستظل به لا على وجود الظل مطلقا . واظل النى 
يستظل به لا يتهيأ إلا بعد الزوال عقدار مختلف فى الشتاء وااصيف , وقد تقدم بسط هذه المسألة و نقل الخلاف فما 
فى كتاب امعة . المديث السادس عشرء قوله (حدئنا حاتم) هو ابن استاعیل ۰ وله زعل الموت) تقدم الكلام عليه فى 
د باب البيعة على الحرب » من كتاب الجهاد. وذكرت كيفية اجمع بینه وبين قول جار لهم «ثبایعه على الوت وکذا 
ددى مسل من حديث معقل بن إسارمثل حديث جایر» وحاصل اجمع أن من أطاق أن اة كانت على الموت أراد 
لازمپالانه إذا بایع على أن لا یفر لوم من ذلك أن رشبت : والنی رشبت [ما أن يغاب وإما أن بوسر » والذى پژسر 
إما أن ينجو وإما أن ,رت , وفا کان الموت لا بؤمن فى مثل ذلك أطلقه الراوى . وحاصله أن أحدهما حك صودة 
الببعة » والآخر حكى ما تثول اليه . وجمع القرمذى بأن با بازع على ااوت وبمضا بایع ی أن لا يفن : المديثك 
السابع عشر . قوله ( عن العلاء بن الدیب) أى ابن دافع اللكوفى , وهو وأبوه قتان » وماله فى البخارى إلا هذا 
الحديث وآخر فى الدعوات » ولآبيه حديث آخر فى الادب من روابة متصور بن المعتمر عنه . وله ( طوبى لك 
بت الى ب ) غرطه النا بعی بصحبة دسول الله بلع ؛ وهو عا بفبط به ٠‏ لکن لك الصحای ملك التو اضع فى 
جوابه . وطو فى فى الاصل تجرة فى الجئة تقدم تفسيرها فى صفة الجنة فى بده الاق » وطاق ويراد بها الخير أو 
الجنة أو أقصى الأمنية > وقيل فى من اعلیب ای طاب عيشكم . لے ( فقال يا ابن آخی ) فى رواية االكشميى 

" پا این آخ بغير أضافة , وهی على عادة العرب فى الخاطبة ء أو آراد أخوة الاسلام ٠‏ قوله ( انك لاتدرى ما أحدثناء 
بعده ) يشير الى ما وقع لهم من الحروب وغيرها غاف ذائلة ذلك » وذلك من کال فضله . الحديث الثامن عشر » 
قوله ( حدثنی إعق ) هو ابن منصور + وی بن صاخ دو الوحاظى وهو من شیوخ البخارى , وقد حدث منه 
بوأسطة 5 هنا »> ومعاوية إن لام بالتشديد + وی هو ان أ کثیر ۱ ووقع فى روانة اين ااسکن « عن زید ن 
سلام » يدل کی بن أفى كثير دكال أبو على الجياتى :و يتابع على ذلك » وقد وقع فى رواءة النسى عن البخارى 
كا قال اپور » وکذا هو عند مدل وأبى داد من طربق معاوية بن سلام عن يحي . قله ( انه بيع النى بر تحت 
الشجرة ) هکذا آررده غتصرا *قاصرا على موضح حاجته منه » وبقية الحديث قد آخرجه مسل عن يمى بن حی 

عن معاوبة بوذا الاسناد وزاد د وان رسول أله 9 قال : من حلف على عين علة غير الاسلام كأذبا فبو کا قال » 

الحديث » وسيأق اسکلام على ذلك فى کتاب ال مان والنذور إن شاء اله تعالى 


x ۲‏ طرش آحد ین اسحاق حدثنا عمانة بن عر أخيرنا شمبة عن قنادة د عن أنيى بن مالك 
رضي الله عنه ( إنا تیا الك ا مبيما ) قال : المدتيبية . قال أصسابه : هن ريا فا نا ؟ فال الله 


س م 5 ا و 
( ليدخل الؤمنين ولاؤءنات جنات تجرى من تحتماالأنهار ) . قال شمبة فقلیمت؛ الكوفة خدكنت؛ بهذا كله 


۵۱ ٩۱۷۹۱-۱۷۲ الحديث‎ 


ا سس ۵ 5 و“ ا ۰ 
عن تاد »م رمت فذكرت له » قال : أما چا فنا لك ) فمن أنس » وأما « هيا مريثاً » فمن عکرمة 
[ الحديث 4۱۷۲ - طرفه فى : 10۳4 ] 
الحديث التاسع عشر » قله (عن آلس بن مالك و إنا فتحنا لك فتحا مبينا ) قال : الحديبيسة ) سيأ السكلام 
عليه فى تفسير سورة افتح إن شاء الله تمای ؛ و أناد هنا أن بعض امحدیت عن قتادة عن نش و بععنه عن عكرمة » 
وقد أورده الاسماعيلى من طريق حجاج بن همد عن شعبة » دهع فى الحديث بين أنس وعحكرمة وسافه مانا 
واحدا و وقد أوضته فى م کتاب امدرج » 
۳ - شا 27 1 ی مد حلا أبو عامر حلا 0 عن راو ن زاهر ادلی عن 
أبيه - وكان عن شبد الشجرة ‏ قال « ی لأوقل نحت" القد ر باحوم العمر » إذ نادی مذاوی رسول الله ميلك : 
0 اط االله مه 
إن" رسول او يي ينام عن هوم الجر » - 
سم و 7 5 4 ۰ ۳ 
31 = وعن راو عن رجل ممهم من أصحاب الشجرة اه أهران” 5 ارس 3 وکان اشتی ركم 0 
وكان إذا سل جعل" حت“ رکب و ادة > 
۷۵ — مر ر ن بشار دنا ان أن عدیز عن شعبة عن مح ن سعید عن لير بن “يسار عن 
غ سس 3 0 2 
سويد بن شمان ركان من اصحاب الشجرة قال « کان رسول اله م وآصحابه ثرا سوب فلاکوه » 


تابمه مماذ عن شمبة 
۷۰ - شا ند بن عم ن نز بع حداثنا شاذان عن شا عن أبى تعرة قال « سالت عائذ بن 


مرو رض الله عنه وکان من اصحاب النی* بو من صحاب الشجرة ؛ هل ایض الوتر"؟ قال : إذا أوئرت 


من أله فلا وار من آحره > 

الحديث المشرون » قوله ر ذا أبو عاس ) هو عبد الملك إن عمرو العقدى » ووقسع فى دواية ابن السكن 
و حدثنا عثيان بن عبرو ء بدل أبى عاس . قوله ) عن إسراثيل) کذا ف الأصول ولا د مه وحی دض الشراح 
أنه وقع فى بءض النسخ پاسقاطه . قلت : ولا أعتقد سمة ذلك ١‏ بل إن كأن سقط من فسخة فتلك الندضة غير 
مدق . وله (عن جراز ) بح اليم والرای بينهما جم سا کنة ومز مفتوحة قبل افاء » وقال بوعل الجياى : 
اعدئون پسپلون الهمزة ولا بلفظون بها وقد يكرون اليم وأوه زاهرهر ابن الاس ود بن الجاج » و ایس له فى 
البخارى إلا هذا الحديث . له (عن أبيه ) كذا لاجمييع » ووقع فى رواية ااصیل عن أبى زيد الروزی «عن 
آنس ۾ بدل قوله عن أبيه وهو محف يه عليه أبو على ایا . قله را لأوقد نحت القدور بلحوم ار ) 
يعنى يوم خی کا سيأتى فيها واا : وقد تعقب الداودی ما وفع ددا فقال : هذا وم د فان النبى عن سوم الجر 
الاهلبة م يكن با حدییة وماکان 3 اه . ولوس ف السياق أن ذلك کان فى وم الصديجية > ولا ساق البخاري 


و3 4 - کتاب الفازی 

الحديث فى المديبية لقوله فيه « وكاس من شود الشجرة » وم يتعرض اكان النداء بذلك » مع أن غالب من بایع 
نحت اأشجرة شمدوا مع النى ۱9 خر إعد د چوعهم . اید يث الحادى والمشرون 0 وله (وعن جراة) هی 
بالاسناد المذكور قبله » و ليس جرأة فى البخارى إلا هذا الحديث والذی قبله . قول ( عن دجل منهم ) يعنى من 
۳ اسل » وقال الكرمانى : أى من الصحابة ‏ الأول أولى . له (اعه أهبات بن أو سن ) هر بطم الهمزة وسكون 
اء بعدما موحدة » وماله فى البخارى سوی هذا الحديث , وقد ذکره فى التاريجخ فقال : له صمبة , ولزل الكوفة » 
ویقال له وهبان أيضا . ثم ساق من طريق أنيس بن عمرو عن آهبان بن اوس آنه کان فى غنم له فكلمه الذئب . 
قِيْه (وكان ) يعنى آمبان ( إذا جد جمل تحت ركبته وسادة ) و لعله كان كير فسكان بشق عليه سكين رکبته من 
الارض فو ضع تمتها وسادة ايئة لا ماع اععاده علها من لكين لاحمال أن ببس الارض کان زضر ركيته . 
الحديث الثاتى والعشرون حديث سويد بن النعمان » قله ( آلو | بسويق فلاكره ) هو طرف من حديث تقدم فى 
الطبادة وق الماد » وسيأقى بغاسه فریا فى غزوة يبب إن شاء الله تصالى . لے ( تابءه معاذ عن شعبة ) يم 
بالاسناد المذكود ء وقد وصابا الاسماعيلى عن عی بن مد عن عبيد الله بن معاذ عن آپیه به مختصرا , وزاد فيه 
« وذلك بعد أن رجموا من غيير » . الحديث ای والمشرون ؛ وله (حدئنا جد بن حاتم بن بزیع) بفتح ال موحدة 
کر الزای بوزن عظب وآخره ممملة ٠‏ وشاذان هو الاسود بن عاس . قله( عن آی جرة) يحم وراه هو صر 
این عمران الضبعى ووقع فى رواية أبى ذد عن اسکشمبی بالموملة رالزای وهو تصحيف . ولھ ( سا لت عائذ بن 
عرو ) هو بتحثانية مهموز وذال معجمة وهو ابن عمرو بن هلال المرتى ؛ عاأش الى خلاقة معاوية ؛ ماله فى البخادی 
إلا هذا الحديث . قله ( هل ينقض الوتر ) يعنى إذا آوتر المرء ثم نام وأراد أن يتتطوع هل يصلى ركمة ليصير 
الور شفعا ثم يتطوع ما شاء ثم يوثر محافظة على قوله د اجملوا آخر صلاتكم بالیل وترا » أو يصلى تطوعا ما شاء 
ولا ينقض وتره ویکتن بالذى تقدم ؟ فأجاب باختياد الصفة الثائية فقال ( اذا آوترت من أوله فلا توش من 
آخره ) ذاد الإسماعيل من طريق غندد عن شمبة بهذا الاسناد « واذا أوترت من آخره فلا توتر أوله » وزاد فيه 
أيضا « وسألت ابن عياس عن نقض الوتر فذ كر مثله » وهذه المسألة اختلف فا ااسلف فكان إبن عر من بری 
تقض الوتر » والصحيح عند الثدافمية أنه لا ينقضك فى حديث الباب » وهو قول الما لمكية 

۷۷ سم نش عبد اش ن بوسف" أحبر نا مالك“ عن زيد ن أسم عن أبيه « ان رسول الله يلي كان 
يسهد فى يعض آسفارو- وعمر بن الطاب رسپ ليلا فا هرن لطاب عن شیر فل "ييه رسو" لب 
م" سأله فل يبه . وقال عر بن انلطاب كاك أك باعر » فزرت رسول لله ب ثلاث مات کل ذلك 
لامجييك . قال ۳ : خر کت بعيرى 7 تندمت” آمام المسأمين » وخشیت؛ أن ينول" ف فرآن . فا تثبت أن 
هرت صار خا رخ بى » قال فقات : لقد خوت أن کون زل ف“ تران. وشت ۳ ال علي فسلمت عليه 6 
فقال : لقد أزلت' على" اليلةً سورة هى أحب إلى ما طكّمت عليه الشمس ٤نم‏ قرا( إن حرا لك نع میا 

[ الحديث الال طرفاه فى : 4۸۴۴ » ۰۰۱۲ ] 


الحديث ۱۷۷ ۷4 {er‏ 
كد لكت وا ود بل 


المذيث الرابع والعشرون حدديث عمر » وه (عن ذيد بن اسل عن أبيه أن دسول الله ام کن يسير فى بمض 
اسفاره وكان عمر بن الخطاب يسير ممه ليلا › فسأله حمر عن شىء الحدیث ) هذا صورته مرسل » ولکن بقبته 
تدل على أنه عن عير : لقوله فى أئثائه د قال جر : غرکت بمیری ال , وقد أشبءت القول فيه فى القدمة , وقد 
آررده الاعاعیل من طر یق د بن خالد بن عم عن مالك عن زید بن اسل عن أبيه قال م معت عر بن الخطاب ۰ 
فذكره » وسیآنی شرح التن ف تفسيد سورة الفتح إن شاء لله تما . قوله ( زارت ) بنون وذاى تقب أى 
ألححت؛ وال أبو ذر افروی : لم اسع إلا بالتخؤيف 

۸ 411/5 مرش ار بن ممد حد نا سفوان قال ممت از هری حين حلث هذا الحديث 


ص 


حففات" ,مضه » و نی مر" عن عروة بن لیر عنر السوّر بن ترمة وسروان بن الس - يزيد أحدها 
على صاحبد - قلا « خرج الب عام ديقف بضع شر مائ من أصدابو »فلا نی ذا ایفة قلى ای 
وأشمرٌ ٠‏ وأحرم منها بعمرة » وبعث هیا له من راء ٠‏ وسار الب يله حتى كان بمدير الأشطاط أتاه” عيفه” 
قال : إن قريشا جوا للك جوع وقد د ءوا لك الیش » وم مقاتاولة وصادُوك عن البيت ومانسولك .فقال: 


یروا ها ناس على" تون أن أميل الى عيام وذرارى” هؤلاء الذين ريدو أن صد ونا عن البيت » 
فان اوتا كان ايه عز وجل قد فطع عيناً من الش رکین » وال بر کنام تحروبين ٠‏ قال أبو بكر : پارسول اله 
خر ادا هذا البیت لار 4 55 أحد ولا حر تا تو ج له فن صا عنه قاتلناه . قال : امضوا 
على اسم لله » 

۰ ۱ س حد ثنى أسحاق” أخبرنا یمقوب حدثنی ابن أخى أن شهاب عن عه أخبرنى عروة 
ان الزأبير أن” عم موان بن السك والسوّر بن رم یران ير من خسبر رسول الله يي ف عرق 
ية » فسكان فيا آخبرنی عروة نبا أنه « لما کلب رسو ال تله شهیل بن عرو يوم القدببية مل 
قضيق الدة وكان فيا اشترط هيل بن عرو أنه قال : لا يأتيلشة مما أحد وان كان على يدك إلا رح إلينا 
وليت شنا وبونة . وأبى سهبل ان بفافی رسول ام إلا على ذلك ۰ فسكَره الومنون ذلك واشعضوا 
فا کاموا فیه» فلا أني' ميل أن یقافی" رسو ال عم إلا على ذلك کانبه" رسول افر ق نو" 
رسول الو يكلم ابا جل بن مهيال يومئذ إلى أيه سپیل بن مرو . ول بات رسول اله به أحد من ار جال 
إلا ردي فى ات ال وان كان مسلا . وجامت, متا ارات » فسکانت ام كلثوم بز عقبة بن یی 


5 


1 


متبط من خر ال رسولو ار وه عانق » خا هلب ون" رسول الله يه أن برجتها هم + حتی 


o‏ 4 کاب الغازی 


أنزل اله تعالى فى المؤمنات ما آیزل > 
ر ر 


الودبث الخامس والعثرون حد بت المسورن خرمة ونان 3 الحم ۰ زید أددهها على صاحية . قوله 
( حفظت إعضه وثيئنى فيه معمر ) بين أ بو نعم فى مستخرجه القدر الذى حفظه سفیان عن الزهرى والقس در 
الذى ثيه فيه معمر » فساقه من طريق حامد بن بجی عن سفران الى قوله د تأحرم مها بعمرة » ومن أوله د وبعث 
عينا له من خزاعة الح » ما ثبته فيه معمر ء وقد تقدم فى هذا اباب من رواية على بن المديق عن سفیان وفیه 
قول سفيان ولا آ حفظ الاشمار والنقليه فيه ¢ وأن غليا قال دما آدری ما أراد سفیان بذلك » هل أراد أنه 
لا حفظ الاشمار والتقليد فيه غاصة » أو آراد أنه لا عفظ بقية الحديث » وقد أزالت هذه الرواية الاشسکال 
والتردد الذى وقع لعلى بن المدينى » وقد تقدم الكلام على شرح الحدرث مستوق فى الشروط » وأنه أورذهئا صدر 
الحديثك واختصره هناك » وساق وناك اديت بطوله وافتصر مله مثا على البعض 1 و قدم بیان 5 وقع هنا مم 1 
بذکره هناك من تسمية عینه الذى بعثه وأنه بشر بن سفیان الخراعى ۰ وضيط دير الاشطاط ۰ وذكر الواقدى 
أنه وراء عسفان . ثم أورد المصئف بعضا من الحديث غ۔یر ما ذكره من هذه الطريق من طاريق أخرى ۰ ول 
( حدثنى ی ) هو ابن رأهويه › و یقرب هر ابن إرأهيم ن سعد > وان أخى ابن پاپ اسه مهد بن عید الله 
ابن مدل بن شبساب . وله ( وامعضو! ) بتشدید ام بمدها عين موملة ثم ضاد معجمة » وفى روابة الكشمييق 
د وامتمضوا » باظراد الثثثاة والمعنى شق علهم » وقد سبق بسطه فى ااشروط ۰ وله ( ول يأت دسول انه يلق 
أحد من الرجال إلا دده) أى الى المشركين فى تلك المدة وإنكان مسدا ۰ قله ( وجاءت الومنات مباجرات) أى فى 
تلك المدة أيضا » وقد ذكرت أسماء من می متهن فى کتاب الشروط ٠‏ قوله ( فسکانی أمكلثوم بن عقبة بن أبى 
معط من خرج الى دسول الله بل ) أى من مك الى المديئة مباجرة مسلة . فقول د وهی عائق » ای بلغت 
واساحقت الزویج دم دخل فى السن » دقیل ھی العا » وقيل فرق المءصر ؛ وثيل استحقت الخد ر » وقيل بين 
البالغ والعانس » وتقدم إسط ذلك فىكتاب العيدين . قله (خاء أهلبا يسألون دسول الله بقع أن يرجمما اليهم ) 
في حدیث عبد الله بن أنى أحد بن جحش ر ها چرت ام کاثرم بنت عقبة بن آي معط ترج أخواها الوايد وعمارة 
ابنا دقبة بن ألى معیط حى قدما المدينة فكلما دسول الله بلي أن بردها اليم » فنقض العبد بينه و بين المشركين فى 
النساء عاصة » فنزلت الا » أخرجه ابن مردوه فى تفسيره » وببذ! يظبر ااراد بقوله فى حديث الباب ه حت 
رل الله فى الاؤمنات ما أنول » ۰ وله ( حتی أثزل الله فى الومنات ما آنزل ) ای من استثنائهن من مقتضى الصاح 
على رد من جاء سم مسلا > سای بیان ذلك مشروحا فى أواخركتاب النسكاح إن شاء الله تعسالى 


5 مر 3 2006 e‏ ۶ سس 
۲ - قال اب شهاب : وأخبرنی عروة بن الز بير آن" عالشة رضي الله عنما زوج البى جا قالت 
ا ت س 0 
د إن“ رسول اله كع كان تحن من هاجر من الؤمنات بهذه الآبة ١‏ يا أرما لاني لذا جاءلك اؤمنات 
با ن ) [ ۱۲ للمتحنة ] . وهن عه قال « لقا حين أم الله رسوله كلاه أن برد إلى الش ركن 


ما آنفقوا على مَن هاجر" من آزواجهم »ون أن" أب تصير. . . نذکره بعطوار » 


الحديث £1۸۲ - 1۱۸۵ 0 


الحديث السادس و العشرون ؛ توا( قال ابن شراب راخرن عروة )هو «وصول بالاسناد المذكور , وقد 
وصله الاسماعيل من أبى يعلى عن ألى خيثية خيثمة عن بعقوب نا باه ة وف 4 بيان لآن الذی وقع فى اله روط منءطف 
هذه القصة فى رواية اازهری عن عروة عن مروان والسود مدرج واعا هو عن عروة غن عائقة » ويأق شرح 
الامتحان فى النسكاح آنشاء الله تعالى . قوله ( وعن عمه ) هر موصول بالاسناد المذكور أیضا ٠‏ قل ( بلغنا حين 
آمس ألله ورسوله 2 أن برد الى المشركين ما أنفقوا على من هاچر من ازراجهم ( هذا القدر ذکره مكنا يس لا ۱ 

وهو موصول من دا بة معمر کا آشر ذا اليه فى الشروط ء ۋاش بع الكلام م على ذلك فى السکاح إن شاء الله تعالى . 

لە( وبلغنا آن با بصیں فذکره بطوله )كذا فى الاصل واشار! إلى ما تقدم فى قصة أبى بصير فى کتاب الشروط » 
وقد ذکرت شرحما میسوطا هناك حيث ساقباً «طولة 


۳ - رشع تب عن مالك عن افمر « أن عبد الثرين عر رض الله عمهما خرج متیر فى الفتة 
قال : إن صددت” عن الييث صتمنا کا صتمنا مم رسول_الله به » فاهل بعمرق من أجل أن رسول الله يل 
كان هر" بعمرة عام دید ۰ 
رها مسد حد ننا ی عن غرید الل عن نا ابن عر أنه أهل" وقال : إن حول 
4 - حرشن مسد د حد ثنا ې عن عبید أل عن افم « عن ابن عمر أنه اهل وفال : إن جيل 
بی وی فل ت کا فمل نی بر حين حاات"کفار" فرش بينه » وتلا[ ۲۱ الأحزاب ] لإ اتدكان اک فى 
رسول افر للم رة حمنة ) 
۵ - شا 27 الله بن مد بن أسماء حدثنا جوري عن نافور ه آن عبید ار بن عبد له وسال 


ù 
عبد ا ا ایا كلما عبد اش بن عر‎ 


...> وحدکنا مومى' بن إساعيل حداثا جويرية عن افع « ان 

بض بنی عبد الله قال له : لو فت العام » فالى آخاف أن لاتعیل إلى ابیت . قال : خرجنا مم اي بت » 

ل كةار فررش دون الببت » فیح" الى بلق دياه وی و مر أصمابه وقال امار ادام 
ل فى وبين" الببت فت ؛ وإن جيل ببى وبين الببت مت املعم دول" اف با . فار ساعة 
قال :ما آری شاا لا واحدا آشردک أنى فد وجبت حب م عرنی . فطاف طوافاً واحدا وميا را اجدا 


سس 


۳ تی حل منیا e‏ ف 


1 - ضع شجام” بن الو اید مم المُضر بن تمد حدآنا صخر” عن افم قال« إن“ الئاس یتحد ون 
ابن عر اد قبل عر » وایس كذلك» واسکن مر" بوم المديبهةر أرسل عبد الل إلى فرس 4 عند رجل 
0 ن الأنصار بای به ليقائل عليه - ورول 1 بط با عن الشجرة » وعمر” لايدرى بذلاك ۳ یه عبد 


سرام 


اشع 7 ذهب + إلى الفرس فاء به إلى روص بستلثم لقتال » فأخيراه أن" ردول افر به ببايم تحت" الشحرة 


مع ۽ - كناب الذاری 


تال فانطلق فذهب ممه حتى بیع رسول الل يلقع » فبی التى يتحدثة افاس أن ابن عر أل قبل هر » 
۷ - وقال هشام بن عار احلا لولید ين مس حدثنا عر بن عمد لمر آخبرنی ناف عن ابن 
عر رضي الله عنما « ارت الياس” کانوا مع الب بوم الأدببية تفرفوا فى ظلال الشحر » قاذا الئاس حدقون 


1 
08 0 


پا قر » فقال : ياعبد اله + انظ" ماشآن الاس قد آحدفوا بر سول اله يله ؛ فوجد هم یبایمو ن فام ثم 
رجم إلى مر فخرج فبابع » 

الحسديث السابع والعشرون حددیث ان عير حيث شرج معتمرا فى الفتئة . الحديث ذكره من طرق » 
وقد ةدم شرحه فى « باب الاحصاد » من کتاب الحج . الحديث الثامن والعشرون حديث ابن ر أيضاء قوله 
( حدانی شاع بن الوليد ) ای البخارى المؤدب أو الليث . قة من أقران البخارى ؛ وسمع قبله قليلا ء و ليس 
له فى البخارى سوى هذا . اوضع . وأما تماع بن الوليد الكوفى فذاك یکنی آبا بدر ول يدرك البغارى . 
وله ( حع النضر بن مد) هو اجر شى بضم اجيم رح الرام بمدها ممجمة ‏ ثقة متفق عليه > وماله فى البخارى 
إلا هذا الحديث . قله ( دنا مخر) هو ابن جويرية . قوله ( عن نافع قال : إن الناس یتحدئون أن ابن 
عر اسل قبل عبر » وليس كذلك » رالكن عمر يوم الحديدية أرسل عبد الله الخ ) ظاهر هذا السياق الإرسال » 
ولكن الطربق الى بعدها آوضت أن نافما حله عن ابن عر . قله 7 عند رچل من الاتمار 1 1 اتف على امه » 
و حتمل أنه الذى آخی النى بينه و بینه » وقد :قدمت الاشارة اليه فى أول كتاب العلل 5 وله (وعر 
بستلم لقتال ) آی بابس الاءة بالحمر وهی السلاح ۰ قله ( وتان هدام بن عبار ) کذا وقع بصيذة التعليق » 
وف إعض اللسخ د وقال لى» وقد وصله الاسماعيل عن الحسن بن سفیان عن دحيم وهو عيد الرهن بن ارادم 
عن الوايد بن ملم بالاسناد الذ کود ۰ ۋلە ( ناذا ااناس دون بالنى ) ی مبطون به ناظرون اليه 
باحداقرم . قله ( فقال : يا هيد الله ) القائل يا عبد الله هو عر . ره ( قد أحدقرا ) كذا اكشمييقى وضیره 
وهو الصواب . ووقع الاستملى « قال أحدقواء جمل يدل قد قال وهو حریف » ومذا السبب الذی هنا فى أن ابن 
عبر بایع قبل أبيه غير السبب الذى قبله » و سكن المع بينهما بأئه ممه عضر له الفرس » ورأى الئاس بجنمه 
فقال له انظر ما شام »> فییدا پکدف حاطم فوجدم پپایمون فباييع » وتوجه إلى الفرس أ حضیرها وأعاد حي 
الجواب على أبيه ء وأما ابن التين فلم يظور له وجه اجمم بينبما فقال : هذا اختلاف » ولم پسند نافع الى این عمر ذل 
فى شىء من الروابتين ؛ كذا قال » والثائية ظاهرة فى الرد عليه فان جا عن ابن عبر ) بیناه ٠‏ ثم زعم أن البایه 
المدكزرة اما كانت حين قدموا الى المديشة مباجرین ‏ وأن النى ب بابع الناس فر به اين مر وهو بيايع 
الود رث . قلت : و »ول ذلك لا ترد الروايات الصحريدة . فقد صرح فى الرواية الاولى بان ذلك كان يوم الديية 
واقصة الى أشار الها تقدست من وجه آخر فى المجرة » وليس فيا نقل فيها ماعنع ااتعدد » بل يتعسين ذلك اصح 
الطريقين . والله ااستعان . قله ( فبايع ثم رجع الى عمر فرج فبايع ) هكذا أورده خنصرا ؛ وتوغصه الرواية 
اتى قبله وهو أن ان عر لا رأى ااناس پپایمون بایع ثم رجع الى عر فاخره بذلك فرج وخرج ممه فبایع جر 


الحذيث 4۱۸۸ - 1۱۹۱ ادع 


وبايع ان عبر مرة أخغرى 

۸ - وزشا ان ير گا 5 حد كنا إعاعيل قال معت عبد الله بن ألى أوفى رفی" اله lae‏ 
قال مكنا مم الب و حين اعتمر فطاف” فطفنا ممه » وصلى وصكينا ممهء وستی بين الفا ولأروق » فسکنا 
اسار من أهل مکن لا بصیبه اح و ¢ 

٩‏ - مرش اسن بن (سحاق. حدائها مد بن سای حدنا مالك بن مول قال مت أبا حصین 
قال : قال أبو وائل. «ل دم سول بن متيف من صيئين یاه تستخيره فقال : رما ری » فلقد ری يوم 
أبى جندل ولو أستطيم أن رد على رسولر اف بره ر ردت » وال ورسوله" م » وما سنا أسيافنا على 
عوانقنا لأمر پفظمنا إلا آسپان بنا إلى أمر تعرفه » قبل هذا الأمر : ما لك منها خهماً إلا جر علينا خم 
ماندری كيف تأنى له » 

۰ - ڑش) سليان بن حرب حدالنا ماد بن زیدعن أيوب عن مجاهد عن ابن ی لب" عن كب 
ابن عجره رفی الل عنه قال « أنى على" الب ب زمن الحد يجية والقمل ید على جى فقال : أيؤذيكة 
هوام رأرك ؟ قلت : نعم ١‏ قال ر فاحياق رصم ثلاثة ایام أو أطمم ستة مسا كين » أو انك" نسيكة . قال 
أوب :لا أدرى بأی* هذا بدأ » 

۱ - شی غد بن هشام أبو عبد الله حد كنا يم عن أبى بشر عن ماهد عن عبر الرحين بن 
أبى ابل ع کیب بن هر فال «کنا مم رسول اله بالحدبيية ون حر مون » رقد سنا الش رکون . قال 
وكانت لی وفرة لتكت اموام تما قط على وجهى » فرب الدئ؛ مله فقال , أي یله مایت قلت 5 

: وآنزات' هذم الآية [155 البثرة ]: ( فنكان منک مربت أو به أذى من راسه قديةٌ من سباع أو 
صداقة : أو سك 4 

ات ث التاسع واعشرون » قول ( حدانا ان کید ) هو رد ن هب .د الله ن كير قله( حدثنا على ) هو 

ان عبید » واسماعيل هو انآ الد ٠‏ قوله ( لارصيبه 5 بشیء ) أى اثلا يصيبه » وهذ كان فى عمرة 

القضاء وقد تقدم أن عبد الله ۳۳ أوفى کان من بایع نحت الشجرة وهو فى عرة الحدييية »وکل من شېد اد ية 

واش الم ا-نة التبلة خرج مع اللي يي مستمرا فى عرة القضاء . الحديث لثلاثون حديث سبل ن 


حنیف › وله 0 حول ها الحسن ) بفتح أمبملتين ای ان عق بن ذياد الاسیی مولام المزوزى العروف سماو ابه 
یکی ابا على وله الاسای » و ,مره أبو حاتم وعرقه غيره ‏ قال این حبان فى الثقات :كان من أصماب 


ا 


1۰۸ 4 -كتاب الغانی 


ان البارك ومات سئة (حدی وآر بعين ومائتين: ومالهفى البخارى سوی هذا الحديث ٠‏ ورد بن سایق من شیوخ 
اليخارى 3 وقد دوی e‏ بواسطة ۴ هنا . قوله ) ما لس منه جم 02 بام الاه اامجمة دسکون اامملة أى 
چانب وقد تدم هلا اد بیش ف آخر الجباد ۲ وذعم اازی فى د الاطراف» أن الصف أخرج هه ذه 
الطريق فى فرض اس » و لس كذلك ۰ عم ذکر المصاف سدیت عب بن غرة فى قصة القمسل وحلق رأسه 
بالحديبة آورده من وجوين » وقد تقدمت الاشارة الى ذلك 

۳٦‏ - پاسیس قصة سكل وعرينة 

۲ > ڪرش عبد الأعلى بن تماد حدكنا يزيد بن زرم 3 سيد عن قتادة أن" أنسا رضي 
8 عنه حد" نهم أن" نا من عکل وعربنة قروا دی على له يلق ونسكل.وا بالإسلام » نالا ,بای الل 
۳ كنا آهل ضراع و سکن أهل ريف ۰ و استو جوا لديم ۰ 2 لم رول الثْر ا بذ ود ودايع 0 
وامرم أن تخر جوا فيه نیش بوا من ألبانها وابوناستا. #انطكقوا » حتی إذا كانوا ناحية راخ کفروا بعد 
إسلامهم » و تاو راع نو » واستقواالذو د .ابا الى مء فمث" الطلب فى آتارم » قمر مهم 
فستروا أيهم وقطموا أيديهم » وتتركوا فى فاحية ارت حتی منوا على حالم » 

قال قعادة « باذنا أن الى“ بل مد" ذلك كان مث على الصدقة ويمبى عن ار » . وقال شعبة وأبان” 
وجا من تاد من رة 5 رل کی 4 ألى كير وأو عن أبى قلابة 3 دم افر فن مکل € 

3 5-9 ت ت 0 

۳ -- عرق عد بن عبلر الرحيم حدثنا حاص بن عم أبو عر الموطية حدكنا اد ن زيد 
حد یا وب والحجاج ااموانی" وال حدانی أبو رجام مولی أبى اة - و کان مما بالشام أن رین مېد 
الدزيز اسنشار الئاس" بوم قال : ماتقولون فى هذم القسامة ؟ نقالوا ۽ فى" » قفی مما رسول الل وين » دمت 
بها الخلفاد قبلك . قال : وأبو قلایة خاش ررم : فقال #نبسة بن سعوي !ین" حديث اس فی العرنيين ؟ قال 
۰ هو ها م ۶و 8 2 
آبو فلابة : | بای حدئه أنس” بن »ال » . قال عبد المزيز بن صهیب عن آنس « من "هرينة » » وقال أو قلابة 
عن أنس « من عکل ..ذکر القصة » 

وله ( باب قصة عکل ) بطم المرملة وسکون الکاف بعدها لام ( وعريئة ) بمبملة ورام ثم نون مصغر » قبياتان 
تقسدم ذكرهما و بیان اما ف باب أبوال الابل 5 من کتاب الطبارة مع شرح حديث الباپ مسئوق » ور قدم 
قریبا بیان الاختلافی فی وقتها وأن ابن إنمق ذكر أثهاكانت بعد غزوة ذى قرد . قوله ( قال فتادة ) هو موصول 


(۱) رواية ان « ما تسد نما خصما » 


۹ 4۱٩۳ - 11۹۲ الحديث‎ 


وسکون الثلثة » وهذا ابلاغ | أقف على من فر اراد به » وقد پسر مر اه الكرم به الآن » وکنت قد اغفلت 
التنبيه عليه فى القدمة » وحقه أن پذکر فى الفصل الاخير منها عند ذکر عدد أحاديث ااصحیح و تفصیاپا بذک کل 
عا وک ورد له عنده من حديث » وأن بذكر ف ارات من الفصل الذ کور » فانه حديث آخرجه البخارى فى 
آجقیة وان کان إسناده معضلا » فان هذا المتن جاء من حديث فتادة عن المسن البصرى عن هياج بن عهران عر 
ران بن حصين وعن سمرة بن جندب قال د كان رسول أن بإ يحثنا على الصدقة و يتهانا عن الثلة» أخرجه أبو 
داود من طريق معاذ بن هشام عن أبيه عن قنادة ذا الاسناد واللفظ وفيه قصة ۰ وأخرجه أحمد من طريق سعيد 
عن قتادة بهذا الاسناد الى عمران بن -صين وفيه القصة و افظه د كان بحث فى خطبته على الصدفة وينبى عن الثلة » 
وعن سرة مثل ذلك ؛ وإسناد هذا الحديث قوی ؛ فان هیا چا تا نة ية وآخره جم هر ان عم ران البعرى 
ولقه ابن سعد وان حبات وبقية رجاله من رجال اصحیح » وسيأقى فى الذبائح ۰ ومضى ف امظالم من حديث 
عبد ألله بن يزيد الاتصاری قال « ېی رسول الله يلم عن المثنة والنبي » ولکنه من غير طریق قتادة , وسیأق 
شرح المثلة فى الذباح إن شاء الله تعالى . والذى يظور أن الذى أرردناه هو مراد قتادة بالببلاغ الذى وقع عند 
البخارى ١‏ وقد تبين بهذا أن فى الحديث النی أخرجه النسای من طريق عبد الضمد بن هبد الوارث عن هشام عن 
قتادة عن أْ س قال د نی دسول اله ل عن المثلة » إدراجا وأن هذا القدر من اديت لم پسنده قتادة عن اس 
وائما ذکره بلافا » ولا نشط لذکر إسناده سافه بوسائط الى النى ی . واه آل - لے ( وال شعبة وآبان وحاد 
عن قتادة من عريئة ) بريد أن مؤلاء رووا هذا الحديث عن قدّادة عن أنس فاقتصروا على ذكر غريئة دون عكل » 
فأما رواية شمبة فوصاما الصذف فى الزكاة . وأما رواية بان وهو ابن يزيد العطار فوصلما ابن أبى شيبة » وما 
روابة ماد هو ابن لة فوصام! أبو داود والنسالى . له (قال حى بن آ یی کثیر وأيوب عن أب قلاية عن آنس : 
قدم نفر من عكل) يريد أن هنين روياه يمكس أو لك فقنصرا على ذكر عکل دون عرينة : فأمادواية يمي فوصابا 
ااصنف ف امحار بين » وأما رواية أبوب فوصلما الصنف فى الطبارة ٠‏ قله ( وحدثنى عمد بن عبد الر<يم ) هو 
الحافظ العروف بصاءةة البزار یکی أيا بحى » وحفص بن مر شيخه من شيو خ البخارى ور ما روى عنه و اسطة 
كالذى هنا . وله ( -دثنا أرب والحجاج اصواف تالا حدانى أبو قلابة ) كذا وقسع ف النسخ المتمدة د قال 
حدثنى » بالافراد واارادحجاج» فأما أ بوب فلا بظپر من هذه الرو اية كيفية سیاقه , وقد اختاف عايه فيه هل هو 
عنده عن أبى قلابة بغير واسطة أو بواسطة » وأوضح ذلك الدارقمانى فقال : أن أيوب حيث بروية عن أب قلابة 
نفسه فانه يقتصر على قصة العر يرن » و حيث يروبه عن أبى رجاء موی أبى قلابة عن أنى قلابة فانه يذكر م مع ذلك 
قصة أبى قلابة مع عم ر بن عبد العزيز ولا دار بينه و بين عنيسة بن سعيد انا حجاج الصواف فاءه بتامه 

عن أنى رجاء عن أبى قلاية أنهي . . وقد تقدمت الاشارة الى شىء من هذا فى کتاب الطبارة وله زو أبو قلاية 
لف سر بره ققال عة بن سرد ) کذا اوقم ترا ' وسيأتى فى الديات من طريق اماعیل بن علية عن حجاج 
الصواف مطولا » وكذا ساقه الاسماعيلى من طریق ایوپ عن ألى رجاء عن أف فلابة مطرلا » رس سای شرحه فى 
الديات إن شاء الله تعالى . قوله ( وقال آبو قلابة عن أنس من عكل » وذكر الفصة ) أى ةمتهم » وقد تقدم 
الكلام على حديث أف قلابة فى الطرادة ٠‏ (تفیه) : وقع عن قوله « وقال شعبة » الى آخر الباب عند ا ذر بين غزوة 


1۹ 4 کتاب النازی 


ذى قرد وبين غزوة خر وعلبه چری لاساعیی ووقم عند البافین تالا دیق العر نين الذی یله وهو الراجح ,۰ 
و لمل الفصل وقع م تغيير بمض الرواة » و حتمل أن يكون البخاری تعمد ذلك إشادة منه إلى أن 2-8 العرئيين 
متحدة مع غزوة ذى قرد کا يشير اليه کلام بمض أهل المغاذى » وان کان الراجح خلافه › والله أعل 


¥ ~~ پاس عزوق ذات رد 
و الفزوة التى أغاروا على لفاح نی" قبل خيب بثلاث 
٤‏ = حدگنا فت بن سود حدكنا حالم عن ايد بن أ عبید قال معت سل بن الأ كويع يقول 
« خرجت فبل أن بودن بالأولى » وكانت قاح رسول ان يه ترعى' بذى رد . قال : فاقیی غلام امہ 
ارحن بن موف فقال : آغذت لقاح رسول اله يلت . قاتة: من أخذها ؟ قال : غطنان ٠‏ قال فصرخته ثلا“ 
عرخات : يا صباحاه . قال فأسممت مابين لابتی الدينة . ثم اندقمت؛ على وجهی حتى أدركتهم وقد أخذوا 
تون من الا » لمات أرمههم نی -وکنت رامهاً ‏ وأفول : آنا ان الا كو » اليوم يوم لضم . وأرتجز 
حى استقذتة قاح مهم » راسكككبت مرم ثلاثين برد . قال : وجاء الب مف والداس” » فقلت : ياي" الله» 
قد ميت" الفوم اه وم عطاش : فابدّث رم الساعة . فقال : يا أن ا کوع » ملكت ناس fd.‏ 
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قوله ( باب غزوة ذى فرد ) بنتح القاف والراء , وک الضم فما :وک طم أوله وفتح ية » قال 
الحازى : الاول شيط اعاب الحديث وااضم عن أهل اللغة . وقال اپلاذری : الصواب الاول . وهو ماء على نحو 
بريد ما بل بلاد غطفان » وقيل على مسافة يوم . له ( وهی الغروة الى أغاروا نها على لاح النی & قبل مار 
بثلاث ) كذا جزم به » ومستنده فى ذلك حديث إياس بن سللة بن الا كوع عن بيه فان قال فى آخر الحديث الطويل 
الذى أخرجه مسل من طريقه و قال فرجمنا ‏ أى من الغروة ‏ إلى المدينة فو الله ماليمنا بالمدينة إلا ثلاث لیال حتى 
خر جنا الى خير » وأما ابن سعد فقال ه كانت غزوة ذى قرد فى ربيع الاول سنة ست قبل المديبية » وقيسل فى 
جادی الاولى » وعن ابن اس فى شمان منها فانه قال وكانت بنو لحيان فى شمبان سل ست » فلا دجم النى یلق 
الى المديئة فل يقم با الا ليالى حی آغا. عبينة بن حصن على لقاحه. قال الفرطي شارح مم فى الکلام على حديث 
سللة بن الا کرع : لا تاف أهل السير أن غزوة ذى قردكانت قبل المحديدية » فيكون ما وقع فى حوديث سلية من 
وم بعش الرواة » قال : وعتمل أن مم بأن يقال : حتمل أن بكرن النى يله کان اوه ی سرية قم سین 
الا کوع إلى خير قيل فتحها » وخر سلية عن نفسه وعمن خرج ممه يمنى حیث قال م خرجنا إلى یر » قال : 
وبؤيده أن ان إعق ذكر أن انی يل آغر ی الها عبد الله بن رواحة قبل فتحبا مرتين اہی ۰ وسیاق الحديث 
يأف هذا المع ٠‏ فان فيه بعد قوله م حين خرجنا الى خوير مع رسول الله ری » مل عر يرتجن بالقول » وفيه 
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قول الني 2 دهن الساثق » وفيه مرارزة غلى ارحب وقثل عاص وغير ذلك ما دقع 5 غزوة خيبر حين شرج اليها 
النى بإ فعلى عذا ما فى الصحيح من الناريم لغروة ذى قرد أصح ما ذكره أهل السير » وتمل فى طريق اب ليع 
أن تسكون إغارة عيينة بن حصن على الاح وقعت مين الآولى النى ذكرها ابن تق وهی قبل ال ديبية » والثانية 
بعد الجديبية قبل الروج الى خير > وكان راس الذين أغارو | عبد الرحمن بن عيبئة کا فى سياق سلة عند مسل » 
ويؤيده أن الاك ذكر فى « الا كليل » أن الخروج الى ذى فرد کرد » فنى الآولى خرج الوا زيد بن جادثة قبل 
أحن وفى الثانية خرج الها النى ب فى دبیم الاخر سنة مس والثالثة هذه اختاف فا انتهی . فاذا ثبت هذا 
قوی هذا المع الذی ذكرته والله آعم ۲ قله ) > حاتم ) هو ابن اماعيل ونيد ن أبى عبيدة هو مولى سل بن 
الا کوع ؛ وق آخرج البخادى هذا الحديث عالباق اراد عن مک بن |راهیم عن يزيد وهو أحد ثلااته . قوله 
(خرجت قبل أن بوذن بالاولى) يعنى صلاة الصبح » ودل عليه قول فى رو اية مس أنه تبعوم من الاس إلى غروب 
الشمس » وف رواية مکى د خرجت من المديئة ذاهبا تحر الذابة » ۰ وله ( وكانت لقاح دسول اله بی ترعی بذی 
قرد ) اللقاح بكر الام وتيف اافاف ثم موملة : ذوات الدر من الابل واحدها لفحه بالكسر وبالفتع أيضا » 
واللقوح الحلوب . وذكن ابن سمد آنا كانت عشرن لقحة ؛ قال : وان فییم أبن أبى ذر وام أنه فآغار الشرکون 
علهم فقتلوا الرجل وأسروا المرأة ٠‏ وله ( فلقينى غلام اميد الرحمن بن عوف ) لم أقف على اه » ويحتمل آرس 
يكرن هو رباج غلام رسول اله ک 5 رواة مسل , وکا نه كان ملك ادها وكان مخدم الاخر فنسب تارة إلى 
هذا و تارة ال هذا . وله ( غطفان ) تح المجمة والطاء الشالة اهملة والفاه » تقدم بيان سیم فى غزوة ذات 
الرقاع » وف رواية مک « غطفان و فزارة » وهو من ال ص بعد العام لآن فزارة من غطفان » وعند مسل «قدمنا 
الحديبية ثم قدمنا المدينة » فبعث سول الله بل بظبره مع رباح غلامه ونا معه ‏ وغرجت بفرس اطلحة آندبه , 
فليا أصبحنا إذا عبد الرحن الفزاری , ولاحد واين سعد من هذا الوجه عبد الرحمن بن عيبلة بن حصن الفزاری 
وقد أغار على ظبر رسول الله م فأستافه أجمع وقتل راعيه ؛ قال فتلت : با رباح خذ هذا الفرس وا باغ طلحة 
وأبلغ دسول الله ی ار » وللطراق من وچ آخر عن سالة د خرجت بقومى و نبلل وكشت أرى الصيدء فاذا 
عييئة بن حصن قد أغار على لقاح رسول الله يلقع فاستاقرا , ولا منافاة . فان كلا من عيوزة وعيد الرحمن بن عرينة 
کان فى القوم - وذكر موسى بن عقبة وان إن أن مسعدة الفزاری كان أيضا رئیسا فى فزارة فى هذه الفزأة . وله 
( فصرخت ثلاث صرغات ) فى رواية المستملى ء بثلاث» بزيادة الو حدة وهی للاستفاثة . ولم ( فأسمعت ما بين 
لابی المديئة) فيه إشعاد بأنهكان راسع الصوت جدا » وصتمل أن يكرن ذلك من خوادق العادات . ولسل « فعلوت 
اف فاستقیلت المدينة فناديت ثلاثاء وللطرانى د فصعدت فى سلع ثم صحت : يا صباحاه ‏ فانتهی صیاحی إلى النى 
د » فتودى فى الئاس الفزع الفزع » وهو عند احق معناه . قوله ( يا صیاحاه ) هی كلءة #7ال عند استئفار من 
کان غاملا عن عدوه . قله (ثم اندفمت على وجرى) أى ل التفت عینا ولا شالا بل امرعت الجرى , وکان شديد 
العدو کا سیأق بيانه فى آخر الحديث . وله (حتی اددکوم ) فى دواية مکی دحی اقام رقد آخذی ها » يمنى الأقاح 
ذكره ذه الصيذة مرالغة فى استحضار امال ٠‏ وله ( تاقبات أرميهم ) ٩(‏ أى أقبلت علهم أرميم أى بالسپام . 
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قوله (و اقرل : أنا ان الا کوع » واليوم يوم الرضع) بن الراء وأشديد المجمة جمع راضع وهر الثم » فعناء اليوم 
يوم اللثام ای البوم يوم ملاك الم » والاصل فيه أن شفصاكان دید البخل » فسکان اذا آراد حلب ناقته ارتضع 
من دیا لثلا لیا فيسمع جيرانه أو من عر به صوت الب فيطلبون منه لین » وقيل بل صنع ذلك ثلا يقبدد 
من اللبن شىء إذا حلب فى الانا. أو ببق فى الإناء شیء ذا شر به منه , فقالوا فى المثل « الام من راضع , وقيل : 
بل معنى لمل ارتضم الاؤم من بطن أمه ؛ وقول كل من كان بوصف وبالاؤم بوصفبالمص والرضاع » وقيل المواد 
من عص طرف الال إذا عل أسئائه ؛ وهو دال على شدة الحرص . وقيل هو الراعى الذى لايستصحب با » 
فاذا جاءه ضیف اعتذر أن لا حاب مه » وإذا أراد أن شرب ادتضع دیا . وتال ای عمرو الديبانى : هو النى 
يرتضع الشاة أو الناقة عند إرادة الحلب من شدة الشره . وتیل أصله الداة ترضع ابن شاتين من شدة اجوع .وقیل 
معناء اليوم يعرف من ار تضعكررعة فانجبته واثيمة فیجنته . وقول معناه اليوم يعرف من أرضمته الحرب من صفره 
وتدرب چا من غيده . وقال الداودى : معناه هذا بوم شديد علیگ تفارق فيه الارضعة من أرضمئه فلا تمد من 
ترضمه , قال السهيلى : قوله اليوم يومالرضع يجوز الرفع فما ونصب الاول ورفع الثاتى عل جمل ال ول ظرنا قال : 
وهو جائز إذا كان انظرف واسما ولا وضيق على الأسانى . قال : وقال أهل اللفة : يقال ف اللؤم رضح بالفتح یوضع 
بالضم رضاعة لا غير » ورضع الصبی بالك دی أنه يرضع بالفتح رضاعا مثل مع يسمع سماعا. وعند مسل 
ق هذا الموضع « فاقبلت رمرم بالنبل وأدتجر ؛ وفيه « احق رجلا متهم فأصکه بسهم فى رجله غاص السهم إلى 
كعيه ؛ فازلت أرمهم وأعقرثم ء فاذا رجع الى فارس منم أتيت ثجرة لجلست فى أصاما ثم رميته فمقرت به » فاذا 
تضایق الخيل فدخاوا فى مضايقة علوت ال جل فر ميتم بالحجادة , وعند ابن (ٍعق « وکان سلة مثل الأسد » فاذا حلت 
عليه الیل فر ثم عارضم فتضحما عنه بالنیل » ۰ قوله راستنفذت القاح منهم و استلیت منهم ثلاثين بردة ) فى روا 
سل و قا زات كذلك حتی ما لق الله من ظبر رسول الله بل من بير إلا خلفتله وراء ظبرى » ثم اتبعتهم 
آرم حى ألترا اکر من ثلاثين بردة وثلائين دحا يتخهفون با » قال فأتو! مضيقا فانام رجل لجلسوا يتغدون 
لاست على راس قرن » فقال لهم : من هذا ؟ نقالوا لفينا من هذا الرج ۰ قال فلیقم اليه منک آربعة » فتوجموا اليه 
تهددهم فرجموا › قال : فا برحت مكاق حى رآ فوارس دسول الله بم أوهم الأخرم الاسدی ؛ فقلت له 
احذوم فال هو وعید الرحمن إن عيينة فقتله عبد الرحمن وتحول على فرسه » فاحقه أبو قتادة فقتل عبد الرعن 
وتحول على الفرس » قال وات,ءتهم على رجلى حنی ما أرى أحدا , فمدلوا قبل غروب الشمس إلى شعب فيه ماء يقال 
له ذى قرد فشر بوا منه وم عطاش » قال لام عنه حتى طردهم ۰ وتركوا فرسين على ثنية لدت مما أسوةبما إلى 
رسول الله يلت » وذكر ابن خن نحو هذه القصة وقال د ان الاخرم لقب , واسمه عرز بن ضلة » دک وقع عنده 
د حبیب بن عييئة بن حصن » يدل عبدالرحن » فيحتمل أن يكو نكان له امان . قوله ( وجاء النى بے والناس ) فى 
روابة مسل و وأتاتى می عامس بن الا کوج بسطيحة فيها ماء وسطيحة فيها لبن , فتوضات وشربت » ثم آتیت النى 
يه وهو على الاء الذى أجليهم عنه » فاذا هو تداخذ کل شیء استنقذته مثیم ور له بلال ناقته . له (قد 
حیت القوم الماء) أى متعم من الشرب . قوله ( فابعث الهم الساءة ) فى رواية مسل « فقات بارسول الله خلنی 
انتخب من القوم ماثة رجل فأتبعوم فلا ببق هنهم عإر ؛ تال فضدك » وعند ابن اصن « فقلت يا رسول الله لو 
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سرحت ف ماثة رجل لانت باعناق التوم ۰ ۰ قله (فقال با ان الا کوع ملكت فأجج) بجدزة قطع و سین موملة 
سا كنة وجي مكسورة پمدها مبملة » أى سمل . والمعنى قدرت فاعف . والسجاحة السهولة . زاد مک فى روایته 
0 ان القوم ليقرون فى قرمهم » وه‌ند الكشمينى « من قومهم » ومسل د داهم ابقرون فى آرض غطفان » ویقردن 
بطم أو له وسكون القاف وفتح الراء وسكون الواو من القرى وهی الضيافة . ولابن [سعق « فقال إنهم الآن ليغبقون 
فى غطفان » وهو بالغين المعجمة السا كنة رال حدة المفتوحة والقاف ۰ من الغبوق وهو شرب آول الليل » والمراد 
آم اوا وأتهم وصلوا الى بلاد قومهم و نزلوا علهم فم الان بذعون لمم و بطعمو لمم . ووقع عند مسل » قال 
غاء رجل فقال : تحن لحم فلان جزوراء فلا كدطوا a‏ اذام بفرة » فقالوا : أتاك القرم فرجوا هاربین » . 
قله (مم دجمنا ) ال الدینة ( ویردفی رسول الله و على ناقنه حتى دخلنا المديئة ) فى رواية مسل د ثم آددفی 
دسول الله ر وراءه عل العضیاء » وذکر قصة الا تصاری الذی سابقه فسيقه سلمة , قال د فسبقت الى الدینة » 
فوالل ما با إلا ثلاث ایال حتى خرجنا الى خيبى ‏ وفيه ‏ فقال دسول الله لر : خير فرسائنا البوم أبو قتادة » 
وخير رجالتنا الیرم سلة . قال سل ثم أعطاتق سوم الراجسل والفارس جیما » وروی الحا 3 فی د الاطيل » 
وای هن طر بق عكر مة بن قتادة بن عبد الله بن عكرمة أن عيد الله بن أنى قتادة دی أبى عن أبيه عن عبد الله 
ابن أبى قتادة . أن أبا قنادة اشتری فرسه , فلقیه مسعدة 2 فتقارلا فقال أبو قتادة : اسأل الله أن يلقنيك 
وأنا علما » قال : آمين . قال : فيا هو يعلفها اذ قيل : أخذت اللقاح » فرکییا حى مجم على المسكر » قال فطلع 
على فارس فقال : امد ألقازك الله را أب اد 0 مصارعته له وظفره به وقتله دهزم ۲ شركين 8 عملم شب 
ال دون أن طلع علیم أبو قتادة حوش القاح» فقال النى يللع : أبو قتادة سيد الفرسان » . وق الحديث جواز 
العدو الشديد فى الغزو » والانذار بالصياح العالى » وتعريف الائسان نفسه اذا كان جاع لیرعب خصمه » 
واستحباب الثناء على الجاع ومن فيه فضيلة لا سم عند منم اجميل ليستزيد من ذلك وعله حريث يؤمن الافتتان » 
وقيه السا بقة على الاقدام ولا خلاف فى جوازه بغر عرض » وأما بالعوض فالصحیح لا يصح . والله ۳ 
۳۸ د پاس غزرق یر 

۰ مزشا 27 اش د بن سل عن مالك عن حی بن سعوك عرز ن شیر بن كسار أن" و ن النميان 
آخبرم « أنه خر م مم البی مكب عام أخيير حتى إذا کا با له ہا وم مآد مار 
دعا الأزواد قر : بت الا" الموق ¢ فام 4 ىوأ فأكل 7 واک قام إلى امغر ب فضمش" 8 4 
مرا وا 

۹ سم مش عبد ۳1 1 مسل حا ا ن ماعل عن زد ن أبى عبد عن سملان 
الا 27 رفی الله عنه قال ۾ خرجنا مع الل بی إلى خوبر » فیرا ليلا » فقال رج من القوم لعامر : ياعامي 
ألا معنا من مالك ؟ وکان عامر رجلا شاعرآء فل مدو بالقوم يقول : 
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اہم ولاانت ما هدیا ولا تصداقنا رلا صكينا 

فاغقر' فداء لك ما اتقينا ‏ وثدت 0 إن لاقينا 

وین کیت عاينا إنا إذا صيح با یی 

وبالصیاح عولوا علونا 

ققال رسول؛ ال : من هذا السائق ؟ قلوا: عامر بن الا کوع » قال : ترجه الله . قال وجل من 
الفوم : وَجَت يان الله » لولا أمتثتها به . فأتيدا خيير غاصرنام 
قتحها عليهم . فلا أمسى ناس" مساه اليوم الذى تحت علمهم أوقدوا نورات كثيرة » ققال انى یگ : ماهذو 
النبران” ؟ على ای شیم “توقدون ؟ قالوا : على للم قال : على أى” عم ؟ قالوا: لم حمر الإنسية . قال اللي 
نه : اهريقوها واکروها . ال رچل : پارسول اله ء أو : هر دق وتیل .ال : أو ذاك . نما تصافه 
النوم کان سیف عامر قصيراً » فتذاول به ساق ودی یضر » ور جع ) ذیاب سیفه ذأصاب ڪين ز كبة عامر 
فات منه ٠‏ قال : فلا لوا قال سلمة : رآنى رسول" ل و وهو آذ بیدی. قال : مالك ؟ فلت : فداك أ 


وی » زرا أن ءارا خبط عل . قال انی و :كذب من قال » إن" 4 لأجرين - وم بين [صبعيةٍ 5 إنه 


»حت آصابا مه شدیدة مان الله دی 


لاھڈ جاهد » قل عربى” مشی با مث » . حدنا عانم قال « تاه 
ۋلە( باب غزوة خير) #عجمة ة و تأیه وموحدة وزن جعفر »وش مدینة كبيرة ذأت حضون ومرارع على 
#ائية برد من المدينة الى جيه الشام » وذكر أبو عبيد البكرى آنا میت باسم رجل من العمالیق تزھا ۰ قال ابن 
اعق : خرج الني رل فى بقية الحرم سنة سبع فأذام حاصرها بضع عشرة ابلة الى أن فتحبا فى صفر » وروی 
يو اس بن بكير فى المفازى عن ان اس فى <دیث الور ومروان قالا : | نصرف رسول الله بم من الحديبية 
. فاز ات عليه سورة الفتح فبا بين مكة والمديئة فأعطاه الله فيا خبید بقوله ( وعد الله مذائم كشيرة تأخذونبا فمجل 
لك هذه ) يمنى خيبر ۰ فقدم المديئة فى ذى الحجة فأقام بها حتى سار الى خییر فى الحرم . وذکی موسی بن عقبة فى 
الغازی عن ابن شاب أنه يل أقام بالمديئة عشر بن لیلة أو نصوها » ثم خرج الى خير . وعند ان عائذ من حديث 
بن عباس د أتام بعد الرجوع من المديدية عثر لوال » وق مغازى سلبان التيمى « أقام خمسة عشر بوما » وک 
ابن التين عن أبن المصار أنها كانت فى آخر سنة ست » وهلا »ول عن مالك , وبه جزم ابن حزم » وهذه الافوال 
متقارية » والراجح منها ما ذ کره ابن ای »و كن الح ٠‏ بان من أطلق سنة ست بثاه على أن ابتداء السئة هن شر 
المجرة الحقيق وهو ربيع الاول ۰ وأما ما ذكره الام عن الواقدی وکذا ذكرء ابن سعد أئها كانت ق‌جادی 
الأرل ؛ تالذى دأيته فى مغازی الواقدی أنها كانت فى صفر » وقیل فى دبيع الأول › وأغرب من ذلك ما أخرجه 
أبن سعد واین آي شيبة من حدر ألى سعيد الحدري قال « خرچنا مع الي يليد إلى خر لان عشيرة من رمضان 6 
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الحديث وسناده حسن , إلا آنه عطا؛ ولم لما کانت إلى <نين فتصحفت ٠‏ وتوجمه بأن غزوة حنین كانت ناشئة 
عن غزوه الفتح » وغزوة الفتح خرج النى وا فى رمضان جزما ؛ والله عل . وذکر الشيخ أبو حامد فى التعليقة 
أتباكانت سئة خمس » وهو وم » ولعله انتقال من الخندق الى خير . وذكر ابن هشام آنه للم استعمل على المدينة 
ية بنون مصغر ان عبد الله ايى » وعلد أون والحاكم من حديث أى هريرة أنه سباع بن عرقطة وهو أضح ؛ 
ثم ذكر الصذف ف اباب ثلاثين ديا : الحديث الاول حدیب سويد بن التعمان وهو الاتصارى ال مار أنه 
خرج مع النی بم عام خيبر , الحديث . وقد تقدم شرحه فى الطوارة . والفرض منه هنا الاششارة الى أن الطريق الى 
خرجوا منوا الى خير كانت على طريق الصمباء ؛ وقد تقدم ضیطرا . الحديث الا حديث سلبة بن الا کوع » قله 
( خرجت مع النى بی الى خيبر » فر نا ليلا ؛ فقال رجل من الفوم لعامس : با عام ألا تسمعنا) لم أقف على اجه 
صر نحا 0 وعند ان احق من حدبت نهر بن دهر الأسلى أنه ممع رسول الله 27 يِه يقرل فى مسيره ال یار لعاص 
ان الا کوع وهر ی سلة نالا کوع وام الا کوع مئان « انزل يا اين ا کرع فد لنأ من هنيانك » فى هذا 
ان انی رل هر الذى أميه بذاك . وله( من هباتك ) فى رواءة الکنمبی يحذف افاء الثانية و آشدید التحتا نة 
التى قبلبا » وام نوات جع هنیهة وهی تصذير هنة كا الوا فى [صغير نة سنیة ٠‏ ووقم فى الدعوات و و 
بزید بن ألى عبید دلو آعمتدا من هنانك , بغیں تصغير . وله ( وكان عام رجلا شاعرا ) قيل هذا مدل على أن 
الرجز من أقسام الشعر ؛ لان الذى قله عاس حینثذ من اارجز . وس فى بسط ذلك فى كتاب الادب إن شاء الله 
تعالى . قله ( الهم لولا أنت ما اهتدينا ) فى هذا القسم زحاف الخرم #مجمتین وهو زيادة سبب خفیف ف أوله» 
وأكثرها أربعة أحرف » وقد تقدم فى الجراد من حديث البراء بن عازب و أنه مر شعر عبد الله بن رواحة » 
فيحتمل أن يكزن هو وعامى تواردا على ما تواردا منه » بدليل ما وقع اکل میم ما ليس عند الآخر › آو استمان 
عامى ببعض ما سبقه اليه أبن رواحة ۰ قوله ( فاغفر فداء لك ما اتقينا ) اما فوله فداء فبو پکسر الفاء و بالد » 
وحک ابن تین فتح أوله مع القصر وذعم أنه هنا بالکس مع القصر لضرورة الوزن » وم يصب ف ذلك فانه لا 
بترن إلا باد ۰ وقد استشکل هذا الكلام انه لا يقال فى حق الله ۰ إذ معنى فداء لك نفديك بأنفسنا وحذف 
متعلق الفداء لأشمرة » وما يتصور الفداء لمن يجوز عليه الفتاء . وأجيب عن ذلك بأنباكلة لا يراد بباظاهرها بل 
المراد بها أنحبة والتعظم مع قطع النظر عن ظاهر اللفظ . وفيل الخاطب بهذا الشمر النى بإ , والعنی لا تؤاخذنا 
بتقصيرنا فى حقك وتصرك » وعلى هذا ثقوله د الوم مم يقصد 5 الدعای ول انتح ما الكلام > وأغاطب 
بقول الشاعر دلولا أنت» ألنى د الح ٠‏ وکر عليه قرله بعد ذلك : 
فانزان سكيئة علينا ‏ وثيت الأقدام إن لافينا 

فانه دعا الله تمال و حتمل أن یکون المعنى فاسأل ربك أن پنزل ويثيت وان أعل . وأماقوله دما اتقینا»فبتشدید 
المثناة بعدما قاف لا كث ۰ ومعناه ما تركنا من الاوام » و «ماء ظرفية » و للاصيل والنسنى بهمزة قطح ثم 
موحدة سا کنة أى ما شلفنا وراء ثا ما اكتسينا من الأثام » أو ما أبقي: ناه وراءنا من الذثوب فلم قب مه . 
ولاقابسى دما لقيناء » باللام وک سر القاف والمعنى ما مجدنا من آلناهی ۰ ووقع فى رواءة قثدبة عن حاتم بن إماعيل 

م - ههج ۵۷ فح البارف 
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۴ سيأ فى الادپ د ما اقتفيناء بقاف ساكنة ومثناة مفتوحة ثم تحتائية سا كنة أى تبعنا من الخطايا من قفوت 
الاثر إذا اتبعته » وكذا اسل عن قتببة وهی آشهر الروايات فى هذا الرجز . ولع (والفين سكيئة علينا ) فى دواية 
النسق و والق السكينة علینا » حذاف النون و زيادة آلف ولام فى السكينة بغير تنوين » وليس بموزون ۰ قله ( انا 
إذا صح بنا أتينا ) عثناة » أى جنا اذا دعینا الى القتال أو الى الحق » وروی بالوحدة کذا رابت فى دواية 
النسنى , فان كانت ثابتة فالممنى اذا دعينا الى غير الحق امتنعنا . وله ( و با لصیاح عولوا علینا ) أى قصدونا بالدعاء 
پالصوت الءالى واستغاثوا علينا » تقول : عولت على فلان وعوات بفلان مى استغثت به . وقال الخطابى : 
المعنى آجاپوا علینا پالصوت » وهو من المويل . وثعقبه ابن این بأن عولوا بالتثقيل من التمو بل ولو كان من 
العویل لكان آعو لوا 5 ووقع فى رواية ایاس بن سلة عن أبيه عند احد ف هذا الرجز من الزيادة : ۱ 
٠‏ ان الذین قد پفوا علینا . اذا آرادوافتة ينا وتن عن فطلك ما استغنینا » 

ومذا القسم الاير عند مسل آیضنا ۰ وله ( من هذا السائق ) فى دواية أحمد مل عاس يرتجز ويسوق الرکاب 
وهذهكانت عادتهم إذا ارادوا تنشيط الابل فى السير يرل بعضهم فيسو قبا وحدى فى تلك الال . قول ( قال برحه 
الله ) فى رواة إياس بن سلءة و قال غفر لك ربك » قال : وما استغفر رسول الله ام لانسان عخصه إلا استدرد ؛ 
ومبذه الزبادة بر السر فى قول الرجل « لولا أمتعتنا به » ٠‏ قول ( قال دجل من القوم : وجبت يا نی الله » لولا 
أمتعينا به ) اسم هذا الرجل عبر ماه مس فى رواية إياس بن سلبة ولفظه « فتادى عم بن الخطاب وهو على جمل 
له : يا نی اقه لولا أمتمتنا بعاى » وفى حديث نصر بن دهر عند ابن ی و فقال عمر : وجبت يا رسول الله» 
ومعق قوله لولا أى هلا » وأمامتّنا أى متتنا أى أبقيته لنا للتمتع به أى بشجاعته » والفتع الترفة الى مدة » 
ومنه أمتعنى الله ببقانك : وله ( فآتینا خیبرا) أى آمل خببر . وَل ( خاصرنام ) ذكر ابن إعق أن أول ثى. 
حاصروه ففتح حصن ناعم ثم انتقلوا الى غيره . له ( حت أصابتنا خمة ) معجمة ثم مبملة أى مجاءة شديدة » 
وسيأنى شرح قصة ار الاهلية فى کنتاب الذباج أن شاء اله تعالى . قوإه ( وكان سيف عاس قصير! فتذاول به ساق 
جودى ليضربه ) فى رواية باس بن سلة « فلا قدمنا خيير خرج ملكبم مرحب مخطر بسیفه يقول : 

قد علت غبير أفى مررحب ‏ شاك السلاح بطل جرب إذا الحروب آفبات تلہب 
قال فبرز اليه عامى فقال : 
قد علدت خير أ عاص اک السلاح بطل مخاص 

فاختلفا ذر بين “قوقع سيف مرجب فى ترس عاس ؛ فصار عاس يسفل له أى إضربه من أسفل 0 فرجح سوه 
۔ أى عامس - عل تسه . وله ( ويرجع ذباب سيفه ) أى طرفه الأعلى وقيل حده : قله ( فأصاب عين رة 
عاض ) أى طرف ركيته الأعلى فات منه > و دواية بحي الفطان د فأصيب عام بسيف تسه قات » وق روابة 
إياس بن سلمة عند مسل « ققطع أ كله فكانت فها تفه » وف دوابة ان إسحق د فكلمهكلءا شديدا فات منه » . 


قوله ( فلا قفلوا من غيبر ) أى رجموا . قولْه ( وهو آخذ بدی ) فى رواية الكسيى د بيدى » وف روابة قتیبة 
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د رآفى دسول الله رل شاحبا » ,ععجمة ثم مرملة دم رحدة أى متغير اللون » وق رواية [باس د فأتيت الني ب 
وانا اہک » . قوله ( زعوا أن عاس! حبط عمله ) فى رواية إياس « بل عمل عام قتل نفسسه » وسمى من القائلين 
أسيد بن حضيد ۰ فى دواية قثيبة الأنية فى الأدب وعند ابن إن د فكان المسلمون شکوا فيه وقالوا [تما فتله 
سلاحه » وڪوه عند سل من وجه آخر عن سلة ٠‏ قوله (كذب من قاله ) أى اطا ٠‏ وه ( إن أجرن ) ف 
رواية الکشمینی ه لاجرین » وکذا فى رواية قنيبة » وکذا فى رواية ابن اعق « إنه شيد » وصلى عليه ۰ ۰ قله 
(انه جامد بجامد) کذا الا کش باسم الفاعل فيوما وكسر لاء والتنوين » والاول م‌فوع على الخبر . والثاتى [نباع 
للتأكيد » ک قلوا جاد جد . ورقع لاف ذر عن الجوى و ااستمل پفتح اطاء والدال » وکذا ضوطه الباجى » قال 
عياض : والاول هو الوچه . فلت : إؤيده رواية أبى داود من وجه آخر عن سلة ر مات جاهدا مجاهدا » قال ان 
دريد : رجل جاهد أى جاد فى آموره ؛ وقال ابن الثين : الجاهد من ير تكب المقة » و جامد أى #اعداء الله تمالى . 
قوله ( قل“ عر بی مثى با مثله) كذا فى هذه الرواية باليم والقصر من الثی » والضمیر اللارض أو الدينة أو الحرب 
آر الخصلة . قوله ( قال قتيبة أكأ ) ای بنون ویهمزة. وااراد أن قتدبة دراه عن حاتم بن [عاعیل بهذا الاسناد 
غااف ق هذه اللفظة وروایت» مرصولة ق الآدب عنده: وغفل الکشمبینی فرواها هثالك ال والقصر > وحی 
السهيلى أنه وقع فى رواية « مشایها » بضم الم اسم فاعل من الشبه أى اپس له مشا به فى صفات الکال فى القتال ؛ وهو 
منصوب بفعل عذوف تقديره رأيته مشایرا , أو على المال من قرله « عرب » قال السپیل : والحال من الکرة جوز 
إذاكان فى تصحیح معنی » قال السريلى ان : وروی دقل عربيا نشا برا مثله » والفاعل مثله » وعر بيا منصوب 
على یز لآن فى الكلام ممنى ادح » على حد قوم عظم زيد رجلا » وقل زيد أدبا 


۷ - مزا عبد اللو ن بوسفة أخبر نا ماش عن يدر الطويل عن آنس رض الله عنه دآ 
رسول ال أن خیم" ليلا -وکان إذا أني قوم بل یمهم حتی یمیح - فلا أصبح رجت الیهود 
بساحم وتكائلهم » فلا راو" قالوا :مد واه عمد والجيس . فقال للبى يله :عبت خی » إن إذا رن 
بساح قوم فساء صباح رن » 

۹۸ - أخير نا سدق 27 القضل أخيرنا ابن عبينة حدكئنا نوت عن ند بن رصيرين” عن أنس بن مالك 
رضی الل عنه قال د صبحنا خيير کر ٤‏ لخرج أعلها بالمساحى » فلما بعر وا بان قاوا :مد وال » 

عد والجيس” . قال یم : الأ كبر » خربت خيير” » إا إذا نزلنا بساحة. قورم فساء صباح امن رين ٠‏ 
فاصنا من لوم الجر » ای #دادی ااب :ان اله ورصولة” نس عن لوم الجر » فاا ررجس » 

۵۹ - شا مد" الل بن عبد الوشابر حد گنا عبد الوهاب حد نا یوب عن مد عن أن بن مالك 

رفی اف" عنه « ان" رول اله يله جام جام تقال : أ کات الجر فعکت . ْم أثاء الثانية فقا : أ 25-0 
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فسکت . ثم تاه الثالثة فقال : آفتیت ار » فامر منادب ای فى الناس : إن" الله ورسوله" يوانم عن علوم 
الجر الأهلية ٠ف‏ كيت القدور » وا لور بالحم» 

الحديث الثالك حديث انس ذكره من ثلاثة طرق » له (عن أنس) فى رواية أفى إنعق الفزاری عن حيد و جعت 
أنسا »کا تقدم فى الجباد . آل ( أتى خیب ليلا) أى قرب منها » وذکر أبن (اعن أنه ترل بواد يقال له الرجبء 
ينهم وبين غطفان اثلا مدرم وکانوا حلفاءم ۰ قال : قبلغنی أن غطفان تجوزو! وقصدوا خی » قسمعوا سا 
خلفيم فظنوا آن السامین خلفوثم فذراديهم » فرجموأ فأثاموا وخذلوا أهل خی . قوله ( يش بهم حتى بصبح)کذا 
للا كش من الاغارة » ولا ی ذر عن الستمل  «‏ يقرهم» بفتح اوه وسكون القاف و فتح الراء وسكون الموحدة » 
وتقدم فى الجهاد بلفظ ١‏ لايغيد غليهم » وهو يويد ررابة اور » وتقدم فى الآذان من وجه آخر عن حميد بلفظ 
«کان اذا غز ام پغز بنا حی يصبح وينظر » فان سمع أذانا کف غنهم وللا اغار ,قال : رجا الى یر فالتبينا الهم ٠‏ 
ليلا فلا أصبح ول بسمع أذانا ركب » رح الواقدى أن آهل خيبر ما بقصده لهم , فكانوا مخرجون فی کل 
يوم متسلحين مستعدین ؛ فلا وون آحدا. حى إذا كانت الليلة الى قدم فما المسلون ناموا فل تتحرك لحم دابة و لصح 
لم ديك » وخرجرا با-احی طالبين مننارعبم فوجدوا السدین . لے (خرجت ببود) زاد أحمد من طریق قتادة 
عن الس «الى زددعبم » . قله (عساحیم) ېمین جع مسحاة وهی من آلات الحرث ( ومكاتلوم ) جع مكثل 
وهو ألقفة الكبيرة الى يحول فها لتراب وغيره . وعند أحمد من حديث أن طلحة فى نمو هذه القصة « حتی اذاکان 
عند السحر وذهب ذو الزرع الى ذرعه وذو الضرع الى ضرعه أغار عليهم » ٠‏ قوله ( مد و ایس ) تقدم فى أوائل 
الصلاة من طربق عبد العزيز بن جيب عن أس بلفظ د خرج القوم إلى أعمالحم فقالوا : مد» قال عبد المزيز : قال 
بعض احا نا عن أأس « والبس » يمى امیش وعرف المراد يعض أصمابه من هذا الاريق » وتقدم فى صلاة لوف 
من طريق ماد بن زيد عن ثابت وعيد المزيز عن اس تحوه وفيه د يقولون تمد وا خيس » قال : والؤيس ایش . 
وعرف من سياق هذا لباب أن الفظ مناك لثابت » وقد بينت ما فى هذا الموضع من الإدراج فى أوائ ل كتاب 
الصلاة » وزاد فى اراد من وجه آخر عن آبوب د فاجو الى الحصن » أى تحصنوا به ٠‏ قول (خربت خيير) زاد 
ف الجباد فرفع رديه وقال و الله أ كر ؛ خربت غير » وزيادة الشكبير فى معظم الطرق عن أنس وعن حميد » تال 
السبيل : يؤخذ من هذا الحديث التفاول » لاله علي لا رای آلات الخدم مع أن لفظ ال حاة من حوت [ذا 
قشرت - آخذ مله أن مدپنتهم ستخرب » اہی .وحتمل أن يكون قال د خر بت یار » بطريق الوحى . ویژ بده 
قوله بعد ذلك د إنا إذا نزلنا بساحة قوم فساء صباح الماذرين » وقوله فى رواية مد بن يرين عن انس « صیحنا 
خر بكر » لا یغار قوله فى رواية حميد عن أزس أنهم قدموها ليلا فائه يحمل على آنهم لا قدموها وناموا دون 
رکبوا الها بكر ة فصرحوها با لقتال والإغارة » وقد وقع ذلك فى رواية اسماعيل بن جعفر عن حيد وأضا , زاد 
فى رواية مد بن سیرین قصة الجر الآهلية وسيأق شرحرا مستوق فی کتاب الذبائح إن شاء الله تمال . قول (حدثنا 
عبد الوهاب ) هو أبن غود الجيد الى ؛ و لیس هو والد الراوى عنه عبد الله بن عبد الوهاب » فان الزارى عنه 
عبدرى حجی لا لقن . وله ( نياكم ) فى رواية سفيان الانبة 5 نها » بالإفراد وق رواية عيد الوهاب بالتثنية 0 
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وهو دال على جراز جمع امم الله مع غيره فى ضیر واحد , قیرد به على من زعم أن قوله للخطيب « باس خطيب 
القوم آنت » لکونه قال د ومن يمصهرا فد غوی » وقد تقدمت الإشارة الى مياحث ذلك فى کتاب الصلاة . 
قوله ( فأ كفتك القدور ) قال ابن التين : صوابه فکفشت , قل الأسممى :كفأت الإناء قلبته ولا يقال کفاه » 
و>تمل أن يكون الراد أميات حتى أزيل ما فها , قال الکسائی : | کفأت الإناء أملته 

— اشا سلبان بن حربر حد نا جاد بن زيد عن ثایت عن آنس ری" الله عنه ال دصل 
انی 2 الصبح” قريباً من َي فلس ْم قال 0 إلى أ کر عربت خير إنا إذا بر ایا بساح قوم فساء صبام” 
لذرن . غر جوا إسمون فى التكلك » فقتل النی؛ مإ القائلة » وصبى الذأزية » وکان فى السى صفيةة فصارت 
إلى دحي الكلي » 3 صارت إلى البى” 2 » مل عتقبا دابا . فتال عبد الدز مز بن میب لثابت : ياأيا 
مجد آنت قلت لأنس : ما أصذفا ؟ فرك ثابت" رأسّه تصديتاً 4 » 

۰۱ ل وشا آم حد نا شعبة عن. عبسل العزیز بن ريب قال : مومت آس بن مالك 
رفی الله عنه يقول « سى اليئ يللم صفية فأمتقها وتزوجهاء فقال ثابت لأنس : ما أصد نها ؟ قال : آصدقبا 
فسا فأعتقها > 

قوله ( حدئنا حاد بن زیدعن ا بت هن أنس) تقدم فى صلاة لوف مع ثا پت عبد العزيز بن صهيب وله 
نفرچوا وسمون فى السكك » ٠‏ فقتل النى بل الةا نلة وسي الذدية ) فيه اختصار كوير لآثةيوم أن ذلك وقح عقب 
الإغارة عم » ولي س کذلك فقد ذكر أبن إحق أن النى 2 أقام على محاصرتيم لضع غشرة أبلة » وفیل ا کش 
من ذاك . ويؤيده قوله فى الحديث الذى قبله « ۱: نهم أصابتهم مخصة شديدة » فانه دال على طول مدة الحصار » إذ 
لو وقع الفتح من يوموم لم بقع لهم ذاك حفن لج ا کم وسيل نش این تاد طحا 
1 ذلك ؛ وكذا في حديث سول وان هر رة فى قصة الدى قتل نفسه » رگذا فى حدبث عبد الله بن أنى أوفى أنهم 
حادروم , الحديث الرابع حديت أنس ایضا فى ذكر صفية » ذكره من طريقين » وس أفى فى الپاب من وچه ثا لت 
پم من هذا سياةا . وصفية هی بت حى بن أخطب بن ية - پفتح المبملة وسكون المين أأوملة بعدها تحتانية 
سا کنة ب أبن عاس بن عبيد بن کمب » من ذرية ژ هارون بن عمران آخی مومی علیهما السلام. .وأا برة بنت شو ال 
من بى قر يظة » وكانت تحت سلام بن مشک القرظى ثم فارقها قرو جما كنانة بن الربيع بن ب المقيسق النضيرى 
فقال عنها يوم يار » ذکر ذلك ان سعد و آسند بعضه من و چه مسل . وله (وكان فى ااسی صفية بات حي 


فصارت الى دحية » ثم صارت الى النى بلي ) فى رواية عبد العزيز عن آنس د ام دحية فقال : أعطنى يارسول 
الله جارية م من ااسی > قال : أذهب نول جارية 0 فأخذ صفية 0 5 .رجل فقال : ۾ يالى آله أدطيت دحية صفية سيدة 


قريظة والنضير لا تصاح إلا لك . قال ادعوه بها » لاء با , فلا نظر اليما النى لي قال : خذ جادية من السي 
غيرها » وعند ابن (عق أن صفية سبيت من حصن الق وص وهو حصن بنى آی الحقيق » وكانت نح ع کنانة ن 
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الربيع بن ابی الحقيق وسی معبا پات عا وهند غيره بنت عم زو جما - فللا استرجع النى لو صفية من دحية 
أعطاه بنك مها . قال السپیی : لا معارضة بين هذه الاخبار فاه أخذها من دحية قبل القسم » و الذى عوضه 
عنها ليس على سبیل ابح بل على سبيل الفل . قلت : وقع فى رواية حاد رن سلبة عن ثابت عن أنس عند سل 
أن صفية وقمت فى سهم دحية ؛ وعنده أيضا فيه , فاشتراها من دحية بسيعة آروس » فالاول فى طريق المع أن 
المراد إسبمه هنا نصيبه الذى اختاده لنفسه » وذلك أنه سال النى بی أن يمطيه جارية فأذن له أن يأخذ جارية » 
فاخن صفية . فليا فيل للد ی عله إنما بنت ملك من ملوكوم اہر له آنا أيست من توهپ لدحية لكثرة من كان فى 
الصحابة مثل دحية وفوقه و28 من کان فى السی مثل صفية فى نفاسها فلو خصه 5 لأمسكن ديرن خامار عضوم ¢ 
فكان من المصلاحة العامة ارتجاعرا منه واختضاص ا ی ييه : ما ء فان فى ذلك رضا اجيم . و اس ذا من 
الرجوع فى المبة من شىء . وأما (طلاق الشراء على العوض فعلى سبیسل الجاز ؛ و لمله عوضه هنبا بات عا أو 
بنت عم زوجها فلم نطاب نفسه فأعطاه من جملة السى زيادة على ذلك . وعند أبن سعد من طربق سایان بن الغيرة 
عن ثا بت من أنس وأصله فى مس رعارت صفية لدحية ؛ خملوا عد حو نما ٠‏ فرعت رسول ال پچ نأدطی ۳ دحية 
ما دضی »وقد نقدم شىء من مذاق آرائل السلاة . وبأ تمام قصتها فى الحديثك الثاتى عشي 0 ويأتى الكلام على 
قوله فى الحديث « وجعل عتقبا صدافها » ئی کتاب النسكاح ان شاء الله تعالى 

۰ - وشا موسی بن اسماعيل” حدنا عبد الواحلر عن عاصمر عن أى عمان عن ألى مومى' 
الاشمری" رفی" اه منه قال « لا كنا ول ال يال خی - أو قال :ا وجه رول اله - أشرف 
الناس” على واد فر فموا أصوا هم بالسكبير » الله اکر ال اکر . لا إلا الله . فقال رسول؛ الله اش لا 
ار بعوا على آنشک انک لاندهون" آمم ولا fil «filê‏ تدعون سیم ریا وهو مك . وأنا اف دابة رسول 
الله ل »معت وأنا أفول : لاعرل ولاقوة بلا لله ۰ فقال لى : یاعبد اله بن قيس . فلت : لبيك ردول 
3 39 3 
الله . قال : ألا أذلكه على کا من كاز من کنوز الجنة ؟ قات : إلى بارسولة لله ۰ فداك أبى وأ . قال : 
لاحول ولا وة إلا بالل » 

الحديث الخامس حدیث آي موسی الاشمری ٠‏ وله ( حدما عبد الواحد ) هو ابن ألى ذياد ؛ وعاصم هو 
الأحول ؛ و ابو عمان هو اللهدی ؛ والاسناد كله إلى أى موسی بصريون . قوله ( لا غزا النى ييل خی أو قال لما 
توجه ) هو شك من الراوی . قوله ( آشرف الئاس على واد - فذكر الحديث الى قول أبى موسى ‏ فسممنى وأنا 
أقول لا حول ولا قوة الا باه ) هذا السياق بوهم أن ذلك وفع وم ذاهبون إلى خيب » ولوس كذلك بل نما وفع 
ذلك حال دجوکبم ,ان پا باهوسى [ ما قدم بعد فتح خیبر مع جعفر کا سيأنى فى اب 0 » وعلى هذا 


فنی السياق حذف تقديره : لا توجه نی ی لله إلى خر طاصرها افتحبا ففرغ فرجع أشرف الاس اج ۲ وسیای 
شرح الق فى كتاب الدعوات إن شاء الله تعالي 
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۲ - وشا ية حد انا توب" عن آلی حازم عن هل :بن سعد ا وید رظي اله عنه « أن“ 
رسول الل ای هو ولش رکون فایلا » فاما مال رسول الله ْله إلى عسكره ومال الاغر وت إلى 
عسكرم - وف اب رسول الل و رجل لایدع طم شاد ولا 06 1 مها يضرا بسیفه . فقيل : 
ما أجزا متا الوم أحد كا جر فلان » فقال ر سول اف رشاو : أما إنه من أهل انز . فقال رجل من القوم : 
أنا صاحبه . قال خرچ ممه كلا وقف وقف ممه » وإذا أسرع” أسرع ممه ۰ قال رج ارجل جردا شدیدا» 
فاستمجل لاوت » فوضع سيقه بالأرضر وذبابه بين لل 19 كل على سيفو فققل نفسه » فخرج ارجل إلى 
رولو لَه زگ قال : آشهد" أنك رسول الل . قآل: وما ذاك؟ قال : ارجل النی ذكرت آنا أن من 
أهل الار؛ فأعظ ال ذلك » فلت : أنا لي به : فخرجت” فى طبو :جرج جرد شدید) تنل 
الوت ء فوضع نصل سيفو فى الأرض وذبابه بين ده م عامل عابر فقول تسه . فال رسول؛ ای عند 
ذلك : إن ارجل ليمز تمل أهل الجنة. فما يبدو اناس ؛ وهو من أهل ابار : وان ار جل لمل عمل امل 
الثار فها يبدر لاذاس ؛ وهو من أل الجنة » 

۳ - وشا أو الان آخبر نا شعیب" عه ل ا ا دن آبا هررة 
رفی 7 الله عنه تال م شرك نا خیبر ؛ فقال دول 1 رل من م ید فی الاسلام هذامن آها ل اتار . فا 
حفس القدال قائل ارجل آشد القتال تي کارت بر الراحة » کار بدض الاس يراب" »فوجد ارجل ألم 
الجراحة ؛ فاهوی بیده إلى کناه فاستخرج مہا اسما ننحر با تفه » اشند" رجال من الین ققالوا: بارسول 
ال ؛ صدق الل حدیتك » اتتحر فلان فقتل سه ٠‏ فقال :قم يافلان فاذئن" أنه الام ای ۷ موم » إن 
اله یویر اين بارجل الفاجر » . تابمه معمر عن الأهرئ“ ٠‏ ۱ 

4 - وقال شوب عن يونس عن این شاب أخيرّنى ابن للسهبر وعبد اج من" عدا بن کیب 
أن أب! هريرة قال « ېدنا مع اني مَك خی . وقال این البارك عن پواس هن از هري" عن سعيد عن البو 
َه ۰ تاه صا عن اژهری . وقال ابید : آخبنی عر أن عبلة آرجن بن کیپ آخبره أن ده 
ال بن كعب قال : : آخری من شېد + مم الي“ 1 وی قاری ely‏ ان وب عبثر الل 4 وسعیل 
عن نی" رز 


الحديث السادس حديث سول بن سعد فى قصة الذى قل نفسه + قول ( دنا ب) 0 0 إن عبد الزن 
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الامکنددانی » وأو حازم هو سلة بن دینار - قله ( الق هو والشرکون ) فى دواية ابن أي حازم الانية بغد 


قلیل د فى بعض مفازية » ول أقف على تعيين كوا خيس » لكلنه مبنى حل أن القصة الى فى حديث سبل متحدة مع 
القصة ای فى حدیث أب هريرة ؛ وقد صرح فى حديث ألى هريرة أن ذلك كان یبر وفيه فش » فان فى سياق سبل أن 
الرجل الذى قتل نفسه اکا على حد سيفه حتى خرج من ظبره ؛ ونی سياق أبى ھر بر أنه استخرج.آسپما من كناثنه 
فنحر ما نفسه . وآیضا ففى حديث سبل أن لی يي قال لحم لما آخبزوه بقصته « إن الرجل ليعمل بعمل أهل 
الجنة » الحديث » وق حديث أ هريرة أله قال لهم لا آخروه بقصته د قم يا بلال فأذن : إنه لا يدعل الجنة إلا 
مؤمن » وذا جنح ابن النين الى التعدد » ى كن لمع بأنه لا منافاة فى المغايرة الآخيرة » وأما الآولل فيحتمل أن 
يكون تحر نفسه بأسومه فلم تزهق روحد وان کان فد آشرف عل الفتل فانعکا حینثذ على سیفه استمجالا لوت ٠‏ 
لكن جرم ابن الجوزى ف مشكاه بأن القصة انی حمکاها سول بن سعد وقعت بأد » قال : واءم الرجل قزمان 
الظفرى » وكان قد تخلف عن المسلمين يوم أحد فميره لا ؛ تفرج حى صار فى الصف الأول فكان أول من دی 
بسپم + ثم صاد الى ااسیف ففعل العجائب , فلما انکثف المسلمون كسر جفن سيفه وجمل يقول : الموت أحسن 
من الفرار » فر به قتادة بن النعمان فقال له : هنيما لك بالشرادة ٠‏ قال : والله ای ما تالت على دين » ونما قانلت على 
حسب قوى ٠‏ ثم اقلقته الجراحة فقتل نفسه . قلت : وهذا الذى نقله أخذه من مغازى الوافدى وهو لا تج به اذا 


انفرد فكيف اذا عالف » نعم أخرج آبو يعلى من طريق سعيد بن عبد الرحن القاضى عن أبى حازم حديث الپاب 
وأوله آنه قيل لرسول الله يك يوم أحد ما رأينا مثل ما أبل فلان» لتّد فر الناس وما فر وما ترك للمشركين شاذة 
ولا فاذة الحديث بطوله على نحو ما فى اصحیح ؛ وايش فيه آسمیته » وسعيد تلف فيه وما أظن روابته ضفيت 
دلى البخاری » وأظنه لم يلتفت الپا لان فى بعض طرقه عن أبى حازم د غزونا مع رسول الله بر » وظاهره پقنعنی 
أنبا غير أحد » لان سبلا ما كان حينئذ من يطلق على نفسه ذلك لمخره » لان امجح أن مولده قبل أجرة مس 
سنين فكون فى أحد اين عشرة أو احدى عشرة , على أنه قد حفظ أشياء من آم أحد مثل غسل فاطمة جراحة 
اني وا »ولا يلوم من ذلك أن يةول و غزو ناء إلا أن حمل على الجاز ا سیا یلا بى هريرة ۰ لکن یدفعه ما سيأ 
من وواية الکدمییی قر یبا ۰ له ( فلما مال رسول اله ی الى عسكره ) أى دجم بعد فراغ القتال ف ذلك اليوم 
ولھ ( ونی اب دسول الله يِل رجل ) وقع نی کلام جماءة من :كا م على هذا السكتاب أن امه قز زمان عنم 
القاف وسکون الزای الظفرى يضم المجمة والفاء نسبة الى بى ظفر 1 الانصار وکان يكنى أبا الغیداق 
,معجمة مفتوحة وتحتائية سا كذة وآخره قاف » وبعكر عليه ما تقدم . وه ( شاذة ولا فاذة ) الشاذة بتشدید 
المجمة ما انفرد عن اجاعة ء و بالفاء مثله ما لم مختاط بم ثم هما صفة محذوف أى نسمة » والهاء فییما للبالفة» 
والعی أنه لا بلق شیثا الاقتله > وقيل الراد بالشاذ والفاذ ماكر وصغر » وقيل اشاذ الخارج واافاذ المافرد » 
وقيل هما می » وقيل الثانى إتباع . قوله ( فقال ) أى ثل » ونقدم فى الجباد بافظ فقالوا و يأنى بعد قليل من 
طريق آخری بلفظ د فقيل » ووقع هذا للمكشميرتى « فقات » فان كانت مموظة عرف اسم قائل ذلك ۰ وله ( ما 
أجزا ) بالحدرة ای ما أغنى . وه ( ثقال إنه من أمل الناد ) ف دواية ابن أبى .حازم اادکورة , فقالوا آینا من 
أهل الجئة إن كان هذا من آمل النار » وی حدبت اکم بن أنى اجون الخزاعى عند الطبراق «قال قانا پار سول الله ذلان 
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بحرى*ف الفتال » تال : هو ف النار . قانا پارو ل الله اذ لكان فلان فى عبادته واجتماده و لين جائبه فى انار فان تعن ؟ 
قال : ذلك اخباث النفاق قال فك نا تتحفظ عليه فى القتال» . قله ( فقال ر جدل من القوم : أنا صاحبه ) فى رو اية 
ابن أف حازم و لا نیمنه » وهذا الرجل هو آڪم بن أفى امون کا سیظهر من سياق حدیثه له ( جرح جرحا 
شديدا ) زاد فى حديث کم « فقلنا يا رسول الله قد استدمد فلان » قال : هو فى الثار » ٠‏ وه ( فوضع سین 
بالارض رذب به بين ثدییه ) فى دواية ابن أبى حازم ه فوضع نصاب سیفه فى الارض » وى حدیث أ کم و أل 
سیفه فوضعه بين ثددبيه ثم اتكأ عليه حتى خرج من ظيره ؛ فأئيت النى يل فقات : أشيد أنك رسول اله . قله 
( وهو من اه الجنة ) زاد فى ديث [ كثم , تدرک العقاوة والسعادة عند خروج نفسه فيخم له ببا > وسيأتى شرح 
الکلام الاخير فى کاب القدر إن شاء اله تعالى . الحديث السابع حل بش آی هرابرة 2 قول ( شېد نا یر ) آراد 
جیثما من ال لین » لان الثابت أنه ها جاء بعد أن فتحت خیبر » ووقع عند الو افدی أنه قدم بعد فتح معظ خیبر 
ضر فتح آخرها 2 لکن مضی فى الجباد من طریق غدبسمة بن سعيد عن أبى هريرة قال د أنيت رسول الله لړ وهو 
یی بعد ما افتتحرا فقلت : يا رسول الله اسهم لی » و سيا فى البحث فى ذلك فى حديث آخر لای هريرة آخر هذا 
لباب . وله ( فلا حضر القتال ) بالرفع والنصب ٠‏ قوله ( فقال لرجل من معه ) أى عن دجل > واللام قد تأت 
,ععنی عن مثل قوله تعال ر وقال الذي نكفروا الذرن آمنوا ) دصتمل أن يكون می فى ای فى شاه أى سیه » 
ومنه قوله تعالى لإ و لضع المواذين القسط ايوم القيامة ) » قوله ( فکاد بمض الناس یرتاب ) فى رواية معمر فى 
الجباد ه فكاد إعض الناس أن بر تاب » فيه دخول أن على خير كاد » وهو جائز مع قلئه . قوله (فم يأنلان ) هو 
بلال کا وقع مفسرا نی کتاب القدر . قوله ( ان الله يؤيد ) فى رواة الکشمییی « ليؤيد » قال الاووی يحوذ فى أن 
فتح الهمزة وكسرها . قلع ( بالرجل الفاجر ) حتمل أن تسكون اللام لامد » والمراد به قزمان المذكور , و حتمل 
أن تكون للجنس . قوله ( تأبعه معمر ) أى تابع شعييا عن الزهرى أى بهذا الاسناد » وهو موصول عند الصنف 
فى آخر الماد مقرونا برواية شعيب عن الزهرى . قله ( وقال شبیب ) أى ابن سعيد ( عن يونس ) أى ابن يزيد 
( عن ابن شهاب ) أى الزهری بپذا الاسناد . قوله ( شودنا نينا ) بريد أن يونس خالف معمرا وشعيبا فذ كر 
پدل خير لفظة و حثين » ورواية شیب هذه وصاما النساتى مقتصر! على طرف من الحديث , وأورذها الذمل فى 
« الزهريات » ويمقوب بن سفیان فى تار عه كلاهما عن هد بن شيب عن أبيه بعامه » و آحد من شیوخ البخاری 
وقد أخرج عنه غير هذا »وقد وافق يوفس معمرا وشعيها فى الاسناد » لكن زاد فيه مع سعيد بن المسيب 
عيك الرجن بن عيد الله بن كمب بن مالك ؛ وساق الحديث دما عن ألى هزيرة : قوله ( وقال ان البارك ھن وراس 
عرس الزهرى عن سعيد عن الني 22 ( یی وانق شیا فى لفظ د حنين » وعالمه ی الاسناد فارسل الحديثك , 
وطريق ابن المبارك هذه وصلما ف الجواد وم أر فيا تعيين الغزوة ٠‏ قوله ( وتابعه صالم ) يمنى ا نكيسان ( عن 
الزهری ) رهذه الا بعة ذكر مأ البخارى فی تارعخه قال , قال ل عيد العزيز وی عن راهم بن سعد هن 
صاخ ن كيسان عن ان شراب آخبری عبد الرحمن إن عبد الله بن كعب بن مالك آن عض من شود مع النى ۳9 
قال : ان النى يع قال لرجل معه : هذا من آهل الناد » الحدديث فظهر أن المراد بالمتأ بمة أن مالا اع دراية أبن 
المبارك عن برس فى ترك ذكر ام الذزوة » لا فى رة 2 لمان ولا فى الاسئاد . وقد رواء يعقرب إن إبراعم بن سعد 


م ع ۰۷ فع اباری 


1۷ 4 ؟ تاب الفازی 


عن أبيه عن صالح عن الرهری فقال دعن عيد الرحمن بن المسيب » مسلا ووم فيه .وکانه اراد أن يآول « هن 
ہد الرحمن بن عبد الله بن کمب و سعید بن السیب » فذهل ۰ قله ( وتال الزبیدی آخر ی الز هری أن عبد الرحن 
ان کمپ آخبره أن عپید اه بن کمب قال : آخبری من شمد مع النی ب خیبر ) قال الزهری « و آخبرفی عبید الله 
ان عید الله وسعید عن النى َيه » وق دواة الذمنى « عبد الله بن عبد الله » هکذا أورد البخارى طریق الزبیدی 
هذه معاقة ختصرة ۰ وأجحف فما فى الاختصار فانه لم يفص_ل بين رواية الزهرى الموصولة عن عبد الرحمن وبين 
روایته المرسلة عن سعيد وعبيد الله بن عبد الله ؛ وقد أوضح ذلك فى التاديخ > وكذلك أبو نم فى « المستخرج » 
والذهلى فى « الزهريات » فاخرجوه من طربق عبد الله بن سالم ا#صى عن الزبيدى فساق الحديث الموصول بالقصة 
ثم ساق بعده د قال الزبیدی قال الزهری ورای عبد الله بن عبد الله وسعيد بن المسيب أن رسول الله بل قال : 
يا بلال قم فأذن إنه لایدخل الجنة إلا رجل مؤمن » والله يويد ذا الدين بالرجل الفاجر » هذا سياق البخارى » 
وق سياق النهل « قال الزهرى وأخرلى عبد الرحمن بن عبد الله » وهذا آصوب من عبيد الله بن عبد الله » أيه 
عليه أبو على اما » ند افتضی صنیع البخارى ترجيح دواية شعيب ومعمر و آشار الى أن بقية الروايات محتملة 
وهذه عادته فى الروانات التلفة إذا رجح تعطبا عدده اعدمده و از الى الرقية وان ذلك لا إسةازم القدح 5 
الرواية الراجحة لان شرط الاضطراب أن تلساری وجوه الاختلاف فلا يرجح شیء منبا » وذكر ملم فی کاب 
القيين فيه اختلافا آے 0 الرهری فقال و حدثنا لسن بن اللو ای عن موب بن راهم إن سعد عن صا 5 
كيسان عن ابن شهاب أغيرق عبد الرحمن بن المسيب أن النى 2 قال : يا بلال قم فأذن إن لا يدخل الجنة إلا 
«ؤمن , قال الوا : قلت ليمتوب رن إبراهيم من عبد الرحمن بن المسبب هذا ؟ تال كان لسعيد بن المسيب أخ سمه 
عبد الرهن » وکان رجسل من بى کنانة يقال له هید الرحمن ين السیب » فأظن أن هذا هو اکتا . آل مسل 
و لیس ما قال يعقوب بثىء » رءا سقط من هذا الاسئاد وأو راحدة افحش غطؤه » وا هو من الرهری عن 
عبد الرحمن وان المسيب » فعيد الرحن هو ابن عبد الله بن كمب وابن المسبب هو سعيد , وق حدث به عن 
الزهرى كذلك ابن أخيه وموسى بن عقية وبوذس بن يزيد » والله عم . وكذا رجح الذهل دراية شعيب ومغمر 
قال : ولا تدفع رواية الاخيرين لان الرهری كان بقع له الحدرث من عدة طرق فيحمله عنهآصابه بحسب ذلك » امم 
ساق من طریق موسى بن عقبة وابن آخی الزهرى عن الرهری موافقة الزبيدى على إرسال آش رالحديث » قال المبلب : 

هذا الرجل من أعلءنا النى لله أنه افذ عليه الوعيد من الفساق ۰ ولا يلزم منه أن کل من قتل نفسه يقعنى عليه 
بأاثار . وقال ابن الاين » تمل أن ن كون ء هو من أهل النارء أى إن لم يغفر الله له » وحتمل آن رک يكون حين 

آصابته الجراحة از ناپ و فك فى الا مان أو استحل قل نفسه فات كافرا , و یژبده قوله 9 ف بقية ة الحديث « إلا 
يدخل الجنة إلا نفس مسلة» وبذاله جزم أبن آلثیر . والذی يظور أن المراد بالفاجر أعم من أن يكن انرا أو 
فاسقا ؛ ولا ب‌ارضه قول يي د د إنا لا أستعين عشرك لاذه مول على من کان يظبر (لدکفر أو هر ماسوخ ؛ وق 
الحديث إخباده ب بالمغيرات » وذاك من معجزانه الظاهرة » وفيه جراز إعلام الرجل الصا بفضیلة تسکون فيه 
والجبر بها . ( تنبسه ) : النادی بذلك بلال ‏ ووضع عند مسل فى دوابة د قم يا ابن الخطاب ء رعند الببيق أنه 


اخ یت ۲۰۹ 4۲۰۸ {Va‏ 


المنادى بذلك عبد الرہن بن عوف ؛ وجمع eel‏ نادر | جیما فى چرات عنتافة 

۲۹ واش الک بن ارادم 2 حدائنا يزيد بن أب عبید قال « رأيت” أثرت ضري فى ساق سَلةٌ 
: 5 ثح و ام 
فقت : با أا ۳ ماهذه الضربة ؟ فقال : هذه ضرية أصابتما نوم خیب“ قال اناس : میب عل . 


بت الب يلا فتفت. فيه ثلاث قثات » فا اشتکیت حتی الساعة » 


۷ س مزا عبد الله بن اة حد نا ان أبى حازم عن أبيه عن سل قال « او ی ای وق 
رلاشرکون فى بعض مَدازبه فاتتوا » فال کل قوم الى عسكرم » وفى الدامین" ر جل لایع من الشرکن" شاد 
ولا اذ إل ابا فض پا بسيقه » فقيل : با ردول ال » ما جرا اعد ما اج فلان . قال : (ن من أعل 
دار . فقالوا :ین من أهل اة إ كان هذا من أهل النار؟ قال رجل" من القوم :له »فاذا أسرع وأبطا 
کنت؛ ممه ؛ حتی جرح فا-تعجل الوت » فوضم" تصاب میفه بالارض رذ با به بين ديه » ثم تحال عایع 


قتل نفسه » فجاء ارجل إلى البى” يم فال : آشمد آنك رسول الله . فقال : وما ذاك ؟ فآخبره ۰ ال : إن 


نم سر و 


الرجل ايمل بعمل أهل اة فيا يبدو للناس » ون من آهل انار . ويل يعمل أعل النار فيا يدو ناس » 
وهو من اهلر الجنة » 

۸ - وزشیا عد بن سمید ازام ی" حداثنا زیا بن ار بیع عن اعرا . قال د ظا راش إلى 
الاس بوم اة فرأى' طيالسة فقا :كأ" er‏ الساعة مود خيبر » 

الحديث الثامن حديت سلة بن الاكوع . وهر من ثلاثياته . قله (فقلت با آبا مسل ) هى كنية سلءة بن 
الا کوع , له ( أصاتها يوم خیبر ) أى اصابت ركبته » وبوم بالنصب على اظرفية . وله ( قافث فبه ) أى فى 
موضع الضربة » وقد تقدم أنه فوق النفخ ودون النفل » وقد يكون بغير ديق لاف التفل + وقد یکون بربق 
خفيف خلاف النفخ . ثم ذكر الصف طر ةا دوت سول بن سعد الاضی قبل وقد تقدم شرحه فى الحديث السادس . 
الحديث التاسع » قوله ( حدثنا مد بن سعيد الخراعی ) هو بصرى وام چده الوليد وهو فة من أقران أحرن 
و لیس له فى اليخارى إلا هذا الحديث وآخر آقدم فى الجباد . قوله ( حدثنا زياد بن اربیع ) هو ارت‌دی بفتح 
تحت انية والم وما ممملة ساكنة يضرى أيضا و له أحن وغيره » ونقل ان عدى عن الیخاری أنه قال : فيه 
نظر ؛ قال ابن عدی : وما أرى بروایته بأسا . قلت : ولیس له ق البخاری سوی هذا الحديث . له ( عن أبى 
عمران) هو عبد لك بن حبيب الجوف بفتح الجم وسكون الوأو ثم تون نسبة الى بنى الجون بن عوف بن مالك بن 
فم بن غنم بن دوس ء وم بطن من الازد » وكذا جزم به الرشاطى عن أب عبد أن أبا عران من هذا البعلن > 
وجزم المازى أنه من بى الجون بطن من كندة وم یسق آسبه » وقد ساقه الرشاطى فقال : الجون واسمه معاوية بن 
حجر بن عرو بن معاوية بن الحارث بن معارية بن ثور ۰ له ( فرأى طیالسة ) أى عليهم » ونی رواية عمد بن 


3 ۽ - کتاب المغازى 


يذبع غن زياد بن الربيع عند ابن خزة وف نعي أن ذا قال « ما شيت الناس اليوم فى المسجد وكثرة الطی لسة 
إلا بوود خر » والذى يظبر أن مود خپ ركانوا كثرون من ليس الطيالسة » وكان غيرم من الناس الذين شاهدم 
أنس لا يكثرون ما ۰ فلا قدم البصرة رام يكثرون من لبس ایا لسة قشم بیپود خیبر » ولا يلزم من هذا 
كراهية ايس الطيالسة . وقیل الراد بالطيالسة الا کسة ؛ وإنما أنكر الوانما نبا كانت صفراء 

۹ -- ڑا عبد اللو بن مسدة عدا عام عن يزيد بن أبى عبید عن سان رض ال عنه قال« کان 
م رضي الله عنه تلف" عن اء ف خير وکان رمد »قال :آنا أ لف عن النبى” و ؟فلعتی به . 
فلا نا ايل التى "حت قال ب لأ ملين“ ازاية غدا - أو لاحن الرابة غدا ‏ رجل هه ال ورسوله فح 
عليه ٠‏ فحن ترجوها فقيل : هذا على" , فأعطاء » خقتح عليه 6 

0 کو 3 3 ا 

۰ - ورظنا قتيبة” بن مید حل نا قوب بن عبد اارحمن عن أبى حازم قال « أخبر بي سهل بن 
سعد رفی الله عنه أن" رسول الله پیش قال بوم خير : لأعطين" هذم اراية غداً رجلا یتح الله على يديه » 
حب الله ورسوله وعبه الل ورسواله . قال : فبات ناس" يد وكون اليلتهم : هم یسطاها ؟ فما أصبح ااناس 
۳ وكات رش ر ور ر 5 ۳ ت 
غدوا على رول الله ميق کلم برجو أن يمطاها ؛ فقال : أبن عل" بن آبی طالب ؟ فقول : هو یارسول الله 
شت عیذیه. قال ارتوا له فآ به فبسقرسول الله بی فىعيليه ودعا ل فوا تی كأن' لم یک وج » 
تأعطام اراية . قل على : يارسول الله أقانتهم حتی يكونوا مثلنا . ققال : انفد على ررسلك حي برل 
بساحم ۰ ادم إلى الاسلام ؛ رأخبزم اجب عم من اش فيه »> نوا لا" بهدی" ان بك رجلا 
واحدا خير كك من أن یکون" لك جر الم 1 

الحديث العاشر والحادى عشر حديث سلهة بن الا کوع و حديث سهل بن سعد فى قصة تح عل“ یار . وله 
( وکان رمدا ( ف حديث على عند ابن أبى شيبة و رسد وق خدیت جار عند اطرای فى الصغير امد شديد 
الرمد » وفى حديث ابن عر عند أب نمی فى الدلائل « أرمد لا پبصر » . وله (فقال آنا آمخلف عن رسول الله 
2 ؟ فلحق به) وكأ نه آذکر على نفسه تأخره عر. التى و فقال ذلك » وقرله د فلحق به » تمل أن يكون لمق 
به قبل أن یٍصل إلى خی , وحتمل أن يكون لق به بمد أن وصل الما . قوله ( فلا نا الليلة اتی فتحت ) خير فى 
صبيحتها زقال لأعطين الراية غدا ) وقع فى هذه الرواءة اختصار » وهو عند آجد «والنسائى وان حبان واا ک من 
حديث بريدة بن الخصيب قال « ما كان يوم خی أخذ أبو بكر اللواء فرجع ول یفتح له فلا کان الف أخذه عر , 
فرجع و تح له ۰ رفتل مود بن مسلبة . فقال النى 2 : لادفس لوا غد الى رجل » الحدبث ؛ وعند ان اس 
نحوه من و چه آخر ٠‏ و الاب عن أكثر من عشرة من الصحاية سردم الماک زد الا یل ۰ وأو نعم والببيق ی 
« الدلائل »> . قوز ( 9 -طين الراية غدا أو ل,أعذن الراية غدا ) هو شك من الراوى » وف حديث سبل الذى بعده 


الخدت ۲۱۰-۲۰4 ۷۷ 


« لأعطين هذه الراية غدا رجلا ء بغيرشك , وفی حديث بريدة د إلى دافع اللواء غدا الى رجل عبه الله ورسوله » 
والراية »نی اللواء وهو ااملم الذى فى ارب یعرف به موضع صاحب الجيش ؛ وقد مله أمير الجيش » وقد 
دنه لقدم السكرء وقد ضرح جماعة من آهل اللغة بترادفوماء لکن روى أحد واترمذی من حديث ث ابن عياس 
«كانت راية رسول الله كم سودا ءولواژه آپیض ‏ ومثه عند الطبراتى عن بريدة » وعند أبن عدی عن آن هر برة 
وزاد دمکتو با فيه لا إله إلا الله مد رسول الله » وهو اهر ق لام » فلعل التفرقة بينبما عرفية »وقد ذ كران 
إنعن وکذا آبوالاسود عنعروة أن أول ما وجدت الرايات يوم خیبر» وم کانو! يعرفون قبل ذلك إلا الألوية , » 
قله (يحبه الله ورسوله ) زاد فى حديث سول بن سعد وو حب الله ورسوله » وی رواية ان إحق « ليس بفرار » 
- بريدة « لا برجع حتى يفتح أله 4 قله (فنحن ترجوها )تی حديث سبل د فبات الناس يدوكون 
ليلتهم أ مم يعطاها » وقوله « يدوكون » عبملة مضمومة أى بائوا فى اختلاط واختلاف » والدوكة بالکاف 
الاختلاط » وعند مسل من حديث أبى هريرة د أن عر قال : ما أحببت الامارة إلا بومتّد » وى حديث بريدة ر فا 
منا دجل له متزلة عند رول اقه بم إلا وهو يرج وأن يكون ذلك الرجل » حتی تطاولت آنا ما ء فذعا عليا وهو 
شنک عینه فسحپا؛ * لواو م EE‏ إلى على قال : مت به 
أقوده آرمد فزق فی عینه فيرأ» . قله (فقيل هذا ءلى)كذ! وقع مختصرا ؛ و بيانه فى رواية إياس بن سلة عند مس » 
وف حديث سبل بن سعد الذى بمده د فلا أصبح الاس غدوا على دسول الله ام کہم برجو أن بعطاها , فقال : 
أين على بن ألى طالب ؟ فالوا : پشتک عيزيه , قال : فأرسلرا اليه » فأتوا به» وقد ظهر من حدديث سلة بن الا كوع 
أنه هو الذى احضره » واعل عليا حضر الهم غیبر ول يقدر على مباشرة القتاللرمده » فأدسل اليه انیم شضر 
من الکان الذى تزل به , أو پم اليه الى الدينة فصادف حضوره . وله (في رأ ) بفتح الراء والهمزه بوزن ضرب » 
و جوز كس الراء بوزن عل ٠‏ وعند الحاكم من حديث على نفسه قال « فوضع رأسى فى حجره ثم بزق فى الية رأحته 
فدلك بها غينى » وعند بريدة فى « الدلائل » البق د فا وجمپا على حى مضی أسبيله » أى مات . وعند الطبرای من 
حديث على و فا رمدت ولا صدعت مذ دفع النى بر الى الرأية بوم تخیر » وله من وجه آغر وفنا اشتسکیتها حی 
الساعة . قال : ودعا لى فقال : ام أذهب عنه الحر والقر ؛ قال فا اششسكيتهما حتی یوی هذاء . قله (تأعطاء ففتم 
عليه ) فى حديث سول د فأعطاه الراية» وى حديث أبى سعيد عند أحمد د فانطلق حتى فتح الله عليه خير وفدك 
وجاء بعجوتهما » وقد اختلف فى فتح خيير هل كان عئوة أو صاحا » وق حديث عيد المزيز بن صهيب عن آفس 
التممري بأ نه كان عنوة و به جزم ابن عبد البر ‏ ورد على من قال فتدت صلحا قال : وانما دخلت الشمة على منقال 
تحت صلحا با حصب ين اللذن سلما أهلبما لقن دمائهم » وهو ضرب من الصاح لكن لم يقسع ذلك الا مصار 
وقتال اتهى . والذى يظبر أن الدمة فى ذلك قول ابن عر و ان التى بل قاتل اهل خبیر فغلب على ال و اجام 
الى القصر فما وه على أن يلوا منها وله الصغراء والبيضاء والحلقة وهم ما حملت ركامم على أن لا يكتموا ولا 
یغییواه ایت وف آخره وفسى ساء۵ وذرادییم» وقم أموالهم للنكك الذى تكثواء وأراد أن لبم فقالوا : 
دعا فى هذه الارض نصلحراء الحديث أخرجه آبو داود والبوق وغیرهما . وكذلك آخرچه أب والأسودف المفازى 
عن عروة ؛ فملي هذاكان قد وقع الصاح ١‏ ثم حدث النقض موم ازال أثرالصلح » ثم من عليهم بترك القتل وإبقائهم 


١ 1۷۸‏ 6 كاب المغازى 


عالا بالارض ليس شم فيا ملك , ولذلك اجلام عر کا تقدم فى الزارعة » فلو کانوا صو لوا على آرم م ملوا 
منپا والله أعل , وقد تقدم فى فرض اخس احتجاج الطحاوی على أن بعضبا فتح صلحا ۱۶ أخرجه هو وأبو داود 
من ظريق بشير بن سار « أن النی رک لما فسم یبر عزل زصفرا انوائبه وقسم نصفرا بين السلین » وهو حديث 
اختلف فى وصله و[رساله ۽ وهو ظاهرف أن بعضما فتح صلحا » والله أعل.. له فى حديث سول (فقال على يارسول 
الله أقانايم) هو ذف همزة الاستفوام ..قوله ( حی يكوفوا مثلنا) أى حنی بساموا . قله (فتال انقذ) بضم الفاء 
بمدها معجمة , لە (عل رسلك) کر آلراء أى على فياك . قله ۵ أدعيم الى الاسلام ) دوقع فى حديثك أبى 
هر رة عند مسل « فقال على : پارسول اقه علام أقائل الناس ؟ قال : قاتاهم حنی يثمودوا آنلا إله إلا الله وأن محدا 
عبده ورسوله » واستدل بقوله «. ادعیم » ان الدعوة شرط فى جواز القتال » والخلاف فى ذلك مشبود فقيل : 
إشترط مطلقا »ومو عن مالك سواء من بلفتهم الدعوة أو لم تباغیم » قال : إلا أن پمجاوا المسلدين . وقيل لا مطلقا 
وعن الشافعى مثله . وعنه لا يفائل من لم تباخه جى دعوم ٠‏ وا من باغته فتجوز الإغارة عام بغير دعاء » 
وهو منتضی الأحاديت . وحمل ماف حدیث سول على الاستحياب ؛ بدليل أن في حديث آش أنه 2 أغار على 
آهل خيب لما لم يسمع النداء ‏ وكان ذلك أول ما طرقوم ؛ وكانت قصة على بعد ذلك . وعن الحافية تجوز الإغارة 
علهم مطلقا وتستحب الدعوة ۰ قوله ( فوالله لآن ببدی الله بك رجلا اخ ) يؤخذ مله أن تألف الكافر حتى يسلم 
أولى من البادرة الى قنه . قوله ( حر النعم ) إسكو ن اليم من حمر و بفتح النون و المین الهملة وهو من ألوان الإبل 
الحمودة » قيل الراد خير لك من أن كون لك فتتصدق ما , وفيل تقتنها وتماسكبا ‏ وكانت عا تتفاخر العرب 
بها . وذكر ابن عق من حدیت أبى رافع قال خرجنا مع على حين بعئه رسول الله يِل برایته فضربه دجل من 
جود فطرخ ترسه » فتناول على باپا كان عند الحصن فتقرس به عن نفسه حتی فتح الله عليه » قاقد رأيتتى أنا فى 
سبعة أنا ثامنهم تجرد على أن اقاب ذلك الباب فا تقلبء . ولاحاک من حديث جار « أن علیا حمل الباب يوم خيير » 
وأنه جرب بعد ذلك فل حمله أر بعون دجلاء والمع بيتبما أن السبعة عالجو! قلبه » والاربمين عاجوا حله » والفرق 
بين الامرين ظاهر ؛ ولو لم یکن إلا باختلاف حال الابطال. وزاد مسل فى حديث إياس بن سلءة عن أ بيه د وخرج 
مرحب فقال : قد علت خير أتى مرحب ء الابيات . فقال على : أنا النی سمتنى ای حيدرة » الابيات . قضرب 
رأس مرحب ققئله » فكان الفتح على يديه » وكذا فى حدیث بريدة الذى آشرت اليه قبل وخالف ذلك هل اسر 


جزم ابن [حن وموسی بن عقبة والواقدى بأن الذى فتل محرا هو عمد بن سلءة ؛ وکذا روى آحد باسئاد حسن 
عن جابر ؛ وقيل إن تمد بن مسلءة كان بارزه فقطع رجليه فأجوز عليه على » وقيل ان النی قتله هو الحارث آخو 
مرحب فاشقبه على بعض الرواة : فان لم يكن كذلك و إلا فافى الصحيح مقدم على ما سواه » ولا سا وقد جاء من 
حديث بر یدة آیسا . وكان اسم الحصن الذى ق:حه على القموص وهو من أعظم حصونهم ؛ ومنه سلیت صفية پات 
حي ء واه اع 


١‏ - وشا عبد الففار بن داو حدثنا يعقوب” ن عبد الرحمن ع 


وحدانی اج ن کسی حد"ثنااان” وهبر قال أخبرق يعقوب” ين عبد ارهن از هرئ عن عر ومولى الطاب 


الحديث ۲۱۱ - 1۲۱۳ ۷۹ 


عن أنس بن مالك رفی ال عنه قال قدمنا خير » فلا فح 4 عليه لحن ڪر له جال صفية بت ی 
ابن اخعلب » وقد قیل زرجپا * وكانت عرو ٠‏ فاصطفاها نی يلك لنفسه » فخرج بها » حتی باشنا سد" الصرماء 
یی مها رسول الله ۰ صنم حبسا فى نطم صفیر ‏ ثم قال لی : آوْن" من حولك ۽ فسکانت تناك 
وه" على صفية .ثم حرجنا إلى للدينق» فرأيت" لبیل وى ا وراه يبام »نم لس عند یره فوم 
رکیته » وتضع صنية رجلما على ركبته حی تركب » 

۲ - مشا (ساعیل قال حدتی أخى عن سامان عن حبی عن حید الطويل «سعم نس بن مالك 
رفی ال عنه أن" البى' به أقام على صفية بنت حى بطريق خیبر ثلائة آیام حی أعرس بهاء وكانت فيمن 
شرب عليها الحجاب » 

۲ - وشا سمید بن ألى ميم آخبر امد بن جمفر بن أبى كثير قال آخبرنی "یذ أنه سم آنا 
رفی الله عنه يقول « أفام البىأ يلي بين خيب ولد ثلاث" ابال نی عليه بصفية » فدموت للسلمين إلى 
ونه » وما كان فيها من خبز ولا للم » وما كان قيبا الا أن أمر .بلالا بالأنطاع فبسطت » فألقی علیها بر 
والأقط والسمن » فال السلمون : إحدى أمّرات ااؤمنين » أو ما ماسکت كينه ؟ فلا : إن حَجَيَها فپی إحدى 
مات للؤمنين , وان يما فبى ما ملكت ميته ٠‏ قفا ارتل رطا ها عله ومد" الحجاب » 

الحديث الق عشر حدیت أنس فى قصة صفءة آخرجه من طرق : الطريق الآولى 4 ۋلە( حد تناعيد الذمار 
ابن داود ) هو أبو صا الجراى » أخرج عنه هنا وف الببوع خاصة هذا الحديث الواحد , وشيخه يعقوب 
هو اہن عيد الرمن الاسکندراف 5 قو ( وحدئی آجد ) فى دواة کر بم آحد بن عسی » وق دواه آف على 
ابن شيويه عن الفربری أحد بن صاط وبه جزم آبو نم فى « الستخرج » والنی يظور أن البیضاری ساقه على 
إفظ رواة ابن وهبء واما على روا أبن عبد الغفار فساقها فى يوع قبيل اس عل لفظه . له ( عن عرد) 
فى رواية عبد الغفار عن عرو بن أفى عمرو واسم أبى عرو ميسرة . قوله ( مول الطاب ) هو ابن عبد الله بن 
حنطب الخزوی . قله (فلما فتح الله عليه ا حصن ذكر له جال صفية بنت حمی وقد قثل عا زوجرا وكات هروسا) 
اعم المصن ااقموص کا تقدم قربا 0 دام زو جما کنانة بن الربيع بن آن اقيق تقدم فى النفقات » وکان سیب 
قتله ما أخرجه البيوق باسناد رجاله ثقات من حديث أبن عبر د أن النى بإ لما ترك من ترك من أهل خيبر على 
آن لا يكاتموه شیثا من آمو المحم قان فعلوا فلا ذمة لحم ولا عبد » قال فغیپوا مسکا فيه مال و حل ی بن أخط ب کان 
احتمله معه الى يبر » فسألهم عنه فقالوا : آذهبته النفقات ٠‏ فقال : المد قريب » والمال أكثر من ذلك . قال 
فوجد بعد ذلك فى خر بة . فقتل النی ب اہی ألى المقيق وأحدهما زوج صفية » وقد تقدمت الاشارة ال بعض 
هذا الحديث فى الحديث النی قبله وله ( فاصطفاها لنفسه ) دوی آبو داود وأحمد وصححه ران حبان وال ما ج 


1۸۰ 6 -کتاب الغازی 


من طریق آن أحن ال یدی عن فيان الثورى عن شام بن عروة عن أبيه عن عاأشة قال ,كانت صفية من الصق» 
والصنى بنتح المهءلة وکس الغاء و تفرد رد التدتانية » فسره #د بن سین نع آخرجه آبو دارد پاسناد صميح عه 
قال « کان إضرب الى بسپم مع اا-لين » والصق يوغل له رأس من الاس قبل كل شیء » ومن طریی الشعى 
قال « كان للنبى له سم پدعی الصنی إن شاء عبد! وان شاء أمة وإن شاء فرسا مختاره من الس » ومن طریق 
قتادة «کان النى ب اذا غزاكان له سهم صاف با خذه من حيث شاء » وكافت صفية من ذلك السهم » وقيل ان 
صفيةكان اما قبل أن تسى زيئب ٠‏ فلا صارت من الصنى سعيت صفية ٠‏ لله ( تفرج بها حتى بلغنا سد الصبباء ) 
آما سد فبفتح المهملة وبضمما » وأما الصوباء فتقدم برانها فى کتاب الطهارة ؛ ووقع فى رواية عبد الففار هنا « سد 
الروحاء» والاول أصوب » وهی رواية قتیبةکا تقدم فى الجباد ٠‏ ورواية سعيد بن منصود عن پمقوب ق هذا 
الحديث آخرجرا أبو داود وشیره . والروحاء بالبهلة مكان قريب من الدينة بي ما نيف وثلاثون ديلا من جبة 
م » وقد ققدم ذلك فى حديث ابن عمر فى أواخر الساجد ۰ وقيل بقرب المديئة مكان آخر يقال له الروحاء » 
وعلى التقديرين فایسی قرب خيس » فالصواب ما اتفق عايه الا عة أنها الصمباء ٠‏ وهی غلى بريد من خير قاله ابن 
سعد وغيره . قله ( حلت ) أى طبرت من اليش » وقد تقدم بیان ذلك فى أواخركتاب البيوع قبي لكتاب الس 
وعند ان سعد من طریق حماد بن سلة عن ثابت عن أفس وصله عند مسل فى قسة صفية « قال اس ودفعها الى ی 
أم سلي حتی تبيئه! وتصيها و تمتد عندها » وإطلاق العدةعايها جاز عن الاستبراء » واقه أعل . قوله ( فبئى با ) 
یی بیان ذلك وشرح بقية الحديث فيا يتعاق بترو صفية فى کنتاب النكاح ان شاء الله تعالى . قله ( يخوى لها ) 
بالموملة المفتوحة ونم أوله وتشدید الواو :ای بجحل لها حوية » وه ىكساء محشوة تدار حول الراكب . قوله 
( و یضع رکیته قتضع صفية رجپا على رکیته حى تركب ) وزاد عن قثبية عن بمقوب ف الجباد فى آخرهذا الحديث 
ذکر أحد وذکر الدعاء للدينة » وق أوله أيضا التموذ , وقد بيذت هناك آماکی شرح هذه الاحادیه . 
ردقع فى مغازی أن الاسود عن عروة « فوضع دسول الله بي شا فذه لتركب » فأجات رول الله بل آن 
تضع رجاپا على ذه » فوضعت ركيتها على نذه وركبت . الطريق الثانية » قله ( حدانا اسماعيل ) هو ان آي 
أويس » وآخوه آبو بكر عبد الحيد » وسایان هو بن بلال » ويحى هو ارن‌سعید الانصارى وروايته عن حميد من 
روا الاقران . وله ( أنام على صفية بنت حي بطريق خر ثلاثة أيام حى أعرس بها ) المراد أنه أقام فى انر 
الى آعرس ببا فا ثلاثة أيام » لا أنه سار ثلاثة أيام عم أعرس لان فى حدیت سويد بن التعمان المذكود فى أول 
غزوة خيس أن الصوياء قرببة من خیبر » وبين ابن سعد فى حديث ذكره فى ترجا أن امو ضع الذى بی ها فيه بینه 
و بين خی تة أميال وقد ذكر فى الطریق الى قبل هل أله 22 أعرس بصفية پسد الصبياء » وهو يبين المراد 
من قوله « بطري قخيبر » وكدذا قوله فى الطريق الالثة , آقام بين خيب والمديئة ثلاث ليال » ولا مفابرة بینه وبين 
قرله فى النى قبلبا ثلاثة أيام لا نه يبين أنها ثلاثة أيام بلداليها ٠‏ الطريق الثالثة » وله ( قام النى يع ) کذا لأبى ذر 
عن السرخسى ؛ وللباقين ه أقام » وهو آوچه . وله ( لوا إن حجبها اڅ ) سیآتی شرحه واضا في کتاب النكاج إن 
شاء الله تعالى 


A1 4۲۲۲ - ٤۲۱۴ الحديث‎ 


4 - وش أبو الوليد حد نا شمبة 2 . وحدكنى عبد ال بن جد حدآنا رهب حد كنا شمبة عن 
حود بن هلال عن عبد الله نل رضي الله عنه قال « كنا حاصری هر » فری إذسان جرابٍ فيه شحم 
فروت لاخذه فلت » فاذا ای و فاستحییت » 

۰ - مرش ید بن [#ماعيل” عن أبى أسامة عن عبيد الله هن نافع وسالم عن ان مر" رضی اله 
عنهاد ان رسول الله نوی بوم غير عن | كل الوم وعن لوم الجر الأهلية » 

1 نی عن أ كل للثوم » هو عن نافم وحده . و و وم الجر الأهلية » عن سال 

۲ - صرت بحب بن رع ح ددا ماك عن ابن شاب عن عبد الل والهسن ابتى مدر بن على عن 
آیپما عن عل بن أبى طالب رضی ال :» « انه رسول الہ یھ ہی عن متعقر الساء بوم خيير » وعن أ كل 
لوم الجر الانية » 

[ الحديث 5 أطرافه فى : ۵۰ > ۰:۲۴ > 3٩۲۱‏ ] 

۷ - مرش جد بن مُقائل آخبرنا عبد الله حد ثنا عد الله بن عر عن نافع عن ابن عير « ان 
رسول اله مله ہی يوم خيير عن لوم الجر الأعلية » 

8 - ضرع (سحاق بن نصر حد کا عد بن عبيد حدتنا عبید" ار عن نافع وسالم عن بن عبر 
رضى اه عنما قال « تن الذي له عن أ كل هوم الجر الأهاية » 

۹ - وتا سلبان" بن حرب حلثنا خاد بن زيد عن عرو عن عمد بن على عن جابر بن عبد الله 
رضى الله عنهما قال « مهی رسول الله مي بوم خيب عن لوم الجر » ورّخّص فى اتلیل » 

4۲۱٩ [‏ - طرفاه فى : :۵۵۲ , ۰۰۲4 ] 

۰ - رش سعيد” بن سامان" حدثنا عاد عن الشینی قال « مەت ان ألى أو رضی الله علا 
ایا ماع بوم بير » فان القدور” لتخلى ‏ قال : وبعضّها تضجت - فجاء منادی البى> :لا كلوا من 
وم ار شب وأهریقوها قال ان اہی آوفی : فتحدثنا أنه ما ہی عنها لأنها لم "نخاس" . وقال بعضیم : 
0 عنها الب اما كانت تا 8 القذرة » 

۱ - نّشها ع موالر حدثنا شعبةٌ قال أخبری علرى بن ابت عن البراء وعبد 
الله بن أب أوفى' رض اق تیم « انهم كانوا مع ابی* لی فأصابوا حرا فطبتخوها: فادی سای ال 

م ب لدج “يا © فخ الباری 
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 - ۳‏ کل إسحاق حداثَنَا عبد الصمد دیا شعبة حدا شنا عد ب ثابت معت البراه 
وان ای اوق رضي ال عنهم ران عن الب به د أنه قال يوم خيير ‏ وقد نصبوا القدور ب : 
أكفئوا ادور» ٠‏ 

۵ م مشا مسل حدثنا شمه عن عدی بن ابت عن البراء قال و عونا مج البی" ياو . موه » 

۰ - صن ابراه بن مومی أخيرنا ان أى زائدة آخبرنا عاصم عن عامر عن البراه بن عازبر 
رض الل عتبما قال « آمرنا ای يله فى غزوق خر أن ات ابر الأهلية ليث وتزيجة » ثم لم يأمرنا 
با که 7 6 ۱ 


۷ - وزشا ع ألى الحسين حل نا ع بن حقص حد نا أ عن عام عن عامر عن ان ابن 
رض الله ہما قال « لا آدری آنهی عنه رسول؛ لله ب من أجل أنه كان تدولة الاس » فکرد أن ذهب 
حولتهم أو حركمه فى يوم خيب لم" الجر الأهلية » 

الحديث الثالك عشر حديث عبد الله بن مغفل بالفين المجمة والفاء الثقيلة الزف » قوله ( حدئنا وهب ) 
هو ان جر و بن حازم » وساق الحديث هناك » وتقدم فى اس لفظ أبى الوليد المبدوء بذكره هنا . قوله ( فرى 
[نسان يحراب ) لم أقف على اسمه . وقد تقدم أن الجراب بكر الجبم ويحوز فتحبا فرلغة ثادرة » وتقدمت بقية 
مباحثه فى « باب ما إصيب من الطمام فى أرض الحرب » من كتاب الس . الخدت الرابع عش رحديث ابن عبر » ذكره 
من ثلاثة طرق الى عبيد الله بن عر العمرى عن نافع وسالم عنه » فأما ااطريق الدالثة وهی طريق مد بن عبيد عن 
عبد الله قتبين من الرواية الأولى وهی رواية ألى أساءة عن عبید الله ان فما إدراجا لأنه صرح فى دواية أبى أساءة 
أن ذكر الثوم عن ذافع و حده ٠‏ وذکر الجر عن سالم » واقتصر فى الروابة الثانية وهی رواية عبد الله وهو ابن 
المبادك عن عبيد اله هل ما ذكر نافع وحده مقتصرا فى اللآن على ذكر الجر ۰ فدل على أن ذكر الجر والثوم معا 
عند نافع .ون الذی عند سالم عا هو ذكر الجر خاصة دون ذكر الثوم ٠‏ فأدرجبما عمد بن عبيد الله فى رو ايده عن 
عبد الله عنهما . هذا مقتضى ما فى هذا الموضع وسيكون لنا عودة اليه فى الذباح » ونذكر هناك شرح الحديث إن 
شاء الله تعالى . ويستفاد من المع بين ای عن أكل الثوم ولحوم ار جواز استعمال اللفظ فى حقيقته ومجازه . 
لان أكل الجر حرام وا كل الثوم مكروء » وقد جمع بينهما بلفظ الى : فاسامدله فى حقيقته وهو التحريم ؛ وق 
مازه هو الکرامة . ادون الخامس عشر حديث على وله (ابی شمد) أى ان على بای طالب . قوله (عن متعة 
النساه يوم خير وعن اكل لوم الج الانسية ) فى روابة أبى ذر عن السرخمی والمستمل « حمر الافسيةء بغیر آلف 
ولام فى الجر » قيل ان في الحديك تقدعا وتأخيرا والصواب : ىوم خير على لوم ار الانسية وعن متمة 
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دس 


النساء ؛ و لیس يوم خیم ظرفا لتعة النساء لاله لإ بقع فى غزوة خير تمدع بالنساء » وسيأتى بسط ذلك فى مسکانه 
من کتاب النسكاح إن شاء الله تعالى . الحديث السادن عشر حديث جار » وله ( عن عرو ) هو این ديثار وعد 
ابن على هو أو جعفر الباقر بن زین ااعايدين بن الحسين بن على ٠‏ قوله (عن لوم الر) زاد الكشميينى « الاهلية > 
وسیأتی شرحه فى الذبائج إن شاء الله ثعالى .دیب السابع عشر حديث ابن ألى أوف ۰ قله (حدثنا عباد) هو ابن 
العوام والدیبانی سلبان بن فیروذ . قوله راما بثنا اة يوم مر »فان القدور انفل ) کذا وقع ختصا وتمامه قد 
تقدم فى فرض اس من وجه آخر عن الشیبای بلفظ « فلا كان يوم خي وفعنا فى احر الاهلية فانتحرناها » فلا 
غلت القدور » الحديث , وقد ذكر الواقدی أن عدة الجر النى ذو ها كانت عشرين أو ثلاثين » کذ! رواه بالشك . 
وله ( وقال بعضبم : نبی نبا البئة ماکان تأ كل ااعذرة ) تقدم فى فرض انس أن بعض الصحاية قال « نمی 
عنها البتة » وان الشیبای قال د لقيت سعيد بن جبير فقال : نهى عنما البتة» وزاد الاسماعيل من رواية جرير عن 
الشیبای قال « فلقیت سعد بن جبير فسآ لله عن ذلك » وذكرت له ذلك فقال : نهى نا الیته , لاا كانت تأ کل 
العذرة » وسيأتى شرح ذلك فىكتاب الذبانج ان شاء الله تمالى . (تنبيه) : قوله « اابئة » معناه القطع » وألفما آلف 
وصل » وجزم الكرماتى بأنها الف قطع على غير القاس » ول أر ما قاله فى کلام آحد من أهل اللذة .قال الجرهرى 
الانبتای الانقطاع » ورجل منبی أى منقطع به » ويقال لا أفمله بئة ولا أفمله البثة الكل آس لا رجمة فيه » 
وميه على الصدر النهى . ورایته فى الذسخ المعتمدة بألف وصل والله اعم : المد يت الثامن عشر .حديث الراء 
وهو ابن غازب مقرو نا بان ابى أوفى ۰ أخرجه من ثلاثة طرق : عن شعبة عاليتين و نازلة » والنكثة فى إيراد 
النازلة بعد المالية أن فى انازلة التصريح بمماع تا بعى له من الصحابيين دون العالية فائها بالعنعنة . وله ( فى الاول 

( وأطبخوها ) بتشدید الطاء الموملة أى عاجوا طيخا . قوله ہا ( فنادی منادی النى ب ) هو أبو طلحة کا 
دم وله فى الثانية ( حدثنى إ#ق ) هو ان منصور ؛ وعيد الصمد هو أبن عبد الوارث , وقد أخرجه أبو 
نع فى « المستخرج » من طريق إن بن راهوية فقال وعن النضر ‏ وهو ابن شميل ‏ عن شعية » فدل على ,نه لیس 
شيخ لبخادی فيه » وقد حققت ف المقدمة أن [عق حيث أنى عن عبد الصمد فوو أبن منصور لا ابن راهويه . قوله 
فا ( اله قال برم خبير وقد نصبوا القدور : | كفثوا القدور ) أى أميلوها ليراق ما فا . قله فى الثالثة ( حدثنا 
مسل ) هو این إإراهيم » واقتصر فى ررايته على البراء ؛ وقد بين الاما عيل الاختلاف فيه على شعبة وأن أصكر 
الرواة عنه جمموا pay‏ من آفرد آحدهیا بالذكر » وان الجركى رواه عن شعبة فقال عن عدى عن ابن أبى 
اوق ار البراء بالشك . قوله ( نحوه ) قد ی نم فى د المستخرج » من طر بق مد بن جي الذعل عن مس 
ابن إبراهيم بلفظ د غرونا مع ای بيقع ہیر فأصينا حرا فطبخناها » فقال النى بیغ : اکنترا القدرر » ثم ساق 
الصذف من وجه آخر عن ا ۰ قله ( ان ابی زائدة ) هو ی إن ذكر 0 > وعادم هو الاحول » وعاص هو 
الشعى . قوله ( نید و ذضيجة ) بالتنوين فیوما » ووقع فى رواية باه الضمير فییما والنىء بكسر النون بمدها عتا نة 
ساكنة ثم همرة ضد النضيج . ول رلم لم بأمرنا بأكله بعد ) فيه إشارة الى استمراد مره د وسيأتى بط ذلك فى 
کتاب الذباع إن شاء الله تعالى . ادف ت التاسع عشر حديث این عباس + قوله ( حدئنی ید بن أبى الحسين) کذا 
لجمیع ۽ وهو أبو جمفر مد بن أن الحدين عفر ال.منای بكر المبملة وسكون الم ونو این بزم‌ما آلف » کان 
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حافظا . وهو من افران البخعادی » وغاش بعده خمس سنین . وقد ذکر الکلاباژی ومن تبیه آن البخاری ما دوی 
عنه غيرهذا الحديث , اکن تقدم فى العيدين حديث آخر قال البخاری فيه جنا تمد حدثنا عر بن حفص بن غیاث» 
فالذى ظبر أنه هذا . وك روى اليخارى المكثير عن گر بن حفص بن غياث و أخرج عنه هنا بواسطة 
۸ - مشا اسن بن إسحاق حد كنا عملا بن سابق حدا تنا زاف عن "عبد الله ين عبر عن فافع 
و ابن هر" رضي ال عنهما قال « كني رسول” أله ثر عله بوم خييرً لافرس سیّمین » ولاراجل ۳ 0 > قال : 
وه 


فسره فافع" فقال : إذا كان مع الرجل فرس ف 4 ثلاثة أسهم » فان ل يكن له ارس" فل سهم 
الحديث العشرون حديث ابن عمرفى سهام الراجل والفارس + تقدم شرحه ف الجباد . والقائل « قال فسره نافع » 
هو عبرد الله بن عر العمرى الراری عنه » وهوهو صول بالاسئاد المذكور اليه . وزائدة هوابن قدامة ؛ ود ن سایق 
من شیوخ البخارى ور ما حدث عنه پواسطة کا هنا ؛ وشم البخاری الحسن بن (سق تقدم قربا فى عمرة الوديبية 
4 - شا ع بن بسکیر حلا ايٿ هن بوش عن ان شراب عن سعیلر بن المسيبر أن" 
جبیر بن املعم ر آخبره قال « مشیت آنا وعهان” بن مدان ؛ إلى الدي” فلا : أعطيت” بى المطلب من چس 
خيبر 7 وتركتنا ؛ وی نز واحدة منك . ققال :نا بدو هائم ویو الاب شى واحد ٠‏ قال جُبير : 1 يقم 
الب بی ابی عبدر ثمين وبنى نوف شیا » 
الحديث الحادى والمشرون <ديث جبير بن معام + دم ترسةل فاش اللي قاد | ۳ بنو هاشم وبنو 
الطب میء وأحدء اث ١‏ لاک کش بفتح ألشين المفجمة وباهمزة » وللسثمل هن و حذه بسر الموملة ولشديد 
التحتا ية . وقوله « قال جبید :ول قم انی و ان عبد مس وبی وفل ۵ يا » هو موصول بالاسناد الذ ۳ 
f‏ - مرش مد ين العلاء حد یا أبو أسامةً حدثنا ريده بن عبد الله عن ألى بردة عن أي مومی 
رفی ا عنه « بللا خرج الدئ وق وحن لين » فخر جنا مهاجرین إليه أنا وأخوان لى أنا أصكدم : آجدها 
أبو رد والاغر آبو رم - اما قال 1 :ف بضر ءواما قال : ق ثلائة وخسین" »أو انیت وسين تلا 
من قوی - فرکنا سقوة e‏ فا سفیلتنا إلى النجائی" بابة » انا جمفر بن بن أبى طالب فأقنا ممه » حت 
قدشنا جیما فوافننا الي مي دين" افنتح خيب . وكان أناس من الاس يقولون انا نی لأهل السفينة - 
سينا اک بجر . ودخلت أسماه بات موس وهى ممن قدرم ممّنا ‏ على حنصة زوج ای ل زائرة » وقدكانت 
هاجرت إلى التجائى* فيمن هاجر ؛ فدهل عر على حفصة - وأسماه عند ها فقال مر حين رأى أسماء : من 
هذم ؟ قالت : أسماه بنت "میس . قال هر : آلبشية هذم ؟ البحرية هذه؟ قالت أسمله : نعم » قال : دک 
بال محرة ۰ فیح" ۳۹ برسولر ا f‏ ۰ فضت وقاات Ef‏ رال کم مم رسول الله بطم جاک 


المدیت 4۲۲۲-۲۲۸ {Ad‏ 
وب جمدم ؛ ركنا فى دار أوفى ارض - البعدام البتضام بالحرشة ؛ وذلك فى ال دف رسوا يغ 00 الله 
لا اعم طداماً ولا اشرب شراب ی وک ماقا سول انب » ون كنا دی وأنخاف › وساأ که 

ذاك" ای" ول وله ۰ وا ۳ كذب” ولا آزیغ ولا ازيل عليه ۰ 

۱ - « فلا جاء البی ات : يان“ لله » إن" هر قال کذا ركذا . قال : فا فلت 4 ؟ قاری : 
قلت له كذا وكذا ٠‏ فال : لیس بأحق بى میک وله ولاصام هجرة واحدة» وكم أثم آهل أأسفينة هجر تان . 
قالت : فلقد رایت آبا مومى وأصحاب" السفينة يأتوننى أرسالا يألو فى عن هذا الحديث » مامن الدايا شم به 
اف ولا عم فى اشم ما ال البی ۇل 

قال أبو بردةٌ « قالت ماه : قد رأیت أبا مويو" واه ليستميلة هذا الحديث منى » 

5 3 5 0 ۳ فك 

۷۲ - قال أبو برد عن أبى مومى « قال النى یلم : إني لأعرف” أصوات” رفة الأشمر بين بالقرآن 
حين یدخاوننپاقیل » وأعرف” ماهم من أصوانهم بالقرآن بالليل » وان کون م ار منازهم حين نز وا بالہار » 
وم کم إذالقي الول أو قال : المد“ - قال هم : إن أصعاف پارو أن تنظروم » 

ادر ای و المشرون حل بث ای موسی . وله ) بأهنا عخرج النى 9 ومن پالان : فرچنا مپاچرین اليه ( 

ظاهره آم م بباغیم شأن النى بين إلا بعد امجرة عدة طويلة ء ومذا إن كان آراد باغرج البعثة » و إن آراد جرع 
فیحتمل أن شکون پلفتهم الدعوة فأسلوا وأقاموا ببلادم الى أن عرفوا بالهجرة فعزموا علها ؛ واعا تأخروا مذه 
دة لما لعدم باوخ الى الهم بذلك 4 وما لملم ماکان اشسلون فيه من الحاربة مع الكفار فليا بم المبادنة 
آمنوا وطليوا الوصول اليه ٠‏ وقد روی ان منده من وچه آخر من أبى بردة عن أبيه د خر جنا إلى رسول ا 
ل ی جدنا مک 8 وأخوك دأبو عاص بن فيس وأبو دم رمد ين قيس وأو رد وخسرن من الاشعر بين 
وستة من عك » ثم خر جنا فى البحر حتى أنيا المديئة » وصحه ابن حبان من هذا الوجه ؛ دیمع بینه وبين ما فى 
المحیح اہم موا چک فى حال میم إلى المدبنة » و جوز أن بكو نوا دخلوا مكة لن ذلك کان فى الحدنة . قله (أنا 
وأخوانلى آنا اصفرم أحدهما أبو بردة والآخر آبو دم) آما أبو بردة فاه عام وله حديث عند آجد والجام 
هن طريق كريب بن الحارث بن أن مومی وهو ين أخيه عنه وا آبو رم فبو بطم الراء وسکون الها. و اه 
مجدی بفتح اميم وسکون الجبم وكسر الموملة وتشديد التحدّائية قله ابن عبد الب » وجزم ابن حبان فى « الصحابة» 
بأن امه عمد . ویک عليه ما تقدم قبل من المغارة بين ألى رم ود بن یس . وذكر ابن تانع أن جاعة م 
الاشعريين أخبروه وحققوا له وکتبوا خطوطهم أن امم أ دم جيل بكر اي إعدها نت ة خفيفة ثم لام ثم 
هاه ٠‏ لله ( إما تال بضعا وإما قال ثلانة وخ مين أو أثنين رخخسين دجلا من قو ) فى دواية المستمل «منتومة» 
وقد بين فى الرواية التى قبل أنهم کانوا رين من الاشعربين وم ومه , فلعل الزاند على ذلك مو وإخرته ۰ فن 
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قال اثنين آراد من ذكرهما فى حديث الباب وها أبو بردة وأ بو رم » ومن قال ثلاثة أو کر فمل الحلاف فى 
عدد من کان معه من [خوته . وأخرج الپلاذری بسند لہ عن ابن عباس آنهم کانوا أربمين رجلا » واجمع بينه و بين 
ما قبله بل على الاصول والانباع » وأما ابن إعق فقال : كانوا نة عشر رجلا وقيل أقل . وله ( فوافقنا 
جعفى بن أنى طالب ) أى بأرض الحبشة . قول ( فأقنا معه حتى قدمنا جیما ) اختصر ااصنف هنا شیا ذكره فى 
اخس پپذا الاسناد وهو د فقال جمفر إن رول أله وَل بعثنا هنا و انا بالاقامة فأقيمو! معنا . فاقنا ممه » . 
وله (حی قدمنا جیعا) ذكر ابن إصمق أن النى ب بعت عبرو بن أمية الى النجاشى أن يحيز اليه جعفر بن أبى طالب 
ومن ممه زم وأكرميم وقدم بهم رو بن أمية وهو بير , وی این عق من قدم مع جمفر قسرد أسماءم 
وهم ستة عشر رجلا ۰ فهم اانه أحماء بت حیس وعالد بن سمید بن الماص ووآمرانه وآخدوه مرو بن ميد 
ومعيقيب بن أبى فاطمة . قله ‏ فوافقنا النى يليه ) زاد فى فرض الس « فأسهم نا وم اسيم لاحد غاب عن فقح 
خيير مها شيا الا ان شردها ممه > إلا لأصصاب سفینتنا مع جعفر و أصحايه فانه قم هم معیم » وقد آخرجه 
الإسماعيل عن أب يعلى عن أبى كريب شيخ البغارى فيه فى هذا الموضع من هذا الحديث . ووقع عند الببيق أن الني 
وي قبل أن یشم هم كلم المسلنين فأشرکوم . قوه ( كان ناس ) سمى مثيم عر کا سيأ فى . قوله (. دخات أسماء 
بنت عیس ) فى زوج جعفر » وقوله د وهی من قدم معنا» هو كلام أبى مومی ٠‏ قوله ( على حفصة ) زاد آبو 
على « زوج اللي ب ۰ ۰ قله ر قال عبر الميشية هذه البحيرية هذه ) کذا لاف ذر بالاصغير » و لغيره « اليحريق 
بغي #صغير . وكذا فى روابة أبى يعلى . روقع فى الوضعین بهمزة الاستفم‌ام ۰ و نسها الى الحبعة لسکناها فهم » 
وال الببحر لرکو با ياه . له (دكنا فى دار أو فى أرض البعداء ) هو شك من الراوى . قوله (البعداء البغضاء) 
كذا الأ کنر جع بغيض وبمید :وف رواية أبى يعلى بااشك البعداء أو البغضاء » و لسخ‌الیمد بضمتین , وللقابسى 
البعد الإمداء اليغضاء جح بنبما فامله فر الاولى بالثازة »> وعتد ابن سعيد من طریق اعاعیل بن أبى عالد عن 
اأشعي د فال : أى لعمری اقد صدقت » حكتت مع دسول الله پر يطعم جائمكم و يعم جاملك » وکنا البعداء 
والطرداء » . له ( وذلك ف الله ونی رسوله ) أى لاجلپما . قوله ( وام الله ) ببمزة وصل ۰ وفیا لفات تقدم 
ذكرما . له (دادک آنم أهل السفيئة) بنصب أهل على الاختصاص أو عل النداه بحذف آدانه :جوز الجر على 
البدل من الضمير ۰ له ( جر تان ) زاد آبو يعلى د هاجرتم سین » هاجرتم الى النجاشی وهاجرتم الى » ولابن 
سعد پاسثاد يح عن الشمی قال و قالت اسا. بنت عميس : يارسول الله إن رجالا پفخرون علینا ويزعدون آنا 
لسنا من المماجرين الأو لين » فقال : بل لک رتان . هاچرتم ال أرض الحيشة » ثم هاجرتم بعد ذلك » ومن 
وجه آخر عن الشمی آعوه وقال فيه کذب من يقول ذلك » ومن وجه آخر عنه قال يقول «للناس #رة و احدف» 
وظاهره تفضيلوم على غرم من الپاجرین » لكن لا رارم منه تفضیلهم على الإطلاق » بل من الميية المذكورة ٠‏ 
ومذا القدر المرفوع من الحديث ظاهر هذا السياق أنه من رواية أسماء بنت عحیس » وقد تقدم فى الفجرة ذا 
الاسناد من دوابة أبى موسی لا ذكر الذی علي فيه > وکذلك آخرجه ابن حبان » ومن وجه آخر عن أب بردة عن 
آی,مرمی ۰ قله ( قلت ) بعنی أسماء بنت عميس + وهذا تمل أن يكون من رواية ألى موسی عنها فيكون من 
روابة ای عن مثله » و تمل أن يكون من دواية ی بردة عنبا رژیدهقوله بعد هذا دقان أب بردة قالت أسماء » 
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قله ( بآوتی ) فى دواية الکشمہنی نون » وقوله , أرسالاء بفتح الحمزة أى أفواجاء أى بیتوناا ناسا‎ 
بعد ناش . وق روابة أبى يمل د واقد رأيت أبا مومى نه ليستعيد منى هذا الحديث . الحديث الثالث والمشرون‎ 
وله رال أبو بردة | هو موصول بالاسناد المذكور ء وقد أفرده مس عن أبىكريب وساق الحديث الذى قبله الى‎ 
» قرله « وله ليستعيد هذا الحديث منى » . ْله ( لى لأعرف اصوات رفقة الاشعر بين ) الرفقة اجماعة المثرافقون‎ 
والراء مثلاة و الاشبر تما ۰ له (حين بدخلون بالليل) بالدال والخاء العججمة يع رواة البغارى ومسل » وحکی‎ 
وهو عيب مئهفان الروابة بالدال‎ ٢ عياض عن بعض رو اء ملم بالراء والاء المبملة 0 وصو با الدمياطى فى اابخاری‎ 
والمعنى كبح فلا معنى الاغبيرء وقد نل عياض عن مض الناس اختيار الرواية الى بالراء والمهملة » قال‎  ةمجملاو‎ 
الثووى : والرواية الاولى صميحة أو أضح ؛ والمراد بدخلون ماز هم إذا خر جوا الى لبد أو الى شغل ما ثم‎ 
دجعوا . وله ( بالقرآن ) تعلق بأصوات » وفيه أن رفع الصوت با لف رآن بالآيل مستحسن الكن عله إذا لم بوذ‎ 
قوع (ومنهم حكيم ) قال عياض قال ابر على ااصدفی : هو صفة لرجل منهم ؛ وقال أبو على‎ ٠ أحدا وأمن من الرياء‎ 
الجياتى : هو امم علم عل رجل من الأشعربين » واسستدرك على صاحب د الاستيعاب » ۰ قله ( اذا لق الخيل أو‎ 
قال العدى ) هو شك من الراوی . وه ( قال هم إن ای پارو نک أن نظروم ) آی تنتظروم من الانتظاد‎ 
وممتاه أنه لفرط امه كان لا بغر من العدو بل بواچبمم ويقول شم اذا أرادوا الانصراف مللا انتظروا‎ 
الفرسان حتى يأتوكم ء ليثبتهم على ااقتال م هذا بالنسبة ال الشق الثاف وهو فرله « أو قال المدو » وأما على الشق‎ 
الارل وهو قوله ه اذا اق الخيل » فیحتمل أن بريد با غيل السلبین » ورغير بذلك الى أن أحصا به کانوا ر جالة‎ 
فیکان هو با الفرسان أن پنتظرر۸ ایسیبرا الى المدو جیما » ومذا أشبه بالسواب . قال ابن الاين : معی کلامه‎ 

أن اعا به حبون القتال فى سبيل الله ولا پبالون ا بصییهم 

و ~~ ضئئن إسحاق” 7 ارام سم حفس" بن غائ حا بريد" بن عبد لل عن آف رد عن 
أبى موی قال « قذمنا على البى” که دان العم خيبر » فقسم لناء ولم قم لأحد م شمر الفتح غيرنا» 

الحديث الرابع والعشرونء» قوله ( حدثنا (عق بن رادي ) فو ان راهريه ؛ و وله مع أى انه سم . و بريد 

هو ابن عبد الله بن أبى بردة الأشعرى ۰ قره(قدمنا ) أى هو وأصابه مع جمفر ومن معه ۰ قوله ( دل يقسم لاحد 
لم يشبد الفتح غير ةا ) يعنى الاشعر بين ومن معرم »> رجف ومن ممه ٠‏ وقد سبق فى فرض انس من وجه آخر عن 
بريد بلفظةد دما قم لاحد غاب عن تح خوير منوا شیا الا لن شردمعه إلا آعحاب سفینتنا مع جمفر وأا به قسم طم 
دعوم » وقد تقدم شرحه هناك . ويعكر على هذا المصرما سيأتق فى حديث أفى هر رة والذى بعده وسیا الجواب عنه 
إن شاء الله ثعالى 

4 — صئن عبد" ۵ ين د دنا او ن مرو حلا أبو إمحاق عن مالكر بن أن قال : 
حداتی ثور" قال حدگنی دام" مولى ابو مُطيع أنه سم آبا هريرة رضی ال عنه قول «افتتحنا خي ول تم 
دم ولا فة » إما دنا البق والابل" ولتاع والذوائط 3 انعر فنا 2 رسول اله وليه إلى رادى ای » 
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يه 


ممه عبد 7 يقال له دعم آهداه له حو ہی ااضباب ٠‏ فبيها هو م رحل" رسو ان 0 إذ جا مهم 
عار حى أصاب ذلك العبد » فقال الناس : هني له الشهادة » فقال رسول الله جه : بل والذى فی بیده» 
إن" الشملة الى أصابها يوم خیم" من الفائم لم تسیا الام آتشتول عليه نارا . فجاء جل حين سم" ذلك من 
لبی به براك أو بثيرا کین» فقال : هذا شی کیت" أصبته » فقال رسول اله له :_شراك أو 
شر اکان من نار » 

[ الحدرث ٤۲۳٤‏ طرفه فى : ۱۷۰۷ ] 

الحديث الخامس والمشرون. قله (حدآنی عبد اللهبن حد) هو اجمنی ومماوية بن عرو هو الازدی وهومن شیوخ 
البخارى ور ما روى عنه بواسطة کا هنا ٠‏ قو له (قال أبو مق ) هو ابراه بن عمد بن الحارث الفرارى ووقع فى مسند 
ود يرث مالك للنسای من وجه آخر عن معاوية ين عبرو قال د جحد أبو إعن » واخرجه الدارقطنی فى « الوطات» 
طريق السیب بن واضح قال «حدثنا أبو ٍعق الفزاری» ۰ قوله (عن مالك) ازل البخارى فى هذا الحديث درجتين 
لآنه أخرجه فى امن والنذور عن اسماءيل بن أن أويس عن مالك و ببنه و بين مالك فى هذ! الموضع ثلالة رجال » 
قال ابن طاهر : والسر فى ذلك أن فى رواية ای اععق الفزارى رحده عن مالك « حدثنى ثور بن زيد » وفى دواية 
الباقين « عن ثور » ولابخاری حرص شدید على الانیان با لطرق المصرحة با لتحديث انتهى ٠‏ وثور بن زيد هوالديل » 
مد مشهور . وقد صرح فى رواية آد إسحق هذه أيضا بقوله دحدئی سال أنه مع ابا هريرة » وعنمن باق الراوة 
عن مالك جميع الاسناد » وسال مول ابن مطيع يكنى أبا الفيث ومو بها أشبر» وقد مى هنا . فلا التفات لقول من 
تال إن لا يوقف على اسه صحيدا » وهو مدق لا يعرف اسم أبيه ؛ وأين مطيع أسمه عيد الله و ليست لسام فى 
المحيح رواية عن غير ألى هريرة ؛ له عنه نسعة أحاديث تقدم ما فى الاستقراض وف الوصايا وق الاسافب . قوله 
( افتتحذا خر ) فى رواية عبيد الله بن محی بن ی الليئى عن أبيه فى الارطأ د حنین » بدل خییر ؛ وخالفه مد بن 
وضاح عن بحي بن عي فقال د یار » مدل الجاعة . ثيه عليه ان عد الى , ودقم ق رواة اساعیل المنذكررة 
« حرجنا مع النى بل ال خبير» وهی رواة رواة الوطا آعی قوله « خرجنا » , وأخرجما مسل من طريق این 
وهب هن مالك » ومن طريق عبد المزيز بن تمد الدراوردی عن ثور , لك الدارقطنى عن مرسی بن هارون أنه 
تال : وم ثور فى هذا الحديث » لان أبا هريرة لم يخرج مع النی ور الى خير وما قدم بعد خروجهم ۰ وقدم 
علهم خییز بعد أن لتحت . قال أبو مسعود : رده حديث عئؤسة إن سعید عن ألى هريرة تال د تیت الى 
تخیر بعد ما افتتحوها » قال وللكن لا يدك أحد أن أبا هريرة حضر قسمة الغنائم » فالفرض من الوديث قصة 
مدعم فى غلول ااشملة . قلت : وكأن تمد بن إتعق صاحب اافازی استشعر بوم ثور بن زید فى هذه اللفظة فروی 
الحديث عنه بدوتها » أخرجه ابن حوان ولا وابن منده من طريقه بلفظ د انصرفنا مع دسول الله يرع الى 
وادى القری » ودواءة أي إعق الفزاری إلى فى هذا الباب سال من هذا الاعتراض بأن عمل قول د افنتحنا ء أى 
السلون » وقد تقدم اظير ذلك قریپا . ودوى البيوق ف د الدلائل » من وجه آخر عن أبى هريرة قال و خرجنا مع 
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النى يلت من خيس الى وادى القرى » فلمل هذا أصل الحديث » وحديث قدوم أبى هريرة الدينة والنی 
يلج خی أخرجه أحمد وان خزيمة وابن حبان والحسام من طريق خثيم بن عراك بن مالك من آیسه عن أبى 
هريرة قال د قدمت الدينة والنى وله مار وقد استخاف سباع بن عرفطة » فذكر الحديث وفيه « فرودونا شيا 
حی أنينا يبر وقد افتتحها النى ري , فكلم الملبين فأشركو نا فى سهامهم . ويمع بين هذا وبين الحصر الذى فى 
حديثك أبى موسی الذی قبله أن أبا مومى أراد آنه ل يسيم لحد ندید الوقعة من غير استرضاء أحد من الغا مين 
إلا لأساب السفيئة » وأما أبر هريرة وأصمابه فلم يعطرم إلا عن طيب خواطر المسليين » وات أعل . وسأذكر 
روابة عنرسة بن سميد الى آشار العا أبو مسعود و بیان ما فيها بعد هذا الحديث إن شاء الله تعالى . قوله ( نما 
غنمنا البقر والابل والمناع والحرائط ) فى رواية مسل « غذمنا المتاع والطمام والثياب » وعند رواة ااوطا إلا 
الأموال والثياب و التاع » وعند جي بن يحي اللي وحده ,إلا الآموال والثياب» والآول هو المحفوظ ؛ ومقتضاه 
أن الثياب والمتاع لاتسمى مالاء وقد نقل ثعب عن ابن الاعرایی عن المفضل الني قال : الال عند العرب الصامت 
والناطق » فالصامت الذهب والفضة والجوهر والناطن البعير والبقرة والشاة » فاذا قلت عن حضری کر ماه فالراد 
الصاست. » واذا فلت عن بدوى فااراد الناطق انى . وقد اطلق أبو قتادة عل البستان مالا نقال ق.قصة الت لب 
الذى تنازع فيه هو والقرثى فى غزوة حنين « فابتعت به خرف » فانه لاول مال تأثلته » فالذی يظبر أن امال ما له 
قيمة » لكن قد يغلب على قرم تخصيصه بثىء 6 <-کاه الفضل فتحمل الاموال على المواثى والهوائْط الى ذكرت 
فى دواءة الباب ولا راد بها النتود لأنه نقاما أولا ٠‏ قوله ( الى وادى القرى ) تقدم ضيطه فى الببوع . قله (عبد 
له ) فى دذاية الرطاً د عبد أسود » . وه ( مدعم ) بكر اليم دسکون ااهعلة وفتح امین المبملة ۰ قله ( أهداه 
له أحد بى الضباب ) کذا فى رو اية أب احق بكر الضاد المعجمة وموحدتين الاولى خفيفة بینهما الف بلفظ جمع 
ألضب وف دواية مسلم آهداه له رفاعة بن زيد أحد بى الضبیب يضم أوله بصيفة التصغير » وق رواية أبى (عسق 
رفاءة بن زيد الجذاى ثم الضبرى إعنم المعجمة وفتح الموحدة بمدها نون » وقيل بفتح الممجمة وكسر الموحدة لسبة 
الى إعان من جذام » قال الواقدی :كان رفاءة قد وقد على رسول الله له فى ناس من قوء» قبل خروجه إلى خيس 
فاسلوا وعقد له على قومه ء قله ( فبينا هو عط رحل رسول اله به ) ذاد البق فى الرواية المذكورة « وقد 
استقيلتنا مود بالری رم نكن على تمبية ۰۰ قوله ( سهم عار ) بعين مبملة بوزن فاعل أى لابدری من دی به » 
وقیل هو الحائد عن قصده . قله ( بل والذى نفمی بيده ) في روا الکشهیی د بل » وهو آصحیف وف رواية 
مسل « كلا » وهو روابة الموطأ . قله ( لتشتعل عليه نارا ) تمل أن يكون ذلك حقيقة بأن تصير الشملة نفسبا 
ثارا فيعذب بها ؛ ومحتمل أن يكون ااراد أنها سيب لعذاب الثار » وکذا القول فى ااشراك الأتى ذكره . قله راء 
رجل ) | أقف على اسمه . وه ( بشراك أو بشراكين ) شرا بكمر العجمة وتفيف الراء : سير النعل على ظهر 
القدم » وف الحديث نعظیم أمر الغلول » وقد مر شرح ذلك واا فى أواخر کناب الجراد فى « باب القليل م 
الغلول » فى الکلام على حدديث عبد الله بن عرو قال « كان على ثقل انیب دجل يقال له کرکرة فات ؛ فقال 
النى 2 : هو ف النار فى عباءة غابا » وكلام عياض يشمر بأن قصته مع قصة مدعم متحدة » والذى يظبر من 
عدة أوجه تغایرهما. نعم عند مس من حديث عس « اسا کان يوم خیب قالوا فلان شبود » ففال النى يلخ :کا اف 

م - باج ۷ فع لباری 


° 4ه - کناب آلمازی 


رأيته فى الثار فى بزدة غلما أو عباءة » فرذا كن تفسيرة بكركرة » مخلاف قصة مدغم فانها كانت بوادى القرى » 
ومات بسیم عاثر » وغل شملة . والذی ات نی کرد هوذة بن على » لاف مدعم فأهداه رفاعة فأمترةا» 
وال أعل . . وذكر البييق ف دوابته أنه 20 وا آمل وادى القرى حنی فتحرا » و بلغ ذك أهل تماء فسالحوهم» 
وف الحديث قبول الامام الحدية » فان كانت لامر مختص به فى نفسه أن لو كان غير وال فله التصرف فيها عا آراد » 
ولا فلا يتصرف فما الا ااسلمین » وعل هذا التفصيل حمل حديث د هدایا الآمراء غلول » فیخص من أخذها 
فاستید بها » وخالف فى ذلك إعض الحافية فقال : له الاستیداد مطلقا بدليل أنه لو ردها على میدیبا لجاز » فلو كانت 
فيثا لين لمأ ردها » وق هذا الاحتجاج اظر لا خن » وقد اقدم شىء من هذا فى آراخر البة 


و۷۳ تب مش سیر ۳ آن رم ا اور ن جەفرر وال اي زود عن أبيو أله ع ù‏ 
الطاب رفی ال" عنه يقول « أما واانى نفسى بيده ؛ اولا أن أرك آخر الناس با ایس طم شی + ما نقعت 
على" فرية إلا تما کم البى خییر » ولنکنی ألركها خزانة لهم یقن وما » 

4۲۳۰ - عرش ۳ ل حا ان" “مدر عن مات بن اا عن زید بن از عن بيه عن 
عم رفي 4 عنه قال و ولا خر اأسلین ؛ ا رت عأميم ة قرية 2 اسما م قم ای د خيبر € 

الحديث ااسادس والءشرون حدیث عر ذكره من طريقين .قل ( خی نا مد بن جمفر ) أى ابن آن کشیر . 
وله ( أخبرق زید) هو ابن اسل مسول عر . قوله (لولا أن اترك آخر الناس بيانا )كذا الاكثر موحدنین 
مفتوحتين الثائية اقسلة وبعد الألف نون ؛ قال أو عبيدة بعد أن آخرچه عن ابن مبدى قال ا بن مهدى يعنى شيمًا 
واحداء قال الخطابى ولا احسب هذه اللفظة عربية ول أسممرا فى غير هذا الحديث . وقال الازهرى : بل هى اغة 
عة 0 لكها غير فاشية فى لغة معد » وقد سرا صاحب امین وقال : ضوعفت حروفه . وقال : الببان المعدم الذى 
لاشى. له » و بقال ثم على بان واحد أى علىطريقة واحدة . وقال ابن فارس : يفال م بیان واحد أى شىء واحد . 
قال الطبرى : البران فى المعدم الذی لا شىء له ۰ فالمعنى لولا أن أتركهم فقراء معدمین لا شی" لحم أى مساو ن فی 
الفةر . وال أبوسعيد الضرير فيا تعقبه على ألى عبيد : صوابه بيانا بالموحدة ثم تحت نية بدل الموحدة الثانيةء ای 
شیثا واحدا فام الوا ان لا پمرف : هو هيان بن بیان . قلت : وقد وقع من عير ذكر هذه اكامهُ فى قصة أخرى 
وهو أنه كان يفضل ف القسمة ثقال د ائن عشت لأجمان الناس بيايا واحداء . ذكره الجوهرى . وهو مما يويد 
تفسيرها بالف وة . وروی الدارقعای فی « غرائب مالك » من طريق معن بن عبسی عن مالك بسند حديث الياب 
عن عير قال « اثن بقيت الى الحول لقن أسفل اناس بأعلام » وقد قدمت ذلك فى « باب الغديمة لمن شود 
الوقمة » من‌کتاب الجراد . ( تنبيه ) : ثقل صاحب د الطالع » عن أهل العر بية أنه لم يلتق حرفان من جنس واحد فى 
اسان المربى ؛ وتعقب بأن ذلك لا يعرف عن أحد من انحو بين ولا اللغة ‏ وقد ذكر سيبويه لب بموحدة مفتوحة 
مم سا كزة رهی دابة تعادى الاد . و الاعلام د بیف» موحد تین لا نية ثقيلة اقب عبد الله بن الحارث اماشیی امیر 
اللكوفة . قله (واكنى آتر كبا لهم خزانة یقنسمونا ) أى يقتسمون خراجبا . قوله فى اطريق الثانية ( حدئنا 


الحديث 4۲۳۹ - ۲۳۹ ۹۱ 


ابن مهدی عن مالك هن زيد بن سل ) ووفع فى «غرائب آف عبيد » عن أبن میدی عن شام بن سعد من زیذ 
ابن أسل » فهو ول على أن لعيد الرحعن بن مپدی فيه شيخين » 3 نه لیس فى رواة مالك قوله د بيانا » وهو فی 
رواية شام بن سعد المذكورة ا وفع فى رواية مد بن جعفر بن أبى كثير 


۷ س مشا على بن عبد الله حلا سفوان” قال سەت ال هری ) وسأله | إمماعيلق بن أمية قال 
أخير فى غئدسة 0 ن سعید أن 4 آبا عريرة رضتی لله عنه أفى البی ل سا » قال له بعض بنى سعيثر بن الماص : 
لاطو ٠‏ فال آیو هھ هربرة : : هذا فائل” ابن قوقل . ٠‏ فقال : واعحباً و ثر ندلى من درم الذأن » 


A‏ ود هن از بيد عن از هری» ال : آخبری عنسة بن سید أنه عم أباهررة یر سعيدبن 


العام قال 2 بث فول ۳ عه ملم آبان" على سي من الدينة 5 جد ۰ ۳ آبو هريرة : درم أبان وأصابة 


روم 


على البی و خیبر" تمد ما افتتحما وان؟ حزم امم یف .قل یمد بت پار سول 


لم - قال آبان : وأنت بهذا ياو دار من رأس ضأن ۰ قال الى ٠‏ يله :يا أبان/ اجاس٠‏ فل م م 


۹ - ورا «ومى بن اساعیل حد"ثنا مرو بن حى بن سعيد قال آخبرتی جدى « ان آبان بن 
سعيد أقبل إلى البی له فل عليه » فقال أبوهريرة : یارسول ال ؛ هذا قائل ابن قوفل . وقال آبان لأبى 
هربرة : واعجباً لك ور تا دا من قدوم ضأن » ينعى' على" ام کرم اف پیدی » ومنمه أن نی بیده» 

الحديث السابع والمشرون حدیت أن هريرة » قوله ( جعت الزهرى وسأله اساعیل بن أمية ) أى ابن عرو 
ابن سعيد بن العاص الموی » واججملة حالية . قول (قال أخبرنى ) تال ذلك هو الرهری » وعنيسة بن سمید أى أبن 
العاص وهو عم والد اسماعيل بن أمية . قوله زان آبا عريرة أتى انی و فأله) هذا السياق صودته سل ؛ وقد 
تقدم من و جه آخر مصرحا فيه بالاتصال فى آوائل الجباد » وفيه بیان امم ایهم هنا فى قوله د قال بعض بی سمید» 
وبیان المراد بقوله ابن قوقل وشرح ما فيه . قوله ( فسأك) أى سآل النى َل أن يعطيه من غنائم خيير » ونی دواية 
ا بدی عن سفیان فى الجباد د فقلت با رسول الله اسهم لى » ٠‏ قوله ( تال له (مض یی سعید بن الما صلا تعطه ( 
القائل هو أبان بن سعردكا فى ألرواية التى بعده .٠‏ قوله (واباه) فى رواة السعيدى الى بعد هذه «واتبا لك » وهو 
بالتنوین اسم فعل مەی اجب ودواء مثل واهاء واجبا الت وكيد و بغي التنوين يمعنى واعبي ذأ بدلت الکسرة فتيمة 
كقوله یااسن » وفیه شاهد عل استعمال «وا > فى منادی غير مندوب کا دو رای برد واختيار اين مالك . ٠‏ قوله 
( ویر تدلى من قدوم الضآن ) كذا اختصره » وقد مضى فى الجراد من دوابة دی عن سفیان ثم من » وسیاف 
شرحه فى الذى بعده ۰ له ( ویذکر عن الزبیدی ) أى تمد بن الوليد » وطريقه هذه وصلبا أبو داود من طاريق 
اسماعيل بن عياش عذه » ووصلما أيضا آبو نعي فى ٠‏ الستخرج » من ظريق إسماعيل أيضا ومن طريق عبد الله بن 
سالمكلاهما عن الميدى . ووه ( بر سعيد بن العاص ) أى أبن أمية ٠‏ وكان سعيد بن العاص تأس عل الدينة من 
قبل معاوية فى ذلك الزمان . له (قال بعث رسول اله يي آبان على سرة من المدينة قبل تجد) 1 أعرف حال هذه 


Af‏ ۽ کتاب الغاری 


السرة ؛ وأما آبان فبو ابن سعيد بن العاص بن أمية : وهو عم سعيد بن العاص الذى حدثه آبو هريرة ؛ وكا 
إسلام أبان بعد غزوة الحديدية » وقد ذکرنا أولا فى قصة الحديدية فى الشروط وغيرها أن بان هذا أجار عثمان بن 
عفان فى الحديدية حتى دخل مك و بلغ رسالة رسول اله ب » وتقدم فى هذه الغروة أن غزوة خيبر كانت عقب 
الرجوع من الديبية » فیشعر ذلك پان أبان أ سل عقب الجديية حى أ سكن أن يبعثه النی 2 فى سرية » وقد 
ذكر اليثم بن على فى الآخبار سیب إسلام أبان » فروی من طريق سعيد بن العاص قال «قتل أف يوم بدرء قرباق 
عی أبان , وكان شدیدا على النى ب يسبه اذا ذكر » غرج الى العام فرجع فم يسبه » فسئل عن ذلك » فذكر أنه 
اق لصفته و مه فوقع فى قاية تصدرقه 1 يليث أن خرج الى المديئة فاسل > فان کان هذا ثابتا 
احتمل أن يكون خروج أبان الى ااشام كان قبل الحديبية . وله ۳۳ حزم ) عبملة وزای مضه‌ومتین . قله 
( لليف ) بلام التأ کید » والليف معروف » وق رواية الکشمییی اليف على آنه عبر إن بغير تأ كيد . قوله (و آنت 
>ذا) أى رأنت تقول ببذاء أو وأنت بهذا المكان والمئزلة مع رسول الله ي مع كونك لست من أهله ولا 
من قومه ولا من بلاده . قوله ز یاو د ) بفتح الواو وسكون الوحدة دابة صذيرةكالسنور وحشية ؛ وتقل آبو 
على القالى عن أبى حاتم أن بعض المرب پس می کل دام من نت الجبال.و برا قال اقطای : آراد أبان تین 
أ هر برق وأنه ليس فى قدر من يشير بعطاء ولا منع » وأنه قليل القدرة على القتال اتبی , وتقل ابن این عن 
آی الحسن القابسی أنه قال : معناه أ أه ماصق فى قر يش لانه شمه بالذى يعاق بور الشاة من اكوك و غیره . و تعقیه 
ابن التين بأنه يلزم من ذلك أن تنكون الرواية ‏ ویء بالتحريك ۰ قال : ولم يبط إلا با لسكون . قوله ( تعد ) 
فى الروابة الاول: تدلى » وهی عمناها »وف الروابة الثى بعدها , تدأدأ » عملتین با همزة ساكنة » قيل أصله 
تدهدا فأبدات اطاء همزة . وقیل الداداة صوت اجارة فى السیل » ووقع فى روابة الستمل « تدرأ » راء بدل 
الدال الثائية » وى دواية آن زید ااروژی د ردی » وهی ععنى تحدر و تدل ‏ كأته يقول : تهجم عام 8 بت . 
قله ( من رأس ضال ) كذا فى هذه الرواة باللام ؛ وف التى قباما بالنون » وقد فسر البخارى فى ره الستعل 
الضال باالام فقال هو السدر البرى » وکذا قال أهل الاغة إنه السدر البرى » ووقع فى نسخة الصغالى « الضال سدرة 
الب » وتقدم کلام ابن دقيق المید فى ذلك فى آرائل اراد وأنه السدر البرى » وأما قدوم فیفتح القاف الا کثر ای 
طرف ٠‏ ووقع فى رواية الأصيلى إضم القاف » وأما الضان فقيل هورأس ابل لاه فى الغا لب موضع مرعى القع » 
وقيل دو بذير همز» وهو جيل لدوس قوم أنى هريدة . وله (بنعى ) بفتح أوله وسكون النون بعدها ين 
مبملة مفتوحة أى يعيب على » يقال نعي فلان على فلان آمسا إذا عابه وويخه عليه .وق روالة أبى داود عن حامد 
ابن حی عن سفیان « يعيد فى » . قوله (ودنعه أن ہنی ) بالتشديد أصله بهینی فادغعت إحدى الاونين فى ال خری » 
ودقع فى الرواية الاخيرة , ومنمه أن میتی بيده » وقد تقدم بقية شرحه فى الجواد » قيل وقع فى احدی الطريقين 
ما م المقأوب ۰ فان فى رواة ان عيينة ة أن آبا هر رة ة الساثل أن سم له : وأن آبان هو الذى آشار 
.وق روا الزبيدى أن أبان هو النی ال أن بأهرءة هو الذى أشار شمه ء وقد سین 
7 دی . ويؤيد ذلك ع التممريح فى روايته بقول ان ديا أبان اجلس » ول يقم م ؛ و حتمل أن 3 
پیهما بان يكون کل من أبان وأ هريرة أشار أن لا شم الاخر ؛ و بدل عليه أن با 17 3 على أبان بأ له 


الحديث 4۲۱-4۲۸۰ 1 


قائل ابن قوقل » وأبان احتج على أبى هريرة اه ليس من له فى الحرب يد بستحق ہما انفل فلا يكون فيه قلب » 
وقد سای دواية السعيدى من هذا الاختلاف » 8ن لم يتعرض فى حديثه لسؤال القسمة أصلا . والله أعلم 


ل 0 ۳ 

۰ - وشا ی بن بكير حد ثنا الب عن عقيل عن ابن شراب عن رود عن عانشة 
رضى ال عا « ان" فاطمة” علما انلام بات الي َل أر سات إلى أى بكرر تا 4 راما من رسولو لل 
يلي ما أفاء اش عليه بالمديية ز ود له وما بق ا نهر خپیر ر ۽ فتال أبو بكر : ان ردو الل یل قال : 
لا تور “» ماتركنا صدقة » إما يأ کل" ال ل مد بط عليه من هذا الال . والی واه لا لا شيثامن صدقة رسولر 
الل مله عن حاها انی كانت علا فى عبد رسول ان يلل » ولاعلن" نما چا عمل به رسول" ان ار » فأبى' 
أبو بكر أن یدنم | إلى ةر منها شا . فوجدت فاطمة" على ألى بكر فى ذاك اچره فل تسکلمه حی تفت" 
وعاشت بعد البی يله ست أشهر . فلا توفت دفنها زوجم عل یلا ول يون با آبا بكر وی عليها. 
وكان امل من الناس وچه حياة فاطمة » فا لو فيت استسکر عل وجوم ااناس » فلس ماه أ بكر 
ومبايتة ؛ ول يكن ايم تللكت الأشر ه فارسل إلى آی بكر أن اثتناء ولا يأتيا أحد معك »> كراهة ضر عبر 
فقال عر : لا وال ۾ لاندغل عام و . فقال أبو بكر : وما عسييتهم أن يفملوا بی ؟و اشر لا تينم . فاخ 
عليهم أبو بكر » فتشبّد علی"فنل : إنا قد عفدا فضلات وما أعطاك الله و نفس عليك خيرا ساق الله إليك . 
ولكدك” استبد دت عليناً بالأمر» وکنا ری لقرابكنا من رسولو ال لا صا 2 خی ' فاضت ينا أبى بكر. 
ری سم ۾ ۴ و ea‏ لسن و حل 4ه - 
فلما تكلم آبو بكر قال : والذى شی بيده » لقرأية” رسوثر ان لله أحب إلى أن أصل من قرابی . وان 
الذى شج ایی و عن هذه الأموال ۸ فيه عن انير 3 و E‏ ۳ رت رسول" الہ يلق ص 
فما الا صنمته . فقال على* لأبى بكر : موعدك المشية لابيمة ٠‏ فاما صلى أبو بكر الظهر رق على النبر فنشمد » 
وذو شان ع وف عن البيمة رعذر ه بالذى اعتذر اليه ) 3 استفقر . وكيد على ف ى E‏ بکر» 
وحداث آنه لم تحمل على الذى صنم نقاسة" على آبی بكر » ولا إنسكاراً اذى فضله الل به » وکنا نری لنافى 
5 3 سس ھ 40 مت ۳ 
هذا الأمر نصیباًفاستبد عاينا ؛ فو جنا فى أنفسنا . فس بذقك المسلمون وقالوا : آصبت " وكان للسامون إلى على 
قربا دين" راجم” الأ المروف 0 

الحديةالثامن والعشرون حديث دائشة « ان فاطمة آرسلت الى أي بكر تسأله میراثما» تقدم شرحه فى فرض 
اس 0 وق هذه المار بق زیادة لم تذکر هناك فتشرح ۰ وله ( وعاشت بعد النى بي ستة آشبر) هذا هو اأصحيح 
فى قابا بعده , وروي ابن سعد من وجرين آلا عاذت بمده ثلالة أشبر ونقل عن آلوافدی , وان ستة آشپر هو 


€ ` ۽ - کتاب الغازی 


الثبی »وئیل خاشت بعده سبعين نوما » وقيل مانیة أشهن ٠‏ وقيل شررين چاء ذلك عن عالشة ابا . و آشار ابق 
الى أن فى قوله ووعاشت ال إدراجا ؛ وذلك أنه وقع عند مسر من طریق أخرى عن الزهرى فذكر الحديث وقال 
فى آخره « قلت الزهری :؟ عاشت فاطمة بمده : قال :سلة آشهر » وعزا هذه الرواية لممل » وم يقع عند مسا مكذا 
بل فيه کا عند البخاری موصولا . والله أعلم . ولھ ( دفنها زوجها عل" ليلاء ول بوذن ما آبا بكر ) دوی ان 
سعد من طر يق عيمرة بات عبد الرجن أن العياس صلى عاما ؛ ومن عدة طرق آنبا دقلت ابلا » وکن ذلك توصية 
متها لارادة الريادة فى النستر » واعله لم يمل آبا بكر بموتها لانه ظن أن ذلك لا خن عنه »و ليس ف ال ما يدل 
على أن آبا بكر لم يعم عوتہا ولاصلى ءايها » وأما الحديث الذى أخرجه ملم والذسا وأبو داود من حديث جار 
ف انى عن الدفن ليلا فهو مول على حال الاختيار لان فى ببضه « الا أن يضطر انسان الى ذلك » . وله ( وكان 
لعلى من الناس وجه حياة فاطامة ) أى كان الئاس حترعونه [كراما لفاطمة . فلا ماقت واستمر على عدم المضور 
عند ای بكر قصر الناس عن ذلك الاحترام لإدادة دخوله فا دخل فيه الاس » ولذلك تالت عائشة فى آخر الحديث 
د لا جاء وبايع کان الناس قر يرا اليه حين راجع الاعى بالمعروف » وكانوم کانوا يعذرونه فى التخلف عن ألى بكر 
فى مدة حياة فاطمة لشذله بها و مر يضما و اسلدا عا هی فيه من الحزن على آبپا ِا ولا ۱4 غضبت من رد 
آن بكر عليها فیا سألئه من الميراث دای على أن إوافقر! فى الانقطاع عنه .وه ( فلا توفيت اسقتكر عل“ وجوه 
الناس » قاس مصالحة أل بكر ومیایمته ؛ ول يكن یبایع تلك الاشهر ) أى فى حياة فاطمة . قال الازدی : المذد 
لعلى فى تخلفه مع ما اعتذر هو به أنه يك فى بيعة الامام أن بقع من أهل ال والعقد ولا بحب الاستیماب » ولا يازم 
كل أحد أن حطر عنده ويضع يده فی يده » بل يكف الترام طاعته والانقیاد له بأن لا عا لفه ولا يش العصا عليه » 
وهذاكان حال على م یقح مله إلا التأخر عن الحضور عند أى بكر زقد ذكرت سيب ذلك . قوله (كراهية ليحضر 
مر ) فى دوأية الآ كش ه لحضر عر » ولأسبب فى ذلك ما ألفوه من قوة عر وصلابته ف القول واافعل » وكان أبو 
بكر رفیقا ليناء فكأ نهم خشوا من حضور عرکثرة الماتبة انى قد تى الى خلاف ما قصدوه من الصانن . له 
( لا تدخل علييم ) أى اثلایترکوا من تمظيمك ما يحب لك ۰ قله ( وما عسيتهم أن بفعلوا بى ) قال ابن مالك : 
فى هذا شاهد على عة ضمين بعض الافمال ممنى فمل آخر وإجرائه بجراه فى الاعدية ؛ فان عسيت فى هذا الكلام 
ععی حسبت وأجريت مجراها فاصبت مير الؤائيين ع-لى آزه مفمرل ان » وکان حقه أن یکون عاريا من دأن» 
لکن جی. با اثلا تفرج د عى » عن مقنعناها بالبكلية . وأيضا فان «آن » قد تسد بصاتما مسد مقعول حسبت» 
فلا يستبعد میا بعد المفعول الاول بدلا منه . قال : و جوز جعل دما عسيتهم ‏ حرف شطاب راماء والم ۱ 

عی » والتقدير ما عام أن يفعلوا فى » وهو وجه حسن . قوله ( ولم نفس عليك خيرا ساقه الله اليك ) بفتح 
الفاء من ننفس أى لم تحسدك على الخلافة » يقال نفست بكسر الفاء آنفس بالفتح نفاسة , وقوله « استبددت » في 
رواية غير ی ذر « واستبذت » بدال واحدة وهو عمناه وأسقطت الثانية تخفيفا كقوله ( فظلتم تفکرون ) 
أصله کلم آی لم تشاورنا » والراد بالام الخلافة . وله (وکنا تری) إعنم أوله و هرز الفتح . قله (لقرابتنا) 
أى لاجل قرابتنا ( من رسؤل الله بی نصيبا ) أى لنا فى هذا الام . ولو ( حتى قاضت ) أى ۸ يذل على یذکر 
رسول الله يي <تى فاضت غينا أبى بكر من الرقة . قال الازدي : ولمل عليا أشار إلى أن آبا بكر اسقيسد عليه 


الحديث .)19 - ۲۳ 4{ 


يأمو ر عظام كان مثله عليه أن عضر ه فا وبشاوره» أو أنه أثار الى آنه | ودتشره ف عةد الخلافة له أولاء والعذر 
لن بكر أنه خشى من التأخر عن البيءة الاختلاف ا كان وقع من الاذصار ا تقدم فى حديث السقيفة فل پنتظروه . 
وه ( جر بينى ويشكم ) أى وقع من الاختلاف والتنازع ٠‏ قل ( من هذه الأموال) أى الى ترکبا النى ب 
من أرض خي وغ يها . قوله ( ذل آل ) أى لم أقصر . وله ( موعدك العشية ) بالفتح ويجوذ الم أى بعد 
الروال ۰ قوله (دقی الماد ) بكس القافه بعدها تحتانية أى علا » وحک ابن التين أنه رآه فى فسخة بفتح القافه 
بعدها آلف وهو حریف . وله (وعذره ) بفتح العين والذال على أنه فمل ماض ٠‏ واغير أبى ذر بضم العين 
وإسكان الذال عطفا على مغەول وذكر . قوله ( وقشوه على فظم حق أبى بكر ) زاد ملم فى دوايته من طریق, 

هممر عن الزهرى و وڈ کر قضيلتة وسارقيته »ثم دضی الى أبى بکر فباومه» . وله (وکان المسلمون ال على قریا ) 
آی‌کان ردق له قریا ‏ حين راجع الاس بالمروف ) أى من الدخول فیادخل فيه الاس ء قال القرطبی : من تأمل 
ما دار بين أنى بكر وعل من المعاتة ومن الاعتذاد وما شمن ذلك من الا صاف عرف أن بعضهم كان يمترف 
بفضل الآخر » وأن قلومم‌کانی متفق-ة على الاحترام رالحبة » وان كان الطبسع البشرى قد يغلب أحيانا لكن 
الديا تة ترد ذلك واقه الوفق . وقد سك الرافضة بتأخر على عن بيمة ألى بكر الى أن ماقت فاطمة ۰ وهذپانهم فى 
ذلك مشهود . ونی هذا الحديث ما یدفع فى حجتهم > وقد صحم این حبان وغيره من حديث أبى سعيد الخدرى 
وغيره أن عليا بابع أبا بكر فى ول الا » وأما ما وفع فى مس ه عن الرهری أن رجلا قال ل لم يبابع على أبا 
بكر سی ماتت فاطمة , قال : لا ولا أحد من ہنی هاشم » فقد ضعفه البييق بأن الزهرى لم يسنده » وأن الرواية 
الموصولة عن آن سعيد أصح » وجمع غيره بأنه بايعه بيعة ثانية مؤكدة للآولى لإزالة ماكان وقع بسبب الميراث ا 
تقدم ۰ وعلى هذا فیحمل قول الزهرى لم يبايعه على فى تلك الا یام على إرادة الملازمه له والحضور عنده وما أشبه 
ذلك » فان فى أ نقطاع مثله عن مثله ما يوم من لايعرف باطن الم أنه بسبب عدم الرضا مخلافته فأطلق من أطلق 
ذلك » وبسبب ذلك آظبر على المبايعة الى بعد موت فاطمة علپا السلام لإزالة هذه الشيبة 


۲ - خرش مد بن بقار حد ىحر حدثنا شعبة قال خير نى تمارة عن_عكرمة عن عائشة رضی 
لله عنها قلت « لا ضحت خیبر فليا : الآأن نشیم من" ار » 

۳ — شا الحسن” حدثنا 0 إن بابر حد نا بو ار حن بن عبفر الله بن دنار عن أببه عن 
ابن عر رضی الله عنهما قال ماشہمنا نی فتحنا خويرَ » 

الحديث التاسع والعشرون . قوله (حدئنی حری) بفتح المبملة والراء وک الم بعدها تحتا نية ثقيلة اسم بلفظ 
النسب ؛ وهو ان عمارة شيخ شيخه وعمارة هو ابن أبى حفصة وعكرمة هو مولى ابن عباس > ولیس لعكرمة عن 
عائشة فى البخارى غير هذا الحديث » وآخر سبق ف الطبارة » وال يأتىف اللباس . قله (قلنا الآن نشيع من الشر) 
أى لکشة ما فيا من النخيل » وفيه إشارة الى أنه مكانو! قبل فتحبا فى قلة من العيش . الحديث الثلاثون . قول ( حدثنا 
الحسن ) هو ابن #-د بن الصباح الزعفرای ؛ وقع منسوبا فى رواية أى على بن السكن » وقال الكلا باذى : يقال إنه 
الإعفر ای وأما الحم فقال : هو الحسن بن جاع » يمنى اليلخى أحد الحفاظ , وهو من أقران البخاري ؛ ومات 


او 4 - کتاب الفازی 


قله بای عشرة مئة وهو شاب » وسیاقی فى هسیر سورة الرس حديث آخر عن اطسن غير ماسوب فقيل أيضا 
إنه هو › وثرة إن حییب أى أبن يزيد الژنوی بفتح إلقاف والاون المنيفة أسبة الى بیع الما وهی الرماح 3 وكدذا 
يقال له أيضا الرماح » وهو قشيرى السب بصری > أله من اور » وقد لقيه اليخارى وحدث عله فى الأدب 
الفرد , و لیس له ق اصحیح سوی هلا ا موضع ومات سئة أدبع رعشرين ومائتين . قوله ) ما شيمنا دی انا 
خرس ) بو بد حديث عالعة الذی قبله 
۳۹ - انیت استيال الد با يلل على أمل خير 

۰۹ - مرش امباعیل قال حدتنی مالك عن عرد اميد بن سهول عن سعود بن المي 
عن ألى سمید اللدرى وأى هريرةً رضي ال عنهماه ان رسول اله عله استعدل رجلا على خييرتء قحاد 
بتمرر جيب » فقال ردول الله وَل : کل كر خيير شکدا ؟ قال : لوال با رسول الله إنا لاخ الصا 
من هذا بالصاعين بالثلانة ٠‏ فقال : لاتفعل » ربع الج بالدرام »2 ا كم بلدرام جنیباً > 

۷ - وقال عبد المزز بن #د هن عبد سید آن آبا ميد وابا هريرة حدثاء 
د ان البی به مت آخا بنى دى من الأنصار إلى خير فأ عليها » 

وهن بد ايد عن أبى صا المهان عن ای هريرة زان سعيك . . ملل 

قوله ( باب استه‌مال النى ب على أهل خیبر ) ای بعد فتحما لتشمية الثار . قول ( حدئنا اسماعيل ) هو ابن 
أبى أوبس ؛ وسبق الحديث وشرحه فى أو واخر البيوع ٠‏ قوله ( ( وقال عيد العزيز بن تمد ) هو الدراوردى » وقد 
وصله أبو عوانة والدارقطق من طريقه . وله ( عن عبد لمجيد ) هو ابن سهیل شيخ مالك فيه . وله ( عن طميد ( 
هو أبن المسيب ٠‏ قوله ) إعث آخابی عدی من الا صار ) ف دواءة أنى عوانة والدارقطنى « سواد بن غزية» وهو 

من بی عدى بن النجار 4 وسواد شخفيف الواو 0 وشذ السم على 3 شددها ‏ ولعله اعتمد 7 بعش م 5 سخ الدارقطى 
سوار آخره راء ؛ لکن ذكر أبو عمر آنا تصحيف . وروی الخطيب من وجه آخر أن النى بو استعمل على 
کر فلان ۸ صعصءة ) فلعلا قصة ة آخری . وله ) وعن عبد اليد ( هو معطوف على اذى قبله ۽ وهو عن 
عبد العزيز الدراوردى عن عبد الجيد » فلعيد الجيد فيه شيضان والله آمل 

م{ - ۱ سید معام النبى” ا ال خيبر 3 

۸ = ريا مومى بن ا ماھیل حدائنا جورب عن نانم عن هبد الله بن مر" رطى الله مته قال 

2 أعطى' ۳ 2 خیبر للود أن يعماوها و بزرعوها ¢ وهم شطر ما مرج منها 6 


ۋلە( باب معاملة ال ى إل آهل خير ) ذكر فيه حديث ان عمر ختصي أ وقد تقدم فى المر زارعة مع شرحه 
وافیا 


۹۷ 4۲4٩ الحديث‎ 


١‏ - پاس اشا الى ت لدو مق میم . رراه عروة عن عانشة عن ای" 

۹ - شا عبد اله بن يوسف حلّئنا یت ايند عن ألى هرر رضۍ ان عنه قال 
د لا تحت خی ا دریت ارسول اله و ۳ فا م 

وله ( باب الشاة نی سمت للنی 2 یر ) أى جمل فيا الس » والسم مثلث السين . قؤله (دواه عروة 
عن عائشة ) لمله يشير الى الحديث الذى ذكره فى الوفاة النبوبة من 3 الوجه معلقا أوضا : وسيأق ذکره هناك . 
قوله ( حدئثى سعید ) هو ابن أبى سعيد القبری ٠‏ قوله (لما فتحت خر أهديت لرسول الله و شاة فا م 1 
هکذا آورده ختصرا › وقد سبق مطولافى آراغر الجزية فذکر هذا الطرف وزاد د فقال نی : اجيوالى 
من کان هاهنا من مود »> فذكر الحديث ‏ و CC‏ تماق بذلك فى کتاب الطب , قال ان [ عق : لما اطمآن 
۳ از يعلد قح یر آهدت له زاب بات المارث ارا 0 ة سلام بإ مشخ شا مشوة 0 وكا امت سألت : ی عو 
من الشاة أحب اليه ؟ قيل ۱۵ : الذراع » فا کثرت فما من الم ٠‏ فلا تداول الذراع لاك مما مضفة ول يسنها + 
وأكل ممه يشر بن الراء فأساغ لقمته » فذکر القصة ء وأنه صفح عنها » وأن بشر بن البراء مات مها . ودوی 
البييق من طريق سفيان بن حسين عن الزهری عن ميد بن المسيب وأفى ية عن أبى هربرة د ان ام أة من الهود 
أهدت لرسول الل يلل شاة مسمومة فأكل , فقال لأحداءه : آمسکوا فانما مسمومة » وقال لها : ما حملك على ذلك ؟ 
تالت : أردت إن کذت نديا فيطامك الله » ون كنت كاذبا فأربح الناس مك » قال فا عرض فا » ومن طريق أبى 
أضرة عن جابر نحوه فقال د فم یمافها » وروی عبد الرزاق فى مصئفه عن معمر عن الزهری عن أب" بن كعب مثله 
وزاد « فاحتجم على الکاهل » قال قال الزهری « فأسلدت فزكرا ‏ قال معمر : والناس يقولون تتلا . وأخرج ابن 
معد عن شيخه الواقدى بسا نید متعددة له هذه القصة مطولة وفى آخره د قال فدفعمأ الى ولاة يشر بن البراء فقتلوها» 
قال الواقدى : وهو الثبت . وأخرج أبو داود من طريق بوذى عن الزهری عن جابر تحو رواية معمر عنه ؛ وهذا 
منقطع لآن الزهرى لم بسمع من جابر : ومن طريق تمد بن عمرو عن ألى ساءة نوه مسلا . قال الببوق : وصله 
حماد ين اة عن عمد بن عمرو عن أن سلبة عن أبى هريرة » قال البق : محتمل أن بکون تركرا أولا ثم 1ا مات 
بشر بن البراء من الا کلذ قتلبا , و بذلك أجاب ااسپیل وزاد : إنه كان ترکوا 00 لا بنتقم للفسه ‏ ثم قتلبأ بيشر 
قصاصا . قلت : وحتمل أن یگون رکا لکونما أسلت » ولا آغر قتلیا حو تی مات بثر لان مو ته حقق وجوب 
القصاص إشرطه . ووافق مومى بن عقبة على تسميتها زياب بنت الحارث اتيج الواقدى إسئد له عن الزهرى 
د ان انبی بإ تال لها : ما ملك عل ما فمات ؟ تالت : قتات أن وعمى وزوجى و آخی » . قال فسألت [راهم 
ابن جمفر فقال : مرا يسار وكان من أجبن ن 20 الناس » وهو الذى آ زل من الوف . وأخوها ز بر ؛ 2 
سلام بن مشک . ووقع ق سن ابی دارد و أخت مرحب ‏ وبه جزم السپیل . وعند البیوق فى الدلائل « بنت آخی 
حب » ول ینفرد الزهری بدعواه اما ألمت ٠‏ فقد جزم بذلك ساجان الت.مى فى مغازيه ولفظه بمد فوما وان 
کشت کذپا آرحت الناس منك « وقد اسئيان لى الآن آزك صادق . ونا ۳ ومن حضر أن على ديك ؛ و آن 


(۱) فى هامش طبعة بولاق : فى اسخة « آخبث » 
م ¬ دج ۷ ه شع الباری 


1۹۸ 4 كتاب الغازی 
لا ( لات وأن عدا عیده ورسوله » قال فازصرف عنها حين آسلات , وقد اشتملت قصة خير على أحكام كثيرة : 
منها جواز قتال الکفار فى أشور ارم » والاغارة على من بلغته الدعوة بذير إنذار » وقسمة الغئيمة على السپام» 
واكل الطمام الذى صاب من المشركين قبل القسمة لمن محتاج اليه إشرط أن لا يدخره ولا حوله » وان مدد 
اليش إذا حطر بعد أنقضاء المرب م له إن دضی الجاعة 5 دقع اش والأشعريين . ولا سیم م إذا م 
يرضوا کا وقع لا بان بن سعيد وأصحابه » و بذلك ممع بين الأخبار . ومنها تحرج لوم الجر الأهلية » وأن با لا 
يؤكل خهلا یطبر بالذكاة » وتحريم متمة النساء , وجواز الساقاة والزارعة» و يبت غقد ااصلح والتو ای من أ باب 
التهم » وأن من عالف من أهل الذمة ما شرط عليه انْتقض عرد وهدر دمه » وأن من أخذ شيا من الغنيمة قبل 
القسمة لم ملک ولو كان دون حقه » وأن الإمام غير فى أرض العنوة بين قستها وتركبا » وجواز إجلاء أهل الذمة 
إذا استغنى عنهم » وجو از اليناء بالاهل بالسفر » وال کل من طمام أهل السكتاب وقبول هدبتهم » وقد ذكرت 
غالب هذه الاحکام فى آبواما , واقه امادی الصواب 

۲ - بإاسيب غزوق زيد بن حار 

۰ - وشا مسدد حلا ۳ ی سعید حل نا سفيان” بن سيد حد نا عبد ال بن كبتار رفن ابن عبر 
رضی الله هنما قال « مر دسول الم أسامة على قوم فطمنوا فى امارته فقال : إن طمنوا فى إمارته ققد 
طعنم فى إمارق أبيه من بل .ریما لق كان خليقا للامارة » وإن كان من احب ناس إلى" » وان" هذا لمن 
أحب الناس إلى" بدء > 

قۆله ( غزوة زيد بن حارثة ) بالموملة والمثلثة : مول النی عم ووالك أسامة بن زيد » ذكر فيه حدبت ابن عمر 
فى بعث أسامة » وسیأتی شرحه فى أواخر المذاز ی » والفرض منه قوله ‏ فقد عنم فى [مادة أبيه من قبله ۾ وسیأی 
قریبا بعد غزوة موئة حديث ألى غاصم عن پزید بن أنى عبيد عن سللة بن الا کوع قال « غزوت مع النى يل سبع 
غزوات » وغزوت مع ابن حارثة » استعمله علينا » هکذا ذکره مما » ورواه أبو مس الكجى عن آن عاصم 
بل « وغزوت مع زد بن حارثة سبع غروات يمه علینا » وكذلك آخرجه الطبرانی عن أبى مسل ذا اللفظ 
وأخرجه أبو نعم فى « الستخرج » عن آن شعيب الحرانى عن أبى عاصم كذلك , وكذا آخرجه الإماعيلى من 
طرق عن ان عاصم . وقد تقیمی ما ذكره آهل المغاذى من سرايا زيد بن حارثة فبلغت سبعا کا قاله سللة» ورس 
کان بمضهم ذكر مالم يذكره بعض ء فأو لما فى جمادى الأآخيرة سنة خمس قبل ند فى مائة راکب » والثائية فى د بيع 
لأر سنة ست الى بنى سليم »وال فى جمادى الاو مها فى مائة وسبعين فتلق عيرا لفريش و آسروا أبا الماص بن 
الر بیع » والرابعة فى جادی الآخر ة منها الى بنى ثملية » والخامسة الى حسمى بضم الموملة وسكون المبملة مقصور فى 
خمسمائة إلى آناس من بى جذام بطریق الشام كانوا قطعوا الطريق على دحية وهو راجع من عند هرقل » والسادسة 
الى وادی القرى » والسابعة الى ناس من بى فزازة » وكان خرج قبابا فى تجارة شرج عليه ناس من بى فزارة 
قأخذوا ما معه وضربوه یره النى ایهم فأوقع م وقنل آم قرفة بكسر القاف و سکون الراء بمدها ناه وهی 
فاطمة بنت ر بیمة بن بدر زوج مالك بن حذيفة بن بدر عم عيينة بن حصن بن حذيفة وكانت معظمة فيهم » فيقال 


اديت ۲۰۰ - 4۲۵۲ ۹۹ 
رإطما فى ذنب فرسين وأجراهما فتقطعت ؛ وأسر باتها وكات جميلة » ولمل هذه الاخيرة مراد المصئف » وقد ذكر 
مسل طرفا نپا من حديث سلة بن الا کوع 

مع - باسيسب رة القضاء . کر انس عن ابی ل 

۱ - رشق بيد اله بن مومى' عن |سرثبل عن أف إسحاق” عن ار اه رضى ا عنه قال د لا 
اعتمر الى يله فى ذى التمدة فأبی اهل" مكة أن يوه بدخل مكة حي ی اتم على أن : يم بها ثلانة أيام 
فلا کتبوا اكاب کنبوا : هذا ما قاضی علوم عمد رسول الله » قالوا : لانقر للك اف انك رسول" 
اله ما مك شيا واسکن» نت محمد بن عبد اله ۰ قال : أنارسول اله » وأنا محمد" بن عبد الله . م" قال 
لل : آم رسول الله . قال على :لا را لا أعموك أبداء ذأخذ سول ار كناب - ولیس بحسن 
يكتب - فكت : هذا ماقائى محمد" بن عبد الله » لا يدل مكة لاسلاح إلا اليف فى قراب » وأن 
لارنج من أهلها بأحد إن آراد أن ينبته ؛ وأن لاع من أسصنابه أحدا إن أراد أ دیفم مها . فلما دخاما رمفى 
الأجل أتوا علي فقالوا: فل لصاحبك اخرح عت افقد مفی الأجل ٠‏ رج ی لقع » فتمته اب مرة 
تنادی : ياعم" ياعم : اوها عل ذأخذ بيدها وقال افاطمة عايها السلام : دونك ابنة عكر اها . فاختمم 
فیا على وزيد وجعفر": قال هی أنا آخذنها رهى بنت" عى ٠‏ وقال جمفر ابنة” عى وخالباتبي . وقال زید اببة 
أخى . فقضى' ا البى بإ الما وفال :ال نز الأم . وقال للع : آنت منى وأنا منك . وقال عفر : 
أغبرت اتی وخاق . وقال از بد : نت أخونا ومّولانا . وقال علي : ألا روج بت مه ؟ قال : نها ابن * 
أخى من" ار ضاعة 6 

۲ - شی محمد بن راقم حد"نا سرچ حدثنا فلیح ع . وحدئنى محمد بن السین ن راهم 
قال حدثى ألى حدثنا فیح بن سيان عن نافع عن ابن عر رفی" ال عنهما « ان رسول اله يله خر 
متمر) ؛ خال کفار" فریش بينه” وبين الييثء فير ديه ؛ وحلق رأسه* بالحديبية » وقاضام على أن پم" 
العام للقبل » ولا عمل سلاحا عليهم إلا سيوةا »ولا يقب بها إلا ما أحبو | .ارت من امام للقبل فخلا کا 
کان صالهم . فلا أن أقام مها ثلاث أصروه أن مرج غرج » 

قله( باب عمرة القضاء ) کذا للاكثر » و الستمل رحده د غزوة القضاء » والاول أولى . ووجواكو لما 
غروة بأن مومى بن عقبة ذكر فى الذازی عن ابن شباب أنه للد خرج مستمد! بالسلاح وااقائلة خدية أن بقع 


9.۰ ۶ _كتاب الءازی 


من قريش غدر فرلغوم ذلك ففزعوا » فاقیه مکرز فأخره أنه باق على شرطه و آن لایدخل مك بسلاح إلا اأسيوف 
فى أغادها » و[ ما خرج فى تلك المئة احتياطا فوئق بذلك » و آخر النى بلقي اسلاح مع طائفة من آ عا به حارج 
الحرم حتى دجم » ولا يلزم من إطلاق الغزوة وفوع القاتلة . وقال ابن الاثير : آدخل البخارى عمرة القضاء فى 
المغازى كوا كانت مسببة عن غزوة الحدبية ٠‏ انتهی . واختاف فى سبب تسميتها عمرة القضاء » فقيل المراد 
ما وقع من المقاضاة بين المسلدين والمشركين من الكتاب الذىككتب بينهم بالحديبية » فالراد بالقضاء الفصل الذی 
وفع عليه الصاح » ولذلك يقال لها عبرة القضية . قال أهسل الأذة : قاضى فلانا عاهده » وقاضاه عاوضه » فیحتمل 
تسميتها بذلك لامرن قاله عياض ٠‏ و برجح ای آسمیتبا قصاصا قال الله تعالى ( الشهر ارام بالشهر الحرام » 
والحرمات قصاص ) قال السهيل : تسميتها عبرة القصاص أولى لآن مذ الاية ترات فا . قلت : كذا رواه ان 
جر بر وغيد بن حميد باسئاد و عن جاهد ۰ و به جرم سلجان التيمى فى مغازيه . وقال ابن إعق : باغنا عن ابن 
عباس فذكره » ووصله الاك فى , الا كليل » عن ابن عباس لكن فى [سناده الواقدى » وقال السهيلى : ميت عمرة 
القضاء لاه قاضى فبا فرشا . لا نبا قضاء عن الممرة اتی صد عتما , لاما لم تكن فسدت حتى يحب قضاژها بل 
كانت عرة تامة » وطذا عدوا عمز الى کل آربه‌ا ی تقدم تقر بره فی کناب الحج . وتال آضرون : بل كانت أضاء 
عن العمرة الأول ؛ وعدت عرة الديبية فى العمر لثبوت الأجر فا لا لااکلت » وهذا الخلاف مینی على 
الاختلاف فى وجوب اأقضاء على من اعتمر فصد عن البيت › فقال امور : جب عليه المدى ولا قضاء عليه 0 
وغن أبى حيفة عکه » وعن أجل رواية أنه لا بلزمه هدی ولا قضاء › وأخرى بلزمه افدی والةضاء » فجة 
الجبور قوله نمالی ‏ فان أحصرتم فا استيسر من ادى ) وحجبة أبى حنيفة أن العمرة تلزم بالشروع » فاذا 
آحصر جاز له تأخيرها ‏ فاذا زال الحصر أتى ببا ؛ ولا يلوم من التحال بين الاحرامین سقوط القضاء . و حجة من 
أوجها ما وقع للصحاية فائهم تحروا امدی حيث صدوا واعتمروا من قابل وساقوا الحدى » وقد روی آبو داود 
من طر يق أبى حاضر قال «أعتهرت فأحصرت فندرت آطدی وللت » ثم رجت العام ابل فقال ی أبن هیاس : 
ابدل المدى فان الثبی ی آس أصها به بذلك » . وحجة من لم يوجما أن تحلليم بال حمر لم يتوقف على تحر امدی 
بل أمى من معه هدی أن پنحره » ومن ایس معه هدی أن حلق . واستدل الكل بظاهر أحاديث من أوجهما » 
قال ابن إن : خرج النبى ما فى ذى القعدة مثل الشور النی صد فيه المشركون معتمرا عمرة القضاء مکان عبر ته 
الى صدوه عنوا » وكذلك ذكر مومى بن عقبة عن ابن شاب » وأبو الاسود عن عروة وسلیان الثيمى جیما فى 
مغاذ.هم أنه لك خرج الى عمرة القضاء فى ذى القعدة . وروی يعقوب بن سفيان فى تارضخه بسند حسن عن ابن 
عمر قال وكات عمرة القضية فى ذى القعدة سئة سبع > وق مغازی سيان التيعى د لما رجع من خيس بك سر یاه 
وأقام بالمديثة حتى استهل ذو القعدة فنادى فى الئاس أن تجوزوا الى العمرة » وقال أن انق : خرج معه من كان 
صد فى تلك العمرة إلا من مات أو استشود . وتال الماك فى « الا کلیل , تواترت الأخبار أنه بإ ا هل ذو اأقعدة 
أن أصابه أن يمتمرو! قضاء ع عرتهم وأن لا يتخلف مثرم أحد شود الحديدية > فرجوا إلا من استشهد ؛ و خرج 
ممه آخر ون معتمرین فكانت عدتهم ألفين سوى النساء رميات »قال ولسمی أيضا عرة 4 . قلت : فتحصل 

من أسمرائها أريمة : ااقضاء , رات ؛ واقصاص ؛ والصلح . قله (ذکره اس عن النبی بے ) كنت ذکرت 


الحديث ۳۵۱ ب Yo‏ 9۰۱ 


فى د تعلق التعلرق » آن‌مراده حدیت اس فى عدد عير نیم » وقد تقدم موصولا فی الج , ثم لبر لى الآن 
أن ماده حدیث فس ما آخرجه عيد الرزان عنه من وجرین أحدهما روايته عن معس هن الزهری عن آنس أن 
النبی با دغل مك فى مر القضاء وعبد الله بن رو احة بنشد بين يديه : 

شلوا بنی الکفاد عن سبیدله ‏ قد أتزل ارحری فى تنزبله 

بان غير القتدل فى سيله ری تلا على تأويله 

ا قتانا 1 على ريل 

آخرجه آبو یمل من طر بقه » وأخرج الطبراق عن عيد الله بن أون عن أبيه عن عبد الرزاق وما وجدته فى مسئد 
أحد ء وقد أخرجه الطيراى أيضا عاأيا عن راهم بن أنى سويد عن عبد الرزاق » ومن هذا الوجه آخرجه البق 
فى د الدلائل » » واخرجه من طرق آد الازهر عن عمد الرزاق فذ کر الم الاول من الرجز وقال بعذه : 

الیرم نضربع على تنزيله ضربا يزيل الام عن مقیله 

ويذهل الخليل عن خلیله يارب إلى مومن بقیله 
تال الدارقطنى فى ١‏ الأفراد» : تفرد بة معمر عن الزهرى ؛ وتفرد به عرد الرزاق عن معمر .قلت : وقد رواه 
مومی بن عقبة فى الغازی عن الزهرى أيضأ لکن لم پذکر أنسا » وعنده بمد قرله : 

قد أنزل الرحن فى تنزيله: . فى صحف #لى على رسوله 
وذكره ابن (ععق عن عبد الله بن أبى بكر بن حزم قال : بلغنى . . فذكره وزاد بعد قوله : 
يادب إلى مؤمن بقياه إلى رایت الق فى فبوله 
وزعم ابن هشام فى ختصر السيرة أن قوله د نحن ضر بنام على تأويله » الى آخر الشعر هن قول عمار بن يام قاله 
يوم صفين » قال : ويؤيده أن المشركين لم يقروا بالننذيل » ولنعا يقائل على التأويل من أقر بالتتزیل » هى , 
واذا ثبلت الرواية فلا مائع من إطلاق ذلك » قان التقدير على رأى ابن مشام : نحن ضربنام على تأویله. ۳ نمی 
تذعنوا الى ذلك التأويل . جوز أن يكون التقدير : نحن ضر بدا على تأويل ما فرمنا منه حتى تدخلوا فيا دخانا 
فيه ء واذاكان كذلك محتملا وثبقت الرواية سقط الاءتراض , نعم الرواية ال جاء يما فاليوم أضر بك على تأويله 
يظبر أا قول عار » ويبعد أن کون قول ابن رواحة لانه لم يقع فى عمرة القضاء ضرب ولا قتال » ويح 
الرواية : 
١‏ نن ضربناع على تأریله ‏ كا ضربنام على تیه 

يشير بكل مهما إلى ما مضى ء ولا مالع أن يتمثل سار بن ياسر بهذا الرجر ويقول هذه اللفظة ٠‏ ومعنی قوله 
د نحن ضربناک على تفزیله » أى فى عمد الرسول فيما مضى » وقوله « واليوم نضربك على تأويله » أى الآن . 
وجاز تسكين الباء لضرورة الشمر » بل هی اغة قرىء با فى ااشپود والله أعلم . والرواية لثثانية رواية عبد الرذاق 
عن جمفر بن سلمان عن ثابت عن انس آخرجرا یزار وقال :لم بروه عن ثابت إلا جعفی بن سلجان » وخر چا 


0¥ 6 - کتاب الغازی 
اازمذی والنساق من طريقه بلفظ ‏ ان الثبی 9 دخل مک فى عرة القضاء وعد الله ن رواحة بين يديه عشی 
وهو یقول : 
غلوا بنى الکفار عن سبيله اليوم ەر بحكم عل تبز یله 
ضر / يزيل السام عن مقيله ويذهل الخايل عن خليله 

فقال له عمر : يا بن رواحة» بین بدی رسول اقه وفى حرم الله تقول الشمر ؟ نقال له النبی يلقع : خسل عنه 
يا ر » فلهو أسرع فیم من أضح ال , قال االرمذى : حديث حسن غريب . وقد دواه عبد الرذاق عن معمر 
عن الرهری عن نس نموه قال : وفى غير هذا الحديث أن هذه القصة لکمب بن مالك » وه وأصم لآن عبد الله بن 
رواحة قتل بموتة وكانت عمرة الفضاء قبل ذلك . قلت : وهو ذهول شديد وغلط مردود »> وما آدر ىكيف وقع 
الترمذى فى ذلك مع وفور معر فته » ومع أن فى قصة صرة القضاء اختصام جعفر وأخيه غلى وزيد بن حارية فى بنت 
حرة کا سيأنى فى هذا لباب ؛ وجعفر قثل هو وزيد وابن رواحة فى موطن واحد کا سيأنى قريبا » وكيف خسف 
عليه أعنى الترمذى ‏ مثل هذا ؟ ثم وجدت عن بعضهم أن الذى عند الترمذی من حدیت أ نس أن ذلك کان فى 
فتح مک » فان کان كذلك انعه اعتراضه > لكن الموجود عط الکروخی زاوى اللزمذی ما تقدم » واقه أل م 
وقد صمحه أبن حبان من الوجپین » وتيب من الما ع کف لم يستدركه مع أن الوجه الاول على شرطبما » ومن 
الوجه الثانى على شرط سل لاجل جعفر . ثم ذكر المصنف فى الباب سبعة أحاديث : الاول حدیث البراء بن عازب » 
قله ( عن البراء ) فى رواية شعبة عن أبى ٍعق و سمعت البراء » أخرجما فى الصاح ٠‏ قو (اعتمر النى يِل فى ذى 
القعدة) أى سنة ست . قله (أن بدءوه) بفتح الدال أى يتركره . قوله (حتى قاضام على أن يقب بها ثلاثة أيام) أى 
من العام المقبل » وصرح به ق عديف اتن عنر ای بمده ء و نقدم سبب مذه القاضا: ى الکلام دن حدیث السور فى 
اشروط مستوف ۰ له (فلما کتب الکتاب) کذا هو بطم الكاف م نكب على البثاء الجپول » و لاک رکتبوا 
بصيغة امع » وتقدم فى الجزية من طریق يوسف إن أب [سمق عن أب عق بلفظ , فاخذ پکتب بيهم اشرط على 
ابن أنى طالب » وف دابة شعبة وككتب على بينهم کناب » وف حديث السود « قال فدعا النى رم الكاتب فقال : 
اکتب بسم الله الرحن الرحيم ء فقال سهيل : أما الرحمن فوالله ما آدری ما هو ٠‏ ولکن ! كنتب باك اليم کا 
كنت تسکشب » فقال السامون لا نکتیا إلا بسم الله الرحمن الرحيم » فقال النى يِل : اکتب باسك الليم » 
ونموه فى حديث أنس باختصار ولفظه د ان قريشا صالحوا النى بل فم سبيل بن عرو > ققال ای ب لعلى : 
کتب بسم الله رن الرحي » فقال سپیل : ما نددى ما بسم أله الرحن الرحيم + و لکن | کب ما عرف : باسك 
اہم » وللحام من حدیت عبد الله بن مغفل « فقال النبى بيلق : !کب يسم الله الرحن الرحم » فأمسك سبيل بيده 
فقال : | کتب فى قضيتنا ما نعرف » ققال : اکتب باك الم » فكب » . ققوله ( هذا ) إشارة إلى ما فى الذمن . 
قله ( ماقاضى ) خر مفسر له » وق رواية الكشدممئى , هذا ما قأضاناء وهو غاط , وكأنه لما رأى قوله 
« اکتبوا » ظن بأن المراه ريش › و ای سکذللك بل المراد المسلمون » ونسبة ذلك الهم وإنكان الكانب واحدا 
جازية » وفى حديث عبد الله بن مغفل المذكور « فشکتب هذا ما صالم عمد رسول لله أهل مک , . قله ( قالوا لا: 
أقر لك ,هذا ) نقدم فى الصلح بهذا الاسناد بعينه بلفظ « فقالوا لا نقر يبا » أى بالنبوة ٠‏ قوله راو نعل انك رسول 
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الله ما منعناك شیا ) زاد فى رواءة يوسف « و لبايعناك » وعند النسای عن أحمد بن سلهان عن عبيد الله بن موهی 
شيخ البخارى فيه د ما منعناك ببنه» وف رواية شعبة عن أبى ٍعق « لوكنت رسول اله لم نقاتلك » ونی حديث 
أنى د لاتبعناك » وف حديث المسور « فقال سپیل بن عمرو : والله لو كنا نعم أنك رسول الله ما صددناك عن 
الببت ولا قائلناك, وق رواية أنى الآسود عن عروة فى الغازی « فقال سويل : ظلئاك إن آقرر نا لك بها ومنعناك» 
وق حديث عبد الله بن مغفل « أقد ظمناك إن كنت رسولا » ٠‏ قوله ( وکن أنت تمد بن عبد القه ) ونی رواية 
يوسف وکذا حديث المسور د ولكن اکتب » وكذا هو فى رواية ذكريا عن آن [حق عند مسل » وق حديث 
أنس وکذا فى مسل عروة « ولكن اكتب امك وامم وأبيك » ذاد فى حديث عبد الله بن مغفل « فقال : 
| كتب هذا ما صالم عليه مد بن عبد الله بن عبد المطلب » ٠‏ قله ( ثم قال امل : اع دسول الله ) أى اع ه.ذه 
الكلمة المكتوبة من الكتاب » فقال : لا والله لا أعوك أبدا » وللنسائى من طريق علقمة بن قيس عن على تال 
د کنت كاتب النبى يلقع يوم الحديبية فکنبی : هذا ما صاخ عليه تخد ردول الله » فقال سهيل : لو علينا أنه 
رسول الله ما قاثلناه » اما , فقت : هو والله رسول اله ب وان رغم أنفك , لا واته لا أحوها , وكآن عليا 
فم أن آمره له بذاك ليس متحت » فلذلك امتنع من امتثاله . ووقع فى رواية يوسف بعد « فقال لعل : انح رسول 
الله » قال : لا واه لا أعاء أبدا . قال : فأرنيه » نأراه إياء فحا انبی مَل بده » ونحوه فى رواية ذكريا عند 
مل وفى <ديث على عند الأسای وزاد و وقال : آما ان لك مثاماء وستانما وأنت مضطر» يشير يم الى ما وقع 
لعلى بوم السکین ادکان كذلك . قوله ( فأخذ رسول اف پر الكتاب ولیس بحسن يكتب » فكتب :هذاما 
قأضى عليه رد بن عبد ألله ( تقدم هذا الحمديث فی الصلح عن عبيد الله بن مومى ببذا الاسئاد رات فيه هذه 
اللفظة د ليس حسن يكتب ء وغذا آنکر بش التأخرین عل أنى مسعود استتها الى تخر البخارى وقال : لیس 
فى البخادی هدء الفظة ولا فى م » وهو کا قال عن مسل فانه أخرجه من طريق ذكريا بن أ زائدة عن أن عق 
بلفظ و فأراه مكانها فحاها وكاتب : ابن عبد الله » اننهی وقد عرفت ثبوتها فى البخارى فى مظنة الحديث : وكذلك 
أخرجبا النساتى عن أحمد بن ملجان عن عبيد الله بن مومى مثل ما هنا سواء ‏ وکذا أخرجبا أحد عن حجين بن 
ی عن إسرائيل و لفظه « فاخذ الکتاب - ولیس محسن أن یکتب - فکتب مكان رسول الله بلق : هذا ما 
قاضی عليه عمد بن عبد الله » وقد سك بظاهر هذه الرواية أبو الوليد الباجى فادعى أن ای بإ کتب بيده بعد 
أن لم يكن سن يكتب . اشح عليه علداء الاندلس فى زمانه ورموه بالرندقة » وأن الذى قاله خالف القرآن حتى 
قال قائلهم : 
بوئت من شرى دنيا بآخرة وفال إن رسول الله فد کشا 

عم الآمير فاستظبر الباجى علییم ما لديه من المرقة وقال للامير : هذا لا ناف القرآن » بل يود من مفبوم 
القرآن لا نه قيد لت با فبل ورود القرآن فقال (وما کنت تالو من قله من کنتاب ولا تخطه بيمينك ) وبصد أن 
تحققت أميته و تقررت بذلك معجزته وأمن الارئياب فى ذلك لا مانع من أن يعرف الكتابة بمد ذلك من غير 
تعلم فشکون معجزة أخرى , وذكر ابن دحية أن جماعة من العلماء وافقوا الباجى فى ذلك » منهم شيخه أبو ذر 
امروی وأبو الفتح النيسابورى وآخرون من عاماء [فربقية وغيرها ؛ واحتج بعضهم لذاك ما أخرجمه ابن أبى 
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شيبة وع بن شبة من طريق جاهد عن عون إن عبد الله قال د ما مات رسول الله بر <تى صكتب وترأء تال 
بجاهد : فن کر ته اشمیی فقال : صدق قد معت من بذ کر ذلك . ومن طريق يونس بن ميسرة على أن ڪيشة 
السلولى عن سبل بن الحنظلية ‏ ان النبى لقي آس معاوية أن یکتب للافرع وعيينة » فقال عبيئة : آنرانی 
أذهب بصحيفة انامس ؟ فأخذ رسول اله يلي الصحيفة ننظر فيها فقال : قدكتب لك ا آم لك > قال 
بو اس فری أن رسول الله يلخم “تب اعد ۳ ۳ علیه . قال عياض : وردت آثار تدل على ممرفة حروف 
الخط وحسن آصویرها کقوله لسکانبه د ضع الةم على أذنك فانه آذکر لك » وقوله اماوية « ألق الدواة وحرف 
الق وأقم الباء وفرق السین ولا تحور اليم » وقوله ‏ لا تمد بم الله » قال : وهذا وان لم يثبت آله کیب فلا یمد 
أن رذق عل وضع الكتابة ؛ فانه آونی ع کل شىء . و آجاب انمهور إضءف هذه الأحاديث . وعن قصة الحديبية 
بأن ألقصة واحدة والكاةب فيا على وقد صرح فى حديث [اسود بأن عايا هر النی کتب » فیحمل على أن 
السکنة فى توا له د قاذ الکتاب و ایس محسن یکتب » ابيان أن قوله د ارف |باها » أنه ما احتاج الى أن بريه 
موضع الكلمة الى امتنع على من محوها إلا الكو تهكان لا حن الكتابة ؛ وعلى أن فوله بعد ذلك « فسکتب : فيه 
حذف تقدیره فداها نأمادها أعلى کب . وببذا جرم این التين واطلق كدب عمنی اس باکتاية» ووهو كثير 
کقوه : کب ال قیصر وکتب الى کسری : وعلى تقدير له على ظاهره فلا پلرم من کتاية امه الشريف فى ذلك 
اليوم وهو لا سن الكتابة أن يصير عالما بالكتابة وخرج عن کرنه أميا ٠‏ فان کثیرا من لا يحسن الکتابة 
يعرف مزر بعض الكلمات و حسن وضعبا بيده وخصوصا الآسماء ولا مخرج بذلك عن کو نه أمراككثير من 
الملوك .وحتمل أن يكون جرت يدء كتا ة حبنان وهو لايحستما تفرج المكتوب على وأق اراد فيكون معجزة 
أخرى فى ذلك الوقت خاصة » ولا خرج بذلك هن كو نه أميا . ومبذا أجاب أبو جعفی السمئاق أحد أثمة الاصول 
من الاشاعر ة وتبعه ابن الجوزى » وتعقب ذلك السبیل وغيره بأن هذا ون کان كينا و یون آبة آخری اكنه 
يناقض كوه أميا لا كشب » وهی الآنة التى قامی ما الحجة و الحم الجاحد راحسمت اشمة ألو جاز أن إمير 
یکتب بعد ذلك (عادت الدمة . وقال ااماند : كان عسن بكتب اک نه کان کم ذلك » قال ااسپیل : والمعجزات 
يستحيل أن يدقع بعضما بعضا ء والحق أن مم قوله و فکتب , أى آم عليا أن يكتب انتهی , وف دعوی أن 


کتاية اسمه الشر بف فقط على هذه الصورة آستلزم مناقضة الممجزة و تثبت کو نه غير أى نظ کیسیر » واقه أل ۲ 
قوله (لا بدخل ) هذا تفسير للخبر المتقدم . قله ( الا ااسيف ف القراب ) فى رواية شمبة د فكان فا اشترطاوا 
أن يدغلوا دكة فيقيمو! برا ثلاثا ولا بدخلبا بسلاح , وعو لوكر با عن أبى (عتی عند ملم ٠‏ قوله ( وآن لا مخرج 
من أهلرا بأحد الح ) فى حديث أأس ر قال على : قلت يا رسول الله | كب هذا ؟ قال تعر » . له ( فلا ضابا) أى 
فى العام المقبل . قله ( وم‌ضی الأجل) أى ال یام الثلاثة . وقال الدكرماق :۱ مضى أى قرب مضية ؛ و يتعين ال 
عليه اثلا يلرم الخلف . قوله ( أنوا عليا فقالوا : قل لصاحيّك اخرج عنا فقد مى الاجل ) فى دواية يوسف 
« فقالوا : م صاحيك فايرل » قله ( غرج النى بج ) ق رواية بوسف « فذکر ذلك على فقال دم فار عل » 
وق مذازی.آی الاسود عن عررة ١‏ فلا كان الوم الرا بسع جاده سهیل بن عبرو وحویطب بن عبد المزی فقالا : 
تشد الله والمهد إلا ما خرجت من أرضئا » فرد عليه بعك بن عبادة ؛ فأسکته الى و2 وآذن بالرحيل 3 وأخرج 
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الحم فى د المستدرك » من حدیث ميموئة فى همذ القصة ر فأتاء حوإطب بن فيد المری » وکأه كان دیل فی 

أوائل النهار فلم يكل الثلاث إلا مثل ذلك الوقت من الما الرابع الذى دعل فيه بالتلفيق » وكان جيم فى أول 

الهار قرب بجی» ذلك اوقت . وه ظرج الى 2 لتبءته ابلة حزة ) هکذا 5 اليخارىي عن عبيك الله ù‏ 
موس مارفا على [سناد القصة التى قبله » وكذ! آخرچه النسائى عن أحمد بن سلبان عن عبيد الله بن مومى , وکذا 
رواہ ا ا کر فی « الا كايل » والييق من طريق سعید بن مسعود عن عرد الله بن موسى بتهامه ؛ وادعی البييق أن فيه 
إدراجا ان زكربا بن أبى زائدة رواه عن أ إحتق متصلا ‏ وأخرج مسل والاسماعيل القصة الاول من طريقه 
عن أبى إن من حدديث على ۰ ومگذارواه آسود بن عاس عن إسرائيل آخرچه آجد من طریقه اکن باختصاو 
فى الموضعين قال البمق : وگذا روى عبيد الله بن موسى أيضا قصة بنت حمزة من حديث على . قلت : هوكذلك 
عند ابن حبان عن امسن 3 سفیان عن أنى بكر 71 أبى شلبة عن عبد الله بن موسی لكن باختصار »وکذا رواه 
الحءثم بن كليب فى مسنده عن الحسن بن على بن عفان عن عبيد الله بن موی بأتم من سياق ابن حبان » وأخرج أبو 
داود من طريق [ماعيل بن جعفر عن إسرائيل قصة بای رة خاصة من حديث على بافظ د اا خرجنا من كد 
تبمتنا بت حمزة » الحديث ... وکذا أخرجيا احد عن حجاج ین مد وحى بن آدم جیعا عن (سرائیل. . قلت: : 
والنی يظبر لى أن لا [دراج فيه » وآن الحديث کان عند إسرائيل وکذا علد عبيد الله بن موسی عنه بالاسنادین 
جیما ٠‏ لکنه فى القصة الاول من حديث البراء أتم » وبالقصة الثائية من حديث على ام ۰ و بان ذلك أن عند 
البق فى رواية زكر يا عن أي إحق عن البراء قال « آقام رسول الله يق عسکه ثلالة أيام فى عمرة القضاء » فلا كان 
اليوم لالب قالوا اعلى : إن هذا آخر يوم من شرط صاحبك » فره فليخرج . خدله بذلك فقال : نعم » رج ». 

قال أبو (عق : خدثنى مانی: بن هانى, وهبيرة فذکر حديث ع.لى فى قصة بنت حزة هم ما وفع فى حديث هذا 
البساب عن البراء , وسيأقى إيضاح ذلك عند شرحة إن شاء الله تعالى . وكذا أخرج الاسماء_لى عن الحسن بن 
سفءان عن أبى 55 بن آف شيبة عن عبمد الله بن عوسى قصة بنت حمرة من حديث ارام » فرضح أنه عند عبيك الله 
ابن مومی ثم عند ای بكر بن أبى شيبة عه بالإسنادين جيعا > وكذا أخرج أن سعد عن عبيد الله بن موی 
بالاسنادین مما عنه . و لعف رأشبت خاق وخاق) . وله (ابنة حرة) اسما عمارة وقیل فاطمة وقيل أمامة وقيل 

أمة الله وقيل سلى » والاول هو المشبور . وذكر الماك فى « الا كلليل » و أبو سميد فى ه شرف الط » من 
حديث أبن عباس إسئد ضویف أن الني يلع كان آخی بين حمزة وزيد بن حارثة , وأن عمارة بن حمزة كانت مع 
أمبا عک . قوله ( تنادی با عم ) كأنها خاطبت النى ی بذلك إجلالا له » وإلا فهو ابن عبا ۰ أو بالنسبة الى 
کون حزة وان كان عه من النسب فهو آخوه من الرضاعة ؛ وقد أقرها على ذلك بقسوله لفاءامة بنت رسول الله 
لقع « دونك ابنة عمك » ونی دیوان حسان بن ثابت لأنى سميد السكرى أن عايا هسو الذى قال لفاطمة ولفظه 
« فأخذ على أمامة فدفمبا الى فاطمة » وذكر أن مخاصة على وجمفن وزيد الى انی جر كانت !مد أن وصاوا إلى م 
اظرران . قله ( دونك ) هی كلة من أسماء الافعال تدل على الام بأخذ الثىء المشار اليه . قله ( حملتها ) كذا 
للا رف 00 0 وكأن ۳ سقطت . قات : 3 بت فى دوابة النسائى من الو ا أخر. : مله 
البخارى ‏ وکذا لای داود من ريق اسماعيل بن جعفر عن إسرائيل » ركذا لاحد فی حديث على . ووقع فى 
م - ياج ۷ ه هم البارى 
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رواية أبىي در عن اسر حى والكشييقى 8 حاما ۳ رزشد الم السکورة ally‏ ی إصيغة الامر 0 وکدمجی 5 
الصلح فى هذا الموضع و اليما » بألف بدل التشدید ؛ وعند الما كر من مرسل الحسن « فقال على افاطمة وهی فى 
هودجها د أمسكيها عندك » وعند ابن سود من مرسل تمد بن على بن ا سین الباقر باسناد كيح اليه « بنا بات حمزة 
طوف فى الرجال [ذ اخذ على بيدها فألقاها إلى فاطمة فى هودجرا . قله ( فاختمم فیا على بن أبى طالب وجعفر ) 
ای آخوه ( وذيد بن عارثة ) أى فى أيهم تنكون عنده , وكانت خصوءتهم فى ذلك بمد أن قدموا المديئة » ثبت 
ذلك فى حديث على عند أحمد والا ؟ . وق المفازى لاف الاسود عن عروة فى هذه القصة د فلا دنوا من الدیئةکله 
فيها زيد بن حارثة وكان وصى حرة وأعاه » وهذا لا ین أن الخاصمة ما وقءت بالدينة » فلمل زيدا مسأل النى يلل 
فى ذلك ووقدت المنازعة بعد » ووقع فى مغازى سایان الثرمى د أن النى يلت لما رجع الى رحله وجد بت حزق 
فقال لا : ما أخرجك ؟ قالت : دجل من أهلك » ول يكن رسول الله بے ام باخ راجها ».وی حديث على عند 
أبى داود « أن زید ن حارلة أخرجبا من مک » وق حدیث ان عباس الم كور « تقال له على :کف ترك ابنة عيك 
مقيمة بين ظبرانی ااشرکین » ؟ وهذا پشمر بأن أمرا ما م نكن أسلت فان فى حديث ابن عباس الذکور تما سلی 
بنت عپس وهی معدودة فى الصحابة » و إما أن تسكون مانت إن لم يثرت حديث ابن عباس » ولا آفرم النى ب 
على آخذها مع اشتراط المشركين أن لا مخرج بأحد من أهارا أراد الخروج ؛ لام لم بطلپوها » وأيضا ققد تقدم 
فى الشروط و بای فى التفسير أن النساء المؤمئات لم بدخان فى ذلك » لکن إا مزل القرآن فى ذلك بعد رجوصمم إل 
المديئة . ووقع فى رواة أب سعيد السكرى أن فاطءة قالت ام : ان رسول الله بزل آلى أن لا يصيب منهم آ-دا 
الا رده عليوم » فقال فأ على : إا لیست مهم ۶اه منا . له زفاختهم فما على ال زاد فى دواية أبن سعد دعق 
ارتفمت أصو امم اینظ وا النى بز من نومه » . له ( فقال على آنا أخرجتها وهى بات عمى ) زاد فى حديث عل 
عند أفى داود د وعندی ابه دسول الله پخ وى أحق با ء . قوله (وغالتها #نى) أى ذوجتى . وف روا الحم 
عندى وام خالتها أسماء بنت عميس الى تقدم ذكرها فى غزوة خيبر وصرح بارا فى حديث على عند آحد » وکان 
لكل من هؤلاء الثلانة فما شة : آما زيد فللاخوة التى ذ کرتبا ولسكونه بدأ باخراجها من دك » وأما على فالاله ابن 
عمبا وحاما عع زوچته وأا چهفر الکو اه ابن عا رعااتها عنده یرجح جاب چعفر باجتماع قر ابة الرجل والمرأة 
ملا دون الآخرين ٠.‏ قول 0 وال زيك بات أخى ( زاد ی درف على اما شر جوت ااا وله ) فقضى ما اللي 
بے ابا ) فى حديث ابن عراس المد کور فقال النى بإ جعفر أولى ما . وق حدیث على عند أبى داود و آحد 
آما الجادية فلا قعنی بها عفر » وفى رواية ألى سعيد السكرى : ادفماها إلى جعفر فائه آوسع منسک . وهذا سیب 
ثالك ۰ له ( وقال : الخالة مرك الام ) أى فى هذا الک الخاص لعا نقرب منها فى الحو والشفقة والاهتداء 
إلى ما يساح الولد لما دل عليه اسياق » فلا حجة فيه أن زعم أن الخالة رت لان الام ترث » وفى حديث على وفى 
م‌سل البافر , الخالة والدة ء ولا الخالة أم » وهی نى قوله عترلة الام لا أنها أم حقيقة . یوعد منه أن الخالة 
فى الحضائة مقدءة على الءمة ان صفية بذت عد المطلب كانت موجودة حینذ » واذا قدمت على العمة مع کون 
أقرب الم بات من الأساء فبى «قدمة على غيرها »و يؤخذ منه تقديم أقارب الام على قارب الأب , وعن احد رواية 
أن لعمة مقدمة فى انا نة على ال و آجیب عن هذه القصة بأن العمة لم تطلب » فان قيل : والخالة لم تطلب » فيل 


الحديث ۲۰۱ - 1۷۵۲ ۷ 


ل a‏ 
قد طلب لها زو جما » فك أن للقريب احضون أن عنع الحاضنة إذا تزوجت فلازوج أيضا أن منعبا من اخذه 
فاذا وقع الرضا سقط الحرج . وفیه من الفوائد أيضا تمظع صلة الرحم يث تقسع الفاصدة بين الكبار فى التوصل 
الما :ان Eki‏ بين دابل ام الخدم ۽ وان الحم بدل محجته »ون اماضنة إذا "زو جت بقريب احطونة 
لا سل حضا نها زد كانت احضونة أنثى أخذا بظاهر هذا الحديث قا أحمد , وعنه لا فرق بين الانثى والذکی 
ولايإشترط كونه عرما لکن يشترط أن يكون فيه مأم ونا » وأن الصغیرة لا تشتبی » ولا تسقط إلا إذا تزوجت 
بأجنى + والمعروف عن الا فعية و الماك بة ات اط کون الزوج جد! للمحضون . وأجاءوا عن هذه القصة بأن العمة 
م تطاب وأن الامج دضى باقأمنها عند » وکل من طلبت محضائته! لها كانت متروچة فر جح جانب جعفر بکونه 
تزوج الخالة . قوله ( وفال امل : أنت منی وأنا منك ) ای فى النسب والصهر والمسابقة والحبة وغير ذلك مر 
اازایا » ول برد عض القراية إلا لجمفر شرب فیا ٠‏ قوله ( وقال لجعفر : أشيهت خلق وخلق ) بفتدح الغا 
الارل رضم اأءالية » فى مرسل ان سيران عند أبن سعد آشیه خافك خلت » وخلقك خاق » وهی منقبة عظيمة 
عفر » أما الق فالمراد به الصورة فقد شارك فما جاعة من رأى النى يي » وقد کرت أسماءم فى مناقب 
الحسن وأنهم عثرة أنفس غير فاطمة علما السلام ۰ وقد كنت نظمت إذ ذاك بيتين فى ذلك ووقفت بعد ذلك فى 
حديث أنس عل أن إبراهيم ولد النى پچ كان بشه » وكدا فى قصة جمفر بن أبى طالب أن ولد عبد الله رعونا 
كانا بشما نه قغيرت اليوتين الار لين بالريادة فأصلحتهما هناك » ورأ يت إعادتهما هنا لیکنیهها من لم يكن كتبمما [ذ 

ذاك , 
شبه النى ايج سائب وألى سفيان والحسئين الخال ما 
وجعفر ولداه وان عامسم دم كاس لوه مع ق 
ووقع ف تراجم الرجال رأهل ابیت من كان ييه قز من غير هؤلاء عدة : متهم [براهيم بن الحسن إن الحسسن 
ابن على بن ألى طالب » ويحى بن القاس بن تيد بن جعفر بن عمد بن على بن الحسين بن على وكان يقال له الشبيه » 
والقاسم بن عمل الله بن مد بن عقيل بن أبى طالب ؛ وعلى بن على بن عباد بن رفاعة الرفاعى شيخ إصرى من أتباع 
التابمين » ذكر ابن سعد عن عفان قال : كان پشبه النى يتل ؛ و1[ها لم أدخل دؤلاء فى النظم لبعد عردم عن عصر 
النى يله فاقتصرت على من أدركة والله أعل . وأما شه فى الحا بالمنم تخصوصية لمر إلا أن يقال إن مثل ذلك 
حصل لفاطمة علا السلام » فإن فى حديث عائشة ما وقتضى ذلك و لکن ليس سرج کا فى قصة جعفر هذه . وهی 
منقبة عظيمة لجمفر » قال الله نعلی ‏ وإنك لمل خلق عظم ٠‏ قله ( وقال لزید : أنت آخونا ) أى فى الا عان 
رومولانا ) ای من جرة أنه آعتقه » وقد تقدم إن موی القوم منم » فوقع منه سم تطيدب خواطر انمیع و إن كان 
قضی عفر فقد بين وجه ذلك . وحاصله أن المقضى له ف الحقيقة الخالة وجعقر تبع ما لآ نهکان القام فى الطلب لها 
وق حديث على عند أحمد وکذا فى مرسل الیافر و ثقام چعفر لجل حول النی 2 دار عليه ء فقال النى ۳9 : 
ما هذا ؟ قال : شیء ربت البشة يصنمونه بعلوکوم . وق حديث أبن عباس د ان النجاشی کان إذا رضى آحدا من 
اعدا به تام أجل حول » وحجل بفتح الموملة وس الم أى وتف على رجل واحدة وهو الرقص عيثة خا وة 
وق حديث على المذكور أن الثلاثة فءلوا ذلك . قله ( قال على ) أى النی بي ( ألا تتروج بنت حمرة ؟ قال :نبا 


۰۸ 4 - کناب الغازی 


تسیب تیه بت بت کی تسد سک پک رس 
بنت أخى) أى من الرضاعة . هو موصول بالاسناد المذكور أولا ٠‏ دوقع فى رواة النسائى د فقال على الل » ووقع 
فى رواة أبى سعید السکر ی « فدفمناها الى جعفر فل تزل عنده حتی قل ۰ فأوصى ما جمفر الى على کشت عنده 
ی باق > فعرضما عل" عل دسول اله يَف أن يترو جما فقال : هى ابنة أخى من الرضاعة » وسیأن الکلام على 
ما تعلق بالرضاعة فى أوائل النسکاح ان شاء الله تما . الحديث الثانى ۰ قله ( حدثنی عمد هو ابن رافع ) هذا 
البعض رواه الفربرى ؛ ووقع فى روابة الفسق عن البخارى د حدنی محمد بن رافع » وکذا تقدم فى الصاح جزوما 
به فى هذا اطدیت م » وسافه هناك على لفظه وهنا على افظ رفيقه . وسرخ هو ابن النعمان وهو من شیوخ 
اليخار, ی » وقد محدث عنه بو اسطة کا هنا . لھ ( وحدثئنى عمد بن الحسين بن ابر أهم ) يعنى المعروف بابن [شكاب 
يكت آبا جعفر وابوه الحسين بن إبراهم بن الحسن العامرى يكنى أبا على » خراسانى سكن بفداد وطلب الحديث 
ولزم أبا پوسف » وقد أدركه البخارى فانه مات نة ست عشرة ومائتين » و لیس له ولا لابه فى البخاری‌سوی هذا 
ااوضع ۰ قله ( بالحديبية ) قم بیان ذلك فى حديث المسور فى الشروط ۰ قول ( إلا سوا ) یی فى غمدها کا 
تقدم فى الذى قبله .وه ( دلا يتم ا إلا ما أحبو! ) بين فى حدیت البراء أنهم (تفقوا على ثلائة أيام » وقال ابن 
التين قوله و ثلاثة آبام » عخالف قوله « إلا ما أحروا »فیجمع بأن حیتهم فا كانت ثلاثة أيام أقصم بها الراوى معير! 
ما آل اليه الحال وهو ثلاثة آیام ۔ قلت : پل قوله دما احبوا » تمل بينته روابة ثلاثة أيام بدایل ما سأذكره من 
حدیت الراء . له ( فلا أن أقام بها لاتا أمروه أن رح فرج ) تقدم بیان ذلك فى حديث البراء ؛ ووقع فى 
رواية زکریا عن أبى (عق عن البراء عند مس و فقالوا لعلى : هذا آخر يوم من شرط صاحبك » فره أن مخرج » 
فذكر ذلك له فرج » 


بن الى شي ل و دخات أنا وعروة ن 
از* بير ااسجد » قاذا عبد الله بن عر رضى الله عنهما چااس إلى حجرة عائشة ثم قال : کر اعتمر ای كلق 5 
قال : ارب (حداهن فى رجب »> 

Kef‏ سس و م2 معنا استنان عاش . قال عرو : يا أم” الؤمنين ؛ ألا تسم مين مايقول أو عبد اون ؟ 
ان انی مي اضر أرب عر احداهن فى رجب . فقالت : ما اعتمر” ان" جَلْبه عرة الا وهو شاوده» 
وما اسر فى رجب قط » 


3 : 5 و 
۰ - وشا على بن عبد الل حدثيا سفيانة عن اعامیل بن أبى خالد عم ابن أبى آوفی يقول « لا 


اعتمر رسول ال باز سترناه من غلان الش کین ومنهم أن پوذوا رسول الله ولاز 


ا 4 3 ِ 
۲ - مزا سلبان بغ حرب حد نا ماد هو ابن زید عن أبوب عن سعید بن جبیر عن ان عباس 


۳ 


ا اقل مع > 1 ۲ 9 و فش 
ری الله عنهما قال « قلرم رسول ال وأصحابه » قال امش رکون : إنه یفام عاي وف وهنم رن 


۰۹ 4۲۰۹ - ۲۵۲ mol 


E‏ 8 ود ۳ 4 9 8 ساي 
فص م البی باه أن برمُلوا الأشواط الثلائة وآن ثوا مابین الث كتين » وم كته أن يأمرّم أن پرملوا 
الأشواط كلها الا رقاه pele‏ ۰4 وزاد" ان" سل عن یوب" عن سید بن بيد عن ابن عباس قال « لما 
۳ 7 ۱ ۳ 5 
قدم النى بر امامه الذى امن قال : ارماو ری الث رکون قو" تسم . ولاش کون من قبل ةما 

۷ سس مش رنه عن سفیان" بن عيبنة عن عرو عن عطاق عن ان عباس رضی اه مهما وال 2 إن 
سعى البی يله بالببتر وبين الفا وللروة ری ال کین قوانه » 

۸ - وشا مومى بن ااعیل حدئنا هيب حدثنا أبوبُ عن عكرمةً ون ابن عباس قال « تزوج 

2 3 5 ۱ ۳ 
البی يم ميمونة وهو محرم » وبى بها وهو حلال ؛ ومانت بر ف» 

۹ 7 وزاد ان اسحاق : دای ابن أى تيح وبا بن صال عن عطام وعاهد عن ابن عباس 
قال « تزواج البی به ميمونة فى عرق القضاء » 

ادیش الثالك سود دش ابن گر ف العمرة 0 وفيه صت مع عائقة وإذكارها عليه أن يكون ألنى 2 أعثمر 
فى رجب » وقد تقدم شرحه فى آبواب العمرة » وقوله فيه « آلا تسممين » فى رو اية اللكشمينى » و تقل الكرماق 
رواية د ۸ تسمعى » لغير نون وهی إغية 8 الحديث الرابع ٤‏ قوأه (عن آساعیل بن آن عالد ) ف دواية 
اشیدی دعن سفيان حدثنا (حاعیل بن آن خالل . ۆله ) سر ناه من غليان الشرکین دمم أن يؤذدا رسول 
انه بل ) أى خشبة أن يؤذوه » کذا له عل بن عبد الله عن سفيان بوذا اللفظ » وقله ابن ألى عر عن سفیان 
بلفظ اس قدم رسول الله ب مک طاف با لبت فى عرة القضية » فكنأ أستره من السفباء والصییان عخافة 
أن پژذوه » أخرجه الإساعيل > وأخرجه من رواية (عق بن ألى [سرائیل عن سفیان بلفظ «وکنا نستره 
من صميان آهل مک لا بوذو نه ۳ آخرجه ادى كذلك 3 وتقدم فى آبواب العمرة من وجه آخر عن عيذ آله بن 
أبى اوفی بأتم من هذا السياق قال و اعتمر رسول اله يلع واعتمر ذا ممه . فلا دل مك سلاف فطفنا معه » وأ 
الصما والمروة وأتيناها معه » أى سقو[ » قال و وکا سره من آمل مگ أن هه أحد ۰ الحديث الخادس 
حدیت ابن عباس » تقدم بهذا السند والمثن فى أبواب الطواف من کتاب المج قى د باب بدء الرمل » وشرحت يعض 
ألفاظه وحك الرمل هناك . ؤل ( وفد ) أى قوم وزنا ومعتى » ووقع فى رواية ابن السكن و وقد » بفتح القافن 
وسكون الدال ومو خطا . قوله ( وهنتهم ) بتخفيف افاء وتشديدها أى أضعفتهم » ورب اسم الدينة النبوية 
2 الجاهلية ED‏ الى 22 عن السميتها بذإك 5 ول ذکر ابن عیأس ذلك حكاية کلام الشرکین ۰ وف روارة 
الاماعيل « فأطلعه الله على ما قالوا » . قله (إلا الابقاء علييم) بكسر الممزة وسكون الموحدة بمدها القاف والمد 
أى الرفق بهم والاشفاق عليوم » والمعنى ۸ عنمه من أعلثم بالرمل فى جمیع الطوفات إلا الرفق بهم » قال الفزطی : 
روینا قوله « إلا ال بقاء علیپم » بالرقع على أنه فاعل عنمه » و بالاصب على أن یکون مفعولا من أجله ويكون فى 
عه ضير عائد على رسول الله ë‏ وهر فاعله . له (وأن عشوا بين الرك.نين أى الهانيين » وعند أبى داود من 


۱۰ 1 ہ کثاب الغاری 


ا تم بي ا 
وجه آخر «وکانوا إذا ترارواعن قربش بين اارکنین مشوا » وإذا طلعوا عليوم رملواء وسيأف فى الذى بمده 
أن المدركين کانوا من قبل فيقعان وهو يشرف على الركنين اشاميین ؛ ومن کان به لا ری من بين الرکننین الها نيين . 
ومسل من هذا الوچه ف آخره فقال الشرکون 0 دؤلاء الذين ذد۶م أن ای دوم 1 طولاء أجلد من ک ذا ¢ 
الحديث السادس حد رت أن عياس أيضا . قوله ( دنا مدع هو آین سلام »> و کرو هو أبن دیدار . ره رزعا 
سعى باابيت ) أى دمل ۰ قله ( لیری الشرکون قوته ) تقدم سييه فى الذى قبله . وله ( وزاد ابن سلة ) حكذا 
وفع هنا ۽ ددقع علد النستی عقب الذى قبله وهو به أليق » وابن سامة هو حماد» وقد شارك حاد إن زرد فی 
رواته له عن آبوب وزاد عليه تعيين مسکان لش رکین و هو قیقعان 1 وطريق اد بن سلمه هذه وصلیا الاعاعيل 
نحوه وزاد فى آخره ۾ فلما رملو! قال المشركون : ما وهنتیم » ووقم فى إعض الفسخ « وزاد ابن مسلمة » بزرادة 
میم فى أوله وهر غلط . الحديث السابع حديث ابن عباس أيضا ‏ قرو ( زوج ميءونة وهو حرم ) سيأقى البحث 
فيه فى ک اب الدكاح . وله ( وزاد ابن إسعق الخ) هر موصول ف السيرة » وزاد فى آخره « وکان الذى زوجبا 
مله العياس بن عبد المطلب » دلاين حباری والطبراف من طريق [راهیم بن سعد عن ابن اسحق بلفظ « تزوج 
هيم وة پات الحارث فى سفره ذلك ب يعدى عمرة القضاء - وهو حرام وکان الذى ز. جه اما اماس » ووه 
لسا من وچه آخر عن ابن عياس ¢ وق عغازی أبى الاسود عن عروة 1 بعث الى ب جعفر !ن آي طا اب 
إلى ميو نة لیخطیرا له لجعت أمرها ال العباس ء وكانت أغتها أم الفضل تحته » فزوجه إياها » فبنى بها برف » 
وقدر أللّه اا مات لوك ذلك إسرف 3 وكانت قبله للم نحت ألى دم بن عواه العرى 0 وقیل تحت أخيه حويطب 0 
وقيل مخبرة بن أن دم » وأمبا هند بنت عوف الحلالية 
5 - بأصصيس غزوة مُوتة من أرض العام " 
5 5 ل ۰ 9 

۰ مب شا جر حد ثنا ان وهب عن عرو عن ان ألى هلال قال واخبرف ناف أن" ان عم 
أخية أن د «وقف على جمفر پوت وهو قتیل ٠‏ فدات؛ بر خسينة بين طعنة رضربة » اليس منها ی" فى 
8 5-07 
دبره ٠‏ يمنى فى ظهره » 

[ اطدیت ۰ ب طرفه فى : 4۲٩۱‏ ] 

۱ سب آخبر نا جر" 2 أب بكر حلا 0 بن عيد الر نر عن عبد الله ن سعید عن فافع عن عبد 
اللو بن عر رفی الله عنما قال « امس رسول” الله بے فى غزوق موت زید بن حارثة فقال رسول الل يلك : 
إن ثل زی عفر“ وان قل جمفر فده ال بن رتواحة . قال عبد الله : كدت فيم فى تلاك الفزوة » فان 
جعفر بن انی طالب » فوجدناه فى القت » ووجدنا ما فى جسده بضماً ونسعین من طمنة ورّمية » 

قله (باب غزدة موته) بطم الم وسكون الواو بغيد همر لأ کثر الرواة وبه جزم المبرد ؛ ومهم من *مزها 
وبه جزم ثعاب والجوهرى وابن فارس » وحكى صاحب « الواعی » الوجبين . وأما الموةة التى ورد الاسستعاذة نا 


۵۱۱ ٩۲۱۱ - ٤۲۹۰ احدیت‎ 


ا میس ینس سینت 
وفرت با جنون فبی بدي همز . وله ( منأرض الشام) تال ابن احق هی بالقزب من البلقاء » وقال غیره هی 


عل مرحلتين من بيت المقدس , ويقال :ان السوب فیا أن شرحبیل بن عرو الغسانى ‏ وهو من آمراء قيصر على 
الشام - قل رسولا أرسله الى بلق الى صاحب إصرى » وام الرسول الحارث بن عير » جوز الوم ای ب 
عسكرافى ثلاثة آلاف .وق د مذازی آی الاسود» عن عروة و بت رسول الله و الیش الى موتة فى جادی 
من سنة مان » وکذا قال ابن إن وهوسى بن عقبة وغيرهما من أهل الذازی لا #تافون فى ذلك » إلا ما ذكر 
خليفة فى تأره نها كانت سئة سبع . م ذكر المصئف فيه ستة أحاديت : المديث الاول حديث أبن هر » ل 
( حدثنا أحمد) هو ابن صالح » بينه أبو على بن شبويه عن الفربری » وبه جزم أبو نمی . له ( عن عرو ) هو 
ابن الحارث » وابن أبى هلال هو سعید . قوله ( قال واخبرق نافع) هو مءطوف على شىء ذوف ‏ و يؤيد ذلك 
قوله « أنه وقف على جمفر برمثذ و ةدم لغروة موة إشارة ول أر من نبه على ذلك من الشراح » وقد ينمت 
ذلك حتى فتح الله بمعرفة المراد فوجدت فى أول د باب حامع الشمادتين » من السئن لسعيد بن منصور قال « دايا 
عيد الله بن وهب أخبرنى عر بن الحارث عن سعيد بن آبی هلال أنه بلفه أن ابن رواحة - فذكر شعرا له - 
قال فلما التقوا أخذ الراية زيد بن حارئة فقتل حتى قتل ٠‏ ثم آخذها جعفر فقائل حتى قتل,ثم أخذها ابن رواحة 
غاد حمدة ال : 
أفست با نفس لترلنه كرهة أو لتطاوعنه مال أراك تكرهين الجنة 

ثم زل فقائل حتى قتل » فا عذ حالد بن الوليد الراية ورجع بال لمين على حية » وری واقد بن عبد الله التبعى 
المشركين حتى ردههالله ء قال ابن أبى هلال « و خر نی نافع فذكرما أخرجه البخارى و زاد فى آخره ‏ قال سعيد 
ابن !ی هلال . وبلی آنوم دفنو! يومئد زيدا وچعفرا وابن دواحة فى حفرة واحدة ء . قله (اپس منبا ) کذا 
للاکش ‏ و رواية کشممنی «ایس قيباء ۰ وله (آخبر نا أحد بن أبى بكر) هو أبو مصعب الزهرى » ومفيرة 
ابن عبد الرحن هو الفزوی بینه بوعلى عن مصعب الزبيدى » وى طبقته مغيرة بن عد الرحن الخزأى وهو أوثق 
من المروى » وليس المخروى ف البخارى سوى هذا الحديث » وهو إطريق المتابعة عنده . وكان اخزوی فقيه 
أهل المدينة بمد مالك ۰ وهو صدرق . قول ( عن عبد الله بن سعيد ) فى رواية مصعب « عبد الله بن سعيد بن أبى 
هند » وهو مدق ثنة . وله ( ان قال زيد عفر ) زاد موسى بن [إتعق فى المغازى عن ابن شراب « امف بن أبى 
طالب أميرم » وفى حديث عبد اله بن جعفر عند أحمد والساعی باسناد محیح «إن قنل زيد فاميرع جعفرء وروی 
أحمد والنسائى و حه أبن حیان من حديث أفى قتادة قال ولعث رسول الله ۳9 جيش الاس |ء وقال : عليكم زید بن 
حار ة » فان آصیب زرد عفر » فذكر الحديث وفيه د فولب جمفر فقال : بأبى أنت وأى با رسول الله, ماكنت 
أرهب أن تستعمل على زیدا , قال امض فاتك لا تدرى أى ذلك خير » . وَل (قال عبد الله) أى ابن عر ؛ وهو 
موصول بالاسناد المذكور . قوله ( كنت فیهم فى تلك الغزوة فالقسنا جعفر بن أب طالب) أى بعد أن قتل » كذا 
اختصره . وی حديث عبد الله بن جعفر المذكور ١‏ فاقوا المدو > فأخذ الراءة زيد فقائل حى قتل ء ثم أخذها 
جعفر » ونحوه فى مرل عروة عند ابن عق وذكر ابن أت باسناد حسن وهو عند أبى داود من طريقه ه عن 


رجل من بی مرة قال : واه لكأن أنظر الى جعفر بن أبى طالب حين اقتحم عن فرس له شقراء فعقر فا »ثم تقدم 
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فقائلحتى فتل . قال ابن اعمق و حدئی مد بن جمفرغن عروة قال , ثم أخذ الراية عبد الله بن رواحة فالتوى ابض 
الالتواءثم تقدم على فرسه ثم مزل فقائل حتى فتل . ثم أذ الراية ثابت بن أقرم الانصارى فقال : اصطلحوا على 
رجل ء فقالوا : أنت لماء قال لاء فامطاحوا على غالد بن الو اید » وروی الطبراتى من حديث أب الیسرالانصاری 
قال وأئا دفست الرابة الى ثابت بن آقرم لا أصيب عبد الله بن رواحة ‏ فدفمما الى خالد بن الوليد وقال له : أنت أعل 
بالقتال می» . قول ف الرواية الاول (فعددت به سین بين طعئة وضرية) روى سعيد ن منصور عن آق ممشرعن 
نافع مثله , وقال أبن سعد عن أى نعم عن ألى معشر «تسمين؛ وق الرواية الثانية د ووجدنا فى جسده إضعة وأسهين 
من طعئة ورمية» وکذا آخرجه ابن برع من ریق السری عن نافع بافظ «ضح و اسهوت» وظاهرها الا اش 
وجمع بأن العدد قد لا يكون له مفبوم » أو بأن الزيادة باعتبار ما وجد فيه من ری السمام , قان ذلك لم پذکر فى 
الرواية الاولى ؛ أو ا سین مقيدة بکو ا لیس فا شىء فى ديره آی فى ظبره : فقد یکون الباق فى بقية چسده ولا 
إستلوم ذلك أنه ول دوه » وهو مول على أن الرى إ ١ا‏ جاء من جبة قفاه أو چائییة » و لسکن يؤيد الاول أن 3 
روأية الممری عن نافع د فوجدنا ذلك فيا أقبل من جسدهء يمد أن ذكر العدد بضع وتسعون » ووقع فى دوابة 
البيبق فى «الدلائل » بضما وتسمين أو بضعا وسیعین , وأشار الى أن بضما ومين أثيت » وأخرجه الاسماعي لعن 
اليم بن اف عن البخاری بلفظ د اضعا وتسعین أو بضعا وسبعين , بالشك » ۸ آر ذلك ف شىء مر فسخ 
البخاری » وق قوله « لوس شیء منها فى دیره » بیان فرط تحاعته و إقدامه 

۹۲ — مشا جر" ی واقد حل یا او ù‏ زبد عن آیوب" عن يلر 5 هلال عن أس رفي الله 

5 1 ۲ یس 5 رن نگیم و 0 
عنه « أن" الیب نمی زیداً وجعفراً وائ رواحة لاناس قبل أن يأنيّهم خيرم فقال : أذ اي" زيد فأصيب 
¢ اعد" خر وأصيب 3 3 ا اي رو احة تیب 5 وعیناه آتذر فان - تأ أخذ الراية ملیف من سيوف 
ال حثى فت ال علميم » 

۳ - وشا تب حدثنا عرد الوعاب قال ست ی بن سعيدر قال أخير نی عر قالت ممت 
عائشة رفی ا عنما تقول د لا جاء قتل ان حارثة وج‌فر بن أبى طالب وعبد الل بن رواحة رضي الل عنهم 

۳۹ ص 2 
جلس رسول الله َه یعرف فيه الزن » قالت عائشة : وأنا أطام* من صائر الباب - تعنى من شق الواب - 
انا ڪل قال 0 ای رول لله 3 إن فساء جعذر - وذ كرا بكاء هن - فاص أن اهن“ 0 قال ذهب الرجل 
ےآ قال : ند یہن » وذکر أنه 1 بطمنه . قال فأمر أيضاً . فذهبٌ ٤‏ أ فقال : والله لقد اننا ٠‏ 
فزعت أن رسول ان بيه قال : فاحث. فى آفواهین من التراب ٠‏ قالت عائشة فقت : أرغم ال أقّك» فوالل 
ما أنت تفه 3 وما رت رسول" ۳1 و من المیاء 4 


الحديث الثانى حديث انس ؛ قوله (حدثنا أحمد بن واقد) هو أحد بن عبد املك بن واقد المرانى . قله ( نمی 
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زيدا) ای أغيرم بقتله «وذکر موسی بن عقبة فى الفازی أن على بن أمية ةدم عار أهل موث فقال له رسول 
اله 22 و ان شات نأخبری وإن شق تايرك . قال فأخيرق . ره خږم. فقال : والذى رمك بالق ما ترکت 
من حديثهم حرفا لم تذکره» وعند الطبراق من حد رت أب اليسر الا زصاری « ان با عامى الاشعری هو الذی أخير 
انی ی بمصا بم »۰ وله رم أن جمفر فأصیب) کذا هنا معذف المفعزل ۰ والمراد الراية . ووقع فى « علامات 
النبوة » عند آی ذر بهذا الاسناد بلفظ « ثم آنزها » . قله ( وعيناء تذرفان ) ذال معجمة وراء مکسورة أى 
تدقمان الدموع ۰ قل (حی‌آخذها سيف من سیرف اه » حتى فتح الله عاجم) فى حدیت أبى قتادة ثم آخذ اللواء 
الد بن الوليد ‏ وم يكن من الامراء » وهو أمير تفه »ثم قال وسول الله يلك د الم انه سيف من سيوفك قانت 
تنصرءء فن يومف سمی سيف الله . وفي حديث عبد الله بن جمفر وثم أخذها سيف من سيوف الله الد بن الوليد 
فنتح الله علییم » وتقدم حديث الیاب فى الجباد من وجه آخر عن بوب و فأخذما خالد بن الوليد من غير [مرة » 
والراد نی کو نه كان مضو صا عليه » وإلا فقد ثبت أنهم اتقفوا عایه ؛ وزاد قية توما يسرم آنیم عندنا ٠.‏ أى لا 
رآوا من فضل اشادة . وزاد فى حديث عبد الله بن جمفر « ثم آمیل آل جمفر ثلاثا ثم اتام ققال : لا تیکوا على 
آخی بعد اليوم » ثم تال « انتوق بينى أحى . لىء بناكأ تنا أفراخ » فدعا الحلاق خلق رءوسنا ثم قال : آما مد 
فشبیه عمنا أبى طالب » وأما عبد الله فشديه خاق وخاق . ثم دءا لهم » وف الحديث جواز الإعلام يموت الميت ولا 
يكون ذلك من النعى الى عنه . وقد تقدم تقر بر ذلك فى الجنائز . وفيه جواز تعلب الإمارة بشرط » وتواية عدة 
أمراء بالتزتيب . وقد اختلف هل تتعقد الولاة الثائية فى الحال أو لا ؟ والنی بظبر آنا فى الال تنعقد » وللكن 
بشرط الترتيب . وقيل تنعقد لواحد لا بعينه » وتتمين لن عيتما الامام على الرتيب . وقيل تنعقد الأول فقط » وأما 
الثانى فبطريق الاختيار . واختیار الامام مقدم على غيره لآنه أعرف بالمصاحة العامة . وفيه جواز التأمى قارب 
بغير تأمير » قال الطحاوى : هذا أصل يو خذ منه أن على السلمین أن بقدمو | رجلا إذا غاب الامام يقوم مقامه إلى 
أن حطر . ورفره جواز الاجتباد فى حياة اي 22 . وفيه عل ظاعر من أعلام النبوة » وفضيلة ظاهرة تلالد بن 
الوايد وان ذکر من الصحاءة . واختلف أهل النقل فى الراد بقوله « حى فتح اله عليه » هل كان هناك قتال فيه 
هزعة المشركين , أو المراد بالفئح اتحيازه بالمسليين حی رجعوا سالین ؟ فى روا أبن [#مق عن مد بن جعفر عن 
عروة : خاش غالد الناس ودافع وانحاز وانحين عنه » ثم انصرف بالذاس » وهذا يدل على الأول » و يؤيده ماتقدم 
من بلاغ سعيد بن أفى هلال فى الحديث الأول وذكر ابن سعد عن أب عامر وان المسلين انجزموا لا قتل عرد الله 
ابن رواحة حت لم أر اثئين جميعا ء ثم اجتمءوا على غالد» ومند الواقدی من طريق عبد الله بن الخارث بن فضيل 
عن أبيه تال و لما اصیح غالد بن الو ليد جمل «قدمته ساقة » ومیمنته میسرة , فأنکر العدو حالم وقلوا : جام 
مدد » فرعبوا وافکشفوا متهزدين » . وعاده من حديث جار قال و أميب عونة ناس من لأشركين وغم السلون 
بعض أمتعة المشركين » وف مغازی أبى الاسود عن عروة ه لمل غالد على الررم فیزه‌یم » وهذا بدل على الثاقى . 
او کن المع بأن بكو نوا هزءوا جانبا من المشركين وخشى خالد أن يتكاثر الكفار علبیم » فقد قيل نیم کانوا 
أكثر من مائة آلی » فانحاز بهم حتى دجم جم الى الدينة . وهذا السند وإن ان ضعیفا من جرة الانقطاع » و الاخر 
من جبة ابن فيمة الرارى عن ان الاسود »> وکذلك الواقدى > فقد وقع في الغازی اوسی إن ية ن وهی 

م - مرج ۷ ٭ نتم باری 


1 6 کاب الغازی 


أصح الفازی کا تقدم - ما تمه م ثم آخذه - يمن الأراء .. عبد الله بن رواحة فقتل » ثم اصطلح السالون على 
عالد بن الوليد فهرم اله المدو وأظم. السلین » قال العماد بن‌کشير : كن المع بأن عالدا 1ا از المسلمين 
وبات » ثم أصبح وقد غير هيئة السکر کا تقدم » وتوم العدو أنهم قد جاء لهم مدد » حمل عليهم عاد حینئذ فولوا 
فل یتبعیم » ورأی الرجوع بااسلمین هى الغنيمة الکبری . ثم وجدت ق « مغازى ابن عائذ » بسند منقطع أن 
خالدا ا خرن الرابة تلهم فتالا شدیدا حی انحا الفريقان عن غير هزءة » وقفل السلمون فروا ذل طر یرم بقرية 
ها حصن کانو! فى ذهايهم قتلوا من المسلمين رجلاء خاصروم ء حتى فتح الله عليبم عنوة » وفتل غالد بن الوليد 
مقاتانهم » فسمى ذلك المكان نقيع الدم الى اليوم . الحديث الثالث حديث عاثقة » قوله (حدثنا عبد الوعاب ) هو 
ابن عبد الجيد الثتنى ۰ وصحي بن سعيد هو الانصاری . وه ( ها جاء قتل ابن دواحة ) يحتمل أن يكون الراد 
مجی» ابر على اسان القاصد الذى حضر من عند الجيش » و محتدل أن کون الراد مجیء الور على اسان جبریل 6 
يدل عليه حديث أنس الذی قبله . وله ( جلس دسول الله يكت ) ذاد البييق من طريق القدی عن عيد الوعاب 
فى المسجد . قله ( يعرف فيه الحرن ) أى لما جعل اله فيه من الرحمة » ولا یناف ذلك الرضا بالقضاء » ویوخذ 
مته أن ظبور الزن على الافسان اذا أصيب عصیبة لا خرجه عن كو زه صابرا راضيا اذا کان قلبه مطمئنا » بل قد 
يقال إن من كان يترعج بالمصيبة ویعا نفسه على الرضا والصير آرفع رتبة من لا يبالى بوقوع المصيبة اصلا » أشار 
إلى ذلك الطبری وأطال فى تقريره . 3[ه ( واا أطلع من صائر الباب » تعنى من شق الباب ) ووقع فى دواية 
القابسى « من صائر الباب بشق الباب » وللذسن « شق » بغیر موحدة والآول أصوب هناء وشق بالکس وبالفتح 
ایسا > يقال بالفتح هو الموضع الذی ينظر مذهكالتكوة »و بالكمر الناحية , وهذه الرواية تدل على أن فى الرواية ای 
تقدمت فى الجنائز بلفظ « من صائر الباب شق الباب » إدراجا » وأنه تفسير من إعض رواته . وذكر ابن التين 
وغيره أن الذى وقع فى الحديث بلفظ و صائر » تفييد والصواب « صير » بکس المرملة وتحتانية ساكنة ثم راء » 
قال الجوهرى : الصير شق الباب » وق الحدديث « من فظر من صير باب آفقشت عینه فبى هذر قال آبر عبيد : لم 
أسمع هذا ارف إلا فى هذا الحديث . قرله (فاتاه رجل ) لم أقف عل انمه . وله ( ان نساء جعفر ) يحتمل أن 
بريد زوجاته » وحتمل أن يريد من پنسب اليه من النساء فى الجملة » وهذا الأأتى هو المتمد لأنا لا تمرف عفر 
زوجة غير أساء بنت عیس ٠‏ قله فذکر بكاءهن ) ف روایة الکشمینی د وذکر » براد ۰ قوله ( فامره آف 
يأتين ) كنذا رأيت فى أصل آبی ذر » فان کان مضو طا ففيه حذف تقديره فنهاهن » وأظنه حرفا فان الى فى سائر 
الروايات « فآمه أن ينهاهن » وهو الوجه » وكذا وقع ف الجنائز . تقوله (وذکر أنه لم يطعنه) فى رواية لسکشمنی 
« وذكر أتبن» وهو آوجه . وله ( لقد غلبننا ) أى فى عدم الامتثال لقوله » وذلك إما اه لم يصرح ن بى 
الشارع عن ذلك غمان آمره على أنه تسب عليون من قبل نفسه » آوحان الاس على النتزبه فيادین على ما هن فيه » 
أو این شدة المصية لم يقدرن على ترك البكا. . و النی يظبر أن الهى إتما وقح عن قدر زائد على عض البكاء 
کالنوج ونو ذلك » فلذلك آم الرجل بتکراد الهى . واستبعده بعضهم من جرة أن الصحا بيات لا يتيادين بعد 
كراد نمی غلى آم بحرم » و لعلون ترکن الاو ح ولم يتركن الب‌کاء » وکان غرض الرجل حسم المادة ول يطعن » 
لکن قوله « فاحت فى أفواهون من التراب » يدل على أنبن تمادین على الاس المنوع » ویجوز ف الثاء المثلثة من 


اديت ۲۱۳ - 4۲۹۲ واه 


قوله د فاحث » الضم والکسر لاه يقال حى مثو وی . قول ( من المناء ) بفتح امین المهملة و بالنون والمد هو 
التعب . ووقع فى رواية المذرى عند مسل , من لغی » بغين معجمة وتنا نية ثقيلة ؛ و للطبر الى مثله لكن بمين مرملة 
وماد عائشة أن الرجل لا يقدر على ذلك ؛ فاذاكان لا يقدر فقد أثعب لهه ومن خاطبه فى شىء لايقدر على إزالته 
و امل الرجل لم يغوم من الاس انم . وقال الق_طبى م يكن الام الرجل بذلك على حقیقته » اکن تقدیده لضف 
أمكنك فان ذلك سكن إن فملته وأمكنك » ولا فالملاطفة أولى . وف الحديتث جواز دماقية من نمی عن منکز 
فتادى عليه .ما يليق به وقال الثورى : معنى کلام عائشة انلك قاصر عن القيام بها أمرت به من الإسكار فيذيغى أن 
تير النى 2 بقصورك عن ذلك ايرسل غيراك وتستريح أنت من العناء . ووقع عند ابن احق من وجه آخر 
یح عن عائقة فى آخره « قالت عائعة : وعرفت أنه لارقدر أن مث فى أفواهون الزاب . قالت : ورعا ضرااتكلف 
أهله » و حديث عائشة من الفو اد بيان ما هو الآولى بالمصاب من افیذات » ومشروعية الاتتصاب مزاء على 
هيكله » وملازمة الوتار والتبت وفيه جواز اظر من شا نه الاحتجاب من شق الاب ٠‏ وأما عکسه فمنوع ويه 
اطلاق الدعاء بلفظ لا يعصد الداعى إيقاعه بالمدعو بهء لان قول عاشة ر أرغم الله أ نفك » أى أاصقه بالتراب . 
و ترد حقيقة هذاء وما جرت عادة العرب باطلاق منم الافظة فى مو ضع الثمانة هن يقال له ؛ ووجه المناسية فى 
قوله « احث فى آفوآهین » دون عينهن مع أن الاعين عل البكاء الإشادة الى أن النوى لیقع عن جرد البكاء ٠‏ بل 
غن قدر زائد عليه من صیاح أو يأاحة . والله آعم 

۸ رش مدان أبى بكر حدنا عر ن على عن اسماعيل ن أنى غالر عن عامر قال « كان 
ان عر اذا حا ابن جفر قال : اسلا عايك با ان ذی الان « 

0 — یش اراد حا فيان عن إماعيل عن فيس بن ی حازم قال د عت خالل 1 
و لید يقول : لقد انعاعت فى يدى يوم مولة تسمة أسياف » فا بى فى بدی الا صفيحة كانية » 

[ ادبت 4۲۲۰ - طرنه فى : ۲٩۱‏ ] 

۹ = رگن عد بن الى حد داي عن |داعیل قل حدثنى قپس قال د معت حال بن الوايد 
يقول : لقد دق فى بدى بوم مونة تسیا أسيان ؛ وصترات فى بدی صفيدة لى كمانية » 

الحديث الرابع » قوله ( حدئیی مد بن أبى بكر ) هو المقدى » وعر بن على هو عه ؛ وعامر هو الشعي . 
وله 3 5 ذی الجيادين ) تقدم شر حه فى مثاقب عفر وا عرض بذاك عن فطع يديه فى تلك الوقمة حيث 
أخذ اللواء بیمیثه فقطعت , ثم آخذه بشمله فقعامت ؛ ثم احننه فقتل .وان النسى دوی عن البخاری أنه 
يقال لكل ذى ناحیتین جناحان , أنه آشار الى أن الجناحين فى هذه القصة ايسا على ظاهرهما . وقال السبيلى : 
قوله جناحان لبسا کا يسبق الى الوم کناحی الطير وريشه » لانالصورة الأدمية أشرف الصور واکلما ؛ فالمراد 
بالجناحين صفة ملكية وفرة روسائية اعطیبا جعفر . وقد عبر القرآن عن العضه باناح توسعا فى قوله تعالى 
لإ واضم اليك جناحك ) ول الملاء فى أجنحة الاک : الا صفات ملكية لا تفرم إلا بالمعايئة > فقد 
ثبت أن بیل سا چناح ولا يعد للطير ثلاثة أجنحة فضلاعن أ ك من ذلك » واذا لم شبت خر فى بیان 


كله 4 کتاب النازی 

كيفيتها فنؤمن بها من غير بحث عن حقيةتها , انتبی . وهنا النی جزم به فى مقام المنع والذى نقله عن العللاء 
ليس صريحا فى الدلالة لما ادطاه » ولا مانع من ال على الظاهر إلا من جبة ما ذكره من العبود » وهو من 
قياس الذائب على الشاهد وهو ضیف » وكون الصررة البشرية آشرا ف الصور لا ممع من حمل الخبر على ظاهره » 
أن الصودة باقية . وقد روي البق فى «الدلائل » من مرسل عاصم بن رین قتادة أن جناحى جعفرمن بافوت . 
وجاء فى جناحی جریل نما لول آخرجه أبن منده فى توجمة ورقة . الحديث الامس » وله (حدانا سفيان ) هو 
الثودى » واسداعیل هو ابن أبى خالد » والاسناد كله كرفيون إلا ااصحایی . قله ( دق فى یدی ) بضم الدال سره 
فى الرواية الاولى بقوله « القطمت » . قول (ئائية ) بتخفیف التحتّائية وحكى آشدیدها , وهذا الحديث يقتنى أن 
الملين قتلوا من امش رک ن کثیرا » وقد روى احد وأبو داود من حديث عوف بن مالك « ان رجلا من أهل الين 
دافقه فى هذه الغزوة ۰ فقتل روميا وأخذ سلبه , فاستكثره عالد بن الو ليد , فشكاه إلى رسول انه بل » فدل على 
أن ذلك بعد أن قام خالد بن الوايد بالآمر ا زهو رجح أن ادا لم يقتمر على حوذ السلين والنجاة بحم بل باشر 
القثال ‏ فيمكن اجمع كا تقدم 

۷ - صر عران بن میسرة حدثنا غد بن فضیل عن حصین عن عامر غ النمانر بن کشر رط 
الله عمبما قال «أفى على غبد الله ن رواحةة؛ لملت أخثه كمرة کی : واجَبّلاه » واكذا واكذاء 
دا عليه » فقال حين أفاق” : ماقلت شیا إلا" قبل لی : نت کذلات » 


۵۸ - وشا کت حذنا بر عن حُصين عن الشمى* عن النمان بن بشير قال « غب على 

[ الحديث ۸۳۱۷ طرفه فى :۸۲۳۸ ] 1 
عبد ال بن رواحة" . . بهذا . فنا مات" لم ہك عليه » 

الحديث السادس + وله ( عن <صين ) هو أبن عد الرحمن ؛ وعامر هو الشمي كا فى الرواية الثانية :وله 
( أغى على عبد الله بن رواحة ) أى ان ثعلب إن امرىء ایس الانصارى الخررجى أحد شعراء النى ب 
من الانصار وأحد النقباء بالعقبة وأحد البدديين . قوله ( ملت آخته عمرة ) هى والدة النعمان بن بشيد 
داوى الحديث ددقع فى رواية هشم علد أنى مم وق مرسل أبى عمران الجوق عند ان سعد آنا امه , وهو 
خملا ء فلو کافت أمه تسمى عيرة لجوزت وقوع ذلك لها ولكن ندم أمه كبشة نت وافد » وهذا الحديثك 
ذكره خلف فى مسئد النعمان » وذكره اازی فى مسند عبد الله بن رواحة وهو واضح لان اتن مثقول عنه » 
وينبغى أن يذكر أيضا فى مدئد عمرة لقوله فى الطريق الثائية هلم تبك عليه » أى عمرة فهو تقل من النمان مأضاعت 
أمه » ولا قال خاله » لکن إصغر النممان عن إدراك ذلك من خاله » فالذى يظور أنه نما نقل جميع ذلك عن أمه 
فیکرن الحديث من دواية النعمان عن امه من ا ٠‏ فیگون ذلك من رواية لا من الصحابة فى سق . قوله 
) و أجيلاه وکذا وکذا تعدد عليه ) ف رواية هدم عن حصين عند أبى نم £ الستخرج « واءضداه » وق مرسل 
الحسن عند أبن سعد واجبلاه , واعز اه » وفى مرسل أبى عمران او عنده « واظپراه » وزاد فيه ه ان دسول 
اه كان عاده فأحى عليه فقال : الپم إن كان أجله قد حر فيس عليه , والا فاشفه ‏ قال : فوجد خفة » فقال 

® 


الحديت 4۱۷۳-۸۲۹۷ 0۷ 


بش یی اب ي 

کان ملك قد رفع مرزبة من جدید بقول : آأت كذا ؟ فلو قات مم لقمعی يها ٠‏ قوله قیل ل آنت كذلك ) هو 

استفم‌ام [نکار ؛ وفى مرسل اسن و آنت جیابا » أت عرها » وزاد أبو ام فى 0 ااسخرج » من ریق مدي في 

آخرها وفنهاها عن البكاء عليه وبها تظبر الذكةة فى قوله فى الرواية الثانية «فما مات لم تبك علیه, ای اصلا امتث لا 

لامره » ومذ الزيادة وهی قوله فلا مات لم تبك عليه طهر النكنة فى دخال هذا الحديث فى هذا الأب ؛ ویظهر 

أو بتجه الرد على دن قال : لا مناسبة لدخوله فيه لان موت عد الله بن رواحة لم يكن فى ذلك آلرض ؛ واه أل 
6 - پا سے بث د انا ب آنا بن زيد إلى الى رقات من جين 

۹ سس لش عرو بن جرد حل نا هثم آخبرنا سين أخيرنا أبو ظبیان ن قال 0 اا ن زد 

رفی" الله عنهيا یقول « likey‏ زول" الله م إلى المرفة ۳ القوم” فور متام 2 ولفت؛ أنا ورجل" من" 
4 ۳ رنه ۵ .۰ 4 ی و 
الأنصار. رجلا نوم » لها یدام قال : لا 4 إلا الله » فسکف الأنصارى » فطمیئه برعحی حى امه . ند 
قد منا با الاي“ ميقع ذقال : يا آسامة فتاه بسدما قال لا إل بلا الله ؟ فلت :كان متو ”ذا . فا ذال مک ها 
ومنا باغ الى ۱4 و رال رر 
حى تنيت أف لأ كن آسامت قبل دالت اليوم » 
[ الحديث 1۲۹۹ س طرنه ق : 2۸۷۴۲ ] 
ف و 7 ۰ ۰ 

1۳۷۰ عزنا قتببة بن سيد حلا كنا انم عن يزيد بن آی هب قال و عءث” سل بن هبن الأ وم 
يفول : غزوت مع نی کل سیم غر وات » وخرجت فيا :بث من البعوث نسم فزوات : مرك عاينا أبو 
بكر ¢ 0 ليها أصامة » 

[ الحديث ٤۲۷۰‏ - آطرانه فى : ۸۱۳۷۱ ۱۲۷۲۳۲۲۷۲ ] 

۷۱ - وقال عر بن حاص بن غياث حا أبى عن يزب بن أبى ید قال مت" سل يقول «غروت! 
مع النئ یا سيم غزوات ؛ وخرجت” فيا ییمث من البعث "سم غر وات » مراد ايا أبو بكر 
وم أسامة » 

۲ - رشا أبو عامم ر الضحا ن ن یر حدنا بزید" بن ألى عبيد هن سدق بن الا كو رمي" 
ا عنه قال و فوت" مع البى' ۳ نع ۳ ۽ وغزرت 3 ابن حارية ای عاينا 4 

۳ سب مشا غد بن دبد اشر حلا نا او ن مسد عن يزيد "إن نف دمن سل بن ۱ 3 آرع 
قال « فزوت مع ای ؟ ا سيم غز وات - فذ ڪر خیبر" والحديبية ووم تن وروم اد - قال يزيد : 


۶ 


واسیت بقیتهم » 
وله ( باب بعت النى و أساءة بنذ بد الى المرقات ) بضم المرءلة واتح الراء بمدها قاف , نسبة الى الحرقة ؛ 
وامعه پیش رن عامر بن ثعاية بن مودعة بن جبيئة ‏ سى الحرقة لانه حرق قوما بالقتل فبالغ فى ذلك ذكره 


8۱۸ 6 كاب آاغازی 


ابن الكلى RE‏ (أخمرنا <صین) هو أبن عبد الرحمن » وأبو ظبيان بالأمجمة م الوحدة اسمه حصین بن جندب » قال 
الاووى : أهل اللذة يمتحون الظاء يعنى ااشالة من ظبيان , وآهل الحديث یکسروما . کول ( :۱ دسول اه بلق 
الى الحرقة ) ليس فى هذا ما دل على أنه كان أمير الجيش كا هو ظاهر الترجمة » وقد ذكر أهل المازى سربة غالب 
ابن عبد اله اللي الى الميفعة بتحذائية سا كئة وفاء مفتوحة »> وهی وراء بطن تخل » وذلك فى رمضان سلة سیع » 
وقالوا : إن أسامة قتل الرجل فى هذه السرية » فان ثبت أن أسامة كان أمير امیش فالنی صنعهالبخارى هو ااصواب 
4 ما آس إلا بعد قتل أبيه زره مونة وذلك فى رجب سئة مان » وإن لم شيت اه کان أميرها رجح ما قال امل 
الغازی » وسیآنی شرح حديث الراب فى کتاب الديات وفيه تسمية الرجل القتول أن شاء الل تعالى . ثم ڏڪر 
المصيف حد رث سلة بن الا کوع قال « غزوت مع النى وله سوع غروات وشرجت فها إبعث من البعوث باسح 
غروات » مرة علینا [ ۳ بكر » ومرة لذا أسامه رن ذيد بن حارثة أما غروات سلة مع النى ب فتقدم بیان 
فى غزوة احدیيية ٠‏ وق ذکر منها فى الطريق الآخيرة من حدبث الاب خيس والحديدية وبوم الهنين و یوم اقرد 
وف آخره « قال يزيد - یی ان آد عبيد الراوى عنه - وأسيت بقیتوم ء گذا فيه بام فى ضير جع الغروات 
والمعروف فيه التأثيث » وكذا رقع فى رواية الاسنی بام وضیب عليه ٠‏ ووقع فی رراءة حكاها الكرماق ول آتف 
علما بعينها وهی آوچه » وأما بقية افزوات الى نسيين يزيد فمن غزوة الفتدح وغزوة الطائف فالمما وان کانافی 
سلة غزوة حنین فبما غيرهما وغزوة تبوك وهی آخر اغزوات النبوية » فبذه سبع غروات کا ثبت فى ڪر 
ارو ابات » و ان کات الرراية الاولی وهی رراية حاتم بن [ماعيل بلفظ م لسع » فوظة فامله عد غزوة وادى 
القرى انی وقمت عقب خیبر » وعد أيضا عمرة الفضاء غزوة ا تفدم من صنیع البنخاری فكل بها القسمة » وأما 
ما وقم عند ألى نعم فى « الستخرج» من طربق آصر ن على عن حاد ن مسمدة فذكر هذا الحديث فقال فى أوله 
و أحد وخی » ففيه نظر لأنهم لم يذكرو! سلة فيمن شبد آجدا . وقد آخرجه الامماعبلى من وجه آخخر عن اد 
أبن مسعدة وم يذكر فيه أدا والله ألم . وأما البعوث فسرية أبى بكر الصديق الى بنى فزارة کا ثبت من حديثه عند 
مس ۰ وسريته الى ہنی كلاب ذكرها ابن سعد , و لمثه الى المج سنة لسع . وما أسامة فأول ما ارسل ف ااسرية الى 
وقسع ذكرها فى الباب ثم فى سرية الى أبنى! بضم المزة وسكون الو حدة ثم نون مقصور وهی من واحی البلقاء 
وذلك فى صفر » فوقفنا مما ذكره على س سرايا و بقیت أربع . فليستدركيا على أهل المغازى فانهم لم يذكروا غير 
الذی ذكرته بمد التقيع ابا لغ ؛ وحتمل أن يكرن فيه حذف تقد بره : ومرة علينا غيرهما » وأيضا فانه لم يذكر فى 
بعض الروایات ایرث عددا . وله ( وقال عر بن حفص ) ی ابن فياث وهو من شیوخ البخاری ور وا حدث 
عله بو اسط؛ : وهذا الحديث قد وال أبو میم فى د المستخرج » من طاريق أبى يشر لمعيل بن عرد الله عن عر 
أبن حفص به , وله ( وغروت مع ابن حارثة استعمله علینا ) کذا امه البخارى عن شيخه أبى عامم »> وقد 
ذكرت مافيه فى « باب غزوة زيد بن حارثة » و لعل البخاری آیپمه عدا تخالمة بقية روايات الباب فى تعيين أسامة . 
قوله ) حدثنا محمد بن غبد الله حدما حاد بن مسعدة ) يقال إن مد بن عبد الله هذا هو اأذهلى أساءة الى جده وهو 
عمد بن حمى بن عبد الله بن خالد بن فارس ؛ وكان أ بو داود اذا حدث:عنه نسب أباه يحى إلى جده فارس و لای کر 
خالدا ويقال إن مم بن عبد الله الکو هو الخزوی » وجزم 'اسكلاباذى والپرقانی بأنه الذمل + والله أعلم 


الحذيث ٩۲۷4‏ طق 


6٩‏ - اص نزوز لفق وما بمث به حاطب بن ألى بت إلى آهل مكة عدم بغزر انوا وَل 

۷۶ واش اب بن سمي حل" ثنا سفیان! عن رو بن دینار قال ارہ فى الاسن” ن عد ا 2 
0 الل , بن أبى راقم يقول د ەت “علي رضي“ اله عنه يقول : هی رسوله الله ۶ ل آنا واه یه والقداة 
قال 03 انطلةوا حت توا روضة خاخر ¢ فان“ ا اظمينة “مها کاب غذرا ۳ ¢ قال فانطاننا مادی ۳ یا 
حى آتنا الروضة » اذا عن بالقّمينة » قلنا ها : آخرجی السكتاب» قالت : مامعی كعاب . فقلنا : 0 
الكتاب أو لثاقين الثواب” . قال فأخرجعهمن عقاصما » تیا بو رسول ال رش فاذا فيه : من حاطبر 
ان - إلى ناس بمكة من الشر ین بر هم بضر أمررسولر اه بل : قال رول اذ يي 19 
ماهذا ؟ قال ؛ ارسول الله » لان جل غلى ) » إفى كنت مر ۲ لصا فى قرش - يقول :کیت حايفا - وم أكن 
من شما 3 وکان م من مك من > المهاجرين من لم بها قرابات" کون" أهلييم و مواقم ٤‏ فحت إذ تانی ذلك” 
8 انسب فيهم أن أذ مندم بدا دون قرابی» ول أل ارنددا عن دينى ولارضا بالسگفر بعد" الاسلام 
فقال رسول الہ با : أما إنه قد صق 1 . فقال مر" : يا رسول الله » دَعْنى أضرب' مق" هذا المنائق . فقال 
اه قد شبد بدرا » وما پدريك" مره الله امام ام على من شود 2 قال : اعملوا ماشام سوه . ازل 
ال السورة [ للستحدة ١‏ ] : (یا شا الذين آمنوا لالتخذوا عدری وعد ج أولياء فون لیم بالود وقد 
كفروا يما جا من الاق - إلى قوله - فقد ضل سواء السبيل ‏ 

وه ( باب غزوة الفتح ) أى فح مک شرفبا الله تعالى » وسقط لفظ « باب » من نسخة الصغالق » وكان سبب 
ذلك أن قريشا ثقضوا العبد الذى وقع بالمديبية ‏ فبلخ ذلك النی بم نفزام . قال ابن احق « حدثنى الزهری عن 
عروة عن المسور بن عغرمة أنه كان فى الشرط : من أحب أن يدخل فى دقد رسول اله بلقي وعبده فلیدخل ؛ ومن 
أحب أن بدخل فى عتد قريش وعردق فلیدغل » فدات بنو پکر بای ابن عید مناة بن كثانة ‏ فى عبد قریش ؛ 
ودخات خراعة فى عبد رسول الله ی قال ابن اق : وکان بين بی بكر و خراءة حروب وقتل فى الجا هلية ۱ 
فتشاغارا عن ذلك لا ظير الاسلام » ألما كانت آل دة خرج وال بن معاوية الديلى من ہی بكر فى بی الدديل حى 
پۈت شراعة على ماه دم يقال له الو ٹیر ۳ قاصاب دتم رجلا يقال له منیه ٤‏ واسلقاته فم سواعة فافتتلوا الى أن 
دغلوا الحرم ولم يتركوا القتال ؛ وأمدت قريش بى بكر بالسلاح وقاتل بضیم معهم ليلا فى خفية » فلا انقضی 
الحرب خرج عرو بن سا الخزاعى حتى قدم على رسول الله م ودر جالس ف السجد فقال : 

بازب إلى اشد مدا حاف أبنا وا پوس 4 از 
نافصر هداك الله نصرا آیدا وادع عاد الله يأتوا مددا 


of‏ 4 -کتاب اانازی 


cma لس‎ 


إن قريدا اخلفوك الموعدا وقضوا ميثاقتك الژکدا 
م بتونا ,الوئي مدا وقتلونا رکا وجدا 
وزعوا أن لست أدعر أحدا وم آذل وأقل عددا 
قال این اععق : فقال له دسول الله بط د نصرت با عرو بن سال » فكان ذلك ماهاج فتح مک . وقد روى البزار 
من طزیق حماد بن ية عن مد بن مرو عن ألى سلة عن آن هر برة بعض الا پیات المذكورة فى هذه القصة » وهو 
اسناد حسن موصول , وکن رواه ان أن شية عن يزيد بن هارون عن مد بن عهرو عن أبى سلة مسلا . 
و اخرجه ایضا من رواية أيوب عن عکرمة مرسلا «طولا قال فيه لا وادع رسول الت بے آهل مک » وکانی 
خزاءة فی صلحه و بئو بكر فى صلح قریش , فكان پم تقال :۰ فأمدتهم قرش بسلاح وطمام » فظبردا! على خراعة 
وقتلوا منهم . قال : وجاء وقد خزاعة الى النى ب فدعاه الى النصر » وذكر الشعر ء و أخرجه عبد الرزاق من 
ظريق مقدم عن ان عباس معاو لا و لیس فيه الثم . و أخرجه الطيراتى من حدرث ميموئة بات اطادث مطولا 
وفيه أيضا اما د معت رسول الله لل رل لبلا وهو فی مثوضئه : لصرت نصرت » فس ألزه فقال : هذا راچز 
بی کمب يستصرختى ۰ وزعم أن فرشا أعانت عليهم فى بكر ۰ قالت : فأقنا ثلاثا » ثم صلى الصیح بالناس ء ثم 
ممت الراجن پنشده » وعند مومى بن عقبة فى هذه القصة قال : ورذ كرون أن من أعانهم من قريش صفو ان بن أمية 
وشيبة ن عجان وسول بن رو قوله ( وما بعث به حاطب بن أن بائعة الى أهل مک عبرم بغز النى 2 ( 
سقط لفظ « به » من بعض الخ أى لمزم نی ب على غروم . وعنه ابن عمق عن عد بن جعفر بن الزبيدى 
عن عروة قال : فلما أجمع رسول الله يليه المسير إلى مک کب حاطب بن أبى بلتعة الى قريش عبر مم بذاك م 
أعطاه ام أة من منينة . وفى مسل ألى سلبة المذكور عند ابن أبى شیب د ثم قال النی مَل لہا لش جوزينى ولائعلی 
ذلك أحدا : فدخل علا أبو بكر فأ نكر بمض شاأنبا فقال : ما هذا ؟ فقالت له » فقال : وا ما انقضی اطدئة 
بينناء فذكر ذلك نی پک + فذکر له انیم أول من غدر , ثم أعى بااطرق بست فمعى على أهل مک لا يأثيهم 
خير »۰ قوله ( حدثنا سيان ) هو ابن عبينة . قوله ( عن مرو ) تدم فى اراد م عن على عن سفیان معت رو 
ابن دیناد ۰ له ( بعثنى دسول اله يق آنا والزبيد والقداد ) کذا فى رواية عبيد الله بن ای دافم ؛ وق‌دواية 
اہی عید الرہن السلی عن على کا :ندم فى فضل من شید بدا «بعثتى و [بامرند الفنوی والزبيد بن الموام» فيح لى 
أن يكون الثلاثة كائوا ممه » فذکر أحد الراويين عنه مالم يذكره الآخر ول يذكر ابن هقی مع على والربير احدا, 
وساق امد بالتثية . قال د خرجا حتى أدركاما فاستازلاها الح » نی يظبى ان کان مع کل مها آخر ہما ل . ولھ 
( فان ما ظعيئة معا کتاب ( ف أواخر الجباد من وجه آخر عن على « وجدون بها امرأة اعطاها حاطب کتابا 
وذکر ابن (عق أن اعبا آرة » والواقدی أن اسپا کنود » وق دواية سارة ؛ وق آخسری ام سارة . وذكر 
الوافدی أن حاطبا جمل ها عشرة دناثير على ذلك » وقیل دینارا واحدا » وقيل (نا کانت «ولاة اباس . قله 
) فأخرجته من عقاصما ) قد قدم فی الماد »وبيان الاخئلاف فى ذلك ؛ ووچه امع بين کو نه فى عقاصبا أو فى 
حجزتما . وله ( میرم بيعش أمر دسول اله بيه ) وق مرسل عروة تخرم بالذى أجمع عليه رسول انه من 
الامر فى السير ایهم » وجعل لها جملا على أن تبأغه قر يشا . ووه ( انی كنت امرء! ملصقا فى قريش ) أى حايفا » 


الحديث )4۲۷ ۳۱ 


وقد فسره بقوله «کنت حلیفا ول أ كن من أنفسبا » زعند ابن إسمق « ابس ف الآرم من اصل ولا عشيرة » وعند 
أحمد موکنت غريباء قان ااسپیل : کان حاطب حلیفا اید الله بن ید بن زهير بن اسد بن عبد المزی » واسم أ 
بلئعة عمرو + وقيل كان حليفا لفریش . قوله ( کەو ن ما قرابتى ) فى رواية ابن اق «وکان لى بين أظهرهم واد 
وأمل ء فما عتم علبه » ومياق EE:‏ شرح وذا الحديث ف سورة الممتدةة » وذكر إعض أهل المءازى وهو فى 
د تفسير يحبى بن سلام » أن لفظ الکتاب د آما بعد يامعشر قر يش فان دول الله جاک يحيش كالليل » سیر 
كالسيل : فوالله و جا رحده لاصره ألله وز لد وعده . فانظروا سک والسلام ۽ کذا حکاه السويل . وروی 
الواقدى بسند له مرسل أن حاطبا کتب الى سيل بن عر و وصفوان بن أمية وعكرمة « ان رول الله ب أذن 
فى الئاس بالفزو » ولا أراه بريد غیرک » وف أحبيت أن يكون لی عند ید » 
( تم الجرء السابع ‏ ويليه الجرء الثامن ‏ آوله قوله : باب غزوة الفتح فى رمضان ) 


تصو يبا 

فة سطر ما سواب صفعة سطر ‏ طا مرواب 
Feo 06 ۸ 47‏ 111 ۲۷ آو اد ا 2 
۸ ۲۱ ما شاه ۳ 1۰۵۲ الذي الى“ 

۳ ۳ 0 9 0 
۲ ۱ بقربا ۰ . فربه عبقريا ۰ . فرگیه ۳ ۰۵ ۱۸ د وب 
۳ ۷ ينعتيه بن عتبة ۷ ۱ وهیب وهیب 
۷۹ ۲۵ عر مرو ۱:۷ ۳۳ آمراة امرأة 
۷٩‏ .۳ شفق ق ۱۸ ٠‏ حاف فتدلكث 
a‏ ۴۳ 4 1 7 
1۰ ا 0۲01 oe! o‏ ري سری به 
۱ 4 عبد ال جن علد امد ن عمد ره ۴ VV‏ 3 فيل 

2 ب ی رن هوه اد فا 3 و۱ را 3 
۲ ۱۰ عن أن هر وة عن أ ملعن آق هر رز ۰ ۰۲۰ ۲۷ زاب .. رعفوا راب ۰ عرلو 
رف اه E‏ رم TS‏ ہن عبيد الله عن عبيد 

۰ ن راد بن عر بر اوه رو اس 

SR‏ ا ای ۳ فت ين 

از تن ۲۰ ۱۱ ۱۲ آتبعه .. داع تمه« داع 
A1‏ ۱۳9۱۱ ۱ ماه e ve‏ 8 
4 1 ل 7 قبل فم 4م ul‏ المديئة 
۰ ۳ د 5 : جاه او 
۹۱ ۱ الدردا الاردا ء 2 . 0000 ن ی 

۱ 0 7 ۳ ار و 
۹ ۱۱ دای المان رآوه المان و م اشک فالنی 
٩ 4‏ صد ۹ ۲ اى اب ل 
الك دست | را بر غل هبلق 
Ene‏ يم خیم | ^ عزو و غزوة 
۱۱4 3 لدو نه ۲ ۲۷ و لیر ط ۰۰ الا ندام و لو ا . الاقدام 


م - 1 2 /۰۱ نج اپار 


٩‏ 2 و 
سس سل 
الجزء السابع من نت الباری 


ا : سئسة ابا 

۲۶ جک فضائل الصحابة ) ۱۰۲ 5 مئاقب عبد الله بن مسمود 
ee 7‏ ۳ ۷۸ ذكر معاوية 
ا فضائل اعاب التى َل ۵ ۲٩‏ مناقب فاطمة 
۸ ۲ عاقب ااپاچرن و فضلوم ۹ .عم فطل عائية 
۷۲ ۳ سدوا الاو اب إلا باب 5 بکر 0 ۳ -كتاب مناقب إل نصار 4 
۲ 4 فضل أل بكر بعد النی رقم ۴۷۷۹ س ۳۹۵۸ 
پو و _ لو کنت متخذا خليلاً لانغذت أبا بكر خليلا| .٠٠و ١‏ مناقب ال اسار 
مع 5 مناقب عر بن الخطاب القرشى العدوی | إإإ ۲ ولا امجرة لکشت امرما من الاتصار 
بوه ۷ مناقب عثيان بن عفان ۲ ۳ (عاء نی يي بين المباجر بن وال نصار 
٩‏ ۸ قصة البيمة والاتفاق على عثهان ۴ > حبالاتصار 
٩ ۷۰‏ مناقب دی إن أنى طالب ۳ اه قول يلع الانصار ام أحب الئاس إلى 
هبد ۱۰ مناقب چعفر بن 1 طالب 4 ٩‏ تاع الانصار 
١١ ۷‏ ذكر الپاس بن عيد الطلب ٠‏ ۷ فضل دور الأتصار 
۷ ۱۲ مناقب قرابة رسول الله ۷ ۸ قول الثى يلقع للا امار ه اصبروا حى 
٠۳ ۹‏ متاقب الزبين بن العوام تلقو على الحموض » 
۸۲ ۱6 ذكر طلحة بن عبيد الله ۸ ۰ ٩‏ دطاء انی بر : صلح لا نار وااباجرة 
۳ ۱۵ مناقب سعد بن إفى وقاص الزهری ٠١ ۰ ٩‏ وی تردن عل نفسهم واکان مم خصاصة 
هم وو قكر أصبار الي 2 ۳۰ وو اليا منم وتجارذر! عن يم 
كم ۷ هلاقب زيد بن حار نة مولى انی ۳9 ۲ " ۱۲ منادب سعد بن مماذ 
۷ 9۸ :کر أسامة ن زيد ۲ ۱۳ منثقية أسيد بن حضير وعباد بن بشر 
هم ١9‏ ماقب عبد الله بن جر ن الطاب ۵ ۱ مائب معاذ ين جبل 
۰ ۲۰ مناقب عمار وحذيقة " ۹ ۱۵ ملقية سعد بن عبادة 
۳ ۲۱ منافب آي عبيدة بن الجراح ۹ ۱ مناقب أ ن کیب 
44 ذکر مضعب بن عمپر ۷ ۱۷ مئاق ؤيد م ابت 
هو ۲۲ مناقب اطسن رالسین ۸ 9۸ مناقب أن طلدة 
4 ۲۳ متاقب بلال بن باح ۸ ۱ اقب عبد الله بن سلام 
۰ ۲ ذكرابن عباس ۱ ۷۱ ذكن جرير بن عبد الله ابجل 
٠‏ ۲۵ مناقب شاك بن الوليد ۲ ۷۲ ذکر حذرذة من المان الى 
۱ ۲ مناقب سالم موی الى حذیفة ۲ ٢‏ روخ الى ۳ خيديحة وفضلها 


د ofr‏ 
صفسد ‏ الباب سنعذ الاب 
۱ ۰ ۲۳ ذكر هند بأت عتبة بن ر بيعة ۷۰ .ه كيف آخی اللی يكل بين أصما به ؟ 
۲٢ ۳‏ حديث زيد بن عبرو بن یل ۲ . وه مسأئل عيد الله بن سلام نی بر 
۵ ۲۵ بيان اللكمية ۷۶4 به إتيان البهود الى بي حين قدم الدينة 
۷ ۲۱ أيام الجاهلية ۷ ۰۳ إسلام سلان القارسى 
٥‏ ب؟ القسامة فى الجاهلية 
۲ ۲۸ میمت نی بلق £ -كتاب الغازی ) 
۲٩ I‏ مالق النى ب و ماه من الشرکین  $e‏ رقم ۳۹۵۹ - 26۷۲ 
۷۰ ۰ ۳۰ للام أنى بكر الصديق ۹ ۱ غزوة المشيرة ‏ أو اسيرة 
۷۰ ۳۱ إسلام سعد بن أفى وقاص ۲ ۲ م الي ۳ من یقتل پچدر 
۷۱ ی ور ی لل | ٠٣۴‏ ۴ قصةغزوة بار 
۳ اسف ف ان ۸۴ 4 (إذ تو دبک فاستجاب دک) 
عو FF‏ لام آن نز لفقاری ۰ ه J‏ 8 الها عدرن) عن بدر 
۹ ۳ إسلام ی بن زبد 5 8 عدة اضجاب بدز 
۴١ ۷۷‏ إسلام عر رن الخطاب ۲ ب دا 0 3 على کفار قریش 
۷۲ 4م المقاق القمر 370 : ٍ 3 1 1 5 
145 ۳۷ مجرة الحيعة بو ١و SH‏ دمم :متیر بدی 
و ی ۰۱ ١١‏ شمهود اللاك بدرا 
E‏ ا رکین على انی َل ۳ ۱۲ مات أبو زيد ول برك عقبا وکان بدریا 
ا طالب ٩‏ ۱۳۲ من سمى من أمل پدر فى الجامع النی 
كدر رع حديث الاسراء وضعه اليخارى على حروف المعجم 
۱ «#ع العراج ۹ ۱ حديث بی التضيد وغرج رسول الله ر 
۹ ۲ء وقود الانصار إلى الثى مك وة العقبة اهم فى دية الرجاين 
۴ 4۸ دی نی یز عائعة رقدومما ادن | ۲۳۹ ٠١‏ قتلكمب بن الأشرف 
۹ هه رة النى يللع و اعحاه إلى المديئة ۰ ۱٩‏ قتل ألى دافع عيدالله بن ألى اقيق 
۹ ده مقدم انی ار واه المدينة ۷ ري أحد ۳ 
E e‏ ار درخ ۷ ۱۸ جإذ 7 طائنتان منک آن تفشلا والله 
: وليه 
TY‏ . من أبن آرخوا 0تار ؟ عدم 14 û}‏ الك إن تولوا منک بو التق الجمان) 
۶ 4 ول نی ۱ اسم امش وان ۹ ۲۰ ( [ذصعدون ولا تلوون على أحد 4 
رتیم » وس ثيه .ان مات مک ۰ ۲۱ لیس لك من الأم‌شی,آديتوب‌علييم) 


oY‏ الفهرس ؛ والتصویپ 


ON‏ یمیس یر aor‏ ا دایتعا ام اس 


صئسة الباب منعة الاب 
5 ۲۲ ذكر آم سيط ۵۹ عم غزرةأهار 

۷ ۲۳ قتثل حمزة بن عبد الطاب ۱ ۳۰ حديث الازك 
۲ ۲ هاأصاب النى ل من الجراح يوم أور ۹ ۲۵ غزرةالحديبية 
YY‏ و۷ الذين استجا برا لله والرسول ۸ ۳۰ قصةعكل وعرينة 
۲٩ ۷۶۵‏ من قتل من المسلمين بوم أحد ۰ ۲۷ غزوة ذات الفررد 
۷ ۲۷ آحد جيل يحينا وضبه ۳ ۳٩‏ غزوة خير 


۸ ۲۸ غزوة الرجيح ودعل وذكوان وير ممونة | ۲٩ ۹٩‏ استمال الت و على اهل خیبر 
وحدیث عصل واقارة دعاعم بن | 4١ 4٩1‏ عاملة الى يلع لهل خيير 


ثابت وخییب و آعابه ۷ ۱+ الشأةالق ست لانى يلقع عبر 
۲٩ ۲‏ " غزوةالختدق وهی ال حزاب + . ٩۲‏ غزوة زید بن حارثه 
۷ ۵ ۳۰ مجع النی يِل من الا زاب وخر جد فقو 4۳ عة القضاء 
الى بی قر بظة و محاصرته ایام ۰ .۰ 44 غزوهة موه من أرض الشام 
٩‏ ۳۱ غزوةذات الرقاع o\v‏ هع بعث النی مقر أسامة بن ريد الى الحرقات 


۸ ۳۷ غزوة بى ااصطلق من خراعة : ال یسیع ۹ 45 غزوة امتح وما بعث به حاطب #مل مک 
بقية التصويب النی فى صفحة ۵۲۱ 


مضه بطر خا واب صفعة سار خا صواب 
۰ چ مقس منتما ٣٣۸‏ ۽ آمنون آمنولی 
64 ۷ عبيدالله عيد أله ۲ (طبعت خطأ؟5؛) ۱۵ مجيين جیوین 
۸ ۱۷ سود سعد E‏ من ملك 
۲١ ۱‏ اليك الليث مه و الى نی 
A IY‏ الخدرية الخدري“ f7‏ ۲۵ العطار العطان 
۱٩ ۵‏ زید يزيد EA‏ 1 وأما بشر وأما آبو بشر 
۷ كر شمه شعية * ۸ ۷ وحدة وحشية 
۰ ۱۰ أبورليابه ٠.‏ أن" أبوليابة. .رازه اه۳ه بو وكانفى كان فى 
۴ ۲۵۹ أعن..عقية | عن.. عقبة 457 ١١‏ ارين 0 
۹ ۱۲ وآف وأقر 1 ا 3 
5 ۹ أستميهم پستعینم و فا ور 
۰۵ سم Vj‏ 3 ۶ 0 بپه جیة 
۰ ۷۲ عربت وعرنیلی |۵۰ ۷ انای‌نیاد ‏ ابن نید 
۳۹۱ ع حديفة حذيفة اد ا ست سك 
3 1۷۹ ه16 الجزاي الرای 
۵ ۰ ۱۳ بن ص إن عمرو ۱ ۱ تله انز انه 
۸ ۲۰ جل“ جد كلهم 5( [ الحديثك ال بقل الى ااسطرو ۱ 


۷ ۲ الط فانطلق | ۰۱۸ ۱۳ i‏ لمله د بقيتها » 


مه | اغا أب 


۱2 


لا کر 9 


صر 2 1ے 8 - 

کےلے يس |0 
٩ 2‏ را ۸ب 
ی م 


سا مر گس وا و سس سس و 
لاوما ما حافظ اجر بن على بن جرالسقلاب 
۸۵۲-۷۳۲ هر 


صله احق _ 
وم لیب زورره دة 


تاد کات لشرد بیش 
ا عاد عر 6 عر هر دم 5 سر م1 
رع کته وأبراية واه ا بارا مه وخ وار ويه 


ر 


۷۰ - شا عبد 1 بن يوسف حدثنا آلیث حد ی عقيل عن أن شاب قال آخبرتی 
بیدا بن عبد الله بن عنبة أن ابن عباسر آخبره « أن" رسول الله : بلي غزا غزوة الفتح فى رمضان » . 
قال 55 ان للسيب يقول مثل ذلك . وعن بیدا بن عبد الله أخيره أن" ابن عباس رضی الله عنما آل 
« صام رسول” اه و جيه » حتی إذا بل ام ادکدیت» لاه الذى بين يدر وعسفان أفطر ر ۳ مقطأ حی 
انلخ الشهر 6 

۷ - َل غو د أخيرنا عبد الرزاقر أخيرنا معي أخيرى الز هر 7 عن یل الله بن عبد 
الله عن ابن عباس رغ ال" نما ان ای" ميل خرج فى رمضان من الدينة ومع" عشرة آلافی » وذ لك 
على رأس ۽ انر سفن" ونصف من مدمه المديمة » فسار هو" ومن معه * من السلمین" إلى مكة » بصوم ويصومون 
حی بام رالد - وهو ماد بين حسفان واقد بد - آفطر وأفطروا ؛ قال الز#هرى ؛ وإعا یذ ين أمر البی" 
جيه الاخر فلاخر 

۷۷ - وشا عیاش ن الوايدر دنا عبد الأعلى حدمنا خالد عن کرم ست عن ن ابن عباس قال 
«خرج الب ب فى رمطان إلى حي واناس" مختافون : فصائم” ونر - فلا استوی على راحلتو دعا بانام 
من ابن أو ماء فوضته على راحته - أو على راعلته ‏ ثم نظر إلى للناس ؛ فقال الأفطر, ون او ام : أفطروا > 

۲۷۸ - وقال عب الرزاق أغيرنا مَعمر عن أيوب عن عكرمة عن ابن عباس رضي ال عنهما « خرج 
الى سم عام الح » . وقال تماد بن زيد عن أبوب عن عكرمة عن ان عباس هن لا نی ی 

۹ -- اشا عل بن عبد اث حدثنا جر عن منصورر عن ماهد عن طاوس عن ابن عباس قال 
«سافر دسول؛ افو يلل فى رمضان" » قصام حتى' بام عفان ثم" دعا باناء من ماء فشرب ارا ليراه الداس 
فأفطر حتی درم مكة » . قال : وکال ابن عباس يقول « صام رسول اله ليه فى السفر وأفطر » فن شاء صام 
ومن شاء أفطر €« 


11 6 - کثاب النازی 


قوله (باب غزوة الفتم فى رمضان) آی كانت فى ره‌ضان سنة مان من الحجرة ؛ وقد تقدم پبان ذلك فى كتاب 
الصيام فى اكلام على حديث ابن عباس المذكور فى هذا لباب + و قد تقدم هناك أنهم خرجوا من الدينة لمشر 
مضين من ره‌ضان » وزاد ابن (عق عن الزهری بهذا الاسناد أنه و استعمل على الدينة آبا رم الذفارى . له 
( قال وسمعت این السیپ يقول مثل ذلك ) قائل ذلك هو الزهرى » وهو موصول پالاسناد الذکور. وله (دعن 
عبيد الله بن عبد الله) هو موصول بالاسناد الذکور » وقد نقدم بيان ذلك أيضا فى ااصیام . وبين البييق من طريق 
عام بن على عن الليث ما حذفه البخارى منه فانه ساقه الى قوله و وسمعت سعيد بن الم يب يقول مثل ذلك » وزاد 
ولا آدری آخرج فى شعيان فاستةبله رمضان » أو خرج فى رمضان بعد ما دخل » غير أن عبید الله بن عبد اہ 
آخبرن » فذکر ما ذکره البخارى » ذف البخاری منه ااتردد الم كور . ثم آخرج الوق من طریق این ألى حفصة 
عن الرهری هذا الاسناد قال «صیح رسول اله ب مک لللاث عشرة غات من ره‌ضان » ثم ساقه من طريق معن 
عن آلزهری وبين أن هذا القدر من قول الزهری وآن ابن ألى حفصة آدرجه ؛ وکذا آخرجه بوس عن الزهری » 
وروی أحد باسناد صحيح من مار يق قرعة إن ى عن آی سعید قال د خرجنا مع اي ط عام الفح لین لتا 
من شمر رهضان » وهذا يدفع التردد اماضی و یمین يوم اروج »وقول الزهرى يعين يوم الدخول ويعطى أنهأقام 
فى الطريق ای عشر یوما . وأما ما قال الواقدى إنه خرج لهشر خلون من وه‌نان فایس بقوى نخالفته ما هو أصح 
منه » وفى تعيين هذا التاریخ أقوال آخر ى : متا عند مل د لست عشرة» ولاحد و لاق عشرة» و أخرى 
د لثنى عشرة» واجمع بين هاتين عمل [حداهما على ما مضی والاخرى على ما بتى , والذى فى الغازی : دخل انسع 
عشرة مضت » وهو #ول عل الاختلاف فى أول الشپر . ووقع فى آخری بالشك فى تسع عشرة أو سبع عشرة . 


اس ع عراءة مه رهام أن اانه 


ق عن جاءة من مشاه أن امتح كان ف عشر ین من زمغذنان » فان 


وروی يعقوب بن سفیان من روابة ابن [ 
ثبی حل على أن مراده أنه وقح فى اامشر الآوسط » قبل أن يدخل العشر الآخيد . قول فى الطريق الثائية ( ومعه 
عشرة آلاف) أى من سار القبائل . وق مرسل عروة عند اين لتق وابن عاذ د ثم خرج دسول الله يل فى انی 
عشر ألفا من المباجرين وال نصار واسل وغفار ومز بئة وجهيئة وسايم > وكذا وقع فى « الاكليل» و وشرف 
ااصطنی » ومجمع بينهما بأن العشرة آلاف خرج بها من الدينة م تلاحق بها الآلفان . وسيأتى تفصیل ذلك فى 
مرسل عروة الذى بعد هذا . قله ( وذاك على راس مان سدين وأصف من مقدمه الدینة ) هکذا وقع فى رواية 
معمر » وهو وم ؛ والصواب على رآس سبع سین ونصفاء وإما وقع الوم من کون غزوة اآفتح كانت فى سئة 
ان ؛ ومن أثناء دبيع الأول الى أثناء رمضان امف سنة سواء » فالتحریر آنا سبع ساين وام ف و يكن توجیه 
روآية معمر بأنه بناء على التارخ بأو ل اسنة من الحرم , فاذا دخل من ااسنة الثانية د وران آو تلالد أطلق علا سئة 
مجاذ! من تسمية ابض باءم الكل » ويقع ذاك فى آخر ر بيع الاول ؛ ومن ثم الى رهضان أضف نة , آو يقال 
کان آشر شمبان تلك السنة آخر سبع سین وأصف من أو ل ديمع الاول » فلا دغل رمضان دغل سنة أخرى , 
وأول السئة إصدق عليه أنه رأسبا فیصح أنه راس ان سئين و لصف › أو أن رأس الان کان أول ديع الأول 


وما إعده لعاف سنة . قوله ( هوم ویصومون ) تقدم شرحه ىكتاب الصيام , وه ف دواية ( خالد) هو الذاء 


الحديث 4۲۷۵ - 4۲۸۰ ۰ 
( عن عكر مة عن أبن عباس خرج رسول اله بر فى رمضان ال حنین ) استشکله الإسماعيل بأن حنينا كانت بعد 
الفتح فیحتاج الى تأمل » فانه ذكر قبل ذلك أنه خرج من المديثة الى مك + وكذا حک ان الثين عن الداودى أنه 
تال : الصواب أنه خرج الى مكة . أو كانت و خي » تصحفتی . قلت : وحله على خير م‌دود ء فان ألخروج الها 
م يكن فى دمضان » و :يله .ظاهر فان المراد بقوله د إلى حنین » ای البتى وقمت عقب الفتح نما لما وقمی 
اترما أطلق الخروج الا .وقدوقع أظير ذلك فى حديث أبى هريرة لاف قریبا . و يبدا جمع ا معب الطبري . 
وقال غيره : جوز أن يكون خرج الى حنين فى بقية رمضان قاله ابن النين . زيمكر عليه أنه خرج من اادينة فى 


۱7-0 1 مه ور .۰ 
عاشر رعضان فقدم مک وسطه وآقام با لمسمة عشر 5 سيأنى . فلت : وهذا الذى جزم به معترض . فان ابتداء 


خروچه ناف فيه کا می فى آخر الفزوة من حديث أبن عباس » فيكون الخروج إلى حنين فى شوال . وق 
هذه الرواية ( دعا باثاء من لين أو ماء) فى دوأية طارس عن ابن عباس آخر الباب « دما باثاء من ماء فشرب 
هادا » الحديف . قال الداردى : محتمل أن يكون دما بهذا مرة وبهذا مرة . قلت : لا دلیل على التعدد ؛ فان 
الحديك واحد والقصة واحدة , وزیا دقع الشك من الراوى فقدم عليه رواة من جزم » وآبدد ان التين 
فقال : كانت قصتان إحداهما فى الفتح و لاخ ی فى حنين ۰ قله ( فقال المفطرون الصوم أفطر دا ) كذا لابى ذر 
وأغيده « لأصوام » بألف وكلاهماً جع صائم . وق رواة اطبری فى تبذیبه د فقال الفطرون لصوم أذظروا 
با عصاة » ٠‏ قوأه (وتال عبد الرذاق أخبرنا معمر) وصله أحد بن نبل عنه وبقيته ه رج النى یام عام الفتح فى 
شپر ره‌ضان فصام حی می بقدی فى الطريق » ادون وله ( وقال حماد بن زيد عن أيوب عن عكرمة عن ابن 
عباس ) کذا وقع فى إعض سخ أبى ذر , وللاكثر ليس فيه أبن عباس » وبه جزم الدارةطى دأو نسم فى 
المستخرج » وكذلك وصله البوق من طريق سلبان بن حرب وهو آحد مشایغ البغادي عن اد بن زد عن أيوب 
عن كرمة : فذكر الحديث بطوله فى فتح مک . قال الب فى آخر الكلام عليه : لم ارز به آبوپ عكرمة . فلت : 
وقد آشرت اليه قيله ؛وآن ان آن شببة أخرجه مکذا مرسلا عن سلييان بن حرب به بطوله » وسأذكر ما فيه من 
فائدة فى أثنا, الكلام على شرح هذه الفزوة » وطريق ظاوس عر این عباس قد تدم الكلام علنها فى كناب 
الصيام أرضا 
۸ - پاصیس أبن رک النی يله الراية يوم افعح ؟ 
A‏ - صن بی بن |ساعیل" داژن أبو أسامة عن «شام عن أبيه قال 9 لما سار سول" ا 


5 


9 0 0 4 

عام لفتح ؛ فبلغ ذلك فرشا ؛ خرج 
ا فأ 7 ۳ 9 ۹ ۰ ۳ 513 ۰ ۳ 0 ی 

عن رسولر الله له » فأفيلوا بسیرون حتى توا مر" الغلورانو » فاذا م بثيران حكانم! نيران عرفة » فقال أبو 

3” 


سفیان: : ماهذه ؟ لسكأمها نيران عرفة . فال بدپله بن ورقاء : یران بنى عرو : فال أبو سفيان : عر و أقرة 
من ذلك . فرآم ناس من خرس رسولر الله له نادر كوم تأخذوم , ذأتوا ہم رسول الل يلل اسر أبو 


ا 


سيان » فلا سار قال امباس: احبی" با سفیائه عند طم الجبل ۳ بكار إلى احامین ) ش.ه باس ¢ نان 


3 یوم 0 فاص و 1 8 2 
أبو سفیان بن خرب وحكيم بن _حزام ون بل بن ورقا: يلت.سوث ابر 


5 4 - کتاب الغازی 


اه 2 3 ۰۱ س 0 
القرائل” تمر مم انی وق : مرا كتيبةة كتببة على ألى سفیان » فرت كتبية فقال : یاعباس من هذه ؟ قال : 
هذه غفار» قال : عالى ولنفار . نم مركت جنه » قال مثل ذلك . نم مرات معد بن هد » فقال مثل ذلك ۰ 
59 5 ۰ ع ۱ هي س 8 الت ۰1 ۲ م 
ومرت سم نفال مثل ذلك ٠عقى‏ أفبات كتيية ل بر مثلها » قال : من هذه ؟ قال : هژلام الانصار ؛ عم 
سعد بن 0 ممه الر ایة ¢ تقال ۸0 بن عبادة 0 ياأبا سفيان » اليوم بوم اللحمة اليوم” سره الكمبة. 
۱ 1 ۲ 50 
فقال آپو سفيان : يا عباس + حبذا يوم اف مار ۰ ثم جاءت كتيبة ‏ وهی أقل؛ السكتائب - أبهم رسول اف يل 
وأصحابه » ورایة انی ب مم از بير بن الوا » ناما مر" رسول اه یبای سنیان قال : تمل ما قال سمو 
ابن عبادة ؟ قال : ماقال ؟ قال ؛ قال كذا وكذا فقال : کذب سمد » 
ويوم سک فيه السكبة . قال : وأمر" رسول الله يله أن زكر رین پانلجون » . قال عروة : وأخبری 
1 ر . 2 0 

فافع بن جبير بن مطوم قال د عمت المباس يقول زیر بن الوم : يا آبا عبر ال ها هنا أمرلكة ردول 
ال كيه أن ترك للراية : قال : وم رسول اللو يبك برمئذ خا بن الايد أن بدخل من أعلى مكة ؛ من 
م e‏ ت 
کداء» ودخل نی وق من كدا ء ميل من غيل خالد بن الوليد رفی الله عبه يوذ رجلان : حبش بن 
الأشمر» وڪرز ن جابر الفپری » 

وه ( اب أن دکز اي از الراية وم الفتح ) ای بیان المسكان الذى رکرت فيه رابة النى بل با . 
وله ( عن متام ) هو أبن عروة ( عن آبه قال : لا سأر رسول الله يي ام لفتح ) هکذا آورده ميسلا » ول 
آره فى شىء من ااطرق من عررة دوصولا ؛ رمقصود البخارى مله ما رم به وهو أش الحدأيك فال موصول 
هن عروة غن نافع بن چبیر بن مطعم عن العباس بن عبد المطلب والزيير نالعوام . قله ( فبلغ ذلك قريعا ) 
ظامره آم بلغیم مسیده قبل خروج آن سفيان و سکیم بن حزام » والذى عند ابن [ضق وعند ان عائذ من مغازى 
عروة : ثم خرجوا وقادوا الول حى ثذلوا بعر الظهران ولم نم ہم قر بش .وکذا فى رواة أن سلة عند ان 
ای شية أن ال بے مس بالطرق بست ۰ ثم خرج » فغم على آمل مک اللا » فقا أبو سفيان لكي بن 
حرام : هل لك أن تركب الى اس لعلنا أن اتی خرا ؟ فقال له بديل بن ورقاء : انا ممكم ء قالا: وأنت إن شت 
فرکپو! . وق رواءة ان عاذ من حديث ابن عمر رضى الله عنهما قال : لم بغز رسول الله بار قریشا حتى بعث الهم 
طيرة خيرم بين إحدى ثلاث : أن ودرا ثيل غزاغة » و بين أن برآوا من حاف بكر ؛ أو فيك الهم على سواء ۱ 
فانام خمرة خيرم » فقال قرظة بن عمرو : لانودى ولا رأ و للك لبذ أليه عل سواء . فافصرف ضرة بذاك . 
فأرسلت قريش أبا سفيان يسأل سول الله بلا فى تبجديد ألمبدء وگذلل أخرجه هسدد من رسال ميد بن عبأد بن 
جعفر . فآنگی ه الواقدى وزعم أن آبا سفیان زعا توجه مبادرا قبل أن ببلخ المسلين الب » والله امل ٠‏ وق 
م‌سل عكرمة عاد ابن ألى ثيبة و نجوه فى مغازي عروة عند ان اس وان مائ لاقت .قر يش » فالطاق 5 


الحديث ۲۸۰) ۷ 


سفیان الى المدينة فقال لابى بكر : جدد لنا الحلف » قال : لبس الام إل . ثم ألى صر فأفاظ لہ حمر . ائ 
قاط فقالت له : ليس آلاس الى . فآ عليا فقال : ليس الام الى.. فقال : ما رایت کالیوم رل اضل ۔ ای من 
ألى سفيان - نت کب الناس ء جد اف . قال فضرب إحدى يدية عل الأخرى ول : قد أجرت ين اا 
ودجع لل مک فقالوا له : ما جثثنا يحرب فنحذر » ولا پسلح فنأمن » لفظ مكرمة وف رراية عروة , | 
مب بات على وان حار جوارك مين لیم فيحقءل أن يكون قول د بلغ قريها »ای غلب عل ظنهم ذلك لا أن 
مبلنا بلغیم ذلك حقيقة ۰ وله ( خرجوا پلتسون الب عن رسول ات یر ) فى دوابة ابن وائذ د فبشرا آبا 
سفیان وحکم بن حرام فلقيا دیل بن ودقاء فاستصحياه تحرج مهما » . وله ( أخو! م الشبران ) بفتم ام 
وتششديد الراء مكان ممروف » دالعامة تقوله بسکون الراء وزيادة واو + واظهران بفتم المعجمة وسكون الماء 
بلفظ لثنية ظبر ؛ وف مرسل ألى سللة د حى إِذ! دنو! من ثلية م الظبران أظدوا - أى دخلوا فى اقيل ‏ فأشرفوط 
عل التبة » قاذ تیان قد أخذت الوادي كله » وعد ابن عق مان سین أوقدوا تلك اليلة مشرة ؟ لاف نار 
قوله ( فقال یی سفيان ما هذه ) أى انا ( لمكأنها ) جواب قدم محذرف . وقوه ( نيران عرفة) إشارة إل ما 
جرت بة عادتهم من [إيقاه الذ.یران الكثيرة أيلة عرفة ؛ وهند ابن سعد أن اني ی آس اساب فى نلك اليلة 
فأوقدرا عشرة آلاف فاد . لے ( فاك يديل بن ودقاء : هذه نيدان بنى مرو ) يعنى خزاعة » ورو یمن أبن 
ی الذى نقدم ذكره مع نسب عتّاعة فى اول المناقب ( فقال أبو سفيان : مرو أقل من ذلك ) ومثل هذا فى 
مرسل أبى سلة ؛ وف مغازی عروة عند نا مکی فاك امد افساطیط و مر سويل یل فراعم 
ذلك فقالوا : هؤلاء باو كمب - إعنى خراعة ؛ وكعب أكي بطون خزاعة - جاشت بهم المرب ٠‏ قال ديل : 
هؤلاء أكثر من بنى كعب ما بلغ تیا هذا . قارا : فاتتجمت هوازن أرضناء والله ما تمرف هذا أن ما الثل 
صاح الناس  »‏ وله ( فرآم ناس مر حرس رسول اھ با فأددكوم فاخذوم ) ف دواية ابن وائذ د وکان 
دسول انه بے بعت بين يديه خيلا تقیض العيون » وخزاعة دى الطريق لا يتركون أحدا نی ؛ فلا دل أبو 
سفيان واابه عسكر المسلبين أخذتهم الخيل تحت الليل » وفى مرسل أن سملمة د ركان حرس رسول يلل نفرا 
من ال لصاد » وكان عمر بن الخطاب عليهم نلك الليلة لجا.وا ب اليه فقالوا : جثناك بنفی أخذنام من أهل مك ء 
فقال مر : دالله أو جتتموق بای سفيان ماؤدتم قلوا قد ال بای سفيان » وعند ابن سيق « أن ااعباس 
خرج ليلا فلق أباسفيان وبدیلا ؛ خمل أيا سفيآن ممه على البفلة ودجع صاحباه » ومن المع بأن المرس لا 
آخذرم استنقد العباس 1 سفیان . وق رواية ان احق فلا تزل رسول الله يدم مر الظبران قال العباس : واقه 
لإن دخل رسول الله بو مک عنوة قبل أن يأنوه فيس أمنوه لله ملاك قر يش » قال : لجلست صل بغلة رسول ا 
بلق حى جشت الراك قلت | لعلى أجد بعش الحطابة أو ذا حاجة يأل مگ خر + اڈ مم کلام آنی سفيان 


ردیل بن ودقاء » قال : فمرفت صوته فقلت : أب حنظة , فعرف صوق ققال : أا الفضل ؟ قلت : : . کل 
ما الحيلة ؟ قلت : ارکب فى يمر هذء الإذلة حتى آ ی بك دسول الله رل فأستأمنه لث ‏ تال فرکپ خی ورجم‌صاحباه» 
وهذا عنالف لارواية السابقة أتهم آخذوم »و ذكن عند أبن عائذ د فدخل بديل وحَكم على دسول اق يلق قاسلا » 
فيحمل قوله «ورچع صاحباه, أي بعد أن اسلا , واستمر آبوسفیان عند العباس لمر دسول اه بل له أن يمبيه 


۸ ۹1 رکتاب الدازی 


حت بری المساکر . دتمل آن یکر نا رچما لاتق ماس اه سفیان فاخذما السكر أبن .وق مغحاذي 74 
ان عقبة ما نید ذلك » وفيه « فاقهم العباس فأجارم وأدخاوم الى رسول اله يلك » سل يديل وحکم ٤‏ واک 
® رو ی و ا مان اع م ا آن سلمة بان امرض اذوه , فلا زأوا أنا 
أو سفیأن باسلامه حى اصیح » و يجمع بين ما عند این ق و٥‏ رسل اب ساو پان اک رضن ۰73 2 4 

سفيان مع العباس ترکوه معه . وق دواية عكرمة د فذهب به العباس ال رسول اله برق » ودسول الله رق ف قبة 
. فال :با أيا سفیان سل قسل ‏ قال كيف آصنع باللات واامزى ؟ قال فسمعه عمر ققال ؛ کشت خارجا من 
القية ما قاتا أبدا ‏ فاسل أو سفيان : قذهب به العباس إل مثزله » فليا أضبح ورأى ميادرة ناس إلى الصلاة أسلر» ٠‏ 
یه بو El‏ 1 د میج أن لاس ول !ع ل اند ساق لا آين أن برجم او فان 
قوله ز احبس انا سقوان ) ق دوآه ودی ن 2۳۶ ن اعیاتنی ونا رون وت ا 0 

فیکةر » فاحبسه حنی تریه چنود الله , تفمل » فقال آبو سفیان : أغدر! يا بی هاشم قال العپاس لاو لمكن لى اب 
حاچة فتصیح فتنظر جنود الله الشركين وما أعد الله الشركين » سه بالمضيق دون الاراك حق أصبعرا وله (عند 
خطم الجبل ) فى روابة الأسق والتابنی بفتح لا المعجمة وسکرن المبملة وباي والموحدة ای أنف الیل ودف 
رواية ان (خق وغيده من أهل الذازی » وف رواة الا کش بفتح المبملة من اللفظة الاولى و,اخاء المعجمة وسكون 
التحتائية ای ازدحامما , وبا حه هناك لكوئة مضيقا ليرى بیع ولا یفوته رة أحد نیم . قوله ( ملت 
القبائل تمر ) فى دواية موسی ن عنبة و وأمن انی بر ماديا ينادى : لتظبر کل قبيلة با معبا من الآداة وااغدة : 
وقدم النى يله الكتائب فرت كثيبة فقال أب سفيان : بأ عباس أفى دم مد ؟ قال لا قال : فن مولاء ؟ قال : 
قضاعة 3 مرت القبائلافرأى أمرا عظيا آرحبه . قله کی ة كتيبة) مثناة وزن ظیمة » وى القلمة من ايش 
فغيلة من الکشب بغتح ثم سکون رمر اجمع ۰ قوله (مالى و لغفاد . ثم مرت چن قال مثل ذاك ) وف مرسل أف 
سلمة « مرت جبينه فقال : أى عباس من هؤلاء ؟ قال : هذه جيل . قال : مالى و ية » واه ماکان بين ديهم 
حرب قط ۾ وال ذکور 5 مردذل عروة هل دن أقبائل غار وجبيئة وسیل ب هم وسام ؛ وق مرسل آی سلية 
من الرنادة ألم وم ة» ولم بذکر سعد بن هذ وه من قضاعة ؛ وقد ذكر قضاعة عند موی بن عقبة وسعد بن 
هذیم امروف فيا سعد هذع بالإضافة : ويصح الأخر عل الجاز وهو سعد بن زيد بن ليث بن سود بضم المبهلة 
ابن أسل بم اللام ابن الحاف عمملة وفاء ابن قضاءة , وف سعد هذم طوائف من العرب » منم بثو ضنه بكسر 
المجمة ثم نون و بئو عذرة وهی قبيلة كبيرة مشپورة » وه ذم الذى نسب اليه سعد عبد كان رياه فنسب اليه ٠‏ 
وذکر الواقدى ف القبائل آوضا أشمع أل وميا وفزارة ٠‏ له ( ممه الراية ) أى داة الأنسار ء وكانت ذاية 
المباجرين مع لدبي کا سا . قوله ( ال سمد بن عرادة : يا أبا سفیان اليوم يوم الملحمة ) بالحاء المبملة آی يوم : 
سفيان : بأعبان حرذا بوم الذمار ( وکذا وقع فى هذا ا موضع هرا وماد مدعف بقوله بوء الا يرم اه 
ایی » وساد آن سفیان بقوله يوم الذناد وهو بكدر الامخمة وتخفيف الم أى الحلاك ؛ قل الخطابى : نی اب 
سفیان أن بكرن له بد فیحمی فومه ویدفم نهم . وقيل الراد هذا يوم الغضب الحریم والاهل والانتصاد لهم لمن 
قدر هه » وقيل المراد هذا يوم زازمك فيه حفظی وحایتی من أن بنالنى مکروه . قال ان اضق :زعم إعض آهل 
الم أن سعدا فال :اليوم نوم املحمة » اليوم تستدل الحرمة + فسمعها رجل من المباجرين فقال : .نا رسوال الله ذا 


٩ )۲۸۰ دید‎ 


سس ا 
آمن أن یکون اسمد فی قريش صولة . فقال لعلى : آدرکه تقل الراية منه فکن أن تدخل ا . قال ابن هشام : الرجل 
المذكور هو عر . قات : وقيه بعد » لان ع ركان معروفا بشدة البأس علیم . وقد روى الآموى ف الفازی أن 
ابا سفیان قال للنی يلقع لما اذاه: امرت بقتل قوعك ؟ قال : لا . فذ کر له ما قاله سعد بن عبادة ‏ ثم ناشده الله 
والرحم فقال : يا ابا فيان الیوم موم المرحمة » الیوم يعر الله قروشا . وارسل الى سمد فا خذ الراية مه فدفعبا الى 
ابنه قيس . وعندابن عساكر من طریق ألى الزبير عن جار تال : لما قال سعد بن عبادة ذلك عارضت امرأة من 
قرش دسول اله يلم ققالت : 


اي 1 
ی 


حين ضاقت علهم سمة لاد ض وعدام لله السباء 


0 
او 


دی اليك چا سي ترش ولات حين الجاء 
إن سعدا بريد قاسمة الظبر بأهمل الحجون والبطحاء 

فلا مع هذا الشمر دخلته رأفة فم ورد فأمر باارابة فاخت من سعد ودفعت ال ابنه قيس . وعند أنى عل 
من حدیث الزبير « آن النى يلم دفعها اليه » فدخل مكة بلواءين » و[سناده ضعيف جدا ء لكن جزم موسی بن 
عقبة فى الغازی عن الرهری أنه دفمبا ال الزبين بن العوام ه فبذه ثلاثة أقوال فيمن دفست اليه الراية الى لزعت من 
سعد . والذى ینابر فى المع أن عليا أرسل بتعا , و أن يدخل ہا » ثم خشى تغیں خاعار سعد فأمر يدفعها لابئه 
قیس ء ثم ان سعدا خشی أن بقع من ابنه شیء بنکره النى ليو ال النى وم أن يأخذها منه خينئذ أخذها الزبير. 
وهذه القصة الآخيرة قد ذکرها ابزار من حديف آنس باسناد على شرط البخارى و افظه « كان قيس فى مقدمة النى 
لكر لا قدم مک » فکام سعد التي بلق أن إصرفه عن المرضع الذى فيه عافة أن يقدم على شىء ؛ فصرفه عن ذلك 
والشمر الذى آامدته ال اغ ذکر الراقی أنه اضرار بن الخطاب الفورى » وكأنه ادسل به المرأة ليكون أبلغ فى 
المعاطفة وليهم ؛ وسيأتى فى حدیث لباب أن | ا سفیان شكا الى النى سم مافال سعد فقال دکذب مد أى أخطاً . 
وذكر الأموى ف المفازى آن‌سمد بن عبادة ما قال د الیرم تستحل الحرمة » اليوم اذل اه قر يما » غنفی دسول 
اه يلق أب سفیان لما مر به فناداه : با دسول الله آمر ت بقتل قرمك ‏ وذکر له قول سعد بن عيادة ‏ ثم قال له : 
أنشدك الله فى قرمك » فأنت أ الناس وأوصلرم » فقال :يا أبا سفيان » اليوم يوم المرحمة » الیوم يعر الله فيه 
قريشا . فأرسل الى سعد قأخذ اللواء من يده مجعله فى يد بنه قيس » ٠‏ قوله ثم جاءت كتيبة وهی أقل الكتائب ) 
أى أفلرا عددا . قال عياض : وفع لجمیع بالقاف » ووقع فى المع للحمیدی و أجل » بالجيم وهی أظين ‏ ولاییمد 
سمة لول لآن عدد المواجرين كان أفل من عدد غيدم من القبائل . وله ( وداية انیب مع الربيد بن العوام » 
فلأ مس رسول الله يوت بی سفیان قال : ألم نعل ما قال سعف بن عبادة ) لم يكنتف أبو سفیان ما دار بينه وبين العباس 
حی شكا نی بج . له ( فقا ل كذب سعد ) فيه (ملاق الكذب على الاخبار بغير ما میقم ولو کان قائله ينأ 
على غابة لله وقوة القرينة . قوله ( يرم يعظم فيه الكعبة ) يدير الى ما وقع من [ظبار الاسلام وأذان بلال عل 
ظبرها وغير ذلك ما أزيل عنمأ ۶ کان فيا من الاصنام وعو ما فيا من الصور و غیر ذلك . قوله ( ووم تكى 
. فيه الكمبة. ) قرل إن فرشا كانو! یکسون الكمبة فى رمضان فصادف ذلك الیرم ۰ أو المراد باليوم الزمان کا قال 
۱ م * سج ۸ 9 هم لبارى 


۱۰ 4 - کتاپ الغازی 


يوم الفتح ء فأشار النى بي إلى أنه هو الذی یکسوها فى ذلك المام » ووقع ذلك . قله ( واس دول الله از 
أن ترکز رایته باحجون ) بفتح الموملة دضم ام م الخفيفة هو مکآن معروف با لقرب من مقر مک ۰( آل عروة 
قاخبرنی نافع بن جہیر بن مطعم قال معت ا » يقول لذب بن العوام : يا آبا عبد اله ء هبنا أمرك رسول الله 
َي أن كر الراية ) وهذا سياق بوم أن نافعا حضر المقالة لذکورة يوم قتع مک و ایس كذلك فانه لا عة 
له و اكه مول عندی على أنه سمع اعباس يقول لازبیر ذلك س اه سی اسر في لما فى غلاق عر أو 
فى خلافة عثيان ؛ وحتمل أن بكرن التقدير : معت العباس يقول قلت للزبيد الح غذفت « قلت » . قوله (قال و آم 
رسول الله يك ) القائل ل ذلك هو عررة وهو من بقية ار ٠‏ وهو ظاهر الارسال فى اجميع إلا فى القدرالذى صرح 
عروة 2 إسياعه له مد ن نافع , بن جبيد » وأما باقبه أبحتهل ل أن بكرن عروة تلقاه عن أي أو عن العباسن فانه ادرک 
وهر صفیر ؛ أو جيه من اقا ل جماعة له بأسا نيد عتلفة وهو الراجح ٠‏ قوله ( داس النى بلاغ يومد خالد بن الولید 
أن بدخل من آعل مک من کداء ) أى بالمد ۽ ردخل النى رگا من کدا أى بالقعس , وهذا عالف للاحاديك 
الصحيحة الائية أن خالدا دعل من اسفل مكة وال ۳۹ من أعلاها » وکذا جزم ابن إحق أن عالدا دخل من 
اسفل ردخل النى ج من أعلاها وضربت له هنأك قبة ؛ وقد ساق ذلك موسی بن عقبة سیاتا و انحافقال : و بست 
ومو رل ات و از يب بن العوام على المپاجر ر ن وشيلهم وأميه أن » دا ل م نكداء من أهلى مک وأمره أن بغرن 
رايته بالحجون ولا ببح حق بأنيه > ولعثك عالد بن الوليد فى قسائل قضاعة وساي وغيرم وأمره أن يدخل من 
اسفل مک رأن بغر رابته عند آنی العيرثت ؛ وإعث سود بن عبادة ف کتببة الانصار فى مقدمة رسول الله و 
واضم أن يكفرا أيديهم ولا یلوا إلا من قائلوم ؛ وعند البق باسناد سن من حدیث أبن عس قال دا دغل 
. دسول الله يي عام لفتح رای النساء_باطمن وجوه الخيل بار , فتيسم الى أبى بكر فقال : یا آباپکر کیف قال 
حسأن ؟ فا شده قوله ؛ 
صمت بلاق ان ل رها ير لقع بوغدها حكداء 
پنازعن . الاسنة مسرجات بللطمين بار اللساء 

فقال « آدخلوها من حيث قال حسان » ٠‏ قوله ( فقتل من خيل خالد بن الوليد دضی الله غنه بومثذ رجلان : 
حبيش ) عبدلة ثم موحدة ثم معجمة » وعد این (ععق بمعجمة ونون ثم مبعلة مصغ ( ابن الاشعر ) وهو لقب » 
واسمه الد بن سعد بن منقذ بن رپیمة بن أخيزم الخراعى » وهو أخو آم معید الی مس با النى يلق مباجرا . 
وروی الیفری والطبرانى وآخرون قصتها من طريق حرام بن هشام بن حبش عن أبيه عن جده » وعن أحمد 
و حدئنا موسی بن داود حدثنا حرام بن مشأم بن حبيش قال : : شېد جدى الفتح مع رسول الله يلت » ٠‏ وله (وكرن) 
نم الكاف وسكون الراء بعدها ذاى هو ابن جار بن حسل عبملتين کر ثم سكون ابن الأحب مبهملة مفتوحة 
وموحدة مشددة بن حبيب الفورى » وكان من رؤساء المشركين » وهر الذى أغاد على سرح النى بلي فى خزوة در 
الآول ‏ ثم أسل فديها » و بعثه النى يِل فى طلب العر نيين . وذكر ابن سق أن هذين الرجلين سلكا طريقا فشذا 
عن عسكر خالد فقتلبما الشرکون يومثذ . وذكر ابن إحعق أن أصماب خالد لقوا ناسا من قريش ؛ مثهم سبيل بن 
عمرو وصفوان بن أميةكانوا تجممو! بالخندمة بالخاء المعجمة والنون مكان اسفل مکه لیقانلوا ااسلدين » فلار شرم 


ألطديت ۲۸۰) ۷ 


شیثا من القتال , فقتل من خيل خالد مسلة إن الميلاء الجرنى ۰ وقتل من المشركين نا مشر رجلا أو ثلاثة عشي 
وأتهرموا » وق ذلك يقول حماس إن قيس ن‌خالد البكرى ‏ قال ان هشام : ويقال مى للرعاش الذلى ‏ مخاطب 
ام اجه سين لامته على الفر از من امین : 

[نك لو شبدت يوم الحندمه ‏ إذقر صفوان وفر عكرمه 

واستتبلتنا بالسپرف الملة يقطمن کل ساعد وججمه 

ضربا فلا پسمح إلا شمه 0 تاطقی ف اللوم ادن كليه 
وعد موسی بن عقبة : واندفع خالد بن الوليد حتى دخل من أسفل مک وقد تمع ما بنو بكر وبنو الحارث بن ويد 
منأة وئاس من هذيل ومن الاحابيش الذرن استتصرت م قريش » قاتا الا فقائلهم ٠‏ فاتبزموا وقتل من 
بف بكر نحو عشرین دجلا ومن هذیل ثلاثة أو أريمة » حتى نمی عم القتدل الى الجرودة ال پاب السجد حت 
دخلوا فى الدور » وأرتفءت طائفة متهم على الال ؛ وصاح أ وسفیان : من أغلق بابه وف بده فو آمن »قال , 
و فظر رسول اله پچ الى البادثة فقال , ما هذا وقد تبرت عن الفتال ؟ فقالوا : نظن أن خالد! قوتل وبدی» 
بالقنال فلم يكن له بد من أن یقاتل ۰ م قال : وقال رول الله يع بعد أن اطمان الد بن الو ليد « م قائلت وقد 
ينك عن القتال ؟ فقال : م بدهر نا بالفتال ووضعوا فين السلاح , وقد كففت بدی ما استطعت . فقال : قضاء 
الله یر ۽ وذكر ابن سمد أن عدة من آضیب من السکفار أربعة وعارون رجلا . ومن هذيل خاصة أربعسة 0 
وقيل جموع من فقتل مم تلالد عثر رجلا . ودوی الطراق من حدیث أبن عباس قال و خطب رسول الله ۳9 
فقال : إنالله حرم مكة » الحديث » فقيل له : هذا خالد بن الوليد يغئل » فقال : قم يافلان فقل له فليرفع القتل + 
فأنام الرجل فقال له : إن نى الله قول لك اقتل من قدرت عليه » فقئل سبعين ثم اعتذر الرجل اليه فسکت » قال , 
وقد كان رسول الله رم مس امراءه أن لا لوا إلا من قائلهم » غير أنه آهدر دم نفر ماهم . وقد جعت أسماءم 
من مفرقات الاخبار وم : عبد العرى بن خوطل ؛ وعيد الله ن سعد رن ی سرح » وعکرمة بن أبى جبل ۰ 
والخويرث بن تقيد بنون واف مصغر » ومتیس بن صب به مما مضمومة ومو حدتين الأول خفيفة » وهبار بن 
الأسود . وفينتان كانتا لابن خطل كانتا تغتيان بجو النى ي » وسارة مولاة بى الطلب وهی الى وجد ممما کتاب 
حاطب . ما ابن این سرح فدکان آل ثم ارئد ثم شفع فيه عیان بوم الفتح الى النى بل غتن دمه وقبل إسلامه , 
وأما عكرمة ففر إلى الين فتبعته ام أنه آم حكم بنت الحارث بن هشام فرجع معبا بأمان منرسول اله يكت . و آما 
الحويرث فسکان شديد الاذی لرسول الله ٤ک‏ ففتله عل» يوم الفتح . وأما مقيس بن صبابه فكان اسل ثم عدا 
على رجل من ال نصار فقتله » وكان ال نساری قل آخاء هشاما شطأ جاء مقیس فأخذ الدية ثم قتل الاتصارى 
ثم ارهد 6 له ماد بن عبد ألله وم الفتح. وأما هبار فعان شد ید الاذی سين وعرض لبلب بات رسول الله 
يي لما هاجرت فنخس بعيرها فأسقطت ؛ وم يذل ذاك امرض بها حتى مانت » فلا كان بوم الفتعم بعد أن آهدر 
النى ۳9 دمه آعان بالاسلام فقول منه فعفا عله . و ما اقیننان فاسمهما فرتی وقرينة » فاستومن لاحداهما فأساست 
وقتلی الاخری م وأما سارة فسات وعاشت إلى خلافة عر . وتال الخيدى : بل قتلت . وذكر أبو معشر فين 
آهدرٍ دمه الحارث بن طلاطل ار اعی قثله على ۰ وذکر غير ان اتی ان فر آنی هی الى أسلدت وأن قريتة قتلت , 


11 4 ۔ کناب النازی 


وذكر الما کم أيضا من ن آهدر دمه كعب بن زهير وقصده مشپررة » وقد جاء بعد ذلك واس ومدح ٠‏ ووحثی إن 
حرب وقد تقدم شأنه فى غروة أحد , وهند بت عتية اسآ ألى سفیان وقد اساست م وأدئب مولاة ان خطل 
أيضا فتأت > وأم سعد قات فيا ذكر أن إن فک فكدات ت العدة تا یف رجال وست أسوة . و#تمل أن تکون أرئب 
رام سمد هما القيئتان اختلف فى ممما أو باعتبار الكنية والقب . قلت : سياق فى حديف أفس فى هذا الاب 
ذكر أبن ال بدوى و عبد اله بن داح عن أبى هريدة ل ٠‏ أقبل دول اه 


۳ رلا قال ل : ابا عريرة احتف لى امار EI‏ ۳ 
تا مقس م 


1 فاد‎ fs 


ار ب » قال لمم : أنرونالى أوياش قرش وأتباعي ؟ثم قال باحدى بدیه عل الأخرى : احمدوم حصدا 
حتى توأفرق با لصف ٠‏ تال أو هررة ۽ فانطلقدا فا شاء أن نفدل أحدا منهم إلا قتلناه» جاء أبو سفیان فقال : 
:أرسول الله أ بعت خضراء قریش » لا قريش بهد اليوم . قال فقال رسول اه ل ۽ من أغلق بابه فو آمن » 
وقد تمك ببذه القصة من قال إن مكة فشحت عنوة وهو قول ال كثر » وعن الشافعی ورواية عن آحد آنا فحت 
ملحا لما وقع هذا الثأمين » ولإضافة الدرر الى أهارااء ولا لم تسم » ولان الغاءين لم كوا دورها ولا لجاز 
أخراج أهل الدء رر متهأ ٠‏ وحجة الاو ین مأ وقع من التصریع من الام بالتال ووقوعه من خاد بن الوأيد » 
و بتصريحه ب بأنها أحات ساعة من نهار ؛ ونبيه عن التأسى به فى ذلك . وأجابوا عن ترك الفسمة یانما لانستلزم 
عدم العنوة فقّد تفتح اليلد عنوة وين ملى أهلبا ورك هم دور وفنأ مهم 0 لان قسمة الارض المغاومة ليست 
متفقا علواء بل الحلاف ثابت عن الصحابة فن بمدم » وقد فتحت أ كثر البلاد عنوة فل نقسم وذلك فى زمن عر 
رعیان هم وجود أ كير الصحابة ‏ وقد زادت مک عن ذلك بأ يكن أن بدعی اختتصاصها به دون بقية البلاد : 
وص نما دار النسك ومتعيد الخلق » وقد جملبا الله تعالى حرما سواء المأ كف فيه والباد . وأما قول اللووی 
اتج الشافمى بالأحاديث ت المشوورة بأن النی بإ صالحوم مر اظهران ۶ بل دخرل مكة ففيه نظر » لان الذى أشار 
أليه إن كان مر‌اده ما دقع له من قوله و ددن من مش دار أبى سفیان فور آ: من » کا تقدم وكذا ومن دخل المسجد» 
عند ابن ان فان ذلك لا يسمى صاحا إلا إذا التزم من أشير اليه بذاك السکف عن الفتال » والذى ورد فى 
الأحاديث الصحيدة ظاهر فى أن قروا لم يلتزمو! ذاك لم استعدوا للحرب کا ثبت فى حديث أب هريرة عند 
مسل ١‏ أن قريك! ویشت أر بادا لها و آنباما فقالوا : نقدم هؤلاء ؛ فان کان لهم شى, کنا معہم ۰ وان أصيبوا 
أعطيناه الذين سا انا قال النى ل ۽ ترون آر باش قريش ؟ ثم تال پاحدی يديه على الأغری ای احصدرم 
میصد! حتی توافو نی على الصفا . قال فانطلةنا فا نداء أن تقل أحدا! الا قتلناء » و أن كان مراده بالصلح وقوع عقد 
په فېذا لم يلقل ولا أظنه غنى إلا الاحتال الأول وفيه مأ ذکرته .ومىك ايا من قال إن مجم يأ وقع عند أبن 
عق فى سياق قصة الفتح : فقال المپاس امل آجد مش الحطابة أو صاحب لین او ذا حاجة يأ مك فیخرم 
يمكان رول الله ار لمخر جوا اا به فیستآمنوه قبل أن يدخامأ عنوة . ثم قال فى القصة بعد قصة اي سفیان « من 
دغل دار اد فى سفیان پو وآمن ع + ومن الق عليه ۷ فبو آمن » فتفرق قاتا ن إلى دودم و وال المسجد » . وعند موسى 


ابن عقبة فى امذازى - وهی آصح ما صئف ف ذلك عند المماعة ‏ ما نصه و ان ابا سفيان وكيم بن حرام 80 


الحديث 0۲۸۲-۲۸۰ 3 
پادسول الله كانت حقیفا أن تجعل عدتك وكيدك بهو ازن , ام أبعد رحا أشد عداوة ؛ ففال : إلى لارجو أن 
يحممها آقه لى : فتح مكة وإعزاز الالام بها » وهز عة هوازن وغنيمة آموامم , فقال أو سفیان دحكم : فادع 


الناس پالامان ؛ أرأيت إن اعترات قر یش فکفت أيديها | آمنون م ؟ قال : من کف يده وأغاق داره قبو آمن . 
لوا فارمثنا نؤذن بذلك فيهم : قال : انطنقوا , فن دعل دار آن سفیان فهو آمن ؛ ومن دشل دار حکم فهو آمن» 
ودار أبى سفیان باعل مك ودار عم بسن لما ٠‏ لما توجبا قال المباس : يارس ول الله إلى لا آمن آبا سفیان أن 
ند ؛ فرده حتی تریه جنود الله . قال : آفعل » فذکر القصة , وق ذلك تصري بع وم التأمين » فکان هذا مانا مئه 
لكل من ل يقائل من آهل مكة ‏ فن ثم قال الشافعى + كانت مک مأمونة وم یکن شتا عنوة » والآمان کالصاح , 
وما الذين تعرضوا لقتال أو الذين اسئئتوا من الآمان ورام ن تاوا ولو تعلقو! بأستار السكعية فلا يستلوم 


1 ۳ 014 0-0 
أل ربين حديث الياب فى اسه ۳ 


د 
و 
6 


ذلك ما فتعت عنوة , و عکن الجمع بين ديت آن هريرة فى أمره لب 
شم بأن يكون التأمين علق بشرط وهو ترك قر رش الجاهرة بالفتال » فلا تفرقوأ إلى دورم ودضو! بالتأمين اذ کور 
م إستازم أن أواثهم الذين ل يقرلوا ذلك وقاتلوا خالد بن الوايد ومن معه فقا تاہم حتى قتایم رهرهبم أن آگون اليلد 
فتحت عنوة » لان المرة بالأصول لاالاتباع و الا كثر لا لاقل »ولا خلاف مع ذلك أنه ل بحر فيا قسم غنيعة 
ولا سی من أهلبا من باشر القتال أحد + هوا يويد قول من تال لم يكن فتحپا عنوة ٠‏ وعند أن داود باسئاد حن 
«عن جاب ره سثل : هل غنمتم يوم الفتح شينا ؟ قا لاء وجنحت طائفة = منهم لاوردی إلى ان بسنبا قتع 
عنوة لا دقع من قصة خالد بن الوليد المذكورة » ر فرر ذلك الما فى دالا كليل» . و الحق أن صورة فتسها كان عنوة 
ومعاملة اهلبا معاءلة من دخات بأمان » ومح جمع منیم السهيل ثرتب عدم قسمتها وچو از بيع دورها وإجارتها على 
اا فتحت صلحا » آما أولا فلن الامام عير فى قسمة الارض بين الغا مين إذا افرع من التكفار و بين ابقاما 
ونفا على المسلمين » ولا يلزم من ذلك مع بيع الدور وإجارتها . وأما ثانيا فقال بعضیم : لا تدخل الارض فى 
حک الآموال , لان من مضى كانوا إذا غلبوا على التكفار لم يغنموا الآموال » فتنزل النار فا كاها و تصیر الارض 
عوما م کا قال اله مالی ‏ ادخلوا الارض القدسة التى كتب الله لک ) الآية ٠‏ وقال ( وأورننا قوم الزن 
كانوا يستضمفون مشارق الارض ومغاريها ) الآنة . والمسألة مذپودة فلا آطیل بها هنا . وقد تقدم كثير من 
میاحث دور مكة فى « باب توديث دور م4 » من کاب الج 

۸۱ - وشا أو و لیر حد كنا شعبة عن معاوية بى ارگ قال « معت عبد ار بن مففل قول : 
رابت رسول" 1 2 يوم تح مک على ناقتع وهو ۳ سورة الفح بر وقال : ولا أن م اباس 
وى ر تک دجم 8 

[ الحديث 4۲۸۱ - أطراله في Af ٩‏ < ۲و oY‏ م [ote‏ 
۷۴ - هرا مایا بن عبس در ارجن حا مدا بن یی حدثنا حمد بن ألى حفص عن 


5 ل #۶ موم 
الفتح : با رسول الله أن 


الل اهر" عن عل“ بن حسين عن ثمرو بن همان « عن أسامة ئ زيد كم قال زمن 
000 0 3 
رل غد؟؟ فال البی يي : رهل ترك انا عقیل ين منز ؟ > 
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۱-۸۳ تم قال : لايرث الومن لسکا » ولا السكافر” الزمن . قيل للزهری" ومن ورثه" 
أب طالب ؟ قال : ور كتيل وطالب . وقال معمر" عن اازهری : أبن نمزل غدا ؟ فى حجته .ول بقل يونس 
نه ولا زمن" الح 6 

۸4 - شا أبو الائ حدثنا شعيب حدثنا أبو الز ناد عن عبد الرمن عن أف هريرة رضي 
اله عنه قال « قال رسول اف به : مر لتا إن شاء الل إذا قح الل لیف" حيث قفاوا على السكفر » 


م م 2 
وړا س شنا موسی" بن أمياعيل حد ثنا براه ب موك أخبرنا ان شاب عن ای سامة عن أن 


1 5 5 2 ا ك ور ر 2A ia vif ii‏ کے 
هرر رضی اله عنه قال « قال رول اله ر حين اراد حتينا : ممزلنا غدأ إن شام أف يف بى _كيانة» 
حيث تقاتموا على السکفر » 


ثم ذکی السنف ق اباب بعد هذا ستة أحاديث : الحديث الاول» قوله ( حدانا آبو الولبد) كذا فى 
الأسرل ٠‏ وذعم اف !نه وقع بذله سلعان ن حرب ۰ لە ( عن معا او رة عن قرة )ف دداية حجاج بن متمال 
عن شعبة و آخب نا ابو إياس » أخرجه فى فضائل القرآن » وأبو إباس هو معاوية بن قرة . قله ( وهو يقرأ 
سورة الفتتم ) زاد فى دواية آدم عن شعبة فى فضائل القرآن , قراءة لس rE‏ بجع ) پنشدید اليم ۰ 
رالترجیع ترديد القارى. الهرف ف الحلق . قله ( وقال : لولا أن تجتمح الناس) اقائل هو معاوية بن قرة راوی 
الود يث ٠‏ بين ذلك مس بن :رمم فى روایته هذا الحدرث عن شعبة » وهو فى تفسیر سورة ة الفتح وف أواخر 
التوحيد من رواب ث شيابة عن شعية فى هذا الحديث نحوه وأتم منه + و افظه و شم قر قر 0 معاوية ی قراءة ان 
مغفل وقال : لولا أن تجتمع الناس عليكم لرجعت کا رجع ابن مغفل حک النى بم . فقلت اعاوية : كيف 
الرجيعه ؟ تال : [أأ ثلاث مرات» ولحا کف د الا كيل »من رواية وهب بن جزير عن شعية « اقرأت يذلك 
اللحن النی قرآبهالنی يلق . الحديث الثانى ۰ لھ (حدثنا سليان بن عبد الرحمن) هوالمعروف بان بنت شر پیل 
وسعذان بن ی هو سعید بن کی بن صا اللخمى أبو ی الکوفی نزیل دمشق » وسعدان اقبه: وهو 
مدوق . وأشار الدارقطني ال لينه . وما له فى البخارى سوى هذا الوضع . و شیخه محمد بن ألى حفصة » واس أب 
حفصة ميسرة » بصری يك با سلبة » صدوق . ضعفه النساق . ومأ له فی البخارى سوى هذا الحديث وآخر فى 
اج قرنه فيه پفیره . له ( انه قال زمن الفتح : يارسول الله أبن ننرل غدا ؟ ) تقدم شرحه مستوف فى « باب 
تور بے دور مک ء من کتاب المج . قوله ( قيل للزهرى : من ورث أبا طالب ) السائل عن ذلك ل أقف على اسمه 


قوله ( ورثه عقيل وطالب ) , تقدم فى الحج من رواية يونس عن الزهرى بلفظ « وكان عقيل ورث با طالب 
هو وطالب ول يرث جمفر ولا على شيدًا لاتبماكانا مین . وکان عقيل وطالب کفرین اتهى . وهذا يدل عل 
تقدم هذا اک فى أواثل الاسلام » لان !با طالب مات قبل الحجرة . وحتدل أن تکون المجرة لا وقست استولى 
عقيل وطالب على ما خلفه أبو طالب » وكان بو طالب قد وضع يده على ما خافه عبد الله و الد النى ی لاه 


اریت 1۲۸۵ - 4۲۸۷ ۷ 
کان شقيقه وكان النى يك عند أبى طالب بعد موت جده عبد ایالب » فليا مات أبو طالب ثم وق امجرة وم 
يس طالب وتأخر إسلام عقيل استوليا على ما خلف أبو طالب » ومات طالب قبل بدر وتأخر عقيل , نا 
حم الاسلام بترك توریب السلم من الکافر استمر ذلك بيد عقيل فأشار النى ل الموذلك ؛ وكان عقيل قد باع 
تلك الدور كلبا . و اختلف ف تقرير ای يكل عقيلا على ما مخصه هو . فقيل : ترك له ذلك تفضلا عليه , 
وقيل استلة له ونأ ليغا » دثیل تصحيحا لتصرفات الجاهلية ا تصحح أنك<تهم . وق قوله , وهل ترك لا 
عقيل من دار إشارة إلى أنه لو تركها يني بيع لرل فيها » وفيه آمقب على الخطابى حيث قال : نما لم إندل الب 
عي فا لاما دور مجروعا ف الله تمالى بالمجرة » فلم بر أن برجم ف یه ترك له تعالى . وق کلامه نظر 


تقر ره فى أبواب المجرة , لا جرد تزوله فى دار مملمكبا إذ أقام المدة المأذون له فیا وهی أيام انسك وثلاثة أيام 
بعده . والله أعل . قوله ( وقال معمر عن الزهری ) ای بالاسناد المذكور ( أبن رل غدا فى حجته ) مارررق معمر 
تقدمت موصولة فى الجياد . وله ( ول يقل ونس) أى ابن ,دید ( حجته ولازمن الفتح ) أى سكت عن ذلك , 
وبق الاختلاف بين ابن أبى حفصة ومعمر » ومعمر آوثق واتقن من عمد بن أنى حفصة . الحديث الثالث ۰ قله 
( عن عبد الرحن) هو الأعرج . قوله ( منرلنا إن شاء لله ) هو لتك . قله ( اذا افتتح الله الخيف) هو بالرفح 
وهو مبتدأ ره منرلنا » ولیس دو مفعول افتتح . والخيف ما انحدر غن غاظ الجبل و ارتفع عن مسيل الاء . 
قله (حيث تقاسموا) یمنی فرشا ( على الكفر ) أى لما تحالف قريش أن لاببايعو! بنى هاشم ولا ينا کوم ولا 
إؤوم وحصروم فى الشمب وتقدم بیان ذلك ف المبمث » وتقدم أيضا شرحه فى « باب ازول النی بل چک من 
کتاب الج . قول ف الطريق اثانية ( قال دسول اله بے حين آراد حنينا ) أى فى غزوة افتح ان غروة نين 
عقب غزوة الفتح » وقد تقدم فى الباب الذکور فى الحج من رواية شعيب من الزهرى بافظ د حين أراد قدوم 
مك » ولا مغايرة بين الروا بتين بطربق المع المذكور » لمكن ذكره هناك أيضا من دواية الأوزاعي عن الزهرى 
بلظ « قال وهو نی : نحن نازاون غدا يخيف بی کنات وهذا یدل على أنه قال ذلك فى حجته لافى غزوة الفتح 03 
فپو شبيه بالحديث الذى قبله فى الاختلاف فى ذلك ؛ و حتمل التعدد والله اع ٠‏ قيل انما اختار النی بق الزول فى 
ذلك الموضع ليتذكر ما كانوا فيه فيشكر لله تمالى على ما آنمم به عليه من الفتح العظيم و مکنوم من دخول مک 
ظاهرا على رغم آنف من سعى فى [خراجه منیا ومالفة فى الصفح عن الذين أساءوا ومقابلتهم بان والاحسان » 
ذلك فضل الله يليه من يشاء 

۲ - مزا 3 ن قرع حد دا مالك عن ابن شپاب عن انس بن مالك رفی" ا۵ عنه « اون" 
انى با دغل مكة يوم القت وعلى رأسه الق فلا عه جاء رجل فقال: این عمال ممق بأستار الكمبة . 
فقا اقب , قال مالك : و سکن البى ار فيا ری - وال أعل - بونذ جرد 

۷ تس وشا مدز بن الفضل آخبر نا ان" عة نِ ان آی 3 عن تجاه عن أبى ماهر عن 


عبد ار رضي الله" عنه قال « دخل البى از مكة يوم الفتح وحول ابیت ستون ولامائة مب فجمل 


١‏ 4 کاب الغازی 


مرس مر 


ا ¢ مر ۸ 
سنا بمود فى يده ويقول : جاء الم رهق الباطل » جاء اتی وما پپثری ال وما يديد » 


شه 85 ص م 039 7 ۳ 
س عنم اسحاق" حد نا عبد الصمد حدثی أي حد ی أوب عن عكرمة عن ابن عباس 


رشي الله هم ان رسول: اله ييه نا قدم مكة أي أن يدل ابیت وفيه الا فأمر بها أخرجت 0 
أخرج صورة راهب وإسماعيل فى ید من الأزلام » فقال ای :الم ال لقد علوا ماستقا 
پهاقط . م2 دغل البيت” كر فى نواحى البیشر وخرج و بصل فیا . C0‏ مسر عن یوب" . وقال 5-5 
دنا ابو بأ عن عكردة عن الي 

السدیت الرابع » قوله ( حى بن قرعة ) بفتح ألقاف والرأى بعدها مبملة ۰ له (عن أبن شاب ) فى 
روابة عى بن عبد المد عن مالك و حدثنی ابن شراب » آخرجه الدارقطى » وفى رواية آحد عن آي احد 
الزنيرى عن مالك عن ابن شب اب د ان أنس بن مالك أشيره ۰ وه( القفر ) فى دوابة آي عبيد القاهم بن 
سلام عن ی بن بكير عن مالك د مذفر من حديدء قال الدارقطنى تفرد بهأبو عبيد وهو ف « الوط 2 یحی بن 
بكير مثل الجاحة » ورواء عن مالك جاعة من أصحاية خارج الموطأ بأفظ « مغفر من حديد » ثم ساقه من روأية 
عشرة عن مالك كذلك . وكذلك هر عند ابن عدى من رواية أبى أويس عن ابن شاب : وعند الداقطنى من رواية 
شبابة بن سوار عن مالك » وف هذا الحديث د من رأى منكم ابن خطل فليقتله » ومن دوابة زید بن الحباب عن 
مالك بهذا الاسناد د وكان ان خطل مجو دسول الله بم بالشعر » . قله ( ققال افتله ) زاد الوليد بن مس 
عن مالك فى آخره و فقتل ء أخرجه ابن عاذ وصححه ابن حبان . واختلف ف قائله » وقد جزم اين إححق بأن سعيد 
ان حريث وأبا بوزة الاسلى اشتركا فى له » وحکل الواقدى فيه أقرالا: منها أن اه شريك بن عبدة العجلاق » 
ورجح أنه أبو برزة » وقد برنت ما فيه من الاغتلاف فى كتاب الج مع بقية شرح هذا الحديث فى ه باب دخول 
مكة بغي [حرام ۽ من آبواب العمرة ها پفی عن إعادته . واستدل بقتل ابن طل وهو متعاق باستار السكعبة على 
أن الكعية لا تعيذ من وجب عليه القتل » وأنه يجوز قثل من وجب عليه القتل فى الحرم . وف الاستدلال ذلك 
نظ لآن الا لفین "كرا بأن ذلك [نما وقع فى الساعة اتی أحل للني بر فا القتال مک » وقد صرح بأن حرممها 
وادت #كانت » والساعة المذكورة وقم عند أحد من حديث عبرو بن شعيب عن أبيه عن جده آنا است‌رت من 
صبيسة يوم الفتح إلى المصر . وأخرج عمس بن شبة فى وکاب مک من حديث السائب بن يزيد قال « رأيت دسول 
لله يوي استخرج من تحت أسثار الكعية عبد الله .بن خطل فضر بت عنقه صيرا بين زمزم ومقام إبراديم وقال 
ر لا یفتان قرشی بعد هذا صبرا » ورجاله ثقات إلا أن فى آی مدشرمقالا » والله آمل . الحديث الخاءس, قله (غن 
ابن أو نيجيم) فى روأية اغیدی فى التفسير عن أبن عييئة حدثنا أبن أى تجيح ومو عيد الله وامم أبى يميج يسار » 
وتقدم ق اللازمة عن على بن عبد الله عن سفیان « حدثنا اين أبى يرح » ولان عيينة فی هذا الحديث مناد آخر 
أخرجه الطبراتى من طريق عبد الذفار بن داود عن این عيينه عن جامع بن ألى راشد عن أبى وائل عن ابن مسعود ٠‏ 
ۆل( عن أبى معمر ) هو عبد الله بن #برة ٠‏ وله (عن عبد الله) هو ابن مسمود . ره ( ستون و الا ائة لصب ) 


۷ 1۲۸۸ - £۳۸٩ الحديت‎ 


م الاون والمبملة وقد سکن » بمدها موحدة ,هی واحدة الأنصاب» وهو مايصب للمبادة من دون اه تعالى , 
ودقع فى روأية أبن أن شيبة من أبن عيينة د صما » يدل و نصبا » . ويطلق النصب وراد بة الحجارة الى کانرا 
يذيحون علما للاصنام وایست مرادة هنا » وطاق ال نساب على أعلام ااطريق و ليست مرادة هذا ولا فى الآية . 
قله ( ل+مل يطمنما ) بم المين وبفتحبا والاول آشپر . قله ( إعود فى بده ویقول : جاء الحق ) فى حدیت ی 
هريرة عند مسل « يطعن فى عيذيه بسية اقوس » وفى حديث ابن عر عند الفاكوى وححه أبن حيان ر فيس قط ام 
ولا جنه وللفاكوى والطراق من حديث ابن عباس « فل ببق و استقبله إلاسةط عل قفاه » معا نی 
تاه بالارض » وقد شد هم [بلوس آقدامبا بالرصاص » وامل اانى وم ذلك لاذلال الاصنام وعابديهاء ولاظبار 
اما لا تفع ولا آضر ؛ ولا تدقع عن نفسبها شيئا . قلع ( الازلام ) ھی السمام اتی کانو| يسةسمون بها الخير 
وااشر ٠‏ رعلد أبن آن شیبة من عدیت جار و حديث این مسعود رفي و قأص ۳ كت أوجوهبا » و یه نحو 
حدیث أبن عاس وزاد د تلم ألله» مأکان راهيم ساقم بالآزلام . ثم دما زعفر ان فاطخ تاك القائیل ۰ ون 
الحديث كراهية الصلاة فى لكان الذى فيه صور لکونها مظنة اشر ك » وکان غالب کفر الامم من جبة الصور . 
الحديث السادس ۰ وله ( حدثتى (عاق ) هو ابن منصور » وید السمد هر ابن عبد الوارث رن سعيد . وله 
( حدئنی أبى) سقط من رواية الاصیل ولا بد منه . قوٍه أبى أن يدل البيت وفيه الآهة » فاس ما فأخرجت ) 
وقع فى حديث جار عند أبن سعد وی داود ء أن النى ب آس عمر بن الخطاب وهو بالبطحاء أن یأی الكمية 
فیمحو کل صودة فیا ؛ فلم بدخابا حتی محیت الصود ؛ وکان عمر هو الذى أخرجبا » والذى يظبر أنه مما ماکان من 
الصور مده ونا مثلا , وأخرج ما کان خرو طا . وأما حديثك اسامة د أن الى 9 دغل الكعبة فرأی صورة 
ارادم فدعا اء لجمل _محوها وقد تقدم فى المج قرو حول على أنه قدت بقية خی على من اها أولا . وقد حى 
ابن عاذ فى الغازی عن الولید بن مسل عن سعید بن عبد المزيز أن صورة عیسی وأمه بقيتنا حى زآها بعض من 
اس من أصارى غسان فقال : [نكا لبولاد غرية > فلا هدم أبن الزبير البيت ذهيا فل ببق هما ای . وقد آطنب 
حر إن شبة فى « کتاب مک » فى تخريج طريق هذا الحديث فذكر ما تقدم وقال و دنا أبو عاصم عن ابن جرج 
سأل ساهان بن موسی عطاء : أدركت ف السكعية عائیل ؟ قال: نعم » آدرکی مايل e‏ فى حجرما ابا عى 
موقا » وکان ذلك فى العمود الاوسط الذى يل الباب . قال : فتى ذهب ذلك ؟ قال: فى الحريق » دفيه عن أبن جرج 
د أخرق عرو بن دينار أنه بلذه أن النى مغ آم بطمس الصود الؤكانت فى ابوت » وهذاسند حح » ومن طاريق 
عبد الرحمن بن «هران عن عير موی ان عباس عن اسامة و أن الى يي دعل السكعية فأمرنى فأتيته اء فى دلو 
مل يبل وب ووضرب به على الصور ويقول : تاتل الله قوما إصودون مالا بخلقون » وتوله «وخرج ول يصل» 
تقدم شرحه فى و باب من كر فى نواحی الکمبة» من کتاب الج » وفيه اكلام على من اثبت صلاة انی نی 
الكعبة دمن نفاها ۰ وله ( یمه معمر عن آبوب ) وصله اد عن عبد الرذاق عن معمر عن آبرب . لے 
وقال وهيب حدانا بوب عن عكرمة عن النى ب ) يعنى أنه أرسله ٠‏ ووقع فى نسخة الصغاتى بائيات ابن عباس 
فى التعليق عن وهيب وهو خطأ , ورچحت الرواية الموصولة عند اپخاری لاتفاق عبد الوارث ومعمر عل ذلك 

عن أيوب | 
۴۲ج ل 6 شم البارى 


۱۸ 7 - ثثاب الدازی 


٩‏ - اسب درل ای له من آعل مكة 

۲۸۸ = وال الليث حدئی واس آخبرتی تالم عن عرد اھ بن مر رضی" ال علهما « ان 
رسول اه بل آفبل وم الفتح من آعلی مكة على راحلتو مرو أسامة بن زيد ومعه" بلال وهمه عیان بن 
طلحة من الحتجبة حتی أنائع فى لاجر , امه أن يأف" افتاح لپت » فدخل_رسول الہ يي وم أسامة 
أبن زيد وبلال وعمان بن طدحة » فسكث فيه نهار طويلاء ثم خرج فاستبق الناس" » سکان عبد ار بن عبر 
أوله من دل ؛ فوجد بلالا وراه اباب تا , فا : أب صلى رسول ال ؟ فأشار له إلى !کان الذى 
صلى فيه . قال عبد 1 : فأسيت” أن ا 3 صلی سحدة 4 

۰ ۷ — شا لیم 7 خارجة حا حفص 4 موسر عن هشام 02 عروة من أبيه 3 او ماد 
ری ا عا خر ت أن الي بل دخل” عام نی من ۳۹ الى بأغلى مه ابوه أبو أساءة ورهب 
» فی كداء € 

he‏ ر ر نا أ اا 0 ل پر 

!4 س شا مبيش ن اسیاءیل d>‏ نا ۳1 سامة عن هشام عن آبیه « دخل البی ل عام الح 

من ام مک من كداه 5 

قله ) پاپ دخول النى ۳9 من اعل م( أى دين حا .وقدروى الحم ىه الاطيل » من طر بق چعفز 
أبن سليان عن ابت عن انس قال « دخل دسول الله رم مک دم امتح وذقنه عل رحله متخشما ۰ قله ( وقال 
اللك لی يوأس) هو ابن يزيد » وهذه الطريق وصایا ااواف ف الجباد ۳ وتقدم شرح الحديث فى العلاة وق 
المج ق: باب اغلاق الیشی © ضع فوائد كثيرة ۰ له ) فأمه أن بای تاح ألبيت ( روی مد الرزاق والطيراق 
من جوته من عرسل الزهرى د ان النى يِل قال لمان يوم الفح : ائتنى عفتاح الكعية » قابطأ عليه ورسول الله 
علي يناظره , حي أنه ليتحدر منه مثل الان من العرق ويقول : ما محبسه ؟ فسعى اليه رجلى » وجعلت المراة الى 
وندها الفتاح وخی آم عهان واا سلافة بت سيك تقول :ان أخذه منک لا يعطيكوه أبدا 8 فل بزل ما ی 
اعطت الفاح ؛ جاء به ففتح » ثم دغل البيت » ثم خر ج لس عند السقاية فقال على : نا آعطینا النبوة والسقاية 
والحجابة » ما قوم باعظم نصيا دنا . فکرء النی يقت مقالته . ثم دما عثيان بن طلحة فدفع الفتاح اليه . وروی 
ان أفى شيبة من طريق مد من عبرو عن ألى سلة وی من عبد أرحن ن حاطب مرسلا توه » وعند ان اععاق 
باسناد حسن عن صفية بذت شنبة قالت و شا زل رسول الله پا واطه‌آن ااناس شرج حتى جاء ابیت فطاف يه ٠‏ 
فلا قیتی طوافه دعا عثيان بن طلحة فأخى منه مفتاح الكعبة ففتح له فدخليا , ثم وقف على باب الكمبة ماب » قال 
این إحق ۳ وحدثنى بعض أهل !امل أنه يتيك تام على باب الكعية » فذكر الحدوث » و فيه : قال يأ معشر قر اش » 
ما ترون آلی فاعل فيك ؟قلو! : خیرا » أخ کرم وان اخ کرم قال : اذمیوا نتم اطلقاء .م جلس فقام على فقال : 


لدی 4۲۹۳-۸۲۸۹ ۷ 
ل 
أجمع انا المجاية والسقاية ‏ فذكره , وروی ان عاب من م‌سل عرد الرحمن بن سابط أن النى دنم مفتاح الكعبة 
الى ان فقال: خذها عايدة عللدة ؛ نی دما اليم اکن لله دفمرا لب , ولايتزعها منک الاظالم . ومن طريق 
ان جرج أن عليا قال لنی يلك : اجم لا الحجابة والسقاية ۰ دلت لإ أن الله پر أن تودوا الأمانات إلى 
أهارا ) فدعا تیان فقال : وها یابی شيبة خالدة تالدة »لا يترعرا من إلا ظالم . ودن طريق على بن ألى طلحة 
أن ای بیع نال : ابی شدبة »کارا ءا زصل ایس من هذا بت بالمعروف . وروی الفا كوى من طريق عمد بن 
جبير بن مطعم عن أبيه أن النى بے ما اول عمان المفتاح قال له : غیبه . قال الزهرى: فلذاك يغيب المفتاح . ومن 
حديث ابن عر أن ہنی أبى طلحة انوا بقولون : لا پفتح الکمبة إلاثم, فتناول النى ی انفتاح ففتحمأ بيده . 


وله ( حدثنا اليم 71 شار چة 4 ام معجمة دجم خرامانى لزل بغدادء كان من الائيأت > قال عبد أيه بن آجد : 
كان ای اذا دی عن اڏسان وکان عنده ثقة حدت وله وهو حی ؛ خدتنا عن اليم بن خارجة وهو جى » ولیس له 
عند البخاري موصول سوی هذا ا مو ضع ۰ قوله ( تابعه أسامة ووهيب فى كداء ) أى روراه عن هشام بن عروة 
ذا الاسئاد وقالا فى دوایتیما « دخل من کداء » أى بالفتح والمد » وطريق أبى اسامة وصلما المنف فى الج 
عن گرد بن غيلان عنه موصولا ؛ وأوردها هنا عن عبيد بن اماغيل عله فلم يذكر فيه عائشة . وأما طرق وهيب 
وهو أبن حالد فرصابا ااصئف أيضا ف اج ؛ وقد تدم اكلام عليه مستوق هناك 
۰ - باصت بل انیا بوم انيع 
۲ - وش ابر الوايد حد نا شعبة عن عرو من أبن ألى لولى' قال د ماخر نا أحد أن رای" نی 
2 صل الضينى' غير 2 هانى" 0 فا پا ذكات 46 بوم تج 39 افتسل ف بيتبا 3 صلی ی رکدات 
قالت 1 1 آره صلى لا أخنا مها 0 یر أيه 5 ا رکوع رالسحود 4 
قوله ( باب «نذل النى بم برم الفتح ) أى ااسکان الذى نزل فيه » وقد تقدم قریبا فى الکلام على الحديثك 
الثالك أنه نزل بالمحصب , وهنا أنه فی بيت آم ماندء . وكذاف ١‏ الاكيل » من طريق معمر عن ابن شهاب عن 
عيد ار 1 الحارث عن آم هانی. وکان ۳ ب ناز لا lle‏ ارم الفتم , ولا مغايرة با لانه م بقم فى بشت ام 
هائی, وا بزل به حی اغتسل وعلى ثم دجع ال حيث ضربت خیمته عند شعب أن طالب ۰ وهو الممكان الذى 
حصرت فيه فرش المسليين ٠‏ وقد تقدم شرح حديث اباب فى كناب الصلاة » وروی الواقدى من حدیث جار أن 
النى ليق قال د منزلنا إذا فتح الله علينا مک ی الخيف حيث تقاسموا على الکفر وجاه شعب أى طالب حرث 
حمرونا » وم حديث ألى دافم حو حديث أسامة الاق وتال فيه « وم يذل مر با با بطح ‏ دعسل 
!یوت مک 
۷ - پاسیسب — AT‏ — مش ر بن شار 58 غود حرا شم عن مور عن أف 


لضحی عن »سروق عن اة رضي 6 عنما قاات « کان انی لھ بنول ف رکوعر از جردم : سر 
ااپم ر 3 ردك له" ار لى » 


م۳ و كناب الناری 


۹ 6 سے ود 0 7 0 o‏ باه 
4 — وشا أبو مان حل ثنا آبو عوانة عن آن بشرهن سموثو بن جبير هن ابن هباس رضی 1 
نما قال «کان مر" بدغانی مع شیم بدر ؛ فقال به مم :1 "تدخل هذا الفقى معنا » ولد دا مثله ؟ فقال : 
0 ۲ 5 2 ۱ 
اه من قد عام ۰ فدعام ذات" يوم ودعای معپم » قال : وما | ريه دعانی بومثذ إلا برهم منى » فقا : 
تقولون 59 جام اعم اش و والاتح ورایت اراس 0 ف دين لل أن واجا ) ؟ -تى > خم السورة . 
فال بط پم : اما أن : مد اله واهتذفره ۳۳ مرا واج ر ايها . وقال امم : لاندرى “أو بقل بهم 
شیا . فقال ی : يا ابن عباس أ كذاك تقول ؟ فات : لا . قال : فا تقول ؟ نات : هو أجل رول اله ل 
۹ ای 4 ذا جاء ۳ اف » والنعم” فح Ke‏ ذال علامة اجا ف مد ربك وامتتفرة” 42 
كان توابا 8 قال عمر” : ط/ ما لا ام 
0{ وشا سو بن ربیل حا اللي عن ار دعن أف رغ امد وى ؟ أنه قال 
آعمرو بن سعید وهو , يبعت اه وش" إلى مكة : دنه ی ما الأمير” اه تولا قام بو رسول” 20 
من نوم الفتح » یه أذ ناي ووعا قلى و رنه یدای حین" تکم به انه کد اه و آئیٴ عليه 0 قال : إن" 
مک حرما ال و ىم منم ناس . لا یل لاسری یمن با والیوم الاخر أن يسفك بها دما ولا یی ہا . 
م ما . فان أحد حل ترخص 7 لقتال ودسولر أنه ل كيه ها نقورا له : إن ای + أذ اروام ول يدن لک وما 
آزن" له فيه ساعة من مهار » وقد عادت رما ايوم ب كحرمتها بالأمس » والس الشاهد الفائب . قيل لأبى 
شرع : ماذا قال وت" مرو ؟ قال : قال نع بذ لک منك يا با شر » ان ارم لا يميف عاصيا ؛ ولا فا 
بدم ؛ ولا قرا مر ية » قال أبو عبد الله المربة ‏ البلية 
۹ سم شا قتببة حد تیا آوث عن يز ن آن حبيب عن عطاء ن أبى رباح عن جار بن عبد ال 
رضی اه عنهما « أله سمم رسول اله ر برل تيع وهو مكة : إن الله ورسول حرم بيع الجر » 
ای ١‏ باب ) کنا فى الاصول بی ترجة » وكأ نه بط له فل يتفق له وقوح ما يناسبه » وقد ذکر فيه ار و عة 
قوله ز * و الاصول بغي ترجه و له بيض له دم کی ه ولوع 
أحاديث : الأول حديث عائشة زان النى بم قول فى رکوعه و بجوده سبحانك اللهم ربنا ومد ءاللهم آغفرف) 
مکذا اوه تما »وقد تقدم شرحه فى آبواب صفة الصلاة . ووجه دخوله هنا ما سيأ فی التقسير بلفظ دما 
صل نی يلق صلاة بعد أن نزلت عليه ١‏ اذا جاء نمر الله وافتح > إلا بقول فا » فذکر الحديث . اليد يف 
آثأنی حديث أبن عباس ( کان حمر پدخلینی ع أشياخ بدر ( الحديث سيق شرحه مدةوف فى تفسير سورة النصر 
إن شاء الله تعالى . . وقوله (عن قد علتم ) أى فطل ٠‏ وقوله ای منی) أى بعش فطیلی . وقوله ( فقال له ابن 


الحديث 4۲۹۹-4۳۹4 ۳ 


عباس) هو بالتصب على حذف آل النداء .وق رواة الکشمیی 5 بان عاس ¢ الحديثك الثالك ؛ له (حدثنا 
سغيد بن شرحويل) هو الكندى الکو من قدماء شیوخ البخادی ؛ ولیس له عنه فى السحیح سوى هذا الموضع 
وآخر في علامات النبوة ؛ وکل ملا عنده له متابع عن الليث بن سعد » وا مقبرى هو سعید بن ابی سعید ۰ وله 
(العدوی) كنت جوزت ف اسکلام على حديث الباب فى المج أنه من حلفاء نی عدى بن كعب و ذلك لای ر ایته 
ف طريق أخرى الکمي نسبة الى بنى کمب بن دبيعة بن عمرو بن لی » ثم ظبر لی أنه نسب الى ہیی عدى بن عبرو 
ابن ی وم إخرة كەب » وقح هذا ق الا نساب كثيرا ينسيون إلى آخی القميلة » وقد تدم شرح هذا اد 
مسون فى آبواب عرمات الاحرام من كناب المج ؛ و بمضه ف کتاب ام ٤‏ ويأى بعض شرحه فى اد 
اكلام على حديثك أن هريرة ؛ ووقع فى آخره هنا و قال أبو عيد الله » وهو الصنف د ار بة البلية » . الحدر 
الرأبع حديث جابر ( أنه سمع رسول يك يقول عام الفتم: ان الله ورس وه حرم بيع الخذر )كذ! ذكرء عنتصر! : 
وقد تقدم ف أواخر اليبوع مطولا مع شره 
۲ - يسيب منام النى' مک زمن” الفح 
۷ " مرا ابو نیم حد ثناسفوان 2 . ووا بیص قال حدثنا سفيانة عن حب بن أبى إسحاق 


عن أنس رض الل دنه قال « أقنا مم الى لإ عشر) نقصر الصلاد » 


اس 


۸ - وشن عبدان” آخبر نا عبد” ار قال أخير اعام عن عكرمة عن ابن عباس رضى الله عنهما قال 
2 3 الذي 2 عة اس عش وم ل ركتين » 
۹ " مزا اجد بن يونس" حد ٹا أبو شاب عن عامم عن عكرمة عن ابن عباس رضى الله عنهيا 
ل د اقا م ادیک فى سفر آمم" عثرة تقر الصلاة . وقال ابن عباس : وتن قمر ما بيتها وبين تسم" 
عشرة » فاذا زدنا آعمنا» 
قوله ( باب مقام انیم مک زمن الفتح ) ذكر فيه حديث أأس « آقنا مع النى بل عشر! نقصر الصلاة < 
وحديث أبن عباس د آقام نی بم نسعة عشر يوما إصلى ركمتين » وف الروابة الثانية عنه « أقنا فى سفر > 
ول بذک السکان » فظاهر هن الحديثين التعارض ۰ والذی أعتقده أن دين أنس ما هو فى حجة الوداع » 
فانها هى السفرة الى آقام فعا چک عشرا » لا نه دغل يوم الرابع وخرج يوم الرابع عشر » وأما حدیث این عباس 
فهو فى الفتح وقد قدمت ذلك بأدلته فى « ياب قصر الصلاة » و أوردت هالا لتصریع بان حديث اس (ما هو فى 
حجة الوداع » و لمل البخاری أدخله فى هذا الباب إشارة إلى ما ذ کرت ولم یفصح بذلك تشحيذاً آلاذمان . ووقع فى 
ددابة الاماعیلی من طريق وكيع عن سفيان « فاقام بها عشر! يقصر الصلاة حتى وجع الى المديثة > وكذا هو فى 
د باب قصر الصلاة » من وچه آخر عن عي بن ألى إعق عند المصنف ؛ وهو يويد ما ذکرته ؛ فان مدة مهم فى 
سفرة الفح حى رجموا الى المديئة أكثر من مان پوما . ( تقبیه ) : سفيان فى حديث أنس هو 'ثورى فى 
الردايتين ؛ و عبد الله فى حديث ابن عباس هو ابن البارك » وعاصم هو ابن سلبان الأحول ٠‏ وقوله « وقال ابن 


۳۳ 6 - کتاب النازی 
عياش » هو موصول بالاستاد ال کور کا تقدم باه فى « باب تصر الملاة » أينا 


۳ - بای - ٩۳۰۰‏ - رقال الث حد نی يونس عن ابن شپاب « آخبر ی عرد ار بنأملية 
ابن صكير » وکان ای ار قد سح وجه عام الفتح » 
[ ليث ۳۰۰: ب طرنه فى : ۱۳۰5 ] 
۱ سس ّرش ارام 4 مومی" ۹ مر نا شام ِن معمر عن هری عن سین آف جيل قال 
أخيرنا وحن مع ابن السيب « قال ورعم أبو جميلة أنه أدرك اي ام وخرج ممه عام العم » 
قله ( باب ) كذا فى الاصول بغير ترجمة » وسقط من رواية النسنى فصارت أحاديثه من جملة الباب النی 
قبله » ومناسيتها له غير ظاهرة » وامله كان قد برض له ليكتب له ترجة فل يتفق » والناسب لترجمته ه من شهد 
فتح » ثم ذكر فيه أحد عشر حديثا . الحديث الاول ‏ وله ( وقال الليث اخ ) وصله الصف فى والتار الم نی 
تال د حدئنا عيد الله بن صا حدثنا اليك » فذكره وقال فى آخره ه عام الفح که » وقد وصله من وچه آخر عن 
الزهرى فقال د عن عبد الله بن لبة أنه رأى سعد بن أنى وقاص آوتر بركمة » أخرجه فى کتاب الادب کا سيأقى 
قوله ( أخبنى عبد الله بن ثعلبة بن صعير ) #پملة مصغرا ؛ وهو ذرى بضع المبملة وسكون المعجمة » ويقال له 
أيضا ابن أبى صمير » وهر ابن رو بن زيد بن سنان حليف بنی زهرة » ولابيه ثعلية صمبة » وقد حذف المصاف 
الخ بة اختصارا وقد ظهر ما ذكر فى الادب . الحديك الثانى > لے ( عن الزهری عن سين أبى جیا قال أخير نا 
وحن مع ابن المسيب ) واجلة الحالية أراد الزهرى بها ::وبة روايته عنه با كانت بحضرة سعيد ۰ وله ( عن 
سينين ) بمبملة و ون مصفر ء وقیل باشدید النحتانيه وبالئون ال ول فقط » تقدم ذكره فی الشبادات عا یفنی عن 
إعادتة . قله ( وخرج معه عام الفتح ) ذكر أبو عمر أله حج معه حجة الوداع » تقدم ذكره فى الثمادات 
۲ - مرش سلبان بن حرب حل نا اد بن زيد عن أيوب عن آنی قلابة عن ن عرد بن له 
قال « قال لی أبو قلا ألا تلقاه فتسله ؟ قال : فلقیته فأه” فقال : كنا بمام” ر اثاس » وكآن يمر نا ار کان 


سم : ما ناس » مأ قناس ؟ ماهذا الر جل ؟ فيقولون : زعم آن الله ارس » أوحى اليه» أو اوحی ال" 
بكذاء نكنت أحفظ ذاك اتكلام لكأ بق فى صدرى » وكات المرب لوم باسلامهم ال فيقولون 
ارکوه وقومه” » فانه إن ظبر عام فهو نی صادق . فلا كانت وقمة أل افج بار“ كل وم باسلایهم 4 
وبدر آی كوى باسلايهم » فلا قشم قال: شک وار من عد البي* * 6 حنا ٠‏ نقال لوا صلا كذافى 
حين كذاء وصأوا صلاة 5 كذافى حین كذاء قاذا حضرتت الصلاة رذن" ام يرشع | كلام زا 
فبظروا » فزيكن أحد أ کر فرآن منى »لا كنت ت أن من ارك کان » قسدامونی بين أبدمهم وأنا ان" ست 

أو سبع سني ؛ وكانت على" تردق كنت" إذا سجدت" فاضت هنى » فقالت ام ومن الي : ألا تون 3 


الحديت ۳۰۲ - ۱۳۰۳ ۲۳ 
امت فارشک» فاشتررا » فقطموا لی قوسا » فا فرحت” بشی" فرح بذالكة القييس » 
الحديث ال اه ؛ قوله (عن مرو بن سلة) عات فى حبته ۰ فى هذا الحديث أن أباه وفد » وفیه (شمار بأنه | 
يغد معه » وأخرج أبن منده من طريق حماد بن سلدة عن أيوب بهذا الاسناد ما يدل على أنه وفد أيضا » وكذلك 
آخرجه الطیرانی » وأبو سلة بكر اللام هو لبن قيس ويقال نفيع الجرى بفتح الجيم وسکون الراء » حابي ما له نی 
البخارى سوى هذا الحديث ‏ وکذا ابل اکن وقع ذكر عبرو بن سلة فى حدیث مالك بن الحو يرثك تقدم فى صفة 
الصلاة . وله ( قال لى أبو قلاية ) هو مقول آیرب . قل (كنا 4ا مر الئاس ) يجوز فى مر اطرکات الثلات » 
وعند این داود من طريق حماد بن سلة عن أيوب عن عرو بن سلة و كنا تحاصر + کر ينأ الناس إذا آتوا النى 
جين » ٠‏ قله ( ما ناس » ما ناس ) کذا فيه مكرر مر تین ء وه ( ما هذا الرجل ) أى يسألون عن النى بر 
وعن حال العرب ممه . قوله ( أوحى أليه» آرحی الله یکذا ) ريد حكانة ماكاثو | خروم به ما مععوه در 
القرآن ؛ وفى رواية يوسف القاضى عن سليان بن حرب عند أبى نعم فى الستخرج « فيقولون فى يزعم أن الله أرسله 
وأن الله أوحى اليه كذا وکذا » لمات أحفظ ذلك اسکلام» وق روابة أنى داود ‏ وکنت غلاما حانظا , لحفظت 
من ذلك قرآنا كثيراء . قله ( فكأ نا يقر ) كذا لالكشميينى بضم أوله وفتح القاف وتسديد الراء من القرار » 
وق دوأءة عله يزيادة اف مقصورة من التقرية أى بجمع ء وللا كثر بهمز من القراءة » و الاسماعيل « یفری > 
بغين معجمة وراء تقیلة أى بلصق بالغراء » ورجحها عیاض ٠‏ قله ( الوم ) بفتح أوله واللام وتشديد الواو أى 
تنا وإحدى التاءرن عذوفة . قوله ( وباد ) أى سبق . قله ( فلا قدم ) استقيلئاه » هذا بعر بانه ما وقد مع 
أبيه تكن لا منع أن يكون وفد بعد ذلك . قرو ( دايؤمكم | کش فرآنا ) فى رواية أبى داود من وجه آخر عن 
عرو بن سادة عن أبيه د انهم قالوا : يأرسول الله من يمنا ؟ قال کرک جما للقرآن » . وله ( فظروا ) فى 
رواية الاساعیل « فنظروا إلى اهل حوائنا » بكر اأملة وضفيف الواو والمد » والحواء مكان الى النزول . 
کول ( نقاصت) أى انجمست وارتفعت » وق رواية أبى داود - تکشفت عنى » وله من طريق عاصم بن سلهان عن 
عبرو بن سلءة د فكت أق مهم فى بردة موصولة فا فتق » فکنت إذا جدت خرجت أستى ». قوله ( ألا تغطون ) 
كذافى الأصول ٠‏ وذعم ابن اين أنه وقع عنده محذف النون . ولاب داود , فقالت أمرأة من النساء : 
واروا غنا عورة قادشک» وله (فاشتررا) أى وبا » وق دوابة أبى داود « فاشتروا لی قیصا عمانيا » وهر بطم 
المبملة وضفيف الم ذسبة الى عبان وهی من اأبحرين » وزاد أبو داود فى دواية له « قال مرو بن سلبة : فا شهدت 
جمعا من جرم إلا كنت إمامهم » وف الحديث حجة للشافعية فى [مامة الصى الممين ق الفربعنة » وهی خلافية مشپورة 
و ينصف من قال ee‏ ثملوا ذزك باجهادم .ول طلع نی ۳9 على ذلك لا شادة ق » ولان زمن الوحى لا 
یقح التقرير فيه على ما لا يجوذ کا استدل أبو سعد وجابد جواز العزل بكونهم فعلوه على عمد النى ِو ولو كان 
منبيا عنه اہی عنه فى القرآن » وکذا من استدل به بأن ستر العودة فى الصلاة ليس شرطا اصحتها بل هو سئة » 
ويحزى بدون ذلك لا وافعة حال فيحتمل أن يكو ن ذلك بعد علپم بالحكم 
م شا 5 اش بن ل عن مالك عن ان شپاب عن عروة 7 از بير عن عانشة رای 1 


8 ۳۳ ۶ اث”, 00 5 ۰ ر 35 8 
عنبا عن نی ولو 2 . وقال اليث حدثى يونس عن ابن شراب حدثنى عروة بن لاز بير أن عائشة قالت 


ع 4 - کتاب الغاژی 


و کان می 5 ی وقاص عبد إلى آي مع أن بض" ان وید رة ؛ وقال نب : إنه ابنى » فلا قدم 
رسولة ان اا مكة فى الفتح أ سد بن أبى وقاص ان وليدة زّمعة فأفبل به إلى رسولر ال يكت » 
وأقبل ممه عبد ن ۳۹ » فقال سعد بن ای وقاس : هذا ان أخى عبد إلى" أنه ابنه , فقال عبث” بن زمعةة : 
پارسول ال هذا أخى » هذا ابن زم و" على فراشم . فنظر رسول اللو یلعای ابن یدق رم فا 
اهب الناسي 0-7 بن آی وَقاص ٠‏ فقال رسول" 1 2 : هواک » هو أخوك ياعبد” بن زمعة ؛ من أجل أنه 47 
على فراشه . وقال رسول او َو : احتجی‌ننه سود »لمأ رای من شه عتبة بن ألى وقاص ۰6 تال اب" 
شهاب قات عائشة” قال رسول اله ييه ٠‏ او فراش » ولماهر الجر » . وفال ابن شپاب : ركان أبو هررة 
إصبح بذالك 

الحديث الرابع والخامس حدیت عاشة فى قصة اين وليدة زمعة » سیف شرحه فى كتاب الفرائض إن شاء الله . 
نعالى . وق آخره حديث أنى هريرة فى معنى قوله «الولد للفراش, والفرض منه هنا الاشارة إلى أن هذه القصة وقعت 
فى فتح مك . قول ( وقال الأيث حدایی يونس ) وصله الذمل في والوهريات؛ وساقه المنف دنا على لفظ يرفس » 
وأررد مقرونا بطريق مالك وفيه مخالفة شديدة له , وس بين ذلك عند شرحه ؛ وقد عابه الاسماعيلى وتال : قرن 
بين ووایق مالك ویو لس مع شدة اختلافیما ۰ وم ببين ذلك . قله ( تال اين شراب قالت عائهة ) کذا مناء 
وهذا آقدر موصول فى رواية مالك بذكر عروة فيه وق قوله « هر أخوك با عيد بن زمعة » رد لمن زعم أن قوله 
دهو لك ياعبد بن زممة » أن الام فيه لك فقال : ای هو لك عبد . وله ( وتال ابن شهاب وكان آبو هر برة 
تصیح بذاك ) آی بعلن ما الد رث ۰« وهذا موصول الى أبن شراب ومتقطع بين أن شباب وأبى هر رو وهو 
حدبت مستقل أغفل ازى الانبيه عليه فى والأطراف » وقد أخرج مسل والترمذى والنساای من طريق سفیان بن 
عبيئة ومسل آیضا من طريق معم ركلاهما عن ابن شهاب عن سعيد بن السیب , زاد معس « وأبى سللة بن عيد الرحن 
كلاهما عن آي هريرة عن ای لا تال : الولد لراش ولاماهر الحجر » و دواية اسل عن ابن فة عن سعيدد 
وأبى سلة معا » وف أخرى عن سعيد أو ای سلة . قال الدارقطنى ف د العلل» : هو حفرظ لابن شهاب عنبما . 
قلت : وسیأّق فی الفرائض من وجه آخر عن أبى هريرة باختصار , لکن من غیں طريق ابن شباب ؛ فلمل هذا 
الاختلاف هو السبب فى ترك [خراج البخاری لحديث أف هريرة من طربق ابن شراب 


5 2 عن کاس كم 1 ۲ 

6 ۰ تس اشا بد بن مقانل آخبرنا عبد الث آخبرنا واس عن ار هری خی عرو بن 
مه ل 7 bt‏ مت را ال به مر مجه 
ألز بير « أن آمراة سرفت فى عبار رسول اظر وة فى غزوة الفتح » فزع قومما إلى أسامة بن زيد يستشئعونه . 


۳ ي ۰ 0 ی د رح 2< ۳ 3 

قال عروة : فلا کله أسامة فا لون وج رسولر ال يلق فقال : أنكمىق حل من حدور ل ؟ قال أسامة 
۰ 2 ۱ 3 1 1 

استفئر' لی پارسول الله .فا كان المشی قام رسول الله بخ خطربا فأئني علي الله با هو أهل ثم قال : آما روو 


(۱) ق هاش طبعة پولاق : فى نا د ببذا المي » 


الحديث )۳۰ د ۲۱۷ ۳۰ 


ما اهات انار ” ننم أنهم كانوا إذا مرق فيهم : الشریف زكر )و إذا سرق فیهم الضمين” آاموا علي 
المد ٠‏ والذى نقس" مد پیلره » لو أن قاط بت" مد سر فت لقعاست” يدها :ثم أي رسول" اھ يل 55 
راز نت يدها . نت تو بها بعد ذلك رتروجّت ٠‏ قالت مائشة . فکانت تأئهى بعد ذلك ارم اجا 
إلى رسولي اله » 

الحديث السادس » وله ( أخيرق عروة بن الوب أن ام اد فت) كذ فيه بصورة الارسال » لکن فى آخره 


3 0 ۹4 ۰ ۱ وم 4 e‏ و 5 
ما يقتطى أنه هن عائشة ؛ لقوله فى آشره و تالت اة فکانت تاتیی بعد ذلك فارفم حأجتها » وعند الاسماعیل 


من طريق الزهرى عن القاسم بن محمد عن عائّشة تالت « فتابت سنت توبتها كانت تأتينى فآرفع ساجتها ال النى 


ع € وسیاق شرح هذا الحديك كاب ادود ؛ والغرض منه هنأ الاشارة ال آن هذه القمة وقمت يوم الفتح 
م ی ۵ سس 

۵ ۳ — مش مرو ون خالد دنا زهیر دیا عم عن أبى عمان حدتی مجاهم 
قال , نيت لي“ 7 بأخى 27 الفتح ؛ فقلت : پارسول الله » جاك بأخی اتباب“ على المجرة . فال : ذهب" 
أهل” الحجرة چا فا . قات على یه شی* تبايعه” ؟ قال : باب على الإسلام والإمازر والجباد . قلقو" مدا 
بعد وکان أ کبر - فلت فقال : سدق اشع » 

ت 0 3 ل 

۷ - وشا مد بن ألى بكر حلا النضيل بن سلیان" گیا عاصم عن ألى عمان النهدى 
عن مجاشع بن مسمود « انطلقت” بأبى مد إلى الى يله بای على الجرة : قال : مطّت الحجرة لأهلبا» 
¢ و 3 0-7 ۲ ۳ 8 فى هر 
أبابعه على الإسلام والجباد . فلقيت آبا مب . أل قال : صدق اشع » . وقال خا عن أن مبان عن 
اشم إنه جاء باخیه اه » 

۹ - رت محمد بن بار حدنا غل ر حد تا شب عن أنى يشر عن مجاهد « قلت" لابن مر" رضی 

۱ 1 لي ل امه 

الله عنهيا : إن أريدٌ أن أعاجر إلى اكام ء قال : لاهرة » ولسكن جراد ۽ فطل فعض تفلك ان 
وجدت شيا رال رجت » 

۰ - وقال النضس آخبر نا شعبة” آخبرتن آبو بشر ممت تجاهدا د فلت" لابن مر فال : لاهجرة 
ايوم - أو بعد رسولر ال يله - 4:۰ ۰ 

۳ 3 ۶ ی 00 و‎ o 

۱ - واا مساق بن يزيد حدا مين حرة قال حدتی أبو مرو الأرزاعى عن عبدة بن 
أنى باب عن اهز بن چبر كم 0 أن" عبد ۳1 بن عر رفی" ال عا کان يقول : لار بسک الفتح ¢ 

۲ - وشا إسحاق بن يزيد حدئنا عي بن حدرة حدتی الأوزاعى عن عطاء بن ألى ربا 

6 ¬ 62۶ ۰۸ خم الباری 


۷ 4 -كتاب الفازی 


قال ه زارت اة مع عبیدرین مير » فسأها عن المجرة فقالت : لاهجرة البرم كان للومن* يف آحدام 
بيه إلى الله وإلىرسوله بي مخافة أت فتن عليه . فأما الوم فند أظبر” الله الإسلام » فالمؤمن” یبد" را 
حيث شاه ؛ ولكن جپاد ون 0 

الحديث السا بع » قوله 0 E‏ زهیر ) هو أبن معاوية 3 وعاصم هو أبن سایان 0 وابر مان هو النبدی 0 
و#اشع هو إبن مسمود ااسلی ؛ وقوه و بای عقر مجالد بوزن أخيه ؛ وکنیته أبو معيد كا فى الرواية الثانية ه 
وألذى هنا د فاقيت معیدا » کذا لل كثر » وللكشمييى د فقي أبأ معبد » وهو وم من جبة هذه الروابة وژن كان 
صوأيا فى نفس الام ۰ قوله ( وقال حالد ) هو الحذاء» وصل هله الطر بق الاسماعيل من چرة خالد بن عيد اه 
عنه بلفظ عن مجاشع بن مسعود أنه جاء بأخيه بالد بن مسعود فال « هذا جال پارسول الله فبايعه على امجرة» 
الحديت » وقد تقدم بان احوال الهجرة مستوفى فى ابراب البجرة وفى أوائل الجياد . الحديث الثامن حدبت 
أبن عر » تقدم سندا ونا فى أوائل الحجرة . قله (وقال النضر) ابن ميل ؛ وصله الاسماعيل'من طريق أحمد بن 
هیور عله وزاد فى آخره 0 ولكن جراد » فانطلق فعض نفك فان آصیت شيشا وإلا ارجع» الحديث التاسع 
حديث عائقة , تقدم فى آوائل امجرة أيضا ندا ومتنا » وشق بن يزيد هو ابن راهم بن يزيد الفرادیی 
فسية إلى جده 

۳ - مزا اسحاق حدثنا بر عامم عن ابن جر قال آخبرتی حمسن بن مسر عن جاهد 
« ال رسول الل كه فام يوم النتح تقال : ان الله حرام مكة بوم خلق السماوات والثرض"» فهی حرام 
حرام الله إلى يوم القيامة » لم حل لأحد قبلی » ولا مر لأحد بمدی »و محلل لى قط إلا ساعة من الدهر : 
لین ها * ولا رص د شجر هاء ولا مخت تخلاها » ولا كح ل نالا نشد . فقال امباس بن عبد العالب : 
إلا الاذغر يارسول الله » قانه لامد” .نه لقین والببوت ۰ فشكت م ذل : إلا الاذخر فانه حلال » 

دن ن ان جرج آخبرنی عبد الکرم عن عكرمة عن ابن عباس عل هذا أو حو هذا ٠‏ رواه أبو 


رة عن ی 5 0 ۱ 

الحديث الماشر ۰ وله ( حدثنا اعق ) هو أبن منصور وبه جزم أبو على الجبائى » وقل الماك هو اين 
E ۳‏ ) حدئنا أبو امم ) هو الیل ودر من شیرح البخارى » ورا حدث عنه بواسطة کا هنا . 
فول ( عن جامد آن رسول ات ب ( هذا عسل : وقد وصله فى الحج والجباد وغيرهما من رواية منصور 
تن مجاهد عن طاوس غن ابن عباس » وآورده ابن آن شيبة مس طريق يزيد بن ألى زياد عن ماهد عن أبن 
عباس » والذى قبله أولى . وله (وعن أبن جرج) هو موصول پالاسناد الدى قبل » وعبد اللكريم هو ابن مالك 
الجردى » ووقع عند الاساعیل من وجه آخر عن أبى عاص عن ابن جرج « سمت عبد الكريم سمعت عكرمة » 


الطديت ۳۱۳) - 4۳۱۵ ۳۷ 


وقد تقدم شرح هذا الحديث فى کتاب المج , اطدبت الحادى عشر » ولھ (دواهآبر هريرة عن اي پم ) آی 
الخطبة المذكورة » وقد وصابا فى کتاب العلل من طریق اف سابة عن أ هريرة 0 راول الحذيث منده د أن الله 
حبس عن مک ازيل ٠‏ وسلط علیا رسوله واأؤمنين » الحديث » وقد تقدم شرحه هناك وق اور 


6 - پاصیسی قول ا تملی [ ۲۵ وة ] : 
وم ین شرگن نسم فل دن عتم شينا وضاقت لک الأرض” با یت 
2 


مریم رين . م ازل لذ سكينتة” - إلى قواه - فور ردير 

زه ( باب قول الله تال : ويوم حنين إذ ایتک كثر تك - الى غفور دحيم ) کذا لای ذر » وساق غيره 
ای قول و ثم آنرل أله سكينته ‏ شم قال الى غفور دحم ) ودقع فى رواية السق « باب غزوة حنین » وقول 
الله عر وجل وبوم حنين إذ ابت کتک فلم تفن عل يما وضاقت عليم الارض ما رحبت ب الى غفور 
دحم ) وحنين ,هملة دأون مصفر واد إلى جنب ذى انجاز قريب دن الطائف » بینه وبين مكة يضمة عشر ميلا من 
جبةعرفات » قال أ بو عبيد البكرى : می بأسم حذين بن قابثة بن مپلائیل . قال آهل المذازى : شرج التي بل إلى 
حثين لست خلت من شوال : وقيل لین بقرتا من رمضان . وجمع بمضهم بأنه بدأ باروج فى أواخر رمان 
وسار سادس شوال» وکان وصوله ايها فى عاشره» وكان اأسبب فى ذلك أن مالك بن عوف النضرى جع القبائل من 
موآزن وداقه على ذلك الثقنيون » وقصدرا عاربة این فبلخ ذلك انى بل طرج الهم . قال عمر بن یدق 
د کتاب مکه » : حدثنا المزای يعنى ابراه بن المنذر حدثنا ابن وهب عن ابن إلى الرئاد عن أبيه عن عروة أنه 
كنتب الى الوليد : آما بمد قانك کتبت الى نسأانى عن قصة القت » فذكر له و تا ء فأقام عامئذ © لصف شبر ‏ 
ول يزد على ذلك حت أناء أن هوازن وثقيفا قد نزلوا حنینا ر يدون قال رسول الله يع وكانوا قد جموا اژيه 
ورئيسهم عوف إن مالك . ولای داد پاسناد <سن من حديث سول رن اللمنظلية آم سادوا مع النى َع الى 
حنين فأطنبوا السير » اء دجل فقال : إن انطلقت من بين أ يديم حی طامت جبل کذا وكذا » فاذا آنا چوازن 
عن بكرة أبيهم بظمهم و نعم وشائهم قد چت موا الى حنين » قتسم رول اله بم وقال : تلك غنيمة المسلدين 
غذا أن شاء الله تمالى » وعند ابن إعماق من حديث جابر ما يدل على أن هذا الرجل هو غبد الله بن أنى حدرد 
الأسلى . وله ( یوم حنين إذا ابت كردم ) ددی برس بن بكير في « زبادات الذازى ۽ عن الرببع ن 
آنس تال : ال دجل يوم حنين أن دلب الروم من قلة » فشق ذلك عل النى بي فشکانی از عة . وقوله ‏ م 


ولتم مدبوين ) الى آخر الأبات. , يأتى بیان ذلك فى شرح احادیت الباب . ثم ذكر الصذف فيه خمسة آحادریی : 


۵ رش 4 2 ” 5. سير انيعس فاع 
414 عم شا عد بن عبد الل ی کور ا بزیذ بن هارون ار 1 إسماعيل” قال « رات بد ان 
۹4 - و و 0 ص 5 ۳ وم مرس و 
أف أو فرب تال قر بت امع نی ا بوم حنين . قات“ : شهدت قينا ؟ قال : قبل ذلك » 
۶۰ - وشا مد بن كثير حدثنا فیا دن ألى إسساق قال ست البراه رضی" اله عنه » وچاده 
7 ا مق مر 2 ۹ 2 ۶ ا 52 
رجل فقال ؛ با ابا مارة ‏ أتوليت” 2 حنين - فقال :.أما أنا فاش د على البی وك أنه ۸ بول » وأسكن 


۳۸ 4 - کتاب النازی 


مس اه و ی منم ا 1 1111 
عدل سرءان” القوم » فرشقتیم وازن - وأبو منیا بن الحارث آخذ" برأس فلت لیضاه - يقول : أنا 


NG 
¢ الپي لاكذب» أن ان عبد الب‎ 
3 1 7 ۳ 8 
وشا أبو اليد حددا شعبةة عن أبى إسحاف « قيل للبراء وأنا عم : آولیشم مم البی"‎ # ۹ 
کل وم نين ؟ فقال : اتا ای يع ذلاء کانوا رما » فقال ای بل : أنا النوة لأكذب » أنا ان‎ 
« عولد الطاب‎ 


5 4 رر ت 
۷ - حرش د بن بتار حد نا يد رث حدگنا با" عن ألى اسحاق مم البراه ‏ وسأله رجل من 


قيس : أفررتم عن رسولو ال بے بوم حنين ؟ - فقال : لکن رسول الله ب ل بر كانت وازن رماة 
وتا لا جلنا عابم انکشنوا فأ كبا على الام » ناستقا بالسهام . واقد ریت رسول و على نت 
البيضاء » وان أبا سيان بن الحارث اعد بز مایب وهو يقول : أنا الي لاکذب » 
قال سم اليل وزهیر « نزل ای عن ینلتو > 

الحديث الاول » قوله (عن [ماعيل) هو ابن ای غالد, وکذا هو سوب ف دواة أحد من يزيد بن هارون . 
قوله ( ضرية ) زاد آحد . فقات ما هذه» و رواية الاعاعيل د ضرية على ساعده » وفى دواية له د أثر ضربة » ه 
له ( شودت حنینا قال قبل ذلك ) فى رواءة أجل د قال نعم وقبل ذلك » وراده ما قبل ذلك ما قبل حنین من 
المداهد » وارل مشاهده الحديبية فا ذکره من صنف ف الرجال » ووقفت فى بعض حديثه على ما يدل أنه شبد 
الخندق » وهو صانى ابن مان . الحديث الثاتى حديث البراء » کول ( عن آی إعاق ) هو السبيعى » ومدار هذا 
الحديث عليه » وقد تقدم فى الماد من وجه آخر عن سفيان وهو الثورى قال د حدئنی أبو إسق » ۰ قل (وجاهه 
رجل ) ل أقف على اسه > وقد ذكر فى الرواية الثالثة أنه من قيس . قوله ( يا آبا عارة ) هى كنية ابا ۰ قوله 
( أتوليت يوم حنين ) الممرة الاستفرام وتوليت أى انبزمت , وف الرواية الثائية « أوليتم مع اي ب بوم 
حنين » وف الثالثة د أقررتم عن رسول الله بلي » وكلبا من .قله ( أما آنا شبد على النى ی آنه ل يول ) 
تمن جواب البراء [ثیات الفرار لهم , لکن لا على طريق التمميم » وأداد أن إطلاق السائل بشمل ابيع حى 
النى له لظاهر الرواية الثانية , و يكن الجمع بين الثائية والثالثة حمل المبة على ما قبل المزيمة فبادر الى استشناه 
ثم أوضح ذلك » وختم سدیثه ان | يكن آحد يومعد آددمنه با قال النووى : هذا الجو أب من بديع لادپ , 
لان تقد الكلام فردتم كلكم ۰ فيدخل فيم النى بإ ٠‏ فقال البراء : لا والله ما فر رسول اله يليم » و لكن 
جر ى کیت وكيت » فأوضح أن فرأر من قر لم يكن على ية الاستمرار فى الفرار » انا انکشفوا من وقع السوام 
وکاله لم يستحضر ارو ای لثانية . وقد ظپر من الاحاديث الواردة فى هذه القصة أن اجميع لم یفرواکا سين بيانه » 
ويحتمل أن البراء فهم من السائل أنه اشتبه عليه حديث اة بن ال کوع النی آخرجه مسل بلفظوومرذت دسول 
لله بو منبزما » فلذلك حلف أن النى يك لم يول ء ودل ذلك علي أن منهزما حال من سلمة » ولهذا وقع فى 
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طريق أخرى د مردت برسول الہ یق منهزها وهو مل بغلته فقال ؛ لد دای این الا کوح فرع » و تمل أن 
يكون السائل أخن النعميم من قوله لمال ( ثم دایم مدیدن ) آبین له أله من العموم الذى أريد به الخصوص , 
وله ( دلگ جل سرعان القوم فرشقتهم هوازن ) فأما سرعان فبفتح الموملة والراء » ويحوز سكون الراء , وقد 
تقدم ضبطه فى جرد السبو فى الكلام على خديث ذى اليدين » والرشق بالدين المجمة دقاف ری السپام » وأما 
هراذن فوى قبيلة كبيرة من العرب فما عدة بون ينسبون الى هو ازن بن منصور بن عكرمة بن خصفة عمجمة ثم مبملة 
ثم فاء مفتوحات ابن قيس بن عیلان بن الياس بن مهدر ؛ والعذد لمن أنوزم من غير امو لفة أن العدو کانوا فيم فى 


المدد وأ كثر من ذلك ؛ وقد بين شعبة فى الروأية الثالثة السبب فى الأسراع الذکور قال :كانت هوازن رماة , قال 
ولا ما حلنا عطییم انکدفوا ٠‏ دللمصنف ف الجباد م اتبرمو| ‏ قال و فاكيينا » وق ددايته فى ال مراد فى باب من قاد 
ذابة غيره فى الحرب ١‏ فأقبل ناس على الغنائم فاستقبلو نا بالسوام » »و لمصتف فى الجباد | يننا عن دوأية زهير بن 
معاوية عن أن إعق تكاة السبب المذكور قال « خرج شبان أصمايه واخفای ثم حسرا - بعلم امهلة وتشديد السین 
ال مهملة - ليس عام سلاح » فاستةبلوم جمع هوازن دبى نر ما يكادون يسقط نم سهم » فرشقوم دشفا ما يكادون 
يخطئون » اديت , وفيه « فنزل واستنصر ء ثم قال : نا البى لاكذب »آنا ابن عيد المطلب . ثم صف أصمايه ۾ 
وف دواية مسل هن طريق ذكريأ عن بیع « فرموم برشق من نيل كأنها دجل جراد فالكدشذوا» وذكر ابن لسن 
من حديث جابر وغيده فى سیب ان‌کنافهم آس! آخر ‏ وهو أن مالك بن عوف سوق بهم الى حنین فأعدو | ریو 
فى مضايق الوادى » و أقبل الى رم و اعا به حتی انعط بهم الزادی فى عاية اصیح ؛ فثارت فى وجوهم الیل فودنت 
عم » وانكياً ناس منهزمين . وى حديث أ فس عند مس وغيده من دواية سليان یی عن السميط عن أ نس 
قال , افتتحنا مک . ثم نا غزونا حنینا ء قال لخاء الشرکون بأحمن صغوف رايت : صف الخيل » ثم لاه :م 
النساء من وراء لثم تشم انعم :قال .ون بشر کثی وعل ممنةخلا ال ين الوليد, جمالك یا تاو 
خلف ظرورنا فل نلبك أن انكشفت خیلنا وفرت الآعراب ومن تلم من الناس » وسیای للمصنف قرییا من وواية 
هشام بن ذيد عن آنس قال , اقیلی هوازن وغطفان بذراري»م و تعهيم ومع رسول الله يليه عشرة آلاف ومعه 
اطلقاء ۰ قال ودب وأ عنه حتى بق وحده » الحديث ٠‏ ومح بين قول د حتى بتى وحده » وبين الاخبار الدالة على 
أنه يق معه جماءة بأن المراد هق وحده متقدما مقبلا على العدوء والذين ثبتوا معهكانو| وداره ‏ أو الوحدة بالنسية 
لباشر ة القتال » وأبو سفيان بن الحارث وغيره انوا مخدمی نه فى مساك البغلة ونمو ذلك ٠‏ ودقع فى روابة أبى 
نمی فى « الدلائل » تفصيل الما : بضعة وثلائو ن من المهاجرين والبقية من الا تصار ومن النساء أم سام و ام حار 
وه (وأبو سفيان بن الحارث ( أى إن عبد المطلب بن هاشم زهو أبن عم النى ٠‏ وکن [سلامه قبل فتح 
مک لاه خرج ال نی َو فلقيه فى الطر يق وهوسائر الى فتح مکه فاسل وحسن اسلاعه ؛ وخرج ال غزوة حنين 
فکان فیمن ثبت . وعند ابن ای شیبة من مرسل الك بن عتيبة قال : لمأ فر الناس يرم حنين جل نی بقول 
نا النى لاكذب > آنا ابن عبد المطلب * فلم ببق معه إلا أربمة نفر » ثلاثة من بی هاشم ورجل من غیرم : على 
والمای بين يديه » وأبو فيان بن الحارث أنين بالعتان .وان مس مود من الجانب الاسر . وال : ولیس يقبل 


نموه أحد إلا قتل ٠‏ ودوى الترمذى من حديث ابن عر باسناد حسن قال « لقد رأيقنا يوم حنین وإن الناس 
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لو لين ؛ وما مع رسو الله بل مائة رجل ء وهذا أكث ما وقفت عليه من عدد من بت يوم حئين , وروی آحد 
والخام من حديث عید الرجن بن عبد ألة بن مسءود عن أبيه قال « کنت مع الى 2 يدم حدين فول عنه الاس 4 
و بت ممه مالون رجلا من المباجر بن والاتصار ؛ كنا على اق امنا ۽ ول وهم الدبر ؛ وم الذن آترل الله دايع 
السكينة » ومذا لا اف حديث ابن عم فاله انی أن يكو نوا مائة » وان مسعود أثثيت آم كانوا ثمانين , وأما 
ما ذکزه النووی فى شرح مسل أنه ثبت معه ائذا عشر رجلا فكأ زه آخذه ما ذكره ابن إت فى حديئه أنه ثبت ممه 
المباس وابئه الفضل وعل ابر سفيآن ن الحارث وأخوه ربيعة وأسامة بو زايد وأخوه من آمه أن بن آم 
أن » ومن‌الراچرین أبو بكر وع » فپولاء لسمة » وقد نقدم ذكر ابن مسمود فى مسل الما کر فيز لاء عشرة » 
ودفع فى شص العباس بن عبد الطاب أن الذن ثيتوا کانوا عثرة فقط وذلك قوله : 
ثم نا رسول الله فى ارب تسم وقد فر من قد فر عله فأقشعوا 


وعاثرنا راق ام بش ا مسه فى الله ۷ تسو جم 


ولمل هذا هو الثبت + ومن زاد على ذلك يكون جل فى الرجوع امد فيمن لم ہزم » ومن ذكر الزبير بن بكار 
وغره أنه ثبت يوم حذين أيضا جمفر بن ألى سفيان بن الحارث وقم بن العباس وعثية ومعتب ابا أبى هب 
وعبد الله بن الربير بن عبد المطلب و نوفل بن المارث بن عبد الطلب وعقيسل بن أب طالب وشيية بن هنان 
الحجى ؛ فقد ثبت عله آنه اا رأی الناس فد اتررموا استدبر النى لله لرقئله ۰ فأقبل عليه فضر به فى صدره وقال 
له : تنل الكفاد » فقائلهم حتى انبزموا. قال الطبرى : الانبزام الى عنه هو ما وقع على غير ثية المود » وأما 
الاستطراد للكدثرة فهو كالتحيز الى فثة م وله (آغذ برأس بغلته) فى رواية زهير « فأفبلوا أى الشرکون هناك الى 
الثى ب دهو فل بغلته البيضاء وان ليه آوسفیان بن المارث بن هید ااطلب رقرد به » انزل و آسقنصر > . قال 
العلاء : فى ركو به بإ البغلة يومثذ دلالة على الهاية فى الجاحة والثبات . وقوله د ازل » أى عن اليفك «فاستامر » 
أى قال : اليم أل فصرك . وقع مصرحا به فى رو اية مسل من طر بق ذكريا عن أبى إسى . وفى حديث العياس عند 
مس د شردت مع وسول اله بے يوم حنين فلزمته آنا و ابو سفيان بن الحادث فلم ثفارقه » الحديث ؛ وفیه « ولل 
امون مدبرين ٩‏ طفق رسول الله 2 بركض بغلته قبل الكفار » قال العياس : وان أذ باجام رول أت 
از أكنبا إرادة أن لا تسرع ؛ وابو سفيان آخذ بركابه ‏ و یکن المع بأن آبا سفیان کان آخذا أولا زمامپا فلا 
دكهوا النى َي إلى جرة المشركين خثی المباس فا ذ پلجام البغلة یکفیا . و أخذ آبو فيان بالركاب وترك لجام 
للعياس إجلالا له لا نه کان عمه . وله ( بغلته ) هذه البغة هى اليوضاء » وعند مل من حدیث العباس د وکان على 
بغلة له بیضاء أهداها له فروة بن أفاة الجذاى » وله من حديث رة « وکان على بغلته الشوياء » ووقع عند أبن سعد 
ونيعه جماعة من صنف السيرة أنه ملق كان على بنلته دلدل » وفيه نظر لن دلدل أهداها له القوقس ؛ وقد ذكر 
القطب الحلى أنه استشکل عند الدمياطي ما ذکره ان عد فقال له :كنت تبعته فذكرت ذلك فى السيرة » وكشت 
حینثذ سيريا عضا ۰ وکان يذبفى انا أن أذكر الخلاف . قال القطب الح : حتمل أن یکون ومذ رکب كلا من 
البغاتين إن ثبت آنها كانت ععبته ٠‏ والا فا في المح أصح . ودل قول الدمياطي أنه کان تقد الرجوع عن كشي 
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مسا وافق فيه أهل السير وخالف الاحادیث الصحيعة . وأن ذلك كان منه قبل أن بتضلم من الاحادری الممحيسة 
ولخروج سخ من کتابه وانتشاره ل يتمكن من تغبیره . وقد آغرب التووى فقال : وقع عند مسل د على بذلته 
البيضاء » وق أخرى ‏ الشرباء » وهی و احدة ولا تمرف له بغلة غيرها , و تمقب بدلدل فقد ذکرها غير واحد , 
أسكن قيل إن الاين لواحدة . له ( أنا النى لاكذب ٠‏ آنا ابن عبد ااطالب ) قال ابن التين : كان بعض أهل الم 
يول بفتح ألباء من قوله ه لاكذب » ليخرجه هن الوزن » وقد أجيب عن مقا لته ليم هذا ارجز بأجوية أحدها 
أنه نم غيره ؛ واه کان فيه : أنت الثى لاكذب أنت ابن عبد المطلب , فذكره بلفظ و آنا »فى الموضمين ‏ ثانيها 
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أن هذا رجز و لیس من أقسام الشعر ؛ وهذا مر دود . الما أنه لا بكون شعرا ہی اء قطمة » وهذه كلدأت يسيرة 


ولا تسمى شعرا . رايعها أنه خرج موذونا ولايةمد به الشعر » وهذا أعدل الأجو به ء وقد تقدم هذا المی فى 
غيد هذا المسكان » ويأنى ناما فى کاپ الاب . ایا سيت إلى عبد الطلب درن اه ميد ال هکنیا أقبرة 


عبد اباب بين الناس لما رزق من ثباهة الذكر وعلول الممره خلا عرد الله فانه مات شابا ء وغذا کان كثير من 
العرب دعو نه أبن عبد المطلب ء کا قال ضمام بن ثملية لما قدم : ای أبن عبد الطلب ؟ وشل له کان اشر بين 
الناس أنه مخرج من ذرية عبد الطاب دجل يدعو الله ودی الى الله الق على يديه ویکون خانم اللأثيياء » 
فانتسب اليه ايتذ كر ذلك من کان عرف ؛ وقد اشتور ذلك يفنهم » وذکر ه سیف بن فی ين قددهأ أميد الطاب قبل 
أن يتذوج عبد الله آمنة وأرلد ای َيِه تنبيه أصحابه بأنه لا بد من ظېو ره وأن العاقية له لتقرى الوم إذا عرفو[ 
أنه ثابت غير منوزم . وأما قوله م لاكذب » ففيه إشارة إلى أن صفة النبوة يستحيل مما الكذب » فكأنه قال : 
آناالنی » والنی لا يكذب » فلست بكاذب فيا أقول حتى آنهزم » وأنا متیقن بأن الذى وعدن الله به من النضر 
حق » فلا يوز على الفراد . وقيل : معنى قوله , لا کنب , ای آنا انی حقا لا کذب فى ذلك . ( تفیهان ) : 
أده ساق الیخاری اعد یی عاليا عن أبى الو ليد ن شعية , لكيه مختمر جدا . م ساژه من رو أب فندر هن , 
شعبة مطو لا بنزول درجة . وقد أخرجه الإماعيل عن أبى خليفة الفضل بن الحباب عن أبى الو ليد مطولا » كان 
ا حدث به اليخارىي لله به مختصرا ۳ الثانى ) أتفقت اماق الى أخرجها البخارى هذا الحديثك من سياق هذا 
الحديث الى قول ر آنا الى لاكذب ؛ أنا ابن عبد المطلب» إلا دواية ذهيد بن معاربة فزاد فى آخرها و ثم صف 
ابه » وذاد مسل فى حديث ابراء من دواية ذكريا عن أبى [عمق قال البداء , کنا والله اذا احر البأس ثاق به , 
و ان ااشجاع منا الذى محاذیه » يعنى النی بط . وس من حدرث المياس آن النى -يلدد صار رکش بغاته 
الى جبة الكذار » وزاد فقال و ی عيأس ناد أصصاب الشجرة »> وکان المباس صیتا , تال : فناديت بأعلى صوق 
أبن أصحاب الشجرة : قال فوالته لكأن عطفتهم حين موا صوق عطفة البقر على آولادها » نقالر!: بالبيك . 6 
فاقتتلوا والکفار ٠‏ فنظر دول اله يله وهر على إغلته كالتطاول ال تتام فقال : هذا حين ی الوطيس . ثم 
أخذ حصيات فرى بهن وجوه اسکفار ثم قال : انبزموا ورب الکمبة ؛ قال فا زلت أرى حدم كليلا : دام 
مديرا » ولابن إجيق تحوه وزاد « مل الرجل يمطاف بغیره فلا رقدر » فيقذف درعه ثم يأخذ بسيفه ودرقته ثم 
يؤم الموت » . قله فى آخر الرواية الثالثة ( قال إسرائيل وذهير : لول دسول اق ی غن بغلته ) أي إن 
إسرائيل بن پوس بن أبى احق وذهير بن معاوية الجن رويا هذا الجديث عن ألى اسمق عن البراء فقالا فى آخره 
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د رل ليم عن بغلته » » قاما رواة إسرائيل فرصابا سفق و باب من قال خذها وأنا ابن فلان من‌کتاب 
الجباد ولفظه دكان ہو سفيان بن الحارث آخذا بعنان بغلته » فلما غشيه المشركون “زلء وقد نقدم شرح ذلك . 
وأما رواية زیر أوصابا أيضا فى , باب من صف آحایه عند اف بة ء وقد ذكرت لفظه قريبا . واس من حديث 
سلبة بن الا کوع 3 ما غشوأ نی تزل عن البغلة »نم فبض قبعنة من تراب » ثم استقبل به وجوههم فقال : 
شاهت الوجره ۰ فا خلق امه م إا الام عيليه ترابا تلك القيضة فولوا ملوزمين » . ولآحد وآنى داود 
والترمذى من حديث أبى عيد الرحن الفبری فى فصة حنين قال « فول امون مد رین کا ا 0 الله مال > فقال 
رصو ل ان ماه . ! 
ره ۰ 


رسول الله لله ۽ أا عرد الله ورسوله . ثم افتحم عن فرسه فأدکفا من 


الذى كان ادن ای منى أنه ضرب به وجرههم 


هام عن أن عبد الرحن الفبرى « قال دی 
تراپا ء ولاحد والحاك من حديث بن مسعود « ودسول اه على بغلته قدما + لخادت به هل ل مرج 
فلت ار تفع رفعك الله » فقال ۽ او ای کفا من تراب » فضرب به وجوهيم فامتلات آعم ترايا . وجاء 
المباجر, دا ماد سيوأيم منم کانا الدب ؛ فولى المشركون الآدبار » ولليزار من حديت ابن عباس وان 
عأيا i‏ اول النى آب» ری به ی وجوه المشركين يوم حاين » .ومع .بين هذه ال حادیت اه بر ارلا تال 
لصاحبه أو قار فر ما » شم ثم “مزل عن البذلة فأخذ بيده فرمام أيضا . فیحتمل أن المعى فى [حدى المرتين وف 
الاخری التراب » وات أع . ون الحديت من الفوائد حسن لدب فى الخطاب » والارشاد الى حسن السؤال 
بحسن الجواب . وذم الاعجاب . وفيه چواز الا تتساب الى الاباء ولو ماتوا فى الجاهلية ؛ والبی عن ذلك مول على 
ما هو خارج ارب , ومثله الرضمة فى الخيلاء فى ارب دون غيرها . وجواز التعررض الى الاك فى سببل الله » 
ولا يقال کان النى بے متیقا مقا للنصر لوعد الله تعالى له بذلك وهو حق » لان آبا سفیان بن | ارث قد ثبت ممه 
آخذا بلجام بغلته ولوس هو فى الرقين مثل النى بر . وقد استشيد فى تلك الحالة من بن آم أعن کا تقدمت 
الآشارة اليه فى شعر العباس ٠‏ وقيه ركوب البغلة إشارة إلى منود الثبات > لآن ركوب الفحولة «ظنة الاستعداد 
للفرار والتول لى» وإذاكان رأس الجيش قد وطن نفسه على عدم الفرار وأخذ باساب ذلك كان ذلك أدمى قباعه 
على الثبات . وفيه شهرة الرئيس نفسه فى الحرب مبالغة فى الشجاعة وعدم للبالاة با أعدو 


3 8 59 
٩۳۱۹۰۹۳۱۸‏ - وشا سید بن غذیر قال حد ئی اقوت بن سعد حدئنی عقيل عن ابن شپاب ع 
وح ئی | ساق حدا پوب بن ری دا ان خی ابن شاب قال عد بن شراب : + وزهم عروة” ù‏ 
با رل ! OS‏ 
از يد أن مروان واسور بن غر 3 أخبراه آن رسوت ل ل و نام ین جادة 2 وفد عوازن” مين فسا الوه أن 
طم 
3 لهم اوقم دسول ؛ ان عي : : می من ونه وأخپ‌اطدیهو إلى امد ه 
إعدى الطائقتين : إا الى » وإما لال . وقد كدت استأنيت” بم وكان أنظرم رسول ار يلت بطم 
عشرة لا حين کل من الطائف - فلا تین هم أن رسول الله مزه غير راد هم رل" إحدى الطائفتين قالوا : 


۽ قاخیار 1 أ 


الحديث ۳۱۸) پچ 
اننا قار سينا » فقام رسو افر َه فى السمین , فأثنى' على الله ما هو أهله , ثم قال : أما ده قان“ إو انگ 


ع إن اه 


۰ ۰ 0 . 2 1 ك 2 1 نس اماس 
قد جاءونا تا بین » وی قد ربت ن أده ایهم بيهم » فن أحب منک أن يطيب ذلك فلیقعل ٠‏ ومن أحب 


منک أن یکون على حنله حتى ممل ناه من لو مايق ال علينا نلیفمل ۰ قفال الناس” : قد ييا ذاللك 
بارسول الله . فقال رسول الله بإ :1 لاندری من أن متي فى ذلك من ل یادن فارجموا حق رم إلينا 
راوع أ ؟ . فرجّم ناس نکم عرازم ¢ دجعوا إلى رسول اللو يلق فأخترثوة أنهم قد لبوا 
وأذنوا . هذا الذى بلغنى عن سی هوازن" » 

الحديث الثالك حديث الور وميوان؛ تقدم ذكره من وجبين عن الرهرى ؛ وقد تقدم فى أول الشروط فى قصة 
صلح الجديهية أن الزهری رواه عن عروة عن السور وم‌ران من آععاب انی بے » فدل على أنه فى بقية المواضع 
حيث لا ,دکر عن اعاب انی رل أنه برسله , فان المسور يصغر عن إدراك القصة ومروان آصفر منه . نعم كان 
المسود فى قصة حنین ميزا ؛ فقد ضبط فى ذلك الأاوان قصة خطبة على لابنة أبى جول , والله أعل. قوله ( حدئنا ابن 
آخی أبن شماب قال تمد بن مسال بن شراب ) هو الزهری ؛ وسقط إن لم من عض الخ . له (وذعم عروة 
أبن الزبیر) هو معطوف على قصة صلح الحديبية ؛ وقد آخره مومی إن عقبة عن آلزهری بلفظ د حدئی عروة بن 
الزبير الج وسیأق فى الاحکام . له ( قام حین جاءه وقد هوازن مسين ) ساق الزهری هذه القصة من هذا الوجه 
مختصرة ۰ وقد ساقپا مومى بن عقية فى المغازى مطولة و لفظه دم اصرف رول الله بإ من الطائف فى شوال 
الى الجعرانة وما السى پهی سی هوازن ؛ وقدمت عليه وقد هوازن مسین فيم أسعة نفر من أشرافهم فأسلبوا 
وبايعو! » ېکوه فقالو! , پارسول الله إن فيمن آم الآمبات والاخوات والعمات والخالات ومن ازى 
الأثوام » فقال : سأطاب لك » وقد وقعت المقاسم فأى لامرن أحب اليك : آاسی ام الال ؟ قالوا : خيرتنا 
پارسول الله بين الحسب والال ۰ فالحسب حب الینا » ولا نتدكلم فى شاة ولا بم . فقال ۽ آما الذى ابنى هاشم 
فو اسک وسوف أ کلم دک المسلبين ء فکلوم و آظیرو | ملامک, فلا صل دسول الله وم الحاجرة قاموا فتكام 
خطبازم فأ بلغوا ددغيوا إلى المسامين فى رد سیم » ثم قام رسول اه بل حين فرغوا فشفم لحم وحض المسلدين 
عليه وقال : قد رددت الذى ابنى هاشم عام » فا-تفید من هذه القصة عدد الو فد وغير ذلك ما لا ی . وقد أغفل 
مد بق سعد ا ذکر الوفود وفد هوازن هؤلاء مع أنه لم جمع أحد فى الوفود أكثر ما جمع . وان ی من وقد 
هواذن ذهير بن صرد کا سي أفى» وأو مروان -و بقال ابو روان أوله مثلثة بدل الیم وپفال بموحدة وقاف وهو 
عم النى بلق من الرضاعة » ذ کره أبن سعد . وف دواية ابن إعق « حدئی رو بن شعيب عن أبيه عن جده 0 
تعيين الفی خطب لحم فى ذلك و لفظه « و أدركة وفد هوازن بالجعرانة وقد الوا فقالوا : يارسول الله إنا آعل 
وعشيرة قد أصابنا من البلاء ما لم مخف عليك ۰ قامتن لينا من الله عليك . وقام خطيهم زهير بن صرد فقال : 
يأرسول الله إن الأواتى فى الحظائر من انسیا غالاتك وعاتك وحواضنك اللاتی كن يكفانك ؛ وأنت غير مكفول » 
ثم آنشده الآبيات الشپورة أرها : 


مس ٩ج‏ ل # فج البارى 


۳۶ ۽٦‏ - کناب الغازی 

امن علینا ‏ رسول الله فى كرم فنك الرء نوچوه .و ندخر 

بقول فبا : امن على فسوة قد كنت ترضعیا . اذ فوك ملؤه من حضیا الدرد 
ثم ساق القصة نهو سياق موسی بن دقبة . وآورد الطبراق شمر ذهير بن صردمن حدیثه فزاد على ما أورده 
ابن إستق خمسة أبيات ‏ وقد وقع لا اليا جدا فى د المعجم الصغير » عشاری الاسنادء ومن بين الطبراتى فيه وزهير 
لا يعرف ء لكن يتوى حديثه بالمنابمة المذكورة قبو حسن » وقد بسطت القول فيه فى « الأريعين المتباينة » و 
د الامالى » وفى « الصيحابة » وف « العشرة العشارية > وبينت وم من زعم أن الاسناد منقطع , واقه الوفق . قله 
(وقدکنت استأئیت یک ) فى رواية الكشسينى « اک» وهی أستأ نيت أسدظرت » ای آخرت فم السى لتحضروا 
فأبطأتم» وكان رك السبى بغير قسمة وتوجه ألى الطائف فاصرها کا سياف ء ثم رجع عنها إلى ال جمرانة ثم قم ناگم 
هنك » باه وفد هوازن بعد ذلك » فبين لهم أنه أخر الةسم ليحضروا فأبطؤا . رقولهه بضع عشرة ليلةء فيه بیان 
مدة التأخير . وقوله رقفل» بفتح القاف والفاء أى رجع. وذكر الواقدی أن وقد هوازن کانو! أربمة وعشرين ییا 
م أبو برقان السه‌دی فقال : يارسول اقه إن فى هذه الحظائر الا أمها تلك وعالاتك وحواضنك ومرضعاتك فامان 
علينا “من لله علك . فقال : قد استآذیی 35 سوتى ظننت بک لا تقدمون » وقد قسمت السی ۰ له ( فن أحب 
أن يطيب ذلك ) يفتح الطاء المهملة وتشديد الياء النحتانية أى يعطيه عن طيب نفس منه من غير عوض . زه (عل 
حظه ) أى بان يرد السی بشرط أن یی عوضه . ووقع فى رواية موسى بن عقية فن أحب منک أن پمطی غير 
مكره فليفعل » ومنكره أن يععلى فمل فد قم » . وه ( فقال إلناس قد طيينا ذلك ) فى رواية موس بن عقبة 
« فأعطى الناس ما بأيديهم» إلا قليلا من الناس سألوا الفداء ‏ وفى رواءة مرو بن شعيب المذكورة د فقال المباجرون: 
ماکان لنا فمو لرسول الله » وقالت الازصآر كذلك » وقال الأقرع بن حابس : أما أنا وبنو آم فلا. وقال عيينة : 
أما آنا و بتو فزارة فلا . وقال العباس بن مرداس : اما آنا و بنو سلیم فلا » فقالت بو سليم : بل ماکان لنا فر 
لرسول الله . قال ففال رسول الله يلج : من تمسك منک حقه فل بکل إذسان ست فرائْض من أول فىء نميه » 
فردوا إلى الناس نساءتم وأبناءم » ۰ قله ( فقال إنا لاندرى من أذن من الل ) يأتى الكلام عليه فى « باب العرفاء » 
من كتاب الاحكام إن ذ اء الله تمالى . وله ( هذا الذى بلغنى عن سي هواذن ) بين المصنف ف الهبة أن الذى قال 

هذا الم هو الرهرى » قال : وذلك بعد أن خرج هذا الحديث عن محي بن بكير عن الليث بسنده 


۳۷۰ - و أبو النمازر حدثنا حماد بن زيد عن آبوب عن نافم أن" عر قال : يأ رسول الله ع ۰ 
وح محمد بن مقائل أخيرنا عبد الله أخبرّنا مثمرث عن أيوب عن نافم عن ان غر رضی ال عه قال ولا 
قلا من حتين سال 7 انی هس كذار کان نذره فى الجاهابة. اعتکاف » فأمره انبی ب بوفائه > 

وقال بشم : حاد عن أيوب عن نافع عن ابن مر ۱ 

ورواه جرير بن؛ حازم وجاد بن سدةٌ من یوب" هن تافم عن ابن عر عن البی* بط 

۱ ہہ وشا عبن اله بن بوسف أخيرنا مان عن یی بن سعيد هن عر بن كثير بن أفلح عن 


القديت ۳۷۰ رومع Ya‏ 
أبى محمد مولى أبى قنادة عن أبى قنادة قال « خرجنا مم" للدي عام ین »فلا نا كانت سین 
جو فرت رجلا من للذركين قد تلا رجلا من السلدين » فضربله من ورائو على حبل عنم بالسيف 
فقعمت" افرع » وأقبل على" انى © وجدت منها ديم الوت » م آدرگه الوت تأ رسك » فیشته عر 
فقت : ما بال" الناس ؟ قال : أ او عر وجل ٠‏ م رجموا + وجلس" الذي بإ فقال : من کل قتيلاة له عليه 
یه فل لب فلت من شم لی ام جاست . فقال البى بے مث . قال : ثم قال اه “ فق" 
۾ 


أل أسك مء أ 1 
6 131 ج عمش 7 1 
+ وی اس من اسد 


يقائل”ع. أن رسو له فيمطيك سلبّه . فقال ایی کک : صدق (أعمله » تأعطانيه » فابتست به 67 و 
تل عن آله ورسولر و ر يار » فابعت به جر فا فى 


سوم 


الحديث الرابع » له (عن نافع أن عر قال : پارسول الله) عکذا ذكره مسا عقتصراء ثم عقبه بروابة مسر 
عن أيوب عن نافع عن ابن عر موصولا ما . وقد عاب عليه الاعاعیل مب لآن قول لا فلا من حه ل بقع 
ف دواية حاد بن زود أى الروابة الاول المرسلة ۰ والجواب أن البخارى [تما نظر الى أصل الحديث لا إلى النقص 
والزيادة فى ألفاظ الرواة » وها أورد طريق حماد بن زید المرسلة للاشادة إلى أن روابته مرجوحة » لن جماعة 
من اماب شيخه أيوب غاافره فيه قوصلوه » بل إمض أصماب ماد بن زبد رواه عنه موصولا کا أشار اليه البخاری 
أيضا هناء مل أن رواية حاد بن ذيد وان بقع فیا ذكر القفول من حنين صرحا لكنه فها نا کا سأبینه » وقد 
دقع فى رواية مهم ما ليس عند مممر أإضا ما ه أدخل فى مقصود الباب كا سآ بين . فآما بقية لفظ الرواية الاولى 
ققد ساقهأ هو فى فرض امس بلفظ « ان عر قال لرسول القه مه ان عل اعتكاى لبلة فى الجاهلية » فأميء أن 
یی به . قال : واصاب عر جار یتین من سی حنین فو ضعيما فى إعض بوت مک الحديث » وكذا آورده الاسماعيل 
من طریق سلجان بن حرب وأبى الربیع الرمرانی وخلف بن هشام کلم عن جاد بن زيد عن آبرب عن نافع د ان 
عم ركان هليه اعتكاف ليلة فى الجاهلية » فلا ترل انیب بالجعرائة سأله عنه » فأمره أن يمتكف » افظ إلى الربيع 
قلت : وکان تدول النى بے بالجعرانة بعد رجوعه من الطاءئف بالاتفاق » وکذا سى حنين ما قم بعد الرجوع 
نها فانحدت رواية جاد بن زيد ومعمر معنى » وظهر رد مأ اعترض به الاسماعيل .و اما رواية من رواه صن جاد 
أبن ذيد موصولا فاشار اليه ابخاری بقوله د وال بعضهم عن حاد الخ فالمرأد يحماد أبن زید ۰ فانه ذكر عقیه 
رواية اد بن سلة وهی مالفة اسياقه » والراد بالیعض ایهم آحد بن عبدة الضى ء كذلك أخرجه الإسماعيل من 
طریقہ فقأل د أخبرنى القأسم هو أبن ذكريا حدششا أحمد بن عرد حدثنا حاد بن زيد عن آیوب عن نافع عن ابن 
عم قال کان عبر نذر اعتكاف بلة فى الجاهلية : فسأل النى بر مره آن ین به » وكذا أخرجه مس وأبن خر عة 
عن أحد بن عبدة وذ كرا قي نا ابن هرن وم سق مسل لفظه » وقد أوضحته فى دبا ما کن انی 
2 مطل المؤلفة , من کتاب فرض الاس . وأما رواية من دراه عن أبو ب مرصرلا فآشار اليه البخارى بقوله 


۳۹ 4 -کنتاب الغازی 


« ورواه جرير بن حازم وحماد بن سلة عن أيوب عن نافع عن ان عر » فرواية جرير بن حازم وصلبا سل دشیه 
من رواية ابن وهب عن جرير بن حازم « ان أيوب حدثة أن افیا حدله أن عبد نه ن عر حدثه أن عر بن 
الخطاب نأل رسول اله بر وهو بالجعرانة بد أن رجع من الطائف فقال : يارسول اله إتى نذرت فى الجاهلية 
أن اعتکت يوما فى اج الحرام فكيف تری تال : اذهب فاعتکف يوما . وکان رسول اله ام قد اما 
جارية من اس » فلا أعثق رسول الله يل بايا الناس قال عمر : ياعيد الله اذهب الى تلك الجارية غل سبيلها » 
فاشتمل هذا السياق على فوائد زوائد » وعرف وجه دخول هذا الحديث فى وباب غزوة حنين» ودواية حماد بن سلة 
وصلبأ مس من طريق حجاج بن متهال د حدثتا ماد بن سأة عن أبوب » مقرونة بروأية تمد بن إسحق كلاهمأ عن 
نافع عن أبن مر » قال فى قصة النذد یمق دون غيره من کر الجادية والسی » وقد ذكرت فى فرض اخس کلام 
ألدأرقطى على هذا الحديث وأنه تال رواه أبن عرد نسة عن أيوب ء فاختلف الروأة عنه » فم من آدسله ونیم من 
وضله ؛ ومن رواه موصولا ګید بن آلف وهو من شیوخ سل أخرجه الاعاعیل من طريقه وفيه ذكر النذر 
والی والجارية كا فى رواية جرير بن حازم » وف المغازى لابن اضق فى قصة الجارية فائذة أخرى و قال حدثنى أبو 
وجرة يزيد بن عبید السه‌دی أن رسول ری أعطى من سی هواژن على بن أبى طالب جارية يقال ما ريطة بنت 
حبان بن عير » وأعطى بان جارية يقال فا زبنب بات خاس » وأعطى عدر قلابة فوهببأ لابنه , قال أبن اسعای : 
لخدئنى نافع عن ابن عبر قال بمثت جاديتى الى أخوالى فى بی جح ليصلحوالى منهاحتى أطوف بالبيت › ثم أنيتهم 
رجت من المسجد قذا الئاس يشتدون » قات ما شأ نم ؟ الوا : رد علينا دسول الله پا فساءنا وأبناءنا فقلت 
دونع 'صاحبتم فرى فى بی جح » فانطلقوافآخذوها » وهذا لا ینای قوله فى رواية حاد بن زيد انه وهب عر 
جاديتين , فيجمع بيتهها بأن عبر أعطى (حدی جار تیه اولده عبد الله » و الله اع . وذکر الواقدى أنه اعطی اميد 
ألرحمن بن عوف وآخرين معه من الجوادى » وأن جادية سعد بن أفى وقاص أختار ته فأقامت عنده ووادت له وال 
امل . وقد تقدم مايتعلق بالاعتکاف فى بابه » ويأى مابتعلق بالنذر فى بابه إن شاء الله تعالى 


۲ -- وقال ی دی حب بن سعيد عن عر بن كثير بن افلح عن أبى محمد مولى أبى کیاد أن 
أبا قتادة قال « لما كان وم تين نظرت إلى رجلی من السلميد .ال" رجللامن للش ركين » واخر من الث رین 
فته من ورائو قت أسرعت ]إل الذى جه » » فرفم” باه لیضربنی» وأضر ب ید فقطتهاء » ثم أخذنى 
فشگنی ضما شدیدا حت مت رفحل » ودفسته ثم قتلته *وانهن م نوات مس 
بسر ین انلطاب فى اشاس * فقلت" : ماشأن” ناس ؟ فقال : آم اله . نم تراجم اداس إلى رسول الل 
ييه » فقال رسول” الله ينه : من أ بين على بل نو فل ملبه . فقت لایس بي على قنيلى »نو ره 
أحدا بشید لى » للست . ثم بدا لی فز کرات من رسولم ار » قال رجات ٠‏ چاو لاح هذا 
القتهل الذى ی ذکر" عندي » فأرضم مه , فقال أبو بكر بكلا لا یله ایغ" من قروشر ويلا دم ادا من 


الحديث 4۳۲۷ ۳ 
5 لل یقانل عن اله ورسوله . قال فام رسول اف مله ادام إلى ؛ فاشتریت منه خرافا + فسکای وله 
مال تالت فى الإسلام » 

الحديث ال1امس حديث أ ى قتادة » قول (عن ےی بن سعيد) هو الانضارى و عبر بن كثيد بن افلح دی مول 
آن أوب الانصاری 5 وله النسای وغیره » وهو تابعى صفیر » و لمكن ان حپان ذكرهق أتباع التابمين» و ليس 
له فى البخارى سوى هذا الحديك بهذا الإسناد ‏ لكن ذكره فى مواضع : فتقدم ف البيوع عتصرا» وفى فرض الخس 
تاماء وسيأنى فى الاحكام . وقد ذکرت ف البیوع أن يحي بن يم الاندامی حرفه فى روايته فقال : عن عرو بن 
كثيد والصوابه عم » . و ( عن أبى عمد ) هو نافع بن عباس معروف باسعه وكنيته . قول ( فلا التقينا كانت 
للفسلين جولة ) بفتح اليم وسكون الواو أى حركة فما اختلاف » وقد اطلق فى روابة الليث الأنية بمدها هم 
أجزموأء لكن بعد القصة الى ذكرها أبو قتادة» وقد نقدم فى حدیث البراء أن الجميع لم ینوزهوا . قله (فرأيت رجلا 
من المشركين قد غلا رجلامن المسلدين ) لم أقف على اسمهما» وقوله د علا» أى ظبر » وق رواية اسف الى بعدها 
« فرت الى دجل من المسلين یقاتل رجلا من المشركين وآخر من المشركين مختله» بفتح أوله وسكون الخاء العجمة 
وکس المثثاة ای يريد أن يأخذه على غرة؛ ونبين من هذه الرواية أن الضمير فى قوله فى لول «فضربته من وراي 
هذا الثانى النی كان بريد أن مختل اسل . قوله ( على حول عاتقه ) حبل العاتق عصبه ؛ والعاتق موضع الرداء من 
منکب » وعرف مله أن قوله فى الرواية الذانية « فأضر ب بده فقطتتهاء أن المراد باليد الذراعوالعضد الى الكتف» 
وقوله د فقطمت الدرع ۾ آی أأتى كان لا يسما وخحاصت الضر بة الى يده فقطمتها ۰ قوله ( وجدت ما ر الوت ) 
أى من شدتها » وأشمر ذلك بأن هذا ااشرگ كان شدید القوة جد! . وله ثم آدرکه الوت فأدسلنی) ای أطلق . 
قوله ( فلحقت عمر ) ف السياق حذف بينته ألرواية الثانية حي قال « فتحال ودفمته ثم فتلته وانهزم السلمون 
وأنهزمت معهم فاذا يعمر بن الخطاب > ٠‏ قوله ( آم الله ) أى حك الله وما قضی به ٠‏ وله (ثم دجعوا) فی 
الرواة الثانية « ثم تراجعوا » وقد تقدم فى الحديث الاو لكيفية رجوعهم وهزعة المشركين ما يذنى عن إعادته . 
قوله ( من قتلء قنيلا له عليه بينة فله سلبه ) نقدم شرح ذلك مستوف فى فرض اس . فقول (فقللت من یدید لى ) 
ذاد فى الرواية التى نی هذه د فل أر أحدا يشمد لی » وذكر الواقدى أن عبد الله بن آنیس شېد له » فان كان ضيطه 
احتمل أن یکون و جده فى المرة اثثانية فان فى الرواية الثائية د جلست ثم بدا لی فذکرت آمره > قله (قال 
دجل ) ف الراوية الثانية د من جلساته » وذکر واقدی أن امه آسود بن خزاعی » وفيه نظر لان فى الرواية 
الصحيحة أن الذی د (اسلب قرشی ٠‏ قول ( صدق » وسلبه عندی فأرضه منه ) فى رواية الکشمیتی و فأرضه 
مف » ٠‏ قله (فقال أبو بكر الصديق :لا ها اله » اذا لا يعمد إلى آسد من آسد الله يقائل عن الله ورسوله نله 
سلبه) مکذا ضبطناء فى الاصول المعتّمدة من الصحيحين وغيرهها ببذه الاحرف د لاها أن اذا تما لاما الله قال 
الجوهرى ها ثنبیه وقد يقسم بها يقال لاما أله ما فعلت كذ » قال ابن مالك : فيه شأهد على جواز الاستغناء عن 
واو القم بحرف التفبيه » قال : ولا يكون ذلك إلا مع الله أى لم يسمع لاما رحن کا مع لا و الرحن » قال : وق 
النطي بها أربعة أوجه ؛ أحدها ها الله باللام بعد الهاء بذير اظبار ثىء من الألفين , ثانما مثله لکن ياظبارأ للف 


شاف ۽ وید الل هر اد الا ی لکد 


٤ ۳۸‏ کناب الغازی 

واحدة بنير هم کقولم الثقت حافتا الیعلان » ثالثها نيوت الآلنين بومزة قطع ؛ رالپا محذف الا لف و تبرت 
همزة القطع » اجى کلامه . والمشهور فى الراوية من هذه الاوجه الثالك ثم الاول . وال أبر حاتم السجسنانى : 
المرب تقول لاهأ الله ذا بالممز » وااقياس ترك الهمز » وحكى ابن التین عن !لداودى أنه روى برقع الله » قال : 
والمی يأبى الله . و وال غيره : إن ثبقت الرواية بالرفع فتسكون د ها » للثئبيه و د الله » مبتدأ وه لا يعمد » خبره 
اتتهى . ولا مخز تسكافه . وقد نقل الا الاتفاق على الجر فلا ياتفت ال غيره . وأما د إذاء فثبلت فى جیع 
الروايات المعتمدة والاصول الحققة من الصحيحين وغيرهما بكسر الالف ثم ذال معجمة مئونة » وقال الخطابى : 
العد 9 و أنه یگ يم 
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هگذا روو نه » وعا هر فىكلاءيم ‏ أى العرب ‏ لاها الله ذا » والماء فيه بتر الوا 
ذا . وثقل عیاض ف , الشارق » عن ماعل القاضی أن الازلى قال قول الرواة « لاها الله اذا ء خطأ : وااصواب 


نكما اوا ای ذا مد :قم .ال أن فد : یی كلاس لاعا أي اڑا ی ہا ے لاما أي کا کا اد 
ده ۵+2 ای دا #یی و سی . ونال ابو رید : اس ی 25 مش اه ان" : راوها هو رها الله دا ه وا صلة ف 


الكلام ۰ رالمی لا رال , هذا ما أقم به »> ومنه آخذ الجوهرى فقال : قوم لاها الله ذا معناه لا وال هذا » 
تفرقوا بين حرف التنبيه والصلة » والتقدیر لا والله ما فملت ذا . وتواردكثير من تكلم على هذا الحديك أن 
النى وقع فى الخبر بلفظ د اذاء خطأ ولنم هو دذاء تبما لآهل العربية » ومن زعم أنه ورد فى شىء من الروايات 
يخلاف ذلك فلم يصب ٠‏ بل پکون ذلك من إصلاح بمض من قلد ال العربية فى ذلك . وقد اختلف فی کتابة إذاء 
هذه هل تکتب بألف أو بنون » ومذا الحلاف مبی على أنها اسم أو حرف فن تال هى اسم قال الاصل فیمنقیل 
له سأجى, اليك فاجاب اذا کرمك ای إذا جثتی | کرمك ثم حذف جدّئنى وعوض عنما التنوين واضمرت أن » 
فمل هذا یکتب بالئون . ومن قال هى حرف - وم الخبور ‏ اختلفوا» فليم من قال هى بسيطة وهو الراجح ؛ 
ونیم من قال مسكبة من إذا وان فعلى الأول تکتتب بألف وهو الراجح وبه وقع دسم المصاحف ۰ وعل الثائق 
نكتب بلون ء واختاف ف معنادا فقال سيبويه : معناها الجواب والجزاء ؛ وتيعه جماءة ثقالو! : هی حرف 
جواب يقتضى التعليل ء وأفاد أبو عل الفارسى أمّا قد تتمحض للجواب » وأكثر ما تجىء جوابا لو وان ظاهرا 
أو مقدرا ؛ فمل هذا لوثيقت الرواية بلفظ « اذاء لاختل نظم اكلام لأنه يصير مکذا : لا والله» اذا لا يعمد 
الى أسد الح . وكان حق السياق أن يقول , اذا يعمد » ای لو أجابك الى ما طلبت لعمد الى أسد الح ؛ وقد یقت 
ارواية بلفظ لا يعمد اغ فن ثم ادعى من ادعی ألما تغییر » و لكن قال ابن مالك : وقع فى ارو اية واذاء بألف و تنوين 
وليس ببعود . وقال أبر البقاء : هو بعيد » ولكن يمكن أن موجه بأن التقدير : لا واه لا يمطى اذاء يمنى ویکون 
لا يعمد الح تأ كيدا الننى المذكور ومو للسبب فيه . وقال الطيى : بت فى الرواية « لاها الله إذاء لأمله بيش 
انحويين على أنه من تغبیر بءض الرواة لأن المرب لاتستعمل لاه الله بدون ذا : وان سل استعماله بدون ذا فليس 
هذا موضع إذا لما حرف جزاء والكلام هنا على نقیضه ؛ خان مقتضى الجراء أن لايذكر لاء فى قول ولابعمده 
بل کان پقرل : اذا يمد ال أسد الح ليصح جرابا اطاب الساب ؛ قال : والحديث يح والممنى صميح » وهو 
كقولك أن قال لك افمل كذا فقلت له : والله اذا لا أفمل » فالتقدير اذا والله لا يعمد إلى أسد الخ ء قال : 
وعتمل أن تکون « اذا » زائدةك قال أبو البقاء نا زائدة فى قول الاسى « إذا لقام بنصرى معشر خشن » فى 
جواب قوله « لو کشت من مازن ل نیح اب ».قال : والعجب من پعتي بشرح الحديث ويقدم قل بعض الادباء 


الخدت 1۳۲۲ ۳ 


دس کے 
على أئمة احدبت وجراپذته رينسبون الهم الخطأ والتصحيف » ولا أقول إن چرابنة العدثين اعدل وأنقن فى 
النقل اذ يقتضى المشاركة بينهم ۰ بل أقرل : لا ,ذز المدول عنم فى النقل الى غیرم . قلت : وقد سبقه الى تقريو 
ما وقع ق الرواية ورد ماعالفها الإمام أأبو العباس القرطى فى « القهم » فنقل ما تقدم من أثمة العربية ثم قال : 
وفع فى دواية المذرى والوذق فى مسل « لاها للهذاء بنيد آلف ولا تنوين » وهو الذى جزم به من ذكرناه . قال : 
دالذى يظبر لى أن ألرواية المشوورة صواب وليست يخطأ » وذلك أن هذا الكلام وقع على جراب إحدى الكلمتين 
للاخری » والاء هی الى عوض با عن واو اقسم » وذلك أن المرب "فول فى القسم « الله لأفملن » عد الهموة 
ويقصرما » فكأئي موضواعن الهمزة ما فقالوا ها الله » لتقادب عخرجیما , وكذلك تلو بالد والقصرء وتقيقه 
پووت تین یله من هداما الفا اسلا ایام تقول : آ والنی قمر 
۴ ا :إذاء فبی بلا شك حرف جراب وتعليل » وم مثل الى و آمت 
ق قول بقل وقد ستل عن بيع الرطب بر فقال « اینقص الرطب [ذا جف ؟ توا : نعم . قال : فلا إذا » الو يال 
فلا والله إذا لكان مساويا لا رقع هنا وهو قوله «لاها الله إذا» من کل وجه ۽ لکنه | تج هناك الى ام فز » 
قال : ققد وضح تقد السكلام ومناسبته واستقامته معنی ووضعا من غير حاجة إلى تكاف بمید مخرج عن البلاغة » 
ولا سچامن ارتكب بعد رأف جعل إلحاء للتذبيه وذا الاشارة وفصل ینیما بالمقسم به » قال : و ليس هذا قياسا 
فيطرد » ولا فصيحا فیسل عليه اكلام الدوى » ولا م‌ویا بزواية ثابئة . قال : وما رجد المذرى وغیره 
فاصلاح مز اغتز با حسكى عن أهل العربية ؛ والق أحق أن إت . وقال بعض من آدرکناه وهو أبو جمفر 
الفرفاطی تزیل حلب فى حاشية نسخته من البخارى : استرسل جاعة من القدماء فى هذا الاشكال الى أن جءلوا 
الخلص منه أن هموا الآثبات بالتصحيف فقالوا : وااصواب «لاها اقه ذاء باسم الاشارة . قال : ويا میا 
من قرم يقبلون التشكيك على الروايات الثابتة ‏ يطلبون لها تأويلا . جوايهم أن ها الله لا ستزم اسم الاشارة کال 
أبن مالك » وأماجمل « لأبعمد » جو اب فأرضه فهو سیب الغاط ‏ و لیس بصحيح من زعه » ولنما هو جوا شرط 
مقدر يدل عليه صدق رنه فکان با بكر قال : إذا صدق فى أنه صاحب السلب إذا لايعمد الى السلب فيمطيلك 
حقه , فالجراء على عذا صمي لآن صدقه سيب أن لا پمل ذلك . قال : وهذا واضح لا تكلف فيه ای , وهو 
. توجيه حسن , والای قبله أقمد . وی بد مارجحه من الاعثياد على ما ثبقت به الرواية كثرة وقوع هذه اجملة فى كثير 
من الأحاديث »من ما وقع فى حديث مائدة فى قصة بريرة ما ذكرت أن أهلها يشترطون الولاء تالت فاته ها فقا 
لھا الله اذا > ومنهأ مأ وقع فى قصة جليبيب بالجيم والمودئين مصغرا د ان اي ييه خطب عليه امرأة من 
السار الى أبيها فقال : حتى آستأس آمپا ‏ قال : قتعم اذا . قال فذهب الى امات قذکی لها ای : لاما ا اذا 
وقد منعناها فلانا » الحديت » سه ابن حپان من حدیت اس ۲ وءلها ما آخرچه امد فى د الزهد » تال « قال 
مالك بن دينار الحسن : يا آبا سعيد لو لبست مثل عبات هذه ء قال : لاما الله إذا لبس مثل فبا تك هذه » ون 
د تجذيب الكال » فى ترج أبن إلى عتتيق د أنه دخل على عائشة فى مرضم| فقال : كيف أصبحت جما الله قرا + 
الت : أصبحجت ذاهبة , قال : فلا إذا . رکان فيه دعابة» ووفع فى كثير من الأحاديث ف سياق الإثبات باس و بت 
آم : فن ذلك فى قصة جايبيب + ومنها حديث حائشة فى قصة صفبة م قال يق د أحابسننا ھی ؟ رقال نبا طافت يبد 


Aa 


۱ +{ 6 - کتاب الغازی 


ما أقاضت ذقال : : فلتتفر إذا » وف روابة « فلا اذاء ومنها حدیث عمرو بن الماص وغيره فى سواله من أحب الناس 
د قال : عائمة . فقال : لم أعن النساء ؟ قال : فأبوها إذاء ومئها حدیت ابن عباس فى 3 قمة الأعرالى الذى أصابته 

می فقال « بل حی تفور » على شيخ كبير » تزیره القبود . قال : فنعم أذاء وملا | ما اخرجه الفا م کی من طریق 
سفيان ال « اقیت ليطة بن الفرزدق فقلت : أسمعت هذا الحديث من أبيك ؟ قال : أى ها الله اذا , ممعت أبى 
يقواة » فذكر القصة ٠‏ وما ما أخرجه عبد الرزاق عن ابن جرخ قال « قلت لمطاء آرایت لو ألى فرغت من صلا 
فم ار کا دا , آذلا آمود ها ؟ قال : بل ها الله إذاء والذى یظهر من تقدیر اكلام بعد أن تقرر أن مإذاء 


اپ و چد !. أنه كأ ال : ذا وال قول لك زعم » ركذا فى الى كان ! ام 
ب واجزاء :ند + لك و :> او لياس > و شقا فى ایکا نه جابه بقوله إذا والله لانمطيك ؛ 


إل لس el‏ يل Hol‏ 
١‏ و نة و ۱ 


فس ؛ وأخر حرف الجواب فى الامثلة کا . وقد قال أبن ج ع ف قوله تعالى 
(ام فم أصيب من الملك ؛ فاذا لا يؤتون النأس نتيأ ) : فلا يؤتون ناس ذأ , وجمل ذلك جوأباعر. عدم 
النصيب بها ء بع أن ال مسق قبل وذكر أبو موسی الدیی فى « امغر ء له فى قوله تعالى لإوإذا لا پلبشون خلفاك 
لاقلا" € اذا قيل هو اسم نی الحروف الناصية وقيل أصله إذا الذى هو من ظروف الزمان ولما وان الفرق 
ومعناه حينئذ أى ان أخرجوك من مكة » خینثذ لابلیشون خلفك إلا قليلا وإذا تقرر ذلك آمکن حمل ما ورد من 
هلء الاحاديث عليه فيسكون لت در : لا وألله حينئذ . م ثم أراد ببأن السيب فى ذلك فقال : لا يعمد أخ وأ أعلى . 
وإنما أطلت فى هذا الموضع لا نی مئذ طلبت الحديث ووقفت على كلام الخطابى وقمت عندى منه نفرة الاقدام على 
تخطته الروأيات الثابئة » خصوصا ما فى الصحيحين » فا زلت أتطلب الخلص من ذلك الى أن ظفرت ا ذکرتة» 
فرأيت إلباته كله منا » واته الوفق . قوله (لا يعمد الح) أى لا يقصد رسول اله يَأ الى رجل کانه آسد فی 
الشجاعة با تل عن دين الله ورسوله ف أف حقه و يعطيك غير طيية هن نفسه » هکذا طبط ال کی بالتحتانية فيه 
وق يعطيك ء وضيطه النووى بالنون فهما . قوله (فيعطيك سلبه ) 3 سلب قتيله قأضاقه اب ه باعتباراته ملک . 
( تفبيه): وقع فى حديث أذس أن الى عاطب الثى يم بذاك عر آخرجه اون من طريق حماد بن سلة عن [ععتی 
ابن آف طلحة عنه ولفظه «إن هوازن جاءت يوم حنين» فذكر القصة قال دفوزم الله المشركين ؛ قلم إضرب سیف ول 
يطعن مرخ وقال رسول الله بل بومئذ : من فتلكافرا فله سلبه » فقتل أبو مالمحة بومئذ مشرين راجلا وأخذ 
الام . وقال أبو قتادة : إلى ضربت رجلا على حبل الماتق وعليه درع فأجلت عنه » فقام رجل فقال : آخذتما 
فارضه منهاء وكان رسول اقه یی لا آل شرت إلا عطاه أو سکت » فسكت . فقال عر : والله لايفيئها الله على 
آسد من أسده ويعطيكبا قال النى بو : صدق عر » وهذا لاسا د قد آخرج به مسل إعض هذا الحديث 
وکنلك آوداود؛ لکن اراجم آن الذى قال ذلك آبو بكر کا رواء أبو تادر هو صاحب القصة فپو أتقن لما وفع 
فيا من غيره . و حتمل اح بأن يكون عمر أيضا قال ذلك تقوية قول ی بكر ۰ والله ال . له ( صدق ) ای 
ا2ائل رفا إصيذة 2 ام لنی اعترف بآن السلب عنده ۰ له (فابتعت به) ذ ذکر الواقدی أن الذى اشتراه مئه 
حاطب بن أبى بلاعة و أن ان كان سبع آواق قله (غرة) بفتح الم والراء و جوز کنر الراء أى بستانا » ممی 
بذاك لانه عترف مله ال رای يمتنى : وأما بكسر اليم فيو أسم 213 الى , مرف بيبا وف الرواية الى بعدها مغراق 
وهر بكر أوه وهو القر الذی ترف آی تی 2 وط على البستان مجاز! فكأ قال بستان خراف . وذكر 
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الواقدی أن البستان الذكودكان يقال له الودیین ۰ وله ( فى بی سلة ) پکسر لام م بطن من الانمار وم قوم 
أفى قتادة قوله ( تأئلته ) إعثناة ثم مثلثة أى أصاته » وأئلة كل شىء أصله ٠‏ وف دواية ان إحق « أول مال 
اعتقدته » أى جم لته عق.ة ؛ والأصل فيه من المقد لأن من ملك شیتا عقد عليه . قول ( وتال الیت حدتیعي 
ان سعید ) هر الالصمارى شيخ مالك فيه » وررایته هذه وصابا المصنف فى الاحكام عن قتيبة عنه لمكن پاختصار 
وقال فيه « عن ی  »‏ يقل حدئی » وذكر فى آخره کلت قال فبها د قال لی عید الله حدثنا اللي » يمنى بالاسناد 
المذكور ؛ وفید الله هو ان صالحكاتب اليك » وأكثر ما يعلقه البخارى عن ايت ما أخذه عن عبد الله بن صالم 
أذ تور وقد أشبعت القول فى ذلك فى القدمت وقد وصل الاسماعيلى هذا الحديك من طریق حجاج بن جد عن 
الآيث قال د حدای يحمي بن سعید » وذکره بتاره قله ( ت#وفت) حذف المفعول والتقدی الملاك ۳ 3 رك 
گذا الا كبر بالمر حدة . و لبعضهم بالمثناة أى وک »وق روایة الاساعیل م ثم ذف » يتنم اللون وکسر اژرلی 
بعدها فاء ويؤيهه فرله_مدما « قتحلل » . وله (سلاح هذا القتيل الدی یذکر) فى دواية الكش مین و الثى ذكره » 
وتبين بجذه الرواءة أن لبه كان سلاحا ۰ قوله ( أصيبخ ) 2 ثم معجمة عند القایسی » و عمجمه ثم ممل عند 
آن ذر » وقال ابن التين : وصفه بالضعف الا ته » والاصییغ نوع من امیر ٠‏ أو شه بنبات ضعيف يقال له 
الصبغاء اذا ملع من الارض یکون أول ما يلى الششمس منه أصفر ذكرذلك الخطابى: و على هذا دواية القاببی » وعلى 
الثانى تصغير ااضبع على غير قياس »كأ نه ا عنلم آپا قتادة بانه آسد مغر خصمه وش مه بالضیع لعف افتراسه 
وما وصف به من العجز » وقال ابن مالك : أضيبع كعجمة وعين ممم لة تصغير أضبع ويكنى به عن الضعرف ۰ قوله 
(ویدع ) أى تدك وهو بالرفع و جوز للنصب والجر 
8 - پاسیس غزاق آوطاسٍ 

۳ -- مشا مدا بن العلاء حداثنا أبو أسامة عن رید بن عبد الله عن ألى رة عن ألى موي" 
رضي ا عنه قال « لما فر النی مكل من تین مث أباعاسر على جیش, إلى أوطاس » فاق“ وريد ن 
ات 8 در و هرم ا ساب ٠‏ قال أبو مو سی : وتمثنى م أبى عاص 4 فر یی“ ابو عار فى رکه » 
واه ج بسهم, لته فى کته . فائتييتة للبم فقات : يا عم من رمال ؟ فأشارم إلى أى موسی' فقا : 
ذاك قال الذى رمال » قدت له » فلحقته ۽ فاما رای ولى » فا تبه وجملت أقول” 4 : ألا تستس ء أله أذبت 


5 ل وم ی 7 90 5 5 ۵ ی فرع رز 5 2 ۹۹ i‏ 5 ۳ 
فكت ٠‏ فاخقله:! ضربتين بالسيف فقدایه » 3 قلت لانى عاص : قل 1 صاحيك . قال : فازم هذا اسهم 
١ ۷‏ ا 1 


مد مه 5 ع كا ء 7 2 
عتهففز مه لا قال : یا ابن آخی » آفری البو" مق السلام وقل 4 : استفقر' لى . واستخافى أبو عامر 


فص ا ا اا . 2 ۲ 
على باس ٠خث‏ سيرام مات . فرجمت فدخلت على ای“ لا ف لقم على سیر مرمل ‏ وعليه فراش“ 
3 1 


مر 4 سم 1 
قد أ رمال السرير بظهره وجنبیه » فخبرته خر نا وخير أبى عاص وقال : قل 4 استغفر' لی » قلعا ماه فتوضا» 
۸۱-6 » فع ابارى 
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إل أوطاس » فأرسل انى ل 
ا 


پء ثم توجه دی وحسا کرہ الى ایا ل 


ال إن 
۳ ۳ بن بكر بن هوازن » فالصمة اقب لا واه المارت ¢ وقوه فقتل رویناه فل 
رل رانف ف تاه لجرم عمد بن (عن بانه ر بيعة بن دفیع پفاء مصغر بن وهبان بن ثعلبة بن د عة 

الملى وكان يقال له ابن الذعذة ب.جمة ثم عهملة , و يقال هل تم معجدة وهی أمه ؛ وقال این ههام : يقال اجه مداق 
أبن قبي بن أهبان : وساق بقّية به . ويقال له أيضا أبن الدغنة وليس هو ابن الدغنه الذکور فى قصة أبى بكر فى 


ای 


معاو بة 


المجرة ؛ وروی ابزار فى سد أآس باسناد حسن ما رد مر بأن قاتل در يد بن الصمة هو الزبير بن العوام وافظه « لا 
البرم الشرکون انحاز ددید بن الصمة ى سّثة نفس على اکة فرآ وا كنية . فقال خلوم لى » الوم » فقال : هذه 
قضاعة ولا بأس علي , ثم رأواكتيية مثل ذلك » ففال : هذه سايم > ثم رآوا فارسا وحده فقال : شلوه لى » 
فقالوا ممتجر إمماءة موداء » فقال : هذا الزرير بن العو'م » وهو قائلكم وعخرجك من مكانكم هذا » قال فالتفت 
الزبیر فرآتم فقال : علام مؤلاء هنا ؟ قضى الهم » وتبعه جاعة فقتلوا منرم ثلامائة , لخر رأس درید بن الصمة 
لجعله بين بد.ه . وصتمل أن يكون اين الدغنة كان فى جماعة الزبير فباشر قثله فنسب الى الز بير یازا » وكأن دريد 
من الشمراء الفرسان الشبورين في الجاهلية » ويقال إن كان لمأ قئل ابن عشر بن - ویقال ابن سین - ومائة سئة ٠‏ 
وله ( قال أبو موسى و بتی ) أى انیم مع أبى عامس ) أى الى من التجأ إلى أوطاس » وقال ابن إتعق : 
امث أأنى تک أباعاس الأشعرى فی آثر من توجه إلى أوطاس » فادرك بض من انبزم فناوشوه اقتال ‏ قول 
( قرى أبو عاس فى ركيته زماه جشعی ) بضم اجيم اتح المعجمة آی رجل من ہنی چشم » واختاف فى اسم هذا 
الجشدى فقال ابن إعوق : زعموا أن سلة بن دريد بن الصمة هو الذى رى أبا عام بسهم قأصاب ركبته ققتله » 
و آخذ الراية أبو مومى الأشعری فقاتلیم ففتح الله عليه ۰ وقال ابن هشام : حدثى من أثق به أن الذى ری با 
عامر أخوان من بی جشم وه وق والعلاء ابنأ الحارث ؛ وق أسخة واق بدل !وی 0 قأصاب آحدها رکه » 


1 ۳1 50 الاشمری . وعند ابن اذ والطبراق ز « الاوسط » من وجه آخر عن أبى مومی الاشعرى 
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پاسناد حسن , لا هزم اه المشركين يوم حنین لع دسول ان يِل على غيل الطلب أيا عاس الأشعرى و انا معه 
فقتل ابن درید أبا غاس » فعدات البه فتلت واغذت الأواء » الحديث . فبذا پۇ ید ما ذکره ابن [سمق , ودکر ابن 
احق فى اادازی أيضا أن أا عاس لق يوم أو طاس عثيرة من المشركين إخرة فقتلهم واحدا بعد واحد . حتى کان 
العاشر مل عليه وهو يدغره الى الاسلام وهو يقول : الم اشهد عليه , فتال الرجل اللهم لا تغبد على » فکف 
عنه أبو عامس ظنا منه آنه اس فقتل الماشی ۰ ثم اسل بعد لسن [سلامه » فکان النى برع رسمه شید أبى عامس » 
وهذا الف الحديث الصحيم فى أن أبا مومى قتل قائل أبى عام . وما فى الصحیح اول بالقبول » ولمل النی 
ذكره ابن عق شارك فى قله . قوله ( فا مته أناء ) أى انصب من موضع الهم ٠‏ قوله ( قال يابن آخی ) هذا 
يرد قول إبن إن إنه !بن عه » وتحتمل - أن کان ضبطة - أن يكون قال له ذلك الکو نه کان آسن منه ٠‏ قول 
(فرجعت فدخات على النى )نی رو اة بن عائذ ر فلا رآ ی دسول الله ی می اللواء قال : یا آبا موسی قثل 
أبوعاس» . قوله (عل سرد مرعل) براء مہم ثم ممنقلة» أى مممول بالرمال » وهی بال الحصر الى تضفر با 
الاسرة ۰ له ( وعلبه فراش ) قال ابن الزين : آنکره الشیخ أبو الحسن وقال : الصواب : ما عليه فراش » 
فسقطت و ما » اننهى ٠‏ وهو إذكار يجيب ۰ فلا يلزم من کر نه رقد علي غيد فراش کا فى قصة عبر أن لا يكون على 
سر یره داكا فراش . قوله ( فدعا عاء فتوضأ ثم رفع يديه ) يستفاد منه استحياب التطبير لإرادة الدعاء ؛ ورفع 
اليدين فى الدغاء , خلانا لمن خص ذلك بالاستسقله » .وسيأى بیان ما ورد من ذلك فى کتاب الدعرات ٠‏ قوله 


( فو قكثير من خلفك ) أي ذرتبة, وف دوايةابن عائذ و فى الاكثر بن يوم القيامة » . قوله ( قال أبو بردة ) 
هو موصول بالاسناد اذ کور 


خر مه ٠‏ 4 ید ام إل ی 
۵٦‏ پاس : غروة الطائف فى شو ال سنة ان . قال مومی بن عقبة 


٤‏ - وشا ا یرود سمح سفیان حد نا شام عن أبيير عن زینب ابنة ألى سلمة عن آمپا آم سامة 


000 ف 3 . 5 0 7 00 2 
pe 4 ۳2‏ دخل 8 اة وعنذى عشت ) فسمسته يقول” لمید ار بن ای أمية : باعید الہ آرایت 


إن فح اه لک الطائف” غدا فلت بابز غیلان فائها تفیل برع ود بر بان فال اب : لابد شاه 
مؤلاء یکره © قال ان هی ول این جرع : انت میاه 

شا مود" حد نا أبو سام عن هشام بهذا وزاد « وهو حامر الطائفر روز » 

[ اغدیث ۶ س طرفاه فی : ۰۲۳۰ ۽ بده ] 

ول( باب غروء الطا اف ( فو بلد كبير شور كثير الاعتان والنخيل 3 عل ثلاث ماحل أو اين عن 
مک من جبة المشرق » قيل أصلما أن جبريل عليه ألسلام اقتاح الجنة ای كانت لاتعاب الصريم فار يبا ال م , 
فطاف با حول البيت » ثم أتزها حيث الطائف فسمى الموضع با : وکانی أولا إتواحى سنعاء » واسم الارض 
وچ بتشديد اجيم ؛ بت يدجل وهو ابن عبد الجن من العمااقة وهو أول من ترل یا ۰ وسار النى ابا بيد 
متصر فه من حنین وحاس الغنائم بالجعرانة » وکان مالك بن عرف الاضري قاد هوازن 4ا ازم دخل الطائف وكان 
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له حصن بلية . وهی بكسر اللام وتفيف التحتائية على أميال من الطائف , فر به النى بإ وهو سائر إلى ااطاثف 
فامر بهدمه . ره فى شوال سئة ثمان قاله مومى بن عقبة ) . قات : كذا ذکره فى مذازبه » وهو قول جور آمل 
الدازی . وقيل بل وصل الما فى أول ذى القمدة ٠‏ ثم ذكر الصتف ف الباب أحاديث : الأول حدیب أم سلة 
وهشام هو ابن عروة ٠‏ وق الاسناد لطيغة : رجل عن آببه وھا تابعيان » وآمرأة عن آمبا وها محاییتان ۰ قوله 
) أرأيت إن فح ايه عليم الطائف ( الحديثك باق شر سه فیک تاب اشکاح ؛ والغرض مئه هنأ ذكر حصار 
الطائف , ولذلك أورد الطريق الاخغرى زمده حيث قال فیا هوهو محاصر الطائف بومثذ » وميد الله بن أبى أمية 
هو آخو ام سلية راوية الحديث » وکان [سلامه مع أى سفيان بن الحارث القدم ذكره فى غزوة الفتح » وأستشود 
عيد الله بالطائف أصابه سهم فتتله . وقوله فى الأول « قال ابن عيينة وقال ابن جریج > هو موصول بالاسناد 


الاول ٠‏ وقو له و الع هيت » أى اه » وهو يكير الهاء وسكون التحتانية بعدها مثناة » وطبطه بعضهم بفتح 
أو » وأما أبن درستو به قطیمه بنون ثم موحدة » وزعم أن الاول تصحيف . قال : واحنب الأحق . وسيأق 
ما قیل فى امه من الاختلاف هل هو واحد أو جاعة فىكتاب الأكاح » وکذا ما قيل ف امم المرأة » والاشبز 
نوا بادية إن شاء الله تعالى 

۵ - شتا عل بن داحتا فيان عن عرو عن أبى اعباس الشاعر الأععى عن عبد لو بن 
عر قال « لا حامر رسول اله ييه الطائف فلم ينل منهم شر قال : إنا قفاون إن شاه الله نمل علميم 
وقالوا : اذهب ولا َفتخه ؟ وال مر نفل » فال : اغدوا على القتال » دوا ء فاصابیم جراح" » فقال : إنا 
قانلون” عدا إن شاء الل ء فأعجبوم ؛ فشك از . ول سنیان" مر فتبتم » قال قال نید : حل ثنا 
سقيان” اتب كله 

[ الحديث ۳۲۰ - طرقه فى : ۷۵۸۰۰۱۰۸۹ ] 

الحديث الثانى » قله (سفیان ) هو ابن عيينة ٠‏ وه (عن عرو ) هو ابن دینار » و آبوالمباس الشاعر 
الاعى تقدم ذكره وتسمیته فى قيام الول ٠‏ قوله ( عن عبد الله بن عمر ) فى رواية الكشمييفى « عيد الله 
أبن مرو > بفتح العين و-كرن الم » وکذا وقع فى رواية النسنى والاصيلى » وقرىء على ابن زد المروذى 
کنات فرده بنم امین » وقد ذكر الدارقطى الاخنلاف فيه و قال : الصواب ميد الله بن عمر بن الخطاب » والاول 
هو الصواب ق دواية على بن الدینی وكذلك اغیدی وغيرضا من حفاظ أصداب این عيينة ‏ وكذا أخرجه الطبراق 
من رواية إبراهم 3 يسار وهو من لازم ابن عييئة جدا والذى قال عن ابن عييئة فى هذأ اديت ١‏ فيد الله بن 
عبر » وم الذين موا منه متأخ رايا نيه عليه الاک » وقد بالغ الحيدى فى رضاح ذلك ففال فى مسنده فى دوايته 
مدا الحديث عن سفیان و عید ألله بن عمر بن الخطاب 7 وأخرچه الق فى دالدلائل» من طريق وثان الداری عن 
مل بن المدينى قال و حدلنا نه سفیأن غير مر يقول عبد الله بن عمر بن الطاب ٠‏ لم يقل عبد آله بن عمرو بن 
الماص » وأخرجه ان أبى شية عن ان عيينة نقال و عبد الله بن عبر ۾ وكذا رواه عنه ملم ٠‏ و آخرجه الاساعيلى 
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من وجه آخر عنه فراد تال أبو بكر سمعت ابن عييئة مرة أخرى يحدث به عن ابن مر » وقال الفضل الملا عن 
يحي بن مین « أبو العباس عن عبد الله بن مرو وعيد الله بن عر فى الطائف الصحيح أبن عر » . له ( .ا عاصر 
دسول الله ب الطائف فم يذل منهم شیا ) فى مرسل أبن الربير عند أبن أبى شييبة قال د لا حاصر النى َل اتف 
قال آعخابه : پارسول الله آحرا قتنا نبال ثقيف فادع الله عليهم » فقال : اللهم اهد ثقيغا » وذكر أهل المنازى أن النى 
بهلي لما استعصى عليه الحصن وكانوا قد اعدوا فيه ما يكفييم لحصار سنة ورموا على السلین سكك الحديد احماد 
ودموثم بالنيل فأصابوا قوما » فاستشار توفل بن معاوية الديلى فقال : هم ثعلب فى جحر إن أقت عليه آخذته وان ٠‏ 
توکته ‏ وضرك » فرحل عنم > وذكر آلس فى ند مسل أن مدة حصارم کانت أدؤمين يوماء وعند أهل السير 
اختلاف قيل عشرين يوما وفيل إضع عشرة وقيل كانية عشر وقبل خمسة دشر . قوله ( إنا قافلون ) أى راجمون 
ال الدینة له( لفل عليهم) بين سیب ذلك بقوهم د نذعب ولا تفتحه وحاصل الخير أنيم لما أخيرم بالرجوع 
بغی فتح ‏ يعجمهم .فلا رأى ذلك آم بالقتال فل فتسح لهم فأصيبوا بالجراح لم دموا عاهم من أعلى السور 
فكانوا ينالون متهم بسهامهم ولا نصل السجام الى من على السورء فلا رآرا ذلك تبين لهم تصويب الرجوعء فلا 
أعادعلهم القول بانرجوع یم حينئذ . ولهذا قال : فضحك » وقوله ‏ وقال سفیان مرة : قتعم » هو ترديد من 
الرادى .وله ( قال الميدى حدثنا سفيان الخير كله ) بالاصب أى أن آنخیدی روأه بغیر عنعنة بل ذكر ار 
فى جميعالإسناد » ووقع ق دواة الكسييق بالخب كله » وقد أخرجه أبو نمم فى « المستخرج » وق « الدلائل » 
من طريق شر رن مومى عن الیدی د حدثنا سفیان حدثئنا رو معت أبا العباس الاعمى يقول سمعت عبد الله بن 
عر يقول » فذكره 
عا 15 


۳ م ره اا ساق 
۳۲۹ ۳۷ 2 اشا مدان بشار حد ثنا عندر دا دة عن ادم قال مەت ابا عهان 


قاس 
03 


وت سعدا - وهو ول من ری بسهم فى سيول ال وأبا بكرة وكان تسور حصن الطافر فى أناس 
اء إلى اہی بے ؛ فنالا : يثنا ای ی بقول : من ادعی إلى غير أبيه وهو 1 فالجنة عليه حرام » وفال 
شام" وأخبر نا ۳ عن مر عن ی العالية -أو أبى معان النپدی» - قال « معت سعدا وأيا بكرو عن 
الب مَل . قال عامم : قات افد شبد عدك رجلان حبك هما . قال : أجل » أما آحدها فأول من ری" 
بسوم فى سبيل الله » وأما لخد قزل إلى انیب ثالث ثلائة وعشرين من الطائف > 

[ العديث 45١‏ - طرفه فى : 1۷97] 

[ الحديث 4۳۲۷ ب طرف فى : 3458 ] 

الحديث الثالف ؛ وه (عن عام ) هو این سلبان » وأبو عثمان هو اللهدى ؛ وشرح المتنيأقق فى الفراْض » 
والغرض منه ذکر أن بكرة واسعه نفيع بن الحارث ركان مولى الحارث بن كلدة شقن » فتدلى من حصن الطائف 
بكرة فک 3 بكرة ادك آخرج ذلك الا رافى بسند لا بأس به من حدرث آی بکرة 3 وکان گن ول من حصن 
الطائف من عبيدم فاسل نما ذكر آهل الغازی مهم مع آن بكرة : ا منبعث وكان عبداً لمان بن عام بن معتب » 


15 4 - کتاب الغازی 


وکذا مرزوق والازدق زوج سمية والدة زياد بن عبيد الذى صار يقال له زياد بن أبيه ¢ والازرق أبو عقية وكان 
لكلدة القن , ثم حالف بنى أمية لان النی یرم دفمه الد بن سعيد بن الماص لیعله الاسلام » ووردان وکان 


۳ 


لعید الله بن ربيعة » واس الال وكان لابن مالك ! قفى دلراهم بن جابر وكان لخرشة هقی » وإشاد وكان لعثهان 
ان عيد الله ۳ ونافع موی المارث بن كلدة 1 ونافع مول غبلان بن سلة الق 5 ويقالك كان معيم زياد بن ية 
والمحیح أنه لم خرج حینثذ اصفره » ول أعرف آساء الباقين . قله (نسود) آی‌صعد الى أعلاه ومذا لا مخالف 
قو له د تدلى e‏ انسور من أسفله إلى آلا 4 ثم تدلى منه ٠‏ قوله ( وقال هشام ) هر ان بوسف اصنمای » وم يع 


ٍ ید » وقد ! 5 2 


لى موصو لا اة چ ععد. ؛رژاقی مدص خن هن ای عن شه عن اش بغثرة وحده 


فيد شك : وغرض الصف ونه ما ثيه من تال عدد من أيهم ف الرواية الآولى فان فيا م آسور مره أحمن 


اأطائف فى آناس » وق هذا , فنزل الى الى ی یھ ثالك ثلاثة وعشرن من الطائف » وفیه رد غلى من زم أن 


آبا بكرة ة لم ينزل من سور الطائف غيره رهو شىء قاله موسی بن عقبة فى مذازیه وتيعه الام > وجح لعضوم بين 
القولين بأن أبأ بحكرة لزل وحده أولا ثم ازل الباقون إعده » وهو جع حسن ؛ وروی ابن أبى شيية 
و آحد من حدیث ابن عباس قال 0 أعئق رسول الله رھ بوم الطائف كل دن خرج اليه من رقيق المشركين ۳ 
واخرجه أبن سود یسلا من وجه آخر 

۸ - واا عد ن الملاء حدثنا أبو أسامة عن ريد بن عبد الله عن أنى رة عن أبى موسق 
رضي الله عنه قال « کنت؛ عند الي له - وهو ازل بالرانة بين مکا والدينة - وم" بلال ۽ فألى اللي 
يله أعرابى” فقال : ألا تنج لی ما وعدنی ؟ ققال له : أبشر* . فقال : قد أكثرت على من « آبشر » .نافیل 
على ألى مومی وبلال کیٹا التَضبان قال : رد شی » فاقلا نیا . قالا: قبا . ثم دعا قح فيه ماه » 
فل يذاه ووجع فيه » وم فيه ثم قال : : ام با 6 ؛ وأفر 7 على وجوکا دنحورك ور ذا ادح 
فكلا » فنادت أب ساة من ورام الستر 053 أفضلا لأمكا . فألا لها من طائقة » 

الحديثك الرابع » وهو أول الأحاديث فى فسمة غنائم نين باللجعرالة , قله (وهو ازل با رانة بين مک 
والمديئة ) أما الجعرانة قبى بكسر اليم والمين المردلة وتشديد الراء وقد تسكن المين » وهی بين الطائف رمكة والى 
مك أقرب اله عیاض 0 وتال الفا کی : با وبين مک بريد > وال الياجى : مانیة عشر ميلا . وقداتكر 
ابا و دی ی الشارح قو و له إن ۳۹ رائة ن 9 والمديئة وقال : إما فى 4 مك والطائف وگذا جزم النووى بان 
أعرأنة بين اأطائف وم وهر مهای 5 تقدم قله عن الغا كبى وغیرہ ۰ وله ز اعراف ) ۸ اقف على اجه , 
قو ز الا تنجز لی ما وعدتی ) تمل أن الود کان خاصا به ومحتمل أن يكرن عاما » وکان طلیه أن یمجل له 
فصيبه من الغنيمة فان بل كان أمى أن تحمع غنائم حنین بالمرانة وتوجه هو بالعسا كر الى الطائف » فلا 
رجع منها قم اغنام حينثذ بالجعرالة . فابذا وقع فى كشير من کان حديث عمد بالاسلام استبطاء الغنیمة واستنجاز 


نما . له ( أبثر ) بهمزة قاع أي ,قرب القسمة . أو بالثواب الجربل على الصبر . له ( فنادت أم سلية ) 


الحديث ۲۲۹) - 4۲۲۰ 1۷ 


لوصوب ب ا ا اا ۳0۳[ 
فى زوج النی زو وھی ام المؤمنين؛ وغذا تالت : لما . قوله ( فأفضلا لها منه مطائفة ) أى بقية . وف الحديث 
ملقبة لای عام وان موسی و لبلال و لام سلة رضى الله عنم 


۹ - هرت قوب بن راهم حدثنا اميل حدا ان رم قال أخبرى عطلد أن صفوانة بن 
کل بن أموة أخيره د ان" يعلى' كان يقول :لین آزی رسوله افر ب حین بل عليه . قل : یا اه 
ْله مرت - وعليه توب قد أل به مه فيه ناس من اه - أذ جاءة أعرابية عليه جم 5-5 
اب قال : ارول ا كيف ری فى دجل, أحرم برق فى جر ما ضيح باب ؟ فآشار هر إلى 
یم ببدم أن تال . غاء على » فأدَل رس » فاذا اوه بإ رف الرجه رشا کذل ماع نم شرك 
عنه فقال : ار الذى بأل عن العمرق آنظاً؛ فلس ارجل فأ به » فقال : أن لیب الذى بك تاره 
ثلاث مات و وأمًاالوة فار مهام اصع فى مرکا تدم فى حبك » 

المديث الحامس ؛ قله ( حدثنا [بماعيل ) هو أن باهم المعروف بابن علية » ويعلى هو أبن أمية الثيبى » 
وقد تقدم شرح <دیثه مستوق فى أبواب العمرة 

۰ - وشا مومى' بن اسماعيل” حدائا وهیب عن عرو ن محبى عن باد بن م عن عبار 
اله بن زد بن عامم قال « لما أفاء الله على رسوا و وم تن قم فى الناس فى اللفة قلوهم ولم نطر 
الأنسار شيك » كام وَجّدوا ذم بهم ما أصاب الناس”, للبم فقال : پاتمگر الأتصارء 1 اجک لاله 
بدا 1 الله ی » وکام مین القع اله بی ٠‏ وعالة تأغنا ک ا ہی ؟ كلما قال شيثا قالوا : الله ورسوفه 
مر . قال : ما سک أن يوا رسول لل يع ؟قال كا قال شیف قالوا : اله ورسوله” مر . قال : لو 
شام فلم : جتن اذا وکذا . آلارون أن يذهب ناس" الشاز والبمير» وتذهبو ن بای بل إلى ر f‏ 0 
ولا المجرة » كات امرءا من الأنصار . ولو سلك الئاس" وادی وشعما ساسكت وادی" الأنصار وشیا . 
الا نمار“ شعار » والناس؛ وثار . إن سكلقون” بمدى ابر : أصيرو! حق ونی على اوش » 

[ الحديث ٤۳۰‏ طرفه فی : ۷۲٤١‏ ] 

الحديث السادس ۰ قول ( حدانا وهیب )هر أبن الك . وه (عن حرو بن ی ) فى رواية أحند عن . 
عفان عن وهيب د حدثنا مرو بن عي » وهو الماذق الاتصارى المد : وق رواة [سماعيل بن جعفر عند 
مسل عن مرو بن يحي بن عارة ۰ قله ( ها أفاء الله على دسوله يوم حنین ) أى أعطاء غناثم الذين قاتليم 
يوم حثين » وأصل أأفىء الرد والرجوع ؛ ومنه سمى اظل يعد الزوال فيا لانه دجم من جانب الى جانب » فکآن 
امو ال الكفار عپت فيمًا ما كانت فى الأصل للؤمئين اذ الا مان هو الاصل والكفر طارى. عليه , فاذا غلب 


A‏ 4 -کتاب الغازی 
الکذار على شىء من الال فو بطریق التعدی فاذا غنمه السلمون متهم فكأ له رجع الهم ماکان لم » وقد قدمنا 


قريبا أنه يلق أ حبس الغناثم بالجعرائة , قلما دجم من الطائف وصل الى اجعرانة فى عامس ذى القمدة ؛ وكان 
اليب فى تأخير القسمة ما قدم فى حديث السور راء أن یسله‌را , وكانوا! تة آلاف نفس من النساء والاطفال 
وکانت الابل أربءة وعشرین ألفا رام أريمين آلف شاة . وله ( قمم فى الناش ) حذف اافمرل والمراد به 
الثم ووقع فى رواية الزهری عن أنس ف الباب ديعطى رجالا الماثة من الابل» . وقوله (فى المؤلفة قلوییم) بدل 
بعش من كل , والمراد با لف-ة ناس من قريش أسلموا بوم الفتح إسلاما ضعيفا , وقیل كان أيهم من لم وسل بعد 
كصفوان بن أمية ٠‏ وقد اختاف ف اراد باو فة فلو بم الذين هم أحد الستحتین للركاة فقول : کفار طون ترغيبا فى 
الاسلام » وقيل مسلون لم آتباع کفار لتألفوم ؛ وقيل مسلمون أول ما دخلوا فى الاسلام ليتمكن الإسلام 
من قلويهم . وأما الراد بالمؤلفة هنا فرذا الأغير لقوله فى رواية الزمری ف الباب « فاق أعطى رجالا حديئى 
عبد بكفر اتام 8 مرت سید أنس الق فی ١‏ باب ق سے الغنائم فى فریش » والراد مم من فتحت مكة 
وم فما » وفى دواية له د فأعطى الط قاء وااراجرین » والراد ۳۷ جع طليق : من عصل من الزى بے المن 
عليه يوم فتح مكة من آر بش وأتہامم ؛ والراد بااہاجرین من الم قبل فتح مكة وهاجر الى المديئة. وقد سرد 
أبو الفشل بن طاهر في د المبيات » له أسماء ا مو اة وم (س) أبو سفيان بن جرب » وسويل بن عبرو ؛ وحو يطب 
أن عبد المزی » ( س ) وحکم بن حزام وأو السنابل بن بعكك » وصفوان بن أمية ٠‏ وعمد الرحمن ن روع 
وهؤلاء من ریش » وعييئة بن حصن الفزاری والأقرع بن حابس القیمی وعرو بن ایهم القيعى » ( س ) 
والمباس بن مرداس السلى ؛ (س) ومالك بن عوف النضری » والعلاء بن حارثة الثقنى وی ذكر الآخيرين أظر : 
فقيل [نجما جاء! طائعين من الطاتف الى الجعرائة » وذكر الواقدى فى او لفة ( س ) معاوية ويزيد اى ألى سفيان » 
وأسيد بن حارلة » وخرمة بن نوفل » ( س) وسعيد بن ربوع » (س ) وقنس إن عدى ۰ ( س) وخمرو بن وهب » 
(س) وهشام بن عرو . وذكر ابن اسعق من ذكرت عليه علامة سين وزاد : النضر بن الحارث : والحارث بن هشام » 
وجبير بن مطعم , ومن ذكره أيهم أبو عر سفيان بن عبد الاد » مالساب بن أن السائب ؛ ومطيع بن الأسود 
وأبو جم بن حذيفة . وذكر ابن الجوذى فم زيد الخيل » وعلقمة بن علاثة » وحكيم بن طلق بن سفيان بن أمية 
وخالد بن قبس السبمى ؛ وعمير بن مرداس . وذكر غيرم فهمقيس بنخرمة » وأحيحة بن أمية بن خاف » وان أف 
شريق » وحرهلة بن هوذة , وخالد بن هوذة : وعكرمة بن عام العيدرى » وشيية بن عمارة » و عرو بن ورقة » 
و لبید بن ربيعة » وااغيرة بن الحارث , وعشام بن الوليد الخروى . فبولاء زيادة على أربعين تسا .ويه ( دم 
يبط الانمار شیا ) ظاهر فى أن العطية المذكورة كانت من جیم الغثيمة » وقال القرطى فى و الفیم » : الإجراء 


عل أصول آلشم بعةً أن المطاء الذکور کا کان من الس : ونه کان أ کش عم باه » وقد قال فى هذه الغروة لاعرای 
ء مالى ما أفاء الله علیک إلا اجس ؛ و الس مرد ود فيكم > أخر جه أبو داود واانسای من حديث عبد الله بن عمرو» 

4 مد یں ٤‏ ر 3-348 د ر الما فى ۵ بت عم بن رق 
رعل الأول فيكون ذلك خم وما ببذه الواقعة . وقد ذكر سیب ذلك ف رواية قتادة عن نس فى الباب حف 
تال « أن قريشا حديث عبد مجاهلية ودهيبة » ونی أردت أن أجيرم وأتألفيم » . قلت : الأول هو العتمد » 


وسيأتى ما يؤكده . والذي رجحه القرطى جزم به الواقدي » و لمکنه ليس حجة إذا انفرد فكيف اذا عاف » 


1٩ 1۳۳۰ الحديث‎ 


دقيل إنما كان تصرف ف الغليمة لآن آ نصا ر انوا رهوا فلم يرجعرا حى وقعت الشزعة على الكفار فرد أنه ام 
الغئيمة لنبيه. وهذا معنى القول السابق بأ خاص بهذه الوا » واختار أبو عبيد آنه کان من اس » وقال ابن 
الق : افتضت حكة الله أن فتح مك کان سیا لدخول كثير من قبائل العرب فى الاسلام ونوا يقولون : دعوه 
وقومه » فان غلم دخلا فى دینه » وان غابوه کفو نا أمره , فلا فح أله عليه استمر اسهم على ضلاله جمعرا له 
وتأهبوا ره > وکان من المسكة فى ذلك أن إظور أن الله أصر رسوله لا يكثرة هن دخل فى دينه من القباثل ولا 
بانیکفاف قومه عن قتاله , ثم لما قدر الله عليه من غلبته ایام قدر وقوع هزرعة المسلين مع کاثة عددم وقوة 
عددم ايتيين لهم أن النصر الق عا هر من عنده لا پقوتبم , ولو قدر أن لا يغلبوا الکفار ابنداء لرجع من رجح 
منهم شاع الرأس متعاظما» فقدر مز يتم ثم اعم صر ليدخلوا مک کا دخلما النى مر يوم الفتح متواضعا 
عتخشعا ؛ واقتضت که أيضا أن غنائم الکفاد لما حصلت ثم قسمت على من 0 بتكن الاعان من قليه لا بق فيه 
من الطبع البشرى فى عبة المال فقسمه فيم لتطمن تارم وتجتمع على خبته » لانها جبلت على حب من أحسن الما . 
ومع أهل الجباد من كبر المواجرين ورؤسا. الانصار مع ظرور استحناقهم مہا لآنه لو قسم ذلك فیم لكان 
مقصورا عليهم » خلاف قسمته على المؤلفة لان فيه استجلاب قلوب أتباعبم الذين کانوا يدضون إذا دضى رئسهم » 
فليا كان ذلك المطاء سیب آدخوغم فى الإسلام و لتوة قاب من دخل فيه قبل تبعهم من دو نېم فى الدخول » شکان 
فى ذلك عظم ااصلحة . ولذلك لم يقسم فییم من أموال أهل مكة عند فتحرأ قليلا ولاكثير! مع احتياج الجيوش الى 
امال الذى ميم على مام فیه, خرك ألله قلوب الشرکین لنزوم » فر أى كثيرم أن يخرجوامعهم بأموالحم ونسائهم 
وأبنائهم فكانوا غنيمة السلءين ».دلو لم يقذف الله فى قاب رئيسهم أن سوفه معه هو الصواب لكان الرأى ما أشار 
اليه دريد عخالفه فسكان ذلك برا لتصييرم غنيمة المسلمين » ثم افتضت تلك المسكة أن تقسم تلك اغنام فى الإو لذة 
ویوکل من قلبه متلىء بالاءان الى [ ماه م کان من مام الا لیف دد من سي منم اليهم ۰ فالشرحت صدورم الاسلام 
فدخلوا طائمين راغبین ۰ وچر ذلك قوب آهل مک ما تالحم من النصر والغئيمة عما حصل لم من الكمر والرعب 
فصرف عم شر من كان مجاررم من آشد العرب من هوازن دثقيف .ما وقع مم من الک ة وما قيض م من 
الدخول فى الاسلام » ولولا ذلك ماكان أهل مکنة يطيقون مقاومة تلك القبائل مع شدما وحكثرتها , وآما قم 
الاذسار وقول من قال منهم فقد اعتذر رؤساؤم بأن ذلك کان من بعض أ تباعيم ۰ ولاشرح هم يليه ما خی 
عليهم من السكرة فبا صنح دجوا مذعنین ورأو! أن الفنيمة العظى ما حصل لحم من عود رسول الله الى بلادم ۽ 
فسلوا عن الشاة والبعيد : والسايا من الأآنثى رالصغير » ما سازی من الفوز العظيم ؛ ومجاورة النى کرم ام یا 
وميئا . رهذا دأب الح-كيم بعطی كل أحد ما یناسیه , اہی ملخصا ‏ كوه ( لكا نهم دجدرا إذ لم يصبهم ما اصاب 
الناس ) كذا الاكثر مرة واحدة » وق رواية أبى ذر و فكأئهم وجد اذلم يصيهم ما أصاب الناس » او كام 
وجدوااد بصع ما أصاب الناس » أورد, على الك هل تال « وجدء إضمتين جبع واجد أو د وجدواء عل 
أنه فعل ماض . دوتع له عن الكشم نی وحده دوچدوا باق الموضعين فصار سكرارا بغير فائدة » وکذا رأيته 
ف أصل النسق . ووقع ف دواية مل كذلك . قال عياض وقع ف أسخة فى الانی وان اص م » بھی بفتح أهمزة 
وبالنون قال : وعل هذا تظر. فائدة انرکرار > وجوز الکرمانی أن بكون الوا ل من الغضب والثانى من اطزن 
م - ۷ ۸ ۰ فع لباری 


8۰ ۽ -کتاب النازی 


سس ا = 


والعی أنهم غضبوا » والموجدة الغضب يقال وجدفی نفسه إذاغ ضب » و يقال أيضا وجد إذ! حزن ۽ وو جد ضد اند » 
ووچد اذا استفاد مالا ؛ ويظين الفرق بإنهما #صادرها: أفى الفضب موجدة , وف الحزن وجدا بالفتم ؛ وق ضد 
الفقد وجدانا > وق الال وجد! بالهنم 0 وقد يقع الاشتراك فى بءض هذه ااصادر ؛ ومو ضع بیط ذلك غير هذا 
الموضع . ونی « مذاذى سلجان التیعی» أن سيب حزتهم آم خاثر! أن يكون رسول انه یگ بريد ال قامة عکة . 
والاصح ما الصحیح حيث قال داذلم يمهم ما أصاب الئاضء عل أنه لا متنع المع وهذا ول . ووقع فى دواية 
الزهرى عن أنس قف الباب «فقالوا : يغفراقه لرسرله يعطى تروش ويتركنا وسیوفنا تقطر من دمام » وفدواية 
شام بن زيد عن لس آخر الياب داذاكات دیدة فنحن ندعی » و يعطى الغنيمة غيرناء وهذا ظأهر فى أن العطاء 
كان من صاب الغنيمة مخلاف ما رجحه القرطى ٠‏ قوله ( یم ) زاد مسل من طريق [#اعيل بن جعفر عن مرو 
ابن حي د مد الله وأثتى عليه» وسيأتى ف الباب فى روابة الزهری « شدث دسول الله يللع اتيم » فأرسل الى 
الانصار مهم فى قبة من أدم ء قل يدع معهم غیرم ٠‏ فلأ اجتمعوا قام فقال : ماحديت بلغنى عنسک ؟ فقال فقباء 
الانصار : أما رؤسانا فل يقولو! شیتا» وأما ناس منا حديثة أسنانهم فقالو! » وف رواية هدام بن ذيد د لجمعرم 
فى قبة من أدم فقال : یامعشی الانصار ما حديث بای ؟ فسکتوا » وحمل على أن بعضهم سكت وبعضم أجاب » 
وق روابة أبى النباح هن آنس عند الامماعيلى لجمعبم ققال:: ما الذى بلفنى عنک ؟ قلوا : هو النی باذك » وكانوا 
لايكذبون » ولاحد من طربق ثابت عن أفس « ان النی لع اعطی أبا سفيان وعيينة والاقرع وسييل بن عرو 
فى آخران بوم حنین , فقاات الا فصار : سیوفتا تقمار من دمائهم وم پذهبون با لغم » فذكر اطدیث وفيه ثم 
تال : اقلم كذا وكذا ؟ الوا : نعم ۰ وإسئاده على شرط ملم 8 وكذا ذكر ابن ععق عن أبى سعید الخدرى أن 
الذى آخبر الب فلوم سعد بن عبادة وافظه ء لما أعطى رسول الله بل ما أعطى من تلك العطايا فى قریش 
وق قبائل المرب » ول يكن فى ال نصار مها شىء » وجد هذا الى من الأنصار فى أنفسهم حى کارت متهم القالة » 
فدهل عايه سعد بن عبادة فذكر له ذلك » فقال له : فان أنت من ذلك ياسع ؟ قال : ما أنا إلا من قوی . قال : 
فاجع لى قومك . رج همم » الحديث ؛ وآخرچه أحد من هذا الوجه ؛ وهذا يمكر على الرواية التى فبا د أما 
رؤساؤنا فلم يقولوا شيدًا » لان سعد بن عبادة من روساء الانصار بلا ريب , إلا أن محمل على الأغلب ا کنر » 
وأن الذى عاظبه بذلك سعد بن عبادة ولم يرد إدعال نفسه ف الى > أو أنهلم يقل لفظا وان كان دضی بالقول 
الذکرر ققال ما آنا إلا من قوى » وهذا أوجه , واته أعل , قو ( أل أجدم ضلالا ) بالضم والتشديد جع ضال 
والراد هنا ضلالة الشرك » و بامداية الاعان . وقد دتب بق مامن الله علیمم على يده من انعم رتيا بالغا فبدا 
بنعمة آلا مان ألى لابوازيأ شىء من آس الدنیا » وى بنعمة الالفة وهی اعظم من نسة الال لان الاموال تبذل 
فى مایا وقد لاتععيل » وقد كانت الانمار قيل المجرة فى خاءة التنافر والتقاطع لأ وقع بم من حرب إعأث 
وغيرها کا تقدم فى أول المجرة ؛ فزال ذلك كله بالإسلام کا قال الله تعالى (لو أنفقت ما فى الارض جیما ما أثفت 
بين قاو م » ولکن الله آلف ینبم ٠‏ قله (عالة ) بالميملة أى فقراء لا مال هم » وااعيلة الفقر . قله ركلا قال 
شيا الوا : الله ورسوله أمن) بفتح الممزة و الم والتشديد : افمل تفضيل من المن » وفى حديث أبى سعيد «فقالوا 


هأذا مييك بارسول الله ولله وارسو4 ان والفضل » . قوله ( تال لو شنم قام جتنا ذا وكذا) فى دواية إساعيل 


الخدت ۳۲۹ .1 ١ه‏ 


این عفر دأو شم آن تقولو! جئةنا كذا وكذا وكان من الاس کنا وكذاء لاشاء زعم عرو بن أنى يحي الماذتى 
رارىالحدتثك أنه لاعنظا .وق هذا رد على من قال إن الراوی کی عن ذلك عردا على طريق التأدب ۽ وقد جوز 
لعطهم أن كرن المراد جككنا ون على ضلالة فبدينا بك وما أشيه ذلك » وفبه مد » فقد فس ذلك فى حديثك أبى 
سعيد و افظه ‏ فقال : آما والله لو شنم اقلم فمدةنم وصدقم : تيتا مكذ با فصدقناك » و ولا انصر ناك » 
دطریدا فآويناك » وعائلا فواسيناك » ونوه فى مغازى آن السود عن عروة مسلا وابن عاذ من حدیی ابن 
عباس مرصولا؛ وف مغازی سليان التيمى أنهم قلوا فى جواب ذلك , رضینا عن الله ورسوله » وکذا ذكر موسی 
ابن عقرة فى مغاز به بير إسئاد » وأخرجه جد عن ان أبى عدى عن حيد عن آنس بلفظ « أفلا تفولون جنا 
حاثفا فآمناك : وطریدا زاو نله > وعخذولا فنصرناك . فقالو! : بل المن علينا لله ولرسوله » وإسناده صميم » 
وزوی أجد من وجه آخر عن أبنأ سفرد قال و قال رجل من الا تصار لاعخابه : لقد کشت اداج أن لو استقامت 
الامور لقد آثر عل » قال فردوا عليه ردا عنيفا » فبلغ ذلك النى رل » الحديث .ولا قال پر ذلك تراضما 
مله وإنصافا . وللا فى الحقيقة الحجة الوالذة والنة الظاهرة فى جميسع ذلك له عبرم » فان ولا جرته اليهم وسکناه 
عندم لا كان بيهم دبين غيم فرق » وقد نبه عل ذلك بقول يلت د ألا ترضون الم » فثیرهم على ماغفلوا عند من 
عظم ما اختصوا به منه بالنسبة الى ما حصل عليه غیرم من عرض الدنيا الغانية . له ( بالشاة والبیر ) م 
جنس فما » والشاة تقع على الذكر والانی وکذا البعيد » وفى رواية الزهرى ء أن يذهب الناس پالاموال » وق 
روابة آن التیاح بمدها وكذا قتادة د بالدنيا » . قوله ( الى دعالسكم) بالحاء المهملة أى پپوشک وهی رواة قتادة » 
ذاد ق روا الزهرى عن انس « فوالله لما تنقلبون به خير ما نقلبون به » وزاد فيه أيضا , قالوا يارسول الله قد 
دضيئاء وف روا « قالو! بلىء وذكر الواقدى أنه حينئذ دعام ليكب هم بأأبحرين تسكون لحم خاصة بعده 


دون الثاس » وهی يومئذ أفضل ما فتح عليه من الأرض » فأبو! دالوا : لاحاجة لنا بالدنيا . قوله ( لولا المجرة 
لکشت امرءا من ال نصاد ) قال الخطابى : آراد چذ! الكلام تا اف الانصار واستطا إ افوسهم والثناء علييم فى 
دنهم حتى رضی أن يكون واحدا مهم ولا ماعنعه مرن امجرة الی لا جوز تبديابا » وفسبة الانسان تقع على 
و چوه: متها الولادة ؛ واليلادية 0 والاءتقادية 0 والصناعية .ولا شك أنه 0 رد الانتقال عن ڏسپ آبائه نه تع 
قطما . وأما الاءتقادى فلا مس للافتقال فيه » فل ببق إلا القسمان الاخیران » وكانت الدينة دار الانصار والهجرة 
الها اما واجيا , أى لولا أن النسبة المجرية لایستن ركا لالأسبت الى دارم . قال : وحتمل أنه لمأكانوا آخواله 
لكون أم عرد المطاب منهم أراد أن ينتسب الهم برذ الولادة ولا مافع المجرة . وقال ابن الجوذى :لم رد با 
آغیر فضیه ولا حو مجرته ۰ وما آراد أنه ولا مأسبق من کونه هاچر لاننسب الى المديئة وال نصرة الدن , 
فالتقدير ولا أن الفسبة ال المجرة فسة دينية لايع تركها لا نقسبت إلى دارم . وقال اقرطی : ناه للسمیت 
امهم واناسبت الک كانوا پنتسبون بالف , لکن خصوصية امجرة وتر بيا سبقت قثت من ذلك » وهی 
أعلى وأشرف فلاتتبدل يذيدها . وقيل معناه نکن من اللانصارق الآحكام والمداد . رقیل : التقدير لولا أن واب 
المجرة اعظم لاخرت أن یکون وأ ثواب ال نصار » ول بده ظاهر اسب أصلا. وقيل لول انزای بشروط 


المجرة ومنها ترك الإقامة به فوق ثلاث لاخترت أن أ کرن من لا نصار فاح لى ذلك قوله (رادی الأنصار) 


e‏ ۳ - کتاب منافب الانصار 


هو الکان الممخفض ؛ وقيل الذى فيه ماء » والمراد دنا بلا . وقرلهدشمب ال نصادء بكر الدين العجمة وهو أسم 
لا انفرج بين جيلين . وقيل الطر يق في الجبل . وأداد يلق بهذا و ا بعده التنبيه على جزیل ما حصل لحم من ثواب 
النصرة والقناعة بالله ورسوله عن الدنيا . ومن هذا وصفه أنه أن يلك طريقه . و یفیع حاله . قال الخطابى : لما 
كانت العادة أن المرء يكون فى 'زوله وارتحاله مع قومه , وأدض الحجاذ كثيرة الأودية والشعاب » نذا تفرقت فى 
السفر الطارق سلك كل قوم متهم واديا رشعيا ٠‏ فاراد أنه مع الأنصاد . قال : وعتمل أن يريد بالوادی الذهب 
کا يقال فلان فى واد وأنا فى واد . قوله ( الأنصار شهار والناس دثار ) الشعار بكس المعجمة بعدها مرملة خفيفة : 
الذرب الذى بل الجلد من الجسسد . والدثار بكر امم ومثاثة خفيفة الذى فوقه . وهی استعارة لطيفة فرط 
قرجم مئه . وأرادأيضا أنهم رطا نته وخاصته وام آلمق به وأقرب اليه من غيدم , زاد فى حديثك أفى سعيد 8 الليم 
ارحم الأنصار وأبناء الانمار وأبناء أبناء انصار . قال فیک القوم حى أخغضلوا لام وقلوا : رضينا هسول 
لله سما وحظا » ۰ له رانع ستلقون بعدى أثرة ) عنم الهمزة رسكون الثاثة و بفتحين ؛ ويحوذ كر آوا له مع 
الاسكان » ای الانفراد يالثيه المشترك درن من يش ركه فيه . وق دواية الرهری , أثرة شديدة » والعی أنه يستأثر 
عليهم الحم فيه اشتر ال فى الاستحفاق . وقال بو عبيد : معناه يفبضل نفسه عليسكم فى الىء . وقيل المراد رد 
العدة . ويرده سياق الحديث وسبه ۰ قله ( فاسيروا حى تلقوتی على الموض ) أى يوم القيامة . وفى رواية 
الزهرى « نی تاقوا الله ورسوله فانى على امرض ء ای اصبروا حى تموتراء فان ستجدو أنى عند ال موض » 
فیحصل لک الانتصاف من طلم والثواب الجزيل على اهر . وف الحديث من الفوائد غير ماتقدم إقامة الحجة 
عل امعم ولغامه بالحق عند الحاجه اليه , وحسن أدب الا نار فى تركهم الماراة » والبالغة فى الحياء ء و بيان 
أن النی نقل عنهم إنماكان عن شبانہم لا هن شيوخيم وكبوهم . وفیه مناقب عظيمة هم لا اشتمل مس ثناء 
الرسول البالغ علهم » وآن الكبي ينبه الصغير على ما يذفل عنه » ويوضح له وجه الهببة ليرجع الى الق ٠‏ وقيه 
اذماتبة واستعطاف المعائب وإعتا به عن عتبه باقامة حجة من عتب وليه , والاعتذار والاعتراف . وفيه عل من 
أعلام النبوة لفوله « ستلقرن بعدى أثرة » فسکان کا قال . وقد قال الزهری فى ررايته عن أنس فى آخر الحديث 
دقال أنس :فل إصبرواء . وفیه أن للإمام تفضيل بعض الناس على إعض فى مصارف أانىء » وأن له أن يععلى الغنى 
منه لاملحة . وأن من طلب حقه من الدنیا لا عتب مايه ی ذلك . ومشروعية الخطبة عند الاس الذى حصدث 
سواء کان خاصا أم عاما . ويه جواز تخصيص بعض الخاطبين فى الخطبة . وفيه نسلية من فاته شىء من الدنيا مما 
حصل له من واب الاخرة » والحض على طلب الهداية والآلفة والذنى » وأن المنة لله ورسوله على الاطلاق » 
وتقدم جانب الاخرة على انیا والمير عما قات متا ليدخر ذلك لصاحبه فى الاخرة» والآخرة خير دابق 
۳۳۱ من عبد اله 8 جمد حد تا هشام أخبرنا مەم عن از هری قال آخبرف انس" بن مالك 
رضي الله عنه قال « قال ناس من الأنصار ‏ حين أفاء اله على رسوله ما آاه من آموالي هوازن » فطفق 
ابی ميقو بملى رجالا للاثة من الإبل » فقالوا ‏ : يدقر” الله رسول ار به » على فریشا وي حكناء 
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وسپوفنا تقطر من دمم , قال آس : لث رسول الله 2 عفانم و ارسل إلى الأنصار فم فى #8 


الحديث ۸۳۳۱ -۳۳۵) و 
تبث ا 
من ادم ؛ ول یع ممم غیرم ٠‏ فلا اجتمموا قم البى و فقال : ما حدييع” نی هنک ؟ فقال فقهاء الأنصار : 


آما رۇساۇنا يا رول“ لله فل قولواڈ شيا ؛ وأما اس منا حدية سفانم فقالوا : نف" اله رس ول اف يعلى 
فرشا ویر کنا» وسیوفنانقطر من ومامهم . فقال الدى* ب : فالى آمل می ,رجالا حدیی عبد بكفر أتألفیم» 
أما رضون أن يذهب ب الغامس” بالأموالر وتذكبون بال بی يلت إلى رایع ؟ نوا لبون" به خی مما 
بتقلبوث به . قالوا : يارسول الله“ قد رضينا + فقال للم الى ' كله : ستجدون أئرة شديدة » فاصيروا حت اتا 
الله ورسول بك » فانى على , وض . قال نس : قل مروا 

۲ - رشا سلبان بن حرب حل کنا شب" عن أبى لتياح عن أأس , قال هلا كان يوم فیح مكة ۶ فم 
رسول ال غنام” بين قريش + فنضرت الا . قال البی؛ ع : أما ترون أن يذهب الاس بالدنياء 
وتذهبون پرسولر اله ما ؟ قالوا : بلى ٠‏ قال : لو سلا الاس واديا أو شما املکته وادی الأنصار 
أو شم > 

۳ - شا عل بن عبد الله حا تنا آزهراهن ابن عون أنبأنا هشام بن زید بن أنس عن آنس رطى” 
الله عنه قال « ماکان بوم حنين التق > وازن وع اہی ل عشرة آلاف ر والطلقاه» فأدبروا . قال : باممشر 
الأنصار . قالوا : لبيك بارسول اله مد بلك لبيك تحر بين يديك . قزل الائ ي فقال : آنا عبد الل 
ورسوله » فانهزم الشر کون » فأعطلى' الطلقاء وام ماجرین » و یعطر الا نصا شيئًا "۳ . فلاعام وأدخلهم فى 
قبة فقال : آماترضون أن يذهب النامي” از واي » وتذعبون برسول الل يل ؟ قال البىئ؛ ييه : لو ات 
لناس"وادیا وساسکت الأنصاث شما لاخترت ت شمب الأنصار» 


۸ = حرش کد بن بكار حد نا فندار حد نا شمبة” قال معت ققادة وه ن آنیٍ ن مالا رضي 


6 عنه قال « جم البی بم نا من الأنصار ققال :ان قريشاً حدیث؛ ههد ماهایةو‌صيية» وانی آردت أن 
1 4 

جم رام . أما ترضون أن برجم اناس" بالدنياء ورچمون برسول ال ی إلى بيو بیو ؟ الوا : بلى . 
قال : لو سك اواس واد وساسکت الآ نسار شا ل کے واد | الإنصار اود شب 7 الا نصار 54 


۷۷ سس شا را 2 بثار ۳/۹ معا بن ساز حا ای" عون عن هشام ن زبد بن 


عن آنس بن مات ری اله عنه قال « لا کان وم حتينر أنبات هوازن" وغطفان" وغیر م بوهم وذراریمم 


وال ال هدا غو اپا 4 هل سو اکر من 


11 چ - كتاب الغازی 


ومع انی َم عشرة” آلافر ومن الا فأدبيثوا عنه حتى بقى رحدء» فاقى يوم نداویی ‏ اط 
ينها : التنت” عن تينو فقال : ياتعش” الأنصار ‏ قالوا : لبيك پارسول اف » آبشر تمن مك . ثم تفت 
عن بسار فقال : انش الأنصار » قالوا لبيلكة يارسولة ال » أبثر نحن معك . وهو على بل بيضائء له 
فقال : نامرد “افر ورسوله» نمزم الشرکون » فأصاب بوذ ثم كثيرة » فق فى لاجرین واه و 
"بطر ال نصا شيئا » فقالت الأنصاث : إذاكانت شديدة فلس" ندمی » وى النديمة غیرنا- قله ذلك » 
فجئتهم فى قبق فقال : يا ممشرّ الأنصار » ما حديث" بانی عنم ؟ فسسکنوا . فقال : یاسثر الأنصارء ألا 


ني ن أن ذه الیاس ‏ بالدنيا )رنه ام از ف ا تک ؟ قالوا : بل , قال الد * 
ترضون إن پذهب الباس بالدنيا » ونذه‌بون" پرسولو ھر چچ ورو إلى چو سم ۰ ی ۰ فاب نی 
وق : لو سق اس واديا : وانکت الأنسار شم ء لأخذث رشعب الأنسار . وقال عشام : فلت يا أب 


حر » وت شاه ذلك ؟ تال : ون أفیب عنه € ؟ 


المديت السابع حدیث انس » آورده من رواية الزعری و وأو فى النياح وهشام بن زید وقتادة كاهم عن انس , 


وق روابة امضیم ما ليس فى رواية الأخر ۰ وقد ذکرت مافى رو یانبم من فائدة فى الذى قبله . وهشام فى رواية 
الرهری هو ان پوسف ااصتمای ۳ التياح اسمه رید بن حید » واسئاده كاه بصر يون : وكذ! طريق قتادة . 
وهشام بن ذيدهو ابن أنس بن مالك , وقد آورد حدیثه من طريةين : الأ ولى عن آزهر وهو ان سعد اسیان, 
والثانية عن معاد بن معاذ وهو المتيرى كلاهما عن ابن عون وهو عد الله ؛ وجيعهم بصریون ٠‏ قله ف دواة أبى 
التياح ( با كان یوم فتح مک قسم رسول اله َع خنائم فى قريش) كذا لای ذر عن شیخه, وله فى دواية الكشميينى 
« بين قر يش » وى رواية الأصيل » ووقع فى عند الفابسى «غنائم قريشء و ابعضهم «غنائم من قر يش » وموخطاً لانه 
يوه أن مك لا فتحت قسمت غناثم روش , و لیس ذلك » بل المراد بقوله « بوم فتح مک » زمان فتح مک وهو 
يعمل السنة كلها » ولماكانت غزوة نين فاشئة عن غروة مكة أضيفت الما کا تقدم عکه ۰ وقد فرر ذلك 
الاسماعيل فقال : قوله يعنى فى زواية ولأ اف تحت مكة سمت أا ام » بريد غنائم هوازن» فانهلم يكن عند فتح مکة 
غنيمة تقسم »و لکن النی َع غزا حنينا إمد فتح مکنة فى تلك الابام القر ببة » وکان السبب فى هوازن فتح مكة لأن 
الخاوص الى عار بتهم كان فت که وقد خلا الا بى الرواية وال : الصواب فى فريش . وأخرج آبو نعي هذا 
الحديك من طریق آی مسل ال کج جى عن سأمان بن حر ليا کہ شيخ البخارى فيه بلفظ دلماكان يوم تين قالت الانصار: 
والله إن هذا مر المجب ؛ إن سوفنا تقطر من دماء قريش ‏ المد ء فبذا لا إشكال قية . قوله ( أنبأنا هام 


ديك , فیذا لا اش 
ابن زيد ) فى رواية معاذ د عن هشام » > ٠‏ قوله ق دواية قتأدة ( أن قریشا حديث هرد ) كذا وقع بالافراد فى 
اتصحرحين » والمعروف و حديئو عبدء » وحكتيرأ الدمراطى مه د حدیئو عرد » وفيه لظر ٠‏ وقد وقع عند 
الاساعیل « ان فرشا كانوا قريب عبد . قله أن أجبدم )كذا الاکش بفتح أوله وسكون اليم بمدها عوحدة 
مم راء دوه 3 والس‌خی واستمل عام أوله و كس اليم زمدهاً تتا اة سا کنة ثم زای هر ن الجائزة . ق 5 


اديت ٩۳۳۹-۳۳۵‏ 5 
ال رذ 
دواية مماذ ( عثرةآلاف من الطلقاء ) فى دداية الکشمینی « عشرة آلاف وااطلقاء » وهو أولى فان الطلقاء لم 
يبلنوا هذا القدد ولا عشر عشره ء وقول إن الوأو مقدرة عند من جوز تقدير حرف العاف . قوف آخره 
( وتال هشام : قلت يا أبا حزة ) هو موصول بالاسناد اذ كور , و ابر حرة هو افس بن مالك . وقوله « شاهد 
ذلك , ف رواية لکشم‌جی « شاهد ذاك . تال ون أغيب عبه » هو اتقام ااکار بقرر أنه ماکان بای 8 أن 
بن أن أنسا غيب عن ذلك . وفوله « وتذهبون برسول الله و تحوزونه الى يبون » کذا للجميع بالحاء 
المبملة والراى من الحوذ » ووقع عند الكرماق و تجيرونه > بالتحتانية بدل الواو وضبطه بالجبم والزاء الموملة 


لا | وق اش وما 
چم * تراك اترچه دسم وا 


وفسره بقوله أى تتقذو نه ؛ وکل ذللك ما 


. سای 
E‏ 


لااعیل من هذا الوه يلفظ 
0 فتذهيون محمد نحو زو له < 5 الرواءة التدة 


۰ - اشنا قبيصة حد ثنا سفیان" عن الاممش عن ألى واثلى عن عبد الله قال د لا قم ی ۱9 
مر سم م مر ۱ 
قسبة نين قال رجل من الأنصار : ما اراد بها وَج له تنيت ادبی رق احبر ته » فتغير وجه ثم قال : 

2 1 1 
ره افر على موسى ؛ اد أوذى با کثر «زهذا امس 
- ۳ / 4 
۹ - من قتبية بن سعيد حداثنا جرير عن «نصور عن أب وائلى عن عبد الله رضى ال عنه قال 


« اکان يوم خنین, ار نئ به ناسا : أعطى' الأقرع مائة من الإبل » و أعطى هثل ذلك » وأعملى 


ا و فد 7 ا ا + 

اا قال رجل :ما أريد ذو القسمةر رجه الل . فقات : لأخبرن“ ادي کل . قال ؛ دجم 421 مومی » قد 
أوذي بأ كثر من هذا فصير » 

ر رامن عور 5 


الحديثك اثامن حديث ابن مسعود ذكره من و جوین ؛ وله ( عن عبد الله ) هو ابن مسعود ٠‏ قوله ( آثر نا 
أعط الافرع ) ای ابن حابس بن عثمان بن مد بن سفیان بن مجاشع القيمى الجاشعى » قي لكان إسمه فراس 
دلازع لقبه . قله ( وأعطى عييئة ) أى أبن حصن بن حذيفة بن بدر الفزادى . وله ( وأعطى ناسا ) تقدم 
: رهم فى ااکلام على المؤافة قرببا » وى هذ المطية يقول العياس بن مرداس السابى کا خر جه أحد وس والبيسق 
فى الدلائل من طريق عباية بن رفاعة بن داقع بن خدیج عن جده افع بن خدځ د ان رسول اهب أعطضى 
المؤلفة .یم من سي حئين مائة مائة من الابل . فأعطى آبا سفیانین حرب مائة » و اعطی صفوان بن أمية ماثة » 
وأعطى عيينة بن حصن ما » وی مالك بن عوف مائة وأعطى الأفرع بن حابس مائة » وأعطى داقمة بن 


علالة مائة » وأعطى المپاس بن مردو!س دون إلا » فألا يقول : 


أتممل نی متب ابید بين ية لاع 
وما كان حصن ولاحابس 2 يفوتان مرداس فى المجمع 
وما حكنت درن آم‌ی. مهما دمن آضم الیرم لا دقع 


۵٩‏ ۔ کتاپ آلغازی 


قال فأ كل له الماثة » وساق ابن إعق وموسى بن عقبة هذه الا ببات أكثر.من هذا ۰ قله ( ق رواية منصور 
( فقال رجل ) فى دوابة الاعش ١‏ نقال دجل من الانصار» وف روابة الوقدى أنه معتب بن قشير من بی رو 
أبن عوف . وكأن من الدافتین » وفيه تدقب على مغلطاى حيث ك قال : لم آر ۱ حدا قال إنه من الانصار إلا ماوقع هنا 
وجزم اه حرقوص إن زهير المعدى » وتبعه ان للقن وأغطأ ف ذلك » فان قصة حرقوص غير هذه کا سيأق 
قريها من حديث أبى سعيد الخدرى ۰ قول ( ما أراد بها ) فى دواية منصور و ما أريد بهاء على البئاء لللجوول . 
وله ( فة لت لأخبرن النى بلي ) فى دواية الاعش د فاتبت النى بے فاخيرته » ۰ قوله ( فتغيد وجبه ) فى دوابة 
الواقدی و ی ندمت على ما بلغته » ٠‏ قله ( رحة الله على هوسی ) تقدمت الا شارة إلى شىء من شر حه ذ فى أحاديف 
الأنبياء » وق الحديث جواز المفاضاة ذ فى القسمة » والاعراض عن الجاهل » و لس عن الاق > والتأمى هن 
مطى من النظراء . ( تز نيه ) : قدما ن أنس فی 
رواة أبى ذر » والصواب تأغيره انتوال طرق حديث أنس » وأظنه من بير لزواة عن اافر ری ٠‏ ان طاريق 
أنس الآخير ة سقطت من رواية النسق ۰ فلمل البغارى الحقبا فكتيت مؤخرة عن مكاما 


۷ - باسسيت اسر التى قبل ید 
۰ مد ۰ 
۸ - مرش أبو مان حد ثنا تاد" عدا أبوب عن نافع عن اين عر رض الله نما قال 
د مت البی و سرب قبل نجد فکنت فما »فلت رانا اثنى هشر يرا انا مرا بميراء فجن 


لاه عشر بعيرأ » 

وله ( پاپ السرية الى قبل 1 بكر القاف رفت أى فى جر لذا ذكرها بعد غزوة 
الطائف . و الذی ذکره آمل الغازی أنها كانت قبل التوجه تم ۳ . فقال این سعد ای فى شمان سنة مان . 
وذکر غیره پا کات قبل مول » ومو تة كانت فى جادی 5 تقدم من ااستة , وقیل كانت فى رمضان . الوا : وکان 
أو قتادة أميرها » وکانوا خمسة وعشرين » وغنموا من غطفان بأرض غارب مات بعيد وأ لى شاة . والسرية بفتح 
المبملة وکسس الراء وتشديد التحتائية هی نی تخرج بالليل ۰ والسادية الى تخرج بالنهار » وقيل ميت بذلك 
ها تخنى ذهايها , وهذا يقتضى آنها آخذت من السر ولا يصح لاختلاف المادة > وهی قطمة من اليش تخرج منه 
و نعود اليه » وهی من مالة إلى خمسياثة فا زاد على خمساثة يقال له ماسر بالاون و اابملة » فان زاد على الا اة م 
جيشا » وما بينهما يسمى هبطة » فان زاد على أربءة آلاف يسمى چحفلا ؛ فان زاد یش جرار » والخيس اش 
المظم » ودا افترق من أأسرية يسمى بهثا » فالمشرة ا بمدها تسمى حفيرة » والأدبعون عصبة » و الى ئلاثماثة مقنب 
بأف» ونون ثم موحدة ؛ فان زاد ھی جمرة باجم 0 والکتية م اجتمع ول شر » و حد یف أبن ر الذ كور ف 
ألباب ی تقدم شرحه ف فرض اس »وق ذکره عقمب حد رث أبى فتادة إشارة الى اماد هما 

۸ - پا بست الد به خانبن الوليد إلى بى جَذْعة 


- 6ه 0 


۳ س ڪن غود حلالنا عبد الرز راق آخبر تا مر ”ع . و وز م ر آخبر نا غپد "الل أخبر نا 


الحديث ۳۳۸ 5 


مر عن ال هری؟ عن سار عن آییر قال « بث البی" بإ خالل بن الوايد إلى بى جذية فداعام إلى الإسلام 
فم محسنوا أن يقولوا : أسلنا ؛ فجعلوا يقولون : نا صبانا . فجمل خا یل مهم وياسر ودم إلى كز 
رجل میا سء ٠‏ حت إذاكان رومأم خالك أن یل کل رجل, منا أسيرتم» فقلت : وا لا ال أسيرى 
ولایقتل رجل من ها سی ٠‏ حتی قدمنا على البی» ‏ ف کر اء » فرقم البی تله يديه فال : الم نی 
أ إليك ما صنم" خا ؛مركتين » 
[ العديث ۹ - طرف ی ۷۱۸۹] 
قله ( باب بءث النى لخاد بن الوليد إلى بى جذرعة ) بفتح ألجيم وکسر المعجمة ثم نحتانية سا كستة » ی 
إن عاس 3 عب ما2 ن کنانة . ودم اکر ما فظن أنه من بی جذية بن عورف 3 بكر بذ عوف قبيلة من عبد 
قيس » وهذا البمث كان عقب فتح مكة ف شوال قبل الخروج إلى حنين عند جميع آهل المفاذى , وکنوا بأسفل مکد 
من ناحية يللم ؛ قال ابن سعد : بعث النى موم ایهم خالد بن الولید فى الا وین من الماجرين وال زمار 
داعيا إلى الاسلام لا مقاتلا. له (حدثنا ود) هو ان غيل ؛ وقول (وحدئی ہم )فو أبن حأد » وعيد ألله 
هو ابن المبادك » وعند الاعاعیل ما يدل على أن ااسیاق الذى هنا او ابن المبادك ٠‏ قله ( بعت النى از ) قال 
ابن اعق « حدثتى حم بن عباد عن أبى جمفر - یعنی الباقر ‏ قال : !مث دول الله و خالد بن الواید سين 
افتتح مكة إلى ہنی جذعة داعيا وم ببعثه ماتلا ۰ له ( فم #سنو! أن يتولوا أسللها ؛ لوا يقولون : صيأ نا 
صيأنا ) هذا من أبن عر راوى الحديث يدل على أنه فوم أنهم أرادو | الاسلام حقيقة . ويؤيده فهمة أن قريشا 
کانوا پقواون لكل من اسل صبأ حتى اشتبرت هذ. الفلة دصادوا يطاقونها فى مقام الام ٠‏ ومن ثم اس ار امة 
ابن أثال وقدم مكة معتمرا قالوا له : صبأت ؟ قال :لا بل سای . فلا اشتبرت هذه الأفظة بيهم فى موضع 
أسليت استعمابا هؤلاء » وأا خالد مدل هذه الأفظة على ظاهرها لان قرهم صبأنا أى خرجنا من دين الى دين » 
ول كتف عالد بذاك حی لمر حوا بالاسلام ٠‏ وتال الحطابى : يتم ل أن يكون غار أقم عليوم المدول عن لفظ 
الاسلام لاه فهم عتمم أن ذلك وقع منهم على سبيل الانفة وم ينقادوا إلى الدرن فقتلیم متأولا قوم . له (إعل 
الد يقل منهم ويأسر ) ف کلام ابن سعد أنه أمرم أن پستآمروا فاستآسروا نكف بمضیم بعضا ؛ وأرقيم 
فى ماه » فيجمع بآم أعطوا بأيديهم عد الحادية . قله ( ودفع ال کل رجل دنا آسیر + ) أى من اه الذين 
كانوا ممه فى اسر ية ؛ دی دواية ابقر د فال لهم غالد : ضعوأ السلاح فان الماس قد أسلموا ‏ فوضموا السلاح » 
فص بهم فكتفو ١‏ ثم عرضم على السيف » ٠‏ لھ (حتی إذا كان يوم ) كذا بالتنوين ای من الايام » وكان تامق, 
فعئد اي سعد د فلا كان السحر نادی لد من كان معه آسیر قلیضرب عنقه » ۰ له ر أن يقتركل رجل منا أسيره) 
فى دواية الکدمپی «کل انان» . وله (فقلت رال لا اقتل آسیر ی ولا بقتل دجمل م نأصحابى آسیره) , وعند این 
سبعك و فأما بنو سلیم فقتلوا من کان فى أيديهم > وأا المواجرون وال اصار فأرساوا آسرام » دفيه جواز الحاف 
على این قعل الغير إذا دق إطراعيته . قوله ( الم إفى أبرأ اليك ما صدع خالد ) قال المخطانى : أ نسكر عليه السجبلة 
4 ۸ ۶۸ شم رى 
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٠‏ وترك التثبت فى آم‌ه قبل أن یم المراد من قر هم صبأنا . قوله ( مرتين ) زاد ابن عسكر هن عبد الرزاق « آو 
لاله أخرجه الاعاعیل 0 وی روالة البافین د ثلاث مات » وزاد الباقر فى دواینه د تم دعا دسول اله ع عليا 
قال : احرج إلى هؤلاء القوم واجمل آم الجاءلية تحت قدميك » رج حنی جام ومعه مال فلم ببق لهم أحد 
إلا وداه » وذ کر ان هشام فى زياداتة أله اثقلت منهم رجل فأ نیب بالخبر » فقال : هل أنكر عليه أحد ؟ 
قوصف له صفة ابن مر وسالم مولى أبى حذيفة . وذكر إن تن من حديث ابن ألى حدرد الأسلى قال وكنت فى 
خيل غالد فقال لى فتى من ہنی جلعة قد جعت یداه فى عنقه برمة : يافتى هل أنت آخذ برذ الرمة فقائدى إلى هؤلاء 


النسوة ؟ فقلت : نعم » فقدنه با فقال : أسلى عيفش ء قبل غاد اليش 
اريتك إن طالبدم فوجدتكم صلية أو آدرکنع بالخوائق 

الابيات »قال فقالت له أمىأة منون : وأنت يجيت عشرأ » واسعا ووترا وان تترى . قال : ثم ضر بت عنق 
الفى ¢ فا کیت عليه فا زالت أقيله ہی مانت ۾ وقد روي سای والويوق فى 0 الدلائل € پاسناد یح من حديثك 
ان عباس نحو هذه القصة رقال فما و فقال [نی لمت منهم » الى عشقت ام آة منوم ندعوق أنظر الما نظرة - قال 
فيه بت فی ہوا حزقة ء خاءست الراء او قعت عليه فشیقت شمقة أو شوقتين ثم مات » فذكروا ذلك للنى 2 فقال : 
آما کان فيكم دجل رحم » 0 و آخرجه البق من طرق ات عاصم عن أبيه نو هذه امه رقال فى آغرها 
, فانحدرت اليه من هودجها نت هليه جی مانت » 


۹ - پا سرية عبد ابن ذا الہ » وعَلقمةً بن جز ز اللي » ويقال : إنها سسريةٌ الأنصارى” 


عبد رجن عن عل" رضى الله عنه قال « بعث الائ ب سر ب فاستعمل رجلا مز“ الأنصار وأمرم أن 
طیموه . تیب فقال : آایس" آم ک الب ييلع أن تطیمونی؟ قالوا : بىا قال : فاجموا لى حط . فكمموا ٠‏ 
فقال : أو قدوا نار فأوقدرها . قال : ادشاوها . فوا . وجل بعطعهم ساك بعضا ويقولون: فر رن إلى الاو 
يي من ابر . فا زا حتی سكت ار » فسکن"غض ‏ فيل الد بإ فقال : لو دعلوها مار جوا منها إلى 
وم القيامة . والطاعة فى العروف » 
[ اغدیث دوجو طرفاه فى : داب و۷۷ ] 

ای (باب سر نة عید الله بن حذافة السمه وعلقمة ن جز المدلجى » وبقال إنها سر ه الا نصاری ) قلت كذا 

ولد ر 8 ی 4 جی 2 ادی ) 
ترجم » وأشار بأصل الثرجة الى ما دواه آحد واين مأجه وه إبن خومة وابن حيان وا لماک من طربق ر 
ابن الک عن آف سعيد الخدري قال ه لوگ رسول الله 22 علقمة بن مجرز على بعث آنا فوم حی انتپینا إل 
راس غزاتنا أو کنا ببعض الطريق أذن اطاثفة من الجيش و آم عاجم عيد الله بن حذافة السمى وكان من اعاب 
بدر » وكاثت فيه دعابة » الحديث . وذكر اين سعد هذه اأقصة بنحو هذا السیاق. وذکر أن سبها أنه بلغ النى 


الحديك .یج ۹ه 


يله أن ناسا من احبشة ترا آم آمل جدة » فیمث الهم علقمة بن جرز فى د بيع الآخر ف سنة نسم فى تلایا زد 
تھی إلى جر ررة فى البحر » فلا خاض ليحر ایهم عزبوا » فلا دجم مجل بعض القرم إلى أهلوم » فام عبد الله 
أبن حذافة على من تعجل ۰ وذكر ابن إعق أن سبب هذه القصة أن وناص ,ن جرز كان قتل يوم ذى ترد » فاراد 
علقمة بن مجزز أن يأخذ بثاره فأرسله رسول الله يك فى هذه السرية ٠‏ قات : وهذا مخالف ما ذكره أبن سعدء إلا 
أن مع بأن يكون اس بالآمر بن » وآرخبا إن سعد فى دبيع الآخر سئة سع ء فا له أعل .وآما قوله ه ويقال 
نها سرية الآنصارى , فأشار بذلك الى احمال تعدد القصة ء وهو الذى يظور ل لاخدلافن سيافهما واسم أميرغيا, 
والسبب فى أميه بدخوطم اناد » ويحتمل المع بينهما بضرب من التأويل ؛ وبيعده وصف عبد الله بن حذافة 
السپمی القرشی الپاجری بکرنه أ تصاديا ۰ فقد تقدم بیان أسب عبد الله بن حذافة فى کتاب الل » وحتمل ال 
على المعنى الاعم ای أنه صر دسول الله ري فى اة » وال التعدد جنح أبن الةم . وأما ابن الجوزى فتال : قوله 
من الانصاد رم من إعض الرواة ولا هو سهمى قأت : ویو رده حدیث أبن عباس عند هد ف قول تعالى وبا آما 
الذين آمنوا اطیعوا الله وأطيمو! الرسول واول الام منك ) الاب » زات فى عبد الله بن حذافة بن قيس بن عدی 
امثه دسول الله بإ فى سرية » وسيأفى فى تفسير سورة اانساء إن شاء الله تعالى . وقد رواه شمية عن زیید 
ای عن سعد بن عبيدة فقال دجلا » ول یقل من الانصار ول يسمه » آخرجه لاصف فى حكتاب خير 
الواحد . وأما علقمة بن جزز فهر يضم أوله وج مفتوحة ومعجمتين الاول مكسورة ثقية وح 
فتحبا والاول أصوب » وقال عياض , وقع لا كش الرواة بسکون اللبملة وكس الراء المهملة » وعن 
القاببى يم ومدجمتین وهو الصواب . قلت : وأغرب الکرمانی خک أنه بالحاء اابملة وتشدید الراء 
فتحا وکرا؛ وهو طا ظاهر » وهو ولد القائف الذى يأتى ذکره فى النكاح ف حديث عاآشة فى قوله فى زيد 
أبن حارثة وأبنه أساءة ; ان پم هذه الأقدام ان بعض » فعلقمة تابي ابن آصعایی ٠‏ قوله ( حدئنا عيد 
الوأحد ) هر أبن زياد. قوله (حدانى سعد بن عبيدة ) بالتصغير . ول (عن أبى عبد ارجن ) هو السلى . قوله 
(أغضب) فى دواءة حفص بن غياث عن الاعش فى الاحکام «فخضب علییم» وق دواية مسل «فأغضبوه فى ثى. . 
وه (فنال أوقدرا نارا)نى دواية حفص ١‏ فقال عزمت عليم لا عتم حملبا وأوقدتم تارا ثم دخلم فباء وهذا 
يخالف حدیت این سيد , .قان فيه فأوقد القوم تارا ليصنعوا علا ضنيما لهم أو يصطلون ۰ تقال لهم : اليس 
عليكم السمع والطاءة ؟ قالوا : بل . قال : أعزم عليسكم بت وطاعتى ما توائتم فى هذه النار ۰ وله ( فيموا وجمل 
إعضهم سك بعضأ ) فى روأية حفص ١‏ فلا هموا بالدخو ل فا فقامو! ينظر بعضهم آل بمض » وق رواية ابن 
جرير من طربق أبى معاوية عن الاعش و ققال لم شاب متهم : لانمجاوا پدخو ها وف دواية ذید عن سعذ بن 
عبيدة فى خبر الواحد ‏ فآرادر! أن بدخلوها » وقال آخرون : ما فرر نا منها ۰ و رفازالوا حتى خمدت النار) 
فى دواية حفص «فبيها م كذلك إذ خمدت النار» و جدت دو يفتح الم آی طقء ہیا » وسکی ااطرزی کر أي من 
خدت ٠‏ ۇل ( فسکن غضيه) هذا ایض عا اف حديث أبى سعيد , فان فيه أ تدكانت به دعاية» وقوه أنهم تحجروا 
حتى ظن أنهم وا بون فا فقال: احبسو! نفک فاماكتت أضيك مم قله ( ابلخ النی بل ) فى رواية حفص 
فذكر ذلك انی يِل فلا رجموا ذكروا ذلك انی يل » . قوله ( ماخرجوا ما إلى يوم القيامة ) فى رواية حفص 
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د ماخرجوا هلا أيدا ء وق وواة ذبيد « فم يدالوا فيا إلى يوم القيامة » يعتى أن الدخول فبا معصية ء والعاصى 
يستحق النار , وحمل أن یکرن الراد لو دخلوها مستحلین 4| عرجوا مها أيدا . وعلى هذا ففى العبارة نوع من 
أنواع البديع وهو الاستخدام » لان الضمير فى قوله « لو دخلوهاء للنار الى آوقدوها » والضمیر ف‌قوله د مأخرجواً 
مها أبدا » لذار الاخرة » لام ارتتکیوا مانهوا عنه من قتل أتفسهم . وصتمل وهو اظاهر أن الضمير للتار الى 
أرقدت هم آی ظذرا أنهم [ذا دخلوا بسبب طاعة آمير لانضرم ‏ فأخير النى َلك أنهم لو دخلوا فيها لاحترقوا 
فاتو ؟ فلم خرجوا . قوله ر الطاعة فى المعروف ) فى دواة حفص « انا الطاعة فى امروف ء وف روأية ذبيد 


«وتال الأخربن : لأطاعة فى معصی وق روا مس من هذا الوجه « وقال الاخر بن - آی جوا قوللا 


سنا » وق حديثك أفى سعید « من ار موم #عصبة الا آطبدره ۰ وف أعديث من الفوائك أن الحم فى لال 
الغضب ينهذ مته ما لا لف آلشرع . وأن الفضب بذطی على ذرى العقرل , وفيه أن الا مان باقه پنجی من 
لقوهم ۰ إا فردنا إلى النى مقع من الماد » والفراد إلى اللی برل فرار إلى الله والفرار الى الله یطاق على الاعان : 
قال الله تعالى لإ ففروا إلى الله زف اکر منه نذیر مبين € . رفيه أن الاس المطاق لا يعم الأحوال لاه يله امم 
أن يطيعوا الامير ء غملوا ذلك على عوم الاحوال حى فى حال الغضب وف حال الام بالمعصية » فبين هم ب أن 
الاس بطاعته مقصور على ماکان مته فى غير معصية » و ياتى مزيد لهذء المسألة فى کتاب الاحكام ان شاء تصالى ٠‏ 


lel 
اماز‎ 


و استئبط مه آشیخ أبو عد بن آی جرة أن المع من هذه الامة لا عون عل 8 لاسام [أمربة قسمین : 

مهم من هأن عليه دخول الزار فظنه طاعة » وم من م حقيقة الآ وأه «قه ود على ما ليس عمصية » فان 

اخنلافيم سیب لرحة الجميع . قال : وفيه أن من كان صادق الية لا بقع إلا فى خير » ولو قصد الشر فان ألقه يصرفه 
عنه , وطذا قال برض أهل المعرفة : من صدق مع اه وقاه الله » ومن توكل على الله كفاء الله 
۰ ب پاسیست بث ألى موسی ومعاذ إلى المن فیل حجة الداع 

٩‏ ۶ 4۳۲ — شا مو ی ' حلا أبو عوامَ ۳/۹ عبد االات عن آی E‏ قال 0 بع ردول" 

4 - 3 05 ^ ون 

ال مو ابا موسی وماد بن بل بای الإن» قال : وم کل" واحد مهما على لاف » قال : والین_خلانانر 

ثم قال : ببشراولا تسا ۰ ویشرا ولا ترا . نانطاق كلك واحد ممما إلى عل » وکان کل واحد منهما إذا 

سارف أرضه كان قرب دن صاحبه احدث به عد سر عليه . فار 4" فى أرضه ربا من صاحبه أف موسی » 


و 3 0 م2 8 7 ۳ رکه رو هم 
فجاء سیر على بغلته تی انمبی إايه : وإذا هو" جالس وآ اجتهم إليه الئاس > وإذا رجل ادم قد حدت" داه 


إلى عنقه * قال له معاذ : یاعد اف بن قيس آم هذا ؟ قال : هذا رح کفر بعد إسلامه ٠‏ قال : لا أنزل حق 
2“ ا 2 مالم ا ی ارس ام 
یال . قال : ما جیء به راك ؛ فنزل" قال : ما أزل حتى بقع . فأعر به تقل » کم بزل ققال : يا عبد الله > 


si هاعم‎ 


کین تق رأ لاقرآن ؟ قال : تغرف تفواق) .قال : نكيف تقرأ ات يا اذ ؟ قال : نام أرلة اليل » فأقوم 
وقد قوت ری 5 النوم » تأقرأ ا کت او ی فأجسب نوه‌تی » کا احتسب فرءتى » 


[ اخدیث ٤۲٤۲‏ - طرفه فى : 1۳60] 


اسف ۳۲-۳۸۱ ۱ 


۰ج 2 
وله ( باب بعث أبى موسى ومعاذ إلى الهن قبل عبة الوداع ) كاله دار بالتقييد با قبل حجة الوداع إلى مآ 

وقح فى بءعض أحاديث الباب آنه دیع من الین فلق الذى يلق مك فى حجة الوداع.» لکن القبلية أسوية » وقد 

قدمت فى الركاة فى الكلام على حدیت معاذ می کان بمثه إلى الین . وروی جر من طرق ام بن جرد عن معاذ 


و لما بعثه دسول اه قر إلى ان خرج وصیه ومماذ راكب » الحديث * دمن طربق يزيد ين قطیب عن معا 
دلا بعثنى النى بإ إلى الون قال : قد يماك إلى فوم رقيقة قلو بم » ففانل من أطاءك من عصاك » وعند آهل 
الذازی آنا كانت ف دیع الاخر سنة تسح من الحجرة ٠‏ قوإه ( حدثنا عبد اللاك ) هو ابن جد ٠‏ وله (عن آن 
دة آل : بعك رسول أنه چ 3 موسى ) هلأ صورته م‌سل » وقد عقيه المصئف إطر بق سعيد بن ای ردة 
عن أبيه عن أنى مومی وهو ظاهر الاتصال . وان کان فيا تماق بالسؤال عن الاشر به لكن الفرض منه إثيات 
قصة بعث أبى موسی إلى نين وهر مقصود الباب »ثم قراه بطریق طادق بن شواب قال د حدئنی آبو مومی تال : 
إعثنى دسول الله ی إلى ارض قوی » الحديك ؛ دهر وژن كان ما يتعلق مسا الاملال لکنه يشب اصل قصة 
البعث المقصودة هنا أيضا , ثم فوى قصة مہ اذ محديث ابن عباس ف وصية النى ب له حين أرسله إلى آلين , 
وبدداية عرو بن ميمون عن معاذ والمراد بها أيضا إثبات أصل قصة بعث معاذ إلى الین وان کان سياق امد 
ف معنى آخر ٠‏ وقد اشتمل الباب على عدة أحاديث : الحديث الاول أصل البعث إلى الين ۰ وسيأنى فى اسقتابة 
لمرتد.ن من طريق حميد بن هلال عن أبى بددة عن ألى موسى سوب إعثه إلى الین و لفظه ‏ قال أقبات ومعى رجلان 
من الأشعريين وكلاهما سأل ‏ یمن أن يستعمله - فقال : أن استعمل على عبان من أراده » و سکن اذهب أنت 
يا أبا موسى إل الين » ثم أثيمه معاذ بن جبل » . قولْهِ ( وبعث كل واحد متهما على مخلاف » قال والين عخلافان ) 
الخلاف پکسر الم وسكون الممجمة وآخره فاء هو بلغة آهل الين + وهو الکو رة والاقديم والرستاق إنم الراء 
وسكون الرملة بعدها مثناة وآخرها قاف . وكانت جرة معاذ العليا إلى صوب عدن وکان من عل الجئد بفتح اب 

واللون » ولهبها مسجد مشود إلى اليوم , وكانت جبة أن مومى اسفل . واقه آمل . وه ( سراولا نسرا , 
وشراولا تتفرا ) قال الطبی : هو معن الثای من باب القابلة العنوية » لن الحقيقية أن يقال بشرا ولا ندرا 
وآنسا ولا تتفرا لمع ينها ليعم البدارة والئذارة والتأئيس والتنفير قات : ويظهر لى أن النكتة ق الانبان 
بلفظ البشارة ومو الأصل » وبلفظ التنفير ومواللازم » وأتى اذى بعده على المكس للاشارة إلى أن الانذار لان 
مطلقا لاف اتنفیر »فا كتف ما يام عنه الانذار وهو التنفير » كانه قول ان آنذرتم فلمكن بغير تنفير »کر ژر 
تمال ( فقولا له قولا لينا ) ۰ قوله ( اذا سار فى آرضه کان قربيسا من صاحيه احدث به ېدا ) کذا فيه . 

وال کل د لا ساد فى آرضه وكان ترا أحدث - أى جد به امد لربارته » ووقع فى روا سمید بن أي بردة 
الأنية فى ألباب مجعلا یتزاوران » فزار معاذ أيا موسى» زاد فى رواية حميد بن هلال و فلا قدم عليه أاق له وسادة 
قال انرل وله ( وإذا دجل عنده ) لأقف على اسه , لكن فدواية سعيد بن أنى بردة أنه جودی ؛ وسیأق 
كذلك فى رواية حيد بن هلال ف استنابة المرتدين مم شرح هذه القصة و بیان الاختلای فى مدة اسقتابة المرتدين , 


۰ 


وقوله ) آم ۷ بف الم وترك اعا مه وأغطا من ضرا رأصله 0 أى 4 الاستفبامية دیات علا 0 5 4 و ود 
مع د آم هذا » بالتخقيف مثل « ايش هذا > غذفت الآلف من آم واطهز من أيش ٠‏ قوله ز ثم زل تاز 


۳ 4 -كتاب الغازی 
پا هید اله ) هو اسم أى مومى (كيف تقر! القرآن ؟ تال : أتفوقه تفوظ ) بالغاء ثم إلقاف أى الازم قرا ند ليلا 
و لارا شيئا بعد شىء وحینا بعد حين : مأخوذ من فواق الاقة وهو أن تحلب ثم تترك ساعسة حتی ندر ثم تحاب 
مکذا دجا و ( وقد قضيت جز ) قال الدمياطى : لله أرب وهو الوچه , وهو کا قال لو جاءت به الرواية » 
و سکن النی جاء فى الرواية سحي والراد به أنه جرا الیل أجراء : جرء! للنوم » وجزء! القراءة والقيام ٠‏ فلا بانفت 
إل ناته الرواية الصحيحة الج عجره التخيل ٠‏ قله ( احقسبت نوم کا احنسبت قوهی ) كذا لمم بصينة 
الفعل الماضى » رلاكد مى « فأحتسب » پذیر المثناة فى آخره (صيفة الفعل الضارع » ومعناه أنه يطلب الثواب فى 
الراحة کا يطلبه فى التعب > لآن الراحة إذا قصد ما الإعانة على العبادة حصات الثواب (٠‏ تلبیه ) : کان بصف أبى 
مومی إلى الین بد الرجرع من غزوة تبوك . لاله شبد غزوة تبوك مع النى بم کا سیف بيان ذلك فى الكلام 
علبها فا بعد إن شا اء الله تعالى » واستدل به على أن ن أبا موسی کان لما فطنا عاذقا » ولولا ذلك م بول نی َل 
الامارة » ولو کان فوض الس لير ءلم تج إلى توصيتة ما وصاه به به » ولذلك اعتمد عایه عمر ثم عثيان ثم على » 
وأما الخوادج والروافض فطمنو! فيه ونسبوه إلى الغفلة وعدم الفطنة لا صدر منه فى سکیم بصفين ۰ قال ابن 
العربى وغيره : والمق أنه لم إصدر منه ما یقتضی وصفه ذلك » را ما وقع من أن اجتهاد, آداء إلى أن يجمل 
الاس شودى بين من بق من كار الصحاءة من آهل بدر نموم (© لا شاهد من الاختلاف الشديد بين الطائفتين 
بصفين » وآل الم إلى ما آل اليه 


۳ - وشا إسداق” حدثنا خالد ھن الشیبنی عن سعید ان ن ألى برادة عن أبهه عن أبى موسى 
الاش ير اء عله د أن اد یل ب 4 ال بان فال .اه 2 سباء فال : 


ن ار تصنم بها : وما فى ؟ قال : 


للبقع وار . قلت لألى يردق 57 قال : نبیذ امسل » والزر بيذ الشعير . فقال : کل مسکرر حرام » 
رواه جرير عبد الواحد هن الشیبازة عن أل برد 

ip — e ۵‏ مس حدثنا شعبة” حد کنا سعيله بن أبى بردة عن آبیه قال « بست الب لار 
ده آبا موسی ومعاذا إلى الین فقال : برا ولا را و بشرا ولا شرا وتطاوط . فقال أبو مومى ؛ ينی لل » 
إن رضنا بها شر ان هرز وشراية من ادل + ليع قال كل سك حرام .نا . قال 
تفوافه تفوثقا . قال , اما أنا فأنام” 


وأقوم » فأحتسب نومتى › کا أحتسب فومتی . وضرب فسطاطا علا يمزاوران » فزار معاذ آبا موسى » فأذا 


ماد لآ مومى' : كيف قرأ القرآن ؟ قال : قا وقامدا وعلى راحاتى ؛ وأ 


تقو 


(۱) هذا ما اثفق عليه ال كان » وهو خلاف ما دسته الشبهة فى کب اتاریغ وشوهته » فاستقر فى الأذهان خلا ه لتداوك 


مؤانى کب التاريخ هذا اما وإقرارثم له على غير ما وقم : ار تليق ذلك يكتاب ( امرس من تام )یآ بسکر بن 
العربى وتمايقات ت عب امین الطیب مايه 


الت ۳۳ 4۳۵۱ وك 


و 8 5-0 7 0 1 

رجل موی . فقال :ما هذا ؟ فقال أبو موسی : هرد سل م آرند . ال مماذ : لاضرین" عله > 
ح پر * 3 اس ل 5 1 ۳ 
تابعه التقدى ورهب عن شعبة . وقال وكيم والتفر وأو داو عن شعبة عن سعيد عن أبيهء عن جدثو 
إو م 2 57 2ے 

عن الب عله . روا جریرین عبد الجيد عن الشیانی عن أبى بردة 

الحديث الثاق ¢ وله ( حدئنا (سق ) هو ان متهور ۽ وخاد هو ان عبد الله الطعان ‏ واشیای اه 
سلمان بن فيروز ۰ وله | البتم ) بكم الوحدة وسكون المثناة بعدها عين مهملة » وقد ذكر تفسيره عن أبى 
بددة داوه وأله نبيذ المسل ء ويآ شرح الان فى کتاب الأشرية إن شاء اله تال . كوه (رواه جرد 
وعید الواحد عن الشیبای عن أبى بردة ) يعنى أنبما دوياه عن الشيبانى عن آن بردة يدون ذصكر سعيد ن 
أى بردة ؛ وهو كا قال . وآما روابة جر ر وهو ان عبد اليد فوصابا! الإسماعيل من طریق عثان 00 ان شيية 
ومن طربق دوسف بن مومی كلاهما عن جر بر عن الشیباتی عن أنى بردة عر ألى موعی به ء و آما رواية عید 
الواحد وهو ابن زباد فوصلا 0 ثم ساق المصلف الحديث عن مس وهو أبن راهم عن شعبة قال 
0 حدئنا سعيد بن أبى بردة عن آیبه » فذدکره مسلا معلولا فيه قصة يعهما » وذکر الآشربة وقصة الوودى 
وسو ال معان عن القراءة ك8 أشرنا اليه أولا . وقال بيده د نیمه العقدى ووهب بن جر بر عن شعية 0 وتال وكيع 
والنضر وأو داود : عن شعبة عن‌سمید » نی أن مسل بن [بر هي والمقدى ووهب بن جرير آرسلوه عن شعبة » 
وأن وکیما والنضر وهو ابن شمیل وآبا داود وهو اطءالی رووه عن شعبة ءوصولا » فاما رواية المقدی وهر 
أبو عاس عبد الملك بن عرو فوصلبا المؤلف فى ال حکام » وأما روابة وهب بن جر فوصلبا لس بن۰ "یه فى 
مسنده عثه , و أما رواية وكيع فوصلها المؤلف فى اد عتصرا وأوردها ابن أبى عاصم فى كثاب الاسر بعر 
ان بكر بن أ شيبة عن وکیع مطولا » وهی فى مسند ألى بكر بن ألى شيبة كذلك . وأما _راية النضر بن شيل 
فوصلبا المؤاف ف الآدب . وآما رواة أبى داود الطیالی فو لبا کذاك فى مسنده اأروذى من طريق دوس بن 
حبيب هنه » و لكنه فرقه حديثين » ولذلك وصلبا اانسای من طريق إلى داود 

۰ -- مرت عباس بن الو ليد هو میحر عبد الواحد عن یوب" بن عائذ حدثثنا رن 58 

لي © ابرع ۳ مه 

قال ممت طارق بن شپاب يقول : حد نی آبوموسی الأشرئ رضى الله مه قال « بَمتنى رسول ال إلى 
أرض قوی » فبشع ورسول اث ب ميخ" بالأبطح نقال : أحججت يا عبد ا بن قيس ؟ قلت : نعم 
يا رسول الله . قال : کیف قلت ؟ قال قلت" : كييك إهلالاً كإعلالك . قال : فيل سقت معت عذیا؟قلت 
| أسق . قال : فطف بالييت » وام بين" اسف والروق » حل . فقدات حنی مقطتای أسرأًة من ناء 
بی قيس ؛ ومکنابذ لك حتى استخلف مره 

الحديث الثالثك . قله (-دثناعياس بن الوليد) مو حدة ثم مهملة (هو التدمى ) پفتح النون و بالسين المبملة 


ال أو على الجياتى : رواه ابن السكن والاكثر عکذا يوق دواة أبى آحد :عی الجر جا , حدئناعباس »وم 


(۱) هكذا بياض فى التسخ 


4“ 4 - کناب الغازی 


ينسبه . وق رواية أى زرد المروزى «اله إلا أنه قرأ علهم بالتحتانية والشین المجمة وليس بشی. إا هر بالمىحدة 
والمبملة وه والندسى رماله ف البخارى سو هذا الحديث رآخرق علامات النبوة . وجزم عثل ذلك صاحب الدارق 
والطالع » وأما اللدمياطى فضبطه بالممجمة وعين أنه الرقام » و نوزع فى ذلك والصواب اندمی . لله (عيد الواحد) 
هو ابن زياد وأبوب بن عائذ پتسا نية بمدها ذال معجمة ؛ وهو مدلی بصری , وثقه ې بن «عين وغوره » وری 
بالارجاء : ولیس له ف لبخاری سوى هذا الموضع . وقد آورده فى الحج من طر يق شعبة وسفيان عن قيس بن 

۱ مسل شخ أيوب إن عائذ فيه » وتقدم الكلام عله مناك مستوق 


۷ - علش رحبان أخبرا عبد الله من زکریاء بن إسحاق عن يی بن عبد الله بن صبنی عن أ 


لی ان عباس رط اق عا قال « قال رسول اله يي یاد ی عيبل سين مه الى الى + ان سيار 

مد مولى ابن نو کی کچ باب مر یات ما ول یں چا رن ۸۰ 4 
3 ماس سر 9 ۳ 5 

قوم من هل الكتاب , فاذا جشیم فادمهم إلى أن پشپنوا أن لا إل إلا الله ون حدا رسول الله . فانم 


الاموا بذك آم أن الله قد فض عامهم خیس مار فى كل دم وايلة . فان م أطاءوا لاك بذاك 
فاخير'م أن ن“ اف قد فرض ض عام 002 توخذ من اة ۹ نا هم رد * ا لى قرا پم . . فان هم أطادوا وا لاش بذاك فا باك 
کرام آموالم 4 و ات دص وه الظلوم زان لیس" بیته وین 1 جاب € 

قال أبو عبد اله : طو عت طاعت وأطاعت لفة . طمت؛ وطمت وأطمتة 


الحديث الرابع > قوله ( حدثتى حبان ) بك ر أوله ثم موحدة ثم نون ان مومق 2 وغيد الله هو ابن 
المبارك . له ( حين بعثه إلى الجن ) تقدم بیان الوقت الذى بمثه فيه و مأ فيه من اختلاف فى آواخر ؟ کاب 
میات ٠‏ ويه ( ين مه إل آگن ) تدم بیان اوقتا 


الركاة مع بقية شرح الحديث مستوق وقه الحد ٠‏ وله ( تال أبو عبد الله : طاوعت طاعت واطامی" ) دقع 
هذا وما بعده لفير آی ذر رانن » وآراد بذلك تفسیر قوله ال فطتوعت له نفسه قتل أخيه ) على 
عادته فى تفسير اللفظة الغريبة من الفرآن [ذا وافقت لفظة من الحديث » والذى وقع فى حديث معاذ ه فان ثم 
أطاعوا » فان عند بعض رواته كا ذکره ان التين ر فان ثم طاعوا » بنیب أاف » وقد قرأ الحسن البصرى 
وطائفة ممه ( قطاوعت له نفسه > قال ابن التين : اذا امّثل آمره فقد أطاعه » و إذا وافقه فقد طاوعه » تال 
الازهرى : الطوع قيض "ىكره » وطاع له القاد . فاذا مضى لآمره فقد أطاعه . وقال يعقوب بن السكيت : طاع 

اطع معن و تال الازهری أيضا : مهم من قول طاع له يطوع لوا قبو طائع معن أطاع . والحاصل أن 
طاع وأطاع أستعم کل متهما لازما ومتعدیا إما ععنی وأحد م دل زر بدأ أله الخلق > وآبداه» او ديلت اغمزة 
للتعدية وفى اللازم للصيرورة » أو تمن المتعدى بالحمزة معنی فعل آخر لازم لان كشيرا من أهل العل بالاخة فسروا 
أطاع معنى لان وانقاد » وهو اللاثق فى حديث معاذ هنا » وان كان الغا أب ف الرباعى التعدی وف الثلانى للزوم » 
وهذا أولى من دعوى فمل وأفعل يمعنى واحد لکونه قبلا » وأولى من دعوی أن للام فى قرله « فان ثم آطاعوا 
لك » زائدة » وقد تقدم ثىء من هذا شح اديت فى ألركة . وقوله بعد ذلك و طعت طعت وأطعت » : الاو 
بالضم وا ally‏ اليك والثالثة بالفتيج جم یادة آلف فی أو له 


الثائية بسر بزيادة الف ق اوه 


الدیه ۳:۸) ب ۳04 14 


۸ - وشا سلبان بن حرب حلدثنا شەب عن حبیب بن أبي ثاب عن سود ن خر عن رو 
ابن ميمون « ان مُماذاً رض اله مه قم لین صلى بهم الصبح ٠‏ فا رخذ لله ره الا 4 قال 
1 3 7 ” 1 ۱ 
رجل من القوم : لقد قرت عین ام راهم » ۲ 
زاد معا عن شب عن حییب عن سعید عن مرو « ان" لی ب ہمت اذا إلى الین » فقرأ مّماذ فى صلاق 
الصبح سورة النساء »فا قال ( وا تخد لل راهم خليلا) قال رجا خلت : قركت هین إبراهيي » 
الحديث الخامس › قول ( عن عرو تن مهمون ) هو الأردى وهر من الغضرمين . قله ( ان معاذا لما 
قدم المن ) هر موصول لان عرو بن میمون کان بالين نا قدمپا معاذ ۰ قَولْهِ ( فقال دجل من القوم ‏ قرت 
عين آم إبراهم ) أى حصل فا المرود ؛ وکی عله بقرت عم أى بردت دما لان دمعة السرور باردة مخلاف 
دمعة الزن + حارة ٠‏ وذذا يقال فيمن لی عليه : أن لله عيلةه .قد استشکل آقر و مماذ لهذا القائل ف 
الصلاة وترك سر بالإعادة 08 وأجيب عن ذلك إما بأن الجامل با سک عذر ؛ وإما آن یکون آسه بالإعادة 
ول سل أو کان اال علفيم ولكن 0 دغل م ف الصلاة . وله ) زاد معاد عن شية 4 فذ کره »اراد 
بالزيادة قوله دان النى بل بعث معاذا » ولیس بين الروايتين منافاة لان معاذا إا قدم الین لما بعثه النى ب 
خاصة فالقصة و احدة ؛ ودل اديوت على أنه كان أميرا على اصلاخ » وحد دش اين عباس بدل عل آنه کان آمیرا على 
الال أيضا » وقد نقدم فى الركاة ما بوضح ذلك 
۱ - بیس . بث على بن ألى طالب عايه السلام" وخالد بن الوليد إلى الين قبل حجة ال دام 
۳ - مش اجر بن ان دیا شر ù‏ مل حا ارام ن وسل 4 إسحاق” بن أبى 
إسحاق حدانی أن عن آبی إسحاق سمحت" التراء رضى الله عنه « يمتنا رسول الله لله مح خالفر بن الوليد إلى المن . 
قال : م 0 tile‏ بعل ذلك مكانه ذقال 4 ۳ اعاب خالر من شاء مهم أن مب ملگ يمفب مث ومن شاء 
0 5 5 م ۽ ت 
فلیقیل . فسکات فيمن عقب معه * قال فددمت آواق ذوات عدّد « 
قول ( باب بعث على بن أبى طالب وال بن الولید إلى امن قبل حجة الوداع ) قد ذکر فى آشر الباب حدیه 
جار « أن علیا قدم من الین فلاق التی ب > فى حجة الوداع » وقد #قدم السکلام عليه فىكتاب المج . وقد 
اخرج أحد وأو دارد واآترمذى من طريق أخرى عن على قال « وى النى 2 إلى الين فقلت : يأرسول الله 
تبعشی إلى قوم أسن مى أنا ديت السن لا صر القضاء ٠‏ قال : فوضع يده على صدری وقال : الهم ثبت لسانه 
وأهد قلبه » وتال : باعل إذا جلس اليك الخصمان فلا تقض بينهها حى تسمع من الآخر 8 فذصكر ايبن . 
الحديث الارل سول بث ابراه 3 قوله } شرخ) هو با لهین العجمة رآخره 55 ميملة . ۋلە( رما رسول لله رل 
مع عالد بن الو ليد إلى امن ) كان ذلك إءد رجوعيم من الطائف رقسمة الفناثم با جعرانة . وله (ان يعقب معك) 
6٩-6‏ ه فج بار 


vw 


۹۹ ۱ 6 كتتاب الغازی 


أى برجم إلى الو » والتءقيب أن پمود بعض المسکر بعد الرجوع لیصیبوا غزوة من الغد .کذ! قال الطاب . 
وتال ابن فارس : غراة بعد غزاة. والذی يظور أنه أعم من ذلك وأصله أن الخليفة برسل العسکر إلى جمة مدة فاذا 
آذوضی رجعوا وأرسل غيرم » فن شاء أن يوجع من المسكر الأول مع المسكر الثاني مى رجوعه تعقيبا . له 
(فننت اواق) بنشدید التحتانية و جوز تخفيفها . وقوله ( ذوات عدد ) ۵ أقف على تحریرها ۰ ( تنبيه ) :آورد 
البخارى هذا الحديث عختصرا ؛ وقد أورده الإسماعيل من طربق أبى عبيدة بن أب السفر «سعمت [رآهیم بن بوسف» 
وهو الذى أخرجه اابخاری من طر بقه فزاد فيه « قال البراء : كنك من عقب معه » فلا دنو نا من القوم خرجوا 
ایا ؛ فصل بنا على وصفنا صفا وانمسدا ثم تقدم بين أبدينا فقرا علهم كتاب دسول اله زيم ٠‏ فأسلت 
همدان جیما ۰ فکنتب على إلى دسول الله ب باسلامهم ‏ ملا قر لمکتاب خر ساجدا » ثم رفع رأسه وقال : 
اسلام على همدان » وعند التزمذى من طربق الاحوص 1 وات عن أ فى اعق فى حديث البراء قصة الجارية » 
رساأه کر بیان ذلك فى الجديث الذی بعده إن شاء اله تعالى 
۰ - لتق مدا بن بقار حدنا روح بن با حدنا على ن سويد بن موف عن عبد ای 
بريد عن أبيه قال « ببث للنیه کل علا إلى خالد لیب" اس" ۽ وكنت” ۳ عليا رقد افتسل ء فقات 
ال : ألا ری إلى هذا ؟ فدا قدمنا على الدوع بإ ذكرت ذلك له : قال : یا ريدة أتبفض علي ؟ فدات : فعم . 
قال : لاأنبغضه» فان له فى اس أ كث من ذلك » 
الحديث الثانى حديث بريدة » قول ( حدثنا على بن سويد بن منجوف ) بغتح اليم وسكون الثون وضم اجيم 
وسكون الواو ؛ ووقع فى دواية القابسى دعن على بن سويد عن منجوف » وهو لصحيف » وعلى بن سويد 
أبن منجوف سدرمی إصرى ثثّة ليس له فى اليخارى سوى هذا الموضع ٠قوله‏ ( عن عبد الله بن بريدة ) فى روالة 
الاحاعيلى « حدئی عبد الله » ۰ قوله ( بعث نی ی عليا إلى عالد) أى ابن الوليد ( لیقیض اخس ) أى 
خدس الغنيمة » وفى رواية الاسماعيل التى سأذكرها د لیقسم خس » . وله (وکنت أبغض عليا وقد اغلسل ققات 
لخاد ألا ترى ) مكذا وقع عنده تصرا » وقد آورده الإسماعيل من طرق إلى روح بن عبادة الذى آخرجه 
البخارى من طريقه فقال فى سياقه « بعث عليا إلى غالد لیقسم الخس » وف دواية له« ليقسم انیم » فاصطق عل 
مله للفسه سؤيئة » بفتح المرملة وكمر الوحدة بمدها محتانية ساکنة ۰ ثم همزة آی جادية من‌السی »وق 
رواية له و فأخذ منه جارية ثم أصبج يقطر رأسه » فقال خالد لبريدة : ألا تری ما صنم هذا ؟ قال بريدة : وکنت 


آپیش فليا ۳ ولاحد من طريق عي الجليل عن غمد ۳1 3 مر بدة عن أبيه 5 آبذشت عليا بغضا م أبفضه آحدا : 


e 


وأحببت رجلا من قريش ۸ أجبه زلا على بفضه علیا » قال : فاصینا سبيا فكتب - أى الرجل - إلى النى ب : 
أبعت الينا من يخمسه » تال فیست الينا عليا » وف السی وصيفة هى أفضل السي قال امس وقمم ء نفرج وراسه 
يقطر , فقلت ؟ يا آبا الحسن ما هذا ؟ فقال ألم تر الى الوصيفة ؛ فائها صارت فى الاس » ثم صارت فى آل مد » 
ثم صارت فى آل على فوقعت ہا > ۰ وله ( فليا قدمئا على النى بلقي ) فى رواية عبد الجليل د فكتب الرجل إلى 
انی يكلم بالفصة , ققلت : ای فبعثني جل يقرأ اكناب وقول صدق ۰ ۰ قوله ( فقال پا برودة أتيغض عليا ؟ 


الحديث .وبع ۳۵۱ ۷ 


"کے 
فقلت : نعم قال : لا تیفضه ) زاد فى رواية عبد الیل د وان کنت تحبه فازدد له حبا ء . قله ( فان لهفى الس 
أكثر من ذلك ) فى رواية عبد الجليل « فرالذى نفس د بيده لنصيب آل على فى اجس أفشل من وصيفة » وزاد 
د قال فا کان آحد من الناس أحتب إلى من على » وأخرج امد هذا اديت من طريق أجلح الكندى عن عبد الله 
أبن بريدة إطوله وزاد فى آخره « لا تقع فى على فانه منى وأنا مله وهو ولیک بمدی » وأخرجه احد أيضا والسای 
من طريق سيد بن عبيدة عن عبد الله بن بريدة ختصرا ونی آخره « فاذا النى يلقع قد اهر وجبه يقول : م 
كنت وليه فمل ولیه » وأخرجه الحا من هذا الوجه مطولا وفيه قصة الجارية نمو رواية عبد الجليل » وهذه طرق 
عط ار و 


يقوى إعضها بعضا .تال آبو ذر الحروى : با آپفض الحا عليا لانه رآه أذ من المنثم , فظن أنه غل »فا 


أعليه انی 2 أنة ا خن افل من حّه 5 اه . وهو تأويل حسن ؛ لکن يبعده صدر الحديث الذى اخرچه اجد 
فاعل سیب البغ ض کان عنى آخر وزال بهى النى ل هم عن نغضه . وقد استشكل وقوع عل" على الجاربة پذیر 
استراء » وكذلك قسمته لنفسه › فأما الارل فحمول على أثها كانت بكرا غيد بالغ ورای أن مثلرا لا يستيرا کا 
صار اليه غيره من المحابة » ويحوذ أن تمكون حاضت عقب صيرورتم! له ثم طورت بعد يوم وليلة ثم وقع عايها 
وايس ما يدفعه » وأما القسمة خائزة فى مثل ذلك من هو شربك فبا يقسمهكالإمام إذا قسم بين الرعية.وهو متهم » 
فكذلك من نصبه الإمام تام مقامه . وقد أجاب الطاب بالثاتى » وأجاب عن الأول لاحنیال أن نكون عذراء 
أو دون الباوغ أو داه اجتهاده أن لا استراء فا , ویژخذ من الوديث جواز القسرى على بنت رسول الله بآ 
بخلاف الترويج علها لما وفع فى حديث المسور فى کتاب النكاح 


vw 


۱ - وا نبب حدثنا عبد الواحد عن سمارة بن التمقاع بن “شبرمة حدثياعبد” ارجن بن" أ 
”نسم قال سممت أبا سعيد الفدری يقول « بث على بن أبى طالب رضى ال عنه إلى رول الله کل من الین 
بذ هی فى 2 مقروظ لم صل" من لرايهاء قال فقستها بين أربعة نفر: بين علييفة بن بدرر ء وأقرع بن حابس » 
وزبدر اليل » والرابع” إما تعلقمة”» وإما عام بن الطقيل . فقال رجل من ساب : كنا من" احق بهذا من 
هؤلاء . فبام” ذا البى و فقال : ألا تأمنونی وان أمين” من فى السماء» ياتببى خی لسماء صباحا وتساء ؟ قال 


5 وا وس 8 رعس 5 0 ي 5 ل 
قام رجلٌ فار التینین » مشر فى او جين » ناش الجيبة »کت الحية . معاون اراس » مشمر الإزار فقا : 


ما ذم 8 0 ۶ لماه 
يارسول الله : اتق الله . قال : ويلك : أو لست أحق آهر الأرض أن یت الله ؟ قال نم ولى ارجل . قال 
خالد بن الو ليد پارسول الله » ألا أضرب عق ؟ قال : لاء له أن یکو سل . فقال اله : رم من 


مصَريقول بلسانو ما ليس فى قاب . قال رسو ره :ی | أو أن نب قوب الناس ولا أشق بطوكهم . 
قال 8 فار إليه وهو مقف فقال : إله مرج ین طف هذا قوم" بتاون کتاب اطورّطرا لا او ناجرم 


و . 7 5 1 0 عه ت 
عرفون من اب نکا رق الم من ارمية ٠‏ وأظنه فال : ان اد رکتهم لافتلنیم قتل مود » 


۸ 54 کتاب الفاتی 


الحديث الا لب حديث ألى سمید » وله ( عن عارة بن القمقاع) ابن شبرمة إضم المجمة والراء بینهما موحدة 
سا كنة قله رت عبد ارين ) هو ان زيادي أمم بم اون وسکون المهملة ۰ قوله ( بذهيرة ) آصند 
ذهبة » وكأ نه أنثها على معنى الطائفة أو اجملة ء وقال الطای : على معنى العامة : وفيه نظر لاما كانت تبرا » 
وقد یوت الذعب فى بمض اللذات » وق معظم النسخ من مس « پذهية » بفتدتين بذبر لصغير ٠‏ قوله رف 
أدم مقررظ ) بظاء معجمة مشالة أى مدبوغ بالقرظ ٠‏ قوله (لم تحصل من ترابها ) أى لم تخلص من تراب المدن 
فكانها كانت تبرا وضليصما بالسيك قل بين عبيئة بن بدر ) كذا نسب ده الأعلى . وهو عيينة بن 
حصن بن حذيفة بن بدر الفزارى ٠‏ قوژه ) وأقرع بن حابس ) قأل أن مالك : : فيه شاهد على أن ذا الا آف 
والام من الأعلام الغالية ند پنزعان عنه فى غير نداء ولا إضافة ولا ضرورةء وقد حكى سيبويه عن المرب : 
هذا يوم اثنين ميارك ؛ وقال مسكين الدارى رثابئة الجمدى 60 فى الجعدية . وقد تدم ذكر عبينة والاقرع 
فى غزوة حلین» وقدمطى فی أحاديث الانبياء ويأق فى التوحید من طریق سعيد بن مسروق عن أبن فى لمم 
بلفظ د والاقرع بن حابس الحنظل ثم امجاشعى » . وله ( وذيد الخيل ) أى ابن مبلبل الطاى ۰ وق دواية 
سعيد بن هسروق « وبين ذيد الخيل الطائى ثم أحد بی فان » وقيل له زيد اليل لكرائم الخيل الى كانت له » 
واه انی سر زيد الخير بالراء بدل اللام و نی عليه سل خسن إسلامه ومات فى حياة نی ٠‏ قوله (والرابع 
إما علقمة ) ) أى ان علن بطم الموملة والثلثة العامرى ( و إما عام بن الطفيل ) وهو العامرى » وجزم فى رواية 
سعيد بن مسروق بأنه علقمة بن علاثة العامرى ثم آحد بنى كلاب وهو من آ کار ہنی عام » مکان بتنازع الرياسة 
هو وعام بن الطفيل 2 وأسل علقمة لخدن إسلامه : واستعمله هر على دو ران فات ما فى خلافته . وذکر عاص إن 
الطفيل غاط من عرد الواحد فائهكان مات قبل ذلك . ولم ( فتال رجل عن أصابه ) ل أقف على !سمه ء وی وواية 
سعید بن مسروق « أطت قريش راما وكلوا . : مطی صنادید آهل يمد ویدعنا » فقال (عا اتالفيم» 
والصناديد بالمبملة والنون جح صندید وهو الرئيس . قوله ( نقال ألا تأمئونى وأنا أمين من فى ااسماء ٠‏ يأتينى 
خر اأسماء صیاحا ومساء ) فى روآية سعيد بن مسر وق آله مقر 2 لتر [ءا قال ذلك عقب قول الخارجى الذى يذكر بعد 
هذاء وهو انح وظ ۰( تنبيه ) هذه القصة غير القصة اانقدهة فى غزوة حنين » وم من خاطپا بها . واختلف فى 
هذه الذهيبة فقيل : كانت خمس الس » وفيه فظر . وقیل من اس ؛ وكان ذلك من خصائصه أنه یضعه‌ق صئف 

ن الاصناف لصاح . وقيل من أصل الفنيمة وهو إعيد . وسيأتى اكلام على قوله « من ف السماء » فى کتاب 
التوحيد . له ( فقام رجل غار العينين ) بالغين المجمة والتحتانية وزن فاعل من الغور ۰ والمراد أن غينيه 
داخلتان فى اجرهما لاصقتين بقعر الحدقة » وهو ضد الجحوظ . فول (مشرف ) بشين معجمة وفاء أى بارزهيا » 
والوچندان العظمان المشرقان على ادن , ٠‏ له ( ناشز ) بون وشين معجمة وزای أى تفعها » فى دواية سعيف 
ان مسروق م تایه الجيين » بذون ومئناة على وزن فاعل من النثوء أى انه تفع على ماحوله ٠‏ قوله ( لوق 1 
سيآنى فى أواخر التوحید من وجه آخر أن الخوارج سما م التحلیق » وكان الساف بوفرون شعورم لاعلقوتبا » 


حا 


)١(‏ فى هاش طبة بولاق : فى عض 


4 


الحديث لومي 1۳۵۲ ۹ 
وكانت طرريقة الخو ارج حلق یع دهدسم . قله ( أو لست احق امل الارض أن يق الله ) وف رواية سعيد 


أبن مسروق ١‏ فقال ومن بطع الله إذا عصينه » وهنا الرجل هر ذو الخويصرة القیمی کا تقدم صر عا ن علامات 
النبوة من وجه آخر عن أبى سعيد الجدرى » وعد آی داود امہ نافع و رجحده السپیل ؛ وتیل أسمه حر و ص بن 
ذهير السعدى » وسیاق تحرير ذلك فى کناب استتابةالرندین . قوله ( فةال خالد بن الوليد ) فى رواية أبى اة 
عن ألى سعيد فى علامات الذبرة و فقال عر » ولا تنافيه هذه الرواية لاحتال أن يكون كل مما سأل فى ذلك , 
وله ( ألا أضرب عنقه ؟ قال لاء لمله أن يكو ن يصلى ) فيه استعمال امل استعمال عسى » فيه عليه ابن مالك » 
وقوله « يصلى » قيل فيه دلا من طرق المفبوم على أن تارك الملاة يقل وفيه نظر . قله ( أن آنقب ) بنون 
وقاف ثقيلة بمدها موحدة اي انما امت أن آعن بظراهر آمو دم ۰ قال القرطى ۰ منع قله وان كان قد 
استوجب اتل اثلا يتحدث الناس أنه يقل أصابه ولا سيا من صلی » کا نقدم أظيره فى قصة عبد الله بن أبى” . وتال 
المأزدى : محتمل أن يكون ار لم ينهم من 'لرجل الطمن فى النبوة ٠‏ وما أسبه إلى ترك العدل فى ااقسمة ؛ 
و لیس ذلك كير ۶ رالانییاه ممصومرن من السكبائر بالاجماع . واختلف فى جراز دقوع الصؤائر ؛ أو لهم 
يعاقب هذا الرجل آنه ( بثبت ذلك عنه » بل أله عنه و احد » وخ الواحمد لا براق به الدم . اتهى . و أرطه 
عياض بقوله فى الحديث ١‏ اعدل ياحمد , عخاطيه فى 30 بذاك حى استأذنوه فى قتله » فالصو اب ما تقدم . له 
(ییج من ضٹھنیء ) کذا الا کر ڊضادرن معجمتین مکسور تین ينها تحتانية مپمو زة سا کنة وق آخره میا نية 
موموزة أيضا د وق دداية اکشمیی بصادين مبملتين » فاما با لاد المعجمة فالر اد به الفسل والمقب ٠‏ وزعم ابن 
الاثير أن الذى با لمملة ناه . ویک ابن الاثير أنه دوى بالد بوزن فتدیل ' وف دواية سعيد بن مسروق فى 
أحاديث الآنبياء أنه من طتعنیء هذا أو من قب هذا . لو ( ینلون كتاب الله رطبا ) فى دو أية سعیدین مسررق 
« يقرءون الفرآن ٠‏ وله ( لايجاوز حناجرم ) تقدم شرحه فى علانات النورة ١‏ ور ( كرقون من الدین ) فى 
رواية سعيد بن مسروق « من الاسلام » وفيه رد على من أول الدين منا بالطاءة » دقال : ان المراد أنهم يخرجون 
من طاعة الإمام 6 خرج اسهم من الرمية » وهذه صفة الحوارج الذي ن کانوا لایطیعر ن الخافاء . والذى یاپ آن 
الى اد بالدين الاسلام کا فسرته الرراية الأغرى ٠‏ دخرج اكلام رج الزجر وأنهم بفعاهم ذلك خرجون من 
الاسلام الکامل . وذاه سعيد بن مسردق فى روایه , يقتلون أهل الاسلام ریدعون أهل الاو ان » وهو ما أخير 
e.‏ من الغیبات فوقع کا قال . وله (وآظنه قال : این أدركتهم ولمم قل نود) فى رواية سعید بن «سروق 
ولان أدركتهم لاقناتهم فتل عاد د تردد فيه وهو الراجح ؛ وقد استشکل قول , لن أدركتهم تام » مع أله 
نمی خالدا عن فتل أصلوم » وأجيب بأنه آراد إدداك خروجهم واعتراضهم المسلين بالسيف » ول يكن ظپر ذلك 
فى زمانه» وأول ما ظبر فى زان على کا هو مشهور » وقد سبقت الاشارة إل ذلك فى « علامات النبوة » ؛ واستدل 
به عل تكشير الخوارج ؛ وم مسأة شبيرة فى الاصو ل › وسيأنى الالمام بثىء منها فى اسلتابة المرتدين 


۲ - وش اله بن راهم عن ابن جرج قال عمالو قال چابر « امه نی كي عايا أن 2 
على احرامه 6 . زاد عر ی بكر عن ان جرج قال عاد قال جار 2 دم علي بن ألى طالب رفی اڈ عنه 


.۷ چ - کاب الفازی 
ا او مس 
بسعابته» قال امه : م احتلت باعل ؟ قال : با آهل بع الب وليه . قال ؛ ذأهد وامگت خر 

ا أنث . قال : واهدی له عل* هديا » 
eg ¢ fer‏ تس شا سداد حا بشي بن الفضل من ج العاو يل حد"ثنا بكر أنه ر ر لان 
عر أن أن حهم أنه البى» پۇ أهل' بشرة وف فقال : امل انی پۇ باج" هللا بو مه فلا 


٠. ۳ ۰‏ رم و 7 2 سه 

فنعا مكة قال : من لم يكن ممه هدي ليسلا عة ركان مم البو دای فقم علينا عل بن أبى 
ت سم 0 14 ۳۳ 5 3 

00 71 85 من كه ۳ ۳ 1 و و 2 ا و 
طالب من الین حانج فقال ای ی : بم أهقت ۲ نان" معنا لت ؟ فال آحلات" ما أل به امه مله فال : 


تأمسك فان مهنا دیا > 


اد یف الرابع حديث جار ف جیه عل من الهن إلى المج ف حچة الوداع 0 وقد تقدم بال مدن الذ کورین 3 
كتاب الج 4 و تقدم ش سوه هناك . وقوله هنا« وقدم على بسعا یه ۰ پس السين اابملة ی ولایثه على ان لا 
بسعاية الصدثة : قال الیوری تما لغيره : لانه كان يعرم عليه ذلك کا ثبت فى صميح ملم فى فصة طلب الفضل بن 


f‏ - باه روت ذى اخاصة 


۰ - وشا مسد حل کیا الك حد نا بیان عن قيس عن جرير قال « کان ببت" فى الجاهاية يقال 


۳۷ - وشا د ن الى حل کیا ھی حد نا إسماعول” حد نا قيس قال : قال لی جربر ري ال عنه 
د قال لى الب مله : ألا مر ی من ذى الخلصة ‏ وكان يدا فى خث یسی الكمبة المانية » فانطلفت" فى خسین 
ومائة فارس من أحس وكانوا أصماب” خيل وکنت لا أثبت؛ على الیل ؛ فشرب فى صدرى حتى رأيت ار 
أصابيه فى صدری وقال : ال "رنه واج هادا مدا . فانطاق الما که وحر آها؛ , بت إلى 
رسولر اٹ ييل » تال رسول جرير : و ای سا باق“ ماجتلت حتى تر کیا کانها جل أجرب . قال : 
فبارك فى خيل. مس ور جافا س مرات » 

۷ - اشا بوسف بن مومی أخبرنا أبو أسامة عن اعاهیل بن أبى خالد عن قيس عن 


قال و قال لی رسول الله فال . ألا تر عى من ذی الخلصة ؟ نقات : بلى ۰ فاطلقت؛ فى سين ومائة 


اديت 4۲۵۵ د ۷و۲ ۷ 
ا١‏ 


فارس من آحس ؛ وکانوا أصحاب خیل وکن لہ ای على الول ۰ فذکرت ذلك لدی را ؛ فضرب يده 


على صدری حی رایت ار یده فى صدری وقال 0 الهم به واجه" هادي مهدیا. قال: ف رات عن فرس 


بعد . قال : وكان ذو ان لصة بدأ بالين تم ومیل فيه صب تمد ؛ يقال له السکمبة . قال : تاها فر قبا 
اما وکترها ٠‏ قال : ولا قم جریر الب كان بها رج اتمم بالأزلام » فقيل 4 | ان رسوا ل رسول الل 
میم هاهیا > فار ۵ فرب عتفك ہ ال : ییا هو ضر ب بهأ أذ وقف عفير جرير «قال لاسکی ها 
واعشرن أن لا إل إلا لل أو لاف بن" هنك . قال فكسرها وید . بث جریر وجا“ من مس" 


٣ 
1 


بسکنی آبااطا إلى اہی وق یره بذاك . فدا نی الب" قال : يارسول اله واقذى بتک بالق" 
ماجیتٌ حتی تركماكانها جل أجراب فل فرك اہی & على خیل هس" ورجاها مس میات > 

قزله ( غزوة ذى الخاصة ) بفتح الخاء الممجمة واللام بمدها مپملة ‏ وحکی ابن درید فتح أوله وزسکان ثانيهء 
وحی ان هشام با ؛ وقيل بفتح أوله دم ثانيه والاول أشور ٠‏ والخاصة نبات له حب آحر ككرز المقیق , 
وذو الخاصة اسم بت الذىكان فيه ااصنم ؛ دقيل اسم الييت الخلصة واسم الصثئم ذو الخلمة » وحک اليرد آنس 
موضع ذى الخاصة صار مسجدا جامعا لبلدة يقال لها العپلات من أرض خم ؛ ووم من قال إنهكان فى بلاد فارس 
قوله ( حدثنا عالد ) هو آن عبد الله الطحان » و بیان هو حدة م تتا ية خفيفة وهو أبن إشر » وقيس هو انآ 
حازم . قوله (كان بيت فى الجاملية يقال له ذو الخاصة ) فى الرواية الى دما أنه كان فى خثمم مجم ومثلثة وزن 
جعفر قبيلة شريرة ينتسبون الى خثهم بن انار بفتح أوله وسكون النون أى اين إراش بكسر أوله وتخفيف الراء 
وق آخره معجمة ابن عثن بفتم المهدلة وسكون الئون پسدها زای أى ابن دائل يهى سيم إلى ربيعة بن نزار 
إخوة مضر بن زار جد فراش » وقد وفع ذكر ذى الخاصة فى حديث أبى هريرة عند آلشرخین فى کتاب الفتن م ذوعا 
دلا تقوم الساعة حى آضطرب أليات نساء درس حول ذى الخلمة » دكان صا تعبده دوس فى الجاملية . والذى 
يظبر لى أنه غير المراد فى حديث الاب وان کان ااسپیی يشير الى اتحادهیا لان دوسا قیملة آن هرررة وم يشتسبون 
إلى دوس إن عدثان إضم المهملة وپعد الدال السا کنة مثلثة ابن عيد الله ن زعران : مى اسيم إلى الأزد » فبيهم 
وبين خثمم نباین فى الذسب والبلد . وذکر أن دحية أن ذا الخاصة الراد فى ديك آن هر رة کان عرو بن ی قد 
لصبه أسفل مک ؛ وکانوا يلهسوله اقلائد ويجدئون عليه بيض النعام ويذبحون عنده » وأما الذى لثمم فكائوا قد 
پنوا بيتأ يضاهون به الكمية فظهر الافتر اق وقوی التعدد . والله اع . قوله ( والكمبة الهانية وال کمبة الشامية ) 
كذا فيه . قيل وهر غلط والصراب الهائية فقط » سموها بذلك مضاهاة للكمية + والکمية الوت ارام با أنسبة لمن 
يكو ن جبة المن شامية ف موا الى ك شامية والى عندم عائية تفريقا بينهما . والذى يظبر لى أن انى فى الرواءة 
صواب وما كان يقال ها الهائية باعتیار کونبا بين والشامية باعتبار أنهم جعاوا بام مقابل الشام » وقد حکی 
عياص أن ف إمض الروايات « والكمرة اند اللكمية الشامية » بغير وأو . قال وفيه [یهام ٠‏ قال والممني كان يقال 


يك م 


نف 6 کناب الغازی 


فا تارة مکذا وتارة هکذا » وهنا يقوى ما قلته فان رادة ذلك مع بوت الواو أولى » وال غيره : قوله 
« والكعبة الشامية » مرئدأ حذوف ار تقدره هى الى عك » وقيل اللكعبة مبتدأ والشامية خبره واجملة حال 
والمعنى والكعية هى الشامية لاغير » و كى السپیل عن بمض الاحو بين أن « له » زائدة وأن الصواب « كان يقال 
الكمبة الدامية » أى لذا البيت الجديد د والکمة المائية » أى للبيت المتيق أو بالمكس , قال السهيل : وليست 
فيه زيادة » وما اللام بممنى من أجل آی‌کان يقال من أجله السكعية الهامية والكمبة الدانية آی [حدى ااصفتين لعتیق 
وال خری لجدید . قله ( الا تر ) هو بتخفيف اللام طلب يتضمن الاس وخص جريرا بذلك نما كانت فى 
بلاد قومه وکان هو من أشرأفهم » وراد با راحة راحة القلب » وماکان ثى. آذمب لب النى ی من بقاء 
ما شرك به من دون أله تعألى . وروی الاک فى د الا کیل » من حدیث البراء بن عازب قال « قدم على نیب 
مأئة رجل من بی يجيلة وبنی آشیر جر رر بن عيد الله »> فسأله عن بنی خثعم فاخبره آنهم أبوا أن يبوا إلى 
الاسلام » فاستممله على عامة من كان ممه » و ندب معه للأعائة من الانصار واه أن سیر ال ثم فيدعوم 
ثلائة أيام . فان أجابوا إلى الاسلام قبل منم وهدم صنمیم ذا الخاصة » ولا وضع فيم السيف . قله ( فنفرت ) 
أى خرجت مسرعا . وله ( ف مائ وخمسين را کیا ) زاد فى الرواية نی بمدها « انوا اعاب خيل » أى يثبتون 
عليها لقوله بمده د ونت لا أثبت على الخيل » ووقح فى روابة ضعيفة فى الطررانی أنهم کنوا سيعماثة » فلملبا إن 
كانت فو ظة یکون الزائد رجالة وأتياءا : ثم وجدت في « کتاب الصحابة لابن السکن » انهم كارا | كثر من ذلك 
فذكر عن قيس بن غر الأحسی أنه وفد فى سمائة » قال : وقدم جر بر فى قومه وقدم الجاج إن ذى الاعین فى 
مائتين ۰ قال وضم الينا للاثماثة من الانصار وغيرم ۰ فنرونا بلى خثمم ٠‏ فکان الماثة والنسين م قوم جرير 
و تکلة المائتين آنباعهم وکان الرواية انی فما سبعهاة من كان من رهط جرير وقيس بن غربة لان سین كانوا 
من قبيله وأحدة » وغربة بفتح المجمة وألراء المرملة بمدها موحدة ضبطه الآ كثر . وله ( فكسرناه ) أى البيت 
وسيأق البحث فيه بمد ٠‏ قوله ( فأنيت نی يله فأخيرته ) كذا فيه » وف الرواية الاخيرة أن لإذى آخر النى 
5 بذلك د سول جر و ۰ كانه سب ال جر بجاذا ۰ وله ( فدعا انا ولاجس ( ap‏ دزن أحر وم إغوة 
بحيلة بفتح الموحدة و کر الجيم رھط جر ينكسبون إلى آهس بن الفوث بن آمار » وجيلة امرأة تست ليها 
اقبیلة المدبورة » وه‌دار سیم أيضا ول مار . وق العرب قبيلة أخرى :يقال ما أحس ابست مرادة هنا ينتسبون 
إلى اس ان ضبیعة بن ربيعه بن تزار . ووقع فى الرواية الی بعد هذه « فبارك فى خيل آحس و رجالا خمس مرات » 
ی دعا فم باأيركة . ووقع عند الاسماعيل من رواية ابن شهاب عن [ساعبل بن ألى خالد , قدعا لاس بالبركة ». 
قول 0 ( وت ! ك أبنت عل الیل فر به عل صذری حتى رابت ! Ex‏ "ر اصاینه فى صذری 1 ی وف بر البراء عدف 
الا 13 نشکا جر و إلى دسول ان مقر القلع فقال : ادن مى , قد نا مله فوضع بده على رأسة ثم أرما باعل جبه 
وصدره حق بلغ 20 ثم وضع يده على كل داهو أرسلبا على ظهره حتى أ تهت إلى ل آله وهو يقول مثل قول الأول» 
فكان ذلك للعرك بيده المبارك . ( فائدة ) : القلع بالقاف ثم اللام المنتوحتين ضبطه أبو عبيد المرزوى : الذی 
لا يثبت على السرج 0 وقیل بگسر أوله :قل الجوهرى : زجل ع القدم باذكم إذاكانت قدمه لا بت عند اطرب 
وفلان قلعة أذاكان تقلع عن سرجه . وبئل دن المكة فى قوله + س مرات »> فقيل : ميااؤة واقتصارا على 


i ۳۰۷ - ۱۳۵۵ الحديث‎ 


تسس تس 
الوتر لانه مطلوب › ثم ظهر لى احتيال أن يكون دمالأخيل.و الرجال أو ليا معا .گم أداد التأكد فى کرم الدماء 
لائا ۽ فدعا للرجال مستين أخريين » وللخيسل م‌تين أخريين لیکیل لكل من الصنفین ثلاما ‏ كان جموع ذلك 
*س مرات . وله (اېم لبه وأجعله هاديا موديا ) قبل فيه تفدم وتآخير » لان لارکون هادیا ی يكرن مبدياء 
وقيل معناه لا مكلا ٠‏ ووقع فى حديث البباء أله تال ذلك فى حال إمرار يده عليه فى المرئين ‏ وزاد « و بارك 
فبه وق ذريته » . ( تنبيه) :كلام الزی فى « الأطراف» بقتضى أن قوله و واجعله هادیا مبدياء من أقراد مسل » 

و لیس كذلك لاه ثبت هنا من طريقين . وله ( فكسرها وحرقبا ) أى هدم بنا‌ها ورى الثار فيا فوا من 


ER 


الخشب . قل ف الروأة 2 4 زولا قل ج م أنهن الخ ) يشعر بأتحاد تمشه فى غزوة فى الخاصة بقسة 
> ۰ قوله ق ارو اه /۲ م چر ۶ ۶۱ 1 34 1 


ذهابه إلى الین ؛ وکا نه لما فرخ من آم ذى الخاصة وأرسل رسوله مبشرا استمر ذاهبا إلى الين السيب الذى 
سیذ كر بعد پاب ۰ وقوله و يستقسمء أى يستخرج غيب ما بريد فعله من خير أو شر » وقد حرم أن ذلك بقوله 
تما لإ وأن تستقسموا بالازلام م وحک أبو الفرج الاصيانى آم اوا پستقسمون عند ذى الخلمة . ورن 
اسا القيس لما خرج يطلب پثأر أببه استقسم عنده ظرج له ما یکره » فسب الصتم ورماه بالحجارة و انشد : 
لو كنت ياذا الخلص الموتورا لم تنه عن قتل العداة زورا 
قال : قل يستقسم عنده آحد بعد حى جاء الاسلام . قلت : وحديث الباب يدل على أنهم استمروا يسدقسمون عنده 
حت نها الإسلام » وكأن الذى استقسم عنده بمد ذلك لم بجلغه التحريم أو لم يكن أسلل حتى زجره جر ۰ له 
( ثم بعث جرير رجلا من آحس یکی أبا أرطاة ) بفتح الهمرة وسكون الراء بعدها ميملة وبمد الف هاء تائيب 
واسم أبى أرطاة هذا حصين بن دبيعة ؛ وقع مسمی فى خیح مس :و لبعض رواته وحسين» سین موملة بدل ااصاد 
وهو تصحیف » وتچم من اه د حصن » پکس أوله رسکرن تأیه وقلبه بض ارواة فقال و عة إن حسين » 
دمم من تساه و آرطاة 3 واصراب أبو أرطاة حصب 4 ربعة وهر ابن عاص ین الازور» وهر ان لی م أر له 
ذكرا إلا فى هذا الحديث . وله (كأما جل أجرب ) باجم والموحدة , هو کناية عن لزع زينتها وإذهاب ببجتها . 
وقال الخطابى .: المراد آنا صارت مثل أجل المطلى پالقطران من جربه , إشارة إلى أا صارت سوداء نا وقع فا 
من التحريق .. ووقع لبعض الرواة » وقيل ما رواية مسدد , أجوف » بواو بدل الراء وفاء بدل الموحيدة » 
والممنى أنها صارت صورة بغي معنی ؛ والاجوف الذالى الجوف مع کیره فى الظاهر . ووفع لابن بطال معنی 
قوله أجرب ای آسود ؛ ومعنی قوله آجرف ای أبيض وحکاه عن ثأبت السرقدطى » وأنكره عياص وقال : 
هو تصحيف وإفساه للمى ‏ کذا قال ؛ فان أراد کار تفسيد أجوف بأ رض فقبول 9نه وضاد معنى الاسود » 
وقد ارت أله حرقبا والذى حرق يصير أثره آسود لا عا فيه فكيف بوصف بکو ه أ وض »وان أداد إنكار افظ 
آچرف فلا [فاد فيه زان الراد أنه صار غاليا لاشیء فيه کا قررته , وف الخدت مشروعية إزالة ما تن به باس 
من بناء وغيره سواء کان [أسانا أو حيو( أو جادا : وفيه استالة نفوس القوم بتأمیر من هو منم ء والاستلة 
. بالدعاء والثناء والبعارة ف الفتوح » وفضل ركوب الخيل فى الحرب , وقبول خر الواحد » والمبالغة فى نكاية 
المدو » ومناقب لجر ير و اقومه » ورگ بد النبى بی ودمائه » وأنه كان بدءو وترا وقد يحارز اثلاث . وفیه 
م - ذاج م ه هم ابارى 


٩ ۷۶‏ کتاب الغازی 


تخصيص لمموم قول أئس ه كان [ذا دعا دعا ثلامأ » فيحمل على الغا لب » وكأن الزيادة لعنی اقاضى ذلك » وهو 
ظاهر فى امس لا اعتمدوه من دحض الکفر و نصر الاسلام ولا سيا مع القوم الذين فض منهم 
۳ - پاسیست .غزوة ذات اسلامیل ؛ وهی غزوة لهم وجذام 
قاله إسماعيل 1 أبى خاف . وقال ان" إسحاق” عن بزید" عن عروة : ھی لاو 7 وعذرة وبنى القين 
۸ - وزش) ساق أخيرنا حال بن" عبد ار عن خاهر ام عن أبى يان « ان رسول ال ول 
بعث مرو بن العاص على جوش ذات السلامول » قال فأتيتة” فقلت : أ الاس أحبة اليك ؟ قال : 


و a‏ 6 1 5-5 
مائغة ٠‏ قلت : مب" از حال ؟ قال : أي ها ٠‏ فلت 2 قال : فى . فد روعالا . فة عافد أن ماه 
تیا ر 2 س 9 ن‌ هه جز زج ات ف ی 

۳ 


فى أخرم > 

له ( باب غزوة ذات السلاسل ) اقدم ضبطها و بیان الاختلاف فيها فى أواخر منافب أبى بكر » قيل سیت 
ذات السلاسل لان المتركين ادثبط بعضهم إلى بض عافة أن یفروا ‏ وقيل لان بها ماء يقال له الساسل . وذکر 
ابن سعد أنها وراء وادى الفری ویبنوا وبين الدینة عشرة أيام » قال : وكات فى هادی الاخرة سنة مان من 
أهجرة ¢ وقي ل كانت سئة سبع وبه جزم ابن أبى خالد نی کتاب 5 یج التادیخ ¢ وقل ابن عسا کر الاثفاق على 
أنها كانت بعد غزوة موثة» إلا ابن لحق نقال قیلا ‏ قلت : وهو قضية ما ذكر عن أبن سعد واین أبى عااد ‏ قله 
( وهی غزوه خم وجذام » قله [ماعيل بن أبى خالد ) وعند ابن [حمن أنه ماء ليثى جذام وحم » أما لخم فیفتح 
الام وسكون المعجمة : فة كبيرة شبيرة يأسبون الى خم , واعه مالك بن عدى بن المارث بن مق بن ادد ؛ وأما 
جذام فم الم زمدها معجمة خفيفة : قبيلة كبيرة شبيرة أ ضا ينسبون الى حرو بن عدى وم خوة لم على 
المشوود » وقيل ثم من ولد أسد بن خزعة . قله ( وقال ابن [عق عن يزيد عن عروة فى بلاد پل وعذرة و بنى 
ألقين ) أما بذيد فپر ان زومان مدل مشهود ۰ وأما عروة فهو ان الزبیر بن العرام٠»‏ وأما القبائل التى ذكرها 
فالثلاثة بون من قضاعة » آما بلى فیفتح الموحدة وس اللام الخفيفة بمدها ياء النسب ٠‏ قبيلة كبيرة بنسيون إلى 
بلى بن مرو بن الحاف بن قضاعة » و أما عذرة فيضم المين المهملة وسكون الذال اامجمة : قبيلة كبيرة ينسبون إلى 
عذرة بن سعد هذیم بن زيد بن أبث بن سويد بن اسل بطم اللام أبن لاف بن قضاءة » وأمأ بئو القين فقبيله 
كبيرة أيضا ينسبون إلى القين بن جسر » ويقال كان له عبد يسمى القين حضنه فنسب اليه » وكان أسمه النعمان بن 
جر بن شيع الله پکسر المعجمة وسكون التحتانية بعدها عین ممل ابن أسد بن و رة بن علب بن حاوان بن عران 
أبن الحاف بن قضاعة »> ووم ابن الثين فقال : بثو این قبيلة من بنى بم » وذكر ابن سمد أن جما من قضاعة 
تجمعوا وأرداوا أن يدنوا من آطرآف المدينة » فدعا اثبی بل عمرو بن العاص فعقد له لواء أبيض و بعثه فى 
لا مائة من سراة ااپاجرین وال تصار » ثم أمده بای غبيدة بن انراح فى مائشين وامره أن يلق مرو وأن 
لا تفا فأراد أبو عبيدة أن يوم جم فنمه مرو وقال : ما قدمت عل مددا وأنا میب » فأطاع له أبو عبيدة 


فصل بم عمرو » وتقدم فى التيمم أنه د | 2 ف ال باددة فلم يفقسل و تيمم وصبی م 3 الدیت 8 وسار عبرو 


Vs ٤۳۰۸ الحديث‎ 


ہی وطىء بلاد پل وعذرة » وكذا ذكر موسى بن عقبة حو هذه القصة ٠‏ وذكر ابن احق أن أم عرو ن الاس 

كانت من بل فبعث الى رل را يسآنفر الئاس إلى الاسلام ويستألفرم بذلك » وروی (سق بن داهويه والحام 
من حدیث بر يدة أن مرو إن الماص آمرم فى تلك الغروة أن لا يوقدرا ناراء فأ تكر ذلك عير » فقال له أبو بكر : 
دعه فان رسول انه مكل لم يبعثه علينا إلا لعليه باطرب » فسکت عنه . فرذا السبب اصح إسنادا من الذى ذكره ابن 
احق » لكن لا مقع امح . وروی ابن حبان من طريق قيس بن أي حازم عن عرو بن الماص « أن دسول الله 
2 بمثه فى ذات السلاسل » فسأله أصحابه أن يوقدوا نارا فنعهم ‏ فیکلموا أبا بكر اسکامه فى ذلك فقال : لابوقد 
أحد منهم تارا إلا قذفته فا قال فنقوا العدو فبزمهم» فأرادوا أن يتبعومم فنعهم ۰ فلأ ألصرقوا ذكررا ذلك للنى 
يي سأله نقال :كرفت أن آذن هم أن يوقدوا نارا آیری عدوم تلم » وكرهت أن یتبموم فيكون فم مده 8 
مد آمره . فقال : بارسول الله من آحب الئاس اليك ؟ الحديث . فأشتمل هذا اسياق على فوائد زوا » ويجمع 
بینه وبين حديث بريدة بأن أبا بكر أله قم بحبه فل له آم » وألحوا على أبى بكر حی إسأله فسأله فل جبه , 
وله ( حدثنا سق ) هو ابن شاهين ؛ وعالد هو ان عبد الله الطحان » وشیخه خالد هو ان میران المذاء :وأو 
عثان هر اللبدى ٠‏ قوله ( ان دسول الله بعت عمرو بن الماص دلى جيش ذات السلاسل ) هذا صود ته مسل , 
بل جزم الاماعیل باه مرسل ‏ لکن لیدبت موصول أقولة بعد ذلك , فال : فأتيته » فان المراد قال عمرو بن 
العاص . وأبو عثيان سمع من عبرو بن العاص , وقد آخرجه مس عن يحى بن حى والاسماعلى من رواية وهب بن 
بقية ومعلى بن منصور کلہم عن الد بن عبد الله بالاسناد الذى آخرجه البخارى , فقا فى روايته ‏ عن أبى عثان 
عن عرو أن ای بے إمنه على جدش ذات السلاسل فأتيته » فذكر الحدرث . وتقدم فى مناقب أبى بكر منطريق 
أخرى غن عاك الحذاء دعن أبى عثهان قال : حدثنا عرو بن الماص ۰ زد کره ۰ له (فأتيته ) فى دواية معلل 31 
منصور ال ذکوة و قدمت من جيش ذات السلاسل » فأ تبت الذى بإ » وعند البييق عن طريق على بن عاصم عن 
الد الحذاء فى هذه القسة ١‏ قال صرو : لخدت نفسى أنه م يى على قوم r‏ أو بكر وعمر إلا الزلة لى عنده 03 
فأتيته حتى فعدت بين يديه فقات : يارسول الله من حب الئاس اليك » الحدرث ۰ قوله ( فعد رجالا) فى رواءة على 
ابن عاصم قال قلت فى نفسى لا أعود لثلم! أ أل عن هذا ء وف الحديث جواز تأمير الفضول على الفاضل إا امتاز 
المذضول بصفة تتعلق بتلك الولاية . ومزية أنى بكر على الرجال وبنه عائعة على النداء » وقد تقدمت الإشارة إلى 
ذلك فى النافب » ومئقبة لممرو إن العاص لتأميره على جيش فجم أبو بكر وعمر وإن كان ذلك لا يقنتضى أفضليته عليهم 
لمكن بقتضى أن له فضلا فى الملة . وف روزا فى ١‏ فواند أبى بكر بن أبى الیم » من حديث رافع الطاثى قال 
د بعت النى ی جيشا واستعمل عام عرو بن العاص و فییم أو بكر » قال : وهی الغووة الى يفتخر ما أهل 
الشام . وروی أحد والبخارى فى الادب وصحه أ بو عوانة وابن حبان وا لجاک من طربق على بن رباح عن عرو 
أبن الماص قال د بعث إلى الثى للم پآمرتی أن آخذ ثيابى وسلاحى فقال : یا ری ۰ نی ارہد أن أبمثك على 
جيش فيغلمك الله وبسلءك ؛ قات : الى لم سل دغبة فى المال . قال : نعم المال الصال للبرء اصالحء وه ذا فيه 
إشسار بان پم عقب إسلامه » وكان [سلامه فى أثناء سنة سبع من المجرة . قوله فآخر اديع ( فكت ) 
بتشد بد المثناة المدمومة » هو مقول عبرو 


۷ 6 - کتاب الغاری 


6 - سیم . ذهاب" جریر إلى الین 
۹ - ری عبد لل بن أبى شيبة المبسى حداثنا ابن إدريس عن اعاعیل بن اہی افر عن یس 
عن ججريرقال « كنت باليمن فاقيت لين من آهل الین - ذا كلايع وذا مرو - فجماته آحد"مهم عن ره ول 
اش بلك . قال 4 ذو عرو : اہ کان الذی تذ كر من أمر صاحبك" نقد مر" على أجلو منذ ثلاث . رأقبلا 
معی » حتى إذا کنا فی بعض الطریق رف نا رکب من بل الدينقر» فسآلام » فقالوا : قيض ردول الله 
م ؛ واستخلف أو بکر» والناس صالون . فقالا : أخير صاحبك أنا قد جثنا ؛ ولمكلدا منود إن شاء الله » 


hE, 


2 1 ۹ أ هع 
رجما إلى ان بەد قال نی دو رو : با جر ر 


يرت أبا بكر مدیم » قال : أفلا جشت مهم ؟ فلا 
¢ 


أن بك عل كرامة » وإفى بر له خيرا : Kil‏ مشر العرب لن بزالوا مغر ما كنم إذا هلك أمير سم فى 


قوله ( باب ذهاب جرير ) أى ازن عبد ات البجلى ( إلى !لين ) ذكر ااطبراتى عن طريق ابراهي بن جرير عن 
أبيه قال « بعثنى النى رم إلى الون آقانلیم وأدعوم أن یقرلوا لا إله إلا انه » فالذی يظبى أن هذا البعث غير بعثه 
إلى هدم ذى الخاصة ء ويحتمل أن بكرن بمثه إلى الجرتين على اتر تیب » وؤ بده ماوقع عند ابن حبان فى حدوت 
جر و أن النى يبه قال له : ياجرير إن لم يبق من طواغيت الجاهلية إلا بيت ذى الخاصة , فانه يشعر بأ خير 
هذه القصة جدا » وسي أ نى فى حجة الوداع أن جريرا شهدها فكأن [رساله کان بعدما , فيدميا ثم ترجه إلى الفن > 
وفذا لما رجع بلغته وفاذ التي يلم . ل ( دای عد الله بن أب شببة) هو أبو بكر واس أبيه عمد بن أبى شيية 
واه داهم بن عثيان المیسی بالموحدة الحافظ »وان إدريس هو عيد الله ؛ وقيس هو ابن ألى حازم . والاسناد 
كله كوفيون . قوله ( کشت بالهن ) فى روا أ إعق عن جر بر عند أبن عساکر أن نی بل إعثه إلى ذى عرو 
وذى السكلاع يدعوهما الى الاسلام فاسلدا . قال « وقال لى ذو الكلاع ادخل على أم شرحبيل » يعلى زوجته . 
وعند الواقدى فى الردة باس نید متعددة تحر هذا . وه ( فلقيت رجلين من أهل الین ) فى رواية الاسماعيل , كنت 
بالإن ؛ فافبلت ومعى ذو الكلاع وذو عرو » وهذء الرواية أ بين ؛ رذلك أن جريرا قضی حاجته من الهن وأقبل 
راجعا يربك المدية فصحبه من ملوك الین ذو الکلاع وڏو عرو ٠»‏ فأماً ذو المكلاع فپو بفتح الكاف وتخفيف 
اللام امه ايع پسکو ن الهملة وفتح اليم وسکون التحتائية وفتح الفا. وبعدها مملة , ويقال أيفع بن با کوراء 


وبقال أن حوشب بن رو ۰ وأما ڏو مرو لكان آحد ملوك الع وهم و دن حير آیضا ا اف ءا 


وم اف على ادم 
یه + ولا ریت من أخباره أكثر مما ذكر فى حديث الاب » وكانا عزما على التوجه إلى المديذة فلا بافرما وا 
النى يلل رجما إلى الین ثم هاچرا فى زمن عمر . قوله ( لان کان الذى نذكر من آم صاحبك) أى عقا فى رواية 
الاساعیل « ین کان ا تذکر » وقول « لقد م على أجله » چراب لشرط مقدر » أى أن آخبرنی جذا أخبرك 
بهذا » وهذا قاله ذو عبرو عن اطلاع من الکب اقدمة لان امن كان آقم بها جماعة من الود فدخل كثير من 


الحديث 4۳۰4 ب ودع ۷۷ 


أل العن فى ديهم ونوا مم ٠‏ دذلك بين ف قرا ل للءاذ لا بعثه إلى الین إنك سای قوما آمل كنتاب , 
وقل الكرماق »تمل أن يكو ن سمع من بعض القادمين من المدينة سرا » أو أندكان فى الجاهليةكامنا , أو أنه سار 
مد (سلامه مدا أى بفتح الدال » وقد تقدم تفسيره آنه الملهم . قات : وسياق الحديث يدل على با تررته لاله 
علق ما ظرر له من وفاته على ما آخره به جر ر 95 أحواله » ولوكان ذلك مستفادا من غير ما ذكرته لا احتاج إلى 
بناء ذلك على ذلك , لان الاو لين خر محض راثا وقوع شىء فى النفس عن غير قصد » وقد روى الطبراى من 
طريق زياد بن علاقة عن جر ر فى هد القصة قال « قال لى حبر بان » وهذا و يد ما قلته فلله ام . قله (فاخبرت 
بابک حديثهم قال أفلا جشت عم ) كأنه جم باعتبار من کان معهما من الأنباع ۰ قوله ( فلا كان بعد ا) لمل 
ذلك کان نا هاجر ذو مرو فى خلافة عبر » وذكر يءقوب بن شبة باسناد له أن ۱5 اسکلاع كان معه اننا عشر ألف 
بات من هواليه » فساله حمر بيعهم ليستعين بهم على حرب المشركين فقال ذو السكلاع : مم آحرار فأعتقرم ف ساعة 
واحدة . دردی سيف ف الفتوح أن آبا بكر بمی آفی بن مالك يستنفر أهل من إلى اماد فرحل ذو السكلاع 
ومن أطاعه . وذكر ان السكلى فى النسب أن ذا الكلاعكان یلا , فكان إذا دعل مك إتعمم . وشود صفين مع 
معاوبة دقل بها . قوله ( نتم ) يمد الممزة وتخفیف اليم أى تشاورتم , أو بااقمر و نشدید ال آی اقم أمير!ا 
مشک عن رضأ منک أو عبد من الأول ٠‏ قله ( فاذاكانت ) آی الإمادة ( بالسیف ) أى بالقبر والغلية (کانوا 
مرکا ) أى الخلفاء » وهذا دليل على ما قررته أن ذا عرو كان له اطلاع على الاخبار من الكتب الفدرعة , 
واشادته ,ذا الكلام تطابق الحديث النی أخرجه أحمد وأصماب السان رصمحه ابن حران وغيره من حديث سفيئة 
أن اہی ری تال « الخلافة بمدی ثلاثون سنة م آصیر ماسکا عضوضا » قال أبن التين : ماقاله ذو عرو وذو الكلاع 
لا يكون [لاعن کتاب أو کبانة ۰ وما قاله ذو عمرو لا يكون إلا عن کتاب . قلت : ولا أدرى لم فرق بين امقالنين 
والاحال فهما واحد » بل المقالة الأخيرة يحتمل أن تكن من جبة التجرية 
4 - يسيس غزوق بيني البحر» وعم تشون عير ریش + وأمم أو عبيدة 
۰ س مزا إسماعيل قل حد نی مالك" عن عب بن كيسان عن جار بن هد الله رضی مېا 
أنه قال « پیت رسو اله بل با قول اساحل وان علمهم أب مد بن اراح وم لام »رجا وکا 


ببعض الطریق 1 از اد ء فأمر أبو عبيدة بأزواد الیش فجمع » فکان ور وَدَى عره فسکان يقو تنا کل یوم 
قليلا قليلا حتى فیی ٤‏ فل يكن بصنا إلا رة ممرة » فقت" : ما تفنى عتم نرق ؟ فقال :لد دنا نا حين 
فييت . لم ابيا إلى الببحر ۰ اذا خوت مثا الظرب » فا کل منه القوم” مان عشرة ليق .لم" أمر أبو ميد 
بضامین من أضلاعه با ؛ م أمر براحلة ر جات » نم مركت توما » فل ہا 

۱ - وزیا عل ن عبد اف حد نا سفيان” قال : ای فظنا من مرو بن ديار فال « ممت 


۲ ت 7 ا س ۰ ۶ و و و .م ری 
32 الم الله ۾ ۰ e ١‏ 1 و امس 
جار بن هبد الله يقول : يعثنا ر سول ار كلق لاائ راكب ه أمير نا أبوغبيذة بن اطراح رصد عير قر يش 


۷۸ 4 - کتاب الغازی 


ا سس رس س 
فاقنا پال احل نصف شور ؛ تأصابنا جوع هدید حت أ كلا اتلبط ء فس ذلك الیش جرش لبط فالقی 
لیا البحر داب يقال ا الب" زا کذا منه نصف شمر »واه من ود که حت ثابت إلينا أجسامنا . فأخذ أبو 
ید ضام من أضلاعه نيه E‏ إلى اطرل رجل مج . وال فيان صر : ضا من أشلافه ابه 1 وخ" 
رجلا وبعيرا فر" نحته . قال جابر : وكان رجل من القوم محر ثلاث جرا م حر ثلاث جزار » م مح 
ثلاث جزائر »۸ ان" آبا عبيدة نهاه » . وكان رو يقرل « آخبرا أبو صای أن قيس بن سعد قال لأبيه : 
کیت فى الیش فجاعوا . قال : محر ء قال : نحرت" . قال : ثم جاهوا قال : انحر » قال :تحت . قال : م 
جاهواء قال : مر قال تحرت” . لم جاعوا » قال : جر ؛ قل : هيت » 
85 0 2 9 0 
۲ - میا مداد حد نا یی عن أبن جر بج قال أخير فى رو أنه سم ابرا رضی ال نهبقول 
« غزونا كبش الط » وام أبو عبيدة فجمنا جوا شديداء فأقی الوسر حونا ميا لم ثر” مث يقال 4 المنير» 
ت و 1 ۰ 4 ۳9 ۰ 
فأ كلها منه نصف شپر . فاد آبو عبيدة عظاً من عظامه » فر راکب تته ٠‏ قأخبرنی أبو الأ بير أنه سمع 
چاراً بقول : قال أبو عبيدة : كلوا . فما نا لیب ذ كرنا ذلك لذبي يلك فقال :کلوا رزقاً آخرجه ال » 
أطممونا ان كان متك » قان بعضیم يعضو با که » 
قله (باب غروة سيف البحر ) هو بكر الهملة وسکون التحتائية وآخره فاء , أى ساحل بحر . له ( و۸ 

يلةون عير آقریش ) هو صرح ما ف الرواءة ألدانية فى الراب حيث تال قا « ترصد عير قریش » وقد ذکر ان 
سهد وغيره : أن نی يلا بعلم إلى حى من جبينة بالقبلية بفتح القاف و الوحدة ما پل ساحل البحر » ينهم و بين 
المدينة مس ليال , وأنهم انصرفوا وم يلوا كيدا » وأن ذلك كان فى رجب سنة تمان . وهذا لا یغار ظاهره ماق 
الصحیح لا نه يمكن المع بين کونهم يتلقون عيرا لقربش ويقصدون حيا من جبيئة » ويقوى هذا المع ماعند مسل 
من طربق عبيد الله بن مقسم عن جابر قال « بعث دسول ان و بعثا إلى أرض جبيئة » فذکر هذه القصة ؛ لسكن 
تلق عير قريش ما پتصور أن یکون فى الوقت الذى ذكره ان سعد فى رجب سنة مان لأنهمكانو! حيلئد فى الهدنة » 
بل مقتضی ما فى الصحيح أن تكرن هذه السرية فى سنة ست أو قبلهاقبل هدنة (غدیبیة » نعم حتمل أن يكون تلقهم 
لأمير ئيس حار بتہم بل لفظرم من جهينة » وطذا لم يقح فى شىء من طرق الب انم الوا آحدا » بل فيه أنهم 
قاموا فمف شهر أو أأكثر فى مکان واحد , فاته أعلل . ولھ ( عن وهب إن كيسان عن جار 6( 
وله ( قبل الساحل ) بكدر القاف رفتح الموحدة أى جبته ؛ ووقع فى روأية عرأدة بن ألو ليد بن عيادة « سيف 
البحر» وسأذكر من‌آخرجرا . له (دأس عام ابا عبيدة ) فى دوا اة أبى حمزة الخولاتى عن جار بن أف عامم فى 
الأطممة د تأص علدنا قيس بن سعد بن عيادة على عد رسول أله يبر » وامحفوظ ما أتفقت عليه روايات الصجيحين 


(۱) پاش بالاصل 


اديت ۰و ۳۱۲ ۷۹ 


أنه أبوعبيدة وكأن أحد دواته ظن من صنیع قيس بن سعد فى تلك افزوةما صلع من نر الا بل الى اشتراما أله 
كان أميد السرية » و ليس كذلك ٠‏ فول رجنا فکنا بیش ااطریق فى الزاد » وأ أبو عبيدة بأزراد الجيش جح 
فكان مود تمر) المزود بکر الم وسكون الزاى ما عل فيه الراد . لله (فكان یقوتنا) بفتح أوله والتخفيف من 
الذلذى » وبضمه والتشديد من الثقويت . قِولهِ (كل يوم قليلا قليلا حى فى فلم يكن يصيبنا إلا رة تمرة ) ظاهر 
هذا السیاق أنهم 5¿ لم زاد بطریق العموم وآزواد بطربق الصو ص . فلا فنی الذى بطریق المموم اقتعنی رأى 
ای عبيدة أن جمع الذى بطریق الخصوص لقصد المساواة بيهم فى ذلك ففعل » فكان جميعه مزودا واحدا , ووقع 
عند مسل من حديث ألى الزيير عن جار ء يثنا رر ل الله 2 واس علا أبا عبيدة » فاقيا لفريش » وزودتا 


جرایا من تمر لم »د ۳ غيره وکان بو عب رة رة » وظاهره الف أرواية الأب ويمكن الم بأن 
الراد العام كان قدر جراب » فلبا نفد رجع أبو عبيدة الراد الخاص اتفق إن أيشا کان قدر چرآپ ویکون کل من 


الراريين ذکر مالم يذكره الآخر » وأما تفرقة ذلك رة رة فكان فى ثالى الال , وقد تدم فى الجباد من طریق 
شام إن عروة عن وهب بن کیان فى هذا الحدي « خرجنا و تمن لامائ مل زادنا على رقابنا » ففنی زادزا ۽ 
حق كان الرجل هنا يأ كل كل يوم مرة » وأما قول عياض تمل أنه ل يكن فى آزوادم فى غير الجراب الذکور 
فردود لان حدیث الیاب صرح فى أن الذى اجتمع من از رادم كان مرود تمر » ورواية أب الزبير صرعحة فى أن 
النى و نودم جرابا من تمر » فصح أن اھر کا معیم من غر الجراب . و اما قول غیره حتمل أن یکون تفرقنه 
علهم مرة مرة كان من الجراب النبری قصداً ابركته ۰ وکا يفرق عام من الازراد الى جمت كثر من ذلك » 
فيعيد من ظاهر السیاق بل فى رو اية هشام ,ن عروة عند ابن عبد البر و فقات أز وادنا حى ماکان يصيب الرجل منا 
الا عرن . وله ( فقلت : ماتفی عند مرة) ؟ هو صريح فى أن السائل عن ذلك وهب رن كيسان فيفسر به الیم 
فى دوأية هشام بن عروة ی مضت فى ماد فان فیا و فقال رجل با با عبد الله وهی كنية جابر ۔ أبن كانت 
تقع القرة من الرجل » ؟ وعند مسل من رواية أن الربير أنه أيضا سمل عن ذلك فقال ه لقد وجدنا فقدها حين 
قنيتء أى مؤثرا ٠‏ وق دواية أفى الزبير , فقلت كيف كلتم تصنعون ا ؟ قال : #صپا کا ,عص الصى الثدى ٠‏ 
نشرب عليرا الما » فتکفینا يومنا الى اليل » ٠‏ قوله فى الرءراية الثانية ( فأصابنا جوع شديد ی آکلنا الخبط ) 
بفتح المعجمة والموحدة بمدها مبملة هو ورق الل > ق رواية أبى الزبير «وکنا تضرب بمصينا الخبط ثم نبله 
بالماء فتأكله , وهذا يدل على أنه کات بابسا ۰ خلاف ما جزم به الداودى آنه کان اخضر رطبا . ووقع فى 
دداية اخولای د وأصابئنا مد . قوله (ثم انتهينا إلى البحر ) أى إلى ساحل البحر » وهو صر الرواية 
الثانية » وفى رواية ای زر « فالطلقنا على ساحل البح » ۰ وله ( فاذا حوت مثل الظرب ) أما الوت فهو اسم 
چنس جميع اسيك ؛ دوقيل هر صوص عا عظم دا : وااظرب بمح المعجمة المشالة : ووقعق إعض الأسخ 
بالمعجمة الساقطة حکاها أبن التين : والاول أصوب و و بكر الراء بعدها موحدة : الجيل الصفیر . وتال التراز : 
هر إسكون الراء إذا كان منبسطا لیس بالعالى : وفى رواية أبى الذبير « فوقع لا على ساحل البحر كبيئة الكثيب 
الضخم : فأتيناه فاذا هو دابة ندعی العنير » وف الرواية الثانية « فألق لذا البحر دابة يقال ۸ المتی » وق رواية 
المولانى د فبيطنا بساحل البحن فاذا نحن بأعظم حرت » قال آمل اللغة : المزير که بحر ية كبيرة خف من جلدها 


۸۰ 4 - کتاب النازی 


الترسة » يقال إن العثير المشموم رجیح هذه الدابة . وقال این سیزاء ؛ بل ااشموم مفرج من البحر » واما بو خذ 
من أجواف السمك الذى يبتلعه . و نقل الماوردى عن الهافمى قال : ممت من یقول رأيت العنیر ثابتا فى البحر 
ملاويا مثل عنق الشاة » وفى البحر دابة تأكلء وهو سم لها فيقتارا فیقذفیا ٠‏ فیخرج العنر من بطنما. وتالالازهری: 
العنير سک تكون بالبحر الاعظم يبلغ طولها سین ذراعا يقال ۱۸ بالة و لیست بعر بية : قال الفرزدق : 


نيتنا كأن العثير الورد بيننا و بالة کر اها قد تخرما 


أى قد أشقق . ووقع فی رواية ابن جرج عن عرو بن دينار فى أواخر الباب د فألق لنا البحر حون میتا » 
واستدل به على جواز أكل ميتة السمك » وسيأقى البحث فيه فى کتاب الأطعمة إن شاء الله تمالى . له ( فأكل 
منه قوم مان عشرة ليلة ) فى رواية عمرو إن دينار ( فأكانا منه نمف شمر » وف دوابة أن الزبير د فأقنا علها 
شبر! » وجمم بين هذا الاختلاف بآن الذى قال مان عشرة ضبط مالم يضبطه غيره » وآن من قال نصف شبر آلنی 
الك الزائد وهو ثلاثة أيام » ومن قال شبرا جبر الکسر أو ضم بقية المدة الى كانت قبل و جدانهم الحوت الما ء 
ورجح نوی دواية أي الزبير لما فيا من الزيادة » وقال ابن التين : (حدی الروايتين رم .اتبیی. ووقع فى 
رواية الا ع « اثنى عثشر يوما » وهی شاذة » وأشد منبا شذوذا رواية الخولانى , فأقنا قباما فلا » ولعل الح 
النى ذكرته أولى . واه اعلر . قوله فی الرواية الثانية ( حتى ثابت ) عثاثة أى رجمت ء وفيه إشارة إلى آم 
أصابهم هزال من الجوع السابق . قوله ( وادهنا من ودک ) بفتح الواو واابملة أى شحمه » وف رواءة آي الزبيد 
و فلقد رآيثنا نغترف من وقب عينه بالقلال الدهن و نقطع منه الفدر كالثور, . و الوقب بفتح الواو وسكون القاف 
بعدهأ مو حدة هى النقرة الى لکون فيها الحدةة : والفدر بكسرالفاء وقتح الدال جح فدرة بفتح ثم سکون وهی القطمة 
من اللحم ومن غيره » وی رواية الخولاتى ه غ لنا ما شنا من قدید وودك فى الاسقية والغرائر» . قله ( ثم آم 
أبوعبيدة بضلمين من أضلاحه فاميا) كذا فيه » واستشکل لن الضلع مو ئثة » ويجاب بأن تأنيثه غير حقيق فیجوز 
فيه التذكير . له ( ثم آس براحلة قرحلت ثم مرت تحتهما فلم تصهما ) وف الرواءة الثانية « فعمد إلى أعاول رجل 
معه فر تحته » ونی حديث عبادة بن الصامت عند ابن إحق « ثم أمى باجم بعير معنا لحمل عليه أجسم رجل منا 
تارج من تحتهما وما مست رأسه » وهنا الرجل | آقف على امه » وأظنه قرس بن سعد بن عيادة فان له ذکرا فى 
هذه الفزوة کا ستراه بعد » وكان مشمورا بالطول ؛ وقصته فى ذلك مع معاوية لما أرسل اليه ملك الروم بالسراويل 
معروفة » فذکرها العاق الحريرى فى الجليس وأبو الفرج الأصعاتى وغيرهما » وحصلرا أن أطول رجل من الروم 
تزع له قيس بن سعد مراویله شکان طول قامة الروى » حيث كان طرفرا على أنفه و طرفبا بالأرض » رعوتب 
قيس فى لزع سراو يله فى الاس فا تقد : 


ارو ا با ل انز = زب عاد 
ازدت سا م اياس ها سراوبل فیس واوفود سوود 


وان لا یقولو! غاب قيس وهذه مراویل عادی ‏ مته مود 
وزاد سل ف رواة أى الز یں د ال أو عبيدة ثلاثة عشر رجلا تأقمدم فى وقب غینه » و الوقپ تقدم ضبطه 
وهو جفرة العين فى عظم الوجه , وأصله ثقرة فى الصخرة يمتمع فیا لاه واجمع وتاب بكسر وله » ووقع فى آخر 


الحديث 4۳۹۰ - 1۳۹۲ إلى 
محیح مس من طريق عبادة بن الوليد « أن عبادة بن الصامت تال خرجت آنا وأبى فطلب الط - فذكر حديثا 
طو يلا وف آخره ‏ وشكا الناس إلى دسول الله يي الجرع فقال : عسى الله أن يطممكم » فائينا سيف البحر فرخز 
البحر زخرة فأ لق دابة فأورينا على شقبا النار فأطبخنا واشتوینا وأ لا وشبعنا . قال جابر : فدخلت آنا وفلان 
وفلان حتى عد خمسة فى حجاج عينها وما برائا أحد » حتى خرجا و آخذنا ضلما من أضلاعبا فقوسناه ثم دهوظا 
بأعظم رجل فى الركب وأعظم جل فى الركب رأعظم كفل فى الركب فدخل تحته ما بطاطا راسه » وظاهر سياقة 
ن فك دق م ف غوية مع اي لکن یکن حل قول اننا سيف البح عل أنه ممطوف عل شه عنوف 
ود برع + ی گل فى سضر فأنينا الح ؛ فيتحد مع القصة التى فى دیف اباب .وه فى الرواية الكا: نة (فأخيذ 


فأنينا 8 


0 
47 ضلاعه) ک ذ! للا دس ؛ وللمستمل دمن إعضائه » والول ! أصوب لآن فى السياق م السفيان 


مية ان لمعا ,قل عل أن را او دمن ن أضلاعه » ٠‏ قوله فى الرواية اأثانية ( وکن رجل من 
القوم تحر ثلاث جزائر ) أى عندما جاعوا. ووقع فى رو اة الو ولاف ه سبع جزائر » . قوله ( وکان عرو ) هو 
ابن دیناد ۰ وأبو صالم هو ذکوان ااسمان ٠‏ له ( ان قيس بن سعد قال لابه :كنت فى الجيش اعوا ؛ قال : 
انحر ) وهذا صورته مرسل لان عرو بن ديار ل يدرك زمان تحدبت قيس لا بیه» لکنه فى مسند الميدى موصول 
أخرجه أبو نعم فى الممتخرج » من طریته ولفظه د عن أبى صاخ عن قيس بن سعد بن عبادة تال : فلت ی وکشی 
فى ذلك الجيش جيش الخبط فأصاب الناس جوع » قال لی : انعر . قلت : تحرت » فذكره وف آخره ه قلت تیت » 
وذكر الواقدى باسناد له أن قيس بن سعد لما رأى ما بالناس تال : من يشترى منى ترا بالمديئة بحرور هنا فقال 
له دجل من جهيئة : من أنت ؟ فانقسب له , فقال : عرقت أسبك . فابتاع منه حس جزائر مخمسة أوسق وأشيد 
له تفرا من الصحابة . فامتنع عمر لکون قيس لا مال له » فقال الأعرأبى : ما کان سعد ليجنى بابنه فى أوسق مره 
فبلغ ذلك سعدا ففضب ووهب اقيس أربع حوائط اقابا يحذ سین وسقا » وزاد ابن خزعة من طريق رو بن 
الحارث عن عمرو بن دینار وقال فى حدیثه دلما قدموا ذکرر! شأن قيس › فقال النى 2 : إن الجود من شيمة 
آمل ذلك الببت » وق حدیت الواقدى ان آهل المدينة يلوم ابید الذئ قد أصاب أأقوم » فقال سعد بن عبادة 
إن بك قیس کا أعرف فسینحر للنوم . قوله فى الرواية الثالثة ( وا آبر عبيدة ) كذا لهم ام اممزة و تشدید 
الم على البناء لللجهول » وف رواية ابن عبينة عند مسل « وامیرنا أبو عبيدة » . قول ( وأخيرق أبو الزبيد ) 
القائل هو ابن جریج » وهو موصول بالاسناد الذکود . قوژه (أطممونا إنكان معم منه . فآناه بمضیم) بالد آی 
فأعطاه ( فأ كله ) ووقع فى رواية ان السکن « فأتاه إعضهم إءضو منه فأ كله » قال عياض وهو الوجه . قلت : فى 
دوابة أحمدمن طريق ابن جرخ الی أخرجبا منه البخارى « وكان معنا منه ثىء : فأرسل به اليه بعض القوم فا کل 
منه» ووقع فى دواية ف حزة عن جابر عند أبن اش عاسم فى کتاب الاطمة ‏ فلا قدموا ذكروا لرسول أنه ر 
فقال : لو نعل آنا ندرک لم روح لاحبينا لوكان عندنا منه » وها لاعذالف رواية أبى الزيير لاله : حمل على أنه تال 
ذلك ازدیادا منه بعد أن أحضرو اله منه ما ذكر , ١‏ آر قال ذلك قبل آنمضرو منه وکن نی أحضروه سم 
ل روح فا کل منه » واقه أعل . وق الحديث من الفوائد أيضا مشروعية المواساة بين الجيش عند وقوع الجاهة , 
وأن الاجتا اع على الطمام يستدعى البرك فيه » وقد اختلفوا فى سبب نمی أن عبيدة قبسا أن يستمر على [طعام 


م - ۱ج ۰۸ فع اباری 


۸۲ ۶ - کتاب الغازی 


الجيش » فقيل : شية أن تفنى حمواتهم » وفيه أظر لان القصة آنه اشترى من غير العسکر » وقیل : لآنه کان 
بستدین على ذمته » وأيس له مأل فارید الرفق به وهذا أظبر . وال أعل 
3 - سس حح ألى بکر بلناس فى سنة تعر 
۳ - ڪش سلبان بن داود أبو لربيع حدنا فاح عن نو الأهرىة عن هید بن عبد ار جن عن أبى 
عريرة « ان بایکر الصديق رضی ال عنه مه فى الق التى ارم ابی 4 ب ایل حجة الواداع يوم 


ژ 
Ll 2‏ . ك3 
فى رَعط بوذ أن فى الئاس : چ 06 المام مشر ك وه يطوف” پأثپیت رين > 


۵ - مرش عبد الله بن رجاه حد نا (سرائیل عن أبى إسحاق عن البراو رض ال عنه قال « آنه 
سورة تزلت كاملة براءة» وآخر سورة نزات خا سورة النساء ( بصتو تك فل ال يفتك فى الكلاة )» 

[الحديث 4۳۱۸ ب آطرافه فى : 49۰۰ 4304 5۷44] 

لە( حج اب بكر بالناس فى سنة آسع ) کذا جزم بهء ول اسب الطبرى عن صميح ان حبان أن فيه عن 
أبى عريرة « لا قغل التي بلي من حذين اعتمر من الجعرانة وأعس أبا بكر فى نلك الحجة » قال اب : :فا حج أبو 
بكر سنه قسع والجعرانة كانت سنة نمان » قال : وانما حج فما عتاب بن أسيد »كذا ال . وكأنه تبع المأوردى 
فاله قال : إن النی لل آس عتابا أن محج بالناس عام الفتم » والذى جزم به الأزرق فى , آخبار مک خلافه 
فال : لم فان استعمل فى تلك السئة على اج أحدا + نا ولى عتابا رة مكة لخي المسلدون والمشركون ج 


وكان السابون مع عتاب لسكونه الأآمير . قلت : والحق أنه لم مختلف فى ذلك ۸ ول نما وقح الاختلاف فى أى شهر 
اہ کر + فذكر آن سعد وغيره باسناد بح عن جاه أن حجة أبى بكر وقعت فى ذی القمدة القمدة » ووافقه 
عكرمة بن خالد فيا نی أخرجه اجکی « الا کلیل ۰ ومن هداهن إما مصرح بأن حجة أبى بكر كانت فى ذى الحيرة 
- کاداودی و 4 جزم من رت ارا مان ريد والاددى r‏ جاعة - سوب ا 3 ٠‏ الم ما تاله 


ولا مخ ضعزه . ولط قري له موس و ملا دقل ناي افد شاد أيضا م ر 
فى حدیث ألباب د قبل حجة الوداع » آنها کانت سدة از نم ان حجة الوداع كانت سنة عشر اتفافا » وذكر این اعق 
آن خروج أبى بكر کان فى ذى القمدة , وذكر الواقدی انه خرج فى تلك الحجة مع أى بكر لامائ من الصحاية , 
وبعث معه رسرل الله بقل عشرین بدنة . ثم ذكر الصنف ف الاب حدیئین : آحدهما حديث أنى هريرة « اب 
النى يلت بمثه فى رهط بوذن فى الئاس أن لاج بعد العام مدرك » هكذا آورده غتصرا :وسیاً ی فى تفسیر سووة 
براءة نام السياق » وباق هام شرحه هناك . ثانهما حديث البراء د آي سورة نزات كاملة براءة » المدريث ؛ 


الحديث ۳۱۳ - 4۳۹۰ و 


وسيأق شر حه ف التفسير أيضا و بيان ما وقح فيه من الاشکال من قوله « کاملة » والفرض مئه الاشارة إلى أن 
نزول قوله تعالى ( [ما المشركون تجس فلا يقربوا السجد الحرام بعد عامهم هذا > الا كان فى هذه القمة ء آشار 
إلى ذلك الا"ماعيلى ودقق فى ذلك على خلای عادته من الاعتراض على مثل ذلك . وقد ذكر ابن إسوق باسناد مسل 
قال د ترات براءة وقد بدث النى يهلم عليا على المج , فقيل لو پعشت بها إلى أبى بكر فقال , لا يؤدى عنى إلا وجل 
من آهل بى »ثم دا علیافقال : اخرج بصدر براءة » وأذخ فى الناس بوم اللحر نی إذا اجتمموا » فذگر 
الحديث . وروی أحمد من طريق عرز بن أبى هر رة عن أبيه قال وكنت مع عل بن إلى طالب » فسکنت أثادى 
حتى حل صوفى » الحديث . ومن طريق زید ,ن شيع تال و سات عليأ بای ثىء بشت فى اجه ؟ قال بأدبع , 
لا يدل الجنة إلا نفس مؤمنة ۰ ولا بطوف بالیبت عريان ۰ ولا يحج بعد المام مشرك ۰ ومن کان بينه وبين 
رسول الله 22 عبد قعبده إلى مده » وأخرجه الرمذى من هذا الوجه و حه . ( تیه ) : وفع هنا ذكر حيدة 
أبى بكر قبل الوفود ء والواقع أن ابتداء الوفودكان بعد رجوح النی مر هن الجعرانة فى آواخر سنه مان وما 
بعدهاء بل ذ در ابن سحت أن الوفود کانو! إعد غزوة تبوك ۰ عم انفقوا على أن ذك كاه كان فى سنة لسع J.‏ 
ان هشام « حدثنى أبو عبيدة قال : كانت سئة لسع آسمی سئة الوفود » وقد تقدم فى غزوة الفتح فى حديث مرو 
أبن سلمة وكانت العرب تلوم بأسلامما الفتح , الحديث . فلأ كان لفتح بادر كل قوم باسلامهم » ولعل ذلك من تصرف 
الرواة کا قدمته غير مرة » وسيأقى نظي هذا فى تقدم حجة الوداع على غزوة تبوك ۰ وقد سرد عمد بن سعد فى 
الطبقات الوفود ١‏ وتمعه الدمياطى فى السيرة الى جمعبا » وتیعه أبن سيد الناس » ومذلطاى » وشيخنا فى نظ السيدة 
وبموع ما ذكرره يزيد على الستین 


۷ - پاس . وف بی كم 
۵ > وشا أبو نتم حد نا سفيان” عن أبى صخرة عن ضفوان بن رز الازنی عن عر انة بن 
<صین رفی اف" لہا قال « آق تفر من ہنی عبر البی كيه تقال :اقب | البشرى يابى هيم . قالوا : 
يا رسول اله ) قد بشرنا. فأعطنا . فرىء ذلك فى وجهه » اء نف من المن فقال : اقبلوا ابشری إذلم 
قبلما بدو یم . قالوا : قد قبلنا پارسول الله» 
قله ( فد بنى تب ) أى ابن مس بضم الم وتشدید الراء ابن أد بم الهمزة وتشدید الدال المهملة این طاعفة 
بو حدة مکسودة ثم معجمة أبن لياس إن مضر بن تزار » وذكر أبن وق أن أشراف ی تم قدموا على الى 
22 مم عطارد بن حاجب الدارى والأقرع إن حابس الدارمى و الزء‌قان بن در السعدى و کرو ن الاه 
الملقرى والحباب بن زرد أمجاشعى وی بن يزيد بن قيس بن الحارث وقيس ین عام المنقرى » قال ابن [سمق : 
ومعهم عرينة بن حصن » وكان الأقرع وعيينة شهدا الفتح ثم كانا مع ببى ي » فلا دخلوا المسجد نادرا ردول الله 
9 من وراه حجرنةه ۽ فذکر القصة 8 وسأق بیان ذلك فى تفدیر حورة ادجرات إن شاء الله تعالى . ثم ذصكر 
المصاف ف الباب حجديث عبران بن حصين فى فرله يليد ه اقبلوا البشرى يابني کے » الحديث وقد نقدم شرحه في 


۸ ء + -كتاب الغازی 
اول بدء الق 
۸ - پاس . قال ابن" إسحاق : زوة عینا بن حصن بن فان بدر ہنی لقن من بی کم 
عه نی يي المهم ؛ فأغار وأصاب منهم ناما وس منهم سباء 
كم - وق زهيرث بن حرب حدکنا جر رمن مار نافرع عن اہی رة عن ألى هريرة رضی 
اھ ع قال دلا آزال اڈ بی تم بسن ثلاث مهن" من رسولر افو وك يقوطا فييم : م آشد اتی 


عل الدجال " وكانت فيهم ی مد" عائشةٌ فال : أعتقيرا نها من ولد اعاعبل . وجاءت صداقائهم فال : 


هذه صدقات قوم أو قوی 6 
1 ۰ ۳ ۲ 7 هر 5 + ۳ مره 
۷Y‏ — 2 | راهن مومی حد ۳ شام بن بوسف أن أبن جر ب خر عن ابن ألى أى مليكة 
أنه عبد لل بن الز بير آخبرم آنه قد رکب من بی نمم على نی مك فقال آبو بكر : اس لقاع بن من 
n i‏ مت بوکرس ۲ مد * ال 00 0 
ابن زرارة . فقال مره : بل أمس الأفرع بن حابس . قال أبو بكر : ما آردت إلا" خلافى . قال عر : ما أردت 
۱ - 3 1 ۰ ۳۹ 5 سے و 
حلاف ٠‏ فیاریا حتی ارتفمت آصونتهما رل فى ذلك [ ۱ الحجرات ] : بآ الذين آمتوا لا تقد"موا 
- 1 ب e ١‏ و 
بين بدی الله ورسوه ) حتى اقات 
[ الحديث ۸۳۷۷ - أطرافه فى : 4۸6۵ » 4۸۵۷ ۰ ۲۷۳۰۲ 
ثم تال , ( باب قال أبن زق غزوة عبيئة بن حصن بن حذيفة بن بدر ) يع افزادی ( بی العثير من بنى یم 
بعئه النى ر الحم فأغار وأصاب منیم ناسا وس ملهم سباه) اہی . وذکر الواقدی أن سیب بعث عيينة أن بی 
یم أغادوا على ناس من زاعة » فيءعث النى ب الهم عيينة بن حصن فى سین لیس فهم انصاری ولا مپاچری » 
فامس مثيم أحد عشر رجلا و[حدئ عشرة امرأة وثلاثين صببا . فقدم رؤساوم بسبب ذلك . قال ابن سعد : كان 
ذلك فى افعرم سنة تسع . ثم ذكر ااصثف حديث أبى هر رة ولا أزال أحب بی #یم» ۰ قله (وكانت فهم) فى دواية 
اسکشمبی دم . قوله ١‏ سدية ) بفنح المرملة وکر الموددة وتشديد التحتا نية وضفيفها م همزة > آی چارة 
مسلية فعيلة مى مفعو لة وقد تدم ال کلام عل اما ولسمية بعض من سر معا وشرح هذه أأقصة مرن هذا 
الحديث فى کتاب المتق . قوله ( وجاءت صدقاتهم فقال : هذه صدتات قوم » أو قوی ) کذا وقع بالك وقوم 
پالکی بغير تتوین » وق وواية أى بعل عن ذهير بن حرب شيخ البخارى فيه د صدقات قوی » بغير ودد . 
وله ( فى حديث عبد الله بن الوہیں الآخر ( قدم ركب من ہنی عم فقال أبو بكر : آس القمقاع ) سیآ شرح 
هذا الحديك مستوق فى أول تفسير سورة الحجرات إن شاء الله تعالى 
8 - پاب واد عبد القيس 


> ع ره ور شان نيام 3 2 
4۸ اس بش إسحاق اخبر نا أبو عاس المقدي حدئنا قرة عن أ جمرة «قلت لابن عباس رضي 


۸۷ ۳۹۹ ٤۳۹۸ الحديت‎ 


ال عنهما : إن" لى جرک فدہ لی بيذ فأشر» خلوافی جر» إن | كثرت” من الست القوم فأطلت* الوس“ 
بت أن أقضح . قال : قرم وند عبد القيس على رسولو اللہ يل فقال : صرحبا بالفوم غير ایا ولا 
تدای" «فقالوا: بارسولة الله إن“ ينا یل للشركين” من مر » وان لا" لا إلا" فى شير اترم » 
حداثنا مل من الم إن میا بر دخانا ال ودعو بر من وراا . قال : آمرم برع » وأنها» عن آریم : 
الإعائر بال - هل درون ما لامانن بل ؟ شهادة أن لا إل إلا الله - وم الصلاة ۲ وایعاه ازكاة وس 


2 


0 
م 
1 


ر‌ضان وأن طاو امن نم اس" وأنجالم من أريع : ما ان فى اه »الق »ات ره ولزنت» 

۹ - وشا سليان بن حرب حدثيا اد بن زيد عن أبى جرة قال مت" ان عباس بفول « قدم 
ود" فيد اليس على الب فقالوا : بارسول الله » إا هذا الى" من ری وقد عالت بیننا وبينك کار" 
مر » فلسنا مر ابك الا فى شمر حرام » فا بأشياء تاخز مها وندهو الما من وراءنا . قال : آم 1 باریم 
وأنباع عن أربع : الإعاثر الله - شهادة أن لا إلا 01 » وعقد واحدة- وإقام الصلاة وإيتاء الزكة » وأن 

2 1 جا 5 5 رع م 3 

توگرا ف ہس ما غيمم . واک عن الد باه » و النقیر » ولتت ؛ والزفت » 

قله ( باب وفد عبد القيس ) هی قبيلة كبيرة یسکنون البحرين ينسبون إلى عبد الئيس بن أفصى يسكون الفاء 
بمدها موملة بوزن آعی أبن دی يضم ثم سكون المبملة وکمر اليم بمدما تحتانية ثقيلة ابن جديلة بالجيم وزن 
كبيرة ان أسد بن ربيعة بن نزاو » والذى تبين انا أنمكان أمبد القيس وفادتان : [حداهما قبل الفتع , وهذ! تالا 
نی چ 0 طا وبينك کفار مر ۰ وكان ذلك قد ما ۳ ف سنة سس أو قيابا ٠‏ وكانت قريتهم با لحر ين أول 
قرية أقيمت یما اجب بعد الأديئة ا ثبت فى آخر حديث فى الباب » وکان عدد الو قد الأرل اة عشر رجلا 
وفيها سألوا عن الاءان وعن الاشر به ؛ وكان فيهم الاشج رتال 4 النى بر إن فيك خصلتين يحببما الله : الط 
والأآناق م أخرج ذلك مسل من حدیث نی سعيد 2 وروی أبو داود من طررق أم ان بت الوازع إن الزارع 
عن جدها زادع وان فى وقد عيد أبس قال م فلا اقیادر من رواحلنا - إعى لما قدموا المدرلة- فنقیل يل الفى 


به » ٠‏ واتظ الاشج واسمه المنذر حتى ليس ثر بيه فأتى النى ی فقال له « إن فيك #صلتين » الدیت ون 
حدیث هود بن عيد الله بن سعد العصری أنه ممع چده مز بدة العصری قال ہیا النى عم عدت اعاب إذ وال 
لهم : سيطاع علی من هرثا ركب م خی آهل اشرق ؛ فقام مر فتوجه نحوثم فلق ثلانة عشر را کی فبشرم بقول 
النى متو » ثم عشى معيم تی توا نی و ؛ فرموا بأنفسوم عن دكائيهم فأخذوا یدهفقبلوها ؛ وتأخر الاشج فى 
الركاب حتی آناخپا وجمع متاعيم ثم جاء شی فقال نی : ان فيك خصلتين الحديث آخرجه الوبق » و آخرجه 
البخارى فى « الآدب ال مفرد » ولا من وجه آشر عن رجل من وقد عبد اليس 0 إسمه . ا لیما كانت فى سلة 
الوفود ؛ وكان عددم حيذئذ أر بعين رجلاکا فى حدیت أب حيوة ااصناحی النی أعر جه ابن منده ؛ وكارن فم 


۸۹ 6 - کتاب الغازی 


الجارود العبدى » وقد ذكر ابن لفق قصته وأ كان أصرائيا فأ ل وحسن إسلاءه . ويؤيد التمدد ما آخرجه این 
حبان من وج هآخر أن النى يق قال لمم « مال أرى الوانک نغيدت » ففیه إشعاد باندكان رآم قبل التغيد ٠‏ ثم 
ذكر البخادى ف الباب أحاديث : أحدها حدیث أبن عباس ؛ قله ( قات لابن عباس إن لى جرة تلبذ لى بیدا ) 
أسئد الفمل إلى الجرة جازا » وقوله ه فى جرء يتعلق بحرة ونقدبره إن لى جرة كائئة فى جملة جرار » وقول « خشيت 
أن اقتضح » أى لای أصيد فى مثل حال السكارى » وسيأتى الكلام على ذلك كيتاب الأشرية إن شاء الله قعالى 
فى اسکلام على « پاپ ترخيص النى ب فى الآرعية » وقدم حدايث الباب فى أواخر كناب الا یمان 

۷۰ - شا ی بن ن لان حداثنا ابن هب آخبری عرو . وقال بكر ù‏ همم عن رو بن 
ادا کی ان ۳4 ان عباس حده N‏ بای عباس ومد" 1 


۰ 
الحارثٍ ھن سكير آن ر ییا مولن حل به اي ارج كن ف ارگر و-ور بن گر * 
م 


أرسّلوا إلى عائشة ری و ا عمها فقالوا : اقا عليها السلام ما حيط وسكباعن ا رکه تین 5 امعر 0 ۽ فا أخبرنا 
أنك اا 0 وقد نا ۸ اې ۳ میں م ۰ قال ان عباس : + وکات اضرب عم ۳ الناس عمهما ۰ 
قالدكريب : فدخات؛ علیپا وبلفمها ما أرسلونى . فقالت : سل ام اة . فاخيرسهم » فردونی إلى أ سل مئل 
ما آرساونی الى عاأشة » فقالت آم ساءة ؛ جمت الي بإ يهى عنما » وإنه صلى دصر » ثم دخل على” وعندى 
ضوة من بی حرام من الأنصار فسلاها » قارات ال الخادم فقات" : قوی الى جب فقولى : تقول“ 
م ساف با رسول الله ألم مك تنبی عن هاتين ارکستین » فاراك تصكبهما .فان آشار بيده فاسةأخرى ٠‏ 
فقمات الجارية » فاشار بيفره فاستآخرت عنه . فلا انعرف قال : بابنت" ی أمية » سآاشر عن ار سن بعل 
الععر ¢ اند أثافى اناس من عبد فیس بالاسلام من قو مم » فشغاویی ھن اركبتينٍ ین بعد اظبر > 
فېا هانان ل 

۷۱ - ڪن عبد الله بن محمد ابلمنی حدنا آبو عامر عبن الاک حد كنا ابراهيم هو این کاپان 
عن أبى جر عن ابن عباس رض ا ہا قال « أول/ جم "جمدت - بعد جمة. بعت فى مسجد رسول اللو 
له فى مسجد عبد القوس موی" » نی قرية “من ابحرین » 

الديث ث الثانى حو فثك ام سل ل ول ( أخيرى رو ) هو ان الحارث وله ( وتال بكر ۸ عضر 2 )وع 
الطحاوى من طر بق عبد الله بن صا من بكر بن مضر باسناده ؛ وساقه هنا على لفط بكر بن مضر » وتقدم فى جود 
اسپو فى الصلاة من الوجيين ؛ وساقه على لفظ عبد الله بن وهب و نقدم شرحه هناك ؛ والغرض مله ما فيه من ذکر 
وفك عبد القيس . الحديث الثالك » قوله ( حدثنا آبو عامس عبد اللك ) هو ابن عبرو العقدی : وله ( بجواف ) 
بض الم وتخفیف المثلئة » وقد نقدم ذلك مع شرح الحديث فى کتاب اجعة 


N ۳۷۲ الحديث‎ 


۰۰۰۰9۰۰۰ 


۷۰ - پاصیست رذلر بی حنيفة » وحديث ماما بن ال 
۲ - واا عبد اشر بن پوسف" حدتا الیش قال دی سید بن ایی سمید أنه سم آبا هريرة 
رضي اللا هنه قال « بمث الب له خيسلا قبل" نيد » امت برجل من بنى حنيقة يقال له تمامة بن أثال » 
فر بعلو بسارية من سوارى السجد ؛ لخرج اليه اي يه فقال : ماذا عندك يا ثماءة ؟ ققال ؛ عندى خير" . 
يامد إن تقتلى قعل ذا دم » وان "تدم ننمم على شاکر » وان كنت ريد الال فلل منه ماشات . رل 
۳ 


حتى كان الم قال 4 : م.اعندك ياتهامة ؟ فقال : ماقلت لك : إن تیم تسم على شاك . ف رکه" تي کان 
بعد الغد فقال : ماهندكك يا مامة ؟ قال : عندى مافلت لك . فقال : أطلقوا ثماءة . فا إلى فال قربب من 
الجر فاغتسل » 9 دغل المج فال ؛ أشبد أن لا 4 إلا" الله » وأشهد أن" مدا رسول ال . باد » وا 
ما کان على الأر ض وجه أبفض إلى" من جهك » نقد أصري” جلك آحب الوجوم إلى . وال ماكان من دن 
ابش" إلى" من دينك » فأصبح دينك أب“ این إلى" . واو ماکان من بلد ابض إلى" من بلك » فأصی 
لك آحب البلاد إلىة . وان خلت أخذتنى » وأنا آرید مر » فاذاتری ؟ فبشره رسول اب راہ 
أن پر . فلما رم مكة قال 4 قاأل : صبوت ؟ قال ؛ لا ول ؛ ولکن اسللت مع ند رسول او يله » ولا 
وا لا بأنيكم من اليامة ية حنطة حتی بان نبا ی ی » 

ره ( باب وفد بنى حنيفة وحدوث #امة بن أمال ) أما حثيفة أو ان جم يحيم أبن صعب بن على بن بكر رن 
وائل » وه قبيلة كبيرة شهيرة بنزلون المامة بين مكة والین ۰ وکان وقد بی حشيفة کا ذكره ابن (سق وغيره فى 
سئة نسع » وذكر الواقدی أثهم کانوا سبعة عشر رجلا فيهم مسيلة . وأما #امة بن أثال فأ بو بطم اطمزة وة 
خفيفة ابن النعمان بن مسلية المنى ۰ وهو من لاء الصحابة » وكات قصنه قبل وفد إلى حنعفة بزمان » فان آصته 
صركة فى أتباكانت قبل فاح مک کا سذبيئة » وکان البخارى ذكرها هنا اممتطراد! . ثم ذكر المصنف فيه أر بعة 
أحاديث : الحديث الأول حديث أبى هريرة فى قصة مامة » وقد صرح فيه بسماع سعید المقبرى له من أبى هريرة . 
وأخرجه ابن [عق عن سعيد فقال 3 عن أبزه عن أبى هر برة » وهو من ازرد فى متصل الأسائيد ؛ قآن الست 
موعوف بأنه آنقن الاس للد يع سعید ااقری » و یل أن یکون صعيك یه من آي هريرة ۾ وکان أبوه قد حد ثه 
# قبل » أو لته فى شىء منه دث به على الوجهين ۰ له (بست النى يلت خيلا فبل نمد) أى بعت فرسان خيل إلى 
جبة جد : وزعم سيف فى وكنتاب الزهد » له أن الذى أخذ #امة وأسره هو العباس بن عبد المطلب 0 وفيه نظر 
أيضا لن العياس إا قدم على دسول الله يليه فى زمان فتح مك , وقصة مامة تقتضى أنها كانت قبل ذلك یت 
اعتمر ام ثم دجم إلى بلاده عم منعیم أن عيروا آمل مک ثم شكا آمل مک إلى النى بر ذلك » ثم بعت إشفع 
فهم عند ثمامة . قۆله ( ماذا عندك ) أى أى شىء عندك ؟ وعتمل أن کون دماء استفرامية و د ذا » موصولة 


oT‏ 6 - کناب ااغازی 


د وعندك » صلته . أى ما الذي استقر فى ظنك ان آفعله بك ؟ فاجاب بأنه ظن خیرا فقال : عندی با عمد خیر ۽ 
اي لا نك لست من إظل ۰ بل من يعفو وحسن . ولھ ( إن تقتلنى تفتل ذا دم ) كذا لا کش مپسا عففة اليم » 
والکدمیی « ذم » بمعجمة مثقل ألم , قال النووى : ممتى روا ال كثر إن تقتل تقتل ذأ دم أى صأحب دم أدمه 
موقم يشتنى تاه بقئله يدرك ثأره لرياسته وعظمته ؛ ويحتمل أن يكون الممنى أنه عليه دم وهو مطلوب به فلا لوم 
عليك فى قتله , وأما الرواية بااسجمة فعناها ذا ذمة » وثبت كذلك فى رواية أف داود » وضه‌فپا عياض بأنه يقلب 
المعنى لانه إذاكان ذا ذمة عتنع قتله . قال اللووی : مکی تصديحيا بأن عمل غل الوجه الأول » والمراد بالذمة 
الحرمة فى قومه » وأوجه أبطيع الوجه ای له مشا كل اقول بعد ذلك د وان تنعم تنعم على شاكر »» وجميع ذلك 
تفصيل لقوله غندى خير ؛ وفعل الشرط اذا کرر ف الجراء دل على خامة الاس . قوله ( تال : عندی ما قلت لك ) 
أى إن نعم نمم غل شا كر د هکذا اقتصر فى اليوم اثثافى على أحد الشقين . وحذف الامرين فى أأيوم الثالت ٠‏ 
وفيه دليل على سذفه وذلك أله قدم اول بوم أشق الان عليه واش الامرين لصدر خصومه وهو القتل , فليا 
م یقع اقتصر على ذكر الاستعطاف وطلب الانعام فى البوم الثاتى » فسكأنه فى اليوم الاول رأی أمارات الغضب 
فقدم ذكر القتل » فلا لم يقتله طمع فى العفو فاقتصر عليه » فلمالم يعمل شيا ما قال افتصر ف اليوم الثالث على 
الإجمال تفيضا إلى جيل خلقه يت . وقد وافق “مامة فى هذه الخاطبة قول عيسى عليه السلام لز أن تعذبهم 5م 
عبادك ؛ وان تغفر لهم فانك أنت المزبر المكيم) لان القام يليق بذلك . وله ( فقال : اطلقرا مامة ) فى رواية 
ابن است و قال قد عفوت عنك يا ثمامة وأعتقتك » وزاد ابن (عق فى روايته أنه ماکان فى الاسر جمعوأ ما كان فی 
أهل النى ي من طعام وين فلم يقح ذلك من امة موقغا , فلا اس جاموه بالطعام فل یصب‌منه [لاقبلا : فتعجبوا 
فقال النى ميم د ان الكافر با کل فى سبعة أمعاء > وان المؤمن با كل فى می واحد » . قولٍه (فبشره) أى ضیری 
الدنيا والاخرة » أو بشره بالجنة أو محو ذنوبه وتيماته السابقة . وله (فلا قدم مکن) زاد ابن ههام قال بلفی أنه 
خرج معتمرا حتى اذاكان «بطن مكة لی » فكان أول من دخل مک يلى ٠‏ اخذته قريش فقالوا : لقد اجثرأت 
علينا » وأدادوا قله » فقال قائل منهم : دعوء فانک محتاجون إلى الطعام من العامة فتركره » ۰ قله ( قال : لا 
واعن أسلن مع مد )كأنه قال : لا ما حرجت من الدين » لان غيادة الآوثان ليست ديا , ناذا تركتها لا أكون 
خرجت من دين » بل استحدثت دين الالام . وقوله « مع عد » أى وافقنه على دیثه فصر نا متصاحرین فى الاسلام 
أنا بالابتداء وهو بالامتدامة . ووقع فى رواية ان هشام دولكن تبعت غير آلدین دين مد » ۰ وله (ولا وات) 
فيه حذف تقديره : وا لا أرجع الى دینک ولا أرفق بكر فائرك اميدة تأنيكم من اليامة . قل رلا تا تیک من اثهامة 
حبة حاطة حتى يأذن قرباالبی ‏ ) ذأد أبن هشام هم خرج إلى اليامة فنعهم إلى هلوا إلى مك ثيئا » فکتبوا 


إلى النى ميقع :نك تآس بصلة الرحم + فیکننب إلى مام أن ی پم وبين المل الم . وى قصة اة من الفوائد 
ربط الکافر فى السجد » والن على الاسیر الكافر و میم آمی العفو من اأسىء لان مأمة أقم أن بغضه أثقاب حبأ 
فى ساعة واحدة لا أسداء الى بق له من العفو و امن بير مقابل , و فيه الاغتسال عند الاسلام و آن الاحسان يزيل 
افش ويثبت الحب » وأن الکافر إذا اراد عمل غير ثم أسل شرع له آن إستمر فى عمل ذلك الخير ...وفيه الملاطفة 
يمن يرجى إسلامه من الأسارى اذاکان فى ذلك مصادة للاسلام » ولا سيا من يتبعه عل إسلامه المدد الكثير من 


الحديث ۲۷۳ 4۳۷۵ ۸۹ 
قومه » وفيه بسك السرايا إلى بلاد الكفاز » وأمر من وجد ملهم » والتخيير بعد ذلك فى تله أو الإبقاء عليه 
۳ - ڑا او الاو عبتا شیب عن عبد افر ہن أبى حمین حدتا فم بن بر عن ابن 
عباس, رفی الله عنهبا قال « درم سیل الكذ اب" على عد رسولو لل يله مل يقول : إن جل لى عمو“ 
لاس من بده لت وقدمبا فى بش ركثير من قومه » فقيل اليه رسول” اب وس ثبت بن فس بن 
ماس - وق ید رسول الل له قطمة جرد - حت وق على مُسيدة فى أصاببر تال لو الکنی طذم القطمة 
ما أعطيف كما » ولن مدز آمر الله فيك » ون آدبرت مرکا ٠‏ وإفى لأر ال الذى ریت فيه ما رأييتة» 


٠ ۰‏ ۰ 
وهذا ثابت" يبك عی . ثم اصرف هه > 


3 ۱ کر ددا 
۵ = قال اب عباس « فألت عن قولو رسول ان َب : إن أرى_الذى ریت فيه ما أربت » 
بأ سم لم ۳ EL‏ ل 2 
فأخيرى أبو هريرة أن" رسول اف يكلم قال : بينا أنا نم رابت فى یدی وان من ذهب ؛ فأهمنى شأ مهما 
0 ۳ 0 
! 08 
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فأوحى إلى" فى العام أن انقخهما ؛ فشا فطارا »فأواتهما کذابین کخرجان بعدى :ا داعا موه 


الاسر مسيفة ¢ 

{Ye‏ شی إسحاق” بن عير لتنا عبد” ارزازر عن معمرر عن ٣‏ أنه عم 3 هريرة ری الله 
عنه يقول « قال رسول الله وان : نیب أن ثم یت" زان الأرض » فواضم 5 کی سواران من ذهب» 
فنكيرا على" » فأوحی إلى" أن أن ياء فنفطتبا فذتهيا ء فاولشهما السكذ این الذ بن أنا بينهما : صاحب صنماء ۽ 

وصاحب السامسة 4« 
الحديث الثانى » وله (عن عبد الله بن أبى حسين) هر عبد الله بن عبد الرحمنين آي حسين بن الحارث الوفلى » 
تابعى صغير مشوور ذسب هنا ده . وله ( قدم مسيلة الکذاب عل عبد النى بم ) أى الدينة » وسيلة مصغر 
بكسر اللام ابن عامة ن کہیں مو حدۃ أبن حبيب بن الحارث من ی حنيفة - قال ابن إن : ادعی النبوة سنة عشر » 
وزعم وثيمة فى د کتاب [اردة ۾ أن مسيلية لتب واسمه هامة ٠‏ وفيه آظر لان کنیته آبو اة ؛ فان كان عفوظا 
فیکون من توافق تکنیته واسمه » وسیاق هذه القصة مخالف ما ذكره ابن اسعق آنه قدم مع وفد قومه » وأنهم 
ترکوه فى رمام حفظبا هم » وذکروه رسول الله بی و آخذوا منه جاتدنه » وآنه قال هم إنه اس بشرع وآن 
مسيلة لا ادعى أله أشرك ف النبوة مع رسول اله للم احتج برذ الق وهذ! مح شذوه ضعیف السند لا تقطامه » 
و امس مسيلية کان عند قرمه كثر من ذلك : فقد كان يقال له رحان العامة لعظم قدره فيهم ؛ وکیف پم هذا ابر 
الضعيف مع قوله فى هذا ادرت الصحيح ان النى ب اجشمع به وخاطبه وصرح له حضرة قومه أنه لو ساله القطعة 
الجريدة ماه ونمل أن يكون مسيلة قدم مرتين الاو کانتابسا وكان رئيس پنی حنيفة غيره وغذا أقام فى 
م - كاج ۰۸ فع اباری | 


۰ ۶ کتاب الفازی 


حفظ رحافم » ومررة متبوعا وفپا عاطبه النى ل » » أو القصة وأحدة وكانت إقاءته فى رحافم باختباره أنفة منه 
کارا دسر مد يل وعامله الني بل معاملة الكرم على عادته فى الاستئلاف ء فقال لقومه : 
لله ليس بشرع أى يمكان » الكو نهکان حفظ ماشه وأداد استثلانه بالاحسان بالقول والفعل , فلا لم يغد فى مسيلمة 
توجه بنفسه الجم ليقي علیم الحجة ويعذر اليه بالاتدار والمل عند الله تعالى , ويستفاد من هذه القمة یش 
الامام يأنى بنفسه إلى من قدم بريد لقاءء من الکفار إذا قعين ذلك طریقا اصاحة المسلدين ۰ قوژه ( أن جمل لى عمد 
الاس من بعد ) أى الخلافة » وسقط افظ د الا »هنا عند الا کش وهو مقدر » وقد بن را نالک 
وثبنت أيضافى الرواية المتقدمة فى علامات النبوة قول ( دما ف فى بشر كير ) ذکر وافدی؟ تقدم أن صدد 
من كان مع مسیلة من قومه سسبعة عشر تفس » فيحتمل تعدد القدوم ا تقدم وله (دلن تمدو آم انه ) حكذ كذا 
للاكثر . و لبمضیم لن مد بالجزم وهو لغة › أى ارم بلن : والراد باس الله حکه . وقوه «ولن آدرت» 
أى عالفت الق وقوله د لیمقرنك » بالقاف أى پلکك .قله ( وم ابت بن قيس حيبك عنى ) ای لآنه كان 
خطيب ال نصار , وكان انیب قد أعطى جو امع ا کلم فا کتنی با قاله لسبلة وأعله آنه إن کان يريد الاسباب 
فى الخطاب فبذا الحطيب دم عنى فى ذلك ۰ ورول منه استمائة الامام بأهل البلاغة فى جواب آمل المناد و نحو 
ذلك ٠‏ قوله ( ادیت) بم أزله وکس الراء من رؤيا المنام + وقد سره أبن عباس عن أنى هربرة وهو المدیت 
الثالث , وسيأى شرحه فى تعبير الرؤيا إن شاء الله تمال > له ( من ذهب ) من لبيان الجنس اقوله تعالى (و-لوا 
أساور من فضة ) ووم من قال الاساور لا تکون إلا من ذهب تان كانت من فضة فبى القلب . قوله ) فأمنى 
شأنهما ) فى رواءة همام انى بعدها « فكيرا على » . قله ( أحدها العنى ) بالمبملة ثم نون سأ كئة ثم سین «بملة 
وهو الاسود , وهو صاحب صنعاء ا فى الرواية الثانية » وسأذكر شأنه فى الباب إلذى بمده إن شاء الله تعالى » 
و .ژد من هذه القضة منقبة للصديق رضى الله عله » لآن النى ب تولى نفخ ااسوارین باضه حى طارا , فما 
الاسود فقتل فى زمله » وآما مسيلة فكان ام عليه حتى قئله آبو بكر الصديق نقام مقام النى بم ف ذلك , 
ویژخد منه أن السوار وسائر لات أنواع ای اللائقة بالنساء عبر الرجال مما يسوم ولا يسرم وسيأئى 
من ید لذلك فى كناب التمہیں إن شاء الله تعالى 


401 - وش الصات بن د قال مت تهدی بن میمون قال : سمت أبا رجام المطاردى" يقول : 
كتا د یرت قاذا وجنا حبرا هو آخیر مه یاه" وعدا لاخ اذالم نجد حجرأ ما جد من 
يراب » لم جنا انشا ائداه عليه » م" فنا به ۰ قاذا دخل شمر رجب قلا: نمثل اس »فلا انم رعا 
فيه حديدة » ولا سما أيه حديدة إلا ر باه و أقیناه شبن رجب > 

۷ س وسمعت آبا رجاه بقول کت يوم بعث ای يرق غلاا آرمی الابل على أهلى » نما میا 
خروجه فررنا إلى الناد » إلى مسیلة النکذ اب > 

الحديث الرابع » قلع ( حدثنا الات بن عمد ) أى أبن عید الرخمن الخارك بالحاء للعجمة یکت آبا هام 


الحديث 4۳۷۹ ب 4۳۷۸ ۹۱ 
إبصرى ثقة : !کش عنه البخارى » ».و هو بفتح المهملة وسكون اللام بمدها مثناة . قوله ( هو أخير منه ) ف 
دواة الکشمی « أحسن » دل آخیر » وأغير لغة فى خير . والراد بالخيرية الحسية من کونه آشد بیاضا أو 
تمومة أو نحو ذلك من صفات الحجارة المستحسنة . قله ( جثوة من تراب ) بنذم الجيم وسکزن المثلثة هو القطعة 
من الثراب جع قتصی رکوما و جمپا الجنا . قوله ( ثم جمنا بالشاة لها عليه ) ای اتصير نظير الحجر ؛ و بعد 
من قال : المراد يجحابهم الشاة على التراب مجاز ذلك وهو آم يتقربون اليه بالتصدق عليه بذلك البن . له 
( منصل ) بسکرن النون وكسر الصاد , رللکشمییی بفتح النون وآشدید الصاد, وقد سره يتزع الحديد من 
اسلاح لاجل شبر رجب إشاة إلى ترکیم القنال ,هم نوا پنرعون ألخديد من السلاح فى الآشبر الحرم » 
ويقال نصلت الرع إذا جملت له نصلا , وأتصلته إذا دعت منه انصل . قله ( وألقيئاه شبر رجب ) بالفتح 
آی فى شبر دجب . رلومنهم د لشبر رجب » أى لاجل شر ر جب . وأخرج عر بن شبة فى « أخبار البصرة » 
في ذكر وقعة ال هذا الخبي من طريق هيد الله بن عون عن أبى رجاء أله ذكر الدماء فعظمما وتال :کان 
أهل الجاهلية إذا دغل الشهر الحرام نزع أحدم سنا نه من رعه وجمليا فى علوم النساء 0) ويفولون : جاء منص 
الاسنة » ثم والله قد رأيت هودج عائعة يوم اجمل كأنه قنغذ » فقيل له : قات يومئذ ؟ قال ؛ افد رميت باسهم . 
فال ل : کف ذلك وأنت تقول مأ تقول ؟ ققال : ما کان إلا أن رآینا أم اازمنین . فا عالکنا . له (وسعت 
ابا دجاء بقول ) هو حديث آخر متصل بالاسناد المذكور ٠‏ قوله ( کنت يوم بعث النى بم غلاما آرعی الإبل 
على أهل . فلأ معنا بخروجه فررنا إلى النار »ی مسيلة الك ذاب) النى یظہر أن مراده بقوله «بمت » آی اشتبر 
أمره عندم » ومرادهمخروجه أى ظهوده على قومه من قريش بفتح مكة » لیس المراد مبدأ ظبوره بالنبوة ولا 
خروجه من مک إلى المدينة أطول المدة بين ذلك و بين خروج مسيلة » ودلت القصة على أن ابا رجاه كان من جلة 
من پایع مسيلة من قومه بی وطارد بن عوف بن كعب بطن من بتى كيم 0 وكان السب فى ذلك أن جاحا بفتح 
الموملة وفیف الجيم وآخره حاء هوملة وهی امآ من بی كيم ادعت النبوة أيضا فنا با جاعة من أومبا » ثم 
بلغها آم مسیلة نغادعبا إلى أن ترو جا واجتمم قومبا وقومه على طاعة مسيلية 


۹= پاب . قصة الاسود المنسى" 
۸ - وشا سید" ن عمد ال می حد“ثنا يعقوب بن راهم حدئثا أبى عن صاڂ عن ابن یبن 
شيط - وكانفى موضع آخر امه عبد" الله أن" عبد ال بن عبد الله بن عتبة قال « بكغنا أن ية السکذ اب 


سس 


ت" 

فى سمال لعا رف قار ابل فق 5 ۶ و ۳ و 1 

قدم الدینة فل فى دار بت آفارث » وكانت نحته بات الحارث بن كُرَز » وهی آم عبد الله بن عامي » فأثام 
۱ بط مه ھا و ۳ 7 5 se‏ د ۲ 

رسوت اله لیے ومعه ابت بن فيس بن “ماس » وهو الدى يقال 4 خطیب رسول الله مه ؛ وفى يد رسولو 


الل له قضیب"فوقف عليم فکمه , قال 4 مسیة : إن شا كينا بيدك وبين الأسس ثم جملته ليا دك , 


(۱) مامص طبعة پولا : کذا فى نسخ الدع الى بأيدينا 


۲ 6 - کتاب الغازی 
فال الب از : لو سأي هذا القضیب ما أعطية_كه » وإنى لأرالك الذى أربت فيه ما ریت . وهذا ثابت* بن 
قيس سيحيبك” عي 2 انصرف البئ € 

۳۷۹ س قال عبید الله بن عبد الله : سألت؛ عبد الل بن عباس عن رؤيا رسول الل بے التی کر , فقال 


۳۹ 140 ۳ وی ۶ 0 ت ۰ 
ابن عباس : ذ كر لی أن" رول ار بقع ال : بدا آنا فام أريت آه وضع فى يدى" سواران من ذهب » 
یبا وکر هتبماء فاون لی فنتشتهما فطاراء ذأولئهها كذ إيين کار چان . فقال عبيد” الله : أحدها العنبوة 


دی قت فیروز بان » والاخر مسیلمة الكذاب > 


قله ( قمة السود العنسی ) بسکون النون » وحک ابن التین جواز فتحبا ول أر له فى ذلك سلفا . قله (حدانا 
سعيد بن مهد ری ( بفتح یم وسگون الراء » ون ثفة مکش » قوب بن امي هو ابن سعد الاهرى ۰ 
وصالح هو ابن كيسان ۰ قوله ( عن أبن عبيدة بن نشيط) بفنح النون وك ر شین المعجمة بعدها تحنانية سا نة ثم 
مهءلة . وله (وكان فى موضم آخر امه عبد الله) أراد بهذا أن ينبه على أن ا لبم هو عبد الله بنعبيدة لاأخوه موسى » 
ومومی ضعيف جدا و آخوه عبد الله ثمة » وکان عيد الله اک من موسى بهانین سنة . وفى هذا الاسناد ثلالة 
من الا بعين فى ق : صا ن كيسان وعبد الله بن غبيدة رعبید الله بن عبد اقه وهو أبن عتبة بن مسعود . وساق 
البخارى عنه الحديث مسلا . وقد ذكره فى لباب الذى قبله موضولا لكن من رواية فافع بن جبيرعن ابن عباس . 
قله رف داد بنت الحارث وكان تعته آبنة الحارث بن كريز ) وهی أم عيد الله بن عامس " نك يذ بن ر يبعة بنحبيب 
أبن عبد مس »والنی وقع هنا أنها آم عبد الله بن عام » قیل : : ااصو اپ آم اولاد عبد الله بن عامس لہا زوجته 
لا أنه »نان آم ابن ماس یل بنت أبن حشمة العدويه : وهو أعتراض متجه : ولعله كان فيه آم عبد الله بن صيد الله 
ان عام فان لعيد الله إن عامس ولدا أسمه عبد الله کا اسم أبيه وهو من بنت الجارث واممپا کسة بتشديد التتحتانية 
بعدهأميملة وهی بات ديد الله مادکره وف که پا عبد الرحمن وعبد !الك » وكا ن تكيسة قبل عبد الله 
|بنعامر بن كريز د سيلة الکذاب وان منت ذلك ظبر اسر فى نزول مسيابة وقومه عابا الکو تما كانت امرأته 
وأما ماوقع عند ابن [عق |: نبم نزلوا بدار بنت الحارث وذكر غيرة أن ابا رملة بنت الحارث بن ثعلبة بن الحارث 
بن زيد وى من انار من ى النجار وها عبة وک ام ثايت » وكانت زوج معاذ ن عفراء الصحای 
آلشپود » فکلام ان سعد يدل على أن دارها كانت معدة انزول الوفود ؛ فانه ذکر في وفد بی ارب وبنیکلاب 
وبنى تذلب وغيدم اج ترلو! فى دار بت اارت ؛ وکدا ذكر ابن إحق تی آن ہنی قريظة حبسو ای دار ہنی الحارث 
وتعقب !اسم بى ما وفع عند ابن [عق فى قصة مسيلة بأن الصواب بنت الحارث » وهو تعقب یح إلا أنه يمكن 
اج بأن کون وقد بی حئيفة ۳ پدار بات الحارث ڪڪ اتر الوفود ومصصيلة وحده ازل بدار زوجته بنت 
الحارث .ثم لبر لى أن الصواب ما وقع عند ابن عق » وان مسیلة والوفد تزلوا فى دار بنت الحارث وكات 
داردا مدد ة للوود » وکان يقال 4 أيضا | بنت الحارث ث : کذا عر به تمن بن سعد فى طرقات النساء فقا م ال 0 : رملة 
پات الحارث و يقال لها ايئة الحارث بن أملبة الاأصارية » وساق ذسما . وأما زوجة مسيلة وه ىكيسة پت الارتٹ 


الحديث ۳۷۸ - ۳۸۰و و 


فم تكن إذذاك بالمدينة واتماكانت عند مسبلة پالعامة ٠‏ فلا قنل تزوجبا أبن عبا عبد الله بن عامر بعد ذلك . 
والله أعل . قله ( ثم جملته نا بعدك ) هذا مغاير لما ذكر ابن لخن أنه ادعى الشركة » إلا أن تحمل على أنه ادعى 
ذلك بعد أن دجم . ويه ( فقال این عباس ذكر لى ) کنا فيه بضم الذال من ذكر على البناء لاجهول ٠‏ وقد وضح 
من حديث الباب قبله أن الذی ذكر له ذلك هو آبو هريدة ٠‏ قوله (1سوادان ) کنر اهمزه وسكون ااہمله تثثية 
إسواد وهی لغة فى السوار » والسوار يالكسر دوز ال ء والاسوار أيضاضفة للكير من الفرس : وهو با لضم 
والکس مما مخلاف الاسوار من الل فانه بالكسر فقط ۰ قول ( ففظعتهما وكرهتهما ) بفاء وظاء مشالة مکسورة 
بعدها مين مبملة ؛ يقال فطع الآعر فمو فظيع إذا جاوز المقدار ء قال أبن الاثير : الفظيخ الآمر الشديد ۰ وجاء 
ديا » والمعروف فظمت به وفظعت منه فیحتمل التعدية على ألممنى أى خفتهما ۰ أو مغنى فظءتهما اشتد على 
اھا . فلت : يؤيد نی قوله فى الرواءة الماضية قریبا « وکرا على » . قوله ( فقال عبيد الله ادها المنسی‌اانی 
قتله فیروز بالون » والاغر مسیلة الکذاب ) أما مسیلة فقد ذکرت خبره » وأماالمنسی وفیروز فکان من آسته 
أن العننى وهو الأسود واسمه عمل بن كمب وکان يقال له أيضا ذو امار بالخاء المجمة لأنهكان مخمر وجبه » وقيل 
هو اسم شيطانه . وکان الأسود قد خرج بصناء وادعى البو ة وغلب على غامل صنعاء المواجى بن أبى أمية » و يقال 
أنه ص به فليا حاذاه عبر انار فادعی أنه يد له ۽ ول بقم امار حتى قال له شيا فقام ؛ ودوى يعقوب ن سفيان 
والببيق فى « الدلائل » من طريقه من حديث النعمان بن پزرج إضم الموحدة وسكون الزاى ثم داء مضمومة ثم جي 
قال : خرج الأسود الکذاب وهو من بنى عنس می بسكو ن النون وكان معه شیطانان يقال ادها عیق بمهملتين 
وقاف مصفر والآخر شقيق بمعجمة وقافين مصفر » وكانا مخيزانه بكل شی۔ يحدث من أمور الناس ۰ وكان باذان 
عامل النى بی إصنماء فات » جاء شيطان الأسود فاخبره » ظرج فى قومه حى ملك صنصساء وتزوج المرز بائة 
زوجة باذان » فذكر القصة فى مواعدتم! دادو به وفيدوذ وغيرهما حى دخلوا على الاسود ليلا ؛ وقد سقته المرزيانة 
ار صرفا حی سكر ؛ وكان على بابه آلف حارس ٠‏ قلقب فيروز ومن معه الجداد حتی دخلوا فقتله فیروز وات 
رأسه , وأخرجوا ال رأة وما آحبو امن متاع البيت » وأرساوا ار الى المدينة فوافى بذاك عند وفة الى بل . 
قال أبو الاسود عن عروة : أصيب الأسود قبل وفاة النى ر بيوم و ليلة » فأتاه الوحى فأخير به عا ب4 ثم جام 
ابر إلى أبى بكر رضی الله عنه » وقول وصل الخير بذلك صهيحة دفن النى ب 


۴ - اسب . قصة أل جر ان" 


5 
هیا 


۸۰ ورش عباس بن الحسين حداثنا بجی بن آدم عن اسرائیل عن أنى سحا من رصلة بن ور 
عن سذ بد قال ه جاء #ماقب" وفلسید؛ صاحبانجر ان إلى رسول الله ب بریدان أن يلاعناه ٠‏ قال قال يدها 
لساحبه : لا قعل » نوا لبن كان نیا فلاعنا لا تقلح نمن ولا عقا من دنا . قالا :زا ميك ما سالا ء 
وایث معنا رجلا امن ؛ ولا تست مهنا إلا أميئاً . فقال : یه معک رجلا میا حق أمين . فامتشرف 4 


أسماب رسول افر يه » قال : مایا بی دة بن الجرتاح ٠‏ فلم ام قال رسول ار َك : هذا ا 


3 


۹ 4 -کتاب المغارى 


هدو الا > 

۱ - و د بن بكار حدا عد بن جفر حد کنا شم" قال ممت أا إسحاق” عن صل بن 
زكر عن حذيقة رطی الل عبه قال « جاء أهل جرا إلى الب َيل فلا : ابس لنا رجلة میت » فقال : لابعئن 

5 0-70 ۳ 

لک رجلا أميئا حق أمين » فستشرف له الناش » فبعث أبا عبيدة بن ابر اج » 

رسع س يمك 15 أن ال اد دنا مس م شاف هن أي قلابة عن أنس عن النى مقر قال د اکل 

لاد بست اال ا کے + تا مه ثم له یه ر كد لته 
أم أمين » وأمين هذه لام أبو عبيدة بن اراح > 

قله ( قصة أهل تجران) بفتح النون وسكون الج بلدكبيد على سبع ماحل من مک إلى جبة انين يشتمل على 
ثلانة وسیمین فرءة مسيرة يوم الرا کب اسر بع , کذا فى زیادات :واس بن يكير باسناد له ق الفلزی , وذكر ان 
إعق أتهم وفدوا على دسول الله بإ که وم حينئذ مشرون رجلاء لکن آماد ذكرم فى الوفود بالدينة فكأ م 
قدموا تين . وقال ابن سعد : کان النى يق كتب اهم نفرج اليه وفدم فى أربمة عشر رجلا من أشرأفهم » وعند 
ابن إسحق أيضا من حديث كرزبن علقمة آل م كانوا آربمة وعشرين رجلاء وسرد أسماءم . قله (حدثنى عباس بن 
الحسين ) هو بغدادى ثقة » ایس له فى البخارى سوى هذا الحديث » وآخر تقدم فى التبجد مقرو نا . قلع ( حدثنا 
محی بن آدم ) فى دواية الما فى المستدرك » عن الاسم عن الحسن بن على بن عفان عن حى بن آدم ببذا الاسناد 
عن أبن مسعود یدل حذيفة » وكذلك آخرجه آحد والاسای وان ماجه من طرق أخرى عن إسرائيل » ورجح 
الدارقطنى فى « العلل > هذه وفيه نظر ء فان شعبة قد روی أصل الحديث عن ی إصق فقال « عن حذيفة » کا فى 
لباب أيضا . وكأن البخادى فم ذلك فاستظبر برواية شعبة » والنی يظبر أن الطريقين ميحان » فقد دواه ابن 
أن شية أيضا والاساعیل من رواية ذكريا بن أبى زائدة عن أبى ی عن صلة عن حذيفة ۰ له ( جاء ااسيد 
والعاقب صاحبا تحران ) أما السيد فكان اه الآييم بتحتانية ساكنه ويقال شرحبيل » وكان صاحب رحاهم 
ويجتمعهم ورئيسهم فى ذلك» وأما الماقب فاسمه عبد المسيح وكان صاحب مشورتهم » وکان معهم أيضا ابر المارث 
ابن علقمة وكان أسقفم وحرم وصاحب مدراسهم . وال ابن سعد : دعام النى رک إلى الاسلام » وتلا علهم 
القرآن فامتنعوا » فقال : ان أنكرتم ما آفول فيل آباعلک » فالصرفرا على ذلك . قله ( بریدان أن یلاعناه) أى 
پیاهلاه » وذكر ابن إعمق باسناد مرسل أن ثمانين آنة من أول سورة آل مران تزلت فى ذلك » يشير الى قوله 
لمان لإ فقل تماقو ندع آباهنا وأبناءم وضاهءنا ونساءم > الآية . قوله ( فقال آحدهما لصاحبه ) ذکر ابو نيم 
فى المحابة باسناد له أن القائل ذلك هو السید » وقال غيره : بل النی قال ذلك هو الماقب لا ن هکان صاحب دیجم » 
وق زیادات بو نس بن بكير فى الغازی باسناد له أن النی قال ذلك شرحبیل آبو مرم . قوله ( فوالله لثنكان نیا 
فلا عنا ) قى رواية الکدموی فلاعننا باظباد النون . وه ( لا تفلم نحن ولا عقبنا من بعدنا ) زاد فى رواية أبن 
مسعود ه آبدا » »وق مرسل الشعى عند أبن أبى شيية أن النى مَل قال لقد آتانی البشير اک آمل تجران لو وا 
علي اللاعنة . ولا غدا علييم أذ بيد حسن وحسين وفاطمة تمشى خلفه املاعنة > . وله ( انا نعطيك ما سألتنا ) 


و ا نعطيك ما 


اطدیث ۳۸۳-۳۸۰ ۰ 
دق روایة يونس بن بكي أنه صالحهم على أن حلة : آلف ف دجب وألف فى صفر ومع کل حلة أوقية » وساق 
الکتاب الذى كتبه بهم مطولا . وذ کر ابن سعد أن السيد والعافب رجما بعد ذلك فألا » ذادق دواية ابن 
مسعود « فأتياه فقالا : لا نلاعنك ؛ ولکن نعطيك ما سألت » وفى قصة آهل نجرأن من الفوائد أن إقرار الكافر 
بالتبوة لا يدخله فى الإسلام حتى يلتم أحكام الاسلام . وفيها جواز مجادلة أمل الكتاب » وقد تجب إذا میت 
مصلحته . وفیا مشروعيه مراهلة الغا لف إذا أصر بعد ظرور الحجة . وقد دعا ابن عباس إلى ذلك ثم الاوزاعى » ووقع 
ذلك باعة من اللباء . وما عرف بالتجربة أن من باهل ركان مبطلا لا نی عليه سنة من يوم المباهلة . ووقح 
لی ذلك مع تخس كان تمصب لبعض اللاحدة فل يتم بعسدما خير شهرين . وفيا مصالحة اهمل ألثمة على ما باه 
الإمام من أصناف الال » ويحرى ذلك بجری ضرب الجزية عليهم » فان كلا منهما مال يؤخذ من الكفار على وجه 
الصغار فى كل عام . وقها يعت الامام الرجل العام الامين إلى أهل الحدئة فى مصلحه الإسلام . وفها منقة ظاهرة 
یی عبيدة ن الجراح دضی الله عنه . وقد ذكر این إتمق أن التى بإ بعت عليا إلى أهل تجران ليأنيه بسدقاتهم 
وجزيتهم » وهذه القصة غير قصة أبى عبيدة لان أيا عبيدة توجه معهم فقبض مال الماح ودجع » وعلى أرسله النى 
يع إعد ذلك پقیض منهم ما استحق علیم من الجزية وبأخذ من آمل منم ما وجب عليه من الصدقة . نها 


ثم أوره المتف حديث اس إن امین هذه امه ۱ 


بو عبيدة إشارة إلى أن سيره الحديث الذى قبله» وقد تقدم فى 
مناقب ألى عبيدة 
۳ - پا . قصة ان و التحرين 

۳ - وشا تيب بن ممید حد نا سفيان” سم ان للسگدر جار بن عبد الله رضى ال عنما يقول 
« قال لی رسول ال مَكنك : لو قد جاء مال البحرين اقد یتک" هسکذا وعکذا (ثلانا). فم بقدم مال 
البحرين حى قبض" رسول اله اہ . نا قدم على أبى بكر امس منادياً فا : من کان ه عبد الب ب 
دن أو عدة فليّأئنى ٠‏ قل جابر : شتا بكر فأخبرنه أن الب بيه قال , لو جاء مال البح بن أعطيتّك 
عكذا وعكذا (ثاة) . قل : ما :قال جار : فقبت ابا بكر بمد ذلك فه قلسل تم أ فم نی » 
عم أتبعه الثالثة فر يعملى ٠‏ قات : قد أتيتلكة فر تمطنى ‏ ثم اه فم دعلی ثم نك فر تعطنى . . فاما أن 
تعطيى » وإما أن تخل عنى . قال : لت تبخل” عى ؟ وائ دا امن البخل ؟ تاها تلا . امه من 


۹ 
مرة إلا وأنا أريدا أن أعطيك > 


وعن شمر و عن محمد بن عل“ « ممت جار بن عبد الله قول ؛ لله فقال لی أبو بحكر : عداهاء فنددنها 
فوجدنها اة » فقال : خذ متلبا مین » 
ئۆله (قصة عمان والبحربن ) أما البحرين فبلد عرد القدس » وقد تقدم بالا فى کنتاب الممة , وأما عان فبعنم 


55 1 ۔ کتاب الغازی 


ج سس 
لمبملة وتخفیف المي تال عياض : هى قرضة بلاد الون لم بزد فى آمریفها على ذلك ء وقال الرشاطى : مان فى ان 
ميت إممان ن سباً » پنسپ الما الجاندى رئيس امل عبان . ذكر وئيمة أن عبرو بن العاص قدم عليه من عند 
نيا فصدته » وذكر غيره أن الذى آمن على يد عرو بن العاص وادا ال لدی عياذ وجيفر » وكان ذلك بعد 
خی » ذكره أبو عبرو انتهى . وروی الطيرائى من حديث السود بن عنرمة قال « بعث رسول الله يلق رسله إلى 
الملوك » فذکر الحديث . وقيه ه وبعث عرو بن العاص الى جیفر وعياذ ابنى الجلندى ملك عمان وفيه : فرجموا 
جیعا قبل وفاة رسول الله يل إلا عمرا فانه توق وعرو بالبحرین ‏ وف هذا [شعاد بقرب عان من البحرين ۰ 
وبقرب البعث إلى الوك من وفانه ب فلا كانت بعد حنين قتصحفت » ولمل (اصنف آثار بالترجة إلى هذا 
الحديث لقوله نی حديث اباب « فم يقدم مال البحرين حتى قبض رسول اہ بی > وروی أحد من طريق أن لبيد 
قال د خرج وجل منا يقال له بيرح بن أسد » فرآه عمر قال : من أنت ؟ قال : من أهل عبان ؛ فأدله على أبن بكر 
فقال : هذا من أهل ال رض الى معت رسول اقه رم بقول د ی لأعل أرما يقال لما عان ينضح بناحيتما البحر + 
لو آنام رسو ما رموه اسهم ولا حجر » وعند مم من حديث أب برزة قال « بمث رسول اله بر رجلا إلى 
قوم فسبوه وضر بوه » اء إلى رسول الله رم ففال : لو آهل عبان أنيت ما سبوك ولا ضربوك » ۰( تنیوان ): 
بعمل العام بلدة يقال لما عمان اكا بفتح المين وتشديد اليم » وهی ای أرادها الشأعر بقوله : 
فى وجبه خالان لولاها مابت مفتونا بسان ‏ 

ولیت مرادة هنا قطما »ونم وقع اختلاف الرواة فيا وقع فى صفة ا موض النبوی کا سيأتى فى مكانه حيث 
جاء فى بعض طرقه ذكر عبان . وجيفر مثل جمفر إلا أن بدل العين تحت نية » وعياذ بفتح المهملة وتشديد التحتائية 
وآخره معجمة » والجلندى بطم الجم وقتح اللام وسكون النون رالقصر » و بيرح بموحدة ثم تمتانية ثم مهم 
بوزن ديل . ثم ذكر المصنف حديث جابر » وله ( حدئنا سفيان) هو ابن عبيئة . قله ( سمع ابن المتكدر جاب بن 
عبد الله) پنصب جار على أنه مفعول سمع » وق روا الجيدى فى مسنده د حدثنا سفعان قال ممت أبن المتكدر قال 
مت جابرا» وقد تقدم شرح الحديث مستوف فى الكفالة وق الشهادات وفى فرض اس . وله (وعن عرد) هو 
معطوف على الإسناد الاول؛ وعمرو هو ابن دیناد , ومد بن على هو امروف بالباقر » وأبوه هو زین المابدين 
ابن الحسين بن على ؛ ووم من زعم أن مد بن على هو ابن الحنفية »> ووقع فى رواية اخميدى « حدئنا سفيان 
دنا مرو بن دیناد آخبرای مد بن على » فذ کره 

5 - پا سے دوم الاشعریین وأهل الٍن 


١‏ ۱ ء ييه دم می وأا م 
وقال ابو موس عن البى؟ َيه « م مى وأنا مهم » 


۳ ا8 3201 ۳ ۰ ۰ ۳ 
۲۸۵ - رگن بد ار بن تخد و إسحاق بن نص لا حد"نا مى بن آدم حدثنا ان ألى زائدة عن 


لدی ۳۸۵ ۳ ۹۷ 


قله ( باب قدوم الأشعربين وأهل الإن ) هو من عطف العام على الخاص لان الأشعريين من أهل الين + 
ومع ذلك ظبر لى أن ف المراد بأهل المن خصوصا آخر » وهو ما -آذکره من قمة نافع بن زيد الجميرى أنه قدم 
دأفدا فى ثفر من حير » وبالله التوفرق . قوله ( وقال أبو موسی عن النى وگ : م منى وأنا هنهم ) هو طرف من 
حديث أوله « ان الأشعريين إذا أرماوا فى الغزر جموا ثم الوا يليم > فهم می وأنا مثيم » الحديث ؛ وقد 
وصله الولف ف الشركة وشرح هناك » والمراد بقوله دهم مى » المبااغة فى اتصال طریقما واتفاقهما على الطاعة . 
ثم ذكر المصنف فى الباب سبعة آحادیی : الحديث الأول › قله ( حدئنا ابن أبى زائدة ) هو بحي بن ذكريا بن 
1 : والاسناد كله کر فيون سوى شيخى البخادى ۰ وله ( عن الأسود ) ف اقب من طريق پوسف بن 
أنى إحق « حدتی الاسود “معت آبا مومی » . وله ( قدمت آنا وأخى من انين ) تقدم بیان اسم أخيه فى غزوة 
خی ۰ قوله (مائرى) بضم النون . وله ( أبن مسعود وأمه ) اسم آمه أم عبد بنت عيد ود بن سواء »وا محبة, 
وقوله ( من آمل البيت ) أى بت النى ب ء وتقدم فى الناقب بلفظ دمن أهل بيت الثى وگ » وتقدم الحديث 
فى مناقب ابن مسعود . ( تنيبه) : سقط شیخا البخارى من أول هذا الاسناد من روابة آی زيد المروزى » وابئداء 
الاسناد ه حدثنا يحي بن آدم » وتا عند غیره وهو الصواب »ول يدرك البخارى عي بن آدم لآنه مات فى دبيسع 
الأول سنة ثلاث ومائتین بالكوفة , والبخاری بومتذ ببخاری وم برحل منها وعره پومثذ تسع سنین , وا 
رحل بعد ذلك عدة کا بنته فى ترجه فى القدمة . (تنبيه آخر) : كان قدوم آن موسی على النى ب عند قتح خير 
لا قدم ججعفر بن أبى طالب » وقيل إنه قدم عليه که قبل افجرة ثم كان من هاجر إلى الحبشة المجرة الأول » ثم 
قدم الثانية حبة جعفر . والصحيح أنه خرج طاليا المدينة فى سغيئة فألقتهم الريح إلى الحبشة : فاجتمعوا هناك يحمفر 
ثم قدمو! صبته ٠‏ وعلى هذا فاعا ذكره البخارى هنا ليجمع ما وقع على شرطه من البعوث والسرايا والوفود ولو 
تباينت توارخهم » ومن ثم ذ کر غزوة سیف البحر مع ألى عبيدة بن الجراح وكانت قبل فتح مكة دق . وكنت 
أظن أن قوله ه وأهل الون, بعد الأشعر بين من عطف العام على الخاص . ثم ظپر لى أن لهذا العام خصوصا یا » 
دأن المراد يهم بعض آهل این وم وقد حير » فوجدت فى « کتاب الصحاية لابن شاهین» من طاريق إياس بن عير 
الخيرى أنه ٠‏ قدم وافدا على دسول الله و فى نفر من حير فقالوا : أتيناك لنتفقه فى الدين» الحديث › وقد 
ذكرت فوائده فى أول بده الق » وحاصله أن الترجمة مشتملة على طائفتين » وايس المراد اجتهاءبما فى الوفاة » فان 
قدوم الأشعربينكان مع أبى دومى فى سئة سبع عند فح خيس » وقدوم وفد حير فى سنة لسع وهی سنة الوقود » 
ولاجل هذا اجتمعوا مع بنى ميم . وقد دقد محد بن سعد فى ترجه النبوية من الطبقات للوفود باب وذكرفيه القبائل 
هن مضر تم من دبيعة م من الين وكاد يستوعب ذلك بتلخیص حسن » وکلامه أجمع ما يوجد فى ذلك ومع أنه ذكر 
وفد حير لم يتمع له قصة نافع بن زيد التى ذكرتها 

۳۸۰ - وشا أبو كم حد دا مو السلام عن أيوب عن أبى لاب عن رم قال «لما قیم أبر 
مومى أ کرم «ذا الى" من جرع .وان لجلوس عند وهو" یتندای دجاجا » وفى القوم رج جاامر”» فدعاے إلى 
الاو فقال : إفي رایع يأ کل شب فقذررته , قال هم الى ریت الد مر أ كله . فقال : إلى حلفت 


م - 6۱۲ ۸ ۶ فع الباری 
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۹۸ 4 - کناب النازی 


ل .قال : ها أ بالك عن بميذك » إنا أنينا الى بيه نف من الأشعريين » فامتحیلناه »ی أن 
تحمكنا ؛ فاستحملناء” فاف أن لاحماها ٠‏ م لب الب به أن اف بتبسر آبل ٠‏ فاص لنا خضس ذَوْد» 

اقا دا : تا الو ' يله ميته » لالح" بسد‌ها أبد! . قائيته فقلت": يارسولة الله نلک" لفت 
أن لاء وقد جاتنا ٠‏ قال : أجل ؛ ولكن» لاأءانة على ین رى غيرها غير ما الا اتوت الذى 
هو غير مها » 

الحديث الثانى ۰ قله ( حدثنا عبد السلام ) هو ابن حرب . له ( عن زهدم ) بزاى وزن جعفر وهو ابن 
مضرب بالضاد المجمة وكمر الراء . قوله (لماقدم أبو موسی ) أى إلى الكوفة أسيرا علیا فى زمن عثان » 
ووم من تال : أراد قدم الين لآن زهدما لم يكن من أهل الجن ٠‏ لے( أكرم هذا الى من جرم ) بفتح یم 
وسكون الراء : ة 5 قبيلة شهيرة پنسیون إلى جرم بن رربأن براء ثم موحدة ثقيلة أبن ثعلية بن حلوآن بن عم رأن بن الماف 
ابن قضاعة 3 قله ) فقذر ته ) بفتح القاف وكسر الذال ال معجمة » وسيأق الكلام عل ذلك فى كتاب الاطعمة » 
النى بم عند [رادة غزوة تبوك 

كداخع — مش رو بن عل حل نا أو ع حل ا سفيان” حلا أبو صخر چام" 7 شداو 
دنا صقواری بن عرز للازفة حدئنا مران , بن من قال د جاءت بنو تبم إلى رسول اه ال : 


قالوا : ما إذ رن تأعملنا عير وجه رسول الله 8 فجاء ناس من أهإ الم ء فال 


أبشروا ابی تم ۽ قالوا : أما إذ بش رقنا فأعطنا ٠‏ فير وجه ر . فجاء ناس من أعل الوزو 
البى يه : اقيلوا لبش رى اذم او تم . لوا : قد قبلنا با رسول الل » 
الحديث شالك حديث عمران ؛ آورده ختصر! . وقد تقدم بامه فى بده الخلق » والغرض منه قوله و باه 
ناس من أهل الین فقال (قباوا البشرى » واستشكل ,أن قدوم وفد بى تیم کان سنة نسع وقدوم الاشممريي نكان 
قبل ذلك عقب فنح خبير سئة سبع » وأجيب باحتيال أن يكون طائفة من الاشعر بين قدموا بعد ذلك 


۳۸۷ - مش عبد ال بن عد ان حدننا وھ بن جربر حدنا شعبة عن إساهيل” بن أبى شاف 
عن فيس بن أبى حازم عن ألى مسمود أن" البی يت قال د الامسان؛ ها هنا - وأشار بيدو إلى ان ٠‏ والإفاه 
وغاظ لقاوب فى افد ادي عند أصول أذناب الإبل من حيث بطلم قرنا الثیطان ریما ومُضّر > 

4۳۸۸ - وش ۶د بن بشار حداثنا ان ا عدی دن شعبة غن سلمان" عن ذكوانة عن أبى هريرة 
رفی ال" عنه من الب يق د أتا ك أهل” لبن م أرق أفئدة وألين لوا ٠‏ الإعان” يمان » والحسكة باية . 
والفضر واعطيلاه فى اصحاب الإبل » والدّكينة والرفار فى أهل العم » 


الدیه ۸ .وو ۹۹ 
وقال شید عن شب عن سلهان" ەت ذکوان" ی هررق عن لای ۳9 
و 4 1 - 00 2 
۹ - وشا إمماعيل قال حد ثنى آخی عن سلبان عن ثور بن زيد عن أب القيث عن ألي هريرة 
أن ای بے قال « الامان" ان » والثتنة ها هنا ۽ ها ها يطام” قر الشیطان > 


۰ - وا ابر اليانر آخبرا هسب حداثنا أبو اناد عن الأعرج عن ای هريرة رفی ال 


الحديث الرابع حديث أبى سمود ( الامان ها وأشار بيده إلى الين ) أى إلى جبة الم ۽ وهذا يدل 
عل أنه آراد آمل ابل لا من ينسب الى الین ولو کان من غير هاا . الحديث الخامس حديث ژد هريرة » له 
( عن ساجان ) هو الاعش وذكوان هو ابن صالح ره ( وتال غندر عن شعبة ألم ) أودده لوقوع التضرييح 
بقول الاعش وسمعت ذکوان ۾ وقد وصله هد عن محمد بن جعفر غنندو ذا الاسناد . قوله ( دنا 
[بماعيل ) هو ابن أبى أويس » وآغوه هو أبو بک عبد اليد » وسلمان هو ان بلال » وود بن زيد هو 
المدقى » وأما ثودين يزيد الشای فابوء إذيادة نحتانية مفتوحة فى وله ۰ وأبو الذيث اسمه سالم . فل ( الامان 
ان ) فى رواية الاعرج الى إعدها و فقه_عان» وفيا وق دواية ذكوان « والسكة مائية » وفى ولا وأول 
دواية ذکوان ه أتام آهل الین » وهو خطاب لأصحابة الذين بالمديئة » وق حديث أ مسعود « والجفاء 
وغاظ القلوب ف الفدادين ال » و رواية ذكوان عن ألى هريرة « والفخر والخيلاء فى أسماب الابل » وزاد فبا 
« والسكينة والوقار فى أهل لثم وذاد فى دواية ی الغيث د والفئنة هبنا حيث يطلع قرن الشيطان » وهذا هو 
الحديث السادس » وسيأق شرحه فى كاب الفتن أن شاء الله تعالى . وتقدم شرح ساثر ذلك فى أول المناقب 
وق بده الق > وأشرت هناك الى أن الرواية الى فما « أنام أهل الب » ترد قول من قال : إن المراد بقوله 
د الاعان ان » الانصار وغيد ذلك . وقد ذكر ابن الصلاح قول أَبى عبید وغيره : إن معنى قوله « الايمان يمان 
أن مدا از ءان من مک لان مک من مامة وتهامة من الٍن » وقیل : المراد مك والمدينة » لآن هذا الكلام صدر وهو 
بم بتبوك » قتسكون الدينة حينئذ بالنسبة إلى انحل النى هو فيه عانية » والثالث واختاده ابو عبيد أن المراد 
بذلك الأنصاد لانم عانيون فى الاصل فنسب الا مان الیپم لكونهم أنصاره . وقال ابن الصلاح : ولو تأماو! 
ألفاظ الحديث نا احتاجوا إلى هذا التأويل » لان قوله وأتاكم أهل أن » خطاب الا ومنهم الانمار؛ فيتعين أن 
الذين جاءوا غيدم ؛ قال : ومعنى الحديث وصف الذين جاموا بقوة الإعان وکاله ولا مفيوم له : قال : ثم المراد 
الموجودون حینثذ منم لا كل أهل لین ف کل زمان اتی . ولا مانم أن يكون المراد بقوله « الابمان ران » ماهو 
آعم ما ذکره أبو عبيد ومأ ذكره أبن الصلاح » وحاصله أن قوله « مان » يشمل من ينسب إلى الين بالسكتى 
دبالقبیلة ؛ لکن کون المراد به من ينسب با اسكنى آظپر ٠‏ بل هو الشاهد فى کل عصر من أحوال سكان جبة اليين 
وجبة الثيال » غالب من بو جد من جبة ان رقاق ااقلوب ولا بدان ¢ وغالب من و جد من جبة الال غلاظ 
القلوب والابدان, وقد قسم فى حديث أبى مسعرد أهل ارات الثلاثة : الين والشام والمشرق » ولم يتعرض لغرب 


1۰۰ 6 -کتاب الغازی 


فى هذا الحديك » وقد ذكره فى حديث آخر » فلءلهكان فيه وم يذكره الراوی [ما لنسيان أو فيه ۰ الله أعل . 
وأورد البخارى هذه الأحاديك فى الأشعريين لآنهم من أهل الین قطما ء وكأنه أشار إلى حديث اين عباس « با 
رسول له ل بالمدينة [ذ قال : الله أ كبر » إذا جاء فصر الله والفتح » وجاء أهل الين ثقية قوم » حسنة طأعتهم . 
الاءان مان والفقه مان والمسكة عانية » أخرجه الزار . وغن جبير بن مطعم غن النی بز تال « بطلع علي 
أهل الآ نكأنهم السحاب » م خير آمل الأرضء الحديث آخرجه أحد وأبو يملى والیزار والطر الى ء وف الطبرانی 
من حديث عرو إن عبسة م أن انی و تال لعيينة بن حصن : ای الرجال خير ؟ تال : رجال أهل تعد , قال : 
کذبی بل ثم آهل الین » الإ مان مان » المدديث . واخرجه آیضا من حدیت ء معاذ بن جيل : قال اما : قول 
هم أرق أفتدة وأثين قلوباء أى لان النواد غعاء القئب ۰ فاذا رق نفذ القول وخاص الى ماوراءه » وإذا غاظ 
بعد وصوله إلى داخل » وإذا كان القلب لينا علق کل مأ بصادفه 
۱ - وشا عبدان" عن أبى حزة عن الأعش عن إراهي” عن علقة قال « كنا جاوسا مع اشر 
مسعود فجاء خباب قال : يا أباعبد ارجن أيستطيم” مولاء الشباب أن پقرهوا کاتقرا ؟قال : أما إنكة لو 
شنت امت بعضّهم قرأ عليك . قال : أجل" ٠‏ قال :اقا باعلقمة ٠‏ فقال زید بن حدر - أخو زياد بن 
حد بر - آنامی علمة أن يقرأ وليس باف شنا ؟ قال : أما إنك إن شنت آخبر تک با قال الائ به فى قومك 
وقومه . فقر أت سین آية من سودق مرب فقال عبد الله :كيف تری؟ قال : قد أحسن” . قال عبد الله : 
ما أقرأ شيط إلا وهو یره . م" ات إلى باب وغليه خائم من ذهب فقال : ألم بأن لهذا الم أن باق ؟ 
قال : آما إنك إن برا على“ بعد اليوم . فألقاه » 
رواه غندار عن شعبة 
الحديث السايهم 2 قوله (جاء عياب ) بالمعجمة والموحدتين الاو ثقيلة » وهو اين الأرت ااصحای المثهود ٠‏ 
قوله ( يا أبا عبد الرحز) هو کنية ابن مسعود ٠‏ قول ( أمرت بعضهم فيترأ عليك ) فى رواية الكشمييى « فق رأ 
بصيئة الفعل الماضى . وه ( فقال زيد بن حدیر ) ؟بءلة مصفر آخو زياد بن حدیر » وزياد من کار التابعين أدرك 
عر وله رواية فى سان أبى داود ولزل الكوفة وول [م‌تها مرةء وهو أسدى من بنى آسد بن خز 4ة بن مدرك بن 
الیاس بن مضرء وأما آخوه زيد فلا أعرف له دراية. وله (أما) بتخفیف الم ( إن شت آخبرتك ما قالالنی 2 
فى قومك وف قومه) كأنه زدير إلى ثناء النى گم على الاحح لان علقمة نخعى » ول ذم بی أسد وزیاد بن حدير 
آسی ‏ فأما اژه عل النخع ففيا أخرجه احد واليزار بأسناد حسن عن أبن مسعود قال د شبدت رسول اله ب 
يدعو لهذا الحى من النخمع آری علیہم » حتى تمنيت أى رجل مثیم » وأما ذمه لبی أمد فتقدم فى لناقب حديث 
أبى هربرة وغيره « إن ج وغيرها خير من بی أسد وغطفان » وأما النخعى فنسرپ الى النخع قبيلة مشبودة من 
لین » وامم الاشع حبيب بن عمرو إن علة بضم الب لة وتخفیف اللام ابن جلد ابن مالك بن أدد بن زيد » وقيل له 
النخع انه نخع عن قومه أي بعد . وفى رواءة شعية عن الآعيش عند أبى نع فى المستخرج « لفسكان أو لاحدئنك 


الحذيث 1۳۱۳-۸۳۹۱ ۱۰ 


بما قیل فى قومك وقرمه . قول (فترات سین آبة من سورة ميم) فا دوا شعية «فقال عبد الله رال قداك أنى 
وآی». له ( وال فيد الله كيف ترى) هو موصول بالاسناد المذكور » وشاطب عيد الله بذلك بايا لآنه هو 
الذی سأله آولا ؛وهو الذى قال قد احسن » وکذا ثبت فى روابة آحد عن يعلى عن الاعش ففيه , تال خباب 
۹ نت » . قله (قالعبدا) هو.موصول أيضا . قوله (ما أفراً شیتا إلا وهو يقرؤه) يعنى عاقمة » وهی منقبة 
ام يآن لهذا الام آن یلق ) ام آرله وفتح القاف آی ری به . قوله ( رواه غندر عن شعبة ) ای عن الاععش 
بالاسناد ای کرو وقد وصلبا بوي ف والمستخرج» فن طررق اون ۳۸ حنیل «حدینا ود بن جعفر» وهوغادر 
سفاده هذا وك أ زه فى الزهد لاد والا فل آره فى مسئد امد إلا من مارب يعلى بن عبيد عن الاش » ووم بعش 
من اقیذاه فرعم أن هذا التعليق معاد فى بعض اللسخ وأن مله عقب حدیث أبى هريرة , وقد ظبر لى أن لا إعادة 
وآنه ف جيع النسخ » وأن الذى وفع ف الموضعين من رواية غندر عن شعية صواب » وان اراد فى الموضع الق 
أن شعية دواه عن الاعش بالإسثاد الذى وصله به من طريق أبى حمزة عن الاءءش ؛ وقد أثبت الإماعيل فى 
مستخرجه رواية غندر عن شعبة فقال بمد أن أخر جه من طريق ابن شراب هن الاعش بالاسناد الذى وصله به 
ء زواء جاعة عن الأعمش, وروأه فندر عن شمبة» وق ادر منقية لابن سعود وحن تأيه فى الموعظة 
و التمليم ٠وأن‏ إعض الصحابة كان يق عليه بش الاحکام فاذا نيه علا دجع » و اعل خیابا كان يعتقد أن ای 
عن ابس الرجال عاتم الذهب التي ؛ فيه ابن مسمود على تحريمه » فرجع اليه مسرعا 
08- ا اصیست . قصة درس والطفیل بن عرو الداومو* 

۲ - وزش او م حدتنا سفيان عن ابن ذ کوان هن عبد ارحن الأعرج عن أبى هرب رضي" 
ال عنه قال « جاه الیل بن مرو إلى الب يلي فال : إن دوس قد هکت , قصت وابت» ادم اله 
لبم . قال : الم اهد دوسا وائنت بهم » 

550 ے M4‏ ۰ 
۳ -- ص د بن التلاء حدثنا أبو أساءة حد نا إسماعيل” عن قيس عن أبى هريرة قال « دا 
قدمت؛ على البى” بم فلت" فى الطريق : 
5 ۳ بر 
يابلة من طولما وتنائها 2 على أنها من دارة الكثر نت 

وأبق” خلا فى فى الطريق . فلا ق مت على ال ايه فا عند إذ طلم الغلام”» فقال لى الي 
ل :يا أباحريرة » هذا غلامك . فقات : هو لوجه الله . تأعتقته » 

وله (قسة درس والطفول بن مرو الدوسى ) بفتح الموملة وسكون الواو بعدها مهملة ‏ تقدم نسیهم فى غزوة 
ذى الخاصة » وااطفیل بن گرو ای ابن طريف بن العأص بن 'عاية إن سليم إن آم بن غم بن دوس ؛ کان يقال 
له ذو النور آخره راء > لاله لا آنی النی ی اس بمثه إلى قومه فقال : اجمل لی آنة » فتال : الهم تود له » 


۱۰۲ 4 - کتاب الغازی 


شطع نود بين عينيه » فقال : يارب آخاف أن يقولوا إنه م2 » فتحول إلى طرف سوطه » وکان يعنىء فى الليلة 
المظلة . ذكره هشام بن السكلى فى قمة طويلة , وفيها أنه دعا قومه الى الاسلام فال آبوه ولم تسل آمه , وأجابه 
أبو هر رة وحده . قات : ومذا ,يدل على تقدم إسلامه » وقد جزم ابن أبى ام بأنه قدم مع آن هريرة ير 
وکام! قدمته الثانيه . له ( عن ابن ذكرن ) هو خبد الله آبو الزثاد ٠‏ له ( اللپم اهد دوسا واشت بهم ) 
وفع مصداق ذلك » فن کر ابن الكلى أن حبيب بن مرو بن حثية آلدوسی کان ا کا على دوس » وكذا كان أبوه 
من قبله » وعمر لاعاة ميئة » وکان حبيب بقول : إن عل أن للخلق غالفا لتكنى لا آدری من هو ؛ فلا سح 
ألنى بق خرج اليه ومعه مسة وسبمون رجلا من قومه فأسل وأسلدوا ٠‏ وذكر أبن عق أن النى بق أرسل 
الطفيل بن عرو لیحرق صم عرو بن حثمة الذی كان يقال له ذو الكدفين بفتح سكاف وكسر الفاء » فأحرقه . 
وذ کر موه‌ی بن عقبة عن أبن شباب أن الطفيل بن رو اساشيد بأجنادين في خلانة ألى بكر » وڪ ذا تال أبو 
آلاسود عن عروة » وجزم أبن سعد باه اسشيد بالعامة » وقيل باليدموك rE‏ (حدثنا اساعیل ) هو ابن أبى 
خالد ( عن فیس ) هو أبن أبى حازم قوله ( ا قدمت ) آی أددت القدوم . قوله ( نات فى الطريق ) نقدم شر حه 
مسستوفى فی کتاب العثق » وقوله فى هذه الرواية د و آبق غلام ی » لا يغاي قوله فى الرواية الماضية فى العتق « فأضل 
أحدضا صاحيه ۾ لان رواية أبق فسرت وجه الإضلال »> وآن النى أضل هو أبوهريرة ٠‏ خلاف غلامه فا ه 
ابق 00 أبو هررة مکانه ريه » فلذلك أطلق أنه أضله ء فلا ياتفت إلى إنسكار ابن التين أنه أبق » وأماكونه عاد 
خضر عند النى يل فلا يثافيه أيضا لاه مل على أنه رجع عن الإباق وعاد إلى سيده بر الاسلام ٠‏ ويمتمل 
أن يكون أطاق أبق عمنی أنه أضل الطر بق فلا تقنافی الروایتان 


wm» 7 | 50-5‏ اا 7 فاه ala‏ رم ام 
٩‏ - ایس فصو وقد طبي, » وحدیت على بن ارم 


۹4 — حد یا موی بن إسماعيل” حد اننا أبو وان حل ثنا ع الك عن غر و ن شر عن عرى” 
ابن حاتم قال « یا عر فى ند ۽ فجملة یدعو رجلا رجلا رهم . فقت" : أما تم نی يا مر لمؤمنين ؟ 
قال : بلي » آمامت" إذ كقرواء واقبلت إذ أذبروا؛ ووثیت إذ غدتروا » وعرّفت إذ آنکروا . فال عدی : 
فلا أبالى إذا > 
قوله (وفد طي. وحديث عدی إن حأتم ) أى أبن عبد الل بن سعد بن الحشرج ,عمل عم معجمة ثم راء ثم چم 
بوزن جعفر أبن امری" القيس بن عدى الطای » منسوب إلى طىء بفتح المهملة و تشدید التحتائية المكسورة بعدها 
ة ابن أدد ين زرد بن شجب بن عريب بن زيد بن كبلان بن سا » يقال كان اسمه جلهمة فسمى طيئا لآنه أول 
من طوى پا ء ويقال أول من طوى المنأمل . وأخرج مسل من وجه آخز عن عدى بن حاتم قال و أليت عر 
فقال : ان أول صدةة ببيضت وجه رسول انه بر ووجوه صخا به صدقة طیء » جشت بها الى النى يد » وذاد 
أحد فى أوله « أتيت عمر فى اناس من قوی » مل عرض عی 0 فا قيلت فقات : أتمرفنى ؟ فذكر نهو ما أورده 


الحديث 4۳۹4 ۔ جوع ۱۴ 
البخارى وتو ما آورده مل جيما ۰ قولهِ ( حدئنا عبد الاك ) دو ان عير » وترو بن حريث بالمبملة و بالمثلثة 
مصفر هو المخروى تمان صغير » وق الاسناد ثلاثة من الصحابة فى نسن . لے ( أتيت عمر ) أى فى خلانته: 
قوله ( جمل يدعو رجلا دجلا يسميهم ) أى قبل أن يدعوم ۰ قوله ( بل أسللت إذكفروا اخ ) يشير بذلك إلى 
وقاء عدى بالاسلام والصدقة بعد موت النى 9 > واه ملعم من أطاغه من الردة » وذلك مشهور عند امل العم 
بالفتوح . له ( فقال عدى ؛ فلا آبال إذا ) أى إذا کشت تمرف قدرى فلا أبالى إذا قدمی على غیری » وق 
« الادب الفرد » للبخارى د ان عبر قال لمدی : حياك الله من معرفة » وروی أحمد فى سبب إسلام عدى أنه قال 
شأ بمت أننى بم کرهته » فالطلقت الى أقمى الآرض ما إلى الروم » ثم كرهت مكانى فقات : لو آنیته , فان کان 
کاذب ف خف على » فاتيته فقال : سل تسل . فقات : إن لى دينا » وكان آصرانیا فذكر اسلامه , وذکر ذلك ابن (سق 
مطرلا , وفيه أن خيل النى بی أصابت آخت عدى وان الي َي من علير! أطاتبا بعد أن استعطفته باشارة على 
عليها نقالت له : هلك الوالد رغاب الوافد » فأمان على من ألقه عاك . فقال : ومن وافدك ؟ قالت عدى بن حلام » 
قال : الفار من الله وسرله ؟ فلا دمت بلت حاتم غلى عدى أشارت عليه با لقدوم على رسول الله ۳9 ۰ أقدم واسل 
ودوی الترمذى من وجه آشرعن عدى بن حاتم قال « أثيت انی يل فى المسحد فقال : هذا عدى بن حاتم » وكان 
النى بک قبل ذلك يقول : إنى لارجو الله أن چمل يده فى يدى > 


۷ - پات .ی دام 


۵۰ - وشا إسماهيل بن عبد 1 حدثنا مالائ عن ابن شپاب عن عروة بن از بير عن عائشة رضی 


اک علا قالء ١‏ اد سو 


اه عمها ات 8 خرجنا مع رسول یف حجر آلو داع ناملا بسرةء تم قال رسول” ا متخي : م كان 
مه" هدی فلیپال با مج مم الممرة » لا تمل" حتی بحل منهما جیما . ندمت مم مك وأنا حائض » ول 
أعأف بلییت ولا بين الصفا وأأزرة . فشكوت” إلى رسول ار بر فقال : اقضی رأْسَك وامتیطی وال المج 
ودعى العمرة » فقات . فلا سيدا ای آرسانی رسول” اه بي مح عبد ارجن بن أبى بكر الصديق إلى الم 
شرت » فقال : هذو مكان هر لك . قالت : فطاف انين أهاوا پسرة یت وبين الما والروة تم را 
ثم طافوا كاواف خر" مد" أن رجموا ون : وأما الذي تسوا اج والعمرة فما طافوا وا واحدا » 

وله ( باب حجة الوداع ) بكر الحاء الميملة و بفتحها » و بكسر الواو ويفتحها , ذكر جار فى سدیثه الطويل فى 
٩ ۳ Prime‏ ء ‏ ۹ کے 3000 50 ا ۹1 2 ۵ Mis‏ 3 
صفتها 6 اخرجه مسل وغيره أن النى بے مذث لسح سنين - أى مذذ قدم المدينة ‏ ۸ تج » ثم آذان فى الناس فى 
العاشرة أن لني ب حاج 3 فقدم المدينة بشر کثیر كلهم پلنمس أن يأتم بر سول الله ب درف . ووقع فى 
حديث أبى سعيد الخدرى ما یوم أنه يِل حج قبل أن بباجر غير حجة الوداع ولفظه 62 


(۱) یانی پاسله ام 


١ ٠ 1‏ 54 - كناب الغازی 


وعند النرمذی من حديث جابر د حج قبل أن اجر ثلاث حجج » ومن أبن عباس مله آخرجه ابن ماجه والحام » 
قلت : وهو مبنى على عددو فود الآنصار إلى العقبة نى بعد اج » فائهم قدموا أولا فتواعدوا .ثم قدموا ثانيا 
فبایموا البيعة الاولى , ثم قدمو| ثالثا فبأ يه وأ أأبيعة لا نية ك تقدم بیانه أول الهجرة » وهذا لا يقتضى أنى الج قبل 
ذلك . وقد احرج الام بسند حیح إلى الثورى « أن الث يِل حج قبل أن چاچ ر حججا : وقال ابن الجوذى : حج 
حججا لايمرف عددها . وتال ابن الاثيد فى النهاية :كان ج کل سئة قبل أن يماجر . وق حديث ابن عباس أن 
خروجه من المديئة کن مس بقين من ذى القعدة أخرجه المصنف فى المج » وأخرجه هو ومسل من حديث مائشة 
مثله ؛ وجزم أبن حزم بأن شروجهكان بوم انیس اء ويه نظر لان أول ذى الحجة كان يوم !جرس تماما لها ثبت 
وتوائر أن وثوفه بعرفةكان يوم اجمعة » فتعين أن أول الشپر يوم انيس فلا بصح أن يكون خروجه يوم اليس 
بل ظاهر اش أن يكون يوم اججمة » لكن ثبت فى الصحيدين عن انس « صلينا اأظبر مع النى ی افدیضة 
آربما والعصر بذى الحليفة ركمتين » فدل على أن خروجيم لم يكن يوم الجمدة » فا بق إلا أن يكون خرو جم يوم 
السبت › و حمل قول من قال « لس بقين» أى إنكان الشپر ثلائين فائفق أن جاء دما وعشرين فيكون يوم ایس 
أول ذى الحجة بعد معنى آریح ليال لا خمس » وبهذا تتفق الأخوار , هكذا جمع الحافظ عاد الدين بن كثير بين 
اأروايأت , وقری هذا أجمع بقول جأبر « أنه خرج لس بقين من ذى القعدة أو أدبع» وكان دخوله و مک 
صبح رابعة کا ثبت فى حديث عائفة ۰ وذلك يوم الاحد » وهذا رؤد أن خروجه من المديئة کان يوم السبت کا 
تقدم » فی‌کون مکله فى الطريق مان ليال ؛ وهى الممسافة الوسطى . ثم ذکر المصدف ف الباب سبعة عشر حديثا تقدم 
خالها نی کتاب المج مشروحة » و أ بين ذلك ممع مررد فائدة : الحديث الاول حذيث عائفة » وقد تقدم شرحه 
مستوفی فى باب ان والقران من کتاب الحج 

۲ - ڪش عرو بن عل حل نا غ بن سعيد حدثنا اب جرج قال حدنی عطلا عن ابن عباس 
« إذا طاف بالبيت فقد حل » فقلت من أبن قال هذا ابن عباس ؟ قال : من قول اله تعالى [ ۳۳ الج ] : ( ثم 
توا إلى ابیت المتبق 6 ومن آم البى” واه أن كوا فى حببة الداع .لت اکن ذلك بمد العف 
قال : كان ا عباس براه قبل” وبمد 

الحديث.الثانى ۰ وله (عن ابن عیاس زذا طاف بالبيت فقد حل فقلت : من أين قال هذا ابن عبأس ) القائل 


هو آبن جرج والمقول له عطاء » وذلك صرح فى روایة مسل » والمراد بالمعرف وهو بتشديد اثراء الوقوف بعرفة 
وهو ظاهر فى أن المراد بذلك من اعت مطاقا سواءكان قارا أو متمتما »۽ وهو مذهب مشهور لابن عباس » 


وقد تقدم البح فيه فى أبواب الطواف فى د باب من طاف بالبيت إذا قدم > من کتاب الج 


۷ — صق بان" حدثنا له أخبرنا شمبة هن قوس قال : ممعت طارفا عن أبى موسى الأشمرى 
رضی الله عنه قال « قدمت على بیع بالبطحاء » فقال : أَحَحت ؟ قلته نمم . قال :كيف أهلات” ؟ 


الحذيث 4۳٩۷‏ ۰۰و 1۵ 


قلت : لبك بل كاهلالو زسول ا يلي . قال : تلف بالبيت وباصفا ولروة » نم حل" . فطقت بالیت » 
ویالسقا والروة 3 وأنيت” اميأ من فيس تاد رأمى 4 


e 0 ۵‏ 5 بيه 5 f‏ 
هم - یرش ارام بن النذر اخ ناآنس بن عياض ديا موسي بع عقب عن افم أن" ابن ع 


o of‏ 2 0598 س کس امس 
فقالت حنصه" :فا ميك ؟ فقال : لد رأمی » وتات هلاني » فلت أحله حتى آمر حى > 


الحديث الثالى حديث أبى مرسی 0 قوله (حدثنا بان ) بفتح ا موحدة وضفيف التحزانية هو أبن عبرو 


نگ و 


الخارى » والاضر هر ابن تميل : دس هو أبن مسل » وطارق هو أبن شهاب . وقد تقدم شرح التن ف و باب 
من أهل فى زمن انی بل کاملال الى ي ». الحديث الرایع حديث حفصة وقد نقدم شرحه فى باب نع 
والقران € 
4 سب مزشا أو المانر قال حداثى شيب عن ال هرى” 2 وثال مد بن بوسف حلادا الوزام 
قال أخبرنى ابن شاب عن سليان بن يسار عن أبن عباس رض اف عنهماه ان امد من عنم » استفتت 
رسول الله ب فى حجة الوداع ‏ والنضل بن عباس ر دیف" رسول الله يلل - فقاات : پارسول اله » إن 
فريضة اللو على عبادم أدركت' أبى شيشا كبيرا لا يستطيع أن آستوی على الراحلة » فبل يقذى أن أحج عنه ؟ 
قال : نم » 
ادیش الخامس ود ابن عباس « ان اما من خم اسثفتت رسو ل الله رم فى حجة الوداع » الحديث فى 
أميها باحج ھن أبيها ٠‏ وقد تقدم شرحه 3 کتاب المج وله السکلام على اما واسم ابها . وآورده هنا 
لتصريح الراوی بأن ذلك كان فى حجة الوداع » وقوله فى أول الإسئاد » و قال مد بن ارف هو الغريان وهو من 
شوخ البخارى 0 وكأنهلم سمع هلا الحديثك مله » وقد وصله أبو أعيم فى 0 المستخرج > من طريقه ¢ وساق 
الصنف الحديث هنا على لفظه ؛ وأما لفظ شمیب نسيأق فى کتاب الاستئذان , وهوأم سیاقا من رراية الأوزامى 
۰ - رش عد حدانا مرا بن الما حد"ثنا مح عن نافع عن ابن مر رضی الله عنهما قال 
2 افر البئّ ۳-9 عم الفتح ردو مروف" سا على القصواء - ومعه بلالد وان 1 طاحة ‏ حتي' أفاع عير 
الپیت Û‏ ثم قال ميان 3 امنا اتاج 0 فحاءه پا افتاح فح 4 ألباب 0 فدخل البی" يه وأساءة وبلال وعيان” 
5 ی 0-7 3 ۳ 52-2 9 2 ام 
م أغاقوا علیهم لباب » فكث ارآ طویلا نم خرج وابتدار الئاس الدغول » یقتم » فوجدت بلالا 
قاما من وراه البابرء فقلت 4 : أبن صل رسول اھ مويه ؟ فقال : صلى بين ذينك الممودين امین » وکان 
© - ۱ ۰ هع اباری 


۱۰۹ 4 - کناب النازی 


ات 
ابیت" على ستة أممدة معط رین » صللى بين اأعمو دين من السطر لاقدام » وجمل باب البيت خاف ن و واستقبل 
بوجبه الذي بستتبلك حين تفج البيت بينه وبين الجدار . قال : ونسیت؛ أن أساله 3 صل . وعید السكان 
ای صلى فيه صوصية” جراء 6 
الحديث السادس حديث این عمر فى دشول النى لق الکمبة ؛ نقدم شرحه مستوق فى , باب إغلاق ألبيت » 
من أو اپ العلواف فی کتاب المج 0 وقوله فى أول الاسناد «حدانی شمد» هر ابن رافع م تقدم فى الج »و تقدم 
هناك پان الاختلاف فيه وقوله د سرن ۴ بالموملة ووقع فى رواة الاصیل پالمجة وشطأه عیاض ٠‏ وقوله 
« عند المكان النی صل فيه مرمرة » بسکون الراء والحبملتين والميمين المفتوحتين واحدة اارص » وهو جنس من 
الرعام فیس معروف » وکان ذلك فى ذمن انی وَل 8 مم غير 57 الكمية رده فى زەن إن ار یر 5 تقدم بسطه 
فى کتاب المج . وقد أبكل دول هذا الحديثك 0 باپ dpm‏ الوداع »ن يه التصريح بأن القصة كانت عام اله 0 
وعام الفتح كان سنه مان وحجة الوداع كانت سنة عشر » وق أحاديث هذا الباب جیمبا التصريخ حعجة الوداع وګجة 
النى يللع وهى حجة الوداع 
YS‏ ن آنا د ۳ 73 3 تم * بو اد“ أى نید 
۱ - وش أبو اليان أخبرّنا شیب عن از هری حد ثى عروة بن الز بير وأبو سفة بن عبسد 
ار حن « أن عامشة زوج الدى ب آخرمما أن" صفية بنت يي زرج دی به نماضت فى حجة الوداع » 
فقال انب ب أحابستنا ھی ؟ ققات؛ انا قد آفاضتت بارسول اله وطافت بالبیت . قال الب 
2-50 
الحديث السابع حديثعائقة فى قصه صفية » وقد تقدم شرحه ف« باب إذا حاضت بعد ما آفاضت» من کتاب المج 
۲ - وتا عي بن سلما قال آخبرتی این وهب قال دی مره بن تمد أن" آباه حدثه عن ابن 
مر رضى اله عنما قال « كنا تدش محجّة الوداع والدبى' كله بين" أظمرنا ولا ندرى مأ حب الوادع » غر 
اله وأئى' عليه » نم ذ كر نیح" ادچال فأطنب فى ذكرم وقال : مابمث الله من نی إلا" انذر أمته » أنذرم 
نوح نیون من بمده » وان مرج فيس » فا خف هام من شأنه لیس خ' عليم أن ری لیس على انی 
هیک ثلاث . إن رب ليس" بأعور ؛ وإنه أعور عين الى كان هينه" با طافية » 
fo‏ وألا أن" ام حرم f‏ ماک وآمواشک ۽ كحرمة بومک هذا فى بلدک هذا فی شرك هذا 
آلا هل بلغت ؟ قالوا : نعم . قال : الم اشهد ( لاق ) . ويلح أو ويمك ‏ انظروا لاترجموا بمدی کفار 
یضرب" بمضگ رقاب پمض 6 


الحديثالثامن , قوژه ( حدثتى عر بن #د) أى ابن زيد بن عيد الله بن عر . وله (کنا تتحدث جد الوداع 


الحديث ۰۳و - و ۱۰۹ 


سس سس 
دالنى يكير بين أظهر نا) فى رو اة أ امم عن عبر بن مد علد الامعاعیل وکا سمخ حجة الوداع, ۰ قوّه (ولاندرى 
ما حجة الوداع ) كأ ه شىء ذكره ان بے فتحدنوا بة وما فرموا آن المراد بالوداع وداع الى ب حى وقفت 
وفانه سم بعدها بقليل فمرفوا المراد» وعرفوا أنه ودع الناس بالوصية ای أوصام يبا أن لا برجعوا بعده کفارا, 
م 4 ۰ فعرفوا حيلئذ آفراد بقوهم حجة 
الوداع . وقد وفع فى الحج فى د باب الخطبة نی » من روآ عاصم بن عمد بن زيد عن أبيه عن ابن عمر فى هذز 
الحديث د فودع الناس » وقدمت هناك ما وقع عند البييق أن سورة ( لذا جاء نصر الله واافتيح ) آل فى وسط 
ام الأشربق » فعرف النى يلك أنه الوداع » فركب واجتمع الناس فذ کر الخطبة . قل ( مد الله وآثنى عليه ) 
فى دواية ای میم فى الستخرج د خمد رسول اه پل الله وحده و آئی عليه » الحديثك » وذ كر فيه قصة الدجال 
وفيه د ألا إن الله حرم عليكم دماءک» ومذا يدل على أن هذه الخطبةكلوا كانت فى حجة الوداع واه ذ کر الخطرة فى 
حجة الوداع جماعة من الصحابة لم يذكر حد منهم قصة الدجال فا إلا إبن عمر » بل اقتصر انفیع على حديث « ان 
أموالكم عليكم حرام » الحديث ؛ وقد آررد ااصتف مها حديث جرير وای بكرة هنا وحديث أبن عباس فی 
الج > وقد تقدم فى اج من رواة عاصم بن مد بن زيد وهو أخو مم بن ممد بن زيد عن أبيه عن أبن عر 
پدونماً » وزيأدة عمر بن تمد ية لآنه لقن وكا نه حفظ مالم حفظاه غيره » وسياق شرح ما تضمنته هذه الزيادة 
یکناب الفتن ان شاء الله تعالى 
4 — شا عردو بن خالد حدثنا زهير حل ثنا أو اسحاق قال حدانی زید" 1 أرقي « ان ای 


وأكد التوديع باشراد الله علییم بآم شهدوا أنه قد بلخ ما أرسل 1 


لله زا نسم عشرة غزوة » وان حب بعدما هاجر" حجة واحدة لم بمج پمد‌ها : حب الوداع » . قال أبو 
اسعاقی : ومكة آخری 
الحديثالتاسع حديث زید بن أرقم ؛ تقدم شرحه فى أول المجرة ؛ وقوله « وأنه حج بعد ما هاچر حجة واحدة 
ميحج بعدها حجة الوداع » يمى ولا حج قباما إلا أن بريد نی المج الأصغروهو العمرة فلاء فاله اعتمر قبليا لها . 
قله ( ال أبو لق : وروک آخری ) هو موصول بالاسناد المذكور » وغرض ی (عق أن لقوله د بعد ماهاجرء 
مفپرما ‏ وأنه قبل أن جاچر کان قد جج اکن افتصاره على وله أخرى قد يوم أنه ل يحج قبل المجرة إلا واحدة 
ولیس كذلك بل حج قبل أن مهاجر مراراء بل الذى لا آرتاب فيه أنهلم يترك الج وهو مک قطء لان قر رشا فى 
الجاهلية ل پگ نوا پت رکون احج . واءا يتآخر منهم عنه من لم یکن 5 أو عاقه ضعف » و إذا کاثوا وم على غير 
دين خترصون على إقامة الحج ويرونه من مفاخرم ال امتاذوا بها على غیرم من العرب فكيف يظن بالنى يلع أنه 
يتركة ؟ وقد ثبت من حدیث جبيد بن مطعم آنه رآہ فى الجاعلية و اقا بعرفة » وأن ذلك من توفیق الله له , و ثبت 
عازه قبائل العرب إلى الاسلام کی ثلاث سنين متوالية 6 بونته فى الحجرة إلى المدينة 
- وشا حفص بن مر حدآیا شعبة عن عله بن مدرك عن یی زارعة بن عر و بن جرد عن 
جریر د ان فى يك قال فى حجز الداع جر ؛ استنصت اثداس"» فقال ؛ لار جوا بعدى کفار) ضرب 


بس رقاب بعض »6 


٠١4‏ 4 -كتاب الغازی 


الحديث المأشرحدیت‌جر بر » قولْه (عن على بن مدرك) ! بطم الم وسكون الدال وكسر الراه وهو عى کوق ثقة » 
ذکره ابن حبان فى نات التابمين » وماله فى البخاى سوی هذا امدیت, لکنه أورده فى مواضع . واه اعم له 
( اسقتصی الناس ) فيه دليل على وم من زعم أن إسلام جر یر کان قبل موت النى بق بأربمين يوما . , أن حجة 
اوداع كانت قبل وفاہ وب کار من ماين را وقد ذكر جرب أنه جع مع أنى ملع حجة الوداع 


0-0-0 


4404 - حرش مهدا , بن ایح عبد" لوا حد ثنا ابوب عن محد عن ابن ألى بكر عن ألى بكرة 
ن لعي مكاي قال د الما قد اسعداركبياة بوم خلت السياوات والأرض , السبة انا عشر شيراً » منها أرب 


حرم : ثلاثة «تواليات ‏ ذو ألقَمدة وذ وام ورم ورب مذ بین جاقی وشبان . ایا شير 
هذا ؛ لا : الله ورسول أل . فسکتحتی ظنا أنه سيسئيه. بغير أسمه » قال : أليس ذر اجة ؟قلنا: بل . قال : 
ذأ بلد هذا ؟ لا : ال ورسوله آمل . فكت حتى تاه وسيم بغير امه » قال : لیس البلرة ؟ قلنا؟ بلى . 
قال : فأى يوم هذا ؟ قلنا: ال ورسوه أعل . فسكت حتى انا أنه يسمي بخير اسمه . قال :لیس يوم الْحر ؟ 
قلا :پل . قال :فان دمأوع وأموالي ‏ قال مد : وح" قال : وأعرائتسم ‏ هليم تحرام كحرمة. يورم 
هذا فى بلك هذاء فى شبر م هذا ون ريم يسا لتم من اما » » ألافلا ترجموا بمدی ضلا له" 
اضرب بضع رفيا بض ۰ ألا يبل الشاهد الغاشب » فلعل بض من نی أن یکول أو 4 من بعش 


من کته - فسكان يمد إذا اذکره بنول : میدق د ويل ب ثم ال :الا حل بلفت ( مر" مس تین ) 1 


اديت الحادى مر حديث أن بكرةء له (عبد له الوهاب) هو أبن عبد یدای ود هو ان سین 
وابن أب بكرة هوعبد الرحمن , وقد تقدم شرح الحديث ف الم وف المج » وقوله فى الآية (منبا أربعة حرم) قيل 
المكة فى جمل الحرم أول السئة أن حصل الابتداء بشپر حرام ونم إشون حرام » وتتوسط السئة بشهر حرام 
وهو رجب ء ونما توال ۵ بران فى الاخر لارادة ند تفضيل الختام » والاععال باطو انیم 

۷ - ورا مد بن بوسف" حد نا سفوان الثورى عن قيس بن مس عن طارق بن شپاب « ان" 
أف من یود قاوا: نت ات هذ الآي فيا ادنا ذلك اليوم” عدا . قال مر : ید آيْة ؟ فاا [۳ الائدة] 
( ايوم أك لک وی » وآفت ل را » ورفیت لک الاسلام” دبا ) قال مر : ی لام ی 
كان نز ات : ات ورسول" لل وي داقن" بعرافة 4 

الحديث الثانى عشر » قول ( إن أناسا من الہود ) تقدم ف کتاب الامان بلفظ «إن رجلا من البود » و بيذت 
آن اراد ب هكمب الاحبار » وفيه إشكال من جبة آنهکان اسل » و حول أن یکرن السؤال صدر قبل إسلامه لكن قد 
قبل إنه سل وهو بالین فى حیاۃ النى يلد على يد على » فان ثبت احتمل أن یکون الذين سألوا جماءة من اليهود 


ایت 4۰۷ - 1۱۲ ۱.۹ 


اجتمعوأ مع كعب على السوال وتول هر السؤال عن ذلك عهم , فنجنمع الروايات كاراء وقد تقدم ذلك في کتاپ 
آلامان بأوضح من هذا مع بقية شرحه 
۸ - وشا عبد ان لا عن ن ما عن ن أ الأسود عمد بن مبد الر دن بن 7 نو فل عن عروةة 
ن عائشة رضى ال عم قالت « خرجنا مم رسولو اله وله فنا من أهل بعمرة » وما من آهل“ مج وما 
امير وعمرة» وأهل" سول اث يك اج » فاا من أهر“ بالحج أو جم اج وال‌مر مرة ل لوا حى 
يوم ألنحر » . حدثنا عبد الله بن يوسف أخبرتنا مالك وقال « مم رول الله يللع فى حدة الوداع » . دنا 
إمماعيل حدثنا مات مثله 


ثم آورد الصئف حديث عائقة فالت د خرجنا مع رسول الله ييلع ؛ فنا من أهل بعمرة » الحديث » آورده 
دن طرق عن مالك بسنده فى ط شين ۰ منم | حجة الوداع وهر مةصود اأرجة » وقد تقدم من وجه آخر فی أول 
الباب عن شيخ آخر ااك بأ تم من السياق المذكور هنا 


1:۹ - اشا اج بن يونس 7 حد نا ار رام مو إن سم دا ان شور عن عار بن سعد عن 
أيه قال « یال فى حجة ود من دہ أذفيت” منه على الوت ؛ فقلمت بارسول" » بلغ 8 

من الوجع ما ری » وأنا ذو مال » ولا يرث إلا ابا لى داحدة أفأ تصداق” بای مالی ؟ قال : 
ل ود : سدق بشطره ؟ قال : لا . قات : قالثلث ؟ قال : والثاك كثير ؟ انك أن در ورك أغنياء 
خير من أن تذرم علة بسکتنون" الناس » واست" ققق ةة تبتنی مها وجه ۳ اجرت . 2 
لقم تجملها فى فى امرأنك . قلت : یارسول ,ان ۶ مد یی ؟ قال: : نت لن تاف فتسل" عملا تبتفى 
به وجه الله إلا ازدت به درجة ورفة » واسلك الفا حى > ينتفع بك أقوام ویضر بلك آخرون . الب" 


أمض , لأصحابى عبرم » ولا ردم على اعام »كن لاس" سعد بن خو . رني' له رسول الى يكل 


6 


۰ سس عرش | دهم بن النذر حدئنا أبو خر حدثنا مومی بن عقب عن نافع أن ابن عر رضى” 
6 عمهما آخبرم أن" رسول الل ا حاق را فى ححة د او داع 6 

۱ س وشا هید" الله بن سمید دشنا عمو بن بكر ار حدئنا ابن جرج أخيرى مومى' بن قبة هن نام 
خر ای مر دان" ۳ اه حاق فى حدة الودا وی من أصحابو › وفك م 

۲ - وشا عي بن عة حدئها مالك عن , أبن شهاب ع . وقال الیث" دای بونس" عن ان 


۱۷۰ ۽ کتاب الفانی 


شاب حدثنى» مد الله بن عبد الله أن" عبد اله ن عباس رضي اله عنهما أخيره « اله أقبل سیر لی حابر 
ورسول لله َيه قم" نی فى حجة لداع صل بالناس » فار انار بين یی بعض الصف" » ثم بزل“ عنه 
قسن مع ناس > 

۳ - مزا مسداة حدنا جى عن شام قال حدنی ألى قال « سل" أسامة وأنا شاه عن سیر 
یه وي فى حجته فقال : التق » فاذا وج ود نص > 

£4 — شا عبد الله بن مسامةً عن مالك عن * 7 سعيك عن علری* ن نابت عن عبد الله ين 

ET 5‏ ۳ ي ۷ و ره ق م مس 

زید اتلظی « ان" أب أبوب آخبره أنه مل مع رسولر ال ب ق حَةٍ الوداع لفرب" واليشاء بجو > 

ایرث الثالك عشر حديث سمد وهو ان ألى وقاص فى الوصية بالثلك ء وقد تقدم شرحه فى الوصایا . 
وتقريركون ذلك وقع فى حجة الوداع . وبيان توجیه من قال إن ذلك فى فتح مگ » ووجه المع بين الروايتين ا 
يفى عن إعادته . الحديث الرابع عشر حدیث ان مر فى الق فى حجة الوداع ٠‏ آورده من طريقين , وقد تقدم 
شرحه فى الج . الحدرث الخامس عشر حديث ان عباس فی الصلاة ی » وقد تقدم شرحه فى أبواب السثرة فى 
الصلاة . ادیش السادس عشر حديث أسامة بن زد «کان بسير فى حجته العنق ۰ پفتح آاملة والنون والقاف » 
وقد تقدم شرحه فى المج أيضا : الحديث السابع عشر حدبت أبى أيوب ف المع بين المغرب والعشاء فى حجة 
الوداع » وقد تقدم شرحه فى الحج أيضا 

ب۷۸- سيس فزوة بوك » وهی غزوة المثرة 

6 - ورم مد" بن العلاء حدثنا أبو أسامة عن “ريد ن عبد الل بن ألى راد عن أبى بردة عن 
1 0 0 0 1 5 
أبى مومى رفی الله عنه فال ه أرسلنى أصحابى إلى رسول اس الا لم ذ م معه فى جيش المسرة 
وهی فزوة تبوك » نقلت : يان الله إن" اسای آرسلونی اليك اتح آم » فقال : وال لا جع كَل ی . 
ووافنته وهو غضبان ولا شەر » ورجمته حزياً من منم البی* مغ ومن خافة أن یکون" البى يتم وجدفقی 
شه علي" ؛ فرجمت؛ إلى أصسالى فأخبر 2 الذى قال ی غ أليث إلا سرت إذسممت” بلالا ينادى : أى 
عبت الله ابن قيس » فأجبته : فال : أجب رسول الله ۳ يدرك . فلا أيه قال : خذ هذين القر ينين لسعة 
أبعرة ابتامين* يال من سعد - اطا مهن" إلى أصحابك فقل : إن" الله - أو قال : إن" رسول الله َل - 
ملک كَل خزلاء» فا رکبوهن . فانطلقت إليهم ون" فقلت : ان انبى يلع حملک على هلا » واسکنی وا 

4 لخ ور م اع وب 0 و ۲ روه 

لا دعم حتی ينطلق می fin,‏ الى من مع مقالة رسول اله لا نظنوا أنى دنک شيثالم له رسول 


الحديت 4۶۰ الم 


الله بيه . الوا لى : انلك عهدنا لمصدفى » ولنفعان” ما آحبرت» فان أبوموسى' بنقر موم حت آتو ان مما 
فول" رسولو له ل ¢ من ابام م اعطاءم 05 ¢ خداوم 3 مادم 4 أو موسی » 


قله ( باب غزوة تبوك ) هكذا أورد الصف هذه الترجمة بعد حتجة الوداع » وهو خطاً وما أظن ذلك إلا 
من النساخ » فان غزوة وك کات فى شہر رجب من سنة اسع قبل حجة الوداع بلا خلاف » وعند ابن عائذ من 
حدیث ابن عراس أا كانت يمد اأطائف بسئة شر ؛ و لیس الفا لقول من قال فى رجب إذا حذفنا الکسور ۽ 
له گم قد دغل المديئة من دجوعه من الطائب فى ذى الحجة . وتبوك هكان ممروف هر نصف طريق 
المديئة إلى دشق » ويقال بين الدينة وبينه أربع عشرة مرحلة . وذكرها فى ه اسک > فى الثلاثى الصحيح » وكلام 
ابن قتية يقتضى نها من المتل فانہ قال: جاءها الى بل وم يبسكون مكان ماتا بقدح فقال: ما للم تبوكرتها, 
فسموت حيلئذ تبوك . قله ( وهی غزوة المسرة )وف أول أحاديت اباب قول أى موی ۾ فى جيش العسرة » 
؟وملتين الاولى مضمومة و بعدها سکون مأخوذ من قوله تعالى الذین اتبعره فى ساعة السرة ) وهی غزوة تيوك.. 
وق حدیت أبن عباس « قل لعمر حدئنا عن شأن ساعة العسرة , قال : خرجنا إلى تبوك فى فيظ شديد فأصاينا 
عطش » الحديث آخرجه ابن خزعة. وق تفسير عبد الرؤاق عن معدر عن این عقول قال « خرجوا فى فلة من اظلپر 
وق حر شدید حتى كانوا تدر ون اليعير فیشر بون ما ىكرشه من الاء » فشکان ذلك عسرة من الماء وف الظبر وق 
النفقة , فسميت غزوة الصرة . وتيوك الشمور فيا عدم اصرف للتأ نيك والعلية ‏ ومن صرفها أراد الموضع . 
ووفعت لسميتها بذاك فى الأحاديك الصحیحة : منها حدیرت صل « ان ستأتون غدا عين تبوك » وکذا آخرچه أحد 
والبزار من حديث حذيفة » وقيل : ميت بذلك أقوله د الرچاین االذين سبقاه إلى العين د ماز |٣‏ تبوكاتها مئذ 
یوم » ٠‏ قال أبن قتيبة : فبذلك ميت عين بوك » والبوك کالفر انتبی . والحديث المذكور عند مالك ومس( إغير 
هذا اللفظ ء آخرجاه من حديث مماذ بن جيل « انهم خر جوا فى عام نبوك مع النى َه فقال : انسكم ستأتون غدا 
إن شاء الله تعالى عين تبوك ؛ فن جاءها فلا بمس من مائها شيدًا » تناها وقد سبق الها رجلان والمين مثل الشراك 
نبض بشیء من ماء » فذكر الحديث فى غسل دسول الله 2 وجه ويديه بشىء من ماما ثم أعاده فيها جرت المين 
اه کشر فاستق الناس » و بوما وبين المدينة من جة اشام اربع عشرة مرحلة » و بينها وبين دمشق [حدی عشرة 
محل ؛ وکان السهب قا مادک ه أبن سعد وشيخه وغيرء قالوا : بلغ امسلین من ال نباط الذین بشده‌ون بالزیت من 
اشام إلى المديثة أن الروم جعت جوعا » وأجليت معهم لم وجسذام وغيرم من متاصرة المرب » وجات 
مقدمتهم إلى البلقا. > قندب النى يِل اناس إلى الخروج ؛ وأعايم بحبة غزرع کا سيأق فى الكلام على حدي کیب 
أبن مالك . وروی الط رای من حل وف عمرآن بن حصين قال و كانت فصاری العرب كث إلى هرقل : إن هذأ 
الرجل الى خرج مدعی النبوة هلك و آصا نهم سنون فیایکت أمواهم ٠‏ فیصف رچلا من عظمائهم يقال له قياذ 
وجوز ممه أريمين لوا » بخ انى بو ذلك ولم يكن للناس قوة » وکان يان قد جبز عيرا إلى الشام فقال : پارسول 
لله هذه مائتا بمير بأقتاما واحلاسپا » ومائتا أوقية » قال فسبمته يقول : لا يضر عیان‌ما عمل بعدها» و آخرجه 
اترمذی والحام من حدیث عبد الرحمن بن حیان نحوه » وذكر أ بو سمید فى وشرف المصمان » والبهق ف د الدلائل » 


۱۱۴ 4 - کثاپ النازی 
من طو بق شیر بن حوشب عن عبد الرجن إن غتم « ان الهود فالوا : با أبا القامم إن كشت صادتا فا حتق بالشام فانها 
أرض الحشر وأرض الانبياء » فذرا تبوك لا يريد إلا الشام ٠‏ فا بلغ نبوك آغزل الله تعالى الآيات من سودة پی 
[سرائیل وان کادوا لیستفزو نك من الأرض ليخرجوك منبا € الاية » اتهی » واسناده حسن مح کو نه مرسلا. 
وله ( أسأله الان هم ) بشم الماء المبملة » أى الثىه الذی برکیون عليه و عملیم . قوله (لاأجد ما اماک عليه ) 
فى رواية موسی بن عقبة عن ابن شباب « وجاء نف ركلهم معسر بستحماو نه لا يحبون التخلف ديه » فقال :لا أجد . 
قال : ومن هؤلاء نفر من الا نماد ومن بنی «رينة » وق مغازی ابن [حق أن البكائين سبعة فر( : سام بن عير » 


و و ۳ ۳ 5 0 3 ۳ 2 3 8 ۳ 
وآو یل ن تعب ۽ وترو بن لهام : ويد الله بن مغفل وقيل أبن غنءة » وعلية بن زيد » وغرى إن عبد اه 
وهرباض بن سأرية , وة تن صخر . ال فباغی أن آبا ياسر الیهودی- وقیل ان يامين جبز آبا ليلى وان 


مغفل » وقيل کان ف البكائين بنو مقرن السبعة معقل وأخوث . قوله ( خذ هذين القر يئين ) أى اين المشدودين 
إحدها إلى الأخر » وقیل النظيرين المنسايين » وف دواة أف ذر عن الستمل « هانين القرينتين » أى الناقتين » 
وتقدم فى قدوم الأشعريين أنه متك أى لهم بخمس ذود وقال : هذا بستة أبعرة ۰ فاما تمددت القصة أو زادم على 
امس و احدا » وآما قوله د هاتين القريتتين وهاتين القريتتين ء فيحتمل أن يكون اختصارا من الراوى أو كانت 
الأولى امتتين والثانية أربعة لن القرين يصدق على الواحد وعلى الا کش » وأما الرواية الى فا د هذين القرپنین » 
فذكر ثم أنث فالآولى على إدادة الیمیر والثانية على إرادة الاختصاص لاعلى الوصفية . قله ( ايتاعبن ) فى 
رواية المكشمبى « ابتاعهم , وكذا «اتطاق بون » فى روايته دهم » وهو تحريف , والصواب ما عند ابماعة لاله 
جع ما لا يمقل . قوله ( حيندذ من سعد ) لم لعين لى من هو سعد إلى الان 0 إلا أنه پجس فى خاطرى أنه مد 
ابن عبادة »وق اديت استحياب حزث الا اف ف يعينه إذا رأی غيرها غيدا مہا کا سبأق البحث ف الأ مان 
والاذور ؛ وانعقاد الآين فى الغضب » وسنذكر هناك بقية فوائد حديث أبى موسى أن شاء الله تعالى 

6۱۰ - وشا مسد حد نا نمي عن شعبة عن اسک عن مسب بن سعد عن أيه و أن" رسول" 
لل َو خر إلى تبوك » واستخلت علبي » ققال : ای فى الصبيان والنساء ؟ قال : آلاترضی أن تڪون 
منی نز هارون” من مومى » إلا" أنه ليس نوي بعدى > . وقال أبو داود حد نا شمبة عن الم معت مستبا 

وله ( حدثنا مي ) هو ابن سفید القطان » وا مسك هو ابن عتيبة ثناة وموحدة مصفر ۰ قول ( عنزة 
هادون من موسی ) فى روابة عظاء بن أبى رباح مرسلا عند ےا کر فى الا كليل و فقال : يا على اخلفى فى أهلى » 
واضرب وخذ وعظ . ثم دعا نساءه ققال : اسممن لعلى وأطعن » . قول ( وقال أبو داود حدثنا شعبة الح ) أراد 
بيان التصريح بالسیاع فى رواءة الم عن مصعب » وطریق ألى داود هذه وهو الا لمی و صلبا و نسم فاه الستخر ج» 
والییق ف « الدلائل »> من طريقه 

۷ س وش بيد الله بن سید حدثنا ع بن بكر آخبر تا ان جر یم قال معت عطاء يرث قال 


أخبرق صفوان؛ بن مل بن أمية عن أبيه قال « غوت مم ابي 2 المسرة . قال : كان بعلى يقول : نك 


(۱) لامدود اند 


اخدیت 1:۱۷ 44۱۸ رذن 


0 


الفروة اون أعمالى عندی » قال عطاء : فقال صفواق” قال يعلى « ذكان لى أجير فقا إنساناً فض أحدثها بق 
الاخر - قال عطاي : فاد أخبرى صفوان" اما عض" الآ فنسيته ‏ قال : : لازم المضوض" ید من فى 
الما ضی*: فلع إخدى يكيو .فاا ألبى ' يلل نأهدر لوه » .قال عطاء : وحسبث * أنه قال و قال اللي 
5 : أفيدم يداه فى م فيك ما كأنها فى فى غل فما ؟ 

قو (غزوت مع رسول الله به السر:) کذا للاكثر. ٠‏ وف دواة السرخسى « العسيرة » بالتصغير . ال 
(كأن يعلى يقول تلك الذروة أوائق أعبالى عندی ) تقدم فى الإجارة بللفظ اجمالى و بالعين المهدلة أصح ۰ قوله ( قال 
عطاء ) هو موصول بالاسناه المذ تور ٠‏ قوله (كان ل أجير ؛ فقاتل [نسانا فعض أحدهها يد الاخر » قال عطاء : 


افد احق مغران أمما عض الآخر فاسیته ( سيأتى البدى فى ذلك و تمة شرح هذا الحديث فى کاب الديات 
شاء أنه اتعالى 


تب پا . حدر کب بز مالك 
وقول الله عز وجل [ ۱1۸ رخ ]۱۱ وعلى الثلاثة الذين وا 4 

۸ - وا ی بن بکیر حد ننا الیش" عن عقيل عن ابن شواب عن عبر ل بن بن عبد الله كدب 
ان مالك أن عبد الل هب كەب بن مالك - وکان قاد کب من بيه دين + کی - قال مع کب بن مالك مث 
حين 4 لفلف عن سةد لبو كه قال کب| اف عن رسولو ان رل فى غ بزوق غراها الا فی غ رد ة بوك غيرأق 
كنت تلفت فى غزوة بدر» وم یانب أحداً تلف عنهاء اغيج سول ال كل بريد عي قر بش حتی جم 
2 عم وین > عدوم علىغير م ميعاد . و لقد شبات" مع رسولر ان کا یب العقبة ين انا صل الإسلام » 
وما أب أن لى بها مَشهد بدرء وإن كانت پدر 2 فى ناس 5 كان من خبری ألى | أكن قط [ آنوی 
ولا آیسر‌حین تخلفت هنه فى تلك اراد . وافرما اجتمعت عندی اب رالمان راط تی دبا فى تلاك الفزوق » 

ول يكن رسول اذ كلق رید غزوة إلا ری بغيرهاء حنی کا كانت نلك الفزوة غزاها رسول اله ميك فى حر" 
شديد» واستقبل” فر یدارفا وعداو كثير, فبل ل سین أمرم تامرو أ خروم بر موجه 
اذى برد وللسفونة مع رسول انم كثير » ولا مهم کتاب" حافظ ب بريد الدیوان - قال کپ" : فا 
دجل يريد * أن بنذ يتيب" إلا ظن “أن سين 4 » مالل ينزل؛ فيه وحی الله . وفوا رسول” ل يليه نلك ارت یج 
طابت 200 رسول ال بلي والسلمون" مه » فطئقت آغدو لكى أت سم قر د 
أقض شب فأقول' فى نفسى : أنا قاو عليه ٠‏ فل يال" بای بې حى' اشتد بالناس ایدم فأصبيح رسول الله 

مد جم »م فع اباري 


331 4+ - کتاب النازی 


له والسدونة ممه وم أقض من جبازی شب . قات أتجمز” بعد يوم أو يومين » ثم ألمقهم » فقوت بد 
أن نَسَلوا لاه ر م ۽ فرجمت ول فض ۳ . لم غدوت ؛ نم رجت و قشر ۳ رل ب حي مهو 
وتفارط 1 النوو؛ وهمت أن رل ادر كهم » وای فلت" 3 بقار ل هس ت إذا خرجت فى 
الناس - بعد خروج رسولو لك - فطقت ٠‏ فمهم » أحزنی ألى لا أرَى الا رجلا تخموصا عليه النفاق؟ » أو 


رحلا من هذر 2 اف من الضقاء . ولم یذ کر نی رسول” ان ملي حى بلغ تروك » قال وهو جااس” فى القوم 


و ت 
1 مه 


بتبوك : مأفمل کس ؟ قال رجلٌ من ب سلة : با رسول اله حبته برداه » ونظرء فى عطقو . فقال مُماذ بن 
جَبَل : باس" ما قات ء والله پارسول الله ما عنا عليه إلا خيرا . فتكت رسول ال 85۶ . قال كعب بن مالك : 
فلا ی أنه وجه قائ حسرنی هى » وطنقت. آنذکر الکذب وأفول : ماذا اخرج" مر مه غد ؟ 
واستءنة على ذلك بکل ذى رأی من أهلى . فلما_قیل : إن" رسول الله بإ قد أظل" ادما زاح عنى الباطل » 
وعرفت انی لن آخر اج مه بدا بش فيه كذب فحت صد ته ۰ وأصبح رسول ال يله قادما » وكان إذا 
قدرم من سر بدا بالمسجد فيركع فيه رکتین ثم جلس للناس » فلما فمل“ ذلك جامه افون » فطنقوا به‌طذرون 
إليه وعلفون له - وکانوا بضمة وتمانينة رجلا - فقيل منهم رسو ال بل علانيتهم وبايتهم واستفقر لهم » 
وکل مارم إلى الله . فجن » فما سات عليه سم تبشم النطّب ثم قال : تما » فجئت آمشی حنی جلست 
بين يديه » فقال لى : ما خكلفك ؟ ۲1 نكن قد ابتمت برك ؟ فقات : بى » إفى واللّه لو جلست عند غيركة 
می‌آهل الدنیا زا ايت أن" سأخرنج من سقطو بعذر؛ ولقد أعطيمعة جدلاء ولکنی وال قد عات لن جد لك 
یوم حديث کذب رضي" به ۶ نی ايوشكن ال أن مات هل » وان حد تتك حديث صدق 3 على 
فيه إلى لأرجو فيه عفر اللہ » لا وال ما كان لی من عذرء وال ما كنت قط أقوى ولا ایس منى حين 5-5 
عنك . فقال رول اله عق : أما هذا فقد صلق » فم حى یقضی ال فيك . فقمت . وار ررجال” من بنى 

زت رت" إلى 
رسول اف و ما اععذر اليه ااعضلقون » ق دکا نکافيك ذ تبك استتفار رسو ول الله و لك . فوالله مازالوا 


وا 


52 


سَلية فنبمونی فقالوا لی : : وال ما علهنا ال كد أذنيت ذباً قبل هذا » ولقد عحرت أن لا تسكون اعتذ 


لبوی حى أردنة أن أرجم فأ كذ شى . نم قات ات ام :هل آق هذا می أحد؟ قالوا : نمم » رجلان 
قالا مثل” ما قلت » فقيل للها مثل ماقیل للك ۰ فقات من ها ؟ قالوا : ار بن از بیع العمری" وملال ر 


بن أمية 
الواقني” » فذ كروا لى رحلين قد 2 سدا بدا فا وة » سيت حون" كروما لى. ٭ وتہی رصول ان د ولق 


2 


الدیه ۱۸و ۱۰ 


السلمين عن کلاینا أا الثلانة ون بين من تخل عبه ۽ اجنیا الاس » وتنیروا نا + حی یکرت فى نشی 

الأرض” فا فى الى أعرن . فليكنا على فلات خسن لی »فا صاحبای اکان وقمدا فى پیونهما يكيان » 

وأما آنا فسكنت آشب القوم وأجلرم . فكنت أخرج فأشبده الصلاة مم للسلمين » وأطونة فى الأسواق» 

ولا یکی أحد » وآ فى رسول لله كل فأسل علوسه وهو فى مجاسه بعد الصلاة » فأفول فى نى : هل حك 

شفتیه برد السلام عل أم لا؟ 5 اصلی قربا منه » فأسارقة التظر ٠‏ ذا آقبات" على صلاتى أقبل ارگ 
E“ ٤‏ 


اوو u 0 ۳ OO‏ 
واذا اليذت وه أعرض عی . حتى اذا طال عل ذلك من جنوم #داس مشنت حی سو رت جدار حأثط 


2 


١ 


ات 


E 


إلى قتادة ؛ وعو ان عى وأحبة افاس الى » فسلیت عليه » فواظر مارد على" السلام . فزت : 1 
انشدك بال » هل تملنى آحب الله ورسوة ؟ فسکت . مدت 4 دنه فكت . فد 4 فذشده فال :اد 
ورسوله آعل ٠‏ ففاضت عيناى » وتولیت م" سورت بلدار . قال :فيا أ آمشی بسوق اللدينة اذا تبط" من 
أباط أعلالقام من دم بالطمام ينيعد بالدينة يقول : من يدل على كسب بن مالك ؟ فطفق الداس” يشيرون 4 : 
حى' اذاجاءنى دفم إلى" كتابا مين مت سان فا فيه : أما بمد فان قد نآ" صاحيّك قد جفاك ؟ ول يأك 
اف بدار وان ولا ية »فا با و اسلة. فقت لما قرأ “سها: وهذا أيضا ین البلا . فيكلت بها اور 
فستجرته بها . حتی إذا مضت آربسون ليل من اتسين » [ذا رسول رسولل لل مي يأنينى فقال : إن رسوله 
الله هام أن تست ل آمرأنك .فتلت : ألما ام اذل" ؟قال : لا . بل اعتز فاولا قرا . وأرسل 
إلى احبى مثل ذ لك . ققلت لامرأ نی : الق ,هاش فتسكونى عندم حتی یقفی ال فى هذا الأمى . قال 
کب : لخادت امرأة هلال بن أمية رسولة اله مي نقالت : بارسولة الله » إن هلال بن أمية شيخ" ضائع . 
ليس له خادم » فهل که أن أخدمّه ؟ قال : لاء ولكن* لیر بك .قالت : إن والله ماب حركة إلى شیء» 
وال مازال پیسکی منذ كان من أمره ماکان إلى يومه هذا ٠‏ فقال لى بعض؛ أهلى و استآذّنت رسوله لله ار 
فى امرأ نك م أن لامرأة هلال بن أمية أن تخدته. فقلت : وال لا أستأذن” فما رسو َيِه وما یدرینی 
مایقول رسول اه با إذا تفه فہاء وأنا رجل شاب . فرشت بعد ذلك عش ایال نی كلت دا 
خسون ليلا من ين تب رسول” الله بإ ع نكلاينا . فلا مایت لا الجر بح خسین" ليل » وأنا مق 
ظهر بيت من بيوتنا » فبينا أنا جالس على الال الى ذكر اف : قد ضاقت على" نفس ؛ وضاقت هلي" الأرمزر” 
ما رحبت" ) ممت صوت صارخ أوفى' على جبل سام بأعلى' صوته :یا كسب بن مالك آبشر . قال لخرمرين” 


۱۹ ی -کتاب النازی 


سادا » وعرفت أن قد جاء فرج . وآذنة رسول اله يله بتوبة الل علينا حينَ صل صلا الفحر » فذهب" 
الاس پیشرونا ۽ وذهب" قبل" صاحي مرون » و کض إل“ رج فرب اوسعی سایع من 3 اوق على 
الجبل » وكان الصوت” آسرع من الفرس . فا جاءنى الذى معت صو يشر لزعت له لو » فسکنّوته 
إياها بپیشراه . واه ما أملاك غیرها يومئذ . واستهرت وبين فلیستهما » وانطاقت إلى رسولر اش بل نبتاقنى 
ناس فوجا فوجا ونی بالدوبة يقولون : مك توبة اله هايك . قال کب حی دخات السجد» فاذا رسول 
الل يلق جالسر” حو الناس » ققام إلى طلحة بن هتيل الله امبرو حی صاغنی وهتائىء وال ماقام إلى 


۳ ۳ i 
ء ان ول فال زس‌وت نيدي عا‎ 


رجل من الماجرن غير » ولا أنساها أطلحة . و ل کب : فلما سامت على رسول 
وهو برق وجه من الشرور ؛ آبشر" ير يوم مرا عل عليك منذ ولد نك أمّك . قال قلت : أمن عندك يا رسول 
افآ من عند اله؟ فل :لاء بل من عند الله ۳9 ال يله إذا مر“ استنار وجه حى كانه قطمة 
قر» وکا مرف * ذلك منه . فلا جلست بین بديه قات : یا رسو الله » إن من وبی أن ألم من مالى 
صدلة وا سا عليك بض مالك » فمو خير لك . قات : فانی أيسك 
سی الذى مخیبر . فقات :با رسول أن » ان الله إا نجانی بالمتدق » وان من توبی أن لا أحدات الا صدقاً 
ما بقيت . فوال ماع أحدا من السلمين آبلاه الله فى صدق الحديث- مند" كرت ذلك رسول رف و 
أحسن ما أبلاني ؛ ماتعمدت” مذ ذ كرت" ذلك رسول ال عله الى بوى هذا کذب » وإنى لأرجو أن حفطتی 
ا فما بقيث . وأزل الله على رسوه كته [ ۱۱۷ الدوبة ] ل( لقد تاب اف على اب والماجرين - الى وه - 
وكو نوا مم الصادقین € نواه ما أئعم ê‏ بعد أن هدانی للاسلام - أهظم » فی شی ین 
صدق سول الله بإ أن لا أ کون كذ به فألا كا هاك الذين كذ نوا » فان " الله قال لاذين كذ بوا حين 
أل الوحی شر“ ما قال لأحد » فنال تبارك وئمالى [ ٠١‏ النوبة ] ( سیحلفون بال 3 اذا اشام الى 
قوله - فان الله لا برضی! عن الفوم الفاسقين © قال کب : وكا تخافنا أسها الثلاثة عن آمر أولئك الذي قبل 
مهم رسول/ انه و ین" حلقوا له » بام واستغفر للم » وارج ا رسول الله" يله آمرناحی قذى اي أيه > 


۳ 


نبذلك قال الله [ ۱۱۸ التوبة | : 3 وعلى الثلاثة الان تخلقوا 4 رئيس الى ذکر "ما ۳۹ فنا عن الغرثو ؛ انا 
هو یغه ايانا وارجاژه أمر "نا عن حلف له واعتذر اليه » فقبل من » 


وه ( حدی كمب بن مالك » وقول الله ثعالى لى ومل الثلاثة الذين خافو! ) سيأتى الكلام على وله ( خلفوا ) 
في آخر الذبه . وله (عن ۽ عرد الرحين ر عيد ألله بكب بن مالك أن عبد لله بن كمب ) كذا عند الأكثر » 


يي 


الدیف 41۱۸ ۱۱۷ 


ووقع عن الزهرى فى بعض هذا الحديث رواية عن عد الرحن ین کمب بن مالك وهو عم عبد الرجن بن فيد الله 
اذى حدث به عنه هنا ؛ وفى دوامة عن عبد الله بن كعب نفسه ۽ تال اد بن صا فيا أخرجه أبن مردويه : کان 
الرهری ممع هذا القدر من عبد الله بن كمب نفسه ؛ وسع هذا الحديث بطو له من ولده عرد الرحمن بن عبد الله بن 
كەپ › وعنه أيضا رواية عن عرد الرحمن بن عرد الله بن كعب عن عمه عريد الله با لتصخير» ووقع عند أبن جرير من 
طريق بو نس عن الزهری فى آول الحديث بغير [سناد » قال الرهری » غزا رسول الله بار غروة تبولك وهو يريد 
نصارى العرب والروم با لشام» حى اذا بلغ ثبوك آقام بضع عشرة ليلة ؛ و اقبه با وفد آذرح ووند أيلة » فما مم 


والانصار الذين اتيعره فى اعة السرة ) الآية واه 1 
فلا رجح صدقه رل راعترفو! بذئرجم : وكذب سائرم شلفوا ما<بهم إلا المذر فتبل ذلك مهم » وهی عن 
كلام الذين خلفوا . قال الزهرى « وأخيرى عبد الرحمن بن عبد الله بن کمپ » فساق الحديث بطوله . قوله ( وكان 
تائدكمب من بنيه ) بفتح الموحدة وکس النون بعدها تعتانية ساكنة » وقع فى رواية القابسی هنا وكذا لابن 
السكن فى الجباد ه من بيته » بفتح الوحدة رسكون احتانية بعدما مثئاة » والأول هو الصواب . وف رواية معقل 
صن ابن شراب عند صل د وکان ود کب دين أصيب بصره وکان آل قوعه وأوعام احادیرت عاب رسول الله 
به » ٠‏ وله (حين تخاف ) أى زمان تخلفه . وقول « عن قمة » متعلن بقرله يحدث . قوله (الا ف غزوة تبوك) 
زاد آجد من رراية معمر « وهی آخر #زوة غراها , ووله الريادة دواها موس بن عقبة عن أبن شباب بنيد 
اسناد, ومثله فى زیادات الغازی ليوذس بن بكي من مرل الحسن . وقوله د ول يعاتب آحدا » تقدم فى غزوة بدر 
بهذا السند د ولم مانب الله احدا » ۰ قله ( تواثفنا ) مثلثة وقاف أى آخذ پعضنا عل يعض الیثاق لا تباینا على 
الاسلام واجپاد . وؤ ( وما آحب أن لی ببا مشبد بدر ) أى أن فى بدا . ولھ (وان کانت بدد أذكر ف الناس) 
أى أعظم ذكرا . ون دراية يونس غن ابن شراب عند ملم ؛ وانكانت بدر أكثر ذكرا فى النان مها ولاحد 
من طريق معمر عن ان شراب « و امعری إن آشرف مشاهد دسول الله و لیدر » . قوله ( آقوی ولا أيسر ( 
زاد مسل « منى » . وول ( ول يكن دسول الله ب بر يد غروة إلا ودى بنیرها ) أى أوم غيرها ٠‏ والتورية أن 
یکر افظا حتمل معنيين أحدهما آقرب من الاخر فيوم إرادة القريب وهو يريد اایمید . وزاد آبو دارد مس 
طريق تمد بن ثور عن معمر عن الزهرى « وکان يقول : الحرب خدعة » . (تنبيه) : هذه القطمة من الحديث آفردت 
منه » وقد تقدمت ف الجراد ہذا الاسئاد . وذاد فيه من طريق بونس عن الرهری د وقلماكان خرج إذ! خرج فى 
سفر إلا يوم انیس » . وللنسائ من طريق أبن وهب عن يونس « فى سفر جراد ولاغيره » وله من وجه آخر 
د وخرج فى غروة تبوك يوم ایس » . قله ( دعدواكثيدا ) ف زواية « وغرو من کی . . قوله (خلى ) باجم 
ونشدید لام و جوز تفیفبا ای أوصح . وله ( أهبة غزوم ) فى رواية المكدميق د أهية عدوم » والاهية بضم 
الحمزة وسكون الاء ما حتاج اليه فى السفر والحرب . قول رولا بجمعهم کتاب حافظ) بالتنوين فيبمأ ؛ وق دواية 
ملم بالإضافة ؛ وزاد فى رواية معقل ه يزيدون على عشرة آلاف ٠‏ ولا بجمع ديو ان سافظ » وللحاكم فى «الاطيل» 
من حدیث معاذ د خرجنا مع رسول انه بم إلى غروة تبوك زيادة على ثلاثين ألفا » و بهذه العدة جزم ابن [#ق 


۱۹۸ 6 - کتاب المنانى 


ا سس 
واررده الواقدى بسند آخر موصول وزاد و أنه کان معه عشرة لاف زس » احهل رواية معةل على إدادة عدد 

لفزسآن . ولارن مردوبه « ولا ججمغهم ديوان حافظ » یمنی کیب بذاك الدبوان بقول : لا>معبم ديوان مکتوب , 

وهر بقوی رواية نتوین » وقد نقل عن أبى زرعة ارازی أنهم کانوا فى غزوة تبوك أربعين الفا » ولا تخالف 
الرواية الى فى « الا کلیل » أكثر من ثلاثين الما لاحتيال أن یکون من قال أربمين الفا جير الكسر » وقوله بريد 

الديوان هو کلام الزهرى » وأراد بذلك الاحتراز عا وقع فى حديث حذيفة د أن النى ليه قال : اكتبوا لى من 

تلظ بالاسلام » وقد ثبت أن أرل من دون الدوان عبر رطى الله عنه . وله ) قال کیب ) هو موصول بالاسئاد 

المذكور . قول (فا رجل) ف رواية سل « فقل دجل » . اله ( الا ظن أنه سيخنى ) فى رواية الکشمینی « أن 
سبخقء يلخفيف الثون بلا ها. > وق دوه مسل« أن ذلك سبخنی له» . قوله (حين طابت الثان والظلال) فى دواية 
مومی إن عقبة عن أين شباب « فى قيظ شديد فى ليالى الروت والناس غارفون فى نخيلوم > وف ووإية أحد من 
طريق معمر « وأنا أقدد شىء فى نفس على الجباز وخفة الحاذ, وأنا فى ذلك أصنو إلى الظلال والقار, 
وقوله د الحاذ » عاء مپملة وذفيف الذال المعجمة هو الحال وز؛ا ومعنى : وقوله «اصفو» إصاد مهملة وضم المعجمه 
أى أميل . وروی د أصعر » پم العين المبملة بمدها راء » وفارواية ابن مردويه « فالناس اليا صمر » . قله 
( حى اشتد الئاس الجد ) بكر اليم وهو الد فى الثىء والبالفة فيه » وضیطو! الثاس بالرفع على أنه الفاعمل 
والجد بالنصب على لزع الخافض» أو هو مت (صدر ذری أى اشت الناشس الاشتداد الجد » وعند ابن السكن 
د اشتد بالناس الجدء رفح الجد وزيادة الوحدة وهو الذى فى روابة أحد ومسل وغیرهما » وف رواية الکشمهی 
« بالئاس اد واليد على هذا اعل وهو م‌فوع وهی روانة مسل » وعاد ان مر‌دوه د حق شر الئاس الجد » 
وهو يؤيد التوجيه الأول . له (فأصبح دسول انه ام والمسلمون معه وم آفض من جماذى) بفتح الج و بکس‌ها 
وعند ابن ألى شية وان جرير من وجه آخر عن كعب د فاخذت فى جرازی ؛ فأصنيت ول آفرع . فقلت أتجهز فى 
غدء . قله (حتى أسرعوا ) وق رواية الکشمیی دحت شرعوا» بالشين المجمة وهو تصحيف . وله (د یت 

فملت ) زاد فى رواية ابن مردويه د وم أفمل ۰ توه (وتفارط) بالذاء والطاء والموملة أى فات وسبق ؛ والفرط 
السبق ٠‏ وفى رواية ابن أن شيبة , حى أمعن القوم وأسرعوا » فمافقت آغدو لتجبیز وتشغلتى الرجال » فأجممت 
القعود حين سبقنى القوم » وف رواية أحمد من طريق مر ب ن كدير عن کمب « فقلت آبهات » سار الناس ثلائا » 
فأقت » . قوله ( مغموصا ) بالذين المعجمة والصاد المبملة أى معامو نا عليه فى دينه مهما بالنفاق » وقيل معناه 
مستحقرأ» تقول مصت فلانا إذا استحقرته ٠‏ قوله ( حتى بلغ تبوك ) بغير صرف لا کر » وف رواية د تبوكا» 
على إدادة المكان . وله ( فقال رجل من بى ساءة ) بكسر اللام » وق رواية معمر « من وی » وعند الواقدى أنه 
عيد الله بن أنيس . وهذ! غير الجبى ااصحان المشبود ؛ وقد ذكر الواقدى فيمن استدید باليامة عبد الله بن انیس 
السلى بفتحتين فبو هذا » وألذى رد عليه هو مماذ بن جبل أتفأةا إلا ما حک الوأقدى » وق رواية أنه أبو قتادة» 
تال والاول أثبت ٠‏ وله ( حبسه برداه والنظر فى عطفه ) بكسر المين المهملة وكتى بذلك عن حسنه ویپجته » 
والمرپ تصف الرداء إصفة الحسن ونسميه عطفا لوقوعه على عطن الرجل ۰ وله ( فسكت رسول اله بي ) فا 
ه وكذلك رای رجلا منتصبا بزول به السراب » فقال دسول اہ بے : كن أبا خيئمة فاذا هو آبو خيثمة 


اديت 10۱۸ ۱۱۹ 
الالسارى : قلت : وام ی خيشمة هذا سعد بن خيشمة , کذا آخرجه الطبرای من حدیثه ولفظه « تخلفت عن 
سول اله بم فدخلت حائطا فرأيت عريفا قد رش باه » ورأيت زوجت فقلت , ما هذا باتصاف : رسول اقه 
ب ف السموم واطرود وأنا فى الظل والنعيم » فقمت إلى ناضح لى ورات نفرجت ‏ فلا طاءت على المسكر فرآنی 
الناس قال النى :كن آبا خيشمة » ئت ٠‏ فدما ی » وذكره ابن شق عن عبد الله ين ألى بكر بن حزم مرسلاء 
وذكر الواقدى أن أسمه عبد الله بى خيثمة » وقال أبن شباب : اسه مالك بن قيس . قله ( فلا بلذنى آنه توجه 
تافلا ) فى دواية مس « فلا بلفنی أن رول الله وم » وذکر ابن سعد أن قدوم رسول اله يي المديئة كان فى 
رمضان ۰ وله (حضرى همى) فى دواية الكتمييى هى » وف رواية مسلر د بى » بالموحدة ثم المثلثة » وف دواية 
ابن أبى شيبة د فملفقت أعد العذر ارسول الله بإ إذ! جاء وأهىء لکلام» . قله ( وأجعت صدنه ) ای جرمت 
بذلك وعقدت عليه قصدی »وق رواية إن أبى شيية « وعرفت أنه لانجيقى منه إلا المدن » . قله ) وكان إذا 
قدم من سفر بدأ بالسجد فیرکع فيه ركمتين ثم جاس ناس ) هذه القطمة من هذا الحديث آفردت فى الجبأد »وقد 
3 جه أحمد من طريق ابن چرم عن ابن شواب بلفظ د لا يقدم من سفر إلا فى الضحى فیید بالسجد فيصل فيه 
دکمتین و يقعد » وق رواية ابن أبى شيبة ثم بدخل على أهله , وف حديث ألى ثعلية عند 0 وااطبرانی 
د کان إذا قدم من سفر بدأ بالسجد فصل فيه ركمتين ثم يثنى بفاطمة ثم یأی أزواجه » وق لفظ د ثم بدأ بيت 
فاطمة ثم أنى بيوت تساه » . قوله ( جاءه الخافون فطفقو! يمتذرون البه وحلفون له » وكانوا بضعة وثمانين 
رجلا) ذكر الوافدى أن هذا المددكان من مثافق ال نمار » وأن المعذرين من الاعرابكائوا أيضا اثنين وثمانين 
رجلا من بی غذار وغیرم » وأن عبد الله بن ای" ومن آطاعه من قومهكائو! من غير هؤلاء وكاثو! عددا كثير! . 
له ( فلا سات عليه تيسم تيدم المغضب ) وعند ابن عاذ فى الغازی « قأعرض عنه » فقال :با نیاق عرض 
عنى ؟ فوته ما ذافقت ولا ارتبت ولا بدات : قال : فا خلفك ٠ ٩۰‏ قله ( والله لقد أعطيت جدلا ) ای فصاحة 
وقوة كلام بت أخرج غن عهدة ما ينسب إلى با بقل ولا برد قله ( جد على" ) بكم اجيم أى نغضب .وه 
( حنى يقعنى الله فيك , فقمت ) زاد |أنساقى من طريق يرفس عن الزهرى « فضيت » ۰ قوله ( وثار رجال ) أى 
دأبوا . قوله (كافدك ذنبك) بالنصب عل تزع الخافض أو على المفعواية ایا » واستغفار بالرقع على أنه الفاعل . 
وعند ابن عائذ د فقا لكمب : ما كنت لأجمع أمرين , أتخلف عن دسول الله يك ؛ وأ کذه . فنالا : [نك شاعر 
جرىء ؛ فقال : أما على ااسکذب فلاء زاد فى رواية ابن ألى شيبة كا صنع ذلك بذيرك فقبل متهم عذرم واستغفر 
م ۰۰ قوله ( دفيل هم مثل ما قيل لك ) ف دواية بن مردويه د وقال هما مثل ما قيل لك » . قله (يؤ نيو ) 
پنون ثقيلة ثم موحدة من انیب وهو الوم المنيف . وله ( مرادة ) بضع اليم وراءين الأول شفيفة » وقوله 
( العمرى ) بفتح المهملة وسكون اميم نسية إلى بى حمرو بن هوف إن مالك بن الاوس » ووقع لبه‌ضيم المامری 
ومو خطأ . وقوله ( ابن الربيع ) هو المشهود » ووقع فى رواية اسل : این ربيعة » وق حديث شنم بن جارية عند 
بن مي‌دو به ومرارة بن دبعي > وهو خط ۰ وکذا ما وقع عند أبن أبى حاتم من مرسل اسن من تس ميته «دلیع 
أبن مرادة » وهو مقلوب » وذكر فى هذا اثرسل أن سبب تخلفه آنه كان له حائط حين زهی فقال فى نفسه : قد 


(۱) باش بأصله 
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غزوت قبلبا » فلو أقت عای هذا . فلا تذکر ذنیه قال : اللبم إلى آشمدك أن قد تصدقت به تى سيلك . وفيه أن 
الاخر یم هلالاكان له أهل تفرقوا ثم اجتمعوا فقال : لو أقت هذا العام عندم » فلا تذكر قال :ام لك جلى“ أن 
لا أرجع إلى آمل ولا مال . قله (وهلال بن أمبة الواق) بقاف ثم فاء فسبة إلى بتی واقف بن مرى. القیس بن 
مالك بن ارس . له ( فذكرو! لى رجلين صالحين قد شهدا درا ) مکذا وقع هنا . وظاهره أنه من كلام کب 
ابن مالك ؛ وهو مقتضی صلیع البغارى » وقد قررت ذلك واا فى غزوة بدر . دمن جزم بأنهما شهدا بدرا أبو 
بكر الثم » وتعقبه ابن الجوذى و نسبه إلى الغلط فلم يصب . واستتدل بعض المتأخرين لكو نما لم يثمبدا بدرا 


اء کے د و عاط ۔ أن اا طهر رم ع و لا اه مے کہ هچ عله با تال اعد لاھ شاه روما 
لاس وقع ق قسة حاحب ؛ وان ای وچ م ره وه تنج مخ اوه چس تب یل كل العمل كا پک 
۱ 


فش سا 
بدديك لعل الله اطلع على أهل بدر فخال : اعلوا ما شأ فقد غفرت لک . قال : وأين ذنب التخلف من ذلب 
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الجسى ؟ . قلت : رئيس ما استدل به بواضح ء 9 يقتضى أن البددى عنده [ذا جنى جنابة ول وكيرت لا ياب 
هلجا » و ليس كذلك . فبذا عر مع كو نه الغاطب بقصة حاطب فقد جلد قدامة بن مظعون المد لا شرب الفر وهو 
بدری کا تقدم » وإنما لم عاقب النى يَف حاطبا ولا جره 3 ه قبل عذره فى آنه ما كانب قر يشا خشية على أهله 
وده » وأراد أن يتخذ له عندم بدا فمذره بذاك » مخلاف تخلف كمب وصاحبيه فانبم | يكن لهم عذر أصلا . 
والله أعل . قوله ( لى فهما اسوة ) بكس المرة وبجوز ضما » قال ابن التين , التأمى بالنظير ينع فى انیا خلاف 
الاخرة» فقد قال تال (إوان ينفعكم البوم إذ ظلتم > الآبة . له ( فضيت حين ذكر وهما لى ) ف رواية معمر 
« فقلت والله لا أرجع اليه فى هذا أبدا » ٠‏ قوله ( ونبى دسول الله يليو المسامين عن‌کلامنا ها الثلاثة ) بالرقع 
وهو فى موضع أصب على الاختصاص أى متخصصین بذلك دون بقية الناس . وله (<تى تكرت فى نفسى الأرض 
فا ھی بالتى أعرفف ) وق روأية معمر ه و تسکرت لنا الميطان حتى ما هی بالموطان الثى عرف ‏ وتنكر لنا الناس 
حتى ما الذين نعرف » وهذا جده الحزين والمبموم فی كل شىء حى قد جده فى نفسه > وزاد الصنف ف التفسیر 
من طريق سق بن راشد عن الزهرى « وما من ثى. آم إلى من أن أموت فلا يصلى على رسول الله رم » أو يموت 
فأكون من الناس بتلك التزة فلا يكلمنى أحد منهم ولا يصل على », وعند ابن عائذه حى وجلوا آشد الوجل. 
وصارو! مثل الرهبان » . قوله ( هل حرك شفتيه برد السلام على ) لم بجزم کمب بتحريك شفتيه عليه السلام » 
ولمل ذلك بسبب أنه لم يكن يديم النظر اليه من الحجل . قله ( فأسارقه) بالسين المهملة ولقاف أى أنظر اليه فى 
خفية . قله ( من جفوة الناس ) بفتح اليم وسكون الفاء أى [عراضهم » وق رواية ابن أبى شيبة د وطفقنا نمث 
فى ناس ء لا يكلمنا آحد ولا يرد علینا سلاما . قول ( حتى تسورت ) أى علوت سور الدار . قله ( جدار حاط 
أب قتادة وهو ابن عمى وأحب الناس الى ) ذكر آنه أبن عمه لكونهما معا من بنى سلية ؛ ولیس هو أبن همه آخی 
ابید اقرب . وقوله ( أنشدك) بضم المعجمة وفتح أوله آی إسألك » وقوله ( الله ورسوله إعلم ) ليس هو تكليما 
لكعب لاه لم ينو به ذلك کا سیا تقريره . له (وثوليت حنی ورت الحائط) وفى دواية ممص د فل أدلك نفی 
أن بکیت » ثم اقتحمت الحائط حادجا» . قوله ( اذا نبطى ) بفتح النون والموحدة . له ( من أنباط أهل الشام) 
نسية إلى استتباط الماء واستخراجه , وهؤلامكانوا فى ذلك الوقت أهل الفلاحة وهذا النبطى الشامیکان فصر انيا کا 
وقع فى دوابة معمر «[ذا فصرائى جاء بطعام له «بيمه » وم أقف عل امم هذا الاصرائق» د زيقال ان النبط ينسبون إلى 
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تبط بن هانب بن أميم بن لاوذ ين سام بن نوح . قله ( من ملك غسان) بفتح المجمة وسين میملة نقيلة هو جبلة 
ابن ام » جزم بذلك أبن عائذ ٠‏ وعند الواقدى الحارث بن أبى شر » ويقال جبلة بن الام . وق رواية ابن 
مردويه د فدکتب الى کتابا فى سرقة من حرير > . ولھ ( ول يحعاك الله بدار هوان ولا مضيعة ) إسكون المعجمة 
ديحو ذكمرها ؛ أى حيث يضيع جقك . وعند أبن عاذ د فان لك متحولا » بالمبملة وفتح الواوءأى مكانا تتحول 
ليه .وله فالحق بنا نواسك ) بضم النون وكسر البملة من المواساة » وزاد فى رواية اين ی شيية ه فى أموالنا . 
فقلت : إنا ته قد طمع فى أهل الكفر » ونحوه لابن مردوية . قوله ( فتیممت ) أى قصدت » والتنود ما مخيز 
فيه » وقوله فسجرته بسين مبملة وجي أى أوقدته » وأنث الکتاب على ععنى الصحيفة ۰ وق رواية إن سردو يه 
د فعمدت با إلى تنور به فسجرته ها » . ودل صني ع كعب هذا على قوة كانه وعبته لله وارسوله »و إلا فن صار فى 
مثل حاله من الجر وإلاعراض قد يضمف عن احتال ذلك وتحمله الرغبة فى الجا والمال على ران من مره ولا 
سعا مع أمنسه من املك النی استدعاء أليه أنه لا یکره على قراق دینه ٠‏ لکن لما احتمل عنده أنه لا يأمن من 
الافنئان حسم المادة و آحرق الكنتاب ومع الجواب ؛ هذا مع كونه من الشمراء الذين طبعت نفوسهم على الرغبةء 
ولاسما بعد الاستدعاء والحث على الوصول إلى المقصود من الجاه والمال, ولا سيا والذی استدعاه قريبه و نسیبه, 
ومع ذلك فغلب عليه دینه وقوى عنده يقينه » ودجح ما هو فيه من النکد والتعذيب على مادعی اليه من الراحة 
والنعيم » حبا ق الله ورسوله »كا قال بل د وأن يكون اله ورسوله أحب اليه مما واهما » وعند اين عائذ أنه 
شكا حاله إلى دسول الله پچ وقال : ما ذال إغراضك عنی حتى رغب ؤ؟ آمل ااشرك. قله (إذا دسول رسول الله 
به ) | أقف على اسه , ثم وجدت فى رواية الواقدى أنه خزمة إن ابت » قال : وهو الرسول إلى هلال ومرادة 
بذلك . قله ( أن تعتدل امرأتك ) فى عيرة بنت جبير بن صخر بن أمية الا تصارية آم أولاده الثلائة عبد الله 
وعبيد الله ومعبد » و يقال اسم ام أته ای كانت پرمثذ عنسده خيرة بالمجمة الفتوحة ثم التحتائية .له ( الق 
بآهلك فتكونى عندم حتى یقضی الله ) زاد النسائ من طربق ممقل بن عبيد الله عن الزهری « فلحقت بهم » . 
قول ( جات امرأة هلال ) ى خولة بنت عاصم ۰ وولو (فقال لى يعض أهل ) لم أقف على اجه . ویشکل مع 
ہی النى ل عن كلام الثلاثة » ويجاب بأنه لمله بعض ولده أو من النساء » ولم بقع الهی عن كلام الثلاثة 
لاه اللا فى يوم » أو الذى كله بذلك کان منافقا ء أو کان من مخدمه ولم بدخل فى الهى . قوله 
( فأوق ) بالفاء مقصور أى أشرف واطلع ٠‏ وله ( على جبل سلع ) بفتح المرملة وسکون اللام » وفى رواية 
معمر « من ذروة سلع » أى اعلاه » وزاد أبن عردو به و وکات یت خيمة فى ظبر ساع فکشی أكون فها » 
ووه لان عائذ وزاد , أكون فيا نبادا » . ولھ ( يا كعب بن مالك آبشر) فى روابة عر بن كثير عن كيب عند 
أحد م إذ سس رجلا عل الثذية بيقول :كهيا كميا , حتى دنا منى فقال : بشرواكمبا > . قوله ( غردت ساجدا 
وقد عرفت آنه جاء فرج ) وعند أبن عائذ و غر ساجدا يبكى فرحا بالتوية » ٠‏ قله ( وآذن ) بالمد وفتح المجمة 
أي آل ؛ وللسكشدميينى پیر مد و بالگ » ووقع فى رواد [حق بن راشد وفى دواه معمر د فانزل الله تو تنا على 
نيه حين بق الثلث الآخيد من اليل ؛ ورسول الله رام عند ام سلية» وكانت آم سلة حسنة فى شأ معتفية بأمرى 
فقال : يا آم ملمة تیب على كمب ء تالت : افلا أرسل اليه فأبشره ؟ قال : إذا محطسک الئاس فیمنه‌وع النوم سا 

مس داج ۰ فع البارى 
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الليلة . حنی إذا صلى الفجر آذن بتوبة الله علينا » . قوله ( وركش إلى دجل فرسا ) ۸ أقف على اسمه » ويحتسل 
أن یکون هو حمرة إن عمرو الآسلى . ٠‏ وله ( دسعی ساع من سل ) هو مزة بن عرو وروآه الواقدى » وعند 
إن ااذ أن اللذين سميا أبو بكر رعبر » لكيه صدره بقوله ه زعيو! , وعند الواقدی ه وكان الذى أوفى على لع 
ابا بكر الصديق : فصاح : قد تاب الله على كسب . والذى خرج على فرسه الزبين بن العوام . قال : وكان الذى إشرق 
فزعی له ٹون رة بن عيرو الاسلی . قال : وكان النی بشر هلال بن أمبة بتوبته معد بن زيد » قال : وخرجت 
إلى بى و اتف فیشرنه فجد . قال سعيد: فا ظننته ,رفع رأسه حى تخرج نفسه » يعنى اسا کان فيه من اميد فقد 
قبل إنه امتشع من الطمام حی‌کان بواصل ال بام صا ما ولا يفتر من البکاء » وكان الذى بشر مرارة بتو بته سلسکان 
این سلامة أو سلة بن سلامة بن وقش rE‏ واه ما أملك غيرهما مرمثذ ) بريد من جنس الثياب » وإلا فد 
تقدم هکان عنده راجادان » وس انی أن اءتأذن أن رج من ماله صدقة . مم وجدت و رواة ابن آی شببة 


التصرخ بذلك ففيرا « ووالله ما أملك يومئد ثوبين غیرهما » وزاد ان عائذ من وجه آخر عن الزهری د فلب مما » 
وله ( واستعرت ثوبين ) فى رواية الوافدی دمن ای تدادة » . قَولْهِ ( وانطلقت إلى رسول الله لے ) ف روالة 
مسل وف فطلقی اتام رسول ات تم ٠‏ قله (فوجا فوجا) آی جاعة جاعة . وله (ابينك بكسر اانون) وزعم ان 
التين أنه بفتجما » بل قال السفافسى إنه آصوب لاه من الهناء » وفيه نظر - قله ( ولا أناها لطلحة ) الوا سیب 
ذلك آن ألنى بی کان آخی بينه وبين طاحه لما آخی بين الموج رين والانصار > والذى ذکره آهل الغازی أنهكان 
أا الزبير لکن كان الزبير أا مالحة فى أخوة المباجرين فبر أخو أخيه . لے ( أبشر غير يوم مس عليك منذ 
ولدنك أمك) استشكل هذا الاطلاق بيوم إسلامه فائه م هليه بعد أن ولدته أمه وهو خير أيامه» فقيل هومستثتی 
تقديرا و إن لم ينطق به اعدم خفائه » والاحسن فى الجواب أن يوم توبته مكيل ليوم إسلامه » فيوم [سلامه بداية 
سعادته ويوم توبته مکل لها فبو خی جميع أيامه . ون کان بوم إسلامه خيرها فيوم تو به المضاف إلى إسلامه خير 
من يوم إسلامه جرد عنها . والله أعلم. قله (قال : لا» بل من عند الله) زادفى رواية ابن أبى شيبة ,نكم صدقم الله 
فصدقک» . قول (حى كآنه قطمة قر) فى رواية [حق بن راشد فى الافسير « حتى كأ نه قطمة من القمر » ويس أل عن 
اسر فى التقيمد با لقطعة مع كثرة ما ورد کلام البلفاء من تشبيه الوجه بالقمر بغير تقیید » وقد تقدم فى صفة الى 
يلم شم له بالشوس طا لمة وغير ذلك » وكان كعب بن مالك قائل هذا من شعراء الصحابة وحالهقى ذلك مشبورة » 
فلاید فى القييد بذلك من حكة . وما قبل فى ذلك من الا<تراز من السواذ الذى فى القمر ايس بقوى » لان المراد 
ی با فى القمر من الضياء و الاستناره , وهو فى امه لا يكون فيم! أقل ما فى القطمة المجردة . وقد ذکرت فى صفة 

انى بر مقر ذلك توجم‌ات : ومنما أنه الاشارة إلى موضع الاستنارة وهو الجبين وفيه یظهر ااسرر ر کا قالت عاتهة 
مورا ترق آسارر وجبه , فكأن التشبيه وقع على بمض الوجه فناسب أن بشبه ببءض القمر ٠‏ قوله ( دكنا 
عرف ذلك مذه ( ق روا 8 شە يى ديه ¢“ وه م كان انی ا علية من کال اأخفقة عل آمل والرأفة مس 
والفرح مايرم . وعند ابن مردويه من وچه آخر عن كعب. بن مالك و لا نز لت توب بی أتيت النى بی فقبلت يده 
ودكبته ». قول (ان من توبتى أن أتخلع من مالى ) ی ا خرج من جميع مال . قوله ( صدقة) هو مصدر فى موضع 
الحال ای متصدقاء أوضن آنخلم معنى أتصدق وهو مصدر أيضا . وقوله «أمسك عليك بعش مالك فهو خير لك» 
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سس 
قدواية أبى دارد عن کلب أنه قال « أن من نو بتى أن أخرج من ما که الى الله ورسوله صدقة . قال :لا ؛ قلي 
أصفه , قال : لاء قلت : فثكة . قال : نعم » ولابن مردويه من طریق أبن عيبنة عن الزهرى , فقال النی يلي : 
جری عنك من ذلك اللاث » و نموه لحد نی قصة ألى أبابة حين قال إن من توبتى أن أنخدع من ما کله صد قه لله 
ودسوله ۰ فقال انی یل : جزی عنك الثاك >. قله ( فوالله ما اعم أحدا من السا 2 
عليه . وقوله « فى صدق الحدديث من ذكرت ذلك لرسول ات بل احسن ها آبلانی » وكذلك قوله بمدذلك , فآ 
ما عم الله على من لممة قط پمد أن هداق إلى الاسلام آعم من سدق لرسول اب » فن آوله م أحسن وأعل, 
شاهد على أن هذا السراق بورد ويراد به أنى الافضلية لا الساراة ‏ لان کمیا شاركه فى ذلك رفيقان . وقد نز أن 
يكون آجد حمل له آحسن ۱۶ حصل له ٠»‏ وهوكذإك ! ننه لم ينف المساواة ۰ قوله ( أن لا أكون کذبته )1 
ذائدة کا نبه علبه عياض . قوله ( وکنا تخلفنا ) بعتم أده وکر لام دق روأية مسل وغيره د خلفنا ‏ يضم 
العجمة من غید شىء قبلما . قله ( وأدجأ ) مبموزا ای آخر وذنا ومعنى ه وحاصله أن كيبا فسر قرول تعالى 
( دعل الثلاثة الذين خافوا أى آخروا حتى ثاب الله علییم » لا أن اراد آم خلفوا عن الفزو » وق تفسیر 
عبد الرذاق عن معمر عن سمع عكرمة فى قوله تعالى (دعلى الثلاثة الذین خلفوا) قال : خلفو! عن التوبة » ولابن 
جدير من طريق قتادة نحوه ؛ قال | بن جرير : فی الكلام لد تاب الله على الذين أخرت تویتهم. وق قمة کب 
من الفوائد غير مأ تقدم جراز طلب أموال الكفار من ذوى المرب » دجواذ الفزو فى اشر الحرام ,والاصريح 
يبة الغزر إذا م تقض المصلحة مره » وان ال مام إذا استنفر الجيش جموما لزموم الافير وق اوم بسكل فرد 
فرد أن لو خلف . وقال اهيل ما اثنثد الغضب على من تخلف ران كان الجراد فرض کفاية لك نه فى حى 9 نصار 
خاصة أرض عين مهم بابرا على ذلك ؛ وء مداق ذلك قوهم وم حفرون الخندق : 
تحن الذين بایمو! مدا على اراد ما بقينا دا 

فكان تخلفیم عن هذه اأغروة سكبير ة نا كاالكك بیمتهم » كذا قال ابن إطال . قال السهیل : ولا أعرف 
له وجباغيد الذی قال . قلت : وقد ذ کرت وجواغير الذى ذکره و لمله أقمد ؛ ویژیده قرله تعالى ‏ ما كان لاهل 
اللدينة رمن حوطم من لا عراب أن بتخلفوا عن دسول الله ) الأ ٠‏ وعند الشافعية وجه أن الماد كان فرض 
عين فى زمن النى يلل ؛ أعلى هذا فیتوجه العتاب على من تخلف معقا . وفيا أن الما جز عن ۱ روج بنفسه أو اله 
لالوم عليه » واستخلاف من يقوم مفام الإمام على أهله والضعفة » وفيا ترك قثل المنافقين » و يماط ميه ترك 
قتل الرندیق إذا أظهى التوية . وأجاب من أجازه بأن الترك كان ف ذمن انى بلق لصلحة التأليف على الاسلام . 
وفيا عظم اس المعصية » وقد نيه اسن البصرى على ذلك فيا أخرجه أبن أل حاتم عنه قال : يأسيحان الله ما أكل 
عؤلاء الثلاثة مالا حراما ولا سف‌کوا دما حراما ولا أ_دواق الارش ؛ أصامهم ماعمتم وضاقت عايهم الأرش 
بمارحبت ؛ فكيف عن بواقع الفواحش والكبائر ؟ وفها أن القوى فى الدين يؤاخذ بأشد ءا یژاخذ الضمیف 
فى الدين ؛ دجواذ إخباد ره عن تقصيره ونفريطه رعن سب ذلك وما آل له أمرء تحذيرا وقصيحة اذيره » 
و جواذ دح ارم ما فيه من الي [ذ! آمن الفئنة ؛ وآسلية نفسه بعالم تحصل له يما وقع انظيده » وفضل أهل يدر 
والمقبة » والحاف لت كيد من غير استحلاف ؛ والتورية عن ا أقصد » ورد الغيبة؛ وچواز ترك وطء الروجة مدة . 


۱۴۶ 4+ - کاب الغازی 
وفيه أن الر . إذا لاحت له فرصة فى الطامة ته أن ببادر الها ولا يسوف ہما اثلا حرمما کا قال تعالى ( استجيبوا 
لله و اارسول إذا دما لما ییک ء واعلموا أن الله حول بین الرء وقابه > ومثله قوله تعالى ر ونقلب أفتدتهم 
و ابصارم کا ل يؤمنوا به اول مر ) ونأل الله تعالى أن بايمنا البادرة إلى طاعته » وأن لا إسلبئا مأ خولنا من 
نعمته . وبا جواز 'منى ما فات من الخير : وأن الامام لا ينل من تخلف عنه فى بعض المود بل يذكره لیراجع 
التوية . وجواز الطمن فى الرجل ,ا يغلب عل اجتهاد الطاعن عن حمية لله ورسوله . وما جواز الرد على الطاعن 
إذا غلب على ظن الراد وم الطاعن أو غلطه . وقها أن الستحب لقادم أن يكون على وضو. » وأن يبدأ بالمسجد 
قبل بيته فیصل ثم لس لمن يسلم عليه » ومشروعية السلام على القأدم و لقیه » والحمكم بالظاهر : وقبول المعاذير 
واستحپاب بكاء الماصی أسفا على ما فاته من ير . و فا إجراء الأحكام على الظاهر ووكول السرائر إلى الله تعالى 
وفيا ترك السلام على من آذنب ٠‏ وجواز ره أكثر من ثلاث . وأما النبى عن الجر فوق الثلاث فحمول على 
من لم يكن رأ نه شرعيا » وأن التبم قد يكون عن غضب کا بكرن عن تعجب ولا خنص بالسرود . ومماتية 
الكبير أصمابه ومن يعن عليه درن غيزه , وفيها فائدة الضدق وشوم عاقبة الكذب . وفما العمل يمفيوم الاقب إذا 
حفته فرينة » لقوله يي ا حرثه كيب و أما هذا فقد صدق » فاله يشعر بأن من سواه حكذب » لکن ليس على 
عومد فى حر کل أحد سواه » لان مرارة وهلالا آیضا قد صدتا » فیختص السكذب يمن حلف_واعتذر » لا .يمن 
اعترف » ولمذا عاقب من صدق بالتأديب الذی ظهرت فائدته عن قرب ؛ ووأخر من كذب المقاب الطوبل » وف 
الحديث الصحيح , اذا آراد الله مد خيرا جل له عقوبته فى الدنيا . واذا آراد به شرا آسسك عنه عقوبته فیرد 
القيامة يذئو به » قيل وعا غلظ فى حق هلا الثلاثة لام ترکوا الواجب علیم من فير عذر » وبدل عليه وله 
تعالى و ما كان لأهل المدينة ومن حولم من الاعراب أن يتخلفوا عن رسول اله € وقول الا تصار : 
نحن الذين بايموا مدا عل الجباد ما بقينا أبدا 
وقما تبر بد حر المصيبة بالتاسى بالاظير » وفما عظم مقدار الصدق فى القول والفعل » ومدق سعادة الدنيا 
والآخرة والاجاة من شرا به » وأن من عوقب بالهجر يعذر فى التخلف عن صلاة ابماعة لآن مرارة وهلالا لم 
مخرجا من بيوتهما تلك المدة . و فا سقوط ردالسلام على اا جور عمن سل عليه لذ لو کان واجبالم بقل كعب : هل 
حرك شفتيه برد السلام . وفها جواز دول الرء دار چاره وصديقه بغير إذنه ومن غير الباب إذا ءل رضاه ٠‏ 
وفبا أن قول المرء ‏ الله ورسوله اعل » لیس خطاب ولا کلام ولا نت به من حلف أن لا يكلم الاخر إذا م 
ينو ه مکالته وعا قال أ بوقتادة ذلك لا ألم عليه کب » والا فقد تقدم أن رسول ملك غسان لا سأل ع نکمب جمل 
الناس يشيرون له إلى كعب ولا يتكلمون بقوغم مثلا هذاكعب مبالذة فى جره والاعراض عنه » وفما أن مسارقة 
الا فى الصلاة لا تقدح فى صما > وإيثار طاعة الرسول عل مودة القريب » وخدمة المرأة زوجم » والاحتياط 
لجائية ما عنشى الوقوع فيه » وجواز نحريق ما فيه أسم الله لاصلحة ۰ ,فا مشروعية جود الشكر والاستباق إلى 
البشارة بالخير وإعطاء البدير انفس ما عضر الذى پأتیه بالبشارة » وتبنئة من تجددت له آممة » واقیام اليه إذا 
أقبل » واجتاع النأس عند الإمام فى الآمور المبءة » وسروده ما بسر أثباعه» ومشروعية العارية : ومصافة 


لقدم والقيام له » والزام الدارمة على المي الذى ينتفع به » و اسستحياب الصدقة عند التوية » وأن من نذر الصدقة 


الدیف 41۲۱-4۱٩‏ ۱۰ 
سس سس سس ا 
بسكل ماله ل یامه إخراج جمیعه . وسيأنى البحث فيه نی کناب النذر ان شاء الله تمای . وقال ابن ألنين : فية أن 
كمب بن مالك من ألمأجر ین الأولين ألذن صلوا ی قبلنین . كذا قال » ولوس کمب من الماجر بن ما هو من 

السابقین من الا تصار 
۰ - پاسیست . تزول الب ولق المج 

2 وشا عبد الله بن محد نت دیا مد لرزّاق آخب تا تشرد عن از “هری عن سار عن 
ابن عر رض ا نبا قال « لما مر" الب بے المثر قال : لاتتدخلوا تساكن” ان دوا اہم اف 
میب ما أصامهم » إلا أن تسكونوا با کین . م قنع رأسته” وأسرع سیر حتی آجاز الوادى » 

۰ - ڑا بح بن سكير حد ثنا مالك عن عبد ال بن وينار عن ابن عر رض ال هیا قال 
« قال رسول ان كلاق لاحاب الجر : لادخاوا على هژلاءالمذ بين إلا أن تکونوا باکین أن بسیبک 
مش ما أصابهم > 

قوله ( باب نزول النی لای الحجر) بكسر المبملة وسكون الیم , وهی منازل مود . زعم بمضهم أنه مس به و 
يذل » ورده التصرخ فى حديث ابن عم بأنه و لا تذل الحجر امم أن لا يشربوا > وقد تقدم حدیٹ ان عر فى 
50 مود » وقد [قدمت میاحثه فى آحادبی ال نبیء . و قوله « أن يصيبم » يتح الممزة مفعول له ¢ أى كراهة 
الإصابة . وقوله د آجاز الرادی » أى قطمه . وقول فى الرواية الثانية ,تال النى يلع 9 محاب الحجر لا تدخلوا ۰ 
: آم تل ان ال معد ف ذلك ال اش اا ال ل روا د حيط د 

ی ول 2 خاية اندان معة ق دس اللو ء اص ای حجر غو زم عليه . وقد سکم ی ذلك 
و لصف » وایس 5 تال 2 بل اللام فى قوله لاب المجر ۰ يمعنى عن » وحذف المقول لحم ليعم كل سامح » 
والتقدر : ال لامته عر اماب الحجر وم مود : لا تدخلوا على هؤلاء العذبین » أى ود : ومذا 
واضح لا خفاء به 


تا TH‏ را 
ال الگرمای 


۱ - باصت ۰ 44۲۱ - وشا حي بن سكير عن الیث عن عبد العزيز بن أب سل عن سم 
ابن ابراه عن ناف بن جبَير عن عروة بن امغيرقر عن آبیهاثبرة بن شب قال « ذهب الب امش حاجته 
فقمت أك عليه الاء - لا أعله إلا قال فى غزوق تيوك - ففسل وج وذهب يسل ذراعيه » فضاق” عليه کم 

۲ س وش خالد 'بن تخد حدنا سليان" قال حد نی عرو بن یی عن عباس بن سپل بن سعد عن 
آی تجید قال د اقلا مم البی* ولو من غزوة بوك » حت إذا آشرفنا ي للدينة قال : مذو طابة , و 
جيل بجنا و مه » 


۱۹ 4 -كتاب النازی 


۳ - مش آجده بن مد آخر نا عبد اله آخ نا هید" الطویل عن أنس بن مالك رضي اله عنه 
« ان رسول الل بإ رجم من غزوة تبولة” فدّنا من المدبدة فقال : ان بالدينة أقواما ام سیر ولا قط 
وادياً إلأكانوا معسک . لوا :با رسول الله » وم بالدينة ؟ قال : وم بالديدة » يسيم القذر » 

وله ( باب ) کذا فيه بير ترجة > وهو کالفصل ما تقدم . لان أحاديثه تتعلق ببقية فصة تبوك . قله ( هن 
اه عن عبد العز و بن ألى سلمة عن سعد بن ابراهم ) تقدم فى الطبارة عن الليث عن عى بن سعيد عن سعد ù‏ 
راهم فكأن له فهشیخین . قوإه ( ذهب النی تم لبعض حاجته » فقمت آسکب عليه لا اعله الا فى غزوة 
تبوك )كذافيه » وقد قدمت فى فى للسع على انين ان من رواه بغير تردد » وذكرت هناك بقية شر عه. دوقع 
عند ملم من وواءة عباد بن زياد عن عروة بن الغيرة أن المغيرة أخيرء أنه غرا مع دسول الله ب تبوك فذكر 
حدیث السح کا تقدم و زاد المذهرة د فأقبلت ممه حى تمد الئاس قد قدموا عبد الرحمن بن عوف بل بم » فأدرك 
النى بل الركمة الاخيرة » فلا سل عبد الرحن قام رسول اه ر م صللاته ٠‏ فأفرع ذلك ااناس » وق روا له 
د قال المغيرة فاردت تأخير عبد الرحن » فقال النی بر : دعه » ۰ وه (سلیان) هو ابن هلال » و (عمرو بن يحي ) 

هو المازى وقد اقدمی میا حف حدبه أى حید هذا فى أواخر الرکاة وفى الجباد فى ١‏ باب من غرا بصی للخدمة » ۰ 
وه ( عبد الله ) هو ابن المبارك ؛ وقد تقدمت میاحث الحديث سندا ومتنا فى الجباد فى « باب مر حبسه العذر 
عن الذزو » 


۲ - پاسییست کتاب الب ب إلى کنری وقیصر 


i l8 — «¢ 


4 - وزیا ساق حدنا نا یمقوب بن ابرا 26 مد ! آی عن صاب عن ابن شاب ذا یب آخبری 
شید الله بن عبد اٹ أن" ابنة عباس آخبره « ان" رسول اب بث بکنابه إلى کسری مم عبد الله بن حُذافقه 
السبمى” » فاسه أن يدفم إلى عظیم البحرتين » فد" عم البحرين إلى کنر » فذا قرأ مرف - ل بت 
أن ۳ السیب قال - فنا لهم وله ل بے أن 3 رف را کل ماق » 

۰ - اشا ان" بن اميم حدثنا موف" عن السن عر ألى بکرة قال ه لقد نقنی الل بكلمة 
سمتبا من رسول الله به یام ابمل بعد ماکدت أن ألم باب الجل فأقائل معهم ٠‏ قال :نا بل رسول 
اھ ب أن أهل فار س قد مللکوا علمهم بات کنر ی قال : | أن يقلح قوم ولوا آمرم امرأة » 

[ الحديث 4۲١‏ - طرفه فى : ۷۰۹۹ ] 

۰ س مرش ءل بن عبد الله حذئنا سفيان قال مەت اازاهری عن الساب من يزيد بقول « أذكر 
أنى خرجت“ مع الفلیان إلى ية الداع قاب رسول اله ٍ » . وقال سفیان؛ مرف" « مع الصبوان » 

۷ - زا عبد اله بن مد حدانا سین" عن ال هری“ عن السائب « آذسکر ألى خرجت” مم 


ایت )40۲ 1۸۷۲۷۰ ۱۳۷ 


الصّبيان نتلقى' النئ ب إلى نيق الوداع مدمه" من غزوة تبوك > 

ولھ ( باب کتاب النى يله ال کہ ری وقيصر ) أما كسرى فهو ابن رود بن هرمن بن أنو شروان . وهو 
کری الكبير ااشبود ؛ وقیل إن الذى بعث اليه النى يلق هو أنوشروان ؛ وفيه نظر لا سیا أن نی سل أخير 
أن زربان ابنه يقثله , والذى قثله ابنه هو كسرى بن ,رویز بن هرمن . وکسری بفتح الكاف و بکسرھا لقب کل 
من “ماك الفرس ؛ ومعناه بالعر بية المظفرى وقد تقدم اكلام فى ضبط کافه فى « علامات النبوة» : وأما قيصر فبو 
هرقل ۰ وقد تقدم شأنه فى أول الكتاب , قله ( حدثنا تق ) هر أبن راهوية » ويعقوب إن إبراهيم أى ابن 
سعد » وصأڂ هو ابن كيسان »وقد تقدم لمعتف فى العم عاليا عن [راهيم بن سعد ٠‏ له (مع عبد الله بن حذافة) . 
هذا هو الممتمد » ووقع فى رواءة مر بن شبة أنه خنیس بن حذاقة » وهو غلط انه مات بأحد فت عت مئه حفصة 
دبعث الرسل كان بعد الهدنة سنة سبع » ووقع فى ترجمة عبد الله بن عيسى آخی کامل بن هدی من طريقه عن دود 
ابن أنى هند عن عكرمة عن أبن عباس فى قصة [تذأذ احاتم وفيه وبعث کتابا إلى کسری إن هرمن إعث به مع هر 
ابن الخطاب ء کذا قال » وعبد اقه ضعيف فان ثبت فلعله كنتب إل ملك فارس م‌تين وذلك فى أوائل سنة سبع . 
له ( إلى عظم البحرين) هو النذر بن ساوى العبدى . وله ( فدفمه) الفاء عاطفة على عذوف تقديره فتوجه اليه 
فأعطاء اسکتاب فا عطاه لقاصده عنده فتوچه به فدقعه إلى کری » و تمل آن یکی ن المنذر ترجه بنفسه فلا حناج 
إلى القاصد » و حتمل أن یکون القاصد لم پباشر (عطاء کسری بنفسه كا هو الاغلب من حال الملوك فيزداد التقدير . 
قوله ( فلا قر ) کذا لا کش صذف الفصول » وللكشمبيق ١‏ فلا قرأ وفیه باز فان لم يقرأه بنفسه وله 
قرىء عليه کا یی . ره ( مرقه ) أى قطعه . له ( غسبسع أن ابن المسيب ) القائل هو الزهری وهو موصول 
بالاسناد المذ كور » ووقع ف جميع الطرق مرسلا » وحتمل أن یکون ابن السیب مجيه من عد الله بن حذافة 
صاحب القصة » فان این سعد ذكر من حديثه أنه قال فقراً عليه کناب رسول اه و فأخيذه فزقه» . قوله (فدعا 
عليه رسول اله بی ) أى على كشرى وجنوده . قوله ( أن يمرةوا كل مرق ) بفتح الزاى أى یتفرقوا ويتقطموا 
ونی حديث عبد الله بن حذافة د فك بلغ ذلك رسول الله بے قال ‏ الهم مرق ملك » وکنتب إلى باذان عامله على 
الان : ابعث من عندك رجلين إلى هذا الرجل الذى بالحجاز . فکتب باذان إلى النی ب فقال : أ بلغا صاحيكا أن 
دبى قتل دبه فى هذه اللبلة » قال وكان ذلك ليلة الثلاثا. اعشر مضين من جمادى الآولى سنة سبع »وان الهس هط عليه 
ابنه شيرويه فقتله ٠‏ وعن الرهرى قال : بلغنى آن کسری کب إلى باذان بلثنى أن رجلا من قریش ,زعم أنه في » 
فسر اليه فان تاب ولا ایمی برأسه , فذكر القمة قال : فلا بلغ باذان أسلم هو ومن ممه من الفرس . ( نيه ) : 
جرم أبن سعد بآن بعث صید الله بن حذافة إلى کسر ی کان فى سنة سوم فى زمن الحدنة » وهو عند الوأقدی من حديتك 


الشغاء بنت عبد الله بلفظ و منصرفه من الحديبية » وصنیع البخاری يقتضى أنهكان فى سئة تسم » فأنه ذكره إصد 
غزوة بوك » وذكر فى آخر الباب دی اأساثب أنه تلق النى بي اا رجح من تبوك إشارة إلى ما ذكرت » وقد 
ذكر أهل الغازی أنه ی لا كان بقبوك كتب إلى قيصر وغيده » وهی غير المزة التى كتب اليه مع دحية » فائها 
كانت فى زمن ادنة کا صرح به فى الخبر وذلك سئة سبع . دوقع عند مسر عن زس « ان النى يي كتب إلى 
كبري وقیصر » الحديث وفيه د وإل کل جباد عنید » وروی الطررانی من حدبف السور بن رمة قال ه خرج 


۱۳۸ 4 کناب الغازی 


رسول اقه ‏ إلى اصابه فقال : ان الله بشی للناس كافة . فد وا عنی ولا تختلفوا على . فيعث عبد الله بن حذافة 
کسری » وسليظ بن مرو إلى هوذة بن على بالهامة » والعلاء بن الحضرى إلى المنذر بن ساوی مجر ؛ وعمرو بن 
#عاص إلى جيفر وعباد أبى الجلندى بممان » ودحية إلى قيصر , وشاع بن وهب إلى ابن ألى شر الفسافی » ورو 
اين أمية إلى النجاشی ۰ فرچموا جیما قبل وذة النى بي » غير عرو بن العاص » وزاد أعحاب السير أنه بعث 
المباجر بن أب أمية بن الحارث بن عبد کلال وجريرا إلى ذى الكلاع , والسائب إلى مسيلءة » وحاطب بن أفى بلتعة 
إل القوقس . وفى حدبت أنس الذى أشر ت اليه عند مس أن النجاشی الذى بسث اليه مع هؤلاء غير النجاشی(لنی 
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والتقدیر : نضعی الله أيام ال بكامة عمتها من رسول أله بإ أى قبل ذلك . ایام يتعلق بنفعثى لا يسمعتها مائ 
سمپا قبل ذلك قطعا » والمراد باب ات العسکر الذینکانو! مع عائشة . وله (بعد ما کید الق باحاب ایمل) 
يعنى عاأشة رضى الله عنها ومن ممما ء وسيأقى بيان هذه القصة فى کتاب الفتن إن شاء اله تعالى » وصلبا أن عثيان 
لا فتل وبويح على بالخلافة خرج طلحة والزبير إلى معکه فرجدا عائشة وكانت قد حجت » فاجتمع أيهم غل 
التوجه إلى البصرة إستنفرون الناس للطلب يدم عثمان » فبلغ ذلك عليا غرج الم » فكانت وقعة ابفل » و نسبت 
إلى امل الذى كانت عائشة قد ركبته وهی فى هودجرا ندعو اناس إلى الاصلاح » والقائل د ما بلغ » هو أبو بكرة » 
وهو تفسير لقوله « بكلمة » وفيه إطلاق الكلمة على السکلام الكثين ٠‏ قوله ( ملكوا علهم بنت کسری ) فى 
بوران بت شیدویه بن كسرى بن ,رود » وذلك أن شیروبه لا قتل اباء کا تقدم کان أبوه لا عرف أن اینه قد عمل 
على قتله احتال على قتل ابنه بعد موته فعمل فى بض خراثنه الختصة به حقا مسموما وكلتب عليه : حق اماع » 
من تناول منه کذا جامع كذا . فق رأه شيروية » فتناول مله فسکان فيه هلاک » فلم يمش بعد آیه سوى ستة آشپر » 
فلا مات لم يخلف أعا لأنهكان قتل إخوته حرصا على االك وم عاف ذكرا » وكرهوا خروج اللك عن ذلك 
البيت فلكوا المرأة واسمرا بوران بض الوحدة . ذكر ذلك ابن قتيبة فى المذازى ٠‏ وذ کر الطيرى أيضا ان أختها 
أرز ميدخت ملكت أيضا. قال الخطابى : فى الحديث أن المرأة لا لى الامارة ولا القضاء » وف آنا لاتزوج نفسپا 
ولاتلى العقد على غيرها ء كذا قال » وهو متعقب والنم من أن تلى الإجارة والقضاء قول ابمپور ؛ و اجازه‌لطبری 
وهی رواية عن مالك » ومن أبى حنيفة تلى الك فيا تجوز فيه شبادة النساء . ومناسية ه_ذا الحديث للترجمة 
من جرة آنه تنمة قص ةكدرى الذى مرق كتاب النى ب ؛ فسلط أقه عليه ابنه فقئله ثم قتل [خوتة حتى أفضى الاس 
چم الى تأمير المرأة » جر ذلك إلى ذهاب ملکیم ودزقوا كا دما 4 النى ی . وله ( وال سفیان مرة مع 
الصبیان ) هو موصول » وسکن بين ألراوى عنه أنه تال صرة بان ومرة الصبيان ؛ وهو بای . ثم ساقه عن 
شيخ آخر عن سفيان وزاد فى آخره « مقدمه من تبوك » فاننكر الداودى هذا و تمه أبن ام وقل : ثفية الوداع 
من جبة مك لا من جبة تبوك » بل هى مقا بلا كالشرق وا أغرب . قال : إلا أن یکون هناك ثنية أخرى فى تلك 
الجبة » والثنية ما ارتفع فى الأرض ۰ وقيل الطريق ف ا جيل . قلت : لا يمنع كونها من برة الحجاز أن یکو 
خروج السافر الى اشام من جما ۰ وهلا واضح کا نی دخول مک من اثية والخروج منها من أخري ؛ ويلتبى 


الحديث ۲۷ ۱۳۹ 


سس 
کلاها الى طريق واحدة ؛ وقد روينا بسند منقطع فى 0 اطلیای » قول النسوة لا قدم النى َع الدرنة 0 طلع 
آلیدر علینا من ثنيات الوداع » فقيل :کان ذلك عند قدومه فى آفجرة وفيل عند قدومه من غزدة تروك . (تنبيه) : 
فى ايراد هذا احدیت آخر هذا الاب إشارة الى أن إرسال الکنتب الى اللوك كان فى سنة فروة تبوك » ولکن 
لا يدفع ذلك قول من قال إنه كائب الملوك فى سنة المدنة كقيصر » و امع بين القو لين أنهكاةب قيصر م‌تین , وهذه 
الثانية قد وقع التصريح بأ فى « مسند أحمد » وكاتب النجاشی النی أسل وصل عليه لما مات » ثمكاتب النجاشی الذى 
ول بعده وکان کافرا ؛ وقددوی مسل من <-ديث أنس قال وكدتب الني وال کل جیار يدصوم إلى الله » وسبی 
منبم کنری وقيصر والاجاثى ۰ قال : ولیس بالنجاثی الذى اسل 
۳ - پاسی مرض البی كلو وزان 

وقول الله تعالى [ ۳۰ از مر ] : (إنك ميث وإنبم مبتون . اک یوم القيامة عند رمک تتصمون) 

قوله ( باب مض النى و ووفانه وقول الله تما ( إنك میت دام میتون ) سای فى اكلام على 
الحديث السادس عشر من هذا الباب وجه مناسية هذه الاة هذا الباب » وقد ذكر فى الباب أيضا ما يدل على چنس 
مضہ کا سيأنى . وأما أبتداؤه کان فى بيت میمونة کا سای ٠‏ ووقع فى « السيرة لآنى معشر » فى بدت زیاپ بشت 
جحش وق د السيرة لسايان التيمى »فى بيت ريمانة + والاول المعتمد . وذكر الطایی أنه ابتدأ به يوم الاثنين 
وقيل يوم السبت » وقال الحا أبى أحبد : يوم الاربماء . واختلف فى مدة مضه و ولا كثر على أنها ثلامة عشر 
يوما ؛ وقيل بزيادة يوم دفول بنقصه . والقولان فى «الروضة » وصدر بالثانى » وقيل عشرة أيام وبه جزم « سلیان 
الثيمى فى مغازیه » وأخرجه البييق باسناد صحيح . وكانت وفاته يوم الاثنين بلاخلاف من ريبع الارل وكاد يكون 
اجماعا ‏ لیکن فى حديث أبن مدرد عند اليزار فى حادى عشر رمضان » ثم عند أبن عق رانغهور أنبا في الق عشر 
مثه » وعند موسی بن عقية واللست واوارزی وان ذو : مات لال دبيع الأول » وعئد أنى مختف والکاي 
فى ثانیه ورجحه السهيل ٠‏ وعلى الفولين بتنزل ما :قله الرافعى أنه عاش بعد حجته ماين وما ۰ وقیل أسمدا عائین » 
وأماعل ماجزم به فى الروضة » فیکون عاش امد حجته تسعين بوما آو أحدا وتسعين » وقد استشكل ذلك السبيق 
ومن تبعه أعنى كو نه مات يوم الاثنين ثا عشر شهرر بيع الأول » وذلك أنهم !تفقوا على أن ذا الحجةكان أوله يوم 
ألميس ‏ فما فرضت الشپود الثلالة توام أو تواقص أو بعضها لم يصح » وهو ظاهر لمن تأمله . وأجاب البارزى 
ثم ان کر باحتيال وقوع الأشهر الثلاثة کوامل » وكان اهل مك والدينةاختلفوا فى رؤية هلال ذى المجة فرك 
أهل مك ليلة الجيس وم بره أهل المديئة إلا ليلة الدع » لخصات الوقفة برؤية امل مک » ثم رجموا إلى المديئة 
فأرخوا برؤية أملرا شکان أول ذى الحجة اجمة وآخره السبت » وأول الحرم الاحد وآخره الاثنين: وأول 
صفر الثلاثاء وآخزه الأريماء » وأول دبع الآرل ایس فيكون ای عشره الاثنين . وهذا اواب بعيد من 
حيث أنه يلزم توالی أربعة أشبر كوامل ؛ وقد جزم سلييان التيمى آحد الثقاة بأن ابتداء مرض رسول ا 
کان دم السبت الق والعشرين من صقر ومات وم الاين لليلتين لتا من دبيع الأول , على هذا کان صفر 
ناقصا : ولا مكن أن يكون آرل صفر السبت إلا ان کان ذو الحجة واحرم ناقصين فیارم منه نقص ثلاثة آشپر 

۱۷-۰ ج۸ ۵ خم اباری 


.۷۱۳ 4 - کتاب الغازی 


مثوالية 2 وأما على قول من ال مات أول وم من ريبع الأول فسکون انان ناقصين ووا حد كملا > وطذا رچحه 
السپیل . وف د الذازی ای معشر » عن مد بن قيس قال : اششك دسول الله د يوم الأريماء لاحدی عشرة 
مضت من صفر » ومذا موانق لول سلیمان التيعى ای لان اول صفر کان الست » وأما ما رواه أبن سعد من 
طریق عر بن على بن أنى طالب قال د اشتسکی رسول الله بل يوم الاربعاء لليلة بقيك من صفر فائشک ثلاث 
عشرة ليله . ومات .وم الاثزين لاثاى عشرة مضت عن دبيع الآول » فيرد على هذا الاشکال التقدم 6 وكيف يصح 
أن يكون أول صفر الاحد أكون تاسع عثرينه الأريماء ؟ والغرض أن ذا الحجة أوله اليس » فلو فرض هو 
وا حرم كاملين اکان أول صفر الاثنين , فكيف يتأخر إل يوم الاربماء ء فالمتمد ما قال آوخذف 0 وكأن ساب 
غلط غيره أنهم تالوا مات فى ای شمر رببع الآول فتذيرت فصادت ثالى عشر » واستمر الوم بذاك يبع إعضهم 
بعضا من غير تأمل » وات أعل . وقد أجاب القاضی بدز الدين بن جماعة يحواب آخر فقال : يحمل قول الور 
لائتق عشرة ليلة خلت ای بأيامرا قيكون موته فى البوم الثالث عشر » ويفرض الشوور کوامل فیصح قول ابمهور. 
ويعكر عليه ما رمك هل النی قبله مع زيادة عالفه امطلاح أهل اللسان فى قوم لاثنى عشرة فانهم لا پفپمون 
متها إلا مضى الليالى , ویکون ما أرخ بذاك واقما فى اليوم اثای عشر ۰ ثم ذکر الصثف ف الباب ثلاثة وه‌شرین 
را ۳ 

۹ - وشا عبی بن گر حا ااي هن عقيل عن ابن شهاب هن بیدا ن عبد الله عن 
عبد الله بن عباس ری الله عنهما عن آم النضل بنت ال حارثر قالت « ممت البى يق يقرأ فى الغرب بالمرسلات 
مرف هم ما صل لیا مها حتى بض ا 

الحديث الأول» ۋلە( عن أم الفعدل ) هی والدة ان عباس > وقد آقدم شرح دا فى لقراءة فى ااصلاة 

و n‏ وشا عد ی عر عر نا شعبة * عن أب ربش عن سعيدر بن جبير عن ابن عباس قال 
«کان 47 ن الطاب رفی الله عنه بی ان عباس »> فقال له عبد ارهن 8 موفر : إن" أنا أبناء مٿ 0 
فقال : إنه من حيث تمل » فسأل مر" ابن عباس عن هذو الأب (إذا جاء نص الله والفتح) فال : أجل رسول 
0 اه ال" ااه 
الله بے أعله إلا ققال : ما أعلم ما إلا" مال » 

الحديث الثای ۰ قوله (عن ان عاس قال :كان مر بن الطاب رضی الله عنه يدق ان عباس ( هر من 
إقامة ااظاهر مقام اضر 3 وقد آخرجه الترمذى من طريق شعية الذکورة بلق د کان ر لی مع عاب 
الفقح 0 طربق آخر عن آی بشر أجم سیاقا وا کش فوا 0 
وأطلنا بشرحه على تفسير سررة اللصر » و تقدم فى حجة الوداع حدیث این عر « نزلت سورة ‏ إذا جاه تهر 
لله )فى آیمالتشریق فى حجد الوداع ء وعند الطبرانی عن اين عباس من وجه آخر أنما , لما نزلت أخذ وسول 
ا پل أشد ماکان اجتهاد! فى آم الأخرة » ولاطيراتى من حديث جابر « لا نات هذه السورة قال ای یل 


٩ج‏ اله درم ذه وت الاب ف و و 
رسول اه ل » و هدم شرح حديث اباب ق عزوه 


ادت ۳۹-۸۲۸ ۱۳ 


یل ذعيت إلى نفمی . فقال له جبریل : والآخرة خير لك من الأول » 

۸ - وقال پونس" عن از هری قال ُروةقالت عائشة رضى لله عنبا کان الل بل يقول فى مرضه 
الذى مات فيه : ياعائشة , ما أزال" أجل 1 الطءام انی !أ کات" يبر » فبذا أوان وجدتث أنقطاع أبجرى من 
ذلك ال 4 

الحديث الثالك » ( وقال بوفس ) موابن يديد الیل » وهذا قد وسله البرار والحاكم والاساهیل من طریق 
عنبسة إن عاك عن بو لس بهذا الاسناد . وقال الزار : تفرد به عتبسة عن يونس » أى بوصله » وإلا فقد دواه 
مومی إن عقبة فى المغازی عن الرهرى لكنه أرسله » وله شافدان مرسلان أيضا أخرجيما راهم الحربىق 
« فراثب الحديث » له آحدهما من طريق يزيد بن رومان والآخر من روابة آن جعفر الباقر » والحاكم موصول 
من حديث آم مبشر قالت ء قلت يارسول اشماتہم بنفسك ؟ فان لا أتهم با ہی إلا الطعام الذی آ کل یر » وكان 
ابا بشر بن البرأء بن معرور مات »قال : وأنا لاأتهم غيرها . وهذا أوان انقطاع أبورى » وروی أبن سعد عن 
شيخه الواقدی بأسا نید متعددة فى قصة اشان التى سمت له مخیز , فقال فى آخر ذلك « وعاش بعد ذلك ثلاث ساين 
حی کان وجمه الذى قبض فيه . وجمل بقول : ما زلت اجد ألم ال کلة نی آکتبا خر عدادا حتی کان هذا آوان 
انقطاع آمری » عرق فى الظوروتوفى شبيد! انتهى وقوله « عرق ف الظپر » من‌کلام الراوی ؛ وكذ! قوله « وتو 
شهيدا ء وقوله , ما أزال أجد ألم الطعام » أى أحس الام فى جوف بسبب الطعام » وقال الداودی : المراد آنه 
نقص من أذة ذوقه . و آمقبه ابن النين . وقوله « أوان » بالفتح على الظرفية ‏ قال أهل اللغة : الجر عرق مستبطن 
اظبر متصل پالقلب إذا انقطع مات صاحبه . وقالالخطابى : يقال إن القلب متصل ب . وقد تقدم شرح حال الشاة 
الی حت خير في غزوة خير مفصلا 


۳ وه 0 0 
۹ - صرق جبان أخبر نا عبد" الله أخبرنا پوس" عن ابن شاب قال أخسنى عرو أن عائشة رضي 


ا عنها آخبر ته « ان رسول اف يت كان إذا اشتكى' فرشه على نقسه پالموذات» ومسح عنه بيده . شا 
اشتکی وج الذى وق فيه فت ناث لی نفسم بالموذات ای كان بقث وأمتح بيد البى ب عنه » 

[ الحديث 44۳٩‏ ب آطرافه فى : ۰۰۱۹ , ۵۱۳۵ ۰۷۰۱ ] 

الحديث الرا بع حديث عائفة › قول ( اشتى) أى ميض » و (نفث) أى تفل بغیں دیق أو مع ديق خفيف 
قوله ( بالمعوذات ) ای یقرژها ماما سده عند قراءتها » ووقع فى رواية مالك عن ابن شواب فى قضائل القرآن 
بلفظ فقرأ على نفسه المعوذات ء وسیاأی فى الطب قول معمر بعد هذ! الحديث : قلت للزهری :كيف يافث ؟ قال : 
بنفت على يديه ثم عسح ہما وجه . وسیای فى الدعوات من طررق عقيل عن الزهرى آله عله كان يفعل ذلك إذا 
أخذ مضجمه , هذه رواية الليث عن عقيل » وق رواية الفضل بن فضالة عن عقيل فى فضائل الفرآن , کان إذا أوى 
[ل‌فر اشه جع کفیه ثم نفث فييما .ثم يقرأ قل هو الله أحد وقل أعوذ برب الفاق وقل أعوذ برب الناس » والمراد 
پال‌وذات سورة قل أعوذ برب الفلق وقل أعوة برب ااناس » وجح إما باعتبار أن أقل المع !نان أو باعتبارآن 
المراد الكلمات الى ةع الامو ما من السورتين » وحتمل أن الراد بالمعوذات هاتان السودتان مع سورة 


۳۴ 6 -كتاب الفاری 


الاعلاص وأطلق ذلك تايا ٠‏ وهذا هو العتمد . اله ( ومسح عنه بيده ) فى رواية معمر « وأمسح بيد نفسه 
كتا » وق زواية مالك « وأمسح بيده رجاء بركنهاء وال من طريق هشام بن عروة عن أبيه عن عاقشة د فليا 
مرض مضه الذى مات فيه جملت أنفث عليه وأمسح يبد نفسه لما کانت أعظم بركة من یدی » وسیاتی فى آخر 
هذا ألباب من طريق ابن آیی مليكة عن عائدة « فذهبى أعوذه. فرفع دأسه إلى السماء وتال : فى الرفيق الاعلی » 
والطبزاتى من حديث أب مومی « فأفاق وهی تمسح صدره وتدعو بالشفاء » ؤقال : ۷ » ولکن أسآل الله الرفيق 
الأعلى » وسأذكر الكلام على الرنیق الأعلى فى الحديث السابع 


0 


۳۱ - مش تببة حد نا سفیان" بن عيدنة عن سلبان الأحول عن سعيد بن جبير قال « قال ابن 
عباس : يوم اليس وما يوم اليس ۰ اشتد رسول الله به وجنه فقال : اْتوني أ کشب لك کناب لن ضاوا 
بمده أبدا . فتنازعوا» ولا یی عند" نی تاع , فقالوا ما شأنه ؟ آهحر» استفیموه . فذ هبوا بردّرن عليه . 
فقال : دعونى » فالنی أنا فيه خير” ما تدعوننی إليه . وأوصام ثلاث قال : أخرجوا لش کین من جزيرةالعرب » 
وأجيزوا الوفد بنحو ما کنت" أجمرثم » وسكت عن الثالثة أو قال ففسیشا » 

۰۲ - شا مل بن عبد الله حد ثنا عبد ارژاق أخبرنا مَعْمر عن الز هری عن بيد الل بن عبد اقه 

2 5 2 
ابن عتبةة عن أبن عباس رضى اف عنهما قال 9لا حَضِر رسو ل اله يله وف البيت رجال» فقال لیب : هلوا 
کب لک كدب لانضأُوا مد . فقال بمضهم : ان" رسول الله َل قد غلبة* الوجم » وعند ك القرآن » سنا 
کتاب الله . .تلف أهل” ابیت واختت‌وا : فنهم تن يقول ربوا يكب لم کناب لانضارا ده » ومنهم 
من يقول غير ذلك . فلا أ کترواالنو والاختلان قال رسول الله بل : قوموا . قال ميد اله : فكان بقول 
این عباس : ان ار زبة کل الرزبة ما حال بين رسول الله يي وبين أن کب لم ذلك ااسکتاب لاختلانبم 
ولقطيم » 

الحديث الخامس › قله ( وم ایس ) هو خبر لبتداً ذوف أو عکسه ؛ وقوله « وما بوم اليس » يستعمل 
عند إرادة تخفم الأس فى الشدة والتمجب منه » زاد فى آو اخر اراد من هذا الوجه د ثم کی حتى خضب دمعه 
الحعى » واسل من طریق طلحة بن مصرف عن سعيد بن جبير « ثم جعل تسیل دموعه حتى رآیتها على خد نكأ نیا 
نظام الأو لؤء و بكاء این عراس محتمل ل-كونه نذ کر وفاة رسول الله فتجدد له الحزن عليه , وحتمل أن يكون اناف 
إلى ذلك ما فات فى ممتقده من الي الذىكان حمل لو كتب ذلك الکتاب , ولهذا أطلق فى الرواية الثانية أن ذلك 
رزية ء ثم بالغ فما فقال : كل الرزية . وقد تقدم فی کتاب الم الجواب عمن امتنع من ذلك كعس دضی الله عله . 
قوله (اشئد ,سول الله ی وجعه) زاد في الجباد «بوم اخیسء وهذ! يؤيد أن ابتداء ميض هكان قبل ذلك » ووقع 
فى الرواية الثانية د لا حضر رسول الله لق ب#ضم الاه الموملة وكسر الضاد ا معجمة أي حضره المرت » وف إطلاتي 


الحديث 4۳۲-4۸۳۱ ۱۳۳ 


ل 
ذلك نمر » فانه ماش بعد ذلك إلى يوم الاثنين ٠‏ قله (كتابا) قبل هو نغيين الخليفة بعده » وسيأى شىء من ذلك 
فى کتاب الأحكام فى« باب الاستخلاف » منه ۰ قل (لن تضلوا) فى زواية الكشمييى « لا تضلون » وتقدم فى ال 
وکذا فى اروا الثانية وتقدم توجيهه . قوله ( ولا ينبغى عند نی تنازع) دو من جل الحديث المرفوع » وحتمل 
آن یکون مدرجا من قول ان عباس . والصواب الآول» وقد تقدم فى الملم پلفظ ولا يفيغى عئدى التتازعه ٠‏ قوله 
(فقالوا ما شأنهة أثجر ) بهمزة مع رواة الرخارى » وف الرواية التى فى الجراد بلفظ «فقالوا ثجرء بغير همزة » ووقع 
الكسيينى هناك ,فنالوا جر مجر دسول اله يل » أعاد جرم‌تین . قال عياض : معنى مرا خش » يقال جر الرجل 
اذا هذى ؛ وأيجر اذ! فش , و تسب بأ يستلزم أن یکون کون أذاء وأنروأيا ت كلما ما ھی بفتحها , وقد 
تكلم عياض وغيره على هذا !اوضع ا طالو أء ولخصه القرطى تلخیصا حسنا ثم خصته من کلامه » وحاماله أن قوله 
مجر الراجح فيه إثبات همزة الاستفرام و بفتحات على أنه قعل مأض » تال : و لبعضهم أمجرا إضم الحاء وسکی نام 
والننوين على أنه مفعول بفعل مضمر أى قال جرا : وا لجر پالم ثم السكون المذيان والمراد به هئا ما يقم من کلام 

الریش الذى لارنتظم ولا يعثد به لعدم فاثدتة . ووقوع ذلك من النى يله ستحيل لاله معصوم فی گفته و مره 
لقرله تعالى ( وما ينطق عن الموى ) ولقوله بم « إن لا أقرل ف الغضب والرضا إلاحقا , و اذا عرف ذلك 
5 5ال من 4 مشکرا على من توقف فى امتتال آم ه باحضار الكتف والدواة فك أنه قال : كيف توقف أنظن 
أن کیره پقول الهذيان فى مضه ؟ اتثل امه و احضر + ما طلب فاه لا پقول إلا الق ؛ قال : هذا آحسن الاجوبه ؛ 
قال : دكتمل أن پعضهم قالذلك عن شك عرض له و لکن يبعده أن لاینکره الباقون عليه م مکو نمم من بار 
الصحابة , ولو أتكروه عليه لنقل ؛ و عمل أن یکو ن الذى قال ذلك صدر عن دهش وحيرة کا اصا بکٹیرا منهم عند 
مونة » وقال غیره : ونمل أن یکون قائل ذلك آراد أنه اشتد وچمه فأطلق اللازم وآراد اللورم ؛ لان المذيان الذی 
قح للمريض ينها عن شدة وجمه . وقیل قال ذلك لارادة سکوت الذين لخطرا ورفعو! أصواتهم عنده ‏ فكأنه 
قال : إن ذلك يؤذيه ويفضى فى المادة إلى ما ذكر ۰ وحتمل أن يكون قوله أمجر لا ماضیا من المجر بفتح الماء 
وسکونابيم والمفعول محذوف ای الحياة » وذکره بلفظ الاضی مبالغة لا رای من علامات للوت . قلت : ويظير 
لى ترجیح ثالث الاحیالات الى ذكرها القرطى و یکون قائل ذلك بض من قرب دخوله فى الاسلام وکان یمهد آن من 
اشد عليه الوجع قد يشتغل به عن تعر بر ما يريد أن يقوله لجواز وقوع ذلك » وهذا وفع فى الرواية الثانية « فقال 
بمضهم إنه قد غلبه الوجع » ووقع عند الاسماعيل من طرق عمد بن خلاد عن سفيان فى هذا الحديث ١‏ فقالوا ما شأ نه 
عجر » أستفهموه » وعن أبن سعد من اربق آخری عن سديد بن جبير و ان نی الله لهجر » ۰ ویویده أنه بعد أن 
تال ذلك استفرموءبصيغة الاس بالاستفهام آی اختيروا آمره پآن يستفيموه عن هذا الذى آراده و احثوا معد 
فى کوله الأولى أو لا. وف قوله فى الرواية الثائية ٠‏ فاختصموا فهم من يقول قربوا يكتب لد » ما بشعر بأن 
بعضیم کان مصمما على الامتثال و رد على من امتنع منهم ء ولا وقع مهم الاختلاف ارتفعت البركة کا جرت المادة 
بذاك عند وقوع التنازع والتشاجر . وقد ءضى فى اصیام ا خرج مخبرع بليلة القدر فرأى رجلين يختصمان 
قرفت , قال المازرى : انما جاز الصدابة الاختلاف فى هذا ادکتاب مع صريح امره لحم بذلك لان الاوام قد 
(۱) ف هاش طبمة بولاق : لدل فيه سقط » ويكوق امه « آنه سد أن الا تال ات ۰ 
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۱۳ 4 كاب الغازی 


يقارتها مابنقابا من الوجوب » که ظپرت منه فريئة دات على أن الم ليس عل التدتم بل على الاختیار فاختفف 
اجتادم دوم عرعلی الامتناع ا قام عنده من القرائن يأنه 2 قال ذلك عن غير قصد جازم » وعزمه يلت كان 
إما بالوحى وإما بالاجتماد» وكذلك نرکه إن کان بالو حی فبالوحی وا فبالاجتباد أيضاء وفيه حجة لمن قال بالرجوع 
إلى الاجتماد فى الشرعيات . وتال النووى ؛ اتفق قول العلياء على أن قول عمر د حسبنا كتاب الله » من قوة فقبه 
ودفيق نظره ‏ انه خشی أن کب أمورا ديا جروا عنبا فاستحقوا العقوبة لكو ما منصوصة» و آرادآن لايسد 
باب الاجتهاد على العلماء . ون که ب الانکار على عر إشارة إل تصویبه رأه » وأشار بقوله + حسينا کتاب 
الله » الى قوله تعالى ( ما فرطنا فى الکتاب من شی» € . ويحتمل أن يكون قد التخفيف عن رسول أله يي نأ 
رای ما هو فيه من شدة الکرب » وقامت عنده قرينة بأن النی آراد كتابته ليس عا لا يسغنون عنه ۰ إذ لو کان 
من هذا القبيل ل يتركه بم لجل اختلافمم »> ولا يمارض ذلك قول ابن عباس إن الرزية ال » لآن عر کان أفقه 
منه تطماً . وقال الطابى : لم توم عبر اغاط فا کان اي سر بريد کتابته » بل امتناعه حول على أنه لما رای 
ما هو فيه من الكرب وحضور الموت خثى أن بد المنافقون سيلا الى الطمن فيا یکتبه ول حله على :لك الحالة 
نی جرت العادة فبيا بوقوع بعض ما بالف الاتفاق فسکان ذلك سبب توقف عبر » لا أنه تعمد عفالقة قول اللي 
۱3 ولاجواز وقوع الط علبه حاشا وكلا . وقد تقدم شرح حديث ابن عباس فى آواخر کاب ال » وقول 
« وقد ذهيوا ردون عنه» تمل أن يكرن الراد بردون عليه أى يعيدون عليه مةا لته و يسلثئونه فما ومحتمل آن 
يكون الراد بردون عنه القول المذكور على من قال ۰ وله ( فقال دعوق : فالذی آنا قيه خير ما تدعو نی اليه ) 
قال ان الجوزى وغيره : حتمل أن يكون العنی دعو فالذى أعاينه م نكرامة الله الى آعدها لى بعد قراق انیا 
غير ما أنا فيه فى الحياة » أو أن النی أنا فيه من المراقية والتأهب لاقاء الله والتفسكر فى ذلك ونحوه أفضل ی 
الى الو نى فيه من المباحثة عن المصلحة فى الكتابة أو عدبا . ويحتمل أن يكون الممنى فان امتناعی من أ 
أكتب لک غير ما تدعو انی اليه من الكدتابة ٠‏ قات : ويحتمل عکسه أى الذى أشرت عليم به من اکتا ة خير 
ما تدعو ی اليه من عدمبا بل هذا هو الظاهر » وعل الذى قبله کان ذلك الم اختبارا وامتجانا فبیدی الله جر 
لمراده وخنی ذلك على غيره . وأما قول ابن بطال : عر أفقه من ابن عباس حيث اكتنى بالقرآن ول يكف ابن 
عباس به » وتعقب بأن اطلاق ذلك مع ما تقدم ليس ين : فان قول عبر « حسبنا كاب الله » لم يرد آنه کی 
به عن بیان السئة » بل لا قام عنده من القريئة »ء وخشی من الدى يكب على كتابة الکتاب ما تقدمع الاشارة 
یه » فرآی أن الاعتاد على الق رآ لا رنب عليه شیء ما یه » وأما ابن عباس فلا يقال فى حقه لم يكتف 
بالقرآن مع کو نہ حر القرآن عم الاس بتفسيرء وتأويله » ولکنه أسف على ما فاته من البيان بالتتصيص عليه 
لكونه أولى من الاستنباط والله أعلم . وسيأق فى كفارة المرض فى هذا الحديث زيأدة لابن عباس وشرحما إن 
شاء الله تعالى . قله (وأو صاهم بثلاث ) أى ق تلك 24۱ » وهذا يدل على أن الذى أراد أن کته لم يكن امس( 
متحتها لانه لو کان ما آمس يتبليغه لم يكن بترکه لوقوع اخئلافهم » ولعاقب الله من حال بينه وبين تبليغه ؛ ولبلقه لم 
لفظا کا أوصام باخراج المشركين وغير ذلك » وقد عاش بعد هذه المقالة أياما وحفظو! ده أشياء لفظا ؛ فیحتمل 
أن يكون جموعبا ما اراد أن یکتبه واه أعلم . وجزيرة العرب تقدم انا فى کتاب الماد . وفوله د آجیزوا 


اديت ۱۳۵-4۳۱ ۱۳۵ 


تست سا 
الوفد » أى أعطوم » والجائزة المطية » وقیل آصله أن ناسا وفدو! على بعض اللرك وهو تام على قنطرة فقال 
أجيزرم فصاروا يعطون الرجل ويطلقونة فیجوز على القنطرة متوجبا فسميت عطية من يقدم على الكبير جائزة » 
وتستعمل أيضا فى (عطاء الشاعر على مدحه رحو ذلك . رقوله بلحو و ماکشی اجزم > أى بقريب منه » وکانی 
چامزة الواحد على عبده ی وقية من فضة وهی أر إعون درها . قوإه ( وسک من اثالثة أو قال فنسيتها ) ممل 
أن يكون القائل ذلك هر سعيد بن جبير» ثم وجدت عند الاسماعيلى التصريح بأن قائل ذلك هو أبن عبيئة . وف «مسند 
اغیدی » ومن طريقه أبو یمق« الستخرج » : قال سفیان قال سلیان أى ابن أبى مدل لا آدری آذکر سعيد بن 
جبير الثالثة فسیبا أو سكت متأ . وهذأ هو الأدجح ؛ قال الداودى : ااثالئة اوصية بالقرآن » وبه جزم أبن التين 
دقل المبلب : بل هو تجبيز جيش أسأمة ٠‏ وقوأهارن بطال بأن الصساءة لما اختلفوا عل أب بكر فى تتفی جيش أسامة 
تال فم او بكر : أن النى بے عرد بذاك عند موته . وتال عياض : تمل أن أكون هی قوله « ولا تتغذوا 
قبرى وثنا » فانها لبقت ف الموطأ مقرو نة لاس باخراج الود ۰ وحتمل أن پکون ماوقع فى حدیث أنس آنبا 
قوله د الصلاة رما متكت آ انگ > . وله فى الرواية الثائية ( فاختلف آمل البيت ) أى من كان فى اب مر 
الصحاية وم برد آمل بيت انی بل ۰ وله فيها ( فقال توموا ) زاد ابن سعد من وجه آخر «ففال قرموا عنى. 

۳ - وشا سره بن صفوان" بن جيل الحم دا ارام بن سعد عن أبيه عن 
“عروة عن عاأشة رضي اف" عنها قالت « دما اتبی برع فاطءة عايها الام فى شکواه الذى فض فيه» 
فسارها بثىء فيكت تم مها شا ها بثىء فضحكت » فسألنا عن ذلك ققالت : سارکی الى مَل أنه یه 
ف وج نی و فيه فبسكيتة » ثم سار فأخيرلى نی ول آمل یی فضحكت > 

الحديث السادس » قله ( حدثنا يسرة) بفتح التحتانية والبملة » ووالد اراد بن سعد هو راهيم بن عبد 
الرععن بن عرف . قله ( د نی پیم فاطمة فى شكواء الذى قبض فيه فسارها بشی» ) وق أول هذا الحديثك من 
روايةعسروق عن عاأددة كا مضت فعلامات اأنبوة , أقبلت فاطمة تمثوكان مشيتها مشية نیع فقال النى َل : 
محا يبنئى » ثم آجاد ما عن عینه آو عن شال ثم سارها » ولان داود وااترمذى و انسای وابن حبان والحام 
من طریق عائعة بنت طلحة عن عائشة قالت « ما رأيت احدا أشيه ستا وهديا ودلا سول الله ب پقیامبا 
وقعودها من فاطمة » وکانی إذا دخلت على النى بی قام ابا وقبلم! وأجاسها فى مجملسه . وكان إذ! دخلعايها فملت 
ذلك . فلا مرض دخلب عليه فأ كيت عليه تقبله » واتفقت الروايتان على أن الذى ارما به أولا فيكت هو علامه 
اها بأنه ميت من مرضه ذلك . وأختلها قيا سادها به انیا فضحكت » فى رواية عروة أنه إخبار إياها بأنبا 
أول هه لوا به ؛ ون دوابة م.روق آنه إخباده إيأها بأنها سيدة نساء أهل الجئة » رجمل كوا أول آهله وتا 
ه مضموما إلى الأول ومو الراجح » فان حديث مسروق يدتمل على زیادات ليست فى حديث عروة وهو مس 
الثقات الضابطين » فا زاده مسروق قول عائشة د ققلت ما رأيت کالیوم فرعا آقرب من حزن » فسا للها عن ذلك 
فقالت : ما كنت لأفثى سر رسول الله بلق > حی تون ای يليج فسأ لنها فقا ات : اسر إلى أن جير بل کان يعارضنى 


۱۳۹ 14 کتاب الغازی 


الق رأن كل سنة مق » وأنة عارضنى العام مي تين » ولا أراه إلا حضر أجلى ء وانك أول أهل ببى موقا بى» وقوهًا 
«كأن مشیتها » هو بكدر الم لآن الراد الميئة > وفوا دما دأيت کالیوم فرحا » تقدم توجیهه فى الکسوف» وأن 
التقدير ما دأيت كفرح اليوم فرعا أو ما ریت فرحا كفرح رأيته یرم » وقوغا « حتى توفی » متلق عحذوف 
تقديره فل تقل لی شيثا حتى توف » وقد طوى عروة هذا كله فقال فى رو ایته بد قوله « فضيدكت : فسأ لناها عن 
ذلك فقالت سارق أنه بقیض فى وجمه الذى توق فيه » الحديث . وف روا عائشة بنت طاحة من الزيادة وأن 
عائعة لا رأت بكاءها وضکبا قالی إن كذ لأظن أن هذه المرأة أعقل النساء » اذا هى من النساء » ويحامل تعدد 
ألقصة » ويؤيده ألجرم فى روأية عروة باه ميت من وجمة ذلك » لاف روابة مسروق فيا أنه ظن ذلك بطر يق 
الاستنباط ما ذكره من معارطة القرآن ؛ وقد بقال : لا منافاة بين الخبرين إلا بالزبادة » ولا ياشع أن يكون إخباره 
بأتها أول أهله غوقا به سببا لبكائها أو ضمكيا معا پاعتبارین » فذكر کل من الراو بین مالم يذكره الآخر . وقد 
روی السا من طريق أبى سلة هن عائشدة فى سيب البكاء أنه ميت ؛ وق سيب الضيمك الارن الاخرن.ولان 
سعد من رواية أبى سللة عثها أن سبب البكاء موته > وسبب الحك أنها سيدة النساء وف رواية عائشة بذ طلحة 
ا أن سبب البكاء موه » وسيب الضحك لحاقبا به ٠‏ وعند الطيرى من وجه آخر عن اة أنه قال لغاطمة : إن 
جبریل أخيرنى أنه ليس امرأة من نساء الم.ليين أعظم ذرية منك فلا تكونى آدلی امأة منهن صيرأ . وفى اللحديث 
(خبادء يق ما سرقع فوقع ا قال » فالجم انفقوا على أن فاطمة ليمأ السلام كانت أول من مات من هل بيت النى 
يي بعده ی من أزواجه ش 


۵ - ص عدا بن بقاري رگن يدر حل نا شعوةٌ عن سم عن عروة عن عائشةً قالك « كنت" 
آعم ا لا و ت نی ۳ ۳1 بين الدنيا و الاخر 5 ۽ فسمعت” اې بل يقول فى صرضه الذى مات فيه 
- واه *42 - يقول ( مم این هم ال عاييم € الآية» فظنت أن ع 
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445 - وشا مس" حدما شعبة” عن سعد عن عروة عن عائشة قالت « لما مض ای الرض 
ای مات فيه جمل بقول : فى الرفيق الأغلى ه 

۳۷ - چزشا آبو المان آخبر نا شعوب" ن از*هری» قال عروة” ن الذبير إن عائثة قالت « كان 


ف ند ا ۲ مر "ا تيه ل" سس عمسم ع عر" و 
رسول الله چ وهو حيح بقول : إنه لم قبط فى قط حت بری مقعداه من الجنة ,ثم ميا - أو تخیر فلا 
عاج مرو ره مها و فد "عد اي اه لعو لت لقي درن و 
اماع وجهيره الفیص ور اسه قلي کد عالسة ۽ عنى غليم + نما اق شخض بوره و معصر پیت 


قال : الب فى الرفيق الأعل . فقات : إذا لاضتارنا؛ ضرفت أنه حديثه الى كان مدنا وهو صميح » 
الحديث السابع حديث عائعة ذصكرة من طريق شعية عن سعد وهو أن أبرأهم المذكور قبل » أورده مالا 


ختصرا و نازلا اما ثم آورده أتم منه من طریق الرهرى عن عروة » اما الروابة الازلة فانه سافيا من طر بق غادر 


ی ر 


دیب ۱4۳۰ ۱۳ 


آذآ لل سس 
عن شعبة » و أما الرواية العالية فأخرجما عن مسل رهو ابن إبرادم ولفظه مغاير الرواية الأخرى ١‏ تالت عائشة 
لا مرض النى بر آلرض النی مات فيه جمل يقول : الرفيق الأعلى » وهذا القدر ليس فى رواية غندر منه شىء » 
وقد وقع لى من طاريق سد إن حرب عن مس بن ,راهم شيخ البخارى فيه بزيادة بعد فول « النی قبض 
فيه : أصابته بمة جملت أسممه يقول : فى الرفيق الأعلى مع الذين انعم الله علیبم من النبيين الاية » الت : 
فعلت أنه يخير » فسأن البخارى اقتصر من رواية مسل بن ابراهيم على موضع الزيادة وهی قوله ه فى الرفيق 
الأعلى » فانها ليست من رؤاية غندر , وقد اقتصر الاتاعیل على تخر دواية غندر دون رواية مس ن إبراهم » 


وأخرجه من طاريق معاذ بن معاذ عن شعبة و افظه د مثل غندر قرلا ي 
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٠‏ وله ( کشت مع أله ا عرت نی حتى 


خير ) ذم أوله دفتح الخاء العجمة ‏ ولم تصرح عائعة بذكر من مت ذلك منه فى هذه الرواية » وصرحت بذاك 
E‏ الى وأية ا ثانا من طر بے أله م عه ع یدای .ا 
ی :نا پا ريا ر ری ي نايا 


ا نبا قالت د کان رول الله بم وهو بح یقول : »لم یقبض 
ی قط حى ری متعده من الجذة ثم بجي أو خير » رهو شك من الراری هسال قال عي بضم آرله وفتح المهملة 
وتشديد التحثائية بمدها أخرى أو يرا فى رواية سعد بن راهم .وعاد آحد من طريق المطلب بن عبد الله عن 
عائعة د ان النى بر كان يقول :ا من نی يقبض إلا ,ری الثواب ثم تخیر , ؛ ولأحمد أيضا من حديث أبى مو ية 
آل و قال لى رسول اھ ييخ : ای أوئيت فا نیح خران | رض وال ثم الجنة » خيرت بين ذلك وبين لقاء رن 
رالجئة فاخرت أقاء ری واجنة » وعند عبد الرزاق من سل طاوس راعه , خیرت بين أن أبق ی أرى مايفتح 
على أمتى وبين التعجيل فاخترت التعجيل » ٠‏ ( تفييه ) : فهم عائهة من قوله عم فى الرفرق الأعلى ء أنه خي نظير 
نهم أبيبا رضى الله عنه من قوله بإ ه ان عبدا خيره الله بين الدئيا وبين ما عنده فاختار ما عنده » أن العيد المراد 
هو النى يريع حتى بکی کا نقدم فى مناقبه . قله ( وأخذته بحة ) بضم الموحدة و تشدید المبلة: شیء برض فى امن 
یی له الصوت فيغلظ , تقول : حح بالكمر بحا » ورجل آخ : اذاكان ذلك فيه خلقة . وله ( مع الذين نم 
الله علييم ) فى رواية الطلب عن عائشة عند آحد « فقال : مع الرقيق الأعل ۰ مع الذين آنمم الله علييم من النبيين 
والمديقين و الشرداه ال قوله ‏ رفيقا » وق رواية أبى بردة عن آی عودى عن أ عند السای وصمحه ان حپان 
د فقال : سل الله الرفیق الأعلى الأسعد ؛ مع جبريل وميكائيل وس افیل » وظاهره أن الرفیق الکار النی تعصل 
المرافقة فيه مع ألم کودین . وى بواية الزهرى « فى الرفيق الأعلى » وف رو ابة عياد عن عائشة بعد هذا قال «اللوم 
اغفر ل وارعنى و ألقی بالرفیق » وف رواية ذکوان عن عاأدة « جعل يقول : فى الرفرق الأعلى حنی قبض ».وف 
دداية ان أبى ملي عن مائعة «وقال فى الرفيق الأعل » فى الرفيق الأعلى » وهذه الأحاديث ترد على من زعم أن 
ه الرفیق , أغييد من الراری وأن الصواب الرقيع بالقاف وامین المبءلة وهو من اساء السماء . وقال الجوهرى ۽ 
الرفدق الاعلى الجنة . ويؤبده ما وقع عند أبى إتمق : الرقيق الأعلى الجنة » وقيل بل الرفيق هنا اسم جنس يعمل 
ار احد ومافوقه والمراد الانيياء ومن ذكر فى الای. رقد ختمت بقوله (وحسن أولثك رفیقا ) ونكتة الإنيان 
ده السکلية پالافراد الاشارة الى أن اهل الجنة بدخاونبا على قاب رجل واحد , ثيه علبهالسپیلی . رزعم بمض 
ااذارية أنه تمل أن ماد بالرفيق الاعلی اقه عز وجل لانه من أسمائه کا أخرج أبو داود من حديث عبد الله بن 
مغفل رفعه « إن الله رفیق تحب الرفق » كذا اقتصر عليه » والحديث عند ملم عن عائشة فعزوه اليه أولى . قال : 


م - ۱۸ج ۸ه فع البارى 


۱۳۸ ۶ - کتاب الفا(ی 


والرفيق حتمل أن يكون ضفة ذات كا لمکم » أو صفة فمل . قال : وحتمل أن يراد به حضنرة الفدس ‏ وصتمل أن 
يراد به الماءة المدكورون فى آنة النساء . ومعنى كونهم رفيقاً ما ونم على طاعة الله وارتفاق يعضهم ببعض + وهذا 
الثالك هر المعتمد . وعليه اقتصرأ کش الشراح . وقد غلط الازهرى ااقرل الأول ؛ ولا وجه لتغليطه من الجبة نی 
غاطه بها وهو قول مع الرفيق أو فى الرفيق ؛ لان تأويله على ما يليق باه ساخ . قال السييلى : الحكة فى اتتام كلام 
المصطق ذه الكلمة كوبا تتضمن التو ید والذكر با الب حى يستفاد مذه الرخصة لغيره أنه لا بشنرط أن پکون الک 
بالأسان لان بعض النای قد ,نمه من الذطق ماتع فلا یضره إذا کان قلبه عاس! بالذکر. انتمی ماخصا . قوله (فظننت 
أنه خير ) فى روأة الزهرى « فقت اذا لاعفا 

الآسود ف المغازى عن عروة « ان جر بل تزل اله فى تلك الحالة خیرم » . ( تنبیه) : قال السهيلى وجدت فى بض 
کتب الواقدى أن ول کذة تکام ما ب وهو مسترضع عند حليمة و الله أ كير وآخر کلم دکلم بہا کا فى حديثك 
عاثشة « فى الرفيق الأعلى » وروی الماک من حديث آنس « ان آخر ما تكلم به : جلال رب الرفيع » 


وو د دا و ا ساد وا ار ص د 
ارنا » فعرفت أنه حدبثه آاذی کان حدئنا وهو یح » وعند أق 


۸ - وزش مد حدئا عفان“ عن صخر بن جرا عن عبد الرحمن بن القامم عن أبيه عن عالشة 


200 ۹ ص که ده 0 
« دخل عبد ارزو بن أبى بحكر على الى ر وأنا ندنه إلى صدرى ومع عبد ارجن بيواك رطب 


ان به» فأب رسول اللو اطا بر فاخذت السوالك" فقضمته ونفضعه وطیبته ¢ دذتة إلى النی 4 
فاسان" به » فا رابت رسول ار یه اسان" استناا فط أحسن منه » فا عدا آن‌فرخ رسول” اف به رقم یداه 
أو اص نم قال : فى ارفیق الأعلى انم قضی! . وکات تقول : مات بين حا قتتی وذاقنتی » 

۰ سس مشا می بن أسد حذ كنا عبد المزيز بن مختار حا هشام” بن غررة عن عباد بن عبد ال بن 
ال بير أن اش آخیر ته آمپا تعر النی 2 وأصنت إليه ول أن ٤وت‏ وهو مدید ای" ره يقول : 
الم اضفر" لى وارجنی وألُنیبار ین » 

[ الحديث 444١‏ ب طرفه فى : ۰7۷6 ] 

ادبت ایامن مد بت عالفة ف السواك ۰ قول (حد ی مد) جزم اما بأنه مد بن کی الامل ؛ ةط عند 
ان السكن فصار من دواية البخ'رى عن عفان بلا واسطةء وعفان من شیوخ البنداری قد أخرج عنه بلا واسظة قليلا 
من ذلك فى کتاب الجنائز . قول ( ومع عید الرحن سواك رطب ) فى رواية ابن ألى مليكة عن عالة « وس عبد 
الرحن وفيده جريدة رطبة + فاظر اليه » فظننت أن له بها حاجة ء فأخذما فضفت راسپا ونفضتها فدقمتها اليه » . 
قله (یستن +) آی يدتاكء قال الخطابى , أصله من ااسن أى بالفتح » ومنه السن الذى يسن عليه الحديد . وله 
(فأبد”ه) بتشديد الدال أى مد آظره اليه » يقال أددت فلانا النظر إذ' ماويه اليهء وق روا الكش م جى فأمده » 
بال ۰ وه (فقضمته) بفتع القاف وکس الضاد الممجمة أى مطفته ؛ والقضم الآخذ بطرف الاسنان ؛ يقال قضمت 
الدابة بكسر الضاد شعيرها تقضم بالفتح إذا مضفته وحكى عياض أن الآ کت رو وه بالصاد المبملة أ یکر ته أو قطعته » 
وحكي ان النين رواية باافاء والمبملة ء قال ا حب للطيزى : ان كان بالضاد المجمة فيكون قوطا , فطیبته » تکرارا 


نا رده و 0 و 


الحديث 4۳۸ 14 ۱۳۵ 


وان كان بالمبملة فلا لانه يصير الممنى كسرته لطوله , أر لإزالة الکان الذى تسوك به هبد الرجن ٠‏ قوله 9 یه ثم 
طيبته ) أى بالماء و تمل أن یکون طیبته تأ كيدا للياته » و سای من رواية ذکران عن عائشة « ففلت آذه لك ؟ 
فلوم برأم أن لمم » یاو لته دخاته فى أيه فاشتد . فتناو لته فقلت : آل لك ؟فارماً برأسه آن م > ۇل 
منه العمل بالاشارة عند الاج اليرا ‏ وقوة فظنة عائشة . قله (و نفضته) پالفاء والضاد المجمة ء وقول (فاعدا أن 
فرغ ) أى من السواك . له (رکانت تقول : مات ورأسه بين حاقنتى وذاقاتى) وفى دواية ذكوان عن مائشة ه توفی 
فى یی ۰ دق یوی .وبين #ترى ونحری » وان الله جع ديق وريقه عند موته فى آخر بوم من الدنیا . والحافئة 
بأ أهمثة وألقاف : ما سفل من الذثن » واذاقئة ما علا مه . أو أفاقة : نقرة النرقوة » هما حاقنتان . ویقال : إن 
الحاقلة الطمان من الترقرة والحلق . وقيل ما دون الترقوة من الصدر » وقيل هی تحت السرة . وقال ثا بت : الذاقنة 
طرف الحلقوم . وألسحر بفتح الموملة وسكون الحا المهءلة هو الصدر » وهو فى الآصل الرئة . والاحر بفتح النون 
و سکرو ن المهمله والراد به موضع النحر . و آغرب الداودى فقال ؛ هو ما بين الدديين . والحاضل أن ما بين الحاقنة 
والذاقنة هو ما بين الحر والنحر » والراد أنه مات ورأسه بين اکا وصدرها 2 ودضی عنها . وهذا 
لا ينار حديثها الذى قبل هذا أن رآمه کان على نغذها » لآنه ول على آنا رفمته من نها الى صدرها . ومذا 
الحديث يعارض مأ أخرجه الاج وان سعد من طرق ه ان ای ر مات ورأسه فى <جر على » وکل طريق منبا 
لامخلو من شیمی ٠‏ فلا بلغت الييم . وقد دأيت بيان حال ال حادیث التى آشرت اليما دفعا لثم التعصب . قال ابن 
سعد د ذکر من قال توف فى حجر على » وساق من حدیث جار : سأل کمب الاحبار عليا ما کان آخر ما سكام به 
َيِه ؟ فقال : أسندته إلى صدرى ۰ فرضع رأسه عل منك فقال : املاة الصلاة . فقال کب كذلك آخر عبد 
الانبياء . وق سنده الوافدی وحرم بن عثان وها متروكان . وعن الواقدى عن عيد الله بن عمد بن عمن ن على 
عن أبيه عن جده قال قال رسول اهب فى مرضه ادعوا إلى 5 » فدعى له على فقال : أدن منى ؛ قال : فل يذل 
مستندا إلى وانه ليكاءنى حتی تزل به . وثقل فى حجرى فصحت : يا عباس أدركنى فا مالك » اء العياس » فكان 
جبدهيا جیما أن أضجعاه . فيه انقطاع مع الواقدى » وعبد الله فيه لين . وبه عن أبيه عن على بن الحسين : قبض 
ودأسه فى حجر على فیهانقطام . وعن او افدی عن ای الحو رٹ عن أبيه عن الشعى : مات ورأسه فى حجر عل . 
فيه الواقدی والانقطاع وأبو اطو رت امه عبد الرحمن بن معاوية بن الحارث المدثى قال مالك : ليس بثقة » 
وأبوه لايعرف حاله . وعن الواقدى عن سلبان بن دارد بن الحصين عن أبيه عن ألى غطفان : سألت ان عباس 
قال : توق دسول اق م وهو إلى صدر على » قال ققلت : فان عروة حدثی عن عالشة قالت توق البي بل بين 
#رى و حری » فقال ابن عباس : قد توق وانه لمستند إلى صدر على » وهو الذى .له وأخى الفضل , وأبى آي 
أن حطر . فيه الوإقدى » ولان لا يمرف اله ؛ وأو غطفان بفتح المعجمة ثم البمله اه سعد وهو مشپود 
بک نيته » و غه النسائ , و آخرج الماك فى دالا کایل» من طريق حبةالعدای عن على : آسندنه إلى صدرى فساات نفسه 
وحية ضعيف . ومن حديث أم سلمة قالت : على آخرم عبدا پردول اله بل و دربب عن عااعة أثيت من هذاء 
ولملبا آرادت آخرارجل به عپدا . و عکن لجع بأن يكون على آرم عبدا به وأله لم يفارقه حى مال فلا مال ظن 
أنه مات ثم أفاق بعد أن توجه فأسئدية عائقدة بده إلى صدرها فقيض . ووقع عند أحد من طريق بزید بن بابئوس 


۱:۰ 4 کتاب النازی 


بموحدنين بإنبما ألف غير مبموذ و بعد الثانية الفتوحة نون مضمومة ثم و او ساکنة ثم سين مبملة فى أثناء حديث 
د ہنا رأسهذات يوم على متكى إذ مال رأسه و رأسی أظئنت أنه بريد من رأسی حاجة فرجت من فيه نقطة 
باردة فوقمت على ذرة نحری فاقشعر ها چلدی » وظنات أنه غثی عليه فسجیته وبا » 

۱ - مرش الصات بن مد حنثنا أو عوانة عن هلال الوزات عن عروة بن ای بير عن عائشة 
رفی الله وتا قالت و قال ای ين ف ورطة الذى لم يقم منه : لمن اله البو والنصارّى اتخذوا فبور" 


0 1 4 او هل مر سیر و 
یام مساجق . قالت عائشة : ولا ذلك لارز قبره» خشى أن بتخذ مسحدا » 


ا ری ٠‏ نه لبن م عود اق إن عتبة د ا ويد اه ۲ نی اعنم 


قول :لا ا مت "ما صنموا» 

اد یه ف الناسع فى ام بى عن ااذ القبور مساجد؛ #دم شرحه فى المياجد من ن کتاب اصلاة ونی کتاب امنا 

8 - آخبرنی بيد الله أن عالشة قالث « لقد راجمت رسول ال بم فى ذلك» وما على عل كثرة 
مراجعته الا" 90 يقم فی قابی أن یب انس بل رجلا قام امه أبد » ولا کنت انك أ ام أ 
مقا إلا شام اياس ) به ه فأرذت أن ودل ذلك رسول" اھ لیے عن یی بكر 6 رواه اب ع وأبو موسی 
ان عباس رغ اله عنهم عن النى کی 
وابن عباس ر مهم عن البى 

س مزا بدا اشر بن وس حد نا الیش" قال دای ان" الماد عن عبد ار حمن بن القااسم 
عن أبيه عن عائشة قالت « مات ای عي واه ابین حا تی وذافتتی » فلا كرام شدة آالوت لأحد أبدا سد 
البى بک 


الحديت الماشر قوها زفلا أكره شدة ااوت لاح أ بدأ بعد النى 2 ) سياق بیان اشدة الذکورة فى الحديثك 
الأتى آواخر الباب من رواية ذكوان عن مائشة ولءظه د بين يده رک وة أو علبة ما ماء مل بدخل ید فى الماء 
قیمسح ما و جيه يقول : لا اه إلا الله إن البوت اسکرات ۲ وعند آحد واترمذی وغيرها من طريق القامم عن 
عائفة قالت «رایته وعنده قدح فيه ماء وهو عوت» فیدخل بده فى القدح ثم عسح وجبه بالماء ثم قول : پم آعنی 
على سکرات الموت » وق دواءة شقرق عن مسروق من عاندة قالت د ما رأيت الوجع على أحد أشد مئه على النى 

» وسیأتی فى ااطب . وبين في حديث ابن مود فى الب أن له بسپب ذلك أجرين ولاف یمل من حدیت 
أفى سعيد د إنا معاشر الأآنبياء یضاعف لا البلاء کا يضاءف لنا الاجر > 


الحديث 4:4۲ 


:۱ 
"۳ و 2 ۳ 54 و “ماله ۰ و ت 
55 “وشا سعود ن عایر قال حدثى اليث قال حدأى عتيل عن ان شپابز ال آخبری 
بول الله بن عبد الله بن هت بن مسعود أن عائشة زوج الب بو قالت ١لا‏ مل رسولة الل يكل وش" به 
وجعه استأدّن” أزواجه أن رض فى یی ذأؤن" 4 » غرج رعو بين ارجلین "اه رجلاه فى الأرض » بين 
عباس بن عبد الطلب دبين رجل آخر . قال عبید الله فأخبرت” عبد اله بالذى قاات عائشة » فقال لى عبد الله بن 
. 7 ۹۹ ۰ ۶ او ٠‏ 
عباس : هل آدری مَن ارجل الاخر؛ الذى لم اسم عاشة ؟ قا قلت لاء قال ابن" عباس : هو عل" . وكانت 


و و 2 ١:‏ 2175 7 8 *- 1 
عائشة زوج البى وه نحدث أن رسول الله يك للا دعل ببق واشتد به وچمه قال : قریقوا عل من سيم قرب 


اه كم ."اا 
م محلل أو کیتبن » لعلى 


من نك القرب حتى افق" شیر إلينا بيده أن قد كعاتن“ . قلت : نم خرج إلى الناس فصلى بهم وخطليهم » 
الحديث الحادى عشر قوله د لا ثقل رسول لله پر » أى فى وجعه ٠‏ وق دواة مفص عن الزهرى أن 
ذلك كان فى بيت ميم رة . قوله ( استآذن آزاج. إن عرض ) ام أدله وفتح اليم وتشدید الراء » وذكر ابن 
سعد باسناد يح عن الزهرى أن قاطمة هى النى خاطبت آمپات المؤمئين بذلك فقالت لمن: أنه يشق عليه 
الاختلاف ٠‏ وق دواية انآ مليكة عن عائعة أن دخوله یا كان يوم الائنين » ومات يوم الاثنين الذى يليه . 
وقد متنى شرح هذا الحديث فى أبواب الإمامة وق کتاب الطبادة . وذكرت فى أبواب الإمامة مارفا من 
الاختلاف فى امم الذى كان يتدكىء عليه النى بر مع المباس ٠‏ وقد وقع فى رواية لمسم عن عائشة « غرج بين 
الفضل ن العبأى ورجل آخر »> وق أخرى و رجلين أسدها أسامة » وعند الدارقطنى « أسامة والفضل »> 
وعند أبن حبان فى آخره « بديرة وثوبة » إضم النون وسكون الواو ثم هوحدة مدبطه ابن ماكولا وأشار إلى هذه 
الرواية . واختاف هل هو اسم عبد أو أمة > زم سيف فى الفتوح بأنه غيد > وعند أبن سعد من وجه آخر 
« الفضل وئوبان » وجموا بين عذه الروابات على تدر ثبرتها بأن خروچه تمدد فيتعدد من اتنكأ عليه » وهو 
أولى من قول من قال تناو بوا فى صلاة واحدة . قوله (ف يق ) وف دوالة ید بن بابئوس عن عائشة عند آحد 
٠‏ ان قال لنسائه : [نى لا استطيع أن أدور بیوتکن » فاذا شتتن آذتتن لى » ؛ وسيأ نى بعد فليل من طريق 
شام ن.هروة عن آپیه عن عائشة أنه دكان يقول : أن آنا خدا ؟ روك يوم عائقة » وکان أول ما بدأ مرضه فى 
بيت میمونة ۰ قله ( من سبع قرب ) قيل الحكة فى هذا المدد أن له خاصية فى دقع ضرد السم والسسر ؛ وقد ذکر 
فى آرائل الباب وأعذا أوان انقطاع یه ى من ذلك الم » و تمك به يعض من أنكر تماسة سؤر الكلب وزغم 
أن الس پالفسل مئه سبعا ما هو لدفع السمية الى فى ريقه » وقد أت حديث « من تصبح بسیع كرات من وة 
لم إشره ذلك اليوم سم ولا حر » والنساق فى قراءة الفاتحة على المصاب سيع مات وسنده کیج »وق یح مسل 
القول ان به وجع د أعوذ بعزة الله وقدرته من شر ما أجد وأحاذر سبع مرات » وق انسای دمن تال عند ميش 
لم ضر أجله : اسرال الله العظم » رپ العرش المظم » أن يديك مبع مات » وق سل أبى جعفر عند أبن أى 


- 
1 
1 


۱ هه ماع مات هی هم ع وه ره 
عبد إلى الاس . فأجلسنافی خضب لفصة زوج البی وق » ثم لفقا صب عليه 


:۱ و - کتاب آلنازی 
اا اس 
شیه : أنه وإ ال : آن أكون غ۔ا؟ کررما » آمرفت آزر اجه أنه إا رید عائقة ؛ فقان : يارسول الله قد وهینا 
آیامنا لاحتنا عائقة » ول رواية مشأم ن عروة عن أبيه علد الا سماعيل «کان قول : أبن آنا ؟ حرما على بدت 
عائدة » فلا کان يوى سكن » وأذن له أساؤه أن عرض فى بلی » و وله د وكانت عائقة نحدث , هو مرصول بالاسناد 
المذكور ؛ وكذا قوله : آخبرنا عبيد الله بن عبد الله بن عتبة : هو مقول الزهرى وهو موصول ؛ وقد مضى القول 
فيه قریبا . قله ( ثم رج الى الناس فصلى بيم وخطبهم ) نقدم فى فضل أفى بكر من حدیث ابن عباس ٠‏ أن آي 
& خطب فى مرضه - فذكر الحديث وقال فيه ل وکذت متخذا خبلا لانت أبا بكر » الحديث وفيه : اله آخر 
جلس چلسه » واسل من حديث چندب أن ذلك قبل مونه خمس » فمل هذا يكون يوم ایس » و لملهكان بعد أن 
وفع عنده اختلافیم و لناپ كا تقدم قر یبا وقال هم فوموا ؛ فامله وجد بعد ذلك خفة شرج . و قو له : وأخرق عیید 
اشأن عامية قالع 3 : هو مقول آلرهری ایضا وەوصول أيضا 0 وإ فصل ذلك ليمين 7 دو عند شمه عن ان 
عياص ومااشة معا رفن عائية فقط . قول 0 رواه أبن عمر وأبو موسى وان عباس عن الني و ) كأنه يشير 
إلى ما یتملق بصلاة أبى بكر » لا إل جمیم الحديث . اما حدرث این عمر فوصله الولف فى آبواب الامامة » وکذا 
حديث أبى مومى وصله أيضا فى أحاديث الأنبياء فى ترجة بوسف الصدیق » وأما حديث ان عباس فوصله ااو اف 
فى الإمامة أيضا من حديث اة 

۷ - مرگ إسحق" آخبرنا بشر بن شیب بن ألى حزۃ قال حدثى أبى عن الزذهرى قال آخبرنی 
عبد الله بن كب بن مالك الأنصارى - وكا نكب بن مالك احذ الثلاثة الذين تیب علمهم ‏ أن عبد الله بن 
عباس أخيره «آن على بن أن طالبر رفى اله عه خرچ من عند رسول الله بل فى وجعه الذى "توق فيه ؛ 
قال الناس" :يا ابا الحسن 4 كيف آصبح رسول" لل يله ؟ فقال : اصبح مد الله بار ء تأخذ بیده عباس بن 
عبد للطلب ققال له : نت واقه بد ثلاث عبد المصاء وإنى وله لأرى رول الله به سوف بتو فی من 
وجمه هذا » إنى لأعرق وجوه بنى عبد الطاب عند اموت . اذب با إلى رسول الله ب فلأل فيمن هذا 
الأمر ؟ ان کان فينا علدنا ذلك . وان كان فى غيرنا علمنا فأوصى بنا . فقال على ؛ إنا واقه من سأناها 
رسول الله یھ فستاها لايمطيناها ااناس بعداء » وإنى وا لا أسألها ردول الق » 

[ الحديث 4449 ب طرفه فى : 35555 ] 1 ۱ 

الحديث الئان عثر ٠‏ وَل ( حدثنی إحق ) هو ابن راوه , وبه جزم أبو تھے فى « الستخرج ء . وله 
( أخبرى عبد اله بن کمب ) هذا بؤيد ما تقدم فى غزوة تبوك أن الزهری حع من عبد الله وهو من أخويه عبد 
الرحن وعبید أله ومن عبد الرحمن بن عبد الله . ولا ممنى أتوقف الدمياطى فيه فان الاسناد و وساع 
الزهرى من عيد الله بن كعب ابت ول پنفرد به شعیب . وقد آخرجه الاساعیل من طريق ضالم عن أبن شراب 
فصرح أيضا به » وقد رواه معمر عن الزمری عن ابن كدب بن مالك ول يسمه آخرجه عبد الرذاق » وف 
الاسناد لطيفة وهی رواءة تابعی عن تابعي واي عن حابي . ولد ( بادثا ) اسم فاعل من بر[ معنى أفاق من 


۱:۳ 4A 1417 اض‎ 


الرض . قله ( أنت والله يمد ثلاث غد العصا) هو كناة عن يصير تایما لغيره » والعنی آنه موت بعد ثلاث 
واصیر أنت مآموراءليك ؛ وهذ! من قوة فراسة العباس رضى لله عنه ۰ قوله ر لادی ) بح اللهمزة من الاعتقاد 
وإبضمما عمی الظن ‏ ومد قاله العياش مسئادا إلى الجرةء لقوله بءد ذلك الى اعرف وجوه بى عبد المطلب 
عند الوت » وذكر ابن (عق عن الزهرى أن ذلك كان موم فبض الى ثم . قوله ( هذا الاس ) أى الخلافة .ون 
مرسل الشعی عند ابن سعد و فتسأله من يستخلف » فان استخلف من فذاك ۰ . قوله ( فأوصى بنا) فى مسل 
ااشعی دوإلا أوصى نا غنظا من بده » وله من طريق آخری د فال عل وهل بطمح فى هذا الم غيرنا . قال : 
أظن والله سيكون ٠٠‏ قوله زلا يمطناها الناس بمده ) ای حتجرن عام عنم رسول الله يلت إبام ؛ وصرح 
بذاك فى رواية لابن سعد . له ( لا اها رسول انه يك ) آی لا طلا مله ؛ وزاد ان سعد فى مسل الشعی 
فى آخره « فلا فبض النى مقع قال ااعباس لعلى , أبسط يدك أبايمك تبايءك الناس ء فل يفعل » وزاد عبد الرذاق 
عن ات عينة قن « قال الشمی : لو أن عليا أله عنها کان خيرأ له من ماله ورلدءء ورویناه فى « فوائد أنى اهر 
اذهل , بسند جيد عن بن أنى ليل قال د ءع عليا يقول : لفينى العباس ‏ فذکی نحو القة الى فى هذا الحديث 
باختصار وق آخرما۔ قال عمی عليا يقول بعد ذلك : يا لیتی أطت عياسا ٠‏ بالیتی اطع عباسا ‏ وقال عبد 
الرازق دکان ممم يقول لنا : آجما كان أصو ب رایا؟ فتقول پاس . فيألى ويقول: ل وکا أعطاما عليا فنیه 
الناس لكفرراء 
+444 -- وشا سعيد بن عذیر قال حدئنى اليث قال حدثنى عقيل عن ابن شهاب قال حدثنى أنس 
ابن مالك رضى الله هنه « أن السلین بين هم فى صلاة الفجر من يوم الاثنين - وأبو بكر يملل لم ل یم 
إلا رسوك” اه یه ند كشف سر حجرة عانشة» فنظر إليوم وم فى صفوف الصلاة » ثم تسم يضحك» 
فکس أبو بكر تك تيه یل الصف » وظن أن رسو الله بهلي رید أن مرج الى ااصلاة » ققال أن 
وم ادلو نان ینوا فى صلاتهم فرحا برسول الله ۰ شا اليهم بده رسول” ال يك أن انر الام 
ثم دخل الاجرة وأرخى الست 
الحديث الثالك عشر حديث انس (ان المسلمين بينا م فى صلا الفجر يوم الاثنين ) فيه أنه لم يصل بم ذلك 
اليوم » وأما ما آخرجه الق من طريق مد بن جعفر عن حميد عن آنس د آخر صلاة صلاما دسول اله بے مع 
القوم,الحديث وقسرها يأئيا صلاة الصیح فلا يصح لدبت الباب » ويشيه أن یکون الصواب صلاة أأظور وه ثم 
دخل الحجرة وأرخىالستر) زاد أو الان عن شعيب د وتوف من بومه ذلك» أخرجه الصثف ف الصلاة . وللاماعيل 
من هذا الوچه و فلا توف بكى الاس » فقام مر فى السجد فقال : ألا لا أسممن أحدا يقول مات مجد» الحديث 
يذه القصة , وى على شرط الصحيح . قله ( وتر من آخر ذلك اليوم ) مخدش فى جزم أبن (سعق بآنة مات حين. 
اشد الضحي : ومع بإلرما بأن إطلاق الآخر 50 ابتداء الدخول فى أول النصف الما من الزار رذلك عند 
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الررال , و اشتداد الضحی بقع قبل الزوال ویستمر حى يتحقق زوال الشمس . وقد جزم موسی بن عقية عن أبن 
شاب بأنه 9 مأت حين زاغت الشوس › وکذا لد الأسرد عن عروة 0 ۳ يزيد أجمع الذی آشرت اله 


كه 7د گر ت 3 ما گت س 

- مت مد ن عبید حدثنا عیمی ئ ونس عن هر بن سعید قال آخبرنی این آبی مليكة 

< .- اس 000 .۰ 2 0 

أن ألا عرو ذ كران مولی عائشة أخسرة « ان عانشة كانت تقول ؛ إن من نعم اله على أن ردول يلل توق 


000 مه ۳ ف الس حم ا اس لالم مه تلم رس اس 
فى ببق ول وی و بين سحری وتحرى »ء وأن ان جم بين دیقی وريقه عند موته : دخل على" عبد آرهن 
ل الل يل فر ينه 


وبيده اواك › وأنامسند دة رسول أن وة فر 


فأشار برآمه آن" نم نله اشتد عليه » وقلت ألينه لك ؟ فأشار برأسه أن" نعم » فلينته فأمره ‏ وبين بيه 
رکوة - أو هلية بش هر - فبا ماه » مل یدخل يديه فى لاه فیس ها وجب يقول : لا 4 إلا اله » 
ان لفوت سكرات . ثم نصب" يده مل يقول : فى ارفيق الأعلى » حتی' “فيض ومالت يده » 

۰ - وا امماميل” حدثنی سليان بن بلال حدّئنا شام بن عروة آخبرتی ألى عن عالشة رضى 
ا نپا « ان" رسول اله بيه كان يأل فى مضه الذى مات فيه بقول : أبن" أناغداء أبن آنا عدا؟ بريد 
و عائشة » فآزن له آزر اجه یکون حيث شاء » فکان فى بيت عائشة حتی مات عند‌ها . قالت ماش : فات فى 
اليوم الذىكان يدور على" فيه فى بيتى » فقیضه الله وان راس لین حری وسحرى » وخالط ريق ريقى 7 
قاات : دخل عبد ارحن بن أبى بكر وسه سواك بسن به * فيڪ إليه رسول اه جو > فنات 4 : أعطنى 
هذا السواك باعبد ارجن » فأعطانیه نت » لم تتطنته ۽ فاعطیته رسول اله چ فاسان به وهو من 
إلى صدری » 

۱ - وشا سلیان" بن حربٍ حد اننا حماد بن زيد عن أبوب عن ابن ألى مليكة عن مائشة ری" 
الله عنها الت  «‏ توف" البی يله فى ببتی » وف بوى » وبين سری ونحری» وکانت إحدانا تمكذه بدعام إذا 
مرض » فذهیت أعو#ده فرفم” رأسه إلى ایام وقال : فى ارب الأعلى' وس عبد رن بن أ بكر وف يده 
جَريدة ر “رطبة » فاظا ر إليه ی َل ؛ فظنت أن“ له بها حاجةء ذأ ذلا فد ته راسا ونفضحها فد مها إليه» 
فاسان بها کأحسن ماکان مستا لم" ناولنيها » فسقطت یده - أو سقطت من ده - لمع الله بین _ريقى وريقه 
فى آخر بورم من ال نیا أل يوم من الآخرة » 

الحديث الرابع عثر » قوله ( ابن أبى مليكة أن ذكوان آخبره أن اة ) سای بمد حديث من دواية لبن أبى 


الحديث 0104 - 44۵4 ۱:6 


مليسكة هن عائثمة بلا واسطة , لسكن فى كل من الطريقين ما لیس فى ال خر » فالظاهر أن ام بقين محفوظان . قوله 
ز فلينته ) ای لينت السواك ء قوله ( نأمرّه) بفاء وفتح ألم وتدديد الراء » أى آمره عل أسنانه ستاك به . 
الکشممن دالاصیل والقابسى 0 پأص, » وجل وميم سا كنة وراء مكسودة > قال عياض : والاول أولى 0 


وقد تقدم شرح ما نضمنه هذا الحديث فى هذا الباب . الحديث الخامس عثر تقدم شرح ما تضمنه أيضا کذلك » 
وقوله : فقبضه الله وان رأسه لین نحرى وتخرى» فى روابة مام غن هشام بهذا الاسناد عند أحمد تعره وزاد « فلا 
هر ات نفسه ‏ آجد رها ام آطیب ما 57 ال یٹ السادس عشرء2 تندم كذلك 

۷۲ ۳ - وا غي بن سكير حدئنا الايث عن عقيل عن أبن شاب قال أخيرلى أبو 
سل أن عائشة آخبرنه د ان اب بكر رضي اله عنه آقبل صل فرس من عسکنه بانج »حي بزل فدخل السیید 
فر يكلم اس حتی دعل كل عالشة » فتيسم رسول ال وهو مى بثوبر حبرم فكشن هن وجبو » 
مآ کب میهف ویک »نم قال : بأ نت .وی وال لاجم ال عليك موتتين » أما لاوتة الى أدبت" 
عليك فقد ممّبا » 

4 - قال الز هری وحلثنى أبوسفة عن عبد الله ن عباس « أن أيا بكر خرچ وعمر يكلم الاس فقا : 
اجاس پر » فأ عر أن مجلس" » نأفبل” الناس” إلبه و رکوا عمر ۰ فقال أبو بكر :ما بعد من کانمن يميد 
عدا کت فان" محدا قد مات» ومن كان منک يعبد الل فان الله حی*لاموت » قال الله (وما د الا رسول قد 
خت من قبلم اسل - إلى قوله ‏ الشاكرين ) [ 44١1ل‏ عران] . وقال: وا لكأن“ اس لم يملموا أن الله 
ال هده الأب حتی ثلاها أبو بكر فنااها منه الئاس كلهم » فا ام بشراً من الناس إلا يقلوها ٠‏ فأخيركنى 
سعيد بن السیب أن مر قال : وا ما هو الا" أن سمت؛ أنا بكر تلاا فتفرت حتی ماثقلنی رجلای"» وحی 
آهو بت إلى الأر ض ين ne"‏ تلاها ؛ عامت أن النى 2 قد مات » 
وتقدم ضيطه فى الجنائز » وأنه مسكن زوجة أبى بكر الصدیق . موه (لا جمع الله عليك موتتين) تقدم الكلام عليه فى 
أول الجنائر» وأغرب من تال : المراد بالموئة اللأخرى مونة الشريمة أى لا جمع الله عليك موتك وموت شر بعك . 
قال هذا القائل : ويؤبده قول آی بكر بعد ذلك فى خطبته ٠‏ من كان يميد دا فان محد! قد مات » ومن کان یمد 
لله فان الله حى لا موت ‏ وقال اللكرماى : فان قلت ليس ف القرآن أن النى َي قد مات » ثم أجاب بآن آبا بكر 
تلاها لأجل أن النى بإ قد مات ۰ قات : ورواية ابن السکن قد أوضحت للراد . قاله زاد لفظ , علت » ۰ قوله (قال 
وحدثیی أبو سلة) القائل هو الزهری . قول ( وعمر يكلم الئاس ) آی قول لم : ما مات دسول الله بي . وعند 
أحد من طريي يزيد بن با بنوس عن عائشة متصلا عا ذکرته فى آخر الکلام على اطدیت الثامن شی, دار بين المغيرة 

م ج۸ » ضع لباری 
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و هر . قذیه بعد قلحا ه فسجيته وبا : اء مر و الفیرة ن شعرة فاستآذنا فاذنت مما » وجذ بت الحمجاب فننر هر 
اليه قال : واغشيتاء ,ثم اما فلا دوا من الباب قال الغيرة : با مر مات . قال : کذبت » بل آفت دجل تحوشك 
فتة إن رسول الله رم لا موت حتى بفنی اه المنافقين . شم جاء أبر بكر فرفست الحجاب » فط اليه فقال : إنالله 
وإنااليه راجمون » مات رسول الله بي » وروی ابن عحق وعيد الرزاق والطبراتى من طر بق عكرمة , ان العپاس 
تال لعمر: هل عند أحد منک عبد من رسول الله بل فى ذلك ؟ قال : لا . قال : فان رسو الله تم قد مات ؛ ولم 
يمت حتى حارب ودالم ونکح وطلق وترکک على عجة واضحة » وهذه من موافقات العباس الصدیق فى حديث 
ان ھر عند ان ألى شيبة . ان أبا بكر مي بعمر وهو ول : ما مات دسول الله يل ولا يمرت حتی يقتل الله 
۱ ۲ .وسوم » فقال : أيها الرجل إن دسول الله عم مات ؛ ألم تسمع 
ل تال ول( الك یتدم تون € وقال تال لإ وما جعانا لبشر من قبلك الخد م از ى ار صمت 
خمد الله ای عليه فذكر خطبته . وه ( وما مد الا رسول فد خلت من قبله ارسل ) زاد یدب انوس عن 
عائدة وان آبا بك و داق وأ عله ثم ال : أن الله بقول لإ انك ميت وانهم میتون ) ی فرخ من الامة » 
ثم م تلا لاوما جد إلا دسول قد خلت) الآية » ول فيه : قال عمر أو انها فى كناب الله 1 م شمرت آنا ق کتاب 
ی .وق بت ¦ أن حمر تحوه وزاد : :مرل : فاستبشی السلمون . وأخذ الدافنین الكابة . تال ابن جر وکاعا 
عل وجوهنا أغطية كدض ا تسه الب ) عوقول اهر وأغرب الان قا : ما 
آدری القائل د فاخيو سعید إن المسيب » الزهرى أو شيخه أبو سلبة ؟ فقلت : صرح عيد الرزاق هن معمر يأنه 
الزهرى , وأثر اين ایب عن عبر هذا آمل المزى فى الاطراف مع أنه على شرطه ٠‏ وله ( فعقرت ) بض العين 
وكير القاف أى هلکت , وق دواية یفتح العين أى دهشت و تحیرت , و يقال سقعات : ورواه يعقوب ن السسكيت 
پالفاء من العفر وهو التراب » ووقع فى رواءة الكشمينى «فقمرت » بتقدم القاف على المين وهو خطأ والصواب 
الأول . لے ( ۱۶ تقلنى ) بضم أوله وكسر القاف ر تهديد اللام أى ما تحملنی ٠‏ قوله ( وحتی آهوبت ) ف دواءة 
الكدميونى «هويت » بفتح أوله وثانيه ٠‏ قوله ( إل الآأرض حين مته تلاما أن النى بقع قد مات ) كذا الآ کش 
وقوله « أن اى بإ » على البدل من الهاء فى وله تلاما ‏ أى ثلا الآية الى معناها أن النى بم قد مات » وهو 
قوله تعالى ((نك ميت و نم ميترن) وف دوابة ابن السکن م فطلت أن انیم قد مات » وهی واضحة » وکذا 
عند عيد الرزاق عن معمر غن الزهری د فعة رت وأنا تام حتى خردت ال الارض » فأيقنت أن دسول اقه با 
قد مات » و الحديث قوة جأش أبى بكر وكثرة عله » وقد وافقه على ذلك العياس کا ذكرنا . والمغيرة ا دراه 
ان سعد وابن أم مکنتوم ا نى المغازى لاش الأسود عن عروة قال « [نهكان یتلو قوله تعالى لإ نك ميت و [نهم 

ميتون ) والناس لا يلتفتون اليه » وکن !کم ثر الصحابة على خلای ذلك » ليخد مثه أن الأفل عدا فى الاجتباد ا 5 


بصیب و مخعلىء الأكثر فلا يتعين الترجيح بالا 2 > ولا سيا إن ظبر أن بعضوم قلد عضا 


2 


۵ 110۷ - صن عبد الل بن آی شيبة 4 حدئدا حبی! بن سعيف عن سفيان عن عن موی بن 
أي عالشة عن عببد الله بن عبد الله بن عتبة عن عائشة وان عباس « ان أبا بكر رضی اله عه قبل انی يلق 


الحديت ۸-۰ ۱ ۱:۷ 


بعد" موته » 

[الحديث 1081 -طرفه فى : 0۷۰4] 

الحديث الثامن عشر حديث ابن عباس وءائثة و ان أبا بكر قبل الى ۳ بعد ما مات » تقدم فى الحديث الذى 

قبله أنه كدف غنوجبه ثم | کب عليه فقبله . وق دواية پزید بن با بنوس عنبا د آتاه من قبل وأسه شسر فاه فقبل 
جهته ثم قال :و آنبیاه 0 ثم رفع رأسه غدر فاه وقبل جيبته ثم قال : واصفیاه » ثم رفع رأسه وحدر فاه وقبل جبهته 
ثم قال : واخلیلاه »ولان أبى شيبة عن ابن عر : فرضع فاء على چبین دسول الله رم #مل قبله دیک ۳ 
و بألى و ای طبت حياً وهی » رللطيراتى من حديث جار ه أن آبا بكر قبل جعته » وله من حديث مالم بن عتيك 
دان آبا بكر دغل على النى يلع فسه ققالوا : پاساحب رسول الله مات رسول الله يي ؟ قال : عم » 

۸ - وشا ع حدثنا وا وزاد « قالت عائشة : دنه فى مرضه» سل بشي إلودا أن لاتلر ونی 
فقلنا : كراهية المريض للدواء . فلما أفاق قال : ألم اك أن لد ونی ؟ قلنا: كراعية الریض دواء ۽ فقال : 
لایتی أحث فى البيت الا وأنا انار إلا المباس فانه لم بشید" > رواه ابن أل الز ناد ع هشام عن أبيه 
عن عائشة عن النئة ككل 

[العديث 440۸ - آطرافه فى : ۰۵۷۲ ۱۸۸۲ ۰ ۸۹۷ ] 

الحديث التاسع عشر » وله ( حدئنا على حدثنا عي وزاد : قالت عاشة لدداه ق مرضه ) آما على فبو ابن عبد 
الله بن الدینی » وآما حى فهو ابن سعيد القطان » ومراده أن علیا وافق غبد الله بن أبى شيبة فى دوایته عن عي بن 
سعيد الحديث الذی قبله وزاد عليه قصة اللدود . وم (لددناه ) ای جملنا فى چانب فه دواه بغي اعثياره » 
وهذا هواللدود ؛ فاما مايصب ف الق فیقال له الوجور › وقد وقع عند الطبراقى من حديث المياس و نوم أذابوا 
قسطا - أى پیت - فلدوه به » . قول ( مل بهي الينا أن لا تلدولى» فقلنا : كراهية المريض للدواء ) قال 
عياض : ضبطناء بالرفع أى هذا منه كر امية » وقال ایو الا ء : هو خير مبتداً عذوف أى هذا الامتناع كراهية » 
وحتمل أن النصب على أنه مفعول له أى أهانا للكراهية لادوا. » رجتمل أن يكون مصدرا ای کرهه كراهية 
الدواء , قال عياض : الرفع أوجه من النصب عل المصدر . قوله زلا ببق آحد فى البيت إلا لد وأنا أنظر إلا العباس 
فاه لم شهدم ) قيل : فيه مشروعية القصاص فى جمبع ما صاب به الإفمان عدا ۰ وفيه نظر ء لان الجيع لم 
يتماطوا ذلك , وانما فعل يهم ذلك عقوبة لحم لتركيم امتثال تهيه عن ذلك ٠‏ آما من باشره قظاهر » وأما من لم 
يباشره فالكرتهم ترکوا لوبهم عا نراقم هو عنه . و یستفاد منه أن اتو بل البعيد لا يعذر به صاحبه » وفيه نظر بنا 
لآن الذى وقع فى معارضة ای » قال ابن المربی : آراد أن لا یأتو | يوم القيامة وعلييم حقه فيقعوا في خطب 
عظم . وتعقب بأنه كان »كن العفو لانه كان لا پنتقم لنفسه » والذى يظهر أنه أراد بذلك تأديهم لثلا يعودوا » 
فسکان ذلك تأديبا لا تصاصا ولا اننقاما . قيل و نما کره اللد مع آنه کان يتداوى لانه قق أنه يموت فى مرضه » 
ومن حقق ذلك کره له التداوى . قلت : وفيه فظر » والذى يظبر أن ذلك كان قبل التخيير والتحقق ؛ ولنغا آشکر 
التداوى لآنه كان غير ملائم دنه » هم ظنوا أن به ذات الجنب فداووه يما يلانميا : ول يكن به ذلك کا هو ظاهر 
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فى سیاق ا لیر کا تری » والله أعل . لھ (دواهان أبى الر ناد عن هشام عن أبيه عن عائشة ) وصله عمد بن سعد 
عن مد بن الصباح عن عيد الرحمن بن أفى الزناد ذا السند ولفظه رکانت أذ دسول اه پل الخاضرة » فاشئدت 
به فاجی عليه فلددناه » فلا أفق تال : هذ! من فمل نساء چا من هذا > وأشار الى الحبشة » وان كلتم ترون إن 
الله يسلط عل" ذات الجنب ما كان اله ليجمل ۱۶ على سلطانا ۰ والله لا ببق أحد ف الیبت إلا لدء فا بو أحد فى 
البوت إلا لد » ولددئا ميموئة وهى صائه » ومن ط ريق أبى بأل بن عبد الرمن أن ا سل وأسماء پنت میس 


آشار نا بأن يلدوه › ورواه هرد الرزاق بأسناد میج عن أسماء بنت میس قالت د ان أول ما اث شتی کان فى پیت 
.فلا اق تال 


مي‌طده ی تی آغی عليه 


: ما ال لیب لايق امدق 


3 
بت 


لد . قال : فلقد الادت میمولة وهی صائمة » وق روا ة ای أنى الرناد هذه بیان ضعف ما دواه أبو يمل 


بسند فيه بن هيمة من وجه خر عن عائشة « ن نی بے مات من ذات الجنب » ثم ظبر ل أنه يمكن المع بيبا 
بأن ذات الجنب تطلق بازاء مرضين کا سيأ بمانه فى کتاب الطب : أحدهما ورم حار يعرض ف الفشماء الستبعان » 
والآخر بخ عدن ين الأضلاع .فالارل هو النق هنا وقد دقع فى دواية الحام فى ااستدرك « ذات انب من 
اشیطان » واثاق هو الذی اثبت هنا » وليس فيه حذور كالاول 


۹ - وشا عبد الله بن عمد أخبر ف آزهر" أخبرنا ابن عونو عن إبراهم عن الأسود قال « ذ رکه 
عند عائثة أن البی علخ آرمی إلى على" فقاات : من 5ا۵ ؟ لقد رابت البى ككل وإنى اده الى صدرى » 
فد عا باأطسّت فافش فات فا مرت » فکیف أومى الى على" ؟ 

الد ين العشرون حديث عائهة » قوله ( أخبدقى أذهر) هو ابن سعد السمان بصری » وشيخه عبد الله بن عون 
بصری أيضا , وأما إبراهيم وهو أبن يزيد النخعى والاسود تكوفيان - قوله (ذكر ) بضم أوله , وت تقدم فى الوصايا 
من وجه آخر بافظ « ذکروا » وفى رو اة الاسماعيلى من هذا الوجه د قيل لعائشة [نهم بزعمون أنه أوصى إلى على » 
فقالت : رمق أومى اليه ؟ وقد رأيته دعا بالطست لیتفل فما » وقد تقدم شرح ما يتعلق به هناك وما يتعلق بيقية 
الحديك فىأثناء هذا لباب 


0 2 * رو سم ۲ 2 
۰ - وا بو نم حدتا مالك بن 9 قال « سألت عبد لله بن أبى وق رضى 
أله عنما : أوصى یه ؟ فقال : لا فقلی "کین کیب کی الناس الوصية أو أمروا موا ؟ قال : أومى 


يكتاب الله > 
الحديث الحادى والعشرون حديث عيد الله بن أى أوفى » تقدم شرحه مستوف فى أوائل الوصايا 
۱ - رشا ثنبية حدائنا أبو الاموّص عن آبی اسحاق عن عرو بن الحارث قال « ما رك رسول” 
لل یلم دنار ولا درها ولا عيدا ولا أمة ؛ الا بدلته البيضاء التي كان بر كبا وسلاحه » وأرضا جمتنها لان 


المت 4۱۱ - جد ۱1٩‏ 

السبول صدقاً > 
۲ - وشا سلیان بن حرب حد كنا حاد عن ثابت عن أنس قال « لما ثقل الل بل جمل 

شاه » فقالت فاطمة علمها السلام : وا كرب أباه » فقال لها : لیس على أبيك ربب بعد اروم . فلما مات 
قالت : يا أبتاه أجاب ربا دعاه » يا بت من جنة الفردوش مأو اه .تاه الى جمریل فنعاه ,فلا دفن قالت فاطخ 
علمها السلام : اس ۳ أطابت قوسم أن توا على رسول 5 2 التراب î‏ 

الحديث الای والعشرون «ديث عرو بن الحارك وهو الصطلق أخو میمونة رنت اطارث آم المؤمئين ' وقد 
تقدم شرحه مستوف فى آوائل الوصايا أيضا . الحديث اثالث والمشرون حديف أنس عن فاطمة ؛ قِوثْهِ (وا كرب 
آباه ) فى رواب مبارك بن فضالة عن ثابت عند النسائى « وا كرباه » والارل أصوب لقوله فى نفس ابر «ايس على 
أييك کرب بعد الوم , وهذا يدل آنا لم ترفع صو تما بذلك والا اکان هام . قوله ( يا أبتاه ) كأنها قالت با أنى 
واه بدل من التحتائية والالف للندبة ومد الصوت و افاء لمكت . قوله ( من جنة الفردوس مأو امم يفتتح الم 
فى آرله على انها موصولة ؛ وحک الطبى عن سخة من «المصا بيم» پکرها على أنها حرف جر قال : و الاول آول . 
قله رال جبديل نتعاه ) قيل الصواب إلى جبريل لماه ؛ جرم بذلك سبط ابن الجوزى فى «المرآة, » والاول موجه 
فلا معنى لتغليط الرواة با لظن وزادالطراق من طريق عارم والإسماعيل من طر بق سعيد بن سايانكلاهما عن اد 
فى هذا الجديث , با ابتاه ؛ من ر به ما أدناء » و ماله للطبراق من طر يق معمر ؛ ولا دارد من طر بق ماد ن سلية 
کلام عن ابت به ؛ قال الحطانى : زعم !مش من لا يعد فى أهل ال أن المراد بةوله عليه الصلاة والسلام و لا 
كرب على أبيك بعد اليوم » آن کر به كان شفقة على آمته لا عل من وقوع الفتن والاختلاف » وهذا لبس بشیء لاله 
کان يلوم أن تنقطع شغفته على أمته موه » والواقع ما بافیة إلى يوم القيامة لله مبعوث الى من جاء بعده و اعدا 
آمررض عليه + راما المكلام على ظاهره . وأن الراد با گرب ۱۰ كان ده من شدة الوت ؛ وکان فا إصيب جسده 
من الالام کالبشر ليتضاءف له الاجر كا تقدم . قله ( فلا دفن قالت فاطمة : يا أنس الخ ) وهذا من رواية انس 
عن فاطمة » وأشارت عليها ااسلام بذاك إلى عناييم على إفدامهم على ذلك لاه يدل على خلاف ما عرفته منم مرس 
دقة فلوم عليه اددة عبتم 4 ؛ وسكت أنس عن جوا يما رعابة لها ر لسان حاله يقول : لم تطب أنفسنا يذلك » إلا 
أنا قبرناها عل فعله امنثالا لآمره . وقد قال أبو سعيد فيا اخرچه البدار بسند جيد و وما نفضنا أيدينا من دفئه 
سی اکر ألوبئأ » وه فى حديث ثابت عن نس عند الترمذي وغيره » بريد أنهم وجدوها تغيرت عا عبذوه 
فى حياته من الالفة رالصفاء رائرقة » لفقدان ما کان يعدم به من أل ۱ والتأديب ٠‏ و یستفاد من الد بث جواز 
التوجع الب عند احتضاره ,ثل قول فاطدة علیهاالسلام ه وأكر ب أباه » وأثه ليس من الزياحة ,9 وإ أرما 
على ذلك ..وأما توا بعد أن قبض د وا أبتاه اح » فرح منه أن تلك الالفاظ إذاكان الي متصفا بها لا عنم 
ذکره فا بعد مونه ؛ لاف ما إذا كانت فيه ظاهر! وهو ف الواطن عخلافه أو لا يتحوق اتصافه با فيدخل فى النع» 
و نبه هنأ على أن المزى ذکر کلام فاطمة هذا فى مسند أنس » وهو متعقب : فانه وان کان آرلی مسنده لان الظاهر 


۱۵۰ ۶ تاب المازی 


آنه حضره » لكن الاير ما هو من كلام فاطمة غقه أن يذكر فى دواية انس پا 
6 - پاس آخر" ماتسکلم ی که 
44۲ - وا ربش بن رد حدآنا عبد الله قال واس قال مرا أخبرى سعيق ن السب فى 
رجال من أهل ام أن عأثشة فالت #اكان البئ يت يقول وهو يح : انه ل بقبض 7 حتى برى دقعده من 
امتا لم خر . فاما زل به ورأنته على ذی غشی ٣‏ عليه » ثم آفاق فأشخص يعمسم إلى .سقف البيث ثم قال ۽ 


5 


الهم أرفيق الأعلى . فتلت : اذا لذ متا نا » وعررفت أله الحديث الذى كان دنا وهو صحبح . فالت : 
فسكان آفر كلة تک م بها : الهم ارفیق الأعلى > 

ۋلە( باب آخر ما Kî‏ م به النى بے ) ذ کر فيه حدیث عائششة , وقد شرح فى الحديث السابع من الباب الذى 
ل ؛ وقول مر خر سید ت اليب ف دج ما قد قم مام عروة ت ري > وکس 
عائقة أشارت إلى ما أشاعته الراذ أضة أن الى 22 أرصى الى فى على بالخلافة و أن بو ديوله » وقد أخرج امقیل 
وغيره فى د الضمفاء » فى ترجمة حكم إن جبير من عار بق عبد العزيز بن مربران من ایی هر برة هن سلمان أنه قال : 
قلت پارسول الله إن له ل يبعت نیا إلا بين له من ل سم قبل بين لك ؟ قال : نعم على بن أبى طالب . ومن 
طريق جرير بن عبد أحميد عن أ شیاخ من قوءه عن سلبان . فات پارسول الله من وصيك ؟ قال وصى وموضع 
سرى و خلفنی على أهلى وخير من آخلفه بمدی عل بن أبى طا لب ٠‏ ومن طريق أبى رنيعة الإبادى عن أبن بريدة 
عن أبيه رقمه : لکل ای وصى وإن عليا وصى ووادی . وم طريق عبد الله بن |/ سائب عن أفى ذر رفم نا 
عانم النبيين وعلى عاتم الأرسياء . أوردها وغيدها ابن الجوزى ف « الموضومات » 


وم - ياصيس «ذاة انی يِل 
۵ - حرشا أبو یر د تنا شبيان” عن ےی هن آبی سلمة عن عاشة و ابن عباس رضی 
الله عنهم ہ ان البی ‏ ابت بک عشر نین رل عابه لقرآن؛ وبالمدينة عشرا » 
[ الحديث 4454 - طرنه فى : 4۹۷۸ ] 
5+ - شا عبد الله بن پوس جدن لايش عن عقبل عن ابن شباب عن حروة بن ال بير عن 
عائشة رضى اله عنها د ان رسو اهب وا فى وهو ابن ثلاث وستين » 
قال ان شهاب وأخيرى مید بن السيب مل 
له ( باب وذة انیم ) أى فى أى ااسنين دقعت ؟ قله (عن يحي ) هو ابن أبىكثي » قوله ( لبك مک 


عشر سين بزل عليه القرآن » و بالمديئة شرا ) هذا خا اف الروی" عن عانشة عتبه أنه ماش لاا وستین » إلا 


الحديث 147۷-414 ۱۱ 


سس ا 
أن حمل على الفاء اکر کا یل مثله فى حدیت اس المتقدم فی «باب صفة اذى رگ » من کناب النانب . وأكثر 
ما قبل فى مره أنه خمس وستون ننة آخرجه مس من طريق عمار بن أبى عار عن ابن عباس » ومثله لاحد عن 
وسف إن مب رأن عن ابن عباس » وهو مغاير لحديث الباب لان مقتضاه أن يكون عاش ستين إلا أن حمل على 
إلغاء الکس » أو على قول من تال بعث أبن ثلاث وأديمين وهو مقاضى رواية عرو بن دیناد عن ابن عباس 
أنه مکت مک ثلاث عشرة و بات أبن ثلاث وستین .وق دواة هشام بن حسان عن عكرمة هن ابن صباس د أيث 
,مك ثلاث عشرة و بسك لار بعين ومات وهر ابن ثلاث وستين » وهذا موافق اقول اپور » وقد معنى فى وباي 
هجرة النى ول » . والحاصل إن كل من روی عنه من الصحاة ما خا اف الشپود سوهو ثلاث وسئون - جاء مله 
الدپود ؛ رم ابن عباس رعائهة وأنس » ول لف على معاوية أنه عاش الا وستین » وبه جزم سعید بن اليب 


عر بن !شیب شب 


والشعى ومجاهد , رتال أحد: هو اللفی عندنا . وقد جمع اسپیل بين التولين امحكيين ,بوچه آخر » وهو آن من 
قال مكث ثلاث عشرة عد من أول ما جاده الاك بالنبوة ؛ ومن قال مکت عشرا آخذ ما إمد فنرة الوحى ومجى ء ااك 
يا آما المدثر + رهر مبنى على صمة خير الشمى الذى نقلته من تاريخ الامام أحد فى بده الوحى » و للكن رقع فى 
عديث أبن عباس عند ابن سعد ما عا لفه کا أو مته فى الكلام على حديث ماأشة فى بده الوحى احرج فى 2 (0 
ن دواية معمر عن الزهری فيا تماق بالزيادة الى أدسلبا الزهرى » ومن الشذرذ ما رواه عمر بن شبة أله عاش 
حدی أو ائلتین و ستین ول بلغ لاا وسستين ؛ وکذا رواه ابن عا کر من وجه آخر أنه عاش اثنتين ودتين 
رتصفا ۰ وهذا يصح على قول من قال ولد فى رمضان ؛ وقد بين فى الباب الدکرر أنه شاذ من القول . وقد جع 
عمجم بين الروايات ااشهررة بأن من قال خمس رسئون جبر الکسر » وفبه نظر لا نه مرج منه آربع وستون فةط 
دقل من تابه لذلك . قول ( قال ابن شهاب و آخبرنی سعيد بن السپب مثله )هو موصول بالا-ناد الم کور » وقوله 
د مثله » يتما أن يريد أنه حدثه بذاك عن عائقة أو آرسله ؛ والقصد باشل التن فقط » وقد أخرجه الاسماعيل 
من طريق بو ڏس من الزهری عن سعيد بن السیب عن عائشة رضى الله عنما » وقد جوزت أن بكرن موصولا 
لا شرحت هذا الحديث فى أوائل صفة النى بم حی ظفرت به الآن کا «ررت ‏ وق الحد 


1 - سیب * ۹40۷ - ورش قبيصة دنا سفران” من الأعش عن ابراهيي” عن الأسود عن 
ie‏ 72 .اه اع * مده ۱ 
عاد رفی اله عنها قالت د توق نی له ودرعه مرهونة عند ببودی بللائین . یی صاعاً من شمیر € 


قوله ( باب ) كذا للجمبع بغير رجة . قوله ( ودرعه مرهونة عند بهودی بثلائين ) کذا الا كث حذف المبز 
وللعتمل رده و لان 5 » ووچه [راده هنا الإشارة إلى أن ذلك من آخر أخواله » وهو اسب ل رٹ 


عرو بن الحارث فى الياب الارل أنه 0 يترك ديئارا ولا درهها 


۷ - پاب بت الوم پم أسامة بن زيلر رطى الله نما فى مرضه الذى وف في 


(۱) پاش بالاسل 


21 ۱ 6 - کتاب الفازی 


۸ سد وگن أبو عاسم الضحاك نز عن النضيل بن سلبان حدکا مومی بنعةبسسة عن 
سام عن أبيه «امتسل انبى بتي أسامة فقوا فيه » قال انب ب : قد بلقن ألم اتم فى أساءة » وال احب 
اناس الى" 6 

0۸ س مرش اسماغيل حدثنا ما عن عبد الله بن ينار عن عبد الله بن عر رضی الله عنهما « ان 
رسول لله يوه سبط ور عامهم أسامة ن ی » فين امس ار ؛ فام رسول الله ب فقال : أن 


تطمدوا فى إمارته فند كدي طحنو فى إمار رأهو من قبل . وايم اق ته إن' کان ايتا للامارة » وان كان لمن 
۱ حب اناس وان هذا ان ام الداس إل بمده » 
قوله ( باب بہت النی ب أسامة بن زيد فى مضه الذى توق فيه) غا آخر الم ذف هذه الترجمة لا جاء أنه 
. كان تبي أسامة بوم السبت قبل موت الثى بلا پیومین ؛ وكان ا بتداء ذلك قبل ررض النى بل » فندب الناس اغزى 
الروم فى آخر صفر + ودعا أسامة فقال : سر الى «وضع مقتل أبيك فأرطتهم اليل » فقد واينك هذا الجيش » 
وأغر صباحا على ابی » وحرق عايهم؛ وأسرع السیر تسب الخبر » فان ظا رك يهم فأقل اللبث فيهم .بدا ردول 
الله یم وجعه فى اليوم الثالث فعند لأساءة لواء بيده » فأخذه اسامة فدقعه إلى ده ور باحرف ‏ وکان ان 
انتدب مع أسامةکبار المباجر ین والانصار , مم أو پک بكر وعمر وأو عبيدة وسمد وسعید وقتادة بن التعمان وسلبة 
ان اسل : السکام فى ذلك قرم مم عياش بن آف ربيعة الخروی ؛ فرد عليه عمر » وأخير النى يك علب 4اذکی 
فى هذا الحديث ثم اشتد برسول اله م وجعه فقال : انغذرا | بعك أسامة ؛ مره أبو بكر بعد أن استخلف » 
فسان عشرين ليلة إلى:الجبةةاتى أمى م۱ » وقتل قائل أبيه » ودجع بالجش سالا وقد غنموا . وقد قص أصاب 
المنازى قصة «طولة فلخصتها ؛ وکانت آخر سرية جبزما انی بے وول شیه جوز أبو بكر دضى الله عنه ؛ وقد 
انكر ابن تيمية فى کتاب الرد عل ابن العاہر أن يكون أبو بكر دعر كانا فى بعت أسامة م ومد ما ذکره ما 
أخر جه الوافدی بآسانیده فى الغازی وذکره ابن مدعد أواخر ترجه الذبوبة بغير اساد . رذكره ابن ق فى السيرة 
الشپودة و لفظه « بدا برسول الله بل وجعه بوم الاربءاء فأصیح يرم اليس فعقد لاساءة قال : اغر فى عبيل 
الله ۰ وسر الى موضع مقتل آبيك , فقد وليك هذا الجيش » فذکر ااقصة وفما  «‏ ببق آحد من المباجرين 
الآولين إلا انتدب فى لك الغروة منم أبو بكر وعر »ولا جرزه أبو بكر بعد أن استخلف سأله أبو بكر أن يأؤن 
لمر بالات اة فأذن + ذكر ذلك كله إن الجر زی فى د النتظم : جازما به ؛ وذکر الواقدی ,را خرجه إن عساكر من 
طری مع ا بكر ور ابید وما وسعیدا وسلية ن أسل وقتادةبن انسان , والذى باشر اقول من سب 
الهم الطعن فى إمادته عياش أبن آي دة » وعند الواقدى آنا أن عدة ذلك الجيش كانت ثلاثة آ لاف فییم 
سبعماثة من قرش › وفيه عن أبى هز برة و كانت عدة الجيش سيعماً:1 » 


الحديث ۸۷۰ ۱۸۷۳ (af‏ 
سس«( 


لهم - اس ۰ ¥ ۳ مشا اسب قال أخيرنى ابن وهب قال أخبنى عرو عن ابن آي 
حيدب « عن أبى امير عن الصّناى” أنه قال له : متى ها جرت ؟ قال : خر جنا من" الين مهاجر بن » فقدشنا ا فة 
فأقبل” را کب > فقلت ل : الميرت ؟ قال : ونا البى؟ مطل مد خس . قلت : هل سممث فى ليلق ار شين ؟ 
ال : أمم » برای بلا مؤذن ای ميل أنه فى انم فى المشر الأواغر » 
قوله ( باب ) كذا الجميع بني رجة . قول ( عن ابن ألى حريب ) هو ,دید ىأ بو ایر هو ملد بن 
عبد الله ؛ والصناحى اسمه عبد الرحن بن عسيلة » و ليس لهفى بح البخاری سوئ هذا الحديث , وعند ای داود 
من وجه آخر عن الصناعی أنه كك خلف آبا بكر یمدق . هام ١‏ فأقا راك ,1 أثف عا اس كارا 
E. 1‏ ا EA Ea‏ ولة ر rd‏ 7م الى 2 . ون رقت 
هل معت ) ؟ ةثل هو أبو يد والمقول له الصناعی » وقد تقدم الكلام على ايلة القدر فى کتاب الصیام با لا 
من يد فى المع عليه ش 
۸٩‏ - پاسیس . ؟ غزا البی يكل ؛ 
0۱ - | "ال بن رجام حدائنا اٹیل عن ألى إسحاق قال « الت زید بن أرقم رضی الله 
هه : وت مع رسولو لله مَل ؟ قال : سم عشرة . قلت" : م غزا الب َكل ؟ قال : نمع عشرة » 
۷۲ > شاد ار بن رجاه حداثنا إمسرائيل عن ألي إسحاق” حدکنا لاه رضی الله عنه قال 


۳ ۔ ميرت أحد بن اسن حد کنا هد بن عمد بن کنیل ن هلال جنا معتمر” بن سلبان عن 

كبس عن ابن بر يد د عن أبيد قال غزا مم رسول الله بقع ست عشرةٌ غزرة » 4 
قوله ( باب م غزا النی بے ) ختم البخاری کتاب المنازى بنحو ما ابتدأء به » وقد تقدم الكلام فى أول 
الغازی على حديث زيدين أرقم ؛ وزاد هنا عن أبى عق حديث البراء قال « غزوت مع النى يلق مس عشرة 
فزوة » وكأن با ان كان حريصا على معرفة عدد غزوات النى رم أل يد بن أرقم والراء وغيدهما . قوله 
( حدثنا أحمد بن الحسن ) دو أبن جنیدب باب والئون وموحدة مصغرا الثرمذى الحافظ » ليس له فى البخارى 
سوى هذا الحديث ؛ وهو من آفران البخادى . قله ( عن كومس ) ةوزن جعفر ۰ وفى دواية الاسماعيلى من 
وجه آخر عن معتس وسمعت كيمس بن الحسنء این ر يدةهو عبد الله ول فرج الرخارى لسليان بن بريدة شيئا , 
له ( آل غزا مع دسول الله ب ست عشرة غزوة ) كذا وقع فى مسند أحد » وكذا آخرجه سل هن أخدٍ 
أنفسه , وهو أحد الأحاديث الأربمة الى آخر جبا مل عن شیوخ أخرج البخداری نلك الاحاديث بعينها عن أو لك 
الشيوخ بواسطة . ووقع من هذا افط البغاري کر من مائتى حديث , وقد جردا ف جزه مقرد . وأخرج سل 
أبعضا من وجه آخر من عبد الله بن بريدة عن أبيه أنه غزا مع رسول الله بإ نسع عشرة غزوة تنل متا ف مان » 
+ - ۳ ج ۸ » فچ اباری 


۱5 ۶ -كتاب الفادی 


وقد تدم فى أول افغازی توجیه ذلك وتحرير عند الغزوات . واما السرايا فتقرب من سبعين » وقد استوعیا 
محمد بن سعد فى الطیقات . وقرأت بخط مغلطاى أن جوع الغزوات وااسرايا ماثة وهو کا قال » واه أعلم 


( اة ) : اشتمل كيتاب المفازى من الأحاديث المرفرءة وما فى حكما عل خمممائة وثلالة وستین حديثا . 
المعلق ماما ستة وسیمون حدیثا والباق موصول ‏ المكرر مما فيه وفيها مضى أربعمائة حديث وعشرة احادیف » 
والخالص مانة وثلاثة وخمسون حدیشا » وافقه هلم على تخر يبا سوى ثلالة وستین حد شا وه : حبديث أبن مسعود 
د شهدت من القداد بن الاسود مشيد! » وحديث ان عیاض و لا يستوى القاعدون من المؤمئين عن بدر » وحدیت 
على آنا أول من #ثو الخصومة » ود اث الراه « شيك على بدرا وبارز وظاهر » وحديث أبن حر فى توجيه إلى 
سمید بن زید وکان بدرپا » وحديك ممد بن إيأس ن البكير وكان ابوه شبد بدرا ؛ وحدبث رفاعة بن رافع فى فضل 
أهل بدر ؛ وحديث ان عباس هذا جبريل آخذ براس فرسه وعليه أداة المرب يوم يدر » وحديث انس فى أبى 
زيد البدرى » وحدیت قنادة بن النعمان فى الأضاحى ؛ وحديث الزبیر فى له العأصى بن سعيد ببدر وحدبث ار پیع 
بذت معوذ فى الضرب بالدف ؛ وححديث على فى تكبيره على سيل بن حثيف » وحديث عبر دتا مت حفصةًء . وحديثك 
عمرمع قدامة بن مظعون , وحديث البراء فى قثل أبى رافع آهودی » حديث عيد الرحمن بن عوف أنه ای بطعام 
فقال قتل مصعب بن عمير » وححديث زيد بن ۸ات حین سخ المساحف » وحديث وحشی فى قتل حزة وحديث 
أبن عر فى قئل مسبلة » وحدیث ی هريرة فى قصة خبيب بن عدى » وححديث بنت الحارث فيه ؛ وحديث ابن عر 
مع حفصة وفيه مناجعته مع حبيب بن سلمة ؛ وحديك سيان بن صرد « الأن أفزوثم » وحديث این عباس « صلى 
الخوف بذى قرد» وحدیث أَبى مومی فيه معاق » و حدیث جابر فيه ملق » وحديث القاسم فى نمار معلق مرسل » 
وحدیت عائفة فى الولق » وحديث الراء فى بش الحديبية » وحديث مرداس « يذهب الصألون » وحديث بنت 
شفاف » وحديث تمر معبا فى شهود ا ؛ وحديث البراء دلا ندری ما أحدثنا » وحدیث زاهر فى رم اش ء 
وحديثك أهبان بن أوس فى السجود » وحدرث عائذبن عرو فى اقض الوترء وحمديث قتادة فى المثلثة بلاغ » وحديف 
سلبة فى الضرب يوم خیبر » وحديث نس فى ااطيا لسة . وحدیت عائئمة فى تمر خيير , وحديث أبن عمر فيه » وححديثك 
أبن عمر فى موتة» وححديث عاد بن الوليد فيه » وححدايث عمرة بات رواحة فى البكاء ؛ وحديثك عروة فى قصة الفتح 
مسل ؛ وحديث عبد الله بن علبة فى مسح وجبه » وحدیث عرو بن سلة فى الصلاة ء وفيه حدیثه عن أبيه » 
وحديث ابن أبى أوق فى ضرية حنین + وحدیت ابن عر فى قصة بنى جذرعة » وحديث آی برذة فى قصة الپودی 
اند ميس[ وحديث البراء فى فصة على مع الجارية ؛ وحديث بريدة فيه » وحديث جرير فى بعثه إلى الون » وقيه 
دوأبته هن ذى عرو ۰ رحديث عبد الله بن ألربيد فى ود ہنی میم » وححديث أبى رجاهالعطاردی فى رجب › وحديثه 
ردنا الى مسيلة » وحديث أبن «سمود مع خباب وفيه قراءة علقمة ؛ وحديث عدی مع بر دأسات اذكفروا» 
وحدبت أبى بكر ةد لایفلح قوم ولوا آمم امسأة » وحديث على مع العباس فى الوفاة النبوية . وحديث فس مع 
ناطمة فيه » وحديث پلال فى ليلة القدر . وفيه من الأثار عن الصحابة والتابعين انان وأربعون أثر! غير ما ذكرناه 
في المسئد ما له حكم الرفع . والله سبحانه وتعالى آعم 


کناب التفسیر ۱۵۵ 


الرحمن ارحیم : اسمان من الرحمة » از م والراح” بمعني واحد کاملیم ولا 

وله ( بم الله ارحن الرحم - کتاب التفسين ) فى رواية ی ذر ه کتاب تفسير القرآن » وأغر غيره البسملة . 
والنفسير تفعيل من الفسر وهو الپیان » تقول : فسرت الثىء بالتخفيف أفسره سرا ۰ وفسرته با شید آفسره 
تفسيرا ذا بینته . وأصل الفسر نظر ابوب إلى الماء ایمرف الع ۰ وقيل : هو من سرت الفرس إذا ركضتها 
#صورة لينطاق حصرها . وقيل هو مقلوب من سفن ذب وچیذ ؛ تقول : سفر [ذا كدف وجه » ومله أسفر 
الصببح إذا أضاء . و اختلفوا ف التفسير والتأويل » قال أبوعبيدة وطائنة : هما يعمنى . وقيل التفسیر هو بيان الراد 
بالفظ » والتأويل هو بيان المراد بالمعنى , وقيل فى الفرق بينهما غير ذلك » وقد بسطنه فى آواضر کتاب التوجید . 
قوله ( الرحن ارحم امان من الرحة ) أى مشتقان من الرحة , والرحة أذة الرفة والاثمطاف » وعلى هذا فوصفه 
بة تعالى يماز عن إثمامه على عباده .وه صفة فعل لأصفة ات . وقيل : ليس الرحمن هشتفاً لقو لهم وما أل حمن ؟ 
وأجيب بأنهم جبلوا الصفة والموضوف ء وهذا لم يقولوا : ومن الرجن ؟ وثیل . هو عل بالغابة لآنة جاه غير 
تابع لموصوف فى فوله لإ الرحمن على المرش استوی > ١‏ واذا قيل هم ابجدوا الرعن ) لإ قل أدعوا الله أي 
ادغوا الرحن 6 ( بوم تحشر المتقين إلى الرحن ‏ وغير ذلك . وثمقب باه لا يلزم من جيه غير تايم أن لایکون 
صفة ؛ لان الموصوف إذا عل جاز حذفه و[بقاء صفته . قله ( الرحيم والراحم نی واحدكالعام والمالم) هذا 
بالنظر إلى أصل المعنى » وإلا فصيغة فعيل من صيغ اما لذة » فعناها اند على معتى الفاعل ۰ وقد ترد صيغة فعيل 
ععنی الصفة المشبية ء و فا أيضا زيادة إدلاانها على الثبرت ؛ بخلاف جرد الفاءل فانه يدل على الحدوث » و حتمل أن 
یکرن المراد أن فعيلا نی فاعل لا معى مفمول لاله قد يرد #عنی مفعول فاحترز عنه , واختلف هل الرحمن والرحم 
کعنی واحد كالندمان والندےم جمع laf‏ تا کیدا ؛ او پجما مها رة سب الماملق فهو رحن الدئیا ددحم الاخرة 
لان رحته فى الدنيا تعم المؤمن والكافر وفى الآخرة تخص ااژمن ؟ أو التغاير يحرة أخرى فالرحمن أباغ لاه بتناول 
جلائل النعم وأصوها . تقول فلان غضبان إذا امتا غضبا . وأردف بارحم ليكو نكا اتام ليآناول مادق . وقيل 
اارحم أبلغ دا مضه صيعة اعیل » والتحقیق أن جبة اأبالؤة فما ام . وروی ابن جر بر من طربق عطاء 
اشراسای أن غير الله لما تسمی بالرحمن سیلمة جیء بلفظ الرحیم لقطع التوم فانه | بوصف ينما أحد إلا الله » 
وعن این البارك : الرحن ادا سمل أعطى والرحم اذالم پمال یفضب » ومن الشاذ ما ررى عن ابره وثملب أن 
الرمن عبرا والرحم عرد ؛ وقد ضدفه ابن الانيارى والزجاج وغيرهما » وقد وجد فى الاسان العبرانى يكن 
بالخاء المعجمة . وأ أعل 

١‏ باب ماجاء فى فانم اللكتاب 


۳ ال 7 مه 


2 5 
یت ام السكتاب أنه یبد یناف الصاحف ؛ وبي ! بقراءنها فى الصلاة 


۱:۹ 0 - کناب التفسیر 


وافثن الجزاء فى الخير والشر” : کا رن ثم . وقال مجاهد : بالبثين بالحساب » مُدینین محانتبین 
وله ( باب ما جاء فى تة اسکتاب ) أى من الفضل : أو من الأفسير : أو أعم من ذلك . مع التقييد بشرطه 
فكل وجه ۰ قوله ( وسيت آم الکتاب أنه ) بفتح اطمزة ( بيدأ كتاتها ق المصاحف » وید بقراءتها فى 
الصلاة) هوکلام أنى عبيدة فى أول « مجاز القرآن » لكن لفظه دو لسور القرآن أسماء : منها أن امد لله تسعى آم 
الکتاب لانه ببدأم! فى أول القرآن , وتعادقراءتما فيقرأ ما فى كل ركعة قبل السورة , ویقال ها فاتمة الکتاب لاله 
يفتتح , بها فى الصاحف فتكتب قبل ایح » انتبی .و جذا تبين الراد ما اختصره الصنف . وقال غيره : سميت ام 
الكتاب ان أم ابر ىء ابنداژه وأصله ؛ ومئه سمرت مک أم القرى لآن الارض دحيت من #تبا ٠‏ ول بعشل 
ب سه مميتها فاتحة الكتاب لا آم الکنتاب » والجواء » أنه جه ما قال بالظر 


اله لشراح : التعايز بای بدا عا نا مد ا_کتاپ لا ۳۹ هب 
یں و ۴ یه" ۶ با تسا اساپ اذ ورا چو اب چ ما ذال با لكر 


إلى آن الام مبدآ الولد » وقيل سميت آم ۳ 5 لاشیاها على العای ۳1 فى القرآن من الثناء على الله تعالى والتعيد 
بالام والثهى والوعد والوعيد » وعل ما فما من ذكر الذات و اصفات والفمل » واشتاها على ذكر المبدأ والماد 
وااماش . و ثقل السبیل عن الحسن وان سيرين ووافقبما بق بن علد كراهية تسميه الذاحة أم المكتاب ؛ و مقیه 
السبيا هيل . قلت : وسيأفى فى حديث الباب آسمیا بذ + وای فى #سیر الجر حديث ألى ھر رة مرقرط د ه ام القرآن 
هى السبح المثانى » ولا فرق بين نسمیتبا بأم القرآن وأم الكتاب » ولمل الذى كره ذلك وقف عند لفظ الم » 
واذا ثبت اللص طاح ما دوه . ولفاعة أسماء أخرى جعت من آنار أخرى : الكثر والوافية والشافية 
والكافية وسورة المد والحد ه وسورة الصلاة وسودة الشفاء والاساس وسورة الشكر وسورة الدماء . له 
(الدين الجراء فى الخير والشر .کا تدين ندان) هو کلام أبى عبيدة أيضا قال : الدين الحساب والجراء » يقال فى الثل ؛ 
5 ندين تدان ' اہی » وقد ورد هذا فى حديث مرفوع أخرجه عيد آلرزاق عن معمر عن آيرب عن آذ قلابة عن 
النى ب بذاوهو مسل رجالهئقات . ورواه عبد الرزاق بهذا الاسناد أيضا عن أب قلابة عن أي الدرداء موفرف. 
وأبو قلاية لم يدرك ابا الدرداء . وله شاهد موصول من <دیت أبن عمر أخرجه ان عدی رضعفه , وله ) وال 
امد : بالدين بالحساب . مدينين اسبین) وصله عبد بن حید فى التفسير من طريق منصور دن مجاهد فى قوله آمالی 
9 كلا بل تنكل بون بالدین ) قال : باساب . ومن طريق ودقاء بن عمر عن بن أبى تجیح عن مجاهد فى قوله تعالى 
دفولا أ نکنتم غيد مدینین ) غير محاسپین . والاثر الأول جاء موقوفا عن ناس من الصحابة أخرجه الما من 
طريق السدى عن مية آغمدای عن أبن مسعود و ناس من اأصحابة فى قول تعالى 2 مالك يوم الدين 5 تال : هو 
يوم الجساب ووم الجزاء , وللدن معان آخری : متا المادة والعمل والح والمال والخلق و اماعة والقبر 
والملة والشريسة والويع والسياسة » وشواهد ذلك يطول ذکرما 

4 سح واا مسد د حد نا ع عن شيرة قال حدثنى یب بن عبد الرحن عن حفص بن عاصم 
هن ألى سعيد بن العلى قال «اكنتة أصل فى السجد نمی رسولة لل يو فر اجه » فقلت : پارسول الله إنى 
كنت أل » نال : ألم يل الله [ ۷4 الأفال ] : ( جوا والرسول إذا دما ) م قال فى : لك 


سورة هی آعم الور فى القرآن قبل أن تخرج من السجد ثم أخذ بيدى » فا أراه أن رج قلت ل : ألم 7 تقل 


اطدیه 4۷4 ) ۱9۷ 


لاعلداگ سور ره أعظم سورق ف الترآن ؟ فال : ا لحد ل رب الءالمين4 هی اسبع الثالى والفرآن ام الذی أرئيته > 
[ »4۷ - آطرانهق : 9۵۷ ۱۷۰۳۰ 6 ۰۰۰5 ] 

وله (حدئی خبيب) بالمعجمة مصغر ( أن عبد الزن ) أى ابن خبيب بن ياف الانصارى ؛ وحفص بن 
عاصم أى ابن عمر بن اخطاب . ول ( عن أبى سعيد بن المعلى ) بين فى رواية آخری تأت فى تفسير الاتقال سماع 
خبدب له من حاص وحفص له من أ سعيد ؛ولای ژد سعيد هذا فى البخارى سوی هذا الحديث . واختلف فى 
اجه فقيل : داقع » وقبل : الحادث وقواه ابن هيد البد ووهى انى قبه» وقيل : اوس » وقيل بل أوس اسم أببه 
وشل جدهء ومأت أو سعيد ستة ثلاث أو أدبع وسبعين من المجرة > وأرخ ان عبد الب وفاته سنة آدبع 
وسبعين » وفیه نظر بینته فى كاتأبي فى الصحاية ( تنیهان ) يتعلقان باسناد هذا الحديث : ( احدهما ) فسب الفزال 
والفخر آلرازی وتيعه ابیضاری هذه القصة لاب سعيد الدری ؛ وهو وم :ولا هو أبو سعيد بن المل 08 
(ثانهما ) روى الواقدى هذ! الحديرثك عن تمد بن معاذ عن خبيب ین عبد الر من يبهذا الاسناد فاد فى إسناده عن 
أبى سعيد بن المل عن أبى بن کمپ + والذی فى ااصحیح أصح » والواقدى. شديد الضعف إذا انفرد فكيف اذا 
خالف » وشيخه بجوول . وأظن الواقدى دخل عليه حديث فى حديث فان مالا اخرج نحصو الحديث المذكور من 
وجه آخر فيه ذكر أبى» بن کمب فقال : عن العلاء بن عبد الرحمن عن أبى سمید مول عام د أن الثى ب نادی أفى 
إن کمب » ومن الرواة عن مالك من تال « عن أنى سعيد عن أبى بن كنب ان نيب ناداه » وكذلك [خرجنه 
الحام » ووم ابن الآثير حيث ظن أن آبا سعيد شيخ العلاء هو أبو سعيد بن المعل » غان ابن المعلى تعاب أتصارى 
من أتقسهم مدن » وذلك تابعى مکی من موالی قريش » وقد آختلف فيه على الملاء أخرجه الترمذى من طريق 
الدراوردى والنساق من طريق روح إن القاسم وأحد من طريق عيد الرحمن ين لبراهيم وابن خرچ ة من طربق 
حفص إن میسرة كليم عن العلاء عن أبيه عن آن هررة رضی الله عنه قال « خرج النى َيه على أن بن کیب 7 
فذكر الحديث . وأخرجه [ترمذی وابن خزيمة من طريق عبد اميد بن جعفر والهام من طريق شعية كلاهما من 
العلاء مثله لكن قال دعن أبى هر رة رضى الله غنه» ورجح الترمذى کو نه من مسند آي هربرة» وقد آخرجه ال 
أيضا من طريق الأأعرج عن أنى هريرة د ان النى و نادى أبى بن كمب » وهو ما پقری ما رجحه الترمتتى » 
وجمع البق بأن القصة وقعت لای بن كعب وان سعيد إن المعلى ویتعين المصين إلى ذلك لاختلاف عفر جا دين 
واختلاف سیاقبما کا سأبينه . قوله رکنت اصل فى المسجد فدعاف رسول اه فل أجبه) زادق تفسير الأانفال 
من وجه آخر عن شعية و فلم أنه حتی صليت ثم أتيته » وفى رواية أ هريرة « خرج دسول الله للد على أبى بن 
کلب وهو يصل فقال : أى أبى » فالتفت قل يحبه » ثم صل تقفف » ثم اقصرف فقال : سلام عليك يارسول آله . 
قال : ويحك ما منمك إذ دعوتك أن لاتمجيبى » الحديث ٠‏ وله ( ألم يقل الله تعالى استجيبوا ) فى حديث أن هريرة 
د أو ليس تجد فيا أوحى الله إلى أن استجيبوا لله وللرسول الاب ؟ فقلت : بل پا وسول الله » لا أعود ان شا 
آله . (تنبيه) : نقل این الین عن الداودی آن فى حديث الباب تقد يماو تأخيرا » وهو قوله « ألم يقل الله استجيبوالله 
وللرسول » قبل قول آي سعید ‏ کنت ف ااصلاة » قال : فكأ نه ثأول أن من هو فى الصلاة عارج عن هذا الخطاب 
قال : والذي تأول القاضيان عبد الوماپ وأبر الوليد أن إجابة ال وَل فى الصلاة فرض یممی الرء بترکه» وآ نه 


e ۱۵۸‏ كناب التفسير 


حك تختص بالنى بقع . قلت : وما أدعاه الداودى لا دليل عليسه » وما جئح اليه القاضيان من المالكية هو قول 
الشافعية على اختلاف عندم إمد قولهم بوجوب الاجابة هل تبطل الصلاة أم لا ۰ قله ( لعلمنك سورة هي أعظم 
السور ) فى دواية روح فى ته سير الانفال « لاعلنك أعظم سورة فى القرآن » وق حديث أن هر رة أتحب أ 
أعلمك سودة لم يأرل فى التوراة ولا فى الیل ولا فى الربود ولا ف الفرتان مثلرا» قال ان این معناه أن واا 
أعظم من غيرها : واستدل به على جواز تفضيل بءض الفرآن على برض › وقد منح ذلك الأشعرى وجاعة » لآن 
المفضول ناقص عن درجة ال فضل وأسماء الله وم فاته وکلامه لا نقص فا , وأ جابوا عن ذلك بان ممنى التفاضل 
أن واب بعضه أعظم من واب بمض. فالتفضيل إا هو من حيث المءأتى لا من حيث الصفة » ويؤيد النفضيل 
قوله تعالى ‏ نات يخير مها أو مثا € وقد روى ابن ألى حاتم من طريق على بن أ طلحة عن أبن عبأس فى 
قرله (نأت یر منها € آی ف المنفعة والرفق والرفمة ؛ وف هذا تعقب على من تال : فيه تقديم و تأخير» و التقدير 
نات منها عخير , وهو کا قيل فى قوله تعالى من جاء با سنة فله خیں ما ) لکن قوله فى آية الباب ١‏ أو ابا ) 
يرجم الاح تال الأول > قرو العتمد » واله عم 8 زد زم خي بیدی ) زاد فى حديث آن غريرة د محدانی وآنا 
اتباطاً مخافة أن يبلخ الباب قبل أن بنقضى الحديث » . وله ( ألم تقل لاعلننك سورة) فى حديث أبى هر رة «قلت 
پارسول الله ما السودة ال قد وعدتی ؟قال : كيف تقرأ فى الصلاة ؟ فقرأت عليه أم الكتاب » ۰ قله ( قال : 
الد لله زب العالمين هی السیع المثانى والفرآن المظيم ) فى رواية مماذفى تفسير الانفال د فقال : هی اد لله رب 
العالمين » السبع الثانی والقرآن العظيم النی أونيته » وق حديث أف هريرة « فقال : إنما السبع المثانى والقرآن 
العظيم الذى آوتیته » وفى هذا تصرح بأن المراد :قوله ثعالى لإ ولقد يناك سبعا من المثاتى ) هى الفانحة . وقد 
ووی سای باستاد صرح عن ابن عباس د ان السيع الثانی هی السبع الطوال » أى السور من أول البقرة إلى آخر 
الأعراف ثم براءة » وقيل يونس . وعلى الأول فالراد با ليع الای لن الفاتمة سبع آیأت , وهو قول سعيد بن 
جبيد . واختلف فى نسميتها دما » فقيل لا نی فى كل ركمة أى تماد , وتیل لہا ی بها على الله تعالى » 
وقيل لأنها استئنيت غذه الآمة لم قزل على من قيلرا » قال ابن التين : فيه دليل على أن بم الله الرحمن الرحم ایست 
آبة من القرآن » كذا قال » وعکس غيره لآنه أراد ااسورة » ويؤيده أنه لو آراد و المد قه رب المالمين » الآيةلم 
بقل هى السیع للثانى لان الآية الواحدة لا يقال لها سبع فدل على أنه أراد ما السورة ۰ وال لله رب العامين من 
أسمائها , وفيه قوة لتأويل اشافمی فى حديث آنس قال : کانوا یفتتحون الصلاة بالج لله رب المالین» قال 
الشافى , أراد السورة » وئمقب بأن هذه الشورة تسمى سورة اد لله » ولا تسمی المد لله رب العالمين » 
وهذا الحدرث يرد هذا التعقب » وفيه أن الاس يقتضى الفور لاله عانب ااصحای على تأخير إجابئه . وفيه استعمال 
صيغة المموم فى الاحو ثل كبا قال الخطاى : فيه أن حكر افظ العموم أن يحرى على جیع مقتضاه » وأن الخاص 
والمام إذا تقابلاكان العام منزلا على الخاص. ء لآن اشارع حرم اسکلام فى الصلاة على العدوم » ثم أستثثى منه 
إجابة دعاء الى بي فى الصلاة . وفيه أن إجابة المصلى دعاء النی بر لا تفسد الصلاة » هگذا صرح به جاعة من 
العافمية وغيرم . وفيه مث لاحتيال أن کون [جابته واجبة مطلقا سواء كان اتخاطب مصلیا أو غير مصل . 


أماكر نه خرج بالاجابة من الصلاة أولا رج فليس من الحديث ما يستازمه , فیدتمل أن تحب الإجابة ولوخرج 


نش 


۸ (iye وبع‎ ak 


اجيب من ااصلاة » والى ذاك جنح بمض [أدافعية ؛ دهل مختص هذا الحكم بالنداء أو پشمل ماهو أعم حى مب 
إجابته إذا سأل؟ فيه حث . وقد جزم ابن حبان بن إجابة الصحابة فى قصة ذی اليدي نكان كذ لك . وله (والقرآن 
امظیم الذى أو تيته) قال الحطابى : فى قوله « ھی السبع المثانى والفرآن المظم الذى أونينه, دلالة على أن الفاتمة ھی 
القرآ: العظيم » وان الواو ليست پالماطفة الى تتصل بين اشیئین ٠‏ رانا می الى تمى. ممی ااتفصیل كقوله 
( فاك وغل ورهان ) وقوله ( وملاتكته ودسله دجدیل دمیکال ) اتهى . رفيه حك لاحیال أن يكون قوله 
(والقرآن المظم ) ذوف بر والتقدير مابمد الفاتعة مثلا فيكون دصف الفائحة انتمی بقوله هى السيع المثاتى » 
ثم عطف قول و والقرآن العظي » ی ما ذاد على الفائحة وذكر ذلك رعایة لنظم الآية » ويكرن التقدير : والقرآن 
المظير هو الذی أوئيته زيادة عل الفامية ٠‏ ( تبيه ) : يسآلبط من نفسير السبع المثائى بالفائحة أن الفاتحة مكية 
وهو قول اور » خلاظ نجاهد . ووجه اللاك أنه سبحانه امقن على رسوله با » وسورة الحجر مكية اتف 
قيدل على تقدم نزول الفاتحة مايا ۰ قال سین رن الفضل : هذه ذفوة من جاهد , لان العلاء على خلاف قوله » 
وأغرب إعض المتأخرين قنسب القول بذلك لا هريزة والزهرى وعطاء بن يسار » وحكى القرطى أن إعضهم 
زع ابا تزلت م‌تين » وفیه دليل على أن الفاتهة نیح آیات + وثقلوا فيه الأجماع » لکن جاء عن حسين بن على 
امن أنبا ست آيات لالد لم يمد لس ؛ وعن عرو بن عبيد أنها مان آبات انه عدا وعد ( أثممت علييم ) 
وقیل | يدها وعد ( إياك تمبد ) وهذا أغرب الاقوال 


؟ - پاب ار غير الفضوب عليهم ولا الضا ین ) 
۳ 


EYe‏ سه وزیا عبد الله بن وف أخب ر نا مالل“ عن ھی عن أبى صالح عن أبى هريرة رطی اله 
عه د ان رمول ليل قال : إذا قال الإمام (إغير التضوب عليهم ولا الضالين ) قنولوا : ین . كن وافق 
قوله قول اللاك غفر 4 ماتقدكم من ذنبه» 

قوله ( باب غير اضرب عايهم ولا المنالین ) قال أهل العربية د لاء زائدة لتا كيد معنى ال المفيوم مر 
غيد »الا يتوم عطف الضالين على الذرن مت . وقيل : یی غير » ويوبده قراءة عر د غيد القضوب هلیم 
وغير الضالين » ذکرها أبو عبید وسعید رن منصور باسناد میج » وهی لا کید أيضا . وروی امد وابن حيان 
من حدیث هدی بن عاتم « أن النی بر قال : الغضوب علیم الهود . ولا الضالين اتصادی , مکذا آررده 
مختصرا » وهو عند الترمذى فى حديث طويل . وآخرجه ابن م‌دویه پاسناد حمن عن ألى ذر + وآخرچه اند 
من طريق عبد الله بن شقيق أنه أخيره من سمع النى وم نعو » وقال أبن أبى حاتم : لا هل بين المفسرين فى ذلك 
أختلاذ » قال السپیلی : وشاهد ذلك قوله تعالى فی لبود ( قبامو! بنضب على غضب ) وق النصارى ( قد ضلوا 
من قبل وأضاوا كثيرا 4 ثم آورد الصنف حديث أب هريرة فى موافقة الامام ف التأمين ٠‏ وقد تقدم شرحه فى 
صفة الصلاة » وروی أحمد وأبو داود والترمذى من حديث وائل بن حجر قال ممت انى ب قر خير المنضوب 
علهم ولا الضالين فقال : آمین » ومد ها صوته » وروی أبو دارد وان باچه نوه من حديث أي هريرة 


۱۹۰ 6 - کتاپ النفسير 


(۲ ) مورة الرقرة » ۱ - پیب قول ار( وعل دم الأعاء كلها 
۷۹ - ونا ع عسل 5 بن اه حدئنا شام حد ها قد عن أشن رفی اه عن النئ يِل ع. 
وقال لى خليفة حدثنا بز يد بن ربع حد شنا سعيد عن ادة عن أذ اس رطى الله عنه عن لبیل قال د م" 
الومنون يوم القيامة. فیقولون , لو استشهنا إلى ربنا » فیأنون" آم فيقولون : أنت أبو الناس » فك اف یده» 
واسجد لث ملائسكتة » وللت آسماء کل ےھ“ 0 فانم لما عيد” ريك حت بر ی یام ی ن مکاننا هذا . فقول : 


لست هناک- ویذ کر زنب فی - انوا وا فانه وّل رسول له اف إلى أهل الأرض . فيأنوت" فیقول : 

لست هنک - ويذكر” سال ربه مالي 4 به عل » قیستجی فيقول ‏ ائتوا خابل ارجن . ایو » فقول : 
لست شاک الوا موسی عيذ کلب" الله وأعطاه التوراة » فيانونه فيقول : لست هنا ؟ وبذكر” قبل النفسٍ 
بغير نقس - فيستحى من ربه فيقول ‏ اثتوا عيسى' عبد الله ورسوله وکل لل وروعه » فيقول لست هنک 
انهوا عدا مكف بدا غر ال له مانقدم) من ذنبه وما لاخر » فیأتونی » فانطلق حتى' أسداؤن على ری 
يردن » اذا رایت ربى وقت" ساجدا» فد نی ما شاء اله » يقال : ارقم رأسّك » وسّل له ؛ وفل 
یسم و اشفم تشم . قرع ر 3 ۽ فاج پقحمود لملئية) ثم آشنم م فيد لی دا فاخ 
الجنة ٠‏ م عو إليه » اذا رأ 1 


0 


7 مد الرابعة فأفول : مابی فى الدار إلا من حَبسه القرآن ووجب عايه الود » 


بت ری - مه - ثم آشفم؛ 6 ادا لي fa.‏ ؛ فأدخلهم اه .۸ ثم اعود یال » 


قال أبو عبد الله : إلا من حبسه القرآن يمنى قول اٹ نمالی ۶ خالدين فا ) 
قله ( بسم اله الرحمن الرحيم سودة البقرة ) كنذا لای ذر وسقطت البسملة لفیره » واتفقوا عل آنا عد فية 


و انا أول سورة أنزلت بها ؛ وسيأق قول اة وما ترات سورة البقرة والنسا . إلاوأنا عند يك »ول بدخل 
علها إلا بالمديئة 


2 (بأب قول الله تعالى وعم آدم الأسماء)كذا لأ ذر وسقطت لغيره ه پاپ قول أله » > قله (حدثنا مسم) 
هو این ابراديم » وعشام هو الدستوای » وساق !انف حديث الشفاعة اقول اعل الوقف لادم وعنك اسماء کل 
شیء » واختاف ف المراد پالماء : فقيل آماء ذريته » وقيل آعاء اللاشک وقيل اسما الا چناس دون آنراعبا ۱ 
ويل أسماءكل ما فى الأرض » وقيل آساء کل شىء حتى القصعة . وقد غفل آازی فى « الأطراف » فنسب هذه 
الطريق إلى کتاب الايمان و لیس لا فيه ذکر , واعا هی فى التفسير » وسيأتى شرح هذا الحديث «ستوفى فى کتاب 
الرقاق إن شاء الله نمی . وله ( قال آبو عبد اقه ) هو الصنفب 


الحديت و4۷ ۱۹۱ 


۲ - ایس قال تجاهد : ( إلى شياطيترم ) أصحابهم من الاين واش ركين . ( بط بال كاز ین 4 
لله جايمُهم . ( على الخائمين ) على الؤمدين حا . قال جاهد : لإ يقوذ ) يعمل بما فيه . وقال أبو العالية : 
ل( مرض ) شك . (وما حَلْتّهَا ) وة من بق ١‏ ( لاب )لا با . وقال غیرد : ( وموک 6 
يورك . ( اولاین) مفتوحة مصدر الوّلاء وه ازبوية» إذا کرت الواو فى الإمارة . وقال بهم » 
المرب التى ن زکل كلها ( فوم ) . وفال قتادة” لا فبامرا ) لوا ٠‏ وقال غیراه ( إستففحون 6 بستنعیرون 
( شروا 4 باعوا . ( راعنا 4 من الرأعونة ‏ إذا أرادوا أن مقو |نان ةالو رانا . ( لأ زى 6 لايقنى . 
۳۹۹ ات € من تلو » والعنى آازه . ( ال > اختير 
قله ر باب )ذا هم بغي ترجة . وم ( قال مجاهد إلى آخر ما آورده عنه من اتفاسیر ) سقط جميع ذلك 
السرخسى ۰ قله ( إل شياطينهم : أصاهم من المنافقين والمشركين ) وصله عبد بن حميد عن شبابة عن ورقاء عن ابن 
فى نجیح عن مجاهد فى قوله ‏ واذا خلوا ال‌تياطینيم ) قال : إلى أصمابيم » فذكره . ومن طاريق شیبان عن قتادة 
تال : الى إخر انهم من الشرکین وددوسهم وتادتهم فى الشر . وروی الطبرای تحوه عن ان مود ؛ ومن طريق 
ابن عباس قال : كان رجال من الود إذا لقوا الصحابة تالوا إناعلى دینک واذا خلوا إلى شياطينهم سوم أساييم ‏ 
تالو : إنا معكم . والشکنتة فى تمدية خلوا بالى مع أن أ کٹ ما يتعدى بالباء أن الذى بتعدی بالياء يحتمل الائفر اد 
والسخرية تقول : خلوت به إذا خرت منه » والذى يتعدى بالى نص ف الانفراد , أفاد ذلك الطبری . ويحتمل أن 
یکون ضهن د خلاء معنى ذهب . وعلى طريقة الكوقيين بأن حروف الجر تقناوب ‏ فالى عم الباء أو بمعتى مع . 
قله (عیط بالكافرين : الله جامعوم ) وصله عبد بن حید بالاسناد اذ كور عن #أهد ' ووصله الطرى من وجه 
آخر عنه وزاد د فى جيم » ومن طريق ابن عباس فى قوله ( عبط بالکافر ن) قال منزل هم النقمة . ( تبيه ) : 
قوله ( واقه حيط بالكافرين )€ جلة مدا وخر اعرضت بين جملة ( جملون آصابعیم 3r)‏ بکاد 
البق يخطف أبصارمم ) . قله ( صبغة : دين ) وصله عبد بن حميد من طریق منصور عن يجاهد قال قوله صيذة له 
أى دين الله » ومن طريق ابن أبى يجبح عنه قال : صيغة الله أى فطرة الله. ومن طريق قتادة قال : أن البود تصببخ 
آبناءها دا + وگذلك النصارى» وان ضبغة أله الاسلام ؛ وهو دين الله الذى مت به نوحا ومن کان بمده اتتمی 
وقراءة امور صیذذ بالنصب وهو مصدر اتتصب عن قوله لإ و تحن له مسللون) على الارجح » وقيل منصوب على 
الإغراء ای الزمو! » وكأن لفظ صبنة ورد بطريق الا كاذ لان النصاری کاوایغه‌سون من ولد متهم فى ماه 
المعمودية ويزعمون أنهم ,روم بذاك » فقيل للسلبين الزموا صبفة الله فانها آطبر . له( على الخاشعين : على 
المؤمنين حتا) وصله عبد بن حيد عن شبابة بالسند المذكور عن مجاهد :وروی ان أف حائم من طريق أبى العائية 
قال فى قرله الا على الخاشعين) قال : يعنى الخائفين , ومن طريق مقائل بن حبان تال : می به المتواضمين . قول 
( بقوة يعمل ,ا فيه ) وصله عبد بالسند المذكور » وروی ابن أبى حاتم واأطرى من طريق أن العا لية قال : القوة 
الطاعة » ومن طريق قتادة والسدى قال : القوة الجد والاجتماد . وله ( وقال أ بو المالية : مرض شك ) وصله ابن 
م ۲ج ۸ * فع البارى 


۱۹ 0 - شتاب التفسير 
أبى حاتم من طریق ای جمفر الرازی عن أبى المالية فى قوله تعالى ( فى قلوییم مرضش > أى شك » ومن طريق 
على بن طلحة عن أبن عباس مثله » ومن طريق غكرمة قال : الرياء . ومن طريق قتأدة فى قوله (فزادهم الله مضا 
أى نفانا » وروی الطبرى من طريق قتادة فى قوله لإ فى قلوبهم مض > تال ريبة وش فى آم الله تعالى . قول 
(وما خلفبا عبرة لمن بق ) وصله ابن أنى حاتم من طريق أبى جعفر الرازى عن أبى العالية فى قوله -ملناها نكالا 
لما بين يديها ) أى عقو بة لما خلا من ڈوم ( وما خافبا ) أى عبرة ان بق بعدم من لاس ٠‏ قوله ( لاشية 
ا لابياض فما ) تقدم فى ترجمة مومی من أحاديث الانبياء . قوله ( وقال غيده يسومو نک يولونكم ) هو ام 
أوله وسکون الواو والغير الذکود هو أ بو عبید القاس بن لام ذكره كذلك ف « الغريب الصنف »» وکذا قال 


ك 0 


أبو عبيدة معمر ن المثثى فى د الجاز » ومنه قول عمرو بن كلثوم : 
وی 1 بای ار على مه وه ۲ [. :2 ال فا 
د! ما الملل سا الماسسن ھا اشا اد ةة یا 


ويحتمل أن یکون السوم ععی الدوام آی ید مون لديم » ومنه سائمة اشنم لمداومتها الرعى 1 وقال الطيرى 
ممق پسومونک بوردو نم أو پذیقونک أو پولونک . قله ( الولاية مفتوحة ) أى مفتوحة الوأو ( مصدر 
الولاء وهی الربوبية واذا کسرت الواو فى الإمادة ) هو معنى كلام ای عبيدة » قال فى قوله تعالى( منالك الولاية 
ته الحق» : الولاة بالفتح مصدر الول , وبالمكسر » ووليت العمل والام تليه . وذكر البخارى هذه الكلءة وان 
كانت فى الکیف لا فى البقرة لبقوى تفسير. بسومونک يولونك . قله ( وتال بعضهم : الحبوب الى تؤكل كلما 
قوم ) هذا حكاء الفراء فى معا القرآن عن عظاء وقتادة قال : الفومكل حب يتين . وأخرج ابن جرد وان أبى 
حاتم من طرق عن ابن عباس ومجاهد وغيرهما : ان لفوم ان » وحک ابن جرير أن ف قراءة أبن مسعود الثوم 
بالمثلثة » و به قسره سعيد بن جبير وغيره » فان كان فو ظا فالفاء ثيدل من الثاء فى عدة آساء فیکون هذا ما واه 
آعل . قله (وتال قنادة فباءو! فانقابوا) وصله عبد بن حید من طريقه . کول (وقال غیره : إستفتحون تنص رون ) 
هو تفسير أبى عبيدة ؛ وروی مثله الطارى من طريق العوق عن ان عباس » ومن طريق الضحاك عن ان عباس 
قال : أى يستظهرون . وروی ابن إبعق فى السيرة النبوية ءن عاصم بن عبر بن قنادة عن آشیاخ لمم قالوا : فينا وق 
الپود تزلی ء وذلك أناكنا قد علونام فى الجاهلية فكانوا یقولون : ان ددا سییمت قد أظل زمانه فتقتلك ممه » 
فلا به اقه نبيه واتبعتاه كفرو! به » فئزات . واخرجه الماک من وجه آخر عن ابن عباس مطولا. قوله (شروا 
باغوا ) هو قول أن عبيدة أيضا قال فى قوله ( و لبن ما شروا به آتضہم ) أى باعوا ؛ وكذا أخرجه ابن 
أن حاتم من طربق السدى . قله (داعنا من الرعونة» إذا أرادوا أن يحمقو! [نسانا الوا واعنا ) قلت هذا على 
قراءة من نوكن وهی قراءة امن البصری وأ حيوة » ووجره آنبا صفة اصدر حذرف ای لاتقولوا قولا راعنا 
أى قولا ذا رعولة . وروی إبن أنى حاتم من طريق عباد بن منصور عن الحسن قال : الراعن الدخرى من القول » 
ایام لله أن پسخروا من #د . وكتمل أرب يضمن القول القسمية أى لا تسوا نة داعنا . الراءن الا حمق 
والارعن ميالفة فيه » وف قراءة أنى بن کمب ولا تقولوا راعوناء وهی بلفظ المع » وكذا فى مصحف أبن مسعود 
وفيه ایا ه آرمونا » وقرا ايور لإ داعنا ) بغي تنوين على أنه فمل آس من المراعاة . وا نهوا عن ذلك 
9ا كلة تن المساراة» وقد فسرها جاجد : لا تقولوا امع منا وأسمع منك » وعن عطاء : كانت لذة تقولا 
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الأنصار قنبوا عثيا : وهن السدى قال : كان دجل يبود يقال له رفاعة بن زید بای النى بل فتول له : ار 
سمعك واسمع غير مسمع » كان المسلمون يحسبون أن فى ذلك تفخیا نى بلا فكانوا يقولون ذلك فنهوا عنه » 
وروی أبو نعم فى د الدلائل » بسند ضعيف جدا عن ابن عباس قال : راعنا بلسان الهود السب القبيح فسمع سعد 
ابن معاذ ناسا من اليهود خاطبوا بها النى وَل ففال : لین سمعتها من جد منک لأضر بن عدقه . قله ( لا تجری ؛ لا 

تننى ) هو قول أبى عييدة فى وله تعالى ( لا تھی نفس عن نفس شيط ) ای لاخنى » وروی أبن أنى حاتم من 
طريق السدى قال : فی لاتغى نفس مؤمئة عن تفس كافرة من المافعة شيا ٠‏ قوله ( خطوات من اخطر والمعى 


آثار ده ) كال أبو عبیدة فى قول تعالى لإ لا لے و! خعاوات الشيطان م ع , هی الخطا واحدتيا خطرة ومعناها آثار 


اشيعان » ودوى ابن أن حاتم من طريق تكرمة ل + لوان ,مان زغات ااشیطان . ومن طریق مجاهد 
خطوات الشطان خطاه : وعن طرق لقامم بن ر بن الوليد : قلت لقتادة فقال :کل معصية اله فهى من خطوات 


لشيطان » ودوی سعيد بن منصور عن أن جار ول : خعاوأت الشيطان النذور ف المعامى . كذا قال . والفظ أعم 
من ذلك فن فى کلامه مقدرة ٠‏ وله ( ابتل اختير ) هو تفسير ألى مبيدة والأكثر : وقال الفراء : آره )وت 
هذا فى نسخة الصغای 
۳- اسب فل على ( قلا جلو ل ندا ونم تلود ) 

۷ = طرق ان" بن آن شبية حدتثنا جر عن منصور عن ألى وائل عن هرو بن شرخبیل عن 
عبد الله قال د « سال النی" لقع : ی ؛ ان اذل : أن تلو نذا وهو حَلفَك . فلت إن" 
ذلك لمظلم »فلت : ثم" ی ؟ قال : وأن 2 قل وله تخافی أن بطم معك » فلت :لمأ ؟ قال : أن راف 
یلا جارك » 

[الحديث 44۷۷ - آظرافه ئى : 4۷۱۱ ۱۸۱۰۱ [Vote ۰۷۰۲۰ CA‏ 

قوله ( باب قوله تمالی : فلا تملا لله آندادا وان نم تعمون ) الانداد جع ند بکسر النون وهو النظیر , ودوی 
ابن أن حاتم من طريق أبى العالية قال : الند المدل ٠‏ وين طريق ال عن ابن عباس ال : : الانداد الأشباء 
وسقظ لفظ ١‏ باب » لابى ذر . . ثم ذكر المصنف حديث ابن مسعود د أى الذنب أعظم » وس شرحه فى كتاب 
التوحيد إن شاء الله تعالى 


5 ایب (( وظلانا عليسك الام و أنزلها عي ان الى » کاوا من طیار ما رزقنام + وما 
ظلونا ولك نكانوا هم بغالون ) وقال جاهد : امن تنة » رادار ی الم 

وق و 2 حا له اق 

+41 زگ أبو نم حدئنا فيان عن عبد الاك عن عرو بن حُريث عن سعيد بن زيد رضي له 


عنه قال : : قال رصول | اه 2 : الكاأة من ان" » وماؤعا شغاو شبن > 
[ أطعيث ٤٤۷۸‏ - طرقه فى : 1۸۳۹ 2 0۷۰۸ ] 
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قله ( باب وظلنا علیک الفمام وأنذلنا عليكم الن والساوی - إلى بظلبون ) کذا لأبى ذر » وسقط له لفظ 
« باب » وساق الباقون الآنة , له ( وتال ماهد : الن صفة ) أى بفتح الصاد المهملة وسکون الم ثم غين معجمة 
( والساوى : الطیر ) وعلهآلفریان عن ورقاء من أن أبى نجيح عن مجاهد مثله » وكذ! قال عبد بن حید عن شباية 
عن ودقاء » ودوى ابن أفى حاتم من طريق على بن آي طلحة عن این عباس قال : کان ان پترل على الشجر في أكون 
هنه ما شاءوا . ومن طريق عكرمة قال :كان مثل الرب الغليظء ای بعنم الراء بمدها موحدة . ومن طريق السدى 
قال .کان مثل الثر يحبيل . ومن طريق سعيد بن بدي عن قتادة قال :كان امن سقط عم سقوط اج أشد با من 
ان وأحل من المسل . وهذه ال قوال كبا لا نای فا . ومن طريق وب بن عليه قال : المن خمز الرقاق . وعذا 
مغاير جميع ما تقدم والله أعم . وروی این أنى حاتم أيضا من طریق على بن أبى طلحة عن این عباس قال : : الد‌لوی 
طائر يشبه السماتى . ومن طربق وهب بن منبه قال : هو امین . وعنه قال : هو طير سمين مثل اجام . ومن طريق 
عكرمة قال : طير أ کی من العصفوو . ثم ذكر المصنف حديث سعيد بن زيد فى الكلأة من امن » وسیاقی شرحه فى 
كتاب الطب . ورقع فى رواية ابن عيينة عن عبد الملك بن عير فى حديث الاب د من المن الذى آنزل على بنى 
اسرائيل » وبه تظبر مناسبة ذكره فى التفسير ؛ والرد على الطاب حيث قال : لا وجه لإدغال هذا الحديث هنا . 
قال 9 ه یس انراد فى الحديت أنها نوع من أأن امازل على بی [سرائیل فان ذاك شىء كان يسقط عايهم كالترنجبيل» 
والمراد نپا جرة نبت بنفسها من غير اسئنيات ولا مؤنة انى , وقد عرف وجه إدخاله هناء ولو كان المراد مأ 
ذکره الحطابى » واقه أعلل 

ه - باصي ( وإذ قلنا او هذه القرية نکاوا منها حيث شم هدا وادشاوا باب جد وقولوا 
حط فقو" نع ایک وسازید امین ) ۰ رغدا : وام كثير 

سس عش عمد حدثنا عبد" ار حن بن مبدی" عن ابن المبازك عن معمو عن تام بن من من ألى 
هريرة رضی اقه عله عن النى” له قال « قیل لبنى |سرائیل ( ادخلوا الباب حد) وفولوا حطة )4 فدخلوا 
بزحفون على أستاههم فید لوا » وقالوا حطة حب فى شمرة » 

قوله ( باب واذ.قلنا ادخلو! هذه القرية فكلوا منها حيث شنم الاية ) کذا لاد ذر » وساق غيره لا 2 إلى 
قول ( الحسنين ) . وله ( رغد : واسعا کثیرا ) هو من تفسید أبى عبيدة قال : الرغد الكثير الذى لابتمب 
يقال فد أرغد فلان إذا أصاب عيشا واسماكثير! . وعن الضحاك عن ابن عباس فى قوله لإ[ وکلاءنبا رغدا حيث 
شاا > قال : الرغد سعة المعيئمة » أخرجه الطبرى » وأخرج من طريق السدی عن رجاله قال : الرغد اغُنىء » ومن 
طريق مجاهد قال , الرغد الذى لا حاب فيه . ثم ذكر اممف حديث أبى هريرة فى قوله تعالى (١‏ وقولوا حطة م 
وقد تقدم ذكره فى قصة موسى من آحادیت الأنبياء وأحلت بشرحه على تفسير سورة الأعراف » وسأذكره هناك 
إن شاء اه تعالى » وقوه فى ول هذا الاسناد ‏ حدثنا مد » ۸ بقع منسوبا إلا فى رواءة آف عل بن ااسکن عن 
الفربرى فقال «محد بن سلام » و محتمل عندى أن يكرن مد بن يحى الذهلى ‏ فانه پروی عن عبد الرحمن بن مهدي 


ادر .وه ۱ 


أيضا , وأما أبوعل الجياق فقال : الآشبه أنه يمد بن بشار 
وقال عکرمة : جر » وميك ؛ وسّراف : عبد . إيل": الله 

۰ وا عبد الله ن مير سمع عبد الله بن بكر حدثنا جد عن أنس قال د سمع عبد الله 
ابن سلام بقدوم رسول اه يكيم وهو فى دض کخترف ء قاف النپی" بل فقال ؛ إفى سائكة ع ثلاث 
لايمدون؟ إلا نى : فا اول أشراط الساعة ؟ وما أوكل طمام أهل الجبة ؟ وما ینز 06 الو إلى أبيه أو إلى امه ؟ 
قال : أخبرتى من" رجبربل آ نف . قال : جیریل ؟ قال : نمم . فال : ذاك عدو المبود من لللاكة . ففرأ عذو 
الأ ل( من كان عدر بر بل" فان 4" على قلبك) »اما ول أشراط الساعة فنا نحش لاش" من الشرقر 
إلى اللغرب» وأعا أول” طعام أهل الجبة فزادة" كيد الحوث ؛ وإذا سبق ماه ارجل ماء الر أ تزع الوه » وإذا سبق“ 
ماه الرأق تحت . قال : أشد آنلا(4 إلا الل ؛ وأشبد” أنك رسول الله . يا رسول الله » ان لیپود قوم مرت » 
وإنهم أن لوا باسلاى قبل أن سام متونی . فجاءت البود» فال ای :یا رجل عبد ار 
نیک؟ فالوا : خبر نا وابن” یر نا » وسید نا وان سيدنا + قال : أرأيم إن سار عبد" ار بن سّلام ؟ فقالوا : آمازد 
الله من ذلك . فرج عبد الله فقال : أشبد” أن لا إله إلا الل وأن مدا رسول الله . فقالوا : شرا وابع شرگناه 

وانتقصوه . فال : فهذا الذ ی كەت أخاف با رسول ال » 
قوله ( باب من كان عدو[ چبریل) كنذا لی ذر واغیره. قول دهن کان عدرالجريل» قبل سيب عداوة الهود 
لديل أنه آم پاستمرار النبوة فم فنقلها لغيرم » وقيل لکونه إطلع على آسرارم . قات : وأصح مما ماسیأی 
بعد فلیل لسکو نه الذى پنزل عاهم با لعذاب ۰ قوله ( قال عكرمة : جر ريك وسراف 0 عبد » ایل 0 الله ) وصله 
الطبرى من طربق عاصم عنه تال : جبريل عبد الله ؛ ومیکائیل عبد الله ؛ إيل الله . ومن وجه آخر عن عكرمة : 
جبر عبد ؛ وميك ید ؛ و یل الله . ومن طريق يزيد النحوی عن عكرمة عن ابن عباس نحو الاول وراد : وکل 
م فيه بل فير الله . رودن طریق عبد الله بن اهارث البصرى أحد التابءين قال :یل الله پا لمبرانية ۰ ومن طريق 
على بن اين قال : اسم جبريل عبد الله وميكائيل عبید الله إعنی بالتصغير وأسرافيل عبد الرحن وکل اسم فيه زل 
فهو معيد لله ٠‏ رذکر عكس هذا وهو ارس إيل ممناه عبد وما قيله معناه اسم لله کا تقول عید اقه وعيد الرعن 
وعيد ارحم فلفظ عبد لا دید وما بءده يتغير لفظه وانكان المعنى وأحدا, وی بده أن الاس الضاف فى لذة غير 
المرب غالبا يتقدم فيه المضاف اليه على المضاف . وقال الطبرى وغيره : فى جبريل اغات » فأهل الحجاذ پقواوف 
بكسر الجيم بغير مر وعل ذلك غامة القراء » ولو أسد مثله لکن آخره نون 2 و بعش أهل ید و نم دوقيس 


۱۹۹ 0 ۔ کتاب التفسير 


پقولون جر نيل بفتح الجيم والراء بمدها همرة وهی قراءة حرة والکسای وأبى بكر وخلف واختیار ألى عبيد » 
وقراءة ی بن وثاب وعلقمة مثله لکن بزيادة آلف ۰ وقراءة بي بن آدم مثله لکن يذب اء » وذسكر عن 
الحسن وان کشر اما قرآكالآول لکن بفتح تم اش لج ۽ وهذا الوزن ليس ف کلام امرب فرعم بعنیم أنه امم می 

وعن بحي إن يغمر جير ئل تم ام ار ب زم‌دها همرة مك ورة وتشديد اللام . ثم ذكر حدیث ألس فى قصة 

عبد الله بن سلام وقد تقدمت قبيل کتاب الذازی » و تقدم معطم شرحها هناك . وقوله ذا كعدو اهود من الملائكة 

فقرأ هذه الا ئة لإ منكان عدوا يريل فانه نزله على قابك م ظامر السياق أن التى ول هو الذی قرأ الآية ردا 
ع ولا يستلزم ذلك روما حينئذ وهذ! هو العتمه ؛ فقد روی أحد والترمذى والناى ذ 


١‏ شر قعة عد امه ن ملام : تا ج امه طر بے كبر ان كنأب عن عمد من جد 
: قصه غير لصه عبد اكد بن سارم 5۰ جوا من طر بق پیر بن ساب عن = 


رسول اله يق فقالوا : با أبا القاسم » إنا إا نالك عن خمسة أشياء » تن انباننا ہا عرفا آنك ني 
واتبمناك ‏ فذكر الحديث وفیه انبم سألوه عا حرم [سرائيل على تفه ؛ وعن غلامة النيوة ‏ وعن الرعد وصوئه 
وكيف تدکر المرأة وتؤنك » وعمن يأنيه بالخبر من السباء . فأخد عابم ما أخذ إسرائيل على بنیه » وف دواية 
اعد والدى من طربق شب بن حوشب عن ابن عباس + لبك باق ان أي نك ایم ۲ عل ا 

شاء من عرد ومیثاق » فذکر الحدرث لکن ایس فيه الو ! ال عن الرعد » وف زواية شهر بن حوشب د لا سألوه 
عن يأتيه من الاک قال : جيريل ؛ قال : ول يبءث الله ۲ قط إلا وهو وليه . فتالوا : فعئدها نمأرقك » لو 
كان وليك سواه من اللاك لبايءناك وصدةناك . قال فا منعكم أن تصدقوه ؟ قلوا : إنه عدونا » ففزات » وى 
رواية بكي بن شپاب ‏ قالوا جریل برل با حرب والقثل والعذاب » لو کان ميكائيل الذی ينزل بالرحة واللبات 
والقطر » فأزات . وروی الطرى من طريق الشمی د إن عر کان ينی الود فيسمع من التوراة فيتءجب كيف 
تصدق ما فى الترآن »ال فر بهم الل و فتلت تشد يانه آنملیون أنه رسول الله ؟ فقال له عالمهم : نم عل أنه 
دسول الله , قال : فلم لا تقبو نه ؟ لوا : ان لنا عدوا من الملائكة وسلبا » واه قرن بنبوته من الاب عدو نا » 
فذكر الحديث وأنه لحق النى برل فتلا عليه الآية .وآورده من طريق قنادة عن عبر نجوه . وأورد ابن آن حاتم 
والطرى أيضا من طريق عبد الرجن بن أنى ليل « أن يجوديا اتی عر فقال : ان جریل الذى يذكره صاحبع عدو 
لناء فقال عمر : من‌کان عدوا لله وملا‌کنته ورسله وجعيل ومیکال فان الله عدو لا-كافرين ٠‏ فتزلت على وفق ما 
قال » وهذه طرق يقوى بعضها بمضا ۰ ويدل على أن سیب نزول الآية قول الهودى المذكور لا قصة عبد الله 
أبن سلام 3 وکان التي ب لما قال له عبد الله بن سلام : أن جبریل عدو اليبود 0 تلا عليه الآية مذكر! له سبب 
نزو غا والته أعلم . وحى الثعلی من ابن عباس أن سیب عداوة اليهود یل أن نيهم آرم أن عتصر سیخرب 


بیت القدس ؛ فبمثو! رجلا ! ليقتله فوجده شابا ضعیفا فنعه چیریل من قنله وتال له : آن کان انه أراد ملاكم على 


ده ف لط عله ران ان قو قعل آی سی نله رک کر تا وف يبت ادس تم وخ 
فصاروا یکرمون جربل لذلك . وذكر أن الذى عاطب النی بم فى ذلك هو عبد الله بن صوريا . وقوله «أما آول 
أشراط الساعة فنار » بای شرح ذللك فی آواخر کتاب الرقاق أن شاء الله تمالى 


الحديث 44۸۱ ۱ 


۷ - سیب قوه ما لانت من 7 أ تاه ) 

0 - ما مدن م حدثنا و بې حدثنا سفياق عن حبیبر عن سمي بن جبير عن ابن عباس 
قال « قال مر رضي الله عده : نا أي ء وأتضانا صل . وإنا تم م من قول أ“ » وذاك أن أبيا يقول : 
ع NE‏ اما 

[ العديث 44۸۱ - طرنه فی ]٠۰۰۰‏ 

قله ( باب قوه تعالى :ما فسخ من ن آية أو تایه نأت یر مئها أو مكلا مثلبا ) كذ ! لای فر اشا بے ار له 
وک | السين ؛ لذي همز » ولغيره د ننسأها > والاول قراء : الا كثر واختار ابر عبيدة وصليه أكثر الفسرن » 
586 


والثائية قراءة ابز بن كثيد وای عرو وطائفة » وسأذکی توجیر)ما : وفیبا قرا آت أخرى فى الشواذ ٠‏ قله (حدانا 


محي ) هو القطان » وسغيان هو الثورى ٠‏ قوله ( عن حبيب ) هو أبن آف ثابت » وورد منسوبا فى رواية صدقة 
أبن الفضل عن حى القطان فى فضا ثل القرآن » وفى رواءة الامماعیل من طر يق ابن لاد د عل حي بن سعيد عن 
سفیان حدثنا حبيب » ٠‏ قوله (قال عر آفرونا ای وأقشانا هل) كذا أخرجه موقون » وقد خرچ من وغوه 
من طریق أبى قلابة عن أفس مرقوط فى ذكر أبى وفيه يه ذکر جاعة وول د ارحم امی بأمق آبو بكر -وفیه - 
وأقرۇم لکتاب له أن 95 كمب » الحديث وجه ۲ اکن قال غيره : إن الصواب إدساله . وأما فوله « وأقضانا 
على » فورد ی حديث رفوع أيضا عن الس رقعه « آقفی أمى على بن أبى طالب » آخرجه بفوی » وعن عبد 
الرزاق عن مممر عن قتادة عن النى يلع مسلا د آرحم آمتی بأمی | ہو بكر وأقضام على » الحديث . ورويئاه 
موصولاق ون بكر عد بن الباس بن نیم من حديث أ سيد الخدرى مث » وروی زار من سد 
أبن مسعود قال « کنا فنحدث أن أقضى أهل المدينة على بن أَبى طالب رضى الله عنه له (وإنا اندع من قول أبى) 
فى دواية صدقة و من لحن أبى » واللحن الغة .وق روا أبن خلاد دون راك كثيرا مس قراءة أبى» . له 
سجعته من رسول الله 2 ) فى دوابة صدفة د آخذته من فى رسول الله بط ولا ارک اشی. » لاه بمیاعه من 
دسول اقه ‏ حصل له المل القطعى به » فاذا أخيره غيره عنه يخلافه لم ينتوض معارضا له حتى يتتصل إلى درجة الم 
القطعى , وقد لا حصل ذلك غالبا ٠‏ ( تنبیه ) : هذا الاسناد فيه ثلائة من الصحابة فى نسق : ابن عباس عن عر عن 
أى بن کب ٠‏ قوله ( وقد تال الله تعالى الح ) هو مقول عمر مجتجا به على أبى بن کمب ومشيرا إلى أنه ريما قرأ 
مأ نيخت ثلاوته لسكو نه یه الفسخ » واحتج عمر لجواز وقوع ذلك بهذه الآ . وقد أخرج ابن ی حاتم من وچه 
آخر عن سعيد بن جبير عن أبن عراس قال د خطبنا عر فقا : أن الله يقول ما نشخ منآية أو ناما ) أى 
نژخرها » وهذا مجح دواية من قرا بفتح أوله و باز : واما قراءة من قرأ بضم أوله فن النسيا شیان» وگذيك كان 
سعيد بن المسيب شرژها فا نکر عليه سعد بن أبى وقاص آخرجه النساثى وصصحه الماک ۳ 
تنساها » بفتح المثناة خطابا للنى يق واستدل بقوله تما ل سنقرئك فلا تنسى ) وروی أبن أبى حاتم من طر يق 
عكرمة عن ان عباس قال « وبا تزل على الى بي الوحى بالليل وفسيه بالنبار فزلت » واستدل بالأية المذكورة 
على وقوع النسخ خلاف لمن شذ فنمه » ولعقب بأنها قضية ة شرطية لا نستلم الوقوع » وأجيب بأن السياق وسبب 


۱۸ ۵ - کتاب التفسيد 
ارول کان فى ذلك لانها تلت جو ابا ان نكر ذلك 
۸“ باصت . وقالوا اخ ال وا سبحانة € 
۴۳ سم وش أبو مان أخير نا شعيب” عن عبد الله بن أف سین _حدانا نافع ن جبير عن ابن عياض 
رض ی اٹ نبا من النيع لله قال « قال ا كذ ببى ان آهم ول یکن له ذلك » وشتتنى ول يكن" 4 ذلك . ذأما 
نکذیبه إياى نز ی لا أفير أن أعيد مس کان » وأما شم إلى فقوف لى وآدء فشبحاف رت أ عند 
صاحبة أووادا > 
قله ( باب وقالو! ! 
الواو » واتفقوا على أن الآية ترلت فيمن زعم أن لله ولدا من يبود خيير وأصارى نجران ومن قال من مشرک 
العرب الملائئكة بنات الله فرد الله تمالى علييم ٠‏ قله ( قال اه تما ) هذا من الاحاديث القدسية . قول ( اما 
شتمه أياى فقوله لى ولد) إثما سماه شتا لما فيه من التنقیص لان الولد لثما يكون دن والدة تحمله ثم تضعه ويستلزم 
ذلك سبق النسكاح » والنا کم يستدصى باعثا ل على ذلك . والله سبحاله منزه عن جميع ذلك ؛ ويألى شرحه في تفسير 
سورة الاخلاص 
ه- پاسی ٠‏ قوله ل[ واتؤذرا من مقاماراهیم مصلی )۰ اب بثوبون : پرجمون 
5 7 8 7 5 ور هه 
۳ - ا مسدد عن حب بن سعيد عن يد عن أنس تال « ال عر : وافقت اله فى ثلاث 
اس ۳ ۱ 7۳ ہے £ 5 ور و ق 
دأو وافقی ربىفى ثلاث - قلت : بارسول الله ۰ لوادت مقام براهمءصلی .وقات : يارصول الله » يدخل 
علي الي والفاجرء فلو صرت مات الؤمنين” بالحجاب » فأنزل اف ی المجاب . قال وبلننى مُماتبة” الب ی 
2 1 21 3 ال ر 
بعش نسائه » فدخات علیین قلت : إن تین أو دار" الله رسو خيراً منکن" ۰ حی نيت إحدى نسائه 
۳7 7 م ني ۰ 4 5 1 
قالت : يا مر » أما فی رسول اقو مي ما يرك نساده حتی دی أنت ؟ فأنزل” لله هنی ربه ان طلة سكن 
أن یدق" أزواجا خيرا منکن مسادات 6 الآية 
وقال ان أفى مر أخيرنا هي بن" آبوب حدانی جيد مت آنا عن عر » 
وله (پاپ واتخذوا من مقام ابراهيم مصلل ) كذا لحم » وابمبور ع ی سس الاه من قوله ( وانخذوا ) إصيغة 
لام » وقرأ نافع وان مام بفتح أخاء بصيفة ال وال راد من انبع ابراه . وهو معطوف على قول (جملنا) 
فالكلام ج واحدة . وفيسل على «واذ جملنا » فيحتاج الى تقد ه اذ» ویگون اكلام جلتين ‏ وقیسل دل 
ذوفن تقدیره ثثابوا أى دجموا واتخذوا » وتوجيه قراءة ا#پور أنه معطوف عل ما تضمنه قوله (( مثابة > 
كأ تقل ثوبوا واتخذوا » أو معمول لحذوف أى وقلنا اتخذوا ؛ و عنمل أن يكون الواو للاستئئاف ۰ وه (مثابة 


مد ابه ۽ ا سا ذا للحم وهی قراء: الجيود ؛ وق ان عام ١‏ قلوا » حذف 
عد الله ولد سبحا 4 ) مد لجسي ۶ ا ر E‏ ك ۰ 


الحديث ۸۳ ۱۹ 


يثوبون : برجمون ) قال أبو عبيدة : قوله تما و مثابة € «صدن يدو بون أى يصيرون اليه + ومراده بالمصدد 
ام ااصدر » وتال غيرء : هو اعم مكان . وروی الطبرى من طرق الموفى عن أبن عباس في أوله (امثابة ) تال : 
ياو له ثم برجمون الى اهوم م بمودون اليه لا قضون منه وطرا . تال الفراء : المثابة والثاب عمنی وأ حد کالقام 
والقامة . وفال الصريون : الهاء لل بال ل کنر من پئوب اليه  »‏ قالو! سیارة لمن يكار السير , والاصل فى مثابة 
مثوبة فأعل” بالنقل رالقاب . ثم دکر املف حدیث انس عن عير قال د وافقت رن فى ثلاث » وقد تقدم فی 
أوائل الصلاة, وتأى قصة الجاب فى تفسير الآسمر اب » والتضيير فى تسیر التحريم . وقول فى الحديث و فاائهيت 
إلى إحدامن » يألي اكلام عليه فى « باب غيرة النساء » من آواعر کتاب النکاح . قوله ( رل ای أبى مریم ال ) 


ی ای ع ,اعا 


تقدم أيضا فى الصلاة؛ وروی بر له من حدیث ان عير و أخذ النى تا بيد عر فر به غلى 


و 


القام ال له : منامام ام لديم 


هدا كام ابر 


تاخذه مصلى ؟ ارات » . تکلة : قال اين الجرزى : (6ا طلب 
عر الاستنان بابراهي عليه السلام مع الى عن النظر فى کتاب الثوراة لاله مح قول الله .ای فى حق (رآهم 
١‏ ای جاعلك اناس إمانا € رفول تعالى ور أن اقیع ملة یر اهیم > قعل أن الاتمام بأبراهيم من هذه الشريمة » 
و لکون البيت مضان اليه وأن أثر قدميه فى اقام كرقم بای فى البناء لیذکر به بمد مونه : قرأ الصلاة عند المقام 
كقراءة أطائف پا لیف اسم من بثاه ٠‏ اہی . وهی مناسية اطيفة . ثم قال : ول تزل آثار قدی إبراهيم حاضرة فى 
المقام معروفة عند أهل الحرم ؛ حى قال آبو طالب فى قصيدته الشپورة : 
وءوطیء ارادم فى ااصخر رطية على قدميه حافيا غير..ناعل 
وف دمو طا ابن وهب » عن رفس عن أبن شراب عن أأس قال : دأيت القام فيه آصابع ابراهیم وأخخص قد فيه 
غير آنه أذميه مسح الباس بأيدهم ٠‏ و أخرج الطبري فى تفسيره من طريق سعيد بن ألى عروبة عن قثادة فى هذه 
الأية: إا أمير! آن يصلوا عنده ول يؤر 5-5 قال : و لقد ذكر انا من رأى أثر عقيه وأصابمه فما فا زالوا 
سحو اه حى أخلواق وا محى » وكان القام من عرد إبراهيم لزق البيت إلى أن آخره عبر رضى الله عنه إلى المكان 
الذى هرفيه الآن » أخرجه عبد الرزاق ف مصدفه اسند كيح عن عطاء وغيره وعن جاهد یا ا وأخوج ابم عن 
عائعة مثله إسئد قوى و لفظه و أن امقام كان فى زمن النى ع دف ذس [ لى بكر ملتصفا بالبيت ثم آخره عمر ه 
وأغرج أبن مردريه بسند ضعيف عن جامد أن الني َلثم حو الذى جوله؛ والارل أصح . وقد أخرج ابن أبى. 
حاتم اسمد يح عن ان عبينة قال :كان ااقام في سفح ألبيت فى عمد رسول الله لد ۽ وله عر جاه سيل ذهب 
به فرده عمس الیه . قال سفيان : لا أدرى أكان لاصفا بالبييت آم لا . انتهبى .ول تنكر الصحابة فمل عر ولا من جاء 
عدم فصار إجاعا . وکان عر رای أن إبقاءه لام مله التضيرق على اما آفین أو عل ألمصلين فوضعة فى مكان رتفح 
به احرج » وتيا له ذلك لاه الذىكان أشار بأتخاذه مضل ۰ وأول من عمل عليه القصورة الموجودة الآن 


٠‏ - پاسیست قر تمالی (ولذ براقم ار هم لقواود من الببت وإسماعول” ربنا تفیل منا زنلک 
نت السیع لیم القواعد : أساسه » واحدثما قاعدة . والقواعد من الأساه : واحدها قاعد 


م باج پر * ضع ابارت 


۱۷۰ د کتاب التفسير 
۸۵ - مدا لماعي قال حدثنى مالك هن ابن شنباب عن سام بن عبد الله أن" عبد الله بن ند بن 
أبى بكر أخبر عبد الله بن عر عن عاش رضى لله عنها زوج الو ما أن رسول ان له قال « ألم بری أن" 
قومك بتوذا السكمبة واقتصروا عن قواعد ابراهیم . فقات : يا رسولة الله ألا ترذها على قواعد ابراهيم ؟ قال 
لولا حدثان” قومك بالكفر . فقال عد اقه بن مر : لن كانت عائشة ممت هذا من رسول ال ی ما آری 
رسول الله به ترك املام کین اقفن ليان جر الا أن البیت یتشم على قواعدابراهم » 


ی اريم 


قوله ( باب واذ ير فم إبراهيم القواعد من البيت ) ساق إلى العام . وله ( القراعد اساسه ؛ واحدتا تامدة) 
قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( واذ برقع إبراهيم القو اعد من البيت ) قال : قواعده أساسه . و قال الفراء : پقال 
القواعد أساس یت . قال ااطيرى : اختلقوا فى القواعد الى داعبا[ راهم وإسماعيل اهما أحدثاها أمكانت قبپما 
ثم روی بسند يح عن أبن عباس قال « كانت قواعد ابیت قبل ذلك > ومن طريق عطاء قال : قال آدم آی رب 
لا امم أصوات اللا » قال : اين لی بیتا ثم احقف په کا رأيت االامکه تحف ببیی الذى فى اسیاء . فیزعم الناس 
أنه بناه من خی أجبل حت يناه إبراهيم بعد » وقد تقدم بزيادة فيه فى قصة إبراهيم عايه اسلام من آحادبه الا نیا 
عليم اصلاة والسلام ۰ وه ( والقواعد من النساء واحدتبا قاعد ) آراد الإشارة إلى أن لفظ امع مشترك + 
وتظبر التفرقة بالواحد . جمع النساء اللواتى قعدن عن ایض والاستمتاع قاعد بلا هاء ولو لا تمخصيصين بذلك 
لبت الحاء نحو قاعدة من القمرد المعروف. ثم ذحكر الصنف حديك عالشةق بناء قريش البيت › وقد سبق 
بسطه فىكداب المج 


۱ - پاسیس ( قولوا نا ام وما أن ل إاينا) 

۵ سس شا دن شاد دنا ان" ن ۳ ارا 7 ی اليارك عن گي 4 ألى كثير عن ای 
سلمة عن ألى هريرة رضى الله عنه قال « کان اهل؛ السکقاب يةرءون التوراة الومرائية و هستروسما بالعرنية لأهل 
الاملام » فقال رسول ان يري : لاتم دقرا أل اتاب ولا آسکذبوم » وقونوا از :ابل وما 
أنزل ...6 لایة 

[ الحديث 41۸6 - طرفاه فى : ۷۳۹۲ ۶ ۷۰۵۷ ] 

قوله ( باب قولوا آمنا با ) سقط افظ ‏ باب » لغير إبى ذد . قوله (کان امل الکتاب ) أى الود . توه 
( لا تصدقوا امل الكتاب ولا تسکذبو ثم ) آی اذا کان ماخرونگ به يمحتملا اشلا یکون فى نفس الاس صسدقا 
فشكذبوه » أو کذبا فص دوه لاقموا فى | لحرج.ولم يرد النهى عن تمكطيبهم اما ورد شرعنا مخلانه » ولا عن 
أصديقهم فيا ررد شرعنا بوفافه ؛ نبه على ذلك الدافمی رحه الله . و يوذ من هذا الحديث الآوقف عن الاوض فى 
ااشکلات والجرم فا يقح 5 الظن *وعل هذا حمل ما محاء عن إاساف من ذلك . قله (وقولوا آمنا بال وما 
رل البنا الاية ) زاد فى الاعتصام ( وما انزل اليس ) وزاد الاسماعيل عن الحمن بن سفی! ن عن مد بن المثفى 


اليك ورش 
gk‏ 4:۸۱ - 14۸۷ ۱۹۷۱ 


عن همان بن عر بهذا الاسناد لإ وما أنزل الينا وما أنزل الم وإفنار [لهم واحد وتحن له مسلون 4 
۲ - بابب ( سیتول الاد من الناس ما ولا" م عن قبلتهم القىكاوا طلا 4 
قل لله الشرق والفرب » دی من يشاء إلى راط مستقم € [ البقرة ۱۵۲ ] 
4١‏ - طشنا بو عم عم عن أى سای عن له رض الله هدن رسوله لله 86 مل 
إلى بت القدس سمّة عشم ديرا أو سرعة عش شهراً ٠‏ وكان "يسجبة أن تسكون تب ميل ابیت » واه على 
- أو صلاها - صلاة الم ر» وصلی ممه قوم فرج رجل من كان صلل سمه فر على آمل للسجد وم راکو قال 
أشهد با لقد صكليت” مع البى ل بل مک فدارو اکا م قبل ابیت . وکان الذی مات" على القرلة قبل 
TS #4‏ ۳ ۳ وس اد . 
أن حول قبل الببتر رجال” “ قتاو ام تدر ماقول فيهم » فازل الله ( رما کان الله لیضیم" امک وان ا 
پاباس ار وف دحيم 3 
قوله ( باب قوله تماق ( سیقول آلسفپاء من الناس ما ولام عن قبلهم ) الآبة ) کذا اي ذر » وساق 
غيره إلى قوله 2 ستقم 4 واسقماء نت سفیه وهو < خفیف العقل 0 وأدله من قوم توب سقیه أى شرت 3 
الذمج » واختلف فى المراد بالسغپاء فةال البراء کا ق حديثك الباب وان غبأس واهد : ثم الود ۰ وأخرج ذلك 
الطبرى عنهم بأسا نيد حیحة , وروی من طريق السدی قال : م الافتون » اراد بالغماء الكفار وأمل النفاق 
واليهود ۰ أما الکفار فعالو( لا حر لت القيلة 0 دجع مد إلى قرا وسيرجع إل دينا واه عم آنا عل 3 3 وأما 
أهل النفاق فقالوا ء ان كان أولا على الق فالذى انتقل اليه باطل وكذلك بالمكس » وأما المرد فقالوا : عا 
قبلة الانباء ولو كان نیا لا حالف » فلا کترت أقاويل دؤلاء السغباء أنزلت هذه الآيات من قوله تعالى ما نشخ 
می آیة - ال قوله لمال - فلا تخشوم واخشوف) الأية ۰ وله (ستة عشر شهرا أو سبعة عشر شهرأ ) تقدم الكلام 
عليه دعل شرح اطدیت ی کتاب الاعان 
۳ - بإسسيست ( وكذلك جملنام أمسة وتطاً اشکونوا شم-داه على الناس 
وکو مش ارسول عليسم شپیدا € 
{AY‏ ل وشا بوسف" بن راشد حد نا جرر وأو اسا والاذظل” ير شن العش عن آی صاخ 24 


٩ tl‏ © و 1 و boll‏ ع عأ ا واا “ل كن شه ص 
وقال أبو أسامة حد ثنا أبو صالح عن آنی سید اددری قال « قال ر سول اه ب : ید اوح یوم القيامة 


فقول : املوسمد يك يارب » فیقول : هل بلفت ؟ فيقول نمم . فيقال لأمته : هل بشم ؟ فيقولوق : ما أنانا 


من تذبر » فقول : من )شهلا لك ؟ فيقول : مد وأمته . فيشبدون أنه قد بغ » ویکون الرسول علي مد 


۱۷۲ 0 - كتاب التفسير 


فذالاك توھ جل ذكرء ( وكذيك جلاک أمة وتطا اسکونوا شُبَداءِ على الناس ويكوت الرسول" ایگ 
شبيدا 4 . والرتسط” : الددل » 

قول م باپ وله تمای : وكذلك جلاک أمة وسطا لكو ۳ شوداه عل الاس دكون الرسول عليكم شهيدا) 
کذا اد در ؛ وساق غيره الا ية ال ( e)‏ بم € وسيأى السکلام على الا ة فى کتاب الاعتصام ! ان ن شاء الله كمال . 
وله رحدنا نیز ٤‏ حدثنا جرب وا انام والفظ جر ) أى لفظ ااتن . قوله ) وال أبو اسا ودا 


ابو صاخ ) يمتى قال ابو أسامة عن | عش حدثناً ا أب صاح »ناد هریخ الاش بالتحديث وقد رچه ى 


:ان | 


الاعتصام من وجه آخر هن أبى اسامة وصرح فى دوايته أيضا بالتحديث » و سیآ ؤ روا ية ای 


سامةً مغردة فى 
الاعتصام . وله ( بدعی فوح يوم القيامة فيقول : لبيك وسعديك يارب » فيقول : هل بلفت ؟ فیقول : شم ) 
زاد ف الاعتصام د نعم يارب » . قله (فيقول من رشبد لك) فى الاعتصام د فیقول من شمو دك » . كوه ( فیشدون) 
5 الاعتصام دقيجاء اه بک فتشهدرن » وقد روى هذا المديث أبو معاوية عن الامش جذا الإسناد آم من سياق 
غيره وأثهل و لفظه د بجىء ابي يوم القامة ومعه الرجل , ويحىء النى ومعه الرجلان ؛ ويحء النى ومعه أ كثر من 
ذلك , قال فيقال هم : امک هذا ؟ فيقولون : : لا فيقال للنى : : أبافتهم ؟ فيقول : عم » فيقال له: :من إشهد لك 23 
اطدیت آخرجه ۷ عله وللدای وان ماچة والاسامیل من طراق ای معاربة آنا . قله ( فيشبدون أنه قد 
بلغ ) زاد آبو معاوية د فیقال وما علس ؟ فیقولون : أخبرنا نبینا أن الرسل قد بلخوا فصدقناء » ویوخذ من 
حد اش ت أنى بن كەب تعميم ذلك » ؛ فأخرج ابن أبى حاتم بسند جيد هن ای اامالية دن أبى بن كعب فى هله الایة وال 
2 لشکونوا شيداء ٠6‏ وکانوا شبداء على الثاس يوم القيامة » کانوا شهداء على قوم نوح وقوم هود وقوم صا 
وقوم شعيب وغيرثم أن رسایم باغنهم وأنهمكذبوا رسام , قال أبو العالية . وه قراءة أبى د لتسكونوا شهداء 
على الناض يوم القيامة » ومن حديث جار عن النى بلغ «مامن رجل من لام إلا ود أنه مذا يما الآمة » ما من 
نی كذبه قومه إلا و نحن شمداژه يوم الفيامة أن قد باخ رسالة لله و نصح هم . قوله ( فذلك قوله عر وجل : 
وكذلك جعلناك أمة وسطا) فى الامتصام و ثم قرأ دسول اله پم » . قوه (والوسط ااعدل ) هو مرفوع من نفس 
الخبر ؛ وليس ,درج من قول بعض الرواءکا وم فيه إعضهم » وسيأقى فى الاعتصام بلفظ « وکذلك جعلناكم أمة 
وسطا عدلا » وأخرج الإسماغيلى من طريق حفص بن غياث عن الاعش بهذا السند فى قوله لإ وسطا ) قال : 
عدلا ء كذا أورده هرا مرفوط » وآخرجه الطبرى من هذا الوجه عتصرا مرفوعا » رمن طریق وكيع عن 
الأعش بلفظ , والوسط العدل » مختصر! مرفوعا » ومن طريق أبى معاوية عن الآعش مثله » وکذا أخرجه 
الترمذى واللساش من هذا الوجه , وأخرجة اهایری من طریق جغفر بن عون عن الأعش مثله . و اخرجه من 
جاعة من التابمین کجاهد وعطاء وقتادة ؛ ومن طريق الدوق عن ان عباس مثله » قال ااعبرق : الوسط فى کلام 
المرب الخيار » يقولون فلان وط فى قومه وواسط إذا أرادوا الرفع فى حسبه . قال : والذى أرى أن ممنى 


(۱) قول الشارج « حدةنا قتيبة » الى فى روأية امن « حدلنا يوسن بن راشد »> 


الحديث 44۸۷ - 44۸4 ۱۷۳ 
دس سس سس لے 
الوسط ف الأة الجزء الذى بين الطرفين » والعی آم وسط لتوسطهم فى الدين فل پنلوا كناو النصارى ول 
هروا كتقصير لبود » ولکنم آمل وط واعتدال ٠‏ قلی : لا يلرم من کون الوط فى الأة مالا لی 

. التوسط أن لا يكون أديد به معناه الآخر کا زص عليه الحديث » فلا مفابرة بين احدیت وبين مادل عليه معنی 

الآية :واه أعلم 

6 - یت . ( وما جملا لقبلة ات كنت عابم إلا" لعل من تیم الرسول" من ينقلب على ييه 

وإنكانت لكبيرة إلا على لذبن «دی ال »وماکان اش ليم لاک 


و الل الا اة 


إن الله بلاس لرعوف رحم ‏ [ ۱۵۳ ابقر ] 
۸ - رتفا م دا ۳1 عن سفوان" عن عیدر الله ن وینار عن ابن عر رفي ان علهما 
ا هس اسب .سج اقب إذ جاء جاء ققال : زل اف على الب بي فرآنً أن بستقبل" 
المكعية » فاستتباوها . فتوجهوا الى السكمية » 
وه ) باب قول الله تعالى ۱ وما جعانا القبلة الى كنت علما إلا انعر من بلبع الرسول 4 الآأنة )كذا لای 
ذد ؛ وساق غي.ء إلى وله لإر دوف رحم) ثم آورد حديث ابن عر فى تحویل القبلة » آورده ختصرا » وقد تقدم 
شرحهق أوائل الصلاة مستوق 


۰ 16 - لصيس ء ( قد ترتى تقاب وجهك فى السياء ‏ الى عا تعملون ) 


ر س 


4 - وزشتا عل بن عبد اله حَدْثنا مەت عن أبهر عن أس رفي ال عنه قال م ق من 

ص ل القملتین غير ی 6 
قله ( باب قوله تعالى ( قد نوی تقلب وجرك ف اسیاء € الأبة ) وق روابة کر عة الى ( عما تمملون ) . 
وله ) عن انس ) صرح فى رواة الإسماعيل وأبى ثم ماع سلجان له من أنس ۰ وه( ببق من صل القباتين 
غيوى ) يعنى الصلاة إلى ربت المقدس وإلى الكعرة » وفى هذا إشارة إلى أن آنا آخر من مات عن صلى إلى القبلتین » 
والظاهر آن آنا قال ذلك و لعض الصحدابة من آآخر إسلامة موجود » م تأخر آنس إل أن کان آخر من مات 
بالبصرة دن أعواب رسول الله يلع » قاله على بن الممدينى والبزار وغيرهما . بل قال ابن عبد البر : هو آخرالصحابة 
مو +2 > 1 ق هده قير أنى الطفيل 13 قال وقي 8 3 فقد ثبت اعد من سکن اابوادی من الصحابة تأخرم 


۹ 


عن آنی وكانت رفاة اس نة تمعين أو إح-دى أو ثلاث وهو أصع ما قيل فها ‏ وله مائة و ثلاث سنین على 
الاصح أيضا ؛ وقیل أ كش من ذلك » وقیل أقل ٠‏ وقوله تمالى لإ فلن لينك قبلة ترضاها ‏ هی الكمبة » وروی 
الحا كم من ديت اين مر فى قرله ( فلاو لينك قبلة ترضاها ) قال : حو ميزاب الكمبة » اهما قال ذلك لان تلك 


الججرة قبلة أهل المدينة 


WE‏ 56 کتاب التفسير 


٩‏ - اصیس . ران اتبت الذين آوتوا السکتاب بکل آبة ما بوا اك 
- الى قوله - نك إذا لن الظالین ) 
۰ - مرت خلا بن لد حدنا سلوان حداتنی عبد لله بن ديار عن ابن عر رفی الله عنهما 
دیا الفاس فى البح يواد جاءم رجل فقال؛ إن رول الل يقر قد أنزل علبه ی قرآن» وأمر أن بستقبل 
کیت الا فاستقبلوها . ركان وج ناس إلى للشام » فاسكداروا بو جوهيم إلى السکمبة » 


ره( باب لإ ولاك أتيت الذبن آ وتو الکتاب بکل آبة ما تبعوا فبلنك ) الاب ) کذا لى ذر ۰ و افیره 
إلى ( أن الظالمين ) ذكر فيه حديث ابن عبر الشار اليه قبل باب من و جه آغر 


۷ - ياسعيست  .‏ الذن آتينام" الكتاب در فون کا یمرنون" آبناوم ؟ 
وان" فريقاً منهم کون الق" - إلى قولو ‏ من المترین ) 

۱ - طشنا ی بن رع حدثنا مهن عيد الله بن دينار من ابن هر قال « نیا ناس بقبا 
ف صلاة الصبح إذ جاه تر فال : إن البى بإ قد رل عليه الیل كرآن" » وقد أ أن يستقبل” الكمية ٠‏ 
#ستقباوها . وکافت وجو شيم إلى الشام » فاستداروا إلى الكمبة. .» 

قو ( باب الذين آتينام اكناب يعر فونه کا يعرفون أبناءم) كذا لآى ذر » و لفيره « الى آخر الأ وساق 
أيه ديت أبن مر المذكور من وجه آخر 

۸ - پاسیس . ( وکل وم هو مما ذاستبقوا اخيرات 
يما تکونواأت و یک افجیا : إن الله على کل شیء قدير» 

۲ - وشا ند بن ای ننا ي" عن سنیان" حداثى أبو إسحاق قال معت البراء رض الله 
دنه قال د صلیا مع له چاو عو بیت القاس ست عشر” - أو مبعة مشر - شهرأ» م" صر فد نحو 
پل € 

ره( باب ( لكل رجز مو مر | € الاية ) کذا لای ذر » و لنيره د إلى كل شىء قدبر > ٠‏ قول ( صلینا 


مع او يله حو بيت المقدس ستة عثر أو سبعة عشر شهرا ثم عبرفه نحو القبلة) فى روابة الکشمین ولم صرفواء 
وهذا أ طرف من حديث البرأم الشار أليه قر یب 


» يسيس . [ رمن حيث خرجت فول جك شطر الجد ارام‎ - ٩ 
۳ 0 سو ام‎ 
وان للحي من ربك » وما ال بغافل ما نساون ) . شطراه : _نقاژه‎ 


الحديث 4440-144۳ ۱۷۵ 


یی یعس م کے تابد بدت جرج صم ری 


۹ 1 > وعم n‏ 3 1 
۳ مرش مومی بن إسماعيل حدئنا عد العزيز بن ملم حدثنا عبد” اللو بن دفار قال ممت ١‏ 


2 مس ور 2 ۲ ۲ e‏ 4 ع كم 0 ۳ 
مر رضى الله عنما يقول « بينا الئاس فى الصبح بقباء إذ جاءم رجل فقال : رل اايلة فرآن» یر ات 
ٍستقیل الكمبة » فاستقيلوها . واستداروا کپيلتهم نتو جهوا إلى السكدية ؛ وكان وجه الناس إلى الام » 

۰ - يات . ( ومن حیث خرجت فول وجاك شط السجد اطرام 
وحيمًا ڪام - إلى قوله - ولا پتدون 


۶ - وسا ب بن سعيد عن مالك عن عبد الل بن دینار عن ابن عر قال « ببنها الناس” فى صلاة 


فاسنةيلوها ركنت ور هم إلى الشام فاستدار را إلى القباة » 
وله ( ومن حيث خرجت قول وجك شطر المسجد ارام الآنة ب2) كذا لأب ذر و افیره الى عما تعملون , . 
قوله ( شطره تلقاؤه ) قال الفراء فى قوله تعالى زر فولو! | وجرهک شطره ) دید نحوم» تال : وی بءض القرا أت 
« تلقاءه » ورری الطیری من طربق أبى العالية قال وشطر المسجد ار : تلقاده » ومن طريق قتادة نجوه . ثم 
ذكر حديث أبن عير من طريق أخرى 
۱ سیت قوله ( إن الصفا والروة من أشنا الله 
۳ « 0-7 5 ص ۶ ت 
فن حج ابیت أو اهر فلا جاح عايم أن طوف بهماه 
وک و و ۳ 
رل نعلوع خيراً فان الله اک م 4 
شار ۳ علارات ۰ واحدمها شميرة ۰ رقل ان وياس : 
وان جر » ویقال الجارة انلس التى لاتبت شيا والواحدة” صقو نة يمعنى الصفا ‏ والصذا اجدیم 


۰ 


۰ - وش عبد" الله بن يوسن آخبرنا ماش عن هشام بن عروة عن أيه أله قال « قات لائئة 


۳9 


۶ 


زوج البی مكل وأنا بوتاذ حدیث السن” ‏ : أرأيسر قول الله تارك وتعالى ( إن" الصا والروة من شعائر 
الل ۽ فن حي ابیت أو اعتمر فلا جاح عليه أن لوف چا فا ری على أحد شيئا أن لا يعاو “ف ببما. 
ذقالت عائغة : يل ٤ل‏ كانتي ټول كانت ذ جاح 7 عليه أن لايعو “ف مهما : ما نز ۳ تھ ےذہ الآبة فى 
الأنصار : کانوا مود ان وکانت ما عدو دب * وكاتوا بر جون أن ونوا بين الصا ولاروة » ندا 
جاء الإسلام سألوا رسول ار مإ عن ذلك ‏ فأنزل اه ( إن الصف والروة دن شعار الله » فن حج اییت" 
أو اعثمر فلا ناح عليه أن طوف ءا ) » 


۱۷۹ 36> کتاب الله سير 


4455 - وشا مد بن يوسف حفاثنا سفيان هن عاصم بت سلیان قال «مأت آنس بن ماقت رفی" 
أ عنه عن الصفا والر وة فقال :کٹا ری أنهما منم الجاهاية » ذلما كان الإسلام أمسكنا عنما ٠‏ فأتزل ال 
تعالى لإ إن الصةا والروة - إلى قوله ‏ أن يطوكف ما 

وله (باب قول تعالى ( ان الصفا والمروة من شمائر اله ) شعائر : علامات » واحدتها شعيرة ) وهو قول أن 
عبيدة . له ( وقال ابن عباس : الصفوان الحجر ) زصله الطبرى من طريق على بن أبى طاحة عله . وله ( دبقال 


الیجارة الماس الى لا تنبت شيثا ء والواحدة صفوانة عمنى الصفاء والصفا اجمیع ) هو کلام ألى عبيدة أيضا قال : 

۱ ن اجاع + ويال الواحدة صغوانة فى ممنى الصفا , واصفا للجميع : وى الحبارة الملس إلى لاتب ديا 

دا من الاي از واحد الما صفاة » وق الصا اعم جنس فرق بده وين مش ده با لاه ۽ وفيا 
دن زر بن واروس ؛ ور حل الات ا دون ال عم دح ری بير بويك رسف 


مفرد بجمح على فعول وأفمال كفا وأقفاء » فیقال فيه صفا وأصفاء ؛ و جوز كدر صاد صفا أيضا. ثم ساق حديث 
عائقة فى سيب زول 0 أن الصا والروة من شعائر الله ) وقد تقدم شرحه فی کاب اج »وکذا حديث س )2 
وقوله هنا د كنا رى من آس الجاهلية » فيه حذف سقط » ووقع فى رواية ابن السكن د کنا ترى آنبما » وبه 
يستقيم ال کلام 
۴ سب يأ “سوست . ون الاس من يذه من دوزر اھ نداد € أضدادا , واحدها ند 

۷ - وزیا عبدان من أبى حزة عن الأعمش عن شقيق عن عبد الل « قال الب کل" ونات 
أخرى : قال اي مُه : من مات" وهر “يدعو من درن اله ند"! دخل البار . وقلت أنا : مر مات وهو 
لايدهو لله ند دل الجنة > 

لھ ( باب فرل آعالى لإ ومن الناس من يتخذ من دون الله أندادا حبونهم كب الله م يعتى آضداد! واحذها 
ند ) قد تقدم تير الانداد فى أوائل هذه السورة » وتفسير الانداد بالأضداد لالى عبيدة وهو تفسير باللازم » 
وذحكر دنا أيضا حديث ابن مسعود د من مات وهو مجمل لله ندا » وقد مضى شرحه فی أوائ ل کتاب الجنائز » 
ويأق الالمام بثىء منه فى ال مان والنذور 
۴ - پا سیب ( با یب الذين آمنوا کب علي القصاص فى الاتلي : 
ار با" - إلى قوله - عذاب یم > ی :رك 

۸ - وشا الیدی حد تنا سفیان حدئا عرو قال ممت عاهدا قال سمس ان عراس رضی 
الله نما يقول كان فى بنى آمراثیل القصاص” ؛ ولم تسكن فيم الدية ء فقال اف ای ذه شا کب 
علي القصاص” فی ال : الث ار والعبد بالعبد »وی بای » فن نک من آخیه شیک العفو أن 
يقبل الدية فى العمل لق نياع" بالمرو ف » وآداد إليم باحسان) ينبم بالممروف ويؤدّى باحسان ( ذلك تخفيفة من 


۱۷۷ 40۰۲ - 4٩۸ الحديث‎ 


سس سس« ٣ے‏ 
رک ورحة € ما گب على م نکان قيكسيم ( فن اعتدى بمد ذلك له عذاب ألم ) فتل بد قبول الدية » 
[الحديث 44٩۸‏ - طرفه فى : 1۸۸۱ ] 
1 ۾ و 
۵ - وشا عد بن عبد ۹ الانصاري حلا جوز أن انا حدئهم عن ای بی ذال وكتاب 
اك القصاص 5 
hw‏ 19 2 32 ۳9 8 1 ۳ 425 5 3 أن 1 2 
۰ -- عارك عمد الله بن منهر مع هید “للم بن ,کر السمی حدئنا ٣ید‏ عن انیں أن ار بيع 
عي کسرت که جادية » قطلووا إليها انتقو » فأبوا . فعرضوا الارش > فابوا ٠‏ فاقوا رسول افو شي وآبوا 
إلا التصاص" » فام رسوله اله بغ بالقصاص » فقال أنس” ين اضر :با ردول الله »نک كنية ابيع ؟ 
لا رای بمئت بالق لا شک یتما . قال رسول الله قق : با نس . کتاب ال اقتصامی" . فضي" 
۳۳ 8 مر 5-5 
القوم" » دوا . فقال رسول اله ل : إن من عباد ال من لو آفسم عل الله لابراه » 
وله ( باب ( يا أما الذين آمنوا كانتب علي ك الةم اص ) الآية ) کذا لأبى ذر ٠‏ وساق غيره الآبة إلى 
٠ 1‏ قول ( رد ) هو ان دیناد ۰ قله (كان فى بی إسرائيل القصاص ) سيأنى شرحه فى تاب الديات , 
قله ( حدانا مد بن عبد اله الا نصاری حدانا حيد أن السا حدتهم من انی بر فال :كناب الله افصاص ) 
مكنا اررده جرا ۽ وسافه فى الصلح ذا الاسئاد مطو لا 0 وسیآتی ف الد یات ایضا باخامار . عم آررده من 
وجه أخر ûe‏ جرد وسیای شرحه ف ایر سورة المائدة إن شاه الله تعالى وقوله «کتاب الله القصاص» بارفع 
فيهما على أله مبتدا وخ » و بالاصب فما على أن الاول إغراء والثانى بدل ؛ ويجوذ فى الثانى الرفع على أنه مبتد! 
حذرف ار أى نبرا کتاب ألله قفیه اأقصاص , قال الطاى : فى قوله و فن عنی له من آخیه ثىء (Eli‏ ال 
وتاج إلى تفسير لان اعفو تى إسفاط امالب فا هو الانباع ؟ وأ جاب بأن العفو فى الأبة مول على العفو على 
الدية ؛ فيتجه حیائذ ااطا ابة ما ؛ ویدخل فيه بعض «ستحق الام اص اله إسقط وينتةل حق من لم یف إلى الدية 
قيطا اب محسته 
5 - ای . ( يا ألما الذين آمنوا کتب عایک الصيام 
كا تب على للذين من بسک لمكم تتقورك ) 
۱ س دنا مدد انا 2ی عن عبيد لله قال آخبرفی نافع عن ابن عر رفی الله عنبما قال 
دكن عاشورا+ صو ال ااعایة ٠‏ فلا برل رمضان” قال : من شاو ام ومن شاء ص € 
n‏ مشا 47 ۳1 ی يد جرا 6 ية هن هري عن عروة عن عائشة رفی" 421 عم 
د کان عاشوراه ا قبل رمضان ؛ فا رل رمضان" قال : من شاء صام » ومن شاء أفطر » 


م" جح » فع قباري 


e ۱۷۸‏ = کتاب التفسير 


۳ - جرش محدود أخبرنا عبيد ال عن إسرائيل عن منصور عن راهم عن افمة « عن عبد الله 
قال : دخل عليه الأشمت وهو بطم فقال : اليوم عاشوراه» فقال : کان يام قبل أن ینز ل رمضان فلا 
زل رمضان ك قادن نكل » 

6 - واش عدا بن الئی حدا ننا حبى' حدننا هشام قال أخيرنى أبى عن عانشة رفی ال عنما قالت 
د کان بوم عاشوراء تصومه فریش" فى الجاهلية » وكان ائ ب بص وما ء ذلا قدم) المدينة صامه وأس إصيامه؛ 
فلا زل رمضان کان را الفريضة ورك عاشوراه » فکان من شاء صانه ومن شاء لم يمه » 


CI oT 87 1۹1 ¢‏ کی ده ام را 
وله ( باب يا اما لذن آمئوا كتب علیسک الصیام کا کتب على الذين من فیلک اماک تنقون ( آما قوله 


کی فار واا اد بالمكتوب فيه اللوح احفوظ » وأما قوله ([5) فاخ اف فى اتشبیه الذى دات 
عليه الكاف هل هو ةل الحةرقة فيسكون صيام ره‌طان قد كشب على الذين من فبلنا ؟ أو آلراد مطاق الصيام درن 
وفته وقدره ؟ فيه قرلان . وودد فى أول حديث مر فوع عن ابن مر آورده ابن أبى حاتم باسئاد فيه مجپول و افظه 
د صيام رمضان كتبه الله على الآمم بلك » و بهذا قال اسن البصری والسدی ۰ وله شاهد آخر آخرجه الترمذى 
من طريق معقل أانسا بة وهو من الخضرمين وم تثبت له صمبة » و نجوه عن الشمي و قتادة . والقول ااثانى أن التشبيه 
واقع على نفس الصوم وهو قول اور » وآسنده ابن ایی حاتم والطيرى عن معاذ و ان +«سمود وغيرهيا مس 
الصحابة والتابعين » و زاد الضحاك د ولم بزل الصوم مشروعا من زمن نوح وق قوله لإ لعلكم تنقون ) إشارة إلى 
أن من قبلناكان فرض الصوم عليهم من قبيل الأصار والاثقال التى کلفوا ما » وأما هذه الامة فتسكليةها بالصوم 
لیسکو ن سیا لاتفاء المامی وحائلا ينهم و ينها ء فعلى هذا المفعول امحذوف يقدر بالمعاضى أو بالمثبيات . ثم ذکی 
المصئف فى الباب ثلائة أحاديث : احدها حدیث ابن عر وقد نقدم ف ىكاب الصيام من وجه آخر مع شرحه .ان 
حدیث عائشة آورده من وجوين عن عروة عنها وقد تقدم شرحه کذلك ه "لا حدیث اين مسمرد . له (حدثى 
مهو ) هو ابن غيلان و ثبت كذلك فى رراية ككذا قال أبو دلى الجياتى » وقد وفع فى نسخة الاصیل عن ألى أحد 
الجرجانى « حدثنا د » بدل ه ود وقد ذكر الكلاباذى أن البخارى دوی عن نود ن غيلان وعن مد وهو 
ابن حي الذهلى عن عبد الله بن مومى » قال أبو على الجيالى : لکن هنا الاعتهاد دل ما قال اجماعة عن غود بن 
غيلان المروذى . قل (عن عبد الله ) هو أبن مسمود قله (قال : دخل عليه الاشمت وهو يطعم) أى يأكل ؛ 
وفى رواية مسل من وجه آخر من إسرائيل بسنده الذکود إلى عاقمة قال « دخل الاشعث بن فیس على اين 
مسعود وهو یا کل » وهر ظامر فى أن علق علقمة ضر القصة » وحتمل أن يكون لم حضرها ولا عن ابن مسمود کا 
دل هليه سياق روارة الباب . وسل أيضا من طريق هبد الرحمن بن يزيد قال د دخل الاشعث بن قيس على هبد الله 
وهو یتفدی» . کول ( فقال : اليوم عاشوراء) کذا وقع ختصرا» وتمامه فى رواية مسل بافظ « فقال. أى الاشمف - 
يا آبا عبد الرحن » وهىكننية أبن مسمود وأوضح من ذلك روابة عبد الرحن بن يزيد المذكورة « فقال ‏ أى ابن 
مسعود ‏ يا أبا جمدء وهی کنية الاشمث « ادن الى الغداء » فقال: أو لبس اليوم يوم عاشوراء » . قوله (كان يسام 


الحديك ».و -ه.هه ۱۷۹ 


مس سس سس 1 _ 
قبل أن پتزل رمضان ) فى روا عيد الرهن بن بزید د اما هو بوم كان رسول الله و یصومة قبل أن یرل شور 
دمضان ٠‏ قوله (فلا نزل دمضان ترك) زاد مسل فى روايته «فان كنت مقطا فاطعم » وللتساى منطريق عبد الرحن 
این بزید عن عيد الله «کذا فصوم عاشوراء » فلا تزل رمضان لم نوس به وم ننه عنه » وکنا افعله » وس ن 
حديث جابر بن سمرة نحو هذه الروابة » و استدل ذا الحديث على أن صیام عاشوراء کان مفترضا قبل أن بترل 
فرض رمان ثم ذسمم , وقد تقدم القول فيه مبسوطا فى أواخر كتاب الصيام » وإيراد هذا الحديك فى هذه الترجة 
إشعر أن اصن ف کان رل إلى ترجیج القول اڈانی » ووجمه أن رمضان لو کان مشروعا قبلنا اصامه التي چ دل 
يصم عاشوداء أولا ؛ والظاهر أن صيامه عاشوراء ما كان إلا عن توقیف ولا يضر نا فى هذه المسألة اختلافهم هل 
کان صومه فرضا أو نت 


۰ - سیب . ( أياماً ممدودات فن کان منک مریضا أو على سفر فد"ة من أيامر خر » وعلى 
الذين يطيقون” ندية ام مسکین » فن تطوكم” خيراً فر خی له : وأن تصوموا خير لم نکن نملون ) 
وقال عطلا يفط ” مر ار ض كلو کا قال اه تمالی . وقال اسر وار اه فى الرضم والحامل إذا خافتا على 
آشیمءا أو ولد ها "تفاران تم تقضيان . وأما الشيخ” لاللكبير إذا لم 0 الصيام ند أطي اس بعد مأكيرٌ ماما 
أو عامين كل" نوم وسكينا را وخا وأفطر ۰ قراءة العامة « بطیفوله » وهو أ كثر 

86 — شی إسداق” أخبرنا روح حا زكرياه بن اسحاق حلا عرو ن دفار عن عطاء سم 


إن عباس بر أ « 


السكبير” والرأة. السكبيرةٌ لاوستطرعان أن بصوما فليطمان مكان کل يوم مسكينا» 


له ( باب قوله تمالی : أياما معدودات . فن کان هنكم عيضا أو على سفر - إلى قوله - إن کنتم ون ) 
سأق الایة کبا > وانتصب ١‏ أياما ) بفعل مقدر يدل عليه سياق الكلام کصوموا أو صاموا » و للرعشرى فى 
[عرا په کلام متعقب لوس هذا موضعه . وله (وقال عطاء : يفطر من امرض كله کا قال الله تعالى) وصله عبد الرزاق 
عن ابن جرع قال : فلت لعطاء من أى وجح أفطر فى رمضان ؟ قال : من الرض كله . قات : يصوم فاذا غلب عليه 
أفطر ؟ قال : لمم . وللبخارى فى هذا الآثر قصة مع شيخه حن بن راهويه ذكرتها فى ترجه البخارى من « تملیق 
التملیی » وقد اختلف الساف فى الحد الذى إذا وجده ا مكلف جاز له الفطر » و الذی عليه الججهور أنه المرض الذى 
بيبح له التيمم مع وجود الماء » وهو ما إذا حاف غل نفسه لو مادى على الصوم أو على عضو من أعضائه أو زيادة 
فى آلرض الذى بدأ به أو اديه . وعن أبن سیر ین . هی حصل الانسان حال يستحق بها امم المرض فله الفطر + 
وهو تو قول عطاء . وعن الحسن والتخعى : إذا لم يقدر على الصلاة تنم يفطر . قوله ( وتال الحسن وابراهيم فى 
المرضع والحامل [ذا عافتا على أتفسهما أو ولدضا تفطران ثم تقضیان ) كذا وقم لأبى ذر ؛ و للاصیل بلفظ « أو 
الحامل » ولغيرهما د والحامل » بالواو وهو أظور . وآما أثر الحمن فرصله عبد رن حید من طریق پوس رن جرد 


۰ از مور زر و مه 
على الذن يطو نون" فدية طدام” مسكين » فال ای" عراس : ليست جنسوغة » هو الشیخ؛ 


۱۸۰ 6+ -كتاب التفسير 


عن الحسن هو البصرى قال : المرضع إذ خافت على ولدما أفطرت و آطعمت » والامل إذا غافت عل‌نفتما افطرت 
وقذت » وهى منزلة المريض . ومن طريق فتادة عن الحسن : تفطران وتقضيان . وأما قول إإبراهيم وهو ای 
فوصله عبد بن حميد ایضا من طريق أفى معشر عن النخعى قال : الحا مل والمرضع إذا عافتا افطرتا وقضتا صوما . 
قوله ( وأما ااشين الكبير إذا لم يطق الصيام فقد أطمم أفس بن مالك بمد ما كبر عاما أو خامی کل ہوم مسكينا خيزا 
وا وأفطر ) وروی عبد بن حميد من طريق النضر بن آنس عن انس أنه أفطر فى رمضان وکان قد كير > فأطعم 
سكيناكل يوم ا و ی : ضعف أنس 
1 له عر 000 : أطاق الصوع ؟ قل : لاء لا عرف إن لايطيق الإضاء ! 


م ذلا عرش انه أمى فان 
1 


و نقدی الكلام : واما الشن بخ الکپیر إذ ذالم يلق الصيام م فاته جوز له أن بطر و طعم ؛ ققد ام ٠‏ وقوله دک 


بت الكاف وکر الوحدة ای أسن » وكان أنس حيائذ فی عشر الاک تقدم التنبيه عليه فریبا . قله ( قراءة 
العامة بطیقو نه وهو أ كش ) يعنى من أطاق يطيق » وسأذكر ما حالف ذلك فى الذى بعده :قله ( حدثنى لسن ) 

هو ابن راهويه ؛ وروح بفتح الراء هو أبن عبادة قوله (عع ابن مباس يقول ) فى روابة اتکی يقرأ » . 
قوله ( زطو*فو 4 ) باح الطاء وآشدید الواو ميئيا عل عطقف الطاء من طوت پم أوله بوزن فطع : وهذه 
قراءة أبن مسمود آنا ؛ وقد وفع هد اللا من طریق ابن ألى میج عن عبرو بن دیناد ؛ پطرار له يكلفرنه » 
وهو تفسير حسن أى يكلذون إطائئه . وقوله لإطعام مسكين ) زاد فى روابة النسائ و واحد» دفو س 
تطرع خيد! ) زاد فى رواية النسائى ه فراد مسكي نآخر > ٠‏ له ( قال ابن عباس : ليست ,عنسوخة ٠‏ هو اآشیخ 
اللكبير وامرأة الكبيرة ) هذا مذهب ابن عباس » و خالفه الا كثر ؛ وق هذا الحديث الذى بمده ما يدل على آنبا 
ملس وخة . وهذه القراءة امف تأؤيل من زعم أن , لاء ذوفة من القراءة المشهورة : وآن المعنى : وعلى الذين 
لا يطيقونه فدية » وأنهكقول الداعر د فقلت مین الله أبرح تاعداء أى لا أبرح قاعدا . ورد بدلا# القسم على الث 
مخلاف الآية » ويثبت هذا التأويل أن الا کت على أن الضمير فى قول ( إطيقونه ) لاصيام فيصير تقدير کلام 
وعل الذين يطيقون الصیام فدية » والفدية لا تحب على المطيق وإنما تعب على غيره » والجواب عن ذلك دم 
حذفا تقميره : وعلى الذين يطيقون الصيام إذا أفطروا فدية » وكان هذا فى أول الام عند الأكثر » 
وصارت الفدية للعاجز إذا أفطر » وقد تقدم فى السيام حديث ابن أف ليل قال , حدثئنا أصماب عمد لما تزل 30 
شق علییم کان من أطعم كل يوم مسکیتا ترك الصوم من يطيقه » ورخص لحم فى ذلك ؛ فنسختها : وأن آصوموا 
ر ام وأما على قراءة ابن عباس فلا نسخ انه يمل الفدية على من تسكاف ااصرم وهو لا يقدر عليه فيفطر 
ویکفر ؛ وهذا المع باق . وق امدیت حجة لقول ااشافبى ومن وافته أرء رب الفيخ اكبيد وه ن ذكر معه إذا 
شق علییم الصوم فأفطروا فعلهم الفدية خلافا مالك ومن وافقه . واختاف فى الحامل والمرضع ومن أفطر لكر ثم 
قوى على القضاء بعد فقال الشاقعى وأحد : يقضون ويطعمون ؛ وتال الأوزاعى والکوفیون : لا أطعام 

) پاسیت (فن شبد منک الشور” فليامه‎ - ٦ 
وشا عياش" بن الوليد حدثنا عبد الأعلى' حد لما یه لل عن ناخ عن ابن عر رضي الله‎ ¬ ٩ 


3 د أطمم » الفاء جواب للدايل الدال دى جواز الفطر » 
Li‏ 
أ 


الحديث 4۵۰۸-۵۰ ۱۸1 


هما أنه قرأ فدية طمام مسا كين » قال : هی منسوخة 
۷ - وش کب حد ثنا بكر بن مر عن مرو بن الحارث عن بسكير بن عبد ال عن پزید" مولی" 
سل بن الأ كويع عن سل قال « !۱ نز ات لإ وعلی الذين بطیق وه فدية طمام مسکین ‏ کان من آراد أن يف 
وفتدی » حي لت لا التى بءد ها اسما 6 .مان بكي قبل يزيد 
قوله ( باب فن شېد من الغبى فایصمه ) ذحك. فيه حديث ابن عر أنه قرأ د فدية طعام > بالاضافة 
و و ماکان » بلفظ اجمع وهی قراءة نافع وابن ذكوان » والباقرن بتارين «١‏ فدبة » و توحید د مسكين » وطعام 
بالرفع على البدلية , وأما الاضافة فبى من إضافة الثى. إلى نفسه : والمةصود به بیان مثل عاتم حدیذ ولوب حریره 
ان الفدية تكرن طءاما وغيره » وهن جمع مساکین فليا بلة امع بالجمع ومن آفرد فعناه ىكل واحد من بطیق الصوم » 
و إستفاد من الإفراد أن الحم لكل يوم يغطر فيه إطمام مسكين » ولا يفيم ذلك من المع » والمراد بالطعام الإطمام . 
قوله (قال هی منسوخة) هو صرب فى دعوى النسخ ورجحه أبن الماذر من جبة قوله (دأن آصوموا خير دق قال 
نبا لوكانت فى الشيخ الكبير الذى لا يطيق الصیام لم يناسب أن يقال له ( وان آصوموا خی لک ) مع أنه لا اطيق 
الصیام . وله فى حديث ابن ال کوع (لما نز لت وعل الذين بطیقونه قدية الح ) هذا أيضا صرب فى دعوى اافسخ 
1 وأصرح منه ما تقدم من حديثك ابن أبى ليل 0 ويمكن ن کات القراءة بنشدید الواو ابه أن بون الوچپان ثا ټین 
مسب مداول القرائن . والله أعل . وله ( قال أبر عبد الله ) هو المصنف » ورت هذا الكلام فى رواية لمستعل 
وحده ٠‏ قوله (مات بكيد قبل بدید) أى مات يكير بن عيد الله بن الاشج الرأوى عن يزيد وهو أبن أن عبید قال 
شيخه بزرد » وكانت وفانه نة عشر ن ومائة وقيل قيابا أو كعدوا » ومات بزيد سئة ست أو سح وأربعين ومائة 
a, 5 2 507 8 9 8 8‏ 3 8 5 
۷ - سیب ( أحل" لك ليله قصیام الث إلى ناکر هن باس لك وآئم باس ھن“ ۰ عم 
1/ نگ كنم فندانون" اش فاب عایک وعفا عنک » فان باشیروهن" وابتفوا ما کتب" له نی 
40-۸ - وزشنا بیدا عن امرائیل عن أبي إسداق عن التراء ج 
وسا أجد بن مان 58 شرع ù‏ َة قال حد نی راهم بن بوس عن أبيه عن آی اسحاقی" قال: 
مت المر او رضي اله عنه و لمازل” صوم ره‌ضان كانوا لایقر ون الاساء رمضان: 1 ٤ء‏ وکان رجال" کنو ون" 
أنقتهم » فارل اف (عل الله نک كنم تون ام ناب علیک وعفا كم € 
قله ( باب احل !كم ابلة الصيام الرفث إلى نسایع- إلى قوله ‏ وابتغو! ماكتب الله لج ) کذا لا ذد » 
وصاق ف رواية کر ية الأية كارا 03 وله 0 خأ مزل صوم رمضانكانوا لا بقر بو الأساء) 5 تقدم فی کتاب الصیام من 
حديث البراء أيضا أنهمكانو! لا يأ کلون ولا بش یوت إذا ناموا » وأن الأبة نزلت فى ذلك ؛ وبينت هناك أن الأية 
تزلت في الامرین معا ؛ وظاهر ساق حدبت الباب أن الجاع كان عنوعا فى جمیع اليل والهار » بضلاف ال کل 


۱۸۲ ل كتاب انغ ين 


والشرب فکان مأذر نا فيه ليلا مالم حصل النوم ء لکن بقیة الأحاديث الواردة فى هذا الممنى تدل على عدم الفرق 
کا سأذكرها بعد » فيحمل قوله دکانو! لايقربون النساء. على الذالب جما بين الأخبار . قول ( وكان رجال مخو نون 
ألقسبم) ھی من هؤلاء عر وكمب بن مالك رضى الله عهما فروى أحد وأ بو داود الا من طریق عبد الرعن 
أبن أبى ليل عن معاذ بن جب قال د أحل الصيام ثلاثة أحوال : فان رسول اله پا قدم المديئة لجعل يصوم م نکل 
شمر ثلاثة ایام » وصام عاشوراء . ثم إن اه فرض عاي الصيام. وأنزل عليه ( يا أيها الذین آمنو کب علي 
الصيام ) فذكر الحديث إلى أن قال « وكانوا با كلون ريثربون وبأتون النساء مالم یناموا » فاذا ناموا امتنعوا . 
ثم إن دجلا من الا نمار صلی العشاء ثم نام فأصبح مجپودا » وكآن عمر صاب من النساء بعد مأنام , فأتزل أ عز 
وجل ( أحل نک ليلة اصیام الرفث إلى نساشک - إلى قوله ‏ ثم أتمرا الصيام إلى الیل ) وهذا الحديث مشهود 
عن عبد الرحمن بن أبى لیل » لکن لر يسمع من معاذ» وقد جاء عنه فيه د حدژنا أصواب عد » کا نقدم التنبيه عليه 
قريها : فكأ نه سمعه من غير مذاذ آیضا ‏ وله شواهد : مها ما أخرجه ابن مردويه من طريق كريب عن ابن عباس 
قال د بلغناء ومن طريق عطاء عن أ هر رة مره : وأغرج ابن جرر وابن أبى حاتم من طر يق عبد الله 3 
ابن مالك ون أبيه قال کان الئاس في دمضان إذا صام الرجل ناسی دام حرم. عليه الطمام والشراب والأساء حى 
يفظر من امد » ارچع عر من علد الى بلع وقد سمرعنده ,اراد امس آنه , اقالی : إلى قد مت قال : ما مت » 
دوقع علها. وصنع كب بن مالك مثل ذلك , انز لت » رروی ابن جرير من طريق ابن عباس كوه ؛ ومن طريق 
أصاب جاهد رعطاء وعكرمة وغير واسيد من غيرم كالسدى وقتادة وثابت عو هلا الحديث ۰ اکن لم برد و احد 
منهم فى القصة على قسمية عر الا فى حديث کمب إن مالك » والله أعلم 


۸ - بأصيت ل وكلوا وأشر وأ حتي ينين لكر فیط الأبيض” من انفیطر الأسود من" الجر » 
2 وا الصيام إلى الیسل » ولا باثیروهن" رانم داكنون فى الساجسد إلى قوله ‏ فقون ) ۰ 
الما کف : لیم 
.6 - وا موسی بن اميل حداثنا أبو وان عن حُصين عن امي عن دى قال * أخذ 
عدى قال أبيض وعقالاً أسوة » حت کات بعض اليل “نظن فل يستبيذا ٠‏ فلا أصبح قال : با رسول الله » 
جلت نحت وسادى . قال : إن وسادك إذا ريض أن كان الميط” الیش والأسود نحت وسادتك » 


۰ - وشا “أنبية بن سعيد حداثنا ررر عن مطرافر عن الشمبى؟ عن عدى بن حالم رضى اه هه 
قال «قات پا رسو الله مأ الط الأپیضمن اتلیطر الأسود ألما انلیطان ؟ قال : انك ريض ادا إن 
أبصرت الطيطين . م قال : لاء بل هو سَواد اليل وبیاض النهار » 


ر 0 0 
۱ - وشا این ای مرم حد ثنا أبو خسان عمد بن مطركف حداثنى أبو حازم عن سپل بن سعد 


الحديث 40۱۱ - :40۱ ۱۸۳ 
قال « انز أت ل وكاوا وأشربوا حت ينبي لک الط الأبيض' من الط | سود )وم زل ( من فنجر 4 
وكان رجال" إذا أرادوا الصوم ربط أحدام فى رجليه الیط الأبيض رايط الأسودء ولا يزال بأ کل حق 
تبون له رؤجبماء فال اف بعد ه ( من الفجر 4 فعلموا أما يمنى الیل من النبار» 

قوله ( باب لإوكاو! واشربوا حتی پقبین لک الخيط الاپیش من الخيط الاسودمن الفجر ) الأية . الماكف 
لقي ) ثبت هذا التفسي فى رواية المستملى وحده ؛ وهو تفسير الى عبيدة » قل فى وله تال( سواء العاكف فيه 


والباد ) أى الم والذى لا م ثم ذكر حديث عدى ن حاتم من وجبين فى تفسير الخبط أل بیض والاسود » 
وحديث سول بن سعد فى ذلك » وقد تقدما فى الصيام مع شرحهما 


۲۹ - اس از رایس الب بأن توا البيوت من ظهورها » ولسكن" الب من ان » 
دأنوا یوت من أبوابها » وائقوا اله أسع حون 4 

۲ - من عبد ار بن موسی هن إسرائيل هن أبى إسحاق عن البراه فال «کانوا إذا آحرموا 
فى الجاهلية نو بت من یرو ؛ فال الله ل( ولبس الث بأن تاوا ابوت من ظبورها » وک الب دزو 
اتی وأنوا ابيوت” ون أبوابما ۷4 

له ( باب ( ولیس ار بأن تأنوا اأبيوت من ظرورها و نکن ابد مس اثق ) الآية )كنذا لى ذر » 
وساق فى دوایة کر مة إلى آخرها , ثم ذكر حديث البراء فى سبب ازو لما » وقد تقدم شرحه فى کتاب المج 
۰ - پاصیت ( راگن »کون ات 
ان انوا فلا عدوان إلا" على الطالین © 

۳ - و د ہن بقار حدائنا بد الراب حدما بيد الله عن انع دعن ابن هر رضى الله 
عم أناه رجلان فى فس ابن الز“بير قفالا : ان الاس قد ضيمو وأئت ابن مر وصاحب الائ بج » فا نمك 
أن "تفریج ؟ فقال : عنمنى أن لله حرم دم أخى . فالا :ام يذل اف لإ وقاتاوم تى لانسکون" فة 6 ؟ 
فقال : فلا حتى لم نکن فنة » وكان الدين له » وأنثم تريدون أن انوا حتى تحكون فنة ويكون ان 
غير الله » 

6 س وزاد فان بن صا عن أبن ودب قال آخبرنی فلان یه بن شر عن بحكر إن مرو 
لمفری أن" “بسكي بن عهد الله حد نب عن ناف ه ان" رجلاً آی اب عر قال : يا أ! عبد ان ما تملك على 
أن شحج موسر عام ول اماد فى سبهل اله ع وجل وقد عات ما رب ال فيه ؟ فال + با ابن أغى » 


۱۸ ۵ - کتاب التفسير 
نی الاسلام على خس : ]عان با ورسوثه» والصاوات اس » وصیام رمضان وأداء الزكاةء وحج البيث , 
قال : با أبا عبد الرحمن . ألا تسم ماذکر اف فى كتابه ( وان طافتان من المؤمنين” التتلوا فأصاحوا I‏ 
بت إحداها على الأخرى تقائلوا الى تبنی حى فيه إلى أمر 1 اقه € ؛ (فتلوم حتى لانسكون نتة) قال : 
فمليا على عمل رول الل یی وکان الاسلام فايلا » فسكان ارجل يفتن” فى دينه : إما نوم » وإما يمذبونه » 
تی كثر الاسلام فل تسكن فتة» 

۰ - « قال : فا قوفت فى ءل" وعثان ؟ قال : آما بان فسکان الله تفا عيه » وأما أثر فسکرهتم أن 


مارم ۳ 
مفو عله . وأما عل“ على" ذابن عم" رسول اليفك رت - وأشار بيده تال : : هذا يدنه حيث ترون > 


. قله ( باب فرله : وقاتلوم جى لا نکون فننة و یکون الدين لله ) ساق إلى آخر الاب ٠‏ له ( آناه رجلان ) 
تقدم فى «ناقب عثيان ان ام ادبا الملا بن عرار وهر كبملات وا سم الآخر حبان السلیی صاحب الدئيئة , 
أخرج سعيد بن ماصور من طريقه ما يدل على ذلك › وس أقى فى تفسیر سورة الانفال أن ر جلا امه کم بم سال ان 
غر عن شی. هن ذلك » ويأنى شرح الحديث هناك أن شأ ۾ الله تعالى ٠‏ وقوله دق نازیر » ف اة سید 
ابن منصود أن ذلك مام تزول الحجاج بان الزبيد » فیکون الراد فتنة ابن الزيير ما وقع فى آخر أميه ء وکان 
نزول الحجاج وهو أبن يوسف الثقنى من فيسل عبد الك بن مروان جپزه لقتال عبد الله بن الزبير وهو مک فى 
أواخر سئة ثلاث وسبعين وقتل عبد الله بن الزبير فى آخر تلك السنة » ومات عبد الله بن عر فى او سنة أدبع 
وسبعين کا قدمت الإشارة اليه فى وباب العیدین ۰ ۰ 3 ) ان اللاس قد ضيعوا ) بطم المچمة و آشدید الحا لية 
الكو ودة : لاک ف دواية الکلمیی د صتعوا ‏ تح وة والنون ؛ وراج ال اقفر ذىء محذوف أى 
صنعوا ماترى من الاختلاف . وقوله فى الرواية الاخری «وزاد عان بن صاخ » هر ایی وهو من شیوخ 
الیخاری ؛ وقد أخرج غنه فى الاحكام حديثا غير هذا ٠‏ دقوله و آخبری نلان وحیوة بن شریخ » <( أقف على تميين 
امم فلان ؛ وقيل اه عبد الله بن ذيعة » وسيأق سياق أمظ حروة وحده فى نفسير سورة الاتفال » وهذا الاسناد 
من ابتدائه إلى بكير بن عب له وهو ابن الاشج - بصريون » وهنه إلى منتباء مدنیون . له ( ما حملك على أن 
تم عاما و تععمر عامأ وتترك الجباد فى سبیل ان أطلن عل ثثال من فرج عن طاعة الإمام جرادا وسوی بينه و بين 
جباد الكفار حسب اعتقاده وان کان اصواب عند غيره خلافه ؛ وأن الذى ورد فى اترقيب ف الجباد عاص بقتال 
الكفار » يخلاف قتال البغاة فانه و إنكان مشروما اکن لا یصل شراب فيه إلى ثواب من تنل الکغاد :ولا 
سيا إن كان الحامل مار الدنيا . قوله ( ما قتلوه وإما بهذرونه) کذا فيه الأول بصيغة الماضى لکونه إذا قتل 
ذهب ء واا بصيغة المضارع لاله يبق أو باجدد له الامذيب . قله ( ف رھم أن يمفو ) بالتحتانية أؤله 
وبالافراد إخيار عن الله وهو الاوجه > وباائناة من فوق وابمع وهو الا کر وله( وختنه ) بفتح المدجمة 
والمثناة من فوق ثم نون > قال الاسمعى : اللآختان من قبل المرأة » والأحماء من قبل الروج ؛ والصهر جعوسا ء 
وقيل اشّق الان ما اشتق منه الخختان وهو التقاء الختا نين 


الذیت 10۱۱ ۱۸۰ 
۱ - پاسبت ل وأنفقوا فى سبيل الله ولا تلا بأيديم إلى فتنلکت 
وأحسيوا إن الله مب الحسنين) التبلكة واطلاك واحد 

5 - روي إسحاق” أخبر نا اضر حدةثنا شعي عن سليان قال سمستة أبا وائل « عن حُذيفة 

ل( وأنفقوا فى سبيل الله ولا تلقوا بأيديم الى التهشکة ) قال : نزلت فى اقا » 
قله ( باب قوله : وأنفقو! فى سبيل الله ولا تاقوا بأبديكم إلى التهل.كة ) وساق إلى آخر الآية . قله (التهادكة 
راطلاك واحد / هو تفسی أنى دبيدة وزاد 3 وافلاك وأفلك يعنى بفتح أغاء و بضمبا واللام سا كئة فهمأ ۰ 
وكل هذه مصادر هلك بلفظ الفعل الماضى » وقيل : اتبلسکة ما أمكن التحرز منه » وافلاك بخلانه . وقيل اتبلکه 
نفس الثىه اثباك . وقيل ما نضر عاقبته » وأأشور الاول . ثم ذكر المصنف حدیث حذيفة فى هذه ال قال : تزلی 
فى النفقة ء أى ى “رك اانفقة فى سبیل الله عز وجل ؛ وهذا الذى قاله حذيفة جاء مفسر! فى حديث أن آبوب الذى 
أخرجه مسل والنساتى وأبو داود وااترمذى وابن حبان والحاكم من طريق اسل بن عمران قال د كنا بالقسطنطينية, 
ظرج صف عم من الروم ؛ غمل وجل من السابن على صف الروم حتى دخل فيهم »ثم رجع مقبلا. فصاحالناس : 
سبحان الله » أل بيده إلى النهلكة . فقال أبى آبوب : أيها الناس » نک تؤرلون هذه الآبة دلى هذا التأويل » 
وائما نزلت هذه الآبة فينا معشر الانصار: ناما أعز الله دینه وكش ناصروء قلنا بيننا سرا : إن أموالنا قد ضاعت » 
فلو آنا أقنا فيا وأصلحئا ما ضاع متا » فأنزل الله هذه الآية ء فسکانت التهلمكة الإقامة إلى آردناها . وصح عن ابن 
عباس وجاعة من انتا بين نحو ذلك فى تأويل الآية. وروی ان آي حاتم من طريق زيد بن اسل انا كانت 
تزات فى اس کانوا ينزون بغيد نفقة » فيلزم على قوله اختلاف المأمورن ء الذين قول لهم لإ أنفقوا ا وأحسنوا ) 
أصماب ام وال , والذين تيل لهم لإ ولا لقوا ) الفزاة بغير نفقة ؛ ولا ی ما فيه . وم طريق الضحاك بن أف 
جبيرة « کان الآنصار يتصدقون » فأصارنهم سنة فامسكوا ؛ أنذلت » وروي اين جرير وابن النذر باسناد صمبح هن 
مدرك ين هوف تال « إلى لعند عبر » فقلت : إن لى جارا ری بنفسه ف الحرب فقثل » فقال ناس : الق بيده الى 
الک فقال مر :كذبوا ‏ لکنه اشترى الاخرة بالدئيا » و چاه دن البراء بن عازب ف الآبة تأويل آحر آخرجه ابن 
جرد وان المنذد وشيرهما عنه باسناد حیح عن أبى (سن قال «قلت ابرء : أرأيت قول الله مر وجل ( ولائلقوا 
بايديكم الى الک ) هو الرجل حمل على السكتيبة فا آلف ؟ قال : لا » و لکنه الرجل پذنب فيلق بيده قيقول 
لا ثوبة لى » وعن النعمان بن بدير نوه , والآول أظهر لتصدير الآبة بذ كر النفقة فهو المعتمد فى نزولا ء وأما 
قصرما عليه ففيه نش » لآن الميرة بعموم اللفظ » على أن آحمد أخرج الحديث الذکور من طريق أبى بكرب وهو 
ان عياش ۔ عن إبى (عتی بافظ آخر قال ١‏ قلت للبراء : الرجل تحمل على المشركين اهر من الق بيده الى ننک ٩‏ 
تال : لا ء لان الله تعالى قد بعت حمدأ فقال لإ فقائل فى سبيل الله لا کل إلا نفسك > فاا ذلك فى النفقة » فان 
كان محفوظا فلمل للبراء فيه جوابين ؛ والاول من روابة الثورى وإسرائيل وأبى الأحوص ونحوم وکل منهم لقن 
من أبى بكر قکیف مع اجتاعهم واثقراده اه . وأما مسألة حمل الواحد على العدد الکثیر من المدو فصرح اپور 
بأنه إن كان لفرط تجاعته وظنه أنه برمب العدو بذلك أو جری" المسلدين عاييم أو نحو ذلك من المقاصد الصحيحة 
۰۲-۶ قشع ابارى 


145 ۱ ۰ -كتاب الافسير 
فهو حسن + وم کال رد تهوز فمنوع ؛ ولا سا إن ترنب على ذلك وهن ف المسليين » واقه أعلم 
۳۴ - پاسیب (ف نکان مد مربضا أو بد أذى من رأسه 4 
۰ - اشا آدم" حدثثنا شعبة عن عبد ارجن بن الاصببانی) قال ممت" دبد الله بن شقل ال 
د قدت" إلى کب بن رة فى هذا السجد ‏ يعنى مسجد اكوفة - اه هن بفدية” من عيام فقال :اة 


إلى الها ب دال يقار عل تجبی ی » فال : ما كنت أرى أن الم قد بلغ" بك هذا ء أما جد شاد ؟ قلت 
0 


لا : قال سم لاد[ أيام ؛ أو أطوم سقف مسا کین“ لکل سكين نصف” صاع من طعام » واحذق راسك . 
قبزات فى" خاصة "» وی لک اة > 

قوله ( باب قول مال : فنكان منک مريضا أو به أذى من رأسه ) ذكر فيه حد رث كعب بن مجرة فى سیب 
ارول هذه الأبة , وقد نقدم شرحه موف فى كيتاب اج 

۶ - اسب لفن ت اشر إلى المع 

۸ - وا مسد حداثنا ې عن عمران یه بكر حد "ندا أبو رجاه عن ,رال بن ین رضي 
الله عنما قال « آنزات آية لتق فى كعاب ال ء فمناها مع رسول الل »و یل ف رآ رمه ۽ وم بده 
عنها حي مات » قال رجل" برأبه ماشاء » 

قوله ( باب فن مدع بالعمرة إلى اج ) ذكر فيه حدیث صران بن حصين و ألزات آية المئعة فى كتاب الله » 
يمنى مئعة المج » وقد تقدم شرحه وأن اراد بالرجل فى قوله هنا د قال رجل برأيه ما شاء » هو عس 

1" - اسیب ( يس اک جاح ع أن تَبتدوا فضلاً من كدق 

6 می مر قال أخبرنى اب یه عن عرو عن ابن عباس رفی ال عنما قال د كانت 
وکا“ رة وذو لجاز آسواقاً فى الجاهلية » فيا موا أن یروا الوا سم » فزت ار ليس علي جاح أن 
بوا فطلا من ریک فى مواسم المج » 

قوله ( باب ليس علیک جناح أن تبتغوا فدلا من ر بكم ) ذعکر فيه حديث أبن عباس » وقد تدم شرحه 
مستوفی فی کتاب اج 

۵ - پاپ ( ۸ أ.فيضوا من يث آفاض الاس ) 
۷۰ - شا عل ن عو اله سدع ام حدقنا هشام" عن أبهه عن ماشه رض الله عنها 


E» 
5 ۶ 


500 00 4 سوه و 
نت ریش ومن دان دیها ییفون + پالزدافة » وكانوا ٠‏ ددرن الحم مس" ؛ وکان سار العرب قفون پعرفات . 


افد 0۲۰) - 10۲۲ ۱۸۷ 


Ao u ka 2 0 .‏ 
فلا جام لاملا اہ اه نی ككل أن بای عرفات ثم يقفا ہا م يفيض منهاء فذقت قوله تمالى (إثم” أرفيضوا 
من حيث أفاض الداس 6 » 


م هو وار فكت 53 2 ۰ 
۱ - رش مد بن آی بكر حدائنا فيل بن سليان حدثنا مومى' بن تہ ابر نی لتيب عن 


ابن عباس قال « بطوف" ارجل باليت ما کال حلالا حت هل بالحج » فاذا ركب إلى عرف فن تير 4 دیا 


م اللايا i K‏ أ إل باب و وو ا وء و ا سح وه وب هيده # . ماده 
من الوبل و للبقر أو انم ما تسیر 4 من ذلك ای دق شاء ) غير هم بر ه ليه ثلثة أيام فى احج » 


وذك قبل بوم عرفة » » فان کان آخر” بوم من الأيام الثلائة يوم عرفة فلا جاح عليه »شم نطق » حنی یف 
بعرفات من صلاة امه إلى أن یکون الظلام ۲۸ لودفموا من عرفات » اذا أفاضوا منها حب ينوا جما الى 
رز فهه» ثم ليذ كروا اله كنير؟» أو أ کر کہ الیل قبل أن نمپسواء ثم أفيضوا فان انا سکانوا 
ابض ون ؛ وقال اله تمالى لإ | فیضوا ون حیث أفاض الاس » واستفروا الله » إن الله غفور رح ) حی 
ترموا رة » ۱ 

قوله ( باب ثم أفيشوا من حيث أفاض الناس ) ذكر فيه حدیٹ عأئشة « كانت قريش ومن دان دیما قفون 
بالمزدافة » الحديث » وقد تقدم شرحه فی کتاب الحج آیضا . ثم ذكر فيه حديث ابن عباس + قوله ( برف الرجل 
ابیت ماکان حلالا ) أى اقم سك ؛ والذى دخل بعمرة ول متها . قله ( فعلبه ثلاث أيام فى المج + وذلك 
قبل يوم عرفة ) هو تقیید من أبن عباس لما أطلق فى الاية ۰ قوله ( ثم لينطلق ) وقع بحذف اللامفى رواية المستمل 
وقرله « من صلاة المصر الى أن يكون الظلام » أى عسل الظلام بغروب الشمس » ونوك دمن صلاة 
العصر » محتمل أن يريد من أول وبا » وذلك عند مصير الظل مده » وكان ذلك الرفت بمد ذماب القائة 
وتمام الراحة ليقف بزشاط » ويحتدل أن بريد من بعد صلاتها : وهی تصل عقب صلاة الظبر جع تقديم ویقع 
الوقوف عقب ذلك , ففيه إشارة إلى أول مشروعية الوقوف 2 وأما فوله ويختلط الظلام ففيه إشارة إلى الاعذ 
بالافضل ٠‏ وإلافوقت الوقوف يد إلى الفجر ۰ ل ( حتى یلفرا جما ) بفتح اليم وسکون اليم ؛ وهو 
المردلة . وقوله « بتبرر » فيه رامین مهملتین أى يطلب فيه البر » وقوله د ثم ليذكروا اقه کثیرا أو اكثروا 
النكبير واتبلیل » هو شك من الراوى ٠‏ لے ( ثم افیضوا فان الئاس کانوا يفيضون ) قد تقدم پيا نه وتفصیله فى 
حديث عائشة النی قبله » وقوله د حى ترموا اجمرة » هو ثاية لقوله د ثم أفيضو!ء حتمل أن يكون غابة اقول 
ه !كثروا لشکیی واتهلیل » 1 

4 پاس ( رسیم من بول ر با آنا فى افأ نيا حسنة وفى الآخرة حسنةة» وقنا عذاب النار‎ - ٩ 


۲ - مرن أبو مشر حدکن عبد" الوارث عن هبد العزيز من قال «كان الب مق یقول : 


هذا ود کتاب التفسيد 


MM 
4 4 اقم ( ربد آنا فى ادن حسنة » وف الاخرة حنة ؛ وقنا عذاب بار‎ 
] ۱۳۸۹ الدیث 4599 - طرفه فى‎ [ 
قله (باب ومنهم من يقول ( ربا آآنا فى انیا حسة وق الاخرة حسنة ) الآية ) ذكر فيه حديث أنس فى‎ 
قول ذلك » وسيأتى بآم من هذا فی کتاب الدعوات . وهبد العزيز الرأوى عنه هو ابن صبيب‎ 
بإب ( وهو أل الخصام € . وقال عطام : الندل الميوان‎ - ۷ 


هل سرب 


۳ - وشن قبيصة دا سقيانة عن ابن جر عن أبن أبى میک عن عائشة ره قال « ابقض 

ار*جال إلى الله یه الام ۹4 وفال عبد الله ۳۹ سفیان" لای 6 جرج عن ان أى اوک عن اد 
رجال م 5 از 

رفی ال عپا هن البى و 

وله باب وهو ألد الخصام) آلد أفمل تفیل من اللدد وهو شدة الخصومة ؛ والخصام جمع خصم وزن کلب 
وكلاب ؛ وألعی وهو أشداغاممين خاصوا ‏ وحثمل أن يكون مصدرا تقول حادم ماما كفائل قتالا ۰ والتقدير 
وعاصه‌اشد اخصام > أو هو أشد ذوى الخصام عناحمة . وقيل آفمل هنا ليست التفضيل بل مى الفاعل أى”وهو 
لديد الخصام أى شديد الخاعمة فیکون من إنافة الضفة المشيرة ٠‏ قله (وال ما : النسل الحيوان ( وصله الطری 
من طربق إن جر یی دقلت لعطاء فى قوله آمای اولك ال حرث والنسل) قال 0 الحمرث الزرع » والنسل من الناس 
والانعام » زعم مغلطاى أن ابن آي حاتم أخرجه من طريق العوق عن عطاء » ووه فى ذلك , وانما هو عند ابن 
أبى حاتم وغيره رواه عن العوفى عن ابن عباس قوله ( عن عائدة ترفعه ) أ الى الني 1 ٠‏ قله ( 9 لد 
الخصم ) يفتح الخاء المجمة رک الصاد أى الشدید اللدد اكثير الخصومة › وسیآتی شرح الحديث فى كتساب 
الاحکام ۰ قوله (وتال عبد الله) هو ان الوايد الءدفى » وسفیان هو الثورى . و آررده لار حه رفع الحديث عن 
الى للع ؛ وهو موصول بالاسناد فى « جامع سفيان الثورى » من رواية عبد الله بن الولید هذا ۰ وحتمل أن 
یکون عيد الله هو ای شيخ البخارى » وسفیان هو ان عييئة ؛ نقد آخرج ادرت المذكور ارمذی وغيده من 
رواية ابن علية لكن بالاول جزم خاف والمزى ؛ وقد تقدم هذا الحديث فىكتاب المظالم 

۸ - إا ( ام سیم أن تدخلوا الجنة” رلا يأيكم مثل الذي اوا من قبي 
انبم البأساء والضر اء - إلى - قريب 

:۶ - وا ارام بن موسى' أخبرنا هشام عن أن جرع قال م ۳ أنى ملیکه يفول « قال 

ان عراس رفی الله هیا (حی إذا استیأس ار سل ونوا آنہم قد گذبوا 6 خفيفة » ذهب بها هفاك وتلا 


(حتى بقول ارول والذين آمنوا مه مثى نمس الله ؟ ألا إن نمس الله قريب ) فلقيتة عروة بن الاير 


ا یف )4۵۲ -۸ 1۵0۲ ۱۸۹ 


قبل أن يموت » ولسكن لم لاله باامل حنى خاذوا أن يكونة من معهم يكذ بونهم . فکانت تق رها 
ل ونوا أمهم قد لدبوا ) مثقلة » 

قله (أم حسبم ان تدغلوا انة ولا بأنک مثل الذین خلوا من قبلك الآية ) ذكر فيه حديث ابن أبى 
مليكة عن أبن عباس , وحديله عن عروة عن عالشة فى توه 3 حى إذا استیاس الرسل )€ وسيأق شرحه ف 
تفسير سورة بوسف إن شاء الله ثمالى 

- ایس ۲ نماژک خر شلک ۳ أ م أل شام » وقدتموا لاشیکم ) الأية 

۰ - مرش اسحا أخبررنا ضر" بن بل آخبرتا ابن تون عن نافم قال کان ابن عر رضی 
آنه عنهما إذا قرا الفرآن | يتكلم ۳ برغ منه » تأخذتة عليه يومآ» فقراً سورف" البقرة حتی"اثبی إلى »كال 

o e 8‏ ۰ ا ۵ 0 
قال : تدری فم زات ؟ قات لا . قال : أنزلت ف ىكذا وكيذا . نم مفی » 

[ الحديث 185 طرفه فى : 40۷۷ ] 

5 ۳ 8 0 5 

tov‏ = وان عبد الصمدٍ حد ی یوب عن نافع عن ابن مر (فاتوا خرشکم أن شر ) قال :یه 
فی دواه د بن کیی بن سعيد عن أب عن بدا هن نافور عن ابن هرت 

۸ - رشا أبو یم حد لها سفيان عن ابن الدكير ممت جاراً رفی الله هه قال «کانت ایو 
5 8 0 ۳ ۳ ت 8 
تقول : إذا جاممها من وداسها جء ال أحول» قنزلت ( ناو حرث لكر »فاقوا عرتسک آلی شم ) » 

وله باب ساز حرث لک انیا مركم أنى ثم ) اختلف فى ممنى ( أنى ) فقيل كيف » وقيل حيث » 
وقیل متى » وعسب هذا الاختلاف جاء الاختلاف فى تأويل الاة ٠‏ له ( <دانی (هق ) هر ان رأهريه ٠‏ . 
قله ( فأخذت عليه يرما) أى اسکت ااصحف وهو یشآاهن ظبر قاب » وجاء ذلك صريحا فى رواب هبید الله بن 
مر عن نافع قال هل ابن عمر آمك عل" المصحف يا نافع فقر اء آخرجه الدارقطنى فى «غرائب مالك » . قوله 
(حتى انتہی الى مكان قال : تدرى فیا آنرلت ؟ قلت : لا . تال : انرا فى كذ! وکذا ثم می ) مكذا آورده مما 
كان الأبة والتفسيد ؛ وسأذكر مافيه بعد ۰ وم ( وعن عبد الصمد ) هو معطوف عل قوله ه أخبرثا النضر بن 
ثميل» وهو عند ااصنف أيضا عن (عت بن رأهويه عن هید الصمد وهو أبن عبد الوارث بن سعيد » وقد آخرج 
أو مم فى 3 الستخرج » هذا الحديت من طريق إضحق ین داهوه عن الاضر بن شميل بسنده ؛ وعن عبد الهمد 
بسنده . وله (بأتها فى) مگذا رقع فى جميع النسخ لإ يذكر ما بعد اظرف وهو انجرور » ووقع فى« اجمع بين 
الصحيسين للحميدى » يأتيها فى الفرج . وهو من عنده حسب ما فیمه . ثم وقفت على سلفه فيه وهو ابرقاق فرآبی 
فى فسخة الصفانى دزاد البرقانى يعن الفرج» و ليس مطابقا ما فى نفس الرواية من ان صر لا سأذ كره » وقد قال آبو 
بكر ين العربى فى « سراچ المريدين : ورد البخارى هذا الحديث ف التفسير فقال د بانب فى » وترك بياضاء 
والسألة مشهورة صنف فها تمد بن نون جردا ؛ وصنف فیا ۶د بن شعیا ن کتابا :ورین أن حدبه ابن عر فی 


۱۹۰ 0 - کتاب التفسير 
إثيان المرأة فى ديرها : له ( دراه د ن ی ن سعید ) أى القطان ( عن أبيه عن عبيد الله عن نافع عن ابن 
عر ) مکذ! آعاد الضمير غلى الذى قيله » والذى قبله قد اختصره ا ترى ؛ فاما الرواية الاوی وهی رواية ابن عون 
فد آخرچا إتحق بن راهوية فى مسنده وفى تفسيره بالاسناد اکور : وقال بدل قوله حتى اہی الى مکان « حتی 
انتهى الى قوله نساؤم حرث لسک فأنوا حر کر أنى شم » فقال : أتدرون فيا أتزلت هذه الاية ؟ قلت لا . قال : 
تزات فى إنيان النساء فى أدبارهن , ومكذا أورده ابن جرير من طريق [ماعيل بن علية عن ان عرن مثله » ومن 
طریق (عاهیل بن راهم الکرایسی عن ان عون نحوه » وأخرجه أبو عبيدة فى « فضائل القرآن » من معاذ عن 
ابن غون فأيمه فقال فی کذا وکذا . وأما رواية عبد الصمد فاخرجبا ان جرب فالتفسیر عن آ ی قلاية الرقاشی عن 


۳ 


عبد الصمد بن عرد الوارت حدق أفى فذكره بلفظ راتما فى الدبر » وهو یو ب قول ان العرف و رد قول امیدی . 
وهذا الذى استمبله الیشاری نے ۶ من أت ا۶ الیل بع لاسکی الا کتفاء ؛ ولايد له من كك کے٠‏ یدیا أ" اله 
: بك 2 و 8 


دی نوع من ۶ ابه اسن اسلا اسحا - 


وما رواية عمد بن يحى بين سميد القطان فوصلها ابر ی فى « الأوسط » من طريق أبى بكر الاعين عن عمد ن 
حي المذكود بالسند لاذ كور الى این عمر قال دانم نزات على دسول الله يت ( تساک حرث لم ) رخمة فى تان 
الدرء قال الطبراتى : لم روه عن عبد الله بن عر إلا ی بن سعید » تفرد به ابنه ند » کذا قال» ول یتفرد به بحي 
ان سعيد ققد رواه عبد العزيز إلدراوردى عن عبید الله بن عدر أإضا کا سأذكره بعد » وقد رؤى هذا الحذيث عن 
نافع أيضا جماعة غي رمن ذكر ناور ایهم بذلك ثا بن عند ابن مردويه فى تفسیره وق و فوائد الاصم‌انیین لای الشیخ » 
وه تاريخ نیسابور الحا » ود غرائب مالك افدارقطنی » وغيرها . وقد عاب الإماعيلى صفرع اليخارى فقال : جميع 
ما اخرج عن ابن عر ميم لا فائدة فيه » وقد رو ناه عن عرد العز ر ى يمى الدراوردى ‏ غن مالك وعبيد الله ن 
عر وابن إلى ذئب ثلائتهم عن نافع باأتفسير » وعن مالك من عدة أوجه ام کلامه . وروابة الدراوردى المذكودة 
قد أخرجما الدارقطی فى د غرائب مالك » من طريقه عن الثلالة عن نافع تحر روأية أبن عون عله و أفظه 
« تزلت فى رجل من الانصار أصاب امأنه فی دیرها » فأعظم الناس ذلك فر ای . قال فقلت له من د برها فى قیلپا, 
فقال : لا إلا فى دیما » . وتابع نافعا على ذلك زيد بن اسل عن ابن عمر وروابته عند الاق باسناد یج . وتم 
الازدى فى إعض رو ائه ورد عليه ان عبد الب فأصاب قال ۽ ورواية ابن عمر لهذا المی تيحة مشهوذة مق رواية 
نافع عنه بغير تکی أن ,روما عنه زيد بن ألم . قلت : وقد رواء عن عبد الله بن عر أيضا ابنه عبد الله أخرجه 
النسای أيضا وسعيد بن سار وسالم بن عبد الله بن عبر عن أبيه مثل مأ قال ثافع » وروايتهما عنه عند النسائى وابن 
جرد و لفظه ه عن عيد الرحن إن القاسم قلت مالك : إن ناسا ,روون عن سام : كذب العيد على أبى » فقال مالك : 
أشيد على زيد بن رومان أنه أخيرقى عن سال بن عيد الله بن مر عن أبيه مثل ما قال نافع » قلت له : ان اطمارت 
ابن يعقوب پروی عن سعيد بن سار عن ابن عمر أنه تال أف » أو بقول ذلك مسل ؟ فقال مالك : آشہد على دبيعة 
خی نی عن سعيد بن يسار عن ابن عمر مثل ماقال نافع , وأخرجه الدارقطنى من طريق عبد الرحمن بن القامم من 
مالك وقال : هذا حفوظ عن مالك صميح اه . وروی الخطيب ف د الرواة عن مالك » من طريق إسرائيل بن دوج 
تال : سألت مالكا عن ذلك فقال : ما آنم قوم عرب ؟ هل يكون الحرث الا موضع الزدع ؟ وعلى هذه القصة 
اعتمد المتأخرون من الا ليكية ٠‏ فلمل ماذكا رجع غن قوله الاول » أو كان رى أن العمل على خلافب حديث ابن 


ا لدابت .ومع م۲ ۱ 
۰ و ب 7 


عس فلم يعمل به » وان كانت الرواية فيه "صميحة على قاعدتد. ول ینفرد این عر بسبب هذا النزول : نقد اخرج آبو 
إعلى وأبن م‌دویه وآبن جر ر واطحاوی من طروق زيد بن اسل عن عطاء بن یسار عن أبى سعيد الخدرى « ان 
رجلا آصاب امآته فى دبرها , فأ نكر الناس ذلك عليه وقالوا : نميرها : فأنزل الله عر وجل هذه الآبة » وعلقه 
ألنسالى عن هشام بن سعيد عن زيد , وهذا السجب فى تزول هذه الآآية مشبود . وككأن حديث أبى سغيذ لل بلغ ابن 
عباس و بلغه حديث ابن عمر فوهمه فيه ؛ فروی أبو داود من طريق مجاهد عن عباس قال : ان أبن عمر وم واقه 
يغفر له ؛ إثماكان هذا الحى من الانصار وم أهل ون عم هذا الحى من بود وم أهلكتاب فكانوا بأغذوت 
بكثهد من فعلهم » وكان أهل الکتاب لا يأتون الأساء إلا ل حرف » وذلك استر ما نكون المرأة + ذاخذ نله 
الأفصار عنم . وکن هذا نمی من قريش يتلذذون بنسائهم مقبلات ومدبرات ومستلقيات » فزوج دجل مرس 
المباجر بن ام أة من الا تصار فذهپ فمل نپا ذلك فا متنعت ؛ فسری اس ما حی بلغ ردول اله عقر , فأنزل ۱ 
تمالى و فساو عرث الك فأتوا حرشک أنى شأتم ) مقبلات ومدبرات ومستلقيات » فى الفرج» آخرجه آحد 
والترمذى من وجه آخر یح عن ابن باس ال ه چاه عمر فقال : پارسول الله ملكت ؛ حولت رحلى البارحة , 
از ات هذه الا 2 ۰ سا حرث اک فأتوا حر أنى شثتم) آقبل وادبر » وانق الدبر والحيضة » وهذا الذى 
حمل هليه الآية موافق ایدو چام اإذ كور فى الباب فى سهب ”رول ایکا سأذكره عند الكلام عليه . وروی 
الربيع فى « الم » عن الشافعى قال : احتسات الآية ٠منيين‏ أحدهما أن تؤتى امرأة حيث شاء زوجبا » ان رأ 
می أبن شم ؛ وا-تملت أن براد بالحرث موضع النبات ؛ والموضع الذي يراد به الولد هو الغرج دون ما سواه» 
قال فاختاف أصمابنا فى ذاك ‏ و أحسب أن كلا من الفريقين تأول ما وصفت من احتيال الآية » قال فطلينا الدلالة 
فوجدنا حديثين : آحدها ثابت وهو حديث خزة بن ثا بت فى التحريم » فقوى عنده التحريم . وروی ال یاک فى 
د منائب الشافعى » من طريق ابن عبد ایک أنه حکی من الدافعى منأظرة جرت يينه وبين عمد الحسن فى ذلك ۽ 
وأن ابن اسناحتج عليه بان الحرث انما يكون فى الفرج » فتال له : فيكون ما سوى الفرج محرما » فالثزمه . فقال 
آرایت لو وطما بين سافها أو فى أعكانها فى ذلك حرث؟ تال : لا . قال أفيحرم ؟ تال لا . قال : فكيف تحتج ,ما 
لا تقول به . قال الماک : لعل العاف كان يقول ذلك ف القدم ؛ وأما فى الجديد فصرح بالتحری اه . ويحتمل أن 
يكون ألزم #دا بطريق المناظرة و لن كان لا يقول بذلك » وأنما انتصر 9عابه ال نیون ؛ والحجة عنده فى التحريم 
غیں الال الفی سلكر مد کا يش ين الي كلامه فى « لام . وقال المازرى : اختاف الناس ف هذه الأ وثعاق من تال 
بالحل هذه الأية » وانفصل عنما من قال حرم يأنها أزلت بالسبب الوارد فى حديث جابر فى الرد على الود ؛ يمنى کا 
فى حديث البآب الأنى . قال : والعموم إذا خرج على سبب فصر عليه عاد مض الاصوليين » وه‌ند ال كش العيرة 
بعموم اللفظ لا خصو ص السبب . وهذا يقتضى أن تدکون الآية حجة فى الجواز » اسکن وردت آحادی كثيرة 
بانع کون مخدمة لموم الاي » وق تخصيص موم القرآن بیعض خير الأحاد حلاف اه . وذهب جاعة من 
اة الد يي - کالبخاری و الذهلى والزار والنسای وان على النيما بورى ‏ إلى أنه لا یثبی فبه شی۔ . قل : لکن 
طرتها كثهرة فجموعبا صاح للاحتجاج به »وید القول بالتحر مم آنا لو قدمنا أحاديث الإباحة للزم أنه یج بعد 
آن حرم والاصل ءدمه , فن الأحاديث الصالحة الاسناد حديث خر م .بن ا ہے آخر چه اجد رسای وان ماچه 


۱۹۳ و كتاب التفسير 


ا بت 
وصححه ابن حبان » وحدیت ألى هر برة آخرجه أحمد واترمذی و عحه ابن حبان أيضا » وحديث ابن عباس وقد 
تقدمت الاشارة اليه ؛ وأخرجه الترمذى من وجه آخر بلفظ ه لا ينظر الله الى رجل أقى رجلا أو ام أة فى الدر» 
وصحيحه ابن حبان يسا , وأذاكان ذلك صلح أن مخصص عموم الأبة ومحمل على الإتيان فى غير هذا امحل بناء على 
أن معی « أى» حيث وهو المبادر الى السياق » ويغنى ذلك عن حلبا على معی آخر غير التبادر .راقه أعل قله 
(حدئنا سفیان) هوالثورى ٠‏ قوله ( كانت اہو د تقول إذا جامعها من وراثها جاء الولد أحول » فنرات) هذا السياق 
قد يوم أنه مطابق لهديث أبن مر ؛ و لي سكذلك فقد أخرجه الاسماهيل من طريق عي بن أبى زائدة عن سفيان 
الثودى بلفط دباركة مدبرة فى فرجها من ورائهاء وكذا أخرجه مسل من طرق سفيان بن عيينة غن ابن الشکدر 
بنفظ د إذا اتيت امرأة من دبرها في قبلپا » ومن طريق أف حازم عن ابن الماكدر بلفظ « اذا أتيت المرأة من 
دیرها غملت, وقول «خملت» يدل على أن مراده أن الإتيان فى الفرج لا فى الدير» وهذا كله يؤيد تأويل ابن عياس 
انذى رد به على ابن عر ؛ وقد أ كذب الله المسود فى زيم وأباح الرجال أن يتمتعوا بنسائهم كيف شاءوا . واذا 
تعارض المجمل والمفسر قدم المفسر » وححديث جار مفسر فهو أولى أن يممل به من حديث ابن عم ؛ والله أعل. 
وأخرجسل أيضا من حديث جابر زيادة فى طريق الزهری عن ابن المتكدر بلفظ « ان شاء عبية وان شاء غير عبية 
غير أن ذلك فى مام وأحدء رمذه الربادة يشبه أن رن من تفسير الرهرى فلوها من رواية غيره من أصماب ان 
النکدد مع كلهم . وقول د عبية » جم ثم موحدة أي باركة وقرله د “هام » بكس المبملة والتشفيف هو الايد 
۰ - يسيس ( وإذا طنقي” النساء یادن أكون" فلا تمضاوهن أن یکمن أزواجون” ) 

t۹‏ س دا ید اشر بن سدور حدننا آبو عام دی حكثنا عباد بن راشد حدثنا اخسن قال 
حداثني مَمقل” بن وار قال كانت لی اد عب إلى 4 . وفال راهیم هن يواس عن اسن حدلی 
معقل بن یسار ع. حد'ثنا او ممم رحد ثنا عبد الوارث حد ثنا بونسر عن امسن « ان أخت تقل بن يسار ما 
تزوجها »فترکپاحی اقضت مد"نها ليها تأبى ممقل » فنزلت 3 فلا #ضلومن' أن ینکن أزراجين” )» 

[ الحديث وحم ب آطزانه لى : ۰۰۱۳۰ ۰۵۳۲ 0۳۳۱ ] 

قوله ( باب واذا طلقم النساء فولغن آجبان فلا تعداوهن أن يتكحن أزواجين ) ١تفق‏ اهل التفسير على أن 

الغاطب بذلك الاو اء » ذکره أبن جرير وغيره . وروی أبن المنذر من طريق على بن أن طلحة عن ابن عراس : 
هی فى الرجل بطلق امآ تہ فتقضى عدتم! » فييدو له أن مراجعپا وترید المرأة ذلك فیمنعه ولا . ثم ذكر الصنف 
حديث معقل بن يساد فى سيب تزول الآبة » لکنه ساقه عختصرا . وقد أورده فى اتسکاح بتيامه سا 


كر هف ۽ 
وسیای شرحه »2 


وکذا ما جاء فى تسمية آخت معقل وامم زوجها هناك أن شاء الله لمال . وقوله (وقال أبراهيم هن پوس هس 
اسن حدئی معقل ) أراد بهذا الامليق بیان مرخ الحسن بالتحديث عن معقل 0 ودواية راهم هذا وهو ان 
طہمان وصلرا الق لف فى فنكاح کا سیآ تی » وقد صرح الحسن بتحديث ممقسل له أيضا فى رواءة عباد بن راشد کا 
سيأ آیضا 1 


الحديث ۵۳۰) - 1۵۳۲ ۱۹۳ 
۱ - پاصیب (راذن رفون منک یذ روث آزواجاً يتر بن" بأنفسون ارب آشهر وغشرا 
- إلى - ما تصملون خبير ) . عقون : يهن 
۰ - رشا امہ بن يسطام حدثها يزيد بن ری عن حبیب عن ابن یی مُلبكة قال ابن" يكير 
فلت لمان" بن عفان ( وافذین" راون" منک وبذرون أزواجا ) قال : قد اسما الأية الأخرى . نز تكنيبا 
أو تدعبا . قال : يا اين أخى » لا غير شب مه من مكانه » 
1 إل 


ا HE‏ 
[ الطديث ++ 5 


۶ - طرفه فى 1 4۰۴٩‏ ] 

۳۱ - وززش| ساق حدیاروح"حدا رشبل عن ابن أبى تمیح عن اعد ( وافین نون 
منک یدرون أزواجا € قال : كانت هذه المدة تن عند أهل زوجبا واج ۰ فازل الل لإ وين 
“بتوفون میم ويذرون أزواجا وصية لأزواجوم نع إلى المول غير إخراج » فان خر جن فلا لجنا عليكم فيا 
ان فى آنفیپن من معروف 6 قال : جمل الله لها تام السدة بمة آشهر وعشرين ليلق وصية ؛ إن شادت 
كەت فى وصیتها ٠‏ وان شامت خر جت » وهو فول اله تمالی لإغير اخراج » فان خر جن فلا جاح ليم 4 
قالمد"ة کا هی واجب" عللمها» ز 7 ذلك عن مجاهد . وقال ءطاه قال ابن" فاس : آسخت هذه الأية عدس| عبد 
أهلبا ۽ تست حيث شاءت » وهو فول الله ثعالى ( غير إخراج ) قال عطاء إن شاءت اعندت عند أههر وسکات 
فى وصیما » وان شاءت حرجت » اقول الله تدای لإ فلا چام یک فيا فملن 6 قال عطاء :م جا اليراث” 
فسخ الشكنى' ؛ فد حيث شاءت ولا سکنی لا . وعن مد بن بوسف" حد نا ورقه عن ابن أبى میحر عن 
جاهد بهذا . وعزر ابن أبى تميح عن عطاء عن ابن عباس قال « نستّت هذه ال عدا فی آهلها فد عه 
شاءت لقولر لله ( غير اخراج ) نوه » 

[ الحديث طرفه فى : 0644 ] 

۲ - وش حبان حدثنا عبد الله أخبرنا عبد الله بن عوقو عن عمد بن سيرين قال « جاسته إلى 
مجلس فيه ملي من الأنصار وفيهم عبد الزن بن أبى 2 فذكرت” حدیت عبد الله بن متب فى شأن سیم 
بات الحارث ؛ فقال عبد ار هن : ولسکن عه کان لابقول؛ ذلك » فتات” :ی بریه إن کذبت على رجل فى 
جانب السكوفة . ورفع صوله . قال : ثم خرجت نوت" مائ بن عاس - أو ماش ہن عون - قات : که 
کان قول ابن مسمود فى التو فی عا زوجها وهی حامل ؟ قال : قال ابن سعود :اون" علا ال ولا 
اون لها ارشخصة ؟ لر لت سورة انساه العشری بعد لول > 
۸۲-۶ * ف لازي 
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وقال أيوب عن د « افيت” أبا عطيةٌ مال بن عامس > 

[ اطدیث 40۴۲ ب طرفه‌ی : ]4٩۱۰‏ 

قول ( باب والذين يتوفون منک وپذرون أزواجا ) ساق الآبة الى قوله لإ والله يما تسلون خبیں ) . ۋلە 
( يعفون ن ) ثبت هذا هنا فى نسخة الصذاق , وهو تفسير أب عبيدة قال , یعفون يتركن مين » وهو على رأى 
الحيدى خلاقا محمد رن کیب فانه قال المراد عضو الرجال » وهذه اللفظة وفظائرها مشتركة بين جمع المذكر وال » 
لكن فى الرجال النون علامة الرفع + وق النساء النون مي لمن » ووذن جمع المذكر يفون وجمع اؤ نك یفعلن , 
قول ( عن حبيب ) هو رن الشبيدكا سيأ بعد بأبين . وله ( عن أبن أبى مليكة ) فى رواية الاسماعيل من طريق 
على إن ألمدينى هن يزيد بن زريع د حدثنا حبيب ین آآشهید حدثنى عبد الله بن أبى مليكة» ۰ قله (قال آن الزبیر) 
فى دوأية ابن المدينى المذكورة د عن عبد الله بن الزبير » وله من وجه آخر « عن يزيد بن زیم بمنده أن عيد الله 
ابن الزبير قال قلت لمثان» . وله ( فلم نكتيه! أو تدعا ) كذا فى الاصول بصيغة الاستفهام الانكارى كأنه قال 
لم تکتما وقد عرفت آنا منسوخة , أو قال لم تدعرا ای ركا مکتوبة » وهو شك من الراوى ای االفظين تال . 
ووقع فى الرراية الأنية بعد بابين د فلم تکتها ؟ قال تدعبا يا اين أخى » وق رواية الانماعي_لى «ل تکتیها وقد 
فسخخم| الأية الاخرى » وهو يؤيد التقدير الذى ذكرته . وله من رواية أخرى « قلت امیان : هذه الآية لإوالذين 
يتوفون منکوپذرون أزواجا وصية لازواجبم مادا الى الول غير [خراج) قال : فسختها الاية الاخرى . قلت : 
تکنتما أو تدعا ؟ قال : يا ابن آخی لا أغير ما شیثا عن مكانه » , وهذا السياق أولى من الذى قبله . وأو للتخيير 
لا لامك : وى جواب عثيان هذا دليل على أن رتيب الأى توقيق . وكأن عبد الله بن الزبير ظن أن النی ينس 
حکه لا يكتب » فأجا به عثيان بأن ذلك ایس بلازم والمتبع فيه التوقف ء وله فوائد : منها ثواب التلاوة , والامتتال 
على أن من السلف من ذهب الى آنا ليست منسوخة ولا خص من الول بعضه و بق البعض وصية لما إن شاءت 
أقامت کا فى الياب عن جاهد » كن الجور على خلافه . وهذا الموضع ما وفع فيه الناسخ مقدما فى ترتیب الثلاوة 
على المنسوخ . وقد قيل إنه لم يع فظين ذلك إلا هنا وف الاحزاب على قول من قال أن إحلال جميع النساء هو 
الناسخ » وسيأتى البحث فيه هناك ان شاء أنه تعالى . وقد ظفرت عواضع أخرى مثما فى اليقرة أيضا قول ( نينا 
تولوا فم وجه ت ) نبا عحكة فى التطوع عنصصة لموم قوله ( وحيث ما کنتم فولوا وجوهكم شطره ) كونها 
مقدمة فى التلاوة » ومنها فى البقرة أيضا قوله تمالى (ما انح من آية ) على قول من قال إن سب نزوها أن اليهود 
طعنو! فى تحويل القبلة , فانه يقتعنى أن تكون مقدمة فى التلاوة متأخرة فى الثذول , وقد تبعت من ذلك شيئًا كثيرا 
ذکرتذ فى غير هذا الموضع » ويك هنا الاشارة الى هذا القدر . قوله وقول عثيان لعبد الله د يا ابن آخی » بريد فى 
الإعان آو بالنسبة إلى السن » وزاد الكرمأنى : أو على عادة خاطية العرب ٠‏ ويمكن أن يتحد مع الذى قبله . قال 
أو ہما جتممان فى قصى؟ . قال : إلا أن عثيان وعيد الله فى المدد الى قصى سواء بين كل منبما و يينه أربعة آباء 
فلو أراد ذلك لقال با أخى . قوله ( حدثنى إععق ) هو ابن راهوبه د وروح هو ابن عبادة » وشپل هو ابن عياد 0 
وابن ألى نیح هر عبد الله ٠‏ وله ( زعم ذلك عن باهد ) قائل ذلك هر شبل » وفاعل زعم هو أبن أبى تيح » 
ودا جزم اخیدی فى جمعه : وقوله د وقال عطاء » هو عطف عل قوله يجاهد 2 وهو من رواية ابن أبى نجیح عن 
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۱ 
وعطاء » ووم من زعم أله معلق ٠‏ وقد أبدى المصنف ما نهت عليه برواية ورتاء ای ذکرها بمد هذه » وقوله 
« عن عمد بن يوسف » هو مغطوف على قوله « أنيأنا روح » وقد أورد أبو نمي فى « المستخرج » هذا الحديث من 
طريق عد بن عيد اللاك ن ويه عن مد بن وسف هو الفریان عن وراء عن ابن اف نجبح دن جاهد وعن 
عطاء امه ال , ذكره البخادى عن الفريابى » هذا يدل مل أنه فېم أن البخارى علقه عن شيخه والله أعل . ثم 
ذکر الصنف حدیٹ ان مسعود , آلر ات سورة النساء القضرى بعد الطولى » وسيأق شرحه فى تفسیر سورة 

الطلاق ٠‏ وقوله « وقال أبوب » وصله هناك زیامه 
7 - پا از حانظوا على اصلوات والصلاة الوتسطى' ) 

۳ - مرش عبد الله بن رد حد دا يزيله ابر نا هشام هن رد عن عبيدة عن عل ري ا عنه 
قال اذى مج ع . ود ثني عبد رحن حل كنا عب بن سمید قال عشام” حدثنا معن عبيدة هن عل 
رفی الله عنه « ان البى يلع قال يوم الطندق : حبسونا عن صلاة الوسعلى' حتى غابت, الشمس»ء ملا اله 
قبورم وبيو هم - أو أجوا فيم - ارآ .شك جي 

قوله ( باب حافظرا على الصلوات والصلاة الوسطى ) هى تأئيث الأوسط والاوسط الاعدل من كل شىء : 
و اس المراد به التوسط بين الشيئين لآن فعلی معناها النفضيل » ولا ينببى للتفضيل الا ما قبل الريادة والتقص » 
والوسط عمنی الخيار ؛ والمدل يقبلهما ه بخلاف المتوسط فلا يقبلبما فلا پنی منه أفمل تفضيل ٠‏ قوله ( حدی 
غبد الله بن مد ) هو امن ويزيد هو ابن دارون وه‌شام هر ابن حسان ومد هو أبن سير بن وعبيدة بفتح العين 
هو أبن درو » وعد الرجن ق الطريق الثافية هو ان بشر بن الحم ويحى بن سعيد هو القطان . قله ( حبسونا 
هن صلاة الوسطى ) أى منمونا عن صلاة الوسطى أى عن [بقاعرا ٠‏ زاد مسل من طريق شتی بن شسكل عن على 
د شغاوا عن الصلاة الوسعلی صلاة العصر » وزاد فى آخره د ثم صلاما بين المغرب والعشاء » ول عن ابن مسمود 
نحو حديث على 8 واارمذی والنساق من طريق زد بن حبيش عن عل مثله 8 ولسل أيضا من طریق أبى حسان 
الأعرج عن عبيدة السلبانی قن على فذكر امسدیهه بلفظ « كا حبسونا عن الصلاة الوسطى حى غر بت الشمس » 
هی العصر » وروی أحد والثرمذى من ححديث سمرة رفعه قال د صلاة الوسطى ضلاة المصر » وروی این جر بر 
من حدیث أنى هر رة رقمه د ااصلاة الوسطى صلاة العصر » ومن طريق كبيل بن حرملة د شل أبو هريرة عل 
الصلاة الوسطى فقال : اختلفنا فبا ون بغناء بيت دسول الله لا وفینا أبو هاشم بن عتبة فقال : آنا أهل اک 
فقام فاستأذن على دسول الله يلل ثم خرج الينا فقال : آخبرنا ألا صلاة الم » ومن طريق هبد العزين بن موان 
أنه أرسل إلىرجل فقال : ای شىء “معت من ردول الله يلع فى اصلاة الوسطى ؟ فقال أرسلى بو بكر وعمر أسأه 
وأنا غلام صغير فتال : هى العصر , ومن حدیف أن مالك الأشعرى رثعه د الصلاة الوسطى صلاة العصر» وروی 
الترمذى وان حبأن من حديث ابن مسوود مثله » ودوی ابن جرير من طاريق هشام بن عروه عن أببه قال ١‏ کان 
فى مصحف دائية دحافظوا على الصلوات والصلاة الوسطی وهی صلاة المصر» وروی ابن النذر من طريق مقسم عن 
ابن عباس قال « شذل الاحزاب النی ب وم الخلدق هن صلاة المصرحتی غر بت الشمس فقال : شغلونا عن الصلاة 
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الوسطی » واخرج أحد من حديث آم ساة وأبى أهرب وآ سعيد وزید بن ثابت و ان هريرة وابن عباس من 
قوم انها صلاة العصر » وق اختلف السلف فى المراد بالصلاة الوسطى » وجمع الدمياطى فى ذلك جزءا مشهورا 
میاه ه كشف الفطا عن الصلاة الوسطى > فبلغ نسعة عشر قولا : أحدها الصبح أو الظهر أو العصر أو الفرپ آو 
جميع الصلوات » فالأول قول أب أمامة واقس وجار وان المالية وصبيد بن عير وعطاء وعكرمة ويجاهد وغي دم 
نقله ابن أبى حاتم عنهم وهو آحد قولى ابن عبر وابن عباس » و ثقله مالك والتزمذی عتهما » و نقله مالك بلاغا عن 
على و العروف عنه خلافه » وروی ابن جرير من طريق هوف الأعرابى عن أبى رجاء المطاردى تال م« صليت 
لف ابن عباس الصيم فقنت نها ورفع يديه ثم قال : هذه ااصلاة الوسطى الى , أمرنا أن تقوم یا قائتين » واخرجه 
أيعنا من وجه آخر عنه وعن ابن عبرو من طريق أبى العالية « صليت صليت لف ديد اله بن قيس بالبصرة فی زمر 


عير صلاة الفداة فقلت لهم : ما الصلاه الوسعلی ؟ الوا هی هذه اسلا . وهو قول مالك والشاقمى فيا بص مس هله فا 
دالام » و احتجو له بان فا لقنوت , وقد قال الله ثعالى (وقوموا لله قانتين) وبآنبا لا تقصر ف السقرء وبانپا 
بين صلاتی جهر وصلاتى سر . والثانى قول زید بن نا بت آخرجه آبو داود من حدبئه قال « کان ای و ب 
الظرر بالماجرة » وم تسكن صلاة آشم على آصحاب رسول اله بي منها » فنزلت : حافظوا على الصلوات الابة 
و جاه عن أي سعيد وعائشة القول بأنبا الظبر أخرجه ای النذر وغيره » ودوى مالك ف د لوطا ۾ عن ذيد بن 
ثابت الجرم بأنها الظهر و به قال أأبر حنیفةق رواية « وروی الطیااسی من طريق زهرة إن ميد قال كنا عند زيد 
ابن ثابت فارسلوا إلى أسامة فسألوه عن الصلاة الوسطی فقال : فى اأظير ء ورواه أحد من وجه آخر وزاد ,کان 
النى 2 يصلى ااظبر بالحجير فلا بکون وراءه الا الصف أو ألصغان والناس ف قائاتهم وق تمارتمم › فلز » . 
والثالك قول على ين أبى طالب فقد دوی الترمذى واللسای من ریق زر بن حبيش قال , قلنا لعبيدة سل عليا عن 
الم لاة الوسعلى ء فسأله فقال : :كنا ترى أنها الصبح » حتى سمت رسول الله يويد بقول يوم الاحزاب د شنلوناعن 
الصلاة الوسسطى صلاة العصر » انتبى , وهذه الرواية تدفع دعوى من زعم أن قوله صلاة المصر مدرج من تفسير 
بعض الرواة وهی ص فى أن كوا العصر من کلام النى بل ؛ وأن شمة من قال إنها الصبح قوية » الکن كوبا 
العصر هو الممتمد » و به قال این مسعود و آیو هر رة » وهو الصحيح من هذهب أبى حنيفة وقول أحمد والذى 
ضار اليه يه معظم الشافعية لصحة الحديث فيه ؛ قال الترمذى : : هو ول أ کشر علياء الصجابة . وقال آماوردی : هو 
قول جهود التابمين . وقال ابن عبد ابر : هو قول أ كثر أهل الأثر » وب قال من الالكية ابن حبيب واین اأعربى 
وابن عطية » رپژیده آیضا ما روى مس عن إلبراء بن عازب د لزل حافظوا على الصلوات وصلاة العصر فقرآناما 
ما شاء"الله , ثم نسخت فنزلت حافظوا على الصلوات وااصلاة الوسطى ؛ فقال رجل :: فبى إذن صلاة اأعصر عققال : 
آخر تك كيف ترلت » . والرايع ثقله ابن أبى حاتم پاسناد حسن عن ان عباس قال و صلاة الوسطى هى الغرب » 
به قال قبيصة بن دربب أخرجه إن جرير » دحجهم اا معددلة فى عدد ألركمات واا لا تقصر فى الأسفار وأن 
العمل متضى على المبادرة الها والاعجيل لا فى أول ما تفرب الدمس وا تبابا صلانا سر وبه‌دها ملاتا جپر . 
والخامس وهو آخر ما ڪجه أبن أبى حاتم آخر جه أيضا بأسئاد حسن عن نافع قال و سكن ان عر فقال : هی 
كاين » افو( ءامن » و به قال إهماذ بن جبل » واحتج له بأن قوله ( حافظوا على الصلوات ) بتناول الف راْض 
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والنوافل ء فعطف عليه الوسعلی وأريد اكل الفرائض تا كيدا لها » واختار هذا القول ابن عبد الر . وأما بقية 
الأقرال فالسادس آنا الجمعة » ذکره این حبيب من المالكية واحتج بما اختصت به من الاجعاع واقطة ¿ مه 
القاضى حسين فى صلاة الخوف من تعليقه » ورچحه أبو شامة . الساهع الظوى فى ایام واجممة بوم الحعة . الثامن 
المشاء نله ان النين والقرطى واحنج له بأئها بين صلانين لا تقصران ولانها تقع عند الوم فلذلك آم بالممافطة مها 
واختاره الواجدى ٠‏ التاسع الصیح والشاء للحديث الصحیح فى أنهما ةل الصلاة على النافتین » وبه قال الامری 
من المالىكية . الماشر الصبح والمصر لقوة الأآدلة فى أن كلا منبما قيل إنه الوسعلی » فظاهر القرآن الصیح و نص السئة 
العصر . الحادى عشر صلاة الجماعة ۰ الثاتى عشر الوتر وصنف فيه عل الدن السخاوى چر.! ورجحه القاضى تق‌الدن 
الاخنائى واحتج له فى جزء رابته مخطه . الثالك عشر صلاة الخوف . الرابع مشر صلاة صيد الاضى . اس عشر 
صلاة هید الفطر. أأسادس عشر صلاة الضحى . السابع عشر واحدة من اس غير معيئة قاله الرييع بن خثيم وسعيد 
أبن جبيد وشريح القاضی وهو اختيار [مام الحرمين من الثشافمية ذكره فى الباية قال کا أخفيت لب اقدر . اشامن هشر 
انها الصبح او العصر على ار دید وهو غير القول التقدم الجازم بأنكلا منهما يقال له الصلاة الوسعلى . التاسع عشر 
التوقف فقد روى ابن جرير باسناد حیح عن سعيد بن المسيب قال : كان أضصاب رسول الله ب عنتلفين فى الصلاة 
الوسطى هکذا وشبك بين أصابعه ٠‏ المشرون صلاة اليل و جد ته عندی وذهلت الان عن معرلة فائله ؛ وأقوى 
شية لمن زعم أنها غير العصر مع مة الحديث حديث الراء الذى ذكرية عند مسل فاته يشعر يأنها أبومت بمدما عيشي 
گذا قال القرطى » قال و ضار ال 8 أبيمت جماعة من العلیاء المتآخرين, قال : وهوالصحيح لتمارض الآدة رعر 
التدجيح . وق دعوی آنا آجمت ثم عينت من حدیث البراء ذظر » بل فيه أنها عبنت ثم وصفت» وغذا قال الرجل 
فی إذن المصر ول ينكر عليه البداء ؛ نعم جو اب البراء يشعر با لتوقف لا نظر فيه من الاحتال » وهذا لایدفع التصريجح 
بها فى دیف على » ومن حجتهم آیضا ما روى مل وأحد من طريق أبى يوفس عن ماف آنبا آمرته أن يكتب 
لها مصدنا ؛ فلا بلغت لإ حانظوا على الصلوات والصلاة الوسطى > قال فأملت على د وصلاة المصر » قالت سممتها 
من رسول الله بل . وروی مالك عن عرو بن رافع قال کنت أكتب مصحفا لحفصة فقا ات : اذا بلغت هذه الأب 
فآذنى » فأملت على د حافظرا على الصلوات وااصلاة الوط وصلاة العصر » و آخرجه ابن جرير من وجه آخر 
حسن عن عرو بن رافع ؛ وروی ابن المنذد من طريق عبيد الله بن رافع «أمتی أم سللة أن أ كنتب فا مصحفاء 
فذكر مثل حدیت عرو بن رافع سواء ٠‏ ومن طريق سام بن دید الله بن ی أن حفصة أمرت اانا أن يكتب 
لا مصحفا وه » ومن طریق نافع أن حفصة أمرت مول ھا أن يكتب فأ مصحفا فذكر له وزاد « کا ممعت 
رسول الله بچ بقوطا » فال نافع فقرأت ذلك الصحی فوجدت فیه الوا فنمسسك قوم بأن المطف يقنتضى الما رة 
فشگون صلاة العصر غير الوسعلى . وأجيب بأن حديث على ومن و افقه أصع ادا وأصرح ۽ وبأن حديث مائفة 
قد عورض برواية عروة آنه كان فى مصحفها دوهی العصرء فيحتمل أن كون الواو زائدة » ويؤيده مأ روأه أبرعبيد 
باسناد صحيح عن أبى بن کمب أنه كان يقرؤها دسافظو! عل الصلوات والصلاة الوسطى صلاة العصرء بغير واو أو هی 
عاطفة لکن ععلف صفة لا عظف ذات , و بان قوله والصلاة الوسطى والعصر لم يقرأ بها أحد » ولمل أصل ذلك ما 
في ححديث البراء أا ترلت أولا والعصر ثم تزا ثانيا بدذا والملاة الوسعلى ‏ بامح الراوی ما ؛ ومع وجود 


٥ ۱۹۸‏ کاپ التفسير 
الاحتيال لا ينبض الاستدلال » قکیف يكون مقدما على اانص الصمريح بأنها صلاة العصر ء قال شخ شبوخنا الحافظ 
صلاح الدين الملاثی : حاصل أدلة من قال إنما غير الهصر برجع إلى ثلائة أنواع : أحدما تنصيص بعض الصحابة 
وهو معارض يثله من فال منهم إنها العصر » ورجح قول العصر پالنص الصري الرفوع ؛ واذا اختلف الصبحابة 
م يكن قول بعضیم حجة على غيره فتيق حجة المرفوع فامة . نما معارضة المرفوغ بودود التأكيد على فمل غيرها 
كالحث على المواظية على الصبح واءشاء وقد تقدم فى کتاب الصلاة ؛ وهو معارض ما هر آقوی مله وهو الوغيد 
الشدید الوارد فى ترك صلاة العصر » وقد نقدم أيضسا . ۱/۷ ما جاء عن عائدة وحفصة من قراءة د افظو! على 
الملوات والصلاة الوسطى وصلاة العمس ء فان العطف يقتضى المغابرة » وهذا يرد عليه إثبات القرآن خبر الأحاد 
وهو متلع » وكوله ينول مازلة خر الواحد تلف فيه , لينا لكر لا إصلح معارضا ابنصوص صرحا ء وارسا 


فليس العاف صريحا فى اثنتضاء اذا رة لوروده فى نسق الصفات کقوله مال ل (الاول و الاخر والظاهرواباطن (i‏ 
انی ملخصا . وقد تقدم شرح أحوال يوم الندق فى اأغازى وما يتعلق 2 ٠‏ الفائتة فى المواقيت من صكتاب 
الصلاة . قوله مل الله قبودثم دی وم آو أجوانهم - ارا شك بحي ) هو القطان راوى اطدیث » وأشدر هذا 
باه ساق المتن على افظه » و آما افظ يزيد بن هارون فأخرجه أحد عنه بافظ ١‏ ملا لله يدم وتبورم ادا ول 
یشك » وهو افظ روح بن عبادة کا می فی الغازی وعیی بن ونس کا مضی فى الجياد » ولمم مثله عن ألى آسامة 
عن هدام » وکذا له من رواية أبى حسان الاعرج عن عبيدة بن #رو؛ ومن طريق شید بن شكل عن «لى مثله 0 
وله من رواية حي بن الجزاد عن على « قبودثم وبيوتهم - أو فال قبورم و إطوثبم » ومن حديث ابن مسعود 
» ملل أت أجوافهم - أوقبودم- ارا , آوحثی آله أجوافهم رقبودم تارا ولابن حبان من سودإث حذ فة دمل الله 
بو تمد فبو رم نارا أو قلوبیم» وهذه الروايات ای وفع فيها الك مرجوحة بالندية إلى الى لا شك فيها . وفى هذا 
الحديت جواز الدماء عل المششركين _عثل ذلك . قال ابن دقيق العید : تردد الراوى فى قول د ملا الله » أو « حش » 
پر ن درا اروا بالعنی أن یتفق المنی فى اللفظين » وملا ليس مرادفا ی ء فان حثی یقتضی ارام 

ثرة أجراء العشو يخلاف ملا « فلايكون فى ذلك متمسك لن ممع الرواية بالعنی » وقد استشکل هذا الحديث 
۳ تضمن دعاء صدر من النى ب على من إستحقه وهو من مات هنهم مشركا' ول بقع أحد الكقين وهو البيوت 
أما القبود قوقع فى حق من مات مهم مشرکا لا محالة . و جاب بأن حمل على سكاجا و به ہین رجحان الروابة بلفظ 
تلدییم أو اجو الهم 


۳ - پا (وفوموا لل تانتین ) أى مُطيمين 
4 - وا سداد حدما عبی عن |عاعیل بن أي خاهر عن ال حارش بن شبیل عن ألى عبرو 
الشييانية ی زید بن آرقم قال « كنا فک فى الصلاق یکم أحدانا أخاء؛ فى حاجته » حت لت هذه اب 
( حافظوا ءلى الصاوات, والصملاة الوسملى '» وقوموا اين € فایرا بالشكوت 
قوله ( باب وقوموا ته قااتين » ای مطيمين ) هو تفسين ابن مسعود آخرجه ابن ألى حاتم پاسناد فیح » 
و نقله آیضاعن ابن صاس وجماعة من التابعين . وذكر من وجه آخرعن ابن عباس قال : قا نتين أى مصلین . وعن 


الد 0۳۵ - 40۳۵ ۱۹۹ 
عع ا 
ماهد قال 0 من القذوت ارکوح والخشوع وطرل القيام وفوض البصر وخفش الجناح والرهية 20 وأصح مادل عليه 
حدیث لباب - وهو حديث زيد بن آرقم ‏ ف أن الراد بالفنوت ف الأ السکوت » وقد تدم شرحه فى 
أبو اپ العمل فى الصلاة من أواخر کتاب اأصلاة » والمراد به ااسكر ت عن کلام الناس لا مطان المت ؛ لان الصلاة 

لا سمت فيها بل جميعما قرآن وذكر » والله امم 

6 ب سیب ( فان فم فرجلاًآور ان فذا ونم فاذكروا الہ کا هلک مالم تکونوا نون 4 
وقال ان جُبير : کرسیه علمه . يقال : س زبادة و اضلا . آفرخ أنزل .ولا لوده ایا دی أقنى 0 
والاد والأينث لثقوكة .ان لیم 
۳/۹ 


۰ 
٠ شوم‎ 


هک ابر 2 ۳-۹ 4 سا ۲ ۰ 7 
انه ۾ پثفیر ۰ ابیث ذهبّت حچته , خاوبا لا آنیس" فما ٠‏ عروشبا 


ما 7 ۰ :۰ ۰ ۰ 1 
شرع خرجحا . بصار رخ عاصف لنب من الأرض إلى السهاء کممود فيه نار . وفال أبن عباس : 


لرا ليس عليه ثيه ٠‏ وفال عكرمة : وال مطر شذید . ال الندى . وهذا مل عمل الم . تسده يتفير 

۰۵ - واا عبد الله بن بوسف آخبرنا مات غن نافع « أن عبد" الله بن ره رضى الله هماکان إذا 
ثل عن صلاة. لوف قال ند الإمام” وطائفة من اناس » فيصل بهم الإنام” رک ونسكون/ طائقة مهم 
باجم وبين المدو م سر فاذا صلى این معه ركمة” استأخروا مكان الذين لم “يلوا ولایسامون » وبتقدم الذين 
م یمرا يصاون ممه رکنات ثم تمرف الما" وقد صلى ر كتين ؛ فیفوم کل واحد من ااطائفتين فبصاون" 
لاشیهم ربا بعد أن ینمی ف الامام ؛ فیکون كل واحد من الطائفتين قد صلی ركمتين . فأ نکال حون هو 
آشد من ذقك صأوا ر جالاً يام على آقدامپم أو ربا شتقبلی اقب أو غير ُیفیلیها > 

قال مالك قال نافع : لا رَى عيلت اله بن مر" ذکز ذلك الا عن رسول ال بلق 

قۇل ( باب قوله نمی لإ فان خفتم فرجالا أو ركبا نا فاذا آمتم > الآية ) فكر فيه حديث أبن عمر فى صلاة 
الحوف » وقد ت#دم البحث فيه فى أبواب صلاة ا موف مبسوطا ٠‏ قله ( وقال أبن چبیر : کرسیه عليه ) وصله 
سفیان الردى فى تفسيره فى رواية أبى حذيفة عنه باسناد یح ۳ وأخرجه عيد بن حميد وان أبى عام من وچه 
آخرغن سعيد بن جبير فزاد فيه و عن ابن عباس » وأخرجه العقيلى من وجه آخر عن سعيد بن جبيد عن أبن عباس 
عن النى بإ ٠‏ وهو عند الطيرانى فى «کتاب السئة » من هذا الوجه م‌فوما ؛ وکذا دویناه فى د فوائد أنى الحسن 
على بن مر رب » مرفوعا والموقوف آشبه » وتال العقيل : إن رفعه خطأ » ثم هذا التفسير غريب » وقد روى 
ابن إلى حاتم من وجه آخر عن ابن عباس أن الكرسى موضع القدمين . وروی أبن المنذر باسناد يح عن أبى 
مومى مثله » و آخرجا عن السدی أن الكريق بين.يدى العرش » وليس ذلك مذايرا لما قبله » وان اه . قله 
يقال ( بسطة زيادة رفضلا) مكذ! ثبت لغیر أبى ذر › وهو تفسير أبى عبيدة قال فى فوله لا بسطة فى العم والجسم م 
أي زيادة وفضلا وكثرة ؛ وجاء عن ابن عراس نحوه » وذكره ابن ان حاتم من طریق السدى عن أب مالك عن 


۳.۰ ۵ - كتا التفسير 


ابن عباس تال فى قوله ( وزادم فى الق بسعاة ) قول : فضيلة ٠‏ قوله ( آفرغ : أنزل) ثبت هذا أيضا لغير أبى 
ذرء وهو تفسير ألى عبيدة » قال فى قوله قعالى ( رينا أفرغ علينا صبرا ) أى آتزل علينا ٠‏ قوله ( دلا يموده : 
لا يثقله ) هو تفسير ابن دياس أخرجه ابن أبى حاتم من طريق على بن ایی طلحة عن ابن عياص » وذکر مشله 
عن جاعة من الثابمين ٠‏ و اسقوط ما قبله من رواءة أبى ذر صار کاأنه من کلام سعيد بن جبير لعطفه على تفسیر 
الکرسی » ول أره منقولا عنه ۰ وله ( آدنى : أثقلنى , والأد والايد القوة ) هو کلام آی عبيدة » قال فى قوله 
قا : ولا يتوه ایل بثقله » تقول آدنى هذ! الاس أثقانى » وتقول ما آدك فپو لی آید أى ما الل فهو لی 
ء وقال فى قوله لمال . واذ کی یدنا داود ذا الا ید ء ای ذا النرة . وه له ( السنة الیباس ) آخر جه !د بن آی 


كه 


ص ج 0 ونه 1-5 

حاتم من بق على بن لى طلحة عن ابن عباس قله ( ل بسنه يتن فيد ) أخرجه ابن أبى حاتم من وچبین عن 
ابن عبان وص ع السدی مثله قال : لم مش ألعين والعتب ول تمر المصب را هیا ل آن ک هیا ¢ lL‏ هذا 
د مسر تیه گرا 0 5 که 


امصیر بل ۱ 
فافاء فيه 1۳1 » وقيل هی هاء المسكت يل أ أصله نن ن مأخوة من الحأ المسنون أى الستن , وف فراءة ,قوب 
ه لم تسن » بآشدیداللون بلا ماء أى لم تمض عليه السنون الامنية ك أنه ابن ليلة . وله ( بت : ذهبت حجته ) 
هو کلام ای عبيدة قاله فى قوله د فببت الذى کفر » قال : انقطع وذهبت حجته . قله ( خاوية لا أنيس فها ) 
ذكره ابن أبى حاتم بنحوه من ما اربق سعيد بن أبى عروية من قتادة في قوله ه وهي خاوية > قال : ليس فا احد . 
قوله (عروشما : أبنتها) ثبت هذا والنی بعده لغير أن ذر » وقد ذكره ابن ی حاتم من طريق الضجاك والدی 
معناه . وله ( نشرها : : فر جا ) آخرجه ابن أنى حاتم من طريق السدی بمعناه فى قوله ه كيف ننشرها » یقول 
نخرجها ۰ قال : فبعث الله رمحا شملت عظامه م نکل مکان ذهب به اآطیر والسباع فاجتدعت ؛ فرکپ بعضها فى 
ایض وهو ينظر » فصار عظما کله لا م له ولا دم . ( تنبيه ) : آخرج ابن أبى حاتم من حديث على أن هذه القصة 
وقست لمزیر ۰ وهو قول عکرمة وقتادة وااسدی والضحاك وغهدم » وذکر بعضهم قصة فى ذلك » وأن القرية 
بيت المقدس » و أن ذلك لا خربه مختنصر . وقال وهب بن منبه ومن تبعه : هى أدمياء » وساق ابن (حق قصة فى 
المبتدأ . ( كلة ) : استدل مه الأية بمض أئمة الأصول على مشروعية القياس بأمما تضمنت قياس إحياء هذه 
القرية وأهلبا وعمارتها با فیا من الرزق بعد خرایبا على إحياء هذا المار وإحياء حماره بعد موتهما ماکان مع المار 

من الرزق . وله ( (عصار : دج عاصف تیب من الارض إلى السیا, كعمود ثار ) ثبت هذا لای ذر عن الحوى 
وحده » وه و کلام أنى عبيدة ‏ قال فى قوله ( إعصار فيه نار احترقی ) قال : الاعصار ریخ ماصف اء وروی 
أبن أنى حاتم عن ابن عباس قال : الإعصار ریخ فما موم شدردة . له (وقال ابن عباس صلدا : ليس عليه شی.) 
سقط من هنا إلى آآخر الباب من رواية ان ذر ۰ وتفسير قوله ( صلدا ) وضله أبن جرير من طر يق على بن أى 
طلحة عنه ؛ وروی ابن آن حاتم من وجه آخر عن ابن عباس قال : فتركة بابسا لا ينبت شا ٠‏ قوله (تال عکرمة 
و أبل : مطر شديد » الطل الندي ٠‏ وهذأ مثل عمل أاؤمن ) وصله عبد بن هید عن دمح بن عبادة دن هیال بن 
غات ممت عکرمة بهذا ۰ وسيأق شرح حديث أبن عراس مع عبر فى ذلك قربا ٠‏ وله ( يتنه بتغير ) نقدم 
تسده عن أبن عباس » وأما عن غكرمة فذکره بن آن حاتم من روایته 


۱۳۰۱ 4۵۳۸-0۳٩ الجديف‎ 


© - ياست ( والذين يتو فون منک ویذرون أزواج) 4 

۰ - صر عبد" الله بن ی الأسود حدتنا ميد بن الأسود وزد بن ریم قلا حلا حَيبب” 
ابن الشبيد من ان ألى مليكة قال د قال ابن از بیر قلت” لمان" : هذه الآية التى فى البقرة لر والذين ينو فون 
منک ویذ رون أزواجا ‏ إلى قوله ‏ غير إخراج) قد نسخنا الأخرى ف تسکتیها ؟قال : ندعرا يا ابن أخى » 
لا أغير شينا منه من مكانه » قال قال مین : أو نمو هذا 

قله ( باب والذين يتوفون منک ویذرون آزواجا ) ذكر فيه حديث ابن الزيير مع عثهان » وقد تقدم قصل 
بابين » وسقطت اترجة لير آی ذر فصار من الپاب الذى آبله عندم 

5 - پاسیب (ولذ قال أبراهم رب آرنی کین مم الونی" ‏ 

۷ # وزش) اد بن صالم دا این وهب آخبرنی يونس عن ابن شهاب عن ألى سل وسمیلر 
عن أبى هريرة رضی الله نه قال قال رسول ال « حن أحق بالشك من إرامم إذقال ( رب أرنى كيف 
تحبى الونی » قال أو لم تؤون ؟ قال : بل وکن لیطمئن قلبى 4 1 

قوله ( باب وإذ فال [راهيم رب أد ىكيف تحى الوتی . فصرهن : قطعون ) ثبت هذا لای ذر وخده » وقد 
أخرجه این أنى حاتم من وجبين عن ابن عباس , ومن طرق عن جماعة من التابمين » ومن وجه آخر عن أبن عباس 
قال : صرهن ای أوثقين ثم أذحون . وقد اختلف نقلة القرا آت فى ضبظ هذه الأفظة عن ابن عباس فقيل : پکسر 
أوله كقراءة حزة ؛ وقيل إضمه كقراءة امپود ‏ وقيل بأشديد الراء مع طم أوله وکسره من صره تصره [ذا جيه 
ونقل أبو البقاء تثليث الراه فى هذه الةراءة وهى شاذة » قال عياض تفسير صرهن بتطءبن غريب والمعروف أن 
معناها آملین » يقال صاره يصيده ويصورء إذا أماله . قال أن التين : صرهن يضم الماد معناها ین ؛ وبكسرها 
قطعون . قلت : وثقل أبو على الفارسى ما يمعنى واحد ؛ وعن الفراء ام مشترك والکس القطع فقط ؛ وعنه 
أيضا هی مقلوبة من قوله ضراه عن كذا ای قطمه ۰ يقال صرت الثىء فانصار أى انقطع » وهذا بدفع فول من 
تال : سین حمل تفسير ابن عباس بالقطع على قراءة کسس الصاد 0 وذصكر صاحب 0 المغرب € أن هذه اللفظة 
بالسريانية وفيل بالنبطية » لكن المنقول أولا يدل على ألما بالعربية ؛ والعلم عند الله ثمالى . ثم ذكر حديث أنى 
هررة دهن أحق بالشك من [ماهم » وقد ققدم شرحه مستونى فی أحاديثك الآنبياء 

۷ - پاب قوفو ( أو أحدا © أن کون 4 جنة - إلى قوة ‏ تتفكرون € 

۸ - وشا إبراهيم آخب نا هشام عن ابن جرج عمت" عبد الله بن أبى مُليكة حداث عن ابن 

عراس قال ٠‏ وسمموت أخاء أب! بكر بن أنى مليكة منت عن عبيد بن عير قال قال 7 رطى” اله عنه یود 
م ۷ج ۸ د هم #باری 


¥ 0 كاب التفسير 
لأسحاب اي :نم ترون ذم الاب رات ( آبودآحد؛ ‏ أن تدکون 4 جنة ) ؟ قلوا : اللأعر . 
فقضب عمر فقال : قولوا نعل أو لا نمل . فقال ابن عوّاس.: فى نفمی ما شى" با أمير” المؤمنين . قال عمر : با أب 
أخى قل ولا نحقر نفسك ٠‏ قال ابن" عباس : مربت مثلا لعمل » قال مر" : أي عمل ؟ قال ابن عباس: لعمل . 
قال مر : رجل فنی" يعمل بطاعة الله عر وجل » ثم بمث الى ف الشيطان عمل بللدامى حى أفرق” أعماله» 
5 س 
فصرهن : ین 
قا لاب د ی :ای دا کلام و وب کےا ایا ادد اکس ار وه 
ووية ز باب تون : "یود احذغ أن سخون له جنة من یل واعداب ب زی وة س لعفم الس كرون ) صک:د! 
للميعهم . وه ( حدثنا رادم ) هو أبن موسی » وهشام هو أبن وسف . قوله وجمت آخاه ) هو مقول أبن 
جرج » وأبر بكر بن آن ملیک لا يعرف أسمه. وعبيد بن عیر ولد فى عبد أأنى بل وسماعه من صر یح ؛ وقد 
بين الإسماعيلى والطرى من طريق ابن المبارك عم ابن جريح أن سياق الجدیت له فان ساقه على لفظه ثم عقبه 
رواب ابن جرج عن ابن أبى مليكة عن ان عباس به . قله ( فب ) بكسر الفاء وسکون تا نية أى فى ای شیء 
وترون بم آداه . قوله ( حتى أغرق أعماله ) بالذين المجمة أى أعاله الصالمة . وأخرج ابن المنذر هذا الحديك 
من وجه آخر عن ابن ألى مليكة وعنده يمد قوله أى عمل قال ابن عباس شی اا فى دوعي » فقال صدقت يا ان 
أخى » ولابن جرير من وچه آخر عن ابن أبى مليكة د هنی با العمل 0 ابن آدم أفقر ما يكون إلى جنته إذا كبر سنه 
وكثر غياله ء وان آدم أفقر ما يكرن إلى عله يوم يبعث » صدقت يا ابن أخى » ولابن جرير من وچه آخر عن 
این آن مليكة صن غمر قال د هذا مثل ضرب للانسان يممل صالحا حتى إذا کان عند آخر عمره احوج ما يكون إلى 
الممل الصا عمل عمل السوء » ومن طريق عطاء عن ابن عباس « معناه أيود أحدكم أن يعمل مره بعمل الخير » 
حق إذا كان حون فنى عمره ختم ذلك إعمل أهل الشقا. فأفسد ذلك , وق الحديث قوة فهم أن عباس , وقرب مازاته 
من عر » و تقد يه له منصغره » وتحریض اما تلميذه على القول يحضرة من هو أسن منه إذا عرف فيه الأهلية لما 
فيه من تنشیطه و بسط نفسه دترغیبه فى الم 
۸ - پا إلا يسألون الاس إلا 4 
يقال ألحف على" وا وأحفانى بسا . يخم : جرد كم 
۹ - وزشتا ان أى م حد"ئدا مد بن جمفر قال حدائئى شريكا بن ألى بر أن عطاء بن “يسار 
وعبد” ار من ی ای هرد الأنصاری قالا سما آپا هریرة رضي اف عله يقول « قال انی ب : ليس السکین" 
الذی ترم القرة والقرنان » ولا القمةٌ ولا القمتان . اما السكين الذی تسف . افرهوا اف شام - يعنى 
فوه تعالى ‏ لإ لا یسألون الاس إلافا ¢ 
وله ( باب لا بسالون الناس الحانا ۰ يقال الحف على » واخ ء واحمای بالمسألة ) زادق نسخة الصفاتی 
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د فيحفم ېدک هو تفسير أبى عبيدة قال ف قول قعالى لإ ولا بأ لسك أم الك إن بسآلکوها فيحفك تبخلوا) 
يقال أحفاق بالمسألة وأفف على وألم على ععنی واحد » وراشتهاق أل من الحاف لاثه يشتمل على وجوه الطاب 
فى المسألة كاج ل الحاف ف التدطية » وقال أبو عبيدة فى قرله لإ لا پسآلون الدای إلهانا ) قال : إلحاسا اى . 
وانتصب ( إلا ) على أله مصدر فى موضع الحال أى لا يبأئرن فى حال الالحاف » أو مفغول 9 جله ای لا 
يسألون لجل الإلحاف » وهل المراد نی الممسألة فلا وسألون أصلا » أو أن السؤال بالالحاف خاصة فلا ينن السؤال 
بغي إلحاف فيه احتمال , والثانى | كث فى الاستعمال . و تمل أن يكن المراد لو سألوا لم بسألو! الحا فلا يستلوم 
الوقوع . م ذكر الصنف حديث ألى هريرة « ليس المسكين الذي ترده القرة» الحديث وقد تقدم شرحه فى كتاب 
الركاة » وقوله د اقرءوا ان شیم »یی قول ا لاسألون الناس إلمافا Ç‏ ووقع عند الاسماعيل بيان قال د يعنى > 


قال د إعنى » 
ا له لاد 0 ۳ 
اله أخرجه عن الحسن بن سفيان عن حميد بن ز تجو به عن سعيد بن أبى میم بسنده وتال في آخيره و قلت اسعید 


أبن ألى مریم ,ما ترا ؟ قال لإ الفقراء الزن أحمروا فى سبيل لله) الآبة» فيستفاد منه أن قائل يعن هو سعيد 
ان أبى ميم شيخ البخارى فيه . وقد أخرج مسل والاسماعيل هذا الحديث من طريق اسماعيل رن جعفر عون 
شريك بن أبى ثر بلفظ : اقره‌وا إن شنم ( لا يسألون ان إلحانا ) فدل على صمة ما فسرها به سعيد بن ی 
میم . وكذا أخرجه الطبرى من طريق صالم بن سويد عن أبى هريرة 0 لمكنه ل برقمه ۰ وروی احد و ایو داود 
رالشاق وصححه أبن خزعة وان حبان من طريق عبد الرحمن بن ألى سغيد عن أبيه مرفوعا د من سأل وه قیمة 
أوقية فقد ألخف » وق دواءة این خرية د فيو ملحف > والأوقية أربمون درا . ولاحد من حديث عطاء بن 
يسار عن رچل من بی اسرد رفم و من سال وله أرفية أو مدا نقد سأل [ممافا » ولا مد والاسای من حدبث عرو 
أبن شعيب عن أبيه عن جده رفعه د من سأل وله أربعون درهما فېر ماحف » 
٩‏ - بإسسيست ( وأحل ال اليم وحر مارا ) .اس الجدون 

۰ - مشا عر بن حفص بن غياث حدایا أبى حدائنا الأعش' حدثنا مس" هن سروق هن 
عائشةً رضی اله عنما قالت « نا نز لت الآيات من آخرٍ سورة البقرة فى از با فرأها رسول افم یکو على الباس . 
م حرم چا فى ار » 

قله ( باب وأحل الله البيع وحرم الربا ) إلى آخر الآية . له ( امن انون ) هو تفسير الفراء » قال فى 
قوله تعالى ( لا يقومون الا كا يقوم النی بتخيطه الشيطان من المس ) أى لا يقوم فى الآخرة » قال : والس 
انون » والعرب تقول مسرس أى ينون اننپی . وقال أبو غبيدة : الس الم من الجن ٠‏ وروی أن أبى حاتم 
عن ابن فياس قال « آ کل الربا يرصث بوم القيامة مجنو نا > ومن طريق ابن عبد إلله بن مسمود عن أبيه د آنه کان 
قرأ : الا كا يقوم النی يتخبطه الشيطان من لس يوم القيامة » وقول تال و أحل الله البيع و حرم ابا ع محتمل 
أن يكون من تام اعتراض الکفار حيث قالو! ( [ما لیم مثل الربا ) أى فل أحل هذا وحرم هذا ؟ وحتمل أن 
يكون ددا عليهم ويكون اعتراضهم حك العقل والرد عابم سک الشرع الذى لا ممقب لسکه ؛ وعل الا | کار 
المفصربن , واستيمد إعض الجذاق الأول ؛ و لیس بعید إلا من جرة أن جراهم بقوله ( فن جاءء موعظة ) الى 
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آخره محتاج إلى تقدير » والآصل عدمه . وه (فقرآها ) ای الایات» ون رواية شعبة الى بد هذه و فا مسجد » 
وقد مطی مأ يتملق به فى المساجد من کتاب الصلاة » وأةنضى صنیع المصئف ف هذه التراجم أن ألم اد بالآياتآيات 
ربا كلها إلى آية الدين . قوله ( ثم حرم التجادة فى ار ) تقدم توجیهه فى الببوع ء وأن تحریم التجارة فى الربا وقع 
بعد ترم الذر دة فيحصل بة جواب من استدكل الحديث بأن آيات الربا من آخر ماتزل من القرآن » ورم 
لخر تقدم قبل ذلك عدة 
۰ - پا ( مسق الله ابا € یذهبة 
م — رتشا يشر بن خالد أخبر نا غد بن جفر عن شعبة" عن سابان “ممت آپا ای غذث هن 
تسروق عن عائشة أنه قالت « لا آزات الآبات؛ الأواغر من سورة البقرة خراج رسول اله يع نتلاهن" 
فى السجد » غرم النجارة فى اتر > 
قله ( باب بمحق الله الربا : يذهبه) هو تفسير أنى خبيدة ‏ قال فى قوله تما لإ مسق الله الربا) أى پذهبه . 
و أخرج أحد وان ماجه وححه الماک من حدیف أبن مسمود رفعه « ان الربا وإنكثر فان طاقبته إلى قلة » .ثم 
ذكر المصلف حديك عالشة المذكور فبله من وچمه آخر عن الأعش » وساد الاشارة إلى أن هذه الأية من جلة 
الأيات الى ذكرتها عاثشة 
5۱ س پا ( فد وا جرب من" ال ورسوله ) فاعفوا 
١ ۵ 7 - 0‏ 
۲ = حرش مد بن بشّار حدثنا فندار حدانا شمبة عن منصور عن أبى الضحی عن یروق عن 
عائشة قالت « ها نولت الآيات من آنور سورة البقرة قرآهن اللي ول فى السجد » وحركم الدجارة فى اثر » 
قله ( باب فأذنوا رب من الله ورسوله : فاعليوا ) هسو تفسير ( فأذنوا ) على القراءة الشپورة باسکان 
الحمرة وفتح الذال » تال أبو عبيدة : معنى قوله ‏ فأذنو! ) آیقنوا, وق رأ حرة وأبو بكر عن عاصم د فآذنوا » 
پالد وکر الذال أى آذنوا غير وأعليوم ؛ والاول أوضح ف مراد السياق . ثم ذكر الصنف حدیث عالشة عن, 
شيخ له آخر 
۳ - پاسیب ( وات كان ذو عرق فتظرة إلى تيسرة .. . 
وأن تمّدفوا خير“ لكي إن كم تملون 4 
سوه وس وقال لبا مد بن يوسف عن سفیان" هن منصور والأعش_ هن أبى الضحی عن سروق هن 
مافدة قالت « لا نزآت الآيات من آخير سورة البقرق قام رسول لله مَل من عاينا م حرم ار 
فى الجر » 


وله ( وان كان ذو عسرة فنظرة الى مبسرة الآبة ) كذا لأبى ذر , وساق غيره بقية الأية» وهی خير ممن 


الحديث موه - ا .۳ 


سس بپ_ح 
الام . أى إن کان الني عليه دين الربا مسرا فأنظروه ال میسرت . قول (وتال مد بن يوسف) کذا لان ذر » 
واغيده « وتال لنا عد بن يوسف » وهو الفريانى ؛ وسفيان هو اثوری » وقد رويناه مرصولاق تفسير 


۳ - ایی ( انوا مرج ون" فيه إلى ال ) 
4 - وا قبيصة بن هب حد نا فوا عن عاصمر عن اي عن ابن عباس رضی انم 

قال « آخ ای ات على ای بآ ار » 
قله ( باب وانقرا وما ترجمون فيه الى الله ) قرأ الجبور إعنم التاء من ترجمون منیا الجپول ؛ وثر؟ ! 


7 او 
رو وحده بنتحبا منیا للفاعل . وله ( سفیان ) هو الثودى » وماصم هو ابن سلیان الأاحول . توه (عن ابن 
عياس ) کذا قال عاصم عن الشمى ء وخالفه دآود بن ألى هند عن الشمی فقال « عن عمر » آخرچه الطرى بلفظ 


ری 
و کان من آخر مائزل من الفرآن آبات ابا » وهو منقطع فان المي لم بلق عر . قوله ( آخر آية ازات على الني 
کل آنه الربا)كذا ترجم الصذف بقوله (وانقوا وما ترجمون فيه الى اق ) واخرج هذا الحديث بهذا الفظ . 
واعله آراد أن يجمع بين قولى ابن عباس فاه جاء عنه ذلك من هذا الوجه ؛ وجاء عنه من وجه آخر : آخر آية ازل 
على النی بل( وانقوا روما ترجمون فبه ال الله ) أخرجه العابرى من طرق دنه » وکذا أخرجه من طرق 
جماءة من التابعين و زاد هن ابن جرخ قال د يقولون إنه مكث بعدما نسع یال » ونحوه لابن ی حاتم عن سعيد بن 
جبيد » وروی عن غيره أفل من ذلك وأ کنر فقيل [حدی وعشرين » وقیل سما ۰ وطريق المع بين هذین القو لين 
أن هذه الام هى ختام الآيات المنذثة فى الربا اذهى معطوفة عليين » وأما ما سیا تی فى آخرسورة انساء من حد ی 
لاه ٠‏ آخر سوزة 'زلت براءة وآخر آية تزلی يستغتونك قل الله يفتكم فى الكلالة » فيجمع بينه وبين قول ابن 
عباس بأن الآيتين تزاتا جميما » فیصدق أن كلا مهما آخر بالنسبة لما عداهما » ويحامل أن تسکون الآخرية فى 
3 النساء مقيدة ما بتع لق بالمواريث مثلا » خلاف آیة بقرة » و حتمل هکده » والاول ارجح 1 فى آية البقرة من 
الاشارة الى معی الوفاة الستلومة لخامة انزول » وحک ابن عبد السلام أن الى ی عاش يمد نزول الآبة 
المذكورة احدا وعشرين يوماء وقيل سما » وأما ما ورد فى ( اذا جاء نصر الله والفتح ) أنها آخر سورة ثولت 
فسأذكر ما يتعلق به فى تفسيرها ان شاء اقه تعالى ‏ واقه أعلم . ( تفبيسه ) ااراد بالآخرية فى الربا تأخر تزول 
الایات للتعلقة به من سورة البقرة , وأما حع تحريم الربا فنزوله سابق لذلك عدة طويلة على ما ودل عليه قوله تعالى 
فى آل عمران فى أثناء أصة أحد و يا أيها الذين آمنوا لا تأكلو! الربا اضعا مضاعفة ) الاية 
4 - پاسیست (وان تبدوا عافى آشع أو تخفوه میک به اء 
فيفر لمن بشاه و ماب من بشاء وال على كل نی" ) 

۰ - وش د حداثنا اميك حداثنا سكين" عن شباً عن خالر الحذاء هن مروان الأصفر 

عن رجلى من اب الب مه وهو انعر د انها قد نسخت ( وان بدو اما فى آنشع أو نفوه') الآية » 


۳۰۹ ۵ - كتاب النفسير 

[ الحديث ه:۰) ب طرفه فى : 4۰45 ] 

قوإه ( باب قوله تعای وان تبدوا ماف أنفسك أو تخفوه 6 الابة ) كذا لب ذر » وساق غیره الآية الى 
لا قير 3 ۰ قله ) حدثنا شید )كذا الاكثر » وبة صرح الاسماعيلى وأبو نعم وغيهما » ووقع لأ على بن 
السکن عن الفر رى عن البخارى د حدثنا النفيلى » فاسقظ ذكر مد المبمل والصواب إثباتة » و لعل ابن السکن ظن 
أن مدا هو اأبخارى خكذفه » و لیس ذلك اا ذكرنه 0 وذكر أبو على الجياتى أنه وقع حذوفا فى روابة ألى تمل 
الأصيل عن أنى امد الجرجانى وأشار الى أن ااصواب إثباته انتهى . وكلام أ آمی فى « المستخرج » يقنتضى أنه 
فى روايته عن الجرجانى ثابت وقد ثبت فى دواية النسى عن البخادى أيضا ؛ و اختاف فيه فقال الكلاباذى : هو اين 
يحي الذهلى فيا آراه »قال وقال ی الاک : هو عمد ن إبراهي البوشنجى » قال وعدا الحديث ما أملاه الووشتجى 
بنيسابور اتهبى . وذکر الماک هذا الكلام فى تاره عن شیشه أبىعيد الله بن الاخرم » وكلام أبى لمم يقتضى أنه 
عمد بن أدريس أبو حاتم الراذى فانه أخرجه من طریقه» ثم قال أخرجه البخارى هن عد عن اثفیل » والفیل 
پنون وفاء مصض اسه عبد الله بن عمد بن على بن نفيل یکی آبا جعفر , ليس له فى البخاری ولا لشيخه مسكين بن 
يكير اطرای الا هذا اللحديث الواحد . قول ( حدئنا شعبة ) قال أبو على الجياى : وقع فى رواية أبى عمد الاصیل 
عن أبى أحذ و سانا مسكين وشعبة » وکتب بين الاسطر : آراه حدثنا شمبة » قال آو على : وهذأ هو الصواب 
لا شك فيه ؛ ومسكين هذا إها پروی عن شعبة . وله (عن مروان الأصذر ) تقدم ذكره فى اج وأنه ليس له فى 
البخارى سوى هذا الحديث الواحد وآخر فى اج . قله ( عن رجل من اساب النی ب » وهو أبن عر ) لم 
يننج لى من هو الجازم بأنه ين عمرء فان الزواءة الأثية بمد هذه وقمت بلفظ و أحسيه ابن عبر » وعندی فى پوت 
كونه ابن عمر توقف لاذه ثبت أن ابن عر لم يكن اطلع على کون هذه الأبة منسوخة » فروى أحمد من طريق بجاهد 
قال : دخيلت على ابن عباس فقلت : کنت عند ابن صر فقر ألا وان تيدو! ما فى آنفسک أو تخفوه )فیک : فقال 

3 روانم م 3 

أبن عياس : أن هذه الابة لما أ زات غمت اععاب رسول اله یم غما شدیدا وقلوا : يأرسول الله هلكنا . فان 
قاوبنا ليست بأيدينا . فقال : قولوا سممنا وأطعنا فقالوا » فنسختها هذه الآ لإ لا يكلف الله فسا إلا وسعها ) 
وأصله عند مسلم من طریق سعید بن جبير عن ان عباس دون قصة این عر » واخرج الطيرى باسناد تبح هن 
الزهرى أنه مع سعيد بن مرجاثة يقول : كنت عند ابن عمر فتلا هذه الابة (وان نیدوا ماق أنفسم ارتخفرم) 
فقال : وأ لثن واخذنا الله ذا الکن ¢ شم بک حي ممع آشیجه ؛ فقمت حى أنيت بن عياض فذكرت له ماقال 
ابن عبر وما فمل حين تلاها » فقال : يغفر الله یی عرد الرحمن » لعمرى لقد وجد المسليون حين تزلت مثل ما 
وجدء فاأزل الله ( لا يكلف الله نفسأ إلا وسعوا ) وروی مسل من حد یع أبى هريرة قال لما نزات لإ لله م 
السموات وما فى الادض ) الآبة اشتد ذلك على أصماب رسول اقه يلق » فذكر القصة مطولا رفيا د فلا لوا 
نسخبا الله فاتزل الله لإ لا يكلف الله نفسا إلا وسعبا > إلى آخر السورة » ولم بذکر قصة ابن عر . و يكن أن اين 
عر كن أولا لا يعرف الفصة ثم 1| تحقق ذلك جرم به فيكون مرسل الى + والله أعل 


۵ - بإسسيت (آمن سول با نزل اليه من ربه 4 
وقال این عباس : إصراً عبدا . ويقال غفرانك مغفر تك ع فاغؤر لا ۾ 


الحليه به ۷ 


٩‏ - ور اسحاق بن منصور أخبرّنا روح" آخبر نا شعبة عن خا الحذاء عن مروا الأصفر 
عن رجيل من صحاب رسول اف يكل - قال أحسبه ابن هر - ( إن دوا ما فى نع أو فقو 
قال : سا الآية التى بعد‌ها 


قوله ( باب آمن الرسول ما أنزل اليه من ر به ) أى إلى آشر السورة ٠‏ ۆل ( وقال ابن عباس : (صراً 
عبداً ) وصله اطاری من طریق على بن أبى طاحة عن ابن عياس ف قوله ( ولا حمل علینا (صما ) أى غردا » 
وأصل الإصر الثى. الثقيل : و بطلق على الشديد » و: لان الو 


3 وإطلق على الشدید » وتفسيره بالعيد نفسير پاللازم لان الوئاء بالعبد شذید. وروی 
ريق ابن چریخ فى قوله « إصرا » قال : عبد! لا نطيق القرام به . قوله ( يقال غفر انك «ذفر نك 


تفسير أبى عبيدة قال فى فوله غف رانك أى منفر تك أى اغفر لذا , وقال الفراء : غفرا نك مضدر 
وقع ق موضع آم فنصب » وقال سيبويه التقدير اغفر غفر انك . وقيل حتمل أن يقدر جلة خبرية ای نستغفرك 
غفرانك واقه عم . قول (نسختها الآبة انی بمدها) قد عرف بيانه من حدیئی ابن عباس وأبى هريرة والراد بقوله 
نسختها أي آزالی ما لضمنقه من الشدة و بيذت أنه وان وقعت الحاسية به لكنها لاقع الواغذة به آشاد إلى ذلك 
الطبرى فرارا من اثرات دخول النسخ فى الاخبار . واجیب بأنه وان کان ترا اکنه يضمن حکا ومیما كان من 
الاخیار پتضمن الاحكام أمكن دخول النسخ فيه كسائر الاحکام واا الذى لا يدخله النسخ من الاخبار ماکان خيرا 
مضا لا يتضمن حکا کالاخپار عبا معضی من أحاديث الامم و نحو ذلك وحتمل أن يكون الراد بالخ ق الحديث 
التخصيص فان المتقدمين بطافون لفط النسخ عليه كثيرا > والراد بالمحاسية > نی الائسان ما إصمم عليه و يشرع 
فيه دون ماعةطر له ولا پستمر هليه » واقه آعل 


(۳) سورة آل ممرانة 

اة وة واحد ۰ ۳ برد . فا حفرة مثل قفا ار كيّة وهو حرنبا. تبك تخ #مسکرا . اسوم 
انى له سياء بعلامة أو بصوفة أو با كان . ريون اي والواحد ر بى “سولهم تاو پم تلا غرم 
واحدها غاز . ستکتب ما قالوا ستحفظ . نا ثوابا . ومجوز ول من عد الله کقوات ره . وقال ماهد : 
واطيل للسوامة الطيّمة اسان . وقال اب جبیر وصور لا نی اساء ءوقل عکرمة : من فوررم من خضیهم 
يوم بدر. وقال جاهد + تخرج المي" النطفة لخر ج ميت » ومخرج مها ای" ۰ الإبكار ول الفجر . والتشىة 2 
الشمس آراه إلى أن تفراب 

َه (سودة آل عمران ‏ بسم الله الرحمن الرحيم ) کذا ان ذر وم أد البسملة اخيره .له (صر : برد ) هو 
تفسيد أبى عبيدة » قال فى قوله تما (کثل ریخ فییا صر : الصر شدة ایرد . قوله (شفا حفرة مثل شفا الركية ) 
پفتح الراء وكسر الکاف و تددید التحتائية ( وهو حرفها) کذا للا کش بفتتح المبملة وسکون الراء ولسن بضم 


۳۰۸ عد - کتاپ النفسیر 
الجيم والراء والآول أصوب . والجرف التی أضيف اليه شغا فى الآية الاغری غیرشفا هنا » وقد قال ابوبينة 
ف قوف تعالى 2 شفا حفرة) شفا جرف ٠‏ وهو يقتضى النسوية بيئهما فى الاضافة والا فدلول جرف غير مدلول 
حفرة » فان لفظ شفا يضاف ل أعلى الثىء ومنه قوله ل شفا جرف ) ول أسفل الثىء ومنه ( شفا حفرة م 
ويطلق شفا أيضا على القليل تقول ما بق منه شیء غير شقا أى غير فليل » وبستعمل فى القرب ومنه أشن علىكذا 
أى قرب من . قله ( تبری*: تتخذ معسكرا ) هو تفسير أبى هبيدة . قال ف قوله ( وإذغدوت من أملك 
تبوی" آلژمنین مقاعد اقتال ) أى تتخذ لحم مصاف ومعسكرا . وقال غيره : تبوی* تنل » بوأء آنزله » واصله 
من المباءة ومى الرجع . والمقاعد جح مقعد وهو مكان الفعود » وقد تقدم شىء من ذلك فى غزوة احد . قول 
( ديرن : ابلوع ‏ وأحدما رن ) هو تفسير ألى عبيدة قال فى قول ب( وکن من فى فاتل معه ر بيو ن كثد 4 
قال : الربيون الماعة الكثيرة »و احدها ری ؛ وهو پکمی الراء فى الواحد ء والمع قرامة امور . وعن على وجامة 
بضم الراء وهو من تغيير النسب فى ال آهنين إن كانت النسبة إلى الرب » وعليما قراءة ان عباس د بيون بفتح الراء 
وقيل بل هو منسوب إلى الربة أى اججاءة وهو يضم الراء ویکسرها ٠‏ فان کان كذلك فلا تغييد واقهآع ٠‏ قله 
( تحسواهم : تستأصلونهم قتلا ) دقع هذا بعد قوله « واحدها رن > وهو تفسیر أبى عبيدة أيضا بافظه وزاد : 
يقال حسام من مند آخرم أي استأصلنام ؛ وقد ققدم بيان ذلك فى غزوة أحد . قوله (غزهاً واحدها غاز ) هو 
تفسير أبى عبيدة أيضا »قال فى قوله ( أو کانوا غزا ) لا یدخلما رفع ولاجر لآن واحدها غاز » تفرجت فرج 
تال وقول انتهى . وقرأ الجرود ( غزا ) بالتشديد جمع غاز وقياسه غزاة » لكن حلوا المعثل على الصحیح کا 
قال أبو عبيدة » وقرأ الحسن وفيره «غزاء بالتخفيف فقيل خفف الزاى كراهية التثةيل » وقیسل أصله غزاة 
وحذف الماء . قله ( سنکتب ما قالوا : سنحفظ ) هو تفسير أن عبيدة أيضاء الكنه ذكره بضم ایام التحثائية 
على البناء لللجبول وهی قراءة حمرة , وكذلك قرأ ه وقتلیم » بالرفع عطفاً على الموصول لآنه متصوب انصل » 
وقراءة الخبور بالنون للمتكام العظی » وقتلهم بالنصب على الموصول لاله منصوب الحل » وتفسير الا بة بالحفظ 
تفسه باللازم ء وقد کش ذلك فى كلامهم کا متنى ويأتى . قوله ( 'زلا : ثواب! . و>وز ودازل من عند الله كقولك 
أنزلته ) هو قول أبى عبيدة أيضا ,فصه ‏ وال ما جیاً لاتزبل وهو أأضيف » ثم السع فيه حى سي به اأغداء وان 
م يكن للضيف . وف ”زل قولان : آحدهما مصدر والآخر أنه جع ازل کقول الاعثی دأو تتزلون فالا معشرنزل» 
أى نزول » وق نصب نزلا فى الآية أقوال : متها أنه منصوب على المصدر المؤكد لان ممن ( لم جنات ) تلم 
جنات نزلا » وعلى هذا يتخرج اتأو یل الأول لآن تقديره يترم جنات رزةا وعطاء من عند الله . وتبا أنه حال 
من الضمیر فى د فبا » أي مندلة على أن تزلا مصدر هی المفعول ؛ وعلمه بتخرج التأويل الثاق . قوله ( والخيل 
المسومة : المسوم الذی له سیاء بعلامة : أو إصوفة » أو ,ماکان . وقال يجاهد : اليل المسمومة المطيمة اسان . 
وقال سعيد بن جبير وعبد لله بن عبد الرن بن آبزی : المسومة الراهية ) أما التفسير الاول فقأل أبو عبیدة : 
الخيل المبومة الملمة بالسيا. ؛ وقال أيضا فى فوله ل من اللالک مسومين ) ی معلمین . والمسوم الذى له سیاء 
بعلامة أو بموفة أو ماکان . وآما قول جاهد فر يناه فى تفسير الثورى راية أبى حذيفة عنه باسنا د یح » 
وکذا آخر جه عبد الرزاق عن الثوری ٠‏ وأما قول ابن جبود فوصله أبو حذيفة أيضا باسناد حیح اليه . وأما قول 


الحديث 104۷ ۲.۹ 


ان أبزى فوصله الطبرى من طريقه , وآورد مث عن ابن عباس من طرق قموفى عثه . وقال آبر عبيدة آیضا 
موز أن يكون ممن ( مسومة ) مرعاة ؛ من متها فصارت سائمة . له ( وتال سعيد جبیر : وحصورا لا 
يأف الساء ) وقع هذا بعد ذكر المسومة » وصله الثورى فى :فسيره عن عطاء بن السائب عن سعيد بن جبين به 8 
وأصل الحصر الحبس والنع » يقال إن لا بآ النساء أعم من أن یکون ذلك بطبمه كالمنين أو عجاهدة نفسه » 
وهو المدوح والمراد فى وصف السيد يحى غليه السلام . قله ( وتال عكرءة : من فورم غضيهم يوم بذر ) وصله 
الطرى من طريق داود:بن أبى هند عن عکرهة فى فوله ( وياتوم من فورم هذا ) قال : فورم ذلك کان بوم أحد 
غضبوا ليوم بدر يا لقوا ؛ و آخرجه عبد بن حید من وجه آخر عن عكرمة فى قوطم ( من فورم هذا ) قال من 
وجوهيغ هذاء وأصل الفور العجلة والسرعة » , ومئه قارت القدر » يعبر به عن الغضب لان الغضبان يسارع الى 
البطش . وله ( وقال جاهد : مخرج ای من الميت ) النطفة تخرج ميتة ومخرج منها ای ) وصله عبد بن حید 
من طريق این أبى یسح عن مجاهد فى قوله تعالی (يخرج الحى من الميت و خرح الیت من اممی) فال : الئاس الاحیاء 
من النطف الميتة والنطف الميتة من الناس الاحياء . قوله (الإبكار أول الفجر » والعثى ميل الشمس الى أن تغرب) 
وقع هذا أيضا عند غير أبى ذر » وقد نقدم شرحه فى بدء الخلق 


8 مس و 


۱ - یسب ( منه یات" کات . قال مجاهد : الال والحرام . ( وأعْر منشامبات € يصدق 
يضما بعضاً كتوه تعالى (١‏ وما يل به لا الفاسقين ) رکتوه جل" که ( وجل لجس على انين 
لابمتلون ) وکقوله ( والذن اهتذوا زام دی وآام تتوام 2.4 زغ“ € شك ٠‏ ( ابتغاء الئعة 4 

۷ - مزا عبد ان ن سلة لاا يزيد بن راهم المسترى عن ابن أبى مابكة عون قاسم ù‏ 
مد من عاش رضى ال عنها قالت « تلا رسول الله به هذه الأية ( هو الذى آنزل علي السكتاب » منه 
آیات" محکات هن" ام ال-کتاب وأَغَر +تشامپات"» فأما الذین فى فلم زغ فیتیمون ما نشابة منه أبناء النسسة 
وابتفاء توب - إلى قولم - أولو الألباب ) قات : قال رسول اف مَك : ناذا رأيت الذين بتبمون مأتشابه 
منة فأو لگ" الذين ی أله » قاحلا روم 8 

وله (منه آيات حکات ) قال مجاهد :املال والحرام و آخر متشایات > يصداق بمضها بعضا »كقوله لاوما 
بضل به الا الفاسةين) وكةو له وةل الرجس على الذين لابهقاون ) وكدتوله إوالذين امتدر! زادم هدی وآنام 
تفوام ) هگذا وقع فيه » وفيه آذییر وبتحريره بستقم الکلام . وقد اخرجه عبد بن حيد بالاسناد الذی ذكرته 
قریبا إلى مجاهد , قال فى قوله‌تمای (منه آیات محکات) قال ما فيه من الحلال والحرام » وماسوی ذلك منه متشابه 


یصدق إعضه بعضاء هو مل قوله لزوما بضل به الا افاسقين) إلى آغر ما ذكره . قوله ( ذبغ شك ( فيتبعون 
ما ثهابه منه ابتغاء الفتئة الشةيبات) هو تفسير مجاهدأيضا وصله عبد بن هید جذا الامتناد كذلك و لفظه « وأما 


م -- ۷۸ ج | ء فع الباری 


۰ ۵ کتاب اللفسير 


( الاين ف فليم زیخ 6 قال ؛ شك ( فينبعون ماتهابه منه ا بتغاء الفتئة) المشتهات » اباب النی ضلوا منه وبه 
هلكرا . قله (والراعتون ف ال ) پطون و( یقولون آمنا به) الآبة) وصله عبد بن حید من الطريق المذكور هن 
ماهد فى قوله ‏ والراضون ف الم يسلدون تأوياه ويقولونآمنا به » ومن طرق قتادة فال وقال الراعنون کا بسمعون 
آمنا به كل من عند ر بنا المثشاية وا , ثآملو! عتشابه ولوا حك فأصابوا وهذا الذى ذهب اليه بجاهد من 
تفسير الأية یقتضی أن كون الاو فى والراعفون حاطفة عل معمول الاستثاء ؛ وفد روی عبد الرزاق باسناد ديح 
عن ابن عباس نەکان يقر! و وما بل تأريله الا الله ؛ و بقول الرادرن ف العم آمنا به » فهذا يدل على أن الوأو 
للاستثئناف لان هذه الرراية وان لم تبت ما القراءة لکن أقل درجانها أن تکون خبرا باسناد محیح إلى ترجان 
القرآن فيقدم كلامه فى ذلك عل من دنه ويو يد ذلك أن الآبة دات عل ذم متبعى الشاب لوصفيم بالزيغ وابتغاء 
الفتنة ؛ وجمرح بوق ذلك حديث یاب ؛ ودلت الآية عل مدح الذين فوضوا الم الى الله ولوا أليه »ك مدح أله 
المؤمنين با لغیب . وحک الفراء أن فى قراءة أى”بن كمب مثل ذلك أعنى ویقول اثراسفرن فى المل آمنا به . (ثنبيه) : 
سقط جميع هذه الأثار من أول السورة إلى هنا ای ذر عن اسرخمی_» وثبت عند ألى ذر عن شين قبل قوله دنه 
آيات کات و پاپ » غير ترجة » ووفع عند أبى قر آنآ آخری : فن أول السورة قول و تقاة ونقية واحد » هو 
تفي آن عبيدة أى اهما مصدران عمی واحد : وقد قرأ عاصم فى رواية عنه د إلا أن تنقرا منهم تقية » . وله 
( النسترى ) بضع المثناة وسكون المبعلة وفتح المثناة . وله ( عن ابن أبى مليكة عن القاسم بن مد عن عة ) قد 
جع این ای مليكة من عائدة كثيرا وكثيرا أيضا ما يدخل با ریینه واسطة ۰ وقد اختلف عليه فى هذا الحديثك 
" فأخرجه الترمذى من طريق آي عام الجرار عن ان أبى مليكة عن عائشة » دمن طریق زید بن إبراهيم کف الباب 
بويادة القاسم 0 2 قال : روى غير واسد هذا الحديث عن ان آی م عن مائفة ول يذكررا القاسم js‏ 
ذكره يزيد بن إيراهيم انتهى . وقد أخرجه ابن أبى حاتم من طريق أبى الوليد هیا لمی عن يزيد بن إبراههم وحماد 
ابن سلبة جمیعا عن ابن أبى ملیکه عن القامم » فلم پنفرد يزيد يزيادة الفأسم . ون رواه عن ان أبى ملیکه بغير ذكر 
لقامم آپوب أخرجه ابن ماجه من طريقه » وناقع بن عر » رابن جرج وغیرها ء له ( لا رسول ان یلع ) 
أي قرأ (هذء الا ة ( هو النی آنزل عليك الکتاب مئه آبات عکات هن أم الکتاب وآخر متشاهای ) ۰ قال 
أبو البقاء : أصل التشابه أن بكون بين این ۰ فاذا اججتمعت الاشیاء الماثابهة كان كل متها مشايها للآخر فصح 
وصنبا با ا متشاءة , وليس الراد أن الآية وحدها متشاية فى نفسها . وحاصله أنه ليس من شرط عة الرصف 
فى امع حة أنبساط مفردات الأوصاف على مفردات الاو صوفات » ون كان الاصل ذلك ۰ قله (فاذا رابت الذبن 
تبون ها آشا به منه ) قال الطبرى قيل إن هذه الآية نزات فى الذان جادلو! رسول الله ييه فى اس عيسى ؛ وقيل فى 
أ مدة هذه الآمة » وی أولى لآن آم عيدى قد ينه الل لنبيه فبو معاوم لآمته ؛ مخلاف أمى هذه الآمة فان 
هله خن عن ماد . وقال غيزه : المحم من القرآن ما وضح معناه ؛ والمأشابه تقيضه . وسمى الم بذلك أو ضوح 
مفردات كلامه واتقان تركيبه ؛ خلاف المتشابه . وقيل انحكم ما عرف الراد منه ما بالظهور وإما بالتأويل » 
والمقشا به ما استأئر الله بعله كقيام الساعة » وخروج الدجال » والحروف المقطعة فى أوائل السود . وقيل ف تفسير 


نمم والمتعابه أفوال آخر غيد هذه تحر العشرة ليس هذا موضم بسطبا :وم ذكرتهأشهرها واقرچا إلى الصوا. ب 


اشدیبت 4۷م) 1 
وذكر الاستاذ آبر منصود البغدادى أن الأخير هو الصحیح عندنا ۰ وان السممانى أنه آحسن الافرال واتار 
عل طريقة آمل السئة » وعلى الفول الأول جرى المتأخرون واله أعل ۰ وال الطبى : الراد باحك ما اتضح معناه 2 
والتشابه خلانه » لن اللفظ الذى يقبل معنى إما أن بقبل غيره أو لا ۰ الثانى النص ‏ الأول إما أن تكرن دلالته 
على ذلك المعنى راجحة أو لا : والاول هو اظاهر » والثاتى إما أن يكون مساوبه أو لاء والأول هو امجمل » 
والثانى المؤول . فالشترك دو النص » والظاهر هو الح والمدترك بين امجمل والموول هو المتهابه « ويؤيد هذا 
التقسيم أنه سبحانه وتعالى آرنع الحكم مفابلا التعابه , فالواجب أن يفسر السك ما يقابله » ريؤيد ذلك أساوب 
الاة وهو الع مع التقسيم لاله آمال فرق ما جمع فى معنى اللکتاب بأن قال ( منه آيات حکات وآخر متعاجات) 
أراد أن يضيف الى كل منهما ما شاء منهما من الک فقال أولا ( فما الذي فى قلومم زيخ - إل أن قال - 
والراسون ف العلم يقولون آ-نا به م وكان يمكن آن يقال : وأنا لمذين فى قلوبهم استقامة فيتبعون الحك. » لکننه 
وضع وضع ذلك الراضرن فى ام لإنيان لفظ الرسوخ لانه لا صل الا بعد التقبع التام والاجتماد لیخ » فاذا 
استقام القلب على طريق الرشاد ورسخ القدم فى الم أفصح صاحبه الاطق با لقول الق ؛ وكنى بدعاء الراعدين فى الم 
زربا لا تزخ فلوبنا يمد [ذ هدیتنا > ام شاهدا على آن و الراضرن ف الم ) مقابل لقوله (إوأما الذين فى قلويهم 
ذيغ ) وفيه (شادة على أن الوقف على قوله ‏ إلا لله ) تام وإلى أن عم بعض التدا به تمس بالله تعالى » وآن 
من حاول معرفته هو الذی أشار اليه فى الحديث بقوله « فاحذروم » وقال بعضيم : العقل میتل باحتقاد حقيقة 
امتا بهكابتلاء لبدر باداء المياذة , كا لمكم إذا صن ف کتابا أجل فيه أخيانا لیسکزن موضع خضوع المتعل 
لاستاذه » وکالاك يتخذ علامة عتاز ما من يطلعه على سر . وقیل : لو لم يقبل العقل الذی هو آشرف البدن لاننتمر 
العالم فى 35 العلم على الفرد ۰ فبلك وتا نس إلى الندال من المپردية ؛ والتشابه‌هو موضع خضوع العقول لبارما 
استسلاما واعترافا #صورها » وف ختم الاي بقوله آعالى لإ وما يذكر إلا أولى الآلباب ) تعريض بالرائفین 
ومدح الرافین » يمنى من لم يتذكر و بتعظ ويخالف هواه فليس من أولى المقول » ومن ثم قال الراغرن ( ربا 
لا تزغ قلوبنا إلى آخر الا یذ ء ضموا لبادييم لاشتراك العل اللدنی بعد أن استعاذوا به من الزیخ النفساتی و بالق 
التوفيق . وقال غيره : دلت الأية على آن بمض القرآن مس و پمضه متعابه » ولا یمارض ذلك قوله ( آحکت 
| يانه )ولا قرله ١‏ كتابا متعايها ای م حى زعم بعتم آن کله عم » وعكس آخرون » ان الراد بالاحکام 
ف قوله ‏ آحکت) الاثفان فى النظم و آن كبا حق من عند اله » وااراد پالنهاه کو له پشبه بهمنه بمضا فى حسن 
السیاق والنظم أيضا » و لیس الراد اشقیاه معناه على سامعه . وحاصل الجواب أن امک ورد بازاء معنیین , 
والمتها به ودد بأزاه ممنيين» و لله أعل ۰ قوله (فهم الذ نمی الله فاحذروم) فى روآ الكسميوى د فا حذر۸ » بالإفراد 
والاول آول ؛ والمراد التحذير من الاصذاء إلى الذين ينبعون المأشابه عن إلقىآن ؛ وأول ما طبر خلك من اهود 
کا ذکرہ ابن اس فى تأى يلوم الحروف المقطمة وأن عددها باجم مقداز مدة هله الامة م آرل ما ظبر فى الاسلام 
من الخو ارج حى ججاء عن اہن عباس أنه فسر بهم الاية » وقصة جر فى [نکاره على ضییع لا باغه أنه يتبع المتها به 
فضربه على رأسه حی آدمام» آخرجها الداری وغیره . وتال قطان : امتدابه على ضربين : احدهما ما إذا رد إلى 
الک واهتر به عرف معناه ؛ والآخر ما لا سبل إلى الوقوف عل حقيفته » وهو الذى پتبمه أهل الريغ فبطلبرن 


۰ 


۳ مه - كثاب التفسير 
تأويله » ولا پبلغو ن کله ؛ فيرنا بون فيه فیفتنون » واقه اط 


3 0 عم 
ب - سے ( وإنى اعپذ ها بك وذر یت من الشبطان الرجيم 4 
۸ — حرش عبد الل بن مد حداثنا عبد الرزاتی آخیر نا معمر نر از هری" عن سيد ن اس 
عن ألى هريرةٌ رضی الله عنه « ان" الب مخ قال : ماين موود بو إلا" والشیطان مه" حين یو » 


8” 


يتب مارح ين مس" الشيطان إياه »الا مرب وابنها » . ثم يقول أبوهريرة : واقرءوا إن شثم ل( وان 
أعبذاها بك وذريتما من الشيطان, الرجم 4 

وله (باب وأ أعيذها بك وذريتها من الشيطان الرجیم) آورد فيه حديث أب هريرة د ما من مولود ولد إلا 
والشيطان سه احدبت » وقد تقدم الکلام على شرخه واعتلاف ألفاظه فى احادیت الانبياء . وقد طون صاحب 
و الکشاف » فى ممنى هذا الحديث وتوقف فى صحته فقال : إن صح هذا الحديث فعناه أن كل مولود يطمع الشيطان 
فى إغوائه » إلا ميم وابنها انهماكانا معصومين » وكذلك من كان فى صفتهما » لقوله تمای (١‏ إلا عبادك منهم 
الخلصين ) قال : واستهلال الصى صازعا من مس الشيطان تخیرل اطمعه فيه که سه و بضرب بيده عليه ويقول 
هذا من أغريه . وأما صفة التخس كا يتوهمه أهل المة و فلا » ولو ملك [بليس عل الناش نخسهم لامتلات الدنيا 
صراخا انتهى . وكلامه متعقب من وجوه » والذى بقنضيه افظ الحديث لا إشكال فى معناه » ولا عنا لفة لا ثبت 
من عصمة الأنبياء . بل ظاهر الخبر آن [بلیس ممكن من مسكل مولود عند ولادته ۰ لکن من كان من عباد الله 
الخلصين لم يضره ذلك المس أصلا » واسئنى من الخاصين مریم وابنها فانه ذمب مس على عادنة یل بينه و بين ذلك » 
فرذ! وجه الاختصاص » ولا پلزم منه تساطه على غیرهما من امخاصين . وأما قوله ه لو ملك [بلیس ال فلا يلزم من 
کونه جمل له ذلك عند ابتداه الوضع أن يستمر ذلك فى حق کل آحد »> وقد أورد الفخر الرازی هذا الإشكال 
وبالغ فى تقريره على عادتة و أجمل الجواب فا زاد على تقريره أن الحديث خبر واحد ورد على خلاف الدايل » ان 
العيطان لما ينوى من يعرف اير وااشر ؛ والولود مخلاف ذلك » وأنه لو مكن من هذا القدر افمل أكثر من 
ذلك مر اهلاك وإفساد . وأنه لا اختصاص رم وعیی بذلك درن غيرهها » إلى آخر کلام « الکشاف» ۽ 
ثم أجاب بان هذء الوجوه محتملة » ومع الاحتمال لا بجوز دفع الخير اتههى ء وقد فتح الله تعالى با لب کا تقدم , 
والجواب عن إشكال الإغراء يعرف ما تقدم أيضا » وحاصله أن ذلك جعل غلامة فى الابتداء على من تسكن من 
إغوائه ؛ واقه آمل 


۳ - صب ( إن" الذين يشترون” بهد افو وأعانهم نا قليلا ات" لاخّلاق لم ) لاخر 


( ألم موم مورجع » من لا » وهو فى موضع مقول 


بشؤوع 4 5۵9۰ شا یدام بن سبال حا أبو عوانة عن الأعش عن ان .ال عن عبد ال ن 
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الحفيث وه - 0۵۲ ۳۳ 
۲۵٩۸چ۳طس‏ «<۰ ا 
اله وهو علوسه غضبان » ال الله نصديق ذلك 7 إن" الذين شترون بسبد الله وأعامهم من فايلا أوشك 
لاعلا لم فى الآخرة ) إلى آخر الآبة. قال فدعل امه" بن قيس وقال : ماد ٹک آبو عبد افر حن ؟ تلا 
كذا وكذا , قال ؛ فى" ادا ؛ کات لی ہر فى آرشر ان ع لى ء قال ائ كق : بینالت أو كيت . 
قلت" و تیف با رسول اللهء فقال الت يك : من حلت على يكبن تحبر يقتطم' بها ماله اسركار مس 

وهو فيا فاجر لت اله ودر عليه غضبان » 

مرا على هو ابن ألى ائم نمم ما أخبرنا الوم إن حوشب عن إبراهيم” بن عبر 
يه » ليوقم فما رجلا من لامرن ٠‏ فنز آت لإ إن" الذين بشآرون بعد ۳ امم ۳3 قليلا) إلى آخر الأبة » 
۲ - وزشا نه سأ بن صل ن نصر حد تا هب اذ بن داود عن ان جر عن ابن أبى میک « ان 
امین کات تخر زان فى ببت - أوفى الحجرة م رجت | داها وقد ۳ باش ف ی کنها» دعت كَل 
الاخری » فرع إلى ابن عباس فقال ابن عباس : قال رسول لله بلي : لو یسلی باس" بد‌عوام ذهب وما 
قوم وأموام . ذ وها با » واقریوا علبا لإ ن الذين یشترون بعد ل > فد کروها »فاعترقت ۰ فقال ان 

عباس : قال البىة 0 المين على الدكعي' وليه € 
ويه ( باب إن الذين يشترون يعبد الله وأيمانهم ثمنا قليلا آو نك لا خلاق لمم ٠‏ لا خی ) قال أبو عبيدة فى 
قوله ( من خلاق ) أى صیب من خير ٠‏ قوله ( ألم موم مرجع »من الا » وهو فى موضع مفعل ) هو کلام 
أنى عبيدة ایسا » و استشید بقول ذی الرمة « يصيبك وجرها وهج ألم » ثم ذکر حديث ابن مسمود و من حاف 
مین صبر » وفیه قول الأشعث ان قوله تعالى ( ان الذين يشترون بعبد الله وأعاتهم “منا ليلا ) ترلت فيه وق 
خصمه حين تحا کا فی لپت , وحدیث ديد الله بن ألى أو اما نزات فى رجل آقام سلعة فى السوق قلف لقد اععلی 
با مالم یعطه » وقد تقدما جميعا فى اشپادات , وأنه لامنافاة بيخما ؛ و عمل على أن النزول كان بالسببين جميعا » 
وافظ لاب أعم من ذلك » وهذا وفع فى صدد حديث أبن مسعود ما بقتضى ذلك . وذكر الطارى من طريق عكرمة 
أن الأية ازات فى حي بن ماب وكمب بن الا شرف وغيرهما من اليهود الذين کشموا ما أنزل اله فى التوراة من 
شأن النى يلقع وقالوا وحلفوا أنه من عند اله + وقص ااسکای فى تفسیره فى ذلك قصة طويلة وهی عمشملة آ یم لکن 
اامتمد فى ذلك ما ثبت فى الصحیح , وسئذكر ما يتملق يكم البين فى کنتاب الا مان وللنذور إن شاء الله تعالى . وله 
( حدثنا لمر بن على ) هو ألوضمى ي ومعجمة ؛ وعد لله بن داود هو الخربى ععجمة وموحدة مغر ۰ قوله 
) إن امآ تین ) سيأ تسميتهما فى کتاب الا مان والنذور مع شرح الحديث ؛ ونما أودده هنا لقول أبن فباس 
« اقرءو! علي لإ ان الذرن يشترون بهد اقه > الآية » فان فيه الاشارة إلى العمل ,نا دل عليه عدوم الآية لاخصوص 


1€ 0۵ - كلاب النشسیر 


اا س 
سیب ازو طا : وله ان الذى تترجه علبه الهين بوعظ ببذه الأبة ونعوما . قوله ( ف بيت وف اطجرة )کذا 
للا کار واو العاف » و للاصيلى وحده د فى بيت أو فى الحجرة» بار » والآول هو الصواپ » وسبب اطا فى 
رواية الاضیل أن ف السياق حلفا به أبن السكن ۳ روايت حيث چاء رمأ« ف بات وق الحجرة حدااث ‏ الواو 
عاطقة ۰ أو امة عالية لكن المبتدأ عذوف ؛ وحداث يضم المبملة والتعديد وآشره مثلثة أى ناس يتحدثون ٠‏ 
وحاضله أن المر أ نين كانتا فى اليب وكان فى الحجرة الجاورة للبيت ناس بنحدئی ن » فسقط البتدأ من الرواية فصار 
موکلا فعدل الراوى عن الواو إلى أو ای للترديد فرادا من استحالةكون المرأئين فى البيى وف الحجرة مما . على 
آن دفری الاستحالة م دودة لان له وجرا ويكرن من طف اقأض ل العام 0 ن أخجرة أخص من ألبيت 08 
لمكن رواية ان المكن آنصیعت هن الراد فأغنت عن الثقذير » ركذا ثبت مثله فى رراية الاسماعولى ‏ واقه أعل 

ع - باصي کل با أل اسکتاب “تعالوا إلى کلة سواه با ویک أن لا نمی الا" الله € 

سواه ؛ صد ۱ ۱ 
۲ - حرش ابراه بن مومى عن هشامر هن مدع ٠‏ وحدانى عبدا ال ہن د حد ھا هید" اراق 
خر نا معمر” عن ازهری قال آخبرنی بيد الله بن عبد الله بن عب قال حدئنی ابن عباس قال د حد"ثفى آبو 
سفبان" من فيه إلى ف قال : انطلقتة فى للدكة ال یکات ہبی وببن” رول الله تليق ».قال قال : فیا آنا بالشام 
إذ جىء کناب من ال کک إلى هرقل » قال وکان وخی الكل جاء بهفدقته إلى طلم ری » دف 
هم بمری إلى هرقل , قال فقال هر قل : هل هاهنا أحد" من وم هذ 
نم قال فلاعيت” فى فار من تكيش ء فدعّلنا کی هرقل” » فأجآسّنا بين" يدتيو ؛ قال : اک أقرب لدبا من 
هذا ارجل الذى بزم أنه نی ؟ فقال أو سفيان : ققات أنا . فاجلسونی بين يديه وأجلسوا أسمابى خانی . ثم دما 
پترجانه فقال :فل لم [ف سال هذا عن هذا ارَجل الذى يزع أنه نی » فان كذ نی فكف"بوم ٠‏ قال أبوسفوان : 
وا فلولا أن وروا على" السکذب" اسکذبت. تم قال (ترجانه : ل كيف حسم فیک ٠‏ قال قلت هو فينا 
ذو عسب . قال : فب ل کان من آباله مات" ؟ قال : قات لا ۰ قال ؛ فبل كام تمجمونه بال کذب قبل أن يقول 
ما قال ؟ قلت : لا . قال : یب آشراف" الاس أم شناژم ؟ فال قلت" : بل ضهناوم . قال : بزيدون أو 
ينقصون ؟ قال قلث : ۷ ¢ بل بزیدون . قال : هل را 5 میم عن دينع بعل أن يتغل فيه سخطة 4 ؟ 
قال . فلت لا . قال : فبل قانلتموه ؟ قال قلت" : نعم ٠‏ قال : كيف کان فعاسک إياء ؟ قال قلت + تون 
ارب يبنا وبينه عجالا » بصیس؛ با رامیب" مه , قال : فيل پندر ؟ قال : قات لا و من منه فى هذه 

f 


i 


لو لاندری ماهو” سانم فبا . قال وال ما آمکتی م نکلة أدخِل” فا شا غير" هذه . قال :فول قال هذا اقول 


te 


الحديك وه و 


سمس سس م يس 


احد قله ؟ قلت : لا ثم قال لترججانه : قل 4 إلى سالك هی کیو فیک فزعت أنه ای ذو حشب » 
وكذالك الراسل 7 تبث فى أحساب قویپا . وسألنك ه لكان فى آبائه مات ؟ فرعت أن لا , فقلت : لكان من 
أباله ملك قلت؛ رل يطلب مت آباله . وسال عن أنباعه. أضتفاؤم أم أشرافهم ؟ فقات بل نام .وم 
انام الرشل . وماك هل کم تهمونه باسكذب قبل أن يفول ما قال ؟ فرعت أن لاء فر فت انهل يكن 
ایدم الگذب على الاس ثم يذهب فكب على الله . وسالدك هل بر احد منهم عن چیه بعد أن يدل 
فيه سخطة” 4 ؟ فزعمت أن لا » و کذلت الإمان إذا خالط بثاغة القاوب , وسألدك هل يزيدون ام بون ؟ 
فزعت آنهم بزيدون » وكذك الامان ۳۹ ۳ . وسألك هل فاتلتموه ؟ ارت ان فانشوه" فنكون 
اطربٌ یشک و ينه سحالة بال“ ملک وتناون منه » وكذلك اراسل بل م نکون 7 اماقبة . وسألالك 
هل یغدر ؟ فزعت أنه لاینیر » وکذاك اسل لافدر . وسأك" هل قال آحد هذا لقول فبك ؟ ارت" 
أن لا » لته لو كان فال هذا النول” آحد فبك فلت رجل ام بقول قیل قر : قال ثم قال : مم پمک ؟ 
قال قلت : یاس ا بالصلائ والؤكاة اله ولامفاف . قال : إن بك ماتقول فيه حا فانه نی ؛ وقدكنت أعل 
أنه خارج » وا أله أظن” شک ولو أنى اه آنی اخامن إليه لأحربت' .إقا.م » ولو کیت؛ عدده فلت عن 
قد .یو » ولیپلفن ماکه مامت قدي : قال م کا یکیاب مول لله لق فار أده اه :دب افولرخن 
ار حم . من عمد رسول الله إلى قل لم اروم مه على من ایدم ادى . أما بعد فانى آدمول" 
عاي الإسلام . أسيم كسم وسيم" ينك ال أجرلة مركتين . فان نواهت فان هليك ام الأريسيين 
ويا أهل الكتابر ”مالو إل سوام یا و پیک أن لانعيد إلا الله إلى قول -:اشهدوا بان مسلون ) 
فلا فرغ من قراءة السكتاب أر تمت الأصوات” عنداء » وكثر اط »ورب فأخر جنا . قال: فلت لأصحابى 
حين خرجنا : لقد أي آ ابن أل كبش , إنه يخافه ملك بى الأصثر. فا زات موقن بأمر دسول الله 
َك أن سيظب” حت آدخل الله على" الأسلام . قال از هری :فد جر له ارام هم فى دار 4 فقال 
ا مش ارم » هل لک فى الفلاح والر شك آخر الأبدء وأن بت لسك ملكي ؟ قال فاصوا "هر 
الوحش إلى الأبواب فوجدوها قد غلقّت . فقال ؛ على بهم ۰ ها بهم فقاك :ی نا اخيرات" شد كسم على 
دبیک »فد رایت منک الذى أحبيبئة : فمجدوا 4 زوا عه » 


لي 


۳۱۱۹ ۰ -كتاب المغازى 


ولھ ( باب قوله تال قل يا أهل السکتاب تعالوا ی کلة سواء بیدا و ینم أرب لا نہد إلا الله ج کذا 
للاك , ولأبى ذر « وبنگ الأ » ٠‏ له ( سواء قصدا ) كذا 9 ی ذر بالنصب ء ولغيره باجر فيبما وهو 
آظبر على احکاية ؛ لآنه يفسر قوله ( إلى كلة سواء ۰) وقد قرى” فى الشو اذ با لنصب وهی قراءة الحسن البصری 
تال اوق : اتتصب على ااصدر » أى استوت استواء . والتصد پفنح القاف وسکون البملة : الوسط العتدل » 
قال أبو عبيدة فى قوله ( إلى کلة سواه > أى عدل ٠‏ وکذا أخرجه الطبری وابن أبى <اتم من طريق الربيع بن 
اس وأخرج الطبرى من قتادة مثله » ونما الفراء إلى قراءة ابن مسعود . وأخرج عن أبى المالية أن المراد 
يالكامة لا إله إلا اقه , وعل ذلك يدل سياق الآية الذى تضمنه قوله ( أن لا نعبد إلا الله ولا نشرك به ششا 
ولا بخ رما بسا آربابا من دون ألله ) فان جمبيع ذلك داخل تحت کل الق وهى لا إله إلا الله » والكلمة على 
هذا يعمنى اا-کلام » وذلك سائخ فى الاغة » فتطلق السكلمة على الكلمات لان بعذما ارتبط پیعض فصارت فى قوة 
الكلمة الواحدة » مخلانی اصطلاح النحاة فى نف ريقهم بين الكلمة وال كلام . ثم ذكر أاصنف حدیت ای سفیان 
فى قصة هرقل بطوله ؛ وقد شرحته فى بدء الوحى › وأسدات بقية شرحه على الجباد فلم يقدر إيراذه هناك . فأوردتة 
هنا . وهشام فى أول الاسناد هو این يوسف الصنعای ٠‏ قوله ( حدثتى أبو سفیان من فيه الى فى ) »۱ لم يقل إلى 
أذنى يشير إلى آنه کان متمكنا من الاصفاء اليه حي بجیبه إذا احتاج الى الجواب ٠‏ فلذلك جعل النحديث متعلقا 
یمه » وهو فى الحقيقة نما یتعلق بأذنه . وأتفن أكثر الروايات عل أن المد كله من رواية اين غياس عن أي 
سفيان إلا ما وقع من رواية صالط بن كيسان عن الزهرى ف الجباد ناه ذكر اول الحديث عن أبن عباس إلى قوله 
د فلا جاءقیصر کتاب رسول الله يقت قال حین قرأه اتسوا لی هنا آحدا من قومه لآأهم عله » قال ابن عباس 
فاخبرن أبو سفيان آنه كان بالعام » الحديث . كذا وقع ند أي يعلى من رو آية الوليد بن عمد عن الرهری » 
وهذه الرواية المفصلة تشعر بأن فاعل « قال » الذى وقع هنا من قوله « قال وكان دحية ألم » هو أبن عباس لا أبو 
سفيان » وفاعل د قال وقال هرقل هل هنا أحد » هو أبو سفيان ٠‏ قوإه ( هرفل ) بكدر افاء وفتح اثراء وسكون 
القاف على المشرور فى الروايات » وحكى الجرهرى وغير واحد من أهل اللغة شکون الراء و كر القاف » وهواسم 
غير عرب فلا ينصرف للعلبية والمجمة . له ( فدعيت فى نفر من فریش فدخلنا على هرقل ) فيه حذف تقديره : 
اهنا رسو » فو جنا معه » فاسّأذن انااذن فدخلنا . وهذه الفاء تسمى الفصيحة » وهى الدالة على عذوف قبابا 
هو سیب لا إعسدها ؛ ميت فصيحة لإفصا حبا عما قباپا . وقيل لانپا ندل على فصاحة المكلم بها فوصفت بالفصاجة 
على الاسناد انجازى., و فذا لا تقع إلا فى کلام بلب . ثم إن ظاهر اسیای أن هرقل آدسل إليه بعينه » و ليس 
كذلك ؛ وتا کان اأطلوب من بوجد من قريش . ووقع ف الجباد «قال أبو سفيان : فوجدثاً دسول فيصر بیعش 
العام ء فانطلق بى و بای حتی قدمنا إلى إيلياء » وتقدم فى بدء الوحى أن المراد بالبعض غزة » وقيصر هوهرقل 
وهرقل اه وقيصر لقبه ٠‏ قوله ( فدخلنا على هرقل ) تقدم في بدء الوحى بلفظ د فأتوه وهو بايلياء » وق رواة 
هناك د وم بايلياء » واستشكلت ووجرت أن المراد الررم مع مالكيم » والاول أصوب . فول ( فاجلا بین 
يديه فقال : ایک اقرب نسي ا ل رع الى ملد : قلت أنا. فأجلس وى بين يديه 


راجلوا سای خلنى + ثم دط پتر جا نه ) وهذ! يقلمنى أن هرقل pr‏ أرلا پیر ترجان » ثم دا بالترجان ؛ 


اديت 40۵0۳ ۳۷ 


ذکن وفع ق الماد بلفظ « فقال لترجانه , سايم أيهم افرب سا ! ال فيجمع بين هذا الاختلاف بان قولة « ثم 
اجان ای قاجله الى جنب أن سفيان ,لا أن امراد هن ابا سل ف طليه لطر » وكأن ااترجان 
كان وافها فى اجلس ا جرت به عادة ملوك الاما بهم » تخاطوم هرقل بالسؤال الأول » فا مر له حال الذى أرآد 
أن يخاطبه من بين اللماعة آمي الترجمان بالجلوس اليه ليمير عله ها أراد » و النزجان من يفسر لذة بلغة فمل هذا لا 
يقال ذلك لمن فسركلسة غروبة بكلمة واضمة » فان اقنضى معنی اترجمان ذلك الیعرف أله الذى يفسر لفظا بلفظ . 
وقد اختلف هل هو عرب أو معرب ؟ والثائى أشي + وعل الاول فونه زائدة اتفاقا ثم قل عو من دجم 
أن ؛ وقول من ألرجم 0 فمل ای کون الا اوتا أزائمة» ديدجب كوه دن ارجم 0 أن الثى یلق الكلام ك كانه 
رمم الذى يلقيه اليه . ۰ ڵەه( 0 رب سباً من ولأ الرجل ) من کاب أ بقداثبة اند و fı‏ اقرب تسا ميدؤه 
من هذا الرجل » أو هى عم الباء ويؤيده أن فى الرواية نی فى بده الوحى « ببذا الرجل » وق رواية الجباده الى 
هذا الرجل » ولا اشکای فيها فان آفرب,تمدی بای » قال الله تال وحن أقرب اليه من حبل الرريد) و الفضل 
عليه حذوف تقديره من غيره ؛ و حتمل أن يكون فى رواية الباب عمنی الغاية فقد ثبت ورودها للغاية مع قلة ٠‏ وله 
( وأجاسوا | ای خلق) فى دداية الجباد ه عندكتق » وم أخص » وعند الوافدی م فقال لترجما نه : قل لامعا به 
نما جک عند كتفيه لتردوا عليه کذبا إن قله ».. قوله ( عن هذا الرجل ) اشار أليه إشارة القرب لقرب العبد 
پذکره »| و لانه معهود فی آذمانم لاش شتراك ابجع فى معاداته . ووقع عند ابن اش من الزيادة فى هذه الفصة «قال 
أو سفیان : مات آرمد ف :ا شأنه و اصفر آمره و اقول : إن شأئه دون ماباغك » مل لا بلتفت إلى ذلك » . 
وله ( فان کذیی ) پالتخنیف ( فكذبوه ) بااتشديد » ای قال لترجائه: يقول لك ذلك . ولا جرت المادة أن 
يمالس الا کار لا بواجه أحد فيبا ا أحتراما لهم » أذن لحم هرقل فى ذلك للصلحة الى آرادها . قال عمد 
أبن اسعاعیل الثيمى : کذب بالتخنیف بتمدی ال مفعو لين مثل صدق » تقول کذبی الحديث وصدتنی الحديث ۰ 
قال الله تعالى لإ لقد صدق الله رسو له اارژبا بات رکنب بالآشديد بتعدی الى مفعول واحد » وهما من غر اب 
ال لفاظ تخالفتیما الا لب لان الريادة تناسب الزيادة و بالعکس » والس هنا بالمكس ء قله ( وام الله ) بالحمز 
وبغير الممز وفيها لغات أخرى تقدمت . قوله (یوش) بفتح الثلثة أى بنقل . قوله (کیف حسبه) كذا هنا » وق 
غيرها ويف نسبه » ؟ والنسب الوجه الذى محصل به الادلاء من جبة الآباء : والحسب ما يعده المرء من مفاخر 
آباه .وقوه «هو فيناذو حسب. فى غيرها وذو نسبء واستشكل الجواب لاله ل بزد على ما فى السوال لان السؤال 
تضمن أن له ذبا أو سيا ؛ وا جوا بك ذلك . وآجیب بان النثوين يدل عل التمظم كأنه قال : هو فینا ذر اسب 
كبير آرحسب دفيع ٠‏ ودقع ف دوابة أبن عق دكيف نسبه فيكم ؟ فال فى الذددة» وهی بكسرالممجمة وسكون زا 
أعلى ما فى یمه من السنام ؛ فكأ نه قال هو من اعلانا نسبا . وق حديث دحي عند البزآر و حدثتى عن هذا الذى 
خرچ بأرضك ما هو؟ قال : شاپ .قال :كيف حسبه فيكم ؟ : قال هو فى سب مالا يفضل عليه أحد . قال : قذه 
آیف » . قوله ( هل كان فى آبائه ملك ) فى رواية الكشميرى « من آبانه» وملك هنا بالتنوين ومی تؤيد أن الرراية 
السا یقن بده الوحی بلفظ دمن «لك» ليست بلفط الفعل الماضى ۰ قله (قال بزیدون ام پنقصون) ذا فيه باسقاط 
همرة الاستفيام ء وقد جزم ابن مالك مر ازه مطلقا حلا من خصه بالشعر . قوله ) قال هل برند )۱:1 لم 
م - ورج ۸ * كع قاری 


۳۸ ۵ - كاب التفسیر 
پستفن هرقل بقوله بل بذيدون عن مذاالسوال لاله لا ملازمة بين الارئداد والنقص » فقد برئد بعضهم ولا بظیر 
فيهم النقص باعتبار كثرة من پدخل وقلة من يرتد مثلا . قوله ( طة له ) بريد أن من دغل ف الثی, على بصيرة 
يبعد رجوعه هاه , مخلاف من لم يكن ذلك من صم قابه فنهبتزئول إسرعة » وعلى هذا حمل حال من ارئد مرن 
قريش ؛ وطذا يعرج أبو سفیان عل ذكرم » وفيرم صوره وج ابنئّه أم حبيية وهو عپید الله بن جحش » فاله 
كان أسل وهاجز إلى المبدة بزوجته ثم تنضر بالحبعة ومات على آمرانیته . وروج اي بإ آم حبيية بمده » 
وکاله من ل يكن دعل فى الاسلام على بصيرة » وكان أبى سفیان وغيره من قر يش ەر فون ذلك منه ولذلك لم يعرج 


عليه خشية أن یکذبوه : و حتمل أن یگوتوا عرفوه ما وفع له من التنصر وفيه بعد , أو المراد بالارتداد آرجوع 


إلى امین الأول » دا بقع ذلك لعبيد الله بن جحش » ولم يطلع أبو سفیان على من وقع له ذلك .زاد فى حديث دحية 
ه أدأيت من خرج من أصتابه ید هل برجمون اليه ؟ قال فعم » ۰ قله ( فېل قانلتموم) نسب ابئداء الفثال یپم 


و يفل قاناسک فينسب ابتداء القتال اليه عافظة على احترامه » أو لاطلاعه على أن لى لا يبدأ قومه بالقتال حنی 
يقاتلوه » أو لما عرفه من العادة من حمية من يدعى الى الرجوع عن دينه . وق حديث دحية « هل بتكب إذا فاتليم ؟ 
قال : قد قائله قوم فبزميم وهزموه » قال ۽ هذه آیف » ٠‏ قوله ( إصيب منا ونصيب منه ) وقعت المقائله بين ای 
2 و بين ريش قبل هذه القصة فى ثلاثة مواطن : بدر وأحد ولفیدق > فاصاب المسلدون من المشركين فى بدر 
وعکسه فى أحد ؛ وأصيب من ااطائفتين ناس قلیل فى الخلدق + فصح قول أنى سفيان يصيب منا وأصيب منه , ول 
رصب من تعقب كلامه وأن فيه دسیسة لم ينبه عليها کا نبه دلى قوله « وحن منه فى مدة لائددی ما هو صائع قيبا» 
والق آنه لم يدس فى هلء القصة شيا وقد ثبت مثل كلامه هذا من لفظ اانى ب ک أشرت اليه ى بده الوحى , 
لے ( افى سألتك عن حسبه فیک ) ذكر الأسئلة والآجوية على ترئيب ما وقعت , وأجاب ع نکل جواب با بقتضیه 
الحال , وحاصل ابيع ثبرت علامات النبوة فى اجميع : فالبغض مما تاقفه من الکتب ؛ والبعض مما استقرآه بالمادة» 
دوقع فى بدء الوحى إعادة الأجو بة مشوشة الترتیب » وهو من.الراوى » بدايل أنه حذف منبا واحدة وهی قوله 
د هل قانلئموه الح » ووفع فى رواية الجباد شىء عالت فيه ما فى الموضعين » فاله آضاف قوله « جم يأمك » الى بفية 
الاستلة فکلت با غشرة » وأما هنا فانه آخر قوله د بم یمک الى ما بعد إعادة الآسئلة والأجوبة وما دنب عليما 
وقوله ه قال لترجمانه قل له - أى فل لای سفيان ‏ إنى سألتك » أى قل له حاكيا عن هرفل الى سأ لتك » أو ااراد 
ی سألنك على لسان هرقل ء لآن اجان يعيدكلام هرقل ويعيد غرقل کلام أبى مفيان ‏ ولاببعد أن يكون هرقل 
کان پفقه بالعربية ويا نف من التكلم إغيد اسان قومه کا جرت به عادة !الوك من الأعاجم . قوله ( قلت لو کان من 
آبائه ) أى قلت فى نفمى ؛ و أطلق على حدايث النفس قولا . وه ( ملك أبيه ) آفرده ايكون أعذر فى طلپ المللك » 
لاف ما لو قال ملك باه » أو المراد بالآب ما دو أعم من حقيقته ومجاذه . وله ( رکنات الإيمان إذا عالط ) 
يرجح أن الرواية اى فى بدء الوحى بلفظ « حى عالط ».وم والصواب د حين » ۴ لکش , قول ( قلت يأمرنا 
با املاة الح ) فى ہد الوحى , فلت يقول اعبدوا الله الح » واستدل به هل إطلاق الام على صيغة: افمل دعل 
عكسه ؛ وفيه نار لان الظاهر أنه من تضرف الرواة » ويستغاذ منه أن الأمواری كبا كانت معروفة عند هرقل 
وهنا لم يستفسرء عن حقائقها . قله ( ان يك ما تقول فيه حفا فانه نی ) دقع فى دواية الجباد « وهذه صقة نی » 


ادت ۳و4 ۳۹ 


وف مسل سعيد بن المسيب عند أبن أفى شبية مال .هو ی ¢ ووقع فى أمالى امامل » روأية الصا ين من 
طاريق هشام بن قر وة عن أبيه عن أنى فيان أن صاحب بمری أخذه ناا معه وم ف تجارة فذكر التدة ختصرة 
دون الكتاب وما فيه وزاه فى آخرها ه قال فأخي رق هل تغرف صورته إذا ریما ؟ فلت : أعم » فأدخلت تكئيسة 
هم فا السود فل أره ؛ م أدضلت ری فاذا آنا بصورة مد وصودة أى بكر إلا آنه دو نه : وف ه دلائل النبوة 
یی نعيم » باسناد ضعيف و أن مرف أخرج لهم سنا من ذهب عليه قفل من ذهب فأخرج منه حر برة مطوية 
ليها صور فعرضبا یم الى أنكان آخرها. صورة همد » فقائا باجمئا : هذه صورة جد فذكز لم[ نبا ضور 
الأنيياء وأنه عامهم : قوله ( وقد كنت آمل أنه عارج » ول أك أظنه من 1 أي مر أن أجيأ سییمث ق هذا 
الزمان » لکن لم ام امین چلنه ؛ وذعم بعض أشراح آنه کان رظن أنه من ب إسرائيل لکش الأثياء فييم » 
وفيه نظر لن اعتیاد هرل فى ذلك كان ولى ما اطلع عليه من الاسرائيايات وفك طاغة بات النى الذى يرج 
فى آخر الرمان ؛ من ولد امعاعیل + فیحمل قو له لم کن آغان انه من > أى من قريش ٠ ٠‏ ويه ( احببی لقاءه) فى 
بد, الوحى ر لتجشمت » يحم ومعجمة أى تسكافت » ورج<با عياض لكن سا لرواية مس خاصة »وهی عند 
ای أيضا . قال التورى : قوله « لتجشمت لقاءه > أي :كلف الوضول ليه وار تکیت المدقة فى ذلك 3 
لکن أعاف | آن آفتعلع درله : قال : ولا عذر له فى هذا له غرف ضفة |أنى » لکنه شح : ملک ورغب فى بقأء 
ات رم . وقد جاء ذلك مضرسا به فى صميح البخارئ » قال شیخنا شيخ الاسلام : کذا فا »ول أد فى شی. 
من ظرق الحديث فی البخاری ما يدل عل ذلك : قلت : والذى يبن لى أن النووى عفى ما وفع فى آخر الحديث ند 
الیخادی دون مسل من القصة الی حکاها این ااماطود »وان فى آخرها ق بد. الؤحى أن عرفل قال « ای قلت مقااتى 
اننا اختبز ما شدننع على دینک » نقد رای 6 وزاد فى آخن جديث الاب و فقد رأيك الذى احببع » کان 
اللووی أشار إلى هذا واه آعل . . وقد وفع التعبير بقوله « شح هدک ی فى المد یت الذى آخر. جه . قله رم د 
بکتاب رسول اله 3 فقرأه ( ظاهره آن هرقل هو الذى ۳ الكتاب 0 رمل أن رکون الترجمان قرأه و سلت 
قراءته الى هرقل اذا مکو نه الأ به » وقد تقدم فى روارة الجباد بافظ و ثم دعا بکتاب سول اله يق فقر 
وف مرسل مد ين کمب القرفلی عند الواقدى فى هذه القصة د فدعا الترجمان الذى إقرأ بالعربية فق رأه » ووفع فى 
دواية اراد ما ظاهره آن قر اد الكتاب وفعت ص این ٠‏ فان فى أو له « فلا جام فيص ركتاب رسول الله يو قال 
حين قرأه :سوا ی ہنا احدا من قومه لأسأ ليم عنه »فال ابن عیاس : فأخبرى أبو سفيان أله کان با لهام فى 
رجال من قرش »> فذكر اأقصة ای أن قال دم دعا یکخاب رسول الله ير فقرى” » والذى یشور ل أن ما 
قراه نب ارام مع قرمه وار أبا سفيان رمن ممه وسأله وأجابه آم بقرا .2 الكتاب على ابمیع 
وحتمل آن رک لون المراد بقوله آوله 0 تقال دين قرأه 1 أي قرأ مئوان الكتاب لان د حاب الى ی ور كان ۳ 
عخنمه وختمه مد رسول الله ؛ وغذا قأل إنه يسأل عن هذا الرجل الذى بزعم أنه نی» ويؤيد هذا الاحتال أن من 
جلة الأسئلة فول هرقل « دم پمک فقال آبو سفيآن : يقول اعږدوا, الله ولا تشرکوا به شیا » وهذا بمینه فى 
الکتاب ؛ فلو كان هرقل قرأه أولاما احتاج إلى السؤال هنه انیا » نعم محتمل أن يكون سأل عنه ثانيا مبااغة 
ف تقريره ؛ قال النووى : في هذه القصة فوائد » منها چواز مكانبة البكمفار ودعاژم الى الاسلام قبل القتال' » وفيه 
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تفصيل : فن بلفته الدعوة وجب [نذارم قبل قتالحم »و إلا استحب . ومنها وجوب العمل بر الواحد وإلالم 
يكن فى بعث الکتاب مع دحية وده فائدة . ومثها وجوب العمل بالخط اذا قاست القرائن إصدقه . قله (فاذا فيه 
يسم الله ار عن الرحم ) قال النووى : فيه استحباب تصدير الکتب ببسم الله الرحمن الرحيم وإن كان المبعوث اليه 
کافرا ؛ و حمل قوله فى حديث أبى صريره کل أ ذى بال لا يبدأ فيه عمد الله فہر أقطع > أى پذکر ا کا جاء 
فى دواة آخری » فانه دوی عل أوجه : پذ کر اه » ببدم اه , محمد الله . قال : وهذا الکتاب کان ذا يال من 
الیمات العظام ء وم يبدأ فيه بلفظ المد بل بالإسملة انتهی , والحديث النی آشار اليه أخرجه آبو عوانة فى حیحه 
وصحه ان حبان اسا وق إسناده مقال , وعلى تقدرر ته فالروأية اذشپورة فيه بلفظ حمد الله , وما عدأ ذلك من 
ال لناظ الى ذكرها النووى وردت فى إعض طرق اديت بأسا نيد وأهية . ثم اقفظ وان کان عاما لكن أريد يه 
اخصوص وش الامو د ای تحتاج ای تقدم الخطبة ۰ وأما افراسلات فل نح العادة الشرعية ولا العرفية بابتدائبا 
بذلك ؛ ومو نظیر ادیهزانی آخرجه أبو داود من حديث أبى عريرة ایا بلفظ «کل خطبة لیس فيا شبادة 
فبىكاليد الجذياء » الابتداء بال واشتراط النشبد عاص با لحطبة » مخلاف بقية الأمور اابمة فبعطما يبدأ فيه 
بالبسملة تامةكالمراسلات » و إعضبا يسم الله فقط کا فى أو ل الماع ووالذبيحة » و بعضها بلفظ من الذكر مخصوص 
كالتكبير ؛ وقد مت کب أأنى يلع الى ادلوك وغيرم فلم بقع فى واحد من البداءة بالحد بل بالبسملة » وهو 
يؤيد ما قررته والله أعل . وقد تقدم فى ایض استدلال المصنف مذا الکتاب على جواز قراءة الجنب القرآن وما 
رد عليه » وكذا فى الماد الاستدلال به على جواز السفر با لفرآن إلى أرض العدو وما برد عليه ا آغنی عن الإعادة 
ووقع فى مرسل سعيد بن الیب عند ابن أبى شبية « ان هرقل با قرأ اللکتاب قال : هذا کتاب لم أسممه بمد سلیان 
عليه السلام »کان رید الابتداء ببسم الله الرحن الرحم؛ وهذا يزيد ما قدمناء آنه کان الما بأخبار أهل الکتاب . 
قوله ( من مد رسول أنه بخ ) وقع فى بده الوحى وق الجراد : من مد بن عبد الله ورسوله» وفیه إشارة إلى أن 
دسل اقه ون كانوا أكرم الخاق على الله فهم مع ذلك مقرون بأنہم عبيد اللهء وكأن فيه اشارۂ الى بطلان ماند عيه 
النصارى فى عيسى عليه السلام . وذکر الدائی أن القاری* لاثرا من مد رول الله الى عظیم الروم غضب آخو 
هرقل واجتذب الکتاب ؛ فقال له هرقل : مالك ؟ فقال : بدأ بنفسه وسماك صاحب الروم » فقال هرفل : انك 
لضعيف الرأى ؛ آترید أن آری بکتاب قبل أن أعلما فيه ؟ تن کان رسول الله إنه لاح أن يبدأ بنفسه. و لقد صدق 
آنا صاحب الروم » والله مالک ومالتكهم . وآخر ج الحسن بن سفیان فى مسئده من طريق عبد الله بن شداد عن 
دحية د إعثنى ال بي پکتاب الى عرقل ‏ فندمی عليه فاعطیته ادکتاپ « رعنده ان أن له آحر أزرق سبط 
الرأس ء فلا قرأ الکتاپ نخر این أخيه تضرع فقا : لا نقرا, قال قيصر , لم ؟ قال : لاله بدا پنفسه وقال : 
صاحب الروم وم قل ماك الروم . قال : اقرأ ففرأ المكتاب » ۰ وله (إلى هرقل عظم الروم) عظم بالجر على البدل 
ووز الرفع على القطع رالاصب على الاختصاص » و ناراد من لعظمه آلروم وثقدمه الرياسة عليها ۰ وله (أما بعد) 
تقدم فى کتاب الججمة فى وباب من قال فى الخطرة بمد الشاء أما إعده الاشارة إلى عدد من روى من الصحابة هذه الكلمة 
و توجیبی وثقات هناك أن سيبويه قال : أن معتى أما بعد مهما يكن من ى, . وأقول هنا : سبو يه لا #اص ذلك 
بقو لتا أما بعد ب لکل کلام و4 آما وفيه ممنى الجزاء الق مثلي آما عيد اله فنطلق ؛ والفاء لازمة فى | کثرلکلام » 
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سس س ‏ ا١ے‏ 
وقدتحذفی وهو ثادر. تال الک ماف دقان قلت أما للتفصيل فأبن القسيم؟ ثم آیاب بأن التقدير أما الابتداء فهو جم 
الله ؛ وأما المكتوب فبو من مد الح » وأما المكتوب به فهو ما ذكر فى الحديث . وهو توجيه مقبول » لکنه 
لايطرد فى كل موضع » ومعناها الفصل بين الكلامين . واختلف فى أول من قلها فقيل : داود عليه السلام » وقيل 
یمرب بن قحطان » وق لكعب بن لؤى ؛ وقيل تس بن ساعدة » وقيل سحبان . ونی « غرائب مالك قدرأقطنى: إن 
يمقوب عليه السلام قفا , فان ثبی وقلئا ان قحطان من ذرية [ساعيل فيمةوب أول من تفا مطلفا » وإن فلنا ان 
قحطان قبل إبراهيم عليه السلام فيعرب أول من تما > والله أعل. قوله ( اس سل ) فيه بعادة لمن دعل ف الاسلام 
أله یسم من الآفات اعتبادا بان ذلك لإ عختص برقل » ؟ أنه لا ختص بالمك الآخر وهو قول سل يوتك الله 
أجرك مرتين ؛ لان ذلك عام فى حق من كان مؤمنا بذبيه ثم آمن محمد ِلك . فل ( وأسل يو نك ) فيه تقو لاحد 
الاحتالين المتقدمين فى بده الوحى » وأنه أعاد أسل تأ كيدا > وعتمل أن يكون قوله سل آولا أى لا تمتقد فى 
السیح ما تمتقده النصارى » وأسل انیا ای ادخل ف دين الاسلام » فلذلك قال بعد ذلك ويق تك الله أجرك تين 
( تنبيه ) : لم بصرح فى اکتاب بدعائه إلى الشبادة لنی بل بالرسالة » اکن ذلك منطو فى قوله « والسلام على من 
تبح المدى » وق قوله « أدعوك بدعاة الاسلام » وف قوله د اسل » فان جمیع ذلك يتضمن الاقرار بالشبادئین . 
وه ( إثم الاديسيين ) تقدم ضبطه وشرحه فى بده الوحى » ووجدته هناك فى اصل معتمد يتشديد الراء » وحكى 
هذه الرواية أيضا صاحب و المشارق» وغيره » ونی أخرى « الارسین » بتحتانية واحدة » قال ابن الأعرانى , 
أرس ,ارش پالتخفیف فهو أريس» وارس با لتشدید يؤرس آمو [ریس » وقال الازهری : بالتخغيف و باللشديد 
ال کار نة شامية » وکان اهل السواد أهل فلاحة وکانوا بجوسا » وأهل الروم أهل صناغة فأعلدوا بآم وإنكانوا 
آمل كتاب فان علیهم إن ل ینوا من الاثم ثم امرس انتبی . وهلا توجيه آخر لم يتقدم ذكره . وحک غيره 
أن الاریسیین ينسبون إلى عبد الله بن أريس دجل کان ت.ظمه النصارى ابتدع فى ديتهم أشياء عالفة دين عیسی » 
وقيل إنه من قوم بمث الیهم نی فقتلوه » فالتقدير على هذا : فان علاك مثل ام الاريسبين . وذكر ابن حزم أن 
أتباع عبد الله بن اريس كانوا آهل ماک هرقل » ورده بهضهم بأن الار یسیین كائو! فليلا وما کانوا يظبرون رأيهم » 
فانهم نوا ينسكرون التثليث . وما أظن قول ابن حزم إلا عن آصل ‏ فاته لا ازف ف النقل . ووقع فى رواية 
الاصيل اليريسبين بتحتانية فى أوله » وكأنه پلسپیل المزة . وقال ابن سيده فى « لحك : الأريس الا کار غئد 
ثعاب » والآمين عندكراع , فكأ نه من الأضداد » أى يقال للتابع والمتبوع , والمعنى فى الحديك صال على الرأبين » 
فان كان المراد التابع فالعی إن عليك مثل إثم التبم لك على ترك الدخول ف الاسلام » وان كان المراد المتبوع 
کاله قال فان عليك إثم التبومين » وإثم التبوعین بضاعف باعتبار ماوقع لمم من عدم الاذمان إلى الق 
من إضلال نایم . وتال النووى : نبه بذک الفلاحين على بقية الرصية لانم الأغلب » ولمم أسرع اتقيادا . 
وتعقب بأن من الرعايا غير الفلاحين من له صرامة وقوة وعشيرة » الا يلزم من دخول الفلاحين فى الإسلام دغول 
بقية الرعايا حرى صح أنه نه بذكرم على الباقين» كذا تعقبه شيخنا شيخ الاسلام ۰ والنی بظبر أن مراد الئووی 
أنه تبه بذك طائفة من الطوائف على بقية الطوائف كأ يقول اذا امتنست كان عليك إثم كل من امتشع بامتئاعك 
وكان بطبع لو امامت كالفلاحين » فلا وجه انقب غليه . نمم قول أبى عبيد فى م جتكتاب الاموال » ليس الراد 
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بالفلاحين الزرامین فقط بل الراد به جيم أهل الماک » إن آراد به فلى التقرير الذى ڈررت به کلام النووی 
اعاس م » و إلا فهو معتر ض ٠‏ وحك أبو عبيد ارا أن الاديسيين ۾ الخول والخدم > وهذا أخص من 
الذی قبله ‏ إلا أ ن رید بالخول ما هو أعم بالضسبة إلى من حك الك عليه . رحك الازهری أيضا أن الاربسیین 
قوم من ارس الوا يعيدرن الثارم بحر مون الزنا وصناعتهم الحراثة وعفرجون المشر ما زدعرن الكهم با کون 
الموقوذة . ومذا أثبت فعی الحديث فان عليك م مدل إثم الاروسيين ¥ تقدم ٠‏ قله (تلافيغ) أى الةاری“ ١‏ و ګتمل 
أن يريد هرقل رفسب اليه ذلك مجاز! لتکو نه الآ به ويؤيده قرله بمده د عنده» فان الضمير فيه ایا بعده فرقل 
جزما . وه ( ار تفت الاصوات عنده وكثر اللغط ) ووقع فى الجباد و فلا أن قضی مقالته علت أصوات الذین 
حوله من عظماء الزوم وكثر لغطوم» فلا أدرى ما وا » لكن يعرف من قران الحال أن النط‌کان لما فيموه من 
هرقل من ميله إلى اتصدیق ۰ قوله ( لقد آس أي این أبى کبهة ) نقدم ضبطه فى بده الوحى وأن دام الأول 
بفتح الهمرة وک اليم » واثاف تج ال همزة وسکون للم وحک این الثين أنه دوی کر الم أيضا . وقد قال 
كراع فى 8 المجرد » ودع أن بفتح ثم کی أى کر نشل رصیں المع لقد کر كثير ن ۳ وفه قاق » 
وق کلام الزغشری ما يشعر بان الئان بح الم فانه قال اة عل دذن 5y‏ الويادة » ومنه قول أبى سفیان « أقد 
أمى أ جمد ء انتهى . هکذا أشاد اليه شيخنا شيخ الاسلام سراج الدين فى شرحه ورده . والذى یطبز ی أن 


الرخشری إ#ا أر اد تفسير الافظة الآولى وهی أمى بفتح ثم كدير وان مصدرها آمپفتحتین والامی بفتحتين الكثرة 
والعظم والريادة » ولرد ضبط اللفظة لئان و الله أعل» قوله (قال الزهرى قدعا هرقل عظماء الرو م الح هذه 
قطعة من الرواية النى وقعت فى بدء الوحى عقب القصة الى حکاها این الناطور » وقد بين هناك أن هر قل دعام ف 
دسكرة له دص وذلك بعد أن دجم من بيت القدس وکاب صاحيه الذى برومية امه جوابه و افقه على خروج 
نی ۳1 » وعل هذا ذاافاء فى قوله « فدعا » قصيحة ؛ والتقدير قال الزهرى فار هرقل إلى حص اکتب إلى ماه 
برومية لججاءه چوابه فدعا الزوم (٠‏ ننبيه) ؛ وقع فى و سیرةارن هی » من روایته عن الرهری با سناد حد بت الياب 
إل آی سفیان بمض القصه الى حكاها الزهری عن این الناطرد ؛ والذى بظبر ی انه دخل عليه حديث فى حدق » 
ورژیده أنه حكى قصة الکتاب عن الزمری قال « حدئی اسقف من النصارى قد ادرك ذلك الزمان » قلت : وهذ! 
هو ابن الناطور ؛ وقصة اکتا ب اما ذکرها الزهری من طریق الى سيان » وقد فصل شعیب بن الى حمزة عن 
الزهرى الحديث نفصيلا واا » وهو ادق من ان ای وأ تقن » فروايته هى المحفوظة ورواية اإن اعق شاذة » 
رل هذا التنبيه أن بذک ار فى اكلام على الحديث فى بده الوحى » اکن فات ذكره هناك فاستدركته ونا ٠‏ قوله 
( ل+معوم فى دار له فقال ) تقدم فی بدء الوحى أنه جمعهم فى مكان وكان هو ف أعلاه فاطلح عليهم وصنم ذلك خرف 
مل نفسه أن يتكروا مقالته فيبادروا إلى تله . وله ( آغر الابد) أى بدوم مل سم إلى آخر الزمان» لائه عرف 
من الكنتب أن لا امة بعد هذه الآمة ولادین بمد دینها » وان من دخل فيه آمن على تفه فقال فم ذلك ۰ قله 
( فقال عل" جم ۽ فدعا بهم فقال ) فيه حذف تقدیره فرد وه فقال . قوله ( فقد را 3 م الذى ایت وقسر ما 
وفع عنتصرا فى بدء الوحی مقتضر! على قوله ه فقد دلب راکتن بذاك عا بعده . وه ( فسجدوا له ورضوا 
عنه) إشص بأ نه کان من عادتهم السجود الركيم 6 و سمل أن کون ذلك إشارة إلى تقبيلوم الأرض حقيقة . فان الذي 


الحديك مومع ووه4 ۳۳۳ 


ل لے 
يفعل ذلك ريما صار فاليا كييئة الساجد ؛ و أطلق أنهم دضوا عنه ناه على دجرعیم عا کانوا مرا به عند تفرقهم 
عنه من اروج والله أعل .وق الحديث من الفوائد غير ما تدم : البداءة باسم الكانب قبل المكتوب اليه وقد 
آخرج آحد وأو داود عن الملاء بن المضري أنه كتب الى النى 0 رکان عامله على البحرين فيدأ بنفسه م من 
اه الى مد رسول الله ۾ وقال میمون :كانت عادة اوك المجم ذا كتبرا الى ملوكيم یدوا بسم مل کہم قتبءتهم 
بنو أمية . قلت : وسيآى فى الأحكام أن ابن عم كنتب إلى معاوية فدأ بام معاوية ‏ وال هيد املك كذلك + 
وکذا جاء عن زيد بن ثابت إلى مهاو بة ؛ وعفد الزار سند ضعیف عن حنطلة الکاتب أن انى ويخ رجه ملا 
وغالد بن الوليد فکذب اليه عالد فبدأ بنفسه وکتب اليه على فيد برسول الله اف يعب على واحد مهدا ٠‏ وقد 
تقدم الكلام على « أما بعد فى کتاب اجمعة 
۳ ١م‏ ف و ۳ 
© - ای ( أن تلا ابر حقی تنقوا ما بون - إلى به علیم ) 

4 - مرش إسماعيل قال حدثنى مالك عن إسحافة بن عبد الله بن أبى طاح أنه مم نس" بن مالك 
رضي اه عنه يقول « كان أبو طلحةٌ أ كثر انصاری باادينة تخل » وكان آحپ أموالة إليه بیرحاء » وکانت 
تقو لس ٠‏ وكان رسوله له أ دی شري من ماد فيا يب . فا رت ل لن توا ال حيرا 
فوا ما حون ) قام أبو طلس فقال :پارسول الله؛ إن لله يقول ( ان تلا لمحت تفتوا ما ون 4 
وان" أحب؟ أموالى إلى" بيرحاء » إا صدةة لله أرجو ها وڈ رها عند الله » فضّعها بارسولك الله حيثة 
أراكة ا ٠‏ قال رسول؛ الله بے : بغر ء ذلك مال“ رايم » ذلك مال راع . وقد ممت ماقلت وإنى أرَى أن 
تماما فى الاق ”بين ٠‏ قال أبو طلحة : اه يارسول الله . فا أبو طلحة فى أقاربه وبتى عه » ٠‏ قال عبد اث 
ابن يوسف وروح بن عبادة « ذلك مال راب » . حدئنى ی بن بمب قال : قرأ على مالك « مال راع » 

£000{ — ونا د بن عبد 5 الا صاریه قال حدنی أبى عن ام عن آنی رضي الله عنه قال 
« لملا نان وأبى , وأنا أرب إلبه و کل لى منها شیا » 

وله ( باب ان تتالوا الم حی تتفقوا ما تعبرن الآبة ) كذا لأبى ذر . ولفيره , الى به علم » .ثم ذكر الصتف 
حدبی أنس فى قمة بيرحاه » وقد ققدم ضرطها فى الزكاة , وشرح الحديث فى الوقف ٠‏ وله ( وقال غبد الله ن 
رسف وروح إن عبادة عن مالك قال دآع ) یی أن المذكودين دوب الحديث عن مالك باسناده فوافقا فيه لا ی 
هذه الأفظة ؛ اما روا عبدالله بن يوسف فوصابا المؤلف ف الوقف عنه, ووقع عند المزى أنه أوردهأ ف التفسير 
موصولة عن عبد الله بن بوسف أرضاء وأماروابة دوح بن عبادة فتقدم فى الوكالة أن أحمد وصلبا عنه » وذكرت 
هناك ما قع للروأة عن مالك فى عنبظ هذه اللفظة وهل فى راح بالموحدة أو التحتائية مع الشرح . قوله (حدثا 
يبي بن بجی قال قر أت على مالك رایخ ) کذا اختصره » وکان قد ساقه بتيامه من هذا الوجه فى کتاب الوكاة 5 


٥ ۲۳‏ ۔ کتاب التفسير 
( تیه ) : وقح هنا لغير آن ذر د حدثنا عد بن عبد الله الافساری حدئنی أبى عن ثمامة عن آنس قال : با 
سان وأبى ن کمب ‏ وأنا أقرب اليه منهما ؛ وم يمل لی منها شیا » وهذا طرف هن الحديث » وقد تقدم بتتامه 
ق الوتف مع شرحه » وأغفل المرى الانبیه على هذا الطريق هنا , ومن عمل بالایة ابن عر فروی راد مم 
طريقه آنه قرأها ء قال فل اج شیتا أحب الى من مربانة جاربة لى رومية فقات : هی حرة لوجه الله » فلولا أنى لا 
أعرد فى شىء جملته لله اتزوجما 


) باصت ( قل نوا باورا لها إن کنم صادفين‎ - ٩ 


ما یا ار وی لقع اه ۲ 
۹ - صقي اراح بن اليذر حد ثنا أو رة حد ثنا عومى بن عقبة عن نافع عن عبد الله ن 


مر رض الله عنهما د ان" یود جاءوا إلى الى" وي برج منهم وامرأة قد َي * الم :کین تفمفونة 
بمن ژتی میک ؟ قالوا : میا ونضر مهم ۰ فقال ؛ لاحدون" ف التوراز ارجم 1 فقالوا ۲ لامد فبا شيع . قال 
۳ ذم 8 0 are‏ ار ص ۰ 
لم م لبن تلام : حكذيم » نأا باتوراة رها إ کم صادقين » وضع يدر انها اذى منم 
2 ۳ س 5 ۳ ۳ مره ع مر اه 
نه على أي الرجم » فطفق يقرأ مادُون يدو وما وراءها ولا يقرأ آية ارجم ؛ فزع يلم عن آیة ار جم 
تال : ماحذه ؟ فلا رأوا ذلك قاوا : هى آل الرجم » فأمر ها فرنجا قريب من حيث موم از عند لمسجد » 
قل فرأيت” صاحيّبا م علمها 0 53 الححارة € 
له ( باب قل فأتو! بالتوراة فنلوها إن کنتم صادقين) ذكر فيه حديث أبن عبر فى قصة الیهردبین اللذين زنيا 
وسياق شرحه فى الحدود . وقوله فى هذه الرواية «كيف تفء‌لون » فى رواية | لکدمپنی 0 كيف تعملون » وقوله 
و تحمميما » بمهملة ثم میم مثقلة أى نسکب علہما الاء ام وقيل تحمل فى وجوهبما اة همه ومم شفيفة ای 
السواد , وسیاتی ما فى ذلك عند شرح ادت . وقوله « قوضع مدراسها » يكس أوله كذ الكشسيق .و انبره 
٠‏ مدارسرا» ينم أوله وتقديم الا لف بوزن المفاعة من الدراسة » والاول أوجه. وله ( فلا راو ذلك توا ) 
فى دواية الكشمييى بالافراد فيبما ۰ قول ( يمنأ ) بم ساکنة ثم نون مفتوحةثم همزة » وکین « نی » 
بالمهملة وكسر الذون بغیر مز 
- یایب ( كلتم عبر آم أخرجت للناس ) 


2 ما ال مس و ۱ 
عش ما ود 5 ۲ a aa‏ 
هه ¬ مرش د بن بوسف عن سفيان” عن ميضرة هن ألى حازم عن الى هر 


وکن ع ئ أخرجت قاس ) قال : خير الياس اناس » تأتونة مهم فى السلاسل فى أعناقهم حت دلوا 
فى الاسلام > 

وه( باب كلتم شیر امة أخرجت قباس ) ذكر أيه سديث أبى هريرة فى تفسيرها غير م‌فوخ ؛ وقد نقدم فی 
آواغر اباد من وچه آخر مرفوظا » وهو برد قول من تعقب البخاری فقال : هذا موقوف لا مهی لادخاله فی 


۰ 1۵0٩ 6۷ الحديث‎ 


السند . قز (سفیان) هو الثودى . له (عن میسره) هو أبن عدار ال یی کون فة » ما له فى البخارى سوی هذا 
الحديث وآخر نقدم فى بدہ الخلق » و بأتى فى النكاح » وشيخه أبو حازم عبملة ثم زای هو سلیان نمی . وقوه 
د خير الناس للناس » أى خير بعش الناس لبعضوم ای أتفعيم لمم » و[عا كان ذلك لکرته م كانوا سبيا فى إسلاميم » 
ومذا التقرير يندفع تعقب من زعم بأن النفسير المذكور ليس بصحیح . وروی ابن ألى حاتم والطبرى من طريق 
السدى تال « قال عمر : لو شاء الله لفال آم خير أمة فكينا كانا » ول-كن قال : کاتم فبى خاصة لاعحاب مد ومن 
صنع مثل صنيعهم » وهذا منقطح . وروی عبد الرزاق وأحد والنسائی والحام من حدبث ابن عباس باسئاد جيد 
قال د م الذين هاجرو! مع النى يكل » ومذا أخص من الذی قبله . والطبرانی من طر بق أبن جرج عن عكرمة قال : 
الت فى ابن مسعود وسالم مول آی حذيفة وألى بن کمب ومعاذ بن جبل . وهذ! موقوف فيه انقطاع » وهو أخص 
ما قبله . وروی الطبرى من طریق مجاهد قال : ممئاه على الشرط المذكور تأمرون بالمعروف ال وهذا أعم وهو 
نحو الآول . وجاء فى سبب هذا الحديث ما أخرجه الطبرى وان أب حاتم من طريق عكرمة قال : كان من قبل 
0 يأمن هذافى بلاد هذا ولا هذا فى بلاد هذا » فداكتتم انم أمن فیک الاحر والاسود ومن وجه آخر عنه تال: 
م تکن أمة دغل فيا من أصناف الناس مثل هذه الآمة . وعن أبى” من کمب قال : لم تسكن أمة أكثر استجابة فى 
الاسلام من هذه ال مة . اخرجه الطبری باسناد حسن عله . وهذاكله رقتضی حلا على عموم ال مة؛ و به جزم الفراه 
واستشهد بقوله (واذکروا إذ آنم قليل > وقوله ( واذکروا اکن قلیلا ) تال : محذف کان فى مثل هذا 
و إظيارها سواء : وقال غیره : المراد بقوله ‏ کنتم ) فى اللوح الحفوظ أوق عم الله تما ١‏ ورجح الطبرى أيضا 
حل الأية على عموم الآمة »وأيد ذلك يحديث يبز بن كيم عن بيه عن جده و معت رسول الله با يقرل ق 
هذه الأنة (کننتم خر أمة أخرجت للناس © قال : انم متمون سبعين أمة نتم غيدها واکرمپا دل الله » وهو 
حديث حسن حفيح أخر جه الترمذى وحسئه وان ماجه وألا وصحه ۰ وله شاهد مسل عن قتادة عند الطري 
رجاله ثقات . ونی حديث على عند احمد پاسناد حسن أن النی بی قال « وجملت امی غير الامم» 
¥ - اسب ( إذ هك طافعانو منک أن فشلا 4 

٤٥۸‏ - وزشا مل ن عبد الله حد نا فيان قال قال مرو ممت جاب بن عبد اله رضى الله هما يقول 
« ينا رات( ذ هګت طائنتانو متم أن تفقلا وال وليهما € قال , نحن الطائفتان : بنو حارثة وببو سَلية ٠‏ 
وما نحي - وقال سقهان؛ حرّة : وما یری - ألما لم تنزك , فقول ار : وال وليّبما » 

وله ( باب اذ هرت طائفتان منک أن تفشلا ) ذكر فيه حديث جار » وقد تقدم مشروحا فى غروة أحد ء 
وقرله لإ وات وايرما ) ذكر الفراء أن فى قراءة ان مسعود « والله وليهم » قال : وه وكةو ( وإن طائفتان 


اس 


من المؤمنين افتتلوا > 


© پاسییت ( لیس لك من الأدر شى‎ - ٩ 
واا جبان بن مومی آخب نا عبد ا آخبرنا ممم عن الزّهرى فال حد نی سا" عن‎ - ۹ 
م - ۲۱ج لخ و ضح ثباری‎ 


۳۳۹ ۰0 - کتاب الغازی 
أبيه « انه سع رسول اله بإ إذا رفع رس من الركوع فى الركية الآخرة من الفجر يقول : الله امن فلا 
وفلانا وفلانا بعد ما يفول : سم الله لمن ده ربنا ولك الجد . یرل الله ( ايس لك من الامر شىء - إلى 
قوه ‏ فامهم ظالون ) رواه إسحاق ن راشد عن از هری 

۰ - شا مومی بن هبل حد تا راهم بن سعد حدئا ان شباب عن سعيد بن السیب وأن 
سل بن عبد الرحمن عن أبى هربرة رفي الله عنه « أن رسول ال بإ كان إذا أراد أن يدمو على أحد أو يدعو 
لأحد قت بعد ار" كوع فا قال إذا قال سم الل لمن حده الهم ربا لك الجد : الهم أن الوليد” بن الوليد 


سامة ع هشام وعناث ‏ مان ریق ال اشد میاه ا گر وال مس . و يل 
وسمة ب م وعياشس عن الى ربيعة » شم ادد وحانت عق مع "جعخها سفین سی بوسف . جر 


بذاك . وکات يقول فى بض صلاته فى صلاة الفجر : اللهم ان" فلاا وفلانا ‏ لأحياء من العرب - حتی 
َل اله( ليس للك من الأمر بشى”) الآية » 

قله (پاب ليس لك من الام شىء ) سقط« باب » لغيد أبى ذد . له ( أخبرنا عبد الله ) هو ابن السارك . 
قوله ( فلانا وفلانا وفلانا ( تقدمت تسمیتهم فى غزوة آحد من روأية م‌سلة أوردها أ لصاف عقب هذا الدبف 
بعينه عن حنظلة بن ألى سفیان عن سال بن عبد الله بن حمر قال «کان رسول یرم بدعو على صفوان بن أمية وسبیل 
أبن عمير والجارث بن هشام ؛ فتزلت » واخرج أحد والترمذى هذا الحديث موصولا من رواية مرو بنحمزة عن 
سالم عن أبيه فسمام وزاد فى آخر الحديث « فتيب عليمم كام » وأشاد بذلك إلى قرله فى بقية الآية ( أو يتوب 
علییم ) ولأحمد أيضا من طريق مد بن لان عن نافع عن ان عر و كان دسول الله ی يدعو على أربعة » 
فنزلت » قال : وهدام الله للاسلام » وكأن الرابع رو 4 العاصى ؛ فقد ءزاه السب لرواية الترمذى لكنم أره 
فيه . والله اع ۰ وله 0 رواء [حق بن راشد من الزهری ( أى بالاسناد اکور ۽ وهو موصول عند اظیر ای ف 
« المعجم الکبیر , من طريقه ۰ قول (كان إذا آراد أن يدعو على آحد أو يدعو لأحد) ای فى صلاته . وله رقنت 
بعد الركوع ) مك عفپومه من دم أن القنوت قبل الركوع » قال : ولا يكون بعد الركوع عند إرادة الدماء على 
قوم أو لقوم . وتعقب باحتال أن مومه أن القنوت لم يقع إلافى هذه الال . وي ده ما أخرجه أبن خر عة 
باسناد صميح عن أفس ‏ أن النى ی كان لاقنت إلا إذا دما لقوم أو دما عل قوم » وقد نقدم بیان الاختلاف فى 
القنوت وق عله فى آخر ١‏ باب الوترء ۰ قوله ( الوليد بن الوليد ) ای ابن المنيدة وهو آخو عالد بن الوليد 
وکان عن شید بدرا مع المشركين وأسر وفدی نقسه ثم أسل خيس + ثم تواعد هو وة وهياش المذكودين 
معه وهر وا من المشركين » فمل الى چچ کخر جوم دما لهم : أخرجه عبد الرزاق پسند صل » ومات الولميد 
المد کور ها قدم على النی يق » رونا ذلك فى « أوائد الربادات » من -دديث الحافظ ی بكر بن زياد انها بور 
بسند دن جابر قال د دفع رسول اله يي دأسه من الركية الآخيرة من صلاة الصبح صبرحة خمس عشرة 
من رمضان فقال : اہم أنج الولید بن الوليه » الحديث ؛ وفيه د فدها يذلك خمسة عشر بوماء حى إذاكان 


الحديت ۰1 - 4۵۱۱ ۳۳۷ 


ل ار رض بي سس 
صبيحة يوم الفطر ترك الدعاء » فسأله عبر فقال : أو ما علمت أنهم قدموا ؟ قال بيا هو ذصكرم انفتم علييم 
الطريق بسوق بهم الوليد بن الوأيد قد نکه [صيعه بالحرة وساق یم ثلاثا على قدميه انوج بين دی النى ب 
تی قضی » فقال النى يل : هذا اشپید » آنا على هذا شهيد » ودثته آم سل زوج النى ب بأبيات مشبودة . 
قله (وساءة بن هشام ) أى ابن الفيرة وهو ابن عم الذى قبله » وهو أخو أب جبل » وکان من السابقين إلى 
الاسلام . واستشيد فى خلافة أبى بكر بالدام سنة أربح عشرة . قله ( وعياش ) هو بالتحتانية ثم العجمة 
وأبوه أبو ربيعة امه مرو بن المغيرة نبو عم الذى فبله آیضا » وکان من السابقين ال الاسلام أيضا وماجر 
المجرتين ۽ ثم خدعه أبو جهل فرجع إلى مک خبسه » ثم فر مع رفيقيه المذكورين وغاش إلى خلافة عر فات كان 
سنة حس عشرة وقیل قبل ذلك » والله عم . قوله (وكان يقول فى بعض صلاته فى صلاة الفجر )كأنه بشیر إلى أنه 
لا يداوم على ذلك . وله ( اللبم العن فلانا وفلانا لاحياء من المرب ) وفع تسميتهم فى رواية و آس عن الزهرى 
عند مسل بلفظ « الم المن رعلا وذکوان وعصية > . قوله ( حتى أنزل الله : ئيس لك من الآ شىء ) تقدم 
استشکاله فى غروة أحد » وأن قصة رعل وذكرانكانت بعد آحد» وتزول ( ليس لك من لاس شىء ) كان فی 
قصة أحد فكيف يتأخر السبب عن الثرول؟ ثم ظور لى علة الخر وأن فيه إدراجا » وأن قوله د حتی اتزل الله 
منقطم من رواية الرهرى عن بلغه » بين ذلك مسلم فى رواية يوس المذكورة فتال هنا قال يعنى الزهرى 
ثم بلغنا أنه ترك ذلك لما مزلت » وهذ ابلاغ لا يصح لما ذكرته » وقد ورد فى سبب نزول الآبة شیء آخر لکنه 
لاينافى ما تقدم » خلاف قصة رعل وذکوان , فمند آحد ومسل من حديث أفس د آن نی يم كسرت ر باعيته يوم 
أحد وشج وجبه حی سال الدم على وجه فقال :كيف يفاح قوم فملوا هذا نیم وهو يدعوم إلى ديهم ۰ فأئزل 
الله تعالى ( لس لك من الاس شی") الآية . وطريق ابع بین وبين حديث انعر أنه بيع دعا على المذكورين بعد 
ذلك فى صلانه ترات إلأية فى لامرن معا » قبا وقع له من الاس المذكور وفيا قشأ عنه من الدعاء علییم » وذلك 
كله فى أحد » خلاف قمة رعل وذكوان فانها أجنيية » وحتمل أن يقال إن قصترم كانت عقب ذلك وتأخر نزول 
الآية من سيا قليلاء ثم نزلت فى جيع ذلك , واف آعل 
۰ - پاب ( والرسولة دعوک فى أخراع ) 
وهو تأنيث آخر ک : وال ان عباس ( (حدی المسذيين € : قتحا أو شهادة 

۱ - وشا عم رو بن خالد حل كنا هيه حدكثنا أبو إسحاق قال سمعت” البراء بن عازب رض الله 
عنهما قال « جمل الب و على ارت يوم أحد عبد الله بن ی وأقهاوا منهزمين ء فذاك لإ إذ يدعوهه 
سول فى أخرام > بين" مع ای ب غير ال عشر” رجلا 

وي ( باب قوله لمال ل[ والرسول بدعوک فى آخراک ) وهو تأنيث آغرع ) كذا وقع فيه » وهو تابح لب 
عبيدة فانه قال : أخراكم آخرک » وفيه اظر لان أخرى تأنيث آخر بفتح الخاء لاکم‌ها , وقد حك الفراء أن من 
المرب من يقول فى أخراتم بزيادة امثناة ٠‏ قوله ( وتال ابن عباس : [حدى المسنيين فتحا أو شبادة ) كذا دقع 
هذا التعليق هذه الصورة ؛ وغله فى سورة براءة ؛ ولمله أورده هنا للاشارة الى أن إحدى السنبین وقعت فى أحد 


۳۳/۸ ل 1 0 - کتاب التفسیر 
وهی الشبادة » وقد وصله ابن أبى حاتم من طريق على بن اب طاحة عن ابن عباس مثله . ثم ذكر الصنف طارقا من 
حدیت البراء فى قصة الرمأة وم أحد » وفد تقدم بهامه مع شرحه فى الغازی 

- پاسیست ( امن اسا 4 
۲ -- ورت إسحاق' بن إبراهي" بن عبد از حمن أبو قوب حدئنا حسين” بن د حداثا شیان" عن 
قاحلا أن" آن أبا طلحة قال : عيبا لاس ون فى صاقنا وم أحد» قال لل سین سط من 


قول ( باب قوله أمئة ناسا ) . قوله ( حداتى لخن بن إبراهيم بن عبد الرحن أبو يعقوب ) هو بغدادى لقبه 
لواو › ويقال يۇي بتحتانيتين » وهو ابن عم آحد بن نیع » و ایس له فى البخاري وی هذا الدبت وخر فى 
کاب الرقاق » وهو ثقة پاتفاق » وعاش زعد (آبهاری ثلاث سنین » مات سنة آسع وسین . ثم ذكر حديث أف 
طلحة فى النعاس يوم آحد » وقد تقدم فى المغازى من وجه آخر عن قتادة مع شرحه 

۳ - باسسيس ل الذين استجابوا لو والرسول من بعد ماآصا مهم القرح » 
اذين أحسنوا مهم واتوا أجر عظم ) . اح : الجراح . استجایوا : أجابو| . :ستيب" يحوب 

قوله ( باب قوله تعالى الذین استجابو! لله والرسول من يمد ما آصاییم القرح) ساق الاية الى ( عظيم ) .وله 
( اقرح الجراح ) هو تفسير ی عبيدة » وکذا أخراجه أبن جر رر هن طریق سعيد بن جبير مثله » وروی سعيد بن 
متصور بأسئاد جيد عن ابن مسعود أله قرأ « القرح » بالضم . قات : وهی قراءة أهل الكوقة . وذكر أبو مبيد 
عن عائعة أنها قالت . اقرأها بالفتح لا بالق » ال الاخذش : الشرح بالضم و بالفتح ااصدر ؛ فالضم اغة آهل 
الحجاذ والقتح لغةغيرمكالشعف والضعف » وحکی افراء أنه بااضم الجرح وبا لفتح آله ؛ وقال الراغب : القرح 
بالفتح أثر الجراحة وبالعم ارما من داخل . وله ( استجابو! أجابوا ۰ وإساجيب میب ) هو قول أبى عبيدة » 
قال فى قوله تعالى لإ قاستجاب لهم ) أى أجابهم ؛ تقول العرب : استجبنك أى أجبتك , قال كمب الغلوی : 

وداع دعا يامن يجيب الى الندی 0 يستجبه عند ذاك يجيب 

وقال فى قوله تعالى ( ويستجيب الذين آمنوا وعملوا اله الحات) أى بيب الذين آمنو! » وهذه فى سورة الشورى 
وإنما أوردها المصنف استشباداً الآية الاخرى . (تفبيه) : لم يسق البغادى ف هذا الباب حدیثا » وكأ نه بیش له : 
واللائن به حديث عائدة آنا تالت لمروة فى هذه الاية ويا أبن أخ ى كان أبواك مثهم : الزبير وأبو بكر » وقد تقدم 
ف الأفاذى مع شرحه . وروی ابن عبينة عن عرو بن دیناد عن عكرمة عن ابن عباس قال « اارجم الشرکون هن 
آحد قالوا : لاعدا قتاع » ولا الكراعب ردام ٠‏ بلا صنعتم » فرجموا ؛ فندب رسول الله بے الناس فانندبوا 
حفی بلغ حراء الأسد » فباخ المشركين ققالوا : ترجع من قابل ء فأنزل الله تعالى ( الذين اس برا والوسول) 
ال » أخرجه نی وأين مردويه ورجاله د جال الصحيح ‏ إلا أن انحضوظ إرساله عن عكرمة ليس فيه ابن عباس 


ادك ۹۴ - وه ۳۹ 
ومن الطريق الرسلة آخرجه ابن أى حاتم وغيده 
۳ - پاسیب از افذين قال هم الاس إن" لاس" قد تسوا لس ) الآية 


۳ - ورا أحد بن پوس - ارا قال حد نا أب بكر عن أبى حصين عن أنى الضحی عن 
٠ 0 0‏ رم ی ۲ 2 9 0 
ان عراس : ( حسينا لله ونم ار کیل ) قلا [براعي” عليه اسلا حي أا فى النار ‏ وال محد" يي حين” 
الوا( ان" الاس قد جموا لسك تاحشوم فزادم من » وقالوا سيدا ال ونم او كل 6 
[ الحدينيث 4009 - طرفه فى Ne:‏ [ ۱ 


تكو اف ره رف ۶ 0 ۱ 
4 - مرش مالك بن [ماعيل حدثنا إسرائيل” عن أبى حصينٍ عن أبى الضحی عن ابن عباس قال 


« کان آخر قولو ابراهير حين” لیف الدار ( سر لله ونیم ال كيل ) » 


له ( باب قوله الدين قال لحم الناس إن الناس ةد جبعوا اسک فاخشرم ) فى رواية یی ذر د باب إن الئاس قد 
جمرا لم فاغشوم, وزاد غيره الاب . قوله (حدانا آحد بن پو نس أراه قال حدثنا أبو بكر) كذا وقع » القائل 
دأراه» هو الیخادی ؛ وهو بعنم الهمرة یکی آظنه » وكأ نه عرض له شك فى ام شيخ شيخه »وقد آخرجه الام 
من طريق آهد بن إعق د عن آحد بن یرفس دئنا أبو بكر بن عياش » باسناده الم ذكرر بغي شك » الکن وم 
الحا فى استدراكه . له (عن أبى حصين) بفتح اابملة واسمه عثان بن عاصم "و لأبى بكر بن عیاش فى هذا الحديثك 
إسناد آخر أخرجه ابن مردو په من وجه آخر عنه عن آنس دان النى بل قيل له إن الناسن قد جموا اک تادوم 
قترات هذه الأية > . قلع ( عن أن الضحى ) اه ملم بن صبيح بالنصفي ۰ وله ( تاها راهم عليه السلام دين 
أل فى الناد )فى الرواية ی بعدها د ان ذلك آخر ماقال » وكذ! وقع فى رواية اما المذكورة » ووقع هند النساق 
من طريق محي بن ألى بكير عن أبى ببکر كذلك ۰ وعند ألى نمي فى « المستخرج » من طربق عبيد الله بن مومى 
عن إسرائيل بهذا الاسناد د أنها أول ما قال » فيمكن أن يكون آول شیء قال وآخر شیء تال , والله أعل : لے 
( حين قالوا إن الناس قد جمعوا امک ) فيه [شارة إلى ما أخرجه ابن [حق مطولا فى هذه القصة , وأن أبا سفيان 
رجع بقريش بمد أن توجه من أحد فلقيه معبد اخراص فأخبره أنه وى النى لا فى جمع كثير » وقد اجتمع ممه 
من كان تخلف عن أحد وندمو! ؛ فش ذلك آبا فيان وأحابه فرجموا »> وأدسل أبو سفیان تأسأ فأخبروا النی 
َي أن أبا سفيان وأصابه يقصدوتهم فقال : حسبنا الله ولعم الوکیل . ورواه الطبرى من طريق السدى تعره 
ول اسم معبدا قال « أعرابيا » دس طرین ابن عباس موصولا لکن باسناد لين قال « استقبل أبوسفيان هیر 
واردة المديئة » ومن طريق جاعد أن 
ورجح الطبرى الاول . يقال ان الرسول بذلككان میم بن مسعود ای ۰ ثم اسل یم لأسن [سلامه . 
قيسل إطلاق الناس على الواحد الكو نه من جاسهم کا يقال“ فلان يركب الخيل وليس له إذ ذاك إلا فرس واحد . 
قلت : وق صمة هذا المثال نظر 


ذلك کان من آی سقمان ف العام المقبل مد أحد وهی غروة بدر اوعد » 


۳۳۰ ۵ -کتاب اللفسیر 
5 - پاب ( ولا بن الذبن ییخاون" با نام الله من فطلم الأية 
( سيطوكفون ) کتواث طوقنه بوق 
واه - حرش عبد الله بن مير سم أبا ان حدئنا عبد" الرحمن هو أبن عبد الله بن ویدار عن أبيه 
عن أن صا عن أبى هريرة قال « قال رسول ار :من آنا ا مال فر ود زكاته مش 4 ماله شاف 
رم ه زیبدان بط وه يوم القوامة » یذ" بالهزمتيم ‏ یمنی بشدقيه يقول : أنا مالك » أنا كنرك ۶۰ تلا 
إل آغر الآية » 


هذه الآبة ( ولا تست الذين یاون با آناهم الله من فطلو 


وه ( باب ولا سین الذين يبخلون ا آم الله من فضله الاب ) ساق غير أبى ذد إلى ثوله ( خبير ) قال 
الواحدى : أجع الفسرون على أنها نذلت فى مانعی الركاة , وفی صمة هذا النقل نغلی ء فقد قبل [با لت فى أأيبود 
الذین کتموا صفة مد ء قاله أبن جرج » واخاره الرجاج . وقيل فيمن يبخل بالنفقة فى الجواد » وقيل على العيال 
وذى الرحم الحتاج ‏ نمم لول هو الراجح واليه أشار البخادى . قول ( سيطو فون, كقولك طوقنه بطوق ) قال 
ابو عبيدة فى ثوله تعالى ( سیعلوفون ما لوا به يوم القيامة ). ای يازمون ۰ كقولك ملوقته بالمارق . وروی 
عبد الرزاق وسعيه بن منصور من طريق إيراهيم النخمى باسناد جيد فى هذه ال ( سيطو فون) قال : بعاوق من 
انار ثم ذكر حدايث ای هريرة فيمن | يؤد الركاة ؛ وقد تقدم مع شرحه فى أوائل کتاب الزكاة ؛ وکذا الاختلاف 
ف التطويق المذكور هل یکون سيا أو معئوبا . وروی أحمد والترمذى داللسای و ححه ابن خزيمة من طریق 
أبى وائل عن عبد اه مرفوءا د لا يمنع عبد زكاة ماله إلا جعل الله له اا أفرع يطوق فى عنقه » . ثم قرأ «صداقه 
فی کتاب الله إ سيطوثون ما مخاوا به يوم القيامة » وقد قيل إن الأية رلت ف اليهود الذین سثلوا أن يبروا بصفة 
عمد با عندم فبخلوا بذاك وکتموه ؛ ومعنى قوله ( سيطرقون ما مخلوا ) ای بامه 

۵ ياسسيست ( ولنّسمعن" من الذي أوتوا الكتابة من قبإ ومن الذين أشركوا او ىكثيرا ) 

4 - شا أبو الان أخيرنا شیب" هن ازمریه قال آخبرنی عروذان الزپیر أت سام بن زید 
رض لل عا آخبرم « آن رسول" الل لا رکب على جارے على قطينة فدکبة» وارد“ أسامة بن زید 
وراءه » یمود سعد بن عبادة فى بنى الحارث بن اتفزرج قبل رقع بدر » قال : حتي' م »مجلس, فيه عبد ال ن 
أ" ان ستاو » وذلك قبل أن ی عبد اله بأ اذا فى الجلين أخلاط” من للسدين والثيركين ند 
الأوثان والبهود والسامين » وفی الجاس عبد الله بن رواحة ء فما تيت انجس“ حجاجة الدابة خر عبد الله ين 
أبى" أنه بردائه ثم قال : لا روا عليناء فم رسول الله کاش عليهم ثم وقنة فز » فاعم إلى ال » وقرأ 
علیهم الآ فقال عبن الله بن أ ابن سلول : با ره إنه لا حسی ما تقول" إن كان حفا فلا یبا به 


الحديت 4011 ۳1 


فى تجاسنا» ارجم إلى رلك" فن جاءك فاقسص عليه . فقال عبد الله بن رواحة : بل پارسول الله غ2ا به 
فى #المسناء قانا نحب ذاات . فاستب" للسلمون والشرکون والمهود <تي' كادوا يتثاوروف» ذل بل الب يلا 
یم حتی متسكنوا . م ركب الب َل داب فار حتی دغل على سعد بن هید » فقال له الیو : 
ياسمدا ألم سمغ ما قال أبو خباب - رید عبد الأ بن أبى- قال كذا وكذا . قال سعد بن عبادة : پارسول" 
الله اف نه واصّح' نه » فوالذى نز عليك السکتاب" » لند جاء ال بالحق" الذى أنزل” عليك ولفد اصطلح 
أهل هذو البخيرة على أت بتو جوم ف‌صبونه بالوصابة» ذدا ی ال ذلك اوه الذى أعطالة الله شرق“ 
بذالك » فذ ال فمل به ما رأيث . فمفا عنه سول" ال ييه . کان نی وك وأحابه نون من امش ركين 
وأعل الکتابک آَم اله » وتصطبرون على الأذى » قال اف عز“ وجل (ولكّسمدٌن” من الذي أونوا الكتاب” 
من ینک ومن الذين أشركرا أذ ی كثيرا ) الأية. وتال ال ل( ود کثیز من آهل السكتابير بو پر دونك من 
بعد مایم کفارا حسدا من عند ایہم > إلى آخر لاه . وكان ال بل بدأل اسف مااس» الله به» 
۳۹ اون اله فيم » فلا زا رسول ال 2 بدرا فقتل الله به صادرید. کفار قريش قال ابن وان" سول 
ومن معه من الثرکین وعدم الأثان : هذا أ فد وجه » ینوا ارسول بلي على الإسلام » تأسلدوا » 
قوله ( باب ولسع من الذين آوتوا الکتاب من قلبكم ومن الذین أشركوا أذىكثيرا ) ذكر عبد الرزاق 
عن معمر عن اآزهری هن عبد الرحن بن كعب إن مالك أنها تزلت فى کمب بن الا شرف فيا کان بپجو به اي ب 
وأسمابه من الشعر › وقد تقدم فى المغازى خبره » وفيه شرح حديث « من لکمب بن الأشرف » فانه آذی الله 
ودسوله » وروی ان‌آن حاتم وان المنذر باسئاد حسن عن أبن غباس أنها تزع فیا کان بين ألى بكر و بين فنحاص 
الهودى فى قوله تعالى (ران الله فقير ونان أغنياء ) تما الله هن قوله ۰ فذضب أبو بكر فندلت . قله (عل قطرفة 
فدكية) آی کساء فايظ ماسوب إلى فدك بفتح الغاء و الدال » وهی بك مشبود على م حلتين من الدينة . قوله (یمود 
سعد بن عبادة ) فيه عيادة الكبير امش انباعه فى داره . وقوله ( فى بنى الحارث ين الخررج ) أى فى منازل ۳ 
الجارث رم قرم سمد بن عبادة . له ( قبل وقعة بدر ) فى دراية آلکشمینی « وقيعة » . وله ( وذلك قبل أن 
سم عبد الله نن أب) أى قبل أن يظبر الاسلام .له ( ناذا فى امجلس أخلاط من السامین والمشركين عبدة الاو ان 
واليوود والسلین ) كذا فيه #كرار لفظ السلین آخرا بعد البداءة به , والاول حذف آحدها » وسقطت 
إلثانية من رو اة مسل وغیره ۰ وأما قوله د عبدة الآوثان » فعلى البدل من المشركين » وفوله ‏ الود » جوز أن 
يكرن معطرفا على البدل أو على البسدل مله وهو أظبر لأن الود مترون بالتوحيد ؛ فعم من لازم قول من قال 
منهم عزيز أبن الله ثعالى الله عن قوم الإشراك » وعطفهم على أحد التقذيرين تنویبا مهم فى الشر ۰ ثم ظہر لى دبجحان 
آن يكون عطنا علي البدل من که فس الشرکین بعيدة الاوژان و با ليود » ومنه بظبر توجیه (عادة لفظ ااسلپن 


۳۳۲ ۵ کتاب التفسير 


كآنه فر الأخلاط بشيدين المسلدين والشرکین , ثم لها فسر الشرکین بشیئین رای (عادة ذكر اللین تأ كيدا » 
ولوكان قال أولا هن المسليين والمشركين واليهود ما احتاج إلى إعادة » وإطلاق المشركين على امود لكوئهم يضاهرن 
قوم ويرجحوتهم ل السلین ويوافقوثهم فى كذ يب الرسول عليه الصلاة والسلام ومعاداته وقتاله بعد ما تبين 
لحم الق ء ویید ذلك أنه قالفى آخر الحديث د قال عبد الله بن هه ابن سلول ومن معه منالمشركين وعبدة الأو ثانء 
فعطف عبدة الآوثان على المشركين ‏ و باقه النوفق . وله ( يحاجة ) بفتح المهملة وجيمين الآولى خفيفة أى غبارها 
وقوله د خمرء أى غطى » وقوله د آنفه » فى رواية الكثشميى « وجبه » . قله (فسل دسول انه يت علييم) وخ 
منه جواز السلام على السلین اذا كان معهم کفاد وینوی حينئذ بالسلام المسلين » وحمل أن يكون الذى سل به 
عاهم صيغة عدوم فبا تخصيص كقوله ااسلام على من انبع المدی . وله ( ثم وقف فتزل ) عبر عن ازتاء مسيره 
بالوقوف . قول (انه لا اشن مما تقول) بنصب أحسن وفتح أوله على أنه أفمل تفصيل , وصوز فى أحسن الرفع 
عل أنه خر لا والامم عذوف أى لا شیء آحسن من هذا » ووقع فى دواية الكشمينى إضم اوه وكير السين 
وضع اللون » ووقع فى رواية أخرى لاحن عزف ال لف كن بفتح الین وطم النون على أنها لام اق أنه 
قال اخسن من هذا أن نفعد فى بنك , حکاه عياض عن ألى على و است‌سنه » وحک ابن الجوزى دید السین المهملة 
بغیر تون من اس أى لا آمل منه شيا . له (بتذاورون ) عثلة أى يتوائبون » ای قاربوا أن يثب بمضهم 
على بغض فیفتتلوا ‏ يقال ثار إذا قام بسرعة وابزعاج , وله (حی سکنوا) بالنون کذا الا کش , وعند الکدمبی 
بالمثناة » ووقع فى حديث آلس أنه نزل فى ذلك ( وان طائفتان من المؤمنين اقتاوا ) الأية » وقد قدمت مافيه من 
الإشكال وجوابه عند شرح حديث أنس فى کتاب الصلح . وه ( أيا سعد ) فى رواية مسل ه أى سعد » ٠‏ قوله 
) أبو حپاب ( نم المبملة و مر حداین الاول خفيذة وهی كبنية عبد الله بن أن دكناه الاى کل فى تلك اخالد 
للكونهكان مشهورا بها أو لمصلحة التألف . قَولْه ( ولقد اصطلح ) بثبوت الواو الا كار ويحذفيا ابعديم ۰ قوله. 
( آهل هذه البحرة) فى روأية آغری « اأبديرةء بالتصغير » وعذا الأفظ يطلق على القرية وءلى اليلد ء والراد به هنا 
المديئة النبوية » ونقل ياقوت أن البحرة من أسماء المدينة الثبوية . قله (عل أن پتوجوه فيعصبوه بالعصابة) يعنى 
برلسوه عام ویسودوه ؛ وسمي الرئاس معصبا لا #مصب برآسه من الامور ؛ أو لام يعصرون دموسهم بعصا بة 
لا تبغ لغيرمم متازون 8 0 ودقع فى غير اليخارى د فيعصيرته » والاقدير فرم إعصبو زه أو اذا ثم بعصيو نه 0 
وعند ان إن لقد جانا الله بك و[نا لننظم له ارز لنتوجة , فبذا تفسیرالراد وهو أولى ما تقدم ٠‏ قوله (شرق 
بذاك ) بفتح المعجمة وكير الراء أى غص به » وهو كناية عن المسد » يقال غص بالطعام وثجى بالعظم وشرق 
بالما. إذا اعترض شىء من ذلك فى الحاق فنعه الإساغة . ولھ (وكان نی يلق وأصحابه پعفون عن المشركين وأهل 
الكعاب) هذا حديث آخر افرده ابن أبى حاتم فى الانفسين عن الذى قبله وان كان الاسناد متحد! ۰ وقد أخرج مسل 
الحديث الذى قبله مقتصرا عليه ولم مخرج شيا من هذا الحديث الاخر . له ( دقال الله لإ ودكثير من امل 
الکتاب لو يودونكم من بمد ها نكم کفارا حسدا من عند أنفسهم) إلى آخر الآبة) ساق فى رواية أبى نعي فى 
د المستخرج » من وجه آخر عن أبى المان بالاسناد المذكور الا وبما بعد ما ساقه الصنف ملا تلبین المناسبة وهو 
قوله تعال ( فاعفی واصفحوا) . قوله (حتى أذن الله فيهم) أى فى قتاغم , أى فترك العفو عنهم » وليس الراد 
أنه ترکه أصلا بل بالنسبة إلى ترك القتال أولا و وقرعه آعرا » وإلا فمفره بای عن كيد من للا رکین وا 


سبو هن در ين دنبرد 


الحديث 401۷ - 401۸ ۱۳۳ 
سس م السك 
بان والفداء وصفحه عن النافتین مشبور ف الأحاديث والسيد ٠‏ قله ( صناديد) بال مهملة ثم نون خفيفة جمع صندي ٠‏ 
بکرم سکون وهو الکبیر فى قومه . قله 0 هذا آس قد توجه) أى ظير و جره . توه ) فبأرموأ) بلفظ المأضى » 

ويحتمل أن یکون بلفظ الم . وا أعلم 
٩‏ - اسب ( لا تن الذين رون با آنوا ۷ 
۷ — شا سعيل” 4 أى مرم حل نا ره ن جعار قال حدلی زی ù‏ آس عن عطاو 34 يسار 
الله عه إن ر چا من النافتین على غود رسولو الله وليه كان إذا خرج رسول" 


ھن آي سيد الادرىة رفي 
ان یھ إلى ازو فوا عه ور حوا عتعدم لاف رسولر اء اذا قدم رول الله و اعتذ روا إليه 
وحلفوا » وأحبُو أن محمدوا بمالم یدموا * قنزات لإ لا یمین" الذين یفر حون الآية » 

۹ س م راهبم بن مومى' أخبرنا هشام أن" ان" جرع آرم دن ان أبى مُليكة أن" علقمة 
ابن رقاص آخبره « أن" مروان قال لبوا به : اذهب يا رافم إلى ابن عباس ففل' : ی نکان کل افری فرح 
با اون وأحب أن ع ما | یسل مُمذكب لذ" بن أجمون . قال ابن عباس : مالك ولهذء ؟ إا دعا البو :9 
مود فسألم عن شی 00 فسکنموه إبأه ؛ وأتَبروه ” بغيره روم أن قد استحمدوا إليه 3 آخیر وه عنه فیا تام 

5 0 00 575 5 عات ۳۹ ۰ 0 
وفرحوا ها أتوا م نكتانهم . ثم قرأ ابن هباس لإ و إذ أخذ ان" مياق الذين | وتوا الکتاب ‏ كذلك حتی 
قوفر لإ يفرحون عا أتوا وعتونان درا الم يفعلوا ) » . تابته عبد" الرزاق عن ابن جرج 

حدكثنا ابن مقائل أخيرنا ال جاج عن ابن جر أخيرفى ابن" أنى مليسكة عن حید بن عبد الرجمن بن قوف 

أنه اخبرء أن مروان بهذا 
قله ( باب لانحصين الذين پفرحون ها آنوا ) سقط لفظ « باب » لغیں أبى ذد . له ( حدثنا مد ن جعفر) 
أى ابن آن كثير الد » والاسناد كله مدنبون إلى شبخ البخادى ۰ قوله ( إن دجالا من المنافقين ) هکذا ذکره 
أبو سعيك الخدرى فى سب نزول الآية وأن الرادمن كان بعتذر عن الأخاف من اانافقین » وق حدزث ابن عباس 
الذى بمده أن المراد من آجاب من الهرد بغير ما سل عنه وکتمو! ماعندم من ذلك » و ركن المع بأن تکون الاية 
ترلت فى الفريقين مما ۰ ويبذا أجاب القرعلی وغيده » رحک الفراء آنا لالت فى قول الهرد نحن آهل الكتاب 
الأول والصلاة والطاعة › ومع ذلك لا يةرون ات ری زو بون آن دوا 3 م يمعلوأ 1 وروی أبن أبى 
حاثم من طرق آخری عن جماعة من النابمین نحو ذلك ورجحه الطرى »ولا ماع أن تكون نزات فى کل ذلك » أو 
ترات فى أشياء خاصة وعومپا يتناو لكل من آنی حسنة ففرح مها فرح إيجاب وأحب أن حمده الناس وينوا 
عله ما ليس فيه ؛ والله أعل . قوله ( أخيرنا هشام) هو ابن يرف الصنعاى. فوع (عن ابن أبى مايكة ) فى دواية 
ع e E‏ فم البارى 


ré‏ 6 گتاپ تفن 
ا 
عبد الرزاق عن ابن جرخ د خرف ابن أبى مليكة » وسیآنی . وکذا آخرجه ابن ی حاتم من طريق مد ن ثور 
عن أبن جرج . وله ( أن علقمة بن وقاص ) هو اللبی من كيار اانابمين وقد فيل إن له ية . وهو راوی حديث 
الأعال عن مر . لھ ( ان موان ) هو ابن الم بن أبى العاص الذى وی الخلافة.. وكان برمثذ أعير الدينة من 
قبل معاوية . له ( قال لبوابه اذهب يادافع إلى ابن عباس فقل ) رافح هذالم آر له ذ كرا فى کتاب الرواة إلا ما 
جاء فى هذا الهديثك » والذى پظرر من سياق الحديث أله توجه إلى ابن عباس فاده الرسالة ورجع إل واس 
بالجواب فلولا أله متمد عند موان ما لمع برسالثه » لکن قد ألرم الأسماعيل اليخارى أن یصحح حدیث رة 
ابن صفوان فى ثةض الوضوء من مس الذكر فان عروة ومروان اختلفا فى ذلك فبءث مروان حرسيه إلى بسرة قاد 
أليه يالجواب ءنبا أصار الحديث من رواة عروة عن دسول موان عن بسرة » ورسول مروان جپول المال 
فتوقف عن القول إصحة الحديث جماعة من ال لذلك . فقال الاسماعيل أن القصة إلى فى حديث الباب شب 
بحدیث یسرة» فان کان رسول مروان ممثمدا فى هذه فليعئمد فى الاخرى فائه لا فرق بإنهما . إلا أنه فى هذه الئصة 
ھی رافما دل یسم الحرسى » قال ومع هذا فاختلف على ابن جرخ فى شوخ شيخه فقال عبد الرزاق وه‌شام عنه عن 
ابن ألى مليكة عن علقمة »وال حجاج بن عمد من ابن جرج عن ابن ألى مليكة عن حید بن هيد الرحن , ثم ساقه 
من روأية تمد بن عبد اللك بن جرع عن أيه عن ان أى مليكة عن جميد بن غبد الرمن فصار مدام متابع وهر 
عبد الرزاق و جاج بن مد متابع وهر ود » وأخرجه ابن أف حاتم من طر يق مد بن ثور عن ابن جر کا قال 
غبد الرزاق .والنی يتحصل ل من الجواب عن هذا الاحتال أن یکون علقمة بن وقاص كان حاضرا فند ابن عباس 
لا أجاب , فالحديث من روابة علقهة عن ابن عباس ؛ وما فص عاقمة سبب تحديث ابن هباس بذلك فقط , وکذا 
أقول فى حميد بن عبد الرخن أكأن ابن ألى ملیکه حمله عن كل منیا , وحدث به ابن جرج عن کل مثهما ؛ لدث به 
ابن جر تارة عن هذا وتارة عن هذا . وقد دوى أبن مردويه فی حدیث ألى سعيد مأيدل على سب [رساله لابن 
عياس فأخرج من طر يق الليث دن هدام بن سعد عن زيد بن أس لقال : کان أأبو سعید وذيد بن ثابت ورافع بن خديج 
عند مروان ثقال : با أبا هود أدأيت قول الله فذكر الآبة فقال : إن هذا ليس من ذاك؛ نما ذاك أن اسا من 
المنافقين ‏ فذكر نحو حدیث الباب وفيه - فان کان لهم نهر وفنح حلفوا لهم على سرورم بذلك ایحمدوم على فرحهم 
وسرورم » فکآن م‌ران توقف فى ذلك ۰ فقال أبو سعبد : هذا يمل بهذا ۰ ققال: أ كذلك يا زید ؟ قال : لهم 
صدق . ومن طريق مالك هن زید بن أسلم عن رافع بن خدي أن مروان سأله عن ذلك فا جابه بنحو ماقال أنو سعید 
فكأن م‌ران أداد ذيادة الاستظبار » فأدسل بوابه دافما إلى ابن عباس يسأله عن ذلك » واقه أعلم . وأما قول 
الیخاری عقب الحديث : تابمه عبد الرزاق عن ابن جرج ٠‏ فيريد أنه تابع هشامَ بن وسف عل روايته یاه عن ابن 
چرچ عن ابن أبى ملیکة عن علقمة ؛ ورواية عبد الرزاق وصلرا فى التفسير و آخرجرا الاتعاعیی والطبری دآبو يم 
وغيدثم من طريقه , وقد سأق البخارى [سناد حجاج عقب هذا و يسق امن بل تال : عن حميد بن عبد الرحن بن 
عوف أنه أخيره أن مروان بهذا » وساقه مس والإسماعيل من هذا الوجه بافظ ران مروان قالابوابه اذهب يارافع 
الى ابن عباس فقل له » فذکر و حديث هشام . قوله ( لنمذین أجعؤن ) فى دوابة حجاج بن تمد و انمذبن 
أجعين » . قوله ( انما دما انی یم يبودا فألهم عن ثىء) ف رواية حجاج بن عمد دما زات هذه الآية فى أهل 


الدیت ۵۹۸ - 4۵۷۰ و 


الكتاب » . قله ( فأروه أن قد استحمدرا البه ا أخيروه عنه فيا سألهم ) فى رواية حجاج بن عمد ه ظرجوا قد 
أدوه أنهم أخبروه با سم عنه واستحمدوا بذلك اليهء وهذا أوضح ۰ وه ( با أنوا) كذا للاکش بالقصر 
من جاموا أى بالذى شاوه » والحموی د ما أوتواء بذم الممزة بمدها واو أى أعطوا » أى من ال النی 
کتموه »كاقل تعالى ( فرحوا ما عندم من الع > والآول أولى لو ااقته الثلارة لاشبوره » على أن اژاخری 
قراءة الى وسعيد بن جبير » وموافقة الشپود أولى مع موافقته لتفسيد اين عباس . وله ( ثم قرأ ابن عباس 
واذ أذ الله ميثاق الذين آوتوا الکتاب ) فيه إشارة إلى أن الذين آخبر الله عنهم فى الآية المسثول عنهنا م 
المذكررون ف ال اتی قبلرا . وأن الله ذمبم إكتيان ال النی أميم أن لا یکتموه » و وعدم بالعذاب على ذلك 


ووفع فى رواية مد بن ثور اذ كورة د قال ابن عباس : قال الله جل ثناؤه فى الثوراة إن الاسلام دين الله الذى 
افترضة عل عباده وان مدا رسول الله ۱۰ تلسه ) , الثىء الذي مأل النى ملق عله الود ل أره مفترا؛ وقد قيل 
ی 2 مه ر السحد ۶4 یه عدت ردم .0 


إن سألهم عن صفته عندم بأ واضح » فأخبروه عنه باس بل . وروی عبد الرزاق من طریق سعید بن چم فی 
قوله ( لبيينته اناس ولا يكتمونه م قال: مد . وف قوله لإ يفرحون با انوا ) قال : بكثمائهم مدا .وف قول 
( أن يحمدوا با يفعلوا ) قال : قوم نحن على دين هي 
۷ - پاسیسب (ران فى خلق ال.ماوات والأرض) الآية 

٩‏ -- وا سید ن ی مریم أخب رتنا جد" بن جمفر قال أخير لي ربك بن عبد اله بي أ مر 
عن كريب عن ابن عباس رض الله نما قال « بت عند الت ميمونة » فتحد”ث رسول الله َك مم امه 
سا ثم رد . فلا كان تبث اقيل الآخر قمد فنَظرَ إلى السماء فقال ( إن“ فى اق السباوات والأرض واختلاف 

۳ 9 1 

الول والبار لأيات لأولى الألباب € فتوضاً وأسة فصلى احدی عشرة ركعة ات بلال فصلى 
رکنتین » م خرج فصلی الصبح" 5 

قله ( باب قوله ان فى خلق السماوات والارض ) ماق الى ( الالباب م وذكر حديث ابن عباس فى پیت 
ميموثة أورده مختصر! » وقد تقدم شرحه مستوق فى أبواب الوتر . وورد فى سبب تزول هذه الآية ما أخرجه ابن 
أبى حاتم والطراف من طريق جمفر بن أن المغيرة عن سعيد بن جبير عن ابن عباس د أنت قريش الهود فقالوا أيما 
چاه به موس ؟ الوا : المصا ویده » الحديث » إلى أن قال « فقالوا للنى بيقع : اجمل لنا الصفا ذهيا ء فتزلت هذه 
الا ورجاله ثقات الا الات فانه تکام فيه . وقد خاافه ال حمسن بن موفى فر واه عن يعقوب عن جعفر من 
سعيد مرسلا وهو أشبه . وعل تقددير کونه محفوظا وصله ففیه (شکال من جرة أن هذه السورة مدثية وقر يش عن 
أغل مك : قلت : ويحثمل أن يكون سوام لذلك بعد أن ماجر النی ب إلى المدينة ولا سيا فى زمن الحدئة 

۸- پاسیت ( الذين بذکزوت لله باه وقودا وعلی جنويهم 
ونتفكرون فى خلق الساوات والأرض ‏ الأب 


۲۳۹ 6 - کتاپ التفسير 
0 -- هگا على" بن عبد اله حدثنا عبد" الرحن بن" مهد عن مالك بن أنس عون رن 
سليان عن كريب عن ابن عا س رضی الله عنهما قال « بت" عند خالى ميمونة » فقلت” لأنظرن إلى صلاة 
رسولر ان بل » فطرحت لرسولر اقه ب وسادة » فام رسولة ال فى 'طوها ء مل عسح النوم” عن 
o“ ie‏ 0 هِِ-_- TT‏ 7۹ .*” وا ک را هر ۲ ۰ 1 
وجره » مم قرأ الا بات المشر الأواخر مال عران تی خم .م ای مناه سلتا هه فوضا غ قام مل 
فقمت؛ فصدءت” مثا صلع م جات فقمت الى جذبه » فوضم بده على رامی »م آذ باذی لمل تیا ٠‏ 
م صل ر كتين ۽ ثم صبل ر كنتّن » نم صلی رکنتین » نم صلی ر مین » ثم صلی دکنین » م صلی کین » 
7۳ 
وه باب ( الین يذكرون الله قياما وقعودا وعلى جنومم ) الآية ) آورد فيه حديث ابن عباس من وجه 
آخر عن كر يب عنه مطو لاء وقد تقدمت فوائده أيضا . ووقع فى هذ الرواية , فقرأ الآبات العشر الأواخر من 
آل ران حى خنم » فلهذا ترجم يعض الآية المذكورة . واستفيد من الرواية التى فى الباب قبله أن ول القروء 
قوله تمالی ( ان فى لق السموات والارض م 
۹ - إا ( ربنا نك من تدخل انار فقد ار » وما لظلین ون أنصار ) 
۷۱ - تال بن عبد الله حد تنا من بن عيسى' عن مالك عن كَذرمة بن سلوانة ع کیب ول" 
عبد الله بن عباس أن" عبد ا بن عباس ابر أنه بات" عبد ميمونة زوج ابی ب - وهی" خالقه - قال : 
فاضطجات فى رض الوسادة واضطم رسول” اب وه فى طاو لما » فام رسول الله ب حتی انصف" 
الیل أو قبله بتلیل أو ده قلیل ٤نم‏ استيقظ” رسول” اله مكل مل نع" موم من وجبه بیدیه » ثم قرأ 
الم لیات نوات من سور آل عران » ثم قام إلى شن ملق فوضا منها فأحسن وضوءه نم ام یصل. 
فصنت" مثل ما صنم" ثم ذهبت فقست إلى جنيه » نوضع ردول" لله 4 يداو ای على رأمی » وأخز" 
بأذنى البنى یفعلا؛ فهلى ر كتين » ثم رکنتین » نم كتين » م ر كتين امم رکنین» م رکتین» ماو 
م اضطیخ حتى' جاه اللؤذن » فام فصل ركتتين نی ».م خرج فصل البح » 
۳ باب با ناه من تدخل النار ففد أخزيته ) ذكر فيه دديث ابن عباس ال کور » ولیس فيه الا أخيير 
شيخ شيخه فقط » وسياق الرواية فى هذا الباب أتم من تلك . ووقع فى رواية الاصيلي هنا د و أخذ پیدی ابی 0 
وهو وم والصواب د بان كا في سائر الروايات 


اطدبه 1۱۷۲ ۳۳۷ 


۰ # اص ( ريا تا سنا مناديا "ينادي نلاعان ) الاية 
۷۲ # شا بب بن سمي عن مالك عن تخرمة بن سلهان عن کریبر ولى ابن عباس أن" این 
اس رفی الہ نیا أخبرة أله بات عبد ديمونة زوج النى E‏ وهی خالته » قال فاضطجشت؛ فى رض 
الوسادة ؛ واضطجم رسول الم ب وأ فى طوفا » فام رسول الل ي » حتی إذا اقصف اهيل أو تب 
بقليل أو بمدء بقلیل » استبقظ رسول الل عق » جل سح الوم عن وجبع بيده » ثم قرأ امشر الایات 
الوانم من سور آل هران شم قام إلى کن شلقة فتوضأ منها فأحسن وضومه »نامع ل ان 
عباس : ققمت. فصنعت" مثل مأصدم » لم ذهبت فقت إلى جنيو فوضع رسول" الہ ل يداه نی على رأمى » 
وأخذ باذنی الى يفعلباء فصلى دکتین م ر تین » نم" رکتین » نم د كتين » نم ر كننين » مم ركمتين » 
لے ( ثاب 2( دبا نا سعنا مناديا ينادى للايمان ) الآبة ) ذكر فيه الحديث المذ ڪور عن شيخ له 
آخر عن مالك » وساقه آنا امه 
( 4 ) سورة النساء 
قال أبن عباس : بستدکف یستکیر * قواما تشک من مشک ٠‏ لمن" سبيلا نی ارکجم یب » وال 
للبكر . وال فیره : ی" و ثلاث ورتباع » يعنى این وثلاثاً وآرب » ولا نجاوز العرب" رباع 
قوله (سودة النساء - بسم الله الرحمن الرحي ) سقطت البسملة اخير أبى ذر . قول ( قال ابن عباس : يستتكف 
پستکر ( وقع هذا فى رواة ااستمل والكشميونى حسب ۰ وقد وصله ابن أن حاتم باسناد يح من طر بق ابن 
چریج عن عطاء عن أبن عباس فى قو له تعالى ( ومن پستنکف عن عبادته ) قال بستکر » وهو یب ء فان فى 
الأية عطف الاستكبار على الاستنكاف فالظاهر أنه غيره » ويمكن أن حمل عل الثوكيد . وقال الطيرى : معنی 
پستتکف يأنف » و آسند عن قتادة قال : عنم .وال الزجاج : هو استفعال من الشکف وهر الانفة ؛ والراد 
دفع ذلك عنه » ومنه نكمت المع بالاصبع اذا منعته من الجرى على الخد . قوله ( قواما قوامكم من معايشكم ) 
مكذا وصله ابن أبى اام من طريق على ان نی طلدة عن ابن عباس ؛ ووصله الطيرى من هذا الوجه بافظ و لا 
تؤتوأ السفباء أموالم نی جع لأله لک قيامام يعنى قوامکین معأ يشك ء يقول لا مد إلى مالك الذى جمله اله لك 
معزشة فتعطیه اتك وضوها » وقوله ( قياما م الفراءة الشپودة بالتحتائية پدل الواو » لکنهما نى » 
قال أبو عبيدة : يقال قيام آمرع وقوام أمرك ‏ والاصل بالواو فأ بدلوها ياء لکسرة القاف » قال بعض الشراح: 
فأودده المصنف عل الاصل . قلت : ولا حاجة إذلك لانه ناقل لما عن ابن عباس » وقد ورد عنئه كلا الآمرين : 
وقيل با أيضا قراءة ابن عمر أعنى بالواو » وقدقزي”قى للشبور عن أهل المديئة أيضا وقيا » بلا ألف » وف 


FA‏ ۵ ۔ کتاب التفسير 


الشواذ قراآت اخری . وتال أبو ذر الهروى قوله « فوامک ٠‏ إتما قاله تسیر لقوله لإ قياما ) على القراءة 
الاخری . قلت : ومن کلام آد عبیدة صل جوايه . قله ) مثنى و ثلاث رباع يمنى اثنتين و ثلاث وأدبنا ءولا 
تجاوز العرب رباع )كنا وقع لاد ذد فأرتم آزه عن أبن عياس أيضا کالدی قبل 0 ووقع اغیره . وقال غبره می 
اخ » وهو الصواب فان ذلك لم رد عن ابن هباش ونما هو تفسير ألى عبيدة قال : لاتلو ين فى مثنى 4 مصروف 
عن حده » والحد أن يقولوا اثنين وكذلك ثلاث ورباع لأنه ثلاث و آربع شم أنقد شوامد لذلك ثم قال :ولا 
تجاوز المرب دباع غير أن السكيت قال : 
ق وسار ووك ی رمم مت فوق الرجال خصالا عشارا 
انهی , وقیل : بل جوز الى سداس » وقيل إلى عشار . قال آطرری فى ١‏ درة النواص » : غلط المتزى ۴ 
قو له وأحاد أم سداس فى آحاد. 1 پسمع ف الفصيح إلا مثی وثلاث ورباع » والخلاف فى خماس إلى عشار . وی 
عن خلف الآحر أنه آنشد أبيانا من خاس إلى عدار » وتال غيره : فى هذه الالفاظ المعدولة هل يقننصر فها على 
الماع أو يقاس علها ؟ قولان آشهرهما الاقتصار » قال ابن الحاجب : هذا هو الاصح » ونص عليه اليغارى فى 
حميحه . كذا قال . قلت : وعل الثانى حمل بيت الكنيت , وکذ! قول الآخر : 
ضربت خاس ضرية عبشمى اراد سداس أن لاا 
وهذه العدولات لا تقع إلا آحوالا کرنه الایق أو آوصافا کقوله مال ( أولى أجنحة مثتی وثلاث ودباع) 
أو إخباراكقوله عليه السلام «صلاة اليل مثنى , ولا يقال فا مثناة و ثلائة » بل تحری جرى واحدا » وهل يقال 
موحد کا يقال مثنى ؟ الفصيح لا . وقيل جرز . وكذا مثلث الم . وقول ألى عبيدة ان معنى مثى ااثتين فيه اختصار 
واا معناه اثتتين تين و ثلاث لات , وکا نه ترك ذلك اشبرته ؛ أوكان لابرى النكرار فيه » وسيأق ما يتعلق 
بعدد ما پنکح من الفساء فى أوائل النکاح إن شاء الته تعالى . قله ( من سيلا یمن الرجم الایب واجلد للبكر ) 
ثبت هذا أيضا فى رواة ااستمل والكشمينى حسب ؛ وهو من تفسیر ابن عباس أيضا رصل عبد بن جد عله 
باسناد کح 0 وروی مس وأصاب لسن من حدیث مبادة بن الصامت « أن النی يِل فال : خذوا دی » قد جعل 
الله لمن سيلا » اایکر بالبكر جاد ماثة وتغريب عام » والثيب بالثيب جلد ماثة والرجم » والمراد الاشارة إلى قوله 
تعالى لإ حتى يتوفاهن ااوت أو يحمل الله لمن سيلا ) وقد روى الطبرائى من حديث أبن عباس قال : قلها ترات 
سودة النساء قال رسول أله يع د لاحبس بعد سورة النساء » وسيأنى البحث ف اجمع بين الك والرجم للثیب فى 
دحسكتاب الدود إن شاء الله نما ی 
اس پاسچب # 0 ون خفم أن لانقسطوا ف اليتانى' 3 
۴ رشنا إبراهيم بن موس أخبرنا هشام عن ابن جرج قال آخبرنی هشام بن عروة عن أبيه 
عن دائشة رفی اہ عنها د ان رجلا كانت 4 تم ففسكحها » وكان لها كلاق وکان يمسكبا عليه و يكن لها 
من اقسه شىء » فعرّلت فيه وان خنم أن لا تفسطوا فى اليتاى4 أحربه قال :كانت شريكةة فى ذلك التذقر 


الحديثك 1:۷۹ ۱۳۹ 
:0 الك 0 
وق ماله 4 


20071 صر عيذ الدزيز بن عبد الل حداثنا براهیم بن سعد هن صالم بن كيسان عن ابن شهار 
ال «آخبرتی مرو بن الزير أنه سل عاش عن قول لله تعالى ل( وإن خفتم أن لا تفسعاوا فى لای ) فقالت 
با ابن أخنى * هذه البتيمة کون فى حَجروليها قش رک فى مالم ویمجبه مالما وتجاها » فیریدا ليها أن زوجم 
غير أت يقسط فى صّدا قبا فيمطيّها مثل” ما یمطیها غيم » نپوا عن أن ینکسوهن" الا أن يقطوا هن" 
ويبلنوا من أعلى كمون" فى الصداق » روا أن يتكحواما طالب ل من النساء ميوأهن . قال عروة قالت عائشة 


لياع o‏ 
الاس استفتوا 
۹4 
أ 


ين 
و 
افر تمالى فى آية أخرى (وئرغبون أن تنکحوهن" 6 رغبة أحد عن يتيمته حين کون قليلة للال والجال » 


قالت : فوا أن ينكحوا عن من رغيوا فى مالو وجاله فى ینمی النساء إلا بالقسط ؛ من أجل رصبم عنهن" إذا 
كن" قليلات امار والجال > 

قوله ( باب وإن خفتم أن لا تفسطوا فى الیتای ) سقطت هذه الترجمة لغير أبى ذر .ومع ([ خفتم ) ظلاتم» 
دی ( تقسطوأ ) تمدأوا : وهو من أقسط يقال قط اذا جار وأفسط [ذا عدل » وقيل الحورة فيه لساب أى 
أزال القسط ؛ ورجحه ابن الثين بقوله تعالى ( ذلكم أقسط عند الله ) لان آفمل فى أ بنة الب اة لاتكون فى الشهوو 
إلا من اثلائن » نمم حک السيرافى جواز النعجب بالرباعى » وحى غیرہ أن أفسط من الاضداد » والله أءل . ول 
( أعبرنا هشام ) هو ابن يوسف » وهذه التزجمة من لطائف أنواع الاسناد » وهی ابن جريج عن هشام ۰ وهشام 
الأعلى هو ابن عروة والادنی ابن بوسف . قوله ( ان رجلاكانت له يقيمة فتكحها ) مکذا قال هشام عن ابن جريج 
ناو أنها زات فى وص ممين » والمعروف عن هشام بن عروة التعميم « وكذلك أخرجه الاسماعيلى من طریق 
حجاج ن مد عن ان جریج ولفظه ه نات فى الرجل يكون عنده اليقيفة الح وكذا هو عند المصنف ف الرواية 
الی تلى هذه من طريق ابن شراب عن عروة » وفيه شیء آخر نبه عليه الاسماعيلى وهو فوله «شکان لها عذق فكان 
يمسكرا عليه » قان هذا تذل فى اتی برغب عن نسکاحرا » وآما ای برغب فى تكاحها فہی التى یمجبه مالا وجاغا قله 
پزوجها لغيره و رید آن تزدجبا بدرن صداق مثلبا » وقد وقع فى رواية أبن شهاب ای بعد هذه التنصيص على 
القصتين » ورواية حجاج بن مهد سالة من هذا الاعتراض فانه قال قيها ه آتزات فى الرجل یکون عنده البئيمة وهی 
ذات مال اخ وکذ! أخرجه المصاف ف أواخر هذه السورة من طریق أن أسامة ؛ وف نکاح من طريق وكيسع 
كلاهما عن هشام . له ( عذق) بفتح المين المبملة وسكون المجمة : النخلة » وبالكمر الكباسة لقنو » وهو من 
النخلة کآمنقرد من اکر مة » والمراد هنا الأول . وأغرب الداردی ففسر المذق فى حديث عائقة هذا بالحائظ . 
قوله ( وکان سکیا عليه) أى لا جله » وق رواية الکدمیپی د فيمسك بدیه » , له (أحسبه تال : كانت شریکته 
فى ذلك العذق ) هو شك من هشام بن بوسف ؛ ووقع مرپنا جزوما به فى وواية أبىأسامة و لفظه « هو الرجل یکون 


۲ اب ا doe‏ ص ارم دلق ف هده وي ور ئ 
رسول اله َيه بعد هذى الأية » فارّل أله ل و یستفتونك فى النساء 4 قالت عانشة : وقول 


۳:۰ وو - كتاب التفسيد 


سس سس سس سس سس ات تست سیم 
هنده اليقيمة هو و ليرا وشربكته فى ماله حى فى المذق فرغب أن یتکسبا ویکره أن بزوجا رجملا ایش رکه فى ماله 
٠ e)‏ فليوا عن ذلك » ورواة ان شباب شاملة للقصتين ۽ وقد تقدمت فى الوصايا من روأية شعيب عنه . 
وه ( ایتیمة ) أى اتی مات أبوها . وه ( فى حجر وايها ) ای الذى بل ما . وه (بنيد أن يقسط فى صداقها) 
فى النكاح عن رواية عقيل عن ابن شاب « و بريد أن ينتقص من صداقپا  »‏ قول ( فيعطييا مثل ما یمطیبا ده ) 
هو معطرف عل معمول لذي ای بريد أن يتروجها بغير أن يعظيبا مثل ما مایا غيره» أى من برغب فى نکاحبا 
سواه » ويدل على هذا قوله بعد ذلك دفتهو! عن ذلك إلا أن یبلغوا جن أعلى سنهن فى الصداق » وقد تقدم فى 
رکه من روا نو نس عن إن شراب بلفظ + پیر أن قط فى صداقيا فبطییا مثل ما يعطيبا غيره » ٠‏ قوله 
اشر من زو أنة نو نس عن ال تانب , 2 و ا ص ]6 09 --. ف 
يامو ( أن کے اما طای لهم من النساء سواهن ) آی بأى مير توافقوا عليه » وتأويل عائشة هذا جاء هن 
السك ال سحو ا ما ساپ ۴۶ ان کور س وض ك ا _- . 

اهد فى مناسة ترة ٠‏ قوله لإ ظانکحوا ما طاب لح من الساء ) على قوله 


Kı 
اوک‎ 


كل کے حه الطرى : وعن 2 


معطوف على الاسناد ال ذکود وان کان بير آداة عطف ؛ وق رواية عقيل وشمب ال ذكررين ١‏ قالت عائقة 
فاستفتى الناس اخ . قوله ( مد هذه الأية ) أى بعد زول هذه الأية هذه القصة؛ وق دواة عقيسل « بعد 
ذلك » . قوله ( فأندل الله ( ويستفتو نك فى النساء ‏ تالت عاتمة وقول الله تما فى آية آخری (وترشبون أن 
تتكحودنكذ! وفع فى رواية صالح وايس ذلك فى آية أخرى ولا هو فى نفس الآية وهی قوله (و یستفتو نك فى 
النساء ) ودقع فى رواية شعيب وعقیله فأنول الله قعالى لوب تفتو نك فى النساء ‏ إلى قولس و ترغبون أن تتكحو هن 
ثم ظير لى أنه سقط من روا البخارى شیء اقتضی هذا اطا , فى ہے ملم والاسماعيلى والنساق واللفظ لہ من 
طلريق یعقوب ن برام بن سعد عن أبيه بهذا الاسناد فى هذا الموضع ‏ فانزل الله لز يستفتونك فى النساء قل الله 
يفتيك فيون وما يتلى عليك فى الکتاب فى تا النساء اللا لا نؤ نوتبن ما کتب لمن وترغبون أن تنكعودن € 
فذكر الله ان يتلى عليم فى الكتاب الآية الآولى وه قوله ( وان خفتم أن لا تقسطوا ف اليتاى فانکسو! ماطاب 
الک من النساء ) قالت عائشة : وقول الله فى الآية الاغری ( وترغبون ان تکسوهن ) رغبة أحدم اخکذا 
أخرجه مس من طريق روس عن ابن شہاب» وتقدم للاصنف أيضا ف الشركة من طریق يونس عن ابن شاب 
مقروئا إطريق صاخ بن کیسان المذكورة هنا » فوضح بهذا فى روابة صاخ أن ف الباب اختصارا , وقد نكاف له 
بعش الشراح فقال : معن قوله « فى آبة أخرى » أى بعد قول ل وان خفتم ) وما آوردناه أوضح واقه أعل . 
( تنبيه ) : غفل المرى ق الاطراف عرو هذه الطريق أى طريق صالم عن أبن شراب إلى كتاب التفسير واقنصر 
على عزوها إل ىكتاب الشركة . قوله ( وترغيون أن تكدومن » رخبة أحدم عن پلیمته) فيه سیناحد الاحتالين 
فی فوله لإوترغرون > لان رشب يتغير معناه متعاقه يقال رغب فيه إذا أراده ورغب عه إذا لم رده لا نه يحتمل 
أن تحذف فى وان حذف عن » وقد وله سعيد بن جبيد على العنيين فقال ؛ ترلت فى الغتية والممدمة » والروی 
دنا عن عاثية أوضم فى أن الأية الأولى تزلت فى الغنية » وهذه الأية نزات فى المدمة . قوله ( فوا ) أى توا 


۲ ۳4 56 ب کاب التفسير 
سنا ا 0 
المراد خطاب الولى 8 اصع بالیتم إن کان Wé‏ وسح عليه : ون کان فقیرا أنفق عليه بقدره » وهذا أبعد الائوال 
كلها . ( تلبيه ) : وقع أبعض الشراح مأ نصه : قوله لإ فن كان غنيا فليستمفف) التلاوة ومن كان بالواو نتهى » 
وأنامارأته ف النسخ نی وقفت عليبا إلا بالواى 
۳- اب ( وإذا ضر القسمة أولر یی واليتامى والساكين ) الآية 
ست شا 5 بن ید آخبر نا ید الله الأشحمىً عن سفیان" عن الشیبا* عن عسكرمة عن 
۰ ا و ٩‏ یه 9 
ابن عباس رفی الله عهما ل( وإذا حر القسمة اولو القربى واقيدامى والسا کین ) قال : هى حسکة ‏ ولیست 


عتسوخة € . تابعة سعيل بن حبير عن ان عباس 


4 ۳ 0 اب ,2 اه 0 لور ۰ و گ ۰ ۰ 
قوله ( باب ( وادا حضر القسمة أولو القربى واليتاى والمساكين) الآية) سقط و باب > لغیں أفى ذد . قوله 


(حدثنا آحد بن حميد) هو القرشی الكوف عبر عبيد لله بن مومى يقال له دار آم سلة لقب پذاك بمعة حديث ام 
سلة و تلیمه ذلك , وقال ابن عدى : کان له انصال بام سلية يعنى ذوج السفاح الخايقة فلقب بذلك ؛ دوم اا 
فقال : ياقب جار أم سلبة » وثقه مطين وقال :كان بعد فى حفاظ آهل الكو فة » ومات سنة عشرین ومائتین » ووم 
من قال حلاف ذلك » وما له فى البخارى سوى هذا الحديك الواحد » وشيخه عبيد الله الم هو أبن عبيد الرحن 
الكوق » وأبوه فرد فى الآسماء مشبور فى أععاب سفيان الثوری » والشيباق هو أبو إعيق » والاسناد إلى عكرمة 
كوفيون . قولهبزى محكة و ليست عنسوخة) زاد الاسماعيل من وجه آخر عن الانمعی «وکان ابن عباس إذا ول 
رضخ , واذا كان ف الال قلة اعتذر الهم » فذلك القول بالمعروف » . وعند الحام من طريق عرو بن ألى يس عن 
الشيبا نى بالاسناد الذکور فى هذه الایة قال م ترضخ شم وان كان فى امال تقصيد اعتذر الييم » . وله( تابعه سعید 
أبن جير عن ابن عباس ) وصله فى الوصايا بافظ « أن ناسا بزعمون أن هذه الآية نسخت ؛ ولا واه ما فخت » 
ولا ءا تبون الناس بها »هما واليان : وال يرث وذلك الثى برزق ۰ ووال لا برث وذلك الذى يقال له 
بالمعروف» يقول : لا أملك لك أن أعطيك » وهذان الاسنادان الصحیحان عن ان عبأسهما المعتمدان , وجاءت 
عنه روايات من أوجه ضعيفة عند ابن أنى حائم واين مردوية أنها منسوخة » فسختبا آية الميراث » وصح ذلك عن 
سمید إن المسيب » وهو قول القامم بن عمد وعكرمة وغير واحد ؛ ويه قال الا ة الأربعة وأحاهم » وجاء عن 
ابن عباس قول آخر أخرجه عبد الرزاق باسناد محیح عن القاسم بن مد د ان عيد الله بن عبد الرحمن بن أبى بكر 
قم ميراث أبيه عبد أل رحمن فى حيأة عاثثدة » فلم يدع فى الدار ذا قرابة ولامسكينا إلا أعطاه من مپراث أبيه > وتلا 
الأب « قال القاءم فذكرته لابن عباس فقال : ما أصاب ٠‏ ئيس ذلك له , [عا ذلك إلى الوصی » وما ذلك فى امصبة 
آي ندب ليت أن بوص طم . قلت : وها لا ونای حديث لباب » وهو أن الآية حكة وليست عنسوخة 

وقيل معنى الاب : وأذأ حضر قسمة الميراث قرآبة الميت عن لا يرث واليتاى والمساكين فان افو سيم تتشوف إلى 
أخذ شیء منه ؛ ولا سيا إن كان جز يلا » فأ الله سبحانه أن يرضخ لهم بثىء على سبيل الب والاحسان . و اختاف 
من قال يذلك هل الاس فيه على الندب أو الوجرب ؟ فقال مجاهد وطائفة :هى على الوجوب وهو قول ابن حزم أن 
على الوارث أن يمطى هذه الاصناف ما طابت به نفسه . وثقل ابن الجوذى عن اكم أهل الل أن المراد بأولى 


الحديث 0۷4 40۷0 ۳:۱ 
عن نكاح المرغوب فبا بدالا ومالها لأجل زهدم فيبا إذا كانت قلیلةالال وابال . فینیغی أن یکون نکاح ايقيمتين 
عل السواء فى المدل وق آلدبه أمثبار مور الثل فى احجررات وأن غیرهن جوز تکاحبا بدون ذلك » وفيه أن 
رل أن يدوج من هی كحت حجره لکن يكون الماقد غيره ؛ وسیآتی البحث فيه في النكاح » وفيه جو اذ تزو يج البتای 
قبل الباوخ لآنمن بمد البلوخ لا يقال هن بقیات إلا أن يكون أطلق استصحابا لحالمن » وسيأتى البحث فيه أيضا فى 
کتاب النسكاح 

۲ - پاسیب ( ومن كان نی ليأ كل بلمروف » فاذا نت هم آموللم فأشبدوا لیم 6 الاية 
و بداراً مبادرة . دنا آعد دنا » أفملنا من المتاد 


۷۰- طشن إسحاق” آخبر نا عبد" الل بن "یر حلكثنا هشام عن أبيه « عن عائشه رضی ال نما فى 
قوھ تعالى ار ومن کان عدي لمعف » ومن کان فیرا فلبأكل بالمعروف) نها نزلت فى مال تیم إذا کان 
فقيراً أنه یا کل منه مکان یامه عليه بمعروف » 

وله ( باب ومنكان فقیرا فلا کل بالمعروف ) ساق إلى قوله (حسیبا € . قرله ( وبدادا مبادرة ) هو تفسيد 

أو ل الاية الرجم ما » وقال أبو عبيدة فى قوله تعالى 7 ولا تأ كاوها إسرافا وبدارا ) : الإسراف الإفراط » 
وبدارا میادرة › وکاأنه فسر المصدر باشپر مئه ؛ يقال بادرت بذارا وميادرة . واغرج الطارى من طريق دل بن 
أبى طلحة عن أبن عباس قال : یمن يأ کل مال اليقم ويبادد إلى أن يبلغ فیحول بینه وبين ماله ۰ قوله ( أعتدنا 

أعددنا أفملنا من العتاد ) كذا لاكثر » وهو تفسير آن عبردة » ولان ذد عن الكشميوى و اءتندنا افتعلنا 

والاول هو الصواب » والمراد أن آعتدنا وأعددنا عمی وأحد ء لان العتيد هو الثى. المعد . (تنییه) : وقعت هذه 
المكلمة فى هذا الوضع سوا من پیش نساخ الکتاب » وعلپا بعد هذا قبل باب لا عل لسك أن ترثرا النساه 
کرها ۰ قله ( حدئی (شق ) هو ابن راهوبه 03 واما أبو آمم 5 د ا مسستخرج ۰ فار جه دن طريق ابن راهريه 
ثم قال : آخرجه الإخادى عن [عق بن منصود . قوله (فى مال اليقم ) فى رواية الكشمييق فى وال الیّم» وااراد 
بوالى اليقم تصرف ف ماله بالوصية ونحوها » وااضمیر فى كان على الرواية الأول يتصرف إلى مصرف الال بقريئة 

القام » ووقع فى البيوع من طريق عنیان بن فرقد عن هشام بن عروة بلفظ « آنزلتق وال اليم الذی یوم عليه 

ويصاح ماله » ژن‌کان فقير! | کل منه بالمعروف » وق الیاب حديث مرفوع أخرجه أبو داود والسای وابن ماجه 
وابن خزعة وابن الجارود واب آف حاتم من طر بق حسين السکتب عن عرو بن شعيب عن أبيه عن جده قال 
« جاء رجل [لى النى برل فقال : إن عندى يما له مال ؛ ولیس عندى شىء » أا كل من ماله ؟ قال : بالمعروف» 

واسناده قوی . قوله ) إذا كان فقیر( ) مصير منه إلى أن الذى ساح له الآجرة من مال نم من الصف بالفش » 
وقد قدمت الیست فى ذلك فى کتاب الوصایا » وذکر الطبرى من طريق السدی د آخبرتی من مع أبن عباس يقول 
فى قوله (ومن کان فقير! فليأ كل بالمعروف) قال : باطراف أصابعه . ومن طريق عكرمة « ,أ كل ولا ینمی » ومن 
طريق أبراهم النخمى و يأ كل ما برد الجوعة ووارى المورة » وقد مضى بقية نقل لاف فيه فى الوصايا . وتال 
امسن بن حى : يأ کل وصى الاب بالمعروف ۰ وأما قم الجا ك فله أجرة فلا با کل ثيا . وأغرب ربيعة قفا : 
م ۲ج ل ۵ نم ارت 


دیف لاه ) - ٤9۷۷‏ ۳:۳ 


الفرابة من لا رث 8 وأن دمن ( فارزتوم ) أمطوم من الال ۰ وقال آخرون : أطعمو م 0 وأن ذاك على سبیل 
الاستحباب وهو اامتمد» له أوكآن على الوجوب لاقثفی استحفا فى اترك ومشارکة فى الميرأث بحبة مجو فيغعنى 
إلى التنازع والتقاطع » وعلى القول بالندب فقد فيل : يفمل ذلك ول الحجور » وقيل لابل يقول : ليس امال لى 
و ما هو ليزم ٠‏ وأن هذا هو المراد بقوله (وقولوا لهم قولا معروفا) وعلى هذا فتکون الوادفى قوله ( وقولوا ) 
لتقم و ابن میرن وطائفة : المراد بقوله لإ فارزفوم منه ) أصنعوا م طعاما يأ ونه » و نبا على العموم 
فى مال امحجور وغيره ؛ والله ام 


ایشا 


ل 
-- اب ار بوسیک از نلا( 

۷ - خی ر اهوم بن مومی آخبرنا هشام” أن ابن جرم آخبرم قال آخبرنی ان لنکدر غن 

چابر رضی ال عنه قال « عادنی اوه مله وأبو بكر فى بی سره مان » فر جدنى همقل 

قدعا ماو فو ضا منه 3 رشك على» فقت » هلت ما تأمرنى أت آصنم فى مالی با رسول الله ؟ فیز لت 
و يوسي اله فی لاد © 

وله ( باب برصیک اللة فى أولادم ) سقط لمیر أبى ذد « باب و « فى أولادم » والراد بالوصية هنا بیان 
قسمة لايراث ٠‏ قله ( أخيدنا هدام ) هو أبن يوسف » وان التکدر هو عمد . قله ( عن جابر) فى رواية شمبة 
عن این النکدر د عت جاوا » وتقدمت فى الطرأرة . ٠‏ وله ( عاد ن النى ب ( سیا ما ای يذلك ق كتاب 
المرضی قبیل کتاب الطب . قوله ( ف بی سلة) ) بغتح المهملة وکر الام م قوم جابر » وم من من الخريج کو4 
( لا أعقل ) زاد ال اكد مير « شیا » ٠‏ قوله (ثم دش على ) بینت فى اأطرأرة اأرد على من زعم أنه رش عليه من 
النى فضل » وسيأق فی الام تصام مرج باه صب عليه نفس الاء الذى توضأ 0 ۋلە( فعلت ما تأ صق آن 
اصنع فى مالى) فى رواءة شعبة ال ذكورة فقات يا رسول الله ن ن الميراث : ل نی كلالة ۰ وسيأق بان ذلك فى 
الفزاش . ۳۱۳ قن ای بوصیک الله فى أولام 1 وكذا وقع فى رواية ابن جرج 0 وقيل إن وم فى ذلك وان 
الصواب أن الآية النى عزلت فى فصة جابر هذ, الآبة الاخيرة من انساء وى 3 يتفتونك قل الله يفتيك فى 
الكلالة ) ان جابرا يومئذ لم يكن له ولد ولا والد » والکلا من لا واد له ولا والد » وقد أخرجه مسلم هن 
رو الناقد ؛ والاسای عن مد بن منصور كلاهما عن أبن عييئة عن این ااتکدر فقال فى دذ! الحديث ١‏ حى رات 
هليه آية الميراث : يستفتونك فل الله بفتيك فى الكلالة » ولسل أيضا من طریق شعية من ابن النکدر قال فى 
آخر هذا الحديث ١‏ فنزلی آية الميراث » فقلت نحمد بن اانککدر : يستفتونك قل الله يفتيك فى الكلالة ؟ قال : 
عكذا أنزات » وقد تفطن البخاری بذاك ارجم فى ول الفراأض د فوله : يوصيكم الله فى اولادع - إلى قوله - 
وات علم حلمم 3 ثم ساق حديث چایر ال ذکور غن فتدبة عن اي صینه وف آشره 0 حى نولت آية الميراث 8 وم 
يذ کر ما زاده الناقد ۰ فأشعر بأن الزيادة عنده مدرجة منكلام ان عييئة . وقد أخر جه أحمد عن ابن عييئة مثل روانة 
الناقد وزاد فى آخره , کان ليس له ولد وله آخوات »> وهذا من کلام أبن عييئة ايضا » وقد اضطرب فيه فأخرجه 


31 ۰ کتاب التفسير 
ابن خزرمة عن عبد الجبار بن املاء عنه بلفظ « حتی تزا آية الميداث : إن امژ هلك ایس له ولد » وتال مرة 
د حى تدلت آة الدكلالة » وأخرجه عبد بن حید وألترمذى عنه عن حى بن آدم عن بن عيينة بلفظ و حتى تزلی 
بوصیک الله فى أولادم الذكر مثل حظ الائثيين» وأخرجه الاسماعيل من طريق إسمق بن أبى [سرائيل عنه فقال فى 
آخره و ی نذلتآنة الميراث : يوصيك اق فی أولادم » راد البخارى بقوله فى الترجمة « إلى قوله والقه عم حليم» 
الإشارة إلى أن سراد جابر من آية الميداث قوله ( وان کان دجل پورث كلالة ) وأما الآية الاخرى وهی قوله 
(بتنتر نك قل الله وتي فى السكلالة € فسيأتى فى آخر تفسير هذه الك ورة أنها من آخر ما تول » فککان اكلا 
لما كانت جملة فى أية المواريث استفتوا عنها فتدات الأية الأغيرة ٠‏ ولم ينفرد ابن جرج بتعيين الأية الذ کووة » 
فقد ذكرها ابن عيينة أيضا على الاختلاف عنه » وكذا آخر جه النزهذى و الا ر من طريق عرو بن ان قيس عن 

ابن المنكدر » وفيه زلت ‏ بوصیع الله فى اولادک) وقد أخرجه البخارى أيضا عن ابن الدیی ودن الجعق 

مثل رواية قتيية بدون الزيادة وهو احفوظ » وکذا أخرجه مسل من طريق سفيان الثورى عن ابن الکدر 

بافظ « حى تزلت آية الميراث » فالحاصل أن احفوظ عن ابن المنكدر أنه قال « آية الميراث أو آية الفرائض » 

والظاهر أنا لإ يرصيم لله > کا صرح به فى دواية ابن جرخ ومن تمه » وأما من قال إنها ( يستفتو نك ) 

فعمدتة أن جابرا لم يكن له حينئذ ولد وإ[ماكان يورث كلا فسکان ااناسب لقصته ترول الآية الأخيرة » لکن لیس 

ذلك بلازم ء لان الكلالة مختلف فى تفسیرعا : فقيل هى اسم المال الموروث » وقيل امم اميت » وقيل امم الارث» 

وقیل ما تقدم . فلا لم همین تفسیرها يمن لاولد له ولا والد ل يمح الاستدلال ما قدمته أنم! ترات فى آخرالام وآبة 

المواريث ازات قبل ذلك عدة کا آخرج امد وأحماب الستن مد الام من طريق عبد الله بن مد بن مقيل عن 

جاير قال د جاءت امس أة سعد بن الربيع فقالی :یا دسول الله هاتان ابنتا سعد بن الرییح قتل أبوهيا معك فى أحدء 

وان عببما أخذ ماما . تال : یقضی الله فى ذلك . فتزلت آية الميراث . فأرسل إلى عمبأ فقال : أعط أبنت سعد 
الثلثين و آمهما ان فا بى فو لكء وهذا ظاهر فى تقدم نزولا . نمم و به احتج من قال إنها م تتزل فى قصة جار 
[ما ترت فى قصة ابنی سعد بن الربيع » و لیس ذلك بلازم إذ لا مانع أن تنزل فى امین معا . ويحتمل أن بكرن 
توول اوها فى قصة الباتین وآخرها و قوله ل وان کان دجل يودث کلا3 4 فى قصة جابر » ويكون مراد جاير 
فتلت و يوصيك الله فى أولادم € أى ذكر الكلالة المتصل بهذه الب والله آعل ٠‏ واذا تقرر جميع ذلك ظیر أن 
أبن جرخ ل يهم کا جزم به الدمياطى وهن تبعه » و أن من وهمه هو الوام والله أعل . وسيأق بقية ما تماق بشرح 
هذا الحديث ف اأفرائض ان شاء الله تعالى 

۳ - پاسيیت ولک نصف مار أزواجم 6 

۷۸ - وش جد بن پوسف" عن ورقاء عن أبن ألى نجيح ن عطام عن ابن عپاض رضي لله عپیا 
قال م كان الال“ للوائر» وكانت الوصيةة للوالتين » فسخ ال" من ذلك ما أحب" : مل للذكر مثل حظله 
لین » وجل للا:وين امكل واحد 55 السدسی واثاث » وجمل رآ ای وار » لاوج الشطر 
وارب » 


الد 4۷ - 406۷۹ ۱۳1۰ 


دص سح 

له ( بابقوله : دلک نصف ما ترك أزواجم ) سقط قول ه باب » لغیر أبى ذر > وثبت فوله « قرله » 
للستمل فقط ٠‏ قوله ( ان المال للولد ) يشير إلى ما كانوا عليه قبل » وقد روی الطبرى من وجه آخر عن ان 
عياص اپ « ما رات قالوا وار سول اه أنمطى الجارية الصذيرة أصف الميراث وهی لارکې آآفرس و لاندافع العدو؟ 
قال وکائوا فى الجاهلية لا يءطرن اایداث إلا ان قانل القوم » . وله ( فاسخ اقه من ذلك ما أحب ) هذا يدل على 
أن الام الأول استمر إلى نزول الآنة؛ وفيه رد على من أ نكر النسخ » ول ينقل ذلك عن أحد من المسلمين (لاعن 
اسل الاصیهانی صا حب التفسير انه أنكر الفسخ مطلقا ؛ ورد عليه بالإجماع على أن شريعة الاسلام ناسوز بیع 
الشرائح » أجيب عنه بأنه يدى أن الشرائع الماضية مستقرة الك إلى ظهود هذه لشربهة »تال فسی ذلك تخصیصا 
لا نيعا ؛ لهذا قال این السمعای : إذكان آبو مس لا يعترف بوقوع الآشياء نی نسخت فى هله الشريعة فبو 
مكابر » وان تال لا أسميه نسخاکان ا لاف لفظيا , وات اع ٠‏ له ( دجمل الآبوين لکل واحد مهما السدس 
والئلث) قال الدمواطى : فوله وألثلث زيادة هنا » وقد اخرج الصف هذا الحديث بهذا الاسناد فى کتاب الفرایض 
قل يذكرها . فلت : اختصر‌ها هناك » ولكنها ثابئة فى تفسير عمد بن پرسف الفریای شيخه فيه » والممنى أن لكل 
واحد مهما السدس فى حال وللام لثلث فى حال » ووذان ذلك ما ذكره فى بقية الحديث « وللروج النصف راربع» 
أىكلمنهما فى حال 

*- پاس ( لاحل لک أن روا الأساء رها ولاتعضاوهن لتذعبوا ببعض ما آثیتوهن ) الآية 

ویذ كرعن ان عباس : لا تمضاوهن) لا ېرون . حو ما ۰ تمولا تميلوا . عل النحلة لپر 

۹ - يرشنا مهد بن مفاتل أخبرنا أسباط” بن محد حدائها الشبيائية عن هکرمة عن ابن عباس . قال 
الشیبای وذ كر أبو الحسن الشوای ولا أظية ذکره الا" عن ابن عباس لإ با أيها الذين آمنو الامیل لک أن 
ترثوا النساء رها ولا تمضّلوهن لَددُهبوا ببمض ها آنبشوهن؟ ) قال :كانوا إذا مات ارجله كان آواوه 
أحق بامراته إن شاء مهم روجا » وإن شاءوا زوجوها » وان شاموا لم بزوجوها رم أحوة بها من أهلهاء 
رات هذه الآية فى ذألك > 

[ الحديث 0۲۹: - طرف فی : 5444 ] 

قوھ ( باب قوله ( لا يحل لک أن روا النساءكرها ٠‏ ولا تمضاوهن لتذهبوا عض ما آثبت.وهن ) 
الآية ) سقط د باب » وما بعد «کرها » لغيي أب ذر » وقول , حكرها » مصدر فى موضع'الحال ‏ قرأها حزة 
والكسانى بالضم والباقون بالفتح . قول (ويذكر عن رن عباس : لا تعضاومن لا تقبروهن) فى رواية الكتشمريى 
د تجرومن » نون لعدهأ مثناة من الانتهار »> وهى رواية لقابی أإضا » وهذه الرواية وم والمواب ما عند 
أماءة . ومذا الآثر وصله الطرى وان احاتم من طريق على بن أنى طلحة عم ابن عباس فى قوله ( لاتعضلوهن م 
لا تقبرومن ( لتذهبوا ببعض ما آنيتموهن ) يعنى الرجل تکون له المرأة وهو کاره لصحبتها وها عليه مپر 
فبضرها لنفتدي . وأسند عن اسدي والضبداك نحره . وعن ماهد أن الخاطب بذاك أولياء الم أذكالمضل الم كور 


۳1 ۰ - كناب اتفه __ 
فى سودة البقرة » ثم ضمف ذلك ورجح الآول . قول ( حوبا إثما ) وصله ابن أبى انم باسناد محیح عن داود بن 
أبى هند عن عکرمة هن ابن عباس فى قوله الى و انه کان حوبا ) قال : انما طا . ووصله الطارى من طريق 
جأهد واآمدی والحسن رقتادة مثله . وانغبور على م الجاء » ورعن اخسن بفتحبا . قوله ( تمولوا یلوا) ومله 
سعید بن متصور باسئاد ميح عن سبعید بن جبير عن ان هیاس فى قله ( ذلك أدنى أن لا تمولوا ‏ قال أن لا 
تميلوا . ورویناه فى « فوائه أبى بكر الأجرى » باسناه آخر صحیح إلى الشعى عن ابن عباس » ووصله الطبرى 
من طریق اسن و جامد رعکرمة والنخى والسدی وقتادة وغيرم مثله » وأنعد فى رواية عكرمة لأبى طااب من 


هه و 4ك . 2 بے یه اعد راھد 4 

پیات « عیزان ضدق وزز غير عثل > وجاء مثه وھا صححه ان حبان عن حديت داق : وروی این الذلر 
وان ان ی را ان کا مالک و انگ و ایرد وا داود وال وغيرم , لكأن فد چام 

عن الشائعى [ ال 2 نعو )اة خاس هيا مخ ۽ و ؛ سکره ایرد وأ إن داود واعدی وم ٠‏ سان 2۶ چ 


عن زيد بن سل تحر ما تال الدافمی أسنده الدارتطنى , وان کان الآول آشپر ؛ واحتج من زرده أيضا من حيث 
المعنى بانه أجل من ملك الم ما شاء الرجل بلا عدد ۰ ومن لازم ذلك كثرة العيال » وما ذكر النساء وما يحل 
منين » فالجور والعدل يتعلق بون . وأيضا فانه لو كان المرادكثرة العيال لكان أعال يغيل من الرباعى . و أما تعولوا 
فن الان » اکن نقل الثعلى هن أنى رو الدوری قال وكان من أئمة الأغة قال : هى أفة مير . و تقل عن طلحة 
أبن مصرف أنه قرأ د أن لأ تميلواء . وله (نحلة فالئحلة المرر) كذ لأبى ذر , و لفهره ينيرفاء دقال الاسماعيل : إن 
كان ذلك من تفسير الیخاری ففيه نظر » فقد قيل فيه غير ذلك , و آفرب الوجوه أن النحلة مای‌طو نه من غير عرض 
وقيل المراد عله ينتحلوثما أى يتدينون بها ويعتقدون ذلك . قلت : والففسيد الذى ذكره البخاری قد وصله ابن 
۳ حاتم واطرى من طريق على بن أبى طاحة عن ابن عباس فى قوله تعالى و وآترا النساء صدقاتهن نج ول : 
الاح اهر . ودرى ااطبرى عن قتادة قال : 24 أى فريضة , ومن طريق عبد الرهن بن زيد بن اسل قال : الاحلة 
فى کلام اأعرب الواجب » قال : لیس ینبغی لأحد أن يتكح إلا بصداق . كنذا قال . واللحلة في کلام المرب العطية 
لا فال ابن زيد ء ثم قال الطرى : وقيل إن الخاطب بذاك أولياء النساء ‏ كان الرجل إذا زوج امسأة أخذ 
صداقبا دوتا فنهوا عن ذالك . ثم اسنده إلى سيار عن أبى صا پذلك » واختار الطبرى القول الآول » واستدل 
له . ( تیه ) : حل هذه التفاسير من وله حو با 6 إلى آخرها فى أول السورة؛ وكأنه من بعض اساخ الکتاب 
ڳا قدمناه غير مرة ؛ وليس هذا عاضا بهذا اوضع قن التفسير فى غالب السور أشباه هذا ١‏ قَوله ( حدثنا أسباط 
ابع مد ) هو بفتح الممزة وسكون المبءلة بمدها موحدة »كوفى ثقة» ليس له فى البخارى سوى هذا الحديث . 
و آورده فی کتاب الاکراه عن حسين بن منصور عنه أيضا . وقد تال الدورى عن ابن معين : کان مخطىء دن 
سفيان » فذكره لاجل ذلك ابن اجوزی فى الضعفاء ؛ اکن قال : كان ثبتا فا یروی عن الشيباق ومطرف . وذکره 
المقيل وتال : ديا وغ فى الشیء . وقد أدركه البخارى بالسن نه مات فى أول سنة مأثتين . قوله ( قال الشيبائى ) 
سام فى کاب الاكراء سایان بن فيروز ۰ قوله (وذکره أبو الحسن السواث » ولا اظنه ذكره إلا عن ابن هباس) 
ساصله أن لشیبای فيه طريقين : إحداهما موصولة وهی «کرمة عن این عباش + والاخری مشكوك فى دصلبا وهی 
أبو الحسن السوائى عن ابن عباس . والشیبای هو أبو إستق » والسوائى ينم المهملة وتخفیف الواو ثم الف ثم 
هبرة وأسمه عطاء : وم أقف له على ذكر إلا فى هذا الحديث . قَولْه (کانوا إذا مات الرجل ) فى رواية السدى تقیید 
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ذلك بالجاهلية ,وی رواية الضحاك تخصیص ذلك بأهل المدينة » وكذلك آورده الطبرى من طريق العوفى عن اين 
عباس » اکن لا يلم من كرن فى الامليةأن لا يكون استمر فى ول الاسلام الى أن نات الا ٠‏ فقد جزم 
الواحدى أن ذلك کان فى الجاهلية وف ول الاسلام ؛ وساق القصة مطرلة » وكأ نه قله من تفسید آشمي »> واقل 
هن تفسير مقائل نحوه إلا أنه عالف فى اسم ابن أبى فيس فالاول قال قبس ومقاتل قال حصين ۰ روى الطبرى من 
طريق ابن جرج عن عكرمة آنا خلت فى قصة خاصة قال : لت فى كيشة بنت ممن بن ادم من الارس وكانت 
نحت أبى قيس إن ن السات فتونی عنبا نح علييا ابنه » جاءت النى بے فقالت : يان الهلا أن ورت زوجى 


ولا رک فانک ذه إلأية . وبا ای أمامة بن سول بن حنيف عن یل لا و أبو 


قمر ن السات ار هآ تدمج اس أنه » وكان ذلك لمم ف الجاهلية لرل اله هذه الا . ٠‏ قو (كان ار لاه 


أخق بامراته) فى دواية ی مار عن الشیبای عن عكرمة وحده عن أبن عبامن فى هذا ادرت تخصیص ذلك ,من 
مات زربا قبل أن بدخل ببا . قوله ( إن شاء بعضهم تزوجوا وإن شاءوا زوجرها ون شاءوا لم بزو چرها وم 
أحق جا من أهلرا ) فى دواية أبى معاوية المذكررة د حسما عصيته أن تنسكح أحدا حتی موت فير ثوهاء قال 
الاماعيل : هذا مالف لرواية أسباط , قات و اکن ردها ابا بأن یکون ااراد أن کح إلا منم أو باذم 0 
أعم ھی عالفة لما فى التخصيص السابق ؛ وقد دوی الطبرى من طرق على بن أبى طاحة عن این عباس « کان الرجل 
إذا ماس ونوك ام أة أاق ليا حميمه وبا فنعهأ من الناس » فان كانت جميلة ”زو جا و إن کا نت دميمة حبسها حتى 
مرت ووا » وروی العیری ایا من طر ق‌اطسن والسدی وغيرهما رکان‌الرجل رث ام اد ةذى فرابته فيعضابا 
سي ر ت 0 توداليه الصداق » وزاد السدی د آن سوق الوارث فالق علپا ثوبه کان أحق ببا » وان‌سبقت هى إلى 

¥ اب ( ردو جملا موالی" ما ترك الوالفران والأفرتبون وافین عاندت ڃا 

اتوم أيهم ؛ إن اشكان على کل ۳ شهیدا ) الأية 
رقال معمر : موالى أولياء ورئة » عاقدات أا هو مولی اليمين وهو المليف 
والولی أيضا الم" » وللولى النعم اميق » والولى مت ؛ والولى للليك » والولى مولى فى الدبن 

۸۰ - چزشا للت ن مد حدثئنا أبو أسامة” عن إدراس عن طلحة بن بن صرف ع ان سمیذ بن 
جر عن أبن عباس رضي 7 الله ما ل( ونکلز ادا موالی" 1 قال ۽ : ورثة ةل والذين” عاقدت (fileh‏ 
کان المهاجر ون لأ قدموا المديية يرث الهاجر الاتصاری؟ دون ذری رر للأ 7 الى آي ۳ ی و بهم 
فلا رتك (ولکل جملا وال 4 سكت . م قال ران ات ناس انعم وارفادژ والتصيحة 


وقد ذعب لليراث ویومی 4 . سم آبو أسامة” درس »عم دريس طلحة » 
وه ( باب و اءکل جملنا موالى ءا ترك الوالدان والآفربون) ساق إلى قوله لإ شهیدا) وستط ذلك امير أبى 


۱1۸ ۵ - ستاب التفسير 


ذد . قله ( وتال عم أولياء و موالى) أولياء ورلة (عاقدت آ مان ) هر موق اليين وهو الحايف » والول 
أيضا ان العم . والمولى النعم التق ) أى بكر الثناة (والول المتق) ای بفتحما ( والول المليك » والول 
موق ف ألدين ) آتبی . ومعمر هذا بسكون المبلة وكنت أظنه معمر بن راشد الى أن ربت الكلام الذکور فى 
لباز لأبى عبيدة واه معمر بن الثنی »ول آده عن معمر بن راشد ء وما أخرج هبد الرزاق عنه فى قوله لإولكل 
جملنا موا ) قال : الموالى الارلیاه » الاب والاخ والابن وغيرم من العصبة . وكذ! آخرجه [سماعيل القاضی فى 
« الاحکام » من طريق تمد بن ثور عن ممص ٠»‏ وتال أ بو عپیدة ( واکل جملنا موالى ) آولیاء ورثة لإ والدين 


مافدت اجام € قاری ر 
1 


قاری ابن العم . وساق ما ذکره البخارى ؛ وانشد فى !وی ان العم د مولا بی عمنا مبلا 
مواليئاء وما لم بذکره وذكره غيره من أهل اللغة : المولى اعب » والمولى الجاد ‏ والمولى الناصر » والمولى الصںء 
والول التاببع » والمولى الفراد ؛ والمولى اثول» والول الوازی . وذکروا آرضا العم والعبد این الاخ والشريك 
والندم » و يلاحق بہم ممل القرآن جاء فيه حدیث مرفوع , من عل عیدا آية من کناب اله فيو مولاه ء الدیه 
أخرجه الطبراقى من حديثك أبى أمامة » ونحوه فرل شعية : من کتبت عله حدیثا فأنا له عبد ۰ وقال أبو اعق 
الرجاج : کل من يليك أو والاك فهر مولى ٠‏ قوله (حدثنا الصلت بن مد) تقدم هذا الحديث سندا ومتنا فى الكفالة , 
وأحيل بشرحه على هذا الموضع . وله ( ع أدريس ) هو ابن بزید الاودی بفتح ال لف وسكون الواو ولد عبد 
الله بن أدريس افقیه الكرفى »وإدديس ثقة عندم وما له البخارى سوى هذا الحديث . ووقع فى رواية الطبرى 
عن أ ىكريب عن أي أسامة وحدثنا [دداس ن بزید » ٠‏ قو (عن طلحة بن مصرف) وقع فى الفر انض وعن إسمق. 
ابن إراهم عن اد أسامة من [درپس حدثنا طاحة » . وله (ر لكل جعلنا موالى » قال ؛ ور'ة) هذا متفق عليه بين 
امل التفسير من السلف , أسئده الطرى عن جاهد وقتادة والسدى وغيدم ۰ ثم تال : وتأويل الكلام رلک 
أيها ااناس جماا عصية برثو نه ما ترك والده وأقربوه من ميدائهم له . وذکر غيره للایة نقدیرا شیر ذلك فقيل : 
التقدر جملنا لكل ميت ورلة ترت ما ترك ال الدان والافربون ٠‏ وقيل ‏ التقدر و لکل مال مما ترك الوالدان 
والأقربون جملنا ورثة حرزوه . فمل هذا « كل » متماقة بجمل و دما ترك » صفة لكل و « الرالدان » فاعل 
ترك ويلزم عليه الفصل بين الموصوف وصفته ۰ وقد سمع كشيرا » وق القرآن لإ قل أغير الله أتخذ وليا فاطر 
السموات ) فان فاطر صفة اله اتفانا » وقيل : التقدبر واكل قوم جملناهم مولى أى ورثة نصيب ما ترك والدام 
وأقربوم ؛ وهذا يقتضى أن د لكل » خبر مقدم و ه آصیب » ميئدا مؤخر و (إجعانام) صفة لقوم و (ماترك) 
صفة للمبتدأ النی حذفاو لإ میب ) صفته . وكذا حذف ما أضيفت اليدكل و بقيت صفته » وكذا حذف 
العائد على الموضوف ؛ هذا حاصل ما ذكره المعربون » وذكروا غير ذلك مأ ظاهره التكلف . وأوضح من ذلك 
أن اذى يضاف اليكل هو ما ندم فى الأية الى قبلوا رهو قوله لإ الرجال نصیب ما اکتسبوا والاساء نصیب ما 
اكتسين € م قال ل واکل ‏ أى من الرجال والنساء و چتلنا > أى قذرنا لا تصیبا € أى میراثا لإ ما مرك 
الوالدان والأآقربون » والذين عاقدت انم 4 أى با لاف أو الموالاة والمؤاغاة (نآنوم أصيهم € خطاب ان 
يتولى ذلك أى من ول عل ميراث أحد فليعط لكل من برثه نصيبه » وعلى هذا الممنى الماضح پنبقی أن رقع الاعراب 
وبترك ما عدام من لوعف . وله ) والذن عاقدت fill‏ : کان ااراجرون ا قدموا المديئة يرث المماجري 


احدیث ٤0۸۰‏ - 0۸و ۲۹ 


ال تصاری دون ذری رجه الآخرة) مكنذا حلرا این عباس على من آخی ۳ pi‏ ء و اما غيره على أعم من 
ذلك فأسئد الطبرى عنه قال : کان الرجل الف الرجل لیس بينهما نسب فيرث أحدهما الاخر» ففسخ ذلك . ومن 
طريق سعيد بن جبير قال : کان الرجل يعاقد الرجل فيرثه » وعافد آبو بكر موی فوده . كوه (فلما ند لت جو لکل 
جعلنا موالى € آسخت ) مکذا وقع فى هذه الرواية أن ناسخ ميراث الحليف هذه الآية . وروی الطبرى من طريق 
على بن ألى طلحة عن ابن عباس قال كارب الرجل يماقد الرجل » فاذا مات وريه الآخر ۰ فأنزل الله عز وجل 
«رآواو الأرحام بعضیم أولى ببعض فى کناب الله من المؤمئين والمواجرين إلا أن تفعلوا إلى آولیانع معروف ) 
يقول إلا أن توصوا و لالخ الذين عافدتم . ومن طر بق قنادة ,كان الرجل يعافد الرجل فى الجاملية فیقول دی 
دمك وترانی وأرئك » فلا جاء الاسلام آم‌را أن بو نوم نصیجم من الیراث وهو السدس » ثم فسخ بالميراث 
فقال لإ أوار الآدحام بمضهم أولى پیعش ) , ومن طرق شى عن جماعة من الما کذلك ؛ وهذا هو العشند . 
وحتمل أن يكرن الخ وفع مرتین: لول حي ث كان الماد يرث وحده دون المصبة فزلت لا و کل )) وهی 
آپة اباب فصارو! جیما بئون » وغل هذا بتنرل حديث أبن عباس , ثم تسخ ذلك آية ال حزاب وخص الیراش 
بالعصبة وبق للمماقد النصر والإرقاد رها > وعلى هذا بتنزل بقية الآثار , وقد تعرض له ابن عباس فى حديثه 
أيضا لمكن ل بذ كر الناسخ الثای :ولايد مئه, واقه اعل ٠‏ قول ( ثم قال لإ والاين عافدت يهام ) من الاصر 
والرفادة والنصيحة وقد ذهب الميراث وبوصى له ) كذا وفع فبه » وسفط منه شىء بینه ااطبرى ف دوايته عن أبى 
كريب عن یی أساءة بهذا الاسناد وافظه : ثم قال (والذین عاقدت أعانك فآ نوم ذصيوم ) من النصر الح فقوله 
من النصر يتعلق بآنوم لا بعافدت ولا بأعانكم » وهو وجه الكلام . والرفادة بكسر الراء بعدها فاء خفيفة الاما 
بالمطية . قى ( سمع أبو أسامة إدريس دمع ادريس طلحة ) وقع هذا فى رواية الستمل وحده » وقد قدمت 
الثذريه على من وقع عنده انمرح با ادد رث لای أسامة من إدريس ولإدراإس من طلحة فى هذا الحديث تعيلة » 
وال ذلك أشار المصئف» واثه أعلم 


۸ - بإصسيب ( إن لله لبط یل ذرة ) عیفر 


۸۱ سب روشناد بن عبد العزيز أخيرنا أو عر حفص بن مسرة عن زید بن سل عن عطاء بن 
أبسار عن ألى سعيد انلدری* رضى الله عنه « ان" أناسا فى زمن البئ وليه قالرا : پارسول الله » هل ری ربا 


0 03 ١ 0 

بوم القيامة ؟ ؟ قال النى يفت : نعم » هل نضارون فى رژية الشمس بالظهيرة ؛ ضوه ليس فيه حاب ؟ قالوا : 
۱ 30 5 8 4 وق 2 
لا . قال : وهل نضارون فى روّبة القمر لل البدر ضوء لیس فيه سحاب ؟ قالوا ؛ لا ۰ فال البى يرع : مأ تضارون 
فى رؤية الله عر" وجل بوم القيامة إلا كا تضارون فى رؤية أحدها . إذا كان يوم القامة أن موذآن" تیم 
کل اة ماکاات تعبد » فلا ببق م ن كان ]ميد غير الله من الأصتام والأنصاب إلا يتسا طون فى الثار . حى 
اذا یف إلا من کان يمد" اله را أو فاجر .وتغثرات أهل ال كباب » فيدعى الببود فيقال لهم : من کم 
م امج لق م ف البارى 


۳۵۰ 0 - كتاب التفسير 


و رم 


تمبدون ؟ قالو! کیا نمبد” یر ان الله » فيقال لمم : كف يتم » ما انف الل من صاحبة ولا ول » فاذا تبنون ؟ 
فقالوا : شا رد سفن فیشار: آلا تر دون ؟ فیحشرون إلى نار کارا تحطم بعصم ضا قينسانعاون 
فى البار. , يدهى' اللصاری » يقال لم + من ڪام آمبدون ؟ قالوا دک ۹ السيح ابن اء ایقال طم: 
كذبنم » ما أتخذ لله من صاحبة ولا وله . فيقال لم : ماذا تتبذون ؟ سكف لك هثل الأول ٠‏ حنی اذا لم يرق" الا" 
م كان یمد الل من راو فاجر 3 ام رب المالین ف أدنى صورز من ای رأوه فيها 3 فيقال : ماذا تنقظرون ؟ 
تسم کل أمة ما كات تعبد" . قالوا : فارقدا الباس فى اله نی على آذفر مأكنا الیپم وم اصاچیيم : وحن تفه 
رينا الف ى كنا ید ¢ نيقول 3 أنا دبک ۰ فيةولون 0 لا تشر بال 0 ۰ مرتون أو تلایا € 

و4 باب فوله ( ان الله لا بطل مثقال ذرة ) يعنى زنة ذرة ) هو تفسير آن عبيدة قال فى قوله تمالی (مثقال 
ددم ی ذنة ذرة؛ ويقال هذا مثقال هذا أى وزنه وهو مفعال من الثقل والذرة 2 الصذیره وبقال و اجدة افباء » 
والدرة يقال زتها دبع ورقة خالة وورقة الاخالة وزن دبع خردلة وزنة الخردأة ربع سمسمة .ويقال الذرة لاوزن لما 
وان تخصا ترك رفيفا حى علاه الذر فوزله فلم بزد شيك حکاه الثعلى م وکر المصاف حدیت ان سعيد فى الشفاعة 
وسيأنى شرحه مستوفى فی کتاب الرقاق آن شاء الله تمای مع جديثك أبى هر برة المذكود هناك وهو إطرل فى مناه ؛ 
وقد وقع ذكرهما بهاپما متوالرين فى کتاب اللوحید . وشيخه مد بن عبد العزين هو الرهلى يعرف بابن الواطى 


ونه العجلى ولينه أبر زدعة وأبو حاتم » ولیس له فى البخارى سوى هذا الحديث وآخر فى الاعتصام 


٩‏ - پا ذكيف إذا جثيا من كل" أمة يشريد » وجا بلك عل هلاه شییدا 
1 سودي وسو ی کے حرس و فى 2۰2 م 


ا o‏ ۲ وم 
اک وااتال واحد . نامس وجوها 0 نس وها ی تعود كأففائهم : طمس الكتاب عام , جهم سعيرا فووا 


0 
AY‏ — مش صدقة آخبرنا غي عن سفيان عن سليمان عن اراهیم عن عبيدة عن عبد ان قال 5 


بض اللدیث « عن عرو بن مرة فال : قال لى البی شاو افرأ على . فلت” : آقر أ عليك وعليك بزل ؟ 
قال : فانی أ حب أن امه من غيرى ۰ قرا عليه سو رة النساو حتى بافت ‏ فسکیف [ذا جثنا م کل آمة 
بشهيد وجنا بك على هؤلاء شبيدا ) قال : امسك » فاذا عیناه گذران » 1 

وه ( باب نكيف إذا چنا م نكل أمة بعبيد ؛ وجثنا بك على هؤلاء شهيد! ) وقع فى الاب تفاسير لا تتعلق 
بالآية ؛ وقد قدمت الاعاذار عن ذلك . قول ( الختال والختال واد ) كذا لکش ثناة فوقانية ثقيلة » وق 
دواية الاصیل « انختال والخال واحد: وصوبه ابن مالك ؛ وكذالك هو فى كلام آی عبيدة : قال فىقوله تعالى 
تالا ورا € : الختال ذو ايلاء والخال واحد . قال : ويحىء مصدرا تال العجاج « والخال ثوب من یاب 
الجبال » . قلت : والخال يطاق لمان كثيرة أظمما بعضهم فى قصيدة فبلغ نموا من العشرین ۰ ويقال إنه وجدت 
قسيدة تزيد على ذلك عشرين أخرى ؛ وكلام عياض يقتضي أن الذى فى رواية الآ کنر بالمثناة انحتانة لا الهوقائية 


۲۵۱ 46۸۳ - له‎ gal 


لهذا قال كله عصيح . لکنه آورء فى الخاء والناء الفوقانة :تال عثفاة فوقانية لا معنى له هنا كا قال ابن مالك 
وما هو فمال من الختل وهو الذدر » ولان عینه ياء تحتا ية لا فوقانبه » والامم اْلاء ؛ والعی آنه شل فى 
صودة من هو أعظم منه على سهيل اکير والتماظم . وه ( امس وجوها سوا حتی تمودكأقفائهم : طدس 
النکتاب ماه ) هو عختصر منكلام أبى عبودة ؛ قال فى وله ای (من قبل أن طس وجوها ) آی نسويها حتى 
مو دكأقفائهم ٠‏ يقال ارح طست الأثار أى #تباء وطس الکتاب ای ماه . و اسند اأطبرى عن قتادة : المراد 
أن آمود الأدجهى اقب دتم ثيل و لیس المراد حقيقته حسا . قله (>رم معا وقودا) هو قول أنى 
عبد ایسا : وال فى وله امال لا وکن يحرم م ساج ای وقردا . وأخرج ان , أنى حاتم من طز ريق السدى 


صبیدة ازضا لھ أعالى و وکن جيم سدي اجام 

عن أنى مالك مثله . ( تأيه ) :ھل اا الست شنم الآية ؛ وكأنه من انا نوت عليه غير مرة E‏ 
(حدنا أ صدقة ) هر أن الفضل ؛ کی هر اقطان 0 وسفيان هر الثورى › وساجان هر اش واراهم غو 
نمی » وعبيدة بفتح أوله هو أن مرو ؛ وغبدالله هو ابن مسمود . والاسناد كله سوی شيخ البخارى وشیخه 
كو فيون , فيه ثلائة من التابمين فى سق ارف الأعش .قله ( تال يح ) هو القطان ؛ وهو موصول بالاسناد 
الا دكرر . وه (بعض الحديث عن عرو بن مرة ) أى من رواية الاش هن رو ی 
ذلك واغما فى فضائل القرآن حيت آخرجه اأصلف عن مسدد عن يمى القطان بالاسناد المذكور وتال نعده د 
الامش و إعض الديث حدثی مرو ان صرة ان إداهم » یی باسناده ,ویأق شرح الحديث هناك 8 
ان تعالى . ول الگرمانی + اسناد حرو مقطوع ٠‏ رومض الحديف جپول . قلت : بر من النقطع بانقعطوع 
لقلة إكتراثة مراعاة الاصطلاح ؛ وأما وله جبول فير يد ما حدثه به عرو بن مرة فكأ نه ظن أنه آراد أن البعض 
عن هذا والبمش عن هذا » و لیس كذ لك ولا هو عنده كله فى الروارة الآثية ؛ وبعضه فى أثثائه أيضا 


۰ - پاب از وان کنم مرضي أو على صر أو چاه أحل” مد من" قاط ) 
صمیداً : وجه الارض ٠‏ وقال جار" كانت الطواغیت" الت ”يحاون الا : فى جمينة واحد"؛ وفى أل 
واحد ؛ و کل مر واحد .کان نز علیهم" الشیطان . وقال عر ؛ ابت اسر » والطاغوت الشيطان . 
وقال ككرمة : الجبث” لان ابش شیطان ؛ والطاغوت السكاهن 


Ay‏ — عزنا جر أخبر نا عبدة 1 من هشام عن بيه عن علش رضي > الله عا قالت « هکت فلادة 
لأسياء یف مش اللى کف طلیا رجالا ۽ عير ت الصلاةً وليسوا علي وضوء ول يدوا ماه ؛ فصوا وم على 


۶ بعت ای طيكة کش کے ع د 


غير وأضوء فا 272 e.‏ 0 اليم » 


قوله ( بأپ وله وان کم ری أو على سفر أو جا ء أحد منكم من القائط ) هذا القدد ممثرك ف آبی تاد 
وامائدة » واراد الصف له في تسیر سورة الأساه شعر بأن آية النساء مزلت فى قصة حالف وقد سبق ما فية في 
کتاب التبم . قوله (صعيدا وجه الارض) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ل[ فتیمه | صعيدا طیبا 6.: : تیمموا أي 


1e YeY‏ ۔ کناب التفسير 


سس کک 
تعمدوا قال . و آصانید وجه الارض . قال ال جاج : لا أعل خلافا بين اهل اللفة أن الصميد وچه الارض ء سواء 
کان علا تراب أم لا ٠‏ دمنه قوله تما ( صعيد! جرزا) و (صعیدا انا ونما می صعيدا لا نه تا ما رصمد 
من الارض وال الطبری إمد أن ددى من طريق قتادة قال : الصعود الارض الى ليس فما جر ولانیات . ومن 
طريق رو بن قيس قال : الصميد الراب . ومن طريق ان ذيد قال : الصعيد الآرض الستوة . الصواب أن 
ااصعید وجه الارض الستوة الخالية من الرس والتبات والبناء ؛ وأما اطیب فهو الذى سك ة من اشترط فى 
لتیمم الراب » لان الطيب هو زاب المنبت ‏ قال الله تمالى لآ الب الطيب خرچ نباته بان دبه ) وروی 
عبد آلرزاق من طريق أبن عباس : الصعيد الطيب الحرث . قول ( وقال جابر : كانت الطواغیت الى بتحا کون 
الها ف جبياة وأحد وق اسل واحد و یکل حی واحد .کیان ازل علهم الش‌طان 4 وصله أبن ی حاتم من طريق 
وهب بن منبه قال : رات جابر بن عبد الله عن الطواغيت فذ کر مثله وزاد « وف هلال واحد» وقد تقدم سب 
جبوئة وأسل ف غزوة الفتح .واما هلال فقبيلة يتنسبون إلى هلال بن عأمى بن صعصعة » ia‏ ميمو نة پات الحارث 
أم المؤمنين رجماعة من الصحابة وغيرم ٠‏ قوله ( الجبت السحر رااطاغرت الشيطان ) وصله عبد بن حيد فى تفسيره 
وصيدد فى سنده وعيد رن بن رسئة فى كتاب الاءان کرم من طر وق آن إعن عن مان بن فاد عن عر 
مثله واسناده قوى » وقد وفع صرح بسباع آي إن له من حسان وماع حسان من عير فى دواية دستة » 
رحسان بن فائد بالفاء عبسی» با لمو حدة ؛ قال او حام شيخ ؛ وذکره ابن حبان فى الأقات . وروی الطبرى تن 
جاهد مثل قول عبر وزاد : والطاغوت الشيطان فى صردة إنسان یتحا کون اليه. ومن طریق سعید بن جبير وا 


ا و با 


ألعالية قال : الجبت الساحر » والطاغوت المكاهن . وهذا عکن رده بالتأويل الى الذى قبله . له ( وال عکرمة : 
الجبت بلسان الحبدة شيطان » والطاغرت الكاهن ) وصله عبد بن حميد باسناد صمح عله » وروی الدابرى من 
كنا تتحدث أن 3 الشيطان » والطاغرت الكاهن . ومن طريق موق 
عن إن داس وال : الجبت ا3صنام ل والطواغيت الذينكانوا مرون عن الاصنام بالسگذب . قال : وذعم رجال 
أن بت الكاهن » والطاغوت رجل من اليوود بدعیکمب بن الأشرف ٠‏ ومن طر بق على بن أبى طلحة عن ابن عباس 
تال : اميت حى بن اخطب: والطاغرت کمب بن الاشرف . واشتار الطرى أن المراد بالجيت والطاغوت جنس 
من کان يعبد من دون الله سوا كان صتا أو شيطانا جنيا أو آذميا » فيدخل فيه الساحر والكاهن » واقه أعل . 
وأما قول عکرمة إن ارت بلسان الحدشة ااشیطان فقد و افقه سمید بن جبير عل ذلك » كن عبر عنه بالساحر » 
آخرچه الطبرى پاسناد بح عن سعيد إن جبير قال : الجبت الساحر پلسان الحيئة » والظاغوت الكأهن . وهذا 
مصير متهمأ إلى وقوع المعرب ف الآرآن » وهی مسألة اختلف فيا ۰ فبالغ اشافسی وأبو مبيدة اللغوی وغیرهما فى 


ژنکار لك ؛ شرا ما ورد من ذبك على توارد اللفتين » وأجاز ذلك جماعة واختاره أبن الحاجب واحتج له بوقوع 


طريق قنادة مثله بغير ذكر اة قال : 


أسماء الأعلام فيه کار اه فلا مان من وقوع اساء الاجئاس , وقد وقع فى ا اليخارى جلة من مدر وتنبع 
القاضى ناج الدين السبكى ما وفع فى القرآن من ذلك ونظمه فى أبيات ذكرها فى شرحه على الختصر » وعين بقوله 
يجمعبا هذه الأببات فذ كرما ٠‏ وقد يتبعت بعده زيادة كثيرة على ذلك تقرب من عدة ما أورد » ونظمتها أيضا » 
ولوس جیح ما آورده هو متفقا على أنه من ذلك ۰ لکن كتنى بأيرأد ما قل فى اه فتبمته فى ذلك » وقد رأيتك 
إراد اجميع الفائدة ء فاول بدت منها من فظمى والاسة ای تليه له و باقبها لى أيضا فقات : 


الحديث oA - {oA‏ و 


من المعرب عد التاج ( كر ) وقد ألحقت (رکد) وتا الاسامایر 
السلسبيل وطه کوعرت ببح دوم وطوی ومیل وكفور 
والرتجبيل ‏ ومشکاة سرادق مع امتبرقی صلوات مندس طور 
كذا قرأطيس دبائهم وغسا ق ْم دیناد القسطاس شور 
كذاك قسورة واليم ناشئة ویژت كفلين مذكور ومسطور 
له مقاايد فردوس یمد کذب ییا حى إن دريك مله 


و مته تلور 

وزدت حرم ومبل والسجل کذا السری والاب ثم الت مذكور 

وقطانا وأناه م اڪ دارست إصهر مله فپو موپود 

وهی وااسکر الأواء مع حصب واو معه والطاغوت منظور 

صرهن اصری وغيض الاء مع وزور تم ارقم ماص والسنا النود 
وااراد بقولى (کز ) أن عدة ماذكره تاج سیعة وعشرون و بقول (كد) ان صدة ماذكرته أربعة وعشرون 
وأن معترف اننى لم أستوعب ما يستدرك عليه » ققد ظفرت يعد نظمي هذا بأشياء تقدم منهافق هذا الشرح الرحمن 
وراءنا ء وقد عزمت أ إذا انیت على آخر شرح هذا التفضير إن شاء الله تعالى لاق ما وقفت عليه من زيادة ق 
ذلك منظوما أن شاء الله تعالى . ثم آورد المصئف طرفا من حدیث عائشة فى سقوط عقدما وتزول آية تيمم » وقد 


چ کس“ 


ا 8 هه 5 ها لاء 
ای را سوي ی اب اوم 
اع باصي ( أطيعرا ای 2 وأطينوا ارول »وأرل الأمر منک ) ذری الأمر 
۳ معط ۳ ۱ 
4 - ونا صدقة بن الفضل أخبر نا ححاج بن عمد عن ان جر عن على ن مس غن سید 
اج بن د عن , 4 4 ١‏ ۳ 
ابن چتیر عن ابن عباس رضی الله ہا ل( أطيموا الله ؛ وأطيموا الرسول » رأولى الأمر متكم 4 قال «نزات فى 
عبلر ان بن حَذافةٌ بن قيس بن عدی" إذ بش البى بال فى سربة 4 
قوله (باب آطیموا الله وأطيعو | الرسول وأولى الا منک ذوی الام) کذا لای ڈر وافيره «أولى الام منک 
وی الام » وهو تفسير أبى عبيدة قال ذلك فى هذه الآية وذاد : والدليل على ذلك أن واحدها ذو أى واحد 
أولى ۷3 لا واحد لها من لفظرا ٠‏ قوله ( حدثنا صدقة بن الفضل )كدذا لا کش » وق دواية ابن السکن وحده 
عن الفربرى عن البخاری م حدثنا سفيد » وهو أبن دارد الصیصی واسمه سین وسنيد لقب » وهو من حفاظ 
دیف وله تسیر هش وور ؛ لیکن مه آو حاتم والسای» و لیس له فی الییعادی ذکر إلا هدا ا موضع إنكان 
ان السكن حفظه ء وحتمل أن بكو ن البغادي آخرج الجديث دما جيماء واقتصر ال کش على صدقة لاتقانه ء 
واقتصر ابن السكن على سنيد بقرينة النفسير » وقد ذ كر آحد أن سنيدا ألرم حجاجا - يعنى حجاج بن عمد شيخه في 


۲4 و - كتاب التفسیر 


هذا الحديث . إلا آنه كان حمله على ندلیس التو بة » وعابه بذاك » وكأن هذا هو السبب فى تضميف من ضعفه . 
وات آعل ۰ له ( عن يعلى بن مسل ) فى دوانة الاعاعیل من طريق حجاج عن ابن جرج د أخيرق بمل بن مسل» 
وله ( رات فى عبد الله بن حذاقة ) كذا ذكره عختصرا 3 وااعنی “مزلت فى قصة عبد الله بن حذافة أى القصود منبا 
فى قصته قوله فان تنازعتم فى شىء فردوه إلى الله ) الآية » وند غفل الداردی عن هذا المراد فقال : هذا وم على 
ان عباس » تان هید الله بن حذافة خرج على چیش فغضب فاوقدوا نارا وقال اقتحموها نامتنع بعش ؛ وم بعش 
أن پفعل . قال : فان كانت الأية نزلت قبل فكيف بخص عبد الله ن ذافة بالطاعة دون غيره» و إن كانت نرلت 
بيد فا ما قل لمم نما الطاعة فى المعروف ؛ وماقيل مم 1ل آطیموه؟ اثتبی . وبا لحل الذى قدمته بظپر المراد ؛ ريت 
الإشكال الذى أبداه ؛ لبم تنازعوا فى امتثال‌ما آرم به » وسیه أن الذين هموا أن يطبعوه وقفوا عند امثال 
الاس بالطاعة ؛ والذين امتنعوا عارضه عندم الفرار من كار > فناسب أن يرل فى ذلك ما برشدم إلى ما یشماونه 
عند التنازع وهو الرد ال الله وإلى رسوله » أى إن تنازءتم فى جواز الثيء وعدم چوازه فارجموا إلى السکتاپ 
والسنة » والله أعل .وقد ررى الطبرى أن هذه الآبة "زات فى قصة جرت لعمار بن ياسر مع غالد بن الو ليد وكان 
عالد أمير! فأجار عار رجلا بغير امه فتنداععا فثرات » وله آمل . وقد تقدم شرح حال هذه السرية والاغئلاف 
فى اسم أميرها فى الذازی بعد غروة حنين يقليل . واختاف فى اراد بأولى الاح ف الاب : فعن أبى هر بر قال : 
م الآمراء آخرجه الطبرى باسناد صميح » وأخرج عن میمون بن مورأن وغيره نحوه » وهن چایر بن عبد الله قال : 
م آهل العم والخير » وعن جاهد وعطاء والحسن وأ العالية : م العلياء » ومن وجه آخر أصح منه عن جاجد 
قال : مم الصحاية ٠‏ وهذا أخص . وعن عكرمة قال : أبو بكر ور ۰ ومذا أخص من الذی قبله 0 ورجح الشافعى 
الأول واحتج له بأن فرودا كانوا لا يدرفون الامارة ولاينةادون إلى أمير» فأمروا بالطاعة ان ول الا » ولذلك 
قال ميقع دمن أطاع أميرى ذند آطاعنی» متفق عليه . و اختارالطبری ملوأ على العموم وان تزلت فى سبب خأص » 
وات آعم 
۳ - ياسميت ( فلا رل لا بؤینون حی' تعکر فيا کر ينهم ) 

٥‏ - وشا عل بن عبد اھ حدثيا عد بن جمفر أخبرنا تمر عن از هر یه عن عروة قال « خاصي 

از ہر رجلا من الأنصار فى کسر من ار فقال البی َي : اس يا زب ثم أرسل لاء إلى جارك . فقال 


0 و 38 3 1 9 9 ۰ 
الأتصارى پارسول الله » أن كان ان عك ؟ نلوان وجہہ؛ ثم قال : اس یا زیر نم احبس, للأء ی برجم 


4 مدرم و 


لاء ال مارك وام م قد قر و 
۵ إلى جارك . و!-توعى نی ويك الز 


ا سا ويسم 92 
إلى ادر »م ارسل بير حغه ی عر اخس حين احاطه أ تصاري 
ا ادا ف ل“ 


۳ أ یی خی با شم ۱ < له اد ری و كلم ا برس 
ون اسار علیومبا پامر شیا ای سه . قال ال بير شا اجسب هده الا پات إلا رلت فى دات ۶ 2 ورياك 


و 

ییون حى مکو فا حبر يهم ) 
ويه ( فلا ور بك لاإ ونون ی يحكوك فباهجر بینم ) سقط ( باب ) لذير ای ذر وذكر فيه فصة الريف مع 

الانصارى النی خاصمه فى شر اج الحرة وقد آقدم شرحه مستوق فی کتاپ الشرپ ‏ د بيات هناك الاختلاف على 


اللديث هرو 80۸۸ 4 


ی س 
عروة فى وصله وإرساله يحمد الله تعالى . وقوله هنا «آ کان ابن نك » بفتح أن لجمیع أى من أجل » ووقع عند 
ای ذرهوأن » بذيادة وأو » وق دوايته عن اسکشمبی و آن » بزیادة مزع مدودة وهی الاستفبام 
۳- سس ار للك" مم اشن آنم 6 علمهم من النبيين 4 
۸7 - يرن محمد بن عبد الله بن حوشب حدئها راهم بن سمد عن یه عن مرو عن عائدة 
رضی الله عنما قالت « سمحت رسو لذ كله قول: ما من فى رض إلا خر ين الها والآخرة . ركان 
ره 0 


ی 5" مه 
فى شكواء الى قبض فيه اد هه مث غد د 


5 


: شديدة ؛ مته يقول : مع این انم اه علمهم من قلبیین وتاصذ يقين 
وااشمداء والصالحين » فلت آنه" غير > 
وله ( باب فأرلثك مع الذين انم الله عليهم من النبيين ) ذكر فيه حديث عایشة ‏ وقد تدم شرحه ف الوفاة 
او ة ولله المد . وقوله ‏ ق شکواه الذى فبض فيه , فى روانة الكشم ہنی « الى قيض فا » 
٤‏ - پاسیس قوھ روما لسك لا اون" فى سبيل_الله إلى ال دپ 


۹ گي . 4 1 
۷ - حرش عبد" اله بن محمد حد شا سفیان عن نید ال « ممت ان عباس قال : کیت 


أنا ۳ ی من اأسعضمفين « 

۸۸ - مش ليان" بن حرب حلاثنا اد بن زيد عن ايوب عن ان. أى میک « ان ابن 
عباس تلا لإ إلا" للستضمفين من ارجال والنساه والولدانر ) قال : كنسة ان وی من تذر الله » ودک 
عن ابن عباس : مرت ضاقت . اورا اليتق بالشبادة . وقال غیرنه : راغ ار » راغست؛ هاجرت 
قومی . موقو موا وه" عليهم 

قله (باب ومالك لاتقاتلون فى سبيل الله الى الظالم أهلبا) ولا ذد (وااستضه‌فین من الرجال واانساء م 
الآة . رالاظبر أن الستضعفین مجرور باامطف على اسم الله أى وق سبیل المستضعفين » أو على سبیل اله أى 
وق خلاص المتضعفين » وجوز الزعشری أن يكون منصوبا على الاختصاص ٠‏ قوله ( عن عبيد اله ) هو ابن أبى 
يزيد وق مسد 5-5 عن سفيان » دای عبريد الله 3 آن لايك م ۰ وه ( گنت انا و آمی من الست شعغدن ( کذا 
الاک , زاد او ذد د من ااستضعفین من الرجال والنساء والولدان » و آراد حكاية الآية دالا فهو من الولدان 
وأمه من المستضمفين » وم پذکر فى هذا الحديث من الرجال أحدا » وقد آخرجه الاسماعيل من طريق إسمق بن 
موسى عن أبن عيؤثة بافظ کشت آنا وأى من الستضمفین : آنا من الولدان ؛ وأى من النساء » . وله فى الطريق 
الأخرى ( أن ان عباس تلا ) فى رواية ا متم « عن ابن عباس أنه تلا . وله (كنت آنا وأى من عذر الله) 
آی ف الآية المذكورة ۲ وق دواة لای ہم ف 2 ااستخرج » هن طريق #د بن عبيد عن اد بن زيد کیت أنا 
وأى من المتضعفين » , قات : دادم امه لبابة بنت الحارث الملالية أم الفضل أخت میمونة ذوج انی بل 


wo Î‏ كتاب التفسير 


قال الداودى : فيه دلي لمن قال إن الولد يتبع امسلل من أبويه . قوله ) وی کر عن ان عباس حصرت ضاقت ( 
و صله ابن آن حاتم من طريق على بن أبى طلحة عن أبن عباس فى قوله تمالی ( حصرت صدورم ) قال : ضافت 
وعن الحسن أنه قرأ ( حصرت صدورم ) بالرفع حکاهالفراء » وهو على هذا خبر إعد خير ٠‏ وقال المبرد هو 
على الدعاء أى أحمر الله صدورم »كنذا قال والآول أولى . وقد روى ان أبى حاتم من طريق مجاهد آنا تزلت 
فى هلال بن عور الأسلى » وكان بينه و بین المسامين عبن » وقصده اس من قومه فدکره أن يقاتل المسلين وكره 
أن يقائل قومه . قله ( تاودا ألستكم بالقّبادة ) وصله الطبرى من طرق على بن أن طلحة عن ابن عباس فى قوله 
تما وان تلووا أو تعرضوا 6 قال : تلووا الستم بشوادة أو تعرضواهتها . وروى عبد الرزاق عن معمرعن 
فتادة قال : أن تدخل فى شبادتك ما پبطلبا أو تمرض عنها فلا تشهدها » وقرأ حمرة وابن عامر « وان تلوا » بواو 
واحدة ساكنة » وصوب أبو عبيد قراءة الباقين » واحنج بتفسير ان عباس المذكور وقال : ليس اولاية هنا 
ممنى : وأجاب الفراء بأتها عنی اللى كقراءة اجماعة » إلا أن الواو الضمومة قلبت همزة ثم سبلت . وأجاب الفارمى 
نبا على بایها من الولابة والمراد ان توليتم إقامة الشبادة . له ( وتال غيره الراغم الاجر » راغت هاجرت 
قوی ) تال أبو عبيدة فى قوله تعالى ا ومن یاچ فى ييل الله بد فى الأرض مراغما كثير! وسعة ) والمراغم 
اپا جر واحد تقول ھا جرت قوی ورات قری » قال الجمدى د عزيز المراغم واابرب » وروی عبد الرزاق عن 
معمر عن الحسن فى قوله لا مراغما ) قال متحولا » وكذا آغرجه ابن أنى حاتم من طريق على بن أبى طاءدة عن 
ابن پاس . لله (موقوتا موفتا وقته علییم ) م يقع هذا فى روابة أف ذر » وهو قول آف مبيدة أيضا قال فی 
توله نمال ( آن الصلاةكانت على المؤمنين کتابا موقوتا © أى موقةا وقته الله علييم » وروی ابن ألى حاتم من 
طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله ( موقوتا ) قال مفروضا 


6 - باس فا لم فى النافقين _فتتين وال أ ركسم 4 قال ان عباس : بد دم . ذئة جماعة 


8 2 پد 2 .0 
۵۸8 ) سب عم 7 ين بشار حلا غندر و 27 الرحمن تالا حد ثنا شعية عن عدی عن عبد الله بن 
پزید « عن زبد ن ثابت رفى الل عنه چ فا لک فى للنائقين انين 4 دجم ناس" من اعاب اني ب من 
أحد وكان الاس فییم_فرفتین : فریق يقول افتلیم » وفریق يقول لا فلت ل فا دم فى المدافقين فتتين € 
st‏ 7 مم سا رس ب اعساس ی لآل o‏ م f‏ ص 
وقال : إنها طیبة نى اعبت كا تن نا" خبث القّة » . ( أذاعوا + ) أفدّوه . بستنبطوله بستخرجونه 
حي كافيا . ( إلا إا 4 يمني للوات حبرا أو مكرأ وما آقببه . مریدا سردا . فلیبشکن" که قله . 
عب کل ا نحو مم 
قول وتو واحذ . ليم حم 
وله 0 باپ ف لک E‏ المنافقين فين و الله رکم عا كسبوا قال بن عباس : يددم ) و صله الطری من طررق 
أبن جرج عن عظاء عن أن عباس فى قوله وال ارکپم ما كسيوا 4 قال : مددهم ٠.‏ ومن طر بق على بن ی طلحة 
عن أبن عباس قال : رقم ٠‏ ومن طريق قتأدة تال : أهلكرم » وهو تفسيد باللازم » لان الركس ار چوع ء که 


اديت وه .زوع ۳۰۷ 


ردم إلى حکرم الأول. له ( فة جاعة ) دوى الطيرى من طريق سعيد بن جبيد عن أبن عباس فى قوله 2 ۳ 
تقائل فی سفيل الله و آخری کافرة )ال الأغرى کفار قر یش . وقال أبو عبيدة فى قوله تعالى :8 من فمذ قليلة 
غلبت فئة كثيرة م ال ؛ امه اجماعة قوله (حدئنا غندر) هو مد بن فر . قم (وعید الرمن) هو این مبدی . 
له (عن عذى ) هو ابن ثابت , قوله ( عن عبد الله بن بزيد) هو الخطمى بنفتح المعجمة ثم سکون ال لة وهو 
صحایی صخير . وه ( رجع ناس من أحد ) ۸۵ عبد الله بن آد ابن سلول رمن تيعه » وقد تقدم بیان ذلك فى غزوة 
أحد من كتاب الغازی مستوف ؛ وقوله فى آخره ( رع الفضة فى دواية الجوى د خيث الحديد » وقد تقدم بيان 
الاخعلاف فى قوله د نی الب » فى فضل المديئة . وله (باب واذا جام آم من الآمن أو الخوف آذاعوا بهء ای 
آنشوه) وصله ان 1ذر عن ابن عباس فى قوله ( آذاعوا به € أى آفشوه . وله (یستناو نه يستخرجونه) قال آبو 
عبيدة فى قوله أعالى لا لهله الذين بتنبعاونه منم آی تخر جونه ۰ يقال الركية إذا استخرج ماما هى رط إذا 
أمامها وله (حسییا ذفيا) وفع هنا اغير أبى ذر وقد تقدم فى الوصأيا . له (الا نا يمنى الوا حجرا أو مدرا 
أوما آشهه) قال أبو عبيدة فى قوله تما إإان يدعون من دوه لا نا الاالموات حجرا أومدرا أوما أشبه ذلك » 
والمراد بالموات ضد ابوان . وقال غيره قيل لها إناث لاهم موه مناة رالات وراعزی وإساف وثائلة وت وذلك . 
وعن الحسن البصرى :ل يكن حى من آحیا. المرب الا ولم صن يعبدوته بسعى أثى بی فلان » وس أت فى الصافات 
حسكاية عنهم أنهم کانوا يةولون : الملائكة بئات الله » ما الله عن ذلك . وف روابة عبد الله بن أحمد فى مسند أبيه 
عن أبى بن كعب فى هذه الآبة ال ه مع كل صم جنية » وروانه ثقات . ومن هذا الوجه أخرجه ابن أن حاتم وله 


ا 


(مریدا متمردأ ) وقع هذا للستملى وحده » وهو تفر أبى عبيدة بلفظه » وقد تقدم فى بدء الخلق » واه 
الخروج عن الطاعة ٠زروى‏ ابن أنى حاتم درل عار بق دة ف قو له مر بدا قال : مشمردا عل مهب الله . قوله 
لآنعام € تال پتکه قطعه . وقال عبدالرزاق 
عن معمر عن قتادة : کانوا ببتكون آذاما طاواغيم ٠‏ وله ( ةيلا وقولا واحد) قال أبو عبيدة فى قوله تمالى 
لر ومن اسدق من الله قبلا ) وقيلا دفولا واحد . قوله ( طبع ختم ) قال آبو عبيدة فى قوله ( طبع الله على 
قلومم) أى ختم ۰ ( نذبجه ) : ذكر فى هذا الاب آثارا ولم یذ کر فيه حدرءًا » وقد وقع عند مس من حديث عر فی 
سيب نزولا « آن انی 2 لما مجر فساءه وشاع أنه طلقین وأن عر جاءه فتال : اطنقت نساءك ؟ قال : لا 
تال : فقمت على باب المسجد فناديت بأعل صوق :۸ يطلق نساءه فنزات هذه الاية » فکنت آنا استنيطت ذلك الاس 
وأصل هذه القصة عند البخارى أيضا » كن دون هذه الزيادة فلیدت عل شرطة » شکانه أشار الها ذه ا"ترجمة 


( فلدبتكن , بتک نامه ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( فايبتكن آذان | 


4 سب ۳ سيت 9 ن عل ۳ ۳ لر و جهتم‎ ۹٩ 
رشا آنم بن أنى إياس حدتما شمبة حدئنا مزيرة بن للتمانر ال ممت سب بن جير‎ - ٩۰ 
قال « آي اخداف فا هل #سكوفة ؛ فرحات" فا إلى ابن باس فسألته نما فال : نزات عذو ال ون‎ 
» یقت مؤمناً متمكداً غزاژه جہتم ) هى آخوه مانزّل » وما تنب شیء‎ 


۾ س ۴۳ ج ل ه نع اباری 


۲۸ ۵ - کتاب التفسير 
له ( باب ومن يتل مزمنا متعمدا لجزاؤه جهنم ) يقال : تزلت فى مقيس بن ضبابة . وکان اسل هو وآخوه 
هدام ؛ فقتل مشاما رجل من الاأصار غيلة فلم يعرف » فأرسل الهم الي يه دجلا یم أن يدفعوا إلى مقيس 
دية أخيه فضملوا » فأخذ الدية وقثل الرسول وت بم مرندا ٠‏ فلزلت فيه . وهو من أهدر النى یگ دمه يوم 
الفتح » أخرجه ابن أبن حاتم من طريق سعيد بن جبهد ٠‏ له ( شعبة حدثنا مغيرة بن النممان ) أشمبة فيه شيخ 
آخر وهو ماصور کا سيأ فى سورة افرخان . وله ( آية اختاف فيا أهل االكوفة ؛ فرحلت فيها إلى أبن عباس 
فسألته عنها ) سقط لفط د آية» ہیں أبى ذر : وسيأنى مد فيه فى الفرقان ؛ وقع فى تفدیر الفرقان من طريق غندر 
عن شعية بافظ د اختلف أهل الكرفة فى قثل الزمن , فدخلت فيه إلى ان عباس » وق رواية الكشميينى «فرحلنعه 
بأثرأء والهملة وی أصوب » وسيأتى شرح الحديك مستوق مناك إن شاء اله تمالی . وقوله ,هی آخر مانزل » أى 
فى شأن قتل المومن عمدا بالنسبة لآية الفرقان 
۷ - سیم (ولا تولوا من نی سک الام لست مؤمتا € انسل والسلام' اس واحد 
۱ — 77 على بن هد ۳1 ا سفران عن مر وعن عطاء هن ان قياس رفي ان نپا 
« ل ولا تقولوا ان ألقى ایک لام لت مؤمناً € قال قال این" عباس :كان رج فى غتهمة 4 » فلحته 
المسلمون » فقال : السلا کې فقتاوه وأخذوا غكيمئه » فال الله فى ذلك إلى قو ( عرض الباق ادنيا 
2 
تلاك الغنهمة » . قال قرأ این" عواس ولام > 
قوله ( باب دلا قواوا لمن الق اليك السلام لست مزمنا » اس والسللام والسلم واحمد ) يمنى أن الأول 
بفتحتين والثالك بكر ثم سكون » فالآول قراءة نافع وان عام وحمرة ‏ والثانى قراءة البافين » وااثالك قراءة 
دويت عن عاصم بن ألى آنجود . ودوی عن عأمم المحدرى بفتح ثم سکون» ما اأثانى فن التحية؛ وأما ما عداه 
فن الا اقباد ۰ وله ( عن عمرو ) هو ابن دیناد » وق رواية ابن أنى مر عن سفيان د حدثنا مرو بن دنار » 
کذا آخرجبا ابو نم فی مس تخر چه من طریقه ٠‏ وله (کان وجل فى غنيمة ) با لاصذیر ,وق رواية سالك هن هار مة 
عن این عباس عند أحد واآرمفی وحسنه وا رصح وم دجل من بی ساي بنفر من الصحابة وهو پوق 
غنا له فل عاجم» ٠‏ قوله ( فتاوه) زاد فى روابة ماك « وقالوا ما سل علينا إلا ليتعوذ مناء ٠‏ قبزنه ( وأخذوا 
غنيمته ) فى دوايه ماك « وأ نوا بغنمه النى و فنزات » وروی البزار من طریق حبيب بن أبى عمرة عن سعيد بن 
جبير عن ان عباس فى سئب ازول هذه الآية قصة أخرى قال د بعك رول الله يلع سر فيها المقداد ‏ فلا اتوا القوم 
َي : كدف لك بلا إل إلا الله غدأ , رآترلی ات هده الارن » رحفه القصة کی المع یپا وبين الى قبا :و بستفاد 


mg E مج‎ 6 


سمي القاتل + أما القتول فروی الأملى من طريق ا-كلى عن أبى صاخ عن اي عباس » و آخرجه عبد بن 
حميد من طر بت قتادة تعره و اللفظ الكل : أن اسم المقتول مرداس إن تبك من آهل فدل »و أن اسم القاتل أسامة 
ان زيف » وأن اسم أي السربة فالب بن فضا اليئ » وأن قوم مرداس لما انبزمو| بق هو وحده وکان مآغنمه 
بل . فلا لقره قال لا إل إلا الله جد رسول الله السلام عليكم » فقتك أسامة بن زيد »فلا رجفو | ثولت الآية, وکنا 


ایب 104۱ - 409 ۲5۹ 
سر سس سس سس سا 
آخرج الطبرى من طربق السدی نحوه ؛ وق آخر وواية قثادة د لان تة المسلرين اسلام ما يتعارفون » وأخرج ابن 
أبى حا م من طريق ابن هيءة عن أبى الزبيد غن جابر قال و ازات هذه الآية لإ ولا تقولوا ان انى ليك لسلام ) 
فى م‌داس » وهذا شاهد حسن . ووردف سيب 'زوفا عن ذير ابن عباس ثىء آخر » فروی این اسق فى 
« المغازى » وأخرجه أحد من طريقه عن ديد الله بن أبى حدرد الى قال « بعثنا رسول الله ی فى افر ون 
المسلمين فيم أبو قتادة وحم بن جثامة , فر بنا عام بن الاطرط الاتبمعى فلم عاینا . حمل عليه عل له » فلا 
قدمنا على النى 2 و أخراه الجر زل الفرآن ۰ ف کر هذه الأبة 0 وأخرجها أبن اعق هن طریق ابن زر آم 
سياق من هذا وزاد أنه كان بين عأ وعل عداوة ق ال+جاهلية » وهذه دندى قصة أخر: ی » ولامانع أن تنزل الأية 
فى الم‌بن معا ٠‏ قله فى آخر الحديث ( قال قرأ اان عباس اسلام ) هو قول عطاء » وهو موصول بالاسئاد 
اذ كور » وقد قدست أنها قراءة ۱ کش › وق الا دلیل عل أن من أظبن شیا من علامات الاسلام عل دمه 
حتى تبر امرء ء لان أسلام نحية الس لين » وكانت تعيتمم فى ال جاهاية مخلاف ذلك » فكانت هذه علامة . وأما على 
قراءة اسل عل أعالاف ضیعاه فالمراد به الاثقياد وهر علامة الإسلام لان معی الاسلام فى اة الاثقياد »ولا پلزم 
من النی ذکرته الم باسلام من افتصر على ذلك واجراء احکام السلمین عليه » بل لايد من (تلفظ بالشمادتین 

على تفاصيل فى ذلك بين أهل الكتاب دغیم ۰ واله آعم 
۸ - پاسیست ( لا سنوی الفاغدرن من الزمنین والجاهدرن فى سبیل الله ) 

۳ سه مش اسماعيل” بن عرد ال قال حدانى اراھ بن سعد عن صالح ن كسان عن أبن شهاب 
قال حداني سهل” بن سعد الساعدی؛ أنه رای روان بن اد فى جد » قابات حی جاست؛ إلى جهی 
فأخبرنا أن زد 4 ثابت آخبرد 0 ان رسول لله 4 مل عليه 0 لا نوی القاعدون من امؤمنين والجامدون 
فى سبيل الله 4 اء ان 0 او ع زهو تم / قال : بار سول الله » و اف و أستطليم” الماد لاان 
- وکان آعی - فأنزل الله على وله بل وغذه على قذی » قلت على حى خفت” أن رض خذى. ثم 
سركي عنه ال اه( غير أولى ال ) » 

— شا حفص 1 ع را 0 عن أنى اسحاق" عن البراء رفى ان عنه اال لا ات 
0 لا سنوی الفاعدون” من اأ.نین 1 دعا رسول” اشر 2 زيدا | 0 اء ای" ام كتوم اک خرارته 
فارّل لله( غير أولى ااسرر € » 

4 - مزا مد" بن بوسف عن إسرائيل عن أفى سحاق عن البراء قال « لا تزات (لابستوی 
الما عون من اأؤءنين 4 قال نی چ : أدعوأ 1 3 شام ومعه الوا واللوح "۳ أو کین - قال 0 
کب ار لا تستوى القاهدون من امین والجاهدون فى سيل الله € رخلف اه لإ أب أم »كتوم ففال: 


۳۹۰ ۰ کتاب التفسير 


با رسول الله آنا ضری » ففزات مكانها لإ لا ٍستوی القاعدون من الؤمنين غير أولى اسر والجاهدون فى 
سيل لله ای 

۰ -- وشا ار راهم بن موی أخيرنا هشام" أن" ابن جر أخبرمع . . وحد”ثنى [محاق أخبرنا 
عبد ارز آقر أخيرنا ان جرج أخرق عبد * الکرم أن مسي" مولی عبد الله بن الحارث آخبره أن ابن باس 
دی ِل عنهما أخيره «الايسة توى القاعدون من أأؤمنين عن بدر واتفارجون إلى بدر » 

قوله ( باب لا يستوي القاعدون من المؤمنين الآنة )كذ 5 ذر » واغيره « والجاهدون فى سيل الله » 
و اختلفت القراءة فى ل[ غير أولى الضر د) فقرأ ابن كثير وأبو عرو وعاصم ا فع عل ادل من القاعدون » وقرأ 
الاعش بالجر على الصفة الومنین ؛ وقرأ الباقون بالنصب على الاسكثناء . قله ( عن صالم ) هو ابن كيسان . 
وله ( حدثی سول بن سعد ) کذا قال صا » وتابمه عبد الرحمن بن اعت عن ابن شراب عند الطبری » وخالفیما 
معمر فقال « عن بن شراب عن قبيصة بن ذؤيب عن زيد ن تأبت » آخرجه أحد قوله ( انه رأی مروان 2 
الحم ) أى ابن أبى الماص أمير المديئة الذى صار يمد ذلك خليفة ء وه (فأقبلت حتى جاست إلى جذیه , فأخير ا) 
قال الترمذى فى دذ! الحديث رواية رجل من الصحابة وهو سول بن سعد عن رجل مر اتتأبءين وهو مروان بن 


الحم و إسمع من رسول الله لم أوومن مایمن , قلت : لارلزم من عدم السماع عدم الصحية , و الاو ماقال 
فيه الیندادی :لمم النى سار » وقد ذکرء ابن عيد ال ف الجا لاله ول مدقم یا ءام ؟ 


چ ی رک ی که 2 2 ار و إن عمد أرق الصحاءة لا ولد فى عبد ای بر قبل عام أحد وقيل 
عام الخندق وثيت عن مرو ان أنه قال ا طلب اللا فذکروا له ابن عمر فقال : ليس ابن عمر بافته می : : و بکنه 
آمن م می وكانت له صمية . فهذا اعراف مله لعدم ته وإعالم امع من من النى عه وإن كان ساعه مه 


مكنا لآن انی ۳9 Ê‏ 1 باه إلى الطائف فلم رده إلا عمان لما استخاف ؛ وقد تقدمت دوایته عن النى 9 ف 
كيتاب الشروط مقرونة بالمسور بن مخرمة ۰ و نیت هناك أيضا على أنها مسلة ۰ والله الموفق ۰ قوله ( أن النى 

22 آمل علره : لا يستوى القاعدون من الأ مئين و اجاهدون فى سبیل الله ) فى رواة قيمصة 2 !اک أورة عن زرد 
ابن ثابت د كنت | کتب لرسول الله بم » وف روابة خارجة بن زيد بن ثايت عن ۳۹ د إى لقاعد إلى جنب 
النى بم إذ أرحى اليه وغشيته السكيئة فوضع ذه على نی , تال زب : فلا واقه ما وجدت شِيمًا قط أثقل منهاء 
وق حديث الراء بن عازب الذى ف الیاب بعد هذا « شا نزات قال النی + : ادع لى فلانا » ا.ه ومعه الدواة 
واللوح والكتف » وق الرواية الاخری عنه فى الپاب آیضا « دعا زه زا فنكتها » فيجمع وما بأن المراد بقوله 


« شالت »> کادت أن تل لاصريح روابة خارجة بان تزوها کان عضرة زرد قله ( اء ابن آم مكتوم )فى 


دواية قييصة المذكورة , جاء عيد الله بن ام مكتوم » وعند الترمذی من طريق الثورى وسلجان التيمى كلاهيا عن 


لت عن ار دجاء عرو بن آم مكتوم » وقد نيه الترمذى على أنه يقال له عيد الله و تحرو ء وأن امم أبيه 
زائدة و ا مکتوم ! آمه . قلت : واا عانکه » وقد تقدم شی, من خيره فى کتاب الآذان قولّه (وهو (e‏ 
بضم أوله وكمر اليم وتشدید الام هو مثل علجا » على و بال نی » ولمل الياء نقلبة من احدی الامین ٠‏ قوله 
( واقه لو أستطيع الجباد معك بماهدت ) أى لو استطمت » وعير بالمضارع إشادة إلى الاستمرار واتحضارا 


الحديث 044) - 10۹0 "۳ 


آذآ ل لل الل 
لصورة الحال ‏ قال وكان آعی هذا يفسر ما فى حديث الراء و نشکا ضرارته » وق الرواية الأخرى عنه , فقال 

أن ضري » وق دواية غازجة م فقام حين ممما ابن آم مکتوم وكان آعی فقال : پارسول الله » فكيف يمن 

لا بستطیع الجباد من هو اعی وأشباه ذلك . وى رواة قريصة و فال إلى أحب اراد ف سپیل الله » وکن ی 

من الزمانة ما ی ؛ ذهب لعرى » . قله ( ان ترض نی ) أى تدقپا 8 له ( ثم سری ( بطم الموملة و آشدید 
الراء أى کشف . قوله ( فأتزل الله : غير أولى الضرر ) فى روامة قييصة ثم قال اكيب : لا ٍ-توی القاعدون 
من المؤمئين غير أولى الضرد » وزاد فى رواية خارجة بن زيد د قال زيد بن ثابت : فوالله لكأن انظر إلى مستبا 
عند صدع كان في اكتف . قوله فى الحديث الثانى ( عن أى لس ) هر السبيى . قول ( عن البداء ) فى دوأية 
كه ن جعفر عن شعبة عن أبى لعق د أنه ممع الراء ۰ آخرچه اجد عله ووقع فى دواية ار اق من طر بق أبى 
سئان الشيياق عن أبى خن عن زيد بن أرقم » وأبو سنان اسمه ضرار بن مرة ‏ وهو ثقة إلا أن انحفوظ «عن أبى 
إن عن لابراء » کذا أتفق الشیخان عليه من طريق شمبة ومن طريق إسرائيل » و آخرچه الترمذى وأحد من 
رواية سفيان اشرری , والثرمذى أوسا والاسای وان حبان من دواية سليان التيمى » وأحد آیضا مہ دواية 
ذهير ؛ والنساق أيضا من رواية أبى بكر بن عياش » وأو عوانة من طريق زکریا بن أبى زائدة ومسعر انیم 
عن أنى احق . له ( ادعرا فلانا ) كنذا آمه إسرائيل فى روايته وساه غيره کا تقدم . قوأه (وخلف النى ع 
ابن آم مکتوم) كذا فى دواية [سرائيل » وق دواية شعبة الى قبلوا ه دعا زیدا فكتيها باء ابن آم مکنتوم» فيجمع 
بان ممى قرله جاء أنه قام من مقامه خلف النى حتى جاه مواجره لبه . قوله ( قذات مکام! ) قال ابن 
الئين: يقال إن جيريل هبط ورجع قبل أن جف القلم . قول إلا إسترى القاعدرن من المؤ مئين غير او الضرر 
وامجاهدون فى سبیل الله » قال ابن المنيى : لم بقتصر الراوى ف الحال الثانى على ذكر الكلمة الزائدة وهی ( غير 
أر فى الضرد 6 فان کان الوحى زل بزيادة وله( غير أولى الضرر > فقط فك أنه رأى إعادة الأية من آوفا حى 
يتل الاستئناه بالستدی منه » و ژن كان الوحی لزل بأعادة الا بالريادة بعسد أن تزل بدو نیا فقد حکی الراوى 
صورة الال . فلت : الأول أظور ؛ فان فى دواية سول بن سعد و فانزل الله غير أولى الضرر » وأوضح من ذلك 
رواية غارجة بن زرد عن أبيه قذپا : ثم سری عنه فقال : اقرا » فقر آت عليه J‏ لاستوم القاعدون مس 
الزمنین ) فقال البى بي لإ غير أولى الضرر» وق حديث الفلتان -بفتح الفاء واللام و مثناةموفنية - ابن عاصم 
فى هذه القصة « قال فتال الأعبى : ماذنبنا ؟ فأنزل الله . فقلنا له نه يوحى اليه , نغاف أن ينزل فى أمره شیء » جمل 
يقول : آنوب إلى الله » فقال النى يلق الكاتب | کتب غير أولى الضرد) أخرجه ابزار والطيراتى وصمحه ابن 
حان » دوقع فى غيد هذا الحديث ما یو ید الثانى وهو فى حديث الراء بن عازب د فالذلت هذه الأية : حافظوا على 
[اصلوات وصلاة المصر ء فترآناها ما شاء الله » ثم تزات و حانظوا على الصلوات والملاة الوسطی ) . الحديث 
الما لت ء قوله 0 وحدئی إنن) جزم آو لم فى 5 ال مستخرج 8 وأو مسمود فی «الأطراف» بأنه [#ى بن متصور 
وكنت أظن أنه ابن راهره ل2-وله و آخبرنا عيد الرزاق » ثم رایت فى اصل اللستی « حدئی إعق حدئنا 
عبد الرزاق » فعرفت أنه ابز منصور » لان ابن راهريه لا يقول فى ثىء من حديثه ر حدثناء ۰ قله ( أرق 


عبد الكربم ) تقدم فى غزوة بدر أنه الجردى . قوله ( ان مقسما مولى عبد الله بن الحارث آخره) أما مقسم فتقدم 


۹۲ 0= كناب التفسير 


ذکره فى غزوة بدر » وأما عبد الله بن الحارث فهو ابن وفل بن الحارث بن عبد الطالب » لايد رده عة وله 
هو رة ۰ وكان يلقب بة ممرحدتين مفتوحتين الثانية ثقرلة قوله (لا؛ءتوى الفاءدون من المؤمنين عن بدر 
والخارجون إلى بدر ) کذا آررده عغامرأ » وظن ابن ال 7 زه غار لحديوى سول والبراء أقال : القرآن رل فى 
الشی, ويشمل على ما فى مناه » وقد آخرجه اثرمذی من طربق حجاج بن محمد عن ابن جرخ ببذا مثله » وزاد 
و ا نذلت غزوة بدر قال عبد الله بن جحش وابن ام مكتوم الاعميان : : با دسول الله هل لنا رخصة ؟ فثرلی إلا 


استوى الفاءدون من المؤمزين غير أولى العرر والجاهدون فى سديل الله بأمو الهم و انیم » فضل أله امجاهدین 


بأموالهم و از تقوم على اقا ودین دز جه 44 € فرولاه القأعدون ع کے او اقرز و وال لل الله الجاهدين عل القاعد ین 


جر وظيا در چات منه 434 على القاء‌دین من ا لئم ین غير ارل ااضرر ha‏ أورده سياق واحدا وەی قوله 
د درجة الح » مدرج فى الور بر من كلام أبن جرخ » بنه الطبرى ۰ فأخرج من ربق حجاج نحو ما آخرجه آثرمذی 
إلى قرله د درجة » ووقع عنده و فقال عبد الله بن ام ءکتوم وأو اجد بن جحش » وهو الصواب ف ابن جوش 
فان عبد الله آخوه » وأمأ هو فأسمه عبد بيد إضافة رهو مشررد نيه . م ثم أخرجه بالسند المذکور عن أبن جرخ 
قال « وفضل اله الجاهدين على الاد دين اجرا ءظما درجات منه » قان : على الفاءدين من المؤمنين غير أولى الضرد » 
وحاصل تفسير ابن جرخ أن المفضل عليه غير أولى الضرر : وأما أولو الضرر فلحدون ف الفضل بأهل الماد إذا 
صدقت امم کا تقدم 5 الغازی من حل لث ه آنس دان با دة لافواما ماس رتم هن دسیر دلاقطتم ی واد إلا وم 
عم سم ااعذز » ٠‏ رحتمل أن یکون الراد وه 0 ل الله الجاهدين على الفاعدين درج( ای من أولى فى الضرر 
وغيرم » وقوله 1 وقضل الله المجاهدين على القاعدين أجرا عظیا در پات منه ) أى على الفاعدين من غير أولى 
الضرر » ولايئافى ذلك الحديث ث ال كور عن آنس » ولامادات عليه الأية من اسئواء ارل الضرر مع الجاهدين 
لاما استثزت آرل الضرر من عدم الاستواء فأفيءت [دخاشم فى الاستواء ء إذلا و اسطة بين الاستواء وعدمه » 
لان الراد منه استواژم فى أصل الثراب لا نى الضاعفة لاثما :تملن بالفعل . وصتمسل أن بلقحق بالجباد فى ذلك 
مار الاعمال الصالحة . وفى آحادیث الاب من الفوائد أيضا اتخاذ الیکانب » وتقریبه » وكقبيد العل باکت بة 

۹- )یس إن این ونم الاک ظالى یم قاوافي كنم » 
قلوا كنا مستضتفين فى الأرض . قالوا :ألم تكن آرض لله واسءة” فمهاجروا نها ) الآية 


۰ - وشا عبد ال بن يزيد القری حداثنًا رة وغیره قالا حدنا دن هيد ارحن أبو 


الأ د قال د قط عا أها المدبية ہے ع فا کیت فيه ات ےک م ا ام عام ایس ا 
# سود “ل 2 اطع عى اهل الدیند بعت 4 ۷ شتنیت فيه » یت عطرمة مول ابن عباس فأخپرته" , بای 
.1 ۹ 8 
عن ذلك آشد النبى ثم قال : ري اه أن ناسا من المدلمين کانوا مم الش کین" ن سوا 
تا 1 5 ما ب با کول C7‏ تحر وا يسكثرون كا 


الشركين على رسول اف مكو نی السهم می به قوصيب ۰ أحدتم فين » آو " اضرب * فيقتل » فار دل الله 
( إن" الذين تفه اللائسكة ظالى أشي 23 لأبة » . رواء اليث عن ألى الأسود 
[الحديث ٤٥۹۹‏ ہ طرفه فى : ۷۰۸۰ ] 


۳۰۳ 40۱۷ - ۵۹٩ سیت‎ 


قيلهِ ( ان الذين ترام الملا ظالى سوم لوا فم كنت الا )كذا لأبى فر » وساق غيره إلى , فپاچرو! 
فا » وليس عند اليح لفظ « باب » ۰ قوله ( دیا حیوة ) بفشح الموءلة وب ون الاحتا نية وفدح الوار وهو 
ابن شري الصری یکسی أبا زدعة ٠‏ قله ( دغيره ) هو أبن فيعة آخرجه الطرای ؛ واد أخرجه ق ن ر اهو به 
عن القری" هن حورة وحده وكذا آخرچه النسای عن زكريا بن بحي عن [سماق ‏ و الاسماعيل من طر يق يوسف 
أبن مرمى عن المفرى” كمذاك .وله قال حدئنا مد بن عبد الرحن) هو بو السود الأسدى ينم عروة بن ابر 
قوله ( قطع ) إعنم أوله. قوله ( بعث ) ای چبشي ۰ وام أنهم ألوموا باخراج جيش تال أعل الهام » وکن 
ذلك فى علافة عبد الله بن الربيد عل مک . وله ( 8 كاتفكت ) إعنم المثناة اوی وكسر الثانية إمدهأ موحدة سا ية 
مل اليئاء اللجورل ٠‏ توه ( ان تاعا عن الین انوا مع انش رکین يك يرون سواد المشركين ) ھی هنهم فى رواية 
أشءث بن سرار غن عکرمة عن إن عباس قاس ن الولید بن المفيرة راو قيس بن انا که بن المغيرة والوليد بن 
عتبة بن ربيعة درو بن أمية بن سفیان وعلى بن آمية بن علف » وذگ في شام نهم خرجوا إل در ؛ فل 
دأوا فلة الساین دخليم شك وقالوأ غر هو لاه دينهم فقتلوا بږدر » آخرجه ابن ميدوية . ولان أبى ام من طریق 
أبن جرج عن «کرهة توه وذكر بهم الاريك إن زمعة بن سود والعاص رن منبه بن الحجاج وکذا ذکر ها ابن 
اشن ٠‏ وله ( بى 4) بطم وله على الإناء لللجوول . قوله ( فأنزل الله ) مكذا جاء فى سیب لزوفا » و رواية 
مرو بن دناد عن عكرمة عن ان عباس غند ان اندر والط_ى د كان قوم من امل مک قد أسلوا وکانوا عنفون 
الإسلام ؛ فاخرجوم للشركون معوم يرم طر أصیب بمضهم فقال السامرن هؤلاء كانوا مسین فأ كرهوا فاستغفرو۱ 
هم فزلت ۰ فكئيوا ,ہا إلى من بق که منم وألهم لا عذر لهم » خرجوا فلحتهم الشرکون ففتنومم فرجموا 
فتزات ( ومن الناس من يقول آمنا بالله فاذا آرذی فى الله جمل فتنة الناس کمذاب 2 فکلب اليم ااسلیون 
ذلك خرثوا » فرات لإ ثم ان ربك الذرن ها جروا من بعد ما فتنوا ) الآية » فسكتتبو! الهم بذلك ؛ غرجوا 
فلحقوم ؛ فنجأ من جا دقتل من قتل - وله (دراه الليث عن أبى الآسود) وصله الاسماعولى والطيرانى فى ,الأو رط 
من طريق أن صالحكانب الليث عن الليث عن أب الاسود عن عكرمة فذكره بدون قصة أبى الأسود , قال الطبرائنى: 
لم روه عن أبى الآسود إلا الليث وان لميعة . قلت : وررابة لبخاری من طريق حيوة ترد عليه » ورواية این 
لميعة أخرجما أبن أبى حاتم أيضا . وق هذه القصة دلالة غلى براءة عكر مة ما يفسب اليه من رأى الخوارج لانه بالغ 
فى الهی عن قتال المسلمين و اکير سواد من يقائلهم . وفرض عکرمة أن الله ذم من کش سواد المشركين مع أنهم 
كانوا لا بريدون بقلوبهم موأفةهم » قال فکذلك أن لا نکش سواد هذا الجيش وان كنت لاتريد موا فة 
م لا باون ف سيول الله وقوه لا في کن ) سوال تبيخ و تقریم » واسةنبط سعيد بن جبير من هذه الآية 


ج 
وجرب افجرة من الار ض الى يعمل فيها بالعصية 


۰ - پاسیس ( إلا استضتفین من ازجا واشاء الا تردن لا ولا مهدو سل 
۷ - وشا أب النمان حد نا حاد من أبوبة عن ابن أبى ملک عن ابن عباس رض الله عنهما 
( إلا" الستضتفين ) فالكانت آی من عذر ال 


۳۹ 16 كتاب التفسیر 


وه ) الا الستضعفین من الرجال والفساء الج ( فيه معذرة من أاصف بالاستضعاف من ااذكررين » وقد 
ذکروا فى الآية الأغرى فى سياق الحث على القتال عنم » و تقدم حديث ابن عباس الذکور وال کلام عليه قبل 
ستة أبواب 


- 2 5 2 
١‏ - پاس لر راك می اذه أن یف عنهم » وکان الله کف وا ففورا € 
۸ سس مش او و نتم حد تا شيبانةء ن ىعن أبى مه رفی ال عنه قال الى 6 لا 


ای سحن د اق ام ما با رید اه 
بل أن سعد : الهم مج عياش بن الى ربيعة + امم ج 


سامة بن هشام الب م الو ليد بن الولید » الهم" 3 7 امستضعنين من لو منين » الم امد د وطانك" على مر 
اام اجا سین كسنى.يودف 6 

قوله ( باب توله فأو لك عسی الله أن عفر نیم الآبة) كذ! لأبى ذر » واغيره د فسی الله أن إمفو عنوم وکان 
الله عفوا غفررا > گذا وقع عند أنى هم ف 0 ااستغرج » وهر fa‏ من النساخ بدایل وثوعه على الصواب ف 
روا أبى ذر و فأليك عسى الله ) وهی التلاوة ددع فى د تفیح الزرکشی ه هنا د وكلن الله غفزر! رحما ء قال 
وهو 3 أيضا .قات : لکن 1 آتف عليه 3 رواية ۴ شم ذکر فيه لث آی هر ره ف الدعاء لاست فين 0 وقد 
بيذم ال کلام عليه فى أول الاستےقاء 


دم للا اتات أول لے عدب كا 


۳۳ باس ولا جاح علي إن كان بک أذ من من مط روکد م مرفی أن موا لت ) 


عدو ل ع بن مقائل 1 الم 5 ۽ أ خيرنا 
| 


۷ 
3 
1 
1 
1 
3 


جرج قال اخبرای ی عن سعهد بن 
كنم . رضي € قال « عبد ارهن بن 
وف وك جر 

قوله ( باب ولاجناح علیک إن کان بكر أذى من مطر الأ ) كذا لأبى ذر » وله عن الستملی « پاپ قوله ولا 
جناح الح » وسقط لغيره « باب , وزادرا و رکنم مرضى أن ضموا أسلحتكم ) . وه ( حجاج ) هو ابن 
مد , ويعلى هو أبن ملم ۔ قوله ( ان کان بك أذى من مطر آ وکنتم مرضى , قال عبد الرحمن بن عوف وكان جرعا) 
فى رواية و کان » بغیر واو » کذا وقع عنده ترا ومقول ين عباس ما ذکر عن عبد الرجن » وقوله کان 


د صا 2 أع ف أت ای فد تال الک او ء 1 ff‏ 
عجرت ۽ ای فز لت اھ نه كيه . وقال الكرماق : عتمل هذا وعتمل أن التقدير قال ابن عباس وعيد الرحن بن 


عوف يقول من کان جر عا شکه كذلك فکآن عطف الجرييج على الر يض إالحاقا به على سديل اقاس »أو ات 
الجرح نوع من المرض فيكو نكله مقول عبد الرحمن وهو مروى عن أبن عراس ,قلت : وسياق ما آورده غیرالبخاری 
يدفع هذا الاحهال ؛ فقد وقع ند أبى میم فی د المستخرج » من طريق رادم بن سعید الجوهرى عن حجاج بن 
مد قال :كان عبد الرهن بن عوف جرا » ومو ظاهر فى أن فاعل قال هو ان عباس » وانه لارو اة لان‌عیاس 
في هذا عن عد الرحن . قله فى الأبة الكريعة لإ أن تضعوا أسلحتكم ) رخص لم فى وضع السلاح لثقلبا علهم 


۳ ٩۱۰۱ 41۰۰ الحديث‎ 


سیب ما ذکر من الطر أو ارش ؛ ثم آم بأد الحذر خشية أن یغفاوا يهجم المدو علییم 


۳ - پیت ا وستفتونك فى النساء فل الله إفقيكم فين وما بل علويسسكم فی السكتاب فى 
تتا النسام € 
1 - شا ميد بن [سامیل حد نا آبو أسامة قال ؛ حدثنا هد شام بن ءروة عن أبيه عن غائدة 
رفی أنه عنما لز و إستفتونك فى ألنسأ ء قل و أله ف ۳ 5 یبن - إلى قوله - ورعبون أن آنکحوهن ) فلت 
عأئشة «هو ألر جل أكون عندم ية هو ولي ووار نها فاش گنه" فى ماله حنی فى اقعذق ۰ فیرغب أن کہا 
ويحكرة أن ترجه رجلا فوش رک فى ماله عا 2 رکه يمطكباء رات هذه الآبة > 
له ( باب و بستفتونك ف النساء قل الله يفتيكم یہن ومایتل عليم فى الک تاب فی يتاى الثساء ) كنذا لاخر 
وله عن غير المستمل «باپ ستفتو نك » وسقط لذيره د باپ » وقوله دوستفتو ثلثم اي بطلبون الفتيا أو الفتوی 
وهما يمينى واحد » أى جواب السوال عن الحادثة الى تشکل على السائل وهی مشتقة من الفتى » ومنه الفی وهو 
العاب القوي . م ذکر حديث عائدة فى قصة الرجل يكون عنده اليقيدة ف رکه فى ماله » وقد تقدم الكلام عليه ف 
أوائل هذه السورة مرق » وددی ان أبى عام من طريق السدی تال :كان جار بات عم دة ولا مال ورثثه 
عن آبها ۰ وكان جار رغب عن تكاحرا ولايتكحبا خشية أن يذهب الزرج lle,‏ فال النی يِل عن ذلك فلت 
4 -- سس ( وان ام أن خاّت هن بعلم لوز او إعراضاً ) ۰ قال این عباس + شفاق 
ماس .3 وأحضرّتر لاش لشم ) قال هوام فى الثى حرص , عليه » كالملقة لاه" ولا ذا ذات” 7 


زوج ٠‏ 
خخ 


5 ظا 

۰۱ ع مرش عد ن مقائل_ آخبر تا عبد اله أخيرنا هشام بن كروة عن آبیه هن ماش رضى ال 
م( وان امرأة حافت من بعلا نشوزا أو إعراضا € قالت د الرجل” تکون عنده الرأة” ليس ١‏ بستكي ما 
بر * أن يفار قبا ؛ فتقول : أَجملك" من شأنى فى حل » فير آت هذه الأية فى ذلك » 

وله (وان اعرأة غافت من بعلا نشوزا آواعراصا) كذ لاجمیع بذير باب . قلع (وقال ابن عباس : شقلق 
تفاسد ) وصله ان أفى حاتم من طريق على بن ألى لحة عن ابن عباس ٠‏ وقال غيره : الكقاق المداوة لان کل من 


المامادبين فى شق خلاف شق صأحبه ٠‏ له ( و أحضرت ال نفس الشح » قال : هواه فى أأثىه تحرص عليه ) وطله 
ابن إلى عانم أيضا بوذا الاسناد عن ابن عباس .فل (كامعلقة لاهی آم ولاذات زوج) وله ابن إلى اتم باسئاد 


حي من طريق يد التحرى عن عكرمة عن رن عباس فى قوله تعال ال تندی ها كالماقة > ؛ تال لاه ی آم ولا 
ذات زوج اننهی » و الم بفتح اهمزة وندديد التحتائية هى انى لاذوج ها ۰ قوله ( تعرزا پفضا) وصله أبن أنى 
حاتم من طريق على بن أب طلحة عن أبن عراس فى قوله ( وان امرأة خانی من بعلبا نشوزا) قال یمن البض ‏ 

م - ع + خم باری 


۳۹۹ ۵ - کاپ سير 


وقال الفراء ؛ لندوز یگون من قبل المرأة دالرجل > وهو هنا من قبل الرجل . قله (عید اقه ) هو أبن البرك 
وله ( تالت : اارجل تكون عنده المرأة ايس متك متها ) أي فى اة والمماشرة والملازمة . وله ( فاةول + 
أجعلك من شأنى فى حل ) أى وتتركنى من غير طلاق . وله (فادات فى ذلك ) زا آبو ذر عن غير ألمسكمل (و[ن 
امرأة حافت من ماما نشوذا أو (عراضا ) الأية » وعن علي « تلت ف المرأة تنكون عند الرجل ىكره مفارقته » 
فيصطالحان على أن یا کل ثلاثة أيام أو أربعة » وروی الام من طر يق أبن المسهب هن رافع بن خدج « اله 
كانت تنه امرأة , فزرج عليها شابة ٠‏ فا و الیکر عليها » فتازعته فطلقما ثم قال لها ان شن راجمتله وصيرت » 
قالك : راجن ,ف اچیا ی کے ل صر أطائ! م تال : اناك ایا لے ایا أن أت أل غه دل لهج دوه 

۶ ی کا ق * عم حال کی > کل ۰ اذا الاح ا ی يدحا أن انه ازل قیه فده 21 یه ۰ وروی 
الترمذى من طريق ماك عن عکرمة عن ابن عباس تال «خشبع سودة أن بطلقر! دسول ان فقالك : پارسول 
الله لاطا ¡ اجهل بوی لمأثدة ففعل » و نرلع هذه الایف ووال : حسن غریب ٠‏ قلت ؛ وله شاهد فی الصحیحین 
من حديث عاثهة بدون ذکر نزول الآية 

۵ - اسب (ران تین" فى ارك الأستلی © 


ت 


f یه‎ MP, ایا‎ NE 
5 وھا سر‎ ٠ وتان أبن “اياس : أصدل لباز‎ 


۰ ۰ 

۲ = وشن) هر بن حفص حدنا ألى حدثنا الاش قال حای ابراهر” عن الأسود قال «كنا فى 
حافة مرد الله » اء حذیفة حی قام عاونا نم قال : لفد زل الفاق على قوم خير من . ال الأسود : 
سبحان الله إن الله يقول (زإن" الدائقينَ فى الد رك الأسفل من انار) ٠‏ فتبسم عبد" الله » وجلس" حذيفة فى ناحية 
اأسجد ؛ دام عبد ال ؛ فتفراق اعاب » فرمانی باحصا انيه » فقال حذيفة ہت من ضحکه وقد عرف ماقات” 

ند أزل النفاق على قو مكانوا خيرا متكي ثم تابوا ۰ اب الله ple‏ < 
قو ( باب ان المنافقين فى الدرك الاسفل من الناد ) كذا لاه ذر » وسقط لغیره « باب » . قوله ( قال ابن 
عباس أسفل الناد) وصله ابن أبى حاتم من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عراس قال : الدرك الاسفل أسفل انار . 
قال العلباء : عذاب المنافق أشد من عذاب السكافر لاستهزائه بالدين . قوله ( نفقا با ) وصله ابن آیی ساتم من 
طريق أبن جريج عن عطاء عن ابن عباس به » وهذه الکامة ليست من سورة النداء » وما هی من سورة الا نعام 3 
و لمل مناسة ذكرها هنا للاشارة إلى اشتقاق النفاق ٠‏ لآن النفاق [ظبار غير ما يبن ۽ كذا وجره الكرماق » 
و لیس پیعید ما قاوه فى اشتقاق النفاق أنه من النافقاء وهو جحر ال برع . وقیل هو من النفق وهو سرب حکاه 
فى اهاة . قوله (أبراهيم) هو النخمى , والاسود عاله وهو أبن يزيد النخمى . وله رکنا فى حلقة عبد الله) يمنى أبن 
مسمود. ويه ( جاء حذيفة ) هو أبن الان . قول ( اغد أنزل النفاق على قوم خير من) أى أ بتلوأ به لانهمكانوا 
من طبقة الصحابة فبم خير من طبقة التابعين , لكن الله ابتلام فارتدوا و نافقوا فذهبت الخيرية منهم » ومهم من 
تاپ فعادت له الخيرية؛ فكأن حذيفة حذر الذين عاطهم و آشاد هم أن لا يذئروا فان القلرب تقاب ‏ درم من 


الحديت 4۱.۲ - 41۰0 ۳۷ 
الخروج من الإبمان لان الاعمال بالخاتمة »و بين هم أنهم وإنكانوا فى قابة الوئوق بأمانهم فلا ينبغى لهم أن يأمثرا 
مکی اه » فان الطبقة الذين من قبلیم وم الصحابةكائوا خیرا منم ؛ ومع ذأك وج يام من أرئد ولافق ؛ #الطيقة 
نی هی من إعدثم آمکن من الوقوح فى مثل ذلك ٠‏ وقوكه د اتمم عبد لف که تيدم تمجبا من صدق مقالته ۰ قول 
( فرماق ) أى حذيفة ری الاسود بسندءبه اليه . قله ( جت من كد ) أى من افاصاره على ذلك » وقد عرف 
ما قات أى فہم مرادی وعرف أنه الحق . قله (م تابرا قتاب الله ایہم ) أى رجموا عن التفاق . و يفاد من 
حدیف حذيفة أن الککفر والإمان رالإخلاص والنفاق كل عالق الله تعالى وتقديره وإرادته » ويستفاد من فره 
مال إلا الذين تابوا وأصايسو | راعتصموا بالل وأخلصوا ديتهم ۵ فأ راك مع المؤمئين ) عة توبة الواديق 


2 ۶ وق ۴۰ CC‏ 
وقیرغا على ما عليه اور ؛ تاها مستثناة من المنافقين من قوله ‏ ان المنافقين فى الدرك الأسفل من النار م وقد 


استدل يذللك جاعة منهم أبو بكر الرازی فى آحکام الفرآن » واه أعلم 


5 - پاس ار إنا أوحيذا إليك إلى قولم ‏ ونوئس وهارون وسلهان € 

۳ - وشا مداد حداثنا مح هن سفوان قال حداتی الهش غن أفى وائل عن عبد الله عن 
الہ ليك تال د ماينبنى لأحد أن یٹول : آنا خر من بونس بن متى > 

۵ - شا مد بن سنا حدئا فكي حداثنا هلال عن عط بن سار عن ألى هربرة ری الله 
عنه عن الب برغ قال « من قال أنا خر من ونس بن مّی فند کذب » 

قوله ( باب قله نا أوحينا اليك کا أوحينا إلى نوح - إلى قوله ویونس وهارون وسلیان ) كذا لاف ذر 
وزاد فى روابة أ الوقت ( والنبيين من زمده ) والباق سواء لكن سقط لغير أبى ذد « پاب » ٠‏ قول (مأينيخى 
لحد ) فى روابة الستمل و اغوی « ابد ۰ قوله ( ان يقول آنا خيد من بو نس ) تمل أن يكون المراد أن 
المید الذائل هو الذی لا ینیفی له أن يقول ذلك ۰ ويحتمل أن يكون الراد بقوله « آنا» رسول الله بل وتال 
تواضعا » ودل حديث أبى هريرة ثاتى حدیی الباب على أن الاحمال الأول أولى ٠‏ قوله (فةدكذب) أى [ذا تال 
ذلك بذیر توقيف › وقد تقدم شرح هذا الحديث فى احادیث الانبباه ها أغنى عن إعادتة هنا » والله المستعان 

1 1 ۲ ۳ م عم 

۷ - پاسیب ( بدتفتونك قل ال تیک فى الكلاة » إن اسرو هاش ليس له ول وه أخت فاما 
وم گر 2 شاو و که 
صف ماترك ‏ وهو رها إن لم يكن لما ود € . والحكلاة من لم رث أب أو ابن » وهو مصدر من 
کال السب 

(e‏ سر وشا سلیان" ٠‏ حربر حلا 0 عن ای إسداق” 0 الاو رضي" 8 عه قال 1 أو 
سو رة رت راء وآغر آیة رات 3 اة ونك 4 

وله ( باب ستغتونك فل ان يتيك فى سکلالة ) ساقو! الآية إلى قوله ( ان ل يكن لها ولد > ونقط وباب» 
لير أبى ذد » والراد بقوله (يستفتو نك » آی عن مواربه ال كلالة » وحذف لدلالة ااسیاق عليه فى قوله ( قل 


۳۹۸ 06 -کنتاب التقسير 


تست تس 

الله يفتيم ف السکلا € وله ( والكلالة من لم برئه أب ولا ان ) هو قول أبى بكر الصدیق آخرجه ابن أبى 
شيبة عنه وجبور املباء من الصحابة والتابعين ومن بعدثم ۰ وروی عبد الرزاق عن معمر من آی [حق عن مرو 
ابن شرحبيل تال : ما دأبتهم إلا تواطئو! غلى ذلك وهذا إسناد يح » ورد بن شرحبيل هو آبو مبسرة وهو 
من كبار النابمین مشهرد بكئيته أكثر من امه . وه ( وهو مصدر من تکلهالنسب ) أى تمطف النسب عليه , 
وزاد غيره: كأنه أخذ طرفيه من جبة الولد والوالد لیس له متهما أحد ٠‏ وهو قول البصربين » قالوا هو مأخوذ 
من الإكليل كأن الورثة أحاطوا به ولیس له آب ولا ابن ۰ وقيل :هو من كل يكل » يقال كلت الرحم إذا 
تياعدت وطال انتساما . دوقيل اللكلالة من موی الولد ‏ وزاد الداودي : وولد الولد . وقيل من نوی 
الوالد. وقیل م الإخوة . وقيدل من الآم ٠‏ وقال الازهری :کی اميت الذی لا والد له ولا ولد كلا ؛ وی 
الوارث كلالة . وسمى الارث کلالة ۰ وعن عطاء : الكلالة هی المال , وقیل الفر بضة » وقيل الورثة والمال : 
وقبل بنو العم دحوم » وقيل العصبات ان بمسدوا . وقيل غير ذلك ؛ ولكاثرة الاختلاف فما صح عن عمر 
أنه قل: لل أقل فى السكلالة شيئا. قوله ( آخر سورة ترلت براءه » وآخر آي ازات يستفتونك قل الله بفتیسک 
فى الكلالة ) ققدم الكلام عل الأخيرة ن تفسير البقرة » ولائرمذى من طربق أنى اسقر عن البراء قال «آشر آة 
تزلت وآخر شیء تذل » فذكرها . وق الاسای من طر وق آي الزرير عن جار قال و اشتکست ۽ فدخل على“ رسول 
اھ يلير فقلت : با رسول الله آرصی لأخواتى باائلك ؟ قال : أحسن . قات :.بالشطر . فال : أحسن ۰ ثم خرج ثم 
دخل على فنال : لا اراك "موت من وجك هذا » إن الله أنذل وبين ما لاخعواتك وهو الثاثان » فكان جار 
وقول : تزا هذه الآية فى( يستفتو نك قل افه يفتيك فى الكلالة ) ٠‏ قلت : وهذه قسة أخرى هار غير الى 
تقدمت فى أول تفسير سورة النساه فيا بظر_ لى » وقد قدمت ااستند فى ذلك وانحا فى أوائل هذه السورة , 
و اقه آعم . قال الداودى : ق الآية دلیل على أن الآختعرث مع البنت ‏ حلاف لان عباس حيث تال : لا توت 
الاخت إلا إذالم تمكن بنت » لقوله تعالى ( أن امرؤ هلك ليس له ولد وله آخت ) قال : والحجة عليه فى بقية 
الا( وهو یرما إن لم يكن لها ولد ) كذا قال » وسأذكر البحث فى ذلك وأا فى الفرائش 


۵ - اا اة 


. باسسيست ا حرم 6 وأحد‌ها خرام . ل فا فضیم € بنقضهم . ( التى کتب الله € جمل اله‎ - ١ 
لإ تبوه € تحمل . ( دارة ) دول : وقال غیره : الإغراء التسايط . آجورهن" مهورهن . الهیمن الأمين . القرآن‎ 
امین على كل كتاب قله‎ 

قله ( إسم الله الرحن ارح . سووة الائدة ) سقطت الب ية لاد ذر » و الائدة فاعلة نى مفعولة ای مید 
ها صاحیا . وقيل على بأبها » وسیای ذكر ذلك مبپنا بعد . وھ ( والتم حرم واحدها حرام ) هو قول أبى 
عبيدة , وزاد : حرام نی حرم . وقرأ جور نم الراء وجي بن ثاب باسكانها وهی لفة کرسل ورسل . لے 
( فيا نقضهم ميثاقهم بنقضهم ) هر تفسير قتسادة » آخرجه الطبرى من طريقه » وكذا قال أبو عبيدة و فبا 
نقضیم ) أى فين 


قضهم قال : والعرب ستعمل ما فى كلامهم توكيدا ٠‏ فانكان الذى قبلا جر أو يفم أو يصب 


سورة الائدة ۲۹۹ 


ا١ا‏ 
عمل قبا بمدها ٠‏ قوله ( اتی کتب الله ) أى جمل الله » قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( يا قوم ادخلوا الارض 
القسة التى کتب الله لک ) أى جمل الله ام وقضى ۰ وعن ابن (عق : کتب لك أى وهب لك آخرجه 
الطرى » وأخرج من طربق السدی أن معناه ا ؛ قال الطيرى : والمراد أنه قدرها لسك بی إسرائيل فى اللاة 
فلا ررد کون اغخاطبين بذاك ل يسكنوها لان الراد جنسهم بل قد سکنها بعض آولتك کیوشم وهو عن خوطب 
بذلك تطما ٠‏ قوله ( تبوء تحمل ) قال أبو عبيدة فى قول تعالى و إنى أريد أن تبوء بای وإنمك ) أى تعمل 
5 وإنيك - قال : وله تفسير آخر تبوء أى قن و اس مرادا هنأ . وروی الطبرى من طريق مجاهد تال : لق 
أديد أن تبوء أن تكون عليك خطيئتك ودى . قال : انور على أن المراد بقوله نمی أى رم قثلى » وصتمل 
أن کون على بابه من جبة آن الفتل حو خطايا المقتول » و تحمل على القائل إذا لم تكن له حسنات يوق مها 
المقتول - قوله ( وقال غيره الإغراء التسليط ) مکذا وقع فى النسخ الى وقفت علها » وم أعرف الغير ولا من عاد 
غليه ااضمیر ۳5 0 فص پنقل ۳ تقدم عن ۳۹ ۰ لهم سقط ١‏ وقال غیره » من رواة النسیی 0 وكأله اصوب ۰ 
و حتمل أن یکون المی : وقال غير من فمر ما تقدم ذكره » وفى رواية الاعاعیل عن الفربرى بالاجازة وتال 
أبن عباس : ممصة مجاعة . وقال غيره : الاغراء ااتسليط ٠‏ وهذا أوجه . وتفسير احمصة وقع ف النسخ الأخرى بمد 
هذا ؛ وقد وله أبن أبى حاتم من طریق على بن أنى طلحة عن ابن عباس » وكذا فسره أبو عبيدة . والماصل أن 
التقديم والتأخير فى وضع هذه التفاسير وقع من ذخ كتاب البخارى كا قدمناه غير مرة » ولا يضر ذلك غالبا , 
وتف ير الإغراء بااتسلرظ پلازم معی الإغرامكن حقيقة الإغرا. کا قال أبو عبيدة اليج الانساد » وقد دوی 
ابن أن حاتم من طريق مجاهد فى قوله و وأغرينا > تال ألقينا ٠‏ وهذا تفسير بما وقع فى الآبة الاخری ۰ قوله 
آجررهن مپورهن ) هو تفسير أى عبيدة , قوله ( الهیمن القرآن أمين على كل کتاب قبله ) أورد ان أبى حاتم من 
طريق على بن آن طابوة عن این عباس فى قوله تعالى ‏ ومپیمنا هليه > قال الفرآن أمين على کل کتاب کان قبل . 
ودوى عبد بن حميد من طربق أر بدة التميعى عن أبن عباس فى قوله ال بز ومپیما عليه € قال : .يمنا عليه . 
وقال أبن قتببة وتبعه جاعة ( مهيمنا ) نيعل من امن قلبت همزته هاء » وقد آنکر ذلك ثعاب فبالخ تی اسب 
قائله الى الکفر لان الپیمن من الاسماء اجى وأسماء اله تال لا لمر , والق أنه أصل بنفسه ليس مبدلامی 
شىء » وأصل اليمئة الحفظ والارآقاب تقول : هيمن فلان على فلان إذا صار رقیبا عايه فمو مبيمن » قال آبو 
عبيدة : لم بحىء فى کلام العرب على هذا البناء إلا أربمة | لفاظ : مبيطر ومسيطر وههيمن رمبيقر ۰ قوله ( وقال 
سفيان : ما فى القرآن آية آشد عل" من ار الستم على شی. حتى تقیموا التوراة والاجيل وما أنزل الیک ) يعنى أن 
من لم يعمل يما آنزل الله فى كنتا به فليس على شىء ۽ وهقتضاه أن من أخل بيعش الفرائض ققد أخل باجميع » و لاجل 
ذلك أطاق کو نما آشد من غيرهأ ٠‏ ويمتمل أن يكون هذا مأ كان على آمل الكتاب من الاصر . وقد روى أبن أبى 
ال تن وب و چاه 

أبن الصيف وجاعة من الاحبار فقالوا : با شود آاست تزعم أنك على مله اه و تزمن ما فى التوراة و تشود أنها 
حق ؟ قال : بلى ۰ و لکنع كتمتم متا ما أميتم بييانه » فأنا ابر ما احدنتموه . تلوا : نا تتمسك ما فى أيدينا 
من الهدى والحق ولا امن بك ولا ما جدّت به » فأنزل الله هذ الأب . وهذا يدل على أن الراد با آنزل الک 


حاتم آن الایة تز لی 5 ساب خاص 3 فأخرج باستاد جسن من طر بق ی ب جبيد عن ای‌عباس تال / مالك 


۳۷۰ ۵ - کتاب اللہ سیر 


من ديم اى القرآن . ويؤيد هذا التفسير فوله تعالى فى الآبة ای فبابا ( ولو أن آمل الکتاب آمنوا واتقوا 
- إلى قوف - #كلوا من فوقهم) الأية . ( تلبية) : سفران الذکور وفع فى بعض النسخ أنه الاورى : ولم يقع لى اله 
الآن مرصرلا . قيله ( من أحياها يل من حرم قتاپا إلا حت حي الناس مله جميها ) وصله ابن أبى حاتم من 
طريق على بن أبى طلحة عن أبن عباس . وله ( شرعة ومنباجا سبیلا وسنة ) وقد تقدم نى الايمان . وقال ابو 
عبيدة ( کل جعلذا من شرعة) أى سنة وز ومتها جام ای سبيلا بينا انا . قيإه ( عثر ظبر الآوليان واحدتما 
۳ ( ای أحق به طعامهم وذبائحرم ۾ کا بت فى عض الخ هنا » وقد تقدم فى الوصايا إلا الاخير سای 
فى الدباغ 
۳ - پاسیت ( ابرم کات لک دیشک > وفال ابن عباس : خصة مباعة 


۹ - ری دا ن بشار حدکتناعبد" ارجن حدائا سفيان عن قيس عن طارق بن شپاب « قالت 
01 هم وم a‏ .2 4 
یود" لمر : لک تقرءون آي لو نز آت فینا لاخذاناها عدا . قال عر : نیمز حبثأَز أت وان ازلت » 
۳ 1 7 ۷ 5 7 ھا ۾ 500 f‏ 
وأبن سول ان لا حين زات :9 عرفةً » وانا وال بمر نة . قال فيان : وأشك ڪان وم اة أم 


لا( ايوم أ كلت" لم دنک 

قيله ( باب قوله اليوم | كات دک دینک ) سقطاه باب » لين أبى ذر . قيله (وتال ابن عباس : مخصة بحاعذ) 
كذا نب لغير ألى ذر هنأ ؛ ونقدم قريبا . قول ( حدثنا عبد الرمن ) هو أن «بدى ٠‏ وله ( عن یس ) هو 
ان مسا ٠‏ وله ( قات الپود ) فى روایة أى العميس عن فيس فى کناب الإعان , ان رجلا من آلپود » وقد 
تقدمت تسميته هناك وأنهكعب الاحبار » واحتمل أن يكرن الراوی حیث آفردالسائل آراد آعیینه ؛ وحيث جع 
أراد باعتيار من کان معه على رأيه » وأطلق على کیب هذه الصفة إشارة الى أن سؤاله عن ذلك وقع قبل إسلامه 
لان إ- امه كان فى خلافة عمر على لاشو ر » وأطلق عليه ذلك باعتباد ما مضى . قوله راف (e‏ وقع فى هذه الرواية 
اختصار » وقد تقدم فى الامسان من وجه آخجر عن قاس بن مس 2 فقال عبر أى آية ا ۰ قوه ( حيث آنزرای 
وآن انزلك ) فى ووابة أحد هن عبد ارهن بن مہدی وحيث اترات وأى يوم آنزات .. وما يظبر أن 
لا نكرار فى قوله حيث وأين » بل آراد باحداهما المكان و بالأخرى الزمان ٠‏ قوله ( وأين رسول الله بم حيث 
آنزلی اوم عرفة) گذا 3 ذو و آذیره وحين: بدل حيث »وق رواية آحد «وآين وسول الله 2 دين أثرات» 
ائرات يوم عرفة » بشکرار د آنزات » ومی أوضح » وک ذا سل عن عمد بن المثثى عن عبد الرحن ف الموضعين . 
۳ (وإنا وات إعرفة) کذا فجمیع : وعند آحد د ودسول اقه بلي واقف بعرفة » وکذا للم » وکذا أخرجه 
الإساعيل من طر ين مد بن بشار و بندار شيخ البخارى فيه . قيله (قال سفيان وأش ك ان يوم اجعة آم لا) 
قد تقدم فى الإ عان من وجه آخر عن قيس بن مسل الجرم بان ذلك كان يوم اجمعة ؛ وسيأى الجرم بذلك مز روابة 
مسدر عن قيس فى کتاب الاعتصام , وقد تقدم فىكتاب الامان بیان .ما بقة جواب عر ال ؤال لانه سأله عن 
اتاذه عيدا فاچاب زولا بعرفة يوم ام ء و مهله أرب ف به‌ش الروايات دوكلاها محمد الله لا عيد ۾ وال 
الكرمانى : آجاب باق النزو لكان بوم عرفة > ومن الشپور أن اليوم الذى بعد هرفة هو عيد السلبین » فكأ نه قال : 


الحديث 11 - ۷ ۷۱ 


سس« ١ا‏ 
جعلناه عيدا بعد إدراكنا استحقاق ذلك اليوم للتعبد فيه » قال : و لاما لم جمله بوم الترول لآنة ثبت أن النزو لكان 
بعد العصر ؛ ولا تدقق العيد الا من اول الهار » وطذا قال الفقباه : أن رژية اغلال مارا تسكون ابلة المستقبلة 
آنتبی . والتخصيص على أن آسمية بوم عرلة بوم عيد يغنى عن هذا البکاف . فان العيد مشق من العود و قیل له 
ذلك لله یمود فى كل عام . وقد اقل الکرمای عن الرعیمری أن العيد هو السرور المائد وأقر ذلك » فامنی أن 
كل نوم شرع آمظیمه ی عیدا ای . وعکن أن يقال هو عید ابش لاس دون بءض وهو اسجاج خاصة 
وذنا 53 هم صومه ‏ لاف يرم سحب ايوم العيد لا إصام . وقد تقدم فى شرح هذا اد بت فى کتاب 
ال مان بان من روى فى سدبث ألياب أن الا تزلت يوم عيد وأنه عند الترمذى من ححديث ان عياس › وأما 
تملیله لترك جعله عيدا بأن تزول الآية كان تعد العم فلا عنم أن يتخ عیدا »و يعظم ذلك ايوم من أوله اوقوع 
موجب التمظيم فى أثنائه » والتاظير النی ی به ایس كساقم » لأن مرجع ذلك من جية سير افلال , وق 
لا لعجب من خفاء ذلك عليه ٠‏ ونی الحديث بیان ضءف ما أخرجه الطبرى بسند فيه أبن هيعة دن أبن عباس أن هذه 
الأية نزات يوم الاين » وضعف ما أخرجه من طربتی العوفى عن ابن عباس أن اليوم الد كور ايس داوم » 
ودل ما أخرجه الببوق إسند منقطع أنها نز لت يوم ارو ة ورول الله بلقل بفناء الكعية فأ الناس أن بروحرا 
إل مني وصل الظبر با + قال لوبق ۽ حرف عر أولى » وهو ؟ قال . واستدل ا الدیف على مزية الوتوف 
إعزفة ارم الجلمعة على غيره من ال یام 0 لان الله تعالى ما نار لرسوله الأفضل 0 وأن الاعمال قشرف بشرف 
الأزمئة کالاسکنت ويرم احمة أفضل أيام الامروع » وقد لت فى ی مل عن آن هر رو مرفوعا د شید يوم 
طلست فيه امس یوم اجمعة. الخدت » ولآن فى يوم اة الساعة الستجاب فيما الدعاء ولا سا عل قول من قال 
إنها بعد العصر ٠‏ دما ما ذکره رز ن فى جامعه مفو عا و شید يوم عالعت فيه (اشس يوم عرلة وأأق يوم أجعةء 
وهو افضل من سيعين حجة فى غيرها » فيو حديث لا آعرف حاله لاله لم وذ کر حا بيه ولا من أشرجه ؛ بل آدرجه 
فى حديث الموطاً الذى ذكره مرسلا عن طاحة بن عبد الله من کر از » و لست الزيادة الم كورة فى شىء من الموطات 

فان کان له أصل احتمل أن براد با امین التحديد آو المبالخة » وعلى كل منهما فثبقت اازية بفلك » وال ام 

؟ - إا( 1 تجدوا ماءفتیس‌وا صميدا یبا € . تیم ا دواء آمین عايدين 

امه ویس واحد . وقال ابن عباس : لم 8 سو هن" واللای م 6 ٠‏ والافضاه انکاح 
۷ - وشا امین" وال حدئی مالك" عن عبد ارجن بن اقا عن أبيه عن عائشة رضى اف عا 
زوج ۳ 5 قالت :ر دنا مج رسولر لله فى عش أسفارم 6 حی إذا كنا پالبیداء أو پذاتِ اطیش 
اقلم عفن نی » اقا رمو ان يلت على امه ٠‏ وأفام ناس معه » وایسواعل ماه ولیس مهم ماه . نی 
الناس إلى أبى بكر المد فقالو! : ألا رى ما صقعت عائشة ؟ أفارّت برسول الله ييه وبالداس » وليسوا على 
ماء ولیس معهم ماء . اء أبو بكر ورسول” ا یله واضم راس على هذى قد نام فقال > حهدت رسول اله 
َو والناس” وليسوا على ماء وليس ممم ماء . قالت عاش : فمانبنی أبو بكر وقال ماشاء الله أن بقول » وجنل 


۳۷۴۳ ۵ - کتاب التفسير 
نی بيده فى خامي رق » ولا نمی من انح الا کان رسولر ال کی على فذی . فقام رول ا که 
حين أصبح على غير ما فال اه أية” اترم »فال أسَيدن یر ۽ ماهی بأل بر گنک ال ألى بكر . 
قاات : فما مير اذى كنت عليه ؛ فاذا اليد نميه » 


۸ - وا حب بن سلمان قال حدثنى این هب قال أخبرلى عرو أن” عبد ار جن بن الاسم 
دنه عن أبيه عن عائشة رضی الله نها « مت قلادة لى بالبيداء- وحن داخاون الدينة -فآناخ ای ی 
ورل فی رأسه نی ححری رافداء آفبل أبو بكر ةاکز تی أسكزة شديدة وقال : حبست الناس فى قلادة ؟ 
فى الوت لكان رسول الله 2 وقد أو جتني م ان" البی" بلي اساياط عضرت الب 0 اس الله فر 

۳ 4 و 3 1 1 بر 0 0 
يوجّد» فنزات ( يا أا لین نوا إذا قتم إلى الصلاة € الآبة . فقال أسيد بن سیر : لفد بارك ال ناس 
بتك آل ی بكر مات إلا برك لم » 

قله 0 باپ قوله فم جدوا ماه فتیم و[ صعیدا طا )كنذا ف الاضول 0 وذعم ان لین وتبعه بعض_الشراح 
المتأخرين أنه وقع هنا « فان لم يجدوا ماء » ورد عليه بأن الالاوة ١‏ ف تجدوا ماء م وهذا النی أثار اليه غا 
وقع فى كتاب التاپارة » وهو فى إءض الروایات دون بعض کا تا م التنبيه عليه . قوله ) آممموا تممدوا + 
آمين عامدین » أمت وتيممت واحد ) قال ابو عبيدة فى قوله تعالى ( فتیمه‌وا معيدا ) آی اند وا وال فى 
قوله تعالی ‏ ولا آمين الببت الحرام ) أى ولا عامدين ؛ ویقال أعت , وبعضهم يقول تیمست ‏ قال الشاعر : 

زی كذاك لذا ما سای بلد میت صدر بعيرى غیره بلدا 

( تنبيه ) : قرأ اپور د ( دلا ین ابیت ) بائبات اون ؛ وقرأ الاععش محذف انون مضاف کقوله عل 
الصيد ٠‏ وله (دقال ري سم و ع وهن 8 واللاق دعاتم مون » والافضاء النكاح ) أما وله و د لتم » فردی 
إسماعيل قاخی ی أحكام ام رآن» من طر بق مجاهد عن ابن عياس فى قول تعال ا أو لامسم الساء ) قال : : هو 
اماع ,و آخرجه ان أبى حاتم من طريق سعيد بن جبير باسناد یح » و آخرچه عرد الرذاق عن معمر عن تاد 
دن این عباس قال : هو اماع » و لکن الله يمفو ويكنى . وأما قوله « تمسوهن » فروی أبن أبى حاتم من طربق 
عكرمة عن ابن عباس فى قوله تعالى لإ ما لم وهن € أى تتکحوهن . وأما قوله ہ دعام ہن » فروى ابن ألى 
حاتم من طريق على إن أبى طلحة عن أبن عباس فى فوله تعالى (( اللاتی دخاتم بهن قال : الدخول النکاح . وأما 
قوله « والافضاء » فروی أبن یی حاتم من طربق بكر بن عبد الله الزی عن أبن عباس فى قوله تعالى وقد أفضى 


2al: بعض € تال : الإفضاء الماع . ورو ۲ ع5 ای عماس قال‎ NEO 
بعك إلى بعش ) 5 الجاع . وروی عبد بن حید من طر بق عكرمة عن ابن عباس قال : االامسة‎ 


بالمباشرة والإفضاء والرفه والتميان واجماع كله انکاح 0 ولكن الله کی : ودوی عبد الرذاق من طرق گر 
الری من أبن عباس : إن الله ح کرم يكنى ھا شاء » فذكر مثله . لكن قال « التغثى » بدل آهشیان » وزسناده 
عى . قال الاسماعيلى : آراد بلتغشی قوله تعالى لإ فلا نغناها > وسیآتی شیء من هذا فى النکاح . والذى يتعاق 


الحديث .و ۹۱۰ ۳۷۳ 


ا 0900103 
بالباب قو له و سم » وهی فراءة الكرفيين حمرة والکسای والاععش وعی بن وثاب » وخالقهم عاصم بر 
الکوفیین ذوافق آهل الحجاز فقرءرا لإ ار لاسن ) بالالف ووافقمم أبو عرو بن الملاه من البصربين . ثم 
ذکر ااصئف حدرث عالشه ف سب تزول الآية الذ كورة من وجپین . وقد دم الام علا سوق فى کتاب 
التيسم » واستدل به على أن قيام الیل لم يكن واجبا غليه و ؛ وتعقب باحتال أن يكون يلي صلی أول ما نزل ثم 
نام » وفيه أظر لان النهجد القيام إلى الصلاة بعد جمة » ثم تمل أنه جع ف ينتقض رعوژه لان قلبه لا ينام مم 
قام فص ثم نام »وات أعلم 

ع - باص ( اذهب" أنت ورك قائلاء إا اهنا قاعدون » 

5 - وشا أو بم _حدثنا [ٍسرائیل عن مخارقى عن‌طارق بن شپاب مت ان مدهو د ری لل عزه 
قال : شهدت من القدادع . وحدقی مداق بن عر حدثنا أبو النضر حدنا الأشجم عن سفيان عن مذارق عن 
طارق عن عید 03 قال وال للقداد يوم بذدر :ازول اله 6 31 لانتول ات کا قالت نو اسرائیل لوسی 
لإ فاذهب أنت وربك تلا نا مدا قأعدون € وکن اش ون مك . فکانه شركى عن ردول الل 
» رراء کم" عن سفيان عن مخاری عن طارق أن القداد قال ذلك ای بل 

قله ( باب قرله فاذمب آنی وربك فقانلا [نا ماهنا تاعدون ) کذا ستل » واغيره « باب فاذمب ال » 

و أغرب الداودی فقال : مادم بقرهم د ودبك » آخوه هاررن لانه‌کان آکر منه سنا » وء ةبه اين النين بأنه 
حلاف قول آهل تسیر کرم 8 توه (وحدای حدان بن عر) هو أبو جعفر الیزدادی واه آجد ور حدان لقيه 3 
رایس له فی اأبخارى إلا هذا المرضع ؛ وهو من صغار شيو خه وعاش بعد الیخادی سفتین , وقد تقدم الكلام على 
الحديث فى غزوة پدر . قله ) ورواه وكبع عن سفيان ۳ ) ايد بذلك أن صورة سماقه أنه عمسلل » غلاف 
سياق الأشجعى » سکن استظير الصاف ارواية ای الموصولة برواية إسراثيل الى ذكرها قبل . وطريق وكيع 
هذه وصايا آحد و[ ق فى مسندیهما عنه » وکذا خر چا ابن ألى خيثمة من طریقه . (انییه) : وقع وله « ورواه 
وكيع اخ ٠‏ مقدما فى الپاب على فة مأ فيه عند أبى در مؤشرا عند البائن وهو آشبه با اصو آب 

۵ - پاس ( ۱:۱ جراه این تحاربون لله ور-وله و بسون فى الأرض فاد أن يقخلوا أو بصایوا 

- إلى قوه - أو ینوا من الأرض ) الآية . الماربة شر نکن" به 
۰ ۱ - ا علي بن “بثر الله حد نا مد بن عبد الله الأتصارى” حدثنا این عون قال حدةثنى سدان 
أبو رجاه مولى ایی قلابة « عن ألى قلاة أنه کاٹ جال خف عر بن عبد المزيئ فذ کروا وة كروا » فقالوا 
وقالوا قد فاد بها افافاه * اهفت إلى أ فلابة وهو خلف هرم فقال : ما تقول يا عرد الله بن زید - أو قال 
ما تقول با ابا قلابة ‏ ؟ قلت" + ما علدت" نفس حل تما فى الإسلام رلا رجل زنی ہک حصان › أو قل نقس 
م - ۰/۳ فع ثباری 


۳۷ ۵ ۔ کتاب التفسه 
ی 0-0 4 0 
بغير نفس » أو حارب الله ورسوا بل . فقال عنبسة : دنا نی بکذا وکذا ٠‏ فلت : بای حداث آنس > 
قال : قدرم فوم على البی ل تكلموه ذقالوا : قد استوتا هذه الأرض » فقال : هذم كعم" لها مرج رع 
فاخر جوا فبها »فاشربوا من ألبانمها وأبوالها» فرجوا نها فشربوا من أبوالها وألبانها واستصحُواء ومالوا لل 
الراعى فقتلوه » وامأرّدوا الم . فا يسْتطاً من ولا ؟ قاوا النفس ؛ وحاریوا اله ورسوله » وخوفوا ردول ا 
5 > زط > ۰ f‏ ف الس اه 
2 . فقال : سپحان الله . فقلت؛ تی ؟ قال : حد نا هذا انس ۰ قال وقال : یا أهل کذا 6 ان أن زاوا 


مر ما بق هذا فوتكم ومثل' هذا » 

وله ) باب غا جزاء الذين عار بون الله ورسوله ویسع‌ون فی الارض فسادا الآ ) كذا لآنى ذر وساقبا 
غيره ء لول (امحاربة لله اسکفر به) دو قول سعیك بن جبير. والحسن » وصله ابن أفى حاتم ءتهما » وفسره ابلهور 
هنا بالتى يقطع الطريق على الناس مسلا أو کافرا » وقيل زات ف اللفر العرنيين وقد تقدم فى مکانه ۰ قله 
( حدثنا على بن عيد الله ) هو این المدينى » و عد بن عرد الله الا تصاری هو من كيار شیوخ البخاری ورعا حدث 
عنه بواسطةكبذا . قوله ( حدئی سلمان ) کذا للاكثر بالسكون » وی رواية الکشمیی بالتصغير » وكذا ذکر 
أبر على الجيانى أنه وقح فى رراية اہی عن أبى زيد الروزی قال : والاول هو الصواب » وقوله « هذه نم لنأ » 
مذاير لقوله فى الطريق المتقدمة « اخرجوا الى [بل الصدقة » وجمح بأن فى قوله « لناء تجوزا سوغه أنه كان يكم 
علها » أوكانت له عم ترعی مع إبل الصدقة » ون سياق عض طرقه ما ييف هذا الآخير حيث قال فيه د هذه ذ 
لنا تخرج فاخرجوا فا » وکان فعمه فى ذلك الوق ت كان بريد [رسالها الى الموضع الذى ترعى فيه بل الصدقة رجوأ 
حبذ النعم . قله (فذكرو! وذكروا) أى القسامة » وسيأق ذلك اغا فى كتاب الديات مع بقية شرح الحديث » 
وتوله « واستصحواء بفتح الصاد المبمة وتشدید الماء آی حصلی لمم الصحةء وقوله د وأطردواء بتشديد الطاء 
أى أخرجوها طردا أى سوقاء وقوله و فا بيطا » لم أوله استفعال من البطء» وق الرواية الأخرى بالقاف 
بدل اه , وقوله و حدثنا أفس بكذ! وكذا » أى حديث المرنيين » وقوله « وقال يا أهلكذاء فى الرواية الأنية 
عن ابن هون المنبه عیا فى الديات د يا آهل العام » . له (ما أبق مثل هذا فیک ) كذا الاكثر إضم المهمزة من 
« أبق » وى رواية الكدمينى د ما أبق الله مثل هذا » فأبرز الفاعل 


1 - يأحيست (رابررح ناس ) 

۱ -- مرش نمدا بن ملام أخبر نا افزاری" عن ید عن أنس رضي اله عنه قال كرت الر بیع 
- ره هد أنس بن مالك - تن جارية من الأنصار . فطلب" القوم القصاص” » فانرا البی يقيقع ذآمر للنبى 
بے باقصاص » قال أنس” بن النشر عم انس بن مالك : لا واو لا سکس" سفماپرسول الله فقال سول الله 
عم : يا أنس كتاب” الله القصاص » فر قوم وقبلوا الأرش > فقال رضوله انر ب : إن" من عباد الله من 


ار ا على افر له 


الحديث 4۱۱-۸۱۱۱ .۳۷ 

قۆله ( باب قوله والجروح قصاص ) کذا الستملى » واغيره د باب والجروح قصاص » وآورد فيه حدبه 
أنس د ان الربيع ء ای بالتشدید عته وكسرت ثفية جارية , الحديث » وسیأی شرحه مستوف فى الديات . (تلیه) : 
الفزارى المذكور فى هذا الاسناد هو مروان بن معاوية » ووم من زعم أنه أبو (سق 


ركه 


۰ 6 وم 3 
۷ - پاب ( يا ابا ار سول باغ ما أتزل إليك من ربك ) 
۲ - وزشا مد بن بوسف حا نا سفيان عن إماعيل عن الع هن مَسسروق عن عالثة رضي 
۳ رس و 3 ۳ و مر : و 
فد عنها قاات « من حدائك أن" دا يقر کم شيا ما نز عليه فقد کذب» وال يقوك يا ما ار سول 
بل ما آنزل اليك ) الي 
قله ( باب با أا الرسول بل ما أنزل اليك من ربك ) ذکر فيه طرفا من حديث عائّشة و من حدك أن 
عدا کے شیتا مسا آلزں لله عليه فقد كذب » وسيأنى بتامه مع کال شرحه فى کتاب التوحيد ان شاء 
الله تمال 
۸ - باسيب ( لا پزاخذ ک اف gill‏ فى (Gilg‏ 
۳ ار 7 بن سل دنا ما“ بن سمیر حد نا هشام عن اه عن عا رفی الله عبا 
ا ا دی ور و ۲ و سا و 
« ار ات هذه الایة لا بژاخد 1 اله بالاغو فى اک 6 فى ول ارجل : لا وال وبلى وا » 
[ الحديث ۰۱۳ ب طرفه فى : 110۳ ] 1 


۶ ۶ ۳9 3 
ولك شا اجد سم ألى رای عدا ا عه هدام قال 
۵۶ - رش اجد بن ألى ر جاء حد :۱ اضر عن هدا 


وان آپاها كان لاس فى کین » حتى ال اش كفارة المين » قال أبو بكر : لا ری مت ری غهر ها خيراً 
منها الا" قبلت رخصة الله وفمات” الى هو غير 6 

[ الحديث ۶ - طرفه فى : 11۲۱ ] 

قۇل ( باب قول لا باذع هافر فى أيمائكم ) سقط « باب قوله » امير یی ذر » وفسرت عائدة افو مین 
مما يحرى على لسان الکلف من غير قصد » وقیل هو الحلف على غلبة اظن » وقيل فى الغضب ؛ وقيل فى الممصية » 
وفيه خلاف آخر سیآ بيانه فى الآ.مان والنذور إن شاء اقه تعالى . وقوها , لا والله وبل والله > أىكل واحد 
«تهما إذا قفا لذو » فلو أن رجلا قال الكامتين معا فالآولى لذو والثائية منمقدة نبا استدراك مقصودة » قاله 
اللأدددى . قول (حدثنا على بن عبد الله )كذ! لای ذر عن الكشهميرتى واخوى » وله دن الستمل « حدثنا على بن 
سل وهی دوأية ألباقين إلا فسن فقال دحدثنا على فل ينسبه . وعلى بن لية هذا يقال له البق بفتح اللام وااوحدة 
الخفيفة يمدهأ قاف <شيفة رهوئقة من صغارشيوخ الرخاری » ول بقع له عنده ذكرالا فى هذا الموضع . وقد بہت 
على موضع آخر ف الشفعة » و يأ ى آخرفی الدعوات . وله (حدثنا مالك بن سعير) کہ تین عصفر؛ ضعفه أيوداود » 
وقال أبو حاتم وأو زرعة والدارقطی : صدوق . و ایس له فى البخارى سوى هذا الحديث وآخر فى الدعرات ؛ 


۲۳۷1 ۶ ۔ کتاپ النفسهر 
وآبوه‌هوان الخس بكب الخاء المجمة وسکون الم وآخره مپمة وله (ى قول ارجل لا اقه و بل واقه) وسباتی 
البحث فيه فى ال یمان والنذور » وكذلك الحديث الذى بمده . وقرله « کان آبو بكر الح » أخرجه ابن حبان من 
طريق مد بن عيد الرحمن الظفاوی عن هشام بن عروة هن یه من عائثة قالی کان رسول الله و اذا حلف علی 
يمين لم ينث الل ء والحفوظ ما وقع فى الصحيحين أن ذلك فمل أبى بكر وقوله ؛ وات أعل . وحى ابن النين عن 
الداردى أن الحديث ای يفسر الأول » وتعقبه . والحق أن الاول فى تسیر افو الهين » والثاى فى :فسير صقف 
الین . قله ( قل ابر بكر :لا أدى يمينا أرى غخسيرها خيرا متا ) يفتح الممرة فى الموضعين من الرؤية کمن 
الاعتقاد » وق الثاتى بالضم عمی الظن » وقد آخرجه فى آول ال مان والنذور من رواية عبد الله بن المبارك عن 
هشام بلفظ و لا احلف على مين فرأيت غيرها خيرا مها . قوله ( إلا قبلت رخصة الله ) ای فىكفارة الوين ء 
وق دواية ابن المبادك د إلا أتيت الذى هو خير منه» 

ها اص ( لا غر موا طیبات ماأحل" اق دک( 

۰ - مزا رو ن عون حدثنا خالل حن إسماعيلة عن قاس عن عبد اله رضی الله عنه قال 
« كنا نزو مع البی لای رایس من نساد: فقلنا : ألا نختمی ؟ قنبانا عن فلت » فرش لنا مد ذلك أت 
زوج الا پاتوب . تم قرا ل( یا أمها ان هوا لا روا طیبات ما از ا لک 

[ ألمديث 47۱۰ - طرفه فى : ۵۰۷۱ » 00۷۰] 

قله ( باب قوله تمالى با یا این آمنوا لا تعر موا بات ما احل الله لك ) سقط « باب قوله» ني أبى 
ذد ۰ ره (عالد ) هو ابن عبد الله الطحان , واسماعيل هو ابن أن عالد » وقيس هو این آی سازم » وعيد الله 
5 أبن مسمود . وسيأتى شرح الحديث فى کناب النكاح وف أأترءذي سنا من حديث ابن عباس « أن رجلا ئی 
النى ب فقال : بارسول اقه اذا أ كات من هذا الحم انأشرت » وإنى حرمت عل" اللحم فتزات » وروی اين 
ای حاتم من وجه آخر من ابن عباس آلا ازات فى ناس قالوا , نترلك 


شهوات الدنيا و نسیح ق الأرض € 
الحديث . وسيأنى ما يتعلق به أيضا فى كتاب النکاح أن شاء ات تعالى 


٠‏ - پات 2 ما ار والس والأنصاب و الا 6 جس من مل اشیطان م . وقاك ابر 
عباس : الأزلام القداح ییون بها فى الأمور » الب انصاب يدون علما . وقال غير : از لقا 
ریش 4+ وهو واحد الأزلام » اقا جيل قاح ٠‏ فن تب هی » وات مره 
ما تام ٠‏ . واد آملمو | لقداح آعلاه) بر وب سلفسمون با » وامات؛ منه فحت © والقسو م الصدر 

41 س زگ إسحاق بن اراھ خر ادن بشر حده عبد المزيز بن عمس بن هيد المزيز قال 


حدثنى نافع عن ابن عر رضي الله عنما قال « رل تر بم اتر وف فى للديدة يومثذ عحسة أثيرية » مافيها 


YY 11۱٩ - 1 الوت‎ 


مت سس سس نس مسا 
شراب انب » 


[ المديث ٩‏ هم طرفه فی : ]00۷٩‏ 


۷ — شا قوب ن اراهیم حدثنا ان li> ae‏ ع ازز 3 وب قال , قال انر 
إن مالك رفی الله عنه د ما کان لدا خر غر ی هذا الذى تسم نه لتطيخ فانی 2 آسق آبا طلحة" 
وفلان وقلانا إذ جاء رچز" قال : وهل لسم ابر ؟ فقالرا : وما ذاك ؟ قال : خرمت ار" . قاراء آهرق 
هذه القلال يا أنس . قال فا سرا عنما ولا را 1 


الس بو ی ااا 
لوا راج 


وه راجعوت بعد خبر ارجل > 


۹ - وشا إسحاق” بن إبراهيم ال آخر عزمى وان أدريس عن ای حیّان عن الو * 
عن ابن عم قزل « ت هر رمي الله uz‏ 1 متیر البی 2 يقول i:‏ بعل ها الياس انه رل رم اظر 
وهی من خسة : من اليب » والقرء والمسّل » والخدطة » ویر . وار ماخاس القل » 

[الحديث 41۱۹ - آطرا اد ید ¢ «SAA‏ هه ۷۷ ] 

قوله ( باب قوله كأ ا خر وأايسر ‏ ساق الى - من عمل اشیطان ) وسقط « باب قوله » لیر أبى ذر ؛ ووقع 
پنهم فى سياق ما قبل الحديث المرفوع تقديم و تأخير ٠‏ له ( وتال ابن عباس : الآزلام القداح بفتسمون بها فى 
الأمور) وصله ابن أبى حاتم من طریق عطاء عن ابن عباس مثله , وقد تقدم فى حديث المجرة قول سراقة ن مالك 
لا تنبع النى َع دابا بكرقال د استقسمت بالاذلام مل اضرم ام لا؟ خرج الذى أكره. ول ان جربر : 
كانوا فى الجاهلية يعمدون الى ثلاثة سرام على أحدها مکتوب د افعل »دعل الال « لا تفعل » والثاات غفل . وقال 
الفراء :كان على الواحذ EE‏ دن » وعل الثاق «نبای ربى» وعل الثالك غفل . فاذا أراد أحدم الآ أخرج 
واحدا فان طلع الاس قعل أو الناهى ترك » أو الغفل أعاد ٠‏ وذكر این [سحق أن اعظم اصنام قریش کان هبل 
دكان فى جوف المكاعبة ؛ وکاات الازلام عنده » پتحاکون عنده فيا آشکل علهم ۰ فا حرج مها رجعوا اليه .قلت : 
وهذا لا يدفع أن يكرن آعادم پستعاو ها منغردين کا فى #صة سراقة . وروی الطبرى من طر يق سنعيد بن جبير تال : 
الازلام حصى ایض . ومن طريق مجاهد قال : حجارة مكتوب عليها . وعنه کانوا یضر ہون بها لكل سفر وغزو 
وتجارة » وهذا ول على غير الى كانت فى الكبة . والذی تحصل من کلام آعل النقل أن الازلام كانت عندم على 
لاله ناء : احدها لكل أحد :وف ثلاثة کا تقدم . و ثانيرا للاحكام . وهی الي‌عند الكفية » وكان عند كل كاهن 
وحاكم لمرب بثل ذلك » وكانت سبعة مکتوب عليها : فوأحد عليه « منک » وآخر د مأصق » وآخر « فيه المقول 
والذيات الى غير ذلك من الأمور الى يكش وةوعرا ٠‏ وثا لا قداح الیسر وهی عشرة : سبعة عخططة وثلاثة غفل » 
وكانوآ يضربون بها مقامية . ون ممناهاكل ما بتقاص به کرد والكعاب وغيدها ٠‏ وه ( والتصب أنصاب 
يذبحون علا ) وصله ابن أنى م أيضا من طرق ۶ عن ابن عراس » وقال أبو مريدة : الاصب واد 


۳۷۸ 1“ كتاب التفسير 


سس سس سس 
اساب , وتال ان قتيبة : هى حجار ةكانو| بتصبوئيا و بذحون‌عندها فيتصب علما دماء الذيائحج . والاتصاب أيضا 
جع اصب بشتح اوه م سکون وف الاصنام 0 قوله ( وقال غيره : الزم القدح لا ريش له وهو واحد الازلام ( 
قال أبو عبيدة : واحد الازلام زلم بفاحتين » وزم بضم آره رفتح ثانيه لغتان وهوالقدح أى بكر القاف وسکون 
ادا . وله (ر الاتفسام أن جيل اقداح فان تبته انی وان آس‌ته فمل ما تأمره) قال أبو عبيدة : الاستقسام من 
تم و تهای » و کل ذلك قدح معروف ‏ قال الشاعر : « وم شم فتحسبی القسوم » والحاصل أن الاستقسام 
استفعال من الم بكدر القاف أى امستدعاء ظرور القسم :5 أن آلاست‌قاه طلب دقوع ألسق : قال الفراء : اأزلام 
سهام كانت فى السكعية بقسمون با فى آمورم ٠‏ قوله ( بل يدير ) ثبت هذا لأبى ذد وحده وهو شرح لقوله يجيل 
لقیح . قوه ( وقد أعلموا القدح أعلاما بضروب بستقسمون بہا) بين ذلك ابن حق کا تقدم فریا قوھ (وفعلت 
هه قسمت 4 والقسوم ااصدر ) قال ابو عبیدة فى قوله تعال ووآن موا بالازلام 4 هو استفعات من 
قسمت أمرى ۰ وه ) سو ات بن أ براهيم ( قر ابن راهو به 0 وله رل غرم الجر وان ف امديئة يومشل 
لنسة أشربة » ما فا شراب العنب ) بريد بذلك أن الخر لا عخنص عاء العنب . ثم اید ذلك بقول أفس : ماکان 
لا حمر غير فض يخم ٠‏ ثم ذكر حديث جار فى الذين صیحوا ار عم قتلوا بأحد وذلك قبل تحر عم ٠»‏ ويستفاد مله 
اما كانت مباحة قبل الاحرم . ثم ذكر حديث عر أنه نزل تحرجم افر وهی من دة وذکر منیا العتب ؛ وظاهره 
يعارض حديث ابن عر الذکور أول الباب » وسلذكر وجه جح بينهمأ فى کتاپ الأشربة مع شرح أحادثك 
الباب ان شاء الله تعالى . وقوله فى هذه الروابة « اهريقت » آن‌کره ابن اتن وقال : الصواب ه هريقت » باماء 
بدل اطمزة ولا جمع يروما » وأثبت غيره من اة اللغة ما از ره . وقد آخرج أحد ومسل فی سیب تزول هذه 
الآية عن سعد بن أن وقاص تال د صنع رجل من | نصار ماما فدعانا فشر بنا الخر قبل أن تحرم حنی سکینا » 
فتفاخر نا , الى أن قال : فنولت انما الخر والميسر ‏ الى قوله - فمل أثتم منتهون » 
۱ - اسب ( نيس على الذين آمنوا وبملوا الصالحات جام فيا طیموا 
إلى قوله - وا تحب الحسنين € 

۰ - مرش أب لمانو حدنا جاد بن زید خدنا ثابت عن أنس رفی اف عنه « ان ار القى 
۳ يقت قنضیخ » وزادیی مد البیکندی عن أبى مان قال « كنت سای القوم فى منزل أب طلحة » فنزل 
مریم ارم فا ماديا ثنادى » فقال آبو طلحة" : اخراج نظر ماهذا الصوت » قال فرجت فقلت" : هذا 

| 1 

ماد اوی : ألا إن ار قد حرمت . فقال لى : آذهپ" اهر فبا . قال رت" فى سكك الدينة ٠‏ قال وكانت 
خرام يومئذ التضوخ ء فقال بض القوم :"فلوم وهی فى عونمم » قال فأترّل اله ( لیس على الذين آمنوا 
وعلوا المالحات جناح فيا لوموا ) 


الدب ۲۰ ۳۷ 


قول ( باب ليس على الذرن آمنوا وعملوا الصالحات جناح فبا طموا الآ ) كذا لب ذر» و انيه , ال قوله 
والله يحب الحسنين » وذكر فيه حدیث انس دان ال الي ه_يقت الفضيخ » وسيأاق شرحه فى الاشربة . وقوله 
د وزادف مد الپیکندی عن آن النہ مان » کذا ثيك لای ذد وسقط لغيره البيكندى , ومراده آن اليكسئدى سمه 
من شيخهما أبى النعمان بالاسناد الم كور فراده فيه زيادة . والاسل أن البغاري ممع ای من أبى لمان 
مرا ومن مد بن سلام البيكدندى عن أبى النعمان مطولا, وتصرف الزركثى فيه فافلا عن زيادة ی ذر فقال : 
القائل د واد » هو الغربرى » و گد هو البخاری .و ليسكا طا رح الله ایا هو ک قدمته . وقوه و فلت 
م ال ۳ مناديا . الأ ,دلگ در اللی چ رألنادي م ار النصرخ باه ؛ واوقت الذى وقع ذلك فيه 


ذعم الواحدى أنه عقب قول حمرة د | ها آنم عبید لای » وحذیت جار زد عليه . والذى طبر أن تحر بمها کان 


کان جدی لرسول الله يق كل عام رأوية خر 0 لما کان عام حرمت جاء إراوية فقال : أشعرت ابا قد حرمت 
بسك ؟ قال : أفلا أبيعما رأ تفع شا ؟ قهاء . ویستفاد من ديك كيسان تسمة اہم فى حديث ابن عباس , 
ومن حديث كبم تأبيد الوت الذکور فان اسلام جيم كان اعد الفح , دقوله « فقال بعض القوم قتل قوم وهی فى 
إطوهم ؛ فانزل الله تمالى الح لإ أقف على أسم القائل . ( فائدة ) : فى رواية الاسماعيلى عن ابن ناجية عن أحمد بن 
عبيدة ود بن مومى عن جاد فى آخر هذا الحديث و قال حاد فلا آدری هذا فى الحديك - أى عن أنس _ او قال 
ثابت » أى مسلا می قوله و فقال إعض الفوم »إلى آخر الحديث . وكدذا عند مدل عن أبى الربيع الزهرانی عن 
عاد نمو هذا . وتقدم الصنف ف المظالم عن اس وله من طریق عفان عن ماد کا رفح عنده فى هذا اباب فاق 
أعل .و آخرجه ابن مدوب من طريق فتادة عن آنس إطوله وفيه الزيادة المذكورة . ودوی اانسائی دالییق من 
طريق أبن عباس قال د ازل ترم الذي فى ناس شمربوا » قلا نلوا عبثوا ء فليا جوا جعل بعضهم بری الا بوچه 
الآخر فنزات , فقال ناس من المتكافين ھی رجس وهى فى إطن فلان وقد قتل بأحد ٠‏ فلت ( ليس عل الذين 
أمزو | وعيلوا اصاطات جناح ) إلى آخرها . وروی البزار من حديث جابر أن الذين قالوا ذلك کانو! من اليهود » 
وروی أصاب الستن من طريق ألى ميسرة عن عمر أنه قال : الوم بين لنا فى الجر بيانا شافيا فتدلت الاية ای فى 
البقرة ( قل فيهما إثمكبيد ) فقرئت عليه » فقال , اللهم بين لنا فى الجر انا شاا ٠‏ قرات ال فى النساء ( لا 
تقر بوا الصلاة تم سكارى 4 ققرت عایسه , فقال : ام بين لنا فى ار بیانا شافيا » فنراب الى فى الاد 
( فاجتنبو «- إلى قوله - منتبون ) فقال عر : اهنا ایا » وصصحه على بن الد والرمذی . وأخرج أحد 
من حدیت أبى هررة نحره دون قصة عمر » لمكن قال عند نزول آبة البقرة « فقال الناس :ما حرم عليئا » فسكاتو1 


۳۸۰ 0۵ - کناب اقفسیر 
پشربون » حت آم رجل أصمابه فى الفرب تفاط فى قرارتهفنزای الأبة النى فى النساء » فكائوا يشر بون ولا یقرب 
الرجل الصلاة حى يميق » ثم رای آية الخائدة فقالوا : يا ر درل الله اس قتلوا فى سديل الله ومانوا على فرشم 
وکاتوا يشر ہو لما » فانزل الله تعالى ( ليس على الذین آمنوا وعملوا الصالحات جناح € الآية ٠‏ فقال النى و : 
أو حرم عايهم لتركوه کا تركتموه » وق مسند ااطیاامی من حديث ان هر توه » وتال « فی الا الأول قيل 
حزمت الخرء فقالوا دعنا يا دسول الله تفع بما ء وف الثائية فقيل حرمت افى. فقالوا لا [ن لانشربها قرب الصلاة » 
وقال فى الثالثة قالوا يا رسول الله حرمت الجر » قال ابن اانين وغيره : فى سديث أفس وجوب قبول خير الواحد 
والممل به فى النسخ وغيره » وفيه عدم مشروعية تخليل الفر لان لو چاز لا آراقوها » وسبأنى مربد إذلك فی 
الأشربة إن شاء الله ثعالى . ( تنبيه) : فى روا عبد ازز بن صهیب وان رجلا آخبرم أن الخر حرمت فقالو! : 
أرق يا أنس » وق روابة ثأبت عن انس « أنهم سمموا الذادی فقال أبو طلحة : اخرج با انس #ذظر ما هذا 
الصوت » وظادر فيا التعارض لن الارل يشعر بأن النادى بذلك شافیهم » واثانی يعر بأن الذى نقل لهم ذلك 
غير أنس » فتقل ابن الثين عن الداودى أن قال لا | ختلاف بين الروايتين» لان الآنى آخبر أ نسا وئس أخب القوم . 
وثعقبه ابن الاين بأن نص الرواية لول أن الأنى آخبر القوم مشافبة بذلك . قلت : فيمكن الجع بوجه آخر وهو 
أن النادی غير التى آخبرم » أو أن أنسا ذا خيرم عن النادی جا, النادی أيضا فى أثره فشاغریم 

۲ - سيب 9لا ألواعن أشياء إن تید دک تسوك ) 

۱ - مرش مر بن الوليد بن عبد رن الجارودى » حلثنا أبى حدانا شعرة عن مومی بن 
أنى عن نس رفی" الله عنه قال « خطاب رسول الله يكت خطرة مامت متلماقط» قال : لو عون ما آمز 
اکن فابلا وکین كيرا . قال فنطى اعاب رسول شر اطا وجوههم لهم حنین . فال رجل من أبى؟ 
قال : أبوك نلان . فلت هذه الأب (لانألوا عن أشياء إن ید ام )€ رواه الم وروح بن عبادق 


ر 
عن شعبة »6 


۲ - مر الفضل بن سول قال حد نا أبو النششر_حدثنا أبو خيئ.ة حدثنا أبو الجويرية هن ابن 
عباس ری العا قال وکان قوم يلون رسول ان بل آستمزاء » فیقول ارجل: ن أبى 0 ويقول أرجل” 


٠. 1 0‏ اح 8 4 9 02 
نقعه : أين ناقتى ؟ فأتزل اه فیهم هذم لایذ ١‏ یا لیا الذين آمنوا لا ألوا عن آشیاء إن ده سم 


Gow 


تف 


ر سس و 


ک€ حتى فرغ من الابة کا 6 

قله ( باب قرله لا الوا عن أشياء إن تبد لک نو ) سقط ه باب قولہ ایر أب ذر ۰ وقد تماق با 
الى من كره السؤال عا ل ةح . وقد أسنده الدإرى فى مقدمة کتایه عن جاءة من الصحابة والثابمين . وتال ابن 
العر بى : اعتقد قوم «ن الذافلين منع أسثلة النوازل حتى تقع تملقا ببذه الآبة ‏ و لیس كذلك ء ۱9 مصرحة بآن ای 
عنه ما تقع المساءة فى جوابه ۰ ومسائل النوازل لیست کذلث . وهر کا قال » إلا أنه أساء فى قوله الفافلين على 


۲۸۱ 4٩۲۲۰-٩۲۱ اك‎ 


وادنة كا لبه وليه لفرطي . وقد CEE)‏ 79 من سمل ۷ ن ای وةاض رم هه د او م ال ملدين بااسلین جرما من سال 
عن شی + رم رم من أجل مسثلئه, وهذ! بين اراد من اآآية ؛ ولوں ما شا اليه ان مرن ی ۰ له 
( حدثنا مئذر بن الوليد بن عبد الرحمن) أى ١‏ ان سیب ن علياء بن حوب إن الجارود الميدي البصري اچارودی 
نسبة إلى چده الأمل ؛ وهر ثقة ؛ و ایس له فى البخارى إلا هلا ديق وآخر فی كفارات العان 0 وأبره مأله ق 
الیخادی ذکر [لا ق هذا اارضع » ولا رأرت عنه راريا إلا رلدی ودره هذا فى اأنایماس » فان الصنف أورده 
فى الاعتصام من رواة غبره کا سأ ونه . (تذبيه) : وقع فى کلام آن عل ال ای فیا حکاء السکی مان أن اایخادی روي 
دذا اد بے و ی شر ءا عن عادر هذا وان محر( او گر ۳ ام 3 
فت رز غ ان حي الذهل : وم آر ذلك فى ڈیء قن 
الروا يات الى عددنا من الیخاری و هر نس ان و جلا رد > غير ماسوب واار اد به البخارى الصتف 


وذا الحديث ون جد غير مسرب عن مار 
والقائل ذلك الراوى عنه دظانوه شيخا البخارى ؛ و لیس گذبك ‏ والله اعم ٠‏ له ( عن أس) ف دوآیه دوج , ن 
عبادة عن شعرة فى الاعتصام « آخرای موسی قال مى انس بن مالك يقول » . ولھ (خعلب ان خطبة ما سمت 
مثلوا قط قال : لو آملون مأ أعل) وقع عند مس من طر يق اضر بن ميل ون شمية فى آوله ذيادة إظبر منیا سیب 
الخطبة ولفظه د بلغ اللي یم عن أعدابه 5 به شىء » لفطب فقال : عرضت عل الجئة والنار فل أر كاليوم فى الخين والشر » 
ولو تم مون ما أعل » وله ( دک تم فلولا و لیکیم کثیرا, قال فط ) فى دراية النضى بن شرل « قل فا أتى على 
اماب رسول انه ب بوم كان آشد من ملك غطوا ده‌رسیم » قله ( لهم حنين ) بالحاء البملة للاك > 


والكشييى بالخاء العجمة ؛ والأآول الصوت الذی برتفع بالبكاء من الصدر » والثاتى من اف , وال المطانى : 


الاين بکاء دون الاتعاب » وقد #ملون المنين والونين واحدا إلا أن امین من ااصدر أى بالمجملة والخنين من 
اف بالمعجمة ٠‏ وقال عیاش . 22 ٠‏ قوله ( فقال رجل من أب ؟ قال : أبوك فلان ) تقدم فى الم أنه 
هید الل بن حذاقة . وق رواد آمسگری د ازات فى فیس بن حذافة » وفى رواية للاعاعی يأنى ااثنبيه عابپا فى 
كياب الفتن م خارجة بن حذافة » والآول أ شور وكيم له عة : و تقدم فيه یا زبادة من حديث آی موسی 
وأحلت بشرحه على كتاب الاعتصام ؛ وسيأئى إن شاء الله تعالى » فاقتصر هنا على بیان الاختلاف فى سبب تزول 
الأية .قله (فیز لت هذه الأ مگذ! اطلق و بقع ذلك فى سياق الزهرى عن الس ع أنه أشبع سباقا من دواية 
موی بن انس کا تقدم فى أواثل المواقيت , ولذا لم يذكر ذلك هلال بن على عن أنس کم سيأتى فى کتاب الرفاق . 
ووفع فى الفتن من طر يق فتادة عن أنس فى آش رهذ! الحديث بمد أن سافه مطولا قال فكان قتادة يذكر هذا الحديث 
عند هذه الأية 0 با آما الذن آمنوالا الوا من أشياء 4 وروی أبن ألى حاتم من وچ آخر عن قتادة عن ا 
تال « سألوا رسول الله یم حى آحفوه بالساألة ؛ فصمد ال فقال لاوز فى عن شی, إلا انیا سک به ؛ الجعلت 
ألتفت مز ن مین و شمال تاذ کل رل لاف ! او به برأسه یی » الحديث » وفيه قصة عبد الله , ن -ذافا ؛ وقول عبر 
دوى الطيرى من طريق ألى صاخ عن ألى هربرة قال ه خرج رسول الله 3 غضبان مار وجه حت جلس على 
أشني » فقام اليه رجل فقال : این آنا قال : فى النار . فقام آخر فقال : من أبى ؟ فقال : حذافة . فقام عمر ‏ ق کر 
كلامه وزاد قيه ‏ و بالقرآن ماما , قال فسكن غضبه وتزات هذه الآبة » وهذا شاهد جيد لحديث مومى بن انس 
(۱) هاس بالاصل 

مح امج ۸ ه فع قباری 


TAY‏ 56 كاب الھور 


الذکور . وأما ما روی الأرمذى من حديث على تال د لا ترات ( وقه على الناس حج البيت ) قالوا بارسول الله فى 
کل عام ؟ فسکت .ثم لوا : يا رسول الله فى كل عام ؟ فقال : لا ولو قلت نعم لوجبه . فأنزل الله ( يا أا الذين 
آمنوا لا تسألوا 4 فبذا لا ينا حدیف أبى هريرة لا<يال أن نکون ازات فى الین ۰ ولمل مراجعتهم له فى 
ذلك هی سیب غضبه . وقد روي أحمد من حدیت أبى هريرة والطبرى من حدیث أبى أمامة نمو حديث عل هذا , 
وکذا أخرجه من وجه ضعيف ومن آخخر منقطع عن ابن عباس.» وجاء فى سیب "زوا فول "الك وهو مايدل عليه 
ححديث أبن عباس فى الباب هب هذا وهر أصح سادا ؛ لمكن لا مانع أن يكون ا جبيع سبب اروا رالله اع . 
وجاء فى سبب نزوطا قرلان آخران ٠‏ فاخرج الطاری وسعيد بن منصور من طررق خصيف هن مجماهد هن ابن 
عباس : أن المراد بالأشياء البعيرة والوصيلة والسائية ولمم . قال فكان عكرمة يقول : انم کنو يسألون عن 
الآيات ؛ فوا عن ذلك ۰ قال : والمراد بالآبات نحو سؤال قريش أن يمل الصفا لمم ذهبا » وسال الهود أن 
بنزل هلهم تابا من السياء ونمو دلگ . وأخرج ابن أي حاتم من طريق هید البکریم عن مكرمة قال « تزلعه فى 
النی سأل من أبيه .رفن سعید بن جبيد فى الذرن سألوا عن البحيرة وغيرها » وعن مقدم فها سأل الامم أنبياءها 
عن الآيات . قلت : وهذا الذى قاله عتمل » وكذا ما أخرج ابن أبى حاتم من طريق عطية قال « هوا أن يسألوا 
مثل ما سال النصارى من المائدة فاصبحوا ما كافرين » وقد رحجه الاوردی ء وكأ له من حيث المنی > اوقوع 
قصة المائدة فى السودة بعد ذلك » واستبعد نزو هما فى قصة من سأل عن أبيه أو عن الج كل عام » وهو (غفال منه 
خا فى الصحيح » ودجح ابن المنيد نزو ما فى النبى عن كثرة المسائل عا کان وعيا لم يكن » واستند إلى كثير ما آودده 
ااصنف ف « باب ما يكره م نكثرة السؤال » فى کتاب الاعتصام وهو متجه » لكن لا مائع ان تتعدد الأسباب » 
وما فى اصحیح أصح . وق الحديثك إيثاد الستر على ا ملين ٠‏ وكراهة التهديد عليهم . وكراهية التنقيب عا لم 
تقح ۰ وتكلف الاجر بة ان بقصد بذاك الفرن على التفقه ‏ فلت ال . وسیای من بد لذلك نی کتاب الامتصام إن 
شاء الله تمای . كول ( دواء النضر ) هو ابن شميل ( ودوح بن عيادة عن شعبة ) أى پاسناده 3 ورواة النضر 
وصابا مم ؛ ورواية روح بن غبادة وصابا الژاف فى ڪتاب الاعتصام ۰ قله ( حدانی الفضل بن سبل ) هو 
البغدادى » و لیس له فى البخادى سوى هذا الموضع وشىء تقدم فى الصلاة ؛ وأو النضر هاشم ن القاسم > وأو 
خيثمة هو زهي بن معاوية » وأبو الجويرية بالجيم «صغر اسه حطان پکس المبملة وتشديد الطاء ابن خقاف يضم 
المعجمة وفاءين الاول خفيفة ؛ ثقة ماله فى البخارى سوى هذا الحديث وآخر تقدم فى الركاة ويأتى فى الأشرية له ثالث . 
قله ( عن ان عباس ) فى دواية ان أبى حاتم من طريق أبى النضر عن أنى خيثمة حدثنا أبو الجو برية معت 
أعرابيا من بی سايم سأله يمنى ابن عباس ٠‏ قوله ( کان قوم يسألون سول اه بے استهزاء ) قد تقدم طريق المع 
بینه وبين الذى قبله » والحاصل آنأ ترلت إسدب كثرة المسائل [ما على سبيل الاستوراء أو الامتحان وإها على سبیل 
التعنت عن الثىء الذى لو لم يأل عنه لكان على الاباحة ؛ وق آول رواب الطری من طریق حفص إن تفیل غن 
آي خبثهة عن أبى او رة م تال ان دياس : قال آعرای من ہنی سلم : هل تدری یم انزات هذه لت فذکرن 
ووقع عند آی لعي فى « الستخرج » من وجه آخر عن أنى خيثمة عن أى الجويرية عن ان عباس أنه سل عن 
ألضالة فقال أبن عباس : دمن أكل الضالة فو ضال » 


AT 16 4۱۲۴ الحديث‎ 


۳ - پاس ( ماجمل ال من حيرة ولا سائبة ولا وصيلة ولاعایم ‏ . ( واذ فال ال يول : 
قال ان J.‏ 3 إذ 4 هاهنا صلة . ( الائدة 4 اسلا مفو 0 كميشة راضية » واطليةة بائ وای : میک پا 


صاحبها من ير » انی یدای . وقال ابن عباس : متو فلگ بتك 
۳ - وشا مومی بن امال حلا إبراهيم بن سعد عن 3 بن كيسان هن ابن شیا هن 
سعولر بن ميب قال : التبحيرة الى 1 درا لطوافبت ‏ فلا ممابها أحد من الناس ) والسائيق كانوا 
سنا من حمل عليبا شىء . قال : وقال أبو «ريرة 5: قال رسوله ال مق : رابت" رو بن عام 
امو ام" أ قصبه فی الدار كان أول من سیب السوالب : . والو بل نت" البسکر کر فى أول تاج 
الإبل باثى » ثم شی بعد بائی وكانوا يسو مهم لطواغيتهم إن وصات إحدامًا بالأخرى' ليس ينها ذكر. 
واام غل الابل يُضرب الضمراب للمدود » فذا قش ضرابه ودعوه اطواغبت وأعفوه من الجل م نمل 
عليه ئیء ؛ وسموه الا . وقال لى أبو الباذر أخبر نایب" عن از هری مت سعیداًنخء بهذا قال : وقال 
أبوهر رة م البی بل وه .وروا ابن الماد عن ابن شراب هن سعبد عن أبى هريرة رفي ف مته 
مەت ابی تاه ۱ 
7 


Y4‏ - جر س بن ای قوب أبو عبد الله لا رماوه حد نا حسان” بن ابدام حد ھا بونمر لس 


#۴ ا 


عن ال خرى عن رانا ری اف نب قالت « قال رسول ان ينه :ریت جبنم حلم بشما اه 
ورأيت' عر ” 3 قصب وهو ول من سيب السوالب » 


ويه ( باب ما جعل الله من ية ولا سائبة ولا وصيلة ولاحام ) أى ما حرم ؛ وم برد حقيقة الجمل لن الكل 
خلقه وتقديره » واسکن الراد بیان | بتداعهم ها صنعوه من ذلك . قله ( واذ تال الله » بقول قال الله » واذهبنا 
صلة )كذا ثبت هذا وما إعده هنا » و ليس بخاص به وهو على ما قدمنا من تر تيب بعض الرواة » وهذا الکلام 
ذكره أبو عبيدة فى قوله تعالی واذ قال الله با عيبى بن ميم ) قال مجاذه هل الله ؛ واذ من حروف الزواك » 
وكذلك فرله واذ علتك آی وعلتك . . قول ( الماد 2 أصلما مفمولة كميدة راضية ولطليقه بائئة ؛ والعنی ميد با 
صاحها من خير يقال مادی ید ) قال ان ان : هو قول أبن عبيدة ‏ وتال غیره : : هی من ماد عمد اذا مرك » 
وقيل من ماد مید اذا أطعم . قال ای النين : وقوله تطليقة بائنة غير واضج إلا أن ريد أن الروج بان المرأة ا 
وإلا فاظاهر آنا فرقی ادن فبی فاعل على باب . قوله ( دقال أبن عباس : متوفيك ميتك ) عکذا ثبت 
هذا هنا » وهذه اللفظة [ما هى فى سورة آل عمران ؛ فك أن بعض الرواة ظا من سورة المائدة فسکتهافیها » أو 
ذكرها ا [صنف هنا لنأبة قوله فى هذه السورة ( فلا توفيتي کشت أنب الرقيب ) ثم ذ كر المصنف حديث أبن 


۳۸ 0 - کتاب اللفسير 


شپاب هن سمید بن السیب فى تسیر البحيرة والسائبة ؛ والاختلاف فى وففه ورفعه . قوله (البحيرة النى عنع درها 
الطراغيت ) وهي الاصنام : فلا محلا احد من الناس ؛ والبحيرة فميلة بممنی مفعولة , و الى محرت أذنها أى 
حرمت ٠‏ قال أبو عبيدة : جملبا قوم من الشاة خامة اذا وإدت خ.ة أبطن حرو! اننها آی شقوما وترکت نله 
مسا أحد . وقال آخرون : بل البحيرة الثافة كذلك » وخلوا عنما فل تركب ول یضرا لخل . وأما قوله « فلا 
ما حل من الناس » نبكذا آطلق ی الحابء وکلام أبى عبيدة يدل على أن النن [نما هو الشرب الخاص › فال 
آبو عبيدة , كأنوا حرمون و رما و غیا رظم_ها واا على اانساء ومحلون ذلك للرجال » وما ولدت فبو عنرلتها » - 
وان ماع اشترك الرجال والنداءف أكل با . وروی عبد الرزاق عن معمر هن قتادة تال : اليحيرة من الاب 
قانه انقة[ذانتجع مس بطون فان کان ا ماس ذكرا كان لارچال دون النساء » وان کانی آئی بتكت ذا ثم 
أدسلت فل زوا ۵ا وبرا وم إشربوا لها لبنا ولم يركبوا ھا ظبرا ؛ وان تكن ميثة فپمفیه شركاء الرجال والنسا. . 
ونقل أهل آلغ فى نفسيد البحيرة هيآ أخرى تزيد ا ذكرت على العشر . وهی فعيلة بمعنى مفعولة » والبحر شق 
الآذن » كان ذلك علامة لها ۰ قله ( والسائية انوا يسبيونها لانم فلا حمل عليبا شیء ) قال أبو عبيدة : كانت 
السائية من جميع الانعام » رتکون من اللذور اللاصنام قنسیب فلا تعاس هن ميغى ولا عن ماه ولا مرکا آحد : 
قال : وفیل السائبة لا نسکون إلا من الا بل » كان الرجل پنذر إن بری" من مره أو قدم من سفره ليسيان بمیرا. 
ودوى عبد الرزاق هن معمر عن قتادة قال : السائبة كاأوا يسيبون يعض إيلوم فلا منح حوضا أن تشرب فيه . 
له ( قال وقال أبو هر رة قال رسول لله يلك : رابت عرو بن عاس الخراعي الخ ) هكذ! وفع فى هذه الرواية 
إيراد اقدر المرفوع من الحديث فى أثناء الموقوف » وسأآبين ما فيه بمد . قوله ( والوصيلة الناقة البكر تبكر فى أول 
نتاج الإبل بانیم تأنى بعد بأنق) مکذا أورده متصلابالحديك المرفوخ » وهو بوم أنه من جلة المرفوع ؛ و ليس 
كذلك ؛ بل هو بقية تفسير سعيد بن المسهب » واارفوع من الحديث [ا هو ذكر مرو بن عامر فقط ٠‏ وتفسير 
البحيرة وسأئر الأرومة الم كورة فى الآبة عن سعيد بن السیب ووقع فى رواية الاسماعيل من طريق قوب بن داهم 
ابن سعد عن أبيه بهذا الاسناد مثل روابة الباب ۰ إلا أنه بعد إيراد المرفوع قال هوقال ابن المسيب : والوصيلة 
الناثة الح » فأوضم أن تسیر جيعه موقوف » وهذا هو المعتمد , ومکذا آخرجه ابن مردويه من طريق حى بن 
سعيد وعبيد الله بن زياد عن ابن شباب «فصلا . قوله ( أن وصلت ) أى من أجل . وقال آبر عبيدة :كانت 
السائية مها ولدته فهو مثرلة آمپا الى ستة أولاد » فان ولدی السابع اثثيين ترکتا فل تذيخاء وإن ولدت ذكرا ذخ 
واه اثرجال دون النساء » وکذا إذا ولدت ذکرین » وان أنت بتوآم ذكر وأث سوا الذکر وصيلة فلا يذخ 
لجل آخته ٠‏ وهذا كله إن ل تلد میتا » فان وامت امد ابطن السابع ميتا أكله لنساء دون الرجال . وروی 
عبد الرذاق عن معمر عن قتادة قال : الوصيلة الشاة كانت إذ! وت سیمة فان کان السأبع ذ كرا ذبع وا كل وإن كان 
أنق تركت وان کان ذكرا وأئى فالوا : وصنی أخاها فترك ولم يذ . قوله ( والحام غل الابل يضرب 
شراب المعدرد الج) وكلام ی عبيدة يدل علي أن الحام نما يكون من ولد السائية . وقال أيضا :كانو! إذا ضرب 
غل من ولد البعيرة فبو عدم حام » وقال أيضا : الحام من خول الابل خاصة إذا نتجوا مله عشرة أبطن قالو! : 
قد حى یره , ذآحوا ظبره وه بره وکل شىء منه فل دكب ول يطرق , وغرف بهذا بیان العده ایهم فى رواية 
ممعيد . وقیل الحام غل الإبل إذ1 ركب ولد وده قال الشاعر : . 
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۱۳۸۰ 4۱۲ - ٩۲۴ الحديث‎ 


حاها ابو قابوس فى غين ملک ل قد حى آولاد آولاده السلد 

وقال الغراء : اختلف فى السائية فقول كان الرجل يسيب من ماله ما شاء يذهب به الى السدنة وم الذين یقومون 
على الآصنام . وقيل : السائبة الناقة إذا ولدت عشرة أيطن كلمن إثاث سیت فلم تركب ولم بجر لها وبر ولم يشرب 
ها لين . وإذا ولات بنتها رت أى شقت اذا ٠‏ البحيرة ابنة السائية وهی نداة آمبا . والوصيلة من اة 
لذا ولدت سبعة أإطن إذا ولدت فى آخرها ذكرا وأئی قيل وصات آخاه فلا تشر النساء لبن الام وتشريه الرجال 
وجرت جرى السائبة الان هذا . وأما الام قو ل الإبلكان اذا لقح ولد دلده قبل حی ظبره فلا يركب و لاجر 
4 ود ولا يماع من مرعی ٠‏ قويّه ( وقل فى أبو البان ) عند غير أى ذر و وقال أبو أثمان» بنیر م#أورة . 
( معت سعيد! عخيره مبذا قال وقال أبو هرد معت الثى يلع نجوه ) مكنا للاکش خر بصيغة فمل المشارع 
من خر متصل اء أأضمير » ووقع لای ذر عن وى و الستمی محيرة بفتح ااو حدة وکسر اابملة » وکأنه أشار 
إلى تسیب البحيرة وغيرها كا فى رواية داعم 3 سعد ؛ وأن المرفوع منه عن آن هريرة عن النبى 2 ذكر عرو 
أبن عاس حسب » وهذا هر المعتمد» فان المصاف أخرجه فى مناقب قريش قال حدثنا أبو العان أنيأنا شعيب عن 
الزهرى سمعت سيد بن المسيب قال : البحيرة الى عنح درها اخ » لکنه أورده باختصار قال م وقال أبو هريرة عن 
انیب رابت عمرو بن عام أله . وه (ودداه ابن اناد عن أبن شاب غن سعيد عن ألى هر برة مس النى 
و ( آما طريق ابن الماد فأخرجبا أبن دوه من طریق حال بن حميد آظبری عن ان الماد وهو پذید ن 
عبد الله بن أسامة إن الماد الليثى ‏ بهذا الاسناد , ولفظ الان ه ریت عرو بن عاس الخزاعى بجر قصبه فى الثار , 
وكان أول من سيب السوائب » والسائية ال كانت تسيب فلا حمل عليها شی" الى آخر التفسير المذكور » وقد اشر جه 
أبو عوانة وابن أبى عاسم فى م الاوائل » رالییق واطراق من طرق عن الليث عن أبن الماد با مر فوع فةط ۽ 
وظبر أن فى دواية خالد ن حید [دراجا وأن التفسير من كلام سعيد بن السیب والله اع . وقوه في اارفوج 
د وهو أول من سيب السوائب » زاد فى رواية أبى صالح عن إبى هريرة عند مل « ور البحيرة وغير دين 
اسماعيل » وروی عبد الرزاق عن معمر دن زيد بن اسر مسلا ه أول من سيب السوائب مرو بن ی » وأول 
من بحر البدائر رچل من بنى مدل جدع أذن اقنه وحرم شرب ألبائهاء والأاول أصعء وات أعل . ثم ذکر المصئف 
حديث عائدة د دأيت جهن حعام ينما إعضا › ودأيت عرا جر قصبه فى الثار» وهو أول من سيب السوائب» 
مکذا وقع هنا ختصرا » وتقدم فى أبواب العمل ف الملاة مر وج ه آخر عن بوأس عن زيد مطولا واوا 
« سفت الشمس ء فقام رسول ان مق فقرأ سورة طويلة » الحديث وفیه د لقد رایع فى مقای هذاكل ثىء » 
وفيه القدر المذكور هنا ٠‏ وأرده فى أواب الکسوف من وجه آخر عن بر لس يدون الزيادة ٠‏ وكذا من طريق 
عقيل عن الزهرى : وقد تقدم يبان تسب عرو الخرامى فى مناقب قريش ٠‏ وكذا بيانكيفية تفيديره ا ابر اهم 


عليه السلام و آصبه الأصنام وغير ذلك 
يه السام و ام م وغهر 


۱€ - باسميست بر وکات عليهم شهوداً ماذمت فيهم » فلا توافیتی کوت آنت" ارقیپ" عليهم 
وأذت" ع ىكل ثىء شېد ) 


۲۸4٦‏ 516 - کتاپ التفسير 


اد سس 
5-5 3 ۳ ۶ 
۵ - شا أبو الوايد حدكنا شمبة أخيرنا الذيرة بن النمان قال عمت" سعید بن جمير عن ابن 
7 8 2 1 7 7 رع اس 

عباس رضي ال ءا قال « خطب رول اله بإ فقال :يا أيه الناس » إن محشورون إلى الله حفاة عراة 
7 ا 7 قال لإ ک بدأنا أو ل خاق ميد وعدا علينا إنا كما فاعلين م إلى آخر الأية . ثم قال : آلاوزن اول 
اطلاتی بکمی يوم القيامة أبراهيم . ألا وان جاه برجالر من أمتى فیح بهم ذات الثمالر» فأقول : 
با رپ" أصوحابی » فيقال : إنك لا تدرى ما أحدئوا بدك . فافول قال المد الصاح ( ركنت عام 
شهیدا مامت فيهم » فلا توفي ی كدت أنت الريب عليوم ) فيقال : إن" هؤلاء لم يزالوا مرتقين على أعقاموهم 
متذ فار م 

قوله 1 باب وكنت علييم شید مأدمی فیوم ) ذکر فيه حد بت ان عباس د نم محشورون إلى الله حفاة » 
الحديث ؛ وسیاأق شرحه فى الرقاق » واافرض منه د فأقول کا قال العيد الصالم وكات علیهم شبيد! مادمت فييم » 
وفوا له أصيسافىكذا الا کنر بالتمغير» ول کہ ہنی بذیر تم فير » قال الخطابى : فيه إشارة الى قلة عدد من وقح هم 
ذلك » واعا وفع ارمض جفاة العرب ¢ و امع من أحد الما بة المشمورين 

6 - إسبب ان تیم فانهم عيادّك » وان تير هم فإنك” آنت اریز الک 4 
7 7 50 خم 

۰ - شا مد بن كثير حديّنا سفيان” حد"ثنا الذيرة بن النمان قال حدثى سید" بن جير هن 

ان عباس عن ای جل كاله انم محشورون » وان ناسا بوذ مهم ذات الثمال » فأقول سك قال المبل" 
0 3 7 1 ۳ 
الصا (وكنت” عليهم بيدا مامت" فيهم الى قوله - ار لاک 2 
وه ( باب قوله وان تعذبهم فانهم غبادك € الآية ) ذکی فيه حديث ابن عباس الذکور قبل » آورده تصرا 
٦‏ — سور لام 
۰ لماج ۸ 

5 4 عياض : 2 | أكن انیم معد ر موم ۰ معروشات ۳ عرش من السكرم وغیر ذلك . حولة ما تحمل 
عليوا ٠‏ ولبسنا اشنا ٠‏ لأمذركم به آمل مكةه ينأرن یتباء‌دون . تمل تفضح » آبسلوا أفضحوا . باصمعاو 
آیدیهم » الط الضرب . استكار م آذلتم رکفیرا ۰ ما درأ من الفرتث جملوا ل من رام ومام نصيباً ؛ وقشیطان 


والأو نان اهيبا ,أكنة + واحدها كنان . أا اشتمآت يمي هل شيل الاعلى ذكر أوأثي ؛ ف حرنمون 


4 ۳ سے رو ره ۳ و 37 
بعضا و ملون بعضا . مسفوحاً مر افا . صذف آعرض. أيلسوا أوبسواء أبسلوا أسلوا رمد دما .استه و ته 


اضلته . ترون يسكون . وفر صم » وأما الوقر فرو الجل . آساطیر واحدها أسطورة وأسطارة وهی 


سورة ال نمام TAV‏ 


سجس يي يي سئس 


ارات ٠‏ البأساء من البأس ؛ ویکو: من البؤس . تجعرة ان . الصو رجماعة صورة كقوه شورة وسور . 
ملكو ومٌاث » مثل : ربوت خير من رتهوت » وبقول :ر هب خيرم أن ترحم .جنر . تعالى علا 
وال تعدل تقسط لایقبل منها فى ذلك ایوم ٠‏ يقال على الله خسبانه أي حسابه؛ ويقاك حا رای » ورجودا 
الشياطين . #ستقر فى الاب » ومُستودع فى ارجم . لقنو" مذق » والاثمانرقنوا ؛ واجمامة أيضا ان 


5 
۷ ۳ ۳ 
مثل صنو وصئوان 
ر 


قله ( سر رة الانعام - بم الله الرجن الرحم ) سقطت البسملة اشير آی ذد ۰ وله ( قال ابن عباس : 
ثم ل تكن فتتهم معذرتوم ) وصله ابن أى حاتم من طریق این جرخ عن عطاء عنه : وقال معمر عن قتادة تتم 
مةأأتهم » قال وسمعت من يقول « معذرتيم » آخرجه عبد الرزاق » وأخرج عبد بن حيد عن يونس هن شيبان عن 
قتادة فى قول لر ثم لم تنكن فتتهم ) قال معذرتهم . قوله ( معروشات ما يعرش من السكرم وغير ذلك ) كذا 
ثبت لغير أبى ذر » وقد وصله این أبى حاتم من طريق ابن جرج عن عطاء عن ان عباس فى قوله ( وهو النی 
أنشأ جنات معروشات € قال مايعرش من الكروم ( وغير معروشات ) مالا يعرش » وقيل المعروش مايقوم 
على ساق » وغير المعروش ما یبط عل وجه الارض ٠‏ قوله ( حولة ما حمل لها ) وصله ابن أب حاتم أيضا من 
طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس ف قرله لإ حولة وفرشا ‏ فأما او فالإبل والخيل والبغال والخير وکل 
شىء تحمل عليه » وقال أبو عبيدة الفرش صذار الابل نیم تدر ول حمل علما . وقال معمر عن قتادة عن اسن : 
امولة مال عليه منها ء والفرش حواشها یمنی صفارها . قال قتادة : وكان غير الحسسن يقول , الجولة الإبل والیقر 
والفرش الةم ٠‏ أحسبه ذكره عن عکرمة آخرجه عبد الرزاق » وعن ابن مسعود : الموة ما حمل من الابل » 
والفرش الصغار آخرجه الطبری وصبحه الام ۰ قوله ( وللبسنا لشیهنا ) وصله بن أبى حاتم من طرريق على بن أبى 
طلحة عن أبن عباس فى قول لإ والیستا عابم مایلبسون € يقول لشیهنا علیم . قوله ( ندرک به آمل مک ) مکنا 
دأيته فى « مستخرج أبى نع » فى هذا الوضع 2 وكذا ثبت عند الفستی > وقد وصله ابن أبى حاتم من طریق على 
ابن ی طلحة عن ابن عباس فى قرله تعالى ( وأوحى إلى هذا القرآن لأنذرم به ) يعنى أهل مک وقوله ومن 
بلغ ) قال ومن بلذه هذا القرآن من الناس فهو له نذر . قوله ( وینأون يقباعدون ) وصله ابن أبى حاتم من طريق, 
أن جرخ عن عطاء جن ابن عبای فى قول ( وم هون عنه ويتأون عنه ) قال يقياعدون : وكذا قال آبر مید 
( ينأون منه ) ای يتباعدرن عنه ‏ وکذا قال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة » وأخرجه من وجه آخر عن أبن 
عباس : نزلت فى أبى طالب کان ينهى المشركين عن أذى رسول الله پء و يتباعد عا چاه به . وجه اک من 
ما الوجه . قولہ ( تبسل تفضح ) وصله ابن أبى حاتم من طريق على بن أبى طلحة هن ابن عباس فى قول ل وذ كر 
به أن تبسل ننس ) يعن أن تفج . وروی عبد بن حید من طريق مجاهد ( أن تبدل ) أي تسل » ومن طريق 
قتادة تميس . رل أبساوا أفضحوا ) كذا فيه من الرباعى وهی لفة »بقل قضح وأفضج » وروی ابن أبى حاتم 
أيضا من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عراس فى قوله ر أولئك الین أبسلوا ماكسبوا ) يعنى فضحوا » وقد 


أنه عن ابن عباس . كوه ( باطو يدم , البسط الضرب) وصله أبن أبى حاتم أيضا من هذا الوجه عن ابن عباس 
فى فول 2 واللانکه پاستاو ادم € قال : هذا عند اموت » والبسط الضرب ٠‏ ( ات تم اس هکنیا ) 
وصله ابن أبى حاتم ایضا كذلك ۰ قله ( ما ذرأ من الحرث چ لوا لله من مرانیم ومام تصيبا » واشبطاف 
والارئان نسيا ) وصله ابن أبى حاتم أيضأا عن أبن عباس ف وله ( وجه لوا لله ما ذرأ من الحرث وال نام 
نسیا) ال قال : جماوا لله فذکر مثله و زاد ‏ فان سقط من مرة ما جعاوا قه فى أصيب الشيطان تركوه ؛ و ان سقط 
ما جرا الشیطان فى نميب لله لقطوه » ورری عبد بن ید من طريق أبن أفى تجیح عن جامد تال :کاتوا پسمون 
لله جزه! من الحرث و لشركائهم جزء| . فا ذمسی به الرع ما موا لله الى جزم آر نایم ترکوه ونالوا : الله غنى عن 
هذا » وما ذهيت به الرج من جزه أوثانهم إلى چزء الله آخذره . والانعام الى می اله هی البحيرة وااسائية 8 
تقدم نفسيرها في المائدة » وقد تقدم فى أخيار الجاملية فول ابن عباس : إن سرك أن تعلم جيل المرب فأشاد إلى 
هله الآبة .وله ( اکنة واحدها کنان ) ثوت هذا یی ذر عن الستملی > وهو قول آن عبيدة » قال فى قوله تعالى 
( أكنة أن يفقهوه ) واجدها کننان أى أغطية » ومثله أعنة وعنان وأسنه وسنان . قله ( سرمدا داما ) كذا 
وقع هنا »> ولي هذا فى الا نمام ولا هو فى سروة القصص » قال أو عبيدة فى قوله تعالی ( قل أدأيتم ان جمل 
الله عليك الیل سرمدا إلى بوم القيامة € سرمدا أى دائما » قال : وکل شیء لابنقطع فبو مسر مد . وتال السكرمائى 
كأنه ذكرها هنا لمناسية قوله تمالى فى هذه ال ودة لإ وجاءل اليل مکنا . قله ( وقرأ سمم ) قال أبو عبيدة فى 
فول تمالى ( وف آذانبم وقرا ) آی الثقل والصمم وانكانوا پسمعون » لكنهم صم عن الق والمدى ۰ وتال 
ممم عن قنادة فى قوله ( على تارم أكنة أن يفقروه وف آذائهم وقرا قال : يسمعون بآذانهم ولا يمون من 
شتا قثل اأيييمة لسمع القول ولا تدرى ما يقال فا , وقرأ اون بفتح الوا ؛ وقرا طلحة بن مصرف بكسرها . 
قوله ( وأما الوقر ) ای بكر الواو ( فانه الل ) هو قول أن عبيدة قله متصلا بكلامه الذى قبله فقال : الوش 
ال إذا كمرته . وأفاد الراغب الوقر حل امار ؛ والوسق حمل امل ۰ والمعنى على قراءة الکسر ان فى آذانیم شيئا 
يسدها هن استماع الذول ثقيلاكوقر البعيد ‏ قوله ( أساطير وإددها آطووة وأسطارة وهی لأثردات ) هو كلام 
أبى عبيدة أيضا ۰ قال فى فوه ‏ إلا آساعایر الاو این ) واحدما أسطررة وأسطارة ومجازها الترهات اتهى . 
راارمات يضم أوله وتهديد الراء ألما ,نات الطريق » وقيل إن ناءها منقلبة من واو وأصلبا الوده وهو ا مق . 
قوله ( البأساء من الباس ويكون من البؤس ) هو ممنى كلام أبى هبيدة » قال فى قول تما ار فاخذنام بالبأساء € 
هی البأس من الي والشر : ایوس انتهى . والبأس الددة والبؤس افقر » وقيل البأس القتل واابؤس الضر . 
قله ( جبرة معاية ) قال أبو عبيدة فى قوله لإ قل أرأ يتم أن أتام عذاب ات بنتة > أى باه وم لا يشعرون ؛ 
أو چپرة أى علانية وم ينارون ۰ قيله (الصور جماعة صورة کة و الك سورةوسور ) بااصاد ولا و بالسين انا 
كذ شجمیع إلا فى دداية أبى أحد الجر جال افيا “ةرك د صودة رود » پااصاد فى ألو ضین ؛ والاخذلاف ‏ 
سکون الواو وقتحها » فال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( ویوم ينفح فى آصور ) بل أنها هم صورة يلفخ فا 
روحبا فتحيا ؛ نز 3 قرام شور المديئة زا حدما سورة » فال ألنابغة : 


وة "۲ 
ام تر أن الله اعطاك سورة يرى کل ملك دوا يتذبذب 

أنتهى . والثابت فى الحديث أن اأصور فرن پنفخ فية » وهو واحد لا اسم جع » و<ک الفراء الوجبين وقال 

فى الأول : فمل هذا فالمراد النفخ فى ااوی » وذكر الجودرى فى اصحاح أن الحسن فراعا بفتح الواو . وسبق 
النحاس فقال : ليست بقراءة » و أثيتها أبو البقاء المكبرى فرا.ة فىكتا به « اعراب الشواذ » و سیآ البحث فى ذلك 
ف كتاب الرفاق إن شاء الله تعالى . قله ( يقال على اقه حسیانه) ای جسابه » تقدم هذا فی بد. الجا , وروی 
عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فى قوله تال ( والشمس والقمر سپا نا 4 فال : بدردان فى حساب ۰ وون 
الاخفش قال : حسبان جم حساب مثل شببان جع شباب ۰ قوله ( تعالى علا ) وفع فى « ستخرج آن نم lie‏ 
الله علا الله . وهو فى رواية لسن أيضا . قله ( حسبانا ی ورجوما للشياطين ) تقدم اكلام عليه فى بده 
الخلق . قوله ( جن أظل ) قال أو عبيدة فى قرله تعالى لإ فلا جن غليه الیل ای غطى عليه وأغل : وما جنك من 
ثىء قرو ان لك أى غطاء ٠‏ قوله (مستقر فى اأصلب ومستودع فى الرحم ) مکذا وقع هنا » وقد قال معمر عن 
قنادة فى قول لإ فستفر ومستودع ) قال مقر فى الرحم ومستودع فى الصلب ؛ أخرجه عبد الرزاق . وأخرج 
سعيد إن منصور من حديث أبن عباس مثله باسئاد يح وعمحه الحام , وقال أبو عبيدة : مستقر فى صلب الأب 
ومستودع فى دحم الآم , وکذا أخرج عبد إن حميد من حديث تمد بن الحئفية ۰ وهذا موافق لما عند الصاف 
عا لف لا تقدم ؛وأخرج عبد افرزاق عن ابن مسمود قال : مستقرها فی الدئيا ومست و دعم | فى الآخرة ؛ ولاطبراق 
عن حدیثه : المستقر الرحم وااستودع الارض . ( تنییه ) : قرأ أبو گرو ذابن كثير ( فستقر ) پکس القاف 
والباقون بفتحها » وقرأ ابيع ( مستودع > يمتح الدال إلا رواية عن آن عرو فبكسرها ٠‏ قوله ( اقنو المذق » 
والائنان قنوان , واباعة أيضا قدران :ثل صنوان وصنوان ) کذا وقع لآبى ذر نکر صنوان الآولى جرورة 
آلنون رالثا مه مفو عة » وسقطت الا ية غير أبى أن ٠‏ دوضح المراد کلام أنى عبيدة الذي هو منقرل مله ؛ قال 
أبو عبيدة فى قوله تعالى ‏ ومن النندل من طلمیا فنوان € قال : القنو هو المذق بكسر امین يعنى المنقود » 
والائنان قنوان » واجمع قنوان كلمظ الاثدين» إلا أن الاثنين بجرودة ولون الم بدخله ار فع والنصب والجر ,ول 
جد مثله غيد صئو وصدوان واجهم صنوان . وحاصله أن من رقف عل قنوان و صنو ان وقع الاشتراك اللفظی فى 
إدادة التثنية واجمع » فاذا وصل ظبر الفرق . فيةح الاعراب على الذرن فى المع دون التثنية فاما مكسورة اللون 
خاصة » ويقع الفرق أيضا بانقلاب ال اف ف التثنية حال الجر والنضب لافبا فى المع » وكذا عذف نون 
الدثنية فى الإضافة خلاف اجمع . ( تلبيه ) : قرأ امود لإ قتوان ) بكسر القاف » رقرأ الاعش والاعرج 
- وهی دولية عن أبى مرو - بضمها وهی افة قیس » وعن آی عرو رواية أيضا بغتح القاف , وخرجها ابن 
جنى على آنا اسم جمع لقنو لا جح » وف الشواذ فراءة أخرى ٠‏ وله (ملكوت وءلك رهبوت روت » 
وقول ترهب غير من أن ترحم ) كا ذا ای ذد ؛ وأيه #ويش » وافیره ملدكوت ملك , مثل رهبوت خر من 
رحمرت » و اقول رهب خير من أن ترحم » وهذا هو المواب . فير معنی ماکوت علك وآشاد إل أن 
وزه دهبوت ور مرت ؛ و یوت کلام آن غسسدة فانه قال فى فوله تعالى 3 وكذلك هى ارادم ملكوت 
السمارات والادش ) أى .لك اسیادات ۰ خرج مرج قوم ف الئل دهبوت خير من روت , ای رهبة 
۱ ع - ۳۷ ۸ > نج اباري 


۳۹۰ 0 - کتاب التفسير 


سس سس سب 
خير من رحة» انتهى . وق رأ امور ملکرت بفتح الام » وقرأ أو الماك بسکونها » ودوی عبد بن ید 
والطبرى عن عكرمة قال ( ما-کوت اسیاوات والارض > ملك السياوات و الادض وهی بالأبطية د ملکوثا » 
أى كوت الام رالا وزبادة آلف ؛ وعلى هذا فحتمل أن تكون اسکلمة مدر بة و الاو ما تقدم وآنها 
مشنقة من ملك کا ورد مثله فى رهبوت وجیروت ۰ وله ( وان تعدل نقسط لا يقبل هنها فى ذلك اليوم ) وقع هذا 
فى رواية آن ذر وسده » وقد حکاه الطرى و استنکره » وفسر أبو عبيدة العدل بالاو بة قال : لان التوبه إنما تنفع 
فى حال الحياة » وااشمود ما روى مععر عن قتادة فى قوله تعلى وان تعدلكل عدل لا بخن منها © أى لو 
.یی ما 


الت ما الارت فال 2ا ؛ كمه من المدل عمل الا وهر ظاهر أشرجه عبد الرزاق و غهه . یله (أما 
با د زک 2۳ بل نز آضيا ا 0م 0 47 


اشتمات عليه أرحام این : یی هل تعتمل إلا على ذكر أو أثثى ء فل تحرمون إءضا وتماون بمضا ) كذا وقع 


لأبى ذر ھا : ولغيره فى أوائل الافاسير وهر أصواب » ردو إردافه عل اسر أبن عباس ؛ فقد وصله ان ای 
حاتم من طربق على بن أبى طلحة عن ابن عباس مثله , و وفع عند كثير من الرواة « فل تحرموا ولم تحلاوا » ید 
نون فما » وحذف نون بغير ناصب ولا جازم لنة . وقال الفراء قوله ر قل آلذكرين حرم آم الانثشين أما 
اششمات عليه أرحام الأثثيين € يقول اجاءک التحريم فبا حرمتم من السائبة والبحيدة رالوصيلة واللام من قبل 
الذكرين آم من الاشین ؟ فان تاوا من قل ال ذکر لزم حرم كل.ذكر أو من قبل الاثثى فكذلك ؛ وان قالوا من 
قبل ما اشتمل عليه الرحم لزم حرم ايع لان الرحم لایشتمل إلاعلى ذكر أو آنی ؛ وقد تقدم فى أخبار الجاهلية 
قول أبن عباس : أن سرك أن تمل جبل المرب فائر! الثلائين ومائة من سورة الا نعام » يمى الأيات المذكورة . 
قوله ( مسفوحا مراقا ) دقع هذا کشمنی » وهو تفسير أبى عبيدة فى قوله تمالى ( أو دما مسفوحا ) آی 
مبراقا مصبوبا ؛ ومنه قولحم سفح الدع أى سال : قله ( عدف أعرض) قال أبو عبيدة ف قوله تعالى 2 ثم م 
إصدثون > آی يعرضون » يقال صدف ع وجپه أى أعرض , وروی عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فى قول 
( بصدفرن > أى پمرضون عنا . قَلْه (أباسوا آویسوا ) کذا انکشمینی » واغيده أيسو! بغي واو » قال آبو 


عي عبيدة فى قوله تعالى (ناذا مم مبدون) الیلس الحر بن النادم » قال رقبة بن المجاج دوف الوجوه صفرة و[بلاس » 


أى اکتثاب وحزن » وتال لفراه : قوله 2 ذا 2 مياسون 4 المباس مالس المتقطع رجاژ, » وكذلك قال 
للذی بسكت عد انقطاع = الا جیب : قل بلس ٠‏ قال المجاج : 


پاصاح فل تمرف رسا دارسا وال لهم أعرفه وبا 

و تفسیر الباس بازین و بالبانس متقادب . قوله ز أبسلوا آسلوا) قال ابو عبيدة فى قوله تعالی ( آر لك 
الذین الوا ا کسبوا) أي اسلوا وقوله فى الا الاغری جر أن تبسل نفس م أى تتبن وتسل » قال عوف 
ابن الا حرص د واإسألى نی غين جرم » وروی معمر عن قتادة فى قوله } أن تسل نفس 4 قال تميس » قال 
قتادة وفال لسن : أى تلم أى إلى الاك أخرجه عبد الرزاق » رقد تقدم هذه الكلمة تفسير آخر + دای 
'متقارب . قوله ( استيوته أضلته ) هو تفسير قتادة آخرچه عبد الرزاق » وقال أبو عبيدة فى قوله تعالى 2 كالذى 
استووته العراطين € : هو الذى تشبه له الشياطين فيقبعها حت هوی فى الارض فيضل . وله ( ترون تشکون ) 
قال أبو عبيدة فى قرله تعالى ( ثم نم تردن € ی تیکون . وصكذا أخرجه اطبری من طريق أسباط عن 


الحديث ۱۹۲۸۰۱۲۲۷ ۱۲۱ 
السدى . قول ( يقال على الله حسبانه ) أى حسا به , كذا لای ذر ؛ آعاده هنا وقد تقدم قبل 


۱ - لإسيست ( وعنده مان ایب لا یپ إلا" مو 

۷ - شتا عبد المزيز بن عبد الله حد تن رامین سید عن ابن شپاب عن سالم بن عبد لله 
عن آبیه « ان رسول اف بإ قال : تفن انیب خس 2 إن لله ده ع الساعة » وینزال" الیش » وی 
مافى الأرحام 0 وما ندری فلس ماذا كسب" غدا وما تدری فس بأ أرض سوت » ات ۳ 
ليم خير © » 

قوله ( باب وعنده مفاج الغيب لا يعلها إلا هو ) الفاح جح مفتح بكر الم الآ الى يفتح ما » مثل‌ماجل 
ومناجل » وهی لفة فليلة فى الآ , دالشبود مفتاح باثیات الآلف وجمعه مفانیح ياثبات الياء » وقد قری, بها فى 
الشواذ, قرأ ان السميفع ( وعنده مفا تيح اليب م وقيل بل هو جع مفتح بفتح اليم رهوالكان . ويؤياه تسیر 
السدى فيا رواه الطبرى قال : مفاح الغرب خزائن الغیب » وجوز الواحدى أنه جمع مفتح بفتح اليم على أنه 
مصدر بمنی اافتح » أى وعنده فتوح الغيب أى یفتح الذيب عل‌من شاه من عباده » ولا عن بعد هذا التأو بل للحديث 
المذكور فى الباب > وأن مفاح الغیب لا بعلا آحد إلا أله سيدا نه وتعالى . وروی الطبرى من طر يق أبن مسعود 
قال : أعط نيدم يلقم عل کل شىء إلا مفاخ الغيب » ويطاق الفتاح على ما كان محسوسا ما صل غلقا کالقفل » 
وعلى ما كان معنو با کا جاء فى الحديث م أن من الاس ما تيح للحي » اد بث حه أبن حبان من حدیی انس . 
ثم ذكر الصنف فى الراب حديث أبن عمر و مفاح الفيب خمس » أورده عتصر | » وساقه فى تفسیر سورة لقمان 


مطولا , وسیای شرحه هناك مستوق ان شاء لله تماق 


۲ - پاسیب( فل هو القادر على أن ببست عليسم عذابا من وق ) اي 
بسک مام من الالتباس » ايوا خاطوا . شیم زت) 

۰۸ - يرا أو انمانر حددثنا ادن زید عن عرو بن ونر عن جار رض الله عه قال , لما 
کت هذه الاية قل هو فاد على أن كبعت علیسک عَذابا من كوقكم € قال رول الل تلا : آمو 
وجك . قال ( أو من تحت رجا € قال : أعوة بوجيك ٠١‏ أو لبت شيا وذيقة طشم باس 
بمض ) قال رسول الله مكو : هذا اَن » أو هذا أبسر » 

[ الحفيث 637۸ - طرق فى : ۰۷۴۱۳ »۷0] 

قوله ز باب قل هو القادر على أن يبعت علركم عذابا من فوفك الاية » پاک خاک من الالتراس يلبسوا 
يخلطوا ) هو من کلام أنى عبيدة فى الموضعين « وعند أبن أنى حاتم من طربق أسياط بن نمی عن السدی مثله . 
قوله ( شيعا فرقا ) دو كلام أنى عبيدة أيضا وزاد : واحدتها شيعة , ولاطبرى من طريق على بن فى طلحة عن أبن 


۲۳۹ ۹۵ کتاب انفضیر 


عياس فى توله 2 شيعا 4 قال الأهواء الختلفة . قوله ( عن جار ( وقع فى الاعتصام من وچه آخر عن أبن عييئة 
عن عمرى بن دپثار سمعت جار! ؛ وکفا للنسائى من طريق مممر عن عمرو بن دینار . قوله ( عذابا من فوقکم قال 
أعرذ بوجرك ) زاد الاسماصلى من طريق حاد بن زید عن عمرو د المكريم » فى الوطعین . قوله (هذا آهون أو 
ولا آیس) هو شك من الراری : والضمير يعود على الکلام الأغير . ووقع فى الاعتصام رهاتان أهرن أو ار 2 
أى خصلة الالتباس رخص لة إذاقة إعضهم بأس إعض » وقد دی أبن ممدوية من حديث ابن عباس ما يقسر به 
حدیث جار و لفظه عن النى يله قال «دعوت الله أن يرفع عن 1 م أر يما » فرفع صم تين ن دأف أن رفع e‏ 
الین : دعسوت اله أن رفح عنوم الرجم من السياء والحسف من الارض و أن لا پلبسهم شيعا ولا يذيق يعضوم 
پآس بعض ن يله عنهم ا حسف والرجم , ء وأنى أن برفع عنم الآخربين » فيستفاد من هذه الرواية المراد .قو تول 
إن وق كم أومن تحت ارجلسک » ویستانس ل سا بقوله تمانی ‏ اقام تم أن خف بک جائب الر أو برب 

علبع حاصبا > ووقع صرح هن ذلك عند ابن مردوبه من حديث أبى ‏ ن کمب قال فى قوله تما ل عذابا من 
فوقكم ) قال الرجم ( أو من نحت أرجلم ) قال اسف . وروی ابن آن حاتم من مار يق السدی عن شیوخه 
آیضا أن المراد بالعسذاب من فوق الرجم ومن تحت الخسف » واخرج من طريق ابن عباس أن المراد بالفوق 
أآمة آسوء و بالتحت خدم السوء . وقيل الأراد بالفوق حوس المطر وبالاحت منع ارات . والاول دو العتمد . 

وف الحديث ث دلول عل أ أن اسف دارجم لا یقمان فى هذه الامة رفيه لظر ققد دوی آحجد واطری من حديثك 
آن 0 كعب فی وذء الا 3 رقفل هو آأقأدر على أن پبث عليكم عذابا من وفع 1 1 ة فال .هن أدبع 1 وكلين راقع 
ل محالة فضت اثذنان بعد وفاة نهم خمس وعشرین سنة لبوا شيعا وذاق بعضیم بأس يدض , و بقيت اثتان 
واقمتان لا عالة اسف والرجم » وقد أعل هذا الحديث بأن أف بكمب لم يدرك سنة مس وءشرین من الوفاة 
انبوبة نکن حدیثه اننبی عند قوله لا عالة والباق من كلام پمض الرواة» وأعل آیضا بأنه خالف لديك جار 
وغيره . وأجيب پآن طربق المع أن الاعادة المذكورة فى دديث جار وغيره مقيدة بزمان خصوص وهو وجود 
اله بحا بة والقررن الفاضلة » وأما بعد ذلك فیجوز دقوع ذلك فينم : وقد روی أجد والترمذى من حديث سعد بن 
أبى وقاص قال سكل دسول اه ل عن هذه الآية ( قل هو القادر > الى آخرها فقال : أما انهاكائنة وم يأت 
تأويليا بعد » ومذا محتمل أن لا يخالف حديث جار بأن اراد پیاریلبا ما يتعلق بالفتن و نحرها. وعند أحمد 
باه اسناد فیح من حد بيك ضار يالل عاتين اوله عضوم مع j1‏ "مرف . المیدی رفعه قال د لا تقوم السماعة ہی خسف 
بقبائل » المديث : وسيآتی فى کتاب الاشربةفى الكلام على حديث أف مالك الاشعری ذکر اسف و السخ آیضا » 
والثرمذى من حديث عة مرفوعا د يكون فى آخر هذه الا مة خسف ومدخ وقذف» ولان ألى خثمة من طريق 
هشام بن الغازی بن دييمة الجرشى عن أبيه غن جده رفعه « یکون فى آمی اف والسخ والقذف » الحديث . 
وورد فيه أيضأ عنه عن على وعن ألى هريرة عند ( ومن عثأن عند ۲ ارعن آن مسیود 
وان عبر وان رو وسيل بن سعد عاد ان ماچه , ومری ألى أمامة عند أحد : وعن عأ : علد ولده » وعن 


() بای بالاسل 


ا دیب 11۲۸ ۱۰۳ 


اس ءاد اإزار » وعن عبد الله بن بسر وسعید بن ای رائيد غند الطبراتى ق الكبير » وعن ابن عبان وای سعیث 
عنده فى الصغير , وفى آسا نودها مقال غالبا لكن بدل بمرعرا على أن لذإك أصلا » ويحتمل فى طريق امع أيعنا 
أن يكون المراد أن ذلك لا بقاع مهم ران وقع لافراد موم غير مقید بذمان کا فى خصلة المدى الكافر والسئة 
العامة انه ثبت في حح مس من حديث ثوبان رفمه فى حديث بأوله د ان الله زرى لى مشارق الارض ومتاديهاء 
وسيبلخ ملك أمتى ما زوى لی اء الحديث » وفيه د را سالی دن أن لا يبلك آمی بسنة عامة » و أن لایساط 
م ودرا من غير بد اسم .وآن لا بلبسيم شيعا دیق بعضیم باس بض » فقال : يا حد ی إذا قضیت قضاء 
نه لا برد ون أعطبتك لامك أن لا ١‏ کم نة عامة وان لا اسلط علهم عدا من غيرم بسقییح بيضهم 
حنی پکون بضهم يولك إءضا ء وأخرج الطبدى من حدبث شاد نمه باستاد ويح . فا کان تسليط العذو الکافر 
50 هع على إءض آذژمنین لکیہ لا قم عوماً فكلك اسف آراافذف , ويويد 59 الجع مأروى امار ای من 
مرسل المحسن قال « لما نرت لإقل هو القادر > الا أل النى ی يلقع ربه : فببط جبريل فقال : يا عد إنك سا لت 
ربك أربما فأعطاك اثتين ومنمك اثثتين : أن يأئيهم عذاب من فوقهم أو من تحت أرجلهم فیستأصليم ا استأصل 
الامم ال نكذيوا أنياءم » ولكنه بلبسهم شيما ويذيق بمضهم بأس بعض » وهذان عذابان لامل الاقرار 
بالكتاب والتصديق بل با انتوى . وکأن من قوله « وهذان الح من کلام الحدن . وقد وردت الاستهاذة من 
خصال أخرى : منها عن ابن عباس عند این مردوية فرعا د سألت دی لامتی آربما فاعصای اثنتين ومعنی 
اثثتين : سألته أن رفع عنهم الرجم من الدما. والغرق من الارض فرفعپما » المدبث »وهنا حديث سعد بن ألى 
وقاض عاد مدل مرفوعا د سأ ات ری أن لا بولك أمتى بالفرق فاعطانها . وسألته أن لا .بكيم بالسئة فأعطائيها , 

وشألته أن لاجمل بأسوم ہم فنمئيها » وعند الطبرى من حديث جار بن عرة نوه لکن بط « أن لا لکا 
جرعا» وهلا ما إقوى يسا اجع المذكود . فآن الذرق وأجر ع قد يقع بش دون إعض » ؛ لکن الذى حصل مه 
الآبان أن هم ماما ؛ وعند الترمذی وان مي‌دوه من حديثك ت تباب حوره وفيه «وآأن ۷ ملكنا 0 أملك به آلام 

قبلنا » وکذا فى حديث نافع بن لد الخراعى عن أبيه عند الطبرائى وعند أحد من حديث آز ای و :الا واا 
المبملة نعوه » دکن قال يدل صلة الاحلالك « أن لا ۳ على ضلالة » وكذا للطبرى من مسل ٠‏ نسن » ولابن 
أبى حاتم من حدرثك ك أبى عريرة و راءه وسالی ده لام أربنا زاعطای ثلا ومنمى واحدة : سألته أن لا يكفر 
آمتی جل تاعطائها » وسألته أن لا بطر عليهم عدرا من غيرم فأعطائيها » وسألنه أن لا بذهم يما عذب به الم 
لپ تأعطانيا , وسألته أن لا #مل بأسهم er‏ نما ۳ وللطراقى من ۹ السدی مسلا توه ۲ ددخل ف 
وله دما عذب الم قبلوم » » الغرقكقوم توح ح وفرعون؛ وا الملاك بار ےک عاد ؛ و اف كقوم لوط ورون : 

والصيدة كثمود وأصاب مدن » وارجم كأ ماب الفيل وغير ذلك مأ عذ بت نه نه الام عوماً . وآذأ جعت افصال 
الاستعاذ مأ من هذه الأحاديث ث الى سغما بلغت نحو العشرة . وق حديث ث الباب ۳ أنه 9 أل رفع ال+صلتين 
الاخر تین فأخير بأن ذلك قد قدر من قضا ما وا ۷ برد » وأماما زاده الطاراق من طريق ألى الربير عن جار 
فى ديت لباب بعد قوله قال لوس هذا قال د ولو لو استماذه لعاذه » فهو حول على أن جار! ألم لسمع ية الحديث 
وحفظه سعد بن آن وقاص وغيره » ومحتمل أن يكرن قائل « ولو استعاذه الح » بمض رہ اله دون جار واقه اعل 


۳۹ ۶ - کتاب التضيد 


۳ - پاسییت < و لبسوا |عانهم بطل € 
4 - مش ع 2 بشارر حد یا ابو" أبى هدیر ن شەب هن سایائه من إراهيم” من عاقية شن 
عبد اله رض الله عنه قال : لما لت ل ولم ”بلسو اميم بعلل € قال أصمابه : ون لم بل فنك ( إنة 
س کہ 
الشرك لار عفليم © 
قول ( باب وم یلبسوا أعانهم إظل ) ذكر فيه حديك سليآن وهو العش عن راهم وهو ای عن علقمة 
وهو ان ند هن عبد الله وهو ابن مسمود قال « لا ازات ل[ ول يليسوا لبم بل قال اه » ای اتاب 
الى زر » وقد تقدم شرحه مسئوق فی ؟تاب الاءان 3 أغنى عن إعادنه 
) - پاسیسب وون ولوطاً وکا فضلیا على العللين © 
۰ - وتا مد بن بشار حدکنا این مبدی, حد نا شعبةٌ عن قتادة عن أبى الغالية قال حد تن این" 
عم بيك - يعنى ابن عباس رضي" 2 هما - من الى" ج قال « مایذیشی امد أن يقول : آنا خي“ من 
يونس إن مت » 


م1 ۲ 3 5607 ۶ ۳ ع م اع 
۳۱ - رشن آذم بن ألى [ياس حدنا شعبة أخير نا سعد ن إبراهيم فال مث ميد بن عبد 
ار من بن عوفر عن ألى رة رفى ال عنه عن انى ل قال « ما یش مید أن يقول : أنا خي من 
ونس بن متی » 


قوله ( باب قوله وبواس ولوطا ) 1 ار فيه حديئى إن عباس وألى هر رة » ما بثیفی اميد أن يقول أنا غير 
من و أس بن هی » وقد تقدم شرحه فى أحاديك الانبياء 


۵ - پاس ( آوئك الذین هدی اف فیپدام) اند ) 

۲ - صر |راهيم بن مومی أخبرّنا هشام أن" ان جرج أخبرم قال آخبر نی ليان الأحول 
أن عاهد) آخبره أنه « أل ابن عباس أفى ص سجدة ؟ فقال : نعم » ثم ثلا لز ووهبنا له إسحاق ویمقوب" 
- إلى قوف - یدهم اقنده > ثم قال : هو منهم . زاد بزد بن هارون وتحد بن دید وسپل" بن بود عن 

العو ام عن ماهد : قلت لابن عباس » فال : نبیسکر َه من ابر أن ,قتدئ مهم » 
قوله ( باب قوله أولئك الذن هدى الله فيدام اقتده ) ذكر فيه حديث ٠‏ ان عباس فى السجود فى ص ؛ وسیاق 
شرحه فى تفسير ص . قوله ( زاد رید بن هارون ومد بن عبيد وسبل بن نوف عن الموام ) هو ان حوشب 
( عن مجاهد قلت لابن عباس فقال : تیک كد عن امس أن يقتدى مهم ) حاصله أن الويادة لفظية » و إلا فالسكلام 


۲۹ ۸٩۳۹ - ۱۳۲ ادرف‎ 


الدکور داخل فى فوله فى الرواءة الأولى د هو مهم » أى داود من أ نبیک أن يقتدى بة نی فوله تمالی ‏ هدام 
افده ) وطريق يزيد بن هارون المذكورة وصلبا الإسماعيلى ؛ وطر يق عمد بن عبيد وصلبا الصف ف تسیر ص » 
وطريق سول بن وسف وصلرا المصلف فى أحاديث 2 نییاء . وقد إغئاف : هل كان عليه الصلاة والسلام مقعبد! 
بشرع من فبله حى لزل عليه ذاعنه ؟ فقيل : مم » وحجتهم هذه الآنة وتحرها . وقيل لا » وأجابوا عن الابة بأن 
المراد اتباعبم فيا آنزل عليه وفاقه ولو على طريق الاجمال فيتبهرم فى التفصيل » وهذا هو الأصح عن دكثير مر. 
الشافمية » واختاره إمام الحرمين ومن نیمه » واختار الاول ابن الحاجب ء واقه اعم 

1 شحومما‎ ple سیب ( دعل آآذین هادوا رما کید ذى ظر , ومن لیر والفنم حر”منأ‎ Î 
وقال اب عباس : کل ذى ”ظافر البمير والدمامة . نویر وقال غیره , هادوا صاروا يهوداً . وأما‎ ٠ الآبة‎ 
قوله هدنا نا » هائد تاأب‎ 

FY‏ — مشا مرو بن خا حداثنا الليث عن بزب بن ی حبيب قال عطاا معت جار بن عبد الله 

ساط ۳ 0 ۳ ت 7 مس ۰ 
رضي ال عپہا ممت انی بی قال د قات الله البيود 4 ما حرم ال عليهم شحو مما تجاوها ثم پاعوها ذأ كلوها » 

وقال أو عا ۳ عرد الجيد حلا يزيد کاب“ إلى" عطاك سعمت” جاراً عن البى وت 

قوله ( باب وعلى الذين هادوا حرمنا کل ذى ظفر ) زاد أبو ذر فى رواته د إل قوله وإنا اصادفون » . قوله 
( كل ذى ظفر البمير والنعامة ) وصله ابن جر و من طريق على بن ی طلحة عن ابن عباس مثله » وروی من 
طريق ابن أن نیح عن جآهد مثله , وروی ابن ای حاتم من طر يق سعيد بن جبيل عن ابن عباس قال كل ذی 
ظفر هو الذی لوس مغر ج الأمابع » نی ليس تشقوق الاصابع ما الإ بل والنعام 0 و اسناده جسن . وأخرجه 
ابن جر ء من طریق سعيد بن جبير مثله مفرقا و لیس فيه أبن عباس » ومن طريق قتادة قال : البعيل والنعامة 
وأشياهه من الطير والحيوا نات والحيتان . قوله ( الحرايا المبعر ) فى رواية أنى الوقت الباعر » وصله ابن جرير 
من طريق على بن أبى طلحة عن أبن عراس قال : الحوايا هر ابعر » وأخرجه عبد الرزاق عن معمر عن قثادة 
مله . وکال سعید بن جبين ايوبا المباعر أخرجه ابن جرير وقال : الحوايا جع حوية وهی ما تحوى واجتمع 
واستدار من البطن وهی رای أشن وقى الباعر وفوا الأمعاء . وال :وى الکلام إلا مامات ظپورهما وإلاما 
حات الحوايا » آی فېو حلال لهم ٠‏ ( تلبيه ) : الميعر بفتح ای ويموزكسرها . ثم ذكر الصنف حديت جابر 
د قال الله الود حرمت عام حومما » الحديك » وقد تقدم شرحه فى آراخر کتاب الببوع ؛ وقد تقدم أيضا 
بیان من وصل رواية أنى عاصم المذكور هنا » ونبه ابن التين على أنه وقع فى الروابة هنا د طومبا » قال : والصواب 
تحومپا . قله ( هادرا تابوا » هدن نينا , هائد تاثب ) هو کلام أبى عبيدة وقد تقدم فى أوائل الفجرة 


۷- پیب ا ولا تقربوا النوايش” ما طبر منها وما بعلن ) 
م 8 وم ۳ 1 0 ۱ - 
۹ - وش حفص بن عر حدانا شعبة عن عمرو عن أل وال عن عبلر ال رض" اله عنه قال 


۳۹۹ ۵ -کتاب التفسیر 


ولاأمد غير من اله » ولذالك حرام لاش ماظ ير" مذبا وما بطن . ولا دي أحب له الدح من اه 
واذاك مدح اسه ۰ قات : مته من عل الله ؟ فال : نهم , قلت : ورفعه ؟ قال : نم » 

[ المميث 4۱۳۵ - آطرافه فی : 2۹۴۷ ۲ ۵۲۲۰ ۷4۰۴ ] 

ل ( باب قوله تعالى ( ولا تقر نوا الفواحش ما ظبر ما وما بطن > ذكر فيه حديث أبن سمو د م لا 
أحد أغير من الله » وسیأی شرحه فى کتاب التوحيد إن شاء الله تعالى 


4- پاسیب وکیل حفیظ وعرط 4 له م كبيل» والدنى أنه رور للعذاب كل ضرب منها 
یل ۰ يُخرف الفول كل شی ء انه ووشرته وهو بأطل رو زاخرف لخر ث حجر: حرام » وکل نوغ مر 
حجر حجور ؛ والحجر کل بناء بثيته » ویفال لای من اليل حجر ؛ ويقال لاعقل حجا وحجر » وأما الجر 
فوضع كود » وما حجرت عليه من الأرض فهو حدر ) ومنه ی حطيم اريت ر كأنه مشق من لوم 
مثل قنیل من مقتول » وأما حجر الهامة فمو مزل 

وله ( وکیل حفيظ عبط ب ) قال آبو عبيدة فى وله ( وات عل ىكل شیء وکیل 4 أى حفیظ يط . وله 
( قبلا جع قبيل : والعی أله ضروب للءذاب کل رب مما قبيل ) امي . هو من‌کلام أن عبيدة أيضا كن 
مناه ؛ قال فى قو له تمال لا وحشرنا عل مکل شیء قبلا تال فمی حشرا جعنا وقبلا جح فبیل ای عاف . وروی 
ابن جريرعن ماهد قال : قبلا أى أفواجا تال این جرير: ۳ حمر زا غليوم کل شىء قبيلة فييلة صنفا صنفا وجماعة 
جاعة» فيكون القبل جع قبيل الذى هر جمع قبيلة » فيكون القرل جع انم . قال [ و عبياءة: ومن قرأها ثبلا أى بكر 
الغاف وال بقل معناها عيأنا آنتهی . و جرز أن يكون یہی ناحية پقول : لی قبل فلان کدذا › آی من جبثه » فهو 
نمب عل الظرفية . وقال آخرون : قبلا أى مقابلا اہی . وقد دوی أبن أنى حاتم وان جرير من طر بق على بن 
ای طلحة عن أبن عباس فى قوله ‏ کل شىء قبلا) أى معايئة »فسكأنه قرأها بكس القاف وهی قرا.2 أهل المديئة 
وان عاص » مع أنه جوز أن یکون با اضم وومعذنهالعاينة يقول : رأيته قبلا لادرا إذا أتيته من قبل وجوه و نتوی 
على هذا القراءنان. قال ابن جرير : و حتمل أن يكون القبل جع قبيل وهر الضمين والكفيل » أى وحشر نا عليهم 
كل ثىء كفيلا يكفلون هم أن انى نمدم حق » وهو عمی قوله فى الآية الآخرى ( أو تأ بالله واللاا قبيلا4 
اي , وم أر من فسره بأصئاف العذاب » فلیحرر هذا . ( تبيه ) : ثبت هذا و الذی بعده لاد ذر عن الستمل 
وااکدہ می حسب . وله ( ذخرف القول کل ثىء حساته وزینته وهو باطل فبو زخرف) هو کلام أبى عبیدق» 
وزاد : يقال ز خرف فلان کلامه وشرادته . وقيل اصل الزخرف فى العة التريين والتحسین + ولذلك جو 
زخرة. قوز (وحرث حجر حرام (ti‏ تقدم کلام عم ی أصة مود من أحاديث الانيا سوق : وسقطظ 
هنا من روا أن ژر واللسق وهو أولى 

٩‏ - پیت ل قل هلم شپدادک > افة أهل المجاز هل للواحد والاثنين انم 


1 ا ت 9 
۰ - رثا مومى بن تايل حد نا عبد" الواحد عدا ارف" تا أبو زرعة حد تنا أو عريرة 


الحديث 4۱۳۰ - ۳۹ 4۷ 
تست سس 


رفی اله عنه قال د قال رسول؛ اله بإ ٠‏ لانقوم الماع حتى طلم الشمس من مفربپا » ذارآها ناس" آم 


من علیا » فذاك حين لا یف نا (ءاما ا تكن آمنت من قبل > 


والنساء : لمن ؛ ماما من هل.مت . وغل الأول قير امم فمل معتاه طلب الإحشار + وشوداءم مول به » 
فى هل مب على الفئح فى اللذة الاولى , واختلف عل هی بسیطة أو مركبة . ولبسط ذلك موضع غير هلآ 
۰ - اسیس لا يتفم نقسا اءاپا) 

0 - طرق سحا أخيرنا عبد الرزاق أخبرنا تعمرث عن هام عن أ هريرة رضي لشعيه كال «قال 
رسول الله َي : لاتقوم الساعة” حتى' تطلم الهس من مغر جهاء فاذا طلست ورآها مره آمنوا أجمون » 
وذاك حين” لا پنقم" شا ما نپا . مقر أ الأية » 

قوله ( يأب لا ینفم تفا اعاما ) ذکر فيه حديث أف هريرة ف طلوع الشمس من الفرب © وسأف شر حه 
مستوف فى کناب الزقاق إن شاه الله تعالى . وهی ف الطريق الاخری جرم عاف بان إن صر ؛ وأو مسسود 
بأنه ان منصور؛ وقول خلف أقوى . والله امل 
۷ س سورة الأعراف 


كيم ه 


قال ابن باس : وريشا ال . انه لاب للدتدين فى الدعاو وفى غیرد يوأ كير وا وكرت أمواهم ٠‏ النقام 
القاضى افع بيا افض بيا . قفا اجول فلت ارت . ران . آمى' أحرّن» کاس تمن . 
وقال غیره :ما منك أن لا أسجد يقول ما منعك أن آسشد. ماصفان أخذا الصاف من ورق ال نة » يؤلفائر 
الورق #أسفان الورق إعضّه إلى بعش . سوا مهما كباية عن فرجيها . ومتاع إلى حين هو هاهنا إلى يوم القيامة » 
والحين عند العرب من ساعة إلى ما لا يحمى عددها . الرئياش وال رش واحد » وهو ماظور من الباس . له جيله 
ل 


؛ 0 و مگ ره به ر و و ا 
اذى هو متهم : أداركوا اجتمموا . ومشاق الانسان وللدابة. كبا بست وما واحدعا سر > وهی يناه وتتيثر اه 


م ونث | موده ص ۳ س 
اش ما غشوابه . ثرا فة . تكد تلبلا : وا بمیشوا. عقیق عق ۰ 
2 ي 


وفه وأذناه و ده وله . راش 1 
استرهبوم من ار هی . القن نم . مارم رم . طو فان من بل ؛ ويقال اهوت الكثير لعوفان . القمل 
امان » شب صنار اقلم ۰ روش وغریش بناء. سقط کل من تدم فقد مقط فى يده . الأسباط قبائل بنی 
|سرائیل . يدون فى السبث بتعدون 4 » جاوزون ؛ کید جاوز شرا شوار م . بثیس شدید . آخار قد 

E ۶‏ فم اليارى 


د 
5 


۳۹۸ ۵ .کاب التفسیر 


| تسه 
وتفااعس . سنستدر جوم وم من مأمنوم »كقوله نمالى 2 فأنام ال من حوث لم نيوا 6 ١‏ هن رج من 
جدون . أيان مرساها : می خروجما . فرات به استمر مها ار نامه . رغنك بسك .طن 7 5 
لم » وبقال طائف وهو واحد .ي رنهم يزينون . وخيفةً خرفا , وخفية من الاخفاء . و الاصال واء للها 
أصيل وهو مابين اسر إلى لغرب »كقولر يكرة و أصیلا 
قوله ( سودة الاعراف ) اختلف ف المراد بالعراف فى قوله تعالى ( وعلى الأعراف رجال € فقال ‏ 6 
وعن أ جار م ملانکة وکلو! بالصود زوا المؤمن من الكافر , واستشكل بآن ا ملاک لیسوا ذكورا ولا نان 
فلا يقال هم رجال , وأجيب له مثل فولهفى حق الجن ( كانوا پموذون برجال من الجن )ذا ذکره القرطى فى 
« التذكرة » ولوس بو اضيح» لان الجن پتوالدون فلا يماع أن يقال م الذکور والاءاث , لاف اللاك . قول 
( بم الله الرحن الرحیم ) سقطت البسملة لذي أبى ذر. له ) قال ابن عباس : وریا الال ) وصله أبن جرير من 
عاریق عل بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله ١‏ ورياشا م قال مالا ؛ ومن طریق جاهد والسدی فرقهما قال فى 
قوله (١‏ وديها > قال الال ؛ وءن وجه آخر عن ابن عباس قال : الرياش اللياس والميش والنعيم » ومن طريق 
معبد الجمنى قال : الرياش المعاش + وقال أبو عبيدة : الرياش ما ظرر من المباس والستارة » والرياش أيضا الخم.ب 
فى الماش ؛ وقد تقدم ثيء من هذا فى أول أحاديث الانبياء ٠‏ ( تفه ) : قرأ ( دریائا ‏ عاصم وأبو مرو ؛ 
والباثون ( ودیدا ) . وه ( انه لا عب المتدین فى الدماء ) زاد أبو ذر عن احوی والکدمیونی « وق غيده » 
وعند النسى « ولاف غیره » وکذا آخرج ابن جرير من طريق ان جريج عن عطاء عن ابن عياس , وقد جاء نحو 
هذا س‌فوعا آخرجه آجد وأو داود من حل زث سعد بن !یی وتاص 3 سمع ينا له يدعو فقال د ای سمعت رسول 
اه رل بقول : أنه ميكون فرم يمتدون فى الدعاء» وقر! هذه الآية ۰ وأخرج أيضا ابن ماجه من حديث عبد الله 
ابن مففل اله سح اینا له قول : الم ی أسألك انقصر ایض عن جين الجنة , فذکر نحوه , الكن لم يقل وقرأ 
الآبة . والاعتداء فى الدعاء بقع بزيادة الرفع فوق الحاجة أو بطلب ما پستحیل حصوله شرعا أو بطلب معصية أو 
يدعو يما لم يؤثر : خصوصاما وردت کراهته كالسجع التكلف ورك ال مأمور » وسیای مید لذلك فى کتاب 
الدعوات ان شاء الله تءالى . وله ( تقنا الجبل رفعنا . اتبجست انفجرت ) تقدم شرحهما فى أحاديث الأثبياء . 
قوله ( ما منمك أن لا تسجد » يقول ما منعك أن قسجد ) كذا لای ذر فأوم أنه وما بعده من تسیر این عباس 
کالنی قبله » ولي سكذلك . واغير أبى ذر ١‏ وقال غيده ما مغك الم » وهو الصواب فان هذا کلام ی عبيدة » 
وقد تقدم فى أول أحاديث ابا » ونقل ابن جرير عن بعض الكو فبين أن المنع هنا حى القول ؛ والاقدير من 
قال لك أن لا تسجد . قال : وأدخات أن قبل لاکا دخات فى قوهم ناديت أن لا تقم» وحافت أن لا تجاس . ثم 
اشتار ان جر بر أن فى هذا اكلام حذفا تقديره : ما ملعك من السجود وحلك على أن لا تسجد ؟ قال : وما 
حذف لدلالة السياق عليه ٠‏ قوله ( يخصغان أغذا الخصاف من ورق الجنة » بواغان الورق يخصفان الودق إعضه 


إلى بعض ) كذا لا ی عبيدة لکن باختصار . وروی أبن جرير باسناد حسن عن أبن عباس فى قوله ( وطفقا 


(۱) پاض بالاسل 


سردة الأعراف . ۲۹۹ 


مخصفان عذییما من وق الجئة 6 وال جملا پاخذان من ورق الجنة فيجعلان على سوآتهما » دمن طريق ابن أبى 
تبح ون مجاهد فى قو ( صفان € قال يرقمان کل ارب ؛ ومن طربق سعيد بن جییں عن ابن عباس قال ۽ 
أخذا من ورق الزين . و أخرچه الاک من:هذا الوجه ؛ دمن طريق فتاه قال :كان لباس آدم فى الجنة ظقرا كله ۽ 
فلا أكل من الشجرة کشط ونه وبدت سوأ .دی طريق أبن عة عل گورو بن دیناد عن وهب بن منبه قال : 
كان لباس آدم وحراء الثور » فکان آحدها لا می عررة الأغر واد تقدم شیء من هذا فى أحاديث الأنبياء 
اسا 8 وله ) سوا نما کناية عن رچ مما ( هر کلام أ عبيدة ¡ و بقع فى روابة أبى ذر. وله( ادارکی 1 
أجشسعوأ ( هو کلام آن عبیدة وژاد ؛ و قال تدارك لی عليه ۳۳ ای اچتمع ۰ والتاء مدغمة فى الدال انهى + وهی 
قرأءة آبفپور , والاصل تدارکوا , وقد فرأ بها اش ودونت عن أبى عرو بن العلاء أيضا . وه ( لفاح 
القاضى 0 اتح نا اقض) کذا رقع وئاء والفتاج م ف هل السورة وا هر ف سررة سا ۰ وکانه ذكره هنا 
توطدة لتفسير قوله فى هذه السودة ‏ ربا انح ننا و بين قو منا بالق ) و امله دقع فيه تقدم و تأخير مر . 
النساخ ؛ فةد قال أبو عبيدة فى قوله ( افتم با وبين قومنا ) أى ام بإئنا وبين قومنا ؛ قال الهاعر + 
ألا آبلغ بنی عصم دسولا فا عر. احم غ 

الفتاح القاضى . ای كلامه ٠‏ ومثه پنقل اليخارى كثيرا ٠‏ ودوى ابن جر رر من طرق عن فتادة عن ان عباس 
قال : ما کشت أدرى ما ممنى قولہ لر أفتح یا ) حدى جعت بنت ذى رذن تقول لزوجها : المالق فاتك . ومن 
طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس ( افتع ین 1 أى افش بيننا » ومن طريق قتادة والسدى وغيرهيا مثله . 
قوله ( ومتاع الى حين ال ) نقدم فى بده ا للق . قله( الرياش والريش واحد الج ) تقدم ابا ن أول أحاديث 
الآنبياء ؛ ورواه ان النذر من طريق الکسای 4 أى تال : الريش والرباش لباس ۰ قوڵه ( قبي جيله الذى هو 
مم( هو کلام أن عبيدة »وروی أبن جر م من طريق أبن آن یج عن مجاهد فى قوله ( یل ) قال : الجن 
والشياطين وهو معناء , وقد تقدم فى بد, لن . وله ( وشاق الا نان و الدایة كما آستی جوم واحدها نم » 
وهی عیناه ومتخراه وفه وأذناء ودره و [<ایله) قال او عبيدة فى قرله تعالى ( فی سم الخياط 4 أى ثقب الا وة 
دكل ثب من عين أو أنف أو أذن أو غير ذلك فو مم وفع سبرم ۰ ووقع فى بعض النسخ و هسام الاسان» 
يدل مشاق وهی مناه . قۆله ( غواش ما غشو! به ) تال أبو عبیدة فى قوله 3 ومن فوقبم غواش ) وإحدتها 
غاشية وم ما شام فغطام من فوقهم » ددوی أبن جرير من طررق السدی قال : الپاد لمم كبيئة الفراش . 
والغواش تفشام من فوقهم . ومن طريق عمد بن کمب قال : لاد آفرش ؛ ومن فوقهم غواش قال : |الحف . 
له ( نکدا قليلا ) قال أبو عبيدة فى فوله تعالى ١‏ دالذى خبث لا خرج الا نکدا : آی قلی لا عسرا فى 
شدة , قال الداعر : 

لا تتجز الوعد ان وعدت وان امطیت أعطيت تافها نكدا 

وددی أبن ألى حاتم من طریق السدى قال : الشکد الثىء لفليل انى لا ينفع ۰ قوله ( طائرم حظهم ) 

قال و عبيدة في قول تما و ألا إنما طائرم عند اله ) قال : حظهم نصييهم . قوله ( طوفان من السيل درتال 


كرا ۵ - کلاب القفسير 


لوت ااسکشید اطارفان ) قال و عبيدة : الطرفان من السیل ومن المرت البالغ الذديع کانه مأخوذ من أطاف 
به إذا عمه پالاك . وعن انش : اطوفان واحدنه طرفانة ۰ وقيل هر مصدر کالرجحان والنقصان فلا واحد 
له ۰ وروی ان المنذر من طريق على إن أى طلحة عن ابن عباس قال : أرسل عليهم المطر حى خانوا الحلاك » 
وتوأ موسى فده الله فرفع ثم عادوا . وعند ابن دوه باسنادن ضبیفین دن و247 م‌فوما د الطرفان الوت » 
قوله ( القمل نان ) وعم الرمبة وکو ن اليم ( ثيه صقار ال ) بفتح الموءلة واللام ء قال أو وبيدة القمل 
عاد العرب هو اخنان واخنان ارب دن الفردان واحدتما اة 2 وود #دم و الذى قله 5 يله الق ۰ 
واعتاف فى تفسير القمل اختلاة كيرا : قيل العرس ؛ وقيل الدبا بح المبملة والموح-دة عذفف وهو صغار 
الجراد , وقال الراغب : وقيل دراب سود صفار » وقيل صذار الذر » وقبل هو القمل العروف » وقيل دابة 
أصغر من اطي لها جناح أ ومن اند أن يمس الب من السئيلة فشک السبلة ولا حب فيا » وقيل فيه غير 
ذلك . قوله (عروشه وعرإش بناء) وژال أو عبیدة فى قول بال إدماكنوا يعرشرن) أى يإثون ؛ وعرش مک 
خیامرا ‏ وقد تقدم فى سورة الانعام تسیر ( معروشات ) . وله ( سقط .كل من لدم نقد سقط فى يده ) قال 
أو عببدة فى قرله امال ا ولا سقط فى دجم يقال لكل من ندم ریز عن شىء سقط فى يد لان .وقد تقدم 
فى آحادبت ال یاه . قوله ( مثير : خمران ) تم فى أحاديث الاثبياء آيضا . قوله (آمی : أحرن : تآس 
رن ) تقدم فى أحاديث تفسیر الافظتين جما ۰ والأولى فى اعراف والثائية فى المائدة ذكرها استطرادا . 
قوله ( عفرا كثروا) اد غير أفىذر : وكثرت آمواهم . قال أو عبيدة فى قرله تمالى ( ی فوا ) آی 
کثروا. وكذلك کل بات و قوم وغيره إذ كثرو! فقد عفوا ؛ قال الشاعر : 
ولکنا نض السیف ملا بأسوق مالبات الشحم كوم 
وقال عبد الرزاق عن معمس من أنادة ( حنی عفوا € أى حتی مرو بذلك . قوله ( شرا متفرةة ) تقدم في 
بد الق . قول ( بغنوا يميشو! ) قال آو عبيدة فى قوله امال ( كأن ل ينوا فما € أى پنزلوها وم وشوا 
ا ؛ ومئه قولحم مئاق الدبار واجدما مغی ‏ قال الشاعر م اتمرف مذى دمئة وروم » . وقال عبدالرزاق عن 
معس عن قتادة لإ كأن لم ينوا فما 6 أىكأنم يعيدوا » أو كأن ل يتنع.وا . قوله ( حقيق حق ) تقدم فى 
أحاديث الاثبياء . قوله ( استرهبوم من الرهبة ) قال أو وبيدة فى قوله تعالى ١‏ واسترهروم > هو من الرهبة 
أى ووم . له ( تثقف لقم ) تقدم فى أحاديت الآنبراء . قوله ( الأسباط قبائل بی إسرائيل) هو قول أبى 
عبيدة وزاد : واحدها سبط » تقول من أى سيط آنعه؟ أى من أى قبيلة وجنس ؟ اتن ۰ والأسباط فى ولد 
پمقوب كالقبائل فى ولد إسماعيل » واشتفاقه من السبط وهو اتتا » وقءل هن السبط با لتحر يك وهو الشجر 
اتف » وقبل اسمن والسين سبط وسول اله لا نتشاد دیما » ثم قيل لكل ان بنت سبط ٠‏ قوله 
( یمدون فى السبت » بتعدون ثم ینجاوزون) تقدم فى أحاديث الا نبیاء وهو قول آف عبيدة » ووقع هنا فرواة 
أنى ذر بدل قوله ثم يتجاوزون د تجاوزا بعد تجاوز » وهو بالعی . قوله ( شرع شوادع ) قال أو هبيدة فى قوله 
( اذ تأ نهم حيتانجم وم ديهم شرع ) أى شوارع انجى . وشرع وشوارع جح شارع » وهو الظاهر على وجه 
الا . وروی هبد الرزاق من ابن جرج عن رجل عن عكرمة عن أبن عباس فى قوله ( إذ تأهم حيئاتهم بوم 


۳.۱ ٩۱۳۷ الحديث‎ 


سس سس سس 
سبتهم شرعا ) أى بیضا سانا فتنبطح بأفنيتهم ظرودها الوا . قله ( بئهس شدید ) قال أبو عبيدة فى قوله 
0 پمذاب بئیس )€ أى شدید » وبكيس بفتح أرأه وکر أهمزة هی القراءة المشمررة وا قرا أت كثيرة 5 
المشبور والشاذة لا تطيل با . وله (أغلد إلى الأرض : قعد و تقاعس) قال أو عبيدة : و لکنه أنك إلى الارض 
أى رهبا وتقاعس وابطا يقال فلان علد ای بطىء الشباب : وروی عبد الرزاق عن معمر عن قتادة : آخلد إلى 
الارض مال إلى الدئيا » انتبی . و أصل الإغلاد الزرم » فالمعنى ارم الیل ال الأدض ٠‏ قل ( سنستدرجهم : 
تأئيهم من مأمنهم »كقوله تعالى (فأتام لله من حيث لم يحتسبو اع قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( سنتدرجهم ) 
الاستدراج أن يأنيه من حیث لا یه ومن حيثك 256 به حى يغيده ای . وامل الاستدر اج التقريب مب 3 
منزلة من الدرج , ان الصاعد برق درچة درجة ٠‏ قوله ( من جنة : من جنون ) قال أب عبيدة فى قوله تما ( ما 
بصاحیم من چنة ) أى جنون » وقیل المراد بالجنة الجن کقوله ( من الجنة رالناس ) وعلى هذا فيقدر حذوف 
أى مس جنة . ولھ ( أبان مرساها : منی خروجما) هو قول أبى عبيدة أيضا . وروی الطبرى من طریق على بن 
آن طلحة عن ان عباس فى قول ( ميساها م أى منتباها ؛ ومن طر يق قتادة قال : قبامها . ووه ( فرت به استمر 
بها ال فأتمته ) تقدم فى أحاديث الانبياء : وم بقع هنا فى رواية أب ذد . قوله ( ينرغنك يستخفتك ) هو قول 
آن عبيدة وزاد : مله قوله نزغ الشيطان pet!‏ أى آقسد . قوله ( طيف ملم هكم ؛ ويقال طائف وهو راسد ) 
قال أبو عبيدة فى قوله ( اذا مسوم طائف > أى ام انتبی . واللم يطلق على ضرب من الجنون وعلى صغار 
الذوب ‏ واختلف القراء فم من قرأ طائفت مهم من قرأ طيف » واختار ابن چر و الارل واحتج بان آل 
التأويل فسروه عمنى الفضب أو الزلة » وأما الطيف فهو الخيال .ثم حک بیش امل المربية أن الطيف وااطائف 
نی واحد ؛ و أسند عن إن عباس قال : الط ثف اللبة من الشيطان ۰ وله عدوم بزینون ) قال أو عبيدة فى 
فوله ‏ واخوامم مدونهم فى الغى ) ای زیون لهم آفی و آلکفر ٠‏ له ( وخفية خوفا . وخيفة من الاشفاء ) 
قال أو عبيدة فى قوله لإ وأذكر دبك فى نفسك تضرعا وخيفة € أى خوفا وذدبت الواو الكسرة الخاء . وتال 
ابن جرج فى قوله ( ادعوا ربكم تضرعا وخفية ) أى مرا أخرجه ابن المنذر » وقوله من الإخفاء فيه ترز 
والمعروف فى عرف أمل الصرف من الخفاء لآن المزيد مشق من الثلاثى » ویوجه الذى هنا بأنه أراد انتظام 
الصفتين من ممنى واحد : قوله ( والأصال واحدما أصيل وهو ما بين العصر إلى الغرب کقولك بكرة وأصيلا ) 
هو قول ی عبيدة أيضا بلفظه » قال ان التي : ضط فى أ ٠ة‏ أصل بضمتین وفى يعضها أصيل بوزن عطي » و لیس 
بین إلا ان بريد أن الأصال جع أصيل فیصح . قلت : وهو واضح فى کلام المصاف . وقال عبد الرزاق هن معسر 
عر قتادة : الأصال العثى . وقال این فارس : الاصيل راحد الاصل وجمع الآمل آصال فهو جع المع » 
والأصائل جع أصيلة ؛ ومنه توله ( بكرة وأمیلا 4 


١‏ س يسيس ر ما حرام رای النواحش ماظهر منها وما بط 
۷ ص شا سامان بن حرب 55 شمه عن #رو بن 9 دعن ای وائل عن عبد لل رضی اله 
عنه . قال قلت : أنت ممت هذا من عبد الله ؟ قال نعم ورذمه » قال : لاأحد اه من الله فلز اك حرا 


۳ ۵ - کتاب التفسير 


قوایش ما ظهر” منها وما بن » ولا آحذ أحب إليه لإدحة من الله» لك مدح فقس » 

له (باب قول الله عر وجل :قل اما حرم رب الفواحش ما ظبر منها وما بطى) ذكر فيه حديث أبن مسعود 
و لا أحد أغير من الله فلذلك حرم الف و احش € وسيأق شرحه نی کتاب اتوحید 0 وقد حكى ان جرير أن أهل 
التأويل اختلفوا فى المراد بالفواحش , 3 نهم من حملوا على العموم وساق ذلك عن قتادة قال : المراد سر الفواحش 
وعلانتها ٠‏ وملهم من حملها على نوع عاص وساق عن ابن عباس قال : کانوا فى الجاهلية لا يرون بالزنا بأسا فى السر 
ویستقبحونه فى العلانية . م الله الرنا فى المس والعلائية ٠‏ ومن طریق سید بن جيه وجاهد :ما ظبر نکاح 
الامیات : وما بطن لرا ثم اختار این جرير القوا ول الوا ال ؛ ولیس ما رری عن ان عاس وغیره مدفوع : 

2 میاه :ري ي ون ود مش جن چ ای ا 
ولكن الأولى الل عل العموم :واه ا ار 

۲ - اپ ور ولا چاء موسي" یقاتا و كمه ربه قال رب ب آرنی آنظر إليك ء قال ان ترا » وکن 
انار" إلى الجبل فان استقر" مکانه فسوف ترا .فلا ی ره لاجرل جعله" دک وخر" مومی صمتاً ذه اف 
قال شبحاتنك بت إليك وأ أل اللؤمنين ) . قال اب عباس : آرنی نی 

ETA‏ - شا عمد بن بوسف حل ثنا فيان ص عرو بن حى الزنی عن ن أيه عن ن أ سعيد اتلدری» 
رضى الله عه قال د جاء رجل من ايرود إلى البی ب قد 0 و جپه 7 وقال : پا رد ان" رجلا من أسصابك من 
الأنصار يط م وجهی . . قال : ادموه" » ندهوه » قال : 1 اطع وجبه ؟ قال : پارسول" ای ۰ اف 
صرت + بالمهود ) فسمعةه” يقول : والذى اصعاق مومی على البشر . فقات : وعلى مد ؟ وأخذننى غضبة قلطمته * 
قال : لا ”مخيرونى من بين الأنبياء » فان" الناس بصمقون يوم القيامة » فا کون ول من پفیق"» فاذا نا عوسی 
آخذ بقئمة من فان العرش» فلا أدرى أفاق قبلى أم جز بقن اللأور 

قوله ) پاب }3 ولا جاء موسی لميقائنا رکه ده قال رب ار أنظر اليك 6 الا . قال ان عياس : أرق 
اعطنی ) . وصله ابن جرير من طريق على بن ألى طلحة عن ابن عباس فى قوله دب ارن افر ايك ) تل 
أعطنى . وأخرج من طريق السدی قال KU:‏ م الله موسی أحب أن ينظ اليه قال جر رب أرق انار اليك > . 
( تکلة) : مق بقوله مان ترای نا رزية تال طلا من المت نلآ تا كيد الننى فی الذی يدل 
عليه لا فیکون الا على التأبيد . وأجاب أل السنة بن النعميم فى الوقت عفتاف فيه , سنا لکن عض كالة الدنيا 
الى وقع فيا !لطاب » وجاز فى الآخرة لآن أبصار ااؤمنين فا باقية فلا استحالة أن يرى الباق بالباق » مخلاف 
حال الدنيا فان آبصارم فيا قانية فلا ری الباق بألا ى » وتواترت الآخبار أأنيوية بوفوع هذه الرؤية الؤمنين فى 
الآخر: ة وباکرامپم ما فى الجئة » ولا استحالة یبا فو جب الا ان با ها » و باق التوفيق . وسيأتى مر بد لهذا فكتاب 
التوحيد خيث ترجم الصلف لإ و جوه يومثذ ناضرة إلى رما ناظرة ق( 4 ٠‏ قوله ( جاء دجل من الود إلى النی َه 
قد لطم و جچه) ابیت تقدم شر حه مسئوق ف أحاديثك الا نییاء 0 وقوله فيه 0 ام جزی ء کذ للاكثر ولان ذر 


الحديث 11۳۸ - 6۹4۰ وت 


عن آ موی والستمل « جوزی » وهو الشپور فى غير هذا الوضع 

ان" نوی ۰ 4٩۳۹‏ - جزش) مس" حدثنا شعبة عن ميد الد عن وین حر بش عن سمید 
ابن زید عن البی بے قال د الک من ان » وماژها شفاه لأمبن » 

قوله ( الك والسلوى ) ذكر فيه حديث سعيد بن زيد فى الكأة » وسيأتى شرحه فى الطب » وقول دشفاء من 
المين » ای وجع المين . وفى رراية الكشمهنى « شفاء لامين » وتقدم شرح اان والسلوى فى تفسير البقرة » 
وهو الشپور فى غير هذه . وقراه فى أول الاستاد و دا ملم » وقح لا ذر غير منسرب » وعند غيره مسل 
ابن ماهم 


A 


۴۳ اسب ( قل با يها الاس إنى رسول ۳ ليسم م جیما الذى له ملك السهاوات والأرض » لا 
إله إلا هو مج ریت » فآمنوا له ورسولر النى الى الذي یهن" بالل له وکاه وانیمود اماک عدون € 
۰ - صَعْن عبد الله حدثنا لیا بن عبد ارهز وموءى بن هارون قالا دا الو اید بن مس 

حد شنا عبد ال و بن لاء بن زر قال حذ فى بسر بن عبید الله قال حدانی أو ادر اس اولان قال مس أيا 
اللكرداو يقول « كانت بين“ أ بكر ور عاورة فأغضب ب أبو بكر مر" فانصرف عنه عر مفضياً ٠‏ فا“ ب “أو 
بكر سأ أن يسنم ر له فر یفعل » حت | أغلق باب فى وجبه . فأقبل أبو بكر إلى رسولر اف کل - قال 
أبو الد رداء : وين ؟ ند ه - فقا رول ان چا :أا صاحبک هذا فقد غاسي” . قال وتم رة هل ما کان منه » 
افبل حق سل وجّاس إلى اي خط وتس على ردول اله بإ ابر" قال أبو الدرداء : وغضب رسول الله . 
ب وجل أبو بكر بقول: وام بارسول اه لأناكنت اغ ٠‏ فقال رسول او رل : هل أنم تاركو لى 
صاحبی » هل ا تاركو لی صاحبی ؟ نی قات : يا أمها الناس [نی رسول الله ایک جيعاء ففلتم کذ بت وقال أبو 
كر : صد فت » قال أبو عبد الله : غامر سبق بالیر 

قول (باب قل يا أما ااناس إلى رسول الله اليم جميعا) ذكر فيه حديث أبى الدرداء فباكان بين آن بكر وعر » 
وقد تقدم شرحه مسد توفى فى منافب أى بكر وقواه فى اول الاساد ‏ حد نی عيد الله » حكذا و قم غير منسوب 
عند الأكثر » ووقع عند ابن السكن عن افرري عن البخارى , حدنی عبد اب اد اه جزم وی 


هو من 
تلامذة ابخاری » وکان بورق بين يده ٠‏ قت : وقد شاركه 58 “يد «ن شیو شه » وكأن ù‏ الحفاظ : » مات قبل 
السممین أو بعدها فقال غنجار فى ر تاریخ خاری » مات سنه اسع و سین وقيل مدئة ثلاث 4 وس پعین ۰ وسایان إن 


وطائفة > وعيد لله بن حاد هذا ۵ الأمل باند وض أ1 أخفيغة یک با عبد | 3 قال الاصیل 
و ل م الم ی ن 


عبد الرجن هو الدمشق من شروخ غ البخاری AF‏ «ومی بن ن هارون فرو یی بطم الموحدة و آشدید الذون . وال اللردى 
وهو عم الموحدة وسكون الراء .کوفی قدم دعر م سكن الفيوم ومات ما مه ة ادبع وعشرين دماین .وم له فى 


.۳ 0 کاب التفسیر 
سس سس س 
البخارى سوى هذا | أوضع ۰ قوله ( وال أو عبد الله : غاس سءق بالخير ) تقدم شرحه أيضا فى مثاقب آن بكر 

) - پا ( وقولوا حطة 6 
۱ - مش إسحاق” أخبرنا عبد الرزاق أخيرنا تعمر عن ام ن مه أنه سمح أباهريرة رفی الله 
عنه يقول « قال رسوله ال مق : قیل لو إسرائيل” ادلو قباب” سجدً وقوثوا حع فؤر سک خطیای) 
فیدوا » فدعَلوا تزحنون على أستاههم وقالوأ : حي فى شعرة » ۱ 

وه ( باب قوله -دطة . حدانى عق آهو أبن إبراهم اخنظی أبن راو . قوله ( قيل لبنى إسرائيل إدخاو! 
لباب جد! وقواوأ حطة ) قال عبد الرزاق عن مممر عن قتادة فى قوله ( وقولوا حط ) قال اسن : أى اخطط 
عنا خطای نا , وهذا بليق بقراءة من قرأ حطة بالنصب » وهی قراءة إبراهم بن أب عبلة » وقرأ امود باثرفع 
على أنه عبر لمبتد! حذوف أى مسأ لثنا حطة » وقیل آم‌را أن بقرلوا على هذه الكيفية ٠‏ فالرفع على الحسكاية » 
وق 5 عل أصب بالقول 4 واا منع الاصب حركة الجكاية ¢ وقيل رفمت اامعلی معنی الثبات كةو له سلام 8 
واختاف فى معنی هذه ااسکمة فقيل ۳ ف اسم لأبيئة من الط کا اة 3 وقيل هی الاوية 5 قال الشاعر : 

از بالجطة الى صير ال 4ه پا ذاب عبده مففوراً 

وقيل لا بدری معناها » واءا تمبدوا بها . وروی ان آد عاتم عن ان عباس وغيره قال : قيل لهم قولوا 
مغفرة . قله ( فبدلوا ) آی غيروا ء وقوله سبحائه وتعالى لر فبدل الذین زوا قولا غير النى قيل م ) الاقدير 
فیدل الذ بن ظلدوا بالنی قيل هم فولا غير الذى قبل لهم , وعتمل أن يكون من پدل معنى قال . وه ( فدخازا 

٠‏ برحفون على آستاهيم وقلوا : حبة فى شعرة) كذا ال کش وكذاق رواة الحسن المذكورة بفتحتتين ٠‏ والگذمبی 
« فى شعيرة » بكر المهملة وزيادة تحتائية بمدها . والحاصل ألم غالفوا ماأمروا به من الفمل وااقول فانهم أمروا 
با اسجود عند انتهائهم شكرأ لله تمال و بقرغم حطة ‏ فيداوا السجود با ازحف وقالوا حنطة بدل حظةء أو قالوا 
حطلة وزادو! فما حية فى شميرة . وروی الحا من طريق السدی عن مرة عن ابن مسمود قال د قالوا مطى معا » 
وهى با لعر بية حلطة حراه قوية فا شميرة سوداء ویسانیط مزه أن ال قرال اللصوصة إذ! آمبد بافظها لا جوز 
تغيياها ولو وافق المعنى . ولیست هذه مسا الرواية بالمعنى بل هى متفرعة منبا » و يفبغى أن يكون ذلك قيدا فى 
الجواز 0 أعنى بزاد فى الشرط أن ل يقم التعيد بأفظله ولايد مه ومن اطلق فکلامه #ول علمه 

وا سیب (١‏ خذ العفو وأمر بالُرفر وأعرض عن الجاهلين 4 العرف : اأعررف 


رخال 


۲ شا أو اليان حد نا شوب عن ازز هری قال أخبرنى عبید الله بن عبد 1 بن غاب أن 2 
عباس رضي الله عنهما قال د قذرم میب حصن بن حذيفة زل على ابن خب ال" بن قوس » وکان من النفر 
لقن یدیم تمر » وکان اء ساب“ عالس عر و‌شاورنه کپولا كانوا أو با . فقال یی لابن أخيه : 
يان أخى لك وجه عند" هذا الأميرء فاستأذن' لى عليه ؛ قال : سأ-تاذن للك عليه . قال ان" عباس فاستأذن" 


الدیث 414۲ - 1144 ۳.۵ 


ار" مية ‏ فأو له عر » فلا دخل عليه قال : هی" يا أبن انلطاب » فواو ما یا تال » ولا مک پا 
بالعدل . ففضب مراحتی م به » فقال له الحر :يا أمير” هنن » إن اله تمالى قال بيه وه (أخذ العفو » وام 
العرف ؛ وأعرض عن الجاهلين € وان" هذا من الجاهلين . واثو ما جاوزها هر عن“ تلاها عليه » وكان وتا 
هرد كتاب لله > 


[الحديث 494۲ - طرفه فى : ۷۲۸۹ ] 


او هو را کس a‏ 5 ا 0 کا و او 
#۲ — علق غي حذ نا و كيم عن هشام عن اسه عن عبذ الله بن الرثيير 9 خذ انمقو وامر 


بالرف ) قال : مازلا إلا فى أخلاق قاس 

[ الحديث عات - طرفه : فى 43544 ] 

6 سم وقال ۸۳ ان بن بر اد حد گنا أو أا وال شام عن أبيه عن عبد الله ی الز بير قال د أص 
الله نيه بل أن یاخذ العفو من أخلاق الداس » أو کا قال 

له ( باب ( خذ العفو وأ بالعرف وأغرض غن الجاهلين © العرف : العروف ) وصله عبد الرزاق 
من طريق هشام بن عروة عن أبيه بهذا » وکذا أخزجه الطبرى من طريق السسدى وقتادة ٠‏ قوله فی حديث عر 
أو شيانا ) اشم أوله ر تشدید أأرحدة وب اللآاف نون للا كثر » وفى رواية الک می بفتح أوله ويموحدئين 
الآولى خفيفة » وسيأتى شرح هذا الحديث فى کتاب الاعتصام . وله ( <دثنى عي ) آسبه ابن السکن ففال يمي 
أبن موفی »و سره تەل قال کی بن جعفر ؛ ولا يرج عن و احد مهما والآشيه ما قال المستلى . قوله (عن 
هیام ) هر ابن عروة » واین الزبيد عو عبد الله . وله ( ما أنزل الله ) أى هذه الآية ( إلا آخلاق الزاس) کذا 
أغرجه ابن جرير عن 2 وكيع عن أيه بافظ ر ما أنزل اقه هذه الآية إلا فى أخلاق الناس » وکذا أخرجه ابن 
أف شببة عن وكيع » واخرج ان جرير أيضا من طريق وهب إن کیان عن عبد الله بن الربير نحره .لله (وقال 
عبد الله بن ,راد ) وحدة وتثقیل الراء ؛ و یراد أسم جده . وهو عبد الله بن عاص بن براد بن يوسف إن ألى بودة 
ان ای موسى الاشمری ‏ ما له فى الپخاری سوى هذا الموضع ٠‏ قله ( آس الله نبيه أن يأخذ العفر من أخلاق 
الاس ؛ أو ا قال ) وقد اختاف هن حشام فى هذا الحديث » فوصله من ذک كرنا عنه ؛ و تالم عمدة بن سلیان عن 
شام عند ان جر ور و الطفاری عن هشام عند الاسماعيل 2 وخالفوم معمز وان أبى الرناد وحاد بن ملاع 
هشام بن عروة عن أبيه من ۽ قوله موقوفا ؛ وقال آبو معاوية عن هشام من وهب بن کیان عن ان الزبیر أخرجه 
سعيد بن منصور عنه » وقأل عبيد الله بن تمر عن هشام غن أبيه عن أبن شمر آخرجه ابزار وااطبرانى وهی شاذة» 
وکذو رواة جاد بن سملية عن هشام عن أيه عن عات عند إن عردوية . .وأما روأية آق دعا معاوية فثأذة آنا مع 
احتیال أن يكون شام فيه شیخان » وأما رواية معس ومن تایه ف رجوحة بأن زيادة من خالفپما مقبولة لكر جم 
حفاظا » وال ما ذهب اليه ان الزپیر من #مسير الأية ذهب #اهد ۰ وعالف فى ذلك ابن عباس فروی أبن جربر 
من طريق على بن أبى طلحة نه قال و خذ العفو »من خذ ما عذا لك من أموالهم أى ما فضل > وان ذلك قبل 

س ۳٩‏ ج | م ضع البارى 


۳۰۹ 0 - کتاب التفسير 
فرض الركلة » و بذلك قال السدی وزاد : نسختباآیة الركاة » و بنحوه قال الضحاك وعطاء وأبو عبیدة » ورجح 
ابن جربر الأول » و احتج له . وروی عن جعفر الصادق وقال : لبس فى القرآن آية أجمع شکارم الاخلاق ما « 
ووجبوه بأن الاخلاق ثلاثة سب القوى الافسانية : عقلية وشبوية وغضية » فالمقلية المسكة وما الاص 
پالمروف » والشيوية المفة ومنها آخذ العفو » والفضيية الشجاعة وميا الإعراض عن ا+اهلین. وروی الطارى 
مسلاواان مردوية موصولا من حديث جار وغیره« !۱ ترات خد الةو واس بالعرف) سال جریل فقال ل 
امل حتى أسأله مرجم فقال : إن دبك وأمرك أن تمل من قطمك » وتعطى من رمك » وتعفو عمن ظلك , 


- سورة ع الأنفال 

GSE اسب فو( يلوك عن , الأنفال قل الانفال شر وار "سول فائقوا ال رأصلحواذات‎ -١ 

ال ابن عباس : تال ثم . قال ققادة : رک المرب . يقال : ناف عطية 

6 - جر عمد ن عبد ارحیم حدثنا سید بن سلیان ؛ أخينا متم انا أبو بش عن سمید بن 
جر قال «قات لان عباس رضى الله نها : سورة الال . قال : فزت فى بدر » . الشركة لذ . مردفين 
فوجا بعد : فوج ٠‏ ردقی وأردقی جاء بمدی . ذوقوا باشروا وجر بوا ˆ ولاس هذا من ذوق الثم . : ركه جمعه. 
رد فرق 8 وإن جتحوا طلبوا 8 اس اسر راللام واحد خن يغاب 8 وقال عاهد 0 كا إدخال أصابعهم 
فى أفواههم . ومندیة الصفیر . لیبتوك ليحيسوك 

وله ( سورة الانفال - بم الله الرحن الرحيم ) قط الإسملة لغير أبى ذد . قوله ( قال ابن عباس الانفال 
لقم ) وص ابن أ حاتم من طرق عل ب أ طلحة عن ان عباس قال ١‏ الاثقال انم ان ارول انه بے 
خالصة لیس لا<د فما 2 شىء ۰ وروی أ دارد واسای وان حبان من طريق داود ن أنى هند عن ء أرمة عن 
ان عباس قإل « ۵ا كان يوم در فال رسول انه :من صنح کذا نله کذا » الحديث فنزلت قو آلو نك عن 
الانقال ) ٠‏ ۋلە( ثافلة عطية ) قال فى رواية النسنن « يقال » فذکره . وقد أل أو عبيدة فى قوه ‏ ومن الیل 
فنيجد ه نافلة لك > أى غنيمة ٠‏ قله ( وان جنحوا طنبوا ) قال أبو عبيدةفى ول 3 وان جنحوا للم 4 أى 
دجوا الى السالة وطلبوا الصاح . قلي ( الل وااسل وااسلام واحد ) يت هذا ای ذر وحده > وقد تقدم فى 
تمسر مورة فاه وله( یثخن ) أى يناب . قال أو عبيذة فى توله 2 ماکان بي أن يكون له أسرى حی 
و ار ا ال و شل . وتال اعد : ماوعا أماد ى اف اه 5 
سجن فى دض ) يمن ای يرال وع قوله ژوفال نی جه أذ م اعا بم ق بل كي )د له عبد 
این حيد والفر بای من طرق این أبى تجیج عن يجاهد ٠‏ قوإه ( وتصدية الصفير ) وصله عيك بن حيد أيضاكذلك . 
( تبیه ) : وقع هذا فى روابة أنى ذر متراخيا عن الذى قيله » وعد غيره بمقبه وهو ول ؛"وقد قال الفريابى 
د حدائنا ورقاء عن این آن ييح عن مجاهد فى توله (وما كان صلامم عند ابوت إلا مكاء) قال : إدخاهم أصابعيم 
فى أقواههم وتصدية الصؤير . خلعاون على جمد صلاته » وقال و عبيدة : المكاء الصفير والاصدية صفق ال کف 


الحديث 141 - 410۷ ۳۷ 


ووصله ابن مدره من حديث أبن عر مثله من قو له . وله (دقال قاد رمحم الحرب ) 7 تقدم فى الماد . قوله 
( اشوک الحد) ثبت لفیر أنى ذر ؛ قال أو عبيدة فى قوله ل وتودون أن غير ذات الشوكة تكون لكم ) ماز 
الشوكة الحد . يقال ما آشد شركة بی فلان آی حدم ۰ قوله ز م‌داین أوجا بعد فوج : يفال ددأی واردنی جاه 
بمدى ) وقال أبو عبيدة فی وله ل( مردفين ) پر الدال فاعلين من أردفوا ای جاو بعد قوم فباهم ؛ و بعضهم 
قول ردای جاء بعدى وها لغتان : ومن قرا بفتح الدال هو من آردفیم الله من بعد من يلوم انتهی . وقراءة 
الجبور بكر الدال ونافع بفتحپا . وقال الأخفش : بنو قلان بردقوننا أى يون بمدا ۰ قله ( فیرله يجممه ) 


قال أبو عبيدة فى قوله لإا لر فیک جیما ) أى وليجمعه إعضه وق إعض . وله ( شرد فرق ) هو قول أ عبيدة 
آنا شا قله ( ليث توك تحبسوك ك ) ودله ان أب حنم من طريق ابن جرخ عن عطاء حن ء وروی أحد مرا 


من حديثك ث أبن عباس تال 0 اشارزت ریش ال اعم م : أذ ذا أصبح دقفا روه 0 الوثاق € الد یش ۰ له 


(ذوقرا باشروا وجروا: ويس هذا من ذوق الفم ) هو قول اد ف عبيدة أيضا , و نظيره فوله نمال «لایذرتون 
نیا الوت ٠6‏ قوله ( دا ی د بن عبد ام ) کذا نبت هذ! الحديث فى آخر هذه التفاسير عند أ ذر » 
وثبت عند غيره فى الا نبا والخطب قمه سبل . والدیت اكور سياق بام من هذا فى تفسير سورة ة ألمشر 0 


ويأق ثر. حه هتاك ؛ وقد تقدم طرف منه أيضا فى المذازى 
ا ان الم ال الم لا ت 
سس ( ان" شر الدواب” عدن اث العم الک الذين لا يمقلون ) 
كك - وشا عمد بن بوسف" جرا ور قاه عن ابن ألى جيجح عن جاهد م ابن عباس ( إن شر" 
ال واب عند الله العم بسک للذين لا مقلون ) قال : مم نفر من بى عيفر الدار 
قوله ( آن ثير الدواب ) ) ذکر فيه د بث ماود عن ان عباس قال : هم نغر من بی عيد الدار ؛ وق روأية 
الاسماعيل د نزلت ق نفر > زاد این جرم من طريق شجل ن عيأد عن ان آي تجیح و لا يعون الحق » ثم 
آورد من طريق ورقاء عن ابن أنى تجیح عن #اهد فى قرله لإ لا يمقلون € :لا یعون الق ,2 تال مجاهد قال این 
عباس : ثم تفر من بى عبد الدار 
ب سبي سد ل يا ما الذين آمنوا اسكجوبوا فل والرسول إذا 1 ۱ 3539 ؛ ونوا آن الله عو 


۰ > سر ۶ 
بين الر و وقليه » وأ 4 إلية رون استحيبوا أجيبوا! ل عي 0 6 Ch,‏ 


۷ - طرش إسحاق قال آخبر اروخ حل ع عن ۳۷ بع عبد ار جن مر مت حف صن ام 
حت عن أنى سعيد ت المل رضی الله عنه قال و كنت" ام صل فری رسول” لله كيه دای فر آله ۳۹ 


صلیت نم این ال : ما منك ات تأت ؟ ألم یل ال یا ها الذين آمنوا استجیوا شاو ۲ سول إذا 
دک )م قال : زک أمظ سور ة فى الفرآن قبل أ ت اج ٠‏ اذهب رسوله الله ولي ليرج » 
فذگرت" 24 . وقال E‏ ل ا 0 نا ن فب ان E‏ ار جن سم ما عم أب با ممقولل رجلا من أصاب 


یی" بهذا رقال « هی امد ف رب المالين » السبسم الثانى »۰ 
۱ تراه( با ی این نو استجيبوا ته ولرسول . استجیبوا : أجيبوا . ما حییک : لا بسلحک ) قال آبو 
1 عبيدة فى قول مال ( استجببوا ت € أى أجيبوا ته » يقال استجیب له واستجبته من ؛ دتوله ( ما ميم ) 
أى لا يديم ويصلحم اننبی .وقد دوف ل عراش من نات ال دم وار 
قول ( حد ی إححق ) هو ابن راهوية » وقد نقدم شرح الحديث فى تفسير الفاضحة . ٠‏ قله (وقال معاذ ) هو ان معاذ 
العنبرى البصرى ؛ وقد وصله الحسن بن سفیان فى مسنده عن عبید الله بن معاذ عن أبيه » وقائدة إيراده ما ما وقع فيه 
من تصرح حفص بسياعه من ألى سمید بن المعلى 

۳ - باص ( واذ قالوا الم إن كان هذا هو الى من عند فأمطر* علينا حجارة من" السياء » أو اننا 
مذاب أل € ٠‏ قال ابن عيونة : ما بم ى الل مرا فى الفر آن الا عذاباً » ونسميه العرب انیت » وهر قوله تعالى 
زوهو الذى ل الغيث من بعد ما قتطوا) 

۸ - حرش أحد حد نا جیوه ال ی مُماذ حد ثنا أ د ئها شعية” عن عبد اليد هو ان کر دید 


صاحب از یادی»- سم انس بن مالك رضي اف عنه « قال أ وجل (المم إن کان هذا هو ال من عبد 
فأمطر علینا عجار" من السماء . آوائنا مذاب ألم € فزآت توا كان الله لیم نهم وأنت فيهم » وما کان 


أ معن معذ موم وم بتففرون . وما ل م أن لا مه 2 و دون عن ن السجد ال رام € الاية » 


[ اطديث 136۸ - طرقه فى :۹ ] 

قوله ( باب قوله لإ واذ قالوا الم أن كان هذا هو الحق من عندك فأمطر ) الآنة ) کذا ای ذر » وساق 
غيره الایف . لى ( قال ابن عيينة الح ) كنذا فى تفسير ابن عيبئة روابة سعيد بن عبد الرحن الخروى عنه قال : 
ويقول اس ما می الله اط فى القرآن الاعذاباء واسكن ميه العرب افیث يريد قوله تعالى لإ وهو التى ينرل 
الفیث ) کذا وفع فى تفسير حم عسق ؛ وقد تعقب كلام أبن عبينة بورود المطر عمی الغيث فى القرآن فى قوله 
تعالى ١‏ ان کان بكم آفی من مطر ) فالمراد به هنا الغيث قطما ؛ ومعی التأذى به البلل الحاصل منه لثوب والرجل 
وغير ذلك » وقال أبو عبيدة : أن كان من العذاب فمو أمطرت ,وان كان من الرحة فو مطرت . وفيه نظر أيضاء 
قله (حدئی أحد ) کذا فى جیم الروايات غير منسوب ٠‏ وجزم الما کان أبو آحد وأبو عبد الله أنه أن النضر 


إن عيد الرهاب النیسا بوزی , وقد روى البخارى الحديث المذكور بعیله عقب هذا عن عيد إن اضر شى أحد 


هذا ؛ قال الماک : بلشی أن البخارى کان ينرل علهما ويکر الكون عندهما اذا قدم نيسابور . قلت : وهما من 
طبقه مسل وغيره من تلامذة البخارى وان شاركوه فى بعض شيوخه . وقدأخرج مسل هذا الحديث بعینه عن شرخیما 
عبيد أقه بن معاذ نفسه ؛ وعبيد الله بن مماذ المذكور من الطبقة الوسطى من شیوخ البخارى . برل في هذا الاسناد 
درجتين لان عنده الكثهر عن أصماب شعبة بواسطة واحدة باه و بين شعية »قال الا : اج بن النضر یکت آبا 


افدیت 114۸ - 410۰ ۳۰.۵۹ 


الفضل وكان من أركان الحديث انی . و لیس له فى الیخاری ولا لاخبه سوى هذا ا موضع . وقد روی الیخاری 
من آجد فى التاريخ الصذير و نسيه . قوله ( عن عبد المید ضاحب الزیادی ) هو عيد اید بن دینار اہی صفیر » 
وتال له أبن كرديد بم الكاف وسكو ن الراء وكسر الدال الب له ثم تحتائية ساكنة ثم دال أخرى ۰ دوقع 
كذلك فی بعض النسخ ؛ والزيادى الذى تسب اليه من ولد زیاد الذى يقال له ابن أنى سفيان . قوله (قال أبو جبل : 
الهم انكان هذا الح ) ظاهر فى أنه القائل ذلك » وان كان هذا القول نسب إلى جماعة فلعله بدأ به ورضی البافون 
فذسب الهم » وقد دوى الطبراى من طريق ابن عباس أن الفائل ذلك هو النضر بن الحارك قال : فأئزل اله تعالى 
۳ سال سا كل بعذاب رافع © وکذا قال ب+اهد وعطاء والسدی > ولا ينافى ذلك ماف الصجيح لاحتهال أن يكونا 
تالاه : وللكن أسبته إلى أبى جبل أولى . وعن قتادة قال: قال ذلك سفبة هذه الآمة وجپلپا . وروی أبن جرير من 
طريق زید بن دومان آم قالو! ذلك ثم لا امسو | ندموا فقالوا غفرانت الهم » فألزل اله ل وماکان أله ممذجم 
وم پستنفرون) وروی ابن أنى حاتم من طریق على بن أنى طلحة عن أبن عباس أن معى قوله زوم یستغفرون6 
أى من سبق له من الله أنه سيؤمن ۰ وقيل المراد من کان بين آظهر هم حینثذ من المؤمنين » قاله الضحاك وأبو مالك 
وب يده ما أخرجه الطبری من طريق أبن آبنی قال کان دسول الله يوق که » فأئزل الله تعالى لإ وماکان الله 
ليمذيهم و أت فهم © ثم خرج إلى المديئة فائزل الله ( وما کان الله معذیمم وم پستغفرون ) وکان من بق من 
السلین مك يستغفرون , فللا خرجوا أنزل الله لإ وما هم أن لايعنجم الله وم يصدون عن السید الحرام ) 
لاف فأذن الله فى فتم مك فهو العذاب الذى وعدم الله تمالى . وروی الترمذى من حديث أل موسی رفمه تال 
« ازل الله على آمی أمانين . فذكر هذ الأية . قال « فذا مضيت تركت فهم الاستغفار » وهو يقرى القول الأول 
والجل عليه أولى > وأن المذاب حل چم لما ترکوا الندم على ما وفع مهم وبالفوا فى معاندة السلین وعار بتهم 
وصدم عن السجد ارام » والله اع 


€ - پاسیی ( وماکان ان یذ هم وأنت فيهم » وما كان ال معط بوم" وم یستغفرون € 

۹ - رشا عد بن النضر_حدانيا بيد الله بن معاد حد ثا أبى حدثيا شمبة عن عبد الجيد صاحب 
ار يادى” سم أن بن مالك « قال أبو جبل ( الهم" إن كان هذا هو الح من عندك فامطر علينا حجارة 
مرت السماء أو تیا بعذاب ألم > فلت لإ وماکان الله لیف بهم ونت فيهم » وما كان الله معد يهم وم 
يستغيرون . وماهم أن لا يمذامهم ال وم يصون عن السجد الحرام € الآية » 

کول ( باب قوله وماکان الله ليعذبهم و نت فییم ) تقدم شرحه فى الذى قبله 

۾ - پاسیس ( و ةتلوم ست لا تكون فة ویکون الدين كله لل 4 
۰ = ورش الحسن بن عبد العزيز حد ثنا عبد الله بن جحد لیا حوة عن بكر بن مرو عن اكير 


عن نافع « عن ابن عبر رضی الله عنهما أن رجلا جاءه فقال :با أبا عبد ارحن » الاقم ما ذكر الله فى كثابه 


۳۰ ۵ - کتاب التفسهل 
وان طالفعان من الزمنین اقتعلوا € إلى آخر الآية , فا مامك أن لا نانز سا ذکر الله فى کنابه ؟ فقال : 
يا ابن أي أعير بمذه الآية ولا أقائل أحبة إلى" من أن عر برذه الآية اتی يقول الله تمالى (ر ومن یقدل مؤومنا 
متممدا ) إلى آخرها . قال : فان" الله يقول لر وقائلوهم حتی لا تسكون فتنة € قال ابن مر : قد فلا على عبد 
رسول الله وق إذ كان الإسلام قلهلا ‏ فسكان الرجل” “يفتن" فى دينه :ما اوه + وا يوثةوه » حت کنر 
الاسلام” فر تسكن فة .فا ری أنه الابوافقه في بريد قال : فاقوا فى على وهنان ؟ قال ايع عر : ما قولى فى 
مل“ ودئان ؟ أما خیان فسكان ال قد عفا مه » فك هتم أن تيدفو عنه » وأما على فان عم رسول اب 


ون كفل اه اد شن ضغ تين e‏ 
وسئنه د واضار بهذه - وخده ابنقه او بلنقه جب رون 5 


٠٦۰۱‏ - وشا آجد بن وئس حدآها زعي لاما بیان أن" ورد حدا" قال حدثنى سمب بن 


و 


جر قال « خرج عابنا - أو الا - اب عر فقال رجل”: كيف ری فى قتال الثتمة ؟ فقال : وهل نذری 
ما اة ؟ كان محد ی بان اش ركن + وکان الدخول” عايهم ف» وليس كقتالك على للهك » 

قوله ( باب وتاناوم حق لا :- ون فتنة ویکون الدين كله لله ) سقط , باب » لغير أن ذد ۰ قله ( حدثنا 
هبد الله بن ی ( هو الرامى يك آبا ي صدوق 6 أدركة أأيخارى ولكن روى عنه وأسعأة هنا وق تفسير 
سورة الفتح فقط » وقد تقدمت الاشاذة إل حال بقية الاسناد فى تفسير سورة البقرة . قله ( عن ابن صر أن 
رجلا جاءه ) تقدم فى افير سورة البقرةأما أخرج سعيد بن منصور من أن السائل هو حيان صاحب الدثلية » 
وروی أب بكر النجاد فى فوائده أنه المي بن حئش وقيل نافع بن الأذرق + وسأذكر فى امریقالی بعد هذه قولا 
آخر » و لعل الائلين من ذلك جاعة » أو نمددت القصة ۰ قوله ( فا ينمك أن لا تقائل) د لاء زائدة وقد تقدم 
تقر بره فى تفسير سورة الأهراف عند قوله ( ما مئعك ألا نسجد ) . وله ( أعيد ) عرملة ونحتائية ثقيلة 
الكشسممبنى فى ااوضعین » و لغيره بفتح الهمزة وسكون الذين المجمة و خفیف امثناة الغوقائية ونشدید الراء فييما » 
والحاصل أن السائ لكان برى قتال من غااف الامام الذى يمتقد طاعته وكان ابن عر بری ترك القتال فيا يتعلق 
بالات ٠‏ وسيائى من بد لذلك فى کتاب الفتن . قله ( فسکان الرجل يفتن فى دينه إما يفتلوه ما يوثقوه ) حكذا 
للأكثر فرعم بم الشراح بأنه غلط وأن الصواب بائيات نون فیما لان د إما » ای تجزم هى الشرطية و ليست 
هنا شرطية . قلت : وهی رواة آن ذر » ووجبت وواية الكش بآن النون قد تحذف بير تأصب ولا جازم فى 
لنة شهيرة ؛ وتقدم فى تفسير قیقر بلفظ « إما تعذبوه وإما تفتلوه » وقد معنى القول فيه عذاك . وأما قوله د فا 
قولك فى على وعثان » فيؤيد أن السائلكان من الخوادج ؛ فانبمكانو! بتولون الشيخين وحطون عثيان وعليا » فرد 
لیذ ابن عبر بذک مناقما ومنداتهما من النى يق والاعتذار عا عابوا 4 عثيان من الفراد يوم أحد فانه تعالى 
صرح ف القرآن بانه عقا دنم ؛ وقد نقدم في مناقب عثيان وال الائ لابن عير عن عنیان وأنه فر يوم أحد 
واب من يدر وعن بيءة الرضوان , وبيان ابن عر له عذر عثمان فى ذلك , فیحتمل أن یکون هو السائل هناء 


الحديث ۹0۰ - 110۲ ۳۱ 


تسس لسن 
وحتمل أن یکون غيره وهو الأرجح لاله لم يتعرض هناك لذكر على وکن کان رافضيا » و اما عدم ذكزه لقتال 
فلا بقاضی‌لنمدد لان الطريق الى بمدها قد ذكر فا لقتال وم پذکر فصة عثمان و الأولى امل عل التعدد لاختلاف 
النافلين فى نسمية السائاين وان اتحد الستول والله أعلم. قوله ( دکرمتم أن لعفوا عنه ) بالمثناة الذوقانية و بصيغة 
اجمع » ومضى فى تسیر البقرة بلفظ د أن يمفرء بالتحتانية أوله والافراد أى له , وقوه د وهذه ابزته أو به > 
كذا للاکثر بالدك ووافقرم المكشمينى اکن قال « أو أبيته » إصيغة جع القلة فى البيك وهو شاذ » وقد تقدم في 
مناقب على من وجه آخر بلفظ د فقال هو ذاك بته أو سط بیوت الذى يلع » وق رواءة النسائى « و لکن انظر إلى 
نزلته من نی الله يبيو لیس فى ااسجد ير بيته » وهذا يدل على أنه تصحف على إعض الروأة ببته ببنته فةرأها 
بنته موحدة ثم نون ثم طرأ لله الك فقال « پنته أو بيته» وامعتمد أنه ابیت فتط ما ذكرنا من الروايات الصرحة 
بذلك . وتقدم أيضا فى منافب أبى بكر أشياء تتعاق ببيت على واختصاصه بكوئة بين پوت آزو اج الى يلق . 
له ر حدثنا أحد بن توس ) هو احد بن عبد الله بن وس آسب ده + وشيخه زمير هو ان معاوية امن ۰ 
وشيخه بیان هو این إشر ؛ وشیخه وبرة بفتح الوا و ااوسدة هو ان عبد الرحن . وله ( فقال رج ل کف ی 
فى قتال الفتنة ) دقع فى رواب الوق من وجه آخر عن أحد بن بو لس شيخ الیخاری فيه « فقال له سکم » وکذا 
فى مستخرج أبى میم من وجه آخر عن زهير بن معأوية » واحدیث الذکور مختهمرمن الذى قبله , أو هما وافستان 
کا تقدمت الاشارة اليه 
" - پا ( يا أها الي" ررض الؤمنين على. الققال » 
إن سکن متم عشرون صابرون لیوا مان » وان کن" مسكر ماله يغلبوا لا من" الذين كفروا 
ام قوم لا یفقهون ‏ 

۰۲ > شا على" بن عبد الله حد ثنا فيان" عن عرو من ابن عباس رضي الله عنما ۶ لا رت 
( إن يكن منسك عشرون صابرون نیوا این ) فكب عليهم أن لامر واس د من عشيرة » قال 
سفیان غير مر ؛ أن لاف عشرون من مائتين » ثم نزات ( الآن خف اه fe‏ ) الاية » فكب أن 
لايفرمائة من مائتین : وزاد سفیا ن رة : نوات عرض اأؤمنين على القتالر إن يكن fi‏ عشرون صابرون) 
قال سفیان وقال ابن شبرمة : واری الأمر” بالمروف واه عن اانسکر مثل هذا 
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وه ( باب با أما آلنی حرض أل مئين على الغتال الأنة) ساق غير أبى ذر الآية إلى (یفتبون ) وسقط عندمم 
«باب» . ولع (عن حمرو) دو ابن دینار . له (فکتب علییم أن لا بفر) آی فرض عام » والسیاق وان کان بلفظ 
الخير لكن المراد مه الام لان : أحدها أنه لو کان خيرا مضا لازم وقوع خلاف الخ به ودو عال فدل على 
آنه آس »> والثانى لقرينة التخفيف فانه لا بقع إلا بعد -كليف » والمراد بالتخفيف هذا التکایف بالأخف لادقع 
الحم اصلا . قله (أن لاير واحد من عشرة. فال سفیان غير مرة أن لا پفر عشرون من مائتین) أى ان سفیان 
کان برویه بالمعنى ؛ فتارة يقسول باللفظ الذى وفع فى القرآن عافظة على الادلاوة وهو ال کش ؛ و تارة برويه بالمعنى 


۳ 0۵ -کتاب التفسير 
وهو أن لا يفر واحد من العشرة» وحتمل أن يكون ممه بالأفظين و یکون التأوبل من غيده » ويؤ يده الطريق الق 
بعد هذه فان ذلك ظاهر فى أنه من تصرف ان عباس . وقد روى الطبرى من طريق ابن جرخ عن عرو بن ديئار 
عن ابن عباس قال « جمل على الرجل عشرة من الكفار ثم خفف عابم جعل على ازجل رجلان » وروی أيضا 
الطبرى من ریق على بن أبى طلحة ومن طريق العو وغيرهما عن ابن عباس تحوه مطولا وعختصرا . قله (وزاد 
سفیان) کاله حدث مرة بالز بادة رمرة ,دو لما .وقد دوی أبن م‌دوه من طريق خمد بن مسال عن عبرو بن دار 
عن أبن عباس قال « كان الرجل لا نبغى له أن يفر من عشرة » ثم أتزل اله 2 الان خفف اله عنم ) الآية جمل 
الرجل منهم لا بنیشی له أن يغر من الین » وهذا رژ ید ما فلزاه ند من تصرف أبن عباس لا أبن عبیلة گا 
سمه من رو بن دینار باللفظين : وسأذكر ما فيه فى الباب الذى يليه إن شاء الله تعالى . قله ر ال سفيان وقال 
أبن شبرمة ( هو عبد أله قأضى ألكوفة وهو موصول ¢ ووم من زعم أنه معلق فان فى روا أبن أبى عر عن 
سفیان عند أبى عم ف المستخرج د قال سفیان فذ كرت لابن شبرمة فذکر مثله »> ۰ قله ) وأرى الاس بال مروف 
والنبى عن ا لكر مثل هذا ) أى أنه عنده فى حكر الجباد ؛ لجامع ما بينهما من إعلاء كلمة الحق وإخماد کلة الباطل 

۷- ا سیب ( الآن خن" الله عتكر وع أن فيكم ضفا ) الآية إلى قوله لإ الله مم" الصابرين ) 

۳ - وشا ع بن عبد الله السلی أخيرنا عبد الله بن البارك آخبر نا جر بن حازمر قال آخبرفی 

لذ كيد بن انیت عن مكرما عزو ابن عباس رفی الله عنهما قال ٠لا‏ نوكت (ر إن يكن منک عشرون 
ت ۳ ,۹ 5 ت 4 ص و3 ۰ 

صابرون يغلبوا مائنین4 شق ذلك على السلین حين فرض عاموم أن لا یذ واحد من عشرة » لجاء التخفيك 

قال( الان حتف الله عنسكم 2 أن فیک ضَمفاً » فان يكن مج ما صابرة يليوا مائتين ) قال فلا ّف 


اله عنهم من اليدة تقص من الصبر بقدر مغر عنهم » 

قله ( باب ( الآن خفف الله عنكم وعل أن فيكم ضعفا > الآية ) زاد غير أبى ذر « الى قوله والله مع 
الصابرين » . وه ( أخبرى الزبيد بن الخربت) بكسر المجمة وتشدید الراء بعدها تحتائية سا کنة ثم مثناة فوقانية 
بری مه من صغار التایمین » قد :قدم ذكره فى کناب المظالم . ولجرير بن حازم راوى هذا الحديث عن الزپر 
ابن الخريت شيخ آخر أخرجه أبن مر دوہ من طربق عق بن م دأهم بن رأهويه فى تفسیده عن وهب بن جر و 
أبن حازم عن أبيه ون ماد بن اعق « حدثتى عبد الله بن ألى تجيح عن عطاء عن ابن عباسء » وقد آخرجه 
الاسماعيل من طريق زياد بن وب هن وهب بن جر بر عن أبيه ن الزبير ؛ وهو ما يؤيد أن چریز فيه طر بقين » 
ولفظ رواة عطاء « افترض اله علییم أن يقائل الواحد عشرة ٠‏ فشق عايهم » فوضع الله عنهم إلى أن يقائل الواحد 
الرجلين » ثم ذكر الآبة وزاد بعدمأ تم قال اولا کتاب من الله سبق » فذكر تفسيرها ثم قال با أمها الى قل ان فى 
أيديم من الأسرى ) فذكر قول العباس فى العشرين وفى قوله د فأعطانى عشرين عیدا کلہم قد تاجو ای مع ما 
أرجوه من مذفرة الله تعالى » . قلت : وف سند طريق عطاء مد بن زق » وایست هذه أأقصة عنده مسندة بل 


معطلة » وصفيع ابن [سمق ‏ ونبعه الطبرافى واب مردوه - یقتضی أنها موصولة > والعلم عند اقه نمال . ولم 


الحديث 415۳ وان 


شق ذلك على المسلمين ) زاد الاسماغيلى من طريق سفيان بن أبى شيبة عن جر بر د جرد الناس ذلك وشق هلجم » 
قوله ( اء التخفیف ) فى رواة الاسماعيل « فنزات الآية الأغرى - وزاد - ففرض عابم أن لا ير رجل من 
رجلين ولا فوم من مثلهم » واستدل بهذا الود إت على وجوب أبات الواحد ااسل إذ! قاوم رجلين من الكفار 
وتحرم الفرار عليه ما » سواء طلياه أو طلبهما ؛ سواء وقع ذلك وهو واقف فى اامف مع السکر أو لم يكن 
هناك عسکر .وهذا هو ظاهر تفسير ابن عياس ورجده ابن الصباغ من الشافعية وهو المعتمد لوجود أص الشافعى 
عليه فى الرسالة الجديدة رواية الربيع و لفظه ومن نسخة عاما خط الربيع نقات قال بعد أن ذکر للآية آيات فكتا به 
أنه وضع عم أن يقوم الواحد بقتال العشرة وأثبت عام أن يقوم الواحد بقثال الاثنين ‏ ثم ذ 


عباس المذكود فى الراب وساق الكلام عليه , لكن المنفرد لو طلباه وهو على شير أهبة جاز له التولى عنهما جزما , 
وان طلبهما فيل حرم ؟ وجبان آحهما عند التأخرین لاء لکن ظاهر هذه الآثار التضافرة عن اين عباس يأ باه 
وهو ترجمان الفرآن وأعرف الناس بالمراد » للكن تمل أن يكون ما أطلقه نما هو فى صورة ما إذا قاوم الواحد 
المسم من جملة الصف ف عسكر المسلبين الذين من اانکفار » آما النفرد وحده إخير العسكر فلا لان الما لما عيد 
بالججاعة دون الشخص النفرد » وهذا فيه نظر » فقد ادسل النی بإ بعش أععايه سرية وحده . وقد استوعب 
لعایری وان مدو ب طرق ذا الحديث عن ان عباس وف غالبا التصريح ملع تولى الواحد عن آلاشین » 
واستدل ابن عباس فى بعضما بقوله تعال ‏ ومن الناس من يشرى نفسه ابتغاء مرضاة اقه ) وبقوله تمالى 
م فقائل فى سبیل الله لا تکلف إلا نفلك € . وله ( فلا نف الله عنم من العدة لقص من |أصير ) حگذا فى 
روابة ابن المبارك : وى رواءة وهب إن جرير عن أبيه عند الاسماعيل « نقص من النصر » وهذا اله ابن عباس 
توقيفا على ما بظهر ؛ و محتمل أن یکون قاله بطريق الاستقراء 
۹ س سورة براءة 
مرصد : طریق . إلا : الل القرابة والذمة والمبد 
2 و ۰ 2 
وایجة كل شى آدخلته فى ثى ٠‏ الشةة السفر ۰ اتخهال الفساد » واتلبال الوت . ولا تفحتى لا تو مى . 
۳ 7 7 ر 2 ۰2 سے 5 
کرها وک ها واحد . مد لا بدخلون فيه . جمحون ير عون . والوتف-کات التفكت اقبت ما الأرض . 
أغوى آقاه فى هوة . عدن خر ۰ عدات بأرض ای أقت»ء ومنه معدت ويقال فی ممدرن صدق فى مَنيت 
1 ۳ 2 عر 1 
صدق . اتلوالف اتلالف الذى خاذنی فقمد” بعدى ء ومنه مخلقه فى الارن ويجوز أن يكون النساء من اطالفة » 
وان كان جم الذ كور انه | يوجد على تقدبر جممه إلا حرفان : فا فوارس ؛ وهالك وهواللك . اطیرات 
واحدها خيرة وى افواضل . مر جوز. مؤرون . الشفا الشفير وهو حده ٠‏ وا راف ما جرف من السيول 
والأودية ٠قار‏ هار ۰ لا واه 2 وفرقا 8 رقال : 
ذا ماقت أرحلها بايل تاره أهة الرجّل الحزين 
من دج لق * فع لبازی 


۳€ ۵ - کتاب التفسير 


قوله ( سورة براءة) هی سورة التوية وهی أشبر أسمائها » ولا أسماء آخری تزید على العشرة » واختلف فى 
ترك البسملة أو ما فقيل لها لزات بالسيف واابسلة آمان » وقيل انوم لما جموا القرآن شكوا هل هى وال نفال 
واحدة آوثتان تقصاو! بينهما بسطر لا كتا بط فيه و يكتبوا فيه ابسملة . روى ذلك أبن عباس عن عثيان وهو 
المتمد » وأخرجه أحد والحاكم وبءض آخاب الستن . قوله ( مرصد ظریق ) کذا فى بش النسخ » وسقط 
للا کش وهو قول أب عبيدة قال فى قوله ثعالى (وافعدوا طم کل مرصد): أى کل طریق» والراصد اطرق . قله 
( الا : الال القرابة والذمة والعود ) تقدم فى الجرية . وله ( وليجة :كل شی. آدخلته فى شىء ) تقدم فى بدء الخلق 


۳۹۳ والذى قله ای كر E‏ (الشقة الس ) در کلام أن عبيدة ؤاد د لمعك » وشل اة الاأرض 2 
وسقط دو والذى قبله ای ذر . وله ( ائقة ااسفر ) هو كلام إلى عبيدة وزاد د البعيد » وقیل فة الارض إلى 


يدق سارکیا . وله ( الخبال الفساد ) قال بر عبيدة فى فوله لد تال ما زادو 1 إلا خبالا م : الخبال الفساد . 
قوله له ( ورابال اموت ) کذا كم والصواب وة بطم اليم وزيادة و شاه فى آشره زهو ارب من إلجنون ٠‏ وله 
(ولاتفتى لا توخنی ) كذا للا کش بالموحدة والخاء الممجمة من التو بيخ » وللستءلى والجرجاق ه توهتى » باهاء 
وتشدید اللون من الوهن وهوالضعف » ولان السکن وتو ى ا ة قيلة ومم ساكئة من الاثم » قال عياض وهو 
الصواب ء وهی الثابئة فى کلام أبى عبيدة الذى کے الصف النقل عنه » وأخرجه الظبرى من طريق سعید عن 
قتادة فى فوله ولا تفتنى > قال : لا تو نی . ١‏ آلا افتنة س قطرا) الا فى الاثم سقطوا . قوله (کرها وکرما 
واحد ) ای بالضم والفتح وهو کلام أبى عبيدة آنا ٠»‏ وسقط لاإ ذر , وبالضم قرأ اللكوفيون حزة والاعش 
ديحي بن وثاب والکسای والباقرن بالفتح . لإ ( مدخلا بدخلون فيه ) قال او عبيدة فى قوله ( ملجأ پلجتون 
اليه آو مغارات آرمدخلا) يدخلون فيه ویتفییون اہی » وأصل مد لا مدلا دم وقرآ الاش وعيسى بن 
عبر بتشد‌ید الا أيضا ؛ وعن ابن کثیر فى رواية مدخلا بمتحتين بينهما سكرن ( يجمحون ) يسرعرن هو قول 
أبى عبيدة وزاد :لا برد وجوهیم شیه , ومله فرس جوح . قوله ( والمؤتفكات انتفكت انقلبت با الارض ) 
فال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( والو تفكات آم رسام ) م قوم لوط انتفكت بهم الارض أى انقلبت بم . 
قوله (أهوى ألقام و هوة) هذه اللفظةلم تقع فى سورة براءة وما م فى ف سورة ال نجم » وکر ها ااصتف هذا استطر ادا 
من قوله لإ رالمؤتفكة آهری > قَوإه ( عدن خلد الح) واقتصر أبو ذر على ما هنا ء قال أبو عبيدة فى فوله تعالى. 
جنات عدن ) أى خاد يقال : عدن فلان بأرض کذ! أي أفام ؛ ومنه المعدن » عدات بأرض أقت » ويقال فى 
معدن صدق فى منبب سدق : قوله (الخوالف الخالف الذى خلفنی فقمد بمدی ۰ ومنه عخلفه فى ای ين ) قال آبو 
عب دة فقواە ومع الاين الا لی الذى حاف يمد شاخص فتمد فى رحله , وهو من خلف عن القرم : ومنه 
ابم اخافق فى ولدى . وأشار بقوله « ومنه مخلفه فى الغابرين » إلى حديث عوف بن مالك فى الصلاة على الجنازة . 
قول (وجرژ أن بک کون النساء من الخالغة » وران کان جح الذكور ذا بيده پر جد على تقد و جعه [لاسرفان ارس وفوارس 
ومالك ودوالك ) قال آبو عييدة فى وله ۳ رضوا بان ونوا مع الوالفه 4 جوز أن يكون لواف دنا 
النساء » ولا بكادرن جمعون الرجال على فواعل ؛ غير آم قد لوا فارس وفوادس وهالك وهوالك انى . 
وقد استدرك عليه ان مالك شاهق‌ژوشواهق وناکس ووا كس وداجن ودوأچن › وهذه الألاثة مح الا این جمع 
فاعل وهو شا والشپود فى فواعل جع فاعلة » فان و من صفة النساء تواضح وقد تحذف الماء في صفة الفرد 


سورة اة و۳۹ 


من النماء وان ان من صفة الز جال ۰۱۸ ال با لة قال دجل عالفة لاخير فيه والاصل فى جمعه با لتون . واستدرك 
بعض الشر اح على نة المتقدم ة كاد وكوامل وجاتح دجم وفارب وفوارپ وفاش و غواش ؛ ولا برد شیء 
ما لان الأواين لهسا من صغات الادمیین والاخران جع غارب وغاشية راماء لابالفة إن وصف ما اللذكر » 
وقد قال ا لمرد فى الكامل فى قول الفرزدق : ۱ 

واذا ازجال راوا يزيد راهم خضع الراب أواسكس للاذقان : 


احتاج افرزدق أطرورة اأشعر ر فأجری :وا كس على امه 3 ولا يكون سل هذا 1 بدا إلا فى ضرورة 0 ولا 


بجع الندأة ما کال من فاعل اما على فواعل أثلا ياتيس بادو ئك › ول یأت ذأ إلا فى حرفين فارس و وارس وهألك 
وهوالك » آما الأول فانه لا يستعمل فى الفرد فأمن فيه البس » وأما ای ذلانه جرى مجری الثل بقولون هالك 
فى الحوالك فأجروه على أصله لكثرة الاستمال . قلت : فطابر أن الشابط فى هذا أن پژمن الابس أو يكثرالاستمال 
أو :کون الحاء للمالغة أو بكرن فى ضم ورة الشعر وله اع . وتال أبن قتيبة : اخوالف النساء ويقال خساس 
الاساء ورذاائهم » ويقال فلان عالفة أهله اذاكان دينا فيم , والراد بالخوائف فى الآبة النساء والرجال الماجزون 
وااصييان جمع جع المونث تفلا للكوتين أكثر فى ذلك من غیرهن . وأما قوله و مع الخالفين > مع جع 
الذكرر تغایپا لاله الأضل ۰ قوله ( خیرات واحدها خيرة وهی الفواضل) تال أبو غبيدة فى قوله نمی ور آو لك 
لمم الخيرات ) :مع خبرة وممناها الفاضلة من کل شیء وه ( مجو ن م ورون ) سقط هذا لای ذد ۰ قوله 
( اشفا الف شمیر وهو حده ) فى دوا الكتممي وهو حرق . ٠‏ قول ( وا جرف ما تجرف من السبول والآودية ) 
تال أبو عبيدة فى قوله تعالى ور على شفا جرف > الها الشفیر » والجرف مالم يبن من الركايا ؛ قال : والأة على 
القثيل لان آلنی بول على اکر فمو عل شفا جرف وهو ما جرف من السيول والأودية ولا بثبت البناء عليه . 
وله زهار ھار » تروت ابر اذا امهدمت » والمهار مثله) قال آبو عبيدة فى قوله ای ار ) ا ی ها : والعرب 
نزع الياء التى فى الفا عل ؛ وقيل لا فلب فيه واعا هر ى ساقط ؛ وقد تقدم ثیء من هذ 'فىآل عران ٠‏ قله 
( لوا شفتا وثرقا , تال الشاع : 
إذا ما قت آرحابا بليل تأو*ه آمة الرچل للزن ) 
تال بر عبيدة فى قوله تعالى ١‏ ان راهم لارام : هو فيال من التأوه ومعناه متضرع شفقا وفرةا اطاعة 

ر به قال الشاه فذکره . وقوه و آرحارا » هو بفتس اهمزة والحاء اامملة ؛ وقول و آهة » بالمد الا كر وق رراة 
الاصیل بآشدید الماء بلا مد . ( تئيه ) . هذا الشعر للثقب العبدى وأسمه جحاش إن عائذ ۰ وقيل ابن عبار وهو 
من جلة قصيدة را : 

أذطم قبل بينك متعيل ومنمك ما سالت كأن تبي 

ولا دی مواعد كثيات م ما رياح اصيف دو 

الى لو تخالفئى شالی لا اتا ادا عينى 
ویتول فما فما ان تکرن آخی عق فاعرف منك غی من یی 


۳۹ ۵ - کتاب التفسير 
وإلا فطرحى واتخذتى عدوا أتفيك وتقیق 

ومی حكثيرة المىك والامثال ۰ وكان أبو مد بن العسلاء يقول : لو كان الشعر مثلبا وجب على الناس 

أن توه 
۱ - پاب لا من الله رسوا لین ماهد ثم من للشركين أذان : إعلام . وقال ان عباس : 
أذ بصلاق . یرام وركم مها ونحوها کثیر . والزكاة لطاعة والإخلاص . لا نون الزكاة لا بشبندون 
أن لا 4 إلا" أقه . يضاهون بشپون 
٤‏ - شا أبو اليد حدائنا شعبة عن أبى [سحاق” قال سمت" للبراء رضی الله عنه يقول « آخر 

آية نزات ( يستفتونك قل الله يفني فى السكلاة € وآخر سورة لت براءة » 

قله ( باب قوله براءة من الله ورسوله ‏ الى الذين عاهدتم من المشركين . آذان إعلام ) تال بو عبيدة فى 
قوله تمالی (وآذان من الله ورسوله ) قال عل من الله ؛ وهو مصدر من قولك أذتهم أى أعلتهم . قوله (وقالابن 
عباس : أذن یمدق ) وصله أبن آن حاتم من طريق على إن أنى طلحة عن أبن عباس فى قوله ( ويةولون هو 
أذن ) يمى آنه پسمع من كل أحد » قال الله لإ قل آذن غير لک يؤمن بالله ) يمنى يصدق الله » وظبر أن 
إصدق تفسیر يؤمن لا تفسير أذن کا يغومه صنیع المصئف حيث أختتصره ۰ قو ( تطيرم والزكهم با وحوها 
كثيد ) وق بعش النسخ د ومثل هذا كثير» أى ف القرآن ٠»‏ ويقال اللركية ( والزكاة الطاعة والاعلاص ) وصله 
أبن أن حاتم من طریق على بن أنى طلحة عن ابن عباس فى قوله ( طبر وتکپم ما > قال : الركاة طاعة اقه 
والاخلاص . وه ( لا يؤثون الركة لا يشبدون أن لا إله إلا القه ) وصله ابن أبى حاتم من طريق على بن ألى 
طلحة ون ابن عباش فى فول تمالى (ر وويل للشركين الذين لا تون الركاة ) قال : م الذين لا وشم دون أن لا 
له إلا الله . وهذه الآية من تفسير فصلت ذكرها هنا استعارادا . وفى تفسير أبن عباش الركاة بالطاعة والتوحيد 
دفع لاحتجاج من احتج بالآبة على أن الکفار عغاطبون بفروع الشريعة . قله ( بضآهون يشون ) وصله ابن 
أنى حاتم من طريق على بن ألى طلحة عن ابن عباس فى قو له تعالی ‏ وضأهون قول الذی كفروا ) أى شمون. 
وقال أن عبيدة : ااضاهاخ الثفييه ۰ ثم ذکر حد وف لاه فى آخر آیة لت وآخر سورة تزلت ء قآما الا فتقدم 
حديث ابن عباس فى سورة البقرة وأن آخر آية تزا آية الربا » ويجمع بأتهما لم ينقلاه نما ذكراه عن استقراء 
بحسب ما اطلع عليه » وأو من ذلك أن كلا منبما أراد آخرية عخصوصة » وأما السودة فالراد بعضها أو معظمبا 
وإلاففيها آنا ت كثيرة نرات قبل سنة الوفاة النبوية » وأوضح من ذلك أن أول براءة ازل عقب فح مک فى سنة 
تسع عام حج أبى بكر وقد نزل ١‏ اليوم | کلت لک دينكم م وهی ف المائدة فى حجة الوداع سنة عشر ؛ الظاهر أن 
المراد معظمرا » ولا مك أن غالها تزل فى غزوة تبوك وهی آخر غزوات النى وَل » وسيأق فى تيد ( إذا 
جاء نصر الله © آنا آخر سودة نزلت وأذكر المع هناك إن شاء الله تما . وقد قيل فی آخرية نزول بزاءة أن 
المراد بعضها » فقيل وله لإ فان تابرا وأقامو! السلاة ) الأبة وقيل ( لقد جام رسول من أنفسكم ) وأصح 


اديت ۱۰4 ومع ۳۷ 
الأقوال فى آخرية الآبة فول تعالى ‏ واتقوا يوما ترجمون فيه الى الله > کا تقدم فى البقرة » ونقل أبن عبد العلام 
د آخر آة تزلت آية الكلالة , فماش بعدها خمسين روما ثم نزلت آية البقرة » والله اعم 

۲ - باص ( فسيحوا فى الأرض أربعة آشهر واموا نک غير ممجزی اف ؛ وأن" الله خری 
السکافرین ). فسيحوا سيروا 

ب وم ۳ 0 5 1 

۰ - وشا سعيد ن *ذیر قال حدانی الث عن عقيل عن ابن شهاب وأخبرنی جود ن 
عبلر ارجن أن أبا هررة رض ال عنه قال « بمثى أبو بكر فى تلت اه فى موذنین" بعتم یوم انحر 
يؤذنون گی أن لا بعل العام مشر زم ولا عون" بالییت عريان . قال و ù‏ شید رجن ۳ 7 

3 ار ”انخاس‎ + ۰ 3 9 ۳ e 
أردف رسوله اه ٍ بعلي من اف طالب وأمسء أن يوذ ن بتراءة . قال آبو هزيرة : فاذن معنا مل يوم‎ 
۸ ری کم يمي »اس سوم‎ , 
> الذحر فى أهل منى ببراءة» وأن لاج بعد العام مشرك » ولا ارف بالبيت شریان‎ 


قوھ ( باب فسيحوا فى الارض أدبعة آشپر ) ساق إلى (السكافرين) . ( فسرحوا یروا ) ھو کلام أبى عبيدة 
بزيادة قال فى قوله تعالى ( فسيحوا فى الارض" قال : سيروا وأقبلوا وأدبروا ‏ قله ( حدثى ایت عن عقيل ) 
ف الرواية نی بعدها د حدثى الليث حدثی عفن » ولليث فيه شيخ آخر تقدم فى كتاب الج عن ی بن يكير عن 
الث عن يونس . قله ( عن ابن شراب وأخبر ی حميد ) قال الكرماق : بواو المطف إشعارا يأنه أخيره أيضا 
بغر ذلك » قیل فهو عطف على مقدر . قات : لم أد فى طرق حديث أبى هريرة عن أن بكر الصديق زيادة الا ما 
وقع فى روأية شعيب عن الرهری ؛ أن فيه گان اشرکرن بوافون بالاجارة فينتفع 5 المسلون » فلا حرم آله 
عل الشر كين أن يقر بوا السجد الحرام وجذ المسلدون فى تفم ما قطع عنهم من التجارة > فترات لإ وان خفتم 
عيلة ) الأية ثم احل فى الاية الاخری الجرية , الحديث اخرجه الطر افى وابن مدره «طولا من طريق شعيب » 
وهو عند المصنف فى كتاب الجزية من هذا الوجه . قوله ( أن آبا هريرة دضى الله عنه قال : يمثنى ) فى دواة 


صاخ بن كيسان عن ابن شراب فى الباب النی يليه د أن (با هريرة أخييره » 


۳~ ا( واذان من آل ووسوله إلى الاس رم المج الأ كير أن اه بركء دن ا مشر كين ورس وف 


لياه و ۰ ۳ 2 ۰ 5 0 
فان نم فرق 7 م 4 وان ولتم تاعليوا أنحكم غير زی الل و بش الذن کنر وا بعذ اب یم 
ret‏ و 

اد er‏ اعام 


0 ۰ 8 8 1 

۹ = مزا عبد اللہ بن یوسف" حد نا اقيث قال دای فيل قال ان شپاب فآخبرنی جید بن 

عبد الرحمن أن أباعريرة قال « ی أبو بڪر رضي ال عه فى تيك أكلجّة فى الؤذنين بمثهم يوم التحر 
ی ر ۳ ۳ 7 2 3 3 3 ۴ 
يؤذاون کی أن لاج بعد العام مشر ك »ولا بطوف بالييت غربان ‏ قال حید :مم اردن البى ی 


۳۱۸ ۵ - کناب اتید 
بعل بن أبى طالب فام أن بودن بتراءة ٠‏ قال أبو هريرة ذأذن معنا مل فى آهل نى بوم النحر بتراءة » 
وأن لامج بل الام مشرك ولا یطوف باليبت عربان » 

قوله ( باب وأذان من الله ورسوله إلى قوله ‏ الشرکین ) آورد فبه حديث الى ھر بر الذ کور فى اباب قبله 
من جر ٠‏ قوله ( بش أ بو بكر فى تلك الحجة ) فى رواية صاخ بن كيسان د الى بعد هذه الحجة الى أمره د-رل 
الله از علیہ قبل <جة الوداع » وروی الطبری هن طريق ابن عباس قال « بعث سول الله ع أبا بكر آمیرا 
عا ار وأمره أن يقر للزاس حجري ؛ فرج أبو بكر ء . اه ( ذنون منى أن لا عم بعد العام مشرك ) فى 
عی اج 2" ۶ ی ff‏ ہے کے ص 2 ءءء 1 ۹ 


رواية إن آخی الزدرى عن عه فى أوائل ااملاة د فى مؤذنين > أى فى جاعة مؤذنين » والراد پالتأذن الاعلام » 
وهو اقتباس من قوله تعالى ور وأذان من الله ورسوه ) أى إعلام . وقد وقفت من ھی من کان ممع أبى بكر فی 
تلك اه عل آسیاء جماعة > مهم سعد إن أبى وقاص نما أخرجه الطبری من عاريق الحم عن معب إن سعد عن 
أبيه قال « بعك رسول اله بی أبا بكر فلا اہین الى ضجنان أتبءه عليا ».. ومام جابر دوی الطبرى من طريق 
عبد الله بن خثيم عن أفى الزبيب عن جار د ان النى ب بعت أبا بكر على الحج تأقبانا ممع ٠‏ قوله ( أن لا حج) 
بفتح الحمرة وادغام الاون فى الام قال الطحارى فى « مشکل الأثار » هذا مشکل , ان الأخباد فى هذه القصة تدل 
على أن لني علو كان بعت أيا 53 بذاك ثم أتبعه علدا فاه أن يؤذن ؛ نكيف ببس ابو بكر با هر برة ومن 
ممه بالتأذن مع صرف الاس عنه فى ذلك إلى على ؟ "م آبچاپ ا حاصله : إن آبا بكر كان الامير على الناس فى تلك 
الحجة بلا خلای » وکان على هو المأمور بالتأذين بذلك » وكأن هليا لم بطق التأذين بذلك رده واحتاج إلى من 
يعينه على ذلك فادسل معه أبو بكر أبا هريرة وقيره ادساعدوه على ذلك . ثم ساق من طرق احرد 3 آن هررة 
عن أبيه تال وكنت مع عل حجان بمله نی 2 بداءة إلى أهل م5 لكات آادی موه بذاك حی اصحل صوق 
وکان هو ينادى قبل حی یمی » ر آخرجه أحد أيضا وغيره من طریق #رد 3 آن هريرة. فالحاصل أن »باشرة 
أنى هريرة لذلك کاات ہام أ کر » وکان ینادی عا ياقيه اليه على ما آم بقباذه ٠‏ قول ( بعد العام ) أى بعد الزمان 
الذى وقع فيه الاعمسلام بذاك . قله (ولا بطرف ) بفتح الفاء عطما على الحج . قوله ( قال حيد ) هو ابن 
عاك الرحن إن عرف 0 م آردف رسول الله يه بعل وأسء أن رذن پراءة ( هذا القدر من الحديث سل 0 
لان حيدام يدرك ذلك ولا صرح بباعه له من أف هررة » لکن قد ثبت إرسال على من عدة طرق : فروی 
الطبرى من طریق أفى صاخ عن على تال د بعث رسول الله بل أا بكر ببراءة إلى آمل مک وبثه على الوم » 
ثم بعشی فى أثرم» فأدركته فآخذتا منه , فقال أبو بكر : «إلى ؟ قال : غير » أنت صاحي فى الغار وصاحيى على 
الموض » غير 71 بلخ عی خر ی , أو رجل می » ومن طر يق رت بن عطية عن أبيه عن ألى سعید مله ۽ 
ومن ريق العدرى عن تامع عن أبن گر كذلك ؛ وروی الترمذى دن حديث م عن این عیاس ماله مط ولا 
وعند الطبراق من حديث ألى دافم تحره لکن قال : فاناه جسیل فقال : اله لن يؤدما عنك الا أنت أو رجل 
منك » وروی اارعذی وحسئه وأحد من لوث ۹1 قال د اسف النى 2 برا.ة مع أن بكر ۰ مم دعا عليا 


تأعطاها یاه وقال :لا فر لحد أن ولغ ددا إلا ر جل من آمل . وعذ! يوضح اوه فى الحديث الأضش دلا 


۳۱۹ ۱ 4٩01 ایت‎ 


يبلغ عنى » ويعرف منه أن المراد خوص القصة المذكورة لا مطاق التبليخ ؛ و دوی سصد بن ماصور والترمذی 
والنسائى والطبرى هن طريق أن إحق عن ذيد بن يشيع قال « سألت عليا بای شی بت ؟ قال بأنه لا پدخل 
اة الا نفس مؤمئة ؛ ولا زطرف با لپت عريان ؛ ولا هم ملم مع مشرك فی المج اعد عأموم هذا » ومن كان 
لدع فعبده إلى مدته » ومن لم يكن له عبد فارإعة آشپر » واستدل ذا ااکلام الأخير على أن قوله تعالى (فسیحوا 
ف الآرض آربعة شر ) مختص عن لم يكن له عبد مؤقت أو | يكن له عرد أصلاء و آنا من له عبد مؤقت فړو 
إلى مده ۰ فروی الطبرى من طريق ابن إضق قال : هم صنذان . صنف كان له عمد دون أريمة آشپر فأمبل إلى 
هام أدبعة أشبر » وصئف كانت له مدة عبده غير أجل فقعرت على اربع أشبر . وروی آنضا من طريق على 
ابن آن طلحة عن ابن عباس أن الاربمة الأشرر أجل من کاری له عرد مؤقت بقدرها أو يزيد علما » وأما من 
ليس له غود فالةضاق. + إلى سلخ الحرم لقوله تعالى فاذ! الساخ الأشبر ارم فاقتلوا المشركين م ومن طر بق عبيدة 
أبن سلبان ممت الضحالة أن رسول الله بر عاهد ناسا من المشركين من أهل مکه وغيرم فدات براءة فنبذ إلى 
كل أحد عبده وأجليم أربعة آشهر » وهن لا عرد له فأجله اتقضاء الأشرر الحرم ٠‏ ومن طريق السدى نحوه . 
وهن طریق معمر عن الرهری قال : کان أول الأربعة شر عند رول براءة فى شوال» فکان آخرها آشر الحرم 

فبذلك جمع بين ذكر الأربعة أشبر وبين قوله ‏ فاذا افساخ الأشبر ارم فاقتلوا المشركين ) واستیعد الطبری 
ذلك من حبيث أن پلوغیم الخير ما كان عندما وقع النداء به فى ذى الحجة فكيف يقال لهم سيحوا أربمة اشبر ول 
ببق منها إلا دون الشهر ین ؟ ثم أسئد عن السدى وغير واحد امرخ بأن تام الأربعة الأشور ف دیع الاشر . 
قوله (أن يؤذن ببداءة ) جوز فيه آتنوین بالرقع على الحكاية وبار » وبجحوزذ أن يكون علامة الجر فتحة وهو 
لا بت فى الروايات . قوله ( قال آبو هررة فأذن معنا على ) كذا للاكثر » وف رواية الكثمينى وحده و قال آبو 
بكر فأذن مدنا > وهو غاط فاحش الف لرواية اجميع » وما هو كلام ألى در رة قطما » فو الذى كان پوس 
بذلك . وذكر عياض أن أ کر دواة القريرى وافقرا اللكششديرنى » قال : وهو فلط . قوله ( قال أبو دريرة فأذن 
معنا على ) هر موصول بالاسناد المذكور » وكأن حميد ن عيد الرجن حل قصة توجه على من المديثة إلى أن لاق 
ا بكر عن غير أنى در رة ء وحل بقية القصة كارا عن آن هريرة . وتوله ( قأذن معنا على فى اهل مى يوم اانحر 
ال ) قال السك رمااق : فيه إشكال » لان علياكان مأمورا بأن يؤذن ببراءة » فكيف يؤذن بأن لا محج بعد العام 
مشرك ؟ ثم أجاب بانه أذن براءة رمن جلة ما اشتملت عله أن لا حج بعد العام مشرك » من قوله تعالى فا 
(1م المشركون تس فلا بقربو | السجد الحرام بعد عاموم ھذا) وعتمل أن يكون آم أن یفن ببراءه وما آم 
أبو بكر أن يؤذن به أيضا . قلت : وق قوله ,وذن براءة تجوزء لانه أي أن يؤذن بیضع وثلاثين 2 منتباها 


عد ق له 7 0 . ۲ ۳ ای ام ےم ص 1 5-5 
عند قوله تعالى 2 رلو كره المشركوت ) فروى ری من طريق اف معشر عن عمد بكمب وغيره قال 


« اسف ردول له يلام أبا بكر آمیزا على الحج نة المع ٠‏ وبدث عليا بثلاثين أو أد بعين آنة من براءة »وروی 
الطرى من طررق ألى الممبباء قال د سأات عليا عن يوم الج الأكير لقال : ای دسول الله 2 مت 
آپا بكر يقم للناس اج ٠‏ وبمثنى بمده بأربمين آنة من برارة . حی أتى عرفة خطب ثم تفت إلى فقال : يا على 


قم فأد رمالة رول الله يم (قمت رات آربمین 1 من أول رآءة » 5 صدرنا حی رميت اججرة » فطفقت 


.۳۳ و - کتاب التفسید 


سس سس سس 
انلع بها الفساطيط أفرؤها عابم » لان اجمیع لم یکو نوا حضروا خطبة أبى بكر بوم عرفة » ۰ قوله (دأن لا حج 
بعد العام مشرك ) هو منتزع من قوله تمالی لإ فلا يقربو! المسسجد ارام بعد عامهع هذا > والآية صر عة ف 
منعیم دخول المسجد الحرام ولو يقصدوا المج » ولکن ما كان الحج هو المقصود الأعظم صرح ذم با منع منه 
فیکون ما وراءه أولى بانع › وااراد با مہ جد المرام هنا الحرم كله» وأماما وقع فى حديث جابر فيا آخرجه 
الطبرى و اعق فى مسنده والاسای والداری کلاهما عنه وصوحه أبن خر 3 وابن حبان من طريق ابن جرج «حدنی 
عبد الله بن عثيان بن خم عن ألى الربید عن جاب أن نی بط دين دجع من رم الجعرانة مت آبا بكر على 
الج . أفبلنا ممه حتى إذا کدنا بالعرج ثوتب بالصيح ؛ فسمع رغوة ناقة النى رک .ناذا حل علما ؛ نقال 4 : 
أمير أر رسول ؟ فقال : بل أرسأنى رسول أله ب ببراءة أقرؤها على الناس » فقدمنا مگ ؛ فليا كان قبل نوم 
التروية بیوم تام أبو بكر تقطب انس مناسکيم » ئی إذأ فرغ قام على قرأ على الاس براءة حى ختمپا » ثم كان 
يوم النح ركذلك » ثم يوم النفر ككذلك » فیجمح بأن عليا ترا کف المواطن الثلاثة » وأما فى سائر الأوقات 
فكان يؤذن بالأمور المذكوزة آن لا حج بعد المام مشرك ال ؛ وان يستمين بای هريرة وغيره فى الأذان بذلك » 
وقد وفع فی حديث مقسم عن ابن عباس عند الترمذی « آن الني ام بعت آبا بكر » الحديث وفيه د فقام على أيام 
التشريق فنادى : ذمة الله وذمة رسوله بريئة من کل مشرك ؛ فسيحو أ فى الأرض أربعة أشبر » ولا جن بعد العام 
مشرك » ولا يعازقن بالبيت عريان , ولا يدل الجئة إلا مؤمن » فسکان على ينادى بها » فاذا يح تام أبو هريرة 
فادی م . وأخرج أحد ود حسن عن أنس د أن التى وَل بعش ببرأءة مع فى بكر فلا بلغ ذا الحليفة قال : لا 
يبلنها إلا آنا أو رجل من أهل ہیی + فہہ ت با مع على » قال الترمذى <سن غريب . ووقع فى حديث يمل عند 
أحد وما ازل عشر آیات من براءة بہت ما الثى عم مع أبى بكر ليقرأها على آمل مکه ثم دعانیففال : أدرك 
آبا بكر فيا لقته طذ منه الكتاب ؛ فرجع أبو بكرقةال : يا رسول الله نزل فى شىء ؟ فقال لا » إلا أنه لن يؤدى 
أو لکن جزیل قال لا يؤدى ‏ عنك زلا أنت أو رجل منك » قال المماد بن كير : ليس الراد آن أبا بكر رجع 
من فوره , بل اراد دجع من حجته : قلت : ولا مانع من حله على ظاهره اقرب السافة » وأما قوله عشر آیات 
فالراد أوها لإ [ما الشرکون نمس ) 


€ - پاسیس 1 الذين مادم ۳ الاش رکین € 


۳ 0 وم ام 
سحاق” حدگنا قوب بن إبراھیم حدا أبى عن مالم عن ابن شاب أن" هید بن 


عبد ار جن آخبرء أن" أبا هريرة آغمرء أن أبا بكر رضي الله هه فى الحجة التی مره رول اله وكا 
م e‏ و و يت ص و م ۶ ی رو 5 
عابيا قبل حجار الرتداع فى رهط بوذن فى الناس أن لا ييحن" بمد العام مشر ك ولا يلوف بألوزتر عریان» 
چ 


فكان ید یقول : يوم ار يوم اج الأكبر »من أجل حديث الى هر رة » 


قله ( حدلنی اس ) هو ابن منصور کا جزم به المزى و پمتوب بن [راهیم أى ابن سعد بن إراهم بن عبد 
الرحن بن عوف ؛ وصا هو اب نكيسان » وقد تقدم فى أوائل الصلاة من رواءة يعقوب بن إراهم بن سعد هن 


ا دیب 410۷ ۳۷۰ 


ابن آخی ان شباب عن عه , فله فيسه طریقان » وسیاقه من ابن أخى ابن شباب موافن اسباق عقيل » وأما 
رواية صاط فوقع فى آخرها د فكان حميد يقول : بوم الح يوم المج الاکر ۰ من أجل حدیث أف هريرة» 
وهذه الریاد: قد أدرجبا شمیب عن الرهر ی کا تقدم فى الجن بة و لفظه عن آن هريرة و إمثنى أبو بكر فيمن يؤذن 
يوم الجر ی لامج لوك العام مشرك ولا وعاوف بامویا عر بان ؛ و بوم المج الا کر اوم النحر » اما فل 
الا کر من أجل قول الاش الج الاصفر ؛ قنبد بو بكر إلى الئاس فى ذلك المام فلج عام حجة الوداع نی حج 
فيها انی مشرك » اننهی وقوله و بوم الحج الأحكر مر يوم النحر » هو قول حل بن عبد الرحمن استنبطه 
دن او توله تما إا أذان اه هن یله ورسو له ل ۽ الاس ايم ۳۹ الا کر ) ومن ۽ مئاداة آن هر و ة ذلك ت بآ آي ؛ بكر 
يوم لحر » فدل على أن الراد بوم الحج الا کی يرم ان 6 وم باق رواية شمیب بو 0 أن ذلك ما نادی 7 
ابو بک بكر ول سکذاك فقد آضافرت الروايات عر عن ألى هريرة بأن الذى کان ينادى به هو ومن معه من قبل أى 
بكر شان : : منع -ج الشركين ؛ ومنع ط اف العمر بان ٠‏ وأن عليا أيضا کان پنادی مما » وکان يزيد : من کان له 
عرد أءبده إلى مدته , وأن لا يدغل الجئة الا مسل . وكأن هذه الأخيرة كلاو طئة لان لا حج البيت مشرك » وأما 
النى فبلما فوى النى | حتص على بترليغما » وغهذا قال العلا. : ان الحكة فى رال على بعد أى بكر أن عادة العرب 
جرت بأن لا بنقض ااعبد إلا من عقده أو دن دو منه إسبيل من أهل بيه » فأبير! من ذلك على ما مادم وذذ! 
قال لا ببلغ عى إلا آنا أو رجل ٠‏ ن آهل بتی » وروی آد والنسای من طريق عر ر بن أفى هريرة عن أبيه قال 
وگ كنت مع على <ين إمثه رسول الله 2 إلى م براءة ٠‏ کا ننادی أن لا حل الج إلا نفس مسدة ولا 
يطوف بالبيت عر يان ؛ دمن کان بينه و بين رسول الله َي عبد فأ جله آربعة آشهر ۰ فاذا مضت فان الله برىء من 
المشركين ورسول . ولا عج بعد العام مشرك . فکشی آنادی حی صمل صوق > وقوله وما قبل ال کی الحفى 
حديك أبن عر عند أبى داود وأعله فى هذا الصحيح رمه ر ؟ ۳1 ۷ ! ؟ قالوا : هذا يوم النحی , قال : هذا 
وم المج الا کر واختلف فى الراد بالج الاصف فانشهرد على أنه العدرة » وصل ذلك عبد الرزاق من طريق 
عبد الله بن شداد أحد كيار التایمین » وو 9 الطيرى عن جاعة منم عطاء واشمی ؛ وعن جاو : المج الا كبر 
القران والآصغر الإفراد . وقيل يوم الحج الاصفر يوم عرفة ويوم الحج الآ كبر بوم الاحر لآن فيه تتسکل بقية 
الخاسك . وعن الثورى : أيام المج تسمى بوم الهج الا قر كا يقال يوم الفتح . وأيده السبیل بآن عليا اس 
بذلك فى الآيام كارا . وقيل لن أهل الجاهليةكانوا يقفون بمرفة وكات قريش تقف بالمردلفة » فاذا كان صبيحة 
ألاحر وقف ايع بالمزدلفة فقيل له الأحكر لاجتماع الكل فيه » وعن الحسن : مى بذلك لاتفاق حج جميع الملل 
فيه ٠‏ دروی الطبری من علریق أى جحيفة وغيره : أن بوم الحج اکر يوم عرفة ٠‏ ومن ريق سمید ن جبير 
أنه النحر . واحتج بأن يوم الناسع وهو يوم عرفة إذا انسلخ قبل الوقوف لم يفت المج خلاف الماشر فان اليل 
إذا أا خ قبل آلو توف فأت . وق روا آبرمذی دن ححديث على مر فوعاً ومرقوفا « یوم المج ال کر بوم آلنحره 
ورجح الموقوف » وفوله ,فنبد أبو بكر اه هو أيضا صل من قول حميد بن عبد الرحمن »وااراد أن با بكر 
افصح ۸ م م بذلك » وقيل زا م بقتصر النى ب على تبليغ أى بكر عنه پرامة ۳ تضمنت مدح آی بكره فأراد 
أن پس‌موها من غير آن بكر » وهذه غفلة من قالله حله (le‏ ظئة أن الر اد تبليغ ر ا. كبا » و ایس الم یکذلك 


- ج | ه فع البارى 


۳۳۲ ۵۰ - كتاب اتفسیر 
لا قدمناه » وا أمى بتبلینه منبا آوائلبا فقط » وقد قدمی حديث جار وفیه « ان علیا قرآها ی ختمبا » 
وطريق اجمع فيه » وا ستدل به على أن حجة آی پک رکانت فى ذى الحجة على خلاف النقول عن جاهد وعكرمة ن 
الى . وقد قدمت النقل نما بذالك فى الغازی » ووجه الدلالة أن أبا هر رة قال د بعی ابو بكر فى بلك اليجة 
يوم النحر ء وهذا لا حجة فيه لان قول ماهد إن ثبت فالمراد بيوم نج ر اذى هو صبيحة يوم الوقوف سواء کان 


الوقوف وفع فى ذى القعدة أو فى ذى الحجة. نعم روى أن م‌دوبه هن طریق عرو بن شعيب عن أبيه عن جده 
قال دكانوا يجعلون عاما شیر وعاما شوربن» بمی عجون فى شہر واحد مرتين فى سين ثم يحجون فى الثااث فى 
شير آخر غيره » قال : فلا بقع المج فى أيام المج إلافي کل ۽ هس و شین سة ء فليا کان حي أ بكر وافق ذلك 
العام شر ام فسیاه أنه 4 المج الأ كن . ۰ تلبيه) : اتفقت رابات مل أن حجة أى بكر کات سنة لسع » ووقع 

ف حد بے اعد إل وق عن مع ۳۹۱۳ ا ۳ 5 2 أ جر م ۳ اق له لاام ن الله ور وله 
ی حدزٹ اعید الرزاق عن معورعن الزهری غن سعد اسب عن إلى هر رة قو ۶7 ہن ابا وسر 
قال « لا کان زمن خير اءتمر دسول الله يَف ۳ تة . ثم آم ابا بكر المديق على تلك الحجة . قال 
الرهری : وکان أبو هريرة يحدث أن أبا بكر أمره أن بوذن برا تيع نی ي عليا » الحديث . قال اشیخ 
عاد الدين نکش : : هذا فيه غرابة من جمة أن الامیر فى سنة عيرة الجعرائ ة كان عاب 3 أسيد » و ما حدة ة أ بكر 
کا ت سنة لسع . قلت : كن رفع الاشکال بان الراد بقوله د ثم آس أبا بكر » بی بعد أن رجح إلى المدينة 
وطوی ذکر من ول ااج س مان ٠‏ فان النى 2 11 دجع من مر إل را تامج با توچه هو ومن 
ممه إل ! المدينة 0 1 آن چاء وان اج فاص آبا كار ول سا نسع .و لیس المراد أنه أ م أبا بكر أن كج ف 
السئة أى كانت فما عرة الجعرانة 3 وقوله 5 على تلك الحجة > تروك الأنية بعد دجو عم إلى الديئة 

۵ - بإسسيس ( ققاتاوا أ الکنر انهم لا أعاف هم ) 

۸ - وشا عد بن ای دنا هی حا إسماعيل حد كنا زيدة بن هب قال « كنا عند 
سذيفة فقال : ماب من صاب هذم الأية إلا" ثلائة » ولا من السافقین الا" أربمة ‏ قال آمرای انکم 
أصداپ" ود ۳ ونا فلا ندری » فا بال هؤلاء الذينبيقرون بيوتها ویبیر تون آعلاقنا ؟- قال أوائك الفاق 
أجبل* ٠‏ يبق منهم إلا أربعة آحدم شيخ كير لو شرب للاء البارد لما وجد برده » 

فص ری ل ال 0 

5 - ایس ( والذين ]كيز ون الذهب والقضة ولا ينفق وتم فى سيول الله فبشرام بعذاب ألهم )€ 
4 - معنا اگم بن افم أخبرنا شیب حدنا أبو اناد أن عبد ارحن الأعرج 
۷ کے اس( ۰ ۰ و د انا 

7 ن ۴ 


ران دعر ج ج 
۱9 مر 5-2 
نه عم رسول ل مكل يقول : يكو 


fa, 
مز احده يوم القيامة‎ 
3 0 ا‎ 


ا - وا کب بن سمیلر حدثنا جار عن حصين عن رید بن وهب وال« هرت 1 
بار“ بذة فقات : ما رل بهذو الأرض ؟ قال :كنا بالشام » فقرأت 2 والذين يسكيزون اذ هپ والفضة 


الحديث 21۵۸ - 411۰ ۳۳۳ 


20 1 1 1 1 5 9 0 . 
ولا نوما 11 مول اله شرم بعذاب الیم 4 قال معاوية :ما هذو فينا 0 ماهذو إلا 5 أهل اسکتاب ۰ ول 
قات ۽ | فیا ونپم » 

قوله ( باب قول تعالى فقاتلوا 4ة الکفر جم لا أعان شم ) قرأ أجرود بفتح الحمزة من أيمان » أى لاعبود 
لهم وعن الحسن اليصيرى بک اسر الحمرة وهی قراءة شاذة » وقد روى الطبرى من طريق عار بن یاسر وغيره فى قرله 
ام لا أعان هم 4 أى لا عرد هم » » وهذا يؤيد قرامة اجخهود ٠‏ قوله (حدثئنا عي ) هو أبن سعید » رتیل 


هو ان آن عاد ٠‏ قوله ( مایق من داب هذه الاة إلاثلالة ) مکذا وقم مدا ووقع عند الإسماءيلى من رواية 
اي عبيثة عن اساعیل بن أني عاد بلفظ , ما بق من المنائقين من أهل هله الآبة 0 5 #تخذوا عدوي 
آو یا  .‏ الاب إلا أربعة ففر ۰ إن أحدم أشي شيخ كبيد ء قال الاماعیل : إن كانت ال ما أن عبت فد 


آر ف خر إن عبينة دق 
هذا الحديث ت أن خرج فى سورة ألممتحئة 5 - وقد وان البخاري ‏ على [غراجبا علد آیة براءة - النسای وان 
دز به + فأخرجاه من طرق عن (ساعیل ؛ و لیس عند أحد مهم لعيين الأ ؛ وانفرد أن عة بتعييتها , إلا أن 
عند الاسماءبلى من روا ية خالد الطحان عن [داعیل فى آخر المديت و قال [سماعيل : نیال كاتبو! الشرکین » 
وهذا يقوى رواية ابن عيينة » وكأن مستند من أخ رجا فی آبة , براءة مارراء الطری دن طریق حینب إن حسان 
عن زيد بن وهب قال و کنا عند دذيفة فقرأ هله ار تا ارا نة ال كفر ) قال ما قوتل آهل هذه الآية اعد . 
ون طر بق الاعش ء عن زيد بن وهب موه + والراد بكونهم لم بقائلو! أن تنام ميقع لعدم وقوع اشرط لان 
لفظ الا J‏ وان نكثوا اعام هن بعد عدم وطعتوا فى دینک فقاتلوا 4 فلا لم بقع مهم نكث ولا طمن لم 
پقاتلوا . وروی الطبري من طریق السدی قال : الراد بأئمة الك فر کفار قريش . ومن طريق الضحاك قال : أمة 
الكفر رموس کین من آهل مک قوله ز الا لا ۹ ى مم فى دوا أى بشر عن جاهد أبو سفیان بن 
حرب » وق رواية مغمر عن قتاذة أبو جبل بن هشام وعتبة بن ربيعة وأبو سفيان وسپیل بن مرو , وتمقب بأن 
أ با جبل وعتبة فتلا برد ر ول ما ینطیق التفسير على من رلت اة ية المذكورة وهو حى فيح فى | نی سفیان وسپیل 
ابن عمرو وقد سا جیما قوله (ولا من المذافقين إلا أربعة ) لم آقب على لسمیترم . ٠‏ قوله ) فقال أع ارا )۸ 
أف على اسه قول ) انم أحواب مد ) بصب عاب على النداء مع زف » الآداة أ أو هو بدل من الضمير 
-- فى انك - قوله ( تخیر ننا فلا ندري )كذا وقع » فی رواية الاسماعيلى م تخر و ننا عن أ شیاء » ٠‏ قوله (پترون ) 
>وحدة ثم قاف أى ينقبون» قال الخطابى : وأ كثر ما یکر ن النقر فى الخهب والصخور يعنى بالاون : قوله (أعلاقنا) 
با لمین ااب والقاف أى هایس أموالنا » وقال ان امین : وجدته ف بعض الروايات مضيوطا بالفين المعجمة ولا 
جه له انی . ووجد فى فسخة الدعیاش ا مین امعجمة أيضا ؛ذکره شيخنا ان الان ٠‏ ومکن توچ 
بأن الأغلاق » جع غاق تین وهو اباب آلای إغلق على البيت و یتح باافتاح او يلاق الخلق على الحديدة الى 
تجمل فى الباب ويعلى فما القغل » فيكون وله « و يسرقوا أغلاقنا » [ما على الحقيقة فانه إذا مکی دن سرقة الاق 
توصل إلى فتح الباب » أو فيه جاز الذف ای يسرقون ما فى أغلاقنا ٠‏ قول ( ولتك الفساق ) أي الذن 
يبقرون ويسرقون » لا الکنفار ولا النافتون قوله ( أحدم شيخ کہیں ) م أقف مل نسديته و ) لو شرب 


__ كناب اش‎ ٥ E 


الا یرد لا وجد رده ) أى إذهاب شروته وأساد ممدتة »فلا فرق بين الآلوان ولا الطموم 


۷ - پا ( وم ی عليه فى فار 3 فشكو ی ہا جام وجو er‏ وخارورام 
هذا ما کنزنم لایع ذذ وقوا ماکنعم سکنزون € 

۱ - وقال دب بن شبیب بن سعيد حدثنا ألى عن يونس“ هن ابن شراب عن خاهر بن اسل قال 
« رجا مع عبد الله بن هر قال : هذا قبل أن رل الركاة » فا زر لت جملما الل را اشول» 

قوله ( ( باب قوله 3 والذن بکنرون الذهب والفضة € الأية ) ٠)‏ قوله ( يكرن کنز أحدم يوم أأقيامة تحاع 
أفرع ) كذا آررده عتصرا» وهو عند ابی نعم ف د المستخرج » من وجه آخر عن أنى المان وزاد ه یفر منه 
صاحبه ويطلبه , آنا برك ؛ فلا مزال به حی ياقمه (صیعه : وكذا أخرجه السا من طریق على بن عياش عن 
شعيب » وقد تقدم من وجه آخر عن أف هر رة یکت تاب الرکاة ممع شرح الحديث . ثم ذكر حديث أبىذرق 
آسته مع معاوية فىتأو يل قوله تعالى (والذن يكنزون الذهب والفضة ولا ینفقوم! فى ييل الله ) وقد تقدم فى 
الركاة أيضا مع شرحه 

قله ( باب قوله عر وجل ( يوم حمی علا فى ناد جرتم نتکوی ہما ال فوله ( وتال آحد بن شیب) 
كذا أورده ختصرا » وتقدم بأثم منه فى كتاب الركاة مع شرحه 

بم - ایس ( إن عد الشبور عند الله اثنا عشر شما فى كتاب الله يوم لتق السماوات والأرض 

مها أربة ”حرم “ ذلك الدين القيم فلا تظلدر! فبين آنفسک ) اقيم هو الثم 

۲ - مشت عبد اله بن عبد الو هاب حد"ثنا اد بن زيد عن آيوب عن عمد عن ن ان أ بسكرة عن 
أبى بكرة عن اې و ال د | ن الز مان قد استدار کپونهبوم خاق” اش الماواتر والأرض» المنة هش 

شیا منها أريعة خر : ثلاث" متواليات ذو القمدق وذو اج ز واغحرم ورجب 5 مر الذى بين جمادی وشعبان» 

قوله ( باب قوله ( أن عدة الشبور عند الله لا عشر ثبرا فى كتاب الله بوم خلق السموات داش 4 
أى ان الله سیحانه وتعالى لما ابتدأ خلق السموات والآرض جمل السنه نی عشرا شهرا . قوله ز متها أريمة 
حرم ) قد ذكر #فسيرها فى حديث لباب ٠‏ قوله ( ذلك الد القم ) تال أبو عبيدة فى قول لإ ذلك الدن الق )© 
مجازه القائم آی اام » ترج فرج سید من ساد يسود كقام بقوم ۰ قوله و فلا نظاو فين نفک ) أى 


3 ۳ ا هه Hol) jf‏ قد ۲ دم ا کا جارد 
فى الأراعة باستدلال لمان ٠‏ وقيل پارتکاب المعاصى اف ان الزمان 2 استدار كبيئته ) f‏ حلام علیه 


فى أوائل بده الق 8 وأن ااراد پالزمان السنة . وقوله م دنه 8 أى اشدار استیارة مثل حالته . و افظ 
« الزمان » بطاق على قليل الوقت وكثيره , والراد باستدارته وقوع تاسع ذى الحجة ١‏ لوقت النی حلت فيه 
الشمس برج ال حيث يسثوى الیل والتهاد . ووقع في حديث أبن عبر عئد أبن مردوية د ان الومان قد استدار 
فبو البوم كبيئةه وم خاق الله السموات واژارش . ٠‏ قوله ( ألسئة انا عشر شرا ) أى السنة العربية اطلالية » 


اديت 1:۲ - 41۱۳ ۳۲۵ 


مس ۳ 
وذکر الطبرى فى سبب ذلك من طر يق <مین رن عد الرحمن عن یی مالك : کانوا يحملون لسن ثلاثة عشر شرا 
ومن وجه آخير كانوا يحملون السنة اثنى عفر شهرا وخسة وعشرن يونا ۰ فادور الایام والشبور كذلك ۰ قوله 
( ثلاث متوالیات) هو تد سير الاربءة الحرم » قال أبن التين : الصواب ثلالة متوالية » پم لان المبز الدبر » 

قال : وال اعاده عل المي أي ألاث مدد متولیات ٠‏ التهى . أو باعترار العدة مع أن الذى لا بذکر القيير 
معه يحوز فيه لذ كير والتأنیت » وذكرها من سنتين لصلحة التوالى بين الثلائة » وإلا فلو بدا بانحرم لفات 
مقصرد رال . وفيسه [شارة إلى (بطال ما کنو فعاو نه فى الجاهلية من تأخير بعض الأشبر الحرم » فقيل ؛ 
کافوا اون ال2م صفر! لون صفر! الحرم اثلا يتوالى علهم ثلاثة أشمر لا يتعاطون فما القتال »فلت 
قال د مترالیات » وکانوا فى اجاملية عل اا : et‏ من بسمی الحرم عفرا قحل فيه التتال ۰ درم افتال 

ف صقر و پسمیه ارم دم من كان ەل ذلك سنه وكدذا وة هکنا » ومنهم من مله سین هکذا و سئنین 
مکذا » وعم من يؤخرصفرا إلى دبیع الأول وربيما إلى ما يليه ومکذا إل أن بصي شوال ذا القعدة وذو القمدة 
ذا الحجة » ثم یمود فیمید المدد على الاصل ۰ قوله ( ددجب مضر ) أضافه الهم لبم کانوا متمسكين بتعظیمه , 
تخلاف غيرم فیقال إن ربيعة کانوا هلون بدله رمضان : وكان من المرب من مل فى رجب وشعبان ما ذكر 
فى ارم دصفر فيحلون رجا و حرمون شعبان » ووصفه بكونه بين جمادى وشمبان تأ كيدا » وکان آمل ال جاملية 
قد سئوا بعش الاشهر ارم ای آخروها ؛ فیحلون شهرا حراما ورمون مکانه آخر بدله حتى رقض تصیص 
الأربعة بالتحريم أحيانا ؛ ووقع تحريم أريمة مطلقة من السئة ؛ فعنی الحديث أن الاشپر رجمی إلى مأكالت عليه 
وال النی, . وقال الخطابى : كانوا مخالفون بين آشهر السنة بالتحليل والتحريم والتقدم والتأغير لأسباب 
تعرض لم » متها استعجال ارب ؛ فیستحلون الشير ارام ثم حرمون بدله شهرا غيره انتحول فى ذلك شور السنة 
وتقبدل ه فاذا نى على ذلك عنة من السنين استدار الزمان وعاد الاس إلى اصله » فانفق وقوع حجة النی بلقي عند 
ذلك . ( تنبيه ) : أبدى إمضهم لما استقر عأيه الحال من ترتیب هذه الاشپر الحرم مناسبة اطيفة حاصلبا أن للاشهر 
الحرم مرب على ما عداها فناسب أن يبدأ بها العام وأن تتوسطه وأن تتم بهء وتا كان الحم ببرین لوقوع المج 
ختام الأركان الآربع لأنها تستمل على عنل مال محض وهو الركاة؛ وعمل بدن حض » وذلك تاره يك ن بالجوارح 
وهو الصلاة ونارة بالقلب وهو الصوم » له کف عن المفطرات . رتارة عل مركب من مال وبدن وهو المج . 
فليا جمعيما ناسب أن يكون له ضمف ما لواحد منبما » فسكان له من الأاربعة الحرم شوران ء والله أعلم 


47 اس ( نی اثنين إذها فى اما ؛ إذ يقول لصاحبه لامرن أن الله‎ - ٩ 
ميا ناميرنا . السكيئة فيل من السکون‎ 
وتا عبد الله بن شمد حدثنا بان حلكثنا ھام حداثيا ثابت دیا انس قال « حدثنى أبو‎ - ۳ 
بكر رض الله عنه قال : كنت مع الب و فى الغار » فرأّیت آ نار الشرکین قلت يا رسولة الل » و ان"‎ 
» حدم رفع فده رن ء قال : ما نك بائبين الله" ثالئهما‎ 


٥ ۳۹‏ کتاب التفسير 


6 -- وشا عبد + الله و بن مد حلائنا اع عة ن أبن سم ان ألى میک e‏ ن ابن عباس 
رضي الله عنما أنه قال حین" وم 7 وبين ٤‏ أبن الزيير - قات" ابوه ال بر بر رنه اراد وال عالشة 
وجد ه أبو بكر وجدانه صّفية . فقلت لسفیان : ٍسناده ؟ فقال : حد نا . فشذكه إنسان” ول يفل ابن جرع » 


[ الحديث 41۱6 - طزفاء فى : ۶100 ۰ 1۱۱۹ ] 


65 = خی عبد" ال بن مد قال حد ثفي یی بن ممين حدكثنا حجاج قال ابن جر قال ابن أي 


ملک « وكان بينهما شي" نوت" على ابن عباس فقت : آزی أن قات ابن" زیر عل ما حرم ال 5 
فقال : معاد الله ۰ إن" الله كدب ابن الزثبير وبنی أمية مین » وی وال لا اله أبدا . قال ؛ قال اناس بي 
از پر ففلت : وأبن هذا الأ عنه » أما آبوه فواری الب" کل - بريد البو - وأما دة فصاب 

۱ - يريف با بكر وأما آمه فذات النطاق » بر ید أسماء . وآم خلث فام اومدین برد عائشة کت 
7 لا بر خديحة . وأماعة الى و دنه بريد صن ثم عذيف فى الاسلام » قري" اقرا . 
وار إن سكوف وصاوق من قريب » وإن ربونی ديرف أ كنا كرام . قار على ات والأسامات 
وامیدات بريد أبطنا من بنی أذ : بى توبث وبی أسامة ومن أسد . أن" ابن أب العاص برد عشى الم » 
یی عبد لللاك بن مروان . وإنه لی دنب » یی اہن لژ یر » 

4553 > وشا جد بن جد بن ميمون حدآنا عبسی بن ونس عن عر بن سعيد قال أخبرني ابن 
ألى مليسكة « دخلنا على ابن عاس فقال :ألا تمجبون لابن از پر قام فى أمره هذا فقا ؛ لأحاسین" ننسی 
4 ؛ ما حاسبتها لای بكر ولا مر وا نا أولى بكل” خیر منه » وقلت : ابن عمة ال ملي وابن بير 


5 ۷ ۰ ۳۳۹4 ۰ - ۰ 2 
وابن ی بكر وابن أخى خديجة وابن آختر عائشة » فاذا هو يتعلى عى ولا رید ذاك » قلت ما کات آزاد* 


اد ول و 5 لم ۶ 2 8 مم82 o‏ 1 
نی عرض هذا من تفسى فيه » وما أراء بريد خيرا ؛ وان کان لابد لأن بربنی بو عم أحب إلى من أن 
ره ل 
پر بی غيرثم 6 
خی بای ى ك9 ای انين اد هرز الخار أذ ام عنا £ ای ای تا ل 
قوله ( باب فول بر ای انين اذ هماق الغار ذ يقول اصاحبه لا تحرن ان الله معا ی اضر اا ) ال ای 


عبيدة فى قوله تعالى ( ان الله معنا ) أى ناصرنا وحافظنا : وله ( السكينة فميلة من السكون ) هو قول أن عبيدة 
أيضا ٠‏ قله ( حدثنا عبد الله بن عمد ) هو امن ومو المذكور فى جميع أحاديث الباب إلا الطريق الآخير » وق 
شيوخه عبد الله بن عمد جماعة منم أبو بكر بن أبى شيية ؛ و لكن حيث يطلق ذلك فالمراد به الجن لاختصاصه به 
و کفازه عله . .وحبان رفح داوس اقا هو بن هلال : وقد تدم دیمع شرحه فى مثاقب پکر. 
قوله ( حين وفع بينه وبين ابن الزبير ) أى بسبب البيعة » وذلك أن اين الزبير حين مات معاوية امتنع من اليبعة 


الحفيث 11۳ - 4111 ۳۳۷ 


ا ا 
لزید بن معاوية وأدر عل ذلك حى أغرى يزيد بن معاوية مسل بن صقبة بالمديئة فكانت وفمة الحرة » ثم توجه 
الجيش إلى مك فات أميرم مل بن عقبة وقام أي الجيش الشاي حصين ن مير لمر ان الربير مك » ورموا 
الكمبة بالماجنيق حتى احترقى ٠‏ ففجام الل موت دید بن معاوية فرجموا إلى الدام » وتام أبن الزپی فى بناء 
الكمية ؛ ثم دما إل نفسه فبو بع بالخلا رأطاعة آهل الحجاذ ومصى والعراق وخراسان وكثير من أهل الشام , 
ثم فلب مروان عل الشام وقثل الضحاك بن قيس الامير من قبل ابن الزبير مرج راهط » ومضی مروان إلى مصى 
وغلب عليها » وذلك كله فى سه أربع وستین » رکال بناء الكمبة في سئة مس » ثم مات موان فى سنة خمس وستين 
وكام عبد !للك ابئه مقامه : رشاب الختار بن أبى عبيد على الكولة ثفر منهم کان من قبل أبن الریی ؛ رکان عرد 
ان على بن أنى طالب امروف بان الطنفية وعید الله بن عباس مقبيمين رمكة منذ قل السين » فدعاهما أبن الزيين 
إلى البيعة 4 فامتنما وولا :ل تبايع حی ممتمع الناس على خليفة » و تبعیما جاعة على ذلك » قشدد عابم أبن آلر پیر 
وحص رمم ؛ فبلخ اناد یز (لهم جيشا فأخر جوهها واستأذثوهما فى قنال ابن الزبی فامتنعا » وش رجا إلى الطائف 
اقا بها حت مات ابن عباس مرئة مان و سفین » ورحل ابن الحنفية بمده إلى جبة دضوى جبل بینیع تأقام مناك » 
ثم آراد دخول الام فتوجه إلى نمو أيلة فات فى آخر سئة ثلاث أو رل سنة أربع وسبعين » وذلك مقب تسل 
أبن الربير على الصحیح » وقبل عاش إلى سنة انين أو بعد ذلك ؛ وعند الوأقدى أنه مات بالمديئة سلة [إجدى 
ومانين » وزعت الکیسانة أنه حی لم مت وأنه المودى وأنه لا موس حى ملك الأرض » فى شرافات لم كثيدة 
ليس هذ! موضمیا . وما لخصت ما ذکر ته من طبقات این سعد و تاریخ اأطیری وغيره لبیان المراد بقول أبن أبى 
مليكة د حين وفع یه وبين ابن الزبيد » »و لفوله فى ااطریق الاخری د فذدرت على ابن عباس فقلت : أتريد أن 
تقائل ابن الربير ؟ وقول ابن عباس : قال الناس بایم لابن الربير » فقلت : وأين بهذا الم عنهء أى انه مستحق 
إذلك لا له من المنافب المذ كورة » ولكن امتنع این عباس من المبايمة له لا ذكر ناه ٠‏ ودوی الفا کہی من طريق 
سعيد بن تمد بن جبيد بن مطعم هن أببه قال « کان ابن عباس وابن الحنفية بالمديئة ثم سنا مک » وطلب منهما 
ابن الزيي البيعة فا یا حى تمع الناس عل رجل » قضيق علهما فبعك رسولا إلى المراق فرج اليهما جيش فى أربمة 
آلاف فرجدوها حصورن » وقد أحضر الحطب لجمل على الباب خوفيما بذلك » فا خرجوهما إلى الطائف» وذکر 
أبن سعد أن هذه القصة وقعت بين أبن الزیر وان عباس فى سنة ست وستين . قوله ( دأمه أسماء ) أى بت أبى 
بكر الصديق ؛ وقوله « وجدثه صفية» أى بذت عبد امطاب » وقوله فى الرواية الثائية د و أما عته فروج النى برك 
ريد خد أطلق علها همه تجوزا وإثما فى عة أبيه نبا خدچة بنت شويك أى .ابن أسد » والزییر هو ابن 
العوام بن خو یلد بن آسد »وکذا تجوز فى الروأية الثالثة حيث قال « ابن ۳ بكر » ولا هو ای بنته » وحيث قال 
د إن أخى خديه, و لثما هو این این یا العوام . قوله ( فقلت لسفيان إسناده ) بالنصب ای اذکر اسناده »أو 
بالرفح أى با إسناذه . فقال ( حدثنا فشغله إنسان ول يقل ان جرج ) ظاهر هذ! أنه صرح له بالتحديث لکن لما 
لم يقل أبن جرج احتمل أن يكون أراد أن بدخل بینهما واسطة » و احتمل عدم الواسظة » ولذلك استظيرالإخارى 
باخراج الحديث من وجه آخر عن ان جرخ » ثم من وجه آخر عن شيخه . وه فى الطريق الثائية ( حجاج ) هو 
أبن مد الصیعی . یله (قال این یی ملیک رکان بو ما شی,) کذ! أعاد الضمير بالتأنية على غير مذكور اختصارا 
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ومياد, ابن عباس وان الر پیر » وهو صريح فى الرواية الآولى حيث فال قال این عباس حين وفع پینه وبين ابن 
لد ٠‏ قله ( قتحل ما حرم الله ) أى من اقنال فى الحرم . قوله (كنب) أى قدر ۰ قله ( علین ) أى أنهمكانرا 
يبيحون القتال فى ارم » ولا نسب ابن الزبير إلى ذلك وان كأن بنو أمية م الذن اياده بالقتال وحصروه 
وام بدأ منه أولا دأمپم عن نفسه لاه بمد أن ردم الله عنه حصر. بی هاشم ليباومره » فشرع فا يؤذن بإباحته 
القثال فى الحرم » وكان إمضش الناس بسمی ابن الز بيد « امحل » لذلك »قال الشاعر يتذرل فى آخته رملة ؟ 

ألا من لقلب معنى غزل حب الحلة آخت ال 


وقرله لا احله آبدا أى لا أبيح القتال فيه » وهذا مذهب أبن عباس أنه لا يقائل فى الحرم ولو قوئل فيه . 
قوله ( قال قال الناس ) القائل هو ان عباس وناقل ذلك عنه !بن أبى ملركة فبر متصل ٠‏ والمراد بالناس من كان 
من جبة أبن الزبير وقوله دبايع, إصيغة الاس وقوله دوأين بهذا الامی» أى الخلافة أى أت إعيدة عثه لا له من 
الشرف بأسلافه الذين ذكرم ثم صفته الى أشار الها بقوله عفيف فى الاسلام قارىء القرآن . وفى رواية ابن فتيبة 
من طریق عمد بن اک عن عوانة ومن طريق خی بن سعذ عن الأعش قال د قال ابن عباس لا قیل له بابع لابن 
الزبير : این المذعب عن ابن الزبير » وسيأتى ال کلام على قوله فى الرواءة الثانية ابن أبى بكر فى تفسير الحجرات . 
له ( دالته إن وصلوثى وصاوق من قريب ) ای بسبب القرابة . قوله ( دان دیوف ) بفتح الراء وضم الموحدة 
الثقيلة من الثربية ٠‏ قَولهِ ( دبوف ) فى دواية الکدمی رین بالافراد» وقوله « أكفاء » أى أمثال واحدها 
كفءء وقوله وكرام » ای فى أحساهم » وظاهر هذا أن مراد ابن عباس بال ذکورین بثو آسد روط ابن الزبير 
وكلام أبى مخنف الأخبارى ,دل غل آنه أراد ہی أمية ‏ فانه ذكر من طر يق أخرى أن ابن عباس با حضرته الوفاة 
بالطائف جع بنيه فقال ديأ بی إن أبن الزبير لا خرج که شددت آزده ودغوت الئاس إلى بيمته وترکت بی نا 
من ہنی أمية الذين إن قلونا قبلونا أ ككفاء » وان ریونا رو ٹا کرما . فلا أصاب ما أصاب جفای » ويؤيد هذا ما 
فى آر الروابة الثالثة حيث قال « وان کان لامد لان بربی بنو عحی أحب إلى من أن ر بی غیرم » فان بنى عمه مم 
بنو أمية بن عبد شس بن عبد مناف لأنهم من بى عبد المطلب بن هاشم بن عيد مناف فعپد الطلب جد عبد الله بن 
عباس بن عبد المطلب ابن عم آمية جد مرران بن الح بن آی العاص » وکان هاشم وعبد مس شقيقين » 
قال الشاعر : 

عبد شس کان یتاو هاشا وهما بعد لام ولاب 

وأصرح من ذلك ما فى خير أبى عخنف فان فى آخره ء ان ابن عباس قال لپنیہ ؛ فاذا دفنتموی فالحقوا ببی 
عک ہی أمية » ثم رأيت بیان ذلك واضا فيا أخرجه أبن أفى خيثمة فى تاره فى الحديث الذکور فائه قال بعد قوله 
ثم عفیف فى الاسلام تاری, لٹ رآن دوترکت ہنی عى إن وصلوق وصلوق عن قريب » أى اذعنت له وت یکت بی 
عى فآثر على غير ٠‏ ويهذا پستقي الكلام ؛ وأصرح من ذلك فى رواية ابن قتية المذكررة أن ابن عباس قال لابنه 
على د الق بابن عبك , فان أنفك منك وان كان أجدع » فلحق على بعبد الك فركان آثر الناس عنده » ۰ قوله 
( قآ على ) إصيئة الفمل الاضی من الأثرة »> ووقمع فى رواية الركدمينى قاين بتحتانية سا كئة ثم نون وهو 
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قصحوف » ونی رواية أبن قتیة ال ذکورة د فدددت عل عضده فار على فلم أرض بافران » ۰ قوله ( التویتات 
والاسامات واخیدات بريد آبطنا من بی أسد) أما الو بتات فنسبة إل بی توبك بن أسد ويقال تور بن الحارث 
أبن دبد العرى بن قصى ؛ وأما الاسامات فاسبة إلى بى أساءة بن آسد بن عرد العزى » واما احیدای فلسبة إلى 
بئى هید بن زهير بن الحمارث بن أسد بن عد العرى » قال الغا کی : داءئنا الزبير بن بكار هن عمد بن الضداك 
فى آخرين أن زهير بن الحارث دفن فى الحجر . قال و حدثا الزیر قال : کان حید بن زهير أول من بی مک پیا 
ملعا » وکانت قريش سکره ذإلك إشاهاة الكعية فلا بی حميد بيه قال قاثلهم : 


أليوم ببی ین بيته ‏ اما حياته وأما موته 
ألما لم بسبه شىء تابعوه على ذلك . وتجتمع هذه الآبطن مع خو يد بن أسد جد أبن الزبیب ء قال الازرق : كان 
ابن الربير اذا دعا الاس فى الإذن بدأ ہبی آسه على بی هلثم وب عبد شس وغيرم , فوا معی ټول ابن عباس 
و لآ على التويتات ال قال : فلا ول عبد الك بن صيران قدم بی عرد تس ثم ای هاشم وبق الطلب وب 
توال ثم أعطى ہنی البارث بن فہر قبل ہی آسد وقال : دمن علهم أبعد بن من فريش ؛ فکان رصنع ذلك 
مبالغة منه فى مخالفة ابن ایب . وجمع أبن عباس البطون المذكورة جمع الفلة تحقيرا لهم . قوله ( بريد أبطنا من 
بنى أسد بن تويت ) کذا وفع وصوابه يريد أبطنا من بنى توبت بن آسد ال به على ذلك عياض . قلت : وكذا 
وقع فى مستخرج أبى فعيم على السواب » وف رواية أبى غتف الذكورة ناذا مدا من بی أسد بن عبد المری » 
وهذا صواب . وه ( ان ابن أبى العاص ) یہی عبد الملك بن مروان بن الک بن أبى العاص . قوله ( برذ ) أى 
ظهر ٠‏ قله ( يمثى القدمية ) بضم القاف و فتح الدال وقد تضم بسا وقد سکن وكسر الم وتشديد التحتانية » 
قال ا لطا وغيره :معناها التبخقر وهو مثل بريد أنه رر يطلب معالى الامور . قال ابن الائير : الذی فى البخلرى 
و القدمية » وهی التقدمة فى الشرف والفضل » والذى فى كشب الذر يب د اليقدمية » بزيادة تحتائية فى أوله ومغناها 
التقدمة فى الشرف » وقيل التقدم بالحمة والفعل . قلت : وق رواية أبى عغنف مثل ماوق ف الصحيح . قوله (دانه 
لودى ذنبه ) يعنى ابن الزبير » لوی بتشديد الواو وبتخدنیفیا أى اه » وكنى بذلك عن تأخره و تخلفه عن ممالى 
الأأمور ‏ وقيل کن به عن الجن وإيثار الدعة کا تفعل السباع إذا آرادت الثوم. والاول أولى» وق مثله قال اشاعر: 
مثی ابن الزبير القيقرى وتقدمت ‏ أمية حى أحرزوا القصبات 

وقال الداودى : المعنى أنه وقف فلم يتقدم وم يتأخر , ولا وضع الأشياء مواضغها فأدقى اناصح وأقمى 
الكاشح . وتال ابن الثين معنى « لوى ذنبه » لم يتم له ما أراده . وف رواية أبى نف المذكورة ه وان این الز نع 
مش القبقرى , وهو المناسب لقوله فى عبد الك » يمشى القدمية » وكان اس كا قال ابن عباس ؛ فان عبد املك لم 
يذل فى تقدم من آمره إلى أن استنق العراق من أبن از وقتل آعاه مصعرا , ثم چپر السا کر إلى أبن ای مك 
فسكان من الأ ماکان ؛ ولم بزل اس ان الزبی فى تأخر إلى أن قتل رحه الله تعالى . قول فى الرواية الثالثة (عن 
عر بن سعيد ) أى ابن آن حدين امک » وقوله « لاحاسين نفسى » أى ناقشا فى معرنشه ولصحه , قاله 
الخطابى . وتال الداودى : معناء لآذكرن من مناقبه مالم أذكر من ماما و(نما صنع ابن هاس ذلك لاشتر الك 
م - ۸۲ج ق م فع ثباری 
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الناس فى معرفة مثاقب ألى بكر وعر » لاف أن الز ہیں فا کانی منافبه فى الشبردکنانمما فأظبى ذلك ابن عباس 
ويله لناس الصا ملد له ۰ فلا لم پنصفه هر رجع هنه . وله ( فاذا هو بتعل هی ) أى يترفع على متنحيا نی . 
آبدژه بالخضوع له ولا رضی می بذاك » وقوله دوما آراه بريد خيراء ای لا يريد أن يصنح بی خیرا و روانة 
الكشموى و و[عا آراه يريد خیرا » وهو آصبحیف ؛ وي ركه ما تقدم . وقوله ان دب اي یکون عل" ربا 
أى أميرا , أو ديه عمى دباه وتام باسه وملك :د بيره ؛ تال الس : معتاه لان أكون فى طاعة بی أمية أحب إلى 

أ اس seo © fre 2e‏ له به امه ود به ا بط رع fest‏ 
من آن ! نون ق طاع* ہی اسف » ون ہی امه اقرب زی زی قاعم دن زی أعث © هدع وات اعم 
أو ۶ 0 - 1 
۰ - پاسیی ‏ والمؤلفة قاو مهم وفى ارقاب 6 قال ماهد : تلهم بالمطية 
5 4 م آنا شا ع. أ أ 1 ا 
4Y‏ - وها #د بن كذير بر نا سفيان عن آم عن بي نم عن آي سعید رضى ای" عنه 
قال د بعث إلى البی بإ بشی" » فقس بين أربعة وقال : ألألفهم . فقال رجل : ما لت" د فقال + خر ج 
e e‏ که الت 1 2 1 
من ضاضی هذا فوم كر فون من الدین » 
ئۆ (باب قوله (رااؤلفة قلوهم وف الرقاب) تال ماهد يتأ لفرم بالمطية) وصله الفر یا عن ورقاء عن ابن 
یی نجيح هن مجاهد : وسقط قرله لوف الرقاب) من غير وواية أبى ذر وهو أوجه ‏ اذ م يذكر مايتعلق بالرقاب . 
ثم ذكر حديث أبى سميد إل د بعت ای با بثىء فقسمه بين أربعة وال أتألفيم ۰ فقال رجل ما عدلت» 
أورده مختصرا جدا وأهم الباعث والمبعوث و سمبة الآربعة والرجل القائل » وقد تقدم بيان جهع ذلك فى غزوة 
حنین من المقازىي 
۱ - ایس 2 الذين يلمزون” الم عين من الومنین فى ااصدقات 4 
بهزدن ییون . وجبدم رجردام ماقم 
۸ - حرش بشر' بن" خالد أبو مد أخبرنا عمد بن عفر عن شعبة عن سلبان عن أبى وائل عن 
أبى مسمود قال د لا أمر نا بالصدقة كنا تحال » اء أبو عقيل بعش علع وجاه اندان" باکر مه » 


فقال الافقون : إن الله ای عن صدقة هذا » وما فل ذا الآخرث أ راء ففز لت لإ الذين لوزن 


هاس اس 8 5 ۰ 4 
اأطو عبن مه للد مين فى الم قات و الذي لاممدون إلا حيدم € الأنة > 
لل اعلا كن ودن ي رم یل راو ۴۰ م 7 


^ - ورش سای بن إراهيم قال : فلت لای ماما آحدشکم رادو عن سلمان عن شقیق هن 
أبى مسمود الأنصارئ قال وکان رسول اك 2 مر بالصدقة » تال ہے عقي یه بال 6 وإ 
#حدهم اليوم مالة ألفر ٠‏ كأنه برض بشه » 
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مشموم ومفتوح سوا دمعتاه طاقتمم » يقال جيف اقل »وتال الفرا: اما ,و لفة خیرم 
الفئح , وهذا هر المتمد عند أهل الم پااسان قاله لطبری ٠‏ وحكى عن إعضوم أن ممناها عقلف : قيل بالفتح 
امثقة وبالغم الطاقة » وقول غير ذك ۰ قوله ( (عن سایمان ) هو الأعش » رأبو مسعود هر عقبة ن مرو البدرى 
قوله ( لا أمينا بالصدةة ) ) تقسدم فى الزكاة بافظ د لها لت آي الصدقة» وقد نفدم بيا نه هناك . ع 


امل ) ای حمل عضا لبعض بالاچرة 57 5 ی 
عل ی حمل اعد تعض باء چرة و ود نم فى الزكاة من وجه أن عن شعية بلفظ «حامل» ای نوا 


أنفسنا ذ ف ال 0 دلقم بیان الاختلاف فى ضبطه » وال صاحب دانم 2 ۰ عامل فى الاس أى تفه عل مشقة 

ومنه #امل على فلان أى كانه ما لا بطیق ٠‏ وله ) جاء أبو عقيل پنصف صاع ) آمم أبى عقيل هذأ وهو بفتم 
أله حبحاب عرماتين ۳۳ موحدة سا کلة وآخره مثلبا 0 ذكره صد بن حميد وااطاری وان منده من طر بق سعید 
ابن أب عروبة عن قتادة قال فى قوله نمال (الذ يرون ااارعین من ال منین فى الصدقات) قال د جاء دچل من 

ال مار يقال له المبحاب أبو عقيل فقال :ین لقه بك أجر الجرير على صاعين من "مر فأما صاع فامسکته لأهلى 
وأما صاع قبا هو ذأ ٠‏ فقال المثافةون : أن ان الله ورسوله لغنِين عن صاع أب عقيل » فتلت » وهذا مرسل » 
ووصله الطرانى والبارودى والطبرى من طريق مومی بن عبيدة غن غالد بن يسار عن ابن أبى عقيل من أبيه 
ببذاء ولكن لم يسموه. وذكر السويل آنه وآه خط بض الحفاظ مضبوطا يمين ؛ وروی الطبران فى «الاوسطء 
وان منده من طريق سعيد بن عثيان البلوى عن جدته بات عدی أن آمبا عميرة بنت سبل بن دافع صاحب الصاع 
الذى مره المنافقون خرج بزكاته صاع تمر دبابنه عبيرة إلى النى يِل فدغا هما بالبركة, وكذا ذكر ابن الکلي أن 
سبل بن افع هو صاحب الصاع الذی لره النافقون » ودوی هبد بن حميد من طر بق عكرمة قال فى قول تما 
( والذن لا دون إلا جبدم ) هو رفاعة بن سبل ؛ ووقع عند ابن أبى حاتم رفاعة بن سعد » فيحثمل أن يكون 
تصحيها » و تمل أن يكون اسم أبى عقيل سبل ولقبه حبحاب» أو هما اثنان . وف الصحاية أببو عقيل بن عبد 
الله بن ثملبة البلوى بدرى لم پسمه مومى بن عقبة ولا این حق وسماه الواقدى عبد الرحن قال : و استشید بالهامة » 
وكلام العبری يدل على أنه هر صاحب الصاع عنده ونبعه پیش التأخرین » والاول أولى . وقيل هو مد 
الرحمن ۶ ئ موحان )١(‏ وقد ثبت فى حديث كعب بن مالك فى قصة تر پت قال و د وجاء دچل بزول به السراب فقال انی 
8 أبا خيثمة فإذا هو أو خيثمة, ودر صاحب الصاح الذى لزه الناقفون» واسم أبى خيثمة هذا هید الله 
ابن خيمة من بی سم من امار » فبذا يدل على تعدد من جاء الماع . ويؤيد ذلك أن ,کش 0 یات فا اه 
وجزم الواقنى دنه إصدقة ماله هو زيد أ ان ٠‏ والنی چاه دا ن زید رن 
وى من الذين قلوا إن هذا میاه وان الله شى عن صدقة هذا معتب بن قدي وعبد الله بن نیتل 6 وآورده 
الخليب فى « امات » من طريق الواقدى وفیه عبد الرحمن بن يتل وهو بئون شم موحدة ۴ ثم مثناة بم ثم لام بوذت 


)١(‏ فى هاش طبوة ولاق : كذا فى بعض الاسخ » وق عضا « سعان » پیر ميم 
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جعفر » وسیأی أيضا ما يدل على تعد من جاء بأ كثر من ذلك ۰ قول ( وجاء انان با کی منه ) تقدم فى الركاة 
بلفظ د وجاء رجل بشىء كثير » وروی البزار من طربق عر بن ی ملة بن عرد الرحمن عن أبيه عن 09 هريرة 
قال « قال رسول ان يلق : آصدقوا نی أريد أن أبءث يعدا . قال لجاء عبد الرحمن بن عو ف فقال : بأ رسول الله 
عندی أربية آلاف : آانن آفرضوها رف رالفین أممكرها لميالىء فال : بارك اله للك نبا أعطيثت ونیا امسکت 
قال وبات دجل من الاتمار اماب" صاعين من کر ¢ الحديث . قال الزار 00 يده إلا طالوت بن عباد عن 
أن عواثة عن عر عبر + قال و حداثناه أبوكامل هن أن عوا قر وذ کر آبا هريرة فيه ؛ وكذلك أخر موجه عبن بن جرد 


عن يونس ن د عن أب مق » وأخرج أبن أبن سم دای این مرتوية من طرق أخرى عن نی عوانة 
مرسلاء وذكره أبن زد ف آلدازی میں [-ناد » و آخرجه الطبرى من طربق يحي بن أبى كثه ومن طريق سعيد 
عن قتادة وابن أبى حاتم من طربق امک بن أبان عن عكرمة واامنی واحد تال د وحث دسول لله ب على 
الصدقة - يعتى فى غروة تبوك - اء عرد الرحمن بن عوف بأربءة آلاف فقال : پارسول الله مالى ثمانية آلاف 
تك بنصفرا وأمسكت تصفپا » فقال : بارك الله لك ایا سدكت وفيا أعطيت . وقصدق بومثذ عاصم بن هدی اة 
وسق من مر . وجاء أبو عقيل بصاع من مر » الحديث . وكذا أخرجه الطبری من طريق الموق عن ابن عباس 
نحوه » ومن طريق على بن أبى طلحة عن أبن عياس قال ر جاء عبد الرهن بن عورف بأريمين أوقية من ذهب » 
ععناه . وعند عبد بن مید وابن أنى حاتم من طريق الربیع إن أنس قال م جاء عرد الرحمن بن عوف لأدبعمائة 
أوقبة من ذهب فقال : ان لى تماعامة أوفية من ذعب» الحديث » و آخرجه عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فقال 
« ثمائية آلاف دیثار » ومثله لاين أبى حاتم مرن طريق باهد ۰ و حك عياض فى « الثفاء » أنه جاء بومثذ 
يتسعماثة (۲۱ بمير , وهذا اختلاف شديد فى القدر الذى أحضره عبد الرحن بن عوف » وأصح الطرق فيه كمافية 
آلاف درم . وكذلك أخرجه ابز ن أبى حاتم من طريق حماد بن سلة عن ثابت عن انس أو غيره» وا أعل . 
ووقع فى « « معا ی الد راء » أن نی لقم حك الناس على الصدفة اء ٠‏ مر إصدقة » وعمان بصدقة عظيمة » و بعش 
أصماب النی َه يعنى عيد الرحن بن عوف ‏ ثم جاء ٠‏ آبو عقيل بصاع من مر » فقال النافقون : ما أخرج مولاء 
صدقائهم إلا دیاء » وأما أبو عقيل فما جاء إصاعه ليذكر بنفسه » فنزات , ولابن مردوية من طاريق أنى سعيد 
دام عبد ارهن بن عوف إصدفته » وجاء الطرعون من المؤمئين » الحديثك ٠‏ قيله ( فرات الذين بلمرون 
المطوعين ) قراءة اجون بقدديد الطاء والواو وأصله التطوعین فأدغمت التاء فى الطاء » وم الذن يغزون بغير 
استمانة برزق من سلطان أى غيره » وقوله لإ والذن لا يحدون إلا جمدم ) طوف على المطوعين , وأخطأ من 
قال إل معطوف على ر الذين پلزون > لاستازامه فاد المعنى » وکذ! من قال م معطوف على المؤمين لاله يفهم مله 
أن الذين لا جدون الا جمدم لیسوا مين لان الأصل فى المعلف المغايرة فكأنه قيل الذين امرون الملوعين من 
هذين الصنفين الم منين والذين لا #دون إلا جردم فسكأن آلاو لین مطوعون مؤمنون والشاق مطوعون شیر . 
مؤمنين + وليس بصحيح : خالق أنه معطرف على المطرعين ويكون من عطف الخاص على العام » والسكتة فيه 


الثلو به با اص لان السخرة من القل آشد من ال ہر غالبا داق آم ٠‏ قوله فى ادرت الثاني ( فيحتال أحدلا 


(۱) ق ماش طبعة پولاق : فى نخا د وة » 
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حتى يحى. بالمد ) يعنى فیتضدق به » فى رواية الركاة د فيئطلق أحدنا إلى الوق فیحامل , فأفاد بیان المراد بقوله ف 
هذه الرواية فیحتال . قوله ( وان حدم اليوم مائة ألف ) فى رواية الزكاة د وان ابعضهم اليوم لائة آلف » ومائة 
پاللصب على آنا اسم أن ویر حدم أو رمضم واليوم شرف » ول بذک مين المالة آلف فيحتصل أن يريد 
درام أو الدناثیر أو اللأمداد . قولّه ( که يعر ض بنفسه ) هو کلام شقیق الراوى عن أبى مسعود ؛ بينه (سق 
أبن داهويه فى مسنده ؛ وهو الذى أخرجه البخاری عنه . و اخرجه أبن مر دوه من وجه آخر عن ان فقال نی آخره 
« وان لأحدم ايوم لمائة ألف » قال شقيق : كأ نه يمرض بنفسه » وكذا أخرجه الاسماعيل من وجه آخر وزاد في 
آخر الحديث ه قال الامش : وكان أبو مسعود فدكثر مه قال ا بن بطال بريد انم كانوا فى زمن الرسول يتصدةون 
بها بجدون » وهؤلاء مكاثرون ولا شدترن , کذا قال وهو بعيد : وقال الزن بن النید مراده أنممكانوأ بتصدتون 
مع قلة الثى. و بتکلفون ذلك مج وسم الله علهم فصاروا يتصدقون عن سر ومع عدم خشية عسر ۰ قلت : وتمل 
أن يكون م‌اده أن الخرص على الصدقة الان لوك مأخذها بالترسع الذى وسع علهم اول من الحرص عايها 
مع نكلفوم ١‏ أو أراد الإشارة إلى ضبق الميش فى زمن الرسول وذلك لفلة ما وقع من الفتوح والغنائم ق زمانه » 

وال ضمة عيشوم بمده لکنرةالفتوح واامنائم 

۲- پا ( ان هم أو لا سیر" لمم » إن نتفر هم سبدين مر فان نف ال هی) 

۰ ضر ید بن إاعيل” عن أبى أسامة عن میا له عن نف عن ان نز رضی لله عنم 
قال ما تو ی عبد الله بن أي جاء بنه عبد الله بن عبد لل إلى رسول الله يو فاه أن يمطيه قيصه كد ”فيه 
اه » فاعطاه . م سال أن یصل عليه » فقام رسول الل ٍ یی عليه» قا هر" ذأ بثوب رسول الله 

7 5 3 د oF‏ 
فال : يا ردول ال » امصلیعایه رقد نباك ربك أن صل عليه ؟ فال رسول الہ بإ : ]ما يرن الله فقال : 
استففر لهم أولا تستففر "هم » إن تستغف “طم سبعين مر » و سأزيده على السيمين . قال : انه ماف ٠‏ قال فصلى 
عليه رول لله يي تأنّل الله ( رلا صل على أحد منهم ءات آید ولا نم على قر ه € » 

۷۱ > ونا یبن بكر حدنا اليث عن عقي . وقال خوره حدنی لیت حدئن تیل عن ان 
شهاب قال آخبرنی عبيذه الله بن عبد الله عن ابن عباس عن رین اتلطاب رضي الله عنه أنه قال « لا مات عبد الله 
ان أبى ان ساول » دی له رسو الله لیا عليه » فلا ام رسول الله َل و 
اھ » أتصكى على ابن أبى" وقد قال بوم كذا کذا وکذا ؟ قال : اعد عليه قوله . O‏ وقال : 
ری یا عر . فلا کثرت عليه قال :ی رت فاخترت » لو آمل أنى إن زد على لین 4 از دت 
علیپا ء قال فصلی عليه رسول اله وك 6 انصرف فل کت الا بسيراً حتی نات ال بان من براءة (ولاتصل” 


ثبت إليه فقات : يارسول” 


r‏ م كتاب التقديل 
سس سس سس سس سس سس س 
ورسولة أعم > 

وله ( باب قوله استغفر م أو لا أستغفر لهم ان نستنفر لهم سبعين مرة فلن یففی الله هم ) کذا لاف ند 
ورواة غيره مختصرة ٠‏ قوله ( عن عبيد الله ) هو أبن عمر ۔ قله ( لما توق عبد الله بن أبى ) ذكر الواقدى ثم 
الماک فى د الا كليل » أنه مات بعد متصرفيم من تبوك وذلك فى ذى القعدة سنة نسح » وکانت هدة مرضه عشرين 
وما اپنداژها من ليال بقیت من شوال , قالوا : وكان قد تخلف هو ومن تبعه عن غزوة ثبوك » وفهم تزلت 
١‏ او رجوا فيك مازادوك إلا خبالا ) وهنا يدفم قول أبن التين إن هذه القصة كانت فى أول الاسلام فيسل 
تقرير الأحكام . قوله ( جاء ابنه عبد الله بن عبد الله ) وقع فى دوابة العأبرى من طريق الشعي : لما احتضر 
عبد الله جاء آپنه عبد الله إلى النى سك فقال : با نی اہ إن ألى فد احتضر فأحب أن آشہده وتصلى عليه » قال : ما 
اسيك ؟ تال : اباب ب یمن طلم المبملة وموحدتين فا - قال : بل إنت عبد اله اباب اسم الشيطان . وكان 
هید الله بن عد الله بن أن هذا من فضلاء الصحابة وشيد بدرا وما يعدها واستشيد بوم القامة فى خلافة أبى بكر 
الصديق » ومن مناقبه أنه باغه بمض مقالات أبيه جاء إلى النى یل يستأذنه فى قتله » قال : پل آحسن سمبته , 
آخرجه اين منده من حديث أ هربرة باسناد حسن » وفى الطبرائى من طريق عروة بن الزبيي عن عبد الله بن 
عبد الله ن ابی أنه استأذن تعره » وهذا منقطع لان هروة لم يدرك وکاأنه كان عمل أمى أبيه على ظاهر الإسلام 
فلذلك ااقس من النی بل أن عضر عنده و بل عليه ء ولا سيا وقد ورد ما يدل على آنه فمل ذلك إمبد من 
أبيه . ويؤيد ذلك ما آخرجه عبد الرزاق عن معمز والطبری من طريق سمید كلاهما عن قتادة قال « أرسل عبد الله 
ابن أفى إلى نی يع » فليا دخل عليه تال : أملكك حب مود » فةال : با رسول الله 161 أرسات اليك لاستغفر 
فى ول أرسل يك لتوعتى . ثم سأله أن يعطية قیصه پگفن فيه فاجاه ۾ وهنا مرسل هع ثقة رجاله » ويعضده ما 
آخرجه الطبراى من طريق المک بن آبان عن عكرمة عن این عباس قال . لا مرض عبد الله بن ابی جاءه انیم 
فكلمه فقال : قد فومت ما تقول فامتن غلى فكفتى فى قيصك وصل على ففعل » وكأن عبد الله بن أبى أراد بذاك 
دفع المار عن واده وعشيرته يمد موته فأظهر الرغبة فى صلاة النى يِل عليه » ووقعت اجابته إلى سؤاله حسب ما 
ظپر من حاله إلى أن کدف الله الفعلاء عن ذلك کا سيق > وهذا من احسن الأجوبة فيا يتعلق ببذه القمة ۰ قو[ 
( فقام رسول الله لل ليصل عليه » فقام عمر فأخذ بشرب دسول الله يل ) فى وديث أبن عباس عن عمر ای 
حديث الباب وفليا قام رسول آله 2 ۾ وق حدیف الزمذى من هذا الوجه « فقام اليه فلا وقف عليه بريد الصلاة 
عليه وئيت اليه فقلت : با رسول الله أتصلى على ان أنى وقد تال وم كذا كذا وكذا أعدد عليه قوله يشير بذلك إلى 
مثل قول إلا تفقوا على من عند سول الله حت يتفضواع رال مثل قوله لا يخرن الع مها الآذلع وسيائق 
بيانه فى تفسير المنافتين ٠‏ له (فقال : با رسول الله أتصل عليه وقد لباك ربك أن صل عليه )كذا فىهذه الرواة 
إطلاق النبى عن الصلاة » وقد استشکل جدا حى أقدم بمضیم فقال : هذا وم من بعض رواتة » وط که غیره 
فرهم أن عمر أطلع على نهى خاص فى ذلك ٠‏ وتال القرطي : لمل ذلك وقع فى عاطر عمر فيكون من قبيل الاام » 
ويحتمل أن يكون فیم ذلك من قوله (( ماکان نې ودن آمنوا أن يستغفرو! للشركين € . 
قله القرطى أقرب من الأول » لان م يتقدم ای عن الصلاة على المنافقين » بدليل أنه قال فى آخر هذا الحديث 


قلت : الثانى يمى ما 
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دال فأنزل الله ولا تصل على اجد منهم » والذى يظبر أن فى رواية الباب تجوذا بينته الروابة الى ف الیاب بعذه من 
وجه آخر عن عد لله بن عر بلفظ د ففال تصلى عليه وقد ماك الله أن آستذفر هم » وروی هید ن مید 
واطبرى من طريق الشعى عن ابن مر عن عير قال و أداد رسول لله يِه أن يمل عل عبد لله بن آی فأخذت 
بثوبة فقلت : واقه ما أمرك الله جذا > لند تال : أن آستففر لهم سبعين مرة فلن يذفر الله لحم » ووقع عند ابن 
مہ دوه من طريق سعید بن جبيد عن ابن عباس و فقال صر :اقصل عليه وقد نهاك الله أن تصل علیه ال :ان ۶ 
تال تال : استذفر لهم ب ال ' وهذا مثل رواة الباب » فكدآن عمر قد فهم من الآبة المذكورة ما هو الك 
الآغاب من اسان العرب من أن : أو ي لوست للنخيير » بل للذسوية فى عدم آلوصف المذكور » آی ان الاستننار 
لهم وعدم الاستذفار سواء ؛ وهو کقوله تمال ر سواء علهم استغفرت لهم أم لم تستمفر هم ) لكن اثازة 
أصرح ؛ ولهذ! ورد أنها لزل بعد هذه القمة کا سأذكره » وفهم عر امن قول ل( بعين مرت ) أنها البيالنة 
و أن العدد الممين لا منپو له بل المراد نی الغفرة لمم ولو کش الاستغفار » فيحصل من ذلك الهى عن الاستغفار 
فأطلقه › و فیم أيضا أن المقصود الأعظم من ااصلاة على اميت طاب الذفرة للميت والشفاءة له فاذلك استلزم عنده 
هی عن الاستففار ”رك الصلاة ‏ المذلك جاء عنه فى هذه الرواية إطلاق البى عن ااصلاز ؛ ومذه الامور استتکر 
إدادة اة على عبد اله رن أن . هذا تقرير ما صدر عن عر مع ما عرف من شدة صلابته فى الدن وكثرة بففضة 
لکفار وامنافقين » وهو القائل فى حق حاطب إن أبى بلتمة مع ماکان له من الفض لكشووده بدرا وغير ذلك لكوئه 
کاب قریشا قبل الفتح د دعنی با دسول الله أضرب عنقه فقد تافق » فلذلك أقدم على كلامه نی َيه > قال ء رل 
يلتفت إلى احتهال إجراء الکلام على ظاهره لما غلب عليه من اصلاية المذكورة . قال الزين إن المنيي : ولا تال 
نك حر حرصا عل انی بل ومشودة لا اراما» وله عوائد بذاك » ولا یمد أن يكون اي کان أذن 4 فى مشل 
ذلك فلا بستازم ما وقع من عبر أنه اجنود مع وجود النص کا ”مرك به قوم فى جواز ذلك » وتا أشار بالنی 
ظبر له فقط ؛ وهذا احتمل منه الى بر أخذه شوبه وعناطبئه له فى مثل ذلك المقام » حتى النغت اليه متبسها کا فی 
حديث ابن عباس بذلك فى هذا الياب . قول ( ءا حير الله فقال استففر لهم أو لا آستنفر طم إن نستقفر لهم 
سبعين مرة ؛ وسأزيده على السبعين) فى حديث ابن عباس عن عر من الزيادة و فتبسم دسول أله يِه وقال : أخى . 
ھی باعر , فلا أكثرت عليه تال : ان خیرت فاخترت » أى خیرت بين الاستغفار وعدمه » وقد بين ذلك حديث 
أبن مر حیث ذكر الآية ال ذكورة. وقوله فى حديث أبن عباس عن حمر ولو أل إلى إن زدت على السبعين يخفر له 
أزدت علمأ » وحديثك أبن عمر جازم بقصة الريادة »وآ كد مه ما روى عبد بن مید من طريق قتادة قال و لا ترلت 
27 استغفر لم أو لا تستغفر فم ( قال النى بل : قد خهرق دب » فوالله لأزيدن على السبنين » وأخرجه 
الطبرى من طر بق جاهد مثله , والطبرى أيضا وابن ای حاتم من عاریق هدأم بن عروة عن أبيه مثله » وهذه 
طرق وان كافت ص اسيل فان بمعبا يعد يعضا . وقد خفیت هذه اللفظة على من خرج أحاديث الختصي 
والبييضاوى واقتصروا على ما دقع فى حديثى اباب ۰ ودل ذلك صل أنه يكل أطال فى حال ااصلاة عليه مرن 
الاستغفار له ؛ وقد ورد ما يدل على ذلك » فذكر الوافدى أن جمع بن جارية قال ما رأيت وسول ميلج اطال 
على جنازة قط ما أطال على جنازة عبد الله بن أبى من الوقوف » وروی الطبرى من طریق «ميرة عن المي قال 
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د قال النى بلق : تال الله لإ ان تستغفر لحم سبعين مرة فان يغفر الله هم ) فانا أستغفر لهم سبعين وسبءين 
وسبعین » وقد سك ده القصة من جمل مهوم المدد حجة , وکذا مفپوم الصفة من باب الا ول . ووجه الدلالة 
أنه بط نمم آن ما ژاد عل السبعين غلاف ااسیعین فقال «ساز ید عل السبعين» ٠‏ وأجاب هن أذكر أأقول با لموم 


#جاهرة النافقين وحمابم على حك مس الم » ولا سیا وقد كان ذلك قبل نزول هی الصرييح عن الصلاة على الخافقين 
وغير ذلك ما أ فيه 4جآهرجم ٠‏ وهذا التقر م پندفح الاشکال عا وتم فى هذه القعة #مد الله تعالى . قال 
الحشابى : اما فمل الى يلي مع عبد الله بن أبى ما فمل اسکال شفقته على من تعاق بطرف من ادن » و لاملييب 
قلب ولده عبد الله الرجل الصا » ولتألف قومه من الفزیج لرياسته فرم » فلو لم يحب سؤال ابنه ورك اأصلاة 
عليه قبل ورود هی الصریخ لكان سية على ابله وعارا على قومه » فاستعمل أحسن الأمرين فى السياسة إلى أن 
ہی فانتبی . وتبعه ای بطال وعير بقوله : ورجا أن پکون ممتقد! أبعض ما كان زظرره من الاسلام . وتعقبه ابن 
امثير بأن الاعان لا يقبعض . وھر کا قال : لكن مراد ابن بطال أن إمائهكان ضعيفا . قلت : وقد مال بعض آهل 
الحديث إلى تصحيح لام عبد الله بن أبى لکون ای بل صلى عليه ؛ وذمل عن الوارد من الأيات والاحادیه 
المصرحة نى حقه بما يناف ذلك » ول يقف على جراب شاف فى ذلك » فأقدم على الدعرى المذكررة . وهو حجوج 
باجماعم من قبله على تقيض ما قال » واطبافیم على ترك ذكره فىكتب الصحابة مع شبرته وذكر من هو دوه فى 
الشرف والشبرة بأضماف مضاعفة . وقد أخرج الطاری من طريق ميد عن قتادة فى هذه القمة قال : فأنزل الله 
تعالى (ولا تصل على أحد میم مات بدا ولا تقم على قيره م قال : فذكر لنة أن نی الله يِه تال : وما يغنى عنه 
قیمی من الله » وإ رجو أن يسم بذلك آلف من قومه .وله ( فانزل الله تما : ولاتصل على أحد منم مات 
أبدا ولا تقم على قبره) ذاه غن مسدد فى حديثه عن يحمي القطان عن عبيد الله بن عمر فى آخره «فترك الصلاة عليوم» 


بن زاذان من حى ؛ وقد أخرجه البخارى فى الجناثز عن مسدد 


آخرچه ان أبى حالم خن أبية عن مسدد رحاد 0 

يدون هذه الريادة ؛ وق حديق أن عیاش « فصل عليه ثم انصرف ‏ فل عکث إلا يسيرأ حتى نولت و زاد أبن (حق 
فى الفازی کال حدبی الرهرى بدنده فى نی حدیی الباپ قال د فا صل دسو ل اله يلي على منافق إعده حنی قبضسه 
لله » ومن هذ! الوجه آخرچه اين أبى حاتم ؛ وآخر جه الطارى من وچه آخر هن أبن اق فراد فيه « ولاقام على 
ره » وروی غبد الرزأق عن معمر عن قتأدة تأل د لا ترلت ر استذفی لهم أو لا تستغفر لهم إن تستغفر حم 
سين مرة فلن يغفر الله لمم > قال انیا : لازيدن على السبعين » فألزل الله تعالى ( سواء عايهم آمتنفرت 
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دم آم لم تستغقر هم أن ینفر الله ذم ) ورجاله ثقات مع إرساله ؛ و حتمل أن تسکون الایتان مما "رانا ى ذلك . 
الحديث الثانى, قوله (حدثنا ی بن يكير حدثثا الليث عن عقيل » وقال غيده حدثى الآيث حدثنى عقیل) كذا وقع 
هنا » والفير الذکور هو أبو صاخ کانب اليك واه عبد الله بن صاخ أخرجه العلبری من ای بن معاذ عنه عن 
الليث تال حدثنى عقيل . قله رلا مات عبد أله بن أب اي سلول ) بفتح المهملة وضم اللام وسكون الواو بعدها لام 
هو امم أمسأةء وهی والدة عبد الله المذكور وهی شزاعية ؛ وأما هو فن الخزرج أحد قبياتى الانصار » وابن سلول 
يقرأ بالرفع لاه صفة عبد الله لا صفة أبيه ٠‏ قول (فنهم دسول اه وال : أخر عن ) أى لامك ؛ واستفكل 


الداردى تسه عم فى تلك إلا مع مائنت أن یک ماله کن تسا وه كن عند شود الا تیا لے 
[لدأردى تشه غ ت حال مع ما ثبت أن ن كن تسیا وم يثن عند شود جما از يدحول تچ و 


وجوابة أنه عبر عن طلاقة وجبه بذك تأنيسا امس وتطییا اقاب کالممتذر عن ترك قبول کلامه رمشودته ۰ قوله 
(آن زدت علیالس‌ین بغفر له) كذا للا کش يغفر بسکون الراء جوابا تشرط ,وق دواة الکشمیهی فغفر له بفاء 
و بلفظ الفعل الاو فی دطم أوله والراء مفتوحة, والاول أوجه ۰ قوله ( فسجبت بعد ) إعنم الدال ( من جرآی ) 
بم الجيم وسکون الراء ما همزة أى إقداى عليه » وقد بينا توجيه ذلك . وله ( واه ددسوله عل ) ظاهره 
أنه قول عمر » ويحتمل أن يكون قول أبن عباس » وقد زری الطبرى من طريق الحک بن آبان عن عكرمة عن ابن 
عباس فى نحو هذه القممة قال أبن عباس فاته أعلم أى صلاة كانت » وما خادع جمد أحدأ فط » وقال بعض اشراح 
تمل أن يكون عر ظن أن انیم حين تقدم للصلاذ على عبد الله بن آن کان اسیا لما صدر من غبد الله , ن أبى 
وتعقب ها فى السیاق من كر برآلمر أجعة فبى دافة لاحتيال النسيان : وقد صرح فى حديث اباب بقوله وفها !كبرت 
عليه تال » فدل على أنه كان ذا كرا 


سيب ( ولا تسل علي حد منهم مات اد ولا تم على تبره 4 

۷۲ - تشن زرا بن للنذر حداثنا آنس بن عياض عن عُبيد الله عن نافع عن ابن صر رفی الله 
عنما أنه قال « لا وف عبد الله ين أف جاء ابنه" عبد اله ين عبد الله إلى رسول لذ كي سا قيس ) 
وأمء أن يسكنّته فيه , ثم" قام یس عليه » فأخذ هر بن الطاب بثوبه فقال : “نهل عليه وهو منافق » وقد 
نهاك اه أن زر ل ؟ قال : ما خيرنى الله أو ابی الل - فقال ل( استفر لحم أولا الستنؤر لحم » إن 
سیر م سین مر فلن يؤر نم ) قال : سأزیده على سبعين . قال فصلى عليه رسول الله يلت وصاينا 


مه 4 آنرل 2108 عایه ۱,۷ صا على آحد ممم مات ت أبداًء ولا e‏ 5 
€ 5 ری ۳ ی 


قرم > إنهم کفروا باه ورسوه 
ومانواوهم فایقون 4 

له ( باب ولا تصل على آحد مهم مات آبدا ولا تقم على قبره ) ظاهر الآية آنا یی فى جميع النافقین ٠‏ 
لکن ورد ما يدل على أنها بز لت فى عدد ممين مثیم » قال الواقدی د با نا معمر عن الزهری قال : قال <ذيفة قال 
لی دسول الله :ی مسر اليك سرا فلا تذكره لاح إنى ثبیت أن أصل علي فلان وفلان رهط ذوى عددمن 


م - ۱۳ج ف ه فج قبارص 
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المنافقين ؛ قال فلذلك كان عبر إذا أراد أن يمل على أحد استتبع حذيفة » فان مشی معه وإلا لم بصل عليه » ومن 
طربق أخرى عن جہیں بن مطعم أنهم انا عشر رجلاء وقد تقدم حديث حذيفة قريبا أنهلم ببق منهم غير دجل 
واحد . وامل الحكة فى اختصاص الذکورین بذلك أن اله عل أنهم موتون على الكفر ۰ لاف من سوام نامهم 
تابوا. ثم آورد الصنف حديث ابن عم رالمذكور ف الپاب قبله من وجه آخر » رقوله فيه ه انما خيرتى الله أو أخبرى 
أله کذا وفع بالدك ؛ والاول عمجمة مفتوحة وتحتانية ثةيلة من التخيير والثانى بموحدة من الاخبار ؛ وقد 
آخرجه الاسماعيل من طريق اعاعیل بن أبى أويس عن أنى مرة الذى آخر جه البخارى من طریقه بلفظ « اما خهرتی 
اللهء بثير شك ؛ وکذا فى أكثر الروایات بلفظ التخییی أي بين الاستذفار وعدمه کا تقدم ء واستشکل فم التخيير 
من الآية حتى أقدم جماعة من الا كار عل الطمن فى عة هذا المديث مع كثرة طرقه وانفاق الشيخين وساثر الان 


خرجوا الصحیح على تصحیحه ء وذلك پنادی على منکری محته بعدم معرفة الحديث وقلة الاطلاع على طرقه > تال 
أبن المنيد : مفورم الأبة زلت فيه الاقدام » حتى نکر اقاضی أبو بكر مة الحديث وقال : لا جوز أن یقبل هذا 
ولا يصح أن الرسول قالهانتبی . ولفظ القاضى اف بكر ابافلانی فى و التقريب » : هذا الحديث من آخبار الآحاذ 
اتی لا يمل ثبوتها . وقال إمام الحرمين فى ه ختصره » : هذا الحدرث غيد ارج فى اصحیح ٠‏ وقال فى ١‏ الرمان » : 
لا بصحده أهل الحديث . وقال الغزال في « المستصق > : الأآظر_.أن هذا الخير غير حیح . وقال الداودى اشارح: 
هذا الحديث غير محفوظ . والسوب فى إنكارم ته ما تفرد عندم ما قدمئاه » وهو الذى فهمه عير رضى اله عنه 
من حل د أو > على القسوية لا يقاضيه سياق القصة , وحمل السبعين على المبالغة . قال اين الثير : اهس عند أغل 
البيان تردد أن التخصيص بالعدد فى هذا السیاق غير مراد اتهى . وأيضا فشرط القول عفهوم المة وکذا العدد 
عندم مائلة المنطوق للسكرت وعدم فائدة آخری وهنا للرالغة فائدة واضحة » فأشكل فرله سأزيد على السبعین مع 
أن حك ما زاد علييا كبا . وقد أجاب بمض المتأخرين عن ذلك بأنه لما قال «سأزيد على السيعين» استالة لقاوب 
عذ بر ته را أنه آراد أن زاد عل السبعين يغفر له .و يده تردده فى ای حدبى ألياب حيث قال ولو أعل فى إن زدت 
على السرمین ینفر له لردت » اکن قدمنا أن الرواية لبقت بقوله « سآزید » ووعده صادق » ولا سا وقد ثات قوله 
«لازیدن, بصن المبالثة فى التأ كيد . و آجاب إدضهم باحتهال أن يكون فعل ذلك استصحايا للحال ؛ لان جواز الغفرة 
بالزيادة کان ثابتا قبل مجى. الابة لجاز آز. بكر ن باقيا على أدله فى الجواز » وهذا جواب حسن » وحاصله أن العمل 
بالبقاء على حك الأصل مع مم المبالغة لاینافیان: قكأنه جوز أن الغفرة تحصل بالريادة على السبعين لا أنه جازم 
بذلك : ولا خنى ما فيه . وقیل إن الاستغفار يتتزل منزلة الدعاء » والعيد إذا سأل ربه حاجة ف ؤاله [ياه يتنرل منولة 
الذكر کته من حیث طلب تمجیل حصول المطلوب ليس عبادة » فاذا كان كذ لك والغفرة فى تفسما مكنة » وعلق 
العل بمدم فما لا بغير ذلك + فيكو ن طلها لا افرض حصوها بل لتعظم المدعو فاذا تعذرت الففرة موض الداعي 
عنها ما يليق به من الثواب أو دف السوء کا هت فى ار ٠‏ وقد محصل بذاك عن ادعو لهم تضفيف کا فى قمة أبى 
طالب . هذا من ما قاله إين الاثين . وفيه أظر له يستازم مشروعية طلب المغفرة ان تستحيل الأغفرة ل شرا » 
وقد ورد [نکار ذلك فى قوله تمای ما كان الى والذن آمنو! أن یستغفروا لاش ركين ) دوقع فى أصل هذه 
ألقصة [د كال آخن ٠‏ وذلك آله أطاق أنه غير بين الاستنفار فم وعدمه بقوله تمال 3 استففر هم أو لا 
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تستغفر هم ) و آخذ فوم اد من السبعين قال د سدع »مع أنه قذ سبق قبل ذلك دة طويلة تزول 
قوله تمالی بإ ماکان لني والذين آمثرا أن يستغفروا للشركين ولو کانوا أولى قربى )€ فان هذه الآية کا سیف فى 
تسين هذه السورة قري لت فى قصة أنى طالب جين تال دز و لاستغفرن لك مالم أنه عنك ۾ فز لت 4 وکالت 
وفاة أبى طالب که قبل المجرة انفاقا ء وقصةعید الله بن أنى هذه فى السنة التاسعة من المجرة کا تقدم > فكيف 
رز مع ذلك الاستنذار للنانقین مع الجرم بكفرم فى نفس الآية ؟ وقد وقفت عدلى جواب ليعضبم عن هذا 
حاصله أن اہی عنه استغفا ترجی اجابته 3 پکر ن مقصو ده تحصيل المغفرة ۵م کا فى قصة أبى طالب » مخلاف 


وتحوه قول الرغشرى فاه قال : فان لے کین لمح الاق وأخيم بأساليب ب السکلام ور عم لاه أن را اد 
هذا العدد آن الات فار ولو کار لا دی ولا سيا وقد عل لاه قوله ( ذلك ث باهم كفروا باقه ورس ول € الا 
فين الصارف هن المغفرة لهم ؟ قات : لم مخف غليه ذلك » ولکنه ثمل ما فعل وتال ما قالٍظهار! اغاية رعته 
ورأفته على من بعث اليه ۰ وهو کقول إبراهم عليه السلام لإ ومن دصاتى فانك غفور رحيم ) وف إظماد التي 
عل الرأفة المذكورة اطف بأمته ۰ وباعث على دحة بعضیم لمضا الى . وقد تمقبه أبن المذير وغيره وقالو! لا 
مجوز نسية ما قله إلى الرسول ء لان الله أغير أنه لا ينفر للكغار » واذا كان لا يفن لحم فطلب الذثرة لهم 
مستحيل » وطلب الستحیل لا يقح من النى َل .منم من قال : إن ای عن |استففاد لمن مات مشرک لا 
پستلزم الى عن الاستغفار أن مات مظبرا 1 تالم لاسعال أن أن يكون مد صم بسا . وهأ چ و اب جید , وقد 
قدمت البحث فى هذه الأبة فى کتاب الجنائر . والترجيح أن نزیها كان متراخیا عن قصة آی طالب جدا ‏ وأن 
الذى تزل فى قصته رانك لا هدی من ابیت وحررت دلیل ذلك هناك »إلا أن فى رة هذه الآية من التصريح 
بأنه مکفروا باه ورسوله ما يدل على أن تزول ذلك وقع متراخیاً عن اقصة ‏ وألعل الذي نزل أولا و سك 
النى عم به قوله تعالى ( اسدغفر لمم أو لا قستغفر لحم » إن نستذفر هم سبعين مرة فلن يغفر الله هم ) إلى هنا 
خاصة » ولذلك اقتصر فى جواب ع على التخيير وعلى ذكر آلسبمین » لها وقعت القصة المذكورة كشف لله عم 
الغطاء » وفضحیم على ر..س اللا » ونادی علییم بام کفروا باه ورسوله . و اعل هذا هو ااسر فى اقتصار 
البخارى فى الترجة من هذه الاية على هذا القدر إلى قوله ‏ فلن يذفى الله هم ) ول بقع فى شیء من سخ کتابه 
نكيل الاک جرت به المادة من اختلاف الرواة عنه ق ذلك . ب إذا تأمل المتأمل النصف وجه الحامل على من 
رد الحديث أو تعسف ف التأويل ظنه بأن قوله لإ ذلك بانهم كفرما :الله ورسوله > لزل مع وله (زاستغفر لم6 . 
أى نزلت الا کاماة ء لآنه لو فرض تذوها كاملة لاقترن با لى العلة وهی صرعة فى أن قليل الاستغفاد وكثيرء لا 
يحدى » وإلا فاذا فرض ما حررته أن هذا القدر تزل متراخيا عن صدر الآبة ارتفع الإشكال : واذا کان الام 
كدذلك فحجة التمسك من أأقصة ,فوم العدد بح > وکو ن ذلك دقع من النى بل شك با اظاهر على ما هو 
المشروع فى الاحكام إلى أن يقوم الدليل ااصارف عن ذلك لا إشكال : فيه » فلله الجن على ما لهم وغل . وقد وقفت 
ین تمي الحافظ ساحب « حلية الاولياء » على جزء جع فيه طرق هذا الجديث و تكلم على معانيه فأخصته , فن 


ذلك أنه قال : وقع فى رواية أنى أسامة وغيره دن عبید الله الحمری فى قول عدر « أآصل عليه وقد ناك الله عن 


+۳۰ ۰ - کتاب التفسير 


الصلاة على المنافقين » ول يبين محل الى » فزن بيانه فى رواية أبى ضرة عن العمرى وهو أن مراده بالصلاة 
عام الاستغفار هم ولفظه, وقد لباك الله أن تستغفر لهم » » قال وق قول ان عمر ر ول ر ات و دسا 
معة» أن عر ترك رأى نفسه وتأبع النى بم ء ونبه على أن أبن عبر حمل هذه القصة عن ال نی ق بغير واسطة » 
مخلاف أبن عباس فانه إنما حملها عن عر إذلم یشپدها .قال : وقيه جبواز الشپادة على المرء ماکان عليه حيا وميثا ؛ 
لقول عمر د أن عيد الله مثافق » و بكر دی بر قله . . ویوخد أن اجى عذه من سب الآموات ماقمد به لشم 
لا التعريف » وأن اإنافق تجرى عليه أ كام م الاسلام الظاهرة , وان الإعلام بوفاة الميت جردا لا پدخل فى الاعى 
ای عله ۰ ويه جواز سول آذوسر من ألا من ترجی رکته شیا من ماه لضرورة درئية 8 ويه رعآية الى 
المطيع بالإحسأن إلى ايت العأصى . وفيه التكفين باتخیط , وجواز تأخير الببان عن رقت اانرول إلى وقت الحاجة » 
والعمل بالظاهر إذا كان النص محتملا. وفيه جواز تنبیه اافضول للفاضل على ما يظن أنه سباغنه » و تفییه الفاضل 
المفضول على ما يشكل عليه , وجراز استضسار السائل ااسئول وعكسه عا تمل ما دار بينبما » وفبه جواز 
الاجم فى حضور الجنازة عند وجود ما يقتضيه . وقد استحب امل العمل عدم التسم من اجسل مام الجشوع , 
فيسلثنى منه ما تدعو اليه الحاجة » و بالله التوفيق 
6 - بأصيست سیحلنون باثر نک إذا انیم ایهم اتمرضوا عنم » 
تأعرضواءنهم انیم رجس ومأواهم جم زاء بما انوا یسکسبون 

۳ - وشا حی حداتنا أليث عن مق عن ابن شهاب عن عبد ار حجن بن عبد الله أن عبد الله 
ان کپ قال « مت كسب بن مالك حين تخلق عن بوك : وا ما آنعم الله عل من نسة بعد إذ هداق 
أعظم من میدق رسول ال ا أن لاأ کون" كذ حه هلت کا ملك فين کفبوا حينة له الو ” 
فر سيحيفون بال سک إذا اقاب ایهم - إلى - الفاسقين © » 

قوله ( باب توأ ل( سيحافون باه سک اذا اقلم ایهم اتعرضوا عنهم ) الأية ) سقط ( لک ) من رواية 
الام بى والصواب إثياتما . مذ كر فيه طر فا من حديث کیب بن مالك اطو بل فى قصة توبته شعلق بالترجمة » وقوله 
فيه د ما آعم لله على من تممةء کذا للا كثر و للستملى وحده «على عبد أعمة » والاول هر الصواب ؛ وقد سبق 


شح الحديك بطو ف فى کاب ااغازی 


ایت - چ لفون کم ار ضوا عنہم » فان ترضوا عنهم - الى قول - الفاسقین € 
قوله ( باب قوله حلفون اک اتر ضوا عنبم فان ترضوا غنهم ‏ إلى قوله - الفاسةين ) کذا ثببی لاف ذر وحده 
اثترجمة بير حديرث > وسقطت للباقين . وقد آخرج ای أبى حاتم من طریق ابن أف ہے عن جامد انا تزایی 
فى المخافقين 


ابیت 11۷ - 1۷۹ ۳۱ 


ا ا ا قن 75 8 و 
۵ - يإسسيسا ( وآخرون اعترفوا يذ ویم » خلطوا عملا صالح) وخ سم 
عمى الله أن يعوب علمهم » إن" اه غنو رحيم ) 

4 - واا مؤئل حد"ثنا إسماغيل بن إبراهيم حد گنا عوف حد نا آبورجاه حد نا تعره بن ندب 
رضى الله عنه قال د قال رسو اٹ يل :نان اليل آنبن یی » فنپیا إلى مدينة مبنهة بای َم وین 
قضة 6 فتلقانا رجال شطر” من خاقبم صاحسن ۳ أنت” رام وشار كأنبح ما أت راوع الام ۳ اذهیو ا 
ققموا فى ذلك النهر » نوا فيه نم رجموا لیا قد ذهب ذلك السود هنهم فصاروا فى أحمّن صورة ٠‏ فالا نی : 
هذو جنة عذن» وهذاك مزاك . لا : أما القوم ال ن كانوا شط منهم حسن وشطر منهم قبيح مهم اطوا 
عملا صالحاً وار سیا » جاور ان" عپم » 

قوله ( باب قوله ل وآخرون اعترفرا بذنومم) الآنفكذا لای ذرء وساق غير الا یة ال (دحم) وذکر فيه 
طرفا من حدبت سمرة بن جندب ف النام الطويل : وسيأتى امه مع شرحه ف التعبير . قوله ( حدثتا مومل ) زاد 
ف دوابة الاصيل رغيره هو أبن هدام e‏ و[سماعيل ب راهم هو العروف بان علية ۰ وقول فيه دكانوا شطر 
منم حسن » قيل الصواب و حسنا » لاه خر كان ؛ وخرجوه على آن کان تأمة وشطر وحسن میتداً وخبره 

€ سييست ( ما كان نی والذين آمنوا أن بستغیروا للش رکین‎ - ٩ 

شتا إسحاق” بن ابراه حد تنا عبد" الرزاق آخبر امعم عن از هری عن سعيد بن ایب 
عن أبيه قال « لا حضّرّت آا طالب الوفاةً دحل عليه الب م وعندده أبو جبل وعبد الله بن أبى أمية » فقال 
الب َيه : ی عم » قل" لا وله إل اء أحاج لك بپا عند الله . ثقال أبو جبل وعید الله ن أف أمية : يا أبا 
طالب » أرب عن ملو عبد الطلب ؟ فقال البی با : تفن لك مالم أنه عنلك ؛ فلت ل ماکان الى 
والذين آمنوا أن يستغفروا للمشركين ولو كانوا أولى ری من بمد مائهين لم آنپم اساب بل ) 

قوله ) باب قوله ما كان للني والذين آمنوا أن فار وا المشركين ) د ر فيه حمدارث سعيد ین المسيب عن أيه 


فى قصة ولاةأبى طالب » وقد سبق شرحه فى تاب الجنائز » ويأنى الإلمام بثى. منه فى تفسير القصص إن شاء 


ج 


= ۵ 


HP 4‏ 
اله نعای 


۷ - سس لقد تاب لله على البى” والباجرین والأنصار الذین نیمود فى سامت ارت 
مر ۰ بعد مأكاد تيغ قوب فريق مهم 2 ثم" تاب علیهم إنه هم روف دحم € 
+4۰۷ -- شا این بن صالم قال حدثنى ان وهب قال أخيرنى يونس ع . قال جد وعدا 


rE‏ ۰ - كناب اتضیر 
بت دنا بواس” عن ابن شراب قال أغبرلى عبد ارهن إن كب قال آخرتي هرد" الله ن کپ 
- وکان اند کب + من بر حين یی - قال دعت کب + بن مالك فى حدیله ‏ وعل الا د الذبن فوا ) 
قال فى آخر حدبثه : إن" من بی أن لیم من مال صد إلى اله ورسوله » فقال الدئ بل : امس ص 
مالا : فهو خی للك »۰ 

قله ( باب قرا / لقد ثاب الله عل النى والمواجرين ولا ا9 لحك لآ ) کذ! 5 وى ذر وساق غيره الاة إلى 
( دحم ) ذکر فيه طرف من حل رث كعب الطويل فى قصة و بثه » وقد سبق شرحه م نوی فى کتاب الغازی 0 
والقدر الثى أقتصر عليه هنا أوسا فى الوصاياً » دقرله هنا د دا أحمدين صاخ حدثنى ابن وهب آخبرل وس . 
قال أحد وسد؛زا عندسة جیا يولس » می‌اده أن آحد بن صا روی هذا اديت غ عن شيخين من بونس : لمكن 
فرفیما لاختلان الصيئة . ۳ إن ظاهره أن ااسند عنما مدد » و لین ذلك لآن فى دوابةان وهب أن ث شيخ ابن 
شهاب هنا هو عبد الرعن نكب کا فى زواية عزيسة 03 ولي سكذلك بل هو فى رواية أبن وهب عيد ا ن 
عبد الله نکب گذاك أغربء الاساق عن سایان بن داود اابری عن أن وهب ؛ ولمل الیخاری بناه عل أن 
هید ارعن سب ده اشد حد ألروا يتن نبه على ذلك الحافظ أبو هل اعدف فيا قرأته مه مامش فسخته . قلت : 
قد آفرد البغادى رواية إن وهب بهذا الاسناد فى النذر , قوقع ف روابة آی‌ذره عبد ا(حن بن عرد الله ب نكعب » 
و[ أخرج النساق بمض اخدیه ؛ وقد وجدت بعش اطدیت أيضا فى سان آي داود غن ن ساان بن داود شيخ 
البخارى فيه ا في الأسائى + وهن ابی اللاهر بن اسرح عن ابن وهب كذلك 


۱۸ - پاپ( وعلى الثلاثة [ لذبن وا م حت إذ اضات ایم الأأرض” ما رَحیّت وضاقت عام 


نهم وشوا آن لا ام الله لال تاب عليهم لیتوبوا إن الله هو التراب؛ ار 

4Y‏ - مش عد حدثنا أجل بن ای شعوب حد تن موسی 'بن أعينَ حد کنا إس بحاو بن راشد أن" 
زرا هل أخينى عبد ار ن بن عد لبن كب بن مالك عن یه قال سر ی کب ۽ بن مالك 
وهو أحدً الثلانة 2 الذن تیب علیپم « أنه لم يتخاف' عن رسول او فى غزدة غزاها قط غير وین : 
غزرژ العسرة وغزوة بدر ۰ قال فاسع صدق رسول وال » ركان نذا يقدم” من سثر افر “إلا 
ضس » وکان بيدأ بالمسحيد یر کم د کتین » وهی النوة | عر ن كلاى وكلام عاج ؛ ول ينه عن کلام 
احد من لفخلمین غير نا ۽ قاجا ناس كلامنا ؛ فلت > ت؛ كذلك حت طال ءا على" الم » وما من شىء ام 
7 ؛“ من آن أموت فلا يمل مز" ای یاو ار موت رسو اٹ و ذا کون من الناس بتلت. ال 2 فلا 
ببکلمنی اح کم ولا ملع »نال اله توبئنا على نبد و حين بت لت انير من اليل ورسول 
افر و عد )ماه کات ام سا خسن" دای ؛ معنية 7 فى آمری » قال رسول” از ول یام 


اخدیت 1۷۷ 4:۷۸ {r‏ 
ااا عد دسجي يمسم e‏ 
سافة تیب ع ی کلب ٠‏ قالت : أفلا رل له نابشرم ؟ ل : إن دک دای تونن لتوم ساره 
ال . حتی إذا صل رسول ال لو صلا الاجر دن پتوبق لله ینام وكان إذا اسب اسار وجه حتی 
ان قطعة من" القمر . وکا ها لاف الذين لفوا عن الأمر الذى قبل من هؤلاء الذين عتذروا حين 
یرل ال لنا التوبة» فا کر الذين كذ بوا رسول ا كيه من للتخلفين فاعدذّروا بالباطل 5 كروا پشره 

سم مر و حم ار ره مر 5 7 
ما ذکر به أحذ . قال اه سبحانه ا يعتذرون لیس إذا رجعتم الم » قل لا تمتذرواء ان نوم" دک 

52 ۲ 7 1 
قد ہنا ال من آخبارک» وسيرى ا ملسکم ورسوله ‏ ۹۹ 

وله (وعلى الثلالة الذين خلفوأ حتی إذا ضاقت غلم الارض بأ رحبت الآبة) كذ ان ذر » وساق غیره إلى 
١‏ الرحم € . قول ( حدثنى جد دیا أحد بن أبى شحيب ) كنذا للاك » وسقط محمد من رواية أبن السكن 
فصار للبخارى عن أحد بن ألى شعيب بلا واسطة » وعلى قول ال کش ذاختلف فى مد فقال الماک هو مد بن 
النضر النپسا وری ء يعنى الذى تقدم ذكرهفى تفسير الأنفال » وتال مرة هو مهد بن ارادم آلبوشنجی أن 
هذا الحديث وقع له منطريقه . وقال أبو على الفسانی : هو الذمی » وأيد ذلك أن الحديث فى « علل حديث الزمری 
للذهل » عن اد بن إلى شعيب » والبخاری يستمد مندكثيرا » وهو يهمل سه غالبا . وأما اد بن أبى شعيب 
فپو امرای سيه المؤلف إلى جده» واسم أبيه عبد الله بن مسل وأبو شعيب ؟نية مسل لاكنية عبد الله » وكدنية 
أحد او اسن؛ وهو ثقة باتفاق » وليس له البخارى سوی هذا الوضع , ثم ذکر الصنف اطعا من قصة تویة 
كعب ن مالك 0 وقد قدم شرحه م سيوف فى الغازی ٠‏ وقوه و فلا يكلمتى أحد مثيم ولا یصل على » ف دواية 
الکشمیی « ولا وسل » وحکی عياض أنه وقع أيعض الرواة د فلا یکامی أجد مهم ولا اسلمی » و استیعده لأن 
المعروف أن السلام إنما يتعدى بحرف جر » وقد برجه بأن پکون اتباط » أو برجع إلى قول من فسر السلام 
بأن معناه أنت مسل منى , وقوله « وكانت آم سلة معنیة فى أمرى » كذا لا کنر بفتح الیم وسكون اة وکر 
النون به‌دها تحتانية یلام الاعتثاء » وفى دواية الكمميمنى د ممينة » إضم لیم وكسر العين وسكون التحتائية 
بعدها ون من العون ۰ والاول أنسب ۰ وقول د طم ۰ ف رواية أبى ند عن الکشمبی واستمل 0 ا ¢ 

€ پاس( یا ما الذين 1 نوا اتقوا الله وكونوا مم" الصادفین‎ - ٩ 
سكير حد لیا اقیث عن یل عن أن شپاب عن عبد الرهن 3 عبد الل ئ‎ ù مشا ى‎ 2 


له و 
e at 09‏ 8 1 5 ا ا“ سح 5 | اک 17 مالك 
تب بن مالك أن عبد أل بن شب بن مالك وكان قأئد كەب بن مالك هال « معت کب بن 


ع 


حداث حين تالف عن قصة بوك . فوالله ما أعل/أحدا آبلاه لل فى صدق, الحديث أحسن مما أبلانى ‏ مانن مذ 
ذكرت ذلك رسول لله يبك إلى بوى ذا كنبا » وأنزل" الل هر“ وجل" على رسوله و ( نقد ناب الله على 
اني والباجرين - إلى وله - وكونوا مم" الصادقين 4 


:۳۶ = کتاب التفسیر 


قول ( باب يا أيها این آمنوا اتقو الله وكو نوا مع الصادقين ) ذكر فيه طرفا نصا من قصة توبة کمب 
یا 


۰ - سیب ( اند جاع رسول من سکم كزين" عليه ما تم 
ريص عليكم پم موف دحهم ) من ان 

۹ س ا أبو البائ أخبرنا شیب" عن از هری قال آخبرنی ان م اسان « أن" زید بن ابت 
الأنصارى” رضي اف عنه - وكان من يكنب الوتحى” ‏ قال : أرسل إلى أبو بكر مفتل أهل الام وعو 
هر فقال أبو بكر : إن عر - أناتى ققال إن لقدل قد استحر بوم الامقر اس »وی أخثى' أن تماق 
باق او فى وا آن فيذهب كثير من , افرآن لا" أن موه » وف لاری أن بجع الفرآي” ۾ قال بو بكر : 
قلت" لعمر كيف آذل شيع لم :نمل" رسولة الله ب ؟ فقال عر : هو واه خير 72 يرل عر براجمنی فيه 
۳۹ شرح ال أن لك صدری » ورأیت اذى رای عر - قال زی بن ات : ور عند جالس” لایتکلم - 
قال أبو بكر : انك رجل" شاب عاقل » ولا تتپك » وکنت تسکه ب الوجی > رسول ان به . . فتنبم افرآن 
جه ٠‏ فوا لو نی قل جبل, من الجباك ما تا انا لعل ما مر ری به من جنران ۰قلت" كين 
تفتلان شيا م ياه البی ؟ قال ابر :هو وار ير فر آزله أرا جع حتىأ شرح م أله صدرى لذی 
شرح اق له مدر آيی بكر وعر > ققمت” فتتيعت القرآن اجعه من ارام والأكتاف والب وصدور 
الرجال ۽ حتى' وجدت من سورة النوبة آیتیل مع خر الأنصارى" | أجداعا مح آأحد فیره لإاقد چاء رسول 
من أفيكم یز عليه ما عتم عریص عليكم ) إلى آخرها . رکانت الصف التى جم فيها القرآق عند أي بكر 
حتى' وا الله ثم عند عر حی توفاء الله ثم هد" حفصة نت عر » . تاب عمان بن عر واليث عن 
پوس" مزر ابن شهاب ٠‏ وقال الیث : حداثنى عبد ا رحن بن خالد عزو ان شیاب وقال « مع ألى رة 
الأنصارى » . وفال موسی عن ابراهي حدثنا ابن شراب دمع ألى شرعة» وتاب يعقوب” بن إرأهيم هن 
آبيه . وقال أبو ثابت حد ثنا ابراهيم” وقا ل دمع زي أو 1 لى خر عة » 

قله ( اب توا فد جاک سول من آنفسک عرز عليه ما عنم > الآية )كذا ی ذر » وساق غيره إلى 
روف رحم ) ۰ ٠‏ قله (من الرأفة ) ثبت هذا E‏ ذر » وهو کلام أبى عبيدة » قال فى قوله آمالی 
ل ان لله بالناس .رف رح م هو فمول من الرافة : وهی أشد الرحة ٠‏ قوله ( أخبرق إن السباق ) مبملة 
وتشدید الموحدة » اجه عبيد » وسيأئى شرح الحديت مستوق فى فضائل لاقرآن » وتقدم فى أوائل الجباد 
التنبيه على اختلاف عبید بن السباق وعارجة ن زید فى تعيين الأية . وله ( تابعه عجان بن عر والليث بن سعد عن 


te ۷۹ الدیه‎ 


يوفس عن ان شباب ) اما متابعة عثيان بن عمر فوصلرا احد وإسمق فى مسندیما عنه » وأما متابعة الليث عن يولس 
قوصلبا ا أؤلف ف فضائل القرآن وق التوحيد ٠‏ قوله ( وقال اللي حدئی عبد ألرحمن بن حا عن ابن شهاب وتال: 
مع أبى شرعة ) بريد أن لی فيه شيخ ا آخر عن ابن شباب » وأنه رواه منه باسناده [لذكور لکن عالف فى قوله 
دمع خزعة الانصارى »فقال د مع أبن خزية » ورراية لت هذه وضلرا أب نسم البغوى فى د معجم الصحابة » 
من طريق آیی صا كائب الليث عنه به .له ( وقال مرسی عن ابراهيم حدثنا ای شباب وقال مع آي خرية » 
وتابعه يعقوب نابر اهم عن أبيه ) أما موس بو اين [سماعيل ء وأما ارام فهو أبن سعد » ويعقوب هو ولده ؛ 
ومتابمة موسي وصليا المولف فى فضائل الق رآن » وقال فى آية التوية « مع آي خرعة » وفي آبة الاحزاب «مع حر عة 
اين ثابت الا نماری » وما ثليه عليه أن آبة التو به وجدها زيد بن ابت ا جع القرآن فى عبد أبى كن > وآبة 
الاحراب و جدما |١‏ ذخ المصاحف فى عرد عثيان » وسأتى بيان ذلك واضا فى فضائل الفرآن . و أما رواية يعقوب 
ابن راهم فوصارا أبو بكر بن أنى دارد فى « كاب ااصاحف » من طربقه : وكذا ارجا آبو بمل من هذا 
الوجه ىكن باختصار ٠‏ ودواها الذمل فى « الزهربات » عنه لکن قال « مع خرب » وکذا آخرجه الجوذق من 
طريقه . قوله (وقال أبو ثاب حدثنا راهم وقال : مع خزعة أو أبى شزعة ) اما أبو ثابت فو مد بن عبید الله 
امدق : وآما رلم فهر أبن سعد + وم‌اده أن أحاب إبراهم بن سعد اختلفوا قال بعضهم ١‏ مع أ شرعة » 
وقال إءضهم « مع خر عة » وشك بعضهم واتحقیق ماقدمناء عن مومى بن أسماعيل أن آية التوبة مع أبى.خزعة 
وآبة الأحزاب مع خزرعة وستسكون لنا عودة ل‌تحقیق هذا فى آفسیر سورة الأحراب إن شاء اقه تمالى . ورواية 
أبى ثابت الذ كورة وصلما ال لف فى الاحکام بالك کا وال 


٭ ا س ا موز 
/ سوره پوس 


١‏ - پاس وقال ابن عباس فاختلط ) : فببت بالماء من كل لون . ( وقالوا الخد الله وا حبحانه 
هو النی ‏ . وقال زی بن سل 7 آنه همق مصدق ) :غد َل . وقال ماهد : خير . يقال تلك آیات ) : 
يمت هذه اعلام القرآن . ومثله ( حی إذا کنتم فى الاک 4 وجرن سیم £ الى بكم (دموام ) دعاؤم . ( احیط 
(ee‏ 1 دنوامن الملسكة ۰ أحاطت به یه ۰ ٠‏ فانبعپم وأتبعهم واد ۰ (عذوا) من المدوان ۰ وقال ماهد 
ل ولو يمل الله هداس الشر“ استعساة. م انلیر ‏ : قول الاندان لوده وماله إذا غضب : الهم لا ثبارك فيه 
وائعته ١ف‏ الهم اجلو )© لاه من د عليه ولأماله . لاذين أحستوا اطسیی" ' € متلها حسی' 
لإ وزيادة > : مرة ورضوان ؛رقال غيره : النظ” إلى وجهه . ار الکبریاه € الف 

قوله ( سم الله ارحن زرحم - سورة وس ) آخر أبو ذر البسملة ٠‏ قوله ( وقال ابن عيأس فاختلط فنيت 
لا من کل لون ) وصله ابن جر ی من طرين آخر عن ابن جرج من صلا عن ابن عباس ف قوله لإ إما شل 
الحياة انیا اء أنزلياء من السماء فاختلظ به نبات الأرض © قال : اختلط فندت پلاء كل لون ما يأكل اثاس 


ع = 4ج هم اباری 


کا سا 
كالحنطة والشعير وسائر بوب (لارض . قوله ( دقلوا ان لله وادا سبحانه هو الغن )كنذا ثبت هذ لغير أبى 
ذر ترجمة عالية من ادرت .ول أر فى هله الان حا مسند! » و امله راد أن خرج زب طرنقا لاحدري الذى ف 
التوحيد ما يتعاق پلع من زعم ذلك اپنش له . له ( وقال زيد بن أسل 2 أن ۵م قدم صدق عند ديهم 4 عمد 
زي ٠‏ وال بجاهد خير ) أما قول زيد إن أل فرصله أبن جربر من طریق أبن عييئة عله بهذا الحديث » وهو فى 
تقسير ابن عيينة ه آخبرت عن زيد بن أسل 2 دأخرج الطررى من طرق الجن وقتادة قال عد با شفيع ف 
وهذا و صله أبن مدو به من حداث على ومن حدیٹ ای سعد پاسنادین ضعیفین .وأا قول مجاهد فو صله الفر بای 
من طريق ابن أبى تجح من جاهد فى قوله آعال پا وش الذين آمنو! أن لم تدم صدقع قال : خير . وروی أبن 
جدير من وجه آخر عن مماعد فى فا( قدم صدق > تال : صلاهم وصوعيم وصذاتهم وتسبيحهم »ولا تناق 


بین القولين. ومن اربق الرييع بن أنس (قدم صدق) ای ثواب صاءق . ومن طریق على بن أبى طلحة عن أبن 
هباس فى قوله تعالى ( أن شم قدم صدق > قال سيقت شم السعادةفى الذكر الأول ؛ ودجح أبن جرير قول جامد 
ومن تبعه لقول العرب لفلان قدم صدق فى كذا أى قدم فيه خير ؛ أو قدم سوء فى كذا أى قذم فيه شر . و چزم 
أبو عبيدة بأن المراد بالقدم السابِقة . وروی الحام من طريق أنس عن أبى بن کمب فى قوله ( قدم مدق ) قال 
سلف صدق , وإسئاده حسن . ( تلبيه ) : ذكر. عياض أنه وقع فى رواية أفى ذر روقال بجاهد بن جبير » قال وهو 
خطأ . قلت :ل آره فى الأسخة التى وقعت لا من رواية أ ذر إلا عل الصواب | قدمته . قمم ذكر ابن الثين آنا 
رقعت كذلك فى دواءة الشنيخ أبى الحسن يعن القابنی . ومجاهد هر ابن چی بفتح الحم وشکرن ااوحدة » لكن 
-المراد هذا انه فسر القدم بالخير ولوكان رقع بزيادة ابن مع التسحيف اكان عاريا عن ذکر القول النسوب جامد 
فى تفسير القدم ۰ قوله ( يقال تلك آبات ی هذه أعلام القرآن ومثله رح اذا كنت فى الفلك وجرين e‏ { 
العى ب ) هذا وقع افير أن ذر ؛ وسیأی لجمیم فى الاوحيد . وقائل فلك هو ابر عبيدة بن ای » وق تفسير 
السدى آبات الكتاب الاعلام » والجامع بینهما أن فى کل منبما صرف الخطاب عن الغيية إلى الحضور وعكسه . 
ۋلە (دعرام دمازم ) هو قل أبى عريدة » قاله فى معی قوله لإ دعوام فا سبدانك اقيم 4 وروی الطری من 
طريق الثورى قال فى فوله د دعوام فها قال : إذا آدادی | الشی" قالوا اللبع فانیم ما دعو به ؛ ومن طريق ابن 
جر قال : أخيرت , فذكر وه وسیاقه آم ؛ وكل هذا بريد أن معنى (دعوام ی دعاؤم لآن الهم معناما يا اله 
أو مننى الدعوى العبادة أى کلامپم فى الجئة هذا الفظ بمینه ۰ قول ( أحيط بهم دنوا من امك + احاطت به 
: خطيئته ) تال أببو عبيدة فى قوله ( وظنوا آجم احیط هم ) أى دنوا بلک » يقال قد احبظ به أى انه لهايك 
انتهى . وكأنه من إحاطة العدو بالقوم » فان ذلك يكون سیب للبلاك غالا مل كثاية عنه , رلذا آردفه الصيف 
بقوله ( آحاطت به خطيلنه ) إشادة إلى ذلك ۰ وه ( وقال مجاهد ( ولو يمجل الله للناس آشر استعجالهم 
بالخ > قول الانسان لولدة وماله اذا خضب : الهم لا تبارك فيه والمنه) وقوله ( لضى اليهم اجلبم أي لاماك 
من دعى عليه ولاماته ) مكنذا وصله الفر بان وعبد بن حمید وغیر هتا من طريق این ألى نیج عن مجاهد فى تفسير 
هذه الآية » ودواء ری بلفظ تر قال : فار وجل اله لمم الاستجابة فى ذلك كا يستجاب فى الي لإمللكيم 
ومن طريق قتادة قال : هو دماء الاذسان على نفسه وماله با یکره أن يستجاب 4 ١‏ !أنبى . وقد ورد فى اہی عن 
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ذلك حديث م‌فوع أخرجه مسل فى آٹیاہ حديث طوبل وأفرده أبو داود من طريق عیادة بن الوليد عن جار هن 
الي يل قال دلا ندعوا على آنفسک » ولا تدعرا عل أولادم .ولا تدعرا على آموا الك » لا ثوافقرا من الله ساعة 
پال فما عطاء فيستجيب لک » . وله (للذين أحسئوا الحسنى مثلراحس وزبادة مغفرة ورضوأن) هو قول مجاهد» 
وصله الفر یا وعید وغيرهما من طريق أبن أبى یح عنه ٠‏ قوله ( وقال غيره النظر إلى وجبه ) ثبت هذا لاف ذر 
وأى الوقت خاصة » والمراد بالغيي هنا فيا أظن قنادة » فقد أخرج الطبرى من طاريق سعيد بن أبى عرو بة عله قال: 
الس هی الجنة ؛ والزيادة النظر إلى وجه ارهن ؛ وعد عبد الرزاق عن معمی عن قتادة : الحسنى الجنة » والزيادة 
فا بلغنا النظر إلى وجه الله . ولسعید بن منصور من طريق عيذ الرحمن بن سابط مثله موقوف أيضا . ولعيد بن 
يد عن لسن مثله . وله عن عكرمة قال لإ لین احمنوا € قلوا لا إل إلا الله » الحسى الجئة ء وزيادة النظر إن 
وجه الله السكرجم . وقد ورد ذلك فى حديث مرفوع أخرجه مس واترمذی وغيرهما من طريق اد بن سللة هرس . 
بت عن عہد الرجن بن انی ليل عن صویب قال: قال رسول اله ر د اذا دغل أهل الجن الجنة نودو! إن لكعند 
الله وعدا .. فيقولون ألم پیش وجوهنا » ویرحزحنا عن الثار » ویدخلنا الجنة ؟ قال فیکشف اجاب فینظرون 
اليه . فوالله ما أعطام شيدًا هو أحب الهم منهء ثم قرأ (النین أحسئوا الحسنى وذيادة) قال الترمذى : لما آسنده 
اد بن سلمة ورواه سلییان بن المغيرة عن ثأبت عن عبد الرحن بن آی لیل .فلت : وکذا قال معمر ٠‏ أخرجه 
عبد الرزاق عنه » و اد بن زيد عن ثابت أخرجه الطيرى » وأخرجه أيضا من طريق أبى مومی الأشعرى نوه 
موقوفا عليه : ومن طریق کمب إن رة م‌فوعا قال : الزبادة الاظر إلى وجه الرب » و سکن فى إسناده ضمف ؛ 
ومن حديث حذيفة موقوفا مثله » ومن طريق أى ی عن عاس بن سعد دن ان بكر الصديق مثله وصله فیس بن 
الربیم وإسرائيل عنه » ووقفه سفيان وشعبة وشريك على عاس بن سصد . وجاء فى تفسير الزيادة أقوال آخر : 
منهأ قول علقمة والحسن إن الزبادة التضعيف ؛ وما قول على : أن الربادة غرفة من إؤاؤة واحدة لحا أربعة أ بواب 
أخرج جميع ذلك الطببی » وأخرج عبد بن حيد رواية حذيفة ورواية آي بكر من طريق إسرائيل أيضاء وأشار 
الطبرى الى أنه لاتمارض بين هذه الاقوال لان الربادة تحتمل كلا مها واقة أصل ٠‏ قوله ( الكبرياء الك ) 
هو قول اعد وصله عرد نید من‌طربق ابن أنى تجح عنه » وقال الفراء «قوله وتکون لكا السكبرياء فى الأدرض» 
لآن النى إذا صدق صارت مقالید أمته ومللكرم اليه . قوله (فا نیم وأتبعيم واحد ) يعني بومزة القطع والتشديدء 
وبااثانى ۳ الحسن + وتال أبو عبيدة : فأ ربعم مثل وم ععی واحد » وم وکرداته راردژه مع » وش 
الاصممى : للیموز عم أدرك » وغیر الموموذ می مضی وراءه أدركه أو لم یدرک ؛ وقيل اتمه بالتعديد فى 
الاس اقتدی به وائیمه پالم لاه . قوله (عدوا من العدوان ) هو قول أب غبيدة أيضا » وهو وما قبله نعتان 
منضو بان على أنهما مصدران أو على الال أى باغین متمدین » ويحوذ أن يكونا مفعو لین أى لأجل الیفی 
والمدوان ء وقرأ اسن يتشديدالواو وضم أوله 


۲ - بإسعيسه ( وجاوزنا نی إسرائيل البحر فأنيمهم فرعرن وجنوده با ور 
خی [ذا أدركه ارق قال آمب أنه لا إل إلا الذى آمَنَت به بو إسرئول وأنا من السلمین © 


۳۸ 0 - کتاب التفسيد 
( نيك € نفيك على وة من الأرض » وهو از السکان الرفم 


۵ 


۸۰ - ی مد بن بشار حد یا غندار حدكثنا شعبة” عن آی بشر عن سعیلر بن بير عن ابن 
عباس رفی الله ہا قال « دم البى پا الدينة یبود نصوم عاشوراء م فقالوا : هذا یوم ظیرفه موس" 
على فر تون فقال الب يله لأصحابه : آنتم أحق بموسى مهم فصوموا » 

قوله ( باب وجادذنا ہبی (سرائيل البحر ) سقط للا كار ياب » وساقو الآية إلى ( من اذسلین ) ۰ قوله 

( انجيك نلفيك على تجوة من الادض » وهو النشز » المكان المرتضع ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( فاليوم ننجيك 
ببدنك ) أى ناقيك على تمرة أى ارتفاع اه + واللجوة هى الربوة المرتفمة وجا نما بکسر النون والقصر » 
و لیس قوله انجيك من النجاة بممنى السلاءة » وقد قيل هو ععناه! والراد ما وفع فيه قوعلك من قمر البحر ه وقيل 
هو (0 وقد ةر إن مسعود وان السميضع وغيرهما لإ تحيك ) بالتهديد والحاء البملة أى نلقبك 
بناحية » وورد سبب ذلك فيا آخرجه غبد الرزاق عن أبن الثيعى عن أبيه عن أب السلیل من قبس إن عباد أوغيره 
آل : قال بنو [سرائيل لم يمت فرعون فأخرجه الله الهم ينظرون اليه كالئوز الاجر » وهذا موقوف رجاله ثقات . 
وعن معمر عن قتادة تال : لا أغرق الله فرعون لم يصدق طائفة من الناس بذلك فأخرجه الله لیکون لحم عظة 
وآية . وروی ابن أبى حاتم من طريق الضحاك عن أبن عباس قال : فليا خرج مومی و أحابه قال من تخلف من قوم 
. فرعون : ما غرق فرعون وقومه » وکام فى جرال البحر يتصيدون . فأوحى اله إلى البحز أن لفظ فرعون 
عرپانا.» فلفظه عریانا أصلع أخنس قصیرا "یر فوله ( فالیوم تجيك يبدنك ) ومن طريق ان آن تجیح عن 
جاهد چ یدنك ) قال يحسدك . ومن طريق آپی صخر امد قال : اآبدن الدر الذى كان عليه . ثم ذڪر 
الصنف حديت ان عباس ف صيام عاشوراء وقد تقدم شرحة فى الصيام » ومناسیته الترجمة قوله فى بعض طرقه : 

ذاك يوم نمی الله فيه موسی وأغرق فرعون 


١‏ - سورة هودر 
5 . عام 9 3 
وقال أبو ميسرة : الأواء الرحيم بالميشية . وقال ابن عباس : بادى الرأى ما ظهر أنا . وقال مجاهد : ابلودی 
ا 0 5 ۲ 

جبل بالجزيرة . وفال اسن انك لأت الحاوم یستزول به ۰ وقال أبن عباس : أل آسکی . عصیب شديد . 

1 و م2 8 
لاجم بلى . وظر التتور نهم الاء » وقال عكرمة : وجه الارش 

قوله ( سودة هود - يسم الله الرحن الرحم ) يقت البسملة ای ذد . قوله ( قال ابن باس : عصيبه شديد ) 
وصله أبن ای حاتم من طريق على بن أبى طلحة عن أبن عراس قال فى قوله زز وتال هذا يوم عصيب ) قال : 
شديد . وأخرجه الطبرى من ءارق عن >اهد وقتادة وغي رهما مثله » وقال : ومنه قول ألرأجز « وم عصيب یعصب 
الابطالا , ويقولون : عصب بومنا يعصب عسبا أى اشتد . قوله ( لا جرم بل ) وصله ابن أبى حاتم من طربق 


(۱) يان بالاصل 


الحديث 11۸۱ - 4۸۲ + 


على بن أن طلحة عن ابن عباس فى قرله ( لا جرم أن الله قال ) أى بل ان ايه يمل » وقال لطبری معن جرم 
آی كدب الذاب ثم کنر استعماله فى موضع لابد کقوهم لا جرم انك ذاهب » وق موضع حقاكتولك لا جرم 
لتقومن . قوله ( وتال غيره وحاق نزل حدق برل ) فال آبو عبيدة فى قرله تمال ( وحاق ہم ) أى نزل بهم 
وأصاهم ٠‏ قوله ( بوس فعول من ست ) هو قول آن عبيدة آیضا . قال فى وله تیال ( ابوس كفور ) هو 
فعول من يست ٠‏ وله (دقال بجاهد :نئس حرن ) وصله اطبرى من طريق أبن أبى تم عن جامد یال فى 
قول لر فلا تبس ) فال : لا تحزن » ومن طريق قنادة وغير واحد نحوه . قوله ( نون ضدورم شك وامتراء 
فى الق ایستخفوا منه من لله إن إساطاءوأ ) وعو قول جامد آیضا ال فى قوله لإ أر آم يثنون صدورم ) قال 
شلك وامتراء فى الح ليستخفوا من الله إن استطاعوأ » وصله الطيرى من طرق عن ابن میم من جماهد عنه , 
ومن طريق معمر عن قتادة قال : أخفق ما يكون الانسان إذا أسر فى نفسه شيا وتغطى بثوبه , والله مع ذلك د 
مأ يسرون وما إعلنون . ومن طر يق عكرمة عن ان عباس ف قول ينون صدورم) السك فى ات وعمل السيئات 
يتفئى پلیابه ویستکن من الله » والقه يراه ویمم ما یسر وما یمان ٠‏ والثنى يعبر به عن الك فى الت والإعراض 
عله . ومن طريق عبد الله بن شداد أنها أزلت ف المنافقين كان أحدم إذا س رسول الله بلق نى صدره وطاطاً 
راسه ولغثى بثوبه لا باه . آسنده آلطاری من طرق عنه » وهو اميد فان الاب مكرة » وسيأتى صن ابن عباس 
مایخ لف القول الأول . لكن اهم بينهما ممسكن ٠‏ (نلبيه ) : قدمی هذه التفاسير من أول السورة إلى هنا فى رواية 
أ ذر » وهی عند الباقين مؤخرة عا سین إلى قوله , آفامی آمسک » . قوله ( وتال ی ميسرة : الأواء الم 
بالحيشية ) تقدم فى ترجة راهم من أحاديك الأئباء » وسقط هنا من رواية أبى فد . قوله وتال ابن عباس : 
بادی الرأى ما ظهر لناء وقال جامد : الجودى جيل بالجزيرة ٠‏ دةالالحسن (إنك لانت الحليم الرشيد ) بستبزئون 
به . وقال ابن عياس : أفامى آمسکی » رفار التذور نبعالماء . وقان عكرمة وجه الأرض) تقدم جيع ذلك فى أحاديثك 
الانبياء وسقط هنا ای ذر 


ا ق كه یه ۳ و ۶ 
9 باسيست الا إنهم نون صدور م ليتوا منه » ألا حين يستنشون أها بهم» یط ما يسرون 
ومایملنون إنه علوم بذات الصدور 4 . وقال غیره : وحاق رل » یق يتزل . بثو س فول من بشت . وفال 
مجاهد : یی حزن ۰ بثو ن صدورم شك وامتراء فى الحق » لوا منه من الله إن استطاهوا 


500 9 > ای r" 0 o‏ ام هم ت 
جعثر أنه « عم ابن عباس يقرأ (رألا چم تشتؤنى صدورم) قال سألته علها فقال : 05 كنوا حون أن 
١ ۳1‏ - 


عمء بو 


م“ 


۲ = عرش ابراهيم بن مومی أخيرنا هشام عن ابن جر بج ؛ وأخبرنى مد بن عباد بن جمفر « أن 
ابن عباس قرأ ر ألا انهم كثتونى صدورام € قلت : با أبا لجس ما كثنونى صدور 1قال :كان الرجل' يجام 


۳۵۰ ۵ كتاب هسیر 


ارات فيستحى ٤‏ أو تخل ی‌فیدتی » فبزات 3 ألاانهم پثون صذورم) € 
م - شا الطيدى حدثنا سفیان حدثيا عرو قال د قرأ ابن عباس( ألا امهم يشون صدو رم 
ليستخنوا من » آلا حين بستنشون یام € . وال غيرثه عن ابن عباس ( یدتنشون ) ون ردوسهم 
لز سیء هم € ساء ظنه بفومه لإ وضاق بهم € بأضيافه ل( بقطج_ من الیل 4 بسواد ۰ ( إليه یب ) آرجم » 
قوله ( باب ألا إنهم انون صدورم ) سقط م باب » لا کش . قوله ( أخبرنى ممد بن عباد بن جعفر ) عكذا 
رواه هشام بن بوسف عن أبن جریج > وتالمه حجاج عند آحد , » وقال آبو أسامة عن ابن جرج عن ان أ 
مليكة عن أن عباس أخرجه الطبری . قوله ( أنه حع ابن عباس يقرا ألا عم ينون ) یی بفتح آوله بتحتانية 
وق رواية بفوقانية وسكون المثلثة وقتح الأو ن وسكون الواو وكسرالنون إمدها باء على وزن تفعوعل ؛ وهو بناء 
مبا لغ ةكاعشو شب » لمكن جعل الفعل الصدور , و آنشد الفراء لعنثرة : 
وقولك للثىء النى لاعاله اذاماهو احلولى ألا ليت ذا ليا 
وحک آمل القرا آت عن أبن عاس فى هذه الكلمة قرأ آت آخری وهی ينون بفتح أوله وسكون المثاثة رفح 
النون وک الواو و تشدمد النون من ای بامثلثة والئون وهو ماهش وضعف من النبات » وقراءة ثالث عنه أيضا 
بوزن برعو ی , وقال أب حاتم السجستانى : فى هذه القراءة غلط إذلا يقال ثنوته فانثوى كرعوتة فارعوى . قلت : 
وق الشواذ قراآت آخری ايس هذا موضع ب-عبا ٠‏ قله ( آنا سكانوا يستخفون أن يتخاوا ) أى أن يقضوا 
الماجة فى الخلاء وم عراة » وحك ان الثين أنه روى یتدلوا بالبملة » وقال اأشيخ أبو الحسن يعنى ااقابی أنه 
آحسن أى برقد على حلاوة ناء . قات : والاول أولى» وف رواة أبى أسامة : کانوا لا یآنون النساء ولا الغائط 
إلا وقد تغشوا بثيابهم كراهة أن يفضوا بفروجبم الى السماء . وله (فى دواية عرو ) هو ابن ديناد رل قرأ ابن 
عباس ألا إنهم ينون صدورم ) ضبط أوله بالياء التحتانبة و بئون آغره وصدورم بالنصب عل الغو لية وهی 
قراءة الور ء كذ! الا کے ولأنى ذركالذى قله , ولسميد بن منصور عن أبن عييئة يلوق أوله تحتانية وآخره 
تحتانية آیضا » وزاد ومن حميد الاعرج عن جاهد آنه کان یرژها كذلك . وله ( وقال غيره ) أى عن ابن عباس 
( يستغشون يغطون دءوسیم) الضمير فى غيره پمود على عمرى بن ديناد ؛ وقد وصله الطبرى من طريق على بن أبى 
طلحة عن ابن عباس و تفسيرالاخثى بالتغطية متفق عليه . وتخصيص ذلك بالرأس يحتاج إلى توقيف » وهذا مقبول 
من مثل أبن عباس » يقال منه استغثى بثو ونشاء . وقال الشاعر « وتارة أتنثى فضل آطمادی» . وله (مىء 
چم ساه ظنه بقومه وضاق بهم بأضيافه )هو تفسير أبن عباس » وصله الطبرى من طريق على بن أنى طلحة عنه فى 
هذه الا ولا جاءت رسانا لوطا سأء فانا بقومه وضاق ذرطا باضيافه » ويلزم منه اختلاف الضميرين , وا کش 
المفسرين على اتعادها . وصله ان آن حاتم من طر يق الضحاك قال : ساءه مكائهم لا رأى بهم من امال . قوله 
) بقاع من الیل پسواد) وصله ابن آی حاتم من طرق على ن أبى طابدة عن ابن عباس ء وتال أبو عبيدة معناه 
ببحض من اليل » وتال هبد الرزاق عن معمر عن قتادة بطائفة من الیل . وله ( وتال بجاهد اليه أنيب أدجع ) 


۳۵۱ OAT - ۲۹۸۱ الحديت‎ 


كذا لاوکر ؛ وشقط لأبى ذر نسبه إلى جاهد فارم أنه عن ابن عراس کا قبله» وقد وصله عبد بن حید من 
طریق ابن أبى نیح غن مجاهد بهذا » ووقع لا کثر قبيل قوله « باب وکان عرشه على الماء » . وله (تجیل الشديد 
الكبيد ؛ جیل ومين راحد » واللام واللون اختان . وقال نيم بن مقبل : ۱ 
ودجلة يضر بون البيض ضاحية .ضرا تواصی به الأبطال ججيئاا) 

هو کلام ای عبيدة عمناه ‏ قال فى قول تعالى لإ حجارة من جيل ) هو الشديد من امجارة الصلب » ومن 
الضرب أيضا قال ابن عقبل ؛ فذكره . قال : وقوله بسبلا أى شديدا؛ وبعضهم حول لام نوا . وقال فى موضع 
آخر : السجيل الشديد الكثير + وقد تمقيه ابن قتيية بآنه لو کان معی ااسجیل الشدید لا دلت عليه من وكان شرل 
حجارة جیا لاه لا يقال حجارة من شديد » ويمكن أن يكون المرضوف حذف . وانشد غير أق عبيدة البيت 
المذكور فأبدل قوله ‏ ضاحية » بقوله د عن عرض » وهو بضمتين وضاد معجمة » وسيأى قول ابن عباس ومن 
تمه إن الكلمة فأرسية فى تفسیر سورة الفيل ؛ وقد قال الاذهرى : أن ثبت آنا فادسية فقد تکلمت بها المرب 
فصارت ؛ وقيل هو امم لسماء الدنيا ۽ وقيل حر معاق بين السماء والادض نزات مثه الحجارة » وقيل هی جال 
ف اء . ( تیه ) کم بن مقرل هو این خبيب بن عوف إن قتيبة بن المجلان بن كعب بن عاص بن صه‌صمة 
العامرى ثم المجلانی , شاعر خضرم أدرك ف الجاهلية والاسلام » وکان أعر ابيا جافيا » وله قصة مع عر » ذکره 
الرزبای , ددجلة بفتح ألراء و وذ كسرها على تقدير ذوی رجلة دام ساكئة» حك ابن الاين فى هذا الما 
المهملة : والبیش بفتح الوحدة جم بیفة وهی الخوذة , أو پکس‌ها جمع آبیش وهو السيف » قبل الأول الراد 
مواضح الپیش وهی الرموس ؛ دعل الثانى المراد يضربون با بیش على تزع الخافض والاول (وجه . وساحبة ای 
ظاهرة » أو الراد فى وقت العنحوة . وتواصی اصله تنواصی كذفت إحدى التاءين » وروی تواصت عثاة يدل 
التحتانية فى آخره » وقوله بجینا بكسر المبملة وتشديد اجيم » قال الحسن إن المظفى : هو فعيل من السجن كأنه ثبت 
من وقع فيه فلا بيرح سکانه » وعن ابن الاعران أنه روا بالا المجمة بدل الجم أى ضربا ادا ۰ له 
( استممرك جملک عناراء أعرته الداد فى رى ) سقط هذا غير أبى ذر » وقد تدم شرحه فى كتاب الحبة . 
قرول ( نکرم وانکرم وام ارم واحد ) هو قول أبى مبيدة و آنشد « وانگرتی وماکان الذی نکرت » ۰ 
قوله ( حميد يجيد كأ نه فعیل من ماجد تود من حد ) کذا وقع هنا » والذى فى كلام أن عبيدة : حميد بجيد أي 
مود مأجد ء و هذا هو الصواب » واخميد فعيل من د قرو امد ای مد من بظیعه » آد هو حيد عم جرد » 
والجيد فيل من جد انم اليم يج دكشرف يشرف وأصله ارفة ...وله ( اجرای مصدر أجرمت » ويمضهم 
بقول جرمت ) هو کلام أف عبيدة وأنشد : 

طر بد عشيرة ورهين ذاب مسا جرمت يدى وجى اسای 

دجرمت می کسبت : وقد تقدم قريبا . لی رالفلك والقلك واحد وه اسفينة والسفن ) كذا وقح لبعنیم 
عنم الفاء فييما وسكون اللام الاولى وفتحا فى الثانية , ولاخرین بغتحتین ف الول دبعم ثم سكون فى الثانية » 
ودجحه ابن التين وقال : الاول واحد واثاق جع مثل اسد وأسد + قال عیاض : و أبعضهم يضم ثم سکون فهما 


af‏ ۵ - کتاب النفسيي 
لاس سس سس ل 
جیما وهو ااصو اپ »والراد أن المع والواحد بلفظ ووأحد ۰ وقد ورد ذلك فى القرآن فقد قال فى الواحد إفى مك 


الشحون )وتال فى المع (حنی إذا كلتم فى الفلك وجرين بهم € والذى فى كلام أبى عبيدة القلك و احد وجمع وهی 
السفيئة والسفن » وهذا أوضح ف المراد . وه ( مجراها مدقمبا » وهو مصدر أجريت » وأرسيت حيست ويقرا 
جراها من جرت هی ومسا من رست » وتجريها وسا من فعل يبا ) تال أبو عبيدة فى قوله تعالى لإ يسم اه 
راما ) أى مسیرها وه من جرت بهم ؛ وم قرأها الم قبو من أجربتها نا > ومساها أى وقفها وهو 
مصدر أى آرسینها آنا اتبی . ووقح فى بعض الشروح : جراها موقفبا بواو وقاف وفاء وهو تصحیف ل آره فی 
شىء من الاخ ۰ ثم وجدت أبن تین حكاهأ عن روأية الشيخ أف اخسن يعن القانی أل : ولیس اصحیح لآنه 
فاسد المعنى , والصواب ما ف الاصل بدال ثم فاء ثم عين . ( تنبيه ) : الذى قرأ بضم ألم فى بجرأها الود » وقرا 
الكرفيون حزة والكساق وحفص عن عاصم بالفتح » وأبو بكر عن عأصمكابفهور › وقرموا كلهم فى المدبور 
بألضم فى م‌ساها » وعن أن مسعود قتحبا أيضا رواه سعيد بن متصوو باسناد حسن ء وق قراءة گی ن وثاب 
جریا ومسي بضم أولمما وکر ااراء والسين أى الله فاعل ذلك .. قوله ( راسیات ثابتات ) قال أبو عبيدة فى 
قوله تعالى ( وقدود راسيات € أى ثقال ٹا بثات عظام ء وكأن الصاف ذکرها استطرادا لما ذكر مرساها ٠‏ 
تله ( عنيد وعنود وعائد واحد » هو تأكيد اجب ) هو قول أبى عبيدة نا » لکن تال : وهو العادل من اق 
وقال بن ية 0 المعارض ال اف . قوله ( و بقول الاشیاد و احده شاهد مثل صاحب واعاب ) هو کلام أبى 
عبيدة أيضا واختلف ف امراد بهم هنا فقيل الا نبیاء وقيل الملائكة آخرجه عبد ن ميد هن مجأهد » وعن زید بن 
اسل الانبياء والملائكة والمزمنون وهذا أعم » وعن قتادة فيا آخرجه عبد الرزاق الخلائق وهذا أعم من اجمبع 
( وکان عرشه على الماء € 

۸۸ - وشا أو اليان آخبرنا شعیب حل نا أبو الز ناد عن الأعرج عن أفى هررة رفی اله عنه أن" 
رسول الله 5 قال « قال ال عر وجل : آنتق أنيق' عليك . وال : يلا ال لى لا یضرا تنققة » سحاه 
الیل والهار ۰ وقال : أرأيتم ما آتنی منذ خلق السماء والأرض ؟ قانه لم پذش مای رکه ¢ وكان عرش على الماء 
وبيده اليزان فض ويرام » امقر ال : افتّمات من روت" أى اصبته » ومنه سوه واعترانی . أذ" بناصیها 
أى فى ملکه وساطانه . نید وعنود وعاند واحد 2 هو تا کید التجبر . ویقول الأشهاد واحده شاهد مثل صاحب 
وأصحاب . اسر کم جملكم ارا » أعمر'نه الدار فپی ری جمتبا له . نسکر هم وأذكرم واستكر م واحد . 
یذ محیذ که فميل من ماجد ؛ مود من تعد . یل الشديد الكبير » سِجُول وسِحّين واحد واللام والبون 
آختان » وقال تميم بن قبل : 

وج يضر بون ایض ضاحية ‏ ضرا توامی به الط بیجن 
[ ادت 41۸6 - اطراله فى : ۵۳۵۲ ۶ ۷۵۱۱ ۰ ۷۹۱۰۷۵۱۹ ] 


ایت بي - 45۸0 وم 
له ( باب قوله وکان عرشه على الماء ( ذكر فيه حديث أبى هريرة » وفيه قوله « وکان عرشه على الاء و بيده 
الميذان مخفض ويرفع » وسيأنی شرحه فى كتاب التوحيد إن شاء الله تمال » وقوله « لا پفیضها » با اذين المعجمة 
والضاد الممجمة الساقطة ی لا تقصماً ء وصاء عرملتين مثقلا مدود آی داعة , وروی ها بالتنوين ن كاتا لشدة 
امتلائها تفیش آبدا » والليل والهار بالنصب على الظرفية » والبزان كناية عن المدل 


سل سل مرا 


۳ - پاب ( ول دی آخام میب ) إلى أهل مدن » ان مدي بلد . وله( واسألو القرية 6 
(وامالر المي ) يمنى آهل ل" افر ور ٠‏ فور لا يقول 0 


حاجته طبرت 4 ماج » وجعلقى ظوريا . ٠‏ والظهری ها هنا أن 22 دابة أو وعاء الستظبر” ۰ 


ت۹۹ 


أراذلنا ء ا ٠‏ جر راي هو معبدر مب ن أجرمت . ودم بقول جرت E.‏ والتآك واحد وهی السفيئة 
والسفن . تجراها : مد فعها وهو مصدر أجريت . وأرمیت : حبست . ويقرا» تجراها من جرت فى ۲ مرساها 
سے 2 ا 
من رست ٠‏ وجرہما ومرسيها من فول بها . الراسیات ثابقات 
€ - پاسصیست (ریتول الأشبادٌ هؤلاه الذين گذبوا على دمم ألا لمنة اله على الظالين ¢ 
واحد الأشباد شاهد » مدل صاحب وأعاب 

6 - مشا مداد حدائنا يزه بن ريم حدا سید وهشام فلا حدئنا قنادة عن توان بن 

جر رژ ز قال« ینا أبن عر طوف إذ عرض رجل قال : ایا عبد ارحن ۳ قال با !۱ ع ھا سيت از 


ييه فى النجرى' ؟ فقال : : مت" البی بل يقول : یدیا امن" من ربه . وقال هشام : بدو الومن حى 


3 و 


ضع عليه كد كنفه فيقر ره پذنوه : ترف ذاب ' كذا؟ يتول : أعرف » يقو رب * أعرف [مرئین ) فقول 
مر باق تاد نیا وآغفر‌ها للك الیوم e.‏ نوی رنه ناته . وأما الأخرون -أو الكثار - فییادی 

على رءوس الاد شاد : فؤلاء الذين کذبوا على دمم » . وقال شیبان" عن قتادة : حد انا صنوان 
قوله ( پاب قوله تعالى ( ویتول الاشراد هلاه الذين کذبوا ) الأية ) ذكر فيه حديث أبن عر فى النجورى 
وم القيامة ۰ وسياق شرحه فى كتاب الادب , و وله حدثنا مسدد حدئنا ید من زدیم » اسدد فيه [سناد آغر 
باق فى الادب وق التوحيد وهو اعل من هذا وواه عه مسدد عن ألى عو انة عن قتادة ء وقول فى الاسناد ودا 
سعيد وهشام » أمأ سعيد اپو و این آي عروبة » وأما هشام فو ابن غبد الله الدستواق » و صفوان بن عرز پالاء 
المبملة و الراء ثم اثرای وله ( وقال شيبان عن فنادة دنا صهوأن ) وصله أبن مردويه من طريق شييارن » 
وسيأق بیان ذلك فی کتاب التو حید إن شاء الله تعالى قوژه (اعتراك افتملك من عروته أى أصة ؛ ومله إعروه 
واعتراتى ) هو کلام أبى عبيدة » وقد تقدم شرحه فى فرض ش لس »وي ما کین وح 0 ووقع ف بش 
-- وغ ج ۵ فع لباری 


ek‏ 0 - کناب ادير 


النسع اعتراك افتملت بشاة فى آشره ومو كذلك هند أنى عبيدة » واعتری افتعل من عراه إعروه إذا آصابه » 
وقول (آن نقول إلا اعتراك ) ما بمد إلا مفعول بالقول قبله ولا يحتاج إلى تقدير حذوف کا قدره بعضهم أى با 
نقول إلا هذا اقفظ ء فاجملة عكية » نحو ما قلت إلا زيد قائم ,وله (آخذ بناصيتها فى ملكه وسلطائه) هوكلام أبى 
عبیدة أيضا وقد تقدم فى بدء الق ولیت هنا کشم ہی وحده ۰ وله ( وال مدت ) أى لهل مدين » لآن مدن 
بلد ومئله ‏ واسأل القرية . . والمید > أى اهل القرية وأصماب لمیر ؛ قال أبو عبيدةفى فرله تعالى لإ وال مدین 
آحام شمیبا) مدان لا اصرف لاه اسم بسك مق » وجازه مجاز الختصر الذی فيه ضميرء أى إلى آهل عدين : 
ومثله واسأل القرية آی آمل القرية والعير آی من ف اليد . قله ( وراءک ظپربا يقول لم یلتفتوا اليه » ویقال [ذا 
لم يقض الرجل حاجته ظبرت لهاجت ال ) ثبت هذا الکدمیبی وحده » وقد تقدم شرحه فى ترجمة شعیب هليه 
السلام من أحاديث الاثبيا. . وله ( أراذلا سقاطنا ) بضم المهملة و تشدید القاف ؛ والاراذل جح أدذال إما على 
باب کا جاء ه أحاسنک أخلاناء أو جرى بجری الأسماء کال بسح » وقيل أراذل جع أرذل بضم الذال وهو جع 
رذل مثل كلب وأ کاب وأكالب 


ز2 


للرفود : المون" المین . رَفد : آعنعه . بر کنوا: یلوا . فلولا کان : فبلا كان . أ 
راو او . ر و 


و - 4 رکذت أخذ ررك إذا أذ ری وهی ظلة » ان" أله الم شدید € . اند 
1 نوا : أهلكوا . وقال 


این" عباس : زفیر وشپیق : شید" وصوت ضیف 

كلد - وشا صدقة بن الفضل أخبرنا أبو ماو حا رد ی ی رد عن أبى 5 عن ۳ 
عومى' رضى الله عه فال قال رسول الم : إن الله یی لام » حتى [ذا أخذءلم یلته فال نم قرا 
( وكذلك آخد ربك إذا أخد القری وهى ظالة» ان أخذه أل شديد < 

قله ( باب قوله وكذلك اخذ ربك إذا أخذ القرى وهی ظالمة إن آخذه الم شديد ) الكاف فى ذلك لتشبیه 
الأخذ المستقيل بالأخذ الماضى » وأنى باللفظ المأضى موضع المضارعة على قراءة طلحة بن مصرف ‏ و أخذ بفتحتين 
فى الاو ل کالثانی مبااذة فى حفقه . قوله (الرفد المرفود العون الممين » رفدنه أعنته ) حكذا وفع فيه وقال آبو 
عبيدة : الرفد المرفود الغون المعين » يقال رفدته عند الأمير أى أءنته » قال الكرمائى : وقع فى النسخة الى عندنا 
العون المعين » والذى يدل عليه اف ير المعان . فما أن يكو نالفاعل بمعنى المفعول أو المی ذو إعانة . قله (ترکنوا 
تميلوا ) قال آبو عبيدة فى قوله تعالى لإ ولا تكنو إلى ألذين ظلوا > لا تعدلوا الهم ولا تمياوا , يقال ركنت إلى 
قولك أى أردته وقبلته » وروی هبد بن حميد من طريق الربيع بن أفس و لا تركنوا إلى الذين ظلو | دلا ترضوا 
أعاهم ٠‏ قوله ( فلولا کان فبلاکان ) سقظ هذا والذى قبله من روابة أبى ذر » وهو قول أبى عبيدة قال فى قوله 
تعالى ( فلولا کن مي الترون من آبلع أولو بقية) بجازه فمل کان من آلآرون » وروی عبد الرزاق عن معمر هن 
قتادة فى قرله « فلولا » قال : فى حرف أبن مسعود فبلا ٠‏ قوله ( آترفوا أهلكوا ) هو تفسيد باللازم أى كات 
رف سبي لاهلاكيم » وتال أبو عبيدة فى قوله تعالى (داتیع الذین ظلوا ما أترثوا! فيه ) أى ماتجبرو! رتكيرو! 


ao ۱ 41۷ - 4 الحديث‎ 


من آمس لله ومدوا عنه ٠‏ قولك ( زفر دشويق اغ) تقدم فى بد. الخلق . قوله ( أنيأنا بريه بن أبى بردة عن أبيه) 
كذا وفع لاه ذد ورقع لفيده ه عن أبى بردة » بدك عن أبيه وهو أصوب لان بريد هو ابن عبد الله بن إلى بردة 
فأبو بردة جده لا آبره » لمكن بجوز طلاق الاب عليه جا . قوله ( ان اله لب لظام ) أى له » ووقع فى 
رواية الرءذی عن أبى كربب عن أبى معاوية د إن الله على » وديا قال د يبل » ودواه عن راهم بن سید 
الجوهرى عن ألى أبرامة عن ,دید قال د على » ول ودك . فلت : قد رواه مدل و این ماجه والنسای من طرق عن 
أن معاوية د على » وم يدك . قوله ( ی [ذا أعذه ل يغاته ) م أوله من الرباعى أى لم تخلصه » أى إذا اھک 
مم يرفع عنه الحلاك , وهذا على تسیر الظلر بالشرك على (طلاقه » وان فسر ءا هو أعم فيحمل كل على ما يايق به » 
وقبل معنى | يفلتهلم بژخره » وفيه نش لاه يتيادر مزه أن الظالم إذا صرف عن منصبه و آهین لا ,مود إلى عزه » 
والمشاهد فى ؛.ضبم لاف ذلك , فالأرلى حله على ما قدمته . والله عل 


٩‏ - باصي ( وأقم_الصلاة طرفي انپار وف من الیل » إن" الحسدات بذعي السيئات » ذأ“ 
ذكرى لزا كرين 4 . ورتا : ساعات بعد ساعات » ومنه يشر الزدّلفة » از آف : موق بعد منزلة . وأما 
زان فصدر من القرفا . آزدلفوا : اجتمموا . زلا ؛ جنا 

۷ - واا سداد حدثنا ايد بن زرم حد نا سلیان المي عن أبى يان عن ابن مسعودر 
رضي الله نه « أن“ رجلا أصاب من اما بء فاي" رسول ال له فذكر ذلك له» فأنزات عليه و أ 
0 3 


2 طاق لار وگ ألا ,ا 
م 4 من اليل ؛ 


nî f: ole Ma ۱, 
۳۴ کرش از ور‎ 


u bef fon Bl, 
: سیثات » ذقث ذ کری لذا رکرین > فال الرجل‎ 


آل هذم ؟ قال ؛ لمن عمل مها من أمتى » 

قوله ( باب وأقم الصلاة عار مار وزافا من الليل إن المسنات يذهين السيآت الآية)كذا لای ذر » وأكل 
غير الاب . واختاف فى اراد باری النهار تفیل البح و ااغرب » وقیل المح و اهر ۰ دعن مالك وابن 
حبيب الصبح طرف دالظیر والمصر طرف . قوله (وذافا ساعات بعد ساعات » ومنه عيت اازدلمة . الز اف متزلة 
یمد مره وأما زانی فمصدر من القربی » أزدافوا اجتمعوة ؛ أزافنا جمنا ) انتهى . قال أبو عبيدة فى قوله و زافا 

من الیل 4 : ساعات و احدتها زلفة آی سامة ومئزلة وقربة » ومنها ميت المزدلفة » تال المچاج : 
ناج طواه الآين ما وجفا ‏ طى الیل زلفا فرافا 
وقال فى قوله تعالى ( وأذافت الجذة التتین > ای قربت وأدنيت ؛ وله عندى زلق أى قرن ؛ وق فوله 
لإ وأذلفنا م الأعرين ‏ أى جعنا ء ومنه ليل المزدلفة » واختتلف فى المراد بالراف فمن مالك الفرب والمقاء » 
و استتبط مله پیش الحنفية وجو ب [لوتر لآن زلفا جع أقله ثلالة فيعضاف إلى المغرب والعشاء الوتر » ولا مخ ما 
فيه . وق روأءة معمر المقدم ذكرها قال قتادة : طرف امار الصبح والعصر ء وز لها من الليل المذرب والمشاء . 
وه ( حدثنا سيد حدثنا ید بن زدیم عن سلجن الثیمی) کذا وفع فيه . وأخرجه الطبرای عن معاذ بن المثثى 


كوم ۵ - لتاب التفسيد 


سس لس 
عن مسدد عن سلام بن آف مطیع عن سلیان التیمی » وکان لسدد ابه شیخان . قوله (عن أبى عثيان) هو اللهنثى » 
فى رواية للاسماعيلى وأبى تمي « حدثنا ابو عنان » . قوله ( ان دجلا أصاب من امرأة قبلة »فا دسول اله يق 
فذ كر ذلك له ) فى رواءة معتمر بن سلیان التیمی عن أبيه عند سل والإسماعبلى فذکر أنه أصاب من أمأة قبل 
أو مسا بيد أو شیا ,كآنه يأل ع نکفارة ذلك . وعند عبد الرذاق عن معمر عن سليان التیمی يأسئاده د ضرب 
وجل على كفل ام » الدع » وق رواية مسل وأصماب الستن من طريق “ماك بن حرب عن ارادم النخفي عن 
علقمة والأسود عن ابن مود ه جاء دجل الى ای بإ فقال : يا رسول اله إن وجدی ام أةفي بستان تفعلت 
با کل شی۔ غير أن لم أجامعرا + لاوما »ال ی ما شنت » الحديث . وللطبرى من طريق الاش رس 
راهم التخمی تال « جاء فلان بن معتب ال نصارى فقال : پارسول اہ دلت على امرأة قتلت مہا ما ينال الرجل 
من آمله إلا ألى ل آجامعپا ء الحديث » وأخرجه أن أبى خيثمة لكن تال « أن رجلا من ال نصار يقال له معتب» 
وقد جاء أن اس کمب بن عبرو وهو بو الیسر بفتح التتجتانية والمبملة الانصارى أخرجه الترمذى و النسای واليزار 
من طریق موسی بن طلحة عن أبى البسر بن عمرو أنه أتته امأة وزوچرا قد بمثه رسول الله يلق فى بعث » فقا لت 
4 : بعنى "مرا يدر قال فتلت لها وأيجمبتنى إن ف البيت مرا أطيب من هذا » فانطلق بها معه فقمرها وقبلها ثم 
فرغ » عفرج فلق ابا بكر فأخيره » فقال : تب ولا تمد .ثم اتی النى ب الحديث » وق روايته أنه صلی مع النى 

لقم العصر فلت ۰ وق دواءة ان مردويه من طريق أبى بريدة عن أبيه « جات ام أة من الماد إلى دجل 
بیع القر بالمديثة وکانی حسناء جميلة فلا فظر الیاآجبته » فذكر نحوه » ولم يسم الرجسل ولا المرأة ولا ذوجبا » 
وذكر بعضن الشراح فى اسم هذا الرجل نبان الاد ٠‏ وقيل عرو بن غزية وقيل أبو عرو زید بن مرو ين غزية 
وقيل عام بن قيس وفیل عباد . قلت : وقصة نهان اثار ذكرها عبد الغنى بن سعيد الثقق أحد الضمفاء فى تفس يره 
عن ابن عباس ء وأخرجه آثملي وغيره من طريق مقاتل عن اضحاك هن ابن عبان « أن ثهانا الاد 
آته امرأة حسناء جميلة تبتاع منه "مرا فضرب على مجيزتها ثم ندم » فان النى بإ فقال : إياك أن کون امرأة 
غاز فى سبل اقه » فذهب يبكى ويصوم ويقوم , فانزل الله تما لإ والذين اذا فملوا فاحشة أو ظلوا آنفسیم 
ذکروا الله )€ الابة فأخيره , أمد الله وتال : يا رسول الله هذه توبتى قبلت ۰ فكيف لی بأن يتقبل شكرى ؟ 
فزلت ١‏ وأقم الصلاة عار النهار ) الأيةء ۰ قات : وهذا ان ثبت حل على واقمة آغری» ا بين السياقين من 
المغايرة . وأنا قصة ابن غزية فاخرجبا إن منده من طربق الکلی عن أب صالم عن ابن عباس فى قوله ( آفسم 
الملاة طرف النهار ) قال : نرات فى مرو بن غزية وكان يبي القر » فاتته امرآة تبتاع مرا فاتجبته . الحديك . 
والكلي ضعيف .فان ثبت حمل أيضا على التمدد . وطن الرعخشرى أن مرو بن غزية اسم آف ابر بلزم به فوم . 
وأماما أخرجه احد وعيد بن هید وغيرهما من حديث أن أمامة ال « جاء رجل إلى النى بلي فقال : ی أصبت 
حدا فاقه على اسك عنه ثلا أقيمت الصلاة فدما الرجل ثقال : أرأيت حين خرجت عن بيتك ااست قد توضأت 
فأحسنح الوضوء ؟قال : پل . قال : شم شبدت الصلاة معنا ؟ قال : نمم . قال : فان لله قد ذفر لك . وتلا هذه 
الآية . فى قصة آخری ظامر سیاقبا آلبا متأخرة من مرول الآية > و لعل الرجل ظن .ن کل خطبثة فبا حد » 
فأطلق على مافمل حدا » واللّه أعل . وسيأتى ميد لهذا فى کتاب الحدود إن شاء الله تعالى . و أما قصة ماص بن قيس 
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فذكرها مقائل بن ساجان فی تفسيره . وأماقسة هراد لخ_كاها الف رطى ولم إعزها » وعباد اسم جد إلى اليصر فاعله 
لأسب ثم سقط ىم . وأقوى ابجميع أنه أبو ار والله ام ٠‏ قوله ( نی دسول الله )ی دواية هید الرذاق 
أنه أتى ابا بكر ومر أيضاء وال ها نکل من سأله عن كفارة ذلك تال : أمعزبة هى ؟ قال فعم ,ول : لا آدری. 
حى آنزل . فذکی بقية الحديثك . وهذه ال بادة وفمت فى حدیث بوسف بن مبران هن أبن عيای عند أحيد مناه 
دون قول لا آدری . قوله (قال الرجل الى هذه) ؟ أى الأبة يعنى عاصة ی بأن صلای مذهبة امصپتی . وظاهر هذا 
أن صاحب القصة هو الساال عن ذلك . ولاحد والطيراتى من حديث ابن عباس د قال پا دسول اله آلى عاصة آم 
الناس حامة ؟ فضرب عر عدر ول ؛ لارلا أعمة دن ؛ بل لئاس طامة . فقال اللی مار : صدق عير وف حل وغه 


جر لد 22 


ای البسر و فقا نان : با وسول الله له عارة 2 » ول رواية ! براه نمی عند مسل د تال معاذ يا وسول ال له 
وحده آم لئاس كافة ع و للدارقطنى مثله من حدبث معاذ نفسه ؛ وحمل على تعدد السائلین عن ذللك . وقرله د لى > 


وحده آم ناس كافة > و للدارقطى مثله من حديث معاذ ٠‏ وقرله م 
بفتم الحمزة استفباما » وقوله هذا مبتداً تقدم خيره غليه » وقائدية اخم بص ۰ قوله (قال لمن صمل ا من آمتی) 
تقدم فى الصلاة من هذا الوجه بلفظ د قال جميع آمی كليم » وتمسك بظاهر قوله تال ( ارس السنات یذمن 
السيآت ) المرجئة وقالوا : ان الحسنات تكفر كل سيئة كبيرة كانت أو صغيرة » وحمل اوور هذا الطاق على القید 

فی الد وه الصجيم د إن الصلاة إلى ااملا: کفارة لا ينما ما اچتلیت الكبائر ۾ فقال طائفة 0 إن اچیه الكبائر 


اسحیح 
كانت احسنات كفارة لما عدا الكبار من الاثوب » وان نتنب الكبائر نحط السنات شين ول آخرون : 
إن لم تجتلب الكبائر لم تحط اسنات شيدًا دا ونحط الصذا دار . وقبل : الراد أن المسئات تنكون سبا فى ترك 


السرآی کقوله تمال ۲ ان الصلاة تنهى عن الفحشاء والنکی > iy‏ تكفر شيا <قيقة » وهذا قول بعض 
العترلة . وقال ابن عيد ار : ذهب إعض أهل العصر الى أن الحسنات تکفر الذثوب » واستدل مه الا وغيرها 
من الأبات والأحاديث الظاهرة فى ذلك ٠‏ قآل :و برد الحث على التوبة فى أى كبيرة » فل کانت الحسنات تکفر جميع 
السیتات | ا احا اج الى التو بة . واستدل هذا الحديث على عدم وجوب اد فى القبلة واللس وصوها ٠‏ وعل 
قوط مر ع ی شا نبا وجاء تاثا ادما . واستتيط منه ان الماذر أنه لا حد على مر جد مع امرآۃ 
أجنبية فى ثوب واحد 
۳ - مور يومف 

وقال بل عن مین عن جاهد : ملكا : .ارچ . بالحبشية سک . وقال ابن" مية خن رجل عن 
جاهد : متسکا کل شي" "قط السكين . وقال قنادة : نوعلم عامل بم عل . وقال سعيد بن جبير : صُواع” 
مكو القارمو” الذى كلتق را كانت شرب به الأعاجم . وقال اب عباس : گفندون مون . وقال 

فيره : وید" ابلب کل ی" خيب عدك شيثا فهو خيابة . وال از کي التى لم “نطو . ومن لياه 

مدان . آشده قبل أن يأخذ فى النقصان , يقال : بلغ أشد دوبن شام » رقال بعضهم : واحدها كد . 
لكا ما اكات هليه لشراب أو دی أو لطمام . وأبطل” الذى قال ال رج اج + ولاس فى کلام العرب 


۳۸ ۰ - كناب التضسید 
الأترج » فدا تج ایهم باه اكا من تمارق فروا إلى ۳ منه ففالوا ۽ إ4 هو لتك سا كيد لثقاء » ونا املك 
طرف" البظر » ومن ذالث قبل ا متسكاء و ابن المتكاء » فا كان کم أترج فانه بعد سک : نها يقال باغ 
إلى شا نپا وهو غلاف قلبها » وأما شما فن للشعوف . أب المین آمیل إلمين حبا . أضناث" أحلام مالا 
تأويل له » والصَّثُ مل الیل من حشیش, وما شمه » ومنه (روغذ بدك ین )لا من قوله (اضدات أحلام ) 
واحد‌ها فت . میرک من اايرة . لإ وز داد كيل بعير ) ما حمل بدير ۰ ( أوى إليه )مم اليه . سای 
مكيال ٠‏ وفنأ ) لازال ٠‏ استیأسوا یلوا ولا يسوا من روح القه معناه الرجاء + خلضوا نميا امعرفوا ناولم 
أنجية يتناجون الواحد نمی والاثنان والجع نبى وأنجية ٠‏ حر ضا € حرطا يذيبك الم ( تسوا ) تنيروا . 

ر مزجاة © قليلة ٠‏ ل فاشية € من عذاب الله :مد 

قوله ( سودة بوسف - يسم الله لرن ارم ) سقطت الإسملة لغير أبى ذره وله ( وتال فضيل عن حصين 
عن جامد متكا الاترج بال محبشية متكا ) کذا لاإ ذر » ولغيده , متكا الاترج . قال فضیل : الاترج بالمحيعية متكا . 
وهذا وضله ان أف حاتم من طررق 0 بن مان عن فضيل 4 عیاض . وأا روأيتة عن حصين فرویناه فى مسند 
مسدد رواب معا بن الى عنه عن فضول عن حصين عن ماهد فى قوله تعالى (واعندت هن متكا ) قال: أترج. 
ودویناه فى تفسید أبن دوه من هذا الوجه فراد فيه غن مجاهد عن ان عباس » ومن طريقسه آخرجه الحافظ 
الضياء فى اتتارة ‏ وقد دوی عن عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فى قوله ( وأعتدت هن متسكأ ) قال : طعاما . 
قله ( وقال ابن عيبئة : من رجل عن مجاهد متنكما كل شیء قطع بالسكين ) مكذا رویناه فى د تفسير ابن عييئة » 
زوالة سعيف بن عيد الرحن انخزوی عنه ذا ٠‏ وأغرج ان أبى عاتم هن وچه آغر من جاهد : اكا بالتثقيل 
لام و بالتخفيف الأأترج , والرواية الأولى عنه أعم. قوله ( يقال بلغ آشده قبل أن يأخذ ف الاقصان . ويقال 
باغوا آشدم . وقال إعضهم واحدها شد . وااتكا ما انکأت عليه شراب أو لحديث أو لطمام . وأ بطل النی قال 
الایج > وليس فى كلام العرب الاترج » فلا احتج عام بأن الک من مارق فروا إلى شر منه وقالوا ماهو 
امك ساكنة الناء »واما الك طرف البظر ومن ذلك قیل شا متكا وان الشکای فان کان ثم آترج فا له إعد 
المتسكأ ) فلت : وقع هذا متراخيا عما قبله عند الا كثر , والصواب إيراده تلوه ء فاما الكلام على الأشد فقال أبو 
عبيدة هو جمع لا واحد له من لفظه » وحک الطبرى أنه واحد لا نظير له فى الآحاد » وقال سيبويه واحده شدة» 
وکذا قال امکسای لكن بلاهاه . واختلف النقلة فى قدر الأشد الذى بلغه يوسف فلا كثر أنه الح » وحن سعيد 
ابن پیر مان عشرة وفيل سبع عشرة وقيل عشرون وقيل خمسة وعشرون وقیل ما بين تمان عشرة إلى ثلائین » وق 
غيره قيل ال كث أربعرن وفیل ثلاثون وقي-ل ثلالة و ثلائون وقيل خسة و ثلاثون وقيل تمائية وأربعون وقيسل 
ستون » وقال أبنالتين : الاظیر أنه أربعون لقوله تعالى ( فلا بلغ آشدہ واستوى آنيئاه حكا وعلا € وكا 
انی لا ببا حتى بیغ آدبعین » و تعقب بأن عيسى عليه السلام نىء ادون أديمين وبحي كذلك لقوله تعالى ( وآنيناء 
الم صبيا ) وسليان لقوله تمالى ( ففبمناها سلیان > إلى غير ذلك ٠‏ والحق أن المراد بالاشد بایغ سن انم » 


سورة پوس . ۳94٩‏ 


نی حق يوسف هليه السلام ظاهر ولذ جاء بعدہ ل وداودته ای هو فى ينبا ) وف حق مومى عليه السلام مه" 


بعد ذلك كبلوغ ار بعين وهذا جاء بعده لإ واس ستری ‏ دوتع ف قرله ( آتيناه حکا وعايا ) فى الموضعين فدل 
على أن الأديمين ليست حدا إذلك » وأما المتكا فقال أبو عببدة أعتدت أفعلت من العتاد ومعناء أمتدت طن متكا 
أي ترقا يلكا عليه ؛ وزم قوم أنه ات وهذا أبعال باطل فى الأرش + ولکن عى أن يكون مع امنا ترنج 
يأكلرنه » ويقال آل له متككأ يلس عليه اہی . وقوله ه لبس فی کلام المرب الائرج » يريد أنه ليس فى کلام 
العرب تفسير اكا بالا رج ؛ قال صاحب د افطالح » وف الاترج ثلاث لغات انيما بالنون وثاائها مثلما يحذف 
الهمزة وق الفردکذلك ؛ وعند بعش المفسربن آعتد هن البطيخ والموذ 0 وقیل کان مع الأترج عسل » وقیل 
كان للطعام المذكور زماورد » لکن ما نفاه اؤ اف ره الله تبما لأبى عبيدة قد أثرته غيره . وقد روى عبد بن 
حميد من طر يق عورف الاعرای حديث ابن عباس آنه کان يقرأها متكا عنففة ويقال هو الاترج , وقد حكاء الفراء 
و تیعه الأخفش وأو حمیفة دنو ری والقالى وان فارس وفيرم کصاحب , المحم د الجامع 200 الصاح » 0 
وف الجامع ايسا : آمل عمان يسمون السوسن الشکاً ؛ وقیل بام أوله الاترج ويفتحه السوسن ٠‏ وقال 
الجردرى : المنكا ما ثبقیه الا نة بمد الختان من الرأة » را التى لم تتن » وعن الاخنش اکا 
الاترج . (تلبيه ) :متكا بضم أوله وسكون ثائيه و بالتتون عل المفمو لية هو الذى فسره باهد وغيره باوج 
أو غيره وه تراءة » وأما ۳ ءة ااشپورة فرو ما يتسكأ عليه من وسادة وغيرها 6 جرت به عدة الأكابر 

عند الضيافة . ويهذا التقرير لا يكرن بين الاقلين تمارض . وقد روى عبد بن ید عن ازيق متصود عن يجاهد 
قال : من قرأها مثقلة قال الطمام » ومن قرأها مخففة قال الأترج » ثم لامانع أن يكون المتكأ مشتركا بين 
ارج وطرف البظر » والبظر بفتح الموحدة وسکون الظاء المشالة موضغ ۳۳ رأة ؛ وقيل البظراء الى لا 
تميس بوذا . قال الكرماتى : آراد البغادى أن المتكأ فى قوله ل[ وأعتدت هن متكا ) اسم مفعول من الانكاء » 
ولوس هو متكا ممنى الآترج ولا منى طرف البظر ‏ لاء فيا بعبارآت معجرفة . کذا قال فوقع فى أشد ما أذكره 
قانها إساءة على مثل هذا الامام الذى لا بلیق لمن يتصدى لشرح كلامه » وقد ذكر جاعة من امل اللغة أن البظر فى 
الأصل يطلق على ماله طرف من الجسدكالثدى ٠‏ قول (وقال قتادة ( لذو عل لا علمناه ) عامل عا عل ) وصله ابن 
أبى حاتم من طریق ابن عييئة عن سعيد نی هروبة عله بهذا . ٠‏ قوله (وقال سعید بن جبير (صواع الك ) مكوك 
الفارسی الذى يلتق طرفاه » كانت تشرب الأعاجم به ) وصله ابن أنى حاتم من طريق أبى غوانة من أبى بشر عن 
سعيد بن چپیر مثله ؛ ورواه ان :ده فى د غرائب شعية » وان مردويه من طريق رو بن مر زوق هن شعبة عن 
ألى بشر عن سعيد بن جبير عن أبن عباس فى قرله ‏ صواع املك ) قال کان كبيئه المكزك من فضة يشر بون فيه 


وقد كان العباس مثله فى الجاهلية . 0 رکذ أخرجه آحد وان آن شنية عن محمد بن جعفر عن شعبة راسناده عم ی 


والكرك بن بقتح الم وكافين الأول مضمودة ثقيلة ما واو سا کنة هو مکیال معروف لهل المراق . ثليه ): 
قراءة ابنغبور د عیام ءون أن هرية ا قر د صاع الک » عن أى رجاء د وصوع الملك » بسکون الواو + 
وعن يحى بن يعمر مثله لکن إذين معجمة حکاها الطبری . قوله ( وقال ابن عباس وي تفندون ‏ تجباون ) 
وروی ابن إلى حاتم من طريق أبى سغان هن عيد الله بن أنى اذيل عن ابن عباس فى قوله رالات 


۳۹۰ 0 د کتاب التفسير 
سس سس تست سا 


تفندون ) أى تسفپون » کذ! قال آبو عبيدة وکذا أخرجه عبد الرزاق , واخرج أيضا عن معمر دن قنادة 
مثله ۽ و أخرجه ابن دوه من طریق ابن أبى اذيل أيضا ام منه قال فى قوله ولا 355 العير ) قال 
ا حرجت العيد هاجت ريح فأنت یمقوب مخ برسف فقال ون لاجد دځ يوسف ولا أن تفندون ) قال 
لولا أن تسفرون » قال فوجد ره من مسيرة ثلاثة أيام» وفوله ( تفندون ) مأخوذ من الفند حرکا وهو 
الحم . له ( غيابة الجب كل شىء غيب عنك فمو غيابة .اجب الركية الى لم تلو ) کذا وفع لان ذر فأوم 
اه من كلام ابن عباس لعطفه عليه , ولي سكذلك وانما هو کلام آف عبیدة کا سأذكره . ووقع فى دواية غير 
و گر و و دال ےر ما2 اد 


إلى ذر د وقال غيره شدابة ا ودذ! دو اصراب . وله ( مزمن ا عصدق ) قال !أ عسدة فى قوله [ماز 
٠‏ یرہ غرابة اح راب قوله ( عز عصدق ) قال ابو عبيدة فى قوله تمای 


و وما أنت ۇمن ئا € : ای مدق ۰ قوله (شنفها حبا يقال بلغ شغافبا وهو غلاف قلیها » وأما شعفپا يمى 
بالمين المبملة أن اأشعوف ) قال أبو عبيدة فى قوله تعألى لإ قد شغفها حبا ) أى وصل الحب إلى شغاف قايهأ وهو 
غلافه » قال و يق رأه قوم د شعةا » ای بالعين الوملة وهو من الشموف أتبى . والذى قرأها بالمبملة ابو دجاء 
والاعرج وعوف رواه الطبرى ؛ وروت عن على والجرود بالمعجمة » يال فلان مشغوف بفلان اذا بلغ الب 
أقصى الذاهب » وشعاف الجبال اعلاها ؛ والشذاف بالمعجمة حبة القاب » وقيل علقة سوداء فى ميمه . وروی 
عبد بن حمید من طاريق قرة عن امسن فال : لشذف - يمى بالمعجمة أن يكون قذف فى بطما حبه » والشعفر 
يعنى بالمهملة أن يكون مشمونا با . وحکی الطبرى عن عبد الرجن بن زيد بن أسلم أن الشعف با لمين ال البقم 
وبالمحجمة ألحب » وغاطه الطبرى وقال : إن الشمف بالعين المهملة ممئى عموم اب أشبهر من أن له ذو عا 
بكلامهم ٠‏ له ( أصب اليين أميل البن حبا ) قال أبر عببيدة فى قوله تعالى لإ وإلا تصرف عنی کیدهن آصب 
البن ) أى أهواهن وأميل یهن , قال الشاعر : 
الى هند صبا فلی وهند مثلبا ی 

أى ال . قولّه ( اضفاث أحلام مالا تأ يل له » الضفث ملء اليد من حشيش وما أشمه» ومنه ‏ وخ 
بيدك ضغثا ) لا من قوله أضغاث أحلام واحدها ضغب ) کذا وقع لأبى ذر » وتوجیه أنه أراد أن ضنثا فى قوله 
تمالى (وخذ بيدك ضغثا ) ممنى ملء السكف من الشیش لا جمی ما لا تأويل له ؛ ووقع عند أبى عبيدة فى قوله 
تعالى ( قالوا اضذات احلا( : واحدها ضغب بالكسر وهی مالا تأویل له من الرژیا وأراه جماءات تجمع من 
ارؤيا کا جمع اشيش فیقول ضفه أى مل. كف منه : وف آبة آخری ( وخذ بيدك ضغئا فاضرب به ) ودوی 
عبد الرزاق عن معمر عن قتأدة فى قول 3 آضزات أحلام 4 قال : اخلاط أحلام »ولان يعلى من حديث أبن 


عباس ف قوله ۷ أضغات آحلام £ قال : هی الأحلام الكاذية . کے ۱ عم یه لليرة ء ولزداد كيل يمع 1 
ری اج ما ار ول ھا له 
بعيد) قال ایو عبيدة فى قوله تعالى و یر آهانا ) : من مرت ی مهدأ وهی الير أى تأتهم ونشتری للم الطعام م 
وقوله ( کیل بعيد > أى حمل يمير يكال له ما حمل ببيده . وروی الفريانى من طريق ابن أبى تبح عن بجاهد 
قول ر كيل بعيد ) أى کیل حار , وقال ابن غالويه نی کتاب و لیس » : هذا حرف نادد ‏ ذ کر مقائل من 


الزبود البعير کل ما حمل بالعبرانية ۰ وبؤيد ذلك أن إخوة بوسف كانوا من آر کننمان ولیس بها [بل ء كذا 


اطدیت 4٩۸۸‏ ۳۹ 
تال ۰ قوله ( آدى اليه ضم ) قال أبو عبيدة ف قوله لإ آوى اله احاء ) ای مه » آواه فيو يؤوى اليه إيراء ٠‏ وله 
( السقابة مكيال ) هی الإناء الذى كان يشرب به » فيل جمله يوسف عليه السلام مكيالا لثلا یکتالو| بغيره فيظاموا ء 
وروی عبد الرذاق عن معمر عن قتادة فى قوله ‏ جمل السقاية ) قال اناء الملك الذى شرب به ۰ قول ( تمتأ لا 
ترآل ) تال آبو عبيدة فى قوله تعالى لإ تالله فعا تذكر يريف ) أى لاتزال نذ کره + وروی الطبرى من طريق ابن 
أن میم عن جاهد ( تفتأ ) أى لا فت عن حبه . وقیل مع ( تفت > ترال زان حرف الاق ۰ قله 
( تسوا تخيروا ) قال آبو عبيدة فى قوله ال لإ اذمبوا فتحسوا من روف راخیه) يقول تخر و! والآسوا 
فى المظان ٠‏ قوله (مرجاة فليلة ) قال أبو عبيدة فى قوله مال ل وجثنا ببضاعة مرجأة € أى يسيرة قليلة » قيل 
فاسدة . وروى عبد الرزاق عن قنادة فى قوله ( م جاة ) قال : يسيرة » و لسعيد بن منصور عن عكرمة فى قوله 
جات ) قال : قليلة . واختلف فى بضاعتهم فقيل : كانت من صوف و تحوه ؛ وقیل درام ردیثة» وروی هد 


اوه 2۱ مال کے 


ووقع فى دواية اتمل د آءرفوا » بدل اعترلوا رقصواب الأول » قال آي عبيدة فى قوله تعالی لإ خلصوا 
نمیا ) : آی اعتزلوا جا يتناجون ؛ والنجی بقم لفظه على الواحد واججع أيضا » وقد بحمع فيقال أيمية 
١‏ - پاب ( و ينم نسته عليك وعلى آل يعقوب كا نها على أبويك من قبل إبراهيم واسحاق) 
۸۸ - وزش عبد اله بن تد حد کنا عبد الصمدر عن عبد اجان بن عبد الله بن دیناد عن أبيه من 
عبد الله بن عر رضى الله نیا هن ای ما قال د اکر إن السكري ابن لکرم ابن ۸ رح یوسف" بن 
بمقوب بن إسحاق بن إبراهيم » 
وه ( باب قوله 0 ويم تعمله عليك وعلى آل یمقوب 4 الا ) ذکر فيه حديث أن عر « الكريم أبن 
الکرم 4 الحديثك »و آخرج الام مثله من حديث أبى هريرة ؛ وهو دال على فضبلة عاصة وقعت ليوسف عليه 
السلام لم بشرک فا أحد ؛ ومعی فوله أكرم الناس آی من جبة السب 0 ولا بلزم من ذلك أن یکون أفضل من 
غیره مطاةا . وقوله فى أول الاستاد د حدثتا عبد الله بن جمد » هو الجدى شيخه المشهود ؛ ووقع فى ه اطراف 
خلف ء هنا : وقال عبد الله ين عمد : والاول أولى ۱ 
م > 0۱ج + ف ابازی 


۳۲ ۵ - کتاب التفسیر 
۲ - سیب ( اقدکان فى يوسفة واخوه آنات" قسائلين © 


۸٩‏ - ورل مث أخبرنا عبدة عن عبيد الله عن سمید بل أبى سعود عن ألى هريرة رض ی الله تعالى 
نه قال « سل رسول ال مَل : أ الاس أ کرم؟ قال : كريهم عند اقوأتفام . قالوا : لبس عن هذا نسألك . 
قال ذأ کم الناس بوسف نی الله ؛ ابن نيم لله ء ابن نی" الله » ابن خايل الله . قالوا : لبس عن هذا نماك . 
قال : فمن سماد العرب تسألونی ؟ قالوا : نعم . قال : ناک فى الجاهلية خيار” كم فى الإسلام إذا فقبوا » 

تابه أبو أساماً عن عُبيد الله 


قوله ( باب وله آقدکان فى وسف وخوت آیات السائلین ) ذكر ان جرير وغيده أماء [خوة بوسف وم : 
روبیل وشفون ولاوی ویوذا وربالون وبه‌جر ودان نیال وجاد واشر وبنيامين » وا كيرمم آوفم ٠‏ ثم ذكر 
الصاف فيه حدیث أبى هريرة .دسل رسول الله بلع أى ااناس | کرم » الحديث . وقد تدم شرحه مستوفی فى 
أحاديث الاثبياء . ومد فى أول الاسئاد هسو ابن سلام كا تقدم مصرحا به فى احادیث الانیاء »> وعيدة هو أبن 
سلیان » وعبید الله هز المه‌ری . وق أجمع بين قول يءقوب ( وكذلك يتيك دبك ع وبين قول ( وأعاف أن 
که الذئب) غموض» ل نه جرم بالاجتباء » وظاهره فيا يستقبل » تکیف عاف عليه أن ملك قبل ذلك ؟وأجيب 
بأجوبة : أحدها لابلزم من جواذ أكل الذئب له أ كل جميعه حيث يموت . ثائیا أراد بذلك دفع إخوته عن التو جه 
به تخاطيهم عا جرت عادتهم لا على ما هو فى ممتقده . الها أن قرله لإ يتبيك > لفظه لفظ خير وممناه الدعاءکا 
يقال فلان بره الله فلا يذافى وقوع هلاكه قبل ذلك . رابعرا أن الاجتباء الذی ذكريعةوب أنه «یحصل له کان حصل 
قبل أن سل [خوته أبام أن يرجبه معهم ؛ بدلیل قوله بعد أن ألقوه فى اب (وأوحينا اليه لتنبتهم بأميم هذا 
وم لا یشعرون € ولا بمد فى أن بو النبوة فى ذلك السن فقد قال فى قصة حي ( وآنيناء امک صبيا ) ولا 
اختصاص اذلك ايحي زقد قال عيسى وهو فى اابد 7( عبد اللہ آانی الكتاب وجملنی نبا) واذا حصل الاجتباء 
الوعود به لم تنح عليه الملاك . خامسها أن يعقوب آخبر بالاجتراء مستندا إلى ما آوحی اليه به » والخبر بجوز 
أن بدخله النسخ عند قوم فسکرن هذا من أمثلته » واما قال ( وأغاف أن با که الذئب > تجویزا لا وقوعا » 
وقريب مله أله و ارا بأشياء من علامات الساعة کالدچال ونزول عبسی وطلوع الشمس من المغربه ؛ ومع 
ذلك فانه خرج لما کسفت الشمس بحر رداءه فزعا خثى أن نكون الساءة , وقوله د :ابعه أبو أسامة عن عبيد الله » 
وصله الف فى آحادیت الا تفیاء 


س سے لا قال با سکلت الک اش اہ | أصير جا وت زیذت 
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ص7 مسيم 7س 7س ۳۳ ۳ 7 ی 155 
لما اهله الافك ماقلوا فآها ال » کل دى طائفةً من الحديث « قال الب لله : ان كنت ریت 
فك اف » وان کنت ألمت بذنب فاستغؤرى الله وتوب إليه . قات إلى وار لا أجد مثلاً إلا أبا بوسفه 
فصي رجمهل » والله الستان على ما تصفون ٠‏ وأنرل لله (ران” الذين جاءوا بالإفك عصبة منک لش الآنات » 

يس 5 1 
۱ - وزش) مومی" دا أو عوانة عن حصن عن آی وائل قال دی مسروق بن الأجد.ع 

u ۳۳ 5 ۲‏ ۳ ۲ مچ و 
قال حل تی آم رومان وهی أم عائشة قالت « بينا أنا وعائشة أَحَذَّمها ای » قال لای کے : ادل" فى حدیث 
ی ووه ۲ اس قوم« 2 2 

عبات ؟ قالت : نم . وكمدات مائهة قالت : مكل وملا کیمتوب وبلیه» بل سو ات ك اشم أمراً فصر 
جيل واف للستمان على ماتصفون » 

قله ( باب قوله ( قال بل سولت لک أنفسكم ما فصر جميل ) سولت زیفت ) قال أبو عبيدة فى قوله 
( بل سولت لک اشع) : ای زیا وحسات . ثم ذكر الصنف طرفا من حدیت الإفك , وسیاای شرحه 
یمه فى تفسير سود النور . وذکر آیضا من طريق مسروق و حدثتنى ام رومان » وهی آم عائدة فذكر أيضا من 
حذيث الافك طرفا » وقد تقدم ہام سیاقا من هذا فى ترجة یوسف من أحاديى الانبياء » وتقدم شرح ما قيل فى 
الإسناد الم كو د من الانقطاع والجراب عنه مستوق ؛ وبأ الننیه على ما فيه من فائدة فى تفسير م ورة اللود إن 
شاء الله تعالى 

1 مس اسب ( وراوده ای هو ف بیپا كن سه وغاقت الأواب وقالت متك 
وقال عكر مة : هیت لك باطورائبة ٠‏ وقال ابن جبیر : مال 

۲ كك می اد بن سعيد لیا 2 بن عر حذ”لنا 0 عن سايان” عن أنى وائ عن عبد ال 
ابن سود قال : هیت" لك » قال وا افرژها كا ناه .واه : مقامه . ای : وجدا . لوا آبامم ٠‏ 
ألقينا ٠‏ وعن أبن مهود ل بل #جبت" و درون 

۳ مش الیدی" حدثنا سيان“ عن الأعش عن مسر عن مسروق عن عبد أن ری لل عه 
« ان فريشاً لا توا عن رسول الل بالإسلام قال :لیم" کینیم بیع كديع بوسف , فأصايهم سن 
حم ت کل شی » حتى' أ کارا المظام » حى جمل ارجل ينظر” إلى ایام فيرى یه ويينها مثلم لاخان م قال 
الهج رتقبة بوم تأنی اسماه بذاخان مبين 4 » قال ال إن كشو المذاب فلیلا نکم عاندون . أفيكشف 
عنهم المذاب بوم القيامة ‏ وقد مضی" الدخان ومضت البطشة » 

قولب ( باب قوله وراودته الى هو فى ا عن نقسه) ام هذه المرأة فى المشبور زليخا ¢ وقیل راعیل ۳ 
سيدها العزيز قطافير بكسر أوله» وقيل مومزة بدل القاف . قله ( وغاقت ۱ براب وقالت هيت لك » وقال عكرعة 


ual‏ ۵ كيتاب التفسيد 


د هيك » بالحورائية هلم » وکال أبن جبير : تا ) آما قول عکرمة فوصله عبد بن حید من طريقه » وأخرج من 
وجه آخر هن عكرمة قال و هيت لك » نی إضم الحاء وآددید التحرّانية إءدها أخرى مبموذة ؛ و أخرج ابن مردويه 
من طريق مسروق عن عرد الله قال «أفر أنى رسول الله و هيت لك پعنی هل ك» وعند عبد الرزاق من وجه آخدر 
عن عكرمة تال : معذاها تهرأت لك . وع تتادة تال : يقول إعضوم هل لك . وأما قول سعيد بن جبير فرصله 
الطرى و ابو اشیخ من طريقه . وقال أبو عبيدة فى فوله ( وقالت هيت لك © أى هل : رٹ دی أبو عرد بن 
العلاء : 
ان العراق وأمله عنق اليك فبيت هيتا 

قال ولفظ د هيت » للواحد والائنين واشم من الذكر رالائثى سواء » إلا أن العدد فبا بعد ؛ تقول هيت لك 
وهی !كا . قال وشريت آبا رو بن ااملاء وسأله رجل عمن قرأ هت لك أى بكر اطاء رضم المثناة ببموزا 
فال : باطل » لا يعرف هذا آحد من العرب » انتهی . وقد أثبت ذلك الفراء » وساقه من طريق الشعى عن ابن 
مسمود » وسيأتئى تحرير النقل عن ابن مسمود فى ذلك قريبا .ره ( عن سلمان ) هو امش . ره ( عن عبد الله 
أبن مسعود ( قالی هيت لك ) وقال زا ثقرؤها کا علناها ) مکذا أورده مختصر! » وأخرجه عبد الرزاق عن 
التورى عن الأعش بلفظ : الى سمعت الفراء فسمعتهم متقاربين» فافرموا کا ملم وإبام والتنطع والاختلاف » 
تما هو كقول الرجل : هل وتعال »ثم قرأ ( وقالت هيت لك > فقلت : إن ناسا پقرمونبا ل هيت لك ) قال : 
لاء لان أقرأهايا عبت أحب الى وكذا آخرجه ابن سردو بة من طريق شيبان وزائدة عن الاعش نحوه » ومن 
طريق طلحة بن مصرف عن ی وال آن ابن مسعود قرأها ( هيت لك ) بالفتح » ومن طريق سلجان الثيمى عن 
الأعيش باسناده لکن قال بالضم » وروی عرد بن حون من طريق أنى وائل قال : فرآها عبد الله بالفتح » فقات 
له إن الناس يقرءرم! با لضم فذ کره . وهذا أفوى . قات : وقراءة ابن مسعود پکسر لاء وبالضم و بالفتح بغي 
همر » وروی عبد بن حميد عن أنى وال آنه کان بقرؤها كذلك , اکن با ممز » وقد تقدم إتكار آی عبرو ذلك 0 
لکن ثبت ما أنكره فى قراءة هشام فى السبءة » وجاء عنه الضم والفتح أيضا » وقرأ ابن كثير بفتح الحاء و بالضم » 
وقرأ نافع وان ذكوان پر أوله وفتح آخره » وقرآ الججبور بفنحہما » وقرا ابن محیصن بفتح أوله وکس آخره 
وهی عن ابن عباس أيضا والحسن » وقراً ان أب إت أحد مشایغ النحو بالبصرة پکسر أوله وضم آخره ؛ وحىق 
ناس أنه قرأ بكسرهما . وأما ما نقل عن عكرمة أنها بالحورانية فقد وافقه عليه الكساق والفراء وغيرهما کا 
تقدم » وعن السدى أنها لذة قبطية معناها هل اك » وعن الحسن آنا بالسربانية کذاك » وتال أبو زيد الانصارى 
هی بالعبرائية وأصليأ هيت لم أي ماله فعربت » وتال انمپور هی عربية معناها الحث على الإقبال ۰ وات اعل . 
له ( واه مقامه ) ثبت هذا لان ذر وحده وكذا الذى بعده » قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( اکری مثواه © 
أي مقامه الى واه » ويقال من نزل عليه الشخص ديفا : أبو مثواء .قله (وآلفیا وجدا آلفوا آباءهم وألی(0) 
ال أبو عبيدة فى قول تعالى لإ وألفيا سيدها لدی اباب ) أى وجداء» ون قوله ( انهم افوا آباءم ) ی 


( ۱ ) اقتي ف الت « وألقينا ٠‏ 


۳۹ 41٩۳ - 410۷ اديت‎ 


سس سس ٍ _ 
وجدوا . وق قوله ( ال أى وجد . له (دعن أبن مسعود بل بت ویسخرون) مکذا وقع ق هذا الموضع 
معطوةا على الاسناد الذى قبله وقد وصله الحا فى « المستدرك » من طريق جرير عن الاعش بهذا » وقد أشكلت 
مناسية اراد هذه الآية فى هذا الوضع فالا من سورة والصافات ء وليس فى هذه السورة من معناها شىء : لکن 
أددد البغارى فى الباب حديث عبد الله وهو ابن مسعود ه أن قرب لما أبطوا عل النى لقم قال : اليم اكنزيم 
بسیم كسيع بوسف » الحديث ولا نظبر مناسبته أيضا للترجمة المذكورة وهی قول « باب قوله وراودته ان هو فى 
ينها عن نفسه » وقد تكاف لها | ہو الإصبع عيسى بن سبل فى شر حه فيا نقلته من رحلا أبى غبد الله بن رشيد عنه 
ماملخصه : ترجم البخارى « باب قوله وراودنه الى هو فى ينها عن نفسه » وادخل حديث ان مسمود « أن 
قرغا لما أباتواء الحديت وأورد قبل ذلك فى الترجة عن أبن مسعود ل[ بل تبت ويسخرون ) قال فاتهی 
الى موضع الفائدة ولم يذكرها وهو نوله ( اذا ذكروا لایذکرون » وإذا دأوا آية يستسخرون ) قال : 
و یوخذ من ذلك مناسبة الثبويب المذكررة » ووجيه أنه شبه ما عرض ليوسف عليه السلام مع [خوته ومع 
أمرأة العزيز ها عرض محمد یرل مع قومه حين أخرجره من وطنه كي أخرج يوسف [خونه و باعوه لمن استعيدم 
فل یمنف النى بے قومه لا فتح مکه کا م يعنف يوسف [خوته حين قالوا 4 تات لفد آثرك الله علينا ) 
ودا النى بم با نا ماله أبو سفيان أن يستسق غم کا ذع ووسف للإخوت لماجاءوه نادمين فقال ( انیب 
علي اليوم یغف الله اس ) قال : فمنى الآبة بل یت من حلى نهم مع ریم بلك و مادم غلى غيرم » وهل 
قراءة ان مسمود بااضم بل يجيت من حلمك عن قومك إذ أنوك متوساين بك فدعوت تكشف عنم » وذلك كل 
پرسف عن [خوته إذ أثوه عتاجين » وكلله عن امرأة العزيز حيث أغرت به سيدها وکذبت عليه ثم جنته 
ثم عفا عنها بعد ذلك ول يواعذها . قال : فظبى تناسب هائين الايتين فى المعنى مع بعد ااظاهر بیهما . قال : ومثل 
هذا كثير فى کتابه - ما عابه به من لم یفتج الله عليه - والله المستعان . ومن مام ذلك أن يقال : تظهر المناسبة أيعنا 
بين القصدين من قول فى الصافات : واذا راو آية يستسخرون » فان فها إشارة إلى تماديهم ع ل كفرع وشهم ‏ ومن 
قوله فى قصة يوسف ثم بدا لمم من بعد مارأوا الأيات ليسجتنه حتى حين) . وقول البخارى د وعن ابن مسعود» 
هو مودول بالإسناد الذى قبله , وقد روی ااطبری وان أبى حاتم من طریق الأعمش عن ألى وائل عن شرع 
أنه آنکر قراءة ( جبت) بالضم ويقول إن الله لا عجب وانما يعجب من لا يعم » قال فذکر نه لابراهم النخعى 
ثقال : آن شريحا كان معجيا برأيه » وان ابن مسمودكان نقرژها بالضم وهو أعل منه . قال الکرمای : أورد 
البخارى هذه السكلمة وإن كانت فى اصافات هنا إشارة إلى أن ان مسعود کان رقرژها بالضم کا يقرأ ديت بالنم 
أتهى . وهى مناسبة لا بأس با إلا أن الذى تقدم 
وحزة والکسای » والباقون بالفتع ؛ وهو ظاهر وهو مير الرسول » وبه صرح فتأدة . ومحتمل أن براد به کل 
من يصح منه » وأما الام فسكاية شر تدل على أنه حل علی اه« ولیس لانکاره ممنی نه اذا ثبت مل على ما 
يلق به سبحانه وتعالى . وحتمل أن يكون مصروف للسامع أى قل بل يت ویسخرون » والاول دو الشمد , 
وقد أفره ره خی وجزم لك سعید بن بیرف روا ابن أبى حاتم قال فى قوله ل بل يميت ) ات جب ء 
ومن طريق أخرى عن الاعش عن أبى وائل عن ابن مسعود أنه قرأ بل ججبت) بالرفع ويقول فظيرها وان 


دس ۵ - كثاب انفسير 
تعجب فعجب ذوطم ) ومن طر يق الضحاك عن ابن عبان قال سبحان الله جب . و نقل ابن أبى حاتم فى « کتاب 
الرد على الجبمية » عن عمد بن عبد الرحن المقرى ولقبه مت قال وكان يفضل على الكسائى فى القراءة أنه قال + 
يعجبى أن آفرا و بل تجبت € بالعنم خلا للجومية . قوله (حدثنا الجيدى حدثنا سفیان عن العش عن ملم ) 
وهو ابن صبيح بالتمذير وهو أب الضحی وهو يكنيته أشبر » ووقع فى مسئد المیدی » عن سفيان « أخيرق 
العش ۔ أو اخيرت عنه ‏ غن مسل »كنذا عنده بالشك » وکذا أخرجه أبو میم فى « المستخرج »من ماريقه » 


وأخرجه الإساعيل من طربق ان آن گر عن سغیان قال مت هن الاعش أو آرت عثه هن مسل 38 صیح 


ع هذا الماك ف در د صد اا ار ارد دصر 5 فيه ي و كه YR‏ 5 موه 
وعدا الشف ۶ يداح ق حه اخذیت 6اه قد نعدم ق الا سنسغاه من طروق أخرى عن آلا عش من غير روا أن 


عيينة » فتكرن هذه معدودة فى التابمات » واقه 2 

۵ - پات لافنا اء الرسول قال ارچم" إفى ربك فأسلله” ما بال الدُسوتر اللانى قطمن أيد مهن 
إن" رف بکیدهن علي . قال ماشطبسكن” إذ راون بوسف عن نفسه ؟ قان حائى له) وحاش وحائى' ازب 
واستیاه ۰ حص H‏ رضح 

۶ - مرش سید بن ید حلاثنا عبد لرحمن بن القاسم عن بكر بن مض عن عرو بن امارث 
عن بونس” نت بزشعن أن شراب عن سعيد بن لأسيب وأبى سل بن عبد الرحمن عن أف هريرة رضى الله عنه 
ول «قال رسول" ان : برجم" ا 9 8 لقد كان يأوى إلى دكن شدید ؛ ولو لبذت ی السحن مالبث” 

7 7 7 8 de r 

الداع » ون أحق من إبراهيم إذ قال و تؤمن ؟ قال : بلى » واسکن لیطمان قلى) 

قوإه ( باب قوله فلما جاءه الرسول قال ارجح إلى ربك - الى قوله - قلن حاش قه) كذا لاي ذر : وكأن اذرجة 
انقضت هند قوله ربك » ثم فسر قوله حاش قه , وساق غيره من أول الط إلى قوله عن تفه قان حاش لله ٠‏ قوإه 
( حاش وحاشا تنزيه واستئناء ) قال او عبيدة فى قوله لإ حاش لله ) الدين مفتوحة بغیں راء » و بعضهم يدخلها فى 
آخره کقول الشاعر « حاشی آن و بان ان به » ومعناء الت به و الاستثناء عن الشر » تقول حاشيته أى اسلثنيته › 
وقد قرأ امور عذف الآلف بعد الدين وأبو عرو بائراتها فى الوصل » وفى حذفی الألف بعد الاء لغة وقرأ يها 
الاعمش » واختلف ف آنبا حرف أو اسم أو فمل وشرح ذلك بطول ء والذی يظور أن من حذقيا رجح أعليتها 
لاف من شاه ۽ وی بد فعلشا ڈر ل النأيزة ولا أداق من الاق ام مه اد مان نه ف ا کے مه الا 
6 3 یگ ۳ و 2 وق ع ٢‏ کول تن جت > ون عرش امه من اخاصی 
إلى المستقبل دأيل فعليتها » وأقتضى كلامه أن إثيات الا اف وحذفها سواء اذة » وقيل إن حذف الال الآخيرة 
لغة أمل الجاز دون غيرم > ( تبیه ) : قوله م ته » فى رواية الأ كثر بفئم أوله وسكون النون بعدها زای 
مكسورة ثم تحتائية سا کنة ثم هاء وق رواية حكاها عياض موحدة سا کنة إمد أوله وکسر الراء بمسدها تمتانية 


مفتوحة ميموزة ثم تام کب 


:فى قول (الآن حصحص اطع أى الساعة 


ل هو مأضوذ من الحصة ای ظيرت حمة الق 


حصیوی وم قال أده 


۰ ۱2 1 5 
وية رص جح ) لل او ۶. 
وضم اق و تبين » وال الخزيل 0 معذاه تبين و ظبي مد فاه 20 


0 


030 


۳-۷ OE EAE الیدرره‎ 


من حصة الباطل » وقيل من حصه إذا قطمه ؛ ومنه احص الشمر وحص وحمحص مث لكف وكفكف ` قو 
/ سعيد بن تلید) بفتح المثناة وکر الام پمدها حتا نی ماگنه ثم مرءلة هو سعيد بن عیسی بن تاد » مصرى 
یکی ابا عیان » #دم ذ کره فی بده الاق » فسبه الیخاری إلى جده . وه ( حدئنا عبد الرحمن بن القأمم ) هوالعتق 

بضم المردلة وفتح اة بعدها قاف ااصری الفقيه المشيور صاحب مالك وراوی المدو فة من عل مالك ٠‏ رایس له 
ف الخارى سوی هذا ااوضع . والاسناد مساسل بالمصريين إلى يولس 3 يزيد والبافون مدنیون » وفيه روا 
الق ران لان عمرو بن الحارث المصرى الفقيه لمشهود من أفر ان وس بن يزيد » وقد تقدم شرح حدیت الباب فى 


رهق راهم ولوط من أحاديثك 3 نبيأء 
7 - پاب (حی إذا استیاس اسل 4 

۵۰ - وشا عبد المزيز بن عبد الل ۽ حدثنا | راهم بن سعد عن صای عن ابن شمابٍ قال « آخبری 
عروة بن الز “بير عن عائشة رضى اهمها قالت 4 وهو أها عن قول الله تعالى' ل( حتى إذا استاس“ اسل قال 
قلت : أ كذبوا أمكذبو! ؟قالك عائثة : كنتعبوا ٠‏ قلت" : ققد استيقنوا آنه فوتهم کذ بو » فا هو بل ٠‏ 
قالت أجل تتمری » لقد استیقنوا بذک , فقات ها : وظنوا 2 م قدكذيوا؟ الت : ساذلله »م نكن اس 
نظن ذلاك بر ما . لت : فا هذه الابة ؟ قاات : م انیا سل الذين آمنوا بريكهم وصدانوم » فطال عم 
اللا واستأخَر عم افص » حمتى' إذا اياس“ رل ع ن كذ“ بهم من فومهم » وظنت الرسل آن اناتهم 


قد كذ برع ؛ حارم نهر اله عير ذ اك > 
2 ۰ 1 


ر اھ عند ذاث 

۲ - وش أبو البان, آخبرنا شعیب عن از هری قال آخبرنی عروة” « نفلت" : لپا کپوا نف" 
قالت : مما الل » واه 6 

قوله ( باب قوله حى إذا اسةيأس الرسل) أسقيأس استفعل من اليأس ضد الرجاء » قال آبو عبيدة فى قوله افلا 

استياسوا منه ) استفعاوا من أت 3 و مه ف وله الأ 3 ولس م‌اده باستفعل إلا الوزن خاصة وإلا فاأسين 

والتاء زاندتان . واسةيأس ععنی بلس کاستعجب وجب وفرق بيتهما الرغشرى بأن الزبادة نقع فى مثل هذا للتذبيه 

4 الا فى ذلك الفعل » واختلف فيا تعلقت َه الغابة من قوله 2 ج ( فاتفعوا عل أنه عذرف » فقيل التقدى 


ام ايو 


۳ وما دسا من قبإك إلا رجالا يوحى الهم € فراخی النصر عم ور حى اذا € وقبل التقدير قل تماقب أعهم 
حى اذا » وقيل فدعوا قومهم فکذ بوم فطال ذلك حى آذا . وله (عن صاط ) هو أبن كيسان قله ( اعن عائفة 
أت 4 وهو با عن قول اله عز وجل ) فى دواية عقيل عن ابن شراب فى أحاديث الأنياء « أخيرق عروة أنه 
سل عن قرله ال » فذكره قوله ( قلت | كذبوا أمكذبوا ) أى مثقة أر عنفة ؟ ووقع ذلك صرحا فى 
زوا ا الا ایی من طریق صاخ بن كسان هذه ٠‏ قوله ) قالت عائقة ک اذبوأ ) أى بالتثقيل فى روابة الإسماعيلى 
مق . ٠‏ قول ( فا هو بالظن؟ قال أجل ) زاد الاسماعيل « قلت فى عففة , تالت معاذ الله » وهذا ظاهر فى أا 


خم 56 - کتاب التفسير 


أنكرت القراءة بالتخفيف بناء على أن ااضمير الرسل » و ليس الضميد الرسل على ما بينته ولا لإنكار القراءة بذاك 
معنى بعد وا و اماب يلها من بیجع اليه فى ذلك . وقد قرأها بالتخفيف أن الكوفة من القراء عاصم وجي 
أن وثاب والاعش وحزة والكساق » وو ام م من الحجازيين أبو جعفر بن القعقاع » وه قراءة أبن مسمود 
وان عباس وان ديد ارجن السلى و لسن البصری ود نكعب القر غلی فى آخر ین . وقال الكرماق ل تكر 
حانفة القراءة » وإ ما آنگرت تأويل ابن عباس .ذا تال ؛ وهو خلاف اظاهر » وظاهر السیاق أن عروة كان 
باقن عباس ف ذلك قبل أن يسأل مائشة » ثم لا يددى دبجع اليا آم لا . وروی ابن أب حاتم من عاريق يمي 


ان ارم تل د ر لا اليا د قن قال از أن قن ب کی ال خر بش أ ١‏ که !© بالتخفيف 
أبن سعيك 21 لصازی تل : جاء زول ف لقاعم ن مد ذقال له إن کل ت حب اھر ی ودر ر دیون و 


فقال : آخره ی نی سمعت عائدة تقول لکن برا € منت ای كذيئهم تام وقد تقدم ف تف ابقر ة من 
طريق أبن ابی مليكة قال قال أبن عباس ( حی اذا أستيأس الرسل وظنو! أنهم قد کذبوا ج خفيفة تال ذهب ما 
هنا لك ء وی رواءة الاصيل د ما هنا لك > يعم يدل الماء وهو لصحيف . وقد أخرجه النسائى والإسماعيل من 
هذا الوجه بلفظ و ذمب مهنا - وأشاد إل سا وتلا حنى يقول الرسول والذين معد مى فص لق ألا إن نصى اقة 
قريب » وزاد الاسماعيل فى دوایته ‏ ثم قال ابن عباس کانوا بشرا ضمفوا وأيسوا وظنوا أنهم قد کذبوا» وهذا 
ظاهره أن أن عباس کان يذهب إلى أن قوله مى نصر الله مقول الرسول » وأليه ذهب طائفة . ثم اختلفوا فقيل أجميع 
مقول لیم , وقيل ابملة الآولى مقول الميع وال خيرة من كلام اقه . وتال آخررن الملة لول وه لإ مى فصر 
الله ) مقول الذين آمنوأ معم . وال الأخيدة وهی ( ألا إن نصر الله قريب > مقول الرسول » وقدم الرسول 
فى الذکر لشرفه وهذا أولى » وعلى الآرل فايس قول الرسول ( متی نصر الله ) شکا بل استبطاء للنصر وطلبا له» 
وهو مثل قوله و بوم بدر د الم نج لى ما وعدتنی , قال الطاب : لا شك أن اين عباس لا ی على الرسل 
أنها تکذب بالوحى , ولا پشك فى صدق خر » فیحمل کلامه على أنه أراد أنهم لطول البلاء عاييم ووابطاء النصر 
وشدة استنجاز من وعدوه به توهموا أن الذى جاءم من الوحى كان حسبانا من آنفسپم » وظنوا علیا الفاط فى 
تلق ما ورد عليهم من ذلك کر ان ی ام سم الآ بالوحى » ولا اكب الغاط لاحقيقة قيقة 
الكذب کا قول القائل كذ بتك نفسك . قلت : ویژیده قراءة بجاهد لإ وظنوا أنهم قدكذبوا € بفتح ارس 
التخفيف أى غلطوا » ويكون فاعل ‏ وظنوا ‏ الرسل . وصتمل أن يكون أنباعهم . ويؤيده ما رواه الطبرى 
بأسائيد متاو عة من طريق عمران رن الخارث وسعيد بن جبير وأيى الضحی وغلى بن إلى طلحة والسو كلهم عن 
ان عباس فى هذه الآية قال : ایس الرسل من اجان قومیم » وظن قومپم أن الرسل كذبوا . وتال الرخشری : إن 
صم هذ! عن ابن عباس فقد آراد بان ما خطر باليال ومجس ف النفس من الوسوسة وحديث النفس على ما 

عليه البشرية ؛ وأما القن وهو ترجیح أحد الطرفين فلا يظن باس فضلا عن الرسول . وقال أو نصر القشيرى ولا 
يبعد أن الأراد عطر بقاب الرسل قصرقوه عن أنفسوم » أو المنی قربو! من الظن 5 يقال بلغت المتدل اذا قربت 
منه . وقال الترمذى الحكم : وجوه أن الرسل كانت تخاف بعد أن وعدم الله النصر أن يتخاف الاصر ؛ لا من 
تهمة بوعد الله بل ی ترس , أن کون قد أحدئت حدما دقض ذلك الشرط ؛ فكان الم [ذا طال واشته 
ابلاء عليهم نم اظن من ذه الجية . قلت : ولا یشن بابن عباس أنه يجوز مف سول أن نفسه تحدثه ان الله 


الحديث 6146 - 1141 ۳۹۹ 


م ل سس لے 
مخلف وعده ؛ بل الذی يظن بان غبان آنه أراد بقوله دكانوا پشرا » إلى آخر كلامه من آمن من آتباع الرسل لا 
نفس الرسل » وقول الراوى عنه « ذهب بها هناك » أى إلى السماء ممناه أن آنباغ الرسل ظنوا أن ما وعدم يه 
الرسل على اسان الك تخلف » ولا مائع أن يقع ذلك فى خواطر عض الا تباع . وعجب لابن الأنبارى فى جزمه 
يأنه لا يصح . ثم الرخخشری ف توقفه عن عة ذلك عن ان عراس › فانه صح عذه ‏ لکن لم پأت عنه التصريح بأن 
الرسل ثم الذين ظنوا ذلك » ولا يلوم ذلك من قراءة التخفيف » بل الضمير فى ه وظنواء عائد على المزسل الهم » 
وف « وکذیوا » عائد على الرسل آی وظن المرسل الهم أن الرس ل كذبوا ء أو الضبائر للرسل والمتى يس الرسل 

اوکذ ادم .ی ات ام ييا ار 


من النصر وتوموا أن أنفسهم كذيهم حين حدم بقرب النصر م زجادم .او الضائر كبا للرسل الهم 
أن !ل 


ای ينس الرسل من إيمان من أرساوا اليه ٠‏ وظن المرسل الهم أن الرس ل كذبوثم فى جمیع ما ادعوه من النبوة 
والوعد بالنصر ان أطاعيم والوعيد بالعذاب من لم يجبهم » واذا كان ذلك عتملا وجب تاه ین عباس هر 
تخويزه ذلك على الرسل » وحمل إذكار عائشة على ظاهر مسافهم من إطلاق المنقول عنه . وقد روى اطبرى أن 
سعيد بن جبير ستل عن هذه الآية فقال : يس الرسل من قومهم أن يصدقوم » وظن اارسل الهم أ الرسل 
کذیوا. فقال الضحاك بن مراحم لما سمه : لو رحات إلى الدن فى هذه الكلمة لمكان قليلا . فبذا سعيد بن جبير 
وهو من کار آععاب ان عباس العارفین بكلامه حل الا على الاحتال الأغير انی ذكرتة . وعن مسل بن وسار 
آنه سأل سعيد بن جبير ققال له : آية بلغت منىكل مبلغ ٠‏ فقرأ هذه الآنة بالتخفيف » قال فى هذا آلوت أن تظن 
الرسل ذلك ؛ فاجاه بنحو ذلك . فقال : فرجت عنی فرج الله عذك » وقام اليه فاعتنقه . وجاة ذلك من رواية 
سعيد بن جبير عن ان عياس نفسه ؛ فعند اللساق من طريق أخرى عن سعيد بن جبير عن أبن عباس فى قرله إند 
کذبوا € قال : اياس الرسل من لكان قومهم: » وظن قومهم أن الرسل قد كدوم . وزسناده حسن . فليسكن 
هو آلمتمد فى تأويل ما جاء عن أبن عباس فى ذاك ٠‏ وهو عل مراد تفسه من غيره . ولا برد على ذلك ما دوی 
المطارى من طريق ان جرج فى قول لإ قدكذبوا ) خفيفة أى أخلفو اء إلا أنا إذا قررنا أن الضمير للبرسل 
الهم لم يضر تفسیر کذیوا بأخلفوا ٠‏ أى ظن المرسل الهم أن الرسل آخلفوا ما وعدوا به » واه آعل . وروی 
المارى من طريق كم 9 حدم . موت ان مسعود قول فى هذه الأب : استيأس الرسل من زعان قرم » وظن 
قومهم حين أبطأ الام أن الرسل كذ بوم . ومن طریق عبد الله بن الجارث : استیأس الرسل من يمان قومهم » 
وظن القوم أنهم قدكذبوا فيا جاءوم به . وقد جاء عن ان مسعود شیء موم کا جاء عن ابن عباس » فروی اطبری 
من ظر بق یح عن مسروق عن أبن مسعود أنه قرا 9( حى اذا اسقيأس الرسل وظنوا نم قد کذ بوا عنففة 
قال أبو عبد الله : هو الذى یکره . و لیس فى هذا أيضا ما بقطع به على أن ان مسعرد اراد أن الضمين اارسل » بل 
محتمل آن کون الضمير عنده أن آمن من انیاع ازل » فان صدور ذلك من آمن عا بکرم سیاعه » 0 مین أنه أراد 
الرسل . قال الطبری : لو جاز أن برتاب الرسل بوعد الله ویشکوا فى حقيقة خيره لكان المرسل الهم أولى راز 
ذلك عام . وقد اختار الطبرى قراءة التخفيف ووجمپا »ا تقدم ثم قال : واعا اخترت هذا ان الآية وقمت 
عقب قوله 2 فینظروا كيف کان عافية الذين من قبلوم 4 فکان فى ذلك (شارة إلى أن باس الرس لكان من »ان 
قومهم الذينكذبوم فبلكوا , أوآن المضمر فى قوله ( وظنوا انهم قدكذبوا اما هو الذین من قبلهم من الامم 

۱ م - 1۷ج A‏ نج اباری 


٥ ۷۰‏ گتاب التفسيد 


افالک . يزيد ذلك وضوسا أن فى ر بقية ال ة الخبر صن الرسل ومن آمن بهم بقوله تعالى ( فنجی من نداء ‏ أى 
الذين کوا الذرن ظنوا أن الرسل قد كذبو! فكذبوم » والرسل ومن انعم الین تج »تیکلام »ولا 
او من نظر ۰ قل ( قالت أجل ) أى نعم . ور قع فى دواة مقيل فى أحاديث الانبياء فى هذا الموضع « فقالت 
با عر رية» وهو بالتصفيد وأصله عربوة فاجتمع حرفا عل فأبدلت الواو ياء ثم آدت فى الاخری ٠‏ قله (لعمرى 
لد اد اسقيقنوا يذلك ) فيه إشعار عمل عروة الظن على حقیقته وهو رجدان أحد الطرفين » ووافقته عائشة . كن 
دوك ابر من طر 1 سميد هن قنادة أن الر اد بالظن هنا البقين . و نقله تفطوية هنا عن | کش آمل اللغة وقال : 
ه وکقوله فى آنة أخرى ( وظنوأ أن لا ملسا من الله إلا ١‏ یه > وأ نكر ذلك الطبرى وتال : : أن الظن لا تستعمله 
العرب فى موضع الم الا فيا كن طر بقه غير المماينة ۰ فأما ما کان طریقه الشاهدة ف فلا » فا لا تقول أظننى انسأنا 
ولا آظنی حيا عمق آعلمی [إتسانا أو حيا ٠‏ قوله فى الطريق الثانية عن الزهرى ( آخبرتی عروة فقت لمارأ کذبوا 
عخففة قالت معاد الله . نوه ) هکذا أورده ع #تصرا وقد ساقه آبو لد نيم فى « الستخرج » بنمامه ولفظه عن عروة 
آنه سأل عائهة فذكر نحو حديث صاخ بن كيان . ( فائدة) : قوله تعالى فى بقية الآبة( فننجى من نشاء > قرأ 
ابمهود بنونين لثانة سا کنة ام خفيفة وسكون آخره نارح أنى » وقر أ عاعم وان عام نون واحدة وجم 
مشددة وفتح آخره على آنه فمل ماض مبنی للیفمول ومن قائمة مقام الفاعل » وفيها قرا آت أخرى . قالالطبرى کل 
من قرأ بذلك ېر منفرد بقراءته والحجة فى قراءة غيره؛ والله أعلم 


۱۳ ~~ سور الرعد 
وقال ابن" عباس (كباسط کفية ) :مثل للشرك الذى عبد مع اله إلا غير هکل المطشان اذى ينظر” 


إلى ال شاك فى الاه من "ميد وهو رید أن وله ولا بقدر . وقال غيرّه : سح ذاقك ۰ ( «تجاورات > : 
متدانيات . ( اأثلات > واحد ها له ؛ وهی ابا والأمثال . وقال ( إلا سل أيام ین کارا 6 . 

( عقدار > بقدر . بات € : ملائكة حَفاة مب الأولى منها الأخرى ٠‏ ومنه قيل الءقیب » يقال عبت 
فى ره ۰ ( ال > : الدقوبة ٠‏ ( كباسط کنی لیام € ايقبض كَل الا ۰ دايا ) من را پربو ۰( آو 
اع زب ) تع : ما مت ب ( جناء € آجنأت القدر إذا عات فلاها از دنم سکن فيذهبه اب 
بلا منقعة » فکذات کم الق من الباطل ( الهاد» : الفراش . ( بدرمود > : يد هون » دراه : دفته. 
ر سلام عليم € أى یتولون سلام علي . ارو اله تابی) : توب ۰ 1 الل أل بیس > | ین . ارعة + 
داهية . ( لأمكئت € : أطلت » من ای واللاوة» ومنه ( تیا وقال اوح ناویل من الارض ؛ لى من 
الأرض <١‏ أشوة م أشن ؛ من للثقة . ( مُمقب) : متير ٠‏ وقال مجاهد : لإ متجاورات> طبيها وخيينها السباح 
(مصنوان ) انخامان أو أ كثر فى أصل واحد» لز وغیر" صنوان ) وحد‌ها (٠١‏ عاء واحد 6 كصالح بنی آم 


سزرة الرعد ۴۷1 


وخبینبم آبوم واحد ( السحاب الثقاك) الذى فيه ام . (کباسطکنیه إلى الاء > : يدعو للاء بلسانه ویشیر إليه 
نودم فلا يأتهم أبدا ٠‏ (سالتأودية بقار ها 6 ملأ بط واد HY.‏ رابيا > : زید السيل . (ذبد 5 €: 
تبث" الحديد والهلية 

قوإه ( سودة الرعد ‏ بسم الله الرحن الرحيم ) بت البسملة لأبى ذر وحده . له ( قال ابن عباس ( كباسط 
كفيه £ مثل المشرك الذی عبد مع الله إلا آخر غيرهكثل المطشان النى ينظر إلى ظل خیاله فى إلماء من بعید وهو 
بريد أن ينناوله ولا يقدر ) وصله أبن أ عانم وین جرير من طريق على ن أنى طلحة عن أبن عباس فى قوله 
( کباسط کفیه إلى الماء لیلخ فاه € الا ۰ فذکر مله وقال فى آخره : ولا يقدر عليه (٠‏ تلبيه ) ؛ وفع فى رواية 
الآ كثر ه فلا بقدر» بالراء وهو الصواب › وحک عياض أن فى رواة غير القابى د يقدم » بالم وهو آصحیف 
وان کان له رجه من جرة المعنى . وروی الطبرى أيضا م طريق العو عن أبن عباس فى هذه الآية قال « مثل 
الاوثان الى تعبد من دون الله كثل رجل قد باذه المطش حتى كر نه ااوت وكفاء فى الماء قد وضعيما لايبلغان اه » 
يقول الله لا يستجيب له الاوثان ولا تنفمه حى تبلغ كفا هذا فاه وماهما با لختين فاة أيدا . ومن طریق أبى آموب 
عن غلى قال : كلرجل المطشان عد بده إلى ابش ليرتفع الماء اليه وما هو رتفح . ومن طريق سميد عن قنادة : 
الذى يدعو من دون الله (۱۸ لا إستجيب له بثی. ادا من افع أو ضر ی يأنيه اموت » مله كندل الذنى بس طكفيه 
إلى الاء ليبلغ فاه ولا بصل ذلك اليه فیموت عطادا ۰ ومن طريق معمر عن قتادة نحوه.ر الکن قال : و ایس الماء 
بالخ فاه ما دام باسطا كفيه لا يقرضهما , وسیأق غو ل ماهد فى ذلك فيا بعد ٠‏ وله ( وتال غيره : متجاورات 
مدا نيات » وقال غيره : المثلات واحدها مثلة وهی الامثال و الاشياء » وقال : إلا مثل أيام اإذن 


رون 


لوا ) عکذ! وقع 
فى دواية آن ذر » و اغیره : وقال غيره خر ذال » متجاورات متدانیات, المثلات واحدها مثلة إل ره سل از 
لقاثل وأحد . وقوله « وخر » هو بفتح المبملة وتشديد الخاء العجمة وذال بالذال الهجمة ونشدید الام تسیر 
عفر » وکل هذا کلام آن غبيدة قال فى قوله ‏ و خر الشمس والقمر > أى ذالیما فانطاعا قال : والتنوین فى کل يدل 
من الضمير لاشمس والقءر » وهو م‌فوع على الاستتنان فلم يعمل فيه وخر . وقال فى قرله 3 وف الارش فطع 
متجاورات > ای متدانيات متقاربات . وقال فى قوله لإ وقد خات من قبلم الملات ) قال : الآمثال والاشباء 
والنظر ٠‏ وروی آطری من طريق ان آف تجيح عن جامد فى قوله لإ الثلات ) قال : اامثال . ودن طريق معس 
عن قتادة قال : المثلات المقوبات ۰ ومن طريق زيد بن اسل : المثلات ما مثل الله بة من الامم من العذاب » وهو 
جع مثلة کقطع الآذن والائف . (تقبيه) : الثلات والثلةكلاما يفتح الم ونم المثلثة هثل سمرة وسعرات » وسکن 


حى بن وثاب المثلة فى قراءته وض ای وکذا طاحة ن مص ف لکن قثي أو له > ید و 
هگ ل و ج * 2 کر نا د 2 


ي قرأ العش بفتحیما , وق 
دواية آن بكر بن عیاش (ضمپیا ‏ ویهما قرأ عيبى بن عر . وله ( متداد بقدر ) هو کلام آن عبيدة أيضا وزاد : 
مفعال من القدر, وروی الطرى من طريق سعيد عن قتادة : أى جمل لهم أجلا معاوما . قولهِ (بقال معقيات ملائک 
حفظة آمقب الأول ما الاخرى ومنه قيل العقيب أى عقبت فى أثره ) سقط لفظ « يقال » من روأية غير أنى ذر 
وهو أولى قانهكلام ألى عبيدة أيضا قال فى قوله تعالى ( له معقبات من بين ده € أي ملاک تعقب بعد ملائك » 


۳۷۲ ۰ -کتاب التفسير 


حفظة بالليل تعقب بعد حفظة الار وحفظه النهار تمقب بعد حفظة الیل » ومنه قولحم فلان عقبنی وقر هم عقمت 
فأثرء . ٠‏ وروی الطری پاسناد حسن عن ان عباس فى قوله تعالى ( له ممقیات من بين يدنه رمن خلفه > قال : 

ملاک فظو ند من بين بدیه ومن خلفه ‏ ناذا جاء قدره لو[ عله . ومن طریق عل بن ن أبى طاحة عن أبن عبأس 
فی قوله و من أم الله > يقول باذن الله ؛ فالمعقبات هن من آم الله وهی الملالكة . وهن طريق سعيد بن جبیر 
قال : حفظیم إباه بآم الله . ومن طريق إيراهم التخمى قال : محفظونه من الجن . وهن طریق كهب الاحبار 
قال : لولا أن الله وکل بك Sil‏ بون عن ف معا ې ومشر بك عورا نع لخطقم ٠‏ دارج الطبرى من 
طریق کنانة | المذوى أن عمان سأل النى سك عن عدد اللا الموكة بالادى قال : لكل آدی عشرة الیل 
وعشرة بالمار ؛ وأحد عن یله وآخرمن شال و ائنان من بين يده وءن خلفه واثئان على جنديه وآخر قابض على 
ناصته فان تواضح رفعه وان نکر وضعةه و آثنان على شفحيه ليس عفظان عأيه ألا الصلاة على عمد والعاشر تحرسه 
من الحية أن تدخل فاه نی إذا إذا لام .رجاه فى تأو پل ذلك قول آخر رجحه ابن جرير فأغرج سدع عن ابن 
عباس فى قوله ( له معقبات ) قال : ذلك ملك من ملوك الدئيا له حرس ومن دونة حرس . ومن طريق عكرمة 
۴ ف ره معقبات م قال : الرا کب (٠١‏ تیه ) : عبت جوز فيه تخفيف القاف وآشدیدها وحى ابن التين عن 
روأءة إمضهم کسر القاف مع التخفيف فے۔ کدف عن ذلك لاحتانل أن یک يكون لغة . قوله ( انحال المقربة ) هو قول 
أبى عبيدة أيضا » وروی أن ای حاتم هن طريق أبن أبى یح عن ماهد فى قوله لا شدید ا محال > قال شديد 
ألقوة ؛ ومثله عن قتادة ونحوه عن السدى ؛ وف روابة من مجاهد : شدید الانتقام » وأصل العال یک مر الم القوة» 
وتیل أصله امحل وهو المكر » وقیل الميلة والممم مزیدة وغلطوا قانله » ويؤيد اتأویل الأول ق وله فى الآية 
(ورسل اصواعی قيصيب ما عن شاه > 4 » وروی النسای فى سیب تزوطا من طاريق على بن أفى سارة عن عابت 

دن اس قال « بەت النی بلق الى رز من آراعلة العرب بدعوه ل المي وفیه - فأرسل الله صاعةة قذهبت 
بتحف رأسهء فأنزل اي هذه لابق وأخرجه البزار من طریق ی عن ثابت و الطبراق دن حدیت اين عباس 

مطولا قوله رس كفي إلى الماء : ایقبض على الماء ) هو کلام أ لى #بیدة ۳ قال فى قوله لکا سط کفیه 
الى الا لیبلغ فاه يأك ی أن الذى بط كغيه ليقيض على الماء حى يؤديه إلى فه لا , م مه ذلك ولا جمعه نامل 
قال صابىء بن اطارث 

وی وباک وشوفا الک كقابض ما ل تمه أتامله 


آسقه گس اهملة وسكون القاف أى لم تجمعه. قول ( دابيا من ربا بربو ) قال أبو عبيدة ف قوله ( فاحتمل 
السيل زيدا دابيا 4 عن وبا وو أي ب قفخ وسيأق تسیر قتا - قوله ( أو و متاع زء يد له , اد متساع ما 1 
كتحت ) هو قول أفى عبيدة أيضاء وسیاف تفسير #اهد لذلك قربا ٠‏ 3 قله ) جفاء يقال أجذأت القدر إذا 
فلت فملاها الزید ثم تسكن فیذهب الزید بلا متفعة فسکذلك عرو الق من 9 باطل ) قال أبو عبیدة فى قول (فاما 
الرید فيذهب فا .۴« . قال أبو عمرو بن العلاء : يقال أجفأت ت القدر وذلك إذا غات وانتصب زيدما > فاذا 


سکلت 0 ببق مله شىء . و اقل الطبرى عن !عض أهل اللغة من البضر بين أن معنی وله ( فیذمب جفاه ( تنشفه 


سورة الرعد ۳۷۳ 
الارش » بقال چفا الوادى رأجن فى معنى اف » وقرآ رثبة بن المجاج « فيذهب جفالا » باللام يدل اضمزة 
وهی من أجفلت الر ج الغم اذا قطمته . له ( الماد الفراشى ) ثبت هذا اغير أب ذر وهو قول أن عبيدة أيضا . 
توه ( يدرءون بدفمون درآنه عنى دفمته ) هو قول أب غبيدة أيشا ٠‏ قوله الاغلال واحدها غل, 57 ون إلا 
فى الأعناق ) هو قول إلى عبردة أيضا ٠‏ قوله ( سلام عابم ای يقولون سلام علب ) قال أبو عبيدة فى قوله 
و رالانک يدخلون علهم من كل باب سلام ) قال : جازه از الختصر الذی فيه شیر » تقديره پقولون سلام 
علخ . وقال لطبری : حذفت يقولون لدلالة کلام »ا حذفت فى قوله ( ولو تری إذ انجرمون ذا كو رء‌ونیم 
عند دبهم » دينأ ابعر نا وسمءنا ) والاول آن العذوف حال من فاعل يدخلون » آی يدخلون قائلين . وفوله ‏ ما 
صبرتم > يتعلق ما پتماق به علي ۰ وما مصدرية أى بسبب صبرك ٠‏ قوله ( والتب اليه توبق ) قال أبو عبيدة : 
التاب مدر تت اليه وتوبتى ؛ وروی ان أبى حاتم من طرق أبن أببى یح فى قرله زوالبه متاب) قال : توبی . 
قوله ( أفم ببأس انم بین) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ( أفلم یاس الذين آمنوا > أى اف یم ویتبین : قال سيم 
اليدبوعى : د الم تیأسوا ای ابن فارس زهدم » ألم تبينوا . وقال آخر ؛ 

1 بيأس الأقوام ألى أنا ابنه ‏ وإنكنت عن أرض المهيية نان 

دنقل الطبدى عن الفاسم بن ممن أنه كان پقول : إنها لغة هو ازن تقول : يست كذا أى علته ‏ قال: و آلكره 
بعض البکرقبین ب يعنى الفراء - لکنه سل أنه هنا معني عت وان لم يكن مسموعا » ورد عليه بأن من عفظ سییة 
على هن لم حفظ > ووجبوه بأن اليأس ا استعمل مى المل » لن الأيس عن الثىء ما بأنه لا یکون . وروی 
الطبرى دن طرق عن جاهد وتفادة وغیرهما 2 2 یاس 4 أى ان ع » ودوى الطبرى وعيل بن حميد بأسئاد 
صرح كلهم من رجال البخارى عن اہن عباس آنه کان يقرؤها « فل ببین ء ويقول : کتها السکاتب وهو تاعس 
ومن طريق ابن جرخ قال : زعم ابن كثير وغيره آنا القراءة الاول ؛ وهذه القراءة جاءت عن على وان عباس 
وعكرمة ابن آن مليكة وعلى بن بديعة وشیر بن حوشب وعل بن الحسين وابنه زيد وحفيده جمفر بن مسد فى 
آخر من قرءوا كام د أفل يتبين» وأما ما أسنده الطبرى عن ابن عباس فقد اشتد انکار جماعة من لا عل له بالرجال 
ته ؛ وبالغ الزعخشرى فى ذلك كمادته إلى أن قال : وهی والله قرية ما فما مرة . وتبعه جماعة بعدهء والله 
المستمان . وقد جاء عن ابن عباس نحو ذلك فى قوله تعالى لإ وقضی ربك ألا تمبدوا إلا ياء ) قال « وومی » 
التزقت الواو فى الماد » أخرجه سعيد بن منصور باسئاد جيد عنه . وهذه الأشياء وإن كان غیرها المنتمد : لكن 
تکذیب النقو ل بعد ته ليس من داب آهل اتحمیل » فلینظر فى تأويله يما يلوق به : وله ( قارعة داهيةم قال 
أو عبيدة فى قوله ۶ اصییهم عا صنموا قأرعة ) أى داهية مبلكة . تقول قرعت عظمه أى صدعته , و سره غيره 
بأخص من ذلك : فاخرج الطرى باسیناد حسن عن ابن عباس فى قرله تیال 2 ولا بزال الذين کفرو! تمرم 35 
صنعوا قارعة ) قال سرية أو تل قريبا من دارم قال أنت يا عمد حتى يأتى وعذ الله فتح مک ؛ ومن طريق ماهد 
وغيره آعوه ۰ قوله ( فأمليت أطات » من ال والملادة . ومنه مليا » ويقال للواسع الماويل من الارض هلى ) 
كذا فيه , والنی قال أبر عبيدة فى قوله تعالى ( فأملیت الذين کفر وا أى أطلت لهم ؛ ومنه الل و اللاوة من 
الدهر ؛ ويقال الیل واانبار الملوان اطولم! , ويمال للخرق الواسع من الارض ملى » قال الشاعر د على لا تخطاء 


Vt‏ ۵ كاب التغفسير 


سس 
المیون رغيب » اثتهى ٠‏ وال بفتح ثم كدر ثم هدید بدي همزة ٠‏ قله ( أشق آشد من الإشؤة ) هو قول آي عبیدة 
۳۹ ؛ وماده أنه أفمل تفضيل . قوله ( معقب مغير ) ال أب عبيدة فى قو« لا مشب لمكيه £ أي لا راد 
که ولا مغير له عن الحق ؛ وروی أبن أف حاتم من طریق زره إن أل نى قرله و لا معنب کہ € أى لا 
يتعقب احد که فیرده . له ( وال بجاهد متجاورات طيببا وخبيبا السپاخ ) کذا للجميع » وسقط خر طیما 
وقد وصله الذرپای من طربق ابن آن تمیح عن جاهد فى قوله لإ ونی الادرض قطع متجاورات ) قال : طيها 
عذبا » وخبيثها السباخ , وعند الطبرى من وجه آخر عن مجاهد : الذطع المتجاورات الم بة والسبخةو الاخ والطيب 
دمن طاريق این سنان عن اہن عبان مثله .ومن وجه آخر منقطع عن أبن عبان مثله وزاد: تثبت هذه وهذه إلى 
نها لا ننفت , ومن طريق أخرى متصلة هن أبن غباس قال : تکون هذه حلوة وهذه حامطة والسق باء واحد 
وهن متجاورات . قوله ( صنوان آنخلنان أو أكثر فى أصل وأحد » وغيد صنوآن وحدها تسق اء واحد 
کصاخ بی آدم وخپیہم آبوم واحد ) وصله الفربالى أيضا عن جامد مثله » لکن قال : تسق عا واد قال مام 
السماء والباق سواء . وروی أأطبرى من طريق سعيد بن جبيد فى قوله 2 مأو أن وغير صلوان 4 #تمع وفيا 
#تمع . وءن سعيد ان منصور هن البراء بن عازب قال : اله :وان أن پکون أصلبا واحد ورءرسر! متفرقة ؛ وغير 
الصنوان أن نكون النخلة منفردة ليس عنده! ثیءانتبی . وإصل الصنو المثل ۰ والمراد به هنأ فرع يجمعه وفرها 
آخر أر أكثر آمل واحد » ومله عم ارجل صنو أبيه لبم جیمیما اصل واحد . وله ( السحاب الأقال الذى 
فيه الماء ) وصله الفریای أيضا عن جاهد مثله . وله ( کباسط كفيه إلى الماء » يدعو الماء بلسائه ويشير البه بيده 
فلا يأنيه ادا ) وصله الفریای والطبری من طرق دن مجاهد أيضا »وقد تقدم قول غيره فى أول السورة . له 
) فسالی أودية بقدرها , تملا بطن كل واد زبدا رابيا . الزيد السيل » زيد مثله خت الحديد والحلية ) وصله 
الفريابى آیضا عن باهد فى قرله ‏ زیدا رابا م فال الزید السیل . وف وله ( ید مك ) قال خبك الحلية 
والحديد ٠‏ وأخرجه الطبرى من وجوين عن ابن أبى تجح دن ماهد فى قوله فسالت أودية يقدرها ) قال : يلما 
(احتمل السيل ذبدا رابيا قال : الزبد السيل روما توقدرن عليه فالنار ابتغاء حلية أو متاع زبد مثلم ) قال : 
خبث الحديد والحلية ( نبا الربد فيذهب جفاء ) قال جودا فى الادوض ١‏ واما ما ینفع الناس فيمكث فى 
الارض ) قال الماء , وهما مثلان لحق والباطل . وأخرجه من طريقين عن ابن عباس نموه » ووجه الممائلة فى 
قوله ( زبد مثله ) أنكلا من الربدين ناثىء عن ال کدار ٠‏ ومن طر يق سعيد عن فتادة فى قوله لا بقدرها 
قال : الصغير إصغره والكبير بكبره . وفى فوله رابيا ) أى عاليا . وق قوله ( ابتغاء حلية ) الذهب والفضة , 
وف قوك ( ار متاح الحديد والصفر الذى ينتفع به . والجفاء ما يتعلق بالشجر , وهی ثلاثة أمثال ضریبا الله فى 
مثل واحد يقول : ا امحل هذا الزبد فصار لا ينتفع به کنلك يضمحل الباطل عن أهله ؛ وکا مث عذ! الماء فى 
ال دض فأمرعت وأخرجت یانما كذلك ببق الح لاله . ونظیره بقاء عااص الذهب والفضة إذا دحل انار 
وذهب خيثه وبق صفوه ۰ كذلك ونی الق لاهله و يذهب الباطل ۰ (تلبیه ) : دقع الكش , عل بوان واد » وى 
رواية الاصیل د لا کل واحد » و هو آشبه ؛ و روی ماه بعان واد 


۱- اسب ار ال يعر ما حیل کل آنی وما فيض" الارحام ) فیض" : نقص 


الحديه پو Ve‏ 


۷ - ملگ 


أل میا ان سول الله ع قال « اتر الذوب خس" لایعلمیا الا "لله لا 0 مافى د إلا الله ؛ولا 3 
ما ننيض” الأرحام” الا الله ولا بط متی بألى الط أ إل الله ) ولا آدری اس بأى” آرش ‏ موت » ولا 
بعل مت تقوم الساعة إلا الله » 

قوله ( باب قرله ل الله يمل ما تحمل كل آنی وما فيض الارحام ) غیضن لقص ) قال أبو غبيدة فى قوله 
( وغيض (e‏ أى ذمب رقعل. وهذا تسین سورة هود , وما ذكره هنا لته سير قو اه ء تفیش الارحام ٠‏ فبا 
من هذه المادة . وروی عبد بن حید من طربق أبى بثر ون جاهد فى قوله ١‏ الله بعل ما تحمل كل آنی وما 
تفیض الارحام وما تزداد > تال : اذا حاضت المرأة وهی حامل كان نقصانا من الولد ؛ فان زادت عل تسعة آشهر 
کان تماما مسا نقص من ولدها . ثم دوى من طريق منصور عن لسن قال : الفيض ما دون تمعة آشپر » والزيادة 
ما زادت عليبا می فی الوضع ۰ م ذکر ااماف حدرث ابن عمر فى مناج الغيب وقد تقدم فى سورة الانمام i‏ وبأنى 
في تفسير سورع لقان ويشرح هناك ان شاء الله لمال . وله ( حدثنى إراهيم بن المنذر ددثنا معن عن مالك ) قال 
آو مسمود : تفرد به إبراهم بن المنذر » وهو غريب عن مالك , قلت : :قد أخرجه الدادةطنى من رواب عبد الله إن 
جعفر البرک عن مین ؛ ورواه أيضا من طریق القن عن مالك لکنه اختصره . قلت : وکذا آخرجه الإسماعيل 
من طر بق ابن القاسم عن مالك , قال الدارقطى : ورواه أحمد بن أبى طيبة عن مالك عن نافع عن أبن عم فوم فيه 
إسنادا رمتا 


رای اراد بن افيذر حلفا دمن 1 حدثى مالك عن عبد لله ù‏ دینار عن ان ر رضى” 


6 - سورة ا راهم 
قال این" عباس : لإهام) دايع . وقال مجاهد : ( صديد) فيح ودم . وال ان عييدة . لز اذکروا نعمة ار 
یک بدا منک وأيته . وقال اد ( من کل* ما موه ) رم الب فب . ل غو ماعو ) 
تلتمسون ھا عوج ( وا ان رشک ) اک ادنم ١‏ ردو ایدیهم فى أنراههم ) هذا مكلكنوا عا 
أمروا بو ٠‏ تفای ) حيث يقينه ال بین يديه . ( من ورائی ‏ فداه جيم ( لكر کب ) 
واحدعا تربع » مثل عیب وفااب . ( صر حك € امعم نی اسةةاأتى » بستمیرخه من الشراخ . ( ولا 
خلال > مصدر” خا ان" خلالا ء ووز ایض حم ار وشلال . ۷ ايت € امد له 


(fz‏ ج 9 جر » ووز حع < هه و ۰ 7 اجات استصلت 

قوله ( سورة راهم عليه اصلاة والسلام - يسم الله الرحمن الرحيم ) سقطت البسملة لغير أنى ذر ۰ قوله ( وتال 
ابن غباس : هاد داع )كذا فى جیع النسخ 0 وهذه الكلمة ما وقعت فى السورة الى قبابا فى قوله تعالى و إا أت 
ملذر ولكل فوم هاد £ واختاف آها ل التأميل فى تفسيرها بعد انفاقهم على أن المراد بالمنذر د يله » فروی 
یی من طريق على رن أنى طالحة عن ابن عراس فى وله( ولدكل قوم هاد) أى داع + ومن طريق قادة مثله » 


۳۷ ۰ - کتاب التفسير 
ومن طریق الموق من این عياس قل : امادی الله ؛ ومذا عمی الذى فا کآنه لظ قول تعالى لإ وات يدعو إلى 
دار السلام ويهدى من إشاء ) .ومن طریق أب الماليسة قال : الادى القائد . ومن طریق #اهد وقتادة أيضا : 
الحادى نى » هتا آخص من الذى قبله . وحمل القرم فى الآية فى هذه الأفوال عل العموم . ومن طريق مكرمة 
وان الضحى وجاهد أيضا تال : المادى محمد ء وهذا أخص من انیم : والمراد بالثوم على هذا الجموص أى 
هله الآمة . و الستغرب ما آخرجه الطبرى يادثاد حسن دن طریق سعيد بن جبیر عن ان عباس قال و لما ثزات 
هذه الآبة وضع رسول الله بم بده على صدره وقال : أنا النذر » وأوما إلى على زقال أنت افادی بك 
چتدی المبتدون بمدی ء فإن ثبت هذا قاراد بالقوم أخص من الذى قبله أى بی ماش مثلا ۔ وأخرج ابن أبى 
ام وعد اق بن (حمد فى زيادات السند وان مدره «ن طر يق السدى دن عبد خير دن على قال : افادی رجل 
من پی هاشم . قال بعض روانه : هو عل . وكأله آخده من الحديث الذى قبله . وق إسناد کل مما بد الشيعة: 
ولو کان ذلك ثا بنا مأ تخالفت ررانه . قوله ( وقال بجاهد : صدید قبع ودم ) سقط هذا لآنى ذد » وصله الفريابى 
بسند اليه فى قوله ( ويسق من مأء صدید) قال : قبح ودم . قوله (دقال ابن عيينة ( أذكروا نسة الله علیک) 
آیادی الله عندع وأيامه) وصله ااطری من طربق! ممیدی عنهء وکذا رويناه فى «تفسير ابن هينة » رواية سعيد بن 
عبد الرحمن عله » وأخرج عبد الله بن أحمسد فى زیادات المند والندای + وكذا ذكره ان أب حاتم من طريق ابن 
عباس عن آف بن کمب قال : إن الله أوحى إلى موسی وذكرم بأیام ان فال : آمم الله . وأخرجه عبد الرزاق من 
حديث أبن عباس. باسناد معیح فلم يقل ون أى بن كمب . قوله ) وقال اد من کل ما سوه رغبتم اليه فيه ( 
وصله الفرپان فى قوله ( وآناک من کل ما سألفوه ) قال : رغبتم البه فيه . قله ( ینوا هوجا تلنمسرن لهاع جا) 
كذا وقع هنا للاکش » ولد ذر قبل الباب الذى يليه وصنيعيم أولى لآن هذا من قول جاهد فذكره مع غيره من 
تفاسيره آول » وقد وصله عبد بن حيد من طريق أن أب تجح عن جاهد فى قول ( وتينونها دوجا قال تلتسون 
لها الزيغ » وذكر يعقوب بن ااسکیت أن العوج بكسر المين فى الارض والدين » ويفتحها فى العرد ونحوه ما كان 
منتصبا . قوله ( ولا خلال مصدر خاللته خلالاء و جوز أيضا جع خلة وخلال) گذا وفع فيه فأوم آنه من تفسير 
امد » ونما هو من كلام ی عبيدة » قال فى قوله تعالى ( لا بیع فيه ولا خلال ) أى لا عالة خلیل » قال وله 
معنى آخر جمع خلة مثل حلة وابمع خلال وقلة و المع قلال . ودوى الطبرى هن طريق قتادة قال : عل الله آن فى 
الدنيا بيوعا وخلالا يتخالون با فى الدنيا » ن كان الل الله ليدم عليه وإلا فسينقطع ذلك عنه » وهذا يوافق دن 
جمل الخلال فى الآية جع خلة . قوله ( واذ تأذن ريم : أعلسك آذنكم ) كذا الاکش » ولاف ذد آعسکر ریک 
قال ایو عبيدة فى قوله تعالى ( واذ تأذن ربكم ) اذ زائدة » وتأذن تفعل من آذن أى أل » وهو قول أكثر أهل 
اللغة أن تأذن من الإيذان وهو الاعلام ؛ ومعثى تفعل عزم عزما جازما » وغذا آچیپ بما اپ به القسم ٠‏ ونقل 
آبوعل القارسى آن بعض العرب يحمل أذن وتأذن مى وأحد . قلت : ومثله قوم تع موضع آل و آوعد وتوءد 
وقيل إن إذ زائدة ان المع اذکرو! حين تأذن ربكم وفيه لظ. قوله ( أيديهم فى أفواههم » هذا مثل کفوا عا 
أمروا به) تال ابو عبيدة فى وله (رفردوا ایدم فى أفوامهم) بجازه أز المثل ومه‌ناه کقوله عا آم‌وا بقبوله 
من الحق ول يؤمنوا به يقال رد يده فى فه اذا سك و يجب , وقد تعقیوا کلام أن عبيدة فقيل : لم يسمع من 


الحديث 4۹۸ ۳۷۷ 


العرب رد يده فى فيه اذا ترك الثىء الذى كان رید أن يفعله ؛ وقد روی عبد إن ید من طريق أفى الاحوص عن 
عبد الله تال : غضوا على أصابعهم » وحبحه الحا ولسناده یح » ویژیده الآبة الأخرى و واذا خلوا عدوا 
عليم الانامل من الفیظ ) 3 وقال العاغي 0 دون ف فيه غرظ الحسود 3 أى يغرظون اسرد حى _بعض على أصابمه 
وقیل المعنى رد الکنفار آیدی الرسل فى افو اهوم همی م امتنعرا من بول کلامپم » أو الراد باگیدی النعم أى 
ردوا ممة الرسل وهی نصاتحیم عام لام [ذا کل بوا کامم ددوها ٠ن‏ خيث جادث , قله (مقأى حیث يقيمه 
الله بين بد به) قال أإرعبيدة فى فوله ذلك ان خاف مقای) قال : حيث أقيمه بين بدی لأحساب , قلت : وفيه قول 
آخر قال اافراء آيضا إنه مصدر لكن قال إنه مضاف لافاعل أى قیای عليه بالحفظ . وله ( دن وراله قدامه 
جم ) قال أبو عبيدة فى قرله ( دن ورائه جرتم ) مجازه قدامه رأمامه يقال ؛ الموت من ورائك أى قدامك وهو 
ام لكل ما تراری دن الشخص , نقله تعلپ ؛ ومنه تول الشاعر : 
آلیس ورای إن تراخت مني لروم المصا تحى علیها الاصابع 

وقرل النابغة د و لیس وداءالله لیرء مذهب» أى مد الله ء و قل قطرب وغیره آنه من الاضداد » وأنكره 
ادام بن عرفة تفطريه وقال : لابقع وراء می أمام إلافى زمان أو سكان . وه( لم نع واحدها تابع مثل غيب 
وغائب) هو فرل آن عبيدة أيضا ؛ وغیب يفاح این المعجمة والنحدا نية بمدها موحدة, قو (عصر هم ؛ استضر خی 
استغانی ٠‏ يستصرخه من ااصراخ ) سقط هذا لای ذر . قال أ بو عبيدة لا ما آنا مصرغکم € أى ماأنا عنیشکم ‏ 
ويقال اسنصرخی فأصرخته أى اسستذاثق فأغئته . قله ( اجتأت استؤصلت ) هوقول أن عبيدة أيضا ای قطمت 
چثما بكاها . وأخر چه الطبرى من اربق سعيد عن قتادة مثله » ومن طريق العوفى عن ابن عباس : ضرب الله مثل 
الشجرة بیش عثل الكافر » يقول : الکافر لا يقبل عمله ولا يصعد ؛ فلوس له أصل ثابت فى الادض ولا فرع 
فى السياء ومن طريق الضحاك قال فى قوله ماما من قرار أى ماما أصل ولافرع ولا مرة ولامنفعة , ك.ذلك الكافر 
ليس يعمل خيرا ولا بقول خيرا . وم جل الله فيه ركة ولا منفعة 

۹ باصي ( کشجرة طيبة اصلما ابت وكرعها فى الماء وز ا کہ اک“ ن € 
۸ - ص مد بن إماعيل عن أبى أسامة عن عُبيد الله عن نافع عن ابن مر رضۍ له عنهما تال 

و كنا عن درسو ال ولاك قال : آخبروتی بشجرة تشبه وکا جل الل لا بات ورف ولا ولا ولا 6 وی 
أ لها کل حين . قال ان" عر : فوقم” فى نشی أمها النشلة » ورایت؛ ابا بكر وعم لابتکلمان ۽ فکرعت أن 
اک . فعا لم یقولوا شیثا قال رسول الله به : هى النخلة . فلا قدا قل لعمر : يا تاه » وال لاد کان وتم 
فى نفی آنا النلة . قال مامنملت أن تکام ؟قال :لم آرک آسکامون فکرهت أن آنسکلم او أقول شيفا. 
قال مر : لأن نسكوت فلتها أحب لیگ من كذا وكذا» 

قوله ( باب وله كشجرة طيبة أصليا ثابت الآبة ) كدذا لاي ذر ؛ وساق غيده إلى( حين ) وسقط عندم 


م + ۸ في البأرك 


۳۷۸ و کاپ التفسير 
سس سسس 
دپاب قر » ثم ذکر حدديث أن ص . قواه ( تهبه أركارجل الل ) دك دنه ۳۹ دراه وأغرجه الإسماء يلى 
من الطریق النی أخرجرا ما لبادی بافظ د تشبه الرجل المسلم » دم بنك .وقد تقدم شرح الحديثك مستوق فی 
كتاب الم » وقد تقدم هناك الببان الواضح بآن المراد بااشجرة فى هذه الآية النخة » وفيه رد على من زعم أن 
المراد با شر الجوز المندى . رقد أخرجه ابن م‌دوبه من حديث ابن عباس پا-زاد ضعيف فى قوله ‏ تی آکبا 
كل حين > قال : هی رة جور الهند لانتعطال من رة تحم لكل شپر , ومعنى قرله ( طيبة € أى إذيذة ال أو 
<سنة الكل أو نافءة » فتكون طيبة ما يدول اليه اضعا . وثوله ( أصلبا ابع أى لا ينقطع » وقول( وفرعپا 
فى اسیاء ) آی‌هی ناية فى الکال »انا اذا کان م‌افعة (عدت عن دفو أت لارض, وانحام من حديث انس 
د الشجرة الطیرة النخلة والشجرة الخبيثة الحنظلة » 

۳ - ایس ( بات اف الذين آمنوا بالقول الثابت © 
٩‏ - وشا أو الوليد حدكثنا شعبا قال آخبرتی عاقمان رد قال مومت" سعط بن مود ن لاه 
ابن مازب أن رسول الله تال « الس إذا سل فى اقب يشرد أن لا إل إلا الله وأن" مدا رس ول ال » ذلك 
فوه لإ بت اله ان منوا بالقول الابت فى الباق انا وفى الأخرة © »> 
قوله ( باب ثبت الله الذين آمنو! بالفول الثابت ذكر فيه حديث الباء عتضرا » وق تقدم فى الجنائد أنم سب 
۳ - يس ( ال تر إلى این بدا نسة الله کنر € ۰ لتر > أل تم 
کقوله ( ال بر إلى الذين خرجوا > ٠‏ البوار © الملاك » بار يبور بورا <١‏ قوما بور ) : هالسکین 
۰ - وتا عله بن عبد لله حدثنا سفبان” عن عرو عن عطاء سم ابن هباس ( ألم نر الى الذين 
دلوا نعمة ال کنر) € قال : م كقار أهل مكة » 
قوله ( باب ال تر إلى این دلوا نعمة الله کفرا : ألم تر تم کقول ألم تر إلى الذين خرجوا ) زاد غير أبى 
ذر د ألم تر كيف » ومذا قول أب عبيدة بلفظه . قوله ( الوواد الملاك ؛ بار يبور بوداء قوما بورا : هالكين ) 
هو کلام أبى عبيدة . ثم ذكر حدیت ان عباس فیمن تزلت فيه الآبة عتتصرا ۰ وقد نقدم مستوق مع شرحه فى 
غروة بدد . وروی ری من طربق أخرى عن أبن عباس أله آل عبر عن هذه الأية فال 0 من ثم قال م 
اران من بى مخردم وبنى أمية آخرال وأعمامك» فأما اخوال فاستاصلم اقه يوم بدر » وآما أعيامك فأملى الله 
هم إل حين ."رمن طريق على قال : ۸ الآلجران بنو أمية ويئو المغيدة . تامابنو المخيرة فقطع الله درم بوم بدر , 
وأما بنو أمية فتموا إلى حين. رهوعئد عبد الرزاق أيضا والنساای وصضحه الماع . قلت : والراد بضهم لا جنيع 
بنى أمية وبق زوم » فان بی خزوم 0 يستأصلوا يوم بدرء بل المرأد إعمنهم کان جبل من بنى زوم وأفى 
سفيان من بی أمية 


سورة الجر ۳۷۹ 
م - سورة الجر 
وقال جامد (رسراط على مستقيم) :الق برچم الى الله ؛ وعليه طريقه ٠‏ (البإمام مبين ) : على الطریق . 
وقال ابن عباس ( امرك م : آمیشاك قرم انخرون) دک رم اوط . وقال فیر ہلا کتاب معلوم) : 
أجل . ١‏ ارما تاک : هلا نا (شيم € : أمم » والالاهآید) شيع , وقال این عباس ( بر هون) : 
مسرعين . ( مت مين ) : اناظرن : ار مک 4 + یت 2٠١‏ روجا € ؛ مدازل آشمین والقمر . 


( أراقع > : ملاع قح . أ € : جاءة حاة وهر الطبن ال وللمنون : الصبوب . ( وجل ) : 
ملف ۰( دار ) : آخر. ( البإامر مبين €: الإمام كل ما الدممت واهندیت به ٠‏ الميسة ) : لل که 

قول ( تفسير سورة المج - إسم الله الرحن الرحم ) کذا ان ذر عن الستمل ؛ وله عن غيره بدون لفظ 
د تفسير » وفطت البسملة الباقين . وله ( وتال جامد صراط على مستقی الق يرجع الى الله وعلبه طریقه ) 
وصله الطاری هن طرق عنه مثله وزاد « لا عرض على شىء » ومن طريق قتادة ود بن سير ن وغيرها اہم 
قرءوا على بالتنوین على أله صفة للصراط أى دفيع . قلت : وهى قراءة يعقوب . وله ( لبامام مين على الطريق) 
وروی الطرى من طرق عن أن ألى نجيح عن جاهد ف قوله 3 وائهما لبامام مبين © قال : بطر یق معل . ومن 
دواية سعيد عن قنادة قال : طريق واضح , وسيأق له تفسيد آخر . ( یه ) : سقط هذا والذى قبله ای ذر إلا 
عن الستمل ٠‏ قله ( وقال ابن عباس : لممرك لعيشك ) وصله ابن أبى حاتم من طريق على نآب طلحة عن ابن 
عباس ۰ له (قوم مسكرون ؛ آنکرم لوط) وصله ابن أبى حاتم أيضا من الوجه اذكور . (تفبيه) ؛ سقط هذا_ 


والنی قبله ان ذر ۋلە (کتاب موم أجل ) کذا لای ذر نارم أنه من تسیر مجاهد » و لذیره : وقال غیره 


1 


کتاب معلوم أجل › وهو تفسیر أبى عبيدة قال فى قوله إلا وما كيتاب معلوم ) أى أجل ومدة » معلوم أى 
مؤقت . قوله ( لوما ملا تأنينا ) قال أبو عبيدة فى وله ١‏ لوما تأتينا ) مجازما هلا تاتيا . قوله ( شيع أمم 
والاولياء ايشا شيع ) قال أبو عبيدة فى قره ( شيع الاولين ) أى أمم إلاولين واحدتها شيعة ؛ والاواياء 
اوسا شيع أى يقال لهم شيع . وروی اعاری من طررق على إن أنى طادة عن ان عباض فى قو له ( واند ارسلنا 
من قبلك فى شيع الاو اين ) بقول : آمم الاولين . قال الطرى , ويقال لآولياء الرجل أيضا شيعة . وله ( وتال 
ان عباس بر عون مسر دين ) کذا أوردها هنا » و لیست دن هذه السورة وما هى فى سورة فود ء وقد وصله 
إن أى حاتم يرث طررق عل 3 أنى طلدة عن ابن عراس , قوله 0 للم وسوین للناظر بن) تقدم شرحه فى قصة لوط هن 
أحاديث الانباء. ( تنیه ) : سقط هذا والنى قبله ان ذر ایا . قوله (سکرت غشيت ) كذا لأبى ذر فأوثم 
03 دن تسیر بجادد , وغيره وم أنه هن افسير ان عباس ۽ کته قول أنى عبيدة » وهو عبملة ثم موجيةٌ 250 
وذكر اأطبرى غن أن عبرو إن العلاء أنه كان بقول : هومأخوذ من سكر الشراب »تال : ومعناه غثى أبصارنا 


١ (‏ ) ميلا اي فى سكرت »ثم معجمة أى فى غشيت ٠‏ اء من هامش الاصل 


۳۸۰ ۱ 0 - کناب اتسور 


مثل السکر . رمن طریق اهد واحاك قوله يكرت آنمار نا قال سدت . ومن طريق قتادة قال + هرت 
ومن وجه آخر عن قتادة قال : سكرت بالاددید سددت وبالتخفيف هرت انهى , وهما فراء‌نان مشرورتأن › 
فقرأها بالتعديد اپور ؛ وان كثير ؛ بالتخفیف » وعن الزهرى بالتخفيف ؛ الكن بناها لفاعل . وله (أممرك 
لعيشك ) کذا ثبت هنا نیم » وسيأتى لهم فا مان والنذور مع شرحه ٠‏ قوله ( د[ زا له لحافظون قال مامد 
عندنا ) وصله ان المنذر .ون طریق أبن آن نیح عنه وهو فى إعض سخ الصحيح . قوله ( روجا منازل 
نمس والقمر » ٠‏ لواقح ملافح ۽ حأ جماعة ت اة وهو الطين الم » وأأسنون اأصبوب) كذا نيت لخد أبى ذر 
وسقط له » وقد تقدم مع شرحه ف بدء الخان . قله ( لا ترجل لا تف » دایر آخر ) تقدم شرح الاول فى قصة 
ابراهيم وشرح الثانى فى قصة لوط من أحاديث الانباء : وسقط لای ذر هنا + قوله ( لبامام مبين » الامام كل 
ما تمت به واهدیت ) هو تفسير أنى عبيدة ٠‏ قله ( الصميحة 5-14 ) هو تفسير أ عبيدة » وقد تقدمت 
الاشارة اليه فى قصة لوط من أحاديث الانبياء 


۱ - باس ( لا من استرق لسمم فا شاب مبين € 

1 سس وشا علا بن عيثر لل حدثنا سفیان" هن عر روعن مت رمة هن ن أى هريرة یلع 3 ۳ 

َي قال د إذا قذى' اه الم فى الساء شرب الللانسكة” پاجیحتها خضنااً لقوله الام على سفوان» 
قال وإ" . وقال غيراه : دفوانٍ یفام ذلك . فاذا م ازع عن وم الوا : ماذا قال ركم ؟ قالوا لذی 
قال : ۳ ؛ وهو الم الكبير ۰ فيسمعها مسترقو ااسمم 0 ومسترقو السيم ذا واحذ" وق" آخر ۳ ووّصف" 
سفیان بودم وفرج بين آصایع يدم الينى' ‏ صما يمسا فوق بعض » فربما أدرك الشهاب الستمم قبل أن 
ری مها إلى صاحبه » فیحرقه . ور بعالم درک" حتی بر مها إلى الذی آلبه»[لیالذی هو أسفل منه » حى' 
0 ۱ 1 55 5 ۹۹4 2 ۰ يه “e‏ 
پلقوها إلى الأرض - ورعا ال سفیان : حی آننبی (لي الأرض - فتلقی على فم الساجر » فیسکذب معها مائة 
کذبة فوصدق”2 فیتولون : ألم یرتا بوم کذا وکذا بکو نذا وكذا فوجدناء ح؟ سکم نی مت 
من السماء » . حد ھا عل بن عبد الله حدکنا سفيان؛ حدثنا مرو هن عكرمة عن أ فى هري و و إذا قذ قضی ان 

الام » وزاد « والسكاهن » . وحدئنا سفیان فقال قال مرو مت عكرمة حدثا آبو هريرة قال « إذا فضی 
۳1 الام » وال « على فم الساحر » . قلت لسفهان" : ات معت غر قال معت يكرمة ال عت أب «ريرة 

قال : : م .قلت لسفيان : إن ان روى هنك عن مرو عن عكر م 2 عن ألى هريرة وبرلمه “أنه قرأ 2 


قال سفیان* : عكذا قرأ رو فلا آدری ممه مكذا أم لا . فال سفيان , وهی قراء تیا ر 
[الحديث 4۷۰۱ -اظرقه فى : 43١1‏ » ۷5۸۱ ] وا 


وه ( باب قوله الآ يق اسم انی شراب مين ) ذك فيد دك أن هریه ف قم سق الس 


الحديث ۷۰۱) - 1۷۰۱ ۳۸۱ 


أورده أولا منیا م ساقه بالاسناد له مصرعا فيه با لتحديثك و بالمماع فى قیعه 3 وذکر فيه اختلاف القراءة ق 


( فزع عن فلومم ) وسیأق شرحه فى تفسير سورة سبأ وبا فى الا مام نه فى آواخر الطب وق كتاب التوحيد ان 
شاه اه تیال 


۳ ت باب رز ولد کذب" أصجابب اج افرسلین 4 1 
۲ - واش راهم 1 للنذر حلا من قال حدثنى مالك" عن عبر ال ی دينار عن عبد لله 


۳۱ ۳1 فح ۱ 93 
1 


ن رسول ار و قال لاصحاب اج : لا دځلوا على دؤلاء اقفوم إلا أن تكونوا 
باکین » فان لم تسكونوا باكين فلا تدخلوا علمهم أن سکم ممل ما أصابهم » 
وله ( باب قوله و اقدکذب أحاب الجر المرسلين ) ذكر فيه حديث أبن عبر ف التهى عن الول على 


آذمذبین , وقول , الا أن تسکر نوا با کين » ذکر ان الثين أنه عند الي أفى امسن بائين جمرة مدل الکاف ‏ 
3 8 6 و 
قال : ولا وچه 4 


۲ 
ګر رهی الله عمماوان 
میج ام 2 


۳ - اص (ولند آنا مب من الثاف وافرآن المنلم) 


E 


۳ - ص مد بن بقار دنا خر حل ننا شعبة عن یب بن عبد اران هن حفص بن عاصم 


عن ألى سعيد بن المعلى قال د مر بى اذى ملق وان أل فعا فل آه حتی میت »2 اتی قال : 
مامنعك أن تأنی" ؟ فقا :كنت اص جل : او يقل ا یا أبها الذين منوا استسيروا ل ولارسول € ؟ 
ثم قال : ألا أعلرك عا سورة فى #قرآن قبل أن خرچ مر لسجد ؟ نذهب ای SES:‏ 
فقال : اد ل رب المالین هی السرم الثالى ر قران امقام الذى أرتيته » 
۰۶ - وشا آم دا ان ی داب حا سید انقبری عن ای عريرة رطى” ل عده قال : قال 
رسول ان ی « 1 هرآن ھی السیع الثانی والقرآن” الي ۱ ۳ 
قله ( باب قوله و و لقد آنیناك سيعا من المثاتى و القرآن العظيم ) ذكر فيه حدیت أبى سعید بن آلعل فى ذكر 
فاتحة الكتاب ۰ وقد سيق فى أول التفسیر مشروحا . ثم ذكر حديث آن هريرة مختصرا بافظ « أم الق رآن هی 
السبع المثائى » فى دواية الترهءذی من هذا الوجه د امد لله ام القرآن وم الکتاب والسبع المثانى » وقد نقدم فى 
تسیر الفا تة من وجه آخر عن أنى هر رة ورفعه آم من هد[ وللاري من وجه غير عن سعيد القرى عن ۹ 
هريرة رفمه د الركعة الى لا قرا فما كالخداج . قال فقلت لأبى ھر رة : فان يكن معى إلا أم ال رآن : ؟ تال هی 
حسبك ‏ فى آم الکتاب وهی آم القرآن وى السبع الثای » قال الأطابى : وق ادون دد على أبن سيرين حيث 
قال إن الفائحة لا يقال ها ام القرآن وا نما يقال لها فائمة الكتاب ؛ ويقول ام المكتتاب هو الوح الحفوظ ؛ قال : 
رام الثىء أصله » وسميت الفاتحة آم القرآن لانها أصل القرآن » وقيل لانها متقدمة كأتبا تومه . قوٍه ( هی السبع 


PAY‏ 0 - کاپ التفسيد 

اس سس سس سس 
ابثای والفرآن العظيم) هو معطوف عل قوله ام الفرآن ؛ وهو مبتدأ و سازه زوف آر خر مبتدأ عذوف تقديره 
والقرآن العظیم ما عداها ؛ وليس هو معطوفا على قوله ‏ السبع المثانى » لان لفاتحة ليست هى القرآن العظیم , و[نما 
جاز إطلاق القرآن عاما ابا من القرآن اکا لیست هی القرآن كله ۰ ثم وجدت فی تفسیر ابن أبى حاتم من طریق 
أخرى عن أبى هريرة مثله لکن بلفظ « والفرآن المظم الذى أعطيتموه أ هو الذى أعطيتمره » فیکون هذا هو 
ار . وقد روى الطري پاسنادین جد بن عن عر ثم عن غل تال و السبع اللا ذاهحة الكتاب 3 زاد عن هر 
د می ف کل ركبة » وباسناد متقطع عن ابن مسعود مثله » و باسناد حسن عن أبن عباس أنه قرأ الفائحة ثم قال 
( ولقد آنيناك سیم من ای € تال : هی قائحة اكاب » وإسم ألله الرحمن الرحيم الأية السازعة »دمن طریق 
جماعة من التابعين : السبع المثاتى فى فة الكتاب ۰ ومن طريق ألى جعفر أزازى عن الربيع بن أنس هن أبى 
العالية قال : السبع الثای فاحة الکتاب . قات لاربيع : انهم يقولون [لم! اسيع العاوال » قال : لقد اترلت هذه 
الآنة وما نزل من العاوال شىء . وهذا الذى أشار اليه هو قول آخر مشوود ف السبع الطوال » وقد أسئده النسائى 
والطيرى والحام عن ان عباس أيضا باسئاد قوى ۰ وفى لفظ للمارى : اليقرة وآل عران والنساء والائدة 
و الا عام والاعراف : قال الراوی : وذكر السائعة فنسيتها . وق روا صميحة عند أن أنى حاتم ون اهل و سعید 
ابن جبير آنا يونس . وعند الما آنا الکیف ؛ وزاد : قيل له ما المثائى ؟ قال : تى فجن القصص ۰ وله عن 
سعید بن جبير عن سعد بن متصور ۰ وروی الطبرى أيضا من طر بق خضيف عن زياد بن أنى ممعم قال فى قوله 
( ولقد آنيناك سيعا من الناف ) قال مر وانه وبشر وأنذر واضرب الامثال واعدد النمم والأثياء ٠‏ ورجح 
الطبرى القول الأول لصحة الخير فيه عن رسول الله ر . ثم ساقه من حديث أبى ھر وة فى قصة أبى نکب کا 
تقدم فى تفسير الفاتحة 

و ۲ ا وله 0 الذين جعلوا الق رآ عضين 4 . (رالقنسمین ( الذين حلفوا . ونه (لاأنم 4 
اى أن »تام لاقسم ».تب 6 حلف فا ول ماف له» رقال عاهد : تقاتموا تحالفوا 

۷68 — وشا قوب بن إبراهيم” حد نا مشیم أخبرنا ابو شر عن سعیدر بن جر عن ان عباس 
رفی الله عنما د الذين (جَماوا القرآت عطيين) قال : مم ےل السکتاب » جر موه آجزاء» قآمنوا ببعضه 
وکفروا مضه » 

5 > حش غبید الله بن مومى' عن الامش عن أف یبا" « عن أبن عباس رضي أل ہا کا 
نا على التنسمين > قال : أمنوا پعض_ وکفروا بعض » المپود و النصاری» 

له ١‏ پاپ الذين ب ل الم ان دضین ) قیل إن ( عضین > جح عضو ء فروی الطبرى من طريق الضحاك 
ل فى قر لا چملوا القرآن مین ) آي جعاوه أعضاء كأعضاء ازور . وقيل فى حم عضة وأصاما عضبة 
.فذقت افاء كا حذفت من الشغة وأصابا شفبة وجمعت بعد ال حذف على عضين مثل برة وبرن وکرة كرين » وروی 


المدیث 4۷۰۱-۳۷۰۵ FAY‏ 
الطرى من طر يق قتادة قال : مين مضبوه و متوه . ومن طريق عکرمة قال : العضه السحر پلسان فریش ‏ تقول 
للساحرة العاتبة ؛ آخرجه ابن أبى حاتم ۰ وروی ابن أبى حاتم أيضا من طررق عطاء مثل قول الضحاك و لفظه : 
عضوا القرآن أعضاء » فقال بعمضنهم ساحر وقال آخر مجئون وتال آخر کاهن » فذلك المضين . ومن طريق مجاهد 
مثله وذاد : وقلوا أساطير الأولين . ومن طريق السدى قال : قسموا الفرآن واستبرءوا به قالوا : ذكر عبد 
البعوض والذباب والنل والمتكبوت » فقال يعضهم آنا صاحب البعوض وتال آخر أنا صاحب الل وقال آنعر آنا 
صاحب المتكبوت » وكانالمستهزئون خمسة : الاسود بن عبد يغوث والاسوه إن الطلب والعاصى بن وائل والمارن 
ان تيس والوليد إن المنيرة . ومن طریق عكرمة وغيره فى غد المستوزئين مثله 0 ومن طریق الربیع بن أفس مثله 
وذاد بیان كيفية ملاكهم فی ليلة واحدة . قله ( تسین الذين افوأ , ومنه لا آنم آی آم »وتقرآ لآقم» 
وقاعبما حلف لما و حلفا لهء وقال مجاهد : تقاسموا تحالفوا ) قلت هكذا جمل المتتسمين من القسم نت ا للف 
والمعروف أنه من القسمة وید جزم الطبرى وغيره ؛ وسیاق اكلام دل عليه »وقول ر الذن جعاوأ € هو صفة 
بقتسمین » وقد ذكرنا أن المراد أنهم قسموء وفرقوه . وقال أبو عبيدة : وقاسمبها » حلف لما » وقال بعتا أبو 
عبيدة الذى یکش المضنف أ لكلامه ؛ من الققسمين الذين اقنسموا وفرقوا ؛ قال : وقوله عضين أى فرقوه عضوه 
أعضاء . قال رؤية « وليس دن الله بالمعضى » أى بالمفرق » وأما قوله دومنه لا آقم الحء فليسكذلك » أى 
فايس هو من الاقتسام بل هو من الق » وائما قال ذلك ناء على ما اختاده من أن المقتسمين من القسم . وقال أبو 
عبيدة فى قوله ( لا أقسم بيوم القيامة ) : جازها أقسم بيوم الفيامة . واختلف المعريون فى « لا» فقيل زائدة 
وال هذا يشير کلام أبى عبيدة » وتعقب بأنها لاتمزاد إلا فى أثناء الكلام » وأجيب بأن القرآن كله كااسكلام 
الواحد ؛ وقل هوجواب ثىء محذوف » وقیل نؤعلى بايها وجوابها حذوف والمنى لاأقسم بكذا بل بكذا »اما 
قراءة لاقم بفيد ألف فهی رواب عن ابن كثير » واختلف فى اللام فقيل ھی لام القسم وقيل لام النأ کید »واتفقوا 
على [ثبات الا لف فى الى بمدها ( ولااقسم بالنفس ) وعل إثباته! ف 3 لاأقم بهذا البلد ) ائباءا لرسم الصحف 
فى ذلك » وأما قول جامد تقاسوا تمالفوا فپو کا قال » وقد آخر. الفريأبى من طریق أبن ألى نجیح عنه فى قوله 
(قلوا تقاسموا بالله ) قال تحالفوا على هلاکه فلم يصلوا اليه حتى ها اجيماء وهذا أيضا لا يدغل فى المقتسمين 
إلا على دأى زید ند ٠‏ فان الطبری روى عنه أن المراد بقوله « المقتسمين » قوم صا الذين تقاسموا عل هلاكه 
فلعل الصف اعتمد على ذلك . وله ( عن ابن عباس الذين جدلوا القرآن عضين ) يعنى فى تفسير هذه الكلمة : وقد 
ذكرت ما قيل فى أصل اشتقاقها أول الباب ٠‏ قوله ( م أمل الکتاب ) فسره فى الرواية الثائية فقال « الهود 
والتصاری » وقوله وجزءوه أجزاء » فسره فى ارو اف الثانية فقال , آمنو! يعض کف 
لثانية ( عن أبى ظبيان ) _عمجمة ثم موحدة هو حدين بن چندب » ولیس له فى آلبخاری عن أبن مایق سوی 

هذا اطدبف 


روا ببعض » وم فى إلرواءة 


بك <تى' يأتيك اليقين € قال سالم اليقين : الموت 


ين > قال سالم : اليقين للوت ) وصله الغ ربأنى وعید بن حميد 
وغیرها من طریق طارق بن عبد الر ہن عن سام بن أبى الجعد بهذا » وأخرجه |اطيرى من طرق عن مجاهد وفتادة 


ر 
خی زر بشن سے زا یت ال 
2 كاه م 0م 


قوله ( باب قوله ا وا د رك ے۔ بأد 


A‏ 0 - کاب التفسير 
_ سے 
وغیرهبا مثله » واستشید الطبری لذاك يحديث أم الملاء فى قصة ان بن مظمون « آما هو فقد جاءه البقين » و 1ف 
لارجو له الخيد » وقد تقدم فى انز مشروحا ؛ وقد اعترض بعض الشراح على اليخارى لكو نه لم خرچ هنا هذا 
الحديك وتال :کان ذكره أليق من هذا ؛ آل ولان اليقين ليس من أساء الموت . قلت : لا يلرم البخارى ذلك : 
وقه أخرج النسای حديث بمجة عن أنى هريرة رفعه د خير ما ماش الناس به رجل مسك بءنان فرسه ۽ احدیث » 
وف آخره د حتی يأنيه البقين نيس هو من الناض إلا فى خیں » فبذا شاهد جبد اقول سالم » ومنه قوله تعالى ( وکا 
نكذب بيوم الدين حتى أنانا البقين 6 واطلاق اليقين على الموت جاز » لان ااوت لا بشك فيه 


٩‏ - سورة نحل 


bol AY‏ 1۳ ره و اه موده رفز 
تر دوع ٭ھڈد س ؟ 5 جتریل ۰ 2 برد ايه 


اروح الامين © + قر فى خی € بقال آم وق وضیق مثل 
ڪين وكين وين وین ومبت رمیت . قال ابن عباس تفا ظلاله) . تبأ . سبل ربك ذللا لانتوعر عايها مكان 
سلکنه . وقال اب عباس لاف كقايهم) : اختلافيم . وقال ماهد لإ ید تكفا .(ر»فرطون) : ماسیون . 
وقال فيه( اذا قرات القرآن كيذ بال من الشیطان ارجم 6 : هذا مقدام ومؤخر» وذلك أن" 
الاستعاذة قبل" القراءة » ومعناها الاتصام با . وقال ابن عباس لر نسیمون) . ترعون ( شاکلنه ) ناحيته ه 
(قسد السبيل) : البيان . الب : ما ا-تدفأت به (ترغون) بالمثى » وآسرحون © بالدداة . ( بش 
يمى للشقة . ( على غوف تنقص . ( الانعام لمبرة ) وهی تاک ونذکر» وكذلك نكم . ( الانام) 


ا ال ۔ أ رانا أسدهاك. یا چا أجال 3ے اا 4 فم . ایک ال 4 امالا ے اا“ 
چات اعم ۰ 7 ۲ ا و کک ی کی کل و ا و خی ی م 5 ۳ و ۷ رار 


تقیکم بأسكم 6 فامها الد روع :ل لا يتكم € کل ئیء يصع" فپو دسل . قال ان عباس ل( حقدة) : 
من وف ارجل 9٠١‏ السسكر) : ما حرم من ترشا . وارزفى الحسن ٠‏ ما أحل الله ٠‏ وقال ابن عييدة عن صدفة 
«أنک )هی خرقاه کات إذا ار مت فزها نقضته . وتال ان مسمود ؛ الأمة م ایر 

قوله (بسم الله ارحن الرحيم ‏ سورة النحل ) -قطت البسملة اغیر أبى ذر ٠‏ قول ( دد القدس جب یل » تزل به 
آلروح الامين ( آما قوله روح القدس جبر بل فأخرجه أبن أبى ام باسناد رجاله ثقات عن عبد الله بن سعود 8 
وروی الطبری من طاريق عمد بن مب الترظلى قال : دوح القدمن جبر بل ؛ وکذا جزم 4 أبو عبيدة وغير واحه ۰ 
21Ê‏ رديه ع عو ار Ll‏ 
واما قوله و زل له الروح 21 مين ء قد تیه اسخشهادا امہ هذا الحاو بل د کن أخ أذ شه جابر بل 1 هاف داو كانه أخال 
إلى رد ما رواه الضحاك هن این عباس قال : روح القدس الام الذي كان عيمى ی په الو » آخرچه ان آي 
حاتم وإسناده ضعيف . له ( وقال ابن عباس : فى تقابهم فى اشتلافیم ) وصله الطيرى من طريق على بن أب طلحة 
عنه مثله » ومن داریق سعيد عن قنادة « في تقلبهم » يقول فى سفادم : وه ( وتال جاهد : مید تكفا )هو 
٩‏ ای ی کمن بن الا 0$ شا as‏ أن لهو شك ۵ ال كاف . وقد وصله الفريا د مدر طرق اج او حم 
پا لسخجاقفب ل تلضف نت اليذه مهمع زر ۽ ول کم دک ت و ا از حت کے س ا کی ره اد د 3 


من مجاهد فى قوله 2 وألق فى الأرض زواسی أن ميد ع 4 وال ۽ تكفا بك ؛ وممتى تكفا تقلب.. وروی 


سورة النحل ۳۸۰ 
الطبرى من حديث على باسناد حسن موقوفا قال : لا خلق الله الأرض قصت ؛ قال فأرسى ات فما ا بال » وهوعند 
أحد والترمذى من حديث أنس مرفوع . وول ( مفرطون مسیون ) وله الطبرى من طريق ابن أبى نجي عن 
مجاهد فى توله (لاجرم أن لهم انار وأنهم مفرطون) قال : مذسيون » دمن طريق سعيد بن جبير قال : مفرطون 
ای متروکرن فی النار منسيون سا 8 ومن طريق سعيد عن قنادة قال : معجلون . قال الطیزی : ذهب قتادة إلى أله 
من قولحم آفرطنا فلانا اذا قدموه فپو مفرط » ومنه ١‏ أنا فرطك على الحوض » . قلت : وهذا كله على قراءة 
لبور بتخفيف الراء وفتحهاء وثرأها نافع پکنرها وهو من الافراط » وقرآها أبو جعفر ين القمتاع پفتح الفاء 
وتشديد الراء مکسورة أى «تصرون فى أداء الواجب مبالفون فى الاساءة » له ( فى ضبق يقال آم ضيق وأ 
ضيق مثل هين وهين و این و اين وميت وميت) قال أبو عبيدة ف قوله تعالى ( ولا نك فى ضیق) بفتح آ وه وتضفيف 
ضيق کیت ودين و لين فاذا خففتها قلت ميت وهين و لين فاذا كسرت أوله فو مصدر ضيق انتهى . وقرأ ا نكثير 
هنا وفى افل بالكسر والباقون بالفتح » فقيل دلى لفتين» وقيل الفتوح عخفف من ضیق أى فى آم ضيق . واعترضه 
الفارضى بان الصفة غير خاصة بالوصوف فلا يدعى الحذف ٠‏ قوله ( قال ابن عباس : تتفيأ ظلاله تج ) كذا فيه 
والصواب تتميل » وقد تقدم بيأنه كناب الصلاة ٠‏ قول ( سبل ربك ذللا لا يتوعر غلها مكان لكته ) دراه 
الطبرى من طاريق ابن آي تجيح عن مجاهد مثله » و پتوعر بالعين المبملة » وذللا حال من السبل أى ذللبا الله لما » 
وهو جح ذلول قال تمالی ( جمل لم الادش ذلولا م ومن طریق قنادة فى قوله تعالى لإ ذللا ) أى مطيعة » 
وعلى هذا فقوله ذللاحال من فاعل اساسکی » وانتصاب سبل على النارفية أو على أنه مذمول به . قوله ( القانت 
ااطیع ) سياف فى آخر السودة ٠‏ قٍه ‏ وقال غيه ( فاذا قرأت افرآن فاستعد باقه من الشيطان الرجیم ) هذا 
مقدم ومؤخر ۰ وذلك أن الاستعاذة قبل القراءة ) المراد بالفير أبو هبيدة » فان هذا كلامه بعينه » وقرزه غيره 
فقال إذا وصلة بين اللكلامين » وااتقدير فاذا آخذت ف القراءة فاستعذ » وقيل هو على أصله لکن فيه اضار » أى 
إذا آر دت القراءة لآن اافعل بوجد عند القصد من غير فاصل ۰ وقد أخذ بظاهر الآبة ابن سيدين » ونقل عن أبى 
هريرة وعن مالك وهو مذهب حمزة الزيات فكانوا يستعيذون بعد القراءة » ويه قال داود الظاهری . وله 
( وممناها ) أى معنى الاستعاذة ( الاعتصام باق ) هو قول أن عبيدة أإضا . قوله ( وةال ان عباس آسی‌ون 
“رعون ) دوى الطبرى من طاريق الموق عن أبن عباس فى قوله تعالى ( ومنه جر فيه نسی‌ون ) قال : تردون فيه 
أنمامم ؛ ومن طريق على بن ألى طاحة عن ابن عباس : آسیمون أى ترعون ؛ وءن طريق عكرءة مولى ان عراس 
مله > وقال آو عبيدة : أت الإبل رعيتها » وسامت هی رعت . قوله ( شا كلنه ناحيته )كذا وقع هنا وإنما هو 
فى السودة التى ليها ء وقد أعاده فما ٠‏ ووقع فى رواية ان ذر عن اجو ی « يته » يدل ناحیته وسیی الكلام علا 
هناك . قله ( قصد اليل البیآن ) وصله الطبرى من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى وله ( وعلى الله 
قصد ژسیل © قال : بیان ٠‏ ومن طریق الموفی عن ابن عباس مله وزاد : البيان بيان الضلالة واهدى . له 
( الدف» ما استدفأت به) قال أبو عبيدة : الدف. ما استدفأت به من أوبادها ومنافع ماسوى ذلك ؛ وروی الطابرى 
من طاريق على بن أبى طلحة من اہن عباس فى قوله لإ لک فبها دف» © قال : الثياب . ومن مأريق بجاهد قال : 
لباس پنسچ. ومن طريق قتادة مثله . وه ( تخوف تنقص ) وصله الطرری من طريق این ای تجح عن چاھد فى 

م- ووج ۸ « قم البا. ی 


۸ ۳ 50 کتاب التفسير 


قوله لإ أو بأخذم على تخوف ) قال : على تنقص . وروی باسناد فيه بجپول عن عمر أنة سأل عن ذلك فل يحب » 
فقال عر : ما أدى إلا أنه دل ما يتتقصون من معاصى الله ء قال عفرج رجل فلق أعرابيا فقال : ما فمل فلان ؟ قال 
تخوقته ‏ أى تنقسته - فرجع فاخير عر » فأتجبه ‏ وى شمر أبىكثي المذلى ما يشبد له . وروی این ی حاتم من 
طریق الضيحاك حن این عباس ( على تخوف ) قال : على تنقص من أعبالهم » وقيل التخوف تفعل من الخوف . 
له ( ترحون بالمثى ونس حون بالغداة ) قال أبوعبيدة فى قوله لإ ولک فها جمال حين ترون ) أى بالعثى » 
لإ وحين تسرحون > أى بالغداة . قله ( الأفعام لعبرة » وهی تنب وتذكر » وكذلك النعم الافمام جماحة 
قتعم ) قال أبو عبيدة فى قوه ( وأن لح فى الأفعام لمبرة نقيكم ما فى بطونه ) : فذكن وأنت ؛ فقيل لام 
تذكر وانؤنث » وقبل الممنى على النعم فبى تذكر وتؤ اث » والعرب لطر الثى. ثم خير عله مأ هو منه إسبب وأن 
لم بظبروه كقول الشاعر : 
قبائلنا سبع وتم ثلاثة وقسیع أولى من ثلاث واطیب 

أى ثلاثة أحياء . ثم قال د من ثلاث » أى قبائل انتهى . و نکر الفراء تأنيث النعم وقال : إما يقال : هذا 
نمم » ويجممع عل تعمان بضم أوله مثل حل وحلان . ولھ ( أكنانا واحدهاكن » مثل حمل وآحال ) هو تفسهد 
آن عبيدة » وروی الطبری من ظريق سعيد عن قتادة فى قوله ( | کنانا ) قال : غيرانا من الجبال يكن فها . 
وله ( بعق يعنى المشقة ) قال آبو عبيدة فى قوله لم ككونوا بالذيه إلا بعق ) أى ,عدقة ( الآنفس ) . وروی 
الطبرى من طريق اين أب يميح عن جاهد فى قوله ( إلا دق ال نفس ) قال : الشقة عليكم » ومن طر يق سعيد عن 
قتادة ( إلا بشق الآنفس ) إلا عمد ال نفس. ( تنبيه ) : قرأ نود بكر الشين من شق » وقرأها أبو جعفر بن 
الفعقاع بفتحبا » قال آبو عبيدة : همأ بمعنى > واشد : 

وذو ابل تسعى وبميسها له أخو نصب مرس شقبا وذوب 

قال الاثرم صاحب أب عبيدة : سمعته بالكسر والفتح » وقال الفراء : معناهما مختلف » فبا لكر معناء ذابت 
حی صارت على نصف ما كانت وبالفتح الشقة انتهى . وكلام آهل التفسير يساعد الأول ٠‏ قله (مرابیل قص 
یک ای » وأما سرابيل نقیک بأسكم فانها الدروع ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى ل سرابیل تفيكم الحر ) أى قصا 
لإ وسرابيل تقیک بأسكر > أى دروعا . وروی الطبرى من طريق سمید عن قتاد: فى قوله تعالى ( سرا بيل تقيكم 
ا حر) قال اافطن والكتان (وسرابيل تقیک باس قل : دوع من حديد . قوله (دخلا بيني »كل شى. لم يصح 
فبو دخل) هو قول آی عبيدة أيِضا »وروی ان ی حاتم من طريق سمید عن قتادة قال دعلا خيانة , وقيل 
الدخل الداخل فى الثىء' لیس منه . قوإه ( وقال ان عباس : حفدة من ولد الرجل ) وصله اعابری من طزیق سعید 
أبن جبير عن أبن عبس فى قوله ( بنین و حفدة) قال : الولد وود الولد » و ژسناده يح . وفیه عن أبن عباس قول 
آخر أخرجه من طريق الموفى عنه قال : هم بثو امراة الرجل . وفبه عنه قول ثالث أخرجه من طريق على بن أبى 
طلحة عن ابن عباس قال : الحفدة الأصبار . ومن طريق عكرمة عن ابن عباس قال : الآختان . و اخرج هذ! الاير 


صن این د مسعود باسناد محیح + ومن طريق آی الضحی وایراهيم وسعید بن جبير وفیرم مثله : وح إلا ل بث 


المدیت ٩۷۰۷‏ ۳۸۷ 
أبن مسعود . وفبه قول رابع عن ابن عباس آخرچه الطبری من طریق أبى حمزة عنه قال : من أعانك فقد حفدك , 
ومن طریق هكرمة قال :الحفدة الخدام . ومن طريق الحسن قال : الحفدة البثون و بنو البنين » ومن أعانك من أهل 
أو خادم فقد حفدك . وهذا أجمع الاقوال » وبه تجتمع ٠‏ وأشاد إلى ذلك العابرى. وأصل الحفد مداركة الحو 
والاسراع فى المثى » فأطلق على من يسعى فى خدمة الشخص ذلك . قوله (السكر ماحرم من تُمرتهاء والرزق الحسن 
م أحل) وصله آمازی بأسائيد من طریق مرو بن سفيان عن ابن عباس مثله واسناده يح وهو عند أف داود 
ف دالناسخ» و گفحه اما » ومن طريق سعيد بن جبير عنه قال : الرذق الحسن الحلال » والسکراطرام ٠‏ ومن طاريق 


سف ب ج و ماود ره وذ لد أن واا اه 13 کے ہے ود a i‏ معد و 5 © یو 
سحت إن چہیر وجاهد صل وزاد أن دات دن قبل حرم ار » وهو تذيك 2ن سورة الدحل مثية . ومن طر بق فتادة: 


السكر خر الأعاجم . ومن طريق الشعي وقيل لەق قرله ( تتخذون منه سکرا 4 آهر هذا الذى تصنع النبط ؟ 
قال : لاء هذا مر » اما السكر نقيع الزييب ء والرزق الحسن ار والعنب : وأختتار الطبرى هذا القول وا تتضر 
له ٠‏ قوله ( وفل ان عبيئة عن صدفة ( أنكانا € ھی خرقاء كانت إذا آرم فرها نقضته ) وصله ابن آد حاتم 
عن أبيه عن أنى عم العدای » والطیری من طريق المردى كلاهما عن ان عيينة عن صدقة عن السدى قال : كانت مک 
امرأة تسمی شر قاء » فذكر مثله . وی « تسیر مقاتل » أن مما ریبد بت مرو بن کمب بن سعد بن ژید مناد 
ابن ميم » وعند البلاذرى ابا والدة أسد بن هبد العزى بن قعی ٠‏ وأنهأ ہت سعد بن كيم بن مرة . ون« غرر 
التييان » آنها کانی تفزل هى وجواديبا من الفداة إلى نصف الهار ثم تأمرهن بنقض ذلك ؛ هذا دأيها لاتکف عن 
الغزل ولا تبق ما غزلت ۰ وروی الطبری من طریق ابن جرج عن عبد الله بن كشي مدل رواية صدقة ال كور » 
ومن طريق سعيد عن قتادة قال : هو مثل ضربه الله قمالى لمن نکث عېده . ودوى أبن دوه پاستاد ضعيف 
عن ابن عباس أنها تزلت فى آم زفر الآتى ذكرها فىكتاب الطب , واقه أعل . وصدقة هذا لم أر من ذكره فى رجال 
البخارى » وقد أقدم الك رمال فقال صدقة هذا هو ان الفضل المروذى شيخ البخاري» وهو موی عن سفيان بن 
عييثة » وهنا روى عنه سيان » ولا سلف له فيا ادعاه من ذلك » وب فى ف الرد عليه ما أخرجناه من تفسير ابن 
جرير وان أى حاتم من رواية ضدقة هذا عن السدى » فان صدقة بن الفضل المروذى ما أدرك السدى ولا أععاب 
السدى » وكنت أظن أن صدقة هذا هو ابن أبى عران قاضى الامواز لان لا ن عيينة عنه رواءة » الى أن رأيت 
فد تاريخ البغارى 8 صدفة أبو الهذول » دوی عن السدى قوله روى عنه ابن عييئة » وكذا ذكره ابن حبان 
فى د الثقات » من غير زيادة» وکذا ابن أبى حاتم عن آپبه لکن قال : صدقة بن عبد الله بنكثي. القاریء صاحب 
ماهد , فظبر أنه غير ابن آی ععران ؛ ووضح أنه من رجال البخارى تعليقا . فيستدرك على من صئف فى رجاله فان 
ابيع آغفلوه » والله أعل ٠‏ قوله ( دقل اين مسعود : الآمة ممل ال ؛ والقانی المطيع ) وصله الفريابى 
وعبد الرزاق وأبو عبيد الله فى ه المواعظ » و ماع كلهم من طربق الشعى عن مسروق عن عيد الله بن مسعودقال 
د قرئئت عنده هذه الآية لإ إن إبراهيم كان أمة قائتا لله > فقال ابن مسعود : إن مماذاكان أمة قاتا لله » فسثل عن 
ذلك فقال ؛ هل درون ما الآمة ؟ الآمة الذى ءل الناس اير , والقافت الذى يطيع الله ورول » 
--5١‏ پیت ( ومن من برد ای آرذل ابر > 
۷ - وا مومی بن اسماعيل حدثنا هارو ن بن موسی أبو عبار الله الأعور عن شعیب عن انس 


TAA‏ ۵ - کناب الاير 
ابن مالك رضى” ال عيه د ان رسولة الله بي كان بدعو : أعوذة بك من البخل » والسكسّل » وأوذل الم > 
ومذاب القير» وت ااجال » وفتة ایا والات » 
قوله ( باب قوله تعالى : ومنكم من يرد إلى أرذل العمر ) ذكر فيه حديث أنس ف الدعاء بالاستعاذة من ذلك 
وغیه ؛ وسيأق شرح ف الدعوات » وشميب الراوى عن لس هو ان المبحاب من وموحدنين ٠‏ ددوى 
ابن أبى حاتم من طريق السدی قال : أرذل الممر هو الخرف . وروی ان م‌دوبه من حديث أنس أنه مائ سئة 
۷ سور بى إسرائيل 


سام دي 2 و ص 50 
2 دنا یر وه 2 5 3200 
١‏ - سے د 4۷۰۸ - وشا ادم جدئيا شمبة عن أب إسحاق قال ممت عبد ال رحن بن يزيد 


ل « مت ان مسعود رفی" الله دنه قال فى ہنی إسراثيل” وال کم فر وصييم : اہن من تن الأول » وه“ 
من تلادی».فسیننضون إليك رہ وکپ قال این عباس : مون . وقال غير : نفضت سنك أى تمركت 
[ الحديث 4۷۰۸ - طرناه فى : ۷۳۹ و4٩٩‏ ] 
وله ( سورة بنى إسرائيل ‏ بسم الله رحن الرحيم ) یقت البسلة لن ذد . قوله ( معت ابن مسمود قال فی 
بنى [سرائیل والکیف وميم : إنبن من المتاق) بكر الهملة وتخفيف الاناة جمع عتوق وهو القديم . أو هو کل ما 
بلغ الغاية فى الجودة » وبألثاتى جزم جاعة فى هذا الحديك .و بالآول جزم أبو الحسين بن فارس , وقوله الأول 
بتخفيف الواو . وقوه هن من نلادی » پکسر المثناة وتذفيف اللام أى ما حفظ قد ما » والتلاد قديم الاك وهو 
لاف الطارف » وماد أبن مسعود أنبن من أول ما تعل من القرآن : و ان لمن فضلا لا فجن من القصص رآخیاد 
الاثبياء والآمم ؛ وسيأتى الحديث فى فضائل القرآن بأثم من هذا السياق أن شاء الله تعالى . قول ( فسياغضون اليك 
دوم »قال ابن عباس : بیزون) وعله الطيرى من طريق على بن أبى طاحة عن ان عياس » ومن طريق العوق 
عن ابن عباس قال : محرکونما اتهزاء » ومن طريق أبن جرج عن عطاء عن أبن عباس نحوه » ومن طریق سعید 
عن قتادة مثله ۰ قوله ( وقال غيره نفضت سنك أى تحرکت ) قال أ بو عبیدة فى قوله ( فمينغضون اليك دءوسپم ) 
أى عرکرا استوزاء » يقال نغضت سنه أى تعرکت وار تفعت من اصلما . وقال ابن قتهية: ا مراد أنهم رکون 
زء‌دسرم اسئیمادا » وروی سعید بن ملصور من طریق مد بن کمپ فى قوله لإا فسينخطون ) قال : حرکون 
- پاس (رواضینا یی بنى إسرائيل أخيرنام مهم سیفسدون . والقضاء على وجوه : (وقفی 


2 


م ر دنه 


رك 14 أمر ربك . رمه اك 2 8 ريك يفعي وم ۹4 ومنه الى 2 فقضاهن" سبع عاوات 3 0 

5 8 رم رس ره صت 3 

خلقون . (نفيرا) من نلویو : يدئروا (زما ادا . لمیر : كسا حشرا . (حق) : 
۳ ۳ 0 ۰ 3 4 ھت 

وجب ٠‏ لرميسورا : لی ٠‏ خط ) إن » وهو اسم من خَطئث » وأططا مفتوح مدره من ال . خطئت عمنى 


أخطات . لغری € : تقطم. (رواذ وی )€ مصدر من ناجيت أوصفهم بها والمنى یاجّون ۰ ( رفا )€ 


سودة بی امرائیل ۳۸۹ 


ُطاما (٠‏ واستفزز ) اسعخن ( يبلك : الفرساذر . و ار جل ) : ارجا واحدها راجل » مثل صاحب 
وصشب» وناجر وخر . ( حاعيا ) : اربج الصيف . والاصب أيضاما ترم به ار » وه ( صب 
چم )| ری به فى جوم رهو حصبها » ویقال : حصب فى الأرض ذهب . والحصب مشتق من الحصباء 
والحجارة . ( ثارة :مر ٠‏ وجماعتة” تيرة وتارات (٠‏ لاختنکن 14 : لاسةأصلتهم » يقال احتئك فلا 
ما علد لال من عل : استقصاء . ( طائره 6 : حظله . قال اب عباس : کل فإ سلطان ) فى القرآن فر حجة . 
و ول" من ال 6 حالف أحداً 


قوله (د . قتا أله ۳ ۱۳ أ اھ أ دو ن ء ء القضاء عا وجره :  :‏ قو قينى ربك > ام ء وید 


لد إلى بفى سر ئیل واي | چ ا 0000-7 كا e‏ 
الحم (ن دب يقضى ينهم) » ومن الق( فقضاهن سبع ساوات) غلقين ) قال أبر عبيدة ی قوله ( وقضينا 
إلى بی إسرائيل > أى أغيرنام »وق قوله ( وقضى ربك ) أى آس » وق قوله لإ إن دبك یقضی بیبم ) أى 
يحكم ؛ وف توله (نقضا سبع سماوات ) أى خاقہن > وقد بين أبو عبيدة يعض الوجوه ای برد بها لفظ القضاء 
وأغفل کثیرا پا » واستوعبا !سماعيل بن أحد النيسا بودى فى « كتاب الوجوه وا النظائر » فقال : لفظة (قضى ) 
فى الكتاب العريز جاءت على خمسة عشر وجما : الفراغ ( فاذ! ضام مناسكم ) والأس لإ إذا قنى أمسا ) 

والأجل ( فنهم من تی نحبه € والفصل ( لنى الآ ین ريتك ) دااشی ل( ليقن لله أ ا كان مفم ولاح 
وافلاك لإ لقضى الهم أجليم ) والوجوب لإ دا قضى الام > والإبرام ( فى نفس یموب قضاها € والإعلام 
(وقضينا إلى بى إسرائيل6 والوصية (رقنی ربك أن لا تعبدوا إلا یام و الوت (فوكزه موسى فقعنى علي 
والترول لإ فلا قضينا عليه الوی ) واخلق ( فقضاهن سبع سماوات» والفعل ( كلا لا يقض ما أمره) یی قا 
لم يفعل » والعبد (إإذ قضینا إلى موسى الامس) . وذكر غيره الفدر الکتوب فى اللوح انحفو ظ کقوله لإوكان آمی! 
مقضيا ) واافعل لإ فافض ما أنت قاض ) والوجوب ١(‏ اذ قضی الام ) ای وجب غم الءذاب والوفاء کفائت 
المبادة“ والكفاية ( و ان بقضی من أحد من بمدك > اتهى . وبعض هذه الآرجه متداعل : وأغفل أنه برد 
عمنی الانتهاء (إفلما قضی زيد مها وطرا ) و عم الاتمام لإ ثم قضی أجلا و اچل مسمى عنده) ر تم ی كتب (إذا 
قضى اسا و معنی الآداء وهو ما ذکر نی الفر اغ ومنه قهنى ديئه . وتفسير ( قضى ربك أن لا آمبدوا ) می 
وعی منقول من مصحف ألى» بن كمب آخرجه الطبرى » وأخربه أيضا من طريق قتأدة قال هی فى مصدف این 
مسعود ووصى » ومن طريق مجاهد فى فو قو وقضى قال وأوصي ومن طریق الضحاك أنة قرأ « ووضى » ول 
]امش إل او با لساد فصارت قفا فر کذا قال و الک وه مئه . وأما تبر الام کا تال ی 


ای و عاد تصارت وفضی 4 بدا وال و سروه مه : وام تیزم جح + ول :پو ده 
قوسل اطبری من طريق على بن أي طلحة عن ابن عباس » وحن طريق الحسن وقتادة مه ووی أبن سم 
من طریق ضرة عن الثورى تال : معناه أمى ولو قضى ای » يعنى لو حک . وتال الازهرى : القضاء مرجغه إلى 
(نقطاع الثىء وتمامه . ويمكن رد ما ورد من ذلك كله اليه . وقال الازهرى أيضا : كل ما اجک عمله أو ختم أو 


(۱) فی عاش طبية بولاق : کنا فى شخ > وله سقط بودء فظ د بتضی » ؟ جو اهر 


۳۹۰ ۵ - کتاپ التفسير 
أكل أو وجب أو ألم أو انفد أو مضى فد قضی . وتال فى قوله آعالى (وقضینا ال بنى اسرائيل) أى اعنام 
علا اطعا ازتبی ٠‏ والقضاء يتعدى بنفسه ۰ ولا تمدى بالحرف فى وله تمالى (رفضینا إلى بی إسرائيل ) 
لتضمئه معنى أوخينا ٠‏ قوله ( نفیرا من ینفر معه ) قال آبو عبودة فى قوله ( کم نفیرا ) قال : الذن ينفرون 
معه . وروی الطبرى من طریق سعيد عن قتادة فى قوله ( وجعلنام أ كثر نفيدا »ای عددا ؛ ومن طريق أسباط 
عن السدى مثله . له (ميسورا لينا) قال آبو عبيدة فى وله (فقل لحم قولا مپسودا) أى ينا . وروی الطبرى من 
طریق إراهي اللخعی فى قوله ( فقل لحم قولا میسورا ) أى لصام آمدم () ومن طريق عكرمة قال : عدم عدة 
حسئة . وروی إبن إلى ساتم من طريق جد بن أبى مومى عن ابن عباس فى قوله تعالى (( فقل شم فلا ميسورا ) 
تال : العدة . ومن طريق السدى قال :تقول نعم وكرامة ؛ ولیس عندنا اليوم . وهن طرق الحسن:: ټول سيكون 
إن شاء الله تعالى . قولّه ( خطأ نما وهو اسم من خطشت» والخطأ مفتوح «صدره من الثم خطتت يمعنى أخطأت ) 
تال أبو عبيدة فى قو له لإ کان خطثا كبير1) أى إماء وهو امم من خاش » اذا فتحته فهو مصدر ء قال الشاعر : 

دعي إها خط وصوى على وا آملکت مالى 

ثم قال : وخطشی وأخطات لنتان » وتقول المرب خطئت إذا آذنبی عدا » وأغطأت إذا آذنبت مل غير 
جمد » واختار آطیزی القراءة الى بكسر ثم سكون وى المشهودة؛ ثم أسند عن باهد فى قوله لإ خطنا ) تال : 
خطيئة » قال : وهذا أولى لأنبمكانوا يقتلون آولادم على عد لاحطاً فنبوا عن ذلك » وأما القراءة بالفتح فى 
قراءة ابن ذكران ؛ وقد أجابوا عن الاستبعاد الذى أشار اله الطبرى بأن معناها إن قتليم کان غير صواب ؛ تقول 
أخطأ مخطىء عبطا إذا لم يصب » وأما قول أ عبيدة الذى تبعه فيه البخاری حيث قال : خطدت عمی اخطأت 
ففيه نظر » فان امروف عند أهل اللغة أن خطىء عم أثم » وأخطأ إذا لم يتعمد أو إذا لم يصب . قوله ( حصير! 
بسا حصرا) أما حبسا فب تفسير ابن عباس » وصله ابن المنذر من طريق على بن أبى طلحة عنه فى قول ل وجمانا 
جهن الكافرين حصير) قال : حبسا . وقال آبو عبيدة فى قوله ل[ حصيرا ) قال :ععصرا . قوله ( تخرق تقطع ) 
قال أبو عبيدة فى قو له تعالى ( لن تخرق الأدض ) قال : ان نقطم . وه ( واذ م نجوی » مصدر من ناجيت 
فوصفيم بها ۰ والممتى بتناجون ) كذا فيه » وقال أبو عبيدة فى قوله لإ اذ یستممون اليك واذم موی ) هو 
مصدر ناجيت » أو اسم منها قوصف بها القوم » كقولهم م عذاب . +اءت تجوى فى موضع متناجین اجى . 
و تمل أن یکون على حذف مضاف أى وم ذوو موی » أد هو جع نجی كقتيل وقئلى ‏ وله ( دفانا حطاما ) 
قال آبو عبيدة فى قرله ( رفانا € آی حطاما أى عظاما عطمة ؛ وروی الطبری من طريق ان أبى جيم عن جاهد 
فى قوله لإ اتذاكنا عظاما ورفاتا ک قال : ترابا . وه ( واستفزز استخف » يخيلك الفرسان ؛ والرجل والرجال 
والرچالة واحدها زاجل » عثل صاحب وحب وتاجر ونجر ) هو کلام أبى عديدة بنصه » وتقدم شرحه فى بدء 
الخلق . وروی أبن أبى حاتم من طريق مجاهد فى قوله ( واسفرز ) قال استال . له (حاصبا الريح الماصف » 
والخاصب أيضا ما ری به الریخ ؛ ومنه حصب چم ری هقی جوم وم حدما ؛ ويقال حصب فى الارض ذهب 
والحخاصب مشق من الحصياء الحجارة ) تقدم في صفة الثار من بده الق » قال أبو عبيدة فى قوله ( ويرسل عليكم 


(۱) ق هامش طبمة بولاق : كسذا فى الخ » ولعل فيه حرفا 


الحديك 4۷۱۰-۷۰۹ ۳۹۱ 


حاصيا) أى رعا حاصفا حصب 0 ویکون الحاصب من الجليد آیضا قال الفرزدق دعاص ب کندرف القن منثور» 
وف قوله ( حصب جرنم ) كل شىء ألقيته فى الثار فقد حصيتها به » وروی ابن أبى حاتم من طريق سعيد ص 
قتادة قال ( آد يرسل هلیم حاصبا ) قال حجارة من السياء ٠‏ ومن طریق السدى قال : راميا ررمي صجارة . قوله 
( تارة أى مرة » واجمع تير وتارات ) هوكلام أبى هبيدة أرما ؛ وقوله وابجمع تير بكر المثناة الفوقائية وفتح 
المثناة التحتانية » وروی ابن آف حاتم من طز بق شعبة عن قتادة فى 0 تارة أخرى ) قال 2 مرة آخری ۔ له 
( 8 حتلکن لاسأ صلئهم ‏ يقال احتنك فلان ماعند فلان من عل استقصاء) نقدم شر حه فی بدء الخلق » وروی سعيد 
ابن منصور من طريق ابن ای نجيح عن جاهد فى قو له لاح نکن قال: لاحتوين قال یسی شه الرناق . لے ( وتال 
ان عباس : كل سلطان فى القرآن فمو حجة ) وصله ابن عيائة فى تفسيره عن عرو بن دیناد عن عكرمة عن این 
عباش » وهذ! على شرط الصحیح ؛ ورواه الفر بان باسناد آخر عن این عباس وزاد « وكل تسفيح فى الفرآن فبو 
ضلاة »۰ قوله ( ول" من الذللم حالف أحدا ) وروی الطبرى من طريق ابن أبى تحیح عن بجاهد فى قوله لإ ولم 
یکن له وی من الال ) قال : لم حالف أحدا 
۳ - بيس (آسری بميده ليا من السجدر اطرام 

۹ - و تبدان حدثنا عبد الله آخبرنا بونس ع . وحد نا ده ن صالم حد نا عنيسة دنا 
يونس عن ابن شاب قال ابن للسيب قال أبو هريرة و أ رسول ا طا ليلة آیری" به بأيلياء بقدحين من 
خر ولبن؛ فنظر إامبساء أذ اللبن . قال جبريل” : اد لل الذى هداك لذطارة» لو أت ات 


۰ - شا آحد بن صالح حدثنا ابن" وهب قال آخبرنی يونس عن ابن شهاب قال أبو سلة بعت 
جاب بن عبد لله رضى الله نیما قال « ممت النبي موه يقول : لا كذ بننى فریش قن فى الجر فجلى الله لى 
6 امقدس فطقت أخرم عن آیانه وأنا أنظر اليه . زاد قوب" 8 ارادم دا این أخى أبن شیابر 

3 از وه ۳ ِ 5 2 . ا ۰ ی 
عن مه : 11 كذ بتي قريش حين آسری فى إلى بدت القدس . . حو . فاصفاً : ریم تقصف کل شی 

قوله ( باب قوله آسری بمیده ليلا من السجد ارام )لم حتاف القراء فى ( أسرى ) عفلاف قوله فى قصة 
لوط بيو فأسر > قةر ت بالوجبين » وفيه تعقب على من قال من أهل اللغة ان آسری وسرى ععنی واحد » قال 
السهيلى : السرى من سريت إذ! سرت ليلا يعنى فبو لازم » والاسراء بتعدی ف العنی لكن حذف مفعوله حتى فان 
من ظن أنهما معى واحد ؛ راتما می ( أسرى بعیده € جمل الراق يسرى به کا تقول أمضيت كذا ممق جملته 
عى » الکن حسن حذف المفعول لقوة الدلالة عليه أو الاستغناء عن ذكره » لان المقصود بالذكر المصطق لا 
الدابة الى سارت ه . وأما قصة لوط فالعنی سر يهم على ما یتحملون عليه من دابة وتحوها » هذا معنى القراءة 
بالقطع » ومعنى الوصل مر بهم ليلا » ولم يأت مثل ذلك فى الامراء لاله لا رز أن يقال مری إعبذه وجه من 


۳۹۴ ۰ - کتاب التفسير 
الوجوه انتهى ۰ والثق الذى جزم 4 ما هو من هذه المرثئية الى قصد فما الاشارة إلى أنه سار ليلا على البراق ي 
ولا فلو قال قائل سرت يزيد می صاحبته | کان الع جا » دک ر فیه حديث أبى هريرة و آق رول الله 
ليلة أسرى به بايلياء بقدحين” » وقد تقدم شرحه فى السيرة النبوية , ویأف فى الاشرة . وذکر فيه ایضا حدیت 
جاير قال ه مەت رسول الله ل بقول : لما کذبتی قريش » كذا الاكثر » ولالكدميى كذبى بنید مثناة . قوله 
( لجل الله لى بيت المقدس ) تقدم شرحه أيضا فى السيرة النبوية , والذى اقترح على النى يلق أن بصف لهم بيت 
المقدس هو اطع بن عدى » أخرجه أبو يعلى من حديث ام هانی" , و آخرج الأساق من طريق زرارة بن أب وق 


عن إن عباس هذه القصة مطرلة + وقد ذكرت ه طرق د لپا فى أول شرح حديث الإسراء معروا إلى ا 
وافظ الننمای « ماکان ليلة اسری نی ثم ام خت مک قطست بأء مرى وعرفت أن الئاس عکذیی » فقودت معتز 
حزينا ء فى بى عدو ات ابو جبل با حی جلس اليه قال لس تب : کان من شی. ؟ قال هر 


ما هو ؟قال : إلى أسرى بى الليلة . قال : إلى أن ؟ قال : الى بيت المقدس . قال : ثم أضبحت بين آظپر نا ؟ قال : 
نم .قال : فلم ير أن يكذبه مخافة أن يححد ما قال إن دما قومه » فال : إن دعوت أومك لك تحدثهم ؟ قال : نعم . قال 
أبوجبل : يامعشر ب یک مب بن لؤى هل ؛ قال : فا نقضت اليه مالس الجاءوا حى جلسوا الما , قال : حدث قومك 
ما حدلتی » خدتهم , قال فن مصفق ومن واضع يده على رأسه اسه متعجبا » وق القوم من سافر إلى ذلك ابید ورأى 
المسجد قال : فبل تستطیح أن تنعت لنا ااسجد » قال نی يللع : فذهبت آئست لهم , قال : فا زلت ألمت حى 
لايس عل بیش الست :ی بالمسجد حی وضع فنمته وأنا أنظر اليه » قال فقال القوم : أما المت فقد أصاب » . 
وله ) زاد يعوب بن داهم حدثنا ابن أخى ابن شهاب عن عمه : ماکذبنی فرش حين أسرى فى إلى بت 
القدس ) وصله الذهل فى « ار ریات ء عن يعقوب ببذا الاسنادء و أخرجه قاعم بنثابت فی « الدلائل » می 
طريقه و لفظه « جاه اس من قريش إل آی بكر فقالوا : مل لك نی صاحيك برعم آنه آی بفت المقدس ثم زجع 
إلى مكة فى ليلة واحدة » قال أبو بكر : أو قال ذلك ؟ قالوا : نعم . قال : لقد صدق» وروی الذهلى أيضا واحدی 
مسنده جیما عن يعقوب بن ایراهي المذكور عن أببه عن صا بن كيسان عن ابن شهاب إسنده « لا کذبتی 
قرش » الحديث » فلعله دعل إسناد فى إسناد » أو لا كان الحديثان فى قضة واحدة أدخل ذلك 


€ - پاسییست ولق د کر متا بى آدم 4 .كر منا وأ كرءنا واحد . (ضمف اليا وض ف المات) عذاب" 
الحياة وعذاب الات . خلافك وَخَلقَك سواء . ( ونأى' € باعد ٠‏ ( شاكتم > ناحيته » وهى من شکه . 
رفا € وجپنا ۰ کبیا معاي ومقابلة » وقيل القابلة لامها مقابلقها وتُقبل” ولد‌ها . لإ خشيةٌ الإقاق 


3 


4 
ف 
أننق" الر جل : أماق “وق الثى' ذهب . لإ ورا € مرا . الاذقان م اللحيين والواحد تن . وقال 
اد( موفورا € وافراً . ار تیا € راء وقال ان عباس : نصيرا . ( عبت € طفت . وقال ابن عباس 
(لابزتر ) لاق فق فى الباطل . (رابعناه رحة ) رزق . (مشبورا» ملعونا ۷۶ تذف) لاتقل . اوا( 
تیسوا. ( يزجي الفاك ‏ ری النلك . ( رون للأذقان 4 للوجوه 


سورة بی اسرائيل ۳۹۳ 
قوله ( باب قوله تعالى ( ولقدكرمنا ہی آدم ) کرمنا و[ کرمنا واحمد ) أى فى الاصل ء والا فالتشدید 
آبلغ» قال أبوعبيدة : كرمنا أى اکرمنا إلا آنا آشد مبالغة فى الكرامة ايى . وه من كرم يهنم الراء مئل شرف 
و ليس من الكرم الذى هو فى انال . زه ( ضف الحياة وضعف آلمأت عذاب الحياة وعذاب المات ) قال بو 
عبيدة : فى قوله لإضيف الان : مختصر » و التقدير ضدف عذاب الحياة وضءف عذاب الان . وروی الطارى 
من طريق أبن أ بجبيح عن جاهد فى قرله لإضعف المياة) قال عذابم! رضف الممات ) قال عذاب الآخرة . 
دمن طربق عل بن آف طلحة عن | بن عباس قال : ضءف عذاب الدنيا والآخرة . ومن طريق سعيد عن قتادة مث . 
وتو جه ذلك أن موی ار ری اه ی اا لد هه وه کہ موه یی ف وو ويه 
کے چ دات ال اپ از پو پانمدیص ‏ قال : تقول نوا ( علا پا ضعفاً من انار © أى عذابا مداعصفاء 
نکان الاصل تراك عذابا ضمفا فى الجيساة ثم حذف الو مرق اقام نة مقا م ا الصفة إضافة 
الوصوف + فهر ک لو تيل ألم امین مثلا ۰ وله ( خلافك وخلفك سواء ) قال آبر عييدة فى قوله ( واذا لا 
يلبثون خلفك الافليلا) أى بعدك قال خلافك و لك سواء ‏ وهما لغتان معنى ۽ وقرى* ہما . قلت : والقراءتان 
دیون لتر لفك امور » وقرأ خلافك ابن عاس والاخوان ؛ و رواية حفص عن عاصم ۰ قله 
(ونای نباعد ) عو قول أي عريدة , قال فى قرله ( وای يحانيه ) أى یاعد . ۋلە( شا کله ناحیته وه من 
شكلةه ) وصله ری من طريق عل بن أف طاحة عن أبن عيأس فى قول زعل شا کته ) قال على ناحيته » ومن 
طريق أبن أبى جیح عن هد قال : على طبيءته وعل حدته » ومن طريق سعید عن قنادة قال : يقول على ناحيته 
وع ما پنوی . وقال أبو عبيدة ( قل کل يعمل غل شا كلته € ی على نأحيته وخلقته » ومنها قوم هسذا من 
شكل هذا . قِولْه ( صرفنا وجبنا ) قال أبو عبيدة فى قوله و امد صرفنا ناس فى هذا القرآن) أى وجنا وبينا . 
قله ( حصيرا محبا () ) هو قول أبىعبيدة أيضاء وهو بفتح الم وكسر الوحدة » وروى ابن آن حار من 
طريق على بن أبى طلحة عن بن عباس قال وحصي ا أى جنا . قله ( فيلا معاينة مقاب وقيل بل انبا 
مقابتها وتقبل ولدها ) قال أبو عبيدة ( واللائعة قبيلا ) جاز مقابلة ای معاينة » قال الاعثى ‏ كصرخة حبل 
بشرتها قبيلها » أى قابلتها » وقال ابن الثين : ضبط عضوم تقبل ولدها يضم او حدة و لیس بثىء » ودوى'ابن أنى 
حاتم من طريق سعید عن قنادة « قبيلا ای چندا تعاينهم معاينة » . له ( خشية الانفاق ‏ يقال أنفق الرجل املق 
و نفق الثىء ذهب) كذا ذ ٥‏ هنا » والذى قاله أبو عبيدة فى وله( ولا تقتلوا أ ولام من إملاق ) أى من ذهاب 
مال ؛ يقال أملق فلان ذهب ماله ٠‏ وق قوه ( ولا تقتلوا أولادم خشية (ملاق ) أى ففر » وقوله « نفق الثىء 
اهب » هو پفتح الفاء ويحوز رها هو قول أل عبيدة » وروی ابن أبى حاتم من طريق السدى قال خی الإنفاق 
ای خشبة أن ينفقوا فيفتفروا . قوله ( تور مقترا ) هو قول أن مبيدة أيضا . قوله ( تن مجتمع اللحبين » 
الواحد ذقن ). هو قول أن عبيدة أيضا ٠‏ وسيأق له تفسير آخر قربا واللحيين بفتح لام وچوز کم تثنية 
ية . قول ) وقال جامد موفورا وافرا ) وصله الطبرى من طريق این آی تيح عنه سواء قوله ( تیا ترا 
وقال أبن عباس صيرا )ما قول بماهد فوصه الطارى من طريق ابن آن نميح عنه فى قوله لإ ثم لاتجد لك علینا 


(۱) في هامش طبمة بولاف : تقدم ذلك وب علیه الشارج » وليس بالتن اي بأيدينا 


f‏ ` ۹۵ کتاب التفسيد 


به تپیعا) أى ثرا » وهو اسم قاعل من الثأر » يقال الكل طالب بثآر وغيره تبيع وتاإح » ومن طريق سعيد عن 
قتادة آی لا تاف أن تقبع بشیء من ذلك . وأما قول ان عباس فوصله ابن إبى حاتم من طريق على بن أنى طلحة 
عنه فى قوله ( تما قال نصیدا ‏ قوله زلا تبذر لا تنفق فى الياطل ) وصله الطرى من طريق عطاء الخ راسأق عن 
ان عباس ف قوھ (١‏ ولاتبذر : لا تنفق فى الباطل » والابذير السرف ف غير حق . ومن طريق عكرمة قال : 
الميذر النفق فى غير حق » ومن طرق متعددة عن أن العبيدين ‏ وهو بافظ التصغير والتانية ‏ عن ابن مسمود مثله 
واد ق بعضها ,کنا صاب عمد تتحدث أن الذي النفقة فى غير حق » . قله ( ابتغاء رحة رزق ) وضله الطبدى 
من طريق عطاء عن ابن عباس ف قوله تعالى ر وأما تعرضن عتهم أبتغاء رحة من ربك © فال : ایتغاء رزق » 
ومن طريق عكرمة مثله » ولابن أبى حأم من طريق إبراهم التخمى فى قوله ( ابتغاء رة من ربك توجوها ) 
قال فضلا . قله ( مثبورا ملعونا ) وصله الطبرى من طريق على بن آن طلحة عن أبن عبأس » ومن وجه آخر 
عن سعيد بن جبير عنه » ومن طر يق الموق عنه قال : مغاويا > ومن طريق الضحاك مثله ؛ ومن طريق جاهد قال : 
هالكا » ومن طریق قتادة قال : مولكا ؛ ومن طريق عطية قال : مغیرا مبدلا ؛ ومن طريق ابن زيد بن آسل قال : 
غبولا لاعقل له ٠‏ قوله ( لاسرا تيمموا ) أخرجه ابن آن حاتم من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عياس فى 
قوله ( خاسوا خلال الديار ) أى فشوا . وقال أبو عبيدة : جاس بموس أى نقب ء وقيل زل وقيل قثلى وقبل 
تردد وقيل هو طلب الثىء باستقصاء وهو عمنى نقب . له ( بزبى الفلك بجری الفلك ) وصله العليرى من طريق 
هل بن ألى طلحة عنه به »> ومن طريق سعيد عن قتادة ( ,زجي الفلك ) أى يسيرها فى البح ٠‏ وله ( خردن 
للاذقان للوجوه ) وصله الظبرى من طريق على بن بى طلحة عنه » وكذا آخرجه هبد الرزای عن معمر عن قتادة 
مثله . وعن معمر عن الحسن للح , وهذ! يوافق قول أبى عبيدة الاضی » والاول على انجاز 
پاب ( وإذا آر دنا أن ملك قري أمرنا مر فيها € 

۱ - وال بن عبد الله حدثناسفيان” أخيرًنا منصور عن أبى وائل عن عبد الله قال « کیا تقول 
اہی إذا كبرو فى الجاهلية : آمر بنو فلان » . حدا ننا المودى حدثنا سفيان' وقال : ی 

قله اب وراذا اردنا أن نهلك قرية أمرنا مترفيها ) الآبة) ذكر فيه حديث عبد الله وهو ابن مسعود كنا 
نقول للحى اذا كوا فى الجاهلية : آمر بنو فلان» ثم ذكره عن شبخ آخر عن سفیان يمنى بسندهقال : آمر » فالاول 
بكر الم والثائية بفتحما وكلاهما لفتن . نکر ابن التين فتح الب فى آس عمن ی کش » وغفل فى ذلك ومن حفظه 
حجة علیه کا سأ وضو 8 وضبط الكرمالى آحدهما بضم اممزة وهو غلط منه ۽ وقراءة الجيود بفتح الم ٠‏ وسک 
أبو جعفر عن ان عباس أنه قرآها بکسر ألم واأئبها أو زيد لنة وانکرها الفراءه » وقرا أبو رجاء فى آخرین 
بالد وقتح الم ؛ ودوبت عن ی عبرو وان كثير وغیرهما واختارها يمقوب ووجهها الفراء ها ورد من تفسير 
ابن مسعود وزعم أنه لا يقال أمرنا نی كنا إلا بالمدء واعتذر عن حديث و آفضل امال مپرة مأمورة » فا 
ذكرت للبزاوجة لقوله فيه أو سك مأبودة » وقرأ أنو عثيان النهدى كالول للكن بتشديد الي عمی الامارة » 
راستشیدالطبری ما آسنده من طریق على بن أف طلحة من ابن عباس فى قوله ‏ أمرنا مترفیا ) قال : سلطنا 


المد ٩۷۱۲-۸۷۱۱‏ وس 


شرارها . ثم ساق عن أبى عثان وأبى المالية وجاهد آ: “بم قرموا بالأشديد » وقیل التضمیف للتعدية والاصل 
آم‌نا بالتخفيف أى كبر نا مإ وقع فى هذا ادت اسب > ده حدیث « شير المال مپرة مأمورة » أى كثيرة 
تاج أخرجه هد یال أمى بن فلان ی کاروا رمرم کا وامزوا أى كثروا , وقد تقدم قول أبى 
سفيآن فى أول هذا الشرح فى قصة هرقل حيث تال , لقد أ م آم إن آن كبشةء أى عظم » واختار الطاری قراءة 
اشهور ؛ واختاد فى تأويلبا ابا على الظاهر وقال : : المعنى امنا مترفما + بالطاعة فمصواء ثم أسنده عن بن عباس 
ثم سعيد بن جبيد ٠‏ وقد أنكر الزخشری هذا 2 تأديل وبالخ کمادته , وعدة [شكار, أذ شف ما لا ديل عليه 
غير جائ » و ذمقب بأن السياق يدل عليه » وهو ؟-قولك أمينة فعصانی آی أميثه بطاعنی فعصای وکذا آم 


lae bh 


فاستال 
© > پاسیی لإ ذدبة من کتلتا مم نويع [نه کان عوداً شكورا ) 

۷ - وشا عد بن نقانل أخير نا عبد الله أخعرنا أبو حان التي ن أب ذرعة بن مرو ن 
چرر عن أ هر ی اه قال « أن رسول لل تلحر » فرقم یه لذ رام - وکانت تمه - 
فش ملها ةئم قال :ايد ناس يوم القيامة » وهل تدروت مم ذلك ؟ يجمم” الاس“ الاولين 

والاخرن -ف صید واحد » , يسمعهم الذاعى : وینفذ م ابسر» وندنو الشمس" فیلز اداس من الثم و ال كربر 
مالا يطيقون ولا تحتملون . فیقول الناس : ألا ترون ماقد ”باک ؟ ألا رون من نع ا 
فیقول بعض” الاس لیعش : :علي پآنم » نون آدم عليو السلام فيقولون له : نت" أو البشر» لفك اله 
بيدم » ونفخ فيك من روحه ؛ وأمر لللااكة فسجدوالك» اشفم لا إلى ربك الا ری إلى ماحن فيه ؟ ألا 
تری إلى مافد لا ؟ فقول آدم :إن دف قد غضب اليوم غضباً | ینضب قبل مثله » ولن , پنضب بمده مه » وإنه 

تمان الشجرة ة فته ؛ نفسى نی فی » إذقبوا إلى غير » اذبو إلى : توح . فوأتون وح فيقولون . ٠‏ اوح؛ 
إنك أنت اول ارسل إلى أهل الأرض : وقد سماك ال عبد تمكوراء اشغ لد إلى ربك » ألا ری إلى ما نحن 
فيه ؟ فیقول : إن ر عر وجل ند غضب الیرم عنام يض قبله مثله وان بغضب بعده مت وإنه قد كانت 
لى دعوو دعو ہا عل قوی » سق شی فی ء اذهیوا أ إلى غيرى ؛ اذهبوا اف راهم ٠‏ فهأنون” راهم 
فیقواون : با إبراهيم » أنت نی" الله وخلیه من آها هل الأرض » اشفم ' لا إلى ربك ألا ر بری الى مانن فيه ؟ 
فیقول قول لم : ان" رف قد فض بيرم 5 خضب قبن مھ » ولن يغضب بعده مٹھ » والى ق د كنت كذبت” 
ثلاث كذبات ‏ فذ كرهن” أبو حوان فی الحديث - نی ی دی ؛ آذهبوا إلىغيرى » اذهبوا إلى مومی 


فهأنون مومی" فيقولون : باموسى ؛ نت رسول ال ؛ فضلك الله برسالتم وبكلامم على النای » أشتم' لیا 
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إلى ربك » ألاترى إلى مانحن فيه ؟ فبقول : إن رنه قد غضب یوم" خن لم یذضب فبك الله »وان 
تنب بعد مث » وإنى قد تلت نس لم أومي بقتلما » سى سى نقد » اذهبو إلى فيرى + اذعبوأ إلى 
سی . فاون عیسی فيقولون :پامیسی ۰ أنت رسو الله وله" ألقاها إلى مریم » وروح منه » وكات الاس فى 
للبد صبيا» اشفع لا ألا ترى' إلى ماعن فيه 5 فيقول هوی : إن ری قد غضب" یوم فضیا لم بغضب قبل مثله 
وان نضب بد مثله ‏ ول يذكر ذنها- شی شی نفس ؛ اذهبوا إلى فيرى » اذهبوا إلى مد يله . نون 
مدا فقولون : ياد » نت ول ال » وام لاه وقد غفر” لله فك مان من ذنبك وما تأخرء 
اشفم لنا إلى ربك » ألا ری إلى ماخ فيه ؟ فأنطلق » فأآنی نحت المرش فافع ساجداً اربى عر وجل »۶ 
فیح اله على" من تحامده وخسن نم لیم شيعا لم یتسه على آحد قبلى . ثم یال : يا محمد + ار فم رأسك » 
سل س » واشقع تنم . فأرفم رأمی فأفول : می يارب » مق يارب ٠‏ فيقال : اد : أدخل من أك 
من لاحساب علميم من اباب الأيمن من أبواب الجنة » وم 2 كاد الئاس فيا وى ذللك من الأبواب . ثم قال : 
والذی نفسی بده إن" مابین الم رین من مصاريع الجنة كا بين مكة وحمير» وکا بين مكة و ری » 


زوعة بن رو عنه > وس فى شر-ه ف الرقاق » وآورده هنا لقوله فيه « یقولون يانوح أنت آول الرسل إلى 
أمل الأرض » وقد ساك الله عیدا شكور! » وقد مشى البحث یکو ته أدل الرسل فى کتاب التيمم » وقول فيه في 
ذكر إبرافيم د وی قد کش تكذبت ثلا ت کذبات » فذكرهن أبو حیان فى الحديث ٠‏ يشير إلى أن من دون أ 
حيان اختصر ذلك » وأبو جيان هو الراوى له عن أبى زرعة » وقد معنى ذلك فى أحاديث الانبياء . وق الحديث 
ره على من زعم أن الشمیر فى قوله لا انه کان عبدا شكودا ) اوسی عليه السلام » وقد صمح ابن حبان من حديث 
سلبان الفادسی وكان توح ذا طعم أو لہس حد الله ؛ فسمى عبدا شکورا ‏ وله شاهد عند ابن م‌دوهه من حديث 
معاذبن انس » وآخر من حديت آن فاطمة . وقوله و ينفذثم البصر » بفتح أوله وضم الفاء من الثلاثى أى خرقیم 
و ام أوله وکر الفاء من الرباعى أى حيط بهم » والذال معجمة فى الروابة . وقال أبو ساتم المجستاق : اعاب 
الحديث يقولوته بالمعجمة » وما هو بالبملة » ومعتاه يلخ أولهم وآخرم . واجیب بأن المعنى حيط بهم الراق 
لا نی عليه منهم شی۔ لاستواء الأرض : فلا يكون فہا ما يسثتر به أحد من الرائى » وهذا أولى من قول یی 
عبيدة ه يأتى طبهم پصر الرجن » إذ دویة الله تمالى محيطة يحميدبم فى كل حال سواء الدعيد المستوى وغیره + 
ويقال تفه البصر إذا بلغه وجلوزه » والنفاذ الجواز والخلوص من الثيء ؛ ومنه نفد السهم إذا شرق الرمية 


وخرج منها 


اغدیت ۷۱۳) - 17۱4 ۳۹۷ 


) پاصیب ( وان دارد زبورا‎ - ٩ 
شا إسحاق” بن نهر حد نا عبد رز اق عن ممم عن هام بن معن أف هربرة رضي‎ - ۳ 
ال عه عن ای" َيل نال د خن على داود القرآن؛ » فكان يأمر بدابكم تسج » فكان ترا قبل أن‎ 


يتفرغ » : يعى ترآ 
وله (باب قرله : : وآئینا داود زودا) ذكر فيه فيه ود وش بث ای هر برة و « خفف علي داود القرآن » ووقع فى دوا وا 
E‏ د راء > وارد لد بالترآن مصدر الټراءع لا اران أن الس د ذه م2 : وت تتدع أشاح فشول ثيه 2 
ی ذر د ارام > د تران مصدر القراءة لا القرآن العبود هذه الامة + وقد تقدم إشباع القول فيه فى 
ج دای ی عله ارب 8 او تب ۱ 


۷ ۷ قل ادعرا الذين رر من دوه فلا #لکوخ ككف الث هن ولا موبلا ) 

4 - حرا عمو بن على حلائنا مب حدئنا نیا حدتئني سلبان" عن ارام عن أن تسر عن 
عبد الله إلى ریم الوتسيلة € قال :کان ناس" من الاو دون نلا من ان اسل اب » وسک هلاه 
بذیعهم ٠‏ زاد الأشبجى” عن سفوان زو امش ر قل ادعوا این زعم( 
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قوله ( باب لإ قل ادعوا الذن زعتم من دونه ) الاب ) كذا لإ ذر » وساق غيره إلى لإ توبلا ) . ٠‏ قوله 
( حى ) هو القطان , وسفیان هو الثورى ۰ وسليان هو الاعش ؛ و ايراهيم هو النخمی ؛ وأبو معمر هو هید الله 
الازدى ؛ وعبد الله هو ان مسمود . قوله ( عن عبد الله ( الى دجم الوسيلة ) قال : كان ناس ) فى رواية لنسای 
من هذا لوج عن عبد اله ق فول ل( أد لك ای يدعون یتفن إل دم الوسية ) ل :کان ناس اء والمراد 
بالوسيلة القربة آخرجه عبد الرزاق عن معمر عن قتادة » وأخرجه الطبرى من طريق آخری عن قتادة » ومن 
طريق ابن عباس أيضنا . قول ( فاسل الجن و تعسك هؤلاء بديتهم ) أى استمر لافس الذي ن انوا يعبدون الجن على 
عيادة الجن » والجن لا رضون ذلك لکرم الوا > وم الذين صاروا ييتغون الى دم الوسيلة . ودوى 
املری من وجه آخر عن أبن مسعود فزاد فيه ه والائس الذن کانوا يمبدو:,م لا يشعرون باسلامپم » وهذا هو 
مدق تفسير هذه الآنة » وأما ما آخرجه الطبرى من وجه "خر عن أبن مسمود قال « كان قبائل المرب ییون 
صنفا من اللاك يقال لمم الجن ٠‏ ویقولون ثم ينات الله »فلت هذه الأبة» فان ثبت فبو عمول عل آنا ترات فى 
الفريقين » وإلا فالسياق يدل على أنهم قبل الاسلام انوا داضين بعبادتهم » وأيست هذه من صفات اللات . وق 


رواية سعيد بن منصور عن أبن مسعود فى حديث الباب د میرم الله بذاك > وكذ! ما آخرجه من طریق آخری 


ضعيفة من ان عباس أن المراد من كان يمد اللاك والمسيح وعؤيا . ٠‏ ( تفبيه ) : استشکل ابن انين قوله د ناسا 

من الجن » من حيث أن الناس ضد الجن » وأجيب بأنه على قول من تال أنه ن ناس إذا تحرك أو ذكر فتقابل 
حیت قال ناس من الانس وناسا من الین » ویاامت شعری على من بءترض قوله ( زاد الاثصى ) دو عبید الله 
أن عبيد الرحن بالاصغير فما . قله (عن سفیان عن الأعمش قل ادعوا الذين د آی روی الحديث باسناده 


۳۹4۸ ۵ . كثاب اللفسیر 


سس سس 
وذاد فى أوله من أول الا اي فيلبا ء وروی للعارى من طریق الموق عن ابن عباس فى قول ل قل ادعوا الذین 
ذعتم ) ال آخر الآية . قال :كان أهل الشرك يقولون أميد املائ وم الذين يدعون 


۸ - پاسیست ار أولئك الذين بدمون ببتغون إلى رهم الوسولة ) الآية 
۰ - مرش بشر بن خالد آخبرنا تمد بن جعفر عن شعبة عن سین عن إبراهيم عن ایی تمر من 


عبد الله ری اله عنه فى هذم الأية این یدعوت نون إلى رمهم الوسيلة 4 قال : ناس من الجن 
سو ۽ فال ۱ 
وڪ ي 


قله ( باب قول ( آو لك الذين بدعون يبتغون ال دمم الوسيلة ‏ الآية ) ذکر فیه الحديث قبله من وجه 
آخر عن الاعش عختص رأ » ومفعول يدعون حذوف تقديرء أو ليك الذين يدعو نهم آلحة يبنغون إلى ديهم الوسيلة » 
وقرأ أبن مسعود د تدحرن » بالمثناة الفوقائية على أن اللاب 18 فار وهو واضح » وقول (آمم قرب )مناه 
یبتفون من هو أقرب مثيم إلى ديهم > وقال أو البقاء : مبتدأ والخبر آقرب » وهو استقبام في موضع لصب 
بیدهون » ويحوز أن يكون عم الذين وهو بدل من الضمير فى يدعون . كذا قال » وكأنه ذهب إلى أن فاعل 
يدعون ویبتفون واحد ء وات آملٍ 

4 - پات ( وما جمانا ار الت أريتاك إل فة اداس »4 

كلام ب مشا على" بن عبد 1 دنا سفيان” عن مرو عن يعكرمة عن ابن عباس ری" 1 عنهيا ( وما 
جملنا الرؤيا اى أريتاك إلا فد لناس) قال : هي یا هين ا با دسول الله ل ليلد أسرىة به ( والشجرة 
اللمونة فى رن © قال : شجرة از وم 

قله ( باب وما جملنا الرؤيا نی أريناك إلا فتئة ناس ) سقط د باب » لغير أبى ذد .وله ( عن عرو ) هو 
ابن دیناد . له ( مف دؤيا عين آربا دسول اله یړ لیلة أسرى به ) لم بصرح بالری » وعند سعيد بن منصور 
من طريق أب مالك قال : هو ما أرى فى طريقه إلى بيت المقدس . قلت : وقد بينت ذلك واضحا فى الكلام على 
حديث الإسراء فى السيرة النبوءة من هذا الكتاب. قيله ل ارال آسری به ) زاد سعيد بن منصور عن »فيان 
فى آخر الحديث ١‏ وليست رؤيأ منام » وقوله , ليذ د فول آخر .+ فروى أبن مدو یه من طريق 
المونی عن ابن عباس قال : أرى أنه دخل »5 هو أ . المشركون كان لبعض الئاس بذلك فتنة » 
وجاء فيه قول آخر 8 فروی أبن مردو به من حديث اذ سين إن غلى رقعه و زی آرت کان بی أمية يتعاورون 
مثبری هذا ؛ فقيل ھی دنيأ تنالحم » وتزات هذه الآية ء وأشرجه أبن آنى حاتم من حدیت کرو إن العاص ومن 
حنديث يعلى بن مرة ومن مرسل أبن سیب تحوه وأسأ نيد الكل ضعيفة » واستدل به على إطلاق لفظ الرژیا على 
ما يرى يالمين فى اليقظة » وقد أنكره الحريرى تیم لغيره وقالوا : إثما يتاك رن | فى النام » وأما الى فى البقظة 
فيقال رؤية . ومن استعمل الرؤيا فى اليقظة المتنى فى قوله ٠‏ ورؤياك أحل فى العيون س افعض > وهذا التفسیر برد 
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على من خطأه . وله (والشجرة الملعونة فى القرآن قال : تجرة الزقوم ) هذا هو الصحیح » وذکره !بن أبى حاتم عن 
بضعة عشر نفسا من الثابمين ‏ ثم روى من حديث عبداقه بن مرو أن الشجرة اللمونة الحم بن ین العاص وولده 
وإسناده . ضیف وأما الرقوم فقال أبو حنيفة الدينودى فى هكتاب النبات » : الرقوم نحرة غبراء تنبت فى السبل 
صغيرة الورق مدورته لا شوك لا زفرة مرة وطا تور أبيض ضعيف تجرسه التحل ورموسبا قباح جدا ؛ وروی 
عبد الرزاق عن معمر عن قتادة قال : فال المشركون عفر نا مد أن فى النار شجرة » والنار تا کل الشجر » فكان ذلك 
فتنة لحم ٠‏ وقال السويلى : الزقوم فعول من الزقم وهو اللقم الشديد » وق لغة تهيمية : کل طعام يثقبا منه يقال له 


٠‏ - بإصسيب إن قران الفجر کان مشمودا € قال مجاهد : صلاة الفجر 

۷ س ری عبد الله بن عد 2 ررق أخيرة مع" عن الزآهری* عن یی سل وان 
لیب عن أبى هريرة رضی الله عنه عن البی" باو قال ه فطل صلاة الم على صلاق الواحد خس" وعشرون 
درجة» ونجسم” ملائكة اقيل وملائكة المبار فى صلا الصیح ۳3 أو هريرة : افرءوا ان شنم ( ورا 
الفجر » إن فرآن الفجر کان مشهودا ) » 

وه ( باب قول ( أن قرآن الفجر كان مشبودا > قال بجاهد : صلاة الفجر ) وصله الطبرى من طريق ابن أ 
ببح عنه وزاد : ا فا ملا الليل وملا ار ٠‏ ومن طريق العوق عن ابن عباس نجوه . م ذکی فيه 
حدیث أف هر وة وقد تقدم شرحه فى صفة الصلاة 

9 - پا (عسی أن ببمتك ر نله متام جرد 

۸ - ڪا |ماعبل بن أبانة حدثنا أبو الأحوَص عن آدم بن على" قال سممت” ابن عر رضي الله 
e 2 ۰ 1‏ کو 5 ۲ ie o‏ 
عنهما يقول « إن اناس" يصيروف يوم القيامة جنا »كل أمةر تب یه رقولون : بفلان" اشم » حی تتنهى 
الشفاعة إلى الى یم » فذ لت بوم یمه الله اقام الحمود » 

0 9 2 14 ۳ و ی 1 

5ل — فشا على ين عياش حفاثنا شیب بن أفى رة عر تمد بن المسكد رعن چأر بن عبد الله رضی 
ا عنبما أن" رسول ال يَف قال « من قال حين يسم النداء : الپم رب“ هذه المعوة التامّة والصلاة القائة» 
أت مدا الوسية والقضيلة ؛ وابعثه” مقاماً ودا نی وعَذته ؛ حلت 4 شفامتى بوم القيامة » ٠‏ ر 
عبد لله دن أبيع عن البی ب 

وله (باب قوله : عمی أن يبعك ربك مقاما حودا ) روى الأسای باسناد يح من حديت حذيفة قال « تمع 
الناس فى صعيد واحد , فأول مدهو د فیقول : لبيك وسمديك » والخير فى يديك » والشر لبس اليك ۽ البدی 


0 ۵ كاب التفسير 


من هدبت عبدك وابن عبّديك » وبك واليك » ولا ملجأ ولا منجا منك إلا اليك ٠‏ تباوکت وتعالبت » فهذا قوله 
ع ى أن يبمثك ربك مقاما مخودا) و صمحه الحا ؛ ولا منافة بینه وبين حديث ابن عير فى الباب لن هذا الکلام 
كآنه مقدمة الشفاعة . وروی أبن أن حاتم من طريق سعيد بن أفى هلال أنه بلغه أن القام انحمود الذى ذكره أقه 
أن اې يِل يكون يوم القيامة بين الجبار وبين جيريل» فیفبطه آقامه ذلك آهل المع . ورجاله ثقات » لكنه مرسل 
ومن طريق على بن الحسين بن على : آخبرتی رجل من أهل الم أن النى يلد قال مد الآرض مد الادم » الحدي 
وفيه « ثم بؤذن لى فى الشفاعة قأقول : ای رب عبادك عيدوك فى آطراف الارض . قال : فذلك القام العمود » 
ورجاله ثقات وهو حيح إن كان الرجل تا بیا . وقد تقدم فى کتاب الزكاة أن المراد بالمقام الحمود آخذه ملقة باب 
الجنة » وقيل (عطاژه لواء اد » وفيل جلوسه على المرش أخرجه عيد بن ید وغيره عن بجامد » وقيل شفاعته 
دابع أربعة ٠‏ وسيأتى بیانه فى كتتاب الرقاق ان شاء الله تعالى . فول ( حدثنا أبو الاحوص ) عبملتين هو سلام بن 
سای ۰ قول ( عن آدم بن على ) هو العجلى إصرى ثقة ء وايس له فى البخاری إلا هذا الحديث » وقد تقدم فى الركاة 
من وجه آخر عن أبن مر » وفیه تسمية بعض من أيهم هنا بقوله «حدثنا فلان » وقوله د جثا » إضم أوله والتنوين 
جع جثوة تكطوة و خطا ء وحک ان الاثير آله روى ه جى » بسر اأثلثة وتشدید التحتا نية هم جاث وهو النى 
جنس على ركبته » وتال أن الجوذى عن أبن آخشاب ما مر « جى » بفتم المثلثة وتشديدها هم جاث مثل غاز 
رغری ٠‏ قله ( حتى تنتهى الشفاعة إلى النى بر ) زاد فى الرواءة العلقة فى الزكاة فيشفع ليقضى بين الخلق » ويأقى 
شرح حديث آشفاعة مستوفى فی کاب الرقاق أن شاه لله تم . قوله ( دراه حمزة بن عبد الله ) أى أبن عر (عن 
أبيه ) تقدم ذكر من وصله فى كيتاب الركاة . ثم ذكر الصنف حدیت جابر فى الدعاء بعد الاذان وقد نقدم شرحه فى 
أواب الاذان 


5 ایس ( وقل" جاء الت وزع قباطل » إن باعل كان هوقا € بت : هلاک 

۰ - میا اید دنا فيان عن ابن ایی تيح عن مجاهد عن أبى مر عو عبد الله بن 
مسعود رفی الله عنه قال « دخل الب للم مكة وحول ابیت تون ولامائة نب » مل نبا بمود 
فی يدم ویقول ‏ جاء الق وزقق الباطل” + إن" الباطل كان هوق م ( جاء ای وما دی اس اما 
وما يعي € 


وله ( باب 2 وقل جاه الق وزهق الباطل ) الآية ٠‏ هی ,ملك ) قل أو عبيدة فى قوله ( تردق أنفسهم 
وم کارهون ) آی تخرج وغوت وتلك 0 و یقال زمق ما عندك أي ذهب كله .وروی أبن ألى حاتم من طريق 


على بن ألى طلحة عن ابن عباس ل ان الباطلكان زموةا م أى ذاهبا . ومن طرق سعيد عن قتادة (ر زهق 
الباطل € ای هلك . ی ( عن ان أن تجح )كذا مم , وفى پش اللسخ د حدثنا ابن أب مجيح» ۰ ققوله ( دغل 
رسول اله ل ) ف حدیث ألى هربرة عند عسل والنساق أن ذلك كان فى فتح مك وأوله فى قصة فتح مک ل أن 
قال « لجاء رسول الله ب حى ظاف بالبيت ؛ جمل عر بلك الاصنام مل بطدنها بسية القوس ویقول : جاء الق 


الحديث 4۷۲۱ 1۰ 


وزهق الباطل » الحديثك بطوله . وقد تقدم شرح ذلك عستو فى غزوة الفح عمد الله تعالى . وقوله ه وحول 
بوت ستون وثلامائة نصب » كذا الا کش هنا بغير ألف » وكذا وقع فى رواية سعيد بن منصور لكن بلفظ 
د صم » رالاوچه نصبه على القييز إذ لو كان مرفوعا لسكان صفة . والواحد لا بقع ضفة الجمع . وتحتهل أن يكون 
خیرا لمبئدأ عذوف والجملة صفة , أو هو منصوب لکنه کتب بغير ألف عل بعض اللات 


۳ - ایسب ( وبسألرتك عن روم )€ 


حفص بع غياث حدثيا أبى حدانا الأعمش” قال حدر 


3 
مه و 


, اه عه ماقية 
ا ت 
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عن عبلر اله رضي اله عنه قال 8 بينا آنا مم البى ی حرش وھو مک على سیب - إذ م" المبود ؛ 
فقال إعضمم اهعض : سوه عن الرروح » فقال ما رابک إليه ‏ رقال صقم لا قبل بشیء تسكرهونة - 
فقالوا : لوم٠‏ فلو عن الروح » فأمسك ای مھ فر راد" علمهم شتا ندمت أنه بوحی إليه » فقسته 
مقالى . قلا رل لوجی) قال لار یوت عن الروح + فل الوح من أي ری » وما رم من الع إلا 
قليلا ) » 

قوله ) باب و یلو نك عن الروح ) ذكر فيه دیف إراهيم ‏ وهو الاخعي - عن علقمة عن عبد الله وهو أن 
مسعود . وله ( فى حرث ) بفتح المهملة و سكون الراء بعدها مثلثة » ووقع فى كتاب الم من وجه آخز مخاء معجمة 
وموحدة ؛ وضبطوه بفتح أوله وكسر ثائية وبالمكس + والاول أصوب فقد أخرجه مسل من طريق مسروق عن 
أبن مسعود پلفظ « کان فى تخل » وزاد فى رواية العم د بالمدينة , ولان مردر ه من وجه آخر عن الامش « فى 
حرث للانصار » وهذا يدل على أن تزرل الآية وقع بالمديئة » لکن روى الترهذى من طريق دارد بن أي هندغن 
عكرمة عن ابن عباس قال د قالت قريش لاهود : أعطونا شیتا سل هذا الرجل : ققالوا : سلوه عن الروح » فسألوه 
فأتول الله تعالى لإ ویسالو نك عن الروح فل الروح من آم دف ) ودجاله رجال مسل » وهو عند ابن إحق من 
و جه آخر عن أبن عباس تحوه ء ويمكن امع بأن يتعدد اللذول مل سكوته فى المرة الثانية على توقع مزيد بيان 
ف ذلك . وإن ساخ هذا والا فا ی الصحيح اصح ۰ قله ( یتوکاً ) أى يعتمد . لے ( على عسیب ) عبملتين 
وآخره موحدة بوزن عظم وهی الجريدة الى لا خوص یا » ووقح فى دواة أبن حبان و ومعه جريدة » قال ان 
فارس : العسبان من النخ ل کالقضبان من غیرما ۰ قوله ( اذ س الهود ) کذا فيه اليوود بالرقع على الفاعلية » وق 
ضيه الروايات فى العم والاعتصام والتوحید وکذا عند مس و ذ مس پنفر من لبود » وعند آآطبری من وجه آخر 
عن العش « إذ مردفا على جود » و حمل هذا الاختلاف على أن الفريقين تلاقوا فيصدق أن كلا م بالآخر » 
وقوله موده هذا الافظ ممرفة تدخله اللام تارة وثارة يتجرد » و <ذقو! منه ياء النسية تفرقو | بين مفرده وجمعه 
كا قالوا زج دزی » دم أقف فى شىء من ااعارق على لمية أسد من هؤلاء مرد ٠‏ قوله (ما دابك اليه ) كنذا 
لا کر بديغة الفعل ا ماضى من الريب » ويقال فيه رابه کذا وأراية کذا ععنی » وقال آبو زید : داه إذا عل 


مع AG‏ آباری 
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منه الريب » وأرابة إذا ظن ذلك به. ولأنى ذر عن الحوى وحده بهمزة وضم الوحدة من الرأب وهو الاصلاح» 
يقال فيه رآب بين القوم إذا آصلح ينبم . وفى توجمه هنا بعد . وقال الخطابى : الصواب ما أرب بتقدم المحرة 
وفتحتين من الارب وهو الماجة » وهذا واضح النی لو ساعدته الرواية . قعم رأیته فى رواية المسعودى عن 
الاعش عند ری كذلك . وذكن ابن تین أن روابة القابى كرواية الحوى » لكن بتحتانية يدل الموحدة من 
ارأى . وات أعلل . ٠‏ قوله ( وتال امضبم : لا يستةبام بشىء نکرهونه ) ) فى دواية العلل د لا يجىء فيه بشیه 
تمر » وف الاعتصام سیک تكرهون ۰ وهی ی رک بارع عل الاستاف ,یزاسون 
وكذا النصب أيضا . قله ( فقالوا سلوه ) فى دواية التوحيد « « فقال نم لنبألنه » واللام جواب قم 
قول ( فسألوه عن , الروح ) فى دواية التوحيد «فقام رجل متهم فقال : يا با القاسم ما الروح »5 وف د وا العو 

عن ابن عباس عند أأطرى , فقالو! أخير نا عز الروح » قال ابن إلتين : اختلف الناس فى اراد بالروس المسثول 


عدو 


کی ۶ سنس ری 4 ١‏ ختلف اناس ی الأراد پالروح السئول 
ونه فى هذا ار على آترال : الاول دوح الانسان , لئاق روح الميوان » الثا لث جيزيل » » الرایع عيسى الخامس 
الترآن » السادس الوحى » السابع ملك يقوم وحده صفا بوم القيامة » الثامن ملك ل4 أحد عشر ألف جناح ووجه 
وقيل ملك له سبعون ألف اسان . وقيل له سبعون ألف وجه فى كل وجه سيعون أاف لسان لکل اسان ألف 
لذة پسیج الله تما مخلی الله بكل آسبيحة ملكا يطير مع املانکه : وقيل ملك رجلاه فى الارض السفل ورأسه عند 
تة امرش , التاسع خلق كلق , نی آدم يقال لهم الوح يأ کلون و يشربون » لا پنزل ملك من السماء لا نزل ممه » 
وقیل بل هم صذف من الملائكة با کون ديشر ون ؛ انتهى کلامه ه ملخصاً بزیاداب من کلام غيره . وهذا ما اجتمع 
من کلام آهل التفسير فى ممتى اوظ الروح الوارد فى القرآن ؛ لا خصوص هذه الآنة . فن الذي فى الفرآن 3 تزل به 
الروح امین € » (رکذاك أوحينا اليك روحا من أسرنا 6 » لإ ياق الروح مز أمره) »( و دم بروح منه) 
(بم بقرم الروح وانلان صفا)» 2 تتزل الملائكة والررح فجا > : فالاول جيريل » واشای القرآن؛ والثالث 
الوحى » والرابع القوة » والخامس والسادس تمل بر بل ولغيره . ووقع اطلاق روح الله عل عسی . وقدروى 
ابن إححق فى تفسيره باسناد حح عن أبن عباس قال : الروح من الله » وخلق من شاق الله وصور کیی آدم . لا 
پتزل ملك إلا وهعه واحمد من الروح . وژفت عن أبن عياس أنه كان لا يفسسر الروح ٠‏ أى لا یمین ا1 راد به فى الا 
وقال الحطابى : حکرا فى آلراد ارف لد آقوالا : قيل سألوه عن جبريل » وقیل عن ملك له آلسنة . وقال 
الاكثر : سألوه عن الروح النی نسکون ا المياة ى امد ٠‏ وقال امل النظر : سألوه ع نكيفية ملك الروح فى 
ألبدن و امتراچه به » وهذ! هو الذى استأثر الله رەه . وقال القرطي : الراجح أم سألوه عن روح الإفسان لآن 
الهود لا تعترف بأن عیسی روح اقه ولا تمل أن جبريل ملك وأن الملائئكة أرواح . وتال الإمام غر الدين 
الرازى : الختاد أنهم سألوء عن الروح النی هو سبب الحياة » وأن الجواب وقع مإ ل أحسن الوجوء » ويائه أن 
اۋال عن الروح محتمل عن مأديته وهل هی متديزة آم لاء وها . هى حال فى متحیو أم لا 2 وهل هى قدعة أو 
حادثة . وهل تب بعد اأغصاها من الد أو تفی » وما حقيقة لعذيبها و تنعیمبا ٠‏ وغير ذلك من متعلقاتها . قال : 
و ایس ف الؤال ما خصص أحد هذه المعانى ء إلا أن الأظور أتهم سألوه عن الماهية » وهل الروح قديمة أو حادلة 
والجواب بدل على أنها شیء موجود مغر للطرا ثم والاخلاط وتركييها ؛ فو جوهر بسيط جرد لاحدث إلا محدث 


f 4۷۲۱ الحديت‎ 


وهو قوله تءالى وكنء فك أنه تال : هی موجودة محدثة بأ اله و نکوینه: وها تأثير فى إقادة الحياة فجسد » ولا" 
يزم من عدم العلل بكيفيتها الخصوصة افيه ٠.‏ قال : ويحتمل أن يكون المراد الام فى قوله لإ من آس رى الفمل » 

کقوله و وما ا اس فرعرن بشید ) أى فمله فیسکون الجواب الروح من فعل دی » ون کان السؤال هل هی 
قد ية أو حادل فيكون الجواب [نبا حادثة . الى أن قال : وقد سكت الساف عن البحث فى هذه الأشياء والتعمة 
فا اه . وقد تنطع قوم فتباينت أقواهم » فقيل : هى النفس الداخل واخارج ج » وقيل الا وقيل جم لطيف 
يحل فى جميع البدن ‏ وقيل هى الام ؛ وقيل هى عرض + حى قيل إن الأقوال فيا بلغت مائة . و اقل آن مزده عن 
بعض التکامین أن لكل ني خم هی أرواح : وأن لكل عثمن ثلالة : و !كل حى واحدة . وتال ان السرد 


ثلاية »و کل حى واحدة . وقال ان العرفى : 


اإختافواف الروح والافس ؛ فقيل متفا وإن وهو الق » وقیل هما شىء واحد » قال : وقد يمبر بالروح عن اانفس 
و بالیس <€ إعبر عن الروح ارعن ازس باب وبالمكس : وقك زمیز عن اروح بالحياة حى دی ذلك إلى 
غير المقلاء بل إلى اماد جازا . وقال ااسپیل : يدل على مغابرة اروح والنفس قوله تعالى ۶ فاذا سوبته و نفخت 
فيه من دوحی ) وقوله تعالى ر تع ما فى نی ولا آء عل ما فى نفسك € فانه لا يصح جمل أحدهما موضع الآخر 
ولولا التغارر لساغ ذلك . قوي ( ( قأمسك نیم فلم يرد عاهم ) فى دوابة سكم مى عليه بالافراد , وق دوابة 
ال « ثقام مت وکا على ااعسیب و انا شلفه » . ٠‏ له ز فعلت أنه يوحى اليه ) ف رواة التوحبيد ه فظئنت أنه يوحى 
اليهء وق الاعتصام ١‏ فقاث إنه بوحی اليه » وهى متفار بة » و[طلاق الم على ااظز, مشپور » وکذا إطلاق القول 
على ما يقع فى النفس . ووقع عند این مردريه من طریق ابن [دریس عن الاعش « فقام وحتى من راسه » فظننت 
أنه بوحی اليه » ٠‏ وله رفقمت مقای) فى رواية الاعتصام « فتأخرت عنه, آي أدبا معه لثلا بتشوش قرف منه . 
وله ( فلا تزل الوحی قاد ) فى رواية الاعتصام دحی صعد الوحى فقال » وق رواية الم و فقمت فذا ال » . 
قوله ( من آم رد ) قال الاعاعیل : محتمل أن بکون جوابا وأن الروح من جلة آم الله وآن يكون الراد أن 
الله اختص بدله ولا ؤال لاحد عنه . وقال ابن القم : ليس الرآد هنا بالامر الطلب اتفاقا » ولا المراد به 
ااأمور . والامر يطلق على المأموركالخاق على اخلوق » ومنه لا جاء أمر ربك > وقال ابن إطال : معرفة حقيقة 
الروح ما استأئر الله لبه بدليل هذا الخير ء قال : والحسكة فى إبهامه اختبار الق ایعرفپم جرم عن عل ما 
لا يدركونه حتى إيضطرمم إلى رد العم البه . وقال القرطی : الحمكة فى ذلك إظبار مر الرء » 59 اذالم يعم حقيقة 
نفسه مع القطع بوجوده كان يمره عن إدراك حقيقة ة الق من باب الاری . وجنح ابن الق فى « کتاب الررح » 
إلى ترجیح أن المراد بالروح اسول عنما فى الآية ما 3 فى قوله تعالى ( يرم يقوم الروح واللانکة صفا > قال : 
وأما أرواح نی آدم فلم بقع تسميتها فى القرآن الا نقسا . كذا قال » ولا دلالة فى ذلك لا رجحه » بل الراجح 


الأول . ققد أخرج الطرى من طريق العو عن ان عباس فى هذه القصة نم الوا عن الروح : وکیف يمذب 


الروح الذي فى الجسد ؛ وا اروح من الله ؟ انرات الا ٠‏ وال إمطهم : : لیس فى الاب ية دلالة على أن لله لم إطلع 
تبيه على حقيقة الروح ٠‏ بل حتملی أن پکون آطلعه ول پم أ أنه إطلعهم ٠‏ وقد قالوا فى عل الساعة نحو هذا والله 
أعل . ومن رأى الإمساك عن اكلام فى الروح استاذ الطائفة أبو القاس فقال فيا ثقله فى د وارف الءارف ء عنه 
بعد أن نقل كلام الناس فى الروح : وكان الاولى الإمساك عن ذلك و تأدب بأذب النى بل ثم نقل عن الجنيد 
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أنه قال : الروح استأثر الله تعالى بعلب وم بطلع عليه أحدا من خلقه » فلا تجوز المبارة عنه پا كبر من موچوده. 
وعل ذلك جری ان عطية وجمع من أهل التفسير .و اجاب من عاض فى ذلك بان اليهود سألوا عنها سوال تعجر 
وتفیط لکونه يطلق على أشياء فاضرو! أنه بای شیء أجاب قالوا: ليس هذا المراد» فرد ات کیدم »رجاهم 
جوابا عملا مطابقا لام الجمل . وقال لسپررردی فى « العوارف » يحوذ أن يكون من خاض فبا سلك سيبل 
التأويل لا التفسير , إذ لا إسوغ التفسیر إلا نقلاء وأما التأريل فنمتد ااعقول اليه بالباع الطويل » وهو ذكر 
ما لايحتمل إلا به من غير قطع بأنه المراد > فن ثم يكون القول فيه » قال : وظاهر الب المنع من القول فيها لتم 
الاية پقرله لإ وما أوتيتم من الملل إلا قلبلا ی أى !جرا حم مرح مر ای عي فی ا 


4 رھ ا کم ارک كن اس یں ای م نو ود قر ساو عنه أنه 
من الأأسرار : وقیل : الراد بقوله 2 آس رى )كوت الروح من عم الاس التي هو الم اللکوت » لا ام الخلق 
الذی هو عم اليب والشپادة . وقد حالف الجنيد ومن تبعه من الأئمة جاعة من متأخری الصوفية فأ كثروا من 
الفول فى ااروح » وصرح بعضیم عمرفة حقیقنها » وعاب من أمسك عنها . ونقل ابن منده فى « کتاپ الروح > له 
عن تمد بن أصر المروزى الامام المطاع صل اختلاف الاحسکام من عبد الصحابة إلى عرد فقراء الأمضار أنه نقل 
الاجماع على أن الروح عخوقة , ولا يقل القول بقدمها عن بعض غلاة الرافضة والمتصوفة . واختاف هل تفنی 
عند فناء العام قبل البعث أو آستس بأقية ؟ على قو لين » والله أعلم ٠‏ ووقع ف بعض التفأسير أن المكة ق سؤال 
الهود عن الروح أن عندم فى التوراة أن دوح ہی آدم لا پعلها إلا الله ؛ قفالوا أله , فان فسرها فبو نی » وهو 
معی فوطم : لايحى, بشىء تکرهونه . وروی اأطرى من طريق مغيرة من إبراهم فى هذه القصة « فتدلت الا 
فقالو! : هکذا نجده عندنا » ورجاله ثقات » إلا أنه سقط من الإسناد علقمة . قوله ( وما أوتيتم من العلم ) کذا 
الکشمیی هنا » وکذا لحم فى الاعتصام ‏ واغير السكشميينى هنا وما آوتوا , وكذا خم فى ام » وزاد ه قال الاعش 
مکذا قراء تنا » وبين مسل اختلاف الرواة عن الاحش فبأ » وهی مشپورة عن الامش آعی بافظ دوما آوتوا» 
ولا مائع أن يذكرها بقراءة غيده » وقراءة المبور ( وما آرنیم 4 وال کش على أن اخاطب بذلك امود فتتحد 
اأقراءئان . نعم وهی نناول جیسع عل الق با لنسبة إلى عل الله . ووقع ق حديث ان مباس الذى أشرت اليه 
أول الباب د ان المهود ا سمموها قالوا : أوتينا عدا كثيرا الثوراة » ومن آوق التوراة فقد أوتى خيرا كثيرا » 
قتزلت « قل لو كان البعر مدادا لكلمات رین » ال . قال الترمذى . حسن بح . قول ( الا قليلا ) هو استثنا. 
من العلم أى إلا علا قلبلا » أو من الا عطاء أى الاعطاء قليلا > أو من مير الخاطب أو الغائب على القر اء تين أى 
إلا فلا هم أو من . وى الحديث من الفواند غير ما سيق جو اذ سال العالم فى حال قيامه ومشيه إذا كان لايثقل 
ذلك عليه . أدب الصحابة مع النى مق » والعمل ما يغلب على الظن , والتوقف عن الجواب بالاجتهاد من يتوقم 
ألنص » وأن بعض المعلومات قد استآر الله يعلله حقيقة » وأن الاص برد لغير الطلب , والله آعل 


5 - پاسیب ( ولا تب بصلايك ولا لاقت 45 


۳ .الى > رھ کے و ۳ 
۲ - وا قرب بن ارام حد ٿيا هشیم حد نا أو بشر هن سعيد بن .بير عن ابن هماس 


رفی" الله عنهما فى قول تعالى (رولاتجمر بصلاتك ولا گخافت مہا قال : لت ورسوله الله کش عقف 2 


الحديث ۷۲۲ - ۷۲۲ ®( 


کے 
کان إذا صلی بأحابه رفم صوه بالقرآن » فاذا مم الشرکون سبوا الذرآن” ومن اا ومن جاء به » فال اله 
تملیلبیه ولا تم بصلانك) أى بقراءنك فیسم للشركون فَيسيّوا القرآن لإ ولا تخافت بها عن 
أحايك فلا تيمم لو بغ بين“ ذلك سيلا 6 » 

[الحديث ٤۷۲۲‏ ب اطرافه في : ۰۷۸۹۰ ۷0۲۰ ۷00۷] 

۷۳ — شا ۳ ی ام حا زاو عن ها ع هن ۳ عن عااشة ر ی ۳1 عنما الت « رنه 
ذلك فى الفاعاء > 

[الحديث 4۷۳ - طرقاء فى : ۰3۳۲ ۷۰۲۹] 

قوله ( بأب ولا بر بصلاتك ولا تخافی پا ) سقط م پاب » خير أبى ذر ٠‏ وه ( حدثنا يعقوب بن إبراهم ) 
هو الدورق . قوله ( أخيرظا أبو بشر ) فى روابة غير أبى ذر و حدثنا آو بشر » وهو جعفر إن أ وحشية » وذكر 
الکرمان أنه وقع فى ذسخته ه يوفس . بدل قوله أبو پشر وهو تصحيف . قال الفريرى : أنبانا مد بن ماش قال : 
لم خرج عمد إن [سماعيل البخارى فى هذا الکتاب من حديث هشم لا ما صرح فيه بالإخياد . قلت : يريد فى 
الأصول » وسیب ذلك أن هشب مذ کور بتدلیس الاسناد . لی ( عن ابن عباس ) كذا وصله هشیم وأرسله شعبة 
أخرج الترمذى من طريق الطيالسى عن شعية وهشيم مفصلا ٠‏ قوله ( نذأت ورسول لله يلت حتف که ) يعنى 
فى أول الاسلام ٠‏ قوله ( دفع صو ته بالقرآن ) فى دواية الطبرى من وجه آخر عن أبن عباس د فكان إذا صل 
بأصمابه وأسمع المشركين فآذوهء وفسرت رواية الباب الآذى بقوله سبوا القرآن . وللطيرى من وجه آخر عر 
سعيد بن جبير « فقالوا له لا تعر فتؤذى آلتنا فنهجو مك » ومن طريق داود ین الحصين عن عكر مة عن ابن عباس 
ه ان النى سم إذا جبر بالقرآن وهو يصلى تفرق عنه ابه ؛ وإذا خفض صوته لم سمعه من يريد أن یسمع 
قراءته فنز لت » . قوله ( ولا بر بصلانك أى بقراءتك ) وق روابة الطبرى « لا بجر بصلانك » أى لا تعان 
بقراءة القرآن إعلانا شدیدا فيسمعك الشرکون فيؤذونك , «ولا تخافت با » أى لا تخفض صو تك حى لا سح 
أذنيك « وابتغ بين ذلك سبيلاء ای طريقا وسطا . قوله ( حدئنا طلق ) بفتح البملة وسكون اللام ( لبن غنام ) 
پالعجمة و النون وهو النشعی , من كبار شیوخ البخاری » وروایته عنه فى هذا الکتاب قليلة ٠‏ وشيخه زائدة هو 
ابن قدامة . قوله ( عن عائشة ) تابعه الثورى من هشام » د أدسله سعید بن منصور عن يعقوب إن عبد الرحيم 
الامکندرانی عن مشام » وكذلك أرسله مالك . قوله ( ندل ذلك فى الدعاء ) مکذا أطلقت عاتشة د وهو آعم من 
أن يكون ذلك داخل الصلاة ار عارجبا . وقد أغرجه الطبرى واین خزعة والعمری وا لماک من طريق حفص إن 
غياث عن هشام فزاد فى الحديث د فی التشبد » ومن طریق عبد الله بن شداد قال , کان آعراف من بے كيم إذا سل 
نی بے قال : اہم ارزقنا مألا وولدا » ورجح الطبرى حديث أبن عباس قال : للآنه أصح عخرجا . ثم آسند عن 
عطاء قال « يقول قوم نپا فى الصلاة ؛ دقوم إا ف الدعاء ۾ وقد جاء عن أبن عباس نحو تأ ريل عائشة أخرجه الطارى 
من طریق أشعث بن سوار عن عكرمة عن إن عراس قال و تزلت فى الدعاء » ومن وجه آخر عن ان عباس مثله 6 
ومن طریق عطاء وجاهد وسميد ومكحول مثله ؛ ورجح النووى وغيره قرل ابن عياس کا دجب الطبرى » لکن 


٥ 2‏ - کتاب التفسير 


محتمل الجمع بينبما بأنبا ترات ف الدعاء داخل الصلاة » وقد دوی ان مده من حدیت انی هر برة قال د کان رسول 
الله بل إذا صل عند البوت دقع صوته بالدعاء » فتزلت » وجاء عن أهل التفسير فى ذلك أقوال آخر ؛ منها ماددی 
سميد بن منصور من طاريق عاب لم يسم رفعه فى هذه الأب « لا ترفع صونك ف دعائك فتذكر ذنوبك فتعير يبأ > 
ومنها مادوى الطبرى من طر يق على بن آن طاحة عن ابن عباس لإ لا تجبى بصلانك ) أى لا صل مر! آة ناس 
ولا تخافت با € أى لا ترکرا مخاقة منهم . ومن طرق عن الحسن الیصری نحوه . وقال الطبری : لولا تتا لا 
نستجير عخالفة أهل النفسير فما چاء عنم لاحتمل أن يكون الراد لإ لا تجبر بصلانك ) أى بتراءنك تهادا 
ولا تحافت بها ) ى ليلا » وکان ذلك وجرا لا يبعد من الصحة » أنتهى . وقد أثبته إمض المتأخزبن قولا . 
وقيل : الآبةفى الأعاء » وهی ماسوخة بقوله لإ أدع وأ ربك تضرعا وخفي ةم 
۸ - سورة الکرّف 

وال عاهد فر شیم کت کہم . (روكان 4 مر : ذهب وس ٠‏ وقال غيره ؛ جماعة الأ ٠‏ (برخم) : 
مهلك . ( نع : تدم ٠‏ (التكبف) : النتح فى الجبل ٠‏ روا تیم : الكتاب » مرفوم : مكتوب » من 
ال راقم . لزز ياتا على قادبهم) :هسام ضير ٠‏ (إلولا أن ر نا على فلا . (رشتططا) : إفراطا  .‏ الوصيد) : 
ناه ؛ جمعه" وصائد ووصد » ويقال : الوتصيد الیاب » (.ؤصدة) : مطبقة ركم الباپ وأوصد 8 ( ام 
أحيينام . ( آزی ۱:6 كثر » ويقال: أحلك » ويقال : أ کر ريما . وال ان عاس : ( أ اء ول کرک 
م تقص . وقال سعيد عن أبن عباس : < اقيم > القوح” من رتصاص » کتب"ماملم دمم طرتحه فى 
خزانته . ( فضرب الله على آذاتهم € : فناموا . وقال غره : وألّت تال : تنجو . وفال ماهد ؛ ( مولا © 
عرزا . ١‏ لا يستطيسون ما ) : لا یمقاون 

( سورة اللكيف - بسم الله الرحن الرحيم ) لبت البسملة لغير أبى ذر . قوله (وقال بجاهد ( تقرضوم ) 
تتركيم ) وصله الفريانى عنه » وروی عبد الرزاق عن معمر عن قتادة نحوه » وسقط هنا لاف ذد ۰ وله ( وتال 
جامد ب وکان له گر ) ذهب وفضة ) وصله الفريابى بلفظه » وأخرج الفراء من وجه آخر عن جاهد قال 0 ماکان 
فى القرآن مر بالضم فبو المال ؛ وما کان باافتح فو التبات ٠‏ وله ( وقال غيره جماعة ال ) كأنه عنى به قنادة نقد 
أخرج الطيرى من طربق أبى سفيان المسمرى عن مەمر عن قزاده ال : الشر الال كله 0 وکل مال إذا اجتمع فهو 


ثم اذا کن مه ل ن اش 2 غبرهام. المال كله.. 
ار ال ۳ ت 


. وروي أن اللذر مه وه آل عم ف ادة قال : قرأ إن عیام 
مر اذ! كن من لون امال كله . وروی ان النذد من وجه آخر عن قنادة قال : قرأ ان عراس 


( ھر يعنى بفتحتين وقال : بريد أتراع الال » اہی . والذى قرأ هنا بفتحتين عاصم » وينم ثم سكون بو 
عرو » والباقون بضمتين . قال أبن التين : معتى قوله « جاعة القر » أن ثمرة ججمع على نمار » و ناد على مر . قوله 
( باخع ملك ) هو قول أب عبيدة ؛ وأنشد انی الرمة « ألا أيهذا الباخع الوجد نفسه » وروی عبد الرزاق عن 
مممر عن قتادة ( باخم نفسك) أى قانل نساب . وه ( أسفا نده! ) هو قول أن هبيدة » وقال قتادة : حرفا , 


اقدبت )1۷۲ ¥{ 


تتسد 
قله (الکیف الفتح ف الجيل » والرقم اکتا » م‌قوم مکتوب من الرقم) تقدم جمیع ذلك فى أحادیت الانییاء 
مشروحا . قوله ( أمدا غاية ؛ طال علهم الامد ) سقط هذا لآنى ذر وهو قول أن عبيدة ؛ وروی عید بن حميد 
من طريق مجاهد فى قوله لإ أمدا ) قال عددا . وه (وقال سعید يمنى بن جبید عن اين عباس : الرقم لوح من 
رصاص کتب عاملپم حادم ثم طرحه فی خزائته , فضرب الله على [ذأمم ) وصله عيد بن حميد من طريق يعلى بن 
مسل عن سعید بن جبير. مطولا » وقد لخصته فى احادیث الانبياء . واسناده خی على شرط البخارى . وقد روى 
ابن مردویه من طريق عكرمة عن ابن عراس أله قال : ما كنت أعرف الرقم » ثم سألت هنه فقيل لى فى القرية الى 
خرجوأ منهأ . وژسناده ضعيف ۰ قوله ( وتال غيده :ربطنا على فلوم آذمنام صيرا ) تقدم شرحه فى أحاد ین 
الا تییاء قو ) ولا أن ربطنا على قلما ( أى ومن هله الادة هذا الأرضع » ذکره استطرادا و[بما هو فى سورة 
القصص » وهو قول أن عبيدة آزضا ٠‏ وروی عبد الرزاق من معمر عن فتادة قال : لولا أن ربطنا على قلا 
بالاعان ۰ وه (م‌فقا کل ثىء ارتفقت به) هو قول.أبى عبيدة وزاد : ویقرژه قوم بفتح المي وکسم الفاء انى . 
وهی قراءة نافع و ابن عار . واختلف هل هما ممق ام لا ؟ فقيل : هو پکسر ای للجارحة و پنتحما لام ؛ وقد 
يستعمل أحدهها موضع الآخر » ول لغتان فا يرتفق به وأما الجارحة فبا الكسر فقط وقيل لفان فى الجارحة 
أيضاء وقال أبو حاتم : هو بفتح الم الموضع کالسجد »> ويكسرها الجارحة . قوله (تزاور من الزور ؛ والازود 
الآميل)هو قول أنى عبيدة ؛ قوله (خرة مقع واجمع جرات ولجى .کفولك زكوات وزكاة ) هو قول أبى غبيدة 
أيضا » قوله ( شططا إفراطا > الوصيد الغناء ال ) تقدم كله فى أحاديث الأانيياء . قوله ( بعثنام أحيينام ) هو 
قول أل عبيدة ؛ وروی عبد الرزاق من طريق عكرمة قال : كان اععاب الکیف أولاد ملوك اعتذلوا قومبم فى 
الکیف فاختلفوا فى بمی الروح واه فقال قائل يبعثان » وقال قائل : تبعت الروح فقط وأما الجسد قثا كله 
الآرض ؛ فأماتهم الله ثم آحيام , فذكر القصة . قوله (آزک أكثر » ويقال آحل ٠‏ ويقال أ کش ريما ) تقدم أيضا. 
وروی سعيد بن منصور من طر بق عطاء بن السائب عن سعيد بن جبير عن ابن عباس : آحل ذيسة » وكانوا 
يذبحون لاطواغيت . ( تبيه ) سقط من قوله « الکیف الفتح » الى هنا من رواية أبى ذر هنا » وکانه استفنی 
بتقديم جل ذلك هناك . قوله ( وقال غيره لم يظل لم ينقص ) كذا لای ذر : ولغيده : وقال ان عباس فذ کره » 
وقد وصله ابن أفى حاتم من طريق ابن جريج عن عطاء عن ابن عباس » وکذا الطرى من طريق سعيذ عن قتادة ‏ 
قوله ( وقال جامد : موثلا عرزا ) وصله الفریای ٠‏ ودوی عبد الرذاق عن معمر عن فتأدة فى قوله ( موثلا 
قال : ملجأ » ورجحه ان قتيية وقال : هو من وال إذا جأ اليه ٠‏ رهو هنا مصدر ؛ واصل الوئل الرجع . قوله 
( دالت تل تنجو ) قال آبر عبيئة فى قول لا موثلا € : لا ومنیا , قل العاعر «فلا وا لت نفس علواتعاقر» 
أى لا مت . قوله ( لا يستطيعون سما ) أى ( لا يعقلون ) وصله الفريانى من طريق مجاهد مثله 
١‏ - پاسیس ( وكان الاندان" کر ثىء جا 
۶ - مرش على بن عبد اله حد"ثنا يعقومية بن إبراهوم بن سعدر حدکنا ی عن صالح عن ابن هاب 


۱ 1 0 


ا 7 أ ا 0 مس او 
قال آخبرنی علي" بن حسين أن حسين بن على" أخبره عن على رض الله عه أن" رسول الله به طرقه وفاطدة 


۸ 6 - کتاب التفسید 
قال : ألا تصایان» ارجا بالوب) :ل يكبن زلا اما لا ادقها ) مثل السرادق » واجرقر 
الى یف بالقساطيط ٠‏ لر محاورة > من الاورة (لکنتاهو الله ری > أى لکن لحا ري )حرفا 
الألف + وأدغم إحدى الدونين فى الأخرى لإ وفجرنا لاا خم رأ ) تقول نها مورا رل اه يشت 
قدم ۰ ( هناك الولاية € مصدر وَلى الولى ولاء . (عقبا6 عاقبة » وعقبى وتخبة و احد وهی قزر دوم 
وقلا و یلا : استثناف ٠‏ ( لیدحضو ۱ € ؛ ليدياوا » اد عض از“ کی 

ره ۱ باب وکان الانسان اک 

قو ( باب وكان 


ء جدلا ) ذكر فيه حديث »! عتصراء ول ذکر مقصود إلياب عل عادته 
فى الاعمية » وقد تقدم شرحه مستوق فى صلاة اليل » وفيه ذكر الأ المذكورة > وقوله فى آخره د الا تصليان > 
زاد فى نسخة الصغاق « وذكر الحديث والآية الى قول أكثر شىء جدلاء . وله ( رجا بالغيب :لم يستين ) سقط 
هذا لاه ذر هنأ » وقد نقدم فى آحادیت الأنبياء . ولقتادة عند عبد الرزاق ١‏ رجا بالذيب 6 قال قذفا بالظن . 
قله (فرطا ها ) وص الارى من طريق دود بن هند قول ل رال تة ول ردق 
قوله له لآ وکن آمره فرطا م أى تضییما سراف . وللطارى ع عن جاهد قال ضراعا . وعن السدی قال : هلاک ٠‏ 
وعن ابن جرج : نزلت فى عيينة بن حصن بن حذيفة بن بدز اافزاری قبل أن يلم . قوله ( سرادقها مثل السرادق 
والحجرة الى تطيف بالفساطيط ) هو قول أبى عبيدة لكنه تصرف فيه ٠‏ قال أبو عبيدة فى قوله ١‏ أحاط بهم 
سرادقيا م کسرادق الفسطاط » وهی الحجرة الى تطوف باافسطاط » قال الشاعر « سرادق امد عليك مدود» 
وروی الطبری من طريق !بن عباس پاسناد منقطع قال سرادقها حاط من ناد . قوله ( محاوره من انحاورة ) قال 
ابر عببدة :محاوره أى يكلمه من احاورة آی المراجعة . له ( لکنا هر الله رف أى لکن آنا هو الله وی ê<‏ 
حذف الآلف وادهم [حدى النونين فى الاخرى ) هو قول آي عبيدة » وقال الفراء : ترك 3 لف من أناكثير فى 
الكلام ثم أدغعت نون آنا ى نون لکن » و أنشد : 
وترمقتى پالطرف ای آنت مذنب ‏ وتلیتی اکن اباك لا اقل 

أى لکن أنا زباك لا آقل . قال : ومن العرب من يشبع الف آنا لجاءت القراءة على تلك اللغة . قوله (وجرنا 
خلا مما نبر! تقول بيا ) ثبت لأبى ذر » وهو قول آن عبيدة » وقراءة الور بالتدديد » ويمقوب وعیی بن 
عبر بالتخقيف . قوله ( هنالك الولاية مصدر ول الولى ولاء ) كذا ی ذر ولبافين , مصدد الولى» وهو 
آصوب ؛ ودو قول أنى عبيدة له فى تفسیر سورة البقرة » وقرأ امور بفتح الواو » والاغوان پکس‌ها »و آنگره 
أو مرو والاسمبى لان النی بالکسر الامارة ولا ممن له هذا . وقال غيرهها: الکسر لغة ممت الفتح » کالدلالة 
يفتح دالا وكسرها ععنی . ( تنبيه ) : ی قوله ( غير عقبا ) فى الدعوات : قوله ( قبلا وقبلا وقبلا اسقشناة ) 
تال آو عبيدة فى قول ( و ينهم المذاب قبلا ع أى أولاء فان فتحوا وا فالعی استئنافا » وغفل ان التين 
فقال : لا اعرف للاستتتاف هنا معى » وتا هو استقبالا ؛ وهو یمود على قبلا بفتح القاف » انتهى . ولا تلف 
قریب من القبسل فلا نی لا دحاء تفسيره. قول ( ليدحضوا ليديلوا ؛ الدحض الرلق ) قال أبو عبيدة فى قوله 


7 
GC 
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3 ليدحضوا به الحق € أى ليزيلوا » يقال : مکان دحض آی مرل مرق لا یثبت فيه خف ولا حافر 

۲ - باصي (واذ قال مومى' لت لا أبرتح حتی اب ممم لین آوأمفی خثبا 4: 

زماناً ‏ وجعه أحقاب 

۰ - متا اليد حدئنا فيان حدنا رو بن دینار قال أخيرنى سعید بن جر قال « فلت 
لان عباس و :أن وکا يزعم" أن موی صاحب ار لیس هو مومی صاحب ہی سرائیل » فقال 
اين عباس دکذب عدو اء دا اه کب نع رسول اف و یقول : إن موی قام خی 
ہنی إسر اثيل” » فسئل :ی التاس از ؟ فقال : أنا ٠‏ ف اله عليه إذ لم برد ال 7 إايه» فاوحی اه إليه : 
اد ل عدا ی البحرين هو منك .قال مونى : یارب فکیف لی به ؟ قال : أذ معك وتا فتجمه 


ف يكال » غییافقدت" الوت فوو م ٠‏ تأخذ حُونا نله فى يكل : م انطلق" » وانطلق ممه فتاه" يوشم ن 

وزو » حت ' إذا أتيا الصیخرة وضدا رم ونما فناما » واضطرب > لون" ف کر مه و ای 
نخد سبيل” فى البحر سررباء وأمسك ال عن الموتر جر'ية لام فصار عليه مثل الطاقرء فلا استيقظ لني 
صاحیه" أن خی بالحوث ء اقا با پوپما وليكتهما » حتی ذا کان من ال قال موسی لت :]تنا داءنا 
لقد لينا من سقرنا هذا با قال : ولم جد موسی" لصب حا جاوزا لكان الذى آم الله بع » ققال له 
اه : أرأيت إذ أوينا إلى الصخرة فان نسيت” الموت وما أنسانيه إل اكيطان أن أذ كه ؛ واتخذ سبي فى 
البحر با . قال فکان تاحوت سرّبا» واوی و لام تب . فقال مومى' : ذلك ماکنا نبغ » فارئدةا على 
آثار ها قصصاء قال : رجا يتان آثارا حی انتهيا إلى الصخرة فاذا رل ی كوبا » فل عليه مومى' 


3 


فقال ور" : ونی بأرضك السلام . قال : آنا مومی" . قال : مومی بنى إسسر ائہل ؟ قال :نسم نگ انی 
مات رشدا. قال : إنك لن تستطيم” معي صارا . يا موسي" ای على عل من عل الله عليه لا له نت > 
نت على عر من عل ار ملك الله" لا أعليه قال میتی شا ل صابرا ولا أعصى لك أا : 

قال a‏ :قات الى فلا تسألنى عن شیء حى أحذث ات منه ذ كرا . اقا ین على ساحل البحرء 
فرت سفيئة » فسکلموم أن ماو » ف رفوا اضر" اوه" بغر ول فا رکباق السقينة لم ۳۹ إلا 
ولط ضر قد قل أو من ألواح السفينة بالقدوم ٠‏ فقال له موی : قوم عاونا بغير نول »عمدت إلى صَفيهم 
خر قتا غر آهلپا » لاد جثت شيئا 1 سرا . قال : ألم أقل اش إئك ان تستطيم می صبرا ؟ قال : « لاو اخذنی 

م -- ج ل + تع الباری 
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ما بت ؛ ولا ترهقنی من آمری مسرا . قال وقال سول الله مي : وکانتر الأونى من موسی إسيانة . قال 
وجاء صقو وق على حرف السفينة. ری البحرتنقرة » ققال هافر" : ماعهى وعلّلك ين عل الى يذ 
مثل ماقص هذا الأسفور من هذا البحر ثم تخرجا من" لسقونة :فا ها بمشوان على الساحل إذ اسر اضر 
غلاماً بلعب مم اغمان » اغد اضر" رأة ببدم فلا بيدو فف ؛ فال له مومى :فلت" فسا زا كية 
بغير نفس ؟ لقد جات شيف كرا :قال : ألم أقل لت إنك لن نستطیم معى” صبرا ؟ قال وهذه أشذ م الأولى » 


عم ر عا“ 2 ؟ 


قال : إن مالك عن شىء بمدتعا فلا تصاحبنی » قد لات من هی ذرا ۰ فانطلقاء حى إذا نا هل" قرية 
اسقطما أهلهاء نیوا أن يضيّذوها » فوجدا ذيها جدارا بريد" رت بقض - قال : ماقل” ‏ فقام اضر اه 
ببده . فقال موسی : قوم" تدم فر يطممونا » ول يضيفونا » لو شات لاتخذات عليه أجرا . قال : هذا رفراقة 
ین ويبنك - إلى قوله ‏ ذلك تأوبل” مالم تسطم عليو سرا . قال رسول ارب : ود أن" مومى كان 
صبر حتى یفص الله علينا من خبرها . قال سعید" بن جبیر : فنکان ابن عباس يقر أ فر وكان أمامهم لت يأخذ 
كل سفينة - صالة - م با ) وکان يقرأ ( وآما الغلام” فسكان- کافر) وکان - أبواه ممتین € › 

قوله (باب قوله : وإذ قال مومی لفتاه لا أبرح حتى أبلغ بح البحرین) اختلف فى مكان جمع البحرين »فروى 
عيد الرزاق عن معمر عن قتادة قال : محر فارس والروم » وعن الربيع بن أنس مثله أخرجه عبد بن مید » وروی 
ان أبى حاتم من طريق السدى قال : هما الكر و ألرس حيث يصبأن فى البحر . قال أبن عطية : مع اأبحرين ذراع فى 
أرض فارس من جبة أذر بيجان مخرج من البحر انحيط من شما ليه إلى جنو بيه وطرفيه مأ پل بر الشام ۰ وقبل هما 
حر الأردن والقازم ..وقال مد من کمب الفرظى : مع البحربن بطنجة . وعن ابن المبارك قال : قال إعضيم حر 
ادمينية . وصن أفى” نكب قال : افر يقية أخ رجوما | بن أبى حاتم أكن السند إلى أنى . نكعب ضعيف . وهذا اختلاف 
شديد ٠‏ وأغرب من ذلك ما قله القرطى عن ات عياس قال : المراد #جمع الإبدر بن اجتاع مومی والخضر میا 
حرا عم » وهذا غير ثابت ولا يقنضيه الافظ » ولا محسن أن بذکر فى مناسبة اجتیاعهما بهذا المكان اتخصوص ۰ 
كا قال السبيل : اجتمع البحران عجمع البحرن . وه ( أو أمضى حقبا زمانا » وجعه أحقاب ) هو قول أنى 
عبيدة قال : ويقال قيه أيضا حبة أى بكسر أوله وابجمع حقب . وقال عيد الرزاق عن معمر عن قتادة : الحقب 
الزمان”. وعن ان عياس : الحقب الدهر ٠‏ وعن سعيد بن جبير : المقب الحين أخرجمما ابن المنذر . رجاء تقد ره 
عن غیرغ » فروى ان المنذر عن عبد الله بن عبرو بن العاص آنه ما لون سنّة » وروی عيد بن حميد عن مجاهد أنه 
سبعون . ثم ذكر الصنف قصة موسى والخاضر » رسأذكر شرح ذلك ف الباب الذى يليه 


بسب : پساك» ومنه ( وسارب باللبار € 
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۷٩‏ - و داهن مومی آخبرنا عشام” بن بوس ف أن" ان جج أخبرم ول اخبرنی يعلى ن 
مسل وخ راون ویار عن صعيك بن حيار - يزيد أددها على صاحبه ؛ وغير”ها قز مومه عد تعن ستو إن جبير - 
قال « إنا ي ابن عراس فى بيته إذ قال سلونى . قلت : أى آبا عباس + منیا فداءك ؛ بالكوة رجل 
قاص* يفال له نوی" رم أنه لیس مومی بنی [مراثیل . آما مرو فقال لی : قال قد کذّب عدو الله : وأما يملى' 
فال لے : قال اب عباس نی أ نکم قل قال رسو الله يه : موسی رسوله الله عليه لا قال 
ذثر الناس يوما» حنی لذا فاضت المیون" ورقت ااقاوب وی » فأدركه رجل فقال : أى.رسول ال » هل فى 
الأرض أذ أعل منك ؟ قالى : لا . فب عليه إذ لم برد د إلى الل ۰ قهل : إلى . قال : : أى رب * فان ؟ 
قال : مجمع البحرن . قال : أى رب" اجعل لى علا آمل ذلك منه . فقاللى هو : قال حيث يفار كك" احوت. 
وقال فى بل قال : خذ نوا ينا حیث ین فيه ارفوح ٠‏ ذأخذ حو له فى يكمّل ‏ فال لقع : لا كفك“ 
إلا أن تخبرنى ميث يفارقك المودتة . قال : ما كلت کثیرا . فذالك قول جل“ کر ء (روإذ قال موسی لقنا ) 


۰ 
ء ای 


1 ۳ 1 8 ۳ ۳ 
يوشم بن ونی - ليست عن سميد ‏ قال : فبينا هو فى ظل“ صخرة فى مکان ثريا إذ اضرب الوت ومومى' 
لم ۽ قال فعه ‏ لا وق . حتى إذا اتیقظ يى أن ابره » و تضرب المورت” حتى دخل البحر”» نأمسك" 


2 و ت 
اف عنه جر ية البحر حی کان ار فى حدر . قال : لى راو : هگذاکان 1 و ااه 
ترد ق حور . رہ ف حجر ہ وحدی بين إبهاميه 


وان ایانپا - نقد كقينا من سفرنا هذا تیا ) قال قد قعلم ال هنك التصب" - ليست هذه عن سعيد - 
ره فرجاء فوجدا خر ٠‏ قال لى عنمانن بن أي سلیان : على طتفة خضراه على كيد البحر» قال سمي 
ابن جبير : مسج بثوبد قد جمل طرق حت" ررجلیه وطق تحت رآسه » فل عليه مومی » فسکشف" عن 
وجبه. وقال : هل بارفي من لام ؟ دن أنت ؟ قال : أنا مومى ٠‏ قال : مومى' بنى إسرائيل ؟ قال : نعم . قال 
فا شأنك ؟ قال : جنت” لتعلدنى ما عت رشدا . قال : أما يكفيكة أن" التوراف بيديك » ون الوح يأنيك ؟ 


5 4 » وإن لت عاءا لا ينبنى لى أن 
البحر » فقال : وال ما على وما علاك فى جنب عل الَو إلا كا أخذّ هذا الطائرُ بقارم من البحر . حتی إذا ركا فى 


السفينة وَجِد! معا صغاراً حمل أ أل" هذا الاحل إلى أعل هذا الساعل الآخر عرّفوم» فقالوا : عبد لله 
الصالم ‏ قال قلا (معید : عضر ؟ قال + نعم لا ل" بأجر » خر قبا ووند فيها وتدا . قال موسى أخرقتها 
لتغرق” أهلها ؟ اقد جثت شيثاً سرا - قال جاهد : مك - قال ألم أقل ان إن تیم مع صبرا ؟ كانت 
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ا 007 216 ا 2 و ۳ کے 
الأولى نسياناً والوٴسطی شرطا ولثالثة ددا . قال لا تواخذنی با نیت ولا هقی من آصری سرا . اه 
غلاما َو . قال يعلى قال سعيذ : وج غلانً بلمبون » ذأخذ غلاما كافر؟ ظرفا فاضجنه ثم د مه پالسکین . 
قال آقتلت- ضما رک غير نفس تعمل بالحخث ۔ وکان این غباس قر أعا کی زاكية مدل ة كقوفة غلامة ز کا 
فانطلقا فی جدا جداراً بريد أن ينقّض” فأقامه ۽ قال سمي بيده عکذا و رف‌یده فاسكقام » قال يمى حيبت أن 


أماتهم ‏ قرأها ابن عباس أمانهم ‏ تلك . پزهون عن غير سمید أنه هده بن بده » والغلام القعول اس رون 
جیسور تلاش يأخذ کل سفينة تخصبا . فأردت إذا هى مركت به أن ید پا نیا » فاذا جاوزوا أصلحوها انوا 
بها . ومنهم من يقول سذوها بقارورة » ومهم من يقول بالقار . كان أبواء مؤمتين وكان كافراء بدا أن 
ترهقهما طفیان وكفرا : أن ہما حب على أن تاہما على دينه » فأرذنا أن با رهما خيرا منه کل 
وأقرب رحا نقواء لت نضا زكية ‏ وآقرب رحا . : ما به آرحم منهما بالأول ای قدل یر . وزعم غير 
سعيد ألا أبدلا جارية . وأما دود بن أبى عام فال غن غير واحد : إنها جارية » 


قله ( باب قوله : فلا بلغا جمع يبنهما نسيا حوتهما ) ووقع فى رواءة الأصيلى « فلا بلغ جمع بیتهما » والاول 
هو الموافق للثلارة . قوله ( فاتخذ سييله فى البحر سريا : مذهبا » يسرب يسلك . ومنه : وسارب بالهار ) قال أو 
عبيدة ف قوله تعالى ر قاتضذ سبيله فى البحر مربأ € أى مسدكا ومذهيا يسرب فيه ه وف آية أخرى ( وسادب 
اناد € وقال أيضا ف قوله ( وسارب بالهار ) : سالك فى سره أى مذعبه » ومئه أصبح فلان آمنا فى سرب » 
ومنه انسرب فلان ذا مضی ٠‏ قول ( بزيد أحدهما على صاحبه ) يستفاد بيان زيادة احدهما على الآخر من الاسناد 
الذى قبله ۰ فان لول من رواءة سفيان عن عرو بن دنار فقط وهو آحد شیخی ان جرج فيه ٠‏ قوله ( وغيرهما 
قد سعمته ده ) أى يحدث الحد بت الذکور ‏ وعد اه بغي الباء . ووقع فى رواية الکشمری يحذث بحذ ف المفعول » 
وقد عين أبن چریج بمض من آجمه کیان بن أبى سليان » وروی شيدًا من هذه القصة عن سعيد بن جبير من مشايخ 
أبن جرخ غبد الله بن عثان بن خثيم وعبد الله ن هرمن وعيد الله بن عبيد بن عمير » ومن روى هذا الحديث هن 
سعيد بن جپیر أبو إعق السیعی وروایته عند مسل واب داود وغيرهما » واشع ئ عتيبة وروايته فى السيدة 
الکری لابن زق » و سأذكر بیان ما فى روایانیم من فة . قول ( إذ قال سلونی ) فيه جواز قول العام ذلك › 
وله إذا أمن العجب او دعت الضرورة اليه تكشية نسیان العم . قوله (أى أبا عباس) فى كنية عبد الله بنعياس » 
وقوله ( جغاى الله فداءك ) فيه حجة من أجاز ذلك خلافا لمن منعه » وسیأی البحث فيه فى کتاب الدب ٠‏ قوله 
( أن بالكرفة رجلا قاصا ) فى رواية لکش « بالكوفة رجل قاض » حذف إن من أوله ‏ والقاص بتشديد 
المبملة الذى يقص عل الناش الاخبار من المواعظ وغيرها . قله ( يقال له نوف ) بفتح النون وسكون الواو 
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ها » وق رواية سفبان د ان توق کال ء وهو بكر الموحدة فا ومد الآلف لام + ووقع هند بیش 
دواة سل بفتح أوله والتعديد والإول هر الصواب » وامم أبيه فضالة بفتح الفاء وتخقيف المجمة ۰ وهو 
مندوب إل بی بكال بن دی بن سعد بن هوف بعلن من حير » و يقال انه ابن ام أة کلب الأخيار وقيل ابن أخيه 
وهو تاب صدوق ٠‏ وق التابعين جي تج الهم وسكون الموحدة ابن توف اليكيل بفتح الموحدة وكير ألكاق 
عنفغا بعدها تمتائية بمدها لام منسوب إلى بكيل بطن من همدان » و یکت أبا الوداك بتشديد الدال: وهو مشبور 
بكنيته .ومن زعم أنه ولد نوف البكالى فقد وم ٠‏ قوھ (بزعم أنه ليس بموسى یی إسرائيل) فى دوابة سفیان يزعم 
أن عوسی صاجب اضر ئيس دو مومى صأحب ہی [سرأتيل . ووقع فى روأية أبن [حق عن سعيد بن جبير عند 
اشاق قال «كنت عند أبن عياش وعنده قوم من آمل الكتتاب فقال بمضهم : يا أبا عباش إن نوها زعم عن کیب 
1 


الاحبار أن مومی النی طلب ال ما هو موسی بن میا أى ابن أفرائم بن يوسف عليه السلام » قال ابن 


عباض : احص ذلك منه ياسعيد ؟ قات : نعم . قال : كذب نوف » ولیس بين الروا يتين تمارش 49 عمل عل 
أن سميدا أيهم نفسه فى هذه الرواية ديكون قوله فقال بمشهم ای بمض الحاضرين لاأهل الكتاب » ووقع عند 
مسل من هذا الوجه « قيل لابن عباش » یدل قوله د فقال بعضهم » وعند آحد ف دواية أبى عق د وكان ابن عياض 
متكا امتوی جالسا وقال : !كذاله يأسعيد ؟ قلت : نم آنا مه » وقال ابن اع فى د الیتدا »کان مومى بن 
میشا قبل موسى بن عران ٹبیا فى ہی [سرائیل يدعم أهل الكتاب أنه نی صمب الخضر . له ( أما عرى) 
ابن دیناد ( قال لی كذب عدو الله ) آراد أبن جرج أن هذه الکامة وقسی فى روالة رو إن دنار دون رواية 
على بن سل + وهو کا قال , فان سفيان رواها أرما عن رو بن ديار ا مى » وسقط ذلك من روابة یمل بن 
مس . وقوله کذب وقوله عدو الله جولان على إرادة المبالغة فى الزجر والتنفيد من قصديق كلك المقالةء وقد كائ 
هذه المسألة دارت أولا بين ابن عیاش واطر بن فيس (آفزاری وسألا عن ذلك أن" بن كمب » لکن | يفصح فى 
تلك الرواية ببيان ما تنازعا فيه » وقد تقدم بیان ذلك فى کتاب ال ٠‏ له ( قال دسول ان ل ) فى دواءة 
سفيان آنه مع رسول لله پل ٠‏ قوله ( قال ذكر) هو بتعديد الكاف أى وعظوم ٠‏ وفى رواب اين ات عند 
السا « فد کرم بايام الله ٠‏ وأيام الله مساو » ولسل من هذا الوجه د يذكرم بأيام اقه وآ لاء اقه تمماؤه 
و بلاژه » وقد تقدمت الاشارة إلى ذلك فى تفسير سورة راهم > وق روایة سفیان , قام خطيبا فى بی إسرائيل » 
قوأه ( حی إذا فاضت العيون ورقت القلوب ) يظبر لى أن هذا القدر «ن زيادة يمل بن مس على عرو بن ديار » 
لان ذلك لم يقع فى رواية سفيان عن عمرو وهو أت الناس فيه » وفيه أن الواعظ إذا أثر وعظه فى الساممين 
تخشموا وبكوا يبغى أن خفف لثلا وا . قوله (فآددک رجل ) لم أقف على امه » وهو يقتضى أن ال ال عن 
ذلك وقح بعد أن فرغ من الخطبة وتوجه » وروابة سفیان توم أن ذلك وقع فى الخطبة ٠‏ الکن مكن حليا على هذه 
الرواية ء قان لفظه ء تام خطیبا فى بى إسرائيل فسثل » فتحمل على أن فيه حذة نقد ره : تام خطییا فعلب فشر 
فتوجه فسثل » والذى يظور أن السزال وقع وموسی بمد ‏ يفارق امجلس ٠‏ وي يده أن منازعة ان عباس وار 
أبن قيس « پیا موسى فى ملا بی إسرائيل جاءه رجل قال : هل قعل احد! أعل منك > الحديث . قوه ( هل فى 
الأرض أحد أعل منك ؟ قال : لا ) فى روابة سفيان و فسئل أى الئاس أعل ؟ فقال : آنا , بين الروايتين فرق » 


0 و کتاب التفسير 


ا سس سس سس سس 
لان روابة سفیان تقتضی الجرم بالأعليية له ورواية لباب تننى الأعلبية عن غیره عليه فیبق احتال السا و اةهو وید 
روایة لباب أن فى قصة ار بن قيس ١‏ فقال : هل تمل أحدا اعل منك ؟ قال : لا » وف دواية أبى اق عند مسل 


, فقال : ما أعلم فى ارش رجلا خیر! واعل می » فأوحى اقه اليه : إى اد بای عند من هو » وان فى الارض 


مجمع البحرين هو أل منك » وف قصة الحر بن قيس , فأوحى الله الى مومی « بل عبدثا خضر » وف رواءة أبى 
ات عند سل د ان ى الارض رجلا هر أء! مك ۽ وعئد عمد ن حميك دن طر : 0 
ری صف خسم د ال ی 241 زج شر اعم ماو 


1 1 6.1 ا یر 5 عادك أعا ¢ تا a‏ ام 
ابن عباس ر ال موی قال : ای زب »ای عاد اعم ةة ۳۹ 


عن أيه 
د عن ! بيه 


هو ؟ قال : الخضر ؛ تاقاه عند الصخرة » وذكر له حليته . ری هذه القصة د وکان موسى حدث لفسه بشیء من فضل 
عليه آو ذکره عل موه ۰ وتقدم فی کتاب العم شرح هذه اللفظة وبيآن ما فا من إشكال و اطواب عنه مساوق ۰ 
ووقع فى رواية أبى لس عند السا « ان من عبادى من آنيته من الع مالم آرتك » وهو بين المراد أيضا وعند 
عبد بن جید من طريق ألى المالية ما يدل على أن الجواب وفع فى نفس مومى قبل أن بأل رافظ , لما أوق 
موسى التورأة وكله اه وجد فى افده أن قال من أعم می » ونحوء عند السا من وچه آخر عن این عباس وأن 
ذلك وقع فى حال الخطبة و لفظه د قام موسى خطييا فى بى [سرائيل فأ باخ فى الخطبة » قعرض فى نفسه أن أحدا لم 
یت من الم ما أو ٠‏ قله (قال أى رب فأين ) فى رواية سفيان د قال يارب فكيف لی به » وق دواة الأسبای 
المذكورة « تال فادلانى على هذا الرجل حی انم منه » ۰ قوله ( اجعل لى lle‏ ) بفتح العين واللام أى علامة » وق 
قصة الم بن قيس » مل اله له اطوت آبة » وفى رواية سفيان , قکیف لى به » وفىقصة الحر بن قيس « قال موسی 
السبيل الى لقيه » . قوله ( أعل ذلك به ) أى المكان النى أطلب فيه . قول ( فقال ی عرو ) هو ان دیناد » 
والقائل هو ابن جریج ٠‏ قوله ( قال حيث يفارقك الحوت ) يعنى فبو ثم » وقع ذلك مفسرا فى رواية سفیان عن 
عرو قال د تأخذ معك حوتا فتجعله فى مكاثتل » لخيث ما فقدت الوت فرو ثم » ونحوه فى قصة ار بن قيس 
ولفظه « وقيل له إذا فقدت الحوت فارجع فانك ستلقاء » . قوله (وقال لى يعلى) . هو ابن مل , والقائل أيضاهو ابن 
جريج ١‏ قوله (قال خذ حوتا ) فى رواءة الكشمينى « نونا ۾ وفى دوابة ألى إعق عند مل « فقبل له ترود حوتا 
مالحا » فانه حيف تفقد الموت » ویستفاد من هذه الرواءة أن الحو تكن میتا للآنه لا علح وهو حى » ومنه نع 
الحكة فى تخصيص الوت دون غيره من اليو انات لذن غيره لابؤكل میت ؛ ولا برد الجراد لانه قد يفقد وجوده 
لا سیا عصر . قوله ( حيث ينفخ فيه الروح ) هو بیان لقولهفى الروايات الاخرى « حيث تفقده» ۰ قوله ( فأخذ 
جو تا ده فى مكل ) فى دواية الربيع بن أفس عند ابن أى حاتم أتهما اصظاداء » يمنى موسی وفتاه . قَولْهِ ( فقال 


جو با دته ی مكيل )نا دشن ساو 


لفتاه) فى وواية سفیان و ثم أنطلق واتطلق معه پفتاه » ٠‏ قود ( ما کفت كثيرا ) لا کش بالثثة وفکشمپنی 
بالموحدة . قوله ( فذلك قوله ( وإذ قال مومی لفتاه م بوشع بن نون » ليست عن سمید ) القائل لیت من 
سعيد هو ان جرج » ومراده آن تسمية الفی ليست عنده فى رواية سمیذ بن جبیر » وحتدل أن یکرن الذى نفاه 
صورة السباق ۷ ۱ النسمية انا ولعت فى رواءة فان عن عرو بن دنار عن سعيد بن جبير و لفظه 8 ثم انطلق 


الحديث 4۷۲۹ ۹ 
وانطلق ممه فتاه بوشع بن نون » وقد تقدم بیان نسب بوشع فى آحادیت الأنبياء » وأنه انی فام فى بع إسرائيل 
بعد موت موسی » تقل ابن العربى أنهكان ابن آخت مومى » وعلى القول الى ةله وف إن فضالة من آن‌موسی 
صاحب هذه القصة ليس هو أبن عران فلا کون فتاه بوشح بن نون » وقد دوی الطارى من طريق مكرمة قال : 
ثيل لابن عراس لم نسمع لفى مومی بذكر من حين اتی الخضر ء فقال ابن عباس : أن الفى شرب من الما. الذى 
شرب منه الوت شد » فأخذه المالم قطا بق به بين لوحين ثم أرسله فى البحر فائها وج به إلى يوم القيامة » وذلك 
أنه م يكن له أن یشرب منه . قال أبو نصربن القشيرى : إن ثبت هذا فلس هو يوشع . قلت : لم يثبت » قار 
إسناده ضيف . وزعم ابن العر ب أن ظاهر القرآن 


يقتضى أن إلذى ليس هو بوشع , وكأ نه آخذء من لفظ فى 
او أنه خاص بالرقيق ؛ و ليس يحيد لآن الفی مأخوذ من الفی وهو شباب : وإطلق ذلك على من تخدم ألمرء سواء 
كان شابا ای شيشا ء ان الآخلب أن الخدم کون شرانا . قوله ( ییا هو فى ظل صخرة ) فى روأبة سفيان « حي 
إذا أتيا الصخرة وضما د.وسهما ما » . قول ( فى مكان ثريان ) بمثلثة مفتوحة وراء سا کنة ثم تمتائية اى 
دل ٠‏ قول ( أذ تضرب الحوت :) بضاد ممجمة وتشديد وهو تفمل من اضرب فى الارض وهو السير » وق 
دواية سفیان ه واضطرب الحوت ف الکتل فرج منه فسقط فى الجر » وفى رواءة أب عق عند مس « فاضطرب 
الحوت فى !۰ » ولا مذابرة بينهما . لنه اضطرب اولاق المكتل فلا سقط فى الماء اضطرب أيضا » فاخطرابه 
الاول فما فى ميدأ ماحي » واثانی ف سيره فى البحر حيث اتذذ فيه مسلدكا . وق دواة قتيبة عن سفيان فى الاب 
نی يليه من الزيادة قال سفیان وق غير حدديث رو « وف أصل الصخرة عين يقال لما الحياة لا بصيب من ماما 
شىء إلاحب » فأصاب اطوت من ماء تلك مین فتحرك وافسل من المكتل فدخل البحر » وحک ابن الجوزي أن 
ف دوابته فى البخارى «الحيا . بغي هاء قال : وهو ما حى به الئاس » وهذء الزيادة ای ذكر سفيان آنا فى حديث 
غهر عر قد آغرجپا ابن مردوه من دواية یرام بن يسار عن سفیان مدرجة فى حديث عرو ولفظه ‏ حي 
انها ال ااصخرة فقال مومى عندها - أى ام -. قال وكان عند الصخرة عين ماء يقال لها عين الحياة لا يصيب من 
ذلك الماء ميت إلا عاش : فقطرت من ذاك الماء على الحوت قطرة فياش » وخرج من الكل فسقط فى البحر » وأظن 
أن اين عبيئة اخذ ذلك عن قتادت ققد أخرج ان أبى حاتم مس طريقه فال 8 فأنى عل عبن ۳ آآرحر يقال 4 دين 
الحياة » فلا أصاب تلك العين رد الله روح الحوت اليه » وقد أنكر الداودى فا كاه ابن الدين هذه الزيادة فقال: 
لاأرى هذا يثبت ۰ فان كان عفوظا فيو من خلق الله وقدرتة . قال : الكن فى دخول الوت المين دلا على انه كان 
حي قبل دخوله » فلو کان کا نى هذا الخر لم تج الى المين . قال : والله قادر على أن ييه بغين المين انتهی . قال : 
ولا خنی ضعف كلامه دعوى واستدلالا » وکا نه ظن أن الماء النى دغل فيه اللوت هو ماء المین. و ليس كذالك 
بل الأخبار صرعة فى أن العين عند الصخرة وهی غير البحر وكأن النی صاب نوت من الماء کان شيئا مرس 
رشاش + ولمل هذا أأمين إن بت الثقل فيها مستند من زعم أن الخضر شرب من عين ایام عغلد » وذلك مذكور 
عن وهب إن منبه وغيره من کان ينقلى من الاسرائبلیات . وقد صنف أبو جعفر إن المنادى فى ذلك کتابا وقرر 
أنه لا بو بالنقل فیا يوجد من الإسرائيليات . قوله (ومومی نام » فقال قناء : لاأوقظه . حت إذا استيقظ فنسى 
أن یرہ )فى ال کلام حذف تقدیره سی إذ! اسقيقظ سار فامی . وأما قوله تعالى ( فسيا حوتهها € فقيل نسب 


٠ 1۱۹‏ - کتاب اللفسیر 
النسيان الجما نیا » والناسی هو لفق » أسى أن مخير مومی کا فى هذا الحديث . وقيل : بلي المراد أن الفتى آسى 
أن تخب موی بقع ارت ٠‏ ونی موی أن سر عن شان الموت بعد أن استيقظ 9 نه حينئذ لم يكن ممه 
وکان بصدد أن يسأله أن هو ننی ذلك . وقيل : بل المراد بقوله ‏ فسبا م آخرا » مأخوذ من اللمى بكسر اون 
وهو التأخير» والممنى أنهيا حرا انتغاده لمدم الاحتیاج اليه » فلا احتاجا اليه ذکراه . وهو بغيد » بل صريح الآبة 
ندل على حمة صرح الب :رأ ن المج تی اطلع عل ما جرى الحوت ولتى أن عبر مومى بذلك ٠‏ ووقع عند مسق ف 
راخ ىعن , ان مومى تقدم تاه لم استيقظ فار + فقال تاء الا اطق ني ات غير » قال لس أن بره » 


> ان صطية أنه رای موك آحد. جانیبا شوك وهظم وجلد رقیق عل أحدائبا و تصنپا اكا ؛ يح » ویذکر 

سيد ےت ی مب ریق کی ۲ 

أغل لك الکان ن ألا من ز إشارة إلى أنه لا حي بعد أن ن أكل منه استعرت يتك لمن م 
5 ایح له 1 لا قە لما 11 

نله واه آعم قول فا مسك أله عنه جر ایح حى ن ٢ر‏ ده فى حجر ) كذ فيه بفتح لاء امه واک 


حجر وحلق بين مه واتى) فى رداية الكسديق ر وان تليائهما » يمى یی .وق روا سفیان من 
عبرو « قصار عليه مثل الطاق » وهو يفسر ما أشار اليه من الضفة . وق روابة أبى إتمق عند مس « فاضعاربالحورت 
فى الماء خمل لا بلتم عليه » صار مثل الكوة » . قوله لإ قد لقينا من سفرنا هذا نصبا حكذ! وقع هنا عنتصرا» 
وق رواة سفيان د فانطلها يقية يومرما و ايلتهما ی إذاكان من الغد فال مومی لفتاه آتنا غداءنا لقد لقيئا هی 
سفرا هذا یا قل الداودى : هذه رای وم :رکه قوم أن لفق ل يب موی( بعد يوم ولل ودس 
ذلك المراد بل المراد أن ابتداءها من روم خرجا لطلبه » و بوضح ذلك ما فى رواية ی إتمق عند مسلم و فليا تجاورا 
ل فته نا ددابا لد افيا من فر ف ھر ) ل : ولم يصبه نصب حى #اوزا » وق رواية دفیان 
لمذكورة « ول مد مومی الاصب حتى جاوز اکان الذى آم اله به » ۰ وله ( قال قد قطع اقه عنك النصب » 
مدع دم ولآ رم ورد أن له اظ ليست اوماد ای سا . قله ( آخره) 
كذا عند أب ذر بهمزة ومعجمة وراء وهاء » ثم فى سضة منه د الهمزة و کر الخاء وفتح الراء بيدها هاء ضير 
أى إلى آخر الكلام وأحال ذلك على سياق الآنة » وفى أخرى بفتحات وثاء تأنيث منوئة منصوية » وف دواية 
غير آن ذر و آخبره » بفتح الممزة وسكون الخاء ثم موحدة من الإخبار . أى آخبر الفتى مومى بالقصة . ووقع فى 
رواية سفيان ‏ فقال له فتاه( أرأيت إذ أوينا الى الصخرة > فساق الا الى ( يجبا > قال : فسكان الحوت سرب 
ولوس يجبا . ولان أبى ساتم من طريق قتادة قال : يجب مومی ان تسرب حوت ماح فى مكتل ٠‏ لە ( فرجعا 
فرجدا خیدرا ) فى رواية سفيان د فقال مومى ا ذلك ما کثا نبغ € أى أطلب أطلب ء وق روالة لاسای ,هذه حاجتناء 
ل 1 


e‏ وه 


وذكر موسی ما کان الله عرد أليه يعنى فى أ اوت . وله ادندا عل آنارهما قصصا قال رجعا | يقصان آتارهازخ) 


أى آثار سیرها ( حتى ابا إلى الصخرة (1) ) زاد السا فى رواية له الى فمل فا الحوت ما قعل وهذ! يدل 
على أن الفتى لم خر مومی حتى سارا زمانا > إذ لو أخيره أول ما استيقظ ما احتاجا إلى اتتصاص آثارهما . لھ 


)١(‏ فى هاش طبمة برلاق : مكنا پالنمخ » ولیست بالتن هنا 


EW ۷٢ الحديث‎ 


سس سس ۰۱ 
( فوجدا خضرا ) تقدم ذكر آسبه وشرح حاله فى آحادیه الآنبياء ؛ وق دواية سفیان « حى انتبا الى المخرة 
فاذا دجل »» وذعم الداودى أن هذه الرواية وم وأتهما لثما وجداه فى جزيرة البحر . قلت ؛ ولا مغارة بين 
الروايدين » فان اراد أنهما لما التبيا الى الصخرة تما إلى أن وجداه فى الجزيزة . ووقع فى روابة أبى (عق عند 
مسل د فأراء مكان الدوت فقال : هپنا وصف لى ‏ فذهب پاتمس فاذا هو بالخضر » . وروی ابن أبى حاتم هن ماريق 
الربيع بن آنس قال : انجاب الماء عن مسلك الحوت فصار كرة » فدشارا موسی على أثر الوت فاذا هو بالحضر . 
ودوی ان ا حاتم من طريق العوفى عن ابن عباس قال : فرجع مومی حتى إلى اصخرة فوجد الجوت , لجمل 
مومی يقدم عصاه فرج ما عنه اه ويقبع ألحوت » وجمل الوت لا عس شیثا من البحر إلا ببس حى يدير 
صخرة » مل موسی يعجب من ذلك حی انتبی إلى جزيرة فى البحر فاق الخضر . ولان أ حاتم من ماربق السدی 
تال : بلغنا عن أبن عيأس أن موسى دعا ريه ومعه ماء فى سقاء يصب منه فى الببحر فرصیر حجرا فیأخذ فيه , حنی 
اہی إلى صخر فصعدھا وهو يآشوف هل يرى الرجل »ثم رآه ٠‏ قول ( قال فى عیان بن أبى سلبان على طنفسة 
خضراء ) القائل هو ابن جرج » وعثان هو ابن أبى سلیان بن جہیں ين مطعم وهو من أخذ هذا الحديث عن سعيد 
أبن چہیں ٠»‏ وروی عبد بن ہد من طاريق ابن المبادك عن ابن جرج عن عن بن أبى سلیان قال : رأی موبنى 
اضر على طنفسة خضراء على وجه الماء انهی . والطنفسة نرش صغير وهی بكسر الطاء والفاء بينهما ون ساكنة 
و بطم الطاء والغاء و یگس الطاء وبفتح الفاء لكأت , قول رل سعید بن چپیر مسجی پو به ) هو موصول بالاسناد 
المذكر د »وق دوايةسفيان د فاذا دجل مسجی بثوب » وف رواية مسل « مسجى و با مستلقیا على القفا » و لبد 
ابن حيد من طريق أن الما لية د فوجده ناما فى جزيرة من جزائر البحر ملتفا بكداء » ولان أن حاتم من وجه 
آخر عن السدى « فرأى اضر وعلیه جبة من صوف وكدا, هن صوف ومعه عمأ قد الق علا طعامه ؛ قال 
وما سی الاضر لانه کان اذا أقام فى مكان ثبت العشب حوله » انى . وقد تقدم فى أحاديث الآنبياء حديث أبى 
هر رة رفعه و انما مى اضر لاه جاس على فروة بيضاء فاذا هی ترز تحمته خضراء » وااراد باافروة وجه الادض . 
قله ( سل عليه موسى فکدف عن وجه ) فى رو اة آی عق عند مل د فقال السلام علیک » فكدف الثوب عن 
وجوه وقال : وعليكم السلامء ٠‏ قوله (وقال هل بأرضى من سلام) فى دواية الکدمیهنی ١‏ بارضء بالتنوین , وفؤرواية 
سفیان « قال و أنى بارضك السلام» وى مى آین أوكيف »وهو استفرام استیماد يدل على أن أهل تلك الارض . 
غم یک نوا إذ ذاك مسلين » رچمم بين الروايتين بأنه استفومه بعد أن رد غليه السلام . قوله ( من أنت ؟ قال :نا 
درس . قال : هوسى بنى (سراثیل ؟ قال : نعم ) وسقط من رواية سفیان قوله « من ات » وق رو اية أبى (سعق 
د قال من أنت ؟ قال : موسی . قال : من موسی ؟ قال : موسی بنى إسراثيل » ويجسع بها بأن اضر أعاد ذلك 
تا کید ٠‏ وأما ما أخرجه عبد بن حميد من طريق آلربیع ن أنس فى هذه أأقصة . فقال موسی : السلام عليك 
پا خضر » فقال : وعايك السلام با مومی » قال : وما. .ريك أتى مومی ؟ قال : آدرانی بك النى آدراك بى وهنا 
إن ثبت فبو من الحجج على أن الخضر فى » لیکن بعد ثبوته قوله فى الرواية الى فى الصحيح « دن نت ؟ قال : آنا 
۰ تال : مومی بنى إسرائيل » الحديث . قول ( قال فا شأنك ) فى رواية أبى اس « قال ما جاء بك » ؟ قوله 
جثت لتملنى ما علت رشدا ) قرأ أبو رد بفتحتين والباقون كابم جنم أوله وسكون ثانيه » وابهپود عل أنهما 
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مى كالبخل واليخل » وقيل يفتحتين : ألدين » ولط م م سکون : صلاح الاظر . وهو منصوب عل أله مفمول ان 
لتعلئى » وأبمد من قال إنه لقوله د علست » ٠‏ قول اکن أن ترا بيديك وأن الوحى يأتيك) سقطت هذه 
الزيادة من رواية سفيان » فالذى یظپر أنما من رواية مل بن مسل . قله ( يامومى إن لى علا لا يتبنى لك آس 
تعلله ) أى جيعه ( وان لك علا لا ينبنى لى أن اعله ) أى جیعه , و نقد ذلك مثمين لان اضر کان يعرف من 
الک الظاهر ما لا ی بالمكاف عنه ؛ ومومی كان إعرف من الك الباطن ما يأتيه إطريق الوحى . ووقع فى 
رواية سفيان « پاموسی ی على عل من عل الله علئيه لا تمه أنت » وهو عدتى الذى قبله » وقد تقدمت الاشارة الى 
EOE‏ تب امم قوڵه فى دوآية سقيأن زتآن نك أن لستطيع معى صر کدا أطاق بالصيفة آلدألة على استمرار 
النق لما أطلمه أنه عليه من أن هوسى لا يمير على ترك ال نکار إذا رأى ما يخالف آلشرخ » » لان ذلك شأن عصمته 
ولذلك ل يسأله موسى عن شىء من أمور الديالة بل مثى معه لإشاهد منه مآ اطلع به على منزلنه فى العمل الذي آختص 
به . وقوله د وف آصب » استفهام عن سوال تقديره :لم قلت إلى لا اصس و آنا سأصير » قال : كيف آصير ؟ 
وقوله د ستجدی إن شاء لله صابرا ولا أعمى لك » قيل استثی ف الصبر فصر وم بستان فى العصيان فعصاه ؛ وفيه 
نظر » وكأن الراد الصين أنه صير عن اتياعة والثی معه وغير ذلك ؛ لا الانكار عليه فيا تخالف ظاهر الشرع . 
وقوله د فلا تسا لی عن ثى, حتی أحدث لك منه ذکرا ) ف رواية العوق عن ان عباس « حتی أبين لك شأنه » . 
قوله ( فأخذ طائر عنقاره ) تقدم شرحه فی کتاب الم > وظاهر هذه الروابة أن الطائر نقر فى البحر عقب قول 
اضر لمومى ما تعلق بعلمبما » ورواءة سفوان تقتضی أن ذلك وقع بعد ما خرق السفيثة ٠‏ و لفظه « كانت الآولى 
من مومی أسيانا » قال « وجاء عصفور قوقع على حرف السفيئة فنقر فى البحر أقرة فقال له اضر ال فيجمع 


بأن قوله فأخذ طائر مقار هعقب محذوف وهو رکو ہما السقینة اتصرح سفءان بذکر السفيئة » وروی النسای 
من وجه آخر عن ای عبان أن الخضر قال لمومى د آندری ما يقول هذا الطائر ؟ وال : لا . قال : بقول ما ل 
الذى تملمان فى ل ا إلامثل ماص بمنقارى من جميع هذا البحر» وق رواية هارون بن عأثرة عند عيد بن يد فى 
هذه القصة تال « أرسل ربك الخطاف مل يأخذ ماقاره من الماء » ولابن أنى حاتم من طر يق السدى قال : الخطافه 
ولغيد بن ميد من طاريق أنى المالية قال : رای هذا الطائر الذى يقال له الأر » ونقل بعض من تكلم عل البخاری 
"آنه امرد ٠‏ قوله ( وجدا ممابر ) هو تفسير لقوله ( ركيا فى السفيئة > لا أن قوله و وجدا ) جواب ١‏ إذا ) 
لان وجودها الما ركان قيا ل ركو ممما السغيئة . ووقع فى دواية سفيان « فانطلةا ءشیان على ساحل الیحر » قرا فى 
سفيذة ة اسکاموم أن علوم 5 والعابر eg,‏ وموحدة جمع معبر وهی السفن المذار 0 ولان أبى حاتم من اررق 
المع بآ تا 8 آهب قتاداق خط » . قلع ( حرفوه نتالوا: عبد اه ےا ؛ وال ثلنا سید 
ارپیع إن الس فان « مرت رہم سا ا ر ۰ وة (عر ع 

أن ید : خضر ؟ قال : فمم ) أنقأثل فيا أظن يعلى بن مل . ون دوأية سفیان عن عرو بن دیناد « فكلمومم 
أن حماوم 3 أعرأوأ ار خملوأ , قوله ( بأجر) أى أجرة » وف دوأة سفیان « شملوا ثیر تول » فح 
نان رسكون الواو وهو الأجرة »ولا أبى حاتم من رواية الربيع بن انس د فنادام خضر وبين ۵م أن بمعلی 
عن كل واحد ضعف ما جوا به غيره : فقالو اصاحسم: انا تري رجالا فى مکان مخوف نخثى أن يكونو! لصوصاء 
جن س ر وی خر اي » ۷ و عياف اك زجاد تن ا لو نو ! اک 


تقال : لا حماتهم , قانی آری على وجوه مم الثور » غ اوم بير أجرة » وذكر النقاش فى تفسيره آن أصاب السقيئة 


الدیت 4۷۲۹ 4 


کالوا سبعة يكل وأحد زمانة ليست ف ال خر . قله ( غرقبا ووند فيا ) پفتح الواو و آهدید المثناة أى جمل فبا 
وندا ۰ وق روابة سفیان « فلا ركبوا فى السفينة لم يفجأ الا والخضر قد قلع لوحا من الواح السفيئة بالقدوم » 
واجمع بين الروايتين أنه قلع اللوح وجمل مكانه وتدا » وعند عبد بن حید من رواية ابن المبادك غر ابن جرج 
عن يعلى بن مسلم « جاء بود حين خرقبا » والود بفتح الراو وتشديد الدال لغة فى الوند ؛ وف رواءة أبى المالية 
« حرق السفيئة فلم بره آحد إلا مومی » ولو رآه القوم الوا بينه وبين ذلك » . قوله ( لقد جمت شیتا مسا . قال 
مجاهد : منسكر! ) هو من رواية أبن جرج عن مجاهد , وقيل لم يسمع منه : وقد آخرجه عيد بن حميد من طريق 
أبن اف تحبح عن مجأهد مثله » وروی أن أبى حاتم من طريق خألد بن قيس عن قتادة فى قوله ( مآ ) قال : ہا 
ومن ظريق أبى صخر فى فره ( ما قال : عظیا . وق روالة الربيع بن أنس عند ان أنى حاتم « ان موسی لا 
رأى ذلك أمتلا فضبا وشد ثيابه وقال: ردت اهلا كم » ستمل أنك أول هالك . فقال له يرشع : ألا تذكر العبذ؟ 
فأقبل عليه الحضر فقال : ألم أفل لك ؟ فأدرك مومی الل فقال : لا تؤاخذنى . وان اضر لا خلصوا قال اصاحب 
السفينة : ما اردت الخير » شمدوا رأية؛ وأصلحرا الله غلى يده ٠»‏ قوله (كانت الأولى نسيانا و الوسعلی شرطا 
والثالثة مدا ) فى رواة سفیان قال د وقال رول الله يلي : وكاذت الاولى من مومی نسیانا » وم يذكر الباق » 
وروی ابن مردويه من طربق عکرمة عن ابن عباس مرفوعا قال « الاولى نسيان والثانية عذر والثالثة فراق » 
وعندابن آی,حانم من طريق الرپیع بن نس قال د قال الخضر لوس : ان جلت على فى ثلاث فذلك حين أفارقك » 
ددوی الفراء من وجه آخر عن أبى .نكمب قال دم ياس موسی ؛ و اسکنه من معاريض الكلام » و اسناده ضعيف » 
والاول هو العتمد ؛ ولوكان هذا ثابتا لاتذر موسى عن الثائية وعن الثالثة بنحو ذلك ۰ یه ( لقيا غلاما) فى دواية 
سفیان « فبينيا هما مشبان على الساحلى إذ آبصر الحضر غلاما » . قوله ( فقتله ) الفاء عاطفة على اقیا وجزاء العرط 
قال آقتلی ؛ والقتل من جلة الشرط إشارة إلى أن قثل الغلام يعقب لقاءه من غير مبلة» وهو خلاف قوله لإ حتى 
إذا ركبا ف السفينة خرقها ) فان ارق وقع جواب الشرط لاله تراخى عن الرکوب . قوله ( قال يعلى ) هو ابن 
سل وهو بالاسناد الم کور ( قال سعید ) هو ابن جبيد ( وجد غلمانا يلعبون » فأخذ غلاماكافرا ظریفا ) فى دواءة 
أخرى عن اين جرج عند عبد ن حميد د غلاما وضىء الوجه قأضجعة ثم ذعه بالسكين » وق‌رواة سفیان رفأخذ 
الخضر برآمه فاقتلمه بيده فةتله » ون روايتهفى الاب النی يليه « فقطمه » ويجمع يينهما ان یه شم اقتلع رأسه» 
وف روابة أخرى عند الطبری «فاخذ صخرة فتلغ رأسه » وهی عثلثة ثم معجمة » والأرل أصح . ديكن أن 
يكون ضرب رأسه بالصخرة ثم ذيحه وقطع رأسه . قوله ( قال أقتلت نفسا زكية إذير نفس لم تعمل الحنث ) پکسس 
المهملة وسكون التون وآخره مثلثة » ولابی ذد بشتح العجمة والموحدة » وقوله « لم تعمل » تفسير لقوله د ذكية » 
والتقدير : أقتلت فسا زکية لم تعمل الحنك بغي نفس . قوژه ( وان عباس قرآها ) كذا لآنى ذر و لغیره » وكان 
أبن عباس يقرها زكية » وهی قراءة الا کتر » وتا نافع واب نكثير وأبو عمرو زاكية , والاولى أبلخ لآن فعيلة 
من صيخ المبالغة ٠‏ قوله ( ذاكية مل ة كقولك غلاما زاكيا ) هو تفسير من الراوى » و يشير إلى القراء تین » أى 
ان قراءة ابن عباس إصيغة الا لنة والقراءة الاخرى باعم الفاعل بمعنى مسللة ‏ و نما أطلق ذلك مومی على حسب 
ظاهر حال الغلام + لمكن اختلف فى ضبط د مسلیة » فالاكثر پسکون السين وكدر اللام » و لبمضهم بفتح السين 
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و آشدید الام الفتوحة , وزاد سفيان فى دوايته هنا ‏ ألم آقل لك انك لن تستطيع معی صیرا € قال : وهذه 
آشد من الأول » ؤاد مسل من رواية أبى إسحق عن سعيد بن جبير فى هذه القصة و فقال الث َل : رحةاقه علینا 
وعل موسی ء ولا أنه جل لرأى العجب » ولكنه آخذتة ذمامة من صاحبه فقال : إن سالك عن شىء بمدها فلا 
تصاحیی » ولابن مردويه من طريق عيد الله بن عبيد بن عير عن سعيد بن جبير « فاستحیا عند ذلك موسی وقال : 
إن سالك عن شىء بعدها » وهذه الزيادة وقع مثلم فى رواية عرو بن دینار من رواية سفيان فى آخر الحديث 
« ال زسول اھ ی : وددنا أن موسی صبر حتی يقص الله علا من أمرها » زاد الا ماعل من طریق ميان 7 
آی شيية عن سفیان ه أكثر ما فص » . قوله ( فانطلقا فوجدا جدارا ) فى رواية سفیان د فائطلقا حتى اذا آتیا آهل 
قرية » وق دواية أبى إعق عند مسلم د أهل قرية اما . فا فى اجالس فاستطمما آهلبا » قيل هى الابلة وقيل 
إنطا كية وقيل آذدبیجان وقيل برقه وقيل ناصرة وقيل جزيرة الانداس ؛ وهذا الاختلاف قريب من الاختلاف 
فى المراد بمجمع البحرين , وشدة الباينة فى ذلك تقتضى أن لا بوثق بثىء من ذلك . قول ( قال سعيد بيده هكذا 
ودفع يده فاستقام ) هو من رواية ابن جرج عن عمرو ن دينار عن سعید » وغذا قال بعده د قال يعلى هو أبن 
مسل حسيت أن سعيد! قال : سه بيده فاستقام » وفى رواية سفيان « فوجدا جدازا بريد أن ينقض_قال مائل - 
فقال الخضر بيده فأقامه » وذكر الأملى أن عرض ذلك الجدار كان خمسین ذراعا فى ماثة ذراع بذداعبم . قوله 
( قال لو شات لاتغذت عليه أجرا؛ قال سعيد : آجرا تأ كله ) زاد سفیان فی روايته فقال موسی : قوم آنینام 
فلم يعاعمونا ولم یضیفونا ‏ لو شنت لاقظذت عليه آجرا » و دوابة أبى اعق « قال هذا فراق ببی وبينك » فاخق 
مومی بطرف ثوبه فنال : حدثتى » وذكر الثعلى أن الخضر قال لمومى : أتلومى على.خرق السفيئة وقتل اغلام 
وإقامة الجدار » و نسيت نفك حين ألقيت فى البحر » وحين قتات القبطی : وحين سقيت أغنام ابثق شعيب 
احتسابا . قولٍه ( وان وراءم ملك » وکان آمامپم » قرآها إن عباس آمامیم ملك ) وق دواية سفيان « وکان ابن 
عباس يقرأ : وكان أمامبم ملك يأخذكل سفينة صالحة غصبا » وقد تقدم الكلام فى « وداء » فى تفسیر إبراهي ٠‏ 
قول ( از عون عن غير سعید أنه هدد بن بدد ) القائل ذلك هو ان جرخ ومراده أن سمية املك ای کاس 
يأخذ السفن لم تقع فى ده إية معيد . قلت وقد عزاه ابن غالويه فى د کتاب ليس » مجاهد ۽ قال وزعم أبن دريد 
أن هدد اسم ملك من ملوك حمير زوجه سلبان بن داود بلقيس . قلت . أن ثبت هذا حمل على التمدد والاشتراك فى 
الامم لبعد ما بين مدة موسی وسلمان ؛ وهدد ف الروایات يضم اه وحی ان الاثير فتحرا والدال مفتوحة 
اتفاة » ووقع عند أبن م‌دو یه بالميم بدل اهام ۽ واوه بدد بفتح الموحدة » وجاء فى د تسیر مقاتل » أن مرو 
ملو إن الجاندى بن سید الازدی . وفیل هو الجلندى وکان مجزيرة الا نداس . وله ( الفلام اقتول اسب حون 
حيسور )القائل ذلك هو ابن جرخ » وحیسور فى دواية أبى ذر عن الکشینی بفتح البملة أوله ثم تحتائية سا کننة 
ثم موملة مضمومة وكذا فى رواية أبن السكن ٠‏ وق روايته عن غيره جي وله » وعند الفابسى بنون بدل التحتائية » 
وعند عبدوس پنون بدل الراء » وذكر السپیل انه رآه فى نسخة بفتح المبملة والموجدة وتو: ‏ الاول مضمومة 
ما الواو السا نة » وعند الطبرى من طربق شعيب الجبا ‏ كالقا ببى , ون و تغسير الضحاث إن مراحم » ابه 


حشرد ؛ ووقع فى #فسير الكلى اسم الغلام مرن . قوله ( ملك يأخذ کل سفينة غصبا ) فى دواية النسائى « وكلن 
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أنه يقرأ يأخذ کل سفينة صالحة غصبا » وق رواية [راهم بن يسار عن سيان د وكان ابن مسعود يقرأ کل سفيئة 
عة غصبا» قوله (فأردت إذا هی مرت به أن يدمباً (lal‏ فى دواية النسای ذ فاردت أن أعيها ہی لايأخذها ۰ 
وله ( اذا جاوزوا اصلحرها فانتفعوا | ) فى رواية النسانى « فذا جاوزوه رقموها فانتفموا با وبقیت لهم > . 
قوله ) وموم من دول مد وها بقارورة ۰ ومبم من ول بالقار ( أما القار فهو بالقاف وهو الزفت ۰ وأما 
قادورة فضبطت ف الروايات بالقاف » سكن فى رواية اين مدو به ما يدل على آنا بالفاء لانه وقع فى روايته 
« ثارورة » بالأثة والمثاثة تقع فى موضع الفاء فىكثير من الاساء ولا تقع بدل القاف » قال الجوهرى : يقال 
فار فورة مثل ثأر ثورة , فان كان محفوظا فلعله فاعولة من ثوران القدر الذى يعلى أدبا القار أو غيره » وقد وجوت 
دواية القارورة بالقاف بأنها فاعولة من القار » وأما الى من الرجاج فلا ممسكن السد بها » وجوز الكرمانى احتال 
أن بسحق الرجاج ويلت بثیء ويلصق به ولا خن بعده » ووقع فى رواية مسل ه وأصلحرها خشبة » ولا إشكال 
نیا ۰ وله (کان امه مؤمنين وکان کافر| ) يمنى الغلام المقتول » ف دواية سفیان « وأما الغلام فطع يوم طبع 
کافرا ؛ وکان أبو ام قد عطفا عليه » وق د ند لومب ,ن منبه » کان اسم آببه ملاس واسم آمه رجا » وقیل اسم 
آبیه کاددی واسم أمه سپوی . له (غشینا أن برهقیما طفیانا وکفرا : أن حملبا حبه على أن پتابعاه على دینه) 
هذ! من تفسير أبن جرج هن يعلى بن مسل عن سعید بن جبير » وأخرج ابن المنذر ون طریق سالم لا فلس عر 
سعيد بن جبير مثله » وقال أو عبيدة فى قوله ( یرهقهها > أى پذماها . قوله (خيرا منه ذكاة وأقرب رحا : 
لقوله أقتلت نفسا زكية ) عى أن قوله ذكاة ذكر المناسبة المذكررة . وروی ابن المنذر من طريق حجاج بن محمد 
عن ابن جر فى قوله ( خير| منه ذكاة ) قال : اسلاما . ومن طرق عطية العوق قال : دینا . له ( وأقرب رحما 
هما به أرجم منهما بالاول الذى قئل خضر ) وروی ابن النذر من طریق [دريس الاودی عن عطبة موه . وعن. 
الاسمتى قال : الرحم بكسر الحاء القراية : وبسکونما فرج ای » ونم الراء ثم السکون الرنسة . ومن أي 
عبيد القامم بن سلام : الرحم والرحم - یعنی بالضم والفتح مع السكون قيا - يمفتى ؛ وهو مثل العمر والعمر » 
وسيأق قول , رحاء فی الباب الذى بعده أيضا ٠‏ له ( وزعم غير سعید أتم.ا ابدلا جادية ) هو قول این جریج» 
وروی ابن مردريه من وجه آخر عن ابن جرخ قال » وقال يعل بن مس أيضا عن سعيد ر جا :لا جارية . 
وق دواية الاجماعيلى من هذا الوجه » قال ويقال أيضا عن سعيد بن جبير : إنها جارية . وافسافى من طريق أبى 
ببق عن سعيد بن عبير عن ابن عياس د فأ بدطما ریما حيرا منه زكاة قال : أ دما جارية فولدت نییا من الانییاه» 
وللطبرى من طرق مرو بن فيس تحره » ولاین المنذر من طربق إسطام بن حميل قال : ادا مكان الغلام جارية 
ولدت نین ؛ و امبد بن حميد من طريق امک بن آپان عن عكرمة : وادت جارية ؛ ولان أبى حاتم مرس طريق 
السدی قال : ولدت جارية فولدت نيأ » وهو الذى كان بعد موسی فقالوا له : ابمث انا ملكا نقاتل فى سجيل الله » 
واسم هذا الى شممون ۰ وامم مه حنة . وعند أبن مردويه من حديث ألى بن کمب نیا ولدت غلاما » الکن 
إسئاده ضعيف . وأخرجه ان المنذر باميئاد سن عن عكرمة عن ابن عباس تحره , وی تفسير اين السکلی : وللت 
جادية ولدت عدة أنبراء فردى الله بيهم آما . وقيل عدة من جاء من ولدها من ال ناء سبمون نیا ۰ قوله ( وأما 


داود بن آی عاصم لقال عن غير واحد : إنها جارية ) هو قول ابن جرج أيضا . وروی الطبري من طرق حجاج 
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ابن جد عن ان جرج أخير فى حاعیل بن أدية عن يعةوب بن عاعم ہما آبدلا جارية . قال وأخيرق هید الله 
ابن يان بن خیم عن سعيد رن جبیر : با جارية ال رم : وباغنى أن أمه يوم قتل کانت حبل بفلام ۰ 
ویمقوب ابن عاص م هو أخو داود وها ابنا عاصم بن عروة ن مسعود الثقى وکل منهما ثقة من صؤار التابعين . وق 
الحديث من افو غير ما تقدم : استحباب الحرص على الازدياد من العم » والرحلة فيه» ولقاء ٠‏ الشایخ و تجثم 
الشاق فى ذلك » والاستعانةفى ذلك بالأنباع » وإطلاق الفتى على التابع ء واستخدام الحرء وطواعية الخادم خدومه 
وغفر النامی : وقبول الحرة من غير اس . واستدل به عل أن الخضرنى لعدة ممان قد نبت علا فيا تقدم كقوله 
وبا أملته عن أمرى ) وكاتباع موسى رسول الله له ليتعلم منه » وكاطلاق آنه أعل منه » وکاندامه على قثل النفس 
لا شرحه بعد وغير ذلك . وأمامن استدل به على جواز دقع آغاظ الضررين بأخفبما » والإغضاء غل بعض 
الک ات عاق أن بأولد مله ماهر أشد » وإفساد بءض المال لاصلاح منظمه تصاء اببيمة للسمن وقظع 
آذما لثمي »رمن هذا مصالحة ول اليقيم الساطان عل إعض مال الي خشية ذها به جمیعه فصحيح » » لکن فا 
لایمادض منصوص الشرع» فلا يسوغ الاقدام على قال النفس من یوقم یه أن پقتل انفضا كثيرة قبل أن تماطى 
شيتا من ذلك . وإثما فعل الخضر ذلك لاطلاع الله تعال عليه . وقال ابن بطال : قول اضر و اا الغلام فكان كافرا 
هو بأعتبار ما پثول آليه آمرء أن لوعاش حتى يبلخ » واستحباب مثل هذا القتل لابمله لا الله »وله أن حك فى خلقه 
بم يشاء قبل البلوخ و بده انتهی . تمل أن يكون جواذ تکلیف اميد قبل أن يبلخكان فى تلك الشريعة فيد تفع 
الإشكال . وفيه جواذ الإخبار بالتعب و بلحق به ال من مرض وتحره » وحل ذلك إذ! کان على غير فط من 
القدور » وفيه أن المتوجه إلى ره يمان فلا يسرع اليه النصب والجوع ء مخلاف الاو جه إلى غيره کا فى قصة موسى 
فى نوچمه إلى میقات ربه وذلك فى طاعه ر به فلم ينقل عنه أنه ثعب ولا طلب غداء ولا رافق أحداء وأما فى توجبه 
إلى مدن فكان فى حاچة ته فأصابه الجوع ٠‏ وف توجبه إلى اسر لحاجة نفسه أيضا تعب وجاع ٠‏ وفيه جواز 
طلب القوت وطلب الضيافة » وفيه قيام العذر بالمرة الواحدة وقيام الحجة بالثائية » قال ابن عطية يشبه أن يكون 
هذا أصل مالك فى ضرب الاجال فى الاحكام إلى ثلاثة أيام » وف الثلوم ونحو ذلك . وفيه حسن الأآدب مع الله 
وأن لا يضاف اليه ما يستبجن لفظه وإ ن كان الكل بتقديره وخلقه اقول الخصم عن السفينة ( فأردت أن أعييها € 
وعن الجداد لإ قاراد دك ) ومثل هذا قوله َه وان ب بيدك » والشر ليس اليك » 

5 - سس ( فلا جاوزا قال لت 1 تیا غداءنا لقد لفینا من فرنا هذا نسباً - إلى قوله ‏ قصما € 


نما : یلا م قل (ذلك ما كت كز » فارند! على آذار ‏ قمتّصام ٠‏ إصرا ونسكراً : داهية ٠‏ 


تقض + قاض م تنقاض الس ٠‏ لمَخذت واتخذت واحد . رجا من الحم وهی َع مپالفة من“ الرحمة » 
ویظن * أنه مره ت لاحم + وداي | مکة ا رم » أى الرحة زل مها 
۵ - پاس لإ قال أرأيت إذ أوينا إلى الصخرة > 


شم قنبة بن سعيد حلا سفيان مع عيينة عه دنا دا قال 
ی تبه بن سميد دد ی سفيان بن عبينة عن مرو بن ديار عن سعيد بن حبير فال 
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قات لابن عباس إن توف الیکالی يم أن مومی' بنى إسرائيل ليس عوسی اتفضر » قال : کپ مدمه 
اء حلا أب" نکب عن رسول اله اش قال : : قام مومی مایا فى بنى |سرائیل» فقيل 4 : یه الاس 
أعلم ؟ قال : :ا فب اله عليه إذلم بر العلم إليه » وأوحى' له : بلى' عبد من عبادی مجم البسركين هو 
ملم منك » قال أى رب" کین اسيل إليه ؟ قال 7أذ حوتاً فى مکثل » غين فقدت" الحموت فاتيمه 

قال رچ موی ومعه فنا يوشم بن نون وما وت" » حتى ایا إلى الصخرة نز لا عند"ها قال فوضم" 
موس رأسه قنام ال سفن ونی حديث غير رو قال :وف أصلر الصخرة. عين” يقال لها اليا لا جريب 
من مانپا می إلا حون » فأصاب الوت من ماء ناك این » قال سمل وان * من الكل فدخل البحر ء فلا 
اظ مومی قال فنا : آنا داءنا . الآة . قال ول جد الب حت جاور ما أ به . قال 4 فنا وة 
ان نون : آرایت" إذ وبا إلى الصخرة فالى سيت الوت . . الآبة . قلل فرجما بان فى آثار ھا » فوجدا 
فى البح ر_کااطاقر ر " الموث » فکان" اتا عجبات» ولاحوت سرب ٠‏ قال فلا انیا إلى لاضخرة إذ ما برحل 


ات 


حم 


سی پوب » فا یه مومی » قال : وأنى بأرضك السلام/؟نقال ؛ آنا موسی . قال موسی بنى رایز“ ؟ 
قال : نم . قال د هل أتبمكَ على أن / ی ما لت رشدا ؟ قال له اضر : يأموسى » إنك على ء من مل 
که اللا اعد ون على عم من عل الث منوا لا امه . قال : بل امك ١‏ قال : فا اي فلا 
أسألنى عن شین حى أحدثة لك" مه ذكرا .اقا ميان على الساحل » فبرکت با سین فشرف الخضرتم 
1 م فى سفياتيم شر نو ل - بقول بغير أجر - فرکی السقينة » قال ووقع عصفورحلی حر ف السذينة فيس منقا رر 
یاپدر" » فقالالخفر" لوسی : ما علاك وعلى وعل الخلائق فی عل لل ولا مقدار ما تحمس هذا التصفور تقار 
قال فل يجأ موسى إذ مد الخضر الى قداویم فرق السفيية » فقال 4 موسی : فوم اونا یر ولو عدت الى 
سفيتتهم فخ قبا اشرق أهلباء لقد چبت الآبة . قفا » اذا ها لام لاسب مم المان » فأخذ اللخضرم 
برأسو فقطمة” ۾ قال له موسی : فلت" نها رکه بفیر نفس ؟ لقد جات شيا : بکر! قال 1 آقل لک انك ان 
تستايع مم صبرا- الى قوله ‏ فأبوا أن يضيفوها » فوجدا فا جار بريد أن یقض » ققال بیدم هكذا 
فأقامه» فقال 4 موسى : انا دشلنا هذه القرية فز یضینون و طسمونا ۽ لو ش؛ت لانخذت. عليه أجرا . قال هذا 


۳ 2 1 مله ۰ 2 
فر اف يبنى وبينك » سأنيكك #تأويل مالم تستظم عليه صبرا . ففال رول اذ وق : ودذا أن موسی صبر 
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حى بم علينا من آمر‌ها ٠‏ قال وكان این" باس يقرأ : وكان آمامهم ٣لا‏ پآ دنه کر سفیلة صالة غا 
وأما الغلام فكان كافرا » 

قوله ( باب فلا جاوزا قال لفتاه آننا غداء ا - الى قوله - قصصا ) ساق فيه قصة مومى عن قتبية عن سفیان » 
وقد نبوت على مأ فيه من فائدة زائدة ی الذى قبله . وقوه عن عرو بن دینار تقدم قبل يباب من روا آخیدی 
عن سفیان حدثنا رو بن دینار » وروی الترمذى من طريق على بن الدینی تال : حججت حجة و ایس لى همة 


إلا أن جد من یشان !لخر ف دذ! اطدیت 15 
غلا أن جح عن سشیان اکر ق هذا حدق 6 0 
0 قر قاض کا قاض اسن ) كذا لاش ذز واغيرة 0 لشیم ۰ #عجمة وا أية رشو قول أبى عبيدة تال ف 


قوله ل( رید أن ينض € ی تمع 5 يقال أنقضت الدار اذا اهدعت ال : وقرأه قوم بنقاض أى ينقلع من 
أصله كةولك انقاضت السن اذا اثقامت من أصلبا » وهذا بويد رواية ای ذر » وقراءة بنقاض مروية عن 
الرهری , واختلف فى ضادها فقيل با لنشدیدبوزن حمار رموابلغ من اش » وينقض وزن يفعل من اتقطاض 
الطائر إذا سقط ال الادض ؛ وقیل بالتخفيف وعليه ينطبق المءنى الذى ذکره أبو عبيدة . وعن على أله قرأ 
« یثقاص » بالمبملة : وتال ابن عالويه : يقولون انقاصت السن اذا انفقت طولا » وقيل اذا تصدعت كيف كان . 
وقال ابن فارس : قل معناه کالذی بالمعجءة وقبل الفق طولا . وال ابن در بد انقاض بالمعجمة انكر 0 وبالمهملة 
اأصدع . وقر! الاعش تبعا لابن مسعود د وید لینقض » بكر لام وضم الحا ية وح القاف وخقیف الضاد 
من النقض . قوله ) ذكر! داهية ) كذا فيه » والذى عند أى عبيدة فى قوله 2 لقد جثت شيا [صآ 4 داهية 1 
وذكرا أى عظيا . و اختلف ف أيهما أبلخ فقيل ما" بلغ من ذکرا لته قاها بسبب الخرق الذى يى إلى هلاك 
هدة آنفس وتلك بسیب نفس واحدة . وقیل ذكرا أباخ کون الضرر فا ناجزا خلاف مرا کون ااضرر فا 
متوقما ۰ ویو ید ذلك أنه تال ف نکرا ( ألم آقل لك € وم يقلما فى [مرا . وله ( اتخذت واقظذت واحد) هو قول 
أفى عبيدة > ووقع فى رواية سل عن عرو بن تمد عن سفيان فی هذا الحديث :ان انی كيد فرآها اتخذت وهی 
قراءة ألى رو » ورواية غيره لاخذت . قوله (رحا من الرحم وهی آشد مبالغة من الرحمة . ویظن آه من ارم » 
وتدعى مک أم رحم أى الرحمة تنزل بها ) هو من كلام أبى عبيذة » ووقع عنده مفرقا ۰ وقد تقدم فى الحديث النی 
قبله , وحاصل کلامه أن رحا من الرحم نی هى القراية » وهی أبلغ من الرحمة الى هى رقة اقلب لانما تستلزما غالبا 
من غير عکس » و قوله «ویان » مبی للجبول ؛ وقوله و مشلاق من الرحة » أى النی اشتق مثبا ارجم 3 وقوله وأم 
رحم بطم الراء والسکون وذلك لتتدل الرحة با ء ففيه تقوية لا اختاده من أن الرحم من القرابة لا من الرقة 

قيله ( باب قوله تعالى : قال أرأيت إذ أوينا إلى اأصخرة أخ) بت هذه اللرجمة لأبى ذر » وذكر فيه قصة مو سی 
والخضر عن قتيبة عن سفيان بن عة + وقد تقدمت عن عيك الله بن مد عن سفيان إن عة فی کتاب الم ؛ وقوله 
فى آخرها و قال رسول الله د وددنا آن دو شی صر ی هن لله عا من آم‌هیا 8 تقدم ف ال بلفظط وأرحم 
الله مومی لوددنا لو صر » ونقدم فى أحاديك الأنيا. عن على بن عبد الله بن المددينى عن سفيان كرواية قتيبة » 
لکن قال بمدما « قال سفیان قال دسول الله بے : برحم الله مومی اځ » فبذ! تمل أن تكون هذه الريادة وهو 
ررحم الله موسی + 1 مکی عند ابن عييئة ذا الاسناد ؛ و لکنه أرسلبا . وحتمل آن کون على سفه منه مي ين 


{a 4۷۲۸ - )۷۲۷ الحديث‎ 


سي 
مرة باثبانها دمنرة ذنم وهو أولى , ققد أخرجه ملم عن إحق بن داهوية وعمرو بن مد لاقد وان إبى مر 
دعبید الله بن سعيد والترمذى عن أبن أبىعير والقساف عن ابن آن عمر كليم عن سفيان بلفظ « يرحم الله مومى ا» 
متصلا ,ار . و آخرجه مسلرمن طريق رقبة عن أبى مق عن سعید بن چبیر بزيادة و أفظه و ولو صبر رأى ألعجب» 
وکان إذا دک ا جدا من الانبياء بد بنفسه د رة له علينا دعل أخى كذا 5 وأخرجه الترمذی والشای من طریق 
حمرة الويات عن ألى إحق نصرا »وأو داود من هذا الوجه مطو لا » ولفظه «١‏ وكآن [ذا ذعط بد بنفسه وقال ورحة 
لله علينا وعلى مومى :. وقد ترجم المصدف فى الدعوات من خيص آخاء بالدتاء دون نفسه وذكر فيه دة أحاديث» 
وکانه أغار إلى أن هذه الربادة وهی « کن إذا ذكر أحدأ من ال تیاه بدأ بنفسه » لم هت عنده » وقد سثل أبو 
احاتم الرازی عن زيادة وقمت فى قمة موسى و اضر من روأبة أن [ححمق هذه عن سميد بن جبير وهی قوله فى صفة 
ال القربة 3 أتيا أمل قربة اما فطأفا فى اجأ نس ¢ فأذكرها وتأل : هی مدرجة فى الخير ء فقد يقال وهذه الويادة 
مدرجة فيه ایا » واحفوظ رواية ان عيينة المذكورة . وات أعم 
e 0‏ 
و سیف ذل هل شک بالأخسر بن" أعما لا 
بت وه و 06 ۰ ۲ دة < 2 > أى 1 1 

۸~ مرن ورد بن بثار حد یا مد جعفر حلا شرا عن رو عن مصعب قال «مالت ای 
و قل هل تنبشع بالا خسري اعالا 4 المرورة ؟ قال: لا م البو واتصاری » آما الود فكد بوا 
عدا بي » وأما النصارى كقروا بالجنة وقالوا لا طعام فیها ولا شراب » والحرورية الذين نقضون عرد امن 


ت 38 
بعد ميثاقه » وکان سعد يسميهم الفاستین » 


قوله ( باب قل هل نع با سین اعالا) ذک فيه حدرث مصعب بن مف و سآ لت أبى - إعفى سعد بن 
لى وقاص ب عن هذه ات ومذا الحديث رواه جاعة من آهل الكرفة عن مدعب بن سعد بأ فاظ عختافة نذبه على 
ما تیس منها » ووقع فى رواية يزيد بن هارون عن شعية بهذا الاستاد عند النسائى , سأل رجل أبى» فکان الراوى 
سی اسم السائل فأبهمه » وقد تین من روابة غيره آنه مصعب رارى الحديث . قوله رم الحرودية ) ؟ بفتح المبملة 
وضع الراء نسبة إلى حررراء وهی القرية الى كان ابتداء روج اوارج على على ما ء ولاین مردونة من طر يق 
حصين بن دصعب و لما خرجت الحرورية فلت لا : أمؤلاء الذين أنزل الله فهم » ؟ وله من طرق القاسم بن أبى 
بذة عن أبى الطفيل عن على فى هذه الآية قال « أظن أن إعضهم الحروربة » وقحا ك من وجه آخر عن أب الطفيل 
قال د قال على منهم أصماب النبروان » وذلك قبل أن مخرجو! . وأصله عند عبد الرزاق بلفظ « قام ابن الكواء إلى 
على فقأل : مأ الأخسربن آعالا ؟ قال : ويلك » متهم أمل حروراء » ولعل هذا هو السبب فى سؤال مصمب أياء 
عن ذلك » وليس النی قاله على يعيد , لان الفظ يقناوله وان كان السیب خصوصا . وزو ( تال : لام ليود 
واتصاری ) للحا د قال : لاء أو لك أصماب الصوامع » ولان أبى حاتم من طريق هلال بن بساف عن «صعب 
و م اماب الصوامع » وله من طريق أنى خيصة بفتح المعجمة وبا اصاد الرملة وأسمه عبد الله بن قيس قال « مم 
الرهيان ان بوا انم فى السوارى » قوله (وآما الاعدادى کفروا بالجنة وتالوا ليس فيها طعام ولا شراب) 


- ۰0ج لم هضع اپاری 


فف ۰ - کتاب التفسف 


فى رواية ان أن حاتم من طريق عرو بن مرة عن مصعب قال د م عباد النمارى تالوا : ليس فى الجنة طصام ولا 
شراب » . قله ( والحرورية الذین پنقضون ال ) فى روابة النسائى « والحرورية الذين قال اقه (ویقعمون ما آس 
لله به أن بوصل - الى - الفاسقین > قال بريد : : هكذا حفظت . قلت : وهو غلط .نه أو من حفظه عنه » وكذا 
وقع عند ابن مردويه دأ و اتك م الفاسقونء والصواب « الحاسرون » ووقع على اصواب كذلك فى رواية اما . 

قله ( وان سعد پسمیم الفابقین ) لعل هذا السپب ف الغلط اذ کر » وف رواية الحاكم د اموارج قوم زاغوا 
فأذاغ لله لوبهم » وهذه الأبة هی الى آحرها الفاسقين فلمل الاختصار اقتضی ذلك الغلط » وکنآن سعدا ذحكر 
لا تین ما ی فى البقرة والتى فى الصف ٠‏ وقد روى أبن مردويه من طربق ی هون عن مصعب قال « نظر رجل , 
من الخوارج الى سعد فقال : هذا من أئمة الكفر » فقال له سعد : کذبی » أنا قائات أهمة الكفر . فقال له آخر : 
هذا من الأخسرين أعبالا » فقال له سعد : كذبت » أوائك الذين کفروا بآيات دهم الآبة » قال ابن الجوذى : 
وجه خسر انهم أتهم تعبدوا على غير أصل » فابتدعوا » غسروا الأعبار زالاعال 

" - باص ( أولئك الذين كفروا بات رمم ولقائه تفطت أعمالمم) الي 


1 4 
۹ - مرش دا ن عرد الله عد انا سید بن أبى مرم أخيرذا الغيرة فال دى أبو اازکناد عن 
1 


الأعرج عن أبى هريرةً رفی ن الله عنه عن رسولو ان و بل « إنه یی ارجل" ام السمين يوم القبامز 


لازن عبد له جناح بموضة . وقال : اأرمرا ( فلا م ذم يوم القوامة. وزنا) . وعن يحبى بن :سكير عن اأنيرة 
ابن عبد لار من عن ألى از ناد > 

قوله ( باب ر أوائك ان کفرو! یات دجم و اقا الآية ) تقدم من حديث سعد بن أبى وقاص ف النی 
قیله بیان أنها نزات فى الأخسربن أعاله . وله ( حدثنا جمد بن عبد الله ) هو الذمل نسبة إلى جد أبيه » وقو له 
د حدئنا سعيد بن أنى مریم » دو شيخ البخاری كثر عنه فى هذا الکتاب , ورعا حدث عل بواسطةكا هنا . له 
( الرجل العظم السمين ) فى رواية ابن مردربه من وجه آخر عن أب هريرة « الطويل العظيم الآ کول الشروب » . 
وه دقل : اقرءوا فلا نقيم لهم يوم القبامة وزنا ) لقال محتمل أن يكون الصحالبى » أو هو مرفوع من بقية 
الحديث وله ( دعن يح بن بکیں ) هو معطوف على سعيد بن ألى میم ء والتقدير حدئنا تمد بن عبد اله هن 
ندید بن آن مریم وعن محي بن بكي . ذا جزم و مسغود + وی بن بكير هو أبن عبد اله بن بكير » سب 
ده وهو من مبوخ البخارى أيضا .ود ما أدخل بينهما و اسطذ کپذا » وجوز يد أبى سمود أن کون طريق 
عى هذه معلقة : وقد وصلبا مسل عن مد بن (عق الصفای عنه 


8 - از بیس © 
قال ابن عباس : ابص" rt‏ وأعم" ا بقولك ؛ وعم اليوم لا عون ولا ؛بعيرون ۰ فى ضلال مبين € 
نی قوه سیم مهم وأبعين) التكفار” يومثذ آعم شى وأبسَره . (لأربمنك) :لأشينك ٠و‏ (رئيا) : 


سودة كبيعص 1۲۷ 


مرا . وقال اب هی نوزم > :نزو إلى العامى إزعاجا .وال مجاهد 3 إ13) : عر جا . قال ابن 
عبان ورد € : عطاشا . چا > : مالا . ( ادا € قولة یا . (_ركرا ) : مون . غيا ) : 
سرا . ( کیا € جاعة باك ۰ ییا صلی یصلی ١‏ ( ادرا € وافادی واحد : دا 

وله ( بسم الله الرحن الرحيم - سودة كبيدص ) سقطت البسملة لغير أبى ذر ؛ وهی له بمد الترجة . وروي 
الحم من طر يق عظاء بن السأئب عن سعبد بن چید هن ابن عاس قال , سکاف منكرم ؛ واشاء من هادى 0 
والیاء من حكيم » والمين من عليم » والصاد من صادق » ومن و جه آخر عن سعيد نحوه اکن قال د مين » بدل 
حکم ؛ و «عزز » بدل عام ٠‏ ولطری من وجه آخر عن مید موه اکن تال « الكاف من بير » وروی 
العبرى من ریق على بن أنى طلحة عن أبن عباس قال د کپیص قسم 0 أقم لله به » وهو من أساله » ومن‌طریق 
قاطمة بن على فالت « كان على يقول : يا کپیمس أغفر لی » وقال عبد الرزاق هن معمر عن فتادة : هی اسم من 
أسماء القران ٠‏ وله ( وقال ابن عباس : أسمع بهم و آبسر الله قرله » وم اليوم لا يسمون ولا يبصرون فى شلال 
مین » بمنى قوله ا آعم بهم رابص الکفار يومئذ آسع شی, وأبصره ) وصله ابن أبى حاتم من طريق ابن 
جرخ عن عطاء عن ابن عباس , وعند ید الرزاق عن قتادة (أسع مم وأبعر) يعن يوم القيامة . زاد الطرى 
من وجه آخر عن قنادة : موا حب ين لا ینفعهم السمع » وأبصروا حين لاينفعيم البصر . قو ( ارجنك 
لاشتمنك ) وصله ابن أبى حاتم پاسناد الذى قبله » ومن وجه آخر عن ابن عباس قال : الرجم کلام ۰ قوه 
( ددئيا منظرا ) وصله الطبرى من طریق على بن ألى طلحة عن ابن عباس به ؛ ولابن أبى حاتم من طريق أنى 
ظبيان عن ابن عباس قال : الائاث المتاع » والری المنظر . ومن طريق أبى رژین قال : لاب ۰ ومن طريق 
الحسن البصرى قال : المرر . وس أنى مثله عن قتادة . قَولْه ( وتال أبو واثل الح ) تقدم فى أحاديك الأنياء . قوله 
( دقل ابن عيينة ( نوزم أذا ) تزيم الى الامی إزعاجا ) حكذا هر فى « تسیر أبن عيينة » ومثله عند 
عبد الرزاق » وذكره عبد بن ید عن رو بن سعد وهو أبو داود الحشرى عن سفيان وهو الثورى قال : 
تفرعم إغراء . دمثله عند أبن یی حاتم عن على ن أبى طلحة عن ابن عباس » ومن طريق السدی : آطفهم طفيانا 
قوله ( دقال جاهد : إدا عوجا ) سقط هذا من رواية أبى ذر » وقد وصله الفريابى من طريق اين أبى نجیح عن 
جامد مه .له دا آبن عباس : وردا عطاشا ) تفدم ی بت خن . قو ( نا )ما وصله ابن أ حاتم 
من طرق غل بن أنى طلحة عنه » وقال عد الرزاق عن معمر عن قتادة و أحسن أثاثاورئيام قال : أكثر أموالا 
رأحدن صودا. قوله (ادا قولادظيا) دصل أبن ی حاتم من طريق على بن أ فى طاحة عن أبن عباس ٠‏ قوله (غيا 
خسرأنا ) ثبت غير أنى ذر ٠‏ وقد وصله الطری من طر بق على بن آنی طلحة عن ابن عماس : وقال ابن مسعود ؛ ای 
وأدفى جيم إعيد القعر » أخرجه الماک والعابرى ٠‏ ومن طريق عرد الله بن عرو بن العاص مثله ؛ ومن طر يق أبى 
أمامة م‌فوعا مثله وأتم دنه . قله (دكزاصونا ) دصله ان أبى حاتم من عار يق على بن أ نی طلحة عن این عياس » 
وعند هید الرزاق عن قتادة مله , وقال الطبرى : الركيز ف کلام "مرب ااصوت الخ . قوله وتال غیره بكيا جماعة 


باك ) هو فرل أبى عبيدة ۰ و امهب بان قياس جمم باك بكاو مل قاض وقضاأة 8 وأجاب الطرى پان أصه بكرا 


EYA‏ 6 - كتاب التفسير 


ا 
بالواو الثضيلة مشل قاعد وقمود فقلبت الو'ى ياء يما بسد کسرة » وقيل هر مصدر على وزن فمول مثل جلس 
جلوسا ء ثم قال : يحوز أن يكون المراد بابک نفس البکاه ثم آسند عن عمر أله قرأ هذ الآبة فسجد ثم قال : 
وك هذا السجود نان ایکا, ؟ کذا قال » رکلام عر يحتمل أن بريد ابلماعة آیضا آی اين القوم اابى . قوله (صلیا 
صل صل ) هو قول أفى عبيدة وزاد : والصلی فمول » الکن انقلب الواو ياء ثم آدحت قوله ( تدبا والتادی 
واحد مجاسا ) قال عبد الرزاق عن معمر عن قثادة فى قرله إو آحسن ندیا) تال : مجاسا » وقال و عبيدة فى قوله 
و واحن تديام : آی جلسا » والندی راللادی واحد والمع أنذدية » وقيل أغذ من الندى وهو الكرم لان 
اأسكرماء ي#تمعون يه ثم أطاق على كل مجلس . وقال ابن عق فى « السيرة » فى قوله تعالى ( فلیدع نادية) النادی 
اجلس » ويطلق على الجلساء . قول ( وقال جامد : فليمدد فلیدعه ) هو بفتح الدال وسكون المين . وصله الفریای 
بلفظ « فليدعه الله فى طفیانه » أى عله إلى مدة » وهو بلفظ الا والمراد به الإخبار . وروى ابن أبى حاتم من 
طريق حبيب بن أنى ثابت قال فى حرف ألى بن كعب د قل من کان فى الضلالة و فان الله پزده ضلالةي 

١‏ - سیب ( وأنذرهم بوم لر ر 


= الدع‎ YS 500 
yp: 


- وشا غر ن حفص بن غياث دا أبى حدثنا اش خد تا أبو صا عن ألى سعید 
3 1 1 2 1 0 
اتلدری رضي ان منه قال قال رسو ل او 2 يؤلى او كريث ةكش املع , فینادی مناد ؛ يا هل اة 
A A‏ دیص نم ۲ نم و۶ 
يشر ون و باظرون » فقول : هل رفون هذا ؟ فيتولون : نعم ؛ هذا للوت . کلم قد راه م بنادی : 
یاأهل ار » فيش ر تبون وبنظرون » فيقول هل تعرفون هذا ؟ فيقولون : نعم , هذا الوت ٠‏ وكلبم قد رآه . 
فذح . ثم يقول دی اهل الجنة » لود للا وت . ويا ال انار :لو فلا موت . ثم قرأ ( وأنذرهم بو" 
1 ال الم مرجع 
الحسرة إذ قضی الأ وهم فى غفلة ‏ وهؤلاء فى غفلة أل انا وهم لايؤمنون € 
قوله ( باب قوله عز وجل وأنذرم يوم الحسرة ) ذكر فيه حدیت أبى سعيد فى ع الموت » وسیأی فى الرقاق 
مشروعا . وقرله فيه ٠‏ فيشر تبون » ,عمجم وراء مفتوحة ثم *مزة مكسورة ثم موحدة أقيلة دضمومة أى عدون 
أعنائيم ينظرون ۰ وقوله و أملم » قال اقرطبی المكة في ذلك أن يجمع بين صفتی هل الجنة والنار السواد 
وأنبياض ٠‏ قله ( ثم قرأ وآنذرم ) فى رواءة سعيد ن منصود عن أبى معاوية من الاعش فى آخر الحديث « ثم 
۳ زسول الل و۳ ۰ قوی فاد مله انتفاء الإدداج . ولترمذی من وجه آشر عن الاعش ف أول الحديث ١‏ قرأ 
دسول الله مق : وأنذ ھم بوم الج ة » فقال : يؤى بالموت 3۱ 
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۲ - باصت ( وما رل الابامي ربك £ 
۱ مهم ° ام 1 م 1 
۳ - را ابو دیم حذ ثنا عر بن در" قال سسمت ألى عن سید بن ير عن ابن عراس رفی الله 


عنه قال « قال رسول ال َه ومیل : ما شك أن بورق أكثر ما تزورنا ؟ تلت (روما تنل الا بأ 
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ربك ١‏ ل ما بين ییا وما لتنا ک > 
قوله ( باب قوله : وما تتزل إلا باس ربك » له ما بين أيدينا وما خلفنا وما بين ذلك ) قال عبد الرزاق عن 
مس عن قتادة د مابين آیدینا الا رة» وما خيافنا الدئيا ٠‏ دما بين ذلك ما بين النفختين » . قوله (قال انی يج 
یبیل ما منم أن تذررنا) دهدى الطبرى من طریق العو وابن مردوبه من طريق سماك بن حرب عن سعيد بن 
جبير کلاهیا عن أن عباس قال « احتبس جبريل عن النى يِل » ددوی عبد بن حميد وابن أبى حاتم من طريق 
عكرمة قال و أبطأ جد بلق الول آر بمین يوماء فقال ل نی : ياجريل مانزت حى اشتق اليك » قل : نا 
كنت أشوق اليك » ولكنى مأمور » وأوحى لله إلى جيديل قل له ( ومانتتزل الا بأمى ربك 6 ودوى ابن 
ممدويه فى سبب ذلك من طربق زياد الفيرى عن أنس قال ٠‏ ستل النى يلي أى البقاع أحب إلى الله وأيها أبنض 
ی اہ ؟ قال : ما آدری حی اسال فل جر یل وکان قد أبطأ عليه » الجديث . وعند ان إ#ق من وجه آخر عن 
ان عباس د ان قرعا 4ا سألوا هن أصماب الكيف فك النى بلقي خمس عشرة ليلة لا حدث الله له فى ذلك وسیاء 
فلا نذل جيد یل قال له : أإطأت , فذكره . وح این التين الداودى فى هذا الموضع كلاما فى استشكال تزول الوحی 
فى القضايا الحادثة » مع أن القرآن قدم . وجوابه واضح فل أتداغل به هنا » لکن المی به فى کتاب التوحيد . 
( تقبيه ) : الم فى هذه الآنة معناء الاذن يدل " سيب التزول المذكود ۰ و حتمل الحم أى نتنزل مصاحبين مر 
اه عباده یا آوجپ علهم أو حرم » وت أن يكون المراد ما هو أعم من ذلك عند من يجين حل اللفظ على 
جح معاأيه 
۳ - سيت ( آز ایت الذى كفر بآبانا رقال لوین مالا روا © 
۲ - وشا اليد جنا سفیان عن الأعش عن ألى الضحى هن >سروق قال « سمت عا 


و 


۹۳ 000 1 ء wef“‏ ص مر 7 
قل :تا اداس بن وال ایض لد قال نی تا مسب .ده 
ز م یه مر لل لم #0 مام 8 3 , س 
لاء حی عوت عم أبعث . قال: وای ابیت ثم میموث ؟ قات * نعم ٠‏ قال : ان لى هناك مالاً ول 
فأقضيك » فرت هذه الآبا ( آفرایت الذى کفر یادا وقال :لار مالا وود . رواء التورىة وشمبة 
ية 3 5 
وحفص وایو معاویه وو كيم عن الهش 
قوله ( باب وله آفر ابت الذى کف پآیاتنا وتال لاوتين مالا وود ) قراءة الا کش بفتحتین » والكرفين 
موی عام بم ثم سكون ٠‏ قال الطرى میم أرادرا التفرقة بين الواحد وابشع ٠‏ لکن قراءة الفتح اٹول وهی 
تحب إلى ۰ وله (عن الا عش عن أفى الضحى ) كدذ! رواه بشر بن مومی وغير و احد عن آنمیدی » وأخرجه أبن 
مردوه من وچمه آخر عن ادى ذا الاسناد فقال « عن أبى وائل » بدل أبى الضحى والاول أصوب » 
وشذ حاد ن شعيب فقال أيضا عن الاعحش عن أنى وائل ؛وآخرجه ان م‌دو به أيضا. قوله ( جت الماس 
ان وائل السیمی ) هو والد عرو إن الماص ااصحان الثبور » وکان له قدر فى الجاهلية ولم بوفق للاسلام » 
قال ابن الكلى :کان من حکام قر يشي » وقد تقدم فى ترجة عر إن الخطاب نه آچاد عمر بن الخطاب حين سل , 


1 56 ه کاب اتسور 


وقد أخرج الربيد بن بكار هذه القمة مطولة وقنوا د ان العاض بن وال قال : رجل اختار لنفسه اما فا 
لک وله ؟ فرد الشرکین عنه » وکان موته مک قبل امجرة ؛ وهر آحسد الم رين . قال عد أنه بن رو : 
“معت أ يقول : عاش أبى سا وما نين » واه ارکب هارا الى الطائب فيمثى عنه أ كر ما يركب » ويقاله 
ان جاره رماه على شوكة أصابت رجله فانتفخت فات منها . قوله ( أتقاضاه حقا لى عنده ) بين فى الرواية ای 
عد هذه أنه آچره سیفا عله له » وقال فا د حكنت قينا » وهو پفتح القاف وسكون التحتانية بمدها تون وهو 
الحداد : و لاد من وجه آخر عن ن الاعش و قاجتمعت إلى عند العاص بن وال درام » ۰ قوله ) قات ع لا ) ! أى 
۳1 کفر ۰ وه (<ى : موت ثم تبعث) مفپومه أنه يكفر حيلةد [ -كنهلم بره ذلك لآن الكفر حيائذ لا وصور › 
كآنه قال لا | کف أيدا . واننکتة فى تعبيره بالبعث لعي الواص بأنه لا يمن به ؛ وبهذا التقرير يندفع إيراد 
من استشکل قوله هذا فقال : عاق الکفر » ومن علق الکفر کفر » وأجاب بأنه خاطب ماص ها يعتقده فمل 
على ما يستحيل بزعمه » والتقرير الاول یذنی عن هذا الجواب . قول ( فأفضيك ؛ فلت ) زاد ان م‌دوبه من 
وچه آخر عن الاعش , فذكرت ذلك لرسول الله سل فز لت 8 (رواه 7 اثوری وشعبة وحفص وأو معاوية 
ووكيع عن الآعش ) أما رواية الثورى فوصلبا بعد هذا ء وگذ! دواية شعبة ووكيع ؛ وأما رواية حفص وهو 
ابن غياث فوصلها فى الاجارة , وآما رواية آی مماو 2 قفوصابا أحد قال « حدثنا أبو مماوية حدثنا الاعش به 
- وفيه ‏ قال قال إذا مت شم بمشى جشتنى ول ثم مال وواد فأعمطيك , فأنزل اہ : آفرایت الذى كفر بآيائنا ‏ الى 
قوله ‏ ويأنينا فردا » وآخرجه مس والترمذى واااسای من ره أية أنى معاوية 


٤‏ - يسيس ( طلم اليب أم ان عبد الرجن عبدا © قال 

۳ - يرشنا مد بن كثير أخيرنا ستبان" عن الاعش عن أ ای عن ”سروق عن 
اب قال وكنت“ كينا مک فسات لمامى بن واثلر السبمى” سيق » فجئت” أتقاضاء » قال : لا أعمليك حنى 
تک بمحمد کک .قات لا کفر محمد ينه حی یتک 4 5 عييك. ال : | إذا آماتی الله ثم نی وی 
مال وود » فأنزل الله (آفرایت الذى کفر بابائنا وقال : این مالا ووآنذا اطلم لئیب ‏ أم امد عند رن 
عبدا € قال : موتا . لم يقل الأشجعی* عن سفيان « يتا » ولا « مويق ۾ 

قله ( باب أطلع الغيب آم اتخذ عند الرحمن عبددا . قال موثقا ) سقط قوله لإ موثقا ج من دواية أبى ذر » 
وساق الولف اخدیبت من روایة الثورىي وقال فى آخره ۳ أم عل عند الرحمن عبد ء قال : موتا ۾ وکذا أخرجه 
ان أى حاتم عن أبيه عن مد إن كثير شيخ البخارى فيه . قله (۸ يقل الأشى عن سفیان سیفا ولا موغا) 


۵ - باصعيسه ( كلا ستگتب مايقول » ود له من المذاب ما ) 
۵ - وشا بشر" بن خافر حل ناد بع جمفر عن شعبة عن سليان ممت أا الس مده 


اطدیه و۱۳ - 0۷۳۰ ۳۱ 
مسروق عن خاب قال « كنت قبا فى الجاهارة. و كان لی دين على الماص بن وائ » قال انا یفاضا 
فقال : لا مات حت تك کفر محمد رگ » فقال : واه لاأ كفر” حي : 3 لك ايه م م بست ٠‏ قال : فذرلى حی 
3 مایت 4 فسوف وی مالا وو تأقضيك” 3 رلت 55 الآية دار الذى کفر بایاتا وفال : 


۳ ( باب كلا ستکنتب مایقول و تمد له من العذاب مدا ) ساق فيه الحديه الذ كور من رواية شعبة ار 
آلاش 
٦‏ - باس 


بیس قور عز وجل لاور م يفول" ویائین : ر رد{ 
وقال 8 عباس ‏ الجبال 0 

۰ -- وشا ی حدثنا وک ء ۰ ن الهش عن ألى الضحى ن #سروق دهن خياب قال :كنت 
رجلا قيا ١‏ » وكان لى على الم ماص بن وال دين » فأتيته أتقاضاء . فتال نی : لا أفضيك حى تكفر محمد » قال 
قلت لن أ كر به حى وٽ ثم رمث . ٠‏ قال : وإنى لمبعوث من بعد الوت ؟ فسوف أقضيك إذا رجمت “إلى مال 
وود . قال فیزات در آفرایت" الذی كفر بایادا وقالٍ لأوتين مالا ورفدا .اطم الذيب” أماذ عند الرجن 
عبدا » كلا سکب ما ,قول وغل له من المذاپ مدا » ور ثه مایفول ويأتينا فردا ) » 

قوله ( باب وئرثه مايقول ويأتينا فردا ) ساق فيه الحديثك لاد کور من رواية وكيع وسياقه أتم كسياق أنى 
معاوية » وحی شیخه هو أبن موس » ویوخذ من هذا السياق الجراب عن راد اامتف الآيات المذكودة فى هذه 
الاو اب مع أن القصة واحدة ء فكأنه أشار إلى آنا كلا رلت فى هذه القصة بدليل هذه الرواية وما وافقبا . قوله 
فى الترجمة ( وقال ان غياس : هدا هدما ) وصله ين ایی حاتم من طريق على بن أب طلحة عله 
۳۰ مه 
قال أبن جبير : بالنبطية طه یارجل » قال :کل مالم ينطاق حرف أو فيه متمة أو تاد فى ده 
ر ی)€ ظهرى. یس (JY. Cx‏ تیش الأ ل يقول : يديد بقل :ال ز 


ر 


لأ 00 متو راس بقل :هل آثیت الصف اليوم ؟ بنی الصلى الذى يصلى فيه ۰ ( فأو( أف < 
بعنى للصلى الذى يصلى فيه ۰ قاوس > اضر دوف 


فذهبت الواو من (خيفة > اسکسرة انها ف جذيع) ای عل جذو مق . طك( بالك قر مشاس) 

مصدر ماه متام" ۰ رنه ) لذرینه ( فاعا € اوه للاء وال نمف الستوی من الأرض . وقال ماهد 

( أوزارا ) أثقالا ارم دید > JI‏ از JT‏ 4 14 
ورارا) رمن زينة القوم الى دی اسیعارو اد نأل 0 فرعون فد نم) فألقینها «انق ) صم 


1۳۲ 0 - کتاب التفسير 


لإ شی موسی - هم بقولونه أخطأ فرب . لر لابرجم الهم قولا 4 العجل . همس : حس الأقدام ٠‏ ( حشرتي 
أعبى ) عن حَيّنى (روند كنت" بصیراً ) فى الدنيا. قال ابن عباس ل بقَبّس) ضلوا الطريق وکانوا شائين » 
تقال : إن م أجد عايبا من , ی قطريق سک بر توقدون . قال ابن ی : مثيم طريقة دم . وقال ان" 
عباس هيا لایر اض من حسناته . لإ عو جا € وادياء (ولا متا € رابية . ( سيرمها € : حالتها الأولى . 
( الى ان .ننک )نار لامر شق (٠‏ بالوادى القدس) البارك (رطوی 6 : اسم الوادی 

بملسكنا € بأصرنا . ناسو ی) #نصف بینهم . ب ا ابا . (رهلى قدّر) : عل مو 
دس وم عتوبة 

وه ( سودة طه - بسم الله الرحمن الرحيم ) قال عكرمة والضحاك بالنبطية أى طه بارچسل ) کذا لا ی ذر 
والنسق . ولغيرهما قال اب جبير ای سی اما فول عكرمة ف ذلك فوصله أبن أبى حاتم من رواية حسین بن 
عبد الرحمن عن عكرمة فى قول طه « أى طه يارجل » وأخرجه الما من وجه آغر عن عكرمة غن أبن عباس فی 
قوله طه م قال هو كةو لك باممد با مدش ية و قول ماه فول یمن طريق قر ن خا من شا 
أبن ماحم فى فوله طه د قال يارجل بالنبواية » وأخرجه عبد بن ید من وجه آخر قال : فال دجل من نی مازن 
ما خن علىمن القرآن شىء » فقال له الضحاك : ماطه ؟ قال :اعم من أسماء الله تعالى » قال : اما هو بالنبطية يادجل 
وسیأی الكلام على النبط فى سورة الر رن . وأما قول سعيد بن جبيد فرویناه فى د الجمديات » ینوی » وق 
و مصئف ابن إلى شيية » من طريق سالم الاقطس , عله مثل , قول الضحاك ؛ وزاد الحارث ف مسنده من ۽ هذا الوجه 
فيه ان عباس + وقال بد الرزاق عن معمر عن الحسن وعن قتادة د قالا فى قوله طه قال : پار چسل » وعند عبد بن 
حيد عن الحسن وعطاء مثله , ومن طر يق الربیم بن نس قال « کان ال ی بل إذا صل قام على دجل ورفع أخرى , 
فانزل الله تمالى طه , أى ملأ الارض » ولان دو به من ددیث على ضوه بذيادة أن ذلك لطول قيام اليل : 
وقرأت عاط الصدف فى هامش نسخته : بلفنا أن مومى عليه السلام حين كله الله تام على أطاراف آصایعه خوفا؛ 
فقال الله عز وجل طه أى اطمتن . وقال الخليل بن أحمد : من قرأ طه بفتح ثم سكون فعناه يارجل » وقد قيل إنها 
لذة عك » ومن قرأ بافظ الحرفين فعئاه اطمئن أوطأ الأرض . قلت : جاء عن اين الک ی أنه لو قيل لمکی پارجل 
فم بحب حت يقال له طه ٠‏ قرا بفتحثم کون الجن وعكرمة » وهی اختيار ورش » وقد وجهرها أيضا عل أنها 


قعل آم من الوط. ما بقلب الحمزة ألا أو پایدا هاء ؛ فيوافق ما جاء عن الربیم بن نس فانه على قوله يكون قد 


بل الهمزة ألفا وم يحذفرا فى الم نظرا إلى أصارا ء لكن فى قراءة ورش حذف الفعول أليئة ۰ دعل ,ما قل 
الربيع بن انس يكون المفمول هو الضمير وهو الأرض ؛ ون ل يتقدم هأ ذكر لما دل عليه الفعل + وعلى ما تقدم 


يكون اعا . وقد قبل إن له من أسماء المورة كا قيل فى غيرها من ارف القطمة قو (دقال بامد ای صنع ٠‏ 
أذرى : ظيرى > فس : : لک ) نقدم 


ادا 
اددی ۰ كيزا » سیم ۰ 


:لے که 19 ST‏ 8 
قدم ذلك كله فى قصة موسی من آحادبت اه ثبياه. ٠‏ له ( شل : : تأنيث 


الآمثل ال ) هو قول أبى عبيدة وقد تقدم شرحه في قصة مو سی 5 ٠‏ وكذلك قول ( فأوجس فى نفسه خيفة 


سورة طه 58 ۴ 
وفوه ( ف جذرع النخل ) دا خطك )و ساس ) ۳ لانسفنه فى اليم نسفا م وكله کلام ألى عبيدة . 
له ( قط پماو, اناء ٠‏ والصفصف ااستری من الارض ) قال عبد الرزأق عن معمر عن قتادة : القاع 
الصخصف الأرضش الستوية ؛ وقالالفراء : اقاع مأ أنبسط من الأرض و یکر ن فيه اسراب أصف الهار؛ وااصفمف 
الأملس الذى لانیات فبه . وله ( دقال جامد : أوزارا أتزالا ) ثبت هذا لای ذد ؛ وهو عند الفريابى من طريقه 
له ( من ذينة القوم : الكل الذي استعاوو! من آل فرغرن ) وغو الأثقال ؛ وصله الفريابى أينا ؛ وقد تقدم فى 
نة مومى ۰ وروی الا من حدديث علي قال م عمد السامر‌ی إلى ماقدر عليه من الى فضربه مجلا ء ثم أاق القيضة 


فى جوفه ناذا هو جل له و ار > ادیش و وقيه « عمد موی ألى آمجل فرضح عليه آلبارد عل شغير ا لاء اشرب 


من ذلك أحد من كان عبد المجل إلا اصفر وجبه » وروی سای فى الحديث الطوبل الذى يقال له حديث الفثون 
عن أبن عراس قال دلا ترجه مومی لیات ربه خطب هارون إفى [سرائيل فقال : ودک خرجم من مصر وأقوم 
فرغون عند ودام وعوارى , رآ أرى أن حفر حفيرة و نلق فيا ما كان عند من متاعهم فنحرةه ؛ وکان 
السام‌ی من قو م بدون البقر وکان من جيران بنی (سرائیل احتمل ممم فرای أثر افاخذ منه قبضة فر ارون 
فقال له : ألا تاق ما فى يدك ؟ فقال : لا آلفم) حی ندغو الله أن كرن ما أريد ٠‏ فدعا له فألقاها فقال : ارید أن 
کون لاك جرف يود , قال إبن عباس : لیس له دمح كانت الرع تدخل من دبره وتخرج من فيه فکان (اصوت 
من ذلك قتفرق بنو إسرائيل عند ذلك فرقا » الحديث بطوله. قوله ر فقذفما ألقيتها 0 ألق صلع ؛ فنمی عومسم 
بقولوه أغطأ ارب »لا برجم الهم قولا: العجل ) نقدم كله فى قصة موسى قله( مسا حس الاقدام ) وصله 
الطبرى من طربق أن أبى نیح عن جاهد > ورعن قتادة قال « صوت الاقدام, أخرجه عبد الرزاق > دعن عكرمة 
قال « وطء الاقدام » أخرجه عبد بن ميد ٠‏ وقال أبو عبيدة فى وله همسا قال : صونا خفيا . له (حشرتى اعی 
عن حجى ؛ وقدكنت إصيدا فى الدنیا ) وصله الفریایی من طریق مجاهد . قله ( وقال أبن عباس پقیس طاو( 
الطريق وكانوا شانين اخ ) وصله ابن عييئة من طريق عکرمة عله وق آخره fiT:‏ بار توقدرن »دوقع فى رواد 
ای ذر انون ۰ قوله ( وقال ابن عبينة : أمثليم طريقة اعدم ) كذا هو فى و تفسين أبن عيينة » وف دواية 
لاطر كا عن سعيد بن جبير « آوفام عقلا , ونی آخری عنه , أعليم ل انفسم ٠‏ قوله ! (دقال ان عراس مضا لا 
بطل قم من حسناته ) وصله ابن أبى حاتم من طر بق على بن أبى طلدة عن ان عباس ف قوله 2 فلا عاف طلا 
ولا هیا ) قال : لا مخاف این آدم يوم القيامة أن بطم فیزاد فى سید ولا عم فینقص من حسناته . ومن قتادة 
عند عيد بن جود مثله . ریم (عوجا واديأ , ولا آمتا دابية ) وصله ابن ألى حاتم ابا عن ابن عباس . وقال أ بو 
عبيدة : الموج بكر ار ما اعوج من المسايل والأودية » والامت الاشا, ٠‏ يقال مد حيله حت ما ترك فيه آمتا. 
قوله ( ضنكا الشقاء ) دصله ابن أنى حاتم من طريق على بن انی طلحة عن أبن عراس وللطیری عن مكرمة مثله ۽ 
ومن طريق قيس إن أبى حاذم فى قوله ‏ معيشة سک ع قال : رزقا فى معصية ' کح أبن حبان من حدیب أبى 
ھر رة م‌فوما فى قوله مءیشة ضنکا ) قال : عذاب القر » أورد, من وجرین مطولا وعاتصرا ؛ وأخرجه سید 
أبن متصور والحام من ديع ألى سويد الخدرى «وقوفا ومرفوعا »> والطراقى من حديث أبن مسعود › ورج 
الطرى هذا مستندا الي قوله فى آخر الا بات لإ واعذاب الآخرة أشد وآبق ) وف تفسير الضنك أقوال آخری : 
م دمج ب 9 فع البارى 


rt‏ مه كتاب انس 


قيل البق ومذا آذپرها » ويقال إنباكلة فارسية معناها الفيق وأصابا اليك عثناة فوقائية بدل الضاد فعربت » 
ويل ام وقبل الكمب اليك .له ( هوی شن ) وصله این لح من ای على بن أبى له 
قله (سيدما : حالما الأول » وفوه نمی : التق ؛ الوادی المقدس : المبارك ۰ طوى : اسم الوادى ) تقدم كلها 
ات انا له ( لک : پام » سوی : متم یم پا پا عل قدر : على موعد ) سار 
ذا که ان ذر »وقد تقدم فى قصة مومی أيضا . وله( يفرط : عقوبة ) قال ابو عبيدة » فى قول ( أن يفرط 
علينا )كال : يقدم علينا بیقر بے , وکل متقدم أو متعجل فارط .وه( ولا تيا : لا تضعفا ) وصله عبد بن جه" 
من طریق فتادة مثله » ومن طر بق جاه دكذلك » ومن طريق آخری ضعيفة من تجادد ون ان حياس + وروک 
ان آن حاجم من طر یق على بن أنى طلحة هن !بن عباس فى قوله إلا تیا € لا تبطً 


۱ - سس ( واصطتعنك قى © 


8 5 قرم 3 8 ۹ 5 0 5 

۷۳ سب وش الات بن جد حد"ثنا مهدى بن میمون حد ثنا دان سيرين عن ی هريرة عن 
رسول ال قل « التق آدم" وموسی ۽ فقال موسي لادم : آنت القنى آفتیت الاس“ وآخرجتهم من 
الجبة ؟ قال له آدم : آآنت الذى اصطناك الله برسالته » واصطنالك لنفسه ء ول عليك القوراة 1 قال : نعم ٠‏ 

ره و زر و ~e.‏ - 

تال : فوجدتها كتب على قبل أن ی ؟ قال : نعم . ج آدم موسی » .الب : البحر 

وله ( باب و اصطنمتك للضی ) وقع فى روابةآی احد امرجای « واصطفيتك ۽ وهو تصحيف ٠‏ و اماما 
ذكرت على سبل التفسير ¢ وذكر فى الياب حديث أى هر رة فى محاجة موی وآدم علوما السلام وسيأق شرحه فى 
کتاب القدر 
؟ - بإسيس از ولقد أوحينا إلى موسی أن أمير بمبادی فاشيرب' لهم طريقا فى البحر یس لا ناف" درك 

1 2 0 3 ا بر لم‎ a 
€) ولا شی . اتمم فرهون" :وده ففشیرم من اليم ماغشیهم وأضل أرعون كوم وم هی‎ 

۰ - 3 ۳ ۳ 

۷۳۷ - طرش يمقوب بن راهم حد نا روح حا كنا شعبة حدثنا أو بشرر هن سور بن جر عن 

ابن عباس رضی" الله عا قال د لما قرم رسول الله عي دیا والبود نصوم عاشوراء ؛ فام فقالوا : هذا 
۰ وا مه ۰ 5-7 م ۱ ۲ 

یوم الدی ظهر فيه موسي على فرعون ۽ فقال البى په : من ار عوسی مهم تصوموه 4 

قوله j‏ باب ولقد أرحينا إلى مومی (tk!‏ وفع عند غيل أن ذر و وأرحيئا ال موسی م وهو شلاف اللاوة 
قوله ( الم البحر )د صله اين إلى حاتم من طريق أسباط بن أصر عن السدى وذ گر حذيث ابن عباس فى صیلم 
عاشوراء ؛ وقد سبق شر<ه نی کاب الصيام مستوف 

۳ - اسیب ا لا رک من الق فنشقى © 


TY 


۳۸ - ورا تة حد نا ابوب بن انار عن مح بن اہی كثير عن أبى سل ن عبد ارهن عن 


لدی ۷۳۹ 1۳۰ 


أي هريرة رضي اله عه عن الي بل قال « حا موسى آدم قال 4 :آنتالذی آخر جت الاس من الج 
بذنهك وأشقيقهم . قال قال آذم : ياموسى أت الذی اصطذاكة اف برسالائم وب مد ؛ أتلومنى على مر 5 
اله عل فبل أن نای “أو ره عل قبل أن قى ؟ قال رسول ال بے : غج آذم موس » 

وله ) باب وله فلا خر چنکا من الجنة ثشق ) ذکر فيه حد بش أنى هر رة فى محاجة مر می وآدم عاجما السلام 
وسيأف فى القدر إن شاء الله تمالی 

۱ - سورة الأنبياء 

۹ - اشا مد ن بثار حد تا اندر ریا شعبة عن ألى إسحاق قال مستا عبد ألر حن بن 

۳ 1 51 4 1 
يزيد عن عبد الل قال : بی إسراثيل ؛ والسكيفا » وسع » وله » و الأنبياء هرگ من التاق الاوّل » وهن“ من 
.ثلادى ٠وقال‏ تاد : جُذاذا : طا“ .وال امسن : فى ذلك مكل الک اتدل 6 سبحون : ید ورون ۰ 

رم 52 1 2 8 8 7 

قال ان عباس ناشت :رع یلو ۰ تبون ۽ عنعون 0 فک ام واحدة : قال دشم دن وأحذ ۰ وال 
يعكرمة ؛ حصب جهنم طب بالمبشة ٠‏ وال غير» : أحسوا و قمواء من آحسست . خاودين : هامدين ٠‏ تمید 
مستأصيل » بقع على اراحد و ال ئنن وایلیع . لا بستحیرون ۽ لا بمیون ؛ ومله سیر ) وحسرتمیری ٠‏ عريق : 
بعيد . نوا وا . صا كبو س : اللشروع - تقططموا أمرمة اختلفوا ٠‏ آنیسیس والس والكرس و امس واحد 
دمو الصوت ای . نله : أعلداك , دم إذا لت » ذأنت وهو على سوام م تدر . وقال تجامد : للم 
ساون : مو ۵ ارتضی رى . الماثيل : الأصنام . السّجل : الصنيفة 

وه (سورة الا ییاه - بم الله الر ہن الرحي ) ذكر فيه حدیت أبن مسعود قال : بفى سر ائیل كاذا فےه» 
دذعم بعض الشراح أنه وم و لیس كذلك بل له وجه وهو أن الاصل سودة بی إسرائيل خذف المضاف 
وبق لاضاف اليه على هيئنه , ثم وجدت فى دواءة الا ماعیل د معت ابن مسعود پقول فى بى [سرائیل اخ» وقد 
تقسدم شرحه مستوق فى تفسير سبحان , وذاد فى هذه الرواية مالم بذ هق تلك » وحاصنه أله ذکر نخس سور 
متوالية » ومقتضی ذلك تین نزان کہ . لکن اختلف فى بعش آیات مین أما فى سیحان فقوله اومن قت ل مظلوما) 
لا وقول ( وان کدرا ليستغرد نك - الى- نحويلا ‏ وقوله ( و لفد آثينا موسى نسع يات ) الآية » وقول 
و وئل رب ادلی مدعل صدق ¢ الآية ٠‏ وف الکیف قوله لا واصير نفك م الذين بدعرن دهم ) الآبة» 
دثيل من اوغا ال ( أحسن ملا ) وق ميم ( وان من واددما > ای فش وس شود ريل 
قبل طلوع الشمس وقبل غرويها ) الآية > وف الانبياء ( أفلا يرون أنا نی الارض تقصبا > الأية » قيل فى 
جميع ذلك إنه مدق 0 ولا يشفت شی, من ذلك » وأجخهود على أن اجيم مكيات» وشذ من قال خلانی ذلك , له 
0 رتال قتادة : جذاذا قطعون ) دص الطبرى من طريق سعيد عن قتادة فى وله میم جذاذا ) أى قملما 8 


ضوع ۵ - كتاب التفسير 


(تبيه ) فر! اوور و جذاذا € بضم ارله وهو اسم لاثىء اكير كالحطام فى الحطم » وقيل جمع جذاذة كر .باج 
وزجاجة » وقرأ الکسای وان عيسن بكر أوله فقيل هو جح جذ ككر ام وکرم؛ ونیا قرا آت آخری فى 
اشراذ . قوله ( دقال لسن : فى فلك مثل فاك ا مغزل ) وصله ابن عبينة عن عرو عن الحسن فى قوله ( وكل ق 
فاك بسبحون ) مثل فلك الفزل . وه ( يسبحون يدورون ) وصله ان الملذد من طريق على بن آیی طلحة عن 
أبن عبأس فى قوله لكل فى قلات یسبحون ) قال : بدورون حوله . وفن طر بق امه ١‏ فى فلك ) كإيئة حديدة 
اارحی ‏ إسبحون ) رون . وتال الفراء قال پسبحون لان السباحة من أفعال الآدميين فذكرت بالنون م ثل 
إوااشس والقدر رأيتهم لی ساجدين).. قوله (وقال ابن عباس : نفشت رمت لیلا) سقط « لیا »لفر أن ذر » 
وقد وصله ان أبى حاتم من طريق ان جرج عن عطاء عن ابن عباس بهذا وهو قول أهل اللغة : نغشت اذا دعت 
ليلا بلا راع » وإذا دعت بارا بلاراع قيل همات . وله (إصحبون يمنءون) وصله ابن النذد من طريق دل بك 
أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله ( ولام من إصحبون ) قال عنمون . ومن وجه آخر منقطع عن أبن عباس 
« عون » قال ینصرون » وهو قول جاهد رواه الطلزی ۰ قله( آمتع أمة واحدة: ديدم دين واحد ) قال قنادة 
فى هذه الآية ان هذه أمتكم > قال : دينكاء آخرجه الطبری وان المنذر من طريقه . قله ( وتال عكرمة حصب 
pe:‏ حطب با بشت) سقط هذا ی ذر وقد تقدم فى بده الق » وروی الفراء باسنادین عن عل وءائقة أنهما قرآ 
مب با اطاء » وعن ابن عباس آله قرآها بالضاد السافطة النقوطة قال وهو ما هيجت نه النار . وله (وقال غیره : 
آسواتوقموامن آخستکذا هم وان » وقال مممر : أحمواا ؛ ومع هذا هو بالسكون وهو آیو«بیدة 
معمر بن الى المغرى , وقد كش الیخاری نق لكلامه ؛ فتارة برح بمزوه وثارة ییمه . وقال أبو عبيدةفى قوله 
فلا احسوا بأسنام اقوه يقال هل آحسست فلانا أى هل و چدته » وهل أحسست من نفك ضعفا آر شرا . 
قوله ( خامدن هأمدين ) قال أبو عبيدة فىقوله 0 <صید! عامدين) مجاز عاص أى هامد ؛ کا يقال نار اذا لمشت 
عمدت » قال : والحصيد الستأصل » وهو وصف بلفظ الواحد والاثنين واجمع من الذكر والآثث سواء كأنة 
اجری جرى اصدر ء قال ودثله ( كانتا رتقا) ومثله ( مهم جذاذا € . قوله ( والحصيد مستأصل يقع عل 
الواحد والائئين واججيع ) کنا لاه ذرء ولغيره حصيدا مبتأصلا وهو قول ألى عبیدة کا ذکرنه قبل . ( تلییه ) 
هذه القصة لزت فى أل حضور بفتح المهملة وضم المعجمة قربه بصتعاه من الون » وبه جزم اين الكلى . وقيل 
بناءعية الحجاز من جرة الشام : 4مث ایهم أى من جير يقال له عيب ولوس صاحب مدين بين زمن س لمأن وعیی 
فگذیوه صم اه تعالى ؛ ذ کره الكلى . وقد روی قصته أبن مدو به من حدیث ابن عپاس ول امه ٠‏ قله 
( ولا يستحسرن لا يعيبون » ومنه حسیر وحسرت بعيرى ) هو قول انی عبيدة أيضا » وکذا روی اطبرى من 
طر بق سعيد عن قنادة فى وله ور ولا ستحسرون > قال لا يعيبون ٠‏ ( تبيه ) : وقع ف روابة آن ر د هون » 
بفتم أوله ووهاه ابن التين وقال : هو من أعي أى الصواب بضم أوله ۰ قوله عمق بعید )كذا ذکره‌هنا» وما 
وقع ذلك فى السورة الى به‌دها وهو قول أف عبيدة ء وكانه لا وقع فى هذه السورة ١‏ جا > وجاء فى ال بعدها 
لإ من کل فج عيق € كآنه استطرد من هذه لهذه أو كان فى طرة فنقلما آناسخ إلى غيد موضعيا . وله ( نکسوا 
ردوا) قال أبو عبيدة فى قوله ‏ ثم نکسواعل دهدب : ای قلبرا » وتقول تکسته على رأسه إذا قبرته ٠‏ وقال 


الحديث ۷۳۹ - 4۷4۰ 1۳۷ 


افراء : نكسوا رجعوا ٠‏ ولعقبه الطبری أنه لم یتقدم ثىء رمح أن برجعوا اليه ؛ ثم اختاد ما دواه ابن إن 
وحاضله آم قلبوا فى الحجة فاحتجوا على ارام بم هو حجة لا راهم عليه السلام . ومذا كله على قراءة امور . 
وترأ ابن اي عة و تكسرا) بالفتج وفيه حذف تقدوه لکسو! أنفمهم على رءوسهم ٠‏ له ( صنمة لبوس 
الاروع ) قال أبو عبيدة : اللبوس السلاح كله من درع إلى دج . وروی عبد الرزاق عن معمر عن فتأدة : آقپوش 
الادوع كانت صفاتج » وأؤل من سردها وحاقها داود . وقال الفراء : من فر؟ ر تحصنع ) بالمثناة فلتأ ایك 
الدروع » ومن قرأ بالتحتائیا فلتذكير اللبوس . قله ( تقطم‌وا آمرم اختلفوا ) هو قول أف عبيدة وزاد : 
وتفرقوا ٠‏ وددى الطبرى من طريق زید بن سل مثله وزاد د ف ألدين » ۰ قوله ( سس والس والجرس 
والس واحد » وهو من الصوت ای ) سقط لانن ذر « واس » . وقال أبو عبيدة فى قول ( لا يسمعون 
حسما ) ای صوتما ؛ والحسيس والحس واحد , وفد تقدم ق أو خر سودة میم ٠‏ قوله ( آذناک أعلناك , 
آذشع اذا آعلته فانت وهو على سواء لم تغدر ) قال آبر عبيدة فى وله و آذنتكم على سوأء) : اذا آنذری عدو اد 
و أعلمته ذلك و نیذت له المرب حتى تکون أنت وهو على سواء فقد اه . وقد تقدم فى تفسير سورة إبراه, 
عليه الملام . وقوله ( آذناك) هو ق سودة حم فصلی ذكره میا استطراد! . وه ( وقال بجامد : املع آستلون 
تمبحون ) وصله الفر باق من طررقه » دلابن المنذر من وجه آل نه د تفقوون » ٠‏ قول ( أرتضى رضى ) وضله 
الفريابى من طريقه بلفظ « رضی نه » وسقط لای ذد ‏ قوله ز اقاثیل الاصنام ) وصله الفریاش من طريقه آرضا 
له (السجل الصحيفة) وصاه الفریان من طر بده وجزم به الفرام ؛ وروی الطبرى من طريق على إن ألى طلحة عن 
ابن عباس فى قوله ( كط السجل ) بقل کطی الصحيفة عل الكيتاب ۰ قال الطبر ی : معنا کی السجل على ما فيه 
من الکتاب دقیل على يمعنى من أى من أجل الکتاب لان الصحيفة آلو ی حسناته لمافيها من الكتابة . وجاء عن 
بن عباس أن السجل اسم كاتب کان للنی یل أخرجه أبو داود والنسای دالطيرى من طريق عرو بن مالك عن 
أى الجوذاء عن أبن عباس بهذا » وله شاهد من حديث این گر عند ابن مردویه : ون حديث ابن عباس المذ كور 
عند اين مدو به : وال جل الرجل باسان ابش ٠‏ وعند ابن الماذر من طاريق السدی قال : ال : اللك . وعند 
الظبر ی من وچه آخر عن ابن عباس مله ٠‏ دعند عبد بن حيد من طريق عطية مثله . وراسناد شیف عن عل 
مثله . وذكر السپیل عن النقاش أنه ملك فى الدماء الثانية ترفح الحفظة اليه الأعبال كل خماس واثنين . وعند الطيرى 
من <دیث ابن عمس بش معناه . وقد آزکر الثملى والسويلى أن السجل اسم السكائب بان لا يعرف فی کتاب النى 
ته ولا ق أصماءه ان اسه السجل + قال السييلى ولا وجد إلا فى هذا ار , وهو حمر مردود , فقد ذكره فى 
الصحا! ابن منده وأو ن وأوددا من طريق أبن مير عن عبيد أقه بن عبر عن نافع عن أبن گر قال د كان نی 
َو کاب يقال له جل » وأ عرجه ابن مردويه من هذا الوجه 


۲ - باسيب ( بدا ول ای ميداه وعدا علي ) 
۰ = وشا سلبان بن حرب مدكثنا شعبة عن للخيدة بن اماذو- شيخ من الم -عن سید بن 
ان عنما قال « خطب نی" از فقال :نک مخشورون إلى الله فا مرا رای" 


ص 


جبار عن ان عباس رفی 


e ۳۸‏ - کتاپ التفسيد 
7 وس سر ند ۳ و 2 و ۰ 
کا بدا أول تاق نمیده + وعدا علينا » ناکنا فاعلين € . ثم إن أو من یکسی بوم القيامة ابراهیم + م 
جاه برجال من أمتى فيؤْسّد مم ذات الثمالء تأفول : يارب اسای » فيقال : لاتدرى ما أحدثو! بمدك . 
فأفو لكا قال المبد الصا (رکنت عليهم شهيداً مادمت فیهم - إلى قول - شريد ‏ فيقال : ان" هؤلاه لم يزالوا 
مر کین على أعقابهم منذ قاراتهم > 

شم ذکر | اصنف حدیث أبن عباس 0 نع عشورون ال الله حفاة عرأة » الحديث 4 وسيأق شرحه فی 
کناب الرقاق إن شاء اقه تمالى 

۲ - مورا المج 
وتال ابن" عبيئة اغبغين : شین وقال ابن عباس فى لإ إذا ئی أا الشيطانة فى متیر € : إذا 

حد'ث ألق الشيطان فى حدیثه » فيطل الله ما يلتق الشيطان رمک أيانه ؛ ويقال ( أمنيته ) : قراءنه ۰( إلا 


آمانی > يقرمون ولا یکتبون . وقال مجاهد ( تشيد ) : بالقمة ¢ جص . وقال غرم بسعاون : يف ”طون » من" 


الدماوة ؛ ويقال : إسطون شون (روهدوا إلى الب من" اقول 6 ألمموا إلى القرآن » وهدوا إلى صراطر 
الميد : الإسلام ٠‏ وقال اين عباس ر بب ) : حبل_ إلى سقف ابیت . لإ ثا عطنه : ميڪ ٠‏ 
( "تنعل € : تشغل 

قوله ( سورة اطج - يم الله الرحن الرحم ) ٠‏ له ( قال ابن عبينة + الغبتین المطمعنين ) هوك .ذلك فى 
« تسیر ابن غييئة > لکن آسنده من ابن أى میم عن جاهد , وکنا هو عند ابن النذر من هذا الوجه » ومن 
وجه آخر من امد قال ؛ المصلين » ومن طريق أاضحاك قال : الاو اضعين . وليت من الاخرات ؛ و اصله ابت 
بفتح أوله وهو الطمئن من الأرض . قوله (رتال ابن عباس ر اذا تمنى ألقى الشيطان فى أمنيته € اذا حدث أاق 
الشيطان فى حديثه » فیطل الله ما ياق الشبطان ويك آياته ) , وصله ااطبرى من دار بق على بن أب طلحة عن ابن 
عباس مقطعا . وله ( ويقال لته قراءته , إلا أمانى : بقرؤن ولا يكتبون ) هو قول الغراء قال : التنى التلاوة 
تال وفرله (لا يملمرن الكتاب إلا أماتى € تال : الآماق أن يفتمل الاحادیه » وكانت أحاديث يسمعونها من 
كرائهم و لاست من کاب له » قال ومن شواهد ذلك قول ااشاعر : 

ی كتاب اه ارل لبلة ‏ نی داود الزبود على دسل 

قال الفراء : والفنی یسا حديث النفس اتب . قال أو جعفر لحاس فىكتاب « معاقى افرآن » له بعد أن 
ساق دوابة على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى تأويل الأة : هذا من أحمن ماقيل فى تأويل الآية واعلاه وأجله 
ثم آسند من أحد ين حنبل قال :صر صميفة فى التفسير رواها على بن أنى طلحة لو رحل رجل فيا إلى مصر قاصدا 
باك نكثيدا اتبی . وهذه السية کات عند أبى صا کالب الليك رواها عن معاوية بن صالح عن على بن أبى طالمحة 


سودة المج 1۳۹ 

عن ابن عباس وهی عند البخارى عن أبى صالم وقد اعتمد علیبا فى حرحہ هذا كثير! على ما بیناه فی أما كئنه وضی 
عند الطرى وابن ان حاتم وابن المنذر بوسائط يينهم وبين أبى صالح انتبی . دعل تأويل ابن عبان هذا حمل ما 
جاء عن سعيد بن جبير ؛ وقد آخرجه أبن ی حأثم والطبرى وابن المنذر من طرق عن شعبة عن أبى بشر عنه قال 
« قرأ رسول ات رل مک والنجم »فلا بلغ و ارايم اللات والعزى ومناة الثالثة الآخرى ) أا ااشيطان على 
لسانه : تلك الغرانيق الملى وان شفاءتهن لتر تجی › فقال الشركرن ما ذكر لحتنا جير قبل اليرم ؛ فسجد وسجبدواء 
قارات هذه الآية » رآخرجه الزاد وابن مردديه من طريق أمية بن الد عن شعبة فقال فى اسناده ه عن سعيد بن 


جبير عن ابن هیاس > فا اسب : ثم ساق اديت : وال زار : لا بروی متصلا آلا بذا الاسناد » تفرد 
وصله آمية بن ال وهو 12 عشبور ۰ فال : وما روی هذا من طريق الكلى عن أبى صاخ عن ابن عباس 
اہی . والكلى متررك ولا يستمد عليه ۽ وکذا غر جه اس (سند آخر فيه الواقدى » وذكره ابن حن فى 
السيرة مطولا و آسندها عن د بن کمب ء وكذلك مومی بن عقبة فى الغازی عن أبن شهاب الزهرى » وکذا ذكره 
أو معشر فى السيرة له عن مد بن کمب ااقرظی ومد بن قيس و أورده من طريقه الطيرى ‏ وآورده ابن أبى حاتم 
من طريق أسياط عن السدى ؛ ورواه ابن م‌دوبه من ظريق عباد بن جیب عن بحي بن كثير من الكلى عن أبى 
صال وعن أ بكر الحذلى و یوب عن عكرمة وان ألتيمى عمن ده لام عن أبن عباس » وأوردها الطبری 
أيضا من طريق العوفى عن ابن عراس ؛ ومعنام كلهم ق ذلك واحد » وکاہا سوی طریق سعید بن جبيد [ما ضیف 
ولا منقطع ٠‏ لكن كثرة الطرق تدل على أن للقصة أصله : مع أن لهأ طريقين آخرين مرسلين زجانهما على شرط 
الصحييدين أحدهما ما آغرجه الطبرى من طررق پر نس بن ذيد عن ابن شپاب حدثنی أبو بكر بن ويد الرحمن بن 
اطادث بن «شام فذكر نوه ؛ والثای ما آخرجه أينا هن طريق العتهر بن سهان وحماد بن سلبة فزقیما عن داود 
أبن ألى هند عن أبى المالية » وقد جرا أبو بكر بن الع ربى كعادته فقال : ذكر الطبرى فى ذلك روايات رة باملة 
لا أصل هأ » وهو اطلاق مردود عليه . وكذا فول عياض هذا الحديث لم يخرجه أحد من أهل الصدة ولارواه 


* بط 


من الا بمین والمفسرين لم پسندها أحد مهم ولا رقمب إلى صاحب ؛ وأ كثر اأطرق عنم فى ذلك ضعيفة واهية, قال 
وقد بين البزار أله لا اعرف من طرق موز ذكره إلا طربق أبى بشر عن سعيد بن جبير مع الشك النی وقع فى 
وصله » وأما السكلى فلا تجوز الروامة عنه لقوة ضعفه . ثم رده من طرق النظر بان ذلك لو وقع لار تد كمثير من 
اسل » فال : دم ينقل ذلك آنهی » وجميع ذلك لا يتمشى عل القواعد ؛ فان الطرق إذا #ثرت ونباینی عغارجيا دل 
ذلك على أن لما آمرلا » وقد ذ کرت أن ثلاثة آسانید منها على شرط الصحيح وم مراسيل تج با مرن تج 
بالمرسل وكذ! من لا حتم به لاعتضاد بعضبا بيعض » واذا تقرر ذلك تمين تأويل مأ وقع قا مأ يستدكر وهو 
قوله ه أاق الشيطان على لسانه : نلك الغرائيق العلى وان شفاءتين لرنجى » نان ذلك لا جوز حله على ظاهر, لابه 
يستحيل عليه لے أن زید ف القرآن عمد! ما ليس مثه » وكذا سبوا إذا کان مغايرا لا جاه به من التوحيد اکان 
عصمده . وقد سالك العللاء فى ذلك مسالك » فقيل جری ذلك على اسان حين أصابته سنة وهولا يشعر ء فلا عل بذلك 
أحك الله آياته . وهذا أخرجة الطرى عن قتادة » ورده عياض يأل لایمح لکون لا جوز عل النى ی ذلك ولا 


° ۵ . كتاب التفسير 


ولابة لاشبطان عليه فى الوم » وقيل إن الدیطاری الجأه إلى أن قال ذلك بغي اختياره » و دده ابن المرف بقوله 
تمالی حكاية عن الشيطان ( وما کان لی عليكم من ساطان ) الآبة قال : ملوكان لاشرطان قوة على ذلك لا بق لحد 
قوة فى طاعة . وقیل : إن الشرکینک وا إذا ذكروا 4م رصفوم بذلك » فعلق ذلك محفظه يلتم ری على لاله 
لا ذکرم سوا . وقد رد ذلك عياض فأجاد . وقيل امله قاطا ثوبيخا للكفار » قال عياض : وهذا جائز اذا 
كانت هناك قريئة لدل على الراد . رلا سيا وقد كان الكلام فى ذلك الوقت فى الملاة جائزا . وال هذا نما 
الباقلاتى . وفيل إنه ذا وصل إلى فوله د ومناة له الاخری » خشی الشرکون أن بای پردها بثىء بذم آ تم به 
فبادرو! الى ذلك الكلام عخلطوه فى تلاوة نی بلق على عادنهم فى قوم ار لا نموا هذا القرآن والغرا فيه > 
و تسب ذلك لاشيطان الكو نه الحامل لحم على ذلك , أو الراد بالشيطان شيطان الإفى ۰ وقيل : المراد بالغرائرق 
المل الملائكة وکان الكفان بقولی ن : الاک بنات الله ويعبدوتها ۰ فسيق ذکر الكل ليرد عابم وله تعالى 
١‏ ألك الذكر ره الآ ) لیا سممه المشركون حملوه على الجميع وقالوا : قد عظم [ لتنا » ورضوا بذاك » قنسخ الله 
تلك ال کلمتین و آحک آياته . وقيل : كان النى عه برتل القرآن فارتصده اشیطان فى سکلة من اسکتات و نطق 
بتلك الکلمات عا كيا آغمته حيث سمه من دنا إليه فظنا من قوله وأشاعبا . قال: وهذا أحسن الوجوه . ویو يده ما 
تقدم فى ضدر السكلام عن ابن عباس من تفسيد ( کی € رتلا . وکذ! استحسن ابن العربى هذا التأويل وقآل قبله 
ان هذه ال فص ف مذعبنا ف براءة النی يَأ ما نسب اليه . قال : ومعنی قول لإ ف أمنيته ) أى فى تلاو ته» 
فأخير تمالی فى هذه الا بة أن تله فى وله إذا الوا قولا زاد اشیطان فيه من قبل تسه » فهذا نص فى أن اأشيطان 
ؤاده فى قول النی بل لا أن النى ولت تله قال : وقد سبق الى ذلك اطبری لجلالة قدره وسمة عليه وشدة سساعده 
ف النظر فصوب على هذا الى و حوم عليه ( تنييه ) : هذه القصة وقمت مك قبل المجرة اتفافا فتمسك بذلك من 
تال إن سورة الحج مكية » لکن تعقب بان فيا آیضا ما بدل على آنا مدي ة کا فى حديث على وأبى ذر فى لإ هذان 
خممان )€ فائها نولت فى آهل بدر » وکا قوله ( أذن الذين يقاتلون ) الآية وبعدها ( الذين أخرجوا من ديادم 
بغير حق ) فانها تزلت فى الذين هاجروا من مک الى ااديئة فالذی بظمر أن أصلرا مکی و لزل منها آيات بالمديئة فا 
تظائر , واه أعل یه (د تال جأهد : مشرد بالقصت جص ) وصله الطبرى من طر يق أبن أبى یح عن جاهد فى 
قرا ا وقمر مديد ) قال : با لقصة بعنى ابص والقصة بفتح القاف و تشدید ااصاد هی الجص بكر الجم وتشدید 
المبملة . ومن طر بق عحكرمة قال : الشید الخصص , تال : وال جص ف المدينة يمى الشید ؛ و آنشد ااطبرى 
قول أمزىء اليس : 


ل سوفن 

ومن طر يق قنادة قال : کان آله شيدوه وحصنوه . وقصة القصر المشيد ذكر أهل الاخبار أنه من بناء شداد ين 
عاد فصار معطلا بعد العمران لا يستظيع آحد أن پدتو منه على أميال ما پسمح فيسه من آصوات الجن الد-کرة . 
وه (وقال غيره : ( بسعلون) يفرطون من ال طوة ؛ ويقال نسطون يبطشون) تان أبو عبيدة فى قوله ( يكادون 
يسطون)أى يغ رطون عليه من السطوة » وقال افراء كان مشرکو قريش [ذا سمموأ افسل یتلوالقرآن کادوا پبطشون 


به وتقدم فى تسیر طه . وقال عبد بن حيد أخب رن شبابة عن ورقاء عن این أبى نجيح عن جاهد فى قوله (,كادون 6 
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الحديث 1۷۱ ا 


آی کفار قريش ( بسطون ) أى ببطدون بالذين يتلون آقرآن .وروی این النذد من طريق على بن أبى طلحة 
عن ابن عباس فى قوله ( يسطون ) فقال يبطشون ٠‏ قوله ( وهدوا إلى صراط الحيد : الاسلام ) مكذا لهم » 
وسيأق 2 ر ره من ووأية النسى قريبأ ٠‏ قَلْهِ (وقال أبن عباس 2 إسبب ) عبل الى سقف البيت ) وصله عيد بن 
حميد من طر بق أبى إتحق عن الیمی عن ابن عباس بلفظ « من كان يظن أن ان يغصر اقه مدا فى الدنيا والآخرة 
فلیمدد بسنب يحبل الى مام بیته فليختاق به » ٠‏ قول (ثاى عطفه : مستكير ) ثبت هذا نس > وسة طللباقين . وقد 
وصله ابن المنذر من طريق على بن أبى طلحة عن أبن عباس فى قوله ( ثافى عطفه) قال : مسشكير ف نفسه . قوله 


(وهدما! الى اأطيب من ع القول : مرا إلى القرآن ) سقط فرك ء إلى القرآن + لغير أى ذر ؛ ووم فى رواءة اس 

ی وت كيت کے وة 2 کي 4 ودعع د ديد *] 

هدوا إلى الب ایب ۰ آمموا »وفال اين | فى عاد و إلى القرازه : وهدوا إا لى صراظ اليد : الاسلام » وهذا هو 
TE‏ "۹ - 


التحر بر . وقد أخرج الطبرى من طريق على بن أبى طلحة عن أبن عباس فى قوله ( وهدوا الى الطيب من القول) 
قال : آضمو! . رروی ابن المنذر من طريق سفيان عن اسماعيل بن أبى الد فى قوله ( الى اطیب من القول > قال 
القرآن . وق قوله ( وهدوا الى صراط اليد 4 : الاسلام ۰ قله ( تذمل تشغل ) روى اين النذر من طریق 


الضحاله قال فى قوله و تذعل كل مس ) أى ناد من شدة خوف لك ايوم . وقال أو عبيدة فى وله ( تذمل 
حر أت 56 


کل مرضعة € أى تساو ۽ قال اأشاص 0 صا قليه يا عر أو كاد يذهل » وتیل : الذهول الاشتفال عن الثىء مع 
دهش 
١‏ - باسبيت ( وى الاس سكارى ) 

13 وشا ۶ر بن حفص | حلتئنا أبى حدنا الأعمش حد تنا ہو صالم عن أبى سعید انلدری*قال 
قال انب مي « بقول اف عر" وجل" يوم القيامة : يا آدم » فيقول : لبيك ربنا وسعذيك . فینادی بصوت 
ان الله یام أن خرچ من فريك ينا إلى الثار . قال : یارب*وما بعث الدار؟ قال : من کل الف 

- ارام قال - .تسعواثة واسعة" ولسمين ٠.‏ لیا اذ تضم 7 الحامل” هلا ؛ و شیب ' الولید" » وتری الاس سکاری 
وما مم بشکاری ولکن" عذاب الله شدد . فشق" ذلك على الداس < 2 ی نیرت ژجوههم » فقال انی ول : : من 
بأجوج ومأجوج” كسماثة وتسعة وشن 0 ومن واف .م أنه فى الا کارت السوداء فى جنب الثور 
الأبيض أو كالشمرة البيضاء فى جنب الثور الأسود» وإلى لأرجو أن تسكونوا رایع أهل الجنة » فتكيرنا. ثم 
قال : ثلث أهل الجنةء کین . لم قال : شطر أهل الجنة » فکترنا » . قال أبو أسامة عن الأعش « نی 
الناس” سکاری ومام بشكارى » . قال دمن كل ألف تسمائة ولسم وأسمين » . وقال جر ودیسی" ù‏ 
يونس وأبو معاوية د سكرى وما م يستحكرى ٩‏ 
قوله ( باب قوله وترى الناس سكارى ) سقط الباب والترجمة امير أب ذر ؛ وقدم عندم الطريق الموصول على 
م  -‏ ج پء تم آبازه 


f‏ 5 کتاب التفسير 


التعاليق » وعکس ذلك فى رواة ألى ذر » وسيأفى شرح الحديث الموصول ف کتاب الرقاق ان شاء الله تعالى. وله 
) وقال أبو أسامة عن آلاعش : سکاری وما م سکاری )یی أنه وااق حفص إن غياث فى ذواية هذا الحديثك 
عن الاععش باسناده ومتنه ؛ وقد أخرجه آجد عن وكيع عن الأعش كذلك . قوله ( قال من کل آلف لسعمائة 
وأسعة وتسعين) أى أنه جزم بذلك ؛ عخلاف حفص فانه وقع فى روایته « من كل ألف آراه قال» فذكره . ورواءة 
آي آسامة هذه وصابا الولف ف قصة يأجوج ومأجوج من أحاديك الاثییاء . قوإه ( وقال جرير وعيبى ن 
بوفس وأو معاوية : سكرى وما م بسکری ) يعنى أنهم دووه عن الأعيش باسناده هذا ومتته لکنم عالفواق 
هذه اللفظة , فام دواية جرب فوصلبا المؤلف فى الرقاق كا قال » وأا و ۱ 

راهو به عندكذلك , وأما رواية آن معاوية فاختاف عليه قپا » فرواها بلفظ سكرى آبو بكر بن ! 
1 1 فى عن أ كريب هن إلى معاوية فقالا فى راما ز سكارى 
ومام پسکاری » وگذا عند الاساعیل من طر يق أخرى عن آن معاوية ۰ وأخرجبا مم عن آی كريب عنه 
مترونة ورالة وكيع وأحال مها على رواية جرير » وروی ابن مدو یه من طر بق عاضر والطری من طربق 
امو دى کلاهما عن الاش بلفظ د سکری » وقال القراء : أجمع القراء على و سکاری وما ثم بسکاری» ثم روی 
باسناده عن این مسعود ه سكرى وما 3 سكرى ء قال : 


رکه وما ری » قال : وهو جمد فى اعر بية انتهی . و نقه 
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۰ 
فى شید عله و 
. 


وقد ۳۹ جیا سعد أن متصو ر عن اي معاء 2 » النسا 
رپا اعدا ور عن الى معاو به والنسا 


۱ و جيد فى آم له الإجماع يجب , مع أن 
أصابه الکو فيين ی بن وتاب وحرة والاعش والکای قرءوآا عثل ما قل عن ابن مسعود »2 وثقابا آبو عبيد 
أيضا عن دذيفة وأنى زرعة بن رو واغتارها أبو عبيد ؛ وقد اختاف أهل ااعربية فى و سكرى » هل هی صلغة 
جمع على فعلى مثل مرضى أو صيغة مفردفا-تفی ها عن وصف الماغة 
س ۳ ل ۳ 2 

1 3 #سیس ( ومن لاس من مره ای على خرف ) شك . إن أصابة” خير اطان به ؛ وای 

آصابتل* تیه اقاب على وجوه ریم الدنیا والاخرة س إلى قوله ‏ ذلك دو ااضلال اميد ارام : ونام 
hw‏ ۱ وى 

۲ - ی إبراههم' بن الحارث حد نا ی ی ای سكير حدثنا إسرائيل” عن ألى حصين عن 

۱ ۲ و ند رب 2 مه ژر ۱ ١‏ 
سعيد بن جهير عن ان عباس رضی الله مهما قال از ومن الناس من 5 ا على حرف J‏ :کان ارچل 
ىمو 50027 5 و 207 8 5 3 5 
يدم للدينة قان وادت. امین" غلاما و نتجت خي قال : هذا دن صالم “وإ ل ثل اراد ول نتج 
خی قال : هذا ین سوه 

قوله ( باب ومن الناس من يعيد الہ غلى حرف : شك) سقظ أفظ شك لیر أنى ذر , وراد بذلك تفسیر قوله 
« حرف » وهو تسیر مجاهد آخر جه ای أنى ات من طر به ؛ وقال 8 ENG‏ 2 شاك فى شی, فرو ا سرف 
۳ ا ان "رب ار غه : س سات ق شیم ارو على ر 
2 ينبت ود دوم » وزاد غيب أفى ذر بعد حرف ( فان أصابه خير اطمأن به وان آصابته تنه | نشاب غل و جره 
خسر الدنيا والاخرة - إلى قوله ‏ ذلك هو الضلال ألبعيد)) قوله (أترفنام وستنام ) کذا وفع هنا عندم » وهذه 
الكلمة من السورة الى تأمها وهو تفسير أبى عبيدة » قال فى قوله تعالى ١‏ وأتر نام فى الحياة الدئيا £ : جازم 
م۳ 1 ۰ ١.‏ بن 


وسعنا علیم » وأترفوا بغوا وكفروا ۰ لہ ( يي بن أبى بك ) هو الكرماق؛ وهو غير يحى بن يكير ااصری 


tf ٤۷44 - ۷۲ الخحديث‎ 


یلتبسان لکنهما يفترقان من أرإمة آوچه : آجدما النسبة » الثاتى أبو هذا فيه آداة الكنية خلاف الصری » 
الثالك ولا يظبر غالبا أن پکیا جمد الصری وأبا بكير والد الكرمائى > الرابع المصرى شيخ ااصنف والكرماق 
شيخ شيخه . قوله ( حدئنا إسرائيل ) کذا دواه يمي عنه بهذا الاسناد موصولا ء ورواه آبو آحد الزبيرى عن 
إسرائيل بهذا الاسناد فلم جاوز سعيد بن جبير أخرجه ابن أنى شيبة عنه » وقد أخرجه الاسماعيل من طریق مد 
ابن اسماعيل بن سام الصائّغ عن بحي بن أبى بكير کا أخرجه البعارى وتال فى آخره : قال تمد بن [سماعيل بن سا 
هذا حدرث حسن غریب . وقد آخرچه ابن آن حاتم من وچه آخر عن جعفر بن أبى المذيرة عن سعيد بن جير 
فذكر فيه ان عباس . قله (كان الرجل يقدم المدينة فيسل ) فى دواءة جعفر د كان ناس من الأاعراب يأتون الى 
ل سلون » . قوله ( فان ولدت ام أته غلاما و نتجت غيله ) هو بعنم نون نتجت فبى منتوجة ممل لفت 
فى مانهوسة » زاد الموق عن ابن عياس و وصح جسمه » آخرجه ابن أ حاتم . ولابن المنذر من طريق امسن 
البصرى كان الرجل يقدم المددينة مباجرا فان صح چسمه » الحديث » وق رواية جعفر د فان وجدوا عام خصب 
وغيث وولاد » وقوله د تال هذا دين صا ء فى رواذالموق و رضی واطمآن وقال : ما صبت ف دي إلا خيرا » 
وق‌رواة الجن د قال انعم الدين هذا » وف رواية جعفر ‏ تالو[ أن ديننا هذا لصالح فتمسكوا ۰۰2 قوله ( دان 
تلد الح ) فى رواءة جءفى « وان وجدوا عام جدب وقدمل وولاد سوء قالوا ما فى دیننا هذا خيد » وف رراة 
الموق د وان أصابه وجع المديلة وولدت ام أنه جادية وتأغرت عنه الصدقة أثاه الشيطان فقال واه ما آصبت على 
دینك هذا إلا شرا » وذلك الفثئة » وفى رواية الحسن م فان سقم جسمه و حاست عنه المدقة وأصايته الحاجة قال: 
راثه لیس الدين هذا » ما زات اثعرف النقصان فى جسهى وحالى > وذکر الفراء نا تزات فى أعاريب من پنی أسد 
اثتقلوا إلى المديئة بذراديهم وامتنوا بذلك على الذي ۹3 . ثم ذکر تو ما تقدم . وروی أبن عردوية من حديث 
آي سعيد باستاد ضعيف انها تزلت فى رجل من ابپود آل فذعب بضره وماله وولده » فتشاءم بالاسلام فقال : | 
أصب فی دینی غيرأ 
۳ - پاس ( هذان مما أختصموا فى رهم © 

۳ - شا ححا بن يبال حدنا هم" آخبرن آبو هام عن أبى عجازر عن فيس بن عبادر 
عن أبى رم رض ال مه أن ڪان تیم نیاق إن" هذه ال لهذا مان ختصواف دنم 
نات فى رة وصاحبیه وعُتبةً وضاحبیه يوم برزوا ف يوم بدر » رواه سفيان” عن ای هاشم . وقال مان عن ۰ 
جرب عن منصور عن ألى هاشم عن ای يجاز ٠‏ . قول 

+۷ - شا حعاج بن مال حداثنا متیر بن سلیان تال مەت أبى قال حدثيا أبر از 0 
قیس بن عبادر عن على بن أب طالب رضي الله عه قال « آنا ول من يمثو بين بدعر لعن اخصومة بوم 


1 1 19 ۳۹ ۳ ار ند و‎ e 5 ii oe 
: القيامة »تال “قيس : وفيهم رت ( مذانو حصان اختصموا فى دهم © قال : م الذین بارّزوا وم بدر‎ 
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عل وحرة وعبيدة وشببة بن ربيعة وعقية بن ربيعة وال ولید بن عة 

قوله ( باب هذأن خصیان اختصموا فى ریم ) امان تثلية خعم » وهو يطلق على الواحد وغيره ؛ وهو من 
تفع منه الخاصعة . له (یقسم قسيا ) كذا لاکش » ولان ذو عن الكشميوى م يقنم فما » وهو آمحیف . قول 
( لت فى جر ( أى ابن عبد المطلب ؛ وقد تقدم مشروحا فى غزوة بدر مستوقی » ونقتصر هنا على بيار 
الاختلاف فى إسئاده ۰ قو (دواء سفيان ) أى الثورى ( عن أنى ماشم ) أى شيخ هشيم فيه > وهو الرماق يضم 
الراء وتشديد الم أى پاسناده ومتنه » وقد ت#قدمت روابته موصولة فى غروة بدر. ولسفيان فيه شیخ آخر آخرجه 


الطيرى مز طریق عمد إن جیب عن سفمان عن ماصور عن هلال بن ياف قال , تر لی ذه إلاءة فى الذین تبارزو! 
وم بدر , وه ( و تال عثان ( أى أبن أبى شيبة ( عن جرير ) ای ابن عید اید (غن عنصور ) ای ابن المعتمر 
( عن آن هاشم عن أبى جلز قرله ) أى موقرفا عايه ٠‏ قله ( عن قيس بن عباد ) !صم المهملة و تخقیف الموحدة . 
قوله ( عن على قال : آنا أدل من يحو لصو مة بين يدى الرحمن وم القيامة قال قيس ) هو أبن عباد الراوی 
اذ كود ( وم نزات ) ؛ دهذا ليس باختلاف على قيس بن عباد فى الصحابى ۰ بل دواية سلبان النيعى عن أنى 
مجاز تقتعنی أن عند قوس عن على هذا اأقدر المذكور هنا فقط » ورواية أبى هاشم عن ألى مجلز تقتضى أن عند 
قيس عن أبى ذر ما سبق ٠‏ الکن يمكر على هذا أن النسائی أخرج من طريق يوسف بن يعقوب عن سلبان التيبى 
هذا الاسئاد إل على قال « فينا نذات هذه الآبة وق مبادزتنا بوم بدر : هذان خصمان » ورواء أبو سس فى 
« الستخرج » من هذا الوجه وزاد فى أوله ما فى دواية معتمر بن سلمان » وكذ! أخرجه الحا من طريق ألى جمفر 
الراذى » وکذا ذكر الدارقطى فى « العلل, أن كردس بن الحسن واه كلاهما عن ايان التيمى » وآشار الدارقطنی 
إل أن دوایمم مدرجة وأن اصواب رواية معتمز . قلت : وقد دواه عبد بن ميد عن يزيد بن هارون وعن حاد 
دما بدليل اختلاف سپاتہما ‏ ثم ظر بعد ذلك فى الاختلاف الواقع عن أبى مجاز فى إرساله حديث أفى ذر ووصلهء 
فوصله عنه أبو هاشم فى روا ية الثودى وهشم عنه , وأما ساجان التيعى فوتفه على قيس » وأما منصور فوقفه على 
أبى جلد » ولا خن أن المحم لواصل إذاكان حافظا ؛ وسايان رابو هاشم متقار بان فى الحفظ فتقدم رواية من ممه 
زيادة » والثورى أحفظل من منصور فتقدم روايته ؛ وقد وافقه شعية غن أبى هاشم اخرجه ااطبرانی » على أن 


أبن مسعدة کلاهیا عن سهان التي کرو إية معتمر » فان كان ذو ظا فيكون الحديث عند قيس عن أي ذر ودن على 


الظبرى أخرجه من وجه آخر عن جدير دن منصور موصولا » فهذا التقرير برتفع اعتراض هن ادعی أنه معنطظرب 
کا اشر ت إلى ذلك ف القدمة , وا أعيد مث لهذا لیمد العبد به والله الستعان .وقد روى أأطبرى من طريق الموق 
عن ابن عباس آنا تزلت فى أهل الکءاي والمسلين » وهن طریق الحسن قال : م الكفار واللؤمئون » وم 
طریق جامد هو اخنتصام الو ن والكأفر فى البعث » واختار الطبرى هذه الأقوال فى عمي الأية قال : ولا مخالف 
المروى عن على وأن ذر لان الذين تبارزو! پیدر كانوا فروتين مزمنین وكفار » الا أن الابة إذا نذأت فى سیب 
من الأسباب لا عتنم أن تکون غامة فى أظير ذلك السیب 
۳ - سورة الژمنون 
قال ای" عبينة ( میم طرائق”4 : سبع اوات . لها سابقون ) : سبقت 7/ السمادة . ( پم تجلة) : 
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خائفين . وقال ان" عباس ( کات هبات © : يميد بميد . (فاسأل امان © : لللاشكة . ( یا کون) : 
لمادلون . کون عابسون . وقال غيره : لمن لاق : الوأ والعانة الثلاة . ام والجدون واحد. 
وتلناه : اليد وما ارتفم عن للاء » وءالا نم به . ( ارون ) : رفون أصوام ما تأر البقرة . 
( على اعاب € :رج على عنبيه ۰ ل( سامرا 4 من السترء والجع الما ؛ والساورث هاهنا فى موضع المع ۰ 
( نسترون» : تعمون من السحر 

قوله ( سورة الژه‌نون - بم اقه الرحن الرحم ) سقطت البسملة غير أنى ذد ۰ قوله ( وقال ابن عبينة سبع 
طرائق سیم سموات ) هو فى تفسیر ابن عيينة من دواية سعيد بن عبد الرحن الخروى عنه > وأخرجه الطبری من 
طريق ابن زید بن اسل مثله. وه (سابقون سہقت لهم السعادة) ثبنت امیر أبى ذر » وصله أبن إبى حاتم من طریق 
على بن أبى طلحة عن ابن عباسس .له ( لوم وجل خائفين) وصله ابن أبى حاتم من طريق على بن ی طلحة عن 
ابن عباس فى قوله ( وقلوبهم وجلة > قال : يمملون خاتفین» وروی عيد الرزاق عن معمر عن قتادة فى قوله 
۷ و فلوم وجلة ‏ قال عائفة . والطازی من طريق يزيد النحوى عن عكرمة مثله. وق الباب د عن عانشة قالت : 
بادسول اله فى قوله تعالى ل[ تلو مم وجاة > "نو الرجل بز ويسرق وهو مع ذلك مخاف الله ؟ قال : لا ٠‏ بل 
هو الرجل يصوم ويصل وهو مع ذلك مخاف الله آخرجه النرمذی وأحمد وابن ماجه وه الحا قوله (وقال 
ابن عباس همات هبات بعید بعد ) وصله الطارى من طررق على بن بی طلحة عن أبن عباس مثله ؛ وروی عيد 
إن حميد عن سعيد عن قتادة قال : تاعد ذلك ف [تفسرم > وقال الفراء : (عا دخلت اللام فى لما توعدون لان همات 
أداة انست عأغرذة من فعل بمنولة قريب و بمید ا تقول : هل لك فاذا قلت أفيل ١‏ تقل لك . قوله (فاسآل العادين 
الاک ) كذا لآ ذر فأرم آنه من تفسیر ان عباس » ولاب ذر والسن » وقل مجاهد : فاسأل الم وهو أولى » 
ققد أخرجه الف ريأتى من طريقه . وروی عيد الرزاق عن معمر عن قنادة فى قوله ( المادین ) قال : الساب آی 
بطم أوله والتعديد . قوله ( تتكصون تس ةأغرون ) ثبت عند النسن وحده » ووصله الطيرى من طريق مجاهد . 
وله ( لناكبون لعادلون ) فى رو انة أنى ذر «وقال ابن عباس نا كبون الح» ووصله الطرى من طريق على بن أبى 
طالحة عنه » و کلام آف عبيدة مثله زاد : ويقال ذكب عن الطريق أى عدل عنه ٠‏ قل ( كالحون عاب.ون ) وصله 
الطاری من طريق على بن ألى طلحة عن ان عباس مله ؛ ومن طریق ألى الاحوص عن ان مسمود قال : مثل 
كاوج الراس الاضيخ ١‏ وكثى عن لقره + وأخرجه الماک وصححه من حديث أنى سعيد الخدرى م‌فوعا « لشويه 
انار فتقاص شفته العليا وتسترشى السفلى » ۰ قله ( وتال ةيده من سلالة الولد » والاطفة السلالة ) سقط و وقال 
غيره » لفیر آن ذر فأرم أنه من تفسير إن عباس أيضا :واي ىكذلك ونما هو قول أبى عبيدة » قال فى قوله 
لإ واقد غاقناالانسان من سلالة > السلالة الولد ‏ والقطفة السلالة ء قال الشاعر : 

وهل هند إلا مپرة عربية ‏ سلالة آقراس تلا بغل 


أنهي . وروی عبد الززاق عن معمر عن قنادة فى وله ( من سلالة 4 استل آدم من طن و خلقت ذريئه من 
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ماء مپین ٠‏ وقد استشکل الکرمای ما وقع فى البخارى فقال لا يصح #فسير السلالة بالواد لان الإفسان ایس من 
الولد بل الاس با لمكس ٠‏ ثم قال : لم پفسر اأسلالة بالولد بل الولد مبئدأ وخبره اسلالة و العی السلالة ومایستل من 
الشىء كالولد والتطفة اوی . وهو چر آپ مکن فى إبراد البخارى 0 وکام ألى عپیدة باه 0 و ود أو عبيدة 
تفسير السلالة بالود آنه المراد فى الا وزیا أشار إلى أن لفظ السلالة مشترك بين الولد والنطفة والثىء الذى يتل 
من ألثىء ۰ وهذا الاخير هو الذى فى الآبة ول بذک ه استغناء ما ورد قبا وتنبها على أن هذه اللفظة تطلق أيضا 
على ماذكر ٠‏ قله (والجنة والجنون واحد ) هو قول أب عبيدة أيضا قله ( والغثاء الزبد وما ارتفع عن الماء 
وما لا ينتفع به ) قال أو عبيدة فقوله تمالی ‏ جملنام غثاء > الغثاء الريد وما ارتفع على الماء من اليف عا لا 
ينتفع به . وق دواية عنه : وما آشبه ذلك ما لا ينتفع به ف شیء وروی عبد الر 
( غثاء) قال هو الثى. البإلى . قوله (یمأرون يذفعون أصو اہم کا تأر لرقرة ) ثبت هذا هنا للنسق , وتقدم فى 
أواخر الركاة » وسيأى ىكتاب الاعکام أغيره مثله. قول ( على أءقابكم رجع غل عقبيه ) هو قول ای عبيدة . 
قوله (ساما من السمر و الحم السياز 0 والسام ہنا فى هو ضع اع) ثبت هنا النسق ؛ وقد تقدم ف أواخر 
المواقيت . قول ( نسحرون تعمون من السحر ) 

0 03 
€ ۴ س سورة النور 
من خلا( من بين أضمافر حاب : سنا ۳ 4( :وهو الضياء مذعين4 : يقال لدی مذعن 
أشتاناً وشت وشتات وشت واحد ۰ وقال ای عپاس سورة آنزناها) 4 پیناها 3 وقال غیراه : می #قرآن” لجاعة 

ص 105 5 5 ۳ و 
سور » وسميت السورة لامپا مقطوعة من الأخرى » فما قرن بضها إلى بعض ھی قرآنا . وقال سعد بن 
عياض الى امشكاة” الکو و بلسان المبشة وقول تمالى لإ إن علينا جع ورا نه ) تاليف يمضه إلى بعض 

و من ۰ رس 8 
(فذا قرأنام یم فر ناذا میاه وألقناه یسم قرآنه أى ماجع فيه » فال ا مرك وانته عا نباك 
ويقال ليس لشعره قرآن أى تأليف وی الفرقان لأنه فرتیبن الاق" والباطل ؛ ويقال لمرأة :ارات بسلا قل 
أى لم م فى بطبا ولد ٠‏ وقال (رفرضناها € : أنزلنا یبا فرالضز مختافة ومن قرأ لإ أرضناها € يدول : فرضنا 
عليكم وعلى من دک ٠‏ قال جامد لر أو الطفل القن لم ابروا :لم مدرواء ذا بهم من الصكر . وقال الشمی 
,۱ ر 2 9 
أولى الاربف دن لیس 4 أرب .وال اهل : لا مهمه الا ەه › ولا اف ل النسام وقال طاوس : هو الأحق 

قوله ( سودة النور - بم الله الزن الرحي )9 من خلاله > من بين أضماف السحاب » هو قول ألى عبيدة » 
و لفظة أضعاف أو بين من بدة قن الممى ظاهر بأحمدضا ؛ وروی الطبرى من طريق أبن عياس أنه قرا د جرج من 
خلله » قال هارون أحد رواته : فذ كرته لی عمرو فقال : انما لحسئة ولكن خلاله آعم ٠‏ له ( ستابرقه وهو 
الضياء ) قال أبو عبيدة فى قوله ( يكاد سنابرقه ) مقصور أى ضياء ؛ والسئاء عدود فى السب . وروی قاری 
من طريق ان عباس فى تول يكاد سنا رقه ) ول : ضوء إرقه. دمن طريق اد قال : لمان البرق ٠‏ وله 


٠‏ وروی هید الرژاق غن معمر عن قتادة فى قوله 
۳ 


ادف 4۷4۵ 11۷ 


) مذعنین يقال الستخنی مذعن ) قال آبو عبيدة فى فوله ( ینوا اليه مذعنين ) أى مستخذین » وهو بالخاء 
والذال اامجمتین . وروی الطبرى من طريق مجأهد فى قوله ( مذعنین ) قال : سراعا . وقال الوجاج : !لاذعان 
الاسراع فى الطاعة ٠‏ قوله ( أشتانا وشتی وشتات وشت واحد ) هو قول أى غبيدة بافظه » وفال غيره : آشتات 
جع وشت مفرد قو( وتان مجاهد لواذا خلافا ) وصله الطبرى من طر يقه : واللو اذ«صدر لاوذت , قوله ( وقال 
سعد بن عياض ای ) بضم ال وتففیف الم أسبة إلى عالة قبيلة من الأزد » ومو كوق تأبعى » ذكر مسلر أن 
أبا انمق تفرد بالرواية عنه » وزعم إعضهم أن له صحية ولم پثبت » وما هقی البخارى إلا هذا الموضع ؛ وله حديث 
هن ابن مسعود عند 1 داود والساق » قال ابن سمد : كان قليل الحديث . وقال البخادي : مات ابا بأرض 
الردم . قوله ( المشكاة النكوة پلدان الحيهة ) وصله ابن شاهين من طريقه ٠‏ ووقع لذا بعلو فى « فوائد جعفر 
السراج » وقد دوى الطبرى من طریق کمب الاحرار قال : المشكأة الكوة والكوة يضم الکاف و بفتحرا وتشديد الواى 
وهی الطافة الضوء » وأما قوله بلسان الحيعة فعنى الكلام فيه فى ته سیر سورة النساء , وقال غيره : المدكاة موضع 
الفتيلة رو اه اماب ی من طريق على بن آی طلحة عن اين عباس ء وأشرج الماک من وجه آخر عن ابن عباس فى 
وله ( کشکاة > تال يمى الكوة . لله ( وقال ابن عباس سورة أنزاناها پناها ) قال مياض : کذا فى الأسخ 
والصواب لإألرلناها وفرضناها )4 پیناها » فنيناها نفسير فرضناها » يدل عايه قوله بمد هذا و ویقال ق فرضناها 
آنزادا فا فرائئض عنتلفة > فانه يدل على أنه تقدم 4 تفسير آخر انتهى . وقد روى الطبرى من طريق على بن أبى 
طلحة من اين عباس فى قوله #وفرضناها € بقل بیناها » وهر يؤيد قول عياض . یله (وقال غيره “می القرآن 
جاعة السرر » وسميت السورة لانبا مقطوعة من الاخری . فلا قرن إعضم! إلى بءض ممى قرلآنا ) هو قول أي 
عبيدة قاله فى أول ١‏ الجاز » . وفى رواءة أنى جمفر المصادرى عنه : مى القرآن ججاعة السور » فذکر ماله سوام 
وجوز الکرمای فى قراءة هذ الافظة دوهی بماعة - وجوين : إما بفتح اج وآخعرها تاء تبث وعنی المي ؛ و إما 
بكر ام وآخرها ضمير یمود على القرآن . قله ( وقوله ان علینا جعه وقرآنه : تأ ليف بعضه إلى إعض أ ) يأ 
الکلام عليه فى تفسير سورة القيامة إن شاء الله ثعالى - قوله ( ويقال لس اشعره قرآن آی تأليف ) هو قول أبى 
عبيدة ٠‏ له (ويقال بر اة ما قرات بسلا قط » أىلم مجمع ولدافى بطنرا) هو قول أب عبيدة أيضا قالهفى «انجاز» 
رواية أنى جمفر ااصادری عنه » وانشد قول الشاعر « ان اللون لم يقرأ جنینا » والسلا يفتح اابملة وتخفيف 
اللام » وحاصله أن القرآن عنده من قرأ عى جمع » لامن قرأ مەی تلا - قول ( وقال لا فرضناها 314 اناا 
رأ لض عنتلفة » ومن قرأ فرضناها يقول فرضنا عليكم وعلى من يعدم ) فا کذا وقال الغراء من قرأ فرضناها € 
يقول فرضنا فا فرائض مختلفة » وان شش فرضناها عاي وعلى من عدم الى و م القيامة » قال فالتعديد جذین 
الوجبين حسن. وقال أبو عبيدة فى قوله ا فرضناها ) حددثا قيا الحلال والحرام » وفرضنا من الفريضة .وق 
رواب له ومن ففرا جعلرا من الفريضة ٠‏ قوله ( دقال الشمی و آول الادبة > من ایس له أرب ) ثبت هذا 
لسن » وسيأق زمضه فى الاسكاح » وقد وصله العابری من طر بق شعبة عن مغيرة عن الشه‌ي مثله . ومن رجه آخر 
عنه قال : النی ‏ يبلغ أربه آن يطلع على عورة النساء . له (وقال طاوس هو الاح الذی لا حاجة له فى النساء) 
وصله عبد الرزاق عن معمر عن ابن طاوس عن أبيه مثله . قوله ( وقال جامد : لامه إلا بطنه ولا عاف على 


1۸ ۵ - كتاب التفسير 
النساء ( أو الطفل الذين لم بظرروا 6 يدروا لما بهم من الصفر ) دصله الارى من ظریق ابن أبى میج عر 
جاهد فى قوله و أو النابسين غير أولى الآدبة4 قال : الذى ررد الطعام ولاريد النساء » ومن وجه آخر عنه قال : 
لت لا همهم إلا بطونهم ولا خافون على النساء . وف قوله ( أو الطفل الذين لم بظپروا على عورأت اللساء ج 
آل لم شرواما فى من الجر قبل الج 

20 2 7 0 ۳ 
۱ - سیب (ررالذن برمون زوجم وم يكن لهم شهدا إلا نسم 
فشبادة أحدم أر بع شهادات با إنه أن الصادقين € 
0 3 
۰ - واا إسحاق” حدكثنا مدن يوسن الفریان دی الأوزاعى” قال حد"ثنى از مع * عن سول 
بن سید« أن اور أني عاسم" بن دی وكان ید ی ان" فقال کین تقولون فى رجل روج مع ام 
رجلا ء اتلد فونه » آم كين تم ؟ سل ی رسول اله و من ذلك ٠‏ فافی عاصم ابی رش فال : 
بارسول الله . فکرد رسول اله يه لسائل » فأله وع ر فقال : إن رسول ال مَك كرم المسائل وعامها 
قال ویر : وال لا اتی ی أل رسولة اله ل عن ذلك غاء عو هر" فال : پارسول اء رج وجد مع 
امرأئم رجلا ؛ يتنك فتتلنه أم كيف تع ؟ فقال رسول ال يله : فد آنز له الله الفرآن” فك وفى صاحبتك 
مرها رسول* ۳۹ بالملاعية يما س ا فى كتابه فلاعتها ثم ال 0 تارسول" 1 ؛ إن حبسترا فقد طلتما 
فاقيا سسکا ر کا هما فى املاع ئم فال د الل مي : انظ وء قان جات ۱ 9 
فطلقم » فسکاات سنة لمن کان بعدعاق *نين ۰ ثم قال رسول الله متي : انظروا , ان چامت په سم 
أدج المينين عظیم الاين حدم این فلا احسیب كرا إلا قد صدق عابها » وان جاءت به أحيمن کانه 
حر فلا آحسب عورا إلا قد کذب عایها لهات بر على النعت الذى نمت رسول اف بإ من تصديق 
0 * فسكان بعد پنسب إلى أمه » 
۲ - لصيس ل واطامسة آن لم لقم علية إن كان من الكاؤبين) 
— مش سلبان بن دود أو الربيع حدا ا قلعن اله ری* عن ل بن سعل دان رجاو 
۶ ۱ 1 


17 ات رل اي ا کر ا هس و ر 
| سول اف فال : ارسولة ا اریت دجلا دای مم ارات رجلا نت ,رک 


8 
و 


۳ ا ا 


زلف فهما ماذ كر فى القرآنو من التلانن . قال 4 رسول ان ملي : قد فض فيك رف اصرآنك ٠‏ قال 
فتلاعيا ‏ وآنا شاه" عد رسولر اقب - فقاركها ؛ فكانت سنة أن یکی" بن التلاعنین . وكانت اما 


00000 . ام بع ره ممم 2 ھا در مه وس و 
فیک جلما وکان ابنها دع لها م ج ت السنة فی ال ار اب ید ما و رات منه مافرض الل لاي 


سیت 4046 - 4۷4۷ 114 
قوله ( باب قوله عر وجل ( والذین يرمون آزو اجپم ول يكن شم شهداء > الآية ) ذکر فيه حديث سول بن 
سمه ولا و لاب ای ده ترا وسیاتی شرحه نی کناب اللعان . رقوله فى أول الباب « حدثنا [سمق 
نا حف بن موسف » هو الفربانی وهو شيخ البخارى لکن ريما ادخل بينهما وأسطة ٠‏ واعق المذكور وفع غير 
منسوب ول هنیآ » وعندى أنه اصق بن منصور » وقد بيذت ذلك فى المقدمة 


۳ - یی ( ويد رأ با للمذاب أن تشرد آرع شهادات بال إنه أن السکاذبین ) 
{VEY‏ - حرش مد بن بقار دنا ابن" أي عد عن هشام بن حسان حدكنيا يدكرمة عن ان هیاس 


بح 2 


أن هلال بن ن انب رن ارا عبد ال الل بتربك ن تما قال انرأ ب :به أو فى تايرك 
قال : پارسول الله » إذا رای آحدنا على امرأنه رجلا ينطلق اعمس اه ]سل الب مَك قول اب 
وإلا حَد فى ظبرك . فقال هلال" : رای بل بالق نی اساد » فلینزان" الله ما برکی" ظبری من اد . 
رل جعريل وال عليه ( والذين برمون أزواجهم ) نآ حتى بلح" ( إن كان من الصادقين ) » فافصرفة 
الا ول سل الہاء نج لال خرن »ون وف بقل :نب نآ كاؤب » فبل متكا 
تلب ؟ ثم فاقت فتّهدات » فلا كانت ند اناامهة وففوها وقالوا :پا مُوجبة . قل ان عباس : فلكت 
وتسكصت حت ظا أنه ررجم » نم قالت : لا أقّضح” قوی سار لليوم » فضت . فقال الب بخ : أبيروهاء 
فن جاءت به كل ات اتتينين سابع + این دج السافين فهو لتريكر بن سحاء ۽ فبا ت به كذ لك » قال لاب 
یی : ارلا ما فی من كتاب الله لكان لی وفاشان » 
قوله ( باب ویدرا عنها المذاب الآية ) ذكر فيه حديث ان هباس فى قصة المتلاعنين من رواءة عكرمة عنه » 
وقد ذكره فى اللعان من رواية القاسم بن عمد عنه ؛ و تماق سياقه اختلاف سأيينه هناك » أت قتصر هنا على بیان 
ألراجح من الاختلاف فى سیب زول آیات امان درن أجكابة: فأذكرها فى بأما أن شاء الله تمای . وقوله « عن 
هشام بن حسان حداناعکرمة » هكذا قال أبن عدى عنه » وقال عبد الأعل ول بن حسين و عن هشام بن حسان عن 
مد بن سير ن عن أ نر ى » فنهم من أعل حديث أبن عباس و فا دهتجم من حله على أن شام فيه شيخين وهذا هو 
الصمد > ؛ فان البخادى أخرج طريق عكرمة »وس أخرج طريق ابن سيرين , ورجح هذا المل اختلاف السياقين 
5 سنبینه آن شاء الله تعالى ٠‏ قوله ( ألبينة أو حد فى مرك ) قال این مالك : ضبطوا البيئة با لثصب على تقد ر عامل 
أى أحضر البيئة ؛ و قال غيره : دوك بالرفع و التمد ر آما البيئة وأما حد ٠‏ وقوله فى الر واة الشپورة د أوحد فى 
ظبرك » ول ابن مالك : حذف منه فأم مراب وفعل آل رط بعد إلا اد وإلا تحدرها راك حد فى ظبرك + 
تال : وحذف مثل هذا لم بذکر النحاة أنه جور إلا في الشمر » لكن برد علهم وروده فى هذا الحديث الصحيح ٠‏ 
قوله ( ال علال : والذى بمئك بالق الى لصادق ٠‏ ولیتزان الله ما يبرىء ظبری من الد » قزل جمريل و آنول 
م - بواج ۸ © نج البارى 


۳ 
چ 


ج 


10 6 - کتاپ التفسیر 
000 


عليه : والذين يرمون أذواجهم ) گذا فى هذه الروأية أ نآيات اللمان لزت ف قصة هلال بن أمية » وق حدبه 
سعد الاضی أثم| تلت فى عو مر ولفظه دلجاء دو يمر فقال: يارسول اقه رجل وجد مع امأ ته رجلا أيقتله فتقتارنه, 
آم كيف يصنع ؟ فقال رسول ات بلق : قد أنزل اق فيك وق صاحبنك » فآم‌هابالاعنة » وقد اختلف 9۱ 
ف ھذا الوضع : فهم من رجح أنها نزات في شأن عور ومنهم من وجح أنبا نرلت في شأن هلال ؛ ومنهم من جح 
ما بان أول من وقع له ذلك هلال وصادف جی۔ عو عر یا اترات فى شأ نهما مما فى وقت واحد . وقد جنج 
التووى إلى هذا » وسبقه الخطيب فقال : لملهما انفق کر‌ما جاآ فى وفت واحد . و يؤيد التعدد أن القائل فى 
قمة هلال سعد بن عبانة کا أخرجه أبو دأود والطرى من طريق هبأد بن منصور عن عکرمة عن أبن عباس مثل 
دوا شام إن حسان إذيادة ف أده دما ده زر والذین يرمون أزواجهم) الآية ال سعد بن عبادة : لورأیی 
لكاعا قد تفخذما رجل لم يكن لى أن آهیجه حتی آتی بأريمة شہداء » ما کشت لآفى بهم حت يفوخ من حاجته , قال 
فا لبثوا إلا بسير! حى جاء هلال بن أمية » المديث . وعند الطبرى من طريق أبوب عن عکرمة م‌سلا فيه نموم 
وذاد ه فل يلبثو! آن جاء ابن عم لهفری ام أنه الحديث . والقائل فى قصة عو عر عاصم بن عدى کا فى ححديث سبل 
أن سعد فى الاب الذى قبله » دأخرج الطارى من طريق الشعى مرسلا قال د لا تز لے ( والذين يرمون أزواجهمم 
اة فال ماصم بن عدى إن آنا رأيت فتكلمت جلد » و إن سكت سكت على غبظ » الحديث » ولامائع أن تتعده 
الفصص ويتحد انزول . وروی الزار من طريق زيد بن تييع غن حذيفة قال ه قال رسول اله 2 لی بكر: 
لو رابت مع أم رومان رجلاما کشت فاعلا به ؟ قال :كنت اعلا به شرا . قال : قانت ياعمر ؟ فال كنت آقول لعن 
لل الأبمد » قال قترات» ويحتمل أن الأزول سيق بسبب هلال » فلا جاه عوجر وم يكن عل ما وفع ملال اه 
انی بم بالحكم » وذ قال فى قصة ملال, فنزل جبریل » وفى قصة عو مر ه قد آلرل الله فيك فيؤول قول فد أنزل 
لله فيك أى وفیی نكن مثلك » هذا أجاب أن الصباغ ف العامل قال : نرات الآية فى هلال » وأما قول اموم 
« قد ثزل فيك وی صاحبتك فعئاه ما 'زل فى قصة هلال» ريؤيده أن فى حدبث أنس عند أبى يعلى فال « أول لمان كان 
فى الاسلام أن ثربك بن سهاء قذفه هلال بن أمية بامرآته » الحديث » و جنح القرطى إلى تجویز نزول الا مرئین» 
قال وهذه الاحتالات وان بعدت أولى من تغايط الرواة الحفاظ . وقد أ نكر جماعة ذكر هلال فیمن لاهن , قال 
القرطى : آنکره أبو عبد الله بن أن صفرة آخو المبلب وقال : هو خطأ » والصحيح أنه مويمر. وسبته إلى تحو ذلك 
الطيرى . وفال ابن العربى : قال الناس هو وم من هشام بن حسان » وعليه دار حديث ابن عباس وانس بلك . 
وقال عياض ف « المعارق » کذا جاء من روابة مشام بن حسان وم یه غيره » ولا القصة لمويمر السبلای » 
قال ولكن وقع فى « المدونة» فى حديث المجلای ذكر شريك . وقال النووی فى مهما : اختافوا فى الملاعن 15 
ثلانة أقوال عورعر العجلائى »وعلال إن أمية ؛ وعأصم بن عدى ۰ ثم نقل عن الواحدی أن أظبر هذه الاقوال أنه 
عجر . وكلام الببع شقب آما قول أبن أن صفرة فدعوی جردة : وكيف يحرم ينا حديث ابت فى الصحيحين 
مع [مكان امع ؟ وما لسبه إلى الطبرى لم أده فىكلامه . وأماقول أبن المرى إن ذكر هلال دار على هشام بن حسان » 
وكذا جرم عیاض باه يفله غيره » فردود . لان هدام بن حسان لم ينفرذ به ء فقد وافقه عباد بن منصور کا قدمته ؛ 
وكذا جرير .بن حازم من أبوب أخرجه الطری وابن مردويه موصولا قال « لا قذف هلال بن أمية أمرأته » 


1۱ ۱ ٤۷4۹ - ۷4۸ الحديث‎ 


وما قول التووى تما للواحدی وجنوحه الى ارجم فرجوح » لان المع مع إمكانه أولى من الترجيح . ثم قوله 
3 وقيل عاصم بن عدی ۳ فيه ظر لاله لیس لماصم فيه قصة آنه اذى لاعن امرآنه » وإئما الذى وقع هن عاصم 
فظير الذى وقع من سعد بن عبادة . ولأ روى أبن عبد ابر فى و الاہید» طریق جرير بن حازم آعقبه بأن قال : 
ود رواه القاسم بن مد عن أبن عباس کا رواه الناس ٠‏ وهو وم ان القاس ہی الملادن عو عراء والنی فى 
لسحیح « فأناء رجل من قرمه » أى من قوم عاعم , والنساای من هذا الوجه ر لاهن بين المجلای وام‌أته » 
والعجلای هو عو مر 
٤‏ - پاسیست ( واعخاة أن" غضب ال عليها إن كان من الصادقین © 

م ۰ ا 9 د ا 
مغدم بن كدان كحى حد دا ھی اقام بن یی عن غبيد 
عن ابن جر" رض الل عنهما ه ان رجلا ری امرأه انت من وفرع فى زمان رسول او ی » ذأمر مهما 
رسول الله ميل فتلاعا کا قال ا » نم قضى باو فر لفرأة وف بين اللاعتین» 

[ الحديث ۸۷۵۸ - أطراف فى : ۰۳۱۴۰۰۳۰۱ ۵۳۰ ۰۳۱۰ ۰ [WEA‏ 

وله ( باب قول والخامسة أن غضب اله علها إن کان من الصادفین ؛ حدثنا مقدم ) هو بوزن تمد » وهو ابن 
جمد بن ي بن عطاء بن مقدم افلالى المقدى الراسطی » و لیس له ف البخارى سوی هذا الحديث وآخر فالاوحيد 
وکلاهما فى المثابمات ۰ قوله ( حدثنى ی القاسم بن محي ) هو ثقة وهو أبن عم آي بكر بن عل المقدى والد عمد 
شيخ البخارى أيضا » و لهس القاسم عند البارى سوى الحديثين المذكورين ۰ قل (عن عبيد الله وقد “مع منه) هو 
كلام البخاری وأشار بذلك إلى حدیث غير هذا صرح فيه القاسم بن حى ماع من عبد الله بن مرو ه اما هذا 
الحديث فقد رواه الطراتى عن أبى بكر بن صدقة عن يقدم بن عمد يهذا الاسناد ممنمنا . قوله ( إن دجلا ری 
امأ تن من ولدها ) سيأتى البحث فيه مفصلا فى كتاب العان ان شاء الله تعالى 

وه ۲ 1 0 ما 

۵ سس پا ( إن" الذين جاءوا بالإفنك عصبة منک لاتحسيوة شرالم بل هو خير اکم ٤‏ لکل 
آمری" منكم ما اکنسب من الم » والذى ول کیره منهم 4 عذاب عظيم ) أفاك :کف اب 

۹ - رشا أبو نم حد نا سفيان عن معا عن از هری عن عروة دن عالشة رضى الله عنما 
۰( والذى تولی کیره € قالت : عبد ال بن مَاول » 

قول ( باب قوله : آن الذین جاءو! بالافك عصبة مشک ) کذا لابى ذر ه وساق غيره الأية إلى قوله (عذاب 
عظبم م هر أولى 9ن اقتصر فى لباب على تفسي الذی تول کیره فقط .وله رأ ك کذاب ) هو تفسير أبى عبيدة 
وغيره . قوله (حدئنا أبو نهم حدئنا سفيان ) هو الأورى » وقد صرح به ابن مردويه من وجه آخر دن آن لهم 
شيخ البخارى فيه ؛ ورواه عبد الرزاق عن مصەر مطولا فی جملة حدیث الافك ؛ وقد تقدم فى غزوة آاریسیع من 
الغازی من روابة معمر أيضا وغيره من الزهرى » وف القصة النى دارت بدنه وبين الوليد بن غيد الملك فى ذلك 


6%{ 0 - کتاب التضیر 
آآ#ت؟ بح لل 
قوله عن عانّشة « والنی قولىكره » أى تالت عائدة عة فى تفسير ذلك ٠‏ له ( تالت عبد الله بن إفى "ابن سلول) ای 
هو عبد الله » و تخدمت ترجه قر یا فى سورة براءة » وهذا هو الممروف فى أن المراد بقوه تعالى ( والذى ترل 
كيزه منهم له عذاب عظيم ) وهر عبد الله بن أبى ‏ وب تظاهرت الروايات عن عائشة من قصة الاك العار3کا فى 
ألباب الذى بعد هذا » وسيأنى بمد خمسة أبواب بیان من قال خلاف ذلك إن شاء إل تعالى 

5 - سيت ( ولا إذ تم قم مایکون لا أن تكلم هذا بات هذا بدا" نيم 


ارلا جاءوا عليه بأربعة شرداء 4 5ذ! ل ياو وا یداه خآ للاك عند ال وولا .£ 
۶ جوا عليه كريعة شوداء 4 155 مب دأ تاوالت عید افر م #ستذیون 5 


۰ - وشا ی بن بگیر حداثنا الث" عن يونس" عن ابن شپاب قال آخبرنی عروة بن الإثبير 
وسعهد بن السيب وعلقمة بن وقاص وید الله بن عبد الله بن عنبة بن مسمود عن حدیث عائْشة رض الله نها 
زوج انى" او حين قال ها أهل” الإفك ما تلو فبأها لله ما قالوا سوک حد نی طائفة من الحديث 4 وض 
حدینم صلق طا »وان كان بسفشهم آومی 4 من بعض ‏ الذى حداتی عروة” عن ما رض الله نبا أن 
عائشة رضي اف نبا زوج الى“ بو قالت « كان رسول الل وك إذا راه أن نرج أفرع” بي آزواجو » 
فأيشين" خرج سهمها خرچ مما رسول ارب معه” . قالت مالشة : فافرم يبنا فى كَزوةٍ فزاها رج سعى * 
رجت" هم رول لك َي مد ماز لمجاب » فأنا حمل فى هُوذجی وال فيه . فيرنا حى إذا فخ 
دسول” اللو و من تغزونه تك وقفل ودتونا من المدينة. قافن كن ليق" باركحيل » ففست” حين” آذنوا لحيل 
فقبت؛ حتى جاوزت الیل » فلا قضبت شأنى أقبَات” إلى رحل » اذا عقد لى من جر أظفار قد اقطع » 
#امست رعقدى وحيسنى ابتغاء .ول او هط الذين کنو راون لی ناحتما هود جى » فرحاوه هل بعیری 
اذى كنت ركبت” وم يحسبون ألى فيه » ركان النساه إذذاك فاا لم بثقا ن" الحم » مایا كان #اللقةٌ من العام * 
فم تیک اقم فة المودج حين روه » وكدتجارية دی لسن» نب ال وسارو» و جد عندی 
75 ما استمت الیش ؛ فحت ته منازم و ایس بها داح ولا هب . فت منزلی اذ یکت 2 رظنت أمهم 


ەس ° e. Fu,‏ و 
سيفقدولى فيرجمون” إل . فبينا آنا جال فی مرل غلبتى ی انست » وکان صفوان” بن ال ل هه 


م لصوي من درا ليث » تخ ت 7 هید مل » فرای سے او انان ام e‏ 07 8 
1 وچ م Ie‏ أ 5 مجرلی ؛ راي صر ت ج کر سي کی 

آل » وكان برای قبل الحجاب » فاسئینفات" باسترجاعو حین هرفنی » فخمرتا جہی بای » ور ماکلی 
eae‏ فود بى الراحة 


حت نينا الیش" بعد مازلوا موغرين فى نحر الطبيرة » فيلات من هلك » وکان الذي تو لى لاف عبد الله ين 


الحديث 4۷0۰ ter‏ 
ی ابن ساول ؛ فقلومنا للدينة » فاذتكيت” حين” قدمت؛ شرآ » واناس” يفيضون فى قول آصحاب الإفلك » 
ولا أشعر مر بشىء من ذلك » وهو ير بي فى یآ لا امرف من رسولر ل م الف نی کیت أرى 
مه حين أندى» م دعل" عل" رسو سم ول كن نيكم »م تسرف ال ی 
پریی ولا اشر بالشرك» حتی سر جت بم دما هپت » فخرجت مى آم مسح قبل اناعم » وهو متبررّنا 
وكنا ناج إلا ليلا إلى ليل » وذات قبل أن تخد کف قربا من بیوتا » وآمر أمر المرب الأول فى 
لتبراز قبل الفائط » فكيا تتأذى بالكيف أن نتخذاها عند يهوتيا ٠‏ فاطلقت" آن ام مسطح - وهی ابة أي 
ذم ن عبد مناف » واه بات صخر بن عامر خالة أبى بكر الصدبق » واينها مسطع بن أثاثة ‏ فأقبلت” أا وم 
مسطح قبل بي وقد فرغب من شأغاء فرت آم مسطح. فى رمرطها» ققالت : ی مشطح . ققات لا : بس 
ما قلت » تسین" رجلا شبد بدرأ ؟ الت : أى ماه »و | اس ما قال ؟قالت قلت : وما قال ؟ فاخب ر تن 
قول أعل نك ؛ فزدت؛ عرضا لی مرضی ‏ فما رجمت إلى ییتی ودخل عل رسول' ال قۇ نمی سل م 
قال : كيف" تیم ؟ قلت : أنأذن لى أن آ نی آبوی" - قالت : وأنا حینذ أريد أن آستیقن طب من فيلا 
قلت : فان لی رسول ال ا » فبثت ابو » فقلت” لأى : يا آمته مایححداث افناس ؟ قالت : يا بني 
هوتی عليك , فوا فا کانت امرأة قط وَضيئة عند" رجل ”باولا رار إلا 1 کنر عليها . قالت فلت" : 
سبحان” الله » أو تند تمداث الاس هذا ؟قالت : : فبکیت نفك لليف حتى أصبحت لابرفا فى دمم » ولا اک كتيل 
بنوم حقی أصبحت” أبكى . فده رسول الله و على بن أبى طالب وأماءة بن زيد رضي الله عنهما حي 
اساك اوج تایه فى فراقی أهفر . قالت : فأما أسامة بن زيد فأشار على رسولر 4 چم بای بعل 
من رامق أهله » وبالذى يمل هم فى تسه من الد قفال : يا رسولة لله » هوت »وما نل" إلا يرا . وأما عل بن 
أبى طالب قال : یارسول" الل ۰ لم يضيق ال عليك والناء سواهاكثير» وان نأل الارية صد قك ٠‏ قات 
فده رسول اللو ب بريرة » فقال أى بربرة هل رآیتر من شى ,بر يبك قالت جريرة :لا واقذى بل بالق » 
أن" رأث ما أمرا أغيصٌه یه !كف من أنه جاريةٌ حديثة سره شام عن مبین أعلمأ نی افاج نفا که . 
ققام رسول الله كي فاستمڈ ر بومنذ من عبد لله ين أل" ان سول » فقال ره ول الله چ وهو كل ابر :بش 
امین » من يذ من وجل قد نی أذام فى آهل بيتى ؟ فولله ما علدت على أهلل إلا خيرا » ود ذکوا 
رجلا" ماعلمت“ عليه إلا خيرا . وماکان بدخل على أهلى إلا سى . ققام مدا بن ماد الأنصاریة تنل : بارسول" 


321 0 - كتاب التفسیر 
الله » أنا أعذرك منه » إن کان من الأوس ضربت' "علق »وان كان من إخوايدا من ارج أمر تدم أمرك . 
قالت : ققام سعدا بن عبادة - وهو سيد اطزرج » وكان قبل ذلك رجلا مالماولكن احتملته الیة - قال 
لسمد : کذیت لمر الله ء لانقته" ولا تقر على قدي مه بن حير - وهو أبن عم سعد بن شنا 
تقال لسعد بن عبادة : كذب ت عم الله لته ؛ فانك مدا" تماد ل ن للنافقين . تسایر الان و الاوس واطزرج 
حتى هوا أن بققتلرا ورسول fd‏ على البر ظم بزل رسول الله مت فضهم حت سكتوا وسكت . 
قالت : فکشت بومی ذلك لا رای تمع ولا أ کتحل بنوم . قالت فأصبح آبرای عندى وقد بکیت؛ لهاتين 
ويوما لا كتيل ينوم ولا يرقا لى دمع ۽ يتان أن" البکاء فائق” کبدی ۰ قالت :فیا ها چالسان عیدی وان 


مر هيدي 


یک استأذنت" عل مرا من: الأنصار فأؤنت”هاء فجلنت' یک م , » قالت : فبينا نمن على ذا لك دحل علينا 
رسول لل يك نل ثم جلس ء قات وا تملس عندى مدذ قیل ما یل قبلهاء وقد لبث” شپرا لا بوحى' إليه فى 
شأنى قالت : شب رسول الله يك حین جلس ثم قال : أما بعد ما عائشة انه قد نیمدا كذا وكذاء فان 
كنت ری یرل الله وان کات المت بد نب فاستفری ال وى إلية »فان اب" إذا اتف بذنبه 
ثم تابه إلى الله ناب اله عليه . قالت : فلا قضی رسول ال مق اص دمعی حت ما جر من قطرة» فقات 
لأبى آچب" رسول ال فيا قال . فال : وا ما آدری ما اقول رسول الله ييلع . فلت لأى : أجببى 
رسول رب قانت مأ أدرى ما أفولة لرسول الله فقي . قالت فقا - وأنا جارية حدبئة سره لا أقرأكثيراً 
من القرآن ‏ : إنى وال اقد علدت اد جسم هذا المديث” حی استقر' فى شیک وصداقم به» فلن قلت لم إفى 
ریق - واف بعل أى بريثة - لا تصد‌فونی بذاك » وان اعترّفت لكم بأمر وال ألى منه بريئة- 
اتصد فى . وال ما أجد لكم مثلا إلا" قول أبى بوسفء قال لإنصبر جيل » وال الستمان؛ على ماتصيفون) قالت : 
ثم وات فاضطجمت على فرائی لت أن حي ی پر وأن له م يداد »ون ول ما كت 
أظن؛ أن لله منزل فى شأنى حا بعل و اشأنی فى نفسى كان أحقر من أن يتكلم اقه فى بأمر بعلي وتكن“ 
کت آرجو أن بری رسول" ی ف رر رؤا يرؤنى لله با . قالت : فوا عارام رسول ال ع 
ولا خرچ أحد من آعل لبيك حنی ازل عليه ؛ فاذه ماکان یأخذه من ابر حاء ؛ حتی إنه یتحد ر منه ما 
لجان من ارق وهو فى بوم شات من قل القول ای رل" حليه . قالت : فا ری" عن رسول الله تك ری 
عه وهو بضحك ؛ فكانت أول کل نکم ها : يامائشة » أما الله مز وجل ققد بر . قفالت أى : قوی إليه 


اديت 1۷44 9۵ 


قالت فلت : وا لاأفوم” له »ولا أحده إلا الله عر وجل . انز الله ان الذين جاءوا بالإفك عصبة مکم 


لامحدبوء . . . ) المشر الأيات كايا . ظا أنزل الله فى براءى قال أو بكر الصديق رضی ال نه وکان 
ينق على وسطح بن نان رابته نه وفره : وا لا أقق” على مسطح. شین أبدا بمد” الذى قال لمائشة ما قال 
فال اله ( ولا ,أل ور الفضل منكم والسئمة ات توا أولى القربى والسا کین والماجرین فى سييل ال » 

6 -- مگ قل وه ده ۰ 8 
وليطوا وليصفسواء ألا تحبون أن ينفر الله لكم لله غفور دحم ) قال أبو بكر : بلى لل ی آحب أن 

و و ممع ۳ 4 ا 

ينفر اله لى. فرجم الى اف ای كان جفق عليه وقال : وال لا انز ها منه أبد أ . قالتمائشة وکان ردول ال 
يسأل زیاپ ابنة جحش, عن أصرى ففال : با زينب' » ماذا علدت أو رأيت ؟ فقالت : با رصولة ال » اهی مى 
وبصّرى . مات" إلا خيرا . قلت - وم قتی كانت نامينى من أزواج رسول اف يي نها برع » 
وطزقّت آخترا ك ممار ب؛ ها » فيلكت فيمن هلك من أحابر الإفك » 

قله ( باب لولا اذ تیوه ظن الزمنون والومنات بأنفسهم خیرا- إلى قوله ‏ الکاذبون ) كذا بی فر : 
وقد وفع عند غیره سباق آیتین غير متواليتين : الأولى قوله ( ولولا إذ سمتموه قلتم ما يكون نا أن تتام بهذا 
- الى فوله - مظیم ) والاخری قوله (لولا جاءوا عليه بأربعة شبداء د الى قوله السكاذبرن) واقتصر الفسفى على 
الا ة الأخيرة . ثم ساق المصنف حديث الإفك بطرله من طريق القيث دن يوأس بن يزيد عن الرمري من مثا غه 
الآربعة » وقد سافه إطوله أيضا فى لشپادات من طريق فليح بن سلهان > وق المغازى من طريق صا بن كيسان 
کلاهما عن الزهرى ؛ وأورده فى مواضع آخری باختصار . فأول ما آخرجه فى الماد ثم فى الشبادات ثم فى التفسير 
ثم فى الامان والنذر ثم فی التوحيد من طريق عبد ألقه النهدى ون بو اس باختصار فى هذه المواضع , وأخرجه فى 
التوحيد وعلقه فى الشيادات باختصار أيضا من رواية اليك ایشا 0 وأغرجبة فى التفسير والاعان والنذور 
والاعتصام من طريق صا بن كيسان باختمار فى هذه الراضع ايضا , وأخرج طرف منه معطفا فى المنازى من 
طريق النعمان بن داشد عن الرهرى » ومن طريق معمر عن الرهری طرف آخر ٠‏ وأخرجه مسل من رواية عبد الله 
ابن المبارك عن إو نس ؛ ومن رواية عبد الرزاق عن معمر کلاهما عن الرهرى سافه صل لفظ معمر ثم ساقه من طريق 
ليح وصاخ باسنادما قال. . مثله, غير أنه بين الاختلاف فى « أحتملته اححية » أوه أجتهلته » وق « موغر بن »کا 
سیآ . وذكر فى رواية صالح زبادة کا سأئبه عليها . وأخرجه انساای فى عشرة النساء من طربق صالم › وأخرجه فى 
التفسير من طر يق د ین ثور عن معمر لکنه اقاصر غلى نحو نصف آوله ثم تال : وساق الحديث . وأخرج من 


طریق أبن وهب عن بو نس وذكر آخر کلاعما عن الرهرى بسنده «ودما رسول الله يوي علي وأسامة يستفيرهما 
ال تر 4‏ قتا الداجن قتا كله » آخرجه فى القضاء ؛ وأخرج أبوداود من طريق این وهب عن بر نس طرة منه 
فى السنة » وموقول مائّدة وو ادف فى نضی کان أحقر من أن يتكلم اقه ف بوحى يتل » وذكره الترمذى من برنس 
ومعمر وغيرهما عن الزهرى معلقا عقب رواية هام بن عروة من أيه ٠‏ فهذه جبيع طرقه فى هذه الکنتب . وقد 


£۵ 0 کثاب التقسير 
جاء عن الوهرى من غير رواية هؤلاء » فأخرجه أبو عوانة فى مه والطيرانى من رواية بحي بن سعيد الا تصاری 
وعبيد الله بن عر العمرى وق ین راشد وعطاء الخراسانى وعقيل وابن جرع .وآخرجه أبو عوائة أيضا من 
وواية مد و ن احق دبكر بن وائل ومطاوية بن حي وحيد الأعرج » وعند أن داود ارف من رواية ميد هذا » 
والطبراق أيضا من درا زياد بن سعد وان أ عتیق وصال بن أن الأخضر وأفلح ن ميد الله بن الضهرة 
راعاعیل بن داقع ويعقوب ن عطاء ۰ وأخريه ابن مدره من رواية أبن عبيئة وعيد الرحن بن سحت كلهم 
وعدتهم مانية عشر ضا عن الزهرى » مهم من طول ومنهم من اختصره ۰ واكم قم عروة على سعید 
بعد سميد علقمة وام بمييد الله » وقدم ممم و رفس من وواية اپن وهب عله » ويل وابن اس فى وواية 


کے کت يا 
سای وراد وأفح راما عل و يمقوب سعد بن ع المسيب عا عروة؛ وقدم أن وهب علقمة على حبيد ان ؛ 


دراي نی ار ۰ ٠‏ وكذا قدم ما بن آن الاضر مید ال لکن ی أ سلة بن مد الح 
بدل سعيد وللت بملقة وختم بمروة» واقتصر بكر على سعيد . ٠‏ قو ( وکل حدئی طاتفة من امدبت ) أى يمضه 
هو مقول الزهرى کا فى رواية فیح « تال الرعرى الم » وف رواية ابن (عق « قال الزمری کل حدثتى بمض هذا 


الحديث وقد جحت لك کل الذى حدئونی» ولا تم أبن حت إلى رواية الزعرى عن الاربمة روأيته هو عن عبذالله 


ابن آن بكر عن عم وعن يحي بن هباد بن عبد اله بن الربيد عن آبيه كلاهما من اة قال دخل خديث مولاء 
جیما بحدث بمضهم مالم يحدث صاحبه وکل کان ثقة فكل حدث غنها ما سح تال » فذكره . 5ال عياض : انتقدوا 
على الوهرى ماصنمه من روايته ذا الحديث ملفقا عن مؤلاء الآربعة وقالوأ :كان ينبت له أن برد حديث کل واحد 
مم عن الآخر اتهى . وقد تمت طرقه فوجدتة من رواية عروة هلل انف راده ٠‏ ومن رواية طقمة بن وس 
على أثف أده , وف سياق کل مما #الفات ونقص وبعضى زيادة لهأ فى سباق الرهرى عن الآربة ؛ ما روا هرود 
فأخرجها المصئف فى الشبادات من رواية فلیح بن سلبان عن هشام بن عروة عن أبيه عقب رواية قليم عن الرهری 
ول : : مه ٠‏ ول پسق لفظه , وبينهما تفارت کید , قكأن فلا تجوز فى قول د مثله » وقد علقبا امن ف کا سیأق 
قريا ان أسامة عن معام بن عروة عن أبيه بټامه » ووصاباً مل لن أسامة إلا أنه | يسقه امه » ووصه آحد 
وأو بكر بن أبى شبية عن أنى أسامة بتيامه » وكذا أخرجه الترمذى والطرى والإعاغيل من رواية أبى أسامة , 
وأعرجه اب مواة والطراق من: رواية جماد بن سلة وأبى أويس وأ مواة وابن ميذوية من رواية يونس بن 
۳ » والدأرقط فى «الغرائب» من دوابة مالك ؛ وأبو مواة من رواية على بن مسر وشغيد بن ای ملال ۰ 
ورصليا المنف باختصار فى الاعتصام من رواية عي بن آنی زكر کہم عن هدام بن عروة مطرلا وعتصرا . 

وآما رواية علقمة بن وتاس فوصله ری والطراى من طريقه يق يحى بن عبد الرحن ين حاطب منه »اما روا 
سید بن سیب وعييد الله فز أججدضماً لا من رواية الوهرى عتيما وق بوأه عن اة غير هؤلاء الآربعة فأخريه 
اللصنف فى الشبادات من رواية عمرة بنع عبد الرحن عن مائكة وم بسق فشا » وقد سات أبو عوأنة فى یج 
والطرانى من طريق أبى أويس واب عواتة وقطری‌آینا من طريق عمد بن لس كلاعما حن مید ات بن أن بكر 
ابن حرم متها » وأخرچه أبوعراة یا من دراية أى سل بن عبد الرحن عن حانحة» و الصئف من رواج اتام 
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ا 2ش کے 
ابن د بن أبى بكر عن حاثية [لاآنه | يسق لفظه أخرجه فى الشبادات » ركذا رؤاية عمرة صقب رواية فليم عن 
الرمری . وآخرچه آبو عوانة والطبرانى من طريق اسرد بن يديد وعباد ين عبد الله بن الربهد ومقسم مول 
أبن عباس ثلائتهم عن وائشة . وقد رزوی هذا ادبت من المحابة فير عاتشة جاهة : مثهم عبد الله ی ألره 
رحد أا عقب رواية فليح عند الصتف فى الشبادات وم يسق لفظه » وآم دومان قد تقدم جا ق قصة 
بوسف وق الفازی» ويأنى باختصار قريبا › وابن عباس وابن عر وحديهما عند اماراق واین م‌دویه » واو 
عرررة وحديثه عند دار ۰ وأيو السر وحدیثه باختصار عند ابن م‌دویه , لجميع من رواه من الصحابة غير 
ماله ستة » ومن التابمين هن عائشة عشرة ؛ وأودده أبن أب حاتم من طريق سعيد بن چبیر مسلا پاسناد واه ۽ 
شرح هذا الحدي ما فى رراية ھولاء من مخ زائدة ان شاء الله تعالى . وله (ریسش حديثهم يصدق بسنا ) كأنه 
مقلوب ٠‏ والفام شتضى أن بقول وحديث بعضهم پسدق بعضا . ومحتمل أن يكون ملل ظاهره والمراد أن بض 
حديث کل مهم يدل على صدق رای فى بقية حديثه لحسن سانه ‏ جودة حفظه . وه( وان کان بستهم أوعى له 
من بعض ) هو [شارة إلى أن بعض هؤلاء الاربمة أميد فى سياق الجديث من بعض من جبة حفظ أكثرء , لا أن 
بعضهم أضبط من بحض مطلقا ‏ و ذا قال د أوصى ف » أى الحديك المذكور خاصة , زاد فى رواية فلبح , وأئيت 
اقتصاما - أى سیا - وقد و عبت من کل واحد منهم الحديث الذى حدثتى عن دانشة - ای القدر الای حدئی به 
ليطا بق قو4ه ٠‏ وکل حدثنى طائفة من اديت ۽ وحاصله أن جميع الحديث عن تموعيم لا أن بجوم عن کل وأحد 
مهم . ووقع فى رواية افلح « و يعض القوم أحسن سياقاء وأما قوله فى رواية الباب النی حدئی مروة هن ماندة 
فيكذاقى رواية الليث عن ونس : وأما رواية ابن البارك و این وهب وعبد الله الى خم يقل و احد مجم عن 
ونس دی حدق عروة ولا لوا عن اة » فاقنضت وواية اقي أن سياق الحديث عن عروة » رحتمل أن 
يكون افراد آول شیء مته » وبویده أنه تقدم فى الحبة وق الشبادات من طریق بوفس عن الزهرى عن عروة وحده 
عن عائعة أول هذا الحديت وهو القرعة عند إرادة السفر » وكذلك أفردها أو داود والنسالى هن طريق لس › 
وكذاعي بن مان عن معمر عن الزهرى عن هروة عند ابن ماجه . والاحنال الاول آول یا نبت أن الرواة 
اختاقرا ق عدم بض شیوخ الزهرىعلى بعض » فو كان الاحتال الثانى متمينا لامتنع تقدم غير عروة على عروة 
ولاشعر انا أن الباقين لم روما ع عائعة قصة القرعة » و ليس كناك فقد اخرج النسالى قمة القرعة عامة من 
طريق مد بن على رن شافع عن الزهرى عن عبید الله بن عبد أقه وحده عن عانشة , وستأنى الفصة من روا هشام 
بن هروة وحده » وفى سياقه عنالفة كدثيرة قسياق الذى هنا فزعرى عن عروة » وهو عا بتأيد به الاحتیال آلاول. 
وا أعلٍ ٠‏ قوله ( عروة عن عانشة أن عائّعة رض الله عنها زوج النی توق تالت ) ليس المراد أن ماثشة تروى عن 


نفسبا » يل معنى قوله ه عن عانشة » أى عن حدیت عائعة فى قصة الإظك . ثم : شرع محدث عن مالع قال د ان 
عائعة قالت » ووقع فى رواية فيح د زوا أن عائشة تالت والزعم قد بقع موضع القول وأنلم يكن فيه تردد » 
نکن لمل الم فيه أن جیح مشا الزهرى لم يصرحوا ل بذاك , كذا أشار اليه الكرمانى ٠‏ قله (كان رسول ات 
َي إذا أداد آن يخرج ) زاد معس د سفرا » أى إلى سفر + فهو منصوب بزح الحافض آوشن مرج ممن ينثى. 

م -- ده ج اه خم قاری 
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فیکون سفرا نصبا على المفعولية ۰ وفى رواءة فلیح وصالم نیسان کان إذا آراد سفرا . قوله (آفرع بین آزواجه) 
فيه مشروعية القرعة والرد على من منح منبا » وقد تقدم اتعریف با وحکما فى أواخر کتاب الشبادات فى ه باب 
الفرط ف الشکلات » . قو (فأ ينون ) وقع فى رواة الاعسلى من طريق ليح « فأمن » بغير مثناة والأولى أولى . 

قوله (فى غزوة غزاها) هى غزوة بنى الصطلق » و صرح بذاك عمد بن لس فى روایته » وكذا أفلح بن عبد الله عند 
الطبراق » وعنده فى روا أبى أو بس : ترج سهم مائشة فى غروة بنى الصطلق من خزاعة » وعند البرار من حديف 
أبى هريرة « فاصابت عائشة القرعة فى غزوة بنى المصطلق » وق رواية بكر بن وائل عند أبى مان ما بشمر بان 
السمية الفروة فى حدبت مانشة مدرج فى ,ار ٠‏ ويه ( لكرج مجمی ) هذا بشعر بأاطانى ف تلا تلك الغروة وها ؛ 
لکن عند الواقدى من طریق اد ب ن عبد الله ئها انپا خر چت معه فى نلك الغروة يها آم سلة لة؛ وكذافى حدیت 


5 وهر ضیف a‏ متى تلك اش رج ذ؟ إية إن اسه ای عاد ظام : فى تفرد 
إبن عر » وهو ضعیف ء وم بقح لام سللة فى نلك إلغروة ذكر » وروا این إحق من رواة عباد ظاعرة فى تفر 


عائعة بذاك ولفظه ه رج سهمي علين ۰ ارج فى معه » .وله ( بمد مانزل الحجاب ) أى بعد ما نزل الام 
بالحجاب . والمراد حجاب النسا. عن رؤية الرجال هن » وكن قبل ذلك لا عنمن » وهذا قالتهكالتوماثة السب فى 
كوبا كانت مستترة فى امودج حی أفنى ذلك الى تحميله وهی ليست فيه وم بظنون آنا فيه » مخلاف ما کان قبل 
المجاب , فلدل النساء حينئذكن يركين ظيور الروا-ل شیر هرادج » أو وکن الحوادج غير مستترات : فاكان بقع 
لما النی بقع » ٠‏ بل كان يعرف الذى کان يخدم بعيرها إإنكانت ركيت آم لا .له( ثانا أحل فى مودجى ول 
فيه ) فى دواة ان إعمن « یکنت ذا دجلوا بعيرى چلست فى هردجی ثم يأخذون بأسفل الحودج فيضعونه عل 
ظير البمير . والمودج بفتح الحا. والدال يونهما واو سا كنة رآخره جيم : حل له قبة أستر باللباب ونحوه » يوضع 
عن ظهر البعير يركب عليه النساء ليكون أستر لحن . ووقع فى رواية أنى أويس بلفظ ء الحفة » . قله ( فسرنا 
حى إذا فرغ ) کذا افتصرت القصة لان مراد سباق قصة الامك عاصة ونا ذكرت ما ذكرت ذلك كالتوطتة لا 
آرادت أقتصاصه » وحتمل أن نکون ذکرت جميع ذلك فاختصره الراوی آغرض الذ كور » ویو يده أنه قد چاه 
عنها فى قصة غروة بى ال طلق أحاديث غير هذا » و بؤيد الأول أن فى رواية الوافدى عن عباد « قلت لعائدة : با 
آمتاه حدئینا عن فصة الافك » تالت : نعم » وعنده , ظرجنا ففلمه اقه آموامم وأنفسيم ورجمنا ٠‏ وه (دففل) 
بقان وقاء أى دجع من غزوته . قله ( ددنونا من المديئة قافلين ) أى راجمین » أى ان قصتها وقمت حال 
دج رصبم من الغزوة قرب دخو فم المدبئة ٠‏ قوله ( آذن ) بالد والتخفيف و بغير مد والتشديدكلاهما يمعنى أعل 
بالرحيل » وق درا ان اس , فنزل مزلا فبات به بعض الیل ثم آذن بالرحيل » . قوله ( بالرحيل ) فى دواية 

يعضيم « الرحيل » » یر موحدة وبالنصب » وكأنه حكاية قوم د الرحیل » بالنصب على الإغراء . قوله (فشبت 
س ردت الب أى لتقضى حاجبها منفردة ۰ قوله (فلا فضبت شأق) الذى توجبت بسيبه؛ ووقع فحديث ابن 
عر خلاف ما ق الصحيح ء وأن سیب تو جیا لقضاء اچنا أن رل آم سلية مال فأ تاوا مرها ليصاحرا رحلبا 
قال عائشة د قلت الى أن بصاحو! رحلبا قضيت حاجی ؛ فتوجبت ول يعار فى ففضیت حاجنی , فانقطست قلادای 
فأقت فى ج.پا وفظامپا » و بمت القوم [بلوم ومعدوا وم یملوا بنزولى » وهذا شاذ متکر ‏ قوإه ( عقد ) بكسرالمين 
قلادة تعلق ق المنق قادن جا . قوله ( من جزع) بفتح الج وسكون الزاى بعدها مپملة : خرز معروف فى سواده 


افیف ۷۰و LL)‏ 


بياض كالمروق » قال إن القطاع : : هو واحد لا جع له » وکال ان سيده : هو جمع واحده جزهة وهو بالفتح » 
اما ازع بالكسر فيو جانب الوادی ٠‏ و نقل كراع أن جانب الوادی بالكسر فقط وأن الاخر يقال بالفتح 
وبال ٠‏ وأغرب ان الثين شک فيه الضم »كال النيفاثى : بوجد فى معادن العقيق وعنه مق به من الصين » 
قال :ولي ق الحجارة صلب چم مه , و نداد حسته إذا طبخ بارت لک لا بئیمنون بلبسه وبقولون : من 
تقلدم كثرت همومه ورأى منامات رديئة » راذا علق على طفل سال لماه . ومن منافعه إذا آس على شعر المطلقة سبلت 
ولادتها ٠‏ قو ( جرع أظفار ) كذ! فى هذه الرواية أظفار بزيادة أل » ركذا فى رواية فليح > لكن ق ربا 


الکشمپی من طريقه « ظذاد » وكذا ذ فى دواية معمر وصالم د وقال ان , بطال : الرواية د أظذار ء يالف وأعل 
الآغة لا يمرفوثه بألف ويقولون ه ظفار > قال ابن قتهبة : جرع ظفاری . وال القرطى وق بض ر روايات 
ما د أظفار > وهی خطأ . قلت لکا نی ! کر روايات امسا ال ا از 9 

مم ر > و یه مر رو نب !زخری »حی أن فى رواية صاخ بن أنى ا خر 


عند رای جزح ای ا ظفار يتح الظاء المجمة ثم اء بعدما راء مينية على الکر فبی مديئة بالهن , 
وثيل جبل ؛ وقیل ميت بة الاديلة وهی فى أقصى المن ال جرة المند » وف امل ه من دخل ظفار حر » أى تكلم 
ام لان أعلياكانوا من حي دان نت الرداية أن جرع أطفار فلمل عقدها ان من الظفر أحد أنراع لقنسط 
وهو طيب ال رانحة بتبخر + : فامله عل عثل الخحرز فأطلقت عليه جزعا تددج بد رنظمته قلادة [ما لحن اوه او 
لطيب ره » وقد حک أن الثين أن قیمته كانت ای مشر درم » وهذا إؤيد أنه ليس جزعا ظفار ا إذ ل وکان 
كذلك لكانت قيمته أكثر من ذلك . ووقع فى رواية الواقدى 8 کان فى عنق عقد من جرح ظفا كانت أى 
آدخلتی به على رسول اہ بی . قوله ( فلا فضبت شأنى ) أى فرغت من قضاء حاجتى ( أقبات الى دحل ) أى 
رجعت الى المكان النى كانت ناذلة فيه . ٠‏ قوله ( ادا عقد لى ) ن دواية ليع ه فلسست صدرى اذا عقدى » . وله 
( قد أنقطع ) ق روابة أبن [عن و قد انسل من عنق و أنا لا آدری » قوله ( ليمت عقدى ) فى رواية قح 
« فرجمت فالقست وحبستی ابتفاژه »أى طلبه » ى رواية أبن إسحق « فرجعت عودی عل بد إلى المكان الذى ذهيت 
له , وق رواية الوافدى م وكنت اظن أن القوم لو لبوا شما لم يبمثوا بعيرى حتى کون فى هودجی ۰ قوله 
(وأقبل الرهط) هو عدد من ثلاثة إلى عشرة وقيل غير ذلك کا تقدم فى أول الكتاب فى حوديث أبى سفيان الطويل . 
ول أعرف متهم هنا أحدا إلا أن ف روايةالراقدی أن أحدم ی موموبة مول دسول »وه أبوموبية 
الذی روى عنه عبد اقہ بن عرو بن الماص حدیٹا فى مض رسول انه يلاه ووقاته أغرجه احد وغيره :ل 
البلائرى : : شبد أبو موجبة غزوة ا مريسيع » وكان تخدم بير عائشة » وکان من مولدى بى مز بنة . وكأنه فى الاصل 
أب موهرية ويصثر فيقال أبو مويهبة ٠‏ قوله ( رحلون) بنتح أوله و والتخضفيف : رحلت البدير إذا شددت عليه 
الرحل ٠‏ ووقع ف رواية أب خر هنا بالتشديد فى هذا وف «فرحلوه » ٠‏ قوله (ل) ف دواية معس ده وح النووى 
عن أكثر نس جبيح مل د برحلون فی » قال وهر أجود 0 وتال غيره بالباء آجود لان المراد وضمبا وی فی 
المودج تشیپت اشودج الذی‌هی فيه بالرحل الذی بونع على البعير . قوله (فرحلوه) أى وضعوه » وقيه تجوز وا 
الرحل هو الذى يوضع على ظبر البمير ثم يوضع الودج فرفه . قوله (وكان النسا. إذ ذاك خفاة) قالت هذاكاتفسه 
قوف وم بون ال فيه . قله ( يقلن للحم )ندرا قبح لم تین وین الحم قال ابن أن 


£ ھ۹ ۔ کتاب السو 
جمرة : ليس هذا نكرارا لان کل مین ثقيل من غير عکس » لان اغریل قد عتل. بطنه طماما فيقل يدنه » فأشارت 
إلى أن انين لم یکو فى فساء ذقك رمان . وت الخطابى : ممنی قوفا ه ‏ ينشين » أى لم یکر لین ق رکب 
بیعنه بعضا ء وق روابة معمر د لم جبلین » وضبطه ان اعاب فيا حكاه ان الجوزى يفتح وه وسكون الماء 
وكير الموحدة » ومثله القرطى لكن قال : وحم الموحدة » تل : لن ماضيه بفتحتين عنففا » وال النووى : 
الدبود فى ضبطه بضم أوله وقتح آفاء وتعديد الموحدة » و بفتح أو وثالثه ۳ ٠‏ وينم أو وكير ثالله من 
الرباعى ٠‏ يقال عب اقحم وأهبله إذا آنقه ۰ وأصبح فلان ميلا أ ىكثير اقحم أو وادم اقوجه . قلت : وق 
دداية ان جرخ « عبلين لفحم » وحک قرطي أنها فى رواية لابن الحذاء فى مسل أيضا ٠‏ وأعار ايها ان 
الجوزى وکل : الیل الكثي اللحم الثقيل الحركة من السمن » وقلان مہبل أى مييج كأن به ودما : قوله ( انما 
يأكان ) كنا ل كثر ۰ وق رواية الكشممنى هنا ه انما نأكل » بالنون أره و باللام فقط . إن ( العلقة ) بضر 
سین امہ وسكون اللام ثم تاف أى الیل » کال القرطى :کان المراد الثى. التلیل الذى يسكن الرمق » کنا تال . 
وقد تقل الیل : اقعلقة مأ فيه بلغة من الطعام الى وقت الغدا. » حکاه ان بطال قال : وأصارا شمر ببق فى الشتاء 
تقبلغ به الإبل حتى بدخل زمن الربيع ٠‏ قوله ( فم بكر اتوم خفة الحودج ) دقع فى رواية فيح ومممر , ثقل 
المودج » والاول أوضم لآن مرادها إنامة عذرم فى تحمل مودجها ری ليست فيه فكأنها تقول : كأنها لخفة 
جسمپا بحيث أن الذين يحملون هودچها لافرق عندم بين رجودها فيه وما ٠‏ وغذ! أردفت ذلك يقوها « وکنت 
جارية حديثة السن » أى أنها مع تحاقتها صغيرة السن ظلك أ بلغ فى خفتها : وقد وجيت الرواءة الا خری بأن المراد 
لم بستکرو الثقل النی اعتادرء.لان نقله فى الاصل |نغا هو ا ركب المودج منه من خشب وحبال وستور وفير 
۱ ذلك » وأما هى فلشدة نحافتها كان لایظهر وجودما فيه زيادة تفل » والحاصل أن الثقل والخفة من الامور الاضاقة 
فیتفا تان بالنسبة » و یستفاد من ذلك أيضا أن الذي نكاتر! برحلون بميرهاكانوا فى نا الأب سما والبالنة فى ترك 
تیب عا ق الودج میت انبا م نکن فيه وم ينون انبا فيه » وكأنهم جرزدا أنها ائمة . قوله ( وكنت 
جارية حديثة السن ) هوک تالت , انها أدخلت عل انی ب بعد الحجرة فى شوال وها تسم سنين .وا کنر ما 
قیل فى الم بسيع كا سيأتى أنها عند ابن نی كانت فى شعبان سنة سے فتكون لم تکل نمس عشرة » فانكانت المريسيع 
قبل ذلك فشكون أصفر من ذلك ٠‏ وقد آشرت إلى قائدة ذكرها ذلك قبل » و حتمل أن تكرن أشارت ذلك إلى 
بيان عفرها فيا ضلته من اخرص على العقد النى انقطع » ومن استقلافا نیش عليه فى نلك الخال وترك إعلام 
أملبا بذلا ونك لصفر سا وعدم جاربا للامور مخلاف ما لو كانت ليست صغيرة لكانت تتفطن لماقبة ذلك . 
وقد وقع لا بعد ذلك فى ضياع قد ایض آنبا اعت الني يع باه فألام بالناس على غير ماء حي وچدجه 
ولزلت آل التيمم بسبب ذلك . فظير تفاوت حال من جرب الثىء ومن لم جربه » وقد تقدم إيضاحه فى كتاب ا . 
وله ( لوا اجمل ) أى أنادده . قوله ( بد ما استمر الجيش ) أى ذهب ماضيا , وهو استفسل بن 
م - له ( جلت مناذلهم ولیس با داع ولا جیب ) فى رواية فلیح د ولیس فیا أحدء تن قيل م تستصحي 
وائّعة معا غيرها فكان آدعی لامنها ما يقح للتفرد ولکانی كا تأخرت قرحت عن العقد ترسل مر رافتها 


لیتظررها إن أرادوا الرحيل ؟ والجراب أن هذا من جم ما يستفاد من قوله -مديثة المن : ما لم يقح لما 
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سس سس هم 
تجرية مثل ذلك » وقد صارت بعد ذلك إذ! خرجت لماجتها تتصحب E‏ ساق فى قصنها مع آم مسطم » وقوله 
فأعت منزل بالتخفيف أى قصدت , وق رواية أبى ذر هنا بقدديد الم الول » کل الداودى : ومنه توه تال 
( ولا آمين الیبه ارام ) قل ان النين : هذا عل أنه بالنخفيف اتوى . وق روا صاخ ب ن کیسان«اتیمست» 
قي ( وظننت آنہم سیمتدونق ) فى دواية فلیح « سیفقدوی » بنرن وأحضة .ما أن تسكون حذفت تذنيفا أو 
فى مق ۰ وه ( فيرجعون ال ) وفع فى رواية معمر د فيرجمواء بغي نون وكأنه على لنة من يحذفها متا , 
کل عياض ' الظن منا بمسنى العلل . وتعقب باحتيال أن يكون عل باب . انهم أقاموا الى وقت الظهر وم برجم أحد 
منم ألى لرل الدى کانع به ولا تقل أن آحدا لاتاها فى الطريق ۰ لكن تمل أن یکونوا استمروا فى الي الى 
قرب قظپر , فلا توا الى أن پشتاوا عط رحالهم وريط رواحلیم واستصحيوا حالم فى یم آنا فى هودجرا م 
يفتقدرها الى أن وصات هل قرب ٠‏ ولو فقدوها لرجموأ کا ته . وقد وقع فى رواية ان اسن ه وعرفت أن لو 
افتقدونى مرا الى ء ومذا ظاهر فى آنا ل مهم » ووقع فى حديك ابن عر خلاف ذلك تن فيه کشت نامهم » 
حی آمییت » ققست على بعض الطريق فر بى صفوان » وهنا الباق لبس بمحيح الف خا فى الصحيح وأنا 
امت ف مرها الى أن أصبحت , وكأ تعارض عندما أن تيمم فلا تأمن أن يختلف علا الطرق فتبلك قبل آن 
تدركهم » ولا سجا وقد كانت فى اليل , أو تقم فى منز نما لعلیم إذا فقدوها عادو! الى مكانها انى ظرقرها فيه » 
وهكذا ينغى ان ففد شيثا أن يرجع بفكره 2 قری الى المد الذى يتسقق وجوده ثم وأخذ من هناك فى التقيب 
عليه . وأرادت يمن يفقدها من هو منها بسبب تزوچبا أو أببا » والغالب الآول 9 كان من شأنه يغ ان 
يسابر بعيرها ويتحدث ممما فكأن ذلك لم یتفن فى تلك اقيلة ٠‏ ولا لفق ما توقعته من رجوعهم الها ساق الله 
ہا من حملها بن حول منما ولا قوة . له (فيينا آنا جالسة فى مندل غلبتی عينى قلمت )۰ تمل أن يكر 
سوب نوم شدة الفم الذى حصل فا فى تلك المالة. ومن شأن الفم ‏ وهو وقوع مابكره ‏ غلية انوم لاف الم 
وهو رقع ما يكره فاه يقتضى السپر ۰ أو لا وقع من برد السحر لها مع رطربة طنبا وصغر ستبا . وعند ابن [سمق 
« قتلففت مايال ثم اضطجعت فى مکانی » أو أن لله سبحانه ونمال لطف با فألق علما النوم لتستريع من وحشة 
الا تراد البدية باقيل . ويل ( وكان صفوان ن الممطل ) بفتح الطا. المهملة امشددة ( السلى ) بضع الميملة ( ثم 
الدكرانى ) منسوب الى ذکوان بن علب بن ئة - بم الموحدة وسكون الحاء پمدها مثلة ‏ این سليم » وذكوان 
بطن من بنى حلي » وکن یبا فاضلا أول مشاهده عند الواةدى الحتدق وعند ابن الكل المريسيع » وسيأق فى 
آنتاه شرح هذا الحديث ما بدل على تقدم [سلامه ؛ ويأنى أيضا بعد خمسة آیواب قول عائشة اله قتل شهیدا فى سبيل 
لله » ومرادها آه قتل بمد ذلك لا أنه فى بلك الآبام ٠‏ وقد ذكر أبن إحق أله اسقشید فى غراة ارمينية فى خلافة 
عرسنة نسع عشرة » وفیل بل عاش إل سنة أربع وخمسين ناستشيد بأرض الروم فى خلافة ممأوة .له (من وراء 
الجيش ) فى رواية مممر « قد عرس من وراء الیش » وعرس عرملات مشددا أى تول » قال أبر زيد التمريس 
النزول في السفر فى أى وقت کان ؛ وال غیره أصله لنزول من آخر اليل فى السفر لراحة . ووقع ق حديث 
أبن مر بیان سیب تأخر صفوان ولفظه « سأل النى يي أن عله على الساقة فسكان إذا رحل الناس كام بيه ۳ 
اتبعهم فن سقط له ثى. آتاه به » رق حدیت أن هريرة « وکان صفر أن يتخلف خن الناس فيصيب الفدح والجراب 
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والإداوة » وفى مرسل مقائل بن حيان ه فيحمله فيقدم به فيعرته فى یه » وكذ! فى سل سعید بن ججبير نحوه . 
قله ( ادج فأصبم عند منزلى ) أدلم بکون الدال فى روايتنا وم لاخ بتعديدها » وقيل بالسكون سار من أوله 
وبالتشديد سار من آخره » وعلى هذا فيكون الذى هنا بالتعديد لانه كان فى آخر اقیل ؛ وكأنه تأخر فى مکانه سی 
قرب الصبح فركب لیظپ ما سقط من یش ما عنفيه الیل + ويحتمل أن بكرن سيب تأخيره ما جرت به ادن 
من ظبة الوم عليه؛ فن ستن أبى دارد والبزار وان سعد وميم ابن حبان والحام من طریق اش عن ی 
صا عن ا سعيد « ان امرأة صفوان بن المطل جاءت الى سول الله عم فقالت : بادسول ات إن نوی 


رش زا صلست : و شطرای إذ! صمت : ولا بعل حلا: الجر حى تلم الشمس . تال و فأ 
يضر بی زد صلمت > ويفطر فى ذا عت : وة یصی صغ الفجر شع س , الب 

ال آما توما یضریی إذا صلت فانها شرا سور ودد یا ا با وآ قرلا طرق إا مت انار شاب 
و یه وه با 1 1 أله ۳3 ماف ۱1 لك فلا نسفتظ کل 


الشمس » الحديث قال البزار : هذا دی كلامه متك » ولمل الاعش آخذه من غير ثقة قدلسه فصار ظاهر سنده 
الصحة , و لیس الحديث عندى أصل اتهى . وما أعله به لیس بقادح , لان ابن سعد صرح فى روايته بالتحديثك 
بين الأعش وأنى سح وأما رجاله قر جال مجح » ولا أخرجه أبو داود وال مده : رواه حاد بن سلة عن 
ید عن ابت دن أفى امن وکل عن النى مک ٠‏ وهذه متائمة جدة تزنن بأن شحد یت أصلا : وغفل من چم هذه 
الطر بقة الثانية علة للطريق ال رل . وأا استنكار البزار ما وقع فى متنه فراده آنه مخالف للحديث الق قريا من 
رواية أ أسامة عن هشام بن هروة عن أبيه عن عائشةفى قمة الافك تالت : فبلخ الآمر ذلك الرجسل فال : 
سیحان الله والله ما کدفت كنف أت قط » ای ما جلدمتها » والكئف بفتحتين شوب الساتر » ومنه قولحم أنت فى 
كنف اه أى فى ساره » والجمع بینه وبين حديث آی سعيد على ما ذكر القرطبي أن مراده بو 4 ما كشف ت كنف 
آتی قط أى نا ؛ قلت : وفيه نظر لآن فى رواية سعید بن آد هلال عن مشام بن عروة فى قصة الا فك د آن الرجل 
الذى قبل فيه ما قيل لما بلخه الحديث قال : والله ما آصبت امرأة قط حلالا ولا حراما » وق حديث ان عباس 
عند الطبرای «وکان لا يقرب النساء» لذی يظبر أن مراده بان ا لذ كو ر ماقبل هذه القصة » و لامانع آن يکوج 
پسد ذلك . فهذ! امع لا اعتراض عليه إلا يما جاء هن ان إسحق أنه کان حصورا ٠‏ لکنه لم يثيت فلا يعارض 
الحديث الصحيح . ونقل القرماى أنه هو الثى جامت امر أنه تشکوه ومعبا ابنان لما منه فقال النى ييخ هما 
د آشپه به من الغراب بالغراب »ی أقف عل ساند اقرط فى ذلك . وسأق هذا الحدبث قکتاب النكاح ۰ 
وأبين هناك أن المقول فيه ذاك غير صفوان . وهو آلعتمد أن شاء أله تعالى . ٠‏ قله ( فرای سواد إنسان نم ) 
السواد بلفظ ضد البياض بطق على الدخص أى شف ص کان › فكأنا تالت رای حص آدی ؛ لکن لا یظبر أهو 
رجل يأو آمر أ . قوله ( فعرفنی حين رآ ) هذا يشعر بان وجور! اتكشف لما نامت لانه هدم آنپا تلففت يحليايا 
وثأمت »فلا چت بأسترجاع صفوأن بأدرت إلى تغطية و جبیا . وله ( وكان رای قبل الحجاب ) أى قبل زول 
آل الحجاب » وهذا يدل على تدم إسلام صفوان » فان الجا ب كن فى قول أن عبيدة وطائفة فى ذى القعدة سنة 
ثلاث ؛ وعند آخرين فہا سئة آریم وصوحه الدمياطى ؛ وقيل بلكان فيها سنة خمس , وهذا ما تناقض فيه الواقدى 
قاه.ذکر أن الر یسیع كان فى شعبان سنة س و أن الخندق كانت فى شوال منبا وأن الحجاب کان فى ذی القعدة منها 


:ولاخ 
الحديتث موجه 


مع دوايته حديث مالحة هذا وتر عم فيه بأن قصة الإفك الى وقعت فى الم بسي ع كانت بعد الحجاب”. وسل هن 
هذا ابن إن فان المر يسيع عنده فى شعبان لکن سنة ست » وسل الواقدى من التناقض فى قصة سعد بن معاذ الآ 
ذكرها ؛ لمم وسل منها أبن عق قانه لم بذ کی سعد بن معاذ فى القمة أصلا کا أبينه » وما يؤيد عة ما وقع فى هذ[ 
الحديثك ث أن الحجاب كان قبل قصة 5 الإذك قرل عائدة أيضا فى هذا الودیی و أن ال ې ا مأل زیاپ بات چحش 
عنها وفيه ه وهی الى كانت اسامیی من آزواج ای ي » وفيه ه وطفقت أختها حنة تارب لحاء ز کل ذلك دال 
على أن زينبكانت حيندذ زرجته ‏ ولا خلان أن آية ا#جاپ نز لت ین درل بل 5 فر ی أن ا جا ب کان 
قبل قصة الاك » وقد كنت أمليت فى أواثل 5 تتاب الوضوه أن قصة الإفك وقمت قبل تزول الحجاب وذو سهو 
والصواب بعد نزول الحجاب فلیصلح هناك . قول ( فاستيقظت ,اسر جاءه حين عرفی ) أى بقوله إنأ لله وزنا یه 
رأجمون + وصرح مما أن [حق ق روايته . وكأنه شق عليه ما جرى لمائشة أو خثی أن بقع ماوقع »أو أنه 
!كت بالا-ز جاع راا به صوته عن عاطیم! بكلام آخی صیازة لها عن الخاطبة فى الجلة » وة كان عر يستعمل 
السكبير عند إرادة الابقاظ ء وفيه دلالة على فطزة صفو ان وحن أدبه ٠‏ قوله ( مرت ) أى غطيت ( وجبى 
يحليابى ) أى الثوب الذى كان علبا وقد نقدم شرحه ف الطبارة . له ( والله ما كلم یکلمة ) عيرت ببذه الصينة 
إشارة إلى أنه اسمر منه ترك انه طبة للا يضوم أو عبرت (صيةة الاضى اختصاص النتى حال الاستيقاط قميرت 
لصمغة المضارعة . ٠‏ وه ( ولا معت منه کلمة غير استرجاءه حى أناخ راحلته ) فى رواب الکهمبی » حين أناخ 
راحلته » ووقع فى روأية فلیح ه حى » للاضيل و « حين ء للبافين » وكذا عند مسل عن معمر . وعل التقديرين 
ظيس فيه ای أنهكلمها بغير الاسترجاع لآن الانى على رواية حين مقيد ال اناخة الراحلة فلا عنع ما قبل الإناخة 
ولا ما بعدها » وعلى رؤاية حى ممناها حميع حالانه الى أن أناخ ولا عنم ما بعد الاناخة » وقد فهم كدير من 
الشراح أا ارادت جذه العبارة نی الک البتة فقالوا : استممل معو الصمت | کتفاء بقرائن الال مب لفة من نی 
الادب وإعظاما ها و إجلالا انتمی . وقد وقع فى رواية ابن حمق أنه تال لما : ما خلفك ؟ وأنه قال لما ارکی 
واستأخ . ونی رواب أبى أويس و فاسترجع وأعظم مكاق أى حين رای وحدى ‏ وقد کن یمرفی قبل أن 
پضرب علینا الحجاب . فسألتى عن أمرى فسترت وجمی عنه جلبای و آخبرته بأمرى » فقرب بعیره فوطینء على 
ذراعه فولالى قفاء فركيت » ونی حدیت ابن عبر , فلا رآ ی طن أتى رجل فقال : يانومان قم فقد سار الناس » 
وق م‌سل سید بن جبير « فاسترجع ونزل ون بميره وقال : ما شأنك يا أم الومنی ؟ خدثته بأمر القلادة » . 
وله ( فرطىء على يدها ) أى ليسكون أسول لركوما ولا حتاج الى مسها عند رکرما - وق حديث أبى هريرة 
د فغطۍ وجيه عنها ثم أدى بعيره ملا » قوله ( فانطلق يقود بى الراحلة حى آتبنا الجيش ) هكذا وقع فى جیع 
الروايات إلا فى مرسل مقاتل بن حيان فان فيه أله ركب مها مردة ما » والذى فى الصحيح هو الصحيح ٠‏ قوله 
( بعد ما نزلو! موغرين ) إضم لمم وكر الفين الممجمة والراء المهملة لى نازلين فى وقت الوغرة بفتح الواو 
وسكون الفین وهی شدة الحر لما نکون الشمس فى كيد الماء » ومنه أخذ وغر الصدر وهو توقده من الغرظ بالمقد 
وأوغر فلان إذا دغل ف ذلك الوقتكأصبح وأمسى . وقد وقع عند مسلم عن عبد ن‌حید قال « قلت لعيد الرذاق : 
ما قوله موغرين ؟ قال : الوغرة شدة الحر. ووقع فى مس من طريق إنقوب إن أبراهيم عن أيه عن صا بنكيسان 
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موعزين بعين مبملة ورای » قال القرطىك أنه من وعزت إلى فلان بدا ای تقدمت , والاول أولى . قل : وصمفه 
بعضهم بب.أتين وهو غلط . قلت : وروی مفورن بتقدم الغين المجمة وتدديد الوار » والتغور ازول وقت 
القائلة . ووقع فى رواية فليح « معرسين » بفئح العين المهملة ولديد الراء عم سين عوملة > والنعريسثزول المافر 
فى آخر الیل » وقد استعمل فى الزول مطلقا ا تقدم وهو المراد منا ٠‏ قوله ( فى نحر الظبيرة ) تا کید اقول 
موغرين ؛ فان عر الظبيرة أوها وهو وقت شدة الم » ونح ركل شىء أوله كأن الشمس لما بلغت غابتها فى الارتفاع 
كأنها وصلت الى النحر الذى هو اعل مدد ودقع ف دوا ابن ی دفر ات ما أدركنا اناس دل افتقدت حتى 


تولو! واطماً نو ! طلع الرجل يتودق > . کے ١‏ فلك من هلك ) زاد 

و ارچل پقودف + ٠‏ كوه ( فبلك عن هلك ) زا 
أ عاد فالات ۱۲ 5 فبه أها الافلك ما 5ل ( ۽ فا بت ألقانا 1 
زس د تت جت چا بچ کن ی 6 کوت و3 
بالافك و عات !ف ذلك : ١‏ أيا اھ اا إل و !نات ال : ی وم ب ایا 
بالاقك وعاضو! فى ذلك ؛ واما اساژم نشور فى الروايات الصححه : عيد ات بن أ ی » ورمسطح بن اة : 


وحسان بن ثابت ؛ وحنة بنت جحش ٠‏ وقد وفع فى |أذاذى من طريق صاخ بن كيسان عن الرمری تال : ول 
عروة لم يم من أهل الإفك أيضا غير عبد الله بن أبى إلا حسان بن ثابت ومسطح بن ان وحنة بنت جحش فى 
ناس آخر ین لا عم لى هم غير أنهم عصبة کا قال الله تعالى اثتهى . والعصبة من ثلاثة إلى عشرة » وقد تطلق على 
الجاعة من غير حصر فى عدد » وزاد أبو الربيع بن سالم فيم تبعا لاي الخطاب بن دة عبد اقه و ابا أحد انا 
جحش , وزاد فيم الزمخشرى زيد بن دفاهة ول أره لغیره ٠‏ وعند ابن مردونه من طريق ابن سیر ن م حلف أبو 
بكر ان لا ينفق على ينيمين كانا عنده عاضا فى أمر عائعة احدها مسطح » انتهی » ول أقف عل تسمية دفيق 
مسطح» وأما القول فوقع فى حديت ابن عمر فقال عبد الله بن أن" جر ما ورب الكمبة » وأمانه مل ذلك جمامة 
وشاع ذلك فى الصکر . وفى م‌سل سعيد بن جبير وقذفها ميد الله بن أبى ففال ما بر نت عالشة من صفوان ولا بری» 
مها وخاض بعضېم و باجم أمبه . قول ( وكان ای تو یکر ) أى تصدى انلك وتقلده ‏ وكيره أى كبر إلافك 
وکر الثىء معظمه وهو قراءة الجبور بكر الکاف ؛ وقرأ حيسد الأعرج بضميا قال الفراء وه فراءة جيدة فى 
العربية » وقيل اامی الذى تول اعه . قوله ( عبد اه بن أبى) تقدمت ترجمته فى تفسير سووة برأءة وقد بينت 
قوله فى ذلك من قبل » وقد افتصر بءضهم من قصة الإفك مل هذه القصة کا نقدم فى الباب الذى قبل هذا » وسیای 
بعد أربعة أبواب تقل ا لاف ف الراد بالنى تو یکره فى الآأية 4 ووقع فى المغازى من طريق صاخ , ن كيسان 
هن الرهرى عن عروة قال : بت اه کان بشاع ويتحدث به عند فيقره ‏ ينم اوك وکر قاف - و ستمعه 
ويستوشيه مبدلة ثم معجمة , أى يستخرجه بألبحث عنه والتفتيش » ومنهم من ضبطه « بقره » بفتح أوله دنم 
القاف » وق رواة ابن عق , وكان الذى تول کر ذلك عبد الله بن أببى» فى رجال من الخررج » وله (فقدمنا المدينة 
فاشت-كيت حين قدمت شير! والناس يفيضون فى قول أعاب الاك ولا أشم ر بثىء من ذلك ) وف دواية ابن عق 
0 وقد اتهى الحديث آل رسول الله بای والى أبوى ولا ذكزون ی شیا من ذلك » وفيا نبا مضت يضما 
ف عش رين ليلة . ٠‏ وهذا فيهدد عل ما وق ف مرسل مقائل ن حيان أن ليم لا بلغه قول أهل الافك وكأن شديد 
الغيرة قال لا دغل عائهة رحل عفرجت نیک حت أنت أياها 2ال آنا أحق أن أخرجك فانطلقت تجول لا يووا 
آحد حتي أنزل الله عذرها ؛ واماذ كر ته مع پور نكارته لا راد الام 4 فى الاکیل وتيعه بض من تشر غير 


اطدبف 4۷۵۰ فكع 


متأمل لا فيه من النكارة واغغالفة الحديى الصحیم من عدة آوجه فبو باطل , ووقع فى حديث أبن عر : فشاع 
ذلك فى المسكر فبلخ النى يقيقع » دا قدموا المدينة أشاع عبد اه بن أن ذلك فى لاس فاشند عل رسول ات ب . 
وقرله ٠‏ والناس يفيضون » پم أوله أى مخوضون » من آفاض ف قول اذا أکد منه . کړله ( وهو عیبی ف 
وج ) بفتح أوله من الريب يجوز الم من الرباعى يقال دايه وأرانه » وقد تقدم قرا . قله ( اللعطف ) بم 
اوه وسكون ثائيه و بفتحهها لنتان » والمراد الرفق . ووقع فى روا بة ابن إسمن « آتکرت بعض لطفه » . قله (الذى 
كنت آری منه حين أشتكى ) ای حين أمرض . قله ((غا يدشل فيسل م بقل كيف یک » وق دواية ابن إسمق 
« فکان إذأ دخل تال لای وى مرضی كيف نيكم , بامثنأة ا مكسورة وهی لوت مثل ذم للذكر » واستدلت 
مال يذه الحالة عل أنها استشعرت منه بعض جفاء » و لكنها نام نكن تدری السبب ء لم تبانغ فى التثقيب عن 
ذلك حى عرقته . ورفع ق روابة أن ویس إلا أنه قول وهو مار كيف تیک ولا بدخل مندى ولا یمود 
وبسال عنى آهل البيت » وفى حدیت ابن صر « وکنت آری منه جفوة ولا آدری من أى شىء . قله ( قهت ) 
بفتم القاف وقد تکسر و الول آشپر ؛ والناته بكسر القاف الذی أفاق من مرضه وم تکامل صمته , وقيل إن الذى 
بكسر القاف ,هی فپسی لکته هنا لا يتوجه لامها ما ہمت ذلك إلا فیا بعد » وقد أطلق الجوهرى وغيره أنه بفتح 
القاف وكسرها لفتان فى برأ من المرض وهر قريب المپد لم برجع اليه کال ته , قله (غرجت مع آم سطح) فی 
دواية أبى أويس , فقلی يا آم سطح خذی الادارة قاميا ماء قاذهى بنا الى المتاصع » ٠‏ قوله ( قبل المناصم ) 
أى جهنها , تقدم شرحه فى أوائل کتاب الوضوء » وأن المناصم صميد أفبح عارج المديئة . له ( متبرزنا ) بفتح 
الراء قبل الرای «وضع التبرز وهو الخروج الى البراز وهو الفضاء . وکله کناية من الخروج إلى قضاء الحاجة ٠‏ 
والمكنف إضمتين جمع كنيف وهو السائر ۰ والمراد به هنا المكان المتخذ لقمناء الحاجة . وق رواية ابن اصق 
الكنف الى بتخنما الأعاجم . له (وأمرنا آمر المرب ال ول) بم الممرة وتخفيف الراء صفة الخرب » و بفتح 
الهمرة وتشديد الراء صفة الامر , قال النووى : كلامما ی تريد أنهم لم یتخلقوا بأخلاق المجم . قلت : ضبطه 
ابن الحاجب بالوجه اثای وصرح عنم وصف امع بالفظ الاول ثم قال : إن نينت الرواية خرجت على أن المرب 
اسم جمع تنه جوع فتصير مفردة جذا التقدير . قله ( فى التبرز قبل الغائط ) فى رواية فلبح ه فى البرية» بفتح 
الموحدة وتشديد الراء ثم التحتائية , أو ف التتره, عاناة ثم تون ثم زاى اقبلة عكذا على الدك » والثئره طلب النزاهة 
والمراد البعد عن البيرت . قله ( #انطلقت انا وأم مطح ) بكر الم وسكون السين وفتح الطاء بمدها حاء 
مپملات , قيل اسما سلى وفيه نظر لان سلی امم ام أبى بكر ثم ظبر لى أن لاوم فیه فان آم آي بعکر غالا 
فسمیت باعپا . قول ( وهی بنت أبى دم ) بعنم الراء وسكون الحاء . قوله ( ان هید مناف ) كذا هنا وم يشسبه 
فلیح » وق رواية صاخ و بنت أبى رم بن الطاب بن عبد مناف » وهو الصواب داسم آن دم آنیس . قوله (وآمبا 
بنت صخر رن عامر ) ای ابن كعب بن سمد بن تيم من رط أبى بكر . له (خالة أبى بكر الصديق ) اسپا رائطة 
حكاء أبو نمم ٠‏ قول ( واا مسطح بن آثائة ) يضم الحمرة ومثلثتين الآولى شفيفة يينهما ألف ابن عباد بن الطلب 
فبو المطلى من أبيه وأمه ۰ والسطح مود من أعواد الخباء : وهو لقب واسمه عرف وقيل عامر والآول هو 
المتمد ؛ وقد أخرج الام من حديث أبن عباس تال , قال ابو بكر يعاتب مسطحا فى عة مائهة : 

مس ٩0ج‏ ۸ 9 ف قاری 
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يأعوف وعحك هل لا قلت عارفة ‏ من کلام ول نبتغ به طمما » 

وكان هو و مه من الراجرین الاو لين » وکان أبوه مات وهو صذیر فكل أو بكر لقرابة أم مسطم منه 08 
وكانت وفاة مسطح سنة أديع وثلائين وقيل سنة سبع وثلاثين يعد أن شبد صفين مع على .قله (ذاقبلت آنا رام 
مسطح قبل بى وقد فرغنا من شأ ننا فعثرت ) بالمبملة والئلثة ( ام مطح فى مرطپا ) بكر الم » وف رواية مقنم 
عن عائشة أنها وطدّت على عظم أو شوكة , وهذا ظاهره انا عثرت بمد أن قضت عائشة حاجتها ثم آخبتبا ابر 
بعد ذلك : لکن فى رواية مشام بن عروة الأقية قرريا أا عثرت قبل أن خض عائعة حاجتها وا لا أخيرتها ابر 
رجەت كأن انى خرجت لا تد منه لا قبلا ولاكثيأ » وكذا وقع فى روأية أبن لعق تالت د فرأقه مأ قدرت 
أن أقضى حاجتى » وق رواية أبن أويس « فذهب عى ما کنت أجد من لفط » ورجعت عودى على بداق 23 
حديث أبن عر و فأغذتی الى و ناص ماکان می » وجمع بجماً بأن معی و طا « وقد فرغنا من شأنناأ, 
من شأن السیر ء لاقضاء الحاجة . وله ( فقالت تمسمسطح) بفتح المثناة كر العين المهملة وب تم ایا مس 
سين مهملة أى کب لوجبه أو هلك ولزمه الشر أو بعد ء آقوال , وقد تقدم شرحها أيضا فى الجباد . وله ( فقلت 
لها باس ما قات » أنسبين رجلا شود بدرا ) فى دواية هشام بن عروة أنها عثّرت ثلاث مرات كل ذلك تقول ,تمس 
مسطح» وأن عاثية تقول لها ه أى أم أتسبين ابنك » ونما انتهرتا فى الثالثة فقااك « واقه ما أسبه إلا فيك » وعند 
الطيرانى « فقلت أتسبين ابنك وهو من الپاجرین الأولين » وفى رواية ان حاطب هن علقمة بن وقاص , فقلت 
اتقو اين هذا لابنك وهو صاحب رسول اقه ل ؟ ففملت م‌تين فأعدت علا فدثقنی بالخمير فذحب عنی الذی 
خرجت له حی ما اجد منه شيئاء قال أبو مد بن أب جرة : محتمل أن یکون فول أم مطح هذا عمدا اتتوصل إلى 
[خبار عائشة عا فيل فبا وهی غافلة » وحمل أن يكون اتفا أجراه الله على لانها لتستيقظ عائعة من غفاتها ما 
فيل فیا . قول ( قالت أى هتاه ) أى حرف نداء قبعید وقد يستعمل القريب حي ينول نرا آپعید » والانكتة 
فيه هنا أن أم سطح فسبت مائعة إلى النفة عمسا قبل فبا لإنكارها سب مسطح نغاطبتها خطاب البعيد » ومنتاه 

بفتح الماء وسكون النون وقد تفتح بمدها مثناء وآخره هاء سا کنة وقد تضم أى هذه وقيل امرأة وقيل بلبى » 
كآتبا نسدتها الى قلة المرفة بمكائد الناس . وهذه اللفظة تختص بالنداء وهی عبارة عن كل كرة » واذا حوطب 
الذکر قيل ياهة » وقد تشبع النون فیقال باهناه » وحى بعضهم تشديد الاون فيه وآنکره الازهرى ۰ فول (قالت 
قلت وما قال ) فى رواءة أبى أو بس د فقالت شا إنك لنافة ها يقدول الناس » وفيا د ان مسطحا وفلانا وفلانا 
يجتمعون فى بيت عبد الله بن ی بتحدثون عذك ودن صفوان برمواك به . وق روابة مقسم عن عائشة م أشبد 
انك من النافلات المؤمنات »وق رواية هشام بن عروة الآنية « فنقرت لى , الحديث » وهی بنون وقاف ثقيلة أى 
شرحته : ولبمضهم مودة واف خفیفه أى آعد:نبه .وله( فازددت مر ماعل مرضی ) عند سعيف بن منصور 
من مسل أبى صاخ ه فلت :وما تدرین ما ل ؟ تالت : لا وات » قأخيرم! عا عاس فيه ناس تا یم 
وعد الطبرانی باسناد محیم عن یوب عن ان أفى ملركة من مانشة تالت « لا بلغنى ما تکلمو! به ممت أن آتی قلييا 
فأطرح تفمى , فيه» وأخرجه أبو عوانة أيضاً . وله ( فلا رجت الى ببی ودغل عل , دول الله يلق ) فى دواءة 
معمر « فدخل » قبل الفاء زائدة والآولى أن فى الكلام حذةا تقد ره : فلا دغات ی استقربت فبه فدخل KE‏ 


اد پت ۱۷9۰ CY‏ 


( فقلت أتأذن لی أن آفى أبوى- ) فى رواءة هدام بن عروة المعاقة , فقلت أرسلنى الى بيت أن ؛ فارسل معی 
الم وان موه موسولا ف الاعتمام, وإ أف عل اسم هذا للا وه فقلت لای با أمتاء مأيتحدث 


بوذ ی من الوضاءة أى حسنة بل وعند سم ینماان د سل ا تسج من اه 
أى دفيعة انرك » وق رواية هشام « ماكانت امرأة حسناء » . وله ( ضرائر ) جع ضرة وقيل للزوجات ضرائر 
ان كل واحدة بحصل فا الضرر من الآخرى بالذيرة . قوله ( آ کنرن عاها ) فى رواية الكدمينى ه کنرن» 
بالتشديد أى القول فى عيبهاأ ٠‏ وق دواية أبن حاطب ١‏ لفلا أحب رجل أمرأته إلا لوا نا غو ذلك » وق روابة 
هشأم ‏ إلا حسدئيا وقيل فيا » وق هذأ الكلام من فطنة آمبا وحسن تاتيا فى تر يدهأ مالاعزید عليه , نپا علمت 
أن ذلك يمظم میا فبونت عایا الاس باعلامبا بألا لم تنفرد بذاك » لآن المرء يتأمى بغيره فبا بقع له » وأدهت 
فى ذلك ما تطیب به خاطرها من انا قائقة فى اللمال والحظوة ء وذلك ما يعجب المرأة أن توصف به » مع ما فيه من 
الاشارة الى ما وقع من حنة بنت جحش » و أن الحامل لها على ذلك کون عائقة ضرة أختها زينب بنت جحش » 
وعرف من هذا أن الاستثناء فى قرها إلا أ کنرن علا متصل لاا لم نقصد فستها بعينها بل ذكرت شأن الضراثر » 
وأما ضرائرها هی قانبن وإ نكن لم يصدر منہن فى حقبا ثىء :۱ يصدر من الضرائر سكن لم يعدم ذلك من هو منبن 
بسبيل كا وقع من حمنة لآن ورع آختها منعها من القول ق عالشة ا مع بقيسة أعمات المؤمنات » واءا اختصت 
ذينب بالذکر لها الى کان نضاهى عانشة فى اد1 ٠‏ قله (فقلت : سبحان الله ؛ أو لقد تحدت الناس بهذا ) ؟ زآد 
الطبرى من طر يق معمر عن الزهرىه و بلغ رسول اله يق ؟ تالت : نعم » . وق رواية هشام « فقلت : وقد عل به 
آن ؟ قال : :لهم . . قلت ورسول اله ؟ قالت : نعم ودسول اله بل » . وف دواية ابن احق ١‏ فقلت لى غفر الله 
لك ؛ يتحدث اناس جذا ولا تذكرين لى ۾ .ون دواة أبن حاطب عن علقمةه ورجمت ال أبوى فقلی : آما انقیتا 
الله فى ؛ وما وصلتها رحمى , بتحدث الناس بهذا ول تعلاق » ون روأية هشام بن عروة « فاستمعرت فبكيت » فسمع 
أبو بكر صوق وهو فرق ات يقرآ ذقال لای : ما شأنها ؟ فقالت : بلنها الذى ذكر من شاا » ففاضت عیناه 
فقال : أقسمت عليك يابنية إلا دجمت الى يتك ؛ فرجمت » وف رراية ممس هند الاير اانى « فقالت أى: لم نكن 
علست ما قبل لها فأ کب تیک ساعة ثم قال : اسکتی يا بنية » ۰ قله ( فقلت سبحان الله ) استغائت بالله متعجبة من 
وقوع ثل ذلك فى حقبا مع براءته! امحققة عندها . قوله (لا برقأ لى دمع) بالقاف بمدها همرة أى لا ينقطع ٠‏ قوله 
(ولا! كتحل بنوم ) استعارة لسهر » ووقع فی رواية مسروق عن آم رومان کا مضى ف الغازی د رت مغشیا 
علها » فا استفاقت إلا وعايا حى بنافض » فطرحت هاما ثيأبا ففطيتها » وى رواية الأسود عن مائعة ١‏ فألقت 
عل" آ یکل ثوب فى یت ۰۰ (انبیه) : طرق حديث الافك مجتمعة عل أن دائشة لها ابر من ام مطح » لكن 
وقح فى جدبت آم رومان ماعنالف ذلك و لفط د بينا آنا تاعدة آنا ومائشة إذ لت طینا امرأة من الأنصار تالت 
فمل الله بئلان وفل ‏ فتلت وما ذاك ؟ قلت : ابنى ومن حدث الحديث . قالت وما ذلك ؟ فالی كذا وکذا ء هذا 
لفظ الصنف ف المفازى , و لفظه ققصة برسف د قالت : إنه مى الحديث » فقالت عائدة : أى حديث ؟ فأخيرتها ء 
تالت : فسمعه أبو بكر ؟ قالت نمم . قالع : ورسول الله إل ؟ قالت نعم . رت مفشيا عليها > وطريق المح 
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لا کے 
ینبم نها عصی ذلك أولا من أم مسطم . ثم ذم لیت آمیالقسقیقن الخ ما فأخیر :با آمپا بلس بحلاکا 
معنى من قوف هون عليك وما أشبه ذلك ء ثم دخلی عپا الانصارية فأخيرتها بمثل ذلك عضرة آمپا فقوی هندها 
آقطع برفوع ذلك ۰ فسألت هل ممه أبوها وزوجها ؟ ترجيا منبا آن لا یکر نا مما ذلك ليكون أسبل علجا » نا 
تالت ها إنما عماه فى عابا . وم أقف على امم هذه المرأة الانصارية ولا عل اسم واهها . وله ( قبط دسول 
لله بي على ) هذا ظامره أن السؤال وقع بعد ما علست بالقصة لا عقبت بكاءها تلك الليلة ببذا ثم عقب هذا 
بالحطية » ورواية مدام ن هروة تشر بأن السؤال والخطبة وقما قبل أن نل مائعة بالآمى . قن فى أول رواية 
دام عن أبيه عن مانشة « فا ذكر من شأنى أذ ذحتككر وما علمك به تام رسول أله َع خطييا » فذاكر قصة 
الخطبة الآئية ؛ و يمكن ابجع بأن نغاء فى قوله مق » وأطفة على ثىء حضرف تقديره : وکن رسول اقب قبل 
ذلك قد سم ما قيل فد على ٠‏ قوله ( عل بن أفى طالب وأسامة بن زد ) فى حديك ابن هر «وکن إذا آراد آن 
يستعير اعدا فى أمى آمه لم يمد میا وأسامة» لكن وقع فى رواية الحسن الم ی من أبن عباس عند الطبرائى أله 
بے استشار زيد بن ٹا ہی لقال دعبا فلمل الله عدت للك اما ارا » وأظن فى قول وابن اہی » تقيير واه کان فى 
الاصل ‏ ان حارثة » وفى رراية الواقدى أنه سأل ام أيمن فيرأتها » وأم أيمن هی والدة أسامة بن زيد وسيأقى أنه 
سال زينب بنى جحش أيضا . قله (حين اس اوی ) باأرفع أى طال لبك توف وبالتصب أى استبطً 
النى للع دوه ۰ قوله (فى فراق آمله ) عدلى عن فوفا فى فراق الى قوطما فراى أهله لکرامتا اتتصري باضافة 
الفراق الها . وه ( آهلك ) بالرفع قن فى دواية مممر « م أملك , ولول شم هذه الرواية لجاز النصب أى أمسك 
ومعناه م أحلك أى العفيفة اللاتئة بك » ويحتمل أن يكون تالهذلك متيرئا من المشودة ووكل الاس الى رأى النى 
يي ٠‏ ثم لم يكتف بذاك حتى آخیر ما عنده فقال « ولا فمل إلا خيرا » وأطلاق الأمل صل الروجة شائم » قال 
ان ان : أطلق علما آملا وذكرها بصيغة امع حيث تال وم أهلك, إشارة إلى امي الأذواج بالوصيف اندکور 
اہی . وعتمل أن يكون جع لإرادة تمظیمبا . وله ( وأما على بن أبى طالب فقال : يأرسول اله لم بضیق الله 
عليك , والنساء سو اها كشي ) کذا الجميع بصييغة التذكي كآنه أراد الجنس , مع أن لفظ فعيل يشترك فيه ال کر 
والمواتث افرادا وجما ٠‏ وفى دداية الواقدى ر قد أحل الله فك وأطاب » طلقبا وانكح غیرها » وهذا الكلام النی 
قله عل حله عليه ترجیح جانب النی ليع لما رأى عنده من القلق ولنم بسبب القول الذی فيل » وکان ب شديد 
الغيرة » قرأى عل أنه إذا فارقپا سكن ما عنده من القاق بسهها إلى أن يتحقق براءتها فيمكن رجمتبا » ويستفاد منه 
أرتكاب أخف الضررين لنحاپ أشدها . وتال النووى : دأى عل أن ذلك هو المصلحة فى حق ليام وامتقد 
ذلك فا رای من انزماجه ,فبذل ججبده فى التصيحة لارادة راحة خاطره ی . وتال الشيخ أبو د بن أن جرة : ۾ 
يعرم على بالاشادة بفراقه! لآ عقب ذلك بقوله د وسل المارية نصدقك » تضوض الآ فى ذلك إلى نطر البي 
ب » فکانه قل : إن أردت تمجيل الراحة ففأرتبا » وان أردت خلاف ذلك ذا عن حقيقة الآ إلى آن تطلع 
على براءتها . #9 کان بتحقق أن بريرة لا تخبره إلا عا طته » وهی ل تعلم من حافشة إلا لله امة افحنة . والعلة فى 
اختصاص على وأسامة بالشاورة أن عليا کن عند کالولد 9نه رپاه من حال صفره ثم لم يفارثه , بل وازداد اتساه 
بز ويج قأطمة فلذ اهكان خصوصا بالشاررة فيا يتعلق بأهله لزید اطلاعه على أحواك | كثر من غيره ؛ وكان آمل 


لديف 0۷۵۰ %4 


مشور4 فيا يتعلق بالأمور العامة أ كار الصحاءةكأبى بكر وعر . وأما أسامة فب و كمل فى طول اللارمة ومزرید 
الاختصاص والعية » ادا ك کانو! يطلقون عليه أنه حب رسول اله پې ؛ وغصه دون.أبيه وامه لكو نه کت 
شابا كمل » وان كن على أسن مله . وفك أن لداب من صفاء الذهن ما ليس لغيده » ولانه | کش جرأة هل 
الجراب ما يظير 4 من امسن ۰ رن الممن خالبا بحسب العاقبة فرما أخيق بمض ما يظبر له رحاية لقائل تارة 
والسژول عنه آخری » مع ما ورد فى بسش ال خبار أنه استشار فيرها . ( تلییه ) : وفع بسبب مدا الكلام من 
على نسية ماع إياء إلى الاسامة فى شا كا دم من رواية الرمری من أبى بكر بن عبد الرحمن وأبى سلة بن 
عبد الرحن من مائعة في الفازي وما راچم به الوليد بن هید الك من ذلك فأ فى حن امادته ۽ وق وشم لر عا 


للك من ذلك فى هن وقد وطح عذر على 
ف ذلك . وله (وسل الجارية تصدفك) فى وواية مقسم عن مالعة : آرسل إلى بر رة عادمها فليا ؛ فى أن چگ 


> عم ا سل وق ر ره تصی أن كول 
قد اطلمت على شی۔ من آم‌ها > . لن (فدعا رسول اله با بريرة ) بفتح الموحدة وكسر إلراء تقدم حیطبا فى 
المتق ؛ فى رواية مقدم ه فأدسل إلى بريرة فقال لما اتشپدین آنی رسول الله ؟ تالت نسم . قال : فان سائلك من شی“ 
فلا نكتميئه . قالت نم . ل : هل رآیت من عائقة مانكرهينه ؟ تالت لا » . وقد قيل إن نسمینها هنا وم , لآن 
قصنها كانت بمد اتح مک . کا سيأ آنا لما خیرت فاختادت نفسبا کان زدجبا یک , قفال النى بے تعاس : 
پامپاس الا تچب من حب مقيث بربرة ؟ الحديث . رسيا . وکن اواب بان تكون بريرة كانت تيدم 
عائشة وهی فى رق موالها . وأما تمتها ممما فى مكائبتها وغير ذلك فكان بعد ذلك عدة , أو أن امم هذه 
اجار النحکورة فى قصة الاك وافق امم ,ربرة الى وقع لما التخيه » وجرم البدر الرركئى فيا استدركته 
دانشة على الصحابة أن أسمية هذه الجارية وريرة مدرجة من بعض الرواة وألا جارية أخرى » واخذه من 
ابن القیم الحنيلى ذانه قال : سمي پریرة وم من بعض الرواة » ذان دائشة نما اشترت برو بمد الفتح »ولا 
كانبتها عقب شراتها وعتقت خيرت فختارت تضبا . فظن ألرأوى أن قول على ه وسل الجارية تصدقك > أنها 
بريرة ففلط , قال : وهذا نوع خامض لا يتنه 4 الا الحذاق. قلت : وقد أجاب غيره بأنها كانت مخدم عائعة 
بالآجرة وهى فى رق موالها قبل وقوع قصتها فى المسكائبة , وهذا أولى من دهوی الادرا وتغليط الحفاظ . 
قوله ( ای بريرة . هل دأيتك من شىء بربيك ) فى روابة هدام ن عروة , قنتبرها بعض ؛ عا .ه فقال : اصدق 
دسول اث وي »وف روابة أنى أويس , ان النی بے تال لمل : شأنك بالجارية . فسأها على وتوصها قم 
تخر إلا خی » ثم ضمرجا وساها فقالت : وات ما علسی على طاشة سوء! » وق رواية ابن (سق « فقام الها على 
درا ضربا شدیدا يقول : أصدق دسول ات چم » ووقع فى رواية هشام «حتى أسقطوا ها به » يقال أسقط 
الرجل فى القول إذا اتی بكلام ساقط » والضمير فى قوله به فحديث أو الرجل الذى الجموها به . وحکی عیاض أن 
فى دراية إن ماهان فى مسل م حى أسقطوا فاتها , مثنأة مفتوحة وزيأدة آلف بعد آفأء , تال : وهر تمحیف 
لمم لو أسقطوا لهاتها لم تستطح الكلام » والواقم أا كلمى فقالى : سبحان الله الح » وفى رواية حاد بن 
سلة عن مشام بن عروة عند الطبرالى د قال : لست عن هذا أسألك . لت : فميه ؟ فلا قطنت تالت : سبحان 
أله » وهذا يدل على أن المرأد بقوله فى الرواية حى أسقطوا ها به حى صرحوا فا بالآمى » فليذا تعجبف . ول 
أبن الجوذى : أسقطو! ها به آى صرحوا طا بالم » وقيل جوا فى خطایها بسقط من القول . ووقع فى رواية 
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الطيرى من طریق أنى اسامة ‏ قال عروة : فعيب ذلك عل من قله » وتال ابن بطال : حتمل أن يكون من قوم : 
سقط الى الخير اذا علبته » تال الشاعر « اذا من سافطن الحديث وقان لى » قال : قمتاه ذكرو! فا الحديث وشرحوه 
وله ( آن رأيك علما اما ) أى ما رایع فنا ما تسا تسألون عنه شیتا أصلا وآما من فیره فما ما ذكرت من غلبة 
الوم لصنر سنبا ورطوبة بدا , قوژه ( آنحصه ) بنین معجمة وصاد مبملة ای أعيبه . وله (سوی ابا جارية 
حديثة السن تنام عن مين آملبا) فى رواية ابن (هق « ماكنت أعيب هلا إلا انی كنت اجن جینی وآمرها أن 
تحفظه قتام عنه > وق روایة ضم و ما رایع چا مذکنے مندها إلا أن نت ال فقلت : احفظی هذه 


یچیه س أقتنس ارا لاخدرها ؛ فنفلت , جات القاة وأ کا ۾ وهر شیر إلى اد مر ك فى روا الا 
ليجيئة حى امس لار! لأخيزها ¿ ندل : | کت > وهو يشر المراد بمو فى رواية اباب د حى 


تان اجن وهی بدال دجم الداة نی تلف یت ولاتخرج الى الری» وقيل می كل مايا لف ابیوت 
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متها ضاة او طچ! . وان اي الملير فى فة : هذا من 21 صذساء البذايع ای راد به الميالغة فى نى العيب » 
قفا عن ینب أبد لما من مثل الدى رميت به وأقرب إلى ان کون من الذافلات المنات . وكذا فى قولها 
فى روأية هدام بن عروة « ما عبت متها إلا ما يمل الصائغ على الذهب الاحر » أى كا لا يع آصائغ من الذهب 
الآحر إلا الخلرس من العيب ذلك آنا لا آمل ما إلا غارس من میب ٠‏ وف رواية ان حاطب من علقمة 
د فا لت الجارية الحيشية : واه لعائعة أطيبه عن الذحب + و لن کانت صلمت ما تال الناص 5 لخر نلك امه . لت : 


ءولش كانت صلعت ما تال الناس 
فسجب الناس من فقيها » له (فقام دسول اهب ) فى ددابة أب أويس د ثم خرج حين سمع من بربرة ما 
تالت » دق درا سام بن عردة د قم فیا ييا شود وحد ات وأثى ليه با ریم تل : آما بمد » 
وزاد طاء الحراساتى من آلزهری هنا قبل قرلة فقم , وکانی ام وب الأنصارية قالی نی أيوب : أما معت 
ما يتحدث الاس ؟ دنه بقرل أهل الإنك ٠‏ فقال : ما يكون لنا أن تکام نا ؛ سبحانك هذا بهتان عظيم » 

قلت : وسرأق فى الاعتمام من طريق ي ن أن كربا عن معام بن هرود فى قسة الإفك عتصرة وید تاه 
وأرسل ممما النلام » وقال رجل من ال (صار : ما يكون لنا أن نتكام ذا ؛ سبحانك » فيستفاد ممرفته من دواية 
عطاء هذه . وروی الطرى من حديث ابن عمر قال « قال أساءة : ما يحل لنا أن نتبکام بهذا » سبحانك » الاب . 
لکن أسامة مباجرى » فان ثبت حمل عل التوارد . وفى مسل سميد بن جبير أن سعد بن معاذ من قال ذلك . 
وروی الطبرى أيضا من طريق ابن (عن « حدثنى ایی عن بعض ر جال بى اجار أن آبا أيوب تالت له أبوب : 
آما تسمع ما بقول الناس فى عائشة ؟ قال : بى » وذلك الکذب ١‏ أ كنت فاعلة ذلك يام آموب ؟ قالت : لا وال 
تال : فمائشة والله خير منك » قاات : فنزل القرآن (لولا اذ ممتموه) الأية ». قح من طريق أفلح مول أبى 
یوب عن أنى أيوب تحوه » وله من طریق أخرى قال « تالت ام الطفيل یی بنكمب » فذكر نحوه . وله 
( فاستعذر من عبد الله بن بای )ای طلب من عذره منه > ای ينصفه . قال الخطابى : تما تمل أن يكون معناه من 
يقوم إعذره فييا دی آهل به من المسكروه » ومن يقوم بمنری إذا عافبته على سوه ٠‏ مأ صدر منه ؟ ورجح التووى 
هذا نی . وقيل : معی من بء‌ذراق من ينصرق › والمز ز الناصر . وقيل : المرأد من يتتقم لى منه ؟ وهو کالنی 
قبله » ويؤيده قول سعد : أنا أعذرك منه ٠‏ ۋلە ( بلغى أذاء فى أهل بى ) فى رواية هدام بن عروة « أشيروا! 
عل فى أناس آبنوا آهل » ودر به بفتح الموحدة الخقيفة والنون المضمومة » وحکی غياض أن فى رواية الأصيل 


سس رصم سح 
بتشديد الموحدة وهی لنة ؛ ومضاء طابوا أهلى أو انهموا آهل ؛ وهو العتمد ان این بفتحتین التهمة ٠‏ وتال ابن 
الجوذى : المراد رموا أهل بالفييح » ومنهالمديث الذى ف الشمائل فى ذكر جلسه بتع ٠‏ لاتؤين فيه الحرم » وحکی 
عياض أن فى رواية عبدوس بتقديم النون الثقيلة عل الموحدة ۰ فال وهو لصحيف لن التأنيب هو الوم الشديد 
ولامعی له هنا ای . قال النووى : وقد يرجه بأن الرادلاموم أشد الوم فيا زعموا أنهم صنعوه وم لم يصنعوا 
شيا من ذلك > لكنه إعيد من صورة امال » والاول هو المعتمد . قال النووى : التخفيف أشبر وق رواية 
ان سق « ما يال أناس بو ذو فى ام > وف رواية ابن حاطب « من بمذرنی فيمن يؤذينى فى آمل » و يمع فى 


یلته من بوذ » ووقه في دواه الذسانى الذكررة .فى قوم ورن أها ۾ وژاد فيه د ما عابي طس مه موه 
ب د ركه . 2 ای و TUT,‏ 
قطء . له (ولفد ذكروا رجلا ) زاد الطرى فى روایته : صالحا ء وزاد أبو أويس فى روایته ه ون صفوان 
اي المطل قد لاز فيد يه دراه بالف وهر شرل : 
3 اک با يا 
تلق ذباب السيف من قائ غلام إذا هوچشت لست بشاعر 


فصاح حسان , ففر صفوان » فاستوهب النی پیر من حسان ضربة صفوان فوها له ۰ وله ( فقام سعد بن 
مماذ الانماری ) كلذا هنا وق زواية معمر وأ كثر أصماب الزهرى ‏ وفع فى رواية صاخ بن كيسان , تضام 
سعد آخو بى هبد الاشبل » وق روأية فليم د فقأم سعد » ولم یاسبه » وفد مين أنه سعد بن مماذ ما وفع فى 
رواية الباب وغيره . وأما قول شيخ شيوخنا القطب الحلى : وفع فى نسخة سماعنا د فقام سعد بن مماذ » وق موضع 
آخر « فقام سعد أخو بی عبد الاشبل » فیحتمل أن يكون آخر غير سعد بن مماذ »> فان فى بى عبد الاشپل جماعة 
من الصحابة يسم ىكل منرم سعدا منهم سعد بن زيد الاشهل شهد بدر! وكان على سبايا قريظة الذين بيعوا پنجد » 
وله ذكر فى عدة أخباد مها فى خطبة النى يللع فى مرض وفاته » قال فيحتمل أن یکرن هو المتكلم فى قصة الإفك . 
قلت : وحله على ذلك ما حکاه عياض وغيره من‌الاشکال فى ذکرسمد بن معاذ فى هذه القصة , والذى جوزه مردود 
بالتصريح إسعد بن معاذ فى هذه الرواية الثالثة » فأذكر كلام عياض وما تبسر من الجواب عنه » قال عیاض : فى 
ذگی سعد بن مماذ فى هذا الحديث [شكال لم يتكلم الناس عليه وتنا عليه بمض شیوخنا » وذلك أن الاك كان فى 
ااربسیع وكانت سنة ست فيا ذكر ابن [تعق ۽ وسمد إن معاذ ماي من الرمية الى دمیا بالخندق فدعا الله فأ بقاء حى 
حم فى بی قريظة ثم انفجر جرحه فات ما . وكان ذلك سنة أربع عند الجميع إلا ما زعم الواقدى أن ذلك کان 
سنة خمس » قال : وعلى کل تقدير فلا يصح ذكر سعد بن معاذ فى هذه القصة » والاشبه أنه غيره » و لهذا لم يذكره 
ابن [سمق فى روايته ‏ وجمل ا اراجمة ولا وتان بين أسيد بن حضير و بين سعد بن غبادة » قال : وقال لى بعض 
شيوخنا : يصح أن يكون سمد «وجودا فى المريسيع بناء على الاختتلاف فى تار غروة الربسیع » وقد حک 
البخارى عن مومى بن عقبة أنها كانت سنة أربع » وكذلك اند كانت سنة أربع ۰ مح أن تكون افریسیع 
قبلبا لان ان احق چرم بان المريسيع كانت فى شمبان وآن الخندق كانت فى شوال ؛ فان انا من سئة وإحدة استقام 
أن تکون المريسيح قبل الخندق فلا نع أن يشيدها سعد بن مماذ انتهی . وقد قدمنا فى المغازی أن الصحيح في 
النقل عن مومي بن عقبة أن ار يسيع كانت سنة خمس و أن الذى نقله عنه البخادى من أنها سنة أد بع سبق قل » نم 
والراجح أن الخندق آیضا كانت فى سنة “مس خلاة لابن (عت فيصح الجواب المذكور . ومن جزم بأن اارسیع 
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سنة خمس الطبری » لکن بمکر على هذا ثىء لم بتمرضوا له أصلا ۰ وذلك أن ابن عمر ذکر آنه کان معهم فى غروة 
بی الممطلق وهو المر یسیع کا تقدم من حدبثه فى الغازی » وثبی فی الصديحين أيضا أنه عرض فى بوم آحد فل 
مره النى يي وعرض فى الندق فأجازه لا کان أول مفاهده الخندق وقد ثبی آنه شود لمر يسبع ارم أن تکن 
الربسیم بعد الخندق فيعود الإشكال ۽ و مکن الجراب بأنه لايلزم من رن ابن ع ركان معهم فى هزوة یی 
المصطلق أن یکرن أجبر فى القتال ؛ فقد بكو نب باه ولم يباشر القتال کا بت عن جابر أنه كان بمنح الماء لاما به 
نوم بدر وهو لم بشید درا باتفاق . وقد سلك اليحيق فى أصل الاشكال جوابا آخر بناء مل أن الخندق قبل المريسيع 


قال : ی و ان یگ ود ے = > مسا 1 ع الم اغ یه " قا طظة با تاش مانا ے انش بد كلام 
ال د رر ن رن ر سعد إن ععاذ لم بنفجر عقب من ای خر د بل اجر رھ د ج اهر سيدا 
و نگون ص اجعته فى قصة الإنك فی : ناء ذلك : و لعله لم يشهد خزوة !ار ر بسیم لمرضه ؛ ولیی ذلك مانما له أن عيب 
عق ف ترز الانك عا اچ وا ده ی عاض أن الذن دح ال کم اط الاشکال الک ر فا أدرع 
نی ی فى قصة الإك عا جاه , راما دعوى عیاض أن الاين تقدعو م بتكلموا الاشئل إل ثرر فا آدری 


من اللذين عنام » فقد تعرض له من القدماء [سماعيل القاضى فقال : الأولى أن تکون الر بسیع قبل الخندق الحديك 
اقمحح عن ءاأشمة ¢ و استشکله ابن حرم لاعتقاده أن ادق قبل ار يسيع ۰ وتعرض له ابن عبد ار فقال : 

رواءة من روى أن سعد بن معاذ راجم فى قصة الإفك سعدين عبادة وم وخطأ ؛ وما راجم سعد بن عبادة سید 
ان حضیر كا ذكره ابن احق : وهو الصحیح فان سعد بن معاذ مات فى منصرفیم من غزوة پی قريظة لا تلفون 
فى ذلك ۰ فم يدرك للربسیم ولا حضرما . و بالغ ابن المرب على عادته فقال : اتفق الرواة على أن ذکر ابن معاذ 
فى قصة الإفك وم » ونبعه على هذا الاطلاق القرطی ٠‏ قول ( اعذرك منه ) فى رواية فیح فقال د انا واف آعذرك 
منه » ووقع فى رواة معمر « أعذرك منه » عذف البتداً ۰ قوله ( ان كان من الأوس ) يعنى قبيلة سعد بن معاة . 
وله ( ضربنا منقه ) فى رداية صاخ بن کیسان ‏ ضربت » بطم امثناة ۰ وما قال ذلك ل کان سيدم رم بأن 
حكه فم نافد ٠‏ قوله ( دان كان من إخوائنا من الخررج ) من الآولى تبعيضية والآخرى ببأنية » وطذا سقطی 
من رواية فليح . وه ( متنا من مرك ) فى روابة ان مرج أتيناك + ففملنا فيه أمرلك . . له ( نقام سعد 
ان عبادة وهو سيد الحزرج ) فى رواية صالم بن كيسان « فقام دجل من الخررج وكانت آم حان إن ثا ہت بنت 
عه من نذه وهو سمد إن عبادة وهو سيد الخررج » اتتهى . رأم حسان اما الفريصة بنت خالد بن نيس بن 
لوذان بن عبد ود بن زيد بن لعلبة » وقوله من هذه بد قوله بنی عمه [شارة إلى آنها ليست نت عمه لحا , لان سعد 
ان عبادة يجتمع معبا فى تلبة » وقد تقدم سياق نسبه ف النافب . وله ( وكان قبل ذلك رجلا صالحا ) أى كامل 
اقصلاح » فى رواية الوأقدى « وکان صالحا لکن الغضب بلخ منه ومع ذلك لم إخدص عليه فى دينه » ٠‏ قوله (ولكن 
احتملته الحية ) کذا لا کثر , احتملته » عہملة ثم مثناة م ميم أى أغضبته , وف رواية معمر عند دسل وكذا جي 
رن سعيد مدای« اجه جب ثم مثناة م ها وصو بب وف أى حلته على بل ٠‏ قله (فقال لسمد) 
أى أن معاذ (كذبت لعمر اہ لا تقئله ) العمر بفتح العین الميملة هز البقاء » وهو أأعمر بضمیا ۰ لکن لایستعمل 
فى القسم إلا بالفتح ٠‏ وله ( ولا قدر على قت .ولو كان من رهطك ما آحیبی أن يقتل(9 ) فسر قوله لا تقتله 
بقره د ولا نقدر على أثله » إشارة إلى أن قرمه بمنمونه من اله » وأما قوله د ولو كان من رهطك » فبومن تفسیر 


(۱) فى مامش طبعة پولاق : « ولو کال من رمطاه إل » لهس فى نسخ الل الى بيدهلا 


NF 4۷۵۰ الحديث‎ 


ا پصيپسصرپرر کے 
قوله «کذبت ء أى فى قولك « إن كان من الاوس ضربت عنفه » فنسبه الى الكذب فى هذه الدعوى وان جرم أن 
يتئله إن کان من رهطه مطلقا »و آنه إن کان من غير رصطه إن آم بقتله قنه و [لافلاء فكأ نه أل 4 : بل الای آمتقده 
على المکس ما نطقت به › وأنه لو إن کان من رهطك ما أحببت أن یفتل »و ذکنه من فهر رعطك فأنى تحب أن 
یفتل ۰ ومذا محسب ما ظبر 4 فى تلك الما . ونقل ابن النين عن الداردى أن معنى قوله کذبی لا تقتله أن انى 
به لا مل حکه اليك فلذيك.لا تقدر على قتله ؛ وهو حمل جيد ۰ وقد بيات الروايات الأخرى السيب الحامل 
لسعد بن عبأدة هل ما قال » فن رواية أبن إن « فقال سعد بن عبادة : ما قلت هذه المقالة إلا أنك ملسي أنه من 

ن دواية ان حاطب و فقال سعد بن عبادة : يا ان مماذ رات ما بك فصرة رسول اله بخ . و لكاها 
کید Il‏ 


م 
شمان فى الجاهلة وإحن ۸ تحال لنا من صدور؟ ؛ فتال ان مماذ :۱ 

ون م کس شا هل تیزم ) ال ابن همات > ۲ 
هر إا طلسی یه IU!‏ !1 0 


2 یه ی ها ۶ 2 ۱ ۳ OOO‏ 8 03 ° | 
ا کر 2 ۰ بت به د حون اجاضلية » ول أن المین : غول أن معان د إن 5ن من ادوس ضر بت فن » | عا هل 


دنت » وق حديك 
ذلك ن ال وس قومه وم پتو النجار » ولم بقل ذلك ف الخزدج لا كان بين الأوس والخردج من النداحن فسل 
الاسلام ثم زال بالاسلام وبق بعضه حک ال نقة . قال فتکلم سعد بن عبادة يحم الآنفة وئق أن حك فيهم سعد بن 
مماذ وهو من الأوس . قال : و يرد سعد بن عبادة الرضا بما نقل عن عبد القه بن أفى » ونم ممنى قول عائئة 
د وکلن قبل ذلك رجلا صالحا » أىلم بتقدم منه ما يتعلق بالوقرف مع أنفة الحية » ول ترد أنه تاضل عن المنافقين» 
وهو کا قال :إلا أن دعواء أن پی النجار قوم سعد بن مماذ خطأ وا م من رهط سعد بن عيادة ,ول بجر لمم فى 
هذه القصة ذكر . وقد تأول بعضمم ما دار بين السمدين بتأویل بمید تاركب شططا ‏ فرعم أن قول سعد بن هبادة 
« لا تقل ولا تقدر عل قنله . أى إن كان من ارس , واستدل على ذلك بأن ابن مماذ لم يقل فى الخررجى ضربنا 
عنقه وا قال ذلك فى الاومى ؛ فدل على أن ان عيادة لم يقل ذلك حية لفومه » :لو كان حمية لم يرجهها رعط غيره 
قال : وسیب قوله ذلك أن الذى عاض ف ال فك كان بظپر الاسلام » ول يكن النى یی تل من يظهر الإسلام » 
و أداد أن بقية فومه منموته منه إذا أراد 43 إذا لم ييصدر من النى ييخ أس بقته . کان قال : لا نقل ما لا 
نفمل ولا قمد ما لا تقدر عل الوفاء به . ثم أجاب عن قول عائشة , احتماته امية » بأنها كانت حینتد مترجحة 
الخاطر لا دهمپا من الس ؛ فقد يع فى فهمپا ما يكون أرجح منه » وعن قول أسيد بن حضير الأتى بانه حل قول 
أبن عبادة على ظاهر لفظه وخق عليه أن له حلا ساثغا اذتهى . ولا خن ما فيه من التم.ف من غير حاجة إلى ذالك . 
وقرله إن انا قالت ذلك وهی منزجمة الخاطر مردودء لان ذلك نما يتم لو كانت حدئت بذلك عند وقرع الفتنة » 
والوافع لما نما حدنت يبأ بعد دهر طويل حى ممع ذقك منهأ عروة وغيره من آتابمین كا قدمت الاشارة اليه » 
وحيتئذكان ذلك الانرماج زال رای » والحق ألا فبمت ذلك عند وفوعه بقرائن الحال » وأما قوله , لا قدر 
على قتله » مع أن سمد بن مماذلم بقل بقنله کا قال فى حق من بكون من الاوس فان سمد بن مادم فيم أن قول ابن 
معاذ د آم‌تنابامرك » ای إن امتا بأمرك ای أمرتنا بقتله فتنناه وان أمرت قومه بفتله قتلوه » فن سعد بن 
عبادة قدرة سعد بن معاذ على قتله ان کان من اللخزرج لعلله أن النى یی لا يأمر غير قومه بفتله ‏ فكأ نه أيأسه من 
مباشرة فته وذلك حك الحية ای أشادت ایا عائعة ٠‏ ولا يلزم من ذلك ما فهمه المذكور أنه برد أمرالنى و بت ولا 
متئله , حاشا لسمد من ذلك . وقد اعتذر المأزرى عن قول أسيد بن حضير لسمد بن عبادة « انك منافق » أن ذلك 

م € ۵۸ ف باری 
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وقع منه على جهة الفبظ والحنق وللبالغة فى زجر سعد بن عبادة عن الجادة من اين أي وفهده ؛ ول برد لتفاق الذى 
هر [ظبار الابمان وإبطان الكفر , قال : و له جي ما ترك الإنكار عليه الاك . وساذکرمان فوائد هذا الحديث 
ی آخر شرحه زبادة فى هذ! . وله ( ثنام أسيد بن حضه ) بالتصني فيه وق أبيه : واه همل ثم سجمة هدم 
فسبه فى الناقب . لے ( وهو ابن عم سعد بن معاذ) أى من رهط » و يكن ابن هه لحا » 3 نه سعد بن معاذ بن 
النعمان بن اعرى” الفيس بن زيد بن عبد الاشہل ٠‏ وأسيد بن حضير بن سماك بن عتيك بن امری" القيس ٠‏ زا 
تمان فى امی. القيس رهما فى التعدد اليه سواء ۰ قله ( فقال لسعد بن عبادة کذبی لممر الله لنقتلنه ) أى 
ولو كان من الخررج اذا أمرنا النی يع يذلك » وليت لك قدرة على منمنا من ذلك . وله ( فانك منافق تجادل 
من ناهن )الق أسيد ذلك مالل فى زجره هد ن اقول دی تا وأداد بقوله ٠‏ نك منافق » ای تصنع صنیم 
المنافقين » وفسره بقوله ه جادل عن المنافقين » وقابل قوله لسمد ن مماذ ه كذ ب لا نفته » بقوله هو « كذبت 
لنفتئنه » . وقال المازرى : إطلاق أسيد لم , رديه ثفاق الكفر رانا أراد أندكان يظبر المودة لاوس ثم ظهر منه فى 
هذه القصة ضد ذلك فأشبه حال المناقق لان حفیت (ظبار شیء واخفاء غيره , ولمل هذا هو اليب فى ترك إنكار 
انی چ عليه ٠‏ وله ( فثاور) إمثناة ثم مشنثة : تفاهل من الثورة » والحيان بمهملة ثم تحتانية ية حى والحى 
كالقيلة » أى نض بسدمم الى بعض من الخدذب . ووقع فى حديث أبن مر عير د وکام مد بن ۽ معاذ فل سیفه و . 
قوله ( حنى صوا أن شلوا ) زاد ابن جرج فى دوابته فى قمة الإظك منا ه تال تال ابن عباس : فنال بعضوم 
لبعض موعدم المرة » أى خارج اله ية اتتقاتلوا هناك . قوله ( فلم بزل دول الله ای خضضہم حتى سکتوا ) وق 
رواية ابن حاطب « فل و زل يوى” بيده الى الناس هينا ی هدا الموت » وق رواية فليم « فترل تفنضهم حى 
سكتواء ويحمل عل أنه سكتهم وهو عل ارم لیم أيضا لبكل نكيتهم ٠‏ دوقع فى رواية صطاء ٠‏ افراساتی 
عن الرهرى « لجر ينهم » ۔ قوله ( کشت موی ذلك ) فى روابة الكشمينى ه فبگیت » وفى فى روأية فیح 
وصاخ وفیر ها . قوله ( فأصبح أ.بواى عندى ) ای أنهما جاآ الى الکان النی‌هی به من بیٍهما ٠‏ لا أنها رجعت 
من عندهما ال ينها ٠‏ ووقع فى رواءة مد بن ثور عن معمر عند الطبرى « وأنا فى بيت أبوى » ۰ قوله ( وقد 
بکیت ليلتين و وما ) أى الي الى أخيرتها فيا ام سطع الي واليوم النی خطب فيه انى يه الناس واالية الى 
قلیه . ووقع فى رواية فلیح ه وقد بكيت ليلى ويوماء وكأن الباء معددة و نسبتيما الى نفسها لا وقع ها نیما . له 
( فبينا هما) وق رواية الكدمييى ١‏ فيا ها . له ( يظنان أن البكا ٠‏ فال ق كبدى ) فى رواة فلیح دح آظن» 
ومع ,أن المي ع کنو يظنون ذلك . قله (ناستأذنت | کذا فيه وفى #کلام حذف تقدیره جاءت اه فاستاذنت » 
وف دواية فلیح ٠‏ اذ استأذنت » . قله ( امرأة من الانصار ) لم أقف عل اما ٠‏ قوله ( فبينا من على ذلك ) 
فى دواية الكدميينى , فبينا نحن كذلك » وهى رواية فلبح ‏ والآول رواية صالم . قوله ( دخل عليئا دسول 
لله پچ ) بای فى رواية هدام بن عروة بافظ , فأصبح آبرای عندی ظر یرال سی دشل عل رسول الله کم وقد 
صل العصر وقد اكة.فنى أبراى عن میتی ورهن شمالى » وی وراية ابن حاطب د وقد جاه دسول ات پچ حی جلس 
على سر وجاهی » ونی حديث أم رومان دان عائعة فى تلك ال كانت با الى انافض ء وآن انی ولا دخل 
فرجدها کذاك قال : ماشآن هذه ؟ تالت : أخذتها الحى بنافض ٠‏ وال : فلعله فى ححديث محدث ؟ قالت : : لیم . . فقعدت 
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ل وس 
عائشة » . قوله ( ول مجلس عندی منذ قيل ما فيل قبلبا » وقد لبث شپراً لا يوحي اله فى شأنى) حک الشبيل أن 
بعض المفسرين ذكر أن المدة كانت سبعة وثلائين بوما فألفى الكسر فى هذه الرواية ‏ وعند !بن حرم أن الدة كانت 
سین يوما أو أزيد ؛ ويجمع بأنها المدة الى كانت بين قدرمهم الدبنة ونزول القرآن فى قصة الاك » وأما التقييد 
بالشبر فيو المة ای أرط بان مائعة الى بيت آبرم! حين بلغا لب ٠‏ قله ( فتعبد ) فى روابة هشام بن عروة 
و مد الله وأثثى عليه » . قوله ( أما بعد با مائعة فال بای منك كذا وكذا ) هو كناية ما رميت به من اللإفلك 
ول أرق شى. من لطرق التصرج : فلمل التكناية من انظ انی چ ؛ ووفع فى رواج ابن احق فال : بامائشة 
إنه قد كفن مأ بلدك من قول تناس ء قاق أقه » وان مت قارفت سوه فتوق . ٠‏ وه ( فان گنت ربئة فير ك 
أت ) ای بوحى يرله بذاك فرآنا أو غير ٠‏ قوله ( دل ن كنت المسى بذنب ) أى وفع منك صل خلاف المادة » 
وهذا حقيقة الادام » ومنه « ألمت بنا واقيل مرخ ستوره » . قوله (فاستغفرى الله و نوی اليه) فى رواية معمرم ثم 
تون اليه » وف رواية أبى آویس « ما أنت من بئات آدم إن كنت أخطأت فترن » . قله (ان المبد اذا اعترف 
بذنبه ثم تاب الى الله ناب الله عليه ) قال الداودی : آم‌ما بالاعتراف رل ينديها ال الكتيان لفرق بين أزواج 
النى موي وغيرمن ؛ فيجب عل أزراجه الامتراف ما بقع من ولا یکتمنه إياء » نه لا عل لني إمساك من يع 
ما ذقك ؛ لاف نساء الناس فان ندين الى الستر . وله‌قبه عياض بأنه ليس فى الحديك ماشل عل ذلك , ولا فيه 
أنه أمرها پالاعتراف ‏ وإإها أمرها أن تتغفر اقه وتنوب اليه أى فيا نبا ودين را ۰ فلیس صر عا فى الام 
نما بان تمرف عند الئاس بذاك » وسیان جو اب عائدة بشمر بما قاله اقداودى » اسکن المدترف عنده ليس [طلاقه 
فليتأمل . و يزيد ما قال عياض أن فى روابة حاطب ١‏ قات ففال أبى : إن كنت صنعت شیثا 8-:غفری الله وإلا 
فأخيرى رسول اله و بعذرك » . وله ( قنص دمعی ) يفتم الفاب واللام ثم مهملة آی استمساك نزوله فانقطع 
ومنه قلص الظل وتقلص إذا شمر » قال الفرطی ي سيه أن الحزن ودب إذا أذ احدا يقد د لفرط حرارة 
المية . له ( حت ما أحس) بخ الحمزة وكسس المبملة أى أجد .وله ( فقلت لای : أجب رسول اله يإ نيا 
قال ء قال : وا ما آدری ما أقول ) قبل إنما قالت عانشة ليرا ذلك مع أن السؤال ما وقع عما فى پاطن الأآمر 
وهو لا اطلاع له على ذلك » لكن قالته إشارة الى انا لم يقع منها شىء في الباطن يخالف الظاهر الذى هر يطلع عليه 
نکاما الت 4 : بوتتى ما شنت وأنت على ثقة من الصدق فيا تقول ٠‏ وإتما أجابها أبو بكر بتوله لا أدرى لانه 
کان کثیر الاتباح لرسول اقه بیع . فاجاب ما يطايق السؤال ف العنی : ولآنه وإن کان يدق براءنبا لکنه کره 
أن يذى وإده . زکذا الراب عن قرل أمما لا أدرى . ووقم فى رواية هدام بن عروة الآنية د فقال ماذا آقول » 
وفى رراية أبى آویس ١‏ فقك لآنى أجب » فقال : لا آفمل » هو دسول أقه والوحی يأأنيه » . قله ( تالت قلت 
وأنا جارية حديثة السن لا آفرا كثيد! من الفرآن ) الت هذا توطثه إمذرها لکونبا م تستحضر الم يعتوب 
طبه اسلام کا سيأ : ووقع فى رواية عشام بن عروة اند د فلا م يجيباه نشدت شمدت الله وآلنیت عليه ا 
هو آمه ثم فلى : آما بمد » وفى رواية ابن احق « فلا امتمجما على استميرت فیکیت ثم قلت : واه لا آتوب ما 
ذكروا آدا » . وله ر حت استقر فى آنفسگ ) فى رواية فیح « وقرء بالتخفیف آی يت وزناومعی ۔ قوله 
ر وصدفتم به ) فى رواية هشام بن عروة « افد تکلمم به وأشربته قلوبع » قالت هذا ون لم يكن على حقيقته عل 
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سيبل المقابلة لا وقع من البالغة فى التنقيب عن ذلك » وهی كانت لا تحققنه من برا.2 نفسبا ومن لها تعتقد أنه كان 
ينبغى لسكل من مع عنها ذلك أن يقطع بكذبه ۰ لکن المذد مم عن ذلك أنهم أرادوا إتامة الحجة على من تكلم 
فى ذلك » ولا يكن فبا جرد نن ما قالوا والسکوت عليه ٠‏ بل مين الننقيب عليه لقطع شيم » او مرادها يمن 
صدق به عاب الإفك » لكن ضمت اليه من لم ذم فليا . قله إلا تصدفونن بلك) ی لانقطمون باق" 
وی رواية هشام بن عروة د ماذاك بنافی‌عندع » وقالت ف الشق الآخر , لنصدةني » وهو بتشدید النون والاصل 
تصدقو نی فأدتحت إحدى وین الآخرى » وانما قالت ذلك لآن اه مواخذ باقراده . ٠‏ ووقع ف ؛ حديك آم 


رومان ه ن حلفت لا تصدقونی » ولان قلت لا لمذروتی » ٠‏ قوله (داته ما اجد لک مثلا ) فى دواءة صاخ 
ولیح ومعم « ما أجد لک ول ملا > ٠‏ قوله ( إلا قول أبى بوسف ) راد أبن جرخ فى دوایته « واختلس می 
اعه » وق روابة هدام بن عروة «واتقست ام يمقوب فل أفدر عليه » وفى رواية أبى أويس « نيت أءم يعقوب 
ما بی من البكاء واحتراق الجوف ؛ ووقع فى حديث ام رومان : می مثلم كيعقرب و بنيه » رم بالعی 
قتصري فى حدبه هشام وغيره بأنها | یضر اجه . قوله ( ثم تحولت فاضطحعت على فراشی ) زاد ابن جرج 
« ووليت وجبى عو الجدد » . له ( وأنا حينئذ أعل أنى بريثة .وان الله میرف يراءق ) زعم ابن التين أنه 
وفع عنده ١‏ وان أله مبرثنى » بنون قبل أثيأه و بعد اضمزه أل : ولیس ببين لآن نون افوقنة تدخل فى الآفمال 
سم من الكسر » والاعاء تکس فلا تاج الما اہی . والذى وقفنا عليه فى جميع الروايات « میرن » اف 
نون » وعلى تقدير وجود ما ذکرفقد سمع مثل ذلك فى بعض اقغات . ٠‏ قله (و لک واقه ما کنت أظن أن الله مزل 
فى شأی وحیا يتلى » و شای فى نفسی کان احقر من أن يتكلم الله نی" بأس) زاد ہو نس فى روايته ه پتل » وف رواة 
فلبح د من أن يتكلم بالقرآن فى آمری » وق دواة ابن لح يقرأ به فی الساجد ویصل 4 ٠‏ قوله ( فوالله ما رام 
رسول الله چ ( ای فارق > ومصدره الرم بالتحتانية ؛ خلاف رام عمی طلب فصدره الروم » و يفرقان فى 
الضارع : يقال رام روم روما ودام برم دعا . وحذف فى هذه الرواة الفادل ٠‏ ووقع فى دواة صاخ وفلیع 
ومعمر وغيرم و يجلسهء أى ما فارق لله . قله (ولا خرج آحد من أهل البيت) أى الذي نكانوا حیتئذ حضورا . 
ووقع فى دواية أبى أسامة « دآازل اق عل سوه من ساعته » . قوله ( فأخذه ماکان يأخذه من البرحاء ) 
بضم الموحدة وقح الرآه ثم مرملة ثم مد : هی شدة ای ۰ وفيل شدة الكرب » وقيل شدة الحر ؛ ومنه برح ف 
الحم إذا باخ می ابه وو وقع فى رواية (حق إن دأشد , وهو العرق » و ه جرم الداودی ٠‏ وهو تفسهر پاللاذم 
غالبا لان البرحاء, شدة الكرب ویکون عنده العرق فاليا » وق دواية ابن حاطب « وحص بصره إلى ال قف » وف 
روأية عير بن أبى سلمة عن أيه عن عانشة عند الماک , فأثاء الوحی . وكان إذا أناء الوحى أخذء السبل » وف 
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العرق فى اليوم الشانى من ثقل القول الذی ينرل عليه ) اجان بضم الم وتخفيف الم او وقيل حب يعمل من 
الفضة كالفؤ لو , وتال الداودی خیش ,وال أو » چت قطرات مره انا لسغا 
والحسن . وزاد ان جرخ فى روابت» د قال أبو بكر : ملت أ نظر إلى رسول أن کی آخشی أن يغدل من الیاء مالا 
مرد له وأنظر الى وجه عائشة ناذا هو منبق ۰ فيطمعنى ذلك فا » وق رواية أبن إسحق د فأما آنا فواقه مافزصی 
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اسآ 
قد عرفت أفى يريثة » وان الله غير ظالی . وأما أبواى فا سرى من دسول الله پم حن ظا اتخرجن انشا 
فر من أن بای من لله نيق ما بقول الناس » و ره فى رواب الواقدى . ولو (فلا سری) بطم المبملة وتشدید 
اراء المكسودة أى كيف ٠‏ قوله ( وهر انح ) فى رواية مشام إن عروة « فرفع عله و إلى لابين المرور فى 
دجب مسج جبينه » وق دراية أبن حاطب , فوالنی أ كرمه وأنزل عليه الکتاب ما ذال يضحك حتى الى #افظر 
الى تواجذه سرورا ٠‏ ثم مسح وجبه » - فل ( فكان آول كلمة تکام بها : يا عائشة أما ته عر وجل فقد براك ) 
ف رواب صاغ ن كيسان ,تال يا مائعة » وق دراه فلبح ‏ أن تال لى : يامائة احدی الله > فقد برأك » زاد فى 
زوأية ععمرء آبشری » وگذا فى روأة هدام بن عروة » ودند الترمذى من هذا الوجه « البشرى يا عالشة فضد 
ول ات بداءتك » ون رواب حمس بن أبى سلة « فقال أبشرى يا مائشة . قوله ( أما لله فقد براك ) ابا ال 
من القرآن ٠‏ وله ( فقاك ای : فوى اليه , قال فقت : واف لا أفوم اليه , ولا أحد إلا الله ) فى رواية مام 
ه فقالت لے أى قرى اليه ٠‏ ففلت : رات لا قوم اليه ولا احده ولا أحد إلا الله الذى أندل براءق » وق رواب 
لطری من هذا الوجه ه أحد اله لا إياكا » وف رواية ابن جرخ « فقلت محمد اقه وذمكا »وق درا أن أويس 
د تحمد أله ولا تمد » وفی رواية آم رومان وكذا فى حدديث أبى هريرة د فقالت عمد الله لا حمدك » ومثله فى 
دواية عر إن أف سللة , وکذا عند الواقدى , وق رواية ان حاطب « والله لا حمدك ولا محمد أسمابك » وق 
دواية شم والآسود وکذا فى حديث ابن ام : ولا عمدك ولا محمد خابك » وزادق رواية الأسود من . 
عائشة ه و أخذ دسول أذ ي پیدی فرصت دی مه » هر أبو بكر » . وعذرها فى إطلاق ذلك ما ذكرته من 
النی خامرها من الغضب من کو نیم لم يبادروا بتسكذيب من تال فيبا ما قال مع تحققهم حسن طريقتها » قال ابن 
الجردى : [إ'ما تالت ذلك إدلالا كا يدل الحبيب على حبيبه . وقيل أشارت الى إفراد الله تعالى بقوطا , فبو الذى 
ادل براءی » فناسب إفراده پاخد فى المال ٠‏ دلا بازم منه ترك امد بمد ذلك . وحتمل أن شکرن مع ذلك 
کت بظاهر قول فا «احدى القه, نغپمت منه أمرها بافراد لله تمال بالحد فقالت ذلك » وما أمضافته اليه من 
الألفاظ المذكورة كان من باعث الغضب . وروی الطيرى وأ بو عوانة من طريق ألى حصين عن امد قال «قالی 
عائعة لما تزل عذرها فقبل آبر بكر رأسبا فتلي : الا عذرتی ؟ قال : ای ساء تلی وأى أرض تقلی [ذا قلت 
ما لا أعل » . قوژه ( فآنرل الله تمای از إن الذین جاءوا بالافك عصبة من ) المشر الابات كلها ) . قلت : آخر 
المشرة فوله تعالى لإ واقه يمل وأئتم لا لبون € لکن وق فى دواة عطاء ا راسا عن الرمرى , فائزل اله 
تعالى لإ إن الاين جلءوا - ال قرله ‏ إن بغفر الله لک واقه غفور رحيم ) ود الآى الى هذا الوضع ثلاث 
عشرة آية » فلمل في قرا لمش الآيات مزا بطريق إلغاء الكسس . وف دواية السك بن عتبية مر سلا عند ری 
د لا عاض اناس فى آمر عائشة ‏ فذكر المديث ختصرا وق آخره - قامرل أقه تمالى خس عشرة آية من سورة النور 
حت بلغ - الخبيثات الخبيثين > وعذا فيه تجوز ؛ وعدة الأى الى هذا اوضع ست عشرة . وفى مرسل سعید بن 
جبيد عند ابن ألى حائم والحام نی الاكليل » فثدلت من عشرة آبة متوالية کذبت من قف مائشة ل ان ادن 
جاءوا - الى قوله ‏ دزق كريم) وفيه ما فيه أيضا . وتحرير العدة سبع عشرة . قال الرعنشرى : لم بقع فى رآن من 
التغلبظ في معصية ما ومع فى قمة الافك بأوجر عبارة وأشيمرا ۰ لاشياله ل الوهيد الشديد والعتاب البلیغ 
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والوجر العنيف » و استمظام القول فى ذلك وا قهناعه بطرى تلفة و آسا لیب متقنة »كل واجد ما کاف فى بابد » 
بل ما وقع منها من وغيد عبدة الاوثان إلا ما هو درن ذلك » وما ذلك إلا لاظباد علوءنزاة رسول اقب و نطبير 
من هو منه إسديل . وعند ألى داود من طربق حميد الاعرج عن الرهری عن عروة عن عائشة ه جلس رسول الله 
ا وکشف الثوب عن وجبه ثم تال : آعوذ باقّه السميع العلم من الشبطان الرجم لإ ان الذین جاءوا بالافك 
عصبة منک ) وف رواية ان (سق : ثم خرج الى الناس تام وتلا عليهم » وبحم بأنه قرأ ذلك عند مائعة م 
خرج فقراها عل ااناض . قوله ( فلا أنزل الله هذا فى راء فى 5ال أبو بكر ) یژخذ مله مشروعية ترك ال اخنة 
بالذئب مأ دام أّال عدمه مو جوداً لان أبا بكر لم يقطع نفقة مسطح إلا بعد تحقق ذنبه فبا وقع مضه ٠‏ وه 
( لقرابته منه) تقدم بان ذلك قبل . وله ( وففره ) علة أخرى لانفاق عليه . وه ( إمد الذى قال لمائعة ) أى 
عن عائعة : وق روا هشام بن مروة 1 خلف أبو بكو أن لا امع مسطحا بنافعة أيدا ۰ . قوله (ولا بانل) 
سیا شرحه فى باب مفرد قربا . وله ( وليعفوا و لیصفوا ) قال مسل حدئنا حبان ن مومی انبا نا عبد الله 
ابن البارك قال « هذه ارجی آبة فى کتاب الله » انتبی ؛ والى ذلك إشار القائل : 

قان قذر الذنب من مطح عط قدر النجم من أفقه 
وقد جري منه الذى قد جری ‏ وعوتب الصديق فى حقه 


قوله ( قل أبو بكر : بلى والله , إتى لاحب أن بغفر أله لى ) فى رواية هشام بن عروة « بل والله ياربنا ء إن 
لنحب أن تفر آنا » . قوله ( فرجع الى مسطح انفقة ) أى رده اليه ؛ وق رواية فلیح « فرجع الى مسطح اللی 
كان چری عليه » وف رواية هشام بن عروة « وعاد له بما كان إصنع » ووقع عند الطبرای آله صار يممليه ضمف 
ماکان يمطيه قبل ذلك . وله ( یسال زينب بنت جحش ) أى آم ا )ومین . ( أحى سعمى وبصری ) أى من الحابة 
فلا أنسب اهما مالم امح و ابر ۰ قوله ( وهی الى كانت تسامينى ) أى تمالينى من النه‌و وهو العلو والارتفاع 
أى تطلب من الملو والرفعة والحظوة عند النى يع ما أطاب » أو تمتقد أن الذى لها منده مثل الذى لى عندم . 
وذهل بعض الشراح فقال إنه من سوم الف » وهو حمل الانسان على ما يكره , والمعنى تتفايظنى . ومذا لا 
نصح فانه لا يقال فى مثله سام رلکن ساوم . وله ( فعصميا الله ) أى حفظبا ومنعما . له (بالودع ) أى بامحافظة 
على دينها وبجانبة ما تخثى سوء عافبته . وله (وطفقت) بكر افاء وحک فتحما , أ جملت أو شرعت . و حنة بفتح 
المبملة وسكون الم وكانت تحت طلحة بن عبيد الله .وله( تحارب لما ) آی تجادل ۱۸ و تنعصب وتحک ماقال آمل 
الإنك لتنخفض منزلة عائشة وأملو مرتبة أخنها زینب . ولع ( فپلکت فيمن هلك من اعاب الإفك ) أى حدئت 
فيمن حدث أو انمت مع من ام ؛ زاد صاخ بن كيان وفليح ومعمر وغيرم د قال ابن شباب ٠‏ فبذ! الى بلغنا من 
حمديث هؤلاء الرمط» زاد صا ن كيسان عن أبن شپاب عن عروة «قاله عائعة : والله إن الرجل الذى قيل له ما 
قيل ليقول : سبحان الله » والذى نضی بيده ما كدفت كنف أن قط » وقد تقدم شرحه قبل . قالت عالشة « ثم 
قثل بعد ذلك فى سبيل الله » وتضدم الخلاف فى نة قله وق الغزاة الى استكيد فا فى أوائل السکلام على صذا 
الحديث . ووقع فى آخر رواة هدام بن عروة د وكان الذى تكلم ب مسطح وحسان بن ثابت و النافق عبد الله بن 
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ا جح 
آي وهو الذى يستوشيه وهو الای تول کره هو وحنه » وعند الطبرائى من هذا الوجه ه وکن الذى تولى کره عبد 
لله بن آن"ومسطح وحنة وحسان ؛ وكان کر ذلك من قبل عبد الله بن أنى » وعند أصماب الستن من طريق محد بن 
امن هن عبد اقه بن أبلى بكر بن حرم عن سمرة عن عاثشة « ان ایو تم حد القذف على الذن تکموا بالافك 
سکن لم يذكر فهم عبد الله بن آن + وکذا فى حديث فى هريرة عند ایزاد + وبی هل ذلك صاحب آفدی فأبدى 
الحكة فى ترك الحد على عبد الله بن أب ؛ وقاته أنه ورد أنه ذكر آیضا فيمن اقب عليه المد ٠‏ ووقع ذلك فى رواية 
أبى أوبس وعن حسن إن زد من عبد الله بن أبى بكر أخرجه الحام فى , الاکلیل» وفيه رد على المأوردى حيث 
صمح أنه حدم مستئدا الى أن اد لا ينبت إلا بيئة أو [فرار , ثم قال : وقيل إنه حدم . وما ضعفه هو الضحيح 
لممتمد + وسأنى مرهد بیان للك فىكتاب الحدود إن شاء الله تعالى . وفى هذا الحديث من الفوائد غير ما تدم : 
جواز الحديث عن جاعة ملفقا عملا > وقد تقدم البحث فيه . وفيه مشروعية القرعة حى بين الناء وف المسافرة 
جن والسفر بالنساء حی فى الغزو » وجواز حكاية مأ وقم للمرء من الفضل وأو كان فيه مدح ناش وذم ناس اذا 
قضمن ذلك إزالة قوم النقص عن اک اذا كان ,ريثا عند قصد فصح من ببلغه ذلك لتلا بقع فيا وقع فيه من سبق 
وان الاعتناء بالسلامة من وقوع الغي فى الإثم أولى من ترك يقح ف الإثم وتحصيل الاجر للوقوع فيه . وفيه 
آستممال الو طئة فبا يحتاج اليه من السكلام » وأن المودج بقوم مقام البيت فى حجب المرأة » وجواز ركوب ال 2 
المودج على ظبر البعهه ولو كان ذلك ما بشق عليه حيث بكرن «طيقا لك » وفيه خدمة الأجانب للمرأة من وراء 
الحجاب؛ و جراز نستر المرآة بالثى" المتفصل عن البدن » وتوجه المرأة لقضاء حاجتها وحدها ويفير إذن عاص من 
ذوجها بل أعتادا على الاذنالعام الستند الى العرف العام » وجواز حل المرأة فى السفر با لقلادة ونحوها ؛ وصيالة 
المال ولو قل هی عن إضاعة الال » ن مةد مانشة | يكن من ذهب و لا جوهر » وفيه شوم افرص على الال لانبا لو 
م تل فى التفتيش ارجمت بسرعة فلا راد على قدر الحاجة أثر ماجری. وقر بب مله قصة انتخاصمین حبك رفع علم 
لب فدر بسيهما چم يقتصراعلى مالابد منه بل زادا فى الخصام حى ارتفصت أصواتهما فار ذلك بالرقع المذكورء 
وترقف رحيل المسكر عل إذن امه ٠‏ واستعمال بعش الجيش سا يكون أمينا ليحمل الضميف وحفظ ما بسقط 
وفي ذلك من المصالح » والاسترجاع عند المصيبة »و تغطية المرأة رجا عن فظر الاجنی واطلاق الظن على العلل » 
کذا فيل وفيه فظر قدمته . و إغاثة اللپرف » وعون المنقطع ء و تقاذ الضائع , ول کرام ذوى القدر و إيشارم باركرب 
وتجشم المعقة أجل فلك ؛ وحن الدب مع الأجانب خصوصا النساء لاسيا فى الخلوة » والمثى أمام المرأة ليستقر 
خاطرما وتأمن ما وتوم من أظره لما ءساه يتكشف معا فى حركة المثى » وفيه ملاطفة الروجة وحسن معاشرتيا 
والتقصير من ذلك عند إشاعة ما يقتضى النقص وان | بتحقق > وفائدة ذلك أن تتفطن لتغيير المال فتمتذر أو 
تعترف : وأنه لا ينبن هل المريض أن يعلدوه عا يؤذى باطنه ثلا يزيد ذلك فى مرطه ‏ وفيه السؤال عن آلروض 
وإشادة إلى مانب المجران بال کلام والملاطفة , ناذا كان السهب عققا فيترك أصلا » وأن كأن مظنو تأ فيخفف » 
وانكان مشكركا فيه أو عتملا فيحن التقليل منه لا سمل با فيل بل تلا ين بصاحبه عدم امبالاة ما قیل فى حقه, 
لن ذلك من خرارم المروءة . وفيه أن المرأة إذا خرجت لحاجة نستصحب من يؤفسها آو دما من يؤمن طلا . 
وليه ذب المسل هن السل خصوصا من کان من آهل الفضل + وردع من يؤذيهم ولو كان منم بسیل » وبيان مني يد 
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قبل آمل يدر واطلاق السب هل لفظ ادعاء بالسو. عل الشخص . وفيه بحت هن الام القبيح إذا أشيع 
و تمرف کته وفساده بالتنقيب على من قيل فيه هل وفع منه قبل ذلك مایشچه أو يقرب منه واستصحاب حال من 
اتهم بسوء إذا كان قبل ذلك معروة بالخيد اذا لم إظبر عنه بالبحث مايخالف ذلك . افيه اضر قوية م سطع 
انما ۾ تعاب ولدها فى وقوت: فى حق ذاكة بل تممدت سبه على ذال . وفيه تقویة لأحد الاحتاين فى قوف ی 
عن أهل پدر و ان اق تال لهم اهلوا ما شم شم فقد غفرت اك » , وان الراجح أن مراد نك أن الذثوب تفع منم 
لكنها مقرونة با فة تفضرلا لم على غيم بسبب ذلك المشيد العظيم و م‌جوحبة القول الآخر أن المراد أن الله 
تعالى عصدپم فلا بقع مهم دنب » نبه على ذلك الشيخ أو عمد بن آی جمرة نع الله به . دفيه مشروية التسبيح عند 
ماع ما پمتقد السامع آنه كشب » و توججه هنا أنه سبحائه وتمالى بره أن محصل لفرابة رسول الله بإ ندئیس » 
فيشرم شكره بالتثريه فى مثل هذا » به عليه أبو بكر بن المرب . وفيه توقف خروج المرأة من بیتبا على إن 
زوجبا ول وكات الى بيت أبويا . وفیه البحث عن الاس المقول من يدل عليه المقول فيه » والاوقف فى خير 
الراحد دل ركان ماه > وطلب الارتقاء من مرئية ان الى مرثبة الوقين ‏ وأن خر الواحد إذا جا, شیثا بعد 

اناد القطع اقول عائشة و لاس سنيقن الى من فبلوما » أن ذلك لابتوف على عدد ممين . وليه استشارة المىء 
آمل بات ی رذ ۾ ترا وفيرها ؛ وتخصيص من جر بت صمة رأيه مم بذاك ولو کان فسسيره أرب » 
والبحث عن حال من انهم بشیء ۰ وحكابة ذلك للكدف من آمره ولا يمد ذلك فيبة . وفيه استممال « لا نم إلا 
خيرا » فى التركية » وأن ذلك كلف فى حق من سبقت ع دالته من يطلع على شنی آمره » وفبه التثبت فى الشبادة » 
وفطئة الامام عند الحادث الهم » والاستنصاد بالأخصاء على الاجانب » و توطتة العذر لمن يراد (یفاع المقاب 
به أو العتاب له ؛ و اتشارة الأعلى لمن هو دونه » واستخدام من لیس فى الرق » وأن من استفسر عن حال هص 
فأراد بیان مأ فيه من عيب فليقدم ذكر عذره فى ذاك إن کان بعله کا قالت ر رة فى مائعة حيث ماپا بالنرم عن 
العجين فقدمت قبل ذلك ألما جارية حديثة السن . وفيه أن النی متت كان لا حك لنفسه إلا بمد ترول الوحى لنه 
لو | بحرم ف القصة بشىء قبل تزول الوحى » نيه عليه الخ ابو جمد بن آنی جرة تفع اقه به . وأن الحية له 
ورسول لا نم . وفيه فضائل جمة لعائشة و لوا و لصفوان و لعلی بن أنى طالب وأسامة وسمد بن معاذ 
وأسيد ن حير . وفیه أن التعصب لأهل الباطل مخرج عن اسم الصلاح » وجواز سب من يتعرض الباطل و نبته 
ألى مأ يسوءه وان لم يكن ذلك فى الحقيقة فيه » لکن اذا وفع منه ما بشبه ذلك جاز إطلاق ذلك عليه تقلیظا 4 » 
واطلاق الكذب على اشفا , والضم بلنظ لعمر ت . وفيه اندب ال عم الخصومة + ووتسكين ثأثرة اف وسد 
ذريمة ذلك » و احتال ! أخف الضرر بن بروال أغاظهما | ءرفضل إحتال الاذی . وفیه ماعدة من خالف الرسول 
ولو کان قریا ما . وفيه أن من آذی النى بي بقول أو فمل يقال لآن سعد بن معأذ أطلق ذلك ول بشکره 
نی کے . وفیه مساعدة من تلت فيه بلية بالتوجع والبكاء وازن . وفيه تثبت آی بكر الصديق فى الآمور 
إن ل ينقل عنه فى هذه القصة مع مادى الحال فا شهرا كلة فا فوقبا » إلا ما ورد عنه فى بض طرق الحديث 
أنه قال « واه ما قيل لناهذا فى الجاهلية » فكيف بعد أن أعزنا الله بالاسلام » وفع ذلك فى حديث أبن هر عند 
الطبراتى . وفبه ابتداء الكلام فى الام الهم با لتشبد والحد والثناء وقول أما بعد » و قیف من قل عله ذنب على 
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ما قيل فيه بمد البحث عنه » وأن قر ل كذا وکذ! یکنی با عن الأحوال کا يكنى بها من الأعداد ولا تختص با عداه, 
وفيه مشروعية التو ة ها تقبل من المعترف القلع الخاص » وأن جرد الاعتراف لا بهری" فيا » وأن الامتراف 
مالم بقع لا جرد ولو عرف أله يسدق فى ذلك : ولا بزاخذ على ما يترتب على أعثرأله » بل عليه أن یقول ان 
أد بسكت » وان اب تحمد عاقته وینبط صاحبه . وفيه تقديم الكبي فى الكلام وتوقف من اشتيه عليه الام ف 
الكلام . وفیه نبشير من تمددت 4 أعمة أو اندفمت عله نقمة . وفيه الضحك والفرح والاستبشار ند ذلك » ومعذرة 
من انزعج عند وقوع الشدة لصفر سن ونحوه» وإدلال المرأة عل زرجبا وایا » ودريج من وقع فى مصيبة 
فزالت عنه ال ییجم عل قله الفرح من أول وهلة فيل » بوخد ذلك من بتداء لني ی بمد نزول الوعی ببراءة 
عائعة بالضحك ثم تبشيرها ثم (علامبا پرا تپا بل ثم تلاو الایات على وجبها . وقد نس الکا. على أن من اشتد 
عليه لش لا مکن من المبالغة فى الرى, فى اما اثلا يفعنى بد ذلك الى اهلك بل يجمرع قليلا قليلا . وفيه أن انشدة 
إذا اشتدت تارج , وفضل من يفو الآ .ون من قوى على ذلك شف عنه الم والفم كا رقع فى سای 
عائشة قبل استفسارها عن حالما وبمد جوایا بقولها : والله المستمان . وفيه الح على الانفاق فى سبيل الخير 
خصوصا فى صلة الرحم » ووقوح الغفرة ان أحسن ال من آساء اليه أو صفح عنه ‏ وأن من حاف أن لا يفعل 
شیا من الخير استحب له امن ٠‏ وجواز الاستشماد بآى القرآن ق النوازل : والتأمى ما وقع للاكابر من الأنبياء 
وغيدم ؛ وفيه التسبيح عند التعجب واستعظام الامى » ونم الذي وذم ماعا وزجر من يتعاطاها لا سیا إن تضمنت 
تهمة الأؤمن عا لم بقع منه , وذم إشاعة الفاحة » ونحريم اش فى براءة عائدة . وفيه تأخير الحد عن عخثى من 
اه به الفتنة به عل ذلك ابن بطال مستندا الى أن عبد ات بن أب كان من قذف طائدة ول بتع فى دی آنه من 
حدء وتعقبه عياض بأنه | يثبت أنه قذف بل الذى ثبت أنه كان يستخرجه وبستوشيه . قلت: وقد ورد أنه قف 
صرها ٠‏ وو ذلك فى مرسل سعيد ن جييد عند أبن أن حاتم وغیره وفى مرسل مقائل بن حيان عند الما فى 
الا کی بلفظ ه فرماها عبد اته بن أبى » وی حدیت أبن عمر عند ااطبرائى بلفظ أشنع من ذلك ؛ وورد یا 
أله من جلد المد . وق ذلك فى رواية أبى دیس عن الحسن بن زيد وعید القه بن أبى بكر بن حزم وغیرھا ملا 
أخرجه ا ا ۶ فى + الاكليل , فان نبا سقط السؤال وإن لم با اقول ما قال عياض فإنه لم ثبت خير بنه قزق 
صرعا ثم ل جمد وقد جک الاوردی [نکار وفرع اد بالذن قذفرا عاندة اصلاکا تقدم ؛ واعتل الله بان حد 
الفذف لاحب إلا بقيام بينة أو إقراد ‏ وذاد غيره « أو بطلب المفذرف » قال : ول پنقل ذلك . كذا قال » وفيه 
نظ انی أيضاحه ىكتاب المحدرد ان شا. الله تعالى . واستدل به أبو على الکرایمی صاحب ااشافعی فى , کتاب 
القضاء » على متح الک حالة الذضب )ا بدأ من سعد بن معاذ وأسيد بن حضير وسعد بن عبادة من قول بعضیم لبعض 
حا النعضب حى کادو أ "ون قال : فان الذضب مخرج الحم التق الى مالا بليق به » فقد أخرج الغضب قوما من 
خبار هذه الآمة محضرة رسول الله وي الى مالا بعك : د من الضحابة ألا منم زل الى آخر کلامه فى ذلك . وهذه 
مسأل نل ببض ات خرن فا روابة عن آحد ؛ وم تثبت . وسيأتى فقول فما فى كتاب الطلاق إن شاء اله تال 
ویوخذ من سباق عائشة رضی اه عا جميع قصنما المشتملة على براءئها بيان ما أجل فى الکتاب والسنة لياق 
أسباب ذلك ؛ و نسمية من يعرف من آععاب القصص لا نى خفن ذلك من الفوائد الأحكامية والآدايية وغير ذلك » 
م ٣ع‏ ۰ فع قاری 


٠٥ AY‏ - کتاب التضیر 
ويذلك بعرف قصور من قال : براءة عالدة ثابثة بصريح القرآن فأى فائدة لسياق قستها ؟ 
0 1 8 اس رگ و و له 
۷ - پاس ( واولا فل ال علوم ورحت'فى أن والآخرة تك نف ه عذاب م 
وقال جاهد ( لفون ) : پروبه بسصّكم عن بض . ( تنيضون ) : تقولون 

۱ - مزا مد نكثير آنا سلبان هن حصي عن أنى وائل عن مسروق عن أم” رومان 
اه مانشة - آنپا قلت « لا ریت ما رت تفا عليبا ۰ 

قوله ( باب قوله ولولا فضل اقه لک ودحته فى الدنيا والآخرة لسک فبا فم فيه عذاب عظم ) فى دوابة 
أبى ذر بمد قوله ( أفشتم فيه ) الآ . قله ( أفستم قام ) ثبت هذا لبي عي فى رواءة « الستخرج » . وقال أبى 
عبيدة فى قوله أفشتم أى خدم فيه . ق ۾ ( تضيضون فيه تقولون ) هو قول أب عبيدة . قله ( وقال بجاهد تلقونة 
روه بعضك عن إعض ( وصله الفريانى من طر بقه وتال : معتاه من الثاق للثىء وهو أخله وقبوكه » وهو على 
القراءة المشوورة » و بذلك جرم أبو عبيدة وغیره 3 و تلقونه ذف إحدى التاء ن 0 وقرأ ابن مسعود باثیاما ۰ 
وفراءة عائشة وحی بن یمس « تلقونه » بكر اللام و تخفیف القاف من الو لق بسكون اللام وهو الكذب . ول 
الفراء : الولق الاستمرار فى السير وق الكنب » و بتال الذی دمن الکذب الال بسكون اللام وبفتحها أيضاء 
وقل الخليل : أصل الولق الاسراع » ومنه جاءت الابل تلق » وقد تقدم فى غزوة المربسمع التصريم بان عائشة 
قرأته كذلك . وآن ان أبى ملک قال : هی آعل من غيرها بذاك اکونه نول فما . وقد تقدم فيه أيضأ اكلام 
على [سناد حديث أم رومان المذكور فى هذا الباب ۰ والمذكور هنا طرف من حديئها وقد تقدم یامه هناك » 
وتقدم شرحه مستوق ف الباب الذى قبله ق أثناء حديث عائدة . وقال الاسماعيل : هذا الذى ذكره من حديث آم 
رومان لا يتعلق بالتزجمة . وعو کا قال , إلا أن الجامع بوأبما قصة الافك فى اب - وقرله فى هذه الرواية ه حدثنا 
مد ن کثیر حدثتا سلهان عن حصين ء کذا للاکش » وسليان هو ا نكثير أخو جمد الراوى عنه » وللاصبل 
عن الجرجائى سفیان بدل ه سليان » قال أبو على ال جیا : هو خملا والصواب سلمان .وهو کا وال 

۸ - پاب( إذ نون بال نتم وتقولون بأفواهكم مالس لكم به عل 
وحسبوته ین وهو عند افر عطي 

{Ver‏ — مث ارام ی ونی دنا دام أن" ان جرع آخرم ول أن أبى او مرت 

عانشه تفر 91 اون" دنت 4 4 


۲ که وی ی و .> e‏ 1ج صر اك 15 هذا ملد 
پاسیب ( وارلا إذ تهمتموه فام ما ي ن لا أن هكلم بوذا ؛ سبحانك هذا بهتا 


۱ 


۳ - ا د بن ان حد نا عبى! عن هر بن سميد بن أبى حسين قال حدانی اب ایی مليكة 


ل 


ال « ان ان عباس - فييل مولا - على عائشة وهی تاو »لت : آخثی أن يي على » فيا :ان 


{Af 1۷۰4 - 4۷۰۲ الحديث‎ 


دمسست_ عم سح 
عم رسول لل بل وون ووم السلین ؛ ات :ات نوا . فال : کن تجدینك ؟ ات : یر إثر 
اققيت" . قال : لأنشر یر إن شاء ا نمالی » زو جة” رسول لله يله ؛ و بنكح بکر أغيرك »ول هذر ال 
من الدماء . وغل ابن" زار خلال قالت : دغل ان عباس فائی' على" » وت أ ىك تكسا تسيا » 

۰ - وشا عمد بن النی" حدائنا مد الرهاب بن عبد الجيد نا ابن عون عن القاسم د أن ائ 
عبایں رضى الله عنه تن على ماش . . موه » ول يذ كر ه نبا اسيا » 

قوله ( باب ( اذ تلقونه بالستم وتقولون بأفواهكم ما ليس لک ٭ عل € الآية )كذا ی ذر » وساق غهره 
ال ( عظيم ) وقد ذكرت ما فيه في الذى قبله 

قوله باب ( ولولا اذ ععتموه نام ما پکون لا أن تکام مدنا الآبة) كذا لأبى ذر » وساق .ره الى 
( عم ) . قوله ( ی » اللجة معظم البحر ) ثب هذا لآى أمم فى , ااستخرج » وهو قول أنى عبيدة :تال 
ف قوله ا فى بحر ی يضاف الى اللجة ومى معظم البحر . ( ثنبيه ) : بنيغى أر يكون هذا فى أثناء التفاسير 
المذكودة ف أول السورة ؛ وأما خصوص ءا لباب فلا تعلق 4 بأ . قول ( حدثنا عي ) هو أبن سعيد 
اقطان . قوله ( وهی مغلوبة ) أى من شدة كرب الموت . وله ( ات : أخشى أن ی على » فقيل : ابن عم 
دسول الله بے )کان القائل فهم عنها نها تمنمه من الدخول للعنى الذي دک ته فذكرها ,رلته » وألذى رأجع 
عائعة فى ذلك هو ابن أخيها عرد اقه بن عبد الرحن > دالذى استأذن لابن عباس عل عائدة حينئذ هو ذكوان 
مولاها » وقد بين ذلك كله آحد وان سعد من طريق عبد الله بن عیان هو ابن خثيم عن ابن أنى میک عن 
ذكوان مولى ءانشة أنه أستأذن لابن عباس على عائدة وهى نموت فذكر الحديث وفيه , قالطا عبد الله با أمتاه 
أن أن عباس من صاخ يينك يدل عليك وبودعك » قالت : اتنن 4 إن شت » وادعى بعض الشراح أن هذا بدل 
على أن روا البغارى م-لة + قال لآن أبن أفى مليكة لم بشید ذلك ولا سمعه من ان عباس حال قله لعائشة لمدم 
حضوده هی . وما أدرى من أن له الجزم بعدم حضوده وسماعه : وما الماع من ذلك ؟ و لمله حضر جيع ذلك 
وطال عېده به فذكره به ذکران » آوآن ذكران خبط مه مالم يضبطه هو » ولذ وفع فى وواية ذکران مالم بقع فى 
دواة ابن أبى ملب . قوله (كيف تعدینك ) فى رواية ابن ذكوان , فلا جلس قال : أبشرى . تالك وأیضا . 
قال : ما نات وبين أن تاق دا والآحبة إلا أن تخرج الروح من الجسد .وله ( خر إن اتقيت ) أى إن كنت 
من آمل التقوى + ودقع ف دواية الكسينى أبقيت . قوله ( فانت بخ إن شاء اق قالى + زوبية سول اقا 
دم يشكم بكرا غ ك ) فى دراب ذكوان ه كنت أحب فساء دسول ات » رلم يكن عب إلا طا ٠٠‏ وله 
( و تزل عذرك من ال اء ) يشي الى قصة الإفك » ووقع فى رواية ذکوان ٠‏ وأنزل الله باتك من فوق سبع 
وات جاه به الروح الأمين : فليس فى الآرض مسجد إلا وهو يتلى فيه آناء الیل وأطراف الهاره وزاد ‌آخره 
« و سقطت فلادتك لیل ال بواء ندل تیم فواقه انك لمباركة » ولاحد من طريق آخری فیا رجل لم يسم عن أبن 
مباس أنه ال لا و اما سمي آم المؤمنين لقسعدى ء وانه لامك قبل أن توفی » وأخرجه أبن سمد من طرق 


Af‏ 50 کتاب تفر 


عبد الرحمن بن سابط عن ابن عباس مثله . قله ( ودخل ابن الزبير خلافه) أى على مائشة بعد أن خرج این عباس 
فتخالفا فى الدخول واروج ذهابا وإيابا . وافق رجوع ابن عباس بمى ابن الدس ۰ له ( وددت ال ) هو على 
عادة أهل الورع فى شدة الخوف على أتفسهم . ووقع فى روابة ذكوان أنها تالت لابن عباس هذا الكلام قبل أن 
يقوم و لفظه , تالت دمنی منك با ابن عباس ۰ فوالذى نفسى بيده لوددت آنی كنت نیا مفسیا » ۰( نفییه ) : ۸ 
يذكرهنا خصوص ما يتعلق بالاية الى ذكرها فى الترجمة صريحا ۰ وان کان داخلا فى عموم قول ابن عباس « نزله 
عذرك من السماء » فآن هذه الآبة من أءظم ما يتعلق باتامة عذرها وبراءتها رضى اله عنبا » وسيأتى فى الاعتصام من 
طريق مشام بن عروة ه وقال وجل من ال فصار : سبدانك ما يكون لنا أن تكلم ببذا سبحانك الآبة » وسأذكر 


رت 5 

تسبيته هناك إن شاء اق تعالى . وله إحدثنا ابن عون) هو عبد الله ( عن القاسم ) هر ابن عمد بن لى بكر ٠‏ قول 
ا عا رح اث اا عل عائدة نحوه ) فى رواية الاعاعلی عن ام بن خلف وغوه عن عمد ن 
( ان ابن عباس رضی الله عنه استأذن على عائعة نحوه ) فى رواية الإسماعيلى عن اليثم بن لف وغه 1 


ال شبخ البخاری فيه فذكر معناه » قال الری فى « الاطراف» يمنى قوله ,نی زوجة رسول اه وتزل عذرك » . 
قلت : وقد أخرجه الاعاعبلی وأبو نمم نی المستخرج » من طريق حمادين زيد عن عبد أقه بن عون و لفظه ه عن 
القاس بن مد عن عائشة أنها اشتكت . فاأستأذن ان عباس علا وآناها يعودها فقالت : الآن يدخل على فيزكينى 
فأذنت له فقال : ابشری يا آم المؤمذين » تقدمين على فرط صدق » و تقدمين على وسول الله و وعلى أبى بكر » 
تالت : أعوذ بالله أن تركينى » وقد تقدم فى منافب عائشة عن عمد بن بشار عن عبد الوماب باسناد الباب بلفظ د ان 
عائة اشتکے اء ان عباس تقال ؛ يا آم اللؤمنين » تدمین على فرط صدق على سول الله ييلع ون بكر » فالذنى 
يظبر أن رواية عبد الوهاب مخنصرة . وكأن الراد بقوله د نحوه ومعناه » بمض الحديث لا جميع تفاصیله - ثم 
راجعت , مستخرج الاسماعيلى » فظپر لى أن عمد ن ای هو الذى اختصره لا البخاری , انه صرح بأن لا عفظ 
حديثابن عون » وأندكان سمه ثم فسيه » فکان إذا حدث به ختصره » وكآن يتحقق توف ه نا منسيأ ءلم بقع فى 
رراة ابنعون و[ عا وقعت فى رراءة ان أبى مليكة » وأخرج ذلك الاسماعيلى عن جماعة من مشاه عن تمد بن الى 
وأخرجه من طريق حاد بن زد عن عبد اقه بن عون فسافه بتيامه کا بينته ۰ فبذا الى أشار اليه ابن المثنى واقه 
أعم . وق هذه افمة دلالة على سعة عل ابن عباس وعظم منزلته بين لمحابة والثابمين + وتواضع عائعة وتبا 
وتشديدها فى آم ينها » وأن الصحابة كائو! لا پدخلون على أمهات 'نومنين لا بانن ؛ ومشودة المغير على الكبير 
اذا رآه عدل إلى ما الاولى خلافه » والتنبيه على رعاءة جانب ا9 كابر من أهل العم والدين » و أن لايترك مایستحقو نه 
من ذلك لمعارض درن ذلك فق المصلحة 
٩‏ - پاب ( يمنا اف أن تمودوا لث أبدا € الآية 


{EF A 5 


وودد دا "قا نمث ی ار ےا فا ام ےد 
0۵ - ورا عد بن وسف حك دنا صهيانع عن ۶ ۶ص عن ای الصحي عن مسروور 86 نسة 


رضي الله ها قات « جاء حسان بن ثابت بستأؤرة عابوا» قلت" : نأذنین لهذا ؟ قلت أو س قد أصابه عذاب 
۶ مرو هم ۳ 
عظم ؟ قال سنبان : عى ذعاب” بصره ؛ قال : 


الحديث 4۷۰0 - 4۷۵1 سك 


سس سس سح« و و __ط_طط و أ_ 
حصان ززا مرن ريع والصيح فرنی من وم اقتوافل 
قالت : لکن أنت ...۰ 
٠‏ - یت ( وین لذ لدع بات وا عام عکي) 
006 - مشا مد بن بار حداثنا أبن أبى عدر أنبأنا شمبة” من الهش عن أن ای" من 
تسروق قال : دخل” حسان” بن ثابت على مهف وقال : 
حصان رزان ما لت بيع واتصيح” رى من وم التواهل 
قالت عائشة : ل كذاك . قات : داعي مثل” هذا يدل عليك رقد أل“ الله ( واقذى تو لی کر 
نهم ) ققاات : وأئ عذاسر آشد من المی ٠‏ وقالت : وفد کان برد عن رول ا ج35 » 
وله( باب یلع الله أن تمودوا له آبدا الب ) سقط افير أبى ذر لفظ « الخ ٠ ٠‏ قول ( عن وائشة رضى 
له عتا قال : جاء حسان ,ن ثابت پستائن علا ) فيه التفات من الخاطية إلى الغيبة » وق رواءة مؤمل عن سفيان 
عند الاعاعيل ه كنت عند عائعة فدخل حسان ‏ فأمرت فالقيت ل وسادة» فا خرج قلت : أتأذنين ذا » . قل 
( فلت أناذئين لهذا) فى دوا مؤعل ‏ ماتصنعین بهذا » وق روابة شعبة فى لباب ألذى يليه ه تدعين مثل هذا پدخل 
علياك وقد انرل :ای كبره منهم » وهذا مشكل لآن ظاهره أن المراد بقرك (والتى نول كره متهم 6 
هو حسان ,ن ثابت وقد تقدم قبل هذا أنه عبد الله بن آن" وهو المعتمد ١‏ وقد وقع فى رواية أنى حذيفة عن سفيان 
آتوری عند أبى نعم فى المستخرج ٠‏ وهو من تول کره » فبذه الرواءة أخف إشكالا . وه ( تالت : أو ليس قد 
أصاه عذاب عظم ) فى روابة شعبة « قالت وأى عذاب آشد من العمى ».قول ( قال سفیان: تعنی ذهاب بصره ) 
زاد أبو حذيفة « وإقامة الحدود > دوقع بمد هذا الباب فى رواية شعبة تصریع عانشذ بصفة لاب دون رواية 
سفیان » ولهذا احتاج أن قول« تەی » . وسفیان المذكور هو الثورى ؛ والراری عنه اش ا » وقد روی 
لبخارى عن درن يوسف عن سفيان عن الأعش شيا غير هذا , وعد رن يوسف فیه هو اليك:..؛ وسفيان هو 
إت عينة بلاف الذى هنا . روقع عند الاعاعبل التصريح أن سفيان هنا هو الثودى وعد بن يرف مو الفريان 
قوله ( شیب ) عمجمة وموحدتين الال ثقلة ای تفزل ٠‏ يقال شبب الداعر بفلانة أى عرض با وذسكر 
حسنها » والمراد ترقيق الشعر بذكر النساء . وقد يطلق على [فعاد الشمر وإنشائه وم يكن فيه زل کا وقع فى حديث 
آم مید فلا مع حسان شمر اتف شیب يحاريه » أخذ فى أطم جوابه . وله (حمان) بفتح ال سل : 
فا الوزن يكثر فى أوصاف امون وف الاعلام نا كأنهم قصدوا يتوالى الفتحات مشا كلة خفة اللفظ فة المنى 
د حصان » من الحصين والاحصين يداد به الامتناع على الرجال ومن فظرم الها . وقوله « دزان» من الرذالة براد 
قلة الحركة, مون » بضم أوله ثم زای ثم نون تقيلة أى ترمی . رقوله « غرق» بفتح الممجمة وسكون الراء ثم 
مثلثة ی یصة البطن أى لا ناب أحدا ٠‏ وهی استعارة فيا ليح بقوله تال ف اتاب لاحب أحدك أن يأك 


1۸1 ۵- کتاب التفسير 
لحم أخيه میا € . وه الغواقل » جع غافلة وهی العفيفة الذافلة من الشر ۰ والراد تيرئتيا من اغتياب الناس با کل 
لحومهم من الفيبة » ومناسة اسمية و الغيرة » بأكل المحم أن اللحم ستر على المظم ۰ فكأن الفتاب يكشف ما على 
من اغتابه من ستر . وزاد ان هشام فى السيرة فى هذا الشمر على أبى زيد الافصارى : 

عقية حى مر ای بن غالب كرام الساعی جدم قير زائل 
مپذية فا طيب اله خیمبا وطبرها من کی سوه وباطل 


وفيه عن أبن [سمق : ۱ 
فان كنك قد فلت الای زرا لكر فلا رقت سوطى إل“ أثامل 
کف وودی با حيدت و صرق لال رسول الله ذزن احافل 


وزاد فيه الما فى رواءة له من غير رواية ان احق : 
حليلة خير الق دينا ومنصيا نى المدى والمكرمات الفواضل 
رأيتك ولینفر لك الله حرة من الحصنات غير ذات الفوائل 
وه الم » بكر المددمة وسكون التحتائية الأصل الثابت » وأصله من الخيمة يقال عام يخيم لذا أقام بالکان . 
وله ( فقالت عائشة لس تكذاك ) ذكر ابن هشام عن أبى عيبدة أن ام‌أة مدحت بنت حسان إن ثا بت عند عائعة 
فغالت : حصان رزان اليب . فقالت عائدة : کن أنوها ٠‏ وهو بتخفيف النون » فان كان فوظا أمكن نمدد آقصة 
ويكون توله فى إعض طرق رو'ية مسرء.ى « بشبب ببنت 4 » بالنون لا بالتحتانية » ويكون فظم حسان فى بته لا 
فى طائعة » و إا مشل به . لكن بقية الا یات ظاهرة فى أا فى عائدة , وهذا الب ى قصيدة لحسان ول فها : 
فان كنت قد قلت الذى زوا لک فلا رفست سوطى إل آنامل 
وان الای قد قيل ليس بلائق . بك الدهر بل فیل امری" متاحل 
وه زتاات : لکن أنت) فى رراءة شمیب د تاك : لسکا » رزاد فى آخره « وقالت : قد کان يرد عن رسول 
لله وق » ونقدم فى الذازی من وچه آخر عن شعية بلفظ , انه كان ينافح أو .ماجی عن رسول اقه بی » ودل 
قول عائدة , لكن أنت لست كذلك » على أن حسان‌کن مز, تکام فى ذلك » وهنه الريادة الآخيرة تقدمت هناك من 
طريق صروة عن عائعة أتم من هذا ٠‏ وتقدم E‏ فى أثناء دیب الافك من طريق صالح بن كيسان عن 
ة :كانت عائقة نكرء أن بسب مندها حجان وذو 


د تال ڪرو ل : إنه ابذى قال 
الزهری « تال عرو 1 ی قال 


ان أبى ووالای وعرضى لمرض عد نع و » 
وه ( باب ودين الله لک الآبات رات علم حکم ) ذکر فيه بعض حدیت مسروق عن عائقة » وقد پینت ما 
فيه فى الباب الذى قبله ٠‏ وفو4 فى ول السند و <د؛نا عمد بنكثير أنبأنا سييان,17) کذا لا کش غير عنسوب وهو 


١ (‏ )فى هامش طبمة بولاق : هذه الج ليست فى نسخ المحبح الى بأيدينا » ولمليا روأية الشارع 


الحدث 4۷۰۷ AY‏ 
سلبان بن کر آخو عمد الراوی عنه صرح به + روقع فى دواية الاصیل عن بى زيدكاجماعة؛ وعن رجای 
سفیان بدل سلجان . قال أبو على الجيانى : وسلهان هو الصواب 

١‏ - پاصیب ( ان ادن حون" أن تیم" 0 فى لين آمنوا هم مذي الي فى انیا والاخرة 
رف 5 ارملا آمدون . ولولا فضل ان 4 طیکم ورحته وأن" الله روف" دجم .ولا بات آول الفضل و سکم 
والسمة ة أن بوئوا أوفى ری ' وللماكين والماجرين فى سبيل او وليلفوا وليمفسواء ألا حون" أن ند الله 
لکم» واه غفور د( 

۷ اس وقال أبو أسامة عن هشام بن عر و فال آخبرنی أبى عن عانشة فالت و لا درو“ من شأنى الذی دکر 
وما عت به » قام رسول اف بيت فى ؟ خطيباً شوه خمد اله وأئی عليه ما هو امه “م قل : أما بمد" أشيروا 
عل فى سأر امل » وام وما لمث على آمل من مثو » وأبنوم عن قاطا هله من وق 
ولا یدل ببق تاه لا وأنا حار » ولا غبت فى مغر لا غاب مى . فام سین مماذ فقال : اد( لى 
با رسولة الله أن نضرب أعناقهم . وقام رجل من بى الفزرج - وکانت آم حسان, بن یت من رهط ذلك 
الرجل -- فقال : کذبت ء أما واف أن' لو کانوا من" الأو ما احجبت أن نضرب أعنافهم ؛حتى كاد أن 
يكرن” بين" الأو والحزرج شر" فى السجد وما عدت . فا کال ماه ذلك الیرم رجت لبعض حاجتی وهمی 
ام وسطحر » فرت وقالت : كي وسطح فنات :أى أم » تسين ابتك ؟ وعدت . ثم عثرات الاي 
قفاات : توس مسطح » فقات ۱۸ : تين إبدك ؟ ثم عترت لاله » ققالت : نمس مسطح قانهرنما » ققالت : 
وات ما یه الافيك . فقات : فى ای دآنى ؟ قات نیرت لى الدبت ۰ فقات : وقد كان هذا ؟ قالت: 
نم والله م » فرجّت إلى ببتی کان الذی خر جت 4 لاجد منه قلیلا ولا كثيرا . ووعکت ؛ فقات لرسولر 
لل يي : ارسللی إلى بيت ی » ارس“ سی الا . فدخات. الدار فوجدت مه ررمان فى فل وبا یک 
فون الببت يقرأ ٠ ٠‏ فقالت أت : ماجاء بو بابي ؟ عخبنها وذكرت ها دی » وإذا هو ل یبن مها 


ت مثل ما بلح منى . ففالت : يا بنية » فضی عليك اسان" انه و له لقنا كانت اما قط ناه هید رجل 


يحبا لما ضَر اثر إلا" لپا وقیا“ فا . واذا ہو لم یلع منها ما بلغ می . قاث : وقد عم به أبى ؟ فال : 
نعم . قات : ورسول اش بإ 5 قالت : نمم ورسول ان كك . واستَميرت و بکیت ۽ فم أبو بکر صوق 
وهو فوق الیت یف » فزل فقال لأى : مادأمسسا ؟قالت : بننها الذى ذكرٌ من شاب » فاضت 


EAR‏ ۵ - كتاب التفسهد 
عيناه . فال : آقسمت غلوك أى 'بنية إلا رجت إلى بيك فرجمت ۰ ولقد جاء رسول الله ا بى 
فسأل عنى خاو می ؛ فقاات : لا والله. ماعلدت علیا میب إلا آنبا کانت ترقد حتى تدخل الشاة فتأكل یر ها ٠‏ 


أو ينها . فانم رها بعض آصحایه تقال : اصدق رسول ال حتى أسقطوا لها به . فقالت : سبحان ال » وال 
ماعمت عليها إلا مایم الصائخ على _تبر الذكهب الأحر ۰ وباخ الأ إلى ذلك الرجل الذی قيل 4 فقال : 
سبحاق” الله» والله ماكدّفت كتف أتى قط . قالت عائشة : فقتل شهيدا فى سيل الله قالت : وأصبح أبواى 
عبدى » قل الا ی دغل رسول الله ا وقد صلی الممر ثم دخل وقد کر نی أبواى عن 
کی وعن شالى غمد انه وای عليه + ثم قال : أما بعد پاعئشة : إن كنت قرفت سوءاً أو ظلدت فتویی إلى 
الله » فان الله قبل التوبة من عباده . قالت : وقد جاءت امرأة من" الأنصار فى جالسة" بالباب فقلت : 
آلا سي من هذ الرأق أن كذ شین . فوع رسول” لله َل » فنفت إلى أبى نات" : أجنه » قال : 
فا دا أفول ؟ فالتغتة إلى آم رت : :أجيد . فقالت 0 فول ماذا؟ فما لم یبا آشیدت فيد لله واه 


دايه > 5 هو أعل” ثم قات + ما 4 اش لين قلت ۹ م ای ا آل - واه عر وجل بشید إن اصادقة - 

ماذاك بای عنذ که لقد تکلمم به واه ب او بک وان قلت ای فعات۔ وال بقل - التقوان" 

قل نادت به عا نفسها ٠‏ وإفى وار ما جد ل ا س ا قوپ ا أندر عليه : ب إلا أبا پوسف" 
سه ي ر رار جد ی ر f‏ 01 3 و 


حين قال (ر فصر جیل » وا اتان “على ماتصةون 6 ۰و ازل على رسول الله مَل من ساعته » فسكتنا» 
فرفم عنه » وان لأتبين ارو" فى وجبه وهو يبسح ی يرل :اش بات أل ال رتك 
قالت : وکت آشد ما کی غضباً . فقال لیآبرای : قوی إلبه . ققات : وال لا أفوم إليه .ولا آجده ولا 
أحدكا » رلکن أل لله اذى ازل براءى ٠‏ لقد موم فا أنکرموه ولا غير موه . وکانت عائشة تقول : 
أما زینب ابنة جحش فمصمما الله بدينبا فم “تقل ال" خيراً» وأما آختها تمدة فلت فيمن َك . وکان اذى 


ا ابت کا ون قارع ایا عق ال أن" وه الذي شه ويه ٤‏ ده ال 

يتكلم فيه مسطح وحسان بن ثابت ونای عبد الله عن الى س وهو دی کن ستوضيه وجمعه ٤‏ وهو دی 

وى كبرت منهم - هو وكهنة . قالت : اف أبو بكر أن لا ينغم وسطلا بنافة أبدا . فأنزلة الله عر وجل 

نو ی اجر ةعميم = کو و ص او رها > 1 3 4 زب ار وجل 

وا یل أولو الفضل متم ) إلى ا تخر الآبة يعن أبا بكر ( والسمة أن بوا أولى القربى سا کی € 
طا إلى قوله (آلا حون أن ينور الله لم ء واه ففور ”دحم ) عق قال أبو بكر : بلى وال پا ربا 

إا لحب أن تفر ليا وماد له اكان بصنم » 


دنت بمب - 1۷0 1۸ 


قله ( باب قول : ان الذين بمبون أن تشيع الفاحشة فى الذين آمنوا الآبة الى قوله : رؤف وحم ) كذا لای 
ذرء وساق غيره الى رف دح ٠‏ قله ( تشيع نظبر ) ثبت هذا لأبى ذر وحده ؛ وقد وصله ابن أنى حاتم من 
طريق أبن آي تجيح من مجاهد فى قوله لإ تشيع الفاحدة ) تظبر يتحدث به ۰ ومن طريق سعيد إن جيير فی اقول 
( أن میم الفاحدة ) يمنى أن تفشر ونير والفاحدة الزنا . قۆله ولا يأتل أولو افضل منک والسمة أن یا 
أولى القربى والدا کین - الى قوله - واقه غفور رحيم ) سقط لغير أب نر فصارت الآبات موصولا يمضبا 
بيعض فأما فول (ولا يأئل) فقال |بوعبيدة : ممناء لا يفتعل من 1 ليت أى آقسمت ء وله ممنی آخر من الوت ای 
قصرت ؛ ومنه ( لایألو نع خبالا ) وةل الفرا. الانتلاء اف , وقرا أهل المدبئة « ولا يتأل » تأي الحمزة 
و شدید لام وم خلاف رمم العف , وما نسبه إلى أهل المديئة غير معروف و[ ما نسبت هذه القراءة لحان 
لبصرى » وقد روی ابن ألى حاتم من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى واه ولا بآتل ) بقول ل يم » 
وهو يؤيد الغرا.ة المذكودة ٠‏ قول ( وال أبو أسامة عن هیام بن عروة اغ ) وصله آحد عنه پيامه » وقد وكرت 
ما فيه من و فى أثناء حديث الاك لطوبل ة_يبا » ووقع فى روابة الستمل عن الفربرى « حدئنا ميد ين الربيع 
حدئنا أبو أسامة » فظن الكر مالى أن اليخارى وصله عن حيد بن الربيع + ولي سكذلك بل هو خطأ تاحش فلا 
بنش به 

۲ - يت ( ورین مسر عن" عل جيوببن" ) 

ليف - رقال أحعلة بن شببب حدائنا أبى هن بونس من اب شپاب عن عروة عن عانشة رضي الله عنها 
قالت « پرعم اف نساء المباجرات الأول » لا آنزله له ( ورین مر عن" على جيوببن» 6 شقن مرو طب * 
اختمرن پا € 

[ الحديث 4۲۰۸ - طرفه فى : ٤۷۰۹‏ ] 

6 — وشا و نم حدثنا راهم بن نافم عن الحسن بن مسلم عن صفية بنت شية أن عائشة. 
رض الله عنهاكانت تقول « ا فرت هذ الآبة ( ويفير مر هن" على وبين" 6 أحَذن بر" نطففتم 
من بل الحوائى خرن بها » 

قله ( باب و ليضربن بخمرهن عل جيوجن ) كأن يضرين مدن معنى باقين فلذلك عدى مل ٠‏ قوله ( وتال أحد 
أبن شبيب ) بمعجمة وموحدتين وزن عظي . وهو من شیوخ البخارى إلا أنه أورد هذا عنه ذه الصيفة » وقد 
وصله ابن المنذر عن مد بن إساحيل الصائغ عن أحد بن شبيب ؛ وکذا أخرجه أبن مردو به من طريق هومى بن 
سمید فد ندا عن أحمد بن شيب بن سعید : وهكذ! آخرچه أبو داود والطرانى من طريق قرة ن عبد الرحن عن 
الرهرى مثله . قوله (برحم الله ناء افهاجرات) أى النساء الباجرات فو کقوطم شمر الآراك »ولب داود من 
وجه آخر عن الزهرى ررحم اله الناء امباجرات . قوله ( الأول ) بضمالمزة وفتح الواو جمع أولى أى السابتات 
من الماجرات » ومذا بقتضی أن الذى صنع ذلك فساء الپاچرات ۰ لكن فى رواية صفية بنت شيبة عن عائدة أن 
م - اج لم » م لبارى 


1٩۹۰‏ و - كتاب التنسه 


ذلك فى نساء الانمار کا سأئيه عليه . قله ( مروطين ) جم مرط وهر الازار » وف الرواءة الثائية ‏ آزرهن » 
وزاد د شقةنها من قبل الحواثى » . قله ر فاختمرن ) أى غطين وجرهین ؛ وصفة ذلك أن تضع الخار عل راسا 
وترميه من الجانب الآ من على الماتن ايسر وهو التؤنع » قال الفراء :كانوا فى الجاهلية تسدل المرأة خمارها من 
ورائها نكف ما قدامپا ‏ فأمرن بالاستتار , والذار لا كالعمامة لأرجل . وله فى الرواة الثانية ( عر. 
الحسن ) هو ابن مسل . قوله ( مانذلتهذه الآية لا وليضرين يذمرهن على جيوين ) أخذن آزرهن) مکذا وفع 
عند البخارى الفاعل ضميرا ۰ وأخرجه النماتی من رواة ابن المبارك عن راهيم بن نافع بلفظ 2 أذ النساء 6 
وأخرجه ال ماک من طريق زيد بن الحباب عن ابراه بن نافع بلفظ « آخذ نساء الافصار » ولابن أبى حاتم مر. 
طر يق عبد الله ن ععان بن خثم عن صفية مأ بوضح ذلك . وافظه , ذکرنا عند عائشة نساء فريش وفضلپن ٠‏ 
قالك: إن ناء قريش لفضلاء , ولكنى وا ما رابت أفضل عن فساء الانصار : آشد تصدیقا بكتاب اله ولا 
(عانا بالتتزيل , لقد أنزلت سورة النور ( وليضرين خمرهن على جو بهن ) فانقاب دجان لين يلون علهن 
ما آزل فا » ما مهن اة إلا قامت الى م‌طرا فأصبحن دصلين الصبح معتجرات كأن على رءوسين الفربان » 
وممكن الحم بين الروايتين بأن ناء الا نصار بادرن الى ذلك 
۵ - سورة الفرفان 

قال ان عبارر هباه مورا 4 08 مان به ریخ . زر مد الظل 1 : ماین" طلوع الفجر 
إلى وم الشمس . لإ نأك € : دات . ( عليه دليلا ‏ : طلوع الشمس . لر خلفة € : من فا منم اليل 
عل آد رکه بالنهار » أو فاتك بالمهار آدرکه بأقيل . وقال اغسن" هب لنا من أزواجنا وذراتا قركة أعين 4 : 
فى طاعة الله » وما نید أقر امین الثزمن من أن ری حيببه” فى طاعة الله . وقال ان عباس لإ ابورا ) لاء 
وقال غيره لإ السمير )) مذ کر : والتسمير والاضطرام : اتوقد الشديد . ( على عليه ) : تایه » من أمليت” 
مات . ( ازس“ € : لامدن » جمه رساس . ( ما زا ) يقال ما عبات به شين , لا يمت به . ( غراما 6 : 
هلاک . وقال ماهد لإ وعتوا € توا . وقال این هيينة لإ عانية > : عت كل اكز ان 

قوله ( سورة الفرقان - بسم الله الرحمن الرحيم : وقال ابن عباس : هباء منثورا ما بسن به الریخ ) وصله ابن 
چام ود لاه لاس ے ع عطاء ع أن ھاس ار داد ف أ ود و یه ۾ ولان أن عاه ےط ت عا 
ھر کہ أن رای ألا #ری تب اء عن اش عا ضيه وز ي اجره و وی 5ه إن اجا ام عن عر جو ی 
اين أبى طلحة عن ابن عباس قال () . قال أو عبيدة فى قوله ( مباء نشور ) : هو الذى يدغل 
یهت من السكوة » بدخل مثل الغبار مع الشمس , ولیس له مس ولا ری فى الظل . وروی أبن أبى حاتم من طريق 
امسن البصرى كوه وزاد هلو ذهب أحدم يفيض ليه ل يستطع » ومن طريق الحارث عن على فى قوله لإ هباء 
منثورا > قال : ما نار من الكوة . قله ( دعاك انم ) وصله ان أبى حاتم من طريق على بن أبى طلحة عن ابن 


)١(‏ إياض بالاصل 


سورة الفرقان 1۱ 


سس ا کے 
عباس مثله ؛ وقد تقدم اكلام عليه فى أوائل كتاب الاجان , و بت هذا هنا لالس وحده ٠‏ واه ( مد الظل مابين 


طلوح الفجر الى طلوع الشمس ) وصله أبن أبى حاتم من طريق على رن أنى طلحة عن ابن عباس مله » وعند عيد 
الرزاق عن معمر عن السن وقتادة مثله ؛ وال ان عطية : نظاهرت أقوال المفسرين مذاء وفيه نظر لابه 
لاخصوصية لهذا الوق بذلك ؛ بل من بعد غروب الشمس مدة يسيرة يبق فا ظل مدود مع أنه فى نپا » وأما سائر 
وار ففيه ظلال متقطمة . ثم أشار الى اعتراض آخر وهو أن الظل انا يقال لما بقع بالنهار » قال : والظل الموجود 
فى هذبن الوقن من بقايا ایل هی . والجراب عن الاول أنه ذكر تسیر الخصوص من ساق الآنة »فان فى بت 
وم جملا الشمس عليه دللا ) واس تەقب الذى يوجد قبل طلوعبا فبزيله فلپذا جعلت عليه دليلا ٠‏ فطبر 
اختصاص الوقت الذى قبل الطلوع بتفسير الآية دون الذى بعد الغروب . وأما الاعتراض الثاى فساقظ لن الذى 
قل أنه بلق عل ذلك غل ثمة مثبت فهو مقدم على الان نی واو كان قول النانى نا انع إطلاق ذلك عليه 
بماذا ٠‏ قوله ( سا كنا دائما ) وصله ابن یی حاتم من الوجه المذكود ۰ قوله (عليه دليلا : طلوع الششمس ) وصله ابن 
أى حالم كذ لك . قوله ( خلفة : من فاته من الیل عمل أدركه بالنهار أو وفاته بالتهار أدركه بالليل ) وصله ابن أبى 
حم أيضا كذاك » وكذا أخرجه عبد الرذاق عن مممر عن لسن ره . وله قال المسن) هو البصرى . ول 
( هبانا من أزواجتا وذريائنا قرة آعين : فى طاطة الله ) وصله سميد بن منصور و حدثنا جرر بن حازم مت 
لسن وسأله رجل عن قوله هب انا من أزواجنا ) : ما القرة »انا آم فى الآخرة ؟ قال : بل فى ناه هی 
وق أن ری امد من واه طاعة اله اغ »و أخرجه عبد لق بن البارك فى و کتا البر والصلة » عن حزم نمی 
عن الحسن ء وعی الرجل السائل كثين بن ذیاد له (دمااثىء أقر امین المؤمن من أن برى حبيبه فى طاغة الله) 
فى دواة سعيد بن متصور « ن ری یمه » . قوله ( وتال ابن عراس ثیورا وبلا ) دصله ابن اانذر من طریق 
على بن أنى طلحة عن ابن عباس » وثبت هذا لابى ذر والنسن فقط » رال أبو عبيدة نى قول (ا دما هناقك 
تبودا ) ای ملك » وتال جامد ( عتو! ) طفواء وصله عبد بن حبيد من طريق این أن تجح عن ماهد فى 
فوه ( وعتوا عتواكيرا ) قال : طفوا . وله ( وتال غيره : السمير مذكر ) قال آبر عبيدة فى قوله ( واعتدنا 
لمن كذب بالساعة سمير! ‏ ثم قال بعده - اذا رم ) والسعير مذ كر وهو ما يمر به الثار ۰ ثم أعاد الضمير 
ناد » والعرب فمل ذلك تظبر مذكرا من سیب مؤاث ثم يشون ما بعد المذكر . قوله ( والتسمير والاضطرام 
التوقد الدديد ) هو قول ألى عبيدة أيضا . قوله ز أساطير ) تدم فى تفسير سورة الانمام . قوله ( لی عليه : 
نقرأ عليه من أمليت وأملات ) قال أبو عبيدة فى قول ( قرى تملى عليه) ای تقر عليه , وهو من أمليت عليه » 
وم ق موضع آخر أمالت عليه » يدير الى قرل أعالى فى سودة البقرة ل ولهلل الذى عليه الحق > . َيه ( ارس 
المعدن جبعه رساس ) تال أبو عبيدة فى قوله و اب انرس ) أى المدن , وقال الخايل الرس كل پر کون غير 
مطوية ؛ ووراء ذلك أقوال : أحدها آدره أبن ألى حاتم من طریق این أبى تجيح عن أهد تال : الرس الیش » 
ومن طربق سفيان عن رجل عن عكرمة قال : أصماب الرس رسوا رہم فى بش » ومن طريق سعيد هن قتادة قال : 
حدثنا أن ااب الرس کانوا بالمامة . ومن طريق شييب عن عكرمة عن ابن عباس فى قول (راحاب ازس ) 
قال : بثر باذر یجان . ۆل (ما بعبأ يقال ما عبأت به شيء لا يعتد به ) قال أبو عبيدة فى قوله ( فل ما پیا بكم 


٥ 4۲‏ - کناب التفسير 
رن ) هو من قوم ما عبأت بك شیتا أى ما عددنك شبتا . ( تفبيه ) : وفع فى بعض الروایات تقذم وتأخهر 
هذه التفاسير » والخطب فہا سپل . له ( غراما هلاكا ) قال أبو عبيدة فى قوله ( إن عذابها كان غراما ) أى 
هلاكا وإلراما لهم » ومنه رجل مغرم بالحب . وه ( وقال أبن عيبنة : عانية عتت على الخران ) کذاق تفسيره 
وهذا فى سورة الحاقة ۽ وما ذکره هنا استطرادا لا ذکر قو له «عتوا » وود تقدم ذكر هذا فى قصة هود من 
احادیث الا ثبياء 


۹ اب( انين حشرون على وجوههم إلى جهتم أوكك س مكاناً وال سبيلا € 
۰ س ا عبد ان محد حدنا ونس بن ممد لبندادی؟ حدكئنا شیبان" عن قعادة د ثنا انس 
أبن مات رطى اف عنه « ان" رجلا قل : بانی الله مش دكا على وجبه يوم اقيامة ؟ قال : لیس" آفذی 
آمشاه على ارتجلین فى اهنیا قادراً على أن "كيه على وجمه بوم القهامة ٠‏ قال قعادة : بلى وعرق ربنا » 
[ الحديث ۸۷۰ - طرفه فى : ٩0۲۴‏ ] 
قوله ( باب قرله اآذین عشرون على وجوهرم الى جرم الا ) کذا لای ذر » وساق غيره الى قوله ( وأضل 
سبيلا ) ۰ قوله (شیبان ) هو ابن عبد الرحن . قوله ( ان دجلا قال : با نی اقه #شر الکافر ) ل أقف على اسم 
السائئل ؛ وسیأنی شرح الحديث م توف فىكتاب الرقاق إن شاء اقه تمالى . وه ( حشر الكافر ) فى رواءة الام 
من وجه آخر عن أفس و سثل رسول اله َه حشر آهل آلنار على وجوههم » وق حدیف أنى هر رة عند زار 
« يحشر الناس على ثلالة اصناف : صنف على الدراب » وصنف على آفدامپم » وصنف على وجوههم . فقيل : 
كن عه و بح 2 اي ود کار اد الت ون حم مرکا د 
مه عدون على و جوغهم » اخذدیث . و یوحن من :قوع 2۱ حادبث أن ار نيل سر وان ز ب ا + ورعن ددع 
من الس لبين على أقدامهم » وأما الكفار فحشرون على وجرهبم . وه (قال فتادة : بلی وعزة ربنا) هذه الزيادة 
موصولة بالاسناد المد كور » قالها فتادة تصديقا وله , الیس » 
۲ .- سیب ( والذين لا ياعون مع اف إلا آخر 
ولا بقتلون اتنس التى حرم اف الا بات » ولا یزنون ٠‏ ومن یفل" ذقك ياتى أثاما ) المقوبة 
۱ س مش مداد" حدا نا حبی عن سفیان" قال حدثنى منصورة وسليانة عن أبى وائل عن أي 
تميسّرة عن عبد الله رضي ال عنه قال« مات - او ثل م رسول اه بخ ای اقذنب عند ال اک" قال : 


f= e ê 59-0 


أن تجمل فر ندا وهو خلقك . قلت؛ ثم ی ؟ قال : ثم أن تقدل ولك خشية أن بطم ممك ۰ قلت :م ی ؟ 
قال : آن نی یل جارك . فال ونکت هذه اله تصديقا اقول رسول اله م ( والذی لايدعونة مع الله 
فا آخر» ولا دون" النفس" التى حرم لله" إلا ان ولا يزنون 4 

۲ - واش ابراهم ين مومى أخيرنا هشام بن پوسف أن" ابن جرع آخرم قال آخبرنی ۳ 


الحديت ۷۱-۷۱۱ 1۹ 
ابن ألى 00 أنه 1 سال سیگ" بن جر : ل أن قل ۳ 5 من ثوبة ؟ قرات عليه 1 ولا يقتاون” 
لفس الق حرم الله إل بالق € قال سمي :رانا على ابن عباس کا قرا ہا عل“ قال : هذر مکی نت 
ی مدنية التى فى سورة الأساء» 

۸ 0” س کے‎ 0 aw 
جر عمد بن بتار حد تا غندر حداثنا شعبة عن المغيرة بن امان عن سید بن جبير‎ ۲۳ 


قال « اخجان آهل ك فة فى قل امن » فد خلت فيه فى أبن عباسر فا : نز ات فى آخر ماند ل ء و( 
هل هوو فى قتل الموءن ال ابن عباس ز اٿ ف آخر مانزل »وم 


41 کار ا کا ل # 0 1 1 . رد۶ 
— رسا ادم حد نا شبة حد لا منصور عن سعید ن جبیر قال » سألت ان عباس رذى الله 


عهما عن قوه ای غاد جبكّم ) قال : لاتوبة له ۰وفن قوله جل“ کرد لا يداعو ن مم الله إلا آخر 4 
قال : كانت هذم فى الجاهاية » 

قله ( باب قوله والذين لا پدعرن مع الله إلا آخر ولا يقتلون النفس ال ) کذا ای ذرء وسأق غيره إلى 
قوله ( أثاما € ١‏ قله ( يلق أثاما : العقوية 4 بت أبو عبيدة فى قوه ( ومن يفعل ذلك يلق أثاما ) أى عقو بة 
وقال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة يلق !ا :6 قال : نکالا ٠‏ قال ويقال إنه واد فى النار. وهذا الآخير أشرجه 
أبن آن حاتم عن عبد الله بن رو وعکرمة وغیرهرا ٠‏ يه ( حدآنی منصور هو أبن المعتمر ( وسليان ) هو 
الأعش ( جن أبى وال عن أنى ميسرة ) يفتح الم وسکو ن التحتانية بعدها مهملة امه عمرو بن شرحبیل . 
قولّه ( قال وحدثتى وأصل ) هو ابن حبان الاسدی الکرق ؛ ثقه من طبقة الامش ء والقائل هو سفيان الأورى - 
وحاسله أن الحديث عنده عن ثلاثة أنفس : أا نان منهما فأدخلا فيه بين أبى وائل وان مسعود آبا مسرت » 
وأما اف وهو واصل فأسقطه . وقد رواء عبد از ہن إن مهدى عن سفيان عن الثلاثة عن أبى وائل عن أبى 
ميسرة عن ابن مسعود فءدوضا » وألصواب [سقاط آن ميسرة من رو انة واصل کا فصله حى ن سعيد , وقد أشرجيه 
ان مدوية من طريق مالك بن مغول عن واصل پاسقاط أبى ميسرة أيضا « وكذلك رواه شعرة ومودى بن ميمون 
7 واصل . وقال الدارقطنى : رواه آو معاوية وأو ش اب وشییان عن الاعش عن أبى وائل عن عد الله 
باسقاط أب ميسرة » والصواب إثياته فى روابة العش ٠‏ وذكر دداية ابن مپدی و آن مد بن كثير وافقه علها . 
قال : ويشيه أن يكون الثودى لما حدث به ١ن‏ مپدی جمع بين الثلاثة حمل زواة واصل على رواية الاعش 
ومنصور ۰ قوله ( سألت أو سئل دسول اله ی ) ف دعاية د قات يا رسول الله ولأحمد من وجه آخر عن 
مسروق عن أبن مسعود « جلس دسول اله بل على فشر من الارض وقعدت أسفل منه » فاغتنمی خاو ته فقلی : 
بأى وأى أنت پادسول الله » أى الذنوب آکیر» ؟ الحديث . قول ( أى الذنب عند الله أ کی )كف دواية مسل 
أعظم ٠‏ قله ( قلت ثم أى ) تقسدم اكلام فى ضبطم| فى الكلام على حسديث این مسعود أيضا فى سوال عن 
أفضل الأعال . قوله ز ندا ) بكسر النون أى اظيا ٠‏ قوله ( أن تقتل ولدك خشية أن يطعم معك ) أى من 


€ ۵ ۔ کتاب التفسير 
جبة إيثار نفسه عليه عند عدم ما يكن ۰ أو من جبة لبخل مع الوج-دان . قوله ( أن ترانی بحليلة ) بالمبملة بوزن 
عظيمة والمراد الزوجة؛ وهی مأخوذة من الحل ۱۸9 حل له فری فميلة بممنى فاعلة » وقيل من الملول انها تحل 
معه حل معها . قوله (وتلت هذه الآية تصديقا لقول رسول أنه يت والذن لا بدعون مع الله فا آخر ‏ الى - 
ولا دون 4 مكذا قال ان مسعود - والقتل والزنا فى الآبة مطلقان » ون الحديع مقیدان : أما النتل فبالولد 
خشية الأكل ممه » وأما الزنا فزوجة الجار . والا-تدلال إذلك بالآية سامخ نما وان وردت ف ملق الرنا وئتتل 
لکن قتل هذا والزنا هذه أكر واخش » وقد روى آحد من حديث القداد بن الأسود تال د قال رسول الله 
َيه : ما تقولون فى انا ؟ لوا : سرام . قال : لان يز الرجسل بمشرة فسوة أيسر عليسه من أن نزن پامراق 
جاره » . قوله ( انی القاسم بن أف بزة) بفتح الموحدة و نشدد الزاى وامم أبى بزة نافع بن نسار » ويقال آبو 
بزة جد ام لا أبوه ؛ مکی تم صفی ثقة عندم» وهر والد جد آلزی المقرىء » وهو أحد بن عمد بن عبد له 
ابن القاسم » وليس لقامم فى اليخارى إلا هذا الحديث الواحد - قوله ( هل لمن قل مؤمنا متعمدا من توب ) فى 
رواءة منصور عن سعيد بن جبير فى آخر الیاب د قال لا ثوية له» . قوله زفقال سعيد) أى ابن جبيد : ( قرأتها 
عل ابن عياس) فى الروابة النى بعدها من طريق الفيرة بن النعمان عن سعيد بن جبير : اختلف أهل الكوفة فى قتل 
المؤمن . قله ( فدخلت فيه الى أبن عباس) فى دواءة السكشديني « فرحلت » براء وحاء مهملتين وعى أوجه . قله 
( هذه مكية ) يعنى نسختها آنة مدئية کذا فى هذه الروابة » وروی ان مردوية من طريق خارجة بن زيد بن ثابت 
عن أبيه تال « لزلت سورة النساء بعد سورة الفرقان بستة آشهر » . له فى رواية غندر عن شعبة ( اختلف أهل 
الكوفة فى قتل المؤمن ) كذا وقع عتتصرا » وأخصر مته رواءة آدم ق تفير النساء » وقد آخرچه مسل وغيره من 
طرق عن شعبة منه عن غندر بلفظ : اختلف آهل الكوفة فى هذه الآبة ([ومن يقتل مؤمنا متعمدا رازه جبنم ٠‏ 
وه نذلت فى آخر ما ازل ولم يفسخما ثىء )ذا نی هذه الرواية » ولا يظير من سياقها قعيين الآية ال ذکورة ۰ 
وقد با فى دواءة منصود فی اباب عن سميد بن جبهد « سألت أبن عباس عن فوله ( لزاه جم ) ففال : لا 
توبة له » وعن قوله لا بدعون مع الله لها آخر) تال وكات هذه فى جاملبة» پات فى الباب الذى بل الذی يليه 
أوضح من ذلك 

۳ - باصي ( ضاف" 4 المذاب” يوم القيامة ول فيه مهانا ) 

1 د وشا معد" بن حفص حل تنا شييان عن منصور عن سعید بن جبير_قال : قال ابن آبزی « سكل 
ابن عباس عن فوله تعالى ( ومن تتقتل* موم مدا خزاؤء جنم € وقوه ( ولا باون النفس الى حرم 
الله إلا بالق - حی بلغ إلا من تاب وآمن 6 فلت فقال : ۱ رلت قال اهل مک : ققد دا باق » وقلا 
الفس الى حرام الله إلا بالق ؛ وأنينا الفواحش” . نز ل اله لز إلا من تاب وآمن وصل علا صالطا - إلى 
قوف ب غفورا رحیا) » 

قله ( باب بضاعف له المذاب يوم القيامة ولد فبه مهانا ) قرأ الموور باجزم فی ( یمناهف و له ) بدلا 


الحديث 4۷۱4 - كوباو 0{ 


سس سسا س ست س 
من الجزاء فى قوله ( بلق أثاما ) بدل اثتيال . وف رأ ابن عام وأ بو بكر من عاسم بالرفع عل الاستتاف - قوله 
( حدئنا سعد بن حفص ) هو الطلحى ؛ وشيبان هو ان عبد الرحن . وءنصور هو اين ار قله (عن سميد 
ابن جبير تال : قال ابن أبزى ) بموحدة وزاى مقصورة واه عبد الرحمن ؛ وهو تابن صغير . وله ( سثل ابن 
عبان ) كذا فى رواية ی ذر بصينة الفمل الاضی » ومثله الاس » وهو یقتضی أنه من رواية سعيد بن جبير عن 
ابن أذى عن ابن عباس ؛ وق دوابة الاصيل «سل» بصيغة امس وهو الممتمد » يدل هليه قوله بعد سیق ‏ بتن 
د اله ٠‏ انه واضح فى جراب قوله و سل » وان كان الافظ الآخر ریک توجريه بتقدير سثل ان عباس عنكذا 
فاجاب فسألنه عن شی, آخر مثلا » ولا خن فكافه . و يؤيد الأول رواية شعية فى الاب الذى إليه عن متصور 
عن سعيد بن جبير قال آم‌نی عبد الرحن ,ن أبذى أن اسال ان عباس فسالته , وكذ! آخرجه [حقبن راهم 


ف تفده عن جر ر عن ملصور » و آخرچه ان مردويه من طريق أخرى عن جرير بلفظ و تال اس عد الرحمن 
إن أبذى أنسل أن عباس » فذكره :و کر عياض ومن تبعه أنه وقع ف رواة ی عبيد سم بن سلام فى هذا 
ا لدت من طريق عن سعيد إن جبير و اسای سعيد بن عبد الرحمن بن أبزى أن أسال اين عباس 
قالحديث من روا سعيد بن جبير عن أبن عباس , ولغيره آم‌نی داہن عبد الر عن » قال وقال يمضهم : (عله سقط 
« اپن + قبل عبد الرحن وتصحف من ١‏ مش > ويكرن الاصل د أس أبن عبد الرحن ‏ ثم .لا ينكر سؤال 
عبد الرحمن واستفادته من ابن عباس فقد سأله من کان آفنم مثه و أفقه . قلت : الثابت فى الصحيحين وغیرها من 
الستخرجات عن سعيد بن چبیر ه آمتی عبد الرحن بن آبزی أن أسأل ابن عباس » فالحديث من رواية سميد بن 
جبيد عن ابن عباس » والذى زاد فيه سعيد بن عبد الرحمن أو ابن عبد الجن 

1 - پا ( إلا من ناب وآمن" وغل عل مالمسا فاولات دل 4 ام حستات» 
وکان لل ففورا رحبا )€ 

6 - حرشا عبدان أخير أى عن شعبة عن منصورر عن سمید بن جبير قال « أمرتی عبد ارحن 

ان ری أن آل ان عباى عن هاتين الأبعين ومس بتكل" مؤمتاً مدا 4 فسألته ققال : | بشما شی . 
وعن ا ولاذين لايد'عون مم افر إ۸ آخرّ ) قال : رات فى أهل الشرك 4 

وه زعن هانين الآبتين دمن يقتلى مؤمنا متممدا م فسألته فقال : ل ينسخم' شى. ؛ وعن لإوااذين بدهون مع 
لله إها آخر ) تال : نزلت فىأهل الشرك) مکذا أررده عخآصرا » وسياق مسل من هذا الو جه ام وأتم منهما ماتقدم 
ف یم من دواية جرب بلفظ دعاتين شین مأ ها تیف سورة الفرقان ( والذين لا بدعون مع اف غا آخر) 
والنى فى سورة النساء لزومن یفتلمقمنا متعمد) قال : سأ لت ابن عباس فقال : با أئزات الى فى سورة الفرئان تال 
مشرکو مك : قد فتانا النفس ودعونا مع اف فا آخر وأتينا الفواحش قال قرات ( إلا من تاب) الآبة » قال : 
فبنه 3و لئك ‏ قال : وأما الى فى سودة النساء قهر الذى فد عرف الاسلام ثم قتل مؤمنا متعمدأ لجزاره جيم لا توية 


(۱) هاس لاصل 


1۹1 ۰ كتاب اتضید 
اا 
له » قل فذکرت ذلك نجامد قتال : إلا من ندم » و عامل ما فى هذه الروايات آن ابن عباس کان تارة بحمل الأ يتين 
فى حل واحد فلذلك رم بنسخ [حداها ٠‏ وتارة يمل محلپها مختلفا . و عکن ابمع بين كلامية بأن عموم الى فى 
الفرتان خص ما مباشرة "امن القتل متصمدا » وكثير من الساف يطلقون النسخ على التخصيص ؛ وهذا أولى هن 
حل كلامه عل التناقض » وار ل من دعوى أنه قال بالنسخ ثم رجع عنه . وقول ابن عباس بأن المؤمن إذا قتل 
مؤمنا «تعندا لا توءة له مشهور عنه , وقد جاء عنه فى ذلك ماهو أصرح ما نقدم : فروی آحد والطبرى من ریق 
يحى الجار والنسائى واين ماجه من طر بق عمار الذهي كلاهما عن سال بن أبى الجمد تال كنت عند ابن عباس بعد 
ما کف بصره , فأناه رجل فقال : ما نوی فى رجل قتل مما متعمدا ؟ تال جزاژه چینم عالدا فیا » وساق الا 
الى لإ عظیا > قال : لقد نزات فى آخر ما نزل » وما فسخها ثىء احق فبض دسول اله و وما نزل وحى بعد 
دسول ات يك ۔ قال : آفرآیت إن تاب وآمن و عل عملا ماما ثم اهتدی ؟ قال : وأ له الثوبة وامدی » لفظ 
عى الجابر » والآخر تحوء . وجاء على وفق ما ذهب اليه ابن عباس فى ذلك أحاديث كتهرة : منها مأ أخرجه أحمد 
والنسائى من طريق آی ادريس اولاق عن معاوية ممت رسول اله و يقول د کل ذنب عمى اقه آن ینفره » 
إلا اارجل عوت كافر! › والرجل تل مزا متعمدا » وقد حل جپور الساف وجميع أهل السنة ما ورد من ذلك 
عل التغليظ ؛ و محرا توبة الات لكفيره ٠‏ وقالو! : می قوله ( بزازء جيم ) آی ان شاء الله أن بمازبه نمسکا 
بو تعالى فى سورة الأساء أيضا ( ان اله لا يثفر أن يرك به ويغفر ما دون ذلك من شاه ومن الحجة ق 
ذلك فيك الاسراثیل الذي قتل قسمة وتسمين نف .ا ثم ی تام الماثة فقال له : لا توبة » فقتله فأ کل به ماثة . ثم 
جاء آخر فقال « ومن حرل بينك وبين التوبة » الحديث ؛ وهو مشهود ۰ وسيأق فى الرقاق واضحا . واذا ثبت 
ذلك لمن قبل ءن غير هذ الامة فثله لهم أولى لما خفف الله ءنبم من الاثقال الى كانت على من فبلیم 

ه - يسيب ( فسوف یکون؛ زا : که 
۷ - وش هرن حفص ن غباثر حلاثنا أبى حداثنا الأعش” حد كنا مس" عن مسروفر قال 
و قال عبد ال : خسن قد مين : ال خان » والقم » وازوم » والبعادة ء والزام ار فسوف یکون" از اما » 
وله ( باب قوله ( فدوف يكون لزاما ) هلكة) قال آبو عبيدة فى قوله ( فسوف يكون اراما ) : أى جزاء 
يلزم كل عامل بما عمل » وله معتی آخر یکون هلاكا . يم ( حدثنا مس ) هو أ بو النحی الكوق 
۲٩‏ - سورة شرا 
8 اس مر ری ار اح مرگ E TNE‏ 3 4 

وقال محاهد 0 تمبلون ؟ : تدون. از هضم ؟ إتقتت دامس " تر مسحرين ) : مسحورین. ز افيس ا 
وف الایکن) : جم آيبکة وهی جم الشجر ۰ يوم فة 6 : إظلال المذاب یم . ار موزون > : معلوم ۰ 
١‏ کالطود) : كالجبل ٠‏ وفال فبر"ه آشرذمة) : الشرذمة طائقة قلية ٠‏ (رفى الساجدين ) : للصلين . قال ان“ 

م 


بای لمك نیون 6 : كأنك . (تريع ‏ : الأيفاع من الأرض » وجمه رة » وأرياع واحلاء از عة . 


لا مما ) کل باء فهو مستمة . رین : صرحين » فارهين ما » ويقال رهین : عفن . ( نوا 
هوأشد القساد ؛ وداث ميث مب( الجبة) : الاق :بل : خی »من :جملا وجيلا وجلا يمن | اق 
قاله ان عباس 1 1 1 

( سورة الشعراء - بسم الله الرحمن الرحم) لبت البسملة لابى ذر مز خرة . قوله (وقال #اهد تعبئون : تبنون) 
وصله الفريانى عن ورتاء عن ابن أفى تجیح عثه فى قوله ( أتبنون بكل ريع ) قال بكل فج ( آذ تعبثون) بنياناء 
وقیل كافر! جتدون فى الأسفار بالنجوع » ثم اتغذوا أعلاءا فى أماكن م‌تفعة فوتدوا با » وكأنوا فى غنية عنما 
بالتجوع : فاغذو! البنيان عبنا .وه (مضم : بتفتت إذأ مس ) وصله الفريأنى بلفظ د يتيشم هشياء وروی ابن 
ألى حائم من وجه آخر عن امد , الطلعة اذا هستماتاثرت » ومن طريق عم قال , لضي الرطب االين وقيل 
الدب ۰ . قوله ( مسحرين : مسحودين) وصله لفریای فى قول ( نما أنت من السحرین) أى من المسحودين 
وتال أبو عبيدة : كل من أكل فهو مسحر » وذلك أن 4 سرا يقرى ما أكل فيه اتتهى . والسحر یمین 
بفتم ثم سكون : الرئة . وقال الفراء : المدنى انك تأكل الطمام والشراب و تمحر به فأ نت بشر مثلنا لا تفضلنا 
ف شىء ٠‏ قله ( ق الناجدین المصلين ) وصله الفريابى كذلك » والراد آنه کان ری من خلفه فى الصلاة . 
قوله ( اليك واللأبك جع ایک ومی جع الشجر ) كذا اي ذر ؛ ولغيره :جع شجر » ولیعض : جاعة 
الشجر . وقد نقدم فى قصة شعيب من أحأديت الانبيا. الفظ الأول مع شرحه » والكلام الاول من قول بماهد » 
ومن قوله جمع أبكة الح هو منكلام أنى عبيدة » ووقع فيه سبو فان ایک والأبكة مى واحد عند ا كث دالسپل 
الهمزة فقط ؛ وقيل ليكة اسم الفرية والأبكة النيضة وهى الدجر ال متف وأما قوله جمع شر يقال جمها ليك وهو 
الشجر الللتف ۰ قوله ( يوم الظالة إظلال العذاب إيام ) وصله الفريانى » وقد تقدم أيضا فى آعادیت الأانبياء . ووه 
(موزدن معلوم ) كنذا لهم . ووقع فى رواية أنى ذر « قال ابن عباس لملکر تخلدون كأ نك . لبيك الیک وهی 
الفيضة . موزون معلوم ‏ فأما قوله د اماک » فوصله ان أبى طلحة عنه به . وسک البخوى فى تفسيره عن الراحدی 
قل دكل ما فى القرآن لعل فهو النمايل »إلا هذا الحرف ذانه للنعبيه ,كذ تال وق الحصر فظر 9 نه قد قل مثل ذلك 
فى قوه ( لملك باخع نفسك ) فد قرا ابی نكب و کنان دون , وقرأ إن مسمود وى تخلدوا » وكأن 
امراد أن ذلك بزعموم چم كائوا بستونفون من البناء ظا منهم أنها حصنيم من آم ال ء فكأنهم صزعوا الحجر 
صفيع من يعتقد أنه مد« وأما فوله ‏ ليك » فتقدم باه فى أحاديى ال نباء ٠‏ دوس ابن أبى حاتم بهذا الفظ 
أينا ٠‏ وأماتره د موزون » فحله فى سورة الجر ؛ ووقع ذکره هنا غلطاء وكأ انتقل من بعض من فسخ 
الكتاب من عله » وقد وصله ان أبى حاتم أيضاكذلك ۰ درصله الفريانى بالاسناد المذكور عن يجاهد فى قول 
و دانبانا فہا من کل شىء موزون ) قال : بقدر ةا در . لله ( كالطود كالجبل ) رقع هذا لای ذر منسوبا إلى 
أبن عباس ٠‏ ولفيره مذو با الى جاهد » والآول أظهر . ورصله ابر أبى حاتم من طريق على بن أ طلحة عن ابن 
عباس دزاد ‏ على نز من الادض » روصل الغر يال من طریق ماهد . قول (وقال غهره لشرذمة . الشرذمة طائفة 
قليلة ) کذا لأبى ند ولغيره ذکر ذلك قبا نسب الى بجاهد والاول أولى , وهو تفسیر أبى عبيدة قال فى قرله نمالل 


م - ۲ بج بر © في البارى 


1۹۸ 0 - گتاپ اتف 


١‏ إن مؤلاء لشرذمة فليلون ‏ أى طائفة قليلة » وذمب الى القوم فقال فلیلون » والنی آررده الفریای وغيره عن 
جامد فى هذا آنه تال فى قوله (ا ان دؤلاء لشرذمة قلیلون ) قال : ۸ بومئذ ستيائة آلف » ولا دمى هدد اعاب 
فرعون . وروی عبد الرزاق عن مممر عن قتادة تال : ذكر لنا أن بى إسرائيل الدئ قطع بهم مومی البحر كارا 
سيائة ألف مقائل بى عشر بن سنة فصامد! » وأخرج ابن أبى حاتم من طريق ابن تحت عن أبى عبيدة عن ابن 
مسعود تال : كانرا ستائة ألف وسيعين الفا . ومن طريق ابن إسفق عن عبرو بن ميمون مثله . قول (الريع الأيفاع 
من الارض وجمه ريءة وأرباع » راحده ريعة ) كذا فيه » وربءة الاول بنتح التحتانية والثاتى بسكو لها ؛ وعند 
جا من الضرن زیم راحد جمه آریاع ؛ وريدة پالتحر يك وديع اپیدا واحده ری بالسکون کمن وعيئة . 
وکل أبو عبيدة فى قو و أنبنون بكل ريع > الری الارتفاع من الآرض والجع أرياع وديعة » والريمة واحده 
أرياع . ول عبد الرزاق عن معمر عن فتادة فى قوله تمالی ( بكل ريع ) أى بكل طربى .وه (مصانع کل بناء فهر 
مصنعة ) هو فول ألى عبيدة وراد : بفتح النون وبضمبا . وقال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة : المصائع القصور 
والحصون . وتال عبد الرزاق : الصانع عندنا بلغة لمن القصور المادة . وتال سفيان : مایتخط فيه الاء . ولاربن 
أبى عاتم من طريق ان أبى نیح عن مجاهد قال : المصانع القصور المشيدة . ومن وجه آخر قل : المصائع بروج 
اجام . قوله (فرهين مرحین ) كذا للم , ولابى ذد « فرحين » حاء مبملة » والاول أصح دصوبه بععنهم لقرب 
عخرج الحاء من الحاء , و ایس بتى, . قال آبو عبيدة فى قوله ‏ بوتا فرهين )€ أى مرحین . وله تفسير آخر فی 
الذى بعد » رسای تفسير الفرحين بالمرحين فى سورة الفصص ۰ َوه ( تارمين ,معناه » و یقال فارهين حاذقين ) 
هو کلام أنى عييدة أيضا وأنشد على ا مى الاول : 
لا أستكين إذا ما أزمة اذمی ."وان ترا يخير فاره ايت 

واقيت بكر قلام بعدها حتائية سا کنة ثم مثناة : امنق . ودوی عبد الرزاق عن مع عن قتادة والکای في 
قوله لا فرهين) تال ممجبين بصنيعكم . ولابن أبى حاتم من طر يق سعيد عن قتادة تال : آمنين . ومن طر يق ماهد 
تال : شرهين . ومن طريق أسماعول بن أنى الہ عن أبى صالم عن عبد الله بن شداد قال أحدهما : حاذفين » وتال 
الآخر : جبادين . قله ( تعثوا هو أشد الفساد ؛ وعاث یمیت عثا) مراده أن الفظين بممنى واحد › وم برد أن 
تمشوا مشتق من المث » وقد تال أبو عبيدة فى قوله ولا نوا فى الأرض مفسدين ) هو من عثيت تع ؛ وهو 
أشد هبالغة من عشت تعيث . وروی أن أبى حاتم من طريق سعيد عن قتادة ( ولا تثوا ) أى لاتسه وا( ف 
الارض مفسدين ) . وله ( الجبلة الخلق » جيل لق ومنه جبلا وجبلا وجبلا يمنى الق قاله ابن عباس ) كذا 
ها ی و letka‏ أ 1 اه داد أن ی كل نت له لا اميل الاو لگ 
ای ثر وایس عمد غيره وول أبن عباس + وهو أولى فان هذا كه لام ای عبیده ؛ قال ق قوب ر عله 2و م 
آی الق » هو هن جبل على کذا أى 'مخلق . وق القرآن ( واقد أضل منک جبلا ) مثقل وير مثقل ومعناه 
الخلق انتبى . وقول مثقل وغير مثقل لم ببينكيفيتهماء وفبما قرا آت : فق الشبود بكسرتين و تشدید لام لأفع 
وعم » وإضمة ثم سكون لى مرو وان عام ؛ ویکرتين واللام خطيفة للعش .و بضتتين واللام خضيفة 
لبافين » وق الشواذ إضمتين ثم تشدید » وبكرة ثم سكون » وبكسرة ثم فتحة عففة » وفيها قراآت آخری . 
وأخرج ابن المنذر من طريق على بن أبى طلحة ون ابن عباس قال فى قوله ( وا الاراين) قال . خلق الاو لين 


الحديث ۷۹۸ - 4۷۹۹ بقوع 
سس ص ‏ ص ‏ _-« ۳ 
ومن طريق جاهد قال ( الجبلة) الخلق ؛ ولابن أبى حانم من طريق ابن أبى مر عن سفیان مثل فول أبن عباس » 
ثم قرأ( ولقد أضل من جبلاكثيرا ) 
١‏ - اسب ( ولا تزف بوم ون ) 

۷۸ - رقال براه إن مان عن ابن أبى نب عن سعبد بن أبى سبد الق ی" عن أبهه عن أبى 
هريرة رضي لد عنه عن البى؟ وَل ول « آن" إراهم عليه اللو والدلام بری اه وم القيامة عليه گر 
والقترة » والنبرة هى القترة 

4 - وزیا اعاعیل دشا أخى عن ابن ابی ذب عن سعد المذبرى عن أبى هربرة رض الله عنه 
عن النى بل « یی إبراهي” أ فيقول : يارب" انك وَعدتنی أن لاتخرنى بوم ییتنون . فیقول الله : 
إلى حر "مت الجنة على اكا فرین > ۱ 

قله ( باب ولا مخزنی يوم يبمثون ) سقط « باب » لغير أب ذد . وله وال ابراهيم بن طرمان الح ) وصله 
اسای عن أحمد بن حفص بن عبد الله عن أبيه عن ابراهيم بن طبمان وساق الحديث تبامه . وله ( عن سميد 
القبری عن أبى هريرة ) كذاقان ابن آن أوس : وأورد البخارى هذه الطريق معتمدا عاما وأشار ال الطريق 
الآخرى الى زيد فيا بين ميد وأبى هريرة رجل ف كرها معافة ؛ وسعيد قد مع من ألى هريرة وسمع من أبيه عن 
أف هريرة , فلمل هذا ما سمعه من یه عن ان هرريرة ثم مومه من أفى هريرة » أو مه من أ هربرة مختصرا ومن 
یه عنه تاما ء أو سمعه من أبى هربرة ثم ثبته فيه أبوه » وکل ذلك لا بقدح فى صمة مرت . وقد وجد لیب أصل 
عن أبى هر وة من وچه آخر أخرجه الزار والحام من طريق ماد بن سلبة عن أيوب عن آبن سيرين عن آن 
هريرة ؛ وشاهده عثدهها أيضا من حديث ألى سعيد ٠‏ قوله ( ان ابراهم ,ری أباه يرم القيامة وعليه اأخيرة والقترة 8 
والذئرة هى القترة ) كذا أورده عتصرا » ولفظ النساق « وعلیه الفرة والقترة ‏ فقال له : قد تمتك عن هذا 
قصیتی » قال : لک لا أعصيك یوم » الحديث » فعرف من هذا أن قوله والذبرة هى القثرة من كلام | ملف 4 
وأخنه من كلام أب عببدة : وأنة قال فى تفسير سورة يوس لإ ولا يرهق وجوههم قتر ولاذة ) ار الغبار > 
رآنشد لاك شاعدين . قال أبن این : وعلى هذا فقول فى سودة عبس لإ غيرة ترهقپا قثرة ) تأ كيد لفظى , كأنه 
قال غيرة فوقپا غبرة ٠‏ وقال غير هؤلاء : القنرة ما إذشى الوجه من الكرب ٠‏ والغرة ما بعلوه من ايار ,و أحدها 
حى والآخر معنوى . وقيل القترة شدة الغبرة بحيث يسود الوجه ۰ وقيل القترة سواد الدخان فاستمير هنا ٠‏ قوله 
( حدثنا أسماعيل) هو ان ألى أويس » وأخوه هو أبو بكر بن عبد اد . قله ذ الطريق ال صولة يلق ارام 
أباه فيقول : يارب [نك وعدتى أن لا خزنی یرم ببمشون » فيقول اله : نی حرمت الجنة على الكافرن ) مكنذا 
آورده هنا مختضر[ » وساقه فى ترجمة إراهم من آحاد وت الانبیاء تاا . قله ( باق ارام أباه آزر ) هذا موافق 
لظأهر القرآن فى نسمية ولد إبراهيم , وقد سبقت نسبته فى ترجة راهم من أحاديث الانبياء . وسک الطبرى من 
طريق ضيفة عن #اهد أن.آزر اعم الم ددر شاذ ۰ قوله ز وعلى وچه آزر قترة وغبرة ) هذا موافق لظاهر 


0۰ 6 کتاب تور 
اا 
لقرآن ل[ وجوه يومئذ علها غر ترعقا فقرة) أى هنشاما قارة : دی يظبر أن الذبرة الغبار من الراب + وااقترة 
السواد الكائن عن الک . وله ( فقول له راهم : ام أفل لك لا تمصن ؟ فبقول آبوه الیرم لا أعصيك ) فى 
رواية ماه بن طهمان «فقال 4 فد نك عن هذا فعصیتی قال : لك لاأعصيك راحدة» . وله (فيقول إبراميم 
يارب انك وعدتن أن لا نخرنى يوم ییون , ای خرى أخرى من أب الابعد ) وصف نفسه بل بمد عل طريق 
لفرض اذا لم تقبل شفاعته فى أيه : وقيل !لبعد صفة أيه أى انه شديد البمد من رحة لله لان الفاسق پمید نبا 
الكافر ابمد » وقیل ال بمد بمعنى اميد والمراد امالك » ويؤيد الأول أن فى رواية إراهيم بن طبمان « وان 
آخربی بى ققد آخربت الأآبمد » وق رواة أيوب ه بلق رجل آباه يوم القيأمة فيقول 4 : أى أن كنت لك ؟ 
فيقول : خی بن » فقول : مل آنت مطيعى اليوم ؟ فیقول : نمم . فيقول خذ بازرق . فيأخذ بأزرته . م ينطلق 
حتى ین ره وهر إمرض الق , فيقرل اف : باعبدى ادخل من آی أبواب الجئة شنت + فيقول : أى رب أبى 
معى » فاك ومدتی أن لا تخرق » ۰ قولہ ر فيقول الله إنى حرمت الجنة عل الكافرين ) فى حديث ی سعيد 
« فینادی : أن الجنة لا يدخلها مشرك » ٠‏ إلى ( ثم يقال با إإراهم ما تحت رجليك ؟ افظر » فینظر ناذا هو بذ 
متلطخ , فيؤخط بو انمه فبلق فى انار ) فى دواءة إبراهم بن طهمان « فيؤخذ منه فيقول : يا (براهم ابن أبوك ؟ 
قل : أنى أخذته مى , قال : انظر أسفل » فينظر اذا ذیغ بتمرخ فى نقنه . وفى رواية أيوب «فیمسخ اق أباه 
ضبعا » فيأخذ بائفه فيقول : يا مبدى أبوك هو ۰ فيقول : لا وعزنك » وفى حديث أبى سعيد فيحول فى صورة 
قيحة وري منقنة فى صورة ضبعان » زاد ان المنذر من هذا الوجه «قاذا رآه کذا ترآ منه قال لست أبى » والذييخ 
يكسر الذال المسجمة بمدها تحتانية ساكنة ثم خاء ممجمة ذكر الضباع » وقيل لا يقال له ذخ الا اذا كان كثير الشعر. 
والضيمان لغة فى الضبع . وقوله « متلاخ »ال بمض الشراح : أى فى رجمع أو دم أو طين . وقد عرفت الرواة 
الاخری اراد وأ الاحتهال الاول حت كال : فيرخ فى ننه . قيل : المكة فى مسخه لتنفر نفس أبراهيم منه 
وتلا يبق فى اناد عل صودته فيكون فيه غضاضة على ابراهم . وقيل : الححكة فى مسخه ضبما أن الضبع من آحق 
الحيوان » وآزر كان من أحمق البشر ء لانه بعد أن ظهر له من ولده من الآيات البينات أصر على الكفر حى مات . 
واقتصر فى مسخه على هذا الحيوان 9 نه وسط فى التشويه با لنسبة الى ما دو نه کالکاب والختزير وال ما فوت كالاسد 
مثلا ۰ ولان ابراهيم بالغ فى المضوع له وخفض الجناح فأبى وسر وأصر على الكفر فعومل بصفة اذل يوم 
لقيامة » ولان بع عصوجا فأ شي إلى أن آزر لم بستقم فيمن بل استمر على عرجمه فى الدين . وقد استشکل 
الاسماعيل هذا الحديث من آم له وطعن فى صمته فقال بعد أن أخرجه : هذا خير فى صمته نظر من جيه أن ابراهيم 


ا اک لا مان ألا كنف نحا با صاه لای ی ا 
مہ امل 


8 8 ار لاه مع عله يذلك ؟ ۽ عل شی : هذا المدث حالف 
كم ال أقه 2 كلف یعاد ۾ ما صان 2 ويه جر مح عد يدات : وول عیره د هد" الین 15 نه 


لظاهر قوله تعالی ( وماکان استخفار ابراه لأبيه إلا عن موعدة وعدها إياء فلا تین له أنه عدو لله تب رأ مله € 
اثنبى . والجواب عن ذلك أن أمل التفسير اختلفوا فى الوقت الذى تبرأ فيه إبراهم من أبيه : فقيل ؛ كان ذلك فى 
الحياة الدنيا لما مات آزر مشركا » وهذا أخرجه الطبرى من طريق خبيب بن أبى ٹا بے غز. مید بن جيير عن ان 


عباس واسناده يح . وفى دواية د فليا مات لم یست‌فر له » ومن طريق على بن أنى طلحة صن !بن عباس نحوه قال 
« استغفر 4 ماکان حيا فلا مات آمسك» و اورده أيضامن طريق مجاهد وفتادة وسمرو بن دیناد تحو ذلك ؛ وقيل 


الحديث ۷۹۸ - ا 4° 


ما ثيرأ منه يوم القمامة لما بس منه حين مسخ عل ما صرح به فى روابة أبن المنذر ی أشرت الها » وهذا الذى 
أخرجه الطبرى أيضا من طريق عبد املك ل أ سلهان معت سعيد بن جج يقول : إن إبراهيم يقول يوم القيامة 
دب والدى » رب والدی . اذا كان الثالثة أخل بيده فيلتفت اله وهو ضيعان تير مته ٠‏ دمن طاريق عبد بن می 
قال : بدا ارم لای ا كنت آمر كف انا وتعصبى » وس تارکك رم تری ٠‏ فيأعذ ضيه 
فیمسخ ضبعا » قإذا رآه راهم مس مسخ تبرأ منه.ويمكن المع بين القولين بأنه تبرأ منه لما مات مشر فترك الاستتفار 
4 » لکن فا رآء يوم القيامة آدرکته كت ار از فال فيه : فلا وه سخ یش منه حیتذ قتيرأ مه تیا اسا 
دثيل نامام | بتیقن موت على الكفر يحراذ أن کون آمن فى تفسه وم يطلع ارام عل ذلك دورن نج 
مه حبذ بمد ال التى وقمت فى هذا الحديث . قال الكرماق : فان فلت إذا أدخل الله أباه انار فقد آخراء , 
لقرله ( انك من تدخل النار قد أخزيته ) وخزی الراله خرى الولد فيلزم الخلف ف الوصد وهو محال ولول 
يدخل النار لزم الخلف فى الوعيد وهو الراد ده ( أن الله حرم الجنة على ااسكافر:: ) والجواب أن إذا سخ فى 
صورةضيع وألق ف آناد | تبق الصورة التى هى بب الخزى » فهر حل بالوعد والوعيد . وجواب آخر وهو آن 
الوعد كان مشروطا بالا عان » إا استغفر له و قاه ما وهده . قلا بين له أنه مدو قه ترا منه . قلت : وما قدمته 
دك المنى مراد مع السلامة م فى اقفظ من الناءة , اق اعم 


۲ - سيب (وأنذر عدي شير نك الأقريين) . واخفض جناعک : ألن جانيك 

۰ - ورا مر بن حفص بن غياث حل ثا أر ی حد نا الهش حدنی هرو بن لمر عن مير 
إن جبير عن ١‏ بن بای رضي ل عنهما ال و 1 ز لت (وأنذر مشي تل رین )یه کی ول 
قفا مل ینادی :نی فهر» ابی عدی" - ابعلون” ریش - حتی اجتموا» فمل ارجل” إذالم طم" أن 
ترج ارسل رسواية يتر ماهو » فجاء أبو مب وقریش فال شک و اغوم أنه خيلا بالوادى 
ربد أن غير علي | کنتم مصداق ؟ قالرا : نعم » ماجر بنا ليك إلا رصدقا . فال :ی اذہ ع بين يدى 
عذاب شدیدر ٠‏ ققال أبو هب : ا لك سار اہوم ٠‏ اذا مستا فرت كيت بدا أى اب وت .ما أغنى 
عنة ماه وما كب ) » 

۱ - فرشا أبو قیان أخبرنا شعي عن ن از هری) قال أخيرنى سعيد” بن للسيب وأبو ساة بن عبد 


ارعن ن آن أ!عريرة قل « تام رسوله 03 کار حين ار J‏ اوأر عیبر کا :أ مشر 
فرش ل او کل تحوها - اشتروا اشک لا آغنی مم من اٹ شينا ٠‏ تأبنى غود »یاف لا ی عتم من ف 
شیا . اما مد الطلب» لا أغىعنلكة من ات ی . وبا صفيةعمة رسول اه لاأ عاك من له 


شا ٠‏ ويافاطة بزت عمد ب ٠‏ سلی مات من مالی لا ی عنلكر من الله شیف »,تا ہز هن بن 


9۰۲ 0۵ -کتاب التنسيد 


55 سونو 


وهب عن بونس عن ابن شماب 

قو ( باب اندر عدر نك الأقربين ء واخفض جناحك : ألن چانيك) هو قول ابي عبيدة وزاد «وكلامك» 
وه (عن ابن عباس قل : ما ترا وار عدي تلك الافربين) هذا من مراسيل الصسحابة » وبذاك جزم ال 
لآن إبا مر رة نما اس بالمدينة : وهذء القصة وقمت مک » دابن عباس کان حيتتذ ما لبود واما طفلا . ويرك 
الثانى ندا تأطمة قانه شمر فا کات حینئذ ممیت تخاطب با حکام , وقد قدمتفى « باب من تنسب إلى آيا» » 
فى أوائل السيرة البوة احتيال أن تمكون هذه القمة وقت عيبن » لکن الال عدم نکرار ازول » وف صرح 
فى هته الرواءة بأن ذلك وقع حين ترلت . نعم وقع عند اطبرای من حدیی أب أمامة قال « لا نرات لإ وأظر 
عشير تك ) جع رسول اه بی هاشم و نساءه وأهله فقال : بابی هاشم » اشتروا أنمسك من انار » واسموا فى 
فكاك تایبا عائعة نت أ بكر .يا حخمة نت عم ۲ يا آم سلة, فذكر حديئا مويلا . ذا إن يت دل سلا .رم 
القمة ؛ لن النمة الأول رقدت عکه التصريحه فى حدبت الباب أنه معد الصفا ٠‏ ولم تكن عائّشة وحفصة وأم سلة 
عنده ومن أزواجه الا بالدینة فجوز أن نكون متأخرة عن الاو فیمکن أن حضرها آبو هررة وابن عباس 
تا :ول قرا م ثولت .. جع » أى بيد ذلك » لا أن اع وقع عل النور » ولمةكان ثل را رد 
عیرنك الآقربين ) سح فريشا فم ثم خص کا سيأنى » ثم تذل ثانيا و ورهطك متمم الغلصين : ص بذاك نی 
عاشم نا واه أل .و هذه اباد تقب عل النووى حيث ان فى د شرح من البخارى م يرجا نی 
لإ ورهطك میم الخلصين )!ادا على ما فى هذه الورة » وأغف لكر نبا موجودة عند البخارى فى سورة تيت ٠‏ 
وله ( ا ول وأنثر عير تك الاق بين ) زاد فى ”مسي تبت مر دوابة انى أسامة عن الاعش بهذا السند 
0 ورمطك منم أنخلمين » وهه الزياتة وصلبا العاری من وجه آخر عن مرو بن مية انه کان یقرژها كذلك ؛ 
تال القرطى : لعل هذه اازيادة نت قرآنا ففخت تلاو جا . ثم استعکل ذلك بأن الراد إنذار الكذار : و الخلص 
صفة الوم . والجواب عن ذلك أنه لا تنم عطف الخاص على العام » فقوله ([ ونر دی نك ) عام فيمن آمن 
مهم ومن لم یمن ۰ ثم عطف عليه الرهط الخلصين ترجا چم وتا كيدا ٠‏ واستدل بعض الما لكبة بقوله فى هذا 
الحديث ٠‏ يافاطمة بنت مد »> سلیی من مالی ما شت > لا اغنى عنك من اقه شيا » ان النيابة لا تدخل فى أعيالك 
ال » اذلو جار ذلك لسكان يتحمل عنبا يلق با مخلصبا . ناذا کان عله لا يقح نيابة عن ابته فغيره آرل بالشع . 
وتمقب بان هذا کان قبل أرى باه الله تمالى بآنه يشفع فيمن أرأد وتقبل شفاعته » حى بدخل قوما الجنة بغیر 
حداب , و رفع درجات قوم آخرين » ويخرج من ماد من دخلها بذنوبه ٠‏ أو كان المقام مقام التخو يف والتحذ ر 
أو أنه أراد المبالغة فى الحض على العلل ولكون فى قوله و لا أغى شيئاء دار إلا إن أذن انه لى با لفاعة . 


ص 

دا - 
قوأه ( سل ينادى : ياب فهر . بابل عدى » لطون ریش ) فى ديت أبى هربرة قال « باس قريش » أو كلة 
۴ 


ur‏ سا 


صمت 


نجوه , ووقع عند البلاذدى من وجه آخر عن أبن عباس أبين من هذا ولفظه « ققال : باپی فبرء فاجتمعو! 

تال : بای غالب » فرجع بنو معارب والحارث | فهر . فقال : ياب لؤى » فرجع بنو الدرم بن غالب . فقال : 
پا آل کمب ؛ فرجع بثو عدى وهم وجح فقال : با آل كلاب » فرجع بنو مخزوم وتم . فقال : يا آل قصى » 
فرجع بنو زهرة . قال : يا آل عبد مناف » فرج بنو عبد الدار وعيد مری . فقال 4 ی لمي : هؤلاء بنو 


الحديث ٢۷و‏ 9.۳ 
عبد مناف عندك ء ود الوافدى أله قصر الدعوة على بى هاشم والمطلب » وم برمثذ خمة وأربعون رجلا . 
وف حديث على عند ان [حق والطيدى وای فى الدلائل » أنهم کانو! حيلئذ رون بديدون رعلا أو ينقصون 
وفيه عمومته أبو طالب وحمزة والمباس وأبو مب . ولان أبى حاتم من وجه آخر عنه انهم يومد أربعون عير 
رجل أد أدبعون ودجل . وف حديث على من الزيادة أنه صنع طم شاة على رید وقمب لبن » وأن خیم أكاوا من 
ذلك وشربوا وفضلت فضلة ٠‏ وقدكان الواحد مهم بأ عل جیع ذلك ٠‏ قوله ( أرابتكم لو أخبر تمك الل ) آراد 
بذاك تقريرم بام بملرن صدقه إذا أخر عن الاس الذائب > ووقع فى حديث على دما أعل شابا من العرب چاه 
قومه بأفضل ما جتنم به » إأى قد چتشک بير انا والآخرة ٠‏ . قو (كنتم مصدق ) بتشديد تن وه 
( قال فان نذير لک ) أى مانر ٠‏ ودقع ی حديث قبيصة إن غارب وذهير بن رو عند مس وأحد , لجمل 
ينادى : إا أنا نذر ٠‏ وا مثل و سل كرجل دای المدو لجمل تف : ياصباحاه » يعنى بنذر قومه . وق 
رواية مومی بن وردان عن أن هر رة عند (حمد وال و آنا النذير , والساعة اطرعه ۾ وعند الطری من مسل قامة 
أبن ذهير قال ٠‏ بلغنى انه پم وضع أصابعه فى أذنه ورفع صو ته وقال : ياصباحاء » ووصله مرة أخرى عن قسامة 
عن آن موسی الاشعرى ؛ وأخرجه الترمذي موصولا آیضا . وه ( فنزلت تبت يدا أى لحب ونب ) فى رواية 
ان أسامة « تبت يدا آنی ۵ب وقد نب » وزاد , مکذا فرآما الامش بومثذ » الى . و ییست هذه القراءة فا 
تقل الفراء عن الأعش ٠‏ فالدى بر أنه قرأها اكيا لا قارئا : ريؤبدء قوله فى هذا لیاق د ومذ > انه بشعر 
بأنه كان لا بستمر على قراء تها كذ لك , والمحنوظ آبا قراءة أبن مسمود وحده . قوله فحديث أنى هر رة (اشترو! 
انفع بن اق ) أى باعتبار تخليصها من انار ؛ كآنه قال أبلموا تسلموا من العذاب . فکان ذلك كالشراء .کاجم 
جمارا الطاعة تمن النجاة . و أما وله تال ان اه اشتری من المؤمنين أنفسيم) فهناك امن بائع باعتبار تحص 
شراب وان الجنة . وفيه إعارة الى أن النفر س كلوا ملك قه لمال » وان من اطاعه حق طاعته فى امتال أواميه 
واعتتاب تواهيه ون ما عليه من ان باق اتوفیق ٠‏ قوله ( يابنى عبد مناف ٠‏ اشتروا أتفسك من اه » ياعباس 
ا( ف دداية موسى بن طلحة عن أبى هريرة عند مس وأحد د دعا دسول اقه بإ قريها فمم وخص فقال : 
پامعشر قریش انقسذرا آنفسک من نار . یادمشر بی ڪمب كذك » يامعشر بی هاشم كذلك » یامعشر بنى 
عبد الطلب كناك » المديث . قول ( باصفية عة رسول اف وإ ) بنصب عم »و موز فى صفية الرفع واتصب 
وكذا القول فى قرله يافأطمة بنت عند . ززه ( تأبعه أصبغ عن ان وهب الح ) سبق الننبيه عليه فى الوصايا ء وفى 
الحديث أن الآقرب للرجل من كان ممه هو وجد أعل ٠‏ وکل من اجتمح معه فى جد دون ذلك كان أقرب اليه » 
وقد تقدم البح فى الراد بالاقر بين والاقادب فى الوصايا . واس فى الا بانذار الأفر بين أولا أن الحجة زو 
امت علهم تعدت الى غيم ٠‏ وألا فكانوأ علة للا بمدین فى الامتناع , و أن لا يأخذه ما پاخذ القریب القریب من 
المطف وا رأفة فيحا يهم فى الدعوة والتخويف ٠‏ فلدلك نص 4 على [نذارم . وفيه جواز نكانية الكافر » وقيه 
خلاف بين العلاء ‏ کذا قيل . وق اطلاقه نظر > لآن الذى منح من ذلك اما منع منه حيث یکون اسياق يشعر 
بتعظيمه , مخلاف ما إذا كان ذلك لشهرته ہا دون غیرها کان ذ! أو للإشادة الى مأ يثول أميه اليه من فب جين . 
ديحتمل أن يكون ترك ذكره باه قح هلان اه کان عبد العزى » ويمكن جواب آخر ومو أن التكنية الال 


۳۹1 ۵ - کتاب التفشير 
,مجردها على التعظيم ‏ بل فد يكون الاسم أشرف من الكنية » وغذا ذکر الله الآنباء بأسيائهم دون كنام 
۷ - سورة دمل 
( الب ) ماخوات ٠‏ (لاقبل ) لالاقة ٠‏ مرح ) :كله لاط اذ من القوارير »راصح 
الق وجاعته" صروح . وقال ابن عباس ار ولا فرش" ) : سرير » ( كريم ) : خسن الصنعة وغلاه الأن . 
( ملين ) : طائمين . (ررین 6 : اققرب . ( جامسدة ) : قا . ( أوزءنى ) : اجمللی. وقال جاهد 
(نکروا) :غروا . واقس ۽ ما اقتست منه الار ٠‏ ف( وأوتينا العم € يقو سلهان . ( الصرح © : رک 
ماو ضرب عايها ملیان" قواررر أليسها باه 
E‏ - بم الله الرحن الرحم ) سقط « سورة والبسملة » اير أفى ذر » وليت النسق لکن بتقد 
البسملة . قوله ( الخبء ما خبأت ) فى روابة غير أب ذر « والخبء » بزيادة واو فى اوه sS‏ 
أخرجه الطرى من طريق على بن أبى طلحة عنه قال ( بخرج الخبء °( : يمل كل خفية فى السیارات والادض ٠‏ 
وقال الفرا. فى قرله لإ يخرج الخب.) أى الغيث من السماء والنبات من الارض » قال وه فى » هنا ممنى من » وهو 
كقوهم لی تخرجن الط فیک أى الذى منک ؛ وقرأ ان مسعود ه مخرج الخب. من » بدل وقى» » وروی هبد الرزاق 
عن معمر عن قتادة قال : الاب ء السر ٠‏ ولابن أبى حاتم من طر بق عكرمة مث » ومن طریق بجاهد تال : ألفيث . 
ومن طريق سعيد بن المسيب قال : الماء . نم ( لا قبل : لا طاقة ) هو قول أبى عبيدة . و أخرج الطبرى من عاريق 
[مماعیل بن آبی عالد مثله ۰ قوله ( اله رح كل ملاط اتفذ من القوارير ) كذا للاك :بم مكسورة » وق رواءة 
الآصيل بالموحدة الفتو حة ومثله لابن السكن » وكةيه الدمياطى فى فسخته بالموحدة وليست هى روایته . والملاط 
بالیم المكسورة الطين الذى وضع بين ساقی البناء ٠‏ وقيل الصخر » و فیل کل بناء عال منفرد . و بالموحدة المفتوحة 
ماكسيت به الآرض من حجارة أو رغام أو کاس . وقد قال أ بو عبيدة : الصرح کل بلاط انخذ من قوار ر 0 
والصرح القصر . و اخرج الطبری من طريق وهب إن منبه قال : اس سلبان الشياطين فعملت له الصرح من (بباج 
كأنه لا بياضا , ثم أرسل الاء تعته ووضع سریره فيه جلس عليه . وعكفت عليه الطير والجن وال نس »لیا 
ملكا هو آعز من ملكبا » فلا رات ذلك بلقيس حبته لجة وكشفت عن ساقیا للخوضه . وهن طريق عمد بن 
كمب قال : جن ساجان فيه دو اب البحر المحيتان والضفادع .فلا رأتة حسبته ة وكشفت عن ساقيها فاذا هی أحسن 
لاس سانا وقدما » فأمها سلبان فاستفرت فو ) والصرح القمر وجاعةه صروح ( هو قول أبى عبيدة کا 
تقدم ۰ وسيأنى له تفسير آخر بعد هذا بقليل . وله ( رتال ان عباس : وفا عرش سرير كريم حن الصنعة 
وغلاء القن ) وصله الطبرى ہن طريق ابن جرج عن عطاء عن ابن عباس ق قوله ( وفا عرش عظيم ) قال : 
مر کرم حسن الصنمة ۰ قال : وكان من ذهب وقوه من جوهر واوق . ولابن أبى حاتم من طريق زهير بن 
مد قال : حسن الصئمة فال الان سرير من ذهب وصفحتاه مرمول بالياقوت والزبرجد طول ثمانون فراط فى 
أدبعين . قوله ( باتوی مسابین طائعين ) وصله الطبرى من طريق على بن ألى طلحة عن ابن عبامن مثله , ومن طريق 
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ابن جرج أى مقرین بدن الاسلام » ورچج الطبرى الارل واستدل ل . وله ( ردف اقرب ) وضله الطبرى من 
طريق هل بن أبى طلحة عن این عباس فى قر لإ عسى أن بكون ردف لک ) اقترب اسک . وقال آبو عبيدة فی 
قوله تعالى ( صی أن يكون ردف لک ) أى جاء بعدع . ودعوی البرد أن اللام زائدة و أن الم ل ردفك قاله 
على ظاهر الفظ » واذا صح أن المراد به افقتزب صم ته‌دیته باللام کقوله ( اقترب لئاس سام ) . له 
( جامدة اة ) وله الطبرى من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عياض مثله . قوله ( أوذعنى : اجملی ) وضله 
الطبرى من طريق على بن آنى طلحة عن ابن عباس مثله . وتال أبو عبيدة فى قوله ( آوزه‌ی ) أى سددق اليه » 
وتال فى موضع آخر : أى الممئ ‏ و بئان جزم الفراء . قو ( وقال جاهد ذكرء.! غيروا ) وصله الطبرى من 
طريقه » ومن طريق قتأدة وغیره تحوه . وأخخرج ابن ال حاتم من وه آخر یح دن مجاهد قال : أ بالعرش 
غير ماکان أحمر جعل اخضر وماکان أخضر جعل أصفر › غير كل شىء عن حال . ومن طريق عکرءة قال : زپدوا 
فيه وا نقصوا . قوله ( والقبس ما اقايست منه اناد ) نبت هذا لفق وحده ». وهو قول أبى عبيدة قال فى قوله 
نمی ( أو آیک بدہاب فبس ) أى بشملة ناد ٠‏ ومعنی قبس ما اقتيس من ناد ومن اجخر . قول ( وأونينا العم 
يقوله سلبان ) وصله الطبرى من طريق أبن أبى تبح عن ماهد بهذا ۰ و نقل الوأحدى أنه من قول بلقيس تاه 
مقرة بصحة نبوة سلبان » والاول هو المعتمد . قوله ( الصرخ بركة ماء ضرب عاييها سليان قوادير و آلب-پا یام ) 
فى دواية الاصيل « إياها » وأخرج الطبرى من طريق ابن أبى تميح دن مجاهد قال : الصرح بركة من ماء ضرب 
علما سلیان قوارير آلبما » تال : وكاني هلباء شقراء . ومن وجه آخر عن مجاهد : کشفت بلقيس عن ساقیا فاذا 
هما شمراوان » فآ سلبان بالنورة فصنعت . ومن طريق عكرمة نحوه قال : فكان أول من صنصت له النورة . 

وصه ابن أبى حاتم من وجه آخر من عكرمة من ابن عباس 

۸ - سورة" القصّصس 
( کل شی هافك إلا وجه 6 . إلا ملكه . ويقال : إلا ما آرید به وج" الله 
رتال جاهد یت عليهم' الأنباء : المجج 

قوله (سورة القصص - بم لله الرخمن الرحيم ) سقطت د سورة والبسملة » لغير أن ند والنسن ۰ وله ( إلا 
وجبه : إلا ملک ) فى رواة الندى «وقال معمر » فذكره . ومممر هذا هو أبو عبيدة إن المثتى » وهذا کلامه فى 
كتابه , مجاز القرآن » لكن بلفظ « إلا هو » وكذا قله الطبرى عن بعض أهل المربية , وكذا ذكره الفراء . وقال 
ان النين قال أو عبيدة : إلا وجبه أى جلاله » وقيل إلا إياء , تقول : اکرم اقه وجمك أى أكرمك اه . قوله 
( ويقال إلا ما أريد به وجية) قله الطبرى أيضنا عن بمض أهل المربية » ووصله ابن أبى حاتم من طريق خصیف 
عن مجاهد مثله ٠‏ ومن طريق سفيان الثورى قال : إلا ما ابتغی به وجه اله من الأعمال الصالحة انتهی . ويتخرج 
هذان القولان على لاف فى جواذ إطلاق « شىء » عل اقه ٠»‏ فن أ جازه قال الاستشاء متصل والمراد بالوجه الذات 
والعرب تمي بالأشرف عن ابفلة » ومن لم بحر [طلاق «شیء » على اقه قال : هو منقطع , ای لکن هو تعالى لم 
اك ؛ أو متصل والراد بالرجه ما عمل لأجله . وله ( تال جاهد : فمميت علهم الانباء ا مجج ) وصه آنایری 
۰ - ع نم ری 
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من طریق أبن أبى میج عنه 
١‏ - اسب لإ إنك لاتمبدى من أحبَبت » ولکن ال ہدی من يشاء 6 

۷۷۲ - مش أبو ليان أخيرنا شمیب هن الزھری قال آخبرفی سید بن السيب عن أبيه قال د ا 
حَسَرَت أي طالب الوقاقً جاءه رسول اف فوج عند أبا جهل وعبد الله بن أب أمرة بن الغمرة فقال : 
أى مب قل لاله إلا لله که آحاخ ات . نيا عند اف . قال أو جبل ومد الله بن أبى أمية : آثرغب هن مقر 

عبد الطاب ؟ فل رل رسول اف E‏ يعر ضما عليه ويمبدائم طك ال3 حتی وال او طالب ن“ ما كلمهم : 

ملة عبد للطلب » وأنى' أن يقول لا له إلا ان Jë.‏ : قال رسول" ا : لأستفقرن" لك ما( ديك . 
فان الل 2 با کان قن“ وافین آمنوا أن يستغفروا لللشركين > وأنزل الله فى أبى طالب قال ارسول ا 
كه ( إن لاچدی من أحبيت ؛ ولکن" اف ۰ ہدی من يشاء € 

قال ابن عباس ( أولى القوة) : لا يرفهما المصبة من الرجال . ( موه ) : ان . (فارغا ) إلا من ذكر 
7 مومى' . (الفرحين) آرحین ٠‏ فصتي اب آله ٠‏ وقد يكون أن ينص فکلام (إنغن” تقس عليك) ٠‏ 
ا عن جب عن بد » وعن جنابة واحد » وعن اجتناب آیضا .یبط ويمطش ۰ ( يأتمرون ) : يتشاورون . 
المدوان والمّداء والتمدكى واحد » ( آنَنَ) : ابص . ا وة : قطمة غليظة من المشب ليس فبا مب » والشپاب 
7 فيه هب . واتلیات أجناس : اجان والأاعی والأساود . ( ردا € : مُمينا . قال ابن عباس : بصدقتی وقال 
غيراه ( سنشد؟ 6 دینك + عرزت شبن فقد جات 4 صدا ٠‏ متبوحين ) مرلكين .ل( وضّلنا) 075 
7 واممناه.( ی( : حب جلب . (ربطركت) : آثیرت. لإفى أمها رمولاً) : آم القرى وما حوفا نكن 14 

١‏ ۱ ی .أ کنات اللو" اخ 7 وكناته آخفیته وأظبرتة” . (ويكان"' لله) مثل 1 5 ر أن الله بط الرعزق” 
أن بشاه ویقدر € :يوم "عليه » ويضيّق عليه 

قوله ( باب نك لا تہدی من أحببت » و لكن اق دى من يشاء ) لم تختلف النقلة فى !: نما نولت فى أبى طالب 
واختلفوا فى اثراد عتعلق ه احجبی » شيل : المراد أحربت هدايته : وقيل أحببته هو ثقر ابته منك . وله (عن 
آبه) هو السیب بن حزن بفتح المهملة وسکون الراى إمدها نون » وقد تقدم بمض شرح الحديث فى الجنائر ۰ قله 
( لما حضرت آبا طالب الوفاة ) قال الكرمانى المراد حضرت علامات الوفاة ٠‏ وإلا فلو كان آنتبی الى المساينة ل 
يافعه الإعان لو آمن . ویدل على الأول ما وقع من الراجمة ينه ويإلهم انتهی . وحتمل أن یکون انتبی إلى تلك 
الال لکن دجا النى يلق أنه ته إذا أقر بالتوحيد ولو فى نلك الحالة أن ذلك ينفعه مخصوصه و تسوغ د عفات وم 
شکانه منه » ولهذا تال « اجلدل لك با وأشفع لك » وسي فى بيانه . ويؤيد الخصوصية أنه بعد أن امتنع من 


۹۳ ٩۷۷۲ الحديث‎ 

الإقرام بالتوحيد وال هو د على دل عبد الطلب » ومات عل ذلك أن لان و لم ترك الشفاما له » بل شفع له 
عق خفف عنه المذاب بالنسبة ليره » وكان ذلك من ۸۱صائص فى حقه » وقد :قدمت الرواية بذلك فى السيرة 
ی . قوله ( جاءه دسول انه َي فوجد عنده أبا جهل وعبد انه بن أبى أمية ) يحثمل أن يكون المسيب حضر 
هذه القصة ۰ فان ال ذكوررن من بنى روم وهو من بنى عخزوم أيضا » وكان الثلاثة برمتذ کفارا فات أبو جبل 
عل كفره وأسل الآخران . وأما فول بعض الشراح : هذا الحديث من مس شيل الصحابة فردود » نه اتدل پأن 
اليب على قول مصصب من مسلة الفتح » وعل قول العسكرى من بایع نيك الشجرة . قال : فأيأ ماکان فلم يشيد 
وةة أنى طالب لانه توق هو وخدجة فى أيام متقاربة فى دام واحد , والي يلقع بهذ نحو سین اہی . ووجه 
رد أنه لا يلزم من کون السیب تأخر [سلامه أن لا پشیدو 8 آن طالب کا شيدها عبد الله بن أبى أمية وهو بوذ 
کافو ثم سل بعد ذلك + وجب من هذا القائل كيف يمرو كون المسيب كان من بابع تحت الشجرة الى السکری 
وإغفل عن کون ذاك ثابنا فى هذا الصحبح النی شرحه کا م فى المفازى, و اضرا ٠‏ قوله (أى عم ) آما د آی » فبو 
بالتخفيف حرف نداء » وأما , عم » فهو منادی «ضاف » ويحوذ فيه إثرات الياء وحذنب . له (كلة ) بالنمب 
على البدل من لا إل إلا الله أو الاختصاص ٠‏ ووذ الرفع مل أنه خر لمبتدا عذوف . قوله ( أحاج ) بتشديد 
الجيم من أنحاجة وهی مفاءلة من الحية اج مفتو-ة على الجزم چواب الآ ۰ والتقدبر إن تقل أحاج + ووز 
الرفع على أنه خير لمبتدأ حذوف » ووقع فى دواية مممر عن الزهری ببذا الاسناد ف الجنائر ,اشد بدل «أحاج, 
وق دواية بجاهد عند الطبرى د أجادل عنك بها » ذاد الطبرى من طربق سفیان بن حسين عن الرهرى قال « آی 
هم » [نك أعظم الناس على" حقا ٠‏ وأحنهم عندى يدا » ققل کلة حب لى بها الشفاعة فيك يوم القيامة ٠٠‏ قوله 
( بزل يعرضها) بفتح أوله وکر الراء , وى روابة الشمى عند الطبرى , فقال له ذلك مراد » ٠‏ قوله (ويعيدانه 
بتلك المقالة ) أى و بعیدانه إلى الکفر بتلك المفالة , کانه تال کان تارب أن بقوما فیردانه . ووفع فى روا 
معمر فيمودان له بتلك المقالة وهی أوضح + ووقع عند مسل « ال برل دسول اقه ام برضا عليه و ول له تلك 
المقالة » قال لقرطی فى « المفبم » کذا فى الأصول وعند أكثر الشبوخ , والمتی أنه عرض عليه الششهادة وكررما 
عليه . ورفع فى بعض النسخ « ويميدان له بت لك الفالة » والمراد قول أن جل ودفيقه 4 , ترغب عن ملة 
عبد المطلب » . له (آخر ما کلہم : على ملة عبد العالب ) خبر ميدأ حذوف ای هو عل ملة » وق رواية معمر 
وهو على ملة عبد المطلب » وأراد بذاك تفه . ويحتمل أن يكون قال د نا فغیرما الراوى أنفة أن مکی كلام أبى 
طالب استقباحا الفظ المذكور ؛ وهی من التصرفات الحسنة ووقع فى دواية مجاهد قال « يا ابن أخى 2۰ الاشياخ» 
ووقع فى حديث أبى حازم عن أبى هر ,رة عند مس والترمذی و اعاپری « قال لولا أن تمیرق قريش ولون ماعل 
طبه إلا جرع الوت لأقردت با ينك » وق روا الشمى عند الطبرائى « قال ولا أن ب ن عليك عار لم أبال أن 


أل , وضبط « جزم » باجم والراى » و لبعض رواة مسل پا اء المعجمة وااراه . قو ( وأى أن يقوللا 4 
إلا ات ) هو تا کید من الراوى فی ی دقوع ذلك من أبى طالب , وكأنه استند فى ذلك الى عدم سماعه ذلك منه 
في تلك الحال . وهذا القدر هو الذى عکن اطلاعه عليه » وحتمل أن يكون آطلع اي على ذلك . قله (داته 
لآستغفرن لك مالم أنه عنك ) قال الزين بن انیب : ليس المراد طلپ المنفرة العامة و الساحة بذئب الشرك , وزغا 


۰۰۸ ۵ - کتاب اضر 

تخفیف المذاب لم ترد* » وطلها ل ينه عنه . و[ما وقع النبى عن طلب الغفرة العامة « واعا ساغ ذلك النى بل 
اقتداء بابراهم فى ذلك , ثم ورد نسخ ذلك کا سیا بيانه واضما . وله ( فأنزل لقه : اکن نی والذین آمنوا أن 
يستغفروأ للشركين ) أى مأبنيغى هم ذلك » وهو خبر ,عم هی ٠‏ مكذ! وقع فى هذه الرواية . وروی لطبری من 
طريق شبل عن مرو بن دينار قال تال النى بقع استغفر [براهم 9 به وهو مشرك . فلا أزال إستغفر ی طالب 
حتی بتهائ عنه رین . فقال أصحابه : لنستذفرن لآبائنا يا استغفر نبنا لممه » فنزلت » وهذا فيه إشكال » لن وقاة 
أبى طالب کانت مك قبل الحجرة اتفاتا . وقد ثبت أن النى مق أنى قر آمه ما اعتم فاستأذن ربه أن یستنفر فا 
فنزلت هذه اة » والاصل عدم تکرر النزول . وقد آخرج اما وان أبى حاتم من طريق أيوب إن هائقه 
عن مسروق عن أن مسمود قال «خرج رسول ات يلق يوما الى اللقابر ظانيعناه » الجاء حتى جلس الى قير متا فناجاه 
طبلا شم بك » فيْكينا لبکا . فقال : إن القع نی جلست عنده قبر أى » واستأذنت رب فى ماه فا قل یئن 
لی » فانزل عل“ : ماکان نی والذين آمنو! آن يستغفروا للشرکین, وأخرج أحد من حديث این بريدة عن أبيه 
نحوه وفيه « نزل بنا ونحن ممه قريب من أف راكب » ولم بذکر نزول الآية . وق رواية الطبری من هذا الوجه 
٠‏ لما قدم مكة أل رمم قر » ومن طريق فضيل بن مرزوق عن عطية « لما قدم مكة رقف على قي آمه حت سنت 
عليه الشمس رجاء أن يؤذن له فيستغفر ۱۸ فتذلت » وللطبرائى من طريق عبد الله ب نكيسان عن عكرمة عن این 
عباس حو حدبت ان مسعود وفیه د لا هبط من انية عسفان » وفيه ترول الا فى ذلك ۰ قپذه طرق يعضد بعضبا 
بعضا » وفيا دلالة عل تأخير نزول الآبة عن وفاة آن طالب ٠‏ وبویده أينا أنه يع تال يوم أحد بعد أن شج 
وچمه « رب افر لقوى فائهم لاپملبون » لكن حتمل فى هذا أن يكون الاستغفار خاصا بالأحياء و لیس البحث 
فيه » ويحتمل أن يكون نزول الآية تأخر ون کان سبيا تقدم » وب ون اندو ها سبيان : متقدم وهو آم أن طالب 
ومتأخر وهو آم آمنة . ويؤيد تأخير الأول ما تقد فى تفسیر براءة من استففاره للننافقين حتی لزل الهی 
عن ذلك , فان ذلك یقتضی تأخير النذول وان تقدم السبب . ويشير الى ذلك أيضا قول فی حديث الباب « و أزل الله 
فى أبى طالب : إنك لا نبدی من أحبيت» لانہ يشمر بأن الآبة الاولى تزلت فى أبى طالب وف غهره والثانية ترلی 
فيه وحده » و يؤيد تعدد الدبب ما أخرج أحد من طريق أنى إتعق عن إلى الخليل عن على قال «سعصت رجلا یستخف 
واه وها مشركان » فذكرت ذلك نی يل فأئزل اقه: ماکان لني الآبة » وروى اطبری من طريق ابن أب 
تجح عن بجاهد قال رتال انمةون ألا فستض لباک استغذر راهم ليه ؟ فدات ومن طريق فتادة قال ذكرظا 
أن رجالا ۾ فذكر نوم . وق الحديث أن من لم يعمل خير قط إذا ختم مره بشرادة أن لا إله إلا اله حم باسلامه 
وأجريت طيه أحكام المسلدين »نان قارن نط لسا نه عقد قلبه نفمه ذلك عند أقه تعالى » بشرط أن يكون وصل الى 
حد !نقطاع الأمل من افیا ویر عن فهم الخطاب ورد الحواب وهو وق الممايئة , واه الإشارة بقوله تمال 
و لیست الو بة رن يلون السيثات حى اذا حضر أحدم الوت قال إلى تب الآن» وات آعل . قوله (المدوان 
والعداء والتمدى واحد ) أى عمو واحد ووآراد تفسير قوله فى قصة موسی وشعیب ( فلا دران على ) والعداء 
پفتح العين مدود تال آبو عبيدة فى قوله 2 فلا عدوان على ) : وهو واامداء والتعدى والمدو كله واحد ,والمدو 
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متس و 
من قوله عدا فلان على فلان . ټول ( وکال ابن عباس ( أدلى القوة ) لا فعا اسصبة من الرجال ( لتتوء ي 
لثقل ( ظرغا ) إلا من ذکر مومى ( الفرحين ) المرحين ( قصيه ) انبعى أثره ؛ وقد يكون أن يقص الكلام 
ل نحن نقص طك). (من جنب ) عن بعد وعن جناية راحد وعن اجتناب أيضا . لإ نبطش ) وابعش أى 
بكر الطاء ونهها . ( يأ عرون : بتشاورون ) هذا جيعه سقط لى ذر والاصیل وثبت لنيرهما من أو الى قوله 
« ذكر مومى » تقدم في أحاديك الأ نبياء فى قصة مومى وكذا فوله , بطش اء وأما فول د الفرحين المرحين» 
فو عند ابن ألى حاتم موصول من طر بق على بن أ طلحة عن ابن عباس , وقوله « قصیه : اتيم أثره » وصله 
أبن أبى حاتم من طریق سم بن أبى بزة عن سعيد بن جور عن ابن عباس قال فى وله (إوقالت لاخته قصيه ) : 
قضى أثره . وقال أبو عبيدة فى قوله لإ قصيه) انبعى أثرء , يقال قصصت آثار القوم . وقال فى قو ل فبصرت به 
عن جنب ) أى عن بعد وتنب » ويقال ما تأتينا إلا من جنابة وهن جنب . كوه ( تأجرنى تأجر فلانا تعطيه 
مرآ ؛ ومنه التعرية آج ك الله ) نبت هذا قن وقد قال أبو عبيدة فى قول ( على أن تأججرئى تماق حبيج ) من 
الإجارة » بقال فلان تأجر فلانا » ومنه آجرك اه ۰ قوژه ( الشأءطىء والشط واحد , وها ضفتا وضوتا الوادى) 
ثبت هذا النسى أيضا ه وقد قال أبر عبيدة ( نوی من شاطىء الوادی )€ 1 اشاطی. والشط و احد وها ضفتا 
الوادى وصوناه . لے ( كأنا جان ) فى دواة أخرى ( حية تسعى ) والحيات اجناس : اجان والاناعی 
والاسارد » ثبت هذا فنسنى أيضا وقد تقدم فى بد. الاق . قله (مقبوحين : مهلكين) هو قول أبى عيبدة أيضا . 
قله (وصلنا يناه وأتممناه ) هو قول آي عبيدة ايضا » وأخرج ابن أبى حاتم من طريق السدى فى قوله لإ واقد 
وصلنا لحم فول ) قال : يبنا مم القول » وقيل : الممنى نا يمضه بععنا فاتصل وهنا قول الضرا. . له ( بجی 
يحلب) هو بسكون ال وفتح اللام م موحدة» وتال آبو هدن قوله ( بجی اليه رات کل شی ) أى يمع كا 
ممع الماء فى الجابية فيجمع لأوارد . قول ( بطرت أشرت ) تال آبو عبيدة فى فول لإ و أهلكنا من قرية بطرت 
مميشتها ) أى أشرت وطفت و بش » والعنی بطرت ف معیشتها . تالصب برح الخافض ء وتال الفراء : الممنى 
أبطرتها مميعتها ۰ قوله ( فى أمبا رسولا : آم القرى مک وما حوطا ) تال أبو عبيدة : آم القرى مك فى قول العرب 
وق رواية أخرى لإ لتتذر آم القرى ومن حوفا ) ولابن أبى حاتم من طريق قتادة نحوه . ومن وچه تعر عن 
قتادۃ عن الحسن فى قول لإ فى آمپا € تقل فى أوالبا . وه ( نكن" تخ » أ كثنت الثى. أخفيته » وکننته أخفيته 
واظبرته ) کذا الأكثر » ولبعضبم أكنته آخفیته , وكنته خفيته . وتال ابن فارس : أخفيته سترته وخفيته 
أظهرته . وقال أبو عبيدة فى قوله ( وربك یم ماتکن صدودم) ای خن » يقال أ کننت ذلك فى صدرى بألف : 
وكتنك الثى. خفيته وهو بغير آلف . وکل فى موضع آخر أكلنى وکننت واحد ء وتال آبو عبيدة أكنقته إذا 
أخفيته و أظهرنة وهومن الاضداد .وله (ویکان الله مثل ( آم ر أن الله يبسط الرزق لمن يشاء ويقدر ) یو 
عليه ويضيق ) وفع هذا لف أبى ذر وهو قول أبى عبيدة ال فى قوھ قمال ( ویکآن الله ) أى ألم تر آن اه 
وتال عبد اأرزأق عن معمر عن قتأدة فى قوله ( ويكأن اله ) أى أولا يمل أن الله 
۲ - سوس ( ان" الذى رض طيك اترآن ع الآية 
۲ - وز مد بن مقاتل أخهرنا بل حد ننا سقین فرع عن عكرمة من" ابن باس )لرادلة 


۵۱۰ و -كتاب الف 


| 


إلى معاد قال : إلى مكة 

وله( باب إن الذى فرض عليك ات رآن ) سقطت ترجة لن أبى ذد . وله ( أخبرنا على ) هو ابن عبيد . 
قوله ( حدثنا سفيان العصفری ) هو ابن دینار القار کا تقدم تحقيقه فى آخر الجنائز > وليس 4 فی البخارى سوى 
هذين الموضمين . وله( لرادك الى معاد » قال : ال مكة) مکذا فى هذه الرواية . وروی عبد الرزاق عن معمر من 
قتادة قال : كان ابن عباس یکتم تفسير هذه الا ٠‏ وروی الطارى من وجء آخر عن ابن عباس قل , ارادك الى 
عاد : كل إلى اة ع واستاده ضیف ء ومن وجه آغر قال « الى الرت » واخرچه ابن أب حاتم واسناده لابأس 


ت 


به » ومن طریق جاهد قال د حبيك يوم القيامة » ومن وجه آخر عله , الى مكة , وتال عيد الرزاق تال معمر : 


و اما لسن والرحری فقالا هو بوم القياعة ؛ وروی أب يه| من ط بق أنى جمفر جمد بن على تال : سا لت آبا 


بل من طاريق 
سعيد صن هذه الا 2 فقال : معاده آخرته » ونی اسناده جار الجمنى وهو ضعيف 
۹ - سورة المسكورت 
قال عجامد ( : مستبصر ين ) : ضللة . وقال غبره : الميوان وال واحد . (رفلمن انه : عل اف ذلك » 
إا هى منز فير الله كقوف (لییز اله الحييث ) . ( الا" مع نامک : أوزارة مع أوزارم 
وله (سودة المتكبوت ‏ بسم الله الرحن الرحيم) -قطت ‏ سورة والبسملة » لغهد أبى در . قله ( وال جاهد : 
وكانو! مستبصر بن ضالة ) وصله ابن أبى حاتم من طریق شبل بن عباد عن ابن آد نیح عن مجساهد بهذا .ول 
عبد الرزاق عن معمر عن قتادة ال : معجبين إضلالنهم . وأخرج این أبى حاتم من وجه آخمر عن قنادة قال :كانوا 
مستبصرين فى ضلاانیم «مجبين حا ٠‏ وله ( وال غيره : الميوان والمى واحد ) ثبت هذا ای ذر وحده » 
والاصبل : الحيوان والحياة واحد . وهو قول آی عبيدة قال: الحيوان والحياة واحد وزاد: ومنه قوم تهرالحيوان 
أى نہر الحياة » وتقول حييت حا > والحيوان والحياة امعان منه . والطبرى من طريق ابن أبى نميح عن مجاهد فى 
قوله د فى الحيوان » قال : لاموت فما . وله ( فلیملن الله عل أقه ذلك ما هی بنرا فليمين اقه کقوله امير اق 
ابیت من الطیب) وتال ابو عبيدة فى قوله ای (فلیمین الله الذين آمنوا ) أى فلیمیزن اقه لن ات قد عل ذلك 
من قبل . قوله ( أثقالا مع لقا مم أوزارا مع أوزارم) هو قول أنى عبيدة أيضا . وروی عبد الرزاق عن معس 
عن قتادة فى هذه الا قال : من دعا قو ماالى ضلالة فطيه مل أوزارم . ولا بن أبى حاتم من وجه آخر عن قتادة قال 
3 وليحمان اقا لمم ) أى آوزارم إوأثقالا مم أثقاهم € آوزاد من آضاوا 
۳۰ سورة روم 
( فلا ربو 4 تن أععلى' بتنی افضل فلا جر 4 فبا . قل جاهد ( مبرون) : شون . ( دون € : 
يترون للضاجم . الوتذق © للطر . قال اين عباس عل لكي ما دكت آمانک) . قى الآلمة» وفیه 
تخافونهم أن رثوک طبر بعشك بمضا . يمد عون) : يتفرفون . فاصداع . وقال خيراه : ضف وف . 


الحديت )4۷۷ ۵۱۱ 
ثننان . وقال جاهد لإ الثرأئ © : الاسامةء جراء اللسيئين 
۵ - شتا د بن كثيرر حد نا سفيان لتنا میم ور و الهش عن أبى الت ہی عن 2س روق کال 

ة ییا رجل"حداث فى كمد فال : ممىء ذخان بوم القرامة فيأخؤ” باعام لین وأبصارم يأخنه للؤمن- 
کپ از" كام » نزن" فاتيت” ابن مسعود وكان مشکذا» فرب فجاس فقال : من عل فل » ومن | بط 
ظيقل : الله أعر ؛ نان من ام أن يقول 1) لیم : لا أعر» نان" الله قال یم( فل منک عليهين آجر 
وما أنا من للتكافين > . وان؟ فرشا ابو عن الإسلام » فد عليهم انيع ال : اقم" أءثى عليهم 
سبع كديع پوسف ؛ فاخذتوم نة حی كوا فيها وأ کالب وامظام”» ويتى ارجل مابین ایام والأرض 
کپیتة اه خان » فجاءه أو سقهان قال :اد » جات تأي نا بعك ار حم » وان قوم قد ها-كواء فادم” 
الله . فقرأ (رفارتفب یرم تأنى الا بدخان مبين ‏ إلى فوله ‏ عالدون ) کف عنهم عذاب” الآخرة إذا جاء » 
ثم عادوا إلى كفرح . فذالك قوف الى ار يوم بطش البعاشة اكيرى € يوم بدر . و ار إزاماً € .يوم بدر . 


الم غلبت الروم - إلى - میغلبون ) . والروم قد مفى 0 
قوله ( سودة الروم - بسم أقه الرحن الرحم ) سقطت سورة والبسملة لخي أفى ذد قوله (وتال بجاهد حبرون 2 
پنممون ) و صله الفربای من طريق ابن ی تمي عن هد فى قوله ( قاط الذين آمنوا وعلوا الما مات فهم فى 
دوضة حبرون ) أى بنمبون . ولان أبى حاتم و الطرى من طريق حي ین آنی کثیر قل : لنة اع ۰ وم 2 
طريق على بن ألى طلحة عن أبن عراس لآ يحبرون € قال : یکرمون . قله ( فلا يربو من آعطی ببتفی أفضل فلا 
آجرله فها ) وصله الطبرى من طريق ابن ای می عن ماهد فى قوله إوما آم من ربا لیر بو فى أموال الناس ) 
قل يعطى ماله يبتنى أفضل منه . وقال عبد الرزاق عن عبد العزيز بن أبى رواد عن الضحاك فى هذء الآية ال : هذا 
هو ابا الملا دى الثىء ليئاب أفضل منه ۰ ذاك لا له ولاعليه . وأخرجه ابن أبى حائم من وجه آخر من 
عبد الم یز وزاد : وى الثى بق عنه خاصة . ومن طريق [عاعيل بن أبى عاف عن أبراهيم قال : هذا فى الجاهلية 
کان بعطی أرجل قرأبته الخال یکثر به ماله , ومن طريق عمد بن کمب القرظى قال : هو الرجل یسطی الآخر الشیء 
لکا به ويزاد عليه فلا يربو عند الله . ومن طريق الشمي قال : هو الرجل باصق بالرجل مخدمه و بسافر ممه 
فیجمل 4 ريح بعض ما بتجر فيه ,وا عطاء القاس هونه ول يرد به وجه الله ۰ وله ( بدون بسوون المضاجع ) 
وصله الفریان من طريق ابن ایی تجيم عن جاهد فى قو4 ار فلآ فسبم عبدون ) تال يوون المضاجع . قوژه 
( أقودق الط ) وس الضربابى أيدا بالاسذاد ال ذکود . قول ( تان این عباس لإ مل لكر عا ملک اماک ) 
فى الالح وفيه تخافونیم أن يرتوم کا يرث بمضكم بعضا ) وصله الطرى من طریق أبن جرج عن عطاء هن ن‌عباس 
في منم الأية قال ھی فى الآطة رفيه وقول : تخاف وهم أن نوک کا يرث بمضك مضأ › والضمير ف قر , فيه » الله 


۲ ۵ - کناب التفسيد 
ا ت 
تمالی أى إن الخال ت و الاصنام » ذال الماللك والاصنام ملوكة وا المياوك لایساوی امالك . ومن طريق أبى جار قال : 
ان علوكك لا تخانی أن يقاسمك مالك رایس له ذلك كذاك ات لا شريك له . ولاین أنى حاتم من طريق سعيد عن 
قنادة تال : هذا مثل ضربه القه ان عدل به شبتا من خلقه يقول أكان آحد منک مشاركا ملوكه فى فر أشه وزو جته ؟ 
وكذلك لازضی الله أن هدل په أحد من خلقه . َوه ( يصدمون یتفرقون » اصدح ) أما قوله يتفرقون فقال 
أبو عبيدة فى قول بومگذ يصدعون أى يتفرقون » وأما قوله فاصدع فيشير إلى قو له تعالى (تاصدع ما توس وقد 
قال ابو عبيدة ایا فى قوك تاصدع ما تؤمر أى افرق وامضه ؛ واصل الصدع الشق فى الثىء » وخصه الراغب 
بالشی. الصلب کا دید تقول : صدعته فانصدع بالتخفيف وصدعته قتصدع بالتتقيل » ومنه صداع الرأس توم 
الاشتقاق فيه ؛ والمراد بقوله اضدع أى فرق بين التق والباطل بدعائك افى اه عر وجل وأفصل يدهما ۰ وله (دقال 
غيره ضعف وضعف لفتان ) هو قول الاكثر , وقرىء ما داور بالضم وقرأ مأصم وحرة بالفتح فى الالفاظ 
الثلاثة . وتال الخليل الضعف بالضم ماکان فى !سدو بالفتح ماکان نى المقل . لع ( وتال >اهد السوآى الإساءة 
جزاء السیتین ) وصله الفریابی ؛ واختلف فى ضبط الإساءة فقيل بكر الممزة والد . وجوز اين التين قتح أوله 
عدودا ومقصور! وهو من آمى أى حزن » والارى من طر بق عل بن أنى طلحة عن این عباس فى قوله لاتم کان حاقبة 
الذین آساموا السوآى آ نکذبوا) أى الذي نكفرو! زاوم المذاب . ثم ذكر افصتف حديث أن مسعود فى دعاء 
انی بے على فريش بالسنين وسؤالهم 4 الدعاء برفع القحط » وقد تدم شرح ذلك فى الاستسقاء » ويأتى ما يتعلق 
بالذى وقع فى صدر الحديثت من الدعان فى تفسير -ورة الدخان أن شاء اقه تمالی . وقوه , أن من الم أن يقول 
خالا يمل :لا أعل , أى ان مین المملوم من الجبول نوع من الم » وهذا مناسب ذا اشتر من أن لا أدرى نمف 
الط » ولان القول فيا لا يمل نسم من اتکلف 

يسبب ( لابدیل لا € : هرن الله . ( ای € : دبن لین . واقفطرة : الإسلام 

۷۰ - مش مبدان" أخبر نا مد الله أخيرنا بونس عن از هری“ قال آخبرنی أبو سلفة بن مد 
رحن أن أبا عربرة رفی اڅ عنه قال د قال رسول الله وي : ما من مولود إلا بو على القطرة » فأبواه 
بودنم أو یرنه أو ماه »كا نتج ابیسة یم تما » هل تون" فيها من اء ؟ م يقول ( فطرة 
اله التى فط قباس عليباء لا تبديل للل اله » ذلك اتب یم ) 

وله ( باب ( لانبديل للق ات ادن أله » خلق الأو ين دين الاو لین ) أخرج الطيرى من طرق راهم 
نی فى قوله لا لاتبديل لخلق الله م قال : لدين لله . ومن طرق عن جامد وعکرمة وقتادة وسعيد بن جيه | 
والضبداك مثك ؛ وفيه قول آخر آخر جه الطر ى من مارق عن أبن باس وعکرمة ويجاهد قال : الاحصاء . وروی 
ابن أنى حاتم من طريق على بن أبى طلحة عن أبن عباس فى قوله ( أن هذا إلا خلق الاو لين ) بقول دين الاولين » 
وهذا يؤيد الأول . وفيه قول آخر أخرجه ابن أبى حاتم من طريق الشعى عن عقمة فى قوله ( خلق الاو لين ) 
قال : اختلاق الآولين . ومن طريق ابن أنى تميح عن مجاهد قال : كنيهم . ومن طريق فتادة قال : سدم . 


الدیف م۷۷ - ۷۷۸( a۱۳‏ 
آذآ[ سس و _«__ 
قله ( دالفطرة الاسلام ) هو قول عكرمة رصل الطبری من طريقه » وقد تقدم نقل الخلاف فى ذلك فى آواخر 
كتاب از . ثم ذكر حديث الى عريرة , ماعن مولود إلا بولد على الفطرة » وقد #دم إسندء ومتنه فى کتاب 
انز مع شرحه فى « باب مافیل فى أولاد المشركين » 
0 - سور لفان 
١‏ - باصت (لا نش ل بان إن" شلد مم ) 

۷۲ - مشا قتببة بن سعيد حد لدأ جریا عن الهش عن ارام عن هلب عن عبد ا رفي الله 
عيه قال « لما ارت هنم الآنة (الذين آمنوا وم بلج سوا ایہم ظم) شق" ذاك هلى اعاب رسول اٹ يك 
وقاوا: ينا م لیس اجان بظلم ؟ قال رسول اف يق : إن لبس بذاك ألا تسم إلى قول ان لابه 
( إن" شرك سر )» 

قله (سودة آقمان - بسم الله الرحن الرحيم ) سقطت سورة والبسملة افير أبى ذر ؛ دسقطت البسملة فقط 
قنسن ٠‏ قله ( لانشرك باق إن الدرك اظم عظم ) ذکر فيه حديث ابن مسعود فى تفسهد فول تما لإ الذين آمنوا 
دم بلبسوا إعانهم بظل ) وقد تقدم شرحه م ساو ىكتاب الايمان 

۲ - پیت ( إن الله دهم لاطت ) 

۷ -- مر سحاق من جر عن أبى خان من أبى زرم من أبى هر برة رفی لله 
عنه د ان رسول ا ا كان وب بارز؟ قناس » اذآتاه رجا" آعشی فقال : پارسول" اء ما الإيمان ؟ 
قال: الإعان أن تومن بالغ »وتلا كتهو » ورل » ولقانه » وتوس لت الاخر . ول :ما الاسلام ؟ 
قال : الاسلام أن تسب الله ولا شرك به شا وت الصلاة » ونون ارکاة المفروضة » ونصوم" رمضان . 
قال : با رسولل الله » ما الإحسان ؟ قال : الإحسان أن مب له كأنلعة تراه » فان لم تکن تراه فانه يراك . 
قال : پارسول الله» مثى' السامة ؟ قال : ما السئوله عنبا بأعر من السائل » ولکن" سأحدتنك عن 
أشراطا: إذلوقةت الرأة ربقها فذاك من أشراطها » وإذا كان اف المراة موس اناس فذاك من أشر اطبا » 
فی خس لایملپن" إلا الله( إن اله ده عل الساعة :یرل" یت و یلم مافى الأرسام ‏ .ثم اصرف 
ارجل » قال ۽ روا کی . فأحَذاوا لیر دوا فلم برو شيثاء فقال : هذا _جيريل” چاء لولم ناس" چیتهم > 

۸ - رگا ی بن سلبان" قال حداتی ان" وهب قال حد ثنى مر بن مد بن زید بن عبد الله بن 
هر آن أباء حلكثه أن" عبد اله ن هر رضي الله عنما قال « قال النى' ی : مفائيح افیب خس ٠‏ ثم قرا 
م - ماج ۵ فم اباری 


211 0 - کتاب التفشيي 
( إن الله عند علم الساءة. .. © 

ويه ( باب قوله ان الله عنده عل الماع ) ذکر فيه حدرث أن هريرة فى سو ال جبريل عن الا مان والإسلام رغیر 
ذلك » وفه خمس لايعلمين إلا ات وقد تدم شرح الث موق كناب الايمان , دياق فى التوحيد شىء 
يتعلق بذلك . قله ( حدنی عر بن عمد بن زرد أن أباه حده أن وبد اقه بن عر قال ) مکذا قال ابن وهب ء 
وخالفه آبر عاصم فقال . عن عير بن مد بن زيد عن سال عن ابن عر » آخر حه الاسماعيل ۰ فان كان عفوظا 
احتمل أن يكون لعمر بن مد فيه شيخان أبوه وعم بيه . قوله (قال نی يي , ماح الغيب خمس ثم قرأ : 
إن الله عنده صل الساءة ) مكذا وقع عتتصرأ , وفى رواية أبى عاصم المذكورة مفاع الغيب خمس لایملپن الا : 
إن الله ونده عل الساعة وبر الفر ع » يمى الأءة كلها » وقد تدم فى ت سير سورة الرعد وق الاستسقاء من طر بق 
عبد الله بن دينار عن ابن مر بلفظ و مفائح الذيب خمس لا بعلین إلا الله : لابسسل ما فى غد الا اقه . الحديث. هذا 
السياق فى الس . وق تفسی الآفعام من طر بق الرهری عن سالم عن أبيه بلفظ مداخ الفيب خمس , إن اله عنده عل 
الساعة الى آخر اأسورة . وخرچ الطبا لسی فى مسنده عن راهم بن سمد عن آلزهری بلفظ د أو نیع مفاج 
الغيب إلا اخس ,ثم تلا الا وأظنه دخل له متن فى متن ؛ فان هذا الأمظ آخرچه أبن مردويه من طريق عبد أله 
ابن سللة عن ابن مود موه . وفال الخ آبر عد بن أى جرة : عبر با لفاح لتقريب الاس على السامع لان کل 
شى. جمل ينك رببنه حجاب فقد فيب منك ۰ والتوصل الى معرفته فى مادة من اباب فاذا أغلق لباب احتیج الى 
الفتاح » تاذاكلن الثى. الذى لابطلم على الغيب إلا بتوصيله لايعرف موضعه قکیف يعرف ااغیب . انتهى ملخصا . 
وروی جد والزار وسححه ابن حبان رالحاكم من حديث بريدة رفمه قال و خمس لايمللين إلا الله : ان الله عنده 
ع الساعة » الآبة وقد تدم کتاب الامان بيان چة ا صر فى قوله , لالین إلا الله » وراد هنا أن ذلك يمكن 
أن يستفاد من الا الاخری وهی قوله ای لاقل لایعلرمن فى السموات والارض الغيب إلا الله فالمراد بالغيب 
لتق فيها هو المذكور فى هذه الآبة الى فى لقمان ۰ وأما قوله تمالى ل عم الوب فلا يظبر على غيبه آحدا إلا من 
ارتضى من رسول ) الآبة فیمکن أن يمر با فى حديث الطيالمى , وأما ماثبت بنص القرآن إن عیسی عليه السلام 
قال انه يضرم ما بأكلون وما يدخرون وأن بوسف قال إنه ينبئهم بتأويل الطمام قبل أن يأتى الى غير ذلك ما 
ظبر من الممجرات والکرامات فكل ذلك عکن أن بستفاد من الاستتاء فى فوله ( إلا من ادنضى من دسول > 
فانه يمتعنى اطلاع الرسول عل بءض الذیب والولى التابع للرسول عن الرسول يأخذ وبه بكرم » والفرق يإنهما 
أن الرسول يطلع على ذلك بأنواع الوحى كرا والولى لا بطلم على ذلك إلا عنام أو امام وات أعل . وتقل !بن 
تین عن الداردی أنه أنكر على الطبری دعراه أنه بق من آلدنیا من رة الممطق فصف بوم وهو خسياثة عأم قال 
وتقوم الا و يسود الم الى ماکان عليه قبل أن بكرن شى. غير الباری تمال فلا بی غير وجبه » فرد عليه بان 
وقت الساعة لأبطيا إلا الله : فالذى قاله الف لصر یج القرآن والحديث ‏ ثم نعقبه من جبة آخری وذإك أنه ترم من 
کلام أنه نكر البست فآقدم على تفكيره وعم أ نكلامه لاحتمل تأر يلا » و ليسكا قال بل مراد الطبرى أنه يديد 


الم أى بعد فناء امخلوتات كلها على ماکان عليه أو لاثم یقح البصف را ساب » هذا الذى يحب حل کلامه عليه 'وأما 


الدبت ۷۷٩‏ - 4۷۸۰ نلف 
سس ل يس 
[نکاده عليه استخراج وفت الساعة فيو معذور فيه 8 ديك فى الرد عليه أن امس وفع لاف ما ال قد مضت 
خدسماثة گم امه وزيادة » لكن الإرى تمسك دوف أبى بل رفمه « أن يعجر هذه الآمة أن يؤخرها الله نصف 
يوم » الحديث آخرجه أبو داود وغيره » امکنه ليس صر عا فى أنها لاتوخر أكثر من ذلك راق اه ؛ وسیأتی ما 
يتعلق بقدر ما بق من الدنیا کاب الفتن إن شاء الله تعالى 
۳ سورة السجلة 


5 500 یی واگ دص ا ا 
ول مجاهد ر ہین > : ضیف »أنطفة زر جل .نا > نکن ٠‏ وقال ای عباس ( الارن ) 


لامر إلا مطرا لا يغنى هنما یت .نهد ) فين 

له ( سورة اللجدة - بم اله اون الرحم ) كذا لان ذر وسقطت البسملة لن , وانیرها « تيل 
السجدة ٠‏ حسب . وله ( وتان جاهد مون ضیف قطفة الرجل ) وصله ابن أبى حاتم من طريق أن أبى ميج عن 
جامد فى فر ( من ماء موين ‏ ضیف » وال رياب من هذ! الوجه فى قوله ل من سلا من ماء مرين ) قال : 
فطفة الرجل ٠‏ قوله ( ضلذا هلکنا ) وھ الفربابى من ط_يق ابن أ تمیح من جامد فى قول لإ وتا نذا 
ضا فى الارض ) تال : ملكنا . قوله ( وال ابن عياس الجرز الى لا مطر إلا مطرا لابننى عنها شیا ) وصله 
الطدبرى من طریق ابن أبى تجح عن رجل عن مجاهد مله مك له ٠‏ وذکره الفريان وابراصي الحربى فى « غريب 
الحدث » من طریق ابن أبى تجيح عن رججل عن أبن عباس كذلك زاد ابراهيم , ومن جامد تال : هی أرض أبين . 
وأنكر ذلك الحربى ول : أبين مديئة معروفة بالين فامل اعدا تال ذلك فى وقت ل يكن أين تنبت فيه شيا . 
وأخرج ابن ین تفسيره عن صرو بن دیناد عن ابن عباس فى قوله ( الى الأرض انرز ) تال : هی أرض 
این . وتال أب عبيدة : الارض الجرز اليابسة الغليظة الى | یصجا مط ٠‏ قول (هد یبن ) أخرج الطرى من 
طريق على بن ألى طلحة عن ابن عباس فى قوطم لإ آو بهد لهم ) قال : أو لم بين لهم . وقال أبو عبيدة فى قوله 
( أدلم بد نحم ) أى يبين لهم وهو من المدى 


١‏ - پات (فلا ملم فس ما خن لحم ین رت أغين6 
EA‏ - شا مل بن عبد الله حد نا سفيان” عن أبى اناد عن الأعرج عن أبى ھر رة رضى الله عنه 
عن رسوله الله پچ قال د فال الله” تبارك وتعالى : أعدّدت” لبادی الصالین مالا عن رأت » ولا اون ممت 
ولا خطر على لب بشر . قال أبوهررة : أقرموا إن شلتم ( فلا ملم نس" ما أخق لهم من قرة أعين) . 
وحدئيا على حد تا سفيان” حدا نا أبو اناد من الأعرج عن ألى هريرة قال و قال 5 . - ملك - قيل لسفياق 
روايةً ؟ فال : فأىه شىء ؟ وقال أبو ساوية عن الأعمش عن أبى صالم قرأ أبو هر رة «فرات أعين > 


كله 0۵ - کتاب التفسیر 


و هس و ی د 9 
لله عه عن ادو : هد لها 4 تعالى : اعد دت امبادی تصاغین" مالا عين رأت زلا أذن ہت ولا خطر 


على لبر بشر؛ دخرا من به ما ما أطلمتم عليه .نم قرأ ( فلا تلم فسر” ما خن للحم من فرق أعين » جزاء ما 
کانوا پسلون 4 » 

قله ( باب قوله فلا تعلم نفس ما خن لمم من قرة أعين ) قرأ الجبور أخنى بااتحريك على البناء للفمول » 
وقرأ حزة بالإسكان فملا مضارما مسندا التکلم ؛ ويؤبده قراء أن سمود ,طق » بو مظن .تما مد 
ان کب «أخق » بفتح أوله وف الفاه على اليناء الفاعل وهو الله » ونحرها قراءة الأعمش « أخفيت » وذکر 
المصنف فى آخر الباب أن آبا هر رة قرأ « قرات أعين » بصينة المع وبا قرأ ان مسمود ایضا وأبو الدرداء ۰ 
تال أبو عبيدة وأ بها فى الصحف النی بقال له الإمام لإ قرة ) بافاء على الوحدة وهی قراءة أهل الامصار . 
کله ( بقول اقه تمال أعددت فمبادی) ووفع فى حديث آخر د أن سبب هذا الحديث أن مومی عليه السلام سأل 
ربه من أعظم آهل الجنة متزله ؟ فقال : غرست كرامنهم بيدى وختمت عاما ؛ فلا عين رأت ولا أذن ممت ولا 
خطر عل قلب بشر » أخرجه مل واترمذى من طريق الشمى حصت المغيرة بن شعبة على انب يرفعه الى الى ب 
د أن مومی سأل ربه » فذكر الحديث بطوله وفيه هذا » وق آخره : قال ومصداق ذلك فىكتاب اقه ( فلا تمل 
نفس ما أن لحم من قرة أعين ) . قوله ( ولا خطر على قلب بشر ) ذاد ابن مسمود فى حدیثه « ولا بعله ملك 
مقرب ولا نی مرسل » آخرجه ابن آن حاتم » وهو يدفع قول من قال : [نما قيل البشر 9 نه مخطر بقلوب اللات . 
والآولى حل النفى فيه عل عمو مه فنه أعظم فى النفس وو( دغرا ) بضم الدال البملة وسکون المعجمة منصوب 
متعلق بأعددت أى جملت ذلك شم مدخردا ٠‏ قولْه (من بله ما اطلعتم عليه) تال الخط؛ بى : 5 كأنه بقول دع ما أطلعتم 
عليه فنه سهل فى جنب ما ادخر لهم . قلت : وهذا لاق بشرح « له » بغر تیم «من ء علما , وأما إذا تقدمت من 
علها فقد تیل فى ممنى كيف و يقال بممنى اجل ویقال عم نجیر أو سوى وقيل عمنی فضل » لكن قال الصخاقى اتفقت 
لسخ الصحيح على « من له » والصواب إقاط كذة , من . ونعقب بأنه لابتمين إسقاطها إلا إذا شرت عمنی دع » 
وأما إذا ضرت ممن من أجل أو من غير أو سوى فلا » وقد ثيت فى صدة مصئفات خارج الصحيح بالات من . 
وأخرجه سعيد بن ماصرر ومن طر شه ابن عردو يه مز, رواية 'بى معاوية عن العش کذ له . وال ابن مالك : 
المروف و بله » اسم قعل نى اترك ناصبا ما يلها عقتی المفعولية , واستعماله مصدرا ,معن الترك معنانا الى ما 
يليه » والفتحة ف الأولى بنائية وفى إلثانية (عرابة : وهو مصدر ممل الفعل نو الصرف ٠‏ وتال الاخفش : به 
هنا مصدر کا تقول ضرب زيد ؛ وندر دخول من علما زائدة . ووقم فى « المعنى لابن هشام 3 أن يله استعمات 
معربة مجرورة يمن وأنها بمنى غير ولم بذكر سواه » وفيه نظ لآن أإن التين حك روابة من بله پفتح الها. 
مع وجود من ؛ فعل هذا قبى مبنية وما مصدرية وهی وصاتما فى موضع رقع على الابتداء والخير هو الجار 
والجرور الماقدم ويكون المراد ببله كيف الى بتصد ما الاستبعاد . والمعنى من أبن اطلاع" على هذ! القدر الذى 
تقصر عقول البشر عن الإحاطة به . ودخول من على بله اذاكانت بهذا امن جنر کا أشار ابه الشريف فى «شرح 


ادبت 4۷۸۰ - 1۷۸۲ ۷ 
آذآ سس __ع_ ۲ 
الحاجبية » . قلت : وأصح التوجيات لخصرص ساق حديث لباب حيث وقع فيه ولا خطر على قلب بشر دخرا 
من بله ما أطلدتم » آنا يمعنى غير وذلك بين ان تأمله وات اعل ۰ قوله ( وال ابو مماوة صن العش من أبى 
صاخ قرأ أبو هربرة قرات أعين ) وص ابر عبيدة قاسم بن سلام ى کتاب « فضائل القرآن » له عن ألى معا رة 
بهذا الاسناد مله سواء » وأخرج مسل الحد يع کله عن أبى بكر بن أبى شيبة عن ای معاوية به 

۳۳ - سورة الأحزاب . وقال مجاهد ٠‏ صياصهم قصور م . معر وف فى الکتاب 


1 ۸ س جرش براحي ن لایر حد ثنا د ے تلم سد ا ای ع ده مه 
١‏ - ايه ۷۸۱ خی ار حم بن "دشر حد ددا كف بن شليح حذ شا أبى عن هلان بن یر 


عن عبد ار هن بن إلى ممرة عن ی عررة رفی الل مه عن قن َي قال « ماين مؤمن إلا ون رل اداس 

موم 0 1 و۹ م۱ ۸ 5 الو زر 
به فى نیا والآخرة . أقرءوا إن شنم ( الى أولى بالؤمنين من شيهم € فا مؤمن اد مالا فليرله عصبّه 
من كانوأ » فان ترك دیا أوضياعا فليأننى وأنا مولا » 

توه ( سودة الاحزاب - بم الله !لرن الرحيم ) سقطت سورة والبملة فير أبى ذر ؛ وسقطت البسمة فقط 
الننى ٠‏ قول (دقل امد : صيا هم فصورم ) وصله الفريانى من طرین ابن آن نجیح عنه . قوله ( ممروة فى 
الکتاب ) ثبت هذا لن وحده .وقد أخرج عبد الرزاق عن معمر عن قتادة عن ابن جرج تال : قلت لمطا. فى 
هذه الا یة ( إلا ان تفعلوا الى أولياكم ممروةا ) فقال : هر إعطاء المسل الكافر بیتهما قرابة صلة له ۰ قوله 
( انی ادل بامؤمنين من أنفسهم ) لبت هذه الترجة اب در وذكر فيه حدیت 'بى هريرة عن النى بقل : 
ه مامن ,من إلا وأنا أولى به » الحديث » وسياق الکلام عليه فى الفرانض ان شاء اله تعالى 

۲ - سيت از ادوم لأبائهم هو أقسكط عند ا £ 

۷۲ - مزا ی بن اسرد حدانا عرد لعز بن اشخرحدنا موی بن تةقال دنو سام عن 
عبد الله بن مم" رضی الله مہا د ان زین حارئة مولى' رسول او ما كن تدهوة الا زنب محمد ر 
رل ران( ادعوم لاام هو فط عر اه ) 2 

قوله ( باب ادعوم لآبالهم هو افسط عند الله) أى اعدل ۰ وسیای تفسير الفط » والفرق بين القاط 
و القسط فى آخر الکتاب ۲ قوله ) أن ذيد بن حارثة مولى رسول اه ويج ماكنا ندعوه إلا زيد بن عمد حص 
ترل القرآن : ادعوم لأبائهم هو أقسط عند الله ) فى رواءة القاسم بن معن عن مومی بن عقبة فى هذا الحديث , ما 
کنا ندعو زید إن حارئة الکلی مول سول افه بم زلا زيد بن عمد » أخرجه الاسماعيل . وق حدیث عائشة 
الاق فى التكاح فى قصة سا مولى أد. حذيفة د ركان من تبی رجلا ى الجاهلرة دعا الناس ألبه وورث مرا , تى 
لالت هذه ال » وسيأقى ميد الكلام على قصة زيد بن حارثة ق ذلك بعد قليل إن شاء الله تعالى 

۳ - پاسیب از فلم من قفی" به وهم من نتظر + وما بدا ديلا 
مب : عپده ‏ أقطارها رنه . الفننة لها لاعطی‌ا 


9۱۸ ۵ - کتاب التفسير 


عرب - حرش عد بن بثار دتا عد بن عبد الله لأنصارئٌ فال حدائی ألى هن ثمامة هن آنی 
أبن ماك رضی لله عنه قال « ری هذه الآبة رت فى أنس بن اقاضر من الؤمنين رجا دوا ماعامّدوا 
لل عليه ) » 

٤‏ - )أ ہو لیا آخبر نا میب عن هری قال أخبرنى خارجة بن زد بن ثابت آن زید بن 
ثابت قال « لا نذا الشحف في المصاحف فقدت آبة من سورق ق الأحررا كنت“ كثيرا آعم ردول اله ل 
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يقرأها لم أجدها عند أ حد إلا مم جرع الأتصارى اذى جمل" رسول ل لله کے شما اد د شهادة رجلين جلين لمن 
للزمنین" رجال صَدَقوا ما عاهدوا لَه عليه » 

وله( باب (إفنهم من قضی نحبه 6 عبده ) تال أبو عبيدة فى قوله افم من قضی نحبه) أى نذره » والنحب 
النذر والنحب أيضا النفس والنحب أيضا الخطر العظيم » وتال غيره النحب فى الاصل الاذر ثم استعمل ف آآخر کل 
شىء . وال عبد الرزاق أنيأنا معمر عن الحسن فى وله لإ ذهم من قى به > تال : قى اجه على الوقاء 
والتصديق وهذا مخالف لا له غيره ؛ بل لبت عن عا أشة ‏ آن طلدة دخل على "نى بم فقال : أنت باطلحة من 
قضی تحبه »> آخرجه ابن ماجه والحاكم ٠‏ ويمكن آن يجمع حمل حديث عائثة على الجاز ۰ وقضی مى بقهی . 
ووقع ق تضيد ابن أبى حائم : منم مار بن يأسر ٠‏ ول تفسیر محی بن سلام : منهم حمزة وأصمابه . . وقد نقدم فى 

قصة أنس بن النضر قول أنس بن مالك : :م نهم افس إن النضر . وعد الاک من حديث أبى هريرة : : منهم مصعب بن 
عير ؛ ومن حديث ان ذر أيضا وه ناما رانا ) مو قول أب عبيدة ٠‏ قوله (الفننة لأتوها اعطوما) 
هو قول ألى عبيدة أيضا وهو على قراءة ”نوها بالمد » وأما من قرأها بالفصر ‏ وهى قراءة آمل اجان قعناه 
جاءوها . ثم ذكر طرفا من حديث أأس فى قصة أنس ن الأعار . وقد تقدم شرحه موف فى أوائل ابا . قله 
( أخبرى ماد بن زيف بن ثا بت أن زد بن ثابت قال : لما ننا تصحف ی المصاءف) تقدم فى آخر تفسير 
التوبة من وجه آخر عن الرهری عن عبيد بن السباق عن زيد بن ثابب » لكن فى تلك الرواية أن الآبة ([ لقسد 
جاءم رسول € وق هذه أن الآبة لإ من اامنین رجال ) قالذى يظبر أنهما حديئان » وسبای فى فعنائل القرآن 
من طر بق رھم بن سعد عن الزهری بالحديثين معا فى سيق راحد ٠‏ له (فقدت آبة من سورة الأحرا ب کشت 
كثيرا مع رسول اه يلقع بقروها ) هذا يدل على أن زيداً لم يكن یمد فى جمع القرآن على عله دلا تعر عل 
حفظه . لکن فيه إشكال لان ظاهره أنه اکتق مع ذلك بخزرمة وحده واقرآن ما يثيت بالتواثر ؛ والذى _ظبر 
فى الجواب أن النى آشار اليه أن فقده فقد وجودها مكو بة ١‏ لا فقد وجودها عفوظة ؛ بل کانی محفوظة عنده 
وعند غيره : ويدل علي هذا قوله فى حدديث جع القرآن و فأخذذت : تقبعه من الرفاع والعسب كا سيأ فى ٠إسوطا‏ فى 
قضائل القرآن . وقوله د خزرعة ال نصاری الذى جمل دسول اله بر شهادته بشوادة رجلين » يشي إلى قصة زرمة 
الذکردة وهو خزعة بن ثابت کا سأ بینه فى رواة ۱ ابراهم بن سعد الأنية . وأما نصته المدكورة فى ااشمادة وأخرجبا 
ابو داود والنسائي, ووقعت لنا بعلو فى د جزء مد بن حي الذهلی > من طریق الزهرى أيضا عن عمارة بن خز مة 


الحديث ۷۸۳) - مرب ۵۹ 


سس سس ۲و 
عن وک من اماب نيع ان يلاع من أعراى فرساء هه من فرسفآمح اي 
يكت المثى راسا الاعرانى ٠‏ فطفق ر جال يمترضون الأعرانى پساومونه فى الفرس ی زادوه على مله - فذکر 
ايع قال لفق الاعران بقرل :مل يدا بعد أن قد بتك » فن جاء من الملين يقول : وباك إن اني 
ل يكن ليقول إلا الق حت جاء شزعة بن ثابت فاستمع المراجة فقال , آنا أشبد آنك قد بايمته » فقال له الني 
ييل بم تشہد ؟ فال تصديقك . مل الى َل شهادة خزية بشهادة رجلينء ووقع لنا من وجه آخر أن امم هذا 
الاعرانى سراد بن الحارث » فاخرج الطبرانی و این شاهين من طريق زيد بن اباب دعن مد بن زرارة بن خر عة 
حد اث ماه بن خر عن یه أن لنى رل شتری قرسا مر سواد بن الحارث حده,فپد خر چ بن ناپ 
ال له : بم تشہد وم نکن حاضرا ؟ قال : بتصديقك وأنك لول إلا حقا . فقال اي و : من شېد له خر ب 
أو عليه مبه » تال الخطابى : هذا الحديث حله كثير من ناس عل غير ل , دتذیع به قوم من أمل البدع إلى 
أستحلال اباد لمن عرف عندم بالصدق عل كل شی۔ ادا وا وچ الحديث أن نيا حم مل الام ان 
بعلمه وجرت شرادة خزيمة مجرى النوكيد اقوله والاستظبار عل خصمه فصار فى ال2قدیر کشپادة الاثنين فى غيرها 
من ابا ات . وفيه قضيلة افطنة ق الأمور اما تفع من ماحها .ان السبب التى یداه خر عامل فى 
نفس الم يعرفه غيره من الصسابة , . ما هو لما اختص بتفطنه لما غفل عنه غهده مع وضوحه جوزی عل ذلك 
بان خص بفعضبلة من شید له خزيمة أو عليه مه . ( ننبيه ) : زعم أبن تین أن النى پگ تال لخر لما جمل 
شهادته شوادتين « لانعد » أى تشبد على ما م تشاهده انتهى . وهذه الريادة | أقف علیپا 
٤‏ - )یسب( فل لأزواجك إن كتين رذن ایا نوتم 
7 آشکی وأءر حكن سراح جیا ) برج : أن خر اتپا .سل اله استنها جساما 
۰ - رثن ابو الان أخبرنا شيب "عن ار هري قال أخبرف أبو سلمة بن عبد الرحمن « ان" اه 
رفی ان مها زوج البی يلكي أخبر نه أن" رسول اج جاءها حين أمي اف أن هر أزواجه » فبدأ ی 
رسوله ار قال : [نی ذا کر لك أمراء فلا عليك ان تستمججل حی تسأمرى أبوتيك » وقد علم أن 
آبوی لم يكونا يأمُرانى غراقر . قالت تم قال : إن" ال قال ( الا ای قل لأزو لت € إلى ام لین . 
فقلت 4 : فن أ هذا أستأي” ابوی ؟ نی أريد ال ورسوة وافدار الآخرة ع 
[ الحديث ۰ - طرفه فى : ۷۸5 ] 

قوله (باب فل لأزو ايك إن کنان تردن اليأة انیا وزینها فتعالين أمتمكن وأمر حكن سراحا جيلا) نی روان 
أن ده مکی الق وال معسر ‏ كذا لب ذر . وسقط هذا لمرو من رواية ل . 5( ارج 
أن تخرج ذيتها ) هو فول أن عبيدة واسمه معمر بن اش » ولفظ فى د کتاب لجاز » :فى قوله لمال و ولا 
تجن تبرج الجاملية الاول ) هو من التبرج ٠‏ وهو أن پرزن ماستین . وتوم «خلطاى ومن قفد أن مراد 
البخارى معمر بن راشد فنب هذا الى تخريج عبد الرزاق فى تفسيره عر معمر ۰ ولا وجود إذلك فى تفسير 


ف و ای 


° ۰ - کتاب التفسير 
لس 
عيد الرزاق ء واا أغرج عن معمر عن !بن أبى تميح عن مجادد فى هفه الآية قال : كانت الراة تخرج تنمشی بين 
الرجال فذلك تبرج الجاهلية » وعئد ان أنى حاتم من طريق شيبان عن قتادة قال : كانت لمن مشية و تکسر وتغج 
إذا خر جن من الپیرت فتهين عن ذلك . ومن طریق عكرمة عن بن عباس قال تال همر: ماكانت الا جاهلية و احدة. 
فقال له ابن عباس هل معت بأولى إلا ولا آخرة ؟ من وجه آخر عن ابن مپاس قال : کون جاملية آخری - 
ومن وجه آخر عله قال : كاز الجاعلية لول ألف سنة فعا بين نوح وإدريس ۰ وإسناده قوى . ومن حديث 
خائشة تالت : الجاهلية الاولى بين نوح وإيراهيم » وإسناده ضعيف . ومن طريق عام - وهو آشمی - تال : هی ما 
بين عبسي وممد ۰ وعن مقاتل بن حيان قال : الارلى زمان ابراه ؛ والاخرى زمان عد قبل أن ببعث . قلت : 
ولمله أراد الع بين ما نقل عن عائشة وعن هی والته اعم .له( سنة اقه استنها جملما ) هو قول ی عبيدة 
ایضا وزاد : جلما سئة . ونسبه مغلطاى ومن قبعه أءضا إلى تخريح عبد الرزاق عن مممر » وليس ذلك فيه ٠‏ قله 
( ان رسول الله يت جاءها حين أمى اقه أن ضير أزواجه ) سيأ اكلام عليه فى آلباب اأذى بمده 

ھ یس ( وان‌کنان" تردن" ال ورسوآكه والدارٌ الآخرة فان لله آعد لمحسنات منکن جرا مظیا 

وقال كنادة ل واذ رن مايل فى بیوتکن من آبات اف واهکة ) : افران وستة 

۷۸۲ - وقال اليث حدثى يوا عن ابن شهاب. قال أخبرنى ابو سل" بن عبدافرجن أن عائعة 
زوج انیا قات « نا آم رول ل كي بتخيير أزواجه بای قال : إن ذاکر للك آمرا فلا علبكٍ 
أن لاتمجلى حی تستأیری أبويك . قالت : وقد علم أن" آبوی لم يكونا بأمرانی بفراقه . فالت :ثم قال إن 
اف جل یاه قال هربا با الني؟ فل لأزواجك أن كنتن" ر دن الحياة قل نيا وزینتها - إلى - أجرا عظبا) . 
قااث فقلت , ففى ای هذا "اعاس آبوی ؟ فى ارید اله ورسوه والدارالاخرة . قاات ثم فل آزواج 
رسول الله تم بل ما فلت" » . تاه" موسی بن سین عن معمرعن الزهری قال أخيرفى أبو اة . وقال 
عبد فرژاق وأبو سفيان لمتری؟ عن امبر عن الزهری" عن عروة عن عائثة 

وله ) باب قوله وان کنتن “ردن الله و .سوه ) ساقوا كليم الآنة الى 2 (be‏ 1 وله رول قتادة واذکرن 
مایتل فى بيو تكن من آيات اله والمكمة » القرآن والسئة ) وصله ابن آبى حاتم من طريق معمر عن قتادة بلفظ 
ء من آبات الله والمكة , القرآن و السنة » آورده رمو رة اللف والنشر المرئب , وكذا هو فى تفير عبد الرزاق . 
وله ( قال ارت حدثتى يونس ) وعله ال عن أبى صاخ نه ء و اخرجه إبن جربر والنسانى والاعاعیل من 
رواة ابن وهب عن يوأ س کناك . وز ( لما اص رسول اھ چ بتخییر أزواجه ) ورد فى سيب هذا التخيير 
مأ أخرجه مسل من حديت جاب قال « دخل أبو بكر يستأذن مل رسول أف له ¢ الحديث فى فوله بم ه هن 
حول کا ترى بسا نی النفتة » يمنى نساءه » وفيه أنه اعترهن شهرا ثم تزلت عليه هن الآبة لإ يا أا النى قل 
لأزراجك -حی بلخ أجرا عظیا» قال فبدأ بمائشة فذکر نح وحديك الباب » وقد تقدم فى المظالم من طر بق عقيل 


الحديث 4۷۸۲ ون 


وبا فى النسكاح نا من طريق شميب كلاهما عن أبن شهاب عن عبیذ الله بن عبد الله بن ألى ثور عن أبن عباس 
عن عر فى قصة ال أتين الانين تظاهرة! بطوله وفى آخره « حين أنشته حفصة الى عائعة » وکان قد قال ما آنا بداخل 
يمن شبرا من شدة موجدته علون حتى عاتبه الله فلا مضت اسح وعشرون دعل على عاقشة فيدأ بها » فقا لت له: 
إنك أقسمت أن لا تدخل علينا شبرا ؛ وقد آمبحنا لنسع وعشرين ليلة أعدها عدا . فقال النى ب : الشبر نسع 
وعذردن . وكان ذلك الشرر سما وعدرين . قالت عاثمة و فألزلت آبة إلاخييي , فیداً ی أول امرأة فقال : إن 
ذاكر لك اما فلا عليك آن لا تعجل , الحديك ٠و‏ هذا السياق ظاهرء أن الحديث كله من روابة بن عباس عن 
هر › وأما ااروی عن عاد فن رواية إن عباس ءا » وقد وقع التصريح بذلك فیا اخرجه أبن أبى حاتم وارن 
مي‌دوه من طربق آن صام عن اليك ذا الاسناد الى أبن عباس قال ه قالت عاقشة : أنزلت آنة التخبير » فیدا 
فى » الحديث . اکن آخرج دل اديت من رواية مممر عن الزهری ففصله تفصيلا حسنا » وذلك أله آخره 
بطوله الى آخر ةة عم ف افتظاهر تين الى وله «حی عانبه » ثم عقبه بقرله « فال الزهری فأخيرق عروة عن 
عاندة فالت : لا مضى قسع وعشرون » فذ کر مساجمتها فى ذلك ثم عقبه بقوله « قال : با عائشة إن ذاكر للك 
اما فلا عليك أن لاتميعل حتی تسةأمرى أبوبك» الحديث . قرف من هذا أن قوله «فلدا مضت تسع وعشرون الم 
فى روا عقيل هو من دواة الزهرى عن عانشة حذف الواسطة ؛ و امل ذلك وقع عن عمد من أجل الاختلاف على 
الزهرى فى الواسطة بيه وبين عاثدة فى هذهالقصة بعينها ا بينه الصتف هنا » وکآن من أدرجه فى رراءة ابن عباس 
مثى غلى ظاهر السیاق ول يفطن لاتفصيل الذى وقح فى رواية معمر , وقد أخرج مل أيضا من طربق سماك بن 
الوليد عن ان عباس « حدئیی عر بن الخطاب قال : ما اعترل ای از نامه دخلت المسجد » الحديثك بطوله وق 
آخره ه قال و انزل لله آية التخيير » فانفق الحديئان على أن آنة التخيير تزلت عقب فراغ الشمر اذى اعتزمن فيه ء 
ووقع ذلك مرا فى رواية عرة عن عائشة قاات ,لما نزل النى بخ الى فاته اس أن مخيرهن » الحديث آخرجه 
الطبرى والطحاو ی , راختلف الحديئان فى سبب الاعتزال » و يمكن انم بأن بكون القضيتان جيما سبب الاعتدال 
فان قصة ا1:ظاهر نين خاصة جما ؛ وقصة سؤال النفقة عامة فى جميع النسوة » ومناسبة آبة التخيير بقصة سوال الافقّة 
أليق متا بقصة المتظاهرتين » وسیای فى و باب من خير نساءه » من کتاب الطلاق بیان الحم فيمن خيرها زوجبا 
إن شاء الله تال . وقال المارردى : اختاف هل کان التخيير بين الدنيا والآعر ة أو بين الطلان والإفامة عنده ؟ 
على قاين للعلياء أشهرما بقول اشافعى الان » ثم قال : انه الصحييم . وكذا قال القرطى : اختاف فى التخيير هل 
كان فى البقاء والطلاق أو كان بين الدنیا والاخرة اہی . والذى بظبر امع بين القو لين » لان أحد الآ سين ملزوم 
الآخر + وكأنين خيرن بين انیا طلقین وبين الآخرة فیسکین + وهو مقتضى سياق الآية . ثم ظبر لى أن عل 
لو لین هل فوض اين الطلاق ام لا ؟ ولمذا اخرج أحد عن على قال ٠‏ لم غير رسول اقه بے نساءه إلا بين 
إلدنيا والاخر 2 قوله ( فلا عليك أن لاتمجلی) أى فلا بأس عليك ف التأنى دم المجلة حى تشارری أبويك . 
قوله (تی تستأمرى أبوبك) أى تطلى مما أن ببينا لك رأيهما فى ذلك . ووقع فى حديث بار ه حی تستشيرى 
أبويك » ذاد تمد بن مرو عن أن سلبة عن عائعة د الى عارش عليك آمر! فلا تذتاق فيه إبثىء حی آعرضبه على 
آبو يك ی بكر و ام رومان » أخرجه آحد والطبرى » ويستفاد منه أن أم رومان كانت پرمتذ موجودة ,فیرد به 


م - ۷ ۸6 * فح اباري 


2-41 و - لتاب التفسير 


على من زعم أنها ماقت سنة ست من المجرة » فان التخییر کار فى سنة لسع . قوله ( تالت فقات : فى أى هذا 
استأم آبوی ) ؟ فى رواية مد بن مرو « فقلت فاق آرید اقه ورسوله والدار الاخرة » ولا آژام أبوى 1 
بكر و ام رومان ؛ فضممك » وف روابة عر بن أبى سلة عن آبیه عند الطبری ه ففرحء ۰ قله (ثم فمل آزواج النى 
ب مثل ما فعلت ) فى رواية عقيل « ثم خي نساءه فقلن مثل ما تالت عائشة » زاد این وهب عن بو لس فى روايته 
: فل يكن ذلك طلاقا حين قال لمن فاخترنه » آخرجه الطرى . وف رواية مد بن عمرو المذكورة « ثم استفری 
الحجر - یمنی حجر أزواجه_فقأل : إن عائعة قالی كذا » فتلن : وحن نقول مثل ما لت » . وقوله « استفری 
الحجرء ای تتبع ٠‏ والحجر ‏ يضم الهملة وفتح ام - جع حجرة بضم ثم سکون » والمرآد مسا كن آزو اجه 
وق حديث جابر المذكور أن عاثغة ما قات « بل أغتار أله ورسوله والدار الاخرة ء تالت م يارسول لله 
وأسألك إن لار اة من فسائك بالذى قلت ۰ فةال لانسآلی امرأة منهن الا أخمرتها » ان اقه ييعئنى متتمتتا 
وائما بعثى معلا میمراء . وق روأية معمر عند مسل «قال مممر فأغبرق أ بوب أن مائعة تالت : لاتخير نساءك أنى 
اخترتك » فقال : ان اه آرسانی مبلغا ول برسللی متعنتا » وهذا منقطع بين آبوب وعائشة , ويشبد لمحته حديث 
جابر واقه امم . وف اليد بت ملاطفة آلنی وَل لأزواجه وحله عن وصيره على ماکان يصدر متهن من ادلال 
وغيره مسا يمه عليون الغيرة . وفيه فضل عائثية ابداءته چا . كذا فرده النووى ٠‏ للکن روى ان مردويه من 
طريق الحسن عن عائدة آنا طابت من رسول اقه بخ وبا » فأمى اقه نبيه أن تخیر نساءه : أما عند الله تردن آم 
الدنيا ؟ فان ثبت هذا وکانت هی الوب ف التخییر فلمل البداءة ما لذلك » لکن الحسن لم يسمع من عائعة فمو 
ضعيف , وحديث جابر فى أن النسوة كن يأ إنه النفقة أصح طر يا منه » واذا تقرر أن السبب ل يتحد فيا 
وقدمت ف التخيير دل على المراد » لاسيا مع نقد.به لما أيمنا فى البداءة بها فى الدخول عاما . وقيه أن صفر السن 
مظنة انقص الرأى » قال العلباء : ما آم النى و عائغة أن نستآمر أ بو ييا غشية أن #ملبا صفر السن على اختيار 
الكت الآخر لاحتهال أن لايكون عندها من السك م يدقع ذلك المارض » ذا استشارت ابو ا أو ضا ما مان ذلك 
من الفسدة ومافى مقابله من ااصای » وطذا لما فطنت عائهة لذلك قالت « قد مل أن آبری لم یکونا يأمرانى بفراقه, 
ووقع فى رواية #رة عن عائشة فى هذه الفصة « وخثى رسول اه 1 حدائنى » وهذا شاهد للتأويل المذكور » 
وفيه منقبة عظيمة لمائشة و بیان کال عقابا وة رما مم صذر متها » وان الذيرة حمل المرأة الكاملة الراى 
والعقل على ارتکاب مالا بليق عاط لسؤالها النى يلق أن لایر احدا من أزواجه بفعلبا ‏ و لکن بی ما عم 
أن الحامل لها على ذلك ماطبع عليه النسا. من الغيرة وعبة الاستبداد دون ضرائرها لم يعفا ما طلبت من ذلك . 
(بيه) : وقع فى اللهاية والوسيط التصرخ بان عائقة آرادت أن مختار :اه الفراق : فا نکانا ذکر اه فچا فيماه من 
السياق فذاك وإلا فل أد فى شىء من طرق الحديث الاصريح بذاك » وذكر بعض العناه أن من خصائمه و تخر 
أزواجه واءةند إلى هذه لأذصة , ولا دلالة فها على الاختصاص . لدم أدعى بیض هن تال إن التخير طلاق آنه فى 
سق الآمة » راخدص هو ی بان ذلك فى حته ليس بطلاق + وسيأى من بد بیان لنلك فى کتاب الطلاق ان شاء 
تعالى . واستدل به بعضهم على شعف ما جاء أن من الازواج حينن من اختارت الدنيا فزوچها وهی فاطمة بنت 


الضحاك لعموم قو له خم قعل الح قله (نااعه مومی بن أعين عن معمر عن الزهرى أخبرى آبو سلمة) يمني عن ها أشة 0 
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وصله الأسافى من طريق ن بن مومی بن أعين حدثنا أبى فذ کره . وله ( وال عبد الرذاق وأبو سفیان المعمرى 
عن معمر عن الزهری عن عروة عن عائشة) أما دوابة عبد الرزاق فوصلبا عسل اين ماجه من طريقه » وأخرجها 
آحد وإعمن فى سندیهم هنه ؛ وقصر من قصر تر جما على ابن ماجه . وأما دواية أنى سفيان المممرى فأخرچها 
الغ فى الزهريات د تأبع معمرأ على عروة جعفر رن ررقان, ولعل الحديث کان عند الرهری «نبما لخدث به تارة 
عن هذا وتارة عن هذا , وا هذا مال الترمذى ٠‏ دقء رواه عقيل وشعيب عن الرهرى من عائثة يغير واسطة 8 
قدمته ؛ والله اعم 
٩‏ - پات ( نخ فى نفك ماله مهدي ونث اس وا أحق” أن ندا ) 

YAY‏ ~ شتا عد بن عبد ارحم حدنا سل بن منصور عن اد بن زيد حفثنا ثابت عن أس بن 
مالك رضي الله عنه « ان هذه الآية ( وتخن فى فسات ما له سه € رلت اف پان زينب” بنت جَحش 
وزيدر بن حارية » 

[ المديث بدو طرفه فى : ۷4۲۰ ] 

قوله ( باب خن فى نفسلك ما الله مبديه وتخئى الناس واقه أحق أن تخشاه) ل تختلف الروايات أنها تزلت فى 
قصة زيد بن حارئة وزینب بت جحش . قوله (حدئنا ععلى بن منصود) هو اارازی » وأيس له عند البخارى سوى 
هذا الحديث وآحر فى البيوع ؛ رقد قال فى « التارغ الصغير »: دخلنا عليه سنة عشر » فكأ نه لم يكثر عنه وطذا 
حدث عنه فى هذرن الموضمين بواصطة . قله (حدئنا ثابت) کذا قال معلى بن منصور عن حماد ؛ وتابمه جمد بن أبى 
بكر المقدى وعارم وفیرهیا + وقال الصلت بن مسدود وروح بن عيد اازمن وغیرها وعن حاد بن زيد عن أيوب 
عن أنى قلابة عن أنس فاملحماد فيه إسنادن . وقد آغرچه الإجماعيل من طريق سلہان بى أيوب صاحب البصری 
عن جاد بن زید بالإسنادين مما ۰ وله ( أن هذه الآية تق فى نم ما الله مبديه ) ترات فى شأن زینب بن 
جحش وزيد بن حارثة ) مكذا افتصر على هذا الفدر من هذه القمة ؛ وقد أخرجه فى التوحيد من وجه آخر هن 
عاد بن زيد عن ثابت عن أنس قال م اء زید بن حارلة يشكو ,ام النى پچ بقول: انق الله وأمسك عليك 
ذوجك » قال آنس : لوكان رسول انه بخ كانما شیا لكت هذه الأب قال د وكانت تفتخر مل أزواج انى ب » 
الحديث . وأخرجه أحد عن مؤمل بن [ماعيل من ماد بن زيد بهذا لاد بانظ «أنى رسول اه ي مال ديد 
أبن حارثة جاءه زيد يشكوها اليه » فقال له : آمك مليك رو چك واتق الله :فلت ال قولہ ازو چنا كها) تال : 
نی يذب بنت جحش . وقد أخرج ابن أن حاتم هذه القمة من طريق السدى فساقيا سيا رانا حنا و له 
« إلغنا أن هذه الآية تزلت فى زینب بفت جحش +وکانی آمپا أميعة بنت عبد المطلب عمة رسول الله ی , وكان 
رسول ات گر أراد أن يزدجها ذيد بن حارثة مولاه فكرهت لك ثم انها دضيت »۱ صنع رسول ان وي 
فروجا یاه ثم اط ات عر وجل نبيه بے بعد أنها من آزواجه فکان ب تح أن یام بطلانها » وكان لابزال 
يكون بين ذید وذینب ما يكون من النأس , مه رسول ا ب أن مساك عليه زوجه وأنيتق ا ؛ وکآن خی اناس 
أن يعيبو | عليه وولو تذوج ام أة ابنه » وكان قد تب زیدا ‏ . وعنده من طريق على بن ذيد من على بن الحسين 
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این على آل : أعر اله نيه ب أن زبنب ستکون من آزواجه قبل أن مرو جبا فلا آتاه زید يشكوما اه وقال 4 
انق الله وأمك عليك زو جلك تال امه : فد أخيرتك آل مررچکیا » وذ فى نفسك ما اقه مبديه . وقد أطنب 
الترمذى الحكم فى تحسين هذه الرواية وقال : ما من جواهر المل الکنون . وكا نه لم يقف على تفسير السدى 
النى أرردته » وهو أوضح سيا وأصح إسنادا اليه اضعف على بن زيد بن جدعان . وروی عبد الوزاق عن 
معمر عن قتادة قال : جاء زيد بن حارثة ففال يأرسول أقه إن زينب اتد عل" لسانها ٠‏ وأنا أريد أن أطلقما » فقال 
له : انز اقه وأمسك عليك زرجك , قال : والذى مق حب أن يطاتما وخثی قالة الناس . ووردت آثار أخرى 
أخرجها ابن أبى حاتم والطبری ونقاراكثير من المفسرين لاينبغى الاداغل چا ۰ والذى آوردته منبا هو اامتمد . 
والحاصل أن الذى كان مخضه الى مقر هو إخبار اقه إياء أن سةصير زوجته ‏ والذىكان عمله على [خفاء ذلك 
خشية قول الناس تزوج اما آبنه , وآراد لله [بطال ماكان أهل ا لجاملة عليه من أحكام اتتنتنى بأص لا آبلخ ق 
الإبطال منه وهو تزوج امسأة الذى يدعى ابنا . ووقوع ذلك من إمام المسلمين لیکون آدمي لقبوم . واعا وقع 
الخبط فى تأويل متملق الخعية واقه اع . وقد أخرج الثرمذى من طريق داود إن أبى هد عن العمى عن عائشة 
تات « لوكان رسول أت ام كاتما شيا من الوحی لكتم مذ الآبة ( واذ تقول الذى آم اقه عليه - يعنى 
بالاسلام ‏ وأنممت عليه بالعتق - أمسك عليك زوجك ) الى قول ( قدرا مقدورا ) وان دسول اق بک لا 
تزوجها لوا تزوج حليلة ابنه ‏ فأنزل الله تعالى (ما کان عمد أبا أحد من رجا!-كم) الاة» وكان تبناه وه و صغير. 
قلت : حتى صار رجلا يقال له زيد بن مد ء فأنزل الله تال ( ادعوم لآبائهم ‏ الى قوله ‏ ومواليكم 6 . قال 
التزمذى : روی عن داود عن الشمی عن مسروق عن عادة الى قوله م لکم هذه الأية » ول يذكر ما بمده . 
قلت : وهذا القدر أخرجه مل کا قال الترعذى » وراظن الزائد بمده مدوجا فى الب » فان الراوى له عن داود لم 
كن بالافظ . وال ان العربى : نما قل عليه الصلاة والسلام ريد لإ أمسك عليك زرجك € اختبارا لما عنده 
من الرغبة فيا أو عنها » فلا أطلمه زيد على ما عنده مها من النغرة ای نصأت من تعاظمبا عليه وبذاءة لسانا أذن 
له فى طلافبا » ولوس فى عنا لفة «تتعلق الام لتعلق المل ماعن من الأمن به واقه اعل . وروىأحمد ومسل والنسانی 
من طريق سلجان بن المذهدة عن ثابت عن أ نس قال « لما انقضت عدة زینب قال رسول اه يبتع لريد اذكرها على » 
تال فالطلقت فقلت : يا زينب » آبشری » أرسل رسول اقه بج يذكرك . فقالت : ما آنا بصائعة شيا حتى أؤاص 
رین » ققامت الى مسجدها ؛ ونزل القرآن » وجاء رول اقه يي حتى دخل صلا بنهد إذن» وهذا أيضا من ابلغ 
فاوفع فى ذلك , وهو آن یکون الذى كان زو چها مو الخاطب . لثلا يظن أحد أن ذلك وقع قررا بغير رضاه . وفيه 
ایضا إخترار ما كن عنده منها هل بق مله شىء آم لا ؟ وليه استحباب فعل المرأة الاستخارة ودعاما عند الخطبة قبل 


الاجاث وأن دن وكل آمه الى الله مز وجل يسر الله له ماهو الاحظ” له والآتقع دنيا وآخری 
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۷ - ایس ر رجی+ من تشاء مهن" و نژری إليك من نشاء » 
۳ ت $ ê‏ 
ومن ابتثیت من عزلت فلا جنا عليك © قال ابن عباس : ترجی وخ . آرجثه خر 


٤۷۸۸‏ - طشنا زكرا بن ع حدننا آبو أساءة قال هشام ديا عن بيد عن ماله رضي اف" عا 


الحديث ورب - درب ۲۵ 


قالت کت فا على اللانى خان لسن" رسو الل و وافول : آنوب الا ها ؟ فلا رل الله تعالى 
( رجه من تشاء مهن و آزوی وك من نشاء » وتن ابیت من قرلت فلا داح" عليك) فلت : ما ری 
رك إلا بسار فى موك » 
[الحديث ۷۸۸» - طرفه فى : ۰۱۷۴ ] 
۹ - مرگ جبان ن مو ٠‏ أخيرانا ید افو خلا عا“ الأحول عن مُماذة هن ماش رضي ” 
ل عنها « ان رسول الله يع كان تان فى يوم المرأة منا مد أن ازات هذى الآبة (ر جه تن شاه ملين 
وتزوی لوك من تشه » وتن انیت من مات فلا ماح علباك € قتا ها : ما كدت تقولین لت كنت 
آقول 4 : إن كان ذال إلى الى لا أديد يارسولة اله أت أو عليك اعدا > 
تمه" عبان عاد سم عاص سا 6 
وه( باب قرا ترجى" من تشاء من وتؤوى اليك من نشاء » ومن ابتغيت من عرلت فلا جناح ملك ) كذا 
قجمیع » وسقط لفظ و باب » لير أبى ذد ٠‏ وح الواحدى من المفسرين أن هذه الآية ترات قب توول آن 
التخيي. , وذلك أن التخيير لما رقع آشفق بسن زواج أن بطلنین ففوضن آم الفم الہ »فا نرلت لإ ترچی» 
من نشاء ) الآية . قل ( قال ابن عباس : وى" توخر ) وصله ابن أبى حاتم من طريق صل بن أبى طلحة عن 
ان عباس به ٠‏ قوله ( آرچه آخره ) هذا ءن تفسير الأعراف والشمراء + ذکره هذا استطر ادا > وقد وصله ان 
ان حاتم أيضا من طريق عطاء عن ابن عباس قال فى قوله ( أرجه وأعاء ) قال : آخرء رما ۰ وله ( حدئنا 
ذكريا بن ی ) هو ای رقيل البلش ؛ وقد تقدم بان ذلك فى الميدرن ۰ قوله ( حدئنا أب أسامة قال هدام 
حدئنا ) هو من تقديم الخبر عل الصيغة وهو جائذ . وله (كنت أغار ) کذا وقع بالذين المجمة من الذيرة دوع 
عند الاماءيل من ط_يق مد بن بشر عن هام بن عروة بلفظ د کانت لمیر اللاتى ومن انضین » امین مبملة 
وآشدید لھ ( دميين أنفسين ) هذا ظاھر ق أن الواهبة أ كثر من واحدة ۰ ويأتى فى النكاح حديث سبل بن 
سعد و أن امرأة قالت : يارسول اق . إلى وهيت نفمى لك , الحديث ٠‏ وفيه قصة الرجل ای طاها تال الي 
ولو اما من ديد » ومن حديث أفس , أن امراة أنت نی يك فقالت 4 : ان لی أبنة - فذكرت من جالما ‏ 
نك با . فقال : قد قاجا . قل تزل تذكر حتی قال :لم تمدع قط . فتال : لاحاجة ل فى ابتاك خر به اد 
أيضا ؛ وهذه امأة آخری بلا ثيك . وعند أبن أبى حاتم من حدیت عانة :ی وعبت نفسهأ انیب می خو 
بات حكم ٠‏ وسیای الكلام طبه ىكتاب النكاح » قن البخارى أشار اليه سانا ٠‏ ومن طريق الشعى قال : من 
الرامبات ام شربك . وأخرجه السا من طريق عروة . وعند أبى عبیدة مر بن ات أن من الواميات تا 
الت شرج , دلول إن لیل بنت الحم من وهيت نفسها 4 . ومن زینب بن خزيمة . چاء عن شمي ولیس 
بثابت ٠‏ دخولة بنت حكي وهو فى هذا المحيح . ومن طر بق قتادة عن ابن عباس قال : ألى وهبت نفسها قن 
َي ی ميموئة بت الحادث » وهذا منقطع . وأورده من وجه آخ مرسل واسنده ضیف . ويعارضه حدیت 


۹ 0 کتاب التفسور 
ماك من عکرمة من ابن عباس  «‏ يكن عند رسول الله با امرأة وهبت فسبا ‏ » آخرچه قطبری وإسناده 
سین » وااراد اه يدخل بواحدة ٤ن‏ وهبت نقصبا له وان کان مباحا له وك داجم الى إرادنه لقوله تما ( ان 
آراد الى آن پستتکحرا ) ۰ وقد إينت عائشة فى ه# ذا الحديث سیب نزول وله تعالى ( ترجی من تشاه مهن 
واشارت إلى قول تما ورام اة مؤمثة إن وهبت نفسباللنى) وقوله تعالى لإقد علنا مافرضنا عاہم فى آزواجوم) 
وروی أبن مردويه من حديث ابن صر ومن .يك اين عباس أيضا قال فرض علیهم آن لا نكاح إلا بولى 
وعاهدين . قول (ما أرى ربك إلا يسارع فى هواك) أى ما آری الله الا موجدا لما تر پد بلا تخیر , منزلا للا تحب 
وتختاد . وقول ( ترجى من آشاء متهن أى توخرهن بغر قسمء وهذأ قول اججهور » و أخرجه الطبرى عن أبن 
عباس ومجاهد والحسن وقتأدة وأفى رزین وغيرم » وأخرج الطبرى أيضأ عن الدمى فى قوف ل ترجى من 
شاه منبن ) قال :كن نساء وهين تسن نى 2 ۽ قدخل بيمضين وأرجا بعضين لم سکن » وهذا شأذ ۽ 
و احفوظ انه لم پدخل بأحد من الواعپات کا تندم وقیل الراد بقوله ر ترجى من تشه هنون وتؤوى اليك من 
تشاء € آ نه کان م بطلاق بعضين ۰ فقان ل لا نطلنا و افم لنا ما شت ؛ فکان قم لبءضين قا مستوپا ۽ وهن 
قلاق آرامن . وبقسم قباق ماشاء ومن الاتی أرجأمن . غاصل ما تقل فى تأويل ( ترجی © أقوال : احدها 
تطلق و مك » تازما تمتزل من ششت مین بغير طلاق و شم لغيرها : اما تقیمل من شنت من الواهيات 
وترد من شنت . وحدیت ایاپ يويد هذا والذى قله » والفظ عتمل للاقوال الثلاة . وظاهر ما حكته عة من 
استذانه أله لم رج احدا تین > بمعنى أ لم پمتزل ء وهو قول الرعری و ما أعلم أنه أرجأ أحدا من نما » 
آخرچه ابن أبى حاتم » ومن قتادة أطلق له أن يقسمكيف شاه فم يقسم إلا بالسوية ۰ قوله ( یادن المرأة فى 
اليوم ) ای الذى يكون فيه نوبتها إذا آراد أن يتوجه إلى الأخرى . قوله ( تابمه عباد بن عراد مع عاسما ) وص له 
ان دوه فى تفسيره من طریق حى بن معين عن عراد بن عباد ؛ ورو يناه فى الجزء الثالك من حديث حي بن 
معین رواية أبى بكر المروزى عنه من طريق الصر بین الى ااروزی . ( تکیل ) : اختلف فى الما فى قوله تعالى فى 
الأية الى تلى هذه الآية وهی توله لإ لاتحل لك النسا. من بعد > هل المراد بعد الأوصاف المذكورة فكان محل له 
صنف دون صنف ؟ أو بعد النساء الموجودات عند التخيير ؟ على قولين ؛ وال الآول ذهب أبى بن كعب ومن 
وافقه أخرجه مید الله بن أحد فى زيادات السند » والى الثائى ذمب ابن عباس ومن وافقه وأن ذلك وفع مجازاة 
هن على اختيارهن [باه ۰ نمم الواقع أنه لد لم يتجدد له تزوج ام أة بمد القصة المذكردة » لكن ذلك لا يرقم 
الحلاف . وقد روى القرمذى والنسای عن عالشة و مأ مات دسول أقه ‏ حتى أحل له الناء » وأخرج أين أنى 
حاتم عن ام سلة رضى اقه عنما مثله 1 
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۸ - پیت ( لا دلوا ییوت اقب إلا" أن بوذن نک إلى طام غير ناظرين ون وذکن إذا دعیتم 
دلوا ؛ واذا امستم فائتشرواء ولامستآنسین لحديث» ان ذل کان ودی ال یتح منک واف لا پستحي 
من للق » وإذا ساون" عم سوه من ورام عجاب » دلسک أطهر” لقاو بک وقلويون” » وما کان لك أن 
اتتكصوا آزو اج من بعده أبدا ؛ اف فلگ كان عند افر دظها € . يقال إا : ادرا که . آنی بای ألا . 


الحديث 1۷۹۳-1۷۹۰ ۳۷ 
اس روم ااه اه د و مم 3 
ولل شامة کون فریبا 6 اذا وصَفت صفة اأؤنشر قلت : فریهة » وإذا جاه ظرة وبدلا ول ر د الصفة 
رمح هاه من الؤنث + وكذقك لفظپا فى الوأحد والاثدين واجميم قذ کر والانی" 
۰ - وشا سد د عن ی عن "ميد عن آنس قال 3 قال عر رضی الله عنه :قدت پارسول الله 
ك2 ۳ 0 :0 
يدخل عليك ار والفاجر ل فلو ات امپات مين بالمجاب . فأنزل 4 01 الححاب 0 


¢ @“ 
س وا مدا , ين ګېد دأ ار نی ۳ حذ دأ مت بن سلبان قال عمت؛ أن يقول حدا بو جا عن 


أنس بن مالك رض لله عن قال لا زوج ر سول اف گا زینب ابنة جحش دعا القوم فاعم وا » ثم" جلسوا 
بتحد ون» راذا هو لب اقيام ؛ فلم يقوموا لا رأى ذقك قم دقام قام من كام وعد لا فار فحاء 
انی کک پیش ذا الوم جاو " م [نهم قامواء فانطلقت فجات فاخبرت النى اي أنهم قد انطلفوا 
فجاء حتی دغل » فذهرت أدخل الق ا لجاب بينى ویته » فأنزل اھ ( يا پا الي نآمنوا لاندغاوا بیورت" 
انی ) لیم 

[للدیث ۷۹۱؛ - آطرانه فى 5 ۷ ۷۴ ۷۹۵۰ ۵۱۵ IN «NN COW’ GNA OVI ONE‏ 6 بسيو 
۹ 4 ۹۲۷۱ ء ۷1۲۱ ] 


۲ - ورا سلبان بن حر بر عدا چاه دنز زيد عن أبوب عن أب قلابة ˆ قال أنس , بن مالك « أنا 
ام نس بهذو لا اة لمجاب : ل أهر ر زنب إلى رسولر اف ا كانت سمه فى اتر » صم ما 
ودا القوم » تدرا ہتسد لون »تلا برجم ترجه رم شود تون ذا ول الله تمالی 
ار یا أيها این آمنوا لوا ببوت نی الا" أن بوذن“ اکر إلى طعام غير نارين نا - إلى قول 
وراه حجاب € صرب الحجاب » وقام القوم/ © 

۳ - مرش ألو معمرر حدما عبد الوارثر حدثنا عبد المزيز بن صبيب عن أنس رضی الل عله 
قال د ی كل الب" بزينية بفتر جحش فين ولمم » أرما كل الطمام داعا » فیس قوم نا کون 
ومخرجونا ثم یی قوم” فیا کون و رجون ؛ فدعوت/ حتی ما أجد اعدا أدمر ؛ فقت : پانی" ی ا 
آحدا أدعره » فتال : روا طمامم . وبق للا ر 3 قحد اون فى الییت » فخرج ی نک فانطلی إلى 
"حجرة عالشة فقال : الم ما ابیت ورد" اله » فقالت ؛ وعليك” السلام ورجة ال کیف- وجدت 
أهلك * برك اف لك . فتفری حجر نمال كاين » يقول هرگ كا يقول لمائشة” » وی 4 کا ات عانشة . 
ثم دجم ای و ناذا ثلاث من رھط فى ابیت یتسد ون ۔ وكان ال" لاو شدي الحياه - لخرج منطلقاً 


۰۸ ۱ ۵ - كناب التفسير 


نحو حجرة عائشة”؛ فا آدری ابره أر أي أن القوم خرجوا + فرج حتى إذا وضم ر جل فى سک الاب 
داخف وأخرى خارجة أرخى' لس بينى وبين » وأززلت ی لفحاب » 

۶ - وا ا ت بن منصور آخبر نا عبد الله ن بكر الجا حدثنا يد عن نس رضی اله 
عنه كال « او" رسول ال و ا ین ۲ بی | بزیفب بفت 7 جحش - لأشيع | اناس خمزا ولا ثم خرج إلى 
ب حجر أميات ااؤءنين کان بصم صبيحة 3 با یسم ین ويدهو لحن ي » ومام عليه ويدعون 4 . فلا 
ر جم عن ن بیته : فلا رأی «رجلان نی ؛ او جع عن 
خر * فرجم حی دغل البيت ؛ وأرخى آلستر ببنی 


رج ال بن رای رجن جرك ب بت + فا راع 
بغه وبا مُسرعين » فا آدری أنا أخبرثه” ۶ روجيما ا 
وتء وأنزت كب" ااجلب » 
وقل ابن أبى مر أخبرنا ی جد تى حود عم أن عن الي له 
+ - حرش ز كريا بن حبى ؛ حذثدا أبو أسامة عن هشام هن آي عن مانشة رضی اله هلها قالت 
« خرجت سودة - يماما ضرب المجابة - جلها + وكانت اسرد جيمة لاتق على من يمر فبا» 
5 ۳ 5 1 325 5 5 1 
فرآها مر بن الطاب ققال : پاسودة , أما واف ماين علينا ٠‏ فانظری كيف تخر جين . قالت : قانسکفات 
راجمة » ورسول؛ الله كوت فى بی » وإنه نی وفى بده قرف" » فدحَلت فقالت : پارسول الل » إفى خرجت 
لبعض حاجتى قال لی عم كذا وكذاء قالت : تأوحى ال له ؛ ثم رفم عنه وان ارق فى بده ماوضكه فقال: 
[ه قد اذن لکن أن تخرجن خاستکن » 
وله ( باب قوله لاندخلوا بيوت ای إلا أن يؤذن لك الى طمام ‏ الى قوله ‏ إن ذلک كان عند الله عظیا ) 
کذا ی ذر والفسنى » وساتی فیرها کلم ٠‏ قوله ( (يقال آناه إدراكه ؛ انی بای أناة فوو آن) أنى بفتح الا ف 
والنون مقصور » و باق بكر النون ء وأناة بفتحالمزة واللون نذا وآخره‌هاء تب إغيرمد مصدر » تال أبو 
عبيدة فى ترله ( ال طعام غير ناظرین آناه 4 أى دراک ربلوغه » رشال أ یاف آنا أى بلغ وأدرك 5 
ول الشاعر : 
لمحت ال ب له أن . , لک امك عام 
محضت الملون له بنوم قن ؛ و لكل مه مام 
وقوله ه آنا » بفتح الهمزة وسكون دون مصدر آبدا ء وقراً الاعش وده د آناه 6 عل آوله بصيغة المع 
مثل آناء الیل و لمكن بغير همز فى آخره . وله ( لمل الساعة نکون قريب اذا وصفت صفة الونث قلت قريبة » 
واذا چملته طرا بدلا و ود الصئة رصت افاء من الونت , وکذ لك افظر! فى الواحد والائدین واجمع الد کر 
دالانی ) هكذا وفع هذا االكلام هن ان ذر وانسن » وسقط لغيرغما وهو آرچه ‏ لانه ون امه ذکره فى هذه 
السورة لكن ليس هذا عله . وقد قال أبو عبيدة فى قرله تعالی (وما بدريك لمل الساءة تکون قريبا € جازه جاز 


ادایت ۷۹۰ موب 1۹ 


شرف هونا » وار کان وصفا اساعة لكان د قريبة , واذاکانے رف نان لفط ف الواحد وف ان المع من 
الذکر والؤنك واحد بغير ماء وبغير جع وبنير لأنية ؛ وجوز غرره أن يكون الراد بالساعة اليوم فلدلك ذکره 
أو الراد شيئًا قربا آو زمانا قریا او لیر قيام لساعة ذف قيام وروعیه الساعة فى تأييث « تكرن » وروهی 
المضاف نوف فى تذكير د فریا » وفيل فریا کش امال استعمال روف فو ظرف فى موضع الف . ثم 
ذكر ااصتف ف اللاب ثلاثة آحادیت : أحدما حدیٹ أنس عن هر تال د قلت يأرسول الله يدخل عليك ار 
والفاجر : فلو ارت امپات المؤمنين بالمجاب + فازل الله آبة الحجاب » وهو طرف من حديث أوله د وافقت رن 
فى ثلاث » وقد نقدم بتامه فى أوائل الصلاة وق تفسير البقرة . نپا حدیت أفس فى قصة بناء الى يكن زيب 
بفت جحش ونزول آية الحجاب » آررده من آربمة طرق عن آنس يعمضها آم من پیش » وقوه , لما آمدیت » 
أى لما زيتها الماشطة وزفت الى انى ی ٠‏ وزعم الصفای أن الصواب « هديت » بغي أثف » لکن توارد 
نخ عل إنانها برد عليه ؛ ولا مافع من استعمال الدية فى هذا استدادة . وله( تزوج اي يي ذیب بن 
جحش دعا القوم فطعموا ) فى رواية الزهرى عن أنس کا سيأنى فى الاستثذان تال , أنا أعل الناس بدأن امجاب 
وكان فى مبتن د-ول انه يكل إذينب ينت جحش » أصيح بها عروسا فدها القوم » وی رواية أنى قلابة عن انس 
قال « آنا آط اناس بيده الآبةآية المجاب .نا أهديت زينب بنت جحش الى يلم صنع طأءاما »وق رای 
عبد العزيز رن صبيب هن أأنس آنه کان الداعى الى الطعام قال , فيجىء قوم فيأ كارن ومخرججون ,یه قرم 
فيا کون و خر جون , تال فدعوت حى ما أجد أحدا » وق رواة هیده فأشبع المسلين خيرا وحماء ورقع فى 
دوایة المد بن عثان عن مس عند مسل , وملقه البخارى قال د تزوج نی فدخل بأهله » صتمت له ام سل 
حبسا ؛ قذهبت به الى ای فقال : ادع ل فلانا وفلانا ء وذهبت فدعو تیم زها. ثلاثمالة رجل , فذكر الحديى 
ف إشباعهم من ذلك » وقد تقدمت الإشارة اليه فى د علامات النبوة » ويمع بينه وبين رواة حید بأنه رگ أو 
عليه باقحم والخيز » وأرسلت اليه آم دل الحيس . وق روابة ساجان بن المفهرة عن ثابت عن ألس , لقد رابت 
دسول اف وإ أطعمنا علها یز واقحم حنی امن نهار »اد أخرجه هسل . قو ( قلت بارسول اقه وق 
ما آجد أحدا »قال فارقمو! طعامكم ) زاد الاسماعيل من طريق جعفی بن مهران عن عبد الوارث فيه , تال وزينب 
جالسة فى جانب البيت » قال وكافت امرأة 5 اعطيت جالا ‏ ريق فى ابیت ثلاثة » . قوله ( ثم جلسوا بتحدثون ) 
ف دواية أبى قلاب همجعل جرج ثم برجع وم قعود تحدنون . وه (واذا که پنیا لقيام فل يقومرا؛ قا 
دأى ذلك تام ٠‏ فلا قم قام من قام وقمد ثلاث نی ) فى روابة عبد العريذ « و ب ثلاثة رهط, وق رواية يد و فلا 
دجع ال یته رأى دجلين » ورافقه بیان بن عرو من انس عند الثرمذى » و اصله عند آلصنف ایض و 

بين الروايتين بأنهم أول ماقام وخرج من البيت کارا ثلاثة ونی آخر ما رجم توجه واحد منهم فى أثداء ذلك فصاروا 
اثنين ٠‏ وهذا أولى من جزم أن الثين بان إحدى أا .ایتین وم » وجوز الکرمای أن يكرن التحديث وقع من 
انين منهم فقط والثالك کان اکتا : فن ذكر الثلاثة لظ الاشواص ومن ذكر الائنين لظ سیب المقود ۰ ول 
أف على تسمية أحد مهم ۰ قوله ( تفت بات فأخبرت اب نيم انطلقوا ) مكذا نع الجزم فى مذ 
الرواية باه الذى أخب النى و عرد جيم . وكذا فى روابة امد الذكورة ٠‏ واتفقت رواب عبد المزيز وحيد عل 
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اد سس 
آن آنا كن بعك فى ذاله ؛ ولفظ حيد ء فلا آدری آنا آرت خروجپماً آم آخر » وق رواية فيد المرير 
فن الس و فا آدری اغبرته أو آخبر » وهو مبنى للجپول أى آخبر بالوحی » "وهذا الك قريب من شك آنس 
فى تسمة الرجل الذى سأل الدعاء بالاستتتاء » تان بيش أصماب آنس جرم عنه بأنه الرجل الأول و بمضهم ذکر 
أنه ساله من ذلك تقال لاآدری کا نقدم فى مكاله » وهو حول على آله کان بذ کره ثم عرض له الك فکان بدك فيه 
ثم تذكر جرم .وه ( فذهبت ادحل فالق الحجاب بين وین فأنزل اق ( يا آا الدین آمنوا لا تدخاو بيوت 
النى ) الآية ) راد "بو قلابة فى دمایته ‏ إلا أن بوذن لک - إلى وله من رداء حجاپ > فرب الحجاب . 
وق رواية عبد المزير « حى اذا وضع رجه فى أسكفة لباب دأخلة والأخرى عارجة أرخى الستر بتی و نه 
وأئرات آية الحجاب » وعند الترمذى من رواية رو بن سعيد عن فس , فلا أرخى الستر دوف ذكرت ذلك ل ی 
طلمة فقال : ان کان کا تقول ليران فيه قرآن , فتزلت آية الحجاب » ۰ وله فى دواية عبد العزيد ز غرج النى ب 
فانطلق الى حجرة مائعة فقال : السلام عليكم ) فى رواية حميد « ثم خرج إلى آمپات المؤمنين کا كفن يصنع صبيحة 
باه فيسل عليين و بسلن عليه ويدعو طن وبدعون له ) وف رواية عبد العزيز أنبن قان له ه كيف وجنت أملك 
بارك اتلك » . قوي ( فتقری ) بفتح القاف وتعديد الراء بصيغة الفعل الماضى » أى تابح الحجرات واحدة 
واحدة ؛ يقال مه قريت الارض إذا امتا أرضا بمد أرض و ناسا بعد ناس . توه ( وکان آل پم شديد الحياء 
عرج منطلقا نحو حجرة عاندة) فى رواية حيد «رأی رجلین جرى يما الحديث فلا رآها رجع من بيته ؛ فلا رای 
الرجلان نی انه بخ رجم من بيته وثبا ر مين » ومحصل القصة أن این حضروا الوائة جلسوا يتحدثون ٠‏ 
راستدي النى پگ آن يأمرم باروج با لیام ليفطنوا لمرادء فيقوموا بقيامه » فلا الام الحديك عن ذلك تم 
وخرج طرجوا مارو جه . إلا اثلا الذن ل يفطنوا إذلك اشدة شغل با لمم ما کارا فيه من الحديث » وق غضون 
ذلك کان انی بے رید أن يقوموا دن غير مواجبتهم بالاص بالخروح لشدة حیانه فيطيل الفيبة عنهم بالتداغل 
باللام غل اند وم فى شمل با هم ۰ وكان آ-دم فى أثناء ذلك أناق من غفلته غرج وق الاثنان . ظا طال 
ذلك ووصل النى بو الى منزله فرآهما فرجع فرآیاه لا روجع ۰ +بنئذ فطنا رجا . ندخل النی ل .وادلت 
الآية , قارشى الستر بيئه وبين أفس خادمه أيضا وم يكن له عپد بذك ٠‏ ( نيه ) ظاهر الرواية اثافية أن الآ 
تدلت قبل قيام القوم . والاول وغيرها أنم! تزات بعد » فيجمع بان المراد نا نرلی حال قيامهم ای آنزفا الله 
وقد تاموا . ووقع فى روابة اعد م فرجع فدخل البيت وأرخى الستر وان لنى الحجرة وهو يقول : يا أبها الذين 
آمنوا لا ندخلو! بیرت النى ‏ الى قوله ‏ من الحق » وف الحديث من الفوائد مشروعية لجاب لمات اأؤمنين » 
قال عياض : فرض الحجاب ما اختصصن به قبو فرض طبن بلا خلاف فى الوجه والكفين » فلا جوز نكيف 
ذلك فى شبادة ولا غيرها ولا [ظپار در مین وأ نكن مستترات إلا ما دعت اليه ضرورة من براذ. ثم استدل بما 
فى ه لوطا ء أن حفمة لا ون عمر سترما النماء عن آن ری مہا : وان زینب بنت چحش جملت ها القبة فوق 
نمیا ليست تخصبا » اہی . ولیس فيا ذكره دليل على ما ادعاه من فرض ذلك علين » وق دكن بمد التي ب 
يمجن و يطفن ؛ وکان الصبمابة ومن امد يسمعون منين الحديث وهن مستترات الآ بدان لا الاشخاص »وقد تقدم 
فى اج قول ان جرج لمطا. لا ذكر له طراف عائعة : افبل الحجاب أو بعده ؟ قال : قد أدركت ذلك بعد 


الحديت ۸۷۹۰ - 0۷۹۲ هد 


الحجاب . وسیأق فى آخر الحديث الذى يليه مرید بیان اذلك . وله (رفال إن آن میم انبنا مى حدئنی حید 
حصت آنا ) مراده بذك أن مزعئة حيد فى هذا الحديك غير مز رة لاله ورد عنه الصرع بالمام لهذا الحديث 
منه » ويحى المذكور هو ان أبرب النائق الصری »وان آف ميم من شوخ البخارى واسمه سعيد بن الحم 0 
ووقع فى بعض النسخ من روابة أبى ذر وتال ابراهيم إن أن میم وهو تغبير تاحش »وان مو سعيد . 
الحديث الثالك حديث مائشة د حرجت سودة ‏ أى بنت زمعة آم المؤئين ‏ بعد ما ضرب الحجاب لحاجتها » وقد 
تضدم فى كناب الطوارة من طريق هشام بن هروة عن آیه ما الف ظاهره روابة الرهرى هذه هن مروة ٠‏ ول 
مكرما : فان قلت وةع هنا أنه کان بعد ما ضرب الحجاب ٠‏ ونقدم فى الوضوء آه كان قبل الحجاب » فالجواب : 
لله وقع مرتين . قلت : بل المرأد بالحجاب الآول غير الحجاب الثالى . والحاصل أن مر رضى الله منه وقع فى 
لبه نفرة من اطلاع الأجانب عل الحريم اللبوی > ی صرح ره له مليه الملاة والسلام ه احجب نساءك ۾ 
واکد ذلك الى أن ترات آي اطجاب , ثم قد بعد ذلك أن لا بيدين اتخاصین اسلا ولو کن مستترات ؛ فبالغ فى 
ذلك ؛ فنع منه ٠‏ واذن لن فى الحروج لماجتهن دفما للدشقة ورقها فحرج . وقد اعترض بمض الشراح بان إبراد 
الحديث ااذ کور ف الباب ليس مطا بقا ٠‏ بل اراده فى عدم الحجاب أولى . واچیب بأنه احال على اصل الدبت 
اكعادته » وكأنه أشار الى أن ایح بين الحديثين مكن ٠‏ واف اعلم . وقد وفع فى رواية جامد عن مانةاررل آل 
امجاب سبب آخر أخر چ اسان بلفظ ٠‏ كنت آکل مح النى يج سا فى قعب . فر عير فدعاه فأ كل + 
فأساب یمه إصبعى فقال : دس أو أوه - لو أطاع فيكن مار تكن من .ول جاب » و تك المع بأن ذلك 
وقع قبل قصة زياب ء فاقربه منها أطلقت 'زول الحجاب هذا السبب , ولا مازع من تسد الأسباب . وقد أخرج 
إن مردويه من حديث ابن عباس قال « دغل رجل عل انی بو فأطال الجلوس ٠‏ رج النى بياج ثلاث مرا 
یخرج فم يفص ٠‏ فدخل مر فرأى الكراهية فى وجپه فقال فرجل : للك آذيت النی پچ ۰ فقال انی ب لف 
قت انا لک یذبعنی فل يفمل فقال له تمر : پارسول الله لو اتخذت حجابا ؛ فان نساءك لسن كسار النساء > 
وذلك أطهر لفلویین , فتزلت آية المجاب » 

٩‏ - پیت . ( إن تبدرا شيا أو نود فان اف کان بكر" شی ' یا لا جناج علیون" فى ابألون؟ 


ولا أبنانين »ولا زخوانین » ولا أبناه إخوانين' » ولا أبناء أخوائهر" » ولا نای ولا مات 
or‏ و2 اد جوامپن ر ig‏ 2و 


نون . وانین اف » ان" اقہ کان کل شیء شبيدا ) 
۹ — مشا أبو البان أخبر نا شیپ عن از هری دا عروة ی از بير أن عالشة رضى ألله عنها 
قالت « | .أن علي" آفلح آخو أى فوس بعذاما ازول الححاب » قات : لا اون 4 حتى أستأذ ن فيه ال 
o. 85‏ مه رم , 5 ١‏ 
كلت + ان أخاء اب لیس ليس هو ارضه‌ی » واسكن أرضتتى امرأة أبى الفميس » . فدخل” على الى 
يه نفلت 4 : بارسول ال إن آفح آخا أ الشميس استأذن ؛ ابیت أن دن 4 ی أستأؤنك . قال البى 


orf‏ 0 - کتاب التفسير 
ب : وما مدملك أن تأذنين ؟ متك . قلت : يا رسو الله ات الرجل لیس هو أرضمى » ولكن ارضتتی 
امرأء أبى ایس » فقال :نی 4 فاه طك » بت بنك . فال عروة : فلت كانت عالثة تقول" : حرموا 


من از ضاهة مامون من النسب » 

قوله ( باب فوله إن تبدرا شيا او آخفوہ ان ات کان۔ الى قوله ‏ شريدا ) کذا لی ذر ؛ وساق غيره ال بتن 
جیما ثم ذكر حديث عااشة فى قصة افلح أخى اب القييس وسيأتى شرح الحديث مستوف ف الرضاع . ومطابقنه 
الترجمة من قوله لا جناح عاين فى آباين ال نان ذلك من جملة الأبتين , وقوله فى الحديث , ائذنی له فانه عيك» 
مع قوله فى احدیف الأخر د العم صئو الأب » ويبذا پندفع اعتراض من زعم أنه ليس ف الحديث مطابقة الترجمة 
أصلا ء وکأن البخارى رمن بابراد هذا الحديث الى الرد على من كره لر اة أن تضم نجارها عند عمها آر خالما .يآ 
أخرجه الطبرى دن طر بق داود بن أبى هند عن عکرمة والشمى انه قرل ما : لم لم يذكر المم والمال فى هذه الاية؟ 
الا : ما ينمتاها لا بنائهما »> وكرها لذلك أن تضع خمارها عند عبرا أو خالها . وحديث عائعة فى قصة أفلح 
برد ملیما . وهذا من دقائق ما ق تراجم البغادی 

۰ - )سیب ( إن الله وملائكتة رن على الب »با أمها لفن آمنوا را عليه وا تسليا ) 

قال أبو المالية : صلاة الله که مايه عيد املائكة , وصلاة اللاكة العام 
5 و همه 1 59 اس ۶ » 
قال ابن عباس : يصلون يبر کون . لتُغريك : انسلا نك 

۷ > ورش سید من يی حد تن أبى اا سر عن الحم من أن ی لبلى عن کمب بن عة 
رضى ال" عنه « قیل با رسول الل أما السلام عليك ققد عرفاه ؛ فكي الصلاة عليك ؟ قل : قولوا لبم صله 
على جد وعلىآل محد » كا صكلوت على آل إبراهيم إنك جيذ عبد . الم بأرك على مد" وعلى آل عمد » کا 
پارڪٽ على آل ارادم انك جيل ګید 

۷۹۸ - وشا مدا ا بن بوسف حدثنا الیث" فال حد ثى ان الماد عن عبد لل بن باب عن أبى 
سمید اندر قال 9 قاتا يا رول الل هذا انیم » كيف نمل عنيك ؟ قل قولوا : هم صل" على عمد ده 
ورسولك »كا صليت على آل ابراهير . وبار ك على تمد وعلى آل تمد »كا باركت على اراهيم 6 ل أبو صالم عن 
الييث 2 على محد وعلى آل مد , كا ياركت علی كل ارام » . حدثنا أبراعهم بن حرة حدانا أن أف حازم 
وال راوردی من يزيد وقال دكا صليت على ابراهيم »وبا على ممد وال عمد ۽ كبا باركت على ابراهيم 

[ الحديث 4۷۹۸ ہہ طرفه فى : ۱۳۰۸ ] 
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قله ( باب قوله لر ان الله وملالکنه يصلون على النی € الآية ) کذا لأبى ذر » وساقها غيره الى ( تسلا ) 
قوله ( قال ابو العالية : صلاة القه ثنازه عليه عند املانکة » وصلاة اللات الدعاء ) أخرجه ابن آنی حاتم . ومن 
طریق آدم بن الى [باس م حدلدا أبر جافر الراذى عن الربیع هو أبن انس بهذا » وژادق آشره له . قوله 
( وقال ابن عباس : يصلون پرکون ) دصل اطبرى من طریق على بن أبى طلحة عن أبن عباس فى قوله ‏ يصاون 
عل انبى ) قال : يمركون على النې » أى بدعون له باليركة » فيواقق قول أبى المالية » لکنه أخص منه . وقد ستلت 
عن إضاظ الصلاة الى الله دون السلام وآم اؤمنين بها وبالسلام ؛ فقلت : يحتمل أن يكون السلام له ممنيان التحية 
والاقباد ‏ فأمر به المؤمنون لصحتهما منهم ۰ واقه رملاشکته لا جوز ملم الانقباد فم يضف الهم دنا لاام . 
وآلمل عند الله . قوله ( لنغرينك : لنسلطنك ) کذا وفع هذا هنا » ولا تعلق له بالآنة وان كان من جملة السورة , 
فلمل من الناسخ : وهو قول ابن عباس . ووصله الطبرى أيضا من طريق على بن إلى طلحة عنه بلفظ , لنسلطتك 
علهم » ول أبو عريدة ماه » وکذا قال السدی . قول ( سعيد بن يحي ) هو الموی قوڵه ( قبل : بادسول الله 
أما السلام عليك ققد عرفناء ) فى حديث آن سميد الذى بعد هذا ه قلنا بارسول الله » والمراد بالسلام ماعلدهم زب 
فى الأشيد من قرم د السلام عليك أيها الى ورحة له وبركاءه » والسائل هن ذلك ه وکمب ن رة تفس أخرجه 
ان مردويه من طريق الأجلح عن اک بن آف ليل عنه . وقد وقع السؤال عن ذلك أيضا اشير بن سعد والد 
النعمان بن إشير کذا وقع فى ححديث أنى مسعود عند مسلم بلفظ د آتانا رسول اقه يع ى مجلس سعد بن صبادة 
فقال 4 إشير بن سعد : أمرنا القه تعالى أن نم عليك فكيف نمل عليك » ؟ وروی الترمذى من طريق يزيد بن 
ألى رباد عن عبد الرحن بن أبى پل عن کیب بن رة قال ,لا نرا ( إن الله وملافكته) الآية » قلنا :پارسول 
الله قد علا السلام فكيف الصلاة » ؟ . قوله ( فكيف ااصلاة عليك ) ؟ فى حديث أ سمید « فكيف تصلى 
عليك, ؟ زاد أبو مسمود فى روايته واذا تحن صلينا عليك فى صلاتاء أخرجه أبو داود والنساق لین خر ةوان 
حبان بذه الزيادة. وله (قولوا اليم صل على عمد وع آل د) فى حديث أبى سعيد «عل تمد عبدك ورسولك ». 
قوله ( کا صليت على آل ابراهیم ) أى تقدمت منك الصلاة على ابراهيم وعل آل ابراه فنسأ! منك الصلاة عل۶د 
وعل آل عمد بطر بق الأول + ان الذی ثبت للفاضل يثبت الافضل بطر بق الأول ؛ ومذا عم الانفصال من 
الإيراد انشبود من أن شرط النشبيه أن بکون المشبه به أقوى ‏ وحصل الجواب أن !یه ليس من باب الماق 
الکامل بالآ کل بل من باب النيييج و نحوه , أو من بیان حال ما لا يعرف یعرف » لاله فبا يستقيل » والذى عصل 
محمد بإ من ذلك آقوی وا کل . وأجابوا يحراب آخر عل تقدير أن من باب الإلحاق وحاصل الجواب نس 
التدبيه وقع لاجموع بالمجموع , لار جموع آل رادم افضل من مخوع آل عمد ؛ لان نی آل ارادم الأنبياء 
حلاف آل ممد . ويمكر عل هذا الجواب التفصيل الواقع فى غالب طرق الخديث . وقيل فى الجواب آیضا : إن 
ذلك کان قبل أن يدل الله تعالى بیع أنه أفضل من إبراهيم وغيره من الآنبياء » وهو مثل ما وقع عند مسفن 
أنس و إن دجلا قال انى َي : با لبرية »ال ذاك یاه ». قله (على آل راهم ) كذا فيه فى الموضمين , 
وسأذكر تعر ر ذلك فى كتاب الدعوات إن شاء لله تعالى . ونی آخر حديث إلى سعيد الذکور و والسلام کا قد 
طنم » . قوله فى حدیت أبى سميد ( قال أ بو صاخ عن الليث ) يمني بالاسناد المذكور قبل ٠‏ له ( على عمد وعلى 


ort‏ ۵ ۔ کتاب امس 


خليفته و نحصو ذلك ۰ وقريب من هذا أنه لا يقال قال عمد عز وجل وآن كان معناه حیحا > لآن عذا الثناء صار 
شمارا سبحانه فلا يشاركة غيره فيه . ولا حجة لمن أجاز ذلك منفردا فيا وقع من قرله تعالى ( وصل" علهم © 
ولاف قرله د الہم صل على آل أب أو » ولافى قول امرأة جار « صل عل“ وعل زوجى » فتال : الهم صل 
علهما , نان ذلك که وقع من النى و . ولصاحب الق أن يتفضل من حقه بما شاء » ولیس انهه أن يتصرف 
إلا باذنه > ول پثبت عنه إذن فى ذلك ٠‏ ویقوی النع بأن الصلاة على غير ای یم صار شمارا لهل الاهواء 
يصلون على من بعظموئه من آمل البيت وغیرم . وهل المنع فى ذلك حرام آر مکروه أو خلاف الآول ؟ حکی 
الارچه الثلاثة النووى فى « الاذكار » وعحح الثائى . وقد رورء [سعاعبل بن لحاق ى کتاب م احکام القرآن » 4 
پاسناد حسن من عر بن غبد المزیز أنه کتب ١‏ آما بعد فان ناسا من الئاس الوا عمل الدنا بعمل الاخرة وان 
ناسا من القصاص أحدثوا فى الصلاء على خاةائهم وأمرا انوم عدل الصلاة على النى » فاذ! جاءك کنا هذا قرم آن 
نکون صلابم عل النبيين » ودعاوم الین » ویتعوا ما سوى ذلك » ثم أخرج عن این عباس پاستاه ييح 
تال ولا تصلح الصلاة على أحد إلا على نيب ولكن السلدين والمسدات الاستففار » وذكر أبو ذر أن الآمر 
بالصلاة على النى و كان فى السنة اثانية من الحجرة » وقيل من ليلة الاسراء 
۱- با سپ ( لانکونوا کادین آذوا موسي ) 

۹ وشن (سحای بن إبراهيم أخبرنا رو بن خبادة حدثنا عوف عن الحسن ومد ولاس عن 
أنى هريرة رضی ال" مه قال « قال رسولة اله يه : إن" موم كان رجلا ی وذاث قوف تما( يا یا 
الذين آمنوا لا نکونوا كالذين آذوا مومی فیا اله م قالوا » وكان عند او وجيها € 

قوله ( باب ( لانكونواكالدن آذرا مومى > ذكر أيه طرفا من قصة موسى مع بق سر الیل » وقد تقدم 
بسنده مطولا فی أحاديث ال نبیاء مع شرحه ستوق » وقد دوی و د ین متیع فى مسنده » واطری وان أبى 


عاتم باسثاد ثری عن ان عباس عن على تال د صدك موی وهاررن الجبل 0 ات ماردن ٠‏ تقال او (سرائیل 
لرمی : آنت قتلته »كان ألين انا منك وأشد با بآذره بذلك » فأم الله الملائمكة حمائه فرت به على بجالس بی 


إسراثيل 0 لوا کته ۾ ول الطبرى : حمل أن يكون هذ! الراد بالاذی ف وه ر لا :کو نوا كالذن آذوا 


سورة سيا 5۳۵ 


9ے 
مومی 6 . قلت : وما فى الصحيح أصح من هذا ؛ لکن لا ماع أن پکون لئی, سیہان فأ كثر کا تقدم تقر رہ 
غير مرة 

سم 
6 صورة سیا 

2 2 8 و رس 35 0 م 
يقال #ماجز ين : مسابقين . +مجزين ‏ بفائتين . معاجزی : سابتی . سا : فانوا . لا یعخزون : لایفوتون 
سیفن : يمجزونا . قوف ممچزین : بفائتين » وممنى معاجزين مثالرين : رید كل واحد منم أن نب" ميه 
صاحبه . معشار : "عشر" يقال الا کل الا . باعد ومد واحد . وقال مجاهد : لايرب" لابنيب . سیا المرم : 


۳ ۳ 


ا a‏ هس ۳ ai:‏ ما 
وه ما اجر آرسه 21 ف الد فة وهدمه و حثر الوادى ور نمیا عن اطنیتین رغاب عمهما الماء #یذدسیا » ول 
۲ 52 7 1 


یکی للاء اهر من اكد وک کان عذا) ارس« عليهم من حيث شاه« وقال عرو بن شرخیل: الم 
لماو بحن أعل اين . وقال غير : القرم الوادى . السابغات: الدروع . وقال مجاهد ازى : يماقب . 
اطع بواحدة : بطاهة الله . ئى وف ”اذى : واحد وائین ٠‏ ناش :رد مس الأخرة إلى انیا . وبي“ 
مایشتمون : من مالر أوواد أو زهرة . بأشياعهم : بأمثالهم . وقال ابن «باس كالجوالى : كالجوبة من الأرض . 
الط ؛ الأراك , والأثل : الطرفاء » للم : الشديد 

له ( -ودة سبأ - بسم اقهالرحن الرحم ) سقط لمظ « سورة والإسملة » لغير أبى ذد . وهذء السودة سمي 
وله فا ( افد كن اأ فى مسا كنم € الأبة + قال ان عن وغيره : هو سبأ بن إشجب بن مرب بن قطان , 
ووقع عند الثرمذى وحن دن حدیف فروة بن مسيك قال , [نزل فى سبأ ما انزل , فقال رچل : يارسول الله وما 
٠ ۳‏ أدض أو امرآة ؟ قال : ليس بأرض ولا امرأة 0 ولكنه رجل ولد عشرة من العرب » فتيامن ستة 
وتعاءم أربعة » الحديث ٠‏ قال « وق لپاب عن ان عباس » . قلت : حديث ان عباس وفروة سصمحهما الاک , 
واخرج ابن آف حاتم فى حديث فروة زيادة أنه قال , يارسول الله إن با قوم كان لهم عز فى الجاهلية » وإنى 
أخثى أن ندرا فأفائلهم » قال : ما أمرت فيهم بثىء » فنذلت ( لقد کان اسبأ فى مسا کنیم ) الا پات . فقال له 
دجل : بأدسول اله » وما سيأ » فذكره . وأخرج ابن عبد الى فى د الافساب » ل شاهدا من حديث "چم الدارى . 
راصه قمة سيا ٠‏ وقد ذكرها ابن اق مطولة فى أول السيرة النبوية , وأخرج بمضها ان ان حاتم من طريق 
حبذب بن الشپید عن عكرمة : و آخرجها أيضا من طریق دی مطولا ٠‏ وله ( معأجزین صابقين » ممجرين 
بفاانین » مماجزی مسابق » سيقوا قاتوا؛ لا ومجرون لا یمور تون ۰ يسبقونا يعجزونا . قرله تمجزين پفاتتین 
رععنی معاجزين مغالبين بريد کل واحد مهما أن يظبر ير صاحبه ) أما قوله معاجزين مسا بتین ففال أبو عبيدة 
فى قوھ لإ والدن سعوا فى آبائنا معاجزين ) ای مسا بذين , يقال : ما أنت يممجزى أى سايق . وهذا اللفظ آی 
ه مماچزین » على احدی القراءتین » وهی قراءة ال کنر فى موضغين من هذه السورة وق سورة اج » والقراءة 
الاخری لابن كشي وأ مرو «معجزنء بالتشديد فى المواضع لثثلاثة وى عمناها , وقيل معن معاجزرن معا ندین 


۳۹ و - کاب لتنر 
دس سح 
ودفالبين : وممنى ممجزبن ناسبين غيره إلى المجز . وآما قراه «عمجزن + فامله أشار الى قرله ی سپورة لعنکیوت 
وما أت جز ن فى الادض ولا ف المماء) وقد أخرج ابن أبى حاتم باسناد حح عن عبد أنه بن الزبیر نحوه . 
وآما قوله د مماجزی مسابق » فسقط من رواة الاصیل وكرعة وثبت عندهما د مماجزین مفالبين » وتكرر ما 
بعد » وقد ظبر أنه بقية کلام أنى عبیدع کا قدمته . وأما فوله ر سيقوا لخ » فقال أبر عبيدة فى سورة الانفال فى 
قوله لا ولانحسين الذین کفرواستوا م جازه فوا رام لایمجزون ) أى لا يفوتون . وأما قرله «بسیقو ناء 
فاخرج ابن أبى حاتم من طریق ابن أبى تجح عن جاهد فى قوله ( ام حب الذين یسلون السيئات أن يسيقو نا 
أى يمجزونا . و آما قرله ه _عمجزن بفائنين » فكذا وقع مكررا فى روأية ألى ذر وحده » وسةط للبافين . واما 
قوله و معاجين مذالبت الم ففال الفراء : معناه مما ندين . وذکر ابن أبى حاتم من مار بق يزيد النحوی عن عكرمة 
عن ان عباس فى قوله « معاجزين » قال : مراغمین . وكليا يعمنى . قول ( ممشار : عشر ) قال أبو عبيدة فى قوله 
ار را بلغوا ممشار ما آتينام ) أى عشر ما أعطيناتم » وقال الفراء : العنی وما بلخ آهل مكة ممشار الذین 
أهلكنام من قبلهم من إلقوة والجسم والولد والعدد . والمعشار العشر . قوله ( يقال الأ كل المرة ) قال أو عبيدة 
فى قوله تعالى ( ذوانى أكل خط وآئل ‏ قل : الخط هو كل جر ذى شوك , وال کل الجنى أى بفتح اجيم 
مقصور وهو همق المرة ٠‏ قوله ( باعد و بعد واحد ) قال أبو عبيدة فى قوله تمالى ( لوا دينا باعد بين أسفار نا 
مجازه جار الدعاء » وقرأه قرم , عد e‏ يی با لتشدید ۰ قأت : قراءة بأعد لبود ٠‏ وقرأء و بعد » ابر مرو وان 
كثيد وهشام . قوله ( وتال ماهد : لا پمزب لا بيب ) وصله الفرياف عن ورقاء عن ابن أبى یح عنه هذا . قوله 
(سيل العرم السد ) كذا لا كش ينم المرملة وتشدید الدال , ولآبى ذر عن الحوى الشديد عمجمة وزن عظم . له 
( فته ) کذا الأ كثر عمجمة قبل القاف الاقيلة » وذكر عياض أن فى رواية أ ذر « فيثقه » عوحدة ثم مثائة 
قبل الناف الخغيفة ‏ قال : وهو الوجه ؛ تقول بثقت الجر إذا کسرنه لتصرفه عن جأ . قول (قر تفعتا عن الجادتين) 
کذا للا کنر بفتح الم والنون الحفيفة بمدها مو حدة ثم مثناة فوقانيذ ثم تحت نية ثم ون , ولان ذر عن الحوى 
بتشديد النون إذير موحدة تلنية جنة . واستشکل هذا ازتيب لان السياق یقتضی أن پقول : ارتفع الماء على 
الجنتين » وارتفعت الجنتان عن المساء. . وأجيب بان المراد من الارتفاع الزوان أى ارتفع امم الجنة متها + 
فالتقدر : ارافعت الجتتان عن کر ہما جنتين . وقسمية ما بدلوا به جنتين على سبيل الشاکة . قوله (دلم يكن الماء 
الآخر من الد ) کذا لل کر بطم المبملة رتشدید الدال : و الستملى من السيل ؛ وعد الاسماعيلى من السيول . 
وهذا ال عن جامد وصله الفريابى أيضا وتان اده فى الموضمين قال و فشقه » بالممجمة والفاف الثقيلة ٠‏ وقال 
ء على الجنتين , ية چنةک لها كثر فى المواضع كلبا . قله ( وقال عرو بن شرحبيل : المرم السناة باحن آمل 
اهن » رتأل غيره : العرم الوادی ) آما قول عرو فوصله .رعيد بن منصور عن شريك عن أنى ی عن آق ميسرة 
وهو ههرو بن شرحبيل فذكره سواء . واللحن اللذة . والسناة بضم الم وفتح المبدلة وتشدیدالنون ؛ وضبط فى أصل 
الاصیل بفتح الم وسكون المبملة , قال ابن التين : المراد بها ما بى فى عرض الوادی لي تفع السيل ویفیض على 
الأرض د وكأنه آغذ من عرامة الاء وهر ذهأبه كل مذهب . وقال الفراء : الم السناة وهی مسناة كانت تميس الما 


عل ثلاثة آبر اب ما 5 فبسيون من ذاك الماء من الیاب الأول ثم نی ثم الآخر »ول ينقد حى رر جع الماء السئة 


اسف ۸۰و ۱۳۷ 


التب » وكانوا أنمم قوم » قلا أعرضوا هن تصديق الرسل وکفرو۱ بلق الله علهم تلك الممناة , فغرفت أرضهم 
ددقت الرمل بيوتهم ومنوقر کل عرق + حي صار تمزيقهم عند المرب مثلا بقولون , نفرقوا أيدى سپا » , وآما 
قول غیرہ فأخرجه أبن أب حاتم من طریق عثيان بن عطاء عن أبيه ال العرم اسم الوادى ء وقيل العرم امم الجرة 
ااه شري السدء فيل هو صفة السيل مأخوة من المراة » فيل اسم لطر کی . وال أب حاتم :مرجم 
لا واحد له من لفظة . وتال آبر عبيدة : سيل العرم واحدتها عرمة: وهو بناء حبس به الماء پیی فيشرف به عل 
فاه فى وسط الارض ء ويرك فيه سبيل للسفيئة » فلگ امرمات واحدتًا عرمة . قوله ( لسابغات الدروم ) تال 
أبوعيدة فى قره ( أن اعل سابفای ) ی «دوما وأسمة طویلة. قول (وقال جامد يحازى يسافب) وصله ابن 
آن حاتم من طريق ابن أبى تجبح عنه: ومن طريق طاوس قال : هو المنافشةى الحساب ؛ ومن نوقش الحساب 
عذب : وهو الكاثر لا يغفرله ( تنبيه ): قيل إن هذه الآبة أرجى آبة فى کتاب الله من جبة الحصر ى الكفر » 
فغپو مه أذ فيد کف حلاف ذلك وه( إن لمذاب عل من کنب وتول ) بل( ولسوف يسليك ره 
شخ ) »رل ( نا کبتآیدیع ويمفو هکت ) ٠‏ وقيل کل يعمل مل شا كثه ) وقيل ( قل ياعبامى 
الان أسرفرا عل اتمم ) الآية, وقيل آة الدن» وقيل ( ولا يأل آولو الدضل منك والسعة ) رهذا الآخير 


ينك صل فى محیحه من هبد أله بن ألبأرك عقب حديث الإفك , وفى کتاب الا عان من ه مدرك الحا .هن ان 
عباس قوله تال (ررنکن ليطن ).له أمظ بواحدة: بطاهة ات م وفرادى راد واثنين) رمه 
شرا من طربق ابن أبى نیج من مجاهد فا قوهاتارش : الرد من الآخرة إلى ان ) رصل فرب من 
طربق ماهد بافظ ( وأنى ۵م التنارش ) قال : رد من مكان بعيد من الآخرة الى ایا . وعئد الماع من 
ريق تم عن ابن عباس ف قول زرأ نى م التنادش من مکان يعيد) قال : يسألون الد ویس من رو . 
قله ( دی ما يشتبرن : من مال أو ولد أو زهرة ) وصله الفريانى من طريق جامد مله » و بقل , آو 
دهرة » ۰ قله ( بأشياعم : بأمثاهم ) وص الفریان من "ربق مجاهد بافظ : کا فمل باشياعهم من قبل 
قال الكفار من قبلوم ۰ قوله ( وتال ابن عباس کا جوا كالجوية هن الارض ) تقدم هذا فى أحاديك الآنييا. . فيل 
اجران فى اللغة جع جابية ومو الحرض الذى يم فيه الثى. أى بحمع + وآما الجوبه من الأرض فبى الموضع 
لین فلا يسني تسه الجوالى .ا .و أجيب باحتل أن يكون فسر اله بي موب ول يرد أن اشتقاقهما واحد . 
قوله (#1 اأداك٠‏ الل ارف :الم العديد ) سقط الم الآخير نن ٠‏ وقد وه اين أن ام من 
طريق على بن أبى طلحة عن إإن عياس بهذا كله مفرقا 


١‏ - لصيس ( حت لزع عن یمقر ال ربک تاوا : الق ومر ام کیی) 
۰ - وزشی) !لدی حد نا مفیان حدا نیا راو قال عمت" رعكرمة يقول مت أباخريرة یقول 

3 إن" نی اقب قال : إذا ق" ال الم فى السماء فم سک باجمجما شضاا لقو كأ رز ود 
عل صَنوان » فا فرع عن قلديوم قارا : ماذا قال ریک ؟ قالوا فذى قال الق وهو الل اكير » يشما 
6 ح ۸:۷۸ فم ابازی 


- کتاب هسیر 


9۳۸ 
سس تست 
مسترق المع وسترق/ السمع كذ بمضه” فو بعض ‏ ووصف سفيان” بک غر نها ود بیز آصابه - 
فبسمم ال كلمة فاقيا لین تحت » ثم لا الاخر إلى من تحته » نی يلقيها على لمان الساحر أو السکاهن » 
نع آدرلت اهب قبل" أن بلقا » ورجا ألقاها قبل أن يدرك فوسك ب مها ما كذابة » فقال : أبس قد 

قال لنا یوم كذا وكذاكذا ركذاء فيصداق بتاك الكلمة نی عم من السماء » 

قوله ( باب حتى إذ! فرع عن لوبهم تالر! : ماذا قال دبك ؟ کارا :ات , وهو المل الكبيد ) . قول ( حدثنا 
مرو ) هو ان دينار . وه ( اذا قشى الله الاس فى السياء ) فى حديث النواس بن سمعان عند لیات مفوط 
« إذا تكلم الله بالوسنى آخذت السماء رجفة شديدة من خرف اله ؛ تاذا سمع أهل السياء بناك صمقوا وخروا 
جداء فيكون أولهم برفع راسه جزیل ؛ فیکامه اقه من وحيه ما أراد » فيذتهى به على الملائئكة كلا مر باه 
سال أهله ماذا قال ربن ؟ قال الحق » فينتهى به حیت آم » . قوله (ضر بت الملائكة بأجنحتها خضمانا) بفتحتین 
من الخضوع > وق رواية بضم أوله رسكون ثانيه وهو مصدر بمعنى عاضمين . وله ( كأنه ) أى اقول 
المسموع ( ساسلة على صفوان )دو مدل قوله فى بدء الرحى د ملصلة ک‌ماملة الجرس » وهو صرت الل 
بالوحى » وقد دوی ابن مردويه من حديث ابن مسعود رفمه د اذا تكلم الله بالوجى يسمع أهل المياوات ملصلة 
کململة السلسلة على الصفوان فیفزعون » ورون أله من آم الساعة . وقرأ : حى اذا فرع الأية » وأصله 
عند أبى داود وغه ؛ وعلقه المنف موقو : ويأنى فى کتاب التوحيد إن شاء الله تما . قال الخطابى : ام لمل 
صوت الحديد إذا تمرك وتداخل » وكأن الروابة وقسك له بالصاد » وأراد أن التشبية فى الموضمين بحن وأحد » 
والدى فى بد. الوحى هذا والذى هنا جر السلس من الحديد على المفوأن الذى مو الحجر ملس يكون الصوت 
الاشىء عنهما سواء .وه (على صفوان ) ذاد فى سورة الحجر عن على بن عبد اقه د قال غيده - یی شي 
سفیان - ینف ذلك » فى حديث ابن عباس عند این مردويه من طريق عطاء بن السائب هن سعيد بن جبه 
عنه ‏ فلا يغزك على آمل “اء الاصمقوا » وضد مسل وارمذی من طريق على بن الحسين بن على عن ابن عياس 
من رجال من ال نصار أنهم كانوا عند النی يلق » فرى بنجم فاستنار , ققال : ماکنتم نقولون لمذا إذا دی 
به فى الجاملية ؟ تالوا : كنا تقول مات عظيم او بولد عظب + فقال : ہا لا يرى با موت أحد ولا بان .ولکن 
ربا إذا [قى اما سبح حملة العرش ثم سبح آمسل السباء لد يلوتهم حى بلغ لتسیح سماء انیا ٠‏ ثم 
يقولون مرش : ماذا تال ربكم ء الحديث . و ليس عند الأرمذى عن دجال من الا فصار , وسيأتى مريد فيه فی 
کناب التوحید . وله ( ومسترتر السمع ) فى رواءة على عند أبى فر ه ومسترق » بالافر اد وهو قصيح . ولد 
( مكذا پسته فوق بعش وصفه سفیان ) ای ابن عييئة ( بكفه شرفا ويذد بين أصابمه ) أى فرق » وف دواءة 
عل « ووصف سفيان بيده ففرج بين أصابع بده الى فيا ضما فرق بمض » وف حديث أبن عباس عند أبن 
مي‌دو ه , كان لكل قبيل من الجن مقمد من السیاء پسمعون مله الوحى » يعى يلقجا » زاد على عن فيان « حى 
يذتهى إلى الارض فيلق » ٠‏ قله ( على ان الساحر أو الكامن ) فى رواخ الجر جانى « على لسان الآخر » بدل 
الساجر وهر لصحيف » وف روأية على « الساحر والكامن » وكذ! تال سعيد بن منصور عن سفيان ۰ قوله (فربها 


ادروت ۰ ۸۰ع - | ی ۱۳۹ 


أدرك الشاب ال ) يقتعنى أن الام فى ذلك بقع على حد سواء ١‏ والحديث الآخر يقتضى أن اذى يسل منهم 
قليل بالنسبة ال من يدركه الشهاب . ووقع فى رواية سعيد بن منصور من سفیان فی هذا الحديث , فيرى هذا إلى 
هذا وهذا إلى هذا حتى یلق على فم ساحر أو كاهن » . وه ( فيكذب مما مائةكاذية » فيصدق بتاك الكلمة الى 
مت من السماء ) زاد على رن عبد الله من سفیان کا تقدم فى تفسیر الجر د فيقولون الم خر نا يوم كذا رکذا 
يكون كذا وكذا فوجدناء عقا الكلمة تی تست من الا » وق حديث این عباس ال کر فيقول یکن الام 
کذا وكذا قييدمه الجن فبخيرون به الكبنة فتخير الكبنة الناس فیجدو نه » وسيأقي بقية شرح هذا التدر فى آراخر 
لتاب الطب ان شاء الله تمال ٠‏ ( تیه ) ٠‏ دقع فى تفي سورة ال مجر فى آخر هذا الحديث صن على إن عبد الله 
د قلت اسفبان إن نا ناروى هنك عن مرو عن عكرمة صن آي هريرة أنه قرأ فرغ بشم الفاء بارا الا تا 
دبالنين الدج ۔ فقال سفيان : عكذا فرأ عرو ۔ بی ابن دينار ‏ فلا أدرى سمه هكذا آم لا وهذه الفراءة 
دويت أيضأ عن اسن وفتادة ومجاهد ؛ والقراءة المشبورة بالزای والمين المهملة ٠‏ وقرأها ابن ماس مينيا الفاعل 
وممناه بالراى والمهملة أدمش الفرع عم . ومعى الى بالراء وآفین ا معجمة ذهب دن قلوهم ما حل فا « نقال 
سفيان عكذا قرأ عرو فلا آدری مه آم لا ٠‏ قل سفيان : وی راء تنا ء قال الكرمانى تن قيل كيف جازت 
الفراءة اذا م تكن مسموعة ؟ هواب لعل مذهبه جوا الفراءة بدون السباع إذاكان المعنى عمسا . قلت : هذا 
وان کان ممتملا لیکن اذا وجد احنال هيده فهو أولى » وذلك عمل قول سفیان لا آدری هآ لاء عل رس 
مراده ممه من عكرمة النی حدثه بالحديث لا أنه شك فى آنه هل سمعه مطلفا ‏ فان به أن لا يكتنى فى نفل القرآن 
بالآخذ من الصحف بفير سماع . وأما قول سفيان « وم قراءتنا » فعناه آنها وافقت ماکان يختار من القراءة 
به ؛ فيجوز أن پاسب اليه کا فسب لتیره 
۲ - سیت ( إن هو لا نذیر سک بين" ید عذاي شدید ) 

۰۱ - مزا عل بن عبد لله حدنا مد بن خازم حد نا لامش هن مرو بن مهن مد بن 
جب عن أبن عباس ری الله ہما قال سید ای فا ذا يوم ققال : إا صباحاء . فاجعستت له 
فريش » قالوا * مالك ؟ قال أرأيم لو آخبرنک آن المد یسم أو ,متي أما كبر تصدفونی ؟قالرا: بلى 
قال : فانی یرہ لم بين" یدای غذاب شديد ٠‏ فقال أبو لحب : ج و ألهذا جستد ؟ فال ا( یه 
يدا أب لبب ) 


قيله ( باب قوھ إن مو إلا نر لک بين يدى عذاب شدید ) ذکر فيه طرف من حدیت أبن عباس فى لوول 
قول تمالى ( وآنذو دير تك الأقربين ) وقد تقدم شرحه مستوق فى سورة اشمراء 
۵ - سورة لللانکة 
و 0-7 
قال جاهد : القظمير اة او ٠‏ دبع وقال إن" عباس ؛ الحرور پاقیل واقسوم پانپار » ونال 


of‏ و - کناب التفیر 


سس سس سسس 


غير : الحرور بهار مع الشمس ٠‏ وفرا بيب سود : أشنا سوادا ربیب 

قو ( سورة اللاشکه ويأسين . لم أقه أل رحن ارجم ) كنا لا ی ذر » وسقط انهه لفظ سودة دیا سین 
والبسملة » والارل قوط لفظ يس لا:» مكرر ٠‏ قوله ( النطمير لفافة النواة ) كذا لاف ذر و لغيه وتال بجاهد » 
وقد رصله الدريانى من طريق ابن أبى تجیح عن يجاهد مه ع وروى سمید بن منصور من طاريق عکرمة عن ابن 
ماس : التطمير الفشر الذى يكون على النواة . وتال أبو عيدة : القطمير الفوقة الى ىا انواز . ةل لشامر 
, وأنك أن تذنى عی و6 . لے ( رتال ابن عباس ( وفراییب سود اعد سوادا الفر رب ) ذاد في أبى 


ذر :هدید واه . وس ابن أبى عم من طريق عل بن أبى طلحة عن ان عباس بلوظ : قال الغ ببب سود 
العديد لس وآد. وه زنفة ملة) قط هذا ای ذر , وهو قول جاهد قال : وان تدع مثقلة أى مق بذ نوها 
قله ر دالت مپاس : الور باللبل والسموم پااچار ) سقط هذا لای ذر ھنا ٠‏ وتقدم فى كتاب بد. الق . 
قوله ( وتال غيره : الحرور بالهار مع الشمس ) ثبت هذا هنا لاس وحده » وهو قول دؤبة کا تقدم 
فى بد. الق 
۷ - سورة بس 

وقال جاهد : فزن شد دنا ٠‏ يالحسرة على لمباد» وكان حسرة عليهم استهزاؤم بإراسل ٠‏ أن تارك 
القمر » لا ستر وه رها ضُوء الاخر » ولا يتبغى لہا ذاك ٠‏ سابق المهار يتطاابان حئيئين ۰ نسلخ “مرج 
اعد مرس الآخر , جر ی کل واحد مما من مثه من الأغمام ٠‏ شکپون ماب ون . جنل" ارون عند 
ساب و کی کر اون رت وتال هی طار دا ی جر 
مرقدا ‏ جنا ٠‏ حصنا عفظناه " مکاتکر ومکانک واد 

قوله ( سور بس ) سقط هذا ای ذر هنا والصواب ناه . قوله ر وتال بجاهد : فمرزنا فعددنا ) سقط ملل 
لاني ذر » وقد وا الفريابى من طرین جاهد . وله( باحسرة على العباد » وکان حسرة علیم امنهر ام بالرسل) 
وص الفر بان كذلك ۰ وقد أخرج سعيد بن «نصود من سفیان عن #رو بن ديار هن ابن عباس أله قرأ 3 
حرة ابا ,بان .وه ( أن ندرك القمر الح ۰ وقوله سا انها الح ٠‏ وقوله اخ نرج أ ) سقط كله 
ی ذد : وقد :ندم فى بده ای . قاع ( من مثله من نام ) وصله ام الى یا من طر و امد : وعن ابن 
مباس تال : الراد بالگل هنا السفن , ورجح لقو بعد ( وان نها نغرقهم € إذ الغرق لا كون فى ام . 
وله ( فكبون معجبون ) فى رواية غير أبى ذر « فا کپون > وهی القراءة الشپودة» والأولى دو بت من يعقوب 
ا محضرى : وك وص الفر رای دن طر يق چاهد : کواب مسجبون . قال أب عيبدة : من قرآما فأكبون جعله كثير 
الفاكبة ء قال الحطيئة : 

ودعوتی وزعت أنك لان فى یف ناس 
ای مندك لب نكثير و مر کین ۲ واما فكبون فی قراءة أبى چیفر وشية وى بوزن فرحسون » ومعاه 


{AY = ۸.۲ kl 
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مأخوذ من الا کة وهی لدد واتنعم ۰ قوله ) جند هر ون دند ساب ) سقط هذا لای ذر ٠‏ وقد وم 
لفر :ابی من طرین جاه د كذلك . قوله ( ويذكر عن عكرمة الشحون المرقر ) مقط هذا لان فر , وقد تندم فى 
أحاديث الاننياء ؛ وجاء له عن ابن عباس + وصله ری من عار ین سعيد بن جيهر مته بستد سن 

قله ( سودة پس - سم الله الرحن الرحير ) كذا لای ذر فنا . و-ةط لغيده . ققوله ( وتال ابن عباس : 
طا هند الله مصائيكم) و تندم فى أحاديك الانبياء والطرى من وجه آخر عن ابن عباس قال : طائرم امال ک . 
دقل أبو عبيدة : طائرک أى حظم من یر والذي . قوله ( بذ لون تخر حون ) وصله ابن أبى حاتم من طريق عل 


ر وله 4 


بن أ طاحة من ان عباس به وله (مرقدنا خرجنا . قولهاحمزنا حفظناه . وقوك مكائتهم ومکاجم واحد) 
سقط هذاكاء ای ذر وسیای تسیر 5 أحصياء a‏ في ؟ داب التو يد . وروی اطرى دن طن الع قي ام 
کے ا ای ۰ ااب آتوحد ۰ وروی اطرى دن طرین لموق من ابن 
عباس فى فول و ولو ناء لمسخنام على مكا م ) ول : #هل‌کذام فى مسا كنم . رال أو عبيدة فى فول 
(لمسخنام عل مكاتهم ) : السکان والمكانة واحد 
١‏ - ليست لوقك س تجرى لستقر ها ذالك تقد ره لزز الما 
١ 1 1 1 1 ۳ 5‏ 
ملسا ۰۵ 3 و 5 - 0 
AY‏ مشا و یم حد نا الهش" هن إبراهيم ایی عن أبيه عن أي ذر" رضي الله عنه قال 
.2 ۰ 
8 كنت مم الب كي فى السجد عند فروم آشمس فقال : ا أا ذر » آندری أبن عرب كس ؟ قلت : 
1 رع و ا ر 1 ۰ 0 
لله ورسوله أعل . قال : فانها تذقب حت تسج" مت العرش » ذذالك قو نمی ( والشمس” تجرد ی استفر" طا 
ذلك تقدر ازز ام ۱ 
EZ‏ 
oA‏ ۶ 4 00 0 
۴ — وزیا المودى حد اننا کم حف اننا الأءش” ن اراهیم اتی من أبيو عن أبى در قال 
۰ 5 ۳ ۰ ۱ ۰ 2 
د سأات الي مله عن قول تعالى رس تجرى استق لها € قال : مُستقراها عت ترش > 
له ( باب قوله واشمس ری تقر ها ذلك تفدير العريز المامم ) ذكر فيه حديث آن ذر و كذى دند الى 
بل ف ا1-جد عند غروب الشمس فقال :با أبا ذر آندری این تفرب الشمس ؟ قال : الله ورسرله عر » قال : 
ما تذهپ لسجد تت العرش ۰ فذلك واه ( والشمس تحرى لسن لا ) الى آخر الآبة, هكذا أورد, عتصرا 
واخرجه النساى عن إن بن امامم عن آن نم شيخ اخ رى فيه بلذظ د تذهب دی تذخ ی تحت العرش دس 
دما » وژاد«م تستأان فيؤذن 14 » ووك أن تستاذن فلا مد 


اطلم مه انا , ذلك د در << 1 ۳ مد زا اع م ۲ 
اطلعی من ما نك » فذلك ټول ۋ واشەس بجرى افر فا م وقدذكر جو هذه الزرادة من 


of‏ 0۵ - کتاب التفسير 


تھ قیل ھا اطلعی من حرف جع قتطلع من مرا . ثم قرأ د وذلك مستقر لها ه 8 : وهی قراة عبد الله : 
وروی عبد الرزاق من طریق وهب عن جابر عن عرد الله بن عرو فى هذه الا قال : مستقرها أن تطلسع فيردها 
ذعوب بی آدم ۰ فذا غر بت سلمت و#دت واستأذنت لا يؤذن ها ۰ فتقول : إن السير بعد ؛ وق إن لا بؤذن لى 
لا أبلخ » لتحبس ما شاء الله . ثم يمال : اطامی من حيث غربت ؛ قال فن بومثذ الى بوم القيامة لا يافع نفا 
e}‏ . وأما قوله ه تحت العرش » فقيل هو حين #اذائها . ولا خالی هذا قرله لإ وجدها لغرب فى عين حئةم 
أن الراد با ایة مدرك اه ر الها حال الغروب ؛ وجودطا حى المرش إنما در بعد الغروب . وف الحديث زد 
على من زعم أن المراد ,متفر مقر ها اه ما تنم ی آله فى الار تفاع » رذلك أطول بوم فى آلسنة ٠‏ وقبل الى ی 
آمرها عند اتهاء الدنيا . وتال الخطانى : تمل أن يكون المراد باستقرارها نت العرش أنها تستقر نحةه استقرارا 
لا نحيط به نحن » ويحتمل أن رکون العنی أو عل ما سأات عذه من مستفرها تحت العرش فى کتاب كتب فيه ابتداء 
أمور العام ونمایها فيقطع دوران الشمس وتستفر عند ذلك و ,بطل فمابا » وئيس فى جودها کل ليلة تحت المرش 
ما یمق عن دورال! فى سيرها . قلت : وظاهر الحديث أن المراد بالاستقرار وقوعه فى كل بوم وليلة عاد جودها 
ومقابل الاستقرا تقراد المسير الام المعو عنه بالجرى . وامّه اع 


۷ - سورة الصا فات 
وقال اهد (ر ویقذفون بالنبب من مکانر بعد ) : من کل مكان » و قذنون من کل جانب . دحورا 
رون داب دام . لازب لازم . تا وننا عن مين يعنى اه » الکفاره نقوله اشیاطین .ول وجم بطن 


۳ . 
يفون لا نذعَب طوهم . قرين شوطان. يمر ون كبيئة ال افر وه 3 بز فون تلان فى الشی . . وبين اه نبا 


قال کفار قريش : الملائسكة بنات” الله؛ وأمهاهم بنات سَرّوات الجن" . وقال ان" لمالى لإ ولقد علدت ان 
إنهم رون ) سيحضّرون الحساب . وقال ابن عباس ل لحن لامافون ) لللائنكة . ( مراط الجحيم ) 
ووسّط الجحيم . وب : مخلط” طمامپم وبساط بالميم . مدحورا : مطرودا . بیض مکنون : ال الکنون 
١‏ رکناعلبه فى الآخرين € یدگ خير . پستسحرون : كرون . بعلا : ربا . الأسباب : المماه 


وله (سورة الصافات - إسم الله الرحمن الرحم). وله (وقال مجاهد ويقذفون بالغيب من مکان بمید من كلمكان » 
ويقذفون من کل چانب . دحورا برمون . واصب دائم . لا زب لازم) سقط هذا كله لای ذر » وقد تقدم بعضه فى 
بدء الخلق .وروی الفريابى من طريق أبن أبى جح عن بجاهد فى قوله (وبقدفون بالغيب من مكان > يقولون هو 
ساحن هوکاهن هو شاعر : وفى قوله ( انا خلقنام من طين لازب > قال : لازم » وقال أب عبيدة فى قوله لآ ولم 
عذاب واصب أى دائم . وف قوله 2 من طين لازب ) هی عم اللاذم » قال اأذابئة م ولا سیون الشر ضربة 
لازب » أى لازم . وله ( توت عن المين ؛ يمى الق . الكفار و له للشباطين ) ووقع فى دواية المكدميوق 


« يعنى الجن » جيم ثم نون ؛ و نسبه عياض للا کش . وقد وصله الفر بای عن ماهد بلفظ « انكم کنم تأتونتا عن 
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۱ و و و رو ا 
اين > قال الکفار تقولة تشیاطین » ول يزكر الريادة , فدل على أنه شرح من الصنف . ولكل من الروايتين 
وجه ‏ أن قال « يمى الجن > آراد “يان القول له وم الشياطين » ومن قال « الحق » بالبملة والقاف أراد تفسیر 
لفظ الدين أى كنم ترننا من چمة ای انلبسوه عليذا + ويؤيده تفسير قنادة قال : یقول الانس لجن : کنم 
تا من امن » أى من طريق مه تصدو تا اوه( غول وجح إطن » پترفون لا تنحب عقوطم » فين 
شيطان ) سقط هذا ان ذر » وقد رصله الفريابى عن مجاهد كذلك . قول ( يمرعون كربة المرولة ) وصله الفريابى 
عن #اهد كذلك - قوله ( ذفون النلان فى الثى ) سقط عذا لاإ ذر » وقد وسل عبد بن حيد من طربق شبل 
عن این أن نجيح عن عاض فى قرله ا فافبلوا آليه يذفون ) قال : الوزیف النسلان انتمی ‏ والنسلان بقتحتین 
الإسراع مع تقادب الخطا. وهو درن السعى - قول إو بين الجنة نا الح ) سط هذا لاف ذر » وقد تقدم فى له 
الق . وله( دقل أبن عباس : انحن الصافون الاک ) وصله الطارى ؛ وقد نقدم فى بدء ملق قله (سراط 
المحم سواء المحم ووسط الجحم » اشوبا يخلط طعامهم وباط بانیم » مدحورا مطرودا ) سقط هذا كله اب 
ذر وقد تقدم فى بدء الحا , قال بمض الشراح : آراد أن يفسر « دحوراء الى فى المافات نضر مدحوار إلى فى 
سودة الاسراء . قوله ( بض مکنون از از المكذون ) وصله ان أبى حاتم من طريق على بن آن طلحة عله » وتال 
أو عبيدة فى قوله كأنبن بيض مکنون أى مصون , و شىء صنته فپو مكنون » وکل شیء آضمره فى نفسك فقد 
أكنته ٠‏ قوله ( وترکنا عليه فى الآخرين يذكر يخي ) ثبت ذا لنسن وحده , وقد تقدم فى بد الق ۰ قوله 
( الأسباب السماء) سقط هذا لنیر أبى ذو » وثبت النسق بلفظ ٠‏ ويقال وقد وصله الطبرى من طريق عل بن أبى 
طلحة عن ابن عباس . قوله (ويقال يستسخرون يسخرون) ليت هذا أيضا مق وان ذر فقط › ول أبوءبيدة : 
يستسخرون ويسخرون سواء . قله (بملا با) ثبت هذا نی وحده , وقد وصله ابن أبى حاتم من طریق عطاء 
ابن السائب عن عكرمة عن ابن عباس أن أبصررجلا يسوق بقرة فقال: من بعل هذه ؟ قال فدعاه قال : من أنت ؟ 
تقال من آهل ان + قال : هی لفة ( أتدعون بملام أى ربا . وصله [راهيم الحرنى فى د غريب الحديث » من هذا 
الوجه عتتصرا الم ؛ ولج المصنف ذا القدر من قمة باس » وقد ذکرت خره فى أحادي الأنياء عند 
ذكر إدرس 


 نيلسرلا ا سیت ( وان؛ يوس لن‎ - ١ 
وشا قببة بن سید حداثنا جریر عن العش عن أبى وائل عن عبد لله رض الله عنه قال‎ - 4 


« قال رسول الله يله : ماينبنى لأر أن يكون خيرا من ابن مر 0 
î‏ 7 


۵و ۰ ۳ وم 2 که + ۰ 
68- وړک ارادم بن ادنر د نا عمد بن فليح قال سد نى أبى عن علالوین لر من بی عاص 


00 ما ۶ لات ١‏ 
ان ای عن عطاه بن وسار دن أف غريرة رص اف عنه عن البی مكو قال د من قال آنا خی من یوش بن 
ی فقد كناب » 

الہ ( باب قرله : دان يوفس إن ال سلين ) ذ کر فيه «درت ابن مسمرد « لا پابفی لاحد أن یکون غیرا من 
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يونس بن متى » وحديث أأبى ھر رة و من قل آذا خير من یو نس إن متى قد کذب » وقد تقدم شرحه فى أحاديثك 
الانیاء وق الخد 
۸ سورة ص 

- چا حد بن بشار حد نيا فيدر حد“ثها شمبة عن الام قال « سألت جاهدا عن السجدو فى 

س قل :کال ا ماس قال ( رت ان دي ل بخ )را على سج ا 
۰ + ۰ 

4-۷ - رشق د بن عبد ا حدانا مد بن غبود النائسى عن اترام قال دالت اعدا عن 
سجدة ص فال : : ات ان عباس مر من أن سجدت ؟ فال : : أو وهائقرأ فإ ومن ذكيقو داود وسلمال: آرئیك 
اين هدى اله فبهدام افتده ) شسکان داود من أ نیک 2 آن يقتدى” به ۽ جلها دواد فسحد ها 
رسول الله يبك » غحاب : جيب . الط : الصحيفة ٠‏ وهو هاعنا صميفة الحسدات ٠‏ وال مجاهد : فى هرق 
معازين ٠‏ الله الآخرة : مق فرش . الاختلاق : اللتكذب . الأسباب طرق المياء فى أبو بها ٠‏ لز جند" اهناف 
مهزوم) بمنی قریدا . أولتك الأحزاب : القرون الاضية ٠‏ فواق : رجوع ٠‏ قطنا : عذابنا ۰( نذنام شخريا) 
۳ ۰ ۹ 4 
أحطنا بهم . آتراب : أمثال . وةل ان عباس اد الفوة فى المبادة ٠‏ الأبصار : ابص فى أي الله ۰ ر حب 
امیر عن ذکر ری € من ذ کر ٠‏ طفق مسح : سح أعراف الميل وعراقيبها . الأصفاد : او نی 

َوه ( سورة ص بسم اله رحن الرحم ) سقط ع البسملة فط قفن ؛ راقتصر الباقون دل ص ؛ وحکما 
حك امروف ااقطمة أوائل السور ٠‏ وق قرأها عیبی بن عر بكر الدال فقيل للدرج وقيل بل ى ونده فمل 
أمى من المصاداة وهی الممارضة . کانه قدل عارض القرآن بعملك , والآول هو المدهود . وسیأی من بد بیان ف 
اعاء الورة فى أرل قافر قله ( حدثنا شعية عن العرام) هو ابن حوشب » کذا قال أ كثر أسماب شعبة . وقال 
أمية بن خالد عنه ه عن متصور وعرو بن مية وأنى حصين ثلا لاثم عن ماهد » فکان لشمبة فيه مشاب وله 
( عن مجاهد ) كذا قال | كثر حاب المرام بن حوشب . وفال آبر سعيد ادج د دن آف عاك الاحر وحفص 
ابن قبات عن العوام عن سعيد بن جبير » بدل ماهد » أخر جه ابن خر عة. فلمل المرام فيه شيخين . وقد تقدم فى 


تفسیرال9 ام من طريق ليان الا حول عن چاهد أنه سال ابن عباس : آفی ص دة ؟ قال ام م تلا چ ووهینا 
صر م مس بر یی ست * م 


له اسق د بمقرب - إلى قرله - هدام اقنده ) قل هر میم لحدرت عوط جامد ٠‏ فروأية أبى سعيد الاشج 
شاذة . قوله فى الرواية الثانية ( حدئنا مد بن عبد الله ) فان اكلا باذى وابن طأهر : هو الذمل نسب إلى چده » 
وقال غيرهما : يحامل أن يكون مد بن عبد اقه بن المبارك افضرعی و من هذه الطبقة ۰ له ( فسجدها داود 
فجدها رسول الله يع ) قط د فسجدما داود » من رواية فير أف ذر ؛ ومذا أصرح فى الرفع من رواية شعية 


وفد تقدم ال کلام عل ما زتمان بال-جرد فى ص فى كتاب جرد التلارة مستوفى » واستدل ذا على أن شرع «ن 


اخدیت وى - 4۸۰۷ 6 


قبلنا شرع انا وهی مأل مشپورة فى الأصول وق نم ضنا ها فى مکان آشر قوله ( تاب جیب ) هو تول أبى 
عبيدة قال : والمرب حول فميلا الى مال بام وهر مدل طربل وءاوال . تال ااشاعر , آمدو به ساپية سراعة ۾ 
أى سربعة »وقرا عبدى إن شمر و ثقلت عن عل #اب بالقدديد وهر مثل كباد فى قول (رمكروا مكرا كبارا) 
وهر أبلغ من كيار بالنخفيف وكبار اخفف أبلخ من كبير . له ( الفط الصديفة هو هونا فة المسنات ) فى 
رواية الكسينى « الحساب ٠‏ وكذا فى رراة ادى » وذکره بمض الثراح بالمكس » قال أبو عبيدة : انقط 
اكاب واجمع قطرط رفططة كفرد وفرود وقردة » وأصله من اط الثىه أي قطعه ر انی فطع ما رعدثنا په » 
وبطلق على الصحيفة نط لاما قطمة نقطم , وگذات #صك ٠‏ و يقال اج رة أرضا اط ۱9 قطعة من المطية , وأكثر 
اسعماله فى الکتاب ۰ وسیژف 4 "غير آخر قر با وعيد ويد ابن بد ون طرق عطاء أن قائل ذلك وو النضر 
أبن ادت . وه وقال مجاهد فى عزة ) أى ( ممازین ) وله مر بای عن طررق ابن أفى میج عن مجاهد به 0 
وروی الطدى من طريق سعيد من قتادة فى فو له فى عرة ۾ قل فى حية ٠‏ دنقل عن الکسانی فى رراية أنه قرا 
دف قرة » بالمحجمة والراء ‏ وه قراءة الجعدرى وأنى جعفر . وله ( المة الاخرة مة قريش . الاختلاق 
الكذب ) رصله الفريابى أيضا عر امد فى قر ل( ما یدنا بهذا فى ال الآخرة € قال : ملة قريش لإ أن هذا 
الا اتلاق )کنب. وأخرج الطيرى من طريق على بن ألى طلحة عن ابن عراس فى قوله ( ال الآخرة ) تال 
التصرانية . وعن السدى مره , وكذا قال عبد الرزاق عن معمر عن الكلى ؛ قال وقال قتادة : ديهم الذى مم عليه 
وله ( جند باماك مبروم + یمنی فریدا ) سقط لفظ , فوله , لفير أن ذر » وف وصله الم ای من طر بق مجاهد 
ی قوله ( جند ما منالك مپزوم ) قال فريش » وقوله چند خر تدأ دوف ای هم ؛ رما مريدة أو صمة ند 
وهنا لك مار به إلى مكان المراجعة ٠‏ ومپزوم صفة لجند أى سبزمون بذلك المكان ؛ وهو من الاخیار بالفیب 
لأنهم هزمرا بعد ذلك مک , لیکن یمکر عل هذا ما أخرجه ”طرى من طريق سعيد هن قتادة قل : وهده الله رهو 
بم أنه سيهزم چند المشركين , اء : وبا یدر ‏ فمل هذا فيا لك ظرف للراجمة فقط ومكان از عة لم بذكر . 
له ( الاسباب طرق السماء فى أبرابها ) وصله افريابى دن طرق امد بلفظ « طرق اسماء أنوابها » وقال 
عبد الرزاق عن مه‌مر عن قنادة : الآسباب فى أيواب السماء . وقال آبر عبيدة : المرب تقول للرجل إذا كان ذا 
دين ادت فلان فى الآسباب . قوله ( أو اث ال مزاب : القرون الماضية ) ومله افریاین عن بحاهد ‏ قوله (فواق 
دجوع) رصله الفريانى من طريق ماهد مثله » وقال عید الرزاق عن مممر عن قثادة : اهس لما مثو ية وهی ممنى 
قول هد . وددى أبن أي حاتم من طريق السدى مالما من فوا يقول ليس لهم إفاثة ولا رجوع إلى الدنيا , 
وتان أبو هبيدة من فتحرا آی لاء تال ما من داحة » ومن ميا جملپا من فواق ناقة وهر ما بين الحلبدين » 
والذى نرأ إضم الفاء حمرة والکسانی وا فرن بفتیعپا ۰ وقال قرم : العنی بالعتح و بالضم واحد مثل قصاص 
آشمر يفال بضم ثقاف د بفتحبا . قولے ( قطنا هذابنا ) وصله القربابى من طريق جامد انا , ولا 
ماوخ #نسسة و بين ما تقدم فانه مول على أرب المراد بوهم قطنا أى لمیینا من المذاب ٠‏ وقد أخرج 
عبد الرزأق عن معمر عن قنادة فى فرله و قطءا » قال تصيبنا من الوذاب وهو شبيه قرلهم ( واذ قالوا اللهم إن كان 
هذا مو الق من عندك ) الآبقء وقول الآخر بن ١‏ انا ما تمدنا إن كنت هن الصادقين ) رقد آخر ج الصارى 
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2:5 54 کتاب التفسير 


0ك 


اسيم 
من طر بق اما عیل بن أفى عالد قال فوله فطنا ای رذفذا؛ ومن طربق سعيد بن جبير قال يبنا من الجنة » ومن طريق 
السدى نعوه ثم قال وأولى الافوان بالصواب ام سألوا تعجرل کتیم بنصوهم من الخير أو الشر التى وعد الله 
هياده فى الأخرة أن يمجل لهم ذلك ف الدنبا استجزاء مهم وعنادا ۰ له ز المافنات صفن الفرس الح ) وتوله 
الجياد السراع و قوله جسدا شيط وقوله رعاء الرعاء اليب وةوله حست أصاب حيث شاء وقول فامتن أعط وقوله 
ہغیر حساب لغیں حرج ثبت هذاكاء لاس هنا وسقط لأباقين وقد تقدم جميءه فى ترجة سلبان بن داود عاجما الام 
من أحاديث نیا . قله ( اتخذنام سرا أحطا بهم ) قال الدمياطى فى حواشيه لمله احطنام وتلقاه عن عیاض 
فانه قال أحطنا بهم كذا وفع ولمله احطا ام وحذف مع ذلك الأول الذى هذا تفسيره ره وأم زاغت عتهم الابصار 
انتهى وقد أخرجه أبن آي حاتم من طربق امد بلفظ اخطا نام ام هم اثنار لا نسل مکانیم . وال این عطية ای 
ليسوا معنا أم م میذا لكن آبصارنا ميل عنم . وتال أبو عبيدة من تراها تخد م أى ببمزة فطع جلما استتاما 
وجمل ام جوابا ومنل يستفهم فتحرا دی القطع » ومعنى آم من بل ومئله آم آنا خير من هذا الذى هو مين ای 
والذى قرأها جمزة وصل بر عرو وحزة والكائى . وله ( أتراب أمثال ) وصله افر باب كذلك قال أبو عبيدة 
الاثراب جع ترب وهو بكس أوله من يولد فى زمن واحد . ورری ابن أبى حاتم من طريق على بن أبى طلحة عن 
ابن عباس تال أتراب مستويأن . قوله ( وقال أبن عباس ألا بد الفوة فى العبادة ) وصله الطبرى من طريق على بن 
أبى طلحة عن ابن غباس فى قوله داود ذا الايد قا افرة . ومن طر بق جاهد قال القوة فى الطاعة وقال عبد الرزاق 
عن معمر هن قتادة ذا الايد ذا القوة ف المبادة . وله ( الابصار البصر فى أمس اه ) وصله ابن أبى حاتم من طر يق 
على بن أبى طلحة عن ابن عباس ف قوله أولى الابدی والابصار قال أولى القوة فى المبادة والفقه فى الدين. ومن 
طريق «مصور عن مجاهد قال الابصار المقول ۰ ( تنبيه ) الابصار وردت فى هذه السورة عقب الابدى لا عقب 
الايد لمكن فى قراءة ابن مسمود أولى الابدى والابصار من غير ياء فلمل البخارى ره على هذه القراءة ۰ له 
(حب الخير عن ذكر رف الى آخره ) سفط هذ! لای ذر وقد تقدم فى ترجمة سليان بن داود من أحاديث الأنبياء 
قله ( الاصفاد الوثاق ) سقط هذا أيضا لان ذر وقد تقدم في ترجمة سیان أيضنا 
؟ - پا سے ( مب لی ملكا لابنبنى لأحد من بمدىء إنك نت" لوشاب) 


۸ - شا إسحاق بن إراهيم حلائنا روح ومد بن جمفر عن شمبة عن محد بن زياد عن أي 
az‏ 


هريرة عن الب بلقو قال « إن" عفريتا من الجن" تفت ل البارحة - أو ك نوا - ليقطم على" الصملاة » 


١ 1 0 


و الوم وك فى ا وه 5 0 
نأمکنی لله منه ٠‏ وأردت أن أربطة إلى سارية من سواری المجد ؛ < !وو 


ی 
5 20 - 1 8 
ف کرت قول أخى سلءان” لإ رب هب لی اسك لا لغی لأحد من بمدی > قال 


قله ( باب قرله هب لی «لكا لا نیش لاحد من بمدی أك أنت الوهاب ) نم شرحه فى ترجة سلبان عليه 
السلام من أحاديث الانبياء ٠‏ قوله ( تفلت على البارحة أوكلة نحوها ) محتمل أن يكون الشك فى لفظ التفات أو فى 
لفظ البارحة وقد تقدم ذلك فى [وائل کتاب الصلاة . قوله (فذکرت قول أخى سليان ) تقدم الكلام عليه فى ر جة 


oV 4۸۰۹ - ۸۰۸ الحديث‎ 


یی سم 


صامان من آحادیت الاثيراء ٠‏ وأماما أخرج الطری من طر يق سعيد عن قتادة قال فى قول لا بثبغی لا<د من بعدی 
لا أسلبهما سلبته أول مرة , وظاهرحديك الباب برد عليه وكأن سیب تآورل قتادة هذا هکذا طمن إعض اللاحدة 
على سلمان و نسبته فى هذا إلى الحرص على الاستبداد بنعمة الدابا وخ عليه أن ذلك كان باذن له من الله وأن تلك 
كانت ممجزته کا اختص كل ی بمعجرة دون غيره والله أحز عل ٠‏ وإ (قال روح فرده خاستا ) ررح دو أبن عبادة 
أحد رواته وكأن المراد أن هذه لربادة وقمت فى ووابته دون روا رفيقه » وقد ذكرت ما فى ذلك من البحث فى 
أرا: 1 ل کتاب الصلاة وذكرت ما تعلق رة ة الجن فى رجة ة سایمان عليه ااسلام دن أحادث الالقياء 


۳ - سیب ( وما أنا من للتكاقين) 

۹ - مرش قنبية دنا جر عن الامش عن أبى الضحی هن مسروق قال « دخلها على عبد أله 
إن مسعود قال :ایا افاس من عر شب يقل به » ومن م يمل قل اذه .ان من العم أن بقل مالا 
ل أعم . قال الله عر وجل" لنبیه بإ (قل ما أسألم عليه من أجر وما آنا من التكلفين ) وأ حداسک 
عن اف خان » إن“ رسول الله که دما ق رب إلى الإملامء توا عليه » قال : : ألهم مت عام 3 کم 
وف » فاخ جم سن حصت کل شی » ی أكلوا الین والجاود ؛ دى حمل الرجل” ری بدن وبين 
السماو دخان مره الجوع . قال ا عر 7 وجل لإ رقب بوم تأنى السماء بد خان مبين » ینشی الناس" هذا عذاب" 
ألم ) قال فدعوا را ا کف هنا لمذاب” إنا مؤمنون . ای لم" ال کر ی وقد جادم رسول مبين .نم تولوا 
عنه ولوأ مم مجنون . نا کاشفو المذاب قبلا» نك عاندون . کف المذاب" بوم القيامة > وال 
نکن ثم عأدوا فى کفر۸» فأخذام الله يوم بدر . قال الله الى ( یوم بطش الجطشة السكبرتى » 
(ا مقون ) 

( باب قوله وما آنا من ا شكلفين ) ذكر فيه حديث ابن مسمود فى قصة الدعان وقد تقدم قريبا فى تفسير 

سورة الروم وبای فى تفي الدعان وتقدم ما يتعلق منه بالاستسقاء فى بابه 
۹ - سورد اش 

وال جاهد أفن یی بجر € : جر لى وجهه فى النار » وهو قوف تعالى ( ان یی فى انار خي“ 

آم تن بای آنا يوم اققيامة € . ( ذى عوج 6 : لبس . رجلا سل رجّل) : صالا ؛ مكل لبم للباطل 

والإله الحق ٠‏ لز ومخوعفونك بان ون دونه ) : بالأوثان ٠‏ ( واا ) : أعطينا . (روالقى جاء بالصّدق) : 

لفرآن » (روصدق به € : الؤمن يجى: يوم القيامة يقول.؛ هذا اذى أعطبتنى عات" ما فيه . لإمتشا كسون ) : 


٩ ofA‏ کتاب التفسیر 


از جل الشكس امسر ای لایرضی بالإنصاف . ور )یل دسالأ» :سا .(ثأرت): نت ۰ 


( نارهم )من القوز . ( حاون ) : أطانو! به » مطيفين ٠‏ ۰( ناه ) : : مجوابه ۰ ( متا ) یس من" 
الاشتباه » ولكن بشبه بعضه بعضا فى التصديق 

وله ( سورة الرس - يسم الله الرحمن الرحیم ) سقطت الإسملة لغير أبى ذر . قوله ( وال جاهد باق بوجيه 
يحر على وجمه فى لاد ؛ وهو قرله أفن .باق فى نار خی أمن پات آمنا بوم القيامة ) وصله افر یاف من طرق ابن 
أنى أجيح عن جاهد بلفظ د ةل ريقول هی مثل فوله أفن باق الح » ومراده بامثلية أن فى كل منهما مذرةا , وعند 
الاکر « #4 » بای وهو الذى فى تفسير للفریای وغيره , و للاصيل وحده ه ر » بالخاء المنقوطة من فوق » 
وقال فيد الرزاق أنأنا ان | عميئة عن بشر ن غيم قال :لت فى أفى جيل وعار بن پاسر » آفن يلق فى الثار 
أبو چبل غير أ من يأفى آمنا بوم القيامة عمار وذكر اأطبرى أنه روى عن أبن عباس باسذاد ضعیف فال ينطلق به 
المالثار مکتوف تم يرى به فها » فاول ما مس وجره انار . وذکر أهل المربية أن من» فى فوله (آفن) موصولة 
فى ل رفم على الابنداء والخير عذوف ت#ديره أهوكن أمن المذاب ۰ قوله ( ذى عوج لبس ) وصله القربانى 
والطبرى . أي ليس فيه ابس » وهر تفسير باللازم لان الذى فيه لوس بستازم الموج فى الممق . وأخرج ابن 
مدا من هین ضعيفين عن ان عباس فى قرا برخي فی عرج) قال : : ليس مخلوق ٠‏ قوله ( غر انا أعطينا ) 
وصله افر يأنى من طريق این أبى تجيح عن جامد بلفظ زر واذا خو اناه ) أل : أعطيناه . رقال أبو عبيدة : کل 
مال أعطيته فقد خو لته . قال آبر الاجم , کم الدرى من خول الخرل ۰۰ وفال زهير « «ذالك إن يستخولوا 
الال مخراوا ». قوله ( والذی جاء بالصدق القرآن وصدق به المؤمن بحىء به يوم القيامة ) زاد الندى « يقول هذا 
الذى أعطتنى عملت ا فيه » قال عبد الرزاق عن ابن مییدة عن «نصور : قات تجاهد با أب پا اجاج 3 والذى 
جاء بالصدق وصدق به م قال : م الذين يأ نون بالقرآن فيةول هذا الذى أعطيتمونا قد عثنا ماه ووصله ابن 
الموارك فی و الزهد » عن مسعر عن متصور عن مجاهد فى قرله عر وجل 2 والذی جاه بالمدق وصدق به قال : 
م الذين میشون بالقرآن قد اتبعوه . أو قال : اتبعوا ما فيه . وأما قتاءة فقال : الذى جاء بالصدق الى . والذى 
صدق به الومنون . أخرجه عبد الرزاق عن مهمر عنه . وروی السری من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس : 
الذى جاء بالصدق لا ه إلا الله » وصدق بء أى مدق بالرسول. رمن طريق السدى : الذی جاء بالصدق جریل » 
والصدى القرآن و الذى صدق به عد ياغ . ۔ ومن طريق أسيد بن صفوان عن على : 'لذى چاه با لصدق عمد . والذى 
صدق به أبو بكر الصديق رضى الله تیال عنه.: رهذ! أخص من الذی قبله . وعن آي المالية : : الذى چاء بالصدة 
تمد » وصدق به أبو بكر - قوله ( ودجلا سلما لرجل صالحا ) فى رواة الكشموى ه عالصاً , ١‏ وستطت لاسن هذم 
[الفظة . زاد غير ی ذر د مثلا 22 نهم الباطل والاله اتی , وقد وصله آفریان من طريق ابن أبى تجیج عن جاهد 
ولفظه فى قرله ء رجلا سالا لرجل » قال : مدن آلهة الباطل ومثل إله الحق ؛ وہای تھ آخر قرببا ۔ قوله 
( وتخرفونك بالذين من دونه : بالاوئان ) قط مذا لاد ذر . وقد وصله الفريانى أيصا عن ماهد . رتال 
هر الرزاق عن مع‌ر قال ی رجل د قالوا آل 0 متنا أو لنأمي'با فلتخيلنك » فرت : 


الحديث ۸۱۰) فك 


ا 
و خوفونك » ٠‏ قوله (وتال غيده متش اكسون : الرجل الشکس امسر لابرضی بالا نصا . ورجلا سلما ويقال سالا : 
صا لا ) سقط « و فال غيره » ی ذر فصار كأ نه من بقایا کلام امد . ون ه وتال » بغي ذكر الفاعل »> 
والصواب ما عند ال کر » وهو کلام عبد ارجن بن زیه بن أل قال : الشکس المسر لا يرضى بالانصاف + 
آخرجه الطبری ٠‏ وعن ألى عبيدة قال فى فول تمایی ‏ ضرب الله مثلا رجلا فيه شرکاء متشا کون ) هو من 
الرجل الشكى ل( ورجلا سالا ) الرجل سالم وسل واحد وهو من الصلح . ( تنه ) : قرأ ابن كثير وأبو هرو 
«سالا » والباقون د سلا » بفتح أوله وفى الواذ بکسره ؛ وضا مصدران وصف ما على سيل المبا لغة أو على أنه 
دأقع موفع أسم الماعل وهو أولى ليوافق الروابة الآخرى ؛ وعليه قول ألى عبيدة المذكور أنهما واحد أى عم 
وقول الفكس بكر الكاف ويجحوز إسكالها هو الدىء الخلق » وقيل من کسر الكاف فتح آو4ه ومن سكنها كر 
وھا يمنى . قوله ( اشآزت نفرت ) قال أبو عبيدة فى قوله تال 3 واذا ذكر الله وحده اشمازت فلوب الذين لا 
يؤعلون € : تقول مرب اشماز قلى عن فلان أى نفر ؛ وروی الطرى من طريق السدی قال : اثوازن آی 
فرت ؛ دمن باریق جاهد قال :انقیضت . قوله ( عفانم من الفوز ) قال أبو عبيدة فى قوله ( وینجی الله لذن 
اثقوا بمفازتهم ) ای باجام وهر من الفوذ ٠‏ وروی الطبرى من طريق السدى قال لإ وینجی الله الذين اتقوا 
مفاذخم € أى بفعنائلهم . قول ( حافين أطافرا به مطيفين يحفافيه ) بكسر الرملة وقاءين الأول خفيفة » وف 
دواية المستمل بحائبيه » وی رراية كريمة واللاصيل يحرانيه ؛ وقفستی يحاقته يحوانبه » والصواب رداية الا کش , 
وهو کلام آي عبيدة فى قول ل وتری الاک حافين من حول المرش ) طافوا به محفافيه > ورواة الستمل 
بالمعنى ٠‏ قوله ( مقشابها ایس من الاشقباء ولکن يشبه بمنه بعضا فى التصديق ) قال أبو عبيدة فى فوله , متشایها» 
قال : مدق إعضه بعضا . وروی الطبرى من طریق ااسدی فى قوله و كتابا مزعابها )ال : إشيه مضه زءضا ‏ 
وغل بءضه على بمش 8 ومن طر بق سعيد بن جمير حوره ٠‏ وقوله ( مثال ) جوز أن يكون بیانا لقوله متشایبا 
لان الخصص ال:-كررة ایکون مآشاجة » والثائى جمع مثنى عمنی مكرر »لا أعيد فيه من قمص وغير هأ 


١‏ - ایس ( پامبادی این آسر نوا َل أنقسبم لانقتطوامن ر- 2 ته 


إن اش يفو انوب جیما إنه” هو المفور" ازجم ) 

۰ " شی ارام بن مومی أخيرنا هشابن بوسفة أن ان جرع آخبرم قال بل إو 
سعيد بن جر اع عن ابن عباس رضي اف عنهما « ان نا من أهل الشرك کانوا قد قتلوا وأ کثرواه 
وزنوا وأكثرواء نار دا فقالوا : إن" الذى #قول” ود عو إليه اسن »نو خر نا أن لا علا كقارة . 
قزل رافین لا يداه ون مم اف اما حر » ولا یاون اس الى حرم الله إلا بات » ولا بز نون 
ونزل ( قل باعبادى این آسر نوات أنفسيم لا فتطوا من رحة الله ) » 

قوله ( باب قول ل( باعبادى الذین أسرفرا على أنفسهم لا نقنطوا من رحة الله € الآية ) ذکر فيه حدديث أبن 


۰ ۵ ۵ 
عيأس دان ناسا من أهل اأشر ك انوا قد فنلوا» وله ران ن جرج آخبرم . قال یمل أى : قال قال يملى - وه قال» 
تسقط خطا و تثبت اعظا ویمل هذا هو ابن مسل کا وفع عند مسل من طریق <جاج بن عمد عن ابن جر فى هذأ 
الحديث بمینه بلفظ وأخيرئى ملم بر ی (©, وأخرجه أبو داود والنسائى من رواية حجاج هذا لكن وقع هندها 
وعن يعلى » غير منسوب کا دنع عند اليخذارى . وزعم بهض الشراح أنه رقع علد أبى داود قيه « يعلى بن حبكي » 
ول أر ذلك فى شیء من أسخه ؛ ودس فى البخارى من رواية يعلى بن حكيم عن سعيد بن جبير هن أبن عباس سوی 
دیرف واحد وهو من رواية غير أبن جرج هن إملى والله ءلم . ويعلى بن ملم بصری الاصل سکن مک مشرود 
بالرواية عن سعيد بن جبير و روابة ابن جبير عه وقد روى يعلى بن حكيم آبضا عن سعيد بن جبيد وروی هنه 
ابن جرج » و لکن ليس هو المراد هنا , وه (لو تخر ا أن لا علا کفارة) فى رواءة لطبرانی من وجه آخر عن ابن 
عباس أن السائل عن ذلك هو وحثى بن حرب قائل حرة وأبه لا قال ذلك نزلت الا من تاب وآمن وعمل لا 
دالا ) الآية فقال : مدا شرط شديد» فتلت ( قل یاعرادی ) الأنة . وروی أبن إن فى « السيدة » فال : 
حدئنی نافع عن بن عمر عن عبر قال « اتعدت آنا وعباش ن أب دبيعة وهشام بن العاص أن تباجر الى الدينة » 
فذكر الحديث فى قصتهم ورجوع رفيقه فنذلت ([ قل ياعبادى الذين آسرفرا على أنفسهم ) الاية قال فكتيك بها 
الى مشام . قوله ( و نزل قل با عبادى الذين أسرفوا على أنضمم ) فى رواية الطيرانى و فقال الناس بارسول الله نا 
اصینا ما آصاب وحثى . فقال هى الین عامة » وروی آحد والطبراتى فى و الاوسط ه من حدیث و بان قال 
و معت رسول اله بی يقول : ما احب أن لی جذه اب نا وما فیا ل ياعبادى الذين أسرفوا على آنفسپم > 
الآية . فقال رجل : ومن أشرك ؟ فسكت ساعة ثم فال : ومن أشرك ثلاث مرات » واستدل إعموم هذه الآية 


على غفران جیع الذئو بكييرها وصغيرهاسواء تعلقت بق الآدميين ام لاء والمشبور عند آمل السنة أن الذتوب 
كليا تفر بالثوبة » وأا تغفر لمن شاء اه ولو مات على غير نوية ء كن حقرق الادمیین إذا تاب صاح ہا من 
المود إل شىء من ذلك تنفعه الثوبة من العود ؛ وأما خصوص ما وقع منه فلا بد له من رده لصاحيه أو لته منه . 
نعم فى سعة فل ته ما سكن أن يعرض صاحب الاق عن حقه ولا يعذب العاصى بذاك » و برشد اليه موم قوله 
تسال ( إن اقه لا ينفر أن يشرك به ویغفر ما دون لك لن يشاء )دات آعم 
۳۲ - سيب ( وما قروا الله حق قدر 4 

۱۱ - متا دم حدئنا شیبان" عن متصود عن إراهيم عن عبيدة عن عيدك اله رضى الله عنه قال 
1 چاه حر من الأحبار إلى رسول لله يق قال : با۶ س ؛ إنا تمد أنه الله جمل السماوات لى اسبع » 
والأرضين على إصبع » والشجر على إصيع ء والاء وی على إصبع » وسار لای على آصبع» فیقول : أنا لت . 
فضيداكة هت مت بت" نوجفه نس اقول اتب »مقر رسو اه َه فر وما دروا الح 


(۱) له د يل ب سل » 


۰۱ 4۸۱۲ ۰۱۸۱۱ et 


آ# ل لا سس سس 22ت 
قدره » والارض جیمابضته بوم القيامة » وللسماوات میات بمينه » سيحاتة" وتعالى ما یش رکون ) » 

[ الحديث 4۸۱۱ - أطرافه فى : ۷۵۱۰۰۷۵۱۸ ادعب اد ] 

قوله ( باب فوله تال : وما قدروا لله حنى قدره ) ذكر فيه حدیث عبد الله وهو أبن مسمود (قال چاه ر( 
بفتح المهملة و بکرها أيضا ‏ وم أقف على اتمه . قوله ر انا نم أن الله جمل السموات على [صيع الحديث ) یی 
شرحه فى كتاب التو حيد ژن شاء اقه نمال » ول ان التين : تكلب الخطابى فى تأريل الإصيع و بالغ حى جمل 
خک ينغ تعجبا وانکارا ىقال الحير » ورد ما وفع ق الرواية الآأخرى « فضحك موق تمجیا وتصديقا بأله على 
قدر مافهم الرارى . فال النووى : وظاهر الاق أنه ضحك تصدیقا له دلیل قراءته الأية الى تدل على صدق 
م فال الجر , والارلى فى هذه الاشياء الکب عن التأويل مع اعتقاد التثزيه ؛ فا نكل ما يتارم النقص من ظاهرما 
غير مراد . وقال ابن فورك : حتمل أن بكرن اراد بالامپع إأصبع بعش اتخلوقات , وماوردق بعض طرقه 
وأصأ بعال حن » يدل على القدرة واللك . قَولْهِ (حی بدت نواجذه) ای أنيايه ؛ لیس ذلك منافیا الحديث الآخر 
أن ضحكة كان تیا کا سيأق فى تفسير 9 حقاف 

۴ یسح ( والأرضرء جیا فيضت بوم القوامة 4 را ارات مطویات بیینه ) 

۲ - وشا 3 5 فير قال حدئی اایث قال حدئنى عبد ارحمن بن خالد بن مسافر عن 
أبن شهاب عن أبى مَفة أن آبا هريرة قال 5 مت رسول الله ولاق يقول « تب اش الأر ض٠‏ و تعاوی 
السمارات بيينو نم يقوك : أنا اللاك » أبن ماو الأرض © ؟ 

[ الحديث ۸۱۲: - أطرفه فى : ۹ ۷۳۰ ] 

قوله ( باب قوله : والادض جیما قبضته بوم القيامة والسموات مطويات بيميئه ) اسسا وقع ذکر الارض 
مفردا حسن أ كيد, بقوله , جيما » (شارة ال أن المراد جميع الأراضى ٠‏ ثم ذکر فيه حديث ألى هر وة « پقیض 
لله الأرض و بطوی السمرات مین ثم يقول : آنا اللك , أبن ملوك الارض ٠۰‏ رسیای شرحه أيضا مستوق فى 
كتاب الترحيد إن شاء الله تعالى 

1 -. پاب ( و نفخ فى الصور ؛ فصع من فى اسیاوات ومن فى الارض » إلا من شاء الله . 

e‏ وا مد 
فخ فيه أخرى قاذ! م قيام ينظر ون 4 
۸ م 4 ۰ ۳ 

۳ - جیگ الحسن" حد نا اميل بن خابل اخبرنا د الرحهم غن ز كرياء بن ألى زائدة عن 
عام عن أبى هربرة رضی ا عنه عن الہ یھ قال ١‏ إلى آوله من رفع ره بسد النفخة الاخرة, فاذا أنا 
عومى متمق بالموش » فلا آدری » أ کال كان » أم بم فة > ؟ 

۶ - وشا ره ن حفص حد تا ین حداثنا الامش قال سممت” با صالم قال د ممت أباهررة 


سب ؟ قال : أبَييته ‏ قال : آرسون شپر ؟ ذل نت" وی كل ی من الإنسان» إلا تعب هن 
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ركب الاق » 
١‏ [ الحديث 4۸۱4 ى طرفه فى : 4٩۳۰‏ ] 

قوله ( باب قوله : دنفخ فى الصور فصعق من ف السمارات ومن فى الآرض إلا من شاء اقه ) اختلف فى تعيين 
من اس اق . ول نحت بشی. من ذلك فى ترجمة مومى من أحايث الژندیاه ٠‏ وه ( حدلی الحسن ا کداق 

مع الروايات غير منسوب» زم أو حاتم مول ن السری الحاظ نما نقله الكلاباذى بأنه ان بن جع 
الا الاو اصفر من اابخارى الک مات قبله وهر مدرد من الحفاظ , ووقعف , المصالة قر قاای » أن 
البنغارى فال فى هذا الحديث و ثيا ان » عم أوله مصفر » ونقل عن اما أنه امن بن عمد لفیا قاق 
أل . راكاعيل بن الیل شیخه من 'وساط شیوخ البغاری ۰ وقد "زل البغارى فى هذا الاسناد درجعين لاه 
,وروی عن وأحد عن زكر بأ بن بی زائدة وهنأ e‏ لاله آنفس . ۰ قوله ( أغبرنا عبد رم ) هو ابن سنیان 0 
واس هر الہ . له ( ای من أول من رفح رأ سه ) تقدم شر حه موی ای ترجة موس ۰ ن أحاديث الآ نیباء 
قوله أم بعد النفخة ) نفل ان لين عن الداردی أن هذه للمظة وم ۰ وید الى أن مومی میت مقبود فییمه 
مد اللفخدة فکف بکرن مستثی ؟ وف :ندم بيان وجه الرد عليه فى هذا با بغ عن [عادنه , وقه اد . قوله ( ما 
بين انفختين) تقدم فى أحاديث الاندياء الرد على من زعم ألما أربع نفخات + رحديث الباب يزيد الصواب . له 
( أرب رن قائو! يا أ با مبرة أربعون يوما )لم أقف على اسم السائل . قله ( أبيت ) بموحدة ای امنعت عرس 
القرل بتعيين ذلك لاله ابس عندی ف ذلك توقيف . ولان دوه من طربي أبى بكر بن عیاش من الاعش فى 
هذا الحديث فال د أعييت » من الاعياء وهو الذعب وكأله أغار الى كثرة من باه عن تآبيين ذلك فلا يبيبه » 
رزءم بیش الشراح أله وقح عاد سل أرب مين نة ولا وجود لذاك ؛ نعم نعم أخرج ان صد به من طر بق سعید. 4 
#صلی ی الاعس فى هذا الاسناد , أربمرن اه ۾ وهو شاذ . ومن رچه ضمیف عن أن عباس فال وما بين 
الفخة والنفخة آربمون سئة, ذکره فى أواخر -ورة ص » وکان أبا هريرة ل إسمديا < ع1 فلهذا فال أن عبتما 
4 د آبت . وقد آخرج ابن مردويه من طريق زيد بن أسلم عن أبى هر رة قال و بين لیر أربمون . قالوا 0 
أربمون باذا ؟ قال : هكذ! ممت » وقال ابن التين: و حتمل اسا أن يكرن عل ذك اكن کت لیخ م فى و قت » 
أو اشتذل عن الإعلام حينئذ . ورفع فى « جامع ابن وهب » أربمين جمة , و سندء منقطع ٠‏ وله ( و بل كل شىء 
من الانسان إلا #ب ذنبه » فيه رکب الخلق ) فى رواية عسل « ليس من الاثان شىء إلا بلى إلا عظما واحدا » 
الحديثك . وأفرد هذا القدر من طريق آن الزئاد عن الأعرج عن أف هر رة بلدظ , کل ابن آدم با که التراب إلا 
يجب الانب ؛ مله خلق ومئه يركب » وله دن طربق همام عن یی هر برة فال ر أن فى اانسان عظا دا كله الأرض 
أبدا , ره يركب بوم القيامة . قالو! : أي عظم هو ؟ قال : يحب الذئب, وق حديث آی سهيد عند الام وأبى بعل 
ه قيل با رسول اله ما يجب اذ ب ؟ قال : مثل حبة خردل » والعجب بفتح الموممة وسكون الج بمدها موحدة 
ويقال له جم , الم ایا عرض "باء . وهو عظم اطیف فى اصل الصلب ؛ وهو راس العصعص » وهو كان 
رای الذنب من ذوات لاریم .وق ح۔ بے آف مود الخدرى عند ابن آن الدنیا وان دارد والحاكم م‌فوط اله 
ثل حبة الخردل » قال ابن الجرزى قال ابن عقيل : لله فى هذا سر لا يمله إلا إلله , لان من بظبر الوجود من 
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مت نت 
العدم لامحتاج إلى شی» بی عليه . و حتمل أن يكرن ذلك جمل دلامة لاک على إحياء کل [نسان يجرهره : ولا 
عمل الم لبلانک ذلك إلا بابقاء مظم كل فص ليمل أنه ما أراد بذاك إعادة الأرواح الى تلك الأعيان ای هی 
جزه متها + ولرلا [بفاء شىء منها لجوزت اللات أن الاعدة الى أمثال الاجساد لا إلى نفس الاجساد . وقرله فى 
الحديك ٠‏ ديبل كل ثىء من الانسان » تمل أن بريد به يفنى أى تعدم أجراؤه بالركلية » ومحتمل أن راد ۾ 
يستحيل فزول صردته المعبودة فيصهد على صفة جسم اراب ثم يعاد اذا ركبت إلى مأعود . وزهم بعض الشراح 
أن الراد أنه لا ييل أى يطول بقاژه » لا أنه لا يفتى أصلا . والحمكمة فيه آه قاهدة مد الانسآن وأسه الذى ينبي 
عليه فهر أصلب من ابيع كقاعدة الجدار » واذا کان آصلب کان آدوم بء » وهذا مر‌دود لآنه خلاف الظامر بغيد 
دليل . وقال العلماء : هذا عام مخص منه الانبياء » ن دش لا تأكل أجسادم . الق ابن عبد البب يهم الشبداء 
والقرطى الژذن احتسب ٠‏ قال عیاض فتأويل ار وهو كل أبن آدم پا کله الراب أى کل ابن آدم ما با كله اثقراب 
وان کان شراب لا با کل أجسادا كثيرة کال نبا . وله ( [لا جب ذنبه) أخذ بظامرء اجمبور ققالوا : لابيل يحب 
لنپ ولايأ كله تراب ؛ وخا لف المرنى فقال د إلاء منا عم الواو » ای وجب الذنب أرضا يبل . وقد آثبی هذا 
المعنى الفراء والأخفش فالا : رده إلا » من الوأو . ويرد" ما اتفرد به المزنى التصریع بأن الأرض لا تأ كله 
بدا کا ذكرته من دواية هام » وقوه فى درابة الاعرج و منه خلق » يقتعنى أنه أولكل ثى. مخلن من الادی , 
ولا إعارضه حديث سلان د أن أول ما خلق من آدم راسه » 29 يجمع بينهما بآن هذا فى حق آدم وذاك فى حق 
بذيه » أو المراد بقول سلان نفخ الروح فى آدم لا خلق جسده 


۰ - سورة للؤْمن” 
قال اعد : تاز ها مار أوائل اور » ويقال : بل هو امم » قول شرع بن أن أو ی : 
بذ کرای حامهم” و ارامح شاجر” فبلا تلا حاميم قل التقثم 

ول :ال * داخرين خاضین » وقال مجاهد ( إلى لاد : الإمان »لیس 4 دعوة نی ال . 
بسبترون € وقد بهم انا . ([ "مر حون )© تبطرون » وكان العلاء بن زياد بذکر لار » قال رجل:1۸ 
تفط الاس ؟ قال : وأنا أقدر” أن أقدّط اس ؟ وال عر رج“ بقول لز باعبادى” اين آمر نوا على آفسهم 
لا تفتطوا من رحة ال ) ويقول وان" للسر زین م أسماب النار © ولكتهم تحبونة ان بشروا ية عل 
مساوى” أمالسكم » وإنما بست اق عدا ب مُبشراً ية لمن أطاعه : ومنذرا باليار “أن عساء > : 
۸۵ مه جزشیا عل بن عبد اله حد تا الو لي بن مس ححدائنا الأوزاعي» وال حدق بح بن أنى کر 
ال حدتی مد بن هی" تیم قال حدئنی عروة بن الزبير قال « قلت" لد الله بن عرو بن قعاص : 
یرای بأشده ما صدم” للش رکون رسول الله ی .قل : يبدا رسول” الله كي بصلی باه السكمية أذ آقبل- 
م - ۲ج ٥‏ فج قاري 
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با 4 ن آی متيط فأخذه مكب رسول ا وى و فى عنقه خت عنما ددا ایل أو کر 
فد" مكبو ودفم عن رسول ان 335 وال ( اتقون رجلا أن يقول ری" لله » وقد جاءسكم بابیناتر 
من ربع) » 
قوله ( سورة المؤمن . . بسم القه الرحن الرحيم ) سقطت البسملة لغير ألى ذر . ٠‏ وله ( تال جامد : سم اڑها 
جاز أوائل السور » ويقال بل هو اسم » لقول شرج بن أبى أو العبسی : 
د يذكرنى حامے والر شاجر فبلا نلا حامي قبل اعدم 


ووقع فى دوة أبى ذر : وتال لبخاری « ویقال ال » وهذا الكلام لأبى عبيدة فى « جاز القرآن » و لفظه : 
حم مجازها از أرائل الور وقال بعضهم بل هر امم وهو يطلق الجاز وريد به 'تأوبل أي تأويل حم تأو بل 
أوائل الور » أى أن الكل فى الحم واحد: فما پم قبل مكلا أ يقال مثله فى حم . وقد اختلف فى هذه اروف 
المقطعة الى فى أرائل السور على اكثر من ثلائین قرلا لیس هذا مرضع ب-طبا ‏ وأخرج ری من طربق الثودى 
عن أن أبى تجیح عن ماهد قال : : آلإ وحم وااص وص قواح افتتح با . وروی !ر . أفى حاتم من و چه 7 خر هن 
ماهد قال : فواغ السو ر كلها ق وص وطم ونیا اه مقطوع . والاسناد الارل آم . وأما قوله د ويقال 
بل هو أسم » فوصله عبد ! الرزاق عن معمر عن قتادة قال : حم امم من أسماء القرآن . وقال ابن این : لمله بريد 
على قراءة هيمى بن عر بفتح ا+اء والمبم الثانية من میم » و حتمل أن یکون عبى فتح لالتناء الساكنين . قلت : 
والشاهد الذی أنشد. بوافق فراءة عيسى . و فال الطبری : المواب من القراءة عندناق جيع حروف فواج السود 
آل نا حروف مجاء لا أخماء مسمیات ٠‏ وروی ان مردريه من طردق على “ من أى طلحة عن ان عیاض تال 
س وأشاماقم افم اقا »ور من اعارا أنه . وشریع بن أبى آوق الذى نسب اليه البيت المذكور رقع فى 
روا القابى شري بن أبى أو وهو خطأ. و لفظ أن عبيدة « وقال بعضیم بل هو اسم > واحتجوا بقول شريح 
ان آق آرق العبسی » فذكر إلبيت ٠‏ وروی هذه القمة عمر بن شبةق , وتاب ال » 4 من عار يق داود بن أ ی هند 
قال :كان على عمد بن طلحة بن عیید الله يوم امل عمامة سوداء » فقال على : لا تقتلوا صاحب العمامة السوداء ؛ 
نما أخرجه ره بأبيه . فقیه شري بن أبى أوفى فأهوى له برع فتلاحم نقله . وحکی أيضا عن ابن (ست أن 
الشمر المذكور للاشتر النخمى » وتال وهو الدی فتل عد بن طلحة . وذکر أبو ختف أنه لمدلم بن كهب لسمدی 
د لكب ت مغ »وک ار بادآ( عل أن لذ قله ماب متدص + رذن مد 
رانتد له البيت الذکور وله 


وأشعى قوام بایات ره قليل الأذى فا تری المين مس 
متکت له بالرغ جيب قیمه ظر صریما ادن ولفم 
على غير شی. غير أن لیس تابا 
كر حم ايت .تال دعر دا مموية مب وال له حديد من بی أدبن خر حك 


طا » ومن ليبح الق يندم 


الحدرث 4416 66868 


۱ 
زد ٠‏ وقبل عبد الله بن مک , وذكر الحسن ن الظفر انیا بودى فى « کتاپ مأدبة الآدبا. » تال :كان شمار 
قل : وتیل بل قل لما طمن شمر ل اتقتلون رجلا أن يقول رن ات ) فهذا معنى واه يذكرنى حم ۽ أى 
تلاوة اليد الندكورة با من حم . ( تك ) : حم جمع على حرامي » قال یو عبيدة على غير قياس . وتال الفراء 
ليس هذا امح من كلام المرب , وبال كأن مراد محمد بن طلدة يقوله أذكرك حم أى قول تعالى فى حم مسق 
ل فل لا أسالك عليه أجرا ) الآ کان ذکرء باه ليكرن ذلك دانم ۵ من قنه وله ( اطول تسل) 
هو قول ألى عبيدة وزاد تقول العرب للرجل [نه لذو طول على قومه أى ذو فضل علهم » وروی ابن أبى حاتم 
من طريق عل بن ألى طلحة عن أبن عباس فى قوله ( ذى الطول ) قال + ذى السمة وال + ومن طريق مكرمة 
قال : ذى الثن ۰ ومن طريق قتادة قال : ذی الاعماء . قوله ( داغرین خاضمين ) هو قول أن عبيدة » ورری 
الطعرى من طرين السدی فى قول ( سيدغلون جنم دأخرين 6أى صاغرين ٠‏ قر ( وقال جامد ال النجاة ال 
الاعان) وصله الفريالى من طر يق ابن أبى یح عن براهد عا اله ر ليس له دعرة یعنی الوثن ) رص الفريابى 
أيضا عن اهمد بلدظ الرثان ` قوله ۱ :سجر ون توقد رمم الناد ) وصله الفریان أيضا عن جاهد جذا .ق 
( تمرحون تبطردن ) وصله الفريانى عن مجاهد بلفظ يبطرون ويأشرون ٠‏ قوله ( وان العلاء بن زياد يذكر 
نار ) مو مدید الكاف ای ذکر اناس اناد أى يخوفوم با ٠‏ قو ( ال دجل ) ل أقف عل اسه .وله (0 
بكر اللام للاستذرام ( قاط ) بتشديد النون» وأراد بذكر هذه الآية الإشارة الى الأب الاخری لإ قل با عبادی 
الذين أسرفوا على أنفسهم لا تقنطرا ) نمام عن القنوط من رحته مع قول لإ آن المسرفين م أصماب اناد ) 
استدعاء pfe‏ الرجوع عن الاسراف والبادرة ال التو ة قبل الوت . وأبو الملاء هذ! دو العلاء بن زياد البصرى 
ی ذاهد قلیل الحديث ؛ وليس 4 فى البخادى ذكرالا فى هذا الموضع , دمات قديما سئة أريع وتسمين . ثم ذكر 
دیش عروة بن الزبير د قلت أعيد الله بن مرو بن الماص أخبرنى بآشد ما صنمه امش رکون , وقد تقدم شرحةقى 

أوائل السيرة النبو بة 
١‏ - سورة حم السبجدة 

وتال طاوس من ابن عباس (رائتها رع أركرها € : أعيليا٠‏ قلا :نا طائمين ) این . وقال ال 
عن سهد قال قال رجل لابن عباس : إن أجدف رن شا تتاف عل" » قال ( فلا ساب بيهم وت ولا 
بتساءلون 46( وأفهل بعضهم على بعض .اون )+ ( ولایکلسون اه حدی ۔ ربا ما كنا مش ركين ) 
فقد كعدوا فى طذه الأية ٠‏ وقال فر أم السياء نها - إلى قوله دحاها فذ کر ی قسماء قبل خلق الأرض » نم 
ال ( أ سک اکفرون بالدى خاق” الأرض فى بوتين - إلى - مان ف كر فى هذه خان الأرض قبل 
السباء » وال تعالى ا وكان الله غفوراً رحها عزيزاً حكيا ۔ جیما بصيرا € ذسكأنه كان ثم مضى » تال ( فلا 
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نساب ينهم )فى الفخة الأرل مه یز يشخ ق المثور فصمق من فى قسیاوات ومن فى الأرض إلا من شاء الله 
ES‏ 


فلا نساب ينيم صد ذلك ولا يتساءلرق 6 ) “م فى النفخة الا خرة افبل بعضهم کل بعضر بناءلون 6 » وأما قوھ 
(ط کنا مش كين - ولا سگرن اللي قن الله ينغ لأهل الإخلاص ذنو هم ٠‏ وقال الثيركون ؛ تمالوا تقول 
م نكن مش کین ؛ ير على أفواهيم فطق يدم . ند ذلك عرف ات لله لابکت حديثاً ؛ وعد 
و اب کتروا الآية + وخلق” الارض فى بومين ثم خاقٌ الیاء ۽ م استوی إلى السباه فسو اهن" فى بومين 
ر جو د ن سر 2- : و اهن قار 
امه الارض » ودحو ها أن آخرج مها الماء والمرعى' وخلق اغبال وامحال لم باق وت . 
اخر خرن فذالة فرك دحاها) وقرله (إخاقالأرض فى بومین € مات الأرض وما فبا من شی" ف أربعة ةم 
و شلات قارات فى يومين » لإ ركان ال غنوراً € مى نفسه ذلك ٠‏ وذقك توك » أى ۸ زل كذاك » نان 
القت لم پر دی إلا أصاب به نی أراد . فلا تلف" مليك"اقرآن » فان" کل من عند الل » قال أبو عبد الله : 
حدنیه يوسفة بن دی" حدثنا بيد الله بن عرو عن زيد بن ألى أنيسة عن ابال مبذا 

وقال مجاهد لإ طم آجر غير" منون) : محسوب » تراما : أرزاقها ٠‏ ف یکل سماء آسس‌ها : مما أمي به ۰ “ا 
ماه تا رنه تال ليم لسکا حد وت . , اهكرتت : بالنبات » وربت : ارتقمت ل ف 
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11 ای 7 ف ذا ٠‏ سواء #سائنين : قدارها سواء. فبدیدام 
من ا ! كما حول نمام ۰ يفو أن کہ ف ۰ ای کی ° 5 


دا اين : قد رها سواء . فپدیا 
دقام على خو واقشر کقوه ار هیناه اذى ) مک هدپناه" السبیل » والهدی ای هو الارشاد 
عنزة آسمدناه ؛ من ذلك قرف راك الذين هذى لله فبجدام افده )6 ٠‏ يوزدون : بگفون ٠‏ من أكامها : 
فشر کرت » هی السك .ول تیم : القربب ۰ رمن” تخيص : حاص هنه » حاد عنه ٠‏ رة وصرزية واحد 
أي امثراء ٠‏ وقال مجاهد : الوا ماشيثم ) الوعيد ٠‏ وقال ابن عباس ( ادف بات هى أحسن) : الصبر عند 
للضب والضو من الاسادة ‏ #ذا اوه مصدهم اه وضع ليم مدرام ار كانه ول جر 
جدة بم اله الرحن الرحم / سقطت البسملة لغير أبى ذر وراه ( وقال طاوس عن 
له ( سودة حم السجدة . بم رح ) سق فد . قوله ( وض عن 
ابن هباس ( اثثيا لیا أو کرما فالتا أتينا طائمين ‏ أعطينا ) وسله الطيرى واين اب حاتم باستاد على شر 
البخارى فى الدحة ؛ ولفظ الطبرى فى قوله لإ اثنيا ) قان اعطیا ون توف قاتا أتينا م قالنا أعطينا Jy‏ 
عیاش : لیس آی ما : می أعطن . واما هر من الاتان وهر الجىء عم الأنفمال لوجود » يديل الآية 
سا | + وچا فسره الذسرون أن ماه جيئا ما لقت فیک و أ ظپراه ء قالنا أجبنا . وروی ذلك عن ابن عباس 
قال وقد روی عن سعيد بن چبیر و ما ذكره المصنف ؛ ولکنه فرج على تقريب الم اما لا آم‌تا باخراج 
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ا کے 
ما فما من تمس وقر ویر ونبات وغير ذلك وأجابتا الى دك کان كالإعطاء ۰ فس بالاصطاء عن الھی۔ بما 
آودعتاه . قات : فاذا کان موجبا وثینت به الرواية فأى معی لإئ کارہ عن ابن پاس , وكأته لما رأى من أبن 
عباس أنه فسره عملی انجىء نی أن ,لیے دنه أنه فسرء بالممنى الآخر > وهذا جیب » فا الانم أن يكرن له فى 
الثىء قولان بل | کنر وقد روى الطبرى من طريق مجاهد عن ابن عباس رضى الله مثهما قال : فال الله مر وجل 
السمارات آطلی الدمس والقمر والنجوم » وقال للارض شقن أنهارك وأخرجى تمارک » فاا أتينا طائمين . 
وقال أبن التي : لمل ابن عباس قرأما آنينا بالمد ففسرما على ذلك . قات : وقد صرح أمل امل بالقراآت أتها 
رام » وچا فوأ صا باه جاهد وسعيد بن چب وقال السهبى فى ماه : قيل إن آبخادی وقع هن آی من القرآن 
وم ۰ نان كان عذ! مها وزلا فبى قرامة بلفته ٠‏ وجه أعطيأ الطاعة كأ يقال فلان يعلى الطاعة لفلان » قال : وقد 
قرىء د ثم سلوا الفتئة لأتوها » بالمد والخصر ۰ والفتنة ضد الطاعة . واذا جار فى (حداهما جار في الأخرى اتبى 
وجوذ بعض المفسرين أن آثینابالد ,ی المرافظة : وبه جرم الرعشری . فى هذا يكون طوف مفمولا راحدا 
والتقدير : لثوافق کل منکا الآخرى » فالا تواففئا . وعلى الأول يكون قد حذف مفعولان والتقدير : أعطيا 
من ارک الطاعة من انفكا فالنا أعطيناه الطاعة. وهر أرجح لثبوته صر عا عن ترجمان القرآن . قله ( قالنا ) 
قال أبن عطية آراد لفرةين أذ کور تین جمل ام رات ساء والآرضين آرضا . ثم ذكر لذلك شاهدا ٠‏ وهی غفلة 
مه » انه لم يتقدم قبل ذلك الا لفظ سماء مفره . ظ أرض مفرد . نعم وله طائمين هبر پاجمم بالتظر ال تمدد كل 
مهما » وع بلفظ جع المذكر من المقلاء کر بم عوملوا معاملة المقلاء فى الإخبار هنيم وعو شل لإ دأيتهم لى 
ساجدين) . قوله (رقال ابال هو ابن عرو الاسدى مولام الكون : ولیس 4 ف البخارى سوى هذا الحديث 
وآخر نقدم فى قصة [رامي من أحلديث الآنياء » ومر صدوق من طبقة العش ۰ وثقه ابن ممين والنساق 
والعجلى وغيرم ‏ وترکه مة لاس لا بوجب فيه قدحا ا يته في المندمة ٠‏ وهذا التمليق قد وصله المصلف بيد 
فراغه من سم اق الحديت کا سآذکره . قوله ( عن سميد ) هو ابن جبيد ؛ وصرح به الأصيل فى دوايته وكذا 
النسق . قوله ( قل دجل لابن ءاس ) كأن هذا الرجل هو نافع بن الأزرق النی مار بمد ذلك رأص الأزارقة 
من الخرارج وکان عالن ابن عباس مک ويسأله و مارنه ۽ ومن جل ما وقع سؤ اله عنه صر عا ما آخرچه 
الماك فى د المتدرك . من طرین داود بن أن هند عن عكرمة قال « سأل نافع بن الأزرق ابن عباس من قوله 
تعالى ( هذا بوم لا ينطفون ‏ ولا تسمع الا مسا وقوله بر وأفيل بمعنهم على بعض يتساءلون ‏ وهام اقر.و! 
مكنا بيه ) الحديث هذه القصة حسب ؛ وهی (حدی القصص السئول عنبا فى حديث لباب . وروی الطراق من 
حديث الضحاك بن «زاحم تال د قدم نافع بن الأزرق ونجدة بن هو مر فى تفر من رموس الخوارج مگ > ذا 8 
بان عباس تاعدا قريبا من زمزم والناس قياما بألونه , ففال 4 نافم بن الأزرق : أنيتك سالك , فسأله عن 
أشباء كثيرة من اتفسی ۰ سانها فى ورقتين . وأخرج الطبرى من هذا الوجه إمض الئمة ولفظه « أن تاقح بن 
ال زرق آتی ابن عباس فقال : قر ل الله لإ ولا يكتمون الله حدیثا ) وقول واه ربنا ماكنا مشركين ) فقال : 
الى أحسبك قت من‌عند أصمابك فقلت ۵م این ابن عباس فأ لق عليه متشابه القرآن ؟ قأخبرم أن الله تمال إذا جح 
الناس بوم القبامة قال المش کون : إن الله لا يقبل إلا من وه » فرطم فیقرلون : وات دیا ما کنا مشركين » 
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قال فيش على آفواهپم و بستلطق چراوحپم ء ااتپی وهذه القصة إحدى ما وزد فی حدبه قباب» قانظاهر آنه الیم 
فيه . قوله ( ائ أجد ف القرآن أشياء تختثف على ) أى تشکل وتضطرب , لان بین ظوامرما تدافا . ژاد 
عبد الرزاق فى روايته عن مصر عن رجل عن المنبال بسنده « فقال ابن عباس : ما هو » أشك ف القرآن ؟ قال : ليس 
بعك و لكنه اختلاف ء فقال : هات ما أختاف عليك من ذلك » تال : أسمع الله يقول . وحاصل ما وقع الدؤال 
فى حديت الاب آدبمة مواضع : الأول ننى المسائلة بوم القيامة و إثباتها » الثانىكتيان المشركين جام وافشاؤه » 
الثالك خلن السیاوات و الأرض أيبهما تقدم » الرابع الإنيان حرف كلن > الدال على الماضى مع أن الصفة لازمة . 
وحاصل جوآب أبن عباض عن الأول أن ثق آفسأثة فبا قبل النفخة الثاثية وإثباتهأ فا بعد ذلك » وعن اقا أنهم 
یکتمون بألستهم فتنطق شیم وجوارحهم » ومن الثاك أنه بدأ خلق الآرض فى يومين غيد مدحوة ثم خلق 
السباء فسو اها فى بومين ثم دحا الارض بمد ذلك وجمل فا الرواسى وفيرما فى بومین فتلك أربعة أيام للأرض » 
فهذا اذى جمم به أبن عباش بين قو هلمال فى هذه الآبة و بين قوله (والأرض بعد ذلك دحاها ) هو المعتمد , وأما ما 
آخرچه عبد الرزاق من طريق أنى سعيد عن عكرمة عن ابن عباس رفعه تال د خلق اقه الأرض فى بوم الأحد وق 
يوم الاثنين » ولق الجبال رشقق الأنبار وقدر فى كل أرض قرتا يوم الثلاثا. ويوم الاربماء » ثم استوى الى 
السماء وهی دمان وتلا الاج الى قول ( ف کل سماء أمرها € ل فى بوم الخيس ويوم أجحمة الحديث ۰ قبر ضمیف 
لضیف أب سمید وهو البقال ٠‏ ومن الرابع بآن كان » وان كانت لماضی لکنبا لا تتلزم لا طا ؛ بل الراد 
آنه م بزل كناك , اما الاول ققد جاء فيه تفسير آخر أن نف المساءلة عند تشاغلهم بالصمق وافصاسبة والجواز 
على الصراط وإئباتها فبا عدا ذلك » ومذا منقول عن السدى أخرجه الطبرى » ومن طريق مل بن أبى طلحة عن 
إن عياس أن فق السا.3 عند النفخة الأول وإئباتها بعد النفخة الثانية » وقد تأول ان مسعود ن المسائلة على 
معني آخى وهو طلب بعضهم من بعض العفو ؛ فأخرج اقطبری من طريق زاذان قال ه أتيت أبن مسمود فقال : 
بوخ بيد العبد يوم اثقيامة فینادی : ألا إن هذا فلان ان فلان , فن كإن له حق قبله فليأت » قال فتود المرأة بومثد 
أن يثبت فا حق على أبيها أو ابها أو آخها أو زوجها ؛ فلا نساب نهم ومذ ولايتسا.لون » . ومن 
طريق أخرى قال « لا يأل أحد ومذ بنسب شتا ولا ينسا.لون به ولا مت" رحم » وأما الا فقد هدم 
بسطه من وچه آخر عند الطری ؛ والآبة الآخرى ای ذكرها بن عباس وهی قوله لإ وات ربا ما كنا مش ركين م 
فد ورد ما يؤيده من حيديث أبى هرررة أخرجه مسل فى أثناء حديث وفيه « ثم بلق أثثالك فيقول : یارب آمنت 
بك وبكتابك وبرسولك وى ما استطاع » فيقول : الأن نبمث شاهدا عليك » قيفكر فى نفسه من الذى إشيد 
عل ؟ فيخم عل فيه وتنطق جوارحه » . وأما الثالك فأجيب بأجوءة أيضا متا أن ثم » عمنی الواو فلا [یراد » 
وقيل المراد رتيب ایب لا الى يدكقوك ( ثم كان من الدين آمنو! 6 الا . وقيل عل بايا اکن ثم لتفاوت ما 
بين الخلتتين لا قتراخی فى الزمان : وقيل خلق ممى قدر . وأط الرابع وجواب إن عباس عنه فیحتمل کلامه أنه 
آراد أنه سی نضه غفورا رحبا ٠‏ وهذه النسمية مضع لن التملق ! تقضى ٠‏ وأما الصفتان فلا بزالان كذلك لا 
ينقطمان له تعالى إذا آراد اللغفرة أو الرحة فى الال أو الاستقبال وفع مراده : قاله الكرمالى . تال : ويحتمل 
أن پکون ابن عباس أجاب بحوابين أحدهما أن النسمية هی التى كانت و ات والصفة لا ثباية لها » والاخر أن معی 
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ا ل»._ 
كان » الدرام فانه لازا لكذلك . وعتمل أن حمل ااسو ال على مسلكين وا لجاب على رفعپما كأن يقال : هذا 
الفظ مشمر بأنه فى الزمان الاضی كان غفورا رحبا مع آنه م يكن هناك من بضر له أو ,وحم » وبنه ليس فى الخال 
كذلك لا بشعر به لفظ كان , والجراب عن الأول بأ كان فى الاضی يسمى به . ومن ان بأن كان تمطی معنى 
ارام »رد قال النحاة . کان بوت خبزما ماضبا دما أو منقطما . قوله ( فلا عختلف) بالجرم لانهى ۰ وقد وقح 
فى دواية ابن أبى حاتم من طرين مطرف عن المهال بن عرو وفى آخره « قال فقال له این عباس : هل يق فى فبك 
یه ؟ إنه ليس من القرآن شیء إلا ترل فيه ثى. » و لكن لا نملون وجبه » . ( تنیه) : وقع فى السياق « والمباء 
بناها » والثلاوة و أم الساء بناما ) كذا رهم بعض الشراح » والذى فى الأصل من رراية ی خر لإ والسياء ونا 
بناها ) وهو عل وفق الثلارة ‏ لکن قرله بعد ذلك الى قوله دحاها » يدل صل أن المراد ای فا (أم السباء 
نها . قله (حدثنيه بوسف إن عدى ) أى ان أبى زریق ابی الكوفى نزبل مصر » ومو أخو ذكريا بن عدى , 
ويله ف اقبخارى إلاهذا الحديك . وقد وقع فى رواءة قابسی , حدئفيه هن يوسف » بزيادة , من » وهی 
غلط . وسقظ قوله ه وحدئفيه ال من رواخ ادن , وكذا من رواية إلى نیم عن الجرجاف عن الفربری , ولیت 
ذلك عند جمبور الرواة عن الفربرى . لكن ذكر نی فى « الصالة » بمد آن أخرج الحديث من طريق عمد بن 
| راهم البوشنجى « حدثنا أبر پمقرب يرحف رن هدی ‏ فساقه بتيامد تال ٠‏ وتال لی مد بن إبراهيم الاردستانی 
تال : شامدت فسخة من كتاب البخارى فى هامشها ه حدثنيه عمد بن إبراهيم دنا بوسف ين عدى » قال ال تا : 
تەل أن کون هذا من صنيع من سمعه من البرشتجى ان اسم محمد بن راهيم . قال: ول خرج البشارى لیوسف 
ولا لعبيد الله بن مرو ولا لريد بن أ أنيسة حديئا مسددا سواه » وق مغايرة البخارى سياق الاسناد عن ترتييه 
اامپود إشارة إلى أنه ليس على شرطه و[ن صارت صورته صورة المرصول ۰ وقد صرح ابن خز عة فى ميحه .هذا 
الامطلاح وأن مأبورده جنه الكبفية ليس على شرط محیحه وخرج على من بير هذه الصيغة المصطلح عاييا إذا 
أخرج منه شيئا على هذه الكيفية . فرعم بمض الشراح أن البخارى سمه آرلا مسلا وآخرا مسادا فنقله کا سمعه » 
وهذا بعيد جدا . وقد وجدت للحديث طريقا أخرى أخرجها الطاری من رواية مطرف من طريق عن الال ن 
عرو بتامه » فشبخ معمر المهم يحتمل أن يكون مطرة آر زيد بن ی أنبسة أو تالا . وله( وقال بجاهد لم 
أعر غيد عنون : سوب ) سقط هذا من رواة الاق » وقد وصله الفر با من طريق بجاهد به » وروی الطری 
من طريق على بن أنى طلحة عن ابن عباس فى قول ( غير عنون ) تال : غير منقوص ؛ وهو من قول امد 
سوب » والمراد أنه بحسب فيحصى فلا ينقص منه ثى. .نله( أقواتها أرزافيا ) أخرجه عبد لوق عن مممر 
هن لسن بلفظ « تان وقال قتادة جبالما وآنهارها ودراما وثمارها » رصل الفریای من طريق مجاهد بافظ 
ه وقدر فيا أفواتها , قال : من الطر ۰ وةل أبو عبيدة : أقوائها واحدما فوت وهى الآرزاق . قوله ( کل 
اء أمرها ما آم به ) وصله الفريابى بلفظ « ما آس به وأراده » أى من خلق الرجوم والنيرات وغير ذلك . 
کے ( عسات مثدائيم ) وصله الفريانى من طريق مجاهد به . وتال عبد الرؤاق عن معمر عن قتادة ‏ رعا صرصرا: 
بأردة . نحسات: مشومات » وقال أبو عبيدة : الصرصر هی الشديدة الصوت الماصفة ؛ تات : ذوات تعرس أى 
مشائم ١‏ له ( دقيضنا هم قرناء ازل علهم الاک عند الموت ) كذ! فى رراية أبى ذر والنسق وطائفة » وعند 


٩٥ 8‏ - کتاب التفسير 


الاصیل ١‏ وقيضنا لهم قرناء قرام مم تتنزل علجم اللائ عند الوت » وهذاهو وجه الكلام وصواية ؛ 
ولیس تنزل علهم تسیر این .وقد آخرج الفريانى من طربق جاهد بلفظ « وقيضنا هم قر ناء قال شياطين ؛ 
وف قوله ترا رل میم اللاك أن لاعفوا ول تعرتوا قال عند الوت » وكذلك آخرجهاطبدی مفرتا فى موضميه » 
ومن طرق الندى ول : تتسنرلء عليهم اللاك عند الرت + ومن طريق على إن ی طلحة عن ان عباس قل : 
تتترل علجم اللاد ک: وذلك فى الآخرة . قلت : و حتمل امع بين التأوبلين تان حال الموت أول أحوال اخرة 
في حق الميت » والحاصل من ا/تأو بلين أنه ليس الراد ازل ماحم فى حال تصرفيم فى الدنیا ‏ فلم ( اهتزت 
پالتبات ؛ ودبت أرتقمت من أكأمبا حين قطلع ) كذا لأبى ذر وألنسق ٠‏ وق روأءة غیرها ألى قوف , أدتفصت » 
وهذا هو الصواب » وقد وصله آلفربان من طريق مجاهد الى قوله « ارتفصت » وذاد « قبل أن تنبت ».وله 
( ليقولن هذا ل أى بملی أنا عقوق بهذا ) وصله الطرى من ط بق ان أن يع عن معام ذا ولكن انه 
ه إعملى » بتقديم اليم على اللام وهو أ الآشيه ؛ واللام فى لیقوان چواب ! |القسم » و آما جراب تشرط فحنو 
وأبعد من تال اللام ج و آب الشرط والفاء حذرفة مئه لن ذلك عاذ مختلف فى + رازه ف اس دول أ 
یکرن قول ہ هذا لی » أى لا يزول عنى ۰ قوله (وتاں غيره سوا. السائلین قدرها سواہ ) مقط « رکال غیره » لیر 
أبى ذر والاسن وهو أعيه 0 أنه ممى قول ألى عبيدة ٠‏ وتال ف قرة سواه آسأثنين : زا على المصدر , وال 
الطيري : قرأ اجور سواء پاللصب وأو جمفر بالرفع وبمقوب بالجر ؛ #التصب عل المصدر أو علي لمت 
الأقوات ؛ ومن رقع فم القطع ؛ ومن خفض فمل نمت الأيام أو الآربعة . قوله ( فردینام دقنام على الي 
والشر کقوا له( وهديناه النجدین ) وكفوله لإ هديناه السبيل ) وامدی الذى هر الارشاد عترلة آسمدناه » ومن 
ذلك قوله (آرئك الدين مدی اق فهدام افتده) . كذا ی ذر والآصيل و لغيرهما د أصمدناه » با لصاد البملة . 
ول سپیل فى : هو بالماد آفرب الى تفسير آرشدناه من آسعدناه بالسین المبملة , 9 اذاكان بالسين کن من السعد 
والسعادة ‏ و آرشسی الرجل الى الطريق وهدت اليل بعيد من هذا افير : 5دا قلي أصمد نام بالصاد شرج 
اقفظ الى ممثى الصمدات فى قوله ‏ اباك والقعر د على الصعدات » وهی الطرق ء وكذلك أصمد فى الأأرض إذا سار 
فا على قصد » تان کان اليخارى قصد هذا وکا فى نسخته بالصاد الثفانا إلى حديث الصعدات فليس نکر ای . 
وای عند البغارى [ءا هو بالسین کا رقع عند أ كثر الرواة عنه ؛ وهو منقول من ه معا الف رآن » قال ف قو 
تما وأما تود فهدينام 6 يقال دانام عل مذعب اش ومذهب الثر كقوف ر وهدبناه انجدرن ) ثم ساق 
هن على فى قر ١‏ وهدیناه النجدن ) قال : الخير والشر » قال : و گذلك قر لإ انا مداه السبيل ) وال : 
وافدی عل وجه آشر وهو الارشاد » ومثله قر اك آسعدناه من ذلك 3 أولتك الذن مدی الله فهدام اقتده 1 
ف كثير من القرآن ٠‏ قله ( بوذعون يكفون ) قل أبو عيبدة فى قوله ( فبم بوزعون ) : أى + طفمون ؛ وهو 
من وزعت . وأخرج الطری من طربق السدى فى قول لآ فم وزعرن ) قل : علهم وذعة ترد أولام على 
آخرام .وله ( من آکاما : قشر الكفرى الک ) كذا لأ فر ولفده ی الک دا د الأصبل : واحدها هو 
قرل الفراء يلفظه » وقال أبو عبيدة فى قوله من آکامبا ) : أي أوعيتها وأحدهاكة وهو ما کات فيه , وك وكة 
واحد ۽ وام أكام وأكة ۰ ( تنبیه ) كاب الم وشعرمة 5 ك التميص عله يدل کلام آن ولق وبه جرم 


الحديث 4۸۱٩‏ اله 


لس ا 
اراخب : ووقع فى الكشاف بكسر الكاف فان ثبت فلعلبا لذة فيه دون ؟ القمیص . له ( وقال غيره : ويقال 
المنب إذا رج أيذا : كافور وكفرى ) ثإت هذا فى دراه الشعل وجل ول کفری بطم الكاف وفتح الما 
و بشما أيضا و الراء مثقة مقصور » وهو وعاء الطاع وقثرء الأعلى تال الا۳بی وغيره ء تالوا : ووعاء کل شىء 
کافوده . وتال الطاب : قول الا كارن ااسکفری الطلع عا فيه ۰ وعن الخليل أنه الطلع . قوله ( ول" حيم : 
القربب) کذا لكر : وعند النسن : وقال معص فذکره » ومعمر هو أبن المثتى أب عبيدة وهذا کلامه » تال فى قوله 
( كأنهولى حبم ) قال : ول قريب . قوله ( من عبس حاص عنه حاد عئه ) قال أ بو عبيدة ق قوله( مالنا من 
عیص ) يقال حاص عنه أى عدل وحاد . وقال فى موضع آخر لا من محيص) أى من معدل . وله ( مرب ومية 
واحد) أى بكر الم وضها أى امتراء » هر قرل أب عبيدة أيضا ۰ وقراءة الجبور بالكير » وقرأ الحسن 
البصرى بالضم ٠‏ وله ( وتال مجاید ( اعبلراما شم 6 الوعيد ) فى رواة الآصيلى هو وعید : ود وصله عبد 
رن هید من طريق سفيان عن أبن أبى تجبح عن مجاهد فى قوله ( الوا ماش ) قال : هذا وعيد . وأخرجه عبد 
الرذاق من وجپین آخرين عن مجاهد » وقال أبو عبيدة : لم بأمرم إعمل الكفر ۰ ولغا هو توعد . قوله (وقال 
این عباس ( ادقع بالثى هی أحمن) الصبر عند الغضب والمذو عند الاساءة » قاذ فملوأ ذلك عصميم الله وخضع 
هم عدوم كأن ول حب ) سقط ه کانه ول حم » من دوابة ان ذر وحده وثبت للباقين » وقد وصله الطبرى من 
طریق على بن أن طلحة عن ابن عباس قال : آس الله المؤمنسين پالصس عند الغضب » والعفر عند الاساءة اخ 03 
ومنطر يق عبد الكريم الجزرى عن مجاهد ( ادفع بالی فى أحسن ) : السلام 
۱ - ایس ( وما کنم تستتزون أن بشید لی سمشم ولا أبصار؟ ولا مودک 
وکن کلم أن ال لاب" کثیرآ ما تتلون ) 

5 - مزا لت بن مد حكدئنا يزيد نریم هن روح بن القامم عن منصور عن «جاهد عن 
أفى مر 3 عن ابن مسمود روما نتم تسترون أن يشهد علب ممم ) الآبة »کان رجلان من فرش ون 
لما من ثقین - أو رجلان من ثقيف وخان لما من قيش - فى بوت ؛ فقال بعضّهم لبمض ابر ون آن لله بسع 
حديثا ؟ قال بعضهم : يسمع بعضه ؛ وقال عضوم : لن كان اسم بعضه لقد يسم ع كله » فأززلت لإ ومأكيعم 
تسكترون أن بشهد عليم سک ولا أبصارث ک € الآبة » 

لبیٹ 44۱۹ ب طرناه فى انش « املع 

له ( باب قرله لإ وماكتتم نستترون أن بشید »لیم سک ولا أبصارم ) الآية ) قال الطعرى : اختلف فى 
مع قول د قستترون + ثم أخرج من طر بی السدی تال : ُستخفون ؛ ومن طريق مجاهد قال : تتقون ه وهن 
طريق شعبة من ققادة قال : ما کنتم نظنون أن يشيد علیک الح . قوإه ( عن ابن مسعود : وماكتتم تسترون) أى 
قال فى تفسير قوله تعالى (وما کنم تستتدون ) . وله (كان دجلان من فريش وخان فما من تقیف أو رجلان 

م - 9۸ فع ابارى 


oY‏ و -کتاب اتضیر 


من ثقيف وختن مما من قريش ) هذا الهلك من أل معمر رأويه عن أبن مسعود وهر عبد اه بن يرة : وقد 
آخرجه عبد الرزاق من طريق وهب بن وبيعة عن أبن مسدود بلفظ « لقن وختناه قرشيان : ول بعك . وأخرج 
صل من طريق وهب هذه ولم يسق لفظبا ‏ وأخرجه الترمذى من طريق عبد الرحمن بن يزيد عن أبن مسعود قال 
« ثلاثة نفر » ولم ينسم » وذكر ان بشکرال فى . امات » من طر بق تير عبد الغنى بن سعيد الثةفى » أحد 
الضمفاء با-ناده عن أن عراس قال . القرشى الأسود بن عبد يذرث الزهرى بالثقفيان ال خنس ین شريق والآخر 
م يسم » وراجعت النفسیر الذکور فوجدته قال فى تفسير قوله تعالى لإ آم يحسبون آنا لا مع سرم ونجرام ‏ 
قال : جلس رجلان زد الكمية أحدها من يف و هو الأخنس بن شر بق والاخر من قريش وهو آلاسود رن 
عبد يغوث , فذكر الحديث . وف تفیل هذا على هذا ءالا مخز . وذكر اللعلی وتبعه البغوى أن الثقنی عبد ياليل 
بن رو بن عمير والةرشيان صفوان وربيمة ابا أمية بن خلف . وذكر اساعیل بن عد التیمی فى تفسيده أن 


القرشى صفوأن بن أمية والثقفيان ربيعة وحبيب ابنا مرو » فقه أعلم 


۲ - یت رم ف فم رآ امعم یی ) 


4 5-2 0-4 2 ت 
۷ س حدانا الميدى حدثنا سقيان حفئتا منصور عن محأهذ عن نی معمر عن عبد ار رضى ١‏ 


go 


عه قال « اجتمم” عند بت قرشيان وق - أو تیان وف ی - كثيرة شم بطونهم » فللا قن قوبهم ۰ 
ققال أحد م :رون أنه اله بسع مانقول ؟ قال الآخر” : يسممٌ إن جرا ولا یسم إن أخقينا . وقال الآخر 
إن کان سم إذا جر انه یسح إذا آخقیا .ال" اق عر" وجل ل[ وما كنم ترون أن بشد عليسكم 
سک رلا سارک ولا 20 الآية ‏ وکان سفيان” “عدا بهذا فقول : حدما منصور أو ائ أ 
ببح أو ی »ام أو ان منهم : نم ثبت على منصورء وترل ذلك صراراً غير واحدة 

شا عرو بن هل حد"ئنا جي حد ثنا سفيان” اور قال حدثني «نصور عن مجاهد عن أل مَممَرٍ عن 


1 


عبد الله . . دوه 

قوله ز باب وذلک ظنک الذی ظنتم ویک أردام فاصبحم من الخاءسر بن ) الإشارة فى قوله (دذلم 34 
تقدم من صنيع الاستتار ظنا ممم آجم خن علهم دند لله . وهو ميتدا والحجب أرداكم » وظنک بدل من ذل ۰ 
شم دک قه الحدبث الذى فل من طريق آخری . تاه ( اجتمم عند اليت ) أى عند الکمية . زي ١‏ كثيرة شم 
لب 2 3 كيه چ انا له ت وه و 9ه چ ايسا بة . قله ( كلها 1 
بوم قليلة فته قلو جم ) کذا لا کنر بإضافة بطون لشحم وإضافة تلوب لفقه و تنوین کايرة وقليلة » وق دواية 
سعد بن ملصور والترمذى من طريق عبد ألرمن إن لايد عن أبن ه-عود «کثی شحم بطوجم فلیل فقه قاريهم » 
وذكره بمض الشراح بلفظ إضافة تح إلى كثيرة و بطو جم بالرفح عل أنه المبتدأ أى بطو تم كثيرة الشحم والآخر 
مثله وهو مل » وق آخرجه ابن دوه من وجه آخر بلفظ : عظیية بو نبم قليل فقببم » وفيه إشارة إلى أن 
الفطنة قلما نکون مع البطنة » قال الشافعى : ما رابت سينا عاقلا إلا عد ين الجسن ٠‏ وله ( لن كان سمع بعضه 


الخدت 1۸۱۷ و 


ا  ____‏ 
لقد مم كله ) أى لآن فة جیع المسموعات اليه واحدة فالتخصيص تمك » وهذا يشص بان قائل ذلك كان أفطن 
ابه » وأخلق به أن يكرن الغاس بن شر بق له أل بد ذلك ؛ وكذا صفوان بن أمية ٠‏ قوله ( وكات 
عفیان حدثنا مذا فيقول : حدانا منصور أو ابن أفى نجیح أو حيد أحدم أو اثنان مهم » ثم ثبت على منصور 
وترك ذلك مارا غير راحدۃ ) هذا كلام المردى شيخ البخاری فيه ؛ وقد أخرجه دنه فى کتساب النوحید قال 
و حدانا سفيان حدنا ماص ور عن مجاهد , فذکره ختصرا ولم يذكر مع متصور احدا . واخرجه مل والترمنی 
والنسای من طرق عن سفیات بن عدا عن ماصور وحده 4 ۰ کول ( حدئنا ی ) هو ابن سعيد القطان. 
قول ز حدلنا سفیان ) هو الثودى . لے ( عن منصور ) لدفیان فيه إسناد آخر آخرجه مسل عن أب بكر بن 
خلاد عن بحي القطان عن سفيان الثورى عن سايان وهو العش عن عمارة بن مير عن وهب بن وبيعة عن أبن 
مسعود ؛ وكأن البخارى ترك طريق الامش للاختلاف عليه قبل عله هكذا »> وقيل عنه عن عمارة بن عير 

عن هبد الوحن بن يزيد عن ابن مسعود آخرجه الترمذى بالوجبين 


نسل . لاحي ينا : لصوم نا ویک . من رف تن : ذلیل ٠‏ وقال غیرء : فظلان روکد على ظهرو 
يقر كن ولا رین فى البحر ٠‏ گر هوا : ابدعوا 

قوله ( سودة حم عسق ٠‏ بمم الله الرحن الرحيم ) سقعات البسملة فی بى ذد ٠‏ قوله ( ويذكر عن ابن عباس 
عقيا نی لا نكه) وصله ابن أبى حاتم والطبرى من طريق على بن ألى طلمة عن ابن عباس بلفظ ( وحمل من پشاء 


7 
عفیا > تال : لا بلقم ۰ رذکره باللفظ المعلق بلفظ جو ور عن الضحاك هن أن عباس وفیه ضعف وانقطاع » 


قالوا للسلين : كتا با ة له ( من طرف خی : ذليل ) وصله الفربای عن مجأهد 


(بنظرون من طرف خق ) قال : یسارقون انظر . وتفسير مجاهد هو بلازم هذا . أله ( شرعوا ابتدعوا ) هو 
قول ألى عبيدة . له ( فبظلن رو اكد على ظبره : يتحركن ولايحرين فى البحر ) ودوى الطبری من طر فق سعيد 
عن قتادة قال سفن هذاالبحر تجری بالرح فاذاآمسکی عثما ارج دكدت » وقوله يتحركن أى یضر بن بالامواچ» 
ولا رین فى البحر بسكون اج ٠‏ وييذا التقرير يندفع اعتراض من زعم أن « لاء سقعت فى فول « بتحركن » 


1 ۵ - كتاب اتف 


قال : هم فسروا « رواحكد , ب واکن . رتضير دروا كد» بمو أ كن قول أَبى عبيدة» ولكن السكون والحركة 
ف هذا أمى نس 
گے نر ۱ 
١‏ - بيست ( إلا للودة فى الدّرى © 

۸ -- ص عمد بن بَشتار دتا مد بن جعفر حدننا ية عن عبد اللك بن ميسرة قال سمت 
طاوسا د عن ابن عباس رضی الله عنبما أنه سل" عن تول (إلا الود فى الذربى > قال سميد ين جبیر :قرف" 
أل مد یر فقال أبن عباس + تلت » إن" النى” مك لم يكن بطر من ربش إلا كان 4 فيهم قرابة » فقال 

تمد ره . فقال أبن عباس : جلت » إن البى متك لم يكن بن من قريش إلا کان 4 فییم قراب 
إلا ی 


2 


إلا أن تلو مابینی وبینع من" شقرابة > 

قول ( باب قول الا الود"ة فى الفرن ) ذکر فيه حدديث طاء_س و عن این عباس سل عن تفسيرها » فقال 
سید إن جبير : قرنى آل مد » ففال ابن عراس : جات » أى أسرعت ف التفسيد . هذا الت جزم ب سعيد بن 
جبير قد جاه عله من روايته عن أبن عباس عر فوعا فأخرج الطرى وابن بى حاتم من طر بق قبس إن ار بیج عن 
الأعش عن سعید بن جبهد عن ابن عباس قال : لما ات ماو بادسول لله من تال لین وجيت عا 
مودمم ؟ الدیت » واسناده ضعيف ؛ وهو ساقط تفا لفته هذا الحديت الصحیح . والمعنى إلا أن تودوى لقرابی 
فتحفظونی ۰ والخطاب لةربش خاصة » والقربى قراية المصوبة والرحم , فکأنه قال احفظوق لاقراية إن لم تلیمونی 
للنبوة . ثم ذکر ما ققدم عن عكرءة فى سبب نزول ).وك جرم نا التفسیر جماعة من المفسر ین ور اسفند وا 
إلى ماذ کرته عن أبن عاص من الطبراتى وان ألى حاتم » وإسناده وأه فبه ضعيف ررافضی . وذ کر الرخدری هنا 
أحاديث ث ظأهر تما ورده الزجاج ما صح عن ابن عباس من رواية طارس فى حديث الباب » و عا نقله آش‌ي 
عنه » وهو العثمد . و جزم بأن دقع . وق سیب لزب طا قول آخر ذکره الواحدی عن ان عباس 
قال : لما قدم النى بل الدينة كات تنوه نوائب وليس بیده‌شیء . مع له الانصار مالا فقالو ١‏ : پارسول الله 
نك ان أختنا , وقد هدانا الله بك » وتنوبك اذرائب وحقوق و لیس لك سم لجمعنا لك من آموالنا ماشستعین 
يه علینا فلت . رهذه من رواية الکلی ونحود من الضعفاء . واخرج من عاریق مقمم عن ابن عباس أيضا قال 
بلغ النى يله عن الانسار شی۔ خطب ققال ألم تکرتوا ضلالا فیداک الله فى الحديث » وفيه نوا على الركب وتالو! 
أنفستاً وأموالنا لك فتزلت . وهذ! أرضا ضعيف و پبطله أن الا ذ مكية والاقوی فى سيب لزوها 2 عن 
تتادة قال : قال المشركون ا يطلب أجرا على ما بتعاطاه فار لت . وزعم بعضیم أن هثم الآنة منسوخة ‏ 


ای gH,‏ ات Le‏ ۱ 1 ك اذته أوصة 
ا بان دب دالة على الام بالاردة إلى أله تطاعیه او باثباع تبیه أو عملة رحه بترك دنه 


أقاريه من أجله له وکل ذلك مستمی الحسكم غير مفسوخ » والحاصل أن سعيد ن جبير ومن راففه کملی ر الحسين . 
والسدی وعرو بن شعيب فا آخرجه الار ی عنهم لوا الأة على آس المخاطبين بأن بوادد. أقارب آنی 2 


( 4۱ پاش بأصله 


الحديت 1۸۱۸ 9 
واب عباس خلها على أن برادد. ا النى لته من أجل القرابة الى ینیم دیینه ؛ ذملى الاول الخطاب عام بیع 
أاسكامين » و على الثانى الخطاب عاص برش . و یبد ذلك أن الدورة مكية . وقد قيل إن هذه الآية نسخت بقوله 
برقن ما أسألك عل من أجر م ويحتمل أن يكون هذا ءابا غص ما دلت عليه آية الباب ؛ والعی أزن. 
ترا كانت تصل آرحامپا ,فلا بمت اي تطموه فقال : صلون کا تصلون غيرى من أقار ب وقد دوى سعيد 
أبن متصود من طربو. الدع قال :أ كثروا علينا فى هذه الآية , فكتيت الى ابن عباس اساله عنها فكتب : إن 
دسول اف كان واسط الذسب فى قریش ۰ ۸ يكن حی من أحياء تويش الا ولده فقال الله ( قل لا أسالم 
عليه أجر! إلا المودة فى القربى € تودوق بترانی منک : و تفظو فى ذلك. وفيه قول ثالك آخرجه أحمد من 
طريق جاهد عن ابن عباس أيضًا أن النی َيه تال ( قل لا اسالک عاء اجرا € على مأ جنتع به من 
البينات والهدى إلا أن #ربرا ال اله بطاعته ٠‏ وق إسناده ضعف . وثبت عن الحسن البصرى نموه »وال جر على 
هذا مجاز .وقرف القربى » هو مصدر کاز انی والبشرى بممنى القرابة » والمراد فى أهل القربى » وصير بلفظه ف» 
درن الام كأ نه جملهم مكانا للودة ومقرا لحا كا بال لى فى آل فلان موی أى ثم مكان هواى » وحتمل أن 
کون د ف » سبدية » وهذا على أن الاستناء متصل > فان کان منقطما الم لا أسألك عليه أجرا قط » اکن 
سالک أن تودوتى يسبب قرابى فیک 

+ 
۳ - سورة" حم از خرف 

وقال ماهد ( على أمة ) : على !ام ١‏ ( و رقي" يارب ) تیاه :کم ن أن لانسم رم نجوام ولا 

0001 5 7 42 5 ت 95 
نسم قیلپم ٠‏ وقال ابن عباس ( ولولا أن یکون" اقناس” یه واحدة ) : ولا أن جمل الاس کلہم کار 
لت ییوت الكقار قفا من ف وممارج من فضة - وهی ددج سور فضة + مقر نين : مطوق مطرقين ٠‏ 
آسفونا : آمتطونا . يش : بسي" ٠‏ وقال عجاهد (أفتضرب عت الف هكر ) أى كد بو ن بالقران ثم لا تماقبون 
عليه ؟ ‏ ومضى مكل این ) م الأولين . مقرنين يعنى الإلى واتلیل ولابنال ویر - , تأفى اللي ) 
الجوارى جماتموهن الرجن ود ( نكيف تمحكون ) . نو شاه الرحمن ماعبدنام ) نون الأونان » 
بقول ال تما لر مالوم بذلك من عل ) الأرنان .ی لایشون ٠‏ فى عقبم : وم ٠‏ مقترنين : شون مما . 
ا ۳ 0 5 للت ۳ 4 8 
سللقا قوم فرعون سلقا لكثار آمو مد جل ٠‏ ومثلا: هیر . يعردون : اجون * مُبر مون : شوت ۰ 
ول المابدين : أو ل الؤمنين ٠‏ لرانتی براه ما تبلدون6 العرب تقول : نحن منك را وأعفلاء» والرأحد والائيان 
والخيم” من للذکر واا ۇث يقال فيه براء لأنه مصدر » ولو قال ۵ ری لتيل فى الاثنين بريئن وفى ابلیم 
بريشرن ٠‏ وقرأ عبد اف انی بریء © بالياء "وا خرف : اذهب ٠‏ ملااسکه عخلذون : ياف بعضهم ببضا 


وله ( سودة حم الرخرف . باق الرحن الرحيم) ٠‏ قوله ( على أمة على امام ) کذا لا کم , وق رواءة آین 


۹۹ ۱ 8 کتاب اتف 


ذراه وکال مجاهد فذ کرد ه والاول أولى وهو قول أفى صيدة وروی عبد بن حميد من طر بق أن أبى تميم من 
مجاهد فى قوله لإ هل أمة ) تال : على ملة . وروی الطرى من طريق على بن أبى طلحة عن أبن عباس فى قوله 
0 على أمة ) أى على دين » ومن طريق الدى مثله . قوله ( وقيله يارب تفسهره أيحسبون أنا لا مع مرم 
ونجرام ولا نسمع فيلهم ) قال ان الاين : هذا التفسير أنكره بعضیم ؛ وإما يصح لو كانت التلارة ٠‏ وئلهم » 
وقال آبر عبيدة : وقبله منوب ذ رل ألى رو ن العلاء على لمع سرم و تحرام وقيله » تال وتال غیره : فى 
فى موضع الفمل . آی ريقول ؛ وتال غیره : هذا اتفه محول على أنه أراد تسیب الم » والتقدير ونسمع قيله 
خذف المامل , نکن يلرم منه الفصل بين المتعاطفين حمل كثيرة . ول ألفرأء : من فر! وقيله فنصب تجوز من 
قوله نسمع سرم ونح وأم ونسمع قيلهم ۽ وقد أرتعنى ذلك الطبرى وتال : قرأ الجبور وقيله بالتصب عطفا على 
قول آم حسبون آنا لا نسمع سره و تجرام والتقدير وذ مع قيله يأرب ١‏ و+ذأ يتدفع أعتراض أن اثنين و الرامه 
بل يمسم والقراءة وفيله بالافراد؛ قال الطبرى : و قراءة الكر فيين وقله بالجر على معی وعنده هل الساحة وعل قيله » 
قال : وما فراء تان تا ا مى وسیأن فى أواخر هذه السورة أن ابن مسعود قرأ « وقال الرسول يارب » - فى 
موضع وقيله يارب . وقال بمض النحوبين : ا مم إلا من شهد باحق وقال قبله يارب إن هؤلاء قوم لا يمون ؛ 
وقبه أيضأ الفصل بين الممعاطفين »مل كثيرة . وله ( وال أبن عباس : ولو لا أن بكو ناس أمة واحدة الح ) 
وصله الطری وان ی حاتم من طريق على بن أنى طلحة عن أبن عباس بافظه مقطما » وقال عبد الرزاق عن معمر 
من قنادة : آمة واحدة کمارا » وروی الطری من طربق عوف عن الحسن فى قوله لإ ولولا أن يكون الناس أمة 
واحدة ) قال : كفارا عیلون الى الدنيا . قال : وقد مالك الدنیا بأ کثر أملرا وما فمل » ذکیف لو فمل ٠‏ تلم 
(مة_نين مطیقین) صله العامی من طرین على بن ألى طلحة عن ابن عباس فى قوله ( وماكنا له مترنين » قال : 
مطيقين » وهو بالقاف . ومن طريق السدی ملله ‏ وقال عبد الوزاق عن مممر عن قتادة ل[ وماكنا 4 مقر نين ج 
لا نی الآيدى ولا ف القوة. قوله (أسفونا أنخطونا) وصله ابن أنى حاتم من‌طریق على ان أبى طلحة عن أبن عباس 
فى فوله نا آسفینا ) قال : اععطونا . وقال عبد الرازق سدت ابن چرع بقول (آمفونا ) أغضبوا . وهن 
ماك بن الفضل عن وهب بن منبه مثله و آورده فى قصة له مع عروة بن جمد السمدی عامل شمر بن عبد المزيز على 
الإن . قوله زیمش يعمى) وصله ابن أبى حاتم من اربق شبیب من إشر عن عكرمة عن أبن عباس فى قوله ([ومن 
همش‌هن ذکر الرحمن) قال : بسمی. وروی #اطبرى من طريق السدی قال لإومن يمش) أى يعرض ٠‏ ومن طريق 
سعيد عن قتادة مثله . قال الطبری : من فسر ٠ش‏ بمعنى يعمى فقراءته يفتح الشین . وقأل ابن قنيبة فال أبوعبيدة 
قوله لإ ومن بعش بعنم الشين > "ى نظل عينه . وقال الفراء : برض عنه » قال : ومن قرأ بمش بفتح الشين آراد 
تصمى عينه » قال : ولا أرى القول الا قول أفى عبيدة 0 وم آر أحدا ٤ر‏ عشرت عن الثىء أعرضت عله . #1 
يقال آماعبی من كذ! تنافلت منه ومثله نمام . وقال غيره : مثى [ذا مثی ببصر ضعيف مثل عوج مثى مشية 
الاعرج . وه ( وقال مجاهد أفنضرب هنكم الاكر صفحا أى تكذبون بالقرآن ثم لا تعافبون عليه ) ؟ وصله 
الفريابى من طريق ابن أبى نجيح عن مجاهد بلفظه ٠‏ وروی الطری من طريق البرق عن ابن باس قال : اسم 
أن نصفح عنک ول تفملوا ما آمرتم به ۰ له (ومتی مثل الأو لين : سنة الاو لين ) وصله الف رياني عن مجاهد 


۷ 4۸۱٩ يدوت‎ 


یت رض 
فى قوله ( ومنى مثل الادلين ) قال سهم » وسيأنى له تفسیر آخر قريا . له (مقرنين بش الابل الیل 
والبغال ) وصله الفريانى عن مجاهد بلفظه وزاد : والجير . وهذا تفسير الراد بالضمير فى قوله له »و آما لفظ 
ه مقرئين » فتقدم معناه قريبا . قوله او من ينأ فى الحلية الجرارى » وقول جماشموهن رحن ولدا فكيف 
تحکون) وصله الفر باب عن مجاهد بلفظه والمسنى أله تمالىأتُكر على الكفرة الذين زعمو! أن اللائ بنات الله فقال 
لإ ام اتخذما يخلق بنات واصفاگ بالبنين) واتم تمقتون البنات وتنفرون منهن حى بالغتم فى ذلك فوأدتمومن , 
فكيف ترون نفسكم باعل الجرأين وتدعون له الجزرء ادن مع أن صفة هذا الصدف الذى هو البنات أنها تن 
فى الحلية والرينة المفضية الى نقص المقل وعدم القيام بالحجة . وتال عبد الرزاق عن معمر عن فتادة فى قوله ‏ أو 
من پا ن الحلية ) قال : البنات لإ وهو فى الخصام غير مبين ) قال فا تكلمت المرأة ترد أن تكلم جة فا إلا 
تکلمت بحجة علا . ( نريه ) قرا ينها يفتح أوله خففا ابمپود » وحزة والكساق وحفص إضم أو مثقلاء 
والجحدرى مثله غففا .وله ولو لو اء الرحن ما عبدناتم » يعلون لئان . بقل الته تعالى : ماهم بذللك 
من عل الآوثان انهم لا یملون ) وصله الفريابى من طريق مجاهد فى قوله ( وتاثوا لو شاء الرححن ماعبد نام ) تال: 
الاوثان . قال ات (مالم بذاك من عل إن م إلا يخرصون ) ما آملدون قدرة الله على ذلك والعشمير ف قوله مام 
بذاك من عم الکفار ای لیس لهم عل با ذ كروه من الشيثة ولا برمان معهم على ذلك انما پقولونه ظنا وحساناه 
أو الضمير للاثان و نز كم متزلة من إعققل و أن عنم عل مایصنع الشرکون من عبادتهم . قُويْهِ رل عقبه ولده ) وصله 
عبد إن حيد من طريق ارد ألى تجيم عن مجاعد بلفظه » والراد بالولد الجنس حتى دغل فيه ولد الولد وان سفل . 
وتال عبد الرزاق فى عقبه لا يزال فى ذريته من بر حد الله عز وجل ٠‏ وه ( مةترنين عشرن مما ) وصل الفریان 
عن بجامد فى قول ( أو باء ممه أالائكة مقتر نين ) شون مما ۰ وقال عبد الرزاق عن «ممی صن قتادة : پمنی 
متابمين ٠‏ قول ( سلفأ قرم فرعون . سلفا لك فار أمة عمد ) وصله الفروانى من طر يق مجاهد قال : ثم قوم فرعون 
كفارم سلفا لكفار أمة جمد . وله ( ومثلا عبرة ) وصه اآفریان عز ماهد بلفظه وزاد د لمن بعدم » . تقو[ 
(بصدون یضجون) وصله الف ريابى رالطیری عن جاهد بلفظه , وهو قول أب عبيدة وزاد: ومن ضمها فسناه يعدلون . 
وروی الطيرى من طريق على بن أنى طلحة عن أبن عباس ومن طريق آحر عن أن عياس ومن طريق سعيد عن 
قنادة فى قوله ( يصدون ) تال : يضجون . وتال عبد اارزاق عن مممر عن عاصم آخرتی زر هو ابن حبيش أن 
أبن عراس كان بقرژها د يصدون» يعنى بكمر الصاد يقول : يضجرن . قال عاصم : وت آبا عبد الرحمن السلى 
یقرژها بضم الماد » فبالكر معناه يمنج وبالضم ممناه يعرض . وقال الكساتى : هما لفتان عمن وأ أكر بعضهم 
قراءة الضم » واحتج باه لو كانت كذ ك لسکانت عنه لاعنه . وأجيب بان ا می منه أى من أجله قيصح ألضم ء 
ورری الطيرى من طريق أبى محی عن ان عباس أنه أنكر عل عبيد بن عير فراء نه يدون بالعنم . قوله 
( ممون مون ) وصله الفريانى عن مجاهد بلفظه وزاد إن كأدرا شرا کدنام ماله ۰ اه ( آرل العابدين آول 
المؤمنين) وصله الفربا نی عن بجاهد بفظ :أول اازمنین باقه فقولوا ما شدتم وقال عبد الرزاق عن معمر عن ابن انی 
تحيح عن مجاهد قال : قوله فان أول الما دن ) يةول :ون أول من عبد الله وحده وکفر ا تقو لون . وروی 
الطبدى من طريق مجد بن ثور عن معمر بسنده قال « قل ان کان الرحمن واد فى زک فانا أول من عبد الله وجده 


4 ود ۔ کتاب التفسير 


وکذبک » وسيأتق له بمد هذا تفسير آخر . اله ۱ رقال غيره نی راء ما تمبدون » أامرب تقول : نحن منك البر اء 
والخلاء » الواحد والائنان والحیع من الذ کر والمؤنث سواء يقال فيه براء لانه مصدر » ولو قیل بوىء لقیل 
فى الاثنين بریتان وفى الجميع تون ) . قال أبو عبيدة : قرله ‏ تى براء ) مجازها انه عالية يحعلون الواحد 
والائنین والثلاثة من المذكر دالو نت عل لفظ واحد i‏ وأهل جد يةولون : آنا بری» وه بريئة ونحن ورام . 
قوله ( وقرأ عبد لله [نی بری» بالياه ) وصله الفضل ای شاذان فى د كتاب القرا آت » باستاده عن طلحة بن 
مصرف عن حى بن وثاب عن علقمة عن عبد الله ,ن مسعود . قوله ( والرخرف الذهب ) تال عبد الله بن حيسد 
حدئنا هاشم بن اقام عن شعبة عن الى عن مجاهد تال : كنا لا ندرى ما الزغرف حتى ریا فى قراءة عيد الله 
أى ابن مود « أو يكون لك بدت من ذهب » . وقال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فى قوله « وزخمرة ۾ قال 
الذهب . وعن معمر من الحسن مثله . قوله ( ملائکه فى الأرض افون خلف بمضبم بمضا ) أخرجه عبد الرزاق 
من مع ر عن قتادة وزاد فى آخره : مكان أبن آدم 


۱ - باصي ( ونادّوا با مالك ليقض عليه ربك 6 الآية 


٩‏ - وشا حجاج بن منهال حد تن سفهان بن 2 عيينة عن هر و عن عطاه عن صَفوان بن بلي عن 
أبيه فال « سمت ای وك يقرأ على للنير ( ونادوا با مالك" تیقض علينا ربك 6 .وقال قعادة ( مت 
للآخرين ) :عظة ان دم . وفال غيراه لز مقر نين © : ضابطین » يقال فلان” مقرن" اقلا : ضابط 4 . 
وال كواب : الأباريق” 4 اتی لا راطيم لبا ٠‏ وقال قتادة لإ فى ام" الکتاب) : "ج السكتاب » أصل الکتاب 
این 6 : أى ما ڪان فأن آول الا فين » وها تان : رجل عاب ومد ه وقراً عبد الله ف( وقال 


۳ 


ارسول ارب © » ویقال أول المابدین الجاحدين » من عبد بد 


وله ( باب قوله ونادوا با مالك ) ظاهرما آنہم بعد ما طال [بلاسیم تکلموا » و البلس الساکت بعد اليس 
من الفرج ۰ فكان فائدة الکلام بعد ذلك حصول به‌ض فرج لطول المپد ٠‏ آوالنداء بقع قرل الابلاس لن الواو لا 
تستلوم ترتیا . قله ( عرو ) هر ان دیناد ۰ قوله ( عن صفوان بن يعلى عن أبيه ٠‏ ) هر مب أمية مروت 
بان منية . قوله (بقرا عل المنبر ونادوا پا مالك) كذا للجمیع بائبات ا كاف وهی قراءة الجهور , وقرأ الاعش 
« وفادوا يا مال » با خیم » ودويت عن على , وتقدم فى بدء الخلق آنبا قراءة ان مسعود » قال عبد الرزاق ال 
الثورى : فى حرف أبن صعود « ونأدوا یامال » يمنى بالترخم ,و به جزم ان دميئة . ویذگر عن بعض اسلف أنه 
لا ممما ال : ما أشفل آمل انار عن النرخے ؟ وأجيب باحتال أنهم يقتطعون بمض الاسم اضعفم وشفة ما م 
فيه . قله (وقال نتادة مثلا للآخر بن عظة لمن بعدم) قال عبد الرزاق من معمر عن قتادة فى قو فلا آسفو نا 4 
تال أغضيونا ( عنام سلفا > قال الى النار ( ومثلا الاخرین > قال : عظة للآخرين . وله ( وقال غيره : 
مقر نين ضابطين ۰ يقال : فلان مقرن لفلان ضابط له ) هو قول أب هبيدة » واستشيد بقول الکیت « و لست 


الحديث 1۸1۹ فده 


للصماب مقر نينا . قوله ز والاكراب الا باریق الى لا خراطيم ۵ا) هو قول ی عبيدة بلفظه . وروی الطيري من 
طريق السدى قال : الا کراب الاباريت الى لا آذان لها ٠‏ وله ردقال قتادة لإ نى ام اللكتاب ) جلة الكتاب , 
أصل الك تاب ) قال عبد الرزاق عن مممر عن قنادةى قوله ( وإنه فى أم الكتاب > قال : فى أصل الكتاب 
دجملته . ولك ( أول العابدين أى ماکان فنا أول الأثفين » رها لفتان رجل عابد وعبد ) وأخرج الطبری من 
طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس قال : يقول ل يكن لرحمن واد . ومن طريق سعيد عن قنادة قل : هذه كلة 
فى كلام المرب ٠‏ إن کان للرحن ولد أى أن ذلك ل يكن . ومن طريق زيد بن سم تال : هذا ممروف من قول 
المرب : أن کان هذا الأمرقط . أي مأ كن . ومن طريق السدى ه إن » عمنی لو أى لو کان رحن واد کات أول من 
عبده بذلك لکن لا ولد ه » ورجحه آطبری . وقال أبو عبيدة ان يمعنى ما فى قول » والفاء معنى الواو » أى ما 
کان رحن ولد د آنا أول العابدرن . وفال آخرون : معناء إن کان فرحن فى قولک ولد قانا أول العابدين أى 
الكافين بذلك والجاحدين لا قتم : والعا بدرن من عبد پکر الباء يميد پفتپا , قال الشاعر : 
أرائك قوی أن مجو مجرتهم وأعبد أن ام و كيبا بدارم 

أ أمتنع , و أخرج الطيرى أيضا عن يونس بن عبد الأعل عن ابن وهب : عبد معناه استتکف + ثم مساق 
قصة عن عر فى ذلك . وقال ابن فارس : عبد بفتحتين عمى عابد» وقال الجوهرى : العيه بالتحر يك الغضب . 
له ( وقرأعبد الله : وقال الرسول يارب ) نقدست الاشارة الى (سناد قراءة عبد اله وهو ابن مسعود » 
وأخرج الطدى من و چپین عن قتادة فى قوله ( وقيله يادب) قال: هو قول الرسول ی . قوله ( وال أول 
العابدين : أول آجماحدن ؛ من عبد يعبد ) وقاك ابن التين کذا ضبطوه ول أر فى اللغة عبد بعمن جحد انتهی. وقد 
ذکرها الفررى . (تلبيه) ضيطع عبد يعبد هنا بكسر الموحدة ف الماضى وقتحها فى الستقیل 

؟ - بای ( أفترب هنک القاكر” ما إن کم قوم صيرفين 6 : مشركين 
واو لو آن هذا الترآن" 59 حي رده أوائل مذو الأمثر اكوا 

ل فاهدکا آشد منهم بط » ومفی ستل الأولين > عقوبة الأونين ۰ أجزام) € مذلا 

قوله ( أفنضرب عنک الذکر صفحا إن كام قوما مسرفين : مشركين» واقه لو أن هذا القرآن رفع حيث رده 
أرائل هذه الآمة لملكوا) وصله ابن أف حاتم من طريق سعيد ر أي عروبة عن قتادة بلفظه وزاد : و لكن الله عاد 
علهم بعائدته ورحته فكرره عليهم ودعاثم اليه . قله ر فأملكنا أشد منهم بماشا ومضى مثل الاو لين » عقوبة 
الاولین) له عبد الرزاق عن معمر عن قتادة بهذا . له ( جرءا عدلا ) وسله عيد الرزاق عن معمر عن قتادة 
بهذا » وهو بكسر ألمين ٠‏ وکذا آخرجه البخارى فى کتاب خلق آفمال المباد من طريق سعيد إن أبى عروية عن 
قنادة مثله » وأما أبو عبيدة ققال جزء! أى نصيبا » دقل جزءا إنانا » تقول جزأت المرأة دا أنت باق 

5 - سورة حم خان 


وقال هد هو 4 : طریتا بابسا » ويقال رهوا: اکن . (ر على ار على العالمين © : على من بين 
A" ۴‏ ۰ فع باری 


.۷ 6 - کناب التفه 


ظيريه . زملوه( : ادفمره . ف وزوجنام عور مين 6 : ان کحدام حورا عبن حار فما الطرف . ویقال 
أن رون : القتل . ورَعواً : سکن . وقال ابن باس ر الور > :اسو د كيل ریت . وقال فیره وب 
ملوك لین + کل واحد مهم سیب لأه نع صاحيه » ول بسي لي ل تیم ی 

قوله (سورة حم الدعان . بم اقه الرحمن الرحم ) سقطت دورة والبسملة لخي ألى ذر ٠‏ قوله ( وقال مجاهد : 
رهوا طريقا بابسا » وبقال رهو! ساكنا ) آما قول جامد فوصله لفر بای من طریه بلفظ وزاد كييأته بوم ضرب 
يقول لا تمه أن برجم بل انرک حنى بدخل آحره . وأخرجه عبد إن حميد من وجه آخر عن مجاهد فى قوله 
د رهوا , قال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة عطاف مرمی لیضرب البحر للم وعای أن يتبعه فرمون وچنوده 
فقیل له اترك البحر رهوا , يقول : کا هو طريا يابا الهم جند مغرقون . وأما اقول الاخر فبو قول أف دبيدة 
قال فى قوله , وائرك البحر رهوا ای سا كنا » يقال جاءت الخيل رهوا أى سا کنة » واره عل افك ای ارفق 
چا » ویفال ميش راه . وسةط هذا القول هنا لغيرأ فى ذر . وإئيانه هو الصواب . قوله (على عل دل الما مين على من 
بين ظبريه ) هو قول جامد أيضا . وله الفريابى عنه بلفظ فضلنام على من مم بين ظبریه أى على آهل عصرم . 
قوله ( وزوجنام يحور عين : اتكحذامم حورا عینا يمار فيها طرف ) وصله اامريانى من طريق مجاهد بلفظ : 
أنكحنام ا حور الى يحار فما الطرف > يبان عم سوفين من وراء ثياهن . وری الناظر وجمه فى كيد [حداهن 
كائرآة من رة الجلد رصفا- االون . قوله ۱ اعتلوه ادفعره ) روصل الفريابى من طريق مجاهد . وقال فى قوله 
ل( خذره فاعنلره ) قال : ادفموه . قوله ر وبفال أن ترجون : القتل ) سقط «ویقال » لذیر أب ذر فصار كانه 
من كلام جامد » وقد حکاه المبرى ول يسم من قاله ٠‏ وأورد من طريق الموق عن اين عباس أنه عى اشنم » 
وروی عبد الرزاق عن معمر عن قتادة لى قول ه ترجمون » قال : بالحجارة » واختار 1 جر ير حمل اارجم هنا على 
جميع معانیه . قوله ( وده‌و آ ساكنا )كذا لغير أن ذر هنا ؛ وقد تقدم بيانه فى أول السودة قوله ( وقال ان 
عباس کالہل آسود كيل الریت ) وء له ان أنى انم من طر يق «طرف عن عطیة سثل ابن عراس عن المبل . فال: 
شی. فايظ کدردی الزيت . وتال الليثك : امل ضرب من ااقطران , إلا أنه رقيق شديه بالزب يضرب إلى الصفرة 
وعن الاصعى : البل بفتح الیم هو الصديد وما پیل من اميت » وبالضم هو عكر الريت » وهر كل ڈی۔ ترات 

من ابر من الرماد . وحكى صاحب الحك أنه بث ابر هر الذهب وغيره . وقيل فى تفسير الپل أقوال أخرى : 
فمند عبد بن حميد عن سعید بن جبير هو الذى ای حره , ويل الرصاص المذاب أو اليد يد أو اللفضة :دقل 
الم . وقيل خشار الربت ۰ وعند آحد من حدر أبى سعيد فى قوله تعالى ( كنيل € ل كمكر ارب إذا قري 
اليه سقیلی فر وخ رجه فه . قن ( وتال ٠‏ یره تبع ملوك الیک 


ان . کل واحد منم یسمی تیم لاه يبع صاحبه 

وااظل يمى تپما لآنه بح الشمس ) هو قول أبن عبیدة بلفظه و زاد :و وضع بع ف الاهلية مسر الغا نی 
الإسلام » وم ملوك ارب العاظم . وروی عبد الرزاق عن معهر عن فتادة قال : قالت عائشهه كان تيع رجلا 
مالحا . قال معمر وأخير فى تیم بن عید الرحن أنه مع سعید بن جبير يقول إن کسا ألبيت ؛ ونی عن سیه . 
وتال عبد الرزاق أنبأنا بكار بن عبد الرحن عمت وهب إن منبه يقول « نی النى بويع عن سب أسعد وهو 


اليد صشطت فر وه وچمه في - وله ( وهال غيره 


ادت ۵۸۲۰ ۰ 4۸۲۱ الاو 


تبع » تال وهب : وکان عل درن [براهم . وروی أحمد من حديث سيل بن سعد رفعه « لا تسیر! تیا 5ف کن قد 
اسل » وأخرجه الطبرانى من حديث این عراس مثله واسناده اصلح من سناد سهل . وأما مارواه عبد الرزاق هن 
معمر عن أن أنى ذئب عن المتبدى عن أب هرريرة مرفوطا ه لا أدرى نيما کان لمينا آم لاء وأخرجه ابن أبى حاتم 
والحام وادادقطق وقال تفرد به عبد الرزاق » قالمع ينه وبين ما قبله أن وم أعل صاه بعد أنكان لا پملا » 
فلذلك نهی عن سبه خشية أن يبادر الى سبه من سمع الكلام الاول 
١‏ - اسب ( فارتقب بوم تأتى السياء بد خان مین ) فرقب : انتظ 
۰ - ناء دان عن أف حزة عن الأهش عن مل عن مسروق عن عبد 
كت ما ۹ 8 ك ايه 
خس : افاخان واروم ولتفمر' والبطشة والازام > 
وه( باب ڈر تقب بوم تی السياء بدحان مبين ۰ فار تقب فانتظر ) كذا لی ذر ٠‏ ونی رواية غیره وتال تادة 
فار تقب فانتظر »وقد وصله عبد إن حمرد من طريق شيبان عن فتادة يه . وله( عن اش عن ملم ) هر إن 
صيم بالتصفيد ابر ااضحی کا صرح به فى الا بواب الى بمده ۰ وقد ترجم لهذا الحديث ثلاث تراجم بمد هدا 
وساق الحديث به مطو لا و عتصرا, وقد تقدم أوضا فى نفدي الفرقان عتصرا وف 'فسيرالروم و تضیرص مطولاء 
وح الراوى فيه عن أبى معاوية رق الباب الذى بليه عن وكيح هو ان موی الباخى ٠‏ وفوله فى طریق الأآولى 
د ی أكلوا الدظام > ذاد فى الرواية الى بمدها « والميتة » وق الى تلها ه حى اکلرا اليه » وف الى بمدما 
: حتى | كلوا المظام والجلود » وق روا نیا , حى أكلوا الجلود والميئة » وقع فى جپور الروايات , الميتة» 
بفتح الم و بالتحتانية ثم المثناه » وضيطها بمضیم باون مكورة ثم حتانية ساكنة وهمزة وهو الجلد أول ما 
يدبع ۰ وااول آشبر 
۲ - یت (آینشی اناس هذا عذاب أليم ) 
۱ علد شا څې حد”ثنا أبو مُعاوية عن الهش عن مس هن مر وق تال و ول عبد ا : إا 
كان هذا لان کر بش ا استعصو ا على نی" ول دعا ایہم پسنین کیتی بوسف + فا صاہم فحط وجپدد ی" 
أ كاو لظام »سل الر جل تبنظر” إلى الما فیری مايبت' ويها کپیشز اف خان مر" ابهد . فال اف مه 
۳ 5 5 5 0 0 3 ۳1 
وحل ( قرافب يوم تأنى السياه بدخان بين » ینشی اناس ذا غذاب" ألم € كل ئی رسول الى كلك 
ففیل له : بار سول له استست الله لمضر قانها قد لكت . قال ضر ؟ زنل جر ىء ء تاسنستی » فقوا » فزت 
0 ادک عائد ون ) فلا أصابتهم' از فاهية ادوا إلى حا لهم حین أصابتهم' ارفاهة ‏ دانزل اله ع وجل ( يوم 
بطر الْبْطشة اللكبرتى إن منتفمون 4 قال : یمنی يوم بدر » 


قوله بعد فوله يغثى اناس مذ عذاب اليم ( قال فأتى دسول اله ) كذا بضم الميزة على البناء للجپول ؛ 


لفل و - کناب التفسير 
والاف المذ تور هو أبو سفیان کا صرح به ف الرواة الأخية . قله ( فقيل : يارسول اة استسق الله 
ضر قانبا قد ملكى ) إتها قل « ضر » ان غالبهم كان بالقرب من مياه الحجاز , وکان الدعاء بالقحط على قریش 
وم کان مگ فسری الفحط إلى دن حوم خن أن يطلب الدتا. شم رامل السائل عدل عن التحيم بقريش 
اثلا يذكرهم فيذكر رمم ۰ فقال لضر ليندرجوا فهم » ويشيد أيضا الى أن غير المدعو عم قد هلكرا 
ير رتم . وق وقع فى الرواية الآخيرة « وان قومك ملكو ا ء ولا مناقاة يونهما لآن مضر آیمنا قومه » وقد تقدم 
فى الناقب أن يع كان من مضر ٠‏ ولھ (فقال رسول أله بچ : ضر ؟ [نك ببری.) آی مرن آن أستسق لحضر 
مع ما «م عليه من الممصية والإشراك په ؟ ووقع فى ه شرح الكرمافى , قوله « فقال رسول اله ب ضر » أي 
لب سفیان فانه کان کیم فى ذلك الوفت وعو کان الق ال رسول اقه يع المستدعى مله الاستسقاء » تقول 
العرب : قتلت قريش فلانا و ریدو ن ما مهم » وکذا يضيفون الام الى القبيلة و الاس فى الو افع مضاف الى 
وأحد مهم أتبى ٠‏ وجمله لام معلقة بقال غر بب ء وما هى متملقة باحذرف کا قرره أولا ٠‏ قوي ( فنا 
أصا .جم الرقاهية ) بتخفيف التحتانية بمد الماء أى التوسع والراحة 
۳ - پاسیست وربا اکشف عنا المذاب إنا »زمتون) 

۲ - وشا ج حداننا وكيم عن الیش عن أبى ای عن مسروق فال « دخلت على عبد الله 
فال : إن من قل أن تقول الا : اق أعل . إن" لله قال تن كفي : قل ما أألك عليه من أجر » وما 
أنا من للتكلفين ) . إن ریت لا لبوا البو" قتع واستمصوا عليه قال : اقم أدنى عايهم بسيمر كدبع 
يوصضة فأخةةنهم سنه كوا فا الما واليقة من الجرد » حتى جل حدم رى مایت" وبين السماء كبيثة. 
وك 0 میم از وو 53 . 3 7 
اه خان من اللوم لإ فوا ربها "ككف عدا قسذاب" إا ممدرن) فقيل 4 : إن كشفنا عم عادوا » فما ره » 
فسككشف عنیم فمادواء قاققم لله منیم يوم بدر » فذالك قول تمالى ( بوم تأتى السماء بدخان مبين - إلى قول 
جل فر کر - إنا متتقمون 4 

قو فى الباب ای ر من مسروق قال دخلت على عبد الله ) أى أبن مسمود . قوله ( ان من الم أن تقول 
الا تمل : الله أعلم ) تدم سبب قول أبن مسمود هذا فى سورة الروم من وجه آخر عن الاعش و لفظه و عن 
مسروق تال : ينا دجل عدث فى کندة فقال : عی. دغان بوم القيامة فيأخذ بأسماع المنافقين و أبصارم ويآخذ 
الژمن كبيثة الركام » ففزعنا ۰ فاثبت ابن ق مود وکن مک فغضب نس قال : من عل فلیقل ۰ ومن ل یمزر 
فليقلى : الله أعل . وقد جرى اليخارى على عادته فى إثار ان على الواضح » فان هذه الو رة كانت اول با اد 


اسولره كنت اوی باراد 


هذا السياق من سورة الروم لا تضمنده من ذكر الدعان ٠‏ لک هذه طر يله يذكر الحديك فى موضع ثم بذکره 
ف الموضع اللائق به عاريا عن الريادة ۱ کتفا. بذكرها فى الموضع الاخر ٠‏ تحذا الآذهان وبا على مزید 
الاستحضار ۰ وهذا الذى آنکره ابن مسمود قد جا. عن على » فأخرج عبد الرزاق وان أبى عاتم من طريق 
الحايث عن على قل ‏ آية الدعان لم تعض يمد » يأخذ ااؤمن كييئة الزكام ٠‏ دينفخ الكافر حتی ينقد » . ثم اخرج 


۷۳ ۸۲: - (AYY الدت‎ 


عبد الرزاق هن طر بق أبن آن مطيكة ال « دخلت عل أبن عباس يرما فقال لی : أثم البارحة حتى أصبدت » ارا 
طلم الكوكب ذر الذنب تشینا الدعان قد خرج » وهذا أخشى أن يكون تصحیفا وإنما هو الدجال باجم الثقيلة 
واللام ۰ و يؤيد کون آية الدغان لم نمض ها آخر جه مل من حديث أبى شر عة رفمه « لانقوم السامة حى تروا 
عثر آرات : طلوع الشمس من مقریبا ؛ والاخان ٠‏ والدابة» الحديث . وروی الطبرى من حديث ر بى عن حذيفة 
مرفوعا فى خروج الا بات والدعان , قال حذيفة : پارسول الله وما الدخان؟ فتلا ذه الا قال : أما المؤمن 
فيصيبه منه كييئة الركة » وأما الکافر فيخرج من ماخر به وأذنيه ودره » واسناده ضیف آیمنا . وروی ان أى 
حاتم من حدیث أبى سميد تحوء و[سناده ضعيف آیضا , وأخرجه مرقوعا باسناد أصلح منه » والطابرى من دیف 
أبى مالك الأشمرى رفعه ان ری آتنر ثلاثا : الدحان يأخذ امن كالركة » امیت » ومن جدمته أبن مر وه 
وإسنادهما ضیف آضا : لكن تضافر هذه الأحاديث بدل عل أن لذلك أصلا ٠‏ وأو ثبت طريق حديث حذرفة 
لاحتمل أن يكون هو القاص المراد فى حديث ابن مسعود 
٤‏ - سس (أآنى لبم كرى وقد جام رسول مبين ).لک وا کی واحد 

۳ - شا بان بن حر ب حد تناج يرثن حازم. عن العش عن أ الضحى' عن »سروف قال 
« دخات على عبد اٹ ثم قال : إن رسول يتيك لا دما ریا کنبود واستمميوا عليه » قال :الم" 
أعنى عليهم يسبع كتبع يوسف . فاصابتهم سنا حصت کل ی حت کانرا ابآ اون اة » وکان 
قوم أحدام فسکان بری یب وبينة السماء ثل الفأخان من لد والجوع . ثم قرأ ل( فاركقيب يوم تیالیاه 
بد خان مبين فثی قناس » هذا عذاب ألم -حتى بلغ - ]ه کاشفو المذاب قللا»[نگم عاتدرن 4 قال 
مد ا کف عنم المذاب بوم القيامة ؟ فال : والببطشة الكبرى يوم يدر » 

قوله ( الذکری ) مو والذکر سواء . 

8 - ایت ( م انو لوا هت" وقالوا مت تجنون) 

۵ - وزیا شر" ن خا أحيرنا عبد عن ية عن سلبان ومنصور دن ألي التي عن 
مسروق قال د قال هبد اقه : إن" اف بت مدا ينه وقال ار قل ما أسألسكم عليه من أجر » وما أنا من" 
التكانين ) فان رسول اه ا رأى قرغا استمصوا عليه فقال :افم أعو” عليهم بسب ع کیم بوسف» 
فأخذ مهم الس حت مت کل شى" ٠‏ حتی أ كاوا العظام” والجلودً » وقال آحدم : حتى أ لوا اللود رای 
وجل تخرج من الأر كريئثة اله خان » فتاه أو سفیان" فقال : آی مد ؛ ان" قوملئة قد ملسكوا » فادم الله 
أن کشضة عنهم . فدعاء م قال : تمودوا بعد هذا . فى حدبث منصور : ثم قرأ ل رتیپ يوم تأقى الساه 
بدخان مبين ‏ إلى عالدون ) ألبسكشف عنهم عذاب" الآخرة ؟ فقد مضی" ا خان والجطشة ولام وقال 


7 ۵ تاب التفسير 
أحدم : اققمر وقال الآخر : الروم > 
۹ پاچد 9 يوم تبطش بطع الكبرى ء [أنا منعضدون © 


۳ ی 

۰ - واا ی حداثنا وكيم عن الهش عن سار عن مسروق عن عبد اله قال د تخس قد 
مسين : اام » والأوم » والبطشة ‏ واتقمر"» وا خان > 

قله فى الرواية الاخيرة ( أخبرنا عد ) هو ان جعفر غندر . وله ( عن سليان ) هو الامش ؛ ومنصور 
هو ابن المتمر ۰ قوله ( حتی حصت ) عرملتین أى جردت وأذهيت » يقال سنة حما. ای چرداء لا فيث فا ۰ 
قله (فقال أحدم ) کذا قاله فى مرضمين أى آحد الرواة ؛ ول ب:قدم فى سياق ال درمى موضع راحد فيه اثنان 
سلبان ومنصور , غق العبارة أن بتول تال أحدعما لكن تعمل على تلك القغة . قله ( وجمل بخرج من الأرض 
كييئة الدغان ) وقم فى الرواية الى قبلبا د فکان بری بينه و بين السماء مثل الدحان من الجوع » ولا تدافع بينهما 
انه يحمل على أنهكان مبدقره من الأرض ومناه ما بين السماء والارض » ولا ممارضة أيضا بين قول «مترج من 
الارض ‏ وبين قرله ٠‏ كبياة الدغان , لاحیان وجود الامرین پان مرج من الادضش مخار كهيئة الدخان من شدة 
حرارة الارض وو مما من عدم الفيث ؛ وكانوا رون بهم دبين الیاء مثل ال خان من فرط حرارة اوح ۰ 
والنی كان مخرج من الارض بحسب تخیلهم ذلك من غشاوة أبصارمم من فرط الجوع » أو لفظ « من الجوع » 
صفة الدعان أى برون ثل الدعان الکاان من الجوع 

8 س سورة الجا #سسة 
جائية : شتو فر ن على از" کب . وقال جاهد : نستسخ تكتب . شاک نوكتم 

۹ - شتا يدي حد ثنا سفيان حدكثنا اهر عن سميد بن الب عن ألى هررة دفى الله 
منه قال « ول رسول الله يي ؛ قال لله عر وجل يى ابن آدم یسب الدكهر » وأنا ا4 هر » پیدی الأ 
أقلب الیل وانبار > 

[الحديث 4۸۳۱ ب طرفاه في : 3۱۸۱ ۰ ۷45۱] 

قوله ( سورة حم الجائية . پم لله الرحن الرحيم ) کذا لابى ذر ۰ و لفیره « اللجائية » حسب . وله ( جائية 
مستوفرين على ألركب ) کذا شم » وهو قول چاهد وصله الطبرى من طريقه , وتال أبو عبيدة فى قوله د چاثة > 
قال على ارکب . و يقال استوفر فى فمدنه إذا قمد منتصبا قمودا غير طمان . قله ( تقلخ نکتب ) كذا لآفى 
فر » ولفیره : وقال جامد فذكره . وقد آخرج ابن آیں حاتم معناه عن جاهد ۰ قوژه نا تترککر) هو قول أب 
عبيدة ؛ وقد وصله هید الرزای عن معمر عن قتادة ف قوله 3 تالیوم الاک نسم 6 قال : يوم نرک کا 
توکتم . وآخرجه ان المنذر من طريق على بن أبى طلحة عن ای عباسأيضا + وهو من إطلاق الازدم وإد ادة 


اللازم » لان من فى ققد ترك پیر عکس > قوله( بوذ ان آدم ) کذا أورده ختصر اء وقد أخرجه العاری 


اديت 4۸۲۹ 0% 


م سس یت بش 
عن أبى كر يب عن أبن عييئة بهذا الإسناد عن النى ويك نال « كان أل الجاملية يقولون [ا ملکنا اقيل والاو"ء 
هو الذی یتنا ییا » قال لله فى کنابه وقاوا ما هی إلا حراتنا انیا ) الأية »قال فيسبون الدهر , قال أت 
تبادك و تمای: يؤذينى ان آدم » فذکی ۵ قال القرطی : معناه خاطبی من القسسرل ها یدآذی من جوز فى حقه 
لتانی » واقه مثره عن أن يصل اليه الأذى , واما هذا من التوسع فى کلام . والراد أن من وفع ذلك منه 
تعرض لستعط لله ٠‏ توه ( وانا الدمر ) قال الخطالى : مسناه آنا صاحب الدهر ومدی الامور الى ینسپونما ال 


ظرظ لموافع الامور . وكانت عادتهم إذا أصأمم مکروه أضافوه الى الدهر فتالو] : بأ الدمر » وتبا للدهر . 


والدمر الاول الزمان والثانى الدر الصرف لا محدت » ثم استمدمف هذا القول لعدم الدليل عليه . ثم قال: لو كان 
كذلك لمد الدحر من أحماء لله آمالى اتی . وركذا قال د بن داود عتجا لا ذمب اليه من أنه بفتح اراء فکان 
يقول : لو كان بضميا لكان .هر من أسماء الله تعالى . و تمقب بأن ذلك ليس بلازم» ولا سامح روايته « فان 
الله هو الدهر » قال أبن الجوزى : پصوب ضم الراء من أوجه : آحدها أن الضبوط عند الحدئين بالضم » نها لو 
كان بالنصب بصير القد.ر نا الدهر آقلبه » فلا نکون علة الى عن سبه مذ کورة لانه تمالى يقلب الخير والشر 
فلا پستلزم ذلك منع النم ۰ الما الرواية الى فما د فان لله هو الدهر » ازى . وهنه الأخيرة لا تمين الرفع ان 
لیخا اف أن يقول : التقدير نان اقه هو الدمر يقلب ۰ فرجع ثروابة الأخرى » وکا ترك ذ كر علة النهى لايمين 
الرفع لاما تمرف من السياق , ای لا ذنب له فلا نسبوه 
11 - مورا الأحقاف 
۱ 9 ۰۰ 5 3 3 اه 3 

وال مد ( نفوضون) تقولون . وقال بعضوم : أثرة را ترة وأنارة بقوة من عم . وقال ابن عباس ليدع من 
ارسل ) : لست بأول اسل ٠‏ وقال غرم( ارايم 4 هذه الأاف ما هی تود ان ماندكعون لايستحشٌ 
أن یبد" . ولیس قوليم اام رؤبة ابن » |۵اهو : أأملدون ایتک ات ماندعون من دون اله 
خلفوا شيعا ؟ 

قوله ( سودة حم الأحقاف . بسم أنه ارجن الرحبم ) سقطت البملة لغير أف ذد . قوله ( وتال بعضهم أثرة 
وأئرة وأثارة بقية من عل 1 قال أبو عبيدة فى قوله 2 أو أثارة من عل 6 أى بقية من عل ۰ ومن قال أثرة أى 
بفتحتين فبو مصدر أثره ره فذكره . قال طبری : قرا اللموور لإ أو أثارة € بالالف » وعن أب عيد الرعن 
الملى « أو أثرة ٠‏ عى أو خاصة من عل آوتیتمره وأوثرتم به على غ . قات : و هذا فسره لسن وقتادة 3 


ام 59 كتاب التفصير 


کال هيد الرزاق عن معمر عن الحسن فى ترله ‏ أو أثرة من عل > تال : أثرة شىه يستخ رجه فبثيره . تال وقال 
تتادة : أو عاصة من عل . وأخرج الطبرى من طريق أن سلة عن ابن عباس فى قوله لإ أو آثارة من عل ) قل : 

خط كانت تخطه المرب فى الادض . وأخرجه أحد وام وإسناده بع . وروی عن أبن هباس : جودة الط ؛ 
وليس بثابع . وحل بمض, لکية الخط منا عل الکتوب؛ وزم أ نه أراد الشبادة عل الخط إذا عرق ۰ والأول 
هو الذى عليه اور » و سك به بمضهم فى تحريد الط » ولا حجة فه لانه إنما جاء عل ما کانرا یمتمدو نه » 
الاس فيه ليس هو لإباحته . قوله ( وقال ابن عباس لا بدیا من افرسل ‏ ماكنت بأول الرسل ) وصله أن 
ألى حاتم من طر يق على بن أى طلحة عن إن عباس , وللطرى من طربق این أبى جيم عن مجاهد مثله . ول أبو 
عبيفة مثله قال : ويقأل ما هذا منى ببدع أى يديع . وقطبری من طربق سعيد عن قتادة قال : أن الرسل قد كا نت 
قبل . وله ( تفيضون تقولون ) كذا ی ذر » وذکره غيره فى أول السورة عن مجاهد , وقد وصله الطيرى من 
طريق ابن أى نجبح عن جاهد . قوله ( وتال غيره أرأيتم هذه لب م توعد إن سح ما عون لا تم 
أن يسبد» ولیس قوله اراتم بر امین نا هو انوا أبلفكم أن ما تدعون من دون اق خلقوا شیا ) هذا که 
سقط لای ذر 

e 


١‏ - سے ( والذى قال نوا به أف اک » آتیدانی أن أخرج وقد خلتر الرون؛ من قبلى » رما 
بستنثان, الله : وبق آمن » [ن وه الله حت ؛ فیقول : مامذا إلا" أساطيرٌ الاولين ) 

۷ — وشا موس بن إسماعيل” حدئنا ایو موان عن أبى بشر عن بوسف بن مات قال « كان 
مروا على المحاز استسله معاوية » طب فمل بذ کر زین ن مماويةة لكى ببايم 4 بعد أبيه » فقاله 4 عبد 
الرحمن بن آی بكر شب ؛ فقال خذوه فدخل بيت انش فلم قدروا علبه » فقال مروانة | إن هذا الذى ازل 2 
فيهؤوالذى قال واھ آن لسکا آ تیدا تی) قات عائشة من وراء الحجاب: ما أزل الله فينا شيثا من القرآن » 


E 


۷ آن لق أنزل عُذرى » 


قوله ( باب والذى قال لوالديه آف لكا اتعدانی أن أخرج - الى قوله ‏ أساطير الآولين ) کذا لای ذر › 
وساق غيده الآية الى آخرها وف قر أما ور بالكسر ٠‏ لکن نوانها نافع و حفص عن عاص ؛ وقرأ ابن کثی 
وان ام وان عيصن - وهی رواية عن عاصم - ۱ تح الغاء ٠‏ بغير توبن ٠‏ قول (عن بوسف بن ماهك) پفتم الاه 
و بكر رها ومطناء الثمير تصثير ام » و موز مرف هد ا ساق ۰ قوله ( کان موان علو لی الحجاز ) أى آمیرا 
على المديئة من قبل مماویة . و أخرج الاماعیلی وانسای من طربق ۳ ی زباد هو إجححى قال ٠‏ كان موان 
عاملا على المديئة : . ېله (استعمله معاویة ٠‏ تخطب امل یذ کر يزيد بن معاوية اک يبايج له ) فى رواية الاسماعيلى 
من العطريق المذكورة د فأراد معاوية أن پستخفف يزيد یمتی ابنه ‏ فکتب الى موان بذاك » لجمع مرو أن الناس 
نخطيم » فذكر يزيد » ودا الى بيمته وتال : إن الله أرى أمير ااؤمئين فى بريد رأيا حسنا » وان يستخلفه فقد 
استخاف أبر بكر وعمر , . الہ ( فال له عبد الرحمن بن أبى بكر هيما ) قيل قال 4 : بینا بكم ثلاث » مات 


الحديث پر ۰۷۷ 


رسرل انه يوي وأبو بكر وعر ولم يعبدوا . کذا قال بمض الشراح وقد اختصره فأفسده ٠‏ والذی فى روابة 
الاءاعیل : فقال عبد الرحمن ما هی إلا عرقلية . واه من طريق شعبة عن عمد بن زياد : فقال موان سنة أبى 
بكر وهر ٠‏ فقال عبد الرحن : سنة هرقل وقبصر ۰ ولان النذر من هذا الوجه : جثام با هرقلية تبایمون 
لبنام ؟ وی يمل وان آی حاتم من طريق اماعیل بن أنى عالد « حدثتى عبد الله امدق قال : كنت فى المسجد 
حین خطب موان فقال : إن الله قد آری أمير المؤمنين رأيا حسنا فى يزيد » وإن يستخلفه ققد استخاف أبو 
بكر وعمر » فقال عبد الرحن : مرقلة . ان أبا بكر واقه ما جملها فى أحد من ولده ولاق آهل بته , وما جملبا 
معأوءة إلا كر امة أولده » . قوله ( فقال خذوه فدغل بيت عاندة فل يقدروا ) أى امتنعوا من الدخول خلفه 
إعظاما لمائعة . وق روابة أبى پم و فتزل مروان عن ابر حتى اتی باب عائشة مل یکلمپا وتكلمه ثم انصرف» 
وله ( تقال مروان ان هذا الذى أنزل الله فيه ) فى رواية أبى يعلى ه فقال مروان : اسكت » أست الذى قال الله 
فيه .. فذكر الاب فقال عبد الرحمن : الست أبن اقعن النی أمنه رسول اله يلق » ۰ قوله ( فقالت عائشة ) فى 
رواية عمد بن زياد : فقالت كذب مروان . قوله ( ما انزل الله فنا شیا من الفرآن إلا أن اقه نز ل عذرى ) أى 
الآية الى فى سورة النود فى قصة أهل الافك و رانا ما رموها به ؛ وق رواة الاعاعیل: فقالت عائشةكذب والله 
مأ تزلت فيه » وق ره اية له : وات ما اذك إلا ى فلان .ر فلان الفلانى . وؤ روابة له : لو شثت أن ايه 
لسميته .و لکن رسول الله يج لعن آبا ميان وصروان فى صلبه . و اخرج عبد الرزاق من طريق میناء أنه سمع 
دائشة تتكر أن نکون الاة ترات فى عبد الرحمن بن أبى بكر وقالت : الما تزلت فی فلان ابن فلان سمت رجلا , وقد 
شغب بعض الرافضة فقال : هذا یدل على أن قوله ‏ نی اثنين € لبس هو أبا بكر » ولیس کا فم هذا الرافضى » 
بل المراد بقول عائدة فینا أى فى بی أبى بكر . ثم الاستئناء من عموم ال وال فالقام خصص » والآبات ای فى 
عذرها فى خاي الح لما . والراد تنی [نرال ما حصل به الذم کا فى قصة قوله م والذى قال لوافدبه ) الى آخره . 
والمجب ما أورده اطری من طريق الموق ون ابن عباس قال : نزات هذه الآبة فى عيد الرحن بن ألى بكر . وقد 
تعقيه الزجاج فقال : الصحبح آنبا تزات فى الكافر الماق »ولا فد الرحين قد أسل غسن إسلامه وصار من خيار 
السلمین . وك قال لله فى هذه الآية لإ آر لنك الذي حق علهم القول ) الى آخر الایة فلا يناسب ذلك عبد الرحن 
واجاب المبدرى عن ذنك بان الاشارة بأ . لك للقوم الذين اشار الهم المذكود بقوله ١‏ وقد خلت القرون من 
قبل © فلا عتنم أن بشع ذلك هن عبد الرخن قبل إسلامه ثم وسل بعد ذلك » وقد آخرح أبن أبى حاتم من طریق 
أبن جريج عن باهد قار : نزلت فى عبد له بن أبى بكر الصديق : قال ابن جرج : وقال آخرون ف عبد الرحن بن 
أب بكر . قلت : والقرل فى عبد اله كالتول ى عبد الرحن فانه أيضا أسلم حمن إسلامه , ومن طريق أسباط عن 
السدى قال : نزات فى عبد الرحن بن أبى بكر ؛ قال لاوريه ‏ وهما ایو بكر وام رومان_وكانا قد سلا وأبى هو أن 
يسم : فكانا بأس‌انه بالاسلام فکان برد علہما وب؟ ہما ويقول : فأين فلان وان فلان يعن مشایغ فريش من 
قد مات : فأسلم بعد من إسلاءه ‏ فترلت توبته فى هذه الآبة لإولكل درجات ما علو ) . قلت : لكن نؤعائهة أن 
تکون نزات ف عيد الرحمن وآل بیته آسم [سنادا وآول با لقبول . وجزم مقائل فى تفسیره اپا تز لے فى 
عبد الرحن . وأن فرك ( آ و لتك الذين عق عام القول ) نزات فى ثلاثة من کفار قريش » واقه أع 
9۸۷-۶ فع اباری 


ؤلاة ۵ -كتاب التفسير 


ج - سيب ( فلا رأوه عارضا مستقبل أوديجهم قلوا هذا عارض ممطرنا» 
بل هو ما ایا ستسجام به » ري فهها عذاب" ألم € قل ان عباس : رض السحاب 
۸ - رشنا اجند حدکنا ان وهب آخبرن ترو أن آا اضر حد "7 عن سليان بن بسار عن عالشة 
رفی أل عنما زور ئی َه الت دما رایت رول الله کیو ضاحكا حتى أرَى من لو اء إنماكان 3 € 
[ الحديث 4۸۲۸ - طر فه فى : ۰۹۲ ] 
4 - قات :ون رای غها دم عرف فى وجه » قالت ؛ پارسول اه إن الناس" إذا رأوا 


| رچاء أن يكوك فيه ااطر ,اراد رأبعه ع فى ف مه یه ؟ فقال : با عائعة ما هت 
الم فرحوا رجاء يكوك ارا را ۶۵ تخر ديه ! حال - 5 رعق 


أن يكوك فيه عذاب و 550 المذاب ؛ ققالوا لإ هذا عارض مرا € 

قوله ( باب ( فلار رار مار ستل ری 91 ساقيا غير أبى ذر . وله (قال ابن عباس : عارض 
السحاب ) وصله ابن آن حاتم من طريق على بن أبى طلدة عنه ٠‏ و آخرج الطبرى من طريق العو عن ابن عباس 
ال : الریع إذا آثارت صعابا قلوا هذا عارض . وه ( حدئنا أحد ) کذا لهم » وق رواة أبى ذر و حدئنا أحد بن 
عيعى » ٠‏ قوله ( أخيرنا عمرو ) هو أبن الحارث » وأبو النضر هو سام ا مدق » رقصف هذا الاسناد الاعل مدنيون 
والادق مصريون . قله (حتى أرى منه واه ) بالتحريك جع اة وهى اللحمة المتعلقة فى أعلى الحنك ٠‏ ومع 
أيضا على ى بفتح اللام مقصور ٠‏ له ( إما كان يتمم ) لا بنانى هذا ما جاه فى الحديث الاخر « انه نمك حى 
بدت نواجذه » لان ظبور اللواجذ وهى الاسنان الى فى مقدم الفم أو 9 نياب - لا يستلزم ظبود اللماة . قول 
( عرفت الكراهية فى وجوه ) عبرت عب الثيء الظاهر فى الوجه بالکراهة لان مرت . ووقع فى دواية عطاء عن 
دائشة فى أول هذا الحديث وكان رسول اله بل إذا عصفت الرج تال : ابم الى أسألك خيرها وخير مافها وخير 
ما أرسات به » وأءوة يك من شرها وشر مافها وشر ما أرسلت به .واذا تخيلت المماء تغير لونه وخرج ودخل 
وأقبل وادی » فاذا أمطرت سرى عنه » الحديث أخرجه مل بطوله » وتقدم فى بد. الق من قوله و کان إذا رأى 
عفيلة أقبل وأدير » وقد تقدم لهذا الدعاء شراهد من حديث أنس وغيره فى أواخر الاستسقاء . قوله ( عذب قوم 
بالريج » وقد رأى قوم العذاب فقالوا : هذا عارض ) ظاهر هذا أن الذين عذبوا بالرع غير الذى فالوا ذلك ۰ لا 
تقرر أن الدكرة إذا أعيدت نكرة كانت غير الأول ء لكن ظاءر آية لباب عل أن الذين عذبوا بالريح م الذين 
قالوأ هذا مارض » فق هذه السووة ( واذكر أخاعاد إذ أنذر قومه بل حقاف > الآبات وفيا[ فلا رآه عارضا 
مستقبل أودبتهم قالوا هذا عارض عطر تا » بل هو ما إستعجاتم به » ريح فيها عذاب ألم > وقد أجاب الكرماق 
عن الاشکال بان هه القاعدة الذ كورة إا تطرد [ذ! لم بكن فى السياق قرينة تدل على أنها عين الأول ٠‏ قن كان 
هناك قرينةكافى قوله قعالى لإ وهو الذى ف الما حا ون از إل ) فلا . ثم فال : محتمل أن عادا قومان قوم 
بالاحقاف وم عاب العادوض , و قوم غيرثم , 3 قلت : ولا مخ بعده . لکنه عتمل » فقد قال قعالي فى سورة النجم 
3 واه أملك مادا ال )نان بعس بأ م مادا أخرى . وقد أخرج فصة ماد الثائية أحمد باسناد حسن هن 


ادبت 4۸۳۰ ۷ 


میت سس اس ۲ 
الحادث بن حسان البكرى قال ه حرجت أنا والعلاء بن الحضرى إلى رسول ات پم الحديث ‏ وفيه ‏ فقلت : أعوة 
لله و برسوك أن آ کون كرافد عاد , قال : وما وافد عاد؟ وهو آمل پات و کنه يستعاميه ,فلت : إن عادا 
قحطرا » وا فيل بن عنز إلى مماربة بن بكر مک يستسق هم ۰ فك شهرا فى ضرافته ثؤنيه الجرادئان » فلا کان 
بعد شیر خوج فم فاستسق فم 0 فرت چم ها پات قاختار السوداء مها ۰ فنودى : خذما رمادا رمدا , لانيق هن 
عاد أحدا » وأخرج الثر.ذى والنسائى وان ماچه بعضه » والظاهر أنه فى قصة عاد الآخيرة لذكر مك فيه » وا 
بنبت بعد راهم حين أسكن ماچر د إسماعيل واد غيد ذى زرع . قالذين ذکروا فى سورة الأحقاف م عاد الأخيرة 
دیرم عليه أن اراد بقوله ای( أخا عاد) فى آغر غير هود . والله أعلم 


۷ - سورة عمد بو 


أوزارها : آا.يا » حتی لا ببق لا مسال ٠‏ ریا :نا وقال جامد ( مولى الزن آمنوا 6 : لوم . 
0 


2 8 .2 5 8 
عزم الامر : جد الامر ٠‏ فلا توا لا تضمفوا . وقال ابن یاس : أضنانهم : حدم . آين ؛ مر 


وله (سودة عد ی بم ات الرحمن اوح کذا لن ذر ٠‏ ولفیره لإ لین کفروا) حسب . له ( آوزارما 
اما حى لا بي إلا مس ) قال عبد الرزاق عن سم عن قتادة فى قول ل حنى تضع المرب أرزارها ) تال : 
حن لا يكون شرك .تال : والحرب من کان يقائكه .میم حربا . قال إن این : لم يقل هذا أحد غير البخارى . 
والمعروف أن المراد بأوزارها السلاح » وقيل حدى پتزل عيسى بن مریم انتبى . وما نفاه قد علمه غيره ‏ قال ابن 
قرفول : هذا التفسير يناج الى تفسير » وذلك لان الحرب لا آنام لما ء فلمل کا قال الفراء آنام أهلبا > ثم حذف 
وای الضاف اليه . أو کا قال النحاس : حى تضع أعل الالام فلا يبق مشرك !تى . و لفظ الفراء افاء فى 
آوزارها لهل المرب أى آناميم » وعتمل أن مود على المرب والمراد باوزارما سلاحبا آتهی . لجمل ما ادمی 
این تین أنه اهر احتالا . قوله (عرقها : بيبا )قال بو عبيدة فى قوله (إعر فيا لهم ) ينها لهم وعرفيم مناذ لم 
وه ( وتال جامد : مولى الذبن أمنوا دلهم ) كنذا لیر ای ذر وسقط له ؛ وقد وصله الطبرى من طريق ان أبى 
نمي عن بجاهد ببذا . قوله ( فاذا عزم الآس أى جد الآ ) رصل الذريابى من طاريق ابن أبى تميح عنه ٠‏ وه 
( فلا تبنوا : فلا ضعفوا ) وصله ابن أبى حاتم من طربقه كذلك . قوله ( وتال ابن عباس : اضفانیم حسدم ) 
وصله أبن أبى حاتم من طر بق اين جرج عن عطا. عن أبن عياس فى تول ( آن لن مخرج الله أضنائهم © قال , 
أعالهم » خيثهم والحسد . قول ( آسن متذير ) كذا لفير أبى ذر هنا وسيآأتى فى أواخر السورة 


© يسيب ( وتققلموا أرحام‎ -١ 


ب ار و 

۳۰ - هگا خالا بن که تا سلبان" قال حدلنی معاوية. بن آھی مزر هن سعيد بن بسا عن 
أب هريرة رضي الله عنه عر انی را قال : د خلق الله اطا » فلا فرع منه فامت. ار فأخذات عقو 
الجن » قال 4 : ته + ات : هذا مقام مات بك م اقيم . قال : ألا ری أن آمل" من واه وله 


.۸ 6 - كتاب گفسر 


من قطتك ؟ قأات : بل ارب » قال : فذاك قال أبو هريرة :اما إن شم ( فبل عسيثم إن م لیم أن 
دوا فى الأرض وسوا أرعامسيم 6 » 

[ الحديث 4۸۳۰ - اطرافه نی : 4۸۴۱ ۵۳۲و AY‏ ۷۰۰۲۰ ] 

ام - وشا ارام بن رة حدلنا انيد عن معاوية قال جد ی هی أو | لباب سید" بن بسار 
عن أى هريرة بهذا . . نم ل رسوله اہ ب هروا إن شم (( فبل عبتم .)+ 


۰۲ - شا بشر" بن مد أخمرّنا عبن الله أخبرنا معاوية” بع أبى زرد بچذا . . قال رسول لله 


کے لا 


د را إن شنم ( فبل عنم ) » 

وله ( باب وتقطموا آرحایک ) قرأ اور بالتشديد وپمقوب بالتخفيف . قوله ( خلق الله الق قلا فرغ 
منه ) أى قضاه وأتمه . وله ( تامت اارحم ) محتمل أن يكون على الحقيقة » وال عراض بمرز أن تتجسد و تكلم 
باذن القه » ويحوز أن يكرن على حذف ای تام ملك فتکلم على لسانها > ويحتمل أن يكون ذلك على طريق ضرب 
امثل والاستعارة والمراد تعظيم شأمما وفضل واصلوا واثم تاطعها . قوله ( فأخنت ) كذا لل كر حذف مفعول 
أخنت » وق رواءة ابن السكن , فأخنت مقر الرحن » وق رواية الطبرى و>قوى الرحمن, بالتثنية , قال القابسى 
ای أو زيد المروزى أن يرأ لنا هذا الحرف لإشكاله » ومثى ؛مض الشراح عل الذف فقال : أخنت بقائمة من 
قواتم العرش » وفال عياض : الحقو معقد الإزارء وهو ا أوضع الذى يستجار به وزم به على عادة العرب له 
من أحق ما يحاى عنه ويدفع » کا قالوا مه ما تمع منه أزرنا » فاستعير ذلك ججازآ الرحم فى استعاتم! باه من 
القطبعة اتهى . وقد بطان الحقو على الإزار نفسه ؟ فى حديث أم عطبة , فأعطاها حقو فقال : آشمرا إباء » 
ينى ازاره وهوااراد هنا ؛ وهو الذی جرت العادة بانفسك به عند الالحاح فى الاستجارة والطلب » والمنى على هذا 
يح مع اعتقاد تزیه اه عن الجارحة . قال الطبى : هذا القول مبنى على الاستمارة القثيلية كآنه شبه حالة الرحم 
وما هى عليه من الافتفار الى الصلة والذب عنبا حال مستجير يأخذ حقو المستجار به ثم آسند على سبيل الاستعارة 
التخييلية ماهو لازم للشبه به من القيام فيكون قرينة مائعة من إر'ده الحميقة , ثم رثصت الاستمارة بالقول والاخذ 
وبلفظ الحقر فمو استعارة أخرى » والنية فيه لتا كيد لآن الاخذ باليدين1 كد فى الاستجارة من الآخد بيد 
واحدة . وله ( فقال له مه ) هو اسم قعل معتاه الزجر ای | كشف . وقال اين مالك : فى هنا «دماء الاستفياميه 
حذفت الفا ورقف عليا بها ااسکت ؛ والشائع أن لا يفمل ذلك إلا وهی بجحرودة » أكن قد مع مثل ذلك اء عن 
أبى ذؤيب اذل قال : قدمت المدينة ولأهلوأ ضجيج بالبكاء كضجيج افجیج , فقلت مه ؟ فقالوأ : قيض رسول 
لله ب .قوژه الإسناد(حدثنا سليان) هو ابن بلال . قود (هذا مقام المائذ بك من الفطيعة) هذه الإشارة ال القام 
أى قياى فى هذا متام المائذ بلك , و سيأتى ميد بیان لما بتعلق بقطيعة الرحم فى أوائل كتا الآدب إن شاء الله 
تال . ووقع فى رواية الطبری د هذا مقام عائد من القطيعة » دالمائذ الستمیذ » وهو المعتصم بالثىء المستجير به . 
وله( قال أبو هربرة : اقرموا إن شم : فبل عسبتم ) هذا ظاهره أن الاستشباد موقوف » وسيأ يبان من رفمه 


مدید ۸۳۰ - 4۸۳۲ ۸۱ 


وكذا فى رواية الطبرى من طریق سعید ,ن ا میم عن سليان بن بلال وعد بن جمفر بن أبى كثي. . ولھ (حدثنا 
حاتم ) هو ان [عاعیل الكوق ندیل المديتة , ومعاوية هو ابن أبى ارد المذكور فى الذى قبه وإمده ۰ قله 
( ذا ) يعنى الحديث الدى قب » وقد أخرجه الإسماعيل من طريقين عن حاتم بن [سماعيل بلفظ « فلا فرغ منه 
قامت الرحم فقالت : هذا مام العائذ , ولم يذ كر الزيادة . وراد بعد فوله قالت يل يارب ١‏ قال فذلك يلك » . 
وله ( ثم قال رسول اقه بل : اقرموا ان شنم ) حاصله أن الذى وقنه سامان بن بلال على أبى هرربرة رفمه حاتم 
ابن [عاعیل » وكذا وقع فى رواية الاحاعيل المذكورة . وله ( أخبر نا عبد الله ) هو ابن البارك. قله ( هذا ) 
آي بهذا الاسئاد والمتن + ووافق اما على رفع هذ! للكلام الآخير , ركذا أخرجه الاسماعيل من طريق حبان 


د الله .. الا اه 5١‏ 


بن مومی عن عبد الله ين المبارك . ( تنبيه ) : اختلف فى تأويل قوله (( أن توليتم ) 98 كثر على أنها من الولاية 
1 


والارل أشبر » ویشرد له ما أخرج الطبری فى تہذریه من حديث عبد الله بن دقفل قال , سممت النی ب بقول 
( فبل میم إن توليتم أن تفسدوا فى الآرض ) قال م هذا الى من قريش » أخذ الله علهم أن ولوا الناس أن 
لا يفسدوا فى الارض ولا يقطموا أرحاموم » . قله ( آمن متغير ) وصله ابن أبى حائم من طريق على بن أنى 
طلية عن إن عباس . وقال ابر عبيدة مله . رثال عيد الرزاق عن معمر دن فتادة غير منتن ۰ وأخرج أبن أنى 
حاتم من طریق مرسل من رواية ألى معاذ البصرى « أن علباکان عند النى ام - فذكر حديثا طر بلا مر قوط فيه 
ذکر الجنة قال - و انار من ماء غير آسن» قال صاف : لا كدر فيه ؛ واقه أعلم 


1۸ - مورة" لاح 


2 و 
جاع : بور؟ هالكين . وقال ماهد 
2 


2 2 4 : ( یام فى وجوهيم ) اسحنة . وقال منصور عن ماهد : 
أقدواضع . شعااه : فراخه .اتف : اظ . سوت : السا حاملة الشجرة . ويقال دائرة الوم كقولك رل 
السوم داثرة اقسوء المذاب ۰ یم روه پنضروه ۰ تاه : تشطم السنبال » تلبت اد f‏ أو مان وس 
و 2 5 0 ۰ ۳ مت ت ی 32 
فیقو ی عه ببمض »> فذاك قوف تعالى ( فازره { قواء » ولو کانت واحدة ' قم صل ساق » وهو مَل 
مرب اھ هی که إذ حرج وحده ٠‏ ٣م‏ قواه باب وی ام ينوت" منها 

وله ( سودة الفتم . بم الله أنرحن الرحيم ) سقطت البسملة لخي أف ذر ٠‏ قوله ( وقال بجاهد : بوراً 
مالکین ) وصله الطرى من طريق رن أن تجيح عن مجاعد بهذا » وسقط لغير أبو ذر » وفال أبو عبيدة : ویقال 
بار الطمام أى ملك .ومنه قول عبد اله إن الربعرى : 


وال 


بارسول اليك أن تماق رأتق ما فتقت إذ أنا بور 
أى مالك . قوزه ( سیمام فى وجرههم : الدسنة ) وق رواية الستمل والكشمين والقاببى «السجدة, والآول 
أولى » فقد وصله ابن ی حاتم من طريق الا عن بجاهد كذلك , والحنة بالسين وسكون الحاء البملتین وقيده 
ابن السكن والاصيلى يفتحهما تال عیاض رمو الصواب عند أعل النة؛ وهو لين البشرة والنممة ۰ وقيل الميئة » 


eA‏ وه كتاب اتقو 


وقيل الال انتبی . وجزم أبن قنيية بفتح الما آبضا أئكر السکون وقد ائیته الككساق والفراء . وکل کر ی : 
السحنة بفتح أوله وسكون ثانيه لون الوچه . ولرواية الممتمل ومن وافيه توجیه لوط بالسجدة ارما ن الوچه 
يقال لآثر السجود فى الرجه جدة و جادة 6 ووقع فى درا لسن و المسحة ۾ . قو ( وال مندور عن جاهه : 
التواضع ) وصله على بن المديى عن چر و عن متصور +ورویاه فى د الرهد ء لان المبارك ونی ه تقسیر هید بن 
حيد , وان أبى حاتم عن سفیان وزائدة كلاهما هن منصور عن جامد قال 3 هر ا دوع » واه فى روا زاهة 
د قات ماكنت أراه إلا هذا الآثر الذى فى الوجه » فقال : دما كان بين عینی من هو آضی قلبأ من فرعون » وإ 
( شطأه قراخه ٠‏ تلظ غلظ ۰ سوق الساق حاملة الدجرة ) آل آبی عبيدة فى قوف ( كررع أخرج شظأه € 
أخرج فراخه , يقال قد أشطأه الررع فآزره سا اه صار مثل الم » فاستفلظ هلظ » فاستوی على سوف الساق 
حاملة الشجر : واخرج عبد بن حید من طريق أبن أبى تجيح عن مجاهد فى قوھ لإ کررع آخرج شطاه 14 
مخرج بحنب الحفلة فينم و بنمى » وبه فى قوله ( على سوه € قال : هل أصوك . وله ( شطأه شطء السيل تنبت 
الحبة عشرا أو انیا وسبعا فیقوی بمضه ببعض فذاك قر قعالى ( فآزده ) فواه . ول وکافت واحدة لم هم لى 
ساق ٠‏ ودو مثل ضر يه اقه نی زگ إذ خرج وحده ثم قواه باه کا قوی الحرة ما ينبت منبا ) . قوله 
( دآثرة السوء كقولك رجل السوء ٠‏ ودائرة السوء العذاب ) هو قول أبى عبيدة قال الممنى تدور علهم . (تفبیه) : 
قرأ مور السوء بفتح السين فى الموضمين » وضمہا أبو عرو وان کی . قوله (إمزروة ينصروه) قال عبد الرزاق 
من معمر عن قتادة فى قرله ( و پمزروه ) قال : باصروة » وقد تقدم فى الاحراف 0 قالذين آمنوا به وهزروه 
و فصروه ) وهذه ينبنى تفسيرها با لتوقيد فرارا من الاسكرار » والتمزير يأتى يمعنى التمظم والاعة والنع عن 
الاعداء » ومن هنا جىء التمزير معي التأديب 43 عنم الجاتى من الوقوع فى الجناءة » وهذا التفسير على قراءة 
اپور » وجاء فى اشر اذ هن أبن عباس « يعرزوه » بزاءين من اثمزة . ثم ذكر فى لباب غسة أحاديف: الد یف 
الاول : 


۱ - اک ( إن فقا لك قا میا ) 
۳ - متا عد او ن تمسلة عن مالك عن زر بن مه عن أيه أن" رسول لله اهكان سیر 
فى بض أسقاره هر بن طابر سیر ممه ليلا فاه هر بن امطاب عن ىه فر جب رسول لطر يق » 
نم سأه نز به ثم سأك فل يبه » » قال“ مر بن الطاب : کات آم هر » زت رسول اف ا ثلاث 
مات کل ذفك لاحبيبلك” » قال مر : خر” کت" بمیری نم تقدامت آمام قاس وخشبت؛ أنة مزل ف رآ 
فا تبت؛ أت سمت صارخا یصاخ ب ٠‏ نفلت" لقد عبت أن يكون نزل فى" فرآن ؛ ت رول ا 24 
فلت عليه » فقال :اد لت مل" اب سور ی آحب ال" ما لمت عليه اتسس ثم قرأ :ل إن 


(۱) كنا بالنمخ و بذکر للؤلف هنا شيا » وليل کان يض 4 فرک الاح 


اخدیت ۸۳۳) - 4۸۳0 ۸۳ 


فحنا فك فیا مهینا 


5 3 که و 2 ی ۹ 5 
52081 - ورش مد بن بشار حد ثنا غندر حد ندا دمية فال ممت دة دعن انس رفي أ عنه + 


۰ رو 


( ۷۱ حافك فتحا موي € فال : الب » 


۶۰ - وشا مین اراھ حدنا شعبة حد نا م.اوية بن قرة من مسد الو بن مل قال 
tote‏ 8 0 ماوت سب 538 Sus‏ 
« قرأ بی چ بوم فيح مكة سورة الفتح فر جع فيها ؛ قال مساوية لو شفت أ ای لك قراءة کې 


( عرب زید بن آل من أنه أن رسول الله ی کان فى سفر ) هذا السياق صورته الارسال ؛ لن 
أسل م يدرك زمان هذه 'لقمة ألكنه رل على أله همه من عر دلبل قوله فى أثناته م قال مر لفركت بمیری 
الح » وال ذك أشار القاببی » وقد جاء من طربق أخرى ممت عر » أخرجه اليزار من طريق محد بن عاد بن 
عثمة عن مانك ثم قال « لا نعم رواه عن مالك هکذا إلا ابن عثمة وان غزوان» انتهی . ودواة ابن غزوان. 
- وهو عبد الرمن آبو نوح المروف بقراد - قد أخرجبا آجد عنه »> واستسركها مخلطای عل الزار ظانا أنه 
غير ابن غزوان » و آورده الها قطني فى و غرائب مالك » من طريق هذين ومن طريق يزيد بن آی حکم ومحد بن 
حرب و اعق نیقی أيضا . قرو لاء تة رووه عن مالك بصریع الانصال . وقد نقدم فى المغازى أن الاعاعیل 
آیضا آخرج طريق این عثمة » وكذا آخرجها الترمذى ٠‏ وجاء فى رواية یراق من طريق عبد الرحمن بن أبى 
علامة عن ان مسمود أن السفر الذ كور هر عمرة دة ۽ وكذا فى رواية ممثمر من أبيه من فتادة من أن 
قال د لإا رجعنا من الحديهية وقد حبل بینا وبين نسکنا فنحن بين المزن والكآية فزلت» وسيأقى حدیت سبل 
ان حنيف فى ذلك قرا . واختاف ف المكان الذى تزلت فيه : فوقع عند ممدن سمد بضجنان وم بفتح المجمة 
وسکرن ام ولون خخفيفة ٠‏ وعند الا فى « الإ كليل » بكراع الفيم » وعن أب ممشر بالجحفة » والآماكن 
الثلاثة متفارية . قله ( فسأله عر بن الخطاب من شیء فل يحبه ) يستفاد منه أنه ليس لكل كلام جواب ۽ بل 
السكوت فد يكون جوايا لیمض الكلام . وتكرير عر السؤان إما لكونه خيشى أن لنی وق ل يسممه أو لآن 
لام الذى کان أل عنه كان مهما عنده » ولمسل النى َل أجابه بعد ذلك ۰ ونما ترك إجابته أولا لشغله ما 
كان فيه من بزول.الوحى . قوله ( شكلت ) بکر الكاف ( آم عر ) فى رواة الكشميون ه ثسكلتك آم عر » 
واشکل فقدآن المرأة وفها ٠‏ دا عر على نفسه بسبب ما وقح منه من الإلماح » تمل أن يكون لم برد اناء 
على نفسه حقيقة راما عى من الا لفاظ الى #ال عند الغضب من غير قمبد ممناما . قِولِهِ ( زرت ) بزاى ثم راء 
بالتخفيف والتثقيل والتخفيف أشير , أى الححت عليه قاله أبن فارس والخطابى , وقال الداودی : معنى المتقل انقی 
كلامه إذا سا له ما لا چب أن عیب عنه » وأبمد من فسر تزرت براجمت . قۇل رفا بت ) بكر المجمة بعدها 
موحدة ساكنة » أى ل أتماق بثىء غير ما ذكرت , وه ( أن سبحت مادعا يصرخ ین ) لم آقف صل اس . قوله 
( ى أحب الى ما طلعت عليه الشمس ) أى لما فيا من البشارة بالمغفرة والفتح » قال ابن المربى : أطلق المفاضلة 


۸ 0 لتاب الم 
بين انرا انى أعطبا وبين ما طلمی عليه الشمس ۰ ومن شرط الفاضلة استواء الشيئهن فى أصل الم ثم ید 
احدهما على الآخر , ولا استواء بين تلك المنزلة والدنيا بأسرها . وأجاب ان بطال بان ممناه نها آحب اليه من 
كل ثىء لآنه لا شىء الا الدنيا والآخرة فاخرج الم عن ذكر الثىء بذكر الدنيا إذ لا شی. سواما الا الآخرة . 
وأجاب ابن المربى عا حاصله : أن آفدل قد لا يراد ما المفاضة کقوله لإخير مستقرا وأحسن مقبلا) ولا مفاضلة 
بين الجنة والنار ١‏ أو الخطاب ووم على ما استقر فى أنفس أ کر الناس فانهم پمتقدون أن الدنيا لا شىء مثلبا أو 
انها المقصودة . فأخمر بألها عنده خير ما يظنون أن لا شی. أفضل منه انتهی . ويحتهل أن راد المفاضلة بين مادلی 
عليه وبين مادل عليه غيرها من الآيات المتملقة به فرچحپا , وجميع الآيات وإنلم نكن من أهور الدنيا لكا 
أنزلت هل الدنيا فدخلت كما فيا لمت عليه الشمس. الحديث الثانى . له ( سمت قتادة عن آنس ( انا فتحنا 
لك فتحا عبینا 4 كل : الحديبية ) مکدا آورده مختصرا ؛ وقد آخرچه فى المغازى پام من هذا ۽ وبين أن عض 
الحديث عن أنس موصول وبمضه عن عكرمة مسل + وسمى ما وفع فى الحديية فتحا لانه كان مقدمة الفتح و أول 
أسبا به » وقد تقدم شرح ذلك مبينا ىكتاب الغازی . الحديث الثالك , قوله (عن عبد اقه ن مغفل) بالمعجمة والفاء 
وزن مجد . قوله ( فرجع فها ) أي ردد صوته بالقراءة . وقد آورده فى التوحيد من طريق أخرى بلفظ , كف 
ترجيمه ؟ قال : .'ء!ء! ثلاث مرات » قل الفرطى : هو حول على [شبام المد فى موضعه » وقيل كان ذلك بسبب 
كو نه راکا فصل النزجيع من تعر يك الناقة . وهذا فيه نظر لان فى رواية على بن امد عن شعبة عند الاسماعيل 
٠‏ وهو يقرأ قراءة ليئة ‏ فقال : لولا أن يجتمع ناس علينا لقرأت ذلك اقحن » وكذا أخرجه أبو عبيدة فى 
« فضائل القرآن » عن أبى النضر عن شة . وسأذكر تحرير هذه المسألة فى شرح حدیث « ليس منا من لم تفن 
بالق آن » 

۲ - پاسیت ( لین فك اله ما دام من دبک وم تاشر وی شت ليك وديك صراطا مستقيا 4 


و 


4۸۳۰ - ورش صد ف بن الفضل ؛ أخمرنا ابن" ید حد نا زد أنه سيم الغيرة بنول دقام البى مإ 
حتى' و رمت قدماء , فقيل له غفر الله ث مانقدم رمن ذ بك وما تأر > قال : أفلا کون هید شكورا » 
۷ - ا اس" بن عبد المزز » حدئنا عبد اله بن يحمي آخبرنا حَيوَةٌ عن أبى الأسود سم 
عُروة عن اة رضی لله ما « أن نی اق یر کان بقوم" من اقبل حتی تفط فاه » فقالت الغ : ي 
: لله فك ماتقدم من دبك وما تأر ؟ قال : أفلا آحب أن أ كرن عبدا شكورا . 
سوم ره 4 ی سس م 20 
فلا کر لح صل جالسا » فاذا اراد أن ركم قام فقراً ثم رکه 
ا م ید بت ند ۰۱ 
الحديث الرابم حديث المغيرة بن شعبة ۰ م النی يلت حنی تورمت قدماه » وقد تقدم شرحه فى صلاة اليل من 
كعاب الصلاة . الحديث الخامص حديت عالعة فى ذلك . قله ( انب نا حيوة) هو ابن شرخ الصری » وأو الاسود 
هو مد بن عيد الرحن اللوفلی امروف بیتم عروة ؛ ونصف هذا الاسناد مصر ون وفصفه مدأيون » وقد تقدم 


شرحه في صلاة الیل . قوله ( فلا كثر مه ) أنكره الداودى وتال : الحفرظ , فلا بدن » أى كر » کان الرادی 


الحديث 4۸۳۸ ۸ 
تأده عل كثرة اقحم اثتهى ۰ وتنقبه أيضا ابن الجوذى قال : ( يصفه احد بالسن املا ولقد مات رما 
شیم من خبز الشمير فى يوم مرتين ؛ و أحسب بعض الرواة لا رای , بدن , ظنه کر له ه و لیس كذلك وائما هو 
بدن تبدينا أي أسن + 5ا4 أب عبيدة ٠‏ قلى : وهو غلاب الظاهر ؛ وق استدلاه بأ4لم يشيع من شب شمیر 
فظر» قانه يكرن من جل المعجرات كا ىكثرة اما وطواف فى افيا الراحدة على تع و(حدی عشرة مع هدم الشبع 
دیق الميش . وأى فرق بين تکشم الى مع الوح وبين وجود كثرة المحم فى البدن مع قلة الكل ؟ وقد أخرج 
مسل من طربق عبد اله بن هروة عن عائشة قالت ٠‏ لما بدن رسول اف ب وثقل كن أ كثر صلانه جاأسا » لکن 
تكن تأويل قوفه « فل » أى ثقل علبه حمل خه وان کان فليلا ادوه فى السن . قول ( صل جالسا » فاذا أراد أن 
يدكع تام فقرأ ثم ركع) فى رواية هشام بن عروة عن أبيه ,تام را وا من ثلائين أو أريمين آنة ثم ركع » آغرجله» 
وقد تقدم فى آخر أبواب تمه الصلاة ٠‏ وأخرجا من طريق أبى سللة بن عيد الرحن عن اثئة بلفظ « قذ! بق 
من قراءته حو من ناين آر أريمين آبة تام فقرأها وهو عم ثم ركع » وأسلم من طريق رة هن اة و لذا آراد 
أن برکم تام فقراً قدر ما يقرأ [نسان أربمين آبة » وقد روى مسل من طريق عبد الله بن شقيق عن مائّشة فى صفة 
تطرعه َع دفيه ه كان إذاقراً رهر ام ركم وعد وهر 5م . واذا قرأ اعدا ركع و جد وهو قاعد, وهذا حول 
عل أله الاولى قبل أن پدخل ف السن جمعا بين الحديئين » وقد تقدم بیان ذلك والبحث فيه فى صلاة اليل » وكثير 
من فوائده أهضا فى آخر آبواب تقصير الصلاة 

۳ سیب ( إنا أرسلداك شاهدا رتشا وتذ را ) 

۸۳۸ - وشا عبد الله بن مسلمة حدثنا عبد الم بن ی سلة عن هلال بن ألى هلال عن عطاء بن يسار 
عن عبد اله بن مرو بن الماص رضى الله دا« أن" هسذی الأبة الى فى القرآن : ( با أا ال إنا أرسلناك 
شاهدا وسْبشرا ونذيراً © قال فى ارات :با أيه ای إا أرسلناك شاهدا ومبشرا ونذيرا وح زا لین آنت 
عبدى ورسولى »دك الیو کل لیس بان ولا تغليظ ولا سکاب بالأسواق » ولا يدام اس بالسيئة » ولكن 
و ويصفح » وان يقبته الله حتى یتیمها جهن يقولوا : لا إل إلا لله» ففتح مها نب علي » 
واذانا صما » وظوبا فلا > 

قو ( باب إنا أرسلناك شاهدا ومبشرا رنذرا ) قله (حدثنا عبد الله بن مسلة ) أى الفمنى کذا نی‌روا2 
أب ذد دأبى على بن السكن . ووقع عند غیرها د عبدالله »غير منسوب فتردد فيه أبو مسمود بين أن يكون عبدالله 
أبن دجاه وعبد اق بن صالح کانب ایت . وتال أب على الجرانى : عندى إن عبد الله بن صاخ . ورجح هذا افری 
وحده بأن البخارى أخرج هذا الحديث بعينه ی کتاب « الدب المفرد » عن عيذ ألله بن صالم عن عبد المزبز . 
قلت : لکن لا يلرم من ذلك آرم به » وما الماذم آن ي ون 4ق الحديث الواحد شيخان عن شبخ واحد ؟ و لیس 
الذى رقع فى الآدب بأرجم ما وقح الجدم به فى رواية أنى مل وان ذر وهما حافظان » وقد آخرج البخاری فى 
2 باب الشکیی اذا علا شرف » من کتاب المج حديئا قال فيه و حدثنا عبد الله غير منسوب - حدثنا عبد العريز 

م - ۸۷ ه فع الباري 


8 ۵ - کتاب التفسیر 


ان أبى سلة . کذا الا کثر غير منسوب ٠‏ وتردد فیه أبو مسعود بين الرجلين اللذين تردد عم فى حدبه البأب » 
لکن وقع فى دواية أ على بن الكن « حدانا عبد الله بن پوسف » فثمين الممير اليه » لبا زيادة من حافظ فى 
الرواية قتقدم على من فسره بالظن . وله ( عن هلال بن أبى هلال ) تقدم القول فيه فى أوائل الببرع ٠‏ قوله (عن 
عبد الله بن مرو بن العاص) تقدم بيان الاختلاف فيه على عطاء بن بسار فى البيوع أيضا ۰ وتقدم فى تلك الرواية 
سبب تحديث هبد اقه بن عرو به ؛ و انوم سألوه هن صفة النى يك فى الثوراة فقال د أجل انه لموصوف ببحض 
صفته في الث رآنء . والداری من طريق أبى صالح ذكوان عن کمب قال « فى السطر الاول محد رسول اقه عبدی 
الختار » . قلع ( ان هذه ال ة ان فى القرآن ( با ها الى إنا آر-لناك شاهدا ومبشرا و نذبرا قال فى التوداة ؛ 
يا ما للی 3 آرسلناك شاهدا وميثرا ) أي عاهداعل الامة ومبشرا للطيمين بالجنة والمصاة بالنار» أو شاهدا 
افرسل قي بالابلاغ . قوز (دحردا ) بكسر الميملة وسكون الراء بمدها زاى أى حصنا » والاميين م لعرب ۰ 
وقد دم شرح ذلك ف البيوع . قوله ( سميتك المتوكل ) أى على الله لفناحته با ليسي , والصبر على ماکان یکره ٠‏ 


كذا فيه بالسين المبملة وهی لغة أثبتها الفراء وغيره » و بالماد أشبر » وقد تفدم ذلك أيضا . قوله ( ولا فع 
السيئة بالسيثة ) هو مثل قول قعالى ( ادفع بای هی أحسن ) زاد فى رواية کمب « مواده 4 ومباجره طيبة 
رملک بالشام » . له (دان يفبضه ) أى ميته . قله ( حتى بقيم به ) أى حتى بن الشرك ویثبت التوحيد وال 
العوجاء ملة الکض . قول ( فیفتح چا ) أى بكلمة التوحيد ر آعینا با ) أى عن الحق ولیس هر على حقيقته » 
دوقع فى دواية القابسى ١‏ أعين ۴ی » بالاضافة » وكذا الكلام فى الأذان والقلوب . وق م‌سل چیھ بن نف 
باسناد فیح عند الدارى و ليس بوهن ولا کیل : لیدتن قلوبا غلفا ؛ ویفتح أعينا عبياء ويسمع آذانا صما » و يفم 
ألمئة عوجاء حتی يقال لا[ إلا الله وحده  »‏ ( تيه ) : قيل أنى مع القلة فى قرله ( أعين ) للاشارة الى أن 
اللزمنين أذل من الكافرين » وقيل بل جمع القلة فد باق فى موضع الكثرة وبالعکس كفو ( ثلاثة قرو.) والارل 
أولى . وعتمل أن يكون هو نكنة المدول إلى جع القة أو للؤاعاة فى قوله رآذانا ) وقد ترد اقلوب على الى 
الأول » وجوابه أنه لم يسم القلوب جع قلة كالم يسمع للآذان جم م کنرة 


ع - بست ( هو الذى زل السسكيكة € 
۳۹ - اشا بيد الله بن موسی عن أسرائهل من ألى إسحاق” عن ابرا رضی الله غنه قال « پا 
رل من اعاب الب به بق رأ » وفرس له مر بوط فى ار تنعل فر» تفرج ارجل فظر فلم بر شیاه 
وجل بر فلا أصبح ذ کر ذلك اہو“ لله قال : تلك السکین نرت باقرآن » 


الت ود و وه ۸۷ 


۹ باپ هر الذي از اة ) دک فيه حديت رار ف ارول السكينة ه وسیان اه فى فشائل ور 
مع شرحه إن شاء اھ تمال 


و - اسو إذ اوك نحت" الجر ) 

۰ - شا )سید » عا سغيات” عن ممررو عن جار قال د كنا بم ديآ 
وارب » 

{A11‏ - اشا على بن عبد الله حد ثها اة حد لا شب عن ناد فال : مت ی ميان 5 من 
عبد اف بن مقفل ال مر ن شبد الجر »یالب :22 عن اکلذی 6 

[ الحديث 1۸:۱ طرفاه ی : ۱۳۲۰۰۰۷۹ ] 

۲ - وعن قب بن مبان قال « ممت عبد الله بن للققل ال ی فى ال و فی اسل ۾ 

۳ - وشا کد ن الولید حدكنا مد بن جنر ر حدائها شمية عن خالد عن أبى تاه دعن ثابت 
بن الماك رضى الله عنه » ركان من ]مار اش 


145 - مشا آحد بن اسحاق اسای حف ثنا على اعدا عبد العزيز بن ميا در عن حییب بن یت 
قال :نی أا 9 أباواثل أماأله قال د كنا بصفین ؛ قال رجألل : أ ر إلى الذين , پد رنه ال کاب لل » قال 


ندم » قال سبل بنع حتف : اپا اک ؛ فلقد رب يندا وم 7 دة = پعن الصسلعة ای کان بين 


انها يي وال رین ولو زی تالا تال جاح قال + تا على الم" وم على قباطل ؟ لیس 
قتلانا في الجنة » وتتلام فى قنار ؟ قال: : لقال اقم أل هی ونیا وز را بر لله پییا؟ 
فقال :يا بن الطاب ای رصول” له ؛ وان بضیمتی الله أبدا . ٠‏ فرجم میالم یر حتی چاه أبا بكر » 
قال: با آبا بر راکنا مل اط وم مل ال ؟ قل : ياابن الطاب إن“ رسو لله يي » ول" 
ضيه الله أبدا ه فرت لت سورةٌ فح > 

وله ( باب قوك إذ ابعر بك © نمك الشجرة ) ذكر فه أربعة احدبی : أحدها حديث جار ( كنا بوم 
لحي لا رسا ) رن هم لكوم مله توق کناب ای .وثانما ا قوله ( على بن عبد الله) هو 
این المدينى كذا لا کر » ووقع فى رواية الستملى (على بن سلة ) وهو الى بفتح الام والموحدة ثم اف خشيفة 
و به جرم اسکلا بانی ٠‏ زه ( عن عبد ات بن المففل لمرن من شبد العجرة قال : : ہی دسول اف م من الخذف ) 
تخاء معجمة أي الرى بالحمى بين أصيمين ؛ رسيأق اكلام عليه فى الآدب ٠‏ وله ( دمن عقبة بن صپیان صصتع 
عبد الله بن منفل امز فى البول ف المنقسل ) کذا الا كثر وزاد فى دواية الاصيلى وکذا ان ذر عن لسرخی 


۳۸ 0 - كتاب تشد 
( يأخذ منه الوسواس ) ومذان الحديثان المرفوع والموقوف الذى عقبه به لا تعلق فما بتفسير هذه الاة پل ولا 
هذه السورة ؛ ول'ما أورد الآول لقول الراوى فيه « من شهد الشمجرة » فیذا القدر هو المنماق پالترجة , ومثكه ما 
ذكره بمده عن ثابت بن الضحاك وذكر ان بطريق النبع لا القصد . وأما الحديث الال فأورده ليان التصريح 
بیاع عقبة ن صهبان من عبد اقه بن مغفل » ؛وهذا من صنیعه فى خاءة الدثة وحسن تصرف فله دره . وهذ! الحدرثك 
قد آخرچه أبو فس فى ااستخرج والمم من طربق يزيد بن زريع عن سعيد عن قتادة من عقية بن صببان عن عبداقه 
ان مغفل قل « تهى - أو زجر - أن يبال فى السل » وهذا بدل عل ل أن ذيادة تأكر الوسواس تى عند الاصيبى 
ومن وافقه فى هذه ریق وم ٠‏ لمم أخرج أحاب الستن وسححه این حبان واا م من طريق آشمت عن الحسن 


عن عبد ألله بن مغفل رفعه ولا يووأن أحدم فى مستحمه ٠‏ فان عامة الوسوای منه » ال الترمذی غريب لا نمرفه 
مرفوعا إلا من حديث آشمت ؛ وتعقب بأن الطيرى أخرجه من طريق [ماعيل بن مسل عن المسن أيضأ » وهذا 
تقب وارد على الاطلاق » وإلا فاسماعيل شمیف . الحديث الثالك » قوله (عن عالد) هو الحذاء . قول ( عن 
آي قلابة عن ثا بى بن الضحاك وکان من أماب الشجرة ) مکذا ذكر القدر النی محتاج اليه من هذا الحديث ولم 
پسق ان » ويستفاد من ذلك أنه لم بجر على ذسق واحد فى يراد الأشياء التبمية » بل تارة يقتصر على موضع الحاجة 
من الحديك وتارة بسوقه بيامه » فكلأته بقصد تفن بذلك . وقد تقدم لحديث ثا بت المذكور طريق أخرى فى 
غزرة الحدبية . الحديث الرابع » قوله ( حدةنا يمل ) هو آرن عبيد الطنافى . وله ( حدثنا عبد المزيز بن سياه ) 
رحهملة مکسورة ثم تحتانية خفيفة وآخره هاء منونة ۰ تفدم فى أوأخر الجزية . وه ( انب آبا وائل اساه 1 
بذکر المستول نه ؛ و يبنه أحد فى روایته هن يعلى بن عبيد ولفظه « انيت آبا وائل فى مسجد آمله اسا عن مؤلاء 
القوم الذين قتلهم على - يعنى الخوارج قال : کدنا بصفين ففال رجل » فذكره . وله (نقال كنا بصفین) هی مديئة 
قدعة على شاطىء الفرات بين الرثة ومنب كانت ما الواقعة الشپورة بين على ومعارءة . وله ( فال رجل : ألم ر 
الى الذين يدعون الىكتاب اله ) ساق احد الى آخر الآبة . هذا الرجل هو عبد ا بن الكواء , ذگر 
الطبرى » وكان سیب ذلك أن أهل الشام لا كاد أمل المراق بغلبونهم أشار علهم مرو بن العاص برفع الصاحف 
والدعاء الى العمل ما فها ٠‏ وأراد بذلك أن نفع المطاولة فيستريحوا من الشدة الى وثموا فها فکان کا ظن » 
فلا رفموها وقالوا يبننا ويينكم كتاب اقه , ومع من بنسكر عل وغالهم من يتدين » قال تالم ما ذكر ؛ فأذمن 
على الى التحكيم موافقة لحم انا بان الق بيده . وقد أخرج السا هذا الحديث عن آحد بن سلجان عن يمل 
ابن عبيد بالاسناد آلنی أخرجه اليخارى فذكر الريادة حو ما أخرجيا أحد , وزاد بعد قول كنا بصفين , قال فلا 
استحر القتل بأهل شام قال مرو بن الماص ماو : ارسل الصحف ال مإ ل أده ال کناب اتا لن بآ 
عليك ؛ قا , به وجل قال : بد یتنا و بينم کتاب لله . فضال على :ي لى بذاك ب نناكتاب الله > فا.:+ الخوارج 


- ون يوملك فسعهم ترا ر عل مرا : يا میم الزمنین ما نتتظر پولا ققوم 0 آلا ئی 
الهم بيوفنا حنی ےک أقه پیننا ينهم ؟ ففام سپل بن حنیف » . وله ( فقال على نعم ) زاد أحمد والنسانی « آنا 
أولى بذلك » ای بالإجابة إذا دعيت الى الممل بکتاب اقه 9 نی وائق بأن الحق بیدی . قوله (وقال سبل‌ن حنیف 
مسا انضک) أى فى هنا الرأى لان کٹا منهم أنكروا التحكي وقلوا لا حكم الا قه , قال مل کلة حق آرید 


سودة الحجرات ۸۹ 


سس س کے 
ها باطل + وأشار طبهم كبار الصحابة ب#طارعة عل وأن لا خالف ما يشي به لکونه أعل بالمماحة » وذكر لهم 
حول بن حذيف ماوت لمم با دی وانهم رأوا بومثذ أن يستمروا عل تال ويخالفوا ما دموا اليه من الصلم ثم 
ہر أن الاصلح هو النی كان شرع انیب فيه » وسي أ ما يتلق ببذء القصة فى کاب استتابة المرتدين إن شاء 
له تعالى ۰ وسبق ما يتعلق بالحديبية مستوف فى كتاب المروط 
٩‏ ب سورة المحرات 
وال سجاهد : لا افدتمر الا موی رسول اله لَه حتی يقي اف" على الان 
امتتحن : أخلص ٠‏ ولاتنا روا : دع بالكفر بد الإسلام . پلدسک : ينقسك » أ لقنا : نصا 

زه ( سورة المجرات . سم الله الرحن الرحيم ) كذا لای ذر ٠‏ واقتصر غيره عل الحجرات حب . 
والحجرات بضمتين جع حجرة بسکون اليم والمراد يبوت أذواج انى بقل ( وتال مجاهد : لا عدموا لا 
تفتاتوا على دسول اقه ریم حی پقضی الله على لسانه ) وصله عبد بن حید من طررق ابن أبى میج عن يجاهد » 
ودديناه فى كتاب ه ذم الكلام: من هذ! الرچه (تلبيه) : ضبط أبو احجاج الينامى و تقدموا, بفتح آثقاف والدال 
وى قراءة أن عباس وقراءة پعقوب الحضرى, .ی ای ينطبق عليها هذا التفسير » وروی الطيرى من طريق 
سعيد عن قنادة قال : ذكر لنا أن ناسا کانوا پت رن لو أنزل فى کذا فارطا لله تال وقال ان : م ناس من 
السلین ذبحرا قبل الصلاة بوم النحر فآمرم النى َع بالإعادة . قوله ( امتحن أخلص ) وصله الفر با من طاريق 
ابن أبى تجیح عنه بلفظه » وکذا تال عبد الرزاق عن معمر عن قنادة تال : أخلص اله تاریم فیا أحب . قوله (ولا 
تنابزو! : يدعى بالكفر بعد الاسلام ) وص الفريابى عن بجامد بلفظ د لايدعو الرجل باللكفر وهو ملم » 
وتال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فى قوله (ا ولا تلزرا سک ) قال : لا يطعن بسک على بعش لإا ولا 
تتانوا اقب ) قال : لا تفل 9 خيك المسلم : اس يامناقق . وعن الحسن قال : کان ايهودى یسل قیال له 
يا ودی . فهرا عن ذلك . ولطدی من طريق عکرمة موه . وروی آحد وأبو داود من طريق الشعى حدثی 
آبر جبيرة بن الضحاك قال «فیناتزلت ‏ ولا نیزا لاب ) قدم رسول الله چا المدبنة وليس قينا رجل 
إلا وله لقبان أو ثلاثة . فکان اذا دعا أحدا مهم باسم من تلك الساء تلا : انه یفضب منه ۰ فنز ات » ۰ له 
( یلسع پنقصکی انا 2 نا ) وصه الفريابى عن باهد بافظه . و به فى قوله وتنام من لیم من شی 
قال : ما تقصا الاباء باه ( تنبيه ) : هذا الثانى من سورة الطور ذکره هنا استطرادا » وا بقناسب انا 
مع الآية الآخرى عل قراءة أبى عرو هنا قانه قر هل بآلسک بديادة همرة » والبافون نبا » وهر من لات 


١ -‏ ما 
لت 46 أو عبيدة › ول وقال رؤية: 


وليلة ذات ندا مر ی و بای صن سراها ليت 


ات 4 ب l1‏ 


دفول العرب : آلاتی حق والاتی عن حاجى أى صرفی . راما قوله ( وما تام ) فبو من ألت پال 
أى 


9۹۰ 56 کب اتس 


1 سپ روا آمواشع فون مت : ترون : تلوق »وه الشاعر » 


هگ و 


‰٥‏ - ورا سره بن دنوان 1 ن جيل ۳ سلا اف بن مر" عن أبن أف میک ول وكاد 


اکلیران أن بپاسک أب بكر وعر رط اق مہا ء رفا اصواہا هد" اتی وي حین قدم عليه رک 
بی تي » فأثار دربن حابين ای بنى مجاشم » وآشار الآخر وجل آخر ‏ قال نام لا میاه 
- فقال أبو بكر لسر : مارد إل خلافى » قال : ما رد لاك » طرتفمت أصوانها فى ذلك » »له 


Be‏ دوه ی را ريت ,$ Cus‏ ار br‏ وی وی فاك 2 3 مهو 
اوه 7 و اپا ادن منوا 3 فموا أصوا:_ هم ) 3 به ,قل أبن انز بر : فا کان هرد "یسیع رسول اه رکه 
چت هذم الأية حتي يستنبته »و يذكر' ذل عن أبيه . يعنى آبا بكر © 


کک = متا عل بن عبد اھ دشا هر ”بن سمد آخبرنا این ”عون قال آنباف موس بن أ من 
أنس بن مالک رضي ا عه د آن انی يوك آفقد ثاب تبن فیس » قال رجل‌پارسول الله ام" لك عه » 
309 فوجکه چالسا فى بيعو مكنا رأته » قال 4 : ما هنك ؟ فتال فر .کي برغ صوانه فوق > صو اشر 


النئ فد رط له وشو من أهل التار »نی ار“ جل البو بي يل فاخبره أنه قال كذا وكذا ؛ قال موسی » 
فرجم إلبه لار الاخرة پشارة مظيمة» فقال اذهب" إليه فقل' 4 :لک نت من أهل الثار » ولكتك من 
آمل اج » 

وه ( باب لاترفسرا آصوانع فرق صرت الى الا ) كذا للجميع . وله ( تشعرون تملون ومنه آداهر ) 
هو کلام أبى هبيدة . قوإه (حدثنا يسرة ) بفتح یاه الآخيرة و الهملة وجمده جيل بالج وزن عظم ونافع رن هر 

هو ای الک ہ ولیس هر نافع مول این عر + ونبه آلکرمای هنا على ثىء لایتخياه من له دی إلام بالحدث 
والرجال فقال : ئيس هذا الحديت لاا أن عيد الله بن أنى مليكة تابعى ٠‏ قوله ( كاد الخيران ) كذا الجميع 
پالصجمة بعدها تحتانية ثقيلة وحكى بءض الشراح رواءة بالمهملة وسكون الموحدة . ( لكان ) كذا لاي ذر »وى 
دواةه جلکا » حذف النون ؛ تال ابن التي نکنا وقم بغير نون وكأنه لصب بتقدير أن انهى . وقد أخرجه احد 

عن وكيح عن نافع عن أبن مر بلفظ و أن ماک » وهو بكمر اللام ونيا أبن التين لرواة أ فر : هذا 
السياق صورته ه الارساله لکن ذا ظپر فى آخره أن ابن آی ملک حل عن عبد لت بن الربير » رسيأ فى اقباب !! إذي 
دہ تمرح هراق عن بن میدن عبد لق بن الذي ات شک بكم . له (دفعا أصواتبما 
جن قدم ليه دكب ی ) ن دوخ اد« وکن قدرمهم سنة سم بعد أن أرقم عييئة بن حصن 
بھی متیر وم ين من بی يم + دکی ذلك أ بر اسن لدا ٠‏ قله (فاشار آجدها ) مر هر ه ينه ان جرخ 
ف از EE‏ ۳ ف یاب بده » ووقع هند الترمذى من رواب مۇم[ مل بن [سماعيل من نافع بن عم 2 عر بلفظ و أن 


لیے 


الأقرع بن حابس قدم على ای ب قال آپو بكر : بارسول الله استعمله على قومه ؛ فقال عر لالستعمله پادسول 


الحديث و4۸ وود 8۹۱ 


ا سلسم 
لله » الحديث ۾ وهذا مخالف رواية ابن جرييج ۰ وروايته أثيت من مؤمل بن اسامیل واه أعل ٠‏ وله ( بالاقرع 
ابن حابس آخی بى مجاشع ) فرح لقب واسمه فيا تقل أبن دريد فراس إن حابس بن عقال بكر الهملة وتخفيف 
الفاف أبن مد بن سفیآن بن مجاشع بن عبد الله بن دارم الي می الداری » وكانت وفاة الآفرع بن حابس فى شلاقة 
ین ۰ قوله ( وأشار الآخر) هو أبو بكر . بانه ابن جرج فى روايته المذكورة برجل آخر فتال نافع : لا أحفظ 
اسمه » سیف فى الياب الای بعده من رواية ابن جر عن ان أبى ملک أنه القمقاع بن معبد بن زر ارة أى ان 
عدس بن ید بن عبد ألله بن دارم النميمى الداری , قال الكلى فى « الجامع » :كن يقال له تيار الذرات وده : 
فلت : وله ذ كر فى غروة حنين : آورده البغوى فى د الصحابة » باسناد یج . وه ز ما أردت إلا غلاق ) أى 
ليس مقصودك إلا عالفة فولى » وى رواية احد , ما أردت خلا » وهذا هو الممتمد . وح أبن آلتين أنه 
وفع هنا « ما أردت الى خلا , بلفظ حرف الجر .و « ما » فى هذا استفيامية « والى» يتخفيف اللام » وال 
أي شیء قصدت منیا الى مخالفی,وقد وجدت الرواية انی ذكرها ابن التين فى بعض اانسخ لاف ذر عن الکدسینی 
وه ( د تنمت أصواتهما ) فى دواية ابن جرج « فتاریا »حت ار تفت آصو انا ۰ وله رفارل الله) فى رواة 
أبن جرخ ١‏ فرل فى ذلك» ٠‏ قوله ( يا أيها الذين آمنوا لا ترفموا اصواتک الآمة) زاد وكيع کا سيأى فى الاعتصام 
ه الى قول عظم » ون رواية أبن جرخ « فأدلت با ها الذين آمنوا لا تقدموأ بين دی الله ورسوله - الى قوله .- 
ولو أنهم صردا » وقد استشكل ذلك › قال ابن عطية : الصحيح أن سبب تزول هذه الآبة كلام چفاة الاعراب . 
قات : لا يمارض ذلك هذا الحديث ۰ فان الذى يتعلق بقصة الشيخين فى تتا لفبما فى التأمير هو أول السورة الا 
تقدموا ) ولكن ها انصل يها قوله ( لا ترفمو! ) تمك عم منبا مخض صوته » وجفاة الاعراب الذين لزت 
فم ثم من بى عم » والنی مختص بم قوله ( أن الذين ينادونك من وراه الحجرات) قال عبد الرزاق عن معمر 
عن قتادة « إن رجلا چاه الى ای يلت من وراه المجرات ففال : با مد أن مدحی زین وان شتعی شين ۽ فقال 
النى به : ذاك اقه عر وجل ؛ ونزلت ». قلت : ولا مافع أن تنزل الآ لأسباب تتقدمبا » فلا يعدل لجيج مع 
ظهور المع وحة آطرق ۰ ولمل البخارى استشمر ذلك فأورد قصة ثابت بن قيس عقب هذا ليبين ما أشرت اليه 
من أبلمع » ثم عقب ذلك کاه بترجمة و باب قوله ولو أنهم ضيررا حى مخرج الهم لكان خيرا هم » إشارة الى قصة 
جفاة الاعراب من بى مم » لمکنه لم يذكر فى الترجة حديئا کا سأ بينه قریبا » وك أنه ذكر حد پت ثابت لانه هو 
الذى كان الخطيب لا وقع الدكلام ف المفاخرة بين بی تم المذكو ينلا أورده أبن لس فى المخاذى مطولا ٠‏ قوله 
(فا کان عمر يسمع رسول الله 15 بعد هذه الاية حی إستفيمه) ف روالة دكيع ف الاعتصام د فكان عبر زمد ذلك 
زذا حدث الیو حدیت حدنه كأخى السرار ‏ يسمعه حى يستفومه, . قلت وقد أخرج إن المنذر من طریق مد 
ان مرو بن علقعة أن آبا بكر الم ديق قال مشل ذلك قن ی وهذ! مرسل » وقد أخرجه الاک موصولامن حديث 
أف هر رة نحوه , وأخرججه أبن صردويه عن طرريق طارق بن شہاب عن أبى بكر قال و لما تزلت لاترفعو! أصوام 
الآبة تال آبو بكر : قلت پارسول اق آ ليت أن لا آکلك إلاكأخى السرار .وله( يذكر ذلك عن أبيه یش 
أبا بكر ) قال مفلطاى : يحتمل أنه آراد بذاك أبا بكر عبد الله بن الوبيه أو آبا بكر عبد الله بن ی مليكة فان ابا 
میک له ذكر فى الصحابة . قلت : وهذا بعيد عن الصو اب » بل قربئة ذکر عير ترشد الى ا مراده أبو بكر 


۹۲ 0 - كتاب التفسير 


الصديق . وقد وقع فى رواءة الترمذى تال ه وما ذكر ابن الربهد جدهء وقد وقع فى رواية الطبرى من طريق مؤمل 
ابن اساعیل عن فافع بن عر فقال فى آخره «وما ذكر ان الربير جده يعنى أبا بكر » وفيه تعقب دل من عد فى 
الخصائص النبوية أن أولاد بثته بنسبون اليه لقوله ه أن ابى هذا سید » وقد آنکره القفال على ان القاص وهده 
القضاعى فيا اختص به النى وگ عن الانییاء » وفيه نظر فقد احتج محي بن يممر بأن غيسى نسب ال إبراهم وهو 
ان بنته ه وو إستدلال حح ؛ و طلاق الاب على الجد مشرور ؛ وهر مذهب أبى بكر الصديق کا تقدم فى الناقب 
وه ( افتقد ثبت بن قيس ) نقدم شرحه متو فى أواخر علامات النبرة .وه( فقال دجل يارسول اله ) هو 
سعد بن معأذ بیئه “اد بن سلة ق روايته ذا الحديث عن أنس ؛ وقيل هو عأصم بن عدى » وقيل أبو مسعرد » 
والاول العتمد . قوله ( آنا أعلم لك عله ) أى أعل لأجلك علا متعقا به . قولہ ( فقال مومى ) هو ابن أذس ٠‏ 
واوى الحديث من أنس 
۲ - سیب لإ ان الذين بنادونك من وراه الجر ات أ كثْرم لابمفاون" € 

۷ - متا امسن ين ممد حد تنا حجاج عن ابن جرج قال آخبرنی ابن أى میک أن" مہہ 
od ۷‏ س سود 8 اث ىد صف و سب 2 208 
لله بن الز بير أخبرم أنه ه قدم ر کب ین بنى عم على الب كي فقال أبو بكر : مر القمقام” بن ميد » 
وقال مر لامر الأفرع بن حابس . فال أبو بكر ما ارذ لل ۔ أو إلا غلائ ؛ فقال هر : ما آردت" 
خلافك » فتاتيا حتی ارتفمت أصواتبماء رل فى ذلك : ( يا أا اذين آمنوالا دموا بین یی اله 
ورسوا ) . حتی انقسّت الآية» 

وله ( باب أن الذين بنادونك من وراء امجرات أكثرم لا يمقلون ) ذكر فيه حديث أبن الزبير وقد تقدم 
شرحه فى الذی قبله » وروی الطيرى من طريق مجاهد تال : م أعراب بی مم . ومن طربق أبى إتمق عن التراء قال 
دجاء رجل الى النی ر فقال : یاد » إن حمدى ز بن ون ذى شين » فقال : ذاك الله تبارك وتعالى » وروی من 
طرق معمر عن قتادة مثله مسلا وزاد « فأئزل الله : ان الذين پنادو نك من ورا. الحجرات الآية . ون طريق 
الحسن وه . قوله ( رن ابن جرج أخمرفى ابن أبى مليكة)كذا قال حجاج بن عمد تقدم فى التفسير من طر بق 
مشام بن بوسف عن ابن جريج عن ابن ألى مليكة پالعنعنة > وتابعه هشام بن وسف » وأخرجه ابن المنذر من 
طريق مد بن ثور عن أبن چرچ فراد فيه رجلا قال و أخبرتى رجل أن ابن أفى مليكة أغيره > فيحمل علىأن ابن 
چرج له عن أبن أن مليكة بواسطة » ثم لقيه فسمعه منه 

سے ( ولو أنهم داح ترج إيهم سکن خاش ) 

قوله ( باب قوله ولو آم صبروا حتى تخرج لبم لكان خيرا هم ) مکذا فى جيم الروايات الترجة بغي 
حل ریگ ؛ وقد خر الطری والیغوی وابن أبى عاصم فى كيم فى الصحابة من طر يق دومى بن عقية دن أن سلة 
قال دحدای الأقرع بن حابس اميم أنه أتى النى يم ققال : با عمد ؛ اخرج اليناء ارات ( إن الذين ينامو نك 
من وداء الججرات ) الحديث » وسياقه لابن جرب ؛ قال ابن منده : الصحيح عن أن سلة أن الأقرع مرسل » 


صورةق ١‏ جوع 
وكذا آخرجه أحد عل الوجبين » وقد ساق مد بن إعين قصة ود بى كيم فى ذلك مطولة باتقطأع » وأخرجبا 
ابن منده فى ترجمة ثابت بن قيس فى ٠‏ المعرفة » من طريق أخرى موصو 70 
۰ - سوق 
رجم ید : 5008 : قوق » واحدها رج .من بل الوريد : وریداه فى حاقه واعیل حل 
الماتق . وقال ماهد : ما تقض الارض" من عظامهم . كبصرة: بصورة ٠‏ حب اللصيد :ال . پایقات : 
الطوال”. آشییتا نما عابنا ٠‏ وقال ره : الشنطان اففى قيض 4 . فقبوا : روا . أو أل الم" : لابدّث 


ا ۰ بعس رن ات ف مري ا فى 0 5 
سه يغيره ٠‏ دين ناک وان خلفک . زقیب عتيد :رصد . سائق وَشبيد : ا مكان »اتب وشهيد : 


شبيد شاهد بالنيب . کذوب : الب . وقال خيرم تضید : السكفركى مادام فى أأكايه ؛ وسناء موه بضه 
وبكسر ای فى انطور » وكُسران جميما وينصّبان . وقال ابن عباس : نوم اظروج : يوم خرجون إلى البعث 
مس القبور 

قوإه ( سودة ق . بم الله الرعن الرحبم ) سقطت البسملة لغير أبى ذر » وروی عبد الرزاق عن معدر عن 
قادة: ق اسم من أسماء القرآن . وعن ابن جرج عن مجاهد قال : جبل عبط بالآرض ؛ وقيل هی إثقاف من قول 
قنى الم ؛ دلت على بقية الكلمة کا قال الشاعر « قلت لها قن نا قالت قاف » ۰ قوله (دجع بميد : دد) هو قول 
آي عبيدة بلفظه ۰ وأخرج ابن المنذر من طریق ابن جرج قال : انکروا البحث فقالوا ٠ن‏ يستطيع أن برجمنا 
و صیبنا . له ( فروج : فنوق واحدها فرج ) أي بسكون الراء » هو قول أف صبيدة بلفظه » ودری العارى من 
طریق امد قال : الفرج الشق ۰ وله (من حبل الوريد وريداه فى حلقه ۰ والحبل حبل العاتق) سقط هذا أخير أبى ذه 
وهی قرل أبى عبيدة بلفظء وزاد : فاضافه الى الوريد کا يضاف الیل الى الماتق . رروی الطبرى من طريق هلى 
ابن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله تعالى ( من حبل الوريد ) قال من عرق اعنق ‏ له (وقال مهد : ماتقص 
الأرض مہم من عظاميم) و صله الفرباى عن وذقاء عن ابن أبى نیح ذا ؛ وروی الطترى من طريق العو عن 
اہن عباس قال : ما تا ك لالآرض من جومم وعظامهم و أشیارم . وتال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة : یمن 
اوق تا كلهم الارض إذا مانوأ . وعن جوم بن سلبان عن موف من امسن : ی من أبدائهم . ( تیه ) : زعم 


ابن النين آنه وفع فى البخاری بلفظ 0 من أعظاميم » ثم استشكل وقال : الصواب من عظامهم . وقءل بفتح الفاء 
و سكون المين لا بجمع على آفمال الا نادد! . وه ( تبصرة بصيرة ) رصله لفریای عن جاهد مکذا ٠‏ وچل 
عبد الرزأق من معمر عن قتادة فى قوله ( نبصرة ) تال : نعمة من الله صر وجل . وه ( حب الحصيد : النطذ ) 
وصله الفريانى يجا عنه . وقال عبد الرذاق عن «مس عن قثادة : هو الر والشعير ' قوله (باسقات الطوال) وصله 


م ماج ير © هم ثباری 


۹ ۵ - کتاب التفسير 
الفریای أيضا كذلك . و روى العاری من طريق عبد الله بن شداد قال : بسوقها طوها فى قامة : وتال عبد الرزاق 
عن مممر عن قتادة : يمى طو ها . قول ( أفميينا أفأعي علبنا ) سقط هذا لای ذد ,وقد تقدم فى بد. الخلق .وله 
( دقيب عتيد رصد ) وصل اله بان أإضا كذلك . وروی الطرى من طريق على بن ألى طلحة ھن أبن عباس 
تال : یکتب کل ما تکلم به من خير وشر . ومن طريق سعيد بن إلى عروية تال : تال لسن وقتادة میلفظ من 
فول ) أى ما يتكلم به من شی إلا کنب عليه . وكان مكرمة يقول : انما ذلك فى الخ الشر . قله ( سای 
وشمهيد : اللکان کانب وشويد) وصله الغ ربانى كذلك , وقال عبد الرزاق عن معمر هن الحسن قال : سائق يسوقبا 
يشيد علجا سب ٠‏ وددى جره باسناد موصول عن عثيان . قوله ( وتال قربنه الشیطان الذى فيض 4) 
وصله الفريان أيضا ۰ وال عبد الرراق عن قتادة نحره ٠‏ وله ( فنقبوا ضرا ) وصله الف رياب أبنأ . وروی 
ری من طريق على بن ی طلحة عن أبن عباس فى فول ( فنقبوا فى البلاد ) قل : أثروا . وتال آو عبيدة فى 
قوف ( فنقبرا ‏ طافوا وتباعدوا , قال او القيس : ۱ 

وفد نقيت فى الفاق ى رضيت من افنیمة بالایاب 
وله ( د ألق السمع : لا حدث نفسه بذيره ) وصله الفر بان أيضا . وروی هبد ارز اق من معمز من قتادة 
ف هذه ال بل : هور جل من أمل آلکتاب ألق السمع أى استمع القران وهو شبيد على مأ فى بده من كتاب الله 
أنه عد النى دا وي مکتو با » قال معمر وتال امسن هو منافق استمع ول يتتفع . قوله (حين أنشام رانا 

خلقك) سقط هذا لان ذر »وقد تقدم فى مد. الق » وهو بقية تفسير قوله ( أفعيينا ) وحقه أن يكتب عندها ٠‏ 
کو ( شب شامه لیب )فى روابة الكسمينى « بالقلب » ووصله الف باي من طريق جاهد بلفظ کار . قول 

(وما مسنا من لغوب من فصب) وصله الفريابى كذلك » وتقدم فى بده الخلق أيمنا . وال عبد الرزاق من میرن 
قنادة : قالت اهود إن اقه خلق الخلق فى ستة آيام وفرغ من الق يوم الجعة واستراح يوم السبی » فا كذبيم الله 
فقال ر وما مستا من لغوب)) له (دقال غيده لضيد : المكفرى ما دام فى | كامه » ومماه منضود بعضه على 
بعض » قاذ خرج من | کامه فلیس بنضید) هو قول أبى عبيدة همناه . وه (دأدباد انجرم ) وأدبار السجود كان 
فاصم یفتح التى فى ق ویکس ای فى الطود ويكسران جیما وینمبان ) هو کا تال › ووافق عاسما آبر عرو وان 
ماس والکسای عل الفتح هنا » وقرأ الباقون باكر هنا وقرا اور بالفتح فى الطور وق رأها بالكر ماصم 
عل ما قل المصنف ؛ وأقلما غيره فى الشواذ » فالفتح جمع در والسکسر مصدر آدر در إدبارا » ورجح الطلری 
الفتح یم . قول ( وتال أبن عبأس يوم الخروج بوم مخرجون آل البعث من القيود ) و صل ابن أبى عم من 
طريق اين چرخ عن عطاء عن ابن عباس بافظه » وتقدم فى الجنائر نجوه 


م فد 
ويد 


4 - مزا عبد” لله بن ی الاسود حدا روا بن مار دک شُّعبة هن تناد عن أي رضی 
اھ عنه عن اہی بک قال د بلق فى الثار وتفول عل من مز پد » حقى ّم كُذامه فتقول : نا كا » 
[ الحديث 4۸4۸ طرفاه فى : ۷۲۱ ۶ ۱۳۸۵ ] 


۹ 4۸۵۰ AKA kl 


۹ - وشا مد بن موی" الاطان؛ حدآنا أبو سفیان ایر سید ن مې بن مېد حدادا 
عرف عن مد عن أي هريرة رف -واً کنر ماکان وه أبو سفیات - يقال تم هل آمتلأت ؟ 


وتقول : هل من مزهد ؟ سم ارب تهارك وتمالى' قدته ايها فقول : فظ فلا » 
[ لبيك ۵۸4٩‏ - طرفاه ل : 4۸۰۰ ۰ ۷0۹] 


۰ = شا مد الله بن مد خد لتا عبر ارز اق أغبرنا مر عنام عن أنى ھر رة رضی اله دنه 
قال د قال البى ی نحاجت اه والثار » فقالت انار : آوررزت بالاسگیرین والتجترین » وقالت الجنة : مالى 


مس رو 24 9 5 ا 
لأيدشلنى الا ضعةاء الناس وسأطم » قال الله تبارك وتيالى جة ؛ أنت ری ار" بك من آشاه من عبادی ۽ 


وقال قذار : إها انت عذاپ أمذتي بك من أشاء من عباوى ؛ ولسكل” واحدة ونهما یلوها فأما نار فلا 
»ی بضع رج تقول قث قل قل نب تيه ریزو بعضما الى' بمض »ولا ا م وجل" من 
خلقه أحداً . وأا الجنة فان الله مر وجل بنشیه لها لا » 


وه ( باب قوله وتقول هل من منزبد ) اختلف النقل عن قول جنم ( هل من ميد ) فظاهر أحاديك 
ایاپ أن هذا لفول منها لطلب المزيد ۰ وجاء عن بعض السلف أنه استفيام اننکار كأنها تفول ما بق ف“ موضع 
لاربادة ٠‏ فروى الطيري من طرق الحم بن آبان عن مكرمة فى قوله ( هل من مزريد ) أى هل من مدخل قد 
امتلات ؟ ومن طريق مجاهد نحوه , وأخرجه ابن أبى حاتم من وچه آخر عن عکرمة هن أبن عباس وهو ضیف 
ورجح الطرى أن لطلب الريادة على ما دلت عابه الاحاديث المرفوعة » وتال الاسماعيل : الذى 5ال بجاهد مو جه » 
فیحمل على أنها فد تراد وهی عند نفسها لا موضع فیا لزيد . لے فى «دبت انس ( يلق فى انار و تقول هل من 
ميد ) فى روا ةسعد بن آبی عرو!ة هن قتادة , لاتدال جبنم يلق فيا » آخرجه أعد ومسل . قوله ( حتى بضع 
قدمه نها ) كذا فى رواية شعبة ٠‏ وق رواية سعيد ه حی يضع رب امزة فا قدمه » . قوله ( فتقول قط قط ) فى 
رواية سعيد « فزوی إمضبا الى بمض و تقول قط قط وعرتك » وق رواية سايان النيمى عن قنادة و فتقول قد 


أحد د فيل فى انار أهليا تقول هل من مید ويلق فبا و:قول هل من مرید حتى پاتا هز وجل فیطم قدمه 
ماما فاتذرى فتقول قدنى فدثى » وقول « قط قط » أى حسى حسی » وليت بهذا التفسير عند هيد الرزاق من 
حديث أب هربرة » وقط بالتخفيف ساکنا ۰ و موز الكسر بغي [شباع ٠‏ ورقع فى بعض ألنسخ عن أف در 
د قعلى قطى » بالاشباع ره قطن » بزيادة نون مشبعة . ووقع فى حديث أبى سعيد ورواية سلبان الثيمى بالدال بدل 
الطاء وه لذة تا ؛ وكلها يمعنى يكنى . وقيل قط صرت جو . والارل هو الصواب عند اپور . ثم رابت في 


9۹1 م - كتاب اققو 
تفسير بن مرد وه من وچه آخر عن آنس ما يؤيد الذى قبله و لفظه « فیضمبا علا فتقطقط کا يقطقط السقاء إذا 
امتلا » انتبی . فبذا لو ثبت لكان هو المتمد > لکن فى سنده مومى إن مطير وهو مروك . واختلف ف للراد 
بالقدم فطریق السلف فى هذا وغيره مشبورة وهو آن تمر کا جامت ولا يتعرض لتأويله بل فمتقد استحالة ما بوم 
التقص على اه ١0‏ وخاض كثير من أهل المل فى تأويل ذلك فقال : المراد إذلال جرم » نبا إذا بالغت فى الطنيان 
وطلب المزيد أذلها الله فوضمها تحت القدم ؛ و لیس المراد حقيقة القدم » والعرب تستعمل ألماظ الاعضاء وضرب 
الآمثال ولا تريد آمیانا > كقرهم رغم أنقه وسقط ق يده . وقيل اراد بالقدم الفرط الابق أى بضع اق فيا 
مأ قدمه هأ من أمل المذاب , قال الاعاعيق : : القدم قد يكون اعا مأ قدم کا يسمى مأ خبط من ورق خبط تن 
مأ قدموا من مل ۰ وقيل اراد بالقدم قدم بعش الخلوقين تالضمير للخلوق معلوم ٠‏ أو يكون هناك علوق أسمه 
قدم ‏ أر المراد بالقدم الآغير لان اقم آخر الأعضاء فيكون آلعی حى يضم أله فى النار آخر أملبا فها ویگرن 
الضمير لنريد . ول ابن حبان فى میحه بعد إخراجه : هذا من الاخبار الى أطلقت بتمثيل الجاورة وذلك أن 
يرم القمامة بلق فى اناد من ال مم والآمكنة الى عصى الله فها فلا تزال ترط حى يضع الرب فها موضما من 
الأمكنة المذكورة فتمتلىء لآن العرب تطلق القدم على الموضع , قال تعالى (إان هم قدم صدق) يريد موضع صدق : 
وقال الدأودى : المراد بالقدم قدم صدق وهو تمد » والاشارة بذلك إلى شفاعته . وهو المقام مود فيخرج من 
النار من کان فى قلبه شىء من الاعان . وتعقب بأن هذا منابذ لنص الحديث لأن فيه يضع قدمه بعد أن تالت مل 
من من د + والذی قاله مقتمناء أنه بنقص متها » وصریع انآ تنزوی ما حمل فا لا خرج منها . قلت : و محتمل 
أن يوجه بأن من مخرج مما يبدل عوضهم من آمل الکفر کا حلا عليه حديث ا مومی فى صمح ملم « يععلى کل 
سل رجلا من البود والنصارى فيقال : هذا فداءك من النار » تان بعش الملاء قال : الراد بذاك آنه بقع عند [خراج 
الموحدين ١‏ وأنه مل مکان کل واحد منم وأممدا من الكفار بأن يعظم حتى بد مکانه ومکان النى خرج ؛ 
وحيئئذ فالقدم سبب المظم الذکرر » فاذا وقع العظم حصل الملء الذى تطلبه . ومن التأويل البعيد قول من قال , 
لراد ام قم بای وأخذه م فو وحن بت يار قبا دم ویس ول من تك ی تی أن بسمى 
متجبر | وجبارا ؛ وظيور بعد هذا یی عن :كلف الرد عليه . وزعم ابن اوزی أن الرواة الى جامت بلفظ 
د الرجل » تحريف من بعض الرواة لظنه أن الراد بالقدم الجارحة مرونها بالمعنى فأخيلا .ثم تال : وحمل أن 
يكون المراد بالرجل ان كانت عفوظة اجماعة کا تقول رجل من جراد » فالتقدير يضع فا جماعة 0 رضانم اليه 
إضافة اختصاص . وبالخ ابن فورك جرم بأن الرواية بلفظ ‏ الرجل » غير ثابتة عند أهل النقل , وهو مردود 
لبو نپا فى الصحيحين : وقد آوفا غيره نحو ما هدم فى القدم فقيل , دجل بعض آتخلوقین , وقيل نما اسمخلوق من 
الغلرقين : وقبل إن الرجل تعمل فى الرجر ۴ تقول وضته تحت رجل » وقيل إن الرجل تستعمل فى طلب الثى. 


صل سيل الجد کا نقول قام فى هذا الاس عل رجل . وقال أبر الوفاء بن غيل : تعالى إل عن أ لا يعمل أمره فى 


(۱) وهذأ هو الصواب اقديركال عليه سلف الأمة من #أصعاية الى الم للتبومين » وباب التأويل فر اق دخل منه جيم 
ااب مذامب الت ال إلى خلالانهم » والب قد استأتر أف بلمه ؛ وکا فل الإمام مالك فى الاستواء ٠‏ الاستواء مملوم » والسکیف 
مجبول » والامان به واجب » والسؤال مته بدمة » عب این 


الحديث امد - 1۸0۲ ۷ 


انار حی بستمین علبا بشی. من ذانه أو صفاتة وهو القائل قتا لإ كوت ردا وسلاما € فن یام نادا اججبا 
غيره أن تنقاب عن طیعپا وهو الاحراق فقلب کف حتاج فى نار و ججپا هو الى استعانة اتهی . و فيم جواية 
من التفصيل الواقع مالك أحاديك الباب حيث قال فيه : و اكل واحدة منكا ملؤها » فأما التأرء فذكر الحديث وتال 
فيه د ولا ی اله من خلقه أحدا ء تان نه إشارة الى أن الجنة بقع أمتلازها من يندم ات لأجل متها ٠‏ وأما اثثار 
فلا ينثى. لها خلقا بل يفعل فبا شیتا عبر عنه با ذكر يقتضى لما أن ونضم بعضما الى بض فتصير ملای ولا حتمل 
مزيدا » وفيه دلالة على أن الثواب ليس موقوفا عل العمل بل ينهم ات بالجنة على من يعمل خير | قط كا ف الاطفال . 
قولّه فى أول الحديث الثانى ز حدانا تمد بن مومى القطان ) هو الواسطى ۰ وأبو سفيان الخيرى أدرك البخارى 
بالسن وم يلقه . قوی ( حدئنا عرف ) ی سفيان فيه سند آخر أخرجه مال من روأية عبد الله بن مر الجرائرى 
عن معمر عن أيوب عن أبن سیرین عن ألى هريرة مطولا » وقوله ( رفعه وأ كثر ماکان یره أبو سفيان) قال 
ذلك د بن مومی الراری عله » وال برثفه من الرباعی وهر لغة والفصیح یقفه من الثلای » والعی آه کان 
رويد فى أكثر الاح ال موقوة و رفعه أحيانا » وقد رفعه غيره أيضنا ٠‏ قوله ف الطريق ات ( انا مسر 
عن هام عن أبى هربرة ) وقع فى «صنف عبد زا فى آخره , تال معمر وأخيرى أبوب هن عمد بن سيرين عن 
أن هريرة عن النى ب مث » وأخرجه مس بالوجبين . قوله 0 تحاجت ) أى تخاصات . ٠‏ قو ( ( الشكرين 
اجب ) قبل صا من » وقل التكر الشماظم با يس قب اجب المنوع ی لا بوسل اليه وقيل ای لا 
يكترث بآم . قوزه (ضمفاء الاس وستطیم) بفتحتين أى الحتقرون بيهم الساقطون من أعيلهم , هذا بالنسية الى 
اد اک اناس » وبالنية الا كد اق م تا رفعاء الدرجات » لكتهم بالنسبة الى ما د آنشهم 
لعظمة الله عدم وخضوعهم له فى غابة التواضع له والذلة فى عباده » فوصفبم با لضمف والسقط هذا ا مى صصح » 
أو المراد بالحصر فى قول الجنة ء الا ضمفاء الناس , الاغلب ‏ قل اانووى : هذا الحديث عل ظاحره » وان الله 
يخلق فى الجنة والنار مزا يدركان به ويقدران على المراجمة والاحتجاج» وحتمل أن يكون بلسان الحال ؛ وسيأتى 
ميد فذاق « باب قوله أن رحمة الله قريب من انحسنین » من کاب التوحيد إن شاء الله تعالى 


۲ - سیب ( وسح مد ربك قبل طلوم الشأس وقبل التروب ) 
۱ - وش إسحاق بن راهم عن جرير عن إماعيل” عن قبس بن أبى حازم عن جریرین مد 
ل قال کا جارس ليو مع نی ييه فنظر إلى القمر ليه أريم عشرة » قال : ان سترزن ربک کا رون 
هذا لا تضاون یر » فان راللتطتم أن لا نلبوا على ملاز قبل طلوع فش یس » وقبل غروہا فاضملواء 
ارمع محمد ربك قبل" طلوع الشمس وقبل الفروب )> 
۲ - متا آدم " حد دا ور فاه عن ابن أبى ميحر عن #اهز قال قال ان عباس « مره م 
فى أذبار الصلوات كلما » ينى قوه ( وَأذبار سود » 


8۹۸ و کتاب التفسير 


قله ( باب ترك فسبح عمد ربك قبل طلوع الشمس وفبل شروبها ) كذا لان ذرف الترجة » وق سباق 
الحديث , وإغيره ( وسبح ) بالواو فهما وهو الموافق لتلاوة فبو الصواب ؛ ومندم أيضا , وقبل الفروب » 
وهو الموافق لأية السورة . ثم أورد فيه حديث جرير « انك سرون ریک » الحديث وق آخره « م قرأ لإ وسح 
مد ربك قبل طلوع الشمس وقبل روما ) وعذه الآية فى طه ‏ قال الکرمانی : المناسب غذه السورة « وقبل 
الفروب » لا هروما . فلت : لاسدل الى التصرف ف لفظ الحديث » وإ تما أورد الحديث هنا لاحاد دلالة الآبتين 
وقد تقدم فى الصلاة ؛ وكذ! وفع هنا فى نسخة من وجه آخر عن اسماعیل ن أبى خالد بلفظ , ثم قرأ : وسیح محمد 
دبك قبل طلوع الدمس وقبل اغروب » وسيأقى شرح حديث جرير فى التوحيد إن شاء اله لمال . ومطى منه 
شیء فى فضل وقت العمدر من الموافیت . قولہ ( عن ماهد قال تال ابن عباس : أمره أن بسبح) پعنی آس الله یه . 
وأخرجه الطری من طريق ابن علية عن ابن أبى تجیح صن جامد قال « قال ابن عباس فى قوله لإ فسرحه وأديار 
السجود ) تال : هو اقسیح إعد الصلاة »وله ف أدبار الملوات كلها ) بمى فول وأدباد السجود » کذا هم 
وروی الطيرى من وچه آخر عن! بن عباس قال « قال لی الني چ پا .ین هباس ركمتان بعد المغرب أدبار السجود » 
واستاده ميف > لکن روى ان المنذر من طریق ان 3 الجيشانى قال , تال أصحاب رسول الله یړ ف قوله 
تمالى ( وأدبار لسجود ) : ها الركءتان بمد الفرب , و آخرجه الطبرى من طرق هن على وهن آن هر برة 
وغيرهما مثله » وأخرج ابن النذر عن عمر مثله ٠‏ وأخرج الطبرى مر طریقکربب بن يديد آنه کان إذا صل 
الركيتين بعد الفجر والركمتين بمد الغرب قرأ أدبار النجرم وأدبار السجود , أى.بهما 


١‏ - سورة واقاربات 


4 


قال عل عليه لام : فاریات راخ . وقال غیرء : تذروه تفر . وف یک أفلا نبصرون : تا کل 
ونشرب فى مدخل, واحد وراج من مواضعين» فراع : فرجم» کت : ست أصابمراء فضربت به نا 
و رمم بات الأرض إذا ببس وديس" » لوسمون أ لذو مم وكذالك على الوم فدرم : يعني لقوی » 
مين : لذ كر ای »و خلان الأران : حار وحامض”» نیا ززجان »روا او :مر ال 
إلا ليسبدون : ماخلقت' أهل” اقسمادة من أهل افریفین إلا لي حدون» وفال بصم : خلقبم لنموا» فقت 
» وك يعض و فب بل اقدر اتب اسر وتال جامد خن ی 
سبح .یم : ی لانل » رقال أبن عباس وارك : او اژها وح "نها ؛ فى مرت : فى ضلالتهم باون » وقال 
غير : توأصو! تواطؤاء وقال غيره مسو مة : معلة » من السیا ء تل الانسان : لمن 


وله ( سورة والذاريات . بم الله الرحن الرحيم ).سقط سورة والبمملة لغير أنى ذر ٠‏ والواو لقم » 


سورة والثار بات ۵۹۹ 


مس ۲ ۲" 
والفا آت بمدها فاطفات من عطف اتف برات رمو الظاهر » وچرز الرعخشری آپا من مطف السفات ؛ و آن 
الحاملات وما بمدها من صفات الريح ۰ قوله ( قل مل الرباح ) كذا لهم ۰ ولا ذر ۰ وقال على : الذاريات 
الرباح ٠‏ وهو عند الفريانى عن الثورى عن حبيب ن أبى ثابی من أبى الطفيل عن صل » وأخرجه بن میب فى 
تفسیره أثم من هذا عن ارنآ الحسين و مم أبا اطفيل قال : ممصت ان الکراء پال على ین أبى طالب عن 
الذاريات ذروأ قال : الرياح » وعن الحاملات ثرا , قال : السحاب » وعن الجاريات پسرا ؛ قال : ال فن + ومن 
ارات اما فال : الملا , وصصعه ما من وجه آخر من أبى اطفیل . وان المكواء پفتح سکاف و نديد 
الرار اجه عبد إت ؛ وهذا التفسير مشهور عن على ؛ و أخرج هن جأهد و أبن عباس مثله » وقد أطلب الطبرى ف خر ج 
طرف ال عل » وأخرجة عد الرزاق من وجه آخر عن آن طفیل قال , شهدت عليأ وهو مخطب وهو يقول : سلوی ؛ 
وله لا تسألونى عن شی. يكون الى بوم القيامة إلا دک به > وسوی من کناب الله » فواله ما من آل إلا وأنا 
اعلا بليل أندلت ام بہار آم فى سہل آم فى جبل . ففال !بن الكواء رأنا ينه و بین على وهو خانی فقال : ما الذاريات 
ذروا؟ فذکر مثه وفال فيه : ويلك سل تفنها ولا تسأل تعنتا » وفبه سوال عن أشياء غير هذا ٠‏ د شاهد مرفوع 
أخرجه اليرار وان مردويه بسند لين عن عم قله (وقال غيره تذروه نفرفه) هو قول أبى عبيدة » قال فى سورة 
الكيف فى قول 0 تذر وه الرياح ) أى تفرته ۽ ذرو ته وأذرته 8 وتال فى تفہ ی الاار یات الریاح , و ناس 
پقولون الذریات ذرت و آذرت ٠‏ قوله ( دف آنفع أفلا تبصرون : تأ كل وتشرب فى مدخل واحد و مج من 
موضمين ) أى بل والدبر ٠‏ وهو قول الغراء . تال فى فوله تعالى ( رف آنفسکر ) يدنى أيضا آيات ؛ ان أحدك 
با کل ديشرب من مدخل واحد ويخرج من موضمين » ثم عنفهم فقال ( أفلا تبصرون) ؟ ولاین أبى حاتم مس 
طريق السدی تال وق أنفسكم) تال فیا بدخل من طمامكم ومایفرج » و أخرج اطبری من طریق مد رن الریفع 
عن عبد اه بن لربر فى هذه الآية قال : سبيل اغائط والبول. له (قتل الخراصون ) أى لمنوا .کذا فى ض 
الخ رقد تقدم ق کناب البيوع ۰ وأخرج الطبرى من طريق على بن یی طلحة عن ابن مباس فى وله( قتل 
الخراصون ) تال : لمن الکذایون . وعند عبد الرراق من معمر عن قتادة فى قوله ( قتل الخراصون ) تال : 
لکذایون . قوله ( أراغ فرجع ) هو قول الفراء وراد : والروغ وان جاء بهذا المحنى ذاه لا ينطق به حى يكون 
صاحبه لها به ربجيئه . وقال بو عيبدة فى قوله ( فراغ ) أى عدل . قوله ( فصکت : لجمعت أصابميا فر بت به 
جم نها ) فى دواية أبى ذر ه جمت » بغي قاء وهو قول الفراء بلفظه . ولسعيد بن منود من طرق الاش عن 
جامد فى وله( فسكت وجبها ) تال ضربت بیدما على نبا وتا ياو يلتاه . وروی ای من طريق السدى 
قل : ضربت و چیا با . ومن طريق الثودى : وضمی يدها على جببتها تمجبا . قله ( فتول بركنه من معه 
3 جم من ومه ۷ هو قول قنادة أخرجه عبد الرزاق عن معير عنه ٠‏ وتال الغرأء وثبی هذا هنأ لسن وحده . 
وله (وارمم یات الأدض أذا يبس ودس ) هو قول الغراء ؛ وديس بكر المال وسکون التحتائية بعدها مهملة 
من ادوس وهو وط. الثىء بالقدم حى يفنت ومنه دياس الارض ٠‏ وال عبد الرزاق هن ممم كن قتادة: 
ارم الشجر . وأخرج الطبری من طريق ابن أبى تبح من بجاهد قال : ارم المالك ٠‏ قله ( ارسعون أى او 
سعة » وکذاك على الموسع قدده ) يعنى فى فرله تمالى ( دمتمومن على الموسع قدره ) أى من يكون ذا سعة » 


0 ۵ ۔ کاب التفسيد 


تال الفراء ( وانا لوسمون ) أى لاو سمة لقنا » وكذا قوله ( على ااوسع قدره ) يعنى لقوی ٠‏ وددى ابن 
ای حاتم من طريق أبن أبى تحبح قال ( و إنا لموسمون ) قال أن نضاق سما. مثلها ٠‏ قوله ( ذوجين الذكر والاتی 
واختلاف الالوان حلو وحامض فما زوجان ) هو قول الفراء أيضا و لفظه : الزوجان من جميع الحبوان الذكر 
والانی » ومن سوى ذلك اختلاف ألوان النيات وطموم الكار بعش حلو وبعض حامض ؛ وأخرج ابن أبى حاتم 
من طریق السذى معناه . وأخرج اطبرى من طريق ابن أبى نميح عن جامد فى قرله ( خلقنا زوجين ) قال : 

الکفر والاعان واشقارة رگ‌مادة والم-دى والدلالة والیل والهار والماء والارض والجن والانى - قوله 
( ففروا الى الله : من الله اليه ) أى من معصبته الى طاعته أو من عذابه الى رحته , هو قول آلفراء أيضا ۰ وه 
( الا ليمبدون ) فى رواة أبى ذر ما خاقت الجن والانس الا لمبدون) ما لقت أهل السمادة من آمل الفريقين 
إلا لبر جدون »2 هو قول ۽ اقغراء » و قصره !بن قتبية فى « مشکل الفرآن » له ٠‏ وسيب ال عل التخصيص وچود من 
لا يعمبدهء فلو حمل على ظاهره لوقع الانافى بين الملة والمملول ٠‏ قله ( وقال بمضهم خلقیم ليفعثو ليفملو! ففمل بمعض 
وترك بءض » و لیس فيه حجة لامل الةدر ) هو كلام الفراء أيضا + وحاصل التأ يلين أن الأول حول على أن 
الفظ العام مراد به ال#صوص , وأن اراد أهل السءادة من الجن والانس , والثاتى بان على مومه لكن هی 
الاستعداد , أى خلقهم معدين للك لکن مهم من أطاع ومئهم من عمى » وهو كةو لهم الإبل يخلوة الحرث أى 
قابة الاك » لله قد يكون فما ما لا حرث . وأما قو « وليس فيه حجة لاهل القدر » فيريد الممترلة » لان عمل 
الجواب أن المراد بالخاق لى التكليف لا علق ابلة » فن وفقه عمل لما نطق له ومن عذله عالف ‏ والممتزلة 
احتجوا بالآءة الذ کورة على أن إرادة الله لاتتملق به ؛ والجواب أنه لا يلزم من کون الثىء معللا بثىء أن يكون 
ذلك الثىء مرادا وأن لا یکون غيره مرادا » وحتمل أن يكون مراده بقوله ه وس فيه حجة لامل القدر » أجم 
حتجون بها على أن أفعال الله لاد و آن تکون معلو فةال : لا بلزم من وقوح التعلیل فى موضع وجرب التعليل فى 

كل موضع » ونحن نقول بجواز اللملیل لا بوجوبه ار 9 لبم احتجوا ا على أن أفعال المباد مخلوقة لحم لإسناد 
العبادة الهم فقال : لاحجة هم فى ذلك لان الاسناد من جبة نکب وف اب ترلات آخری طول ذکرها . 
وروی ابن أبى حاتم من طريق السدى قال : خلقهم ثمبادة ‏ فن العبادة ما ينفح ومنها ما لابتفع . قو (والذتوب 
او العظيم ) هو قول الفراء اکن قال « العظيمة » وزاد : ولكن المرب تذهب با الى الأظ والنميب . وقال 
أبو عبيدة : الذنوب التصيب » وأصله من اذلو » والذنرب والسجل واحدء والسجل أقل ملا من الدلو . 

له ( وقال بجاهد ذتوبا سديلا ) وقع هذا مؤخرا عن الذى بمده لذير أبى ذر والنی عند., أولى » وقد وصه 
الفريابى من طر يق بن أنى تجيح عن جاهد فى وله لإ ذثويا مثل ذتوب أصايم ) قال : معلا من المذاب عثل 
عذاب آمحاييم > وأخرج أبن النذر من طريق أبن جرج عن جاهد فى قوله لظن لذن ظدوا ذنويا م ة قال : 

سبیلا . قال وقال أبن عباس : جلا » وهو + بفتح الموملة وسكون الجسم . ومن طريق أن جور يج عن مطاء مثله 

وأنهد عليه شاهدا ؛ وله (حرة صيحة ) وس رین من طريق ا أبن تمي من جامد . بر آخرچه ابن أبى 
حاتم من وجه آخخر عن مجاهد عن این عباس » وقال أبو عبيدة فى قوله ( صرة ) شدة صوت » يقال أقبل فلان 


يصطر أى يصوت صوتا شديدا . وقال عبد الرزاق عن مسمر عن قتادة قال : اقبلت ترن rE‏ / المقيم الى لا 
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تلد ) ذاد أب ذد ‏ ولا تقح شيتا » أخرج ابن النند من طريق الضحاك قال : المق الى لا تلد . وقلق. عبد الرداق 
عن مصر عن قتادة : المقيم الى لا تنبت . وأخرج الطرى وا حاك من طریق خصيف عن عكرمة عن إو عباس 
قال : الرج المقم التى لا تاقح شيئًا . قو ( وقال ابن عباس والحبك اسنواژها وحستها ) تقدم فى بد ال ٠‏ 
وأخرجه الفريانى عن الثورى عن عطاء بن السائب عن سعيد بن جبير عن أبن عباس » ومن طريق سفيان آخرچه 
الطبرى وإسناده محیح لان ماع الثورى من عطاء بن السائب کان قبل الاختلاط . و آخرجه الطبرى من وب آخر 
یح عن ابن عباس - وأخرجه عبد الرزاق عن مممر عن قتادة فى قرله لإذات البك ) قال : ذات الخلق لسن 
وقطری من طريق عوف عن اسن قال : حبكت بالنجوم . ومن طريق ع رأن بن ججدير : سثل عكرمة هن قوق 
بز ذأت الحيك ) قال : ذأت الخلق الحسن ٠‏ ألم تر إلى النساج إذا نج شوب قال : ما أحسن ما حبك ٠‏ قوله فى 
جمرة : فى ضلالهم ادون ) کذا للا كر . ولاف ذر « فى غمرجم » والاول أولى لوقو في هذه السورة » 
اما الثانى فهو فى سورة الحجر : لكن قوله فى ضلالتهم پوبد ای وكأنة ذكرء كاذك هنا للاشتراك فى كلمة » 
وقد وصله ان أى حاتم والطیری من طريق على إن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله ( ادبن م فى تحرة‌ساهون)) 
تقل : فى ضلاتهم يتتادرن . ووقع فى رواية انس « فى صلاتیم أو عنلالتهم » بالشك والاول تصحيف . قوله 
( ول غيره توأصوأ به تواطئوا ) سقط هذا لاي در » وقد آخرجه أن المنذر من طريق أن عبيدة فى قوله 
( أتواصوا به ) تواطتوا عليه وأخذه بعضہم عن بعض » واذا کانی شيمة غالبة على قوم قيل كأئما تواصوا به . 
وروی آقطری من طرق عن قتادة آل : هلآو می الآول الاخر منهم بالکذیب ؟ . قوله ( وتال غهره مسوامة . 
معلة من ألا) هو قول أبى عبيدة » ووصله ابن المنذر من طر يق عل ن أبى طلحة عن ابن عباس فى قو (امسوم). 
تال : معلبة . وأخرج الطبرى من طريق العو عن ابن عباس فى فوه ( مسومة ) قال تومة بلون أبيض وفيه 
نقطة سوداء وبالمكس . قوله ر قتل الافسان لمن ) سقط هذا لغير أبى ذر , وقد تقدم تفسیر قتل بلعن فى أرائل 
السورة » وأخرج ابن النذر من طريق ابن جرج فى فره تنل ا مر امون ) قال : فى مثل اتی فى هبس ( قتل 
الانان ) . ( ننبيه ) : لم بذکر البخارى فى هذه السورة حديثا مرفوعا » وبدخل أبها عل شرطه حديف آخرجه 
أحمد والترمذى والنسای من طريق أبى [حمق عن بد الرحن بن بزيد من عبد اقه بن مسمرد تال « اقرا رسول 
الله يكت : نی أنا الرزاى ذو القوة تین » قال الترمذى : حسن ميمح , وحمحه أبن حبان 
o‏ سورة والطور 
وقال قتادة منطو مكتوب . وقال مجاهد : الطوار ابل بالشربانية رق منشور : صحيفة ٠‏ رف 


لار "فوع : اء .حور : الموقد » وقال اسن سر حى يذهب مازها فلا يوق فا قطرَة > وقال ماهد أن 
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ا فلا یبتی فيا قطرة )ار م 

نقصنا ؟ وقال غيره : مور تدور ‏ أحلامهم : العفول » وقال ابن عباس :ابر اقطيف » _كسفاً : قطما »لو : 
لوث » وقال غيره : يندازعون يتعاطون 

قوله ( سودة الطور . بم أنه الرحن الرحيم )كذا لابى ند , وافتصر البافون عل والطور ۰ والوار قشم 
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وما بعدها ما نی أو القسم أبضا . قلغ ( وال قتادة : مطور مکتوب ) سقط هلا من رواة آي ذر وئب 
لحم فى ا موحيد» وقد وصله الصنف فى کتاب خلق أفمال العباد من طريق سعيد صن قتادة . وله ( وتال جامد : 
الط رر الجبل بالسريائية ) وصله الفريانى من طريق ابن أ تمیح عن ماهد بهذا ۰ تال عبد الرزاق عن مممر هن 
قنادة : قوله والطور تال جبل يقال له الطور . وعين سمع عكرمة مثله . وتال أبو هبيدة : الطور الجبل فى کلام 
المرب . وق ا محمكم.: الطور الجبل . وقد غلب عل طور سيئاء جبل بالشام » وهو بالسريانية طودی بفتح الراء 
والنسبة اليه طورى و طردان ۰ له ( دق منشور حيفة ) وضله الفريابى من طريق ابن أبى تجبح من مجاهد فی 
قراه ( وكتاب م‌طور ؛ ق رق منشور ) قال صحف ورق ۰ وقوله ( منشور ) تال : صحيفة . وله ( والسقف 
المرفوع سماء ) سقط هذا لآبى ذر ٠‏ وتقدم فى بدء الخلق . وله ( دالسجرر الوفد ) فى رواة الحوى والنسق 
ء الموقر » بالراء والاول هو الصواب » وقد وصله [راهيم ال حرف فى « غريب الحديث ‏ والطيرى من طريق أبن 
أبى نيح هن مجاهد وقال « الوقد » بالدال. وأخرج الطرى من طريق سميد بن السیب تال : قال على لرجل من 
یبود أبن جم ؟ قال : البحر . قال ما آراه إلا صادةا .ثم تلا لإ والبحر السجود - وإذا البحار جمرت ) وعن 
زيد ين اس قال و البحر المسجور ) الوقد و واذا البحار جمرت ) أو قدت . ومن طريق شر بن مطية وال 
( البحر الجور) التنور السجرر » قال : وفيه فول آخر ‏ قال أبو عبيدة : السجور اله‌لوء . وأخرج الطبرى 
من طريق سعيد عن قتادة ماله »> ورجحه اطبرى ٠‏ قوله ( وتال الحسن : سجر حى يذهب مازعا فلا ببق فيا 
قطرة ) وصله الطبرى من طريق سعيد عن قتادة عن الحسن فى قول ( واذا البحار جرت ) فذكره ۰ فبين الحسن 
أن ذلك يع بوم القيامة » وأما الیرم اراد بالمسجود اله‌تل۰ . ويحتمل أن يطلق عايه ذلك باعتبار ما ثول اليه 
اله . قوله ( وال جاهد : آلتنام نفص نام ) وقد نقدم فى الحجرات . و آخرج عبد الرزاق مثله من ابن عياص 
پاسناد صرح ؛ وعن معمر عن قتادة قال د ما ظلنام .. قوله ( وتال غيره : عور ندور ) و تال عبد الرزاق من 
معمر عن قتادة قال فى قوله تهالى ( بوم عور السماء مورا ) قال : مورها تحركيا . وأخرج الطبری من طربق ابن 
عييئة من ابن آن تجيح عن مجاهد فى قرله ( يوم "مور سم مورا ) قال : تدور دررا ۰ قن (أحلاميم : النقول) 
هو قول زيد بن أسل » ذکره الطبری عنه . وقال الفرا. : الاحلام فى هذا الموضع المقول وال لباب . له (دفال 
ان عباس : البر اقطیف ) سقط هذا ی ذر هنا وثبت هم فى التوحيد » وقد وصله ان أبى حاتم من طريق على 
ان ان طلحة عن ابن عباس به ٠‏ وسیأتی اكلام علبه فى التوحيد إن شاء اقه أمالى . وله ( كفا اطعا ) وصله 
الطبرى من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس ؛ ولابن أنى عاتم من طريق قتادة مث ۰ وهن طاريق السدی 
قال : عذابا . وقال أبو عبیدة ( کسفا) الكسف جم عكسفة مثل الدر جع سدرة . وهذا يضمف قول من روآه 
با اتحر يك فهما › وقد فيل إنها فرا.ة شانة و آنکرها بمضهم وأئيتها او البقاء العكيرى وغيره . قو ( المنون 
اموت ) وصله الطبرى من طريق على بن آن طلحة عن این عباس فى قوله ل( ريب المنؤن ) تال : الرت ۰ وقال 
عبد الرزاق عن معمر عن قتادة مثله . وأخرج الطبرى من طريق مجامد قال : الماون حوادث اهر . وذكر ابن 
إححق فى السيرة عن أن آن تبح عن مجاهد عن ابن عباس : ان قریشا لما اجتمعوا فى دار الندوة قال قائل مهم : 
ابوه فى وثاق » ثم تریصوا به ريب المنون حى يبلك؟! هلك من قبله من الشعراء » فاا هو واحد منهم ٠‏ فأتزل 
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آذآ ا 
ات تعالى لآ أم يقولون شاعر تربص به ريب المنون) وهذا كله بويد قول الا صیعی : ان المنون و احد لاجمع 4: 
و يبعد قول الأخفش انه جمع لا واحد له . وأما قول الداودى : ان المنون جح منية أذير معروف » مع بمده من 
الاشتقاق . قوله ( وقال غيره بتنازمن : يتعاطون ) هو قول أنى عبيدة وصله ابن المنذر من طريقه وزاد : أي 
يتدارلون . قال العاص « نازعته الراح حى وقنه الساری ۾ 


8 ره ت ۰ لس ل‎ foe e 
عن عر وة من زینب ابد اي َة عن 1 سللة ات « شکوت إلى' رسولر الى که آي شنک فقال : لوق‎ 
ا کر ام رو رال وت م او وه 8 قنك‎ 
ين وراه اقناس وان را _کيسة » فطقت ورسول اف ا بی إلى جنب ابیت يقرأ بالطو ورکتاب‎ 
4 مسطور‎ 


٤مم‏ ورش المیدی حدائنا سفیان قال حد ثوفى عن از هری عن عد بن جکر بن مایم عن أبيه 
دض ال حه قال : متا الى" ييح يقرا فى َب بالطور » فلا بهذم ال : ( شلوا بون غير شىء 
آم م انفرفون ؟ ام ختقوا السّاواتر والأرض ؟ بل لایوآنون . أ عندم زائ ربك أم' 
یط ون > ؟كاد قى أن“ بلي ٠‏ قال سفبان” وم آنا فإها جمت از ری" حداث" ی مد بن مير بن 
مطمم عن أبهه ممت" الب و یر فى انرب باللأور» ل اه زاد ای تلا لى » 

وله (عن آم سلة تالت : شكوت الى رسول الله يلع آن أشتى ) أى آنا كانت ضميفة لا تقدد على 
الطراف ماشية » وقد قدم شرحه مسئوف فى کتاب الج . فوله ( حدئنا سفیان ) هو اين عميئة ( قال حدئوآی 
عن الزهری) اعترضه الاسماعيلى عا آخرچه من طريق عبد الجبار بن الملاء وابن أبى عر کلاهما عن ابن عبيئة 
د مت الزهری تال » فصرحا عنه بالسباع » وها ثقتان . قلت: وهو اعتراض ساقط ؛ فانهما ما أوردا من 
ادرت إلا القدر الذى ذکره ادى عن سفيان ره مومه من الزهرى ٠‏ خلاف الزبادة الى صرح الحيدىي 
عنه بانه لم يسمعها من الزهری » ونما بلفته عله بواسطة . قوله ( كاد قلى يطير ) قال الخعطای کأنه انزمج 
عند ماع هذه الاب لفيمه ممناها وممرفنه بما تضمنته ۰ ففيم الحجة فاستدركيا بلطيف طبعه » و ذلك من 
قوله تعالى ( أم خلقرا من غير شىء © قيل معناه ليسوا آشد خلقا من خلق السموات والارض لانهما اقتا 
من غير شیء » أى هل خلقرا باطلا لا یرون ولا ينبون ؟ وقيل الممنى أم خلقوا من غير عالق ؟ وذلك لا موز 
فلا بد لهم من عالق + واذا اننکروا الخالق فهم الحالقون لانفسهم » وذلك ف الفساد والإطلان أشدء ان 
مالا وجوه له كيف يخلق » واذا بطل الوجمان قامت الحجة عاجم بأن لهم خالذا . ثم قال ( أم خلقوا السموات 
والارض ) أى إن جاز لهم أن يدعوا خلق | نضوم فليدعوا خلق السموات والارض ؛ وذلك لا مكنم » قامس 
محصل الا بتوفيقه , فلهذا انزعج جبير حى كلد قلبه يطير » ومال الى الاسلام . انتبی . وویستفاد من فوله فلا بلغ 


ME‏ ۵ ۔ کتاب اتسور 


هذه الأية أنه استفتح من أول السورة ؛ وظاهر الاق أله قرأ ال آخرما 0 وقد تقدم البح ف ذلك ف 
صفة الصلاة 


م - سورة ولتجم 
وقال تجاه : ذو مراة وة ٠‏ تاب وين : حيك لو ره من" اقتوس . ضبزّی : مجاه »وأ کدی : 
كلم" اع 6 رب ؛ التي هو بر زم الجوازاء . الى وی وف مافر ض" عله . أزقت الآزفة : افر 
تام -مایدون : الت ول عَكْرِمة : وت اد ية . وقال إبراعيم اش أبلاوة امن 


که NAE‏ تر ا ام رام 
ا فتترنه» يمنى أ تضدونه؟ مازاغ ابص ۾ مار مد ميو ؛ وبا طنی : وما جاور مارا و فیار وا 


13 
24 
کذبوا . وقال ان إذا هري : غاب . وقال ابن عباس : آغنی وأفنى أعطى فأرنى 

قوله ( سودة والنجم . بسع الله الرحن الرحم ) كذا ی ذر ء واباقين والنجم حسب » والمراد بالنجم الثريا 
فى قول يجاهد أخرجه ابن عبينة ق تفسيره عن ابن أبى تسح عنه » وقال أبو عبيدة : النجم والنجوم » ذهب الى لفظ 
الواحد وهو ,من بیع قال الشاعر « وباتت تمد النجم فى متجره » قال الطبرى : هذا اقرل له وجه » و لكن ما 
آعل احدا من آمل التأويل تال » واختار قول مجاهد . “م روی من وچه آخر عن مجاهد أن المراد به القرآن إذا 
ترل . ولابن ی حاتم بلفظ : النجم نموم القرآن . قول ( وتال جاهد : ذو مرة ذو قوة ) وصله الفريابى بلفظ 
( شدید القوی ذو مرة ) قوة جوريل » وتال أو صبيدة ذو مرة أى شدة واحکام . وروی الطبری من طریق 
على بن أنى طلحة عن ابن عباس ق فوله لإ ذو مرة ‏ قال : ذو خلق حسن . قوله ( قاب قوسين حيث الوتر من 
اقوس ) سقط هذا لان ذر ووصله الفريان من طريق مهد بلفظ, وتال أمر عييدة قاب قوسين أى قدو قو سین 
أ أ مارب . قوله ( ضيزى عوجاه ) وصله الفريالى أيضا . وقال عبد الرزاق هن معمر عن قتادة : ضبزی 
ة . واخرج اآطاری من وجه ضحيف عن ان حياس مثله . وقال أو صبيدة : : ناقصة » تقول ضأزته حقه 

نقعته . وله ( را کدی قطع صطاءه ) وصله القريانى بلفظ « اقتطع مطاءه » وروی الطری من هذا الوجه هن 

ماد الي رك فيه موی له . ومن طربق أخرى متقطمة عن ان عباس اصلی قليلا أى أطاع 
قليلا ثم اتقطم . وأخرج ان مر‌دوه من وجه لين عن ان عباس أنها “دلت ق الوليد ن المميرة . وروی 
عبد الرزاق عن معمر عن قتادة آعملی" تیلام تلع نلك . وقال أو عبيدة : مأخوذ من الكدية بام ومو أن 
بحفر سی بلس من ال .وه( دد ب الشحری: در م‌زم الجوزاء ) وصله ار یاف بلفظه ء وأخرج الطری عن 
طريق خصيف عن ماهد قال : الشعرى الكوكب الدى خلف الجوزاء کنوا بمدونه . وأخرج آلا كهى من طر یق 
كي عن أن صاخ هن ان عباس قال : تدلى فى خزاعة وكانو! يعبدون الشعرى » وهو الكوكب الى يتح 
الجوزاء . وروی عبد الرزاق عن معمر عن قتادة قال : کان ناس فى الجاملية يمبدون هذا النجم الذى يقال 4 
آشمری . وأخرجه الطرى من وجه آخر صن ماحد قال : النجم النی يقبع الجوزاء . وال ل أو حنیفة الديتودى 
في د كاب الانواه» : الضرة والشمرى الميرر والجوزاء فى لسق واحد وهن نموم مشهودة » قال : والشمرى 


سودة والنجم 8 
ثلاثة آزمان إذا ريت غدوة طالعة فذاك همم ار .واذا رژیت عشاء طالمة قذاك میم الرد» ولا 
زمان ثالك وهو وقت نوا . واد کوکی النراع المقبوضة فى الشمری النمیصاء وهی تقابل الشمری 
العبور والجرة بزهما ؛ ويقأل لک وکا الآخر الشالى المرزم مرم افنداع . وهما مرزمان هذا وآخر فى الجوزاء » 
وكات المرب تقول در سبيل فصا . مانا فیمته الشعرى فصرت اليه اجرة و أقامت الفميصاء قبکت عليه حی 
تمصت عرنها الك مريان الغميصاء والعبور يطلعان مما . وقال ان الین : المرزم بكسر اليم وسكون الراء وقتح 
الراى نهم يقابل الشمرى من جبة تا لا يضارقها وهو المنعة . قوله (الذى وف وق مافرض علیه) وصله الفريابى 
بلفظه ۽ وروی ۽ سعيد بن منصود عن مرو إن أوس تال : و فی ای بلغ . وروی ام والمنذر من وجه آخر عن عد 


ےچ ےت اد که مق وف ع مه 3 


ان أوس ۱8 کان ؛ الرجل يؤخذ ذنب غيره حنی جله راهيم قال اله تعالى ( واراهم النى وق أن لانزر وازر 
ود ۳۹ ۳ 1 


وزد أخرى ) ومن طریق مذیل بن ۵ رحبيل وه ۰ وروی الطبرى باسثاة ضعيف عن سبل سا بن أفى 
عن آیه قال « کن النى بل بقول سم اه راهم خلله الذى وق ۰ لآنهكان يقول کنیا أصبح و آسی : ضیحان 
لله حين تمسون وحين تصبحون » وروی غيد بن حميد باسناد ضمیف عن أبى أمامة مرقوعا : وف تمل بومه 
بأربع رکمات من أول الهاز . قوله ( أذفت الأذقة افتربت الساعة ) سقط هذا ی ذر هذا ويأنى فى الرقاق. و ٠‏ وقد 
وصله الفر بای من هار و يق امد كذلك ؛ وکل أبى عبيدة : دنت القبامة - وله ( سامدون : البرطمة ) كذا لحم وق" 
رراية الحوى و الاصیل والقاببى « البرطنة » با نون بدل الم . ( وتاك عكرمة تون بیع وصه الفريابى من 

طريق ابن أبى تجیح عن مجاهد فى وله (( أفن هذا لخدي تمجبون) قال : من هذا القرآن . لآو اتم سامدون)تال : 
البرطمة . قال وقال عكرمة : السامدون یتفنون بالحيرية ۰ ورواء الطبرى من هذا الوجه عن مجامد قال :كانوأ 
عرون على النى َل غضابا ميرطمين . قال وتال عكرمة هو الغناء بالحيرية . وروی ان عييئة فى تفسیره عن ان 
ألى تجیح عن عكرمة فى قول ( وأتتم سأمدون ) هو الفناء بالحيدية يقولون : أسمد نا أى غن لنا. وأخرجه أبو 
عبيد فى « فضائل القرآن » وعبد الرذاق من دجپین آخرن عن عكرمة عن أبن عباس فى قوله (إ وأ تم سامدون € 
آل : الغنا. . قال عكرمة وهی بلفة أهل الدن ۰ إذا آراد الهانى أن قول تفن قال اسمد . لفظ عبد الرزاق . وأخرجه 
من وجه آخر عن عكرمة عن ان عباس قال : لاهون . وعن میم عن قتادة قال : غافلون . ولابن مردويه مس 
طريق عمد بن سوقة عن سعيد بن جبير عن ابن عباس قال : معرضون . ( تيه ) : البرطمة بفتج الموحدة وسکون 
ارا. وقتح الطاء المهملة الإعراض . وقال ابن عيينة : البرطمة مکذا ووضع ذقنه فى صدده . قله ( وقل آیراهیم 
آقیارونه : افتجادلوه ) دصله سعيد بن منصور عن هشیم عن مغيرة عن إبراهيم اانخعى به؛ وجاء عن راهب ذا 
الاسناد فيه القراءة انى بعد هذه . وله (ومن قرأ أفتمرونه يعنى انتجحدونه ) حكذالمم » وق دواية الحوى 
« آفتجحدون » بير مير » وقد وصله الطبرى أيضا عن عقو بن راهم عن هنم عن مغهدة عن باهم أنه 


Nz ok‏ ل : اتسیو نه فك أن اراد قر] هيا ذلك وه م 
س مر را و افیارونه € بقول : اعد نه دا لن اليم كل أجمامعا وفرضا » وقد صرح بذلك سعيد بن ملصوز 


فى درایته المذكررة عن هدي » قال الطيرى : وهكذا قرأ ابن مسمود وعامة قراء أهل الكوفة ؛ وقرأها الیاقرن 
ریش الكرفين ( اقپاروت ) ای تجادلونه . قلت : ف رأها من الكوفيين عاصم کانمپود » و قال الشعى : كان شرج 
يقرأ (أفيارونه) رمسروق يقرأ م « أفتمررنه » » وجاء عن الشعى أنه قرآها کال تک ما ٠‏ قوڵه (ماذاغ 


اه 18 كتاب التفسيي 


البصر بصر مد بك ) فى رواة أبى ذر , وقال ما زاغ الخ» ول یمین الفائل » وهو فول الفراء » وتال فى قوله 
تعالى لإ مازاغ البصر ) : بصر مد يقلبه يمينا وشهالا . وأخرج الطبرى من طريق مد بن کمب القرغلى فى قوله 
( مازخ البمر ) قال : رأى محد جربل فى صورة امالك . ومألة الرؤبة مشہورة سيأ ذكرهأ فى شرح حديث 
عائة فى هذه السورة . قله ( وما نی وما جاوز ما رای ) فى رواية الککمییی ١‏ ولا بدل » وما هو بقية کلام 
الفراء ایا و لفظه « وما جاوز » . ودرى الطرى من طريق مس این عن ابن عباس فى قوله ما زاغ البصی) 
ما ذهب عینا ولاثهالا ل وما طن فى 6 ماجاوز ما أ به . وه قتادوا كذيوا )کنا لهم » وم أد فى هذه السورة 
د دوا دا نا اقاررة) رف تقدم ما ما ,وق آخرها تعارى . ولعله التقال من ل من إعض النساخ لان عم 
اثفظة فى السورة ای تل هذه » وه قوله لز ندرا بالنذد) » وحق کی الكرمائى عن إعض النسع ما « تماری 
تسكذب » وم أقف عليه » وهو کمن مأ تقدم. . ثم ظير لى بمد ذلك أنه اختصر كلام الفراء » وذلك أنه قال فى 
قرله تمالی ( فبأى آلاء دبك تیاری € قال : فبأى نعمة ربك تكذب ألا ليست منه » وكذلك قول ( قاروا 
بالنذر م کذیوا بالنشر . قوله ( وتال الحسن : إذا هوى غاب ) و صله عبد الرزاق عن معمر عن قنادة عله . 3 

( وقل ابن عباس : أغنى واقی اعطی فارضی ) وصله ان أبن حاتم من طريق على بن أ طلحة عنه » وأخرج 
الفريانى من طربق عكرمة عن إبن عباس تال : قى قنع ٠‏ فاخن طريق إفى رجاء من ان تال : أخدمء وقال أو 


عبيدة : آقی جمل له قنية أى أصول مال ؛ قال وقااوا | : أقى أرضى ؛ يشير الى تفسير ابن عباس » وتحقيقه أنه 


حصل له قنية من الرضا 
١‏ - باسيت ۸0۰+ - مزا .ی حدئنا رک من عامل بن ألى خاف عن عامر عن مسروق قال 
وقلع لیا ر الله :ا أ ید لو ۶ ۲ أ 


قات شه ری الله عا :با امقام ؛ هل رأى عمد پش ريه ؟ فقالت : لقد قف شمری ما “فلت أبن 
أنث” من ثلاث من حد لسكبن» نقد کذ ب , من حد حدائك أن عمدا پچ رای ره قد ڪڌ ب »م تأت 
5 ا 5 0 
لإ لاد ركه الأيصارٌ » وهو يدرك الأبصار ٠‏ وهو الطوف” اتلبیر . وماکان البشر_ أن یکلم الله إلا" وح أو 
من راه حجاب ) . وتمن حد ال أن عل ما فى غد فقدكذ ب » م ترا 3 ت لإ وما ندری نفس" ماذا تكسي 
غداً ) . ومن حدکك أنه هگن فقد کذب ,نم" قرآت ( یایب سول بل" ما نز إليك من ربك ) الآية . 
ولسکن رای جبریل عليه السلام فى مورت مین » 
وه ( حدئنا حى ) هو أبن موسی ٠‏ وله ( عن عام ) هو الشمي ٠‏ قول ( عن مسروق ) فى روا الترمذى 
ویادة قمة فى سياقه » فأخرج مز 7 ق جا لد م ع ی تا ای نز آل 
زد حرج من طرق عن شعي قال انی ابن عباس كمبا بمرفة فسأله عن ثىء فسكر 
كيب حی جاوبته الجبال ؛ فال ابن عباس : إنا بل هاشم , قال له کیب إن ات قسم رزیته وکلامه » مك ذا فى 
سياق الرمذى » وعند عبد الرزاق من هذا الوجه « فقال أبن عباس : نا بنو هاشم نقرل إن مدا رأى ربه 
ص‌قین » فكر کمب وقال : : إن الله. قم رویته وکلامه بين موسی ود » فکلم مومی مرتین ودآه مد مرئين . 
ھا مس وق : دلت على عائشة فتلت هل رأى تمد ربه » الحديث ٠‏ ولابن مردوية من طریق اسماعيل بن أن خالد 


اديت دومع %۷ 


لے 
عن آلشبی من عرد اہ بن الحارث بن تفل عن كيب مله › قال - ٍمی الشعى ‏ فأتى مسروق عالدة فذكر الحديث 
فظير بذاك سبب سؤال مسروق لمائشة عن ذلك ٠‏ قله ( يا امه ) اسل با آم والماء للكت فأضيف الها ألف 
الاستفاثة فأ بدا تاء وزيدت هاء السكت بيد الا اف . ورخع فى کلام الخطاى إذا نادوا قالوا ياأمة عند المكى » 
وسند الوصل با آمی بالمثناة ؛ قاذ فتحوا للندبة قالرا با آمتاه والماء السكت . ونعقبه لکرمای بان قول مسروق 
با أمتاه ليس الندبة إذ ليس هو تفجما لها« وهو كا فال . قوله (هل دای عد يِل رب ؟ قال : لقد قف شمری) 
أى تام من الفرع » لها حصل عندها من هيبة الله واعتقدته من تنزیهه و استحالة وفوع ذلك , قال النضر بن شميل 
القف بفتم القاف و تددید الفاء كا[ مشعر وة ء واصه ۳ والاچیاع : إن اد بلقبض عند الفرع فيقوم 
الشعر لذلك . وه ( أبن أنت من لا ) ؟ أى كيف ینیب فبمك من هذه الثلاث ؟ وکان پننی لك أن نکون 
مستحضرها ومعثقدا كذب من يدعى قر صا . له ( من حدئك أن مدا یلع رای ربه فقدكذب ) تقدم فى بد. 
الخلق من رواية القاسم بن عمد عن اة م من زعم أن عدا رأی ربه فقد اعم ۰ وال من حدیث :روق 
اذ کود من طريق داود بن أفى هند عن الكهب د فقد أعظم عل لله اغرية ».وله م قرأت : لاندرکه الابصار) 
قل التورى نيعا لغيه : لم تلف عائعة وقوع الرؤية بحديث مرفوع ولو کان ممما لذكرته » و(ما اعتمدت الاستباط 
على ما ذکرنه من ظاهر الاة . وقد عالفيا خيرها من الصحابة ٠‏ والصحان اذا قال قولا وعالفه غیره منهم لم يكن 
ذلك اقول حجة اتفاظ والمراد بالادراك فى الآية الاحاطة » وذلك لا بنا الرة ٠‏ اتهى . وجرمه بان عائعة لم 
تتف الرذية بحديف سفوع نيع فيه این خزرعة فانه قال فى کتاب التوحيد من صميحه : نی لا بوجب علدا ۰ وا 
تمك دائعة أن النى یم أخبرها آنه ير ربه , و[غا تأولت الآبة . اأنهى . وهو جيب ٠‏ فقد ثبت ذلك عنها فى 
صميح مسل النی شرحه الشيخ » فعنده من طريق داود بن أ هند عن الشمي عن مسروق فى الطريق المذكورة قال 
سررق د وكنت كتا الست فقلت . ألم بقل الله ( ولقد رآه نزلة أخرى) فقالت :انا آول هذه الآمة سال 
دسول اله يع عن ذلك فقال : (عا هو جر يل » وأخرجه أبن م‌دوبه من طريق آخری عن داود بهذا الاسناد 
د فقالت: آنا اول من سأل رسول ات ی عن هذا فقلت : بارسول الله هل رأيت ربك ؟ فقال :لا نما رأيت 
جير بل منيبطا » نعم احتجاج مالعة بالآية المذكورة عالفها فيه ابن عباس » فأخرج الترمذى من طريق الگ ن 
أبان عن عكرمة عن رن عباس کال ه رأى عمد ربه » قلت : أليس اقه يقول ( لاندرک الابما ) ؟ قال : وه 
ذاك إذا نی بنوره الذى هو توره »وقد دأى ربه مرتين » وحاصله أن المراد بالآية نى الاحاطة به عند رژیاء ل 
نی أصل رؤياه . واستدل القرط فى « المفهم , لآن الادراك لا ينان الرؤة بقوله تعالى حكاية عن أحماب موسی 
فا رای الججعان قال حاب مومی [نا لمدركون : تال كلا ؛ رفسو استدلال يجيب لان متعلق الادراك فى آية 
الا نام الپصر فلا ن كان ظاهره نن الرؤة » مخلاف الادراك الذى فى قصة مومى ء ولولا وجرد الاخبار پثبرت 
الرژث ما ماخ العدول عن الظاهر . ثم قال القرطى : الأ بصا رفى الأ جمع عل با آب واللام فیقبل اتخصيص . 
وق ثبت دليل لك حا فى فر تالى ( كلا انهم عن ديهم بومتن حجوبون ) فيكون المراد الكلفار بدايل قوله 
تعالى فى الأية الاخری لإ وجوه برمدذ ناضرة ٠‏ ال ديياناظرة © قال : واذا جلزت فى الآخرة جلزت ف الدنيا 
لنساری الوقنين بالأسبة الى المرئى انى . وهر استدلال جيد . وقال عياض : رية اقه سيعاته ونمال جائزة 


5 0 - کتاب ات 
مقلا , وبنت الاخباز الصحيحة المشبورة بوقرصا للوماجت فى الآخرة ۰ وأما فى الدنيا ققال مالك : [ثما لم بر 
سبحانه فى الدئیا لاه باق » والباق لا رى بالفائى ۰ ظاذا كين فى الآخرة ورزقوا أبصارا باقية رأوا الباق 
بالباق ٠‏ ال عياض : وليس فى هذا کلام استحاق الرؤة زلا مو, حيث القدرة » فان الله من شاء من هیده 
علها لم متنح . قلت : ووقع فى جمبح مس ما يو بد هذه التفرقة فى ميف مرفوح فيه , واعلوا أتم لن تروا دب 
حتى موتوا » وأخرجه ابن خز بة أيضا من حدين أبى أمامة » ومن حديث عبادة بن الصاصه» فان جازت الروي» ی 
انا مقلانقد امتتمت مما » لكن من أثبتها للنى يع له أن يقول إن المتكلم لاايدعل فى موم كلامه . وقداختلف 


8 از موم وو نم ع طفق راید ےو ای ھا ۽ ماش عن آي كر . ءبع جاحة ۱ 
السئف ق روہ اس زو زز ات و کو اق و ی 


۱ 
وه 


إنياتهأ » وحکی عبد الرزاق عن معمر عن اخسن آنه حلف أن مدا رای ربه . بو إأخرج ان خزعة عن عروة بن 
آآربی إثباتها'ء وکان تد عليه اذا دکی 4 زنکار عانشة ٠‏ وبه دال سار خاب ان عیاءی : وجزم به کب الاخباز 
والزهرى وصاحيه ممس وآخرون ٠‏ وهو قول الاشمری وغالب آنباعه . ثم اختلفیا مل دآه بمینه أو بقلبه ؟ 
رعن أحدكالقو لين . قلت : جامت عن ان عباس اخبار مطلقة وأخرى 'مقيدة » فيجب حمل مطلقبا على مقيدها ۽ 
فن ذلك ما أخرجه النسائى باسناد محیح وصصحه الماک أيضا من طريق ضكرمة عن ابن عباس , قال : أقصحيون أن 
تتكون الخلة لإبراهي والدكلام لمومى والرؤبة محمد ؟ رأخرجه أبن خرمة بلفظ د أن الله أصطن أبراعيم بالخلة » 
الحديث . وأخرج ابن ات من طريق عبد اقه بن أبى سلية أن این عر أرسل الى ابن عباس : هل رأى عمد ریه ؟ 
ظرسل اليه أن عم . ومنبا ما أخرجه مسلم من طريق أبى العالية عن ابن عباس فى قول تعالى (* ما کنب الفؤاد ما 
رای ؛ ولقد رآه زه أخرى) قال : رأى ربه بفؤاده مرتين . وله من طريق صطاء عن بن عباس قال : رآه بقلبه 
وأصرح من ذلك ما أخرجه ان مردريه من طريق عطاء أيضا عن ان عباس تال : لم بره رسول اقه عي إعينه , 
إا وآه بقلبه . وعلى هذا فيمكن المع بين نات ن عباس ونق عائشة بان حمل نفیها على رژیة البصر والباته على 
رؤية القاب . ثم المراد برؤية الفواد رژبة القلب لا جرد حصول العمل » لانه يي كان علا باقه على الدوام ۰ بل 
مراد من آثبی له أنه رآه بقلبه أن الرژية انتى حصلت له خلقت فى قلبه کا مخلق الرزية بالمين لغيه ۰ وار ية لا 
يعترظ لها شی" ۰ عرس عقلا ولو جرت المادة مخلفپا فى السین » وروی ابن خزيمة باسناد قوی عن أنس قال 
د دای: ند ربه » ۰ وعند مسر من ححديث إلى ذر أله سأل الث سل عن ذلك فقال ‏ قور أنى آراه » و هد نه ء 
قال « رابت نوراء ولان خرعة عنه قال د رآه بقلبه ولم بره بعينه» . ويهذا بتبین مراد أ بى ذر بذکره النور ای 
الثور حال بين وؤيته له بصره » وقد رجح الفرطى فى الفهم » قول الوقف فى هذه المألة وعراه بفاعة م 
الحفقين , وقواه بانه ليس ف الباب دليل قاط » وغابة ما استدل به الطائفتين ظراهر متمارضة قابلة قتأويل » فال 
و لیست سا من العمليات فيكت فوا بالآدلة الظنية » واا هی من المستقدات فلا یکتن فا إلا بالدليل القطعى 
وچلح اپن خر عة فى د كتاب التوحيد » إلى ریم الائيات وأطنب فى الاستدلال له ما يطول ذثره ؛ وحمل مأ ورد 
عن أبن عباس على أن الرژبا و قعت متهن مرة بعينه وعرة بلبه » وفيا أوردته من ذلك مقنع . ومن لبت الرقية 
لیا الامام أحد فروى الخلال فى «كتاب السنة » عن المروزى قلت لاحد إنهم يقولون إن اة قالت 
, من زم أن مدا رأى ربه فقد أعظم عل الله الفرية » فبأى ثىء بدفح قوطا ؟ قال : بقول النى بے رأيت دف ۰ 


الحديك 4۸۰۵ ۹۹ 


آتآ ر ہہ لے 
قول تيآ كبر من قو غا . وقد اذکر صاحب ه المدی » على من زعم أن احد قال رای ربه بعينى راسه قال : 
واعا قال مرة رای د ربه وقال مرة بفؤاده . وحک عنه بعش الأخرین رآه بعينى رأسه وهذا من تصرف 
الماك » ان صومه موجودة . ثم فال ينبغى أن بعل فرق بين قرم كان الاسراء مناما و بين قوم کان بروحه 
دون جسده فان يينهما فرقا ‏ فان الذى براه الثم قد يكون حقيقة بأن تصعد الررح مثلا الى السياء , وقد يكرن 
من ضرب الئل أن برىالثائم ذلك وروحه لم تصعد أصلاء فیحتمل من قال آمری بروحه وم يصمد چسده آراد 
أن روحه عرج با حقيقة فصعدت ثم رجعت و جسده باق فى مكانه حرفا لماده.کا أنه فى تلك الليلة شق صدره والتأم 

حى پفظان لا يحد بذلك الا اہی . وظاهر الأخبار الواردة فى الاسر!ء تا ال على ذلك ؛ بل آسری دہ 
وروحه وعرج چما حقيقة فى اليقظة لا مناعا ولا استثرافا : والله اط . وأنكر صاحب «امنی» أيضا على من زعم 
أن الاسراء تمدد واستند الى اسنبعاد أن يتكرر قرله , أفرض عليه خسين صلاة وطلب التخفیف. الى آخر القصة فان 
دعوى النعدد نستازم أن قرله تعالى د آمضیت فريضى وغففت عن عبادى » أن فرضية السین وقمت بمد أن 
وقع التخفیف » ثم وقع سال التخفيف والاجاءة اليه وأعيد ‏ أممندت فريضتى » الى آخره » انتهى . وما أظن 
أحدا من قال بالتعدد بترم إعادة مثل ذلك ین » بل موز وقوع مثل ذلك مناما ثم وجوده بقظة كا فى قصة المبعث» 
وف تقدم تقر رها . و جوز تكرير ونشاء الرؤة ولا تيعد المادة کر ير وقوعه کاستفتاح الما وقول کل نی ما 
نسب اليه » بل الذى يظن أنه کرد مثل -حديث انس رفعه ‏ ینا انا اعد [ذ جاء جبریل فوکز بين کتن ققمت الى 
جرة فما مثل وكرى الطائر فقمدت فى أحدها وقعد جسبریل فى اللآخرى فسمت وارتفعت حتى سدت الخافظين 
وأنا أقاب طرف واو شئت أن اس السباء لسست , قالتفت الى جریل كأنه جلس 9جل وفتح بابا من أبواب 
السماء فرأيت النور الأعظم وإذا دونه الحجاب وفوقه الدر والیاقوت . فاوحی الى عبده ما أوحى » آخرجه البزار 
وتال : تفرد به الحارث بن عمير رکان بصريا مشو را . قلت : وهو من رجال البخارى . قوله ( وماکان لبشر أن 
يكلمه لله إلا وحيا أو من وراء حجاب ) هو دليلثان استدلت به عائدة على ماذهبت اليه من نن الرؤية » ونقريره 
أنه سبحانه وتعالى حصر تكليمه افیره فى ثلالة أوجه؛ وهی الوحى بان بلق فى روعه ما يثماء » أو يكلمه بواسطة 
من وراء حجاب » أو وسل اليه رولا فیبلفه عنه ٠‏ فوستلزم ذلك انتفاء الرؤية عنه حلة التكلم . والجواب أن 
ذلك لا يستازم نی الرزية مطلقا قاله الفرطى » قال : وعامة ما يقتعنى نق تكليم الله على غير هذه الاحوال الثلاثة » 
فیجوز أن النكلم لم بقع حالة الرزية . قوله (ومن حدثك أنه يمل مان غد ققد كذب ؛ ثم قرأت : وما نددی نفس 
مأذا تكب غدا ا ) تقدم شرح ذلك وأا فى تفسيد سورة لقمان . وله (ومن حدثك أنه كت فقد کذب ؛ ثم 
قرأت : يا آیما ارسول بلغ الآ ) انی شرحه ىكتاب التوحيد . قول ( رلكن رای جيريل فى صودته م نين ) 
فى دواية الكشمبينى « ولكنه » وهذا جواب عن آصل السوال الذى آل عله سروق ا تقدم بيانه وهو قول ما 
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كنب الفزاد ما دای ) وقوله ‏ ولقد رآه ترلة آخری ) ولس من وجه آخر عن مسروق أنه أناه فى هن المرة 
فی صو رت ای فى صورته فسد فق السياء . وله فى درا داود بن أبى عند , وأيته متبطا من السما. سادا عظم 
خلقه مابين اأسما, والآرض »و لاسای من طریق عبد الرحمن بن يزيد عن ابن مسعود « آبصر جبريل ول بصر ربه» 

A ۷ - ۴ 1‏ ۰ قم البارى 


1۰ 0۵ کتاب الس 


باصت (نکان كاب فوسین أو آدی 4 حيث” الو ره من تقرس 

۹ء - ڪا ابر فشان دنا عبد الواحد حدثنا اب قال مت" زر ه عن عبد الله ل( فکان 
قاب" قوسّين أو أدفى» فاوحی إلى عبده ما أوحى 4 قال حدها اين" مسمود أنه رأى جهریل 4 بال ناح » 

كوك ( باب فکان فاب فوسين أو أدنى حيث الوتر من القوس ) نقدم هذا التفسير قر يا عن جاهد + وبق 
هذه الترجمة لأبى ذر وحده ؛ وهی عئد الاسماعيلى أيضا . لقاب ما بين الفبضة والسية من القوس : قال الواحدی : 
هذا قول جہور اضر ین أن المراد اقوس الى برى ہا . قال : وقیل المراد ما الذراع لآنه يقاس بها الشىء . قلت : 
وينبغى أن یکون هذا القول هو الراجح , فقد آخرج این مر‌دو ه باسناد یح عن ابن ماس قال : قاب ةدر ۽ 
والقوسين الذراعان . ويؤيده أنه لو كان المراد به القوس الى يرى بها لم رمل بذلك ليحتاج الى التثنية ٠‏ فكان يقال 
مثلا : فاب رخ أو نحو ذلك . وقد قيل إن على #قلب والمراد : فكان قانی وس » لان تخاب ما بين المقبض الى 
السية » فلسكل قوس قابان بالنسبة الى الفته . وقوه ه أو أدنى, أى أقرب . قال الرجاج : خاطب أقه المرب ما 
افوا وال فيا تقدرون أنتم عليه » وات تعالى لم بالاشياء على ما هی عليه لا ردد عنده . وقيل ه أو > نی 
ه بل » والتقرير بل مو آفرب من القدر المذكور » وسيأ بیان الاختلاف فى معنی قول « فتدلى , فى كناب التوحيد 
ان شاء الله تعالى . وله ( حدثنا عبد الواحد ) هو ابن زياد » وسلیان هو الشببائى , وزر هو ابن حبيش ‏ له 
( من عبد الله فكان ثاب فوسین أو آدنی » فأوحى الى عبده ما أوحى » قال حدثنا ابن مسمود أنه رآی چریل ) 
هكذا آررده » والمراد مره د عن عد الله » وهر ابن مسمود أنه قال ف تفسير هاتين الا تين ما سأذکره ۰ ثم 
استا نف فقال , حدآنا ابن مسمود , و لیس ااراد أن ابن مسمود حدث عبد اقه کا هو ظاهر السیاق » بل عبد الله 
هو ابن مسعود . وقد آخرچه فى الیاب الذى یلیه من وچه آخر عن الشیبانی فقال : سألت زرا عن فوه» فذكره . 
ولا (شکال فى سیاقه . وقد اخرجه أبر نم فى « الستخرج » من طريق سليان بن داود الماشى من هبد الواحد بن 
زیاد من الشیانی قال «سألت زر بن حبيش عن قول اله فكان قاب قرسين أو أدنى) ففال : قال عيد الله فال 
رسول ان بک » فذكره 

بإسسيست ( فاوحی إلى عيدو ما أوجى € 

۷ ب متا لقن عنام حدثنا زائدة عن الشّبيانى' فال ه سألت” زرأ عن قو تمالى ( فكان 
ىن مي سا i o of‏ عا ا “اط وی جع 5 
قاب توسین او ادنی ؛ فاوحی إلى عبده ما اوحی ع قال : اخبرنا عبد أله اه شد ب راي جبریل 4 
سقاثة. جام > 

قوله (باب وله تعالى فأوحى الى عبده ما آوحی) ٹپ هذه القرجمة لآبى ذر وحده » وهی عند الاسماع بنا 
وأررد فيه حديك ابن مسعود المذكو رف الذى قبه . وله ( أنه عد ) الضمي المبد المذكور فى قو تعالى لإ الى 
عبده ) ووقع عند أبى ذر « أن حدا رلى جرپل » ومذا أوضح ف الراد . والحاصل أن ابن مسمود کان پمپ 


الحنيث ۷و۸ - 1۸۱۰ ۹ 


© 
فى ذلك الى أن الذى رآ ای وم هر جمریل کا ذمبت الى ذلك عائشة ؛ والتقدير على راھ فأرحى ای جربل الى 
عبده أى عبد الله مد له ری أن الذى دنا فتدل مر جبریل , وأنه مر الذى أوحى الى مد ٠‏ وكلام أكثر 
المفسرين من اسلف يدل على أن الذى آرحی هو أله ؛ آوحی آلى هیده عمد » ومنیم من قال : الى جعريل . تقول 
( له ستالة جمناح) زاد عاصم عن زر فى هذا الحديث ٠‏ بای من ريعه التهاويل من الدر والاقوت » أخرجه النسای 

وابن م‌دویه ؛ و لفظ النسای « يتام مها ناويل الدر والیافوت » 1 


اقه عنه ( لند رأى من آبات ربه الكبرى ) قال : رای ر فر أخضر فد سد الأفق » 

له ( باب لقد رای من آبات ره الكرى ) لبقت هذه اترجة لإي ذر والاسماميل , واختلف فى الا پای 
المذكورة فقيل : المراد بها جیسع ما دای بي لبلة الاسراء ۰ وحدیت اباب بدل على أن الراد صفة جيريل , 
وله ( عن عبد الله بن مسمود لقد رای ) أى فى تفه هذه ال 2 . قوله ( رای رفرة اخضر قد سد الاقق ) هذا 
ظاعره هذاير التفسير السابق أله رای جبريل , و لکن برضم امراد ما آخرچه النسائى و الا من طر بق عبد الرحن 
ابن يزيد عن عبد الله بن مسمرد تال , أبصر نی ل لے جربل عليه السلام على رقرف قد ملا ما بين لاسماء 
والادض » فیجتمح من الحديئين أن الرصوف جریل والصفة الى كان علا ۰ وقد وقع فى رواءة جمد بن فضيل 
عند الاسماعيل وق رواية ابن عبينة عند السا کلاها عن الشیبانی عن زر عن عد اقه أنه رای چریل له اة 
جناح فد سد الآفق . والمراد أن الذى سد الافق الرفرف الذی فيه جمريل ‏ فنسب جر يل الى سد الافق يجازا . وفى 
رواية أحد والترمذی و ما من طريق عبد الرحن بن يزيد عن ابن مسعود رای جریل فى -لة من رفرف قد 
ملا مابين "سماء و الارض . وبهذه الرواية يعرف المراد بالرفرف وأنه حلة : ويؤيده قرله تعالى لإ متکشین على 
رفرف ) وأصل الرفرف ماکان من الدییاج رقیقا حن الصنعة , ثم اشير استعماله فى الت » وكل ما فضل من 
شىء فعطف وای فهر رفرف » وبفال رفرف الطائر مجناحبه إذا بسطما : وقال بعض الشراح : محتمل أن يكون 
جيل بسط أجنحته فصارت تشبه الرفرف . كذا قال » والرواية الى أوردتها توضح المراد 

۲ - صب ( از ی اللات والرژی ) 
۹ - ڑا مس بن رادي حد ئنا أبو الأشبب حد كنا أبو الجوزاه من ابن باس رضی هم 


فى فو ( اللات والعزی ) :كان اللات رجلا پلت سوبي الماح » 


ر کا 4 ری 


۸۰ - رشا عبد الله بن محد أخبرنا هشام بن بوس ف آخبر نا مر" عن الزهری؟ من يد بن عبد 
رجن عن ابی هريرة رضی ا عنه كل د ول رول الله ييه : من حاف فقال فى حلثه : واللات والمركى ۰ 
فيةل : لا 41ت إلا الله . ومن فال تصاحبه : تمال أقارمر لك » فليتصدق » 1 

[ ابیت 4۹۰ ے أطراف فى : ٩۱۰۷‏ و ٩۳۰۱‏ و ٠‏ متلع 


۲ ۵ کتاب اسو 


وله ( باب أفرأيتم اللات والعری ) ذحكر فيه حديئين : احدها حدیت ان عباس » وأبو الاشهب ال ذکور فى 
الاسناد هو جعفر بن حيان » وأبو الجوزا بالج والزای هو أوس | ن عبد الله » والاسناد كله بصر بون ٠‏ قله (ف 
قوله لات والعرىكان اللات رجلا يلت سو یق احاج ) سقط د فی قوله » لغير أبى ذر » وهذا موقوف عل أبن عبأس , 
كل الاسماعميل : هذا التفسير على قراءة من قرأ اللات بتشديد التاء . قلت قلت : و ليس ذلك بلازم » بل حتمل أن يكون 
هذا أصله وخفف لكثرة الاستعمال ‏ وال مم ور على القراءة با لتخفیف . وقد ررى (آنشدید عن قراءة ابن عبان وجماعة 
من أتباعه » ورويت عن ابن كثيد أيضاء والمشهود عنه الخفيف کاغپرر » وأخرج ابن أبى حاتم من طریق مرو 


مالك عم أن الى :۱ یاه ذه + کن لے لوت کا المج قلا بغري مه أي الا 
ان ماك عن عه الجوزاء عن !ان عباس و لفظه فيه زيادة و تال نت السو تق حي !جر خر سرب د اھ و 


ھن ؛ يدوه ل راختلف فى اسم هذا الرجل 0 غروى الفا ای من طریق بجاهد ل کان رجل فى الجاملية على 


صخرة بالطائف وعاما 4 غم 0 فکان يساو من رسلبا | ويأخذ من زينب الطالف والافط فیجمل منه حیسا يعم 
من يمر به من الئاس , فلا مات عبدوء » وكان جاهد يقرأ اللات مشددة . ومن طريق أبن جر نجوه » قال ودم 
بعض الناس أنه عاس بن الظرب آنتبی . وهو بفتح الظاء المشالة وکسر الراء ثم موحدة وهو المدوانی بضم المهملة 
وسکون الدال , وکان حك المرب فى زمانه » وفيه يقرل شاعرم « ومنا حك يقضى » ولا بنقض ما يقعنى » وحک 
السپیل أنة مرو بن الى بن عة بن اليا بن مضر » قال ويقال هو مرو إن ی وهو ربيمة بن حارثة وهو والد 
خزاعة انى . وحرف بعض الشراح كلام السپیل وظن أن دبيعة بن حلرئة قول آخر فى اسم اللات » و ليس 
كذلك » ونعا رييعة بن حارثة اسم ی فبا قيل » والصحيح أن اللات غير مرو بن ی » فقد آخرج الفاكهى 

وجه آخر عن ابن عباس أن اللات لا مات قال لحم عبرو بن لحى : [ه لم يمت , ولكنه دحل الصخرة فميدوها 
وبئوا علها بيتا . وقد تقدم فى مناقب قريش أن غمرو بن ی هو الذى حمل العرب على عبادة الاصنام » وهو 
بيد هذه الرواية . وحى إن الكلى أن أسمه صرمة بن غم , وكانت اللات بالطائف وقيل بنخلة وقيل بمكاظ : 
والارل أصح . وقد آخرچه الفا كبى أيضا من طر يق مقسم عن ابن عباس » تال مشام بن الكل : كانت مناة أقدم 
من اللات فبدمها عل" عام الفتح باس النى بل ٠‏ وكانت اللات أحدث من مناة فردمها المنيرة بن شعية بأمى الني 
2 لا أسليت ثقيف » وكانت المزى آحدث من اللات وكان الذی اعخذها ظالم بن سعد بوادى نظلة فوق ذات 
عرق فیدمپا خالد بن الوليد بام الى بل عام الفتح . . الحديت العاة. توله ( فقال فى حلفه ) أى فى يمينه . وعلد 
السای وابن ماجه و حه ابن حبان مری حديث سمد بن أى وقاص ما يشبه أن ييكون سيا لحديث الاب 0 
فأخرجوا من طريق مصعب بن سعد عن أبيه قال ه كنا حديث عبد يجاملية , غلفت باللات و المزی » فقال لى 
ای : : پنس ماقلت ؛ فذكرت ذلك قنی ‏ فقال : قل لا [4 الا اقه وحده لا شريك مه الحديث . قالاخطان : 
ای الما تكن الى د المعظ ۽ اذا حاف اللات ونحوها نقد ضاهى الکضار , فأم أن بتدار ك بكلمة التوحيد . 


إلمين زعا تكون پالعبود العظم , فاذ! جلف پاللات و الكفار , فام e‏ 

وقال ابن ار : : من حلف بأ چا فيو كافر » ومن لها جاملا أو ذاملا يقول لا إل إلا الله يكفر الله عنه و برد 
قله عن السبو الى الذكر ولسانه إلى الق وين عله ما جرى به من اللغو .وه ومن قال ٠1‏ احبه تمال أقاسيك 
فيتصدق ) تال الخطابى : أى بالمال الذيكان يريد أن يقاس ه » وقيل بصدقة ما لشكفر سه القول الذى جرى 
على لالة. قال النووى : وهذا هو الصراب ؛ وعليه يدل ما نی رراية سم« فلیتصدق بثىء »ورم بعض الحافية 


الحديث 4۸۱۱ ۳ 


أنه يازمه کفارة مين » وفيه ما فيه . قال فیاض : فى هذا الحديث حجة قجمپود أن المرم على الممصية اذا استقی 
فى القلبكان ذبا يكتب عليه » لاف الخاطر الذى لايستمر . قلت : ولا أددى من أين أخذ ذلك مع التصريح 
فى الحديث بصدور القول حيث فان بقرله د لمال أقاميك » فدتاه ال الممصية , والقمار حرام باتفاق . فادماء إلى 
فمله حرام » فيس هنا غرم جرد . وسياق بقية شرح فى كتاب امان وائنور ٠‏ دوقع الالام ماھ المرم ف 
أواخر الرقاق فى شرح حديث « من م“ نة » 
۳ - سوس ( رس الثالثة الأخري © 

۸۷۱ - جرش یدیئ حد دا سفیان حد ثنا لز هرید سمت عُروة « قلت لما رضی ال عنها » 
قالت : ]ماکان من أهل لماةً الطاغية ات بل لابطوفون بين صا وروة ؛ فأتزل لقه تمالى ( إن" امنا 
وللروة من شمائر الله 4 فطاف رسول الل يكم ولسامون » » قال سفيان :ما بالمشكل_ من قد يد » وقال عبد 
لرحمن بن خاشر عن ان شپاب : قال عروة الت عانشة د رلت فى الأنصار» كنوا مم وغسّان ‏ قبل أرف 
“يسدوا ‏ بپلون نا »مه » وقال ممم عن افر هری عن عروة عن مالسا « كان رجال من الأنصار م كان 
عجر لد - وماق صم بين مكة وللاينة - قالرا: نی لله » كن لا نطوف” بين الفا والروة تعظیا 
"۳ 64 وه 

وله ( ومناة اثثالثة الآخرى ) سقط د باب » لغير أبى ذد »وقد هدم شرح مناة فى سورة البقرة » وقرأ اب نكثير 
وآبن ع صن و مناأدة » بالد و اطمز ٠‏ قول ( قلت لعائعة رضى الله علا فقالت ) کذا أورده ختصرا : وتقلم فى تفسهر 
الب رة بين ماقا » وأنه سأل عن و جرب -می بين لصف والمروة مع قول تعالى لإ ان الصفا والمروة من شعائر اق ) 
الآءة وجراب عائثة له وفيه قوها الى آخره 1 قوله ( من آما* لا ( أى لأجل مان فى رواية چ در 0 ال 
با لو دة بدل اللام » أى أمل عندها أو آمل باسپا - قوله ( قال فيان ماو ة بالمشلل ) بفتح اله دة واللام اتب 
ثم لام ثافية » وهر مودم من قدید من 1احية البحر » وهو اج بل الای بیط منه ايها ٠‏ قوله ( من قدید ) بالقاف 
والمبمة مصفر , هو مكأن ههروف بين مک والمديئة - قولْهِ ( وقال عبد الرحمن بن غالد ) أى ابن مسافر ( عن 
ان شماب ) هو الزهری , وصله الذمل والطحاری من طريق عبد الله بن صِالح عن الليث من عبد الرحن بطري 
قوله ( نزات ف الا نصار کانرا ثم وغسان قبل أن يسلموا يلون لناة مثله ) أى مثل حدبت ابن عبيئة الذى تبه 
وأخرج الفاكبى من طربق ابن إحق قال ه فصب مرو بن لی مناة على ساحل ابدر مسا بل قديد ونما 
ویعظموما اذا طا فوا يالبيت وأقاضوا من عرقت وفرفوا من منى أثيرا مناة فأدلوا لما ٠‏ فن آمل لما لم طف بين 
الصفا والمروة ٠‏ قوله ( وقال مممر الح ) وصله الطرى عن الحسن بن حى عن عبد الرزاق مطولا : وقد تقدم 
الحديث بطوله من رچه آخر عن الزهرى فى تاب الج قوله (صم بين مک والمديثة) قد تقدم بیان مکانه ۽ وهو 
بين مک والمدينة کا قال . ٠‏ قوله (نمظما لمناة نحوم) بفیته عند الطبرى « قبل علينا من حرج أن طوف ما » الحديث 


f‏ 6 كتاب التقسو 
وفيه د قال الاهرى فذكرت ذلك لان بكر بن عبد الرحن بن الحارث بن مام کر حديثه من رجال من أمال 
العلم ؛ ونی آخره د آزلت فى الفريفين كايهما : من طاف ومن لم رطف » 
5 - اسب ( ادوا ف واوا 
۲- )اہو سر دنا بل" لوارشو حد نا یوب ون عكر مد عن ابن عباصو رضى الله عنهما 
كال « سد العو متي بالنجم » وسجد ممه لبون" والشرکون" وابلن" والإنس » 
اہ اب همان" عن وب . و بذك ابن عله أبن عباس 


e 5‏ 9 8 2 0 5 
۳ - وزشفا نصره بن عل آخبرنی أبو احد - يمني الزبیری - حدا أننا إسر الیل عن أبى إسحاق” عن 


الأموتو من يزيد" عن عبد اله رفی ا عنه قال أولهُ سورة نز ات فيها سجدة ولجم » قال فسجد" رسول؛ الله 
يقي وسجد من خلفه »الا رجلا رای أخذ كفا من تراب فسسد عليه » فرأينه بعد ذلك تل" كافراً ٠‏ وهو 
أمهة بن لف » 

وله ( باب فاجدرا قه واعيدوا ) فى رواية الاصیل « واوا , وهو غلط . ووله ز جد نی و بالنجم 
ود ممه الساون والمشركون والجن والالس » تابعه أبن طیمان عن آیوب) فى رواية آي ذر [ راهم بن طیمان 
له ( ول يذكر ان علية ابن عباس ) آما متابعة [براهم بن طیمان فرصایا الاسم‌اعیل من طريق حفص بن 
عبد الله النوابررى عنه بلفظ « انه قال حين لزل السورة ای یذ کر فيا الیم سعد لمأ الانس و الجن » وقد تقدم 
ذکرها فى بجو د اتلاوة » وأما حدیت ابن علية اراد به أنه حدث به عن !يوب فأر-له ؛ و أخرچه أبن أ ن شيبة هنه » 
وهو م‌سل » و ليس ذلك بقادح لانفاق ثقتين عن أ بوب على وصله وھا عبد الوارث وابراهم بن طبمان ۰ قول 
(والجن والإفس) إنما عاد الجن والإنس مع دوم ف المنلين لاق توم اختصاص ذلك بالانس » وسأذكر ما فيه 
فى الكلام على الحديث الذى بمده . تل الكرمانى : جد المشركون مع السلین لا نا أول جدة تزلت فأرادوا معارضة 
المسليين بالسجود لعبودم »أو وق ذلك منهم بلا فصد » أو عافوا فى ذلك الجلس من مخالفتهم . فلت : والاحتمالات 
اقلا فها ظر , والاول منها لعياض.؛ والثانی يخالفه سیاق ابن مسعود حي زاد فيه أن الذى اسلثتاه منهمأخذ 
كفا من حصى فوضع جمته عليه تان ذلك ظاهر ف القصد » واثثالث آبمد إذ المسلون حینئذ م الذين کانوا عائفين 
من المشركين لا المكس » قال : وما فيل من أن ذلك ببب إلناء الشيطان فى أثنا. قراءة دسول انه ج لاح له 
علا ولا نقلا , انتبى . ومن تأمل ما أوردته من ذلك في تفسير سورة ال عرف وجه الصواب فى هذه المسألة 
مد اق تما . وله ( عن هبد الله ) هو أبن مسمود ؛ وأبو آحمد اذ کور فى إسناده هو مد بن عبد اقه الابير 
الربيدى ٠‏ قله ( أدل سورة الزلت فا جدة للجم » تال فسجد رسول ات وه ) أى لا فرخ من قراءتها : وقد 
قدحت فى تسیر المج من حديث ابن عباس بیان ذلك والسدب فيه . ووقع فی رواية ذكريا عن أبى سق فى أول 
هذا الحديث « ان أول سورة استمان بها دول الله بي نقرا على الناس النجم » وله من رواية زهير بن معاوية 


الدیت وجي - 4۸۱۳ 51 


ه أول سودة ثرأها على الناس النجم : ۰ وله الا رجلا ) فى رراية شعبة فى جرد فرآن فا بق أحد من القوم 
إلا #دء فاخمذ رجل من القوم فا دن <می » وهذا ظاهره تع جودثم ؛ لمكن روى النسای باسناد بح عن 
الطلب بن أ وداعة تال ء قرأ نی بی 52 والنجم فسجد ر جد من هنده » وأييت ان أجمد » ول يكن بومتذ 
أسل ه قال الب : فلا أدع السجود فيا أبدا » فيحمل قسی ابن مسعود على أنه بالنسبة الى من اطلع عليه .تم 
كفامن تراب) فى رواية شعبة «کفا من <صی أو تراب ٠»‏ قو ( فدجد عليه ) فى رواءة شمبة « فرفعه الى وجبه 
فقال : يكفينى هذا » ۰ وله( فرآیته بعد ذلك قتل كافرا ) فى روابة شعبة « قال عبد الله بن مسمود : فلقد رآبته 
بعد قثل كافرا » . وم وهو أمية بن خلف) م بقع ذلك ف رواية شعبة » وقد واف إسر ايل عل قسميته زكريا 
ابن أبى زاندة صن أبى إبعق عند الإسماصلى وهذا هو المعتمدء وهند ابن سعد أن الى لم يسجد هو الوليد بن 
المفيدة قال : وفيل سيد بن الداص بن أمية + قال ول پعضهم کلاهما جيما ٠‏ وجرم إن بطال في « باب جوم 
القرآن + بأنه الوليد ؛ وهو جيب منه مع وجود التصربح بأنه آمية بن خلف ول يقتل پیدر كافرا من الذين سوا 
عنده غيره ٠‏ ووفع فى تفسير أبن حبان أنه أبو لحب , وق و شرح الاحکام لابن بزيزة » آنه منافق » ورد باس 
الفصة وقعت مک بلا خلاف رل يكن الفاق ظپر بعدء وقد جزم الواقدی بألا كانت فى رمضان سنة خمس ؛ وکانه 
المباجرة الأول الى المبعة خرجت فى شهر رجب فلا بلغهم ذلك رجمو! فوجذرم على الهم من الکفر نما جروة 
الثانية » ويحتمل أن يكون الأربمة لم يسجدوا ۰ والتعمبم فى كلام ابن سمود بالفسبة الى ما اطلع علیه قلته فى 
المطلب » لكن لا يفسر الذى فى حديث ابن مد مود إلا بآمية لا ذكرته ‏ واقه أعلم 


مره 0 
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شمر کپ ۰ عردجر : متام 4 وارد جر خعهر جنوه . دمر : اصترع #سئینه . خن دن 


فر : بقول فر 4 جزاء من الله . محتضر: رون الاء . وقال ان" جير مُبطمين : النتلان .اب ۽ 
السراع . وقال غيره : فتماعطى' : فعاطی بيده فعقرها ٠‏ التنار :كسظار من الشجر عارق . وازة جر : ال ٠ن‏ 
ژجرت" : گفر 0 فلا به وموم ما فسلنا جزاء لما صم فوح راصداه ۰ مسر : ۶ذ اب" دق . يقال الأكر : 
1 اک ۱ ۲ ۲ 
امراح والتجبر 
( سودة افتربت الساعة . بسع الله الرحمن الرحيم ) کذا لإ ذر » ولفیره ( أقتربت الساعة ) حدب ,ودمی 
ایسا سودة القمر ۰ قوله ( وتال جاهد مدتمر ذاهب ) وصله الفربابی من طريقه ولفظه ٠‏ فى توه لإ أقتربت 
الساعة راندق الفر ) قال : رأوه منشقا فقالوا هذا محر ذأهب » وقال عبد الرزاق من معدر صن قتأدة من أ أس 
فذ کر الحديث المرفوح ؛ وف آشره ه تلا الآية الى قوله ( حر مسثور ) تال : يقول ذاهب » ودمى ذامب أى 
:#سيذهب ويرطل » وقیل سار . قوله ( مردجر متنا ) وصله الفريانى بلفظه عن مجاهد فى قوله ( ولقد جادم من 
الآثباء ما فيه مزردجر ) قال : هس ذا القرآن . ومن طريق عر بن عبد العريز قال د أحل فيه الحلالى وحرم فيه 


له وو -كتاب التفسم 0 


ارام » وقوله ‏ متناهى » بصيخة الفاعل أى خاية فى الرجر لا مزید عليه . وله ( وازدجر استطير جنونا ) وصله 
افر پا بلفظه عن جامد فيكرن من كلامهم مه‌طرنا على قوم مجنون » وقيل هو من خبر لله عن لیم أنجم 
زجروه . قول (دسر أضلاع قسفینة) وصله الفربان بلفظه من طريق أبن أنى تجيح عن بجاهد , وروی أبن المذر 
وراه احرن فى ه الغريب » من طريق حصين عن امد عن !بن عباس قال : (9لواح آلواح السفيئة ؛ والنصر 
معاريعنها النى تشد بها السفينة . رمن طريق على بن أبى طلحة عن أبن عباس فى قوله ( ودسر 6 قل : السامیر ٠‏ 
هذا جرم أبر عبيدة . وتال عبد الرزاق عن مممر عن قتادة : الألواح مقاذيف اسفينة والنسر دصرت يمسامير. 
وه (لن کان كفر یقول کفر له جراء من الله ) وصله الفريانى بلفظ ہ ان کان کفر بات > وعو پشمر بان قرأعا 
كفر بفتحتين على البناء لفاعل » وسيأق توجيه الاول . قو ( محتضر محضرون أماء ) وصله الفريانى من طريق 
ماهد بلفظ « تحضرون الماء إذا فأ بت ناه ٠»‏ وله ( وقل أبن جبير مبطعین النسلان , ایب السراع ) وص 
ابن أبى امم من طريق شريك عن سال الافطس هن سعيد بن جبير فى قوله ‏ مرطمين إلى الداع تال : هو 
النسلان . وقد تقدم ضبط النلان فى نفسه الصاتات وقوه « اليب » بفتح المعجمة والموحدة بعدها آخری 
تفر النلان » والسراع تأ كيد له . وروی أبن المنذر من طريق على بن أبلى طلحة من ابن عباس فى قوله مبطمين 
تال : ناظرین » وتال أبو عبيدة : المبطع اللسرع . قوله ( وتال غيره فتعاطى فعاطی ببده فعقرما ) فى رواة غير 
آن ذر « فعاطها » قال ابن التين : لا أعل لقوله ذعاطها وجها » إلا أن يكون من القلوب لان العطر التناول » فكأ نه 
هل : تناوها بيده . قلت : و يؤيده ما روى أبن المنذر من طریق #اهد عن ابن عباس ( فتماطى فمقر ‏ تناول 
فتر . قوله ( الءتظر کظار من الدجر ترق ) وصله ابن النذر من طريق ابن جرج عن عطاء عن ابن عباس 
مث » ومن طریق سعيد بن جبير وال : التراب بسقط من الحائط . وتال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة فى قول 
لإ كيني الحتظر ) قال : كرماد حخرق . وروی الطبرى من طريق زيد بن اسل قال « كانت المرب تمل حظادا 
على الا بل والمواشى من يبس الشوك » فهو المراد من قوله كيدي امحتظر . وروی لطری من طريق سعيد بن جبيد 
قال : هو الثراب المتناثر من الحائط . (تنییه) : حظار بكس رالمهملة و بفتحما والظاء المعالة خفيفة . وله (وازدجر 
افتمل من زجرت ) هو قول الفراء » وزاد بعده : صارت اء الافتمال فيه دالا . قوله (كفر فملنا به وم ما فیا 
جراء لا صلع بنوح وأصاية ) هو کلام الفراء بلفظه » وزاد : قول آغرقوا لنوح أي لاجل توح > وكفر أى 
أجحد . وعصل الكلام أن الای وفع بهم من الفر ق كان جزاء لنوح وهو الن یکفر أى جحد » وکنب وزی 
ذلك لصيره طبهم » وقد قرأ هید الأعرج لإجراء لمن كان کفر ) بفتحتین فاللام فى لمن على هذا لقوم اوح . وله 
( مستقر عذاب حق) هو قول الفراء ‏ ومند ان أبى حاتم عمناه عن ادى » وعند عبد بن حميد عن قتادة فى قوله 
لاعذاب مستقر € استقر چم الى نار چہے . ولان ألى حاتم من طر بق مجاهد تال لا وکل أمى مستقر ٤‏ تال بوم 
OOS OF‏ ما الام 
اققيامة . ومن طريق ابن جر قال : مستقر بأعله . قله ( ویقال الأشر الرح والتجبر ) قال أبو عبيدة فى قوله 
( سيعلون فدا من الكذاب الآشر ) تال : الآشر المرح والنجر . وربماكان من النشاط » وهذا على قراءة 
امور . وقر! أبو جمفر پفتح المعجمة وآشديد الراء أفعل تفضيل من الشر » وق الشواذ قراءة آخری ‏ والمراد 
ره غدا وم القيامة 


۹۹۷ A۷۰ - 4۸۹4 الحديت‎ 


۱ - پیت ل وان القمر» وان روا مرضوا ) 

4 - وتا سدد حدثنا عي عن شب وسفیان" عن الأعش عن رام من أل مسر عن ابن 
سمو قال انش یر" على عبد رسول ا ي رفرنتين : .فرق فو الجبّل » وفرقة دوه . فقال رسو 
اھ ب : اشبدوا » 

0 - وزش) عل بن عبد الله حناثنا سنوان أخبرنا اہن أبي تمبح عن اع عن أب تمعمر عن 
عبد الله قال « اأشق القمر” ون مم ات فصار ف ين » قال نا : شترا اشبترا » 

40 - وتا ین 'بكير قال حد ثنى کر عن تجمفر من رهراك بن مار عن هید الو بن 
عبد لله بن من بن نموه عن ابن عباس رضي الله عنها قال 8 انش قمر فى زمان اد لله * 
بجحدة - متا دا اله بن تيد دشا بونس” بن محد حد نا قیبان عن قتادة عن نس رضی الله عنه 


4 - وشا مداد حد كنا یی عن شم عن اة عن اسر ول « آنثق فقمر* ذرقتين » 
ق4 ( باب وا نق القمر » ون بروا آية يمرضوا ) سقطت هلم الترجمة لغیر أب ذر . * ثم ذکر حديث انشقأق 
مر من وجبين عن أبن مسعرد وفيه ه فرقنين » ومن حديث ابن عباس « افشق الق ر ق زمان النى يلت » .وبکر 


1 8 اس من عد يت أنى بأل .امل مکه أن پم آنة > وقد ققدم شرحه . م 
فه هر ن ع : و چعش هو ان دیع تن ۳۰ 0 


وجه آغر عن آنس , انشق الفمر فرفتين »وة تقدم الكلام عليه موف فی أوائل السيرة النبوية 
م لصيس ( ری بأعيذنا جزاء ران کا نکر » وقد" رکناه آي فېل" من مد کر 
قال تتادة « أ'يق ال سفيئةٌ فورح حتی أدركها أو ال هذه الأمة » 


- ومن 


و راس اع 5 0 8 4 - 8 
۹ - مضا حاص بن غر حد نا مب عن أبى إسحاق عن الاسود عن" عبد اف قال « كان الى 
N‏ و سس کي 

َيه بغرأ ر فعل من مد کر ) » 


مم 2 5 ۳1 
027 . * اه ارس : يك 5 8 4 9 
1 سیسب 1 لند یسم نا اققرآن #ذكر فبل من مد" و1 ال مجاهد : يسر"نا هو فا #راءله 
5 ۷ 7 1 يم 0 ۳ d4‏ 
یرم هیده ء٠‏ مناه شیع إلى أسيدة هه الاسود عه عد إلله رز ” ان فيه وه ىم 
CMT‏ تز 0 یہ چ ی ١٢‏ ا ال ل 7ےل نم 2 وا 7 له 
e 0 + 0‏ 8 
ان کش آنه کان يقرأ ار فبل من" مد رکر ) ۾ 


اس اعجار ل منقعر . فكي کان عذابى و ذا ر 4 


م واج باه فم اباای 


۹۸ ۰ - کتاب تسیل 
۳ عو م۶ ۲ 7 1 
۷۱ = شتا أبو یم حد نيا ژهیر عن أبى إسساق أنه د تیم رجلا" أل مود : فبل سس 
و 3 5 0م ۲ 5 
مد کر » أو مذ کر ؟ فقال : ممت عبد الله پقرژها (فبل مرت مد كر )»فا ؛ سمت انی رم بفرژها 
(فبل من مد _کر) دايا » 
۳ - ياصيست ( فسکانوا كبشم اتظر » ولقد رانا القرآن 8 كر فبل من مدأ كر 6 
۲ - وشا عبدان أخبرنا أبى عن شعبة عن أبى [سحاق عن الأسود عن هبد الله رضى الله عنه ١‏ عن 
TD‏ چ ر 5 
البی مه قرأ ( فول من مد کر ) الاية » 
6 ہے اف ون مد 6 مس دا لوه و ا ءا مر 
۵ 7" ؟ يصن 7 رغه صبديم بخرة نداب مستفر » فل وفوا عذافى وند ر ) 
راد مهم گت اوت ۲ 1 
۳ - شا ۶د حدثنا فیدر حدئیا شعبة” عن أبى إسحاق عن الاسود عن عبد الله « عن الي 
. ۰ 8 ۰ بر اي ی بره 
َيه أنه قرأ (فہل من مد رکر »اند اکتا أثثيا حك كَل من مدیسر ) » 


وميد الث ها 
AY‏ 


وشا حبى نا وكيم عن إشرائيل هن إلى داق عن الأسود بن يزيد عن عبد الله تال 
ہ قرات عل قنز له( فهل من مذ" رکر € فقال البى' َه : ( فل من مدركر ) » 
قوله ( باب تحرى بأعيننا جراء أن کان كفر ) زاد غير ی ذر الآبة ال بمدها ؛ وه الى تناسب قول قتادة 
الذکود فيه . قوله ( قال قتادة : أن اله سفينة توح حتی آدرکپا أرائل هذه الآمة ) رصله هید الرزاق عن معمر 
منقنادة بلفظه وزاد ه على الجردى» وأخرج ان أبى حاتم من طریق سعید عن قتادة تال و أبق الله أل ية فى 
أرض الجر رة عيرة وآية حنی أظر الجا أوائل هذه الآمة فظرا » وم من سفينة بمدها فصارت رماتا » .وله (عن 
الاسود ) فى الروأية الى بعده ما دل على سماع أبى خن له منه .وه ( أ کان يقرأ فپل من مدكر ) أى بالدال 
الموعلة . وسبب ذكر ذلك أن بض السلف قرأها بالممجمة » وهو منقول أيضا عن فتادة . ثم ذكر المصنف هذا 
الحديث خمس تراجم كل ترجه آية من هذه السورة » ومداد الجريع عل أبى [سق من الأسود ين يزيد » وساق فى 
ايع الحديث ال کرد ايبين أن لفظ «ندکر» ف ابيع واحد . وقد تکرر فى هذه الذورة قوله (فیل من مدكر) ٠‏ 
بحسب تکرر القصص هن أخيار الأمم استدعاء فرام الساسین ليعتيروا » وتال فى الأولى ء وقال جاهد يسرظ 
هونا فرأءته > وقال فى الثانية صن أبى اس أنه سم رجلا سأل الاسود : فبل من مدكر أو مذ كر ؟ أى ممجمة أو 
مہم » فذكر الحديث وق آخره ه دالاء ای مبملة . ولفظ ات وألراب م رل , ولفظ الخامس عن عبد اله 
د قرأت على الي يله فول من مذكرر - أى بالمعجمة - فيال : فبل من مدكر » أى بااپملة » و أثر جاعد وصله 
الفریای وسپاأآن فى الترحيد ۱ وقرله « مدكر » أصله مذتکر الثناة بعد ذال ممجمة » فأ بد لت الناء دالا مبملة ثم 
اھات المعجمة اذار ينها ثم آدغ ؛ وقوله فى الطريق الرابع د حدثنا مد حدثنا فندر » کذاو قع د غير ماسوب 
وهر ان اللي أو إبن بشار آو أن الواليد البسرى » وقد آخرجه الاسماعيل من روأة عمد بن بشار بندار , وقول 


ایت ۸۷۰ - 6۸۱۷۷ ۹ 


2 


5 لس 0 
۵ - پاسیست توه (( سيرم 61 ديولون الدبر ‏ 
۵ - مرش د بن عبد ال ن حوشب انا هد" اوهاب «د تما خا عن عصكرمة عن ان 
عباس ع ٠‏ وحدتنی محل حدئا عفان بن سم عن وهب حل ثنا خا عن هكرمة عن ابن عباس رضى الله عنم 
« ان رسول اف يي قال وعو فى قز بوم بدا الهم لل أنشدالة عهدك ورعدك ٠‏ ابم إن ثا لا تمبد 
بعد الهوم ۰ فأحَذ أبو بكر يفره قال ٤‏ حبك بارسول الله » ألمت على ريبك وهو لب" فى ار » رج 


5 


وهو يقول ( سهم الحم ویر ون الأب )» 

قله (باب قول سبزم اجمع الآ ذكرفيه حديث ان عباس فى ثصة بدر؛ وقد تقدم بيانه فى الغاذى , وقوله 
د حدثنا د بن حوشب » هو همد بن عبد الله نسب ده ؛ وثی كذلك لفير آي ذر . وقول « جح » وحدای مد 
ححدثنا عفان بن مس ۾ گذا للا کش »> ومد هر الذه لل وسقط لابن السكن فصار عن الینماری حدثذا عفان 8 
( تنه ) : هذا من مرسلات إبن عباس لآل لل عضر القصة ۰ وقد دوی عبد الرزاق غن معمر عن أيوب عن 
عكرمة د آن عر قال : لما لت ( سيهزم اجمع ويرلون الدبرم جملت" أقول : أى جمع ہزم ؟ فلا کان يوم بدر 
ریت النى بم ينب فى الددع وهر بقول لإ هزم المع ) الآبة ۰ کان ابن عباس حل ذلك عن عبر » وكأن 
محكرءة حمله عن ابن عباس عن عر ء وقد أخرج مل من طريق ساك بن الوليسد عن ابن عباس : 
حدق شمر إبمضه 

7 - پاسیب ارف ( بل الساعة موعدم » والسادة أدهى وم > . يمنى من الرارة 

مه - وشا ا راهم بن موی حدالا هشام بن ہو ف أن ابن جرج آخبرم قال آخبرنی يوس 
ابن ماك قال ه إلى عند عائشة ام ناؤمنين قالت : قد أنزل دی حد كه که » وإنى بلاریة مب ۶( بل 
السافة” موعدم » والساعة أدكى وأ € 

[ ألحديث ۸۷٩‏ - طرفه فى : ٩۴‏ ] 

۷۷ سب مرش سای حدثنا اف عن خافر عن عك مه عن ان عباس و ان الى ر ال وهو فى 


قبة كوم بدر : أنشفثك هيدل ووعد ك , اق إن شنت ل ت سف قوم ادا فان أن © 1 
بة 4 بوم بدر: أنشداك هدك وود ك . الهم إن شنت لم بدا مد يوم أبد! . فاخذ أبو بكر بیدی وقال : 
حبك پا رول اء نقد ات فل رلك رحو فى ار لخ وهي ل لإا بل 

نشف شا 2ه 2۶ ری ازع س ارم سق اول 2 یمر م ام زیولوت 


امبر بل للساعة موعدم ؛ وللساعة” ادهی وأمرة © ۰ 
_ له ( باب قول لإ بل الساعة موعدم والماعة آدهی وآم ) يمئى من المرارة ) دو قول الفراء » تال فى هذه 
| الآية : معناهآشد دلهم من:عذاب يوم بدر ,رام من الرارة ٠‏ قله ( پوسف بن ماهك ) تقدم ذکره ثريياقي 


٠٥ fe‏ کتاب افير 
للسدونة عليه ميل ولا رکاب؛ فسکانت ارسول ا بلي خاصة “يضق على آمل منها كففة سنه » ثم بل 
مايق فى السلاح اكرام دی بيل الله» 

قوله ( باب قوف ما أناء الله عل دسوله) تدم فى تفسیر انىء والفرق ببنه وبين الغنيمة فى آراخر ال باد . قو 
(عى عرو ) هو أبن دیناد . له ( عن الرهری ) ورقع فى زواية مسل من رواة ابن ماهان عن عرو بن ديار 


من مالك بن آوس انم ذكر الرهری » وهو خطأ من الناسخ وثبی لباق الرواة بذكر الرهری » وقد تقدم 
الکلام على حدیت الباب میسوطا فى فرض اخس 


مر سیب ( دا تاک ازسول" غنره 4 


كعد - وشا دا بن پوس دیا سيان عن منصور عن ابرا درن فة عن عبد لل قال 
د لمن الله الوائمات وللونثمات وللکتء‌صات ولاتفلجات فحن » الغهراتر رق .فلع ذاك امأ من ی 
أسد يقال لها آم رب" » فجامت تقالت : إنه بدنی آمك لعدث” کیت" وكيت » قال : ومالی لا ألم من من 
رسول ؟ ال كيم ومن هو فى كتاب اله . ققالك : نقد قرات ما بین اس اد اقول ل 
کیت رانیم لقد وَجَدتيه » أما قرأت لإ وما نا ار سول قذوه : وما نبا عنه نتبوا € ؟ قالت : تل . 
كال : فان قد هئ عنه . قالت : ذالى أرى ات أيفماونه . قال : فاذهبى فانظرى » فد هوت' فتظرات فل ر من 
حاجنا شا . نقال: لوكانت كذ اك ما جاتَئقها » 

[الديشهه؛ ‏ اطرأفه في : چدیه و اوه ء 49۹ ۽ جیوه , 464 ] 

۷ - وا عل حداننا عبد الرحمن مر سفهان: قال « ذ کرت لمبد الرحمن, بن عابس حدی" 
منصور عن راهم من طقبة عن عبد اله ضى” الله عه قال لمن" ردول الل َي اوق فال :سم من 
امراق بقال لها ام يموب عن عبد الل مثل" حديث منصور > 

قوله ( باب وما آناع الرسول عذره ) أى وما امک به فافطوم . لانه قابله ره( ماه ابوا . 


قوله ( عن عبد الله ) هو أبن مسعود تال « لمن الله الوائمات » سیا تی شرحه ىكتاب اللياس ٠‏ قوله ( فبلغ ذلك 


إمأة مي بنی أسد يقال ل آم بضرب) لا يعرف احا » وقد أدركيا عبد الرعن بن عابس کا فى الطريق انی بعله ٠‏ 


قوله ( أما فرات وما ناک م الزسول ظذوه وما نها ع عنه فانهوا) قلت بلى ٠‏ قال فاته ) أى الى ملك ( قد من ) 


بفتح اماء واعا ضرطت هذا نشية أن يقرأ بضم آلون وكسر الهاء على ارناء لاجبول على أن اشاء فى أنه ضير 
الشان لكن السباق برشد الى ما فررنه ؛ وفى هذا الجواب اظ .نبا استشكلت اللمن ولا يلرم من جرد التهى لعن 
من ل يتثل » لکن حمل دل أن المراد فى الآبة وجوب !.تثال قول الرسول » وقد ثبى عن هذا الفمل » فن قمله 


کي ی 


فهر ظالم وف القرآن لمن الظامين وکل أن يكون إن سود مع امن منک بش ره قوٍه 
yr 4‏ 


5 


e 


الحديث ۸۸۷ - 1۸۸۸ 


ان براك دمح ری - 
۱ 3 و 


( أعلك يفعلونة ) فى زینب بنت عبد اقه الثاخمية ٠‏ له( تر من حاجتها شيئا ) أى من الذى ظنت أن زوج ابن ر 
معود تفعله . وقيل كانت المرأة رات ذلك حتيقة ونما ان مسمود انکر عابها فازاته ۽ فلهذا لما دخلت المراة لم 5 
رام | كانت رأت قبل ذلك . ٠‏ قوله ) ( ما جامعتهأ ) عتمزآن يكون المراد باجاع الوطامء أو الاجیاع وهو أبأخ , 
وي يده قوله فى رواية الکشمیش و ماجابعذنا > وللاحاعیل: ما چامعتی » . واستدل بالحديث على جواز لمن من 
امف بصفة لمن رسول الله يل من اتصف ما لاله لا يطلق ذلك إلا عسل من يستحقه تحقه » وأما الحديث الذى 
أخرجه مسل فانه فيد فيه بقوله د ليس بأهل » أى عندك » لاه [أما لمنه لما ظبر له من استحفاقه » وقد يكون عند 


ی لیے ذالم ر 7 اھ صاح ‏ رح ۹ * ان عم هی عد 
ا علا ذللك : تعلى الارل عمل توله د ظ جدابا 4 زکاة ورحة ء وعل الا نی فيكون لعله زبادة فى شتو چ ٠‏ ويه 
أن ان المعصية یدارك فاعلها فى الاثم 


- پاسیب ( ولان تبوكدوا دار والإعان” 4 

fAAA‏ - وزشا آحد بن واس حد نا آ و + ر- ی ابن عیاش - - عن حضّينر شن حرو بن میمون قال 
و قال مر رفی الله عنه : أرم این بالماجرين الأولين 3 أن يعرف" هم حقم . ٠‏ وآمی اطليقة بالأنصار 
الذين توا ار والیان من قو أن پاج جر البىة هه » أن بقبق من نهم ) وعفو عن شیم » 

قوله ( باب والذين نبوءوا الدار الاجان) ای استرطنوا الم نة » وقیل نزلوا ؛ فمل الأول ختص بالااماد 
وهو ظاهر فول عر : ود الثانى بث ءلم ريدمل ااپاجرین السابقين . ذکر فيه طرفا هن قصة عر عاد مقالة وقد 
تقدم ف المناقب 

7" - باسسيست (رويؤرون على شیم 6 الآية . أتخصاصة . الفاقة . الفليحون : الفائزون بأطلود . #قلاح : 

لبفاه . حى على الاح : جل" . وقال الحسن ؛ حاجة دا 
۹ - ورش یموب بن اراھ بن كثير حد تنا أنو أسامة حدئا فطیل بن غزوان حدا ما اواز 
الاشجعی؛ عن أنى هريرة رضی الله عنه قال « ی" جل رسول اھ ال قال + پارسول اف » آصابنی امد ٠‏ 
فأرسل إلى ناه ذل جذ عددعن" شیا , فقال رسول اف و : آلارجل ”ذه ار رجه ال ؟ فقام رجل” من 
الأ صار فقال : أنا پارسول اق . فذهب إلى آم فقال لامرأته : ضيف رول الله ينه لا خریه شيئا . دقالت : وال 
ما عندی إلا أوت الصبية . ذل : فاذا أراد الصيبة شاه فتوكميهم» وتان فاطفی الح و نوی بطوتنا الیل ٠‏ 
شا م غداار جل“ لی رسولو الله يق فال : لقد مجحب م عز وجل - او ض ضحك ‏ من فلا وفلانة 8 
فأرَل اف عر وجل ( ورون الى شیہم ولركان بهم خصاصذ ) ۾ 


وه ( باب تراه 2 دیدن على أنفسهم ) الأية. الخصاصة فاقة) واغسير أبى ذر ه الفاقة » وهو قول 


۳۲ 56 کتاب التفسير 


لے 
حرة والکای بالخفش عطفا على البمف » وذکر لفراء أن هذه الأنة فى مصاحف أهل السام و والحب 15 
العصف , إعد الذال المعجمة آلف ‏ قال وم امع أحدا قرأ ما ء وأئبت غيره أنها قراءة ابن عاس ؛ بلااتقول من 
أبن ماس نصب الثلائة الحب وذا المصف والريحان فقيل مطاف على الارض لان معنى رضم جعلها فالتقدير وجعل 
الحب الح أواصيه علق مضمرة » قال الفراء : ونظير ما وقیع فى هذا الموضع ما وقع فى مصاءدف هسل الكولة 
« والجاد ذا القربى والجار انب » قال ول يقرأ بها ایا أحد اتتهى . وکا نن المشوور » والا فقد قرىء چا 
اسا ف الشواذ ۰ قوله ( والمارج اليب الامغر وا خضر الى يمار انار اذا أوئدت ) وصه الفر إلى من طر يق 
امد ببذأ الاسناد ؛ وسیأق له تفسید آخر. وه (وةل بهعنهم عن ماهد رب المشرقين اخ) وصله الفريابى أيضاء 
وأخرج أبن اماذد من طريق على بن أبى طلحة » وسعيد بن منصورمن طرین انی ظبيان کلاها عن ابن عباس تال : 
مس مطلع فى الشتاء ومغرب ٠‏ ومطلع ف المیف ومغرب . وأخرج عبد الرزاق من طريق عكرمة مثله وزاد 
قره لا ورب الشارق والمذارب ) ما فى كل .وم مشرق ومغرب » ولان أبى حاتم من وجه آخر عن أبن عباس 
تال ز المشرقين ) مشرق الفجر ومشرق الشفق » ( والغربین ) مغرب آلشمس وامغرب الشفق ۰ وله ( لا 
يبخيان لا تلا ) وعمله لر یی من طريق مجاهد + آخرج ابن أن حاتم من طريق سعيد بن جبير عن ابن عباس 
تال : ما من البمد ما لا یی كل واحد مهيا على مالي . وتقدير قول على هذا : بلنقيان؛ ای أن پاتقا . 
وحذف«أن, سائخ » وهوكقوله ومن آیات ,ریک ابرق : وهذا يقوى قول من قال : ان المراد بالبحرين بحر ارس 
تديحر الروم لن مسافة ما ينهما مثدة ؛ وال - وهو بحر انل أو الفرات مثلا- بصب ف الاح ؛ نكيف يسو نی 
اختلاطیما أو يقال يرما بعد ؟ لکن قوله تمالى ( وهو الذى مرج البخرين هذا عذب فرات سائغ شراه وهذا 
ملح أجاج ) يرد على هذا » فلمل المراد بالبحرين ق الموضعين عتتلف . و يؤ يده قول أبن عباض هنا : قوله تعال 
فى هذا الموضع ( بخرج مما اقؤاؤ دللرجان ) فان اگزلز مخرج من محر نارس والمرجان مخرج من بجر 
الروم » داما انيل فلا يخرج منه لاهذا ولاهذا . وأجاب من قال : المراد من الآبتين متحد : والبحران هنا (آمذب 
والملح بآن ممنى قوله منهما ای من آحدها ا فى قرله تما ( على دجل من القريتين ) وحذف الضاف سائغ , 
دقيل بل قوله دمتجماء على حاله . والمعنى أنهما خرجان من الملح فى الموضع الذى يصل اليه العذب » وهو معلوم ددن 
الغواصين » فكأ نهما ما التقيا وصارا كالثىء الواحد قيل يخرج منهما . وقد اختاف فى ااراد بالمرجان فقيل : هو 
العروف بين الناس الآن » وقيل : ال اؤ بار الجوهر والمرجان صفاره ‏ وقيل بالمكس . وعلى هذا بكرن المراد 
بحر نارس واه هو الذى مخرج منه اؤ لؤء والصدف يأوى الى المكان الى يصب فيه الماء المذب كا تقدم : وات 
آعم . قوله ( المنشآت ما رفع قلعه من السفن ‏ فأما مالم يرفع قلمهنلیس عفشآت ) وصله الفريابى دن طريق جامد 
بلفظه » نک قال «منشأة بالافراد ‏ والقلع بكسرالقاف وسكون اللام ويحوز فتحبا ؛ ومنشآت يفاح شین العجبة 
فى قراءة الور اسم مفعول » وثرأ حرة وماصم فى رواية لان بكر عنه يكسرها أى آلنشتة هی السير , و نسبة للك 
الها مازة . وله ( وتال اهدكالفغار يا يصنع الفخار ) وصله آفر بان من طريقه . وله ( الدواظ شب من 
ار ) هدم فى صفة آناد من بده الخلق وکذا تفسير انحاس . وول ( عاف مقام ريه : يهم بالعصية فيذكر اله مر 
وجل فيتركي) وصله افر پاد وعبد الرراق جیما من ریق منصور عن ماهد بلفظ : ذا م بجمصية بذک متام ال 


YF )۸۷۸ الحديث‎ 


عليه فیترکبا ٠‏ قوله ( مدهاتان : سوداوان من الرى ) وصله الفریابی , وقد :ندم فى بدء الخاق . له (صلصال : 
طين خلط يرمل فصلصل الح ) تة تدم فى أول بد. الق » وسقط لا ذر هنا ۰ قوله ( فییما ذكرة ومخل ورمان . 
قال بعضوم : ليس الرمان والنخل بالهاكية ٠‏ وأما المرب فاا نمدا کید دقو عر وجل و حانظوا على 
الصاوات والصلاة الوسطى ) ال ) قال شیخنا ابن الاقن : البعض المذكور هو أبو حنيفة . وقال الکرماف قيل 
آراد به ابا حنيفة . قلت : بل نقل البخارى هذا .کلام من کلام الفراء ماخصا وافظه : قوله تمالی ( ہما قا تبه 
ونخل ودمان) بیش امغر ين : ليس امن دل انتغل من انا 5۰ :داه خی فى ذلك میا ٠‏ قلت : 
فيه افراء لبعض المفسرين وأهار الى 


۳ رن و ل توچبه م قال : : وا گسللیوب + تسل ذلك فا کرة ؛ واعا ذكر! بعد ۳ فاكية 
۰ بت 4 7 8 ۳ a‏ 
کقو 4 تعالى ( حافظرا على الصلوات و ااصلاة إل والمحاصس تههن عماف ااص عل الما کا ف ال ان 
ذکرها , وإعترض بان فوله هنا فا كية نکرة فى ساق الاثیات فلا عوم » وج î.‏ ی متام لاا 
رها , و!عترض بان فو 32 أكرة فى ساق ال ثیات فلا عوم » واچیپ پا لپا سيقت فى ماع الامتنان 


قتعم » أر الراد بالمام هنا ما كان شاملا لا ذكر بمنه . وقد وم امض من تکام على البخاری فنسب البخارى 
لوم » وماعل أنه قبع فى ذلك کلام إمام من ان اقسان العرف . وقد وقع لصاحب ه الكشاف » نحو ماوقع لافرا. 
وهو من أثمة الفن البلاغى فقال : فان قلت لم عطف النتمل والرمان على الفا كرة وهما منها قلت : اختصاصا و بيانا 
إفضلييا كأتبما ‏ ٤ا‏ كان لحما من الزية - جنسان آخرا ان کفوله إ جيل وميكال) بعد املا . قله 
غيره آقان أغصان » رجن امین دان مأ يمتتى قريب ) سقط هذا لأبى ذر هنا » وود » وود هدم فى صفة ان قله 
( وقال الحسن : فبأى آلاء » امه ) وصله الطرى من طريق سپل السراج عن الحسن . قول ( وقال قتادة : ربكا 
تکذبان يعنى الجن والانس ) وصله ابن أفى حاتم من طربق سعید بن أفى عرو بة عن قتادة ۰ قوله ( وتال أبو 
الدرد! کل يوم و ف شأن) رذب ویک كربا دیرف قرما ويضع آعرين) رسله الممنف ف دای 
وان حيان فى 5 الصحيح 4 وان مأجه و بن أن ماسم وار عن أن الدرداء می‌فو ما 0 وأخرجه لبیق فى 
« الشعب » من طريق آم الدرداء عن أب الدرداء موقرفا » وللیفوع شاهد آخر عن أبن هر أخرجه یزار » 
وآخر عن عبد اقه ن منیب أخرجه السن بن سفيان والرار وابن جر بر والطيراق ٠ ٠‏ قله ( وتال ابن عباس : 
مذخ حاجز ء ال نام الخلق نضاختان فياضتان) تقدم كله فى بد. الخان. قله (ذد املال المظلمة) هو من کلام أبن 
باس ؛ وسہآنی ف التوحيد . وقراً امور ذو الجلال الارل بالوار صفة الوجه ؛ وق قراءة أن مسعود ذى الجلال 
بالياء صفة ارب » وق رأ یور انثائية كذلك إلا این عام فقر أها آیضا بالوار وى فى مصحف الشام كذلك . قول 
وقال غيره مارج خالص من النار ‏ يقال مج امیر رعيته اذا شلام يعدو بعضوم على على بض الح) سقط قوله ,میج 
مختاط » من دواية أبى ذر وقوله ه مرج اختلط .فى رواية غم أبى ذد دسج البحرين اختاط البحران ۾ : وقد تقدم 
جميع ذلك فى صفة النار من بدء الخلق. وله (سنفرغ لگ سنحا-یع » لا يشغله شی عن شىء ) هو كلام أن عبيدة 
أخرجه إبن الماذر من طريقه 0 وأخرج من طريق على بن ابی طلدمة من ابن عباس قال : هو وعيف من الله لعيادم 
ولیس باق شفل : وهومدروف ف کلام العرب يقال : لأثف رن لك ء وما شغل كأ يقول لأخذنك على غرة 

€) بإسيب ( ومن دورما جتان‎ - ١ 


۸ = وزیا عبد الله بن أبى الأسود حدثنا عبد المزیز بن عبد الصمد العمى حداثّنا أبو عران المونى 


له ( د5ل 


YE‏ 0 کتاب اتسور 


عن آن بكر بن مد الله بن فیس عن أبيه « أن رسول الله وك ال: جتان من فضة آنبقیا وما فيناء 
وجتتال من ذهب ہما وما فيهما ء وما ین" القوم وبين أن دروا إلى ربجم إلا ررداء اکير على جيم فى 
جل عدان » 

[ الحديث 4۸۷۸ - طرقاء فى : 4۸۸۰ > 7444 ] 

قوإه( باب قرا ومن ددنبما جنتآن ) سقط م « یاب قوه » لقم آن ذر ‏ تقل القرمذى المكيم : المراد بالدون 
هنا القرب »ای وفریما جنتان أى هما أدنى الى العرش وأقرب؛'» وذهمأنهما أفضل من التين قبلبما ٠‏ وکال غيره : 
مق دوتهما رچما ؛ وليس فيه تفضیل . وذمب الحليمي الى أن الآو لين أفضل من اقنين بعدهما » ویدل عليه 
تفاوت ما بين الفعنة والذهب . وقد روئ أبن مردوية من طريق حاه هن أنى عران فى هذا الحديث ول :من 
نمب السا بقين ومن فعنة قتأيمين . وق رواية ثأبت عن ألى بكر : من ذهب للقربين ومن فنة عاب المين . 
قله ( السی ) يتح المهملة وتشدید الم » وس ممران وف بفتح اليم وسکرن الواو بمدها تون دو هيد الاك 
أن جیب ٠‏ وله عن ای ) هر أبو مومى الاشعرى وه( جتان من فة ) ون رواية الحادث ن عبد 

ن !د عران الجر فى آول هذا الحديث : چنان الذر دوس او بع لنتان من ذهب اخ . قوله (وما بین اترم و 
أن نظروا لل ديم )با البحك في کاب التوحيد انا ء الله ما . وقوه فى جنة عدن متعلق عحذوف 
وهوفى موضع الال من القوم ؛ فكأ نه قالكائنين فى جنة مدن 

۲ - سیب ( حور مقصوراٹ فى الام € . وال أبن عباس : حور سود امدق . رتال ماهد : 


یم و ارت ع ره ۽ فصر طرفبن وانششهد؟ على أزواجين ٠‏ قارات لايينين غير أزواج .۰ 
مقصورات محبوسات ۽ قصر طرفهن واقسهن على از لایبنین غير أزواجون 


۹ - شتا مهدا بن للثنى حدما عبد العزيز بن عبد الصصمد حلكثها أبو مرن" الجوی هن ألى بكر 
ابن عبد لله بن قيس عن أبيه « ان" رسول الم يلقي قال : ان" فى الد خمة" من لؤلؤة مجوفة رصا تون 
ميلا » فى كل زاوية مها آهل ما بون الاخرین » یطوف عليهم الزمنون » 

AA:‏ - « وجتتائو من فضا آنیما وما فہما » وجنتانی من كذا آننپما وما فیهما . وما بين قفوم 
وبین أن یظروا إلى ربع إلا ردا الكير غلى وجيه فى جنة مدان » 

وله ( باب حور مقصورات ف الخيام) أى محبوسات ؛ ومن ثم موا البيت الكبير قصرا لآنة حبی من فيه , 
قول ( وتال أبن هیاس حور سود ادق ) فى رواية أبن ادر من طريقعطاء عن أبن عباض : احور سواد 
الحدقة . قوله ( وال چا : متصورات عبوسات ؛ تصرن طرفهن وأنفسين عل أزراجين » تاصرات لا ينين 


في أزواجين ) وصله الفريابى وتقدم فى بده الاق . وله ( هن ألى بكر بن عبد الله بن قيس عن أبيه ) هر آو 
موبى الأشعرى . قله زان فى الجنة خيمة) أى الراد بقول فى الآ ( فى الخيام 6 والخيامجمع خييمة : والمذكور 


في ا دبع صفتها . ) بجرنة ) اي واسبعة الجرف ٠‏ ق كل داب أهل ) فى دواية مسل ء آمل 


1o ۸۸۰ ادیت‎ 


للؤمن › . له ( ستون ميلا ) نفدم الكلام عليه فى صفة الجنة » وأخرج عبد بن حید عن این عباس تال : 
الخيمة ميل فى ميل » واليل ناث الفرسخ . ٠‏ قوله ( يطوف عاجم الزمنون ) ال اادمیاطی : صوابه الوم بالافراد 
وأجيب بحواز أن يكرن من مقأ بل انجموع بالجموم . ٠‏ قله ( وجنتان من نضة) ذا معطوف عل شیء عذوف' 


تقديره هذا للؤءن ۰ أو هو من صنيع الراوى . وتال أبو مومی کن الا بے د چنتان ال 0 وقد ةدم شرح 
ذلك فى آپاپ الای فبله 


لا ول 4 .( مدضود ) : للوزء ورب اغببات إلى أزواجين ۰ ( له ) : أمة ٠‏ لإ موم 4 : دخان 
آمود ٠‏ ( یرون ) : يمون ۰ (اطم) E‏ لاه ۰ ر مون ) : موق ۰( ينين ) : محاسبين ٠‏ 
60 : جنة ورخاء لإورحان” ‏ : الرزق : رات ښالاددون ) أى فى ای خاق نشاء . وفال غيره 
ل( كبن € : تمجبون. درز نا واحدها ررب - مثل صبور و عبر ا كر 
وأهل المدينة : الشبحة ؛ وأهعره امراق : الشکلة . وقال فى لر خافضة ) : : قوم إلى لانار» ولإ رافمة ) الى 
ان (نوضون) : منسوجة ومده و ضین النافة . ولا كوب لا آذان 4 ولاعروة » والاباریق : ذرات الآذان 
والمرى ٠‏ ( مسكوب) : جار (روزش مرفوعة) بمضها فرق بعض . لمت فين ) : متشین: لما نون 6 
ھی الطفة فى أرحام النساء . (8قوین ) لسانرن »وا : القفر رن الجر : محم ترآ » ويقال 
يفط النجوم إذا سفن ومواقم وموم راحد » (مذهنون)) کد بون مل زار دمن فیدونون) .الام 
ك)أى َس لك . إنلكة لإمن أسماب الیمین) وألفيّت « ان" » وهو مناها » کا تقول : انت مدق ؛ ومساف” 
عن قايل إذا كان قد قال نی مسافر عن قاول » وقد یکون کالما له» 2 فقي من الرجال إن رفت 
السلام فبو من اف عاء ٠‏ ل ورون ) نستخررجون » آوریت أوقدت” . ( انو إطلا . ( تأي كذبا 
وله ( سورة الوافعة. بسم الله الرحن الرحبم ) سقطت البهملة 9 اد بالواقعة لأقيامة . قوله 


( وقال ماهد رجت زلر لت ) و صله الفر بای من طر بق ق ان .أف ؛ بح عن مجاهد ذا » وعئد ديد الر زاق عرء 
7 ا 


معمر عن قتادة مثله . وه ( بست : فلت ولتت کا بای ب السويق ) وعله افريابى من طريق امد حوم عاد 
أف عبيدة بست كال وبق البسوس بالاء . وعند أن أبى حالم من طريق منصور عن اهد تال : لنت لتأء ومن 
طريق الضحاك عن ابن عراس قال: فتت فتا ۰ قله (اتخضود لا شوك له) كذا ای ذر » ولغيره : الخضود الموتى 
جلا » ويقال أيضا الح تقدم بيانه فى صفة الجنة من بدء الخلق . وه ( منضود الموز ) سقط هذا لأبى ذر ؛ وقد 

م س مه قباری 


۹۹ 6= کتابه التفسير 


تقدم ‏ صفة الجنة أيضا . ٠‏ قوله ( وال" ب احیبات الى آزراجین ) تقدم فى صفة أمل اة آیضا . وتال إن عییلة 
ف تفسيره :حدثتا ان أبى تمرح عن >'مد فى قوله ( عربا أ ترابا ) قال : هى الحببة الى زو جما (i) dj ٠‏ 
وصله الفريانى من طريق ابن أن تمرح عن امد به » وقال أبو عبيدة : الئل اجماعة » والثلة البقية . وصض ان أبى 
حاتم من طريق ميمون بن مير أن فى قول ( لل ) قل : كثير ۰ قوله ( موم دعان أسرد ) وصاه فرب ایا 
کورچ سب بن نمور وا ام من طرق وید ن الام من ون عباس مهد ول أب میدق 
قرله ( وغل من بجوم ) : من شدة سواده + يقال أسود يحموم فبو وزن یفمرل من الم قوله ( مصرون 
کون ) وصله اغربأبى أن الکن امه شون کون ادال بدا مي ثم نون » ومد ی حاتم من من 
أأزمون ) وصله این أبن حاتم من طريق کب حتاف وعند قر اق من طريق مجاهد ۲ + ملقون مر ۰ قوله 
( عديلين حاسبين ) دم فى ت سير الات وله (دوح جنة ورعاء ) سقط هنا لأبى ذرء وقد دم فى صفة الجنة 
وله (وديحان الرزق ) تندم فى #فسير الرحن قريبا . قوله ( وتال غیره تفکهون تمجبون ) مو قول الفراء » 
قال فى قوله تمال ( فان نفکپون ) أى تنمجبون ما تزل يكم فى زرعک ء قال ويقال : متام تندمون . قلت : 

ومو قول مجأهد ۰ آخرچه أبن أبى حاتم » وأخرجه ان اندر من طريق الحسن مثله ‏ وعند عبد الرزاق عن 
معمر عن قتادة : هو شوه الاسم . قلت : تفكه يوزن تفمل وهو كنام أى أل الثم فی نفک أى ألق عنه 
الفا كبة » وهر ال من دخل فى الندم رازن - قوله ( عربا مثقلة واحدها عروب الى قرله الكلة ) سقط هنا لأبى 
ذدء وتفدم فى صفة اللجنة . قوله (و نند ک فيا لا تملون » أى فى أى خلق نشاء) تقدم فى بدء الخلق , وسقط (فما 
لا آملون ) هنا لای ذد .وه ( وفرش مرفوعة پعضما فوق بمض ) هو قول مجاهد . ونقدم آیضا فى صفة 
الجنة : قله ( والكرب الح وكذا قوله سکرب جار ) سقط كله لابى ذر هنا ؛ وتقدم فى صفة الجنة . ول 
( مرضونة منسوجة » ومثه وضين النافة ) سقط هنا لاي ذر » وقد تقدم فى صفة الجنة أيضا ۰ قوله ( وقال فى 
( غافضة ) قوم الى الثار و لإرافمة) لقوم الى الجئة ) قال الفراء فى قوله تعالى لإ عافضة رافمة ) قال : عافضة 
لقوم الى النار , رافعة لفوم الى الجنة . وعن مد بن كمب : فضت أقواما كانوا فى الدنيا مرتفعين » ورفصت أفواما 
كانوا فى الدنيا منخفضين » وأخرجه سعيد ن منصور . وعن هبد الرزاق من معمر من قتادة فى قوله ( عافضة 
رافعة > قال : ثلث القريب والبعيد » حى غفضت أقواما فى عذاب الله ورفست أقواما فكرامة اقه .وروی ان 
أنى حاتم من طر بق سماك عن عکرمة عن ان عياس تحوه » ومن طريق همان بن صراقة دن خاله هر بن الطاب 
وه » ومن طريق الد دی قار ل : خفضت المسكرين ورفمت التواضمین قو ( مترفين متنعمين ) كذا للاكثر 
بمثنأة قبل الذون و بعد العين ميم » ولأكشميينى « متمتعين » عم قبل المثنأة من المع » کذا فى رواية النمق.والاول 
هو آلای وقع فى د معا القرآن للفراء » ومنه تقل الصنف . ولاین اف حاتم دن طريق على ين أن طاحة عن 
ابن عباس : منعمین له (ما تمنون هی اماب بت فى أدحام الما ) نقدم فى بدء الق , قال الفراء : قول( افر يتم 
ما نون 1€ النطنف إذا قذفت فى أرحام النسا انساء ء أ تم تخلقون ۾ تلك الما .آم تر ن - قوله ( للدقوين للسافرين 

واه اقفر ) سقط هنا لاف ذر : وقد رمق بده الق دا ٠‏ قو ( مان جوم عم لقرآن) قال اراد : 


(ادیث ۸۸۱ ۳۷ 


حدانا فضیل بن عیاض عن منمنور عن امال بن مرو قال : قرا عبد الله ١‏ فلا أقم مواقم النجرم ) قال : 
مدع القرآن » وکان بنزل على النى يع ترما . وهند عبد الززاق عن معمر من قتادة فى قوله ( مواقع النجرم) 
قال : منازل انجوم . قال و قال الكلى : هر الةرآن أثزل جوم اثتجى . وب يده ما أخرج النساق وآ لاک من طريق 
حهین عن سعيد ان جبير عن ابن باس قال : ترل القرآن جيما ليه القدر الى الماء . ثم فصل فتزل فى السنين » 
وذلك قول ( فلا أفسم عرافع النجوم ) . قله (ويقال مقط الاجوم اذا سقطن ومواقع وموقع واحد) هو کلام 
الغراء أيضا بلفظله ,وراد أن عفادا واحد وانكان أحدهما جما والآخر «غردا ٠‏ لكن المفرد لضاف كحم 
فى ژفادة التمددء وقرأها لفظ الواحد حزة واسکسای رخاف د وقال أبو عبيدة : مرافع النجوم ماتيا حيث 
توب . له ( مدهنون مكذبون مثل : أو ندهن فیدهنون ) قال لهم راء فى وله( آنبدا المدي تم مدمنون) : 
أى مكذون ٠‏ وكذلك فى قوله ودرا و تدهن قیدهون 1 ای أو تكفر فيكفرون ٠‏ كل ود سومته قد أدمن ای 
کفر. وقال أب عبيدة مدنون واحدها مدهن وهو المداهن ‏ قوله ( (فسلام لك أى مل لك . إنك من اعاب لين 
وألفيت إن وهر مناها؟ تقول آنت مصدق ومسافر عن قلبل إذاكان قد فال إلى مسافر عن قليل ( هو کلام 
آفرا. بافظه لكن قال : أنت مصدق مسافر بغير واو وهو للوحهء وإلةدر أنت مصدق أنك مسافر » ویژید 
ما قل آغرا. مأ أخرج ابن الماذز من طريق عطاء عن أبن عباس قال : تأیه الملائكة «ن قبل أت » سلام لك من 
أعواب الین : تضره أنه من أصواب البين ٠‏ وه (رند يكرن كالدماء له كقولك فسقیا من الرجال إن رفمت اللام 
قير من الدعاء ) هو کلام الفر اء ابا بافظه » لكنه قال ٠‏ وأن رفمت السلام فيو دعاء ». قوله ( وددت 
تستهرجون » أوريت أرفدت ) سقط هنا لى ذر » وقد تقدم فى صفة نار من بده الحلق - - وله ( لفرا باطلا » 
تن کذبا ) وصله ابن إلى حاتم من طريق عل بط عن ابن عباس فى فول ( اغوا) باطلا ؛ وق فره 
ولا تاثا قال :كذبا 


١‏ - اسب (وظل تمدود) 

۸۱ - متا على بن عبد الى حد“ثنا سيان“ عن أبى اناد من الأعرج عن ألى رة رضى اه عن 
3 به النی صف قال 0 اث ف الجنة شجرة بير الر اكب فى ظلها ale‏ عام لا يقطعها 8 واقردوا إن شنم 
(دظل دود 21 

قوله ( باب قوله و ظل دود ) ذحكر فيه حديثك آن هر رة دآن فى الجنة جرد » وقد نقدم شر حه فى ماغة 
الجئة من بد. الخلق 
۷ - سورة الحديد 

قل مجادد ( جمنک مستضافین ) مسيرين فه لإ من ات إلى اور € من الضلاة إلى دای ( فبه 
باس" شدي ومدائم اس جا وسلاح ارک ۳ f‏ 1 2 اوه 3 أل الكتاب) بر أهل 
السکذاب . يقال اظاهر ع کل شىء هلا » والباطن” على كل فى هلا . أنظرونا : انتطرونا 


٥ ۹۳۸‏ - کتاب التفسير 


قوله ( سورة الحديد واناد ٠‏ بسم الله رحن" الرحيم )كذا لای ذ: ر ولثيره الحديد حسب ء وهو أولى . 
وله ( ول امد : چملک مستخلفين مغمر ین فيه ) سقط هذا ای ذر »وقد وصله الفريانى من طريق ابن أبى 
تيح عن جاهد . وتال اف_اء ( مستخلفین فيه  )‏ بريد ممامكين فيه » وهو رزقه وعطینه . قله ( من الظبات الى 
النور : من الضلاثة الى الهدى) سقط هذا أيضا لای ذر » وقد وصل الفريابى أيضا . قوإه (فیه باس شديد ومنافع 
اناس : جنة وسلاح) وضله الفر بان من طريق أن أبى نجیح عنه بپذا » وچنة بطم اليم وتشديد النون أى ستر . 
قوله ( مولام اول بم )ال افراء فى قرله تعالى ( مأرا الثار ی مولام ) إمنى رل بكم وكذا قال أبو عبيدة » 
وق بض سخ البخارى «هو آول بكم , وكذا هو کلام أن عريدة » ولمقب . وياب عنه بأنه يمح على أرأدة 
ألمكان . قوله ( أنظرونا انتظرونا ) تال الفراء : فرأ عى بن وتاب والاعش وحزة أنظرونا بقطع الالف من 
أنظرت والباقرن على الوصل : ومعی اط ردنا انرون » دمن أنظرونا ‏ ين بتاع آخروا » وقد تقول 
الغرب آفظرنی - يمنى بالقطع - بريد اتنطرنى قلیلا ‏ قال العاعر 

أبا هند فلا تمجل علينا و أنظارة نرك ای 

قو ( ثلا بل أمل الکتاب : لعل أمل الكتاي ) هر قول ألى عبيدة » تال الفراء : المرب تحمل و لا ۰ 
صلة فی الكلام اذا دخل فى أوله چجد آر فی آخره جحد كيذه الاه بة وكقوله لإما معك أن لانسجد اذ آم‌تك € 
اتهى . وحکی عن قراءة ان عباس والجحدرى و ليم » وهو ژد کون مزيدة » وأما قراء جامد « لكلا » 
فبى مثل ئلا . وله ( يقال الظاهر مل کل شی۔ علا اغ) بای فى رحد وأن کلام يحي الفراء 

۵۸ - سورة امار 

وقال مجاهد ( حاون ) : يُشاقون لل ٠‏ ( كبتوا 4 أخزبوا »من أعازى (٠١‏ ترذ € : غاب 

له ( سورة الجادة ) كذا للاسماعیل وأبى نع » وقنن الجادلة ‏ وسقط لفيرم . وه ( عادون بشافرن ) 
وصله آمر با من طرین أبن أنى نجیح عن مجاهد , وتال عبد الرزاق عن ممن عن قتادة فى قوله ‏ حادون الله € 
تال : يعادرن الله ورسوله . قله ( كبتوا أخزيوا ) كذا لاي ذدء وف رواية النسنى أحزئوا وكأنما بالموملة 
والنون ءولان أنى حاتم من طريق سعيد عن قتادة خزوا کا خزى الذين من قبلهم » ومن طريق مقاتل بن حيان 
أخرواء ولال ابر عبيدة :كبتوا أملكرا . قوأه اعد غلب) ای غلهم الديطان » هر قول أ عبيدة » رسکی 
عن قراءة مر رضی الله عنه استحاذ بوزن استقام . رتنه ) ) :بذ كر فى تسیر الحديد حديثا مرفوعا , و يدخل فيه 
حديك آن مسعود د لم يكن بین إسلامتا وبين أن 2 ألله له لاغز 1 بأن الذین آمنوا أن تخشع قلو مم فذكر 


لله) الا ارم سنين » أخرجه مسل من طريق عون بن عبد الله : بن عتبة ة إن صعود هن أيه عن مه » وكذا سورة 


أمجادة ول خرج فیا حديًا می‌فویا ٠‏ ويدخل فيا حديف نی ظاهر منبا زوجبا ؛ وقد أخرجه انا , وأورد منه 
البخارى طرق فى كتاب التوحيد مملقا 
۹ _ سور الحشر . الجلاه : الإخراج من آرش الى أرض 


ياست ۰ 1۸۸۲ ری د ي عر ارجم حد اننا سید" بن مايال دنام إخبرة أو 


الحديث ۲ود) - 4۸۵ ۹4 


بش عن سمي , بن بير قال « فلت لان عباس : سورة اقتو بة ؟ قال : اقتوب هى الفاضحة » ما زالت زل ؟ 
ومنهم » ومنهم » حتى وا آنا بق اعدا بم إلا“ ذ کر فيما . قال فلت : سورةٌ الأنفال ؟ قال : :أزات فى بدر. 
قال قلت : سورة ااشر ؟ قال : "نزت فى بنى التضير »© 

هدع - وزشا الحسن” بن مدرك دشا عحي بن خاد آخبزنا أبوكوانً من أبى بشر عن مد ال 
« قلت“ لابن عباس رضي الله عنهما : سورة اشر ؟ قال : "فل سورةبی الاضير» 

قوله ( سورة الحشر . بسم الله الرحن الرحم ) كذا لاف ذد . قوله( الجلاء الإخراج من أرض إلى آرض ) 
هو قول قتادة آخرجه ابن أبى حاتم من طريق سمید عنه : وال أبر عبيدة : يقال الجلاء والإجلاء » جلاء أخرجه 
وأجلیته أخرجته » والتحقيق أن الجلاء أخص من الإخراج لان لاہ ماکان مع الآعل وافال» الا خراج أعم 
منه . َوه ( حدثنا عد بن عرد الرحيم ) نقدم هذا الحديث ختصرا باسناده ومتنه فى نفسير سورة الا قال مقتصرا 
عل ما تلق بها » وتند فى النادی قوإه ( سودة التوبة ؟ قال : الاوبة ۲ ) هو استفهام اذکار بدليل قو حى 
الفاضحة » ووقع فى رواية الاسماعيل من وجه آخر عن هشیم د سورة الثرية ؟ قال بل سورة الفاضة » . ولع (ماذالت 
تزل ومنهم ومنهم ) أى کقو4 لإومتهم من عاهد الله ومتهم من يلزك فى الصدتات- متهم الذين يؤذون الى 
قوله ( تق ) فى دواية الکله‌بی « لن بق > وم آرچه لآن الرواية الأول تقتضى استيعاهم بها ذكر من 
الآبات خلاف اثانية فبى أبلغ »وق رواية الاحاعيل «أن لا ببق» ۰ قله (سورة الحشر ؟ قال فل ورة النضير) 
كأنهكره تسمتها بالحشر اثلا يظن أن المراد بوم القيامة ؛ و[نما المراد به هنا [خراج بنی العنيد 

۲ - سيب ار ما قطانم من ای € تخلة » مالم تكن مجوة أو رن 
4 سس شا قببة حلفا ليث هن نام عن ابن مر رضي الله عنهماه ان رسول ان و حرق 

غل بن الأضير ول » وهى البورة » فال اله الى( ماقطسم من روصت ما على 
أصوها فبإذن الله ؛ وخزی الفاسقين ) » 

وه ( باب قوله ( ما قطدتم من لبنة > نخلة ما ل تدكن ججوة أو برنية ) قال أب عريدة فى قرله نا ( ما 
قطعتم من أينة : أى من نخلة ,وهی من الآلوان مالم نكن وة أو برنبة إلا أن الواو ذهبت بكر الام وعنه 
الرمذى من حدیت أبن عبأس م الليئة الاخلة» فى أثناء حديث » وروی سعيد ین منصور من طر يق عكرمة قال : 


ا ا lk,‏ فيان : اا 
اينة ما دون العجوة ٠‏ تقال سة : هی شديدة الصفرة تنشق عن النوی 


۳ - پاسیس نو4 (م أفاء لف على رسوا ) 
مددة - وش مل بن عبد الله حدكثنا سفوان” ‏ یر" ص5 عن مرو دن از هری“ عن مالك بن أوس 
ان اند ان عن عر رضي" لله عنه قال « كانت أمواله بي #تشیر ما أم 2 على رمو ود عالم جنر 


° ۵ - گناب اتفسیر 
سورة الاحقاف ٠‏ قرله ( انى عند عائشة أم المؤمنين قالت : لقد نزل على عمد ) كذاذكره هنا ختصرا» وفه قمة 
حذفبا » وسیانی مطولا فى فضائل القرآن ان شاء اقه تمالى - ثم ذکر فيه حديث ابن عباس المنکور فى الباب النی 
قله » وژعن شيخه فيه هو أبن شاهين » وغالد الارل هر الطحان , والذى فرقه هو عالد الحداء 

هو - سُورة رحن 

وقال جاه سد ( يبان ) کسبان ار حى . وقال غير ( وأفهموا الوزن ) بريد لمان الميزان . 
ر واقممنف > قل الزرع إذا قطع منه شىء قبل أن درل فذلك المصف » ( وار مان ) رزقه ۰ رال © 
اذى کل مه . ولريحانة فى كلام مرب : الرزق . وقال بمضهم : ل( والمصف+) بريد للأ کول" من الب ؛ 
وارتيحان التضیح انى ل يؤكل . وقال غيره : المصف ورق الخنطة ٠‏ وقال الضساك : لمصف التين . وقال أبو 
مالك : المصف أول مایت » تسیه الط ور . وال مجاهد : المصف ورق النطة »وان ارز » ولقارج 
اهب الاصفر والأخضر الذى يماو ار إذا أوقدت . وتال بسضیم عن جاهد : رب لأشر قين) الشمس فى 
الشتاء مشرق » ومشرق فى الصيف ٠‏ لودب لغ ربين) مث ربا فى الشتاء والصيف نان بدا 
( ات مار قله من سفن » فأما مالم رف قلمه فليس بمنقات . وقال مجاهد کال خار 6 يُصتّم 
الفخار ( شراط ) لمي من نار ل اط ( وغنر) کیا ر ت مل ور شب 
( خاف مقامرھ € یم باممصية تيذكر ال عر وجل فی کا ل( مُداهامنان 6 سوداوان مرب ای" 
(رصاصال) طین خلط برمل, نس لک ٍصاصل لحار » ويقال من" یدون به سل يقال صلصال کایقال 
صر اباب عند الإغلاق وسر » مثل کته نیگن .نیما كبة ون ورّمٌان) قال بعضهم : ليس 
امان والدخخل بالفاكبة » وأما المرب فا انها مهما ف کہ کقوفه عر" وجل ( حافظوا الى #اصارات والصلاقر 
الرأسعلى ) رتم بالحافظة على کل" الصلوات » ثم أعاد العم تشدیدا هاا أعيد ال وا مان » ومثلها ألم 


ر أن الله : سجد * من فى المماوات ومن فى الأرض) ثم قال لو کید من الناس » وکل“ نی" عليه المذاب4 
وقد ذكرم فى أول قو4 مَن ۽ ف للسهاوات وم فى الأرم { .ل غه 3 ١‏ افیلن 4 اغا N"‏ اذ 


وات ومن ق دص > ١‏ ول غیرد رادان اغصان - رجي الجنئين 
دان) ار وال الحسن (فوای آلام) : : نمه . وقال فاد ( ربكا تكذتبان) یمنی الجن والانس . 
واگ أب افمرداء ر کل بوم هو فى شأن) : : ینف ذنهأء ویکیلف گرب ورف" قومً وضم آخرين ٠‏ وفال ابن 
عباس ( برزخ 6 : حاجز ۰ (الأقم) : اطلق (٠١‏ ضا مان) : فياضتان ‏ (ذر الجلال) : ذو ادا ٠‏ وقال 
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7 مارج : خالص” من شار » ویقال : مرح الأميو” رعيته إذا تلام ماو موم على بیش » م‎ e 
أمرالااس ( تيع € مادبس ۰ (عرْج) اخداط (البحران) من مرجت ؛ دبنگ : : وکنا قرخ لک‎ 
سلحاسيك » لاه شىء عن شی" » وهو معروف ف یکلام المرب يقال : رفن لك » وما به و‎ 
لخد نلك على خر كنك‎ 
قو ( سودة الرحن )كذا حم » ذاه أبر هد اب وال كثر عدوا ل( ارحن) آة ولوا هو خب دا‎ 


> 2 شل 2 هه اه ص‎ E 
توه رتال امد تصبان سان‎ ٠ سوب و بت ا میا ت رف ار : وقيل قبل ام الآية زز عل ران وعو اد‎ 


الرحى ) ثبت هذا لان ذر وحده » وقد تقدم فى فى بده الخلق بأبسط منه . . قوله ( وقال فيه ( رآیمرا الوزن 4 
وله اسان الليران ) سقط , وقال غيره 0 لنيد أبى قر » وهذا کلام الغراء بلفظه وقد أخرج أبن أبى حاتم من 
طرق ألى النيرة قال د رأى ابن عباس رجلا ,رن 5د أرجم ؛ فتال : أقم اقسان ٠‏ كا قال لله تبالی : رأقیمو! 
الوزن بالقسط » ٠‏ وأخرج أبن اندر من طريق ابن أبى تجیح هن جامد قال ( وأقيموا الوزن بالقسط ) قال : 

السان . قو ( والعمف بقل ااررع اذا قطع منه شىء قبل أن يدرك فذإك العصف ؛ وارعان رزته . ولب 
انی يؤكل مثة » وار ان فى كلام العرب الرزق) مو كلام الغراء أبضأ لکن ملسا , وٹ : قسصف فيا ذکروا 
بقل الررع. لان المرب تقول : خرجنا نمصف :رح اذا قطمو! منه شيثا قبل أن يدرك » والباق مثله لمكن قال : 
والريحان ردقه وهوالحب ا ؛ وزاد فى آخره : :ال ويقولون خرجنا فطلب ران ات .و أخرج التفرى من طر بق 
إلعرنى عن ابن عباس قال : العصف ورق الررع الاخضرالذی قطموا رءوسه ؛ فهو يسمى المصف إذا يبس ولابن 
یی حاتم من وجه آخر مر أبن عباس : المصف أول ما يخرج ألزرع جلا قله (وفال بمعنهم : العصف يريد 
اما کول من الب » والرحان النضيج الذى لم يؤكل ) هو بق ةكلام الفراء بلفظه . ولان آف حاتم من طريق 
الضحاك قال : العصف اثر والدمیر » ومن طريق سعید بن جبير هن ابن هياس قال : الرحان حمين بستوى الررع 
على سوقه وم يسنبل ‏ وله ( وتال شيره : المصف ورق الحنطة ) گذا لاف ذر » وفى رواية غيره : وفال بجاهد 
العدف ورق ال منطة ؛ والريحان الرزق . وقد وصك الفريانى من طريق ابن أبى تيح عنه مفرةا قال : العصف ورق 
الحنطة , والريحان الرذق ‏ قوله ( وتال الشحاك : العصف التين ) وصله أبن امنذر من طريق الضحاك بن مراحم 
أخرجه ابن أفى حاتم من طريق على بن أبى طلحة عن ان عب مثله » وأخرج عبد الرزاق من مسر عن قتادة 
مه . قوله ( وقال أبو مالك : العصئة أول ما يثدى » لسميه الط هبورا ) وصله عبد بن حيد من طريق [سماعيل 
ابن أنى عا عن ألى مالك ذا ' وأو مالك هر النفارىكوق تأبعى ثقة , قال أبو زرعة : لا مرف أسمه . 


0200 الارے ۷۱ حلا ال ضے . ۾ قلط خد 1 iL‏ 
وکل غوره : : امه فز ران سین : وليس ف فى الخارى إلا هذا المرضع . والنبط جتح الثرن والموحدة م طاء 


مهيا م آمل الفلاحة من ال ماجم ؛ وكانى آنا کم بسواد العراق والیطاج » وأكثر ما يطلق صل أهل الفلاحة , 
وهم فبا معارف اختصرا هاء وقد جع آحد بن وحشية فى «کتاب الفلاحة» من ذلك أشياء ججيية . وقوه «عبوراه 
پزتح الحاء وضم الوحدة الحفيفة وسكون الواو بمدها راء هو دقاق الررع باللبطية » وقد قال ابن عياس فى قوله 
تمال ( كعصف مأ کول ) تال : هو اطبور ۰( تفه ) : قرأ الجوور و والريحان ء بالضم مطفا عل الحب » وقرا 


2 


FY‏ ۵ - گتاب التفسير 


مقاتل بن حيان آخرجه ابن أبى حاتم من طر يه . قله ( الفلحون الفاگزرن با خلود والفلاح البقاء ) هو فول 
الفراء » قال لممد : 
تمل بلادا كلها حل قبلنا ‏ وترجو فلاحا بعدعاد وحیر 

ومو أيضا يممنى إدراك الطاب › تان لبيد أيضا م ولد أفلح من کان عقل » أىأدرك ما طلب - قوله (حى صل 
الفلاح مجل) هو تفسير حى ۰ أى ممنى د حی على الفلاح ‏ أى مل الى الفلاح قال ابن للتين : لم يذكره أحمد من آهل 
اثلفة > واه قلوا معناه هلم وأقبل . قلت : وهو کا قال » لكن فيه إشعار بطلب الامجال , فالممنى أقبل مسرعا . 
وله ( وقال ا لحن حاجة حسدا ) وصله عبد الرذاق عن معمر عن قتادة عنه جذا » ورویناه فى الجزء الثامن من 
«أمالى انحامل» بعلو من طريق آي رجاء هن الحسن فى قوله (ولا يحدون فى صدورم حاجة) قال : الحسد . قوله 
(حدئنا پمقوب رن راهم بن كشي ) هر الدورق . قوله ( آق رجل دسول اله يِل ) هذا الرجل هو آیو 
هريرة ؛ وقح مفسرا فى رواة الطبراق ٠‏ وقد لته ق الاب الى خر أبى لبختری ای فى صفة انى ب 
وأو البخزى لا بولق به . قوله ( ألا رجمل يضيفه هذه القيلة يرحمه الله ) فى وواءة الكشممى , يضيف هذا 
رحة» بالتنوين - قله ( فقام رجل من الا نماد ) ققدم شرح هذا الحديق مناقب الانصار أنه أبو طلحة , 
وتردد الخطيب هل هو زيد بن سول الشهود أو صحابى آخر یکنی أبا طلدة , تدم أيضا قول من قال إنه ثابت 
أن قيس . ولکن أردت التنبيه هنا على شى" وقم للقرطى افدر ومحسد بن على بن عسكر فى ذیه على تعریف 
السهبلل ؛ فانبما ثقلا عن النحاس والیسدوی أن هذه الاية تزلت فى أب المتوكل » زاد ابن عسكر : الناجى » وأن 
الضيف ثابت بن قيس . وقيل إن فاعلبا نابت بن قيس حكاء ی بن سلام انتبی » وهو غلط بين » فان أبا المتوكل 
الناجى تابعى مشهور » ولیس له فى القصة ذكرء إلا أنه رواه! مل آخرجما من طريق ا-ماعیل القاضی ا تدم 
هناك . وكذا ابن ألى الدنيا فى کتاب « قرى الضيف » وان النند فى تفسير هذه السورة كلهم من طريق [عاعیل 
ابن مسل عن أب المتوكل د ان رجلا من المسلبين مکث ثلائة أيام لا جمد شیتا يفطر عليه , حي لطن له رجل من 
الا تسار بقال له ثابت بن قيس الحديث : وقد تبع ان عسكر جماعة من الشارحين ساكتين عن وهمه » فلهذا 
بت عليه » وتفطن شيخذا أبن الملقن لقول ابن عسكر إنه أبو التوكل الناجى فقال : هذا وم » لن آپا 
اللتوكل الناجى تابعى اجماعا اہی . فكأ نه جوز أنه تسا يكنى آبا امتوكل و ليس كذلك . له (رنطوى بطو نا 
ألليلة ) فى حديث أنس عند ابن أب الدنيا « مل يتدظ وتتاظ مى حتى رأى الضيف ما يأكلان » قوله ( ثم 
غدا الرجل علي رسول الله بي ) فى حديث أنس ه فصلی ممه الصبح » قله ( لقد جب الله عر وجل » آر مك ) 
کذا هنا بالك › وذكره مسل من طريق جرير غن فضيل بن غروان بلفظ د يحب » غير شك . وعند أبن أف 
ألدنيا فى حديث أنس ١‏ ضيك » يفير شك . وقال اخطان , اطلاق المجب عل الله عال ومعناه الرضا . فكأ قال 
أن ذلك الصنيع حل من الرضا عند أت حلول المجب عنم » قال : وقد يكون راد بالمجب هنا أن اه ييجب 
ملاشکته من صنيه مما لندور ما وقع منهما فى المادة . قال وتال بو عبد الله : ممنى الضحك هنا الرحة , قلت : ولم 
أد ذلك ف النسخ الى وقمت لنا من البغارى ۰ قال الخطانى : وتأويل الضحك بالرضا أقرب من تأويله بالرحة » 


الحديك 4۸۹۰ "fF‏ 
و سس سس ی ی ذا اا 
لآن الضحك من الكرام يدل عل الرضا فانهم یوصفون پالبشر دند المؤال ٠‏ قلت : الرضا من اقه پستازم الرحة 

رهو لازهه ؛ وال آعم . وقد تقدم ساثر شرح هذا اد بش فى مناقب الانصار 
۰ - سورة” لأمشحنة . وقال امد ( لاتجملنا فة ) : لا تمد بنا يديهم . فیقولون : لو کان هولاء على - 
ای ما أصامهم هذا . ( یم اكوا ) مر اب النوء ب براق نمام » کن“ کوافر بمكة 
قوله ( سورة المتحنة ) سقطت البسمة شيمم 4 وا لش پور فى ذه التسمية فتح الحاء » وقد تکسر وبه جزم 


السبيل » فعلى الاول هى حسفة الأ الى نز لسورة بسا » ورور فبا أنها آم كلثوم بنت عقبة بن أن معيط » 
وقيل سميدة بنت الحارث , وقل أميدة بنت بشر ‏ والارل هو المتمد کا سيأ إيضاحه فى کتاب 


النسكاح , ومن کر جملپا صفة للسورة کا قيل لراءة الفاضحة ٠‏ قوله (وقال مجاهد : لا تجملنا فتنة لأذين 
کفروا لا نع نا بأيدهم اخ ) وصله ال بای ون ورقاء عن إن أنى تجیح دنه بلفظه وراد د ولا بمذاب من 
عندك , وؤاد في آخره ه با أصاجم مثل هذا » وکذا أخرجه عبد بن حميد عن شباية عن ورقاء عن ان أبى نيجيح 
عنه » والطبرى من طر بق أخرى عن ورقاء عن عهمی م ان آي تيم كذلك , فاتفقوا کاہم على أنه موقوف 
من مجاهد , وأخرج الماک مثل هذا من طریق آدم بن أبى اباس عن ورقاء فراد فيه ابن عراس وقال : صصح على 
شرط مسل » وما أظن زيادة إن عباس فيه إلا وا لاتفاق أصحاب ورقاء عل عدم ذكره . وقد أخرج الطبدئ من 
طريق على بن أبى طلحة عن این عباس قال « لا جمنا فثنة لذين کفروا لا لايم علینافذی نا » ومذا خلاف 
تفسير مجاهد » وفيه تقوية لا قلته . وأخرج الطرى من طريق سعيد عن قنادة فى قول ( لا مجملنا قتنة للذين - 
كفروا ) تال : لا تم رم عابنا فيفتنونا يرون أنهم اما ظبروا علينا عقېم » وهذا يشبه نآو بل مجاهد ۰ قول 
(مصم‌انکو اف اماب النی با بفراق فسائهم كن کوافر 54 ) و صله الفر یی من مار بق مجاهد » وأخرجه 
الطبر: ی من طربقه انا و لفظه و آم اعاب عد بل بلاق نام کوافر »6 قمدن مع الکفار » و اسعید بن 
منصور من طريق |راهسم النخعى قال : “زات فى الراة من المسليين 7احق بالمشركين فتتکفر فلا ممسك زوجم 
بمصمتها قد برىء منها انتهى . والكوافر جمع كافرة والدهم جمع عصمة . وقال أبر على الفارهی تال لى الکر خی : 
الكرافر فى الآية يدمل الر جال والنساء » قال فقلت 4 : النداة لا يميزون هذا إلا فى النساء جم ع كافرة » قال : أ ليس 
يقال طائفة كافرة ای . وتعقب بأنه لا يمر زكافرة وصفا لار جال إلا مع ذكر ااوصوف فتمين الارل . وات أعلم 
۱ - يسيب (لانتخذواءدوی ردو ک أواياء € 

۰ - ر دی حدثنا سفیان" حداقَنا راو بن ديتار قال دای المسرة من عمد بن على أنه 

عم ید اله بن آی دافم كالب عل بقول : مت« رضى ال عنه يقول د ی رسرل ان َب أنا ولا يير 
وانقداد قال انطلقو ات تأتوا روضة خایخ » فان بها تن ممباكتاب” وه ما ییا نادي بنا خيلا 
۳ أنينا الر“رضة » قاذا تمن" بالظمينة » ففانا ‏ خر جى الكتاب” . فقالت : ماءمى من كياب » فقلنا : لخرجن 
جم ۰ فع قاری 


E‏ ۵ - كتاب التقسيد 
داب أو للقن اثیاب . فأخرتجته من يعفاصهاء فأتيدا به اپ ت » قاذا فيه من حاطب بن أن بل 
إلى اناس من الشرکین من مسکه ابرم بیمض أمر ال ب ,فقال لای ی : ما ذا اما ؟ قال : 
لانمل" على" با رسول »نی كنت" امرءاً من ریش ومآ کن" من یرم » وکا تمن مساك من المهساجرين 
لهم قرابات مون بها هم وأمواآهم بمكة» یت إذ فاقى من النسب فيهم أن آصطدع الم دا حون 
ترابى» وما فلت ذلك گنر ولا ارتدادا عن دبی . قال لی چ : إن" فد مق . قال هر + دمی 
پا رسول الله فأضرب عدقه . فقاك : إنه شهد بدرأ ‏ وما در يك لمل الل عو وجل الع ملى آهل بدر تقال : الوا 


ی و ۰ 
پاش فقد ع رت ١ك‏ » . قال عر و و از أي اهر ی ۶ )غا 
Oa 3 ۳4 9‏ رل و2 نمز عد ز ی رغد و غ اوهاه ۰ "ل ٠‏ 
0 


لا آدر ی لاب فى الحديث أو قول عرو ۱ 


مرت مل قال « قبل" لسفيان فى هذا فلت ( لا نشوا عدركى وعدوكم أولياء ) الآية ؟ قال سفيان : 
هذا فى حديث الناس حفظنه من عرو » ما برکت منه حرف وما ازی أحدأحنظه غيرى » 

قوله ( باب لا تخذوا عدوی وعدوع أولياء ) سقط هذه الترجة لفير أن ذر » والمدو لا كان بزئة الصادر 
وقع على الواحد فا فوقه ؛ وقوه ( نلقون الهم بالودة ) تسیر للموالاة المذكورة ؛ و حتمل أن يكون حالا أو 
صفة » وفيه شىء للبم نجواعن اتخاذم أولياء مطلقا ٠‏ والتفیید بالصفة أو الحمال بوم الجراز عند انتفائما 0 
لکن عل بالفواعد نع مطفا فلا مفهوم ما » ومحتمل أن تكون الولاية تستارم المودة ٠‏ فلا تم الولاية بدون 
ألمودة فبى حال لازمة . واقه أعلم ٠‏ قوه ( امسن إن د بن على ) أى ابن آن طالب . ولع ( تي تاوا روضة 
خاخ ) ,عمجمتین » ومن قالحا عهملة ثم چم فقد صمف ؛ وقد تقدم بیان ذلك فى « باب الجاسوس» من كتاب الجهاد 
مد اول غررة الفتح . قوله رلنافین) كذا فيه , والوجه حذف الحتانبة » وقيل غاب لمعاكلة لتخرجن . له 
( كنت امہ من قريش ) أى بالحلف ؛ لقوله بعد ذلك « ول أ كن من اہم ۰ .وله كنت امرء! من قر بش 
وم أكن من أنفسيم ) لیس هذا تافضا » بل أراد أنه نیم يمعنى أنه حليفهم » وقد ثيت حديت « حليف القوم 
منهم » وعير بقوله « وم آ كن من أنفسهم » لاثات اماز . وله انه قد صدفک) بتخفيف الدال أى تال الصدق 
قوله ( فقال مر : دعنی يارسول الله فأضرب عنقه ) ما تال ذلك عر مع تصدیق رسول اقه يق لاطب فيا 
اعتذر به لما طن عند عر من ألقوة فى ادبن وبغض من بسب الى النفاق » وظن أن من خالف ما مه به رسول 
الله بلق استحق الفتل » لکنه ‏ يحزم بذلك فلذلك استأذن فى قله » راطق عليه مناققا لكوته أبطن خی مأ 
أظبر . وعذر حاطب ما ذكره ٠‏ ذانه صنع ذلك متأولا أن لا ضرر فيه . وود الطبرى من طاريق المارث عن صل 
فى هذه القصة د فقال أليس قد شبد بدرا ؟ قال : بل » ولکنه نكك وظاهر أعداءك عليك » . قوله ( فقال [نه قد 
شبد بدرا وما دريك ) أرشد الى هلة ترك قئله بانه شبد درا فكأ» فيل : وهل يسقط عنه شبوده هرا هذا 
الذنب المظم ؟ فأجاب بقوله ه وما دريگ اء . قوله ( لمل الله عر وجل اطلع هل أهل بد ) مكذافى كار 


يه ایس خلا با 


“Fo 4۸۵۰ الخدت‎ 


الروايات نصيغة اجى » وهو من الله واقع » ووقع فى حدبت ت أبى هريرة علد أبن أنى شيبة إصيغة الجرم » وقد 
بقدم ببان ذلك واضحا فى د باب فضل من شد بدرا , من کتاب الفازی . قوله ( اعارا ماشتم فقد غفرت لكم) 
كذا فى ممظم الطرق » ود الطبرى من طريق معمر عن الرهرى عن عروة و نی غافر لس » وعذا ندل على أنه 
المراد بقوله د ففرت , أى أغفر , على طريق التعبير عن الآ بالواقع مبالئة فى تحتقه . ون « مغازى ابن مائ » 
من مرسل عروة « اعيلوا ماشدتم فسأغفر الك » والمراد غفران ذاوم م فى الآخرة » ولا فاو وجب عل أحدم 
حد مثلالم يسقط فى الدنيا . وتال ابن الجوزى : ليس هذا على الاستقبال ٠‏ وتا هو عل اماانى ‏ تقديره الا 
ام ای لكان لي قد فد قل: : نه لوكان لستغي لكان جوا فأشفر لس و كن كذلك لکان 
طلا فى الاذوب ولا بسح ,وله أن اموم عافوا من من المقوية بمد حى كان حمر يقول : ياحطذيفة ‏ بالله هل انا 
مهم ؟ وعقبه القرطى بان « أعملوا » صيغة أ وغى موضوعة الاستقبال » وم لضم المرب صبفة اراس ألأضى لا 
بقرينة ولا بني‌ها 3 ما بمنى الانشاء والابتداء » وقول ء اعلوا ما شنم » عمل ءا لى طلب الفعل ؛ ولا يصح أن 
کون ,عم الماضى » ولا يمسكن أن عمل على الاب فتمين للاباحة ال وق ل ل أن هذ ی 
| کرام وتشريف » تضمن أن مؤلاء حصلت لم حا غفرت بها جم السالفة . وتأهلوا أن ينفر لمم ما یف 
من الذنوب اللاحقة » ولا يلرم من وجود الصلاحية للثىء وفوعه . وقد آظرر لقه صدق رسوله فى كل من آخبر 
عنه بثىء من ذلك » انيم لم بزالوا على اعمال أهل الجنة الى أن قارفو الدنيا » ولو قدر صدور شىء من حدم 
لبادر الى التوبة ولازم #طریق امثل . وبل ذلك من أخواهم بالقطع من اطلع على سيرم آنتهی . ومحتمل أن 
یکرن الراد بقركه نقد غفرت لک » أى ذنو بك تقع منقورة» لا أن المراد أنه لا يصدر هنهم ذنب . وقد شيد 
مطح بدرا ووقع فى حق عانشةيا نقدم فى تفسير سورة الذرر فكأن الله لكرامتبم عليه شرم على لسان نیه 
نهم منفور لهم ولو وفع منهم ما رف . وقد تقدم بءض مباحث هذه المأ ى أراخر حكتاب الصيام فى 
الكلام على ليلة القدر » ونذكر بقية شرح هذا الحديث فى کتاب الدبات انشاء ا تعالى قَولهِ ( تال عرو ) هو 
أبن دیناد ٠‏ وهو موصول بالاسناد المذكور ۰ له ( وتزات فيه يا آجا الذن آمنوا لا تتخذوا عدوى وصوم 
أولياء )سقط « أولياء» لني أف ذر . قو ( ال : لا آدری الغ فى الحديث » أو قول عمرو ) هذا اشك من 
سفیان بن عبينة کا سأوضحه . قوله (حدئناعل) هو ان المدينى رل قيل ل فيان فى هذا قرات , لا نتخذواصدوی 
ومدرک آولا.» الآنة؟ قال سفيان : هذا فى حديث الناس ) بى هذه الزيادة » رر بد الجزم رفع هذا القدر - قوإه 
( حفظه من رو ما ترکت منه حرا » وما أرى أحدا حفظه غيرى ) وهذأ يدل على أن هذه الزيادةلم يكن سفيان 
بحرم برفعها » وقد أدرجها عنه أبن أنى عر أخرجه الاسماعيلى من طريقه فقال فى آخر الحديث ,تال : وفية نزلع 
هذه الاة » وكذا آخرچه مل من ابن أبى عمر وعمرو الناقد » وکذا آخرجه الطيرى عن عبد بن اتاعیل 
وال اسباح:وانسای من معد بن منصود گم عن فيان » واستدل باسنثذان عر على قتل حاطب لمشروعية 
قتل الجاسوس ولو كان مسلا وهو قول مالك ومن واه » ووجه الهلا أنه يلم أقر عمر على إرادة #متل ولا 
المانع » و بين المانع هو كرون حاطب شهد شرا , وهذا منتف فى غير حاطب » فلوكان الاسلام مانما من قتله لا علل 
پاخص مله . وقد بين سباق هل أن هذه الزيادة مدرجة . وآخرچه سل أيضا عن اعاق بن راهويه عن سفيان . 


1 


۹ ۰ - کتاب اتضیر 


وبين أن تلارة الآذ من قول سفبان .'ووقع غند الطارى من طريق آخری عن على الجرم بذاك » لکنه من أحد 

رواة الحديك حبيب بن أنى ثابت الكرق آحد التابمين .وه جعزم اماق فى روايئه من بد بن چه‌فر من عروة 

ف هذه أقمة ؛ وكذا جرم ه معمر عن الزهرى عن غروة ٠‏ وأخرج أبن مدو به من طر يق سعيد بن إشير عن 

قثادة صن آنس قال دا آرادرسول اه وم لس الى مشرک قر بش كنب الہم حاطب بن آن بت حارم , فذكر 

الحديث الى أت قل « فأنزل ات فيه القرآن لإ با ها الذين آمنوا لا تخنوا عدوى رعدوک آولاء E‏ 

قال الاسعاعیل فى آخر الحديث أيضا تال عرو - أى ان دیناد - : وقد رایی ان آن رافع وان کاتبا لمل ‏ 
۲ - يسيب ( إذاجا.6 ره نات" مهاجرات )4 


۱ - ری اسحاق؛ حدنا ةوب 


ی 
4 


ع إبرأهي بن سعد حلا نا او ئ آخی ان شباب عن ۰۶ آخبرز 
مرو أن» ان رضى الله عنما زوج الب و آخسم أن رل اھ و کن تن تن حابر إليه من 
الومنات. موذم الآبة بقولرانتمالى ا أيها ای إذا جاءلة الؤمنات ايك - إلى قوفه ‏ غفور” درجم 
ناك مائشة : فن , آفر بهذا الأمرط من الومنات قل ابا رسولة الله يت : قد بايستك »۲ لاوا ماش 
يداه ید امرأة قط فى لبايمة » ما يب يعن إلا" بقوله : قد بإيمتك على ذلك 6 . نابمه يواس ومسمر وعبد الرحمن 
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ان إسحاق عن الزهرى . وقال إسداق بن راشد د عن الزهری) عن عروة وکگر: > 

له( باب اذا جام الؤمنات مماجرات ) اتفقوا عل آوفا بعد الحدبية » و أن ن سا مادم من الماح بين 
قريش والملمين على أن من جاء من ریش الى الملمين ردو الى قريش » ثم استثنى لله من ذلك النداء بشرط 
الامتحان . قوله (حدئی إحاق أنبأنا قوب) ق روا غير أن خر مدا قوب ؛ قابا عاق فهو ان منصور 
رکلام أبى نسم !شمر اه ابن ا راهم بم ۰ وأما يعقوب ن إبراهم فهو ! أبن سعد ؛وام بن أخى ابن شراب اسه عبد 
أبن عبد الله بن ملم ٠‏ قوله (قال عروة قالت عائعة ) هر موصول بالاسناد المذكور » وسيآن ال کلام على شرح فى 
أواخر النكاح إن شاء الله تعالى . قول ( قد باتك . كلاما ) أى يقول ذلك كلاما فقط » لامصالكة باليد کا جرت 
المادة عصاخة الر جل عند البا بعة - وله ( دلارالله ) فيه آضم لأ كيد ار , وكأن مائشة أشارت بذاك إلى 
الرد على ها جار عن آم صطية صطية 1 فمند ان خرعة وان حبان والزار والطرى وا إن صر دو به من طریق اسماعيل بن 
عبد الرعن عن جدته مق قمة المبايمة قال د قمد يده من خارج البيت ومددنا أيدينا من داخل البيت ثم 


تال : آقہم أشود , وکنا الحديث الذى بده حیث قالت فيه « قبضت منا أمرأة يدهأ , قان شمر بآ نكن یمه 
يأبد دمن » و عکن الجواب عن الارل بأن مد الآدى من وراء الحجاب إشارة ۱ الى وفوع اللبايمة وان لم نقسم 
مصالطة . وعن الثاني بان الراء د فيض اليد الذأخر عن القبول ١‏ أ ر كانت المبايعة تقح يحائل : فقد روى أبو داود 
فى «المرأسيل » عن الشعى م ان النى يلأ ين بایع اذ اء أت ببرد قطرى فرده؛ على بده وقال : لا آمافع 


ابا وعند دازا من طريق راهم خی رملا وه وماد سيد بن متصور من طريق قي بر 


الحديك 4۸۹۱ - 5۸۹ ۳ 


مس يس 
حازم كذلك , وأخرج ابن (عق فى المغازى من رواية ونس بن بكي عنه عن آبان بن صا أنه با کف 
يمس يده فى إناء » وتفمس لمرأة يدها فيه » وحتمل ااتعدد . وقد أخرج الطبرانى آنه بایمپن بواسطة عر » 
وروی تدای والطيرى ۰ »ن طريق مد ن المسكمدر «أن أميمة بنت رقيقة - بقافين مصفر ل آغیرته آم۱ دخلے 
فى فسوة تبايع » فقلن بارسول اقه ابسط يدك نصالخك , قال » ای لا أصافح انداه » ولكن ساخذ لیک > فاخذ 
علینا حى بلغ : ولا بعصينك فى «مروف ‏ فقال : فيا طفتن راستطمان » فقان : الله ورسوله آرحم با من آنفسنا» 
وق روا تطرى « ماقول مائة امسأة إلا كقولى لامراة واحدة » وقد چاء فى أخبار أخرى أتبن كن يأخنن 
بيده عند البأبءة من فوق ثوب أخرجه يح إن سلام فى تغسیره عن الشمى ء وف المنازى لابن أسمق عن آبان بن 
صاخ , ان کان پفس يده فى إتاء ففمسن أيدبين فيه > . له ( تابعه يونس ومعمر وعبد أأرحن بن عق هن 
الزهرى ) أما متابمة پو نس فيأتى الكلام علما فى كتا ب الطلاق : وأما متابعة مممر فوصليا المؤلف فى الاحكام , 
وأما متابمة عبد الرحن بن إمق فرصلبا ابن م‌دربه من طاريق عالد بن عبد الله له الواسطى عنه ٠‏ له (دتال إحق 
ابن راشد عن الزهرى عن عروة وعيرة ) يعن عن عائعة : جمع مما , وصله الذمل فى « الزهريات » عن عتاب 
انب من [حق بن راشد » » وف هذا الحديث أن اف الذكورة ف قواه د فامتحنوهن , هی أن يبا يمرن عا 
آضمنته الآية الم ذكررة . وأخرج عبد الرزاق عن مع ردن قتادة أ بم «كان تحن من هاجر من آلناء : بالله 
ما خرجت إلا رغبة فى الاسلام وحبا لَه ورب ٠‏ وأخرج عبد بن حيد من طريق اين أنى ثیح عن ماهد نحوه 
وزاد دولا خرج بك عشق رجل منا »ولا ف ار من زوجك» ؛ وعند أبن مردويه وابن آن حاتم والطرانى من 
حديث ابن عباس توه وسئده ضميف » و يكن المع بين التحایف والبايمة واقه أعل . وذكر الطرى وابن ای 
حت عن عبد لرن بن ی بن اسل أن ا رأة من المشركين كانت إذا غعضبت على زوجها تال : واقه لأهاجرن 
إلى مد » فترالت و متحنوهن 


۳ - پاس ([ذا جاءلكة الؤمدات” امن ) 
۲ — شا آو معمرر دنا 27 الوارث حدثنا وب من حفص بات سیرین عن آم عطي رضى 
ا با قالت « بايسنا رسول اله بل » ففرأ ءاينا (آن" لا بشركن بال شيا ) » ونبانا من التباحة » فضت ر 


اس يدها قالات : اس نی فلات رید" أن آچڑ ہا »نا قال ۵ا اہی ب شي » فانطلقت" ورجمت » 


۳ - وِرْشن) عبد اف بن کد حا رهب” ن جرب قال حد ثنا أ قال حمست" الز ب عن عكرمة 
عن ابن «باس فى قوله تعالى لإ ولا هك فى معروف, 6 قال : إا هر شرط” شرع لله ناه » 

4 = وزیا عل بن عبثر الح دثنا سيان قال از هری حدثناه قال ددني أبو إدريس سم عبادة 
أبن الصامت رضی الله منه نال کیا مد البى بل فقال : آنبایمونی على أن لا نش ركوا با اا اد 


۳۸ ۰ - کتاب الم 
قسرقوا ؟ وف ة اه -وا کف لفط سفيان : قرأ الآبة - فن وف منسم فار على الله + ومن اصاب من فلع 


شيا فموفب فبو كقّارة 4 » وءن أصاب مها شب من ذلك فسته الله فمو إلى الله : إن شاه عذبه » وال شاه 


۰۲ 


مر 4 » ۰ تاه عبد ارز اق عن مر «قی اة 

۰ مش مد بن عبد ارجم حد تیا هارون" بن مم وف حدثثنا مد الله بن ھب وال وأخيرق 
ابن جرج آن ان بن مس آخبرة هن طارئس عن ابن عباس رضی اله عنهما قال « شهدت الصلاة وم 
الزطر مم رسول الله يليك وأبى بكر وهر وعیان رضی لله عنهم ' فکلہم ابصلا قبل المطبة م نياب ده 
رل نی الله يق » فكأنى أنظره الي حين: ينس از جال ببليه» ثم أقبل یم حتى آنی انساء مم بلال 
ققال ل( ا أبها لن إذا جاءا لمؤمنات” ببایمتاك على أن لا بش ر كن" لله شیا ولا بسرفن ولا بزنین ولا يشان 
لاهن ولاياتين ببپتان نتب بين ایدیین وأ لين ) حتي' فر من البق که .ثم قال حين فرغ : 
أن نات ؟ وقالت ام واحدة لم ب رها : نسم با رسول الله ٠‏ لاتبدر ی الحسن” من هی . قال : فص قن . 
وبسط يلاله ويه »مان لقن ات واطوازي فى ثوب بلال » 

قوله ( باب اذاجاءك الومنات يايمنك ) سقط , باب ء لني أب ذر » وذکر فيه أريمة أحلديث ۰ الاول : 
وله ( عن حفصة بنت سيرين عن آم عطية ) كذا تال هبد الوارث عن آبوب » وتال سفيان بن عبيئة , من أيوب 
عن تمد بن سهدين عن أم عطية » أخرجه اسان ؛ فكأن وب سمه مهمأ جیما » وقد تقدم شرح هذا فى الجنائر . 
فل ( بابعنا دسول اله يوي ففرأ عليئا ( ان لا يشركن باقه شبثاع ونبانا عن النياحة ) فى دوابة مسل من طر يق 
ماصم صن حفدة عن أم عطية تالت و لما ثزلت هذه الا ببايمنك على أن لا بشرکن بات شيثا ولا يعصينك فى 
ممر وف )كان منه النماحة» 3 قول4(فقیضت امرأة دما( فی دواية مادم وقلت پارسول أله لوال فلان انهم کانوا 
آسمدوق ف الجاهلية فلايد من أن أسعدم ءلم آعرف آل فلان المشار اليم 0 وق دوالة الاق م قلت إن أمىأة 
أسمدتنى فى الجاهلية » ول أقف على اسم المرأة . وتبين أن أم غطية فى رواية عبد الوارث همت نفسها ٠‏ قوله 
( آسعدتی فلانة فأزيد أن آجزیا ) وللنساى فى رواية آیوب ٠‏ فأذعب فأسعدها ثم أجيتك فأبايمك » والاسعاد 
قيام المرأة مع الآخرى فى النياحة تراسابا ؛ وهو عاص ذا العی : ولا پستممل إلا فى البكاء والمساعدة عليه 3 
ويقال إن اصل المساعدة وضع الرجل يده على ساهد الرجل صاحبه عند التعاون على ذلك . وله ( نطقت 
ورجمت » فبايغها ) فى رواخ عاحم قال , إلا آل قلان » وی رواية السا وقال قذمي فأسعدما » قالی: فذهبت 
فاعدتيها ثم جثت فبایمت » قل النووى : هذا حول على أن الترخيص لم عطية فى آل فلان خاصة » ولا تمل 
النياحة فا ولا لغيرما فى غير آل فلان کا هو ظاهر الحديث » ولأشادع أن بخص من المموم من شاء ها شاء » فبذا 
صواب الحم في هذا الحديث . كذا قال » وقبه نظر إلا إن ادعي أن الذبن ساعدتيم لم يكرئوا اسلا » وقيه بعد + 


الحدرت 4۸۹6 ۹۳4 


آذ ا ا 
وإلا فليدح مشاركتهم لما فى الخصوصية , وسأ بين ما يقدح فى خصوصية آم صطية بذاك . ثم قال : واستشکل اققاضى 
عياض وغيره هذا الحديث وقالرا فيه أقرالا یه , ومقصودى التحذير من الاغزار ما :فان بمض الالکة 
تال : النباحة ليس محرام » ذا الحديث » نما افحرم مأ كان ممه شىء من أفعال الجاهلية من شق جيب و نمش خر 
ور ذلك : قال : والصواب با ذكرناه أولا وان الياحة حرام مطافا وهر مذهب العلداء كاف هی . وقد تقدم 
فى الجنائز النقل عن غير هذا الالک آیمنا أن النياحة ليست تحرام , وهو شاذ مردود » وقد أبداه القرطى احنالا 
ورده بالاحاديث الواردة في الوعيد على اللياحة » وهو دال على شدة الحرم ۰ لکن لا يمتنع أن بكرن النبى ارلا 


ورد بكراعة لته ام فا تمت مبايعة اثنساء وفع التحريم فیکرن الإذن فن ذکروقع ‏ الحالة الارلى ان راز 


ثم وق التحريم فورد حينئذ الوعيد لشدید . وقد لخص انفرطي بقية !لقاريل اتی أشار اليا آنووی » با دهوی 
أن ذلك كان قبل تحر ,م النياحة » قال : وهو سد مساق حديث أم عطبة هذا » ولولا أن أم صطية فهمت التحريم 
لما استثنی . فلت : وير يده أينا أن آم صطية صرحت نبا من المصیان فى المروف وهذا وصف الحرم . ومتها 
أن قر د إلا آل فلان » ليس فيه نص على آنا تساعدم بالنياحة . فيمكن آنا تساعدم بالقاء والبكا. النی لا 
ذياحة ممه . قال وهذا أشبه عا قبل . قلت : بل يرد عليه ورود التصرع بالنياحةي سآذکره » ورد هليه أا 
أن اثقاء واليكاء المرد لم يدخل فى اأنهى كأ تقدمفى ألجنائز تقريره » فلو وقع الاقتصار عليه لم صتج ال تأخيي 
المبايعة حى تفمله٠‏ ومنها محتمل أن يكرن ماد ,إلا آل فلان» على سيل الإنكار کا قال لمن استأذن مليه فقال ل : من 
ذا ؟ فقال : آنا . فقال : أنا آنا . فاعاد عليه كلاءه منكرا عليه ٠‏ قلت : و برد عليه [ماورد ] على الاول ۰ ومتها أن 
ذلك خاص بام عطية ؛ قال : ومو سد نها لاتختص بتحليل شی“ من انحرمات اہی . و يقدح فی دعوى تخصيصبا 
أيضا بوت ذلك لغيرها , ويمرف منه أيضا الخدش فى الاجوبة الماضية » فقد أخرج أبن مردوية من حديث أبن 
عباس قال , فا أذ رسول ات يكت على النساء فبایمپن أن لا يشركن باقه شيا الاية تالت خولة بنت گم ۽ 
يأ دسول اق کان أبى و آخی مانا فى الجاهلية , وان فلائة آسعدتی وقد مات أخوهاء الحديث . و آخرج الترمذى من 
طربق شبر بن حوشب عن ام سلة 9 نصارة وهى أمما. بنی يزيد تالت « قلت پارسول أله إن بى فلان آسعدوتی 
عل ی ولايد من قضائین › الى . تالت : فراجمته مرادا فآذن لی ,شم ۸ أن بمد» » و آخرج آحد والطيرى من 
طريق مصمب إن توح قال و أدركت روزا لناكانت فيمن بایم رسول اقه يج تالت , فأخذ علينا ولا ينحن . 
فقا لت جوز : وا نى اقه إن ناسا کنوا أسمدو نا على مصااب إصا با . وأنهم قد أصا بتهم مصيبة فان أريد أن أسمدم ء 
تال : فاذعي فكافتهم . تالت : فانطلقت فكافأتهم , شم انها أنت فبايعته » وظبر من هذا كله أن أقرب الأجوبة أنها 
كانت مياحة ثم كرهت كراهة تنزيه ثم تحرم واق أعل . الحديث الثانى : قول ( حدثنا وهب بن جرير قال حرا 
أف ) هو جرير بن حازم . قوي ( “ممت الربير ) فى رواية الامعاعیل « الزبير بن خريت »وهو پکسر الخاء 
السجمة و تشدید الراء بمدها تخا نبة ساکنة ثم مثناة . قوله ( فى قوله ( ولا يمصينك فى معروف ) قال : [نما هو 
شرط شرطه اث النساء ) أى على النساء . وقوله ه فبايعين » فى السیاق حذف تقديره : فان بایمن على ذلك , أو 
تن اشغ طن ذلك على آنفسین فبأیمین . واختاف ف الشرط فال کثر على أنه النباحة کا سيق » وقد تقدم عند ملم 
ما يدل نك . وأخرج الطبرى من طاريق ذهير بن عمد قال فى قول لإ ولا يمصينك فى معروف ) : لا الرجل 


€ 6 - کتاب التفسير 
بامرأة . وقد جع بولبما قتادة ؛ فأخرج الطبرى عه قال و أذ عام بن أن لا ينحن ولا يحدثن الرجال » فضال 
عبد ارجن بن عوف : إن لنا أضياة وإنا نقیب عن نساننا , ففال , ليس أوائك عنيت » ولاطرى من حديث 
ابن عباس القدم ذكرة د اما آنبتكن بالمعروف الذى لا تعصیتنی فيه » لا تخلون بالرجال وحدانا, ولا تحن توح 
الجاهلية » ومن طر یز يق أسيد ن ای اسید البراد عن ار أة من المبايهات قالت «کان فها أخذ علينا أن لا تعصيه فى 
من المعروف » ولا خش وجبا , ولا انشر شمراء ولا شق جيرا » ولا تددر ويلاء . الحديث الثاأث » 
58 ازه ری حدااء ) هو من تقديم الامم على الصيغة ٠‏ وااضمير للحديث الذى ., بريد أن بذکره ٠.قوله‏ ( (وقرا 
آة النساء ) أى آبة برعة آلناء وفى ( با آہا ای زد جا ك المؤمنات ايم نك على أن لا لا بشرکن ب با با م 
الآية ه وقد قدمت فىكتاب الاعان بیان وقت هذه المبايرة ۰ وله ( وا کی لظ سفیان ر | الآبة) رتکشییی 
و قرأفى الا والاول آول. ٠‏ له ( دمن أصاب منها ) أى من الاشیاء التى تو جب اند ٠‏ فى روأية اللكدميى 
«من ذلك شيعا ۰ وله (تابعه عبد الرزاق عن معمر) زاد الستهل و فى الا بة » , ووعله مسلم عن دبد بن حيد هن 
عبد الرزاف عقب وواءة سفيان وتال فى آخره ه وزاد فى الحدي : فتلا ءانا آية النساء أن لا بشركن بات ديا » 
وقد تقدم شرحه ومیاحه نی کتاب الايمان مستوفى . وقوه ه ب,تان يفترينه بين آدیین وأرجلين » فيه مدة 
أقوال: متها أن المراد ما بين الابدی ما یکقسب ما وكذا الارجل » الثاتى هما كناية عن الدنیا والاخرة» وقيل 
عن الاعمال الظاهرة والباطنة » وقيل الماضى و الستقبل » وقیل‌ما بين الآبدى كسب العبد بنفسه و بالار جل كسبه 
بذيره » وقبل غير ذلك . الحديف الرابع , قوله ( حدئنا هد بن عبد الرحیم حدانا هارون بن «مروف حدشا 
عبد الله بن وهب قال وأخيرق ابن جرج ( قلت : لزل البخارى فى هذا الاسناد درچتین بالفسية لان جرج ۲ 
قله روی عن اي جرح براسطة رجل واحد كأبى عاصم ومد بن عبد اله الانصاری ومكى بن اواهم وغهرم ۰ 
ونزل فيه درجة بالنسية لان وهب اله روی عن جع من اه ككأحد بن صالح وأحد بن عبى وفيرهها : 
وكأن السبب فيه قصريح ابن جریج فى هذه الطر ین النازلة بالإخيار . وقد أخرج البخارى طرة من هذا الحديث 
ف‌کتاب العيدين عن أنى عام عن ابن جر يج بالهلو » وهو من أوله إلى توله « قبل الخطبة » وصرح فيه أبن جرج 
بالخير » فلعله لم یکن بطوله عند ابن أبى عاصم ولاعند من لقیه من أصماب ابن وهب . وقد علاه أو ذر فى روايته 
فقال وخدثنا على ار ی دا ابن أبى داود حدئنا مد بن مسللة حدثنا ابن وهبء » ووقع للبخارى بعلو فى الميدين 
لکنه من طريق غيد الرزاق عن ابن جرخ » وتقدم شرحه هناك مسئوقى » وقول ابن وهب « و آخبرای ابن 


ججريج » معطوف على شىء حذرف 
صورة الع ٠‏ سر ا اوحمن اارعم : وقال اعد من أنصاری إلى اه 4 ١‏ من یی إلى الله 
11 سور 25 رن رکم 2 و جن زه ری ٩‏ گنل کي وی 


رول ان عباس 3 مر‌صوص ) : ماصق بمضه إلى بعض . وتال ي : پار"صاص 


- سيت ل یساس اس 


۱ 1۸۹۸ - ۸٩۷ الحديث‎ 


رضي لله عنه قال د ممت رسول الله وك بقول : إن" لی أسماء , أنا حدم وأنا احد» وان للاح ای حو 
اف بي الكفر » وأنا ماش الى اعت الاس على قدی » وأا العافب > 

وه (سورة الصف - بى ات الرحمن الر<يم) سقعات البسملة لغير أن ذر » ویقال ها أيضا سورة الحواديين. 
وأخرج الطبرى من طريق معمر هن قتادة أن الحراريين من أماب البي ع کاہم من قریش ٠‏ فسمى امشرة 
المشبودين إلا سميد بن زيد وحده وحزة وجمفر بن أبى طالب رعیان بن مظمون . وقد وفع لنا ت اح هذه 
السررة مسالا فى حديت ذكر في آوله سبب تزولها وإسناده ميم قل أن رقع فى المسلسلات مله مع من يد علوه. 
وله ( ونال جاهد ( من أفصارى الى القه) من يتبعنى الى الله ) فى رواة الکدمییی د من تبعثى الى اقه » بصيفة 
الاضی . وقد وصل الفريانى بلفظ « من يتيمنى + وال أو عيدة : الى عم فى , ای من انصاری ف الله ؟ قوله 
طرین أبن جرج عن عطاء عن این عباس فى فوله ( کم بنبان مرصرص): مثبت لا زول ملصق مضه بعض 
فمل تفسير ابن عباس هو من التراص أى التضام مثل تراص الاسنان أو من اللاثم الأجزاء الستوی . قوله 
( وقال حی بالرصاص )كذا ی ذر والذنی و انپرهما , وقال غيرهء وجرم أو ذر بأنه حى بن زياد بن عبد الله 
الفراء وهو كلامه فى م معان الفرآن » و لفظه فى فوله لإ كأنهم بیان م‌صوص) : بريد بالرماص حلثهم على القتال 
ورجح الطری الأول . والرصماص بفتح الراء و جر ذكسرطا . قوله ( من بمدى اسه أحد ) فى رواية أبى ذر 
ہ باب بای من بمدی » وذكر فيه حديث جبير بن مطعم » وقد تقدم شرحه توق فى آرائل الديرة النبوية 

۲ - سورة" الجمة ٠‏ بے اٹ ارجن ارم 

قوله ( سورة الجمة - بسم الله الرحن الرحم ) سقطات سورة رالبمملة لغير أنى ذر 0 وتققدم طبطه فى 

كتاب الصلاة 
-١‏ اسب توه ( وآخربن مهم لا لقو .هم ) قرا 2 « قامضوا إلى ذکر اء 

۷ - شنا عب لاز يز بن عبد لق قال حد”ثنى سلمان بن بلال عن ثور عن أبى اب عن ی 
هر رضي اله هه قل « كا جلوم) ناس د لي لي ٠‏ فأنزلت عليه سورة الجمة ( وري ملم ا 
لوا بهم )قال قات :من م بارسول الل ؟ فر براجنه حقی مأل ثلاث وفيا سان" الفارمى » 
رضم رسول ال يك بده على فان - ثي قل : لو كان الاعان" عند ریا تال" رجال” ‏ أو رجل - من 
هلاه » 

[ الحديث 4499 طرفه في : 1۸۹۸ ] 

۸ - متا عبد اٹ بن" عد الوهاب حدنا عبد العزيز أخير فى ور عن أب یت عن أنى غرير 
ھن الي“ چ 3 تال رجال من حزلاء ۰ 

م لهج قر 0 نم لای 


1۳ ۵ - کتاب التفسير 


قوله ( باب فوله وآخرين منهم لا یلحتوا ہم ) أى | بلحقوا بم » ويحوز فى آخرین أن یکون متصوبا 
فا ع الم المرب ق يطبم وأن بكرن رد فا عل المي . قله (وفرا هر : تامشوا ال ذكر 
لله ) انبت هذا هنأ فى رواية الكشممى وحده » وروی الطيرى عن عبد اميد بن بیان عن سفیان عن آآرهری 
هن سال بن عبد اله عن أبيه تال د ما جعت عير یقرژژما قط : تامضو! » ومن طريق مغيرة عن [مرامم قال « قيل 
لعمر إن أبى “بن کمب يقر زها فاسعوا »تال : : آما انه أعلينا واقرژنا لللفوخ ؛ وما هی تأمضواء وأخرجه سعيد 
بن منصور فين الراسطة بين ياه عر وان خرشة بن ار قصح الاسناد. . وأخر جا یا من طريق ار اه 
عن عبد أله بن مسعود أنه كان پقرۇها موی ويقول : : و کان «لأسعوأء ميت حى بسةط رداق . وأخرجة 
الاير أنى ورجاله لات » إلا أنه منقطع . وقطبرانى أيضأ من طريق فتأدة تال : ی فى حرف أبن مسعود «تامضوأء 
قل : وی كقرله ( إن سعیع لش ) . وقال أب عبيدة : مى فاسموا أجيبوا و أبس من العدو ٠‏ قله ( حدئنا 
عبد العزيز ) کذا لهم خیم ني منسوب : قال اليا : وكلام المكلابانى بقتضی أنه این أبى ازم سلة بن ديئار > 
قال : والذى عندى أنه اادرارردی لان ملا أخرجه عن قتبية عن الدراوردى عن ثور ۰ قلت : وأخرجه 
آترمنی والنسای أيضا من قنيبة » وأورده الاسماعيل وأبر نميم فى مستخرچیما من طريق قنبية » وجزم أبو 
مسمود أ البخارى آخرچه , عن عبد الله بن عبد الوهاب أنيأنا عبد المزيز الدراوردى » كذا فيه ؛ وتبعه 
المزى » وظاهره أن البخارى نسبه وم آر ذلك فى شىء من نسخ الصحيح . وا أقف على رواية عبد الم ز بن أبى 
حازم لهذا الحديث فى شىء من المسائيد 8 ولكن يؤيده أن البخارى | مخرج الدراوردى إلا متابمة أو مقرونا ۰ 
وهو هنا كذلك فانه صدره برواية سليان إن بلال ثم نلاه برواية عبد العزيذ . قوله ( عن ثور ) هو ابن بزید 
الما » وأبو الفیت پالمجمة والمثلثة امه الم . قوله ( فأ ئزلت عليه سورة الحم وآخرين مهم لا پلحقوا م ) 
كانه يريد اترلت عليه هذه الآية من سورة الجممة » و لا ققد ازل ملبا قبل اسلام ألى هريرة الاس بالسعی » ووقع 
فى رواية الدرارردى عن ثور عند مسل و نزلت عليه سورة الحعة فلما قرأ وآخرین منم »۰ وله ( قال قلت من ثم 
يارشول الله ) فى روابة السرخمى , قالوا من مم يارسول اقه » وق رواية الاسماعيلى « فقال له رجل » وف دواية 
الدراوردى « قيل من ثم , وق رواية عبد لله بن جعفر عن ثور عند الثرمذى « فقال رجل: يارسول اقه مر 
هؤلاء الدين لم يلحقوا بنا » وم فف على اسم السائل ٠‏ له ( فم براجعوء ) كذا فى نسخی من طريق آی ذرء وفى 
غيرها ٠‏ فر اجه » وهو الصواب ٠‏ أى لم يراجع اتی يكل اسائل ؛ أى لم يمد عليه جوابه حتى سأ ثلاث 
میات . ووقع ذلك صر ا فى روا الدراوردى قال , فم براجعه النى يع حتى سال عرنين أو ثلاناء وفى رواءة 
أبن وهب عن سلیان بن بلال « حتى سأله ثلاث مرات » بالجزم » وكذا فى رواية عبد اقه بن جمفر . قله 


( دضع دسول اله بقل يده مل سلبان ) فى روأية الملاء عن أبيه عن أن هربرة و بده على تمن سلان» ٠‏ قو»4 
زلو کان الإعان عند الثريا) هی نهم معروف تقدم ذكره فى تفسير سورة انجم . قول (لثاله دجال- أو دجل من 
وؤلاء ) هذا الشك من سليان بن بلال . بدليل الرواية اى أوردها بعده من غير شك مقتصر | هل قوله « رجال 
من هؤلاء » وهی عند مسل و النساق كذلك ؛ وقد آخرجه الاسماعيل من رو اة ابن وهب عن سلیان بلفظ م لاله 
رجال من هؤلاء » أيضا بذير شك ٠‏ وعبد العزيز المذكور هو الدراوردی کا جرم به أبو تعب وامجیانی ثم المزى » 


الحديث 1۸۹۹-1۸۹۸ ۶۳ 


وقد آخرچه مس عن ية عن الدرارردی ۰ وجزم الکلابانی ,أنه ابن أبى حازم » والارل أولى فان الحديث 
مشپور عن الدراوردی »ول اد فى شىء من امسا نيد من حديث أبى حازم : واادراوردی قد آخرج له البخاری فی 
المتابعات غير هذا . قله (من ابناء ارس ) قبل نهم من ولد هدرام بن رعشد بن سام بن نوح وأنه ولد بضمة 
عشر رجلا كاب مكان فارسا جاع فسموا الفرس لافروسية » وقيل فى لسم أقوال أذرى . وتال صاعد ف الطرفات 
كان ارم مل دين توح , ثم دخراوا فى دين الصابئة فى زمن طمبورث فداموا على ذلك [ كثر من أانى سئة » ثم 
تمجسوا على بد زرادشت . وقد أطنب آبو لمي فى اول د تار يخ اصیمان » فى خر ط. ق هذا الحديث » أعنى 
حديث و وکان الدين عند الثريا » ووقع فى بوض طرقه عند أحد بلفظ « لو كان المم عند الثربا ء وفى بعض طرقه 
عند ابی نهیم عن آن هر رة أن ذلك کان عند نزول قوله لمال ( وان تتولوا يقبدل فوما هيم م وي مل أن 
یکون ذلك صدر عند نزول کل من ألا تین . وقد أخرج مس الحديث جردا عن السب من رواية يزيد بن الاصم 
عن أبى هريرة وفعه « لوكان الدين عند الثربا لذمب رجال من أبناء فارس حی بتناولوه» » وأخرجه أبو نعي من 
طربق سليان التيمى حدثنى شپخ م نأهل الدام عن أبى هريرة نحوه وزاد فى آخره د برقة لو برم» ۰ وأخرجه أرمنا 
من وجه آخر عن التبمى عن أبى عثمان عن سلبان الفارسی بالزيادة ؛ ومن طريق أخرى مر هذا الوجه فراد فيه 
« يمون سى » و يشون الصلاة على » قال الفرطى : وقع مأ له عيانأ ۽ فانه وجد مهم من أشتهر ذكره من 
حفاظ الأثار والعناية با ما لم يشاركهم فيه كثير من آحد غيرم . واختلف أهل الذب ق اصل فارض فيل جم 
يتهى سیم الى جیوست وهو آدم > وقيل أله من ولد يافث بن توح » وقيل من ذرية لاوى ن سام بن توح » 
وقيل هو فارس بن ياسود بن سام » وقيل هو من و!. هدرام بن آرنفشد بن سام » وقيل [نهم دن ولد بوسف بن 
قرب بن إحدق بن ابراهم ؛ والاول أشبر الآقوال عندم : والنی يليه أرجحها عند غير م 
۳ - بيست ار وإذا رأوا تجار رر € 

1۸8۹۹ = مرت حنص" بن عر حد ثنا اله بن عبد ا دنا حسّين” عن سال نا المد وعن أبى 
سفیان عن جابر بن عبد الله رضى اله مما قال « آقبات عير بوم الحمة - ونحن” مع الو 1- فار الناس 
إلا اما عش رجلا رل الله ( وإذا رأوا ئمارة او هوا اشوا إلما) 

قله ( پاب وأذا رأوا تجارة أو هوا )كذا لاد ذر » رلغيره ه واذا رأوا تمارة » حسب . قال أبن عطية : 
تال انوا الها وم يقل ہما اهتاما پالم اذ كانت هی سیب الو من شید عكس . كذا قيل » وفيه نظر لان 
العطف بأو لا بی معه الضمير » لکن عکن أن يدعى أن د أو » هنا ممنی الوار على #دير أن 7 کون أو على بابيا » 
خنه أن بقول جيء إضمير النجارة دون مير اللوو للممنى اذى ذكرهء وقد نقدم بيان اختلاف الاذلة فى سیب 
انفضاضهم فى کتاب الجمعة . وه ( حدثنى حفص إن حر ) دو الموضى . قله ( حد ننا حصين ) بالتصغير هو ابن 
عبد الرحمن . وله ( عن سال رن آب الجعد وعن أبى سفيان عن جابر ) يعنى کلاهما عن جابر , وقد تقدم فى 
الصلاة من طريق زائدة عن حصين عن سالم وحده قال د ححدئنا جابر » والاعتیاد على سالم, وأما بو سفيان واسمه 


544 0 - کتاب التفير 
طلحة بن نافع فليس على شرطه , و نما أخرج له مقرونا » وقد تقدم له حديث فى مناقب سعد بن معاذ قرنه بسا 
أيضا , وأخرج له حديئين آخرين فى الأشربة مقرونين بأبى صالح عن جابر » وهذا جمبع ماله عنده .له (أقبلك 
عبد ) بكر المهملة وسكون النحتّانية نقدم الكلام عله فى كناب الجمعة مع بقبة شرح هذا دی وق الحد . له 
( فثار الناس إلا اذا عشر رجلا ) وفع عند الطبرى من طریق فنادة « الا ائنى عشر رجلا وامرأة » وهو أصح ما 
روى عبد الرزاق عن معمر صن قتادة قال ,لم ببق ممه إلا رجلان وام أة, ووقع فى آلکشاف أن الذين بقوا اة 
أنفس وقبل أحد عشر وقيل انا عشر وفيل أربعون ‏ والقولان الآولان لا أصل هما فيا وقفت عليه » وند معنى 


f‏ را لت Tit. SI‏ رام کت أله 
*سنمتاه اتقون ی قفا أنها فى دیاب امه 


۳ - سورة اللنافقين . بس لله الرحمن الرحيم 
١‏ - بأسسيت نوه ار إذا جاك نون قالوا نشرد” نك ارول الله - إلى - اسکاذبون ) 


۰ - اعد الل بن رجاه حدثنا إسراثهل عن ألى إسحاق عن زید بن أرقم قال « كنت فى 
زا فسمت هبد الله بن أبى _ يقول : لا تفتوا على من عند رول الل حتي' بنقطوا من وه وان رجمنا 
من عيده ایخرجن الا هر منم! اذل" . فذ کرت ذالك ای - أو اعم - فدکزء لنی بم ؛ فد عاف غدکننه » 
فأرسل” رسول اٹ و إلى ء.سد الله بن آی" وأسمابه فوا ما قاوا ؛ نکذ بی رسول الله یگ وصداته » 
فصا بی م 1 اصبی 0 نمك غات فى بت » فقال لی ی : ما أردت إلى أن کذ بك رسول" اف 


و رتققك ؛ زل اش :مالى ( إذا بل افقو 6 فبمث إل اب بل قر قال : زا ال قد 
صدافك | زید » 

[ الحديث 4٩۰۰‏ - آطرانه فی : ۰۱۰۲۸۹۰۱ 10-۴ 4۹۰8 ] 

وله ( سورة المافقين- بسم الله الرحن الرحرم ) . ( باب فوله اذا جاءك الانافقون قالوا نشهد انك لرسول أ 
الآية ) وساق غير آد ذد لاية ال قوله « ا-كاذبون » . قوله ( -ن أن (عن ) هو السایعی» ولاسرائیل فيه اسناد 
آخر أخرجه الرمذى والحام من طريتّه عن السدى دن أبى سعد الازدی عن زط بن آرتم ٠‏ قله (عن زد رن 
آرق) سیا بعد بابين من رواية زهير بن معارية عن أبى حن صر عه بسماعه له من زد . قوله ( كشت فى غزأة ) 
زاد بمد باب من وجه آخر جن [مرائیل د مع عى» وهذه الفزاة وقح فى رواية #د بن کمب عن زد بن رقم داد 
النساتی پا غزوة نبوك » وبؤيده قوله فى روآبة زمير المذكورة دق سفر آصاب الناس فيه شدة ۾ وأخرج عولد 
أبن حميد اناد محیح عن سعيد بن جبير مرسلا أن ای يقت کان اذا نزل مزلا لم برحل منه حتی يصلى فيه ء فلا 
كان غزوة تبوك ذل منزلا فقال عبد الله بن أبى» فذكر القصة ؛ والذى عليه أهل المذازى ١!‏ ! غروة بى الممطلق : 
وسیآی قريا فى حدیث جار ما يؤيده » وعند ان عائذ وأخرجه الماک فى « الا کیل » س طریقه ثم من طاريق 
أبى الاسود عن عروة أن الفرل الأنى ذكره صدر من عيد الله بن' أبن بەد أن قفاوا . قول ( فسمعت عبد الله بن 


۹۵ {e الحديثك‎ 


آن") هو ابن سلول رأس النفاق , وقد تقدم خبره فى تفسير براءة ۰ وله ( يقول لا تنفقوا على من عند رسولاقه 
حتى ينفضوا من حوله) هر کلام عبد انه بن آن" , ول يقصد الراوى بسياقه التلارة ؛ وغلط پمض ااشراح فقال هذا 
وتع فى قرأءة أبن مسمود وليس فالمصاحف المافقعام! فيكون عل‌سبیل ألبيان من ابن مسعود . قلت : ولا يلؤم من 
کون عبد الله بن أنى قلحا قبل أن ينذا الفرآن بحكاية جع كلامه . قله ( ولثن رجمنا ) کذا الاک » والکشمیری 
, ولو رجمنا » والاول أو لى » وبعد الواو حذوف تقد ره سممته يقول ؛ ووقع فى الباب الذى بعده « وتال ان 
رجمنا » ومو يويد ما قلته . وق روابة مد بن "عب عن زيد بعد باب د وتال أيضا لان رجعنا , وسيأتى فى حدبه 
جار سيب قول عبد الله بن أن ذلك . قول ( فذکرت ذلك لممى أو لعمر ) كذا بالدك ؛ وف سائر الروايات 
لانية لممى بلا شك » وكذا عند اترمذى «ن طريق ألى سعد الأزدى عن زد » ووقع عند الطبرأئى وأبن مردوية 
أن المرأد بعمه سعد بن عبادة و أيس عمه حقيقة و امأ هو سيد فرمه الخزرج » وعم زيد بن أرقم الحقيق ثابت بن 
قبس له صحبة : وعمه زوج أمه عبد الله بن رواحة خزرجى را . ووقع فى عنازی أى السود عن عروة أن مثل 
ذلك وقع لاوس بن أرقم فذکره لمر بن الخطاب سبب الشك فى ذكر عمر » وجزم الاک فى « الاکلیل» أن هذه 
الرواية وم والصواب زيد بن أرقم . قات : ولا تنم تمدد الخبر يذلك عن عبد الله بن أن » إلا أن الامة مشرودة 
رید بن أرقم ؛ وس أت من حديث نس قریبا ما بشهد لذلك . قولے (فذكره ئی يل ) أى ذكره عی » وكذا فى 
الرواية الى بعد هذه . ووقع فى رراية ابن ألى ليل عن زيد « فأخرت به الى ی » وكذا فى مسل قتادة » 
فکانه أطلق الإخبار مجاز! » اکن فى مرسل اسن عن عبد الرزاق « فمال رسول الله يل : لملك أخطأ ميك , 
لملك شبه عليك » فمل هذا لله رادل يذلك أولا على لسان عه ثم حضر هو فأخر ۰ قول ( فوا ما قالوا) 
فى روا زصير: فأجرد ميله » والمراد به عد الله بن آن" » وجسع باعتباز من ممه . ووقع فى رواة أى 
سود عن عروة وفبعث النى یال عبد الله بن أبى” فأله ؛ لاف باه ما قال من ذلك شیتاء . قوله ر فکذی) 
بالتعديد ۰ فى رراية زهير ,فتالوا کذب زيد ردول اهيل وهذا بالتضفيف ورول الله باانصب على اأمعولية» 
وف تندم تحقیقه فى اكلام على حديث ألى فيان فى فصة هرقل ۰ وق رواية ان أي لبلى عن زيد عند انسای 
« مل الناس يقولون : أ زيد رسو ل انه بل بالکذب» . قوله (وصدقه) وق الروابة التى إمدها نصدآیم ؛ وقد 
مضی ترجییرا ٠‏ قوله ( فأصابنى ۸ ) فى رواية زهير « فوقع فى نفسی شدة » وق دواية أبى سعد الازدى عن زيد 
«فوقع ءل" من الهم مالم بقع على آحد » وق دواية عمد بن كعب د فرجعت الى اانزل ألمت > زاد الترمذى فى 
دوايته ه فنمت کثیبا حزينا ه وق رواية ابن آی لل « حتى جلست فى البيت خافة إذا رآنى الناس أن يقولو! 
کذبت » . قله ز نقال ل عمى ما آردت إلى آن كذبك ) كذا الاک , وذکر أبو على اج جیانی أنه وقح فى رواية 
الاصيلى عن الجرجانى : تقال لى صر . قال الجياتى : والصواب «عی » کا عند اجماعة ‏ اہ . وقد ذكرت قبل ذلك 
ما يقتضى احثيال ذلك ٠‏ وه ( دنك ) فى رواية محمد بن كەب د فلامنى الاتصار  »‏ وعد النسای من طر يقّه 
« ولامی قوی » ۰ قَولْه ( فآنزل الله ) فى رواة مد بن کمب د فأتى رول اله با > أى بالوحى » وق رواية 
زهير د حى ألزل الله » وق روابة أبى الاسود عن عروة ١‏ قبييا م يسيرون أبصروا دسول أنه بم وحی اليه 
فتلت « وق رواية ألى سعد قال م فبيها آنا أسير مع رسول أقه ی قد خفةت برأمی من الهم أتانى فمرك بای 


۹۶6۹ ۵ كتاب اتید 
ا بت 
وضحك فى وجبى ؛ فلحقنى أو بكر فدآلی فقلت له , فقال : آبشر , ثم لى عس مثل ذلك فلا آصبحنا قرأ 
دسول الله ب سورة المنافقين » . قول ( اذا جاگ النافقون ) زاد آدم الى قوله « هم الذين يقولون لاننفقوا عل 
من عند رسول الله . الى قوله ‏ ليخرجن الأعر متها الاذل » وهو يبين أن رواية عمد نكمب مختصرة حيث اقتصر 
فا على قوله د وتزل : ثم الذين يقولون لا تنفقو! الآية » لتكن وفع عند النساى من طريقه «فنزك م الذين يقولون 
لا تنفقوا على من عند رسول اله حتى ينفضواء حتی بلخ : لآن رجمنا الى المدينة ليخ رجن الآعر منها الآذل »۰ قله 
( ان الله قد صدقك يا زيد ) وق مرسل الحسن د فأخذ رسول اله يلقع بأذن الغلام فقال : وفت أذنك يالام » 
مىتين . زأد زهير فى روايته « فدمام النى چ یستدفر لهم » وس فى شرحه بعد ثلاث أبوأب . وق اديت من 
الفوائد ترك مؤاخذ ةكراء القوم بالحفوات للا ينفر آتباعهم والاقتصار عل معابأنهم وقبول أعذارم و تصديق 
انبم وان كانت القرائن ترشد الى خلاف ذلك » لما فى ذلك من انیس والتأ ليف . ريه جواز نبلیغ ما لا جوز 
فقول فيهء ولا يعد يمة مذعومة لاس تسد بذاك الافساد الطلق » واما إذ! كانت فيه مصلحة رجح 
على المفسدة فلا 

۲ - اسب (۱ قذوا بام مج نون با 

۱ - رشنا آدم بن أبى اباس حدثنا إسرائيل” عن أبى إسحاق” عن زايد بن رام رض 0 عنه 
قال « كنت مع تھی » فسمدت عبد الله بن ی" این سول يقول :لقاع منعند رسول اٹ حت ينقضُوا . 
وقال آیضا : لن رجا إلى للدينة رن الأ منها لول" » فذکرنت ذلك لسی » فذکر هی سول الله 
َي » فارسل رسو اٹ َو إلى عبد لل بن ی وأعابه فلنو ما فالرا» فصد قهم رسو الل ووه وکذپّی ٠‏ 

0 ۳ 5 e 8 0 

فأصابی مم لم یسیّی مته» خلت فى بي » فأنزل ا عر وجل" : (ذا جاءكة المنافقون إلى قوله ‏ م الذين 
يقولون لا تفقوا على من عند رولو الله إلى قو - لمحن الع منها الأذل) فارسل إلى" رسول ان ب 
فقرأها تل" » ثم قال : إن" الل قد دنت » 1 

وله (باب قوله انوا انیم جنة جتنون بها ) تال عبد بن حميد ه حدثنى شبابة من ودقاء عن ابن أبى نميح 
من ماهد فى قوله ١‏ اتخذوا یناجم جنة ‏ تال يمتنون أنفسهم » وأخرجه الطبرى من وجه آخر عن ابن أبى 
نمیم باللفظ الذی ذكره المصنف ء ثم ساق حديث زيد بن آرقم ؛ وقد تقدم شرح فى الذى قبله مستوق 

۳ - باب قول لإ لك باهم آمتوا لم کفروا» یسم عل تلهم فهم لا ون 4 
AY‏ - شا آم تا شب" عن السك فال : معدت" حد” ب کیب ار خی قال :مومت" زد به 
أرق رضى لله هنه قال : لما فال هبد” الله بن ألي" :لا تفقوا على من عند رسول ا » وقال أيضا : لن رجمنا 

۱ ۰ ۳ 1 ۳ د 5š‏ 5 ۰ 
إلى الدينة » آخبرت به الب" وم فلامی الأنصار » وحلف عبد الله بن أبى ما قال ذلك » فرت إلى المتزلو 


¥ 4٩۰۳ - 4۰۲ الحديث‎ 


سس سس _ بط 
یت » فدمالى رسول أ ل اينه فقال ؛ أن" له قد فك ؛ ول( ان بقولرن لا تفر اة . 
وثال أن أبى زائدة عن الهش هن مرو عن عبد ارجن بن یلیل هن زيد بن ارقي عن البى' يخ 

قوله ( باب فوله ذلك بانهم آمنوا ثم كغروا ) ساق الى قوله « لايفقهون » . وله زمت معدن کب القرظی) 
راد الترمذى فيروايته : منذ أريمين سنة ٠‏ قله (أخيرت به النى ایغ ) أى عل اسانعى جما بين ار ايتين» و محتمل 
أن يكون هو أيضا أخير حقيقة بمد أن انکر عبد اله بن ان ذلك کا تقدم . قله ( فان رسول الله و )20 
بضم همیرج ألى » أى یال وی ٠‏ قوله ( وال إن أبى زائدة) هو ی بن ذكريا بن أبى زائية : وطريقه هذه وصلبا 
النسائى » وقد بينت ما فيه من فائدة قبل ۰ وه فيه ( عن عبد الرحن بن أبى لب عن زيد بن أرقم ) کذا رواه 
الاعحش عن عرو رن مرة عله » وقد رواء شعبة عن عرو ۲ 
أممرو إن مة فيه شيخين 

اسب ( واذا الم تەك أجساممم »وان یقولوا سم قوم كام خشب" دة 
تحسبون كل صيحة عییم » م ال رید فآحد زم » قا للبم الل أن بو فكزن ) 

۳ - شا هر و بن خالم حد ثنا زهیر بن معاويةً حدثها آبو اسحاق” قال : مت زيل بن ارم 
قال « خرجنا مع ال يي فى عقر أصابة قاس فيه شد » قال غهسد” ان ی اه لانفقوا على من 
عند رسول اله حتى ينفضوا من حول . وقال : لأن رجّمنا إلى المدينة لينرج" الأعك منها أل" . فأ الب 
ضمح ۶و ۰ ۰ 1 ال کر ۰ 595 
چو فاخبر تة ؛ فارسل إلى عبد ان بن أبى فسا » فاجنهد بميته ما فل . 5لوا : کذب زید" رسول ا بے . 
قوقع فى ضی نا الوا شدة » حتى أنزلة ال عز وجل تصيديق فى : (ذا جاءلة النافقون ) » فمام ال“ يكح 
ا تعر لم فووا موم 8 وقوه خشب مستداة ) قال : كانو! رجال؟ ار شىء € 

قوله ( باب واذا هم تمجبك أجسامهم » وان بقولوا تسمع لقوهم الآية ) کذا لأبى ذر , وساق غيره 
الأية الى « يؤفكون » ذکر فيه حديث زيد بن أرقم من رواية زهيد من أبى [حق نحو رواية إسرائيل عنه کا تقدم 
بیان ذلك , وقال فى آخره : حتى أنزل اه عز وجل نصديق فى ذا جاءك النافقون » فدعام النى ی لیسففر لهم 
فلودا دءرسهم ٠‏ قله ( وقول خشب مسندة قالكانوا رجالا أجمل شیء ) هذا تفمير لقو ل نعجبك أجساميم ) 
وخشب مسندة مثبل لاجسامهم ؛ ووقع هذا فى نفس الحديث لیس مدرجا : فد آخرچه أو نیم من وجه آخر 
عن مرو إن خالد شيخ البخارى فيه ببذه الريادة ٠‏ وكذا أخرجه الإسماعيل من وچه آخر عن زهير 

( تنبيه ) : قرأ مهد ه خشب » بضمتین ؛ وأبو عرو والاعش والکسای باسکان الدين 


(۱) کذا بالنخ 


٠ ۹۸‏ - كناب اتفمو. 
€ - باصت تو4 ل وإذا قبل م تمالو! يستشار' دع رسول؛ اڅ اروا ر وسم ورأيكهم يداون 
وم مُستكيدون € حر" کوا: أست مرا بان م . وير أ افیف ین یت 
8 — واا بدا ان بن مومى عن إسرائيل عن آی اسحاق" عن زيد بن أرقي كل و کیت مع ھی 
فسیعت عبد الله بن ی" بن سول يقول : لا تنفقوا على من عند رول الله حتی بنفضّوا » ون رجمنا إلى الدینژ 


2 ۰ ۰ . 0 ۰ . 5 ص ۰ 
يرج لام منها الأذل » فذ کرت ذفك لسى » فذكره تتى نی کل وصدقپم » فدعانى » لخد فأرسل 


8 1 ت ا اک يو هع مق اا لا" ٠‏ عم وگ .ىع 
إلى عبد الله ی بي وا ابه نحلفوأ مأ فاوا و قد بى النى که » اصابی عم ۾ بصبی مه فط ١‏ خلست 


فى نبت » وقل عى :ما أردتة إلى أن' كذ بك البى كك ةدك )رل اله تعالى : ر إذا جاءك الافقون 
تاوا نشد إنك سول الله ) » وأرسل إل لبي به رها وفال : إن اله فد منك » 

قوله ( باب ڏول واذا قبل ام تعالوا يستذفر لک رسول الله لووا رءرسوم ‏ الى فوله ‏ م-تكيرون ) كذا 
لانى ذر وساق غیرہ ال کہا ٠‏ فى مرسل سعيد بن جبير ه وجاء عبد أقه بن أبى بمل يستذر » فقال له الت وق : 
نب مل بلوی رأسه فدات » . قول (حركوا استهر.وا بالنی پچ و قرا بااتخفيف من لویت) يعنى لووا وهی 
قراءة نافع » وقرأ الباقون بالتثقيل . ثم ذكر حديث زيد بن آرم من وجه آخر کا معنى یاه . ووقع از 
الروأة تمر من أثناته ٠‏ وساقه آبو ذر اما إلا قوله « وصدقيم » . وقد تمقبه الإسماعيى بأنه ليس فى السياق 
الذى أورده خصوص ماترجم به ؛ والجواب أنه جرى على عادته فى الاشارة الى أصل اديت » ودقع فى سل 
الحسن ١‏ فقال قوم لعبد الل بن ألى لو أنيت رسول الله بقع فاستذفر لك » فجمل بلوى رأسه » فارأى , وس نا 
أخرج هبد بن ید من طريق قتادة ؛ ومن طريق جاهد » وءن طريق عکرمة آنها نزلت فى عيد الله بن یی" 

۵ - يسيب قوف( سواوعايهم ارت لهم متسر لهم » أن نا لوم 
إن" الله ادى القوم الفايةين ) 

ue‏ > ڪا على" حدنيا سغيان” قال مرو : مەت جار بن عبد الله رفی الله عا قال كنا في 
ات - قال سفیان مّرة فى جيش ‏ سکم رجل” ين الپاجرین" رجلا من الأنصارء نقال الأنصاري : 
لاصار » وفال للاجرى + تلب‌اجرین . فسمع ذاك رسول اٹ ی نقال : ماج دعرى جاهابة ؟ لوا : 
با دول اه گتم رجل من الاجر بن رجلا من الأنصار ۽ فقال : وها باه . فسمع بذاك عبد اف بن 

۳ 5 +» 52 5 ۳ 3 ۳ ۳ 

أب" فال :فتلوها ؟ أما وال لان رشنا إلى للدية رن ال مها الأذك . فاخ یفام هر" فقال : 


مس و 


با رسول اله دعنی أضرب' عق هذا الباق » فقال البی یر : ۶5 » الايمسداث قاس أن" غدا یل أصما به 


53 4٩۹۰۵ الحديث‎ 


وكانت الانصار | كث من المباجر ين حين قلرموا المديبة ؛ ثم إن" المباجرين کنر وا مد » . قال نفيان” : خنظية 
من موه قال راو « ممت جابرا كذا مع البی ويخ . 1 

قوله (باب فره سواء عم أستغفرت لحم الأبة) كذا لا ذر » وساق غيره الآنة. وأخرج الطبری من طريق 
آلموی عن ابن عباس تال وأنرلت هذه الأية بمد ای التوبة : استغفر طم أو لا تستذفر طم » ان تستغف رهم سببعين 
مرة فلن يذفر الله شم ۰۰ قوله ( قال عمرو ) وقع فى آخر الباب «قال سفیان لففظته من عمرو قال فذکره» ووقع 
رواية الحيدى الآنية بمد باب , حفظناه من عرو ع . وله (كنا فى غزاة » قال سفيان مرة فى جيش ) وی ابن 
إعق هنه الغررة غروة بى المصطلق , وكذا وقع عند الاسماعيل من طریق این اب صر عن سفيان قال : برون أن 
هذه الغزاة غراة بنى الصطلن , وكدا فى مل عرو الذى سأذكره . قوله ( فكسع رجل ) الكسع بای تفسيره 
بعد باب .و انشرور فيه أنه ضرب الدبر باليد أو بالرجل . ووقع عد الطارى من وجه آخر عن عرو بن 
دیناد هن جابر « آن رجلا من لماج ین کسع رجلا من الا أصاد برجله » وذلك عند أهل الين شديد » و الرجل 
آلپاچری هو چ,جاه بن قيس ويقالابن سعید ر النفاری ؛ وكان ممع عمر بن الخطاب يقود له فرسه ؛ والرجل 
آلانصاری هو سئان بن وبرة الجونى حليف الآنصار » رفى روابة عبد الرزاق عن معبر عن قةادة ميسلا أن 
الانصاری کان حليفا هم من جميئة ؛ وأن المراجرى كان من غذار » وسماهما ابن رمق فى المذازى عن شیوخه . 
وأخرج ابن أفى حاتم هن طريق عقيل من الزهری عن عردة بن الزبير وعمرى بن ثابت أنهها أخبر'ه أن ردول 
الله بم غرا غروة المريسيع وهى الى هدم فها دسول اله يخ مناة الطاغية الى كانت بين قفا المشلل وبين 
البحر فافتئل رجلان فاستعلى الراجری على الا نصاری ‏ فقال حلف لا لصار : يامعشر ال نصار , فتدادوا الى أن 
حجر ورنوم ۰ قانكفا كل منافق الى عبد الله بن أبى فةالوا : كنت ترجی وندفع » فصرت لا اضر ولا تنقع » 
فقال لن رجمتا الى المديئة ليخرجن الآعر ما الأذل » فذكر القصة بطرفا » وهو م‌سل جيد . واتفقت هذه 
الطرق على أن المباجرى واحد . ووقع فى حديث أنى الزبیر عن جابر عند مس « اقنتل غلامان من ااباجرین 
وغلام من ال نصار » فنادى المباجرى : ياللباجرين » و نادى ال نماری : یالانماد ۰ غرج رول اله وی 
فقال : ماهذا ؟ أدعوى الجاهاية » قالوا :لا . إن غلامين اقاتلا فكسع أحدها الآخر , فقال : لا پاس > 
ولينصرن الرجل أغاء ظالا أو نظلوما , الحديث . وعکن تأریل هذه الرواية بأن قوله «من الپاجرین » بیان 
حن الذلامين 8 والاقير انحل غلامان غلام من المباجرين وغلام من الانصار ؛ ذف لفل غلام من الارل ؛ 
و بویده قوله فى بقية الى ١‏ فقال المپاجرى » فأفرده ‏ فتتوافق الروایات ١‏ و تماد من قرله ولا بأس » چواز 
القول أنذكور بالقصد الذ كور والتفصیل البین ٠‏ لا على ماکانوا عليه فى الجاهاية من قمرة من يكون من القبيلة 


مطائا ؛ وقد ثثدم ۵ سی له , انم أعاك غالا أد مظعا منت 3 14 بای ی Hl‏ 
جح - ۳ چوک و نکر :چات د او دود ¿ دسو اب امام ۰ 


فد tt‏ یق و پاب آمن 

قوله ( باللانمار ) بفئح الام وهی للاستذاثة أى أغيثر تى ۰ وكذا قول الآخر واللماجرين . قله (دعوها 
قا منقة ) أى دعوة الجاهاية . وأبعد من تال المراد الكسعة . ومتئئة يضم اليم وسكون النون وکنر المثناة من 
النقن أى نا كلة فبيحة خبيئة ؛ وکذا أبنت فى بعض الروايات . قوله ( فعلوها ) ؟ هو استفيام بحذف الاداة آي 
م ح اوج ل » فاج لبارى 


آیااه ‏ .»۱ 
اخاك من تا 


9۰ و - کتاب انفسیی 


أفملرما ؟ أى الاثرة » أي شركنام فيا نحن فيه فأرادرا الاستبداد به علينا . وف مرسل قتادة « فقال رجل منم 
عظی النفاق : ما مثلنا ومثاوم الاک قال القائل : سمن كلبك بأ كلك » وعند ارن إسمق : فقال عبد الله بن أبى أقد 
فملوها ؟ نافرونا وكاثرو نا فى بلادنا . والله مامثلنا وجلاييب قر يش هذه إلا ک قال القائل : من كلبك يأ كلك . 
قوله ( فقام عر ففال : پارسول اله دعنى أضرب عنقه ) فى مسل قتادة د ففال عمر : مى معاذا أن يضرب عله ۾ 
وائما قال ذلك لان معاذا لم يكن من قومه . وله (دعه لا يتحدث الناس أن عدا يةتل آععابه ) أى آتباعه » ورز 
فى ديتحدث» الرفع على الاستشاف و الکسر على جواب الاص ۰ وق مرسل فتادة وال لا واه لا بتحدت الناس » 
زآد أبن هی «افال س به معاذ بن بشر بن وقش قليةثّله , فقال : : لآ وانکن آذن بالرحيل » أرأح فى ساعة مأ ان 
برحل فما ٠‏ فلقيه أسيد بن حضير فسأله عن ذلك فأخيره فقال : فأنت يارسول الله الآعر وهو الآذل ». قال وبلغ 
عبد الله بن عبد الله بن ی ماکان من آم أبيه ی النى يي فقال : : بلغى أنك تريد فتل أبى فا بلغك عنه » فان 
كنت فاعلا قر به ان أخل اليك رأسه ء فقال ا به وسن ته . قال فکان بعد ذلك اذا أحدث الحدث کان 
قومه م الذن يتكرون عليه ٠‏ ذال النی ‏ ابر : كيف تری » ؟ ووقع فى مسل عکرمة علد الطبری « ات 
عبد الله بن عبد الله بن أبى قال لاني وَل : إن والدی يؤذى الله ورسوله » فذرنی حتى آقله ‏ قال لا تقتل آباك » . 
قوله ( ثم إن الپاجرین کترو! بعد ) هذا ما يؤيد تقدم القضة » ويوضح وه من تال إنها كانت بتبوك لان 
المياجرين حینثذ كانواكثير! جدا » وقد انضافت الهم مسلة الفتح فى غزوة تبوك فسكانوا حونئذ | كثر مس 
الانصار . والله أعل 


" - پاسپس تول ( ۸ این يقولون لا فقوا على من عددت رسول الله حتى جوا ينفضوا :هرق 
باسسيست ( وه تفزان السماوات والأرض ولسکن الافقین لا تبون © 

٩‏ - وش ماعیل بز عبد الله قال حدثنی إسماعيل من" ارام بن ن نبا عن مومی بن عقبة فال 
دی عبد آل بن النضل أنه ع أبن مائو يقول « ات عل من اب 8 » شکتب إل زيد بن 
أرق - وباغه شد 5 و خر یی - بذک أنه عم رسول" اف ب بفول : E‏ اغفر للأنصار رلأبداء الأنصار . وشك 
أبن ال فى أبناء ناه الأنسار» فسأل نم بعض من کان عندء فقال : هو الذى يقول” رسول" الله يله » هذ. 
الذى اوی اف له ای 

قوله ( باب توه م آلنین بقولون لا فقوا على من عند رول أقه حی ينفضوأ ) كنذا لهم وزاد أبو ذر 


« الا قوله ( ينفضوا تفرقوا ) سقط هذا لای ذر ء قال بو بيد فى قول لاحت بلفمدوا € حتی بتفرقوا 
وس عا اسه و؟ حى گر وا . 


ووقع فى دواية ذهيد سیب قول عبد لله بن آف ذلك وهر قوله د خرجنا فى سفی أصاب الاس فيه شدة ٠‏ قال 
عبد الله بن آن لا تفقوا ال فالذى يظبر أن قول ء لانافقواء كان سببه الشدة از فى أصابهم » وقوله د لیشرچن 


الاعر هنا الاذل » به مخاصمة المباجرى و الانصاری کا تقدم فى حد فثك جار ٠‏ وله (الكسع أن تضرب بيدك 


صل شی: أو رجلك : ویکرن آیضا اذا رميته بسر كذا ل ذر من الکشمینی وحده» وحق هذا أن يذ كرفي 


5و١‎ 4٩۰٩ الدیت‎ 


تیاب » أو فى الپاب الذى يليه , لآن (اکسم [غا وقع فى حدیت جار » قال ابن التهن : الکسم أن تدرب يبدك 
على دبر شىء أو برجلك ۰ وقال القرطى : أن تضرب جر [نسان بقدمك . وقيل الضرب بال يف على المؤخر . 
وتال أبن النطاع : کسم اتقوم ضرب أدبارم بالسیف » وکع الرجل ضرب دبره بظپر قدمه » وکذا اذا نکم 
فار کلامه ,ما ساءه » وتحوه فى د تهذيب الازهری » : قوله ( حدثنا [سماعيل بن عبد الله , هو ابن أبى أويس 8 
قوله (حدثی عبد الله بن الفضل) أى ابن العباس بن ربيعة بن الحارث بن عبد المطلب الماشی , تابمی صفی مداق 
ثقة ما له فى البخارى من أفس إلاهذا الحديث » وهو من أفران مومی بن عفبة الراوى عنه . قله ( حزنت على 
من أسيب بالحرة ) عو بكسر الزای من الزن ٭ زاد الاعاعیل من حاريق مد بن فیح عن مومی بن عقبة و من 


۹۹ و ۳ ۳ 
قوی » و لاست رقم امبر 
1 


فى سئة ثلاث وستين » وسإبها أن أهل المدينة خلموا بيعة يزيد بن مماوية نا بلغهم ما 
يتعمده من الفساد2 فا الانصار علهم عبد الله بن حذظة بن أنى اس وأ المهاجرون علهم عبد الله بن مطيع 
العدوى » وأرسل اليم يزيد بن مماوية هلم بن عقبة المرى فى جيش كير فيرمهم وا-تبا حوا المديئة وقتلوا ابن 
حنظلة وقتل من الآ نصار شىء كثير چدا ؛ وكان أس يومئد بالبصرة فبلغه ذالك لحرن على من أعديب من ال نصار » 
فکتب انيه زيد بن آرقم وکان يومتذ بالكوفة يليه » وعصل ذلك أن النى رصي الى مغفرة أقه لا پشتد الارن 
عليه » فکان ذلك نمزية لانس فيهم . زؤه (وشك ابن الفضل فى أبناء یناه الالصار ) رواه النضر بن أنس عن 
زيد بن أرقم مرفوط ء اليم اغفر للانصار ولابناء الانصار وأبناء أبناء الأتصار » أخرجه مسل ٠ن‏ طريق قتادة 
عنه من غير شك . ولترمذى من رواءة على بن زيد عن النضرين أنس عن زيد بن ارقم أنهكتب الى انس بن مالك 
زه فيمن أصيب من أمله و بنىعمه يوم الحرة . قكتب اليه : إنى آبشرك ببشری من اقه آفی سمت رسول وَل بتول 
0 ام ففرالا نصار ولثراری الانصار ولذرارى ذراد م ۰ زله زنل آنا :مض هن کن عنده) هذا السائل لم 
أعرف اه ٠‏ وحتمل أن يكون النضر بن آ نس فاك روى حديث الباب عن زيد بن آرقم ری » وزم ابن 
تین أنه وقع عند القاببی : فسال أنس بمض بالنصب وأنس بالرفع عل أنه الفاعل » والآول هو اصواب » قال 
القابى : المواب أن المشرل انس . قوله رارف الله له بأذنه) أى بسمعه . رهو بم الممزة والذال المجمة و جوز 
فتحهيا ‏ أى أظبرصدته فا أط به » والمنی آرق صدقة . وقد تقد م ف الكلام على حديث جار أن فى مرسل ال مسن 
« ان النى يلاج أخذ بأذنه فقال : وف الله باذنك ياغلام . كأنه جمل آذنه ضامنة بتصديق ما ذکرت انما مت » 
فلا رل القرآن بتصديقه صارت کانا وافية بضماما . ( :كيل ) : وقع فى رواية الاعاعيلى فى آخر هذا الحديث 
من رواية عمد بن فليح عن موسى بن عقبة « قال أبن شپاب سبح زيد بن أرقم رجلا من آلنامتین بقول والنى ب 
مخطب : ان كان عذ! صاد5 لنحن شر من الم » فقال زيد : قد واه صدق , ولانت شر من الخار ٠‏ ردفع ذلك 
الى انى يق ده الفائل , فا رل اقه على رسوله لإ يحلفون باق ما لوا ) الآية . فكان عا أنزل اقه فى هذه 
الأية تصدیقا آرد اتی . وهذا مرسل جید . وكأن البخادی حذفه لکونه عل غير شرطه ۰ ولا مانع ٠ن‏ ازول 
الأبتين فى القصتين فى تصديق زید 


١ (‏ ) بلغهم ذلك من الدعاة القن ينهم عبد اله بن مطيم داعية عبد اله بن الزبير » وهده الدمابات كانت مفرضة ولاجل للزاعة ءلى 
لللك »كا صارحم بذلك هبد اف ن مر ود بن على إلى أبى طالب وزين المابدين على بن انين » ونصاوم بال کف هن ذلك دا 
ترب طبه من سوه الراب ءورآخپرو۸ أن ذلك عاف لم الاسلام وسانه 


وزه ۰ - کتاب اسي 


- سيب ل رن لن ن رجنها إلى الدينة يرجن الأعز منها الآذلة > ور لر وسو 
7 ين » ولسکن للبا فقين لایترن) ۱ 

۷ - میا شا اطیدیا حدثها صنیان" قال حمطا من مرو بن دیناد قل : مستا جاو بن بد الله 
رفی الله عنبما يفول « کیافی كذاة ر فسكتمَ جل من للباجرين رجلا من + الأنصارء قال الأنصارئة؟ : 
باللانصارء وقال الباجرئ : يا لمپاجرن ٠‏ فستما الله رسوك ی » قال : : مامذا؟ قفاوا كنم رجل من 
للباجرن رجلا من الأنصار » ظال الأنصارئ : يا للانصار وقال الباجری) : يا يا لهم لجرين » تال ای مي : 


کی عا ۰۲ . E‏ کا اانا ےی در و مق او مرک لیے وو سء ل 
دعوم انها نة ٠‏ نال جابر” : ونانت ۶۳نصار حین شم کدی ريت ١‏ نر م کر ابأجرون بعد ا 


عبد الله بن' آي 5 : أوقد نوا ؟ را لقن رجا إلى لديفز لوخرجن الا د مها الاذل ٠‏ قال هر بن الطاب 
رضي الله عنه : : دعنی یارسول" له ضر ب 2 عنق هذا للنافقق ۽ قل البى بل : : دم ) لا يتحداث" الناس ) أن 
عدا یت أصابة »> 

قله ( باب بقولون اثن رجمنا الى اأدينة ليخرجن الأآعر منها الاذل الآية ) كذا لالى ذر » وساق غيره الا 
الى ( يعون ». ذكر فيه حديث جار الماضى ؛ وقد تندم شرحه قبل یاب » ولمله أشار بالترجة الى ما وقع فى 
آخر الحديث الذکور » فان النرمنى لا أخرجه عن ابن أبى عر من أنى سفیان باسناد حديث الباب تال فى آخره 
« دقل غير رو : فقال له ابنه عبد الله بن عبد الله بن ی :وال لأينقاب آن الى المديئة حى تقول [نك آنی 
الذليل ورسول ان ماع العزیز ؛ ففمل » ومذ الريادة آخر جرا ابن إسماق فى ااذازی من شیوخه ؛وذکرها أيضا 
ری من طريق هكرمة 7 

(14)سورة هنان بم ال فرجن ارجم . وقال عاقمة عه ن عبد اله رون" بسن باق هد قلبه) : 
هو اذى إذا أصابت" مصيبة رضي 7 بها ور امن لله . وقال ماهد : این غين أهل الجدة أمل اقنار ٠‏ اه 
ارتم : ان !توا أتميض » آم لا عيض ۰ فاللاف قندن عن ایض واللاف | يمضن بسد فمدتون لا أشي 

وه ( -ودة النغابن والطلاق )كذا لأبى ذرء ول يذكر غيره « و”طلاق » بل اقتصروا عل التغاين وأفردوا 
الطلاق بترجمة » وهو الآليق لمناسية ما نقدم . وله ( وتال علفمة عن عبد الله : ومن يؤمن باق مد قلبه ال) أى 
يهتدى إلى الفسلم فیصبر ويشكر . وهذا الامليق وصله عبد الرزاق عن أبن عبونة عن الأعش عن أبى ظبيان عن علقمة 
مثله . لكن لم يذكر أن مسعود ٠‏ وكذا أخرجه الف ريانى عن الثورى وعد بن حميد عن عر بن سعد عن الثورى عن 
الآعمش , والطرى من طریق دن العش » نمم آخر چ الرقای من و جه آخر فقال م عن علقمة قال : شیدنا دنده 
ونی عند عبد الله عرض المصاحفء فأتى عل هذه الآية ( ومن يؤمن باه ہد قلبه € تال : فى المصييات لصوب 
الرجل فيم آنا من عند الله فيسل و يرضى » وعئد الطارى من طريق على بن أبى طلحة عن أبن عراس قال : المعنى بهدی 
قلبه فيقين فيملم أن ماأصاية لم يكن ليخائه » وما أخطاء لم يكن لبصیه . قوله (وقال جامد : التنابن غین آهل الجنة آهل 
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ثار) كذا لأبى ذر عن الحوى وحده » وقد وصله الفربان وعيد بن حميد من طريق اعد . وهین پفتح المجية 
والوحدة » والارى من طريق شعبة عن قتادة : بوم التفان يوم فين اهل الجنة أهل النار » أى لكون أهل الجئة 
بایسرا على الإسلام بالجنة قرو وأهل نار أمتذموا من الالام تفسروا » فشجوا بالتبايمين ينين آحدها الآخر 
فی پیت ؛ و يويد ذلك ما سيأ فى الرقاق مس طر بق الاعرج عن أبى هررة رقمه و لا دخل أحد الجنة إلا 
آری مقعده من الدار او أساء ابرداد شکرا: ولا پدخل أحد انار إلا آری مقعده من الجمئة لو أحسن لیکرن 


عليه حسرة » 
( 6") سورة الطلاق . وقال مجاهد ( وبال أمي ها ) : جزاءآمر ها 
٩‏ س اء ۱۰۵۰ م “.ف مل اا فعا يف ثيه ی من عط 
1 یت ۶ 5۹۰۶ وزیا کې ی سور حد تا ب وان حم لق یل عن ان رساب ال 


َيه » یط فيه رسول؛ ام قال: رجاهم یکا حتی تطمره نم حیض فتطيرء فإن بدا أن 
ييطلقبا فليطلفها طاهر ا قبل أن کسپا» فاك المكة جا آم الله » 

[ الحدك 4.۸ أطرأقه ئى : 00 كمع o6‏ < واه CoG‏ هاه و 2۲۲۱ 

قله ( سورة الطلاق ) کذا لهم . وسقط بى ند ۰ وله ( وال جاهد : وبال أمرها جزاء آم‌ها) کذا طم » 
وسقط لأبى ذر أيضاء وصله عبد ن حيد آنا دن طريقه . قله (ان ارتبتم : ان ل تعلیوا آحیض آم لا تعيض الا 
قمدن عن الحرض و الا حضن إمد فمدنین ثلاثة آشپر ) کذا لاف ذر عن الحرى و حده عقب قول باهد فى التثاين » 
وقد وصله الفريانى بلفظ من طريق جأهد ۰ ولان المنذر من طر يق أخرى عن بجأهد د نی كبرت وآتی ن تبلغ . 
قله (أنه طلق أمرأئه ) فى رواية الكشميبى , آنه طلق أمرأة له » ويأتى شرحه مستوف فىكتاب الطلاق إن شاء الله 
تعالى 

۲ - ياسسيست ( وأولات الأحال أجلن أن يسن ٣ین‏ » ومن یت ال 4 من أمرء شرا 

وه ( وأولات الاحال أجاين أن بضمن حملين » ومن بق اقه يجدل له من أمره يمرا ) كذا الجميع 

وأولات" الأجال : وا مدثها ذات؛ ثل 

۹ - وشا سعد ن حفص حدانا شیبان" عن مبی فال أخبرنى أو سل قال « جاء رجل إلى ان 
عباس وأبو ربرة جالس عنده قال : آفنی فى اصرأة ولت بعد زوجها بأريمين لب ؛ فقال ابن عباس : آخر 
وا مع واد 4 وم شرع و وگو ای اسه سوام ےو 1 1 ¢ 505 
لاجلین » قلت آنا ۶ واولات الاحال أجلن أن يصمن اهن ) قال أو هريرة ؛ آنا مع ابن أخى ءیمی ألا 
له فأرسل ابن عباس غلامة كربا إلى آم سل نا » فقالت : کل زونج بیع ال وى ميل" » 
فوصت بعد موه بأربعين رل “خط يم فَأنكسّها رسول/ الله يله ؛ وکن أو ال بل فتن با 


[ الحديث 4٩۰4‏ ب طرقه في : ۰۳۱۸ ] 


“of‏ ٦ہ‏ كتاب التفسیر 
۰( = وثال سلیان بن حرب وأبواشدمان حدالدا حا بن زيد عن أبوب عن عد ثال كنت" فى حلقة 
فيا مد ارجن بن ای یل وكان ساب يموت » فذ كر خر الأ تجلين » لخدت بحديث, سيم نت ایرث 
عن عبثر اله بن ختبة قال ضر لی بمض أصابه ‏ قال مد فقطت 4 قفلت : اف إذا لجريء أن كذ ن على عبد 
الله بن عتبه وهر فى نايّة الكودة . فاسْتخها وقال : لکن عه [ بقل" ذاك ٠‏ فقوت أ عطية ماك" بن عاص 
فاه فذب دی حديث ميم » قلت" هل" سوست عن عبد اله فا شب ؟ قال : کنا عند عبد اللّه» 


فتال » 9 :21 مه ا TT‏ ۹ و س 
فقال : أنجلون عایها النابظ ولا اون علا ارخسَة ؟ آنزلت سورة النساء اقصری" بعد الأول 
4 


عل ےا ج-- وی 
وأولات الأحائ. أ جلين أن' يضمن حلبی )© » 

زه ( راولات راحدها ذات ل ) هو قول أبى عبيدة ٠‏ قوله ( جاء دجل ال أبن عباض  )‏ أقف على أسمه . 
وله ( آخر الاجلين ) أى يتربسن اربعة أشهر وعشرا ولو وضمت قبل ذلك » فان مضت ولم قضع تتریص الى أن 
ضع . وقد قال بقول این عياس ذا جمد بن عبد الرحن بن أبن ليلى » ونقل عن نون أيضا » ووقع عند 
الاسماعيلل : قيل لا ن عباس فى امرأة وضمت بعد وقاة زوجبا بمشرين ليلة أيصلح أن تتذوج ؟ قال : لاء الى آخر 
الأجلين . قال أو سلة : فقلت تال الله ( وأولات الاحال أجلين أن يضمن حلین ) قال نما ذاك فى الطلاق . 
وهذا السیاق آوضم لقصود الترجة ۰ اکن البخارى على ءادنه فى إيثار الأخنى على الأجلى 6 وقد أخرج الطبرى 
وابن ی حاتم بطرق متعددة الى أنى ن کمب أنه , قال النى بخ ( داولات الآحال آجلین أن يضمن حملين ) 
الطلقة ثلانا أو الملوق علا زو جا ؟ ل : فى لدطلقة ثلاثا أو الوق عا ۾ وهذا المرفوع وان كان لا مخلو شىء 
من أسائيده عن مقال لكن كثرة طرقه تعر بأن له أصلا ء و بمضده قصة سبيعة ال ذکورة. قوله (قال أبرهريرة؛ 
آنا مع ابن أخى » يعنى آبا سلة ) أى وافته فبا قال ۰ قوله ( فأدسل كريبا ) هذا السياق ظاهرء أن أبا سلة تلق 
ذلك عن كريب من أم سلية ۰ وهو احفوظ . وذکر الميدى فى المع أن آبا سمود ذكره فى « الاطراف » ق 
ترجة أبى سلة عن طائشة » قال الميدى : وفيه نظر , لن الذى عندنا من البخارى ه فأرسل ابن عباس لامه کر پا 
فسألها ءلم نکر لما أسما . كذا قال ٠‏ والذى وقع لنا ووقفت عليه من جميع الروايات ق البخارى فى هذا الموضع 
«فأسلان عباس غلامه کر يبا الى آم لمة , وكذ! عند الاسماعيل من وجه آخر عن حی ن أن كثير ؛ وقد ساته 
مسل من وجه آخر فأخرجه من طريق سلمان بن اسار د ان آبا سلمة بن عد الرحن وان عباس اجتمعا علد أبى 
هربرة وهما پذکران المرأة تنفس بعد وة زو جرا بليالى , فقال !بن عباس : عدتها آخرالاجلین : فقال آبوسلبة : قد 
حلت » لجلا یتنازعان » قنال أبو هر رة : أنا مع ابن أخى » فبمثوا كربا موی أبن عباس الى أم سلة يسألها عن 
ذلك » فبذه ألصة معروقة ام سلة . ول ( فقالت فتل زوج سبيعة ) کذا هنأ » وق غير هذه ارواية أنه مس » 
وهو الشپود . واستغنت ام لة بسياق قصة سيعة عن الجواب بلا أو عم ۰ لكلنه اقتضى تصویب قول أبى 
سلءة ؛ وسيأقى الكلام على شرح فصة سبيعة فى كتاب العدد إن شاء الله تعالى . وه ( وکال سلیان بن حرب و ابو 


التعمان) وهو جمد بن الفضل المعر وف بمارم كلاضمامى ‏ شیوخ البذارى » لكن ذكره ا دی وغيره ف التعليق , 


الحديث 444 - لع وي" 


وأغفله المزى فى « الاطراف » مع ثبوثه هنا فى جميم الني » وقد وصله الطبرانى فى ٠‏ العجم الكبي » عن على بن 
غبد اریز عن أبى النعمان بلفظه » وو له الوبق من طر بق يعوب بن -فیان عن سليمان بن حرب . وله (عن د) 
هو أن سيرين . قله (كنت فى حلقة فبيأ عبد الرحن بن أن یل ركان آصحاه يعظو نه) نقدم فى تفب البقرة 
من طريق عبد الله بن عون عن ابن سیرین بلفظ « جلست الى 4اس من الانصار فيه عظم من الا نصار » ۰ قول 
(فذكروا له , فذکر آخر الاجلین ) أى ذکروا له الحامل تشع بعد وفاة زوجما . قوله ( داب حدبث سييمة بنت 
امارت عن عیدق بن عتبة) أى ابن مسعود + وساق الاعاعل من وجه آخر عن حاد بن زيد هذا الاسناد قصة 
سفيمة پتاما ‏ وکذ! صنح او نم قوله ( فضمر ) بضاد مسجمة وميم ثقية وذاى» قال أبن اتی :كذاق !که 
نخ » وممناء آشار ثيه أن اکت , مز از جل زد عض على شفتیه . واقل عن أب عبد الماك ا بار 1 
أى انقیض ٠‏ وال عياض : وفع ند الكشمينى كذلك ٠‏ وعند فیره من شیوخ أبى ذر وگذا عند القابسى بنون 
يدل الزاى » و ليس له مى معروف ق کلام العرب . قال : ورواية الكشمبتى آصوب » يقال ضمرق أسكتنى , 
و بقية اكلام يدل عليه . قال : وف رواية ابن ااسکن وففدض لىء أى أشار بتفميض عينيه أن آسکت . قلت : الذى 
يفم من سباق الكلام أنه أنكر عليه مقالته من غير أن يواجره بذلك » بدایل قوله ه ففطنت لهء وقوله «ناستحیاء 
فلمليأ فغمز بذين معجمة بدل الضاد » أو ففمص بصاد «هملة فى آخره أى أنه » و لمل الرواية المنسوية لابن آلسکن 
کذاك . وه ( إن إذا جری. ) فى رواية مشام عن ابن سيرين عن عبد بن حيد د ای لحريس على الكذب » ۰ 
قو ( آن كذبت عل عبد أقه بن عتبة وهو فى ناحية الكوفة ) هذا يشمر بأن هذه القصة وقعت 4 وعيد الله بن 
عتبه حى . قوله ( تاستحيا ) أى ما وفع منه . قوله ( لکن عه ) پم عبد الله إن مسعود ( لم يقل ذاك )كذ نقل 
عبد الرحن بن أبى ليل عنه ؛ والشيور عن أبن مسعود أنه كان يقول خلاف ما نقله ابن أفى لبلى » فامه كلن ول 
ذلك ثم رجع » آر وم النافل دنه . قوله ( فلفيت أبا عطية مالك بن عامر ) فى رواية ابن عوف ٠‏ مالك بنعامر أر 
مالك بن عوف » بالشك » وا لمحفوظ مالك ن تامر ؛ وهو مشوور بكنيته أ كثر من امه » والقائل هو ان سيرين 
كأنه استفرب ما نقله ان أن لبلى عن ان مسعود فاستثبت فيه من غيره ؛ ووقع فى رواية هشام هن ابن سيرين ,قل 
آدر ما قول أبن مسعود فى ذلك فسكت , فلا قت لديت أبا عطية» . قوژه رفذهب دی ححديث سبیمة) أى ل ما 
حدث به عبد الله بن عتبة عنها ۰ وله ( هل سممت) أراد اتخراج ما عنده فى ذلك عن ابن مسمود لما وقح عنده 
من التوقف فيا آخبره به ابن أبى ليل : قِوله ( فقال : کنا عند عبد الله ) إن مسعود ( فقال : أتجملون علها ) فى 
رواية ابی نعم من طريق الحارث بن عير عن أيوب د فقال أبو عماية ذكر ذلك عند ابن مسعود فقال : أدأيتم لو 
مضت أربمة آثهر وعشر ول تضم حماباكانت قد حلت ؟ قالوا : لا . قال : فتجملون عاما التذليظ » الحديث . 


لا ما نم عأسا از أن إا ۰ 1 1 :۱.۷ ا 
قوله ( لا جعلرن ایا الرخصة ) فى رواية الحارث بن عير 0 رلا تە لون لما , وهی ارجه ؛ وحمل الأ ولى على 


الشا كلة أى من الأخذ عا دلت عليه آة سورة الطلاق ٠‏ كوه( لنرلت ) هونا کید لقسم نوف ؛ ووقع فى رواية 
الحارث بن عمير يانه ولفظه فواف لفد زات . وله (سورة النساء القصرى بمد العار لى) أى سورة اعالاق بعد سورة 
البقرة , والمراد بمض كل , فن ابقرة قوله والذین بتوفون منک و بذرون أزواجا بتر بصن بانفسهن أربعة أشير 
وعشرا ) ومن الطلاق قوه ( وأولات الاحال آجاپن أن يضمن لين ) ومراد ابن مس مود إن كان هناك نسخ 
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لاخر هو الناسخ » والا فالتحقيق أن لانسخ هناك بل عموم آآية البقرة خصو ص باب الطلاق . وقد أخوج أو داود 
وابن أنى حاتم من طربق مسروق قال : بلغ ابن مسعود أن عليا بقول تعتد آخر الأجلين » » فقال : من شاء لاعنته 
أن الى فى النساء القصرى آنرای بعد سودة البقرة » ثم قر[ لإ و أولات الاحال أجلين أن يضمن حلین) وعرف 
ذا مراده پہ ورة السا لھ ی ؛ ؛ ولیه چواز ود ف السورة بذلك . وک ابن التين عن الداودی قال : لاأرى قو 
«القصری» حضرظا ولا یال فى سور لفرآن فصری ولا صفری اہی . وهو رد الاخیار الا بة بلا مسنند ؛ و القصر 
والطول آمر نسى : وقد تقدم فى صفة الصلاة قول زد بن ثابت دطولى الطوليين: وأنه إراد ينلك سورة الأعراف 
(13) سور الحرم ٠‏ بسم الله الر جن الرحيم 

. 1 را ری ام م ل ا وه إو وه هي م 

٩‏ - سب (ا ہا شی 1 غر 07 ما احل “اف لل هی مرضاة أزواجك و وال فور رح 

۱ - رشا ماد بن فَ4 حدثنا هشام عن ې عن أبن حكيم عن سميد بن جوثره أن" ابن" عباس 
رضی الله هیا قال فى الحرام يكف . وقال ابن باس : ( قد كان اسک فى رسول الله إلوة حسَية) » 


[ الحديث 4٩۱۱‏ - ظرفه : ۰۲۹۲ ] 


۲ - وشا ابراهم بن مومى را شام" بن بوسف عن ابن جر بج عن غطاء عن بيد بن غير 
عن مان رضي لَه عنب قالت د کان رسولة الله َي بشرب سل عند زین پ ابنة چخش وعكْث عندها » 
فواطأت أنا وحفص عن أ"يننا دخل هلا فلافل* 4 أ کات" مغافير ؟ نی اجد مك ری مقافي » قال : لاء 
والكثى ک ی او ی ملا عبد دز إن ام د 4 ند حلفت له مرى یذ ذلك اعدا ۾ 
و لات اه رنب دسح اند زيفب نش تہ خش فلن "غود : ود 2 فل لقم ا ت 5 

[لقديث 517 - : أطرافه فى ۵۲۱۱ ال ?0 هه FÎ‏ و مه VÊ‏ ¢ که [TAV » I‏ 

قوله ( سورة الحرم - دم الله الرحن الر<م) کذا ی ذر و لغيره النحرم وم بذكروا الب و 
ا یا لني ل رم ما أحل ا لك ال ) سقط د پاپ » لغير أبى ذ: رماوا الآ اله دحم » ». قوله ( حدانا 
هشام ) مو الدسترائى وی هو ابن آن كير ٠‏ قوله (عن ابن حکم) هو يمل بن > م كم ١‏ ووقع فى رواية الأصيل 
ون آن زيد المروذى بان أحمد الجر اق یی عن ابن حکم ل يسمه عن سعید تج یرآ لياف أنه 
وقح فى وواية أبى عل بن المكن مسی فقال فيه د من بحب عن يعلى بن حكم » قال : ووقع فى رواية أبى ذر عن 
ار خی ٠‏ هشام عن يمل بن حكيم عن سعيد بن جبير » قال الجيانى: وهو خطأ فاحش . قلت : سقط وليه لفظة 
دعر » بين ی وأبن حکم » قال : ورواية أبن السكن رافمة لأنزاع . قلت : وسماه حی بن أب ىكثير فى رواية 
معاوبة بن سلام عنه کا سيأ فى کتاب الطلاق . قوله ( عن سید بن جبير ) زاد فى رواة معاوية الذکورة أنه 

وچ ب © صا ی ی چ وله ( عن عمد بن چییم ) زا ۰ 7 14 
أخير أنه سمع ابن عباس قوله ( فى الحرام یکفی ) أى إذا تان لامرأته أنت على حرام لا تطلق وع ليه کفارة 
مین » وق رواية معاوة المذكورة , اذا حرم أمرأته ليس بثى. » وسيأفى البحث فى ذلك فى کتاب الطلاق . وقول 
فى هذه الطريق , يكافر » ضبط بکیر الفاء أى يكفر من رقع ذلك منه ؛ ووقع فى رواية أبن السکن وحده « »ين 
تكفرء وهو بفتح الفاء وهذا آوضح فى | المراد ؛ والغرض من حدیث ابن عباس قوله فيه ( فد کان لك فى رسول اقه 


الحديف )٩۱۱‏ ۳ 10۷ 
أسوة حسئة > فان فيه إشارة الى سبب ترول أول هذه السودة » وال قوله في ند فرض اه لک تملة أيايكم ) 
وقد وفع فى بمض حديث أبن عباس عن عير فى القصة الآنية فى الباب الذى يليه « فعانبه الله فى ذلك وجعل له 
كفادة المين» واختلف فى اراد بتحر عه » فق حديت عائشة نی حديئى الباب أن ذلك بابب شربه بلي المسل 
علد زينب بات چحش , فان فى آخره «ولن اعود له وقد حلفت » وسيآتى شرح حدبث مائدة مستوق فى کتاب 
لطلاق إن شاء اقه تعلی . ووقع عند سعيد بن منصود باسناد يح الى مسروق قال د حلف رسول اه بخ مفصة 
لا يقرب أمته وتال : هی على حرام . فنرلت الکفار: هينه » وأمر أن لاحرم ما احل اله ووقعت هذه القمة 
مدرجة عند أبن [حق فى حدیت أبن عباس عن عمرالأفى فى الأب الذی يليه کا سا بيله . وأخرج الضياء فى «الفتارته 
من مسند ایام بن لیب ثم من طريق جر إن حازم عن آیوب عن نافع هن ابن عر عن عبر قال دقال رسول الله 
يل لحفصة : لاتخيرى أحدا أن آم ابراهيم على حرام » قال فل يقرا حى آخبرت مائية ‏ فأنزل اقه ( قد فرض 
لله لک تمة أءانكم) . وأخرج الطبرافى فى عشرة النساء وابن مردويه هن طربق أفى بكر بن هبد الرحمن عن أبى 
سلة عن أبى هريرة قال » دحل رسول افه بي مارية بات حفصة ؛ جاءت فوجدتها معه » فقالت : «ارسول الله فى 
ببى تفعل هذا معى دون فسائك » فذكر نحوه . والطراى من طريق الضحاك عن ابن عباس قال , دخلت حفصمة 
ينها فوجدته يطأ مارية » فعائبته » فذكر نحوه . وهذء طرق يقوى إمضما بمضا » فيحتمل أن ذكون الآبة نرات 
فى السببين مما ٠‏ وقد دوی النساق من طريق ماد عن ثابت من آلس هذه الةصة عنتصرة أن الى بلج كانت له أمة 

بطزها فل ترل به حفصة ومائشة حتى حر ميا » فأئزل القه تعالى ( يا أيها النى لم حرم ما أحل الله لك ) اللآبة 
۲ - باصت ( تبعنى مرضاة أزواجك قد فرض اله دک أعرنم ) 
4517 - وشا مد المزر بن عبد لله حد نا سلبان بن" بلال هن مپی عن بيد بن بین أنه ميم 
ابن عباس رضي ال عنما داش أله قال « مكثت ٤‏ أريدُ أن اال مر بن الطاب عن آیة فا أستطيع أن 


اناه هی 4 حق خرج حاجا فرجت معدا » ها رجت وکنا بپحض العاریق » عدّل إلى رال لاج 4 
فال فو فقت" 4 حتى فرغ ثم مرت مه فقلت له : يا أمبرالؤمدين من افنان تغاهرتا كل نی رو من آزواجي, 
ققال : تفت حنصة وعائكة » فال قلت : رال إن" كنت لأريد أن امأف عن هذا منذ نة فا أستطيم/ هي“ 
ف قال فلا تفمل' ‏ ماظنذت أن «ندى من عل فاسألى » فإن کان لی عل خيرتلكة به .قال نم قال رد والله 
إن" كنا فى الجاهاية ماد اه آمره حتى أزل الله فون ما آنزله وم ن ماقم » قال : فبينا أنافى آمر 
نم إذ قالت آمر أي : لو صنت كذا وكذاء ف نقلت أيا : مأإك وأا هامنا» فيا تکلنك فى آمر آریده ؟ 
فقالت لی ما لت با ابن انلطاب؛ مارید" أن راج منت » وان آبنتك ترا چم رسول ال که حت بل یوم" 
غضبان . فقام مر فأخف ردام مکانه" حتى دخل على حفصة » فقال اما : يا بنية إنلشر آتراجمین رسو اله وَل 
حتی بظل یومه غطبان ؟ فقاات حفصة : وا إا لنرااجله .شت : تین یی أحذكرك عُقوبة الله ؛وفضب 


مسج د فح لباريه 


هم" 0 کتاب اتضیر 


53 2 1 ۳ 7 0 ۲ 
رسو وم يا"بنية لا ر نر هذه ای أ مہا سپا حب رسول ال وا برب دش قل :نم 


2 ؟# ريه ۰ 
دات على ام سل لقرایق ما كلتما » فقاات آم سل : عجما لك" يا ان لطاب » دخات 


فى كل شی" وى بتفی أن ندخل” بين رول اه يي وأزواجه . تأخذتى واف أغذ گر ای عن بسض مأكدك 
أجد رجت من‌عندها ؛ و کان لی صاحب" من الانصار إذا غبت آنانی باكفير » وإذا غاب كنت أنا آنهه پتتره 


2 مع رسف 


ون خشف ملكا من لوك ان ذکر اد أنه بريد أن بي ير إلبدا ؛ فقد امتلأت؟ ص دور نا ميه » فإذا صاحبی 


چ 


الانصاری بق لباب ء فا" اشح" ١‏ فح" فقلت : جاء انی ؟ فقا ل: بل 1 ادن من ذاك » اعتزل رمول" 
ال ينه ازو“ قت رقف حفصة ومائثة . أغذت لون تأخراج حتى جلت » فإذا رسو الله وَل 
e 8‏ #۶ م ۳ - ۰ ۵ 
فی مشر بد 4 برک اپا بجا ؛ ولام رسولر لله بإ أسود حلى رأ س اف رجةء اقلت 4 : قل" هذا مر 
ان اب .ول .ول هر : قامات على رسول اف يلت هذا الحا.يث » ففا بات " حدیث مس 
و 506 9 ي ي 5 ليه 5 
سم رسول الله ري وانه آمل حصير مأبينه وبينه ثی » وت رأسه وسادة نكر وھا ین ؛ وان عند 
دج( أن منوا ی ۽ فرأيت” 5 رز لمیر فى جنبه فكت" » قال :ما كيك ؟ 
نفلت ! پارسول اله إن" کری وقبتر نیا ۴ فيه » وأنت رسول 1 » فقال : آما ترضی أن تکون م 
نا ولیا الآخرة » ؟ 
قوله ( باب تبتفی مرضاة أزواججك » قد فرض اله لكر تحلة أعانكم ) كنا لهم باسقاط بمض إلآية الآولى 
وحنف بقية الثانية وکنبا أو ذد . قله ( عن بحى ) هو ابن سعيد الانصارى » والاسنادکله مدنيون ٠‏ قوله 
مکشت سنة أريد أن أسأل عر بن الخطاب ) فذكر الحديث بطرله فى قصة اللنين آظاهرنا » وقد ذكره فى الشکاح 
مختصرأ من هذا الوجه ومطولا من وجه آخر » وتقدم طرف منه فى کتاب العم وق هذه الطريق ما من الزيادة 
مراجءة امرأة عمر له ودخوله على حفصة بسبب ذلك بطوله » ودخول عمر على أم سلة ٠‏ وذكر فى آخر الاخری 
قصة اعازاله يلج نساءه » وق آخره حديث عادة فى التغيير » وسیأی الكلام على ذلك كله مستوفی فى کناب 
النكاح ان شاء الله تعالى . وقول فى هذه الطريق د ثم قال عر رضی اقه عنه : واقه ان كنا فى الجاهلية ما نعد لنساء 
أمرا حِتى ألزل الله فمن‌ما أنزل » قرأت خط أنى على الصدق ق‌هامش نسخته : قبل , لاد من اللام فنأ كيد . وقوله 
فى هذه الطربق « لایذر نك هذه الى أعبها ! سم | حب رسول اله 2 ۰ هو برقع حب على أله دل من من قاعل 
اجب » ويجوز النصب لاله مفعول من آجله أى من أجل حه لا ؛ وقرله فيه و قرظا مصيور! » أى جموط 
مثل الصيرة , وعند الاسماعيل د مصبو با » بمو حدنین 
۳- إا ( رإذ 2 ابو إلى بعض أزواجه حديئا فا نرات؛ به وأظبره اله عليه عرف عة 


رض عن پم » فلا نبأ بأ غا په 


الحديك ۰4۹۱ 4۹۱۵ 1۹ 


۶ - وشا ما حد نیا فيان" عدا حي بن مید قال نت رود" ن تین قال سمت ابن باس 


ری ا عدا بقر ل « اردت أن ادا عر رضى اله عه لفات : يا أمير الؤمنين » من ۳ رأتان الان تظامرتنا 
على رسول الل يلق ؟ فا [عمت؛ كلاى حى قال : اش وحذصة » 

قوله ( باب واذ أسر النى الى بمض آزواجه حدیثا - الى ایر ) ذا لانى ذر وساق غيره الآبة ۰ قله 
(فيه مائعة عن النى )ی الى ديا لکد قبل بياب ٠‏ قوله (<دانا عل) هو ابن المدينى » وسفیان هو ابن 
هبيئة ؛ وحی هو ابن ميد الانصارى » رذكر طرق من الديث الى فى البأب قبله 

غ - پاسیت ( إن تنو إلى الم قد معدت فلو بك ) 2 دوت وأصتّرت” + ملت" ٠‏ اما ی ؛ لقيل. 
( واه تظامرا عليه نان اله هو مولام ووجيريل وصالح ر للؤمنين واللالكة بمد ذلك كأرير) :عون » تظامرون 


ونون . وقال مهد (ر قواافتع رآمليع € ارس نع راییع بتقرى ال ۵ وأدوم 

flo‏ — وشا البدی حدا سفین" حا ی بن سعيد قال سمت میدن حنّين بقول « مت 
ان عباس يقول : آردت أن أ-أل هر ر عن لارأتين این ترا على رولو افر بل »فكت س فز 
آجد 4 مضنا ؛ حی خرجت؛ مده اجا أ فلا کا هر ان" ذهب عر " ماجتهو ال : أدركنى پالو ضوه » 
فادرکیه بالإداوة ؛ غات أسكاب ب ايه ۽ ورأيت” موف قلت : يا أمير سین من رن اقتانر تظاهر نا ؟ 
قال ای" عباس : فا آعست کلای حی قال : لش وحنصا » 

له ( باب ( إن نتوبا إلى الله ففد صفت فلوبکا ) صفوت وأم ميت ملت , لتصنى فيل ) سقط هذا لابى 
ذر » وهو قول أن عبيدة » قال فى فوله لإ وانفی اليه أفئدة الذين لا بؤمنون بالاخرة ) : ليل » من صغوت 
اله مات اليه » وأصغوت اليه مثله . وتال فى توله فد صفت تلوبکا ) أى عدات وماك . قوله ( وان تظاهرا 
عليه فان الله هو مولاه وجيربل وصالم المؤمنين ؛ واملانکة بعد ذلك فام : عون )كذا لهم : واقتصر أب ذد من 
سياق ال على قوله « ظبير : عون » وهو آفسير الفراء . وه ( تظاهرون تعاو نون ) کذا لحم » ونی إعض النسخ 
نظاهرا نماونا » وهو تفسير الفراء نا قال فى قوله تُعالى ( وان تظاهرا عليه € : تعاونا عليه . وله ( وتال 
جاهد : قرا فک » أرصوا أهليكم بتقوی اقه وأدبوم ) وصله الفريابى من طريق ابن آی تجیح عن مجاهد بافظ 
« آرصوا أهليكم بتقرى اله » ول عبد الرزأق عن معمر عن قتادة د مرو إطاعة الله و أتبوم من معصيتة » 
وعند سعيد ين منصور عن السن نو وه وروی الحا من » طر يق و لعى إن حراش عن على فى قول( فوا آنفسک 
وأمليم ادا ) قال ه , علوا أهليك خرا» وروات ثقات . ۰( تیه ) :وق جع انين الى وقفت لپا «ارصواه 
بفتح الف وسكون الواو بمدها صاد موملة من الایصاء » وسقطت هذه اللفظة للنى » و ذکرها أبن الئين بلفظ و قوا 
أهليك أوقفوا أهليك » ونسب عياض هذه الرواية هكذا للقابى و أبن الكن » قال : وعندالاصیل أوصوا أنفسم 
وأعليم اتمی. قال ابن النين : قال الفا ببى ص واه« ر فقراء تان ور ذلك ذكر النحاس ؛ ولا أعرف للالف من أو 


0 ۵ - کتاب التفسير 

ولا لقفاء من قوله فقوا وجباء قال ابن التين : ولمل الممنى أو قفرا بتقديم القافى على الفاء أى آرتفرم من العصية ء 
قال : اکن الصواب على هذا جذف الألف لأنه ثلاثى من وقف ٠‏ قال : ويحتمل أن بكرن أوقوا يمنى بفتح الفاء 
وضم القاف لا تمصوا فيغصو! مثل لائزن فيزن أهلك وتکون « أو » على هذا للتخبير » والمعنى إما أن تأمروا 
امک بالتقرى أو فانقوا ام فيتقو! ثم نبعا لک اننهى , وكل هذه التكلفات شات من حریف الکلمة » ولا 
هی د أوصوا » بالصاد واقه الستمان . ثم ذكر المصئف فی الباب آیضا طرفا من حديث ابن عباس ھن عر أيضا 


فى قصة المتظامرتين » و سيان شرحه 
۵ - پاسیی ( عمو عسي ربه به إن طلقَكن" أن , وه آزواج غيرا من 8 
۶ رای و ام اداه ام ایا ای ها اا 
مسغات مومنات 6 نتات تابات عابذات صا مار ییات وابکرا 
٩‏ - ورا عر و بن عو حا هتم من حبرم ن یس قل ال عر رفی ال عه : اجيم 
نف ی رز مه تا ن" : هی ربه إن طفکن أن ده آزواجا 2 خیراً منکن . 


وله( باب هی ری إن طلقكن أن بيدله أذواجا خر متكن الب ) ذكر فيه طرنا من حديث نی هن عر 
فى موافقائه » وافتصر هذه على قصة الغيرة » وقد تقدم بهذا الاسناد فى آوائل الصلاة تاا » وذکرنا کل موافقة متا 
فی باجا » وسيأى ما تعلق بالذيدة فى کتاب الشکاح إن شاء اقه تعالى 


£ ا الم بده الك‎ aN) 
ر ١م )کور ر جرت ی کے کک‎ 
۳ لم‎ 
ند عون وتداعون‎ ٠ وناوت وقضوات واحد . عي . قط . متا نها : جوانها‎ ٠ ارت" : الاختلاف‎ 


واحد »سل كذ كرون وذ كرون ٠‏ ویقبضن : یفن و بأجنسير . رل مجاهد ( مانا): بط 
أجنحكون . و نغور : الكفور 

قوله (ودة تبارك الذى بيده الماك ) سقعطت البسملة للجميم . وله (التفاوت الاختلاف , والتفارت والتفوت 
واحد ) هو فول الفراء قال : وهو مثل تعيدته وتماهدته , وأخرج سعيد بن منصور من طريق إبرأهيم 
عن طقمة أنه كان يقرأ دمن تفوت » وعال الفراء : هی قراءة ان مود وأصحابه » والتفارت الاختلاف 
يول :هل تری فى خلق الرحن من اختلاف ؟ وکل ابن النين : قيل متفاوت فليس متبايئا » وتفوت ات بعضه 
بعضا . قوله ( ی نقطع ) هو قول الفراء قال فى قوله :كاد پمیر من الغيظ أى تقطع علجم فیظا . قوله ( مناکہا 
جوانها ) قل ی عيدة فى قرل ال ( امدرا فى مناکیا ) أى جوانها » > وركذا تال الفراء . وله ( عون 
و تدعون واحد » مثل تذکرون وتذکرون ) هو قول الفراء قال فى قوله ( اذ یکم به عون ) يريد تدهون 
با لتخضف ۰ وهو مثل تذکرون وتذکرون ء ول رای واحد , وأشار إلى أنه ل : د را بالتخفيف ؛ وتال او 


عبيدة فى قرا ( الذ ىكل به تدعون 4 آي تدعون به وتكذيون 1 قله ( يقال غردا غاثرا ٠‏ قال لا تاه 


سورة تبارك » وف 1 
الدلاء »كل شی فرت فيه فبى مغارة ؛ ماء غور و بر غور ومياه فرد تر الزود : ودؤلاء زور وهؤلاء ضيف 
وممناه أضياف وزوار لاما مصدر ملل قوم عدل وقوم رضا ومقنع ) ثبت هذا عند النسى هنا » وكذا رآيته 
ف « الستخرج » ین نمم » ووقع | که ثباقين کناب الادب ؛ وهو كلام الفراء من قوله ماء غور الى ومقنع 
لڪڪن قال بدل بر غور ماء غور وزاد: ولا يحمعرن غور ولا ينونه » والیاق سواء » وأما أول الكلام فبو 
من 0 وأخرج الفاکری عن ابن أبى عر عن سفيان عن ابن الكلى قال تزلت هذه الآية ( قل أدأيتم 
إن اسح مام غردا) فى پر زم م ویک ميمون ن الحضرى وكانت جاهلية , قال الفا کہی : وكانت آبار مک تخود 


سر ایا . 5 اي ۱و باجندتى ٤‏ كذ! لی آي خر هنا ور صك الث باو تدم و د الاه »ىر 
تک تور 1 


زو خن إطر بن باجحچن یی اش دز ها ررحت انعر بان وید ددم ی یدهم احق . 


( وتال ا۵د : صافات بسط أجنحتين ) سقط هذا لای ذر هنا : ووصله الفريانى » وقد نقدم فى بده الخلق أيضا . 


وله ( دود الکفود ) وصله عبد بن حيد والابرى من طريق آن أبى نیح عن ماهد فى قوله ( بل مرا 
عتو" وتفور ) قال : کفور » وذکر عياض أنه وقع عند الاصيل « و نفود تفور کقدر » أى پفتح المثناة تضیر 
قوله موا لها شمقا وهی تفور » قال : وهی آوچه من الأول . وتال فى موضع آخر : هذا أولى وما عداه 
تصحیف ‏ فان تفسير نفور بالنون بکفور بعيد . قلت : استبم ده من جبة أنه ممنى فلا بفسر بالذات » اکن لا 


عائح عن ذلك وا أراد: المحن, :و له أن الز و 
مانع من ذلك على إزادة المنى : وساء حاصله أن الذى بلج فى عنوه ونفوره هو الكفور 


(۸) سورة ( ن ولق ) ٠‏ سم الله الرمن الرحيم 
وال قتادة: حر'د جد فى أغسهم . وقال ابن عباس : يتخا فقون ينتجون السر ار والکللام ان" . وقال 
ان عباس [نا تضالون : أشنا مكان جئننا. وتال غبره كالصريم : كالصبح انصرم من اليل والیل انصرم 
من بار * وهو أيضا كل رم انصرّمّت من معظم, امل . والصريم أيضا الصروم مثل قتبل ومقدول 
قوله (سورة ن والقم ‏ بم اقه الرحمن الرحيم) سقطت سودة والهسملة اغير أبى ذر » والشبور فى ن أن حكبا 
حك أوائل السور فى الحروف المنقطامة , وبه جزم الفراء » وقيل بل المراد بها الموت » وجا لك فى دیب ابن 
عباس أخرجه الطبراتى مرفوع قال « أول ما خلق الله الم والحوت » قال | کتب قال ما أكتب ؟ :ال : كل ثی. 
كان ال يوم القيامة . ثم قرأ ن وا » فالنون الحوت وان اقلم »۰ قله ( وتال فتادة حرد جد فى أنفسهم ) هو 
بكر اليم وتشدید الدال الاجنهاد والمبالغة فى الم » قال این التين : وضیط فى بعش الأصول يتح الم ؛ تال 
عبد الرزاق عن معمر عن قتادة :كانت الجنة لدرخ ؛ وكان مسك قرته سنة وبتصدق بالفضل ٠‏ وکان بنوه يو نه 
عن الصدثة , فلا مات أيوم غدوا علها فقائوا ل يدعائبا اليوم علي مسكين ( وغدوا مل حرد قادرین > پقول : 
عا جد مه أرق ع کل معدم وال ال ھا فت و اک سے ید و و ا عله مر ام bz‏ 
ای چ من یه تن لصم كا سل کی 6 ر اکر سعد إن ماصور اساد صحيح عن عترعة قال : م 
ناس من الحبعة كانت لبهم چنا ؛ فذكر نحوه إلى أن قال ( وخدو! على حرد ادررن ع تال : آم مجتمع . وقد 
قيل فى حرد نبا اسم الجنة » وقيل اسم قريتهم » وحعکی أبر عبيدة فيه أقوالا أخرى ؛ القصد والمنع والغضب 
والةد . قوله ( وقال ابن عباس ؛ يتخخافتون بتتجون السرار والکلام ان ) نبت هذا لاف ذر وحده هنا » و ع 
(4۱ یای مه 


> ۰ كاب نو 


قبافين فى کتاب التوحيد . قوله ( وقال ان عباس : إنا لضالون أضلنا مكان چنتنا ) وصه ابن أبى حاتم 
من طريق ابن جرخ عن «طا. عن ابن عباس فى قوله ( قالوا إنا لضالون ) : أضق! مكان جنتنا » وقال عبد 
الرزاق عن معمر عن قنادة : أخط ذا الطريق , ماهذه چنقنا . رتنیه ) : زعم بمض الشراح أن الصواب فى هذا 
أن يقال ذقنا بنير ألف , تقول لات الثی, إذا جعلته فى مكان ثم لم تدر این هو ء وأضالت الثى. اذا ضيمته 
اى . والاى وقع فى الرواية محيح العنی » عملنا عمل من ضيع » ويحتمل أن يكون بنم أول اللا . 
وله ( رفال غيره : كالصرم , كالصبح انصرم من الیل واقيل انصرم من انار ) قال أبر عبيدة ( قأصیحعه 
ڪا نصرم € تنبار أنصرم من أقيل راقیل أنمرم من البار. وقال إثراء : صرح إقيل السود - كوك 
( وهو أبنا كل رملة انصرمت من معفم ارمل ) هو قول أب عبيدة آیضا قال : وكذلك ام تصرم من سظم 
امل فبقال عر عة » وع ر بة أمرك قطعه . قوله(رالصریم أإضا الصروم مثل قتیل ومفتول ) عوعصل ما آخرجه 
ان انر من طريق شييان عن قنادة فى قوله ( فأصبحت کالصریم) :كأنها قد صرمت. و الحاصل أن الصرعم مقول 
بالاشتراك على سان برجم جیما الى انفصال شیء عن ثىء ۰ ویطن أيضا على الفعل فیقال صرح عم مصروم 
( نکیل ) : قال عبد الرزاق عن معمر آخبرف کم بن عبد الرحن أنه سمع سعید بن جبير قول : هی يمن الجئة 
المذكورة آرض بآالإن يقال ما صرفان ٠‏ بیبپا وبين ضنعاء ستة آمیال . لله ( ندهن فیدهنون رخص فير خصون ) 
كذا النين وحده هنا وسقط للبافين , وقد رأبته أضا فى « الستخرج » لاف نمي » وهو قول ابن عباس آخرجه 
ابن المنذر من طريق على بن أنى طلحة ومن طریق عكرمة تال : نکفر فیکفرون . وتال الفراء : الممنى تلين 
فيلي:ون » وتال أبو عبيدة هو من الداهنة . وله ( مكظوم وكظلم مغموم ) كذا نی وحده هنا وسقط للباقين » 
ورأيته أيشا فى مستخرج أبى نی »۰ وهو قول أبى عبيدة قال ف قول تعالى ( وهو مكفاوم ) : من الفم مثل 
كفي . وأخرج ابن المنذر من طريق على بن أ طلحة عن !بن عباس فى قوله مكظوم تال : مفموم 
١‏ - ای (عكل_بمد فاك زيم ) 

۷- وشا حوذ حدئنا 'عیید اله بن :وی عن إسرائيلَ عن أبى سین هن جام « عن ابن 
عاس رضي الله علا ( لب ذلك زیم ) قال رل من ريش 4 نة مثل م شا » 

+ - وشا او تم حد ثنا سقيان” عن مد بن خر قال معمت حارئة ين هبر انمز اع قال 
د ممت نی مك ينول : ألا آخبر م باعل البلة ؟ كل ضیف تضتف لو أفسم على ال لا . ألا خو 

[ الحديث - ۱۹۱۸ طرفاه فى : 210۰3۰۷ ] 

قوله ‏ باب عتل بعد ذلك زنم ) اختلف فی النی تزای فيه؛ فقيل هو الوليد بن الغرة وذكره محي بن سلام 
فى تضیره ء وقيل الأسود بن هید بوت ذكره سنید بن داود فی تفسهده » وقبل الاخنس بن شريق وذکره السپیی 


کے ا ی و 


عن القتيى 0 وحكى هذبن الو لين الطبری نقال : يقال هو الاخنس » وذهم قوم أنه الاسود ولیس به » وأبعد 


الحديث 4٩۱۷‏ - ۹۱۹ و 


من تال إله عبد الرحمن بن الاسود فانه پصفر عن ذلك ؛ وقد اس وذكر فى الصحاية قوله ( حدثنا ود ن 
فيلان) فى رواية استمل « مد ء وكأنه الذمل قوله (حدثنا عبيد الله بن مرسی) هو من شیوخ المصاف › ورعا 
حدث عنه بواسطهكالذى منا . قوله ( عن أبن حصين عن #اهد ) لامرائیل فيه طربق أخرى أخرجها الماک من 
طررق عبيد الله بن مومى أيضا والإسماعيل من طريق وكبع كلاهما عن إسرائيل عن أبى (محق عن سعيد بن جبير 
عن ان عباس تعره وأخرجه العاری من طریق شريق عن أبى اسحق بهذا الاسناد وتال : الذى يعرف با لشر . 
قوله ( دجل من قريش له زتمة مثل زاعة العاة) زاد آبو نعي فى مستخرجه فى آخره ه يمرف با » وف روابة سعيد 
ابن جبهر المذكورة « بعرف بالشرکا تمرف الشاةبز متا والطبرى من طریق هكرمة هن ابن عباس قال :سے قل 
يعرف حتي آیل دنم فسرف » وكانت له( ة فى هاقه پمرف ما . وکال أبو عبيدة : ارم المعلق فى القوم ليس مثهم 
تال العاعر : « ئی ليس يمرف من أبوه » . وقال حسان د وانت زلے نيط فى آل هاشم ء تال ؛ و بقال نیس ن 
له ذمتان . قوله ( سفيآن ) هو الثورى قوله (عن معيد بن عالد ) هو الجدل يضم الم والمهملة وتخفيف الام » 
كرف ثقةء 4 لبخأرى موی هذا ار تقدم فى کتاب ار وثالك و اطبا و آلا اک 
بأهل الجنة ؟ كل ضعيف متضمف ) بكر امین ویفحپا وهو أضعف . وق رواية الاسماعيلى د مستضیف » وق 
حديث عبد اله بن رو عند الام الضمفاء الفلوبون , وله من حديث سراقة بن مالك : الشعفاء المفلوبون . 
ولاحد من حديث حذيفة : الضعيف الستضمف ذو الطم رين لابب له . والمراد بالضعيف من آضه ضعيفة لتواضمة 
وضعف حاله فى انیا » والمسةضعف الحتقر نوك فى الدنيا ٠‏ قوله ( عتل ) بم المبملة والمثناة بمدها لام ثقيلة 
قال الفراء : الدديد الخصوءة . وقيل الجافى عن ااوعطة . وتال أبو عبيدة : أمتل الفظ العديد من كل شىء , وهو 
هنأ الكافر » وقال هید الرزاق عن معمر عن الحسن : امتل الفاحش الاثم . وقال الطاب : العتل الخليظ العنيف . 
وتال الداودی : السمين المظيم العنق والبطن . وقال المروى : اللجوخ المنوع . وقيل : القصير قبطن . قلت : و چاه 
فيه حدیت عند أحد من طريق عبد الرحن ن غنم وهو عتلف فى صدته قال : سثل رسول الله بإ عن المتل 
الزنم قال : هو آلشد بد الخلق الصحح  ,‏ کول الشروب , الواجد لعاعام شراب » ااظلوم للناس » الرحیب 
الجوف , قوله ( جر اط ) بفتح الحم وتعديد الواو وآخره «مجمة الكثير المحم الختال فى مشيه حکاه الخطانى 0 
وةل ابن فادس : قيل هو الآ کول , وفيل الفاجر . وأخرج هذا الحديث ایو داود عن علیان بن أبى شيبة عن 
وكيع عن الثورى مدا الاسناد ختصرا « لا بدخل الجنة جواظ ولا جمظرى , قال : وال جواظ الفظ المليظ انهى 
وتفسير الجواظ لمله من سفيان ؛ والجعظرى بفتح الجبم وكطاء المعجمة ینیما عين مهملة وآخره راء مكسورة ثم 
تحتانية لفباة فيل : هو الفظ الغليظ : وقيل : الذى لا عرض ٠‏ وقيل : ألنى بلمدح با ليس فيه أو عنده » 
وأخرج الام من حديث عبد الله بن صر أنه تلا فول تعالى (إمناع خی - الى تم 6 ققال : سمحت رسول الله 
بک بقول د آمل نار كل جمظری جواظ مستکر » 
۲ - پاسیت ( بو سکف عن ساق 6 
۶ - مرا دم حسهدانا الیث" عن خالد بن ريد عن سید بن أبى هلال 


هن زيلر بن سب" عن عطاه بن سار عن آف سید رفی اله عنه قال : و يمست 


اه ۵ - کتاب اتفسیر 

لزع يقول د سکیف ربا هن ساف » فيد 4 كله ينر وت »وی من كان يبد فى اهنا 
رئاه وسمةً » فیذعب ابید » فیمود ظبره با واحدا » 

قوله ( باب يوم یکدف عن اق ) أخرج أبو یمل بسند فيه ضعف من أبى موسى مرفوما فى قوله ( يوم 
پکدف عن ساق ) قال و عن ور عظيم ٠‏ فیخرون له جدا : وقال عبد الرزاق من معمر عن قتادة فى قوله ( بوم 
بكشف عن ساق > تأ : عن شدة آس » وعند الماک من طربق عكرمة عن ابن عباس قال : هو يوم كرب وشدة ه 
قال الخطاى : فيكون المعنى یکدف عن قدرنه النى تتكشف عن الشدة والكرب وذكر غير ذلك من التأويلات کا 
سای بيانه عند حديث الشفاءة مستوق فى كناب الرقاق ان شاء الله تما . ووقم فى هذا الموضم « يكشف رشا" 
عن ساقه» وهو من رواية سميد بن أبى هلال عن زید بن أسل فاخرجما الاماعبل كذلك ثم قال : ی قوله « عن 
ساقه » ذكرة . ثم أخرجه من طر بق حفص إن ميسرة عن زيد بن اس بافظ م يكدف عن ساق » قال الاسماعيل : 
هذه أصح لمرافةتها لفظ القرآن فى اب » لا یش أن اقه ذر أعضاء وجوارح لا فى ذلك من مشاببة الخلوقين » نمال 
الله عن ذلك ليس كثله شىء 


(9) سورة لا . بسم الله الرعن الرحيم 

عة راضية : بريد فا عضا ء الفاضيّة الوه الأولى التى ماه لم" أخيا مها : من أحَد هه حاجزين 
د يكون انم ولواحد . وقال ابن عاس : الونين باط القلب . قال ابن عباس ؛ می كر » ويقال 
بط يق بطفيامهم » و يقال کت على كران کا كلفى' لماء >لى وم فورح 

قوله ( سورة الحاقه بم الله الرعن الرحيم )كذا لالى ذر » والحاقة من أسماء يوم القيامة . سميت بذك لانها 
حقت لكل قوم أعمالهم . قال فتادة : آخرجه عبد الرزاق عن معمر عنه . وله ( حسوما متابعة ) کذا انسنی 
وحده هنا » وهو قول آن عبيدة . وأخرج الطإرالى ذلك عن ابن مسمود موقوف باسناد جسن وصححه الما , 
قوله ( وال ابن جبير ل عيشة راضية بريد فبا الرضا ) وتال أبو عبيدة : ممناه مرضية » قال وهو مثل ليل 
نام . قوله (وقال ابن جبیر أرجائها مالم ينشق مها فهم على حافتيه ه كقولك على أرجاء ان ) كذا نی وحده 
هنا » وهو عند أبى عم أيضا » وتندم أيضا فى بدء الخلق . قوله ( واهية وهيها تشققها )كذا للنسق وحده هنا 
وهو علد أن نمم آیضا » وتقدم ایا ف بد الق . له ( والقاضية الموتة الاول الى متها لم أحى بعدها ) كذا 
لابى ذر » و لفیره د ثم آحي بمدهاء والاول اصح وهو قول الفراء , قال فى قول ,ابا كانت القاضية) يقول: 
ليت الوتة الاولى التى متها لم أحى بعدها . قوله من أحد عنه حاجزین : آحد يكرن للجميع والواحد ) هو قول 
الفراء » قال أبو عبيدة فى قوله لإ من أحد عنه حاجزين ) جمع صفته على صفة اجميع لان أحدا يقم على الواحد 
والائئين وان من الذكر والان . قلْهِ ( وقال ابن عباس : الوتين نياط القلب ) بكر اون وتخفيف التحتانية 
هو حبل الوريد › وهذا وصله این أنى ساتم من طريق على بن اہی طلحة عن ان عباس ٠‏ والفر يابى والای 
والحا م كليم من طريق عطاء إن السائب عن سعيد بن جبير عن ابن عباس , وإسناده قوی انه من رواية الگوری 
عن عطاء وممعه منه قبل الاختلاط » وال آي حبردة مثله ۰ وقال عبد الرزاق عن معمر عن فتادة قال : الرتين 


o 


سور تا الحافة » وسال سائل . ۰" ۱ ۱ 


حبل القلب . وله ( تال ان عباس : طفی کش ) وصله ابن أبى حاتم من طريق ابن أبى طلحة عن ابن عباس بهذا » 
وقال ميد الرزاق عن معمر «ن قتادة : بلغنا آنه طفى فوق کل شىء خمسة عشر ذراعا ۰ له ( ريغال بالطاغية : 
بطنيائهم ) هر قول أبى عبيدة وزاد د وکفرم » ٠‏ وأحرج الطبرى من طريق مجاهد قال ( قأملکوا بالطاغية ) : 
بالانوب . وله ( و یقال طفع على الخزان کا طغى لاء على قوم نوح ) لم بظبر لی فاعل طغت لان الب ی حى 
مود وم قد أهاكوا بالصيحة » واو كانت عادا لكان الفاعل ارج وی ها الخران ٠‏ وتقدم فى أحاديث ال نییاه 
آنا عت على الخزان . وأما السيحة فلا خر ان لما ء فلمله اتتقال من عتت الى طذت . وأما فوله ١‏ نا طفى الماء ) 
فروى سميد إن ماصوو من طر يق الد السدی عن أبى , مالك وأبى صا عن أبن عباض ف قوله لإ لما طفی الماء ج قال : 
طفی عل خزانه فترل بغي كيل ولا وزن 3 قوله ( وین ما سل من صديد آمل اناد ) كذا لبت النسقى وحده 

الفاضية ) و دا مقر دا ولا طمام الا من غسلين > : 
يقال إنه ما يسيل من صديد آمل الناد . قله ( وقال غيره ( من غسلین ) :كل ی ماه ترج هذه شید فهو 
فسلين ين من الخال شل المرح وال ركذا لنسق وحده هنا وقد تقدم فى به الخلق . 'عجاز غل آم وھا 
كذا النسق وحده هنا رهو عند أبى نسم أيضا ۽ وقد نم أيضا فى أحاديث الانیاء ۰ قوله ا : باقية بقية ) ذا للذ فى 
وحده وعند آی میم أيضاء وقد تقدم فى أحاديى الانيا. . ( تبه ) :۸ یذ کر فى تفسير الاق حدیشا مرقوط ؛ 
ویدخل فيه حديث جابر نال : : فال رسول الله بے « «آذن لى ان أحدث عن ملك من خلة المرش ما بين شممة أذته 
الى عاتقه مسيرة سيعمائة عام » أخرجه أب داود وان أبى عاتم من رواءة ارام بن بان عن عد بن المتكدر 
وإسناده على شرط المحيح 


E 


(۷۰) سور( مأل سل 

اقنصية' اتر آبائه ترا له یی أن ای . وی ادان رالان والأعر ف ٠‏ لو اراس 

تال 2۸ وا ”؛ وماکان“ غير مُقتل 5 ر شوى » ,عزین رالمز ون الحنق راباعات ١‏ واحدها و 
قوله ( سورة سأل سائل) سقطت البسملة للجميع . قوله ( الفصيلة اصفر آباه الفرن اليه يتتعى ) هسسو قول 
الفراء ؛ وقال أبو عببدة , الفصية درن الفبيلة » ثم المصيلة نذه اانى تؤويه ٠‏ وفال عبد الرزاق عن معمر : بافنی 
أن فصيلته أمه التى أرضعئه . رأغرب الداودى شک أن الفصيلة من إسماء انار . قول زلكشوى : اليدان والرجلان 
والأطراف , وجلدة اراس بقال لها شواة » وماکان غر مفتل فهو شوى ) هو کلام الفراء بلفاء يضا ٠‏ وتال 
أبرصيدة : الشری و احدتها شواة وهی الیدان واارچلان والرأس من الأدميين ؛ قال : وستعت د بلامن آمل المدية 
یقول أقدمرت شواق ۰ قات له ما معناه ؟ قال : چلدة رأمی ؛ والشوی فوم آفرس يفال : عبل الشوی ٠‏ ولا 
يراد فى هذا الرأس لاجم وصفوا اليل بأسالة ادن ورة الوچه . وله عزين و العزون الملقرالماءات رامدعا 
عرة ) أى بالتخفيف كذا لانى ره وسقط لفظ « الحاق: لخي أب ذر والصواب إثياته وهر کلام الغراء بلفظه ٠‏ 
والحلق بفتح الواء المهملة على المشرور ويو زكمرها » وقال أبو عببدة : عزين جماعة عزة مثل ثبة وبين وهی 
جمامات فى تفرقة ٠‏ وله ( يوفضون الايفاض الاسراع ) كذا لنسنی هنا وحده وهو کلام الفراء ٠‏ وقد تقدم فى 
م يدج ۸ 9 فم اباری 


۹ 1 0۵ کاب التنسير 
الجنائر . قول (وقرأ الأعش وعاصم الى نصب ) أى الى شىء منصوب بستبقرن اليه » وقراءة زيد بن ثابت د الى 
قصب » وكان النصب الاغه الى كانت تعبد وكل صواب ٠‏ والنصب واحد والنصب مصدر ء ثبت هذا هنا النسق » 
وذکره أو نیم أيضا: وقد نقدم بعضه فى الجنائز . وهر قول آلفرأه بلفظه وزاد : فى قرأءة زيد ین ثا بت ,رفع 
النون » وب قول الي كانت تعيد من الا حجار تال : النصب والنصب واحد وهر مصدر واجمع انصاب اتهى , 
يريد أن النی بضمتین واحد لاجمع مثل حقب واحد الأحقاب 

را و 
(۷۱) سورة نوج ؛ 

أطوارا : طو'راً كذا ورا کذا » يقال عدا مره أى' قدر وا کار امد من السكيار » وكذك 
مر سر ری نیقی ما ص و ا م میم هم وی ره 
جمال و جميل لامها آشد مبالغة و دنك کار اکير » رار ایضا بالامشقوف » و المرب تقول رجل ساٹ 
وبمال » وحسان نف وجمال نف . دپارا من دور » ولکنه ذیمال من افورا نکا قرأ مر ای الفیام 
وهی من "قت . وال غثره دكار دا » تارا علدکا . وقال ابن عباس : مارا لیم بها بثضا» 
وتار عم 

قوله ( سودة توح ) -قطت البسملة الجميع . قوله ( آطرادا طوراكذا وطوراكذا ) تقدم فى بد. الخلق » 
ول عبد الرزاق عن معمر عن #تأدة فى قوله ( وقد خلقک أطوارا ) : نطفة ثم علقة ثم مضمة م لقا آخر . 
قوله ( يقال عدا طوره أى قدره ) تقدم ف ده الق أيضا ۰ فوا ( والكبار آشد من الکیار » وكذلك جال 
وجیل لاما آشد مبالفة ۽ وكذلك کار الکیر ؛ وکار آبضا بالتخفيف) قال آبر عبيدة فى وله لإ ومکروا 
عكر اكبار! تال جازهاكبير » والمرب حول لفظه كير الى فعال اة ثم یثفلون لیکون آشد مبالئة ‏ فالکپار 
آشد من الكبار » وكذا يقال رجل اليل لانه آشد مبااغة . قوله ( وارب تقول رجل مان وجال وحدان 
نف وجمال عذف ) تاں الراءق قول ( ویکروا مكرا كبارا ) : الكبار الكبير وكبار أيضا بالتخفيف ٠‏ 
والعرب تقول ب رجاب ورجل <سان وجال بالتثقيل وحسان وجال بالتخفيف قكثير من أعياقه . قوله 
( دیارا من دور ؛ و لکنه فیه‌ال من الدوران ) أى أمله ديوار فأدغم ولو كان اصله فالا لكان درارا » ومذا 
کلام الفراء بلفظه ‏ وقال غيره : أصل ديار دوار ؛ والواو [ذا وقمت بمد حتانية سا کننة بمدها فتحة قلیت ياء 
ثل أيام وقیام قوله ( کا قرأ عر ای القيام وهی من قت ) هو من کلام الفراء أيضا » وقد أخرج أو عبيدة 


2 به ۱ بیه 


عران فقراً 02 أله د إله الا هو ا ى القيام 4 واخرج ان آن داود فى الصاحف من طرق هن عمر أنه قرأها 
کذتك » وآعرجما عن ابن مسمود أيضا . قول ( وتال غيره ديارا احدا ) هو قول أبى عبيدة وراد : يقولون 
ليس ها ديار ولا عریب . ( تنببه ) : ل يتقدم ذکر من بمعاف عليه فوله « وتال غيره » فیحتمل أن يكو نكان فى 
الاصل منسوبا لقائل ذف اختصارا من بمض النقلة , وقد عرقت أنه الفراء . وه( تبادا هلاک ) هو قول أنى 
عبيدة أيضا . وله ( وقال ان عباس مدرار! تیم يمضه بمضا ) وصله اين ألى حاتم من طریق عل بن إلى طاحة 


لەت 1Y 4٩۲۰‏ 
عن ابن عباس به . له( وقاد! دظمة ) وصله -هید بن منصود وان أبى حاتم من طریق مل لین عن سمید 
ابن جبيد عن ابن عباس فى قوله ( مالک لا ترجون قه وقارا ) قال : ماتعرفون قه حق عظمته | 7 

١‏ - باصت (و5ا ولا سواء) ولا بغوث ریموف) * ۰ مشا ارام بن مومى' ایتا هشام 
عن ابن جر ب ' وقال تطاء عن ابن عباس رضى الله جما«صارت الاوئان ای کانت فى قوم فوح فى المرب 
مد , أما ود فسکانت 83 لاومو الجندل » وأمًا سوام فسکانت هديل » وأما يفوت فكانت لرار 2 
لبی غطوف بالجرف عند ما . وأا پموقافسکانت مدان . وأنا نش فسکانت لخيرء لاله زى کلام . 
مه رجالو الي من قوم نوج .فا كوا وْحَى' ان قومهم أذ اربوا إلى يم ای انوا 
ناسون ابا وعقوها بأعاائهم واه فى تب حت إذا هلك أو دك وتفش امل عبدت» 


وله ( باب ودا ولا سواعا ولا غوت ويعوق) سقعت هذه اترجة اغيد أبى ذر . قوله ( آخبرنا هدام ) هو 
ان يوسف الصامای له ( عن ابن جر وقال عطاء .)كذا أيه وهو «مطوف عل کلام حذوف + وقد يينه 
الفا كبى هن وجه آخر عن أبن جرج قال فى فوله مال (وداولا سواعا)الآية تال : أوثان كان قوم توح بعبدو چم 
وقال عطاء كان ابن عباس ال . وله ( عن ابن عباس ) قيل هذا منقطع لآن عطاء الذکور هو الحرسانى ول يلق 
ابن عباس » فقد أخرج عبد الرزاق هذا الح .ث فى الفسيره عن أبن جر يح فقال : أخيرق عطاء الحراساتى عن ابن 
عباس » وقال أبو مسعود: ثبت هذا الحديث فى تفسیر ابن جرخ عن عطاء ۸۱ راساف عن ابن عباس ۰ وان جرج 
لم بسمع الافسير من عطاء الخراسانى واعا أخذه من ابنه عمان بن عطاء فنظر فيه .و ار صالم بن أحد إن حذيل فی 
د العال » عن على بن المدينى قال : سأ لت يحى قان عن حديث أبن جرج عن عطاء اراسان ففال : ضمرف 
فقلت : انه يقول أخبرنا . قال : لاشىءء انما هو كتاب دمه اليه اہی . وكان ابن جرخ يستجير اطلاق اخبرنا 
فى المناولة والمكائية . وقال الاسماعيلى أخيرت عن على بن الدینی آنه ذكر عن « تفي ان جرخ » کلاما معناه 
أندكان يقول عن عطاء الخراساتى عن ابن عباس » فطال على الوراق أن يكب | راسانی فى كل حديث فنرکه قرو ام 
من روى على أنه عطاء بن ی رباح انتهی . و آشار مذا الى النصة الى دکرها مالم بن أحمد عن على إن الدیی 
ونبه علا أبو على ایا فى د تقييد الہمل » قال ان المدينى سمت هشام بن بوسف يقول قال لی ابن چرج سأ لبه 
عطاء عن التفسير من البقرة وآل عمران ثم قال : : عى من هذا . فال قال هشام فكان بيد اذا قال قال عطاء عن 
ابن عراس قال عطاء المراساق . قل معام : کتبا نم نا > یی كتا افراسای . قال اين المدنى واعا 
بينت هذا لان مد بن ثور کان ماما - یمن فى روایثه عن بن جرم - - عن عطاء عن این عباس فيظن أن عطاء 
این أن دباح ٠‏ وقد آخرج الغا کپی ادرت اا ك اور من طريق گد بن ثور عن اين جر عن هطاه عن ان 
عباس وم يقل الخراسانى: وأخرجه عبد الرزاق کا تقدم فقال الخراسانى . وهذا ما استعظم على البغارى أرنف 
مخنی عليه » ٠‏ لكن النی قوى عندی أنْ هذا الحديث مخموصه عند ابن جرج عن عطاء الحراسانى ومن عطاء أبن 
أنى رباح جیما ؛ ولا يلزم من امتناع عطاء بن أبى رباح من التحدیث بالتفسير أن لا يحدث بهذا الحديث فى 


1e ۹ ۸‏ کاب اسهم 


باب آخر منلابواب أو فى المذاكرة . وإلا فکیف خن على البخاری ذلك مع تشدده فى شرط الا تمال واعتاده 
غالبا فى الملل على عل بن المديى شرخه وهو الذى نبه على هذه القصة . وما يؤيد ذلك أنه ل يكير من خر هذه 
النسخةبز اما ذكر ہذ! الاسناد مرضمين هذا وآخر فى«لنكاح » ولو کان خن عليه لاستكثر من إخراجها اف 
ظاعرها نبا على شرطه . وله ( صارت الاوثان الى كانت فى قوم نوح فى المرب بعد ) فى رواية عبد الرزاق عن 
معمر عن قتادة :كانت آلمة تمبدها قوم فرح ثم عبدتها المرب بعد » وقال آبر عبیدة : رزعموا ام کانوا موسا 
وأا غرفت فى الطرقان . فلا نضب الاء عثها آخرجپا ابلیس فيئما فى الارض اتتمى . وقوله كانو! مجوسا ظط » 


ی ماو ره ور کے و اا ا ری ن خی ذلك و اا هش 
وان اجر سے هه حدفت بعد دهت مذفر عو نل ١‏ وان تان اتفرس دعو حرف دیف . وت ی سیق كر ی 


أن يرث هو 'بن شوت بن آدم فيا فيل » وكذلك سواع وما بعده وكانو! يتبركون بدعائهم » فلا مات مهم احد 
ملوأ صورته و #سحواها ألى زمن مپلائیل فمبدوها بتدريج الشیطان هم ۰ م صارت سنة فى المرب فى الجاهلية » 
ولا آدری من أين سرت لحم تلك الاماء ؟ من قبل اند فقد قيل نم کانوا البدا فى عيادة الاصنام بعد نوح » 
آم الشبطان ألهم المرب ذلك اننهی . وما ذکره ما نله تلقاه من « تفسير نى بن مخلد!۱) قاذه ذکر فيه نحو ذلك على 
مانيه عليه ابن عكر فى ذيله » وفيه أن نلك الاعاء وقمت الى المند فسموا چا اصنامیم ثم آدخلها الى أرض 
المرب رو بن ی ؛ وعن عروة بن الريير أنهمكانوا أرلاد آدم لصلبه ون ود کرم وأرم به » ومكذا 
أخرجه عر ین شبا فى «کتاب مك , من طريق عمد بن كمب الفرظى فال : کان لادم خمس بنين فسيام قال : وکانوا 
مادا . فات رجل مهم غزنوا ءليه . باء الشيطان فصوره هم ثم قال للآخر الى آخر القصة, وفها : فعبدوها 
حتى بعث اقه نوحا . ومن طريق أخرى أن الذى صوره لهم رجن من ولد قابيل بن آدم . وقد أخرج الفاکبی 
من طريق ابن اتکی قال : كال لمرو بن ربيعة ری من الجن » فاتاه فقال : أجب آبا مامة » وادخل بلا ملامة. 
ثم أت سیف ججدة ,جد جا أصاما مددة . م أوردها تهامة ولازتهپ ‏ ثم ادح العرب الى عبادتها جب . قال انی 
مرو ساحل جدة فو جد چا ودا وسوا )و یفوث ريموق ونسرا» رم الاصدام ای هیدت على عهد نوح وإدريس 
ثم أن الطوفان طرحبا هدك فسنى عا الرمل فا-تارها عمرو و خرج عا إلى نهامة وحضر المومم قدعا إلى عبادها 
اجيب ؛ ورو بن رمه دو مرو ین ی كا نقدم قوله (أما ود فكانت لكلب بدومة الجندل) قال ابن إعق : 
وکان لكاب بن ور بن قضاعة . قات : وبرة هو ابن تغلب بن عمران بن الحاف بن قضاعة , ودومة يضم الدال » 
والجندل :ةتح الجبم وسكون اون مدينة من الشام ا بلى العراق » وود بفتح الوار وقرآه! نافع وحده بضیبا (وأما 
سواع فكانت هذبل) زأد ابر عيبدة أبن مد رک ن الاس بن مر ؛ وكانوأ بقرب مک . وقال أبن احق :كن سواع 
عکان شم يقال له رهاط بے الراء وتخفیف الحاء من آرش الحجاز من جبة الساحل ٠‏ قوله ( واما ینوٹ كانت 
مراد م لبی غطیف) فى م‌سل فتادة , فكانت لین قطیف ن‌امراد وهو غطيف بن عرد الله بن ناجية بن م‌اد . 
وروی الفا کہی من طريق ابن عق قال : كانت أذعم من طیء وجرش بن مذحج انخذوا ینوت جرش . ولھ 
( با رف ) فى رواية ی ذر عن غير کد ہنی بفتح لاء وسکون الواد ؛ وله عن الکشمبپی الجرف بضم اجيم 
والراه وكذا فى مرسل قتادة : ولاسنی بالجرن بم ثم واو ثم نون » راد غير أبى ذر : عند سبأ ٠‏ قول ( وأما 


(۱) كذانىي لفه » وق أخرى : «ابن لال » 
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ا ا سوه مهم 
یموق فکانت شمدان ) تال أبو غبيدة : لهذا المى من .أن ولراد بن مذحج » وروی الفا كبى من طر بق ابن 
حمق قال : كانت خيوان بطن من نان اتخذوا يموق پارههم ۲۱ . وله ( دأنا فر ف کازی لی لآل نی 
الكلاع ) فى سل قتادة د لذى الكلاع من حمير » زاد الفاكبى من طریق أنى احتی « اتخذره بأرض تخت » . 
ويه (ونسر » أسماء قرم صامین من قوم نوح) كذا لحم » وسقط لفظ ٠‏ وير , » لغيد أبى ذر وهو اول ؛وزهم 
بعض الشراحأن قوله ه ولسر , لط » رکذا قرات ت خط الصدق فى امش نسخته .ثم قال هذا الشارح : والصو اب 
وه . قلت : : دوقع ف دراية ۶د بن ثور ب قره « وأا نس فكانت لآل ذى الكلاع » قال د یال مه أسماء 
قوم صالحين » ومد أوجه الكلام وصوأبه ؛ وال إمض الشراح : صل مأ قبل فى هذه الأصنام قولان : أحدعماً 
أنجاكانت فى قوم نوح » والثالى أتهاكانت ألما د بال مالين الى آخر القصة . قلت : بل مرجع ذلك الى قول 
واحد . وقصة الصا لين كانت ميتدأ عبادة قوم نوح هذه الآصنام ثم نم من يعدم على ذاك . ٠‏ قوله ( فم مد 

حى !:! مك أو لك وذ تنس الملم) كنذا لهم » ولاف ذر والكددهينى « ونسخ لمل » إى ط تلك المور خصو صما. 
وأخرج افاكهى من ریق عي ل بن بيد بن يت : أول ماحدئت الاصنام عل عبد نوح , وكانت الابناء 
تر الآباء ؛ قات رج لمهم رع عليه مل لاپ عنه ؛ انان مثالا على صورته فكلما اشتاق اليه نظره ثم مات ففمل 

به کا فمل حى تتأ بمو على ذلك فات الأپاء » > قال الابناء : ما اتد آبازنا هذه إلا أنها كانت آلهتهم , فعبدرها . 
وحك الواقدى تال :كان ود على صورة رجا وسواع على صررة امراة ۰ ویفوث على صورة أسد ‏ ويموق عل 
صورة فرس ؛ و فسر عل صورة طاثر . وهذا شاذ والمشمور أنهم كانو! على صورة البشر ؛ وهو مقتضى ما تقدم من 

الأثار فى سیب فیادتبا ۳ اعم ١‏ 

(۷۳۲ ۷) سور: ( کل اوي رل 

قال ابن عباس : ابد وان 
١‏ - سيب ١‏ ۹۲۱ - رشن موی بن إعامیل حدثنا أ بو وانة عن أبى بر عن سعول بن 
جر من ابن عباس ال نی رسول الل َي فى له من" آصابه عايدين إلى سوق كال » وقد هل 
بين اك باطين وبين نر سا » وأرسكت علييم” الب » تر الشباطين »ناو : ما ؟ فا : یل 
تا وبين بر الما » وأریلت علنا سرب . وال: ما حال یسک وبين خبر السماء إلا ما حدث ؛ فاضر وا 
مشارق الأرضر ومفار مها قاروا ماه ذا الأ القرى حدث ؟ فانطاقوا فض سبوا مشارق الأرض ومفار پا 
ينظرون مأهذا الاس اقذى حال ينيم وبين خبر الدماء؟ قال : فانطلق لذبن تو جوا خو امه إلى رسول ال 
0-3 وهوعايد إلى سوق ممكاظ وهو يدل باابه صلاة الفگر ,فا تمدوا القرانت نموا 4 » 


4 
١ 


١ (‏ )اظر الكتاب الماشر من ( الاکاہل #بمفانى ) ص ١ه‏ فيه نسب ۲ ل خبوان بن زبد بن مالك بن جشم بن حاهد من 
همدال وعبادتيم صم يموق » وکان فى فة خیوان بلاه ممدال بان 


۷۰ 6 - کناب التقسير 
فا ! : هذا ای حال بینک وبين خی الدماء ‏ فينالك جوا إلى قومهم ناو : پقومنا ؛ إنا موكيا ترآ ما 
مہف ی ای ار شد فاا 0 ولره شرل بربنا ۹ 8 وأزله ۸ ۳ وجل“ على ننبه بط طقل ارحی بل" 
أنه اشم غر ین الجن © وما أوحى” إليه قوال الجن » 

وله (سودة قل أوحى ) کدا لهم ويقال ما سورة الجن ٠‏ قوله ( تال این عباس : لبدا أعوانا ) هو عند 
اقترمذي ف آخر حديث ابن عباس الذکور فى هذا الباب ۰ ورصله ابن أبى حاتم من طريق على بن أب طلحة عن 
ان عباس مکذا , وقراءة الجوور بكسر اللام وقلح الباء ومشام وحد بضم اللام وقتح الموحدة الأول جمع لبدة 
يكسر ثم سكون نو فرية وقرب . واللبدة واللبد الثىء الملبد أي ادترا کب يمضه دلي بعض و به سعی ید المروف 
وال معنى کادت الجن یکوتون عليه جاعات متراكية م دحمين عله كالليدة ء وأما ای بنم اللام فبى جمع أبدة بعنم ثم 
سکون مثل غرقة ورف » والممنى أنهم کانوا جما کثیرا كقرله تمال لإمالا ابدا) ای كثيا وروی عن أبى مهرى 
أيضا بضمتين فقيل هی جع لبود مثل صبر وصبور ۰ وهو باء مبالنة . وقرأ ابن یصن إضم ثم سكون فاا 
فة من إإى قبليا . وقرأ الجحدرى بضمة ثم قتحة مشددة جح لابد کجد وساجد ؛ وهذه القراآت كرا راجمة الى 
ممتى واحد وهو أن الجن تزاحرا على النى يلم لما ا-تمعوا القرآن وهو المتمد . وروی عبد الرزاق عن معمر 
ص قتادة قالك : لما تلم دسرل ات ل تلبدت الانس والجن وح صرا على أن يطفثوا هذا النور الذى أتزله ا 
تمال » وهو ف انظ واضح ف القراء: المشهورة لکنه فى المع مخالب . قوله ( يمسا نقما ) ثبت هذا للد 
وحده » ودم فى بد. الق . له ( عن أبى بشر ) هو چمفر إن أبى وحدية . قوله ( اضای دسرل اله بو ) 
كذا اختصره الإخارى هنا وق صفة الصلاة وأخرجء آبو نعم ق و المستخرجء عن الطبراتى عن ممأذ إن الى عن 
مد شيخ البخاری فيه فزاد فى أوله وماقرا رسول اله يك على الجن رلا رآم انطای, اغ » ومکذ! آخرجه مس 
عن يان إن فروخ عن أبى عوانة بالسند الذى أ غر جه به البخارى , فكأن البخارى حذف هذه اللفظة عمدا لآن 
ابن مسعود آثبت أن النى ييخ قرأ على الجن ٠‏ فكان ذلك مقدما على نی ابن عباس ٠‏ وقد أشار الى ذلك مسل 
فأخرج عقب حد يك أبن عراس هذا حديث ابن مسعود عن النى م قال ه آنانی داعى الجن 6 نطلقت ممه فحرأت 
عليه القرآن » و عکن المع بالنعدد کا يى . له ر فى طائقة من أ#'به ) نقدم فى آوائل البعت فى ه پاپ ذکر 
الجن » أن این [صحق وان سعد ذکرا أن ذلك كان فى ذى القمبة سنة عشر من الیمت لما خرج النى بای الطائف 
ثم دجم منهاء ويؤيده قوله فى هذا الحدرث « ان الجن راوء يصلى باعاپه صلاة الفجر » والصلاة المفروضة لا 
شرعت ليلة الاسراء والاسراء کان على اراجح قبل المجرة تن أو ثلاث فنکون القصة بعد الإسراء » لکنه 


مشكل من جبة أخرى » لآن محصل ما فى الصحيح کا تقدم في بد. الخلق وما ذکره أن إحق أنه يي فا خرج الى 
اتف لم يكن ممه من أتصا به إلا زيد بن حارئة > وهنا قال إنه انطلن فى طائفة من اعصابه » فلملها كانت وجهة 
أخرى . و کی ام بأنه لما رجع لاناه بمض أسحابه فى أئناء "طرءق فرافتوه . قله ( عامدين) أى تاصدين - قوله 
( الى سوق عكاظ ) بضم المهملة وقرف السکاب وآخرء ظا. مدجمة بالصرف رعدمه ؛ قال اللساق الصرف لاهل 
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الحجاز وطمه لغة عم ؛ وهو موسم معروف مرب . بل كن من أعظم مراحهم ؛ وهو تخ لآق واد بين مگ 
والطائف وهو الى الطائف آفرب ییهما عشرة آمبال ٠‏ وهو وراء قرن النازل عرحلة من طريق صئعاء الهن . 
وةل البكرى : آول ما آحدئت قبل الفيل مخمس عشرة سنة ٠‏ ولم مزل سوتا ال‌سنة لسع وعشرن وم" ظرج 
الخوادج الحرورية فنهبوها فتركت الى الآن » وكانر! يقيمون به جیم شوال يتبابءون یتفاخرون رننشد اشمراء 
ما تحدد لهم » وقد كثر ذلك فى أشمارمكقول حسان : 
سأر إن حيبت لک کلام بنشرف انجامع من کاظ 

وکن المكان الذى يحتمعون به منه يقال له لابتداء . وكانت هناك صخور يطوفون حرلا . ثم يأ نون بجزة 
فی‌قیمون بها عشرين ليلة من ذى القءدة . ثم يأتون ذا الجاز ؛ وهو خلف عرفة فقیمون به الى وقت الاج : وقد 
تقدم فى کتاب المج شیء من هذا . وتال ابن الثين : سوق ءکاظ من إضافة الثى” الى نفسه » كذا قال ؛ وعلى ما 
تقدم من أن الدوق كانت تام يمكان من عكاظ يقال له الابتداء لا يكون؟ ذلك . قوله ( وقد حيل ) پکسر الحاء 
لبم دسکرن التحتانية بعدها لام أى حجر ومنح على اليناء للجهول ٠‏ وله ( بين الشياطين وبين خر اء 
وارسلت عام الثوب ) بضمتین جم شهاب ٠‏ وظاهر هذا أن الحيلولة وارسال تشهب وفع فى هذا الرمان القدم 
ذكره » والنی تضافرت به الآخبار أن ذلك وفع هم من أول البمثة النبوية › وهذا ما يؤيد لغار زمن ااقصتين » 
وآن بج" الجن لاستباع القرآن كان قبل خرو جه بق الى الطائف بستدين » ولابمكر على ذلك إلا قوله فى هذا ار 
إنجم رأوه بصلى پاصحابه صلاة الفجر . لانه محتمل آن بكون ذالك تبل فرض الصلوات ليلة الاسراء انه مق كان 
قبل الامراء يصلى قطما , وكذلك أصحابه » و لکن اختلف هل انترض قبل اس شىء من الصلاة أم لا؟ فيصح 
على هذا قول من قال : إن الفرض أولاكان صلا قبل طلوع الشمس وصلاة قبل غرو ما ء والاجة فيه فوله تعالى 
( فیح محمد ربك قبل طلوح الدمس وقيل غرویا € وحوها ءن الا بات » فيكون إطلاق صلاة الفجر ف‌حدیت 
الباب باعتبار الرمان لا لكونها [حدى الخس الفترضة لب الإسراء » فتسكون قصة الجن منقدمة من أول المبمث . 
وهذا الموضع ما لم ينبه عليه أحد من وقفت على كلامهم فى شرح هذا الحديث . وقد أخرج الترمذى والطری 
ححديث الباب بسياق سالم من الاشكال الذى ذكرته من طر يق ین تی السبيعى صن سمود بن جبير عن ابن عباس 
تال , كانت الجن تصصد الى الدماء الدنيا بستممون الوحی ؛ اذا سعموا ال كلمة زادوا فبا آضمافا ؛ فالكلمة نکن 
حقا وأمأ مازادوا فمكون باطلا , فلا بعت النى ی منعوا مقاعدم » وم تکن النجرم برى بها قبل ذلك » وأخربه 
لطارى أيضا و این مدره وغيرعما من طريق عطاء بن السائب من سميد بن جبير مطولا وأوله و کان لاجن مقاعد 
فى الماء يستممون الوحى » الحديك ٠‏ فبا م كذلك اذ بمث النى يلقع » فدحرت الشياطين من اه » 
ودموا بالكرا اكب » لجمل لا يصمد آحد مهم إلا احترق » وفرع آهل الأرض لا رأوا من الک راکب ول مکی 
قبل ذلك فقالوا : هلك أمل الماء » وكان آهل الطائف آرل من تفطن لذلك فعمدوا ال أموالهم ف-ییرها 
رال عبیدم فعتقوها , فقال لحم دجل : ويلكم لاتهذكوا أموالدم .فان معالمكم من الكراكب الى تهتدون ييا لم 
بدقط ما شىء ۰ فأفلعوا . وقال ابليس : حدث فى رض حدث » اتی منكل أرض بتربة فشمهأ » فقال أتربة 
تباءة : هنا حدث الحدث » فسرف اليه نفرا مز, الجن » فهم الذين استمعوا القرآن , رعند إلى داود فى « كتاب 
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المبعث ۽ من پلررق الشمی أن الذى قال لأهل الطائف ما قال هو عبد يالل بن عرو » وكان فد عبى ؛ ققال شم : 
لا تمجلوابو انظروا » فان كانت النجوم الى بری ا هی الى تمرف فبو عذد فناء الباس » ون کانت لا تعرف فهو 
من حداث . فنظروا ثاذا هی نجوم لا تمرف ۰ فل يلبئرا أن سعموا میمت النى بل . وة- آخرجه المابرى من طاريق 
ااسدی «طرلا » وذکر 1ن من تحوه «طولا نير إسناد فى د مختصر ان عام » ءزاد فى رواية يونس بن بکیر 
ل بن عتبة بن المنيرة ن الاخذى أنه حدثه عن عبد لله بن عبد اه أنه حدئه أن رجلا 

قف قال له صرو نان من ای لمرب ؛ وکن أول من فرح نا می بجوم من اناس « کته 
وأخرجه أن سعد من وجه آخر عن قوب بن متب ال , أول المرب فزع من ری لنجوم ثقيف .فأ و[ عرو 
ان أمية . وذکر الز ید بن بكار فى النسب وه (ذير سماقه ٠‏ و نسب ألقول المنسوب لعيد ياليل لعتبة بن ربيعة 0 
فاملا تواردا على ذلك . فبذه الا خبار تال على أن القصة وقعت أول البعثة وهو المتمد » وقد استشكل عیاض 
وتبعه القرطى والاووى وغيرهما من حدبث الباب موضما آخر وم يتمرضوا نا ذكرته » فقال عیاض : ظاهر 
المديث أن الرى با لشبب لم يكن قبل عبعث الذي رقم لإذكار الشياطين له وطلهم سببه , وهذا كانت السكبانة فاشية 
ف‌المرب ومرجوعا الما فى حکہم › حتى قطع سا بأن حيل بين الشياطين و بين استراق السمع ٠‏ کا قال تمالی فی 
هذه السودة ونا لسنا الدجاء فوجدناها ملكت حرما شديدا وشیبا » ونا کنا تقد منبا مقاعد المع ۰ ی 
پستمع الآن يمد له شمابا رصدا) وقرله نمال انهم عن السمع لمزولون) وقد جاءت أشعار المرب باستفراب 
دما وانکاده اذ لم بمردره قبل لیم , وکان ذلك أحد دلائل نبوت وَل . ويؤيده ما ذکر فى الحديك من [نکار 
الشياطين . قال وقال إمضهم : لم تزل الشپب بری بها مذ کانت الذئرا » واحتجوا ءا جاء فى أ مار المرب من ذلك 
تال : وهذاميوى عن ان عباس والزهرى » ورفع فيه ان عباس حدیثا من اې بے وقال الرهری لن اهترض 
طبه پل بشع اد با رصداً ) ل : فلز أمرها وشدد آتهی . وهذا الحديث الذى آشار 
اليه أخرجه مسال من طريق الرمری عن عبيد اقه عن ابن عباس عن ر جال من الانصار لوا «کنا هند النی و 
إذدى بنجم فاسقنار » فقال : ماكنتم تقولون لهذا إذا دی به فى الجاهلية , ؟ الحديث . وأخرجه عبد الرزاق عن 
معمر قال : سل الرعرى عن النجوم أكان يرى بها ز, ا جاهلية ؟ قال : نهم » و لکنه إذ جاء الاسلام فاظ وشدد . 
وهذا جمع حسن . وحمل أن کون المراد بقوله يلي داذا دی بم فى الجاهلية, أى جاملة الخاطبين . ولا بلزم أن 
يكون ذلك قبل الیست فان الخاطب بذلك ال نمار ؛وکانو! بل اسلامهم فى جاملية , چم لم يسلدوا إلا يمد الميمث 
ثلاث عشرة سنة ٠‏ وقال یل : م بزل الذنف بالنجوم قدا ؛ وهو موجود فى أشعاد 5دماء لاه کاوس بن 
حجر وبثر بن أبى جازم وغيرها . وفال القرطى : كماع ع بأنمالم نکن ری چا قيل المبعث رما ! قح ابش اشیاطین 
عن استراق السمع ۽ وکن كانت تری 7أرة ولا تری آخری » وترى من جانب ولا ری من جیع الجرانب : 
وثمل الأشارة الى ذلك بقوله مأل ( و بقذفون من کل جانب دحودا ) أنتهى . ثم و جدت عن وهب رن منبه مأ 
رفع الاشکال و جمع بين ختلف الاخياد ول : كان [بلیس إصعد الى السمارات كلون يتقاب فين كيف شاه لا عنح 


مد أخرج آدم الى أن ن رفع میس » > چپ حيلدذ من أربع سماوات + فلا بعك نينا حجب من اثلاث فصار بسترق 


السمع هو وجنوده ویقذفون بالكرا كب ٠‏ یدهم دوى الطبرى من طريق العو عن ابن عباس قال : لم تكن 


ادرت ۳ VF‏ 
السماء تحرس ف الفترة بين عیمی ود ؛ فلا بت مد حرست عرسا شديدا زرجی الشياظين » فانكروا ذاك . 
ومن طربق السدى قال : إن السماء لم تسكن تعرس إلا أن یکون فى الارض فى أو درن ظاهر » وكانت الشياطين قد 
اتضذت مقاعد يسممون فما ما دث » فلا بم تمد رجموا . وقال الزن بن المنير : ظاهر الخبر أن اشپب لم تكن 
,ری عا » وليس كذلك ؛ لما دل عليه حديث مسل . وأما قوله ثمالى ( فن يستمع الآن يحد له شهابا رصدا ) 
فعناء أن شهب كانت ترى (تصیب نارة ولا تصیب أخرى ‏ و بمد البعثة امام إ[صابة هة فوصفوها ذلك 
بالرصد ؛ لان الذى برصد الثىء لا مخطثه , فیکون اانجدد دو! م الاصابة لا ألما . وأما قول السپیل : ولا أن 
الثماب قد مخطىء الديطان لم يتمرض له مژ أخرى » غرابه أنه جوز أن يع الأعرض مم نحةق الإصابة ارج 
مات اكل زا قبل اس شراب »م لا ربالى الخنطف بالإصاية ا طبع عليه من الشر كا تقدم . وأخرج 
لل دان مده وه مه أبو عر بغير سندمن طريق هب بفتحتین ويقال بالتصغيل - ابن مالك الي 
كر ت عزد النى بر الكوانة نقای : تعن أول من عرف حراسة السماء ور جم الشياطين وملعم من استراق 
اسم عند قذف النجوم » وذلك أنا اجتمعنا عند کاهن لیا يقان له خطر بن مالك - وكان شیخا كبير! قد انس 
عليه ماتتان وستة و مانون سئة ‏ فقلنا : يا خطر » هل عندك عل من هذه النجرم الی بری با » نا فرعنا منها 
وخفنا سوء اقرا ؟ الحديث » وفيه : فانقض نحم عظى من السمأء » فصرخ الکاهن رافما ضوتة : 
أصابه أصابه نامه عذابه ‏ أحرقه شمابه 
الابیات ؛ وف ار أنه قال أيضا : 
قد منح السمع عتاة اجان بثافب يلف ذى سلطان . من أجل مبعوث عظي الان 
وفيه أنه قال : 


آری لقوی ما أرى لتضی أن يقبعرا خير نى ال نس 

الحديث إطوله ؛ قال أو عم ر : سنده ضعيف جدا » ولولا فيه حك لما ذ کرته (حكونه علا من أعلام النبوة 
والاصول . فان قيل اذاكان الرى با غلظ وشدد بسيب نزول الوحى فبلا انتطع بانقطاع الوحى يموت انیب 
وحن تشاهدها الآن یی ا ؟ فالجواب يؤغذ من حديت الزهری التقدم » ف عند مس توا : كنا نقول ولد 
الليلة رجل عظم ومات رجل عظم ؛ قال دسول اف ب : ما لا ترى لوت أد ولا لياه » ولكن رین إذا 
قضی أمرا آخر امل امیارأت يعضوم بعضا حى يلغ سیر السياء الدئيا فيخطف الجن السمع فيقدقون ب الى 
أرلياممم . فيؤغذ من ذلك أن ساب التغليظ والحفظ ل بنقطع 1ا بتجدد من الحوادث الی تلق بأمء ال اللاشکه ؛ 
تان الشراطين مع شدة النغليظ عليوم فى ذلك يعد یم م إنقطع طمعیم فى استراق السمم ق زمن الى د 
قکیف مما بم > وق قال عر لفيلان بن سلة لا طلق نساءه : ای احسب أن الشياطين فيا تسترق المح معت 
با نك ستموت فألقت اليك ذلك الحديث » أخرجه ديد الرزاق وغيره . فبذا ظاهر فى أن سرام المع استس 
بعد أل ى يلغ » فكائرا يقصدون استاع الثى' ۷۸ حدث فلا يصلون الى ذلك إلا إن اختطاف أودم يخفة خر ده 
خطفة فیتبعه الشهاب ٠‏ فان أصابه قبل أن يلقيها لاععا به فانی وإلا سعموها رتداولوها » وهذا ورد على قول السم.لى 


م - ماج ه فع قاری 


٠٠ 2۷‏ - کتاب اتفمی. 


الندم ذكره . وله ( قال ما حال بنك و بين خر المماء إلا ما حدث ) الذى قال هم ذلك هو [بلیسکا تقدم فى رراية 
أى زسعق المتقدية ةريدأ ٠‏ له (قأضربوا مشارق الارض وء مار ہا ) أى سيروا فيه الها ٠‏ ومنه قوله تعالى 
(رآخررن يضر بون فى الارض ببتفون من فضل اقه ) وق رراية نافع بن جبهر ون ابن عباس ند أحد و فشکوا 
ذلك الى ابلیس » فبث جوده » اذا هم باانی ب بصل برحبة فى نلة ‏ ۰ قوله ( فانطلق الین توجېوا ) قبل كان 
«ؤلاء المذكورون من الجن على دين الپرد ؛ وغذا قآوا د أنزل من امد مومى » . وأخرج أبن مردويه من طربق 
عمر بن قاس عن سعيد بن جبير عن أبن عباس أنهمكاوأ عة » ومن طريق النضر بن عربى عن عكرمة عن ابن 
صباس كانوا سبمة من أهل تصهبين » وعند ان أبى حاتم من طريق مجاهد تعره لكن قال : كانوا أربعة من نصیبین 
وثلاثة من حران؛ وم حا ونسا وشاصر وماضر والادرس ووردان والآحقب . و نقل البيل فى آمریف » 


أن ابن دريد ذكر منهم خمسة : شاصر وباطر وءذثى وناشی والاحقب . قال وذكر ی بن سلام وفیره قصة 
عرو بن جار وقصة مركن وقصة زوإمة تال : فان كأنوا سبمة #الاحقب اقب أحدم لا اسه . واستدرگ عليه ابن 
عسكر ما نقدم من جاهد قال : قاذا ضم الهم رو وزوبعة وصرق وكان الأحقب لفباكانو! تسمة . قلت : هر طابق 
لرواية عر بن قوس المذكورة . وقد روی أبن م‌دوبه ایا من طريق الحك بن أران عن عكرمة عن ابن عباس: 
کارا نی عشر الفا من جز برة الموصل » ففال النى ام لابن مسعود : انظرق حی آنيك . وخط عليه خطا ٠‏ 
الحديك . واجمع بين الروايتين تعفد القصة » فان الذین جاءو! أولاكان سبب میم ما ذكر فى الحديث من إدسال 
الثبب » وجب میء الذين في قصة ابن مسمود انم اءوا اقصد الاسلام وسماع القرآن والزال عن أحكام 
الدين » وقد پیفی ذلك ف أوائل ا مبعث فى الكلام عل حديث أبى هربرة ؛ وهو من آفوی الادلة على تمدد القصة. 
فان آبا هر رة ما أسلم بعد امجرة > والقصة الأول كات عقب المبعت ۰ و لعل من ذكر فى القصص !فرق ةكانوا 
من وقد بعد » لانه لیس فى کل قصة متها لا أنه كان من وقد : وقد ثبت آمدد وفودم . تدم فى بد. الحا كير 
مأ يتعلق بأحكام الجن رأف الستهان . وه نحو تام ) بكر المثناة أسم لكل مکان غير عال من بلاد الحجاز . 
معيت بذاك اشدة حرها تفا من الم بفتحتين وهو شدة الحر وسكون ای » وقيل من نهم الثىء اذا غير » 
قبل لها ذلك انير هواثبا , قال البكرى : حدها هن جرة الشرق ذات عرق ؛ ومن قبل الحجاز المرج بفاح المملة 
وسكون الراء بعدها جيم قرية من عمل الفرع بها وبين الدرنة نان وسبعون ميلا ٠‏ قله ( الى رسول اه E‏ 
فى روابة أبى إن : فانطلقوا فاذا دسول اله بلي . قوله ( وهو عامد ) کذا هنا » وتقدم فى صفة الصلاة بلفظ 
« عأمدين » و نصب على الحال من فعل إلى ب رمن كان معه ؛ أو ذكر بلفظ المع تما له »وه وأظهر لمناسية 
الردابة الى هنا : قول ( بنخلة ) بفتح النون وسكون المجمة موضع بين مكة والطائف . قال اليكرى : على ليلة من 
مكة . وهی الى ينسب الا ان تغل . ووقع فى روابة مس بتخل بلاها. والصراب [اباتما - قوله ( يصلى باجا به 
صلاة الفجر) لم يختلف على !بن عباس فى ذلك , ووقع فى روا عيد الرزاق عن ابن عييئة عن عبرو بن دینار قال: 
قل ابر - أو ان الربي كان ذلك بئخلة رائى يلقع يقرأ فى المعاء ,و آخرجه ابن أبى شببة عن أن بینة عن 
مرو عن عكرمة قال : قال الزبير فذكره » وزاد : ققرا (کادو! يكوئون ءليه لبدا) . وکذا أحرجه ابن أى حاتم 
وهذا منقطع , والارل أصح ۰ قوله ( تسمموا له ) أى قصدوا اسماع القرآن وأصفوا البه ٠‏ قوله ( فينا نك ) هو 


Vo 4٩۲۱ الحديه‎ 


ظرف مکان والعامل فيه قلوا . وق رراءة , فقالوا » والعامل فيه رجموا ۰ قوله ( رجموا ال قرمبم نقالوا : يا 
تومنا إنا سنا فرآنا با ) قال المأرردى : ظأعر هذ أنهم آمنوا عند اع القرآن > قال : والامان يقم بأحد 
أميين : إما بأن بعل حقيقة الإجاز وشروط المجزة فيقع له الط بصدق الرسول ۰ آر يكون عنده عل من الکتب 
الارل فيا دلائل على أنه الثى المبثير به > وكلا الامرينفى الجن محتمل . واقه أعلم . قوله ( وأنذل اقه عز وجل 
هل نيه مَك ٠‏ قل آرحی إلى أنه استمع نفر من الجن ) زاد النزمذى « قال ان عباس : وقول الجن اقومهم : لما 
نام عبد اقه يدعرهكادوا يكو نون عليه لبدا . قال : لا رأوء يصلى رآ به إصلون بصلاته پسجدون بسجوده؛ قال 
فتمجیوا من طراعية مما ب له قالوا لقومبم ذلك ٠‏ قوله ( واا أوحى اليه فرل الجن ) هذا كلام ابن مباس » 
كأنه تفرر فيه ما ذهب الب أولا أن يله | نی عم . و( ارحی اله اليه بأنهم استه‌عوا ۰ ومثله قوله تعالى 
لإ واذ صرفنا اليك نفرا من الجن بتممون القرآن فلا حضروه قالوا الصتوا ) الآية . وللكن لا يلرم من عدم 
ذكر اجتباعه بهم حين استمعو أ أن لایکون اجتمع جم بعد ذلك کا تقدم تقر ره . وق الحديث إأبات وجوه الشياطين 
والجن وأنهما لمسمى واحد ؛ وا صارا صئفين باعتبار الكفر والاعان » فلا يقال إن آمن متهم إنه شيطان . 
وفيه أن الملا فى الجاعة شرعت قبل المجرة . وفيه مشروعيها فى السفر . والپر باأقراءة فى صلاة الصبح » 
وأن الاعتبار عا قضى اقه للعبد من حسن الحاتمة لاما بظبر مله من الشر ولو بلخ ما بلغ » لان‌هژلاء الذن بادروا 
الى الاعان عجرد استماع القرآن لو لم بكو توا عند [بایش فى أعلى مقامات الاير ما اخزارم لله جه الى الجرة الى ظور 
له أن الحدث الحادث من چرتبا ٠‏ ومع ذلك نقلب علهم ما قضی لمم من السعادة يمسن الخائمة » ونر ذلك قصة 
هرق فرعون ۰ وس اتى من يد لذلك فى كتاب ااقدر ان شاء الله تعالى 
۳ - سورة ال 

وقال عاد ول : اشاس ٠‏ وقل ار" أنكالا : قيودا .مقر به ؛ مت به . وقال ان عباس 
کیا عرولا : ازمل السائل ٠‏ ويلا : شدید؟ 

قوله ( سورة الرمل والمدثر ) کذا لاف ذد ٠‏ واقنصر الباقون على الزمل وهو أولى , لانه أفرد الم بعد 
پالترجة . والزمل بانتشدید أصله المترمل فأدغءت التاء فى الرای » وقد جاءت قراءة أب؟ بن كب على الاصل . 
فرله ( وقال باهد وتبتل أخلص ) وصله الفربابى وغيره » وقد تقدم فى كناب قيام اليل ۰ قوله ( وقال لسن : 
اننکالا فیرد! ) ومله عبد بن يد وااطرى من طريق الحسن البصرى , وقال أنو عبيدة : الا نکال واحدها نكل 
بكر انون وهو الفيد ؛ وهذا هر اادپور ٠‏ وقيل النكل اذل . وله ( منفطر به مثقلة به ) وصله عبد بن حميد من 
وجه آخر عن الحسن البصرى فى قوله ( السیاء متفطر به ) قال : مثقلة به يوم القيأمة . ووصله الطرى وابن أبى 
حاتم من طريقه بلفظ ١‏ مثقلة موقرة , ولابن أن حاتم من طریق أخرى عن جاهد (منفطر به ) نتفر من ثقل 
رما تما . وعلى هذا فالضمير لله » رتم أن يكون الضمير لیوم القيامة , و قال أبو عبيدة ؛ أعاد الضمير مذكرا 
لآن از السماء جاز السقت » برد قوله «نقطر » ويحتمل أن يكون على حذف والتقدیر شی“ منفعر ٠‏ وه (وةال 
ابن عباس : كثيبا مهيلا انرءل السائل) وصله ابن أبى حاتم من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس به؛ وأخرجه 


۷۹ 0 - كناب التفسير 
الماک من وجه آخر عن أبن عباس و لفظه : اميل إذا أعذت منه شيا بتبمك آخره ۰ والكثيب ازمل ۰ 
وال الفراء : الككاثيب ازمل والپیل الذى عرك أسفله قيمهال عليك أعلاه . وله ( و ببلاشديدا ) وصله آطبری 
عن طر بق على بن ألى طلحة ون ابن دياس ؛ وقال آبو عبيدة مله . ( تلبیه ) : لم بورد الصنف فى سودة الزمل 
حديئا مرفوعا » وقد أخرج مسل حدبت سمید بن هدام عن عاثشة فيا يتملق مها بقيام الیل وقوفا فيه « فصار 
قيام اليل تطوعا بءد فربضته » و عکن أن یدخل فى قوله تعالى فى آخرما 2 وما قدموا لأنفكم 1 حديث أبن 
مسنود « إا مال آحدک ما قدم ومال وارثة ما آخر » وسيأنىق الرقاق 


موه 4 


1 م و 7 ا 8 ك 
[ ۷ «وره لد ر سے اقا ار جن رم 


قال اين عراس عیبر : شدید »قورع رک الناس وأصوانهم " وکل شدید قسورة » وقال أبو هررة : 
ره ۶ e‏ رد 
رة قسور الأسّدء ار" كر : الصوت ٠‏ متنفرة, نافرة مذاعورة 


لھ ( سورة ادر ۔ بے الله الرحن الرحم ) سقطت البسملة اذير آن ذر . قرأ أنى بن کمب بائيات امثناة 
اللفتوحة بذير ادغام كا تقدم فى المتزمل » وقرأ عكرمة فهما بتخفيف الراى والدال اسم قاعل ۰ قوله ( قال ابن 
عباس : عسيرشديد)وصله أبن أنى حاتم من طريق عكرمة عن ابن عباس به. وه زفسورة ركزالناس وأصراتهم) 
وصله سفیان بن عييئة فى تفسيره هن عمرر بن دیناد عن عطاء عن ابن عباس ف قوله ثمالى ( فرت من قسودة © 
قال : هو رک ااناس , قال‌سفیان : می حسیم وأصواتهم. قوله (وكل شد بد قسورة) زاد النسى: وقسود. وسيأی 
القول فبه «بسوطا . قوله (وقال أبو هريرة : القسودة فسور الاسد » الركز الصوت ) سقط قو4 «الرکز الصوت » 
لغير أبى ذر > وقد وصله عبد بن حميد من طریق هشام بن سعد عن زيد بن أسل قال : کان آبو هريرة إذا قرأ 
لإ كأنهم جر صتنفر: » فرت من قسورة > قال : الاسد. وهذا منقطع بین زك وأ هربرة . وقد أخرجه من 
وجبين آخرین عن زید بن اسل عن ابن سیلان عن أن هر رة وهو متصل » ومن هذا الوجه أخرجهاليزار ه و جاء 
عن ابن عباس أنه بابشية ‏ أخرجه ابن جرير من طريق پوسف بن موران عنه فال : القسورة الاسد بالعريية ٠‏ 
وبالفارسية شير ٠‏ وبالحبعية قسورة . وأخرج الفراء من طربق عكرمة أنه قيل له : القسورة بالحيشية الاسد » 
فقال : القسورة الرماة والاسد بالحبشية عنبسة . وأخرجه ابن أبى حاتم عن ابن عباس » وتضیره بالرماة أخرجه 
سعيد بن منصور واين أبى حاتم والحام من حدیت أبى موسى الأشمرى » ولسديد من طريق ابن ألى حزة قلت 
لابن عباس : القسورة الاد ؟ قال : ما أعليه بلغة أحد من المرب ۰ ثم عصب الرجال ٠‏ ( قوله مستنفرة نافرة 
مذعورة) قال أبر عبيدة فى قول تعال لإ ألم حر مستتفرة ) أى مذعورة › ومسشفرة ثأفرة » بريد أن فا 


نبین و ما على القراءتين » فقد قرأها المپور بفتح اما وقرأها عاصم و الاعش برها 


١‏ - اسب ۰ 4٩۳۲‏ جر حبى' حدثنا كيم عن عله بن البارك هن بو بن أبى كثير سالت 
أب سل ب عبد ارحن عن أو لي مانزلة رمن ارآ قال : ( با آم الدثر) فلت : يفونون ( افر بائ ربك 
الذى لی € قال أبو سلة» سات جار بن عبد ال رخی ال یا عن ذلك وقلت له مث الذى قلت » فال 


الحديث ۱۲۲ - 44 "WY‏ 
جار ؛ لا اد ال إلاما حدکئا رسول” ان يي فال : جاورزت محر ام » فلما کیت رجوارى هبطت؟» فودیت» 
فنظارت” عن ين فل رشبا » ونظرت عن شمالى فر أرَ شيئاء و نظرت أمامى تر از شبن » ونظرت غل فم ار 
شی فرقفت؛ رأمى فرابت شب » فتبت خديجة فقلت : د رونی وصبوا مز“ ماء بارداً » قال فد رونی وصوا 

عل ماك باردا» ال نتزات" : لإ یا آلا للدارء قم فأنذر» ورك نک ) 
قوله ( حدای محی) هو أبن موسی آبلخی أو ابن جمفر ٠‏ قوله (عن على بن المبارك) هر امنای بضم مم نون 
- 1 ۳۳ ين عد اه بن المبارك المتبور قرابة 

۲ - اسب ( کم نأنذن) 

۴ — می مد بن بار ا مد اران ن تمدی وغيرثه ولا حدثيا حرب” ù‏ داد عن 
ی بن أبى كثير « عن أبى سل عن جابر. بن عبد الله رضى اله عمهما عن الب َلك قال : جازرت راء 3 
مل حديشر مان بن هر هن عل بن البارك 

قوله ( حدنى د بن بشار حدثنا عد الرحن بن مبدی وغسسيره ) هوأبو داود الطیالسی أخرجه أبو 
مم قد اسنخرج ۳ من طر بق أبى مروبة حدثنا عل بن بغار حدثناءيد الرحن بن مبدى وآ بو داود قالا 
حدنا حرب بن شداد په . قوله ( عن أ سلة ) كذا فال أكثر الرواة عن ی بن آن کٹ عن أبى سلة 0 
دنال شیان بن عبد الرعن : عن جي عن ابراهيم بن عبد الله بن فارظ عن جابر » أخرجه النسای من 
طريق آدم بن أبى اياس عن شیبان » رمکنا ذكره البخاری فى د التاریخ » عن آدم » ورواه سعد بن 
حفص عن شيبان كر واية أجهاءة وهو احفوظ . قوله ( مثل حديث عثان بن مر عن على بن المبارك ) لم خرج 
البخارى رواية عثيان بن عر الى أعال رواية حرب بن شداد علها > وهی علد حمد بن بشار : خ الیخساری فيه 
أخرجه أبو عروية فى « کتاب الارائل » قال : حدئنا تمد بن بشار حدثنا عثهان بن عمر أنياأ: عر بن المبارك , 
ومكذا أخرجه مسل والحسن بن سفیان جميعأ عن أبى مومى عد بن لت عن عثمان بن عمر 

۳ - ياسب ( وربك نکب ) 

۶ - ويا [سحاق بن منصور حد"ثنا عبد الم مد حدثنا حرب حدثنا ىقال «سالت أباسفة : 
یا قرا أنزل اول ؟ فقال را أبها لمر 4 . قلت آنبات آنه ( اقا سم ريك اقذى حل 6 فال أبو 
سمة -ألت جاب بن عبد الله : ی القرآن ازل وال" ؟ قال ریا نها للك بر قتا آنبشت أنه 3ز بام 
ربك اقذى خلق ) فقال : لا أخبرله 4٤ا‏ قال رسو ل ا ويه قال رسول اھ ب جازرت فى حراء» فلا 


قبن حو ارى اه 


اس رجووازی قجطت فاستبطنت ألو[ وى » فنودریت » فظرت أمامى ونی وعن بيني وعن شمالی » اذا 


خشفة ۾ مد 42 شور 8 
همه ومد . بصری 42 عشوورر 
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A‏ 6 - کاب الثفير 


ا 
هو جالس على عرش بين افیا والأرض . فاتیت خديمة قلت درون وصبوا عل ماه باردة . وله 
عل" ( ایا للدتره “قم تفر » وربكة شکب ) 
قوله ( باب قو وربك فكير ) ذكر فيه حديث جابر المذكور من طربق حرب إن شدادآبضا هن يحي بن أبى 
كثي . قوله (سالى آبا سلة) أى ابن عبد الرحن بن عرف . قوله فلت أنبئت آن اقآ باس ربك )فى دواءة 
أبى داود الطیالمی عن حرب د قلت اله بلفی أنه أرل ما تزل اقرا باسم ربك ولم ببين يحى بن ایی كثير من انب 
بذاك » وله بريد مروة بن ری کا | بين یو سلة من أنبأه بذلك »وله بريد اتة قان الحديث مشبود هن 
عروة من عالة کا تقدم فى بدء الوحی من عار بق الرهری عنه معل ولا » وتقدم هنأك أن روأية الرمرى من أن سلة 
هن جار ندل عل أن الراد بالآولة فى فوله « أول ما "زل ورة الدثر » أولية عخصوصة با بعد فترة الوحى » أو 
غصوصة پالامم بالإذار , لا أن المراد انا آراية مطلقة » فكآن من تال أول ما لرل أقرأ أراد أولية مطلقة » 
ومن قال نا المدئر آراد بقيد انصرح بالإرسال ۰ قال الکرمانی استة ج جار «أول ما نزل يا ابا الدثره باجنهاد 
ولیس هومن روايته » والصحيح ما وقع فى حديث ٥‏ دة » وحتمل أن يكون قرله فى هذه الرواية , قرب شیا 
ای جبريل ‏ بحراء » قفال لى : افر لفت . اتيك خديحة فقلت : دثروتیقنزلی با یا المدثر» . قلت : و تمل 
أن کون الأولية فى نزول يا بها در بقيد .بي ٠‏ أى هی ول ما زل من القرآن ب بب متقدم وهو مأ وقع من 
الندثر الناشی* عن الرعب > وأما اقرأ فزات ابتداء بغیر سبب متقدم » ولا خن بعد هذا الاحتال . وف أول 
سورة ثزلت قول آخر:ةلعن عطاء الأراساق قال :المرمل "زات قبل المدثر. ر عطاء ضميف » وروایته معضلة لاله 
لم یثبی لقاژه اصحابى ممین ‏ وظاه رالأحاديث الم حيحة تأخر اازمل لان فا ذكرفيام اليل وغير ذلك عا تراخى 
عن ابتداء تزول الوحی ؛ مخلاف المدثر فان فا نم فاندر) . وعن امد : آرل سورة تزلت ن والفل » وأول 
سووة ثولت بعد المجرة ويل للعاففین . والشکل مز رواية حى بن أبىكثيرقوله ه جاورت حراء شبرا» فلا فضيت 
جراری تزلت اہنت الوادی » فنودیت - الى أن تال - قرفعت رأمى فاذا هو عل العرش ف اهواء - يعنى 
جريل ‏ فأ تيت خدجة قات : درق ». ويزيل الاشکال احد أمرين : ۳ أن يكون سقط على ی بن أفى كشي 
وشيخه من قصة يجىء حبر يل حراه اقا پاسم ربك وسار ما ذکرنه ءائقة ؛ وما أن يكون جاور وله حراء 
شپراً آخر » ند تدم أن فى مسل عبید بن عمهر عند البجق أنهكان جاور ف کل سنة ذبرا وهو رمضان ۰ ركان 
ذلك فى مدة فترة الوحى » فماد اليه جبریل بمد انقضاء چراره . وه ( اث ) يأنى ضبطه فى سودة اقرأ ان شاء 
لله تعالى 
4 
۰ - وزیا فى ن سكير حدكثنا الیش عن يل عن ابن شپاب ۰ 2 . وحداتنی عرد لله أبن 
يمد حداثيا مد الرزاق أخيرنا مسر عن او هری»» فأخيرنى أبو هل عبد رجن د عن جار بن عبد الله 
رضى الله عدا قال : ممت اللي به وهو “حلئث عن فترة الرّحى فقاله فى حدیثه : فيا أنا أمثى إذ سم 
ونا من السياو» فرفمت" رأمى اذا الت الذى جاءنى یرام جالس” ع ىكأرمي_ بين العماء والأرض» ینت منه 


الحديت ۱٩۲۰‏ ۷۹ 
رما . رجەت فقات رای زماونی . فد رون . فانزل الله تعالى' لیا یم لد گر - إل - وال ج اهر 
قبل أن تفرض الصلاة . وهی الأونان » 

قوله ( دثيابك فطبر ) ذكر فيه حديث جابر الذکرد » لکن من روابة الزمری عن أب سلة ٠‏ وأورده 
بأسنادين من طريق عقيل وهعمر » وساقه على لفظ مممر ‏ وساق لفظ عقيل فى الباب الذى يليه . ووقع فى آخر 
الحديث (وثيابك فطبر والرجر ؤمجر) قبل أن تفرض الصلاة » وكأنه أشار بقوله ه قبل أن تفرض الصلاة » ال 
أن تطيب الثباب كان مأءورا به قبل أن تفرض الصلاة . وأخوج ابن المنذر من طريق عمد بن سهرين تال : افسابا 
بالماء ٠‏ وعل هذا حله ابن عياس فیا آخرچه ابن أنى حاتم » وأخرج من وجه آخر منه قال : فطبر من الإثم . 
ومن طر بق عن قتادة والشعى وغيرهما حوه . ومن وجه ثالك عن ان عباس قال : لا تلبسها على غدرة و لالج 


ومن و ن ان عباس ول ولاجرة. 
ومن طريق طارس قال : شمن . ومن طریق منصود قال وهن بجاهد مثله -قال: آصلح عملك ٠‏ وآخرچه سعید بن 
منصور آرضا من طريق منص رر من اهد, وأخرجه ابن أبى شيبة من ظريق منصود عن أبى دزن مثله . وأ خرج 
ابن المنذر من طريق الحسن قال : خلقك دنه ٠‏ وقال العافمی رحه اقه : قيل فى قوله ( وثيابك فطبر ) صل فى 
باب طاهره ‏ وقيل غير ذلك ؛ و الأول آشبه . هی . وبویده ما أخرج ابن المنذر ق سبب نزوفا من طريق 
ذيد بن مد قال م ألق على رسول القه یل جزور فلت ».و جوز أن يكون المراد جع ذلك 

9- اس ( و جر قاهجر ) . يقال رجز وار جس : المذاب 


5 2 ۳ 2 
— مشا عبد أ ن ومف EE‏ الرث عن عقيل ول ای" 2 ب معدت ابا سلة قال «أخری 
e 44 20 ۱ ۹ 5-5 ۶‏ 
چابر بن عبد الله أنه عم رسول اف ا يحدكث عن ترز او 
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حى : وید آنا أمثى إذ نعمت صو من سا 
فرفت بصرى قبل الساء اذا اث اقدى جاءلى راہ قاد على کرمی بين السماء رالأأرض » ات منه حی 
ل 8 و ٤‏ 5 زگ 8 E,‏ 51 2 ۱ 0 . م 
هيت إلى الارض » لدت أهلى فقات : زمّاونی زماونی ‏ فزملونی . فأنزل الله تمالی' ( با یا در فم فأنذر 
- إلى فر - ار ) . قال أبو سلة .ور جز الأوثان . ثم حى لوحي ونم » 

قوله ( و ارجز ف ۰ يقال الرجز رالرجس العذاب ) هو قول أن عبيدة » وقد نقدم فى الذی قبله أن اارجز 
الاو ثان ‏ رهو :فسير ممنى » ای أ#ر آسپاب الرجز ای المذاب وهی ال وئان . وقال الکرمانی ٠‏ فير الفرد باجم 
آنه اسم جنس )و بين ماق ساق رواية اباب آن نف یر ها بالاو ثان من قول أب سلة » و عند أبن مردويه من طرق 
عمد بنكثير عن معور عن الزهری فى هذا الحديث : والرجز پم إلراء ؛ وهی قراءة حفص عن امم + قال ابر 
دة : هما می » وروی عن جاهد والحسن با أضم أسم اص و بالكسر أسم العذاب 

٤ iy 
-ورة القيامة‎ )۷۵( 
» پا سیت ( لا رال به نانك لجل به 6 . وقال ان ماس ل ابقر أمامه ) : سوف أنوب‎ - ١ 

موف أعل . ( لاوزر) : لاحطن . ( شدای 6 : هلا 


۸۰ د؟ - کتاب اللفسير 
۷ - وشا ادى حدئنا سفيان حدثنا مومی" بن أف عاش - وکان ثقة ‏ عن سعيد بن جبير 
عن ابن عباس رضی الله عنما قال د كان التو ب إذا. ل عليه الوشى حك به لاه ووصف سفوان يريك 
أن مق - تأنزك ا : ( ۱۷ له به لساك نجل به ) 
قوله ( سودة القيامة ) نندم كلام على ( لا أقم ) فى آخر سورة الحجر وأن اپور عل أن « لاء زائدة 
والتقدير آفم » وقیل هى حرف بيه مثل « ألاء ومنه قول الشاعر : 


لا وايك ابنة المامری لاد القرم أف أفر 


وقوله ( لا تعزك به لسانك لتعجل به ) لم مختلف ال لف أن اتخاطب بذك ألنى مق فى شأن نزول آفوحی 
كا دل عليه حديث الباب » وحکی افخر الراری أن القفال جوز أئها تزلت فى الإذسان الذ كور » قبل ذلك فى قو 
تعالى ١‏ ينبأ الإفسان ومئذ عا قدم وخر ) قال يعرض عليه کناه فيقال : اقرأكتابك : ؤذا أخذ فى القراءة 
تلجلج عونا فأسرع فى القراءة فيقال : : لا عرك به لسانك لتعجل به إن علينا جع » أى أن مجمع عملك وأن يقرأ 
مليك > فا قرأناه عليك فانیع قرآنه بالإفرار بأنك فعات » ثم إن علينا بیان آم الانسان وما يتعلق بعقوبته . 
قال : وهذا و چه <سن ليس ف المقل ما يدقمه » وآن كانت الأثأر غير واردة فيه . والحامل على ذلك سر بیان 
المناسبة بين هذه الأية وما فيليا من أحوال القيامة » حتی زعم يعض الرافضة أنه سقط من الور ثىء ؛ وهی من 
جلة دعاوهم الباطلة . وقد ذكر الام ۱۵ مناسبات : مها أنه سبحانه وتعالى لا ذكر القيامة » وکان من شأن من 
يقصر عن العمل لا حب الماجلة ۰ ركان من أصل الدن أن المبادرة الى أفمال الخير مطلوية » فنبه على آزه قد 
يمترض على هذا المطلوب ما هو أجل منه وهو الاصفاء الى الوحى وتفیم ما برد منه » والتشاغل بالحفظ قد يصد 
عن ذلك » فام أن لا يبادر الى النحفظ لان تحفيظه مضمون على ربه » وایصخ الى ما برد عليه الى أن يثقضى فيقيع 
ما اشتمل عليه . ثم لا اتقضت املة الممترضة دج الكلام الى ما يتعلق بالانسان المبدأ يذكره ومن هر من چنسه 
فقال لإ كلا ) وهی کل ددع , كأته قال : بل از م بابق آدم لكونكم خلقم من يحل تون ف کل شیم ومن م 
تحبون ماجلة ؛ ومذا على قراءة ( تحبون ) بالمثناة وهی قرا اءة امور » و قراً ان كثير وأبو عمرو بیاء الفيبة 
حلا ملل لفظ الانسان لأن المراد به الجنس . وم'ما أن عادة ااقرآن إذا ذكر الکتاب الشتمل على عمل العيد حيث 
بعرض بوم القيامة أرده يذكر الكتاب ااشتمل على الاحكام المدينية فى الدنيا التى تنكأ عنها الحاسية عملا وتركا + 
كا ال ى الكيف ( ووضع الکتاب فری امین مشفقين ۶ فيه الى أن تال ولقد صرفنا للناس فى ذا 
الق رآن من کل مثل ؛ وكان الافسان أ كر شى. جدلا 4 وقال تعالى فى سبحان ‏ فن أو ىكتابه بيمينه فأولئك 
ترءون کتایمم الى أن قال - ولقد صرفنا قئاس ق هذا القرآن ) الآبة . ٠‏ وقال ف طه زر يوم ينفخ فى السور » 
ونتحشر الجرمین بومئذ زرا الى أن تال - فتمالى ات الملك الق » ولا تمجل القن من قبل أن بقع له 
وحيه . رقل رب زدق علا ) ؛ رما آن أول السورة لا تزل الى قوله ل ولو ألق معاذيره ) صادف أ د یل فی 
تلك االة بادر الى تحفظ الذى نزل , وحرك به لبانة من لته خشية من نفلته » فد ر لا حرك به لسانله 

الى قوله ثم أن علينا یات( ثم عاد الکلام الى تکل ما بدا به . تال الفخر الرازی : ونحوه ما لو الق الدرس 


11۲۸-۱٩۲۷ kl‏ ىمد 


على الطالب مثلا مسأة فتشاغل الطالب بثىء عرض له » فقال له : ألق بالك وتفوم ما قول » ثمكل المسألة » فن 
لا رف سیب يقول ليس هذا الكلام مناسبا لس , لاف من عرف ذلك . ومنها أن الانفس لا تقدم ذكرها 


فى أول السردة عدل الى ذكر نفس المصعاق كأنه فيل : هذا شأن افوس » وأنت يمد نفسك أشرف افوس » 
فلتأخذ بأ كل الاحوال . ومنها مناسبات أخرى ذكرها المخر الرازی لا طائل فيها مع آبا لا تعلو دن تعمسف 

قوله ( وقال أبن عباس ليفجر أمامه سرف أتوب دوف اعل ) وصله الماری من طربق العوق عن این عباس فى 
هار بل بريد الإنسان ليفجر آنا ) بش الآمل ۰ بقول : اعمل ثم اتوب . ووصله الفر بای وال ماک وان 


ایی حاتم من طررق على ی أبى طلحة عن ! این عپاس تال : غو 


ی دوم عل موده بير تج ٠‏ قوله ( لا وزز لا حصن) وصله الطرى 
طاريق على ا ٠‏ لکن قان و حرز » پکسر المهملة وسکون الراء بعدها زاى . وم 
طرق العو عن بن عباس قال و لا حصن ولا ملجأ » ولابن أبى حاتم من طريق السدى عن أنى سعيد عن ن ابن 
مسعود فى فوله ل( لا وزر ) قال : لا حصن ؛ وءن طريق أبى رجاء عن الحسن ان : کان الرجل يكون فى ماشبته 

قتأتيه الخيل بذتة ٠‏ فيقول له صاحبه : اوزر اوزد » أى اقعد یل متحصن به . وقان أو عبيدة : الوزر انلجأ 
کول ( سدى هلا ) وقع هذا مقدما على ما قبله لفير الى در ۰ وقد وصله الطيرى من طريق على بن أبى طلحه عن 
أبن عباس به » وقال أبو «پيدة فى قوله ( سدى ) أى لا ہی ولا یژم ء فالوا أسدوت حاجتى أى ااا ق 
( حدئنا مومى بن أن عانشة وكان ثقة ) هو مقول ابن عريئة » وهو 7ابعى دذير كوق ص موالى آل جعدة بن 
هبيرة يكنى أبا ا لسن .وام م أبيه لا پمرف . ومدار هذا الحديث عليه . وقد تالعه مرو بن ديار عن سميد بن 
جیوه من دواية|بن ين ايشامت فن اعاب ابن من رس بذك ابن عباس فيه مهم أبو ک رب 
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عند الطبرى . . ومئهم من آر-له متهم سعيد بن «مصور ٠‏ قوله ( حرك به أسأنه ووصف سفیان يريد أن عمظه ) فى 
روأية سعيد بن متصور « وحرك فيان شفتيه » وى رواية أنى كريب ه تهجل بريد حفظه مزلت » ٠‏ قوله رفائزل 
الله : لاحرك به لسانك لتهجل به ) الى هنا روابة لى ذر ء وؤاد غيره الآية الى بمدها , وزاد سميد بن مودق 
دوايته فى آخر الحديث « وكان لا يعرف ختم السورة حتى تذل يسم الله الرجن الرحيم » 
اب ( ان" علينا تمه ورن ) 
۸ - وشا ید اھ بن مومی عن اسر اثیل عن مومی بن أنى عانشة أنه و سل سيد بن جبير 
عن قوله تعآلى : (رلاتحرتك به لا نف > قال وقال ابن عباس كارت مره مها نز ل عليه » فقيل 4 
لاحرد به لسانك مخنثى أن قات منه ان" عاونا جه : أن تممه فى صَدرك » وقرآنة أن فرأه» ( مإذا 
قرأناه ‏ يقول أزل عليه فاسع قرآته » ثم إن علينا یاه أن ابينه على لسارنك > 
قوله ( باب ان عاینا جمعه وفرآنه ) ذكر فيه حديث ابن عباس المذكور من رواب إسرائيل عن مومى بن این 
عائشة أم مز من رواءة این عريلة » وقد أ سثذر يه الاسماعيل فقال : کذ! آخرچه عن عبيد الله بن هوسی + » ثم أخرجه 
هو من طرق اخری عن عبيد الله المذكور بلفظ ( لا حرك به لسانك ) قال کان مرك به لسائه له خافة أن ينفلت 
عع امج لم م 4 اباری 


AY‏ 0 - کتاب الفسم 


عنه » فيحتمل أن يكون ما بعد هذا من فوا لإ إن طبنا جمه ) ال آخره معلقا صن إبن عباس بثير هذا الاسند » 
وسيأق الحديث فی الباب الذى بمده آتم سیانا 
۲ - وسيب ( فإذا رماع رآ له ) فال ابن عباس ده اه » تيع : اعمل به 
5 - وا تة ة بن سويد حدائنا جریا عن مومى بن أبى فال ده عن یرن جير عن ابن عباس فى 
قوله : (لاتمرءك به انك" نجل به) قال :کان رسو ان ی إذا بر ل جعريل ی عایهپلوجی وكان ما مرك 
هر لاه" وشفتیه 8 يه فيد عليه » وکا ن یم مف منه» فان زل اله الآبة التى فى لاقم ييرم اقبانة : لا لرك به 


نما نت ستل به ن ماج ره لین أن تست فى صدرلة ترذ و ابع قرانه ) اذا 


۳ 


از انزلا اسع (م ال ع انا يله > لیا أن یه بلسارنك » 6ا فكان إذا آتاه جبریل " أطرق تذاذعب قرأء 
كا وعدم اف . ( أولىا لك ناری) ۳ توعد" 

قوله ( ,ظذا قرآناه قاتبع رآنه ‏ قال این هیاس : قرآناه بيناه » فانبع اعمل به ) هذا التفسیر رواه على بن ان 
طلحة عن ابن باس أخرجه ابن أبى حاتم » وسيأنى ف الباب عن ان عباس تف-یره بثىء آخر . لے ( اذا 
ترل جبریل عليه ) فى دواية أبى عواءة عن «وسى إن آن عاندة کا تقدم فى ید. الوحی « کان پمال من النتذيل 
شدة » وهذه اجملة تومامة ليبان اليب فى الفزول » وكانت الشدة عحصل له عند “رول الوحى لثقل اقول کا نقدم 
فى بد. الوحى من حديث عائشة » وتندم من حدما فى قسة الافك م فأخذه ما كان يأخذه من البرحاء » وق 
حديئها فى بدء الوحی أيضا , وهو آشده مل" له نی اشدة فى الحالتين المذكورئين لكن إحداهما أشد من 
الاخری . قوله ( ركان ما حرك به لسانه وشفتیه ) اقتصر أبو عوانة على ذكر الشفتين وكذلك إسرائيل » 
واقتصر سفیان على ذکر اسان » واجميع مراد ما لان انحر یکین متلازمان غالبا ٠‏ أو المراد مرك ف الفت‌ل 
عل الشفتين والآان , لكن نا كان الان مو الآمل فى النطق اقتصر فى لا ةعلیه . قوله ( فبشتد عليه ) ظاهر 
هذا الاق أن السبب ف ااپادرة صول الشفة الى يحدها عند النزول » ف-کان يتمجل بأخذه لترول المشقة 
سريما . وبين فى رواة إسرائيل أن ذلك كان خشية أن یناه حيث قال , فقيل له لا تحرك به لسانك تخشی 
أن نفلت . وأخرج ابن أبى حاتم من طريق أبى رجاء عن الحسن «کان بحرك به لسانه يتذكره , فقيل له [نا 
ستحفظه عايك » وللطيرى من مار ريق الشمى و كان اذا نزل علي يحل , يتكلم به من حبه إيأه » وظاه, ره أنه کان يتكلم 
چا بل لي نه أولا ترا من شب( لس أن تن الى أن یت اندو . ولا بعد قى لعدد السبب . دوقع 
فى رراءة أبى عوانة : قال این عباس : انا آحرکیما کا کان رسول أت بے يحركهما ء وتال سعيد د آنا أحركهما کا 
رأيت این عباس بحركيما ۾ فأطاق فی شمر ابن عياس وقید بالرية فى خر سعيد لان ان عياس لم ير الى E‏ 1 
تلك الحال , ان الظاهر أن ذلك کان فى مد المبمث النبوى ,و يكن ابن عباس ولد حينئذ : ولكن لا ماع أن 
مخ النى ياو پذلك بعد فيراه ابن عباس حينئذ . وقد ورد ذلك صرحا عند ف داود الطياللى فى مسنده عن آی 
عواة ده بنط تال ان عباس :6اا أحرك لك شفق کا ریت رسول .مت هذه لرواية برا 


الضمير في روابة البخارى حيت قال فيا ء فأنا أحركبياء ول يتقدم للشفتين ذکر ؛ فعلينا أن ذلك من تصرف الرواة . 


AF 4٩4۲۸ الحديث‎ 


سس _ 
قوله ر فال لقه)أى بسبب ذلك ٠‏ واحتج .هذا من جوز اجتهاد النى يي وجوذ الفخر الرادی أن یکون آذن ی 
الاستمجال الى وفت ورود الهى عن ذلك فلا يلرم وقوع الاجتهاد ی دلك » والضمير ف «به » عائد على القرآن 
وان و جر له ذكر » لكن الغرآن برشد اليه , بل دل عليه سباق الأ . قوله ( علينا أن تجمعه فى صدرك ) گذا 
ره اين ءاسن وعرد الرزاق عن عم ون قتادة تفسيره بالحةظ . وونع فى رواية أ هوانة د جمه لك ق 
صدرگ, ورواية جر و أرضح . وأخرج الطبرى عن قتادة أن ممنی جممه تأليفه . قوله ( وقرآنه ) زاد فى رواية 
إسرائيل « أن تفرآء » ای أنت ٠‏ ووقع فى رواية الطری « وتقرأه بعد » 


قوله ( دا فرآناء ) ای فرأء عليك الك ( فتبع قرآ ؛ فاذ! !لرلناء تاستمع ) هذا تأويل آخر لان عياص 
غير المنقول عنه فى الرجمة . وقد رقع فى دراية این عبينة مثل ووابة چریر : وق رواية إسرائيل نحو ذلك ۰ وى 


لى عراءة : فاستمع وأنصت» ولا شلك أن الاستياع اخص عن الانصات لان الاستهاع الاصفاء والائمات 
الكرت » ولا يازم من السكوت الإصفاء » وهر مثل قوله نمال لإ فاستمعوا له وأفصتوا ) والحاصل أن لابن 
عباس فى تأويل قوله تعالى ١‏ أنزلناء ) وق فوله ( فاستمع ) فولين . وعند الطارى من طريق قنادة فى ولي 
استمع :اع حلاله واجتنب حرامه . وید ماوقع لی حدیت (ا-اب قوله فى آخر الحديث , كال إذا أتاه 
چریل أطرق , فاذا ذهب قرأه ٠‏ والضمير فى فوله ( انيع فرآنه ) لجبريل + والتقدير : فاذا اننبت قرامة 
جبريل قفرأ أنت . قوله ( ثم ان علینا بيانه » علينا ان نبينه بلسائك ) فى رواءة إسرائيل «علی لسانك, »وق 
دداية أبى عوانة د أن تفراه » وهی عثناة فوقانية , واستدل به على جراز تأخير الببان عن وقت الطاب كا هو 
مذهب ابمپرر من أهل السنة ؛ واص عليه الشافعى » لا تفتضيه و ثم » من اترا . وأرل من استدل لذلك هذه 
الآية القاضى أبو بكر بن الطيب ونبعوه ٠‏ وهذا لا يتم إلا عل تاویل البيان بتديين المنى » والا ناذا حمل على أن 
أأرأد است‌رار حفظه له وظبوره على لسانه فلا , تال الأمدى : جوز أن يراد بالیبان اناظرار لا بان المجمل , 
يقال بان الكوكب [ذا ظبر : قال : ويؤيد ذلك أن الراد جميع القرآن » وانجمل اما هر بعضه » ولا اختصاص 
لبمضه بالآم الذکرر دون إمض . وتال أبو الحسين الیصری : جوز أن يراد البيان التفصيل . ولا بلزم مته 
جواز تأخير البيان الاجمالى ؛ فلا يم الاستدلال . وقءةب باحتيان أرادة الممنيين الاظرار والتفصیل وغير ذلك » 
لن قرله د بیان جنس مضاف فيعم جمیع أصنافه مرن إظهاره وتیین أحكامه وما يتملق بها من تخصیص 
وتقيد وخ وغير ذلك » وقد :قدم كثير من مباحث هذا الحديث ف بد الوحی وأعيد بمضه هنا استعارادا 
)۷٩(‏ سورة ( هل أنى على اسان )€ ۰ سم ان رن ارم 

يقال معناه أ على الانسان » و « هل » تتكون دا ونکرن" خيرا ه وهذا من ابر » يقول : كان 
3۳ 3 يكن مد کورا » وذلاك دن حين خلفه" من ين إلى أن بشخ فيه اراوح . شاج 0 العلا ۽ ماءِ 
لارأة وماء لجل » لهم والملقة » رغال إذا حيط مشچ كقواك خابط » ر شوخ سل خاوط . وتال 
سايلا وأغلالاً » ول جر بعضهم . متیر :دا البلاء . والقمرير : دید يقال يوم یر ربوم 


قار و ابوس" والقار بر واقاطر رالعصیبٌ ۳/ ما يكون من الأيام فى البلاء * وقال امسن النضرة 5 


AE‏ 56 ۔ كثاب التفسير 


الوجه » وااسرور فى القاب ٠‏ رقال ابن عباس ؛ الأرائك : قشرر » وقال مقائل : اسر ا لجال مر ار 
والباقوت . وقال البراء : وذ ات قطوافها : یقطفون سكيف شاءوا ٠‏ وقال مجاهد : سيلا : حدية الجرية ٠‏ 
وقال تمر : أسرم شداة تللق » وکل شیم شلد دته ن قتب وغبيط فهو تسود 

قوله ( سورة هل أنى على الافسان ‏ بم اقه الرحن الرحيم ) بدت البسملة لای ذر . قوله ( يقال معناه أتى على 


الالسان »و « هل » تکون جحدا وتكون خر » وهذا من الخبر ) كذا لا كثر وفى بعض انسخ د وقال بجی 8 
وهو صواب نه فول عى بن زياد لغراء بلفظه » وزاد : 9 نك تقول هل ومظنك . دل أعطيتك ؟ تقرده يأنك 


وعظته ماله وأعليته . والجحد أن تقو مش أحد على مثل هذا و واي حرير أن د هل » لاستفرام » نکن تگرن 
تارخ لللقر بر و تارة للاذكار » فدعو > دا لا عتاج اله . گل أده عدة: ١‏ ما أى £2 اء قد آذ .ا 
رة اشر بر و تارم للدم گری 3 رتال الو عبد ر عل ای € معا إلى و لیس 


ستة بام . وقال غيره : بل هی لا ی کآنه قبل لمن آنکر الیمی ‏ هل أتى على الانسان حين من 
لل ليل بنرأ يقال : نعم » فیةال : فالذى أنشأه ‏ بعد أنلم يكن تادر على إعادته . رنحوه ( و اقد 
عدم م الندأة الاولى فلولا تذكرون > أى فتملمرن ن أن من أأعأ تادر على أن بويد . ٠‏ قوله ( بقول کان دیا فلم يكن 
كر دا ؛ وذلك من حين خاقه من طين إلى أن يتفخ فيه الروح ) موکلام الفراء آرضا.: وحاصله انتفاء الموصوف 
باثتفاء صفته . ولا حجة فيه ادمتزة فى دعرام أن المعدوم شىء . قول ( أمشاج الآخلاط : ماء المرأة وماء الر عل 
الدم والعلفة » ویفال اذا خاط مشيج کقرلك خليط » وعشوج مال لوط ) هو قول الفراء قل فى قوله ( أمشاج 

نبتليه ) : وهو ماء المرأة وماء الرجل » و الدم والعلقة > و يقال الثى. من هذا دا علد يع کر ید 
وشوج كقولك لوط . واخرج ان أبى حاتم من طربق عسكرءة قال : من الرچل اعد والعظم » ومن ال را 
الشعر وألدم . ومن طریق الحسن : من اطفة مشجت يدم وهو دم ایض . ومن طريق على بن أف طلحة من ابن 
عباس أمعاج قال عنتلفة الالو أن . ومن طريق ابن جرع عن هد قال : أحر وأسود . وقال عبد الرزاق عن 
معمر صن قتاده : الامشاج إدا اخثلط الاء و لدم ثم كان علقة ثم كان مضفة . وأخرج سید بن منصور عن این 
مسمود قال : الامشاج المروق . قوله ( سلا-لا رآغلالا) فى دوابة أبى ذر , وبقال ملاسلا وأغلالا , قوله ( ول 
بحر بعضهم ) هو بم النحتانية وسكون الجم وک الراء بغير إشباع علامة للجزم » وذكر عياض أن فى رواية 
الاكثر بالرای بدل الراء ورجح الراء وهو الاوجه , والراد أن بض اقراء أجرى سلا-لا وبعضيم م جرما 
أى لم یم فا فأ , وهذا أصطلاح قدم بةولون للاسم المصروف مجری . والکلام المذكرر قفراء » » آل فى قرله تعال 
لإ انا أعتدنا لكافرين -لاسلا وأغلالا ) کتبت سلاسل بالالف وأجراها بمض القرا. مكان الآلف الى فى 
آخرها »و بحر إعضيم واحتج بأن المرب قد ثبت الآلف فى النصب ومحذفيا عند الوصل , قال : وكل صواب 
اتهى . وعصل ما جاء من اقرا أت المشهورة فى سلاسل التنوين وعدمه » ومن ل يلون مهم ءن یقف بألف 
وبخيرما . فافع والگای وأبو بكر بن عياش وهام بن عار فرءو! بالتنوین » والباقون بفیر نون » ۰ فوتف 
أبو عرو با اب ووقف حرة بغير الف » وجاء مثله فى رواءة عن ابن كثير ؛ وعن حفص وابن ذكوان الوجبان» 
أما من نون فالى لفة من يصرف جميع ما لا بتصرف <کاها نکسا وال خذش وفير ها » أو على مشاكلة أغلالا . 


A0 1٩۳۱ - 1۹۴۰ الحديث‎ 


سلس ي سسس 
وقد ذکر أبو عبيدة انه رآهافى إمام أمل الحجاز والكو فة «سلاسلاء بالآلف » وهذه حجة من وقف با لف اناعا 

لرسم ؛ دمأ عدا ذلك وأضح . وألقه أعل- قوله (مستطيرا مدا البلاء) هو کلام الفراء ایض وزاد : والعرب تذول 

استطار الصدع ف القارورة وشييا داستطا ل . ودوى أبن أنى حاتم من طريق سصد عن قتادة تال : استعار وال 

شره حی ملا السماء والارض . رمن تاردق عل بن آق طاحة عن أبن عباس ا( مستطیام قال : اشا . له 

( والفمطرير الشدد , نال يوم #طرير وبوم قاطر » والعبوس والقمطرز والفماطر والمصيب آشد ما يكون من 

الأيام فى البلاء) هو کلام أبى یردق بتهأمه › وتال الفراء : ار بر أى شديد ؛ ويقال يوم قطرير وبوم فاطر . وال 

عيد الرزاق عن معص عن :اة : القممار ر تقبیض الوچه ؛ قال معمر و فال يوم الشد بد 5 قوله / روال !ل 


1 


النضرة فى الوچه والرور ف القاب ) سقط هذا هنا لع النسن واطرجای ؛ وقد تقدم ذلك ز مه اد ۱-۰ 


( ول ابن عباس : الأرائك الرر ) ثبت هذا انس والجرجائق »وقد تقدم أيضا فى صفة الجنة ۰ قوله ( وال 
البراء : وذقت قطرفها يقطفون كيف شاءرا) لبت هذا لنن وحده ابا »وقد وصله سعيد بن منصور عن شر بك 
ون أبى ان عن راء فى قوله ( رذات قطرفها تذليلا م تال : إن أهل الجنة يأ كلون من مار الجنة قياما وقعواد 
ومضطجمين وعل أى حال شا.وا . ومن طريق بجاهد : إن تام ار تفمی وان قعد تدلت . ومن طريق قتادة : ۷ 
برد أههم شوك ولا بهد . قله (دال امد ما بيلا حدید الجرية ) آبت هذا للق وحده ٠‏ وتقدم فى صفة 
الحنة . قوله ( وقال ممعر آسرم شدة الخاق » وک ىء شددته من قنب وغبيط فهر مأسور ) سقط هذا لابى ذر 
پات اس 
عن المستملى وحده » ومعمر المذكور هو أبو عة معمر إن الممنى ؛ وظن يعضهم أنه ابن راشد فرعم أرن. 
عبد الرزاق آخرچه فى تفيره عه › و انظ آن عبودة : اسر ۵ شدة خلةيم . ویفال الفرس شديد الاسر أى شديد 
الق وکل ثى. الى آخر كلامه . وأما عبد الرزاق فانعا أخرج عن مممر بن راشد عن قتادة فى قوله ‏ وشددنا 
آسرم € قال : خلقهم » وكذا أخرجه الطبری من طريق عمد رن ور عن معمر . ( تنبيه ) : لم بورد تفسير 
2 هل آق € حديئا م‌فوعا » و بدخل فيه حدوك أبن عباس فى قرا.تها فى صلاة الصبح يوم اجمعة . وقد تقدم 
فى الصلاة 
( ۷۷) ورة ارتلاتر 
وقال مجاهد جمالات : بال ارکنوا : مأو ٠‏ لا بر مون : لا یصلون . سل ان عباس لاينياقون » 
واش ربا ما كنا مشر كين » والیوم عنم على أفواهوم » قال :نهذ ورن »تبون »وم تم علييم 
۳۹ يسيس ۰ وا مود حدثنا عبيد الله عن سر ایز“ عن منصور عن اب راهم عن علقمة 
عن عبد اله رضی ا منه قال د امم رول ال يله وأ لت عليه ( وللرسّلات € را ۹ من فيه 6 


5 5 ۳ راو كرس ”مايه 2 که وت 1 538 
فر حت حية ابق رناها * ف فنا فدخات جح رها » فقال رسول الله و : وقیت شر 1 دوم شر‌ها > 


5 شام م و 4 مر ٠.‏ 
۱ - را بدة بن عبد اله اخبر نا حي بن ادم عن |سرائیل" عن منص ور مهذا ؛ وعن (سرائيل” 


۹۸۹ 6 کتاب التضه 
عع TT‏ ف 2< بو اعم 
لامش عن ابر ام عن علقءة عن عبد ا مث » رابت اود ۳ 2 مت اسر ايل رال 38 ار 
معاوية وسايمان” بن رم عن اش عن راهيم عن الأوة . وقال عي بن حمّاد أخبرنا أبو هوانة هن امفهرة 
عن ابراهيم عن عاقمة هن غبدر لل . وتال ان اسحاق" عن عبد ادن بن الأسود عن آبید عن عبلر 1 

رش ی حدثنا جر عن الهش عن إبراهير" عن الأسود قال : قال عبد اش « بيدا ن مع رصول 
اليل فى غار » ذ زات عليه ل( والرتسلات ) فادها من فيه »وان كاه رطب بها ٠‏ إذ خرجت کی 
فقال رول اف يغ :یک > اقتلوها ع قال قابتدرناها سجن ء قال فقال : وقيت رک ونیم شر‌ها » 

وه ( سورة و اارسلات ) کذا ای ذر ؛ وللبافين والمرسلات حسب 0 وأخرج الماك باسناد صميم عن أبى 
هريرة قال د المرسلات عرفا اللایک أرسات بالم‌روف ». قوله ( جمالات حبال ) فى دواية أبى ذر » ول اهد 
لا جالات ) خبال ٠‏ ووقع هند انس وال رجا فى ول الباب 0 وقال چاهد لإ كفانا 4 آحیاء یکو نون فا 
وآموانا يدفنون فما . ( فراتا ‏ عذبا. لإ جالات ) حبال اسرر ؛ وهذا الاخير وصله الفریای هن طريق ابن 
آی تجبح من جامد ذا . ووقع عند ابن ین : قول جاهد جمالات جال ير بد بكر اليم وقيل بضمیا [بل سود 
وراحدها جمالة » وجالة جع جل مثل حجارة وحجر » ومن قرأ جمالات ذهب به الى المبال الغلاظ . وقد تال بجاهد 
ف قول لاحت يلج بل فى مم الخياط) : هو حبل السفينة , وعن الذراء : لممالات ماجمع من الخال » قال أبن ی : 
فمل هذا يرأ فى الاصل ينم الجيم . قلت : هى قراءة نقات ءن ابن عياس وان وسميد بن جبير وقتادة ؛ دمن 
ابن عياس أيضا جا بالافراد مضموم الاول أيضا › وسات تیر ھا عن أبن عباس بنحو ما قال بجاهد فى آخر 
الدورة . وأما تفسیر ‏ كفاةا ) فتقدم فى الجنائر ۰ وقواه لإ فرانا ) عذبا وصله إبن أبى حاتم من طريق على 
أبن أنى طاحة عن ابن عباس » وكذا قال أبو عبيدة ‏ قوله ( وتال جاهد : اركموا صلوا » لايركدون لا يصاون ) 
سقط لا ركمون آذیر أبى ذر » وقد وصله ابن ألى حاتم من طر يق ابن أبى تجیح عن جاهد فى قوله و واذا فيل هم 
اركموا € قال : صلوا . قوه ( وسثل ابن عباس و لا یتوس ؛ واته ر با ماكنا مشركين » اليوم نتم على 
أفواههم > فقال : إنه ذو ألوان » مرة ينطقون ومرة يم عام ) سقط افظ و على أفواههم » لذير آي ذر » وهذا 
تقدم شىء من ممناه فى تفسير فصلت . وأخرج عبد بن ید من طاريق على بن زيد عن أ الضحى أن نافع بن 


الأزرق وعطة ایب ابن عباس فالا : يا إن عياس » أخرنا عن قرل الله تعالى ر هذا يوم لا پنطقون ) وقوله 


و اوس چاو اد 


جا صاعرا م قنطق آلستهم فيشيدون على آنفسیم ا صلموا » وذلك قول ( ولا بکت‌ون اقه حدبثا ).وروی ان 


ع كك د ما ےا الله حاف ن و دون ؛ فاذ! فيلوا ذلك هم الله عا أفواهيم ؛ و وم چو ارحیم فتشيد عل أعاهم 
م پگون ما شاء انه صلفون و يححدون لو م اله على أثو اهمم پم شید ع 0 


فقال :ان يوم القيامة له حالات و تارات » في حال لا پنعتون وف حال پنقطون : ولابن أبى حاتم من طريق معمر عن قتادة 


الدیت ۹۳۰ لع AY‏ 


سس N‏ 
قال : إنه يوم ذد ألوان. قوله (حدثنا *ود) هو ابن غيلان ؛ وعبيد الله بن مومی هو من شیوخ البخارى لكنه اخرج 
عنه هذا براسطة . قول (كنا مع ایلع ) فى رواية جر رر ف غار » ووقع فی رواية حص ن غیاٹ کا سیا نی د نی » 

وهذا أصح ما آخرج الطرانى فى د الاوسط » من طريق أبى وائل عن ابن صمود قال « بلغا عن عند الى 

صل حراء » ۰ قوله ( رجت ) فى روابة حفص بن فیات الأنية ه أذ وثبت » ۰ قوله (نبتدرنها )فى دواءة 
الآسود , فقال دسول الله بے اقنلوها ؛ فابتدرناها » . قوله (فسبقتنا ) أى باعتبار ما آل اليه أمرهاء والحاصل 
انم أرادوا أن إسرتوها فسيةتهم » وقوله و فابتدرناها » ای تسايقنا أينا يدركيا , فسبقتنا كانا . وهذا هر الوجه 


زاد لاسرائیل فيه شيا وهو الامش . قوله ( وتابعه أسود بن عاس عن إسرائيل ) وعله الإمام أخد عنه به » 


سوى هذا الموضع المملق . قوله ( وقال بحي بن حاد أخيرنا أو عوالة عن مفيدة ) يغنى ابن مقسم ( عن ابراهم 
عن علقم ) بريد أن مغيرة وافق إسرائيل فى شيخ إراهم وأنه علقمة ٠‏ ودواية عى بن حاد هذه وصابا البراق 
قال حد ثنا محمد ن عبد الله الضری حدئنا الفضل بن سول حدلنا جي بن حماد به و لفظه «کنا معالني بل کی 
فأنذلت عليه والمرسلات , الحديث . وحک عياض أنه وفع فى إعض النسخ « وتال حاد أنبانا آبو عواثة » وهو 
غلط ۰ وله (وقال ابن ال عن عبد الرحن بن الاسود عن أبيه عن عبد اقه) بريد أن للحديث أضلا عن الأسود 
من غير طريق الأ مش ومنصور؛ ورواية ان إحمق هذه وصلها آحد هن بعقوب إن إبراهيم بن سعد عن أأبيه عن 
آف [نعق وحدثتى عبد الرحن بن الاسود» وأغرجها ابن مردويه من طريق الليث بن سعد عن يزيد بن أفى حييب 
عن مد بن لح والفظه ‏ أزلت والمرسلات عرفا راء ليل الحية , قالوا : وما ليل الحية ؟ قال :خرجت حية فقال 
النى علق : اقذلوها » قتغييت فى جحر » فقال : دع وها الحديث . ووقع فى بعض النسخ « وقال أبو لس » وهو 
تصحيف والصواب د ابن احق » وهو مد بن ان بن يسار صاحب المغازى .ثم ساق الحديع المذكور عن قنيبة عن 
جر ر عن الامش عن إبرأهيم عن علقمة امه 
3 باصي قرله ( نبا ری بشر ركالتمئر) 

۲ - وشا تمد بن كثير أخيرنا سفیان حدثنا عبد الر هن بن عايس ال« ممت ان عياض 
بقول :ل( نبا وى بشرر كالامر ) قال :كيا رع الطب بقمر لا أذريع أو أل . نره ایام 
ففسميه ار € 

[ للدث ۹۳۷ - طرفه فى : 1۹۳۲ ] 


۸ و -کتاب التفسير 
MM‏ کے 

وله ( باب قرله إنها ی بشرد كالقصر ) أى در القصر . قوإه ( كنا تفع نشب بقصر ) بکر الوحدة 
والقاف وفتح الصاد البملة وتتوین اثراء وبالاضافة أيضا وهو ممنى الذاية والقدر » تفول فصرك وتماراك 
من کدذا ما اقتصرت ءابه . قوله زثلاثة أذرع أرأقل) ف الروابة الى إمد هذه دأو قوق ذلك, وهی رواءة المستملى 
وحده . قوله ( فترفعه لاتا فنسميه القصر ) بسکون الماد وبفتحما » وهو على الثانى جمع قصرة أى كأعناق الإبل 
ويؤيده قراءة ان عباس كالقصر بفتحتين » وقيل هر أصول الشجر » وقیل أعناق النخل ۰ وتال ابن قئية : القصر 
البيت : ومن قلح أراد أصول لنخل المقطرعة » مها بقصر الناس ای أعناقوم ٠‏ فکان ابن عباس فسر قرادته 
بالفتح ما ذكرء وأخرج أبو عبيذ من طربق ارون الأعرج عن حسین العم عن أنى بشر عن سعيد بن جبيد هن 
ان عباس بشرر کا(#صر 4 تحین » تال دارون : وانانا أبو عرو أن سميدا وان قباس قرا كذلك . 
واسنده أبو عبيد عن ابن مسعود أيضا بفتحتین . واخرج ان م‌دوه من طريق قيس بن الربیع عن عبد الرجن 
أن عابس وسممت أن عباسکانت العرب تقول فى الجاهلية انه روا نا الحطب ۰ فیقطع على قدر الذرام والذراءين » 
وقد أخرج الطارانی فى د الأوسط » من حديث ان مسعود فى قوله تعالى ( إن ترى بشرد كالقصر ) قال : ليست 
كالفجر والجبال » ولكنها مثل المدائن والحصون 


١ "00‏ کان عالت ود يم 
77 ۲ یت أله اوت صر ٩‏ 


۳ - و مر و بن على" حدنا حبى آخبر نا سفيان حدثى عبد اارحمن بن عابس « ممت این" 
عباس رفی الله عنهما ل( رمی بشرتركالته ر كنا تسم" إلى اب لا آذرنم وفوق ذلك فار ف شتام 
یه القصر » ( كأنه جمالات صثْر) _حبال ان » ”نجع حم تسكون” كأوساط الرعجال » 

قوله ( باب قوله کانه جالات صفر ) ذكر فيه الحديث الذى قبله من طريق ی وهو القطان أخيرنا سفيان 
وهو الثورى . قوله ( ثلاثة أذرع ) ذاد التهل ف روايته ,أو فوق ذلك » . قول ( كأنه جمالات صفر حبال 
السفن تمع ) أى يضم إمضرا الى بعض لیقوی ( حى نكو نكأ وساط الرجال ) قلت هو من تتمة الحديث » وقد 
أخرجه عبد الرزاق عن الثودى باسناده وقال فى آخرء « وسمت ابن عباس یسال عن قوله تعالى ( كأنه جمالات 
صفر ) قال : حبال السفن يجمع بعضها الى بض حى تکون کاوماط الرجال » » وفى رواة قيس ن الرپیع من 
عبد الرحمن بن عباس : هی القاوص الى کون فى اسور » رالاول در احفوظ 

€ - پ|سیس لإ ذذا یوم لابنطتون ) 
۳ ؟ ع 8 ۲ 

۶4 س وتا مر بن حفص ن غياث حداثنا ألى حدثنا الهش" حدثنی | راهب عن الأسود « عن 
عبد ا فال : نا حن دم البق فى غار » إذ نز لت عليه ل والر سلات 4 فانه لیتلوها وی لأتلقاها من 
یه » وان قم آرعلب" بهاء أذ وت علينا ية » فقال ابیت : اوه ۰ فا بتدر'ناها فذكبت ء فقال 


¢ 


bis aac El rie IEE an ° Ê 
٩ النى بيك ۰ و فیت شر و ثاوايم شر ها » قال غر : <اننته هن ابی « فى قار کي‎ 


۸۹ 4٩۳0 - 44۳4 اطدیف‎ 


وه ( باب هذا يوم لا ينطقون ) ذكر فيه حديث عبد الله بن م سعود فى الحبة ۰ قوله فيه ( اذ وثبت ) فى 
دواءة الكدميينى « أذ وئب » بالتذكير » وكذا قال افتلدہ . قول ( تال عمس ) هو أبن حفص شخ البخاری . 
قوله (حفظته من أبى ) رواب الكدديينى حفظته . قوله ( فى غاد منى ) بريد أن أباه راد بعد قوله فى الحديث + 
كنا مع انی با د فى غار عفن »2 وهده الربادة قد دم آما وفعت ۳ فى رواية المفيرة عن راهم 


میت 


(۷۸) سورة عم ينساءلون 4 

قال مجاهد لايرجون حسابا : لاتخافونه . لابجاسكون منه خطابا : لابكا.ونه إلا أن يأذن لم . صوابا : 
حا فى ادنيا ول به . وقال ان عباس وهام : مضین . وقال غيره سا : قت" مين » ضس ارس : 
يسول کان الاق والسِيق واحد . عطاء حسابا : جاه كانيا » أعطانى ما أحسبی : أى كفا 

قوله ( سودة عم بتساءلون ) قرأ اجمورد ( عم € عم فقط » وعن أبن كثير رواية بالا وهی هاء السكت 
أجرى الوصل جری الوقف ٠‏ رمن آن" بن کمب وعيسى بن عر بائبات الالف على الاصل وهی لفة نادرة » 
ويقال فا أيضا سودة ابا . قوله ( لا برجن <سابا لا يخافونه ) كذا فى رواية أن ذر » ولفرء د وقال جامد » 
فل ثره . وقد وصله الفربابى من طريق مجاهد كذلك ‏ قوأه ( لا بملكون منه خطابا : لا يكلمونه الا أن یأفن لمم) 
حکذا الستمل » ولبافین «لا بملكونه » والاول أوجه . وسأبينه فى الذى بمده . قوله ( صوابا : حقا فى ادن 
وهل به ) ووقع لیر أن ذر نسبة هذا الى ابن عباس كانذى بعده » وفیه نظر فان الفز بای أخرجه من طر بق أبن 
أنى تجیح عن مجاهد فى قوله لا يملكون منه خطابا) فال :کلام الا من قال صوابا) تال : حقا فى الدنيا وعمل 
4 . وله( وقال ابن عباس و بجاجا ) منصبا ) تبت هذا للذ.ى وحده وقد تقدم ف اازارعة. قله ( ألفاة ملتفة ) 
ثبت هذا الى وحده » وهو قرل أن عبيدة . قوله (وقال ابن عباس لمرهاجا ‏ تا ) وصله ان أنى حاتم من 
طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس ۰ وه دماقا) متا( كراعب) نواهد ) . ثبت هذا النسق وحده ؛ وقد 
تقدم فى بدء الق . وله (وقال غيره (غ-6۱) غسقت عينه ) سقط هذا لغير أبى ذر وقد تقدم فى بده الخاق . وتال 
أبو عبيدة : يقال سق هینه أى تسیل . ووقع عند النسن وا رجا د وقال معهر فذكره » » ومعمر هو أبو هبيدة ن 
الى المذكرد . قوله (وخسق اجرح بسیل » كأن الفساق والمسيق واحد) تدم بیان ذلك فى بدء الخلق » وسقط هنا 
لغيه أنى ذد . قوله (عطاء حسابا جزاء كافياء أعطانى ما أحسبى أى كفانى ) قال أبو عبيدة فى قوله تعالى (إعطاء 
حسابا ) أى جراء ؛ وبحى. حسا باكافيا » وتقول اعطاق ما اح بی ای کذانی . وقال عید الرزاق عن معمر 
هن قنادة فى قرله ( عطاء حسابا > قال : كثير! 


عن الهش عن أبى صا عن ألى هريرة رضی الله عنه قال : 
1 1 - 
قال : ات . قال : آربمون شرا 


م ۷7 رج ۸ اه فع ثباری 


۰ هك 56 _كتاب التفسير 


وقال :یت . قل : أربسون سن ؟ قال م أبيت” . قال : ثم بل لله عن الاه موه ینک ينبت له 
لبس من اللإندان شى» إلا ل » إلا فلا واجداً وهر مشب لاتب » ومنه يركب الاق بوم القيامة > 

وله ( باب يوم ينفخ فى الصور فتأنون آفواجا : زرا ) وصله ابن آن حاتم من طريق ابن آف تجیج عرف 
امد فى قولة 7 فتأترن أفواجا € ال : زرا زمر! , ذكر فيه حديث آف هريرة و ما بين النفشتين أر یعون » 
وقد تقدم شرحه فى تسیر الرص » وترله د ایب . بم ای أن اقول مالم أسمع ۰ وبالفتم أى أن أعرف ذلك 
فانه غيب 

وال جاع : اليد الکیری “عضا وید بال ا خر والیخرة واد ٤‏ ثل الطايع والطليع » والباخل 
واتخيل . ول بهم : رخرة اي وشار انم جرف اذى کر فيه اريم ین" ول ابن هباس : 
مزفرة إلى أسرنا الأول إلى امير ٠‏ رقال غير» : أبان ساها متى ناه وی سفنت حبث؛ هی 

وله (سورة والنازمات ) كذا لجموع - قول ( ذجرة صيحة ) ثبت هذا لنسن وحده » وقد وصل غيد بن 
حميد من طريقه . وله ( وقال جاهد ( ترجف الزاجئة ) هى الرلرلة ) ثبت هذا الى وحده » وقد وصله عيد 
ابن حيد من طريقه بلفظ و ترجف الارض والجيال وهی الراراة . قله ( وقال مجاهد : الآية الكرى عصاه ويده) 
وصله القريابى من طريق ابن أنى نیح عن بجاهد جذا > وكذا قال عبد الرزاق عن مدمر عن قتادة مثله . له 
(متكبا بناءها بغير غد ) ثبت هذا هنا نی وحده » وقد تقدم فى بدء الخلق . قوله ( طغى عمی) ثبت هذا النسق 
وحده ؛ وقد وضله الفريان من طريق امد به ۰ وله ( الناخرة والاخرة سواء مثل الطامع والطمع والباخل 
والبخيل ) قال أبو غبيدة فى قوله تعالى ( عظاما نخرة ‏ : ناخرة ونخرة سواء . وقال الفراء مثله قال : وها 
قراءتان أجودما ناغرة .ثم آسند عن ان الربير أنه قال على المار :ما بال صبيان يقرءون نخرة ؟ [نما هى ناخرة . 
قلت : قرأها نخرة بغي الف جور القراء » وبا لف الکوفیون لكن يخلف عن عاصم . ( تنبيه ) : قو 
« والباخل والیخیل » فى رواية اللكشهمى بالثون والهاء المبملة فيهما . ولغيره بالموحدة و المجمة وهر الصواپ ۰ 
وهذا الثى ذکره الفراء قال : هو عم الطامع والطمع والباخل والبخل . وقوله د سواء» أى فى أصل المی » 
وإلافق نخرة : مبالغة ليست ف ناخرة ٠‏ قوله ( وقال بمضم اللخرة البالية , والناخرة العظم الجری الذى مر فيه 
الربج فينخر ) قال الفراء : فرق بعض المفسسربن بين الناخرة والنخرة فقال: النخرة البالية ؛ والناخرة العم اجرف 
الذى تمر فيه الرج فينخر . والفسر المذكور هو ان الكلى » فقال آبر امن الاارم الرأوى عن ألى عبيدة : 
معت أبن السكلى يقول : خرةینخر فا الرج » وناخرة بالية . وآزشد لرجل من فيم مخاطب فرسه فى يوم فى 
قار حين تحاربت العرب والفرس : 

آقدم تاح إنببا الاساوره . . فم اقصرك ترب الساهره 
ثم لعود بها فى الحاقره من بعد ما هنت عظاما ناخره 


€) سور ( ولنازات‎ )۷٩( 
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أى بالية . قوله ( الساهرة وجه الأرض ) کا! میت ذا الا سم لان فيها الحوران نومیم وسهرم ۰ نيت هذا 
هنا قنسنی وحده , وقد تقدم فى يدء ملق » وهو قرل الفراء بلفظه ۰ قوله ( وتال ابن عباس : الحافرة الى آمرنا 

الآرلء ؛ الى المياة ) وصله ابن جریر من طريق على بن الى طلحة من ان عباس فى قوله (الحافرة) يقول : الحياة 
وقال الفراء : الحافرة يقول الى آمنا الارل» الى اة . والعرب تقول انیت فلانا م رجمت عل حافرى آی من 
حيث جشت . قال : وقال بمضیم الحافرة الارض ای فر فما قبورمم » » فجاها الحافرة أى احفورة 357 دافق أى 
مدفوق . قوله ( الراجفة النفخة الاولى ۰ تتبعها الرادقة النفخة اثثائية ) وصله الطبرى من طريق على بن أبى طلحة 
عن أبن عياس ٠‏ دقوة ل وم ترجف الراجفة > النفخة الاو ول لإ نتبمبا الرادفة > النفخة الثافة نة قوله ول 
غيده لإ أبان مرساها ) مز ی منتهاها ؟ ومرمى السفيئة حيث تاتب ) قال أبو عبيدة فى قوله ال لى (آیان م اها 
مق ماما 30 : ومرساها متا ال * ثم ساق حديث سهل بن سعد د بعثت والساعة - بالرفع والنصب - کہا نين 


3 ی مج م بجنت کے سک ؛ رجح وااصب س چا‎ e 

وسيأتى شرحه فی الرقاق . ۰ قوله ( قال أبن ماس : أغطش آظر ) ) ثبت هذا لذن وحده » وقد نقدم فى بده الق 

١‏ - پیت ۰ 1٩۳٩‏ ؛ - وش آحد بن القدام حد"ندا الیل ن سلبان ۵ حدثنا أبوحازم حدثيا 

پل بن سمد رضى الله مه قال 2 رابت" رسول اف يي قال باصبتبه عکذا بلوسلی والتى تل الانهام: بدشت؛ 
والسامة کین » . الطامة : طم على كله تی" 
[ الحديث 4٩۳۱‏ - طرفا: فی : ۱۰۰۳۰۰۴۰۱ ] 

وله ( الطامة تطم على كل شىء ) ووقع هذا لسن مقدما قبل باب 3 وهو قول الغراء تال فى توه تمالى ( ناذا 

جات الطامة ) هى القيامة تطم كل شىء . ولابن أبى حاتم من طريق الربيع بن انس : الطامة هى اساعة طمت 


كل داهية 
(۸۰) رة ) . بسم الله رحن ارم 

ع وتو :کح رش ٠‏ ول غيره ۾ دی لا تنم اللاسكة » وهذا یثل قو 
(فلد رات أ جل اللانتكة امن معاي لأر" حف يعم هقی لا ابا 
ایض . عترة : اللاك » حدم سفن سرت مخت بينم » وجك حملت اللاكة ذا لت بوش الهو تأدیته 
کالسفیر اذى بطاح بين #قوم . وقال غيره : تصدكى فال عه . وقال جامد ( لا يقض ) لايقضى أحلا 
ما أي به . وفال ابن عباس ترهتها ( رة 4 تنشاها ده سر :مشق . بأبدى قر » وقال ابن باس 
كتبة . آسفارا کب ٠‏ تلبی تشاغل . يقال واجد الأسفار سر 

۷ - و 46 حدا تیا شمبة مد تاد قال مت ثرارة بن وی حدات عن سعد بن هشایم 
عن مانشة عن انی يي فال « مكل نی يقرأ القرآن ودو حافط 4 مع اسرد الگر ام البررة » ومتل اذى 
مب سس ص ت13 ص الم إلى و 
يقر افرآن وهو یاعد وف عليه دید اجر انو » 


۹۲ 16- كتاب لضو 


َوه (سودة عبس بسم الله الرحن الرحي ) سقطت البسملة لمي إلى ذر . قوله (عبس وتولى :كلح وأعرض) 
أما تفه میس فيو لأبى عبيدة : راما هي تولى فهو فى حديت عائكة الذى ساذکره بمد ؛ وم يختلف السلف 
فى أن فاعل عبس هر اانى بل . وأغرب الداردی اقال : هو الكافر . وأخرج التزعذى والحاكم من طريق بی 
ان سعد الآموى راين حبان من طريق عبد الرحی بن ليان کلاهما عن هشام بن عروة عن أبيه عن مانشة تالت 
ه ترل فى ابن آم مکتوم الاعى فقال : يا رول اقه أرشدنى - وعند النى يلت دجل من عظماء المشركين - 
عل انیب يعرض «نه وبقبل على الآخر فيقول له : أترى با أقول باسا ؟ فيقول :لا قتزلت عبسو تول » 
ع انوعدي : حن غريب ؛ وقد ره بعضيم عن عروة ل يذ کر عائدة . وذكر عبد الرذاق عن مممر هن قتادة 

) يكلمه ی “بن خلف . وروی سعيد بن منصور من طريق آن مالك أنه آمية بن خلف . ودوى ان 
عردو من حديت بائدة أهكان يخاطب عتبة وشيبة ابنى وبيعة . ومن طريق الموفى عن ان عباس قال : عتبة 
وآ جبل وعیاش . ومن وجه آخر عن دائشة :كان فى جاس فيه ناس من وجوه الشرکین منهم أب جيل وعتبة » 
فيذا ممع الأفوال . وله ( ممل ۃ لا مسا الا المطورون وم الاک ) فى روابة غهد أل ذر » وتال غيره مطورة 
الح ركذا قنسن » ركان قال قبل ذلك : وتال جامد . فذکر الاثر ال ثم قال : وتال خيره . قوله (وهذا مثلقوفه 
وا مدبرات أمرا ) هو قول الفراء , تال فى قوله تعالى فى حف مكرمة : مرفوعة مطيرة ؛ لا عه الا الطبرون 
وم اللاك ؛ وهذا مثل قول تعالى ( قالد رات آصا ) . له ( جمل الملائكة والصحف مطبرة لان الصحف 
بقع لپا تطبی مل التطبير ان حلبا أيضا ) هر قول الفراء أيضا . قوله ( وتال جاهد : اغلب اللفة » والآب 
ما کل الأنعام ) وقع فى رواية انس وحده هنا , وقد تقدم فى صفة الجنة. قوله ( سفرة اللاشکه واحدم سافرء 
سفرت أصلحت ينهم وجملت اللائکه إذا نزلت برحى اقه وتأدیته كالسفير النی يصلح بين القوم ) هو قول 
الفراء بلفظه » وزاد : قال الشاعر : 

وما أدع السفارة بين قوی وما أمثى بفش إن مشيت 

وقد سك به من قال إن جبيع اللاشکه رسل اله . ولملاء فى ذلك قولان » الصحيح أن فهم الرسل وغير 
الرسل » وقد ثبت أن مهم الساجد فلا يقوم والراكع فلا يعتدل » الحديث . واحتج الاول بقوله تمالى ( جاعل 
الملاانكة رسلا ) وأجيب بقول اقه تعالى لا اقه یصطنی من اللاک: رسلا ومن اناس ) ٠‏ قوله ( أصدى تغافل 
عنه ) فى رواية النسق د وتال غيره ال وسقط منه شیء . والذی قال أبو عبيدة فى وله تعال (فانت له تصدى » 
ای تتعرض له » تلبی تذافل عنه ۰ فالسافط لفظ تتعرض له ولفظ تلوى » وسيأى تفسير تلوى دل الصواب » 
وهر حذف إحدى التاءين فى الفظتين والآصل تتم دی وتتلبى » وقد تمقب أبو ذر ما وفع فى البخارى فقال : 
نما يقال تصدی لڈم إذا رفع رأمه اليه » ما ثغافل فبو تفسیر تابى . وال ان التين : قیل قصدى تعرض ٠‏ 
وهو اللائق بتفسير الآبة 49 لم پتغافل عن المشركين ما تغافل عن الاعی . قولهِ ( وتال جامد :لما يقض لابق 
أحد ماآم به) وصله الفريانى من طريق أبن أنى تميح عن مجاهد بلفظ دلا يقضى أحد أبد' | افترض عليه » ٠‏ قوله 
( وقال آت دياس : ترهقبا قنرة تنشاها شدة ) وصله ابن أبى حاتم من طريق على بن آنی طلحة عن ابن عياص به » 
وأخرج الحا من طريق ان العالية عن أبى بن کمب فى قرله تعالى ([وحات الرض وا جہال فدكنا دگ واحدة 6 


۳ 4٩۳۷ الحديث‎ 


سس لے 
قال : يصيران غبرة على وجوه الكفار لا عل وجوه المؤمنين ؛ وذلك فوله تعالى ( وجوه بومئذ عاها غمرة ترهتبا 
قة) ‏ قوله (مسفرة مشرقة) وصله ابن أبى حاتم من طريق على بن أبى طلحة أيضا . قول ( بأيدى سفرة تال ابن 
عباس : كنية ٠‏ أسفار كتبا) وص ابن أبى سا من طريق عل بن أبى طلحة عن أبن عباس ف فك( بابدى سفرة6 
آل : کنبة واحدما سافر , وهی كقوله ( كثل امار محمل آسفارا) قال : کتبا» وقد ذکر عبد الرزاق من طريق 
مدر عن قتادة فى قوله (بایدی سفرة) قال : کنبة. وتال أبوعبيدة فى قوه ( بايدى سفرة) أى كتبة , واحدها 
سافر - قوله ر تلوى أشاغل) تقدم القول فيه . قوله (بقال واحد الاسفار سفر) سقط هذا لان ره وهو قول الفراء » 
قال فى قرله تعالى ( كثل امار حمل أسفارا ) : الآسفار واحدها سفر + وهی الكتب العظام . وه ( فافره » 
يقال أفبرت الرجل جملت قرا »وه دفته) قال الفراء فى قول تال( ثم ماه یی ) جله مقبودا » ول 
يقل بره لان القابر هو الدافن . وفال آبو عبيدة فى قوله ‏ فأمره ) : آم بان يقير » جمل له قر! ؛ والای یدفن 
بيده هو القابر . قوله (عن سعد بن شام ) أى ابن عام الا نصاری ‏ لا یه صمبة » وليس له ف اليخارى سوى هذا 
الموضع ؛ وآخر علق فى النافب - قوله ( ال ) بفتحتين أى صفته ؛ وهو کنو تعالى ( مثل الجنة €. قوله ( وهو 
حافظ له مع السفرة الكرام الررة ) قال ان التين : معناه كأ نه مع السفرة فما پستحقه من اثواب. قلت : اراد بذك 
تصحيم ا کیب » و إلا نظاهره أنه لا ريط بين البتدا الذى هر مثل والخبر اذى هو مع السفرة » نکاه تال : 
المثل عمنى الدبيه فيصير کانه قال : شبیه الذى حفظ كائن مع السفرة فكيف به , وقال الخطابى : کانه قال صفته وهو 
حافظ لهكأنه مع السفرة ؛ وصفته وهو عليه دید أن يستحق أجرين . قوله ( ومثل النی يقرأ الذ رآن وهو يتعأهدم 
وهو عليه شديد فله أجران ) قال ابن الثين اختلف هل له ضعف أجر الذى بقرأ القرآن حافظا أو نامف 4 جره 
وأجر الارل أدظم ؟ قال : وهذا اظیر » وان رجح الارل أن يقول : الأجر عل قدر العقة 
۱ - پاسیست سورة ( إذا شس وت 

انکدرت :انارت . وقال ان سجرت : بذعب ماوها فلا یی فظطرة” . وقال ر 5 النجور + 
للماوء . و قال فیره سجر تأفضى بمضیا إلى بعض فصارت مرا واحداً. رامنس تف سف مجراها رم وتکنی 
نستر فى بهو ناكا كنس الظباه . تاس : رم النهار . و الظنين الهم .وان يض ه . وقال مر : 
نوس زوحت روج یره من آهل الجدّة والثارء 7 فرارفی ال عنه : لإاخشروا ان الوا أزداجیم) 
تمس :أذ 

قوله ( سورة اذا آشمس کورت ۔ م الله الرحمن الرحيم ) سقطت البسمةة لغير أبى ذر ٠‏ ويقال لها أهضا سورة 
الکو بر وه ( جرت ذهب ماؤها فلا بق قمارة ) تقدم فى تفسیر سودة الطوو ؛ وأخرج ان إبى لام من 
طر يق سعيد بن إلى عروية عن قنادة هذا . قوله ( وال #أهد : السجور المارء ) تفدم فى تفسیر سودة اطور 
أيضا ٠‏ قوله ( وتال غيره : جرت أفضى بعنما الى إعض قصارت مزا واحد! ) هو ممق قول السدى , أشرجه 
أبن ألى حاتم من طريقه بافظ (راذا البحاد جرت) أى فتحت ویرت : قوله (انكدرت اثثرت ) 5ل الفراء 


A4‏ ۵ - گتاب لش 


قتادة فى قوله ( واذا النجوم انكدرت 6 قال : تنائرت قله کشعات أى غيرت » وقرا عبد اقه تشطت . مثل 
الكافور والقافور » والقسط والكسط ) ثبت هذا لسن وحده وذكره غيره فى الطب وهو قول الفراء » قال فى 
قوله ای لإ وإذ! السماء كشطت ) می نزعت وطوبت ؛ وى قراءة عبد الله يعنى ابن مسمود - قشطت بالقاف ۽ 
واللءى واحد ؛ والعرب تقول القافور والكافور والضط والمكسط » إذا تقارب فان ی الخرج تعاقبا فى اللغة 
کا بال حدث وحدت وال تا والآثانى. قوله ( والحنس تخس فى محراها ترجع » ونکنس آمستر فى وتا کا 
كنس الظیاء ) تال لفراء فى قر ( فلا اشم با حفس > : وهی النجوم اخسة تخنس فى جراها ترجع » وتکنسی 
ستتر فى يوتها کا تکس الظباء قى المغاير وهی الکنناس ۰ تال : والراد بالنجوم الخسة چرام وزحل وعطارد 
والرمرة والشترى ۰ وأسند هذا الدكلام !بن عردويه عن طريق الكلى عن أنى صاخ عن أبن عباس » وروی 
عبد الرزاق باسناد حح عن ابی ميسرة عن عرو بن شرحبیل قال : تال لی ابن مسعود ما الحنس؟ قال قلت : ألنه 
بر الوحش . قال : وأا أظن ذلك . وعن معمر عن الحسن قال : هى النجوم نی بالهاد > والكنس نسترمن 
اذا غين .ال وتال بعهم : الكنس الظياء . وروی سعيد بن عنصور باسناد حسن عن على قال : هن الكو اكب 
نكن باقيل تنس بالهاد فلائرى . ومن طريق منیر قال : ستل بجاهد عن هذه الب قال : لا أدرى . 
فقال ابراهيم : لم لا تدرى ؟ قال : مما أا بقر الوحش ؛ وهؤلاء روون عن على با النجوم ٠‏ قال : انهم 
پکذبون على عل . وهذايا ةراون إن دليا قال : لوأن رجلا وقع من فرق بيت على رجلفات الأعلى من الاسفل ٠‏ 
وله (تتفس ارتفع التباد) هو قول افراء أيضا . قوله ( والظنين انم والضنين يعنن به ) هو فول ألى عييدة » 
راشار ال القراءتين . فن قراها بالظاء العا فعناها لي متمم »> ومن قرأما بالاقطة فعناها البخيل . ودد که 
لفراء عقيس بن الربيع عن عاصم عن ورقاء قال :نم تقرءون إضتين يبخيل » ونحن ثقرأ بظنين تیم . وروی 
عبد الرزاق باسناد صميح عن [ راي النخمی قال : الظنين المنهم , وااضئين البخيل . وروی ان أن حاتم إسند 
حیح :كان أبن عبامن يقرأ بضنين ۰ قال : والضنين والنين سواء » يقول ما مو بكاذب ؛ والظنين الهم والننين 
البخيل. قولة ( وقال هر : النفوس زوجت » يزوج نظيده من آمل الجنة والثار . ثم قرأ : احشروا الذين 
ظلوا وأزواجهم ) وصله عبد بن حيد وال ماک وآبو نے فى و الحلية » وان مردويه من طريقاللورى وسر ائيل 
وحاد بن لة وشريك كام عن سماك بن حرب ممعت النممان بن بشیر ممت عمر يقول فى فوله (ر واذا التفوس 
زوجت ): هو الرجل دج لظيرم من أهل الجنة , والرجل دج نظیره من آهل اناد قرا احشروا إلذين 
ظلوا وأزواجيم) وهذا اسناد منصل حح » ولفظ الما : هما الرجلان يعملان العمل يدخلان به الجئة والنار : 
الفاجر مح الفاجر والصالم مع المالح . وقد رواء الوليد بن أبى ثور عن ساك بن حرب فرضه الى آنی و 
وقصر به فل طذکی فيه حمر + جعله من مسد النعمان » آخرجه ابن مردوه » واخرچه ينا من وجه آخر هن 
الثورى كذلك » والاول هو الحفوظ ٠‏ وأخرج الفراء من طريق عكرمة قال : يقرن الرجل بر ينه الصالح فى الدنيا » 
ويقرن الرجل الذى كان بعمل السوء فى الدنیا بقرينه الذىكان يعينه فى الناد . قوله ( عسعس آدر ) وصل آبن 
آن حاتم من طريق هل بن یی طلحة عن أبن عباض بهذا ,وق أبو هبيدة : قال مشیم( عمس ) قبت 


ورتا الاقملار ؛ والمطففين 6 
ب« مس سح 
ظلاژه . وقال بمضهم : بل معناه ولى » لقرله بمد ذلك (والصیح اذا تنفس 6 .وروی آبو الحسن الثم بسند 4 
عن عر قال : إن شبرنا قد سمس » أى آدیر . و مسك من فسره بأفبل بقوله تعالى ( والصبح اذا تنس ) تال 
الخليل : أقسم بافبال ابل وإدباره . ( نید ): لم بورد فيها ديا مرقوط: وقها حديث جيد آخرچه احد 
و التزمنی والطبراتى وصمحه الماک من حدبت ابن عر رفعه « من مره أن ينظر الى بوم القيامة كأنه رأى مين 
ظیقراً , اذا الشمس کورت واذا السیاء انقطرت ‏ لذظ احد 
(۸۲) سورة ([ذا تا ارت . بسم الله الرحن ارم 
وقال ار وم بن خشيم فجرت فاضت » وفراً هش رەم ( فد لك ) بالتخفيف » ورام أهل الحجاز 


se. 557 ۰۱2۱ ^ 0‏ ۳ 6 مر 2 
بالتشديد » واراد معدل اكالق . ومرن خن ينى فى أى صورة شاء : اما حن" وا قبیح » أو طويل 


أو قصير 

قوله ( سورة اذا السما, افطرت - بم الله الرحن الرحيم ) ويقال لما أيضا سورة الانفطار . قوله ( انفطارما 
اشقاقها) ثبت هذا النسى وحده وهو قول الفراء . قله (ویذ کر عن ابن عباس بعرت مخرج من فا من الو ق) 
ثبت هذا أيضا لللسن وحده ٤‏ وهو قول الفراء آیضا ۰ وقد أخرج ابن أبى حاتم أيضا من طريق عل بن أنى طلحة 
عن ابن عباس : بمارت أى بحت . قوله ( وقال غیره : ارت . بمرت حوضی : چملت أسفله اعلاه ) لت 
هذا لنسن ايضا وحده و تقدم ف الجنائد ۰ وله ( وفال الرببع بن خم : لجرت فاضت ) قال عبد بن حید حدئنا 
مؤمل وأبو نعي قالا : حدئنا سفيان هو ابن سعيد الثورى عن ابيه عن ابى بعل هو منذر الثودى عن الربيع بن 
خثم به قال عبد الرزاق : نبنا الثودى مثله وأتم منه > والمنقول عن الربييع « لجرت » بتخفيف الجيم وعو 
اللائق بنفسيره المذكود .له( وفرأ العش وعاصم فعدلك بالتخفيف ؛ وقرأه أهل المواز بالتشديد) قلت : 
قرأ أيضا بالتخفیف حرة والکسای وسائر الكوفيين » وقرأ أيضا بالتثفيل من عدام من قراءة الامصار ٠‏ قوله 
(وأداد معتدل الحلق » ومن خفف يعنى فى أى صورة شاء : ما حدن وإما قییح او طويل او قصير) هو تول الفراء 
بلفظه الى قوله بالتشديد » ثم قال : فن قرأ بالتخفيف فپر وات عل يصرفك فى أى صورة شاء إنا حنن ال »ومن 
شدد فانه أراد والله أعم جلك معتدلا معتدل الق ٠‏ قال : وهو أجود الفراءتين فى العربية وأحبهما ال . وحاصل 
القراءتين أن النى باتثقيل من النعديل » والمراد التئاسب , وبالتخفيف من العدل وهو الصرف إلى أى صفة اراد. 
( نفبيه) : بورد فيها حديتا مرفوعا » وبدخل فيهأ حديث ابن عر امنبه عليه فى نی قبلا 

(۸۳ ) سورة ول لین ی بسم اله رجن ارم 

وقال ماهد رأن : انيت انیا . وب : جوزی. للرحيقة : اتر . فتاه مسلك) طينه . تنم :ماو 
شراب" أهل_الجنة . ولا غيره :اف لا فى غيره يوم يتوم #ناس نرب الما كين 

قوله ( سودة ويل بطففین - بم الله الرحمن الرحيم ) سقطت البسليلة لغير أبى ذر . آخرج النسائى ران ماجه 


۸۹ ۱ 56 ۔ کتاب اتسر 


باسناد محیح من طريق يزيد انحوی غن عکرمة هن ابن هباس تال لما قدم النى ميقع المديئةكاترا من اخبث الناس 
كيلا فال اق ل ويل لعففين) تاحسنوا الكيل بعد نل . قله ( وقال مجاهد: بل ران ثبت الخطايا ) رمل 
الفريابى » ورويئا ى «فوائد الدبباجى, هنطريق عيسى عن این أبى جيح عن ماحد فى ڈول لإ بل ران على فلوجم) 
قال ثبقت على فلوم الخطايا حی غر تما تدارا ای الفشاوة ؛ وهرك لصدى مل ات الصفیل . وروی 
ابن حبان والحاكم والترمذى راذ-ای من طربق الفعفاع بن حکیم عن أنى صاخ عن أبى هر رة عن النی لے قال 
« ن لعبد ذا أخطأ خطيئة نکنت فى قله » دهع بام ست + ؛ أن هو عار ید فیس مد قلبه , 


٠ ۳‏ خنامه مك ٠:١‏ ليه افير ير شراب أمل لد ]بت هذا ادق وده وتقدم فى بده الحا ۳۹ 
( وقال غيره الطنف لا يون غيره ) هو قول أبى ءبيدة . قيله ( حدلنا ممن ) هو أن عیبی قوله (حدئی مالك) 
هذا دی من فرائب حديث مالك ء اليس هو فى ,الوا وقد نايع من بن عيى مايه عبد اقه بن وهب 


أخرجه الاماعيل وأو عم والوليد بن صلم وإححق الذروى وهيف بن الزبير وعید العزید بن ی آخرجبا 


الدارنطنى فى « الغرائب » كلهم عن مالك 
اسب ( يوم بقوم انس" ارب مالین © 

4۳۸ مش راهن ار دنا مەن » فال حدثنى مات عن نانع عن عبد الله بن عر رمى 
انه عنما دات الى وق قل ر بوم يقوم الاس ارب المالمين > حتی ویب" آحدم فى رشح إلى 
أنسّف أذیه » 

[ الحديث ۲۸۹۵ - طرنه لى : ۲۰۳۱ ] 

قوله ( بوم یفوم ناس لرب العالمين ) زاد فى رواية ابن وهب د يوم ابامة » . قوله ( فى رشمه) بفتحتين آی 
عرقه لانه مخرج هن البدن شيا بعد شىء کا ردح الإناء المتحلل الأجراء . ووقع فى روابة ميد بن داود ه حى 
إن المرق يلجم أحدم الى انماف آذنیه » . قوله ( الى أثماف آذنیه ) هو من اضافة الميع الى المع حقيقة 
وم » لآن لكل واحد آذنین . وقد روى مسل من حديث المقداد بن السود من الثى بي د دتو الشمس يوم 


لثيامة مت الا Cr‏ :كتداء ہا 2 فک ن الاس عا ره أعالم. ۸ الع 2 : ف هی كون ال 
القیاعه من احق دی “طون هوم عدار قىل و فمذون اناس على قدر اعام ف ف : fr‏ ن بلو 


كعبيه » ومئهم من یکون ألى حقو ه » ومهم من پلجمه العرق إلجأما » 
(۸6) شررة (إذا اء شنت > 
قل میاه د کناب بشیاه : باذ كتابه من وراه ره »وس : عم من دا .کل أت * لن" يحور : 
لاجم الا 


الحديث 44۳۹ 4۷ 
قوله (سودة اذا الماء الششت ) ويقال 14 أيضا سورة الانشفاق وسورة الشفق ٠‏ قوله ) رول مامد آذنی 
ممت وأطاعت رجأ ؛ وألقت ما فيا أخرجت مافیا من اوق وتخلت عنهم ) وقع هنا لفنسق وتقدم لمم فى بده 
افلق . وقد أخرجه الماک من طر طريق مجاهد من ابن عباس وصله بذ کر ابن عباس فيه لكلنه مو قوف عليه . وله 
(كتابه شاه ,می کتابه من وراه ظبره ) وصله الفريابى من طريق ابن أبى میج عنه » آل فى لوه راما من 
آوتی کتابه وراء ظبره) قال تجمل يده من وراء ظبره فيأخ د بها کنا به . قوله (وسق جمع من دابة) وصه الفریاان 
أيضا من طر بقه وقد نقدم فى بد. الخلق مثله وأتم منه وأخرج سعید بن منصور عن ابن عباس ل قوله ( دالیل 
وما وسق) قال : ومادخل فيه » وإسناده صمح . قوله (ظن أن لن حور : أن لن برجم الينا ) رص الفريابى من 
طريقه ایضا , واصل يمور اور بالفتح وهو الرجوع ٠‏ وحاورت فلانا أى راجمته » و يطلق على الترددفى الا . 
قوله ( وتال ابن عباس : بوعون پسرون ) ثبت هذا للننى وحده » ووم ابن أبى حالم من طریق على بن ألى 
طلحة عنه » ونال عبد الرزاق أنبأنا معمر عن قتادة ([ بوعون ) فال : فى صدودم 
١‏ - پاس لإضوف عاسب سا يوا 
۹ - وشا مرو نا على حدثئنا عي عن مان بن الأسوتد قال ممت ابن آی مینک ممت 
مانشة رضى الله هنبا قالت : ممت الي م ع 1 
وش بان ن حربر حدثنا اد ی زيد عن أرب هن ابن 3 نی ماک عن عاشة عن انی عله . 4 
وشا مسدادءن بی عن أبى يونس حاتم بن أف صفيرة عز ن بن أل لک عن اقا عن نة نی 
ا عنها فالت فال رسول الى ل : « ليس أحد عاسب إلا لك , قالت قلت پارسول اله جملنى ال فداءك » 
اوس يقوك اف عر" وجل" ,وان من أونی کتابه يدينه فدوف عاسب ب حا بها قال : ذا التراض 
“يع ضون » ومن نوقش الساب هلك » 


وله ( باب فسوف >اسبك حسابا يسيرا ) سقطت هذه انترجمة ایر ألى ذر ۰ قوله (حدانا بمى ) هو القطان , 
وله فى هذا الحديث شيخ آخر باسناد آخر وهو مذ کور فى هذا اباب ويل بن الاسرد ای این موی الک 
مول بن جمح » ووقع عند القابى عات الاسود صفة ليان وهو + خطأ » واشتمل ما ساق ااصنف على ثلائة 
أسانيد : نان عن ابن أن مليكة عن عانتة ۰ وتابمه ابوب عن عن ؛ وعالفهما أبو بو اس فأدخل بين أبن آي 
ملي وعانشة رجلا ودو الفامم بن تمد » وهو حول على أن ابن أبى ملي حله عن ااقامم ثم سمه من عانشة أو 
ممه أولا من عائغة ثم استثبی الفاسم إذ فى رو اية القاسم زيادة ابست عنده . وقد أستدرك الدارقطنی هذا الحديثك 
هذا | الاختلای ؛ وأجيب ما ذكر ناه وليه ای على خبط ان زید اروذى فى هذم الأسائيد قال : سقط عند 
ابن نی مليكة من الإستاد الأو ولابد منه » وزيد عنده اسم بن محد فى الإسناد قشاق ولبس فيه وانما هو فى 
روابة أفى يونس . وقال الاسماعيلى : جم البخارى بين الأسائيد الثلاثة وتو نا عتافة . ٠‏ فلك : وسأيين ذلك وأو ضيه 
فى كتاب الرقاق مع بقية الكلام عل الحديك » رتقدست بعض ماه فى آراخر کتاپ العم 

6 هه ج ل © شع البارى 


۹۹۸ + کتاب لض 
۲ - اسب ( لترکیں' طبقا عن لبق € 
۰ - مشا سید ن اضر آخبر نا تیم أخيرنا آبو بشر تفن اپاس هن ماهد قال قل ان 
عباس ل کین" تلبقا عن تب : حال بعد" حال » قال هذا یی لار 2 
قوله ( باب لتركين طبذا عن طرق ) قات هذء الترجمة لني آن ذد . قوله ( قال ابن عباس ( لترکن طبقا 
هذا نيك يَلته) أى الخطاب له ؛ وهو على قراءة فتح الموحدة وا قرأ ابن كثير 
۱ 


ی آے ے لیر ی المحويف الک و ع بت به بب ارادم عن هشم بلفظ , ان أن عياس 
ج ری الحديث اند دور عن يخوب بن برعم عن م 


0 ۰ 5 اه چیه يا 


مش وزاد : يمى بفتح الأ : ۱ 
والباقون بالضم على انه خطاب الامة » وربا أبو عبيدة لسياق ما قبلها وما بعدها . ثم آخرج عن اس 
وعکرمة وسعيد بن جبير وغيرم فالوا ( طبقا عن طرق 6 يمى حالا بعد حال » ومن طررق الجن آرضا وأبى 
العالية ومسروق قال : ال ماوات . واخرج الطارى أيِضا والحام من حديث ابن همود الى قرله ( لتركين طبقا 
عن طبق ‏ قال : المماء . وفى لفظ للطبری عن ابن مسمود قال : ااراد أن الماء تصير رة كالدهان » ومرة تشقق 
ثم حمر ثم تنفطر - ورجح الطارى الآرل وأصل العابق الددة » وااراد ما هنا ما يقع من الشدائد يوم القيامة . 
واتطبق ما طابق غيره » يقال ما هذا ,طبق کذا أى لا يطابقه . رممی قول حالا ہمد حال » أى حال مطابقة نی 
باق العدة » أو هو جمع طبفة وم. المرتية » أى هى طبقات ,مطبا آشد من بض » وقيل المراد اختلاف أحرال 
الولود منذ ,کون چنبنا الى أن يم ير إلى اقمی العمر » فهر قبل أن يولد جذين ۰ ثم اذا ولد صي » قاذا فطلم لام » 
قاذ! بلغ سيعا باقع , فاذا بلغ عشر! حزور » ناذا بلغ خمس عشرة قسد ؛ فاذا باخ مسا وه‌شر ين عنطنط . فاذا بلغ ثلانين 
عمل , فاذا بلغ أريمين کپل » فاذا بلغ خمين شیخ ۰ قاذ! بلغ ما نین مم ۰ قاذا بلغ نسمين فان 
(۸۵) سورة روج 

رقال مجاهد الأخدود “شق فى الأرض »توا عذبوا ٠‏ ول ابن باس :دود الحييب . الجيد لكريم 

قوله ( -ودة البروج ) نقدم فى أواخر الفرتان تفسي. الموج . قوله ( وتال مجاهد : الأخدود شق فالآرض ) 
وصله الفريانى بلفظ و شق بنجران کانوا يمذ بون النأس فيه , وأخرج مسل والترءذى وغيرهمأ من حديث صهيب 
قصة أسحاب الاخدود مطولة » وفيه قصة الغلام الذى كان يتمم من السار » فر بالراهب فنابمه على دينه ۰ فاراد 
الملك قعل الغلام لخا لفته دينه فقال : انك لن تدر على قتلى حى تقرل ادا رمينى بسم اقه رب الغلام ۰ ففمل , ققال 
الناس : آمنا برب الغلام ؛ لهم الملك الأخاديد فى السکات واضرم قيا النيرأن ليرجعوا الى دینه . وفيه قصة الى 
الذى تال لامه : اصبری فاك على الق .صرح رفم الفصه ارفا حماد بن سلة عن ثابت عن عبد الرجن إن أبى 
ليل عن صپیب . ومن طریةه أخرجه مسل وانسای وآهسد . ووقفپا معمر عن ابت » ومن طر يقه أخرجها 
القرمذى » وعنده فى آخره: يول الله تعالى ( قتل أصماب الاخدود - الى المريز الحميد ) . قوله (فتنوا عذپرا) 


الحديث اب ۵4 
_- ل ا اي ا س س سے 
وصله الفريابى من طريقه » ومذا أحد معا الفتنة » وله ( يوم ۸ عل الثار يفتئون ) آی يمذبوت . قوله 
( رتال أبن عباس : الودود الحبيب ‏ الجيد ارم ) ابت هذا انس وحده؛ و يأنى فى التوحيد . وأخرج الطبرى 
من طريق عل بن أبى طلحة عن ان هیاس فی قوله ( لففور الودود ) قال : الودود الحبيب . وق قوله ( ذو 
العرش الجيد ) يقول : اللكريم 

(۸۷) سورة الطاررن 

هو لدجم دما اك ليلا فهو طارق . ام اقب : الضىء ٠‏ وقال ماد : ذات زاجم تساي يرجم ال 
وذات الداع الأرض تتصداع بالثهات قال ابن عباس ( اقول فصل € : لحت ٠‏ 7( ] ليپا حافظ 6 : لا 
علپا حافظ 


قوله ( سودة اطارق : هو النجم وماآاك ليلا فهو طادق) ثم فسره فقال رالنجم الثاقب الهنیء » يقال انقب 
نارك للمرفد ) ثبت هذا لاسن وأبى اعم وسیا ی للبافين فى کتاب الاعتصام . وهو كلام الفراء قال فى قله نمال 
(راء واطارق اغ) وقال عبد الرزاق عن معمر عن قنادة ؛ اقب المضى. . وأخرجه الطبرى من طريق عل بن 
ای طلمة عن!بن عباس مله . قوله زوفالبامد :انب الذى یترمج) نبت هذا لابن نعي هن الجرجاق , ووصله 
الفريانى والطبرى من طر يق مجاهد بهذا . وأخرج ااطارى من طريق السدى قال : هو النجم الذى بری به ء ومن 
طريق عبد الرحمن بن زید قال : النجم اقب ربا . قوله (ذات الرجع حاب برجع بالمطر » وذات الصدع!9ارض 
تتصدع بالبات ) وص له الفريابى من طاريق مهد بلفظ لإ وااسماء ذات الرجع ) قال : يمنى ذات السحاب بطر 
م رجم پالطر ؛ وق قوله والارض ذات الصدع ) : ذات النبات . والحام من وجه آخر عن ابن عباس فى قوله 
( ذات الرجع ) المطر بمد ااطر . وزستاده صمح - قوله ( وقال ابن عباس : لقول فصل نی ) وقع هذا قش + 
وساف ف النوحید بزيادة . قوله (لم علها حافظ : إلا علها حافظ ) وصله ابن أبى حاتم من طريق بزید اللحوی 
عن عكرمة عن ابن عباس وإسناده يح ۰ لکن آنکره أبو عبيدة وقال :لم تسمع اقول لما عمنى « إلا ۰ 
شاهدا فى کلام المرب . وقرئت لا بالتخفيف والتعديد : فقرآما ابن عام وعاصم وحزة بالتشدید : و اخرج أبو 
عبيدة عن ابن سيرين أنه أنكر النشدید على من قرأ به. ( تفه ) : ل يورد فى الطارق حدیثا م فوعا ٠‏ .وقد دقع 
حدديث جار ف قصة مماذ « فقال النى بو : أفتان يامماذ ؟ يكفيك أن تقرأ با لاء والطارق واایمس اها - 
الحديث أخرجه النسای مکنا » ووصله فق الصحيحين 


هي مي رو صم 
(AY)‏ سور سبح رانم ربك الاعل 4 
e.‏ 
: قد ر للانسان الشقاء والسمادة . (ر وهدى) الأنمام راتيا 


٤ fe,‏ ت غ 
خعرى ألى عن شمبة عن أبى أسحاق عن ار اء رضی الله عنه قال فأول 
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من قدم علينا من اعاب ئي َيه صمب بن مير وان ام مكاتوم » خملا بفرئانتا فقرآن »نم جاءضمار 


.¥ ۵ كتاب التفسير 


ل لہ ى 0 8 0 سي انام 8 92 ۹ 
وبلال وصدل » مم چاه مر بن انلطاب فى عشرين 4 نم چاه لبی به » فا رأيت اهل المدبية فرحو | بشىء فرحهم 
ب »حتی رایت الولائ والصببيانة بقولوت : هذا رسول؛ ال ْله قد جاء »فا جاء حتی فرأت ( بر ام 
رب لام فى سر مئلها » 

قوله ( سودة سبح امم ربك الاعل ) ويفال لها سررة الاعل » وأخرج سعيد بن ماصود باسناد كرح هن 
سعيد بن جبيد , ممت أبن محر يقرأ سبحان‌رن الاعل الذی خلق فسوی » وهی قراءة أب" بن کمب . قوله ( وتال 
چاهد لإ قدر فبدی 6 : قدر للانسان الشفاء والسمادة » وهدى الانمام راتما ) ثبت هذا لانم » وقد وصله 
ورصله الطبرى من طریق على بن أبى طلحة عنه ۰ ثم ذسكر الصذف حديث البراء فى أول من قدم المديئة مز 
الواجرين ‏ وقد دم شرحه فى أوائل افجرة ٠‏ ووقع فى آخر هذا الحديث هنا د بقولون هذا رسول اله ی » 
وحذف يِل من رواءة أي ذر ؛ قال : لآن الصلاة عليه ما شرعت فى السنة الخامسة , وكأ بشیر الى قوله تمالى 
ریا ایا این آمنوا صلوا عليه وسلوا سلما ) ۱ من جملة سورة الاحزاب ؛ وکان نزو ها فى تلك السئة على 
الصحیح , لکن لا مانع أن نتقدم الآية ا مذكورة على معظم السورة . ثم من أبن له آن لفظ بإ من صلب الرواية 
من لفظ الصحاى 0 وما الانع أن يكون ذلك صدر من دونه ؟ وقد صرحو | يأنه يندب أن یصل على الني 2 
وآن يترضى عن الصحا و ولو لم برد ذلك فى الرواية 

(AA)‏ سورة 2 عل E‏ حدیث این ) سم لل اارحان ارحیم 

وق ابن عباس لإ عايلة ناصبة 6 انصتاری » وقال جامد ر مين آنية م باغ نها وحات شاه 
تھے آنر) بغ ¢ لاشم فا لاغذ 4 كما » ويال : افرح نت يقال 4 حزق" ۹ 
آمل الجاز اريم إذا بيس وهو م ٠‏ بطر( : مسلط » و قرأ بالصّاد والسين . وقال ابن عباس 
pe (eel }‏ 

قوله (سودة هل أثاك - يسم الله الرحن الرحيم) كذا لآنى ذر » ومقطت الب ملة للباقين : و بقال ها أيضا سورة 
الؤاشية . وأخرج ان أبى عاتم من طريق على بن أبى عالحة دن ان عباس قال : الفاشية من أسماء يوم القيامة . 
وله (وتال أبن عباس : عاملة عة النصارى) وصله أبن أف حتم من طريق عل بن أ طلحة ومن مأريق شبیب رن 
بش عن عکرمة عن ابن عاس وزاد : رود وذکر الثملى من روا أنى اہی عن أبن غباس تال : الرهپان . 
قوله (وتال جامد لإعينآنية 5 ولغ إناها وحان شرما لحم آن 4 بلغ إناه) وصله الفربایی من طريق مجاهد مفر 8 
فى مواضعه . قوله ( لالسمع فا لاغية : شا وصله آفر بای أيضأ عن جأهد »و قال عبد الرؤاق عن معمر عن 
قتادة : لا مع نها باطلاولا مأماء وهذا على قراءة امور بفتح تسمع عشاة فوقية : وق رآه! الجحدرى بتحنانية 
ذلك ؛ وأما ۳ عرو وابن كثير فضا الادتا نية » رضم نافع أرضا لکن بفوتانية . قوله ( و بقال الضريع نبت 
يقال له الثرق ۰ تسميه أهل الحجاذ الضريع اذا يبس » وهو سم ) هو كلام الفراء بلفظه » والشبرق بكسر المجمة 


سور تا الفاشية , والفجر ۷۰ 


ال ا ا لے 
بعدها موحدة » قال ال بن أمد :هو نبت أخضر منتن الريج رى به البحر . وأخرج الطرى من طريق عكرمة 
وجاهد تال : قضریع الشبرق . ومن طريق على بن أبى طلحة هن ابن عباس قال : الضريع رمن نار. ومن طريق 
سعيد بن جبيد تال : الحجارة . وفال ابن الاين كأن الضربع عشةق من الضارع وهو الذليل » وقيل هو السلا بيذم 
مت وتشديد لام وهو شوك النخل ٠‏ قوله ( يمسيطر مسلط ) قال ی عبيدة فى قوله لست علییم عسيطر ) : 
,مسلط » قال: ولم نيحد مثلبا زلا مبیعر ای بالموحدة؛ قال :لم ند شما فالا .كذا قال » وقد قدمت فى تفسير سور 
المائدة زیادات عايها ٠‏ قال ابن النين : آصلهالسطر » والممنى أنه لا یتجاوز ماعو فيه . قال واتماكان ذلك وهو جك قبل ۱ 
أن جاجرويؤذن نی فتال ٠‏ قوله (ويفرأ بالصاد والسين) قلت : قراءة الجوور بالصاد ؛ وق رواية عن اين کشر 
بالسين وهی فراة‌هشام . قولهِ (وفال ابن عباس : إياجم می‌جمهم ) وصله ابن المنذر من طريق أبن جرج عن عطاء 
هن أبن عباس » وذكره ابن أبى حاتم هن عطاء » ول جاوز به. ( تفبيسه ) :لم يذكر فیبا حديثا م فوعاء و بدشل فا 
حديث جابر رفسمه , ات أرى قاتل الناس حتى يقولرا لا إله إلا الله » الحديث » وف آخره « وحسابهم على 
اھ » ثم فرا انما أت مذكر لست عليهم ,مسیطر ) الى آخر السورة ؛ أخرج الترمذى والنسائ والحام » 
و(ساده #یم 
)۸٩(‏ سورة وار 

وال مجاهد ارم ذاتر #ماد) يعنى دة ٠‏ واقهاد : هل "مود لايقيمون . لإ سوط عذاب 6 : الذى 
میا . ( أ کلا كنا ): الف .وتف کته . وقال مهد :کل شی له نو کم » الماء کم 0 
والور :ال تبارك وتمالی . وقال غيره لر سوط عذاب )کل قوطا المرب الكل" نوم من المذاب يدخل” فيه 

۳ 5 4 

السوط . ( لبا لرصاد > : إليه الصير . ( محاضون ‏ : شون » ونعضون :تأمرون باطمامه ٠‏ 9 الطمئية ‏ 
للد قة بالثواب . ول الحسن 3 يا أينتها الدفس” للطشية) إذا أراد لله مرك وجل قبضها اطدأنت إلى الله واطدأن 
اه الباء ورضیت عن الل ورضی لله عنها » فأمر” بقبض روحها وده الله الجنة وجه من عبادو الصا لین . 
وتال غيره لر جابوا) تقبوا » من جیب اقمیس تم 4 جيب ٠‏ يبرب الفلا : يقطتها . ول که 
اجم : اتبت" على آخره 

قوله ( سورة والفجر- وفال مجاهد : زرم ذات الماد يعنى القديمة , والماد آمل عمود لابقیمون ) وصلهافريابى 
من طریق مجأهد بلفظ إزم القديمة » وزات الماد أهل عاد لابقيمون . وقال عبد الرزاق عن معمرهن تتادة : زرم 
قبيلة من عاد ؛ قال : والمادکانو| آمل مود أى خيام :هی ٠‏ وأدم هو ا بن سام بن وح ؛ وعاد ابن عرض بن 
ادم . وقيل ارم اسم المديئة ؛ وقول أبنا إن الراد بالماد شدة آیدانهم وإفرط طوهم . وقد أخرج أبن مردويه 
من طريق المقدام بن ممديكرب قال : فال رول اف يق ف قول لإ ذات الماد ) قال ,كان الرجل بای الصخرة 
فیحملہا على کامه فيلةيا على أى حى أزاد فييلكهم » وأخرج ابن أبى حاتم من طريق السدى قال : [رم امم أبيهم . 


۷.۳ 6۵ - کتاب التفسير 


ومن طريق بجاهد تال: ارم آمه . ومن طرق قتادة قال : كنا تتحدث أن إدم قبيلة - ومن طر يق عكرمة قال : [دم 
هی دمشق . و من طريق عطاء الخراساى قال : إرم الآرض ‏ ومن طريق الضحاك فال : الارم الملاك . يقال آرم 
بثو فلان أى هلكو!. ومن طریق شور بن حوشب تحار > وهذ! على قراءة شاذة قرئت «بماد آرم» بفتحتين والراء 
ثيلة على أنه فمل ماضن »ووذات بفتح النا, على المفعولية أى آملك اه ذات ااماد» وهو تركيب قلق. وأصح هذه 
الاقوال الأول أن ارم اسم القبيلة وم إدم بن سام بن توح » وعاد ثم بو عاد بن عوص بن إرم ؛ وميزت عاد 
بالإضافة لارم عن ماد الأيرة » وقد تقد فى تفسير الاحقاف أن عاد فبيلتان »و بو يده قوله تعالى (إوانه أملك 
طدا الاو . وأما قوله ذات الماد فقد فسره مجاهد بأنها صفة القبيلة ء قانهم كنا آهل عود أى خيام . وأخرج 
ان أن حاتم من طریق الضيماك قال (إذات الماد) الفوۃ ۔ ومن مار بق ور بن زيد قال : قرات كتابا قدعا « آنا 


)ا الذى رقم ذات الیاد » انا الذى شددت بذزاعى بطن و اد » واخرج ابن أبى حاتم من طر بق 
وهب بن منبه عن عبداقه بن قلابة قصة ميلو جدا أنه خرج فى طلب إبل له » وأنه وقم نی مارى عدن » وآنه 
وقع عل مديئة فى تلك الفلوات ف نکر ماب ما رأى فها وان معاويةلما بلغه ره أحضره الى دمشق وسألكميا 
عن ذلك فأخجره بقصة المديئة ومن بناها وكيفية ذلك مطولا جدا » وفما أاذاظ منكرة » وراویا عبد اقه بن قلاية 
لا يعرف , وق إسناده عبد الله بن ميعة وله (سوط عذاب الذى عذوا به) وصله الفريانى من طر يق جامد بلفظ 
ما عذیوا بة ‏ ولاين ألى حاتم من طر بق قنادة : كل شیء عذب الله به فهر سوط عذاب , وسيأى له تفسهر آخر . 
قوله( أكلا ا اسف » وجا اللكثير ) وصله لر بان من طربق مامد بلفظ : السف لف كل شىء . ويحبون الال 
یا جما قال الكثير ‏ وسيأتى بسط الکلام على الف فى شرح حديث آم زرح فى الکاح - قله ( وقال ماهد : کل 
شى. خلقه فهو شفع السياء شفع » والوتر اقه ) نقدم فى بدء الق بأثم من هذا . وقد أخرج الترمذى من حديث 
ع ر أن بن حصین « أن النى يي سل عن الشفع وألوتر فقال , هی الصلاة » بعضها شفع » و يمعنها وثر » ورجاكه 
قات إلا أن فيه راو با مهما »وقد أخرجه الحام من هذا الوجه ف قط من روایته الهم فاغتر قصححه .و آخرج السا 
من سد دك جار رفعه قال « المشر عشر الاضحى » والشفع بوم الاضحى ؛ والوتر بوم عرفة» و قحا من حديث ابن 
باس قال : الفجر جر الهار ؛ وليال عشر مشر الاضحی .و لسمید بن منصور من حديث ابن الر بير أنه كان يقول : 
الدغع قوله تعالى لإ فن تعجل فى بومين ‏ والوتر اليو الثالث . ( تفبيه): قرأ مهرد الوتر بفتح الواو ء وقرآما 
الكرفيون سوی عاصم بكسرالواو واختارها ابو عبید . وله ( وقال غيره سوط عذاب کلبة تقو ما العرب لكل 
تو من العذاب بدخل فيه السوط) در کلام ااغراء ٠‏ وزادق آخره : چری به الكلام .لن الوط أصال ما کانوا 
یعذبرن به » ری لكل عذاب إذكان عندم هو الذاية . قوله ( لبالرصاد: اليه المصير ) هو قول الفراء أيضا . 
والرصاد مفعال من الرصد وهو مکان الرصد » وقرأ أإن عطية بأ يقتضيه ظاهر اقفظ ؛ جوز أن يكون افرصاد 
عمنی الفاعل ای الراصد + لکن أت فيه بصيغة البالغة ؛ وتعقب بأله لو كان كذاك | تدخل عليه الباء فى اصیح 
الكلام ؛ وان سمع ذلك نادرا فى العمر » وتأويله على ما بليق بسلال الله واضح فلا حاجة قتکلف . وقد دوی 
عبد الرزاق عن معمر عن قتادة عن الحسن قال : عرصاد اعمال بی آدم . قوله( تحاضون تحافظون 0 درون 
تأم‌ون پاطعامه ) قال الفراء : قرأ الاعش وعاصم الا لف و مثناة مفتوحة أوله . ومثله لآهل اندینة نکن بغر 


سورم الفجر » والبلد ۷۰.۳ 


ألف » ولعضهم ويحاضون » بتحتانة أو » والكل صواب . كانو! حاضون حافظون, و حضون يأمرون باطعامه 
نی . وأصل تحاضون تتحاضون غذفت [حدی اتاء ن » والممنى لابحض یعضک بمضا . وقرأ أبو عرو بالتحتانية 
فى يكر مون و شون وما بعدهماء و مئل قراءة الاعش قرأ تحى بن وثاب والآخوان وأبو جمفر المدى؛ وهؤلاء 
كلهم ناه فبا وف پکرمون فقط , و و انیم على المثناة فجما ابن كثير ونافع وشيبة ؛ لكن بير ألف فى بحضون. 
قوله ( المطمئئة المصدةة بالتواب ) قال الفراء ل يا أيتها النفس المطامئنة ) بالاعان المصدقة بالثواب والبعتك . 
وأخرج ابن مردرية من طريق ابن عباس قال : الطمثنة الزمتة . قوله ( وتال الحسن ليا أبتها النفس المطمئئة ‏ 
إذا أداد الله قبضبا اطمأنت الى اقه واطمأن الله اليه » ورضيت هن اقه ورضى الله عنه ‏ فأم بقبض روحها وآدخله 
الله الجنة وجمه من عباده الصالين ) وقع فى رواية الكشميينى « وأطدآن اقه الها ورضى اقه عنها وأدخلبا الله 
الجنة » بالتأأنيث فى المواضع الثلاثة »وهو آوجه . والاغر وجه وهو عود الضمير على الشخص . وقد آخرج ان 
ای حاتم من طریق الجسن قال : ان الله مال اذا أراد تبض روح عبده المؤمن واطمانی التفس ال الله واطمآن 
لله ما ورضيت عن الله ورضى ا » آس بقبضبا فأدخلها الجنة وجملیا من عباده الصالهين . آخرجه مفرةا » 
وزسناد الاطمتنان الى اله من اذ المشاكلة » والمراد به لازمه من إيصال الخير ونحو ذلك . وقال عبد الرزاق عن 
معمن عن قتادة عن الحسن تال : ا لمعطامثنة ال ما قال الله والمصدقة ما قال الله تما . قوله ( وتال غيده ( جابوا ) 
تقبوا » من جيب القميص فطع له جيب . جرب الفلاة) أى ( قطمبا) . ثبت هذا لخي أي ذر. وقال "بر عبيدة 
فى قوله ( جابوا ) البلاد : نقبوها » وجوب البلاد يدل فما ويقطمها . وتال الفراء ( جابوا الصخر ) فرقوه 
فاتخذوه بيوتا . وتال عبد الرزاق عن معمر عن قتادة لإ جابوا الصخر ) نقبوا الصخر . قوله (1- : لممته أجمع 
أتبت عل آخخره ) سقط هذا لاق ذر وهو قول أبى عبيدة بلفظه وزاد : (حبا جا )€ کثیر| شدیدا . ( تنبيه ) : لم 
بذ کر فی الفجر حدیثا م‌فوعا ؛ وبدخل فيه حدبت ابن مسعود دفعه فى قوله تعال ( وجى- يومئذ نم ) قال : 
« یی ہنم يومئذ لها سبمون آلف زمام مع کل زمام سبعون آلف ملك بجرونباء . آخرجه مسل والترمذی 
)٩۰(‏ سورة ( لاأقيم ) 

وقال مجاهد ( وأنت جل بهذا البلد ) : معحكة » لیس عليك ماعلى الناس فيه من الم . ( ووا € 
آدم لإرماو ) . ( بدأ ) : كثيرا . والنجدين : اطلير والشر ٠‏ مسدّية : عجاءة . تترتبة : الساقط فى التراب . 
يقال ل فلا الآحم اب" * فلم يمحم الب € فى الدنياء ثم فر دقبة فقا ر وما أدراك ما المقبة ؟ نا 


رقبة » أو إطمام فى يوم ذى مسّبة € (٠١‏ فى كمد ) : فى شلاة 

قوله ( سودة لا أقسم ) ويقال لها أيضا سورة البلد » واتفقوا عل أن المراد بالبلك مک شرفها الله تعالى . قوله 
( وال جامد ‏ وأنت حل بهذا لد 4 مك » ليس عليك ما على الئاس فیه من الاثم ) وصله الفريانى من طريق 
ابن أبى نميح عن جامد بلفظ :. يقول لا تؤاخذ با عمات فيه ويس عايك فيه ما على الناس . وقد أخرجه الاک 


ل ی ماسوو 


من طريق ماصور عن مجاهد فراد فيه عن ان عباس بافظ : أحل انه له أن يصنع فيه ما شاء . ولان دوه من 


۷۰٤‏ 1 کتاب اتقو 


لآن السورة مكية والفتم بعد الحجرة بیان سثين .وله زروالد آدم وما ولد) وصله افر بای من طريق جامد بهذأ » 
وقد أخرجه الماک من طريق امد أيضا وزاد فيه : عن ابن عباس . قول ( فی كبد فى شدة خلق ) ثبت هذا النسق 
وحده ‏ وقد أخرجه ندید بن منصور من طريق مجاهد بافظ , لته أمه كرها ووضعتهكرها , و معيشة فى لکد وهو 
يكابد ذلك . وأخرجه الماك من طريق سفيان عن ابن جرج من عطاء عن بن عباس مله وراد : فى ولادته ونبی 
آسنانه وسرده وختانه ومعيفته .وله( لدا كثيا ) وصله افر باب بوذا » وى بتخفيف الوحدة؛ وشددما أبو 
جمفر يده . وقد نقیم تفسيرها في تفسير سوده الجن , والنجدين الخير والشر ؛ وصله الفريانى من طريق مجاه 
بافظ سیل اھ وسیل الشر » يقول: عر”فناه . وأخرج اطبرانی باسناد حسن دن ابن مسمود تال , الاجدين سبیل 
اير والشر : وه الماك ؛ وله شاهد عند ابن مردويه من حديث أ هر رة ؛ وقال عيد الرزاق عن معمر من 
الحسن عن الني يلقع , انا هما التجدان + فا جمل تد الشر أحب یمن جد الخير » ٠‏ وله ( مسغية بماعة ) وصله 
افر بای عن اعد بلفظ جوع ؛ ومن وجه آغرعن بماهد عن ابن عباس قال : ذى مجاعة . وأخرجه ابن أبى حاتم 
كذلك . ومن طریق نادة قال : برم يشتوى فيه الطمام . قله (متربة السافط فى القراب) وصله الآ ريابى عن مجاهد بافظ 
المطروح فى التراب ایس له بيت , وروی الماك من طريق حصين عن مجاهد عن ابن عباس قال : الطروح الذى 
ليس له بيت . وفى لفظ : الترة الذى لا يقيه من راب شىء . وه وكذلك لسعيد بن منصور »ولاان عبينة من 
طریق عكرمة من أبن عباس قال : هو الذى ليس بينه وبين الآرض شیء ٠‏ قوله ( يفال ( فلا اقتحم المقبة ) فل 
يقتحم العقبة فى الدنيا . ثم فس المقبة لقال (وما أدراك ما المقبة؟ نك رفبة أو [طعام فى يوم ذى مسغبة ) قال 
عبد الرزاق عن معمر عن قتادة قال , نار عقبة دون الجنة » فلا افتحم العقية ثم أي عن افتحامما فقال : فك 
رقبة أو إطمام فى يوم ذى مسبنة. وفال أ بو هريدة فى قول ( فلا اقتحم المقبة الحم بلفظ الاصل » وزاد بعد قول 
مسغية : مجاعة » ذآ مقرية : قد لرق بالزاب . وأخرج سمید بن منصور من طريق يجاهد قال : ان من الموجبات 
إطمام المؤمن السفیان. (تبیه) : قرأ فك وأطمم بالفءل الماضى فيهما ابن كثير وأ بوعمرو والکسای , وقرأ باق 
السبعة فك ينم المكاف والانة وإطمام عطفا عليها . قوله ( مؤعددة مطبقة ) هو فول ألى هبيدة » وقد تقدم نی 
صفة النار من بده الخلق , و يأتى فى حديث آخر فى تفسير الهمزة ‏ ( تنبيه ) , لم بذكر فى ورة البلد حديئا مرفوعا 
ويدخل فا حديك الراء قال د جاء أعرالى فقال : يارسول اقه علنى عملا يدخلنى المئة » قال :لن كنت أفصرت 
الخطبة اند امرضت اسالة . اعتق النسمة آو فك الرقية . فال : أو لیستا پواحدة ؟ قال : لا ء إن عق النسمة أن 
تنفرد بمتقها » وفك الرقبة أن نعین فى عتقبا > أخرجه آجد وان م‌دوية من طريق هبد ال رحمن بن عو مة عنه 
رصح ابن حبان 


٩۱ (‏ ) سورة (راشس رضاها) 
وتال عاهد : شاعا ضوو‌ها . إذا کلاها : كيدها د وتلحاها : دحاها . ودستها : آغراها . فأهمما : عرفپا 
الثفاء والسمادة . وال ماهد بطتواها : بماصيها . ولا كناف 'عقباها : عقي أحد 


الحديث 4۲ ¥۰6 


۲ - وا مومی بن اهيل حدنا د ویب حدثنا هشام عن آبه أنه آخترء عبد الله ين رش 
أنه عم الي به خطب وذكر الناقة واقذى عفر » ففال رسو ا بإ ( إذ ات آشقاها انبعت لما 
رجل دزز ارم ميم فى رهطم مثل ألى زممة . وذکر" النساء ققال : یمید آحد ک مج امرأته جلي المد » 
فلمل ,ضاجمپا من آخر یویه ۰ تم وعظیم فى ضحکہم من الضرطة وقال :1 يضحك احد ک مما فمل »؟ وقال 
أبو مع اوية حدثنا هشام عن أبيه عن عبد الله بن زمسة «قل الب يي : مثل” أبى زعم عم" الث بير بن النوام » 

قوإه ( سورة والسس وضحأما - بم اله الرحن الرحيم ) لبقت البسملة لای ذد - قوله ( وقال بجاهد : 
( ضحاها € ضوءها . ( إذا نلاها ) تيعها . و( طجاها ) دءاها . و( دساها ) آغراها ) ثبت هذا كله لفق 
وحده » وقد تقدم لم فى بدء الق مغر إلا قوله ( دسادام فاخرجه الطبرى من طريق أبن أبى یح عن ماهد 
بهذاء وقد أخرج الما من طريق حصين عن باه عن ابن عباس جع ذلك . قله ( فألهمبا "فما الشقاء 
والسمادة ) ثبت هذا لشن وحده » وقد آخر جه الطبرى من طريق مجاهد . قله ( ولا مخاف عقباها : عقي أحد ) 
وصله الفريابى من طريق جامد فى قوله ( ولا خاف دقباها ) : الله لا خا عقى أحد » وهو مضبوط بنتح 
الا لف والمهملة » وق بیش النسخ بسكون الخاء المجمة بمدها ذال معجمة ؛ قال الفراء : قرأ أهل البصرة والكرفة 
بالوار دأهل المديئة بالفاء « فلا مخاف » فالواو صفة الماقر ای عقر ولم مخف عاقية عقرها » أو المراد لا عاف الله 
أن برجم بعد إدلاكها > فالفاء على هذا أجرد » والضمير فى عقباها للدمدمة أو ود أو للنفس المقدم ذكرها ٠‏ 
والدمدهة الملاك المام . قول (بطفواها : معاصیا) وصله الفریاف من طريق بجاهد بلذظ « ممصيتها » وهوالوجه . 
والقصر الطفیان : و حنمل ف الباء آن تنكون للاستمانة وليب . أو اله ىكذيت پالعذاب 
الناثىء عن ینب . قوله ( هشام ) هو ابن عروة بن الزيير . قوله ( عبد اقه بن زمعة ) أى ابن الآسود بن المطلب 
ابن أسد بن هبد المزی » حا مشرور , و امه قريية أخت أم سلمة أم المؤمنين » وكان تحته زینب بنت آم سلة . 
وقد نقدم فى قصة :ود من أحاديث الأنبياء أنه ليس له فى البخارى سوى هذا الحديث ۰ وأنه بشتمل على ثلاثة 
أحاديث . قول ( وذكر النافة ) أى ذفة صاخ » والوار عاطفة على ثىء محذوف نقدره : لب فذكر كذا وذكر 
الناقة . قله والذى عقر )كذا هنا يحذف المفعول » وتقدم بلفظ « عقرها » أى الثاقة . قوله ( إذ انبعث ) نقدم 
فى أحاديك الأنبيا. بلفظ اتتدب » تقول ندبته ال کذا فانتدب له ای أمرته تال ٠‏ قوله ( درد ) أى قليسل 
الشل . قله (عادم ) مبملتين أى صعب على من برومهكثير العامة اشر . وله (منیع )ای قوى ذو منعة أي 
رهط منمونه من ألضيم » وقد تقدم فى أحاديث الأنبياء بلفظ « ذو منعة » وتقدم بیان امه وسيب عقره اثثاقة . 
قول ( مثل أنى زمعة) بای فى الحديث الذى بعده . فوله ( وذكر النساء ) ای وذكر فى خطبته النساء استطرادط 
ال ما بقع من أذواجين . قول ( بممد ) بکس الم ؛ وسیای شرحه فی کتاب النكاح . قوله ( ثم وعظيم فى 
ضحکیم ) فى دواية آلکنیی فى ضحك » بالثاوين وقال : | رضحك آحدک عا بفمل ؟ یا ق الكلام عليه نی کتاب 
لدب أن شاه أقه قعالى . قله ( وتال أبر معاوية الح ) وصله إسمق بن راهويه فى مسنده قال : آنبآنا أبو معاوية » 

م -- ٩۸ج‏ لي ۵ فج قاری 


و ااطت م ف الطاى 
داطری شح اء 


۷۰۵ ۵ - کتاب التفسير 


فذكر الحديث بيامه وتال فى آخره « مثل ای زمعة عم الزبير بن الموام » کا عاقه البخارى سواء . وقد أخرجه 
آحد من أبى مماوية لکن لم يقل فى آخره « عم الزبهد بن العام » ٠‏ قوه (۳ الريير بن الموام ) هو عم الزبیر 
ازا لاه الآسود بن الطلب بن أسد » والموام ن شو يلد .ین أسد ؛ فتزل این العم العم مترلة الاخ فأطلق عليه ها جذا 
الاعتبار » کذا جزم الدمياطى با سم أب زمعة هنا وهو ال معتمد ؛ وتال القر ی انم : يحتمل أن المراد بای 
زممة الصحان ای بابع تحت الدجرة بم وهر عبيد ابلوى » تل : ووچه شیمه به إنكانك ذلك آنهکان فى عزة 
ومنمة فى قومه ‏ كلن ذلك الكافر ءال : و تمل أن يزيد غيره من بك ی أبا زمعة من العكفار . قلت : وهذا 
الثالى هر الشید ؛ والير المذكرر هو السود ؛ وهو جد عبد الله بن زمعة راوى هذا الخير › لقوله في 


فس ار ه عم اليد بن العوام ,و ليبس بین بين البلوى وبين الربير نسب . وقد أخرج الزبير بن بكار هذا الحدبك 
جح ای Hs‏ الم مدا واد ء کال فتحدت با ع وج وأو عدة 
فى عرجة الأسود ن الطلب من طريق عام بن صاح عن هشام بن عروة وزاد د ول شحدث پا روه رابو ده 


ابن عبد الله بن زمعة جالس . ف كانه وجد مها » فقال له عروة : يا ابن آخی ؛ واه ما حدئنما أبوك إلا وه 
يفخر با » وكأن الاسرد أحد الستهزئین » ومات على كفره مک » وقتل أبنه زممة بوم شر كافرا أيضا 
(99 ) سورة” ( واقيل إذا یفشی € . بسم الله الرحمن الرحهم 

وکال 78 عباس ( وكذاب امن : باتلاف . وتال مجاهد : تردی مات . وتلتآی : توهج 7 .وتا 
"عبيد بن "هیر : لی 

قوله ( سودة والبل اذا ينثى - بسم الله الرحن الرحبم ) لبقت البسملة لابى ذد . قله ( وتال ابن عباس : 
وكذب بای بالخلف ) وصله ابن أبى حام من طريق حصين عن عكرمة عنه وإستادء بح . وله (وقال ماهد 
تردى مات . وتلظى توهج ) وصله الف رياف من طريق مجاهد فى قوله ( إذا تودى ) : إذا مات ؛ وف فوله ( ثارا 
تلفلى ) توهج . قوله (وقرأ عبد بن عیر تتلظی ) وصله سعيد بن منصور عن ابن عة وداود المطار كلاهما 
عن مرو بن ديئار عن عبيد بن عمي أنه قرأ , نارا تتلظى » وتال الفراء : حدثنا ابن مبينة عن مرو تال د فانت 
هبيد بن عمير رحكمة من المغرب » فسمعته يقرأ فأبذرتک نارا تافلى » وهذا إسناد صمح »و لکن رواه سعيد بن 
عبد الرحمن"الخروى عن ابن عبيئة بهذا السند فاته أعل » وهی قراءة زید بن على وطلحة بن مصرف آنا ء وقد 
قيل إن عبيد بن عمير قرأها بالادغام فى الوصل لا فى الابتداء » وهی قراءة اليذى من طريق ابن كثي 

۱ سيب ( مار إذا 0 

ههج - ا تب صة بن AE‏ ۳۹ نیاق إلأعره عاقبة قال : وعات* 
نصا عب له اس ها أب رد قال ا قاتا : نمم . قال 
ایک ار | ؟ناشاروا إلى قال HE‏ راقرا ته (والیل اذا ينئى » والهار إذا جلى » وال کر ,وله € 
ول : :آنت ممما من فى صاحبك ؟ قات : مء .قال : وأنا مها 0 ع فى دی له ؛ وهؤلاء يأبو علييا > 


الحديت 4٩:۳‏ ب 4944 ۷.۷ 


قوله ( باب والہار اذا تجل ) ذکر فيه الحديث الأنى فى الباب الذى بعده ۰ وسقعات الترجة لاف ذر والندنى 


۲ - بيست ( وما خاق تی الک رالأئی) 
4 - وشا مر حلاثثى أبى حدثنا الأمش؛ عن إراهم قال دقارم اب" ءرد ال عل أبى 
اف رداء ۰ نیبم فوجدم نقال :یک قرأ على قر ام وپل لله ؟ قال كنا 'قال: الك رف ؟ وأشاروا 
إلى طقمة" قال ؛ كيف عمق يقرأ (روالمل إذا بدشی) قال ءئة.ة 21 ان ک رو الأش قال "شود ی 


وه ( باب وما خلق الذکر والانی . حدثنأ مر ) هو أبن حفص بن غیأث » ووقع لای در دثنا عمر 
ابن حفص . وه ( قدم اعاب عبد الله ) أى ابن مسعود ( عل أفى الدرداء » فطلهم فوجدم فقال : أيكم يقرأ 
على قراءة عبد الله ؟ تالو :كلذ! . تال : فأيكم أحفظ ؟ وأشاروا الى علقمة ) هذا صوره الارسال ء لان راه ما 
حضر القصة » وقد وقع فى رواية سفيان عن الاش ف الباب الذى قبس له « عن إوأهم عن علقمة > فتبين أن 
الارسال فىهذا الحديث ؛ ووقع فى رواية لباب عند آی : نعم أيضا ما يقتعنى أن ابراه سمعه من علقمة ٠‏ وقوڭ 
فى آخره (رمولاء ریدو ئی على أن أفرأ وما خلق الذکر والانی. وات لا اسي ) دوقع ف دواد دود بن أف 
عند من الشمى من علقمة نى هذا الحديث ١‏ وان هؤلاء يويدوئى أن آزول عما آقر اتی رسول اقه َل ويقولون 

: اقرا وما خلق الذكر والانی , وانى وات لا أطيعهم » أخرجه ملم وابن مردويه . وق هذا بیان واضح أن 
ان سر ات له وا دق ی رو ه والذى خاق الذكر والانی » كنذا فى 
كثير من كتب القرا آس العاذة » وهذه القراءة ( يذكرما أبو عبيد إلا عن المسن البصری » و اما اين مسعود فهذا 
لاه الکو ى المحيحين عله من اصح الاسائيد بروی به الاحاديث ٠‏ قوله (كيف ععته ) أى ابن مسعود 
( هرا دالل أذ بغش ؟ قال علقمة : والذكر والاثى ) فى رواية سفیان « فقرأت والليل اذا يفثى والنهار اذا نجل 
والذکر والائی ) وه'. مرخ فى أن ابن مسعودکان بقرژما کذاك وق رواية امرائيل عن مغيرة فى المدائب 
« واقيل اذا يغثى والذحكر والانی » حذف , والهار آذا تمل » کذا فى رواية أن ذر وائبتها بان قله 
( ومؤلاء ) أى آمل الشام ( ریدو نی عل أن أفرأ وما ان الذکر والانی » والله لا آتابمہم ) هذا أبين مس 
اراب قا يت قل ,رز باون ع ذم هذ لانتل لا دك نا ومن دام رو مون 
عاق الذ کر والأ 3 وعاما استقر الام مع قوة إسناد ذلك إلى أنى الدرداء ومن ذكر معه » ولعل هداعا 
لسخات تلاوته رلم يبلغ الذسخ 3 الدرداء ومن ذكر مەه . والعجب من اقل الحفاظ من ااکرننین هذه الفراءة عن 
علقمة رعن ابن مسعود وال ما تثهی القراءة بالكوفة ثم لم يقرأ بها أحد منهم ١‏ وكذا امل الشام حلوا القراءة 
عن أ الدرداء وز يقرأ أحد منهم بهذا . فبذأ ما بقوى أن التلارة با لسخت 


۷۰۸ و كتاب فتفسو 
۳ - سیب ( فاما تن أعملى رات ) 

۰ - وشا ابر ”غير حدئيا سفیان عن الامش عن سعد بن عبيدة عن أبى عبد الرحن الشلی؟ 

د عن عل رضي اله عه قل : کنا مع اب يي ىبت ترق فى زق » قال : مایت من أحد إلا وقد 

کب تقد« "من الجنة. ومقناه من البار. فقالوا :پارسول الل لا تيكل ؟ تقال : إعاوا فكل مسر ثم 
قرأ ( فأمامن أصلى واتق' وصدی بالمسنى' - إلى قوه -لمسری © > 

قوله ( باب قول نما من أدطى واتق ) ذكر فيه حديث على تال کنا مع النى بچ فى بفبع الفرقد فى جنازة 

قال : ما منک من أحد إلا وکتب مقعده من الجلة ومقعده من النار » الحديث ذكره ق خحسة تراجم أخرى لا 

نی فى عسسذه السورة كلها من طريق الاعش إلا الخاصص ٠‏ فن طريق منصور + كلاها عن سعد بن عبيدة من أبى 


عبد الرحن السلبى عن عل ؛ وصرح فى الترجمة الآخيرة بام الامش له من سعد ؛ وس فى شرحه مستوف فىكتاب 
القدر إن شاء الله تعالى 


باسيب ( وصدان بالمسق © 

شا سادد اانا عبد الواحد حدأننا الامش عن سعد بن ”عبيدة عن ألى عبد ارجن < عن 
على رضى الله عنه قال :كنا تموداً عند البى چگ . . » فذكر المديث 

وه( باب وف وصدق با حسنى ) سقطت هذه ار ای أبى ذر وان ٠‏ وسقط لفظ ه باب » من راجم 
كبا لغير الى ذر 

) تنس یری‎ ١ باصي‎ - ٤ 

۸۹ - مرا بشرہ بن خالد أخبرنا مج بن جر حدائنا شعبة عن سلبان عن سد بن ابید عن یی 
عبد از حن ای" ون عل* رضى ا عن د عن ای تفآ نات فى جنازة » فاخذ عودا يسكت فى 
لض قال میک من اد إلا وقد“ کنپ مه من فتار » أو من اة قلا اسول لك ألا شل؟ 
قال : اما فكل میک ( فاا من اعلی وانق" وصلاق بالحسنى) الآية » قال شمبة وحدثى بو متصوط 
ف آنکرنه من حديث مان ۱ 

ه - پاب ( وأما من حل وانتننی ) 

۷ - شا حي حدنا وَكيع عن الامش عن سعد بن #بيدة عن ألى هب رحن عن ی ري 

ا ع قل «كنا جاوما عند لبیل فال : مامت رمن أحد لا وقد کوب مقعد م من ات رقمو 


الحديث 146۷ - 46 ۷۰۹ 
من للتار » ظلنا : بارسولل الله ثلا تکل ؟ قال : لا ,الوا فكل" میدگر . ثم قرا لإ فأما من أعطلى' واج ' 
وصداق بای ف تبره یری - إلى قول - فسنی ره ری ) » 
٦‏ - بإسبب ( وكذاب اس ) 
۸ = ورا همان بن أف شببة حدیا جر عن منصور عن مد بن "عبيدة عن أبى عبد ازن 
انی عن على رضى ا منه ال د کنا فى تجنازة فى یم التر'قد» فأتانا رسول اف بز اعد و دنا حو » 
ومع رة ؛ تکس لفطل ینکت متخصرته ثم قال : امن من اح + وما من ١س‏ مقُوسة الأب 


۶ مه الةو ایا‎ a 


ص ۰ ۰ e lk e Aa e YUEN.‏ 1 
٣‏ ۳ک وړز ززه < سات > و سبيده . فنا رجل *یارسول اق 1 


5 
1 


فص را ا کے 
قحل على _ثتاينا ونداع 


َمل » فن كان منا من أهل الماد مر إلى أهل السمادة » ومن كان منت من أهل الشّقاء أسيصير إلى 
؟ و 2 و 2 0 و 
عل أل الشقاق ؟ قال : أما اهل السمادة فیبسرون لممل آهل السمادة » واما أهل الشقاوق فییسرونر لسل 


و ھا ۹ مر 2 
آهل الشقاء» ثم قرا ل( فأما من أغملى وا وصدنی بلس لاد € 
5 تا ورس 
۷ - پاس فسنيسره لسری ) 
مر 


4-- شا آم جدانا ية عن الأعش قال عست سعل” بن عبيدة عحدث عن ألى عبد ار حن 
ایی عن على ری الله عه قال « کان ابی مَك فى جنر ة » ذاغذ شي سل یتکات به اارض قال : 
مامت ین أحكر إلا وقد کتب :قم من التار ‏ ومده من اتإدة . قالوا : با رسوله ار لا تنكل على كتابنا 
مس 8 را م مال 1 
وندع ْمل ؟ قال اعملوا فسکل میس لا خلت 4 , أما من کان من آهل السمادة فيبسر لس أهل السمادة » 
۰ 3 54 2 5 4 
وأما من كان من أهل_الثقاء یر سل آمل الشقاوقء تم قرأ نأمنا من آغلی واتق وصدتز نی الآبة» 

e 2‏ 
)٩۳(‏ سورة والضحی ۰ سم الله رن الرحيم 
ول مجاید إذا ی استوی ‏ وقال غير : سجی ار وسکن » عائلا: ذو عيال 

وله( سورة والضحی - بسم الله الرحن اازحیم ) سقطت البسملة لغير أبى ذد : قوله ( وتال بجاهد اذا جى : 
استو: ی ) دصله لافريابى من طريق مجاهد ذا . قول (وقال غيره جی أظر وسک) قال الفراء فى قو ( و الضحی 
والليل اذا جی) قال , العدحى النها كله » و اقیل إذا بجی اذا أظل ودكه فى طرله » تقول بحر ساج وليل ساج إذا 
سكن . وروی الطبرى من طريق قنادة فى قرله ( [ذا جی € قال : اذا سكن بالق . قوله ( عائلا ذو عيال ) هو 
قول یی غببدة ه وقال الفراء : معناه فقیرا, وقد وجدتها فى مصف عبد الله « هدعا .: والراد أنه أغناه ما 
آرضام ٠لا‏ يكثرة المال ۱ 


۷۹۰ ۵ کتاب اھ 


۱ - بإسسيب (ما ود عك ربك وما قل 4 

۰ - رشنا ادن ونس حدكئنا زهیر حدثنا سود بن قيس قال ممت جناب بن سنبان" رضى 
اقه عيه قال « اشتکی رسول” أن تله نم قم لین أو ثلاث » غامتر امرأة هات" : امد إلى لأرجو أن 
ايكون شيطا نك قد رک ۰ | آره قربك منذ ليلنين أو ثلا . فأنزل اف مز وجلل : ( والضحى والبل إذا 
سبى' ماودعك ربك وما قل ) 

قوله ( باب ما ودعت ربك وما فلى ) سفعلت هذه الترجمة لغير ای ذر » وذکی فى سيب "زوضا حديث جندب » 
وأن ذيك سبب شکراه بخ ٠‏ رفم تقدمت ی صلاة اللبل , أن الشکوی المدكورة لم رد بعرجا » وأن من قسرها 
بأصيمه او ان مت ل مب ٠‏ ووجءت الآن فى الطيراتى با ناه فيه من لا يعرف أن سبب نزوطا وجود جرو کاب 
نحت سر بره سرت بت لم يهمر به فايطأ عنه جبريل لدي » وقصة [بطا ء جر يل ساب کرن الکلب تحت سر یره مشپورة: 
لکن کر ا سیب زول هذه الآية غريب 0 بل شاذ » م‌دود عا فى الصدیح وات أعلم . وورد لذلك سيب ثالث 
وهر ما آخرچه الطبرى من طر يق العوى عن ان عباس قال ولا ازل ع! لى رسول افه بغ الفرآن ابطا عنه جير بل 
أياما . فتذير بذلك . مقالوا . ودعه ر به وقلا . فائزل اقه تعالى ما ودعك ربك وم هی )۰ ودن طريق احاعیل 
مولى آل الزيير قال , قشر الوحى حتى شی ذلك على الذى ب واحزنه فقال : لفد خشيت ان يكون صاحى تلاق » 
اء جربل بسورة والضحى » . ود ر سلبان النيمى فى اليرة الى جمعرا وروأها عمد بن عد الاعلى عن ممتمر بن 
سنيان عن أيه قال ه وف الوحی . فة لوا : نو كان من عند افه لايع . ولكن اقه فلاه . فأ بزل الله : وااضحی 
وألم شرح بكاهما » وكل هذه انروايات لا تثبت ؛ والحق أن المترة المد كورة فى سیب زول والضحى غير افرة 
الذ كورة فى ابنداء الوحى » فان نيك دامح أياما وهذه لم نكن إلا ليلتين أو ثلانا ء فاختلعتا على بعض الرواة » 
وتحربر الآ فى ذلك ما بیننه . وهد أوضحت ذلك ف التعبير ونه امد . ووقعفى -يرة ان (عق فى مبب نزول 
وااضحى شىء آخرءفانه ذكر أن الشر دين لا سألوا النى ب عن ذى القرنين وانزوح وغير ذلك ووعدم بالجواب 
وم پسنتن . «أبطأ عليه جي يل اثنى عشرة ليلة أو أ كث , فضاق صدره . وتكلم المشركون : فنذل جربل إسورة 
والضحى ؛ و عواب ما سألوا ٠‏ و بقوله تمالى وز ولا تقوان لثىء نی فاعل ذلك غدا إلا أن يشاء الله > اتهى . 
وذكر سورة الصحی هنا پعید . لكن جوز أن يدون الزمان ف الفصتين متقار با فضم إعض الروأة إحدى القستين 
الى الاخری ٠‏ وكل من لم يكن فى !بتداء البعث ۰ راما كان بعد ذلك ,مدة والله أعم . قوله ( “معت جندب بن 
سفيان ) هز البجلى ۰ فول ( جات امرأة فقالت : يا محد نی لارجو أن يكون شيطانك ترقات ) هی آم جميل بنت 
حرب امرأة ألى فب ‏ وقد تقدم بان ذلك فى کتاب قيام اليل . واخرجه الطرى من طريق افطل ن صاخ عن 
الاسود بن قبس بفظ و فقالت امراة من أهله » ومن وجه آخر عن الاسود بن قيس بلفظ « حى قال المشركون » 
ولا عنالفة لآم قد يطلقون امظ المع و يكون القائن أو الفاعل واحدا ؛ عدنى أن ااباين راضون ما رقع من ذلك 
الواحد ٠‏ قوإه (فربك ) بكر الراء » يقال قربه يقر ب بفتح الراء متعديا » ومنه لا تقر يوا الصلاة € وأما 


الحديت 4۹0۱-4٩0۰‏ قف 


قرب بالضم فبو لازم . ٠‏ تقول قرب الشىء ای دنا . وقد بینت هناك أنه وقح فى رواية أخرى عند الاک « فقالت 
خدية م وأخرجه الطرى أيضا من طريق عبد اه بن شداد « فقالت خديمة ولا أرى ربك » ومن طريق هشام بن 
هروة عن أبيه د فقالت خد ية لا تری من جزعه ء وهذان طريقان م‌سلان وروا تهما نات : نی يظبر أنكلا 
من أم جيل وخديمة الت ذلك > لکن آم جيل عبرت لكو لما كافرة - بلفظ شیطازك , وخديحة عبرت _ لكوثها 
مؤمئة - بلفظ ربك أو صاحيك , وقالت أم جمیل شاتة وخديحة توجعا 


۳ - باسيب ( ماودّعك ربك وماك ) 
1 - 3 5 جر 
تقرأ بالتشديد والنخفيف بعنى واحد : مائركك ربك . وقال ابن عباس : ما ركك وما أبتضك 


امه غه رد ن بذار دشنا د ر بن جمفر ۳۹ در دیاش ے. الأ ده 


ص میا جمد , حر در حت جره کن لأسود بن قبس قال سمت 
دا الى د قلت ار :سول ریسفت مرت ربك وما 6 

قوڵه ( باب فوله ما ودءك ربك وما قلى ) كذ! لبقت هذه الترجمة فى روابة امس لى ٠‏ وهر تکرار بالنبة اليه 
لا بالفسبة للبافين لآنهم | يذ كروما فى الاول . قوله ( ةأ بالتعديد والنخفيف ععنی واحد ماتركك ر بك) أما الفراء 
پالتشدید فهی فراءة امور » وقرأ بالتخفیف عروة وابنه مشام وان آن هلية ؛ وقال أبو عبيدة ما ودمك » 
يعنى بالتشدید من التودبع وه ما ودعك » يعنى بالتخفيف من ودعت انتهى ۰ و عکن تخر کرنیما عمی واحد على 
أن التودبع مبالفه فى الودع لآن من ودعك مفارةا فد بالغ فى تركك ٠‏ قوله ( وقال ابن عباس ما ترکت رما 
أبفضك ) وصله ابن أبى حاتم من طرق على بن أبى طلحة عن ابن عباس .هذا ٠‏ قوله ف الرواية الاخيرة : ( للف 
اميأة : بارسول الله ما آری صاحيك إلا آبطاله ) هذا السیاق ,صلح أن يكون خطاب خديحة » دون الخطاب 
الاول تاه يصاح أن ن يكون خطاب خالة الاب انمبيرها بالشرطان والترك وغاطبنها محمد , عتلاف هنم نقالی : 
صاحيك » وقالت أبطأ » وقالت بارسول الث . وجوز ا!.كرمانى أن يكون من تمرف الرواة ٠‏ وهو موجه لان 
عخرج الطريقين واحد . وقوله ه أبطأك » ای صيرك بطیثا فى الفراءة » لان بطأه فى الافراء يستلزم بط الآخر فى 
القراءة ؛ ورقع فى رواية آحد عن يمد بن جعفر عن شعبة و إلا جلا عنك ۾ 


(۸۸) سور ۳ نترح لك بسم الله رجن ٩‏ رحیم 
وال مجاهد : وزرك فى الجاهلية ‏ أ ق : قل . ٠‏ مم ال يرا : ول ان عيية ای إن" مع ذ لك اسر 


يا ۵ 


قوله ( سورة ام شرح لك ۔ ہم الله الرحن الرحبم )كذا لأبى ذر : وللبافين ه ألم شرح » حسب . وله (وتال 
بجاهد : وزرك ف ال جاهلية ) وصله اافر ياف من طریقه ,و « فى الجاهاية » متعلی بالوزر » أى الكائن فى الجاهلية 
و لیس متعلقا يوضع . قوله ( أنقض أنقن) یال عياض : کذا فى جميع السخ ,أنقن» عاناة وقاف ونون » وهو وم 


٩ ۷۳‏ کتاب التفسير 


واصواب أثقل لاء وآخرها لام ؛ رقا الاصيلى هذا وم فى رواية الفربرى , ووقع عند این الماك أثقل بامثلثة 
هو أصم ء قال عياض : وهذا لا يعرف ى كلام المرب » ووقع عند أبن ااسكن « وروی أثقل » وهو الصواب . 
وله ( وروی أثقل وهو أصم من أنقن ) كذا وفع ف‌رواة المستملى وزاد فيه : قال الفربوى ممت أبا ممشر 
يقول لإ أنقض ظورك ) : آنقل . ورقم فى الکتاب خط > قلت : أو معشر هو حدويه بن الطاب بن ا یداه 
البخاری ؛کان پستملی على البخاری ر بشاركه فى بمض شيوخة » وکان صدو ةا » وأضر بأخرة . وقد أخرجه الفربایی 
من طريق جاهد بلفظ د ایدی آنقض ظبرك . قال : أثفل » . قال : وهذا هو الصواب » تقول المرب أنقض امل 
ظبر الناقة إذا تفلم » وهو مأخوذ من النقيض وهو الصوت ؛ ومنه سمعت تقيض الرحل أى صريره ٠‏ قوله ( مع 
العسر يسرأ قال ابن عييئة : أى ان مع ذلك العسر يسرا آخر » كقوله مل تريصون بنا إلا [حدى الحسنيين ) وهذا 
مصير من این عييئة الى انپاع النحاة فى قوم إن النكرة إذا أعيدت نكرة كانت غير الاولى » وموقع الشبیه أنه 
کا ثبت المؤمنين تمده الحسنى كذا ثبت لهم تعدد اليسر » أو أله ذهب الى أن المراد بأحد اليسرين الظفر وبالاخر 
الثواب فلا بد للدؤمن من أمدهما . قوله ( وان يغلب عسر يسربن) روی هذا س‌فوعا موص ولا ومسلا »وروی 
آیضا موقوة » أما المرفوم فأخرجه ابن مردريه من حدبث جار باسناد ضعيف وافظه « أوحى ال آن مع البسر 


يسرا أن مع العسر بسرا ؛ وان يخلب صر يسرين » وأخرج سعيد بن منصور وعيد الرزاق من حديث أبن صعود 
قال قال رسول اقه ييه ه لو كان العسمر فى جحر لدخل عليه اور حتى مخرجه ٠‏ ولن يغلب عسر يسرين . ثم قال : 
ان مع العسر پسرا أن مع اليسر :سرا » واسناده ضعيف ٠‏ وأخرجه عبد الرزان والطبرى من طريق الحسن عن اللي 
َل , وأخرجه عبد بن هید عن ار مسعود باسناد جید من عار بق قتادة قال : ذكر لما أن رسول انه مج 


ره بشر 
أ ی أما !1 ا سے مالك عن : 1 أنه 


أحمابه نم الآبة فقال : لن يغاب عسر يسن أن شاء اه » وأما الموقرف قأخرجه مالك عن زد إن اه ص بيه 
و عن عر آه کتب الى أبى عبيدة بقول : مهما ينزل بأمرى” من شدة يحعل اقه له بمدها فرجا . و[نه آن يغاب عسر 
يسرين » وقال الماک صح ذلك عن عبر برع + وهو فى اارطاعن عمر لکن ١ن‏ طر يق منقطع :و أخرجه عبد بن مد 
عن أبن مسمود باسناد جيد » وأخرجه الفراء بأسناد ميف عن ابن عباس . قوله (وقال هد فصب فى حا تك 
الى ربك ) وصله أبن البارك ی 'لزهد عن سفيان عن منصرر عن مجاهت فى قوله ةذ مرغت فانصب) فى صلانك 
وال ربك فأرغب ) قال . اجعل 'نيتك ورغيتك الى ربك . وأ ج أبن أبى عام من طريق زید بن أسل قال : 
اذا فرغت من الجياد قتميد » ومن طريق ' اس تحوه . ووق. ( ويد ر عن آر عباس ( الم تايرح لك صدرك ) 
شرح اله صدره الاسلام ) وصله این مردوره من طريق أبن جرج عن عطاء عن ان عباس .وف اسناده داو 
1 


خر چه الطری و #حه 


ان حبان من حديث ألى سعيد رقعه 5 اتانی جر یل تال : بول ربك آندری كيف رفعت ذکرك ؟ قال : اله 


Cy ms ۰‏ - ار ره خر ها ۰ ۲ ره زا ره 
ضعيف . ( اليه ۰ مت اراق سوه ر ام سرج 4 1 ل قوع + ول ا ا 


اع > قال , اذا ذکرت ذ کرت معى » وهذا آخرجه الشافعى وسعيد بن ماصور وعید الرزاق من طريق بجاهد 
قوله » وذكر الترمذى وال ما فى تفسيرها قصة شرح صدره يلح لسلة الاسراء ؛ وقد مطی الكلام عليه فى 


ته سيم_ هيا 


م 
ر 


۷۳ 4٩0۲ الحديث‎ 


) سور: ولتین‎  )٩۵( 
يقال فا يكذ بل فا اى بسکذبك بأل ناش‎ ٠ وال مجاهد : هو لین وایتون؛ فى بأ کل ناس‎ 
بدانون بأعالم ؟ کان قال : ومن بغارو ع تکذريكباتوابر الاب ؟‎ 
يرشن باح بن ينهال عدا شب" قال آخترنی ری قال ممت‎ - 00 ١ پاسیب‎ - ١ 


الجراء رضى ا عنه د ان" ال“ ف كان فى سر قرا فى المشا فى ای ال کین لكين واد“ 
ابراء رضى الله عنه « ان" ای يكم كان فى سر قرأ فى المشاء فى دی الر كتين بلتین والز يتن » 
تقويم : ان 


وله ( سورة رالا ) وتال جامد : هر النين والزیتون الدى يأكل ناس ) وصله الفر با من طريق بجاهد فى 
قو لإ والثين والريتون > تال : الفاكية الى تأ كل الناس . ( وطود سينين > الطور الجبل ومينين البارك . 
وأخرجه الماک من وچه آخر من إن أبى تميح من امد عن اين عباس » وأخرجه ان أبى حاتم من طريق 
عکرمة عن أبن عباس مثله ؛ ومن طریق امون من أبن هباس قال : النين مسجد توح الذى نى على ابمودی . .ومن 
طريق الرييع بن انس تال : الثين جبل عليه النين والزيتون جبل عليه الرثون . ومن طريق قتلدة : الجيل الذى 
عليه دمشق . ومن طريق مد بن كمب تال : مسجد اب الکیف ‏ والريتون مسجد إيلياء . ومن طريق قنادة : 
جبل عليه بيت القدس . وله ( توم : خاق )كذا نبت لبت لاف نعم : وقد وصله ! الفريابى من طررق ماهد فى وه 
( أحسن تقوم ) قال : أحسن خاق . وأغرج ابن الننر هن ابن عباس با .ناد حسن قال : أعدل لق . يي 
( أسفل سا 9 من آمن ) کذا ثبت النسن وحده وقد دم شم فى بده الاق وأخرج الام من طريق ام 
الأحول من عكرءة عن أبن عباس تال ل : من قرأ القرآن فم برد الى أرذل العمر وذلك قوله (إثم رددناه أل سافلین 
إلا الإن آمنوا )قال : الذين فرءوا القرآن ‏ قول (قال فا يكذيك فا الذى يكذبك بأن الناس يدانون بأعمالهم 
کانه قال : ومن در على ن؟ذييك بالثواب والمقاب) فى رواة أبى ذر عن غير اہکھ می « تدالون > بدال بل 
النون الآولى » والآول هو الصواب ‏ کذا هو فى كلام الفراء پلفظه وزاد فى آخره : بعد ما تين له كيفية خلقه . 
قال ابن آلنين : ؟ أنه جمل « ما » لمن يعةل وهو بعيد . وقيل : احاطب بذلك الانسان الذکود » قيل هو على 
طريق الالتفات ومذا عن مجاهد »ای ما الذى چه لك کذبا ؟ لانك إذا کذبت بالجزاء صرت کاذہا » لان کل 
مکذب باق فب و كاذب . وأما تعقب ان الثين قول الفراء جمل : ماء لمن پعفل وهر بعيد , فالجواب أنه ليس 
بعید فيمن هم امہ » ومله ۳ الى نذرت لك ما فى بطی روا 4 

قوله ( أخبرنى مدی ) هو ابن ثابت الكرق ۰ قوله ( فقرأ فى المشاء بالتين ) هدم شرحه فى صفة الصلاة . 
وقد كر سوال بمض الناس : هل قرأ با فى ألركعة الآولى أو الثانية ؟ أو قرأ فهما معا كأن قول آعادها فى 
الثانية ؟ وعلى أن يكون ترا غيرها فل عرف ؟ وما كنت استحضر لذلك جوابا » الى أن رأيت فى « كتاب 
الصحابة لالى على بن السکن ٠‏ فى ترجة زرعة بن خليفة رجل من أهل الهامة أنه قال و معنا بالنی يلقم فأتيناه 
فمرض علينا الاملام فأسلينا وأسهم لنا , وفر! فى الصلاة بالتين والريتون وإنا أنزلناه فى ليلة القدر» فيمكن إن 

م - لاج م ۵ فع قاری 


71 7 کاب التفسير 


كانت هی الصلاة ای عين البراء بن حازب أنبا العشاء 'ن يقال فرا فى الاولى بالنين وف الثانية بالقدر , و حصل بذلك 
چواب الؤال . ديقوى ذلك أنالا نمرف فى خير من الاخبار أنه قرأ بالنين والريتون إلا فى حديث قبراء 


م لان زرعة هذا 


٩۹ (‏ ) سورة ۲ اقرا اس ربك الذى خَلّق ) 
وقال تیه" خدائها اذ من ي بن ختيق عن اسن م قال : :کب فى لصحف فى أول الإمام دی اف 
ارحن ازجم » واجمل بین السورین خط . وال مجاهد : ۽ ناو چا تشيرته ؛ از باية الملانكة ؛ وقال معمر 


ارج" امرجم » انسفن قال : لنأذن » ولنستمن بالنون وهی انلفیفة » مت دم أخذت” 

قوله ( سورة اقرا باسم دبك الذى خلق ) قال صاحب الکداف : ذهب ان دیاس وب امد الى أنها أول 
سورة لت باکر ام دنل نزات فا ة السکتاب . کذا قال . والذى ذهب کنر الامة إليه دو 
الأول . وأما الذى نسیه ای الا کش فلم بقل به الاعدد د أقل من الیل بالنسية الى من قال با رل . ٠‏ قو ( وال قية 
حدثنا ماد ون عی بن عتیق عن الحسن قال : اكتب فى المصحف في أول الا. :م لمم ألله الرحن الرحيم واجمل بين 
السورتين خطا ) ق دراه آي ذر عن غي الکشمیی م حدانا قية ۰ وقد أخرجه ابن اريس ف « فضائل 
القرآن » حدئنا أبو الربيع الرهرای حدئنا اد هذا ۰ وحاد هو ان زيد » وشیخه بصری ثقة من طبقة أيوب 
مات قبله » وم آر له فى لبخاری إلا هذا الوضم . وقوله وى أول الامام » أى آم الكتاب ؛ وقوله « خطا » تال 
الداردى إن أراد خطا فقط بغير بسملة فليس بصواب لاتضاق الصحاية على كتابة الإسملة بين کل ورتين إلا 
براءة » وإن أراد بالامام مام کل سورة فیجمل الخط مع ال-ملة سن ۰ فکان ینیفی أن يتنى براءة . وقال 
الکرمای : معناه اجمل البسلة ى أوله فقط » راجمل بين كل سورئين علامة للفاصلة » وهو مذمب حزة مس 
القراء السبعة . قلت : الاقول ذلك عن حمزة فى القراءة لا فى الکتاة » قال : وكأن الخارى أشار الى أن هذه 
السورة لماكان ارفا مبتدأ بقوله تعالى لإ اقرأ ,اسم ربك > أراد أن يبين أنه لا تحب البسملة فى أولكل سودة. 
بل من قرأ البسملة فى أول القرآن کفاه فى امتثال هذا الم . نمم اسقتبط السو لى من هذا الام ثبوت البسملة 
فى أول الفاتحة لان هذا الآمر هو أو ل شیء زل من القرآن فأولىمواضع امتثاله أول ااقرآن . قوإه (وقال بجاهد : 
فاديه شير ته ) رصله الفریانی من طريق مجاهد » وهو تفیر مى , لان المدعو أهل الذادی والنادى الجلس الملخذ 
للحديث . قوله ( الزبانية اللانکد ) وصله الفريابى من طرق #اهد ۰ وأخرجه أبن أبى حاتم من طربق أبى حازم 
عن ألجسهريرة مثله ۰ قوله ( وقال معمر الرجمی" المرجع ) كذا لأبى ذرء وسقط لغيره « وقال معمر » فصار كأنه 
من قول مجاهد والآول هو الصواب . وهو كلام أي عبيدة فى « کتاب الجاز , ولفظه ( الى ربك الرجمى) قال : 
المرجع والرجوع . قوله ( لنسفعز بالناممة لخدن ,ولا بالل ن وهی الحففة 


رح دارجوع لف فمن بالناصية لناعذن ؛ و لأسفمن بالثرن وهی الحفيفة ؛ سفمی بيده أخنت ) هو 
كلام أن عبيدة أيضا واه : و لدفعن © اما یب بالنون لآنها نون خفيفة انتپي . وقد ووی هن أبى عرو 
بتشديد آلنون ۰ والموجود فى مرسوم اأصحف بل اف » والسفع ابض على اللی. پشدة » وقل أصله ال خذ 
إبسفعة الفرس آى سواد ناصیته » ومنه قوم : به سفعة من غضب » لما علو لون النضبان من التي » ومنه 
ام اة سفعاه 


۷ 44۵ - 4٩0۳ الحديث‎ 


١‏ - وسيب ٥۲‏ - مشا ی ؛ بن بکیر حدئنا اليث عن عقيل عن ابن شهاب . وحدثنی سید 
ابن روان حدثنا تمد بن عبد المزيز بن ایی رة أخيرنا أبو صالح سوه قال حدثنى عبد الله عن يونس بن 
زد قال أخبرنى ابن شپاب أن" مروۃ بن از*پر أخيره أن عائشة روج للبى يفالت « كان أوكل" ما بدی» به 
رسول. اث بإ ارؤبا الصا دقة فى النو ۵ » فسكان لایری ريا إلا جاءت مثل فلق المح ٠‏ ثم حب إليه 
الللاه كان يلسق بار حراء فرتحدّث فيه . قال : والتحدّت : :اتید الليالى ذوات ر ناد قل أن برجم 


قال: كرأ . قات ما أنا بقارى فد خدانى قمطنى الثابية حتى بغ نی اليد نم أرساني قال . اقرا . قلت ما أن 
بقاری ان لیا حت بغ نی ده :لم سل إاقرا ثم رات دی كدق اق الانسان من 
عنق » افرأ ورب الا کر م انى عم باق لایات و ال وه( الاسان" ۳ 55 فر جم ارسول شا 
ترجف بوادرثه » حتى وخل على ده فقال : زتلونی زمار تی ٠‏ فز لوه حتی دب عه ازع . قا قدي .أي 
خد ية .الى لقد غبت َل تفس ؟ فاغبرها افير قاات خديهة : كلا أ بشر ٠‏ فوا لا خزیك :ف أبداء ون 
الك لمعيل" رم » و دق الحديث ؛ وحمل "الک راسکیب ب الاو و ری ای ومين على 
نوالب الق . «اطلقّت به خدعة حتى أت به ورل بن ودل » وهو ابن عل خاي أحى ہا ركان معا 
تنصّر فى الجاهلهةٍ ۽ وکان يكتب” السكتاب ار » ویک من ن یل بالعروة ا ۶ الله آن ,كاب . وكان 
شیا کیرا قد ی ٠‏ قالت خديية ياعم »اس« من ان أخبك » قال وَرقة . با ان آخی ماذا ری اغيم 
هی بخ ما رای . فال ورف" : هذا ایوس اذى أَيزِل على موی , ۲ یی فبا جدعاً ۔ آیتی أ کون 

حها - ذ کر حرظ - قال رصول اف يله او مرج جى أم! قل ورقة: 5 مات رنه 
وان هرک وه یر ترا مزر دم بن ب ورفة آن توق" رار الوشی مرق حی حزن 


رسول اف قر » 

4 ال د بع شراب فا خبرف أبو سل" أن چا" ن عبد الله الأنصارى- رضي الله مہم قال« قال رول 
الل نھ رهو محدات عن فارز اوح » تال فى حديثه : بیدا أمشى مممسع” صو من من الما رش بصرى 
فإذا الك فى جا بحراه جالس على كمي بين السياه والأرض ٠ ٠‏ فقت" ميه ؛ فرح د فقلت : زملونی 
زمونی » فدی‌وه . فاَرّل الله نمال لري أيها الدر قم فا ره ورك فكير » ولاك قطرر » وال جر 


تافجر > . قال أبو سل : وهی الأوئان” فى کان أهل” الجاهلية , بعبدرن , قال : م نایم الوحى € 


۷۹ ۵ کتاپ التفسير 

قوله ( باب حدئا محي بن بكين جدئنا الليث عن عقيل عن ابن شاب . وحدانی سعيد رن مروان ) الاسناد 
الاول قد ساق البخاری المتن به فى أول الکتاب ؛ وساق فى هذا الباب الان الاستاد الثانى » وسعيد بن موان هذا 

عو إو بو عمان البخدادى مزيل نيايور من طبقة البخارى | ؛ شا رکه فى الرواية عن ع ن”أبى نعم وسلمان ين حيرب وج وها » 
و لبس لق البغارى سوی هذا الوضع » ومات قبل الإخارى بأدبع -نین .وم شيخ آخر ,قال له آمو عیان سميد 1 
موان الرهارى, حدث عنه أبو حائم وان أبى رزمة وغيرهما » وفرق البخارى فی ١‏ انار » ينه و بين البغدادی ۰ 
ووم من زعم "١‏ بها واحد وآخرم الکرمانی .ومد بن عبد العررد رن أبى رزمة بكسر الراء وسکون الزاى .وم 


أ رزمة غ هر مروزی من طیةة أحد ن حل اه ا وه 
ا ال لل ےکر لحي لصي کن تت مو ۶ ۰ ی 5-8 

دث ديه بواسطة و لیس له عنده سوى هذ! الموضع , وقد <دث عله أبو داود بلاواسطة 2 شيخ أبو صا موی 
اھ سلیان بن صاخ اللي المروزى بلةآب سلو يه » يقال امم أبيه دارد ؛ وهو من طيقة الرأرى عنه من حيث 


الرواية إلا أنه تقدمت وفاته ؛ وكان من أخصاء عيد الله ين المبارك والمسكثرين عنه . وقد أدركة البخاري بالمن 
لآنه مات سئة عشر ومائتين » وما له أيضا فى البخارى سوی هذا الجديثك ٠‏ وهبد ألقه هو أبن البارك الإمام 
المشوور » وقد نزل البخارى فى حدیثه فى هذا الاسئاد فرچشین » وق حديثك الرهرى ثلاث درجات » وقد تقدم 
شرح هذا الحديث مستوف فى أوائل هذا الکتاب » وسأذكر هنا ما لم يتقدم ذكره ما اشتمل علیه من سياق هذه 
الطريق وغيرها من الفوائد . قوله ران عائعة زوح اني ئی تال :كان أول ما بدى “ به دسول اه ب الرزيا 
الصادقة ) قال الذووى : هذا من مراسيل الصحابة , لآن عائشة لم در رك هذه القصة فنسکون مما من الى ب 
أو من حابي ٠‏ وتعقبه من لم يغيم مراده فقسال : إذا کان يجوز أنها نها من نی ييه فكيف بحرم بأنها من 
المراسيل ؟ والجراب أن سل الصجاں ما يروي من الامود ال لم يدرك زمانها , خلاف الامود الى يدرك 
دمانپا انپا لا يقال [نبا مرسلة ؛ پل حمل ولى أنه سمعرا آو حضرها ولو لم بصرح بذلك » ولا ختص هذا عرسل 
الصحای بل مسل التأبمى اذا ذكر قصة ‏ يحضرها ميت مرسلة » ولو جاز فى نفس الامز أن یکون تما م 
المحابى الذى وقعت له تنك القصة . وأما الامور الى #دركها فيحمل على أنه مما أو حضرها » لكن بشرط أن 
يكرن سالا من الندلیں اه . ویژید أنها سمعت ذلك من النى يِل قرا فى أثناء هذا أحديث ه لجاءه الا 
نقال : اقرأ . فقال دسول الله َل : : ما آنا بقارى* . قال فأخذى » الى آخرہ . فقول کل فاغذنی فغطنى ظاهر فى أن 
النى قر أرما بذلك فتحمل بمية الحديث عليه . قوله (أول ما بدی" به دسول اله يِل ارپا اصادقة ) زاد في 
رواية عقيل کا تقدم فى بده الوحى ومن الوحى» أى فى أول المبتدآت من [يحاد الوحى الرؤيا ء وأما مطلق ما يدل 
على نبو ته فتقدمت له أشياء مثل تسام الحجر كا ثبت فى صميح ملم وغير ذلك »ودماء فى اديت نسكرة موصوفة : 
أى أرل شی“ . دوقع صر عا فى حديك, ان ۽ عیأس عند أبن عائذ . ووقع فى ) مراسیل عبد الله بن ن أب بكر و إن حلم 
عند الدولا ما يدل عل أن الذی کان راهب هو جبريل ولفظ. د أنه قال لخديحة بعد أن أقرأه جبريل ( اقراً 
بامم دبك : آراینك الذى كانت احدئك أنى رأيته ف المنام فانه يريل أستعلن » ٠‏ قوي (من الوحى )یمق اليه » 
وهو إخبار عا رآه من دلائل نبوته من غير أن يوحى بذلك اليه وهو أول ذلك مطاقا ما مه من يرا الراهب » 
وهو عند الرمذی باستاد قوی عن أنى موسی ۰ ثم ما عومد د ناء السكعبة حيث قل له ه اشدد عليك إزارك » 


۷۷ 4٩404 - (oY الحديث‎ 


سس ۳ 
وهوق یم البخاری من حدیف جابر ؛ وكذلك تلم الجر عليه وهو عند مسل من حديث جابر بن سمرة . قوله 
(المالة) تال إن المرابط فى الى ليست ضعا ولا من تلبس الشيطان ولا فها ضرب مثل مشكل » و مةب الآخير 
بأنه إن أراد بالشکل ما لا رقف على تأو يله فسل ولا فلا .قوله (فلق الصيم) يآنى ف سورة الفلق فریبا ٠‏ قوله (ثم 
متيس اليه اخيلاء) مذا ظاهرفی أن الريا الصادقةكانت قبل أن بب اليه الخلاء » وحثمل أن تکون ان تیب الأخبار » 
فيكون تحبيب الخاوة سا ما على الرؤيا الصادقة . والأرل آظبر . وله ( اخلاء) بال اشکان ال ء و بطلق على 
الخلوة , وهو المراد هنا . قوله ( فكان یلحق بغار حراء ) كذا فى هذه الرواية » ونقدم فى بدء الوحی بلفظ 
فكان مخلو ء وم أوجه . وق دوأية عبيد بن یر عند ابن عق «فكان جاور » . قَولهِ ( ایال ذرات 
اعدد ) فى درابة ابن ٍعق آنه كان رم کف شبر رمضان . قوله ( قال والنحنك اتعرد ) هذا ظ هر فى الادراج, إذ لو 
کان من بقية کلام عائشة لاء فيه تالت » وهو حتمل آن یکون من کلام عر وة أو من دونه » ول يات اصرح بصفة 
تمبده » لکن ق رواية عبيد بن مير عند أبن عن « فيطعم من برد عايه من المساكين > وجاء عن يعض (اهایع 
أنهكان يتعبد بالتفسكر » وحتمل أن نکون عائعة أطلقت على الخلوة عجردها نعيد! » فان الانعزال عن الزاس 
ولا مها من کان دای باطل من جا العبادة کا و قع الخايل عليه السلام حيث قال نی ذاهب الى دبى) » وها یاتفی 
الى مسألة أصولية ‏ وهو أنه بي هل كان قبل أن بوحی اليه متعبدا شر يدة ی قبله ؟ قال الجميور : لاء لاله لو کان 
تابما لاستبعد أن يكرن متبوعا ,و9 نه لو کان ل من کان پنسب اليه . وقيل لقم واختاره ابن الحاجب ء واختافو! 
فى تعيينه على عانة أقوال : آحدها آدم حدكاء ابن ,رمان »ان وح حكاء الآمدى , الثالك ابراهي ذهب اليه 
جماعة واستدلوا بقوله لمال ( أن اتبع ملة ابراهیم حنيفا © » الرآبع موسى » الخامس عیمی ؛ السادس بكل شىء 
بلغه من شرع فى من الأآنبياء وحجته (أر لتك الذين هدى الله فهدام اقتده )» السابع الوقف واختاره الأمدى, 
ولا نى فوة الثالك ولا سما مع ما تغل من ملازمته الحج والطراف ونحو ذلك ها بق عندثم من شریمة ابراه 

والله أعل . رهذ! كله قبل النبوة ؛وأما بعد النبوة ققد نفدم اقول فيه فى تفسير سورة ال نصام . قوله ( الى أله ) 
يدنى خديحة وأولاده نبا » وقد سيق فى تفسیر سورة الثور فى السكلام على حديث الافك تسمية الروجة أملا » 

ويحتمل أن يريد آقاربه أو آهم . قوله ( ثم برجع الى خديجة فيتروه ) خص خديمة بالدكر بعد أذ عبر بالأهل إما 
تفسيرا بعد إبمأم ؛ وإما [شارة الى اختصاص آنزود بكو نه من عندها دون غيدها . قول ( فيتدود لمثلبا ) ق رواية 
رکشمونی «عثاباء بالوحدة والضمير قبالى أوللخلوة أو 8 ادة آ و ماه أى السابقة ثم يحتمل أن يكون الراد 
أنه يترود ويخلو أياما ء ثم رر جع ویتزود ويخلوأياماء ثم رع وبتووه و خاو إياما الى أن بنقضى الشهر. وال 

أن يكرن المراد أن يترود اثليا[ذا حال الحول و جاء ذلك الشبرالذی جرت عادته أن مخار فيه ؛ وهذا عندی أظبر ۰ 

ویو خذ منه [عداد الراد لختل إذا كآن ميت يتمذر غاي تعصیله لیمد مکان اختلائه من اليلد مثلا » وآن ذلك لا 

يقدح ف النوكل وذلك لوقرعه من النى يِل بعد حصول النبوة له بالريا الصالحة ؛ و إن كان الوسى فى الط قد تراخى 

هن ذلك . قوله (وهو فى غار حراء) جملة فى موضع الال . قوله (جاءه الملك) هوجریل کا جزم به اسپیل » وكأئة 

أخذه من کلام ورقة المذكور فى حدیث الباب . ووقع عند الببق فى والدلائل» لخاءه ملك فيه » أى فى غار حرأء » 

كنذا عزاه شیخنا بقیی للدلائل فتبعته “م و جدته بهذا اللفظ فى کتاب التعبير فمروه له أولى . (تنبيه) : اذا عل أنه 
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کان بجاو ر فى غار حراء فى شير رمضان رآن ابتداء الوحى جله» وهو ف الغار الذکور انتعی ذلك أنه فی» فی شور 
رمضان ؛ ويك على فول أبن أعوق أنه بعت على س الاربمین مع قوله إنه فى شم . دمطأن ولد ٠و‏ يمكن أن بكرن 
الجیه فى الغا رکان اولاق شبر رمعبان و سید ئی وانزل عليه لإ اقرا بامم ربك ثم كان المی. ای فى شهرد بيع 
الاول بالاندار وائزلت عله لإ بأ آما المدثر قم (أأذر ) فیحمل قول ابن احق « عل رأس الربمین » أى عند 
انجی. بال ال > وانه أعلم قوله :"قرأ | يحتمل أن کون هذا الاس نجرد الانبيه والتيقظ لما سباق اليه ؛ وعتمل 
أن يكون على بابه من الطاب فيستدل به .على تکلیف مالا يطاق فى الحال وان قدر عليه بعد ذلك » ويحتمل آس 
کون صيفة الأمر ذوفة ای قل أفرأ » وإن كان الجراب ما أنا بقارى. فعلی ما فبم من ظاهر اقفظ » وكأن 
السر فى -دذفها لثلا رلوم أن لفظ قل من الفرآن » ويوخذ منه جواز تأخير البيان عن وقت الخطاب و أن الآمر 
على الفود » لکن عکن أن یجاب بأن الھور فوم من القربئة . وله ( ما آنا بقاری" ) وفع هند ابن ان فى مرسل 
عبيد بن عدير و أن نی لقع تال : أتاى جریل شط من دییاج فيه کتاب قال : إقرأ »قلت : ما آنا بقاريء » 
تال السبيل قال بعض المفسرين : إن قو له ام . ذلك الكتاب لا ربب فبه ) أشارة الى الكتاب الذى جاء به جيريل 
حيث قال له « اف ٠‏ قوله ( فغطنى) تقدم يانهفى بده الوحى » ووفع فى والسيرة لابن [سمق» فعتنى بالمثناة بدلالطاء 
وهما عمی »و الراد غم . وصرح بذاك ان آی شدة ف مرسل عبد الله بن شداد . وذکر السبيل أنه روی ماو 
بعبملة ثم همزة مفتوحة ثم موحدة آ. مثناة رهما جما عمی الخنق » و آغرب الداودی فقال : ممتى فنمای صنع یی 
ديا حتي آلقای ال الار سكن تأخذه ااغدية . والحكة فى هذا الفط شغله عن الالتفای اشیء آخر أو لإظبار 
الثئدة والجد فى الآمر تنبها على تقل القول الذى سبلق اليه » فلا ظبر أنه صبر على ذلك اق اليه , وهذا وان كان 
پالنسبة الى عل اقه حاصل .كن لعل الماد رازه للظاعر بالفسبة اله ري » وفيل لیخذبر هل يقول من قبل نفسه شیثا 
“فيا لم بات بثىء دل على أنه لايقدر عليه وتیل أرا- أن يعله أن القراءة ليست من قدر ته ولوا کره علا ؛وقیل ؛ 
المكة فیه الخال و الوم و الو-وسة ليست من صفات الجسم ٤‏ فلا وقع ذلك لجسمه عل أنه من أمر لله . 
وذكر بض من افیتاء أن هذا من خصائص النى يك » إذ لم پنقل عن أحد من الأنبياء أنه جرى له عند ابتداء 
الوحی مثل ذلك . قوله ( فغمانی الثالثة ) بوذ منه أن من يريد التأكيد فى آمر وایضاح البیان فيه أن یکرده لاا 
وقد کان ب يفل ذلك ا سر ی کتاب الم » وامل اک فى تکر ير الاقراء الادارة إلى انحصار الايمان 
الذى يندأ الو حى بسبيه فى ثلاث : القول , والعمل ء والنية . وأن الوحی بشتمل على ثلاث : التوحيد » و الاحکام 
والقمس . وق تكرير الفط الاشار: الى الشدائد اثلاث الى وتم له وهی : الحصر ف الشعب ؛ و خرو جه فى ال حجرة 
وما وقع له بوم أحد . وق الارسالات اثلاث إشارة الی حصول التيسير 4 عقب الثلاث المذكورة : فى ألدنيأ » 
والرزخ والأعرة . قوله (فقال : اقرأ باسم ربك الى قوله ‏ ما لم يءل) هذا القدر من هذه السودة هو الذى نزل 
آرلا . لاف بقرة السورة فا ها نزل رمد ذلك بزمان . وقد قدمت فى تفسیر الدثر سان الاختلاف ف أول مائزل » 


وامکة فى هذه الاو لية أن هذه الأبات اخس اشتملت على مقاصد القرآن : ففيا براعة الاستبلال » وهی جديرة 

أن تسمى عنو ان القرآن لان عنوان الکتاب جمع مقاصده بعبارة وجيزة فى أوله ۰ وعذا مخلاف الفن البدیعی 

ااسی العو ان نام عرفوه بأن بأخذ اكلم ف فن في ؤكده بذكر مثال سای 6 وبيانكرنها اشتملت ولي مقاصد 
(۱) کذا ی طيمة پولاق » وله د دای » أر في ذلك 
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ا و 
القرآن أ تتحصر فى علوم التوحديد والآحكام والاخار »وقد اشتملت على الامر بالقراءة والبداءة لك يسم 
لله ؛ وی هذه الاشارة إلى الأحكام وشا ما یتعلق بتوحيد الرب رإئبات ذاه وصفاته من صفة ذات وصفة فمل » 
وق هذا اشارة الى اصول الدين ؛ وفما ما يملق بالاخبار من قوله لإ عل الإنسان مالم يعم ) . قوله ( بامم 
دبك ) استدل به السهلى على أن الإسملة يؤص بقراهپا أول کل سورة ؛ لکن لابلرم من ذلك أن تکون آية من 
كل سورة كلا ال » رفرره الطبى فقال : قول ( اقرأ باسم ربك ) قدم الفمل ألذى هو متملق انبا. لکون 
الام بالقراءة ام » وقول افاج أمر اچاد القراءة مطلقا ؛ وقوله « بأسم ربك » حال » ای اقرا مفتتحا 
بام دبك : وأصح تقادبرء قل باس أله ماقرا قال فيؤخذ منه أن البسلة مآمور با فى ابتدا کل قراءة ای . 
لکن لا يلرم من ذلك أن كون مأمورا بها , فلا تدل على نما آية من کل سودة » وهو قال , اما لو 
كان لازم أن تکون آية قبل کل آبة ولیس كذلك . وأما ما ذکره القاضى عیاض عن أبى الحسن ین اقصاد مر 
للالكية أنه قال : فى هذه القصة رد على العافمى فى فول إن البسملة آية من کل سورة : تال : لن هذا أول سورة 
أنذلت و لیس فى أرفا البسملة , فقد تدقب بأن فها الام .ما وان تأخر توا .تال اقنووى ؛ ترتیب آی السور 
فى لول لم يكن شرط ؛ وقد كانت الأية رل فتوضع فى مكان قبل اتی #رلت قبلبا ثم ترل الاخرى #توضع قبلباء 
الى أن استقر الآمر فى آخر عبده بے على هذا الترنيب ؛ ولو صح ما آعرجه الطبری من حيذيث ابن عباس « ان 
جریل آم النى بي بالاستماذة والبسملة قبل قوه د اقرأ » لكان أولى فى الاحتجاج » لكن فى اسناده ضعف 
وانقطاع ؛ وكذا حديث أبى ميسرة « ان ول ما آمر به جبريل قال له : قل ببسم الله الرحن الرحي , اد رب 
العالمين » هو مرسل وان كان رجاله ثقات » وانحفوظ أن آول ما ترل لإ اقر باسم ربك ) وان نزول الفاتحة كان 
بعد ذلك . قول ( ترجف بوادده ) فى رواية لکشمینی « نواده » وقد تقدم بیان ذلك فى بده الوحی , وترجف 
عندم بمثناة فوقانية و لپا فى رواية ه رجف فؤاده » بالتحتائية . قله ( زملوی زملوق ) كذا لا كثر مرتین » 
وكذا تندم فى بده الوحى » ووقع ی ذر هنا مرة واحدة . والتدميل التلفیف ؛ وتال ذلك لشدة ما لحقه من هرل 
الآمر » وجرت العادة بكرن الرعدة بالتلفيف . ووقع فى مرسل عبيد بن عير « أنه بلي خرج فسمع صو ثا من 
السماء يقول : با عمد أنت رسول اقه » وأنا جبریل » فوقفت انظر اليه فا أتقدم وما أتاخر , وجملی أصرف 
وجبى فى ناحية آاق لاء فلا أفظر فى ناحبة متا إلا دایشه كذلك » وسين فى التمبي أن مثل ذلك وقع له عند 
فترة الوحی » وهو المعتمد ؛ فان اعلامه بالادسال وقع وله 3 نأنتر) ۰ قوله (فزملوه حى ذمب عثه الروع) 
بفتح الراء ای الفرع » وأما الذى بطم الراء فهو موضم الفزع من القلب ۰ له ( قال لخديحة : ای مديحة . مافی 
لقد خشيت ) فى وواءة الكشميبنى « قد خشيت » ۰ قوله( فأخيرما الب ) تندم فى بد الوحى بلفظ و فقال دة 
وأخبرها ای : لقد خشيت » وقوله . وأخيرها الخبر > جملة ممترضة بين القول والمقول . وقد تقدم فى بدء اوحی 
مأ الوه فى متعلق الخشية أذ كورة ء وال میاض : هذا وفع له أول مأ رأى التباشير فى آنوم ثم فى البقظة » وسم 
الصوت قبل لقاء املك » فأما بعد جىء الاك فلا موز عليه الك ولا مخشی من سلط الشيطان . وآمقبه التووى 
بأنه خلاف صرج الشفاء » فانه تال بعد أن غطه املك وأقرأه ( اقا باسم دبك) قال : الا أن يكون أراد أن قر 
د خشيت على تفسى » وقع منه [خبارا ها حمل له أولا لا أنه حالة اخبارها لك جازس فیشجه والله اعل . توه 
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کے 
(كلا آبشر ) جمزة فطع ورز الوصل ٠.‏ أصل البشارة فى الخير . وق مرسل صبيد بن هیر « فقالت آبشر بااین 
عم وأئيت » فرالذى نفمى بيده ی رجو أن کون ني هذه ال مة . قول زلا غربك ا) اء ممجمة وتا نب , 
ووقع فى رواءة معمر ف التعبير ه زنك , عپملة ونون ثلائيا ورباعيا » قال ابدیدی: أحرله لفة یم + وحرنه 
لة ریش » وقد نبه على مذا لبط ملم . والحزى الوقوع فى بلية وذپرة بذلة» ووقع عند أبن إسماق عن 
[سماعيل بن أبى حكيم ميسلا , أن خديمة تالت : أى ابن هم أتستطيع أن تخبرفی بصاحبك اذا جاء ؟ قال : نسم , 
باه جبر يل » فقال : يا خديحة » هذا جبريل . تالت : ثم فاجلس على ذی اليسرى » م تالت : مل ثراه ؟ قال : 
نعم : تالت حول الى المنىكذلك ؛ ثم قالت : فتدول فأجلس فى حجری كذلك , ثم ألقت خمارها وتحسرت 
وهر فى حجرها وتالت ۽ هل تراء ؟ تال : لا . تالت : اثبت » فواقه إنه لك وما هو بشیطان » . وق رواية مرسلة 
عند البيق فى د الدلائل » أنها ذهبت ال عداس رکان نصرانا فذكرت له خير جبريل فقال : هو أمين اه بینه 
وبين النبيين ؛ ثم ذهبت الى ورقة . قوله ( تانطلقت به الى ورقة ) فى مرسل عبید بن هیر آنا أعرت [با بكر إن 
يترجه معه ‏ فیدتمل أن يكرن عند توجبيها أو مرة أخرى ۰ َيه ( ماذا رى ) ؟ فى روابة ابن منده ف «الصحايةء 
من طريق سعيد بن جبهد « عن أبن عباس عن ورقة بن نوفل قال : قلت یامد أخيرئى دن هذا الذى يأتيك , قال : 
يأنينى من السماء جناحاه اؤلؤ وباطن قدميه أخضر » ۰ یله( وكان یکتب الکتاب العربى » ويكتب من الانميل 
بالعربية ما شاء الله ) هکذا وقع منا وق التمبير » وقد تقدم القول فيه فى بد الوحى ۰ و نهت عليه هنا نی 
نسيت هذه الرواية هناك لل فقط ترما ققعاب الحلى , قال النووى : المبارتان صميحتان . والحاصل أنه عك حی 
صار يكتب من الاجيل أى موضع شاء بالعربية وبالميرانية » قال الداودى : کشب من الا جيل الذى هو 
بالعبرانية هذا الكتاب الذى هو بالعربى ۰ قوله ( امع من ابن آخيك ) ای الذى يقول . قله (آندل على مومى) 
كذا هنا على البناء للجہرل : وقد تدم فى بد, الوحى و ألزل ای ۾ ووقع فى مرسل أبى ميمرة د آبشر فأنا آشهد 
انك الذى بشر به أبن مرح : وانك على ملل ناموس مومی ؛ وأنك نی مرسل : وأنك ستومی بالجباد » وهذأ 
أصرح ما جاء فى إسلام ورقة أخرجه ابن اساق . وأخرج الترمذى عن مائشة دان خديمة تالت نيع ا سثل عن 
ورقة : كان ورقة صدقك . و لكنه مات قبل أن نظبر , ففال : رأيته فى النام وعليه یاب پیض »» ولو کان من 
أهل النار لكان لباسه غير ذلك . وعند البزار وال ما عن مائعة مرفرط « لا تسیوا ورقة » انی ری ه جنة 
أو چنتین » وقد استوعبت ما ورد فيه فى ترجمته من کنای فى الصحاية » وتقدم بغض خبره فى بده الوحی » و تقدم 
أيضا ذکر الحكة فى قول ورقة ه اموس مومی » ول یل پى مع آئدکان تنصر » وأن ذلك ورد ن رواية 
از بير بن بكار بافظ « دى » ول يقف إءض من لقيناء على ذلك فبالخ فى الانسکار عل الاووى ومن تبعه بائه 
ورد فى غيد الصحیدین بلفظ « نأموس عيى » وذكر القطب الحلى فى وجه المناسبة لذکر مومى دون صي أن 
الى يلق لمل لما ذكر لورقة ما نزل عليه من اقرا ويا آجا المدثر ويا أيها ازمل فہم ودقة مرس ذلك أله کاب 
بأنواع من لشکالیف فناسب ذكر مومی لذلك :لان الذي أنزل عل عیسی ماکان مراعظ ,کہ ذا تال » وهر متعقب 
فان نزول يا آجا الدثر ويا أا المرمل إنما لزل بعد فترة الوحی كا نقدم بیان فى تفسير الدثر» والاجتيام بورقة 
كان فى أول البعثة . وزعم أن الانجيل كله مواعظ متعقب ایا ۰ قال مرل انا على الاحكام الشرعية وإ نكان 
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ممما موافقا لا فى التورأة , لکنه نسخ منها أشياء بدلیل قوله تعالى ( ولاحل لک بمض الذى حرم عليكم ) 
قوله ( ايها ) ای ایام الدصرة تال لسبیل » وال الازری : المي للنبرة , تمل أن پمرد القصة المذكردة . 
قوله ) یی کرن حيا . ذكر حرف )كذا فى هذه الرواية , و تةدم فى بدء الوحی بلفظ « أذ مخرجك قرمك » 
ریق فى رواية معمر ف نمی بافظ ه حين يخرجك » وأبهم مرضع الاخراج والراد به م » وقد وقع فى 
دی هبد اله بن عدی ف اتن و و لا أن اشرجوی منك ما خرچ 4 اط 5 ۰ له ( يومك ) ای 
وفت الإخراج :أو وقت [ظپار الدعوة ٠‏ او وقت الجماد . وتمسك ابن الةم الحنبلى بقوله فى الرواية نی فى بد 
الوحی د ثم لم پنشب ورة أن موف » برد ماوقع فى السيرة النبوية لابن إسماق أن ورقة كفن عر ببلال والمشركون 
يعذبولة وهو بقول أحد آحد فيقول : آحد واه يا بلال, ن تنوك لاعخذت قبرك حنانأ هذا وأقه آمل وم » لآن 
ورقة تال د وإن ادرکنی يومك حیا 3 نصر نك نصرا مؤزرا » فلو کآن حیا عند ابتداء الدعوة لكأن أول مس 
استجاب وتام بنصر انى يلا كقيام عر وحزة . فلت : ومذا اعراض ساقط ۰ فان ورقة ما آراد بقوه « فان 
بدرکنی يومك حيا أنمرك » یوم النی يمخرجوك فيه » له تال ذلك عنه عند قوله م أو عخرجی ثم » ونعذیب 
بلال كان بمد انتشار الدعوة ؛ وبين ذلك وبين اخراج |اسلمین من مك للحيشة ثم لللديئة مدة متطاو3 . ( تنبيه ) : 
زاد معمر بعد هذاکلاما بای ذکره فی کتاب التعبيد. وله رقال مد بن شواب) هو موصول بالاسثادين ال ذکرررن 
فى آول الباب » وقد آخرج البغارى حدبت جابر هذا بالسند الأول من السئدين آل ذكورين هنا ضير سورة 
المدثر . قوله ( فأخيرى ( مر عطف على شىء » والتدیر قال این شراب فأخبرئى عروة ما تقدم » وأخيرئى أبو 
سلة با سيأ . وله تال (قال دسول الله َو وهو بدت عن فترة الوحى تال فى حديثه : بين آنا أمثى) هذا يشعر 
بأنه كان فى اصل الرواية أشياء غير هذا المذكور » وهذا أيضا من مرسل الصحابى لان جابرا لم بدرکه زمان القمة 
فیحتمل أن يكون مما من النى 2 أو من عمانی آخر حضرها واقه اعل ۰ قول (قال دسرل الله و رهر 
بحدث عن فقرة الوحى ) وقع فى روأية عقيل فى بدء الوحى غير مصرح بذكر الى يلع فيه » درقع فى دوأبة کی 
ابن أنى كثير عن أبى سلة فى تفسير اد هر جار عن النى ب قال د چاررت بحراء ؛ فلا قضيت جوارى 
هبطت فنودبت » وزاد ملم فى روايته « جاورت صراء شېر ا > . وه ( معت صونا هن السیاء فراعت بصری ) 
يؤخذ منه جواز رفع البصر إلى الما ٠‏ عند وجود حادث من قبلا , وقد ترجم له المصنف فى الادب » ویستئی من 
ذلك رفع البصر الى السياء فى لأصلاة لث وت اللہ عنه کا تقدم فى الصلاة من حديك آنس ٠‏ وروی أبن الس 
باسناد ضعيف عن ابن مسمود قال : آمرنا أن لا نتبع أيه ارا الكواكب اذا انقضت . ووقع فى رواية حي بن 
أبىكثير د فنظرت عن عبنى فل آر دیشا وفظرت عن الى قل أر شيا ونظرت أماى فل آر شيا ونظرت خانى فل 
آر شيا ؛ فرفمت رآمی» وفى رواية مسلم بعد قول شبئا ام توديت فنظرت فل أر أحدا.ثم توديتفرفعت رأمى » . 
قوله ( ذا الك الذى جا لی بحراء جالس على كرمى /کذا له بالرفع ؛ وهو على تقدير حنف البتدا » ای قذا 
صاحب المرت هر االك الذى جاءی >راء وهو جالى » ووقع عند مسر « جالسا » با مب وهو على الحال» 
دوقع فى روابة ی بن أبى كثير و فاذا هر جالس على عرش بين السماء والادض » . قوله ( ففزء ب من ) 


6 الى فى ال « ترقت منه‎ ) ١١ 


VY‏ ۵ کتاب التفسير 

گذاق رواية ابن المبارك عن ونس » وف رواية ابن وهب هند مسل د متشت ».وق رواية عقيل فى بده الوحی 
و فرفمت » ؛ وق روأیته فى تفسیر آلدش « تت » وکذا سل وزاد م جنشت منه فرق » وق روأية معمر فيه 
« جات , ومنه اللفظة بطم الم ٠وذكر‏ عياض أنه وقع لقاببی بامبملة قال ؛ وفسره بأسرغت »ول : ولا يمح 
مع قوله و حتی هوبت » أى سقطت من افرع . قات : ثبت فى رواية عبد الله بن يوسفف هن الليث فى ذکر اللات 
من بدء الخلق ولکنبا بم الب وکسر المثلثة بمدها مثناة تحتائية ساكائة ام مثنأة فرقائية , ومعناها إن كانت 
حفرظة سقطت عل وجبى حتى صرت کن حی عليه التراب ٠‏ قال النووی : وعد اج مثلثتان فى رواية عقيل 
ومعمر ؛ وف رواية بون جمزة مكسورة ثم مثلثة وهی آرجم من حيث العنى » قال أهل الاغة : جت الرجل فهو 
جثوث اذا فرع , وفن الكساى چشت وجث فبو مجثوث وجثرث أى مذعود قوله (فقلت زملوی زملوق) فی 
وواية یی ن أ ىكثي د فلت دثروق وصبوأ ص ماء باردا 4 وكأنه رواما بای ٤‏ والتزميل والتدثير یشترکان 
ق الاصل وان كانت ینهسا مغابرة فى افيئة . روقع فى رواية مسل , ققلت درو » فدشروأى وصبوا على ماء » 
وم ينهما بأنة آمرم تامتثلوا! . وأغفل مش الرواة ذکر الأمر بالسب ؛والاعتباد من ضبط ؛ وکان المكة 
فى الصب بعد التدثر طلب حصو ل السکرن لما وفع فى الباعان من الانزعاج أو أن المادة أن الرعدة تعقها الى » 
وقد مرف من الطب النبوی مما نها بالاء البادد ۰ وله (فتدلت با أا المدر) یمرف من آتحاد الحديثين فى ترول 
ااا الدثر عقب قوله دثروق وزملوتی أن الراد بزملوی دثرولى » ولایژ غذ من ذلك رول ياأيا المزمل حینئذ 
لان ترو ها تا خر عن نول با .با الدثر بالاتفاق, لان أول با اما المدشر الس بالانذار وذلك أول مابعث و وأول 
المرمل الآمر بقيام اثبل وتر تيل الةرآن فیقتضی تقدم نزول كثيرمن الفرآن قبل ذلك ؛ وقد تقدم فى تفسیر المدثر 
آنه تول من أوفا الى قول لإ والرجر فمجر ) رفيا عصل ما يتعلق بالرسالة ‏ فن الآية الآوى الوانسة بالحالة الى 
هو عابامن التدثر إعلاما بعظي تدره ٠‏ وف الثانية الآمر بالانذار ما وحذف المفعول تفخیا , والمراد بالقيام ما 
حقيةله أى قم من مضجمك » أو مجازه أى نم مقام تصمم ۰ وأا ال نذار اکن الاقتصار عليه من اانه 
أيضا بدعث ميشرا لان ذلك کان أول الا سلام 0 فتملق الا تذار مفق ؛ فلا اطاع من أطاع تزلت 7 ارسلناك 
شاهدا ومبشرا وتذیرا € وف الثااثة تكبير الرب مجیدا وتعظيا > ويحتمل المل على -كبير الصلاة كا حل الآمر 
بالتطوير علي طبارة البدن و الثیاب كا تقدم البح فيه وف الآ الرابعة . وأما الخامسة فيجران ما يلاق التوحيد 
وما يثول الى العذاب » و حصلت المناسية بين السورتين ا لتد همأ انزول قبا اشتملا عليه من المعانى الكثيرة ب|الفظ 
الوچن ونی عدة ما نزل من کل منهما ابتداء وات اعل . قوله ( قال أبو ملة : وهی الآوثان الى كان امل ااملية 
بعبدون) تقدم شرح ذلك في تفسير المدثرء و نقدم الك.ثير من شرح حديث عائدة وجابر فى بده الوحى » و بقيت 
مما فواد أخرتبا الى كتاب التهبير ليأخذ كل موضع ساقیما المصلف فيه مطولا بقدط من الفائدة . قوله ( ثم 
تابح الوحی ) أى استمی ازول 


۲ - پاسیسی ثوله ( تا الانسان من تعلق € 


ووس رام ماس ها 
۵ - ا ان بكير حدثنا الث عن عقيل هن ابن شپاب عن عروة أن م22 رضي اله عنبا 
باد 0-7 ا ,۳۳ که 5 یی پا ت ا و ی ت 


۳ 1٩40۷ - {400 الحديثك‎ 


تالت د أولة ما بدی به رسول الل ل رثؤي امال .اه ال" تال : اقر | بام ربك الذى خآ » 
ی الاسان من لق » اقرأ وربك الا کرم )> 

وله ( باب قوله ای الانسان من علق ) ذکر فيه.طرة من الحديك الذی قبله برواية عقيل هن ابن شباب 
راختصره جدا تال , أول ما بدى” به رول اه 0 من الوحی الرژیا الصالحة » وق روابة الکدمیپی 
د الصادقة » وال و جاءه الملك فقال : اقرأ باسم ربك النی خلق » خلق الانسان من علق » اقرأ وربك ال كرم » 
وهذاق غا الاجحاف ولا أظن ی بن بكير حدث البغارى به مکذا ولا كان له هذا التصرف ١‏ وانما هذا 
صنيع ليخاد » وهو دال ل أتهكان جين الاختصار من الحدرت ال هذه ای 


۳ ۳ - پاصب قول ( ازا وربك بك" اكوم ) 

٩‏ - مشا عبد الله بن محمد حد نا عبد ارز زاق آخبرنا عم عن الزهرئ 2 . وقال الث حدای 
عقيل قال عد اخبرفی عرو من عانشة رفی اي عا «أول مابدی به رسول ان ييل ازز يا للصادقة » جاعه 
للك نتال ۳۱ باسم ربك الذی َل خَايَ الإنسان” من عاق_» اقرأ ور بك“ لاکرم الذى عر بالق » 

قو (باب فا( اقرا ودبك لا کرم ) حدثنا عبد ات بن عد اعد اراق أخيرنا مممر عن الزهرى 
ح . وقال الآيث حدئی «قيل قال قال محمد أخيرتى عر رة ) اما روابة مسمس تا پمال أول التعبير : واا 
رواية ایب فوصلبا الصنف فى بدء ٠‏ الوحى , ثم فى الذى قيله ٠‏ ثم فى النعبیر ۰ آخرچه نی الواضع الثلاثة عن بي 
ابن بكي عن الليت . فأما فى بده الوحى فافرده » وأمافى الد قبله تاختصره چدا . وسافه قبله بعامه لمكن قر ته 
برواية يوش وساقه على لفظ پرآس » واما الءبير ققرنه وواية معمر وسأقه على لفظ معمر أيضا » ولکن | 
يقع فى شیء من المواضع الذكورة د حدثنى عقيل قان قال مد » وما نی بده الوح ,عن عقيل عن اين شباب » 
وکذاف بقية الواضم , وكذاذكره عن عبد اله إن بوسف عن الليت فى الماب الذى بعد هذا » وذكره فى بده 
الق aie‏ عن الف رافظ «حدثی عثيل عن ابن شبأب» ورواه أو مال عبد إلله 38 صالح عن اليك «حدثق عقيل 
تال قال مد ن شاب » فساقه بنهامه » وقد ذكر المصئيف ا إعة أبى صا فی بدء الوحی » وبنت هناك من وصلبا 
ولله الول 

اسب ( الذى ع ا( 

۷ - وا عبد الل بن وف حدثنا اقب" عن غيل عن أن شپاب قال ممت عراوّة قالت 
عالشة رضی أله عأ «فرجم اقبی إلى خدممة قال : زم نوی لوی 6 فذ کر الحديث 

قوله ( باب الذى عل بالق ) کذا لاف ذر » وسقطت الترجمة لغيره , وأورد طرق من حديث بدء الوحی هن 
عبد الله بن بوسف عن الليث مقتضرا منه مل قوله د فرجع الذي بے الى خديحة فقال زملوتی زملوتی » فذکی 
الحديث ء کذا فيه » وقد ذكر من الحديث فى ذ کر اللانکه من بده الخلق دیف جار مقتصرا عليه 


۷۲ 516 کتاپ مسر 


1 - اسب « کل | ان 1 ينو نس۲ ؟ بألنااصية » ناصيةر كاذية خاطائة 4 

۸ - وشا به حدما عبد لرژ ای ع نكر عن عبد ال کردم الج رى عن رعکرمة قال اب عباس 
قال أبو جبل لن ریت مدا بل عاق + سکب لأطأن" “على عنقه ٠‏ بام انی با تقال : لو فل لاعذنه 
اللاشکه » . تابس مرو بن خاد ی عبید اٹ هن عبر اکر 

قوله ( بابكلا لثن ‏ بته لنسفعن بالناصية » ناصية كاذبة حاطة ) سقط لغير ألى ذر و باب » ومن و ناصية» 
الى آخره . له (عن عبد االكرعم الجزرى ) هو ابن مالك وهو ثقة ‏ وى طبقته عبد ال-كريم بن أبى الغارق وهر 
ضعيف . وله ( قان أبو جبل ) هذا ما آرسله ابن عباس » لاله لم يدرك زدن فول أَبى جل ذلك » لان مولده قبل 
المجرة بلحو للات دذين ؛ وقد اخرج ان م‌دربه پاسناد ضعیف عن على بن عبد اق بن عباس عن أيه رن 
العباس بن عبد المطلب قال , كنت يوما فى المجد فأقبل أبو جبل فقال : إن قه على إن رابت عدا ساجدا » فذکر 
الخديث ٠‏ وه ( لو فله لاخذنه اللاك ) وفع عند لبلاذری « زل انا عشر ملكا من الزبانية رءوسهم فى 
المماء و أرجلپم فى الارش ‏ وزاد الاما ءیل فى آخره من طريق معمر عن عبد الکرم الجزرى ١‏ قال ابن عباس 
لو تمنى الهود الوت لماتواء ولو خرج الذن پراهاون دسول اه بل رجمرا لا دون أهلا ولا مالا », وأخرج 
النسائى من طربق أبى حازم عن ألى هريرة تجو حیث ابن غباس وزاد فى آخره ه فلم بفجام منه إلا وهو - أى 
ایو جبل ‏ یشکص على عقبيه ريتق بيده ۰ فقيل له » فقال : ان بينى وبيذ» لندقا من نار وهولا وأجتحة . فقال 
انى و : لو دنا لاختطفته االات عضوا عضرا » و ما شدد الم فى حق أن جبل , ول بقح مثل ذلك لمقبة بن 
آي مط حيث طرح سل ازور على ظبره بلي وهر سل کا دم شرحه فى الطبارة لآنهما وان أشثركا في مظلق 
الأذة حالة ملانه لکن زاد! و جبل باتبدد ويدعوى آهل طاغته ربارادة وطء العاق الشريف ؛ وق ذثك من 
المبالفة ما اقتضی تعجیل العقرية لو فمل ذلك » ولان سلی الجزور لم بحا جاستما » وقد عو قب عقبة يدعائه يلل 
عليه وءلى من شاركه فى قمله فتتلوا بوم يدد .وله ( تمه عرو بن خالد عن عبيد الله عن عبد السكرم ) أما مرو 
این غالد قور من شیوخ البخادى وهو ال مرالى 'قة مشوور » وأما عسد الله قرو ان مرو الق » وعيد الكريم هو 
الجررى المذكرر ؛ وهذه المتابمة وصلوا على بن عبد العز بز البذوى فى متخب المسند, له عن عرو بن غالد ذا ؛ 
وقد آخرجه ابن مردو به من طريق ذكريا بن عدى عن عیید اقه بن رو بال ند المذكرر و لفظه بعد قوله لوفعل 
لأخذة الاک « عیا نا ولو أن البودء الى خر الزيادة التى ذكرتها من عند الاعاعیل » وزاد بعد قوله لساتوا 


« ورأوا مقاعدم من ن اللاد ۾ 


قال لطاع هو الطلوع 3 واطام رضم ۳۹ بطلم؛ دنه زام اء کناب عن لر 4 ؛ إنا أنزلناه خرج 


م 1 وا الس ا ۲ هه ۶ 
مرج جعم » والز ل هو أله تءالى » وألمرب تؤكد فمل الواحد لتحدله بلفظ ایم لوسكون أ أثبت وأوكد 


۷۳ 4٩5۰ - ایت‎ 


مس 1 

وله سورة 9 انا أنزلناء ) فى رواية غير أ ذر , سورة القدر » ٠‏ قوله ( يقال المطاع'هو الطلوع » والمطلح 
الموضع الذى يطلع منه ) قال الفراء : المطلع بفتح لام » و بكسرها قرأ عي بن وثاب »والآول أول لان المطلع 
بالفتح هو الطلوع وبالكمر الموضع والراد هنا الأول انتهى . وقرأ بالكسر أيضا الکسای والاعش وخلف: 
وقال الجوهرى : طامت اكمس مطاما ومطلما أي بالوجبين . قوله ( نا الها كذاية هن الف رآن ) أى الضمير 
داجع إل الفرآن وان م يتقدم له ذكر . قوله (إنا آنزلناه خرج رج ابيع » والمنرل هو الله نع . والعرب 
تؤكد قعل الرجل الواحد فتجمله بلفظ اجميع ليكرن أئبت وأوكد ) هو قول أب عبيدة ؛ ووقع فى رواية 
أفى نم فى « افستخرج » لسيله يه قال : قال معمر » وهو أسم أف عبيدة كا نقدم غير مرة . وقوله , ليحسكون 
أثبت وأوكد» ال أبن التين : النحاة يقرلون باله قتعظيم . يقوله المعظم عن نفسه ويقال عنه , اتی . وهذا هو 
المدبور أن هذا جمع عم : (تنبيه ) : لم بذک فى سورة الؤدر حديئًا مفو عا » وبدخل فيا حديث ه من تام لملة 


در ۽ وود ةدم فى أواض الصيام 


٩۸ (‏ ) سورة( يكن > . بسم الله الرحن الرحيم 


Ke‏ ۳ ف 2 ۳1 الى 4 له 
منفاذين : زائلين » #يمة : القاحة » درن الديمة أضاف امین إلى للؤفث 


قوله (سورة | يكن .بم الله الرحن الرحيم ) سقعات البسملة لغير أبى ذر » ويقال لها أيضا سورة القيمة » 
وسودة الببنة ٠‏ قوله ( منفكين زاین ) هو قول أب عبيدة قوله ( قبمة القائمة دين القيمة أضاف الدين الى 
للؤنث ) هو قول ای عبيدة بلفظه . وأخرج ابن ای حاتم من طريق مةائل بن حوان قال : القيمة الحساب المبين 


۳ 7 00 "قزر نت گم مه ما 
١‏ - پاسیت ۹۹۰۱۰ - شا ممد بن بشار حدائنا خدرحد نا شب قال عت قادة عن أنس 


ان مالك رضی اله عنه « أل ای َه لی : إن" الله اسای أن افر ايك لم يكن الذین کفروا) قال + 
رماي قل : لهم ۰ ی 

۲ - پاب ٭ 4560 - وزش| حسان بن حسان حد نا هام عن ادة عن انس رفی الله عنه 
قال « قال البي و لا ہی : إن لله امن أن اقرا عا قآ . قال اہی : آ سانى لك ؟ قل ۽ ا ساله 

۷ ¢ ور ام ۶ 8 0 
لی » فل أبى يب . قال قنادة : فأنرئمت" أنه قرأ عليه ل( لم يكن الذين كفرو! من أهل السكناب )> 

ره ان اه ان أن أفرأ علبك م يكن الذي نكفرو! )كذ فى رواية شعبة ؛ وبين فى رواية همام أن #سمية 
السورة لم يحمله قتادة عن أنس قان آل فى آخر الهديث و قال قتادة : فافيئت أله قرأ عليه لم يكن الذین کفروا 
من أهل آلکتاب » وسقط بيان ذلك من درأية سمید بن ألى عروية » هذا مان هذه الطرق الثلاثة الى آخرجبا 
البغارى . وقد أغرجه الا ع و أحمد والترمذي من طريق زد بن جبيش عن أبى بن کمب نفسه مطولا ولفظه « أن 
الله اہر أن أقر! عليك القرآن ؛ قال نقر! عليه م يكن الذرن كفروا . واجمع بين الروابتين حل المطلق على القید 
لقراء» لم يكن دون غيرها , فقيل : الحمكة فى تخصيصبا بالذكر لان فیبا لإيتلو ما مطبرة) , وق تخصيص أبى 


۷۳۹ ۵ - کناب امس 
الندفة سس سس سس سس 
أبن کیب التنو به به فى أنه أقرأ الصحایة » فاذا قر! علية النى يلل مع عظیم مازله کان غهده بطریق البع له : وقد 
تقدم فى المناقب ميد كلام فى ذلك 

۳ - لصيس 4۹1٩‏ - وش اح بن أن داو أبو جنفرالنادی حدثنا روح حلا سید بن أل 
روب عن فاد من آنس بن مالك دان" نی ابا قال لأنى بن کب : ان اله نی أن "افر ئك ففرآن . 
قال : آنه عانى للك ؟ فال : نعم » قال : وقد كرات" عند رب" العالمين ؟ قال : نمم » فذرقت عيبا 

قول ( دای أحد بن أبى داود أبو جمفر النادی ) کذا وفع عند آلفر ری دن البخارى » والذى رقع عد 
الل و حدئى أبو جنر الادى > حسب ۰ فكأن نسمیته من قبل الفربرى . فعی هذا لم يصب من وثم 
البخارى فيه ء وكذا من قال 1 كان ,ری أن مدا وأحد شى' واحد » رقد ذكر ذنك الخطيب عن اللالكاى 
احتيالا , ال : واشنبه على ابخاری : قال : وقيل کان لابى ج ةر أخ اسه أحد ؛ قال : وهر باطل و الشپود 
أن اسم ان جمفر هذا مد وهو ابن عبيد الله بن يديد رابو داود کنية أبيهء وايس لالى جمفر فى البخاری سوی 
هذا الحديث ؛ وقد عاش بعد الیناری سمة عشر عاما و لکنه عمر وعاش مائة سنة وسة ووآشررا . وقد مع منه 
هذا الحديث بعينه من لم يدرك البخارى وهو ابو عرو بن اماك فعارك اليغارى فى دوایته عن ابن المنادى هذا 
الحديث و بينهما فى الوفاة مان وثمانون سة . وهو من لطيف ماوقع من نوع اسايق واللاحق ٠‏ قله ( آت 
أقرئك ) أى أعدك بقراءتی ءليك كيف تقرأ حتى لاتتخالف الروايتان » وقيل : الحكة فيه لتحفق قوله تعانى 
ہا لإ رسول مرن اق پلو صحفا «مابرة 6 ٠‏ قوله ( فذرفت ) يمتح الراء وقبلا الذال معومة , ای شافطت 
بالدموع ؛ وقد تقدم شرح الحديث فى مناقب اب بن كەب 


)٩٩ (‏ سورة ( إذا زازات الأرض لاف . بسم الله فرجن الرحهم 
١‏ - سیب فول ( قن بسل ينال در خيرأ ره 6 
يقال : آوحی ها واوحی إليهاء ووحی ما روحی إليها واحد" 


۲ - وش أعاعيل بن عبد اله عدا مالك عن زيد ت أل عن أبى سال اسمان هن ألى هررة 


زر و و س 4 1 3 7 5 57 
رضى اف عه أن" رسول افر طفع فال « یل لثلاثة : رجل اج ورجل سار » وهلى رجل وزر . فَأمَا 


اء اال لما فى 
لما 


ووه ما ام و ' أ ااا + ا ذلك لإ" 
الى 4 آجر » فرجل ربطبا فى سبي اجأ روضة * فا صابت فى تاها ذلك فى ار ج 


والروضة كان 4 حسات . ولو نبا قطمت طيلبا فاستات شرّة أو فين کانت آثار‌ها وأروائها حسنات 4 » 
ولو أنها سرت بجر فشر بت مه - ول برد أن دق به ڪان ذلك حسنات 4 ؛ فپی أذلك ارجل آجر . 
ورجل ريطا تا تن و بر دق ا فى رقا ہا ولا طمُورها فی هر . وجل ربطا رورا 
ونوا فبى على ذلك وزر ۰ سل ردول نل مله من اهر » قال : ما أل عل فيم إلا هذه الآية الفاذة لجاممة 


الحديث 111۳ ۷۷ 
رفن يمل يفال قد خيرا ره ومن يعمل مثقال ذرة شرا ره ) » 


۲ - پاسیت ( ومن سل مثقال ذرة شر ا( 


شرا ۹ 


۳ - وشا یی سلبان ال دیا ویر فال أخبرنى مالك عن زيد بن اسل عن أبى صالح 
اسان عن أب هربرة رضي ان مه د ثل ابی يكل عن اه فل لم يمرل عل ذیها ی إلا هذه لاب 
تام هفاذ ة رفن يعمل م مق يقال ذرة خیر ره ومن ابمل تفال ذرة شرا یره 

قوله ( سودة اذا زارلت . بسم اقه الرحمن الرحيم ) : ( باب قرله فن يعمل مثقال ذرة اط) 
لغر أب ذر . قوله رادی 4 يقال آوحی م وأرعي ی الجا ودحی فا روحر ہی اما و راحد ) قال أ, 
(بأذيك 9 ی فا م تا : أوحى لا القرار فاستفرت . وقيل اللام فى من أجل والوس اليه 
محذوف أى آرحی الى افلاانکه من أجل الارض ؛ والآول اصوب ٠‏ وقد أخرج ابن أبى عاتم من طريق عكرمة 
عن أن عباس قان م آرحی فا آرحی الجا ۾ ثم ذ کر فيه حديث إلى هريرة د الخيل لثلالة » وی آخره : سل 
رسول الله تم عن الجر » الحديث ١‏ ثم سافه‌من وجه آخر عن مالك بسنده الدکور مقتصر! على القصة الآخرة » 
وفد نفدم شرح الحديث مستوف فى کناب الجهاد 

(۱۰۰) سورة واقماريات؛ وافارعة 
وقال ماود : الكنود الگذور بل رن تاه ر قن بر .1 به ار من أجل حب ليره 


رو 
لش : لیمیا ل ؛ وال ابخیل شذيد » حمل مر 


وله ( والءاديات والقارعة ) کذا لابى ذر ؛وافیره ه والمادیات » حسب ؛ والراد بالعاديات اليل » رفیل 
الابل . قوله ( وتال جاهد : الكنود االكفور ) وصله الفریای عن مجاهد جذا ٠‏ وأخرج ندیه عن ابن 
عباس مثنه ۰ ويقال إنه بلسان فريش الك.فور و بان كناءة الإخيل و پلسان ؟ لندة المامى » وروی الطيراتى من 
حديث أبى أمامة رقمه , الکنود الذى يأ كل وحده: ويمنع رقده » ويخرب عيدو » وه( يقال رن به قا 
رفن به غبادا )هو فول أنى عبيدة » والمدنى أن الخيل النى أفارت مباعا أثرن به غبارا . والضمير فى « بد» 
صح . أى ان به وقت آمیح . وقيل للدکان, وهو وان لم حر له ذكر لكن دلت عليه الإثارة . وقيل 
الضمير لصو الذى دلت عليه العاديات . وعند اداد را من حديث إن عباس قل بت رسول اف با 


خيلا فاك شرا لا بأنيه خيرها ها , فترات لإ والماديات ت بحا ) ضبحت پآرجها فالوریات شا قدحت 


الحجارة فأورت تحوافرها ( فالغیرآت صبحا ) مه القوم بفارة ‏ فائرن به نقما ) الراب لإ فؤْسطن به 
جما )) صبحت القوم جیما »وق اسناده ضوف » وهو عغالف لأ دری أبن م دويه بأسناد أحسن منه عن این 
عباس قال « سا لی رجل عن العاديات فقلت.: : الخيل ؛ قال فدهب الى على فسأله فأخيره با قلت » فدعای فقال لى : 
ما العاديات الابل من عرفة :الى مزدلفة » الحديث . وعند سعيد بن منصور من طر يق عارثة بن مضرب تال : 


4 5 18 كتاب التفسير 


كان على يقول هی الابل : وابن عباس قول هی الیل . ومن طربق عكرمة عنبما حوه بلفظ د الابل فى المج 
والخيل فى الجرادء و امتا ومن من عيد الله بن مسعود تال : هی الابل . و باستاد ميج عن ابر قباس : 
باضبحت دابة قط الأكلب أو فرس .ره (لحب"اخير : من أجل حب الخير » لشديد ) هو فول أبى عبيدة نا 
فر اللام يممنى من أجل » أى لانه لأجل حب الال لبيل » وفيل لا لتمدية » والعی أنه لقوى مطيق لحب الخير 
قوله (<صل مين ) ال أبو عيدة فى قوله (حصل مان المدود) أى ميز » وقيل جمع . وأخرج ابن أبن حاتم 
من طريق اسماعيل بن أبى عالد عن أنى سال فى قوله ( حصل ) أى آخرج 
( ۱۰۱ ) سورة القارعة 
۶ 


مد بر بای و اه مسر رارم ى 5 س 1 7 1 
كاافراش_البثوث : كدّواغاء الجراد يركب ل بعضة بعضا کذلت الئاس حول بعضهم فى بعض 


کالیژن : كألوان لسن » وقرأ عبد الله « كالصوف » 
قله (سورة القارعة ) کذا لني اب ذر ‏ وا کتنی بذكرها مع ی تلا . له( كالفراش البثوت كخوعاء 
الجراة يركب بمضه بمضا . كذلك الناس جول يضوم فى بض ) هو كلام الفراء : ول فى قوله کالفراش : بريد 
كفرغاء اراد الح . وقال أبو عببدة : الفراش طير لاذباب ولا بعوض » والمبثوث الآفرق ,“حل الفراش عل 
حقبقته أولى » والعرب تشبه بالفراش كثيركقول جرير : 
ری الفرزدق ماعلث وقومه مثل الفراش غين نار المصطل 
وصفوم با حرص وااترافت ؛ وف ثشيمه النامن يوم البعث بالفراش مناسبات كثيرة بلیفه .کالمایش والانتعار 
والكثرة والضءف والذلة والجىء بغير دجوع والقصد إلى الداعی والاسراع ورکوب بمذهم بمضا والتطاير 
إلى الناد .وه ( كالعين ؟ ألوان العہن ) سقط هذا لای ذر » وهو قول الفراء تال : کالمپن لن آلوانبا عتافة 
کالمپن وهر اسوف ‏ واخرج ابت آق حاتم من طاريق عكرمة تال : كالعرن کااموف ٠‏ قوله (وفراً ءبد اله 
کالسرف) سقط هذا لأنى ذر . وهو بقية كلام الفراء » تال : فى فراءة عبد الله يعنى أبن مسعرد - 
د كالصرف الافوش »> 1 1 
(۱۰۲) سورة راک 6 ٠‏ بسم الله اارهن الرحهم 
وقال ابن عباس : ر السكاثرم من الأمُوال والأؤلاد 
قوله ۲ سودة أهام . سم الله ار من الرحيم ) کذا لا ی ذر ٠‏ ويقال ها ورة الت-كائر ٠‏ وأغرج ابن أبى 
حاتم من طريق سعيد بن ألى ملال تال : كان أصواب رسول الله يق بسمونما المقبرة . قله ( وتال این عباس : 
التكاثر من الاموال والأولاد ) وصله إن المنذر من طاريق ان جرخ من عطاه عن أئ عيأس 
( ثلبية ) ل يذكر فى هذه السورة حدیا مرفوعا ؛ وہای فى الرقاق من حديث أنى بن كمب ما يدل فا 
أسورة ( والمشر 6 


ور 


)۱۰۳( 


5 32 0 
وقال يبي : ( امسر € الدهرء قم به 


سور #العصر » وافمزة» وافیل ۷ 


قوله ( سودة والمصر ) الممر البوم واللية ء قال الشاص : 
وان بابك العصران يوما ولیلة . اذا طلا أن يدر ما تیا 
قال هبد الرزاق عن معمر قال الحسن : العصر العشى . وتال قتادة : ساعة من ساعات انار . قوله ( وال بجی 
العصر الدهر آفم 4 ) سقط کی لا ذر » وهو يحى بن ز باد الفراء ؛ فبذ! كلامه فى «ممافى القرآن» . قوله زوقال 
جاهد : خسرضلال . ثم ا-تثی فقال : إلا من آمن) ثبت هذا هنا لنسن وحده :ول أده فى شى" من التفاسير المسندة 
إلا وحكذا عن مجاهد : إن الائسان انى خسر ؛ قال : إلا من آمن 
( تنیه ) لم أد فى تفسير هذه السورة حدیثا مرفوعا بحا , لکن ذ کی اعض آلفسر بن فما حدیث أبن عمر 
« من فاتثه صلاة المصرء وقد تقدم فى صفة ااصلاة مشروحا 
)١4(‏ سورة لر ويل الكل ره © بسم الله الرحن الرحيم 
( اة 6 ام النار» يثل مقر وأ 
قوله ( سودة ويل لكل رة - بسم الله الرحن الرحيم ) كذا لاف ذر ؛ ويقأل ذا أيضا سورة الهمزة ؛ 
والمراد الكثير الپمز ؛ وكذا اللز . وأخرج ميد بن منصود من حديث أبن عباس أنه سدّل عن أل رة قآل : 
المشاء بالأيمة » الفرق بين الإخوان ۰ قوله ر الحطمة اسم الذار » مثل سقر واظى ) هو قول آفراء » قال فى قوله 
لإ لينبذن ) أى الرجل وماله » ( فى الحطمة > امم من اعاء انار ؛ کقرله جن وسقر وا . وقال أب 
عبيدة : يقال للرجل الا کرل حطءة , ای السکئير الحطم 
(۱۰۵) سورة ال € 


قال مجامد ( أل € ألم تمل . وقال مجاهد ( أباييل © متابمة مجقمة 
وقال ابن عباس ل من سیل € هی سنا و کل" 

قوله ( سودة ألم تر ) کذا لبم » ويقال لبا أيضا سودة الفيل . قوله رام جر آم نعل ) کذا افير أبى ذر . 
وللستملى ألم تر . قال جاهد : ال ر الم تمل » وااصواب الأول فانه ليس من تفسير مجاهد . وتال الفراء : ألم تبر عن 
الحبدة والفيل » وا قال ذلك لأآنه تيع لم يدرك قمة أسماب الفيل لانه ولد فى لك السنة قله (أبابيل : متنا بعة 
جتمعة ) وصله الفروانى عن ماهد فى فوله أبابيل تال : شنی مثا بعة ؛ وقال الفراء : لا واحد 4| . وقيل :راح ها 
أبالة بالتخفيف » وقيل بالتدديد ؛ وقيل أبو لكمجول و#اجيل . قله ( وقال ابن عباس : من جیل هی سنك 
دكل ) ومله العاری من طر يق السدی عن عكرمة عن أن عباس قال : ذك وكل ؛ طين وجارة . وقد تقدم فى 
تفسير سورة دود , ووصاه ابن ألى سائم من وجه آخر عن عكرمة عن أبن عباس » ورواه جرم بن حازم هن عل 
ان حكيم عن عكرمة » وروی الطبرى من طريق عبد الرحن بن سأرط قال : هی بالاتجمية سنك وكل . ومن 
طريق حصين عن عکرمة تال : كانت ترمهم بحجارة معرا نار » قال : فاذا اصابت أحدم خرج به ابجدری + وكان 
أول بوم رژی فيه الجدرى 

۱ مس كاج مه فج ارت 


۷۳۰ 5 ۔ کتاب تضیر 


50000 
)١5(‏ سورة (لإيلاف فرش )€ 
وقال مجاهد (لابلاف وا ذلك » فلا یش عابهم فى الشتاء والصیف ؛ وآمقبم م نكل عدوم فی حرمهم 


قوه (سودة لاپلاف) قبل اللام متعلقة بالقصة ای فى السورة الى قبلا و بيده ألما فى فى مصحف أبى ب نکمب 
سورة ؛ و احدة , وفیل متعلقة بشیء مقدر أى اجب لنعمى على فربش . قوله ( (وقال جامد : لابلاف ألفوا ذلك فلا 
یشق علهم فى الثشئاء والصيف » وآمنهم من خرف قال : من كل عدو فى حرمهم ) وأخرج إن مردديه من وه 
إلى قوله وااصیف ٠‏ من وج آخر هن جاهد عن أن قياس ٠:‏ قوله ( داك ان ن عييئة لابلاف : للعمی عل قر بش ) 
۳ وكذلك فى فير ب أبن هد ن روا وابة سمید بن عبد الرجن عله » ولان أن حاتم من ۽ طر و فى سعيد إن جبير هن آن 
عباس مثله . ( تنیمان ) الا ل قرأ امور لا لإيلاف بائبات الياء إلا ان عامر غذنبا, واتفقوا على ) [اباناف فوله 
( الم ) الا روابة عن أن عأمر فکالارل : وفى أخرى عن أبن ک یر حذف الاو ألو لى بعد لام أإضا . 
وقال الخايل بن آجد : دخات العاء + فى قوله ( غلیمبدو! ) لا فى السياق من معنى الشرط : أى تن لم يعبدوا رب 
هذا البيت ممت الا ار فلیه‌پدوه للانثلاف الذکور . . لماي م يذكر ف. هذه السورة ولا ای قيلوا حديثا مي‌فوعا » 
فأما سورة الموزة ف حیح ان حپان من حديث جار « ان الثى بلي فر بحسب أن ماله آخلده » بمنى بفتح السين 
واما سورة الفیل قفا من حديث ااسور الطويل فى صلح الحديبية . له ( حبيا حابس الفيل ) قد .دم 
شرحه موی فى الشروط ‏ ورا حديث ابن عراس مرفوعا د إن اقه حبس عن مك الفيل , الحديث , واما صذه 
السورة فل أر فا حدیثا مرفوعا ها 


ET 
> (۱۰۷)سورة ( ارات‎ 

قال ابن نة : لإيلاف ثاستی على ریش . وقال مجاهد : يده دافم عن «تع » يقال هو رمن مت » 
بد عون پدنمون ؛ اهون لاهون » وللاعون المروف كله » قال عض العرب : الاعون اماه » وقال عكرامة : 
أعلاها زک الُروضة » وأذناها عارية الاح 

قوله ( سودة أرأيت) کذا هم , ويقال ما أيذا سورة الاعون . فال الفرا. : قرأ ابن مسعود أرأيتك الای 
يكذب » قال : والكاف صلة » واامی ق إثياتما رحذنبا لا ختلف “كدا فال , لکن الى بأئيات ال کاف قد 
کون عمی آخرق » وای i‏ ذا الظاهر ألا من رؤية البمر . وه وتال جامد : يدع يدقع عن حقه » يذأل 
هو من دعمت » پدهون يدذمون ) قال آبو عبيدة فى قوله تعالى ( يوم يدعرن) أى يدفعرن » يقأل دمعت ف نفام 
أى ب دقعت . وق ۽ رواية اخرى 2 بدع اليم 4 قال برقال بمعطهم : يدع الم عفففة . قات : وعی قراء: لسن 
وأفى رجاء ونقل عن على أيضاء ٠.‏ وأخرج اهار من طريق بجاهد قال : دع بدفيع الم عن حقه ٠‏ وق قوله 
لا وم بدعون الى نار جيثم دعا ) تال : پدف‌ون ۰ قوله ( ساهون لادون ) وصله الطرى أيضا من طريق امد 
فى قول ل( الذين ثم عن صلائهم ساهون) قال : لاهرن . وقال الفرا ,كذلك فسرها ابن عباس ؛ وهی قراءة عبد الله 
أبن عرد ؛ و جاه ذلك فى :بث اخرجه عبد الرزاق وان مردويه من رواية مصعب بن سعد عن أبيه آله ماله 


المت 414 411 ۷۳ 


ہر لے 
عن هذء الا قال : أو ایس كنا نفعل ذلك ؛ السامى هر الذى بصلیا لغير وقتبا . قله ( والماعون العروف كله . 
وال بعض العرب : المأعون الماء ٠‏ وقال مکرمة : آعلاها الركاة الفروضة وآدزاها عادية المتاع ) آما القول الاوله 
فال الغراء وال pe!‏ : أن الامرن الممروف كله ؛ دی ذکر الفصعة والدلو وايأس »ولىك آراد ان مسعو د قآل. 
الطرى أخرج من طريق سلمة بن کپرل عن أبى المفيرة : سأل رجل ابن مر عن الاعون » قال : المال الذى لایژدی 
حقه ۰ قال فات : ان أبن مسمود يدول هو الماع الذى تعاطاء الذاس امم ٠‏ قال :هر ۳ آنول لك . وأخرجيه 
الام أيضا وزاد ی دراة آخری عن أن مسعود : هو الداو والقاءر والفأس . وکذا آخرجه أبو داود رسای 
هن ابن مسمود بافظ « كنا ند الماعون على عبد دسول اقه بلي عادية الدلو والشدر » اناده محییح الى این 
مسعود . وأخرجه الزار والطبراف من حدیت ابن مسعود فو عا صر عا وأخرج الطيراتى من حديثك ام عطية 
تالت : ما شعاطاه الناس ينهم . وأا القول الا نی يقال افراء مدت بعض المرب يقول : الماعون هو إلماء : وانشد 
fe 31‏ 7 ات بخن احرج حوب خرن عو الام ال 
ه يصب صبيرة امأمون صا» . قلت : وهذا بمكن نأويله . وصبيدة جبل بائين معروف وهو بفتح الموملة وک 
الموحدة بعدها نحانية ساكنة وآخره راء ؛ و اما فول عكرمة فوصله سعيد بن منصور باسناد اليه باللفظ المذكورء 
وأخرج الطبرى وال ماک من طریق بماهد عن على مثله 
( تفه { م يذكر الصنف فی تفسير هذ السورة حدیثا مرفوط ؛ ويدخل فيه حديث ای صمود المذكور قبل 
(۱۰۸) سورة ( إن أعطيناك الكو" ر ) . وقال این عباس : شافتّك عدوله 
١‏ - پاسیب © 4674 - ورش آدم حد ثنا شیبان حد ننا قتادة عن أنس رضی ا عنه قال « لا 
عرج بالبئ کک إلى الياء قال : أنيت على نبر اف قباب لا "مجوكف » فلت" ماهذا ياجبريلٌ ؟ قال : 
هذا الکو » 
۰0 - مرش خا" بن يزيد الكاصلى حد تن إسراثيل” عن أبى إسحاق منیب دعن عالشة رضی 
اله عبا قال: انما عن قوھ تعالى لإا مین الکو قالت : هو هر یه .نيكم وَل »شمه حلي كر 
و سا ميلم هة 5 ره ت 1 
مجوف آنینه کنددر النجوم » رواه زكر يا وأبو الاحوص ومطرف عن أبى إسحاق 
5 = وش يعقوب” بن ابراعيم حدثنا هیر حداثنا أبو بشر عن سید بن جبير دوعن إن عباس 
رفى اه عنما أنه قال فی الكوثر : هو اعدير” الذى اعطاه الله إياه . قال أب بشر فلت اميد بن جبير : نان" الناس 
أنه لير فى 


+ عمو ل أنه عد 
پر تور رای 


الجن » فقال سعید : #مهر الذى فى النة مه إن 
[ الحديث 4555 س طرله فى : 5494 ] 
قوله ( سودة انا أعطيناك الكرثر ) هى سودة الکور . وقد قرأ ان عحيصن انا انطساك الكو بالنون ۰ 
وكذا قرآما طاحة بن مصرف . والكوثر فوعل من الکرة سمى ما انبر لكثرة ماه واه وعظم قدره وخيره 


۷۳۲ ۵ - کتاب التفسير 
قول ( شانتك عدرك ) فى رواية ااستمل : وقال ان عباس . وقد وصله ابن مردربه من طريق على بن أبى طلحة 
عن ابن عباس كذلك . واختاف النافلون فى تميين الها“ المذكور فقيل هر الماعی بن وائل » وقيل أبو جل » 
وقيل عقرة بن أبى معط . ثم ذكر المصف ق الباب ثلاثة أحاديث : الأول حدیت أنس وقد نقدم #رحه فى أوائل 
الیمت فى قسة الاسراء فى أواخرها , و بای بأوضح من ذلك فى آراخر کتاب الرقاق ٠‏ وفرله دلا عرج بالني ب 
الى السماء قال : أنيت على بر حافتاه باپ الزاژ مجرف اقات : ما هذا با جریل ؟ قال : هذا اامكوثر . هذا 
اقتعر على بعفه , وساقه لوق من طر بق اراھ بن الحسن عن آدم شيخ البخارى فيه فراد بعد قوله الکوثر 

بك : فأهوى الاك بيده فاستخرج من طونه مسكا أذفر , و آورده البخاری بهذه الويادة فى الرقاق 
عن طريق همام عن أن هربرة . الثانى حديث عائشة ؛ وأبر عبيدة راوه عا هو أبن عبد الله بن مسعود . قوإه 
( عن عائدة قال سا اما )فى دواية النساثى ه قات لعائعة » . قوزه ( عن فرله تما نا أءطيناك الكوثر ) فى رواية 
النسای د ماء الکو » : قوله ( هر نہر اعطیه تربك ) زاد الاسائى و فى بطنان الجنة . فا ماران الجلة ؟ قالت : 
وسطرا » هی : و نان إضم الموحدة وسکون المهملة إمدها نون » ووسط بفتح المهملة والمراد به أعلاها أى 
أدفعها قدرا » أو الراد اعدا . قوله ( شاطتاه ) أى حافتاء ٠‏ قوله ( دد جرف ) أى القیاب الى على جوانبه . 
قوإه ( داه ذكريا واو الاحوص ومطرف عن أبى اعاق ) أما زتریاقو أبن أبى زائدة » وروایته عند على 1 
المدبنى عن بحي بن زکربا عن أببه »و لفظه قروب من افظ آن اأحوص ۰ واما رواية أي الاحوص وهو سلام 
ابن سيم فوصلبا ابو بكر بن أبى شيبة عنه و لفظه «الكوثر نهر بفناء الجئة شاطئًاء در بجوف ؛ وقيه من الأآباريق 
عدد النجوم » وأما رواية مرف وهو ابن طررف بالطاء المبملة فوصلها النسائى من اريقه » وقد پیت ما نها 
من زبادة . الحديث اثالث حدیث ابن عباس من رواية أبى بثر عن سعد بن جبيد عنه أنه قال فى الكوثر و هو 
الخير الكثير الذى أعطاه الله إواه . قال قلت لسعيد بن جہیر عزه أنه قال فى الکو ر : فان فاسأ بزعمون أله ثهر فى 
الجئة » فقال سعيد : النهر الذى فى الجئة من الخير السکثی الذى اعطاه الله اباه » , هذا تأويل من سعيد بن جپير 
جع به بين حديثى عاشة وان عباس » وکان الناس الذين عنام أو شر أو اسماق وقتادة ونموها من روى 
ذلك صريحا أن المكوثر هو ار , وقد اخرج ارم ی من طريق ان عمر رفمه و الكوثر رف الجن حاقتاء من 
ذهب وراه عل الدر والياقرت ‏ المد قال : (نه حسن صميح . وق بح مل من طريق الخثار بن فافل عن 
أس « يونا نحن عند الى بر إذغفا إغفاءة » ثم رفع رأسه متبیا ثقائا : ما اک يا رسول اقه ؟ قال : 
زات على “سورة . ففرا : بسم الله الرحن الرحيم .نا أعطيناك اسکرش الى آخرها ‏ ثم فال : آندرون ما الكوثر؟ 
لتا : الله ورسوله أعل . قال : واه بر وعد ثيه رن عليه خير كاير ؛ وهو حوضش ترد عايه أتى يوم القيامة » 
الحديث . وحاصل ما قاله سعید بن جديدآن فول ابن عباس ئه انیب الكثير لاعفا لف قول غيره إن المراد به تمر فى 
الجنة , لآن اهر فرد من آفراد الخير المكثير » ولعل سعيدا أومأ إلى أن تأوبل ابن عاس ارل اممومه » لكن 
ثبت تخصيصه بالہرمن افظ اي فلا معدل عنه ٠‏ وقد نفل المفسرون ف الكوثر أقوالا أخرى غير هذرن تزید 
على العشرة ؛ منها قول عكرمة : الكرثر النبوة ؛ وقول الحسن ؛ الکو الفرآن ؛ وقيل تسه ۽ وقيل الاسلام ؛ 
وقيل إنه التوحيد ؛ وقيل كثرة الانباع ؛ وقيل الايثار » وقول رقعة الا » وقبل نور القلب ٠‏ وقيل الشفاعة , 


ء ال عاف 
د ر کی اوداز 


الحديث باحق سيوع ۴ 


مسر 
وقيل المجزات ؛ وقيل [جاة الاعاء » دقيل النمقه فى الدين ٠‏ وتیل الصلوات اس . وسیاتی مزید بدط قآ 
الكوثر هل المرض النہوی هو أو غيرء نی کناب الرقاق ان شاء اق تعالى 


(۱۰۹) سورة ال ام كارن ) 
يقال ۱ مک دیک ) الکفر وول دين) الإسلام .ول 08 دیی لان" لآیات باون غذنت اليا هکم قال 
دين ویشفین . وقال غیره لا اعد متشون ) ١‏ لان ؛ ولا أ جم نات عری لإ ولا آم عابدون 
ما أعيد ) وم الذین قال [ 45 الائدة ] :3 ولمزیدن کف را ہے از ل الیاک 


: نیانا وکفرا م 
مهم ما !رك | ن رباك طا وثفرن ‏ 


قول (- حور دقل با دا د ) وهی سود الکافرن وال ا ایسا امن آی ارت می اماق » 
وه (بقال لم دینک الکفر » ول دين الاسلام ٠‏ دل يقل دی لان الا یات يالاون غذات الا کا قال ہدین 


و رشفین) ه کلام [لفر ام بلفظه ٠‏ - له (وقال غيره: :لا اعد ماتعيدون الج سقط «وقال غير ء لان ذر والصواب 


یتست 
اانه ته لان ليس من يقبي ةكلام القراء ٠‏ بل هو كلام آی عبيدة , قال فى قوله تعال ‏ لا أعبد ما تمبدون رلا أت 


عدون ما أعبد) :كام دعره الى أن مدآ هم ويعبدون له تقال : لا أعيد ما تمبدرن فى الجاهلية » 3 
أتم عابدون ما أعبد فى الجاملية والاسلام» ولا ! اعد مأ عبدتم الآن ؛ ی لا آمید الآن ما تمبدون ولا آجییک 
فیایق أن أعبد ما تعبدون وثهيدون ما آعید تہ . وقد أخرج ابن أبى حاتم من حديث اين عراس قال دقالت 
قريش نی بإ “كف عن آتنا فلا تذكرها بسوء »فان نم تفعل فاعید آلننا سنة وفعید للك نة » فزات » 
وق اناده ابر خلف عبد اق بن عامى ؛ وهو ضیف . ( تبيه ) ل بورد فى هذه السورة حديدًا مفوعا,” و بدغل 
قبا حديث جابر « ان النى بخ قرأ نی ركم اما واف قل یا أا الكافرون وفل هو الله آحد » آخرجه مل » 
وقد آارمه الاعاعیل بذلك حمت قال فى تفسير والتين والزيتون لا آورد البغارى حديث ألر ل دان الى ی عله 
قرأ بها فى العشاء» قال الاسماءيلى : : ليس لايراد هذا ممنى هنا »ولا لزمه أن بورد كل حديث وردت قبه قرا 
اسودة ممماة فى تفسير ذلك السورة 
(۱۱۰ ) سورة إذاجاء نمر الله) . بسم الله الرن الرحيم 

١‏ - يسيب * 1٩0۷‏ - وزشا الس بن الرييم حدتثنا أبو الأحوْص عن الأعش عن ألى الضحى 
عن مسسروقر « عن عائشة ری الله با قات : مال البى يع صلاة بعد أن تزات عليه ( إذا چاه ار 
الل رتح € إلا يقول فا : سبحانك ربا و دك لبم اغثر' لى » 


۲ - پاسیس * 450۸ 
51 


م مشا عمان” نآ شي حلفا جریر عن »نور عن ألى الج ی دن 
مسروق ‏ عن ن عائشة رمي ا عنها قاات : کا کن سول اھ ا يه بكرن يقو“ في ركوعه وسجوده : سالك 


Vr‏ 6 كتاب افر 


وله ( سورة إذا جاء فصر الله ) وهی سودة النصر . ( بم اقه الرحن الرحيم ) . سقعت البسملة لني أبى 
خر . وقد أخرج الناف من حديث ان عباص آلا آخر سورة نزلت من القرآن ؛ وقد تقدم فى نفسير براءة آلا 
آخر سورة نزلت . وابجع هما أن آخرية سورة النصر نزولا كاملة , خلاف براءة کا تقدم ترجه ؛ ويقال إن 
لإ اذا ماء نمر اقه ) ترات يوم النحر وهر نی فى حجة الوداع » وقيل عاش بمدها أحدا و مائین يوما , و ليس 
منافيا الذى قبله بئاء على بعض الاقوال فى وقت الوفاة الغبوية وعد ات سام من ی اير عباس « عاش 
بمدها تسم ليال » وعن مقائل : سبعا » وعن بعضهم ثلاثاء وقيل ثلاث ساعات وهو باطل ٠.‏ وأخرج ان أبى 
داوه فى د کتاپ الماحف ء باسناد حیح عن ان عباس أنه کان يقرأ , إذا جاء فتيج الله والاصر » . ثم ذكر 


إا" حديك عالعة فى مواظته رل على بح والتحميد والاستغفاد وفیره فى وکر و وده . آورده من 
طر شين : وق الاول الاعر عم بالراظة على ذلك بن نزول السورة فى الا نة تأول الق آن » وقد نقدم شر حه 
طریین ء وق الاو اهر باغواظ+ عل لودة » وق الما یه يتاول القران م شر 


فى صفة الصلاة . ومعنی فوله يتأرل الفرآن يحمل ما آس به من لسبیح والتحميد والاستغنار فى آشرف الاوتات 
والأحوال . وقد آخرچه ابن مردوبه من طريق آخری عن مسروق عن مائشة فراد فيه ه علامة فى أمتى آمرتی 
رف إذا رأبتها أكثر من فول سبحان اقه و مده وأستففر الله وآتوب اليه » نقد رابت جاء فصر ات والفتح 
قم مک ورایت الئاس يدغلون فى دين الله أفر راجاء وال ابن القم فى الحدى : کاته اغذه مر قراه تعالى 


(واتغفره ) هن سل الاستذفار فى خواتم ال#مور ۰ فيقول إذا سل من الملا د أستغفر اقه لاا . 
وإذا خرج مر الخلاء قال : خف رانك ٠‏ ورد الأ بالاستغفار عند ا2ماء المناسك ( ثم أفيضوا من حي 
اواض الاس واستقفروا ا ) ال . قلت : ويؤخذ أيضا من فوله تعالى لإ اله كان توابا ) فقد کان يقول 
عند انقضاه الوضوء « هم اجمانى من الثوا بين » 
۳ - پاسیت فوله ‏ ورایت افاس يدشُلون” فى وين الله أفواجا م 
ححة4 - شا عبد الله ن أبى شيبة حداثنا عبد" ارحن عن سفيانة عن حبيب بن آبیثابت عن سعيد 
بن جير عن أبن عباس 8 ان" غر رضی الله هسام عن قو تعالى : ( إذا جاء نس الله وافتح 6 » قالوا : 
فت للدان والنصور ؛ قال : ماتقول با ابن عباس ؟ قال : أجل » أو مل 'ظيرب مد و »نت 4 نفس » 
وله ( باب قوله ورایت اناس يدخلون فى دين الله أفواجا ) ذکل فيه حديث اين عباس أن هر ماهم عن 
قول ( إذا جاء فسر ات والفتح ) وسأذكر شرحه فى اباب الذى بليه 
ع - پاسیب قول ل فسبح صد ربك واستطقره إه کات كوا 6 
تب عل الاد والتواب ين لاس قفاب من اقذنب 
1۷۰ -- وزشا مومى بن یل حدثنا أبو کوانة عن أبى_بشر عن سید بن جبير « عن ابن عباس 
ال :کان ره دی مع فیا بدر » فشکان بعضّهم وج فى قسه فقال + تخل هذا ما وا هم 


۷۳۵ 4٩۷۰ الجديث‎ 


قال کر : اه من حيث دم . فا ذا يوم فده مهم فا ریت" أنه دای پوت إلا لبهم ۹ 
ماتقولون فى قول ا آملی ( إذا جاء نهر الله والفعح" 6 قال سیم : رن تحمل الله واستنفره إذا نصرنا 
وفع لین وسكت بمدتهم فم بقل هبن . شال لى :أ كذاك کقول با" عباس؟ قلت : لاء قال : فا تقول ؟ 
لت : هو أجل رسول اله فة أله 4 , قال : إذا جاء نمر ال والح وذلك علامة اجو 
ربك واستنفر"ه إ4 کان و ابا ء فال مر :ما أل مها إلا ما تقول » 


- اسیح مك 


قوله ( باب قوله فسبح محمد ربك واستذفره إنه كان تواباء تواب عل المباد . والتواب من الناس اتب 
من الذنب ) دو كلام الهر دأ ف مرس :ته (کآن عر بدخار ن مع أشباخ بدد) أى من شبد بدا من اجره 
والأنصار ؛ وكانت عادة عر إذ س أن يدخلوا عليه على قدر مناز م فى السابقة , وكان رما أدخل مع 
أل هس سم ان ٠‏ قوله ( فكأن بمضیم وجد) أى غضب 39 
د وجد » اذاضی يدتعمل بالاشتراك بم الغضب والحب والفی واللقاء » سواه كان النی يلق ضالة أو مطلوبا أو 
إنسانا أو غيد ذلك ۰ قوله ( م تدخل هذا معنا ؛ و لنا أبناء مثله ) ؟ ولان سعد من طريق عبد الك بن أبى سلیان 
عن سعيد بن جيه «کان اناس من المباجر بن وجدوا على عمر فى إدثائه ابن عباس »وق تاريخ عمد بن عثيان بن أبى 
شيبة من طريق عاصم بن كليب عن أبيه نحوه وزاد ه وكان عبر آمره أن لايتكلم دى بتكلموا ۰ فسالحم عن ثىء 
قم عیبر . وأجابه ابن عباس » فقال عمر : مجرتم أن تیکوتوا مثل هذا الذلام ؟ ثم قال : انی کشت متك أن 
تكلم ؛ فتکلم الان ممهم . وهذا القائل الذى عر عنه هنا بقوله « إعضوم » هو عبد الرحعن بن عوف الرهری أحد 

مره 5 وقع مصرحا به عند الصتف فى علامات الابوة من طر بق شعبة عن ألى ۽ شم ر جذا الاسناد ه كان مر يدق 
ان باس , فقال له عبد الرحمن بن درف : إن لنا أبناء مله , وأراد بقوله مثله ای فى مثل سنه » لا فى مثل 
فضله وقرابته من الى ور ؛ و لکن لا أعرف لعيد الرحمن بن عوف ولدا فى مثل سن ان عباس » نان | کر 
أولاده مد ره كان یکنی ؛ لکنه مات صفیر! وأدرك عر من آرلاده ارام بن عبد رن » ویةال انه ولد 
عبد النى ب » لكنه أن كان كذاك ۸ ید رك من الحياة النپوبة إلا سنة أو سنتين , لان أباء تزوج آمه بعد فتح 
مک فپو اصفر من أبن عباس بأ کش من عشر سنين » فلمله أراد بالمثلية غير السن أو أراد بقوله , لنا » من كان 

له ولد فى مثل سن ابن عباس من الإدريين اذ ذاك غير التکام . وله ( فقال جر : إنه من حيث علتم ) فى غزوة 
الفتح من هذا الوجه بلفظ م من علتم » وق را شب ان من حيث فط » وأشار بذاك لته من الي 
يه أد ال معرقته وفطنته ؛ وقد روى عبد الرزاق عن معمر عن الزهری ال د قال المباجرون لعمر : : ألا تدعو 
أبناء نايا تدعو ابن عباس ؟ قال ذاكم فی الكبول , إن له انا ستولا وقلبا عقولا وأخوج الخرائطى فى «مکارم 
آلاخلاق» من طريق الشعى ؛ و الزبير بن بكار من طر بق عطاء بن يسار 5لا « قال المياس لابنه : ان هذا الرجل 
يعنى عمر ‏ يد نيك » فلا :فشين له سرا » ولا تغتاین عنده احدا ؛ ولا يسمع منك كذيا ‏ ونی رواية عطاء بدل 


ا ولا دنه قرام ج رانك عله .2ے ١‏ نميا دای وم اد ا . ق روا اكم د لدعا ,و 
د ولا دنہ بئیء حى إسالك عنه . وله ( دعا ذات يرم فاد غل معوم ) فى رواية للككه وى د فعاه؛ وق 


۷۳۹ ٥۔‏ کتاب لته 


غروة الفتح «فدعام ذات يرم ودمای ممیم» ۰ قول (فا دابت) بطم الراء وکسم المح زة وف فزوة الفتم من دواية 
الستملی « فا آریته» بتقدیم امرة والمی واحد ٠‏ قوله (ألا لیدهم) زاد فى فزوة الفتح «می» أى مثل ما رآه هو 
منى من الم » وف رواية ابن سعذ فقال و آما إلى ساديم الیرم مه ما تعرفون + فضله » قو[ه (مانقولون فى قول 
اقه تمای : إذا هاء نصر أن و 'لفتح ) فى غروة الفتح ه حتى ختم السورة» ٠‏ قوإه ( اذا جاء نصرنا وفتح علينا ) ف 
رواءة آپاب الذى قبله د توا فتح المدائن والقصور ٠»‏ وله ( وسكت بمطيم فم يقل شبثأ ) فى غزوة آفتح « وةل 
بعضبم لاندری أو ل يقل بمطمم شيئاء'. لھ (فقال لی | كذاك ټول يا أبن عباس ؟ فقات : لا . قال :فا قرل) ؟ 
فى رواية ابن عد و فقال عمر يا ابن عباس ألا تیکلم ؟ فقال : اعله می يموت » قال : إذا جاء » ٠‏ قوله ( أذا جاء 
نمر الله والفتح ) زاد فى غزوة الفتح « فتح مکه » ٠‏ وله ( وذلك علامة أجلك ) فى روابة اين سعد « فبو آنتك 
ف الموت » وف الاب الذى قبله « أجل أو مثل ضرب مد » نميت اليه نفسه » ووم عطاء بن السائب فروى هنا 
الحديث عن سعيد بن جبير عن این عباس قال لما تز لت إذا چاء زمر ات والفتم قال انی بيت : نعيت إلى نفمى» 
آخرچه ابن مردويه من طريقه » والصوأب دواة حبيب بن ألى ثابت اتی فى الباب الذى قبله بلفظ « نعيك اليه 
نمه » وللطيراق هن طريق عكرمة عن ابن عباس قال و لما مزلت اذا جاء نصر الله والفتح نعيت ال رسول الله 
لقم نفسه » فأخذ بأشد ماكان قط اجتهادا فى آس الآخرة» ؛ ولاحد من طريق أبى رذين عن ابن هباس قال لا 
نزات عم أن میت اليه أفسه » » و ای يعلى هن حدیث ابن عر و رلت هذه السورة فى أوسط أيام التشریق فى 
حجة الوداع » فعرف رسول اف يِه أنه الوداع » ٠‏ وسئلت من قول الكشاف : أن سورة النصر نزلت فى حجة 
الوداع أيام التتشريق » فکیف صدرت باذا الدالة على الاستقبال ؟ فأجيت بضعف ما قله » وهلى تقدو ته 
فالشرط ل یتکل بالفتح » لان جىء الناس أفراجا لم يكن كل » فيقية الشرط مستقبل ‏ وقد أورد الطرى السؤال 


و اجان حر این : آحدها أن , اذا ۾ قد ترو یت ils‏ اد ل ادا را ص2۹ ET‏ 
و اجاب جوابین ل رد ی :اذه #ى قوھ تمای و واذا راوا چارة )الا . انیم 


آن کلام الله قدم » وفى کل من الج وأ بين نار لاعنی ۰ قول (إلا ما تقول ) فى غزوة الفتح « إلا ماثعل » زاد أحمد 
وسمید بن ماصور فى ررايتهما من هشیم عن ألى بشر فى هذا الحديث فى آخره د فقال مر : كرف تومو نی على حب 
مائرون » ووقع فى دواية ابن سمد أنه سألهم حينئذ من ليلة القدر , وذكر جواب این عباس وامتنباطه وتموبب 
عر قوله » وقد تقدصت لابن عباس مع عر قصة أشرى فى أواخر سورة البقرة » لكن أجابوا فيا بقوهم : الله 
أعلم » نقال مر : قولوا نعل ولا نعل » ققال ابن عباس , فى افسى مئها شى" » الحديث . وفيه فضيلة ظاهرة لابن 
عباس و تأثير لاجابة دعوة الني يلق أن يعلمه الله انتأو بل ويفقره في آلدین ۰ لقدم في تاب العلم ٠‏ وفيه جواز 
تحديث اارء عن تسه إل هذا لاظبار فعمة لله عليه » وإعلام من لايعرف قدره ایتزله منزاته » وخير ذلك من 


القامد الصالحة ء لا لیا خره و ابا 


اپاغاة ٠وأيه‏ جراذ تأويل الثرآن 3 هم من الاشارأت ؛ و اما تمكن من ذا 
من رعات قسمه فى المل » وغذا قال على رضى اه تمای عنه : آر فما بو تیه اه رجلا في القرآن 


احدیث 4٩۷۲ - 4٩۷۱‏ ۷۳۷ 
۸ - اسب 4٩۷۱‏ - وشا بوسف بن موی حد ثنا أبو أسامة حدثنا الهش حدثنا مرو بن مد 
عن سید بن جبير « عن ان عرأس رضی ن عنما قال : لما وات : وأنذر عثير تك" الأقربين » ورهطك مهم 
الخلصين » خرج رسول الل مَك حتی مد الصفا فف : يا صباحاه . الوا ؛من هذا ؟ فاجتمعوا إليه » 
فقال : أر یت إن ارک أن" خيلا ترج من سفح هذا الجبل أ كنم مداق ؟ قالو! : ماجربنا عايك كذيا . 
قال : نی تقر سک بين بدی عذاب شدید . قال أبو لحب :تب لك » ماجستدا لا مذا؟ لم قام ٠‏ فر کت 1 

3 تبت بدا آی لب وتبا € . وقد تپ . هكذا قرأ رأها الأعش بودئذ 3 
قوله ( سورة بت يدا آن لب ٠‏ بم اقهالرهن الرحيم ) سقطت البسملة لیر ی ذر. وأبو لحب هو ان 
ميد المعالب واه عيد العز زې » وآمه خر زاعية .وکنی أيا با هب أما انه هب 0 وإنا لدع حمرة وچنته . وقد 
آخرج الفا کری من طر بق عبد الله بن كثير قال : أتما می آبا مب لن وجپهکان یتایب من حسنه اتی . ووافق 
ذلك ماآل اليه أمره من أ سيصل ارا ذات مب , و لهذا ذكر فى الفرآن بكنيته دون امه » ولكونه بها أشبر » 
ولان فى امه إضافة إلى امام . ولا جة فيه لمن قال جواز تتكتية ااشرك على الاطلاق » بل عل الجواذ إذالم 
بقتض ذلك التمظيم له أو دمت ۷ اليه . قال الواقدى : كان من اشد الناس عداوة للتى مل » وكان السبب في ذلك 
أن ابا طالب لاس آبا لپ فقمد أبو لب على صدر أبى طالب باء لیبق فآخذ بضیعی شبعى ابی لېب فضرب به 
الارش » فقال له أبو [ ارب : کلانا عمك : فل فملت فى هذا ؟ رات لاعبك قلی أبدا . وذلك قبل النبوة . وقال له 
إخوته | مات أبو طالب : لو عضدت ابن أخيك اک ت أولى ناس بذلك . ولقيه ف أله عمن معنى من آبائه 
فقال : کنو غل غير دين ؛ فغطب » و مادى على عدارته . ومات أبو ايب بعد وقعة بدر , ولم حضرها بل 
آرسل عنه بديلا ؛ فلا باه ماجری لقريش مات غا . قوله ( وتب : خسر . تباب : خسران ) وقع فى دواية این 
مردویه فى حديث الپاب من وجه آخر عن الاعش فى آخر الحديث قال ه فأنزل الله تيت بدا ألى لهب » قال 
يقول : خسر ورب » آی خس وماکسب يمنى ولده » وقال آبو عبيدة فى قوله ( وما کید فرعرن لاف تباب ) 
قال : ی هلك . ۰ 3 ( (تتبیب تدمير) قال آو عبيدة فى وله لاوما زادوم غير تتبیب) أى تدمير و [ملاك قوله 
(عن ابن عباس رضى الله ءنهما قال : لما تزات وأنذر عشيرتك الاقر بين ورهطك 2٠‏ نهم الخلصين)كذا وفع فىرواية 
ای أسيامة عن الاعش » وقد تقدم البحث فيه فى هسين سورة الشمراء ممع بقمة میاحب هذا الحديث وفوائده 
۲ - پاس واب .ما آغنی عه ماله رما کب 
YY‏ _- شا عد بن سلام آخبر نا أو معاويقة حد تا اش عن “مرو بن مرق عن سعيد بن جپیر 
دعن ان عباس أ أن" ابي خر 3 إلى ایحا ۰ فصمد إلى آلدبل فنادی : باصواحاه . فاجتهعت أليه قر بش 
ذقال : ارام إن حا آن و المدو“ بشع أو سیک > كك تم تصداقونى؟ قالوا : نم » وال : : إلى ند 
بين بدی ءذاب شدید . تقال أبر لحب : هذا جمتتا ياك ار زل ان هز" وجل ( تبث يدا أبى مب € 
إلى آخرها > 
م e ٩۳‏ شع اباری 


۷۳۸ ۵ - کتاب التفسير 


قوله ( باب قوله تب ؛ ما آغنی عه ماله وما کسب ) ذكر فيه الحديث الذی قله من وجه آخر . وقرله فيه 
« فبتف » أى صاح . وقوله « با صباحاه » أى مجموا عليكم صباحا 


۳ - پاب قوله ( سیصل' ارا ذات هب 6 
۳ — وشا عر بن حفص جد نا نا ألى جانا الهش حدثى رون رة عن سمیذ بن حبر 


« عن ان ای رش لل یا أي مير + لك أهذا مسا ؟ قزلت ( تبت يدا أى مب 6 »> 


۹14 


: م 
قال ! لب بالك ع از لت بع يما أن لوس رف مت أن عا متف ا إذا كن لی 
4 ۱ 


لايك 2 


ف يا اد ی من ذلك 
£ - پاس ( وا ترأه حال الب . وقال 2 محاهد ۳۹ الل من بای 


2 
فى جهدها حبل من مد 6 قال : من سد لیف القل + رم الاس تى فى قار 


قوله ( باب وامرأته حال الحطب) قال أبر عبيدة : کان هیمی بن عورا ماه الحطب ) بالاصب 
وبقرل هر ذم لها . فلت : وقرأها بالنصب أيضا من الکوفیین عاصم . واءم امرأة أب أرب الموراء وتكن آم 
جيل » رم بنت حرب بن أمية اخت ای سفيان والد ممارية » وتقدم لها ذكر فى تير والضحى ؛ يقال إن 
اعا أروى والموراء لقب » و يقال لم نكن عوراء ولا قبل لها ذلك مالیا . وروی البزار باسناد حن عن 
ان عباس قال و لا تزلت نيت يدا أنى ليب جاءت اما أنى ليب ؛ فقال أبو بكر قنى َي : لو تتحيت » قال : إنه 
سيحال يينى ينها » فأقبلت فقالت : با ابا بكر مجانى ماحبك » قال : لا ورب هذه (لينية » ماينطق بالشمر ولا 
يفره به . تالت : نك لصدق .فلا ولت قال أبو بكر : مارأتك . قال : مازال ملك بستری تی ولت . 
وأخرجه الميدى وأبو يعلى واء بن أبى حانم من حدیت آعماء بأت آن بکر إذحوه . ولحاگ من حيديك زيد بن 
أرقم « لا تزا بت ر يدا آی لیب قيل لامرأة أبى لهب : إن عنما هيراك » فآنت رسول اله يق فقالت : هل 
رایتی احمل حطبا » أو رایت فى جبدی حبلا » . قوله ( رتال جاهد , ال الحطب تمثى بالقيمة ) وصله الفريابى 
عنه . وأخرج سعيد بن منصور من طريق مد بن سيد بن قال : كانت امس أة أبى اہب تنم عل الیل وأصحابه 
إلى المشركين . وقال الفراء : كانت انم فتحرش فتوقد پم المداوة ؛ فكنى عن ذلك حمابا علب . وله ( فى 
چیدها حبل من مسد بقال من مسد ليف القل » وهی السلسلة ای فى النار ) قلت همأ قولان حکاهما الفراء فى قوله 
تعالى لإ حبل من مسد ج قال : هی السلسلة الى فى الثار » ويقال الد ليف القل. وأخرج الفرپایی من طريق 
امد ال فى قوله لز حبل من مسد ) قال : : من هدید . قال أبو عبيدة . فی عنقيا حبل من الثار » و ااسد مد 


۷۳۹ 4٩۷9-۹۷4 الحديث‎ 


(NY‏ سورة لإ ول هو ال أحد . بسم الله ار هن الرحوم 
يقال : 9 ن 3١‏ اعد € أى واحد 

١‏ - پاب :2۱۷ - مزا آبو الان حد لن شعيب” حد نا و از ناد من الأعرج عن أنى هريرة 

رفی اله عه دعن ای يكل قال ۽ قال الله تعالى كذتنى ان آدم" وم يكن له ذلك ؛ وشتمی ول یکن له 

ذلك . فا تسکذیبه ایای ؛ فقوله : لن يميد م بدأ ء ویس أول الاق مرن عل من إعادته . وأما 


2 
al‏ ۰ کرد اه ور mY‏ رم ره 1 و 1 
4 إباى فقو ٠١‏ لد إن ولدا وأ الاحف سید ءلم ألك ولا او وا كن ل نوا ده 


له (سودة قل مر الله أحد د بم ألله الرحمن ن ارحم ) ويقال لبا ضا سورة الاخلاص + وجاء فى سيب ۱ 
تزولها من طریق ای العالية ع ن اف بن كەب د أن انش کین الوا ی رگ : آذسب لذأ ربك » فازأت » أخرجه 
اازه‌نی والطرى وى آخره تال 5و لد وم برلد لاه ليس شی" برلد إلا سيموت ولا شی" عوت إلا يررث » وربا 
لاعوت ولا بورث 8 رکه ن کنو ۹ ۽ شه ولا عدل » ز اخرجه اترمذی من وچه آخر عن ۹ 
وقال : ه-ذ! آص ح » وصحح الو صرل ابن خزعة وال بای وله شاهد من حدث جار علد آف يعلى و الط 
والطيرا ای فى الاوسط . قله( یرال لایتوگن احدأى واحد ) کذا اشتصره 3 والنی تاله أبو عة : 1 
لاینرن ‏ کفوا آحد آی راحد ای . وهمزة احد بدل من واو لاله من الوحدة : ومذا ؤلاف آجد اراد به 
العدوم فان همزته أصذة . وقال الفراء : الذى قرأ بغي تنوين بقول الئون نو [عراب اذا استقبلتها الالف 
واللام حذفت » و ایس ذلك بلازم آثتهی . وق آها بغي تون أيضا نصر بن عاصم وی بن ای اسحاق » 
ورویت عن أن عرو أيضا : وه ركقول الشأعر د عبرو د الل هشم رید اقومه » الابيات . وقول الآخر دولا 
3 51 أله زلا ليلا » وهلا معی قرل الفرأ ء و إذا نها ۰ أى آذآ أنت بعدها . وأغرب الداودى نقال : اما 
حذف الستون لالتقاء السا کنین وهی لغة . كدا قال ۰ قوه ( دا أبو الزناد ) اشعيب بن ای حمزة فيه [سناد 


آخر أ رجه اس من سل در ان عبأس تقدم ق امير مرو رة البقرة ۰ کو (عن أبى هر رو دای اه غه 
عن الى ۳1 نك قال : قال الله تعألى ) ققدم فی بده الق 3 رواية سغيان الأورى عن آن الز ناد بلفظ و قال الى 


و۳ اراه يقول الله عر وجل ء واادك فيه من الصتّفى ف أ سب , وله (قال 1 تعالى کدی ابن آدم) را 
شرحه فى الباب الذی بء؛ه إن شاء الله تال 


۲ ۱ کر 
۲ - پا سپس قوله ار الله فص ) 
والمرتب تسئی شرا نپا الصمد . قال أبو وائل : هو سید" الذى اننهی سژدده 

۵ - وشا إسحاق بن منصور حلةثا عبد الرزاق آخبر نا مر من هام عن آبی هريرة قال «فال 
سول هک کدی ان ام ول يكن 4 ذلك » رشتدی ول يكن له ذلك ٠‏ آما تکذین بای أن بقوژ 
5 2 رود 
إلى أن أعيد 7 رد اه ؛ و شمه إباى> أن يقول اذ أ 4 ولا وأنا الصمد الذى أذ را وا يكن 
لي كنواً أحدء 2 د وا يواد رل يكن + كنوا اد € كنو! وكزيئا وكفاء واحد 


°{ 536 كتاب افير 


يك ( باب قوله الله الصمد ) لبقت هذه الترجة لان ذد . وله ( والعرب نسمى آشرانبا الصمد ) . وکال آبر 
عبيدة اقصمد السيد الذى يصمد اليه لبس فوته أد ‏ فعلى هذا موفعل بفتحتین يمدى مفو ل » ومن ذلك قول الشاعر: 


ألا پر الشاعى غير بی أسد بهمرو إن سود وبالسيد اأممد 

قوله ( 5ل أبو وال : هو السيد الذی اہی سؤدده) ثبت د_ذالانى دنا » وقد وصله الفريابى من طربق 
الاعش عنه » وجاء أيضا من طريق عاصم عن آن وائل فوعله بذکر ابن مسعود فيه . قوله ( حدثنا اعق بن 
منصور ) كذا قجمیع » قال ازى فى الاطراف » : فى إعض الخ , حدثنا اماق بن نمر » قلت : وهی رواية 
الق ؛ وعما مشبوران من شیوخ البخاری من حدثه عن عبد الرزاق ۰ قَولْه ( کذببی ابن آدم وم یکن له ذلك ) فى 
رواية أحد عن عبد الرزاق « كذبنى عبدى » . قوله ( وشتمنى ول يكن له ذلك ) ثبت هنا فى رواية الكدمينى » 
وكذا هو عند أحد » و-قط بقءة الرواة عن الفربری وكذا النسن » والمراد ة بعض نی آدم »وم من أتكر اليم 
من المرب وغيرم من عباد الآوئان والدهرية ومن ادعى أن لله ولدا من المرب أيضا ومن الود والنصاری . 
قو ( آما تکذیه إباى أن بترل ای لن آعیده کا بداته ) کذا لهم عزف الغاء فى جواب « أماء ؛ وقد وقع فى 
رواة الأعرج ف الباب الذى قله , فأما نکذیبه [بای فقوله لن يميد » وف رواية أحد « أن بقول فلیمیدنا ا 
دنا » وى من شواهد ورود صيغة آفمل ,ععنی الشکذیب ؛ ومد له قوله لإ قل فأتوا بالتوراة فالوها ‏ » وقع فى 
روابة الاعرج فى الباب قبله ه وایس باول الخلق بأهون من إعادئه » وقد تقدم السكلام على لفظ « آهون » فى بده 
الق وفول من تال انها ععنی هين وغير ذلك من الآوج» . قوله ( دنا الصمد الذى لم آلد ول أرلد ) فى ررابة 
الاعرج , وأنا الاحد الصمد الذى ل .لد ولم بولد » . قله (دلم يكن لی کفوا أحد )كذا للاكثر » وهو وزان ما 
قبله . ورقع کلم دول يكن له » وهو الثفات ‏ وكذا فى رواة الاعرج د ولم يكن لى » بعد قوله هلم يلد ۾ وهر 
النفات إيضا . ولا کان الرب ,دنه راجب الوجود لذانه قد عا وجودأ قبل وجرد الاشیاء ون کل موآود 
عدا انتفی عنه الوالدية » ولا کان لا يبه آحد من خلقه ولايحا ننه ی بكرن له من چاه صاحبة فتوالد انتفت 
نه الولدية » وءن هذا توله تمال لإ آنی یکون له ولد ولم تسكن له صاحية ) وق تقدم فى تفير البقرة حديث ان 
عباس عمنی حديث آن هريرة هذا » لکن قال فى آخره د فسبحاتی أن أتخذ صاحية أو ولدا » بدل قوله « وتا 
الاحد الصمد اء وهو حول على أن كلا من الما بين حفظ فى آخره مالم حفظ الآخر . و یذ منه أن من 
نسب غيره الى آم لا يليق به يطلق عليه أنه شنمه » وسبق فى كناب بده ملق تقرير ذلك . قَولهِ (كفوا وكفيئا 
وكفاء واحد ) أى عمنی واحد وهو قرل أن عبيدة 8 رالاول بضه‌تين والثاتى بفتح ال كاف وكسر الفاء بعدها 
تحتانية ثم رة والثااك بكر الكاف ثم المد » وقال الفراء : کفوا بقل و فف , أى يضم ويسكن . قات : 
وبالام قرا اجرور» وفتح حفص الراو بنير همز . و بالسكون قرأ جزء وچدز فى الرصل و يدها واوا فى الوقف : 
ومراد أبى صبيدة أنها اغات لافراآت. نم روي فى ادو اذ عن سایان بن على الهرامی أنه قرأ بکسر ثم مد وروی 
عن نافع مثله لكن إغير مد . ومعنى الأية أنه لم عائله أحن ولم بدا كله أو الراد نی الكفاءة فى الاسكاح نفيا 


E 6‏ ی 4 4 mn <k‏ ا جا ل للح 
تلصاحبة , والاول أولى » فان سیاق الدكلام امن المكافأة عن ذانه تعالى 


الحديث ۱۹۷٩‏ - 11۲۷ كف 


(17) سورة فل أعوة برب لای 
وتال ماهد : الق الصبح ٠.‏ وغاسق اليل ۰ إذا وةب غروب الس 
f. ۳‏ 5055 8 2( ۲ 9۹۳ ۳ 
يقال بين من فرق وفاق الصوح ٠‏ وةب : إذا دغل فى کل" شى ر وأظل 
— شا قببة بن سید دنا ان عن عاصم وعبدة ین زد بن خبیش قل و سال ۳ ù‏ 
كب e‏ ن المو ذتین فال سأات نی و تال : : قل لى ففلت” ۰ هدن رل کا فال رسول اھ € 
[ الحديث ۷۹ - طرفه فی : 158 ] 
قوله ( سورة قل آعرذ برب الفلق - يم الله الرحن الر<م ) سقطت البسملة لفيرأى ذر » وتسمى أيضا سورة 
اغاق . قوله ( وقال اعد : لفان الصبح ) وصله الفریای من طریةه , وکذا قال آبی عبودة ۰ قوله (رغا .ی اليل 
اذا رقب غروب الشمس ) رصله الطبرى من طرق راد بافظط وغاسق آذآ وب الیل إذا دغل » ۰ وه ( ال 
أبين من فرق رفان الصبح ) هو فول الغراء ولفظه ه فل أعوذ برب الفلق : الفاق اصیح , وهو أبين من فلق 
الصبح وفرق الصبح » ۰ وله ( رقب اذا دغل فكل ثىء و ان ) هر كلام الفراء أيضا » وجاء فى حديث مرفرع 
أن الغا سق القمر , أخرجه الر‌دی وا لمجا ک من طريق آي سلة عر. رب عاندة د ان ای سم نظر الى القدر فةال: 
ياعائعة استیذی باه من شر هذا ؛ قال ۰ هذا الفاسق اذا رقب » اسناده حسن . ۰ قوله ( ( حدثنا سفيان ) هو ان 
عييئة . ۋلە( عاسم ) هو ابن لة غاری " وهر ان أن النجود ۰ قوله ( ( وعبدة ) هو أبن أبن لبابة بم رحد نين 
الثانية خفيفة ونم آره توا ) ات أبى بن كەب ( سيأ فى افير السورة الى بعدها بأتم من هذا ااسیاق 
وه = گے إن شام له 
6 م ول اه :0 تعالى 


کسر 
(114)سررة 3 قل مر هليع . وقال ان عباس : 

الو واس إذا رل حه الشيطان و فاذاد كر ف عر" وجل ذعب وإذالم بذک اف ثبت على قلبو 

۷۷ — تنا عل إن عبر بل حداثنا فيا أن 2 ۳ اعد ن ی اب اب عن زر بن خیش ع ' وحدثنا 
م عن زر قال « الت أو" )ی کب فلت" : أا اانذر إن" أخاك ان مسمود ,تقو لکذا وکذا . تقال 
1 5 ا ل و ا 
آی : مات رمول ان کک فال ال لى : يل لى » فقاث . قال : فجن نقول كا قال ر سول اٹ له » 

قوله ( سودة قل أعرذ برب : الاس ) و نمی مودة ناس . وراه ( وال ان عباس : الو سواس اذا ولد اده 
اأیطان ١‏ اذأ کر اه عر وجل ذهب ‏ وأذالم بذک الله ثبت على قامه ) كذا تون یی : ویذکر عن أن 
عباس وكدأنه أولى لان اسذاده الى ابن عراس طمیف » أخرجه الطبرى وال جا کر وفى |سناده حك بم إن جیید وهو 
ضورف و أفظه و ما من مولود إلا على قاجه الوسواس فاذا عمل فذ کی انغ خاس ب واذا غثل وسوس » ودوياء, 
الدکر عفر 3 هد بن ٍ فارس من ن رجه آخر عن ابن ن عباس 0 دف ماده اد بن حید الرازک وفه يقال و 


حط الشيطان فاه على 50 ان آدم »فاد سم ارغفل وسرس, واذا ذک الله خاس واخرچه سعيل بن ماصور . 


VE‏ ۵ کتاب تسه 


وجه آخر عن ان عياص ولفظه دیو لد الانسان رالشيطان جام على قابه . فا عقل وذکر امم اقه خنس ؛ واذا غفل 
وسوس » و جاثم يحم ومثلثة » وعقل الاو بمهملة وقاف والثانية يمعجمة رفاء . ولاب يعلى من حديث أنس نحوه 
م فوعا وأسناده ضعیف ؛ ولسعيد بن منصور من طريق عروة بن روم تال : مال عيمى عليه السلام ده انف 

بريه موضع الشيطان من ابن آدم فأر اه » فاذا رأسه مش راس الحية . واضع رأسه على ثمرة القلب » ۰ اذا ذكر العيد 
ره خلس . واذا ترك مناه وحد”» ٠‏ قال اين الثين : بأظر فى قوله خذسه الكمطان فان المعروف فى اللغة خاس اذا ذا 
رجع واقیض س . وقان عياض : كذاى جميع الروابات وهو تمحیف رتفد :مهن فيه نضه أى ينون ثم 


یا دة مف ات : لا چا فی حدبف أى هر رو سل الاطی فى رجمة عد عبى عليه السلام ‏ قال : 

شاد مججمه م سین عهمله و چاه و ا 2 ى ی ا ۶ ۰ 0 

لکن اثفظ المروى عن این دباس ابس فيه ضس » فاعل ااپخاری آشار الى المديثين مما > كذا قال و ادعی فيه 
وعا 8 ای ب یا أا ال حديف او ڪھ راع 

التصحيف » ثم فرع على ما ظنه من أنه نخس : : والتفرإع ليس بصحی لال أو اشار الى حديث الى عريرة م بص 


الحديث پان ن عیاس » و لمل الرواية الى وقمت ل بالافظ المذكور »وتو جهه ظاهر ؛ وه‌می مخنه باجضه أى بقرض 
عليه » وهو ی قوله فى الروا يتين تین ذكر ناهما عن أبن فارس وميد بن منصور › وقد أخرجه أبن مردويه من 
وجه آخر عن ابن عباس قال : الوسواس مو الشیطان » بولد المولود وااو واس على قابه فبو يصرفه حيث شاه » 
فأذا ذكر الله خنس وآذا غفل جثم على قلبه فوسرس ٠‏ وال الضغانى : الاو خنسه مكان نة قال ؛ فان ساست 
الفظة من التصدیف فالمنی آخره وأزاله عن مكاله كدة فيه وطمنه يأصبعه . ٠‏ قوله (حدانا عيدة بن ألى ! اوابة عن 
زر بن حبيش » وحدثناعاصم عن زر ) القائل « حدما عاصم » هو فيان » وکا ه کان يجمعهما تارة ویفردها 
أخرى وقد قدمت أن فى روالة الجيدى التصريح ب ماع عيدة رعاصم له من زر ٠‏ ولھ (سألت أبى بن کمب قات آبا 
المنذر ) هىكنية أبى بن کمب > وله كذية اخری ابو الطفيل ٠‏ قوله ر بقول كذا وكذا ) مكذا وقع هذا اللفظ 
مما » وكأن بعض الرواة آجمه استعظاما له دافن ات من سفيان أن الاساعیل أخرجه من طريق عبد الجبار 
ان الملاء عن فيان كذلك على الاجام > وكنت أظن أولا أن الذى أ.بمه البخارى لانی رأيت التصريح به فى 
رواية أحد عن سفیان و امظه د قلت لانى إن أعاك كبا من المصحف » رکذا آخرجه الميدى عن سفیان ومن 
طريقه أبوى نم فى د د الستخرج » وکان سفيان كل ارة إصرح يذلك رتارة :ممه . وقد أخرجه احمد أيضا واين 
حپان من رواية حاد بن سلبة عن عاصم ولفظ ر إن عرد افه ن مسعود كان لایکتب المرذتین فى مصحفه »وأخرج 
أحمد عن أبى بكر بن عياش عن عاص بفظ و ان عبد الله بقرل فى المموذثين » رهدا أيضا فيه جام » وقد آخرچه 
عبد الله بق أحمد فى زيادات السند والطبرانى وان مردوبه من طر بق الا عش عن ألى اا ی عن عبد ال رمن پن بزيد 
النخعى قال و کان عيد الله بن مسعود حك الموذتین من مصاحفه ريةول ما لیستا من داب أن ٠‏ قال الاعش : 

وقد حمدثنأ عاصم عن زر عن ال ای بن کیب فدکر حو حديث فة الذى فى پاپ الاضی » وقد آخرچه ابزا زار وى 
آخره يقول د نما آم الى له أن يتعوذ ما » قال اللذار ۰ ول يتايج اين مسعود على ذلك أحد من اأصصاية . 

وقد صح عن الیو أنه قراعما ى الصلاة . قلت : : هر فى حیح مسل عن عذبة بن عاص وزاد فيه آپن حوان من 
وجه آخر عن عقية بن عامي ه فان استطعت أن لا تفوتك قراءما فى صلاة فامعل » و اخرج أحمد من طريق أفى 
العلاء بن الشخير عن رجل من الصحابة دان النى ی أقرأه ااموذتین قال له : اذا أنت صلیت قرأ بهماء واسناده 


الحديك 44۷۷ ۷:۳ 


“مي لد إن ورین حديث معاذ ہن جیل دان ال ول ااصیح قرأ فهما بالمعرذتين» وقد تأول القاضى 
أبو بكر الیافلای فى كتاب ١‏ الاناصار , وتيمه عاض وغيره ما حكى عن ابن مسمود فقال : يشكر أبن مسعود 
کو لما من اله رآن وما نکر الاما فى اخصحف ۰ قان کان ری أنءلا يكتب فى المصحف شيا زد إنكان الني 
و آذن فى كما ته یه » وكأنه لم یواغه الاذن فى ذلك » قال : فیذا نأو یل مله و لیس جحدا الکو نیما فرآئا . ۰ وهو 
تأویل حسن إلا أن الر راة الصحیحة الصرعة الى ذكرتم! تدفع ذلك حيث جاء فيا : و يقول یا ليستا من كتاب 
اله , شم عکن حمل لفظ کتاب الله على ااصحف فيتمشى ااتأويل المذكر د . وقال غير القاضى: لم يكن اختلاف ابن 
معود هم غيره و رآ نيت نیپما » وا ما كان فى صفة من صما پیا اتی . وطاية ما و فى هذا أنه جم ما يينه القایطی ۰ومن 
اع ا ام 


تام باق الطرق الى آور ر دما یود برف | 


مل جام 
نا واإمائحة من ال 3 8 
أن ااموذتتن راما فد من الفرآن 4 


بد هذا ابع .ام فول نوی فى فى شرح الدب : أجع اشسلون على 
500 


ن من جحد ممما شيئا ذفر ؛ وما | تقل عن ابن مسمود باعل لیس ديح ؛ 
فيه اظر © وقد سيقه لاحو ذلك أن بو جمد بن حزم فقال فى أوائل « لحل > :ما نقل عن أبن مسمود من !:.کار 
رآنية المعرذتين فوو کذب باطل . وكذا قال الفخر الرازی فى آرائل تفسيره : الأغلب على الظن أن هذا النقل 
عن أن مسمود كذب باطل ٠‏ والطمن فى الر ارات الصحيحة يفير اند لا رل » بل ألرواءة حيحة والتأويل 


دحل ٤‏ والاجمام الذی ۳ 5/1 ن اراد شمر له اک سل اهر أبو دوش » وان آراد اد استمراره ف بو مآجول ٠‏ وقد وال 


أبن الصباغ فى -کلام على مانعي الركاة: ونما قاتا بم أبو بكر على منع الركاة ولم يقل إنهم كفروا بذلك , ولا لم 
يكفروا لان الإجماع لم يكن استقر . تال :وحن ۳ ن نکفر عن چیودها - قال + وكذلك ما أقل عن أبن سمود 
فى الموذنین » يءى أنه م يبت عنده القطع بذلك : 4 ثم صل الاتفاق بعد ذلك . وفد استشكل هذا الوضع الفخر 
الرازی فقال : ان قلنا إن را من رن کن متو ارا فى عصر این مردام تک من آنکرها , وان تن 
إن کو نها من اق رآن کان لم بتواتر فى عصر أبن مسعود ازم أن پیش الة رآن م يتوام .قال : وهذه عقدة صعية , 
وأجيب باحتهال أنهكان متوائر! ى عصر أبن مسعود لکن لم :تواترعند ابن مسعود » فانحلت المقدة بمون اله تعالى . 
قوله ( سأك دسول انه م فقال : قيل لى قل , فقات . قال فنحن نفول کا قال رسول الله پیل ) القائل فنحن 
قول الح هو أنى بن كهب . ٠.‏ روقع عند الطراقى فى | الارسط أن أبن مسعود أيضا قال مثل ذلك » لكن الشهرر أنه 
من قول آش بن کمب فامله انقاب على راويه .و ليس فى جواب أبى تصريح بااراد, إلا أن فى الاجماع على کو لہا 
من أل رآنغامة عن تكلف الأسائيد باخبار الاحاد ؛ واه سبحائة وتعالى امل با اصراب 


( خامة ) : اشتمل کتاب التفسير على ممانة حديث و'مانية وأريعين حديئا من الأحاديث المرفوعة وما فى 
حکپا » الموصول من ذلك أر بعيانة حديث وخمسة وترن حديثًا والبقية معلقة وما فى «مناه ؛ المكرر من ذلك فيه 
وفيا مى أربمائة وان وأربمون حدیثا » وا سی مذ سید رین وا سط عل رع بعد 
ول جرج أكثرها لکر ما لیست ظادرة فى الرفع وااسكثير منها من نفاسير ابن عباس رضى اه تعالى عنما وهی 
ستة وستون حدیثا : حدیت آف سعید بن اامل فى اأفاحة » و حدیت عر واف أقرزناء وحيديث لبن مپاس 
« کذبی ابن آدم » وحديث آن هر رة« لا تصدقوا أمل الکتاب » وحديث أ ج دیق من صل التياتين غير ی 


وحديث ابن عباس «کان ى بی إسرائيل القصاص ‏ وحديئه فى تسیر جر وعل الذين يطيقرنه © ؛ وحدیث أبن 


۷ ۰ و كتاب اس 


عر فى ذلك » وحدبت الراء و لا لزل رمعنان كانو! لا يقر بون النساء » » وحديث حذيفة ی تسیر ( ولا تلقوا 
بأيديم الى العا 4 ولوف أبن عر ف[ نساوم حرث دک ) » وحديث معدل بن يسار فى زول ( ولا 
تءضاوهن € » وحديث مان فى نزول ل والذين پتوفون منک و ذرون أذواجا م ؛ وحديث أبن عباس فى 
تفسيرها ؛ وحديث ابن مسعود فى المتوفى عنما زرجيا ؛ وحدیث اہن عباس صن هر فى «آبود آحدک وحديث أبن 
عر فی (وان تہدو اما فى فک( , وحديث أبن عباس فى ( حسإنا الله) » وحديث «کان النى ب وأصماية 


إعفون عن المشركين , اد ؛ ووقع فى آخر حديث أسامة بن زد فى قصة عمد الله بن أنى ‏ و حد یف أبن عباس 


د کان لال للود » ود له «کان اذا مات اثرچل كان آریاژه أحق پاات 6ه ر 5 رال چعلنا موا ) 
و حون يده وکت أنا وی من الم تطمفين» > رحدئه فى تزول زان الذين تونام اا5 ظالى أنفسيم) .و حدپثه 


فى نزول ( ان کان بك أذى من مط ) , وحديث ابن مسفود فى و نس بن می ٠‏ وحديث حذيفة فى النفاق » 
وحدیت عالعة فى لغر الوين » وحديْما عن اما فى کذارة لوين . وحديف جار فى نزول ار قل هو اقاذر ¢ ۰ 
وحديث ابن عر فى الأشرية ؛ وحديث ان عباس فى نزول (الاسألوا عن آشیاء ) ؛ وحدیث الحر بن قيس مع 
عر فى قوله ( خذ افو ) » وحديث ابن الزبیی فى آفسیرها ؛ وحديث أبن عباس فى تفسير ( الصم الب 6 » 
وحدیثه فى تسیر ([ن يكن من عشرون صابرون ) وحديث حذیفة « ما بق من أتحاب هذه الغ إلا ثلاثة , 
وحديث ابن عباس فى قصته مع ابن الزبير وفيه ذكر أبى بكر فى الذار ٠‏ وحديثه فى تفسير ( بأنون صدودم ٠)‏ 
وحديث ان مسمود فى لإ هيت لك € و لإ بل يجبت ) » وحديث أبى هريرة فى صفة مسترق السمع ؛ وحديثك 
ابن عباس فى تضیر لإ عضين ) ؛ وحديث ابن مسعود فى « الكوف ومريم من لادی > » وحديئه د کنا #ول 
للحى اذا کثروا » , وحديث ان عباس فى تفسير 2 وما جملنا الرژیا )€ » وحديث عمد بن أنى وتاص فى 
الاخسرین أعمالا )» وحديث ابن عباس فى تفسير لإ ومن الناس من يميد اقه على حرف ) ؛ وحديث عالشة 
فى نزول ( وليضرين مخ.رهن 6» وحدیت ابن عباس فى ل ارادك الى معاد ) ؛ وحديث أبى سعيد فى الصلاة عل 
النى » وحديث ابن عباس فى جواب , الى أجد فى القرآن أشياء تختلف على » وحديثك عائعة فى تفدیر ( والنی 
قال لوالدية أف لكا ) ؛ ودبت عبد لله بن مغفل فى البول فى الفتسل» وحديث ابن عباس فى تفسير ( أدباد 
الجرد) ؛ وحديئسه فى تفسير ( الات ) ؛ وحدیث عائشة فى زول ( بل الساعة موعدم ) » وحدرث إن 
عباس فى تفسير لإ ولا ب«عباك فى ععروف ۰6 وحديث آلس عن زيد بن أرقم فى فضل الاتصار » وحديثك 
ابن هباش فى نفسير ( عتل بمد ذلك ز ايم ) وحديثه فى ذكر الآوثان التى كانت فى قوم نوح , وحديثه فى تفسیی 
لا ری بشرر کالفصر € ۰ وحدیث فى #مسير ( لتركين طبفا عن طبق € » وحديه فى نفسير ١‏ فايدع' ناديه € » 
وحديث عالشة فى نفسير ذ کر اكور » وحديث أبن عباس فى تضسیرہ بالخير الكثير ‏ ودوت أبى” بن کپ فی 
المموذئين . وأيه من الآثار عن الصدابة فن بسدم خمماثة وثمانون اثرا نقدم ضما فى بده الق وغيره , 
وهی فلية ؛ وقد بينت کل واحد دا فى موضعبا . وقه اد 


م الجرء الثامن , وبلبه - ات شاء الله الجنء التاسع » وأوله (كتاب فضائل آفرآن) 
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الجزء الثامن من فتح الباری 


۰ نينا 


غزرة الفتح فى ده‌ضان 

أبن دكر ار ای بقع الراءة يوم الفتح ؟ 

دخول نیم من أعل 03 

مدل ان و بوم قتع 

لإ اذاجاء نصر الله والفتم ) 

د إن مه حرمبا اقه ولم حرما الناس » 

مقامه ب ,4 زمن امتح 

أحاديث آخر ک من الفتح 

دروم حنين إذ امجتع كار نم 4 

غرأة أوطاس 

غزوة الطائف فى شوال سنة مان 

السرية الى قبل نید 

بو غاد الى 50 جذية 

سرية عبد أله بن حذافة وعلقمة ادلی 

بعث أى مومى ومعاذ إلى الين 

بعث على وغالد الى الين 

غزوة ذى الخاضة 

غزوة ذات السلاسل إلى لخم وجذام 

ذهاب جرد اليجلى الى الفن 

غروة سیف الجر پامارة آن عیمدة 
حج ان بكر ,اناس فى سنة نسع 
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وقد بف کم 

غروة عيينة بن حمن لبن المي 

وفد عبد ألْقيس 

وفد بى حنيفة , وحدیث كماءة ن أثال 
قصة الاسود المنبى 

قصة أمل نمران 

قصة "مان و الجر ين 

قدوم الاشمریین وأمل الان 

قصة درس والطفيل إن رو 

وقد طیٴ ٠‏ حديث صدی بن حاتم 

حجة الوداع 

غزوة تبوك (وهی غزوة العسسرة) 
لوث كەب إن مالك 

تزول النى بر امجر 

حدیث للمخيرة رن شعبة . وحديث لانس 
كتابه وله الى کری وقيهر 


مرضه ب روقائة 


آغر ماک + ان و 

وفة النى قر 

توف رل ودرعه مرهولة عند چودی 
بست اسامة إن دبد فى مره 

حديث و دا النى ر منذ خس » 


3 ک غراانی بل ؟ 


الفيرس 


2 - کتاب تفسير القرآن 4 


اباب 


د جر 
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( سورة فانحة الکتاب - ١‏ ) 


ما جاء فى فانحة الك اب 
غير المةضوب عاهم ولا الضالين 
( سودة الإثرة ‏ ۲) 
وهل آدم الأسما كارا 
قال مجاهد إلى شنم اب من المناذقين 
فلا تم لوا لله مداد وأتم تملون 
و ظللنا عل یکم اهار رأث لاه ليك المن وال ارى 
ولذ تنا ادخلو! هذء اأقراة فكو منها 
من كان عدوا یریل 
ما نسح من أية أو ننسأها 
وقالوا اتخ الله ولدا سبحائة 
واتغذوا من مقام ارادم مصل 
وإذ رفع ,رادم آلقوأءعد من ألبدت 
قولوا آمنا باقه وما أنزل اانا 
سيقو لالسفواء منالماس ماو لاثم عن قبلتهم 
وكذلك جملناكم أمة وطا 
وما مزا القبلة نی کذت علها 
قد ری تقلب وجبك ف السماء 
ول انیت الذن أونوا الكتاب کل آية 
الذين آتینام آلکتاب يعر فونه 
واسكل وجبة هر مورا 
ومن حیث خر جت فول وجياك 
ومن حیث خرجت فول وجبوك 
ان السغا والمروة من شعائر الله 
ومن بتخذ من دون أيه ندارا 


يا اما الذين آمنوا كنتب علیک القصاص 
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۷۷ 


يا اما الذین آمن و اکتب غایک الصيام 

اما معدودات 

فن شود منكم الشهر فلیصمه 

أحل لک ليل الصيام الرفث إل نانج 

وکوا داشروا حی بین لک ایط 
الايض من الط الأسود من الزجر 

و ليس البر بأن نأنوا البيوت من ظرورها 

وتلوم حى لا دکون فتنة 

ولائلةرا بایدیکم إلى الما که 

فن کان من مرا أو به آذی 

ليسعليكم جناحأن تبتفرا فشلامن ربكم 

وهمم من يقول ربا آنا فى الدنيا حسنة 

وهو ألد الخصام 

ام حساتم أن مدخلوا الجنة وما نک مثل 

الذن لوا من قباد 

نسازم حرث الك 

وإذا طلم النساء فولغن أجلن 

والذین بر فون ملم وذرون آزواجا 

حافظوا على اله ارات والصلاة الوطى 

وقوموا قه قانتین 

فان خفتم فرجالا آر ركبانا 

والذين پترفون هنم ویذررن أزواجا 

وإذ لایر اهم رب‌آر یکر ف تی اموق 

أبود أحدک أن تكرن له جنة " 

لا يسألون الناس إلافا 

وأحل الله الببع وحرم الربا 

ءحق الله الربا 

فأذیی! عرب من اله 


و إن كان ذو عسرة انظرة إلى مبسرة 


۷:۸ الغپرس 
مفمة الاب قفا الاب 
۵ ۳ه ‏ واتتوا سما ترجمون فيهإلى اله ۳ 5 يوصيكم اله ف أولام 
۰ ه _ وان تبدواماق أنفسك أو مره ۶ ٠ ١‏ ولک نمف ما ترك أزواجم 
۹ وه آمن الرسول ما أنزل اليه من ريه ۵ + لاعل لک أن ترتوا النساء كرها 
۳۰ (مورةآل عمران -۳) YEY‏ ۷ ولكل جملنا موالى 
1 ۶ ۸ لن الله لايظل مثقال ذرة 
٩‏ !۱ منه یات عات | ۲۰۰ ٩‏ فكيف إذا جثنا من کل امة بشبيد 
۲ ۲ وی أعينها بك وذريتما من العيطان ا va)‏ ۰ و ان کت مره ۱ ۳ ۱ 
۲ ۲ ی اج ٠١‏ اليعرااك این 
4 + فليا أهل الكتاب ثمالوا ال کة سواه 5 9 
۳ ۰ أن تالوا البرحتى تنفقراعا تحبون 0 | ۲9۶ ۱۳ قوب لايؤمنون ی يكوك 
٩ ۲‏ انوا بالتوراةنائلوها إنكتم مادتین | ۲۴۶ ٠۳‏ ت مم لله عم 
۵ ۷ كام شير أمة آخرچت لذاس ۵ ۱ و لک لا انلون فى سبيل لله 
PE. sil ۳‏ مذ له بمب وب فا لع ف اللانقی فتن 
۳۲۵ ۸ زد مت طا نفتان منم أن تفشلا £" و 
٩ ۰‏ ایس لك من لس ۱ ۷ ١‏ دی لت متا اه 
۷ .۱ وارسول يدعو فى ارام ۸ ۱۷ ولا تقواوا لمن أل یسک السلام 
۲۸ ۱۱ آمثة نعاسا ۰ ۱۸ الابستوىالةاعدونينالمومئينرالمجاهدون 
۸ ۱۳ الذين استجابوا لله وارسول ۲ ۱۰ إن الذين نوفام اللات ظالی آنفوم 
۹ ۱۳ إن اتناس قد جمفوا لک ۳ ۳۰ إلا المستطعفين من الرجال وانساه 
٠١ ۳‏ ملابمسين الذين بيخلون با آنام اه | ۲۹۸ ۲۱ اولك صی انه أن یمفو عنهم 
۰ 1۵ ولتسمعن من الذين ارتوا الکتاب من| ۲۹6 ۲۲ دلاجناح عليم إن كان بكم اذى من مطر 
قباسک ومن الذين أشركرا آذی كثيرا | ۲۹۵ ۲۳ دی-تفتونك ف النساء 
Yr‏ 11 لانحسين الذين يفرحون ما ترا ۵ :۲ وأحضرت الانفس الفح 
۵ ۷إ إن فى خلق السمارات والارض ده ۲۵ إن الماانةين فى الدرك الاسفل من انار 
۳۵ ۸ الذين يذكرون الله قياما وقموداً جم بم زا أوحيئا اليك کا أوحينا إلى نرح 
۱٩ ۲۳۹‏ دبا نك من تدخل النار فقد أخريته ۱ ۷۷ 7م بستفتونك فل الله يفتيكم فى الكلاة 
۲۳۷ ۲۰ دينا إننا جما مناديا پنادی لاان , | ۳۹۸ ( سورة المائدة. 6) 
۷" (سودة القناء. و ) ۸ ۱ رم واجماحرام ‏ 
١ A‏ وإن خفتم أن لاةطوا فى اليتاى ۷۱ م اليوماكلت' م دش 
۲۱ ۲ ومنكت أتيراً فليأكل بالمعمروف ۲۷۱ ۽ ذل تجدرا ماء فتیمموا صعيدا طيبا 
۲ + واذا حضر اةسمة أولو القربى صعب + اذهب أنت وربك فټاتلا 


© لير فى شم 
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[۶ جزاء الذين اد برن ات و دسوله 

2 والجررح تصاص 

با أبها الرسول بلغ ما انزل اليك 

لابؤاخنگ اه باللغو فى آ مان 

لانحره‌وا طيبات ما احل الله 

[#ا ار والميسر وال نصاب والأزلام 
رجس من عمل الشيطان 

ایس عل الذين آمنواوعماوا الصالحات 
جناح نم ظعموا 

لاتسألوا عن أشياء إن نید لك تس 

ما جسل الله من عيرة ولا سائبة ولا 
وصيلة ولا حام 

وکنت عام شبيدا مادمت فهم 

إن تمذم نهم عيادك 

(سورة الانعام ‏ >) 

وعنده مفائح الغيب لایطلها إلا مر 

قل هر القادر على أن بت ۹ 

رل يليوا [عانجم بظل 

و يونس ولوطا وکلا فضلنا على المالمين 

آو لك الذين هدى الله فهدام انند, 

وه الذين مادو! حرمنا کل ذى ظفر 

ولاتفربوا افو احش 

وکیل حفيظ و حرط به 

قل هل شبداءم 

لا شفع تفا زعاما 

( سورة الأآعراف 


0 
۱ a 


ف ۷ 
إا حرم رو الفواحش 

ولا جاء مومی لميغاننا وكله ره 

يا ايها الناس انی رسول الله اليم جیما 


چ چ چ 


اباب 


چا چ هد چم 


۷:۰ 


وقولوا حطة 

خذ العفو وأس بالعرف 

) سورة اللانفال د4( 

يألو نك عن الانفال 

استجيبوا قه و لارسول إذا دعا 1 

الپم إن کان هذا هو الحق من عندك 
وماکان لله ليعذهم وانت فيم 
وتائلومم حی لان-کرن نة 

1 اما نی حرض لاو مین عل لقتال 
الآن خذف الله عم 


( سورة راءة )٩۰-‏ 


راءة من أله ورسوله 

فسيحوا ف الارش أربعة آشبر 

وأذان من الله ورسوله إل الاس 

إلا الذين عآهدتم من اأ اشرکین 

فقانلو! ألمة ا_كفر إن لا ایا ان 1 
9 کغر إجم د اال هم 

والذين یک‌نزون الذهب و الفضة 

رم ی اما فى نار جومم 

إن عدة الشپور ء .أن 

ثانى اثنين إذ هما ی !سار 

و الوانة فلوم دق الرقاب 

الذين یمزرن الطوعين من الومنین 

استنفر لهم أو لا استغفر لهم 

واامعل على آحد مهم مات أبدا 

حافون باه ل کر إا انام ال م 

وآخرون اع رفوا بذار مم 

ماکان للنی والذین آمنوا أن يممتغفروا 
رک 

لقد تاب اقه على النی وااباچرین 


انا عدر دبرا 


سا چ ها لخم 7 مت چم 


چ 


ارش 
سحا الاب 
وەل الللائة الذين خلفو! ۳۷۹ ) -ورة الجر -16) 
8 ۳ 7 اھ واي سم و 1 
lik‏ الذين آمنوا اتتوا ان و کونوامع ۰ ۱ إلامن مقلع فأبعه شاب مین 
لمادفین 1 ۳۸ ۳ ولق د کنب اعاب الحجر الرسلین 
لر f‏ سول من شم ٣۸‏ م ولقدآنوناك سيما من الثانی وافرآن انم 
( سورة يونس ۱۰) چرس ۽ الذن جعلوا اله رآن عمدین 
ناغتاط : فنبت باه من کل لون | ۳۸۳ 6 وأعبد ربك حى باتيك ايفين 
وجاوزنا ببی اسر ائيل البحر | ۳۸ ( سورة النعل -15) 
fo ۱‏ 
(سورة هرد ب ۱۱) | ۲۸۷ ١‏ ون من برد إلى أرذل العمر 
الا یم رن صدورم ايستخفوامنه | ۲۸۸ (سورة بی امرائيل ه الاسراء»- ۱۷ ) 
ن عرشه عل الماء و ی 
وکان عر ١‏ ل ۱ ۸ ١‏ فسینفضون اليك رمرسرم 
ول مدن أعام ده ۳۸۸ ۲ واتضينا إل بی [سرائيل 
ررقول ال دمادهولاءالذین‌کذ بواءلى | و م امری ده ادن السجد اطرام 
رک ذلك ‏ یذ بك اذا هذ الق مر ا 
5 رید 8 5 ا من ١‏ 3 م + والندکرمنا بی آدم 
وات الصلاة طرف انار وزلفا من الیل ۵ ١ه‏ ذرية من حلنا مع توح 
(سورة بوسف - ۱۲) پم 04 وآنینا داود زبورا 
وی سته عيك رل آل قرب | ۲ ۲ اين ر رن بر 
کان ن يوسف وخوت ات لین | ۲۸ ۸ این دعر ندیم لرسية 
تال بل سوات لک نفک اما ۳۸ 264 وماجطنا الرزیا اى أريناكإلافتنة ناس 
وراودية الى هو فى بيتها «ن نفسه ۹ ۵ ۵ ۵ .۱۰ إن قر آن انفجر كان مشبرداً 
فلا جاءه الرسول تال ارجح الى ربك ۹ 1۱ ۰ هی أن ببعئك ربك مقاما رد 
حتى إذ! استباس الرسل ¢ ۱۲ ا م الق وذهق الباطل 
۲ ۱ ۱۳ ریالونك عن الردح 
(سودة الرعد - ۱۳ ) tt‏ ولا بصلاتك ولا تغانت پا 
لله يمل ماتعمل کل آتی ۱ ی (سودة الکیف - ۱۸ ) 
(سودة آهيم - 14( بیع 1١‏ وکن الانان أك شی. چدلاً 
کدجرة طيبة آصاپا ثا بت وفرعبا فى المماء ۹ ۲ لاایرح حت أ بلغ جم البحرين 
پثبت له الذين آمنو| بااقول الثابت ۰ ۲ _ فلا بلا جمع مما اسیا حوتهما 
ار إلى الذين بداوا نممة اقهکفرا | 4۲۲ ۽ فلا جاوزا ال فتاه آنا غداءنا 


الفپرس املا 
مفعة اباب مفغة اللاب 
١ ٥‏ قل هل ننیشک بالاخسرین اعالا المادفين 
۷۹ > اولك الذنکفروا اترم ولقائه | ام ٠‏ إن الذين جاءى! بالافك عصبة منک 
۳۹ ( سورة مریم د کپیعمص ‏ - ۱۹ ) ۴ 5 ا 
۲ ۷ واولا فضل انه طیحم ورحته 
١ ۸‏ والرم بوم الحسرة ۳۹ ۱ 
١ ۷‏ دا رة ۲ كمع ۸ ذ تلقونه بالات 
6 ۲ 7 ۳ کت 4 ٩‏ يعظكماق أن تمودوا لاله آبدا 
۰ ين ۱ یس ۱ 1 ممع ٠١‏ فبين الله لك الایات واه عام کم 
۰ + اطع الغيب ام اغد عند الرحن عمد | وبر ١١‏ إن الذين عبون أن نشیم الفاحشة 
۶۰.۳۰ 0 ومد له من المذاب مدا ۳۹ 8 
ا ل ۰ ٩‏ ۱۲ ._ وأيضرين مخمرهن على چیویهن 
11 7 وار ما يقول ويا نیا فردا “toms‏ 
1۰ ( سورة الفرآآن - ۲۵ ) 
۱۳۱ ( سورة طه -۲۰) الذين رون على ۳ 
000 44۲ ۱ ين حشرون على دجرهيم إلى جم 
J ۸‏ ا لنفسى ۲ ۲ اين لابدعون مع ات ما آخر 1 
۰ ۷ قد أدحيناال مرى أن أسر بعبافى | پو م پضاعف لہ العذاب يوم الغيامة 
۶ ۲ فلا یخرجنکا من الجنة فى مې فوك دل اقه سوتاتمم حسنات 
۱۳۰ ( سودة ال بیاء -۲۱) ۹٩‏ هم فسوف یکرن لراما 
۰ و مح من لتاق الادل دمن من لادی | ږې ( سورة الشعراء -+؟) 
۷ ۲ 5 بدا نا اول خاق نعيده ۳ 
٩ 5 1‏ ۱ ولا لزنف يوم یمرن 
۳ ( سورة لج- ۲۲) 8*1 ۲۰ وأنلر عشيرتك الاقر بين 
١ ۱‏ وترى الناس سکاری . 
8 سورة الل - 
r‏ ومن الئاس من يعون الله على حرف 9.4 ودة اقل - ۲۷ ) 
۳ ۳ هذان خم بان اخةصموا فى دم 00 ( سورة الفعص - ۲۸ ) 
1۹4 ( سودة الژمنون - ۲۳ ) ده ۱ نك لاتهدى من آحیبت 
۲ 1 إن الذ. + علاك ا 
یه (سودة الثود- ٩ ) ۲٤‏ ۲ ن الذی فرش عليك الفرآن 
موی ۱ والذى مرن أزواجم 0 ( سودة المتكبوت - ۲۱ ) 
الي ل الا 000 مله ۱سودة الروم -۳۰) 
۸ ۲ داخاسة أن لمثة أله عایه إن کن من ۱ ( سوده اروم ۳۰ ) 
الكاذبين ۳ ( سورة لقان ۳۱۰ ) 
٩‏ ۳ دیدرا عنها المذاب آن لېد j oY‏ لاقثرك باه إن الشر لك لظم عظيم 
f!‏ 4 والخامسة أن غضب اله علها إن کن من ملم ۲ إن الله عنده عم الساعة 


۱۳۹ 


۰۳۹ 


لباب صفعة 
( سورة السجدة - off, ) ۳٣‏ 
o1 . IT‏ 
١‏ ."لاتم نفس ما أخن لمم من قرة امین | ٠٠‏ 
وفك 
(-ورة الأحزاب -۳۳) ۷ 
۱ حدثنى | راهیم ن اانذد | 04۹ 
+ ادعوم ابام | ۰۰۰ 
ا ري ا 
1 فللازواجك نکنقن تردن امه الدنيا eo!‏ 
5 وان نتن تردن اله وردوله 
oor 1 5‏ 
٦‏ دح فى نةك ما اف مید نه 
ب وجی "من اد اء مثبن رنژوی الكمنتهاء | ووم 
۸ ۳۳ بیوت الى إلا أن 11 ذن دم ده 
۹ إن نبدرا شیتا أو محفوه ۲ 
٠‏ لن اقه وملانکته رملون على النی 
۱ لا نکونواکالین آذرا ءوسی تلف 
(سودة سيأ ؛٣)‏ 4 
۱ = إذا فزع من قار وم 010 
۲ إن هو إلا در دک مده 
(سورة اللانک و قاطر » - ۳۵) 11 
( سورة يس -۳۹) 84 
5 و اله 1 1 ۷۱ 
1 والشمس جری امسر خا ۱ 
o¥} ۱ ۳‏ 
(سورة والمافات ‏ ۳۷ ) ۷۲ 
۱ وإن پرنس ان اارساین o‏ 
۷۳ 
(عودة ص - ۳۸ ) | o4‏ 


اللاب 
۱ السجدة فى سورة ص 
+ هي ل ماک لا بنبفی لآحد من به‌دی 
م وما أنا من (20كافين 
( سودة الرص ۳۹ ) 
۱ با عیادی الذين أء رفوا مل أنفسوم 
۳ وما قدروا أنه ی ادره 
۳ والأرض جا 3 ده 
1 و فخ فى الصو 
( سورة اومن « غافر ۰ -۰) 
( سورة حم الجدة و قصلت - 4۱ ( 
9 واک دتم ق ترون أن يشهد عليك مم 
۲ لکش انی ظا تم دبع أرداكم 
( مسق ١‏ لشوری 4۲-۰ ) 
+ الاالردة قاقر 
(سورة حم از خرف - 4۳ ( 
۱ ونادوا امالك لیقضش علينا ربك 
5 آنتضرب عنک الذکر صفحا 
(ضورة حم الدخان _ (té‏ 
١‏ ظرتقب يوم تأ السیاء بدخان مبین 
ئى الاس هذ[ عذاب !! 
١‏ يى اناس هذ[ عذاب !!م 
م ربا دوف عن العذاب إا موملوت 
٤‏ ی هم الذكرى وقد جأءثم رسول مبين 
مث ثم تولوا عنه وتالوا ملم جنون 
5 ينوم هاش البطشة المكبرى إنا منتةمون 


آلقبر عن 


٩۱ 


رب 


3-5 


مسد 


( سورة حم الجائية - 6 ) 

دما ہانكنا إلا الدهر 
( سورة حم الأحقاف - 4٩‏ ) 
والذى قال لوالده آف الك آنمدانی أن 


( سورة عمد برع - 4۷ ) 
و#طمر! أرحامم 
( سورة الفح - 4۸ ) 
[نا فتحتا لك فتحا ميا 
لإغفر لك الله ما تندم من ذنيك وما تآخر 
إنا أرسلناك شاهدا ومبثرا ونذيرا 
هو الذی أنزل المكينة 
إذ با بمو نك نمت الشجرة 
(سوره الخجرأت - 44 ) 
لاترفموا آصو ان فوق صرت الي 
إن الذين بنادونك من وراء الحجرات 
( سورق ٠۰‏ ) 
و تقول هل من من بد 
وسيم #مد ربك قبل طلوع الشمس 
( سورة والذاريات ‏ ۵۱ ) 
( عودة و قطرد - ۵۲ ) 
حديث أم سلة فى طوافما وهی مر يعنة 
( سووة والاجم ‏ ۵۳ ) 
حد بث عائشة عن رؤية انی ی ره 


س چس چس احم ااه لجل 


بد چ احم 


۷۰۳ 


ومتاة الثالثة الاخری 
فاجدر | لله وأعبدرا 
( سورة افتربت الساعة ه الغمر  »‏ 64) 
وانعق لقمر » وان روا آنه يعرضوا 
تحرى بأعيننا جزاء لمن كان کفر 
نکانوا شیم الحتار 
ولقد pp‏ بكرة عذاب مستفر 
سهرم اع ویولون افر 
بل الاعة موعدم , والساعة أدهي وآ 
(سورة الرهن - وو ) 
ومن در ما چنتان 
حور مقصورات ف ایام 
( سورة الرائمة .م ) 
وظل عدود 
( سورة الحديد ‏ باه ) 
(سور: اجاد3 مم ) 
( سورة الحشر ‏ ۵4 ) 
مورة الحشر سورة بنى النضير 
ما قعامتم من ليلة 
ما أقاء اقه فل رسوله 
وما آنا ارسرل غذوه 
والذين نبوژا الدار والاعان 
ويؤ ثرون عل أنفسهم 
( سورة ألمتحنه ‏ ۰ ) 
لاتتخذوا مدوى رهوگ أولياء 
لذا جاءم المزمئات مپاجرات 
إذا جاءك المؤمئات ييابمنك 
م 0٩ج‏ / فح اباري 


۷ الغپرس 

منعة الاب ملع لاب 
4 ( سودة المف . 1۱] ۲ .۱۵ عتل بمد ذلك زيم 
۰ ۱ پال من بمدی اسه آحد ۴ ۲ بوم یف من ساق 
11۹1 ( سودة اججممة - 5۲ ) 84 ( سورة الحاقة - 16) 
١ ۱‏ وآخرين مہم لا بلحقوأ م ۵ ر سور سأل سائل « العایج» -۷۰) 
۳ ۲ وإذارأواتجارة أو هوا 111 ( سورة وح - ۷۱) 
144 ( سورة المنافقين - )٩۲‏ ا 11۷ وداً ولا سواءا ولابفرث ویعوق 
هید ۱ إذاساءك النانقرن ۹14 ( سورة قل أوحى إلى « الجن ٠‏ - ۷۲) 
ديد ۲ ادوا انهم جنة ۱ ۰ (١‏ قول الجن ( إنا معنا فرآن ا( 
٩‏ ۳ ذاك بام نهم آمنوا تم کفروا 1۷o‏ ( سوره الزمل - ۷۳ ) 
۸ > اذا قبل لم تعالوا بستففرلک رسول اف | ۷۱و (سورة الدر -۷) 
۸ هة سواء عام آستنفرت م م( قتخف م | ۷۹ ١‏ سووةالدر أول ما نزل يمد الوحى 
0 م الذين بقولون لاننفقوا عل من عند بد ۲ (قمناشر) 

رسول الله حى بنقعنوا ۷ + (وربك نكر ) 
۲ ۷ ولون لر جنا إلى المد نة ليخر چنالأعز ۷A4‏ 6 2 وثيابك فطبر )6 
10۲ ( سورة لتفان - 14 ) قباد ١‏ وارجز قاج م 
9۳ ( سورة اطلاق - ٩۵‏ ) 3۷۹ ( -ودة القيامة ‏ و۷ ) 
١ ۳‏ طلاق لاراة ره حائض و ۱ الاتحرك به لمانك لجل به 
۳ ۲ وأولات الاحمال أجلين أن بضمن لين | 538١1‏ ۲ سي 

2 ل 

107 (.سورة التحريم -11) 0 سورة هل ی مز لاان (Y=‏ 
1 ۱ اجا لنى لم رم ما احل اق لك 140 ( سورة الرسلات -۷۹۰) 
مد 7 قد فرض اله لک عل عانم ۱ 

٩‏ و ار ۱ e‏ ۱ دقيت شرع کا وقيتم شرها 
۸ ۲ ولذ أسر الى إلى بمض آزراچه حدیثا پو ۷ زا نوی شر ر كالقصر 
۶ ۰ إن تتربا إلى الله فند صخت فلو بم ويه + کانه جالات صفر 
۰ ۰ على ريه إن طافن أن بده أزواجا خما | ررب ۽ هذايوم لابتطقرن 

شکن ۸۹ ( سورة عم يقساءلون « نبا ۰ -۷۸) 
٠‏ (سررة تبارك الذى بيده ايلك ۷ ) ورد ١‏ بوم بنفخفى الصور فتأتون آفواجا 
11۱ ( سودةن و اف 1۸ ) ۱ 4 ( سورة والنازعات - ۷۹ ) 


الفپرش 


مفعة اباب 
۱ ۱ بعش والساعة کا نین 

1۹1 (سورة عبس -۰) 

۳ (سورة إذا امس کورت ۔ (۸) 
140 ( سورة إذا الدماء انفطرت - وم ) 
159 إ سورة ويل للطففين - ۳ ) 
1 يوم بقوم آناس ارب المالمين 

۰ (سورة لذا الماء انقفت وم) 
۷ ۱ فسوفه عاسب ایا سرا 

۸ ۰ ۲ اتركين طابقا عن طبق 

1۹4۸ ( سودة الموج د مم) 

1۹ ( سورة الطارق - و ) 

1۹۹ (سودة سبح اسم دبك الأعلى برم) 
۹ الماجرون الاولون ال المديئة میم الأنسار 
٠‏ ( سود هل اك حديث الفاية - م ) 
!¥ (عردة گفجر - وم) 

۷۰۴ (سردة لا آفم , اباد ٩١‏ ) 
۶ . (سورة والشمس رضساها_ ٠.‏ ) 
۷٠٥‏ خطية ایو یط ذكر فيا عافر ثاقة صا 
5 (سودة راقيل اذا یفشی - ۲ ) 
١ ٩‏ داماد لذا جل 

۷ ۲ وما خلق الذكر رالا 

۷۰۸ ۳ امامن أعطى واتق 

۸ ۵ فسنیسره لابسری 

٠ ۸‏ وأما من ل واستفنی 

۷۹ 5 وکاب بالسنی 


ل ا یوسب سس 


Vee 


۷ فسفيسره لسری 
( سورة والضحى ‏ ۸۳ ) . 
اد دما ودعك ربك رما فل 
( سو رة آل شرح - ٩4‏ ) 
( سورة والنين - ٩٥‏ ) 
١‏ قراءته و بالنين والريتون فى العشاء 
(سورة افراً باسم ربك الذى خلق - 5 ) 
و کان آرل مابدىء به يللم ارژا امادقة 
۽ نلق الانان من عاق 
5 إقرأ ودبك ال کرم 
3 كلا ان لم ينته لاسفعن بالناصية 
) -ودة إا امزایاهر القذر ی 4۷( 
( سودة لم يكن البيئة » - مه ) 
۳.۱ ف رل یر لاد ,اناق ام ی أن افر ملك > 
عه ۱ ی ۳3 
( سورة [ذا زارات الآرض زازاها - ۹٩‏ ) 
۱ فن إعمل مثقال ذرة خيرأ وه 
۲ رمن يعمل مثقال ذرة شرا ره 
( سورة العادیات -۱۰۰۰) 
( سودة القارعة ۱۰۱) 
(سورة اهام التكاثر - ۱۰۲) 
ا ۰ ۱۰۳) 
سورة ويل لكل مرة - ۱:4 ) 


ر 
( مودة لإيلاف قرش - =( 


0 ( سورة ارات ١‏ الاعون » - 107 ) 
( سورةنا أعظيناك کون - ۱۰۸) 


۷۳۹ 


ينف 


۽ حدیت گر 

( سورة قل با أا الكافرون - 1١9‏ ) 

(سورة إذا جاه هر اله - ۱۱۰) 

» دعاء « سبحانك ربلا و دك‎ ۲ ٩ 
» اقيم اغفرل‎ 

+ ورأيت الناس بدخلون فى دين الله أفواجا 

فسبح حمد د بك واستدفره 


(سودة تب بدا أنى لحب رتب - ۱۱۱) 


) ردانند معوتك الأترزيين‎ ١ 


فة 
۷۳۷ 
۷۳۸ 
VFA‏ 
۱ 
۱ 


الفررس 


الباب 
۲ ونب . ما أفنى صله ماه وما كسب 
۳ سيهلى ثارا ذات لهب 
۽ وامرأته حال المطب 
( سودة قل هو ا أحد - ۱۱۲) 
۱ حديك الى أبن آدم ول یکن له ذإك » 
۳ اله الصمد 
( سورة قل أهوذ يرب الفاق - ۱۱۳ ) 


( سورة فل أعرذ برب اناس ب 4 ۱۱ 


۰ 


#صويب Vay‏ 
كص و پب 

صندة سطر با صواپب أصفحة سیر شا ضراب 

ه ١٠١‏ الفطررن اموم المقطرون لصرام ٥4‏ الى خيشمة | إن خيشمة 
۷ ۲ حرس رسول جرس رسول اله ۱ ۴۸ روا رواية 

۲ ۲۷ لل مل ۱١‏ ان هلال ابن بلال 
٩ ۶‏ راهم اراهر | ۱۳۸ ۲۳ الاجارة الامارة 
۶ ۱۰ أسامة أبو أسامة | 1° E‏ الفقح نتم 
۱ ۲۳ هالا هناك اد ك تك 

۳ ۽ وأبرسلة وأو له 1 ديه دب 

۸ ۸ بلفته بغلقه ۲ ۽ ان طلحة بن آي طلحة 
1 الوقدی الواقدی ۱۷۱ روف رارف 
۸ه ۰ الى آلسیمی ۰ ۳ سم لبيك" 
4 ۸ مول اين مياس مولى أبن عباس ون | ۱۸۵ والملاك وافلك 

أبن عباس 1۹۱ عن بات عن إن عباس 

6 + ثرا كر 3۰ وعطاء لاء 

۳ فم نم ۲ ۰ قطمين قطعون 
۱ 4 بالآرلام بالآزلام ۹ 14 الاصار الاصفر 
وب 5 الحرط الخبط |۲۸ ۱۲ حلام حسنام 
۳ ۲۵ دام ونم م7 + سان سلان 
هم ۱ اقتصر اقتصر ۰ ۰ ¥ داب ۸ پاپ 
وم ۱٤‏ نما انفخیما ۸ آخراجه آخرچه 
۰۱ ۱۲ ۹۳۷۸ ۳۷۸ ۰ ۱ ايمر ياي هر 
بو ۲۲ الوا الوقادة ۰ ۱۷ الآلياب وتاب 
1١ ۸‏ تستحيلاه قمتحتتاه ۵ ۰ ار وق 

۸ ۲ الم ثم ۱ مو نم قراً قر 

۸ ۽ لاتحلملنا لاملا أ ۳۸ ۲ لاشطرا لاتتسطرا 
۳ ۹ انا تفملی ۹ ۳ 40۷۹ ۷4 
5 ۸ الرادع اوداع ۲ 7 اة تابعه 
٠١1‏ اللسایین المتساو بين ۷ ۱ وترك ور 
۳ ۷۲ رل پنرل | ۰ فسفيا قاعقنا 


۷۰۸ 002 اصویب 
صفحة لطر خطأ صواب مفحة مطر خا صواپب 
٩ ۰‏ الصغيده الصغيرة ۲۳ 4 ترهترما يرفقبما 
»و۷ بيد ۲۰ الحديث عدي أطراله ی ۰۰۰۰44 4۲۴ ١‏ مالنة ميالئة 
۵ ۲۱ ۷ ماپ باب 
۸ ۸ دیشت وبينت ۳ ۱ فى ابح ف البحر 
۹ ۱۳ المباجر والباجر ۳۱ ۱۲ اتحذ اتان 
۲ ه سلةرضى ‏ سلةوأبىهريرةرطى | 6۲۵ آخر سطر ۸۳۸ 6۱۳۸ 
۳ و ااثجم ‏ الاشجنی | 40۱ ۱۲ جنپ چنب 
۷۳ وب اد آقادت | 44۰ ۱۲ الاحق الاحق النی لا حاجة له فى النساء 
مب ٩‏ اتح لبه ؛ تتحبسش ائ :۲ الان الان 
۴ ۸ إنوصلف ‏ أب وصلت ۸ سل سی ل 
٤‏ . انید این فس ۱ + عبد اقین‌هرواما .هید الله بن عرءوأما 
٩ ۵۸‏ أب ىالثالة آن المالیه ۳ مترزنا متبرزنا 
٩‏ آخرسطر عريرة | رة ۳ ۰ تنام تام 
۰ 16 أحاديث تسیر أحاديث الآنيياء تفسير | 404 ٠ ١‏ ففلمنا تفعلنا 
۶ ۱۹ مدنجلا مدخلا ۸ ۱۱ فقوي دترن 
۹ ۳ ما اطلع ما اطلعا 4 ۱۲ قالته مقالته 
۰ ۷ اکب این" ۸ ۲۲ لرل برل 
۳۸ 04 نيك جيك | هه ۸ تامیی تسامیی 
۵ اقلم اق)تل عب ام الصفحة ٣ ٣٣٣‏ 
سوم ۲م إبن عيد الله أبن أبى عبد الله AY‏ آخر سطر دابا اا 
۳۸ + اعترفوا اعتراوا ۸ ۳ قال فقال 
۳ ۲ ارق ارتقب ۸ ١4‏ امیر فصر 
۷۰ ادل اصفحة ٣۷۰‏ ۳۸۰ ۸ ۱۷ غير موه ١‏ روه 
۷۰ ۷ ذلك ذلل 4 E YF‏ 0۷0 
۵ ولادلیاه وااویاء ۵ ۸ بنتلون ينتلون 
۸۰ ۳ فزع نز | 455 ۲6 أب بكرين عبد الميد أبو بكر ميد المد 
۹ م دی ری [ ۱اه ۲۳ فير ميل 2000 
٩‏ ما دوسا رءوسيما ۰ ۱۷ مثل مثل 
۲ ۷ يود حيسور ۱۱ ایا السما ره 
۳ ۸ ابات اوا مه ۷ مد لبت (ید) بن 


سطر خطاً 

٨۸‏ قوفم 

٠‏ مرله ؟ 

٩‏ هلة 
۱۷ ری 
۸ انطلفوا 
۷ ده 

۷۹ ۳۱ 

۱ أن 

۾ اله 
۸ الآيدى 

١‏ يمل أى 
++ ادر 

۴ "عبيدة 
0 وأبر العلاء 
١‏ ثم 

۲ يتاءلون ¢ 
+ عون 
۰ بش‌نمادن) 
4 الابان 

5 


ينساءلون 
مش > بعنم الدین 
للار ان 


عبد ات بن حید عبد بن ید 


WA 
1۹5 

1۹۹ 
1۷ 


آغر سطر اتتطرونا 
۱۳ چجد 


۷ ۶ رت 


۷۵۹ 


غفرت 


05 ثور هو ان ,دید ثور هو أبن زيد 


۳ قلامة 

۽ امت 
۸ حدث 
آخر سطر البللة 
۹ ۲۸۹6 
٩‏ اسيك 


قلامه 

آغمی 
رب 
دش 
البسملة 
AYA‏ 


عاسب 


AL 


2 لح ص 
ل ارق 
اما افظ جد لیبن را لستلان 


۵ 


نکمم ن زراب رة ره 
اع ر ریزع اواز 
استکاد کته الشرجة براض 
رورا وا مارم مس ی وه مر مد 
تبه دابرب ماري ام باه وارز و رمه 
يت ا سے ام جه 7 سح هد 
دواد اناق تالور وب 
بلا لبان 


اراتا 
IS‏ 


روت لبنان 


فهرس أسماء کتب صحیح البخاري 
على ترتیب حروف العجم(*) 


۷- الا جارة (ج؟) | ۸۱ الحدود (چ۱۲) | ه -الفسل ج 
4 الأحكام ١ io)‏ الحرث والمزارعة ‏ (ج ه) ۲ الفتن )ج( 
6 - أخبار الآحاد (ج ۳( ۸-الحوالة (ج ٥ (٤‏ الفرائض a)‏ 
۷۸- الادب 0 ٩‏ - الحيض ج00 ۷- فرض الخمس ج03 
٠_الأذان‏ ج22 ۰ الجیّل OY)‏ ۲- فضائل الصحابة ‏ (چ ۷) 
۸ استتابة المرتئین (ج۱۲) -٤ ٤‏ الخصومات ج66 - فضائل القران o‏ 
6 الاستسقاء (ج( ۷- الخمس ۹3 4 فضائل المدينة (ج (٤‏ 
۳ الاستقراض چ ۲ س الخوف (ج( ا ۰- فضل الصلاة ۳( 
۹ہ الاستیذان ج۱۱) ۸١‏ الدعوات (ج۱۱) ۲ القدر و۲۱ 
۷- الأشربة ج00 ۷ الديات ج۱۲ 5 الکسوف , 22 
۳- الأضاحي ج060 ۲- الذبائح والصيد (ج4) 4 کفارات الأيمان (ج١١)‏ 
ل الأطعمة رج ١ل‏ الرقاق (ج ۱۱) 99 الكفالة (ج (٤‏ 

| که لاعتضام باس توج ارهن 77-16 الاس يه 
ع" الاعتكاف (ج (٤‏ 4 الزكاة ۳ 4 اللقطة ج06 
4 الا کراه ۱۲ 17 سجود القران 2 ۲ ليلة القدر ج22 
۰- الأنبياء و اسم ج22 17 المحصر ج04 
۲ - الإيمان ج“ 5 السهو ج22 هلك المرضی زه ۰( 
۳ الایمان والنذور (ج١1)‏ 5ه السَيّر ج60 1س المزارعة ج22 
8 بدء الخلق ج66 | ۲- الشرب والمساقاة ‏ (ج6) 4 المساقاة ج 
أ بدء الوحي 0 ۷ الشركة (جه) ١‏ المظالم ۰ 
٤-البيوع‏ (ج (٤‏ 4ه الشروط (ج) 4" المغازي ۸-۷ 
١‏ التراويح ج24 5 الشفعة 4 ۰- المكاتب ج62 
4١‏ التعبیر (ج۱۲) ۲- الشهادات جه) 51 المناقب ج( 
8 تفسير القرآن (ج ۸( ۸ الصلاة ج00 ۳ مناقب الأنصار ‏ (ج۷) 
۸ تقصیر الصلاة ۲( ۳ب الصلح جه) ٩‏ مواقيت الصلاة 2 
4 التمني ۱۳ ۰- الصوم 2 ۳ النذور ج01 
۹- التهجد بج ۲-الصيد (ج) النفقات (ج) 
۷ التوحيد ج00 1 الطب o)‏ ۷ التكاح جح 
۷ - التيمم (ج لق ۸- الطلاق 39 ۱- الهبة ج62 
8 جزاء الصيد ج٤( -٩‏ العتق جم 14 الوتر 22 
8ه الجزية والموادغة ‏ (ج 5) ١‏ العقيقة ج04 ۱ الوحي ج 
1س الجمعة (ج۲) ۳ العلم ج00 هه الوصایا جه) 
۳- الجنائز (ج ۳( ١‏ العمرة ج"( ٤‏ الوضوء )0 
٦‏ الجهاد والسير ج ١‏ العمل في الصلاة ‏ (ج۳) 4 الوكالة (ج (٤‏ 
۵- الحج (ج ۳( 1 العيدين ج"( 


(*) وضعنا هذا الفهرس وفق المجم الفهرس لألفاظ الحديث» وفيه الإشارة إلى رقم الكتاب. والجلد الذي يمتوي عليه. وقد وضعنا على غلاف كل جلد 
أرقام الكتب التي يحتوي عليها تسهيلاً للقارىءء والله الموفق. (بوسف المرعشلي) 


۳۳ 


بزل 


١‏ - إسيب کف ل الوح » روم نز 


لان ) عباس : اهومن ” الأمين ٠.‏ #فرآن” أمين” على ,کل كتاب قبله 
۷۸ ۰ --- مرش عبدد الله بن" مومى' عن شان عن می عن أى سل قال « آخبرتنی عائشة” 
وابن عباس رضی الله عنم قلا : لبث الد مَل كا عشر سنين” يذل عليم القرآن » وبالمدينق عشرسنین » 
4۹۸۰ - اشا موسى بن عاعیل جتنا متم قال سے ألى عن أبى عیان قال « آنیات" أبن 
جبديلَ أفى ای َه وعند» أ سلة » بل يتحد”ث » قال البی تم لاه سل من هذا ؟ أركا قال . قالت : 
هذا وخيّة" . فلا ام فلت : وال ما تيه إلا له حق مجم" خطبة یم بر حبر جبريل . أو ک فال . 


عا 1 


فل آی كات لبي ان : : من ممت هذا ؟ وال : من أسائة بن ڏید ¢ 

۱ - وشا عبد اله بن وف حد نا ای حل نا ميرك قیری عن أبيه عن أبى هریرة رفی ان 
عنه قال « قال البی يوي : ما من" الا نیبام ۳ إلا اعطی من الآبات ماءئلة امن عليه ابر » وإنما كان اذى 
أوتيته” وحبا أوحام الله ای فأرجو أن أ کون أ كم با يوم الفيامة > 

[ الحديث 4٩۸۱‏ - طرنه فی : ۷۲۷۸ ] 

۸۲ - وشا عرو بن در حدثنا قوب بن أبراهيم حد ثناأبى عن صايل بن کیتات عن ان 
رشهاب قال « أخيرنى آنن من مالك رفی اٹ نہ أن" الل تمالی تا على رول مي قبل وفاته حتى توواه 
أكثر ما کان 2 هم توق رسول اٹ يق مد > 

Af‏ - أبو بو لا سفيان هن الأسود بن قيس قال مەت" نبا یتول دای ای 
و فر بم لبه ا اس فقالت :ید ما آری شيطاتك إلاقد ترككك » ورل اف عر" وج“ 
( واضحی والیل إذا سببى' » ماودّعك ربك وما قلى © » ش 


1 > کتاب فضائل الق رآن 


(کتاب فضائل القرآن ) . ثبقت البسملة و و کتاب » لأبى ذر » ورقع لغیره « فضائل القرآن » سب 

قوله ( باب كيف نزل الوحی وأول مائزل ) کذا ای ذر م نزل » بلفظ الفعل الاضی » و لغيره دکیف تزول 
الوحى » بصيخة المع » وقد تقدم البحث فى كيفية ارو فى حدیث مانشة د ان الحارث بن هشام سال الثى بلغ كيف 
بأنيك الوحىء فى أول الصحيح » وكذا أول تزرله فى حديئها « أول مابدى* به رسول اله پم من الرحی الرريا 
التصادقة ۽ لکن التعرير بأول ما نزل أخص من التعبير بأول مابدى” ؛ لان الأذول ِقتضی وجود من پنزل به, 
وأول ذلك جی. لك له عيانا مبلذا عن الله ما شاء من الوحى » وحاء الوحى أعم من أن يكون بانزال أو بالهام » 
سواء.وقم ذلك فى النوم آر فى اليقظة . وآما انتراع ذلك من أحاديث الباب فساذكره ان شاء الله تعالى عند شرح 
كل حديث منها . وله (قال ابن عباس : المبيءن الاين » القرآن أمين على كل کناب قبله ) تقدم بيان هذا الآثر 
وذكر من وصله فى تفسير سورة المائدة » وهو يتعاق بأصل الترجمة وهى فطا ثل القرآن » وتوجيه كلام ان عباس 
أن القرآن تضمن تصديق جميع ما ثرل قبله : لان الاحکام ألنى فيه ما مقردةلما سرق وما ناسخة - وذلك يستدعى 
إثبات المنسوخ ‏ وإما مجددة » وكل ذلك دال على تفضيل امجدد . ثم ذكر المضتف ف الباب ستة أحاديث : الاول 
راثا حديئا ابن عباس وعائشة معا . قوله ( عن شيوان ) هو ان عبد الرهن » ويح هو ابن آن کثیر ؛ وآو 
سلمة هو ان ديد الرحن . قوله ) لبث النى بم عكة عشر سنين بنرل عليه القرآن و بالمديثة عار سين ). حكذا 
الكشسينى ؛ واغيره « وبالمدينة «شرا» باجام العدود ؛ وهذا ظاهره أنه بلق عاش ستين نة إذا اشم ال 
الشپود أنه بمت على رأس الاربمین . لكن يكن أن يكون الراوی ألغى الكسر كا نقدم بيانه فى الوفاة النبوية » 
فان کل من روى عنه أنه ماش ستين أو أ كثر من ثلاث وستین جاء عنه انه عاش ثلانا وستین» فالمتمد أله ماش 
ثلاثا وستين » وما خالف ذلك (ما أن حمل على إاغاء الكسر ف السئين » واما على جر الكمر ف الشبور » راما 
خديث اباب فیسکن أن يمع بينه وبين الشپور وجه آخر » وهو آنه بعث على رأس الاربعین , فكانت مدة 
وی المام تة آشپر الى أن تزل عليه اللك فى شمر ره‌ضان من غير فترة ثم زت الوحی » ثم توانر ونتابع » 
فكانت مدة توانره و تتابم* مک ءشر سنین من غير فترة » أو أنه على رأس الادبعين رن به میکاثیل أر اسرافیل 
فسكان بای اليه الكلمة آو الثى. مدة ثلاث سنين کا جاء من وجه مرسل » ثم قرن به جبر بل فدکاری يأرل عليه 
بالقرآن مدة عشر سین مک . ویو غذ من هذا الحديث ما تعلق با ترجه أله ترل مفرقا دل دل جلة و احدة 
ولمله أشار ال ما آخرجه النای وأو عبيد وال ماک من وجه آخر عن ابن عباس قال « آنزل القرآن جملة واحدة 
الى سماء انیا فى ليلة القدر »ثم آنزل بعد ذلك فى عشرين سنة . وق رأ لإ وقرآنا فرقناه اتقراه على الناس على 
مكث ) الآية » وق رواية لحم ریق فى الدلائل « فرق فى السنين » وق أخرى بح لابن أبى شربة والحام 
یا ه وضع فى يبت الق الما الدنیا ؛ لمل جبريل ينل به على لی به » واسناده ميم + ورقع فى »مهاج 
لحلیمی » : أن جيريل کان يازل منه من الأوح الحفوظ فى ليلة القدر الى الما انا قدر اذل به عل النى يله 
فى تلك السنة الى ليلة القدر التى ايها » الى أن انزله كله فى عشرين ليلة من عشرين سنة من اللوم امحفوظ الى السياء 
الدنيا ء وهذا أورده أبن انبادی من طريق ضعيفة ومنقطبة أرضا ؛ وما نقدم من آنه ازل جلة واحدة م 
اقرح الحفرظ إلى السباء الدنيا ثم آنزل بمد ذلك مفرقا هر الصحیح المعشمد ٠‏ وحک الارردی فى تفسير ليله الندر 


الحديث 4٩۸۳۰ ۸٩۲۷۸‏ 5 
أنه لزل من اللوح انحفوظ جلة واحدة وأن الحفظة جمته على جیریل فى عشرین ليلة وآن جيريل تممه على الى 
ب فى عشرين سنة ؛ وهذا أيضا غريب » والعتمد أن جریل كان رارض النی بك فى ره‌ضان ما پنزل به عليه 
فى طول السئة کذا جزم به الشعی فيا اخرجه عنه أبو غبيد وان أنى شيبة باسناد صصيح 0 وس أفى مزيد لذلك بعد 
لا أبواب ٠وقد‏ نقدم فى بدء الوحى أن أول تزرل جریل بالقرآن كان فى شور ره‌ضان » وسیآتی فى ذا 
کاب أن چیر يل کان يعأر. ض النى يله بالقرآن فى ذبر ريضان؛ وق ذلك حکتان : [حداهما تعاهده 
والأخرى تبقية ما لم پنسخ منه ورفع مائسخ » فكان رمعدان ظرف لانزاله جملة وتفصيلا وعرضا وأحكاما . وقد 
آغرج امد والبهق فى والشعب » عن واثلة بن الأسقع أن النى بلع قال و آنزات الترراة است مضين من 
رمضان . والاتجيل ثلاث عشرة خلت منه ؛ والزبور لفان عشرة خلت منه » والقرآن لاربع وعشرین خلت ٠ن‏ 
شهر ره‌ضان » . وهذا کله مطابق اقوله تعالى (شپر رمضان الذى [نزل فيه القر آن) ولقرله لمال و إنا أنزلناء فى 
ليلة القدر ) فيحتمل أن تمكو ن ليلة القدر فى تلك السثةكانت تلك الليلة , فانزل فما جملة الى سماء الدنیا ثم آنزل 
فى اليوم الرابع والمشرين إلى الارش أول 3 افرأ بام ربك € . و یسفاد من حديث الباب أن اقرآن نزل كله 
,+ والمدينة خاصة ‏ وه وك ذلك » لکن نزل كشين من فى غیں مین حيث کان الى لق دفر ديع آو عرة 
أو غزاة ء و لکن الاصطلاح أن كل مانزل قبل المجرة فو مک ؛ وما بزل بعد الحجرة فو مدق , سواب نزل قى 
البلد حال الاقامة أو فى غيرها حال السفر » وسيأتى مزيد لذلك فى « باب تأليف القرآن » . الحديث الاك . قوله 


پدخل لسوت . ! لحديث موقوف » وقد أورده البرتاق فى مستخرجه من طريق عاصم عن أبى عثيان عن سلسان 
مرقوعا . قول ( فقال لم سبة : من هذا ) ؟ فاعل ذلك النى بلي » استفیم ام سلمة عن الذی كان حدثه هل طف 
لكونه ملكا أو لا . قله (أو کا قال ) رید أن الراوى. شك ف الفظ مع بقاء المعتى فى ذمنه » وهذه الکلمة کش 
أستمال احدئین لما فى مثل ذلك . قال الداودی » هذا السوال ما وفع بعد ذهاب جبريل . وظاهر سياق الحديك 
عفالقه بم كذا قال ؛ ولم يظبر لى ما ادعاه من الظبور ۽ بل هو عتمل للاصین ۰ قوله ( قالت هذا دحية ) أى ابن 
خليفة الكلى الصحانى المشبور » وقد تقدم ذکره فى حديث أبى سفيان اطوبل فى قصة هرقل أول الكثاب » وكان 
موصوظا بابمال » وكان جبریل بای انی و غالبا على دودتة . قوله ( فلا تام ) آی ان بے آی تام ذاهبا ل 
للمسجذ » وعذا يدل على أنه فم يكر عابها مظنته دن أنه دحية اکتفاء يا سيقع من ألخطية ما بونح ها المقصود . 
وله ( ماحسبته الا باه ) هذا كلام أم سب » وعند مد د فقالت ام سلية امن ات ماحسيته الا إياه » وأيمن دن 
حروف الفسم ٠‏ وفيا لفات قد تقدم يياتها .وه ( حتى معت خعابة نی يلقع عبن مخب جيل أو کا قال ) فى 
دراية مسل د يخيرثا خبرنا» وهو تصحیف به عليه عياض » تال النووی : وهو الموجود فى فسخ بلادنا ٠‏ فلت : 
ول آد هنا اديت فى ثىء من الم انيد الا من هذا مر بقفپو من غرائب الصحیح . ول آقف فى شى" من الروايات 
على يان صذا اب فى أى قصة ؛ ويحتمل أن ينكون فى قصة بى قربظة » فقس وفع فى ه دلائل البرق» وق 


معروفين من شیوخ البخاری » لكر الناقد آخص من غيره بالرواية عن يعقوب بن !برأهيم بن سعد , 
ورواية صاخ بن كيسان عن اين شراب من روابة ال قران؛ بل صالم بن کیسان | کر سنا من آبن شباب وأقدم 
سماعا ؛ ابراه بن سعد قد مم من ابن شہاب کا سبأنی مره بتحديئه له فى الحديث الآتى بعد باب واحد . 
قوله ( أن الله تابح على رسوله ملع قبل وفاته ) کذا للأكثر ؛ وف رواءة ی ذر ه أن الله تابح على دسوله الوحى 
قبل وفاتة» أى | کثر إنزاله قرب وذانه لم » والسر فى ذلك أن الوفود بعد فتح »که كثروا وكثر سوام عن 
ال حکام فکر النزول بسبب ذلك . ووقع لى سیب تحديث أس بذلك من رواية الدرارردى عن الامامى عن 
الزهرى « سألت آلس بن مالك : هل فار الوحی عن النى يلق قبل أن موت ؟ قال : آ کش ما کان و آجه » آررذه 
ان یوش فى د تاريخ مصر فى ترجة مد بن سمید بن ألى مریم قوله ( حتی توفاه اكش ماکان الوحى ) أى 
الرمان الذى و قست فيه وفانه کان نزول الوحى فيه أكثر من غيره من الازمنة_قوله ( ثم توق دسول اق بإ 
بعد ) فيه [ظوار مانمنته الغاية فى قوله د حت توفاه هه » وهذا الذى وقع أخيرا على خلاف ماوقع أولاء فان 
الوحى فى أول البمئة فترفترة ثم کش » وفى أثناء الازول كلم ينزل من السور الطوال إلا اقلیل» ثم بغد الهجرة 
تز لت الور الطوال المثتملة على غالب الاحکام ؛ إلا أنه كان الزمن الأخير من الحياة البو ة | کش الأزمنة نزولا 
با اسب المتقدم , وببذ! تظپر مناسبة هذا الحديث للارجمة انضمنه الاشارة الى كيفية الارول . الحديث السادس : 
قوله ( حدئنا سفيان ) هو الأورى ٠‏ وقد تقدم شرح الحديث قریبا فى سورة والضحى , ووجه اواده فى هذا الباب 
الإشارة الى أن تأخير النزول أحمانا اما كان يقع سک تقتنی ذلك لا لقصد ترکه أصلاء فسکان تزوله على أتماء 
شى : تاره بقتايم » ونادة يتراشى . وق إلراله مفرقا وجوه من الحكة : هليا تسمل حفظه لاه لو نزل جل واحدة 
على أمة أمية لايقرأ غالم ولا یکتب لشق عاجم حفظه . وآشار سبحانه وتمال ال ذلك بقوله ردا على الكفار 
( وتالا لولا نزل عليه القرآنجملة راحدة کذلك - أى اتاه مغر - ثبت + فؤادك ) وبقوة تمأ 
(وفرآ نا فرقناه لتقرأه على الناس على مکت ) . ومنها مایستاومه من الشرف له والعناية به لكثرة تردد رسول ديه 
اليه بمله بأحكام مايقع له وأجوبة ما يأل عنه من الاحكام والحرادث . وملا أنه أتزل على سيعة أحرف » 
فناسب أن ينل فرة » إذ لول دقعة واحدة لشت بان عادة ,مها أن الله قدر أن پنسخ من احکامه ما شاء ؛ 
فكان اتزاله مقرقا لبافصل الناسخ من المنسوخ أولى من [نزالها معا . وقد ضبط النقلة ترتيب نزول السور 5 
سیا فى , باب تأليف لقرآن » دم يضبطوا من ترتبب ترول الأيات الا قليلا » وقد تقدم فى تفسير لإ اترأ 
باسم ربك ) أنها آول سورة ترلت » ومع ذلك فنرل من ارها آولا حس آیات ثم نزل باقها بعد ذلك » وكذلك 
سورة المدثر الی 'زلت زمدها لزل وا أولا ثم تزل سائرها بمد ۰ و أوضح من ذلك ما أخرجه أصحاب السنن 
الثلاثة رصمحه الحام وغيره من حديث ابن عیاض عن عثيان تال « كان التى بل بنزل عليه الآيات فیقول : 
ضعوھا فى السورة التي يذكر فا کذا . الى غير ذلك ما سيأ تى ہیا ان شاء الله تعالى 


٢‏ - پاسیس نز ل الفرآن_بلسان ربش والترب » ل( قرآنا ری - بلسان ری مهین) 
4 - مرت أبو الان آخبرن شیب عن از هر وأخبرنى أن بن مالك فال « فا ین زین 


ادایت ۸6 - 4۹۸۵ ۹ 


ابن ثابت وسمید بن الما وعبد" للم بن ال بير وعبد” الر جن بن المارث بن عشام أن بنسخوها فى الصاحف » 
وال لم : إذا الم نم وزی 2 ن ثابت فى عربية عن عربية ار آن » فا کت وھا بلسان "ریش » فان 6 القرآن 
ازل با نهم » نوا » 

۰ - وشا ابو م حا متام حداثنا عطاد ع . وقال مداد حدثنا مې عن ان جرع قال 
آخبرنی عطاء قال آخبرنی صذوان ی من أميّة د ان" یی کات بقول : یی أرى رسول الله بو حين 
ينل عليه الوحى » فلا كان ایب “يي رن وعليه بو قد ی" عليه وسه الداض من أصمابه » إذ جأءه رجل” 
متخ بلیب فقال : یارسول اللّ: كيف ری فى رجل أحرم یج بعد ما صخ بلیب » فتظر الب ب 
073 فجاءة الوحی" ؛ فأشار عم إلى بل أى تمالء فجاء بعل فأدخل راسه ع فإذا هو مر الوجه فط كذلك 

عع 4 و ت 
ماع م سر عنه تقال : أبن الذى يسألنى عن الأشمرة شا ؛ یس ارجل نجی» يه إلى یب قال : 
أما الطیب اذى بك فغسله ثلاث مر ات » وأما الجبة فازعما ثم استم فى رال کا تصتم” فى حك » 
وله (باب تزل الفرآن باسان قریش والعرب ؛ قرآ نا عربيا ‏ بلسان عر )دا أبى ذر د لقول الله 
تعالى قرآنا الح » . وآما وله بلفة قريش ف کور فى الاب من قول عثيان وقد أخرج أبو داود من ما اریق کمب 
الا تصاري أن عر كلتب الى أبن م مود و أن ؛ القرآن ول بلسنان ,و یه ء فافری " الناأس بلغة كر یش ۱ 


وأا عطف ۳1 رب عليه فن ) یاف لام عل الاس “لان قربا مارب :» وأماما ذکره مز مر مد 
لذلك . وقد خرج ان أب داود نى د الصاحف » من طريق أخرى من عر تال ذ اذا أغتلفتم فى اللغة فا کتبوها 
پلسان مضر » اه ودضر هو ابن تزار بن معد بن صدنان والیه تی آنساب تريش ویس وهذیل وغيرم ° Jy‏ 
القاضى أبو بكر بن الباقلای : معنی قول عثيان « نزل القرآن بلسان قريش » أى معظمه , وانه لم تشم دلالة تاطمة 
على أن جمیعه بأسان قرش ؛ فان ظاهر قوله تعالى (زانا جمناه قرآ نا عر بیع أنه 'زل مجمیع السنةالعرب » ومن 

ذعم أنه أراد مضر دون ربيمة أو هما دون الان ن د فرإها دون غيم فيه لبان 9ن ام سب یتناول اليح 
تاولا واحداً » ولو ساغت هذه الدعوى لساغ الآخر أن يقول ازل اسان نی هاشم شم مثلا لآنهم أقرب نبا الى 
ال يو من ساتر قر بش . وتال أبو شامة : حتمل أن ب يكون وله و لزل باسان ,ای اد ء تزوله » ثم 
أبيم إن يقرا بلغة ة غیرم کا سای نق ر ره فى 2 باب ازل القرآن على سبعة حرف اه . وتسکاته أن يقال : 2 
نزل آولا پلسان قريش أحد الا حرف السیعة ثم 1 بالاحرف السبعة اللأذون فى قراءتم! نسبیلا وتيا کا سيأتى 
بیان ؛ فلا جمع عثيان الناس على حرف واحد رأى أن الحرف الذی تزل القرآن آرلا باسانه آول الأحرف لحمل 
ناس عليه للكونه ! سان النى بلقم ولا له من الاو لية المذكورة » وعليه حمل كلام عبر لابن مهود أبيضأ : قوله 
(وأخيرق) فى رواة اد ذر , فأغيرى انس بن مالك قال فاس عن » هر مرف عل شىء عذوف يان ان ن 
الیاپ الذى بعده ؛ فاقتصر المنف من الحديث على موضع الحاجة منه وهو قرول عبان . 5 کتوه بلاجم » أى 


مس كج 8 ه فح ثباری 


۳ 1 کتاب فضائل القرآن 


قرش . قوله ( أن ينسخوما فى المصاحف) کذا لکش » والشمير للسور أو للابات أو الصحف الى احضرت 
من ببت حفصة , وللكشمعنى ‏ أن پنسخوا ماف المصاحف » أى ينقلوا الذى فيا الى مصاحف أخرى ؛ والاول 
هو المعتمد لآنهكان فى صحف لا مصاحف . وه ( وقال مدد حدثئنا حى ) فى رواية أى ذد حي بن سعيد» 
وهو القطان . وهذا الحديث وقع نا موصولا ق روأبة مسدد من رواية معاذ بن المثنى عنه کا بينته فى « لمليق 
النعليق ٠‏ قوله ( ان يعلى ) هو ابن أمية والدصفوان . قله (کان يفول : ليتتى أدى رسول اله بإ الح ) هذا 
صورته سل » لآن صفوان بن يمل ما حض القمة + وقد آورده قکتاب العمرة من کتاب الحج بالاسناد 
الاخر الذکور هنا عن أبى نعي عن همام فقال فيه ه عن صفوان بن يعلى عن أبيه » فوضح أنه ساقه هنا على لفظ 
رواية ابن جرج وقد أخرجه أبو نعیم من طریق مد بن خلاد عن محی بن سعید بلحو اللفظ الی‌ساقه الصنف 
هنا وقد تقدم شرح هذا الحديث مستوق ىكتاب الحج . وقد خن وجه دخوله فى هذا الباب عل ىكمثير من ال ة 
حتى قال أبن كدثير فى تفسيره : ذكر هذا الحديث ف الترجمة التى قبل هذه أظبر وأبين ۰ فلمل ذلك وقع من بعض 
النساخ . وقيل بل أشار المصئف يذلك الى أن قوله تعالى لإ وما أرسلنا من رسول الا بلسان قومه ) لايستلزم 
أن یکون النبى برق أرسل بلسان تريش فقط كوم قومه » بل أدسل بلسان جميع المرب لاه أرسل 
یم كلهم » بدليل آنة عاطب الآعرانى الذى سأله ما يفم بعد أن ترل الوحى عليه يحواب مسا لت فدل عل أن 
الوحى کان ينل عليه يما فیمه السائل من المرب قرشيا كان أو غير قرثى » والوحى أعم من أن پکون فآ نا 
يتلى أولا يئلى ۰ قال ابن بطال : مناسبة الحديث للترجمة أن الوحى كله متلوا كان أو غير متاو انما تزل بلسان 
المرب » ولا برد على هذا كونه بإ بعت الى ناس كافة عريا وتا وغيرم لان اللسان الذی نزل عليه به الوحى 
عربى وهو یبلفه الى طوائف المرب وم ترجمونة لفغي المرب بألستهم » و لذا قال ابن المدير : كان إدغال هذا 


د ايدان 


الحديث و ,اب الذى قبله أليق ۰ اکن امله قصد التنبيه عل أن الوحى بالقرآن والسنة كان على صفة واحدة 
ولسان واحد 
۳ - ا 

۸ - مزا موسی بن" إماعبل” عن ابراهيم بن سعد حداا بن" شهاب هن عبيد بن السّباق « ان 
زيد بن ثابت رضي اله هنه قال : أرسل إلى" أبوبكر الصدبق مت أل الّامة» فإذا حمر ين الطاب هيد » قال 
أو بكر رضى الله عنه : إن“ عر أتانى فقال إن" الققل قد اشكر بوم اليامة بر اه القرآن » وان ای إن اس“ 
لقتل بالقراه بالمو طن فيذهب كثير من للقرآن » و[نى أرى أن نام مجم اقرآن . قلت امسر : كيف نف 
شب لم ينمه رسول" ام نال عر : هذا وله خو فر َل مر ”رای حتى شرح ال صدرى اذلك 

5 


ورأيت فى ذلك الذى رای غر . قال زید فال أبو بكر : [نك رجلٌ شاب عافل لا تبسك » وق دک :يي ۶ 


لوح ارسولر اف ينه .نیم اران فاجنه . وولو نی تقل جَبَل من الجبال ما كان أتقل” معا 


۱۱ ۸= 1۹۸٩ الدیت‎ 


أ فى به من هم الترآن . قلت :كيف فاون شبن" لم له رسول اله ل ؟ فال : هو وال غير .فل رال" 
1 را رس سم 01 1 2 ۳ مر و رس - 7 
أبو بكر يراجءى حی شرح الله صدرى لادی شرح له صدر إلى بكر ور رضى اله عنهما . تبعت لترآن 
7 8 53383 8 5 2 7 5 ۰ ن 
۹ هن السب والاخاف وصدور ارجال » حتی وحدات آ خر مورة الآوبة مم ألى 'خزتيعة الانصارى 0 
۰ عمال ا 7 2 ۳ م ۳ 
أجلاها مم اد غيره ( لقد جاء؟ سول من فیک زی عليه ماعنتر 6» حتی خاتمة راء ة » فسکانت 
الصحف عند أى بكر ی واه ۳ مم عند ره یاه »م عبد جاعمة بتر عر ری ۳ عنه 4 
۷ - شا موسی حدثنا اراهم حداثنا اب شراب أن" نس بن مالك حل“ « ان" حُذيفة بن 
مر 20 ر n‏ ۰ ہے کا ل و و ار و رت 
الان قرم على عبان" » وکا بتازى هل الشام فى فيح إرمينية وأذر بیحان مع أهل المراق » فافع خذیفة 
مر 5 سر اسل رف جرع 0 زر الا أن ع 
اختلافمم فى القراءة ؛ تقال حذتيفة لمان : با أمير الومنین » أدرك هذه لام قبل أن محتلفوا فى الكتاب 
a 0 ۳‏ وة ۳ 2 ا د 1 
اختلاف لاهو د والتصارى . فأرسل عمان إلى حنصة أن أرسل الیتا لصحف سخا فى المصاحف ثم ر دها إليك . 
0 0 ا 
فارسلت بها حفصة إلى عهان » فأمر زيد بن ثابت وعبد الله بن از“ بير ودد بن العاص وعبد آرجن بن الحارث 
۳ 1 ماع 3 . 
إن هشام » قسخوها فى لأصاحف » وقال عنیان ار هط لقر شیین الثلاءة : إذا اختافم نم وز بن ثابت فى 


من الترآن قاکتبوه پلمان فرش فاا رل باسانم» شلوا . حى إذا نوا الصحف فى ااصاحف ود" 


ف 


0 
0 الم و 5 سک 000 01 اكت واس اله 
ان الصف إلى حفصة 4 فارسل إلى كل ۳ سس ۳۹ نسخوا 8 وا عا سواه م القران لق كل يده 
۶ 


هدهع - قال ابن شاب وأخبرنى خارج بن زيد بن ثابت سم زید بن ثابت قال « ققدت آبة من 
الأعزاب حين ا اش قد كنت” آء رصول الله و قرا ا اتب زاها فوجدناها م ر ن نابت 
الأنصارى : ( من الؤمنين ر جال صد فوا ماعاهدوا اله نيه فا ةناها فى سور تما فى امف > 

قله ( باب جمع القرآن ) المراد بالجمع هنا جمع خصرص ؛ ودو جمع متفرقه فى صحف ء ثم جمع تلك 
المحف فى مصحف واحد م‌تب المور. وسيأاق بعد ثلاثة أبواب « باب نا لیف القرآنء والمراد به مناك تاليف 
الآنات فى السورة الواحدة آر رتيب السور فى ااصحف . قوله (عن عبيد بن السباق ) بفنح المبعلة و لشديد 
الموحدة » مدأ یکنی آبا ميد » ذكره صلم فى الطبقة لول من التايعين » لکن لم ر له رواية عن أقدم من سهل 
ابن حنیف الذی مات فى خلافة على » وحدرثه عنه عند ألى داودو غیره ٠‏ ولیس ل ق الخاری سوى هذا الحديث » 
اکن کرره فى السیر والا<کام والتوحید وغيزها مطولا و ختصرا . ۆله ( عن ذيدين ثابت ) هذا هو الصحيح 
عن الزمری أن قصة زيد بن ثابت مع أنى بكر وعمر عن عبيد بن السباق عن زید إن ثا بت ؛ و قصة حذيفة مع عثمان 
عن انس إن مالك , وقصة ند زد ين ثاب الآبة من سورة الاحراب فى رواية عبيد بن السباق دن خارجة بن زيد 


٩ ۳‏ - کتاب فضائل الق رآن 


ابن ثابت عن أبيه وقد رواه ارادم ی أسماعيل بن مع عن الزهری فأدرج قصة آبة سورة الاحزاب فى رواية عبيد 
أبن الباق » و أغرب عمارة بن غربة فرواه عن الزهرى فقال وعن خارجة بن زد بن ثا بت عن أ بيه» وساق القصص 
ثلاث بطرلا : آصةزید مع ان كر وعر ب ثم قصة حذيفة ٠م‏ عثمان أيضا ثم قصة فقد زيد بن ثا بت الآبة من سورة 
الاحراب آخر جه الطيرى » وبين الخطيب فی د المدرج » أن ذلك رم منه وأنه أدرج بعض الأسائيد على بعض . 
قله ( أرسل الى" أبو بكر الصديق ) لاقت على اسم الرسول اليه بذاك ؛ ورزرینا فى الجزء الأول من و فوائد 
الد عاقولی » ال و حدثنا ارادم ن زار دا مان 3 عة عن الرهری عن عبيد عن زيل 3 ابت ال : 
قیض انیب وم يكن القرآن جمع فى شىء » . وله (قتل اهل العامة ) أى عقب قنل أهل العامة . والمراد بأمل 
أليامة هنا من قتل را من الصحابة فى الوقعة مع مسيلة اسکذاب » وکان من شأنما أن مسيلة ادعی انبوة وقوى أمره 
بعد موت ألنى ب بارنداد كثير من المرب» لجيز اليه آبو بكر الصديق خالد بن الوليد فى جع کثیر من الصحابة 
غاریوه آشد ار بة . ال أن خذله الله وفاله » وقتل فى غضرن ذلك من الصحابة جاعة كثيرة فيل سبعياثة وقيل 
اكز ٠‏ قوله ( قد استحر؟) بسين مرءلة سا كنة ومثناة مفتوحة بعدها حاء موملة مفتوحة ثم راء ثقيلة » أى اشتد 
وکر » وهو استفعل من المر لان المكروه غائيا يضاف الى الجر »کا أن احبوپ يضاف ال ایرد یتولون : اشن 
الله عينه وأقر عله ٠‏ ووقع من تسمية القراء لین آراد عر فى رواية سفيان إن عبينة المذكورة قتل سالم مولى أبى 
حذيفة ولفظه د فلا قتل سال مول ای حذيفة خثى عر أن يذهب القرآن » +اء الى إلى بكر » وسيأتى أن الما 
أحد من أ انی يلل بأخن القرآن عنه . له ( بالقراء بالمواطن ) أى فى المواطن » أى الاماكن التى بقع فيا 
الفتال مع ادكفارء دوقع ف دواة شم 


السابون زحفا آخر إلا استحر القتل بأهل القر آن > ۰ قوله (فیذهب كثير من الفرآن ) فى روابة مقرب ن إبراهم 


۳ 2 ا ام لها 
ن الزهری د فی المراطن » وق روا ة سيان د و انا أخئى آن لا باق 


ان سعد عن أبيه من الزيادة د الا أن #دموه ۾ وق روابة شعرب,. قبل أن عل اليافرن » وهذا يدل على أن کثیرا 
من قتل فی وقعة العامة كان قد حل الفرآن 3 لکن يكن أن يكون الراد أن بجر عیم جمعه لا أن کل فرد فرد جممه : 
و سا فى مز يد بیان لذلك فى وباب من جع الفرآن » ان شاء الله آمایی . قوله زقات لعمر) هر خطاب آن بكر لعمرء» 
حكاء نافيا لزيد بن ثابت ا أرسل اليه ؛ وهو كلام من يؤثر الانباع وينفر من الابتداع. قوله (لم يفمله رسول الله 
9 ) تقدم من رواية سفیان بن عديئة تمرځ زيد بن ابت بذاك ۰ وفى دواية عمارة بن غزية ‏ فنفر ونما أبو بكر 
وتال : أفعل مالم يفعل رسول الله و » ؟ وقال الحطالى وغيره : يحتمل أن بكرن له إنما م بجمع افرآن نی 
الصحف لما كان يترقبه من ورود تاسخ لبعض آحکامه أو تلاوته » فا أتقضى وله بوفاته بر ألم الله اخلفاء 
الراشدين ذلك وفاء لرعد الصادق بضمان حفظه على هذه الامة امد بة زأدها الله شرفا ؛ فكان ابتداء ذلك على بد 
الصديق رضى الله عنه 6شورة عم ؛ ويؤ يده ما أخرجه ابن أبى داود فى د المصاءف » پاسناد حسمن عن عبد خير 
قال د ممت عليا يقول : أعظم الناس فى المصاحف أجرا أبو بكر ۽ رجه الله على أبى بكر ؛ هو أول من جممكتاب 
أنه د . وأما ما آخرجه هلم من حديث أفى سعید تال د قال رسول الله مق : لا دکتبوا نی شیتا غير القرآن ۾ 
الحديث فلا ین ذلك ٠‏ لان اسکلام فى کت بة عخصوصة على مذة مخصوصة » وقد كان الق رآن كل هكتب فى عبد النى 


يك سكن غير جمرع فى موضع داح ولا متب السود , وابا ما آخرجه ابن أجى داود في , اماف » در 


الحديث 49۸۱ - 44۸۸ 
۱۳ 


24 3 ابن سيدين قال د قال عل : لها مات رسول لته آ لب آن لا آغذ على ردائی الا أصلاة جمة حتی أجمع 
القر ك لمعه فاسنده ضعيف لانقطاعه ؛ وعل تقدر أن يكون عفوظا فراده جمعه حفظه فى صدره , قال : والذى 
دح فى مض طرقه و حى جمته بين اللوحين » وم من راويه . قلت : وما تقدم من روانة عبد خير عن على أصح » 
فم اس دوقع من ابن أبى دود أيضا بيان السبب فى إثارة عر بن الخطاب بذاك » فأخرج من طريق الحسن 
ا ل عن به من کتاب أله فقيل :كانت مع فلان فقتل بوم العامة , فقال : إنا بشع وأص جمع القرآن ٠‏ 
, 7 ول من جه فی الصحب ء رونا منقطع ٠‏ قن کان عنوظا هل عل آن ااراه بقوله فسكان أول من جممه ۾ 
۷ شار يسمه فی خلافة أبى بكر نسب المع الوه لذلك . وقد تسوكل لبعض الروافض أنه يتوجه الاعتراض على 
إلى بكر بها فعله من جمع القرآن فى المصحف تقال : كيف جاز أن يفعل شيدًا ل يفعله الرسول عليه أفضل السلاة 
و O‏ ؟ والجواب أله 1 سل ذبك إلا بطريق الا جترساه السائخ الناثىء عن الاصح منه لله ولرسوله واسكتاية 
ای سم ١‏ ون کن النى و أذن فى کتاة الفرآن وتبى أن يحكتب ممه غیرہ » ذل یام أبو بكر 

بكبتابة ما كان مکو با ؛ وأذلك توقف عن كناب الاية من آخر سودة براءة حى وجدما مكتوية » مع أنه كان 


يستحطرها هو ومن ذكر معه . واذا تأمل الصف با 


فل ای یک مد دااه 5 5 5 
١ ۶‏ و تخر من دیب حور م با یم ید 5 وھا لے رود و 
بد نش من جزم با ه بعد ی فضأ لك ووه بعظ 


افك برت فر َه من سن سن حسئة فله أجرها وأجر من عمل ا » فا جع الفرآن أحد بعده إلا وكان 
4 جره الى وم القمامة . وقد كان ای بكر من الاعتناء بشراءة افرآن ما اختار ممه أن برد على أن الدغنة 
جواده ريرض مرار الله ورسوله ؛ وقد تقد مت القصة مإسوطة ف فضائله » وقد 3 الله مال فى السرآن باه 


وع فى الصحف فى قوله یار محفا مطررة) 2 » وكان ال آن متو با فى الصحف » اکن کا ف فیس 
۲ 0 3 زان مضيو باق الصحف » اکن كانت مغر فة 
أبو بكر فى مكان واحد, * م 


0 


واحد م كانت بده مموظه ال أن أس ھان پا لذسخ مھا فنسخ ما عدة مصاعت وار 
اا 5 مياق يان ذلك ۰ قوله ر قال نید ) أى این نابت ر ۳ او ۳ أى قال لى ( إنك رل 
ا تبك ١‏ وقد گنت تكتب الوحی ) ذكر له اربع صفات مقتضية خصوصيته بذاك : كوه شاا فسکون 
اش ااب من وكونه عاقلافيكون أوعى ل وکرن لا ہم زک ااغس اليه ٠‏ وکو کان يكتب الوحى 
فستون كثر عارسة ۵ . وهذه الصفات الى اجتمعت له قد توج سد فى غیره لکن مفرقة . وقال ان بطال من 
ملب .: هذا يدل على أن العتسل أصل الخصال الحمودة نه لم وصف زيدا با کش من المقل وجسله سيا لاثانه 
ددقع النهمة عنه » كذا قال وفيه نظر » وسيأتى ميد البحث فيه فى کتاب الآحكام إن شاء اته تعالى . ووقع فى 
دول سفيان بن عييئة ه فقال ابو بكر . أما اذا عزمت على هذا فأرسل الى زيد بن ثا ہت فادعه » اله انشا با حدما 
کچ با سب اوی وسو ل آھ ی ٠‏ فارسل اليه فادعه دی يجمعه معنا . قال زد بن ثابت : فأرسلة الى فأنيتهما 8 
قفالا لى :اتید أن تحسح القرآن فى ثى” » فاجمه معنا . وق رواية عمارة بن غزية و فقال لی أبو بكر : ان دا 
عاق إلى أ + وأنت كاتب الوح » قان تك ممه اتبعتكا » وان توافت لا فمل » فاقتعنى قول عر ۔ قنذرت من 
لغ »فك عر :كله وما کال فمتيا» قال طرنا فتلا : لاشى” وات الا . قال أبن بطال : انما فف 
بد بكر أدلائم دید ين ثابت ثايا لاما م دا رسول ا َع فعله فكرما أن تما عل من يديد 
ایا لین على احتياط الرسول قفا نوما مر على قائدة ذلك وأنه خهية أن یتنر الحال فى المستقيل إذا (صع 


5 + - کتاب فضا تل آلقرآن 


القرآن فيصير الى حالة الخفاء بعد الشپرة . رجعا اليه . قل : ودل ذلك على أن فمل الرسول إذا تجرد عن القرائن 
- وكذاتركه_ لا يدل عل وجوب ولا حريم اہی . ولیس ذلك من الزيادة على احتیاط الرسول ٠‏ بل هو مستمد من 
القواعد انى مپدما الرسول يلق . قال ابن الباقلانى : كان الذى فعله أبو بكر من ذلك فرض كفاية » مدلالة قوله ی 
د لا نكتيوا عى شيا غي القرآن » مع قوله تعالى لإ إن علينا جمه و فرآنه ‏ وقول لإ أن هذا لى الصف 
الأول ) وقوله ‏ رسول من اله يلو صحفا مطهرة € ول . فکل آس برجع لاحصائه وحفظه فهو واجب على 
السكفاية » وكان ذلك من النصيحة نه ودسوله ركتابه وامة المسلمين وعاهتهم . قال : وقد فهم عر أن ترك النی 
تلع جع لا دلالة فيه على الماح » ودجع اليه أبو بكر لا رای وجه الاصابة فى ذلك » وأله ليس ف النقول ولاف 
السقزل ما ينافيه . وما يترئب على ترك جمه دن ضياع بعضه ء ثم تابعپما زيد بن بت وسائر الصحابة على تصويب 
ذلك . قوله ( فوانه لو كلف وى تقل جيل من الجبال ماکان أنقل على ما آمتی به ) کات جم أولا باعتبار إلى بكر 
ومن وافقه » وأفرد باعتبار أنه الأ وحده بذاك . وزقع فى رواة شعیب عن الزهری « لو كلف » بالإفراد 
آیضا » وائما قال زيد ین ثا بت ذلك لا خشيه من التقصير فى (حصاء ما آس مده ۰ لكن الله تخلی بسر له ذلك کا 


م ٩و‏ الل > ی یه و 


تال تعالى و لقد يسرنا القرآن لل دک ) . قوإه ( نتقیمت الفرآن آجمه ) أى من الاشیاء ای عندی وعند غیری ٠‏ 
قوله ( من اسب ) يضم المهماتين ثم مو حدة جع عسیب وهو جرید لخن کانوا یکدملرن ال موص و یکتبون 
فى الطرف العريض . وقيل العسیب طرف الجريدة المريض الذی ‏ ينبت عليه الخوص » و الذی ينبت عليه الوص 
هو العف . ووقع ف رواية إن عيينة عن ابن شپاب , القصب والءسب والكر انيف وج رالد النخل » ووقع نی 
رواة شمیب و من الرقاع » جع رقءت وة. تکون من جلا آووری أو کاغد » وی رواية عمار بن غزية « و فطع 
آلادم » وق ووأية ان 1 دارد من طريق أو داود الطيالعى عن ارادم ين سعد دواأصحف» ٠‏ قوله (د تخاف) 
يكير الام ثم حاء معجمة خفيفة وآخره قاء جع فة بفتح اللام وسکون المجمة ‏ ووقع ی روا أبى داود 
الطبالمى عن ابراهيم بن سعد « واللخف » بضمتین وى آخره فاء , قال أيو داود الطالی فى روايته : هی الحجادة 
التاق . وتال الحظانى : صفائ الحجارة الرقاق . قال الاصمعى : فما عرض ودقة . دسيآق للصنف ق الاحكام 
عن أبى ثابت أحد شیوخه أنه فسره بالخزف بفتح المعجمة والراى ثم فاء وهی الآئية الى تصنع من الطين الشوی . 
ووقع فى دواية ثمیب « والا کتاف » جع كلتف وهو المظم الذى للبمير أو الشاة ‏ کانوا اذا جف كتبوا فيه . 
وق رواية عارة بن غزبة دوكس الا کتاف » وق روان این جمع عن إن شباب عند ين أبى دارد «والاضلاع» 
وفنده من وجه آخر مالقأب » بقاف ومثناة وآخره موحسدة جمع قتب بفتحتين وهو الحشب الذی يوضع على 
ظبر البعير ليركب عليه , وعند أبن آن داود أيضا فى ه انصاحف , من طریق ععي بن عبد ألرحمن بن حاطب قال 
و قام صر فقال : من كان تلق من سول الله پم شيئا من القرآن فليأت به . وكانوا يكتبون ذلك فى الصحف 
والالراح والعسب . قال وکان لا يقبل من أحد شيا حتى بشید شاهدان » وهذا بدل على أن زيدا کان لا یسکنتنی 
تجرد و چداه مکتو با نی يشهد به من تلقاه سماعا ۽ مع کون زيد كان حفظه : وكان يفمل ذلك هما لغة فى الاحتياط . 
وعد ان أنى حاود أيضا من طريق هشام بن عروة عن أبيه و ان آبا بكر قال لعمر ولره : اقعدا على باب السجد 
فی جارك پشامدن على تیه من كلتب الله فا کتپاه » ورجاله ثقات مع انقطاعه » وكأن افراد بالشاهدين الحفظ 


الحديث ودع ۹۸۸ ۱۵ 


ا ا ات 
والكتاب » أو المراد أنهما يشبدان على أن ذلك المكترب كتب بين بدی رسول اله يو » أو المراد أنبها يشبدان 
على أن ذلك من الوجوه التى نزل بها القرآن . وکان غرضهم أن لا یشب إلا من عين ماكتب بين بدی النى يلع 
لا من بجرد الحدظ . قوله ( وصدور الرجال ) ای حيث لا أجد ذلك مکتوبا . أو الواو بمعنى مع أى أ كتبه من 
المكتوب الموافق لبحفوظ فى المدر . قله ( حى وجدت آخر سودة النوبة مع أبى خزمة الانصارى ) وفع فى 
رواية عبد الرحن بن مردى عن ابراهيم بن سعد د مع خز عة بن ثابت» أخرجه أحمد والترمذى . ووقع فى رواية 
شعيب عن الزهری كا نقدم فى سورة التربة و مع خز م الاتصارى » وقد أخرجه الطبراتى فى « مسند الشاميين » 
من طریق 1 المان عن شعيب تقال فيه م خز عة بن ثابت الانصاری » وکذا أخرجه ابن أبى داود من طریق 
پو فس بن يزيد عن ابن شاب » وقول من قال عن أبراهيم بن سعد « مع ألى خزعة » اصح » وقد تقدم البحث فيه 
فى تفسير سورة التوبة وأن الذى وجد معه آحر حورة التوبة غير الذى وجد ممه الآية الى فى اللأحزاب » الارل 
اختلف الرواة فيه على الزهرى » فن فائل دمع خزيمة. ومن قائل «مع أبى خزية » ومن شاك فيه يقول 
« خزرعة أو ای خزعة ‏ والارجم أن الذی وجد معه آخر سورة النوية أبو خزيعة بالكنية » والذى وجد ممه 
الذي ۳ 0 1 


الاب ! رو 1 5 1 ۰ نم ۳ 8 
5 0 »و و 4 سے یه او ی به بیش یه اص جر ۲ “تن مه ام ریا 
!و یه من ألا حز اب خر مه ٠‏ وأو حر كيل هو بن أوص إن بزيف إن أصرم مشهور هته دون اجه ؛ ول 


هو الحارث بن خزعة , وأما حز عة فهو أبن ثأ بت ذو الشبادتين ا تقدم صرحا فى سورة الأحراب . وأخرج 
ابن أبى داود من طريق مد بن اساق عن يحي بن عباد بن عبد الله بن الزبير عن أبيه قال و آتى الحارث بن 
خزعة بباتين الأبتين من آخر سورة براءة فقال : آشہد أنى سممتهما من دول الله و ووعيتهما : فقال عر : 
وأنا آشید لقد سمعتهما . ثم قال : لو كانت ثلاث أيات اتبا سورة على حدة » فانظروا سورة من القر آن 
فالحقوها فى آخرها » فبذا أن کان محفوظا احتمل أن يكون قول زيد بن ثابت د وجدتها مع آن حزعة م آجدما 
مع غيره » ای أول ماكتيت » ثم جاء الحارث بن خزيمة بعد ذلك ۰ أو أن أبا خزعة هو الحارث بن خزيمة 
لاابن أوس . وأما قول حمر د لوكانت ثلاث آيات » فظاهره آم کانوا يۇلفون آيات السور باجتبادم » 
وسائر الاخبار تدل على أنهم ل یفعلوا شيئًا من ذلك إلا بتوقيف . فعم تر تيب السور بمضها إثر بعض كان بقع 
بمنه منهم بالاجنهاد يا سيأنى فى م باب تأليف القرآن » . قوله (لم اجدها مع أحد غيره ) ای مكتوبة » لا تقدم 
من أنه کان لا یکتنی پا فظ دون الكتاية . ولا يلزم من عدم وجدائه إياها حينئن أن لا تکرن تواترت عند من 
م يتلقها من النى بر ؛ وا كان زيد يطلب التثبت عمن تلقاها بير واسطة ٠‏ ولملیم لا وجدها ويد عند أبى 
خررعة تدكروها کا تذكرها ز يد . وفاندة التميع الما اة فى الاستظبار ؛ والوقوف عندما کب بين مدی الى ب . 
قال الخطابى : هذا ما خن معناء . ویو ان كان يكت فى إثبات ال ة خر الشخص الراحد . ولي س كذلك ققد 
اچتمع فى هذه الأية زيد بن ثابت وأبو خزية وعمس . وحححكى ابن الين عن الداودى قال :لم بتفرد بها أبو 
خرعة » پل شاركه زيد بن ثابت » فعل هذا تثبی برجلين اه . وكأثه ظن أن قولهم لابثيت القرآن خير الواحد 
أى الشخص الواحد » ليس کا ظن » بل المراد خر الواحد خلاف ار التواتر ۰ فلو بلغت روأة الخبر عددا 
كثيرا وفقد شيئا من شروط المتواتر لم يخرج عن کونه خيرالواحد . وال أن المراد بالق نف وجودها مكتوبة » 
لا نی کرنها حفوظة . وقد وقع عند ابن أبى دارد من رواية يحى پر عبد الرحمن بن حاطب د خا خرعة 


15 ۹ - کثاب فضائل امرآن 
ابن ثابت ففال : إن راتک رکنم آیتین فلم نسكبوهما . قالوا : وماهما ؟ قال : نقیت من ردول اله بإ ( لند 
چام رسول من أنة-كم) الى آخر السورة ؛ ففال عیان : وأنا شېد ؛ فكيف ترى أن جمما ‏ قال : اتم هما 
آخر ما نزل من الفرآن » رمن طريق أبى العالية نم لا جموا الفرآن فى خلافه أبى بكركان الذى یل علهم أبن" بن 
کمب » فلا انوا من براءة الى قول ( لا يدةوون ) ظنوا أن هذا آخر ما تزل منم ۽ فقال أبى بن کمب : أقر أ فى 
رسول انه پیل آبتين بمدهن و لقسد جاءم رسول من أنفسكم 6 الى آخر السورة » . قوله ( فكاات المحف ) 
آی‌اتی جمعها زيد بن ٹا بت . وم ( عند أبى بكر حتى توفاء اقه ) فى «موطا ابن وهب » عن مالك عن ابن شیاپ 
عن سا بن عبد الله بن حمر قال ه جع أبو بكر القرآن فى قراطيس » وكان سال زيد بن ثابت فى ذلك فان تی 
استمان عليه بممر ففعل » وعند ه مومى بن عقبة فى الذازی » عن ابن شهاب قال « ما أصيب السلیون بالعامة فرع 
أبو بكر وغاف أن لك من القراء طائعة » فأقبل الناس ما كان معرم و عندم , نی جمع على عهد إلى بكر فى الورق 
فكان أبر بكر آرل مع جمع القرآن فى الصحف , وهذا كله أصح با وقع فى دواية عمارة بن غزية دان زيد بنثابت 
قال : فأميق أبو بكر فکتبت فى فطع الآديم والعسب» فلا هلك ابو بكر وكان عدر کتبت ذلك فى حيفة واحدة 
فكانت عند ولا كان ى دم والیسب آولا قيل أن جمع فی عيد ای بكر ء ثم جم فى الصیعف فى عيد ای © 

a‏ چا أ ب و مد ما وى ااي که اې بای 
کا دلت عليه الآخيار الصحيحة الأدادفة ۰ قوله ( ثم عند حفصة بنت عمر ) أى بعد عبر فى خلافة عثیان » الى 
أن شرع عثيان فى كتابة المصحف ٠‏ وما كان ذلك عند حفصة لانا کات وصية عبر , فاستمر ماکان عنده عندها 
حى طلیه منما من له طلب ذلك . قوله ( حدئنا موسى ) هو ابن اتاعیل » وابراهم هو أبن سعد : وهذا الاسناد 
الى ابن شهاب هو الذى فبله بعينه , اعاده [شارة إلى انهما حدیثان لابن شپاب فى قصتين ختلفتین وإن اتفقشاق 
34 


اة القرآن وجعه. وعن ابن شپاب قصة ناه ا يذاه عن عارجة بن زيد عن أبيه فى قصة ال یة الى من الأحراب 
وقد ذکرها فى آخر هذه القصة الثانية هنا . وقد أخرجه الصنف من طريق شعيب عن اين شباب مفرقا ۰ فأخرج 
القصة الآولى ی تفسير الثوبة» وأخرج الثانية قبل هذا بياب لكن باختصار . و أخرجرا اطبرائى فى « مسند 
الشاميين » وان أي داود فى « الصاحف » والخطيب فى « الدرج» من طريق آن المان امه . وأخرج الصنف 
الثالثة فى تفسير سورة الاحزاپ کا تقدم . قال ایب : روى ابراهم بن سعد هن ان شراب القصص الثلاث ؛ ثم 
ساقبا من طریق رادم بن سعد عن أبن شهاب مساق واحدا مفصلا للأا نيد المذكورة + قال وروی القمص 
ثلاث شعیب عن ابن شباب ۰ وروی فمة آخر التوبة مفردا وئس بن يزيد . قلت : وروایه تأتى عقب هذا 
باختصار . وقد أخرجبا ابن أبى داود من وجه آخر عن بوفس مطولة , وفاته رواية سفيان بن عيبنة لما من ابن 
شباب أيضا ؛ وقد بينت ذلك قوسل ء قال : وروی فصة آية الأحزاب معمر وهشام بن الغاز ومعاوية بن حى 
لاجم عن ابن شواب ثم سا نپا e“‏ . فلت : وفائه رواية أبن أبى عتيق لما عن أبن شياب وهی عند الصنف فى 
الجباد . قوله ( حدئنا ابن شباب أن ألس بن مالك حدنه ) فى دواية يونس عن ابن شاب « ثم أخيرئى اس بن 
مالك » . قوله ( أن حذيفة بن الان قدم على عثمان وكان يغازى آهل الشام فى فتح ارمينية وأذربيجان مع أهل 
العراق ) فى رواية الكشميينى « فى أهل العراق » وا اراد أن أرمينية فتدت فى خلافة عثمان » وكان أمير المسكر من 
أمل المراف سلبان بن ر بيعة البأهل » ركان عثيان آمر أهل الشام وأهل العراق أن تمعرا على ذلك ؛ وكان أمير آمل 


۱۷ 4٩۸۸ - 6۹۸٩ الحديث‎ 


الام على ذلك العسكر حییب إن مسلءة الفپری » وکان حذيفة من جملة من غزا معیم , وكان هو على أل المدائن وى 
من جملة أ عمال العراق . ووقع فى رراية عيد الرعن بن مبدی عن | راهم بن سعد «وکان بذازی أهل العام فى فرج 
أر مينية و'ذربيجان مع أهل العراق » قال این أبى داود : الفرج الثغر . وق رواءة يعقوب بن إبراهيم بن سعد 
عن أبيه دان حذيذة فدم على عثمان وكان يغرو مع أهل العراق قبل أرميننة فى غزوم ذلك الفرج مع من اجتمع من 
أهل العراق و اهل الشام. وفى رواية ونس إن يزيد داجتمع لغزر أذربيجان وأرمينية أمل العام وأهل العراق . 
وأرمينية بفتح الحدرة عند این السمعانى و بكسرها علد غيره » وه جزم الجواليق ونبعه ابن السلاح ثم النووى » 
وال ابن الجوزى : من ما فقد غنط , ویسکون الراء رکسر اميم بعدها تحتانية سا كنة ثم تون مکسودة ثم تحتانیة 
مفتوحة خفيفة وفد تقل قاله ياقوت » والنسبة ايها آدمی بفتح الحمزة ضبطبا الجوهرى . وقال ان قرقول : 
بالتخفیف لا غير » وحک نم الممزة. وغلط . ولأما المدموم همزتبا أرمية والنبة الها آرموی وهی بلدة آخری 
من بلاد أذر بيجان » وأما أرمينية فى مدينة عظیمة من نواحی خلاط . ومد الاصیل رالپلب او۱(4رزاد الپلب 
الدال وكسر الراء وتقدم الموحدة . تشتمل على بلاد كثيرة ؛ و هی من ناحية الامال . قال أبن السمعانی : ى من جبة 
. وتیل انبا من بناء آزمین من ولد ياف بن 
توح » وأذربيجان بفتح الهمزة والذال المعجمة وسكون الراء » وقیل إسكو ن الذال وفتح الراء وبکس الو رة 
بعدها تحتانية سا كنة م جيم خفيفة رآخره نون » وحک ان مک کر أو له ؛ وضیطرا صاحب المطالع » و نقله 
عن ابن الاعرابى يسكون الذال وفتح الراء بلد كبير من نواحی جبال العراق غرفى © وهی الآن تبريز 
ابا آرم 


وقصیا با ؛ وهی لی ار مین 
الشام وأهل العراق » والذى ذكرته اشير ی ضیطرا ء وقد هد أل مرة وقد تسکسر وقد حذف وقد تفتح الموحدة 
وف بزاد بيدما آلف مع مد الأول سدكاء المجرى وأنكره الجواليق » دیژکده آم سبوا الما آذری بااد 
افتصارا على الركن الأول كا قالوا فى النسبة الى بمليك على ٠‏ ركانت هده اتقصة فى سنة خمس وعشرين فى السنة 
الثالثة أو الثانية من خلافة عبن . وقد اخرج ان ای داود من طريق أبى اق عن مصعب بن سعد بن أن 
وقاص قال « خطب عیان قال :. با ما الناس » إا فبض بیع مدن نخس عثرة نة » وقد أختلفتم فى الفر ات 
امدق جم القرآن؛ وكانت غلاة عهان امد قال عبر , وكان قثل عير فى أراخر ذى الحجة سنة ثلاث و عشربن 
من الحجرة إعد وفاة النى ب ثلاث عشرة سنة إلائلائة أشبر »فان كان فوله « خمس مشرة سسئة > أى كادلة 
فيكرن ذلك بعد مضی سنتين وثلاثة أشور من خلافته » لكن وقع فى رراية أخرى له , منذ ثلاث عشرة سنة » 


8 ۳ دار هی ود 
بلاد الروم إضرب ا وطب هوائها وکر مائها وشرها الال 


۳1 


عن حرة غ ما ۾ یڅه وهای ررد واحزی اح م ده 5 ۳ 
عن جرة غر ها ؛ واتفق غز وما ق نة واحدة ه واجتمسع فى غزوة کل مدا أهل 


فيجمع بيهما بانغاء الكر فى هذه وجبرء فى الأول فيسكرن ذلك بعد مضی سنة واحدة من خلافته » فيكون ذلك 
ف أواخر سنة آدیع وعثرين وأوائل سنة مس وعشرين » وهو الوقت اذی ذکر أهل اتارخ أن أرميزية فتحت 
فيه » وذلك فى أول ولاية الوليد بن عقبة بن ألى معيط على الكوفة من قبل عمان . وغفل بعض من آدرکناه 
فرعم أن ذلك كان فى حدود سنة ثلائين وم يذ ار لذلك مستندا : قوله ( فأفرع حذيفة اختلافهم فى الفراءة ) فى 


)١(‏ ای أول « أذيجان » (۲) بياض بالأصل 
مس ۳ج ٩‏ ۵ في اباری 


۱۸ کتاب فضائل القران 


روابة يمقوب بن ابراهيم بن سعد عن أبيه « فيآنازءون فى ااقرآن > حتى ع حذيفة من اختلافهم ما ذعره » 
وق دداية يونس « لاذاكروا الق آن ‏ فاختلفوا فيه حى كاد و كون بيهم فتنة» » وى دوابة عمارة بن غزية أن 
حذيفة قدم من غزو: فل بدخل بيته حتى تى عمان فقال : با أمير المؤمنين أدرك الناس » قال : وما ذاك ؟ تال : 
غزوت فرج أرهيفية , فاذا أل اشام يقرءون بقراءة آي“ بن كهب فيآتون ما لم يسمع أهل المراق » واذا آهل 
العراق يقرءون بفراءة عبد الله بن مسمود فيا تون ها لم يسمع آهل الشام » فيكفر بعضيم بعضاء . وأغرج 
ابن ای داود أيضا من طريق يزيد بن معاوية النضعي قال داق لف السجد زمن الو ليد بن عقية فى حلقة قبا حذيفة 
فسمع رجلا يقول قراءة عبد الله بن مدءود , ومع آخر يقول قراءة أبى مومى الاشعرى ۰ ففضب ثم قام مد 
اقه ای عليه نم قال : مكذاكان من قبلك اختلفوا » واه لارکن الى أمير المؤمئين » ومن طريق أخرى عنه 
« ان ائنين اختلفا فى آبة من سورة ابقرة » قرأهذا لإ وأعرا المج والممرة لله م وقرا هذا لإ واوا المج 
و اممرة للبيت ) فغضب جذ فة واحرت عیناه » ومن طربق أن الشمثاء قال «قال حذیفة بقول أهل الكوفة قراءة 
ابن مسمود » ویقول أهل البصرة قراءة أبى موسی » والله ئن قدمت على أمير المؤمنين لام‌ته أن سا قراءة 
واحدة» .ومن طربق أخرى أن این مسعود قال لخذيفة : بلنی عنك كذا » قال : لمم كرهت أن يقال قراءة فلان 
قراءة فلان فیختلفون کا اختلف أهل الکتاب . وهذه القصة لحذيفة يظور لى ثيا متقدمة على القصة التى وقست له 
ف القراءة » فكأيه لما رأى الاختلاف أيضا بين أمل ادام والعراق اشئد خوفه ف ركب الى مان . وصادف أن 
مان آیضا کان وقع له تحو ذلك ۰ فأخرج ابن أفى داود أيضا فى « ااصاحف » من طريق أبى قلابة قال و لما كان 
فى خلافة ميان جمل الملم يعلم قراءة الرجل وال يمل قراءة الرجل ٠‏ جمل الان بتلقون فيختلفون ؛ حتى 
ادتفع ذلك الى امین نی كفر بعضهم إعضا ٠‏ فبلغ ذلك عبان لاب فقال : أتم عندى تختلفون » فن نأى ئی 
من الآمصار أشد اختلافا . فكائه والله أعلم لما جاءه حذيفة وأعله باختلاف أمل الامصار تحقق عنده ما ظنه 
من ذلك . وق رواية مصعب بن سعد د فقال عمان : ترون فى القرآن ۰ تقولون قراءة أ“ قراءة عبد الله » 
ويقول الآخر وال ما تقيم قراءتك » ومن طربق د بن سيدين قال : كان الرجل يقرأ حتی بقول الرجل لصاحبه 
كفرت عا تقول » فرفع ذلك الى عجن فتعاظم فى نفسه . وعند ابن أبى داود آبضا من روابة پکی بن الأشج : 
أن ناسا بالدراق يسال أحدم عن الآية فاذا قرأها فال : الا الى أ كفر هه » ففشا ذلك فى الناس » فكلم عیان 
ف ذلك . قله ( فأدسل عمان الى حفصة أن ارسل انا با لصحف ننسخها فى المصاحف ) فى روابة يونس بن 
بريد و فاستخرج الصديفة الي كان آبو بكر آم زيدا يجحمعما فخ مما مصاءحف قبءث ما الى الافاق » والفرق بين 
اصحف والمصحف أن المحف الاوراق الجردة ای جع فا أأقرآن فى عيد أبى كر ٠‏ وكانت سورا مف رفة کل سورة 
مرتبة بأباتيا على حدة للكن لم ر تب يضما ثر بعض ء فليا فسخت ورتب به‌طما أثر پیش صارت معسفا » وقد 
جاء عن عل ن أنه ما عمل دلك بعد أن آستشاد الصحاية » فأخرج ان أبى داود پاسناد حیح من طر بق سو يد بن 
غفل قال , قال على . لا نقولو! فى دان إلا غيرا . أوالله ما فمل الذي نمل فى ااصاحف إلا عن ملق ,ناء قال ما 
تقو لون ف هذه القراءة ؟ لق ی أن بعضهم بقول إن قراءتى خير من قراء تك وهذا يكاد أن يكون کفرا ۰ قلا : 
فا ترى ؟ قال : أرى أن جع ناس على مصعف واحد فلا زكون فرقة ولا (-تلاف . قلنا . قاعم ما مت . 


۱۹ 4٩۸۸ - 4٩۸ الحديث‎ 


قوله ( قاس زید إن ثابت وعبد الله بن الزہیں وسمید بن الماص دعید الرحمن بن الحارث بن هشام «تسخيرها فى 
المصاحف ) وعند ابن ألى داود من طريق تمد بن سیر ین قال « جمع عنمان اتی عشر رجلا من ربش والانصار 
ملم أبى بن كمب » وأدسل ال الرئمة الى فى بيت عبر قال دی کشر بن أفلح وكان من يكنب قال : فكانوا 
اذا اختزفر ان الثىء أخروه ؛ قال ابن سيرين أظاه لیکنبوه على العرضة الآخيرة » وق رواب مصمب إن سعد 
د امال عثمان : من | کتب الئاس ؟ قالوا کانب رسول الله ب زد بن ثابت . قال : فأی الئاس آعرب- وق رواية 
آفمح ۔ قلوا : سعيد بن العاص ؛ قال عثيان : قلیمل سعيد ايکب زید » ومن طر يق سعيد بن هید المزيز آن 
عر ية الفرآن أقيمت على لسان سعید بن الماص بن ميد بن العاص إن أمية لاله كان اشم مجه برسول الله ل 
وقتل اوه العاصى بوم بدر مشركا .و مات چده هيد بن ماص قبل در مشركا . قات : وقد أدرك سعيد بن الماص 
هذا من حرأ الى لله لسع سين » قاله ان سعد وعدر, لذلك فى الصا بة ۽ رده عن عمان وعائشة فى يح 
مسلر ؛ واستعمله عثيان على السكوفة ومعارية على المدينة . وكان من أجواد فريش رحلدائها ۰ وكان معاوية وقول : 
لکل قوم کرم ؛ وک نا سعید . وکااند وفانه بالمديلة سنة سبع أو مان أو لسع ومين . ووفع فى رواءة عارة 
ابن غزءة و أبان بن سعيد بن العاصء بدل « سعید ‏ قال الخطيب : ورم عدارة ی ذلث لان أ بان فنستل با لشام فى 
خلافة عبر ولا مدخل له فى هذ, القصة ة . والذى "قامه عتان فى ذلك هو سعيد بن الماص ! إن ایی بان المدكور (۵ , 
ووقع من لسمية بقية من کتب أو[ ملی عند ابن أن دارد مفرقا جماعة : مجم مالك بن أبى عا جد مالك إن | لس 
من واه ومن روابة آن قلابة عنه » وم کثیر 3 فلح ۴ا لقم : ومنهم ای بنكمب کا ذكرنا » ومهم اس 


ان مالك ؛ وعید الله ن عماس . رقع ذلك فى دواة ار اهج بن اساعیل 3 جمع عن !ر شراب فى [ صا جل نت 

1 ی ری 6. ان اي سماپ ال حا 

اباب 4 4 فيو لاء لصمة عر فیا اوم من ألا 8 ۲ 3 بق عبد الله بن مغفل دجاو 
؛ ر ءءء گر له ادجم دن 2 کسر + رج ا ن ار زی کپ له ر ل 


ان سر قال و قال عمر بن الخطاب : لا ماين فى ااا 5 لان قريش راقیف » وليس فى الذين ينام أحد 
من یف بل کم e‏ ما فرشی ۱ و انماری . وكأن ابتداء الا كان لزید وسمید ای الکو فمما فى رراية 
مصمب ۰ ثم احتاجوا إلى من پساعد ف اکتا بة سب الحاجة الى عدد الإصاحف الى تر سل | الى الفاق ف أضافوا الى 
زید من ذكر ثم استظرروا بای بن كعب فى الاملاه . وقد شق على أبن مسعود صرفه عن کته الصف حى قال 
ما أخخرجه اثرمذی فى آخر حدیث ارادم بن سهد عن أبن شراب من طريق عبد الرحی بن «ودى عنه : قال ابن 
شراب : قاغيرنى عبید الله ن عبد الله بن عتبة بن مسعود أن عبد الله بن مسعود کره لز إن ثبت لخ الصاحف 
وقال : با معشرالمسلين زا ل عن فسخ لت بة المصاحف و بتولاها رجل راه افد اسلمت واله لفى صاب رجل كافر؟ 
وید زد بن ابت ۰ و احرج این أبى دارد من طريق خمير بن مالك بالخاء مصغر : معت ان مسعود پقول لد 
آخذت من ى دول الله بے سبعين سورة ران دید ن ات لصى من الصبران . ومن طر يق أبى وائل عن أبن 
مسمود بضعا وسین سورة . ومن طربق زر بن حبیش عنه .که وزاد : وان لزید بن ثابت ذژاتین . والمذر 
لمان ى ذلك أنه مله بالمديئة وعيد الله بااسكرفه وم ,خر ما عزم عليه من ذلك الى أن رسل الله و عطر و أيضا 
زان عان إاما آراد سخ الصف ای كانت جممت ق عبد أبى بكر وان ماما مصحفا راحدا ؛ وكان الذى تسخ ذلك 
في عبد ابى بكر دو زید بن ثابت كا تقدم لیکو ته كان کلب الوحى » فكات له ق ذلك "ولبة ایست لمیره . وقد 


۲۰ 5 کناب فضائل الترآن 


سس سسس سس sn‏ 
اخرج الترمذى ق آغر الحديث امذكور عن ابن شباب قال : بای أنه کره ذلك من مقالة عبد الله بن مسعود 
رجال من [فاضل الصحابة . قوله ( وتال عثهان للر وط الغرشيين الثلاثة ) بعمى سعيدا وعيد الله وعيد ار حن »لان 
سعيدأ أمرى رعيد الله أسدى وعید ار حن 


_دى دكابا من بطرن قريش . قوله ( ف شىء من القرآن ) فى رراية 
شعيب د ف عربية من عر په الفرآن, وزاد مذى من طریق عبد الرحمن إن مودی عن اپراھ بن سعد فى حدرث 
ألباب دقال ابن شهاب قأاختلرآ رم ما وت والنا بوه ال الفرشیون توت وال زد تا بوه ¢ رفح اختلافوم 
الى عمان فقال : اکنبره الوت 5 زل پاسان ررش ۾ رون الز بادة ادر چپا دام بان اساعیل ۳ ف 
روايته عن ابن شباب ی حدیث زید إن ثابت ء قال ا مرب :وا رواها أبن شباب م مه وله ۲ ی اذا 
نسخوا الصحف ف امان رد عهان الم حف إلى حفصة) زاد أو عبرل وان ای دارد من ط 
شراب قان آخرای سالم بن عبد الله بن عمر قال « كان ميان يرسل الى حفعة و 


دد من ر یی شعيب عن ان 
دی ین کان أمير أمدينة من جرة 
معاوية - يسأها الصحف الى كينب منها القرآن فنأ لى ان 


لغيه ۰ قان سا فلا وفيت حفصة ورجعنا من دائها ارسل 
وان بالعزريمة الى عبد اقه بن عمس ايرسلن اليه تلك ااصحب » فأرسل بها اليه عبد اه بن عمر , فاس ہما وان 
فشققت وقان : اها فملت هذا لا خشیت إن طال بالماس زمان أن رتاپ فى شأن هذه الصدف مراب » ووقع 
فى رواية ألى عبیدة «فزفت قال أبوعبيد لم يسع أن روان مزق لصحف إلا فى هذه الرواية . فت : قد أخرجه 
ابن ای داود من طربق يرس بن يزيد عن این شباب حره دفيه د لا كان مرران أمير المديئة ارسسل الى حفصة 
ساها الصحف ؛ مته إياها ۰ فان خدئی “الم بن عبد الله قال : لاسا وفيت حفصة » نذکره وقال فيه د شفنب 
قعت هذه الزيادة ى رواية عمارة بن عزية أيضا باختصار » لكن آذرجرا أيضًا شی حدیث زيد بن 
ثابت وقال فيه د ففسلها فسلاء «وعند أبن أ دارد من رواية مالك عن ابن شراب عن سام أو عارجة أن آ با 
بكر فا جع !قرآن سال ذيد بن ثابت النظر فى ذلك فذ كر الحدوث عاضر إلى أن فان و فارسل عمان الى حفص 
فطیما فا پت حت عاهدها لے دتما یاه ففسخ منها ثم ردها :فل تزل عنه‌ها سی ارسل ران فآخذها فرنماء و جمع 
بانه صنع با لصف جيم ذلك من آشقیق م غدل ثم حريق ٠‏ ونمل أن بكرن باه المعجمة فد 
لها واش أعل ٠‏ وه ( فارسل الى كل افق ,صحف ما فسخوا )ی رواية شمیب و فأرسل ۱ 
ااسلین #صحت ‏ . واختلفرا فى عدة المصاء ف الى ارسل با عن 


ان آنی دارد فى و کناب ااصاحف » من طریق حزة الزیات قال : ارسل عثهان أربمة مصاحف , ربمت مثها ال 
المكرفة صحف فوقع عند رجل من مراد ۰ فب حتى کتبی مصحنی عليه . قال ابن ألى داود معت أيا حاتم 
السجستاق يفول : کتبت سبعة مصاحف الى بكة والى اشام والى لين الى البحرين وال البصرة رال "مکوقة + 
وحن بالمدينة واحدا . وأغرج پاسناد مسح الى أبرأهي لنخى قال : فال لی رجل من أهل الثعام مصحقيا 
ومصحف أهل الرهرة أرط من مصدف آمل احطوفة ؛ قات : لم ؟ فال : لان عن بعت الى "كوه ما پلده من 
اختلافم صحف قبل أن زمرض » و بق مصحفنا ومصحف أمل الب رة حتى عرضا . قوله ( وام ما سواہ من 
القرآس فى کل ةة أو مص دف أن حرق ) فى دراية الآ کر أن خرق » بالخاء الممجمة . و (فروزی بالمرعلة 
وز واه الاصیل بالوجرين , والمعجمة ۹ .وق دوایة الا اعیل 1۳ کی آر ۶ 


كرن من قا 9 
ی کل عند من اچاد 
الى الافاق » فانشپرر آما سف راخرج 


رق» دفد وفع فى دواية شعيب 


الحديث ۹۹ - رم ۰ ۳۱ 
ال سس سار سس 
عند ابن آن داود والطيراتى وغیرهما موم أن بحرقوا کل مصحف ما اف ااصحف الذى أرسل به قال : فذلك 
زان حرفت الصاحف بالعراق باللار » وق روالة سويد بن غفل عن عل قال .لاتةولوا ادثهان فى (<راق المصاحف 
از خیرا وفى رواة 584 4 الاشج دقأس مع ااصاحف فا 


رغرا ثم بث فى الأجناد الى كنب » ومن عار تی 
مصعب بن مد قال و أدركت الناس متوافرين حين حرق عیان الصاحف , زیم ذلك آر قال ل بكر ذلك 
مثيم آحد » وق دراية أبى قلابة « فلا فرغ تان من الصحف کب إلى آمل الأمصار : ی قد صنمت كذا وکذا 
دحوت ما عندی ؛ فانحوا ما عند والخو آعم من آن بكون بالغل أن التحريق » وأحكر الروايات صر یځ فى 
صرق فمو الذى وفع دتمل وقوع کل مهما حسب مارای من کان بيده شی ء من ذلك . وقد جزم عياض بانهم 
غسلوها بالماء ثم أحرقوها مبالذة فى إذءانما ٠‏ قال أن بطال : فى هذا الحديث جواز تحريق کب ای فیبا اسم 
الله بالنار وأن ذلك [ کرام لها وصون عن وطپا بالأقدام .وق أخرج عبد الرزاق من طربق طارس آله کار 
حرق الرسائل الى فيها البسملة اذا اجتمت » وکذا فمل عرون, وک مه ابراه » وتال این عطية : الرواية بالحاء 
المرملة أصح . وهذا الحكم هو الذی وفع فى ذلك الوقت » وآما الان فال سل أولى لا دعت الحاجة الى إزالته . و قوله 
و وص ما سواه » أي ها وی (اصحف ! ذى استکتبه و ااصاحف الى نقلت منه وسوى الصحف الت كانت عند 
حفصة وردها الها » وزذا استدرك مروان امس بعدها وأعدما أيضا خشية أن بقع لأحد ما توم أن فبا ما 
غاا المصحف الذى استقر عليه الام ج تقدم . و استدل پتحریق عمان الصحف عل الق اين بقردم ارو 
والاصرات لانه لا بلزم من کون كلام الله دما أن تکون الاسطر الکتو بة فى الورق فة » ول وكات هی عين کلام 
لله لم ستجر الصحابة [حرانما وات أعل ٠‏ قوله ( قل ابن شراب وأخبرق عارجة ال ) «ذه هی القصة ااثالنة وهی 
موصرةة ال ای شباب بالاسناد الذکور ا 2 م بباله وا » وق نقدهت موصولة مفردة فى اجاهاد وق تفیر 
سورة الاحز اب » وظاهر حذيث زید بن ثا بت هذا أله فقد آة الاح اب عن السحف ای كان لخا فى لافة أبى 
بکرحتی وجدها مح‌شرعة بن ثبت + ووقع فى دواية راهم بن اسماعيل بن شمع عن ابن شراب أن نقده إياها ماکان 
فى خلافة أب بكر ؛ وهو وم منه؛ واصحيح مان الصحيح أن الذي فقدہ فى خلافة أبى بكر الایتان من آخربراءة 
وأما الى ف الأحراب ففقدما لما كتب المسحف فى غلافة عمان ؛ وجزم ابن کثیر يما دقع فى دواءة این جمع » 
و ليس كذلك وات اعل . قال ابن اين وغيره : الفرق بين جمع أبى بکر وبين جمع عن أن جمع یی بكر كان دب 
أن يذعب من أقرآن ثىء بذهاب علته ٠‏ آنه لم يكن برها فی موضع واحد لمعه فى صمائف منیا لابات سوره 
عل ما وقفيم ءايه انی يِل ؛ وجمع عثيان كان لما کش الاختلاف فى وجوه القرآن حين قرءوه بلغاتهم على اتساع 
اغات ؛ فأدى ذلك يبعضهم الى تمخطئة بعش » ی من تفاقم اس فى ذلك » قنخ تلك الصحف فى مصحف واد 
صرئيا أسوره کا سباق فى وباب نا ليف القرآن: و اقتدر من سائر اللات على لغة أربش بحتجا باه تزل بلغتهم وان 
كان قد وسم فى قرا ته بلمّة شیر رفعا للحرج والمشقة فى ابتداء الام , فرأى أن الحاجة الى ذلك انتهت فاقنصی عل 
للة وإححية » رکانی لغة فريش أرجح اللذات اتسر عاييا . وسيأنى .رید بیان للك بعد يأب واحد . (تنبيه) : تال 
ابن مم ل يرو أحد حدبف جع الفرآن أحسن من سياق ارادم بن سعد ) وقد روى مالك طرفا مئه عن ابن شپاب 


٩ ٢‏ - کناب فضائل القرآن 


ع - اسب کالب البى م 


۹ - رشا حبى بن كير حدتنا بت عن پونس عن ابن_شماب أن" ابن السباق قال « إن" زد 
ابن ثابت قال : أرسل إلى" أو بكر رضی الله عله قال : نك كدت تكب الوحی ارسول ان .انیم القرآن, 
فایس ہی وحدت آخر سورو النوية رين مم اي ۹ 7 لأصارى 1 آ یرما 4 ار غره اد جاءک 
رسول من آفسک عزيزٌ علبه مایم ) إلى آخره > 
۰ سب مش 0 ۳ بن «ومى عن الیل ٤ن‏ آی ساق اك ارام قال د لا" ات : 
و لابستوی افاعدرن من اللؤمنين والجاهدرن فى سبل اله > قال الى" وَل ؛ 5 لى زد ۳ لوح 
وافراز والكيف-أو الكزف و ارات ثم قال | كةب لا بو ی القاودون) رشاب ظبر_البى یه مرو 
ابن آم مکنوم الأعى فتال :با رسول الله فا تس نی ؟ فانی رجل رر بر » فكت" مكانها : ( لابستوی 
القاعدون من المدین رالجاهدون فى سبیل اله غير أرلى الفرّر 6 » 
ولھ ( باب کاب النی بی ) قال ابن كثير : ترجم کناب النى ما وم يذكر سوى دك زيد بن ثابت وهذا 
يجيب , فكأنه لم بقع له على شرطه غير هذا . ثم أشار الى أنه استوفی بیان ذلك فى السيرة اأنبوية . فلت :لم اتف 
فى ثىء من النسخ الا بلفظ « كاتب » بالافراد وهر مطا تق لحديث الباب ؛ لمم قد كنتب الوحی لرسول اله برل 
جماعة غير زيد بن ثابت + آما ب فلجمیع ما ازل بها لان زيد بن ثابت إأما أسل بعد امجرة : وأما بالمديئة 
فاأکر ماکان يكتب زيد » ولكثرة لعاطءه ذلك أطاق عليه کاب بلام العرد کا 1 حول يثك البراء 34 عاذب ای 
حديثى الباب » ولهذا قال له أبو بكر : إنك نت اكب الوحی لرسول لله يلاه .وکان زد بن ثأبت رها غاب 
فكتب الوحی غیره . وقد کتب له قبل زيد بن ثابت أبى بن کمب وهو أرل من كنتب له بالمديئة »وأول مس 
كلتب له ک من قر يش عبد الله بن سعد بن أبى سرح ثم اند ثم عاد للى الاسلام يوم الفتح » ومن كلتب له فى ال 
الخلفاء الأربعة والزبیر بن العوام وخالد وأبان ابنا ميد بن العاص ن أبية وحنظلة بن الرييع الاسدی ومعيقيب 
إن أبى قأطمة ی هید آله الارثم اآرهری وش رحبيل بن نة وعید الله بن رواحة ی آخررن ؛ وروی آجون 
وأصاب لسن الثلاثة و ححه ان حران والحا كم من حديث عبد الله بن عباس عن عثيان بن عفان قال ,کان دسول 
۳ يي ا عليه الز مان ۳ عليه من اسرد ذرات ألودد ‏ أكان اذا رل عليه الشی» دعو لعل من یکتب 
عنده فيقول : ضعوا هذا فى السورة الى يذكر فا كذاء آمدیت .ثم ذكر ااصنف فى لباب حدیئین : الاول حدیت 
ليك ن ثابت فى قصته مع ألى بكر فى جمع القرآن » أورد منه طرفا » وغرضه مله قول أبن بكر لزيد « نك کشت 
تكتب الوحى » رد می بحت فيه صمتوف فى الباب الذى قبله ٠‏ ای حدیث البرا. وهو ابن عازب و لما ترلی 
( ۷ پستوی التاعدون من المؤمنين واجاهدون فى سبیل القه م قال اي يل : ادع ی ربدا » رقد تقدم فى تضیر 
سورة قفساء بلفظ ,. أدع ى فلانا » من رواخ إسرائيل أيضا ٠‏ و روابة غيرهد ادع لى زيدا » آینا و#دمت 


ا میت 4٩۹۲ - 44٩۱‏ ۳۳ 
ا 


القصة هناك من «دبث زید بن ثابت افيه .ودام هنا فز ات مکاما را توى الفأعدرن من الژمنین والجاهدون 
فى سبیل الله غر أولى الغرد ) هکذا رقم بتأعب افظ لإ غير اول الشرد ) والذىى اللارة لإ غير أولى 
الضرد ) بل رانجادرن فی سبیل الله ) رقد تندم على الص راب من وجه آخر عن ۳ اثيل 
۵ - ۱ سیب أزل قران على سب أرق 


0۱ — مش سید بن "عذیر قال حد ثنى الب" حل انی قول ان شراب حلا ای 78 ان 


عبد الله آن | . ان عباس رم ی الله نما ده « ان سول" اي ر ذل : ii:‏ اراو جربل على ورف فراجمته » 

3 > ۱ عا بن 3 
رل امیش ويزيدنى حی الموى إلى سبعة ة احرف 0 

AY‏ - شا ميل بن عفير قال دی الابث مدا 


ازير أن السور بن رة وعبد" ارجن 


ی ن ان شاب تال حدای كرو ù‏ 
عبد الفاری" حلا تاه پا مار ن اندطاب قول « مەت شام 


3 


8 4 
ا رو 1 اذاه = 


5 1 ۲ ۲ 
8 ؛ سب د سور لله وتو فاستممسشة لقراءكراإذا هو يقر | عل حروفر م 
يقرا رسول لل و ٠‏ نحكودت ت أساوره فى الصلاة ۰ صبرت حتى سل » فب ردائه فقا : من اقآ 
وذو اآسورة انى سوت ۳1 ؟ قال 1۳ فرأنها رسول” ان ب فقلت : کذبت" > فان“ رسول ان وله آل 


. ۲ وگ و ۸ 7 عق 
ارا على غير ما فرات . انطلقت به أفوذه إلى رسولر الله قات : إلى مت هذا يقرأ أ دورة اثفرقانر 
.2 ۴ 


عل حر وف ا قرا . ففال رول ان 2 : ارسله رأ ادشام . ففرأ عليه اف او 1 ى دنه" ۳1 ۽ زقال 
رسول اٹ کے ب كذلك !ب نز ات . م قال : افر أ يامر » نقرات" الفراءة الى أفر انی » تال رسول" ان کے : 
كذالك انز لت »۰ ان" هذا لترآن" زل على سبعز أحرف » فاقر أوا ماسر منه » 

قوله ( باب أنذل القرآن على سبعة أحرف ) أى على سبعة أوجه يوذ أن يقرأ بکل وجه نا » وايس الراد 
أن كل کلة ولا جلة منه تفرأ على سبعة أرجه ١‏ پل الراد أن غابة ما هی اليه عدد القرا آت فى السكامة الواحدة 
الى مبعة ؛ فان قيل فانا ند بعص الكلمات يقرأ عل اکش من سرمة أوجء » فالجراب أن غالب ذلك إما لابثيت 
الزيادة ربا أن پکون من قبيل الاختلاف فى كيفية الأداء ا فى الد والامالة رنحهما . وقيل ليس الراد بالسيعة 
حقيقة العدد بل المراد الآسويل والنوسير؛ و لفظ السبمة يطاق على [رادة السكثرة فى الأحاد کا بطان‌السیعین فى المشرات 
والسمعمائة فى المئين ولا براد العدد المدين , والى هذا چنح عياض ومن تبعه . وذكر القرطى عن أبن حبان أنه بلغ 
آلاختلاف فى معنى الاحرف السبعة الى خمسة وثلائين فولا ول يذكر القرطى منبا سوى خمسة » وقال النسذری 
اكثرها فيرمختار, ولم اقف عل كلام ابن حبان فى هذا بعد تتومى مظانه من میج ؛ وسأذكر مااثتهى الى" من آقرال 
لاه ء فى ذلك مع بيان المقبول مب وااردود ان شاء الله تعالى فى آخر هذا الباب . م ذکر الصنف ف الپاب 
جد شین : أدهي رديت أبن ماي. قوله (حدئتا سعيد بن عنیں) بالموملة رالماء مغر » وهو سعيد بن كثير بن 


٩ ۲۶‏ کتاب فضائل اقرآن 


عفیں پاسب الى جده » وهو من حفاظ المصريين وثقائهم ۰ قوله ( ( أن ابن عباس رذى ان عنه حدثه أن رسول 
لله یل قال ) هذا ما | يصرح ابن عباس إسماعه له من الى يل » وکانه ممه من ای بنكعبء فقد أخرج 
النساق من طر بق عكرمة ين خالد عن سمید إن جبير عن بن عباس عن ان بن كعب موه : والحديث «شبور عن 
أى آخرجه مل وغيره من حديئه کا سأذكر ٠‏ قوله ( ( أقراق ريل على حرف ) فى أول حديث النسای عن آبى 
ابن کیب را قرأ رول الله یم سورة » فیا آنا فى السبد اذ عم رجلا مرها خا لف قراء تى ء الحديث . 

واسل من ط ریق عبد الرعن بن آی ایل عن آن بن کمب قال « كنت ف السجد فدخل رجل صلل فقرأ قراءة 
أنكرما عليه :ثم دغل آخر فتر؟ قراءة موی قراءة صا حبه ۽ فلأ قضينا الصلاة دخلنا جميما على رسو ول الله پر 
فقلت : ان هذا قرأ فرا.ة آنکرنا عليه : ودغل آخر اقرا وى قراءة مايه ؛ فأمر هيا نت ره ؛ خسن النى يلج 
ماپا تال سقط فى شی ولا اذکنت فى الجادلية : أرب فى صدری ففضت عر وکا نا أنظر ال اله فرط تال 
ل : يا أف ؛ ادسل الى أن اقرأ آقرآن على حرف » ال-ديث . وعند الطری فى هذا الحديث د فوجسدت ف أفسى 
وسوسة الشرطان حتی آجر وجوى ؛ فضرب فى صدري وقال الوم اخس دنه لشرطان » . وعدد العابرى من وجه 
4f‏ 


۳۳ 1 
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آخر عن ای أن ذلك وفع بینه وبين أ این مسدود ؛ وان ال نی يق آل : کلاکا محسن قال ای فقلت : ما ااا أحسن 


ولا اجل ؛ آل فضرب فى صدری » احدیت . وب مسل من وچه آخر عن ای ايل عن ایی ااسکان الذى ول فيه 
ذلك عل اہی و دش د أن الى بم كان عند أضاذ فى قفار ,ناه جريل ثقال: ان الله يأهرك أن نقری* 
آمنك اقرآن عن حرف امدیت . د بین الیبری من هذه العاریق أن السورة ال كورةسودة النحل قوله( ار اجعته) 
ف دوأية مسل عن أبى « فره دت اليه أنه رن على أمتى » وف دو اي له « ان آمتی لا تطيق ذلك »> ٠‏ ولآنى داود من 
جه آخر عن أله قال ل الك ای سی : قل على حر فين ٠‏ حلی بلغت سبءة حرف » ٠‏ وف دواية تنا من 
اربق انس عن أى بن" كعب ١‏ ان جریل ومیکائیل أنيافى فقان جربل : اقرا القرآن على حرف » ففال می-کائیل 
استزده » ولأحد من حديث إلى € بكرة موه . قوله رف آل أمتديده يديد ) فى حديث أبى م أنا ۾ الثانية فقال 
على حراین » ثم ار الا ۶ فقال على للاثة أ رف» ثم جاءه الرابعة نقال : ان الله يأمرك آن" تقرى * أمنك عل سسبعة 
رد تاحرف ار داعا فقد أسابوا » وفى دای ری د عل مج أحرف من سیم راب من ات 
وف آخری لهو من ترا حرف ما فیک ترا وق دواية آن داود « ثم قال : ليس منیا إلا شاف كاف إن قلت 
میا عنها عرزا حكيا , ؛ ما لتخم آية عذاب برحة أو آية رحة بمذاب » ولائر هذى من وجه آشر أنه وق تال ۳ 
جریل نی بعش الى مین »دنم المجوز والشيخ السكبين والفلام والجادية والرجل الذى لي بت رأكتابا قط € 
الحديث . وفی حديث ألى بكر ٤‏ عاد آحد وکا کات شاف کة رأك هل وتمان مالم تام » اديت . وهذه الحادیت 
تقری أن اراد رل ما ت أو اترا آي , أى أل القرآن على ع لفات أو قرا آت : والاحرف جع 
حرف هثل فلس وأماس » فهلى الاول يكون العنی على سيعة أو جه من االنات لان أحد مها ی ارف فى اللغة الوجه 
کقره تعالى لإ ومن الاس من يعبد الله عل حرف ) وهل ای يكون المراد من اطلان ارف على الکامة مارا 
اسکو له بعطبا ٠‏ الحديث الثانى » قوله ( ان السوز بن مخرمة ) أى ابن توفل (لرهری » كذا دراه عقيل ویواس 
وشعيب وان أخى الزهرى عن الزهری ؛ وانتهر مالك عله على عروة فل يذكر المسور فى إسنادة ؛ واقتصر هيد 


ات لحن - 1۹۹۲ ۲ 


الاعل عن معمر عن الزهرى فيا أخرجه الفساش عن الور بن مخرمة فل يذكر عبد الرحن » وذثره عبد الرزاق عن 
معمر آخرچه الترمذى » وأخرجه مال من طر يقه لمكن احال بة قال : كرواية و نس وكأنه أخرجه من طريق اين 
وهب عن يوأس فذكرهما ؛ وذكر, ااصتف ف لحار بة دن اللا عن براس تمليقا ٠‏ قوله ( وعد الرن بن 
عبد ) هو بالننون غير مضاف لثی» . وله ( القاری ) بتشديد الما التدنانية ندبة الى القارة إطن هن خر مة 
ابن مدركة » والفارة اقب راسه انیم انثلة مغر ان ملیح بالامغير وآخرهعبلة ابن امون بضم الماء ابن 
خز عة . وقيل بل ثاقارة هو الديش بكر الرملة وسكون التبا نية بعدها م«مجمة من ذرية أثيع المذكور » و لیس 
هو منسوبا الى القراءة ؛ وکانوا قد حالفوا بنى زهرة وسکنوا معرم بالماديثة بعد الاسلام » وكان عبد الرحمن من 
كيار التابعين »> وقد ذکی فى الصحابة لکوه أت به ال النى سل دهر صغير » أخرج ذلك البغبوى فى مسند 
الصحابة باسناد لا بأس به » ومات سنة مان وما نين فى قول الآ کنر وفبل سسئة ما نين » وايس له فى البخارى 
سوى هذا الحديث , وقد ذكره فى | :اص » وله عنده حديث آخر من عص ف الصيام . واه ( سمعت هدام بن 
کم )أى ابن حرام الاسدی عله ولابيه عة » وکان إسلامرها وم الفاح » » وکان شام فضل ؛ وفات قبل أ یه » 
ولي لهف ار روابة . وأخرج له عل حدما واحدا م‌فوط من رواية عروة عله » وهذا يدل فل آله 
تأخر الى غلانة عبان وهل ؛ ووم من زعم أنه اسشرد فی خلافة ابی بكر أو عبر . وأخرج ابن سعد عن معن 
ان عیسی عن ماك عن الزهری : کان ده عم باس بال معروف » فكان عدر بقول اذا بلغه الثی, : أماما عشت 
أنا وهشام الا بكرن ذلك . > قيه( قرأ سورة الفرقان) کذا لجع , ركذا فى سائر مرت الحديث ف الما نيد 
وابریامع وذکر عض الشراح أنه وثم عند الخطيب فى 1 المهمات » سورة 97 زاب يدل اران › وو غاط 
من اللسخة أى وقف عامأ ۽ فأن الذى فى 3 راب الخطيب الفرقان کا فى رواية غبره ۰ قوله ( فكدت آمادده) 
بالسين المرملة أى آخذ برأسه قاله ارجا ؛ وتال غيره م أوائيه » وهو أشبه , قال ااثابئة : 
فرت كأنى سأورتى طليلة ‏ من ارش فى ناما ام افع 
أى راثبتنی ؛ وف با نت سماد : ۱ 
اذا بساور قرما لا يحل له أن يرك الفرن الاوهو مخذول 
ووقع عند الکدمییتی والقاببی فى رواية شعيب الانية بعد أيراب د أثاوره » بالمثلثة عرض المبملة » قال 
عیاض : والمعروف الاول . فلت : اکن معناها أيضا صحیح ؛ ووقع فى رراية مالك ر أن آل عليه » . قوله 
( مرت ) فى رواية مالك م ثم أموات حتى انصرف » أى من اأصلاة » لقوله فى هذه الرواية ه حى سل » ۰ وله 
( فلبيده برداله) يفاح لام ومو حدتين الاولى مشددة والثائية ساگ ای مت عليه راید عند لبت لثلا يثفات 
می . وكان عمر شدیدا فى الاس بالمعروف » وفءل ذلك عن اجتهاد منه اظنه أن هشاما خالف الم واب ء وغذا لم 
باكر عليه الى يللم لِك بل قل له أرسله قله (كدذبت ) أيه اطلاق ذلك على غلية ااظن ؛ أو ااراد بفرله كمل بت 
أى أخغطات لن "هل الحجاز انون اسکذب فى مر ضع الما , ٠‏ قوله ( فان دسول اله يليه ند أترآنها ) هذا 
اله عس امتدلالا على ماذهب اليه من ضطثة هشام راما ساغ له ذلك لرسوخ قدمه فی الاسلام وسا باه .لاف 


م ¬ 4ج 5ه شخ ثباری 


۳۹ 5 - کتاب فمنائل افرآن 
هشام اله كان قريب العبد بالاسلام نی عم من ذلك أن لا يكون آنقن الفراءة . لان نفسه نه كان قد آنقن 
ماسمع + وكان سبب اختلاف قرا.توما أن عر حفظ هذه الررة من رسو هت دما ثم لم يس مع مائزل فیا 
مخلای ماحفظه وشاهده » ولان شاما من مسلة امتح فکان النى بط أفرأه على مانزل أغيرا فنشاً اختلافیما من 
ذلك » ومبادرة مر للانکار وة على أنهلم يكن سمع حدبی, انزل القرآن على سبعة أحرف » الا ى هذه الوقعة ٠‏ 
قوله ( ف نطلفت ه آاوده ای دسول ان بل , کان ا بيه ردائه صار جره به » فابذا صار قائدا له » ولولا ذلك 
لكان پسوفه , و لذا قال له النى بم لا وصلا اليه : ارسله . قوله ( ان هذا الذرآن اذل على سبعة احرف ) هذا 
آورده ای ع تيا أعس للا ببكر تصو یب الشيئين امختازین . وق دقع عند الطبرى من طر يق اصحاق بن عيد 
الله ابن أبى طلدة عن أبيه عن جده قال دار رجل فخير عليه عمر» اختصیا عند النى با . فقال الرجل : ألم قر لى 
پا دسول افه ؟ قال : بل + قال فوقع فى صدر عم شی* عرفه ای ما فى رجبه ؛ قال فضرب فى صدره وتال : 
أبمد شيطانا ا . ثم قال : باعمر » القرآن كله صواب , مالم تجمل رحمة عذابا أو ع-ابا رحمة » ومن طریق 
ان مر «عع مر رجلا بترأ» فذ کر وه و بذکر دوقع في صدر عم اسکن تال في آخره «أنزل القرآن على سبمة 


أ ف کا ای عاف وو قد شاع ہے الا نظ مأ قم !۱ مار كنال لظم ب.” ۱ 
۶ جر سس كوا بای ماخلا و ی كر مح ۱۶۰ ه ضر اجس بک نتفير ماز مغر اهم هم هسام ۽ دیا 3 فى ان لوي هد ام مییعه د 
له 0 الى اق 7 0 ند سي ف کچ ج ا حو 


فى سورة اللحل کا تقدم ؛ ومئها ما أخرجه اجه عن أبن قيس مولى مرو بن العاص عن عبرو « ان رجلا قرأ آنة 
من قرآن ‏ فقال له عبرو نما ی كذا وكذا ۰ فذکرا ذلك انی عم فقال : ان هذا القرآن أنزل على سبعة حرف 
فأى ذلك فر أثم أصيتم » فلا هارر! فيه » إستاده حسن ء ولاحد أيضا وا عبيد والطبری من حدیث ألى جهم بن 
الصمة و إن رجلين اختلفا فى آبة من لاق رآ نكلاما يزعم أنه تنقاها من رسول أله پلیہ فذ كر نحو حديث عمرو بن 
العاص . والطرى والطبرائى عن زيد بن أدقم ال د جاء دجل الى دسول أنه بلغ ففال : أق رأنى أبن مسءود سورة 
أفرانها بد وآقرانها آي نکب ؛ فاختلفی فراءلهم » فبقراءة أيهم آخذ ؟ فسكت رسول الله بل - وعل إلى 
جذبه- فقال على : لیقرا کل نسان منک كا عم انه حسمن جیل, ولابن حران راما کر من حدیث ان مسمود ,فر انی 
رسول اف ب سورة من آل حم ؛ فرحت إلى ااسجد فقات لرجل : افراها» فاذا هو يقرأ حروفا ما آفرژها » 
فقال : أفرأ یبا دسول اله ر » نانطلقنا الى دسول الله ب فأعيرناء , فنذیب وجبه وقال : لثما املك من كان 
ہاگ الاختلاف , ثم أسر* الى عل شيا ؛ فقال عل * أن رسول الله 9 ا ان بغرأ كل دجل منک کاس ۲ 
تال فانطلةنا وکل رجل منا يقرأ حر.ف لارترژها صاحبه , واصل مذا سيأتى فى آغر حديث فى کتاب فضائل 
الفرآن . وقد اختلف الملا فى الاد بالأاحرف السومة على أقرال کثيرة بلغرا ایو عام بن حبان إلى خمة و نلائین 
قولا . وقال المطرى : | وش‌ها غير مختار ۰ قله ( فاقره‌را مائد ر منه ) أى من الل . وفيه إشارة إلى ایک 
فى التصد المذكور » رأة ال سير عل القارى* ؛ وهذ! پفوی فرل من قال : المراد بالادرف #أدية العی باقفظ 
المرادف ولو كان من لغة واحدة , لآن لغة هشام بلسان قریش رکذت عبر » ومع ذلك فد اختافت فراءتهما . 
نبه على ذلك ابن عبد ابر » ونقل عن أكثر أهل المل أن ذا هو المراد بالأحرف السبمة . وذهب ایو عبيد 
وآخرون إلى آن الراد , اختلاف اللفات , وهو اخترار ابن عطية , وتمقب بان لغات المرب أ کش من سبعة » 
راجیب بان المراه أفسحرا » +اء عن أبى صاخ عن این عراس قال : ازل القرآن عل سرع لغات : ہا س بلغة 


اخدیه رو - 6٩۱۲‏ ۳۷ 


العجز من هرازن . قال : والمجن سعل بن بأل و جثم ن بأل وآهر بن مءارة وقیف ؛ وهؤلاء كلهم من 
هوازن و قال لمم علبا هرازن » و ذا فال ابر عرو إن البلا : اح اازب عاب هرازن دسفل عم * یعی بی 
دارم ٠‏ وأخرج ابر عبید من و جه آخر عن ان عباس قال : نل الق رآن بلذة الكعبين کمب قر بش رکب خراعة + 
قل رکیف ذ ك ؟ تال : لآن الدار واحة ب أن غزاءة كوا جیدان ريش فسات عم لذتم . وال ابو 
حاتم السچستای : زل بلق فرش وهسدیل دنم الرباب والازد ودربيءة وهرازن وسعد بن بک ۰ 
واستزكر, ان قتية راحتج قوله مال ( وما أر نا من ریرل الا امان قرمه ) فمل هذا .كرون الذات 
السع فى بطون قرش ۰ وبذلك جزم أبن على ااهوازی . وتال ابو عبد : ليس المراد أن کل کلة تقر" عل سبع 
لهات » بل اللغات السبع مفرقة قبه ؛ انمض بلغة فيش نمض بلذة هبل بده للغة هوازن وبعضه بلغة الفن 
وغيرم ۰ قان : رمض الزات مد چا من لعش واکر أصدبا . وقيل : لزل بلفة مضر خاصة امول عمر لزل 
القرآن بلغة مضر ٠‏ وعين پهضیم فيا <کاه إن عبد ال المع من دض انبم هذيل وکنانة رقبس وضبة دتم 
الرباب و أسد بن خزعة وقریش ٠‏ فیذه قبا أل مضر آستوعب س لغات . وثقل أبر شامة عن لعش الشبوح أنه 
قل : آنزل القرآن أولا بأسان فراش رمن جا ررم من اله رب الفصحاء , ثم أبيح للعرب أن بقرءره بلفانمم ای 
جرت عادتهم باستعافا على اختلافيم فى الالفاظ والإعراب »ولم يكلف أحد مم الانتةال من لفته الى لغة 
أخرى للشةة ونا كان قم من المسة و لطاب تسهيل فوم الراد . كل ذلك مم اتفاق العنی . وعل هذا يتترل 
اختلافیم فى الفراءةکا تقدم » ونصو بب دسول الله بإ كلا مهم . قلت : وتتمة ذلك أن يقال : أن الاباحة المذكورة 
م تقع بالتشپی ‏ ای أن کل احد يفير السكلمة بمرادفرا فى لفه . بل المراعى فى ذلك السماع من اي ام + ويشير 
إلى ذلك قول كل من عبر ومشام فى حديث راب أقر أ النى بيك ؛ لمكن ثبت عن غين واحد من الصحابة أنه 
کان يقرا پا راف داوم یک مسموما 4 » دمن ثم أنكر عم على ان مسعود قراءته و عتى حين » أى دی 
حين » وكتب اليه : إن القرآن لم پتزل بل هذيل فأقر ى" ااناس لغة فراش ولا تقرثيم بأغة هذيلى . وكان ذلك قبل 
أن مجمع عثيان الماس على قراءة واحدة ٠‏ قال ابن عيد ال بعد ان آغرجه من طرين أبى داود بسئده : تمل أن 
يكرن هذا من عبر على سديل الاختیار : لا أن النی ترا به ان مسعود لاجوذ . قال : واذا أبيحت قراءته على 
سبعة وجه لزت جاز الاختيار فيا آثزل : قال آبو شامة : وحتمل أن يكون مراد عر ثم عثمان يقولها و لزل 
بلمان قريشء أن ذلك کان أو ل تزرله »ثم أن الله تعالى ممل على الئاس لوز لحم أن يقرءره على إغاتهم على آن 
لانرج ذلك عن لات امرب لمکرنه پلسان عری مبين . فأما من آراد قراءته من غير العرب فالاختبار له أن 
إقرأه بلسان قريش لاه الال ؛ وعل هذا عمل ما کب به عم الى إن مسعود لان جیم اللغات بالنسية لغير 
العربى مستوية فى التعبير » فاذا لابد من واحدة » فاشکن بلغة الى يقي ٠‏ و آما المرة. انجبول على لفته فلو كلف 
قراءته باغة ةريش لعثر عليه التحول مع إباحة الله له أن يقرأء بلفته» ويشير إلى هذا فوله ف حديث ای" کا تقدم 
د هون على أمتى » وقوله ان أمتى لاتطيق ذلك » » وكأنة التبى عند السبع لمله آله لاتمتاج لفظة مر 
ألفاظ إلى أكثر من ذلك العدد غالبا ٠‏ و ليس المراد کا تقدم أن كل لفظة منه تقر على سبعة أوجه قال ان عيد 
الى : ومذا مع عليه ؛ پل هر غير كن ٠‏ بل لایو جد فى القرآ کلف تقذ أ على سیعة ارچه إلا الثىء افلیل مثل 


۳۸ چب - کتاب فضائل الق رآن 


وعد الطاغرت » . وقد نکر ان ثابية أن يكون فى القرآن كلبة ۳ على سیمة آوچه , ورد عليه ابن الانبادی 
كثل د هبد الطاغوت > ولا تقل ما أف » وجبريل» و بدل على افر ره آنه انزل أولا بادان قريش ثم سبل على 
ام أن بقر .وه بغیر لسان قر يش و ذلك بعد أن كثر دغول العرب فى الاسلام فقد ثبت أن ورود التخفيف يذلك 
كان عد لجرك تقدم فى حدیث أبى بن كسب د أن جربل اق النى يله وهو عند أضاة بنى غفار فةال : إن الله 
يأمرك أن نقری" أمتك القرآن على حرف فقال : اسال الله معأفاته ومغفرته .فان أمتى لاتطيق ذلك » المد بث 
آخرجه سل » وأضاة بى غفار هی بفتح المزة والضاد الممجمة بثير هز وآخره تا تابث يهو مسطنفح الماء 
کالفدی » وجمه أضاكمها » وقيل بالد والحمز مثل إناء ؛ وهو مرضح با مد نة انب ية بنسب الى نی عفار بكسر 
العجمة وتخفيف إلفاء لبم نزلوا عنده . وحاصل ماذهب اليه مولاء أن معنی قرله د لزل اقرآرنی على سبعة 


۳ 1 ۳ أن ره 1 / 3 ا و ما 7 
أحرف 5 أى أنزل موسعا عل اقادی أن يقرأه على سبعة اوج ای قرا بای رف اداد کل البدل من 
صا جرد ۽ كأن قال ازل على هذا الشرط أو على هذه الو عة وذلك للسبيل قراءته » إذ أو أخذوا بان بقرءوه على 
حرف واحد لشق علجم کا تقدم . قال أبن قايبة فى أول , تفسير الشكل » 4 :كان من تيسير الله أن آم نبيه أن 
أي چم بلتم ۲ الحذل ترا عى دين ريد وى حين » والاسدی قرا تعلون بکسر آوله» والقیعی ممز 
ا ۳ 5 5 ۰ 5 
والقرشى لاجمو » قال ولو أرادكل فر یق منم أن يذول عن لته وما جرى عليه لاه طقلا ونام ركبلا ادقن 
غليه غابة المدقة » فيس عم ذلك عنه ؛ ولو كان اراد أن كل كلة منه ثقرأ على سبعة آوجه لقال مثلا آلزل سرعة 
احرف ولا اراد آن انی فى الكامة وجه آر وجمان أو تلامة أر ۱ کش الى سيمة . وقال ابن عبد الر : 


far 


أنكر أ دار أهل لمم أن يكون فى الأحرف اللات ء لا تدم من إعثلاف هشام و عر و اهمما و از وب 
9 


اة ؛ عر أفيل وثعال وهل ٠‏ ثم ساق الاحادت 
ور له م مي 4 


لوا : وما المعنى سبعة ارچه من العالى التفقة بالا لفاظ 


الماضية الدالة على ذلك . قلت : و عکن المع بين القولين بأن يكون الراد بالاحرف تفا , الا لفاظ مع اتفاق 
الى مح اعصار ذلك فى سبع لفات , لكن لاختلاف القرلين فائدة أخرى »وهی ما لبه عليه ابو رو الداق 
أن الا حرف السبعة ليست متفرقة فى القرآن كارا ولا موجودة فیس فى ختمة واحدة ؛ فاذا قرأ الفارى” برواية 
واحدة فائما قرأ ببعض الأحرف السبعة لا بكلبا » وهذا اهما بتأتى على القول بان المراد بالاحرف اللغات ؛ وأما 
قول من يقول بالقول الاخر فيتأتى ذلك فى ختمة واحدة بلا ريب » بل يكن على ذلك القول أن تحصل الأرجه 
السبعة فى بعض القرآن يا نقدم . وقد حمل ابن قتيبة وغيره العدد المذكرر على الوجوه الى بقع ا الاب فى سبعة 
آشیاء : الاول ماتتغیر حرکته ولا زول معناه ولا صورته ؛ مثل ( ولا بضار كائب ولا شويد » بنصب الراء 
ودفعيا . الثاتى مابتذير بتذي الفعل مثل «بعد بين أسغار تأء وه بأعد بين آسفار نا » إصية: الطلب و الفءل المأضى ٠‏ 
اثالث مایتقیر بتقط بعض الروف الههلة مثل د ثم نشرها بالراء والزاى » ۰ الرابع مايتغير بابدان حرف فریپ 
من مخرج الآخر مثل ه طلح منضود» فى قراءة على وطلع مود . الخامس مایتفیر بالتقدم والتأغير هثل 
د وجاءت سكرة الموت بااق » فى قراءة ألى بكر الصدرق وطلحة بن مصرف وزين المابدين د وجامت سكرة الق 
پااوت » . السادس مایتذیر بزیادة أر اقمان کا نقدم فى التفير عن ان مسمود وآ المرداء و والأيل اذا يغثى 
والنهار إذا تجل والذكر رالائ » هذا فى النقصان؛ وأما فى الزياءة فكأ تقدم فى تضیر و ثبت يدا أب مب » فى 


۳۹ 1۹1۲-4٩٩۱ الحديت‎ 


حديث ان عراس و و آنذر عميرتك الافر ين ؛ ورهماك موم احاصین » . السابع مارتفیر باپدال کة بكلمة 
ترادفیا مثل « العهن المنفوش » فى قراءة ن مهرد وسعيد إن چبیر کالمرف المنفوش ١‏ وهذا وجه حسن لكن 
استچجده قاسم بن ٹا ہے فى والدلائل» لدكون الرخصة فى القرا أت | نا وقمت وا کرم يومئذ لاپکتب ولا يعرف 
الرنم » واا کانوا بمرفون ال مررف ارجا . قال : و أما ما وجد من الحروف المتباينة اغرج المتفقة الصورة 
مثل « ننشرها وننشرها » فان السبپ فى ذلك تقارب معانها . والفق تشابه صورتها فى الط . فلت : ولا بلزم من 
ذلك توهين ماذهب اليه ابن قنيبة » لاحتهال أن يكون الاحصار الذکور فى ذلك وقع اتفاا : وانما اطلع عليه 
بالاستقر اء » وق ذلك من الحسكة البالغة ما لا مخ . وقال آبو افطل الرازی : الكلام لاخرج عن سبعة آو جه 
فى الاختلاف : الارل اختلاف الاسماء من راد وثثنية وجمع أو تذکیر وتأئيث . الثانى اختلاف تمرف 
الأفمال من ماض ومضارع وا الثالك وجوه الإعراب ؛ الرابع اللقص والزيادة» الخامس التفدم والتأخير » 
السادس الإبدال . السابع اختلاف اللغات کالفتح والإمالة دالرقیق والتمخيم والادغام والاظبار ومو ذلك قلت: 
وقد أخذكلام ابن قتيية و نقحه . وذمب قوم إلى أن السيعة الأحرف سبعة اصناف من الكلام » و احتجرا حدیت 
أن مسمود عن النى سل قال « كان الكتاب الاول بنزل من هاب واحد على حرشه واحد » وئزل القرآن من 
سبعة أيواب على سبعة احرف : ذاجر وآض وحلال وحرام وک ومتشابه وأمثال, فأحلوا حلاله وحرموا 
حرامه » وافملوا ما رتم + وأنتهرا عا نهم عنه ؛ واعتيروا بأمثاله :روا بمحكه » وآمنوا متاه وقواوا 
آمنا په کل من عند رینا م آخرچه أبو عبيد وغيره » قال ان عبد البر : هذا حديث لايثيت » لا نه من رواية أله 
سلیة بن عد الرحمن عن ان مسعو: ولم يلق أبن مسعود » وقد رده فوم من أهل النظر نهم أبو جمفر آحد ين آي 
مان . قات : و أطنب ای فى مقدمة نفسيره فى الرد على من قال به وساصله أنه يستحيل أن يجتمع فى ارف 
الواحد هذه الأوجه السءة . وقد صمح الحديث الذ کور ابن حپان والحام , ونی تصحیحه نظر لانقطاعه بين أبى 
سلیة زان مسعود . وقد أخرجه الییق من دجه آخر عن الزهرى عن أبى سلمة مسلا وقال هذا مرسل جید :ثم 
قال : إن صح فعنى قوله فى هذا الحديت وسبعة أعرف , ای سبعة أوجه كا فسرت فى الحديث ؛ ولیس 
المراد الآحر ف «السيمة الى تقدم ذكرما فى الاحاديث الآخرى ٠‏ لان سياق تلك الاحاديث يأبى حملا على هذا ٠‏ بل 
هی ظاهرة فى أل المراد أن الكلمة الواحدة تقرأً على وجبين و ثلائة وأدبعة الى سیعة تهوینا وتيسيرا » والثىء 
الواحد لا يكون حرانا وحلالا ى حالة واحدة . وقال آپو على الاهوازی رأ بو الملاء الح. داف : قوله اجر وآ 
استذاف كلام آخر » أى هو زاچر أى القرآن ؛ ول يرد يه لفسير الأحرف السيمة ؛ وما توم ذلك من توهيه 
من جية الا نفاق ق العدد . ویو یده أنه جاء فى بمض طرقه زاجرا وآس! الح باللصب أى نزل على هذه الصفة من 
"لباب السبعة . وتال ای شامة : حتمل أن يكو ن الفسیر اد كور للآبواب لا للاحرف ؛ ای هى سبعة آبواب 
من اواپ اسکلام وأقسامه ؛ و انزله لله على هذه ال صذاف لم يقتصر مها على صنف واحد کفیره من الکتب . 
قلت : وما يرضح ان قوھ راجر وآ الم لوس تفسیرا لاحرف السبعة ما دقع فى مسب من طریق برس عن ابن 
شاب عب حديث ان عباس الآول من حديثى هذا الاب : قال ان شاب بلغنى أن تلك الاحرف السبعة نا 
ىف الام الذى يكون واحدا لاختلف فى حلال ولا حرام ء تال آبو شامة : وقد اختلف الساف فى الاحرف 


٩ 2‏ کتاب فسنائل القران 


ا 
السيعة الى نزل ا القرآن هل هی مو عة فى الإ محف الذى بأيدى الئاس اليوم أو اس فبه إلا حرف واحد ما ؟ 
مال ان الباقلای ال الاو وصرح الطرى وجماعة بالثاتى وهو متمد .وقد أخرج ابن آن داودق رااصاحفه 
عن آن الطاهر بن أبى السرح تال : سألت أبن عيونة عن اختلاف قراءة المد نبين والعراقرین هل هى الاحرف السبعة ؟ 
قال : لاء وإتما الاحرف السيعة مثل هل ونمال وأفبل ٠‏ أى ذاك قلت أجزآك .قال وقال لى ابن وهب مثله . والحق 
أن الى جع فى المصدف هو لفق على [زاله المقطوع به الکتوب بام ای ب ؛ وفيه بعض ما اختلف فيه 
الا حرف السرمة لا جمرهما ,کا وقلع فى المصحف امك ر تجرى من تحتها الانبار » فى آخر براءة وفى غيره بحذف 
دمن وكذا ماوقع من اختلاف مصاحف الامصار من عدة وارات ثابتة فى پعشرا درن اعض ‏ وعدة ها آت 
وعدة لامات ونمو ذلك ؛ وهو مول على أنه ثزل بالامرين ها . وآ النى لے بكتابته لشخصین أو أعل بذلك 
شخها رادا امه باثيائه على الوجرين ؛ وما عدا ذلك من القر! آت مما لا يوافق الرسم فمو ما كانت القراءة 
جوزت به توسعة دلى الئاس و تسپبلا ؛ فلا آل الحال الى مار قع من الاحتلای فى زمن عثمان وکفر لعضيم بعضا 
اختارو! الاقتمار على اللفظ المأذون ی کتابته وترکرا الباق . قال اطبری : وصاد ما اقفق عليه الصحابة من 
الاقتمار کن اقتصر ما خير فيه على خملة واحدة . لان أمرثم يااقراءة على 
الايحاب بل على سيل الرخصة . قلت : وبدل عليه قره مل ی حديث الباب د فاقرءو! ما تبسر منه » وقد قرد 
الطبرى ذلك تقر برا أطنب فيه ووهی من قال يخلافه » ووادقه على ذلك جماعة ملم پر اعباس بن عبار و «شرح 
المداية » وتال : أصح ماعليه اذاق أن الذى يقر ! الآن بعض ال مروف السبعة المأذون فى قراءتها لاكلرا : وضايطه 
ماوافق دتم الصیحف » فاما ما خالةه مثل , أن تبتفوا ضلا من ر بكر فى موأسم الحج » ومثل د ادا جاء فتّح الله 
والنصر» فبو من تلك الفرا آت التى تركت إن صح السند بها ۰ ولا یکی صمة سندها فى لہا ت کو ہا قرا تا » ولاسيأ 
والكثير مها ما حمل أن يكون من التأوبل الذى قرن الى التنزيل فصار بظ أنه منه . وقال البغوى فى « شرح 
السئة »: الصحف الذى استقر عليه الام مى آخر العرضات دلى سول أقه بم . قا علمان بندخه فى الصاحف 
وجع اناس علية » وأذهب ماسوى ذلك قطما لادة اخلاف . فصار ماخااف خط المصحف فى حكر النسوخ 
والرفوع كائ مانسخ ورفع » فليس لاحد أن يعدو فى اللءظ إلى ماهو غارج عن الرسم . وقال ابو شانة : ظن 
قوم أن الفر| آت السبع المرجودة الآن هی الى أريذت فى الحديث وهو خلاف زجاع أهل العلل قاطبة ,وعا يظن 
ذلك بعض أمل الجبل . وتال ابن عار آیضا : لقد فعل مسوم هذه السبعة مالا ينيغى له ء وأشكل الم على العامة 
پاچامه کل من هل نظره أن هذه القر| آت هی المدكورة ف الخبر .وایته اذ اقتصر نقص عن ال جع أو زاد لبزیل 
الشجة + ووقع 4 ایا ف اقتصاره ع نكل [مام على راوبين أنه صار من سمع قراءة راو ثالث غيرعما أبطلباء وقد 
كون هی آشپر وأمح و ظهر ورا بالغ من لايفيم تلطا ا وکفر . وقل أب بكر بن الم فى : لیسی هذه 
السبعة متعينة لجو از حنی لاجموز غيرها كقراءة أبى جعفر وشبية والاعش ‏ نحوم » فان «ؤلاء مام أو «وقهم ٠‏ 
وكذا ڈل غير واحد متهم مکی بن أبى طالب وأبو اعلاء الهمداق وغيرم من 3:1 القراء . وقان 'بو حيان ليس 
في کتاب أن بجاهد ومن ترعه من القرا آت [.شيورة لا الأزر الیسیر , فبذا أبو عرو بن اعلاء اشتهر عنه سبعة 
عشر راویا ثم ساق اام . وافتصر ی کتاب ابن بجاهد على الیزبدی »واشتبر عن الإزيدى عشرة أنفس فف 


الاو چه الد كو رة کی ذلى سمل 
ر وده كان ی سكول 


۳۱ 10۰۲ - 4٩٩۱ الحديت‎ 


ماگ 
إقتتصر على السوتی والدوری و لس لحا مزية على غيرهما ان اجمبع مشترکون فى الضبط والاتقان والآشئر|ك نى 
لاحن قال :ولا أعرف لمذا سبیا الا ماقضى من نقص العل فاقتصر هؤلاء على السبعة ثم اقتصر هن بعدم من 
السبعة على الزر لمیر ٠‏ وقال أبو شاءة : لم يرد ابن جاهد مافسب اليه , بل أخطاً من أسب اليه ذلك » وقد بالغ 
أبو طاهر بن ای هاشم صاحيه فى الرد على من أسب اليه أن مراده بالقرا آت السبع الاحرف اة المذكورة فق 
الحديك » قال بن أنى هدام : أن ااسهب فى اختلاف الفرا آت السبع وغيرها أن الجبات التى وجيت ايها |اماحف 
کان بها من الصحابة من حل عنه أهل تلك الجبة , ركان الصاحف خالية من النقط والشكل ؛ قال فثبت أهل كل 
ناحية على ما كانوا تلقوه سماءا عن الصحابة بشرط مو افقة الخط » وترکوا ماخالف الط امتثالا لاس عن الذی 
وأفقه عليه المحابة لما رأوا فى ذلك من الاحتياط للقر آن » فن ثم نشا الاختلاف بين قراء الامصار مع كو ليم 
متسکین يحرف واحد من السبعة . وتال مک بن أبى طالب : هذه اقرا آت الى يقرأ با اليوم وصحت ووايتها ع 
ال عة جزء من الاحرف السبعة الى ازل بها القرآن . ثم ساق نحو م تیم قال : و أما من ظن أن قراءة هؤلا. القراء 
کنافع وعاصم هی الا حرف السيمة الى فى الحديئك فقد غاط غاطا عظيا . قال : و يازم من هذا أن ماخرج عن قراءة 
دؤلاء السبعة ما لبت من الأنمة شيرم ووافق خط الصحف أن لا بكرن قرآ نا وعذا غلط حظم » فان الذين صنفوا 
القرا آت من الا اللتقدمين - كأبى عبيد القاسم بن سلام وأبى عاتم السجستانی وأبى جعفر الطرى وإسماعيل بن 
إسحاق والقاضی - قد ذكروا أضماف هؤلاء . قلت : اقتصر أبو عییدة فى كتابه على خسة عشر رجلا ء من کل 
عصر ثلاثة مس ؛ فذكر من مکه ابن کثیر وان محيصن وحيدا الاعرج » ومن أهل الدينة آبا جعفر وشية 
ونافعا » ومن أهل البصرة ابا عبرو وعیی 
وء صما رالاعش » ومن آمل الشام عيد الله بن عام وی بر الحارث قال : وذمب عنى اسم اثالت , ول 
يذكر فى اللكوفبين حزة ولا الکسای بل قال : إن مور أهل السكوفة بعد ااثلاثة صارو! إلى قراءة حزة وم #تمع 
عليه جماعتهم » قآل : و أما الکسای فكان ,تخیر القرا آآت . فأخذ من قراءة الكوفيين بمضا وترك بمضاء وتال 
بعد أن ساق أسماء من نقلت عنه القراءة من المحابة والتابعين : فيؤلاء م الذرن مک عنبم عظم القراءة وان كان 
الغالب عليهم الدقه والحديث : قال : ثم تام يعدم بالقرا آت قوم ایت هم أسنائهم ولا تتدميم غير آنبم ردا 
للفراءة واشتدت عناتهم ا وطلهم ها حى صاروا بذلك اة يفتدى ناس بهم فيا فذكريم , وذكر أبوسلتم زيادة 
على عشر ین رجلا ول يذكر فييم ابن عامس ولا حزة ولا الكسائى , وذكر الطبری فكتايه انين وعشرين رجلاء 
قال مکی : وكان الناس على رأس الماتنين بالبهرة على قراءة أبى مرو ويعقوب » و بالسكوفة على قراءة <زة وعاصم 


وباشام على قراءة ابن عاص » و مک على قراءة ای 


Î ۳‏ وی مه 
بن عس وعيد الله بن آن اسحاق . ومن اهل الكوقة حى بن وتاب 


كثي » و بالمدينة على قراءة نافع » واستمروا على ذلك . فلا كان 
على رأس الثلائماثة أثبت ابن تجاهد اسم الکسای وحذف يعقوب» قال : والسیب فى الاقتصار دلى السبعة مع أن فى 
أنعة القراء من هو أجل منم قدرا ومثابم | کش من عددم أن الرواة عن الاب کانوا كثير! جدا , فلا تقاصرت 
افمم اقتصروا ما بوافق خط المصدف ‏ دلى مایسول حفظ و تعیظ الفراءة به ‏ فنظروا الى من اشتهر بالثفة 
والآماثة وول العمر فى »لارمة القرا.ة و الاتفاق على الآخن عنه قافر دوا من کل مصر إماما و احدا , وم يتركرا 
مع دلك نقل ما كان عليه الأية غير هؤلاء هن القراآت ولا القرا.ة به كقراءة »قرب وعاصم الجحدرى وان 


۳۲ 7 - کناب فضائل قران 


جعفر وشيبة وغيرم . قال ومن اختاد من القرا آی ک ان ار الكساق أبو عبيد رآبر حاتم والمفضل ابو جمفر 
الطبرى وغيرم وذلك واضح فى تصانیفیم ف ذلك » وقد نف این جبير الک وکان قبل ان بجاهد کتابا فى 
القرا آت فاقتصر على خمسة اختار من كل مصر إماما ٠‏ وما اقنصر على ذلك لان المصاحف الى آرسلبا هنان 
كانت خمسة الى هذه الامصار ؛ ورقال إنه وجه بسیعة هذه ألخسة ومصحها الى ان ومصحنا الى البح ربن لکن ل 
نسع لمذين المصحفين خر وأراد اين جاهد وغيره مراعاة عدد المصاحف فاستبدلوا من غير البحرین والإن 
قارئين یکل بهما امدد فصادف ذلك موافقة العدد الذى ورد الخبر جا وهو أن القرآن آنزل على سبعة أحرف » 
فوقع ذلك لمنلم يعرف أصل المسألة و يكن له نطنة فظن أن المراد بالقرا آت السبع الأحرف السبعة »ولا سب 
وقدكثر استمافم المرف نى موضع القراءة فقالوا : قرأ عرف نافع يحرف ان كشي » فنا كد الظن بذلك » 
وايس الا ركا ظنه » والاصل الممتمد عايه عند الاثمة فى ذلك أله الذى يصح سنده فى السماع ويستقیم وجه فى 
العر:.ة و:وافق خط المصحف ٠‏ وريا زاد يعضوم الاتفاق عله و نعنى بالانفاق كا قال مکی بن آبى طالب ما اتذق 
عليه قراء الدينة والكوفة ولاسيا اذا اتمق نافع وعاصم . تال ود أرادوا بالاتفاق ما انفق عليه أهل الحرمين , 
ال ل : وأسح الق( آت سای ناق رتاعی ء و أفصحرا أو و عرو والكساش ؛ وقال ان ن السمعاق (۱ فى د الشاى > 


1 


الفسك بقراءة سرءة من القراء . دون غيرم ليس فيه ار ولاسنة ۰ رانا موم جع إدض التاخرين تشر 

رأ م أنه لاتجوز الزيادة على ذلك قال : وقد صنف غيره فى الح ۳ ,ضا فذكر شیثا كثيرا من الروايات عنهم غيب 
ااب »فلم يقلى أحد إنه لاتجوز الفراءة بذلك لخلو ذلك لصحف عنه . وقال آبو الفضل الراذى فى «اللوائج, 
بعد أن ذکر الشمة الى من أجلم ظن الاغبیاء أن احرف 49 سیمة هی المشار الها فى امحدیت وأن الا 2 بعد 
ان جاهد جءلوا القرا آت أمانية أر عشرة لاجل ذلك تال : واقفیت أثرم لأجل ذلك وأفرل : لو اخنار إمام 
من 2 القراء حروة وجرد طرینا فى القراءة يشرط الاختياد لم يكن ذلك ارجا عن الأح رف السیمة . وقال 
الیکواشی : کل ماصح سنده وا-تقام رجپه فى العر.ة ورافق لفظه خط الصحف الامام فمو من السيءة الملصوصة 
فعل هذا الاصل بى بول القرا آت عن سبمة کانوا أو سیمة آ لاف . وم فد شرط من الثلائة فهو الشاذ .قلت 

واعا أوسعت الول ف هذا لا جدد فى الاعصار المتأخرة من توم أن اال | آت المشهورة منحصرة فى مثل اتوي 
والشاطبية » وقد اعتد إنكار أ2 هذا المآن »یی من ظن ذلك كأ بى شامة وأبى حيان » وآغر من صرح بذلك السبی 
فقال فى « شرح المباج » عند الكلام على القراءة بالشاذ : صرح كير من ااقةباء بأن ماعدا السبعة شاذ توهما منه 
انحصار الشپور فا , والحق أن الخارج عن السبعة على قسمين : الارل ماضا اف رسم ااصحف لاشك فى آنه 
ليس بقرآن ؛ والثالى مالا اف رسم الصدف وهو على قسمين أيضا : الارل ما ورد من ط_يق غريبة فهذا 
ملحق بالاول, والثاتى ما اشترر عند أمة هذا الشأن القرا ءة به قد ما وحدینا فبذا لاوجه للع منه قراءة يعقرب 
وان جعفر وغيرهما . ثم نقل کلام البغوى و تال : هو أولى من يتمد عليه فى ذلك » فانه فقيه حدث مقری* . ثم 
ال : وهذا التفصيل بين واردفى الروایات عد. السبعة ٠‏ فان عم شتا كثير! من الشواذ وهو النى لم يات إلا 


)١(‏ فى شخة آخری : قال أسماميل الخ 


الحديت 44۹۱ = 4۹۹۲ ۳« 


من طریق غر بة وان اشتبرت القراءة من ذلك المنفرد . وکذا قال آبو شامة . ونحن وان قلنا إن القرا آی 
الصحيحة ألهم نسبت وعم أقات فلا يلوم أن جميع مانقل عنم .هذه الصفة ؛ بل فيه الضعيف لر وجه عن الارکان 
الثلاثة ٠‏ ولهذا ترى كنتب الصنفین تة فى ذلك , فلاعماد فى غير ذلك على اضابط المتفق عليه 

( نصل ) لم أقف فى شىء من مارق حديث مر على تعيين الاحرف الى اختاف فها عر وهشام من سورة 
الفرتان . وقد زعم بعضيم فيا حکاه ان اين أنة ليس فى هذه السورة عند اقراء خلاف فيا ذقص من خط 
المصحف سرى قوله ( وجل ها سراما © وري" د مرا جمم سراج » قال : وباق ماقم من اخلاف 
لاخا لف خط ااصاف . قات : وقد تتبع أبو عم بن عيد ابر ما اشدف فيه 'قراء من ذلك من لدن الصحاية 
ومن بعدم من هذه السورة , فأوردئه ملخصا وزدت عليه قدر ماذ اوه رزيادة على ذلك , وفيه تعةب على ماحكاء 
ابن الدين فى .مذ مواضع أو أ كثر » قول ( تبارك الذى نذل الفرقا نم قرأ أبو الجوزاء وابو لوار , أتزرل» 
بأاف 0 قره و على عبده) قرأ عبد الله بن الزبير وعاصم الجحدرى « على عیاده » ومعاذ أبو حايمة وأبو لبيك 
د عل عبیده » . قرله ( وقلوا آساطیر الاراين ١‏ كتذما ) رأ طلحة بن مصرف ررويت عن إبراهيم النخمى 


بضم المثناة الاولى وكسر الثانية مينيا للفمول » واذا ادأ غم أوله . قوله «ملك فيكون) توا عاصم الجحدرى 


واب التوکل وجي بن یم « فيسكرن » بام النون . قوله ل( أو تكون له جنة > قرأ الاعش وأبو حصين 
د يكون » بالنحنانة . قوله لإ يأ كل منها > ترا االكوقيون سوى عاصم , نا کل » بالنون ونقله فى ال.كامل عن 
الاسم وابن سعد وان ءةسم . قرله ل ويحمل لك قصورا ) قرا ابن كثير وین عامس وحيد ولمم أبو بكر 
و شیبان عن عاصم وكذا محجوب عن إلى مرو رورش « مل » وفع اللام والبافون باجزم عطفا «لى حل جمل 
وقيل لادخانبا ‏ وها جری على عاريقة أبى عمرى بن الملا , وار بصب الام عسس بن ذر وایی اي عبلة وطئحة 
ابن سلبان وعبد القه بن موسی + وذكر ها العراء جواذا على [تمار آن ول نلا ‏ وضعفها ابن جنى .قول لإ مكانا 
فيا > ۳ ابن كثير والاعمش وعلی بن اضر ومسلءة بن عارب التخفرف » ولقابا عقبة بن بسار عن أبى 
عرو أيضا : قرله ( .قرئين ) قرأ عاصم الجحدرى وعد بن السميقع «.ترنون» . قوله ثيودا ) قرأ 
الذکوران بفتح اثلث . قوله ( ويوم شرم € قرأ ابن كثير وقص عن عاصم وأ بو جهفر و قوب والاعرج 
والجحدرى وكذا الحسن وفادة و الاعش على اخلاف عنم بالتحتانية وقرأ الادر ج )بكر الشين » 6ل ابن 
جنى وهی قوية فى القياس مترركة فى الاستمال . قوله ( وما يمبدون من دون الله € ترا ابن مسعود وأبو نييك 
وعمر بن ذر د وما يعبدون من دوا » ٠‏ قوله لإ فيقرل ) قرأ بن عاس وطلحة ابن مصرف رسلام وان حسان 
وطلحة بن سايان وعيمى بن عو وكذا الحسن وقتادة على اختلاف عنهما ورو یت عن عبد الوارث عزأنى عرو 
پاللوت . قوله ر ما کان ینبتی € قرأ أبو عبسی الاسوارى وعاصم الجحدرى يضم الياء وفتح الغين . قرله 
2 أن تخذ ) ۳ أبو الدرداه وزيد بن ثابت والباقر وأخوه زید وجءفر الصادق و فصر بن ع.قمة ومکحول 
وشيية وحفس ين حميد وأبو جعفر القاری» وأبر حاتم السجستافى والزفرانی - وروی عن ماهد وأبو رجاه 


(0) ف دنه الام 
مس وج ٩‏ ۵ فم لباری 


۳ 5 - کتاپ فسالل القرآن 


ا ا 
والحسن يضم أوله وفتح الاه على البناء للفعول ۰ وأنكرها آبر عبيد وعم الفراء أن أب جمفر تفرد با . 
قول ( فق كذيرم ) حکی اقرط ما قرت بالتخفرف . قرله لإ عا تقولون ) قرأ 'بن مسعود رجاهد وسميد 
ابن جب والاعش وحيد بن قيس دابن جرج ومر بن ذر وأبو حيوة ورويت عن قتبل بالتحتائية . قول وقا 
بستهلیمون € قرأ حفص فى الا كبر عنه عن عاصم بالفوتائية وكذا الاعش وطلحة بن مصرف وأبو حيوة . 
فرله لز دمن يظم منک ند قرى” م يذقه , بالنستانية . فرله إلا إنهم قری. « أنهم » بن البمزة والاصل لبم 
لقت الام » نفل هذا والذى قله من د اعر اب السمين » . قوله 2 و شون ) قر[ على وان مهود و ابنه هید 
الرعن وأبو هبد آلرجن السلی بفتح اميم و شدید الدين «ینا للفاعل و المفعول أيضا ٠‏ قوله (<جرا عحجورا) قرأ 
من والعنماك وقنادة وآیر رجاء وش , حجراء بم أرله وهی لفة » وسک أو البقاء الفتم عن بض 
المصريين وم آر من لها قراءة . توله (و وم تدقق) قرأ اادكر فیون وأبوصرو والحسن فى الشپور نیما وعمرو 
أن يمون د نمی بن ميسرة بالتخفيف ۰ وقرأ الباقون بالنشدید ووافقوم عيد الوارث ومماذ عن أبى مرو وکذا 
بوب وكذا ای من الشاميين فى نقل الملل قرله لإ ونزل اللا )فا الاكثر بضم اون وتشديد الرای 
وفتح اللام اللانک بارفع » وكأ عارجة بن مصعب عن أبى مرو ورويت عن مماذ أبى حلمة بتخفيف الرآی 
وضم اللام ٠‏ والاصل تزل اللانکه لهذفت تخفيها : وقر| أبو رجاء وی بن يعمر وی بن ذر ورويت من أبن 
مسمود و با أبن مقسم عن لک واختارها الو ذل بفتح النون وتشديد الراى وفتم الام على البناء الفاعل 
اللات بالصب » وقرا چناج 2 بيش والخفاف عن آي مرو پا لتغقوف الاک بالرفع عل البناء لماعل 0 
ورويت عن الفاف مل البناء ليفعول آیضا » وفرأ أبن كثير فى المشمور عنه وشعیب من أنى مرو و ورل 
بنوئين الثانية خفيفة الملا که بالنصب » وقرى” بالتعديد عن ابن كثير نا ؛ وقرأ هارون عن أبى صرد مثناة 
آره دفتح النون وکر الرای الثقيلة الاک بالرفع أى تنرل ما أمرت به , وروی عن أبى بن كمب مثله لكن 
بفتح الزنى » وقر! أبو المال وأبر الاشپب کانشپور عن أ نكثير (۔کن با اف أوله ؛ وعن أبى بنكعب و نوات » 
بفتح رتخفيف وزيادة مثناة ی آخره » وعنه مثله اکن بضم آولهمشددا ‏ وعنه وثنزلت ء بمثئاة فى أوله وق آخره 
يمن ات . فر ل باليتى الغذت ) ثرأ أبر عرو بفتح الياء الأخهدة من د ليتق » . قوله ( يأوينى ) قر 
امن بكر امثاة بالاضافة » ومنهم من أمال ٠‏ قوله (رآن قوی اتخذوا) قرأ ابو مرو وروح وأهل مک الا 
دداية أبن ماهد عن قنبل ‏ بفتح الياء ه من قوى » . قوله ( اثثبت ) قرأ ابن مسعود بالتحتانية بدل النون » 
وكذا درى عن يد بن قيس وأبى حمین وأنى ران الجولى . فوله ( فدمرنام ) قرأ عل ومسلة ن ارب 
د دام » بكسر اليم وفتح الراء وكسر النون الثقيلةبينبما أاف ثثثية » وغن على بنیر نون ٠‏ والخطاب لوس 
دهارون . قوله ( وعادا و مود 34 ۳ حزة ويعقوب وحفص و مود بغير صرف . قوله ( أمطرت) قرأ مماذ 
یر حليمة وزيد بن على وأبو يك د مرت بضم أرله وكسر الطاء منیا للفمول »وق ابن مسمود «آمطرو ال 
دعنه د ارام » . قوله ( مطر السوء 6 ارآ أبو اللمال وأبو المالية وعاصم الجحدرى بضم اسین ‏ وأبو السيال 
آیضا مله يفير هز » ۰ وقر على وحفيده زین العايدين و حفر بن عمد ین زین العا بدين بفتح السین و تشدید الواو 
بلامر. وكذا ترأ الضحاك لكن بالتخفيف . قوله هروا ) قرأ حوة واسماعيل بن جمفر رالفصل باسکان الرای 
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رتسگ ای 
وحفص پالنم بغير همز . قوله راما الذى بعث لته ۳ أبن صسمود وای بن كەب و اشتاره الله من بيثنا » . 
قوله إعن آفتنا) ۳ ان سمرد وأفى عن عبادةآهتنًا .قول (أدأيت من !تخذ 4( ۳ ابن مسعود عد امزة 
وکر اللام و التنون إصدغة اجمع 7 ۳ الاعرج بكر اوه وقح اللام بعدها اف وهاء تأنيث وهو اسم الشمس ۲ 
وعنه بم أو أيضا . فوله 2 تسب ) قرأ لشای فتح الدین . قرله ( أو بقلون ) قرأ أبن مسعود « أو 
مرون » ۰ فوله ( وهو الذى أرسل) قرا ابن مسعود , جمل » ۰ قوله (الرياح > فرأ ابن كثير وان عیصن 
والحسن « الرخ »۰ فوله ( شرا نر ان عار وقتادة وأبو رجاء وعرر بن ميمون بسكون الثمين » و تابدیم 
هارون الأعور وخارجة بن مصمب كلاهما عن أبى عرو ؛ وقرأ السكوفيون سوى عاصم وطائقة بفتح أوله ثم 
سكون , ركذا قرا اخسن وجعفر بن مد والعلاء بن شبابة . وقرأ عاصم عوحدة بدل النون » ونا بعه عيسى 
الممداق وأءا:. بن علب » وقرأ أبو عبد الرحن السلی ف دواية وابن السميفع بم ااوحدة مقصود بوزن جيل 
فرله (لنحي به) را ابن مسعود ه لمنشر به» . قوله ل( ميةا > ار آبو جعفى پااتشدید, فول (وستیه ) قرأ 
أبو رو وأبو حيرة وان أبى عبلة يفاح امون » وه روابه عن آن رو وعاصم والاعش ٠‏ قوله (رأنسی) 
را حي بن الحارث پتخفیف آخره » وه رواية عن الگسای وعن آن بكر بن عياش وعن قتيية الال وک ها 


به امال ورذ فر ها 
2 سا گرد ار 


الفراء جواذا لا نفلا . قوله لإ واد صرفناه ) قرأ عكرمة بتخفيف اه . وه ( ليذكروا ) قرأ الکرفیون 
سوى عاصم إسكون الدال مخفا . قوله لإ وهذا ماح » قرأ ابر حصين وابو ار اء وأبو المتوكل وأو حبوة 
وغير بن ذر واقلبا الهمذل عن طلحة بن مرف ؛ و دوت عن ایکسای وه الال إفتح اليم وکس اللام ۲ 
وا-تنکرها أبو حاتم السجستاتى ب وقال ابن جنى جوز أن 


درن اراد مخ ! ف تخفیفا قال : مع أن ماخ 
لیست فصيحة . قو لا رحجراى تقدم ؛ قول ۷ اارحن فاسال 
۰ ۰ ف 7 


+ ) قرأ ذيد ن على جر الاون امنا للحى . وان 
معدان با لصب قال على المددح . قرله لإ فاسأل )قرأ ال وون والكسا وخاف و أبان بن بزید واسماعيل بن 
جعفر ؛ ورویت عن أبى عر وعن فافع ٠‏ اسل به» بغر همر . قرله إلا تأمرنا ) قرأ السكوهيون بالتحتائية, 
لکن اختاف من حفص »+ وترأ ابن مسمود و با تأمرنا 4 » . قرله (مراجا) قرأ الکوایون سوى عاصم 
دس جا بضمدين ۰ لیکن سكن الراء الاعش وی بن و اب وابان بن علب واشیرازی . قول (وقر 
قرأ الاعش وأبو دصين والحسن ورويت عن عاصم بطم القاف وسکون للم ؛ رعن الاعمش أيضا فتح آو له . 
ره ( أن بذكر > قرأ حزة بالتخنیف واب بن کب رتذکر ورویت عن على وان مدءود وقرآها ضا 
أيداهيم النخعى دی بن وثاب والاعمش وطلدة 5 مورف وعيسى المدانى والبائر وأبوه وعبد لله ن 
دريس وفع بن ميسرة , قرله ‏ وعباد الرحعن ) قرا ألى بن کمپ لطنم المين و آشدید المرحدة ؛ والحسن 
بصمتين بذير آلف » وأو ات وکل وأبو تيك وأبو الجوذاء بفتح ثم کس ثم حتانیة سا كنة. قوله يمون ) 
۳ عل ومعاذ الفارى* و أبو عبداارحن السلى وأبر التوکل وأبو بيك وابن ااسمرقع با تشدید مبنیا لفاعل > 
وعاصم المحدرى وعيسى بن عمر میا للفعول ۰ قرله (سجدا) قرأ ابراهم النخمى وسجوداء . قرله (ومنام) 
قرأ ابر زيد بح اليم ٠‏ قرله 2 دم يفتروا 4 ۳ ابن عامس والمدأيون وهی رواية الى عبد الرحن السلى من صل 
ودن امسنرآن دجاه دادم بن «إسرة واافطل والازرق والجمنى وهی رواية عن 5 25 يدم ره من ألرباعي 


جر اي تدم قر له < ار 
حجر هدم ۽ دو و رجن قاس 


٩ ۳‏ - کتاب اسدائل الق رآن 


رأنگرها أبو سام درأ الگرفیون إلا من تقدم منهم وأبر صرو فى دواية پفتح أوله رضم الناء , وفرأ 
عاصم المحدرى وأبو حيوة وهیسی بن عمر وهی رراية عن آن عبرو أيضا يضم ارله رزنح الف وآشدید 
الثاء اي قون بفتح أوله . ركسر التاء . قواه ( قواما ) قرأ حسان بن عبد الرحن صاحب عاش بكر القاف , 
رآپر حصين وغيمى ن هار بتشديد الوام مع فح القاف.. قرا لإ بلق اما ) قرأ ان «سعود وأو رجاء 
« يلق » پاشپاع الفاف , وقرأ عدر بن ذر بضم آو له رفح لام وتعديد الاف بغي [شبع . قرله ( يضادف ) 
زار پکر هن ماصم برفع الغاء » و قرأ ابن كثير اين عام وأو جعفر وشيية وی قوب يضدف بااأعديد . وترأ 
طلحة بن سلبان بالنرن » « الطذاب » ؛ انصب . قول لإ ويخلد ) قرأ ابن هامس والاصمش وأبو بكر دن عاصم 
بالرفع » وقرأ أبر حبوة بضم أرله وفتح اخا. وتعديد الام ؛ ورويت عن امن عن شعبة ورويت عن الى عرو 
لكن بتخفيف الام » رقراً طلحة بن مصرف ومماذ القاري" واپر المتوكل وابر نيك وعاسم الجحدري 
بالشاة مع الجرم على الخطاب . قرله ( فيه مبانا ) قرا ابن كثين باشباع الحاء من و فيه » حيث جاء ؛ و تابعه 
حفص عن عاصم هنا فنط ٠‏ قرله (وذریتنا ) قرأ ابر عرو والكرفيون سوى رواية عن صاصم بالافراد , 
ولاف ن ام رق لا عم ق ای ان دای لد ۳ 1 توص لآ اف 

اا و ام مكبر کے ع ) کی اي نين دای مسعزد وای هي رووا م اطار فل وایو جرب وق کید 
ان قيس وعمی بن ذر , قرأت » بصیفة اجمع . قرله (جزدن الذرفة ) قرأ ابن مسمود « رون الجنة» ۰ قوله 
١‏ دبلنون نيا ) قرأ الكرفيون سری حفص وابن معدان :نج أر له وسکون اللام ؛ وکذا قرأ ایی عن 
افطل ۰قر له ( ففد کذبتم ) قرا ابن عباس وان سعود وابن الززير ,فق د كذب الكانرون, وسک الواقدی 
عن امضیم نف ف ذال . قر له.( قوف يكون م نر ابو الال و او المشركل وعيسى بن عدى وأبان بن تغلب 
بالفوتانية ٠‏ وه ( لزاما ‏ ارا بو السمال بفاح الام أسنده أبو حاتم السجماني عن أبى زيد عنه ونقبا افذل 
عن أبان بن تغلب ٠‏ قال أو عر بن عبد البى بمد أن أورد بض ما أورت : هذا مق -ورة افرقان من اطروف 
اتی بایدی أهل اللم أاقران.: واق أعل عا انكر نبا عر على معام وما قرأ به صر , نقد يمكن أن یکون هناك 
حروف أخرى لم تصل ال + و ایس کل من قرأ بثىء نفل ذلك عنه :و لکن إت فات من ذلك شیء فهو زد 
اليسير . كذا قال , والذى ذكر ناه يزيد على ماذكره مثله أو أكش ؛ و لکنا لانتنلد مپدة ذلك » ومع ذلك فنقول 
يمحتل أن تكون بقيت آشباء لم يطلع علييا » على نی ترکت أشياء ما يتعلق بصفة الآداء من لمر والمد والروم 
والاشام ونحر ذلك . هم ہمد کتایی هذا و إسماعه رثفت دل الكتاب الكبير المسى د بالجامع الا کر و البحر 
الاذغرء تأليف شبخ شيوخنا ألى القاسم عيسى بن عبد ال زز اللخمى الذى ذكر أنه جح فيه سبعة آ لاف رواية 
من طربق غير ما 7 يليق , وهو فى كو الاين مجلدة ؛ فالتقطت منه مالم ققدم ذكره من الاختلافب ؛ نثارب قدر 
ما کشی ذکرته أولا » وقد أوردتة على تريب السودة . قوله لإ ايكون لمالین نذيرا) قرأ اد اسدومی بالمثناة 
فوق » قر ( واتخذوا من دونه آلمة ) قرأ سعيد بن يودف بکسر الهرة وفتح اللام بمدها ألف . قرله 
(دمثى) را العلاء بن شب بة ومومی بن احاق ينم أو له وفتخ الم و تشدید الشين الفتوحة » و نقل عن الحجاج 
بضم أوله وسكون اليم وبالسين المبملة المكسورة وقالوا هو تصحف . قوله ( ان نلیمون ) قرأ ابن انعم 
بتحتانية أو ؛ وكذ! جد بن فر بفتح الثناة الادلى وسكون الثانية . قول جر فلا پستطیمون ) قرأ زهي بن 
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تسس سس 
أعد ,نتا من فوق . قرله ( چنة با کی نا )€ قرا سال بن ماس , جنات » إصيئة اجمع ‏ فول ( مكاذا ضيقن 
مقر نين ) قرأ عبد الله بن سلام « مقرثين » بالتخذرف رق رأ سبل « مقرئون » تیف مع الاو . فوا ( أم 
جنة اله ) قرأ أبر هدام ام جنات » إصيفة الع . فرله ( عبادى هؤلاء ) قرأما الوليد بن مس( بتحربك 
ياء . فول ر فسوا الذكر ) فرأ ابر مالك بشم النون وتددید السين . فوله فسا يستطرمون صرة ) قرأ أبن 
مسعود د فا يستطيمون ادک, وأبى بن كعب ,1 ستطرمون لك . حكى ذلك أحمد بن حى بن مالك عن عرد الوهاب 
عن ھارون الاعور › وروی عن أبن الاصيانى عن أبى بكر بن عياش ومن يوسف ن سعيد دن خلف رن کم 
عن زائدة كلاهما من الامش بزيادة م ام » أيضا . قوله (دمن بل منک ) قرأ يحى بن وانح . ومن يكذب» 
بدل يظم ووزنا ؛ وق رأها أيضا هارون الاعور « یکذب » بالنددید . قوله ( عذابا كبيرا ) قرا شیب من أبى 
حرة بالثلثة بدل الموحدة . قوله ( لولا زل ) قرأ جبفر بن حد يفتح افسوة والزاى ولمب اللاك . قري 
( عنواكبيرا € فری" د عتیا » بتحتائية بدل الواو ؛ وف رأ أبو [سحاق الكو « كثيرا » بالثلثة يدل الموحدة ٠‏ 
قوله ( يوم يرون اللاکة) قرأ عبد الرعن بن عبد اللهه ترون » بالشناة من فوق . قرف (وبقولون) قرأ هدیم 
عن يونس «وتقواون» بامثناة من فوق نا . قو ل( وقدمنا 6 قرأ سعيد بن اسماعيل بفتم الدال . قرله | 
ما ملوا من عمل) قرأ الوكيعى د من صمل صاخ » پربادة دصاح» . قوله ( هباء ) قرأ يحارب بعنم الاء مع | . 
وقر! نمر بن بو..ف بالضم والقصر والتنوين ؛ وقرا ابن دیناد كذلك لسكن بفئح الماء . قوله ( ستقر! )فا 
طلحة بن مومى كس الق . قو له ( ويوم اندقق ) قرأ أبو مام «دبرم » بالرفع والتوین » وأبو وجرة 
رفع بلا تون » وقرأ عصمة عن الا مش يوم د يرون السياء تشقق , بحذف الواو وزيادة يرون . قوه( املك 
ومذ ) قرأ سایان بن اراي د الملك ۽ بفتح الم وکر لام . قوله ( الق ) نوا أبو جعفر إن يدت بصب 
الحق . موه( ياليتنى !تخذت ) قر عام بن قصير : تظذت » . قول ( رتالوا لولا تذل عليه الفرآن ) قرا المملى 
عن الجحدرى بفتح النون والرای نفا ؛ وق رأ زيد بن على وعبيد الله بن خلیسد کذالك الکن مثقلا . قوله 
( دقوم برح )راما الحسن بن جمد بن ألى میمدان عن أبيه بالرفع . فرله ( وجملئام الاس آنة ) قرأ حامد 
الرامپری ر آیأت » باججع . فوه ( و لفد أثرا على ألقربة ) قرأ سودة إن أبراهوم « القريات » باللمع ؛ وفر 
جام «لشرية» بالتصغيد مثفلا . فوله ( آفم يكونوا يروتها ) قرأ أبو حرة عن شمبة بالمثناة من فوق ما . 
قوله ( وسوف بعلمون حين يرون .قرأ عا ين لباك بانشاة من فوق فا فوه أم تمحسب) قرأ حزة بن 
حرة نم النحدائية وفتح السين البملة . قرله (رسباتا) قرأ بوسف إن أحد بكمر البملة أله ول : صمثاه الراحة . 
فوه ب( جبادا كييرا > قرأ حد إن الحنفية بالثنثة . قوف ( مرج البحرين ) قرأ أبن عرفة د مرج » بتشديد 
الراء . فرله لإ هذا عذب 6 قرأ الحمن بن كد إن أي سمدان بكر الذال اللعجمة فر4 ( لمعه لبا م ترا 
الحجاج إن بوسف میا م موحدتين . قوله ( آنسجد ) قرأ أبو امتركل بالناء اللثناة من فوق ٠‏ فول 
(دهو الذى جمل اليل واتار غافة ) قرأ الحدن بن يمد ين ألى سعدان عن أبيه ه خلفه » بفتح الحاء و بالحا 
خم يسود عل اليل “قرا ( عل الأرض هونا ) قرأ اين السمیفع ينام اء . ره ( ترا سلاا ) فرا 
حوة بت عروة ملا بكس اام رمكرن الام . نوك بير بت فلك ) را جمثربن لبا[ بطم نون رتال : عر 


سنا 


٩ ۳۸‏ - كتاب فضائل اقرآن 


اسم كان . تور لایدعون 4 قرأ چعفر بن مد بتشديد الدال . قرله (١‏ ولا بعتلون ) قرأ ابن جامع هام 
اوه واتح القاف و شدید التاء المكسورة ؛ وقرآها معاذ کذلك لکن بالف قبل الثناة . وله ( أثاما م قرا 
هید الله بن صا العجلى عن حرة « لا » بكر أوله وسکرن ثالية بفیر اف قبل الم : ودوی عن أبن مسمود 
لصينة المع ,اما ۰ قوله يبدل انهم قرأ ميد اليد عن ای بكر وان أبى عبلة وا بان وابن #الد عن عامم » 
وأبو عمارة والرهى من الاعش ؛ بسکون الوحدة . قوله لإلابكبدون الرور > قرأ أبو المظفر بئون بدل الراء 
نوا ( ذکر وا بآبات دعم € قرأ كيم بن زياد بفتح الذال والكاف . قوله ( بآيات دعم ) قرأ سلبان بن بزید 
«بآية » بالافراد . فوله ‏ فرة أعين) فرأ معررف ين كيم دقرة عین » بالافراد وکذ! أبو صا من روابة السكلى 
هنه لکن ال ه قرات عين » . قوله لإ واجعلنا للتقين) قرأ جمفر بن عمد د واجمل لما من التفین إماما » . قوله 
و مردن) ۳ ای فى دواية د جازون » ۰ قرله (الغرفة > قرأ أو حامد و الغرفات » . قوله ‏ ية قرا ابن 
عير د نحيات » باجمع . قوله د وسلاما , قرأ الحارث «وساماء فى الموضعين . قرله (مستقرا ومفامام قرأ عي بن 
عران دومقاما, بفنح اليم . قوه وفند کذبم) قرأ عبد ره بن سعيد پتخفیف الذال . فهذه تة وخمون موضعا 
لس فیبا م الشپور شیء : فلیضف الى ماذکرته أولا فنكون جاتها توا من مالة وثلاثين مرضعا :او الله اع 

واستدل پقرله بلقم (ناقرءرا مائيسر منه > على جواز القراءة بكل ماثبت من القرآن با لشروط النقدهة دوهی 
شروط لايد من اعتبارها » فتى اختل شرط مما لم تكن تلك القراءة مءتمدة » وقد قرر ذلك يوشاءة فى , الوجين » 
تقررا بیغ وقال: لابقطع بالقراءة پا مئذلة من عند الله إلا إذا انفقت الطرق عن ذلك الامام الذى تام بإمامة 
الصر بالقراءه وأجمع أهل عصره وم بعدهم على [ماءةه فى ذلك ؛ قال : آما اذ «ختافت الطرق عنه فلاء ألو 
أشتملت الأبة الواحدة على قرا آت عتتلفة مع وجود الشرط المذكور جازت القراءة با بشرط أن لاختل العنی ولا 
يلخي الاعراب ٠‏ وذكر أبو شاءة فى الوجین » ان فتوى وددت من المجم لدمشق سألوا عن قاری, يقرأ عشرا 
من القر آن فيخلط القرا آت؛ فأجاب أبن الحاجب وان الصلاح وغير واحد من 2 ذلك المصر بالجواز بالشروط 
التى ذکی ناما . کن يقرأ مثلا ( فتلنی ادم من به کلبات > فلا ةرا لابن كثير بصب آدم ولایی عرو بلعب 
کلمات » وکن يترا و نففر لک » بالنون « خطایاتس بالرفم » قال أبو شامة : لاك فى منع مثل هذا : وما 
عداه جار را 3 . وقد شاع فى ذمائنا من طائفة من القراء [ كار ذلك حى صرح يعضوم بتحرعه فظن كر 
من الفقباء اس شم فى ذلك معتمدا فتا بوم وقالوا : آهل کل فن آدری بغتیم . ومذا ذمول من قاله » فان عل 
الحلال والرام ما يتلق من الفقباء » والذى منح ذلك من القراء اما هو حول على ما [ذا قرأ برواية اصة فانه 
متی خلطبا کان كاذيا على ذلك القاری" الخاض الذی شرع فى إقراء روايته ‏ فن أقرأ رواءة لم عسن أن ينتقل 
شالك دواية أخرى کا قاله الشيخ عي الدين » وذلك من الآولوية لا على الم » أما المنع على الاطلاق فلا 
داة اط 


٦‏ - سیب . تابن" القرآن 


+ - وشا ارام ‌موسی أخبرنا شام بن بوسف أن" ابن جرج آخبرم قال وأخير نيبو شبن ا 


۳۵ 4۹۹1 = ٩۳ الحديك‎ 


مامّك : قال إلى عند عائشة آم المؤمنين رضي اله عنها ذ جادها عراق + فال : أى ااسکنن خهر ؟ الت : ويك 
وما يضرك ؛ قال ياأم' الومنین أربى مك » قلت ( ؟ ذل آمل أؤاف ااقرآن علوه » فإنه يقرا غير گولف 
فالت وما يرك أيه قرأت فل انا تزل أول ما زل مه سورة من الفصل فيها خر الجدقر نار حى إذا 
ناب ناس" إلى الإسلام رل الال والحرام» ولو رل أولثىء لا شربوا اك" لقالا لا نع ار أبدأء ولو 
زل لازنوا ولا دع" انا أبدأء قد رل مک عل دی واه لجارية ألمب" : بل السام موعدم 
والساهة” أدهي وم . وما زات سورة البقرة وااساه الاو أنا عددء . قال : فأرجت 4 الصحف » فأنات 
عليه آی" شور 

٩‏ - )ادم حد ثنا شا" عن' أبي سحا قال : ممت عبد ارجن بن پزید معت أبن مسمود 


و و اف ٠‏ - 5 2 ۳ 
بقول فى بى إسرائيل وال-كثوف وسيم وطه والأنياء : إمبن من لليتاق الأول » رن رمن تلادی 


3 


اس ربك الأعلى > قبل أن بقدم البى ب 


ا 


شام هه e‏ 
۹ - وا مداد عن ألى جدةء. الاح عم شق 
انييف کي ب زر ان 7 سس ان ۳ 


الى کان الدى به بقرژهن أثنين اثنين فى کل" رکمة نقام عب الله ودخل مه علقم وخرج عائية سا ناه 
فقال عشرون سورة من ار لفصل على تأليف ان مسءود آخرهن الو ايم م خان وعم يتساءلون 
قوله ( باب تألیف القرآن ) أي جع آبات السورة الواحدة ٠‏ أو جع السور مرئبة فى الصحف. قوله ( أن 
إن جرج ارم ال وأغرق بوسف)كذا عند > وما عرقت ماذا عماف عليه , ثم رأيت الواو ساقطة ورواية 
النسق ؛ وکذا ما رففت عليه من طرق هذا الحديك . قله ( اذ جاءها عراق ) أى رجل من أهل البراق ؛ و 
أقف على اسه . قوله ( ای الكفن خیر ؟ قالت و حك وما يضرك) ؟ لعل هذا العراق كان مح حدبث رة المرفوع 
« البسو ا من ثيايك البواض رکفنوا فہا موتا ک فا أطبر وأايب » وهو عند الثرمذى مصدحا , وأخرجه يشا 
عنابن عباس: فلمل العر اق ممه فأراد أن يسرت عالعة في ذاك وكان أهل العراق اشتبروا با المت ف ال ال » 
فلوذا تالت 4 عائتة : وما يضرك؟ تمنی أى كفن كفنت فيه اجز! . وآول ابن عر الذى سأله هن دم البعوض 
مشمور حبت قال : الظروا إلى أهل العراق . يسألون من دم البموض وود قدلوا ان بات زسول اف ب قوإه 
(أؤلف عليه القرآن . فانه يقرأ غير مز اف قال انك مير ؛ كأن قصة هذا اراق كانت قول أن ر سل «یان المصسف 
الى الأناق , کذا قال وفيه نظر ؛ فان بوسف إن ماهك لم يدرك زمان أرسل عثان المصاسف الى الأفاق » فقد ذكر 
المزى أن دوايته عن ای بن كدب سبل رأف ماش اهد [رسال الما حف عل الصديح » وقد صرح بوسف فى 


٩ 1‏ -کتاپ اضائل الق رآن 


هذا الحديث أنه كان عند عاندة دين سألا هذا العراق » والنی بط لى أن هذا العراق‌کان من رأعرل بقراءة ابن 
مسعود ؛ وکان ابن مسعود لما حضر مصحف عبان الى الكوفة لم وافق عل ارجرع عن قراءنه ولا عل إعدام 
مصحفه کا سيأ فى بيانه بعد الاب الذى بل هذا ؛ فکان ناف ,صزه موا را لتأليف ,صحف عثان . ولاشك أن 
تلف المصحف امثالى | کش مناسبة من غيره ؛ فلوذا أطلق العراق + غير ماف, وهذا كاء على أن السؤال [نغا 
وفع عن ترتیب السور » ويدل على ذلك وها له « وما بضرك أبه قرأت أبل » و تمل أن يكون آراد تفصيلآيات 
كل سودة اقواه فى آخر المي د فامات عليه آى السود » أي آبات کل سورة كأن قول له مررةکذا مثلا کذا 
گذا آية الاولى كنذا الثانية ال , وهذا برجم الى اختلاف عدد لا بات,وفیه اختلاف بين اادنی والشای رالبصری ٠‏ 
وقد اعتی أ الثراء بجمع ذلك وبيان اللاب فیه ‏ والادل أظير . رمحتمل أن بكرن ااسژاله وقع عن الامرين 
واقه أعلم ٠‏ قال این بطال ؛ لا نعل احدا قان بوجوب “رتيب السور فى القراءة لا دال الصلاة ولا عارجم! » بل 
جوز أن يقرأ الكرف قبل البقرة والحج قبل الكرف مثلا » و اما ما جاء عن الاف من الى عن قراءة القرآن 
متکوسا فالمراد به أن يقرأ من آخر السررة الى أرلها ؛ وان جماعة يصنعون ذلك فى القصيدة من الشمر مبالغة فى 
حفظما وذ !لإ لاله فى سردها ؛ فح الیش :لك فى ف رآن فور حرام فيه . وقال القأضى عياض فى شرح حدوت 
حذيفة أن النى و فرأ فى صلانه فى الأول بسورة الا قبل آل عه_ان: هو كذلك فى مصحف أبو” بن کمب » وفيه 
حجة لمن يدول أن ترتیب السور اجتهاد و لیس بتوقيف من النى بم ره رقول جور العلياء واختاره القاضى البافلانى 
قال : وترتیب السور ليس بواجب ف الثلارة ولافى اصلاة ولان الدرس ولا فى التمايم الذلك اختلفت (اصاحف» 
فلا کیب مصحف عئان رنبوه على مأ هو عليه الآن , فلگ اختاف تر تیب مصاحف الصحابة . ثم ذكر تحو کلام 
أبن بطال ثم قال : ولا خلاف أن ترئيب آیات کل سررة على ما ى عابه الآن نی ا محف "وقیف من الله تصالی 
وعلى ذلك نقانه الآمة عن با ب . قوله إا نزل أول ما تذل منه سودة من المفصل فيها ذكر الجنة والنار) هذا 
ظاهره مذابر لما نقدم أن أول شى, لزل لا اقرا ام دبك ) وليس فما ذكر الجنة والنار : فلمل « من » مقدرة 
أى من أرل ما نزل ,او المراد رة المدثر نام اول ما تذل إمد فترة الوحى وق آخرها ذکر الجنسة والنار » فلمل 
آخرها نزل قبل تزرل بقية سورة أقرأ ‏ فان الذى مزل أولامن اقر أي تدم مس آيات فقط . قله (حنی إذا ثاب) 
بالثلثه ثم الموحدة أى دجع ٠‏ قوله ( "دل الحلان والحرام ) أثشارت الى المسكمة الاهية فى ترتیب التتديل » وأن 
أول ما زل من الفرآن الدعاء الى التوحيد , والتبشير للمؤمن وا اطيع بالجئة وللكافر والماصى بالنار » فلا أطمأنت 
النفوس عل ذلك أثزات الاحکام » و هذا قاای , ولو لرل أول شىء لا تشر نوا الجر لقالوا لا ندعرا ء وذلك لرا 
طبعت عليه اانفوس من الثفرة عن ترك اللألوف » وسوأتى بيان الاد بالمفصل فى اد رایع . قله ( اقد نول 
يم اغ ) أشارت بذاك الى تقوية ما ظبی ها من الحسكدة الذکورة » وقد تقدم تزول سورة القمر - وليس فيا 
شىء من الأحسكام - على ترول سورة البترة والاساء مع كثرة ما اشتملتا عليه من الأحكام » وأشارت بقولها 
موانا عنده, أى بالدينة , لان دخولها عليه ما كان ومد الحجرة انفاقا » وقد تقدم ذلك فى مذاقیما . وق الحديث رد 
على ماس فى زعيه أن سورة الذساء مكية مستندا الى قرله تمالی ( إن الله امک أن تؤدوا الامانات الى ألا( 
تزله مک اتفاق فى قضة مفتاح الكمبة . لكا حجة وامية » فلا يلرم من نزول آي أو آيات من سورة طوبلة مگ 
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إذا نزل معظمما بالدينة أن کون مكية » بل الارجح ان جمرع ما لزل بمد الحجرة معدود من المدتى . وقد اعتنی 
يعض ال بويان ما نزل من الآبات بالدينة فى السور المكبة . وة أخرج ان الضريس فى « فضائن الثرآن ۽ من 
طریق ان بن عطاء الخراسالى عن أبيه عن ابن عراس أن الذى رل بالمسيثة البقرة ثم الائفدال ثم الأحراب ثم 
امائدة ثم الممتحنة والاساه م اذا زلوأت ثم سید ثم اقتال ثم الرعد ثم :ترحن ثم الانسان ثم الطلاق ثم اذا جاء 
مر الله ثم النور ثم المذافقون ثم الج.ادلة ثم الحجرات م الحم ثم از ام التضان ثم الصف م الح م 
براءة » وقد ثبت فى تيح سم من حديث أأس أن سورة الکو مدثية فمو المتمد » واختلف فى الفاتحة والرعن 
والمطءئين واذا زلوات رالعادیای راافدر وارابت والإخلاص وااموذنین وکذا اختلف ما نقدم فى لصف 
وابمة وتان ؛ وهذ! بیان ما ازل بون الهجرة من الابات ما فى الكى » فن ذلك الاعران : تل بالدنة ما 
لا رسام عن الثرية ال كانت حاعرة لبحر ب ای ولذ أن دبك » . بوس : تزل متا با لدبنه ‏ فان كنت فى 
دل 4 آبتان دقيل 2 رهم من يؤين به 4 آي ؛ وفعل ی رأس آربمین الى آخرها مد . هود : ثلاث آبات 
2 فلعلك تارك - آفن كان على ييذة من رهه ب رقم الملاة طرفى ااپار € ۰ النحى جثم إن ربك لاذ رن هاجروا € 
الابة لإ وان عاتم € إلى آخر السورة . الام راء ( وال کادوا ايستترونك - وقل زب آدخلنی - اذ قلنا لك 
ان ربك حاط بالراس - ويسألو نك عن الریح - قل آمنوا به أو لا تومتوا)» الكيف : مكية إلا اوغا الى 
لإ جرذا ) وآخرها من (إ إن الدرن آمثرا). مریم : آية اسجدة . المج : من آرذا الى( شدید ) و لا مز كان 
يظن 6 و ( ان الذي نكفروا ويصدون هن سديل الله € و( أذن للذين زقاتتون ) ۰ واولا دفغ الله , 
ول لبط الذى آرت ! الم ولالنن هاج وا اما دا دم عه اد لادان ن اد ال عم 
درم کت دو ا در رت اه ۱ تعر صخ "دای و رصان سهان م امرگ 


ین دم اه الما آخ ‏ !ل رجا 
ون عم الله إا خر ب الى ریا 6 


ان عا جر وا 


ينه اله ۱, : آخرها من لإ واشءراء يقبعيم 6 ۰ التمص : 
( الان آتينام اسکتاب - الى ب الجاهلين ) و ۷ ان الذى فرض عليك الفرآن ) ۰ المتكبوت : من آوفا الى 
( ديعم المنافقين € . لؤءان : لإ ولو أن ماف الادش من يجرة أقام ) . 1 تنبل : و أفن كان مؤمنا € وقيل 
من تنجانی )€ ۰ سما : ١‏ وی الذين أرتوا لمل € . الس  :‏ قل باعبادی - الى يشهرون 6.. الزمن : 
( ان ادن ادلون فى آبات لله € مال تاا . التعورى : ( أم بقرلون آفتری )ر( هو الذى يقبل الوبةسالی- 
شديد) . الجائية  :‏ قل لانن آمنوا بغرا ) . الاحقاف : ول آرایم إن کن من عند الله رکف تم + ) وقرله 
و فاسر).ق : وراد ةنا الما رات - الى - لغرب . النجم  :‏ الذين يحتنبون الى اق ) . الرحن : 
( اله من فى المارات والادش ١4‏ اواامة: 2 و#هلون ددع )€ ن ؛ من 2 إنا بمو تام الى إعلمون ) 
ومن و فاص لم دبك - إلى الصالحين » . افرسلات : و راذا قل هم ارکموا لا يركمورتب > فبذا ما تول 
بالمدينة من آرات من سود تقدم نزوها مک . وقد بين ذلك حديث ان غياس عن وثان قال ه كان رسول الله يلل 

كثيرا ما زل عليه الابات فقول : ضعرها فى السورة الى يذكر فيها كاذاء . رأما عکس ذاك وهو "زول شىء من 
سودة »که تا نزول تلك وة الى الدرنة فر ارم الا نادرا ۰ ققد اتفقوا على أن الأنفال مدئية » لكن فيل إن 

قرله مال ( واذ عكر وك الذن كفررا > الأية نزات بك ثم تزات سورة الانفال بالمديئة . وهذا غريب جدا. 
لمم لزل من السود المدثية الى تفدم ذکرها »که ثم لزاع سورة الأثفال زد الهجرة فى العمرة والفتح والحج 

و سوج 4ه فح ابليك 


١‏ والن 
روان 
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و «واضع متعددة فى الغزوات كتبوك وغيرها اشا ماه کثپرز كلما آسمي الدل اصطلاحا وا آعل . الحديث الثاق : 
حديث أبن مسعود ١‏ تدم شرحه فى لھ یر سبحان رف او تیاه . والغرض مله هنا أن هذه الور زان ES‏ 


مرئية فی مصحف ان مسعود کا فى فى تصحف عار دمع تقد ہن ف التزرل فہں مؤخرات فى ترئيب 
الصاحت . والمراد پا لعتاق وهر بكر [ابملة أبن من قح ما زل . الحديث الثالك : حديث اابراء « تعبت سورة 
لإ سبح اسم ربك الاعنى ) قبل أن يقدم النى م » هر طرف من عديك تقدم شرحه نی أعاديث امجرت 
والغرض منه أن هذه 'لسورة متقدمة الزول .وهی فى | واخر المصحف مع ذلك . الحديث الرابع : حديث این 
مسمود أوضأ ٠قوله‏ ( دن شقيق ) هو إن سلة وهر أبو وائل مشپور بكنيته أ كثر من امه : وفى رواية أب داود 
الطيالسى عن ۵ هن الامش و ممعت آبا وائل » أغرجه لارمذی ٠‏ وله ( قال عبد الله ) سيأتى فى «بابالترئيل» 
بلفظ و غدونا على عبد الله » وهو ان مسعرد . وله ر لة- نعلت النظائر ) تقدم شرحه مستوفى فى وباب المع بين 
سو رين فى الصلاة » من أبراب صفة الصلاة » وفيه أسماء السور المذكورة » وأن فيه دلالة عل أن تالف مصحف 
ابن معود على غير تأليف المثمانى » وكان أ را رم انا م آل عر نوم يكن عل تنيب افو 
وبقال إن مصحف على کان على تر تيب النزوا: أوله اقرا ثم ادر ثم بت والقل ثم المزمل ثم تبت ماک بر 

سبح ومکذا الى آخر ال نک ثم لاد والله أعل . رأما رترب المحف ل ما هو عل الآن ال القاضى أ 7 ۳ 
البانلاى: حتمل أن بكرن النى بی هر الذى امر بر تیبه هکذا ,و تمل أن بکون من اجتباد د الصحابة » م رجح 
الأول ا سيأ فى الباب ال يمه هذ أنه کان 0 بارش به چر بل فک a‏ . الذى بظبر أنه عأرضه به 
هكذا على هذا ار تیب ؛ و به جرم ابن الانبارى » وفيه أظرء 7 


4 عا 


O 
, به على تر توب الوب‎ 


1 
نهم ترئیب إءض السور على بمض أو معظمما لا متنع أن يكون اون فا | وان كان بعضه من اعتهاد عض الصا بة , 
وقد أغرج أحد وأصماب الاش وح ان حبان والحا کر من حدر بث أبن عراس قال د فلت اعمان : ما حبامكم على 
آر. رنب عد الى الانفال وهی من الثای وإلى براءة وهی من المين فقراتم بها ولم اسکتبو! بيئهما سعار 
ہم الله الرحن ارم م :دضع تمو مان لسیع الطوال ؟ فقال عثمان : :كان دسول نا هر 
ذات العدد » فاذا ازل عليه الثىء ‏ بعنی ممأ - دعا بمض من كان یکذب فيقول : ضموا مولاء الأيات فى از صورة 
اتی يذكر فما کذا,وکاات ال نفال من آوا ال ما تزل بالدینة وبراءة من آخر ااقرآن ركان امتا شديرة ما نظنلت 
آنا منها . فقبض رسول الله يلق ول يبين لنا أثها متا ۱ ه . فهذا يدل على أن تریب الآيات فى كل سورة كان 
توقیفا » ولمالم بفمح انب ار راءة أضافها عبات الى الانفال اچنمادا منه رضى اه آمالی عنه . و نقل 
صاحب ر الاقناع , أن البسملة ل, lal.‏ فى مصدف أن مسعود : ال : ولا بوذ ذا ٠‏ وکان من علامة 
ابتداء السردة نزول « بم الله الرحمن الرحيم » أول بال 5 ی ما کا أخر جه أبو داود وجه ابن حبان و الا 
عن البق مدر بن دینار عن سعيد بن جبسير عن ابن عباس تال و كان الى يل لا پم ختم السورة حتى پنزل 
سم الله ال رحن الر حم » وفى روا و فاذا زات إسم الرحمن ارم عدوا أن السورة قد انقضت » وما يدل هل أن 
ريب الس عا ونا | أخرج آحد وا بو دارد وغير هما من ارس بن أبى أوس حذيفة المقنى تال « کت 


فى الوفد لین سیر من ثقيف » فذكر الحديث وفيه , قال لنا دسول بإ : طرأ على حرف من القرآن فأردت 


الحديث 4۱۹۸-4۸۷ ۳ 


أن لا أخرج حن اقضیه . قال فسا لذا اصعاب دسوال نا :كيف تحزیون الفرآن ؟ قالوا : ريه ثلاث سور 
وخمس سور وسیع سور ولسع سور واحدی عثرة و ثلاث عثرة ؛ و حزب الصل من ى حى م ٠‏ قلت : فبلا 
بدل على أن رتوب السور على با هو فى الصحف الان كان فى عبد النی بل ٠‏ دتمل أن لذی کان مرنیا حينئذ 
حزب المفصل خاسة» مخلاف ما عداه فيحتمل أن یکون کان فيه تقديم وت خی کا ثبت من حنديث فة وانه يل 
قرأ النساء بعد البقرة قبل آل عحران  »‏ يستهاد من هذا الحديث ‏ حديث أوس - أن الراجح ف المفصل أنه 
من أول سورة تى ال آخر القرآن , گنه .نی عل أن الماتحة لم مد فى الثلك الارل فاته بلزم من عدها أن کون 
آول المفصل من الحجدرات ونه جزم جاعة من الا وقد تما الاختلاف فى تحديده فى م باب الجبر بااقراءة ی 
الفرب » من أبواب صفة الصلاة . والله آمل 


۷ - يسيس کان_جبریل برض للقرآن” على النى 0 


وقال سروق تن عائشة رضی الله عا عن قاطمة عليها السلام* د أ“ إلى نی و أن" جریل كان 


۷ اشا ی بن عة دا ابر ا بن سعد عن الز“هرىّ هن بيد الله بن عبد الله عن ابن 
عباس رفى الله عنهما قال « کان الب یھ جود اناس بالخير » رأجو د ما كون فى شهر رمضان » لأن 
جبریل كان يلقاه فى کل لبلة في شهر رمضان حتى بالخ » يعض عليه رسول الل ب القرآن » هاذا یه 
جيريل کان جود ار من الر 3 ۲۱ 99 


۸ - شا غالد بن دید حدائنا أبو بكر عن ألى حصين عن ذكوان عن أف هربرة قال « كان 
ص r 8 To‏ . ۲ ل ۳ 1 
برض على البى* كَل القرآن کل عام مرا » فعرض عليه مین فى العام الذى “فيض فی, وکل يكف" فى كل 
عم شرا » فاعتگف عشرن فى العام الذي ثبض فيه > 

قوله ) باب کان جيل عرض الفرآن على ۳ ( مكدر الراء من العرض وهو قح العین وسكون الراء 
ای يقرأ وامراد يستعرضه ما أفرآه إباه ٠‏ قوله ( وقال مسروق عن عاشة عن فاطمة قال : أسر الى ای“ بر 
آن چر بل کان يمار فی 7 لترآن 1 هذا طرف من دوت وصله امه فى علامات النيوة 8 و تقدم شرحه فق و باب 
الوفاة النبوية 8 من آخر المفازى ۳ وتقدم بیان 1۹1 المعارضة E‏ الباب الذى أله . واأعارضة مفاعل2 من الجائ.ين 
كأن كله منهماكان نآرة يقرأ والاخر يتمع : قوله ) وانه عارضنی { ف رواية آآسرشمی د وای عارضق ¢ . قوله 
( داهم بن سعد عن الزهری) نقدم فى الصيام من وجه آخر عن أبراهيم بن سعد قال أنيأنا الزهری » داراهم 
| بن سعد مع من الزهرى ومن صاخ بن كيسان عن الرهری, وروايته عل الصفتين تکررت فى هذا الکتا كثيرا 
وقد تمدهت فواد دوش ابن عباس هذا فى بذء اوح فاد کر هنا نکتا ما لم يتقدم ٠‏ قوله ( كان النى لے أجود 
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الناس) فيه احتراس بليغ لتلا يتغل من فوه ‏ وأجود ما بكرن نى رطان » أن الأجودية عاصة منه برمعدان فيه 
أبيت له الاجودية المطلقة أولا ثم عطف علبها ربادة ذلك فى رمضان . لله (وأجود ما يكون فى رمضان) تقدم فى 
بد الوحى من وجه آخر عن الزمری بافظ رون أ جرد ما بکون فى رمطان, وتقدم أن المشوور فى ضبط أجود أله 
بالرفع وأن النسب موجه . ومن الرواية ءا تزبد الرفع . قوله ( لأن جبيل كان يلقاء ) فيه بيان سبب الأجودية 
۳ » وهی أبين من الروابة إلى فى بدء الوحى بافظ دوكان أجود ٠١‏ :> رن فى دمضان حين ياقاء جبدبل» ۰ قوله 
( فی کل لل فى شير دمضان حی رفسلخ؛ ؛ أى رمضان :وهذا ظاهر فى آنه کان ,اقا کذاك نی کل رمضان منذ أنزل 
عليه الفرآن ولا خنض ذلك ردضانات الهجرة ؛ وان كان صرام شور رمضان انما فرض بعد الحجرة لانه کان مى 
رمضان قبل أن رفرض صي امه قول ( عرض علبه رسول اللہ بے اقرآن ) هذا عكس مارقع ف الترجمة لان فها 
ان چریل کان بعر ض على النی ل 2 عاق .وق هذا انب يه كر عرض على جر رل ؛ ز ز تدم فى بده الوحی بافظ 
د وکان بلقاه فی کل ليلة من رعطان فیداره الفرآن » فیحمل على أن كلا منهما كان يعرض على الأخر ؛ وژ يده ما 
وفع فى دواة أي هريرة آخر أعاديث الباب کا أوض» . رف الحديث إطلاق القرآن على بعضه وعل معظمه » لان 
أول رمضات من إعد الإمئة لم يكن "زل من اقرآن إلا بءضه , ثم كذلك كل رمضان بعده ؛ الى رمضان الاخیر 
فكان قد ”رل که إلا ما تآخر وله بمد رءضان المذكور ؛وكآن فى نة عثير ال أن بات النى بل ف رییع الاول 
سئة [حدی عشرة » وما "زل فى تلك المدة قوله ای 2 اليوم لكات | كم fis‏ 4 فائها تزلت يوم عرقة والنی 

ا بها بالاتفاق » وقد تدم فى هذا السكناب . وكأن الذى مزل فى تلك الايام لا کان قليلا بالنسية لأ دم اغتفر 
أمى ممارضته » فيستفاد من ذلك أن القرآن يطلق على البعض اذا ۰ ومن ثم لا حن من حاف لیقرآن القرآن 
فقر! بعضه ٠‏ إلا إن قد الجيع . . واختلف ف المرضة الآغيرة هل كانت یع الاحری الأذون ز : قراءتها 


أو حرف واحد منها ؟ وهل الثاتى فمل عو الحرف الذى م عليه ùe‏ جیع اناس ار غه ؟ وقد روى 
أحمد وان أب داود والطرى من طريق كبيدة بن حرو السلمائى دان الى 0 عليه عثان الناس بوافق العرضة 
الاخيرة » ومن طریق مد 3 سرن قال « كان جبريل زمارض الى سر بالقرآن - الحديث تو حدیث 
أبن عباس وزاد فى آخرء ‏ : فيرون أن فراءتتا أحدث القراآت عدأ بالعرضة الآخيرة > . وعند الحاكم وه 
من حدیث سمرة و[سناده <سن ؛ رقد صوحه هر وافظه « عرض القرآن على رسول الله بل عرضات ؛ ويدولون 
إن فراءتنا هذى هى العرضة الاغيرة » ومن طريق ماهد د عن این عراس قل : أى الفراء تین ترون كان آنحر 
الثراءة ؟ قالوا : فرامة زل بن ثابت ٠‏ فال : لا ۰ ان رول اله َه کان عرض الف رآن كل سنة على جبريل ؛ 

فلا کان فى نة الى قيض فيا عرضه عليه مى:ين وكانت قراءة ان مسعود آخرها » رهذ! مار حدیث سر 
ومن وافاه ‏ رعند سید فى مسئده من طريق ابراهي النخمی دان ابن عباس مح رجلا بقول : ال حرف الاول » 
فةال : ما ارف الاول ؟ قال ان عير بمث ان مسعود الى المكرفة معلا فآخذوا بقراءته قغير عثيان القراءة » 
فيم يدعون قراءة أبن مسعود الحرف الاول > فقال أبن عباس : انه لاخر حرف عرض به النى يلت على 
جریل » وأغرج النسای من طريق أبى ظپیان قال د قال لی ابن عباس : أى القراءتين :قرأ ؟ قات : للقراءة 
الاول قراءة ان آم عبد - يعنى عبد الله بن مسعود - تال : بل هی الا خيرة ٠‏ أن دسول الله يلع كان يعرض 


الحديت 6۹۹۷ 440۸ 3۳1 


على جيل الحديث ونی آخره - ضر ذلك این مود تمل ما دخ من ذلك وما بدل » واسناده حیح ‏ و عکن 
ام بين القر لين بأن تكو ن العرضتان الاسير نان وقعتا بالحر فين الذکوررن . فیصح اطلاتى الآخر به على كل منهما . 
قوله ( أجود بالخير من الرج اأرسلة ) فيه جواز المبالغة فى التدبي» , وجواز تشیبه المنوی بالمحسوس لقرب 
لفهم سامعه » وذلك اله اثبت له أو وصف الأجردة م أراد أن بصفه بأزيد من ذلك فده جوده بالریج 
المرسلة » بل جل أباخ فى ذلك ما . لان الرخ ق تسكن . وفيه الاحتراس لان الرخ هنما العفیم الضارة وما 
المبشرة بای ور صفما باارسلة ليعين الثائية » وأشار الى توله تعالى ( وهو الذى يرسل الرباح بشرا 6 27 لإ وات 
الذى أرسل الرباح € ونحو ذلك » فالريح الأرسلة تدر مدة ارسالهاء وكذاكان عله ييه فى رءضان دعة لا بقع » 
وفيه استعمال أفمل التتفضيل فى الاسناد الحقيق رالمازی » إن الجود من اذى بإ -قيقة ومن الريح ماز فكانه 
أستعار رج جردا باعتبار جیما بالخير فأ زفا منزلة من جاد » وق تقد «دمول أجود على |افضل عليه أسكثة 
لطيفة » وهی أنه لو أ ه لظن تعلقه باارسلة . وهذا وان كان لا يتغير به الممثى اراد لوصف من الأجودية إلا آنه 
تفرت في البالدة ان أاراد رصفه بزبادة الاجردية عل ارج اارسلة مطثقا . وق الحديث من الفوائد غير ماسیق 
تعظيم دېر رمضان لاختصاصه بابتداء نزون ان آن فيه , کم معارضته ما لزل منه فيه » و بلزم من ذلك كثرة نزول 
جيل فيه . وق کرة تزرله من توارد اخيرات والبركات مالا می ٠‏ وإستفاد منه أن فضل الزمان زءا حصل 
بزيادة العبادة . وفيه أن مداومة التلارة توجب زيادة الجر . وفيه اتحباب تکثیر العيادة فى عى الممر »> 
ومذا كرة الفاضل بالخير وال وان كان هو لا خی ءاه ذيك لزيادة النذ کرة والاتعاظ . وفيه أن ایسل رمضان* 


1 


أفضل من نهاره ؛وأن القصود من النلاوق سور ولم لآن الليل مظنة ذالك لما فى للبار من اكواغل والموارض 
الدنیو بة والديئية » و حتمل أنه يليه كن يقسم ما ازل من الق‌آن فى کل سنة على ليالى رمضان أجواء فيقر! كل لاد 


و 
جزءافى جرء من اللية» والسیب فى ذلك ما ان يشتغل به فى کل ابلة من سوى ذلك من تهجد بالصلاة ومن راحة 
بدن ومن ماهد آمل » و لعله کان عرد ذاك اجزء ارا سب تمده الحروف المأذون فى قراءئها و انستوعب 
رک ان رآن جيع الشرر » ولولا النصريح بانه كان يعرضه مرة واحدة ون ااسنة الآخيرة عرضه مين لجاز أنه كان 
عرض جیح ما لرل له کل ليلة ثم يمد فى قية الليالى . وقد حرج أبنو عبید من مایق داود بن أبى هند قال : 
قلت شعي : فرله سای لإشبر رءضان الذى آنزل فيه ات رآن) آءا کان بزل عليه فى باثي السنة ؟ قال : پل ٠‏ 
و سكن جب زيل كان يعادض مع الني يِل فى رمضان ١ا‏ آنزل ات فيحك الله ما بشاء ورم مايدا. . فی هذا إشارة 
الى اححكة فى التقسيط الذى آشرت اليه لتفصيل ما ذکرء من اندم والنسوخ . ويؤيده أيضا الرواءة الماضية فى بده 
الق بافظ «فيدارسه اھر آنے وان ظاه_ه أن كلا منم كان يآ رأ على الآخر » وهی موأءقة اقوله « ومأرضه» فيستدعى 
ذلك زمانا زائدا علي ما أو ترآ الواحد » ولا بمادض ذلك قوله تعالى ( سنقرئك فلا تنتى) اذا قلنا ان لاء نافية 
کا هو الشپور وقول ال کر ؛ لان الم أنه إذا أقرأه فلا ينسى ما أفرأه » ومن جل الإقراء مدار.ة جيريل ‏ أو 
المراد أن الى بقوله ‏ ملا تنی > النسيان الذی لا ذ کر بعدہ لا النسیان الذی يعقيه ااذ کر فى المال تی لو قدر 
سس تست 

(۱) ف الأصل « مبعرات ٠‏ والتصحيح من ورة الأعراف 50 ٠‏ وأما « مبشرات » عاية أخري فى سورد الروم 2 


1 + کتاب اصائل اقرآن 
أنه ننی شيئًا فانه يذكره إباه فى الحال » وسیرای مزريد بیان لذلك فى و باب أسيان القرآن ۽ ان شاه الله تمالى . 
تقدسی بقية فواد حديث ان عباس فى بدء الوحى قوله (حدثنا عا بن يزيد ) هو الكادلى » وأو بكر هو 
عياش بالتحتانية واامجة . وأبر حصین بفتح آوله عن نادم + وذکوان هو أبر صاخ السمان ٠‏ قوله 5 
يعرض عل انیب | کذا هم ام أو على البناء مرلو بهضما بفتح أء ۳۹ عذف القاعل ؛ دوف در 
جبريل صرح به [سرالیل فى رو اه عن آي حصين آخ رجه الااعیل وافظء د کان جیربل يعرض عل النى َل 
اافرآن فی کل رمضان» وال هذه اروا. ذأمار الصاف ف الترجة ٠‏ قوله ر القرآن کل عام هرق 5 )سقط أمظ والفرآن » 
لمیر الکشمیپی » زاء أسرأ ثيل عند الاسماعيل « قيصيح وهو أجود بالخير من انر الرسلة »وهذه الزبادة غربية 
فى حديث أبى هر ,5 » وأا هی محفوظة من حديث إن عباس - قوله (فعرض عليه مين ف العام الذی قبض فيه ) 
فى دواة امرائيل و عرضتین » وقد تقدم ذکر اکن تة رار العرض فى ا نة الاخيرة ء وحتمل أيضا أن 
یکرن الس فى ذلك أن رمضان من السنة الأولى لم يمع فيه مدارسة لوقوع ابتداء اللزول ف رمان» ثم فتر ألوحى 
م ابع فوةعت آلدار-ة فى الستة الاخسيرة :ين لا-توی عسدد السئين والمرض ۰ قوله ( ( وکن کف و 
مام علرا فاعتسکف عشر ين فى امام الذى قيض فيه ). ظاهر 3 اعت کف عشر بيت وما من رمضان وهو مناست 
لفعل جير بل حيث ضاف عرض القرآنى تيك نة 'وعتمل أن بكرن الیب ما تقدم فى آلاعسکاف آه يغ 
کان يمتسكاف عشر ا فسافر عاءأ فل ر يمشكف فاءحکف من قابل عشرين يوما » وهذا اما یاف فى سفر وقع فى 


شبر رمان , وان رمعذان من نة تسع دخول وهر بر ى غزوة وك ؛ وهنا خلاف القصة مق ف تا تاب 
الصيام أنه شرع فى الاعتكف فى أول العشر الأخير فلا رأی ما صئع أزواجه من ضرب الآخبية رک ثم اعتکف 
شرا فى شوال ” ٠‏ و تمل اتحاد القصة . ويحتمل أيضا أن تكرن القمة اتی فى حديث الباب هی ای آوردها سا 
وأصلبا علد الخاری من حدب بث ألى سید قال و کان رول اه ولت جاور المشر ای فى وسط ااشبرء فادا ۳۳ 
أحدى وهشرین رجع ۰ فأنام فى شهر جاور فيه تلك الیل اى كان جع فا ثم قال : ی کنت أجاور هذه العشر 
لوط ثم بدلى أن أجاور ار الاواخى »جاور مر الاخير » الحديث . فيكون المراد بالعشرين العشر الأوسط 


والمشر الآخير 
- پاسیت القر اہ ين أسصاب الائ ب 
۵ - رم شی ره شب" عن مرو ن ارام عن مسردقٍ «ذکر عد اله بن 
مرو ع لبن مسعود قال أزال” يبه » صت بو لل بتول ‏ ” خذوا قران من أربعة ؛ من عبد الله 
ان مسعود وم وشاذ وآ بن کب » 


۰ - مرش مر بن حفص حدائنا أبى حد"ئنا الهش حد ئها شقرق بن سل قال « شبن عبد الله 
ابع سمود فقاله : واھ لقد أَخذت من فى رسولو لله بۇ بضما وبين سورة » ولو اند أحاب ای 5 
أألى من انم بکتاب افم » وما أن بم . قال شقيق فجلشت فى ای عم مايقولون فا ممست را 


€۷ ٥۰۰۵ - 4۹٩ الحديث‎ 


nn o‏ م تم 


يقول غير ذلك » 


چگ 


- مرش جد ب نكثير أخمرنا سفيان” عن الهش ء رام عن ملق قال «كدًا' حبص » 
را ابن مسعود سورة وساف نقال رجل ماهسکذا انز ز ات » فال : : قرأت “على رسولر لل يكل ال : أمّنت ١‏ 
ووجد منه دج ءاثر فقال : 1 م أن "کاب بکتاب الله ونشربٌ اجر ؟ فضربه" لر € 


۰۲ ۰ - وشا مرن حفص حدک بیدا العش ؛ دا مت عن سروقر ول و قال پد 
ار رضى الله عنه : دامر الذى لا إل قير "از كت سور من ڪتاب ان لا ان ام أبن رات » ولا 
نز لت آية من کتاب الل إلا أن أعر فين آزت . رو آمز اعدا آمل می بکتاب لش تیه الابل زکبت إليه » 

» شا حفص بن حمر حد" نا مام حل كنا تاد قال «سألت انس ن مالك رضی أ عنه‎ - Be 
ا ن جم القرآن على عرد لبي جل ١ل : أرية كلهم من الأنمار 2 بن کب » وماد بن تجیل 6 وريد بن‎ 
ثابت ؛ وأبو زيد » . تابمه الفضل عن حسین بن واقد عن ا هن أنس‎ 

+ - وشا ممل ن أسد حد نا عبد ا بن الى حدانی ثابت بای وممامة” عن أنس قال : 
«مات الى بم و جمع القرآنة غير أربّة : أبو الدرداء » وش بن جبل » وزيد بن ثابت » وأو زید . قال : 
وحن وراه » 

00 - وش 07 ن الفضل آخبرنا ی عن سفیان" عن جییب بن ی ثابت عن سید بن 
جبير عن أبن عباس قال « قال رای آفر وا » وا 3 إا لدع من + ن ألى واي يقول” أخذته' دن فى رمئول 
ان يي نلا آ رکه میم » قال اش تاق : لإ ما تتسح من من اة أ و تسیا تات مخير منها أو یش ) 

قوله باب القراء من آصا سول ان ا آی الذي نع نان ری اليه رما ند 
كان فى عرف !ل ساف أيضا لن تفقه فى القرآن ٠‏ وذكر فيه ستة أحاديث : : الاول عن عرو هو ابن مرة » وقد آسبه 
العاف ف الثاقب من هذا الوجه؛ وذمل االكرمانى فقال : هو مرو بن عبد الله أبو إحاق السییمی » و لیس کا 
تال ٠‏ قوله ( عن مسروق ) چاه عن أبرأهم وهو آلنخمی فيه شيخ آل أخرجه | اک هن طريق أبى سعید المؤدب 
عن الاعمش عن اپراهم عن علقمة عن عبد الله ؛ وهو «قاوب فان الحفوظ فى هذ! عن الامش عن أنى وائل فن 
مسروق كا تقدم فى الذاقب » ويحتمل أن يكون |براهي بم حمله عن شیخین والاععش حل غن شيخين . ٠‏ قوله ( خذوا 

الةرآن من أر بمة ( أى تعلموه مهم » والارمة اله كووون ان من المباجرين وها المبد! چسا واثنان من 


الانصار , وسالم هو ابن معقل مول أبى حذ فة ؛ ومعاذ هو اين جيل . ٠‏ وقد تقدم هذا الحديث فى مناقب سام مول 
أبى حذيفة دن هذا الوچه وف أدله م دی عبد لله ين مسمود عند عبد لين مرو تال : ذأك رجل لاأزال أحيه 


٤۸‏ 15 - کناب فضائل الم رآن 


بعد ماسمعت رسول اه ل بقول : خذوا القرآن من أربعة فبدأ به ۾ فذ کی حديك اباب . ویستفاد منه عبة من 
يكرن ماهرا فى الذرآن ٠‏ وأن البداءة بالرجل فى الدكر على غيره فى أ ي اشنرك فيه مع غيره يدل على تقدمه فيه » 
وتقدم بقية شرحه هناك . وقال الکرمای : حمل أن بر أراء الإعلام عا يكون بعده » أى ان مؤلاء الاربمة 
بقون نی ينفردوا بذاك ؛ وثءقب بأنهم لم بنفردوا بل الذين مهروا فى تج بد القرآن بعد المصر انبوی آضماقی 
لذ كودين وفدقتل ام مولى أبى حذيفة بد الد بقع د وقعة اليامة » ومات معاذ خلافة عمرء ومات أب وابن 
مسمود فى خلافة عثان . وقد تأخر زد بن ثابت وانتهت اليه الرياسة ف القراءة وعاش بعدثم زمانا طو يلاء فالظاهر 
أنه ام بالاعيد pie‏ فى الوقت الذى صدد فيه ذلك القول » ولا بلزم من ذلك أن لا يسكون أحد فى ذلك الوقت 
شارکیم فى -فظ القرآن » بل كان ادن يحفظون مثل الذین حفظره و آزید ملهم جاعة من الصمحابة » وقد تقدم فى 
غزوة بش ممونة أن الذن تتلوا جا من ااصحابة كان يقال هم القراء وكانوا سبعين رجلا . الحديث الثاى » قوله 
(حدئنا عر بن حفص حدئنا إلى )کنا لا کنر , وحک ال انى أنه وقع فى دواية الأصيلى عن اممرجانی ه حدثنا 
حفص ن عير حدئنا آن ۾ وهو غطأ هةلوب ؛ وأيس حفص بن مر أب يروى عنه فى الصحيح » وإما هو عر 
ان فض نن میات بالفن المدجمة والتستانية وااثلثة » وكان أبوه قاضى الكوفة » وقد آخرج أبو نمم الحديث 
للذكور ف « الدتخرج » من طریق سول بن تحر عن عم بن حفص بن غياث ونسبه ثم قال : آخرجه البخارى عن 
مر بن حفص . وه ( حدثما شقيق بن سلة ) فى رواية ملم والنسانى جميما عن اسحاق عن عبدة عن الاعش عن 
أف واثل وهو شقيق المذكرر ۰ وجاء عن الاعش فيه شيخ آخر أخرجه النساتی دن الحسن إن اسماعرل عن عيدة 
1 ةن رم عن ابن مود ۰ فانكان فرظ احتمل أن یکون الاعش فيه 
به آنقن من لسن بن اعاعیل » مع أن احفوظ عن أف (عاق فيه ما آخرجه 


اه لان ع ع أى اساق مد 5 
إن سلبان عله عن الى اماق عن د 


امد وان أن داود من طریق الثورى و [سرائیل وغيرهما عن إلى احاق عن خمير بالخناء المجمة مصغر عن ابن 
معود ؛ خصل الشذوذ فى روابة الحسن إن اسماءيل فى موضمين ٠‏ قوله ) طا عبد أله بن مسعود تقال : وله 
لقد أخذت من فى رول الله 2 بذما وسبعين سورة) زأد عصم عن بذر عن عبد لله وآخذت بقية الةرآن عن 
أسصمايه » وعند ای بن رأهويه فى روايته المذكورة فى أوله ( وان يفال يأت جا غل يرم القيامة م ثم 5ال : على 
قراءة من تأمروننى أن اقرا وقد قرأت على رسول الله ب ؟ هذ كر الحديث . وى روابة النسائى وی عوانة وابن 
آن داود من طاريق ابن شہاب عن الاش عن أبى وائل فال « خطبنا عبد الله بن صعود على النبر فقال ( ومن 
يغلل يأت ما غل بوم القيامة ) غلوا مصاحفكم » وف تامرو نی أن قرأ على قراءة زيد بن ثابت وقد قرأت 
من فى رسول الله وَل مثله » وق رئآية خير بن م لك الد أررة بيان اليب فى قول این مسهود هذا ولفظ دنا 
آس پالصاحف أن تغير ساء ذلك عبد الله بن مسعود ففال من اسنطاع ‏ وقال فى آخره - أفاترك ما آخذت من فى 
رسول اله وَل » وق دواية له فقال « إلى غال «صحن » فن استطاع أن يفل مصحفه فايفمل » وعند الماک من 
طریق أ مبسرة قال و دحت فاذ! انا بالأشعرى وحذيفة وان مسعود ء فقال این مسعود : والله لا آدفعه - یمق 
مصحفه - أقرأنى رسول اق بل » فذكره ٠‏ قوله ( وات اد عم اعاب رسول اله انی من أعلهم بکتاب 
الله ) وقع فى رواية عبدة وأبى شهاب جيعا عن الآعش , أنى أعلبم بکتاب اله يحذف د من » وذاد د ولو آعم 


الحديث 4۹۹4 - ۵۰۰۵ 4 


أن احدا اعل مثى ارات اليه »> وهذا لا ينن [ثبات د من» فال نی الأغزية وم ینف ااساواة , وسیأی ميد 
لذلك فى الحديث الرابع ۰ قوله ( دما آنا خيرم ) يستفاد منه أن الزيادة فى صفة من صفات الفضل لا تقتضى 
ال فضلية المطلقة : فا اعلية پکتاب الله لا نستلزم الاعلة المطلقة ؛ بل حتمل أن يكون غيره أعل منه بماوم آخری 
فليذ! قال د وما نا خیرم » ونی فى هذا بحث فى و باب خيرم من لعل الذرا أن وعله » إن شاء اقه تمال . KE‏ 
( قال شتیق ) أى بالاسناد الذکور : ( لجاست ف الحا ) بفتح البملة واللام ( فا همت رادا يقول غير ذلك ) 
ەی لم إسمع من عا لف ابن مسعود يقول غير ذلك , آر المراد من برد توله ذلك ٠‏ دوقع فى رواية مسل « قال 
شقیتی لاست فى حلت اعاب ر ف سمعت أحدا برد ذلك ولا يعيبه ٠‏ وفى دواية ألى شهاب « فلا “زل هن 
ایس جلست فى الحاق فا أحد يزكر ما قال » وهذا تخصص عموم قوله و أصماب مد بل » عن كان مهم بالكوفة 


ولا يارض ذلك ما أ رجه این ألى داود من ط ربق آآزهری عن عبمد آله بن عبد أله بن عة ن مسعود عن 


عمد الله بن مسمود فذكر نمو حدرت الباب وفيء « قال الزهری : فبلغنى أن ذلك ک رهه من فول ان مسعود رجال 
من أصماب ردول افه رل لاه يمرل على أن ااذرن كرهوا ذاك من غير الصحابة الذين شاهدم شقيق بالكوفة » 
وحمل اختلاف الجبة » فالذى نی شقيق أن أحدا رده أر عاه وصف ان مسعود أله أعليهم بالقرآن » والذى 
اثبته الرهرى ما بتملق بأميه يذل المصاحف » وكأن مرادابن مسعود بذل الصاحف كتمها و إخفاؤها لثلا ترج 
قتمدم وکان إن مسمود رأى خلاف ما رای عثمان ومن وافقه فى الاقتصار على قراءة واحدة والغاء ماعدا ذلك » 
او کان لا يندكر الاقتصار لا فى عدمه من الاختلاف » بل کان يريد أن نسکون قراءته هی الى يمول علیها دون 
غيرها !ا له من اازية فى ذلك ما ایس آغیره کا بوخذ ذلك من ظاهر کلامه , فلا فاته ذلك ورأى أن الافتصاد هل 
آراءة زید ترجیح بغیر مجح 6ن نده اختار استمرار القراءة على ما كانت عليه » على أن ابن أبى داود 7 رجم « باب 
رضى أبن مسعرد بعد ذلك عا صئع عثهان ٠‏ اکر ن لم بورد ما صرح #طارقة ما رجهم به ٠‏ الجديث الثالت ۰ 3 
( كنا مص فقرأ ابن مسعود سورة لوعف ) هذا ظاهرء أن علقمة حضر القصة » وکذا أخرجه الاسماهيلى من 
أبى خايفة عن #د بن کذیر شيخ ازى فیه » وأخرجه أو نم من مار بق ورف ااقاضی عن مد ن کثیر ال 
فيه و عن عامة قال :كان عبد الله يحمص » وقد أخرج؛ ملم من طاريق جریر عن الاعمش و لفظه وعن عبد الله بن 
مسعرد قال : كنت حمص » فق رأت » فذكر الحديث » وهذا يقتضى أن علقمة لم حضر القمة واما ةلا عن ابن 
مسمود ؛ وکذا آخرچه أبو عوانة من عارق عن الاعش و لفظه «کنت جالسا سس » وعند أحمد عن آن معاوية 
عن الاعش قال د عن عبد الله أنه قرأسورة وف ورواية ألى معاوية علد مدل أن سکن احال بها ٠‏ قوله ( نال 


| اونا الى 4 ! ١وا‏ اس 7 ن الذى دمت له مع اي مسعود ق الث أن 
رجل ما عگذا ازلت ) انف عل ؛ وقد قیل إنه ليك بن سنان الذى تقدمت له مع إن مسعود ف القرا 


قصة غير هذه ؛ لكن لم أر ذلك ت رعا . وفی رواية مسل و فقال لى بعض القوم : اقرا علينا ؛ فقرات علیهم سورة 
يومف »ء فقال رجل من القرم :ما هک‌ذا انزات » فان كان السائل هو القائل الا فيه مهم آخر . وله ( لقال 
قرأت على ردول اقه بل ) ف دواية مسل د نقلت ويك » واقه لقد أقرأنيها دسول ان ی > ۰ قوله ( ددجه 
منه رخ الخر ) هی جملة حالية » ووقع فى رواية مسل « فبينا آنا أكلده اذ وجدت منه رج الخر» ۰ قوله ( فضرية 
الحد) فى رواية مس «ففلت لاترح حتى أجلدك ءقال خلدته حدم قال النووئ : هذا حول هل أن ان مسعو دكات 

مساج ٩‏ ۵ فع اباری 


۵۰ ۱ 1۹ کتاب فال لت رآن 


له ولاية إقامة الجدود نیا بة عن الامام > إما عيونا وإنا خعوصا وعل أن اارجل اعترف بشريها بلا عذر 

والا فلا يحب الین بمجرد ربا . وعلى أن الك ذ یب کان بانكار بعضه جاملا : أذ لو کذب ه حقيقة لكفر » فقد 
اجموا عل أن من جحد رتا معا عليه من القرآن كفر اه . والأحال الآرل جيد . و>تمل أيضا أن يكون قوله 
« فضر به الحد » أى رفعه إلى الامیر فضر به فأسند الضرب الى نفسه مزا لكو نه كان .با فيه » وقال القرطی j:‏ 
اقام عليه الحد لانه جمل له ذلك من له الولاية ‏ أو لاله رای أنه قام عن الإمام بواجب , أو و لانه کان ذلك فى زمان 
ولاته الکوفة فانه و اما فى زمن عمر وصدرا من خلافة عثمان اننپی » و الاحتیال الثاتى موجه ٠ ٠‏ وفى الا خیر غفلة عا 
فى رل ار أن ذلك كان عص . ول پلپا ان مسمود و[عا دخلما غاز زيا وكان ذلك فى خلافة عر . وأما الجواب 
الثانى عن الرائحة فيرده النقل عن ابن مسعود أنه كان ری وجوب اليد »جرد وجود الرانحة ؛ وقد وقع مثل ذلك 
لمثيان فى قصة الوليد بن عقبة » ووقع عند الاسماعيل اثر هذا الحديث النقل عن على أ: نه أنكر على ابن مهود جلده 
الرجل بالرانحة وحدها اذ لم يقر ولم يشهد عليه . وقال القرطى :فى الحديث حجة على من عنم وجوب اد بالرانحة 
كال نفية وقد وال به ما لك وأحايه وجاعة من أهل الجاز . الت : را علا ومع ٠‏ والائع أن يقول : 
إذا اه حتمل أن يكون أقر قط الالال ذبك . ولا ی الموفق و فى « ااغتی ء الخلاف فى و جرب الحد عجزد 
الرائحة اختار أن مد بالرائمة وحدها بل لاد معا من اقريلة 59 يوجد سکران أو يتقيأها » ووه أن بوجد 
جماعة شپروا بالفسق و نوجد همهم خر و بوجد من حدم راحة الجن ٠‏ وحك ابن المنذر عن إءض السلف أن 
الذی يحب عليه الحد مجرد الراعة من يكون مشهررا بادمان شرب الخر » وقیدل بلحو هذا التفصيل فيمن شك 
وعو ق الملاة هل خرج مله دځ ع ولا فان تارن ولك وجود د راحة دل ذلك على وجود الحدث فيتوضأ وان کان 
فى الصلاة فایتصرف , و حمل ما وود من ترك الوضوء مح الك على ما إذا تجرد (آعان عن القريئة » وسیکون لا 
عودة الى هذه المسألة فى كتاب الحدود إن شا .انه تعالى . رأما الجواب عن الثالك ید أيضا ۰ اکن تمل إن 
يكرن ان معو د كان لابرى مؤاخذة السكران ما إصدر منه من ال كلام فى حال سکره . وقال الترطى : تمل 
أن يكون الرجل کنذب ۱ر ن مسمود وم بكذب بالقرآن » وهو الذى بظمر من توله « ماهكذا ازات » فان ظاهره 
أنه أثيت إنزالها وان الكفية التى آرردها ان «سعود » وقال الرجل ذاك [ما جربلا مله أوثلة حفظ أو 

هدم تثبت بءثه عليه السكر ؛ و سيأ فى مز د عمف فى ذلك فى كناب الطلاق إن شاء الله تمای . الحديث الرابع ؛ قوله 
( حدثنا مالم ) هو أو الضحى اسکوق : وقع كذلك فى رواية آی حزة عن الاعش عند الاسماعيل » وفى طبفة 
سل هذا رچلان من أهل التكوفة يثال ری موم ملم أ دهيا َال له الأعور والاخر بقال له البطين » فالاول 
هر ر مسل بن كيدان راتان سل ین را دا ر لواد مها ره اه عن مسروق فاد أطنق مل عن مسر وق عرف 
أنه هو أبر الضحی » ولو اشتر كوا فى أن الاععش رری عن الثلاثة ۰ قوله ( زقال عبد الله) فى رواية قطبة عن الاعش 
عند ملم د هن عبد الله بن م مود » ۰ قوله ( (واله) فى رواية جر بر عن الاعش عند این ألى دارد ه قال عيد الله لا 
صلع بالمصاحف ما صنع : وا الخ » - قوله (فيمن 1 ولك ) ف رراية الكشموى ه فا آنزات » ومثله فى رواية 
قطبة و جر بر قوله ادلو اعل دا اعم منى تاب الله .اذه الابل ) فى رواية الكدميتى , تبلغنيه » وی رواية 
جر ٠‏ قوله ز اركبت اليه ) تقدم فى المد بت الئان بلفظ م د لرحلت حلت البه » ولا عبيدة من طريق ان سيرين د نت 
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أن ابن مسمود قال : لو اه احدا تبلغنيه الإبل احدث عبدا بالعرضة الأخيرة مى لاتيته - أو قال - اتكافت أن 
آنيه » وکاله احترز بقوله تبلفنیه الابل عن لا يصل اليه على الرو احل [ما لکو نه كان لابركب البحر فقید باابى 
أو لاه کان جازما بأنه لا احد بفوقه فى ذلك من البشر فاحترز عن سکان السماء , وفى الحديث جواز ذکر ال نسان 
نفسه ما فيه من الفضيلة بقدر الحاجة » و سل ماورد من ذم ذلك على من وفع ذلك منه غرا أو إجابا. الحديث 
الخاس حديك أأس ٠‏ ذكره من وجبين . قله (سأات نس بن مالك : من جمع ااغرآن على عبد النى سم ؟ قال : 
أربعة كليم من الا تمار ) فى رواية المإدى من طر بق سعيد بن أى عروبة عن قتادة فى أول الحديث وافتخر الحيان 
الاوس والررج ؛ فقال الاوس : منا أربعة : من اهتن له العرش سعد بن معاذ » ومن عدلت شرادته شمادة رجلين 
خرعة بن ثابت ؛ ومن غسلته اللا حنظلة 3 إبى یاس ؛ ومن هله الدر امم 3 ژایعه , فقال المزرج : مثا 
أربية جمو !اف رآن ‏ يجمعه غيرم: فذكرم ٠‏ قوله (و أب زید) دم فى مناقب ژید بن ابت من طر يق شعرة عن فتادة 
وقلت لأس : عن أبر زيد؟ قال؛ أحد تمومتى» وتقدم بيان الاسزلاف فى اسم أبى زيد هناك و جوزت مهناك أن لا 
یکون لثول انس د أربعة » مفبوم , اسكن روا ة سید اتی ذكرتها الآن من عند الطرى صرعة فى الخصرء وسعيد 


تما :اي ی 1 أ یمد غب هھ 
. وما مم ذاك أن ۲ عه قي 


ی يعتمل مع ذلك أن ماد انس م لم بحدعه غيرف » أى من الآرس بقرينة المفاخرة الد کررف وم 
یرد ی ذلك عن ااراجرین »ثم فى رواية سعيد أن ذلك من قول الفزرج »ول یفصح باسم قاال ذلك » لمكن یا 
أودده انس ول يبه کان كأنه قائل به ولا سيا وهو من الخزرج , وقد آجاب العاضی أبو بكر البافلای وغیره عن 
حديك أنس هذا بأجربة : أحدها أنه لا مفروم له » فلا بلزم أن لا بكرن غيرم جمه . انا المراد لم ممه على 
بع جر ده الى لب ار د ا م جوع م سخ من ايم تاوت دام بلج اا وک ۽ 
وهر قريب من ان + رایمپا أن اراد يحدمه تلقيه من فى رسول الله يربخ لا بوأسطة : عبر غم فرحتمل أن 
کون انى بهعده بالواسطة . خامسما م آمدو ا از لاه وأمليمه فانتوروابه وخ حال غیرم عمن عرف حالهم 
لخصر ذاك فيوم سب عله » ولوس الام فى نفس الاس كذاك . أو كو ن السبب فى شفائهم أهم حافواالة 
الرباء والعجب » وأمن ذلك من أظوره . سادسها الراد بامع ااسکتابة . فلا وى أن كرن غيم جمه حفظا عن 
ظبر فاب › وأما هؤلاء لجمعوه كاب وحفظوه عن ظپر قاب . سايعها المراد أن أحدا لم يصح بأله جمه عم 
أكل حفظه فى عمد رسول الله بيع إلا ار لك ؛ خلای غيرم فل ,نصح بذلك لآن أحدا ممم لم بكله إلا عند وفاة 
رسول افه يلع حين تزلت "خر آية منه ؛ نمل هذه الاية الاخيرة وما أشمها ماحضرها إلا أر انك ار بعة من جع 
جيم القرآن لها , وان كان قد حضرها من لم بجمع غيرها الى البین . ثامنها أن المراد سمه السمع و اطاعة له 
والعيل موجبه ‏ وقد أخرج أحد فى الرهد من طريق ی الزاهرية ,أن رجلا أئى أبا الدرداء فقال : آن ابن جع 
لقرآن . فقال : الرم غنرا ٠‏ اما جع القرآن من مع له وأطاع » وف غالب هذه الاحتيالات تکاف ولاسيا الآخين 
وقد أو مأت قبل هذا الى احتال آخر » وهو أن اراد اثبات ذلك للخزرج دون الاوس فقط » فلا نی ذلك عن 
غير القبيلتين من أذباجرين ومن جاء بعدم ؛ وحتمل أن قال : [:۱ انتصر علیهم اس اتاق غرطه جم »دای 
بعده . وألذی يظبر م نكثير من الأحاديثك أن أيا بكر كان يحفظ القرآن فى حياة رسول انه بل » فقد تدم فى المبعثك 
أل بی مسجدا بنناء داره فسكان يقرأ فيه القرآن ٠‏ وهو تمول على ماکان تذل منه إذذاك ٠‏ وهذا ما لا رر تاب فيه 
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مع شدة حرص فى بكر على تاق القرآن من النى يلق وفراغ باله له وما سک وكثرة ملازمة كل منهما الاخر حى 
قالت عائعة کا تقدم فى الجر ة اله مك كان يأتهم بكرة وعشية. وقد صمح مالم حدیث و يوم "قوم أقرؤم لکاتاب 
الله , ونقدمت الاشارة اليه »و تقدم اله يلقع ام ابا كر أن يزم فى کالہ ا مرض ایدل على أنه‌کان آفرأم » 
وتقدم عن على أله جع الف رآن على تر ثيب اانزول عقب موت النى بم ؛ وأخرج الند ای بادئاد صمي عن عبد الله 
ابن عر قال و جمعت الفرآن فقرات به کل ليلة ۰ فبلغ الى يل فقال : اقرأه فى شمر , الحديث » وأضله فى الدج 
وتقدم فى الحديث الذى می ذكر ابن مسعود وسالم مرل اف حذيفة وکل دؤلاء من الما جرين + وقد ذكر أبو 
عبيد القراء من اعاب النبى بر فعد من المباجر إن الخافاء الاريمة وطلحة وسفدا وان مهود وحذيفة وسال 
وآبا هر وة وعبد الله بن السائب وامبادلة ١‏ وهن الأساء عائقة وحفصة وام سل » وإلكن بعض هؤلاء إلا !كله 
بعد النى ب فلا برد على الحصر المذكور فى حديث أأس » وعد ان أبى داود فى « کتاب اأشريعة » من ا مهاجرين 
أيضا م بن آوس الداری وعةبة بن عاس « ومن الاأصار عبادة بن أصامت ومماذا الذی یکی ابا حليمة ونع 
ابن حارثة وفضالة بن عبيد ومساءة بن علد رغيرثم » د صرح بان بم ۶۱ جمة يمد النى ی ومن جمه أيضا 
أبو موسى الاشعری ذكره أبو عمرو الدانی »وعد بش المأخرين من القراه #رو ن العاص وسعد نن غباد وأم 
ورقة. قوله ( تابعه الفضل بن مومی عن <دین بن واقد عن مامة عن انس ) هذا التعائق وصله [سحاق بن راهوية 
فى مسئده عن اله شل بن مرمی به » ثم أخرجه المصاف من طريق عبد الله بن الى د حدانی ثابت البناق و مامة 
عن انس قال مات النى بر ول جمع القرآن غير أدبعة ۾ فذكر الحديث , :القت روانة قتادة من وجبين : أ رهما 
التصريح بصيغة الحصر ف الاربعة ,نیما ذكر أى الدرداه بدل أبى ب نكمب . فأما الأول فقد تقدم الجواب عنه 
من عدة أوجه » وقد استنکره جماعة من الأهمة . قال المازرى : لا يلزم من قول انس جمعه غيرم أن يكون 
الوافع فى نفس الام كذلك لان التقدير أنه لا ملم أن سوام جمه » ولا نف الإحاطة بذاك مع كثرة الم حابة 
و تفرقهم فى البلاد ء وهذا لا یسم إلا إن کان انى کل واحد منهم عل انفراده وأخير: عن تفه آنه لم يكل له جمع 
الق رآن فى عبد النی و » وهذا فى غاة المد فى العادة ۰ واذاكان المرجع الى ما فى عله لم باذم أن بكرن الواقع 
كذلك . قال وقد #سك بقول آنس‌هذا جماعة من اللاحدة : ولا مته‌سك لهم فيه فان لانسل حل على ظاهره . سلناه » 
ولكن من آين لهم أن الوافع فى نفس الاس کذاك ؟ سلداه ۽ لکن لابلزم من کون کل واحد من ام اأغفيد لم 
حفظه كله أن لا يكون حفظ بموعه الجم الغفير » وایس من شرط النواتر أن محفظ کل فرد جيعة » بل اذا حفظ 
الكل الكل ولو عل اللوزيع كن » واستدل القرطى عل ذلك ببعض ما تقدم من آله قتل بوم العامة يعون من القراء » 
وقتل فى عبد الى س0 پیش معولة مثل هذا العدد » قال : و(ءا عص أنس الآربمة بالذكر لشدة تملقة بهم دون 
غيدم ء أو لکونجم کانو ا فى ذعنه دون غيرم ۰ وأما الوجه الثانى من الغالفة فقال الاسماعيلى : هذان الحديئان 
تلان » ولا وزان فى |أصحيح مع تبانهما . بل الصحييم آحدهما . وجزم التق بأن ذكر ألى الدرداء ذم 
والسواب أنى ب نكمب . وقال الداردی : لا أرى وکر أنى الدرداء محنوظا . قات : وقد آثار البخاری الى عدم 
ارجح باستواء الطرفين » فطر يق فتادة على شرطه وقد وافةه علما امة فى (حدی الروايتين عنه» وظريق ابت 
أيضا على شرطه وقد وافقه مليها أيضا مامة فى الرواة الاخری » لكن عغرج الرواية عن ثاب و عامة بم انه » 
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وقد وفع عن عبه الله بن المأنى رفيه مقال وان کان عند اليغادى مرولا اکن لا تعادل روايته رواة قشادة » 
ورجح رواية قدادة حديث عر فى ذكر أبى بن كمب وهو عامة حاديث الپاب » ولمل البخارى أشار باخراچه 
الى ذلك لاصريح عر بترجیحه فى القراءة على غيره » و تمل أن يكون أنس حدث مذا الحديث فى ونتين فذکره 
مرة ان بن کیب ومرة بدله آپا الدرداء : وقد دوی ابن ای داد من طررق مد بن کمب القرظی قال د سح 
القرآن على عبد رسول انه ی رة من ال نصار : معاذ بن جبل وعبادة إن الصامت وآ بن کمب وأو الد.داء 
وآبو أبوب الاتصارى و اسناده حسن مع إرساله : وهوشاهد جيد لحديث عبد الله بن ای فى ذكر أنى الدرداء 
وان غالفه ف العدد واله‌درد . ومن طاريق الشعی قال , جع القرآن فى عرد رسول الله بل سة منرم أبو الدردام 
ومعأة وأبر ذيد وذيد بن ثابت » وهؤلاء الارزمة م الذین ذکروا فى زواية عب اقه بن ای » وإسناده صبيح مع 
إرساله . فلاه در اليخارى ما أ كث اطلاعه . وقد تين ذه الروأية المرسلة قسوة روأية عبد الله بن المثى وأن 
لروابته أصلا وال أءل . وتال الكرمائق : لعل السا مع كأن يمتقد أن «ولاء الأربمة لم جمعوا وكان أبو الدرداء 
عن جع وال أس ذلك ردا علب» , وأق إصيفة الحصر ادعاء ومراانة » ولا يلوم منه الق هن غ.يدمم إطربق 
الحقينة راقه عم . قوله ( وأبو ذد قال ونحن ورئناء ) القاتل ذلك هو أفس » وقد تم فى منافب زید بن بت 
تال قتادة : قات ومن ابو زرد ؟ تال : آحد عمومی , و نقدم فى غزوة بدر من وجه آخر عن قتادة عن آنس تال 
و مات أبو زید وکان بدريا دم برك عقباء وتال انس : تحن وراه . وقوله ‏ آحد تمومتی » برد قول من سیآبا 
زيد المذكور سمد بن عجرد بن لئان آحد بی رف إن عوف لان آفسا خزرجی وسعد بن عبد اوس ؛ واذا 
. كان كذلك اتمل أن يكون سعد بن عبيد من جع ول بطاح نس على ذاك » وقد تال أبو آحد المسكرى م 
جمعه من اللأوس غيره . وقال #د ان حیلب فى « امور : مع بن عبيد وليه کان آحد من جم الفرآن فى عيد 
الى بق : ووقع فى دواية الشعى اتی أشرت اليا المذايرة بين سعد بن عبيد و بین أفى زید فانه ذكر هما جیما قدل 
ڪل أنه غير المراد فى حديث أفس . وقد ذكر ابن ای داود فيمن جم القرآن فیس بن أنى صعصعة وهو زرجی 
وتقدم أنه یکی آبا زد وسعد بن التذر بن أرس إن زهير وهو نزرجی أيضا كن مأد انصرح بانه یکی ابا 
زید » ثم وجدت غند ابن أنى داودما رفع الإشكال من أمله » قانه روى باسناد على شرط البخارى الى ثمامة عن 
أفس أن أبا زيد الذى جمع اقرآن اجه قبس بن السكن » قال د وکان رجلا عنا من بی عدى بن النجار أحد عو می 
ومات ء ول يدع قبا ؛ ونحن ورثناه » قال ابن أفى داد : حدئنا أنس بن عالد الانماری تال هو قيس بن السکن 
من زعوداء من ہی عدى بن النجار » قال ابن أنى داود : مات قرءيا من وف النى وي فذمب عله وم بون عنه 
وكأن عقببا بدريا . الحديك السادس » قوله ( يحى ) هو القطان : وسفيان هو الاودى . قوله ( عن حبيب بن ای 
تابع) ند الامماعيل « حدما حبيب »۰ قوله ( آن آفرژنا )كذا للاكثر وبه جرم الزی فيه الاطراف » فقال: 
لین فى وواية صدقة ذكر على . قلت ؛ وقد بت فى رزاية النسق عن البخارى ‏ فارل الحديث عنده د على أقضانا » 
رای اترتا » وقد الق الدمياطى فى ته فى حديث الباب ذكر عل و ليس يد , لانه ساذط من رواية الفربرى 
اتی طیا مداد ررايته » وقد تقدم فى سير البقرة عن مرو بن على عن حى القطان بسنده هذا دفیه ذكر على هند 
اخیع . وله ( من فن أبى ) أى من قراءته ٠‏ وحن اقول غراه ومعناه الراد بة هنا القول . وكان ألى بن كمب 


11 »و كتاب فضائل القرآن 
لا برجع عا حفظه من لاق رآن الذى ثلةاه عن دسول الله ب ولو ایر غم أن ثلارته لخت 0 8 3 
ذلك مر نے سار صل عنده اله به فلا زول عنه باخرار غيره أن تلارتة لمجت » وقد استدل عليه 
م2 1 9 ر وض لان فى ذلك » وقد تقدم بقية شرحه فى التنفسير 

۱ 4 - اسي فضل اة اكناب 
۰٩‏ - شا كلل بن عبدر لله دا یی بن سید حدثنا شعبة قال حد نی شیب بن عبد الرحمن 
عن حفص بن مایم عن ابی سید بن الملى قال دكت صل » فتعانى الب أجبه» قات + پارسول 
رش كنت آمل » قال آل بقل ال ل أستجيبو ال ولول إذا دعا م ؟ثم قال : ألا كت أعظم سورة 
فی الف رآن فبسل أن نج ون السجد ؟ فاخ بیدی » فلا أردنا أن غر قات ؛ با رسول اللو » إنك فلت" 


دياس عا 


۳ 4 ی م 0 ا سے Ae‏ 
لاك أعظلم سورة في للقرآل , قال : ( اد فر رب العائين > هی السبم لأثلى والقران میم 
لإعلدئك أعظم سورة فى الق ۱ 

€ 


97 ۳0 واه ۷۹ 
۷ س زج ای حلانًا وهب حدئنا شام عن مجو عن تمد عن ألى سعيد در 
جارية ققالت إن" سای ساب ؛ و إن نفرّنا غيب » فيل منک راق ؟ 
حر لجاع اليس ارصم ا 51 Us Ê ê iu‏ ليا . كلما دحم تناك أ كس 
ققام معپا رجل ما كنا نأپنه برقية » فر قاه فير »فاص لا بنلااین شاه ات : 
5 ۰ ۲ ۰ 0 8 ی هرمع ی f=‏ . ار 
تن رای أو كدت" ترق قال : لاء ماقت الاب السكتاب .قیال تاش تی تأت أو نسال 
* و »نا قدما لد ذك'ناء نی بإ قال : وماکان در أما رقية ؟ اقسموا واضربوا لى بم > 


۳ ۳ ۳ 4 ۳ 
وقال آو مشر : دیا عبد الوارث حد نا شام حد"ثنا عد بن سيرين حدثنا معب بن سيرين عن ای 


4 
e1. ِ‏ ے اء هیام فاع حا د فق2ااع 
قال د نذا ق مسر لیا 6 7را و ر ۶ب 


جار وه فما لے 


سید اتلدری ذا 

قوأه ( باب فسل فة الکتاب ) ذكر فيه حديثين : أحدهما حديث ألى سعيد بن المل فى أنها أمظم سودة 
فى القرآن » والراد بالظيم عظم القدر بالثواب المرتب على قراءتپا وان کان غيرها أطول مها » وذلك لا اشتمات 
عليه من ا معا المناسبة لذلك , وقد تقدم شرح ذلك مب و طا فى أول التفسي . ٹا نیما حدیت أب سعید الخدرى فى 
رد بفائمة الكتاب » وقد تقدم شرحه مستوق فى كتاب الاجارة » وهو ظاهر الدلالة دلى فضل الفاكمة . قال 
القرطى + اختصت الفائمة بانب ميدأ القرآن وساوية بمیع عاومه ؛ لاحتوائبا على الثناء على اقه والإقرار إعبادته 
والاخلاص له وسؤال المداية منه والإشارة إلى الاعترآی با لمجز عن القيام بنممه » والى شأن المعاد و بیان عافبة 
ا جاحدن ء الى غير ذلك ما يقتضى انپا كبا مو ضع الرقية . وذكر الروياتى فى البحر أن الهسملة أفضل آبات الت رآن 
وقعقب بحديث آبة الکرمی وهو الصحيح ٠‏ قوژه ( رال أبو معمر حد؛نا عبد الوارث ال) أداد بهذا التمليق 


الحديث ۵۰۰۸ - ۰۰۱۰ ۰ 
سس 
النصرج پا لحد بث من هد بن سير رن شام ومن معيك ہد 1 فى الاسناد الذى ساقه أولا با لمثملة ف 
المرضعين » وقد وصله الاسماعيل من طریق مد بن حي اذل عن أن مسر نك » رذکی أبو على 
الجيائى أنه وفع عند القابسى عن أبى زيد السند إلى همد بن سیر رن وو حدثنى معبد بن سيرين » بواو المطف قال 
والصواب حذنبا 
٠‏ - باصي فضل سور یر 

۰۰۸ - وش مدا بن كثير أخبرنا شب" عن سلبان عن ابراه عن عبد الرحمن عن أن مسمود عن 
لدی یلم قال « من قرأ بل تین . .. > 

۹ س زگ أبو ديم عدا فيان" عن منصور عن ابراه عن عبد الرحمن بن يزيد عن أبى صسعود 

fe 8‏ 31 3 
رفی الله عنه قال : قال الب « تن قرأ بالأيتين من أخر سورة البقرة فى ليلة كفتاه » 


کا یه كم ۲ 7 : 
موده د وقال ان بن اليثم حذئنا عرفب عن مد بن سود عن ان هريرة ری اف عنه قال < و کي 
۳ م ۲ r mh aT oh‏ . 
رسول ال يله عط زكاز رمضان 3 فاتای ات جل خەر ن الطمام » فاحل اه تست : لارفهنك إلى رسول 


ولا يق ربك شرطان” حتى المح ٠‏ فقال البی وم : صد فك رهر کذارب > ذال شبطان * 

قوله ( باب فضل سورة البترة ) أورد فيه حدیئین : الأول . قوله ( عن سامان ) هو الأعش ء ولشعة ايه 
شیخ آخر وهر متصور أشرجه أبو داود عن حفص ن مي عن شعبة عنه ١‏ وأخرجه الاساگ من طربق نايد بن 
زدیم عن شمبة كذلك ؛ دجع غندر عن شعبة فاخرجه مل عن أبى مومی وإندار وآخرجه النساى عن بشر بن 
خا لد لام م عن غندر » آما الا ولان فقالا عله ون شعبة عن منصور » وأما بشر فال عله عن شمبة عن الأعش 
وكذا آخرجه أحد من غندر ٠‏ یه ( عن عبد الرحن ) هو أبن بزبد النخعی ٠‏ قوله ( عن الى مسود ) فى رداية 
آحد عن غندر عن عبد الرحن ر بزبد عن طلفمة عن ألى سمود وقال فى آخرء « قال عبد الرحن و لقیت آبا 
معود خدثنى به » وسوأق تعره للاصلف من وجه آخر فى ه باب ۲ يقرأ من الفرآن » وأخرجه فى د باب من لم 
بر اا أن يقرل سودة كذا » من وجه آخر عن الاعمش عن ابراهيم عن عبد الرهن وعاقمة جیعیما من أبى 
مسمرد , فكأن ابراهيم حله عن عاقءة أبينا بعد أن حدثه به عبد ارحن عنه ءا لنی مید الرحن آبا سمود څل 
عله بعد أن حدثه به علقمة , وأو مسعود هذا هو عتبة بن عرو الانصارى البدری الذى تقدم بیان حأله فى غروة 
بدر من الذازی » ووقع فى دوابة عبسدوس بدله و أبن مسعود » وكنذا عند الاصيل عن أبى زید المروزى0© 
وصوبه الاصیل فاخطا فى ذلك بل هر لمحف » قال أبو على الجبالى : الصواب « هن أنى مسعود » وهو عقبة بن 


(۱) ل لخة آخری « من أبى أحد الجرجای ٠‏ 


٩ ۳‏ -کتاب فضائل القرآن 


عرو » ٠‏ فلت : وقد أخرجه آحد من وجه آخر عن الاعش فقال فيه « عن عقبة بن عرد » ۰ قوله (من قرا 
بالأبتين ) كذا انتصر البخارى من اتن على ذا القدر ؛ ثم حول السند الى طريق منه ور عن ابراهیم بالسئد 
الذ کود واکل این فقال ومن آخر سورة البقرة فى لبلة کفناه » وقد أخرجه أحد عن <جاج بن تل عن شعبة 
فقال فيه د من ورة البقرة »لم يقل د آخر » نامل هذا هو الس فى تحر يل السند. ایسوقه على لفظ ماصود ٠‏ دل 
آه و قع ف رواية غندر عند أحمد بافظ و ان قرأ الأبتين الأخيرتين » فعلى هذا فیکرن الفظ الذی اه ابخاری 
لفظ منصور » و ایس نه و بين مظ الاعش الذى حرله عنه منايرة فى المعنى والله أعل . وله ( من آخر عودة 
البقرة ) يعنى من قوله نمالى لإ آمن الرسول © الى آخر السورة , وآخر الآية لول ( المصير € ومن ثم الى 
آخر السودة آية واحدة وأما ( ما ! ككتسبت € قلیمت راس آية بالغاق ااماد"ین . وقد أخرج على بن سعيد 
السکری ز وثواب القرآن» حديث الباب ون طریق صم بن مردلة عن زر بن ہبش عن علةمة بن قيس عن عة إن 
عرو بلفظ و من قرأهما بعد المشاء الأعرة آجزانا : آمن الرسول الى آخر اسورة » رمن حديث النعان بن بشیر 
رفمه ه ان له کش کتابا اعزل منه آیتین خم مبما دورة البقرة وقال فى آندره: آمن الرسول » و اصله عند الرمذی 
والنساتى و حح أبن حبان واطا . ولای عبيد فى «فضائل آلف رآن» منم سل جبير بن افيد نحوهوزاد وفأقرءوهما 
وعلمرمما أبناءك رذ امك انيما قرآن دصلاة ودعاء» .وله (كفتاه) ای آجزآنا عنه من قيام الیل بالقرآن »وقبل 
اجرانا عنه عن قراءة القرآن مطلقا سواء كان داخل ااصلاة ام عارجرا » وقيل معناء اجزآناه فيا بتعاق بالاعتقاد 
لا اشامات عليه من الا مان والاعال إجالا » وقیل دمناه كفتاه كل سوء » وقیل كفتاه شر امیطان » وقيل دفمتا 
عنه شر الانس و اجن ؛ وتیل ممناء کفتاه ما حصل له بسدم‌ما من الثواب عن طاب شىء آخخر ؛ وکاأنهما اتتا 
بذلك لا تضمتتاه من الثناء على الصحابة يحميل القيادهم الى 'قه وا بتهالهم ودجرعيم اليه وما حصل لهم من الإجابة 
ال مطلو.هم ؛ وذکر الکرمانی عن اانووی أنه تال : كفتاه عن قراءة سورة الکرف وآية الكرسى ء کذا نقل عنه 
جازما به ٠‏ وم يقل ذلك النووى وا١‏ قال مائصه : قيل معنا كفتاه من فام اليل » وقيل من الشیطان » وقبل من 
الأنان + وحتمل من ايع . هذا آخر کلامه . وكأن سبب الوم أن عند الووى عقب هذا باب فطل سورة 
الکرف وآية الكر مى فاعل النسخة الى وقعت لل-كرمائى سقط منها لفظ باب و صحفت فضل فصارت دقیل » واقتعم 
النووى ف « الاذ کار » على الأول واثالت اقلا ثم تال : قلت وجرز أن براد الآولان اتهى .دعل هذا فأقول : 
جوز أن بر اد جميع ماتقدم والله اع . والوجه الاول ورد صر عا من طريق عاصم عن علقمة عن أبى مسعود رفعه 
ومن قرا خائمة البقرة أجرأت عنه قيام ايلة » وؤ يد الرابم حديث النعان بن بشير رفعه « آن اقه كتب كايا 
وأنرل ماه آیتین خم جما سودة الرقرة » لايق رآن ی داد فيقر ما الشيطان ثلاث ليال » آخررجه الحام ره دق 
حديث معان لما امس ای وآبة ذلك «لايقرأ أحد منک خائهة سورة البةرة فیدخل أحد منها بيته تلك الليلةء آخرچه 
الماک أيضا . الحديثك ای حديك أبى هر رة ؛ اقدم شرحه فى الوكالة » دقرله فى آخره « صدفك وهو كذرب » 
هر من نتم البلبغ , لآنه لما اد مدحه بوصفه الصدق فى وله صدفك استدرك آنی الصدق عله إصيفة ميالئة » 
وا مى صدفك فى هذا القول مع أ مادته اكاب المشمر » وهو كوم آد يمدق الکذرب » وقوله وذاك 
شیطان كذ للاك ؛ وتندم فى الوكالة أنه وقع هنا « ذاك الشيطان » راللام في لجاس أو العبد اللی من الرادد 


۱۷ ٠١1١ - ٠١٠١ ادرت‎ 


أن الكل آدی 2.طا نا وکل به . أو اللام بدل من الدمين كأنه قال : ذاك شيطانك ٠‏ أر ااراد الشیطان المذكرر 
فی الحديث الاخر حیث قال ف الحديث « ولا بقر بك شرطان , وشرحه الطب على هذا ففال : هو ۔ أى وله فلا 
يقر بك شیطان - مطلق شائع فى جنسه » والثائى فرد من أفراد ذلك الجنس , وقد استشکل ابرح بين هذه القصة وبين 
حديث أبى هريرة أيضا الاضی فى الصلاة وق اتفسير وغيرهيا أنه لق تال د ان شیطانا نفلت على البارحة » الحديث 
وفيه , ولولادعوة آخی سایمان لاهیح م‌بوطا إسادية, دتقریر الإشكال انيع انعم من مسا که من أجل 
دموة ساوان عليه اسلام یت قال ( رهب لی ملکا لابنیقی لا حد من إعدى > قال الله تعالى ل فسخر نا له ارخ 
ثم تال لإ والشياطين م وف حديث اباب أرب با هريرة أمك الشيطن النی رآ واراد عله الى النی لقع » 
والجواب أنه حتمل أن يكر ن المراد بااهبطان الذی م النى ل أن يوثقة هو رأس الشياطين الذي" بازم من 
التمكن منه التمكن منهم فیضاهی يائذ ما صل لسايان عليه السلام من لخي الكياطين فيا بريد والتولق مهم » 
والمراد بالشيطان فى حديث الباب إما شیطانه مخصوصه أو آخر فى الج لاله يلؤم من مکنه منه انباع غيره من 
الشياطين فى ذلك التمكن » أو الشيطان الذى م الى يلك ربطه تبدی له فى صفته اتی خلق عایا ء وکذاك کارا 


ف دة اا أا للا عط .+ آم الزی 7 0 ف الاب فک ما اد ال 1 
ق لك فة مدال تمه ات فز م عق هبذدي ۽ و اما الذى فد 3 فى هر وره ف دوق الياب فدان عا هة إلا دمه فل 
اس ۰ لت اكز ان ی دى 2 ف هر ره ي اب ل على هھ 21 دميين م 


یکی فى إا كه مضاهاة الك ليان 0 والعلم عند الله تما 


س 000 سس 1 ع8 له س و رر وو 

ال کف » وإلى جانبه حصان مربوط بث طنين + تفده سحابة ؛ فعملت" تدیو ولدنو » وجمل فرسه يار . 
o‏ ۰ رم ۰ 5 ن 5 1 و 

فنا أصبح ألى انبی بم فذکر ذلاك 4 » نقال : تلاك السكيتة رات بالقران» 


له ( باب فضل الكرف ) فى رواية أل الوق « اضل سوءة الكرف» وسقط افظ »باب » ى هذا والذی 

قبل اثلائة بعده أغير آي ذر قوله ( حدثنا ذهير ) هو أبن معاوبة ۰ قول ( عن الراء ) فى رواية آترمذی من 
طريق شعية عن أبى اععاق و سمت البراء » ولھ (كان دجل ) قيل هو أسيد إن حضير کا سیای من حديئه نفسه 
بعد ثلاثة آبواب : اکن فيه آنه كان يقرأ سورة البقرة وف هذا انهکان يقرأ سورة الکرف » وهذا گاهره التعدد . 
وقد دقع قريب من القصة الى لايد لثابت بن قيس بن شماس لمكن فى سورة البقرة أإضا . وأخرج آبو داود من 
طريق مرسلة قال وقيل لأنى يلق : ألم تر ثابت بن وس لم زل داره البارحة تزمر صاع » قال : فلءله قرأ 
سورة البقرة , فسئّل قال : قرأت سورة البقرة » وحتهل ان بكون قرأ .ودة البقرة وسودة الکرف جیما أر من 
كل منم . قوله ( بشطنين ) جع شن بفتح المعجمة وهو الحول ؛ وقيل إشرط طوله ؛ وکا ه كان شديد الصعوبة. 
قوله ( رجعل فرسه ينض ) باون وفاء ومرعلة ؛ وقد وفع فى دواية مسل ةر » بقاف وزای »و طأء عياض » 
فان کان من یف الرواية نذاك و الا فمئاما هنا راضح ۰ قوله ( تاك ااسکینة ) ەة وزن عظيمة ؛ رحى ابن 
فر فرل رااصدای فا كمسر آوفا والاشدید بلفظ الرادف تلمدیة ؛ ود نسبه أبن فرفول للحرق رأله حكاه هن 
م - ٩ج‏ 5 ضع ری 


مه 5 كتاب فضائل القرآن 


بعش أهل اللفة . وتقرر لمظ السكينة فى القرآن والحديث » فروى الطری وغيره عن على قال : هی ریخ هفافة لحا 
وجه کوجه الانسان , وقيل لما رأسان ٠‏ وعن مجاهد ۱۸ رأس كرأس الى ؛ وعن الربيع بن لس لعينها شماع » 
وعن السدی : السكينة طست من ذهب من الجئة بفسل فيها قلوب الانبياء , وعن أبى مالك قال : هى التى لق فيها 
موس الالواح والتوراة وال‌صا » وعن وهب إن منبه : هی روح من الله » وعن الضحاك بن مراحم قال : هی 
الرحة » وعنه هی سکون القلب وهذا اختبار الطبرى ؛ وقيل هی الطمأنيئة ٠»‏ وقيل الوقاد ؛ وقيل املاس ذكره 
الصفای ٠‏ والذى يظبر أا مقولة بالاشتراك على هذه العای , فيحمل کل موضم وردت فيه على مايليق به » والذى 
يايق بحديث الباب هو الأول ؛ وليس فول وهب ببعيد . وأما قوله ( فأنزل الله سكينته عليه م وقوله ( هو 
النی انزل السكيئة فى قلوب المؤمنين > فیحتمل الأول و حتمل قول وهب والضحاك ‏ فقد أخرج ااصنف حديث 
الباب فى تفسير سورة الفتمكذالك » وأما التى فى قوله تعالى لإ فيه سكينة من ربكم ) فيحتمل قول السدى وأبى 
مالك » وتال النووى : الخار أنها شىء من الخلوتات فيه طمأ ینة ورحة ومعه اللائسکة . قوله ( تنزلت ) فى روابة 
الكشمجنى د ندل » بطم لام بغيرتاء والاصل تاذل » وف رواية الترمذى و ازات مع القرآن أو على القرآن » 


؟ - ایس فضل سورة الاح 
۲ - مرش اميل قال حدثى مالك عن زيد بن سل عن أبيه « ان رسول ا بی كان سیر 
ت 4 0 1 57 
فى بمض أسقاره » ور" ن الطاب سیر معه ليلا » فسأله ۳ عن شیء أيحبه ردول ان یل ؛ نم اله 
ا و و و ر و زاس 0 
فم جه » ے سأله فلم به ۰ قال غر كاك آمك وكرت رسول اش بر ثلاث مات کل ذلك لا جيك . 
قال 7 0 غر" کت عير ی حت كنت أمام الناس » وخشيت أن يمرل ف قرآن ۳ نیت أن وت صبار خا 
پمرخ » قال فقات : لند خشيت” أن يكون” ازل فی فرآن » قال فلت رسو الله ي فسلمت؛ عليه فقال : 
قد أنزْات ل الیل سورة هى حب ال ما طلمت عليه اكمس ثم فرا: ( إنا تنا لك فسا میا ) » 
قله ( باب فضل سورة الفتح ) فى روابة غير أبى ذر و فضل سورة الفتح » بغي د باب » قوله ( عن زید 
ان اس عن أبيه أن دسول الله ينه کان سير فى بمض أسفارء ) تقدم فى غزوة الفتح وف التفسير أن هذا السیاق 
صورئه الإرسال وان الاساعیل والزار أخرجاه من مار بق مد بن خالد إن عثمة عن مالك بصر یج الا تال و لففله 
و عن أبيه عن ی » ثم و جد ته فى الفسیر من جامع (ترمذی من هذا الو چه نال و عن أبيه معت گر » ثم قال 
و حد بث حصان غریب ۾ وقد رواه بعط پم عن مالك زار له فأشاد الى الاين الى آخر جبا الدخاري وها وافقبا ۰ 
وقد بينت فى المقدمة أن فى لاء الاق مايدل على أنه من رواية ألم عن عر أقوله أيه د قال عدر کت بعيرى 
الل » و تفدمت بقية شر حه فى تسیر سودة الفتح 
۳ - پاسپے فضل ( قل هو انه اد ) فيه مر" غن مائشة عن البي له 
if‏ = وشن عبد لله بن پوسف" أخبر نا ماقت" عن ېد ار جن بن عبد اله بن عبد ار جن بن أى 


الحدت ۵.۱۳ - ۰۱و 65 


صعصعة عن أبيه عن ن ابی سمید الحدری « ان رجلا عر مر 26 رأ 3 لهو الل ام » ددا » فلا أصيح 
جاء إلى رسول الله يله ف کر ذلك 4 - ركن“ ارجل" تا - قال رسول اله : رای نقمی بوده إا 
مدل لت القرآن» ` 

[ الحديث ۰۱۳: طرقء فى : 154۴ 4 :۳۷ ] 


4 - وزاد آبو مممر : حدثنا إسماعيل ین جفر عن ن مالك , ن أنس عن عبد ارحمن بن عبد الله بن عبد 


الرحمن ن أبى صعصعة عن أبيه عن أبى سعيد اتددری أخبرى أخى قنادة بن امان دان" سیف زین ثبي 
ل يقرأ مر ن السحر لإ قل ل هو اللہ أحد € لاز زيد علپا » فلا أصبحيا آنی الرجل” 1 ی ی ۰. ٠‏ موه 


۰ متنا 7 بن حفص عدا أبى اشفا عن أن 


رو له 
وه ( باب فضل قل هو الله آحد » فيه عمرة عن عانشة من الثى بلق ) ن 
َك بمت دجلا عل سرية ؛ فكان يقرأ لأماءه فى ملانيم : فيخم بقل هو ۾ اله أحد ۾ الحديث وق آخره 
«آغبروه أن الله عبه » وسيأق موصولا فى و تاب التوحيد امه : و تدم فى صفة الصلاة من وجه آآخر عن 
لس » ويينت هناك الاختلاف فى تسميته » وذكرت فيه بعض فوائده » وأحلت بيقية شرحه عل كيتاب ٩‏ التوحيد 
وذمل الکرمای فقال : قوله و فيه عهرة » أى روت عن عائشة حديثا فى فطل سورة الاخلاص »ولا لم يكن على 
شرطه لم بذکره بنصه وا کت فى بالاشارة اليه إجمالا .كذا قال : وغفل ما فى کناب التوحيد والله اعل ٠‏ قوله (عن 
عبد الرهن بن عبد الله بن عبد الرحان بن أف صعصمة ) هذا هو احفوظ , وکذا هر ف الرطاً ودواه آو 
صفوان الأمرى عن مالك فقال و عن عبد الله بن عبد الرحن بن ی صعصة عن أبيه » آخرجه الدارقطنی :وكذا 
آخرجه الاسماعيل من طريق ابن أبى عمر عن أبيه » ومعن من طرین ی القطان » ثلاثتهم هن مالك وتال بعده 
ع أن العواب عد الرح من بن عبد الله ه .كا فى الاصل و وکذا قال الدإرقطق » وأخرجه النسائى أيضا من وجه آخر 
عن اساعیل بن جعفر عن مالك كدذيك وقال بعده« الصواب عبد الرحمن بن عيد الله » وقد تقدم مثل هذا الاختلاف 
فى حديث آخر عن مالك فى کتاب الآذان . قوله ( ان رجلا سمع رجلا يقرأ فل مو الله أحد يرددها ) القارى* 
هو قتادة بن الدمان ٠‏ آخرج ! أحمد من طريق أبى الحم عن أبى سعيد قال « بات قتادة بن النمان يقرأ من الیل که 
قل هر الله أحد لزید علجا الحديث » والنی عه لله أبو سعید راری الحديك لانه آخره لأمه وکانا 
متجاوررن ؛ و لك جزم ابن عبد اب ؛ فکاه أيهم نفسه وأخاء , وقد أخرج الدارفطنى من طريق اسحاق بن 


٩ ‌‏ -كتاب فضاتل القرآن 
هو الله آحذ ) فى رواية عد بن جوضم , ةرا قل هو الله احد کپابرددها »۰ قوله ( وکان الرجل ) آی اسائل . 
قوله یقفا ) يتشديد لام وأصله بتقالرا أى تقد آنا قايلة » وفى رراية ابن اطباع الذکورة و که تلا » 
وق‌رواة يحي القطان عن مالك و فكدأته استقليا » والراد استقلال العمل لا التتقيص . قوله (وزاد أبو مە( 
تال الدمیاعطی .هو عبد الله بن همرو بن ی الجاج النتری ۰ رخالفه اازی تبما لابن عسا کر جرما بأنه 
اسماعیل بن ابراهيم المذلى وهو الصراب » و نکان كل من المنقرى والمذلى يكنى أبا معمر وکلاهما من شیوخ 
البخارى , لکن هذا الحديث ما بعر ف بامذل » بل لانعرف لانقری عن [سماعيل بن جعفر كيدا » وقد وله 
النسائى والاساعیل من طرق عن الى معمر »عيبل بن ارادم اذل . قوأه ( حدنا اسماعول بن جعفر عن 
مالك ) هو من رواية اران ۰ قوله ( اخبرى ای قتادة بن النعان ) هو أخوه لاه » أمیما أئيسة بات 
عمرو بن قبس بن مالك من بی النجاد ۰ قوله ( لا أصبحنا الى الرجل النى يلقع نعوء ) يعنى حو الحديث النی 
قبله » و لفظه عند الاسماعيل و فقال : بارسول اله ان فلاا قام الليلة يترا من السحر قل هو الله آحد فاق السودة 
برددها لايد هلپا وکأن الرجل يقالها , فقال النى يوق : انها لتعدل ثات القرآن . قله ( ابراهيم ) هو آنخی 
والضحاك الشرق بكر اليم وسكون المعجمة وفتح الراء نبة الى مشرق إن ذيد إن جثم ن حاشد وان من 
همدان » قيده المسكرى وقال : من فتح الى ققد صف »آنه يشير إلى قول ابن الى حاتم مشرق موضع » وقد 
ضبطه بفتح الم وكسر الراء الدارقطى واإن ما کولا وتبعبها ابن السمعاف فى موضع » ثم غفل فذكره بكسر اام 
کا تال لسکری لكن جمل تافه فاء , وتعقبه ابن الاثير فأصاب . والضحاك المذكور هو ابن شراحیل ويقال 
شراحبیل : وايس له ف البغارى سوى هذا | حدیث وآخر يأى نی کتاب الادب ره فيه بأنى سلة بن عيذ الرمن 
كلاقيا عن ألى سعيد الخدرى » رح الزار أن بعضيم زعم أنه الضحاك بن مز احم وهو قاط : قوله (آیمجز احدع) 
بكر الجم قوله ( أن يقرأ ثلك الفرآن فى ليلة ) لعل هذه قصة أخرى غير قصة قتادة بن النمان . وقد اخرج أحمد 
والنسائى من حديث الى مسمود الاتصارى مثل حديث ای سعيد هذا ۰ قوله (فقال : الله الواحد الصمد ثلك القرآن) 
عند الاسماعيلى من رواية إبى خالد الآخر عن الأعمش د فتال: بقرا قل هو الله أحد قرى ثلث القرآن » فشکآن 
رواية الباب بالممنى . وقد وقع فى حدیت أبن مسعود الذکور نظيرذلك » ويحتمل أن يكون سم السورة بهذا الامم 
لاشنيالها على الصفتين الذکورتين . أو يكون إعض رواته كن يقر ؤما كذلك » نقد جاء عن مر أنهكان يقرأ « الله 
آحد اه الصمد » بنير « قل » فى فا . قله ( قال الغربرى ,مت آبا چمفر عمد بن ألى حاتم وراق أبى عبداقه 
يقول قال أب غيذ الله ؛ عن أبراهيم مسل » ون اليدحاك ااثرق مسئد ) بت هذا عند ی ذر عن شيو غه ه 
والمراد أن دواية ارادم النخعى عن أب سعيد منقطمة ورواية اضحاك منه متصلة » وأبر عبد الله المذكور هو 
البخارى الصنف » وكأن الف ربرى ما حع هذا الكلام مه له عن أبى جمفر عه » وأبر جعف ركان بورق 
للبخارى أى پاسخ له وکان من الملازمين له والعادؤين به را لرن عنه » وقد ذكر اله برى عنه فى المج و ااظام 
والامئصام وغيرها رالد عن البخاری ء و يو شل من هذا کلام أن البخاری كان يطلق دلى امنقطع لفظ المرسل 
وعل التصل افظ المند , والشمرر فى الا-تمال أن اارسل ما إضيفه الشابعى الى الى یر والسند ما يضرفه 


۹1 ۵١١ - ۰۱۲ الحديث‎ 


الصحان الى الئں بم بشرط أن یکو ن ظاهر الاسناد اليه الاتصال » وهذ! الثانى لا ین ما أطلقه الصتی ‏ > 
( اه الفرآن ) حله بعض الملاء على ظاهره فقال : هی ثلث باعتبار معانی الفرآن , لان 
وقد اشتملت فى على الم الب فكانت ثلا بهذا الاعتوار» ریستانس لهذا ما آخرجه او عببدة من حديث ان 
الدرداء قل و چا النى بار لفرآن ثلاثة أجراء : لعل قل هر الله أحد جزءا من أجرا. القرآن قال القرطى : 
اشتملت هذه السورة على اسمين من أمواء لله ال يتضمئان جع أصئاف الکال لم بوجدا فى غيرها من السور وها 
الادد الصمدء ما بدلان على أحدية الذات المقدسة المرصوفة يجميع أو صاف الكال ؛ و بيان ذلك أن الأحد يشعر 
بوجوده الخاص الذی لا یدارک فيه غیره , وآصمد یشعر #میح أوصاف الكال لان الذى اتهى ےه مژدده 
فکان مرجع الطاب منه واليه ‏ ولا م ذلك دی وجه التحفيق الا من حاز عع خصال کال وذلك لا يصاح ألا 
ته تمال , فلا أشتملت هذه آلمورة على معرفة الذات القدسة كانت بالنسية الى مام المعرفة إصفات الذات وصفات 
الفعل ثثااه , وقال غيره : أضمنت هذه السورة توجيه الاعتقاد وصدق المعرفة وما يحب [ثباته له من الاحدية 
المافية اطلق الشركة , والصمدية المثيئة له جيع صفات الكال الذى لا بلحقه نقص ؛ ون الولد والوالد المقرر لكال 
الممنى » ونق الكفء ألتضمن ناجیه والاظير ؛ وهذه مامح التو حيد الاعتهادی ؛ و لذلك عادات بای آقرآن ن 
لقرأن رونام والانھاء آم ونی بح شخ عن الخالق وخ من نماقه . «أخلصت سورة الالام 
ار عن اقه وخلصت قارا من آشرك الاعتفادى ۰ وميم من حمل المثلية على تحصول الثواب فقال : معنى كرتا 
له الفرآن أن و اب قراءتها يحصل للقادىء مثل تواب من قرأ ثاث القرآن وقيل مثله إذير تضميف , وهی دعوى 
بغير دايل » ويؤيد الاطلاق ما آخرجه مسل من خد ون آی الدرداء قذ کی نحو عديك ألى معد الا .س : 


که کر 2۱ حیر رون قبه 


د قل هو الله أحد تعدل ثلث القرآن , ولمسل أيضا هن حديث أبى هريرة قال , قال رسول الله يه ۳ 


أحكام وأغبار وتوحيد 


؟: انوا 
فسأقرأ علد نات القرآن . تحرج فقرأ فل هو ات أحدء ثم قال : آلا زب تعدل لب القرآنء ولا عبید م 
حديث أبى بن كسب ه من قرا فل هو اقه أ-د فكأءا قرأ ثلث الغرآن » واذا حمل ذلك على ظاهرء فبل ذلك اثلث 
من القرآن ممين أو ی اث فرض منه ؟ فيه نظر › د إلزم على ای أن من قرأها ثانا كان كن قرأ ختمة كاملة . 
وقيل : المراد من عمل ما تضمنته من الإخلاص والنوحيد كان كن قرأ ات لرآن . وأدعى بعضهم أن قوله , تعدل 
ثلك القرآن » ختص يصاحب الواقعة لاه لما رددها فى ليلته كان كن قرأ اث الق رآن بغير تردید » قال القابى : 
دام الرجل انى جرى 4 ذلك لم يكن يحفظ خيرها فلذلك استقل عمله» فقال له امارج ذلك ریا له فى عمل الخير 
وان قل ٠‏ وقال ابن عبد الب : من لم يتأول هذا الحديث أخاص عن اجاب فيه بالرأى ٠‏ وق الحديث إئيات فضل 
قل هو لله أحد . وقد قال بمض الملباء : انبا نضا كله التوحيد لما اشتملی عليه من امل الثبتة والنافية مع 
ذا تطيل » ومعنى الننى فما أنه الخالق الرزاق المپود , نه لیس فوقه من يمنمه كالواد ؛ ولا من يساويه فى ذلك 
كالكف. » ولامن يميه على ذلك كالولد . دفيه إلفاء العام المسائل على أصحابه » واستمال اقفظ فى غير ما يتبادر 
لقيم ؛ لن المتبادر من إطلاق ثلث القرآن أن المراد نلك حجمه المكتوب ملا » وقد ظهر أن ذلك خير مراد . 
( ثنييه) : أخرج ترمذى والحاكم وأبو الشيخ من حدیت أبن عباس رفعه « اذا زلزلت تمدل تصف القرآن » 
داسکافرون تمدل ريع القرآن » وأخرج الترمنى أيضاوابن ألى شية وأو الشیخ من طریق سلة بن وردان عن 


٩٩ ۳‏ - کثاب أضائل القرآن 
انس و ان الکافرون, والنصر تعدل کل منهما دبع القرآن . واذا زلرلت تعدل ربع اقرآن » زاد ان أبى شيبة 
وأو الشیخ «وآیة الکرسی تعدل ربع القرآن» وهو حدیت ضعيف لضف سلبة ون حسنه الترمذی فلله نساهل 
فيه لكونه من فضائل الأعمال » وکذا صحح الما حديث ابن عباس ونی سنده مان إن الغيرة وهو ضعيف غندم 

5 - پاسیست نضل المرذات 
هس وشا عبد اه بن بوسف + أخبرنا مالك عن ابن شهاب عن 00 عن عائشة رمی ان عنها 
وان رسول لل كان إذا اشتك! يقرأ على نفسه بالموکذات وین » فلا آشند وج كنت أقرأ عليه 


سا ار سس 


وأمسح پیده رجاء ب رکنم ¢ 


۷ - مرش “قتبية بن سميد حدئنا الفضل بن فضالة عن ُقيل عن ابن شاب عن عروة عن ما 
دان النبى بإ كان إذا اوی إلى" فراش کل لبلة جمع كفيه ثم نف فيا قارا فا( کل هو اح ولقل 


¥ ر 
أعوذ برب اناق ولرقل أعرة , 8 برب کاس € مح ۳ مهما ما استطاع من جسلره ٤‏ يه أ جما عل رأصه ووجبه 


وما قبل من جسكه » فمل ذلك ثلاث مات » 

[ الحديث ۰۰۱۷ ب طرقه فى : ۱۳۱۹۰۰۷۵۸ ] 

وله ( باب فضل الموذات ) أى الإخلاص والفاق والناس » وقد كنت جوزت ف « باب الوفاة النبوبة امن 
كتاب المغازى أن المع فيه بئاء على أن أقل امع انان » ثم ظير من حديث هذا الباب أنه على الظاهر » وأن 
الراد باته كان يقرأ بالمموذات أى السود اثلاث ٠‏ وذكر سورة الاخلاص معبما تغليبا لما اشتملت عليه من صفة 
الرب وان لم بصرح فا بلفظ النعويذ و اشر عاب لبت الا أمد ون زج وان عبان من ات 
غقبة بن ماس قال و قال لى رسول اله بر : قل هو اقه أحد وقل أعوذ برب الفلق وقل أعوذ يرب الناسن 
عوط يبن + أله لم عو ثلون »قاط له افأ العرذات در كل سل کمن ٠‏ قوله ( ركان اذا اتکی يقر 
على نفسه بالمغوذات ) الحديك تدم فى الوفاة النبوية من طريق عبد الله بن المبارك عن يونس عن ابن شراب 0 
وأحلت بشرحه على كتاب الطب ء ورواية عقيل عن ابن شاب فى هذا الباب وان اتحد سندها بالنی قله من ابن 
شيابه قصاعدا للكن فا أنه كان يقرأ الموذات عند الوم ٠‏ فهى مفايرة لحديث مالك المذكور » فالنی يترجح 


اما سيان ند إن شم يد أحد علد بت الوا عله ما أ علد سم طا الك عدم موز 
ان شراب بسند وإحد عند بعض الرواة عله ما ليس عند بعض ء اما مالك وعه‌سر ووس 


دياه بن سعد عند مر تلف الرواة هنهم فى أن ذلك كان عند لوجع » ونیم من قيده بمرض أل موت ؛ ومتهم 
من زاء قيه قمل عائعة » ول يفسر أحد مهم المعوذات . وأما عقيل فل تختلف الروأة عنه فى ذلك عند النوم . ووقع 
فيووآية رفس من طريق سلجان بن بلال عنه أن فمل عائشةكان بأمسء بلع » وسيأتى فى کتاب الطب ؛ وقد جعلبما 
أبر سیعود حدیثا واحدا » وتعقيه ! بو السباس الطرق » وقرق یانما خلف »وتبعه الزی واه أء.لل ۰ وسياق 
شرق کتاپ الطب إن شاء القه تعال 


الحديث ۵۰۱۸ ۳ 


۵ - ايس ز ول السكيتة واللاشکة عند قر ام القرآن 

۸ - وقال اليث حدئى يزيد ن اماد عن عحد نايم عن ید بن سیر قال « بها هو يقرأ من 
اليل سور البقرة وفرسه م بوط عنده إذ جات القرس » فسکت فسحكدت » ففرأ فجالت الفرس » فكت 
وسکت الرس » ثم قرأ لالت الفرس فانصر ف » وكان اب" ی قريها منها فاشفق أن "نعیه» فلا ره رفم 
وأسة إلى السياء حتی مار اها »فلا أصبح حداث انی ميف فقال له : اقرا با إن سره اقرا يا امن حضير ۰ ل 
فاشنفت با رسول الل آت طا ی :وتان منها فريها » فر فمت” رأمى فانصر فت“ لاه » فرقم رأمى إل 
ایام . فإذا سل الظلة فا آمال" الصابیح » رجت حتي لا أراها ء قال : وتدری ما ذاك ؟ قال : لاء قال 
تلك لللائكة دنت اصوتك » ول قر ات لأمبعّت ينظر الئاس" إليها » لاتنواری منم » 

ال ابن الماد : وحد ثنى هذا دی عبد ال بن خاب عرس أن سعيد انمدری عن أسيد بن مر 

قوله ( باب نذول السكينة والملائكة عند قراءة الفرآن ) كذا جع بين السكينة واللان که ٠‏ وا يقع فى حدیه 
الباب ذكر السكيئة ولا فى حديث البراء الماضى فى فضل سررة الكرف ذكر اللاك » فلمل الصتف كان 
ری اما قصة واحدة » و لمله آشار الى أن المراد باأظلة فى ديك الباب السكينة » لكن ان بطال جرم بأن الظلة 
السحاة وأن اللاك كانت فبا ومعها السكينة . قال ابن بطال قضية ترجه أن المكينة تتزل أبدا مع اللات » 
وقد تقدم بیان الخلاف فى السكينة ما هی وما قال النوى فى ذلك ٠‏ وه ( وقال الليث الح ) وصله آمو عبید فى 
« فضائل الفرآن , عن حى بن بكير عن الليث بالاسنادن جميما ۰ قوله ( حدئنی يزيد بن الماد ) هو ابن أسامة بن 
عبد اه ن شداد بن اماد ۰ قوله ( عن مد إن أراهم ) هو التيمى وهو من صذار التايمين ٠»‏ ولم يدرك أسيد 
این حضير فروايتة عنه منقطعه ؛ لمكن الاعتاد فى وصل الحديث ال کور على الاسناد الثانى ١‏ قل الاسماميل : مد 
أبن ابراه عن أسيد بن ضير عرسل ؛ وعيد الله بن خیاب عن أَبى سعيد متصل . ثم سافه من طريق عبد العز بر 
اہن أبى حازم عن أبيه عن يزيد بن الماد بالاستادين جیما و قال : هذه لطر بق دلى شرط اليخارى . قلت : وچاه 
عن الليث فيه إسناد الب آخرچه السا من طريق شعيب إن اللیث وداود بن منصور كلاهما عن افيف هن 
خالد بن يزيد عن سعيد عن ابن أبى هلال عن بزید بن الماد بالاسناد الثانى نقط > وأخرچه ملم والنسای أيمنا 
من طريق ابراهیم بن سجد عن يزيد ابن الماد بالاسناد الثانى لمكن وقع ف دوایته « عن أنى سعيد عن اسید 
أبن حضير »وق لفظ دعن أبى سعيد أن أسيد بن حضير قال» لیکن فى سياقه ما يدل على أن آبا سعيد نما حله عن 
أسيد تان قال فى أثنائه ‏ قال أسيد : ديت أن يطأ بحي . ففدوت ءل رسول الله بے الحديث من مسند أسيد بن 
حضيد » و لیحی بن پکیر فيه عن الليث اسناد آخر آخرجه أبو عبيد ايضا من هذا الوجه فقال , من ابن شراب هن 
اب بن کب بن مالك عن اسيد بن ححضير » . وله( با هو يفرأ دن اليل سورة البقرة )فى رواية ابن اف إلى 
عن أسيد ين حضیر م پينا آنا أقرأ سورة ء فلا انتبيت الى آخرها » أخرجه ابو عبيد ؛ و یستفاد منه انه ختم السورة 


1 + - کتاب فضائل اقرآن 


التى ابد ما . ووقع فى دواة ارادم بن سعد المذكورة د ما هو يقر! فى م‌بده » أى ف ااسکان الذی فيه ار 
وق دواية أى ہن کمب المذكررة آنه کان يقرأ على ظرى بيته وهذا مذاير لأقصة ای قم أنهكان فى مربده » وف 
حديث الباب ان ابثه كان إلى جانبه وفرسه م بوطة نغنی أن تعلأه » وهذ! كله مالف الکو نه کان حينئذ على ظبر 
اہی ,لا أن راد بغر البيك عار جه لا أعلاه فتتحد القستان . قوله ( اذ جالت الفرس فکت فکشت) فى رواية 
ارادم بن سعد أن ذلك تكررئلاث مار وهر بق رأ » وق رواية أبن أنى أولى ممت رجة من خلنى حتى ظذنت أن 
فرسى تنطلق » . قوله ( فلا اجره ) جم ومثناه و راء لقرلة وال میں لولده ای اجثر ولده دن الدکان الذی هو أيه 
حى لا تاه الفرس ؛ ووقع فى رواية الق بى « آخره » معجمة ثقيلة وراء خفيفة أى عن الرضع الذی کان به خدية 
عليه . قوله ( دفع رأسه الى المماء حتى مأ براها ) کذا فيه باختصار » وقد آورده بو عبید کاملا ولفظه د دقع 
رأسه الى السماء فاذا هو إل الظلة فا آمثال المسابيح عرجت الى المأء حتى ما براه » وق رواية أبراهى بن سعد 
, فقمت إليها فاذا مثل الظلة فرق راسی فما أمثال السرج . فع_جت فى الجو حتی‌ما آراها ۰ قوله (اقرأ پا ابن 
ضير ) آی کان ينبقى أن تستمر على قراءنك »و لیس آما له بالقراءة فى حالة التحديث. وكدأنه استحضر صورة 
الحال فمار کانه حاضر عنده لما وأى مارای » فکانه قول : استمر عل قراءتك لنستمر لك البركة بترول 
الاک راستماعها لقراءتك » و فهم أسيد ذلك فا جاب إمذره فى قطع القرآء: » وهو قوله ه فت أن نطاً كحي 2 
أى خشیت إن استمربت على الفراءة أن نطأ الفرس ولدى » ودل سیاق الحديث على عافظة أسيد على خشوعه فى 
صلاته لآنه كان مكنه أول ما جالت الفرس أن یرفع راسه ؛ وكأئه كان بلفه حديث النهى عن رقع الصلی راسه الى 
السماء فلم برقعه حتى اشتد به الخطب » و حتمل أن يكون رفع رأسسه بعد انقضاء صلاته فلیذا تمادى به الحال ثلاث 
مرات . ووقع فى رواية ابن أن ليل المذكورة د اقرأ أباعتيك » وهىكنية أسيد . وله (دنت امو نك ) فى رواية 
ارادم بن سعد « ستمع لك » وف رواية أبن كهب المذكورة « وكان أسيد سن الصوتءوف رواية محي بنأبوب 
عن يزيد بن الاد عند [ اماعيل أيضا ,اقرا آسید نقد أوتوت من من|ءير آل داود » وفى هذه الريادة إشارة الى 
الباعث على سناع ملاك لقراءته ۰ قوله ( ولو قرأت ) فى رواة اب أبى لبلى د أما انك لو عضيت » ۰ قوله (ما 
يتوادى چم ) فى رواة أبراهم بن سعد 2 ما تستر دهم » وف دواة ان أبى ليل 8 ترأيت الاعاجيب » قال 
النووى :فى هذا الحديث جواز رؤية آحاد الامة ابلائكة » کذا أطلق ؛ وهو يح لکن الذی يظور التقیید 
بالهاخ مثلا والحسن الصوت » قال : وفيه فضيلة القراءة وألها سبب نزول اارحة وحدضور الملائكه . قلت : 
من الخصوصية مالم يذكر » والا لو كان على الاطلاق لحصل ذلك لكل تاریه . وقد أشار فى آخر الحديث بقرله 
دمايتوارى میم ء الى أن الملائمكة لاستغرافهم فى الاستعاع كانوا یستمرون على عدم الاختفاء الذى هو من شأنهم » 
وفيه منقبة ليد بن حضير ؛ وفضل قراءة سورة البقرة فى صلاة الليل » وفضل الخشوع ف الملاة »و أن اتتعاغل 
پثیء من أمور الدنیا ولو کان من المباح قد ينو الخير الكثير فسكيف لو کان غير الام الباح 
5 - پا من قال لم بت نی إلا ما بين اف فئین 
ده - وشا فت بن سید تنا سفيان” عن عبد زی ت رفي قال « دخلت آنا وشداد بن سثل 


الخدت ۵۰۱٩‏ ۰ ۵۴۰ م" 


على ابن عباس رفی الله عنهاء قال 4 شداد بن عسل : ا ارك لبم من شى" ؟ قال : ما ترک إلا ما بين 
اه تین . قال : ودخلنا على عمد بن المدنية فألناه » فقال : مارك إا مابين آدنتین » 

قوله ( باب من قال : لم بترك النى يِب الا ما بين الدفتين ) ای مافى ااصحف ؛ و ایس الراد أنه ترك ااقرآن 
برع بين الدفتين لان ذلك يخالف ما تقدم من جمع أبى بكر ثم عثيان . وهذه الترجمة الرد على مز زعم أن کثیرامن 
القرآن ذهب لذهاب حماته » وهو شىء اختلةه الروافض لتصحیح دعرام أن التسصیص دلى إمامة على واستحقاقه 
الخلافة عند موت الب کان ناتا ی القرآن وأن الصحابة کتوه » وهی دعوی باطلة لام لم بکتموا مثل وأنت 
عندى اة دارون من مرسى ء وغيرها من اظر اهر الی ق- يتملك ہا من بدعی [مامته.کا لم یکو ا مايعارض 
ذلك أر عام ص مومه أو يقد مطلقه . وقد تلطب المصاف ف الاستدلال على الراهدة ما رجه عن أحد ام 
لین يدعون إبامته وهود بن الحاغرة وهواين على بر أن طالب . فلو كل هناك شیء ما يتعلق بأبيه لكان هو أحق 
الاس بالاطلاع عليه ٠‏ و تذلك این عباس فا ابن عم على وأشد ماس له لزوما اطلام على عا ٠‏ وه ( عن 
عبد الم بز ن رفيع ) فى دواية على بن ای عن سفيان ء دنا عبد العر بز » آخرجه أبو نیم ف د المستحرج » 
قوله ز دخات أا وشداد بن ممقل هو الاسدى الكو : تابعى كبير من حاب أبن مسمود ود . ولم يقم له فى 
رواية اليخارى ذكر إلاى هذا الموضع ۰ وأبوه بأنمملة والقاف . وفد أشرج ثبخاری فى خاق افمال العباد من 
طر بق عيد العزيز بن رقيع عن شاد بن معقل عن عبد الله بن مسعود دیا غير هذا . قوله ( أعرك النى 2 
من شی ) ؟ فى روا الاسماء,لى , شتا سوی القرآن » ٠‏ وه ( الا مان لدفتين ) بالفاء تة دية بفتم أرله 
وهو الوح . ووقع فى رواية ا اسماعيل ء بين الأو دين ۰ له ز قا ودغلنا) القأئل هو عبد الفز بز » ررقم علد 
الاعاعیل الم يدع الا مافى هذا الصحف, أى لم يدع من القرآن ما يتلى الا ماهو داحل الصحف الموجرد . ولارد 
على هذا ما تقدم فى کہ ب الملل عن على أنه قال د ماعن نا إلا كناب الله ومانى هذه الصحيفة» لآن عليا آراد ال حکام 
ی کنیا عن النی ل .ول ینف أن عنده أنيا. أخر من الاحکام ااتى لم يكن كتيها . وأما جواب ابن عباس وابن 
الحنفية فا ارادا من الفرآن الذى بل . أو آراد! عا يتلق بالامامة » ای لم پترك شيا يتماق بأحكام الامامة الا ما 
هو بأيدى الناس » ويؤيد ذلك ما ثبت عن جماعة من الصحابة من ذكر آشیا. تزلت من اقرآن فنسخت تلاوت 
وبق حکبا أو لم يبق » مثل حديث عم د الشيخ والشيخة اذا زنيا فارجموهما البتة » وحديث أنس ف قصة القراء 
الذين فتلوا فى بش مموئة ١‏ قال فأنزل الله فوم قرآنا وبلغوا ہنا قومنا انا لقد اقینا دبناه وحدیت ای بن کمب كانت 
الاحزاب قدر البقرة » وحديث حذيفة ما يقرءرن ربعها يعنى براءة » وكلما أحاديت صميحة . وقد أخرج أبن 
الضريس من حديث أبن عر أنه « كان يكره أن يقول الرجل قرأت الق رآن كله , ويقول: إن منه قرآنا قد رفع » 
ولیس فى شىء من ذلك ما يمارض حديث الباب » لآن جع ذلك ما نخ تلازته فى حياة انی بو 

۷ - يسيب فضل القرأن على سار السكلام 
۰ - وشا هدپةبن خاى أبو خا حدثنا مام حدئنا قتادة حدثنا نس بن مالك عن أبى موسی 
وداج قوم باری 


513 - کناب فضائل القرآن 


الأشعرى عن البی تم قال «مثل الذى يقرأ ارآ کال جت طممما طیب ور ها لیب » وافذی لايقرأ ار آل 
كالقرة سما طب ولا ری فا * ومثل الفاجر الذى یقراًارآن » کثل امن »رما لیب رپا م۲ 
ومْل الفاجر اذى لا برا لقرآن » كثل لو طممها مر » ولا رع لها » 

[ الحديث ۰.۲۰ اطرانه فى : .۵ ء ۰۵۷ م ۷0۲۰ ] 

0۱ سس پزشا مسد ن یی هن سنیان" حدژیی 25 ان بن دینار قال : ممت ابن هر رضی 
الله هنهما عن البى َل قال « كا أجدكم فى أجل من علا من الأمم » ا بين صلا التصر ورب الشمس » 
وشم ومئل البو واانصاری » کل 52 استسل همالا فقال من يعمل لى إلى نصف هار على قراط 
قيراط ؟ فعسلت الهو » فقال : م يعمل لى من نص النهار إلى المصر؟ فسیلت التصارى » ثم أن تساون" 
من المصر إلى الغرب بفيراعطين قيراطين » قالوا : نحن آ کار عملا ال »ال : هل ظلشک ین حف ؟ 
قلوا :لا . قال : فذاك فضلى أوتبه من شنت > 

قوله ( باب فضل القرآن على سائر السكلام ) هذه الترجمة لفظ حدیت أخرج الترمذى معناه من حديث أي 
سعيد الخدرى قال قال رسول الله يخ « يقول الرب عر وجل : من شغله القرآن عن ذكرى وعن مسألی أعطيته 
أفضل ما أعطى السائلين » وفضل کلام الله على سائر الكلام كفضل الله على خاته ء ورجاله ثقات إلا عطية المرق 
ففيه ضعف 4 وأخرجه ابن عدى من رواءة شبر بن حوشب عن أبى هريرة مر ذوعا ه فضل القرآن على سائر الكلام 
كفضل الله على خاقه » وف اسناده عمر بن سعيد الاشج وهو ضعيف » وأخرج+ ابن الضریس من وجه آخر عن 
شور بن حوشب م‌سلا ورجا لا بأس يهم » وأخرجه يحى بن عبد الییں ال جانی فی مسئده من حدیت عر بن 
الخطاب وق [سناده صفران بن آف الصپیاء ختلف فيه » وأخرجه ابن الضريس أيضا من اربق الجراح بن 
إلضحاك عن علقمة بن م‌ئد عن إلى عبد الرحن السلی عن عثهان رمه د خيرم من تمل الفرآن وعله ل ثم تال - 
وفضل ااقرآن على سار الكلام كتفضل الله تعالى دلى خلقه وذلك أنه منه » وحدیث عیان هذا سياق بعد أبواب 
بدون هذه الزيادة » وقذ بين العسكرى ما من قول أ عبد الرحن السلی » وقال المنف فى لق أفعال المساد 
« وقال أو عبد الرحمن السلى » فذكره » وآشار فى خاق افعال العباد الى أئه لايضم مرف ها , وخرچ السكرى 
أيشا عن طاوس والحسن من قوطما . ثم ذکر الصتف ق الباب حديثين : أحدهماً حديث أبى موسى » قوه ( مثل 
الذى يقرأ القرآن ارج ) ينم اهمرة والراء بیجما مثناة ساكنة وآخره جيم ثقيلة » وقد تخفف . ويزاد قبليا 
تون ساكنة » يقال حف الآلف مع الوجيين فتلك أرب لفات وتبلغ مع التخفيف ال ثمائية . وله ( طمميا 
طيب وريا طيب ) قيل خص صفة الاهان بالعامم وصفة التلارة بارخ لن الامان آلرم لمن من القرآن اذ 
مک حصول الا بان بدون القراءة ‏ وك ذلك الطعم ألرم الجوهر من الرخ ققد يذهب ديح الجومر ويبق طممة » 
ثم قيل : المىكة فى تخصیص الاترجة بالقثيل دون غير ها من الفا كبة اثتى تجمح طيب الطمم والريكالتفاسة 49 


الدیث ۰۲۲-۵۰۲۱ ۹۷ 


سس سس ۲ _ 
پنداری بقشرها وهو مفرح با اصية ‏ و بستخرج من حبها دمن له «نافع وقيل إن الجن لا قرب البيت الذی فيه 
الاترج فناسب أن يمثل به القرآن الذى لا نقربه الكياطين , وغلاف حبه أبيض فيناسب قلب ال من ؛ وفيها اپا 
من المزايا کر جرمما وحسن منظرها وتفرخ لوثها ولين ملسها » ون | كلها مع الالتذاذ طیب اک ودباغ ممددة 
وجودة هضم ؛ وفا منافع أخرى مذكورة فى الفردات . ووقع فى دواية شعبة عن قتادة كا سيأ بعد أبواب 
« المؤمن الذى يقرأ القرآن و يعمل به »وم زيادة مفسرة للراد و آن الآثيل وفع بالذى يقرأ القرآن ولا عخائف 
ما اشتمل عليه من آم وی لا مطلق التلاوة : فان قبل لو كان كذلك امک التقسيم كأن يقال النی بترا ويغمل 
وعکه والذى يعمل ولا يقرأ وعکسه ؛ والأفسام الأربعة مسكنة فى غير المنافق وأما الثافق فليس له الا فسمان 
فقط لآنه لا اعتبار بعمله اذا كان نفاقه نفساق کفر ؛ وکان الجواب عن ذاك أن النی حذف من افثبل قسيان , 
الذى يقرأ ولا یسمل » والذى لايعمل ولابتر! , وها شبآن عال المثافق فیسکن تصییه الاول بار مان والگای 
بالحنظة فا کتن بذکر المنافق » وااقسيان الاخران قد ذکرا ٠‏ قوله ( ولاج فا فى دداية شعبة لها ». قوله 
( ومثل الفاجر الذى يقرأ ) فى دواية شعبة « ومثل النافق » ی الوضمین . قوله ( ولا ريح لها ) فى درا شعبة 
«وریحپا مس » و استشکلت هذه الرواية من جپة أن اارارة من أوضاف ااطموم فکیف برضف با الرخ 4 و اجیب 
بأ ربا انا کان كرما استمير له وصف اارارة » وأطلق الزرکشی هنا أن هذه الرواية وم وأن الصواب ما فى 
دواية هذا لباب د ولا ریخ لها » ثم قال فى کتاب الأطعمة الا جاء فيه د ولارج لها » هذا أصوب من رواية 
الترمذى « ظعمبا م وریا مس » ثم ذكر توجیوبا وکأنه ما استحضر أنها فى هذا الكتاب ونکلم علها فلذاك 


نسيا لژ منم . ۾ 4 المديت فیا عایا الم أ بح ایا ات ۳ یه اوه بل سا که 
کچ تمي . وش کدی #ضيلة حادق لقر ان وطرب الال هريب لفرم ‏ راك المقصود من تلاوة ألقران 


العمل با دل عليه . الحديث ای ححديث أبن عبر و ما أجلم ف أجل من قباس » الحديث » وقد ققدم شر حه 
موف فى الموائيت من کتاب الصلاة ۰ ومطابةة الحديث الاول لترجة من جبة بوت فضل تادیء القرآن عل 
غيده فپستازم فضل ااقرآن على سائر السكلام کا فضل الاترج على سائر الذواكه ۰ ومناسبة الحديث اللا من جبة 
بوت فضل هذه الامة على غيرها من الامم وثروت الفضل 4| ما ثبت من فضل کتام! الذى أمرت بالعمل به 
۸ - پاسیسد الوصا بکتاب الل عر وجل“ 

۷۲ - وشا مدا بن بوسف” حد"ثيا مانت بن مذول حل تنا طلحة قال وس ألمت عبد الله بن اب ارق 
أَرصَئْ لدی وَل ؟ فال :لا فلت : كيف كتب عل الناس الوتصيّة » آرماوا بها ولم پوس ؟ قال : آومی 
بحكتاب ان 6 

قوله ( باب الوصاة بکتاب الله ) فى رراية اللكشميونى د الوصية , رفد نقدم بیان ذلك فى کتاب الوصايا : 
ولقدم فيه حديث ألباب مشررحاأ ؛ واوله فيه د أوصى بکتاب أله » بعد قرله د لا » جين قال له « هل أوصى إبثى ٠‏ 
ظاهرها التحالف » ولي س كذلك لانه انى ما يتماق بالامارة ونمو ذاك لا مطاق الوصية » والراد بالوصية 
پکتاب الله حفظه حسا وممنى » فيحكرم ویصان ولا يسافر به الى ارض العدو » و ينيع ها فيه فيعمل بأوامره 
و يلنب واهيه وداوم ثلاوثه وتملمه وتعليمه وتم ره ذلك 


۹٩‏ 55 ہ کتاب اال ثقرآن 


سس ا 
۹ - ایس تن لم ین" بارآ » وقوه الى لأ م يكنهم نا لا عليك النكناب" يكلى عليهم) 
۷۴ - وشا بمى'بن يكير فال حدئی اليش عن تیل عن ابن شیب قال أخب ف أبو سا 

عبد ارجنن عن ألى هرير: رض الل عنه أنه كان ول « قال رول اله ميك : أن لله یم ما أذن لن 

أن" يتننى بالقرآن . وقال صاب 4 : برد مر به » 
[الحديث ۰۳ ب أطرأفه لى + e۰۷‏ › ¥647 ¢ 3044 ] 

۸ - وش عل بن عبد الله حد یا سفبان" عن ازاهری" عن یسلا عن ی هريرة عن اب 
قال و ما أذن الله لشي ما أَذن هن أن دی بالف رآ » ؛ قال سنیان : تفسيرا» بستفی به 

قوله ( باب من لم بتغن بالقرآن ) هذه الترجة افظ حديث آورده الم نف ف الاحکام من طریق ان جرخ 
من إن شهاب بسئد حديث اچاب بافظ ۾ من لم يدهن پالفرآن فلس ما » وهو فى ان من حديث سعد ين أب 
لاص یره . کله ( وقوله تال : أو 1 يكشرم آنا اثزلا عليك امکنتاب یل عليهم ) أشمان هه الآبة الى 

وص وقمه ‏ قولة ز ودود عي د ۰۲ ۳۳ 3 0 وا الا : 5 

ترجیح افسید أبن عبيثة : يف پستفی کا سباق فى هذا الباب عنه , وأخرجه أبو دارد عن اين عيينة ددکع 

جیه وقد بين (عاق بن راه و به عن ابن عييلة أنه استفئاء خاص ٠‏ وگذا قال أحمد من وكيع : یساش به عن 
أخبار الامم الماضية » وقد اخرج 'طبرى وغيره من طريق عمرى بن درنار عن بحي بن جمدة فال « جاه ناس من 
المبلين باب ود کتبرا فا بعض مادو ءمن الهرد»اقال انیب : كنى نوم ضلالة آن برغبو! عنا ماه به 
يهم ام الى ماجاء به غيرء إل غرم ۰ فزل : او لم بکفيم أن زلا عليك آسکتاب يتلى علیم » وفد شق 
وجه مثا-بة نلاوة مذه الا هنا على كشي من اماس کان كاير أئق أن يكون لذکرها وجه » على آن ان بطال مع 
تقدمه قد أثار إلى الماسبة دقال : قال أمل أو يل فى هذه الآبة . فذكر أن عى بن جسدة عتصرا قال : قلراد 
الا الاستغناه عن أخبار الامم الماضية » لبس المراد الاستفتاء الذى هو ضد الفنر , قال ؛ وإتباع البخارى 
الرجة بالآبة بدل على أنه ذمب الى ذلك » وتال ان اين : يفم من الثرجة أن المراد بای الاءتغناء أسكونه 
أتيعه الأبه ی7 ضمن لافكار عل من لم تفش الفرآن عن غيره , مله على الاكتماء به وعدم الات ارال غيره 
وحله على ضد "ذفر من جل دلك . له ( عن أى هررة | فى رواية شعبب عن ابن شراب « عدا أو سلة 
أنه سم أبا هريرة , آخرجه الاساءیل . قلي (لى بأذ اق اث ) كدا لهم نون و٠وحدة‏ ء وعند الاسماعيل 

/ لقي پشین عجمة وکدا نك دسل من ید طرقه . وه قح فى دواية فاد الق تل هذه فى الاصل کالبو » 

وق دوأية اسکنمیینی كر ايةعفيل ۰ قوله رما أذن میم كذا لا کہ وعم أب ذر و ای بزيادة اللام »فان کانت 

محفرظه فى للجنس ؛ وو م من ظا مود وتوم أن المراد اغا عد سل ل : ما أس انی یک ٠‏ وشرخه عل 
ذلك . قوله ( أن خی ) كذا غم » وأغرجه أبو نیم من وجه آخر عن بحي بن بكير يخ البخاری فيه يدون 

م آن »+ وذعم ابن الجوزى أن الصواب حذف وأن, وأن إثاتها وم من بض الرواة انهم كاو بروون باامى 

فرعا ظن إمضمم الى أواة فوقع فى الخطأ لآن الحديث أوكان بفظ , أن » لکان من الإذن. بكي اشموة وسکون 


الحديتث ۵.۳۳ - ۰۲6 5 


الذال ععی ال باحة والاطلاق ٠‏ و لیس ذلك مرادا هئأ وا هو من الآذن بفاحتين وهو الاستاع , و توله أذِن 
أى استمع » والحاصل أن لفظ أذن بفتحة ثم كسرة فى الماضى وكذاى المشارع مشترك بين الاطلاق والاستماع ۲ 
تقول أذات آذن بال ؛ فان أردت الإطلاق «المصدر بكرة ثم سكون ؛ وان أردت الاستاع فالصدر بفتحتین » 
قال عدى بن زید : 
ایا قلب تعلل بددن إن می فی سماع أذن 

أى فى ماع راستاع : وتال القرطی : أصل الاذن بفتحتين أن الستمع بميل باذنه إلى جرة من يسمعه » وهذا 
المعنى فى حق الله یماد به ظاهره وتا موعلى سبیل القرسع على ماجری به عرف الخاطب , والمراد په فى حق أله 
تیال إ کرام الفاری» إجزال راب لان ذلك رة الإصغاء . ورقع عند ملم من مر بق بجی بن أبىكثير من انی 
سلبة فى هذ! الحديث , ما آذن شىء كأذثه » بفتحتين » وله عند آرن ألى داود من طريق محد بن آبى حفصة عن 
مرو بن دینار عن أبى سل , وعند آجد وان ماچه والحام و ححه من سدوث فضالة ین عببوك أله« أشد أذنا 
إلى الرجل الحبن الصوت بالقرآن من صاحباقرنة إلى قينته . قلت : ومع ذلك كله نليس ما انکره ابن الجوذى 
يمنسكر بل هو موجه » وقد وفع علد مسل في ورأية أخر یکذلك ووجربأ عياض بأن المراد الحث على ذلك و الآ 
٠ 4‏ قوله ( وقال صاحب له هر به ) الضمير فى وله ی سلة , والصاحب اذ کور هو عبد الميد بن عبد الرحن 
أبن زيد بن الخطاب ؛ ينه أثز بيدى عن ابن شهاب فى هذا الحديث أخرجه ابن أبىداود صن عمد بن بحي الذمل في 
د الزهريأت » من طريقه باط و ما أذن الله لشىء ما أذن لنی بتغنی بالقرآن» تال ابن شراب : و أخبرنی عبد الحيد 
أبن عبد الرحن عن أبى مله هبتر بالترآن چې به »فان هدا التدسهر لم يسمعه أبن شراب من آن سلة وسععه 
من عد اليد عله فیکان ثآرة يسميه وثارة وهم , وقد أدرجه عبد الرزاق عن ممر عنه , قال الذهل : وهو 
غير حفوظ في حديث مص ء وقد رواه عد الاعلى عن معمر بدون هذه الزبادة . قلت : وهی ثابئة عن أبى سلية 
من وچه آخر أخرجه سل من طريق الأوذاعى عن محی بن أبى كثير من أبى سللة عن ال هريرة بلفظ « ما أئن 
له ی" کآذنه نی بنقنى بالف رآ ير به » وكذ! ثبت عندہ من دو یذ شمد بن ابراه یی هر أبى سلة . قله 
( عن سفيان ) هو ابن عة قوله ( عن الزهرى ) هو ابن شراب المذحكرر ف الطريق الا لى » ونقل ابن أنى 
دأود عن على بن لدی شبخ الپخاری, فيه تال :لم بقل لنا سفیان قط فى هذا الحديث «حدثنا ابن د واب» . قلت : 
قد واه الجيدى فى مسنده عن سفیآن قال , حصت الزهرى » ومن طريقه آخرجسه آبو نیم فى « المستخرج »» 
واخیدی من أعرف التاس بحديت سفيان وأ كثرم نیت عنه ماع مرس شيوخوم . قول ( قال سفيان تفسهره 
يستغئى به ) کدذا قسره سفیان , ويمكن أن بستأنس با أخرجه أبو داود وابن الضريس ومحه أبو عر انة من 
این ألى مليكة عن عبید الله إن آن تبيك تال « لقبنى سعد بن أبى وقاص وأنا فى السوق فتأل : مار كسية » 
ممت رسول اقه يزيج يقرل : لبس متا من ل يتغن بالقرآن » وقد ارتضی آو عبيد تفسير یتفن ییستفی وکال نه 
چان ف کلام العرب ؛ وأنشد الاعئی : 

وکشه اص١‏ امنا بالعراق ‏ شيف الناخ طويل اتنش 


٩ ۷.‏ - کناب فضائل اقرآن 
أى كثير الاستغناء وتال المغيرة بن حیناء : 
کلانا نی عن أخيه حيائة ‏ وئن اذا متنا آشد تنانيا 
تال : فمل هذا یکون المعنى من لم تەن بالارآن من الا کشاد من الدئيا فلیس منا » أى على عاريقتنا . و اجتج 
أبر عبيد أبنأ بقرل ابن مسعود د من قرأ سورة آل عران فور غنی» ونحو ذلك . وقال ابن الجوزى ؛ اختلفوا 
فى معنى قوله یتفن على أربعة أقرال . أحدها حسین الصوت ؛ والثانى الاستفناء» والثالك التحزن قاله الشانی » 
واارابع التشاغل به تقول العرب تغنى بالمکان أتام به ٠‏ قلت : وفيه قول آحر حکاه أبن الانباری فى « الزاهر » 
قال : ار اد به التلذة والاستحلاء له يأ يستلد أهل الطرب بالغنام ‏ فأطلق عليه تفنيا من حيث أنه يفمل عنده 
مأبفمل عند الغناء » وه و کقول النأبنة : 4 
بكاء حامة :دعو هديلا ‏ مفجمة دل فن افی 
أطلق على صوتها غناء 9 نه يطرب کا يطرب الغناه وان لم يكن غناء حقيقة , وهركةرهم ,لام یجان العرب» 
لکونها قرم مقام التيجان ؛ وفيه قول عر حسن وهو أن هله هجیراه كا يجمل السافر والفادغ هجیراه ااغناء » 
تال ابن الاعرابى : كانت العرب اذا رکبت الإبل تتفتى و'ذا جاست فى أفنيتها وفى | کش أحرافا ؛ فلا نزل القرآن 
أحب النى يق أن بکون هجير ام القراءة مكان ای . و يويد القول الرأبع بيت الاعثى المتقدم :6 نه أراد بقرله 
د طويل اله » اول الاقامة لا الاستغناء لانه أليق بوصف الطول من الاس‌نناء » يهى اله كان سلازما لوطله 


س ال ی 1 رح بذلا کا قال ا 


بين اع كارا #مدحون بذلك 5 تال حسان : 


آولاد جفنة حول قر أيهم قب أبن مادية الكريم المفضل 

أراد أنهم لاحناجون إلى الانتجاع ولا يبرحسون من أوطائهم » فیسکون مى الحسديث الحث دلى ملازمة 
القرآن وأن لابتعدى الى غيره ٠‏ دمو يثول من حيث الى الى ما اختاره البغارى من تخصیص الاستغناء وأنه 
يتف به من غيره من الكثب ؛ وفیل الراد من ل يغنه آقرآن رينفعه فى ا نه ويصدق ما فيه من وعد ووعيد 
عقيل معناه من لم ينح لقراءثه وسماعه , و ليس الراد ما اخثاره أبو هبيد أنه مل به الغنی دون الفقر » لكن 
الى اختاره أو عبيد غير مدفوع إذا أريد به الفتى الممنرى وهو غنی النفس وهو القناعة لا الذثى احصوس الذى 
هو ضد الذقر » لآن ذلك لا حصل مجرد ملازمة القراءة إلا إن كان ذلك بالخاصية » وسیاق الحديث یاف ال هل 
ذلك ان فيه إشارة إلى الحث على تکلف ذلك , وق ترجه تكلف كأ نه قال ليس ما من لم يتطاب الذنى ملازمة 
تلاوت وأما إلى نقله عن الشافعى فل آره صريها نه فى تفسير ار . وتا قال فى عنتصر اازی : وأحب أن 
يقرا حدر وكرينا اہی . قال أمل أثلية : حدر ت آقراءة أدرجتها ول أمططبا » وقرأ لان تحرينا إذا رقق 
ص و6 وصیره کصوت رین , وقد روی ابن اه داود پاسناد حسن عن أفى هر رة أنه قرأ سورة لزنا ديه 
ار » وأشرجه أبو حرا من ایت بن سعد قال یتننی به يتحرن به ويرقق به قلبه .وذکی الطبرى دن الشافی 
آه ستل ص تأویل ابن هييئة اتفی بالاستناء فل برتضه وتال : لو اراد الاستنناه لفال لم يتفن , واما أواد 
تسین قصوت . کن أبن بطال : و بذ لك فسره ابن ألى مليكة وعيد اه إن المبارك والنضر بن شیل » وبژیده 


الحديث ٠۰۳۴‏ - )۰۲و ۷۱ 


رواية عبد الأعلى عن معمر عن أبن شباب فى حديث الاب بلفظ وها آذن لى فى الترثم فى القرآن » اخرجه 
الطرى ؛ وعئده فى روابة عبد الرزاق عن معمر و ما آذن 5 ی حسن الصوت » وهذا الفظ عند مسل من روأية 
8 بن إبراهيم النيمى عن إلى سلة ؛ وعند أبن الى داود وا"طدارى من رواية رو بن دیناد عن الى سلة عن 
آن هر رة « حسن الم بالقرآن > قال الطيرى ؛ والرنم لا یکون إلا بااصوت [ذا حسنه القاری» وطرب به ؛ قال 
ولو کان معناه الاستفناء لا كان لذكر الصوت ولا لذکر الجبر معنى . وأخرج ابن ماجه والکجی و حه ابن حبان 
وا لماک من حديث فضالة بن عبید مفو عا دالله آشد اذنا- ی اعناعا - لرجل المسن الم وت بالقرآن من صاحب 
اليئ إلى قینته » والقيئة ا نية » وروی این أن شيبة من حديث عفبة بن عام رفعه « تعلدوا الفرآن وغنوا به 
رأفشره ء کذا وفع عنده والمشورر عند غيره فى الحديث «وتغنو! به والعروف ق کلام المرب أن التغنى ال جيع 
بالصرت ک ال حسان : 
تفن بالشعر إماأنت تائله إن الضناء ذا الشمر مضیار 


ول ؛ ولا لعل ف کلام العرب تفى عمی آستننی ولافى أشمارم » و پات الأعثى لا حجة فيه نه آراد طول 
الإفامة» ومنه قوله تعالى ( كأن | يغنوا ها ) وقال : بيت اافيرة أيضا لا حجة فيه » لآن التغاني تفاعل بين 
اثنين ولیس هو معن تھی » قال : وائما بش « تی » من الغنى الذى هو ضد الفقر ؟ءنئى تفعل أى بظبر لاف 
ماعنده » وهذا فاسد الممنى . قلت : ويمكن أن يكون عمنی تكافه أى تطلبه وحمل نفسه عليه ولو شق عليه کا نقدم 
قریا » و يو يده حديث دفن لم تبكوا فتبا کواه وهو فی حديث سعد بن آی وقاص عند أبى صوانة . وأما إنكاره أن 
یکون تغنى بمنی استفني فى کلام المرب فردود ؛ ومن حفظ حجة على من لم بحفظ » وقد تدم فى ماد فى حديث 
اليل « ورجل ربطپا نعففا وتغنیا » وهذا من الاستغناه بلا ريب ؛ والراد به يطلب الغنى بها عن الناس بقرينة 
نوك تعففا . ومن أنكر تفسير یتفنی بیستغنی آیضا الاعاعبل فقا : الاستغناء به لاحتاج الى استهاع » س 
لسع أ خاس زا عل تفاب »ای فلا کتفاء به عن غيره أمى واجب عل اجميع , ومن لم يفعل 
ذلك خرج عن الطاعة . ثم ساق من وجه آخر عن این عيباة قال : يشرلون إذأ رفخ صوئه فد تی . كلت : الذى 
نفل عنه 41 عنی يستغني آنقن لحدبثه » وقد تقل أبو داود عنه مثله » ويمكن المع بينهما بان تفسیر نی من 
جبئه و زفع عن غيره » وقال جر بن شبة : ذكرت لان ماصم البيل تفسير ابن عبينة فقال ؛ ۰ بنع شب حدثئى 
ابن جرخ عن دطاء عن عبيد بن “مير تال «كأنداود عليه السلام یی - يعنى حين قرأ - وی ويبك » وعن 
أبن هاس : : أن داود كن كان يقرأ الز بود بسبدين ينا ادير قراءة ارب ما اموم . وکن اذا ذا اراد آن ہک 
نفسه ل لبق دايةفى بر ولا حر إلا آنصتت له واستهءت ربکی . وسیأی حدیت د ان آبا مومی اهطی مرمارا من 
مزامیر دارد » فى د باب حسن الصوت بالقراءة » . وف اجملة مافسر به أبن صيئة ایس بمدفوع › وان کانت ظواهر 
الأخبار “رجح أن المراد تحسين الهوت ويؤ يده قوله د تحبر به » قانها ان كانت مرفرعة تامت الحجة ؛ وان كانت 
غير مرقوعة فالراوى أعرف بمعنى الخير. من شیره ولا سیا إذاكان فقباء وقد جرم الحليمى بأنها من قول أبى هريرة 
والمرب تقول : ممت فلانا نی بكاذا ۰ أى چہر به . ول أبو ماص : أخذ بيسسدى ابن جرج فا وتف على 


٩ ۷۲‏ کناب فضائل القرآن 


تست لل کے 
أشعب فقال : غن ابن أخى مابلغ من طمعك ؟ فذ کر قصة . فقوله غن ای أخررثى جبرا صرعا . ومنه قول 
ذى الرمة : 
أحب السکان القفر من أجل اتی به نی باسمها یر معجم 
أى أجبر ولا أكنى » والحاصل أنه يمكن المع بين اکر التأريلات المذكررة ؛ وهو أله محسن به صوئه 
جاهرا به متر ا على طررق التدون » مسّغنيا به عن غيره من الأخبار طالبا به غنى النفس داجیا به خی اليد ؛ وقد 
نقامت ذلك فى یب : 
تفن بالقرآن حسن يه لصو ات حزینا جاهرا دم 
واستفن عن کذب الآلى طالب غنى بد والنفس ثم الزم 
وسيأتى مابتماق بحسن الصوت بالف رآن فى ترجة مفردة , ولا شك أن النفوس ميل الى سماع القراءة برخم 
أكثر من ميلا ان لابترنم ؛ لان للتطر يب تير ١‏ فى دقة اقلب وإجراء الدمع . وكان بين السلف اختلاف فى جر از 
القرآن با ایس » أما يرين ااموت راقدیم حسن ااصوت على غيزه فلا تراع فى ذلك : شک عد الوهاي 
الالی عن مالك تعر القراءة بالا مان » وحکاه آو الطیب اطیری و الاوردی وان حمدان اپل عن جماعة من 
آهل الم , وحک أبن ,طال وعياض د الق طی من الا لکیة وا الارردی و اندئیجی والخوالى من الدافعية » وصاحب 
الذخيرة من الهنفية الكراهة . واخناره أبو يعلى وان عقيل من الحنابلة » وحى ان بطال عن جاعة من المدابة 


والتابعين الجواز نوهو اام وص لشافعی و لاله اطداری عن الحافية + وال الغو الشائسة فى الاياة 


داق من الشاقعية ق 21 باه جوز 
بل ستحب ؛ ول هذا الاختلاف إذا لم مختل ثىء من الحروف عن عخرجه » فلو نذير قال النووى فى «التبيان » 
أجموا على تحر به ولفظه : أجمع العداء دلى استحباب تحسين الوت بالقرآن مالم مخج عن حد القراءة بالقطيط » 
فآن شرج حتى زاد حرفا أو أخفاه حرم » قال : وأما التراءة بالالحان فقد نص الشافی فى «وضم هل كراهته وتال 
فى موضع آخر لا باس به » فنال اه : لوس على اخخنلاف قولين , بل على اختلاف حااين »فان ل غرج بالالحان 
على اج القويم جاز ولا حرم . و-كى المارردى عن الشافعى أن التراءة بالالحان إذا انتهت الى اخراج بعس 
الالفاظ عن خارجرا حرم وکذا حى أن حمدان ات فى «الرعاية » » وتال الغزالى واپندنیجی وصاحب الذخهرة 
من الحنفية : إن لم يفرط فى التمطيط الذى شوش النظم استحب وإلا فلا . وأغرب الرافمی فى عن , أمالى 
السرخسی » أله لابضر التمطيط مالقا » وحكاء ابن حمدان رواية عن الحناية » وهذا شذوذ لایرج عايه . والذى 
يتحصل من 49 أن حسن الصوت بالقرآن مطلوب » فان لم يكن حسنا فليحسنه مأ استطاح ا قال أبن أن مل 
أحد رواة الحديث ؛ وقد أخرج ذلك عنه أبو داود باسناد محیح . ومن جل ينه أن برا فيه قوانين انم 
قان الحسن الصوت بداد حسنا بذاك » وان خرج عنبسا أثر ذلك فى حسنه » وغير الحسن ريما مب بمراعات ما لم 
رح عن شرط الآداء الممتر عند أهل القرا آت ‏ فان خرج عپا ميف سین الصوت بقح الاداء > ولعل هذا 
متنه من كره القراءة بالا نفام ان الغالب عل من راعى اللأنفام أن لابراعى الأداء , فان وجد من براعيهما مما 
فلاشك فى أنه أرجح من غير اه پآ بلمطلوب من تسین لصوت و تب الممتوح من حرم الأداء وات أل 


الحديث 0۰۲۹-۵۰۲۵ بن 
ب ا ل لضطفففاها ى 


۰ - باسسيست اغتباط صاحب القرآن 

0۵ س وش ابو مان أخبرنا شتو عن از هی ال دای سالم ن هرد الله أن عب الله بن مر 
رطی الله عنهما قال ممت رسول ال ر قول ۶ لاد إلا على الین : رجل آثاء الك التكناب وفام به آنا . 
الیل » ورجل أعطام الله مالا فمو پدصدان؛ به آناء الیل وآنام الهار» ۱ 

[ الحديث 9۰۷۵ - طرفه فى : ۷۰۷۵ ] 

۹ - مرش على بن إبراهير” حد نا روح حا تنا شعرة عن ايان قال سمت ذتكوان هن أبى هريرة 
وان" رسول اله 2 قال : لاحك إل ف انين : جل عليه الى الفرآن فر“ دلو آنا الیل واه مهار 3 
فسممه جار ل فقال : ای أوتيث” مثلما أو ذلان » فسلت" مثل ما عمل . ووجل” أن الل مالا فپو که 
فى الق » فقال رجل : ليتى آوتبت مثل” ما رن فلان » فعملت مل ما سل > 

[ الحديث ۵۰۲٩‏ - طرفاه فى ؛ ۷۲۴۲ » ۷۰۲۸ ] 

َوه ( باب اغتاط صاحب القرآن ) تقدم فى أرائل کتاب العم م باب ااغتباط فى الم ایکا وذکزیه 


هذا نما ڪا ان أن فر ۸ 


مر ان وه أن أن د امم رقف فل 
مر ال و و جام قعل صا خب اضر ان ارو ای تمهت 


وإذاكان پفتبط بفعل نفسهكان معناه أنه يسر و رتاح بعمل نفسه "ومذا ليس مطا قا . فلت : ویک الجواب بان 
مراد البخارى بان الحديث لما كان دالا عل أن غيرصا حب الفرآن پنتبط صاحب" القرآن ما اعظیه من العمل بالقرآن 
فاغتياط صاحب الفرآن إممل نفسه أولى اذا سمع هذه لبشارة الواردة فى حديث الصادق ۰ قوله (لاحسد ) أى 
لارخصة فى المسد إلا فى خصاتين » أو لا بسن الحسد إن حسن » أو اطاق المد ميا اة فى المت على حصیل 
الخصلتينكأنه قبل لولم يحصلا الا بالطريق الذموم لكان افیا من افطل ساملا عل الم هل #صيفيما به فكيف 
والطر بق احمود عکن تعصیلیما 4 وهو من جنس قوله تعال ( فاستبقوا ال ات ) فان حقيقة السبق أن بثقدام 
هل غيره فى الطلوب ٠‏ قوله ( إلا عل اثنتين ) فى حديث این مسعود الماضى وکذا فى حديث أنى ضربزة ال ذکود تلو 
هذا , إلا فى اثثتين» تقول حسدةه على كذا ای على وجود ذلك له . وأنا خسدته ىكذا فعناه حسدنه ‏ شیا نذا 
وکام سببية ٠‏ قوله (وقام هآ ناء الیل) کذا فى الاسخ لی وقفت عا ہا من البخاری ‏ وق و مدتخرج أبن میم » 
من طررق آی بكر بن زره عن أبى المان شيخ البخارى فيه رآ نام الثبل وآثاء الما وکذا آخرچه الافاعبل من 
طريق (سحق بن يار عن أبى الیان وکذ! هو عند مسل من وچه آخر عن الزهری ٠‏ وقد نقدماقل ال أن ااراد 
بالقيام به الممل به تلارة وطاءة . قول (حدثنا على بن أبراهيم) هو الواسطن فى قول الا که نام جده عبد الجید 
لیشکری , وهو ثقة مقن » عاش بمد البخارى تو عشرين سنة . وقيق ابن اشكاب وهو على بن این بن 
ابراهيم بن اشكاب فپ الى جده » و ببذا جزم این عدی ٠‏ فیل على بن قبذ الله بن ارام سب إلى جاده وهوقول 


مسد ءاج ۹ هف اليك 


٩ ٤‏ - کتاب فضائل انق رآن 


مد . وقال الماک : قيل هو على بن أبراهيم الروزی وهو برل » وقيل الواء طى ۰ قوله ( دوح ) هو ابن عپادة 
وقد نابعه پشر بن منصور وان آن عدى والاضر بن شميل کم عن شمبة ؛ قال الاسماعيل : رفعه دولاه وراه 
غندر عن شمبة ٠‏ قول ( عن سلیان ) هو الامش ( قال ممعت ذكوان ) هو آبو صالم المان . قلت . و لشعية عن 
الاش فيه شيخ آخر أخرجه أحمد عن مد بن جعفر غندر عن شمبة عن الاعش من سالم بن ألى یمد عن أبى 
كبشة الاتمارى , قلى : وقد أشرت الى متن أ ىكبشة فى کتاب الم » وسيافه آم من سياق ألى هريرة . وأخرجه 
أبو عوالة فى خیحه أيضا من طريق أفى زيد افروی عن شعبة ؛ وأخرجه أيضا من طريق جرير هن الاش 
بالاسنادن مما » وه و ظاهر فى أنبما حديئان »نذا ران سنداً ومتنا اجتمعا أشهبة وجري معا عن الاعش » وأشار 
ابو عوالة إلى أن مسلا لم بخرج حديث أبى هريرة لذ الملة ؛ وابس ذلك براضم لاجا ليست علة قادحة . 
قوله (نبر جلکه ف الق ) فيه احتراس بلبغ » كأنه لما أوم الإنفاق فى التبذير من جبة عموم الإهلاك ثيده 
بالق والله اع 
۱ - ات خير 31 "ات رآ وعله 

۷ س رشا حجاج بن سبال حد كنا شمرة قال آخبرنی علقم بن راد سمت سل بن شبیدة 
ی عبد ارحن الس عن عبان رضى الله هنه عن ای قال «خیردک من تلم القرآن وعله . قال وأقراً أبو 
عبد ارجن فى صقر ان حت ی کان الماح » قال : وذاك الذى أقمدنى ققدي هذا ه 

[ الث ۵.۲۷ طرفه فى : 0۰۲۸ ] 

۸ - وشن أبو نیم حدانا فيان عن عاقمة بن تمرئد عن ی عبد الرحمن ای هن عبان بن 
عفان رضى اله عنه قال : قال الب بل « إن" أفضا-م من تمل الق رآ ومله » 

۵۹ - وزشا مرو بن عون حد نا حاد عن أبى حازم عن صهل بن مها قال « مشر البى ول 
امرأة فقالت إنها قد وعبت ةسما له وزسواه بإ . ففال : مالى فى النساء من حاجة » فقال رجل: وج 
قال : أعطبا ثوبا » قال : لا أجد » قال : أعطبا ولو خاتما من حديد . اعت 4 » نقال : ما معك من الفرآن ؟ 
قال : كذا وكذا قال : فند زكرا ما مك من انفرآن € 

قوله ( باب خيرم من نمل القرآن وعله ) کنا ترجم بلفظ امن » وكأنه أشار الى ترجیح الرواية بالوام . 
قله ( عن سعد بن مبيدة ) کذا يقول شمبة ؛ يدل بين علقمة بن سد وأبى عبد الرحن سعد بن عبيدة , و خالفه 
-غيان الثورى فقال ‏ عن علقمة عن ی عبد الرحن » ول يذكر سعد بن هبيدة . وقد أطئب الحافظ أو العلاء 
امعار فى کٹا به , الحادى فى الفرآن ,فى مخريح طرفه , فذكر من نابع شعبة ومن تأبع سفیان جما کثیرا ‏ وأخرجة 


Ve 8۰۲۹ - ۵۰۲, اديت‎ 


أبو بكر بن أن داود فى آرل الشر بعة 4 وأكثر دن تر یج طرقه أيضا » ورجح الفاظ رواية الأورى وعدوا 
رواية شعبة من اازد فى متصل الاسانید .وقال الرمزی کان رواية سفیان أمح من رواية شمبة . رام ابغاری 
فاخرج الطر رین فکانه رجح عنده أنهما جما حذوظان » ف حمل على آن عاقمة مهه أو لا من سعد ثم لی ای 3 
عبد الرحن خدئة به ,ار یه مع ناهد من ألى عبد الرحمن فثبته فيه معد ؛ و يريد ذلك مافى روا سعد بن عبيدة 
من الزيادة الو قوقة وهی قول ألى عبد الرحن « فذلك الذى أقمدق هذا المد سى البحث فيه . وقد شذت 
رواب عن الأورى بذ کی سعد ان عیمدة أيه ؛ ز وال ااثرمذى و دا عمد بن اشار دنا بحي الذطان حدثنا ميان 
وشعية عن علقمة غن .ود ان عبيدة به » وتال النسای li»‏ عرد الله ز سعيك دا ی عن شه2 ر سفمان آن 
عاقمة حدما هن سعد» قال الترمذى قال عمد بن يغار: اعاب هيان لای ذکرو ون فيه سعد بن عبیدة وهو أأصحيح 
اه ۰ رمكذا حع على بن المدينى على کی القطان فيه بالوم » وقل ابن عدى : جع يحي القطان بين شهية وسضان » 
فاثورى لايذكر فى إسناده سعد ين عيدة و هذا ما عد فى طا 2 ى القطان على الثورى . وقال فى موضع آخر : 
حمل عى القطان رواية الثورى على رواية شمبة فساق الحديث ك عتما > وحمل إحدى.الروايدين على الأخرى فسافه 
عل افظ شعبة » والى ذلك أشار الدارقطنى . وتعقب بأنه فصل بين 'فظبجما فى رواية النساثى فقال دقال شمبة خيرم 
وتال سفيان آفضلک » . قات : وهو تعقب. واه » إذ لابلزم من تفص يله لمظیما فى ايتن أن إكون فصل لفظمما فى 
الاسناد وتال ابن عدى : يقال ان عي القطان لم علی *نط إلافىهذا الحديث . وذکر الدارقطنی أن خلاد بن عي تابع 
کي قطان عن الثردی على زرادة سعد بن عديدة وهی روابة شاذة » و آخ خرج ابن عدى ٠ن‏ طریق نحي بن آدم عن 
ا وری و قبس بن الر بیع ؛ وق روا فن بحي بن آدم عن شعبة وقس بن الربيع جيما عن علقّمة عن سعد بن عبيدة 
قال وكذا رراه فيك سا القداح عن الشورى ومد بن آبان کلاهما عن علقهة بزيادة سعد وزاد فى ٍسناده رجلا 
آخ ركسا بين » وکل هذه اروایات وم » والصواب عن الثرری بدون ذكر مد وعن شمبة بائبانه . قوله ( عن 
فثان ) فى رواية شر يك عن عم بن جدلة عن أبى عبد الر<ن السلی عن أبن مود آخرچه بن أبى داود بافظ 
, غير من قرأ القرآن وأقرأه » وذكره الدارتعنی وقال : لصحي من آن عبد الرعن عن عثان . وق دواية 
خلاد بن حي عن ال'ورى سند تال وم عن ألى ديد الرحن عن أبان بن عثيان عن عثيان » قال ادارط فى : هذا وم» 
ان کان عفر ظا احتمل أن يكون السللى أخذه عن أبان 1 مان عن مان ماق اق عنهان فأخذه عنه » وتعقب بأن 
آبا فيد الرحن أكثر من آبان . وأبان اختاف فى سماعه من أبيه آشد ما اختاف فى سماع أبى دید الرحن من عثهان 
فبعد هذا الاحتيال . و باه من وجه آخر كذلك آخرجه این آی داود من طريق سعيد بن سلام د عن مد بن أبان 
سیمت علقمة عدت عن ألى عيد الرحمن غن أبان بن عثان عن عثان » فذكره وقال : تفرد به سعيد من سلام ی 
غن مد بن أبان . قات : وسمید ضعيف ء وقد قال آحمد : حدثنا حجاج بن محمد عن شدي قل م يمع أب جد 
الرحن السلى من نان وكذا نقله أبو عوانة فى حیحه عن شدبة ثم قال : اختاف أهل ابیز فى سماع أبى عبد الرحمن 
من عثان و تقل ابن ای دارد عن حي بن معين مثل ما قال شمبة . وذكر الحافظ أبو الملاء أن سا سكت عر 
إخراج هذا الحديث فى صميحه . قلت : قد وقع فى بمض الطرق التصرخ بتحد رع عثان لآفى عد الرجن » وذلك 
فیا أخرجه ابن عدى فى ترجمة عبد الله بن مد بن ألى مرجم من طريق ابن جريج ع عبد الکرم عن أجاغيد 


٩ ۷۹‏ -كتاب فضائل القرآن 


الرحن «حدئی عثان» وف إسناده مقال » لکن ظپر لي أن البخارى اعتمد فى وصله وی ترجيح لقاء أبى عبد الرحن 
لمان على ماوقع فى رواية شعبة عن سعد بن عببدة من الزيادة » وهى أن أبا عبد الرحن أقرأ من زمن عئان الى زمن 
الحجاج ؛ وأن الذى حله على ذلك هو الحديث الذکور » فدل على أنه سمه فى ذلك الزمان , و إذا سمه فى ذلك الزمان 
ول يرصف بالتدليس اقتضی ذلك سماعه من عنمنه عله وهو عثان رضی الله عله ولا سيا مع ما اشتبر بين القراء آنه 
قرأ القرآن على عیان » وأعندرا ذلك عنه من رو اة عاصم بن أن الاجرد وغيره ؛ فكان هذا أولى من قول دن تال 
هم مسمع منه . قوله ( خيدك من تمل الذ رآن و عله ) کذا لا کر ولسرخی ١‏ أو عله, وهی ژتنویع لا تلك » 
وكذا لحد عن غندر عن بة وزاد فى أوله «إن, وأ كثر الرواة عن شعبة يقولونه بالواو» وكذا وقع عند آحد 
هن ہر وعند أبى داود عن فص إن عر كلاهما عن شعرة وكذا آخرچه آرمذی من حديث على وهی أظبر من 
جت الممنى لان نی بأو تقتضى إثبات الخيرية المذكورة من فمل احد الامرين فرلزم أن من :عل القرآن ولو لم یله 
غيره آن پگرن خيرا من عمل ما فیه مثلا وان لم يتملمه , رلا يقال يلزم على رواءة الواو. أيضا أن من تعلمه وعليه 
غهره أن بكرن أفضل من عمل جا فيه من غير أن تمله ولم بعلل غيره » لا نا نقول تمل أن يكون ااراد بالخيرية 
من جبة حصول النعليم بمد العم » والذى يمل غيره حمل له النفم المتمدى خلاف من يعمل فقط » بل من أشرف 
العمل تعليم النهد» قعل غيره يستلزم أن یکون تعله » وتعايمه لغيره عمل و#صيل نفع متعد » ولا يقال لوكان الى 
حصول النفم المتمدى لاشترك کل من عل غيره علدا ما فى ذلك » نا نقرل الفرآن أشرف العلوم فیکون من تعلءه 
وعليه لغيه آشر ف عن تمل غير القرآن وان عله فيكبت المدعى . ولا شك أن الجامع بين تمل القرآن وتمليمه مكل 
لنفسه ولغيره جامع بين النفع اعاصر والاهم ا لدی وھ ذا كان افضل » وهو من جملة من عی سجحانه و تعالى 
بقوه ( وءن أحدن قرلا ءن دعا الى انه وعمل صالحا وقال اى من المسلمين ) والدعاء إلى الله بقع بأءود شى 
من جلنها تعابم اآقرآن وهو شرف اليم : وعمكسه الکافر الانع لغيره من الاسلام ¥ قال تعالى ل فن أظال من 
كذب بآيات اقه وصدف عنما € فان تیل : فيلزم على هذا أن يكون القری" افضل من الفقيه ء قلنا : لاء لآن 
الخاطبين ذلك كاو فقراء النفوس امم کاو | آهل الان فكائوا بدرون معاق القرآن بالسایقة أكثر ما يدريبا 
من اعدم بالا کناب , فكان الفقه هم سجية » ف نکن فى مثل شأنهم شا رکہم فى ذلك : لا م کان قازة! أو مقر 
مخضا لاپفیم شیا من معان مایقرژه أو يقرئه .فان فيل فیلزم أن يكرت الفری" أفضل من هو اعظم غناء فى 
الاسلام بالجاهدة وال رباط والاس باأمرررف واثهی عن انكر مثلا ء قلنا حرف السألة يدور على النفع التعدی 
فن کان حصوله عنده أ كثر کان أفضل ؛ فلعل دمن » مضمرة فى البر ؛ ولا بد مع ذلك من مراعاة الاخلاص فى 
كل صنف متهم . ويحتمل أن نكرن الخيرية وان أطلقت لكا مقيدة بئاس خصو مين خوطبوا يذل ك كان اللائق 
ماخ ذلك + أو المراد خير التملمين من يعلم غيره لامن يقتصر على نفسه » أو الراد مراعاة الحيثية لان القرآن 
خير الكلام فتعامه خير من متعم سيره بالنسبة إلى خيرية القرآن . وکیفا كان فبو خصوص يمن طلم 
و تم بحيث بکون قد عل مانحب عليه عینا ٠‏ قوله ( قال ثرا أبو عید الرحن فى إمرة عثان حنی کان احجاج) أى 
حى على الجاج على المراق . قلت : بين أول خلافة عثهان وآخر ولاية الحجاج اثنتان وسبعون سئة إلا ثلائة 
آثپر ؛ وبين آخرخلافة عهان وأول ولاية الحجاج العراق مان وثلائون سنة , ول أقف على تعيين ابتداء إقراء 


Ww ۵۰۲۹ - ۵۰۲۲ الحديث‎ 


أن عيد الرخن رآغره فاته آعم عقدار ذلك ؛ ويعرف من الذى ذكرة أقصى الدة وأدناما » والقائل « وان 


اغ : هو سعد بن عبيدة فاتى لم آر هذه الزيادة إلا من دوأية دج عن علقمة , وقائل , وذاك الای أقعدلى مقمدی 
هذاء هو أبو عید الرحن ؛ وى اللكرماق أله وقع فى إعض فسخ اايخارى « قال سعد بن عبيدة وأفرأی أبو 
عرد الرحن » قال وهی اذسب لفوله « وذاك الذى قد ا , أى أن إنراءه إياى عو الذى حانى على أن آمدت 
هذا المقعد الیل ام . والذى فى ممظم الخ , و'قرأ > حذف المفعول وهو ااصواب » وكأن الکرمانی ظن أن 
قائل ‏ وذالك الدى افمدی »هو مهد بنعبيدة ؛ و لیس كذلك بل قائله أبو عود ار هن .ولو كان کا ظن الزم أن 
تکرن اللدة الطوبلة سيقت لويان زءان إقراء أب عبد الرحن اسعد رن عبيدة : ولس كذلك بل [نا سيقت ليان 
طول مدته لاقراء الناس القرآن » وأيضا فسکان بلزم أن يكون دهد بن عبيدة قرأ على ألى عيد الرحن من زمن 
عبان ؛ و-هد لم يدرك زمان عئان . فان أ كبر شيخ له المذيرة بن دعبة وقد عاش بعد عثمان خمس عشرة سنة » وکان 
يازم أيضا أن تسكون الانارة بقوله « وذلك » الى صنيع أبى ع:. الرحن » و لیس كذلك بل الاشارة بقوله ذلك 
الى احديث المرفرع » أى أن الحديث الدى حدث به عثان فى أنضلية من تمل القرآن وعلمه حمل أبا ميد الرحن 
أن قعد بعلم ناس لقرآن لتحمول تبن الفضيلةء وقد وقع الذى خلنا كلامه عليه ضرعا فى روانة أن مق عد 


1 جھار ججج ك عمد جر ها عن شحية عن عافمة ین ند عن هد ن عسدة قال 0 قال أو عبد الرجن فذاك 
الذی (قعدی هذا اعد , وکذ! أخر جه انر هذى من رواءة ای داود الملیالسی عن شعبة وقال فيه «ءقعدی هذا » : 


قال وعم أبو ول الرهن ات رآن ف زمن شان حی باخ اجاج » وعند آی عوانة من عار بق بشر بك أ عرو وای 


غرات وآ الوليد لاتم عن شعية بافظ , قال أو ديد ره : فذاك الذى أت الى ره 


دمع خر مت ا 
کسی با ودب بن 


امرآن > والاشارة بذك ال یود بت کا ردقه ٠‏ وإسناده اليه إسناد بجازی ؛ و حتمل أن تکون الاشارة به إلى عئان 
وقد وقع ف دوابة إلى عوانة أيضا عن يوسف رن مسل عن حجاج بن تمد بلفظ «قال أبو مبد الرحمن : وهو الذى 
أجلسو هذا الجلى » وهو حتمل أيضا . یه (حدئنا سفيان) هو الثورى ؛ و علقمة بن م‌ند بمثلثة يوزن جعفر » 
ومهم من ضبطه بكر المثلثة » وهو من لفات أل السكونة من مبقة الأعمش و لیس فى الخمارى سوى هذا 
الحديث , وآخر ف الجثائر دن دوأيته عن سعذ بن عبيدة أيضا » وات فى مناقب ام حابة وقد تقدما . ل (ان 
ملک من تمل القرآن أو عنه ) كذا ثبت عندم بلفظ , أو » وق رواية الترمذى من طر يق بشر بن السری هن 
صفیان « خيرم أو ضام من تمل القرآن وعله » فاختاف فى رواية سفيان أيضا فى أن الرواية بأو أو بالواو » 
وقد تقدم ترجه .وق الحديثك الحث على تعلم ااقرآن » وقد سثل الثودى عن الجهاد وإقراء القرآن فرجح اثاق 
واحتج بهذا الدع أخرجه ان ی داود » و آخرج عن ی عبد ألرحن اللى أنه کان يقرى* الفرآن ہس آبات 
مس آبات 2 و أسند من وجه آخر عن أبى المالية مثل ذلك وذکر أن جبديل کان ينل به كذلك اذهو ريل 
جمد ٠‏ وشاهده م اقدمته ف تفسير المدثر وف تفسيد سورة افرأ . ثم ذكر الصف طرفا من حديث صمل بن سعد فيه 
سة الق رهبت قضما . قال ابن بطال : وجه ادعاله فى هذا اباب أنه يليو زوجه المرأة لحرمة الف رآن ؛ وتعقبه 


أبن نين بأن الاق يدل على نه زوجم له عل أن بل وی البحت فيه مع استيفاء شرحه کتاب کح . 


ول فيه وجه دخوله أن فضل القرآن ظير عل صاحيه فى الماجل بأن م له مقام الال النی بتوصل به الى بلوغ 


٩ ۷۸‏ كتاب فضائل الق رآن 


الغرض » وأما امعه فى الاجل نظاهر لا خفاء به . وله ) رهیت فسا له ولرسوله ) فى دواة الموی 
د و اارسول »۰ قوله ( مامعك من الفرآن ؟ قال: کنا وکذا) ووقع ف الباب الذى بل هذا ه سودة کذا وسورة 
کذا ‏ وسيأتى بان ذلك عند شرحه إن شاء الله تعالى 
۲ - لأسيب الغراءة عن ظبر الب 

۰ > وشا كتبية” بن سعيد حد ناتوب" بن عبد أرحمن عن أبى حازم عن سول بن سعد « ان 

امرأة جاءت رسو > آله يِه فقالت :یا رسول اله جنت لب لك شی . فنظر ما رسول ان يله فسّمد 
e‏ ۶ مس ع1 5 . 2 5 5 8 

النظر لپا وصوبه » ثم عاطا رام . فلا رأت الرأة أنه لم يقض فيها شيثا جلست . فقام رجل"من أسمابه فقال 
پارسول الله إن لم يكن فت بها حاجةٌ فز کنیا . فقاك4 هل عندك من شی ؟ قال : لا وال يارسول اٹ . قال 
اذهب إلى فك فانظر هل "جد شتا . فذهب نم رجع قال : لا وال يا رسولة الله » ما وجدت شت . قال انظر 
0 ر اما من حديد 
سبل مارا لا ند »فقا رسو اف :ما مع با الست يكن علا مه نها 
لته لم يكن عليك د شی » فجلس الرجل حي طاك عله د قرأ رسولة ف رر 


دای , فلا چاء قال : ماذا معك من ن القرآن ۾ ؟ قال : معی سورة كذا وسورة كذا وسور كذ! عد ما . قال 


ات لا وال با رسول الله ولا غاا من ديد » وانكن هذا إزازى ٠‏ قال 


هن عن ظبر قليك ؟ قال : :نم . ول : اذهب » فقد کشک با معك من القر أن » 
کاب ابقر یه سبل ف اراي از رم ظاهر فيا ترچم له لقوه 
فيه « أ:ف رأهن عن ظبر قلمك ؟ قال : نعم » فدل على فضل القراءة عن ظبر اقاب لابا آمکن فى التتوصل ال التعليم 
وتال اب نكثير : ان كان الیخاری أراذ ذا الحديث الدلالة على أن تلاو الفرآن عن ظبر قلب أفضل من تلاوته 
تتار! من الصبدف ففيه نظر ,لا نبا قضية عين فیحتمل أن پکون الرج ل كان لاحصن الكتابة وعل الب بم ذلك فلا 
يذل ذلك هل أن الثلاوة عن ظبرفلب أفضل فى حق من حسن ومن لا يسن » وأيضا فان ياق هذا الحديث نما هر 
لاستثیات أنه محفظ تلك السور عن ظبر قلب ليتمكن من تعايمه لروجتّه ؛ و ایس المراد أن هذا أفضل من التلاوة 
نظرا ولا عدمه . قلت : ولا برد على البخادی ثىء ما ذكر » ان المراد بقوله ه باب اقراءة هر ظهر قلب ۽ 
ملهروعيتها أواستحبابها » واحدیت مطابق لما ترهم به » ول بتعرض اسكوتها أفضل من القراءة نظرا . وقد صرح 
كثير من العلماء بأن القراءة من المصحف نظرا أفضل من القراءة عن ظور قاب . وأخرج أبو عبيد فى ه فضائل 
القرآن » من طريق عبید اقه بن عيد الرحن عن بمض أعاب ال يِل رفعه قال « فضل قراءة ال رآن نظر! دل من 
پقرژه ظبرا كفضل الفربضة على الناففة » وأسناده ضميف » ومن طريق ابن مود موقوف ه أديموا النظر فى 
السحف » وإسناده صمح » ومن حيث المنی أن القراءة فى الصحف سل من الفلط , لكن القراءة عن ظهر قلب 


دوش را رن ين ۷۹ 
أبعد من الر باء وامكن الخشوع . والذى إظبر أن ذلك مختلف باختلاف الا حوال والاشخاص . واخرج این آن 
دار د باسناد حح عن أ أمامة ه اقر'وا القرآن ؛ ولا نفرنسک هذه المصاحف العلقة »فان الله لايعذب قلبا وعى 
لقرآن » وذعم ابن بعال أن فى قوله و أتقرأهن عن ظبر قلب » ؟ ردا لا تأوله الشافعى فی [نسکاح الرجل على أن 
صداقها أجرة تعليمها » كذا قال : ولا دلالة فيه فا كر + بل ظاهر سياقه أنه اسكئيته را تقدم . داقه أعلم 

۳ - پاصیی استذکار القرآن وتماهره 

- مرن عبد اٹ بن برس أخبرنا مات عن تفر عن ابن تمر رضى اشنم رسولة 
ا رم فال 9 ها مثل صاحب القرأن كثل صاحب الإبل لمعقلة » إن عاهد عايها سکپ » ران أطكنها بت » 

۷ - وشا ل بن عرقرة دنا شمبة عن منصور عن أن وائل عن عبد ا قال دال البى يه 
بلس مالأحلم أن يقول نسيت آي یت" وکیت بل نمی » واستّذ کرو ترآ فان آشد تفصیا من صدور 
ار جال من الم » 

[ الحديث ۵۰۳۲ طرفه فى : ۵۰۳۹ ] 

حرشا عبان حدثا جرر كن منصور مله . تابعه بشر عن ابن للبارك عن شبة . تا جرح هن 
عبدة عن شقيق سمت عبد الله عدت النى مله 
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۳ - وی ند بن الملاء حد تا آبو اسامة عن بريد عن ألى ر دة عن أبى مومى عن البى 

۱ ۳ ار كله 1 2 ۱ 
َو ال « تعاحدوا القرآن » فوالذى نفسى بيده هو آشد تفصیا من الإبل فى تلا » 

قوله (باب استذکار القرآن) أى طلب ذکره بضم الذال (و نعاهده) ی تمدید المبد به علازمة تلاونه. وذكر 
فى الباب ثلاثة أحاديث : الادل ؛ قله ( انما مثل صاحب اقرآن ) ای مع القرآن ؛ والمراد بالصاحب الذى أله » 
قال عياض : المؤالفة المصاحية ‏ وهو کقوله أحاب اججنة ؛ وقوله ألفه ای ای تلاو » وه أعم من أن يألفيا 
نظر! من الصحف أو عن ظرر قاب » فان الذى يداوم على ذلك يذل له لاه و یسیل عليه قراء» » فاذا جره ثقلت 
عايه القراءة وشقت عليه , وقوله « اما » یقتضی الحصر على الراجح » لکنه حصر خصوص بالنسية الى الحفظ 
والنسيان با لتلاوة والترك. قوله ركثل صاحب ال بل المعقلة ) أى مع الإبل المعقلة . و المعقلة بعنم الم وقتح النين 
امم وتشديد اقاف أى المشدودة بالدقال وهو الحبل الذى يعد فى ركية البعير ؛ شبه درس القرآن واستمرار 
تلاونه بربط البعير الذى شى منه الشراد , فا زال التعاهد موجودا فالحفظ موجود ا أن البعير مأ دام 
مشدودا بالعقال فهو عفوظ . وخص الابل بالذكر لاما أشد الحيوان الانی نفودا » وق تحصیلها بيد 
استمكان نفورها صموبة ‏ قوله ( أن عاهد عليها أمسكرا ) ای استمر لماک شا ونی دواية أبوب من نافع مند 
مس د فان عقاما حفظهاء . قوله ( وان أطلقبا نمت ) أى انفاتت ۰ وق رو أة عبيه الله يبنا عر هن نافع هند 
صم د أن تماهدها صا پا فعدايا امسا + وان أطنق قلا ذعبت » ون روية مومى بن عقبة عن نافع إذا قم 


۹٦ ۷.‏ ۔ کتاب فضائل القرآن 


صاحب القرآن فترأه بالیل والتباد ذکره ‏ و إذا ميقم به سيه . الحديث الثانى ۰ قوله ( حدثنا جمد بن مرعزة ) 
بين مبملة مفتوحة ورام سا كنة مكررتين » ومنصورهو ابن ااعتمر » وأبو وائل هو شقیق بن سلة » وعید اقه 
هو ابن مسمود » وسيأى فى الرواية المعلقة لتصریح بسماع شةيق له من ان مهرد . قوله ( بس ما لاحسدم أن 
يقرل ) قال القرطی : بس هی أخت نعم » فالاولى لدم و الا خری المدح» وهما فملان غير متصرفين برفعان الفاعل 
ظاهرا أو مضمرا إلا أنه إذا كان ظاءرا لم يكن فى الم العام إلا بالالف راللام لجنس أو مضاف الى ماهما فيه 
حی يشتمل على الموصوف بأحدهماء ولا بد من ذكره تعينا کقوله نعم الرجل زيد وباس الرجل عمروء فان 
کان الفاعل مضمرا فلا بد من ذکر اسم نكرة بنصب على التفسير للضمير كقوله نعم رجلا زيد , وقد يكون هذا 
التفسير دمأ عل ماص عليه سلو به کا فی هذا الحديث وکا فی قوله تال ( فنعا فى )€ ٠‏ وال الطیی :و وماه 
نكرة موصوةة و أن يقول » #صوص پالذم . أى باس شيئا كان الرجل ي#ول . قله ( فسيت ) بفتح النون 
وتخفيف السين اتفانا ٠‏ وله ( آله كيت وكيت ) قال القرطى : كيت وکیت يعبر بهما عن اجمل الكثيرة والحديثك 
الطويل » و مثایما ذبت وذيت ۰ وقال ثملب : كيت الافمال وذيت الاعاء . وحكى ان الدين عن الداردی أن 
هذه الكلمة مثل كذا الا أنها خاصة بالمؤنك , وهذا من مفردات الداودى . له ( بل هو قبي ) بضم الاون 
واتشديد المهملة ألمسكسورة : قال القرطى : رواه بعض رواة مس عنفما - قلت : وكدا هو فى مسند أن يعلى + رکذا 


أخرجه ان أبى داود فى و کتاب اأشربعة » من طرق متعددة مضيو طة خط موثوق نه على كل سين علامة التخفيف 


وقال عياض : کان اکنا ی رز الوليد الوقثى ‏ لاجميز فى هذا غير التخف.ف . قلات : وةل هو الذى وقع 
ف جیع الروایات ف ابغاری » وکا فی ا کش الروایات 


فى غیره » وروطه ماوقع ق روایة أبى عد ق 


4 
د الفر یب » بعد قو له كيت وکیت : ایس هو آسیو انکزه نی .الأول بح النون و ةف السین والثانى يضم اانون 
وتتقیل الدين ء قال القرطى : التاقيل معناه أنه غوقب بوقوع النسیان عليه انفروطه فى معاهدنه واتذ کاره » قال : 
ومعنى التخفيف أن الرجل ترك غير ملتفت اليه » وهو كةوله تعالى ( نسوا الله فندمم ) أى رکم ف العذاب 
او تركبم من الرحة . واختلف فى ماق الذم من وله «.س » على آوجه : الاول قبل هو عل سبة الافسان 
إلى نفسه النسيان وهو لاصنع له فيه فادا ية إلى تسه أوم أنه أتفرد بفله ۰ فکان بنیفی أن يدول ای أو 
نسيت بالشقیل على البناء لاجوول فهما . أى ان اله هو الذى اسای کا قال لإ وما دميت إذ رميت و اکن الله 
ری) وقال ( اتم تررعونه ام نحن الرارعون) ؟ ويبذا الوچه جرم این بطال ففال : آراد أن جری على السن 
العباد نسپة الافمال إلى خالقپا ما فى ذلك من الاقرار له بالعرودية والاسقلام لقدرته » وذلك اول مر فسية 
الافعال الى مكتسبها مع أن فبا إلى مكنا جائر بدليل الكتاب والسنة . ثم ذكر الحدي الأنى فى د باب 
نسيان القرآن » قال : وقد أضاف مومى عليه السلام اانسیان مرة الى نفسه ومرة الى ااشیطان فقال لإ نی اسي 
الوت وما أنسائيه الا الشیطان € وکل إضافة منها معتی صعيح » فالاضاوة الى اله عى أنه شای الافمال كابأ » 
وال النفس لان الانان هو الکتسب لا .وال الشيطان ؟منى الوسوسة اه . ووقع له ذهول فيا سبه 
لموسى » واتما هو کلام فتاه . وقال القرطى : ثبت أن اذى متلق نسب النسیان الى نفسه یم کا سيأ ق فى « ہاب 
فيان القرآن » وكذا نسبه يوشع إلى نفسه حيث قال ( نسيت الحوت )وموس إلى نفسه سیت قال 


الحديث ۰۰۳۲-0۰۳۱ ۸۱ 
( لاتؤاخذنى بما لسبت ) وقد سيق فول الصحابة ( ربنا لاتواخذنا إن نا ) مساق الماح » قال تعلی له mm‏ 
به ( سنقرئك فلا تنسى الا ماشاء الله م فالذى بظبر أن ذلك ليس متعلق النم ء وجنح الى اختیار الوجه الثانى 
وهو كالأرل ؛ لحكن سبب الذم مافيه من الإشعار بعدم الاعتناء بالقرآن إذ لايقع اانسيان إلا بترك التعاهد 
وكثرة الففلة » فلو تعاهده بتلارته والقيام به فى الصلاة لدام حفظه وتذكره » فاذا قال الانسان ليت الآ 
لفلانية فكأئه شبد على نفسه بالتفريط فيسكون متلق الذم ترك الاستذكار والتماهد لانه لفی بورت النسان , 
الوجه الثالك » قال الاسماعيل : محتمل أن یکرن كره له أن يقول نيت ععنی ترکت لا می ابو العارض » 
كا قال تعالى لإ نسوا لله نذسيهم € وهذا اختيار أبى صبيد وطائفة ٠‏ الوجه الرابع ؛ قال الاسماعيل أيضا : 
تمل أن یکرن فاعل نسي النى رتم كأنه قال : لایقل آحد هی ای نيت آیة کذا , فان الله هو الذى سای 
ذلك لحسكة نسخه ورفع تلاوته » وليس لى فى ذلك صنع بل آقه هو الذی ينسيى لما تسخ تلاوته ؛ وهو کتوله 
تعالى لإ سنقر لك فلا نی إلا ما شاه ا ) فان السراد بالسی ماينسخ تلاو ته فینی الله نيه ما بريد فخ 
تلاوته . الوجه الخامس » قال الخطابى : حتمل أن يكون ذلك خاصا بذ من الت يت » وكان من ضروب 
النمخ نسيان الثىء الذى ينزل ثم ينسخ منه بعد "زوله الثىء فيذهب ده وترفع قلاوته ویسقط حفظه خن حلتد > 
فقول القائل نسيت آية کذا فنبوا عن ذلك لا يتوم على حم القرآن ااضياع , وأشار لهم الى أن الذى بقع من 
ذلك إتما هو باذن ايه لما رآه من اسکة والمصلحة . الوچه السادس ؛ قال الاماعیل : وفيه وجه آخر وهو أن 
النسبيان الذى هو خلاف الذ كر إضافته الى صاحجه مجاز لاله عارض له لاعن قصد منه , لانه لو قصد نسبان شوه 
لكان ذا كرا له فى حال قصده , فپسو کا فال ما مات فلان لمكن أميت . قلت : و 1 


هو قريب من الوچمه الأول . 
وارجج الاوجه الوچه الا » ويؤيده عطف الاس پاستذ کار القرآن علیه . وقا 


ل عیاض : أولى ما يتأول عليه 
ذم اال لاذم القول » ای بس الحال حال من حفظه ثم غفل عنه حتی ننیه . وقال اثروی : االكراهة فيه لته 
قله (داستذكروا القرآن ) أى داظبوا على تلاوته واطلروا من أنفسك المذاكرة به » قال الطبيى : وهو صاف 
من حيث المعنى على قوله و بس ما لاحدع » آی لانقصروافى مماهدته و استذکروه , وزاد ان ان داود من طریق 
عاسم عن ان واثل فى هذا الوضح « فان هذا آقرآن وحثى » . وکذا أخرجبأ من طريق السیب رن داقع هن ابن 
مسعود . قوله ( ننه أشد تفصيا ) بفتح الفاء وكسر الصاد البلة الثقيلة بمدها تا نية خفيفة أى تفلا وتفلما ۲ 
تقول تفصپی كذا أى حط بتفاصيله . والامم الفمة » ووقع فى حديث عقبة بن عام بلفظ « تفلتاء وكذا 
ونم عند مسل فى حديث أبى مومی ثالث أحاديث الباب , ونصب على از . وف هذا الحديث زيادة على حدیه 
این حر هلان فى حدیف أبن حر تشبيه أحد الأمرين با لآخر وق هذا أن هذا أبلخ فى النفور من الابل » ولذا أقصح 
۾ فى الجديث الات حي قال لمر آشد تفصيا من الإبل فى عقلباء لان من شان الابل تطلب التفلت ما أمكنها في 
م يتعامدها برباطها تفلت فك ذلك حافظ القرآن إن لم يتماهده تفلت بل هو آشد فى ذلك . وال ابن بطال : هذا 
الحديى برافق الأبتهد قوله ال (نا مثلق طيك قولا ثقبلا) وقوله تمالى ل ولد يسنا القرآن فذكر ) » فن 
بل عليه بالحافظة والنماهد بسر له ومن أعرض هنه تفلت منه . قول (حدئنا عثيان) هو ابن أبى شبية ؛ وجرير 
مز ان هيد الحبيد ؛ ومنصور هو الذكرد فى الاسناد الذى فيه . رهذه الطريق تبنت عند الكشميينى وحده ه 


مح ج ۹ < هع قاری 


۸۳ ب . کتاب فمدائل القرآن 


وبنت آیضا فى رواية النسق :“وقول , مثله » الضمير الد بث الذى قبله ؛ وهر پشعر بأن سياق جرير مساو لياق 
شعية . وقد آخرجه ملم عن عنمان بن أبى شية مقرو نا باسحق بن راهويه وزهير ن حرب للام عن جرير و لفظه 
مساو للفظ شمبة المذكور إلا أله قان داس ذكرواء بغیر واو وتال «فلبر أشد, بدل قوله «فانه, وزاد بعد قوله من 
النعم د بمقلرا » وقد أخرجه الاسماعيلى عن امسن ن سفيان عن همان بن أب شیب باثبات الواو وقال فى آخره 
د من غتله, وهذه الزبادة اة عنده فى حديث شعبة أيضا من رراية غندر عنهبلفظ وی حدم . أو حدم - 
أن بقول : [ف ليت آبة کت وکیت . قال رسول الله سل : بل بل هو ی » و بقول استذكروا القرآن ال » وكذا 
ثبات عنده فى رواية الاعحش عن شقیق بن سلبة عن أن مود . ٠‏ قوله ( تابعه بشر عن ان المبارك عن شمبة ) 
بريد أن عد الله ن المبارك تابع يمد بن عرعرة فى دواية هذا الحديث غن شمه , وبشر هر ان عمد الروزی 
شيخ اپخاری » قد أخرج هه ی د الوحى وغيره . و یه ااتابعة اليه بحازية , وقد يوم أنه تفرد يذلك عن ابن 
المبارك و ليس > ذلك قار الاسماء لى اخرج اديك من ربق حجان بن مومى عن ابن ره يا أن 
ان عرعرة وان الموارك انفردا ذلك عن شعية ر لیس كذلك | ذكر فيه من زواية غندر وفد أخرجها أحد أيضا 
عنه : وأخرجه من , حجاج بن مجه وأق :دارد اطیالنی کلاهما عن“ شعية + وکذا آخعرجه الترمنی من رو ابة 
الطالسی ٠‏ قوله ( ونابعه ابن جرج عن عبدة عن شةيق سمعت عبد الله ) أما عبدة فبو سکون المرحدة وهو ان 
أفى اوابة بضم اللام و موحد تین خففا » وشقق هو أبو واثل ؛ وعيد اله هو این مسعود » وهذه المتابعة وصلبا 
مسل من طربق ند بن بكر عن ابن جر قال « حدثی عودة بن آي أبأبة عن شقيق بن سلية “هت عبد الله بن 
۲ . وکذا اخ عرجه أحد عن عبد الرزاق ؛ وکذا 
نة من طريق جحادة عر دال ابخاری اراد اراد هذه المتابعة دقع تملیل من 
أعل الجر برواية حاد بن ذيد ران الاحوص له عن منصور موثوفة على ابن مسعود» قال الاساعيل : دوی 
حماد بن زيد عن منصور وعاصم الحديئين مما موقوفين » وكذا رواهما أبو الاحوص عن «تصور . وأما ابن عبيئة 


آخر جه أبو عوانة ار ی آراد ۱۶۱ 


فاسند الاول ووقف الق » قال ورفعبما جيما ابراهم بن طهمان وعبيدة بن ید عن منصور ؛ وهو ظاهر سباق 
سفیان الثودى . قلت : ورواية عبيدة أخرجبا أبن أفى داود . ٠‏ وروأية سفیان ستأق عند أأصاف قربأ م‌فوط 
لكن افنصر على الحديثك ك الاول » وأخرج ابن إلى داود من طريق أبى بكر بن عياش عن ماصم عن ین وائل هن 
عبد الله مرفوعا الحديثين مها » وفى رواية عبدة بن أبى لبابة تعر بح ان مسمود بقوله د مت رسول أله 
وذلك يقوى دواية من رفبه عن منصور رات أعلم . ادبت الا ات وه ( عن بريد ) بالموحدةهو أبن ميد ال 
أبن أبى بردة » وشيخه أبو بردة هو چسده المذكور » وأو موسی هو الاشعری . قول ( فى عقليا ) پشمتین 
ويحوز سكون القاب جمع صتال بك مر أوله وهو الیل ٠‏ ووقم ف وواة اسکشمهنی د من عقلپا » رذکر 
السكرماتى أنه وقع فى يعض الفسخ « من علليا » بلامين ۽ ول أقف عل هذه الرواية ؛ بل ى تصحيف . ووقع فى 
روابة الاعاعیل « بعقلبا » قال القرطى : من رواه ١‏ من عقابا » فهو علي الاصل الذى يقتضيه التخدی من لفظ 
التفلت ؛ وأما من رواه بالباء أو بالاء فيحتمل أن يكون عمنی «من» أو للصاحبة أو الظرفية » والحاصل ييه 
من يتغلت منه القرآن بالناقة الي تفلت من عةالها وبقيت متعلقة ‏ , ذا قال ؛ والتحرير أن اتشییه وفع هن 


الحديت )۰۰۳۹۰۵۰۲ ۱۳ 
ثلا بثلاثة : غامل القرآن شبه بماحب النانة ,والقرآن يالناقة ؛ والحفظ بالربط . قال الطرى : ليس بين القرآن 
والناقة مناسبة لاله قديم وهی حادثة : اکن وقع التشديه فى الممنى . وق هذه الاحاديث الحض على حافظة القرآن 
بدوام دراسته دتکی اد تلاوته » وضرب الأمثال لابضاح الفاصد » وف الأخير الفسم عند ار المتطوغ بمدق 
مپالغة فى تثبيته فى صدور سامعيه وحک ابن الثين عن انداردی أن فى حديث ابن مسمود حجة لمن قال فیمن ادعى 
ءليه بال فأ نكر وحلف ثم قامی عليه البينة فقال : کشت نيت ؛ أو ادص ية أو [ءاء » أو اس ین المدعى 
أن ذلك یکون 4 يشر فى ذلك , كذا قال 

4 - پاسیست القراءة على الدابز 
6 - مزا حباج بن منپال دنا شب قال أخبرنى أو یاس ال ممت عبد ال بن متفل 
قال « رأيت رسول ا ل يوم ققح مكة وهو يقرأ على راحلته سورة النتح 

قوله ( باب التراءة عل الداية ) ای لراکہا ؛ وكأته أشار إلى الرد على من كره ذلك ؛ وقد ثقله انآ إداود 
عن نمض ادف » ونقدم البح فيككتاب الطبادة فى قراءة القرآن فى امام وغيرهأ ۰ وتال ابن بطال : نا أراد 
له الترجمة أن فى القراءة على الدابة سنة موجودة وأصل هذه السئة قول لمال ( لتتووا على ظبوده ثم 
تذكروا فعمة ربكم اذا استويتم عليه ) الآية . ثم ذكر المصنف حديك عبه الله بن مغفل عتتصرا ۰ وقد تقدم یامه 
فى نفسير سورة الفتح » ويأتى بعد آبواپ 

٥۵‏ - اسیسب مام الصبوان افقرآنة 
۰ - جرش مومی بن إبماميل حد أبو وانة عن ی بش هن سيد بن جبير قال « إن" الذى 
ند هونه لقصل هو سک . قال وقال ان عباس : "تواقی رسول اف پل رانا اب2 عشر سنين رند 
ارات شک ١‏ 

[ ليث ۰۰۴۵ - طرف لی 0۰۳۷ ] 

ا س“ واش يعقوب” بن ارادم دنا هشیم أخهرنا اہو بشر عن سید بن جبير عن اي عباس 
رضی اٹ هچب د چت السك فى مدر رسول ای پل . قلت 4 : وما ا ؟ قال : المتصل » 

قوله ( باب تمل الصبيان القرآن ) کالہ أشار إلى الرد على من کره ذلك ؛ وقد جاءت كراهية ذلك عن سعيده 
این چیه وابراهيم خی وأسنده این أبى داود عنما و لفظ ابراهيم «كانوا يكرهون أن يعلموا الغلام الترآن ست 
یعضل » وكلام سعيد بن جپیر يدل على أن كراهة ذلك من جبة حصول السلال له و افظه عند ابن أبى داود آینا 
كاتا يحبون أن يكون يقرأ الصى بمد حين » وأخرج باسناد بح عن الأشعث بن فيس أله قدم غلاما صفیراء 
فعابوا عليه فال : ما قدمته » و لكن قدمه الفرآن . وحجة من أجاز ذلك أنه أدهى الى ثبوته ورسوشه عئده » 
ک بقال مق آصنیکنقش فى الحجر ٠‏ وكلام سعيد ين جبيد يدل على أنة يستحب أن يرك لب آولا مرب 


٩ At‏ -کتاب فضائل القرآن 


يوذ بالجد على الادرريج » وال أن ذلك يختلف بالاثخاض وات أعل . ٠‏ قوله ( عن سعید بن جبير قال : ان النى 
تدعوته انفصل هو احسک » قال وقال ابن عباس : توف دسول الله بإ و اذا ابن عشر سین وقد قرات رامک ) 
كذا فيه تفسير المفصل باحس من کلام سعید بن چبیر » وهو دال على أن ااضمیر فى قوله فى الرواية الاخرى 
وفقات له وما احک» لسعيد بن جبير ؛ وفاعل ۰ ع هوأبر بشر مخلاف ما يتوادر أن الشمير لان عبان وفاعل قلع 
سعيد بن جبير » ويحتمل أن يكون كل منیما سال شيخه عن ذلك والمراد با الذى لیس فيه منسوخ ؛ وويطلق 
امک على ضد المثشانه؛ وهر اصطلاح أهل, الاصول» والمراد بالمفصل السور الى کت فصوفا ومى من الحجرات 
الى آخر القرآن على الصحيح » ولمل الصنف آشار ف الترجمة الى قول ابن عباس « سلوقی عن الافسير فانی حفظی 
لقرآن انا من أخرج رن سید وغيره باسناد مرج هن وقد استشکز کل عياض قول ابن عباس دتو رسول لله 

َلك وأئا ابن عشر سنين » 1 تقدم فى الصلاة من وجه آخر عن اين عباس أنه کان فى حجه الوداع اهز ! الاحتلام » 
سياف ف الاستثذان من رج آخر , نيب مات و نا خدين » وکائوا لا تون الرجل حى يدرك » وعنه 
أيضا آنه كان عند موت النى يوج ابن خس عشرة نة ٠‏ وسبق الى استشکال ذلك الاسماعيل فقال : حديث لزهری 


عن عبيد الله عن أبن عباس - يمنى إلذى دى ف الصلاة ‏ الف هذا ٠‏ وبالغ الداودى فقال : حدیث أبى بشر 
- یی الثى فى هذا الباب - وم > وأجاب عیاض بائه تمل أن بكرن قوله د وانا بن عشر سنين » داجع الى 
حفظ الترآن لا الى ذفاة اي و » ویکون تقدير الكلام : توق النى و وقد جمعت امک رانا أبن شر سنين 
ففيه تقديم و تأخيد , وقد قال مرو بن عل الفلاس : الصحيح عندنا أن ان عباس كان له عند رفاة النى يلت ثلاث 
عشرة سنة قد استکلا . ووه لاف هچید » و آسند الوق ق عن مصعب الزیری آنه كان ابن دبع عشرة وبه جزم 
الدافى فى و الام ثم حکی أنه قبل ست عشرة وحکی قول 'لاث عشرة و هو الشبود؛ و آررد ايق عن أب العالية 
عن این عباس , قرأت انكمم على عبد رسول الله د رانا ان نی عشرة » فبذه تة أفوال ¡ ولو ورد إحدى 
عشرة لكانت سبعة | من عشير الى ست عشرة . قلت : والاصل فيه قول الزبير بن بكار وغيره من أهل النسب 
ان ولادة ابن عبا سكاات قبل المجر. بثلاث سنين وبنو هاشم ف الهمب » وذلك قبل وفاة أبى طالب ونحره لاي 
عييك .ويمكن المع بين تلف الروایات إلا سمت عشرة و ثننی عشرة فان کلام مهم وت سنده 0 والاشبر بأن 
یکون ناهر الاح يلام لما قارب ثلاث عشرة م ثم بلغ لما استکنلما ودغل ف الى بمدها ۰ فاطلاق خمس عشرة با لنظر الى 
جر الكس رين » و اطلاق العشر والثلاث عثرة بالنظر الى إلغاء الکس؛ واطلاق أربع عشرة جر آحدها » وسیی 
مزید لهذا فى « باب الختان بعد الكير » من حصكتاب الاستثذان إن شاء اله تعالى . واختاف فى ول الفصل مع 
الاثفاق صل أنه آخر جزء من القرآن على عشرة أقوال ذکرتبا فد باب ار بالقراءة فى ا مغرب + وذكرت قولا 
شاذا أنه جيم القرآن 


٦‏ - اسب بان و القرآن وهل يقول نسيت آي كذا وكذا ؟ 
وقول الله نمال ۰ سثقر بك فلا شی إلا ماشاء اش 
۷ مزش‌اريم بن یی حلكثنا زائدة حد نا عشام” عن عروّة عن عانشة رفی الله علا ان 


الحنيث ۵۰۳۷ - ۵۰۲۹ Ao‏ 
«سحم الب بی رجلا يقرأ فى للسجد ففال : تمه ال » لند أذكرنى کذا وكذا آبة من سورة كذاء 
شا جد بن بيد بن میم ولو حدثيا عیبی عن هشام وقال : اسقطنون" من سورة كذا تابتة على بن 
مسپر وعبد ة عن هشام 
۳۸ - وزش‌اآهد بن اي رجاء حدثنا أبو اسامة عن هشام بن عروة هن یه عن ماش قالت و سم 
رسول ام و25 رجلا يقرأ فى سورةر باقيل فقال : برح الہ »لد أذ کرنی كيه کذا وكذا کنت أنسييها من 
سورة كذا وكذا » 


۰.۳۹ سا شا آبو میم حدثنا سيان عن منصور عن أبى واثل عن عبد الل قال « قال الب لل : 
نس مالأحدرم بقول نيت آي كيت وکیت » بل هو شوه 

قوله ( باب سيان الفرآن ؛ وهل يقول سيت آیة گذا ركذا ) کان يريد أن اثهی عن قرل نیت آةکذا 
وكذا اوس للرجر عن هذا الأفظ » بل لازجر عن تماطی أسباب الفسيان القتضية اقول هذا اللفظ ء وحتمل أن 
يدل النع والإباحة عل حالتين : فن نها نسيائة خن اشتغاله باس دي كاجباد م تلع عليه ول ذلك لان النسبان 
ل ینش عن (همال دينى » دعل ذلك مل ما ورد من ذلك عن النى عم من قسبة النسيان الى نفسه . ومن لیا 
فسیا ه عن اشتغاله بام دنیوی - ولا سیا إن كان محظودا ‏ امتئع عليه أتعاطيه أسباب النسيان . وله (وقول اقه 
تعالى لز سنقرنك فلا تنسى الا ما شاه الله ) هو مصير منه الى أختيار ما عليه ا كثر أن دلاء فى قوله 9 نلا 


n e 


قمی > ار أن اقه أخيره أله لا ینیم أقرأء لاه » وقد قيل إن د لاء ثاهية » وها وقع الإشباع ناسین 
لتناسب رءوس الأى ؛ والآول أكثر . واختلف فى الاستناء فقال الفراء : هو التيرك و ليس هناك شىء استى» 
وعن الحسن وقتادة (( إلا ما شاء الله > أى قضى أن ترفع نلاوتة , وعن أبن عباس : إلا ما أداد الله أن نسيک 
لنمن » وقيل لم جبلت عليه من الطباع البشرية لسكن سنذكره بغد ؛ وقیلالنی لافلا تنسى ) أى لا نترك الممل 
4[ ما أراد الله أن پنسخه فتترك العمل به ٠‏ قوله ( مع اي بوم دجلا ) أى صوت رجل ؛ وقد تقدم بیان 
اجه ئی کتاب الشبادات . لہ ( لقد أذكرني کذا وكذا آیة من سورةكذا ) ف أقف على تعيين الآيأت المذكررة » 
وأغرب من زعم أن الماد لك [حدى وعشرون آية , ان ابن عبد الهم تال فيمن أفر أن عليه کذا وکذادرها 
أله وه أحد ومشرون درا .ول الداودى : يكرن مقر بدرخمين 49 أفل ما بقع عليه ذلك . وال : فان ول 
4 عل“ كذا درهماكآن مقرا يدم واحد . قله ف الطريق الثائية ( حدثنا یی ) هو ابن بوئس بن أبى [هاق . 
له (عن هشام وتال اسقطنهن ) يعنى عن هدام بن عروة عن أبيه عن مائشة بان المذكرر وزاد فيه مذه اة 
وعی د أسقطهن » وقد تقدم فى الشرادای من هذا الوجه بلفظ و فقال : رحه اقه » لقد أذكرنى کذا وكذا آية 
أستطبن من سور ةکذا وكذا » . وله ( تمه مل ن مسهر وعبدة عن هشام ) كذا للاكثر » ولا فد من 
الكميش : تابعه عل بن مسير هن هبدة » وهو فلسسط + زان عبدة دفيق هل بن مسپر لا شبيخه . وقد اخرج 


245 ۲ - كناب فضائل القرآن 
الصاف طريق هل بن مسي فى آخر اباب ای يل هذا بفظ و اسقطما , وأخرج طريق عبدة وهو بن سلبان ف" 
الدهرات رافظه مئل لفظ على بن مون سواء ٠‏ قوله فى الرراة اب له (کنت أنسيتها ) هى مفسرة لقوله «أسةطتهاء 
فكأئة قال أسةطتها نسيانا لا عدا وق رراية معمر عن هدام عند الاعاعیل د كنت نسيتها » بفتم الثون ليس 
لپا زج قال الاعاعرل : النسيان من الني يق لثى, من القرآن بكون على فسمين : أحدهما زسيائه الذى يتذكره 
هن قرب » وذلك قائم بالطباع البشرية » وعلبه بدل فوله جع فى «دیث أن عسمود فى السرو دائما آنا بشر مثاسم 
انمی کا تنسرن » والثانى أن يرفعه اله عن قلبه على إرادة أسخ تلاوته » وهو المداد اليه بالاستیناء فى قوله نصای 
١‏ سنقراك فلا تنسى إلا ما شاء الله ) تال : ما ام الأول فعارش سریع الزوال لظاهر قوله تعالى لإ نا نحن 
عزلنا الذكر وإنا له لحافظون ) وأما الثانى فداخل فى فرله ال لإ ما ناسح من آبة أو لاسما € غلى قراءة من قرأ 
بشم أرله من فير همرة . قات : وقد نقدم توجيه هذه القراءة و بيان من قرأ بها فى تفسير البقرة ۰ وف الحسديك 
حجة لن أجاذ الاسيان عل الى ملي فيا بس طريقه البلاغ مالقا » ركذا فبا ار يةه ابلاغ لكن إشرطين :أحدها 
أنه بعد ما قع منه تبل‌نه » والار آله لا تمر عسل اسيالة بل صل له تذکره اما فسه واما بيده ٠‏ وهل 
يعترط ف هذا الفور ؟ قولان ٠‏ ءا فيل توليذه فلا بوذ عليه فيه الأسيان آمبلا ٠.‏ وذعم بهش الاصو ليبن و بمض 
اقصوفية ألة لا يقم منه سيان اصلا راما بقع منه صورته لیسن » قال عياض :لم يقل “نه من الاصوليين أحد إلا 
أا الظفر الاسفرابنى » وهر قول ضعيف . وف الحديث أيضا جواز رفع الصرت بالقراءة فى الليل وق المسجد 
والدعاء ان حصل له من جبته خير وان لم بقصد الحصول منه ذلك , واختاف السلف ف نسيان الفرآن فنهم من جمل 
ذلك من ابام , وأخرج آیو صبيد من طريق الضحاك بن مراحم موقوف قال : ما من أحد تم القرآن ثم نسيه 
إلا يدنب أحده ؛ لان الله بقول 2 وما أصابك من مصية فبا کسبت ادیک و نسیان اقرآن من اعظم الصامب 
واحتجوا أيشا 3 أخرجه أو داود والثرمذى من حديث انس سر فرعا « عرضت على ذنوب آم قل آر ذا أعظلم 
من سورة من القرآن وتپ رجل ثم سیب » فی آسناده ضمف. وقد أخرج ابن آن داود من وج هآر مسل نجوه 
ولفظه « ام من حامل القرآن وتارک. » ومن طر بق أب العالية موقوفا « كنا نعد من أعظم الذنوب أن يتعلم 
الرجسل اضرآن ثم ينام عنه حتى پلساه » وژسناده جید . ومن طريق ان سيرين باسناد جحي فى الذى نی القرآن 
كوا بكرهونة ویقواون فيه فولا شدیدا . ولابى داود عن سعد بن عبادة مرفوعا ه من قرأ القرآن م نسيه لق الله 
وعو أجذم : وق إستاده يسا مقال » وقد قل به من الشافمية ابو الممكارم والرو يالى واحتج بان الإعراض 
عن التلارة بتسبب عه نسیان القرآن » وسبانه يدل على عدم الاعتناء به والتهاون پامسه . وتال القرطی : من 
حنظ القرآن أو بمضه فقد على ر تبث باللسبة إلى من | يحفظه ؛ اذا آخل يذه الرتبة الديلية حى عرحوح با 
اسب أن یاقب عل ذلك » فان ترك مماهدة القرآن فى الى اارجوع الى الجبل » والرجوع الى الجهل بعد الما 
شدي وتال إساق بن راعوه : یکره الرجل أن عر عليه أ يمون يوما لابق[ فيه القرآن . ثم ذكر حدیث عبداق 
وهر ان مسعود « پل ما لأحدم أن يقول نيت آبة کیت وكيت » وقد تدم شرحه قريبا . وسفیان فى السند 
هو التورى . واختلف ف معنى ‏ أجلم » فقبل مقطوع اليد » وفيل مقطوع الحجة , وقيل مقطرع السبب من الحو 
ويل ال اليد من اله » وش متقارية . وقيل حشر جذوما حقيقة ٠‏ و يويده أن فى وواية زائدة بن قدامة عند 


الحديك .و 6۰4۲ لمم 
عبد بن ید « أ اله يوم القيامة وهو #ذوم »و فيه جواز قول المرء آسقطت آية كنا من سور كذا إذا وفع ذلك 
مبنه . وقد أخرج ابن أبى داود من طريق أبى عبد الرحن السللی قال : لاثفل اسقعای كذا ؛ پل قل أغفلى . وهر 
أدب حسن و ایس واجيا 
۷ پاس من | بر أا ن يقول سورة المَثَرة وسور كذا وکذا 

۰ = وشا هر بن حفص حدنا أبى حدثيا اوه ۶ قال حدئنی ]راهم عن طقمة وعد ارجن 
ابن پزید عن ای دود الأنصاري" وال د وال الدئ يي : الأبتان, من آخر سورق البقرة ن قرأ ہما فی 
از كتياه » 

e4‏ ها uN‏ أن a ab‏ اھ تال اد 2 ا وم هه 

۹ - وري أبو البان اخبر نا شیب عن ازعری قال أخبرنى عروة بن الز بير عن حديث لیوم 
ابن تم وعبد ار هن بن عبد القاري مرا د سما عم بن الطاب يقول : سمت هشام بن حکم بن حزام 
يقرأ سورة افرقان. فى حياة زسول الله يلع :مت لفراءته نذا هر يفرؤها على حرو ف _كثيرة ل تر ليما 
رسول الله بل ؛ نكدت آماوره فى الصلاة » فادظرن؛ حنی سل یمه قات" : من أقرأك هنم السورة الى 
"متك تقر . قال أقرأنيها رسول الله ۰ ققلت" 4 :کذبت. »فوا إن" رسول الله يك هر اترأی هذه 
السورة الى سممنك. قلقت بوإلى رسول الله لھ آقوده؛ فلت : يارسول الله » إلى ممت هذا يقرا سور 
الفرقان على حروف انریا » وت أفأننى سورة فرقان. ففال : ياهشام” اف آها» ماقرا الى 
سمه » فقال رسول الله جك : مكذا أنزلت . ثم قال : ار يا هر » ففرأنها الى أق رأ نيا » فقال رسول" ال 
َيه : كذ أ زات . قال رسولة الله َه : إن الترآن أنز ل" عل سبعة. أحراف » فاق وا متیر منه > 

۲- شا _بشر” بن آم أخبرنا عل بن مسهر أخبرنا هشام عن أبيه عن مائشة رضي لله عنها 
قالت « مع البی؛ بل ارقا بف من ايل فى المسجد » فقال : برحمة الله » لقد آذك ىكذا وکذا آية اسقطتّما 
من سور کذا وكذا » 

قوله ( پاب من فى بن پا أن يقول سورة البقرة وسورة كذا وككذا ) أشار بذاك الى الرد على من كره ذلك 
وال : لا يقال إلا السورة الى يذكر فیها کذا ؛ وقد تقدم فى المج من طریق الاعش آنه سمع المجاج من یوسف 
على امنہر يقول : السودة الثى يذكر فها کذا , وأنه رد عليه عدي أنى مسعود » قال عياض : حديث ألى سعود 
حجة فى چواز قول سورة البقرة رنحوها ؛ وقد اختلف فى هذا فأجاذه بعضهم وكرهه بمضبم وال : تقول السودة 
آنی نذكر فما اليقرة . فلت : وقد تقدم فى أبواب الری من كناب الحج أن ابراه التخمى أنكر قول الحجاج لا 
تقواوا سودة البقرة ؛ ونی رواية سل آنا سنة ؛ وأوره حديث أبى مسعرذ ؛ وأقرى من هذا في اج ما آورده 


٩ AA‏ - کتاب فضائل القرآن 
المصئف من لفظ الى و ؛ یجامت فيه أحاديث كثيرة محيحة من لفظ النى + تال النووی فى , الگاذکار» : 
يحوذ أن يقول شورة البقرة - الى أن قال - وسورة المتكبوت وكذلك الباق ولاکراهة فى ذلك . وتال بهوض 
السلف : يكره ذلك » والصواب الارل » وهو قول الماهير ٠‏ والاحاديث فيه عن رسول الله بل كار من أن 
تحصر » وكذلك عن الصحابة فن بعدم . قلت : وقد جاء فيا بوافق ما ذهب اليه البعض المشار اليه حدبت مر‌فوع 
عن أنس رفمه , لاتقولوا سورة البقرة ولا سورة آل عمران ولا سورة الأساء وكذلك القرآن كله » أخرجه « أو 
الحسين بن قانع فى فوائده »واطرای فى د الارسط » ؛ وق سنده عباس بن میمون العطار وهر ضعيف . وأورده 
ابن الجوزى فى « الرضوعات » وثقل عن أحد أنه قال : هو حديث ملكر . قلت : وقد تقدم فى « باب تأليف 
لقرآن» حديث ,زيد الفارسى عن ابن عبات أن النى بي كان بقول ضموها فى السورة ای يذكر فيهاكذا » قال 
بن كثير فى تفسیره : ولا فك أن ذلك أحوط » و لکن استقر الاجاع على الجراز فى الصاحف والتفاسير قلت: 
وقد تمسك بالاحتیاط الذکور جماعة من المفسرين منم أبو عمد بن أبى حاتم ومن المتقدمين السكلى وعبد الرزاق » 
قله آقرطی فى نمسیره عن اللمكم الترمذى أن من حرمة الةرآن أن لا .قال سورة كنذا كقرلك سور البقرة 


وسورة النحل وسودة الشاه ؛ وائما يقال السورة الى يدر فا کنا ۰ و تفه الفر على بأن حر نك أ نو و 


يعارضه دكن أن يقال لامعارضة مع إمكان 2 فیکون حد بش آی مسعود ومن وافةء دالا على الجواز» وحديث 
اس إن ثبت مول عل أله خلا الاولى والله أعل . ثم ذكر المصاف ف الباب ثلاثة أحاديث تشيد لا ترجم له ؛ 
أحدها حديث أ مسعود ف این من آخر سورة البقرة » وقد تقدم شرحه قربا . الثالى حدیث هز « "ممت 


هشام ون حكر ی واھ ب مس ره از كان ء وقد یھ هر ید | أب1 e‏ 1 ا 00 
و کم بک حرام اهر" سوده الثر ال » دید اعدم غرحهاق ر پاپ ١‏ زل القرآن على سيعة احرف ۾ ۰ المأ اش 
حدبت عائقة المنک ر ف الاب له ۽ :أن چیه اد ما 
1 ثور فى ایاپ فج » وقد تقدم التذبيه عليه 


ا 


وقوه ی( وقرانا رقنا ترآ على الاس على کت 6 
وما یکر أن ہہ کن الشر. فيها فرق : ایفصل . قال این عباس فرکنه : فتاه 

۳ - شا أو شمان حدنا مّبدئْ ن موم حدثنا واصل غن ألى وال عن عبد ال قال «غدونا 
على عبد ال قال رجل : رات لقصل البارحة » فقال : قذ؟ كيذ" مره[ فد سسا ترا »ول 
رای كان يقرا بن" الب وا : الى تشر سورد من الفصل شون من آل للم » 

4 رشا تیه بن سعيد حدثنا جربرعن مومى بن أبى عائشة عن سعيد عن یر عن این عباس 
رضى لله ما ف قوه لا مر به لا ال به 6 قال : كان رسول” لله يل إذا نز عليه چیه 
با حی » وکان ما محر ل به لسن" وشتنيه » فیشند علبه, وكات يعرف منه » فأنزلة ال الآية الى فى 
9 لاقم موم القيامة) : رلا مراک به مان بل به » إن علبدا عم وفرآنه) وان" ليبا أن معد” فى 


۸۹ ٠-44 - ۵.۳ الحدت‎ 


صدار ك وترآنه ‏ اذا قرأناء انیم قرآنه € قاذا أنزلناء فاستمم ثم إن علينا تاه قال إن عاينا أن ينه 

بلمانك ۰ قال : و کان إذا تاه جبریل اطرّق » فاذا ذهب قرام كا وعدم الله » ٠‏ 
قوله (باب اتر تیل فى القراءة) أى تبيين حروفبا والتأتى فى أداما ایکون أدص الى فہم ممازها . وله (وفوله 
تعالى درتل القرآن ترئيلا ) كأنه يشير الى ما ورد عن السلف فى تفسيرها » فمند الطارى إسئد سمح عن بجاهد فى 
فول تما 2 ورتل القرآن Ji‏ : بعضه إثر بعض على تودة . وعن قثادة قال : بينه بیان . والآص بذلك نم 
یکن الوجوب یکون مستحبا ٠‏ قول ( وفوله تعال وقرآنا فرقناه دثراه على الناس على مكث) سیا تو جيه ٠‏ قوله 
(وما بكره آن بذ كيذ الشض ) كأنة يشير الى أن استحباب اترتيل لابستازم کراهة الاسراع » وانما الذى يكره 
امذ وهو الاسراع الفرط حيث مخ كثير من الحروف أو لا تخرج من مخارجها . وقد ذكر فى الباب [نكار ابن 
مسعود على من بيد القراء ةكرذا الشعر » ودليل جراز الامراع ما تقدم فى أحاديث الأنبياء من حديث أبى هريرة 
رفعه , خفف عل داود القرآن ؛ فكان پأس بدوابه فرج » فيفرغ من القرآن آہل أن نسرج  »‏ قوله ہا ( يفرق 
يفصل ) در تفسير أبى عبيدة . قول ( تال ابن عباس فرقناه فصلتاه ) وصله اين جر من طريق على بن ألى طلحة 
عنه » و هند ألى عبد من طر يق مجاهد أن رجلا سأله عن رجل قرأ البقرة وآل حران ورجل قرأ ابقرة فقط قیامپما 
واحد ركوعما واحد وسجمودهما واحد » فقال : الذى قرأ لبقرة فقط أفضل . ثم تلا ( وقرآنا فرقناه لتق رأه على 
الناض على مكث) ومن طريق أبى <زة و قلت لابن عباس إفى سريع القراءة » ون لاف القرآن فى ثلاث فقال : 
ان ۳ البقرة أرئابا فأنديرها غير من أن ارآ تقول » وعند ابن أ داود من طر يق أخرى من أبى حمرة 
« قلت لابن عراس : الى وجل سريم القراءة ؛ إلى 9فرا القرآن فى لبلة . فقال ابن عبان ؛ لن آقرا سودة آحب 
إلى ٠‏ إن كنت لايد اعلا فقرأ قراءة تسمعبا أذنيك ويوعبا فك والتحقيق أن لكل من الإسراع والقرتيل جبة 
فضل ‏ بشرط أن يكون المسرع لایخل بثىء من الحروف والحركات والسكون الواجبات : فلا يمتئع أن يفضل 
أحدها الأخر وأن پستوبا » فان من رتل وتأملكن تصدق مجوهرة واحدة مثمنة 2 ومن آسرعکن تمدق بعدة 
جواهر لكن يمتها قیمة الواحدة » وقد تکون قیمة الواحدة کی من قيمة الاخريات » وقد یکون بالمكس . ثم 
ذكر الصنف فى اباب حدیئین : اجدهما حديث ابن مسعود » وله ( حدثنا واصل ) هو ابن حیان يمبملة وتحتانية 
ثقيلة الأحدب الكوف » ووقع صرعا عند الاسماعيل » وزعم خلف فى « الأطراف » أله واصل مولى أبى عييئة 
أبن المبلب ؛ وغاطره في ذلك فان مول أب عبينة بصرى وروايته عن البضربين » و ليست له رواءة عن الکوفبین 
واو ال شيخ واصل هذا كوق ٠‏ قوله ( عن أبى وائل عن عبد لله قال : غدونا على عبد الله ) أى ابن مسعود 
( فقال دجل : قرأت الفصل ) کذا أورده عخنتصرا »وقد أخرجه سل من الوجه الذى آخرجه منه البخارى فزاه 
فى أوله د غدرنا على هبد لقه بن مسعود بوما بعد ما صلنا الفداة » فسالا بالياب قأذن انا » سکثنا پااپاب هنبية » 
عفرجت الجارية نقالت : الا تدغلون ؟ فدخانا »فاذا هو جالس يسبح فقال : ما منمكم أن تدعلوا وقد أذن لک ؟ 
قلنا : ظننا أن إءض آهل الپوت ذائم » قال : ظثتم آل أم عبد غفلة ۰ فقأل رجل من القوم : قرأت الفصل البارحة 
كله » فقال عبد الله : هذ" | كيذ الشمر , و لاجد من طر بق الاسود بن زید ه من صيد الله بن مسفود أن رجلا أتاه 
۱ 0 وسناج ٩‏ ۵ في اباری 


٩۰‏ > كناب فضائل القرآن 


۱ 
فقال : قرأت الفصل فى ركعة » فقال : بل هذذت کین" الدمر کنر الدقل » وهذا ارجل هو بيك بن سنان ڳا 
آخر جه سل من طريق منصور عن ألى وائل فى هذا "لدب وقوه ,هذ "ا بفتّح الماء وبالذال المجمة المنونة 
قال الحطانى معتاه سرعة القراءة بغي تأمل کا بزشد الشعر ۰ وأصل الل مرعة الدفع . وعد سعيد رن متصود من 
طر يق بسار عن آن وائل عن عبد الله أنه قال فى هذه القصة « الما فصل اتفصاوه » ۰ قوله ( ای عشرة ) نقدم فى 
و باب تأليف القرآن . من طريق عمش عن شقيق فقال فيه د عشرين سودة من آرل الفصل » والمع بإثهما أن 
الغان عشرة غير سورة الدعان رای معا , وإطلاق المفصل عل الميع لغلا » ولا #الدعان لوست من الفصل 
عل الرجح ٠‏ لکن يحتمل أن يكون تأليف ان مسعود على خلاف تأليف غيره » فان فى آخر ززاية 
الآعش عل تأليف ابن مسعود آخرهن حم الان وعم ۰ فل هذا لا خلب . قله ( من آل حامي ) أى 
السورة الى اوفا حم؛ وتیل : ريد حم تما کا فی جدوه آي مومی « انه أوق مزمارا من مزامير آل داود » 
يعنى داود نفسه؛ قال الخطابى : قوله و آل داود » بريد به دارد نفسه + ومو کقوله ثمالى ( آدخلو! آل فرعون 
أشد العذاب ) وتدقوه ان التين أن دليله بخالف تأو يلد قال : وإتما یم ماده لو كان الذى يدل أشد العذاب 
فرمون وحده : وال الكزمائى : لولا أن هذا ارف ورد ق الکتاة متفملا يمى +آل» ويا و مم م 
وحدها لجاز أن نسکون الآلف واللام ی اتعريف الجاس ٠‏ واتقسد.ر : وسورئین من الحواميم . قلت : كن 
الرواية أيضا ليست فا واو » لمم فى رورا الاش اإذكورة د آغر هن من اواعمه وهو يؤيد الاحثيال الذکود 
والله آمل ۰ وأغرب الداردى تقال : توله , من آل حا ۰ من کلام آن واثل , وإلا فان أول الفصل عثد ابن 
مسعود من أزل الجائية اه ؛ وعدا ما ره ل وكان تر ثب مصحف این مسعود کترتیب اأصدف لمیا » الام 
خلاف ذلك ون ترنیب السور فى مصدف این سه‌ود یفاير الترتيب فى الصحف المثان ۰ فلمل هذا منها ويكوث 
أول الفصل عنده أول الجائية والدغان متأخرة فى ترتیه عن الجائية لا مانع من ذلك . وقد أجاب الثورى على 
طر بق التنزل بأن المراد بقوله عشرين من ول الفصل أى «مظم العشرین . الحديث الثائى حدیت ابن عباس فى 
تدول فول أعالى ( لا تحرك به ااك لتمجل ۵) وقد نقدم شرحه مسّوق فى تفسير القيامة » وجرير المذكور فى 
إسناده هو أبن عبد الحريد مخلاف الذى فى الباب إمده . وتو فيه ه وكان ما محر به لسانه وشفتيه » كنذا للاکاش 
وتقدم نوجيهه فى بده الوحى » روقع عند الستمل هذا «وکان من يحرك » ويتءين أن بكرن « من »فيه للتبعيض 
و دهن » موصو والله أعل . وشاهد الترجمة مزه ای عن لعجيله بالتلارة , فانه يقتضى استحواب التأنى فيه وهو 
المناسب #ترئيل . ون الباب حديث حفصة ام الزمنین أخرجه مسل فى أثناء حديث وفيه ه کان لثی بل يرتل 
السورة حی ایکون أطول بن آطول متا » وقد تقدم فى أواخر الغازی حديث علقمة أنه قرأ على أن مسعود 
فقال « رئل فداك أبى و ای اانه زبنة القرآك » وان هذه الزيادة وفعت عند أبى میم فى « الستخرج » وأخرجبا 

ان أبى داود أيضا . والله آل 


۹ - سييست مد القراءة 
٥ء‏ = طا صل بن راهم حدئا جریر بن ازم الازدی حدئيا تاد قال د سألته انس" بن 


الحديث و۵۰4 - ۵۰۱۱ 1۱ 


مالك عن قراءة اثبی و ال :کان ند مدا ۰ 
[ الحديث ۵۰4۰ ب طرفه فى : ۰۰49 ] 

س وشا عرو إن ام حدائنا ام عن قتادة فال « سل انس" : کف کات قراءة الب يكل ؟ 

قال :کات تدا . نم قرأ بسي الارن الرحيم عد بيس اء وعدا بارحن » وعد بارحم > 
قوله ( باب مد ااقراءة ) المد عند القراءة على ضربين : أصلى وهو إشباع الحرف الذى بعده الف أو واو أو 
اه وغيد أصلى دمو ما إذا اقب ارف الذى هذه صفته همزة . وهو متصل وم:فصل » فلمتصل ما كان من 
تفس الكامة والافصل ماکان بكاءة أخرى » فلاول وای فيه بل اف والوار واليا, عکنات من غير زبأدة » 
واثثانى بزاد فى ممكين ال نف رالواو واه زيادة على ألد الذى لا عکن اأنطق الا په من غير (سراف . والذهب 
الأعدل أنه بك كل حرف ما ضمق ما کان دہ أرلا وند زاه على ذلك نايلا . وما فرط فرو غير ود 
واار اد من الرجة الضرب الادل . قوله فى 'لرواية الثانية ( دنا رو ن عاصم ) وفع فى بعض النسخ رو بن 
حفص وهر غاط ظامر . وي (سثل أنس) ظر. من الروابة الاول أن قتادة الراوی هی اأسائل » وقول فى الرواية 
الآوني کن يمد مدا بين فى الرواية الثائية المراد بقرله د مد » بم الله الح عد لام ای قبل الماء من الجلالة ء والیم 
الى قبل النون من الرحن , والحاء من الرحيم . رفرله فى الرواية الاو( اد کانت مدا » ای كانت ذات مد ووقع 
عند أبى لمم من طريق أبى التعمأن عن جرير بن حازم فى هذه الرواية « کان يمد صو ته مدا »> وکذا آخرجه 
الامماعیل من ثلاّة طرق آخری عن جرير بن حازم , وکذ! أخرجه ابن أبى داود من وجه آخر عن جرير , وق 
رواة 4 دكن مد قراءته ۾ وأفاد أنه لم يرو هذا الحدديث عن قتادة إلا جرير بن عازم وهمام بن عى » وقوله فى 
لثانية ه مد ببسم الله » ذا وقع بموحدة قبل الموحدة ال فى بسم الله کائہ کی لفظ بم الله کا حک لفظ الرحن 
فى قوله ه ويد باارحن » أو جملهكالكلمة الواحدة علا لذاك . ووقع عند ألى میم من طريق الحسن الحلواقى عن 
رو ن عاصم شيخ البخاری فيه :كد بم الله وعد الرحمن وعد الرحيم » دن غير موحدة ف الثلاثة . وأخرجه ابن 
آن داود عن :قرب ن اعاق عن عرو بن عدم عن همام رچریر جیما عن قتادة بلفظ د يمد يلسم الله الرحن 
الرحيم » بائبات الوحدة في أوله أيضا » وذاد فى الاسناد جریا مع همام فى رواية عرو بن عاصم . وأخرج ابن 
أبى دارد من طرين قطبة بن مالك د ممت رسول اله بإ فرأ فى الجر ق فر بهذا المرف (غا طلع نشيد ) قد 
تيد , وهر شاهه جك درن أنى » واصله عند ملم واآرمذی والاداق من حديث قطبة نفسه . ( تنبيه ) 
أسثدل يعضوم ذا الحديث على أن النى رم كان بقرأ سم الله الرحمن الرحی فى الصلاة»ورام لك معارضة حد 


بق 
بج في الصر دار رام شک معارضه حد يثك 


أبس ارا ارج فى صرح مل أنه يي آن لايقرءها فى الصلاذ , وق الاستدلال إذلك يحديث الباب اظر » وقد 
رخ ابا كنبته من النكت على علوم الحديث لابن ااصلاح » وحاصله أنه لا لزم من وصفه يأنه كان اذا قرا 
البسمة مد فيا أن یکرن قرأ الإسملة فى ال الفاتممة فى كل ركمة » ولاه ما ورد سورة الثال فلا تتعين 
البسملة 6 والملم عند الله تما 


( 49 قصواب د ف الرواية خاید » 


۹۲ + -کتاب فضائل القرآن 


۳۰ .+ پا سے الترجيع 
۷ - وش آدم م بن ألى إياس حل ثنا شعبة " حدثنا ابو باس وال معت عبسل ان بن مُمفْسل قال 
«رایت" ای ا بر وهو على ناقته - أو جر - وهی تسیر" به وعو يقرا سورة الفتح - أو من سورة الفتح - 
قراءة لينة يقرا وهو برجم » 
قوله ( باب الترجيع ) هو تقارب ضروب الحركات ف القراءة؛ وأصله الترديد ؛ وترجیم الصوت تردیده فى 
الحاق » وقد فسره کا سای فى حديث عبد الله بن مغفل المذكور فى هذا الباب فىكتاب التوحید بقوله أا مرة 
مفتوحة بعدها الب سا کنة ثم همزة آخری » ثم قالوا: حتمل أمى , بن : أحدهما أن ذلك حدث من هز الناقة » والآخر 
أنه اد شبع المد فى موضمه دب ذلك وهذا ای أشبه بالسياق فان فى بعش ط رقه ‏ لولا أن تمع اللاس لترأت 
لك يذلك اللحن » أى النغم .وقد ثبت الرجيع فى فير هذا ااوضم » فاخرج الترمذی فى ۳ اشمائل ۰ والسای 
وابن ماچه وان أنى داود و الفظ له من حديث آم هاتى' د كينت أعع سوت آني بے ددر يقرأ وأنا اة على 
قراشم شی برجع القرآن» والنی ؛ ظہر رأنة فى التر جيم قدرا زائدا على اللرئيل : فد ند این أفى داود من طريق أن [خاق 
ی تریح ن عارئق 
عن علقمة ال د بت مع عبد الله بن مسمودق داره »نم ثم قام را اد بل مس ار سر 
ويسمع من حول » ويرئل ولا یرجم » وقال الشيخ أبو عد بن أبى جمرة : ممنى الترجيع سين التلارة لاترجيع 
النتاء » لان القراءة بدجیع الذناء تدای الجشوع الذى هر مصود الآلاوة . قال : وق الحدرثك دنت رک للعيادة 
9 اع رك د اناي نت كالما ذلك ار هار از ؟. ۱ 


ti 0 1: 1 a 
انه ماله رتیه النأفة ومو بسي مرك المبادة با لتلادة 3 ون جيره بذلك إرشاد إلى أن ابر بالعبادة قد يكون‎ 


و اانا 8 


ق يدض !1 اضع أفضل من الإسراد »دعر عند العام دای الغافل ونمو ذلك 
ت باس خن الصوت بالقراءة لتران 
۸ - وشا عمد بن سلف أبو بكر حدثنا أبو يحبى الان حدثنا بريد بن عبد اللہ بن آي برد 
عن جدم أبى برد عن أن موسى' رضی الله عنه « أن الذي ب قال 4 : يا أبا مومى » لقد أوثبت مزمارا 
من مزامیر آل داود» 
قله ( باب حسن الصوت بالقراءة ل رآن ) كذا لا ی ذر » دسقط قوله ه لقرآن » اغیره . وقد تقدم فى باب 
من ل یتفن بالقرآن » نقل الاجاع على استحیاب ماع القرآن من ذی الصوت الحسن . واخرج ابن أنى داود من 
طريق أبن آی سجمة قال د كان عر بقدم الاب اسن الصوت لسن صولة بين دی القوم » ٠‏ قوله ( حداناً ند 
ابن خاف أبو بكر ) هو الحدادى بالممملات وفتح أوله والتثقيل ۰ بغدادى مقری" من صفار شیوخ الیشاری » 
وعاش بعد البنعارى خمس سنين . وأبو يحم الما بكسر المهملة وتشدید الم اسعه عبد الميد بن عبد الرحمن الکوفی 
وهو والد يحي رن عرد ید المكوق الحافظ صاحب المسئد.و لس تعمد بن خلف ولا لشيخه أبى يحي فى البخارى 
إلا هذا الموضع » وقد أدرك البخارى اي بالسن » لكنه | بلقه . قوله ( حداف ]ريد ) فى ررأية الكدميق 


۳ 0۰4٩ - ۵۰۸ الجديث‎ 


سس کے 
و عمت بريد بن عبد ».وله (ا أبا موی » قد أوتيت مزمارا من مزامير آل داود) کذا وقع عند ترا 
من طريق بريد » ووآخرجه مسل من طريق طاحة بن محي هر أبى بردة بلفظ « لو رأيتى وأنا استمع قراءتتك 
البارحة » الحديث . وأخرجه أو بعل من طريق سعيد بن ای رردة عن أبيه يذيادة فيه د آن انیم وعائشة مرا 
بای موسی وهو بترأ فى نامه » اما يستممان لقراءنه ثم ا مضيا , فلا أصبح لق أبو مومبى رسول الله 
فقال : یا أبا مومى » مررت بك » نکر الحديث فقال « أما [ف لو علت »کانك يرنه لك تحبير! » و لابن سعد 
من حديث آنس باسناد على شرط مسل د ان ابا مومی قام لبلة يصل , فسمع آزواج انیم صوته ى وکان سلو 
السرت ‏ فقمن يستمعن » قلا أصبح قبل له فقال : لو عالت یرنه طن بیدا » والرويانى من طريق مالك بن 
مفول عن عبد اف بن ريدة عن بيه نحو سراق سعيد ,ن رن پردة ول فيه هل علدت أن سول اهب يستمع 
قراءق رتبا تحبير! » وأصلبا عند أحد , وعند الداری من طرق الزهرى عن اہی سلبة بن حبد الوحمن « أن 
دسول ات َي كان يقول یی موسی ۔ وكان حسن الصوت بالقرآن ‏ لقد اوی هذا من مزامير آل داود, فکان 
المصنف أشار الى هذه الطريق فى الترجمة » وأصل هذا الحديث عند النسای من طريق مرو ین الحارث من الزمرى 
موصولا بذک أنى هريرة فيه و لفظه , ان انی ٍ حع قراءة اف موسی فقال : لقد آو من مزامير آل داود, وقد 
اختلف فيه على الزهری ؛ فقال معمر وسفیان « عن الزهری هن عروة عن عائشة » آخرچه اللسای ۰ وقال اللي 
« عن الزهرى عن عبد الرحن ب نكعب » مسلا »ولا بعل من طريق عبد الرحمن رن عوسجة عن البراء مع الى 
وي صوت ان مومى فقال : کان صوت هذا من مزامير آل داود » دأخرج ابن أبى داود من طريق أنى عثيان 
التبدى تال ۳ دخات دار إبى مومى الاشمری فا معت صوت صنج ولا ربط ولا ای أحمن من صوئة » سنده 
میج وه وفى ‏ الحلية لان نم ۽ والصنج بفتح الموملةو سکون النون بعدها جيم هو آلة تتخذ من تعاس كالطبقين 
يرب أحدهما بالآخر» وایربط بالموحدنين ما راء سا کنة ثم طاء موملة بوزن جمفر هو آل آشبه المود قارب 
معرب ٠‏ والنای بنون بغي همز هو المزمار . قال الخطابى : قوله د آل داود » ريد داود نفسه , لانه لم ينقل أن 
أحدا من أولاد داود ولا من أقاريه كان اعطی من حسن الصوت ما أعطى ٠‏ قلت : وي يده ما أورده من الطريق 
الآخرى ؛ وقد تقدم فى« پاپ من لم يتن بالقرآن » ما نقل عن السلف فى صفة صوت داود » والراد بالمزمار 
الصوت المسن » و اصله الآلة اطلق اسمه على الصوت الشایه . وفی الحديث دلالة پينة على أن القراءة غير القروء 
وسيأتى مريد بحث فى ذلك فى كناب التوحيد أن شاء اله نمی 
۲ - پاسیب من احب أن ييستم القرآن من غيره 

4 مزا مر بن حفص بن خباث حذ”ئناأبى عن الأمش قال حد نی راهيم عن تید عن 
عبد الله رضى الله عه قال 9 قال لی شی بی د قدأ على" القرآن . قلت : آكرأ علوك” وعليك ال ؟ قال : إنى 
أحمب أن سح" من فیری 3 ۱ 

قول( باب من أحب أن يستمع الف رآن من غيده ) فى دواية لکدمین « القراءة »کر فيه حديث ابن مسمود 
کل لی انی بے : افر أ على الفرآن » آورده صما ؛ ثم أورده مطولا ف الپاب النی بمده « پاپ قول التري* 


٤‏ 5 کناب فضائل القرآن 
قفاری* حسبك » والراد بالقرآن بمض ۴ة _آن والذى ى معظم الررايات اقرا عل"» ايس فيه لفظ «القرآن » 
بل أطلق فیصدق بالبعض ٠‏ قال ابن بطال : محتمل أن يكون احب أن يسممه من غيره ايكون عرض الفرآن سئة » 
و حتمل أن پکرن لک يتدره و تممه . وذاك أن ااسمع آذری على الّدر و نفسه اخل راتعط لذلك منلقارى" 
لاشتنا له بااقراءة وأحكا ا » وهذا لاف قرا .> هو و على 1 بن کمب کا نقدم فی الناقب وغیرما فانه , آراد 
أن يمللهكيفية أداء القراءة ومنا.ج الحروف ور ذلك , وای شرح الحديث بعد أبواب فى ٠‏ باب البكاء عند 
قراءة القرآن » 


۴ سيب قول للقر ی" القاري' : حك 

۰ رشن تمد بن بوسف" حدثنا ميان عن الأعش عن الم عن عبيدةة عن هبد أل بن 
مسعود قال « قال لى ال ب اقرا عل » قلت يا رول اف آقرأ هليك" وعليك أنزل ؟ قال : نمم » ففرأت 
مورة تسام حى ألو على هذه الأية ( فكيف ذا_جتنا من كل أمة بث ريد ؛ وجنا بك على هلاه شهيدا . 
قال : حسّبك الان » فلتفت إليه » فاذا عيناه تذرفان » 00 

ع پاصیب فیک “يقرأ القرآن” ؟ وقول" الل تعالى : لز فاق ہوا مانیشر منه 4 

۱ - ڑا عل حدكنا سین ال لی ای شارام : ظرتة ک يكنى ارج من القرآن »فد 
سور أل" من ثلاث آلات » فقات لابن لأحد أن يقرأ أف من ثلاث آيات ٠‏ قال عل" حدثنا سفیان أخهرنا 
منصور عن براه عن عبد ارزو بن يزيد آخبرهعقمة عن أبى مسمود ولقيته وهو يطوف بالییت نڏڪر 
قول افبی لر « إن“ من قرأ بالا بتن من آخر سورة البقرة فى ليل كفنا » 

۲ - وشا مومى حدثنا أبو واا عن مغيرة عن نجاهد عن عبدر الله بن مرو قال « اتکی 
يا اتب کان اک هأ عن لاء ختول نم لمن وجل »لم يط دا رفراها 
ول یش لا گنا مذ أتيباء ٠‏ فلا طال ذلك عليه ذكر انی وك » فال : القنى به فلفيته بد قال :كيف 
تصوم ؟ : قلت أصوم کل يوم . قال وكين 2 تم ؟ قلت كل لية ۰ قال : “صم فى کل شير ثلامة واقرأ القرآن 
فى كل شپر . قال قا :يد سكل من نت » كل لا أيام فى الجمة ءال قلت : أعليق” | كث من 
ذفت. قال : آفطر يوين .وم بو > وال قلت + أي كس نله ملسم مدرد 
عیام يوم رو إفظاريومرء وا قرأ فى كل سبع للم . فی قبلت؛ رخصاً رسولو ایغ ؛ رذلة ی کرت 

وطشفت شتفت فکان يقرأ على بمض أهله سیم من القرآت بالنهار واقدى بترژء پسرضه من الهار کون خف مليه 


۳ 


الحدث ,وه اوه ۱ مق 


باليل وإذا أراد أن يتقوتى آفطر أياما وأحصي'وصام شبن » كراهية أن ترك شب نارق الى“ جل عليه» . 
قال أبو عبد ان وقال عشم : فى ثلاث أو فى سيم واكم على سم 

۳ - طا سد بن فص حد نا شيبان عن یی عن عمد بن عبد الرحدن عن أبى سل عن عود 
اله ين مرو قال « قال لی انب ول : فى ک تثرأ النرآن » ؟ 

4 - ڪرش اسان أخبرنا ید ا بن مومی هن شيبانة عن بحر عن محمد بن عبد ارحفن مول 
فى زهرةعن أبى لس قال وَأحسبّى قال معت أنا من أبى سل عن عبد لل بن مرو قال «قال لى رسول۶ 
اله كي : أقرا اقرآن فى شهر » قلت" نی أجد قواة» حتى قال : فاقرأه فى سبع ولا تزدعل ذلك » 

قوله ( باب ف ک يقرأ القرآن ؟ وقول الله تعالى فاقرءوا ما نیسر منه ) كآنه أشار إلى الرد على من قال أقل 
مايجرى'من القراءة نی کل بوم وليلة جزء من آر بمين جرء! من الف رآن ؛ و هومنقول عن اسحاق بن راهويه والحنابة 
ان عموم قول لإظافرءو! ماتیدر منه 4 يمل أقل من ذلك , فن ادعی التحديد قعلوه بیان . وقد اخرج آبوداود 
من وجه آخر عن عبد الله بن مرو فک يقرأ الفرآن ؟ قال : ف أر بعين يرمأ .ثم قال دفى شمرء الحديث ولا دلاة فيه 
على المدعى ۰ قوله ( حدثنا على ) هو أبن الدیی : وسفيان دو ابن عيدئة » وابن شيرمة هو عبد الله تاضى ألكوفة 
ولم يخرج ل البخادى إلافى موضع واحد بات فى الادب شاهدا » وأخرج من کلامه فيد ذلك . یه یک الرجل 
من القرآن ) ؟ أى ف الصلاة . وه ( قال على ) هو أبن المدينى » وهو موصول من تتمة ار المذكور » ومنصور 
هو ابن المعشمر » واراهي هو النخعى . وقد تقدم نقل الاختلاف فى روأيته هذا الحديث عن عبد ألرخمن بن زد 
وعن عاقمة فى « بأب فضل سورة البقرة » وتةدم بيان المراد بقوله د كفتاه » وما استدل به أبن عيينة إنما چی. 
على أحد ماقیل فى تأويل « کفتاه» ای ف القيام فى الصلاة بالليل ؛ وقد غفیت مناسبة حديث أبى مسعود بالرجة 
على ابن كثير» والذى يظبر آنا من جبة أن الآية امرجم بها تناسب ما استدل په این عييثة من حديث نی مسعود 
والجامع بيثهما أن كلامن الآبة والحديث يدل على الا كتفاء » مخلاف ماقال اين شبرمة . قله ( حدئنا مومى) هو 
أبن اسماعيل التبوذك » ومغيرة هو أبن مقعم ,وله( أنكحنى أى ) أى زوجنی ؛ وهو محول عل أنه كان امیر 
عليه بذلك » وإلا فعبد الله بن عرو حينئذ كان رجلا كاملا » وعتمل أن یکون تام عنه بالصداق و نو ذلك . 
قوله ( اة ذات حسب ) فى روابة أحد عن شم عن هفيرة وحصين عن مجاهد فى هذا الحديث د أمرأة من 
قريش» أخرجه النسانى من هذا الوجه : وهی أم مد بنت عة - بفتح ای وسكون المبملة ونم ال بعدها تمتانية 
مفتوحة خفيفة - أبن جره الزییدی حليف قريش ذكرها الإبير وغيره . وله (كنته) بفتح الكاف وتشديد الاون هی 
ذمج الوك . وله ( نمم الرجل من رجل لم يطأ نا فراشا ) تال ابن مالك : يستفاد مله وفوع یز بعد فاعل 
« نعمء الظاهر > وقد منعه سيوج وأجازه ميرد . وتال الکرمانی يحتمل أن يكون التقدير نمم الرجل من الرجال » 
قل : وقد تفيد لشکرة فى الائبات التعميم کا فى قرله تعال ‏ عابت نفس ما احضرت ) قال : ويحتمل أن يكون 
من التجريد ء کان جرد من دجل موصو يكذا وكذا رجلا فقال نسم الرجل اند من كذا رل صفته لا 


أ ٩‏ ہ كتاب فضائل قران 
ا س 
قوله (۸ يطأ لنا فراشا ) أى لم يضاجمنا نی يطأ فراشنا . له ( ول يفئش لذا كنا ) كذا للا کش بفاء ومثناة 


ثقيلة وشين معجمة ؛ وفى رواية أحد والنسائى واک میتی د و پفش » بين معجمة سا كانة بعدها شين معجمة 
وکننا بفتح كاف والنون بمدها قاء هو الق والجانب , و ارادت بذلك المكناية عن عدم جاعه ما ء لأنعادة 
الرجل أن يدل بده مع زوجته فى دواخل أمي! . وتان الكرمائى : يحتمل أن يكون الراد بانکنف الکنیف 
وآرادت أله م يطعم عندها ع مناج الى أن پفنش عن موضع قضاء الحاجة »ذا تال والاول أولى » وزادق 
زواية هشیم د فاقیل على يلومق ففال : آدکحدت ام أة من قر پش ذات حسب فعضاتها و فعلت » ثم نعلق الى النزى 
تع فشكانى, . قله رن طال ذلك) أى على مرو رذكر ذلك اس يع) وکا نه تن فى شکواه رجاء أن بتدارك » 
فلا مادى على حاله خثى أن باحةه شم تنيع حق الروجة نشكاء ۰ فوله ( يقال القنى) أى قال لمبد الله بن رو 
ونی دواة مثيم « فارسل ال ای بء رمع نیما بانه ارسل اليه اولا ثم لقبه اتفاقا فقال له اجتمع ف . 
وله زنل كيف آصوم ؟ قات آصوم کل يوم ) تقدم ماما با اصوم فىكتاب اصوم مشروح ؛ وتو فى هذه 
اروابة و صم ثلاث أبام ى ابة ‏ قات آطین ‏ كثر من ذلك . قال : صم یوم وأفطن يردين » قلت : اطق أكثر 
من ذلك » فال الداودى : هذا دم من الراوى لان لاله أيأم من أجمعة | كير من فطر بومين وصيام يوم » وهر 
إا بدرجه من الصرام القليل الى الصيام ئر . قلت : وهر اعتراض متجه ۰ فلعله وقع من الرادی فيه تقديم 
وتأخير » وقد سات رواية هشیم من ذاك فان لمنله ‏ صم ى كل شبر ثلاثة أيام » قلت إلى أقوى | كثر من ذلك . 
فل يدل برفمنى حتى قال صم يرما وافطر يوماء .وه( واقرآ ی کل سبع ليال مرة ‏ ای اخم كل سبع (فلیتی 
قيلت ) کذا وفع فى دذه الرواية اختصاراء ونی غیردا م‌اجمات كثيرة ی ذاث کا سا بینه . قوله ( کان يقرأ) 
هو کلام يجاهد إصف صنيع عبد لله بنعمرو لا كبر ؛ وقد وقع مصرحا به فى رواية هشیم ۰ قوله رعلی بمض أهله) 
أى على من تبسر مهم , والما كان یصنع ذلك مار ليتذكر مايقرأ به فی قیام الول خشية آن یسکون خی عليه 
شی, منه بالنسيان . قوله ( وذا أراد آن يتقوى أفطر اياما الح ) بوغذ منه أن الافضل ان أراد أن يصوم صوم 
داود أن يصرم بوما و يفار يوما دیا ؛ ويؤخذ من صئيع عبد اقه بن عرو أن من أفان من ذلك وصام قدد 
ما أفطر انه يحزى” عنه صيام يوم وإفطار يوم ۰ قوله ( وتال إءضهم فى ثلاث أو فى سبع ) كذا لا یه ذد »و لغيده 
و فى ثلاث وف خمس » وسقط ذلك لنسنی, وكأن الصنف أشار بذلك إلى رواءة شعبة عن مغيرة بوذا الاسناد فقال 
, اقر! القرآن فى کل شپر , قل : إنى أطيق أ كثر من ذلك . فا ذال حتى قال فى ثلاث فان امس تو خذ مه بطر يق 
التعدمن ء وقد تقدم للمصنف فى کتاب الصیام ۰ ثم وجدت فى مسئد الدارى من طاريق آي فروة عن عبد الله بن 
عبرو تال « فلت : بادسول الله فى أختم. القرآن ؟ قال : اختمه فى شہر . قلت : نی أطيق »ال : أخشيه فى خمسة 
وعثر ن ؛ فلت : إلى أطيق . قال : اختمه فى عشرين . فلت : نی أطيق . قال : اختمه فى خمى عشرة . قلت : [فه 
أطيق . قال : اختمه فى خمس . قلت : إلى أطيق . قال : لاء وأبو فروة هذا هو الجينى واسمه عروة إن الحارث » 
وهو كرفى تة . ووقع فى رواية مشي المذكودة ه تال قافرأه فی کل شپر » قلت : إى أجدى أقوى من ذلك . قال 
اف رأء ىكل عشرة ابام . فلت : [نی أجدق أفوى من ذلك ع قل أحدهما إما حصين وإما مغيرة د قال فاقرأه کل 
ثلاث » رهند أبى دارد واترمنی مصححا من طريق يزيد بن عبد الله بن الفخير عن عبد الله بن مرو مفوما ہلا 


المحدي .ويه )وه A۷‏ 


اا 
يفقه من قرأ القرآن فى أقل من ثلاث » وشاهده علد سعيد بن +تصور پاسناد مح من وچه آخر هن أبن مسعود 
0 افرءوا اف رآن فى سبع ولا تقرءوه فى أقل من ثلاث » ولاف غبيد من طریق ااطيب بن سلبان عن عيرة من 
عائشة دان انی بی کان لا عتم الا رآن فى أفل من ثلاث » وهذا اختیار أحمد وأبى عبيد و [حقبن راهوية وغيرم 
ونه عن كشي من السلف أثوم قرموا القرآنفى درن ذلك » قال النووى : والاختيار أن ذلك مختلف بالأثاص ۽ 
فن کان من آهل الفبم وتدقيق الفكر استحب له أن يقتصر على !قد النی لايخئل بهالقصود من التدبر واستخراج 
المعانى » وکذا من کان له شغل بالعل أو غيره هن مپمات الدين ومصاخ المسلمين العامة يستحب له أن قتصر مه ملي 
القدد الذى لا يخل ما هو فيه » وءن لم يكن كذك فالارل له الاستسكثار ما آمکنه من غير خروج الى املق ولا 
يقرذه مذدمة . واته أعل ٠‏ قوله ( دأ كثرم ) أى | كثر الرواة عن عبد الله بن عمرو . قله ( على سبع ) کان 
يشيد الى رواية أبى سلة بن عبد الرعن عن عبد الله بن مرو الموصولة عقب هذا » فان فى آخره « ولا يزد مل 
ذلك » ای لا يغير الال المذكورة ألى حالة آخری ¢ ناطلق الريادة والمراد اللقص ء والزيادة هنا بطر يق التدلى أي 
لا بفرژه فى أقل من سيوع ٠‏ ولا داود والترمذی والنسای‌من طريق وهب بن منبه د عن عبد الله بن مرو آنه 
سأل رسول الله يلغ : ف ک قرأ القرآن ؟ ال : فى أدبمين روما . ثم قال :فى شپر . شم قال : فى عشرين . ام قال : فى 
مس عشرة ٠‏ ثم قال :فى عشر .ثم تال فى سبع . ثم لم ينزل دن سبح » وهذا إن كان حفوظا احتمل فى المع بيشه 
وبين رواة أبى فروة تمدد القصة ؛ فلا مانع أن يتعدد قول النى بإ عبد الله بن عرو ذلك تأكيدا ٠‏ ويؤيدم 
الاختلاف الواقع فى السياق ٠‏ وكأن النهى عن الزيادة ليس على لتحریم »كا أن الام فى جیع ذلك ليس الوجوب » 
وعرف ذلك من قرائن الخال اي آرشد الما السياق »> وهو النظر الى يمره عن سوی ذلك فى الحال ار فى امال 
٠‏ وال النووی : آکثر الملباء دل E‏ 
تقد یر فى ذلك » ونما هو حسب الاشاط و القوة. فعل هذا ختاف باختلاف الا حوال والانخاص . واقه أعل ۰ قوله 
( عن بحى) هو أبن یکت , وعد بن عبد الرحن وقح فى الاسناد الثانى أنه مولى زهرة ؛ وهو محمد بن عبد الرحن 
ابن ثثوبان ۰ فقد ذکر این حبان فى « الثقات » أنه موی انس بن شريق انى » وكان الاخاس پنسب ذهريا لان 
کان من حلفائهم , وجزم جماعة بأن این و بان عامی ؛ فلعلهکان پنسب عأم با بالآصالة وزهريا بالجلف و عو ذلك , 
وائه اعم . (ثنبيه) : هذا التعليق وهو قوله د وتال بعضهم الج ذهات عن ترجه فى تمايق مایق » وقد يمسر الله 
تعالى بتحريره هنا ولله الحد . لے ( فیک ترا الفرآن ) ؟ کذا اقتصر الیخاری فى الاسناد العا علی إعض الان م 
حوله ال الاسناد الآخر ء وإحاق شيخه فيه دو أبن منصور ؛ وعبيد الله هو أإن »وسی وهو من شیوخ البخارى » 
زلا أنه رها حدث عله بوأسطة كأ هنا , وله (عن أبى سلمة ى قال وأحسيقى قال سمت آنا من أبى سلة) تائل ذلك هر 
ی ن أبى کثیر ء قال الاسماعيلى : خالف أبان بن يزيد المظار شییان بن عېد الرجن فى هذا الاسناد عن کی بن أبى 
كثير ؛ ثم ساقه من وجرین عن آبان عن يحي عن مد إن ابراهي انتیمی عن آی سلبة وزاد فى سياقه بعد قولهآنزآم 
فی شہر د تال ی أجد قوة ٠‏ قال فى عشرين ٠‏ قال : إلى أجد قرة . قال : فى عشر قال : الى أجد قوة . قال : فى سبع 
ولا ترد عل ذلك قال الاعاعیل : ورواه عكرمة بن عبار عن حى قال د دنا أبو سلبة ء بغير واسطة , وساقه من 
طریقه . قلت : کان يحى بن أبى كثي ركان یتوقف فى تحدیت أبى سل له ثم تذكر آنه حدثهبه أو بالمكس كارن 


م- "اج 4ه ف ر 


واغرب إعض الظاهر بة فتال :رم أن يقرأ القرآن فى افل من ثلاث 


٩ ۹۸‏ - کتاب فضاعل اث رآن 
يصرح بتحديثه ثم توقف وتقق أنه سمه پراسطه مد بن عبد آلرحن » ولا بقدح فى ذلك مالفة آبان لآن شیبان 
أحفظ من آبان ؛ أو کان عند حى عثهما ويؤيده اختلاف سيافهما . وقد تقدم فى الصيام ٠ن‏ طريق الآوزاعی عن 
عى عن أن سالة مصرحا سباع بذير توقف لكن لبعض ال حديث فى قصة الصيام حسب ٠‏ تال الاسماعيل : قمة الصيام 
ل تختلف على بحى فى روايته إياها عن أب سلله عن عبد لله بن مرو غير واسطة ٠‏ ( تبيه ) : المراد بالقرآن فى 
حديث الباب جیمه » ولا برد على هذا أن الةم ة وفعت قبل موت النى بل عدة وذلك قبل أن يرل بعض القرآن 
نی تأخى تروله, لا تقول سلا ذلك لکن المبرة جما دل عليه الإطلاق وهو الذى فهم الصحابى فكان بقول : 
ليكنى لو فيلت الرخصة . ولاشك أنه بعد الني تم كان فد أضاف الذى نزل آخرا الى ما زل آرلا > فالراد 
بالقرآن جمبع ماکان نزل إذ ال وهو معظمه . ووقعت الاثارة الى أن ما نزل بعد ذلك يوزع بقسطه » واقه آمل 


۵ - بس . البكاه عند قراعق الذرآن 


کے 1۹ ۱ را ره 1 
56 ۰۵2 صد أخبرّنا عي عر صفيان من سلیان عن أبراهيم عن تبيدة عن عبد اه . قال 

جي بض" الحديث عن تحرو بن عركة و قل لى انی يك ٠‏ . نا مده عن یی عن فيان عن الأعش 

عن | راهيم عن يد عن عبد لله . قال الأعش ؛ وض الحديث حداتی مرو بن تمراة عن اراهیم وهن أبيه 


۳ 1 1 سارت 0 ۳ وس 
عن أى ات عن عبد الله قال د قال رسول ال مك :ال ٠‏ قال قات آفرأ عاك وعلياك” يِل ؟ قال 
ي E‏ 0 م 4 ۱ ی ا 8 M7‏ ۳ 
إف آشمپی أن امه من غير ی ١‏ قل فرت النساء حي دا بلغت ( نكيف إذا جشا من كل* أمة بشپید » 


وجثنا بك على فزلاء شريدا € آل لى : كم »و مت . فرأيت ييه نذارقن 6 

۹ه - شا قبس" بن" حفص حد ثنا عبد الواحد حدائنا الأمش” عن إبرأههم کمن أعبيدة اللاي 

65-5 مط هم 1 

هن عبد الله بن مسمود رضى اله عه قال « ةل لى الي مي : قرأ عل" قات أقرأ عليك وعايك أزل ؟ قال : 
- 2 ر 

وله( باب البكاء عند قراءة القرآن ) قال النووى : البكاء عند قرا.ة لق رآن صفة العار فين وشعار الصالحين » 
قال اق تعالى لإ ويخررن للاذتن بیکرن € ور دروا مجدا ویکیا ) والأحاديى فيه کثيرة . قال الغرای : ستحب 
البكاء مع القرأءة وعندها » وطريق تحصیه أن يحصر قبه الحرن والخوف بتأمل ما فيه من یدید والوعيد الشديد 
والوثائق والعرود شم ينظر تق يره فى «لك ۰ فان يحضره حزن فليبك عل فقد ذلك وأنه من أعظم المصائب ٠‏ ثم 
ذكر الصف فى آلباب حديث أن مسمود المدكور فى افير سورة النذا. وساق الان مناك عل اف.ظ شيخه صدقة 
۹ المضل اروز . وافه مهنا على امظ شيخه مسدد كلاهما عن ى الفطان. وعرف من هنا المراد بثو له د نمض 
اد يثك عن عبرو بن مرة » وحاصله أن الاعش ممع الحديث الذکور من [راهم النخعی + ومع إمضه من ثرو 
أبن مرة عن براه : وقد ارت ضحت ذلك فى تسیر «ورة النساء أيضا . ويظير لى أن القدر النی عند الامش عن 


اطفبه ۵۰۵4 ۵۰۵۸ ۵۵ 


مس سس ا 
مرو بن مية من هذا الحدبث من قرله د فقرات النساء » الى آخر الجديت » وأما ما قبله الى قوله و أن أسمعه من 
غیری » قرو عند الاش عن أبرادي يا هو ف الطريق الثانية فى هذا الباب , وکذا أخرجه الصنف من وجه آخر 
عن الاعمش قبل يبابين » وتقدم قبل بياب واحد عن مدن برسف الفريانى هن سفيان الثورى مقتصرا عل طر يق 
الیش عن [راهم مر غي تبن التفصیل الذى فى رراة يحي القطان عن الثورى ؛ وهو بقتضی أن فى رواية 
لم رياني إدراجا . و قوله ى هذه الرواية دعن آبیه, هو معطوف على فوله « عن سایان : وهو الاعش » وحاصله أن 
سفيان الثورى روى هذا الحديك عن الأعمش » ورواه أيضا عن أيه وهو سمید بن مسروق الثورى عن أنى 
الشحى ؛ ورواية رام عن عبيدة بن عمرة عن ابن مسعود موصولة » ورواية ی الضحى غن عبد الله بن مسعود 
منقطعة » ووقع فى رراية أبى الأحوص عن مید بن مسروق عن أبى الضحى « ان رسول اف قال لسبد الله ين 
مسمود » فذكره » وهذا أشد انقطاعا اخرچه سعيد بن ماصور » وقوله « افأ على » وقع فى دواية على بن مسهي 
هن الامش بلفظ د قال لى دسول الله يه وهو على الب افرأ على » ووقع فى رواية تمد بن فضالة لظفری أن 
ذلك كان وهو بیع فى نی ظفر أخرجه ابن أبى حاتم والطبرانى وغيرهما من طريق بو نس بن عمد بن فضالة عن أبيه 
« ان ائی بے آتام فى بنى ظفر وممه ابن مسعود وناض من احایه , فأمى ترا قفر , ی على هذه الآية ( كيف 
اذا جٹنا من كل أمة بشريد وجئنا بك عل مزلاء شمیدا ) فى ی ضرب یاه ووجنتاه فقال : يارب » هذا على 
من آنا بهن ظو به فکیف يمن لم أره . وأخرج ابن المبارك فى الرهد من طريق سعيد بن السیب قال ,ليس من بوم 
إلا يعرض عل النى يلو أمته غدوة وعشية فيعرفيم يسام وأعبلحم نلذت یشید علييم» انى هذا المرسل مابرقع 
الاشكال الذى آضمنه حدیت أبن فضالة واف اعم . قال ابن بطال : ما یی و عند تلارته هذه الآية لاه مثل 
لنفسه أهوال وم إلقيامة وشدة الحال الداعية له الى شرادته لته بالتصديق رسژاله الشفعة لهل الموقف » وهر 
أمى يحق له طول البكاء اتتهى . والذى يظبر أنه یک رحة لمت » آنه عل أنه لايد أن يشود علییم بعلیم و لیم 
قد لا يكون مستفبا فقد پفضی الى مدیم واقه آعم ۱ 
۰ ۱ سا ون یم 2 
٩‏ پاسیس م من رامی براق اقرآن ‏ أو تا کل به» أو نب يه 

۷ هس وشا عمد بن كثير أخبرنا سفیان دنا الأعش عن خيشمة عن سوبد بن خفلة قال قال على 
رضي الله نه د سمت البی يِل يول : يأف فى آخر از مان قوم حد تاه الأسنان » سا الأحلام ‏ بقولون 
من خير قول الباية » رقون من" الإسلام_كا رق اسب من ار .لا جوز انم ناجرم »نا 

۳ 5 5 0 5 

لوم وم فإن تم نکم يوم اقبائة » 

۸ - وزیا عبد الله بن پرسف أخيرنا مالك عن ری بن سعيد عن ممد بن إإراههم بن اخارشو 
یی هن أن سا بن عبد الرحمن عن أبى سميد_الحدرى رضی الله عنه أنه قال د سیم رسو الل عي ينولك 


يريج فیک قوم تفرون ملاتم مع صلاجم » وصياء ح مع صهامهم ؛ وحاسع مع لوم و زیر فوس 


۱:۰ 55 کناب امائل اقرآن 


ع عه تیه مسا اند اس هی سس 


ترآ جاوز حاجم »تون من این »كا بر" سیم من ای » ينظر فى الال فلا ری شا 
40 5 ۳ مه 

وینظر فى القدح فلا برك شیف » ویذظر" فى الركاش فلا ری شيا و بیاری فى لوق » 

۹ - وش مد حدثنا یی عن شب عن كتادة عن انس بن مالك عن أبى موسی عن ای ا 
قال « امن الى يقرا ققران" وبمل به کال جز طا لیب ورحها عايب . والومن الذى لايقرأ ترآ 
مخ a‏ 3 2 موم ی سك اف ار لي و زر 
وله روعش لب ولا یا وشل التاق الذى يفأ قف رآ نكا رف رر ما طب رطمبا مر 
وكثل لیا الذى لابق رأ القرآن کال طهمپا س أو خييث وريمها مر » 

قوله ( باب إثم من راءى بقراءة القرآن , أو تأ كل به ) كذا الاكثر » وف رراية « رايا » بتحناية بدل 
الممزة ؛ وتا کل ای طلب ال کل » وقوه و أو بر بهء الاك باجم 0 رک ابن التین أن فى رواة با ماه 
المعجمة . ثم ذكر فى لباب ثلاثة أحاديث : أحدها حديث عل فى ذكر الخوارج , وقد تقدم فى علامات النبوة . 


u ١‏ ا : وال واعتلق فق عة 
وأغرب الداودى فرعم أنه وفع هنا ه عن سويد بن غ34 قال : سمحت اي و ۾ قال واتلت ف ية سويد : 


بسح » والای بسح أنه قدم المديثة حين آغضت ال بدی من دفن رسول ان ؛ دصح مماعه من الخافا. الر شدين 
وكار الصحاية » رصح أله أدى صدقة ماله فى حيأة النى ب . قال أبو لعي : مات سئة ارين : وقال أبو عبيد سنة 
احدی ؛ وال عمرم بن على سنة اثلاين » و بلغ ماثة وثلاثين نة . وهو جدق إكنى أبا أمية » ازل الكوفة ومات 
با . وسیأی البحث فى فتال الخوارج فىكتاب الءار بين ؛ وفوله « الاحلام , ای امقول › وقرله د يقولون من 
خير قول البرية » هو من القلوب والمزاد من « قول خير البرية » أى من قول أنه »وهو لناب للترجمة » وقوله ولا 
جاوز حناجرم » ال الداودی : بريد آنجم تاقوا بشیء منه . قلت : ان كان ماده انما الحفظ فةط دون العلم 
دلول فهسی أن م له مراده » وإلا فالى فبءه الأمة من السياق أن اراد أن الایمان لم برخ فى فلو جم لان ماوقف 
عند الحاقوم فلم يتجاوزه لا يهل الى اقلب . وقد وفع فى حوديث دذيفة نو حديث ألى سعيد من الزياءة د لا 
يحاوز ترافيهم ولا ميه فلوبهم » . الحديث اللا حدیث أنى اة عن أبى سعيد فى ذكر الخوارج ایض » وسياق 
شرحه أيضا فى اسئتاية الرندین » وتقدم من وجه آخر فى علامات النبرة . ومناسبة هذين الحديثين لأرجة رس 
القراءة اذاكانت لغير الله ابی ثرباء أو للتأكل به ولعو ذلك » فالاحاديث الثلاثة دالة لارکان الترجمة لآن منهم من 
رايا واليه الاشارة فى حدیت أبى موس » ومنهم من تأكل به وهو عخرج من حديثه أيضاءومنهم من لج به وهو 
مرج من حدیث على وآ سعيد . وقد أخرج أبو عبيد فى « فضائل الق رآن » من وجه آخر عن ی سعيد وعوحه 
ا ماک رفعه «تعليوا القرآن واسألوا الله به قبل أن يتمله قوم يسألون به انیا » فان القرآن يتعلله 'لاثة نفر : دجل 
يبا ب ء ورچل با کل به , ورجل يقرمه له » وعند ابن أبى شيبة من حديث ابن عراس موقوظ د لا قضربوا 


لطديت ۵۰۵۹ = وه ۱۰ 


تسس سس 
كتاب اقه بمعضه بیعض ۰ فان ذلك بوقم الدك فى تلوب » و اخرج أحد وأبو يعلى من ححديث عبد الرجن بن شيل 
رفعه ‏ افرءوا الةرآن ولا تفلوا فيه ولا تحذوا عله ولا تأ کلوا به المديث وسنده قوی » و آخرج أبو عبرد عن 
عبد الله بن مسعود د سیجیء زمان يسأل فيه بالقرآن ؛ فا سألوک فلا تعطوم, . الحديث الثالك حديث أبى مومى 
الذى نفدم مشرو حا فى د باب فضل افرآن على سائر السكلام » وهر ظاهر فيا ر جم له ٠‏ روقع هنا عند الاسماعيل 
من طريق معاذ بن مماذ عن شعبة پسذنه د قاب شيبة وحدثی شبل يعنى أبن زرة أنه مع آنس بن مالك » ip‏ . 
قلت : وهو حديث آخر أخرجه ابو داود فى مثل الجليس الصا والجليس السوه 


۷ - باس روا القرآن ما ات علبه لك 


io 


دی پا ا ۱ ۳ 
۰ - ورظنا أبو امار حدثنا عاد عن ألى خمران اوی عن جناب بن عبد ان عن البی م 
قال « رها الق رآ ما اثتلفث قلو ببستم » ناذا تفت فتومواعنه » 


[ ادیث ۵۰۱۰ أطرال لى ؛ ۰۸ ۰۳۲۰ مضع 


ثم فقوموا ر 
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*عنه 6 . تابعة' الحارث إن عبید وصميد بن زيدعن ان ممران ول يرئمه” اد بن سل وأبان وقال غندر عن 


ع أ ی مه da‏ خم ار # ۳۷ ۷ ۰ 
شب عن أبى هران عمت جندبا. . قوله ٠‏ وفال أبن عون عن ابي ران عن عبد الل بن الصامت عن هر 


قو . وجنداب أصمٌ وأ كثر 

7 -- وشا سلبان بن حربر مدا شعبة عن عبد للش بن ميسرة عن ال بن سيرة عن 
مد ال «أله سم رخاو قرا آبة هم البی للع قرأ خلافما ؛ أخَذْت بيده فانطكقت”به إلى الب ب ؛ فقال : 
ركلاكا میسن »فا أ كبر على قال : فان م ن کان بلک اختكفوا تأهكسكهم » 

قوله ( باب افرموا القرآن ما تفت عليه نادب ) أى اجتمعت . قوله ( ناذا اختافتم ) أى فى فهم معانیه 
( فقوموا عثه) أى تفرفوا لثلا ياد بك الاختلاف الى الشر » قال عياض : تمل أن يكون الپی عاصا بزمئه 
يي اثلا يكون ذلك سیا ال ما وسوؤمكا فى قوله ال لا نالوا عن أشياء إن ند لم تسؤم  )‏ وعتمل 
أن يكون اممثى اقرءوا والزموا لانتلاف على ما دل عليه وقاد اليه » فاذ! وفع الاختلاف آر عرض عارض شية 
فى المنازعة الداعية الى الافتراق تاركو | القراءة ,و مسکوا بالحكم الموجب لا لفة وأمرضوا من المتشابه المؤدى 
الى الفرقة + وهو كقرك بلي د فاذا یم الذرن يقبعون ما ثشابه.منه فاحذروم » ويحتمل أنه هی عن القراءة إذا 
وقع الاختلافه فى كيفية الآداء بأن بتفرقوا عند الاختلاف ویستمر كل ملم على قرات » ومثه ما تقدم هن ابن 
مسمود لأ رقع بينه وبين الصحابيين الأخرين الاخمتلاف فى الآداء » قرافمرا الى النى بإ ال , كلك عسن » 


۱۰۲ ۲ - کتاب فضائل الق رآن 
وہہ النككة نظي الک فى دک حدابث ان مسعود عقيب حديث جندب ٠‏ وه (نابمه اهارث بن هبيه وسمید 
این زيد من أبى عمران) أى فى رفع الحديث, فأما متابعة الحارث وهو أ ن قدامه الاپادی فوصلبا الدارى من أبى 
فسان مالك ن [سماعيل عنه » ولفظه مثل رواية جاد بن زید » وأما متابعة سعيد بن زيد وهو أخو حماد بن زط 
فوصلا اسن ن سفيان فى مئده من طر بی أفى شام الخروى عنه تآن « مت أبا عمران تال حدثنا جندب » 
فذكر المد بت صرفو عا ونی آخره و فاذا اختافتم فيه فقوموا .. قوله ( ول برفمه حاد بن سلة وأبان) يعنى أبن يديد 
المطار » أما رواية حاد بن سلمة فل تقع لى مرصولة ؛ وأما رراية أبان فوقعت فى محیح مسل من طر بق حبان بن 
هلال عثه وافظه « قل لا جندب ومن غلمان » فذكره لکن مر فوءا أيضا ؛ فلهله وقع للمصئف من وجه آخر 


۰ , هرد الله بن الصامت عن مر وله ) أبن عون هو عبد الله 
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۰ 
ئ 
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إلا فى هذا » والصراب عن جندب اتتبی . وعتمل أن بکرن ابن عون حفظه ویکون لأبى عیران فيه شيخ آخر 
وانغا توارد الزواة على طريق جندب لعلوها والتصریج یرفعپا ؛ وقد أخرج ملم من وجه آخر عن آن عمران هذا 
حديثا آخر فى المدئى آخرجه من طربق حاد عن أبى عران اجوفی عن عبد الله بن دباح عن عبد الله بن ی کل 
و هاجرت الى آثی بل ؛ فسمح رجلين اختلفا فى آبة تفرج يعرف الغضب فى و جپه نقال : زعا هلك من كان قبل 
پالات دف فى الکتاب » وهذا ما بقری أن يكون لطريق ابن عون أصل راقه آعل . قوله ( تال ) بفتح الفون 
وتشديد الراى وآخرء لام ( أبن سبرة ) بح المهملة رسکون الموحدة املال » تابمی كبير ٠‏ وقد قيل أنه له ية » 
وذمل الموى جزم فى د الاطرافن » بأن له صحبة » وجوم فى د التهذيب » بأن له وواية عن أبى بكر الصدیق ما ٠‏ 
قو ر أنه سمع رجلا يقرأ یسم اي فرأ خلافر! ) هذا ارجل بحتمل أن يكون هو أبى نکمب ٠‏ ققد أخرج 
الطبرى من حديث أبى بن كعب أنه مع ابن مسعود يقرأ آية قرا خلافبا ره د ان اي ب تال : کا کا مسن » 
الحديث ؛ ور تقدم فى « باب آترل ال رآن عل سبعة احرف » بیان مدة ألفاظ لهذا الحديث ٠‏ وله (فاقرآ) بصيئة 
الا للاتنين . کول (! كد على ) مدا الك من شعبة » وقد أخرجه أبو عبيد عن حجاج بن عمد عن شعبة ال 
و آ کے على أنى مته وحدای هنه مسمرد » فذسكره ۰ وه( نن م نكن قبل اختلفرا فأملكيم ) فى دوابة 
الستمل ١‏ فأملکرا » بطم اوه ؛ وعند ابن حبان الا من طريق زر بن حبيش من أبن ممعود فى هذه اما 
و 8ا سك منکن باسك الاخترفته » رقد تندم القول فى معثى الاختلاف فى حدبث جندب الذى قبله . دق 
ووانة زد الدکررة من الفائدة أن السورة الى اختلف فا 1 وان مسعو د کات من آل حم ؛ وق « المهمات » 
اخطیب أا الاحقاف , ووقع مند عبد الله بن آحد فى زپادات السند فى هذا دیق أن اختلافهم كان فى دعا 
هل قي شس والائون آبذ أو ست وثلاثون الحديث ٠‏ وق مدا اديت والنی فبك ا مض حل ایح والآلفة 


وي کتاب کح 1۴ 
والتحذير من الفرقة والانتلاف رالثهی عن المرا. فى القرآن بغیں حتی » ومن شر ذلك أن تظبر دلالة الاءة على ثىء 
مخالف الرأى فیتوسل بالنظى وتدقيته الى تأویلبا حالما على ذلك الرأى یقح اجاج فى ذلك والمناضلة عليه 

( غامة ) انتمل کتاب فضائل القرآن من الاحاديث الرفو عة على عة وسين حدیثا » العلق منهأ وما التحق 
به من المتابءات آسمة عر حدبثا والباقى مرصولة » ا1-کرر منها فيه وما مضى ثلالة وسبعون حديثا والباق غالص 
وافقه مدل على خر با سوى حديك أنس فيمن جع الف رآن » وحديث فتادة بن النعمان فى فشل قل هو اقه أحد » 
وحديث أن سعيد فى ذلك ؛ وحديئه أيضا « آیمجز اجک أن يقرأ ثنث القرآن » وحدیث عائعة فى قراءة الموذات 


عند اأنوم » وحديث أن عباس فى فرامه ااصل » ده وم يترك إلا ما بين الدئئئ » وحدوث أبى هر رةد لا 
حسد إلا فى اثنتين » رحدبث كان « أن یک من تمل القرآن » وحدیث أنس «کانت قراءته مداع وحديث عبد الله 
ان سعود و أنه مع رجلا يقرأ أقىء وفيه من الأثارعن الصحابة فن بمدم سبمة آثار . والله أعلٍ 
۷ كتاب النکاح 

( بسم الله الرحن الرحيم ۔ کتاب النكاح ) کذا النسق ؛ وعن دواية افر رى تأخير البسملة ٠‏ و « التكاح » فى 
اللذة الضم والتداخل : وتجوهز من تال نه منم ۰ وتال الفراء ‏ النكح بضم ثم سکون أسم الفرج » ويحوز كسرأرله 
وكش استعماله فى ألوط. ؛ وسی به المقد لكو نه سببه . قال أبو اقأسم الرجاجى : هو حقيقة قیهما ٠‏ وقال الفارمى: 
اذا لوا نکم فلالة أو بنت فلان قا مراد العقد , و[ذا اوا نکم زو جته قلراد الوطء ٠‏ وال آشرون أصله اروم - 
شىء ائیء مستعليا عليه : ویکون فى الو سات وف المماتى » قالوا تكم المطر الارض ونکح النماس عينه و كحت 
القمح فى الارض إذا حرجا ويذرته فبا وتكحت الحصأة أخفاف الا بل . وف الشرع حقيقة فى العقد جاز فى الوطم 
على الصحيح ؛ والحجة في ذلك كثرة وروده فى الکتاب والسنة للمقد حدى قبل إنه | برد ف القرآن إلا تلعقد , ولايرد 
مثل قول ( حتى تكح زر جا غيره ) لآن شرط الوط. فى التحلیل نما ثبت بالسنة » ولا فالمقد لابد مه لآن قونه 
حتى سکع 4 معذاه حتی تتروج آی عق ماپا 0 ومفپومه أن ذلك كاف عجرده لكن يلت السنة أن لا عة 
عفپوم الغاية » بل لابه بعد العقد من ذرق المسبلة  .‏ أنه لابد بعد ذلك من اتطلیق ثم العدة . لمم فاد أي الحسين 
ابن رس أن الذكاح لم برد فى القرآن إلا لترریج , إلا فى قول تعالی ( وابثلوا البتای حنی [ذأ بلغو الذكاح © فان 
اراد به الحم وات اعل ٠‏ وف وجه لشافعية ‏ كقول الحنفية - أنه حقيفة فى الوط مجاز فى العقد » وقيل مقول 
بالاشتراك عل کل منهما ٠‏ وبه جرم الرجاجی ؛ وهذا الذى يترجح فى نظرى وان کان أ کش ما يستعمل فى المقد ؛ 
ودجح بمضيم الآول بان (عاء اماع کلہا كنابات لاستقواح ذکره ء فيبعد أن يستمير من لا يقصد شا اسم ما 
يستفظه لما لا يستفظعه ۰ قبل على آنه ى الأصل عند ۰ ومدا برقب على تساي الدعی آنپا كلما کنایات . وقد 
جع اسم امكاح این النطاع فرادت عل الالف 


۱۰€ ¥ کتاب النكاح 


۱ - بإسسيب الترغیب فى النسکاح . لقوله تعلی ‏ فاتکحوا ماطاب لسک من النساء 4 الآية 

۳ شا سید بن ألى مم آخبر نا عد بن جمفر أخيرنا خی ن أب رد الطویل أنه سم 
آس بن مالك رضي الله عنه بقول 9 جاء ثلاثة” رط إلى بيوت أزواج النبی ول باون عن عباد الب 
ام .فلا أخبروا كأمهم تقالو ها فقالوا : انح 3 دی و ؟ قد خفر ال 4 منقد م من ذنبه وما 
تأر . قال حدم ء آما ان فنا أصلى الیل أبدا . وقال آخر : أنا اصوم الدهر ولا أنار . وقال آخر : أنا 
أل" انساء لو أبدا . فجاء رسول الهو قال :ان الین قل مکذا وکذا؟ ما وار إنى لأخشا 
ل وأتقا م 4 ؛ لكنى آصوم وأفطر ء وال وأرقد » وأتزوج النساء » فن رب هن سی ایس" من » 

0 - رشا على سوم حسان بن |براهیم عن يونس بن يزيل عن از هری؟ قال أخيرق عُروةٌ أنه 
أل عائشة عن قوله نمال رون خفم أن لا تقسطوا فى ای فان كحوا ما طا لک من النساء نی و ثلاث" 
ورباع ان خفتم أن لام دارا فواحدة أو ما تسکت ماگ » ذا كأدي' أن لاتمولوا) قات : يا ابن أخو 


اليتيمة نکون" فى حجر ولیبا » فيرغب فى ماما وجالها “بريد أن ینزوجما بأدف' من سن صدانها » قنهوا 
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قوله ( باب الترغيب فى النكاح ) لقوله تعالى ( فانکحوا ما طاب لک من النساء ) زاد الأصيل وأبو الوقت 
« الایة » ووجه الاستدلال أنها صيغة آس نی ااطلب ‏ وأفل ذرجانه الندب فثبت الترغیب . وقال القرطى : 
لادلالة فيه لآن الآية سيقت لبان مايجوز المع بینه من أعداد النساء . وعتمل أن يكون البخارى اقرع ذلك 
من الام بنکاح الطيب مع ورود اانبى عن ترك الطب ونسبة فاعله الى الاءتداء فى قوله تعالى و لاتحرموا 
طیبات ما أحل الله لک ولا تعتدوا ) وقد اختلف ف النکام ۰ فقال الشافمية : ليس عبادة ؛ وشذا لو نلرهل 
ينعقد . وقال الحامية : هو عبادة . والتحقيق أن الصورة اتی يستحب فہہا الشکاح - کا سيان بانه - فستارم أن 
يكون حینئذ عبادة ٠‏ فن ننى نظر اليه فى حد ذانه ومن أثبت نظر. الى الصورة الخصوصة . ثم ذكر الصتف ف الاب 
حديثين : الاول حديث أنس » وهو من التفق عليه لکن من طريقين الى ألس ٠‏ ڈول ( جاء ثلاثة رهط ) کذا 
فى رواية هید » وق رواية ثابت عند مسل د أن نفرا من اعاب النى بل » ولا منافاة بزم‌ما فالرهط من لال 
الى عشرة » والنفی من ثلالة الى قسعة , وكل متهما اسم جمع لا رواحد له مرن لفظه . ووقع فى مرسل شعيد بن 
المسيب عند عبد الرزاق أن الثلاثة المذكورين م على بن آي طالب وعبد الله بن مرو بن العاص وعثان بن مظمون 
وعند ابن مردويه م طريق الحسن المدی و کان على فى آناس من أرادوا أن يحرموا الشبرات فنزات الآية فى 
المائدة » ووقع فى « أسياب لواحدتین بنیر [سناد ه أن رسول القه يلق ذكر الناس وخوفیم» فاجتمع عشرة من 
الصحاية وم أبو بكر ور وعلی وآبن مسعود وأبو ذر وسالم مولى آن عذيفة والقداد وسلان همد الله بن 


الحديق ۰۹۳ - ۹٠د‏ ۱۰۵ 


عبرو بن العاص ومع بن مقرن - فى بدت عثيان بن مظمون » أنفقوا على أن يصو موا انبار و یقوه‌وا الیل دلا 
يناموا على الفرش ولا يأ كلوا اللحم ولا يقربوا النساء ووا مذا كيرم » فان كان هذا عةرظا احتمل أن بكرن 
الرهط الثلاثة هم لین باشروا السؤال فنسب ذلك الهم خصوصمم نارة و نسب تارة لجمیم لاشتراكيم فى طليه » 
ويؤيد أنهمكانوا أكثر من ثلالة فى الجلة ماروی مسل من طاريق سعيد بن هدام أنه « قدم المديئة ؛ فأراد آن يبيع 
عفاره فيجءله فى سبيل الله » ويجاهد الروم حتى يموت فاق ناسا بالمديثة فنبوه عن ذلك » وأ روه أن رهطا ستة 
أرادوا ذلك فى حياة رسول الله پل نيام . فلا حدثوه ذلك راجع امراته وكن قد طلقبا » يمنى يسيب ذلك » 
لکن فى عد عبد الله بن مرو معبم نظر » لان عثيان بن مظعون مات قبل أن اجر عبد اه قها أخب ۰ قول 
( يسألون عن عبادة الثى ب ) فى دواءة مسلم عن عاقمة م فى الس » قوله ( کم تقالوها ) بنشدبد اللام 
المضمومة أى استقلوها , وأصل تقالوها تةاالوها أى رای کل میم أنها قايلة . قله ( الوا وأبن نحن من انى 
يك ؟ ند غفر الله له ) فى رواية اوی والكشمبيق د قد قفر 4» يضم أوله . والمی أن من لم بعلم حصول 
ذلك له معتاج الى المبالذة فى العبادة عمى أن صل . مخلاف من حصل له » لكن قد بين الى با أن ذلك ليس 
بلازم » فأشار إلى هذا بأنه آشدم خهية وذلك بالنسية اقام امبو دية فى جانب الربوبية » رأشار فى. حديث عائدة 
واافيرة ‏ کا تقدم فى صلاة الیل - الى معنى آخر بقوله ه آفلا کون عبدا تکورا ٠٠‏ قوله (فقال أحدم اما آنا 
فا نا اصل الیل آبدا ) هو قيد اليل لا لاصل » وقوله « فلا أتروج أبداء كد المصلى ومعترل النساء بالتآیید ول 
بوک الصيام 9 » لابد له من فطر الميالى وکذا أيام امید , ووقع فى رواية مل « فقال بعضوم لا أتزوج النساء » 
وقال بعضبم لا کل اللحم » وقال بعضمم لا نام على الفراش » وظاهرء ما يوك زيادة عدد القائئين . لان ترك 
اکل الم أخص من مداومة الصيام » واستغر'ق الیل بالصلاة أخص من ترك اللوم على الفراش . و يمكن التو فيق 
بضروب من النجوز ۰ قوله ( جاء ایهم رسول الله لے فقال : انم این قلتم ) فى روابة ملم فبلخ ذلك الى 
يلق شمد لله وأئنى عليه وقال مابال أقوام لوا کذا؟ ويجممع بانه منع من ذلك وما جيرا مع عدم تعيدهم 
وخصوصا قا بینه وبيئهم رفقا ېم دستا هم » قوله زآما والله ) تخفیف ألم حرف تفه خلاف توله فى أول 
الخر آما آنا فاجا ندید اميم انقسم . قوله ( الى لاغهاك لله وأتقام له ) فيه اشارة إلى رد مابئو! عليه آمم من 
أن المغفور له لاعتاج امريد فى العبادة مخلاف غيره » تاعليوم أنه مم کونه ببالخ فى التشديد ف العيادة أخثى قه 
وائق من الذين يشددون و اما كان كذ زك لان ااشدد لایأمن من الال مخلاف ااقتصد فانه أمكن لاستمراره وخیر 
العمل ماداوم عليه صاحیه » وقد آرشد الى ذالك فى قوله فى الحديث الآخر والابت لا أرضا قطع ولا ظبر! أبق » 
وسیاأتی مزید لذلك ىكتاب الرقاق إن شاه الله تعالى ؛ وتقدم فی کناب الم شىء منه . قله (لكنى) استدراك من 
شىء حذوف دل هليه السياق آی آنا وأثتم بالنسبة الى الموردية سواء » لكن انا أعمل کذا . قوله (فن دغب عن 
سنت فليس مى ) ااراد بألسنة الطريقة لا الى تقابل الفرض » والرغية عن ااثىء الاعراض عنه الى غيره » والراه : 
من ترك طريقتى و آغذ بطربقة غيرى فليس منى » ولح بذلك الى طريق الرهباانية فائهم الذبن ابتدعوا النعديد کا 
وصفهم اقه تال وقد عابم بأنهم مأو فوه بها القرموه, وطر يقة الى بيع الحتفية السمحة فيفطر فيتقوى على الصو م 
ويام لینقوی على القيام ويتدوج لكر اشپوة واعفاف لافس و تكثير النسل . وقول فايى مى ان كانت الرفبة 
م ۱6ج 4 هق ابارت 


۰1 ۷ -کتاب انکاح 


بضرب من الأو بل پمذر صاحبه فيه فمنى فلوس منى, أى عل طربقی ولا يلوم أن بفرج عن اللة وان کان اعرامتا 
رتتطما ضفی اي عاد أرجدية ذه فمی فلوس مى لین على مزى لان أءتقاد ذلك نوع من الكفر . وق الدیت 
دلالة عل فطل اللكاح رارغ :ب فده 0 وفيه قرع أحرال الا کار ق می انام وان اذا تعذرت ممرفته من لرجاله 
چا استكدافء من لذا ٠‏ و أن من عزم على عمل ر واحتاج ال اظراره حيث با من الرياء | يكن ذلك تماوعا ٠‏ وفیه 
تدم الرن والثناء على الله عند الام مسائل امل بان الاحکام لا مکازن وازالة الشربة عن الجتبدبن » وأن الیاحات 
قد تاقاب با مد ال الكرامة والاستح.اب . وال الارى 1 مه الرد على من مع ایال اللال من الاطممة 
واللاس وآثر غليظ لباب وخدن الأ كل . قال عياض هذا ما اختلف فيه الساف فم من نما الى ماقال الطيرى 
ونم من عکس واحتج بقوله تمالى أذهبم طیبانک الدنيا . ال الق أن هذه الأية فى السكفار وقد أخذ لنی ب 
بالام ن . فلت : لابدل ذلك لاحه اافربقین ان كان المي اد المداومة على [حدی الصفتين » والحق ان ملاذمة استعمال 
الطيبات تضى الى اترفه والبطر ولا يأمن من الوفرع فى الد مات لان من اعتاد ذلك قد لامیده أحيانا فلا يستطيع 
الامتنال عه فيقع فى العظرر کا أن منم تناول ذلك احیانا پفی الى التنطع ا1ہی عنه ويرد عليه صريح قوله تعالى 
2 فل من حرم زية ۳1 ی اخزج میا ده والطببات من الززق £ أن الاخذ بالتشديد ف العبادة وى الى اللل 
قفا لح لاصلبا رملازمة الاقتسار عل المرائْض مثلا وترك التنفل یفضی ال ايثار البطألة وعدم انشاط الى المبادة 
وغير الامرر الوسط؛ وفى قوله أنى لاسا کقه مع ما انتم اليه اشارة الى ذلك » وفیه أيضا إشارة الى أن ال باه 
وممرفة مايحب من حقه أعظم قدرا من مجرد المبادة البدنية » واه أعل . الحديث الال , قوله ( حدئنا على سمع 


ان بن ارام )ار علا هذا ماسوبا فى شىء من الروایات » ولا نه عليه او عل الال ولا نسبه أو و نیم 
كياديه : لکن جر م الزى تا لآ مسعود باه عل بن الدیی » وكأن الحامل على ذلك شپرة على بن المدينى فى 


شیوخ البخاری ناذا أطاق اه کان الیل عليه رل من یره ولا فقد دوى عن <سان - من يسمى علیا ۔ عل 
ابن حجر وهو من شیوخ البخاری أيضا ؛ وكان حسان المذكور قاضى كرمان , ووثفه أبن معين وغيره » و لکن له 
آفراد , تال ابن عدى : هو من أهل الصدق إلا أنه رعا غاط . قلت : ولم آر لهف البخارى شیا انفرد به » وقد 
درک بالسن إلا أنه | بلقه لابه مات سنة ست ومائتين قبل أن يرتحل البخارى » وقد ققدم شرح الحديث المذكور 
فيه صمئوفی فى تفسير سورة الأساء 
۲ - سپس فول ای ل د من استطاع” اقباءة فلبتزوج' 
ان أفض لجر وأحصن" فرج » . وهل زوج من لا رب 4 فى السکاح ؟ 

۰ - شا مر بن حفص حد كنا لي حد ثيا الهش" قال حدثنى ابراهيم عن علق قال « کیت" 
مع عبد الله » فلقيه مین نی ال : با أبا عبد رحن إن" لى لك حاجة لقلا ء فقال عبان ؛ هل فلت يا أبا 
عبد ار حكن فى أن رجك بكر تذکرلك ماكيت تسد ؟ فلا رای عبد الله أن لبس 4 حاجة إلى هذا آشار 
إلى" فقال : با علقمة » 1پیت" إليه وهو يذول : ما ان فلت ذلك لقد قال لدا لاب يبي : ياممشّر الشباب من 
اممقطاع مد الباءة فيزوج + ومن لم بسقیلع شاه بالصوم فإنه 4 روجاه 6 


اديك و۵۰۹ ۱۰۷ 


2-1-2 لے 
له ( باب قول اذى ببق من استطاع اءة فلبتزوم , فاه أغض البصر وأحصن الفرج ) وقع فى رراة 
السرخسى د لآنه. والآرل ارل لان بقية لمظ الحدبك , وان كان تصرف فيه فاختمر منه لفظ و منكم » وكأته 
آثار الى أن الدفائى لاس ١‏ وعو كذلك اتفانا ‏ و [ءا الاب هل يعم نصا أو استنباطا ؟ ثم رأيته ف الصيام 
خر جه من وجه آخر عن الامش بلفظ ‏ من استطاع لباق كا ترجم به ليس فيه ه منک ۰۰ قوله (وهل بوج 
من لا أرب له فى کح ) کا دنس الى مارقع بين ان مسعود وعئان ٠‏ فعرض عليه علا فأجابه بالحديث » 
احتمل أن يكون لا أرب فه له فلم وافقه » واحتمل أن کون وانقه وان م ةل ذاك . ولمله رمز ال ما بين 
العلماء فیمن لا یتوق إلى الذكاح هل يندب اليه آم لا ؟ وسأذكر ذلك ».۰ وله (حدلنی [رامم ) هر اله 
وهذا الاسنادعا ۳۳ أنه أصح الا سا نید دوش ترجه ا۶ش عن [رامم النخذعى عن 2.20 عن ن #سهود » 
ولاعش ق هذا الحديك [سناد آخر ذكره الصنف فى الباب النی يليه بسنادهبمنه الى الاعش . قله ( کشت 
مم عبد الله ) يمنى ان مسمود ۰ قوله ( تبه عثان نی ) كنذا رقع فى ادر الروابات » وق دواية زید ين أنى 
أئيسة عن الآعش عت ابن حبان و بالمديئة ۾ وهی شاذة , له ( قال : يا آبا عبد الرحن) هى كنية انن مسعود » 
وظن ابن المزير أن الغاطب ذلك ان عر لاما كنيه المعرورة.. وا كد دك عنده أنه رقع فى فسخنه من « شرم 


س 4 


أبن بطال » وقب آزجة د فيه ابن عر » لقيه عبان منى » روقص الحديك . کب ان امير فى حاشيته : هذا يدل 
على أن ان عر شدد على نفسه فى زمن الشراب ء لانه كان فى زمن عثان شیا ,کذا تال » ولا مدخيل لان عرق 
هذه القصة أصلا ؛ بل القصة رالحديث لابن مسعود ؛ مع أن دعوی أن ابن عمر كان شابا إذ ذاك فيه نظر لا سأ بينه 
فریبا » فان كان اذ ذاك جارز الثلائين . قوله ر غلا ) كذا الا کر .وف درأءة الاصبل « نوا . قال ابن الاين : 
وف الصراب , لزه وأوى يمنى من الخلوة مثل « دعوا » قال الله تال لإ فلما أثقلت دعرا الله ) اننپی . ووقع 
فى رواية جرير عن الأعمش عند مسل د اذ أيه عئان فقال : هل يا أيا عبد الرحن ؛ فستخلاه » . قول ( فقال 
عئان : هل لك با با عبد الرخن فى أن 'زرجك بكرا تذكرك ماكنت تمرد ) لعل عثان رأى به فشفا ورثاثة هيثة 
لمل ذلك على فقده الزوجة الى ترفبه ٠‏ ورقع فى رواية أنى معاوية عاد آجد ومسل « واملبا ان تذ كرك مامعنی 
من زمافك » ون رواية جر بر عن الاش عن دسل ٠‏ لملك رجع البك من نفك ما کنت نمید , وق دواءة 
ديد بن أبى أئيسة عند أبن حبان د لمارا أن تذكرك مافانك , وبؤخذ منه أن سماشرة الروجة الشابة تيد فى القوة 
والنشاط , لاف عکسپا فبالمكس . له ( فلما رأى عبد الله أن ايس له حاجة الى هذا آشار اله فقال : ياعلقمة 
أتبيت اليه وهر يقول : اما لش فلت ذلك اد مكنا عند ا9 كي أن مراجمة عمان لابن مسعودى آس ارج 
كانت ذبل اداه لملا ودح في درأية جرير عند مسل دزد بن أن أئيسة عند این حبان بالمکس » و لفظ 
تورجك » لی دواية ذيد د فلق همان , فأخذ بده نفاما ٠‏ وتتحیت عثهما » فلا رای عبد الله أن ليست له حاجة 
پس‌ها قال : ادن ياعلقمة ؛ ابیت اليه وهو يقول : ألا رو جلك » ويحثمل فى المع بين الروايتين أن يكرت 
ان آماد على أين مسعود ماکان تال له بعد أن استدعى علقمة , لكو نه فهم منه إرادة إعلام علقمة بما نا فيه . 
E‏ له قان لا ای بے اممشر امیاپ ) فى وواية رید , اغد كنا مع رسول اله بے مشاب يقال لنا ه وف 


۱۰۸ 1¥ كاب ال کاح 


رواية عبد الرحمن بن يزيد فى الباب الذى يليه « دخلت مع علقمة والاسود على عبد اقه » ققال عبد الله : کنا مع 
النى بے شبابا لاد ديا » قال لنا : يامعشر الشباب » وى دواية جر بر عن الاعحش عند مسل فى هذه "مار بق 
د قال عبد الرحمن وأنا پومثذ شاب » فدث عدبت رابت أنه حدث به من أجلى > وف رواية وکع عن الاش 
د وأنا احت الفوم » . قوله ( يا معشر الشباب ) المعشر جماعة يشملهم رصف ماء والشباب جع شاب ويجمع 
أبنا عل شببة وشبان بنم اول والاقيل , وذكر الازهری اه جمع فاعل على فعال غیره » وأصله امرك 
والنشاط » وهو اسم لن بلغ الى أن يكل #لائين , كذا أطلق الشافعية . وقال القرطى فى د المفهم » يقال له حدث 
إلى ست عدر سنة ٠‏ م شاب ال اثنتين وثلائين ثم كبل » وکنا ذكر الرعغشعرى فى الشباب أنه من لدن الب لوخ الى 
انين وثلائين › وتال ان شاس المالى ف د الجراهر » الى آربمین » وقال النووی : الاصح الختار أن الشاب «ن 
بلغ ول ماوز الثلاثين , ثم هو كبل الى أن يخاوز الار بمين ؛ ثم هو شيخ . وتال الرویاق وطائفة : من جاوز 
: این ہی شيخا » زاد ان قايية : الى أن يبلغ النسين ؛ وقال أبو ا-حاق الاسفرایی عن الاب : الأرجع فى 
ذلك الى اللغة » وأما بياض الشعر فيختاف باختلاف الامرجة . قوله من استطاع منك الباءة) خص الشیاب 
پا لطاب لان الالب وجود قزة الداعی فييم الى النكاح مخلاف الدیوخ . وان كان العنی ممتي | إذا وجد السپب فى 
الكبول والشيرخ أيضا . قله (الباءة ) بالحمر وتاء تابث مدرد » وفيا لغذ أخرى بغير همز ولا مد » وقد 
جمز وعد بلاهاء ؛ ويقال لها أرما الباهة الأول لكن بباء دل الممرة » وقيل بالمد القدرة على مؤن النکاح و با قصر 
الوط. » قال ا لطا : المراد بالياءة مکاح » وأصله الموضع الذى پنبوژه ويأوى اليه » وقال الماذدى : اشتق 


ار ےا ١‏ ای اد الا ا ے۔ شاد بو ال او أن بو.ها ملزلا ٠‏ وقال النووى : اختلف ااعلماء 
هقف اكرام عن اخصل الب هه را هن مان عن رای ی یاه الال 3 تس ر 
فى الراد باليامة هنا دلى قو این برجعان الى ممثى واحد : اعا أن الراد معداعا اللغوى وهو الماع , فتقديره من 


استطا منک الجاع لقدرته دی مله وهی مؤن النكاح ‏ فايتدوج 0 دمن م بستطم الجاع لمجزه عن هو له فع له 
پالصوم ليدفع شهونه ريقعاح شر منيه كا يقطعه الوجا. » وعلی هذا القول وقح الخطاب مخ الشباب الذین م مظنة 
شبوة اانساء ولا پنشکرن مثا غالبا . والقول الثانى أن المراد هنا بالباءة مؤن اللکاح » سميت باسم مایلاژمبا » 
وتقديره من أستطاع من من النکاح فليتروج » ومن لم يستطع فايصم لدفع شهوته . و الذی حمل القائنين بهذا على 
ما لوه فوله د ومن لم پستطم ثملیه بالموم » قلوا : وااعاجز عن الجاع لا حتاج الى الصوم لدفع الشذبوة ؛ فو جنب 
تأويل الباءة على المزن . واتفصل الفالون بالاول عن ذلك بالتقدیر ااذکور انى . والتعليل المذكور لللأزرى ٠‏ 
وأجاب عله عياض بأنه لا يبعد أن تتاف الاستطاعتان ۰ فیکون المراد بتر له ه من استطاع الباءة» ای بلغ الماع 
وقدر عليه فليتروج . ویگرن قرله « ومن لم يستطع » ای من لم بقدر على التزويج . قلت : ولهيأ له هذا لحذف 
الفمول فى ال » فيحتمل أن يكون المراد ومن لم يستطع الباءة أو من لم بستطع التذوبج » وقد وفع كل مسا 
صرصا ٠‏ فمند الترمذى في رواية عبد الرحن بن يزيد من طريق الثورى عن الأعش + ومن لم يستطع منک الباعق» 
وعد الاعاعیل من هذا الوچه من عاريق آی عراثة عن الامش و هن استطاع منک أن بتز وج فليتدوجء وب يده 
ماوقع فى رواية لفسانی من طریق أ معشر عن ابراهيم می د من‌کان ذا طول فلینکح » ومثله لابن ماجه من 
دي اة ؛ ولبزار من حدیت,آس وا تعليل المأزرى فيمكر عليه قوله فى الروایة الآخرى الف الباب 


الحديثك 9۰ ۱۰۹ 


الذى يليه بلفظ , كنا مع النى يع شبابا لاجد شيتا ‏ انه يدل على أن الراد بالباءة الجاع » ولامانع من ال" 
على المی الاعم بأن يراد بالباءة القدرة على الوطء ومؤن اآنویج » والجواب عا اسنشکله المازرى أنه جوز أن 
يرشد من لایستمایع الماع من الشپاب لفرط حیاء أو عدم شپوة أم هنة مثلا الى مایهی" له استمرار تلك الحا » 
لان الشباب مظنة ثوران الشبوة الداعية الى الماع فلا يلوم من كسرها فى سا أن يستمر كمرهاء فلیذا آرشد إلى 
مایستمی به الكسر الذكور ؛ في كون فم الشباب الى نسمين : قسم يتوقون اليه وطم اقتداو عليه فند.هم الى 
الترويج دفما للحذور » خلاف الاخرين فندبهم إلى آس تستمر به حااتهم » لان ذلك أرفق يهم العلة الى ذکرت 
فى روامة عبد الرحمن ین زید وهی م کانوا لاجدون شیا » و فاد منه أن الذى لاجد أمية الاح وهو تالق 
اليه يندب له التزو یج دذما للمحذود . قوله ( فليتروج ) زاد فى کتاب الصيام من طریق أفى حزة عن العش 
هنا « فانه أغض البصر و احصن لفرج » وکذا ثبآت هذه الزيادة عند جمیم من آخرج الحديث الذ كور من طر بق 
الأعش ذا الاسناد » وکذا ثبت باسناده الاخر فى الباب الذى يليه ؛ ویذلب عل ظنى آن‌حذفها من قبل حفص 
أبن غياث شيخ شيخ البخارى . ولنم آثر البخارى روايته عل رواية غيره لوقوع التصريح فها من الأعش 
بالتحديث » فاغتفر له اختصار المآن لهذء المصلحة . وقوله د أغض» إى آشد غضا د واحضن: اي اشد إحصانا 


جابر رفعه و إذا أحدم ته المرأة فوقست فى قلبه فلیعمد الى امأ ته فليو اقا ۽ نان ذلك برد مافى نفسه » فان فيه 
إشارة إلى المراد من حديث الباب . وقال ابن دقيق الميد : حتمل أن تسكون آفمل على بابها » فان التقوی سبب 


لغش البصر و محصین الفر و وق معارضتيا ااشیه بة الداعة و دهد حص ل الیو م بضمف هذا العا فک« 
e‏ ا کر * وري 2 ۶ ود خصول انزو بح مف 


کر حون 
أغض واحمن ما لم يكن , لان وقوع الفعل مع ضعف الداعی آندر من و قوعه مع وجود الداعى . ويحتسل أن 


يكون أفمل فيه لغير المبالغة بل [خباد عن الوافع فقط . قوله ( ومن لم یستطع فعليه بالصوم ) فى رواية مضيرة 
عن ابراهيم عند ااطرای ه ومن لم يقدر عل ذيك فعلیه بالصوم » قال المازرى : فيه [غراء بالغائب » ومن أصول 
الحو يبن أن لایفری الغائب » وقد جاء شاذا قول بءضوم عليه رجلا ليسنى على جبة الإغراء . وتعقبه عیاض 
بان هذا السكلام «وجود لابن قتيبة والرجاجى » و کن فيه غاط من أوجه : اما أولا فن التعبهر بقوله لا إغراء 
بالغائب » والصواب فيه إغراء الذائب » فاما الإغراء بالعانب لائز » وأص سيبويه أنه لايموز دونه زيدا ولا 
جوز عليه زبدا عند إرادة غير الخاطب ٠»‏ ولا چاز للحاضر اا فيه من دلالة الال » مغلاف الغائب فلا جوو 
لعدم حضوره ومعرفته با لة الدالة على المراد . وأما ثانيا فان الثال مافيه حقيقة الإغراء وان كانت صورنه , 
قم ررد اةاال تبليغ الذائب وتا أراد الإعبار عن نفسه بأنه قليل الميالاة بالغائب ٠‏ وعثله قوم : اليك عنى , أى 
اجعل شذاك بتفسك : وم برد أن يفريه به ولا أده دعی وکن کن شل عنى . و أما ثاثا قايس فی الحديثك 
إقراء الغاة ب بل اماب للحاضرين الذين خاطيهم أولا بقواه د من استطاع مشک » فالماء فى قو له د فلیه » لست 
لقاب وا فى لحاضر الوم ١‏ اذ لايصح خطابه بااسکاف ؛ و نی هذا قوله ( کتب عليكم القصاص فى الفتلى - 
لی آن تال - قن عن اه من أخيه شی“ ) رمثله اوقلت لائنين من قام منکا فله درم فافاء المهم من .امین 
۷ لاب اه ملخصا . وقد آ-تحسثه القرطى » وهو حسن بالغ » وقد تغمان 4 الطیی فقال : قال ابو عبيد موك 


¥ ب»- کتاب النكاح 

فعليه بالصوم [غراء غأئب » ولا قكاد المرب تفری الا شاهد رل عليك ز بدا ولا ت#رل عليه زیدا إلا فى هذا 
الحديث » قال : وجرايه أنه لما کان ااضمير الغائب راجما الى لفظة « من » وهی عبارة عن الخاطبين فى قوله 
« پامعشر الشباب » و بيان لقوله « منک » جاز قوله و عليه لاله مار الخطاب . وقد أجاب عنم بأن راد 
هذا اقفظ فى مثال إغراء اغائب هو باعتبار اللفظ » و جواب عیاض باعتبار المی » وآ کث كلام المرب اعتبار 
اللفظ . عسكذا قال ؛ والحق مع عياض , فان الأ لفاظ ترابع للمعانى » ولا ممنى لاعتپار اللفظ مجر دا هنا . قو[ 
( بالصوم ) عدل عن قوله فعل» بالجوع وقلة مارثير الشپوة و يستدعى طفبان الماه من العلمام والشراب الى ذكر 
الصوم اذ ماجاء اتحصیل عيادة هى برأسها مطلوبة . وفيه اشارة الى أن المطلوب هن الصوم فى الأصل كر الشبوة ٠‏ 
قوله ( فانه ) أى الصوم . قوله ر له وجاء ) کم الواو والد » صل الغمر » ومنه وجاه فى عنقه اذا غزه دافا 
4 » ووجأه بالسيف اذا طعنه به ؛ ووجأ أتثييه غمزها حی رضبما . ووقع ق دواية ابن حبان الذکورة « فائه 
4 وجاء وهو الاخصاء » وهی زيادة مدرجة ى الخير لم تقع الا فى طريق زيد بن أى أنيسة هذه » وتفسیر الوجاه 
بالاخصاء فيه نظر . فان الوچاء رض الانثبین والاخصاء سلما » واطلاق الوجاء على الصيام من ماز المشابية . 
وتال أو هبيد تال يعضيم وچا بفئح الواو مقصور » والارل | کش . وقال أ رید لایقال وجاء الا فيال هر ` 
وكان قريب امد بذلك ٠‏ واستدل با الحديت على أن من لم يستطع الماع فااطلوب منه ترك الترويج 9 ه ارشده 
إلى مايئافيه و بضعف دواعيه . وأطلق بمضيم انه یکره فى حقه . وقد قسم العلماء الرجل فى الترويج الى افسام : 
الأول اتائق اليه القادر على مؤ نه الخائف على تممه , فيذا يندب له التكاح عند جميع » وزاد ماب فى رواية ان 
يحب و يلك قال ابر عوائة الاسفرايئى من الشافية رصرح به فى حبحه :و نله الصیصی فى «شرح عتتصر الرینی» 

دود وأتباعه . ورد عليم عياض ومن تبعه يوجوين : آحدها أن الآية الى احتجوا ما خيرت 
بين التسكاح و اسر - يع توله تعالى ( فراحدة أو ماماکت أيمانكم ع قلوا والسرى ليس واجبا اتفاظ 
فيسكون الترويج غير واجب اذ لایقم التخيم بين واجب ومندوب » ومذا الرد متمقب . فان الذين الوا بوجويه 
قيسوه ا إذا لم یندفع التوقان يا لسري فاذا لم يدقع تمين التزوبي , وقد صرح يذلك این حرم فقال : وفرض 
على كل تادر على ألوظ. إن وجد میتزوج به أو یقسری أن يفمل أحمدهما ء فان جر عن ذلك فلي كثر من الصوم 7 
وهو قول جاعة من السلف . الوچه ای أن الواجب عندم العقد لا الوط. » والمقد مجرده لايدفع مشقة التوقان 
قل : فا ذهيو! اليه لم يتناو الحديث ٠‏ وما تناوله الحديث لم يذهيوا اليه » كذا قال وقد صرح أك الخالفين 
بوجوب للوطء فافدفع لاه . وقال ابن بطال : احتج من لم بوجبه بقوله ب د ومن لم يم تطع قعليه بالصوم» 
کی : ظما گل تصوم افد هو بدله ليس بواجب فيد له مثله . و تمقب بان الا با لصوم متب دل عدم الا-حطاعة 
ولا أسساة أن يةول آقائل أوجيت علك كذا قن ل تمتطم فأند ك الىكذا . والشهرر من احد أنه لاب 
#تامر قات إلا إذا خشی العنت » وعل هذه الروابة اقنصر أبن هبيرة . وقال الازدی : الذى نطق به مذهب مالك 
أنه مندوب » وت يحب عندنا فى حق من لایشکف من الزنا إلا به . وفال القرطي : المستطيع الذى يضاف الضرم 
علي هسه ودینه من اعروبة یت لایرتم عنه ذلك الا بالتدويج لاختاف فى وچوب النزويج عله . ونيه ان 
رة على صودة ی شيا : وحى ما اذا نلره حيث کان مستحيا . ول این دقيق ید : قم بمض الدقباء النكاح 


الدبه إن همان ۱۱ 


إلى الاحکام الخسة » وجمل الوجوب فا [ذا عاف العنت وقدر على النكاح و تعذر القسرى - وكذا حكاء القرطى 
من پیش علمائهم وهو امازری قال : فالوجوب فى حق من لاينكف من الرنا إلا به کا تقدم . تال والتحريم فى 
حق من تخل بالزوجة فى الوط. والانفاق مع عدم قدرته عليه وتوقانه اليه . والكرأهة فى حق مثل هذا حرك 
لاضرار بالزوچة ».فان انقطع ذلك عن شىء من أفمال الطاعة من عرادة آراشتخال پالمم اشتدت الكراهة » وقبل 
السكراهة فيا إذأ كان ذلك حال المزو بة أجمع منه فى حال الزدیج . و الاستحیاب فا اذأ حصل به ممنى مقصودا من 
كر شبوة وإعفاف نفس و تحصين فرج و حوذلك. وال با حة فيا انتفت الدواعی والموائع ٠‏ و مهم من استمر بده‌ری 
الاساحياب فيمن هذه صفتء ظواهر الواردة فى الرغيب فيه » قال عياض : هو مندرب فى حمق كل من برجى مله 
الفسل ولو ل يكن له فى الوطء شهوة » أقوله يِل ہ فائی مكائر بكم » ولظراھر الحض عل النكاح والام ب ؛ وكذا 
فى حق من له رغبة فى نوع من الاستمتاع بالنساء غمير الوطء ء فأما من لاینسل ولا أرب له فى الضاء ولا فى 
الاستمتاع فيسذا مپاح فى حقه إذا علمت المرأة بذلك ورضيت . وقد يقال : إنه مدوب أيضا لعمسوم قول 
« لارهبائية فى الاسلام »> ٠‏ وقال الغزالى فى الاحیاء : من اجتمعت له فرائد السکاح وانتفت عله آفاته قالمتحب فى 
حةه اتتروبيع » ومن لا قلترك له أفضل » رمن تعارض الم فى حقه فلیجتهد ویعمل بالراجح . قلت : الاحاديث 
الواردة فى ذلك كثيرة , فأبا حديث و فانى مکاثر بكم » فصح من حدیت أنس بافظ و مزوجوا الودود الولود. فى 
مكائر بک يوم القياعة » آخرجه این حيان » وذكره العافمى بلاغ عن أبن عمر بلفظ د.تناكحوأ تكاثروا اق 
أباهى بك الامم » ولبوق من حديث آی أمامة و تزوجوا ؛ فاق مكائر يكم الآمم , ولا تنکونوا رهبا نية 
التصارى » وورد ‏ فانى مسکاثر بكم » أيضا من حديث الصناحى وابن الأعسر وهمقل بن يسار وسپل بن حنیف 
وخرملة رن النمان وعائشة وعياض بن غنم ومعارية بن حيدة وغيرم » وأما حديك , لأرهبائية فى الإسلام » قم 
أره بپذا الفظ » لكن فى حديث سعد بن أبى وقاص عند اطرأق وان اه أيدلنا بالرهبا نية الحنيفية السمحة » رهن 
أبن عپاس رفعه و لا صرورة فى الاسلام » آخرجه آحد وأو داود وه الحا ک : وف الباب حدیت الى عن 
تبتل وسبأق فى باب مفرد » وحديث « من کان موسر! فل يتكح فليس مناء أخرجه الدارى والبوق من حدیه 
أن أبى تبح وجزم با نه مرسل + وقد أورده البغرى فى « معجم الصحابة » وحديث طأوس و قال تمر ن الخطاب 
لاب الروائد : ما »نمك من الترر یج جر أو لجورء أخرجه أن أي شية وغيره » وقد #دم فى الياب الأول 
الإشارة إلى حديث عاثشة و التكاح سی » فن رغب عن ستى فلس مى » و أخرج الحا من حدینث انس رفعه 
و من رزته اقه ام‌أة صالحة نقد آمانه على شطر درده , فلیتن اقه فى العمار اثاتی » وهذه الأحاديث وان کات فى 
الكثير منها ضیف فجموهرا يدل على أن یا محصل به القصود دن ار فپ فى له پج أصلا . لکن فى <ق من 
بدا مده انال كا تقدم , والله أعل . وفى الحديث ایضا إرشاد الماجر عن مؤن اسکاح الى آصوم. لاد شبرة 
الذكاح تابمة لشبوة ال کل تقری بقرت وتضه‌ف بضعفه ؛ واتدل به الخطالى دلى جواد المماجة لقطم دبوة 
النكاح بالآدوية » وحکاه البغوى فى «شرح السئة » » وينيفى أن عمل على دواء يسكن اأصيوة دون مابقطصا 
أمالة 9 قد يقدر بمد فيتدم لفو ای ذلك فى حقه » وقد صرح الشافعية بأنه لا يكسرما بالكافور وغوه والجة 
فيه آجم انفقرا صل منع اب والخصاء فیلحق بذاك مافى معناه من التداری بالقطع أصلاء واستدل به الما 


۳ ۱ ۷ د كثاب ب الدکاح 


۳ على أن المقصود من النكاح الوطء ردنا شرع 3 ياد فى أأعلة . وفيه الحث لى غض الرسر و #صين الفرج 
بكل مكن وعدم الاسكليف يفير المت طاع » و یوخ منه آن حفاوظ النفوس واشپوات لاتقدم على احکام الشرع 
بل ھی دائرۃ دبا » واستفیط القرافى من قوله د فائه له و جاه » أن اشر يك في أعيادة لايقدح فیا لاف الريام 0 
ليه آمي با لصوم الذى هو قربة وهو ذا القصد حيح مثاب عليه ؛ ومع ذلك فأرشد اليه لتحصيل غض البصر 
وكف الفرج عن الوفوع فى الحرم اه .فان أراد آشريك عبادة بمرادة أخرى اپ وكذلك و ليس عل انزاع . وان أراد 
تشر یك العبادة باس مباح فليس فى الاد بث مايساعده . واستدل بة عض الا لكية على تحر مم الاستمناء له أرقه 
عند الدجز عن النزويج إلى الوم الذى يقطع ااشبوة ‏ لو كان الاستمناه مراحا الكان الارشاد اليه سپل . وتعقب 
دعوىكونه أسبل لان الثرك أسول من الفعل . وقد أباح الاستمناء طائفة من العلاء » وهو عند النابلة و بض 
الحلفية أجل نسكين الشبوة ؛ وف قول عثيان لان ص‌هود و ألا زو چوك شابة ۰ استحیاب أكاح الشابة ولا سا ان 
كانت بكرا » وسيأتى بسط القول فيه بعد أبواب 
۳ پاس من ۸ امعم اب لمم 

055 - وشا تمر بن حفص بن غياث حد نا ألى حل كا اعد شر قال لی مر سار عن عبار 
الرحمن بن يزيد فال « دخلت مع علقمة 5 والأْوَدٍ على عبد الله : ففال م 4 الله : كنا مم الیو شبابا لا ند 
شیا » فقال نا رسول ان للع : یامه‌شس لاشواب »دن استطاع الباءة فليكزوج ؛ فانه ۳ ابر وأحمن” 
لفرج * ون بطم فلیه بالصو م » فانه 4 وجاب » 

له زان ام الا ا قليصم ) أورد نب <دیت ان مس‌مود الذک ور فى الباب قبله » وهذا الافظ ورد 
فىرواية الأورى عن العش ف حدیت الاب ) فوك الترمذى عله بلاظ دقن 1 إستطع الباءة فعليه بالهرم » وعند 
النسای عنه بافظ د ومن لا فلیهم » وقد تقدمت میاحثه فی الباب الذى قله 

ع - پا كارة السام 
۷ ¬ شا ا, برهي بن مومى' أخيرنا هشام” بن بوس آن ابن جر خر م قال اخبرنیعطاه قال 
4 

« حضرنا مع ابن عباس جنازة ميمونةٌ برف » فقال انا عباس : هذه زوحة ابی يله » ذأذا رفسم نها فلا 
“زعزعوها ول لزلوها وار قافن هکان عند الب ینس كان كقيم تان ولا یشیم لواحدة » 

۸ - حرشن سداد دا يدن ديع دیا مسي عن قتادة عن انس رفی الل عنه « أن 
لدی و كان يطوف” لی نسائه فى ليلة واحدة» 4 تدم" _نسوة ‏ وقال لى خليفة حدانا يزيد ين ريع حدقا 
سمي عن قنادة أن" اتنا حد م عن البى > 


Ni ۰۰۹4 - ۰۰۹۷ اديت‎ 


4 - وشا 7 7 الج لانماری جرا أبو وا ءن رقبة عن طلحة ای هن سعيد 1 
جر قال « قال لى ابن عباس : هل نز كجت ؟ قلت : لا . قال : فزوج ؛ فان“ خير” هذه الأمة أ کنها نسائ 
قله ( باب كثرة النساء ) يمى ان قدر على العدل يهن ؛ ذكر فيه ثلاثة أحاديث : الحديث الاول حديث عطاه 

قال و حضرنا مع ابن عياس جنازة ميمونة » زاد مسل من طريق مد بن بكر عن ابن جرج د زوج اي 2 ¢ 
قوإه ( بسرف ) بفتح المهملة وكبر الراء إمدها فاء : مكان معردف بظاهر مكة ؛ تقدم بیانه فى الحج . واخرج ابن 
سعد بأسئاد سميح عن يزيد بن الاصم قال و دنا میموزة بسرف ف الظلة الى بی مها فبارسول اه بط » ومن وجه 
آخر عن بزيد بن الآصم قال د صل علا ابن عباس , و تزل فى فرها عبد الرحمن بن خالد بن الولید » . قلت : وهی 
خالة أبيه د وعبيد الله الخولانى > . قلت : وكان فى حجرها د وید بن الاصم » . قلت : وهی خالته کا هی عالة ابت 
عباس . قوه ( فاذ! رفعتم آمشما ) بعین موملة وشین معجمة : السر بر الذى نوضع عليه الميت ۰ قوله (فلا تزعزعوها) 
بزاءرن معجمتین و عیین مپملتین » والزعزعة تح ربك ااشی" الذى يرفع . وقوه « ولا نزازلوها » الزازلة الاضطراب 
وله (وارفتوا) إشارة إلى أن ماده السیر الوسط المعتدل » ویستفادمنه أن حرمة المؤمن بعد موت باقية کا كانت 
فی حياةء , وقيه حديث و کر عظم الم ميتأ ککسره یاه أخرجه أبو داود این ماجه و حه ابن حبان ٠‏ وله 
( فاء کان عند الى َو تسح نسوة ) أى عند موته . وهن سودة وعاكة وحفصه وأم سلة وزیلب افت جحش 
و ام حبيبة وجو یر 3 وصفية وميموثة . هذا ترتيب "زو ه [یاهن رضى الله عنهن » ومات وهن فى عصمته .راشف 
فى رحانه هل كانت زوجة أر سرية » وهل مانت قبله أ لا؟ قوله ركان يقسم لمان ولا بقسم لواحدة ) زاد ملم فى 
روایته د قال عطاء : الى لایقسم فا صفية بنت حي بن أخطب » قال عياض قان الطحاوی : هدا وم وصو اه صودة 
كا تقدم آجا وهپت بومرا لمائشف . وما غلط فيه ان جرخ راو یه عن عطء کذا قال . قال عياض : قد ذكرو| فى 
قرله تعالى لإ ترجى من تشاء منبن ) أنه آوی عائدة وحفصة وزينب وأم سلة فکان يستوق من القسم . وأرجا 
سودة وجويرية وأم حبية ومیمو ه وصفية فس‌کان يقسم هن ما شاء , قال : میحتمل أن تكون روايه ابن جرج 
عة ويكون ذلك ى آخر أمره حیت آوی الحیع فكان یقسم جميعين إلا لصفية . فلت : قد أحرج ابن سعد من 
ثلاثة طرق ان الذى برلل کان بقعم أصفية کا يقسم لنسائه . لكن ق الاسانيد الثلاثه الواقی و لیس بحجة . وقد 
تمصب مغلطاى لأوافدى فقل كلام من قواه ووثقه وسكت عن ذكر من وهاه وأتهمه وم أكثر عددا وأشد إنقائا 
و أقری معرفة به من اد لین » ومن جلة با فواه به أن الشافمی دوی عه » وقد أسند الق عن الشافعى أنه كذ يه 0 
ولا يقال فكيف روى عنه لانا نقول : روابة المدل ليست »جردها 'توئيةا » فقد روی ابو حنيفة عن جار الجمى 
وثبی عنه أنه قال : ما رأيت أكذب منه » فيترجح آن‌مراد ابن عباس بالی لا قم لها سودة کا اه اطحاوی » 
دی عائعة و ان سودة وهبت بومها لماثشة » وكان النى يِل بقسم امائشة بومبا و یرم سودة » وسیأی فى باب 
مفرد وهو قبل كناب الطلاق بأربمة وعشرين بابا ويأتى بط القمة مناك إن شاء الله تعالى » لکن محتمل أن 
يقال لا يلرم من أنه کان لا يبيت عند سودة أن لا يقسم لحا + بل كان رقم ها لكن يبيت عند عائعة لما وقع من 
تلك اطبة . نعم بجوز ان الضم عنها ازا ء والراجم عندى ما ثبت فى ااصحیح . و لمل البخاری حذف هلمالريادة 
م واج 8ه فع قاری 


۱۹ بو - کتاب التكاح 


عمدا . وقد وقع عذد مسا أيضا فيه زيادة أخرى من روابة عبد الرزاق عن ابن جرخ قال عطاء : كانت آخرهن 
موتا مانت بالمدينة . کذا قال » فاما کونپا آخرهن موتا فقد واف عليه ابن سعد وغيره الوا : وكانت وفاما سسئة 
احدى وسین » وخالفيم آخرون فقالوا : مانت سنة ست وخمسين ؛ ويمكر عليه أن آم سلمة عاشت الى قتل الحسين 
أبن على وكان قتله بوم عاشوراء سنة احدی ودين » وقيل بل مانت ام سلة سنة لسع و سین » والارل أدجح 3 
ويحتمل أن تكونا مانا فى سنة واحدة لكن تأخرت ميموثة . وقد قیل أيضأ ما مانت سنة ثلاث وستين وقيل ؛ 
منة ست وستین » وعلى هذا لا ترديد فى آخريتها فى ذلك . وأما فوله : ومانت بالمدينة : فقد تكلم عليه عياض فقال : 
ظاهره أنه أراد ميموئة: وكيف يلتثم مع قوله فى آول الحديث إنها مانت بسرف » وسرف من مک بلا خلاف ؛ 
فيكون قوله بالمدبنة وهما ٠‏ قلت : حتمل أن يريد بالمديئة اليلد وم مكة . والذى فى أول الحديث أنهم حضروا 
جنازتها برف , ولا يلوم من ذلك آنا ماقت بسرف فيحتمل أن تكون مانت داخل مک وأوصت أن تدفن بالمكان 
الذى دخل با رسول اله بم فيه فنغذ ابن عباس وصيتها » ويؤيد ذلك أن ابن سعد لا ذکر حدیث ابن جرج هذا 
قال بعده : وقال غير ان جرج فى هذا الحديث توفيت + غملها ابن عباس حنی دفتها بسرف . الحديث الشات 
حديث آلس « أن النی لبو كان يطوف على ائه فى لبلة و احدة پول واحد وله لسع ندوة » وتقدم شرح ف 
کتاب الغسل » وهو ظاهر فا ترجم له ؛ وقد اتفق الملاء على أن من خصائصه يلل الزيادة على ار ربع أسوة بجمع 
بون » واختلفوا هل للزيادة اتهاء أو لا » وفيه دلالة على أن الفسم لم يكن واجبا عليه . وسيأتى الببحث فيه ف 
بابه ٠‏ وقوله ه وقال ی خليفة اخ » قصه به بیان تمرح تاد بتحديث أنس له بذلك . الحديث الثالك ٠‏ قوله 


(حدثنا على بن GE‏ الا (ماری ) هو و آلروزی ؛ مات سنة ست وءشرين 3۰ وله (عن د رقية) بفتح القاف والموحدة 
هو أبن . م22 ماد مما و اکن ثم قاف و يقال يالسين ؛ الميملة يدل ۽ الماد 0 وطلحة هر ۸ ن هدرف 4 اليا بدا نية 
ا . قول ( تال لى ابن عباس هل #زوجت ؟ قا لا) زا فيه أحد بن منيع فى مسنده من طريق خر ی هن 


سعيد بن چہیں و قال لی ان عباس وذلك قبل أن خرج وجہی - أى قبل أن بلتم می - هل ترو چت ؟ قات لا وما 
آرید ذلك يوى هذا » وق روت سعید بن منصور من طریق ی پشر عن سعید بن چہیں « قال لی اين عباس : هل 
“زوجت ؟ قلت ما ذاكفى » الحدرث . ٠‏ قوله ( فان خير هذه الامة | كم ثرها دام م ) فيد ذه الامة آیخرج مثل سليان 
عليه السلام » فان کان | كثر فساء کا تقدم فى ترجته » وکذلك آبره داود ۰ ووقع عد رن من طريق أرب 
عن سعید بن جبير عن این عباس و تزوچوا فان غير نا کان أكثر نا قساء » قيل الممنى خير أمة مد من كان کش 
تساه من غيره من پلساوی معه فيا هدا ذلك من الفضائل . والذى بظهر أن مراد ابن عباس با قیر ان و » 

وبالامة اخصاء آصعابه ۽ وكأنه أشار الى أن ترك الترويخ مرجوح ء اذ لو کان راجعا ما آثر نی بے غيده » وكان 
مع كرنه آخثی اناس لله و آه آملیم به يكثر الترو يج اصاحة 2 تبليخ لسکا ای لا يطلع عليراً الرجال ؛ ولاظبار 
المجزة البالغة فى خرق المادة لكو تدكان لا يحد ما يشبع به من القوت غالباء وان وجد كان يؤثر بأ که ؛ ویصوم 
كثيرا ريواصل » ومع ذلك ف-کان رارف على سائ فى الليلة الواحدة » ولا يطاق ذلك الا مع قوة الجدن » وقوة 
الیدن کا تقدم ف آرل آحادیت الأب تأبمة لما بفرم په من اسةممال القریات من مأ کول ومشروب ۽ وی عهندم 
نادرة آو معدومة ٠‏ ورقع ف ١‏ الشفاء » أن المرب كانت عدح بكثرة اللكاح لدلالته لى الرجرلة ۰ إلى أن قال : 


اديع 9/۰ 1 ۱۱۵ 


ول تشغله کر ین من عبادة ربه , بل زاده ذلك عبادة اتحصینین وقيامه حذو تین وا کنسابه هن وهدایته إياهن 
وكأنه آراد با لتحمين قمر طرفین عليه فلا تطلمن الى غيره > مخلاف إالعربة فان المفيفة نتطنع با لیم البشری الى 
ارمخ » وذلك هو الوضف اللاثق بين . والذى تحصل من كلام أهل العلم ف الحكة نى استكثاره من النساء عشرة 
آرچه تقدمت الاشارة الى إعضبا ٠‏ آحدها أن يكير من يشاهد احواله الباطمة فينتنى عند ما يظن به المشركون من 
أن ساحر أو غير ذلك . ثانما اتشرف به قوائل المرب ممأهر ته فم . ابا للريادة فى تألفهم لذلك . رابعبا 
الريادة فى التدكليف حع کلف أن لا يغه ما حبب اليه من هن امبالفسة فى التبليغ . عامسها اشكثر عشي ته من 
جبة نسائه قتداد آعوانه على من حار به ٠‏ سادسپا تقل الا حکام الشرعية انى لا بطلع علا آلرجال ؛ لان ‏ کثر مایقع 
مع الزوجة ما شأنه أن مخت مثله . سمابعها الاطلاع على اسن اخلاقه الباطنة ‏ فقد تزوج آم حبيبة و ابوما إذ ذاك 
مادبه ¢ وصفية مد فتل le,‏ وا وزوجرا 0 لولم يكن اکل الق ی واه انفرن مه » بل اذى دقع أنه کان 
أحب الين من جميع أهلون . مامتها ما تقدم مبسوطا من خرق العادة له فى حكثرة الماع مع التقلل من الا کول 
والشروب وكثرة الصيام والوصال » وقد آم من لم يقدر عل هن التكاح بالصوم » وآشار الى أن که تكس 
شهوته فانخرقت هله العادة فى حقه علد ۰ اعرا وعاشرها مازقدم له عن صا به و لیفاء ۾ من ین 
والفيام حقرقبن ؛ والله أمل . ووقع عند أحمد بن منيع من الزيادة فى آخره ه أما أنه إستخرج من صلبك من كان 
مستودما » : وق الحديث الحض على ازوج وترك الرهبائية 
— پاس من هاجر أو عل خيرا رزوی اما 471 ماتوی 
۷۰ = مشا یی بن عة ديثيا مالك عن حی ت سید ذفن ل ی راهم 3 الحارث عن 
علقمة ن وقاص عن مر بن الحطاب رضی الى یه قال « قال البی يِه : الصال باه واءا لامری" ما وی » 
فر كانت" هجرته إلى الله ورسوله فمجرثه إلى الله ورسواه يبه + ومن كانت هبرنه إلى دنها بصيبها أو امرأة 
نكسا فبجرئه إلى ما اجر" إليه ٩‏ 
قوله ( باب من هاجر أو عمل خیرا اتروع امسأة فله ما نوی ) ذكر فيه جدديك عمس بافظ د العمل بالنية ٠‏ 
و[ نما لامری" مانوى» وفد تقدم شرحه مستوف فى أول الکتاب » وما ترجم به من المجرة مخصوص فى الحديث » 
ومن عمل الي مستنبط لان الهجرة من جملة أعال الخير » فنکا عمم فى الخير فى شق المطلوب و "همه بافظ « فپجر ته 
ال ما ماج اليه , فتكذلك شق الطاب يديل أعال ابر مجرة أو حجا مثلا أو صلاة أو صدفة ؛ وقصة مباجر ام 
فيس أوردها الطبر الى مسندة رالاجری فی کناب الشريءة بغير اساد » ودخل فى قوله د أو عمل خيرا» ما وفع من 
آم سیم فى امتناعيا من اددج يأبى طلحة حى سل !و هو فى الحديث الذى أخرجه سای بسند بح دن | نس قال 
و خطب أبو طلحة آم سیم فقا لت : والله ما مثلك يا آپا طلحة برد » ولکننك رجل کافر وأا امرأة مسلة » ولا 
عل ل آن آتروچك 8 فان تل فذاك دپری 4 فاسل فکان ذلك مبرها و ادو . ووچه دخوله أن أم سايم رشبت 
في تردیج أب طلحة ومنمپا من ذلك کفره»نتوصلت الى باوخ فرضپا يبذل نفسها فظفرت بالخيرين ء وقد استشکله 


۱۹۹ ۷- - کناب التكاح 
اا دس سس سا اس ات و وس وی و مر 
بعضیم بأن تحريم ال ابات عل الكفار [نما وفع فى زمن الحدبية وهر بعد قصة تزوج ألى طلحة بام سلم ؟ دة » 
و یکن الجواب بأن اپتداه روج الكافي بالملة كان سا فا على الأية ٠‏ والذى دلت علبه الآية الاستمرار » نلذلك 
وفع لغرب بد أن ل يكن رلا يح بع ادر أن سل ادات روج کار » واقه أعل 

5- پا نوج ادير دی مع الفرآن والادلام . فيه سمل ہن ٠‏ عن البو ی 
په = شا تخد بن ال هدا ۳ حدثيا إسماعيل” قال حد نى قبس عن ابن مهود رضي الله 
عيه قال ه كنا نزو مع ای ب ليس ايا نساء؛ فقلنا :پا رسول اف ألا استخيى ؟ ششبانا عن ذلك » 

قوله ( باب ترج المصسر الذى ممه اقرآن و الاسلام . فيه سبل بن سمد عن النى ی ) لمث ی حدديك دول بن 
سعد فى نصا ای و عبت لما . وما جم به ماشوذ من قوله ر اس ولو عاها م من حدید » #الآس فل جد شیا 
ومع ذلك زرچه ؛ قل الكرمانى ؛ : لميستى حداث سيل مما لاله سافه قبل ومد اکشما. بذکره ١‏ أو 5 
روه ه فى »ياق هذه الترجة اه . و الدالى عصد جدأ آ مر آجد من قال إن الپخاری يأقيد فى تراجم كناب + 3 برجم 4 
شاخ : پل الذى صرح به جور أن غالب تراج جه من أصرفه فلا وجه لهذا الأدعال ؛ وقد مج از لگرمای په ن 
مواضع و لبس بثى رن طرفا من حدي ان مسمود و كما زو ولیس انا تساه ٠‏ فقا : پارسول الله 
نتدصی ؟ شاا ون ذلك + وقد تناب لصاف ف اسانباطه اس كاله يقول : لما لهام عن الاختماء مع 
احشياجهم الى الفساء - رم مع ذلك لاشی 4ء ,صرح ۾ فى نفس هذا البرك سای ناما بعد باب واحد - وکان 
كل مثهم لابد أن يكون حنظ شيا من القرآن » نتعین اتن تنب ما معهم من الف ر"ن › که الترجة من ححديث هل 
بالتنصيص » ومن حديك ابن مسمود بالاستدلال . وقد أغرب المباب فقال : فى قوله تزریج المعسر دلبل على أن 
النى بج لم يدوج الرجل على أن يهلم المرأة الفرآن , إذ لو كان كذلك ما سماء معسرا . قال : وحكذلك قوله 
د والإسلام » لان الواهبة كانت مسلءة اه ۰ والذى يظبر أن راد البخارى الحم من المال بدليل قول أبن مود 
« وليس لا شی" واله دم 

۷ - ايت قول ارجُل لاه : انظر آی) زوجت شنت" حتى آنزل ام عم » 
رواه عبد رن ن عوفر 
تم شيا ند بن كثير عن سفوا“ من ید الطويل قال مت أنس بن مالک قال « قد م عبد" 
ارجن ن عرف داعی الي ی ينه وبين سعل بن ابيع الأنصارى » رعند الأنصاري اس‌آتان» ضعرض 
عليه أن اميه أله رما ٠‏ فل : بارك اٹ لك فى مت" وباك » دلوا على ان نان الوق رم 
شيا من أغط وشبا من تمن » فر آم الب یبد أيام وعليه وضر من صرق » فقال : مم ميم یامد" ارحن ؟ 
قال : دوجت أنصارية . قال فادقت ؟ وال : وزان نواة من ذمب . قال ۳ 


الحديث پهن - ۹پ .م ۱۱۷ 
enone‏ س د ا ل س 

قوله (باب قول الرجل لاخبه . انار أى زو جتی*شات حتى أ'زل لك عثما) هذء الترجمة لمظ حبديث عبد الرجن 
أبن عوف ف البيوع قوله ( رواه عبد الرحمن بن عرف ) دصله فى البيوع عن عبد العزريز ين عبد الله عن ايراهيم 
اين سعد أى ابن ابراهيم بن هبد الرحن بن عوف عن أبيه عن جده قال : ال عبد الرحن بن موف . و آورده ف 
فضائل الانصار عن ااعبل بن أبى أويس عن ابراهيم رال فى روا ت» و انظر آمیومااليك فسمهالى أطلقما » ذا 
أنقضت عدتبا قرو جا » وهو ممثى ما افه موصو لا فى الباب هن أنس بلفظ وتعرض عليه أن یناصفه أهله ومالهه 
ويانى فى الولوة من حديث أنس بلفظ « اقا مالى » وأتزل لك عن احدى اس أنى ‏ ؛ وسيأتى بقية شرح اطدیث 
اذ کور فى أبواب ألوثية . وفيه ما كوا عابه من الابثار حتى بالنفس والهل . وفيه جواز نظر الرجل الى المرأة 
عند إرادة رر يمأ » وچواز المواعدة بطلان المرأة » دسقوط الذيرة فى مثل ذلك , وثثزه الرجل عمسا یبدل له من 
مثل ذلك ۰ وح الا کاساب باضه بتجارة أو صئاعة . وفيه مباشرة الكبار الاجارة بأنفسهم مع وجود من 
يكفهم ذلك من وكيل و غبرہ . وقد أخرج الزبیر بن بكار فى د.الوفقیات > من حدبث ام سلية تالت د یج أبو 
بكر الصديق ری ات عنه تاچر ا الى بصری فى عوك ای جْت ٠‏ ما منم أبا بكر حبه لملازمة النى ی » ولا ملع 
نی يلت حه لقرب أبى بكر عن ذلك 4بتهم فى الاجارة » هذا أو معناه » وإقية الحديث فى قصة سويبط بن جرملة 
والتعمان رأصليا عند ابن ماچه ٠‏ و قد ققدم بيان البحث ن أفضل الكسب إا يذنى عن (عادنة » واقه آعم 

۸ - پاسیت كه من ال راطماه 

۳ - شا احد بن پوس حداثنا راهم بن سعد أخيرنا اپ" شماب سمم سيد بن الب يقول 
معت سد بن ألى وقاص يقول درد رسول لل ره على همان بن مظمون الل » ولو أذرن 4 لاختصینا ۰ 

[ الحديث ۰۰۷۳ ب طرفه فى : 60194 ] 
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4 - جرش ابر الان أخيرنا شیب عن از هرى قال : أخبراق سعید؛ بن السيب أنه سمع سعد 
ابن أ وَقاص یقول « قد رد" ذلك بمنى النو' ييه - على عبان بن مظمون » ولو أجاز 4 تلاخد » 

300 وشا لین سید حلثنا جریر عن إسماعيل عن قبس قال « قال عبدا الله : کنا نفزو 
مع رسول الله بے رلیس لیا شیء » فقلنا : ألا : نستخصى ؟ ذنهانا عن لت » ثم رخص لا أن نک آلر بالثوب » 
نم قرأ یال يا أسسسا این أمنوا لا تعر موا طیبات ما أحل" الله لک ولا ستدواء إن الله لاب 
لشتدن ) » 

٩‏ = وقال أصبم آخبرنی ابن وهب عن پوس" بن يزيد عن ابن شپاب عن أ سّلئة عن أبن 
هرر رفی اله عنه قال « قلت" : يارسول اللهء إفى رجل شاب » وأنا أخاف” على نفسی المت ولا أجد 
ما أتزوج به اء ؛ فكت عفى ۰ م قلت مثل ذلك » سكت عنى . ثم قلت 4 مثل” ذلك » فسکث على . 
نم کلت مئل ذلك قال الب کک : ا أباهريرة جنا اهل عاأنت لاق » اختص على ذلك أو ذرء 


۱4 ۲ -کتاپ النکاح 


قوله ( باب ما يكره من ال ) المراد بالتبتل هنا الاقطاع عن الشکاح وما مه من الا الى العبادة ,وا 
الأمور به فى قوله تعای ‏ وتبتل اليه تبتبلا ) فقد فسره مجاهد فقال : أخلص له إغلاصا » وهو تفسير معن » 
ولا فأصل التبتل الانقطاع » والمعنى انقطع اليه انقطاعا . لكن لما كانت قيقة الاثقطاع الى الله إنما تقع باخلاص 
المبادة له فسرها بذاك » ومنه « ضدقة بتلة » أى منقطمة عن املك ؛ وميم البتول لانقطاعبا عن زو یج الى العبادة 
وقيل لفاطمة البتول إما لانفطاءرسا عن الأزواج غير على أو لانقطاعرا عن نظرائها فى الحسن والشرف ٠‏ قوله 
( والخساء) هو اكت هل الاثثيين واننذاعبما ؛ و[نما قال « ما یکره من النبتل والخصاء للاشارة إلى أن الذى پکره 
من الابتل مو الذى يفضى إل التنطع وتحريم ما حل الله و ایس التبتل من اصله مکروها ء وءعاف الخصا. عليه گان 
بعضه يجوز ف الحيوان المأ كول . ثم أورد المصاف ثلالة أحاديث : أحدها حديث سعد بن أنى وقاص فى قصة عثمان 
أبن مظمون أورده من طريقين ال ابن شباب الزهرى » وقد آورده صل من طريق عقيل عن أبن شهاب بلفظ 
د أراد بان بن مظمون أن يقبتل » ناه دسول الله إل » فعرف أن معنی وله ه رد على عثيان ای ل يأفن له بل 
اه . وأخرج الطيرالى من حدبث عان بن مظمون نفسه « أنه قال يارسول الله ای رجل یدق على:الدروية , فأذن 
لى فى الخساء . قال ؛ لاء ولکن عليك بالسیام » الحديث . ومن طريق ميك ين العاصن و ان عثيان قال #يارمتول 
لله اثذن لى فى الاختصاء » فقال : أن الله قد أيدانا بالرهيائية المنيفية السمحة » فیحتمل أن يكون الذى طلبه عثان 
هر الاختصاء حقيقة بر عنه الراوى بالنبتل لانه يندأ عنه » فلذلك قال , ولو اذن له لاختصینا » و محتمل عکسة 
وهو أن المراد بقول سعد « واو اذن له لاختصینا » لفعلنا فمل من مختصى وهو الانقطاع عن النساء . قال الطیری 2 
التبتل النى آراده عثيان بن مظمون حرم النساء والطيب وكل ما يلتذ به » فليذا الول فى حقه يا أيها الذي ن آمنوا 
لانحرموا طیبات ما أحل الله اك ) وقد تقدم فى الباب الاول م كتاب الذكاح نسمية من أداد لك مع مثا بن 
مظعون ومن وافقه ؛ وكان عثيان من السأ بقين الى الاسلام » وقد :#دمت فمته مع لبيد بن ربيعة فى کتاب المبعث» 
وتقدمت قصة وفانه فى کتاب الجئاعز » وكانت فى ذى الحجة سنة انين من افجرة ۰ وهو أول من دفن بالبقيع : 
وال الطبى قوله وار أذن له لاختصينا ع كان الظاهر أن يقول ولو اذن له اتیتلنا » لکنه عدل عن هذا الظاهر 
ال توله ولان يا » لإدادة المبالنة » أى ابالهنا فى الل حتی یفعنی بنا الم الى الاختصاء » وم ود به 
حقبقة الاختصاء لاله حرام ؛ وفيل بل هو على ظاهره » وکان ذلك قبل النهى عن الاخنصاء » ویژبده توارد 
استتذان جماعة من الصحابة النى رل فى ذلك كأنى هر رة واين مسمود وغیرهبا ٠‏ وإ'ما كان التمبير بالخصاء أ بلغ 
من التعيير بالبتل لان وجود الأ بقتضی استمرار وجود الشمرة » ووجود الشبوة يناف المراد من التبتل: فيتمين 
الخصاء طريقا إلى تحصيل الطلوب » وفایته أن فيه آنا عطاق الماجل تفر فى جنب ما پندفع به فى الأجل 0 
فب وكقطع الاصبع إذا وقعت فى الد الأكة صيانة ابقية اليد » و ليس اللاك بالحصاء عقا بل هو نادر » ويشيد 
#كثرة وجوده ف اليائم مع بقائها » وعلى هذا فلمل الراوى عبر بالخصاء عن الب نة هوالذى يحصل القصود ٠‏ 
واشکةق منعهم من الاختصاء إرادة تکشر النسل ليستمر جراد الكفار» وإلا لو أذن فى ذلك لاوشك تواردم 
عليه فينقطع النسل فیقل ااسلون بانقطاعه ويك الکفار » فو خلاف المقصود من البعثة أمحمدية . الحديك 
ای » قوله ( جر ) هو ابن عبد اليد واسماعيل هو ابن أبى اك وقيس هو این أبى حازم وعید. الله هو ابن 
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مسعود . وقد تقدم قيل بیاب من وجه آغر عن اسماعيل بلفظ دعن آن مسعود 8 ووقع عند الاسماعيل 
من طريق عثيان بن ألى شيبة عن جرير بلفظ د معت عبد الله »۰ وكذا أل من وجه آخر عن اسماعیل . 
قوله ( ألا نستخصى ) أى ألا نستدعی من يفعل بنا الخصاء أو عام ذلك بانفسنا ٠‏ وقوله ( فاا عن ذلك ) هو 
نمی تحريم بلا خلاف فى بى آدم »لما تقدم . وفيه أيضا من المفاسد تعذيب النفس والآدويه مع إدال انضرد الذى 
قد يفضى إلى الا . وفيه إبطال معی الرجوأة وتغيير خا اقه وكةر النعمة » لآن خلق الشخص رجلا من النعم 
المظيمة فاذا أزال ذلك فقد تبه بالمرأة واختار النقص على الكال . قال القرطى : الخصاء فى غير بنى آدم منوع فى 
ليران إلالمتفعة حاصلة فى ذلك كتطييب اللحم أو قطع ضرد عنه ٠‏ وقال النوزى : حرم خصاء الحووان غير 
لا کول مطلقا » وأما الأ کول فیجوز فى صغيره دون كبيره ۰ وما أظنه يدفع ما ذكره القرطى من [باحة ذلك فى 
الحيران الكبير عند إزالة الفرر ٠‏ وله ( ثم رخص اذا ) فى الرواة السابقة فى تفسير المائدة « ثم رخص لنا بعد 
ذلك » ۰ قوله ( أن نکم !رأة بالثوب ) أى إلى أجل فى نکاح التعة ۰ قوله (ثم قرأ ) فى دواية مسل د ثم قرأ علينا 
عيد الله ۾ وکذا وقع عند الاماعيل فى تسیر الأئدة . قوله 3 أا الذين آمنوا لا تحرموا طبیات ما احل لک 
الآنة ) ساق الاحاعيل إلى قوله ( اامندن > وظاهر استشپاد ان مسغود ببذه الآ هذا يشعر بأنه كان بری 
يحواذ المتعة » فقال انقرطي : له لم يكن حيلف بلقه الناسخ : ثم پلفه فرجع بعد . قلت : يده ماذكره الاسماعيل 
أنه وقع فى وواية ألى معاوية عن اسماعيل بن أبى خالد د قفمك ثم ترك ذلك » قال : وف روابة لابن عبينة عن 
اسماعيل د ثم جاء تحر پا بعد » وق رواية معمر عن اعاعیل دشم فسخ » وسيأتى مزید البحث فى حك المتعة بعد 
أربعة وعثر ن بابا . الحديث الثااث » قوله (وقال أصبغ ) کنذا ق جيم الروايات الى وقفت عليها » وكلام أبى 
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المهملة وانون ثم مثناة هو الرنا هذا » ريطلق على الاثم والفجور والام الشاق وال‌کروه » وقال ابن الانبادی : اصل 
العنت الشدة ٠‏ قوله ) ولا أجد ما أتزوج النساء ؛ فسکت ھی ) کذا دقع »وق رواة حرملة و ولاأجد ماآتذرج 
النساء » فائذن لى آختمی » و ذا برتفع الاشكال عن مطابقة الجراب ال-زال . قوله (جف اقلم يما أنت لاق) أى 
نفذ المقدور بماكتب فى اللوح المحفوظ فبق ار الذى كةب به جافا لامداد فيه لفراغ ما کب به » قال عياض : 
كتابة لله ووه وفله من غيب عله الذى نوهمن به ونکل عله اليه ٠‏ قوله ( فا ختص على ذلك أو ذر ) فى رواءة 
الطبرى وحكاها الجيدى فى المع ووقعت ف الصاح د تاقنر على ذلك أو ذر » قال الطيى : معناه اقتصر عل الذى 
أمرتك به أو اتركة وافمل ما ذكرت من الخصاء اه . وأما الافظ الذى وفع فى الاصل فعناه افعل ما ذكرت أو 
اتركه وانيع ما أمرقك به » وعلى الروايتين فايس الاس فيه لطاب الفمل بل هو لانهديد » وه وكقوله تعالى اوقل 
الحق من ربك فن شاء فلیژمن ومن شاء فلیکفر ) والمعنى إن فعات أو لم تفعل فلايد من تفرذ القدر » و ليس 
فيه تعرض لک الخصاء. و حصل الجواب أن جيع الامور بتقدير الله فى الأزل » فالخصاء وتركه سواہ , فان الذى 
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قدر لايد أن بقع . وقرله د على ذلك » هى متعلفة در أى اخاص حال استعلائك على الم بان کل شىء قضاء الله 
وقدره » وليس [ذنا فى الحساء» بل فيه إشارة الى البی عن ذلك ؛ كءأنه قال اذا علسي أن کل د ثى. بتساء الله فلا 
فائدة فى الاختصاء » وقد تقدم آنه بو جی ان بن مظمون لما ا-:آذنه فى ذلك . وکانت رفانه قبل جرة أب 
هر رة بمدة . وأخرج العابر اتی من حديث ابن عباس قال د شکا دجل الى رسول اف ب اعز, بة مال ألا آختصی ؟ 
قال : ليس منا من شمى أو اعتمی » وف الحدبث ذم الاحذصاء » وقد #قدم ما فيه وأن القدر إذا نقذ لا تنفع 
اميل . وفيه مشروعية شكرى الشخص ما بقع له اللكبير ولو كان ما پستبجن وي ستقبح . وفيه إشارة الى أن من لم 
بحد الصداق لا يتعرض دوخ . وفیه جواذ زکرار اانکوی الى ثلاث » واواب لن لايفئع بالسكوت › وجواز 
السکوت عن ام اب إن إظن به أنه يفوم الراد من مجرد السکوت . وفبه استحباب أن يقدم طالب الحاجة بين یدی 
اجه عذره فى السؤال . وتل الشیخ أبو جمد بن أبى جرة نفع الله به : ف یوخ مته أن میما أمكن المكلف فعل شىء 
من الاسواب المشروعة لا يتوكل إلا بعد عپا لثلا غا لف اکن . فاذا لم يقدر عليه وطن نفسه على الرضا با قدره 
عليه مولاه ولا يتكلف من الاسپاب ما لاطاقة به له ۰ وفيه أن الاسپاب اذا لم تصادف الندر لا دی ٠‏ فان قيل : 
م يۇض أبو هي برة بالصیام لکس شیونه كا هي غه ؟ ناراب أن ابا با هر ورع کال اغالب من حالد ملازیة 
الصيام انه كان من أهل الصنة . قلت : و تمل أن بكون آبو هر برة سمع « بامعشر الشباب من استطاع منک الباءة 
ليج > الحديث » اسكنه إنما سأل عن ذلك فى حال الفزو کا رقع لاإن مسعود ؛ وكاتوا فى حال الذرو بودن 
الفطر على الصيام اتقرى عل اقتال » فأداه اجنهاده الى حسم مادة آشپوة بالاختصا ا نمه من 


ذلك » واما ل وشده الى المئعة لى رخص ابا لذ ء لاله وک 5 نه لاجد شیا : ومن ا جد شیا الا لا و باو 
رخص ل من لم جد 


ہے 8 م ات 


یره فیگیف ٩‏ لسسمتم !لاد دا 
2 پستمتم وای پستستم بها لابد من شه 


٩‏ - پاسیت نکاح الأبكار 
وفال ابن" انى مليكة « قال ابن عراس لمائشة : لم يمكح البو وله بكرا غيرتك 

۷ = وش اساعیل بن عبد الله قال حد ثنى أخى عن سایان عن هشام بن عروة عن أبيه « عن 
عانشة رفی الله ما ات : قلت يا رسول الله أرأيت لو ترات وادی وفبه شجرةٌ قد أ كل منباء ووجّدت 

شجراً کل ما ؛ فى أيه كدت رام بيرك ؟ قال : فى یبرم منها ٠‏ يعنى أن رسول ا يه لم يزوج 
100 
بكرأ خيرها > 

۸ - مرش بيده بن إمماعبل حدثنا بو أسامة” عن هشام عن أيه دن عالثة فلت « قال رول الله 
يي اريتك فى لام سین ء إذا رجل مرش فى سرت حر فيقول : هذم امرأتك » فأ شتا فاذا فى 
أن , فأفول : إن يكن ذا من عند ا به » 

قله ( باب نکاح الابکاد) جح بكر ؛ ره الى لل توطا واستموت على حالما الادل ۰ قوله ( وال ان أبى 


الحديث وب ۵۰۸۰ ۱۳ 


مليكة تال ابن عباس لمائشة 1 م اللي چ بكرا غيرك) هذا طرف دن «ديث وصله الصنف فى سیر سورة 
انور . وقد اقدم اكلام عليه هناك . قوله ( ی ای ) هو عيد اليد ؛ وسامان هو ان بلال ٠‏ قوله ( اسه 
تجرة قد أكل منها ٠:‏ ووجنت جرا لم وکل ما ) كذا لان ذر » واغیره و وو جدت جر » وذكرء الحيدى بافظ 
د فيه تة قد أ کل ما »ركذا آخرجه أبو نم فى « الستخرج » بصيفة المع ومو آصوب لفوله بمد فى آیها» 
أى فى أى الشجر ؛ ولو أراد الموضمين لقال فى اما . قوله ز تفع ) بضم آدله ۰ أرئع بميره اذا تركه برعی ماشاء 
ورتم البعير فى المرعى إذ! أ كل ما شاء ورامه اقه أ نبت له ما برداه على سمة قول ( قال فى ات ل یدنع منها ) 
فى روابة آن يم « قال فى اأشجرة اي , وهو او دح . ونوك « یمی ال » زاد أبو م بل هذا دقالت فاناهيه , 
۳ الهاء دفنع التحتانية دسکون افاء وهی السکت : وف هذا الحديث مشروعية ضرب الل ووتدییه شىء 
موصرف إصفة عثله مسلوب الصفة ٠‏ وفيه بلاغة عائدة وسن 7يا فى الامود ۰ ومعن فوله تم :فى الى لم برقع 
مها » أى أدثر ذلك فى الاختیاد عل غيرء . فلابرد على ذلك کرن الواقع منه أن الای تزوج من الثبرات | كثر , 
ل أن کون عائعة كنت ذلك ء ری الحرة بل عن أدق س ذلك . ثم ذكي لمعاف حدبك اة أيضا 
د أربتك ف الام ۾ فسأي 2 ن با 
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5 ¢ .هم وراد ام سب 
۹ س وشا أبو العمان حدانا هشیم حداثنا سيار عن الم هن جابر بن عبد الله قال « تام 


مه » فانطاق” بعيرى اجو ما آنت راد من الإبل » فاذا ابیت » نقال : مامت ؟ قلت : سڪيٽ 
حدیث عبد برس . قال :1 ۳۹ أ ام ا قات تیا . قال : فلا جاربة الابما لك ۰ قال :نا 
ذههنا لندخل قال : أمبلوا حتى رخاوا لبلا أى عشاء ‏ لى مت الشيئة ¢ ولستحد الديية 0 
۰ س وشن ادم حداثنا مب" حد کنا مارب قال مت جار بن عبد الله رضى الله هما يقول 
9 زوجت » فقال لی رسول اف به : مانزوجت ؟ قات انزو جت با . فقال : مالك واعذاری و لاما 
ف کرت ذلك" لممرو بن دینار » تفال مرو : ممت جاب بن عبد الله يقول : قال لی دسول" ار بے : ملا 
جارية تلاعیبا و لامك » 
قوله ( باب تروع ايبات ) جع يم ثم تن ثقلة مكسودة ثم موحدة ؛ ضد البكر ٠‏ قوله ( وقالت ام 
حبيية ةل لى النى ب : لامرن على بناتكن دلا أخرائكن ) هذا طرف من حديث سیآ موصولا بمد مشرة 
أواب : وامتنبط الصنف الترجمة من قوله د بنانكن ه لابه عاطب بذاك نساءه #نتعی آن من بئات من غه 
م سلاج ٩‏ 5 ف ابارت 


WL‏ ۷ کتاب لنکاح 


فیستازم آنہن ثيبات کا هو الا کث الغالب . ثم ذکی الصنف حديث جار فى قصة بعیره » وقد تقدم شرحه فی 
الشروط فيا يتعاق بذلك ۰ قوله ( مایمجلك ) بضم آوله » أى ما سیب إسراعك ؟ قول كانت حدیت عد بمرس) 
أى قريب عبد بالدخول عل الروجة . دف روابة عطاء عن جابر فى الوكالة و فلا دنونا من المديئة ‏ على سا كلها 
أفضل الصلاة والسلام والتحية والاكرام ‏ آغذت أرتحل ء تال : أين تريد؟ قات : تزوجت» وف رداية أن عقيل 
عن أبى ات وکل عن جابر ومن أحب أن يتعجل الى أهله فليتعجل» أخرجه مل . وله رتال أ بكرا میا ؟ قلت : 
با ) هو منصوب باعل حذوف تقدیره آتزوچت و“زوجت » وکذا دقع فى ثاتى حديث الباب و فقلك تزوجت 
یا » فى رو اة الكشم می فى الوكالة من عاربق وهب ب نکیسان عن جار قال أتزدجت ؟ قات : عم قال بكرا أم 
نيبا ؟ قلت تیا . وف الغازی عن قتببة عن سفيان عن عمرو بن دينار عن جابر بافظ « هل تکحت ياجار ؟ قلت نعم 
قا : ماذا ‏ أبكر! آم ثييا ؟ قل : لا بل یام ووقع عند اد عن سفيان فى هذا الحديث و قلت : ثيب » وهو خير 
هبدأ حذدف :نديره النى تروجتها ثيب » وکذا وقع لمم من طر يق عطاء عن جا . قوله ( فبلا جارية ) فى رواية 
دهب إن كيسان , فلا جارية » وهما بالاصب أى فيلا زوجت ؟ وف رواية يعقرب الدورق عن شام باسناه 
حدبث الباب د هلا بكرا ء ؟ وسیای قبيل أبواب الطلاق » وکذا مسل من طر بق عطاء عن جاو : وهو خم رواية 
مارب الذکورة فى الباب بلفظ « المذارى » وهو جع عذراء بالمد . قول ( تلاصا وثلاعيك ) ذاد ف رواية 
النفقات د و تضاحکرا وتضاحكك » وهو ما يؤبد أنه من الأعب ووفع عند اطرای من حديث كعب بن رة د ان 
نی يلع تال لرجل » فذكر نحو حديث جابر وقال فيه و وتعضها وتمضك » روقع فى رواية ی عبيدة «تذاعییا 
وتذاعيك » بالذال الممجمة بدل اللام » وأما ماوفع فى رواية عارب إن دثار عن جابر ثاتى حديى الباب بلفظ 
د مالك وللمذارى وأماجاء ققد ضبطه الأكثر بكسر الام وهو مصدر من اللاعبة أيضاء يقال لاعب لعابا وملاعبة 
مثل قائل قتالا ومقاتلة . ودقع فى رراية المستمل بعام اللام والراد به الررق » وفيه إشارة إلى مص لسائها ورشفه 
شفتها » وذلك بقع عند الملاعبة والتقبيل » و ليس هو بیعیدکا قال القرطى » دیوید أنه بمعنى آخر غیرالمی الاول 
قول شعبة فى الباب أنه عرض ذلك على عدرى بن دینار فةال اللفظ الوافق الجماءة.وفى رواية مسل تلو بانكار 
عبرو رواية عارب ذا الفظ و لفظه « الما قال جار تلاعما وتلاعبك » فاو كانت الروایتان متحد تين فى الم لا 
انكر مرو ذلك لانة كان من یز الرواية بالمعنى ٠‏ ووقع فى روابة ودب ین كيسان من الريادة « قلت سكن ل 
آخوات فاحبرت أن آتزوج امسأة تيجمعون و مشطین وثقوم علءين » أى فى غير ذلك من مصالحين » وهو من العام 
بعد الخاص » وق رو اة مرو عن جار الآتية فى النفقات « هلك أ وترك سبع بئات أو لسع بئات م فنزوجی 
یا , کرمت أن آجیئین شان . فقال : بارك الله لك ء أو ه تال خيرأ » وفى دواية سفيان عن عبرو ف الفازی 
« وثرك لسع بئات كن ی نسح أغوات ؛ فکرهت أن أجمع یبن جاربة خرتاء مشابن » و لسكن رأة تقرم عايون 
و مشطین . قال : اصبت » وق رواية ابن جرج عن عطاء وغيره عن جابر , فأردت أن أنكح امد قد جر بت 
خلا متا ۰ قل فذلك > وقد تقدم التوفيق بین اف الروايات فى عدد آخوات جاير فى المفازى 0 ول اتف مل 
تسميتهن . وأما امرأة جابر المذكورة فا٣ا‏ سبلة بنت مسمود بن أوس إن مالك الافصارية الأوسية ذکره أبن 
سعد . قوله ( فلا ذمبنا للدخل قال : الوا حتی تدخلو! ليلا أى عشاء ) کذا هنا ه ويعارضه الحديث الآخر الآتى 


الحديثك ۷ واه ۸(« م ۱۳۳ 


م سس سس 
قبل یراب الطلاق « لايطرق آحدک أهله ليلاء وهو من طريق الشعبى عن جابر أيضاً ؛ وجمع بینبما أن النی ق 
الباب لمن عل خر بیثه واللم بوصوله » والای ان قدم بغتة . ويؤيده قوله فى الطري الأخرى د يتخونهم بذلك» 
وسیآتی من بد حث فيه مناك . وق الحدديث الحث على تكاج البكر » وقد ورد بأصرح من ذلك عند ابن ماجه من 
طریق عبد امن بن سالم بن عتبة بن عوحم بن ساعدة عن آیبه عن جده بلفظ « علیک بالا بكار » فان عذب 
أفراها وانتق أرساما » أى أكثر حركة » والنتق بنون ومثناة المركة , و قال رسا لری , فلمله رید أنها كثيرة 
الآولاد . وأخرج الطبرالى من حديث ابن مسعود تحوه وزاد «وأرضى باليسين » ولا زمارضه الحديث السابق 
د علیک بالولود » من جبة أن کو نما بكرا لا يعرف به کونبا كثيرة الولادة » فان الجواب عن ذلك أن البكر مفائة 
فسکون الراد پالولود من هى كثيرة الولادة بااتجربة أو بالظنة » وأما من جربت فظررت عقا وكذا الايسة 
قران متفقان على مرج وحيتهما . وفیه فضيلة لجار لدفقنه دل أخواته وإيثاره مصلحتین على حظ نفسه ٠‏ ویو خن 
مته أنه اذا تزاحت مصلحتان ققدم أهمهما لآن النى َع صوب فمل جاير ودما له لجل ذلك . ويؤخق منه الدعاء لمن 
قعل خيرا وان لم يتعاق بالداعى . وفيه سوال الإمام امعابه عن آموره » و تفقده أحرام» وارشاده الى مصالحوم 
و تتببهم على وجه المصلحة ولو كان فى باب ان‌کاح وفیا يستحيا من ذكره . وفيه مشروغية خيدمة المرأة زوجبا 
ومن کان منه إسبيل من ولد وأخ وعائلة» أنه لا حرج على الرجل فى قصده ذلك من اما تہ وان کان ذلك لاب 
علا ٠‏ لكن بوذ منه أن العادة جارية بذلك » فإذاك ل يكره انى بم . وتوله فى الرواية التقدمة « خرتاء » 
بفتح الخاه العجمة رسكو ن الراء يعدها قاف , هی الى لاتممل پیدها شيا » وهی تأنيث الاخرق وهو ال جال 
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بعصليحية نفسه و غره . وله ) عط اة / نج المعدمة و اسر المين المهملة ثم اة » اطفق عشبا ذلك لان الى 


يغب زوجيا فى مظائة عدم اتن ٠‏ قول ( تستحد ) حاه مبملة أى تستعمل الدردة وش المومى . والمفيية يخم 
لمم وکس المجمة بعدها تحدانية سا كنة ثم موحدة مفتوحة ای الى غاب عثها ذوجبا » والمراد إزالة مر عا 
وهر بالاستحداد لانه الغالب استعماله فى إن اله الشعر » وليس فى ذلك منع إزالته پیب المومى » والقه عل . قوله 
فى الرواية الثانية ) زوجت ٠‏ فقال لى دسول الله 2 : ماز و جت ( ؟ هذ! ظاهره آن السوال دقع عقب زوجه 
د ليس كذلك لما دل عليه مياق الحديث الذى قبل » وقد تقدم فى السكلام على حدیت جل جابر فى كنتاب اشر وط 
فى آخره أن بين تزوچ+ وال وال الای دار بينه وبين النى 2 فى ذلك مذة طويلة 
۳ ۶ 
١‏ = وش عبد ان پوسف عدا ايٿ عن يزيد عن عراك عن مرو د أن الب بر 
خطب مائشة إلى أبى بكر » قال 4 أبو بكر :نا أنا أخولة » فقال له : أنت أخى فى دين الله وكتابه » ومی 
فى حلال 6 
قوله ( باب رخ الصغاد من الكبار ) أى فى السن . قول ( عن يزيد ) هو أبن أبى حبيب » وعراك بكر 
المبملة وتخفيف راهم کافه هو أبن مالك تابعى شهيد » وعروة مسو ان الربيد ٠‏ لہ ( ان النى َي اب 


¢ ۷ - کتاب النكاح 


عائعة ) قال الاسماعيل : لیف الرداة ما به الاب ET‏ عائشة عن كبر رسول إلله به مملوم من غير 
هذا الب مم اد الذى 1 ورده مسل فان کان نل مثل هذا فى (اصحیح فيلزمه فى غیره من المرأسيل . قلت : 

الجواب عن الاول يمكن أن يؤخل من قول أبى بكر و إتما آنا أخوك » فان الغالب فى بنك الاخ أن تكون أصغر 
من عمبا ؛ وأيضا فيسكنى ما ذ کر فى مطابقة دیب الترجمة ولو كان معلوما من خارج . . ومن الثانى أنه وان کان 
صورة سیافه الارسال فبو من رواية عروة فى قصة رقی اله مائقة وجده لاده آن 58 , فا اظاه ر أنةحل 
ذلك عن غالته عائعة أو عن امه اساء بنت أن یکی ؛ وقد قال ابن عبد الير : إذا عل لقاء الراوى لن أخير عنه وم 
يكن مدلسا حل ذلك على سماعه من أي عنه ولو لم بأت بصيفة تال عل ذلك » ومن أمثلة ذلك رواية مالك من ابن 
شباب عن عروة فى قصة سالم »ول أنى حذيفة ؛ قال اين عد ای : هذا يدخل ق المند للقاء عروة عاثثة وغيرها 
من أساء النى بم وللقائه سبلة زوج أبى حذيفة ایضا . وأنا الالرام فالجراب عنه أن القصة المذكورة لانشتمل 
على حم متأصل » فوقع فيا الأدامل فى صر الاتسال » فلا من ذلك ايراد یح الراميسل ف الكتاب 
المحيح . نمم انمرور ۳ أن السیاق ال كور م‌سل » وقد صرح بذلك الدارقطی و أو مسعود وأو نعم 

والمیدی ؛ وقال ان بطال . جوز ترج آصغیرة پالكبير إجاعا رارکانت ف الہ اکن لا مکن منها حت 
الوطم » قرمن مسذا إلى أن لا ندة لرجة لآنه أ ع عليه . قال : ويؤخل من امدیت أن الاب لافج البكر 
الصفيرة بغي استتذالیا . قلت : که آخذ ذلك من عدم ذكره » و ليس بواضح الدلالة » بل عتمل أن يكون ذلك 
قبل ورود آلاهر باستثذ انالبكر وهو الظاهر » فان القصة وقمت مک قبل اجره ٠‏ وقول أب یکی رانا أغرك 
صر مخصوص بالاسبة إلى تحجرجم نکاح نت الاخ ‏ وقو ۳ ف اجو ار ب داك آخی فد الله وكتايه » 


إشارة إلى قرله تعالى ما امنون إخوة) رتو ذلك ؛ وقوله دوهی لى حلال » معنا وهی معكوتما ا يت أخ خی 
يمل لى نکاما لار رب الآخوة المائمة من ذلك أخوة السب والرضاع لا أخوة الدين ٠‏ وتال مفلطای : فى صمة هذا 
الحديث نار » لان الخلة لای بكر ما كانت بالمديئة » رخطبة عائدة كانت »که , فکیف بلتم قر له راما أنا أخوك . 
وأيضا فال ب و ما باش الخطبة ينفسه کا آخرجه این أفى عاصم من عار بق عي بن عبد الرحمن ين حاطب عن 
مالع « ان النى وگ أرسل خولة فلت 1-5 م الى ألى بكر خطب عاثئة > فقال لها أبو بكر : وهل تصلح له ؟ إا 

هی بنك أخيه ١‏ فرجعت قذكرت ذلك لل ی بقل ا : ارجعى فقو له أن آخی فى الاسلام وابنتك تصلح 
ل , مایت آبا بكر فذکرت ذلك له فقال : ادعى رسول ات پل ,ام فأنكيحه » قلت : اعتراضه اقا برد 
الاءتراض الأول من وجوين , اذ المذكور فى الحديث الآخوة وهى أخوة الدین » والذى اعترض بة الخلة وهی 
أخص من الأآخوة . ثم الذى دق بالدينة [ع1 هر قره وَل و لوكنت متتخذا ايلا » الحديث المأضى فی المتاقب 
من رواية أفى سمید » فليس فيه إثبات اة إلا بااقوة لابا لمل . الوجه الثانى أن فى نی إثيات مانفاه فى الأول » 
والجواب عن ادتراضه بالمباشرة إمكان المع پا نه خأطب ذلك بمد أن راسك 


۲ - پاسیست إلى من یسکح » وئ النساء خير ؟ 


وم 83 بسحب أن يتخي ناه من هر إيماب 


الحديث ۸۲.ه ۱۳۵ 

۲ - وشا أبو لمان أخبرتنا "شیب دا أو از نار عن الأعرج عن أبى عريرة ری الله هبه 
عن ال يبه قال « خير نما رحكين الإبل سا نماء قريش : أحناه على وَل فى صتره » وارعء على زوج 
في ذات يلره > 

قوله ( باب الى من يكح .رای الفساء خير ؟ وما پستحب أن يتخير لاطفه من غير ايحاب ) اشتملت الترجمة 
على ثلائة أحكام » وتناول الآول و ای من حديث الباب واضح » وأن الذى بريد اترو ينبغى أن پشکم الى 
فربش لان أساءهن خير النساء وهو الحسك التاق » وأما اثالث فيؤخذ منه بطريق اروم لان من نيت أبن خير 
من غيرهن استحب ضير هن اللارلاد ؛ وقد ورد فى اک الثالث حديث صرح أخرجه ابن" مايه وصمده الام 
من حديث عائشة مرفوط د يروا لنطفكم . وانکسوا الا کفاء ۽ وأخرجه یو نم من حديث عمر آیمنا وق 
اسناده مال » و بقوى أحد الاسنادين بالآخر . قوله ( خير نساء ركن الإبل ) تقدم فى أواخر أحاديث النیاء 
فى ذكر میم هلیها السلام قول أبى هریرة فى آخره ہ ولم تركب مریم بنت عوان بعيرا فط فكأيه أراد إخراج 
مج فن هذا التفضال لاا لم ترک بمیرافط : فلا یکرن فيه تفضيل فسا فريش لیا ولا بدت أن ريم فضلا 
واا أفضل من جميع أساء 3 بش إن نبت آما تفه أ من أ كثرهن إدلم تكن نبية » وقد تقدم بیان ذلك فى الماقب 
ی حديث و خور اتپا مرحم و خر سانا شتديحة > وأن معناها أن كل و احدة متهما خيرفساء الأرض فى عصرها » 
ويحتمل أن لابمتاج ف [خر مر من هدا التفضيل ال الاستتباط من قول ه ركن الإل » لان تفضيل اب 
لايستازم یوت كل رد فرد عم .نان وله « ركين ال بل » إشارة الى العرب اتهم الذين يكثر منهم ركوب الابل » 
وفد عرف إن العرب خير من غيرثم مطفا فى اة فيستفاد مثه تفضيلين «طأقا على أساء غیرهن مطلقا » و یکن 
أن يقال انا : إن الظاهر أن المد ت ديق فى معرض الغرغيب فى ذكاح اقرشیات » فلیس فيه برض هرم ولا 
لخهرها من انقضى زهتمن ٠‏ قول رصا نساء قريش ) کذا للا کار بالافراد » وف رواية غير الكشميينى « صلم » 
بم أوله وتشدید الام بصيةء المع ۰ وسیای ى أراخر النفقات من وچه آخر عن أبى هر برة بلفظ «نساء قربش, 
وألطلق حول عل المقيد . فانمكوم له بالخيرية الصالحات من نساء قريش لاعل المموم ؛ والمراد بااصلاح هنا 
صلاح الدين » وحسن الخالطة مع الزوج ونحو ذلك ٠‏ قوله ر احناه ) بسکون المبملة بعدها نون : | کثره شفقة » 
والعا نية على ولدما هى الى تقوم علهم فى ال يتمهم فلا فزوج » فان زوجت فلي مى حائية قاله المروى » و جاء 
الدمير مذ كرا وکان الفياس أحناهن ۰ وکانه ذکر باعترار المظ والجنس أو الشخص أو الانسان و جاء نحو 
قنك فی حدیث أس د کان الى يل أحسن الناس وجبا ونه خلقا » بالإفراد فى الثاني وحدیت اپن عياش فى 
قرل أنى سفيان عندی أحمن المرب ۰ جمله أم حبيبة بالافراد ى اك فى أيضاء قال أبوحاتم السجستافى : لايكادون 
کون به رلا مفردا ٠‏ فوله ( عل ونده ) ق دواية اسکشمیی ودل ولد , بلا ضير وهو آوچه ووقع 
فى دواية للم ه على ينبم » وق أخرى « على طقل » والقیید باليتم والصفر يحتمل أن بكرن معتيرا من فك 
بعش أفراد العموم » لان صفة الحنو على الولد مابتة ما » لکن ذكرت الحالتان الكونيها أظير فى ذلك 
وه ( دأدطه على زوج ) ای احفظ و اصون لاله بالأمانة فيه والصيانة 4 وترك التبذير فى الاتفاق ۰ قوله (فى 


۱۳4 ۷ کناب اشکام 
ال سس سس سس تست 
ذات يده أى فى ماله الضاف اليه , ومنه قولحم فلان قليل ذات اليد أى قليل امال » وفى الحديث الحث على 
نكاح الأشراف خصرصا القرشيات » ومقتضاه أنه كلا كان لا أعلى تأ كد الاستحباب . ويؤخذ منه اعتباد 
الكفاءة فى النسب ‏ وأن غير القرشيات ليس كفا لمن » وفضل الحنووالشفقة وحن التربية والقيام على الاولاد 
وحفظ مال الایج وحن الثد بير فيه . و بؤخذ منه مشر وعية انفاق الزوج على زرجته » وسياف ف أراخر اللفقات 
بیان سيب هذا الحديث 
۳ - ایس انا ار اری > ومن أعتق جارية مرجم 
۸۳ - مزا موس بن سابل حدگنا عبد الواحد دیابن ما ایحا شب 
K2‏ 

أجران . وأبما ملول أدى حق موالیه وح ربه » فه اجرال »قال الشمي , خذها بنير شي" قد كان ارجل 
برعل فها دو نما إلى الدينة . 

وال أبو بكر_عن أبى حمین عن أبى دة عن ايه عن ال ب < أعتقها م أ قبا € 
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حف نی اہو برد عن أبيه قال «قال رسول اف و :اما رج لکانت عنده ليد فلا فاحسن تعايمها ؛ وه 


مل .ات مام © 
۲ سید ن تابد قال آخبر یا اي وهب قال خر > عم جازم عه أ رم 
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جمد عن أب هريرة قال «قال الب . .© حد ثنا سلمان عن اد بن زيد عن أبوب عن تمد عن أفى هريرة د ۾ 


قالت : كف الله بد الکافر » وأخدمنى جر . قال أبو هريرة : فلت آمک يابنى ماه السماء 8 

۰۵ - شا ية دسا اساعیل بن جر عن مود عن انس رفی الله ديه قال « آقام اې 
َي بين خر والدينة. ثلانا یی عليه بصفية بنت "حری » فدعوت اسمین إلى بت فا کان فا بز 
ولام : مر بالانطاع فلق فها من المر والاقط اسمن » فسکانت وليه . فقال السلون : احدی آمپات 
لثؤمبين » أو ما ملكت ينه ؟ فقالوا : إن حجبها فبى من أمهات للزمنین » وان لم نجنا فبى ما ملكت 
بينه . ظا ارت لی لها له ومد لمجاب" ينبا وبين الناس » 

قله ( باب اتخاذ السرادى ) جع سرية بطم السين وکس الراء الثقية ثم تعتانية ثقيلة وقد تکسس المين أيضا 
ميت يذلك نيا مدتقة من الفسرر ؛ وأصله من السر وهو من أنماء الجاع » ويقاله له الاستسرار أيضا » أو 
الاق علا ذلك لا فى الغالب یکتم أرما عن الووجة . والمراد بالاتخاذ الاقتناه » وقد ورد الأآمن بذاك صريطا 


الحديث ۵۰۸۳ سوه ۱۳۷ 


هس سب _ 
فى حديث اې الدرداء م‌فوعا « عایک بالسر ادي فانین مپارکات الارحام » آخرچه الطب الى وسناده واه . ولاحد 
.من حددديث عد الله بن مرى إن العاص م فوعا د انسكحوا أموات الأو لاد قائى آبامی بكم يوم القيامة » واسناده 
اصلم من الأول . لکنه لبس ب‌رخ فى النسرى . قوله ( ومن أعتق جازية ثم تذوجيا ) مطف هذا الحم على 
الاقتدا, انه قد يوم بعد النسرى وقبله » و أول أحاديث الياب منطبق على هذا الشق الثانى . ثم ذكر فى الباب الائ 
أعاديثك : الأرل حديث أبى مومی ؛ وقد تقدم شرحه فى كتاب العلل . دفرله فى هذه الطزیق « أيما رجل كانت 
عنده وليدة » أى أمة » وأصليا ماواد من الإماء فى ماك الرجل » ثم أطلق ذلك على كل أمة . قوله رف أجران ) 
ذکر من مصل لحم تضعيف الاج م‌تين لاثة اصناف : متروج الآمة بعد عدقها ؛ ومؤمن أهل الكتاب وقد 
تقدم البحث فيه فى کتاب الع » والمملوك الذى يؤدى حق الله وحق مواليه وقد تقدم فى العتق ‏ وونع فى حدیه 
أبى أمامة رفعه عند الطير الى « أريعة ۶ تون أجرم م‌نین » فذكر الثلالةكالذى هنا وزاد از داج انی لے . وتقدم 
فى التفسير حديث الاهر بالقرآن » والثى يقرأ وهو عليه شاق ؛ وحديث زينب امرأة أبن مسعود فى ای تتصدق 
على قريها لها أجران أجر ااصدقة وأجر الصلة ؛ وقد تقدم فى الركلة ٠‏ وحديث عرو بن العا فى الحاكم اذأ 
آصاب له أجران وسبای فى الأحكام ء وحدیت چرربر د من سن سن حسنة » وحدیث الق هرريرة و من دما أل 
هدى » وحديث أبى مسعود ه من دل على خر » والثلانة معني ومن فى الصميحين . ومن ذلك حديث أن سمید 
فى الذى تيمم ثم وجد الا فأعاد الصلاة ٠‏ فقال له انى ود لك الاجر مرئين » أخرجه أبو داود . وقد عسل 
دید اتی ا کر من ذلك . وکل هذا دان عل أن لا میرم مد لمذكور فى حدیت أن مومی .وه صل 
مزید نضل من أعّن امته ثم تزوجها سواء أتقها ابتداء ته أو أسبب . وقد هالغ قوم فکرهوه فشکامم يلم 
ار + فن ذلك مارح فى دواية شیم عن صاخ بن صان الرأرى الکو د دفيه قال « رأيت رجلا من أهل خراسان 
سأل الشعى فقال : إن من قبلنا من أهل خراسان پقولون ف الرجل إذا أعزق امته ثم تاوجبا فبو کر اکپ بده . 
فقال الشعیء فذكر هذا الحدیث . و أخرج الطبرانی باسناد رجاه قات عن أن مسعود آنه کان پقول ذلك دأخرج 
سعيد بن منصور عن أبن عر مثله : ووند أبن ألى شية بأسناد صميح دن الس أنه ستل هنه فقال , اذا آعتق أمته 
قه فلا یمود فا » ومن طريق سعيد إن المسيب وابراهيم النخمی انما كرها ذلك . وأخرج أيضا من عاریق عطاء 
والحسن أنبما كانا لايريان بذلك بأسا ۰ قوله (دال أبو بكر) هوان عياش بتحتانية وآخزه ممجمة , وأبو حصين 
هر عنثان بن ماص (عن آف,ردة ) هو ابن إبى موسى .و هذا الوسناد مسلسل بالکوفیین وبالکنی قوإه (عن أبيه عن 
نی يليو أعتقر-ا ثم أصدقبا ) كأنه آشاد ذه الرواءة إلى أن المراد بالتدویج فى الرواية الاخری أن بقع جر 
جديد سوى العتق » لا کا وفع فى قصة صفية كا سیأی فى الباب الذى بمده » فأفانت هذه الطريق بوت الصداق . 
فانه لم يقع التصريح به ف الطريق الأولى بل ظاهرها أن يسكون المتق نفس ااپر . وقد وصل طريق أبى بكر بن 
عباش هذه أبو داود الطيالمى فى مسنده عنه فقال « حدثناآبو بكر اخباط » فذکی + پاسناده بلفظ « اذا اعتق الرجل 
آمته ثم أمبرها مرا جديد! کان له أجران » وكأن أبا بكر كان يتعانى الخياطة فی وقت, وهو اد الحفاظ 
المشهودين فى الحديث ؛ والقراء المذكورين فى القراءة » وأحد الرواة عن عاصم وله اختيار, وقد احتج به البخارى 
دوصله من طریقه أيضا الحسن بن سفيان و آبو بكر الپزار فى مسندیما عنه » وأخرجه الاماعیل من الحسن 


> wy ۱۳۸ 


ول يقع لابن حزم إلا من را خی شف هذه اد هد مب . وذكر أبى نيم أن أ کر ردب عن 
أنى حمین , وذكر الاسماعيل ارت فيه اضطرابا على آری بكر بن عياش رک نه منى فى سياق المثن لا فى الاسناد » 
وليس ذلك الاختلاف اضطرابا لاله بیجع ال معتى واحد وهو ذكر البر » واستدل به على أن عتق الآمة لا يكون 
نس الصداق » ولادلالة فيه » بل مر شرط ها يترتب عليه الأجران ال كوران » ليس قيدا فى الجواز . (تنيبه) 
وقع فى وواية أ زيد الروزی دعن أل رة عن أبيه عن أ مومى » والصواب مد الماءة « عن آبیه أي 
موی » صذف عن الى قبل أبى مومى . اديت الال » وله ( حدثنا سید بن نله ) بفتح الشأة وکر الام 
نیفة وسکون التحتانية بعدها «بملة : مصری مشبور » وکذا شيخه ؛ وبقية الاسناد إلى ألى هربرة من آهل 
البصرة ؛ ومد هو ابن سيرين . وقول فى الرواية لثانية , عن أيوب عن د » كذا لاک , ووقع خر بده 
و عن ماهد » رهو خطاً وقد تقدم فى أحاديث الانبداء د عن عمد من محبوب من ماد بن زيدء على الصواب 
لكنه ساقه هناك موقو ذا واختاف هنا الرواة : فوقع فى روا ة كر عة والننى موقوةا أيضا ؛ ولفير هما مرفوط » 
وقد أخرجه الاساعيل من طر يق سلیان بن حرب شيخ البخارى فيه موقو ةا .وا ذكر أبو نمم أنه وفع هنا 
البخاری موفوفا » وذاك جزم اخیدی ,و آطنه الصواب فى رواية ماد عن أيوب » وأن ذلك هو السر فى اراد 
رواية جرير بن حازم مع کون زلة . ولكن الحديت فى الأصل ثابت الرفع ٠‏ لک ابن سيرين کان رقف کنیا 
من حديثه تخفيفا . وأغرب ااری فہزا رواية حاد هذه هنا إلى دواية ابن رميح عن الفربرى + وففل عن بوا 
فى دوابة ای ذر والاصيل وغيرهها من الرراة من طرق الفر وى حت فى رواية آي الوقت'؛ وفى ثا ب أيضا فى 
رواية الى ,فا آدری ماو جه تخصيص ذلك برواية اين دميح . قوله ر لم يكذب اداه إلا ثلاث کذبات 
الحديث ) سافه عتصرا ناء وق تقدم شرحه مترق فى ترجة ابراهم من أحاديث نیاء » قال ابن لخبي : 
مطابقة حديث هاجر ارج آنا كانت ملوك » وقد صح أن راهم أوادها بعد أن ملكبا فى سرة . قلت : إن 
آراد أن ذلك وقع صرعا فى المحبح فليس بصحیح ؛ وائما الدی فى الصحیح أن سارة ملکنا وأن ارادم أولدها 
اسماعيل » وکو نه ماکان بالنی يستولد أمة امرأته إلا ملك مأغرذ من خارج الحديث غير الذى فى اآصحیح » وقد 
ساقه أبو يعلى فى مسنده من طر يق هشام بن سان عن عمد بن سبيرين عن اه هريرة فى هذا الحديث قال ی آخره 
و فاستوها راهم من سارة » فوهيتها له » ووقع فی حديث حارئة بن معارب عن هلى عند الغا كبى وان ارأهیم 
أستوهب هاجر من سارة فرهيتها له وشرطت عليه أن لايسرها الم ذلك , ثم غارت منها فکان ذلك السپب فى 
تحويليا مع ابا الى مكة » وقد دم یه من ذلك فى أسادي انیا . الحديث الثالك حديث أفس قال رآ انی 
له بين خيب والمدينة ثلاما) الحديث » وفيه (ققال ا مسلون احدی أمبات المؤمنين , أو ها ملكت عینه) ووقع فى 
رواية حاد بن سلة عن ابت عن آنس عند سل د فقال ااناس : لاندری أتزوجبا أم انذها ام ولد > وشاهد 
الترجة مه تردد الصحابة فى صفية هل هى زوچة أو سرية فیطابق أحد رکنی الترجمة » قال يعض الشراح : دل تردد 
الصحابة فى صفية هل هی زوجة أو سرية على أن عنقم لم يكن نفس الصداق ٠‏ كذا تال : وهو متعقب بان القرحد 
[تماكان فى أول الحال ثم ظور بعد ذلك أنها زوجة » رايس فه دلالة لا ذكر . واستدل به على صمة النسكاح بغي 


الخد بت ومع ۷۱۹ 


شهود لا نه لو جنر فى "رورغ صفبة شېورد لما خن عن السحابة حی پترددرا ٠‏ ولا دلالة فيه أيضا لاحثيال أن الان 
حضروا زر غير الان ترددوا + ودلى تلم أن سکرن میم ترددو! فذلك م ذکور من خصائمه ال آه 
ددج بلا ول ولا شبرد کا وفع فی قصة زينب بات چحش ؛ وقد سبق شرح أرل الحدبث فى قررة خی من 
كتاب للغازي ؛ ريأنى ماتعلن بالعتق فی الذى بعده 
۳ - بإسيسا من جمل ان الأمة مداتا 
حمءه = وا نة بن سعيد جانا خاد عن نابت وشيب بن اللبحاب عن أنس بن مالك « ا 
رصول اله ب ای صنية » وحمل عنتما صدا 
قوله ( باب من جمل عت الآمة سداقا) کذا اررده غه جازم بالگ : وقد آخذ بظاهره من القدماء سعيد بن 
المسيب رابراعم وطارس والزهرى » ومن نقراء [أممار للوری وأو وف رأحد وحن ۰ توا إذا اعتق 
آت على أن .ل عقوا صداقبا صم النؤد واءتق رالپر على ظاهر الحديث . رأجاب الباقرن عن ظاهر الدیه 
بأجرية أقريا أن افظ الحديث أنه اعنۃہا بشرط أن تروچہا فوجبت له علا يمتها وكانت معلومة قتروجبا چاه 
وبژ ده فرله فى ررأية عد المزريز بن صبوب و سممت آنا قال : سی النى يل سفرة فاعتنبا ونزوجيا . فقال نايمع 
انس :ما أصدقها قال تفسما » تاعتقرا» مكذا أخرب الصنف ف الغازی . وف روأءة حاد من تابی وعید المزيز 
عن انس فى حدرث د قال وصارت سفية لرسرل انه ب » ثم تزرجها رجمل عتقرا مداقرا » فقال عبد العز و 
لثاابت :يا ابا مد أنت سأ لت آنا ما أميرها ؟ قال : هرما تفا . قتبسم . فهو ظامر جدا فى أن انول مهرط 
هر نفس المت » فانتاریل الأول لا باس به ء فاه لا منافاة ييه وبين اق اعد حتى لوكانت اقیمة مراد ٠ن‏ فى 
حمة المقد بااشرط المذكرر وجها عند اكافمية . وتال آخردن : بل جعل نفس ات المهى , و لکنه من خصا سه 
ومن جوم بذلك الارردی . وقال آخرون : قوله و أتقبا وتزوجپا , معناء اعتفب ثم تزرجما .فا بال أنه 
ساق لها صدا تال اصدفبا نفسراء أى لم ,صدترا شيئا فيا اعلر ول ينف أصل الصداق > ومن م قال أ الطیب 
الطارى من الشافمية وان المرابط من أدالسكية ومن تبعوما : انه قول أنس > اله ظنا من قبل نفسه ول برفعه . 
ور ما تأيد ذلك عندم با أخرجه البق من حديث أميءة ‏ ويقال أمة اه - بنك رزيئة عن آمپا ٠‏ أن ال ب 
أعتن صفرة وغطها وتزوجبا رأعورها رزيئة ء وکن ال با مسدة من قريظة والاضير » وهدا لا بتوم به حبة 
لضمف [سناده ؛ وی‌ارضه ما أخرجه الطبراقى وأو آشیخ من حدبك صفية نفسما قالت و أعتفنى ال رجمل 
من صداق » وهذا موافق لحديث أن ؛ وئيه رد على من قال إن فا قال ذلك بناء على ما ظله . وقد خالف هذا 
الحديث أيضا ما عليهكافة آمل السير أن صفية من سی خی . و عتمل أن بكون اعتقبا إشرط آن يتكحها بذير مور 
فارمما الرفاء يذلك . وهذا خاص بالاى بی درن غيره. وقول محتمل أنه اعتقم! بغیر عرض وعرجهما بفیم مور فى 
الحال ولا فى الآ ل ٠‏ قال این الصلاح : مساه أن المتن يحل عل الصداق وإن لم بكن صداتا .تال : وهذا كاقوهم 
5 الجوع زاد من لا زاد 4 » قال : رمذا الوچه اصح اگرچه راز إلى لفظ الحديث › وتبحه الور 
فيه الروضة » . ومن المستغربات قول الترمذى بمد أن أخرج الحديف : وهو قرل الیانی رأحد واعن , 
مساج ٩‏ هم برف 


.۳۰ ۷ . کاپ النكاح 


قال : وکره بض آهل العم أن يحمل عتقبا صداقرا حى يمل لا مبرا سوى العتق , والقول الأول اصح . وکذا 
تقل ابن حزم عن الشافعى . والعروف عند اشافمية أن ذلك لاٍصح » سكن لمل مراد من ةله عنه صورة الاحتمال 
الأول » ولا سا نص الشافعى على أن من أعتق امته على أن پنزوجها فقبلت عتفت ول يازمها أن قوج به لكن 
يلزمرا له قيمتها » لا نه لم ررض بمتقرا جانا فصار كار روط الفاسدة ؛ فان رضيت و "زوجته على مپریتفایب 
عليه کان ما ذلك المسمى وعايها له قتا . فان اتحدا تفاصا . ومن قال بقول أحمد من الشافسة ابن يان صرح 
بذاك فى حيحه » قال أبن دقوق العيد : الظاهر مع آحد ومن وافته ء والقياس مع الاخرین ؛ فيتردد افال بين ظن 
نشا عن قياس وبين ظن نشا عن ظاهر ابر مع ما تحتمله الوافمة من الخصوصية ۽ وهی وان كانت على خلاف 
الاصل الكن يتقرى ذلك بكار ة خصائص الى بل فى النسکاح » وخصوصا خصوصيته بترريع إلواهية من قوله 
تعالى و وإمسأة مؤمنة إن وهيت فسا نی ) الاية ۰ ومن جزم أن ذلك كان من الخصائص بحي بن أ كلم فيا 
أخرجه البيبق قال : دکذا ةله لازنی عن اشافعی ١‏ قال : وموضع الخصوصية أنه آعتفرا مطلقا وتزوجيا بغير مبر 
دلا ول دلا شبود : وهذا خلاف غيره . وقد أخرج عبد الرزاق جواز ذلك عن على وجاعة من التابعين . ومن 
طريق ارادم النخمی قال : نوا یکرمون أن بمتق آمته ثم يتروجها . دلابرون باس أن يدل عنقا صداقبا. وتال 
الفرطى : منع من ذلك مالك وأبو حنيفة لاستحالته » وتقرر استحالگه بوجمين : آحدهما أن عقدها على نفسپا ما 
أن بقع قبل عتقها وهو ال لتذاقض لكين الحرية واارق » فان ار ية حكما الا-تقلال والرق ضده ؛ وما بعد 
التق فلز رال حك ابر ملا بالعتق » فيجوز أن لا ترضی وحينئذ لا #نكح إلا برضا ها . الوجه الثاتى آنا ذا جعلنا 
المت صدافا فأما أن بتقرر العتق حالة الرق وهر حال لتنافضیم! » او حالة الحربة فيلزم أسبقيته على المقدء 
قیلزم وجود المتق حالة فرض عدمه وهر ال » لأن المداق لابد أن يتقدم تقرده على الروج إنا نصا وإما 
حك حتى كلك الروجة طلبه ۰ فان اعتلوا پنکاح التفويض فةد نحرز!! عله بقولنا حك » فالا وان م يتعين ها 
حالة المقد شىء اکنها لك الطالة قثبی أنه يثيت ها حلة العقد شىء تطالب به الروج ؛ ولايتأنى شل 
ذلك ق العتق فاستدال أن يكون صداقا . و آمقب ما ادعاه من الاستحالة جواز نعلوق الصداق على شرط اذا وچد 
استحقته المرأة كأن يقول زو جدك على ما سیستحق لى عند فلان وه وكذا . فاذا حل المال الذى وقع العقد عليه 
استحفته . وقد أخرج الطحارى من طاريق نافع عن ابن عمر فى قصة جويرية بنت الحارث « أن النى بإ جمل 
متقبا صداقما » وهو ما تاد به حدبث انس » اسكن آخرج أو داود من طريق عروة عن عاشة فى قصة جور 
د أن نی 2 قال لها !ا جاءت تستمين به فى كتا با : هل اك أن أفضى عنك كتا بتك وأتزوجك ؟ تالت : قد 
فعلت » وقد استشکله ابن حزم بأنه يلرم منه إنكان آدی عثبا کت بتها أن لمیر ولاژها اسکاتما . وأجيب أنه 
ليس فى الحديث التصريح بذلك , لان معنى قوغا ه قد فعات » رضيت ۰ فیحتهل أن يكون یر غرض ثا بت بن 
قبس عنبا فصارت له فأعتقها وتزو جما كا صنع فى فصة صفية , أو يكون ثابت لما باخته رغبة انی بلك وها 4 
وق الحديث : للسيد ”زوج أمته إذا أدثقها من نفسه ولا حتاج الى ول ولا حام . وفيه اختلاف يأ فى د پاپ 
اذاكان الول هو الخاطبء بعد نيف وعشرين بابا, قال ابن الجوزى : ان قيل “واب المتق عظيم ٠‏ فكيف فوته 
حيث چمله مرا ؟ وکان يمكن جمل البر غيره . فالجواب أن صفية بنت ملك » ومثليا لا يقنع إلا بالمبر الكثير » 


الحمديت ۵۰۸۷ - ۵۰۸۸ ۷۱۳۱ 


ولیک عزده يل إذ ذاك مايرضها به وم بر أن يقتصر » مل صداقها :فسا » وذاك عندها أشرف من الال 
الكثير 
6 - ایس تج الس » لفوله تعالى : لإ أن يكونوا را شخ الل من نفل ) 

۸۷ - وشا تیب حدنا عبد العزيز بن أبى حازم عن أبيه هن سبل بن سمد الساهدرى” قال * جاوت 
امرأة إلى رسول اٹ متي ففاات : يا رسول الك جثت هَن ات نفسى. قال فنظر ايها رسول الله بل فد 
النظر فما وصو به 3 5 رسول الله ب رأسة” » فلا رأت الرأة أنه م بش فيها شیٹا جلت" . ققامرجلٌ 
من اب فقال : يارسول اھر إن لم يكن للك بها حاجة فر ونیا . فا : وهل عددلهبین في" ؟ قال : لا والله 
يارسول الله » قال اذهب إلى ات فانظر هل تمرك شب فذعب » ثم رجم فاك :لا راف ماوجلات شرا » 
ال رسول الل يي : انظر ولو غاا من حديد . فذعي ثم رجم فال : لا واڻ یارسول الله ولا فا سن 
حدید » ولسكن هذا إزارى ‏ قال سبل” مال رداك فلها نصئه ‏ فتال رسول ان يكل : ماتصكم بازا رك » إن 
لبسته لم يكن عليها مه شى» ؛ وان اب )> 
رسول الل َي مولا دس به نمی » فنا جاء قال : ماذا مءك من القرآن ؟ فال : معى سورة" كذا وور 
0 


يكن عليكمنه شی :لس از جل حتى إذا طال اسه تام »راد 


ات سسس دها - قال : ترفن عن ظور بك ؟ قال :نیم . قال : اذهب ققد مل كث كما ما ملك 
من القرآن » 
قوله ( باب تدوج المعسر ) تقدم فى أوائل کتاب الشکاح « باب زوم العسر الذى ممه القرآن والاسلام » 
وده الترجمة اخص من الك : وعلق هناك حديث سول الذى آورده فىهذا الباب مبسوطا » وسيأق شرحه بعد 
ثلانين بابا . قوله ( قول لمال ( ان يكوئوا فقراء يغنهم ات من فضله) هو تمليل سک ارم , وعم ار 
الفقر فى الال لامح ادوج ؛ لاحتیال حصول امال فى المآل ؛ وا أعم 
۵ - بإسسيب الأكناء فى الاين 
وثرة : في وهو الذى خاق من الاء شرا تفه نسبا مارا وکان رك قديرا € 
۸ > مش أبو الان آخبرنا شيب هن از هري قال أخبرنى مرو بن الز بير هن عائشة” رضى الله 
عنها أن أبا حذیفة بن عُتبة بن ریم بن عبد وس - وکان من شید بدرا مم" لبی ب - نی سالا ونکت" 
پات أخيه هدداً پنت» الوليدر بن عتبة” بن ربيعة » وهو مول لامرأّمن الأنصار »ا تبنى ان زيدا . وكان 


من نی رجلا فى الجاهلية ده یاس یه وزرت من مرانه » حتی نله الله( ادوم لأبائهم ‏ إلى نو4ه - 


۳ - تاب قاح 


ونوگ 24 إلى آبامم ‏ فن لم بعل له آب" کان ویوا فى اکن . فجاءت شب بت سبيل ن هر 
القرنی م) العامرى - وهى امراة أبى تحذیفة بن عتبة ‏ النى ب نقات : بارسول اله » إناكنا رى سالا 


ولا » وقد نول اف فيه ماقد عت 4 فذكر الحديث 


هءه - شا بيد بن إعاعيل تیا أبو أسامة عن هشام هن أبيه عن مأذعة قات « ذخل رول 
الى يكل على ضباعة بنت الز بير فقال ها + املك أردت المج » قالك : وا لا اجدف الا وجمةً ‏ فقال هما : 
حبّی واشتر لی » قولی : لبم حل حو کی . وکانت تحت القدام بن الأسود » 

۰ - شا دد حداثيا حی! عن مید الله قال حدٹی سید نآ سمید عن أيه عن أن 
هررة رضي لل عنه عن اب قال د تمكح للرأة لأدبعر ب ناما ويها وتجافا : وللینا “ فظفر 
بذات ادا تر بت يداك » 


اک 


۱ ¬ چ 


شل هذا > 
[ الحديث ۰۰۹۱ - طراه فى 5440 ] 

وله ( باب الا كفاء فى الدين ) جع كفء بشم أوله وسكون الفاء بعدها مزة الل والنظلي . واعتبار 
الکفاهة فى الدین متفق عليه » فلا عل المسلة لكافر اصلا . قوله ( وهو الذى خاق من الماء بشرا .له سيا 
وصپرا الابة ) قال الفراء اذب من لاعل تكاحه ‏ واصهر من عل نکاحه . ُكأن الصف لا رأى الأصر راقع 
بالقسمين صلم الك بالعموم لوجود العلاحية إلا ما دل الدايل على اعتباره وهو اسلاناء الكافر » وقد جرم 
بأن اعتبار الکفاهة مختص بالدين مالك ؛ و تقل عن ابن عمر وان مسعود » ومن الانين عن مد بن سود رن و گر 
أبن عبد العزيز . واعر الكفاءةفى الب المبور » وقال أو حنيفة : قريش أكفاء ليم إعضا , والعرب 
كذلك ؛ وایس أحد من المرب كفا لقر بش کا ليس أحد من غير المرب فأ المرب . وهو وجه للشافعية . والصحيح 
دم بی هاشم والمطلب عل غيرم؛ ومن عدا دؤلاء [أكفاء لعضوم لبعض . وقال الأورى : اذا نكم المولى العر بية 
يفخ النسکاح » و ه قال آحمد فى رواية . وتوسط العافعى فتال : ليس تكاح غير الاکفاء حراما فأره" به اللکاج ۽ 
وا هو اقصير بالمرأة والآراياء ؛ فذا رضو! صح ويكون فا هم ترکوه » فلو رضوا إلا و احدا فله فسخه . 


ادت روه - ۱٩۰و‏ ۳ 
وذکر أن المعنى فى اشتراط الولابة فى الدكاح كيلا تضيع المرأة نفسما فى غير کف» اہی . ول ينبت ف اعتبار 
الكفاءة بالنسب حديث » وأماما رجه اازار من حديث «عاذ رفعه « المرب عنم | كفاء بعض » و الرالی 
لعشم أ کفاء بعض » فاسناده ضميف . و احتج یمن تحديث وائلة مرفوءا د أن الله اصطاق بنى کنانة من پنی 
اماعيل » الحديث وهر بح آخرجه مسل .لکن فى الاحتجاج به لذلك ناراک طم إعطهم أليه حديث «قدموا 
قريها ولا تقدموها » وةل ابن اندر عن البو رط أن الكافمى قال : الیکفاءة فى الدرن » وهو كذلك فى عتتصر 
یروط » تال اارافی : وهو خلاف مشمور . وقل الأبزى عن الربیع أن رجلا سأل الشافعى عنه فال : أتاعرنى 
لا تسالی عن هذا . ثم ذكر الصنف ف الاب أربعة احادیت : الحديث الأول ديت مائية ۰ قوله (أن أباحذيفة) 
سمه مهشم عل الشمود وفیل ماشم وقيل غير ذلك . وهو عال معاوية بن ألى سفیان ۰ قوله ( بى ) بفتح الشاة 
والموحدة وتشدد النون إمدما اف أى اتخذه وأدا ؛ وسال هو ابن معقل مولى أبى حذيفة » وم يكن مولاه وزیا 
کان يلازمه ؛ بل کان من -ملفائه کا وقع فى روالد » وكان اممشمواد أبى ذيفة وسالم جميما يوم الدامة فى خلافة أبى 
بكر . قوله (وانكح) ای زوچه (هندا) كذا فى هذه الرواية . ورقع عند مالك ,فامةء فلمل لما اسمين عو الولود 
أبن عتبة أحد من قتل بيد ركافرأ » وقوله و بذت أ خيه » بغتح الحمزة وک المعجمة ثم تعتانية هو الصحيح» وحکی 
ابن النين أن فى بعض الروابات بهذم الهمرة وسكرن الخاء ثم مثئاة وهو غلط ٠‏ قوله (وهو مول امآ مس 
الانصار ) تدم بیان اما فى غزدة بد ۰ وله( کا نی النى يلتم ذيدا) أى ابن حارثة » وقد تقدم خبره بذلك فى 
تفسهه سودة الاحزاب . وله ( فن م بعل له أب ) يضم أول بعل وفتح اللام عل ابناء لاجبول : قوله (كان مول 
وأعا فى الدین) لعل فى هذا إشارة الى قولوم ه مولى ى خذيفة, وان انا لما نولت (ادعوم لآ بانیم کان من لا 
بعل له أب فقيل له مول أبى ذبفة ٠‏ ولھ (اناکا نرى ) بفتح النون أى أعتقد ۰ وله ( سانا ولدا ) زاد الرتاق 
من طربى أبى نيان شيخ البخادى فيه واب داود من دداية يونس عن الزهرى « فكان پاری ممی ومع أبى 
حذيفة فى بيت واحد فيرانى فضلاء وفضلا بضم الفاء والمعجمة أى متبذاة فى ثياب البنة » يقال تفضلت المرأة اذا 
فلى ذلك » هذ! فول الخطابى وتبعه این الاثير وراد دوكاات فى ثوب واحد» وقال ابن عبد أأبى : قال الخليل رجل 
فطل متوشح فی ثوب واحد مخالف بين طرفيه » قال : فمل هذا قمنى الحديث أيه كان بدخل عليها وهی مذ كدف 
بمعنها . دعن ابن وهب : فضل مكشوفة الرأس والصدر » وقيل المضل الذى عليه رب واحد ولا إزار نمته . 
وال صاحب الصحاح : ای المرآة فى بیع اذا كانت فى وب و احد كقميص لأكين له 8 قوله ) وقد انول 
لله فيه مأ قد علسحه) أى الآية الى ساقها قبل وهی ادعوم لأبائهم > وقول ( وما جمل اما ناک . 
وله (فذكر الحديث ) ساق بقيته ارتا واو داود وفكيف تری ؟ فقال رسول اله يك أرضعيه» فارضمته 
مس رضمات فکان برق ولدها من الرضاعة » فبذلك كانت عائشة تام بئات [خوتبا و بنات أخواتما أن برضين 
من أحبت عائئة أن براها ویدخل هلها وان کان كبيرا خس رضعات ثم یدل علیا وأ بت آم سلة وسائر أزواج 
يو أن بدخان علبين يتلك الرضاعة أحدا من الناس حتى يرضع فى الد , وقلن لعائعة : واه ماتدرى لیب 
رخصة من رسول الله بل لسالم دون الناس . ووقع عند الا ماعب من طر بق فياض بن زهين من أبى الوآن فيه مع 
عروة آپو عا الله بن دي ومع عائعة ام سلة ول فى آخره: لم يذكرهما البخارى فى إسئاد . قلت : وقد أخرجه 


۱۳ ۷ - کتاب النکاح 


النسائى عن عمران ن بكار عن أن الدان مختصر اكرواية البخاری وأخرجه الپخاری فى غزوة بدر من طريق عقيل 


عن الرهری كذلك واختصر اتن أيضا . و آخرجه النسای من طريق محی بن سعيد عن الرهری فقال ؛ عن عروة 
وان عيد الله بن أبى د بیعة كلاهما عن فة وأم سلة ۰ وأغرجه أبوداود من اروق بو اس کا ترى . وأخرجه عبد 
الرزاق عن معس » والنسای من ماریق جعفى بن رييعة » والذهلى من طريق اہن أخى الزهرى کاہم عن الزهرى کا 
قال عقيل. وكذا أخرجه مالك وان [سحن عن الزهری, لکنه عند ! كش الرواة عن مالك مرسل . وعالف اجميع 
عبد الرحمن بن حال بن مسافر عن آلزهری زفال : عن عروة وعمرة كلاهما عن عائشة » أخرجه الطرالى . قال الذهی 
فى «الرهريأتء هذه الروايات کاپا عندنا حفوظة إلا رواية ابن مسافر الها غيرحفوظة؛ أى ذكر عمرة فى [سناده + 
قال : والرجل الذكور مع عروة لا أعرفه إلا آنی آنوم أنه أبداهم بن عبد ألرحمن بن عبد ألله بن أبى ربيعة » فان 
آمه أمكاثوم بنت آی بكر , رو ابن آخت عائشة يا أن عروة ابن أختباء وقد روى عنه الرهرى حدیثین غير هذا 
ال وهو پروابة کی بن سعيد آشبه حيث قال ابن عبد الله ن أبى دبيعة فنسيه ده »وم قول شمیب أو وا 
الله فېو بول لت : لملباكنية ابراهيم امن ود » وقد تقل آازی فى « التذيبء قول ال هذا وأقره؛ وعااف 
فى م الأطراف » اقال : آظنه الحارث إن عبد الله بن ألى ربيعة 3 نی عم آیراهیم الم كور . والذى أظن أن فول 
الذهلى آشبه بالصواب . ثم ظبر لى أنه أو عبيدة بن عبد الله بن زمعة ,فان هذا الحديث بعيئه عند مل من طر يقه 
من وچه آخر » فبذا هو العتمد » وكأن ما عداء تصحيف والله آمل . وقد آخرج مس هذا ادرف من طربق 
القاسم بن عمد عن عائشة » ومن طریق ز ينب بئت أم لة عن آم سلة ؛ فله أصل من حديثهما » ففى رواية امم 
غنده و چات سل بنت سويل بن عرو فقالت : پارسول الله إن فى وجه أنى حذيفة من دغول سألم وهو حليفه » 
فقال : أرضعيه . فقالت : وكرف أرضعه وهو رج ل كبير ؟ فتبسم رسول اله بج وتال : قد عت آنه رجل كريد » 
وفى افظ فقالت « ان سالا قد بلغ ما ببلخ الرجال » وانه بدخل علينا ؛ واتى أظن أن فى نفس أبى حذيفة شیثا من 
ذلك » فقال أرضعيه حرى عليه . فرجعت اليه فقالت : الى قد أرضعته فذهب الذى فى نفس أف حذيفة » وق 
بعض طرق حديث ديلب د قالت ام سلة لعائشة : انه يدل ليك ااغلام الذى ما أحب أن بدخل على ؛ فقالت : 
أما لك فى رسول الله يق أسوة ؛ ان امرأة أبى حذيفة » فذكرت الحديث ختصرا . وق رواية ١‏ الفلام اذى قد 
استخنى عن الرضاعة » وفيا « فقال : أرضعيه . تالت : انه ذو لحبة . نقال : أرضعيه يذهب ما فى وجه أي 
حذيفة . الت فوالته ما عرفته فى وجه أبى حذيفة .وف لفظ عن أم سلة د أب سائ أذواج الى بو أن بدغلن 
عاون أددا بتلك الرضاعة » وقلن لعائدة : واه ما نرى هذا إلا رخمة لسالم » فا هو بداخل عامنا آحد ده 
الرضاعة ولا رائیذا » ٠‏ قلت : وهذا العدوم موص بنیر حفصة کا سپ فى أبواب الرضاع » ونذكر هناك حک 
هذه المسألة أعنى إرضاع الکییر ان شاه الله تعالى . الحديث الثشالى حديث ءائقة فى قمة ضباعة بنت الزبير بن 
عبد المعالب الماشرة بنت عم اانى بلق فى الاد شتراط فى اج وقد تقدم البحث فيه فى أبواب احصر من کتاب الاج 
وقوه فى هذا الحديث « ما أجدنى ‏ أى ما أجد نی » واتحاد الفاعل و اافمول مع كونرما ضيرين لثىء واحد من 
خصائص أفمال القلوب . وفى الحديث جواز الوين فى درج الكلام بغير قصد . وفيه أن المرأة لاب عابا أت 
نستأمس زوجها فی حج الفرض › کذا فيل , ولا ارم من کو له لا بجوز له نبا أن يسقط عنها استتذانه ٠‏ قوله فى 
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آخره ( وكانت حت المقداد بن الاسود ) ظاهر سياقه أنه من كلام عائدة » و »تمل أنه هن کلام عروة ؛ وهذا 
القدر هو القمود من هذا الحديثك فى هذا الباب » فان المقداد وهر ابن عبرو الکندی فسب إلى الاسود بن عيد 
يذوث الزمری لكونه تبناه » فسكان من حافاء قرإش ؛ و تزوج ضباعة وهی داشهية » فلولا أن السكفاءة لا تعثير 
بانسب ء لما جاز له أن بترو جا لا فوته فى النسب والذی يمير الكفاءة فى النسب أن جیب بأنها رضيت هی 
وأولیاژها فسقط حقیم من المكفاءة » وهرجراب صعب إن ثبت أصل اعتبار المكفاءة فى النسب . الحديث الثالث 
حديث الى هريرة » قوله (تنسكم امرأة لأربع ) أى لاجل أربع قوله (لاذا ولحسبها) بفتح المهملتين ثم موحدة 
أى شرفها» والحسب فى الأصل الشرف بل باء وبالاقارب » مأخوذ من الحساب , لانبم كانوا اذ! تفاخروا عدوا 
مناقیم وماثر بام وفرمپم و حسرعا فيحكم إن زاد عدده على غيره . وقيل اراد بالحسب هنا الفعال الحسئة . وقيل 
المال وهو م‌دود لذكر الال قبله وذكره «مطوفا عليه . وقد وقم فى مسل ی بن جعدة عند سعید بن منصود «علی 
دما وماا وعلى حسها و نسماء وذكر الأسب على هذا تأ كيد » ور غذ منه أن الشريف اليب يستحب له أن پتزوج 
فسيبة إلا إن تعارش سيه غير ديئة وغير لسيبة دينة فتقدم ذات الدين » وهكذا فى كل الصفات . وأما قرل بعض 
اأشافعية يستحب أن لا .كون المرأة ذات قرابة قرببة فال كان مستندا أل ال فلا أصل له أو الى الآجرءة وهو أن 
الذا لب أن الولد بين القر میت رکون أحن فو مجه . وآما ما رجه أحد والنسای و حه ابن حبان والحاكم من 
حديث بريدة رفعه وان أحساب أهل الدئيا الى بذهرون اليهالمال» فيحثم ل أن بكرن اراد أنه حسب من لاحسب 
4 » فیقوم النسب الشر يف اا حبه مقام امال من لا أسسب له ؛ ومئه حديث سمرة رقعه والحسب الال ؛ والسكرءالتقوى» 
آخرجه آحد رالتزمذی رصضحه هو الاک , وم‌ذا الحديث سك من اعتر السكمفاءة باطال وسيأثى فى الباب‌الذی 
بعده » أو أن من شأن آمل الدنیا دفمة من کان کثیر الال ولو کان وضیما » رضعة من کان مقلا ولو کان رفيسع 
اللسب کا هو موجود مشاهد » على الاحتيال الاول نكن أن بو خذ من الحدديث اعتبار اللكفاءة بااسال کا مياق 
البحث فيه , لا على ای اسکونه سيق فى الانكا. على من پفعل ذلك . وقد آخرج مسل اد من طر بق عطاء عن 
چاو و لاس فيه ذكر السب اقتصر عل الدين والمال واطال . قوله ( وجالها ) يؤخد منه ا-تحباب "روج اجميلة 
الا أن تمارض أجميلة الغير ديئة والخير جميلة الدرنة » عم لو نساونا فى الدرن فالبيلة أولى ؛ ويلتحق پا خسنة الذات 
الحسئة الصفات ۰ ومن ذلك أن تكون خفيفة الصداق . قوله ( فاظفر بذاث الدين ) فى حديث جار « فعليك 
بذات این » والمعنى أن اللائق بذى الدين والمروءة أن يكون الدين مطمح نظره كل شیء لاسميا فيا تعاول محبته 
فامسه النى يلع بتحصيل صاحبة ین الذى هو غاية البغية . وقد وفع فى حديث عبد الله بن مرو عند ابن ماه 
رفعه لا نزو جوا النساء سین فسی سین أن بردرین - أى جلکین ولا تزوجوهن #اموالمن فسی آمو أن 
أن تطفیین » و لکن ”زوجو هن على الدین » ولامة سوداء ذات دين أفسل » وله (آز بت يداك) أى لمقتا با لتراب 
وهی کنایةعن لفق وهو خير نی الدعاء » لكن لا براد په حقيقبته » ووذا جرم صاحب «العمدة» . زاد غيره أن 
صدور ذلك من النى بلقي فى حق مسل لا إستجاب لشرطه ذلك دلى ريه » ورسك ان العربى أن معناه استخشه » 
وره بأن ا معروف أرب اذا استغنى وترب اذا اثثقرء ووجه بأن الغنى الناثى ء عن الال تراب لان جميع مافى الدنيا 
تراب ولا خن بعده . وقيل ممناه ضمف عقلك » وفيل افتقرت من المل . وفيل فيه تقدير شرط آی وفع لك ذلك 
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ان | تفعل ورچحه ابن الم فى » وقيل معن افنفرت عابت ؛ وغه بعضیم فقاله بالثاء الثلثة ووجمه بأن مم ربت 
شرفت وهو مل حديث و هی عن الصلاة اذا صارت سس هالا نارپ » هر جمع روب و أثرب شل فلوس 
وفلس وم جع ثرب بفتح أله وسكرن الراه وهر الحم افق التفرق الذى يفثى الکرش ؛ رسای مزید 
نك فى كتاب الادب , قال الفرطی :معی الحديك أن هذه الخصال الاربم فى الى برغب فى نکاح الراة لاجارا , 
فيو خر عما فى الو جود من ذلك لاأنه دقع الاس ذلك بل ظاهره لباه 7ن كاج لنصدكل من ذالك لكن قصد الدين 
أولى ؛ قل رلا وطن من هذا ارت أن من الاربع تزغ مما المكفاءة أى تتحصی فيا ء قان ذلك لم يقل به أحد 
لها علت وان انوا اختلفرا فى الكفاء: ما هی . ونال أليلب : فى هذا الحديث دایل على أن زوج الاستمتاغ 
مال الررجة » فان طابت نة سأ بذلك حل له وألا قله من ذاك سر ما بذل فا من الصداق .و نعقب بان هذا التفصيل 
لیس فى الحديث . ولم بنحصر قصد کح الرأة لاجل مالحا فى استمتاع الزوج » بل قد بقصد روي ذات آل لما 
صاء جمس .ل له ما من راد فيمرد اليه ذلك الال اما بق الارى إن ونم » أو اكوا لى بمالها عن كثرة 
مطا لبته بما تاج اليه النساء وتصر ذلك . و ایب مله ا-ندلال بءض الا كيذ به عل أن لجل أن يج على امس أنة 
فى مها ۲ فال ؛ لاه إنها تزرج لاجل الال فلس ذا نفو به عليه , ولا خن وجه أأرد علبه دات عل , الحمديف 
الرانع حديث سول وهو ان سعد ء وله ( ابن آن حازم ) در عبد یز ۰ قوله ( م وجل ) ل أقف على اه 
قوله (حری) بنتح المبملة ركر الراء ونشدد التحتائية أى حقيق وجد.. ۰ قوله (شفع) بضم أرله وتعديد الفاء 
المفتوحة ای تقبل شفاعته , قله ( فر دجل من فقر اء الملين ) ل أقف عل اه : وق و مسند ازروبای ۰ 
وه فتوح مصر لابن عبد السك , وه مسند الصحاية الاين دخلوا نصرء من طريق أبى سال ايفان عن أب در أنة 
جميل ن سراقة . قله ( فر دجل ) فى دواية الرناق تال ه فسکت النی بے ثم ص رجل » . قوله ( ققال ) دقع ف 
طريق أخرى نأ فى الراق بافظ و فقال ارجل هنده مالس + ما راك ی هذ! > ركأنه جم هنا باعتباد أن 
الجا لين عنده كالوا جماعة لكن اجرب واد . رقد مى من الجن أبو ذر فبا أخرجه ابن حبان من طاريق 
هید الرحن بن جبع. بن نفي عن أبيه عنه . قل رآن لا بسمع) ناد فى دواية اراق « أن لا يسمع لذررله » ۰ قوله 
( هذا ) أى الفقي ( خير من ملء الآرض مثل هذا ) اى المنى » ومل. بالممز و عوز فى ملل النصب وار ۰ 
تال الكرمانى : ان کان الأول کانرً وجمه ظاهر ؛ رالا ایکون ذلك معلرما سول اف لے بالوحى .قلت : يعرف 
المراد من الطربق الاخرى الى سستاتى فى کتاب الرقاق بلفظ , قال دجل من أشراف الناس : هذا واه حرى الم > 
لحامل اماب أنه أطاق تفضيل الفقي الذکرد عل الى المذكور ؛ ولا يلوم من ذلك تل كل غنى على کل فقي ۰ 
وقد ترجم عليه الصنف فى كناب الرقان و فضل المقر » ويا البحث فى هذه السألة هناك لن شاء اقه سال 


٩‏ - يإسسيب الا كفاء فى للال » وتزوع ال ای 
۲ مه ضع ىن كير حداثنا اين هن ”عقيل هن ان شباب قال أخيرف كُروةٌ أنه « سال 
انشا رضي الله ها( وان خم أن لا رطا فى ای ) قالت : يا ابن أختى هذه البنيية کون فى جر 


ثم ساس 


ولیپا» فرغب فى تعاطا وملفاء وبرید أن پنتقص صدا فيا ء فوا عن كاحي » إلا أن “بقسطوا فى | کال 


الحديق ۵۱۲ . ۰۹۹ ۱۳ 
السداق » وأموا بتكاح من سواهن" قالت : واستفتی الاس رسول الم بعد ذلك , فول الله تال 
( ييستفتونك فى الاساء - إلى ونرشبون أن تدیکدوهن 6 فأنزل اله هم أن للينبسة” إذا كانت ذات جال 
ومال رخبوا فى نکاجپا ونسها فى | كال الصداق » وإذا كانت مرغوبة عنما فى قفر الال والجال ترکوها وأخذوا 
غيرها من الما . قالت : فکا ترکونها حين برغيون عنبا فیس لهم أن يتكحوها إذا رفهوا ضهاء إلا أن 
يفسطوا فا وأبسطوعا حقها الأوفى' من الصداق > 

قوله ( باب الا كفاء فى الال » وتزوج المذل المثرية ) آما اعتبار الكفاءة بالمال فختلف فيه عند من يشترط 
تسکفاء2 0 والاشهر عند الشافمية أله لا زمر 0 ونقل صاحب و الانساح 8 عن الشافعى أنه آل :الكفاءة فى الهين 
والال والنسب . وجزم باعتباره أو الطیب والصيمرى وجاءة . واعتیره الارردی فى آمل الامصار » وخص 
الحلاف بأل البوادى والقرى التفاخرین بالنسب دون المال . وأما لرية فبطم اليم وسکون المثلثة كس الراء 
وفتح التحتانية ی الى لها ثراء بفتح أوله والمد وهو الفی » ویون ذلك من حدبث عام الذى فى الباب مر 
عوم سیم فبه لاشاله عل المثرى والقل من الرجال والمئرية والمفلة من النساء فدل على جواز ذلك » ولکنه لا 
يرد غلى من إشترطه لاحال اطبار رضا اارأة ورضا الأولياء ١‏ وقدنقدم شرح الحديث فى تفسير سورة اللساء » 
وهی من وجه آخر ق أوائل السکاح » واستدل به على أن للولى أن ,زوج #جودته من نفسه ؛ وسیای البحث فيه 
فریا ..وفيه أن للولى حقا فى الترويجح لآن اقه حاطب الأو لياء بذك , واقه امل 
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- یب مایت من أُشؤم الراة » وقول تمالی ل إن من أزواجم وأولادم عدوا دک ) 
۳ - وشا !سابل" قال حدثنی ماك عن ابن شباب عن حمزة وسالم ای عبد الله بن هر عن 
حبد الل بن عر رضى اٹ هم آن رسول ات قال دزم فى لآ وامار والفرس » 

٩‏ - ورت جد بن ينها حدانا يزيد" بن زریم حدثنا هر بن عمد السفلانی هن أبيه هن ابن عير 
قال « ذكروا شوم عند النى؟ بر فقال الدب به : إنكان الشؤم فى شی ففى الدار والراةوالفرس » 

6۵ - مرا عبد ا بن يوسف أخبرنا مالك" عن أبى حازرم عن سهل بن سمد آن" رسولة الله 
يم قال « إن كان فى شی" ف الفرس رالراة وللسكن > 

0 - وشا آدم حد نا شباعن سلبان" النيبئ قال عمت أباءمان الدبدى عن أسامة بن زيد رضی 
اله ءا من البی مه قال د مركت" بعدی هت أضر على ار جال من النساء » 

قوله ز باب مايق من شوم المرأة ) اشزم اضم المجمة بمدها وار شاكئة وقد تهمن وهو ضد الین ؛ يقال 
تها.سی بکذ؛ ریت بكذا . قوله ( دقوله نمال : إن من أذواجكم وأولادم صوا لک) کانه يدي إلى اختصاص 
م- ۱ج ٩‏ ه نع ايارى 
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شم بض النساء دون بعض ما دات عايه الا من التبعيض › وذکر ن اباب حدبه أبن عم من وچپین 
وحديث سبل من وجه آخر وقد تقدم شر-رما مبسوطا فى کتاب الجراد ٠‏ وقد جاء ف إعض الاحاديث مالعله 
يقر ذلك وهو ما آخرچه أحد وصصحه ابن سيان والحاكم من حديث سهد م‌فوعا د من سعادة ابن آدم ثلاثة : 
المرأة لصا لسة والمسكن الصا » والرکب ااساط . ومن شقاوة ابن آدم ثلالة : المرأة السوء ؛ ولاسکن أأسوء » 
وال رکب السوء » وف روابة لابن حبان والمركب المى » والسکن الواسع» وفی دو اة السا كر ووثلاثة من الشقاء : 
المرأة تزاها فقسو ؤك وحمل لسالبا عليك » والدابة تکرن قطوظ فان ضر بتها انمرتك وان تركتبا لم تلسق اصابلك » 
والدار تكون ضيقة فليلة المرافق » . وللطراق من حديث أسماء هن من شقاء الرء فى الانيا سوه الداد والمرأة 
والدابة » وفيه سوه الدار ضبق باح اپا وخب جيداتا > وسوء الدابة دئعها ظيرها ومروء طبعيا ؛ وسوه المرأة 
عقم رحبا دسو. خلفها ۰ قول ( عن أسامة بن زيد) زاد ملم من طریق معتمر بن سلیان عن أ بيه مع أسامة 
سعيد بن زد / وقد قال الرمذى لانمل أحداً قال فيه د عن سعيد بن زيد ».غير معتمر بن سلیان : وه (ما تركت 
بمدى فتنه أضر على الرجال من النسا. ) قال الديخ تق الدین السبک : فى ايراد البخارى هذا الحديث عقب حدیی 
ین عبر وسول بعد ذکر لاب فى الترجمة إشارة إلى نخصيص شوم عن حصل معا العداوة وافحتة : لا 5 يفهمه 
بعض الناس من انشاؤم یک ار أن لها تأثيراً فى ذلك ؛ وهو شی“ لابقول به أحد من العلماء » ودن تال إثها 
سیب فى ذلك فمو جاهل » وقد أطلق الشارع على من ينسب المطر الى النوء آلنگفی فکیف كن ياس مایقم هن 
الشر إلى ال اة ما لیس ها فيه مدخل ۰ واا تفت موافةة قضاء وقدر فتنفر النفس من ذلك , فن وقع له ذلك فلا 
پضره أن بتركيا من غير أن يعتتقد لسبة الفعل المأ . قلت : وقد تقدم تقر ذلك فىكتاب الجباد » وف الحديث 
آن الفتنة بالنساء آشد من الفتنة پفیرهن » ويشبد له قوله تعالى و زین ناس حب الشپوات من اانسأء 4 لین 
من حب الشہو أت » ودا يهن قبل بقية الا نواع إشارة إلى آنہن ااصل فى ذلك » ويقع فى المشاهدة حب الرجل ولد 
من امرأتة التى هى عنده أكثر من <به ولده من غيرها » ومن أمثلة ذلك قصة النمان بن إشير فى. المبة . وقد قال 
پیش السکاء : الفساء شرکاون وأشر مین عدم الاستفناء عنهن . ومع أنها ناقصة المقل والدين تعمل الرجل على 
تعاطى مافيه نقص اامقل و الددن کشفله عن طلب آمور الدن وحله على الماك على طالب الدنیا وذلك آشد الفساد 
وف آخر ج سل من جس ديت آن سعد فى أثناء حديث و واتقوا النساءء فان أول فتنة نی اسرائیل كات 
ف السأء € 

۱۸ پاسے 
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۷ ی سس شناد ال بن پوسف" أخبرنا ما ھن ربودة 4 ألى عبد ار حر عن ھام بن مد 
عن وانشة 7 رفی الله عنها قاات دكات فى ˆ 22 CE‏ سان هت کت » وقال رسو ا يلك : او لاه لمن 
أعنق » ودل رسو الله بل وبر على الدار راب له خم أذ من أدم ابیت فال :أل ار لبْرمَة ؟ ايل : 


هم تصداق به على بريرة وأنت لا نا کل الصددفة » قال : هو كلما صداقة ولنا قدية > 


المدیث ۰۰۹۷ - ۰۹۹ ۱۳۹ 


قوله ( باب الخرة نحت المبد) ای جواز اوج العبد المرة إن رضیت به » وأورد فيه طرفامن قصة بزيرة 
حيث خیرت دين عنشی ‏ وسیآتی شرحه مسئوق فى کتاب الاق ؛ وهو مصير من ااعنف إلى أن ذمج رة 
حين عنقت کان عبدا ؛ وسيأتى البحث فيه هناك إن شاء الله تعالى 
٩‏ سس پاصیب لامج أ كثر” من أدبم » اقوله تعالى (متی ثلاث ورباع ) 
وقال علي بن المسين علبهما السلام : عى منی أو لاث أو رباع 
وقوه جل" زکرم ( أولى اجنسة نی و ثلاث" وربام )نی مثنى أو ثلاث أو رباع 
۰۸ تس شا ع احيرا عبد عن هشام عن أبيه دعن عائشة واه نتم آن لا تقسطوافی 
یدای ) قالت :ھی اتيمة کون عند از جل وهو وليها وها على ما یریم محبنه لاله فى مالا 
فلیتروج ماطاب له من النساو سواها مثنی و ثلاث وربا 
وه ( باب لاوج أكثر من أربع لقوله تعالى : مثنى وثلاث ورباع ) آما حك اجه فبالاجماع » إلا قول 
من لايعتد مخلافه من رای وتحوه , وأما نتراه» من الأية فلان الظاهر هنبا التخبير بين الأعداد الذکورة 
" بدليل قوله تعالى فى الأب نف ما لإ فان خفتم أن لاتعدلوا فواحدة) ولان من قال جاء القوم مش وثلاث ورباع آراد 
الهم جأدوا انين آثنين و لاله ثلالة وأريمة أربءة ء فالراد نبيين حقيقة میم وأتهم | يحيئوا جلة ولا فرادى » 
وعلى هذا فعنى الابة انسکحوا اثثدين ائنتين وثلاثة ثلاثة وأربعة أربعة ء فالمراد میم لا الجموغء ولو أريد يموغ 
العدد الذ كور لكان قوله مثلا آسما أرق وأباغ 0 وأيمنا ان لفظ 0 مثی ۰ معدول عن اثنين اثنين 5 تقدم 
تقريره فى تفسير سورة النساء ٠‏ فدل آراده أن المراد التخيير بين الأعداذ الذکورة ‏ و احتجاجهم بأن الواو للجمع 
لايفيد مع و جود القريئة الدالة على عدم المع EU‏ رن پک جم بین لسع مفارضش مه َع من اسل على أكز 
من آربع يمفادقة من زاد على الأأد بع > دقسسك وقع ذلك لغيلان بن سلة وغيره ا خرج فى کب الان فدل على 
خصوصيت بم بذلك » وقول ( أولى اجنحة مثنى وثلاث ودباع ) تقدم الكلام عليه فى دير فاطرء وهو 
ظاهر فى أن المراد به تنويح الاعداد لا أن الكل داحد من اللاي وح العدد المذکود - قوله ( وقال عل بن 
الحسين ) أى ابن على بن أبى طالب ( :ی می أو ثلاث أو دباع ) أراد أن الواو من أو ؛ فہیی للتنويع ؛ 
أر هى عاطفة على العامل والتقدير فانكحوا ما طاب لک من النساء می وانکعوا ما طاب من النساء ثلاث اخ » 
وهذا من أحسن الادلة فى الرد على الرافضة لکونه هن تسیر زين العابدين وهو من أكمتهم الذين يرجعون إلى 
قوم ويعتقدون هتم . ثم ساق الصنف طرنا من حديث ذائشة فى تفسير قوله تعالى (وان خفتم أن لات طوا 
فی الیتای) وقد سبق قبل هذا يباب آم سیأقا من الذى هنا و باه التوفرق 
8 2 9 شم مم ا 
۳۰ تس بإسيب (رآباشع الاق ارج 4 ورام دن الرضاع ما كرام من النسب 4 
۹ س مرا امول حدئنی مالك عن عبد الله بن أبى بكر عن كمرة بنت عبد ارحن « أن 
عالق كج اہی کے أخبر نها أن رسول الله ييه كأن هنذها ؛ و آپ کت صوت رجل يستأذن” فى سر 


1۶۰ و » کتاب لشکاح 
جفصة » تالت فقلت”: يإرسولة الله هذا رجل بستأزن فى يدك » فقال البی ی : أرا فلات لس 
نم من الرضاعة ‏ تالت عائشة : لو كان فلان” ی - سب من الرضامة ‏ حل على" ؟ فقال : نمم + ارام 
نعم ما حرام الولادة > 

۰ - شا داد حدثنا عی عن شم من تاد عن جار بن زيد عن ان عباس, قال د قل 
فد ويك : ألا زوج اب حر ؟ قال : إنها اب أخى من الررضاعة . وقال بشره بن عر مدا شعية ممت 
قتادة ممت جا بن زيد . . مثله 

۱ - مرش اک بن نافع أخبرنا شیب عن اهر قالآخبرنی عروة بن یر أن زیفب 
اب ایی سل أخيرّنه دن أم حببية بت أبى سفيان آخیر نا أنها قالت : يا رسو الل انکسی أختی بات أنى 


8 3 ع # ,و 5 ۲ ار وس ام 0 5 ۳ ۳ 
فيان ؛ فال : آو تحبين ذلك ؟ فقات : نعم , لست لك خاية » وأحب من شارکنی فی غير أغى .قال الى 


َيه : إن ذلك لاحل لى . قلت اعد أنلكة ريد أن تمكح بنت ألى سلة . قال : بت ام سلمة ؟ 
قلت : نعم . قال : لو ألما م تكن ریت فى سجر ما حات لى . إلا لابنة أخى من الرضاعة ٠‏ آرضتتی وب 


و ل ت ل ا " * = ۲ 
سفة بوببة » فلا تمرضن على بنانکن ولا آخوانکن . فال عروة : وبويبة مولاه لاف لحب وکان آبو هب 


مب فرصتت ال ی فلا مات أبو لهب ار بعض أله بشرٌ ,یره قال له : ماذا قت ؟ قال أو 
لب .ل یبد » فآ یت فى هله ای ری 

[الحديث ۰۱۰۱ د أطراله فى : ۰0۰۱ ۵۱۳۴۰۰۱۰۷ ¢ ۵۳۲ ] 

قوله ( باب وأمراتك اللاق آرضنشک » و رم من الرضاع مارم من النسب ) هذه الترحية وتلاث تراجم 
بمدها ملق بأحكام الرضاعة » ووقع هنا فى بعض الشروح د كتاب الرضاع » ول أده فى ثىء من الاصول . 
وأثار بقوله « وحرم الخ » أن النی فى الا بة بیان بض من #رم بالرضاعة : وقد يونت ذلك السنة . ووقع فى 
روابة الکشمیی « و رم من الرضاعة » ثم ذكر فى اباب ثلاثة آحادبت : الارل حديث عائدة » قوأه ( عن عبد 
الله بن ألى بكر ) أى أبن جمد ن رو بن حزم الانصاری » وقد رواه شام بن عروة عنه وهو من آقرانه : 
لکنه اختصره تاقتصر عل ان دون القمة » آخرجه سل . قوله (واما حت صوت رجل يسثأذن فى 
بيك حفمة) أى بات صر أم المزمئين » ول أقف على اسم هذا الرجل ٠‏ قوله ر آراء) أى آظه . قوله ( فلانا لمم 
حفمة ) الام معنى عن » أى قال ذلك عن عم حفصة . وم أقف ءل امه أيضا . وله ( قالت عائدة ) فيه التقات 
وكان السياق يقتعنى أن يقول « قلت » ٠‏ قله ر لو کان فلان سيا )لم أقف على امه أيضا » ووم من فسره بأنلج 
خی نی القميس لان ابا التمبس رالد طائشة من الرضاعة ؛ وأما أفلح قبو آخوه وهو ما من الرضاعة کا سبای 


ا ۴ د ۱ج ۷۱۱ 


أله عاش حى جاء إستأذن على عائشة فأمرها نی بل أن تأذن 4 بمد أن امتئمت , وقولها هنا ولو کان حياء 
بحل على أنهكان مات » فیحتمل أن بكرن آعا ها آخر » ونمل أن تون ظابی آنه مات لبعد عبدهأ به ثم قدم 
امد ذلك فاستأذن . وقال ابن النين : سثل اشیخ أبو الحسن عن فول عائعة « و كان قلان حياء أن هو من الحديث 
الآخر الذی فيه فأ بيت أن آذن له , فالارل ذكرت أنه مت والثانى ذكرت أنه حى ؟ قال : هما عمان من الرضاعة 
أحدصا وضع مع أنى بكر الصدبق ومو الذى قالت فيه لو كان حيا » والاخر آخو أ بيا من الرضاعة . قلت : الثاني 
ظاهر من الحديث ؛ والارل سن تمل ؛ وقد ارتضاه عياض» إلا أله يحتاج إلى نقل لكرنه جرم به : قال : 
وال أبن أبى ازم أرى ان المرأة الى أرضدت عائعة امرأة أخى الذى استأذن عليها . قلت : وهذا بين فى الحديه 
اف لايحتاج إلى ظن ولا هو مشكل ؛ نما الشکل کونبا سالت عن الاول ثم توثفت ف نی , وقد أجاب عنه 
القرطى قال : هما -ؤالان وقما مرئين فى زمنین عن رجلين » ونكرر منبا ذلك إما لا نب القمة الأولى ؛ 
راما نپا جوزت تغير الحكم فاعادت الؤال اه . وتمامه أن بقال : السؤال الأول كان قبل الوقوح والثاتى بعد 
الوقوع ٠‏ فلا استیماد فى تجويز ماذکر من آسیان اه تجو بز الفسخ . ووذ من کلام عياض جواب آخر وهو أن 
أحد الممين كان أعلى والاخر ادن » أو آحدها کان شقیتا والآخر لآب فقط آر لام فقط ‏ أوأرضمتها زوم آخيه 
بعد موته والاخر فى حياته . وقال ان اارابط : حديثك عم حفصة قبل جدیث عم عائشة » وهما متعارضان فى 
الظاهر لا فى المی » لان عم حفصة أرضمته المرأة مع عمر فارضاعة ما دن قبل المرأة ؛ وعم عائشة إلا هو من 
كا بحرم من قبل امرأة اه . فکانه جوز أن کون عم عائقة الذی سألت عله فى قصة عم حفصة كان نظي عم 
حفصة فى ذلك . فلذاك سألت ثانيا فى قصة أبى القمیس ؛ وهذا إن كان وجده ماقولا فلا عید یه وإلا فيو حل 
حسن » واقه أعل . قوله ( الرضاعة تحرم ما تحرم اولادة ) أى وتبيح ماتیح ؛ وهو بالاجاع فا تماق بتحریم 
الدكاح دثوابعه » وانتشار المرمة بين الرضيع وأرلاد المرضعة و تن يلهم مثزلة الاقارب فى جواز النظر والخلوة 
والمسافرة , واسكن لایترنب عليه باق أحكام الامو مة من التوارث ووجوب الإنفاق والمتق بالك والشهادة 
#العقل و إسقاط القماص.. قل القرطى : ودقع فى رواية « ماتحرم الولادة» وى روأية دما يحرم من الندب » وهو 
دال على جواز قل الرواية امن قال : وعتمل أن | ن یر تال اللفظين فى وقنين , قلت : اثای هر 
الممتمد , فان الحديئين مختاغان فى ااقمة والسبب والرامى , وإ ما يأتى ما قال إذا اتمد ذلك . وقد وقع عند آحه 
من دچه آخر عن ءاثية ‏ حرم من الرضاع ما حرم من النسب من غال أو عم أو أخ » قال القرطى : فى 
ا لحي دلاك على أن الرضاع بنشر الحرمة بين الرضيع والمرضمة مزوجبا » يمى الذى وفع الارضاع بين واه 
مها أو السيد » قتحرم على الصى نا تصير أمه , ومپا لاا جدته فصاعدا , وأغتها نيا عالته » ربت ابا 
آخته » وبلت بان فنالا ما بنت آخته , وبنی صاحب الین نپا آخته ؛ وبنت بنته فنازلا نپا بنت آخته . 
وامه فصاعدا لانها جدته, و آخته لانبا عته , ولا پتعدی التحريم إلى أحد من قراية الرضيع , فلیست آخته من 
الرضاعة اختا لآخيه ولا بنا لایه إذ لادضاع بيهم ؛ والمكة فى ذلك أن سیب التحريم ماینفصل من أجراء رأة 
و ذوجبا وهو ان » ناذا اغتذى به الرضيع صار جرا من أجرائهما نتشر التحر.م يننهم ‏ يخلاف قرابأت رجي 


۱:۳ 9 - کاپ اکاح 


لاه ایس بينهم وبين المرضعة ولا زوجها نسب ولا سب ؛ والله أعل . الحديث الثانى حدیث ابن عباس ؛ قوله (عن 
جابر بن زید ) هو أبو الشمثاء البصرى مشہور بکنیته » و آما جابر بن يزيد الكوفى فأول اسم أبيه تحتانية و لیس له 
فى الصحيح شیء . قوله (قيل نی ) القائل له ذلك هو على بن ألى طالب کا أخرجه مسر من حدیثه قال و قلت 
بارسول الله مالك تنوق فى قرش وندعنا ؟ قال : وعندع شى, ؟ قلت : نعم ابنة حرةء الحديث » وقوله « تتوقه 
ضبط بفتح المثناة والنون وتشدید الواو بمدها قاف أى تختار » مشتق من النيقة بكسر النون وسكون التحتانية 
بعدها قاف ؛ وهی الخبار من الثی» » يقال تلوق تنوقا أى بالغ فى اختیار الثىء وانتقائه . وعند بعض رواة مس 
و تتوق » يمثناة معدمومة بدل النون وسكون الواو من الترق ای ميل وتشتهى ٠‏ ووقع عند سعيد بن منصور من 
طريق سعيد بن السیب رتال على : با رسول اقه ألا تتزوج بنت عمك حمزة فإئها من أحسن فتاة فى قريش » وكأن 
عليالم يع بان حزة ضيح اني و » أد جوز الخصوصية » أ ركان ذلك قبل تقرير اک قال القر على : ومد 
أن يقال.عن على لم بعلم بتحریم ذلك . قول رائها ابنة أخى من الرضاعة) زاد همام عن قتادة ه وبحرم من الرضاعة 
مأيحزم من النسب » وقد تقدم من طريقه ق کتاب الشپادات » دکذا عند ملم من طروق سعيد عن فتادة ؛ وهو 
المطابق لفظ (رجة : قال اللیاء : يسلا من “عدوم قوله و حرم من الرضاع ماخرم من النسب + دبع قسوة 
حرمن ف النسب مطلقا وى الرضاع قد لابحرمن » الاولى أم الاخ فى النسب حرام لائها ما أم ما زوج أب , وق 
الرضاع قد تسكون أجندية فترضع الاخ فلا تحرم على أخبه . الثانية أم الحفيد حرام ف النسب لاثما إما بنت أو 
زوج ان » وف الرضاع قد تسكون اجنبية فتزضع الحفيد فلا حرم على جده . الا له جدة الولد فى النسب حرام 


۲ ۽ ل ال أن ترا لادا 
ز لوالده أن ترو جما . الرابعة اخت 


لانها نا ام أو ام زوجة ‏ وف الرضاح قد نمکون اجنبية ارضمت الولد فیجوز أوالده أن : 
الولد حرام فى النسب لاما بنت أو ريبية :وق الرضاع فد كون آجنيية ترضح الود فلا تخرم على الوألد . هذه 
الصور الاربع اقتصر علما جماعة .ول يستان الجهبور شبئا من ذلك . وفى التحقيق لایستشی شیء من ذلك لان 
لم يحرمن من جبة النسب و[ خرمن من جبة [اصاهرة . واستدرك بعض المتأخرين ام العم وأم الممة وم الخال 
وآم الخالة فمن يحرمن فى النسب لاف الرضاع و لیس ذلك على عمومه واقه أعل . قال مصعب الزبیری : كانت ثويبة 
۔ بس الا ی ذکرما ی الحديث الذى إعده - أرضعت النى ب إعدما أرضعت حزة تم آرضعت با سلة . فلت : 
وبنت حزة تقدم ذكرها وتسميتها فىكتاب الغاذى فى شرح حديث البراء بن عازب فى قرله « فتبعتهم بنى حمرة 
تنادى : ياعم » الحديث . وجملة ما تحصل لنا من الخلاف فى اما سبعة أفرال : أمامة وعارة وسلبى وعائشة وفاطية 
وامة الله و بعل » رحى المرى فى أممائها أم الفضل لكن صرح ان بشکوال بأثباكنية . الحدیث اثالث حدیت 
آم حبیة وهى زوج النى يله ؛ قله ( أنكح أختى ) أى "وج ۰ و ( بن أبى سفیان ) فى روأية يزيد بن ی 
سبیب عن أبن شپاب عند صل والنسائى فى هذا الحديث « انسكح أختى عزة بنت ألى سفیان » ولان ماجه من هذا 
الوجه , انكح أختى هرة » دنى رواية هدام بن عروة عن أبيه فى هذا الحديث عند الطبرائى أتها تالت د يا دسو 
ات هل اك فى حنة بنت ی سفيان ؟ تال : أصنع ماذا ؟ تالت : تنكحراء وقد أخرجه المصنفه بعد أبراب من 
رواية هشام لکن لم يسم بنت آي سفیان » و لفظه «فقال فأفعل ماذاء ؟ وفيه شاهد على جواز تقديم الفمل على «مأه 
الاستفرامية خلا لمن انكره من النحاة . وحند أبى موسی ف د الذیل » درة بنت أن سفيان: وهذا دقع ف درواي 
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اطمیدی فى مسنده عن سفیان عن شام ؛ و اورجه أبو نم دالیوق من طريق اغیدی دقلا : اخرچه البخارى 
عن الحيدى > دهو 5 فاد فد أخرجه عنه اکن حدف هذا الاسم و کازه مدا » وكذا دقع ف هذه الرداية زياب 
بات أم سلیف و عذفه البخارى رما منما ثم نبه غلى أن الصواب درة وسيأتى بعد أريمة بو اب » وجوم المنذرى پان 
ابا جنک فى الطراى » وقال عیاض . لانمل لعرة ذكرا فى بنات أن سفیان إلا ی رواية پذید بن 1 
دقل و مومی : الأشون فا عدة ٠‏ وله و بین ذنك) ؟ هر استموام تعجب من کونا تعاب أن روج نیم 
مع ماطبح عليه النساء من الغيرة ' قوله ( لست لك رعخلية ) بنم اليم وسكر ث الجمة مكبر اللام اسم #عل من 
أخلى خی ۽ ای لست عنفردة بك ولا غالية من ضزة ٠‏ وقل بعضوم هو بوزن فاعل الاخلاء متمديا ولازمان, 
من أخليت عن خلوت من الضرة , ای لسسع يكمرغة ولا خالية من رة ؛ ری پیش الروايات پفتم الام بلفظ 
الفمول حکاها الکرمای . وال عياض : مخلية أي منفردة يقال اخسل آمك و اخل به ای انفرد به , رتال 
صاحب النباية : معناه لم أجدك غالبا من الزدجات , وایس هو من قوهم امرأة عغلية اذا خلت من الازواج . 
قوله ( وأحب من شا رکنی ) مرفوع بالابتداء أى الك » وف رواية هشام الآتية ریاد من‌شرکنی » يفير آل ٠‏ 
ودا ف ایاپ الذى بمدب » ركذا عند مس ۰ قوھ فى خھ ) كذا للا كثر بانتسکی ای أى یں کان , وز 
دداية هشام « فى الخير » قیل المراد به حبة رسون هو اللتضمنة السعادة الدارين الساترة لما لمل يعرض من 
لثيدة ای جرت با العادة بين الزوجات » لسكن ى رراية مشام المذ كورة ه وأحب من شركنى فيك آخی» فمرف 
أن راد بالحيد دنه ٠‏ قوله رفن نحدت) ينم وله رفح الماء عل البباء لمجهرل ١‏ وق رواية هشام الذكورة 
د قلت :نی » وق رواية عقيل و الہاب الذى بعدها م قلت يا رسول الله فواقه نا لتتحدث» ونی روابة وهب عن 
هشام عند ألى داود و فوالله لق أخبدت » . وه رانك ترید أن تنكم ) ی دداية ههام الات, « بلغنی أنك 
تخطب » وم أقف على امم من أخير بذلك , و لعله كان من للنافقين فانه قد ظرر أن الخبر لا اصل له » وهذاما 
يتدل به على ضعف انر اسيل ۰ قوله ( بات أبى سلية ) فى رواية عقيل الاتية وكذا أخرجه الطر اتی من طریق 
ابن أخى الزعرى عن الزهری ومن طر يق معمر عن هدام بن عر وة عن اپو ومن طريق عراك عن زيفب پنت آم 
سلة و درة بات ای سللة » وهی پم المهملة و شدید الراء »ول دوأية حکاها عیاض وخطاها پفتحالمجية وعئد 
أن داود من طريق هشام عن أبيه عن زراب عن أم سلمة درة أد «ذرةء عل الك ٠‏ شك زهير داویه عن هام : 
ددن عند البق من دواية الميدى عن سفيان عن هشام دباتی نك تخب ينب بف أنى سلمة» رقد تقدم نید 
على خطته . ووقع عند أبى موسي فى «ذیل المعرفاء حنة بنت إلى سلمة وهو خط » دقوله بنت آم سلة هو استتفوام 
استثبات رف الاشكال , أو استفرام افكار , والعنى أنما إن كانت ينت أن سلمة من آم سلمة فيكون تما من 
وجبين کا سياف بیان » وانكانت من غيرها فن وجه واحد , وكان آم حبيية لم تطلع على ترم ذلك إما لان ذلك 
کان قبل نزول آية التحريم وما بعد ذلك وظنت أنه من خصائص النى م۰ كذا قال الكرمانى , والاحیال 
الق هو المتمد ؛ والاول يدفعه سياق الحديث » وكأن ام حببية استدلت على جواذ انح بين الاختين عراز 
المع بين المرأة داباتها إطريق الأدلى ٠‏ لآن الريببة حرمت عل لتایید والاخی حرمت فى صورة ایممققط + 
یبن لك لال » وأن انیب من ذلك لیس مق , واا تحرم عليه من جبتهن . قوله را ٍ 
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نکن ريببتى فی حجری ما حلت لى ) قال القرطى ؛ فيه تم لیل الک پعلتین , فانه علل تحر »ما بوتا ربيبة وبكرنا 
نج آخ من اارضاعة , کذا تال , والذى بظرر أنه نبه على أنها لو کان بها مانع واحد لكنى ف التحرم فنكيف وا 
«العان فليس من اتعليل بملتین فى شىء » لان كل وصفين يجوز أن يضاف الحكم إلى کل منهما لو انفرد قاما أن 
بهاقپا فيضاف اكم الى الأول مما كا فى السببين اذا اجتمعا, ومثاله لو أحدث ثم أحدث بغي تخلل ظبارة 
ادف الثانى لى يعمل شيا أو ياف الحكم؛ الى اثانی كما فى اجتاع السبب والباشرة » وقد يضاف الى شما 
وألسبيها سواء كان الأول ام الثانى » فعلى كل تقدیر لايضاف الما جميما »وان قدر أنه يوجد فالاضاقة إلى 
المجموع ویکون کل مما جزء علة لاعلة متقلة فلا تجتمع علتان على معلول واحد » هذا الذى بظرر والسالة 
مغمورة فى الأصول وما حلاف ؛ قال القر ی : واامحیح جوازه هذا الحديث وغيره . وق الحديث إشارة إل 
أن التحر 2 بالر بيبة أشد من التحريم بالرضاعة ٠‏ وقوله د دبي ي » أى بلت زوجنی » مشاقة من الرب وهو الاصلاح 
لانه يدوم مرها » دثیل من ال بية وهو غلط من جرة الاشتقاق » وثوله وق حجری» رأغى فيه افظ الآية وإلا 
ا کذا عند ابمبود وأنه خرج خر ج الغالب » سین اليحث فيه فى باب مفرد . وف ردابة عراك عن 

پقت أم سلمة عند الطبراى , لو ألى لم انکم آم سلمة ما حلت لى » إن آباها أخى من الرضاعة + ووقع فى 
5 أبن عييئة عن مشام د وله لو م تسكن یی ماحل ل » فذكر ابن حزم أن منهم من احتج به على أن لافرق 
بين اشتراط كونها فى الججر أو لا » وهو ضمیف لان القصة واحدة والذين زادوا فما لفظ د فى حجرى » حفاظ 
اثبات . وه (ارضعتی وأيا سلمة ,ای وأرضعت أبا سلة »وهو من تقد الفغول عل ماع ٠‏ قوله (ثدجة) 
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لته وموحدة ممغرء کت مولاة دن مب ن عيد المطلب دم "ی ی ب کا سیا فى المديث توه زفلا”مرضن) 


بفتع أوله وسکون المين وکسرالراء بعدةا معجمة سا کننة ثم نون علا لطاب جماعة ة النساء » و یس المجمة وتشدید 
الذون خطاب لام حبيبة وحدها ‏ والاول آوچه . وقال این اين : ضبط بضم الضاد فى بمض ال مبات ؛ ولا هر 
له وجا لانه إن كان الخطاب جاع ة اانساء وهو الآأبين بو بسکون العناد 3 نه قعل مستقیل مبنی على أصله » ولو 
أدغلت عليه التأ كيد فشددت النون لكان تعر ضنان لانه يتمع ثلاث تونات فيفرق يلين پالف» وان کان 
عاب ل ی خامة تكن ماد کر اند . وقال القرطي . جاء بلفظ امم وان كانت القصة 

بين وهما آم حبيبة وأم سلمة ردعا وزجرا أن تعود واحدة مما أوغيرهها ال مثل ذلك ۽ وهذا كا لو رأى 
39 امرأة تكلم رجلا فقال لها | تكلمين الرجال تأنه ستعمل شائع » وكان لام سلمة من الاخوات قرببة زوج زمعة 
أن الاسود ؛ وقرية الصغرى زوج حمر ثم مءاوية ؛ وعرة نت أن أمية زوج منبه بن اجاج » وها من البنات 
ديلب واوية ار : ودرة الق فيل زا خطربة . وكا لام حبيبة من الاخوات هند زوج الحارث ين نوفل » 
وجويرة 3 زوج السائب بن آف حبیش» وأميمة زوج دفوان بن أمية و آم الحكم زوج عبد الله بن نان » وصخرة 
زوج سعيد بن الاخنس ؛ ومیمو لة لة زوج عروة بن مسعود. وها من الینات حمبية وقد روت با الحديث وها ععبة 
ركان لغيرهما من آمرات المؤمنين من الاخوات أم كك م وام حبية ابنتا زمعة أختا سودة ؛ وأسماء أخت عاثشة 
وينب بنت عر أخت حفصة وغيرهن » واقه أعل . قله ( قال عروة ) هو بالاسناد الذکور » وقد عاق المصيف 
طرة منه فى آشر النفقات فقال , تال شعيب عن الرهرى قال فروة » فذکره ٠‏ وأخرجه الاسماعيلى من طاريق النعلی 
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عن ألى الهان پاسناده. قوله ( و وية مولاة لاد هب ) قلت : ذكرما این منده فى و الصحاية » وتال : اختلف فى 
إسلامها . وقال أبو نعم : لانعلم أحدا ذكر إسلامرسا غيره » والذى فى السير إن النى ِلك كان کی مہا » وكانت 
مدل عليه بعد ماتتزوج خديحة » رکان ,رسل [ايها الصلة من المدینة الى أنكان بعد فتح خییر ماقت ومات اا 
مسردح ۰ قوله ( وكان أبو مب أعتقبا فأرضعت انی يلم ) ظاهره أن عدثه لها کان قبل إرضاعبا » والذى فى 
السير مخالفه , وهو أن أيا مب اعتقها قبل الهجرة وذلك بعد الارضاع بدهر طريل وحى السپیل أيضا أنعنتها 
کان فول الإرضاع » وسأذكر كلامه . قوله ( اده ) بضم الممرة وکس الراء وفتح التحتانية عل الناء لاجبول. 
قوله ( بعش أهله ) بالرفع على أنه ادائب عن الفاعل . وذکر الل أن المباس قل : لما مات أيو لهب رأيته فى 
مناى بعد حول فى شر حال فقال : مالقيت عدم راحة » إلا أن العذاب عخزف عنى کل يوم آئنین ؛ قال : وذلك 
أن الت تلم دلد یوم این » وكانت ثوبية بشرت أبا هب بمراده فأعتفها . قوله ( بشر حيبة ) بكر انبم 
وسكون التحتا نية بعدها موحدة أى سوء حال » وقال ابن فارس : أصلها الحوبة وهی المسكنة والحاجة. الياء فى 
حيبة منقلبة عن واو لا نكسار ماقباها . ووقع فى « شرح السنة لبغری » بفتح الماء ؛ ووقع عند الستمل بفتح 
الخاء المجمة آی فى حالة حائبة من کل خير ؛ وقاك أبن الجرزى : هر تصحيف ؛ وقال القرطى : يروى بالمعجمة , 
ووجدته فى لسخة معتمدة بكر للبعلة وهو امروف » وحك ف « المشادق » عن رراية الستمل بالجيم ولا ألنه 
إلا تصحيفا . ومر تصحيف کا قال ٠‏ قوله ( ماذا لقیت ) أى بعد اموت ٠‏ قوله (لم ألق بعد . غير أنى) كذا فى 
الاصول ذف الفمول » وف رواية الاسماعيل «لم أاق يعدم رعاء » وعندعبد الرزاق عن معمر من الزهرى هلم 
لی بعد راحة » قال این بطال : سقط الفعرل من رداية البخادى » ولا يستفيم ا-کلام إلا به . قوله ( غير أ 
سقیت فى هذه ) كذا فى الاصول بالحذف أيضا ؛ ووقع فى دواية عبد الرزاق الذ کورة « وأشار الى النقرة ای 
تحت إيجامه وق رواية الاسماعيل المذكورة وأشار الى انقرة الى بين الابوام والتى تاا من الأصابع » دالبوق فى 
الدلائل من طريق . . کذا مثله بلفظ « بعنى النقرة أخ » وفى ذلك (شارة إلى حقارة ماق من الماء ٠‏ قوإه (بحتأقق ) 
بغتح العين ‏ فى دواه عبد الرزاق « بعتق » وهو أوجه والوجه ااول أن يقول باعتاق » لان المراد التخليس 
من الرق . وق الحديث دلالة على أن الكافر قد ينفعه العمل الصاح فى الآخرة ؛ لكنه خااف اظاهر القرآن , 
تال الله تعالى ( وقدمنا إلى ماعملوا من عمل علناه هباء منئورا 6 واجیپ أولا بأن الخير مرسل آدسله عروة 
ول يذكر من حدثه به وعل شیر أن يكون موصولا فالنی فى الم رژیا منام فلا حجة فيه » ولعل الذى رآها 
ل يكن إذذاك سل بعد فلا حتج به , وثانيا على تقدر القبول فيحتمل أن يكون ما يتعلق بالثى َل خصو صا من 
ذلك » بدليل قصة أبى طالب کا تقدم أنه خفف عنه فلل من الغمرات الى الضحضاح . وقال البوق : ماورد 
من بطلان الخير لاسکفار فعناء أتيم لا يكو ن لهم التخلص من النار ولا دخول الجنة » ويحوز أن يخقف هيم 
من العذاب الذى يستوجيونه على ما ارتكيز «من الجراثم .وى المكفر ما علوه من الخيرات : وأماعياض 
فقال : انمقد الاجاع على أن الکفار لاتنميم أعالهم ولا يئاون علا ہنم ولا تخفيف مذاب ۽ وان 
كان بعضپم آشد عذابا من يعض : قلت : وهذا لابرد الاحتال الذي ذکره البييق » فا جميع ماورد من 
ذلك فأ بتعلق يذنب السكفر ؛ و آما ذنب غير آلک‌فر فا المانع من تخفیفه ؟ وقال القرطي : هذا التخضيف 
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غاص بهذا ومن ورد ألنص فيه . وال أبن امثير فى الخحاشية : هما قضيتان إحداهما عال وهی امتبار 
طاعة اسکافر مع كةره » لان شرط ااطاعة أن تقع بقصد يح » وهذا مفقود من الكافر . الثانية إثاءة الكافر على 
بعض الأعمال تفضلا من الله تعالى » وهذا لاحیلهالمقل » قاذا تقرر ذلك لم يكن عتق ای لهب لدو يبه قربة معتبرة؛ 
ويحوذ أن يتفضل الله عليه ما شاء كا تفضل على أبى طالب » والمتبع فى ذلك التوقيف نفيا وإثبانا . قات : 
ور مه هذا أن يقح التفضل الذکور كراما لمن وقع هن الكافي ابر له وعو ذلك 0 وات اع 

۱ - يسيب من قال : لارضاع" بعد حو لین » 
لقرله تعالى ( حو آین كامكين لمن آراد أن 2 الرضاعة ‏ وما کرام ین قبل الرضاع وكثيرو 
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و ۹ 
۲ - مزا ابو الولید حد لها شعبة عن الاشعث عن أببه عن سروق عن عائدة ری اقه عنپا أن 
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البى ب دعل علمها وعند ها رجل » فكأنه غير وجبه » كأنه كره ذالك » ففاات : إنه أخى » فقال : انظرن 
ما إخواتكن » فعا الرضاعة من الحاعة ٤‏ 


وله ( باب من قال لارضاع بعد حولين » لقوله مز وجل ل[ حو لي نكاملين من أراد أن يتم الرضاءة ) أشار 
بهذا الى قول اللتفية إن أقصى مدة الرضاع لاون شوراً وحجتهم قوله تعالى 7 وله وفصاله ثلاثون شرآ ) أى 
المدة المذكورة لكل من الل والفصال » وهذا تأويل غريب . والشمور عند الور ألما تقدير مدة أقل الحل 
وكش مدة الرضاع » وال ذلك صاد أمر بورف وعد بن الحسن » و يويد ذلك أن أبا حنيفة لا يقول ان أخصى 
احمل سئتان وأصف . وعند المالكية روابة توافق قول الحاغية لكن هنزعهم فى ذلك أنه يغتفر بعد الحو لين مدة 
يدمن الطفل فما على الفطام » لآن العادة أن الصى لايغطم دفمة واحدة بل على التدریج فى أيام قليلات » فللايام نی 
تحاول فيها فطامه کم الحولين . ثم اتافوا فى نقدیر تلك المدة قيل یفتفر لصف سنة » وقيل شپران » وقيل شهر 
ر مره . وفیل أيام يسيرة » وقمل شب » وقيل لابزاد على الحو لين وف رواية أبن وهب من مالك ويدقال ابمپور 
ومن حجتیم حدیث این عراس رقعه و لارضاع الا ماکان فى الموين » آخر جه الدارقطلی » وتال : لم یسنده عن 
ان عييئة غير الیم بن جيل » وهو ثقة حافظ . وأخرجه ابن عدى . وقال غير الیم وتفه على ابن عباس وهر 
احفوظ ؛ وغندم متى وفع الرضاع بعد ا حولين ولو بلحظة لم يترتب عليه حكم » وعند اأشافعية لو ابنداً الوضع 
ف أثناء الثغرر جر المتكسر من شر آخر ثلائین يوما » وقال ذفر : يستمر الى ثلاث سنین اذا کان ری“ بائین ولا 
يحتزى” بالطعام , وحى ابن غبد الہ دنه أنه یشترط مع ذلك أن پکون ری“ بان , وحی عن الاوزامی مثله 
اکن قال : بشرط أن لايفطم » فى فعام ولو قبل الحولين فا رضع بمده لا يكون رضاءا .وله ( وما يحرم من 
قليل الرضاع وكثيره ) هذا مصير منه الى الك بالعموم الوارد فى الاخبار مثل حديث الاب وغيره ؛ومذا قول 
مالك وأى حنيفة واشرری وال رزامی والليث ؛ وهو المشرور عند مد . وذهب آخرون الى أن الذى يحرم 
مازاد على الرضعة الواحدة . ثم اختلفوا جاء من عائشة عشر رضمات أخرجه مالك فى « الوطاًء , وعن حفمة 
كذلك » وجاء دن عانشة أيضا سبع رضمات أخرجه أن أبى خيثهة پاسناد حح فن عبد امه بن الربير عنها » 


الحدرك ۰۱۰۲ 


وعيد الرزاق من طريق عروة د كانت عائشة تقول لا بحرم درن سبع رضمات أو مس رضعات » وجاء من عالدة 
أيضا مس رضعان فد مس عنها و کان فما تذل من القرآن عشر رضعات معلومات ؛ ثم لسخت خمس رضعات 
معلومات اتون دسول ان يل دهن ما يقر أء وعند عبد الرزاق پاستاد صمح عنما قالت : دمحم دون خمس رضعات 
معلومأت ؛ وال هذا ذهب أأشائعى + وی دواة صن أحد , وقال به این حزم » وذهب أحد فى رراية ولعسق 
وأو عييد وأبو ثور وان المنذر ودارد وأثياءه إلا بن حرم الى ات الذى بحرم بلاث رضعات لقوله 
ولات م الرضعة والرضعتان» فان «فومه أن الالاث تحرم ؛ وأغرب القرطي . فقال :لم بقل به الا دارد . ورج 
۷ أغرجه البق عن زرد بن ا پت بأسئاد بح أنه قول ارم الرضعة و الرضمتان والثلات ‏ وأن الأريء هی 
ألفى تحرم . وال بت من الأحاديث حدیث عانشة فى اس ؛ وأما حدیث «لانحرم الرضمة والرض‌تان, فامله مثال نا 
دون اس , والا فالتحريم بالثلاث فا فوفپا إنها يؤخذ من الحديثك بالمفووم ؛ وقد عارضه مفهوم الحديث الآخر 
ارج عند مسل وهو اس ؛ ففپوم ولاتحرم المدة ولا الستان, أن ثلاث تعرم » ومفهوم خمس رضمات أن النی 
دون الأدبع لاعرم فتمارضا » فیرجع الى الجیع بین المفرومين » و حدیث اس جاء دن طرق ياء و سدبت 
لاهتان باء أ إإضا من دارق ية ء كن قد قال إمشهم أله مضطرب لانه اختلف فيه هل هر عن عائشة أو عن 
-الزييد أو عن اين الزبیر أو ھن ام الفضل » لکن یقدح الاضعار اب عند مسل فأخرجة من حدرن أم الفضل ذوج 
العياس و ان رجلا من بفى عام قال : يأرسول الله هل ترم الرضعة الواحدة ؟ قال لا رف دراية له مها «لاتحرم 
الرضعة ولا الرضمتان ولا الم ولا الصنان , قال القرطى : هو أنص ماق اباب ۰ إلا أنه کن حه عل ما إذالم 
حفن وصوله إلى جوف ار نيع دفوی مذهب اوور بأن الاخبارا لزت ف المدد » رعاأدة نی روت ذلك قد 
اختاف علا فيا بعتب من ذلك فوجب الرجوع إل أذل ماينطاق عليه الاسم ؛ ويعضده من حيث النظر أنه معني 
طاری تی تأیید الحرم فلا إشترط فيه العدد كالصرر »أو يقال مائع ياج اباطن فيحرم فلا يشترط فيه المدد 
کللی » والله آمل . وأيضا فقول عاثعة «عشر رضمات معاومات ثم لخن ەس معلومات فات الى ب ومن ءا 
يقرأ لا ینش الاحتجاج على الاصح من قرل الاصرلبين , لن الذرآن لاينّوت إلا بالتواتم » والراوى روى هذا 
عل أنه فرآن لا خبرفل ثبت کر نه فآ نا دلاذكر الرارى أنه خر ايقبل فوله فيه »وا أعل ٠‏ قوله (عن الاشمت) 
هو ان أن الشعثاء واعه سل بن السود الحاري الكو . قوله ( ان انی راز دخل عليها وعندها رجل ) لم 
أنف على امه وأظنه ابنا ای القعيس , وغلط من قال هو عبد ال إن یدید دضيع عائدة لان عبد اق هسذا تابعى 
باتغاق اة » وکان امه اي أرضءت عائشة عاشت بعد الم فولدنه فلیذا قبل له رضيع عائشة . قوله (لكاأنه 
تیر وجبه کآنه کره ذلك) کذا فيه ؛ دوفع ف رواية مسل من طريق أن الاحوص عن مت «رعندی رجل تاذ 
فادند ذلك عليه ؛ ورأيتك الغشب ف وجه » وق رواية أبى داود عن حفص إن عمر عن شعبة « شق ذلك عليه 
ننه وجبه » وتقدم من رواية سفیان الماضية فى ااشپادات « فقال : ياعائشة من هذا ۰ قوله (ففالت إنه آخی) 
في دوایة غندر عن شعبة د إنه أخى دن اارضاع أخر بوه الاساعيل ؛ و قله أخرجه اد تس غندر دو ناء 
وثقدم فى اشپادات من طرق »فيان الثورى عن شعن فذكرها ۽ وكذا ذكرها أو داود ف دوايله من طريق 
شعبة وشفيان جيما عن الأشعث . ۋلە ( انظرن ما إخوانكن ) ف رواية الکشمیی «من اخوانکی » وم 
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أوجه » والممنى تأملن ناوقع من ذلك هل هو رضاع ميح بشرطه : من و قوعه فى زمن الرضامة ‏ ومقدار الارتضاع 
فان کم الذى يندأ من الرضاع نما يكون إذا وفع الرضاع الشترط . قال المبلب : معناء انظرن ماسبب هذه 
الآخرة , فان حرمة الرضام ما هی فى الصغر حى :سد الرضاعة الماعة . وقال ابو عبيد : معناه أن الذى جام 
كان طعامه الذی يشبعه اللبن من الرضاع لا یت يكون الغذاء بغير الرضاع . قوله ( اما الرضاعة من الجاغة) فيه 
تعليل الباعت على إممان النظر والفسكر » لان الرضاعة تبت النسب و تجمل الرضيح عرما . وقوله ه من اماعة » 
آی الرضاعة الى تبت با الحرمة وحمل بها اللوة هی حيث يكون آلرضیع طفلا لسد این جوعته » لان معدته 
ضعيفة يكفما ین و ينبت ذلك فه فيصير ككزء من المرضمة فيشترك فى الحرمة مع أولادها انکانه قال لا رضادة 
معثيرة إلا المذئية عن العامة أو المطعمة من انجاءة , کقوله تعانى لز آطعهیم من جوع 4 ومن شوأهده حداف 
ابن مسعود « لارضاع إلا ما شد العفام » وأئبت الحم » أخرجه أو داود مرفوما وموقرف » وحديث أم شلة 
و لاحرم من الرضاع إلا مافتق الامعاء » آخرجه النزمذى و ححه . و ءکن أن پسندل 4 على أن الرضعة الواحدة 
لاتمرم لانها لانفى من جوع ؛ وإذاكان يمتاج الى تقدير فأولى مایزخذ به ماقدر ته الشريعة وهو خمس رضمات » 
واستدل به على أن الاخدية بلبن أأرضعة بحرم سوآء كأن إشرب أم أكل بأى صفة كان » حنی الوجود دالسعوط 
والأرد والطبخ وغير ذلك اذا وفع ذلك با اشرط المذكور من العدد لان ذلك بطرد الجوع » وهو موجود ف جميع 
ماذکر فيوافق ابر والمعنى وجذا تال الجبور . لکن استثی النفية الحقئة وعالف فى ذلك الليث وأهل الظاهر 
فقالو! ان الرضاعة الحرءة اما تکرن بالثقام الثدى ومص الان منه ‏ و أورد دلى ابن حزم أله بلزم على وهم اشکال 
في التقام سا دی سبلة وهی أجئدية منه : فان عیاضا أ جاب عن الإشكال باحتهال آنها حلبته ثم شر به من غير أن 
مس دما » قال النوری : وهو احتهال حسن » لككنه لابفيد ابن حرم , لاله لا يكآنى فى ارضاع الا بالتقام 
الثدى » لكن أجاب الاروى باه عق عن ذلك الحاجة . دام ان حزم فاستدل بقصة سالم عل جواز مس 
الاجنی دی الاجنبية والثقام ديما اذا أراد أن یدتضع ما مطقا ۽ واتدل به عل أن الرضاءة آما تير فى 
ال الصغر لالا الحا الذى يمكن طرد الجوع نها باقن مخلاف حال اللكبر » وضابط ذلك "مام المولين؟ تقدم ف 
الترجة » ووليه دل حديث أبن عباس المذكور وحديث ام سلة د لارضاع الا مافتق الامعاء وكان قبل الفطام » 
وصححه الترمذى وابن حبان » قال الفرطى ؛ فى قوله ‏ الما الرضاعة من الجاهة ‏ تثببت قاعذة كاية صريحة فى 
اعتبار الرضاع فى الومن الذى یستذنی ه الرضيع عن الطمام باللبن ؛ و بمتضد بةوله تما ل(لن اراد أن ام الرضاعة) 
انه يدل على أن هذه الدء أقصى مدة الرضاع الحتاج اليه عادة المعتير شرط ٠‏ فا زاد عليه لا متاج إليه عادة فلا يمتير 
شرع ؛ إذ لاحم للنادر وق اعنبار ارضاع الكبير انتهاك حرمة المرأة بارآهاع الاجنى مئها لاطلاء» على مورا وأو 
باتقامه ند . قلت : وهذا الآخير على ااخالب وعلى مذهب من إدترط انقاماللدی » وقد تقدم قبل حسة أبواب 
أن خائشة كانت لانفرق فى جح الرضاع بين حال ااصفرو السكين؛ وقد استشکل ذلك مع کون هذا الحديث من رو ابا 
واحتجی هى بقصة سالم موی أبى حذيفة فاملبا فبمت دن قوله « اما الرضاعة من الجاءة اعتبار مقداد مایسد 
الجوءة من لبن المرضعة لمن برنضع منها » وذلك أعم من أن يكون اارتضع صغید! أو كبيرا فلا يكون الحدرثك 
لصا فى ملع اعتبار رضاع الكبير ؛ وحديث ابن عبات مع تقدير ثيوتة ليس نصا فى ذلك ولا حديث ام سلبة 


الحديث ۵۱۰۲ ۱۹ 


جواز أن بكرن الراد أن الرضاع بعد الفطام منوع » ثم لو وقع راب عليه حك التحريم » فا فى الاحاديث الد كورة 
مایدفع هذا الا ال » فليذا عملت عااهة ذلك رسكن الثووى تيا لابن الصباغ وغیره عن داود ٠‏ وفیه نظر . 
وكذا تقل القرطى عن دارد أن رضاع الکبیر يفي رفع الاحتجاب منه ؛ ومال إلى هذا القول ابن الواز من 
المالكية . وق اس ذلك إدارد نظر فان أبن حزم ذکی عن دأرد أله مع اود ؛ وكذا نقل غيره من آهل 
اظاهر وم آخر عذهب صاحیم » را النی عر مذهب عائشة هذا وبالغ فى ذلك هو ان حزم وله 
عن على » وهو من رواة المارث الاعور مله , ولذاك ضعفه أبن عبد بر » دقال عبد الرذاق عن أبن جر : قال 
دجمل لمطاء ان اما سفتنی من لیا (مدما کرت أفأ نکسا ؟ ال : لا . قال أبن جرج : فقلت له : هذا رأيك ؟ 
قال : نعم . كانت وائشة تام بذاك بنا غا ؛ وهر قرل الم بت سعد » دقال أبن عبد یر : لم مختاف مله فى 
ذلك . قلت : وذكر الطرى فى « تبذیپ الأثار » فى مسند على هذه الألة وساق باسناده الصحيح عن حفصة مثل 
قول ط 2۵4 .روما ص به #رم قول ام ية رای عام أذواج الفی 2 آن بدشلن علون بلك الرضاءة أحداء 
آخرجه مسل وفیده ۰ ونقله المرى أيضا عن عرد الله بن زیر والقامم بن مل وعررة فى آخوین ؛ فيه .تعقّب 
على الترطى حن خص الجر أذ !هد عاثقة بداود ؛ وذمب اوور الى اعتبار اامفر فى الرضاع الحرم وقد تقدم 
ضبطه › واجاوا عن ق سال بأجرة: مها أيه كم ماسو وه جرم اهب المابرى 1 آحکامه ؛ وقرره بعلم 
بان قصة سا كانت فى أوائل امجرة رالامادره الدالة عل اغتبار ار لين من دواية أحداث الصمماءة فدل على 
تأخرها » وهو مستند ضعیف إذ لايلوم من تأخر إسلام الرادى ولا ضفره أن لا یکرن ما دواه متقنما » وشا 
فن سياق قممة سال مایشمر بسبق الحكم باعتبار الحو لين لقول امأة أبى حذيفة فى إعض طر 45 يف ال ها النى 
َل د أدضميه » قالت : وكيف أرضعه دھو دجل کہیں ؟ فتبسم رسول اله بی وقال : قد علدت آنه زجل كبير » 
دف روایه اسز ولت و أنه ذى لحية ؛ قال : آرضمیه > وهذا یعشر باما کانت تمرف أن الصغر معتبر فى الرضاع 
احرم . ومتها دعوى الخصوصية بسالم وامرأة أن حذيفة » والاصل فيه قول أم علة وأذواج انیب : مائرى 
هذا إلا رخصه آرخمپا رسول الله رل سا عاصة : وقرره ابن الصباغ وغيره بان أصل قصة سال ماكان وفع 
من نی الذى أدى الى اختلاط سالم بسبلة . فيا لزل الاحتجاب دامن البی شق ذلك على سبلة فوقع 
الترخيص ها فى ذلك لرفح ماحصل لها من الدة » وهذا فيه نظر لاله بقتضى إلحاق می يساوى سبلة فى المشقة 
والاستجاج با فتئق الخصوصية ويئبت مذمب الالف ء لكن يفيد الاحتجاج . وقرره آخرون بأن الال أن 
الرضاع لاعرم ٠‏ فلا ثبت ذلك فى الصغر نمو لف الأصل له و يق ما عداه على الاصل ؛ وقصة سال و اقعة عين يطرقيا 
احتال الخصوصية فيجب الوقوف عن الاحتجاج بم . ورأيت خط تاج الدين السبى أله رأى فی لصیف محمد 
أبن خليل الاندلى فى هذه الما أنه ترقف فى أن عائشة وإن ضح ءا الفتنا بذلك لک ميقع منها [دعال 
آحد من الا جانب بتلك الرضاعة » قال تاج الددين : ظاهر الاحاديث ترد غليه , ویس مندی فيه قرل جازم لامش 
فطع ولا من ظن غالب کنا قال » وفيه غفلة عا ثبت عند أبى داود فى هذه القمة « شكانت اة تام ينات 
ارتا وبئات اخوانبا آن يدضمن من أحبك أن پدخل علها ويراها وان کان كييرا خمس رضمات ثم یدخل 
علا وأمتاده یم ؛ رعو درج ؛ فی ظن غالب وراء هذا ؟ والله سیحانه وتءال أعل . ونی الحديث أيضا چراز 
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دخول من اهقرف الرأة پارضاءة معه علما وأنه يصير أا 1 وقول ترا فيمن اعترفت به » وأن الزوج يسأل 
زوجته غن سيب إدخال الرجال بيه والاحاراط فى ذاك والاظر أيه » وفى قصة سام جراز الارشاد ال لحيل 2 
وتال ابن الرفعة يؤخذ منه جواز تعاطی مأحصل الحل فى المستقبل ون کان ایس حلالا فى الال 
۴ - بإسيب لبن الآحل 

۴ص وشا عبد" ايل بن يوس اخبرنا ماو" ۳ ان شهابرعن عروةً ی اير دعن عا 
« أن فلع آخا أبى ایس جاء بسن اا وهو ما من اارضاعة بعد أن رل الحجاب”» ابیت أن ادن 4 
فا جاء رسول الله يلكو آخبرنه بالذى صددت”؛ فا نی أن آذن له » 

قوله ( باب لبن الفحل ) بفتح الفاء وسكون المرملة » أى الرجل » وفسية اللبن اليه مجازية ا-کونه اليب فيه . 
قوله ( غن ابن شاب ) مالك فيه شيخ آخر وهو هشام بن غروة ؛ وسيافه للحديث من عروة أتم ۰ وسیای قل 
کتاب الطلاق , وله ( إن أفلح أعا أى القمبى ) بقاف وعین وسين مبملاين مصفی ؛ ولقدم ف الشرادات مر. 
طريق اک من عروة « استأذن على“ أفلح فل آذن 4 » و رواية مس من هذا الوجه أفلح إن ميس واحفوظ 
أفلم أخو آن الفعيس ؛ وحتمل أن يكرن امم ابيه قعيسا أو اسم جده فاسب اليه فتکرن كنية أبى امیس و افقت 
ادم أبيه أو ا جده ۽ ويؤيده ما وفع فى الب من طر بق عقيل من الزهری بلفظظ دقان أعا ۳ القمسء وکذا 
وفع علد النسای من عاريق وهب ین كسان عن عروة ؛ وقد مضى فى تفسیر الازاب من طریق هيب عن أبن 
شراب بلفظ «١‏ أن أفلح اعا أن القعدس » وكذا مسل من طريق بو نس ومعمر عن الرهرى ؛ وهو الحفوظ عن 
أب الزهرى » اسک وقع عند مل من دواية ابن عرینة من الزهرى أفلح بن ألى القعيس » وکذا یی داود من 
عاريق الئوزی عن هشام بن عروة عن أبيه » وسل من طاريق ابن جريج عن عطاء د أخيرئى عروة أن عائعة قات 
أستأذن على عمی من الرضاعة أو امد » كاله أقال لى مشام : انما هو أبو القعیس . وکذا وقع غزد هل من عاريق 
أفى معاوية عن هشام « استأذن عاما أبو القعيس » وسائ الرواة من هشام قالرا فاح أخر أبى القديس کا هو 
المشجور » وكدذا قل سار أماب عروة , ووقع عند سعيد بن منصور من طريق لقابم بن عمد ه ان أبا قبس أنى 
دائعة يستأذن دیما » وأخرجه الطبرانى فى د الأوسط » من طريق لقامم من أن قميس » وافوظ ات النی 
استأئن هو أفلح وأبو القديس هو آخوه » قال القرطى : کل ما جاء من الروايات وم إلا من قال أفلح أخو أبى 
القمس أو قل أبى الجمد لابا كنية أفلع ٠‏ قلت : وأذا تديرت مأ حررت عرفت أن كيرا من الروايات لاوم 
فيه وم يخملىء عطاء فى قوله أبر الجعد فانه تمل أن بكرن حفظ كاية أفلح » وأما امم أبى القمیس فل آقف عليه 
إلا فى کلام الدارقطی فقال : هو و ائل بن آنلع الاشری » وحى هذا ای عد ار ثم حکی أيضا أن اسه الجمه؛ 
فمهذ! یکرن آخوه وانن اجه امم آبه .و حتمل أن يكون أبو القميس نسب مده و یکون اه وائل بن قميس بن 
أظح بن القميس ؛ وأخره آفاح بن قميس إن آفلح أبر الجمد > قال أبن غيد البر فى « الاستيعاب » : لا اء لأبى 
میس ذکرا إلا نی هذا الحديث . قله ( رهر عبا من الرضاعة) فيه التفات » وكن السیان يقتضى أن ةرل « وهر 
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` عی » وکذا وقع عند النسافى من طرق معن عن مالك » وق دواية پو اس عن الزهری عند مس« وكان ابوالقمپس 
أخا عائشة من الرضاعة » . قوله ( فأبيت أن آذن له ) فى رواية عراك الماضية فى الشبادات « فقال آنحتجبین م 
وأنا عيك > ؟ وق دواية شعيب عن الزهرى کا مضى فى تسیر سورة الاحزاب « فقلت : لا آذن له حئی أستأذن 
رسول اله بطم فان آخاه أبا القعبس ليس هو ارطعنی , واسكن ادضعتی امراة أب امیس » وف رواية مر 
عن الزهرى عند ملم 3 وكان أبو القمیس زوج ارآ الى آرضمت عاشة» . قوله ( فأ سق أن آذن له ) فى دوابة 
شعیب و اذى له فالة عوك تربت مینك » وف رواية سفيان يداك أو مينك ؛ وقد لدم شرح هذه الافظة ف د باب 
الا كفاء في ان » وق دواية مالك عن هشام بن عروة ه انه عاك فليلج صليك ء وی رواية الحم « صدق أفلح ؛ 
الث لهه ووقع في روابة سفیان الثودى عن مشام عند ی داوذ د دخل على أفلح فستارت منه فقال أتستترين منى 
وأنا عاك ؟ قلت : من این ؟ قال : أرضعتك امرأة أخى » قلت نما ارضعتی اأرأة ولم برضم الرجلء الجديث » 
ويجمع بأله دشل عاما أولا فاستترت وداد بينهما السکلام ؛ ثم جاء يستأذن ظنا منه انا قبلت قوله فل تأذن له حتى 
أستأفن رسوله اله بل . ووفع فى رواية شعيب فى آخره من الزيادة وقال عروة : فبذلك كانت عائشة تقول سرموا 
من الرضاح مأ حرم من الأسب» ووقع فى + و ایا فيان بن هیزنة وم حرمون من الاسب, وهذ! ظادره وتف وقد 
أخرجه مسلم من طربق يديد بن ایی حبيب عن عراك عن عروة فى هذه القصة « فقال النى بي : لا عنجی منه ۰ 
فال يحرم من الرضادة ماحرم من الأسب » وقد #قدمت هذه الريادة عن عائدة آینا مرفوعة من وجه آخير فى أول 
أبواب الرضاع . وف الحديث أن لبن الفحل حرم قتاتشر الحرمة لمن ارتضع الصغير بلبنه » قلا تحل له بنت زوج 
المرأة ی أرضعته من غيرها مثلا ؛ وفيه خلاف قديم حکی عن أبن عمر وان الزبير ورافع بن خديج وزيئب بنت 
ام سل وغيرثم ؛ وق ابن بطال عن عائدة وفيه ذظر » رمن التايمين عن سعيد بن السیب وی سلية واقامم ونام 
وسایان بن سار وعطاه بن سار ولشم‌ي واداهم الى وأ قلابة وایای بن مصاوية آخرجا ابن آي شيبة 
وید الرزآق وسعيد بن منصور وان الذر » وعن أن سيرين و لوت آن اسا من آهل المدينة اختافرا فيه » 
وعن زیلب بنت أبى سلءة آنا سألت والصحابة متو افرون وأميات المؤمنين فقالوا الرضاعة من قبل الرجل لا حرم 
شيئا ؛ وقال به من ألفةباء ر بيعة الرأى وابراهم بن علية وان بذت الشافعى وداود وأتباعه؛ وأغرب عراض ومن 
تومه فى تخصيصهم ذلك بداود وا براهيم مع وجود الرواية عن ذکر نا بذاك , وحجتهم فى ذلك قوله لهال لاو امات 
الاق أرضمنكم ) ول بذك الممة ولا الت کا ذكرهما فى النسب » وأجيبوا بأن تخصیص الثىء بالذکر لا يدل على 
نن الحم عدا عداه, ولا سيا وقد جاءت الأحاديث الصحيحة . واحتج إءضبم من حيث النظر بأن الان لا ينفصل 
من الرجل ونما ينفصل من المرأة فكيف تنتشر الحرمة الى الرجل ؟ والجواب أنه قباس فى دةابة النس فلا 
تفت اليه ٠‏ وأيضافان سبب اللبن هو ماه الرجل والمرأة معا فوجب أن يكون الرضاغ منهما كالجد نا کان سیب الولد 
أوجب تحريم ولد الولد به لتماقه بولده » والى هذا أشار أبن هباس بقوله فى هذه المسأة « الفاح واحد » 
أخرجه ابن ی شيية . وأيضا نان الرطء يدر الين فلفحل فيه نصيب . وذهب الجبور من الصحابة واتابمین 
وفقباء الأمصار کل وزاهی ف أهل الدام والثررى وان حنيفة وصاحبية فى أهل الكوفة وابن جرج فى آهل مکه 
وماك فى أهل الدينة واشافمى وأحمد وإتعق وأبى ثور وأتباهيم الى أن لبن الفحل بحرم وحجتهم هذا الحديث 


۱۲ ۲ کناب السكاح 
مس <-ِِ 
الصحيح » وألزم الشافمى المالمكية فى هذه المأ برد أصلوم بتقدیم عمل أهل المديلة رلوخالف الحديث الصحيح اذا 
کان من الأحاد لمأ رواه عن عبد العزلا بن غد عن ربيعة من أن ان الفحل لا رم » قال عبد العزيد بن مد : 
ومذا رای فقبائنا إلا الزهرى فقال الشاامى : لا لمم شيا من عل الخاصة أولى بان پکرن عاما ظاهرا من هذا , وقد 
تركو لخير الوارد . فيلزموم على هذا ابا أن ودرا هذا لخبي وم وم دوه أو بردرا ما خالف الخير ؛ وعل كل 


-- حال هتو الطلوب - ال اناضی عبد الوفاب + زتضرز يريد لبن لفحل برجل له امرانان ترضع [حداعما صبيا 


والاخری صبية فالجرور توا حرم على الصى تزوييج الصدبة » وال من الم : جوز » 'واستدل به على آن من 
ادعى الرضاع و صدفه ارضیح پثبت جک الرضاع یرما ولا تاج الى ية » لآن آفلم ادعی وضدقته عالغة واذن 
الشارع عجره ذلك : وتمقب اتال أن بكرن لشارع اطلع على ذاك من غير دعوی الم و تسم عائشة » واسئدل 
بة على أن قليل الرضاع مخرم كا عرم كثيره (مدم الاستفصال فيه » ولا حجة فيه لأن عدم الذكر لا يدل على العدم 
امش .وفيه أن من شيك فى حم بتوقف عن العمل حتى إسال الملهاء مزه » وأن من اشتبه عليه ااثیء طالب المدعى 
بيبائه ایر جح اله ادها » وان اما اذا سثل بصدق من تال الصواب قيا » وفيه رجوب احتجاب المرأة مس 
الرجال الأطالبه دمشروعية اسائذان اأعرم عل محرمه , وأن المرأة لا نأفن فى بيت الرجل إلا باذنه » وفيه جواز 
النسمية بأفلح . ویژذ مده أن المستفتى إذا بامر بالشمليل قبل ماع اافتوی أنكر عليه (قرله ۱۸ « عربت مينك » 
فان فيه إشارة الى أله کان من حقبا أن أل عن الم فقط ولأثمال » وألرم به بشم من أطلق من الحنفية القائلين 
أن ااصحاین اذا دوى من بیرق حديئا رصح عنه ثم صح عنه العمل مخلافة أن العمل بما رأى لاجا روی , لآن 
دائشة سح نا أن لااعتبار بلين الفحل ذكره مالك ف الموطأ وسحيد بن منصور ف الان وأ بوعبيد فىكتاب النکاج 
پاسناد حسن » وأحذ اپور ومثهم الحئفية مخلان ذلك وعملوا بروايئها فى فة آخی أى القميس وحرموه بين 
الفحل ذكان بلومهم عل تاعدتهم أن يذبعوا عمل عائكة و پمر ضوا هن رواإنها » ولو کان روی هذا الح غير مائفة 
لكان لهم معذرة اسكنه م روه غيرها » وهو لرام قوی 
۳ - باصي . شبادة اف ضة 

۸ سه شام بن عبد الله حد لا إماعيل” بع ارادم آخبرنا أبوب عن عبد الله بن أي میک 
تال حد ني عبد بن انی موم" عن عقب بن المحارث - قال وقد سمته من تة لكنى لديف هید أحنظ - وال 
زوجت اسآ متا امرأة سوداء فخالت : أرضتكا » فاثبت؛ الب ييل فقلت” زوجت فلا بنث فلان 
فجاءئها امرأة سوداء » فقاات لى : [نی قد آرضستک » وهی کاذبة . فاعرض عى » فأئيهه' من قتل وجه فلت : 
إلباكاذية . قال : كيف بها وقد زعت ألما قد أرضمتكا » مما عيك . وأشار اميل" باصبنیه السبابقر 
والوسطی مکی آپوب" > 

وله ( باب جادة المرضعة ) أى وحدها » وقد تقدم بیان الاختلاف ف ذلك فى کتاب اشباداق . و آغرب 
أبن بطال هنأ فنقل الاجاع على أن شهادة المرأة وحدها لا تجوز فى الرضاع وشچه » وهو جيب منة ناه قول جماعة 


لدف .وهم ۵۱۰۵ SD‏ 


آ ‏ لل لل لے 
من السلف حدى ان عند اهالكية رواية أنها تقبل وحدها لكن بشرط فشو ذلك فى الجيران ٠‏ قوله (عل بن عبد الته) 
هو أبن المددينى , واسماعيل بن ابراهيم هو المعروف يابن علية » وعبيد ن أبى میم مک ماله فى المحیح سوى هذا 
الحديث؛ ولا آهر ف من حاله شیا إلاأن ابن حبان ذكره فى ات التابعين: وقد أو حت ف الشبادات پیان الاختلاف 
فى ٍسناده على اي أبى عليكة , و أن العمدة فيه على ماع این أبى مليكة له من عقبة بن الحارث نفسه » وتقدم أسمية 
المرأة امير عنما هنا بفلانة ینت فلان و آسمية أبيها » وأما المرضمة السوداء فا عر فت اما بمد ۰ وله ( فأعرض 
ع ی ) ف روابة الستملي د فأعرض عنه » وقيه التذات . قوله (دعبا عنك » وأغار بأصيعيه السيابة والوسط مکی 
أيوب) يعنى يحى إشادة آبوب » والقائل على والحاى مال » دالراد حكاية فعل الى اب حيث آشار بيده 
وتال بلسانه و دعپا عنك ء سک ذلك کل رار ان دوثه . واستدل به على أن الرضاعة لا بشرط فما عدد الرضعات 
وفيه ف لاله لا يلوم من عدم ذكرها عدم الاشتراط لاال أن رکون ذلك قبل تقر ر حك اشتراط ملد » آر 
لعد آشم‌اره فلم محتج لذكره ف کل وافمة ؛ رقد تدم بمان الاغدلاف فى ذلك . ریوخذ من الحدرث عند من يقول 
ان الا بغر اضما ( يكن لتحريكما عليه بقول المرضمة بل للاحتباط أن عاط من يريد أن بتدوج آو بذج ثم 
اطلع على أم فيه خلاف بين العلاء کن زی م1 آو باشرها بشبوة أو ذلى با أصله أو فرعه أو خلت من زناه 
بامها أو شلك فى نحريمبا عليه بصور أو قرابة ونمو ذلك » واقه اط 
۲ 39 8 8 3 . متا 

5 - پاس ماحل من اللماو وبا غرم وتو تعالى 2 حرمت ليم اما وبنائم واو ات 
وان IY,‏ ودات الأ و بنات الأخت ‏ إلى آخر لین إلى فول ( إن" اله كان مایا ححكيا € . 
وقال أنس ( والحسنات من السام ج ذوات الأزواج را حرام إلا اکت آیانک) لابری با 
أن يتزع الرجل” جاريتة من عبدم . وقال لإ وله انكحوا الشركات حتى یژسن" € وقال این عباس :مازاد 
على آربم, ذهو حرام كأمو ابر وأخت 

۰ - وقال لها هد بن حنيل_حدائنا می بن سعيل عن سفیان حل نی حبينب” عن سعيد بن جببر عن 

شرم ۳ .2 مت ل 2 005 £ 2 
ان عباس « حرم من الفسب سيم ومن اهر سیم ٠‏ قرا حرمت علي لبنيی الآية . وجم 
عبد” اله من جمفر بین ابتة على وامرأة على ۰ وال 4 رصير بن : لأس به وكرمة الحسن” 9 م كال : 
لابأس به . وجمع المحسن بن امن بن هل بين ان عم فى ليلة + كر هه" جار بن زيد لیم ویس فيه تمرم 
لتو تمالی ( وأجل' لک ماوراء ذالم > . وقال عکرمة عن ابن یاس : إذا زی بأخت امرأنه | تحرم عليه 
امرأنه . وروی عن ےی الکندی عن اشع وأنى جمفررفیمن امب" باصی إن أدخل” فيه فلا یعزوجن 0 . 
یی هذا غير" مروف › وم يتاع عليه . وعن عكر مد عن ابن عباس : إذا نى بها لا تحرام عليه مره وه 
ع 5 39 
عن أف نمر أن أبن عباس حرمه 1 وأبو فصر هذالم يعرف سماعه من ان وباس ۰ ورژی عن هران ù‏ 
م سس چ ٩‏ © فع آباری 
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حصّين وجار بن زيد والحسن وبمش أهل العراق قال : رم عليه . وقال أبو غريرة لارام عليه حتى لزق" 
بالأرض يدنى حتى امع ٠‏ وج وره ان للسیب وكروة والزثهرىة » وقال از هری قال عل لاثم » وهذا مرسل 

قوله ( باب ماحل من النساء وما حرم , وفوله لمال : حرمت علیسک آمپاتک بئاتك الاي الى علا ححكيا ) 
كذا لآب ذر » وساق فى دواية كريمة الى فوله لآ وبنات الاخت - ثم قال الى قوله ‏ ضلا حكيا ) وذلك يشمل 
الایتین .فان الاول الى فوله (غنودا دحیا ) ۰ وله (وقال آلس راسنات من الذساء ذرات الازواج ارائ 
حرام الا ما ملكت مان لایری باس أن تزع الرجل جادیته) وق دواية الكشمينى جارية ( من عبده ) وصله 
إسماعيل القاضى فى کتاب د آحکام الف رآن» باسناد ضحيح من مار يق سلبان التیمی عن أ مجلز هن أنس بن مالك أنه 
قال فى قوله تعالى ووأ نخصنات) ذوات الآز داج الحرائر(الاما مات ان فاذا مولا ,ری ما ملك الین سا 
أن تزع الرجل الجارية من عبد فيطأها » و آخرجه ابن أبى شیبة من طريق أخرى عن النيمى بافظ ذوات البمول 
وکان يقول بيعما طلاةبا والاكثر على أن ااراد پا حضیات ذوات الازواج می أنبن حرام وأن ااراد بالاستثناء 
ف قوله لإ إلا ماملیکت أا € السبیات إذا کن مترو جات فانبن حلال لمن سباهن .وله ( وقال ) آی تال الله 
دز وجل( ولا تتكحوا الشرکات حى يؤمن 4 أغار مدا الى آشنییه على من حرم كاسما زائداً على ماف الأیتین 
فذكر المشركة وقد استئنيت الكتتابية والزائدة على الرابمة فدل ذلك على أن المدد الذی فى قول ابن المپاس النی بعده 
لا مفيوم له وائما آراد حصر ما فى الأبتين . قوله (دتال ابن غياس ؛ مازاد على أربع ابر حرام کامه وابنته وأخته) 
وصله الفريانى وعید بن حید باسناد حیح عنه ولفظه فى قوله ثمالى لإواحصئات من الاساء إلاما ملكت e‏ 
لاحل له أن پتدوج فوق أديع نسوة » فا زاد منهن فون عأيه حرام » والباق مثله ؛ وأخرجه البق ٠‏ قوله ( دقال 
لا أن بن حنبل) هذا فيا قبل أخذه المصنف عن الإمام أحد فى المذاكرة أو الإجازة » والذى ظوى لى بالاستقراء 
أنه إنها استعمل هذه الصيئة فى الموقوقات ؛ ور ما استعمابا فسيا فيه قصوز مأ عن شرطه » والذى هنا من الشق 
الاول , وليس للمصنف فى هذا الکتاب رواية من آحد إلافى هذا الوضع » وأشرج عنه فى آخر المغازي حديثاً 
بواسملة وكأنة لم يكثر عنه لاله فى دحلته القدرعة قكثير أ من مشایخ أحد فاستفی بوم » وفى رلته ال خيرة كان أحود 
قد قطع النسديث فكان لا حدث إلا نادرا فن ثم | کش البخادی عن على رن المديئى دون أحمد » وسفیان انکور فى 
هذا الاسناد هو الثودى ؛ وحبیب هو ابن أبى بت ٠‏ قوله (حرم من النسب سبع » ومن الصبر سبع) فى رواية ابن 
«بدى عن سذیان عند الاماعیل د حرم عليكم »وق لفظ ه حرمت هليم » قله رم قرأ : حرمت غليكم مات 
الا ) ف دداية يزيد بن هارون عن سفیان عاد الاعامیل « قرأ الأيتين > والى هذه الرواية آشار المصاف موه 
فى الترجمة د إلى هیا حكيا » فائها آخر الآبتين ؛ دوقع عند الطبراتى من ماريق میں موی ابن عباس هن ابن عباس 
فى آخر الحديث ه ثم زا : حرمت عایسک آمپانک حتى بلغ : و بنات الأ وپنات الاخت ؛ ثم قال : هذا اللسب, 
ثم قرأ : وأمراتيم اللاتی آرضمنک -تى بلغ : وأن تحمموا بين الآختين » وقرأ : ولا تتكسوا ما کح یاو من 
النساء فقال : هذا الہ » انی » 5ذ! حح بين الروايتين كانت اجملة خمس هشرة اة ؛ وفى تسمية مأهو بالرضاع 
صبرا مود ؛ وكذلك اميأ ال » وجميغين على ات ید إلا اجمع بين الاين وامرأة الغيد ؛ يلتق جن ذعکر 


الحديث ۵۱۰۵ ١66‏ 
موطوءة امد وان علا وام الآم ولو علت وکذا ام الاب وبای الان ولو سفلت وکذا بشت البفت و بنت بنت 
الآخت ولو سفات وکذا بز بنت الاخ وبنت ابن الاخ والآخت وعة الأب ولو عات وكذا عة الام وغالة الام 
ولو عات وكذ! عا الاب وجدة الروجة ولو علت وبفت الربدبة ولو سفات وكدذا بنت الربیپ وذوجة ان الاين 
وان لبذت وابفع بين الارأة ریما أو الما » وسياق فى باب مفرد د ورم من الرضاع مأ حرم من الذدسب » 
وتقدم فى باب مفرد , و يان .۱ قيل انه بستئی من ذاك . وله (وجم عبد الله بن جعفر) أى ابن أبى طالب (بين 
بنت علي وامرأة على) كا زه أشار بذلك الى دفع من بتخيل أن العلة فى منع المع بين الأختين ما يقح يبا من 
القطيمة فرطرده الى كل قرييتين ولو بالمجارة فن ذلك المع بين المرأة وبنت ذوجر! » والائر المذكور وصله البذوى 
فى «الجعديات» من طر يق عيد الرحمن بن مهران أله قال د جع عيد الله بن جعف بين زینب بنت على وامرأة دل لیل 
بأت مسعود وأخرجه سعيد بن منصور ٠ن‏ وجه آخر فقال « ليلى بات مسا ود الهشلية وأمكاثوم بنت على افاطمة 
شکانتا امرآتيه » وقوله افاطمة أى من قاطمة بنت رسول الله سل » ولا تعارض بين الروایتین فى زينب وام 
كلثوم لاله تزو چرما واحدة بعد أخرى مع بقاء ليل فى عصمته ؛ وقد وقع ذلك مبيذا عند ابن سعد ۰ قوله ( وقال 
إن سیرین لا باس نه ) وصله سعید بن منصوز عنه بداد یج , وأخرچه أن أبن شإبة مطولا من طريق يوب 
عن عكرمة بن خالد د أن عيد الله بن صفران تزدج ام‌أة رجل من ثقيف وآبلة* - أى من غيرها ‏ قال أوب : 
فسثل عن ذلك ابن ميد بن فلم به ۳ وقال : ابت أن رجلاکان صر سه جبلة جع بين أ أة رجل و باه من 
رها » وأخرج الدارتطنى من طريق أبوب أيضاً عن ابن سيرين « ان رجلا من أهل مصر كانت له صمبة يقال له 
جيلة » فذكره . قوله ( وكرعه الین عرة ثم ال لا باش به ) صله الدارةطنى فى آخر ار الذي قبله بلفظ « وكان 
امسن يكرهه » وخر جه أبو عبید فى كاتاب جاح من طريق ساءة بن علقمة قال ه اف لجالس عند اسن إذ سال 
دجل عن المع بين البنت وامرأة زوجرا نسكرهه ؛ فقال له بعضرم : وا أبا سعيد » هل تری بة باس ؟ فنظر ساعة 
ثم قال : ما أدى به بسا » وأخرج إن ی شيية عن غكرمة أنه کرهه › وعن سليان ,ن يسار وجاهد والشمی آعم 
قلوا لا باس به ٠‏ قوله ( وجمع الحمن بن الحسن بن هی بين بان عم فى ليلة ) وصله عبد الرذاق وأبو عبيد من 
طريق عرو بن دیناد بهذا وزاد دف ليلة واحدة پات تمد بن على وبنت عمر إن على ء اقال عمد بن على هوأحب 
ایا ممما > وأخرج عبد الرزاق أيضا والشافعى من وجه آخر عن عرو بن ديئار عن اسن ين #سد ين على فلم 
ينسب المرأئين وم پذکر قول مد بن على وزاد « فأصیح النساء لایددین أن يهان » ٠‏ له ( وکرهه جار بن زید 
للقطيعة ) وصله أبو عبيد من طريقه . وأخرج عبد الرزاق تعره عن قتادة وزاد وليس حرام . قوله ( ولیس فيه 
جيم قول تعال لإ راحل لك ما وراء ذم ) هذا من تفقه المصنف » وقد صرح به قتادة قبله کا ترى » وقد 
قال ابن اإذذر : لا أل أحدا أبطال هذا النكاح » قال: وكان پارم من يقول بدخول القباس فى مثل هذا أن عرمه , 
وقد أشار جابر بن ذيد إلى اعلة بقوله لةطيعة » أى لاجل وقرع أقطيمة بينبما لما يوجبه التنافس بين الضرتين 
فى العادة » وسياق التصريح ده الملة فى حديث الى عن اجمع بين المرأة وعمتها ٠‏ بل جاء ذلك منصوصا فى جميع 
آلقرابات » فرج أو داود وان أبى شيية من مسل عينى بن طلحة د ثبی رسول اه رک أن تتکم المرأة على 
قرابتها عافة القطيعة» وأخرج الخلال من طربق إصق بن هود الله بن ان طلحة عن أببه عن أبى بكر وعمر وفثيان 


۱0۹ بد - کتاب النكاح 
أنهم کنو( بکرهون المع بين القرابة مغافة الضذائن » وقد نقل العمل بذاك عن ابن ای ليل وعن زفر أيضا و لکن 
انعقد الاجماع على غلانه وقاله ابن عبد اا وابن حزم وغيدها . قوله (وقال عکرمة من ابن عباس : إذا زى بأخت 
امه لم تحرم غليه امس أتة) هذا مصير من أبن عاس إلى أن المراد بای عن اجمع بين الاختين إذا كان المع إعقد 
الترويح وهذا الاثر وصله عبد الرزاق عن ابن جرج عن عطاءدعن ابن هباس فى رجل زئی بأخت ام أته قال : تضلی 
حرمة إلى حرمة ول تحرم عليه اس أتهء قال ابن جريج وبلفی عن عكرمة مثله ؛ وآخرجه أبن أبى شيبة من طاربق 
قيس بن سعد عن عطاء من ابن عباس تال « جاوز رمتين إلى حرءة ول تحرم عليه ام أتة » وهذا قول ابمبود » 
وخالفت فيه طائفة كا سیجی» . قوله ( ويروى عن محي الكندى عن آلشمي وأفى جعفر فيمن بلعب بالصبی أن 
آدخله فيه فلايتزوجن آمه) فى رواءة ألى ذرض الستمل ورابن جمفرء بدل قول وأبى جمفرء والاول هوالعتمد » 
وكذا وقع فى دوا أبن لسر بن میدی عن الستملی کااعة ؛ ومکذا رصله وکیع في مصنفه عن فان الثورى هن 
بحى . وه (وحي هذا غيرمعروف وا يتابع عليه ) هی وهوابن قيس » روى أيضأ عن شریع روى عنه الثورى 
وأبو عرائة وشريك . فقول الصنف و غير معروف» أى غير معروف العدالة والافاسم الجبالة ارتفع عنه برواية 
مولاء» وقد ذكره البخارى فى تاريخه وان أبى حاتم ول یذ کر فيه جرا » وذكره ابن جبان فى اقات کمادته فيمن 
م مرح » والقول الذى رواء يمي هذا قد نسب إلى سفیان الثودى والأوزاعى وه قال أحد وزاد : وكذا أو 
تلوط بای ام أنه أو ایا أو بشخص ثم واد لشخص بنت فان كلا مثين رم هلل الواطىء لكو تما بنت آو 
أت من نكحه » وخالف ذلك الجرور نقصوه باارأة المعقود عامما » وهو ظاهر القرآن لقرله ‏ وأمبات فدات 
وأن تجمعوا بين الآختين) و الدکر ليس من النساء ولا أختا ؛ وعند الشافعية فيمن تزوج امرأة فلاط با هل تعرم 
عليه تا أم لا ؟ وجمان . وات آعل . وله ( وتال عكرمة عن ابن عباس : اذا زنى بها لا تحرم عليه امرأته ) 
وصل لمق من طريق هشام صن قتادة عن عكرمة بلفظ فى دجل غثی ام امرأ:* قال و تخعلی حرمتين ولا حرم 
عليه أم أت » واسناده يح . وق الباب حديت مرفوع آخرجه الدارقطلی والطبراق من حديث دائفة « ان الني 
بج ستل عن الرجل بتع المرأة حر امام ينكح اباتها أو لبنت ثم يتكح أمباء قال : لا يحرم الحرام الحلال ما 
يحرم ماکان پشکاح حلال » وف إسنادهما هران بن عرد ألرحمن الوقاصی وهو متروك > وقد أخرج ابن ماجه طرق 
منه من حدیث أبن عمر لا حرم ارام الحلال ؛ واسنادد أصلح من الأول . قله ( ويذكر عن آد نصر هن ابن 
عياس أنه حرمه ) وصله الثورى ف جامعه من طرق و لفظه ان رجلا تال انه اصاب آم امس أنه فقال له |بنعياس : 
حرصت عليك امرأتك , وذللك بعد ان ولدت منه سیمة أولاد كليم بلغ بالخ الرجال » - قوله ( وأير فصر هذا لم 
4 ف پمیاعه من ابن عياس) كذ! الاک ء وف دوابة ان المردى عن است‌ل لا يعرف سماعه وهی أوجه. واي 
فصر هذا بصرى أسدى » وثقه أبو زرءة . وف الباب حدبث ضیف أخرجه ابن أبى شيبة من حديث آم هاتىه 
مفو ہ من نظر الى فرج امسرأة لم تحعل له آمپا ولا بنها » واسناده مجرول قاله البييق ٠‏ قوله ( ويددئ هن هران 
أبن حصين والحسن وجار بن زيد وبعض أهل المراق نما حرم عليه ) أما قول عمران فوصله هبد الرزاق مهس 
طريق الحسن البصرى عنه ۰ فال فيمن جر بام ام أته حرمتا عليه جیما » ولا باس باسناده ۰ وأخرجه ان أبى 
شيية من طریق قتادة عن عمران وهر منقطع , وأما قول جابر بن زید والحين فوصله اہن أى شيبة من طريق قتادة 


المديك مم99 ذلا 


عتهما قال : حرمت عليه امي أته . قال قتادة : لا رم ته أنه لا پخشی ام أته حنی تنقضى عدة الق ی بها : 
وأخرجه أبو عبيد من وجه آرعن الحسن بلفظ :اذا بر بام امأ أو اپنة ام أنه حرمت عليه ام‌آته. وروی 
عبد الرذاق هن مممر عن قنادة ال : قل ی بن يعمر للشمى : والقه ما حرم حرام قط حلالا قط » فقال اي : 
بل لو صبيت خمرا على ماء حرم شرب ذلك الاء . قال قندة : وان الحسن يقول مثل قول الشمى . وأما قر درتال 
بعض دل العراق » فلعله عنى به الثورى ء فانہ من قال بذاك من أهل المراق . وقد أخرج ابن أبى شيبة من طريق 
ماد عن أيراهيم عن علةمة عن اين مسعود قال : لا ينظ الله الى رجل أظر الى فرج إمرأة وبتبا ٠‏ ومن طريق 
مغيرة عن راهم وعام هو الشعى فى رجل وقع على آم امت تال : حرمتا عليه كاتاهما » وهو قول أبى حنيفة 
واه لوا إذا ی بارأة حرمت عليه اما وبتها » وبه قال من غير أهل العراق صطاء و اژرزاصی وأحد 
راعق » وهی رواية عن مالك » وإفى ذلك اپور وحجتيم أن النكاح ف الشرع إما يطلق على الممقود علها لا مل 
جرد الوط , وایضاً فالرنا لا صداق فيه ولا عدة ولا ميراث » قال این عبد بر : وقد أجمع آهل الفتوى مرس 
الامصار على أنه لاحم عل الرایتردج من زنب ء فتدكاح آمبا و بتها آچرز . له (رتل أبو هريرة : با 
رم عليه حت بلزق بارش پمن حی جامع ) قال ابن این يلزق يفتح وله وضيطه یره الم وهو أوجه , 
و بالفتح لازم و بالضم متمد بقال ارق به لروتا و آرقه بغیره ؛ وهوكناية عن الجاع ا قال الصتف وكأنه أشار الى 
خلاف الحنفية انبم لوا : تحرم عليه امرأته ,بجرد لس أءيا والنظر الى فر جا » الحاصل أن ظاهر کلام أبى 
هريرة آنا لا نحرم إلا إن وقع اماع + فیکون فى 211 نلاة راء : فذهب بور لاحرم الا باجماع مع العقد ء 
والمانية وهو قول عن الدافعى تلاحق المباشرة بشبوة بابماع لكو ته أستمتاع وعل ذلك اذاكانت المباشرة سيب 
مباح أما الحرم فلا گر کلنا , والذمب لثالك إذا وقع أجخاع حلالا أو ذنا أثر عؤلاف مقدماته . قول (وجرزه 
سعید بن لأسيب وعروة والزهرى أى أجازوا ارجل أن يقم مع أمر أنه ولو زئ بأمبا أو اختها سواء فمل 
مقدمات الجاع أو جامع » ولذلك أجازر اله أن يتوج بنت أو آم من فمل با ذلك » وقد روى عبد الرزاق من 
طريق الحارث بن عید ألرحمن قال : سأأت سعيد بن ااسیب وعروة بن الدبير عن الرجل يق بالرأة هل نحل له 
آما ؟ فقالا : لاحرم الحرام الحلال ؛ وعن معمر عن الزهرى مله » وعند البق من طريق بوفس بن يزيد عن 
الزهرى أنه سئل عن الرجل يفجن بالمرأة أيتروج اينتها ؟ فقال : تال بعض العلماء لا يفسد اله حلالا حرام ٠‏ قوله 
(وقال الرهرى قال على: لاحرم وهذا مرسل) آما قول الزهرى فوصله یی من طريق محي بن أبرب عن عقيل عنه 
أنه ستل عن رل وطىء آم امرآته » فقال : قال على بن نش طالب لا يحرم الحرام الحلال .وآما قول : وهذا 
مرسل » فن رواية الكشميينى وهو مرسل أى ملقطع » فأطلق المرسل على النقطع کا ققدم فى فضائل رآ 
والخطب فيه سبل » واقه أعل 

۵- سیب ورای لا فى جورک من _نسائم اللانى دخلنم بہن ) وقال ابن عباس : الدخول 
وللسيس رایس هو الماع ٠‏ ومن قال : بنات وَفرها هن من ببانها فى الحرم » لقول البی ول" حيبية : 
لاتعرضن على سکن ولا أخو اتيكن » وکذافته حلائل” وأ الأبناء هن حلائل الأب . وهل تسى اريية 


۱۵۸ ۷ »کاب انکاح 


. و مه هن ره ما نل ر 
وأن | نکن ف حجره ؟ ودع النى ب ربيبة له إلى من يسكفلها » وستی النى یل ابن ایذته ا 


055 مر ۳ ۳ 
س وش یدای حدثنا سفوا حدثيا هشام عن آیبه عن رباب « عن آم تحبيهة قالت : قات 


٤ 0 5 ۳‏ م ۶ 
پارسول الله هل الك فى بنت ألى سفيانة» قل : فافمل ماذا ؛ نات كنسكح . قال : أتمرين ؟ فات : لست اك 


: 2 ۰ ۰ كه NS‏ 1 م هر 7 ۳ 
مخلية » وأحب من" شرکنی فيك ات . قال : إنرالاتول لى قات بای أنك نطب ۰ قال : ابه آم سل ؟ 


قل آعم قال : لو تكن یی ما حلت لی ؛ ارضمتنی وآیاها یو بب ١‏ فلا تعر صن على بناتکن ولا آخوانکن 
وقال اليث حد میا هشام «درة پات أم > 

قوله ( باب ودبائيم اللاف فى حجردم من امائ کر اللانى دحام برن ) هذه الترجمة «مقودة أت ير الرريبة 
وتفسير الراد بالدخول . فاما الربيبة وی بنت امرأة الرجل » قيل لها ذلك لاثما مريوءة » وغاط من قال هو من 
الثربية : وأما الدخول ففیه قولان : أحدهما أن المراد به الماع وهو أصح قولى الشافعی > والقول الآخر وهو 
قول الامة الثلاثة المراد به الخلوة . وله ( وقال این عباس : الدخول الوس واللداس هو الجاع ) تقدم ذكر 
من وصله عله فى تفسير المائدة ؛ وفيه زيادة . وروی عبد الرزاق من طريق بكر بن عبد اقه اارلى قال قال آبن 
عباس : الدخول والتغشى والافضاء والمباشرة والرفث واللس اماع > إلا أن الله ح یکرم يكنى ا شاء ها شاء . 
قله (ومن تال بنات وادها هن من إاتها فى التحريم ) سقط من هنا الىآخر الترجمة من رواة أي ذر هتم 
السرخسى » وقد نقدم حكم ذلك فى لباب الذى قبله . قوله ( لقول انی يلت لآم حبيبة الم ) قد وصله فى الباب» 
ووجه الدلاة من عموم قوله ه بنانسکن » لان بات الان بنت . قوله ( دكذلك حلائل ولد الا پناء هن حلائل 
الأبناء ) أى مثاین فى التحرع » وهذا بالاتفاق » فکذلك بئات الابناه وات اینات ٠‏ قوله (ومل 
تسمى الرييية وان لر نكن فى حجره ) آشار ذا الى أن التقييد بقوله ه فى <جورک » هل هو نالپ » 
أو يعتبر فيه منبوم الخالفة ؟ وقد ذهب امور الى الاول » وفیه حلاف قدم أخرجه عبد الرزاق وان الماذر 
وغیرها من طرق ايراهم بن عبيد عن مالك بن آوس قال :كانت عندی امرأة قد ولدت ی » فاتت 
فوجدت غايبا » لقبت على بن ألى طالب فقال لى : مالك ؟ فأخيرته » فقال : ألا ابنة ؟ يمنى من غيرك » قلت : نعم 
قال : كانت فى حجرك ؟ قلت : لاء هی فى الطائف , قال : فانسكحيا ۽ قلت : فأين قوله تءالى ( ورربائيكم ) قال انا 
لم نكن فى حجرك . وقد دام بعض المتأخرين هذا الاثر وادفى ان ثپوته بان ايرأهم بن عبيد لا يعرف » وهو 
عيب » قان الاثر المذكور عند اين ألى حاتم فى تفسيره من طر بق ابراه بن عبد بن رفاعة ۰ واراهم ثقة تابعى 
معروف » وأبوه وجده حاییان » والائر صمح عن غل . وكذا صح عن عبر أله أقى من سأله اذ تزوج بنت 
رجلكانت تخته جدتها و ۾ تكن البنت فى حجره أخرجه بو عرد ؛ وهذا وان کان انمپود ل خلافه فقد احج أبو 
عبيد الجمبور بتول ی د فلا تمرضن عل“ بنانكن » قال فعم ول يقيد بالحجر » وهذا فيه نظر لان ااملاق ول 
هل المقيد » ولولا الاجاع الحادث فى المسألة وندرة الخالف اكان لاغذ به أولى . لان التحرعم جاء مشروطا 
مرن : أن تكون فى الحجر وأن يسكون الذى بريد التذويج قد دغل بالام » فلا تحرم بوجود آحدد الشرطين . 


ادرت .زوم ۰۷اه ۱6۹ 


ا اس ۱۳۳۳ 
راحتجوا أيضا بقوله یم ه لولم تكن دیبتی ما حلت لى» وهذا وقع‌ق بعش طرق الحدديث کا تقدم وفى أكثر 
طرق دلو لم تیک د بی فى حجری » فقید بالحجر كا فبد به اقرآن نقوی اعتباره » واقه أعل ٠‏ وله (ودفع النى 
يلم ديدبة له الى من يكغلم! ) هذا طرف من ححديث وصله یزار والحاكم من طريق أبى إسمق هن فروة بن لوقل 
ای فن أبيه د وکان النی بے دنع اليه زینب بنت آم سل وقل : [نما أنت ظتری » قال فذهب ها ثم جاه » 
فقال: ما فعلی اجو رربة ؟ قال : عند آمپا - يعنى من الرضاعة -وجشت لتملنی » فذكر ديا فيا يقرأ عند النوم ؛ 
وأصله عند أصماب اسان الثلائة يدون القصة » وأصل قصة زینب بنت أم سلبة عند امد وصحبحه ابن حبان م 
طریق أبى بكر بن عبد الرحمن إن الحارث أن أم سالة أخت أنم! ,لما قدمت المديئة ‏ فذکرت اقصة فى مجرتها ثم 
موت أن برلبة ‏ قالت فلا وضعت ذينب جاءی دسول الله بل یی - الحديث وفيه ‏ ءل بأئینا فیقول أين 
ژناب؟ حي چاء عار هو ابن داس فاخةاجها وقال : هذه فنع رسول الله يق حاجته » وكات ترضعيا » لجاء نی 
َيه فقال أن ذناب ؟ فقالت قريبة بنت أب أمية وهی أخت أم سلة : وافقتما ند ما أخذها عار بن ياسر » فقال 
انی تم : انی آنيكم الليلة » وق رواءة لحد و جاء عار وکان أخاها لامر يمنى ام سلة ‏ فدخل عایا فاتتشطيا 
من حجرها و قال 4 ذعى فو القیوة ‏ ادم . قوله ( وی الى 9 ابن ابنته ابا ) هذا طرف من 
حدیث تقدم موصولاق ماقي من حديثك آن بكرة وأيه وأن ای هذا سید یی الحسن بن على 0 و اثارالمتف 
مذا الى تقوية ما تقدم ذكره فى الترجة أن بنت ان الروجة فى حكم پات الزوجة ثم ساق حديت آم حبيية د قلت 
يارسول اقه هل لك فى با أبى سفیان » وقد نقدم شرحه مستوق قبل هذأ » وقوه د أرضمتنى وأباها ثويبة » هو 
بفتح الحدزة والموحدة الخفيفة » وثويية بالرفع الفاعل والضمير لبنت آم سلة » والمعق ارضعتی ثويية وأرضعت 
لان صاحب ١‏ المارق » تقل أن امش الرواة من أبى ذر رواها بكسر الهمرة وتشدید التحتانية فصحف » دیکقی 
فى الرد عليه فوله الرواية فى الاخرى وانها ابنة اخى من الرضاعة» ووقع فى رواية مسل «آرضمتن وأباما أباسلة» . 
قوله ( وتال الليث حدثنا معام درة بنت أم سلة ) يمى آن الي رواه عن ههام بن هروة پالاسناد الذکور فسمي 
بشت أم سلة درة » وكأنه رمر ذلك الى غلط من ماما زيئب ‏ وقد قدمت لبا فى رواة الجيدى عن سفیان + 
رأث للصنف أخرجه عن الحيدى قل يسمها , وقد ذكر الصنف الحديك أيضا فى الیاب الذى مده من طريق الليث 
ابا عن ابن شباب عن عروة فسیاها أيضا درة 


5 - پاس وأن تجمموا بين الأختين إلا ماقد سف 
۷ - مزا عبد الله ن يوسف حدتا ليث عن عقیل عن ابن شپاب أن عروة بن از بير حرم 
أن زب اب ألى سلة أخيرته أن ام حيبية فلت : قلت با رسولة الله انك" تی بدت أب سنيان : قال : 
ومين ؟ فلت : نعم لست لك بممذلية “ وأحّب من شاركنى فى خی أختى . فقال البى يوك : إن نیت لاله 
ل . فلت : بارسولة ل فولفر إنا تدش أنك تريد أن ندكح رة بت أف سل . قال: بت ام سل ؟ 


والد درة نڪ آي ميلية . وقد تقدم فى الپاب الأضی التصرج بذلك قال آرضعتی وآ با سل واتما یت عل ذلك 


.۱۹ ۱ ۷ - کتاب اشگاح 


فقلت : نعم . قال : فولله لو لم تكن فى جری ماحلت لى » إما لابنة أخى من الرضاعة » أرضتى وأبا سدة 
مه یس رگ ۳ 
ويبة . فلا تمرضن على" بدا کن ولا آخُوانکن » 

قوله ( باب وأن تجمءوا بين الآختين) ورد فيه حديث أم حبيبة المذكور لذوله « فلا تمرضن على بنائكن ولا 
آخواندکن » واجمع بين الاختين فى ازوج حرام بالاجاع » سواء کاننا شقيةتين آم من أب آم من آم » وسواء 
الذسب والرضاع . واختلف فيا اذاكانتا لك الدين , فأجازه بمض السلف وهو رواية عن أحد راپور » 
ونقباء الأمصار على المنع » ونظيره المع بين المرأة وعت أو خااتبا ؛ وحكاء الثورى هن اشبمة 

5 من وه 
۷ - پاسیت لاتسکح الا على یم 

۰۱۸ - وشا بدا آخ ناد أخيرنا عام عنالشمی* عم جار رضى أن عه قال « ہی 
رسول اذ يي أن تنكم الرأة على عنما أر خالا » . وقال داود وین ءون عن الشمبی* عن أب هريرة 

۹ واا بد لله بن پرسف" أخير نا مالك" عن ی اراد عن الأعرج عن أنى هريرة رضى أل 
عنه أن رسول ال ب قال « لامجمم بين ارآ وعمنها ‏ ولا بين أمرأة وخالنها » 

[ الحديث ۰۱۰۹ - طرف فى ۰۱۱۰ ] 7 

۰ - واش تبدان” آخبتا عبد اٹ قال أخيرتى بون عن ااز هری قال حا نی قبيصة بن ذویب 
أنه سم أباهريرة يقول ‏ ہی بیع أن تنکح 
بلك للارة 4 


دا تا 


arl 5‏ ل 32 
نك الرآة على نها » والرأة على خالتها » . فى خاقة أبيها 


۱ - لأن مرو حدثنى عن ماش الت « حر موا من الر“ضاعة ما حرم من النسب » 

وله ( باب لاتتکح المرأة على غيتها ) أى ولا على الا » ومذا الفظ رواية آن بكر آي شيبه عن عبد الله 
ابن البارك اسناد حديث الاب : وکذا هوعند سم من طريق يح بن أ كير هن آي سلة عن أب هريرة ومن 
طريق هشام بن حسان هن مد بن سيرين عن أبى هريرة . قوله ( عاصم ) هو اين سليان البصرى 
الآحول . قوله (الشمى سح چارا ) كاذ! قال عاصم وحده . قوله ( وتال داود وابن عون عن الشمي عن أبى 
هريرة ) أما روأية داود وهو أبن أن هند فوصلوأ أبو داود والترمذي والدارى من طربقه آل د دنا عام 
مو الشمی انبانا أبى هريرة أن رسول اله بإ نمی أن تسكم المرأة مل عمتها . أوالمرأة على خنالتها » أو 
العمة عل پنت آخها ‏ أو الاك على بنت أختبا لا الصغرى على الکبری ولا آلکیری على الصغرى » لفظ الداری 
وارمذى نموه » ولف ظ أن داود ولا تنکم المرأة على عمتا ولا على خالتها وأخرجه مسل من وجه آخر عن 
داود بن الى هند فقال « هن مد بن سیر ن عن آی هربرة فكان لدأود فيه شيضين » وهو عفوظ لابن سیدین 
عن أنى هريرة من غيرهذ! الوجه . وآما رواية ان عر وهو عبد أقه فوصلبا النسای من ظر يق خالد بن الحارث 


الحفيث ۵۱۰۸ - ۱۱اه ۱۳ 


عنه بلفظ « لا تزوج المرأة على عمتها ولا على خالتها » دوقع لنافى ٠‏ فوائد أبى عمد بن آذ شرح » من وه 
آخر عن أبن عون بلفظ د هی أن #تكح المرأة على ابنة آخيها أوابنة اختا » والذى يظور أن الطريةين محفوظان , 
وقد رواه ماد بن مرلة عن عاصم عن الشعي عن جابر أو أبى هريرة لیکن قل یمق عن الشافعی أن هذا الحديئ 
م دو من وجه يثبته آهل الحديث إلاعن أبى غريدة ؛ ودری من وجوه لا يثبتها آهل العلل بالحديث » قال البييق 
هرك قال ؛ قد جاء من حديث على وان «-مود وان عر وان عبات وعد الله بن عرو وأفس وان سيد 
وعائشة ؛ وليس یا ثىء على شرط الصحیم ؛ وأئما اتفقا على اثيات حدیت أبى درررة ٠‏ وأخرج البخارى رواية 
عام عن آلشمی عن جابر وبين الاختلاف على آلشمی فيمه .قال : والحفاظ ددن دوأية عاصم خطأء والصواب 
دواية أبن عون وداود بن أبى مند | ۵ . وهذا الاختلاف لم يقدح عند البخاری , لأن آنشمی آشبر يحابر منه يأبى 
هريرة ؛ وللحديث طرق أخرى عن جابر بشرط الصحيح آخرجیا اناف من ریق ابن جرج عن آن الربير عن 
جار » واطدیت حفوظ أيضا من آو جه عن أبى هريرة ؛ ناكل من الماریقین ما ي#ضده » وقول من لآل الق 
عم تضرف حديث جار معارض بتمحیح ار مذى وان حبان وغیرهما ی دکن بتعرج البخارى له «وصولا 
قوة . قال أبن عبد ابر : کان بعض آهل الحديث يزعم أنه م يرو هذا الحديث غير أبى هر رة سیمنی من وجه رصج - 
وکال ل يصحح حديث الشعی عن جاير وصصحه عن أبى هررق والحديئان جا ران ۰ وامامن قل اوق 
نیم دووه من الصحابة فير هذين ققد ذكر مثل ذلك الرمذى بقوله , وف اباب » لکن ل يذكر ان مسعود ولا 
ابن عباس ولاأنا ؛ وزاد يدلهم أبا موسى وأبا أماءة دعرة . ووقع لى أيضا من ححديث یی الدرداء ومن ديك 
عاب بن أسيد من حدیث سعد بن انی وقاص ومن حديث زین اما أبن مسعود فصارعدة من رو اه غیرالاو این 
ثلالة عشر نفسا ٠‏ واحادیوم موجودة عند أن أن ديبة واد و أبى دارو والنساق وان ماجه وأ یمل وابزار 
والطرای وان حیان دغيدم » ولولا خشية التطويل اورا مفصلة ؛ لكن فى لفط حديث أبن عباس عند ان 
أفى داود أنه كره أن يجمع بين العمة دالخالة وبين العمتين والخا لين , وق دوایته عند ابن حبان « هی أن تزرج 
المرأة على العمة وال ٠»‏ دقال : انکن اذا فعائن ذلك قطمتن آرحارکن , تال الشافعى : ترم امح بين من ذكر هو 
قول من لقيته من اللفتين لا اختلاف بيهم ق ذلك . وقال الترمذى إمد ره : العمل عل هذا عند عامة أفل 

لانمل بيهم اختلان أنه لاعل قرول أن جع بين المرأةوعتها أو غالتها ولا أن تكح الراة على عمتها أو خالتها. 
وقال أن المنذر: لست أل فنع ذلك اختلاط یرم وان قال باطواز فرقة من الخوارج ؛ وأذا ثبت الحم با لسنة 
وانفق أدل الم على القول به لم يضره لاف من شالفه ٠‏ وکذا نقل الاجماع ابن عبد الب وان حرم والقرطى 


والنورى » نكن استتی ابن حرم عمان البق وهو آحد الفقواء القدماء من أهل البصرة وهو بفتح الموحدة وتشديد 
المثناة » واستتی التووى طائفة من لوادج والششيعة » واستتی القرطى الو ارج رافظ : اختار الخوارج المع بين 
الاختين وبين المرأة وعتها وشااتها ء دلا يعتد بخلافهم للبم مرقوا من الدرن اه ٠‏ وق قله عنهم جواز اجمع بين 
الاخمتين غلط بين › فان عستم السك بأدلة القرآن لاخ لفو ا تة و[ نما بردون الأحاديث لاعتفادم عدم الثقة يلاها و 
وتحريم امع بين الآختين بنصوص القرآن ۰ ونقل ابن دقیق العيد حرم انم بين امرأة وعيتيا عن جرور العلا 
دم یت انالف . قوله (لا بجمع ولا نکی ) که فى الروايات وفع على الب من المشروعية وهو يتضمن الى 

6 ج ٩‏ © دم باری 


1 بو كاب نشکا 


قلله القرطى ٠‏ قوله ( على عتا ) ظا مره تخرص المفع بها اذا تزوج إحسداها على الأخرى ؛ ویوخد منه نع 
”زو مرها مما ؛ فان جع جما برد بطلا أو نبا بطل الماتی . وله ق الرواة الاخيرة ( دی ) بطم انون أى 
لظن ء و بحرا أى لعتند ٠‏ قوله إشالة أبيبا لك المزلة) أى من التحريم ٠‏ قوأه زلان عروة حدثتى ال) فى أخذ هذا 
الک من هذا الحديث آار» وکانه آراد إلحاق ما حرم بالصبى عاحرم بالنسب کا #رم الرضاع مارم بانسب » 
ولاكانت خالة الأب من اثرضاع لا مل تکاحرا فكذلك اله الاب لا مع بينها وبين بنت این آخیما : وق تقدم 
شرح حديث اة الذکور , قال آموری : احج اور مله الاحادبت و خصوا ما جوم الق رآن فى توله تال : 
١‏ راحل لگ ما وداء ذلك > وقد ذهب ورد الى جراز تخصيص عموم القرآن خسير الاحاد » وانفصل 
صاحب المداية من الحافية من ذلك بان هذا من الأحاديث "لشبورة اى ترز الزبادة على السكتاب الا » 
واه أعل 
۸ - لست انار 
۲ وا عبد اله ن بوسف أخيرٌنا مالك عن نافمر عن ان عم رفی اه فما « أن رسولة 


۳ ۳ 


۶ ملسم . 8 ا و .2 i2 A‏ 2 : ا 
ان مد ی عن الشذار. والشغار أن مرج رجل ابنته على ان 02 الآخر ابنته ليس بنپ.ا صداق 4 


ر الحديث ۰۱۱۲ - طرفه فى : 4۹۹۲۰ 


وله ( باب الشفاد ) #مجمتین مکسود الاول . توه ز ہی عن الشفار ) فى رواية ابن وهب عن مالك د ی 
عل 


ون كاح الهذار, ذکره أبن عد أأبب» وهر مراد من حذفه .قوژه رواادمار أن بزوج الرجل ابتته !) قال أبن عبد 
ال : ذكر تفسير الشغار جيع دواة مالك عنه ٠‏ قات : ولا رر د على إطلاة أن آبا داود أخرجه عن القعنی فلم بذكر 


التفمير » وکذا أخرجه الترمذی من طر بق ممن بن عيسى وم اعتصرا ذلك فى اصنیفیا وإلا نقد أخرجه 
(لفسای من طر يق معن با لتفسير , وکذا آخرچه الخطيب ف «المدرج > من طریق القعني . أعم الف الرواة عن 
مالك فيمن بسب اليه تفسير الشفار » فال كثر لم پنسبوه لاح و هذا قال الشافعى فيا حکاه وق فى ولأعرقة »: 
لا أدرى الغ ير عن النى ل أو عن ان عر أو عن افع أو عن مالك ۰ ونسبه حرز بن عون وغيره مالك . 
قال الخطيب : :فسير الشذاد ليس من کلام الى ب وا" هو رل مالك وصل بالتن الرفوع ؛ وقد بين ذلك أن 
مردى واقمنی و رز بن عون » ثم ساقه كذلك علوم » وردالة عرز بن عدون عند الاسماعيلى والدارةطنى ق 
و الموطات » وآخرجه الدارقطنی أيضا من طاريق خالد ين نلك عن مالك قال : سممت أن اشذار أن منوج 
الوجل الح » وعذا دال على أن التفسير من منقول مالك لامن مقوله . ووقع عند ااصنف - کا سيأق فى کناب ترك 
الحيل ‏ من طر بق هبيد الله بن عبر عن نافع فی هذا الحديث تفسير الشغار من قول نافع ولفظه ه قال عبيد الله ن 
هر قات نافم + ما القؤار ؟ تنکره » فلمل مالك أيضا نقله هن نافع ؛ ول أ الرايه الباجى : الظاهر أنة من 
جملة الحديث + وعلية تعمل حت يقبين أنه من قول اثرآری وهو نافع . قا : قد تبين ذلك » و لکن لا يأوم من 
کونه لم يرفمه أن لایکرن فى نفس الاس مرفوعا ء فقد ثبت ذلك من غير ووايته» فعند مدل من رواية آ ی أسامة 
وان مير عن عبيد ا بن عبر أيضا عن أبى الوناد عن الأعرج من فى هريرة مثله سواء » قال : وذاد أبن که 


الحدديث ۵۱۱۲ 3 


س س 
« والاذار أن قول ار جل الرجل ذوجنى اباتك وأزوجك ابثق وذوجنى أختك و ازوجك آختی » دمذا حتمل 
أن بكر ن هن كلام عبید الله بن عر في جع ال نافع » وحتمل أن يكون تلفاه عن أبى الرناد » ورژید الاحتال الثاني 
ودوده فى حديث اس وجار وغيرهها أيضا 5 فأخرج عبد الرزاق عن هعدر ون ثارت وأبان عن أس ص ذوعا ولا 
شغار فى الاسلام ؛والشغار أن زوج الرجل الرجل آخته باع » دددی البوق هن طريق نافع بن يزيد عن ابن 
جریج عن أبى الزبيد عن جابر صرفوما د ہی عن الشغار؛ والشذار أن يتكج هذه يهذه إذير صداق » بضع هذه صداق 
هذه دضع هذه صداق هذه , وأخرج أو الشيخ فى کناب الامكاح من حدیت أبى ريحانة د ان الى يلت نمی عن 
ااشاغرة » والمشاغرة أن وقول زوج هذا من هذه وهذه من هذا بلا مر قال القرطى : تفسير الشذار صرح مرافق 
لماذكره اهل اللذة فان كان صقو عا فهو القعود » وان كان من قول المحان فقبول أيضا لاله أ بالقال و أْتعد 
بالمال اه . وقد اختاف افقپاء هل پمتبر فى الغار المنوع ظاهر الحديث فى تفسيره , فان فيه وصفين أسدهها 
دی كل من الو ليين دايته الآخر بشرط أن يزوجه ولیه ٠‏ والثافى خاو بضع كل مثهما من الصداق ؛ فنهم من 
اتر ها معا حتى لا ,هنم مثلا آذا زوج كل متهما الأشر ایر شرط ون ل بذکر اصداق ۰ أو زوج کل من 
الآخر بالشرط وذكر الصمداق . وذمب أ کر الشافمية الى أن علة الهی الاشتراك فى البضع لان ضع کل منبسا 
سير مورد المقد » وجمل لیضم صداقا عزالف لا راد عفد الشکاح + و لیس القتضی للبطلان ترك ذكر الصداق لان 
النکاح يصح دون آسمية اأضداق . واختلفوا فيا اذام صرحا بذکر البضع فالاصح عندم الصحة » و لکن وجد 
نص الشافمى على خلانه و اظ : اذا ذیج الرجل ابنته أو المرأة پل أمرها من كانت لاخرعل أن صداق کل واحدة 
اعنع الأشرى ار على أن که الاخری و سم أن متهما أواحدة مهما صدأة فییذا الشغار الى ہی عنه 
دسول الله کل دهر مرخ ؛ هگذا ساقه البق باسناده المح عن الشائعى » قال : وهو الموااق للنغصير امول 
ف الحديث » و أختلف فص الشافعى فييا اذا ی مع ذلك عبرا فنص فى و الإملاء » على البطلاث » وظاهر أصه فى 
د فنص ء الصحة » دعل ذلك افت‌ر ف النقل عن الشانمی من ینقل الحلاف من أهل الذاهپ » وقال الآفال : 
الملة فى البطلان الاملوق والترقيف » فكأ نه بقر ل لاينمقد الك نکاح بای حت پنمقد لى نکاح بننك . وقال الا : 
كان 1 آن هر و اشجه رجل تزوج ارآ دإسئأنى عضوا من أهضائها وهو ما لا خلاف فق فساده )و ار و 
ذلك أنه لامج د لته ويسنئنى بضہ پا حیت مله صدافا الاخرى ٠‏ دقال رای فی : الوسيط» : صودته اکا 
أن يفول دوجتك ابنق عل أن تزو جنی قنك على أن يكرن إضع كل واحدة مما صداقا الاخرى ؛ ومبما المقد 
نکاح ابي العقد مکاح ابتك . قال شيخنا فى شرح الترمذى » يفبغى أن یداد ؛ ولا يكون مع البضع شىء آخر 
ليكون متفقا على تعر یه فى المذمب . ونقل ارق أن أحد اس على أن ءات ابطلان ترك ذكر ا مير » ورجح أبن ثيمية 
ف احرد » آن 2 التشريك ف البضع ٠‏ وقال ابن دقيق المید : ما نص عليه أحمد هو ظاهر التفسير الذکور فی 
الحديث لقوله فية ولاصداق بينههأ » فانه شمر پآن جبة الفساد ذلك » وان کان يحتمل أن یکون ذلك ذکر فلازمتد 
لجبة الفساد » م قال : وعلى ابلرة ففيه عور بأن عدم الصداق له مدخل فی اہی ؛ داق يله حول ينث أبى رحانةالذى 
تقدم ذكره ٠‏ وقل ان عبد الي : أجمع الملاء على أن نکاح الشخار لا جوز ٠‏ ولعكن اختلفوا فى مته اپور 
على البطلان ؛ وف دواية عن مالك يفسخ قبل.الدخول لا بده ؛ وکا أبن المنذد دن الأوزاعي. وذهب آخنفة 


¢ ۷ - کتاب انکاخ 


إل ته اوو جوب میں الثل » وهو قول الزهرى ومكحول والئوری والليث وروابة عن احد وان وأبى ور 
وهو قول على مذهب الشافمى » لاختلاف المة . اکن وال الشافعى : ان النساء رمات إلا ما أحل الله أو هلك 
مين » ناذا ورد النهى عن امكاح که التحريم 

( تبیه ) : ذكر البنت فى تفسير الشغار مثال » وقد تقدم فى رواية أخرى ذكر الاخت » قال النووى : أجمعوا 
على أن فير البنات من الاخوات و بنات الأخ وغیرمن كاابنات فى ذلك ؛ والله أعلم 

۸ سیب هل ترا أن رب نفسها لأحد ؟ 

۳ - وزیا عمد بن سلایم حدنا بن قطیل دنا هشام عن أبيد قال د كانت خو بت سکیم 
من اللای ربن أف بن نی مل » قاات عائعة : آما سى الرأة أن سوب" نفسما لارجل ؟ فلا نزت 
ارج من تشاد منبن ‏ فلت : پارسول ا ؛ ما أرى ربك إل" سارع فى وال . رواه أبو سعید الب 
ومد بن بشر وعبدة عن هشام هن أبيه عن عائشة » يزيد بعضوم على بعض 

قوله ( باب هل للمرا از آن نهب نفسها لأحد ) ای فييدل له تكاحبا بذاك » وهذا يأنارل صورتين : إحداهما 
جرد الهية من غير ذكر مر » والثالى العقد بلفظ المبة . فالصو رة الارل ذهب ابمپور الى إطلان اانكاح » وأجازه 
المنفية والاوزای » ولكن قالوا يحب مور الثل » وتال الاوزای : ان تزوج بلفظ المبة وشرط أن لا دمر لم 
يصح اللكاح . و حجة امود قوله تعالى لإ خااصة لك من دون المؤمنين > نوا ذلك من مامه بل وأنه 
يتروج بلفظ الحبة بغير مپر فى المال ولا ق المآل . وأجاب اجبزرن عن ذلك ,أن المراد ان الواهبة تختص ‏ لا 
مطلق الحبة . وااصورة الثانية ذهب الشافمية وطائفة الى آن النكاح لا يصح إلا بلفظ النكاح أو الترويج »لأنبما 
الصريان الاذات ورد جما اقرآن والحديث . وذمب الا کش الى أنه رصح بالکنابای » و اتج الطحارى لهم 
بألقياسن دی الطلاق اله جوز بضر امه و بگدابانه مع ااصد . قوله رحدانا هیام ) هو اين عروة عن أبيه قال 
كانت خولة ) هذا مرسل ‏ لان عروة لم يدرك زمن القصة » لكن السياق پشمی بانه حله عن عائشة . وقد ذكر 
الصتف عقب هذه الطريق رواية من صرح فيه بكر عاثدة تمليفا » وقد تقدم فى تفدير الاحزاب من طريق آي 
أسامة عن مشا مکذلك موصولا . قوله ( بات حکم ) أى ابن أمية بن الأوقض السلة » وکانت زوج عثان بن 
مظموث , وهی من السايقات إلى الاسلام , وأميا من بی أمية ۰ قوله ( من اللاثى دمن ) وکذا وقع فى دواية 
۳ أسامة ال کورة و قالی کشت أغار من اللای ومين أنفسهن » وهذا پشمر بتعدد الواهبات وقد ققدم تفسيرهن 
فى تفسيرسورة الاحزاب ؛ دوقع فى رواية ی سعید الودب الأتى ذکرها فى ااملقای عن مروة عن عاأشة د قالت 
اتی رهبت نفسبا النى ب خولة بنك کم > وهذا مول على تأويل آنبا السابقة الى ذلك , أو نهو ذلك من 
الوجره آتی لا ننتضی الحصر الطاق ۰ قوله ( فقالت اة : أما تستحی المرأة أن تهب تقسبا ) وف دواة جمد 
ان شر الرصواة عن ماثعة ابا كانت تمي اللا ومن آنفسین . قوله ( أن تهب نفسبا ) زا فى دواية غد بن 
بشر د بغيد صداق » . ۋلە( زا برل :ر چیء من تشاه ) فى دواية عودة بن سلییان و فانزل الله ترجىء » وهذا 


لجديث ۱۱۳و -وربه ۱۹۵ 
أظبرق أن نزول الآأية بهذا السبب » قال القرطى حملت عائئشة على هذا ایح الغيرة الى طومت عايها النساء والا نقد 


علت أن الله أباح لنبيه ذلك وأن جيع النساء لو ملكن دقن لكان قلا . قوله (ما أدى ربك إلا يسارع فى 
هواك ) فى رواية مد إن يشر « ای لادی ربك يسارع اك فى هواك» أى فى رضناك ‏ قال القرطى : هذا تول 
آرزه الدلال دالغيرة » وهو من نوع قوفا ما آحدک ولا أحد إلا الله ؛ والا فاضانة الموى الى اانی َي لانمل على 
ظاهره » لانة لا ينطق عن آموی ولا يفمل بال موى » ولو قالت الى مر‌ضانك کان لبق » ولكن الغهرة ينتفر 
جلا إطلاق مثل ذلك ٠‏ وله ( دداه أبو سعيد المؤدب دد إن بشر وعبدة عن هشام عن أبيه عن عائشة يزيل 
بمضهم على عض ) ما دوايه ین سعيد وأحمه عمد بن مسل بن أبى الوضاح فوصلبا إن مردوية في لتفسید و اليييق 
ف ميق سید بن أن ساسم عن تراک نيت عليه الك ات وعبت تانب خوةة بنت 4 
حب 4 وما رواب عمد ين بشرنوسلبا الإمام أحد مله تام اطدیث » وقد بيغت ما فيه من زبادة وقائدة ؛ وأما 
دراي عبدة ددر این سليمان فوصابا مسل وابن ماجه من طريقه د تحر رواية عمد بن بر ˆ 
۰ - باصت ذكاح ارم 

۶ - واا مالك بن إسعاميل” أخيرنا ین شيية أخيرنا مرو حدائنا جابرن زيد قال آناا ین 
عباس دفی الل عنما « نزوي" البى یک ددر غرم » 
قول ( باب ناح الحرم) کان متج ال ان لان کین لباب شپت غير حدیت أبن عراس فى ال 
تامع ها که بصع عاد عل شرط .قو نا رد ) هو أبن ویار دجاو ب زد هوأر 
الشعناء ٠‏ وله ( تددج النى رگ وهو عرم ) تقدم ف أواخر المج من طريق الادذاعى عن عطاء عن ابن مپاس 
بلفظ د توج عيدو له وهو حرم » وق رواب عطاء الذكودة عن أبن عباس عند سای و تددج اي ميمونة 
وهو عرم چملت امر ها الى النياس فا تکحپاایاه» وتقدم فى رن القضاء من روابة عكرمة بلفظ حديث الاوزامی 
وذاده دينا بها دی حلال » ومانت بسرف » قال الم : قلت اعد إن أب ور يقول بای ثىء پدفع حدديث ابن 
عباس - أى مع صمته ‏ تال فقال ۶ لله المستمان » ابن المسيب يقول : وم ابن مپاس » ومیمولة تقول تروجنی 
وهو حلال أه . وقد عارش ح<دیث أبن هیاس حديث عیان و لا ینک الحرم ولا ینک » آخرجه مسل ؛ و جمع يبنه 
دبين حديث أبن عباس حمل حديث أبن عباس على أنه من خصائص ای يكاج ٠‏ دقل أبن عبد اب : اختلفت 
الآثار فى هذا ال 3 لکن الرواية أنه تروجها رفو جلال » جات هن طرق شی ؛ وحدیث ابن عباس : 
الاسناد ٠‏ لكن الوم إلى الواحد أترب ال الوم من الجماعة ء فأقل أحوال این أن إتعارضا فتطلب اليج 
من غیرها ؛ وحديث عّان بح فى ملع کح ام نہر المعتمد اه ٠‏ وقد تقدم فى آراخر کتاب المج البحث فى 
اا محا امام ن عل سید خان مل هعقب ان ع فيد لا بت بر لای پیر 
اوه ولا اب ۰ و دقع فى صيح ابن حبان زيادة 3 ولا خطب عليه 0 دیدج حديث ان بأنه تقعيد تاعدة » 
وحديك ابن عباس واقنة جين تحتمل أنولما من الاحتالای : زا أن إن عباس کان ر أن من قلدالمدى مير 


ره کا تدم تقر ی ذلك ونه فى کتاب اج ان وان د الحدى فى رت تاك الى تدرج نها رن کون 


ا 
الات آل يلع ترو جرا وهو عر م ای عقد عايما بد أن تلد المدی وان يكن تلبس بالاحرام » وذلك أنه کان 
أرسل ابپا آہا دافم معا لمات آمرها الى العواس فزو جما من الثى َل . وقد أخرج الترمذى وابن خز عة وابن 
حبان فى #يحررما من طرق مار الوراق عن ر ية بن ألى عبد الرجن عن سای )ان بن یسار عن أبى رافع« ات 
النى بل دج میم ة وهو حلال دبی ما وهر حلال ؛ وکنت أذ الرسوك بينبء! » قال الترمذى : لانمل آحدا 
آسنده فير حماد من زید عن «طر ؛ ورواه مالك عن ربيمة عن سابيان مرسلا . ومنبا أن قول ابن عباس روج 
ميو نة وهو عرم أ داخل الحرام أو فى ادپر الحرام » قال الاعشى , قتلوا کمری بلیل عرماء أى فى اشر 
ال ام ء وقال آخر د تتلوا اين عفان الة رما » أى فى البلد الحرام » وال هذا او يل جنح إن ان جرم 
به فى يده . وعارض حديث أن عباس آیضا حديث رید بن الاصے و ان النبي َل تزوج میمولة وهو حلال » 


أخرجه مسل من طريق الزهرى قال ه وكانت خاله كاكانت الة ان عباس , وأخرج مسل من وجه آخر عن زد 
ابن الاعم قلي و حدئتی ميموئة أن دسول اقه بم تزوجما وهو حلال » قال : وكانت اتی وخالة ان عباس » 
وأا أثر ابن المسيب النی آشار ايه أحد فأخرجه أو داود» و أخرج البق من طريق الأو زاعى عن عطاء عن ابن 
داس الحديث قال : وقال ميك بن المسيب ذهل أبن عباس و انكانت خا له ما تزرجرا إلا بعد ما أحل » قال المايرى : 
الصواب من القول عندثا أن نكاح الحرم تاد لصحة حديث عثان » وأما قصة میموبة فتمارضت الاخیار فير! ثم 
ساق من طاريق أبوب قال : ات أن الاحتلاف فى زراج ميموثة اما وقع لان الذى ب كان بعت الى المباس 
ليتكحبا باه که » فقال بمديم أتكحرا فبل آنصرم ای كع ۰ وقال بمضمم بمد ما أحرم ؛ وقد ثبت أن #ر 
وعليا رفير ضا من الصحابة فرفوا بين #رم تكح و بين اص‌آنه ولا پکون هذا الا عن ثبت ۰( ابه ) : قدسی فی 
الحج أن حديث أبن عباس جاء مثله يجا عن عائهة وان هريرة ٠‏ فأما حديث عائشة فآخرجه النساى من طر بق 
ألى سلية عنه ؛ و أخرجه ایلداری والزار من طر يق دسرو قي ئها وصححه ان حبان ۽ وأکش ا آمل بالارسال 
ولیس ذلك مادح فيه . وتال انای « آخر نا عرو بن عل انب ۱ أبو عاصم عن عبان بن الاسود غن ابن ی مليكة 
عن عائشة مثله ۾ قال مرو بن على قلت لاف داعم : أت آملیت علنا من الرقعة لیس فيه عائعة » فقال : دع عا نشة 
حتى أنظر فيه » رهذا سناد حیح ولا هذه القصة » لکن هر شاهد قوى أرضا وأما حديث أن هر رة أخرجسه 
افارقطی وق اسناده کامل أبو العلاء وفيه ضءف ۰ لکنه يعتضد عدبي ابن عباس وعائقة » وفيه رد عل قول 
أبن سید الب ان این عباس تفرد من بين الصحاية بأن الثى يلع تزوج وهر غرم » وجاء من الشعي و بجاهد مرا 
مھ أخرجهما أبن أب شیب 0 وأخرج الطحاوى من طریق عبد الله بن صمد بن أبى بكر تال : سا لت السا عن تکام 
ارم فقال : لا باس به ومل هر [ إلا ] كالببع وا-ناده قوی » لكنه قياس فى مقا بل :ص فلا عبرة به ؛ وكأن 
آشا لم یلنه حدبه مان 


۱ - پاسیسه نہی رسولر ال عن نکاح السة آخر) 
۵ - وزرا ماك بن مايل حد لین میت أنه سم اڈ هری يقول ألخبرنى اللسن ين محمد بن 
عل وأخزه مد اھ م أيبما أن ها رضي الله عه قال لابن عباس « ان النى ييل هی عن التمة ودن وم 


الحديث ۵۱۱۵ -۱۱۹ه را 
الجر الأهلية زمن” خير » 
كاله - وشا عد بن بشارر ۳ یل حدائبا شعبة عن ألى جرد وال و م2 ان عبان 
سال عن متمة النساه فرخص ؛ فقال 4 مکی له : ليما الك فى الالو الشديد » وف الاسام ق" أو نمتره» فقال 
ابن عباس : نمم © 
۷ - رشا عل حدثنا سفیان قال عبرو عن الحدن بن عمد عن جابر بن خبد الله وسلة 
این الأ وم قالا کنا فى جيش_ء فاا رسول رمول الله يلي قال : إه قد اذز لكأن سوا 


تب 1 


اسم ۱ 
فاستمته و۱ ۰ 


۹ - وقال ابن آن زب حدثى لاس بن سل بن إل کوع هن یه عن رسولر ال يبل «أيمارجل 
واصيأة نوا فنا فشر ماپا لت كيال + نان أ أن ينزايك! أو ينقاركا تفارک .فا أدرى آشی" کان ليا 
خاصة» ناس عامّة» . قال أو عبد الله :ولد 6 15 عن ابی وَل أنه منسوخ 

قوله ( باب نمی النى يلق عن نكاح امثدة أخيرا )ی “ديج المرأة الى أجل اذا انقمنى وفمت الفرقة . 
دثرله فى القرجة و أخيرا » يغهم منه آنه کان مباحا وأن الثپی عنه وقع فى آخر الام . ولیس فى آحادیت اباب 
أل أوردها النصریخ بذاك » لکن قال فى آخر الباب « أن عليا بين أيه ماسوخ ۾ وقد وردت عدة أجاديث تعيحة 
صرعة اہی عثها بمد الاذن فما ؛ وأقرب ماما مدا بالوقاة ابو ية ما آخرجه ابر دارد هن طريق الزهرى ال 
:کنا عند عمر بن عبد المز بز فتذاکرنا م2 النساء » ققال دجل يقال له دیع بن سرة د آشهد مل أبى أله حدث 
أن دسول الله ر ہی عا فى چت الوداع ؛ وسآذکی الاختلاف فى حدیث سبرة هذ! ب وهو أبن فعبد س بعد هذا 
الحدبث الارل . قوأه ( أخيرنى الحسن بن مد بن على ) أى أن أبى طالب ؛ وأبوه عمد در النی يعرف پان 
الحافية ٠‏ وأخره عيد الله بن تمد . أما امسن فأخرج له البخارى غير هذا , معا ماتقدم 4 فى الول من روايته 
عن چار , ورأتى له فى هذا الباب آخر عن جابر دسلة بن الاكوع وأما آخوه دبك آله بن د فسکنيته أبو ماد 
ولیس له نی ااپخاری سوى هذا ایر ؛ ووافه ان سید والنسالى والمجل , وقد تقدمت له طريق أخرى ق 
غزوة خبر من ثاب الذازی » وتان آخر ی ف کناب الذباج وأغرى ف ترك أليل ۽ وقرثه فى الوا اسع 
الثلاثة بأخيه اجن ؛ رذكر ف التادیخ عن أن عييئة عن الزهرى ه آخر نا اخسن وعد الله أبنا عمد بن غل وکان 
الجن آو قهما » ولاحمد عن سفیان « وكان الحسسن أرضاهما الى نفس ۰ وکان دود الله يلع السبئية» اه والسبئية 
مل م موحدة نون الى عبد الله بن سپا ».وهو من رژعاء الروافض وکان اختاد بن أن عبید على رأيه, 
ولا غلب على الدكرفة و تیم قثلة الحسين فقتلهم أحبته الشيعة ثم تارق | كثرم نا ظپر منه من الا کاذیب ؛ وكلن من 
رای السيئية موالاة مهن دعل ن آن طالب . دكائوا زعون أنه المبدي انه لاوت حی عارج فى آخر الرمان. 
وموم من أقر بر * ودم أن الام بمده صار الى اپنه أي هاشم هذا . وعأت !پر ماشم فى آخر ولابة سلهان 


4 ۷ كتاب اشکاح 
عبد الملك سنة مان أو لسع و سین . قوله (عن أرما ) فى رراية الدارقعلی فى « ااوعأت» من أريق محي بن 
ید ال نصاری د عن مالك عن الزهرى أن عبد الہ والحسن اہنی محد أخبراه أن اناما عمد بن دل بن آی طالب 
راء . قله ( ان عليا قل لان عباس ) سيان بیان تحديثه له هذا ادبت فى نرك الحيل بلفظ و ان علي فيل 
له ان ابن عباس لابرى عة النساء بأسا » وفى رواية الثورى ونحي بن سميد كلاثما عن مالك عند الدارقعنی 
ه ان عليا سمع ابن عباس وهو یف فى مثمة النساء فتال : أما علدت » وأخرجه سعيد بن منصور عن هشم » هن 
ی بن سعيد من الزهرى بدون ذکر مالك وافظه , أن عليا م بان عباس وهو فى فى متعة النساء آنه لا بأس 
ch‏ »ول من طریق جوررية ون مالك بسنده أله د سمع على بن آی طالب يقول لفلان ان رجل ثاثه » ول 
دواية الدارتعی من طريق الثورى أيضا د نكام على وان عباس ف متعة النساء قال 4 ملى : انك امرژ تال 
ولل من وچه آخر أله وسمع ابن عباس باین فى متعة الذساء فقال له : مولايا ابن عباس ء و لاجد من طر بق مەمر 
د رخص ف مئمة النساء » ٠‏ قله ( أن انى بم نمی عن المئعة ) فى دواية أحد دن سفيان هی عن نكاح المئعة . 
قوله ( رعن لحوم الجر الاهلية زمن خيب ) هکذا يع الرواة عن الزهرى « خیبر » بالمعجمة اوله واراء آخره 
إلا مادواء عبد الوهاب: "ةن عن عى ث سحيد من مالك فى هذا الحديث تأنه قال م حنین» ببملة أوله وثوين 
آخرجه النسائى والدارنطی ونما على أله وق فرد به عبد الوهاب , وأخرجه الدارقعای من طرق آخری عن 
يح بن سعيد فقال خير على الصواب » وأغرب من ذلك دواية (عق بن داشد عن الزهرى دنه بلفظ « ثبی فى 
غزوة لبوك عن نكاح العف » وهو خطأ أبضا . قوله ( زمن خی ) الظاهر أله ظرف للأمرين » وحک الويبق 
عن المبدى أن سفيان بن عیبنة کان يقول : توله « يوم خبير » یملق باحر الاهلية لا بالمئعة ».قال البوق : وما 
له محتمل بع فى دوايته هذه » وأما غيره فصرح أن انظرف يتداق بالمئعة ؛ وقد مضی فى غروة خيير من کتاب 
الغازی وی فى الذبائح من طريق مالك بلفظ « نمی دسول اله يللع يوم خيبر عن متعة النساء ومن لموم الجر 
الاملیة » ومکذا آخرجه مسل من رواية ابن هيياة أيضا : وسيأتى فى ترك الحيل فى رواية عبید الله بن عبر عن 
الرهرى « أن سول اله سم نبی صا بوم شب » وكذا آخرجه مسم وزاد من طريقه د فقال مبلا يا أبن عباس » 
ولأحد من طريق مع‌ر بسنده أنه « بلفه أن ابن عباس رخص فى متمة النساء , فقال له : أن سول اله پل هی 
عنها يرم خيبى ؛ وعن لحوم الجر الآهلية, وأخرجه مسل من روابة يونس بن يزيد ون الزهرى مثل رواية مالك» 
و الدارنعی من طريق أبن وهب عن مالك و بو نس وأسامة بن زيد الام عن الرمری كذلك ؛ وذكر الیل 
أن این عبينة رواه عن الرهری بافظ < هی عن !كل ار الاهاءة عام خيس ؛ وعن المئمة بيد ذلك أو غير ذالك 


۸ اد هام عام يي ؛ ورن افده اوق غير د 


اليو م » اه ومذا اللفظ الذى ذكره لم آره من دوایة ابن عيينة ؛ ققد آخرجه أحد وان أبى عر وایدی و(عق 
فى مسا نید عن این عييلة بالذظ الذى آخرجه البنخادی من طریقه » لکن مہم من زاد لفظ د نک ¥ یلته » 
وکذا آخرجه الاسماءبلى من طريق عثيان بن آبی شبية واداهم بن مومی والعباس بن الواید , رآخرجه مسل عن 
أبى بكر بن ألى شيبة ومد بن عبد الله بن "مير وزهير بن حرب جیما عن أبن عيينة يمثل لفظ مالك » وکذا آخرجه 
سعيد بن منصور عن ابن عيبئة لكن قال « زمن » بدل د يوم » قال السبیل : وپتصل ببذا الحدیث تفبیه على إشكال 
لان فيه الهی عن نکاح اة يوم خی » وهذا شی" لايصرفه أحد من أهل السیر ورو اة الاثر » قال : فالذى بظبر 


الحديت ۵۱۱ - ۱۱۹و ۱۹۹ 


أله وفع تقديم و تآخیر فى لفظ الرهری ؛ وهذا الذى قله سبقه البه غيره فى النقل عن أبن عيينة » فذكر این عبد ابن 
من طریق اسم بن أصبغ أن الخيدى ذكر عن ابن عييئة أن الهم زەن خر عن لبم ار الاهلية » وأما ااتمة 
اکن ق يوم خی ثم واجعت و سند ید من طريق قام بن أصبخ عن أب ماعل سر عنه زمال 
بعد سياق الحديث , قال أن عة : بع أنه ى عن لوم الجر الاهلية زمن خد , ولایمی نکام الشت قال 
أبن عبد الب : وعلى هذا أ کر الناس ' دقال اببوق ؛ يشبه أن يكون کا قال لصح الحديث فى آنه يي رخص فا 
بعد ذلك ثم ی عنها » فلا يتم احتجاج دل إلا إذا دقع الى أغيرا لتفرم به الحجة على ابن مباش . وقال أبو 
فرانة فى رجه ممت آهل ام رن : معنى حديث دل أنه نہی يوم خر عن وم الحر » وأما امتعة فک متا 
دا جى عنبا يوم الفتج اه . والحامل لمؤلاء عل هذا ابت من الرخمة فا بعد زمن خی كا شا ليه لبوق » 
لمكن يمكن [لانفصال عن ذلك بان عليا لم تبلغه الرخصة فا ورم الفتح لوقع البى عنها عن قرب کا سپا بیانه » 
ديؤيد ظاهر حديث عل ما آخرچه أو عوالة وصححه من طريق سالم بن عبد لله دان دجلا سأل اين عر عن الدمة 
فقال : جرام ٠‏ فقال :إن للانا يقل فا ..فقال : والله لقد عل أن دسول لوي حرمها يوم خر وماكنا مساطين, 
تال اسيل , وقد اختلف فى وفت ریم نكاح المئعة فأغرب ما روى فى ذلك رواية من قال ف غروة تبرك ‏ ثم 
دداية الحسن أن ذلك کان فى عمرة القضاء ؛ داور فى تعر یبا أن ذلك كان فى غروة امتح کا آخر جه مسل من 
ديك الربيع بن صبرة عن أبيه , وق دواية عن الربيع أخرجها ابو داود آنه کان فى حجة الوداع » تال ومن قال 
من الرواةكان فى غروة آرطاس فهر مدأفق من قال عام الفتح اه . فتحصل ما أشار ايه ستة مواطن : خیرم 
عرة القضاء ٠‏ ثم الفح ٠‏ ثم أدطاس ء ثم تبوك» ثم حجة لداع . وبق عليه حنين لاپ وقعى فى روأية فد 
هت علبها قبل » »ما أن پکرن ذهل منیا أو تركها مدا لخطأ رواتها» أو لکون غزوة أوطاس وحن واحدة , 
داه بول رجات اه وان من طريقه من حديث الى مرها انی یج نا ول ی 
الوداع رای مصابيح وسم نساء ييكين » فقال : ما هذا ؟ فا : وا دسول الله » فساء انوا تمتموا مین ,نا 
هدم التمة النكاح داطلاق والميراث» و أخرجه الحازى من حدین جابر قال «خرجنا مع ردول اه وي الى غررة 
بوك حى إذا كنا عند العقية ما 1 الشام چادت نسوة قد كنا تسا بہن يطفن رجا لیا ل جاء رسول اتی فذکر نا 
ذلك له ۰ قال فخضب وقام خطیا مد الله وی عليه وثبى غن المثمة » فتوادعنا پرمذ فسميت ثلية الوداغ ». 
وأا ددایة ا لسن وهو البصرى فاخرجما عجد الرزاق من طريقه وزاد , ماكانت قبلا ولا ببدهاء وهله الريادة 
منسكرة من داوها رو بن عبيد ؛ رعو ساقط الحدیت , وقد آخرچه سعيد بن ماصور من اربق صميحة من 
الحسن لان هله ربا ٠‏ وأما غروة الف قثبنت فى بح مسل كاقل : دأما أوطاس فلتت ف مسل أيضًا من 
يك سل ين الا كوع ٠‏ وأما حجة الوداع فوقع عند أب دود من حديت الريع بن سبدة عن أيه , وأما ود 
لا خالفة بين أوطاس والفتم فيه نظر , لان الفتح کان فى رمضان ثم خرجوا إل أوطاس فى شوال ؛ وق سياق 
مسل | رجا من مک ی حرمت »لفط ,انه فراع رسول ال لم ان ان اللهاء 
نر چس أنا ودجل من قوى ‏ فذکی قصة المرأة ؛ الى أن قال ثم استمتمی ما ۽ فل أخرج حى حرمباء وق 
لفظ 4 « رأيت رسول الله يك انما بين الركن والياب وهو يقول + عل حدیث أبن کید یکن تقدم فی حديث 

۲ص بهي 


۱۷۰ پ۹ ۔ کتاب النكاح 


ان مير أنه قال :يا اما الناس إنى قد كنت آذنت لک فى الاس تاع من الأساء , وان اه قد حرم ذلك الى يوم 
القيامة , وق رواية مسا بالئءة عام الفتح حين دخلنا مك » ثم لم تدج حى نبانا اء وق رواية له وأ 
أصمابه بالتتع من النساء ‏ فذكر الفصة قال فكن معنا ثلاثناء ثم اما رسول الله يلق وف رأقين » وف لفظ 
وفقال نما حرام من بومک هذا إلى يوم اقيامة » فأما أوطاس فلفظ مم +رخص لا رسول أنه بل عام آوطاس 
ق العف ثلاثا .م۸ ی عثهاء وظاهر الحديثين المذابرة » الكن تمل أن يكون أطاق على عام الفتح عام أوطاس 
ةارما ؛ ولو وفع فى سیاقه آ٣م‏ موا من الاساء فى غزوة أوطاس لا حسن هذا اجمع » عم ویغد أن یقع 
الإذن فى غزوة أوطاس بعد أنيقع التصريخ قبابا فى غزوة الفتح بأعها حرمت الى يوم القيامة » واذا تقرر ذلك فلا 
يصمح من الروايات شىء بفیر ءلة إلا غزوة الح ۰ وأا غزرة خن وان كانت طرق الحديث نما وة قفا من 
كلام أهل العم ما نقدم ۰ وأما عمرة القضاء فلا بسح ار فما الکونه من مرسل الحسن ومراسيله ضعيفة لاه 
کان بان عن کل أحد ؛ وعل نقدیر ثروت قلمله آراد أيام خييب نما انا فى سنة واحدة كا فى الفتح وأرطاس 
راء . وأا قصة تيرك فايس فى حديث أن هريرة الاصرع يأنهم استمتعوا مرن فى لك الحالة » فيحتول أن يكون 
ذلك وفع قديما مم وفع التردييع متون حيلئذ رای , أ وكان الابى وقم قدعا فلم رباخ بءضرم فاستعر على الرخصة » 
فلذلك رن الى با اغضب لتقدم النهى فى ذلك ؛ على أن فى حديث آی هريرة مقالا » فانه من روابة «ؤمل بن 
اسماعيل عن عكرمة بن عار و کل ممما متال . وأما حديث جابر فلا بمح فاله من طريق عباد بن كيد وهو 
متروك . وأما حجة الوداع قرو اختلاف على ار بیع بن سبرة »وال اة عنه بأنها فى القتح أصح وآ مر »فان کان 
حففاه نایس فى سراق ۳ دارد سری جرد التبى ؛ فاء له & آراد اعادة الى لشیم و پسمع» من لم اسحعه قبل 
ذلك . فلم يبق من الواط ندا انا رحا ص رعا سوی غردة خیبر وغزوة اافتح »رق غزوة خم من کلام آمل 
الم مانقدم » وذاد ان الفم فى و المدی » أن الصحابة ل یکو وا ي.2.:ءون ایو دیات نی فرقوی أن التبی لم 
یقح نوم رين او بقع ناك أسكاح مثعة ؛ سکن 33 أن يماب أن رود شیر انوا يماهرون الاوس 
والخررج قبل الاسلام نیجوز أن يكون هنأك من نسأئهم من دقع تم من فلا برض الاستدلال با قال » قال 
المأوردى فى «الحارى, ؛ فى ثعيين موضع نحريم التعة وجران أ حدما أن التحرمم کرد ليسكون أظبر وآشر سی 
پعله من لم يكن عله لاله ذد حطر فى بعض المواطن من لاض فى غيرها » والثائى آنبا آبیحت مرارا : و هذا قال 
فى المرة الآخيدة ی بوم اقيامةء إشارة الى أن التحريم الماضى كان مؤذنا بأن ال باحةتمنیه ه فلاف هذا فانه ریم 
مو بد لاتعقيه إباحة أصلا » ومذا ای هو العتمد : ورد الاول تعر بالاذن فا فى ااوطن التأخر عن 
المومان الذى وفع التصريح فيه بتحر عباكا فى غروة خير ثم الفتح . وقال النووى : الصواب أن تحر عبا واباجتا 
وقما من تين فكانت مباحة قبل خيبرثم حرمت فا ثم آبیحت عام الفتح وهو عام أوطاس ثم حرصت تحر عا مو بدا » 
قال : ولا مانع من تكرير الاباحة . ونقل غيره عن الشافمى أن المئعة لخت مرآين » وقد تقدم فى آوائل النكاح 
حدإن أبن مسعود فى سب الاذن فى نکاح القعة وأنه م كائر ١‏ اذا غزوا اشتدت علهم الم بة فأذن لهم فى الاسته‌تاع 
فلمل ن ی کان شکرر فى كل موطان بعد الاذن » فلبا وقح فى اارۃ الأخيرة ألما حرصت إلى بوم القيامة لم _قع بعد 
َلك إذن راقه آط . والحكمة فى جح على بين أأنجى صن ار وإلئعة أن ابن عباس کان يرخص فى الأعرين معا » 


اخدیے ۱۱۹-۵۱۱۵ ۱۷۱ 


وسيأتى النقل عنه فى الرخصة فى الجر الأملية فى أوائل کتاب الاطعمة ء فرد غليه على فى الأمرين معا وأن ذلك 
برم خبير ‏ اما أن یکون على ظاهره وأن ای عنما وفع فى زمن واحد . وإما أن پکون الإذن الذي وقع عام 
الفح م واخ عليا لقصر مدة الاذن وهو ثلاثة أيام كا تقدم . والحديث فى قصة تروك على فسخ الجراز فى السفر لاله 
تھی عنما فى أوائل إنشاء السذر مع أنه كان سفرا لعيدا والمدةة فيه شديدةكا صرح به فى الحديث فى و بط كەب » 
وان علة الإباحة وهی الحاجة العديدة بت من امد فلح خوير وما بعدها والله أعل . ولواب عن قول السبيل 
انهم يكن فى خی نساء يستمتع يهن ظاهر ما بيئئه من الجواب عن قول اين الفى ل تكن الصحابة رتمت‌ون 
بالبرديات » و آینا فيقالكا نقدم لم بقع فى الحديث التصمري بأنْم احتمتعوا فى غير » اها فيه جرد اہی , 
يؤل نه أن المع ٥ن‏ النساء كان حلالا وسیب تحليله م تقدم فى حداث این مسعود حیت قال و كنا نفزو ویس 
لناشی" . ثم قال فرخص لنا أن شکم امرأة بالثوب » فأشار إلى سیب ذلك وهو الحاجة مع قلة الشى* » وکنه 
فى حديث سمل بن سعد الذى آخرچه ابن عبد الى بلفظ و عا دخص النى بم فى المامة اهرية كانت بالناس 
شدیدة * ثم ہی عتها » فلا فرت خيير وسح عليوم من الال وین السبى فناسب النهی عن الماعة لارتفاع سلب 
الاباحة »وان ذلك من مام شكر أممة الله على شرسمه بعد الضیق : أوكانت الإباحة [ما تقع فى الغازی الى 
يكون ف المسافة لپا بد ومشقة » وخبير بخلاف ذلك للام بقرب المدينة فرفع الاوى عن للتمة فیا إشارة إل 
ذلك من غير تدم إذن فا 0 م عادو[ الى عفر إعيدة الدة وهی غراة الفح رشقت علوم المزوية أذن طم 
فى المامة لمكن مقيدا بثلاثة أيام نقط دما للحاجة , ثم نام يمد انقذائا عا کا سيأق من روابة سلة » ومکذا 
ماب عن کل «فرة ثبت فا أنهى بقد الاذن , وأما حجة الوداع فالذى ,ظبر أنه وفع فير النبى جردا إن ثبت 
الجر ف ذلك , لان الصحاية حجوا فا بنامم بعد أن ومع عام فلم یکر أواؤ, ئدة ولا طول عزية وله 
فخرج حدیث سيرة راو به هو من عار بق ابته الر ايع غنه » وقد اختلف علیسه فى توما ۽ واطدبی واحد فى قصة 
واحدة فتمين الترجيح » واطرین الى آخر جبا مسل مصر-ة با فى ذهن الفتم آرجح فتمین المصير ایها والله أعل . 
الدع الثاتى , قوله (عن أبى جرة) هر الچ باجم و الراء » ودأته خط بعض من شرح هذا الکتاب بالبملة 
والرای دهو آمحیف ٠‏ وولو ( مەت أبن عباس يسأل ) بضم آوه ٠‏ قوله ( فرخص) ای فیها : ولتت فى دواية 
الال ٠‏ قوله ( فقال 4 مول 4 )لم أقف على اجه مرعاء واه ۰ ٠‏ قوله ( »۷ ذلك فى الال الشديه » 
وف النساء فلة او نعو ۰) ف دواية الاسماعيل ۰ کان ذلك ف الجراد والنساء قليل » ۰ قوله ( فقال اين عباس 
نمم ) ف دواة الاسامل د صفق و ۰ رغاد مسل من طريق آلزهری عن غالد بن الاجر او ان أبى رة الاتصارىي 
د قال وچل س يعنى لابن عباس ؛ وصرج به البوق فى روابته ‏ ما کانی _ يمن المئعة ‏ رخخصة فى أول الاسلام لمن 
اضطر ليها کال والدم ولم الخترير » ورو يده ما آخر جه الحطابى وال كبى من طاريق سعيد بن جرير قال : قلح 
أن هیاس لته سارت بفتياك اران ٠‏ وتال فيرا الشعراء » يمني ق التمة. فقال : واه مابهذا أفتيت وما هی إلا 
كلفيتة لاقمل الا لفضطر . وخرچ لبوق من وجه آخر من سعيد بن جریر وزاد فى آخرء :الا إا فى كاليئة 
والنم ولم اتير . وأخرجه کد ين شلف امروف وکیع فى كتاب « الغرر من الأخبار » بأسناد آحسن مه 
عن سید بن چیھ پالقصة ؛ لکن لیس فى آخررد قول ان عباس الم ذ كور . وق حديث سيل بن سعد الذی أشري. 


۱۷۳ ۷ ۔ کتاب اتح 


اليه قریا نوه . فده آخبار يقوى إءضرا ببعض » وحاصام! أن التعة إا رخص فيا بسبب العزية فى حال السفر 
وهو يوافق حديث ان مسعود المأضى فى أوائل السکاح . وأخرج اليوق من حدیث أي ذر پاسناد حسن د اما 
كانت المثمة لحر بنا وخوفنا» وما ما آخرجه الترمذى من طريق مد بن كهب عن ان عباس قال « اما كانت المثعة 
ف أول الاسلام »كان الرجل يقدم ليلد لبس له فيها ممرفة »فیتروج الرأة بقدر مارقي فتحفظ له متاعه» فاسناده 
ضعيف , وهو شاذ عا اف لا نقدم من علة اباحتها . الحديث الا لف . قوله ( فال عمرو ) هو ان دنار » فى روا 
الاساعيلى من طربق إن آی الوزير عن سفيان 8 عن عرو بن دیناد » وهو غریب من حديث أن عييئة قل من رو اه 
من اعاب عنه 2 وتا آخرجه اليخارى مح کوه معنا آوروده عن رون دار ون غير طربق سفيان ٠‏ أب على 
ذلك الاسماعلى » وهو کا قال قد أخرجه مس من طريي شعبة وروح ن القاسم » وأخرجه عبد الرزاق عن ان 
جر كليم عن عمرو . قله ( عن الحسن بن ۶د ) أى بن على بن أبى طالب , ووقع فى دواءة ان جرخ و اخسن 
ابن محمد بن على » وهو اداضی ذكره فى الحديث الادل » وفى روابة شعبة المذكورة عن عرو و سمعت المسن بن 
کد ٠‏ قوله ( عن جار بن عد الله وسلية بن الاكوع ) فى رواية روح بن القاسم تقدیم سلمة على جاير > رقد 
أدركبما اسن بن مد جیعا لکن روایته عن جار آشپر ‏ قول (كنا ف جیش )لم أقف عل تعبینه ؛ لکن عند 
مسل من طریق أف المميس عن إياس بن سلة بن الاکوع عن أبيه ةل د رخص رسول اقه بج عام أوطامن فى 
المئعة ثاثا ثم نمی عنبا » . ( تلبیه ) : ضبط جوش فى جرح الرواءات بفتح اليم وسكون التحتا ية إمدها معجمة ؛ 
وحک الكرماف أن فى إعض الروايات «حنین» بالموملة و نو نين بام مكان الوقعة الشپورة ولم أقف مايه . وله 
(قأتانا رسول دسول اله )۸ اقف عل أسمه » انکن فى رواة شعبة « خرج علینا منادى رسول له بي » 
فيشبه أن کون هو بلال ٠‏ قوله ( انه قد اذن الک أن ستهتموا ستمتعوا ) زأد شعبة فى دوايته د یمن متعة 
النساء » وضيط فاتهتعوا بفتح المثداة وكسرها بلفظ الم وبلفظ الفعل الماضى . وقد آخرج مسل حديث جاير 
من طرق أخرى ؛ منبا'عن أفى نضرة عن جابر أنه سل عن المتمة فقال « فعلناها مع رسول الله يي رمن طر يق 
عطاء من جار د اسمتمنا على عد زسول الله يل رای بكر وعر » وأخرج عن #د بن رافع عن عيد اارزاق 
عن ان جرج د آخبری أبو الزبيي مت جاءا» نحوه وزاد دحت نبی عنيا صر فى شأن عرو بن حریث» 
وقصة مرو بن حربث أخرجبا عبد الرزاق فى مصنفه بهذا الاسناد عن جابر قال و قدم عرو بن حريث ااسكوفة 
فاستمتع مولاة فان چا مرو حبلى » فسأله فاعترف ۰ قال فذلك حون نبی عنبا عمر » قال البق فى دواية سلة بن 
ال کوم الثى حکیناها عن تفریج مس د ثم نوی عنما ضجطذاه د ہی > بفتح النون ورآیته فى روأية معتمدة ه أ» 
بالالف قل : فان قيل پل هی بضم النون والمراد الناهی فى حديث سلية ع رکا فى حدیث جابر قاذا هو محتمل ؛ 
الکن ثيك ثبی رول أقه ی عنها فى حديث الربيع بن سيرة بن معبد عن أ بيه بعد الاذن فيه » ول ناد عله 
الاذن فيه امد هی هنه » فى عر موافق ليه يلت ٠‏ قلت : وعامه أن يقال : لعل چارا دمن نقل عله 
استمرادم عل ذلك بعده يوق الى أن ہی عثوا عر لم يبلغهم النهى . وما یستفاد اپا أن عر ۸ ينه عثبا اجتاد 
واا هی طلا مستندا إلى نمی رسول اله بي » وقد وقع التصريح عنه بذاك نیا أخرجه أبن ماجه من طریق أبلى 
بكر بن حفص هن أن هر قال « لما ول حمر طب فقال : ان رسول الله پم أذن لا فى الختمة ثلاتا ثم حرءبا » 


الحديث و وزو ۱۱4و ۱۷۳ 


وأخرج ابن اند وال من طريق سام بن عبد لله بن عر عن آي قال و صعد عير المابس خمد الله واثى عليه 
ثم فلل : ما بال ر جال یشکحون هله التعة بعد ی رسول الله ب عنما ».وق حديث أن دريرة الذى أشرت 
ال يع ان سيان قال دسول :دم اة كاج اهلاق راد ارات ود شاد سیم من 
سعید رن السب آخر جه ابییق . الحديث الرابع » تقدمت له ملو بق ف نی قبله . قوله ( دقال ابن ی ذنب الح) 
وصله الطبرافى والاسماعيل و آبر نعيم من طرق عن أبن نی ذلب . قوله ما دجل و أما: تواققا فعشرة مابيئهما 
ثلاث ليال) وفع فى رواية ااستمل د إعشرة » بالمودة ااسکسورة بدل الفاه الفتوحه » وبالفاء أصح , وهی 
دواية الاسماعيل وغيره . والممنى أن اطلاق الاجل ول عل التقييد بثلاثة أيام بلي لون ٠‏ قوله (نان آحبا) أى بعد 
أنقضاء اثلاث ( أن يتدايدا ) ای ف المدة ۽ می "زاید! . ووقع ف دواية الاعاعیل تصریع بذاك » وکذانی 
قوف أن بتتارکا ای يتفادة تتارکا . وق ورابة آن نیم « آن ینناقا تناقضا » والراد به نارق - قوله (نا 
آدری أشى”كان لنا خاصه آم ناس عامة) ووقع فى حدر آن ذد التصرييم بالاختصاص أخر. جه الیو عنه قال الما 
أحلت انا أسحاب رسرل اله َل مه الب ثلاثة ایام ثم هی عنبا رسول الله َه » ٠‏ قوله ( زقد بينه غل 
عن نی يك أنه منسوخ ) يريد بذاله تعر عل عن الى َي بالنهى عنها پم الإذن فيا . وقد بطلا فا 
الحديث الاول . و ا: ج عد الرذاق من وجه آخر عن عل قال و فسخ رمضان كل صوم » ونسخ التعة (أطلاق 
والعدة واليراث » وقد أختاف الساف فى نکاح المنعه . قال ان المنذر : جاء عن الأو اثل الرخصة فيا , ولا اع 
یوم أحدا يميزها لا بع الراقضة ‏ ولا ممن لقول مخالف كعاب الله وسنة رسوله قال عاض : ثم وقع 
الجاع من جميع اماء على تحر یبا إلا الروافض . و اما این عباس فروی هنه أنه آپاحپا , وروی علد أنه دجم 
عن ذلك . قال إين بطال : روى آهل مكة هن عن این عباس إياحة المامة ؛ ودوى عنه الرجوع بأسأ نيد ضعرفة 
ولجازة امئعة عنه آمح ؛ وهو مذهب الشيمة . قال ؛ واجموا على أنه مى وقع الآن أبطل سواء كان قبل الدخول 
آم بمده » الا قول زفر أنه جملها كالشروط الاد ؛ ديدده قوله ل د فن کان عنده مثون شی" فليخل سبيلها » . 
قلت : وهر فى حدبث الربيع بن سيرة عن أبيه ند مم . وقال الخطابى : ترم اة کلاجاع إلا عن پىش 
الشيعة ٠‏ ولا رصح على قاعدتيم فى الرجوع ق التلقات ای على وآل بیته فقد صح عن على أثها نمضت . ونقل البوق 
وحن عد أن ستل عن الم ال الا قل لطن :رک عن اجرح راا ل 
أو عوانة فى یہ عن ابن جرج آه رجع عنما إعد أن روى بالبصرة فى إباحتها مان عشر حديثا . وقال أبن 
دقیق المید : ماح کا إءض الخدفية عن مالك من الجواز خطأ . فقد بالغ المالسكية فى منع النسكاح المؤقت حی 
لوا توقيت ال بسديه فقالوا : لو علق عل وقت لاد من مه وقح الطلاق الآن لانه توقيت لاحل فرکون ز 
معنى نكاح المئمة . قال عياض : وأجمعوا على أن شرط الرطلان التصرح بالشرط » فلو نوی عبد الود أن يفارق 
بعد مدة صح تكاحه , إلا الارراعی فأبطه . واختلوا هل د نا كم التمة أو يعزد ؟ على قولين مأغذها أن 
الاثقاق بمد لحلاف هل يرقم اخلاف المتقدم . وقال القرطى : الزوايات كرا متفقة على أن ذمن إياحة اللتعة لم 
ل داك حرم ثم أ اسلف الف عل تسيا إلا من لاتق ليه من اروا وی و 
تفردان عپاس باباحتها فبى من الا الكبورة وهی‌تدرة احالف » و لكن قال ابن عبد البر: أصحاب إبن عباس 


۱۷ رز - کناب کاخ 


من أهل مک والهن على إباستها » ثم اتفق فقباء الأمصار على تحر يما . وقال این حرم : ثبت على [باحتبا بعد دسول 

اله يلقع أبن مسعود ومعاوية وأبو سعيد وابن عبامن وسلة ومعيد ابنا أمية بن خلف وجابر وعرو بن حر مث 

ورواه جار عن جيع الصحابة مدة رسول الله يل وأ بكر وعير الى قرب آآخخر خلافة عمى » قال : ومن التابعين 

طاوس وسعيد ن جبير وعطاء وسائرفياء مكة . قلت :وق جنيع ما أطاقه نظىء أما أبن مسعود فستنده فيه الحديثك 

الماضى فى أوائل التكاح ؛ وقد بينت فيه مانقل الاسماعيل من الزيادة فيه المصرحة عنه بالتحريم » وقد أخرجه یر 

عرالة من طر يق ألى مماوية دن اسعاعیل بن ی حال وف آخره د عنام ترك ذلك » . وأما معاوية فأخرجه عبد 

الرزاق من مار يق صفوان بن يمل بن أمية د أخبرق يعلى أن معاوية استمتع بأمرأة بالطائف » راسناده يح » 

لکن قى رواية آي زیر عن جار عند عبد الرزاق أيضا أرى ذلك كان قدعا لفظه م استمتع معاوية مقدمه 

اتف عولاة لبق الحضرى يقال ها ممالة ۽ قال جابر: ثم عشت ممانة إلى خلافة معاوية فسان يرسل ایا يكائرة 

كل عام » وقد كان معاوية مثيما لعمر مقتديا به زلا رشك أنه عمل بقوله بعد اہی » ومن ثم قال الطحاوی : خطب 

عر فى عن الملعة . و تقل ذلك عن اذى يلك فم ينكر عليه ذلك منکن » وق هذا دليل على متأبه‌تبم له على مأثوى 

عه . وأما و سعید تأخرج عبد الرزاق عن اين جرخ أن عطاء قال وأخيرق مق شات فن أب سمید قال : لقد کان 

أحدنا پستمتع علء القدح سويقاء وهذا - مع كونه طعیفا للجبل بأحد رواته -ليس فيه لتصری بأثة كان امد الى 

9 . واما ان عباس فتفدم اقل عنه والاختلاف هل دچح أولا . وأما سلة ومعيد اتستیما واحدة اختلف فيا 

هل وقعت هذا أو لهذاء فروى عبد الرزاق بسنه كيج عن عرو ين دينار عن اوس عن ابن عباس قال 2 برع 

عر إلاأم أراكة قد خرجت حبلى » فسأفا عر فقالت : أستمتع فى سلا بن أمية ,و آخرج من طريق أ از ایر عن 

طاوسن فياه معيد بن أمية . وأما جأ ر فستنده قله د فملثاها ء وقد دنه قبل » ووقع فى دواة ألى نصرة عن 

جار عند سل د فان عر فلم أغمله يمد » زان كان قوله فه نا يمم جميع الصحاءة ثقرله ثم ل نعد يعم جميع الصحاءة 

فيكون إجاعا » وقد ظبر أن ستنده الأحاديث الصحيدة نی بتاها . وأما رو بن حريث وكذا فوله رواه 

جاير عن جميع الصحاءة نمجيب ١‏ وأتما قال بابو و فملناها » وخلك لا قنضی تعمم جميع المحابة بل يمدق على فعل 

نفسه وحده ‏ وأما مأذکره عن النابمین قير عند عبد الرزاق عترم پآسا نید ية , وقد ثبت عن جار عد عسل 

د فعلناها مع رسول اقه ب ثم مانا عر فلم تید لماء فبذا برد عده جایر! فيمن ثبت على تعلیلبا ء وقد اعرف أبن 

حرم مع ذلك بتحر مها اثبوت قوله ب د الها حرام إل بوم القيامة » قال فأءنا بوذا القول سخ الحرم ٠‏ 

واه ءلم ۲ 

۲ - اسي عرض الرأق نفسّها على أرجل الصا 
۰ وشا على بن هبد الله حلائنا جوم قال سعمت” ابت ننک قال « کیت عند أنس, وعنده 
اة له» قال أنس : جادت امرأة إلى رول ال بل تعرضٌ عليه نقتم قالت : پارو الله أ بى حاجة؟ 
فقالت بات آنس, : ما قل حياءها ؛ واسوأناه . ال : هن غسسير” مدر » رغبت فى الب ا ضرضت 
عايو نقسها 0 
[ الحديث :4۱۷ - طرفه فى + 2۱۲۴ ] 


الدیث ۱۲۰و - ۲۲زه (Ye‏ 
سس سس سس سس ۱۳ 
۳ م ۰ یس فى 9 ما و 
1 - مر سعید بن ألى مرم لقنا أبو دان قال حد أنى ابو حازم عن سول بن سعد ان امراق 
رضت نفا على ای رگا » فقال أه رجل : يا رسول" ال ؛ زو جینبا . فقال : ماعندله ؟ قال : ماعندی ئی 
قال : اذهب تمس ولو خا من حدید . زهب 3 دجم فقال : لاوا مأرحدت” شيا ولا خاعامن حدید » 
واسكن هذا إزارى وها نصق . قال سول : وماله رداء . قال النی ی وما منم" بازارك ؟ ان لبس لم 
لم سکن عليها منه یه وان ابسن لم يكن عليك ,نه شی . بمرت ارجل حتی إذا طال تجاه فام فآ" 
ی فد عام - أو دعبي له - فقال له : ماذا ممل من الترآن ؟ قال ممی سورة كذا وسورة ڪذا 


ر 


م رو ا ا لع ۽ س ا 
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قوله ( باب عرض المرأة نفا على الر جل ااصاخ ) قال اين امثير فى الحاشية » من لطائف البغارى أنه ماهم 
الخصوصية فى قصة الواهية استبط من الجديث مالا خصوصية فيه وهو جراز عرض المرأة اقتبا على ار جل 
المالح دغية فى صلاحه فیجوز لهأ ذلك » واذا رغب فا تزوجرا بشرطه . قوله ( حدانا مرحوم ) زاد أبو فر 
« این عبد العزيز بن مبران » وهو إصرى موی آل أبى سنیان نة مات سنة سبح و کانین ومائة » وليس له فى 
البخارى سوى هذا ادر ؛ وقد آررده عنه فى کناب الادب أا » وذکر البزار أنه تفرد بة عن ثارت قو 
( وعنده ابنة كه ) لم آنف عل اسما وأظتها أمينة با لتصنيد . لے ( جاءت امراة ) | أتف على تعيئها ٠‏ وأشيه من 
دأيت بتممّا من تقدم ذکر امن فى الواهرات لل بات قيس بن الخطيم » ویظیر ی أن صاحية هذه القصة غير 
ا فى حديث سول ۰ قوله ( داسوأناه) اصل السو.ة- وهى بفتح المرملة وسكرن الوار بعدها همزة ‏ الفعة 
القبيحة . و تطلق على الفرج ؛ والمراد هنا الاول . والالف لاندة وافاه الكت .ثم ذکر (اصاف حدیت سبل 
أن سعد فى قصة اواهبة مطولا , وسیآی شرحه بعد ست عشر ابا : وی الحديئين جراز عرض اارأة فسا دل 
الرجل وتمریفه رغرا فيه وأن لاغضادة علها ق ذلك وان الثى #عرض المرأة ضا عليه بالاختيار الك 
ینب أن بصرح ذا بالرد بل یکین السكرت ٠‏ وقال المولب : فيه أن على الرجل أن لایتکحبا إلا إذا دجدق نفسه 
رغبة فما ٠‏ ولذاك صعد النظر فيوا وصوبه تی . و ليس فى القصة دلالة لا ذكره قال : وقيه جراذ سكرت العالم 
ومن سل حاجة إذا لم يود الاسعاف ؛ وأن ذلك أاين فى صرف السائل ودب من الرد بالقول 

۳- پات عرض الان اہنت او ا على أهل انلیر 

۲ - ما عبد امزيز بن عبد الله حن راهم بن سمد عن اځ بن كيسان عن ابن شپاب 
قال أخبرق سام بن ړز ات أنه هم عبد اثْر ن ر ری 5 هیا حداث دان" 7 بن الطاب حين بات 
حفصة بنت عر من خیس بن حذافة اپ وكان من اماب رسولر اٹ فقو بالدينة ‏ فال ر ين 


2 درم و سر - ا 
الطاب : أنيت عمان بن عفان فمرضت عليه نة ال : سانظر فى أمرى . فلبنت لیالیت» م لقینی قال : 


۱۷۹ ۷ - کتاب اسکاح 


قد بدالى أن لا زوج بوی هذا . قال عر : فقت أبا بكر الصدتیق فقلت؛ ‏ إن شات زوجتاك حفصة بات 
عر فصتت أبو بكر فل برجم إلى شيا وكنت” آوجد علوم منى على مان » بات ليل . ثم خطبها 
لك شي ؟ قال مر : قلت نعم . قال أبو بكر : فانه لم عنتنی أن أرجم إلبك فيا عضت على" إلا" أ كنت 
علمتة أن رسو اف يله قد ذ کرها » فل أ كن نی" مس" دول اله چک ولو 2 كسا رسو ال 
س 14 7 

۴ = وش انیب حدانا ليث عن بزید بن ألى حيدب عن رال بن مالك أنه زيب ابنة أبي 
سل آخبرنه أن أب حريبة قالت ارسول ا يلت : إنا فد تحدئا أك نا کح در ببت ألى سل » قال 
ردول الله و : أعلى أ لد ؟ لو ل نکن ام هة ماعات لی » ان أباها أخن من ال ضاعة > 

وله ( باب عرض الانسان ابنته ار آنه e‏ أمل الخید ) أورد عرض الینت ق الحديث الارل ؛ وعروض 
الات فیا مدب الثالى . وله (حين تأت ) دزد مفتوحة ونحدانية ثقيلة أى صارت 3 » وهی ای كوت 
زوجبا أو تبين منه وتنةضى عدتها » وأكثر ما تطلق على من مات زوجبا 3 وتال ان 'بطال : العرب تطاق على كل 
اسرأة لا زوج فا وکل رجل لا ام أة لے !عا رادق ارق وان کان بكرا . وسيأق سردا غذا فى وباب لايتكم 
الآب وغيره الیکر ولا لثیب إلا برضاها » . قوإه ( من نیس ) اه مدمه و اون وسين موملة مصغر . قوإأه 
(ابن حذافة ) عند أحد عن عبد الرزاق عن معمر عن ابن شاب وهی روألة ونس عن الزهرى د أن حذافة أو 
حذيفة » والصواب حذافة » وهو آخو عبد الله بن حلافة الذى دم ذكره فى الغازی, ومن الرواة من فتح أول 
اوس وکر ثانيه » والاول هو ااشهور بالتصفیر ‏ رعند «عمر كالآول لکن اء مرملة وموحدة وشين معجمة ٠‏ 
وقال الدارقطنى : اخداف على عبد الرزاق فروی عنه على اله واب وروی عله الوك ٠‏ قوله ( وکان من اعاب 
النى بم ) ذاد فى روابة معمركا سأئى بعد | واب و من أهل بدر » ۰ قوله ( فتوف بالمدينة) قالوا مات بعد غزوة 
آحد من جراحة أصابته ما , وقرل بل بعد يدر وامله ول نام وا ان ای بط تزويها بعد خمسة وعشربن 
شبر! من الهجرة » وق رواة امد ثلاثين شرا »وق روا بعد عشر بن شرا وكات أحد بعد ندر باكثر میس 
ثلاثين شرا » ولدکنه يصح على قول من تال بعد ثلائين على الغاء آلکسم » وجزم این سعد باه مات عقب قدوم 
نی با من بدر وبه جزم أبن سيد الناس » وهو قول ابن عبد ابر أنه شبد أحدا ومات من جراحة چا ؛ وكانت 
حفصة أسن من أخما عبد الله فانها وأدت قبل البمثة مخمس سنین وعبد الله ولد بعد البعثة بثلاث أو أدبع ۰ قوله 
( فقال عبر بن الطاب ) أعاد ذلك لوقوع الفصل , والا فقرله أولا د إن عر بن الطاب » لا بد له من تقدير ه 
ال ووقع فى رواية مر عند سای وأحد عن ابن هر عرد عر قال « تأعت حفصةء ٠‏ قوله ( أئيت عثان 
فمرضت عليه حفصة ؟ فقال : سا نظرق أمرى » إلى أن قال قد يدا لى أن لا أتزوج) هذا هوالمحیح » ووقع فى دواية 


الحديق ۵۱۲۲ د ۵۱۲۴ ۱۷۷ 
ربعى بن حراش عن عثهان عند الطبرى وکت هو الحا ان عمان خطب الى جر بنته فرده . فباخ ذلك النى 


فنا داح الي عر قال : پاعر الا أدلك عل خفن خی من عئان و أدل يان عل شقن خی مت چ نعم 
پانی لله قال : ددجن بننك و ازوج مان بنی » قال امافظ الضماء : اناده لا بأس په , لكن فى المح أن عر 
عرض عل عثيان حفصة فرد ءايه و قد بدالى أن لا آزوج». فلت : آخرج ابن مد من مرل الین نحو حدق 
دبعى ٠‏ ومن مرسل سعيد إن السییب ام مله » وذاد فى آخره , غار الله ما جیما .. ديحتمل فى المع بينهما أن 
یکرن عثمان خطب أولا الى عر فرده فى دواة دبعى ؛ وسپب رده حتمل أن پکرن من جبتها ومی آنا ام ترغب 
ف الدج عن قرب من ونان ذو جما » ديحتمل غير ذلك من الا ہاب اتی لاغاضة فا عل عیان فى رد عمر له » 
ثم ما ادتفع السبب بادر عمر فعرضبا على ععان رعاية لخاطره کا فى حديث الراب ؛ و لمل عهان بلغه مابلخ آبا كر 
من دکر انی بر لها فصنع کا صنح من ترك إقشاء ذلك » ورد على عر يحميل ٠‏ دوقع فى روأية آزن سمد و فقال 
عثمان : مالى فى النساء من حاجة » وذكر ابن سعد عن الوافدى بسند له و أن عمر عرض حفصة على عیان حين توفي 
رقرة بات دسول اقب وعثمان يومف رر بد ام کلثوم بنت النى بر ٠‏ قلت : وهذا ما رید أن موت خيس کان 
بعد پدر فان رقية مانت الى پدر وتخای عثان عن بدر قررضبا . وقد أخرج (سحاق فى مسنده وأبن سعد من 
مسل سعيد بن المسيب قال ر تأت حفصة هن زوجرا وتام عثهان من رقية , فر عمر بمیان وهو حرين فقال : 
هل لك فى حفصة ؟ فتد انقضت عدا من فلان » واستشكل أيضا بأنه لو كان مات يمد آحد الزم أن لاننقنی 
عدتها إلا فى سنة أدبع » وأجيب باحتيال أن تمكون وضعت عقب وفاته دلو سقطا خلت . وله (سانظرق 
أمرى ) ۳ تاکر * و ستممل النظر ایا ی ار زد لكن تمد يله باللام »وهی الرؤية وهو الاصل ويعدي 
بإلى . وقد یی بيد صلة وهو #منى الانتظار ۰ قوله ( قال عمر فلقیت آبا بكر ) هذا بشمر بائه عقب رد مان له 
عرض على إلى بكر . قوله ( فصمت ابر بكر ) أى سکت دذا ومع » وقرله بعد ذلك « فل يرجع إلى شيئاء 
1 يد لرفع اجاز ؛ لاحتمال أن يظن أنه ست زماا ثم تکام وهو فاح لب ان برجع . قوله ( وکنت أوجد 
عليه ( أى آژد مرجدة أى غضيا على أبى بکر من غضى على ان ؛ وذلك لامين : أحدها ماکان ہما من 
| كيد المودة ‏ ولان الى يلغ کان آخی پیماء وأما عنما فاله كان تقدم من كر رده فلم متب عليه حرث لم يجيه 
لما سق منه فى حقه , والثاتى لکون عثيان أجابه أرلائم اعتذر له ثأنياء ولكون أبى بكر لم يمد عليه جرابا. 
ودقع ف رواءة أبن سعد « فعضب على ای بكر وقال فا : كنت آشد غضبا حين سكت مى على عثان , . 5 

( لد وجدت على ) فى روابة الکشمهی د املك وجدت » وهی او چه . 1 رفم أرجع ) وکر ام أى أعد 
عليك الجراب . قوله ( الا أ كنت ملت أن رسول لله رَد ذكرها ) فى روابة ان سعد « تقال أبو بكر ۶ 
آن النى يبو قد کان ذكر مثها شیا وكان سرا قوله ( فل اڪن لافئى مر رسول انه يلل ) فى دواية ان سعد 
د وكرهت أن ای سر دسول اه ې » . له ( دلو تركرا دسول الله لیا ) فى رواية معمر الذکورة 
«لكحتباء . وفيه أله لولا هذا المذر لقبابا ؛ فيستفاد منه عذره فى کو نه م بقل کا قال عثمان قد بدا لی أن لا أتروج , 
وفيه فضل کتیان السر فاذا أظبره صاحيه اداع الحرج عن ممه . وفيه عتاب الرجل لأخيه وعتبه عليه واعتذاره 
یه وقد جبلت الطباع البئرية على ذلك » ويحتمل أن يكون سیب کیان أبى بكر ذلك اند ی أن بيدو ارسول 


م ج ٩‏ 9 هم باري 


۱۷۸ ۷ کاپ النکاح 
5 ۰ - ۱ 
أله چ أن لا نزو جرا فیقع فی قلب عر اتنكسار » ولعل اطلاع إلى بكر على أن نی 2 قصد حطبة <فصة كأن 
بأخياره له طلغ [ما على سول الاستشارة وإما لا نه کان لا کم عنه شيد 3 رید ه ہی ولا ماق الما دة عليه غضاضة 
وهو کون ابنته عالشة عنده » ول جنمه ذلك من اطلاعه على مایرید لوثوقه بایثاره اياه على نفسه وذا اطلع أو 
بكر على ذلك قبل اطلاع عمر الذى بقع الکلام معه فى الخطبة . ویوخد منه أن المغير لاینیغی له أن طب امراأة 
اراد الكبير أن ینزوجرا ولو لم تقع الخطبة فلا عن الركون . وفيه الرخصة فى حزویج من عرض النى ب 
تپا أو اراد أن يتروجبا اقرل الصديق : لو تركرا لقباتها . وفيه عرض الانسان بنته وغيرها من مو ليائه على 
من عفد خیره وصلاحه لما فيه من انفح الما ند على الممروضة عليه وأله لا استحیاه فى ذلك . وفيه أنه لا باس 
بعرضها عليه ولو کان متزو جا لان ابا بكر كان حونئذ متروجا . وفيه أن من حلف لایغشی سر فلان فأفثى فلان سر 
نفسه ثم تحدث به احالف لانت لان صاحب السر هو الذى أفياء فل يكن الانشاء من قبل الحالف , وهذا بخلاف 
` مالو حدث واحد آخر بثی* واستحلفه ليكتمه قلقيه رجل نکر له أن صاحب الحديث حدثه ممل ما حدثه به 
ذأظیر التعجب وقال ماظنفت أئة حدث بذاك غیری فان هذا يحاث » لان تحليفه وقع على أنه یکتم أنه حدثة وقد 
آفتاه . رفيه أن الاب ماب اله بنته آثیب کا ينطب اليه الیسکر ولا طب الى نفسپا کدا قال ان بطال : وقوله 
لاتخطب إلى نفسها ليس ف الى مابدل عليه . قال وفیه أنه بذوج بنته اب من غير أن يستأميها اذا عم ألما لا 
تدکره ذلك وکن | حاطب كفوا ما ولیس ف الحديث تەر بال الذکود إلا أنه روخ من غيرء » وقد ترجم 
له اانسای «انسکاح الرجل بنته الكبيرة » فان آراد بالرضا لم مخ ف الق اعد » وان آراد بالاچیار فقد نح » واقه 
آعل . ثم ذكر الصتف طرق من حديث أم حبيبة فى قصة بات آم سلة » وقد تقدم شرحه قر يبا ولم پذکرفبه هنا مقصود 
الترجة استذناء بالاشارة اليه وهو قرفا ه انگح آخنی بات ای سفیان » وال اع 
٣‏ - باص قول الله عر وجل“ فر ولا جناح عایسک فيا عراضم به من خطرة النساء أو أ کم فى 
ایک٤‏ عل ا € الأية إلى فول لر غنور حلم ) 1 كم : ارم فى انس ۰ وکل شىء نه وأخعرته 
فو مكنون 
۶ - وتال لی 58 حد كنا زائدة عن منصور عن عاد عن ان عباس م } فيا راضم به من 
خطبة النساء € يقول : أن آرید التذريج ؛ ولوددت أنه بیس" لى إمرأة صالة . وقال اقا : بقول نك 
ولي كرمة ؛ وان فيك لراغب » وان الله اسائود إليك غير » أو نمو هذا . وقال عطاء : يمرءض ولا ببوح» 
يقول 0 إن" لى حاجة » وأبشرى » وأ مر اله نافقة . ونتول هی" قد سم ماتتول »ولا تعد شب :ولا 
يواعد وليه بغير علا . وان واعدتت رجلا فى عدا لم کم بمد | فرق ينما . وقال الحسن : 
اميه" او ۲ مر ۳ ۹ ۶ 
لا توأعدوهن م الزنا . ويذكر عن ابن عباس ( حتی يلم ا_کداب أجل € انقضاء اسد ة » 
قوله (باب قول الله دز وجل : ولاجناح عايكم فا عرکضتم بة من خطبة النساء أرأكنتم فى انسع عل الله 


الحديث )۲اه ۱۷۹ 
الآية الى وله - غذور حلم ) كذا للا کر » و <ذف مابمد , أكنق من رواية أ ذر, ودفع فى شرح ان 
بطال سياق الآية وائی بعدما إلى توله و أجله » الآبة . قال ابن ین : تضمنت الاية أربعة أحكام : اثنان مباحان 
التعريض والا کنان » واثنان منوعان النكاح فى العدة والمواعدة فيا قوله ( آضرتم ف اگ ۰ وکل شی" صاته 
واضرته فهو مکنو ن ) كذا اجمیع » رعند أبى ذر بمده إلى آخی الایة ٠‏ والتفسير المذكور لآنى عبيدة . وله 
( وقال لى طلق ) هو ابن غنام بفتح العجمة وتشدید اللون ۰ وله ( عن ابن عباس فیا عرضتم ) أى أنه قال فى 
تفسير هذه الآبة. قله ( قول اك آرید ارج الخ ) دعر تفسير للتعريض الذ كور فى الاية , قال ال خشری : 
التعريض ان بذكر التكلم شيمًا یدل به على شی" م يذكره . وتسقب بان هذا التعريف لاغرج الجاز . و اجاب سعد 


الان بأنه لم يقصد التمريف . ثم حقق التعريض پان ذكر شی* منصود بافظ ةبق أو جاری أو كذاتى ليدل به 
عل شی“ آخر لم يذكر فى الكلام , مثل أن یذ کر الجىء سیم وم اده الثقاضى. فالسلام مقصوده واتقاضی عرض » 
أى امیل لبه الكلام عن عرض ای جانب . وامتاز عن اکن به فلم بشتمل على جیع آقسانبا . والحاصر أنهنا 
يحتممان ويفترقان » فثل جشت لاس عليك كناية وتر يض »دشل طویل النجاد كساية لاتعربض » ومثل آذیتی 
فستعرف خطاا لذير المؤذى تعريض بهدید أأؤذى لا کنا انتهى ماخما ٠‏ وهو حتیق بالغ , قول ( ولوددی 
أنه لاسر ) بم التحرتانية رفتح آخری مثارا بعدها وفتح اارملة ؛ وف دواية الکشمیوی د بسر » بتحتانية واحدة 
وكسر ااوملة . وهکذا اقتصر ااصتفق هذا الياب على ديث ابن عباس الوثوف .وق لباب حديث یج 
م‌فوع وهو قوله بم أفاطمة بات قيس د اذا حلات فآ ذنین »وهو عند مسل »وق لفظ «لاتفوتينا بثك ۾ 
أخرجه أبو داود . واتفق الا على أن المراد بهذا الیگ ءن مات عنها زوجما » واخدّلفوا في العتدة من الطلاق 
ألبائن » وکذا من وقف تکاحرا , وأما الرجمية فقال ااشامی : لا جوز لاحد أن إعرض لهسا بالخطبة فا , 
والماسل أن شرت بالخطية حرام بیع أأمتهات والعر رش ماح للاوی سرام فى الآخيرة ؛ مختاف فيه فى 
ألبائن ۰ قوله ( وال القاسم ) يعنى ابن تمد رابك على کر عن أى بقرل ذلك › وهو تفسير آخر للتعريض ؛ وكلبا 
أمثلة هذا قال فى آخره أو نمو هذا . وهذا الاثر رصله مالك عن عبد الرحن بن القاس عن أبيه أندكان يقول فى 
قول الله عر وجل ( ولا چناح عليم فيا عرضتم به من غطبة النساء ) أن بقول الرجل الراة وهى فى عدتها من 
وفاة ذوجرا : انك الى آخره وقول فى الامثلة إلى فيك لراغب يدل على أن تصريحه بالرغبة نیما لایمتنم . ولا 
يكن صر عا فى طبترا حتى بصرح عتعلق الرغبة كأن يقول : إلى فى تكاحك لراغب » وقد نص الشافعى على 
أن ذلك من صور التعريض آعنی ها ذکره الفامم » واما مامثلت به لح اروپای فيه وجبا , وعبر الذووى 
ف الر وضة بقوله رب راغب فيك » فأوم أنه لابسرح باارغبة مطلقا ؛ و ایس كذلك . وآخر ج البءق من 
طریق بجاهد من صور التصريح :لا لسیقیی بنفسك فانی نا كك ولو لم يقل فان ناكحك أو ٠ن‏ صود التعريض 
ديت فاطمة بنت قيس کا بهنته قريبا . وقد ذكر الرافعى من صور التصريم لاتفوق على لفاك وتمقبوه .وروی 
الدارتمای من طریق عبد الرحن بن سلیان إن الفسول عن عمته سكينة قالت : استأذن على آبو جعار د بن عل بن 
الحسين ول قاض عدلى من مالك زوجی نقال : قد عرفت قرآبی من رسول الله بے وهن دل وموضعى ف المرب 
فقت : غفر أنه لك یا أبا چعفر , أنت رجل بوخد ميك تخطیی فى عد ؟ قال : إنما أخيرتك پفرابی من 


۱۸۰ ۷ - کتاب النکاج 
دسول اله ول دمن هلى ۰ قوله ( وتال عطاء عرض ولا ببوح ) أى لايصرح ( یقول ان لى حاجة و آبشری ) ٠‏ 
قوله ( افقة ) بلون وناء وتاب ای رامجة بالتحتانية والجيم ۰ قوله ( ولا تمد شيدًا) بكس المرملة وتخفيف الدال . 
واثر عطاء هذا وهله ءرد الرزاق عن ابن جريج عنه مذرقا » وأخرجه المارى من طريق ابن المبارك عن این جرج 
تال : فلت لعطاء كيف يقول الخاطب ؟ قال .رض تعر يضا ولا ببوح إثىء؛ فذكر مله إلى قوله ولا تعد شیا . 
له (دإن واعدت رجلا فى عدتها ثم نكمرا ) أى تزوجم! ( بعد ) أى عند إنقضاء العدة (۸ یفرق يام ما ) 
أى لم يقدح ذلك فى صمة انکاح وان وفع الاثم . وذكر عبد اأرزاق عن ابن جرج عقب أثر عطاء قال : و باذنى 
عن ابن عباس قال خير لك أن تفارقها . واختلف فیمن صرح بالخطبة فى العدة لکن لم بعقد إلا بعد اقطاما » 
فقال مالك : يفارقبا دغل عا أو لم بدخل » وتال الشافی : صح المقد وإن ادتسكب الثبى بالتصریع الذ كود 
لاختلاف ال جبة , وقال اابلب : 2 النع من الام رح فى المدة أن ذلك ذريعة الى الموافقة فى العدة الى هی عبوسة 
فما على مأء اميت أو الق اه . وتمقب بأن هذه الم تصلح أن کون انع العقد لا جرد التصريم » إلا أن يقال 
اصرح ذديعة إلى ااعقد والمقد ذريعة الى الوقاع . وقد اختلفوا لو وفع أعرّد فى المدة ودخل فاتفقرا على أنه 
پفرق باجما . وال مالك والليث والاوزای : لاحل له نكاحما بعد . وقال اليافون بل عل له إذا تفت العدة 
أن ترو جا إذا شاء قوڵه ( ول الحسن لا تواء‌دوهن مرا الزنا ) ودله عبد ن حید من طربق عمران بن 
حل بر عنه بلفظه ١‏ وأخرجه عبد الرذاق عن معمر عن قتادة عن الحسن قال : هو الفادمة . قال قتادة فوله « شرا » 
أى لا تأعل مبدها فى دتما أن لاتتروج غير . وأخرجه اسماعيل القاضى فى « الاحكام . وقال : هذا أ<سن من 
قول من فسره بالونا » لان مافيل الكلام وما بمده لابدل عليه » و بجوز فى اللثة أن بسمى الماح سرا الذاك جوز 
إطلاقه على لتد , ولاشك أن المواعدة على ذلك تزید علی أأتدر يض الاذون فيه » واستدل بالاية على أن انعر يض 
فى القذف لابو جب الحد لاری خطبة المتدة حرام ؛ وفرق اما بين الاصريح الا ر بض فنع الاه ج و أچز 
الت ريض » مع أن القصود مهوم نما » فكذلك رفرق فى |ججاب حد القذف بين ان ريح والتعريض . و اعرض 
زین بطال فقال : يلزم الشافعية على هذا أن ةولو! باباحة التعريش بالقذف » وهذا لیس بلازم لآن ااراد أن 
التخریض دون التصر یم فى الافرام فلا يلتق به فى إيحاب اد » لان لاذى يعرض أن ,تول لم أرد ةذف بخلاف 
المصرح .وله (د يذكر عن ابن عباس حتى يبلغ الکتاب أله انقضاء العدة) وصله الطبرئ من طر يق عطاء ار اسای 
هن ابن عباس فى فولهتعالى (ولا تعرموا عقدة الدكاح حى رباخ الكتاب أجله ) يقول : حنی تاقعنى العدة 

۵ - پاسیسه * انظ! إلى اارأق قبل التزويج 
۵~ وشا مسل حدثنا او بن زیر عن هامر عن یه عن عا رفی ان عنها قاات « قال ۷ 
رسول” لله 21 0 اريتك فى الام کیہ بك القت فى سرقة من حربر ۽ فقاك لى: هذه امأف فكشفت عن 
وجبك ثوب » فاذا أنت هی » فقات : إن يلك هذا من عند الله عضه » 


س ا که 8 و2 
۹ سس شا قتببة حد تا قوب هن أبى حازم عن سهل بن سعد «ان اصرأة جاءت إلى رسول" ۳1 


الحديث ۵۱۲۵ - 0۱۲۹ ۱۸ 


2 مات : پارسول" الله ۽ جات لاب لك شی ۰ فوظر ااا ردول" ان 4 فی“ الما الما رم به 0 3 
أ رأ , فنا رات ارآ أنه م تقض فما شي جَست » فام رج هن أحابو نقال : أى رسول لل » إن 
م نکن الث مها حاجة أزوكجنيها " فقال : وهل عددك من ی ؟ قال :لا وا پارسول الله . قال : اذهب إلى 
أملت فنظر هل تجد؛ شا . فذهب ثم رجح ققال : لا والله يارسول »ددرت . تال انظ" ولو کان 
48 هن حدید ۰ اذهب ثم رجم فنال : لا وال يارسول ان 0 ولا خا هن حدید ۽ ولکن هذا إزارى 1 قال 
صمل : ماله رداء » فاما نصغ . فقال رسول" لله ييل : منصلا بازارك ؟ إن استه | يكن' علیما منه شىم » وان 
لبسته | يكن عليك منه شی" ء غاس" ارچ حتی طال له ثم قام ؛ تراه رسول ان ل مو یا ,نام به 
فداعی» فلیا چاء قال : ماذا مە من القرآن ؟ قال : معى سور کذا وسورة کذا وسورة كذاء عاكما . قال : 
انفرژهن عن ظهر لك ؟ قال : نعم . قال : اذقب ء فقد ملسكةسكما بما مك" من القرآن , 

قوله ( باب النظر الى المرأة قبل ازوج ) اقرط البخاری جواز ذلك من حديى اباب » لكو ن التصریخ 
الوارد فى ذلك ليس على شرطه : وقد ورد ذلك فى أحاديثك اا ود اری أبى هر رة ر قال رجل اله اوج أرأة 
من الأفصار » قال رسول لله ول : أنظرت ايها ؟ قال : لا قل : فاذعب فانظر اا قن فى أن نس یا 
آخر جه مسل والسای ٠‏ وق لفظ له حیح و ان رجلا أراد أن بتدوج امي أة » فذكرى ٠‏ قال الخز الى فى م الاحای : 
اختلف فى المراد بقوله شيا فقيل عمش وتیل صفر. قات : الثالى وقع ف دوابة أبى عوانة فى مستخرجه فرواامتمد 
وهذ؛ الرجل حتمل أن یکون المذيرة » فقد أخرج الترمذی والاساف من حدیثه أله و خظب امرأة فقال له الني 
2 : انظر الما » واه أحرى أن يدوم بپنکا » وضده أبن حبان . وأخرج أو داود وال ماک من حديث چاو 
مرقوط د اذا خطب جد المرأة فان استطاع أن ينظر إلى مابدعوه إلى نکاحرا فلیفمل » وسنده حسمن » وله 
شاهد من حديث عد ن مسللة » وصوحه أبن حيان وال ماک ۰ و آخرجه أن وان ماجه ٠‏ وون حدوت آی حيد 
أخرجه أحد واإزار .ثم ذحكر المنف فيه حديثي : الول حدبت ات ء قول ( أديتك ) إضم افمزء (ق 
المنام ) داد فى رواية أبى أسامة فى أوائل النکاح « م تین » ۰ قله زى" بك الملك) دقع فى رواية ألى آسامة «زذا 
دجل تحملك » فسكأن املك عثل 4 حینتذرچلا . ووقع فى دواية ان حبان من طریق أخرى عن عانشة د جاه بى 
جيل اف رسول لله کت ٠»‏ قوله (فى سرقة من حرير ) السرقة بفتح المبملة والراء والقاف فى القطمة » ووقع 
فى دواط ابن حبان ف خرقة جز ره وقال الداردى 0 السرقة الثوب :ون اراد تقصير و ميا فصديح 3 والافالسرقة 
أحم . وأغرب الميلب فقال : المرفة كالكلة أو كالرقع . وعند الاجری من وجه آخر عن عائدة و لقد ترل 
ديل بصورق ق راحته حین آم دسول ات لے أن بتدوجى » دتجمع بين هذا وبين ماقبله بان المراد أن 
صورتيا کانی فى الخرقة والخرقة فى راحته . وعتمل أن یکون ترل بالكيفيتين لفوهأ فى :نفس ار « تذل م تين» 


وله (فكدفت عن وجرك الثوب )ف روابة أبى أسامة د فا كثفباء فعير بافظ المطارع استحضارا لصورة 


۱۸۳ ۷ -کتاب النكاح 


الجال . قال ابن المي : عشمل أن يكون رأى متها مايحوز لخاطب أن براه » ویکون الضمه ف « | كشغباء للسرقة 
أى أكشفبا من الوجه , وكأته حله على ذلك أن رؤيا الأنبياء وحی » وأن عصمتهم فى المنام کلینطة » سياف فى 
اباس فى الكلام على تعر التصوير مايتماق بشی" من هذا : وقال أيضا : فى الاحتجاج هذا الحديث للترجة ظر » 
لآن مائشة كانت اذ ذاك فى سن الطفو لبة فلا عورة فا البتة » و لكن يسا نس به فى ام فى أن النظرالى اارأة قبل 
المقد فيه مصلحة ترجم الى المقد . قله (فذا أنت هى) فى رواية الكشميينى « فاذا ھی أنت» وکذا تقدم من روابة 
أبى أسامة ٠‏ قوإه (يعضه) بضم أوله؛ قال عیاض : سمل أن يكون ذلك قبل البعثة فلا [شكال فيه : وان کان بعدها 
قفیه ثلاث احثيالات : أحدها التردد هل هى زوجته فى الدنيا والآخرة أو فى الأخرة فقطء ثانيها أنه لفظ شك لايراد 
به ظاهره وهو أبلخ فى التحقق » ویسی ف البلاغة مرج الدك بايقين » الما وجه الترهد هل ھی رؤيا دحى على 
ظاهرها وحتيقتها او هی ریا وحى ا تعبير ؟ ركلا امین جائز فى حق الا نبياء . قلت : الآخير هو العتمد , 
وه جزم السبيل عن أبن العربى ء ثم قال : و تفسیره باحتال غيرها لا أرضاء » لول يرده أن اسياق يقتضى آنا 
كانت قد وجدت فان ظاهر قوله و قاذ هی أنت » مشعر بآنهان قد رآما ودر فيا قبل ذلك . والواقع أنها ولدت بعد 
له . ووه لول الاحتيالات الثلاث رواية ابن حبان فى آخر حدیث الباب د هى زوجتك فى الدناً والآخرة » 
والثائى بعيد ء والله ام . الحديث اثانى حديث سبل فى قصة الواهبة ء و اشاهد مله لترجا قوله فيه د فصمد النثار 
اليا وصوبه » وسأى شرحه فى « باب التزوج على القرآن و بغي صداق » ٠‏ قوله (ثم طأطأ رأسة) وذكر الحديك 
كله » كذا فى روا أنى ذر عن المرخمی » وساق الباقون الحديث بطرله قال اپور : لا باس أن ينظر الخاطب 
إلى الخطوبة . قالوا : ولا ينظر إلى غير و حببا وكفها . وقال الاوزاعی : بتبدو بنظر إلى مابريد ملا إلا المورة . 
وتال ابن حزم . ينظر إلى ما أقبل متها وما أدبر منبا . وعن أحمد ثلاث روايات : او امور , والثائية ينظر 
ال ما بظير غالبا , والثالثئة ينظر الما متجردة . وقال الجبور أيضا : يجوز أن ينظر الما اذا أراد ذلك بغي إذنها . 
وعن مالك رواية يشترط إذنها . ونقل املحاوی عن قوم أنه لايحوز النظر الى الخطوبة قبل فد بعال لا 
خينئك أجنؤية , ورد عاهم بالأحاديث ال ذكورة 
م - پاسیس من قال : لانکاح الا" برل 
لقول الله تعالى ل وإذا طقنم النساء افن أجلين فلا تمضاوهن" ) فدغل فيه الب » وكذلك البسكر 
وقاله ( ولا شکوا للشركينة حتى' يؤعوا € وقال ل( وأنكيحوا الأبلى متم 4 


اشر این حق 
۷ - شا مب بن صليان حدثنا ان وهب عن بونس" ع حدثيا أحد بن صالح حدثنا عَئسة 
حداها واه عن ابن شهاب قال أخبرفى عروة” بن از یر أن مائشة روج دی و آخبر ته" د ان" التكاح فى 


الجاعلية كان على أريمق أنحام : فدكاح منها نكاح” الاس اليوم تخب اقرجل” إلى الرجل ويك أو ابنته فیصدفا 


09 يكبا . وکام" خر" كان الرجل يفول لامرأته إذا طبرت من لثما : آرسل إلى فلان فاستبضی منه 
ويسر طا زو جرا ولا مسا أبدأ حتي یتبین حلا من ذلك الرجل افذى تسدضم' منه » فاذا ہین "حابا أصاما 


الحديت ۵۱۲۷ ۱۳۰و ۱۸۷۳ 
TTT‏ خشقشقشقش ۳/۳ 
زوج إذا ا hai fs‘‏ ل ذلك رغبة فى جابة وه كان هذا التكاح 7 ال ح الاستبضاع .ولکاح آخر 

مجتمم الط ما مادو المشرة فيدخلون على الرأة كا 9 صا » قاذا جات ورضعت ومر “لال بد أت 
لضم کن حل ابتك مر تع رجل مهم أذ منم تیا أمجتمدوا عندآها» تقول لهم : قل عرف الذى 
کانمن ام رک » وقد وان فپو ابذك" بافلان » " لص من أحبت یامه ) فياحق” به ولدّها لاإستطليم” أن 
ی به الرجل ٠‏ ونگج ارآ بع تمم الاس“ الكثير فیدخلون" على الرأة لا ج من باه »وه ابا کن 
ينين على أبوامون رايات تکون علا , فن أرادهن دخل عليين » فاذا قات إحداهن ووضعّت هابا عموا اء 
ورام مم قاق ثم وا وه بالذى تون » فالتاطته به ودعی | ابه لاقم من ذلك . فلا 0 دا 
بالق" هدام : نام الجاهاية کله را که اح الناس الیوم » 

218 طا عي حدنا یم عن , قشام , بك شروة عن أبية هن عالق : : روما بل علي فى 
السکتاب فى تام اانا ء الا لا تزتوی ماكتي” هن ورغبون أن اتكيحودن 6 قات : هذا فى اليتيمة الى 
تسكون عند اارجل - الها ان نكون شریکته فى ماه وهو أولى بها - فیرغب عنها أن يتكحباء فیا 
الها ؛ ولا ينكحها غيره كراهية أن يشر که أحلٌ فى مالحا > 

n‏ شتا عبد اله بن مد حذئنا شام رت مر دتتا ری قال أخبرى سال أن ابن مر 
ابر دان مر د بن تأ مت حفصة بز ت ع ر من اي حُذافة الس - وكآن من أصاب ای ب من أهل 
بدر - توق بالمدينة » نقال عر : لقيت ان بن عفان فعر ضت. عايه فقلت : إن شنت اک 
انظ رف أمرى » فشتۂ لال ثم نی قال : بدالى أن لا زج پر هذا .تال عر”: فلقيتة بکر قلت 
إن شات أ تك حفصة 

۰ - وشا جد ن أبى عرو قال دی أبى قال حدئی ابراهم عن يونس" هن المسن قال : فلا 
تشون قال حد'نى معقل من بسار نا لت فيه قال زوجت اغا لی ين رجل تا ؛ حتى آذا اقصّت رمد با 
جاء ها » فقلت 4 زوجُتك وأفرشك و أ كرمتك فطلةتها م جلت طا ء لا واطولا تسود إليك أبدا , وکان 
دجلا لابأس به وكالت للرأة رید أن ترجع اليه» ال الله هذه الآية ( فلا ساون > فقلت الآن أنر * 
و رسول الله » قال وجها ار 

قوله ( باب من قال لا نكاح الا پول ) استنبط ااصنف هذا الک من ال یات والأحاديك الى سانيا » 


۱۸4 ۷ - کتاب انکاح 


الكون الحد.ث الوارد بافظ الترجة على غير شرطه » وااشمور فيه حديث أ موسی مرفوعا بلفظه آخرجه أبو 
داود وابرمذی وان ماجه وصیعه ابن حبان والحا کې كن قال (انرمذى بعد أن ذکرالاتلاف فيه : وان هن جملة 
من وصله إسرائيل عن ألى عق عن أبى بردة عن أبيه ؛ ومن جلة من آرسله شعبة وسفیان ال#رری عن أبى احق 
عن أبى بردة ليس فيه أو مرسی روابة ؛ وهن دراه موصولا اصح لام سمموه فى آوقات ممختلفة ه وشعبة وسفيان 
وانكانا أحفظ وأئبت من جیع من رواه عن آی عق لک نما ماه فى وقت واحد. ثم ساق من ار بق ای داود 
الطيالسى عن شعبة قال و ممت سفیان الثورى يأل أبا زعق ممت أبا بردة يقول : قال دسول ا ب لانکاح 
الا بولى ؟ قال نعم » قال : واسرائیل ابت فى أنى اعت . ثم ساق من طر يق ابن مبدى تال : مافاننى الذى فاقی دن 
حدیت الثورى هن أفى إن إلالما أتكات به على [سرائيل لان کان يأنى به أتم . وأخرج أبن عدى دن عبد الرحن 
ان مبدى قال : إسرائيل فى أنى اعت آثبت من شمپة وسفيان . وأسئد اھا کر من طربق على بن المدينى ومن طريق 
البخارى والذهلى و غرم آم عحوا حديث اسرائيل . ومن تأمل ما ذسكرتة عرف أن الذين محرا وصله لم 
يستندوا فى ذلك الى كونه زادة ثقة نقطء بل للفرائن المذكورة التضية لترچیح دواة اسرائیل الای وصله على 
غيره ؛ وسأشير ال بقية طرق هذا الحديث بعد ثلاثة أبواب . دلى أن قى الاستدلال بذه الميغة فى ملع النكاح 
بغير ول نظرا » لآنها تاج الى تقدیر : فن قدده نی الصحة استقام له ۰ ومن قدره نن الكال عكر عليه » فيحتاج 
الى تأبيد الاحتال الاول بالادلة المذكورة فى الباب وما بعده . وله ( لقول الله تعالی : واذا طاقتم النساء فبلخن 
أجلين فلا تعضاوهن ) أى لان وهن . وسيأق فى حدیی مدقل آخر أحاديث الباب بيان سیب "زول هذه الأنة» 
ووجه الاحتجاج مما للترجمة . فلن ( فدخل فيه الثيب وكذلك البكر ) ثبت هذا فى روابة الكشميق وعليه 
شرح ابن بطال » دمو ظاهر لموم لفظ لاه . قله ( وقال : ولا تتكحوا ا مشر ڪين حتى يؤمنوا ) ووجه 
الاحتجاج من الاية والتى بعدما آنه تعالى خاطب يانكاح الرجال ولم يخاطب به النساء , فكأنه قال : لا تتكحوا آجا 
الأولياء مو لباک للشركين . قوله (وقال وانكحوا بای منک ) والآباى جع آم » وسیای القول فيه بعد 
ثلاثة أيواب . ثم ذكر الصاف ف الباب أربمة أحاديث : الأول حدیت عالثة ذكره من طريق ابن وهب ومن 
طربق عنبسة بن عاك جیما عن نونس بن يزيد عن ابن شراب الزهرى ؛ وقوله « وقال محي بن سليان » هو 
الجءق من شيوخ البخاری » وقد ساقه الصنف على لفظ عتيسة . وأما افظ ابن و هب فلم آره هن دواية ی بن 
سایان الى الان « لكن أخرجه الدارقطنى من طريق أصيغ وأبى نعم فى « الستخرج » من طریق أحيد بن عيد 
الرحمن بن وهب والاساعیل والجوذق من طريق عثيان بن صالم ثلااتهم عن ابن وهب . قوله (على أربعة أنماء ) 
جم نمو أى ضرب وزنا ومعنى » ويطلق النحو أ ضا على الجرة والاوع » وعلى العم المعروف اصطلاحا۰ قوله 
( أربعة ) قال الداودى وغيره بق عاما آحاء لم تذكرها : الاول نکاح ادن وهو فى قول تمالى ( ولا متخذات 
أخدان) کانوا پقولون : ما امتا فلا بأس به » وما ظهر فهو لوم . الثانى نکاح المئمة وقد نقدم بيانه . الثالث نكاح 
البدل » وقد آخرج الدارتمانى من حديت أنى هريرة « کان البدل فى ال جاهلية أن ةول الرجل للرجل انزل لى عن 
امرأتك وأئزل لك عن امرأق وأز يدك » و لکن اسناده ضعيف جدا . قلت والاول لابرد ا أرادت ذکر پیان 
نكاح من لازوج ها أو من آذن ۱۸ زوجران ذلك » والثانی حمل أن لابرد لأن الممنوع مث هكو نه مقددا بوقت 


الحديث ۵۱۲۷ ۵۱۳۰ ۱۸۰ 
سیم سس 


لا أن عدم الولى فيه #رط وعدم ودود النااث آظبر من ابيع ۰ وله (رایته آو ابثته) هو لاتنويع لا هك . قوله 
(تيصدقرا) بطم ار له ثم کا( أى من صداقرا و بسمی مقداره 3 امول lle‏ ۲ قوله (رنکاح الاخر) كذا لای 
ذر بالاضافة أى و نکاح الصئف الاخر ٠‏ وهو من إضافة الثى' امه على رأى اللكوفرين ٠‏ ودقع فى دواية الباقين 
0 ونکاح آخر» ۳ وین غير لام وهر الأشبر ف الاستعال 8 قوله رادا طبرت دن طم( بغت الموملة دسکرن الم 
إمدها مثلثئة أى حيضما » وکان السر فى ذلك أن إسرع علوقها مله . قوله (فاسة ,ضعي منه) مر حدة إمدهأ ضاد معجمة 


أى اطلی مه الباضعة وهو الماع ٠‏ دوقع فدواية أصبغ عند الدارقطنى «أسدّر ضعى, براء يدل الموحدة قال راويه 
عمد بن إن الصغانى : الأول هو الصواب يعنى بالموحدة , والمعنى اطلی مته الجاع احمل منه :و ااپاضعة الجامعة 
مشتقة من اوضع وهو الفرج ٠‏ قوله ( واءا يمل ذلك رغبةفى اة الولد ) أى اكتمايا من ماء الفحل لأنهم 
كانوا يطلبون ذلك من ارم ررژسانم فى ااشجاعة أو اسکرم أو غير ذلك . قله ( فكان هذا النكاح نكاح 
الاستبضاع ) باانصب والتقدير یسمی وپالرفع أى هر قوله ( و نکاح آخر عتمع الرهط ما دون العشرة) نقدم 
تفسير الرهط فى أوائل الكدّاب » ولا کان هذا الکاح يتمع عليه کر من و احن کان لايد من فرظ القدد 
الر ائد ثلا ينتثر . قله ( كليم بصیما ) ای بطؤها » والظاهر أن ذلك ١م‏ یکون عن رضا متها و توا ینم 
دبا ٠‏ قوله ( وس ايال) كذا لای ذر .وف رواة غيره ه دس علا ليال» - قوله ( ةد عرفتم ) كذا الاک 
إصيغة الع » وفى رواية الكشم نى « عرفت » على خطاب الو احد . وه ( وقد ولدت ) بالضم لاه کلامبا - له 
(فبو ابنك ) أى إن کان ذكرا » فلو كانت آنی لقالت هی ابنتك » لکن يحتمل أن يكون لاتفعل ذلك الا إذا کان 
ذكرا لا عرف من کر انهم فى البذت ؛ وقد کان منهم من يقل بنته الى بتحفق آلا بنت فضلا عن تجی. بهذه ااصفة 
قوله ( فباحق به ولدما ) كذا لا ذر » واغیره م فبلاحق » بزبادة مثناة . قوله ( لا إستطيع اس نع نه ) فى 
دواة الکشمیی منه ۰ قوله ( ونكاح الرابع ) تقدم توجيبه ٠‏ قوله ( لامع من جاءها ) وللا کر لامتنع من 
+۱۳۰ ۰ قوله ( دهن البغاءا کن إنصين على | وان راپات تکون علا ) بفتح اللام أى علامة . و أخرج الفا كبى 
من طريق أبن أبى علي قال د تيرد عبر بأجياد , فدعا اء , فأثته آم مرزول - وھی من البغايا القسم اللاق كن 
فى الجاهلية ‏ فقالت : هذا ماء ولكنه فى [ناء لم يدبخ , قال : هلم قان الله جمل الاء طبورا» ومن طريق القاسم 
أبن د من عبد الله بن عر « ان امسأة كاذت يقال لها ام موزول تافح فى الجاهاية , فأراد بعض اأصحابة أن 
يتدوجها لت : الراق لاينكم إلازانية أو مشركة» ومن طريق مجاهد فى هذه الآبة قال د هن بغاياء كن فى 
الجاهلية معلومات لمن دایات يعرقن عا » ومن طریق عا ن المنذر عن عروة بن الزبير مثله وزاد ه كرأيات 
البيطاد » رقد ساق هشام بن الکلی فى , کتاب الثالب » أساى صواحبات الرايات ف الجاهلية فسی منین اكاز 
من عشر أسوة مشرودات ترك ذ رهن اختیارا. قوله (أن أرادهن ) فى روابة الکدمیری دفن آرادمن » ۰ 
قوله ( القافة ) جع قائف بقاف ثم فاء وهو الذى يعرف شيه الولد بالوالد بالانار الحغية قوله ( فالتاطته ) فی 
دواية الکذمیری د فالناط » بغير مثناة أى امتاحقنه به » وأصل الأوط بفتح اللام الصوق . قوله ( هدم نکاح 
الجاهلية ) فى رواية الدارقطی « نکاح أهل الجاهاية ۰ قوله (كله ) دغل فيه ما ذكرت وما استدرك عليها . قوله 
( الا نكاح الاس الیرم ) أى الذى بدات بذكره ؛ وهو أن بخطب الرجل الى الرجل فيذوجه . احتج ببذا دل 

م 54ج 4ه م الباوي 


۱۸ ۷ کتاب انکلح 


اشتراط الول » وتعقب بأن عائشة وهی نی روت هذا الحديث كانت تجبز الذمكاح بذیر ولى » کا روى مالك آنها 
زوجت بنت عبد الرحن أخيرا وهو غائب فلا قدم قال : مثل يتات عليه فى بناه؟ واجیب بأنه لم يرد فى از 
النصر یج با باشرت العقد ٠‏ قد محتمل أن تسكون البنت المذكورة بيا ودعت إلى كفء وأبوها غائب فالاقلت 
الولابة إلى الولى ال بعد أو إلى (ا-اعاان . وقد صح عن عائشة انبا و أنكحت رجلا من بى آخیها فضربت ييرم 
بتر ثم شکلمت حتى اذالم ببق الا العقد أمرت رجلا فأ نكم ثم قالت ۰ لیس الى النساء نکاح» أخرجه عبد الرزاق . 
الحديث ای قوله (حدثنا يحبى) هو ابن موسى أو ابن جدفركا پینته فى ااقدمة » وساق الحديث عن اة عتصر! 


ود تندم شرحهى كتاب التفسير . الحديث الثالث حدبث ابن عر و تأيعت حفصة » تقدم شرحه قریبا « ورجه 
الدلالة منه اعتبار الول فى أجل . الحديتك الرابع حديث معدل بن يسأر . قوله ( ون لا جد بن أبى س ) رفو 
سا بورى تأضيرا يكنى أبأ على ؛ واس فى عمر حفص بن عبد ألله بن راش . قوإه ( حدثى أبرأهيم ) هو أبن 
همان : ويوس هو أبن عبيد » وان هو البصرى . قوله ( فلا تمضلوهن ) أى فى تفسير هذه الأية . ووقع 
في تفسير الطبری من حديث ابن عباس آنا نزلت في ول المكاح أن يضار وليته فيمئعبا من النكاح . قو (حدئئى 
ممقل بن يسأر أنهأ تزلت فيه ) هذا صرح فى رفع هذا الحديث ووصله » وقد تقدم فى تفسير البقرة معلقأ 
راهم 1 طبمان ؛ و«وصولا أيضا لمباد بن راشد عن الحسن ؛ و بصورة الارسال من طریق عبد الوارث 3 
سعيد عن يولس » و ارت رواية ابراه ين طیمان بوصله متا بعة عباد بن راشد على تصرح السن بقوله و حدلی 
معقل بن يسار ء ۰ له ( زوجت آختا ی ) اما جيل باجم «صغر بنت یار ؛ وفع فى تفسير الطبرى من‌طریق 
أبن جرخ و به جزم ابن ماكرلا ؛ اما ان فتحون كذلك لمكن بغیر تصغير وسيأى مستنده ؛ وقيل اسمرا ليل 
حكاه اسپیل فى « مممات القرآن » و تبعهالبدری » وقيل فاطءة وفع ذلك عند ان حمق » وحتمل التعدد بأن 
پکون لها اسمان واقب ار لقبان واسم . قوله ( من دجل ) قبل هو أبو ابداح بن عاصم الانصارى » هكذا وفع 
فى «أحكام القرآن لاسماعيل القاضى» من طر يق ابن جر یج وأخيرنى هبد اله بن معقل أن جميل بنت يسار أخت معقل 
کانت تحت أب اپداح رن عاعم فطلقيا فانقضت عدتبا . لطبا » وذكر ذلك أبو موسى فى «ذیل الصحایة» وذکره 
أيضا الثعلى و لفظه « نزات فى جميلة بنت بسار أخت معقل وكانت نحت أن لأوداح بن عاصم بن عدى بن العجلان» 
واستشکله الامل بأن اداح تاببی على الصواب , فيحتمل أن پکرن ابيا آخر . وجوم إعض المتأخرين بان 
البداح بن عاصم وكنيته أبو عرو فانكان حفوظا فرو آخو البداح انا بى . ووقع نا فى و کتاب الجا » لشیخ 
عر الدن إن عبد السلام أن اسم زوجبا عبد ای بن رواحة » ووقع في دواية غباد بن راشد عن الحسن عند البرار 
والدارقطی « فأنانى ابن عم لی غاا مع الخطاب , ونی هذا نظر لان معقل بن يسار مرق وأبو البداح أنصارى 
فیحتمل أنه ان عبه لآمه أو من الرضاعة ٠‏ قوله (حتى اذا انقضت عدتما ) فى روابة عباد بن داشد « فاصطحبا 
ماشاء اقه ثم طلقا طلاقا له رجعة ثم خرکرا حنی | نقضت عدتها نفطیبا ٠‏ قوله (لجاء خطیبا) أى من و ایا وهو أخوها 
ک قال أولاه زوجت أختا لى من رجل » . قوله (رآفرشنك ) أى جملتما لك فراشا 0 فى دواية الثعلى د وأفرشتك 
كرعتى وآ بنك با على قوی » . وهذا ما يبعد أنه ان تمه . قله ( لا واته لاتعود اليك آبدا ) فى رواية عباد ين 
راشد ,لا أزوجك أبداء زاد الثعلى وحزة و آنفا » وهو بفتح الهدرة والنون والفاء . قوله (وكان دجلا لا بأس 
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به ) فى رو ایة الثعلى « وان رجل صدق » قال ابن الثين : أى کان جيدا ٠‏ وهذ! ما غير ته المامة فکنوا به عمن 
لاخير فيه کذا قال , درقع فى دداية مبادك بن فضالة عن اخسن عند أبى مس اسکجی « قال الحسن عل الله ساجة 
الرجل إلى امر أت وحاجة المرأة إلى زوجها , فأئزل اه هذه لابق . قوله ( فا تذل الله هذه الَا : فلا تعضلومن ) 
هذا صرح فى تزول هذه الاب ف هذه القصة , ولا عنم ذلك کون ظاءر الطاب ف السياق الازواج عبت وو 

نها ( داذا تم النسا.) , لکن قوله فى بقيتها ( أن تحن از واجہن ) ظاهر فى أن العضل يعاق بالاو لیاء, 
وقد تقدم فى التفسير بیان المضل الذى يتعانق بالاولياء فى قوله تعالى ١‏ لاعل ام أن ترئوا الأساء کرها ولا 
تعضلوهن) فیستدل فى كل مكان ٤ا‏ البق به ۰ قوله رفغت الآن أفمل با دسرل انه . قال فررجما ایا ) أى أعادها 
یه بعقد جدید . وق رواية أبى یم فى ااستخرج و فقلت الآن أقبل أمى رسول لل يل » وف دواية ای سل 
الكجى من مایق مارك إن فضالة عن اسن و قسمع ذلك ممقل بن بسار فقال : ما ارف وطاعة » فدعا زو جرا 
فزوجها باه » ومن دواية الثملى و فان أومن باله » فانکیا إباه وکفر عن ينه » وق رواية عباد بن راشد 
«فکفرت عن عیی و نکیا ايام قال الثعلى : ثم هذا قول أ كثر المفسرين . وعن السدی : لالت ف جاو بن 
عبد الله زوج بنت عه فطلترا زوجبا تطليقة وانقضت عدتما ثم آراد زوا ء وكانت اارأة تریده فآ جاو» 
فزات » قال أبن بطال : اختلفوا ف الولى فقال امور رتم مالك والثورى والليث و اشانی وغیرم : الاولياء 
فى النکاح ثم المصیة ٠‏ ايس لاخال ولا والد الآم ولا الإخوة من الام و دولاء ولاية . وعن الخنفية ثم من 
الارلاء » واحتج الامری بأن الذى بدث الولاء م العصبة دون ذوی الارعام قال : فذلك عقدة اللکاح . واختلفو! 
فيا أذا مات الاب فأو صى دجلا على آرلاده هل کون أولى من الو ل القريب فى عقدة النكاح أو مثله ار لا ولاية 
4 ؟ فقال ربيعة وأيو حئيفة ومالك : الوصى آول ؛ واحتج لم :أن الاب لو جمل ذلك ارجل بمینه فى حياته لم يكن 
لأحد من الادلیاء أن يمترض عليه نكذلك بعد مرته ء و تعقب بأن ألولاية انتقلت بالموت فلا يقاس محال 
الحياة وقد اختلف العلاء فى اشتراط الولى فى اكا ذهب هود الى ذلك وقالوا: لاتزوج المرأة نفسها أملاء 
واحتجوا بالأحادرث المذكورة ؛ ومن أثراها هذا السب المذكور فى تزول الأب الذكورة ؛ وهی أصرح دليل 
على اعتباد الولى والالما كان امضله من » ولانرا لو کان لما آن ادج نفسما لم حتج الى أخيبا »ومن کان أمره اليه 
لایقال أن غيره منعه منه . وذکر ابن المنذر أله لايعرف عن أحد من الصحابة خلاف ذلك . وعن مالك روا اما 
ان كانت غير شريفة زوجت افسپا . وذهب أبو حنة إلى أنه لایشترط الولى آصلا, و جوز أن تدوج تفسما ولو 
بغ إذن و لها إذا تزوجت كفا ؛ واحتّج بالقياس على الببع فانها تستقل به , وال الاحاديث الواردة 
ف اشتراط الول على المغيرة وخص م_ذا القياس عمومرا ء وهو عمل سائغ فى الاصول ۽ زهو جواز تخصيص 
العموم بالقياس . لمكن حديث معقل المذكرر رفع هذا القياس ؛ ويدل على اشتراط الول فى اکاح دون غيره 
ليلدفع عن موليته العار باختيار الكفء ؛ واتفصل عضوم عن هذا الايراد بالتزامهم اشتراط الول و لكن 
لإمنع ذلك دو يما نفسما : ویت و قف ذلك على اجازة الول کا توا فى بیع » دهو مذعب الاوزاعی . وتال أبو 
ود نحوه لسکن قال : يدترط إذن الول لها فى تزويح نفسها . وتمقب بان ای الولى لايصح الا ان ينوب عنه 
والرأ لاتنوب عنه فى ذلك لان الق فا ؛ ولو أذن ھا نی انکاح نفسما صار ت كن أذن فا فى البيع من نف.با ولا 
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فذاك , وان أصر زوج عليه الماک » والله أعل 

۷ - پاسبب إذا كان الول هو الخاطب . وب الغيرة بن شم اما هو أو الناس ها فأمر رجلا 
فر وجه وقال عبد الارن بن عوف لام" کم بنت قار ظ أتجماين مرك إلى ؟ قالت نعم . فقال قد نزو جك . 
وقال ءطاه اد ی قد نکددك أو یأر رجلا من عشیرنها . وقال سبل قالت أمرأة لای به آب اك 
نشی ٠‏ فقال رجل بارسول الله إن لم تسكن لك بها ادف وجنیه 

۳۱ - وشا اند لام بر آبو معاويةً حدثنا هشام عن أنيه عن اة رضى الله عنبا فى ثوله : 
وست نك فى النساء “قل ا ينيم فين إلىآخر الاب قال هی البئيمة تکونانی حر ار جل قد ش ركه فى 
ماله فيرغب عنما أن پمزوجها » ويكره أن روجا غر-ه فيدخل عليه فى ماله » یبا » ناما عن ذلك 

۲ - شا آحد ن القدام د ننا یل ن سایان حلتثنا أبوحازم حد فا سول بن سعد قال کنا 
عند ابي" يله جاوسا نها تعرض فما عليه تقض فا لیر ورف فل پر ذها»فال رجّل ین أسمابه 
زوجنهاپارسول اله » قال أعندك من شیء؟ قال ماعندی من شىء . قال ولا خاتم من حدید ؟ قال ولا خام» 


ولكن دی ردن هذه تأغطيبا النصف وآخذ الصف » قال لاء هل تمك من الفرآن ی قال نعم » قال 


اذقب ققد زوجتسکها ها مەك من الفران » 

قوله ( باب اذاكان الولى ) أى ف التكاح ( هو الخاطب ) أى هل بروج نفسه » أو يحتاج الى وی آخر؟قال این 
ادير : ذكر فى الترجمة مايدل على الجواذ والمنع مما لكل الامی فى ذلك الى نظ الجتهد . كذ! قال » وكأنة أخذه 
من ترك الجرم بالححكم > لکن الذى يظبر من صنیعه أنه رى الجواذ ۽ فان الأثار الى فيها أمرالو لى غیره أن يذوجه 
ليس فيا الاصرجح بأائع من "زو يجه نضسه . وقد أورد فى البرجدة أثر عطاء الدال عل الجواز » وان كان الأولى عنده 
أن لا بترل أحد طرف المقد . وقد تاف الماف فى ذلك » فقال الاوزاعي ودبيعة والثودى ومالك وأبو حنيفة 
واکش أعابة والليث : يذوج الول نفسة ؛ ووافقيم أبو ثور . وعن مالك لو قالت الثيب لولیپ ژوجی من دأيت 
فروجها من نفسه أو عن اختار ازمبا ذلك ولو ۸ تمل عين الروج . وقال الشافعی : بزوجمها الساطان أو ول آخر 
مثله أ وأقعد منه . ووافقه زفر وداود . وحجتوم أن الولاية شرط فى المقد - فلا يكون النا كم مكحا کا لایبیح من 
نفسه ۰ قوله ( وخطب المغيرة بن شوة ام أة هو أولى الناس بها فأ رجلا فزوجه ) هذا الاثر وصله وكيع فى 
مصنفه وااوبيق مق طاريقه عن الثوری عن عبد الملك بن عير وان ااغيرة بن شعبة آراد أن يتزوج امرأة وهو 
وليباء جيل أمرها إلى رجل الفيرة أولى منه فزوجه > وآخرجه عبد الرزاق عن الثوری وتال فيه «فأمر آبمد 
وله فروجة 1 وآکرچه متعيد بن منصور من طربق الشعى و لفظه و أن أاذيرة خطب بنت مه عروة بن مسعود » 
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فأرسل إلى عبد الله ن أي عقيل لقال : زوجنيما : فقال : ما كنت لأفعل . أنت أمير البلد ابن عمراء فارسل المذيرة 
إل مئان 1 أبى المأص أروجبا منه » انتهى ٠‏ والمغيرة هو ان شوة رن مسعود ین معتب من ولد عوف ن قرف 
وی بنت عه لحا . وعيد لله بن أبى عقيل هو أبن عمما میا أيضا لآن جده هو مسعود انکور . وأما مئان بن 
او الماص قرو وان کان ثقفيا أيضا لك لا يمع مميم إلا فى جدم الأعلى ثقيف ند من ولد جثم بن قرف » 
فرعح الر اد بقونه هو رل النأس » وعرف لهم الرجل الهم فى الاش العلق . قوله ( وقال فيد الرجن بن 
عوف لام حكم بات قارط : ملين أمرك الى؟ قالت : نمم . فقال : فقد تروجتك ) وصله این سعد من طر يق 
ان أبى دنب د عن سعيد بن خالد أن آم حي بنت قارظ ات لعبد الرهن رن عوف : إنه قن خطبی فير واحد » 
فردجی أيهم رأيت . قال : وتجمان ذلك الم ؟ فقالك : نمم . قال قد تزوجتك » قال اين أبى ذئب : از نکاحه , 
وقد ذكر أبن سعد أم حكيم فى النساء اللواف م يددين عن التي يله ددوين عن أزواجه » وم دق التعريف عا 
على ما فى هذا الخير » وذكرها فى آسمية أزراج عبد ار عن إن عوف ف ترجته فنسيها فقال : أم کم باس تارظ 
أبن خالد بن عبيد حليف بی ذهرة ٠‏ قوھ (وقال عطء : ایشود ألى زد نکیل »او لیم رجلا من عشیرتما) وصله 
عبد الرذاق هن اين جرخ قال و قلت لمطاء : امرأة غطبها ابن عم لا لا رجل غا غيره » قال : فلتدبد أن نلان 
خطما وای آشپدع أفى قد نكر » آو لتأمر دجلا من عشيد نما » . وله ( وتال سول : تالت إمرأة الى ييخ 
آمب ت نفسى » فقال دجل : بارسول لقه إن ل یکن لك بها حاجة فروجنیا) هذا رف من حديث الواهبة ؛ وقد 
تقدم موصولافى و باب تدوخ اللعسر » وف « باب انظر إلى المرأة قبل اتروع » وخيرهما , ووصله فى الباب زنل 
آخر 6 وأقرها الي لفظ هذا التعليق رواية يعقوب إن عبد ألرحمن عن أبى حازم بلفظ و ان مرأة جاءت الى 
دسول اله بلقي فقالت : يارسول الله جشت لامب لك نفسى - وفيه - ققام رجل من آصایه نقال : أى رول اع 
مله . ثم ذکر انف حديث عائدة فى قرله تمالى لإ و بستفتر زك ق الذداء ) أورده ختصرا + وقد نقدم شرحه 
مستوق ف التفسير , ووجه الدلالة مه أن وله « فرغب عنها أن بتزرچا » أعم من أن يتولى ذلك بنفسه أو يأمر 
يده توجه وه احتج د بن الحسن على الجواز » لان لله لما عانب ال ولیاء فى زوج من کانت من أهل 
الال رابخال بدرن نها من الصداق دعاتهم على ترك روج من كانت قليلة المسال واججمال دل على أن الولى بح 
منه تزو يها دن تفسه » ذلا يعا نب أحد على توك ما هو حرام عليه » ودل ذلك أيضا على أنة يتروجها ولو كات 
سغيرة لاله أمر أن يقسط لها فى الصداق » ولو كانت پالقا لما منع أن يتزوجبا ,ماتراضيا عليه . فل أن المراد من 
لا أبر لا فى تسیا . وقد آچیب باحئال أن يكون المراد بذاك السفيبة فلا اثر لوضاها بدون مبر مثلها كالبكر . 
م دگی المصنف حدیت سبل إن سعد فى الواهبة > وس أت شرحه قربي . ووچه الاخل مله الإطلاق أيضا + لکن 
أتفصل من مزع ذلك آنه معدود من خصائصه يلع أن يددج نفسه وبفیر ولى ولا شپود ولا اسنگذان و بلفظ 
لل كا باق تقر ره » وتوله فيه د فل يردها » بسکون الدال من الإرادة ؛ وحكى بعض ألشراح تشدید الدال وفتم 
أده دعو عتمل 
۸ - بيست انکاح ار جل ول السار 
قوه تال زوالا م بحن( یل مها ثلا خر قبل البلوع 


3 
2 


۱۹۰ ۷ - کتاب الشکاح 


n ۳‏ شا مدان وف حد نا سفيان عن هشام عن أبيه گن عائشةة رضى الله lie‏ أن" البى ره 
8 ا ۲ 8 
تزوجها وهی بات ست" سین » وأدخات عليه وهی" 06 سم » ومکات عدم اضما 

قوله ۱ ياب إذكاح الرجل رلده ااصذاد ) ضط ولده بطم الواو وسئون اللام عل لجح وهو واضح 0 
و بفتحبما على أنه اسم چنس » وهو أعم من الذکور والاناث . قوله ( لقول الله تمالی : والای لم عضن ء لعل 
عذتها ثلاثة آشبی قبل البلوخ ) أى فدل على أن نکاحما قبل بایغ جائز » وهو استتباط حسن ؛ اکن ليس فى 
الأية تخصيرص ذلك بالوالد ولا بالبكر . ويمكن أن يقال الآصل فى الابضاع التحرم إلا ما دل عليه الدليل » وقد 
ورد حديثك عائمة فى عزو يج أبى بكر لها وهی دون البلوغ فبق ما عداء على الأصل ٠‏ وغذا اسر آررد حول بث 
عائشة , قال امراب : أجدو! أنه چرز لاب زوج ابنته الصغيرة البكر ولوكانت لا يوطأ مثلبا . إلا أن الطحارى 
حكى من ابن شيرمة ملمه فیمن لاتوطاً وی إن حزم عن أبن شرمة مطلقا ان الآب لايزدج بنته البك رالصذيرة 
د تبلغ وتأذن 0 وذعم أن دوج ای جه عائدة وهی لذت ست سین کان من ضما نصه» ومقابله تجو برا خسن 
ولنضی تلاپ إجاد بنته ڪب رة كأنت أو صفيرة بكرا كانت آو یا ييه( وقع فى حديث عائشة من هذا 
الوچه إدراج يظبر من الطريق نی فى الباب الذى بمده 

۳۹ هد 1 سس ۰ روج الأب ابنته من الإمام 1 وقال مر طب الب له إلى فة فأ کته 

١‏ - ورظنا ندل بن أمد حدنا تقد عن شام تروق عن أبيه عن عائثة أن" النى ب 
زو جها ومی‌بلت ست؟ سنين ؛ وی بها وهی بنت أسم سنین » قال هثام : انت آنها كانت عند قم سفين 

قوله باپ تزویج الأب ابنته من الإمام ) فى هذه الترجة إشارة إلى أن الولى الخاص يدم على الولى العام » 
وقد اختلف فيه عن امالكية ۰ قول ( وتال عم ال ) هو طرف من حدیثه الذى تقدم موصولا قریبا . شم ذكر 
حديت حائشة ووو له فيه د قال هشام » يعنى ابن عروة ؛ وهو موصول بالاسناد المذكور . وقوله وآ نت الل يسم 
من أنأه پذلك» ويشبه أن يكون حله عن امرأنهفاطمة بنت النذر عن جدتها أسماء , قال ابن بطأل : دل حديث 
الباب عل أن الآب أولى فى تزویج ابنته من الإمام > وأن الساطان ول من لا ول ها » وأن الولى من شروط 
مكاج . قلت : ولادلالة فى الحدبشين عل اشقراط شىء من ذلك » ولا فيهما وقوع ذلك ء ولا يلزم مته ملع 
ماعناه ولا يؤخذ ذلك من أدلة أخرى . وقال : وفیه أن نمی عن [نکاح "گر حلی ستأذن خصوص 
پالپالغ حت یتسود دنا الإذن » وأما الصغيرة فلا إذن شا ؛ وسیأی الكلام على ذلك فى باب مفود 

5 - سيت السلطان ول لقول النى مي زو جنا كبا با سك من القرآن 
۲۵ - و عبد الله بن بوسف أخيرنا مائ“ عن ایی حازم عن سهل بن سعد قال جامت امرأة إلى 
سول لفات إنی وهبت من نی » قامت طويلا فقال رجل روتجنيها إن لکن لك بها حاجة » قال 
8 هه ۲ 1 و .0 2 

عليه الصلاة والسلام هلل مندك من ثیء نصدفيا ؟ قال ماعدی إلا از اری » فقا إن أعطيتها اه جاست لا إزار الك 


الحديت ۵۱۳۵ - 0۱۳۷ ۱۹۱ 
فقس شيثاء فقال ما آچد شیم ۰ فقال الس ولو كانخاما من حدید م مد » فقال منک سن القرآن 3 قال 
نعم سورة کذا وسورة كذا لاو ر تعاها » فقال قد زوجت اکا عا مك من القرآن 

: قله ( باب اساطان ولىء لقول النى ب : زو جناكها ,ها مك من القرآن ) ثم ساق <دیث سول بن سهد فى 
الواهبة من طاريق مالك بلفظ , زوج:ةحكرا » بالافراد » وقد وقع فى روابة أبى ذر من هدا الوجسه بافظ 
د زو چنا کها » نون التعظم » رقد ورد التصری بان السلطان ول ف حدر عاة اارفوع و ما امرأة كح 
بغيد [ذن و اما نشکا حا باطل امدیت > رقيه « والساطان رل من لا ولى كأ آخرجه أو داود والترمذى و سنه 
وجح أو عوانة وان خزية دابن پان الاک ٠‏ لک لالم يكن على شرطه اقرط من قصة الواهية . وعزر 
یرای من حديث ان عباس رفعة د لا نکاح إلا وی . والساطإن ول من لا ول له 
رطا دفي مقال ؛ وأخرجه فان ف جاممه ومن بر بهآطران فی و الارسط 4 با 
عباس بلفظ دلا ناح الأول مرشة أو ساطان 7۳ 


> وفاسناده الحجاج ین 


ناد أخن سن ۶ت ابن 


5 - پاصییت لا نکم الاب وغيره الیگ وال لا بر اما 


۰ - مرش معاذ” ن فا حدئنا هشام عن يحبى عن أف َة أن أبا هررة حدم أن" بی از 
قل«لاتیی؛ لا حتى تسار ولا تتكح البکر حتى استأدّن » الوأ یا رو لله وكيف إذثبا ؛ 
قال أن تشکت . 

[ الحديث ص طرق فى : فاا 50۷۰ ] ۱ 

۷ - ورا عرو بن اربيم بن طارق حدئنا اا غن ان أي شليكة عن أبى عرو موی مان 
* عن عائشة رضى الله عنما أنها قالت : با رسول اف إن البكر تستحى ؛ قال : رضاها ها » 

[ المديث “كلب ازفا ئی : 79۵5 14۹۷۱ ] 

قوله ( باب لا بتکم الاب وغيره الیکر والثيب إلا براه ) فی هذه الرجة أدبغ دور : زوع الأب ایک 0 
و روخ الاب الوب ۳ و روخ غير الاب البكر » و و یج فير الاب ثيب . واذا اعتيرت الکر والصفر زادت 
الصور ۰ فالثيب البالخ لانذوجها الاب ولاغيره إلا برضاما اتفاقا زلا من شذ ا نقدم » والبكر الصغيرة ,وجا 
أو ها أتفاقا إلا من شذ کا نقدم » والثبب غير البالخ اختلف فما فقال مالك وأبو حنيفة :يزو جها أبوها کا زوج 
البكر ؛ وفال الشانى وأو وسف ومد : لا بزوجها إذا زالت البكارة بالوطه لا پنیره » والعلة عندم أن إزالة 
البكارة تزيل الجباء الذی ف البكر ؛ والبكر البالغ زرجبا أبوها وكذا غيده من الأولياء » واختلف فى استغارها 
والحديت دال على أنه لا إجبار لاب عايها أذا امعت › وکام الترمذى عن أ کر أمل العم ٠‏ وسأذكر مويد يحت 
فيه . وقد اق الشافمى الجد بالاب. وقال أو حنيفة والأوزاعى ف الثيب الصغير ة رزو چا كل ول ذا پلفی ثبت 
الخيار . وتال آحد : إذا بلغت تسما جاز للآولياء غير الاب نکاحبا , وکانه ام الظنة مقام المئئة ۰ وعن مالك 
يلتق بالاب فى ذلك وصى الاب دون بقية الو لیاء لاله أقامه مقامه کا تقدمت الاشارة اليه . ثم أن الثرجمة معفووة 


۱۹۲ ب٦‏ - کاب التكاح 


لاشتراط رضا اازوجة بكرا كانت أو يبا صغيرة كانت أوكبيرة » وهو الذی بقتضيه ظاهر الحديث »لکن تن 
الصغيرة من حيث المعنى لانها لاعبارة لها ۰ وله ( حدثنا هدام ) هو الدستوای ؛ ويحى هو این آ کشید ۰ قوله 
( عن أبى سلة ) ق دواية ملم من طريق رالد بن المارث عن دام عن يمي و جد؛دا أبو سلمة » . قوله (لاتكح) 
بكر لاء هی » و رفا للخ وهو أبلخ 5 المع » و تدم تفسير الام فى و باب عرض الا تان ابنته ۾ وظاهر 
هذ! الحديث أن الام هی الثیب التي فارقت زوجم مرت أو طلاق لا ,ابا بالبكر » وهذا هو الاصل فى الا » 
ومه قوم « الفزو مأمة > ای بقتل الرجال فتصير النساء أياى » وقد تطاق على من لا زوج لها أصلاء و قله 
عیاض عن راهم المرب وواساعیل القاضى وغیرهما أنه یطاق على کل من لا زوج ها صغيرة كانت أو كبيرة بكرا 
لانت أو ثيا » وحک المارردى الق اين لآهل اللذة . وقد وفع فى رواة الاوزاعی عن عى فى هذا الحديث عند 
أبن الذذر والدارى والدارفطنی رلا تكح یپ » ورقح عند ان الماذر فى رواة عر بن ألى سلة عن أبيه فى هذا 
الحديث الثبب تعارر ۰ قوله ( تی تستأس ) أصل الاستار طلب الام . قالعنی لا يعقد علها حتى يطلب الآ 
منها : رود من قول نستامى أنه لا يءقد إلا بيد أن تآ بذاك » وليس فيه دلالة على عدم أشتراط الولى فى 
والكر » فع للثيب بالاستئار وللبكر بالاستثان » فیق حن مله فرق بانهما من جرة أن الاستثار يدل عل تأکید 
المشاورة وجمل الام ال المستأمرة , ولهذا تاج الولى الى صر إذم! فى المقد ء فاذا صرحت عذمه امتنع اتفاق 
والبكر خلاف ذلك » والاذن دائر بين القول والسکرت لاف الاءر فانه صرح فى القول و[تما جمل السكوت إذنا 
فى حق البكر لاما قد تستحى أن تفصح ‏ قولّه ( تأأوأ يأرسسول ألله ) فى روابة عمر ن أبى سلة « قلنا » وحديث 
عائشة صرح فى ما هی السائلة عن ذلك . قوله ( وكيف إذمأ ) فى حديث عائدة « قلت أن ازكر تستحی » وستأف 
الفاظه . الحديث الثاى »وله ( حدئنا عرو رن الربيع بن طارق ) أى ان قرة اغلالى أو حفص العمری وأدله 
كوق سح من مالك والليث وبحي بن آبوب زغیرم » روى عنه القدماء مثل يحى من معين وز#ق الکو سج وأ 


قبا ء بل فيه إشعام باشتراطة . وله ( ولا تكح یکی ی تان ) كذا وقع فى هذه الرواية التفرقة بين الأيب 


عبید وايراهيم بن هاققء »وهو من قدماء شیوخ البخادی وم آر له عنه فى الجامع الا مدا الحديث : وقد و2 المجلى 
والدارتطی ومات سه قسع عشرة ومائتين ٠‏ قوئ رحدانا لت فى روابة الکشیی د آنأنا »۰ قوله ر عن أبى 
عرو مول عالشة ) فى رواة ان جرخ و 2ن ان آن مليكة عن ذکوان » وسيأتى فى ترك الیل 0 ویاتی ق الا کراه 
من هذا الوجه بلفظ « هن أبى عبرم هو ذكوان » . قله رأئما قالت : يارسول الله إن ااپکر نستحی ) عكذا آورده 
من طريق اللي تصرا, ووقع فى دواية ان جرج فى ترك الیل « قاات قال رسول اه وَل : الكر تدتأذن ؛ 
قلی » ذذكر مثله . وق الاکراه بافظ , قات : يار سول اله » تستأمر النساء ى أبضاعين ؟ قال : نعم . قلت : فان 
البكر تستامر فتستحى انسكت » وق رواة مس من هذا الوجه د سألت رسول الله ا عن الجارية پنکحها أهابا » 
تتام ام لا؟ قال : نمم تستأمر . قلت : فائها تستحى » ۰ له ( قال رضاها “متها ) فى دواية ابن جريج « قال 
سكاتها إذثما » وی لفظ له « قال إذنها صماتما » ون رواءة مل من طریق این جريج أيضا وثال فذلك إذنها اذا هی 
كته ودلت رواية البغارى على أن المراد بالجادية فى رواية مسل کر دون الثيب. وعند مسل أيضا من حديه 
ابن عباس والبكر نستاذن فى نفسما » و[ذبا انا وف لفظ له «والبكر یستآذنها أبوها فى نفسباء قال أبن المنذدة 


الحلديث ۵۱۳۹ - ۵۱۷ ۱۰۳ 
سس سم مس لس ی رز لل 
يستحب إعلام البكرآن سكوتا إذن » الكن لو قالت بعد آمقد ما علت أن نی ذن ل وبمال العقد يذلك عند 
يود ؛ وأبظله بعض الم الكية ٠‏ وقال اين شمان متهم : يقال ما ذلك ثلاث إن دضيت فاسکنی وان کرمت فاطق . 
وقال بعضیم : يطال المقام عندها لثلا جل قیمذمم! ذلك من المسارعة . واخدلفو افیا اذالم نتكام بل ظورت منها 
قربنة السخط أو الرضا بالتبسم مثلا أو البكاء : فعند الا کیة إن نفرت أو يكت أو قامت أو ظبر منها ما دل على 
الكراهة ل تزوج > وعند الشافعية لا أثر لئیء من ذلك ف النع إلا + قرنت مع اليكاء المياح ونحوه » وفرق 
لعطوم بين الدمع قان کان حارا دل عل المع وان کان باردا دل عل الرضا . هل : وق هذا ادیش إشارة إلى ان 
البكر الى آمر بامذتذانما هی البالغ , إذ لا معنى لاستثذان من لا تدری ما الاذن » ومن بستری سکرما وتخا . 
و اقل ابن عبد البر عن مالك أن سكوت البكر اليتيمة قبل إذنها وتفویضما لا يكون رضا منهاء لاف مااذا كان بعد 
تفويضها الى و لا ٠‏ وخص امض الشافعية الا کتفاء بسكرت الكر لالخ بالفسرة الى الاب والجد دون غيرهيا» 
۳۹ آستجی مهما أكر من غيرههما .والصحیح الذى عليه اور استمال الحدرث 5 میج الأبكار بالأسية جع 
الاو لا, ۰ واختلفوا فى الاب یوج اکر ابا لغ بغي إذتها فقال الارزاعی واو ری والطتفية و وافقهم أبو ور : 


يشرط استتذاها » فلو عقد علا يديو استذان ‏ يصح . وفال الاخررن : جوز الاب أن زوجها ولو کات بالنا 
بغير استتذان ۰ وهو قول ابن أبى ليل ومالك واللیت والشانمی و احد داعن ؛ ومن حجتیم مذبوم حدیت الباب 
لاله جمل الثيب احق بلغ ما من و ليواء فدل على أن ول البكر احق عا منها . واحتج يعضهم يحديث يونس بن أنى 
احق عن فى رد عن آن مومی مرفوعا د مر الآيمة فى نفسرا » ون سکدی فمو إذما »قال ققد ذلك باليكيمة 
فیحمل الطلق عليه » وفیسه نظر لحديث ابن عباس المذى ذکرته بافظ « يستأذما أبوها » نت على ذحكر 
الاب . وأجاب الشافعى بأن المؤامرة قد نكو ن عن استطابة النفس » ويؤيده حديث ان عر رقعه و وأمروا النساء 
فى بناتهن » أخرجه أبو داود, قال اشافی : لا خلاف أنه ليس الام أمر » لکنه على معنى استتطابة النفس . ولال 
بیرق : ذيادة ذکر الاب فى حديث ابن عباس غيد حفوظة ‏ قال الشافعى : زادها ابن عيينة فى حديثه » وکان ابن عر 
واقاسم وسال ذوجون الابكار لا ب ةأمروتمن ؛ قال البيوق : والمحفرظ فى حديث ان عباس و الكر تتام » 
ورواه صاخ بن كيسان بافظط و واليكيمة تستامر » وکذلك رواه أو مد عن ألى عوسی و گد بن مرو عن ۳1 
سلية عن أبى هريرة فدل على أن الراد باليكر الييمة . قلت : وهذا لا يدفع زيادة الثقة الحافظ بلفظ الاب » ولو 
قال قائل : بل المراد با لیقيمة ار لم يدفع . واستامر بطم أوله يدخل فيه الاب وغيره فلا #مارض بين الروايات» 
دیق الافار فى ان الاستئار هل هو شرط فى عة المقد أو مسحب على معلی استطابه النفس کا قال اك افعی ؟ كل من 
لامرن محتمل » وسیاتی مد بحت فيه فى الباب الفی يليه إن شاء الله تال . واستدل به عل أن اصفیة اليب 
لا إجياد عليها لمموم كوتها أحق بنفسبا من ولا » وعلى أن من زالت بكارتها بوطء ولو كان زنا لا إجبار عام 
لاب دلا غيره لعموم وله و الثيب أحق بنفسها » وقال أبو حفة : هی کالیکر ؛ وغالقه حنی ضاحپاه» واحتج له 
بان علة الا کتفاء بسكوت البكر هر الحياء وهر باق فى هذه لان ا1ألة مفروضة فيمن زالت بكارتها بوطه لا فيمن 
انخذت الزنا ديدنا وعادة . وأجيب بأن الحديك نص على أن الحياء تماق بالرسكر وقابلها بالثيب فدل دل ا 
کہا مختلف ؛ وهذه ثيب لغة وشرفا بدليل أنه لو أرصى بعتق كل ٹیب فى ملك دخلت اجماءا » وأما پقاء حميائه! 


سس 20 8 فح الباری 


1۹ ۷ - کناب انسکاح 
ل ل امس يت سس سس سس سه 
کالیکر فمنوع لاا نستحى من ذكر وقوع الفجور مپا » وأما ثبوت الحياء من أصل التكاح فایست فيه كاابكر ای 
م تجرية قط ٠.‏ واقه أعل . واستدل به .إن قال : آن لیب أن تنزوج بغير وی ؛ و لکثبا لا تزوج تفسبا بل تجمل 
آمی‌ها ال دجل زو چبا » كان ابن حزم عن دارد » وآمقبه دی عائشة « اما اما أسكحت بغير إذن واما 
اسکاجیا باطل » وهو حديث کح ۴ تقدم ۽ وهو مین أن معنی قوله 0 أحق بنفسها من ولا أنه لا ينفذ عامجا 
آمره بغير [ذنبا ولا چبرها » فاذا أرادت أن تتذرج لم يمر ها إلا پاذن و اما .واستدل به على أن ابكر اذا أعلنت 
بانع ل يمر النكاح > وال هذا آشاز ااضدف ف الترجة , وان اعاءی بالرضا فیجوز بطرری الاوی ؛ وشذ بیش 
أهل اظاهر فقال : لا جوز أيضا وقوفا عند ظاهر قوله د واذتها أن سكت » 

: ۳ - پاس إذا زوج رجل اب وهی کار همود 

TOFA,‏ شا ماعل قال حدئی مالك عن عبد ارحن i‏ اقام عن أبيه عن عبد رحن رت ابی 
يزيد بن جارية عن اه بنت نودام الأنصارية أن" أباها زوجب وهی تیب فکرهت ذلك ٤ات‏ رسول الله 
لك فرد نسكاحها 

( اطدبت ۰۱۳۸ - آطرافه لى : ۰1۰۵۱۳۹ 61۱۹ 

۰۹ - مرش اسای أخبرنا يزيد آخبرا ی أن القاسم 95 غد حدثه أن عبد الرحن بن يزيد رم 


۳ 7 رح ۰ 2 ۲ 
ار بايد عدثاء أن ر حلا يدا خداما | نكم ابنة 4 . . شوه 
ان بر ل رجار ید ی < لح اب 


قوله ( باب اذا زوج ارجل ابنته وھی كارهة نشکاحه مردود ) مکذا اطلق ء نشمل البكر والایب » لکن 
حديث الباب مصرح فيه بالثيوية » فنکا نه آشار الى ما ورد فى إعض طرقه ا سآبينه » ورد النکاح إذاكانت وبا 
فروجت بدير رضاها (جاع » إلا ما نقل عن الحسن أنه أجاز إجبار الأب للثيب ولو کرهت ا تقدم . وعن النخعی 
إنكانت فى عیاله جاز والا رذء واختلفوا إذا وفع العقد بير رضاها , فقالت الحنفية إن اجازته جاز » وعن 
الا امكية إن اجازته عن قرب جاذ وإلا فلا » ورده الباقون مطلفا . قوله ( وجمع ) بضم الم وفتع ام وکر اليم 
ثقيلة ثم عين مبملة ٠‏ قوله ( ابی يزيد بن جارية ) بالجيم أى ابن عام بن العطاف الانصاری الارمی من بني رو 
ابن عوف » وهو اين آخی مع بن جارية ااصحایی الذى جع القرآن فى عبد للنى ي واخرج له أسماب الستن » 
وقد وم من زعم أنهما وأحد ؛ ومنه قيل إن جمع بن بزید حبة و ایس كذلك» وزغا الصحبة لعمه تمع بن جارية ؛ 
و لبس جمع بن يزيد فى البخارى سوی هذا الحديث » وقد قرنه فيه باخیه عبد الر“ن ن يزيد » ودید الر<ن ولد 
عل عبد النى ب فبا جزم به العسكرى وغيره > وهو آخو عاعم بن عر بن الخطاب مه ۽ قال أبن سعد : ول 
الؤضاء لحمر إن عبد العز یز بهی لا كان آمیر المدينة + ومات سنة ثلاث وتسعين وقيل سنة تمان » ووثقه جاوة » 
وما له فى البخارى أيضا سوى هذا الحديك . وقد وافق مالکا على إسناد هذا احدیت سفيان بن عيئة وی 
عبد الرحن بن القاءم ون اختلف الرواة دتبما فى وصل هذا الحديث عن خنساء وف إرساله حيث تال بعضپم عن 
عبد الرجن ومع أن خنساء زوجت ؛ وكذا اختلفوا عنما فى سب عبد الرحن ومع : فنهم من أسقط بريد وقال 


(۹a 0۱۳۹۸ الحديث‎ 


ابی جادية وااضواب وصله و[ثبات يزيد فى اسما » وند أ ج ظررق ابن عيياة المضاف ف ترك الیل ابضورة 
الإرسال ا سيا ؛ وأخرجرا اجد عنه كذلك » وأوردها الطراق من طريقه موصولة » وأخرجه الذارةطنى فى 
۳ الموطات » من طريق معل بن مخصور من مالك بدورة الارسال أيضا وال کر وملوه عله » رعالفيما ما 
سفیان الثوري ف راو من المند فقال د عن عبد الرحن بن القاسم عن هبد اه بن زك بن ودیمتة عن تاه 
أخر جه النساى فى م الكبرى » والطبرانى من طريق ان المبارك عنه !وهی روأية شاذة لکن يبمد أن يكرن لعبد 
الرجن بن قاس فيه شان » وهيد الله بن يديد بن وديمة هذام ار من الرجم له بو دک البخاری ولاان أبى 
ا ولا ابن نيان إلا عد الله بن ورداعة بن خدام الذى روى عن سلان الفارسى فى غسل امة رمنه القبرری 0 
وهر تابعى غير مشبود إلا فى هذا الادرث ؛ ووثقه الدارقطنى وان حي أن » وقد ذكره أن منده فى د الضحابة » 
تیاه ابر نيم فى ذلك » وأظن شیخ عبد الرحن رن اقام أبن أخيه » وعید الله بن يزيد بن ودیمة هذا من غت 
الزی ومن نبه* فلم بذکروه فى رجال الکتب السةة . قله ( عن خاساء بای خدام ) ععجمة ثم نون ثم مل 
وذن خراء »و اوها پکسر المدجمة وتخفيف البملة ٠‏ قيل اسم أبيه وديعة ؛ وااصحیم آن امم ابه خالد ورديمنة 
١‏ آمم جده فیما آحدب » وقع ذلك فى دراب لأر من طروق سد إن [سمق عن الحجاج إن السائب مرسلا فى هذه 
القصمة :اکن قال فى تسميتها خناس بتخفیف النون وزن فلان » ووقع فى دواية الدارقطنى والطرا وان اسکن 
شزساء ؛ وونل الحديث عا فال دعن حجاج بن السائب بن أنى أوابة عن أببه غن جدله خنساه ‏ وخناس شق 
" من خنساء کا إقال فى ذينب رناب » وكنية خدام والد شنساء أو وديمة كثاء ابر میم ۰ وقد وقنيع ذلك دند 
عبد الرذاق من حديث ابن عبامن « ان خداما أبا وديعة أنكم اینته دجلاء الحديث ؛ ووقع فند الستغاری من 
طر بق ر بوعة بن عبد الرحمن ,ن يديد ن جادية أن ودبعة بن خدام زو تج اينف ددر وم فى اسه , و لعله کان : آن 
خداما أبا وديمة » فالقلب . وقد ذكرت فى کتاب الصعاية ما يدل عل ان لودیمة بن خدام أيضا صحبة ‏ وله قمة مع 
عر فى ميراث سا مولى أبى حذيفة ذکرها البخارى فى تاره , وقد أطات فى هذا اارضع » لکن جر الكلام إضه 
پا ولا يخاو من فاندة . قول ( ان أبادا ذرجها وى یب فكر هی ذلك ) ٠‏ ووقع فى دواية الثورى المذكررة 
دالت نکی آن وأا کارمة واا بكر » والارل آرجم » فقد ذكر الحديث الاسماغيل من طريق شعبة عن ی 
أبن سعيد عن الفامم فقال فى روايله د وأنا أريد أن أتدوج عم ولدى ».وكذا أخرج عبد الرژاق عن 5 عن 
سعید بن عرد الرحمن ایی عن أبى 53 ين د دان رجلا من الانصار لاوج شنساء وات خدام فقتل عنما يوم 
آحد , نکسا آیوها رجلاء فانی اي لا فقا لت : إن آن اتکی » ران عم زلدى أحب إل » نبذا يدل عل أنها 
كانت رابت من زوجبا الاول » واستفدنا من هذه ار واية لسبة زوجم الادل واسمه آزپس بن قتادة ساه الراقدی 
ف ددایته من وجه آخر هن خاساء »وفع فى د البهمات القطب اقسطلای ع "أن اسه أسير وأنة استدید يبد و 
يذكر له مستندا ؛ وأما ای الای کرمته فل أقف على امه إلا أن ال اقدی ذکر پاسناد له أنه من بی‌مزینا » ووقع 
فى رواة ان عق عن اجاج بن السائب بن إلى لبابة عن أبيه ملا أنه من بی هرو ن عرف » وروی عبد 
الرذاق من ابن جرج عن عطاء اسای غن ابن عباس دان خداما أيا وديعة نكم ابنته دجلا فقال له الى 
عد : لا تكرهودن , فتكحى بعد ذلك أيا لوابة وكانت یا » رددى الطبراق پاسناد آخر عن این عراس فذ کر غر 


۹۹ ۷ - کتاب التدكاح 


القمة قال فيه « فنزعرا من زو جما وكانت لیپا : فنکحت بعد أب لپابف» وروی عبد الرزاق أيضاعن الثوری عن 
أبى اطو رٹ عن نافع بن جبين قال د تأ مت خنساء » از وجرا أبوها » ارت نحوء وأيه « آرد تکاحه » واکحت 
پا لبابة» وهذه أسانيد بقوى بعضبا بہعض ‏ كارا دالة دلى آنا کانت تیا ۰ نعم آخرج الا من عار بق 
الأوزاعى عن مطاء عن جار و ان رجلا زیج ته وهی بکر عن غير آس‌ها فان أي سك افرق اما » وهذا 
سند ظاهره الصحة » و لمكن له علة أخرجه النسای من وجه آخر عن الارزاعی نادعل بيئه وبين عطاء راهم 3 
مرة وفيه مقال ؛ وأرسله فل بذکی فى إسداده جابر! . وأخرج النسائى أيضا راان ماچه من طريق جرير بن حازم عن 
أيوب عن عكرءة عن أبن عپاض و ان جادية پگ[ أت أي لله ذذكرت أن أباها زوجرا وهی كارهة » أي ها » 
ورجاله ثفات ؛ لكن قال أبوحاتم وأو زرءة أنه خط وان الصواب (رساله . وقد اجه ااطبرانى والدارئطنى دن 
وجه آخر عن بجی ن أبى کید عن عكر مة عن أبن عبأس بلفظ و أن رسول وود رد نکاع بكر و تیب أ کا 
آبوعما و هماکارمتان » قال الدارقطنى : تفرد به عرد املك الدمارى ونيه ضعف » والصواب من حي بن أبى كاير 
عن المباجر بن عكرمة مرسل ؛ وتال انی : إن ثبت الحدرث ف البکی حل على الما ذوجت بغير كافء رات آعم 
قلت : وهذا الجواب هو الدشمد ‏ فألا وافعة عين فلا رشبت الحم نها تعمياء وأما الطمن فى الحديث فلا معنى له 
فان طرقه يقوى إمضما ببعض » ولقصة غاساء ونت خدام طريق أخرى أخرجها الدارقطنی وااطيراى «ن طريق 
هشیم هن #ر بن أنى سلة عن أبيه عن أبى هريرة د ان خلساء بات خدام زوجما أبوها وهىكارهة, فا تت نی 
ل رد نكائعها ء وم يقل فبه بكرا ولاثيبا :تال الدارقطنى : رواه أبو عراثة عن عمر مرسلا ل يذكر با هريرة . 
وله ( حدان إن ) هو این راهوية ويزيد هو ابن هاررن ريحي هو ابن سعيد الانصازی ٠‏ قوله ( ان رجلا 
بدعى شخداما أنسكم اة له حوه ) ساق آحمد افظه عن يزيد بن هارون بهذا الاسئاد « آن رجلا مم يدعى شداما 
أنكع ابنته » فنكرهت نکاح أبما ‏ فأنت النى بل فذكرت ذلك له فرد عنها نكاح أبما » فتزوجت ابا لبابة بن 
عبد الماذد » فذكر ڪي بن سفيد أنه پلغه أتباكانت یبا » وهذا بوافق ما تقدم . رکذا أخرجه أبن ماجه عن أبى 
بكر بن شية عن يزيد بن مارون » وأخرجه الا“ماعولى من طرق عن يزيد كذلك » وأخرجه الطبرانى والإماعيل 
من طریق مد بن فضيل عن حی بن سعید موه . و أخرجه الطراف من طريق عبسی بن بوذس عن ی كذلك ۲ 
وأخرجه هد عن ألى مماوية عن ی كذلك , اکن اقتصی على ذكر مع ین ايد » والذى باخ ی ذلك عامل 
أن یکرن عيد الرحمن بن سم »فا ی فى ترك یل من طرق این عيينة عن محی بن سعید عن القاعم م ان امرأة 
من وإد جعفر رفت أن اوجرا ولما وهی کارمة فأرسلت الى شيخين من الانصار عيد الرحن وجمع ابی جادية 
قالا : فلا شین فان خاساء بنت خدام ےکا أبوها وهی كارهة فرد الى بم ذلك . قال سفیان : وأماعيد الرحن 
1 القاسم فسمدته يقول عن أبيه ان خاساء انى » وقد آخرجه رای من وجه آخر عن سفيان بن عييئة عن 
هید الرحمن هن أبيه عن غنساء موصولا : والمرأة ای من ولد چیفر هی آم جع بنت الاسم بن مد بن عبد الله 
ان جعفر بن أبى طالب + وواجاهر هم آبپا منعاوية بن عبد الله بن جعفر » أخرجه آلءتغفری من طر بق ید بن 
الماد عن ر بيمة پاسناده آنها ٹا مب من زوجپا خمرة بن عبد الله بن الزبیر » فأرسلت الى القاسم بن عد والى 
هید الرحن بن يزيد زقالت ؛ ای لا آمن معاوية أن ٍضعلی حيث لا بوانقی » فقال ما عبد الرحن : ليس له ذلك 


ادرت .وزو ۱۹۷ 
و ۲ 
ولو منع ذلك ل بر ۰ فذكر الحديث إلا أله لم يضبط ام والد خذساء ولا سعى باه كا قدمته ٠‏ وکنت ذكرت فى 
القدمة فى تسمیة المرأة من ولذ چعفر ومن ذكر معما غه النی هنا ؛ و الذکور هنا هو المتمد ؛ وقد حصل من 

تحرير ذلك ما لا أظن أله رذاد عليه :فله المد على ججیع منزه 
۳۹ ۰ 2 
۳ - اسي نزو الیتیمة » اقول لله تعالى : ( وان تم أن لا وا فى اليتلى اكوا )» 
وإذا قال اول زرجی فلانة فسکت ساعة أو قال ساممك تقال معى کذا وكذا أو تام تال زوجت کما. فرو 
ای , فيه سيل عن ای عله 

۰ - وشا أو ان أخيرنا شیب عن ال هري ٠‏ وقال ليث حدثتى یل عن ابن شاب آخبرنی 
عروة بن ال ير أنه « أل عائعة رضى الله عنما قال ها : با لیا( وان خم أن لا تسوا فى الإنالى ‏ إلى 
ما ماکت* مادک قالت عالشة : يان أختی هذه الإزيمة تسكون فى جر وليها فرب فى ها ومالا ويريد 
أن يتوص من ماقرا فوا عن نکاجین إلا أن يغ عاوا هن فى إكال الصداق » وأ موا نکاح من روان 
من لاء » قالت عائشة تیاس" رسول الله بل بعد ذلك فانزل الله: ( وستتتونك فى النساء ‏ إلى _ 
وترغبون أن أمكحوهن ) فأنزل الله عر“ وجل" لم فى هذه الآية أن تم إذا كانت ذات مال وجال ورغبو" 
فی نسکاحها و نما والسداقی » دإذا كانت مر غوب عنها فى قلة الال وابلال تركوها وأخذوا غيرها دن قنسای 
قالت فسکا یت رکو ہا حين برغبون. اء فیس للم أن ينكحوها إذا رغبوا فيها إلا أن يقدطوا ها ويمطوها عقما 

الأوفى من السداق 6 
قوله ( باب دوج اليقيمة لقول الله تما ( وان خفتم أن لا تقطوا فى اليتلى فانکحوا) ذكر فيه حديث 
عائهة فى سیر الآية المذكورة » وقد تقدم شرحه فى الت سير ۰ وفیه دلالة على "روج الولى غير الاب الى دون 
الباوخ بكرا كانت أو ا 07 لان حوقيقة اليكيمة هن کااری درن لبلوغ ولا آب فا وق أذن فى عزو يرا بشرط أن ۷ 
يخس من ص دافما » فيدتاج من نع ذلك ال دلیل فری » وقد احج بعش الافعوة يحدديث ل تكح اليكهمة حى 
تا » تال فان قيل الضغيرة لا تستام ء فنا فيه إشارة الى تأخير "زوا حتى تبلغ قتصیر أهلا للاستثار ‏ فان 
قيل لا نكر ن إعد لوغ يقيمة انا التقدير لا تذمكح اليقيمة حتى تولخ فقسشا ؛ جا بين الاد قول ( واذا قال 
الول ؤرجي فلانة فكت اءة أو قال ما مدك ؟ فقال معى كذا وكرذا آو لیا , ثم قال زوجشكها فپو جائ » فيه 
سبل عن انی ر ( عى حديث الواهبة ¢ وقد نقدم مارا وہای شرحه فررپا » ومراده مله أن التفريق بين 
الا باب والقبرل آذا كان فى بلس لا یضر ولو نخلل پیما كلام آخر ».وف آخذه من هذا الحديث نظر لانا واقمة 
عين پطرقبا احتيال أن يكرن قبل عقب الايجاب . قله ( دا أو الان أخيدنا شعيب فن الزهرى » وقال ات 


۱۹4۸ ۱ ۷ - کتاب النکاح 
وهلا عل لنظ شعيب » وقد آفرده الک کتاب الوصایا کا تقدم :واه اه 
عع - باب |ذاقل اطاطب رل زوجنى فلانة فقال قد زوكجتك یکذا ركذا 
از یکاح وان | بقل للزوج ارضوت أو بات ٠‏ 

۸۱ - وا أبو مان حدثنا اد بن زيد من أبي حازم عن سل دفی الله عنه « ان ابر أت 
ای فرطت ءليه ما فتال :ما ی البو فى الناه من حاجة» فقال رجل : پارسول اٹ زوجنما » قال 
ماعندك ؟ قال ماعندى في » قال : أغطها ولو خاعا من حديد » قال ماعددى شی ال فا عند من للقرآن ؟ قال 
كذا وهكذا ؛ قال فند ملسكتكها ما همك من القرآن » 

وله ( باب اذا تال الخاطب ذوجى لان فقال قد زرجتك بكذا وکذا چاز اا وان م يقل للزوج.أرضيت 
او قلت ) فى دواية الکدمن و اذا قال الخاطب لول » وه یم الکلام : وهر الفاعل ق فلا « وان ا يقل » 


واررة الصاف فيه د وق سبل ل ؛ سعد فى فة الواهية HE‏ :ووذ الرجةة مهو دة ۶ سا عل يدوم الاش مقام 


القبول فيصم ۴ لو ةدم القبول عل الابماب كأن قول تدوجت فلانة هلل كذا فيقول الول زو تكبا بذلك .ار 
لابد من أجادة اقول ؟ فاستنبط ااصنف من قصة الراهبة آنه لم يثقل مد قول اي بل د زرجتكبا اممك من 
لترآن ۳ اارجل تال قد ثبلت ؛ لكن اعترضه الرلب أةال: إساط الكلام فى هذه القصة ان م من ترقيف الخاطب 
عل القبول نا هدم من المراوضة والطلب والمعاودة فى ذلك ؛ 2 كان فى مثل حال هذا الرجل الراغب م عاج الى 
ترج منه بالقبول أسرق العلم رغبته ‏ مخلاف غيره ان | هم القرائن عل دضاه اننوی.وغایته 1 يلم الاستدلال 
لک خصه بخاطب دون ن عاطب » وقد قدمت ف الذى قیله وجه ا#دش فى اصل الاستدلال ٠ ٠‏ قوله فى هذه الرواية 
( فقال ما اليوم فى النناء من حاجة ) فيه إشكال من جبة أن فى حدبت و فصمد الأظان اما وصو به » فرذا داك على 
أندكان بريد اتروع لی آجہته » اکان ممنى الحديث مالى فى الاساء اذاكن يبذه الصفة من حاجة . و حتمل أن يكون 
جرار النظ مطلقا من صا امه دانم برد التذويج ؛ وتکون فائدنه اال آم | آمجبه فيتروجبا معاستغنائه حون 
۱ عن ذيادة عل من عند من النساء و 


16 - بيب لابب ل ل أنه حو کارت 
ejê‏ سس وشا ی 1 ارام دیا أن جرج قال سامت ناف عن أن" أبن مر" رضي اله 
هب كان يقول « ہی اب و أن بیع بسن على بيع بض » ولا لي الرجل” على بز أخيه حت يترالك 
الماطب فب أو ادن 4 اطاطب »> 


و شا غى بن کی حد کی افيثك ن جار را ار لد يأر 
عن اف ا فال : إيا ک رفظ" فان اظن دب ب الحديث . ولا تسوا ولا تسوا » ولا تبافضوا 


وكزنوا اخواا» 

[ الحديث ۵۱0۳ ب آطرازه فى 1 [NYE CV CUE‏ 

4 - د ولا طب ارجل على ابا أخيو حي يكم أو يراك » 

وه ( باب لا خاب على خطبة أخيه حى بتکم أو بدع )كنذا آور ده بافظ « أو يدع » وذكره فى الاب عن 
ألى هر رة بلفظ د أو ترك » وآخر جه مسل من حديث عقبة بن عم بلفظ « حنیپذر » وقد أخرجه أبر الدیخ فى 
کتاب النكاح من طريق عبد الوارث عن هشام بن حسان عن مهد بن سیر بن ن آن هر رة بافظ و حى ينك أو 
يدع » واسناده صحيح ٠‏ قوله ( ی الى يلت آن بابع بعك دل بیع بعض ) تقدم شرحه فى البيوع والبحث فى 
اختصاص ذلك بالل » وهذا اللفظ لا يمارض ذلك من جرة أن الخاطبين م السامرن . قوله ( ولامخطب) بالجرم 
ھل اہی ؛ آی رقل لاخعاب . و جوز الرفع على أنه اق » و-یاق ذلك اصیفة الخين أبلغ فى النع » ويحوز لاسب 
عطفا على قرله « ببیع » عل أن لا ف قوله ه ولا خعاب » زائدة » ویژید الرفع قوله فى رواية عپید اه بن عدر عن 
نافع عند مس دولا ديع الرجل قل بيع آخیه دلا خطب : برفع الدين من يدع والباء من مخطلب وانبات التحتانية 
ف ليع ۰ له ( أو باذن له الخاطب ( أى حی يأذن الآراء رای , قوله فى حديث أبى هربرة 0 الليث عن جمفر 
ان ر بيعة ) لیف فيه سناد آخر أخرجه دسل من طريقه عن يزيد بن أبى حییب عن عبد الرحن بن شام مس 
عقبة بن عاءر فى قصة الخطبة لق » وساذكر لفظه . قوله ( قال قال أبو هررة يأثر ) بنتح أوله رضم المثلثة تقول 
آثرت الحديث آثره بالمد أثر! بفتح أوله ثم سکون إذا ذكرته عن غيرك ؛ ودقع عند سای من طريق عد بن هي 
أبن حبان عن الاعرج عن أبى هر رة ان دسول اله ب قال فذکره ختهرا . قول ( إيام والظن الح ) باق من 
وجه آخر عن أبى هريرة فى کتاب الادب مع شرحه » وقد آخرجه ابهق مر طاريق آحد بن ابراه بن ملحان 
عن ےی بن يكين شبخ البخادی فيه اراد فى الان زيادات ذكرها البشارى مذرقة أمكن من غير هذا الوجه ‏ قال 
اور : هذا هی للتحريم » وقال الملا : هذا الى اتأدیب ولوس بى تحرم ببطل العقد عند أ کار الفقبا. , 
کذا قال ؛ ولا ملازمة بين کو له لتحم وبين ابطلان عند اجموور بل هو عندم حرم ولا بل العقدء بل کی 
الاورى أن الى فيه الحرم بالاجاع و اکن اختلفوا فى شروطه فال العافمية والحنابلة : عل التحرم ما اذا 
مرحت الخطوبة أو وايبا الذى أذنت له حيث بكرن إذها معتیرا بالاجابة ؛ فلو وفع التصريح بالرد فلا حرم :فلو 
م يعم الا با ال فیجوز اهجوم على الخطبة لآن الاصل الاباحة » وعند النابة فى ذلك روایتان » وان وقمت 
آلاجابة بأاتعر بض کقوها لا رغبة عذك فقولان عند الشافمية ‏ الأصح وهر قول المالكية والحئنية لا يحرم أيضا » 
واذا ترد ول تقبل فیجوز » والحجة فيه فول فاطمة : خطبی معاوية وأبو جوم فل بتكن الي بإ ذلك علييما بل 
ما لآسامة ٠‏ وأشار النووى وغيره الى أنه لا حجة فيه لاحنال أن يكرنا خمابا مما آر ( پم ان مطیة 
الاول » والنى ب أشاد. پاسامة وم خطب » وعلى دی آن يكرن خطب فکا نهل ذكر لها مان معاوية وان جيم 
ظبر مها الرغبة عنمما نخطبرا لآسامة . وحک الثرمذى عن العاف أن ممئى حديث الیاب اذا خطب الرجل المرأة 
فرضيت به ورکذت اليه قايس لاد أن مخعاب على خطبته » فاذالم يمل برضاها ولا دکرنها فلا باس أن یاه 


22 بب - کتاپ الفسكاح 
والحجة أيه قصة فاطمة بنت أيس فائها لم تبره برضاها بواحد ملبما ولو آخبرته يذلك ل يشر علیبا بذير من اختادت 
فلو لم توجد پا إجابة ولا رد فتطع بمض الشافسة با جواز ؛ دهتجم من أجرى القولين » ونص الدافی ف البكر 
على أن مکوتبا رضا بالخاطب » وعن مض امالكية لا تنم الخطبة إلا على خطبة من وفع پینیما التراضى هلل 
الصداق » واذا وجدت شروط الحرم ووقع امد لا لی قال الجبور بصح مع اردکاب التحريم » وقال داود 
فسخ النكاح قبل الد ول و بعده ؛ وعند الما لسكية خلاف كالقواين , وقال بعضهم يفخ قبله لا بعده » وحجة 
الجبور أن ای عنه الخطبة والخطبة ليست شرطا فى عة انکاح فلا يفسخ النكاح بوقوعبا غير محيحة » وح 
الطرى أن بعض العلماء قال : ان هذا اہی ماسوخ بقصة فأطمة بات قيس » م زده وغلطه باما جارت مستشيرة 
فآشیر علها با هو الاول وم يكن هناك خبة على خطبة يا تقدم » ثم أن دعوى انسخ ق مثل هذا غلط » لان 
الشارع أشار الى علة الى فى حديث عقبة بن عام بالاضوة , وهی صفة لازمة وعلة مطلوية للدوام فلا يصح أن 
بلحقبا اللسخ الله آل . واستدل بة على أن الخاطب الأول إذا آذن الغاطب الالى فى ادخ لرتفع التحريم » 
ولكن هل ختص ذلك بالاذون له أو بتمدی لغيره ؟ لآن جرد الاذن الصادر من الخاطب الاول دال على إعراضه 
عن تروع نيلك المرأة و اعراضه رن لفو د أن خطما » الظاهر الثاتى فيكون اواز لداذرن له بالتتصيص و لغير 
الماذون له بالالحاق » وبژ بده وله فى الحديث الثانى من الباب < أو ترك » » وصرح الروياتى من الشافعية بأن عل 
الحرم إذا كانت الخطبة من الأول جائزة : فان كانت عنوعة كمابة المتدة | يضر الثانى بعد انقناء المدة آن خی 
وهو داضع ژان الأرل | پثبت له بذلك حق » واستدل بقوله د عل خمابة أخيه , أن عل التحريم اذا كان الخاططب 
مسلا فلو خطب الذى ذمية فأراد المسل أن مخطبها جاز له ذلك مطلةا » وهر قول الاوزاعی ووافقه من الشافعية . 
ابن الذذد وان جويرية والحطابى » ويؤيده وله فى أول حديث عقبة بن عاس عند مس « المؤمن آخو المؤمن فلا 
يحل للدؤمن أن ببتاع على بيع أخيه دلا خب على خطبته حى بذر » وقال الخطابى : فطع الله الاخوة بين السكافر 
والمل فیختص الهى باس . وتال ابن المنذد : الاصل فى هذا الاباحة حتى برد النع» وقد ورد النع مقید! باس 
فق ماعد! ذلك على أصل الإباحة؛ وذهب المبور الى الحا الذى بالسل فى ذلك وأن التعبير بأخيه خرج على اغا لب 
فلا مفووم له ¢ ده و كقوله تمالى ( ولا نقتلوا أولادم ) وكقوله لإ وربانیع اللا فى حجوركم ) وضو ذلك . 
وبنأه يعضوم على أن هذا ااثبی عنه هل هو من حقوق العقه واحرامه أو من حةوق التماقدین ؟ فسل الأول 
فاراجح ما تال الخطانى, وعل الثانى قالراجح ما قال غيره » وقريب من هذا البناء اختلافپم فى ثبوت الشفعة لکافر 
فن جماپا من حتوق املك ألما له ومن جمایسا من ةوق الاك منم ؛ وقريب من هذا البحث ما نقل عن این 
القاسم صاجب مالك أن الخاطب الاول اذاكان فاسقا جاز المفیف أن مخطب على شطبته » ورچحه ابن المربى منهم 
وهو متجه فيا اذا كانت الخطوبة عفيفة فيسكرن الفاسق غير كفء لها نشکون خطبته كلا خطبة . ولم يمثير اور 
ذلك إذا صدرت ملا علامة القبول, وقد أطلق بعديم الاجماع دلى خلاف هذا القول » ويلتحق ببذاما حکاه يعضوم 
من الجوان اذا لم يكن الخاطب الاول أملا فى العادة لخطبة تلك المرأ ةك لو خطب سوق يفت ملك وهذا برجع الى 
الفكاذق ؛ واستدل به على تحريم خطبة المرأة على حطبة اماة آخری لمات لحم الشساء ع الرجال » وصورته أن 
ترغب اميأة في رجل دندعره ال ترو جرا فجیما 6 ققدم تجن ء امرأة أخرى فندعوه وترفبه فى سپا و ترهده فى 


ایی ماه جوزو 1۰١‏ 


الى ۳ ؛ وقد صرحو[ باستحاب ية امل الفضل من الرچال , ولا کی أن عل هذا اذا کان الخطوب عزم آن 
لايتروج إلا بو احدة » فأما اذا جمع بینهما فلا تحرم » وسیای بعد مثة أبواب فى « باب الشروط الى لا تعلق 
النكاح » مزید حث فهذا. قوله ) حت وکح ( ای حنی يتزوج الخاطاب الأول فيحضل اليأس اض » وأوله و أو 
ترك » أي الخاطب الارل لتزدیج فیجرز حرنشذ للثانى الخطبة » فااغايتان ختلفتان : الأول ترجع الى این » 
والثانبة ترجم ال الرجاء » و أظير الاو فوله آمال ( حی یاج بل فی سم اطخباط ) 
5 - اسب تفسير ترك اتاطبة 
e40‏ — ورظنا أبو المان آخیر نا شيب" هن از هری" قال أخبرى سا بن عبد ال أنه سم عد“ ال 1 
مر رضی الل نها حداث « أن" عر بن الاب حب أت عنصة قال مر : آقبت أبا بكر فقلت : إن 
شات اكول حفصة نت" عر » فایلت ای خطبها رسول ان ب » فلذينى و بکر قال : إن لل نی 
آن ارجم لك نما رضت إلا أن قد مات ار“ رسول الله يِه قد دکر‌ها» فر کن لافشی" سر" رسولر 
اذ ولق ؛ ولو بر کہا یالما ».ناب پونس ومومى بن" عقب ون أف تین عن از هری 
قوله ( باب تفسير ترك الخپ ) ذكر فیه مارفا من حديث عبر حين تأ مت حفصة » ونی آخره قول أبنى بكر 
الصدیق رضى الله عنه و ولو رکا إقبائم! » وقد تقدم شرحه مستونی قبل أبواب قال أبن بطال ما ملخصه : تقدم 
5 الباب الای قله سیر ترك الخطية عر حا ف اوه دی نکم أر ترك » وحدات عر فى هة حفصة لا یور 
منه تفسير ترك الخطية لان عر م یکن عل أن الت بر خطب حفصة » قال : و للکنه قصد معنی دقیقا يدل على 
ثقوب ذهنه ورسوخه فى الاستنباط » وذلك أن أب بكر ل أن الى په إذا خطب إلى عر أنه لابرده بل يرغب 
فيه ويشكر اله على ما ندم لله عليه به من ذلك » نقام عل أبى بكر ذا الحال متام الركون والتراضى عفكانه پقول : 
كل من عل أنه لا صرف إذا خطب لا بایفی لاحد أن مب على خمایته ٠‏ وال ابن [انير الذى یطبر لى أن البخارى 
أراد أن يحةق امتناع المخطبة على الخطبة مطلفا » لان آبا بكر امتنع ول يكن أنيرم الاس بين اماب والولى وف 
لو ارم وترا كنا فکانه استدلال منه بالاولى ۰ قلت : وما أبداه ابن بطال ادق وأولى وات أعل ۰ قوله ( تابه 
بو نس ومومى رن عقبة وأبن أبى عتیق عن الزهرى) ای باسناده ‏ اا متابعة پوس وهو ابن يزيد فوصلها الدارقمای 
ف د الملل »من طرق أصبغ عن ابن وهب عله ؛ وأما متابعة الا ن فوصابا الذهلى فى « الزهريات » هن طریق 
سلبان بن بلال عم ما » وقد تقدم لصف هذا الحديئك من دوابة معمر من روآية صا ين كيسان أيضا عت 
الزهرى أيضا 
۷ - پاس اة 
1 - وشا بیص حدثنا سذيان عن زید بن أل قال : مت ان عر يقول « جاء رجلان من 
للشرق لخلا قال ای يه : إن" من بان یرام ۱ 
( المديث ۲ م ظرفه فى :لاله ) 
-ع ۲ 6 9 انم اباری 


۳۰ ۲ - کتاب النکاح 


قوله ( باب الخاية ) نم أوله أى عند امفد , ذكر فيه حديث ابن عر د جاء رجلان من الشرق لابا » ققال 
اي ٍ : إن من البيان لسحرا » وف دواية الكشميينى د مرا » بثير لام »> وفو طرف من جديث سیأتی بامه 
فى الطب مع شرحه . قال ابن النين : آدخل هذا الحديث فى كتاب النکاح ولبس هو موضعه » قال : والبيان نوءان » 
الأول ما رين بة الراد : والاالى تسین اللفظ حى يستميل تلوب السسادمين . والثانى هو الذي شه بالسحر ء 
والذموم منه ما يقصد به الباطل » وشیه بالسحر لآن ااسحر صرف الثىء عن حقيقته . قلت : فن هنا توشذ 
اللئاسية ویمرف أنه ذكره فى موضمه » وکا آشار إلى أن الخطبة ان كانت مشروعة ف النكاح فیلیفی أن نگرن 
مقتصدة ؛ ولايكون فبا ما قتاى صرف الق الى الباطل بتحسین الكلام ۰ والعرب تطلق لفظ الجر على الصرفب 
تقول : ماتغرك عن كذا ؟ أى ماصرفك دنه ؟ و اخرجه أبو داود من حدیت صخر بن عبد الله بن يريدة عن آبیه 
عن چده رقعه «آن من البيان را . تال تقال صعصعة بن صوءان : صدق رسول أنه بل » الرجل يكون عليه الحق 
وهو آان بالحجة من صاحب الق فيسجن الناس پبیانه فیذمب بالحق » وقال الرلب : وجه [دخال هذا الحديث فى 
ذه الترجة أن الخطرة فى النكاح [ما شرعت لاخاطب ايسول آمره فدبه حسن التوصل الى الحاجة بحسن الكلام فينا 
باستندال المرغوب اليه بالبيان بالسحر ؛ و اما كان 5 .ذلك لاان آدفوس طبهت على ال نفة من ذكر ألو لیات فى أمى 
النكاح » فکان جين التوصل لرفع تلك الآنفة وجپا من وجوه الجر الذى إصرف الثىء الى شيره . وورد فى 
#نسبر خطبة اشیکاح أحاديث من آذپرها ما آخرچه أصماب ااستن وعدحه أبو «وانة وان حبان عن ابن مسعود 
مرفوعا ه ان الد لله حمده ؛ و ستعینه ونستذفره » الحديث . قال الترمذى : حسن رواء الامش من أب (عق 
عن آن الأحرص عن ان مسمزد . وقال شعبة عن آی امن عن آی عبیدة عن أبيه ٠‏ قال فكلا الحدبثين سح 
لان إسرائيل رواه عن أبى ای #معپما . تال وقد قال أمل العم : إن النكاح جائز إذير خطبة ۰ وهو قول سفیان 
آثردی وغيره من آهل الم اه . وقد شرطه ف النكاح بض امل الظاهر ودر شاذ 

۸ - يا سيت فرب لزق الیکاج رالولية 

۷ وزیا مسداد" حد ئها بشر” بن افطل حا خالل بن ذکوان قال « قالشر البیم بات" 
موك بن هفراه : جاه الب يل یدخل حين ی على" ٠‏ فجلس على رفرائى كبلك نی 4 فجسات" 
ج ورات لا بضر پا وناب تن کل من آپی بوم بدر + إذقالت إحداعن' : وفنا بى رما 
غر » قال : دّعى هذه وقول بالذى كنت تقولين > 

قوله ( باب ضرب الدف فى النکاح والوثية ) جوز فى الدف طم الدال وفتحرا ؛ وفوله ه والواية » معطرف 
على التكاح أى ضرب الف فى الولمة وهو من العام بعد الخاص » و#تمل أن يريد ولية اللكاح خاصة وأن ضرب 
الف بشرع فى التكاح عند العقد وعئد الدخول مثلا وعند الول ةكذلك » والآول آشبه ۰ وكأنه أشار بذلك إلى 
مافى بعش طرفه على ما سأ بيئه . قوله (حدثذا عالد بن ذكوان) هر المدثى يكنى أبا الحسن » وهو من صفار الثابعين 
قوله ( جاء النى و يدخل على ) فى روابة الكدميى « فدخل على » ودقع ند ابن ماجه في أو له قصة من طرپق 


لدی ۷) اه ۳۰۳ 


حماد ن سلة عن أن سین و امه عاك ادن قال کنا بالمدينة يوم عاشوراء والجوارى يضرين بالدف ويتغنين, 
فدغلنا عل الربيع بات معوذ فذكر نا ذلك ها » فقالت ؛ دعل على » الحديث » هكذا أخرجه من طريق يزيد بن 
هاروت عنة » و آخرچه الطب ای من طر بق عن حماذ بن سلة فقال: عن أبى جر الطمى » بدل أبى الحدين . قوله 
( حين بى على ) فى رواية حماد رن سلبة صبيحة عرتی » والیذاء اندخول بالروجة ؛ دبين أبن سعد آنبا “زوجت حيائد 
ایا بن اابكير الليثى آنا ولات له ګد بن إياس قبل اه عة ٠‏ قوله ( کجا ك ) بکسر اللام أى مكانك › قال 
السكرمانى : هو حول على أن ذلك کان من وراء حجاب » أو كان قبل نزول آبة الحجاب » أو جاز انظر للحاجة أو 
عند الآمن من الفثلة ام ٠‏ والاخير هو المتمد » والذى وضح لنا بالآدة القوية أن من خصائص البی يِل جواز 
الخلوة بالأجنبية وانظر الها » وهر الجواب الصحيح عن قصة ام حرام بنت ملحان فى دخوله هايا نومه مندها 
وتفليتها رآسه ول يكن نما عرمية ولا زوجية » وجوذ الكرمانى أن تکرن الرواية ‏ جلك » بفتح اللام أى 
جاوسك ولا أشكال فها . قوله ( ملت جويريات لا ) | أقف على أبن » ورقع ف رواية حاد بن سلة بافظ 
جادیتان تذليان » فيحتمل أن نكو ن الانتان هما المفنيئان رمعیما من يتبعيما أو ساعدهما فى ضرب الذف من غير 
غناء » و سيأ فى ه باب النسوة اللا .دين امرأة إلى زد جراه زيادة فى هذا قوله (دبندرن ) من الندبة بطم اون 
وهی ذ کر آرساف إلميت بالثناء عليه وآعدید مه بالکرم والشجاعة و تحوها . قوله ( من ندل من آبای وم 
در ) نقدم بيان ذلك فى الدازي وان الذى قدل من آائها اما فتل بأحد » وااو ها الذين شم‌درا پدرا مموذ 
ومعاذ وعوف و احدم أبوها والآخران عاها أطلقت الا بو ة علییما تغلبا ٠‏ قوله ( فقال دعی هذه) ای اترک ما 
يتملق عدحی الذى فيه الاطراء الى اه زاد فى دواية حماد بن سلبة « لا يمل مأ غد الا الله ۾ فأشار الى علد 
النع ٠قولهِ‏ ( وقول بالذى كنت تقو لین ) فيه إشارة الى چواز عاع المدج والمرئية یا لیس فيه ميالغة تفضى ال 
العلو . وأخرج ال اى فى «الأرسط » بأسناد حسن من حدیث ذائقة , ان الى 4 مر بنساء من الانصار فى 
عرس فن وهن یتین : 
و آمدی فا کبها تتحنح فى اار بد وذرجك ق الپادی و تمل ما فى غد 

قال : لا بعل ما فى غد الا الله » قال المواب : فى هذ! الحديث اعلان النکاح بالدف وبا لغناء المباح » وفيه زنبال 
الامام الى العرس وان کان فيه و مالم يخرج عن حد المباح ۰ دفيه جواذ مدح الرجل فى وجبه مال خرج الى مالیس 
فيه . وأغرب ان الثين فقال : ما نماها لان مد حه حق والمطاوب ف الندكاح اللو فلا آدخلت امد ق الپو منمبا » 
كذا قال » وتام الخير الذى آشرت يه برد عله » وسیاق القصة يقس بأنهما لو استمرةا على امراق لم یما » 
وغالب حسن المراثى جد لاو » واا أنكر عاما ما ذكر من الاطراء حيت أطاق عل الفيب له وهو صفة تختص 
باه تمالی کا قال تما قل لایر من فى الممارات و الأارض الغيب إلا الله) وقرله انبيه (قل لاأملك لنفسی نقعا 
ولا ضرازلاما گاه لله » ولو كنت أعل الغيب لاستكثرت من الخير > دسائر ما كان النى بر بة من ااغبوب 
بأعلام الله تعالى إياء لا أنه يستقل بعل ذلك کا قال تعالى ( عام لیب فلا پظیر على غيبه احدا إلا من ارتعنی من 
دسول ) . سياق مزيد بحث فى مسأل ناه في المرس بعد ای عشر بابا 
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سس سس سس کت 
4 - باصيب قول الله تال (وآ توا النداء صقان“ 4 

وكثرة الهره وأدنى مايجورٌ من الصداق وقول تمالى وآ تم زحداهن" قنطارا فلا تآخذوامنه شيا ) 

وقوه جل ذکره (أو تفر ضواهن فريضة ) .وقال سبل : قال الى يله 5 ولو ۳3 من حديد 8 


ل - برش سلبان بن حرب حدثنا شعبة عن عرفر العزيز 2 صهيب عن انس دان عب ارجن 


۳ م اال ع 00 ري هاس م “o.‏ 5 
ان قوف تزوج أمرأة على وزثر نواة »فرأی الى م بشاشة امرس » شاه , ففال : ای تزوجت 
امرأةً على وزن نوا 
50 8 ر ۰ 7 0 
وعن كتادة عن آنس 2 انعد لار جن ین غوف روج امرأة عل وزث نواة من دهب ۰ 
قوله ( باب قول الله تعالى ( وآنوا النساء صدتاتين عل ) وكثرة لاير » وأدنی مايحوذ من الصداق > وقوله 
تعالى ( وآنیتم إحدامن قنطارا لد تأخذوا منه شيا € وقوله جل ذكره و أو تفرضوا من فرينة) . هذه 


الترجمة معقودة لآن المور لا يتقدر لزه , واخالف نى ذلك امالكية والنفبة » ووجه الاستدلال ها ذکره 


5 


الاطلاق من قوله « صدقائون » ومن قوله « فريضة » وقوله فى حديث سول و ولو اما من حدید » . وأما قول 
, وكثرة أمبى » فمو بالجر عطف على قول اله فى الأيذ ای تلاها وهو قوله ( وآيتم إحداهن قنطارا م فيه إشارة 
الى جواز كثرة الهر . وقد استدلت بذاك المرأة ای نازعت عمر رضى الله تمال عنه فى ذلك » وهو ما آخرجه 
عبد الرزاق من طريق أبى عبد الرحمن السلى قال قال عمس : لانغالوا فى موود النساء : فقالت امرأة ئيس ذلك لك 
ياعمر » أن الله يقول وآنام إحدادن قتطارا من ذمب » تال وكذلك فى فى قراءة أبن مسمود » أقأل حمر : 
امرأة خاصعت عير نذصمننه » و اخرجه الزير بن بكار من وجه آخر متقطع د ققال عص : ابراة أصابت ودجل 
أغطأ ‏ وأخرجه أبو يعلى من وجه آخر عن مسروق عن عير فذکره «تملا مطولا » وأصل قول عر و لا تغالوا 
فى صدقات الثماء » عند أصماب الرئن وصحه ابن حبان وا مام ٠‏ لكن ليس فيه قصة المرأة » وحصل 
الاختلاف أله آقا, ما یتمول » وقيل أقله ما يحب فيه القطع ؛ وفیل آربمرن وقيل حون » وأقل ما مب 
فيه القطع عنتلف فيه فقيل ثلاثة درام وقيل خمسة وقيل عشرة ٠‏ قوله ( وتال سول قال النى عم ولو خاتما 
من حديد ) هذا طرف من حديث الواهبة وسیاق شرحه مستوق بعد هذا ..ويأتى مزيد فى هذه المسألة بعد 
قليل آیضا . ثم ذكر حديث ألى في قصة تزویج عبد الرحن بن عرف وفيه قوله و زوجت أمرأة على وزن 
نواة» وسيأقى شرحه مستوفی فى ه باب الوثدة ولو بداة » بعد بضعة عشر بارأ . قول ( وعن قتادة عن أنس ) هو 
ممطوف عل قوله عن عب العزيز بن صبوب » وهو من روا شءبة عتما » فبين أن عبد العزيز بن صويب أطلق 
عن أنس الواة وفتادة زاد ها من ذهب » وحتمل أن يكون قوله « دعن قثادة » معلقا . وقد اخرج الاسماعيل 
الجديث صن يرسف القاضى عن ساجان بن سرب بطر بق هيد المزيز فقط ۰ وأغرج طريق فتادة من دداة على بن 
الجعد وخاصم پن فل كلاهما من شعبة , وكذا صنع أبو عم أخرج من رواية سایان طريق عبد العز یز وحده 
وأخرج طريقتقتادة من رواية ألى داود الطيالنى هن شبة » وا ع 


الحديث ۵۱14 ê‏ 
وت پا سے زر على القران وبغير صداق 
۹ - وشا عل بن عبد اله حا سفیان ەت أيا حازم بقول « ممست" مهل بن سعد الساعدی 
بقرل : ی نی القوم عند رسول ال یم إذ قامت اسرد" قاات :پارسول الل إنها قد كيت نفسها لك» ؤت 
فيا رأيك ال ا م قامت فقالت : يار سول الله إنها قد وت نفسها لك فر فما رأيك . غ ا 
شیم قامت الوا ققاات : إن سا فد وَهَهت نفسها لك » فر فبا رأيك ٠‏ فقام رجل فقال : پارسول الله » 
أتكيميها ٠‏ قل : هل عندك من نی ؟ قال :لاء قال :زمر قاطا ولو خاما من حدید ۰ نذهب وطلب" > 
ثم جاء فقال : ما وجدت شيا ؛ ولا خالا من دید . قال : هل مع من افرآن شی قال : معی سور کذا 
وسورة گذا, قال : اذهب فد کشک با سك من لترآن » 
قوله ( باب اادد عل القرآن و بذير صداق) أى عل تما القرآن وبقير ضداق مال عيق » تال غير ذلك 
کاسیای البحث فيه . قوله ( حدئنا مفیان ) هو أإن عيينة » وقد ذکره المزف من رو ابة سفیان الثورى بعد هذا 
لسكن باختصار , و آخر. جه ابن ماجه من روايته آم منه » والاسداعیل آم من أبن ماجه » والطبرانی «قرو نا برواية 
معمر ؛ وأخرج رواة أبن عييئة أيضا ملم والنسائى . وهذا الحديث مداره عل أبى حازم سلبة بن دنار المدئى 
وهو من صغار التابعين ۽ حودثك به كبار الا 24 عنه‌مئل مالك ۽ وقد تقدعت روايته فى الوكالة وقبل أواب هنا ء 
وبأ فى التوحيد ؛ وأخرجه أينا أبو دارد واآرمذی و الفسان والثورى کا ذكرته » وجاد بن زيد وروايته فى 
فضائل القرآن » و تقد ست قبل أبواب هنا أيضا وأخرجما ملم » وفضيل بن سايان ومد بن مطرف أبى غسان , 
وقد ت#قدمت روايتهما ریا فی انکاح وم خرچهما مسل ¢ و قوب إن غیرد الرمن الامكندراق وعيد اله يذ بن 
ان حازم وروايتهما فى النكاح أيضا ء ديعقوب أيضا فى نضائل القرآن وعبد العريز یآ فى الاش وآخر جو مسل » 
وعد العزيز بن مذ الدرارردی ووائدة بن قداءة ودداتهما عند مسل ؛ ومعمر وروایته عند آمل والطيراق, 
دعام بن سعد رددايته ن حح أبى عوانة » والطيراى ؛ ومبدر بن مبشر وروابته عند ارت ود اللاك بن 
جرج وروابته عند آن الشيخ فى کناب الدكاح ۽ وقد دوی طرق منه سعيد بن المسيب عن سول بن سعد آخرچه 
الظرانى . وجاءت القسة أيضا من دیق ۳1 هر وة وارد أبى دارد باختصار وللاسای مطولا ۰ وان 
مسعود علد الدارقطی + ومن حديث أن عباس عند ألى عر بن حيوة فى فوائده » وغیرۃ جد حسين بن عد اله 
عند الطير افى » وجاءت عتتصرة من حددث انس کا تقدم قبل أبواب ؛ وعند الترمذى طرف مئه آخر , ومن حديثك 
ألى أمامة عند مام فى قر ائده © ردن حل یش جاو وان عباس وند آن الخ فى کتاب النکام 1 وسأذكر مأق هلم 
الروايات من فائدة زائدة ان شاء اله تعالى . قوله ( عن سبل بن عد ) فى دواية ابن چریج حدئی أبو حازم أن 
مپل ‏ سعد أخوده .له أن القوم عند دسول انه زیی (ذ تست امن )ن دواية فضیل بن سلیان و کنا 
عند ام چارسا اء ت امرأة , وق رواية شام بن سعد « ينها تمن عند ای ب أنت اليه امس أة , وكذا 


۳۰۹ ۷ - کتاب النکاح 


فى معظم الررایات ‏ أن امرأة جاءت الى النى يلع »و یکن رد دواية سفيان الما بان یکون معنی قوله « قامت » 
وقفت » والمراد أنها جامت إلى أن وقفت عندم ء لا أنها كانت چالسة قى الجاس فقامت . وفى رواية سفیاس 
التوزى عند الاسماعولى د جاءت [مرأة الى نی مم وهو فى المسجد » فآفاد تعيين المكان الذى وقمت فيه القصة ٠‏ 
وهذءالمرأة لم آقف على ابا » ووقع فى « الاحکام لابن القصاع ء نپا خولة بنت حکم أو آم شريك » وهذا نقل 
من اسم الواهبة الوارد فى قوله تعالى ر وامسأة مؤمئة إن وهبت فما لنی ) وقد تقدم بیان اپا فى تفسیر 
الأحزاب وما يدل على نمدد الواهبه ٠‏ قوله ( فقالت يارسول الله لپا قد وهبت نفدما لك ) کذا فيه على ماريق 
الالنفات » وکذا فى رواية حاد بن زید لكن تال « اثپا قد وهبت نفسبا لله وارسوله » وكان السیاق یفتضی أن 
اقول إن قد وهيت نذمى لك » وجذا اللفظ وفع فى رواية مالك » رحكذا فى رواية زائدة عند الطبرائى » وف 
رواية بعتوب » وكذا آثرری عند الاعاعیل و فقاات يارسول الله جشت أهب نفی لك » وف دواية فضيل 
ابن سلجان و جام ته ام أة تعرض نفسها عايه » ونی کل هذه الروايات حذف «ضاف تقديره أن نف أو نجوه » 
وإلا فالحقيقة غير مرادة لآن رقبة ار لا تملك » فك أتها قالت أتروجك من غير عوض . قوله ( فر فا وأبك ) 
كذ! لاک براء واحدة مفتوحة بمدها فاء التعقيب ؛ وهی فعل أ من الرأى ‏ ولتضيع بجدوة سا کنة بعد 
الراء وکل صواب » ووقع بائبات الهمزة فى حديث ابن مسعود ایا . قله ( فل #برس| شیثا ) فى رواية معمر 
والثرری وزائدة ء فصست ء ؛ وق رواية یقرب وابن أبى حازم ومشام بن سعد « فاظر الما فصمد النظر الیپا 
وصو !4ه وهو بلشدید المين «ن صد والواو من صوب ‏ والراد أنه نظر أعلاها وأسفاراء والنشدید [مالبالنة 
فى التأمل وأما لشکریر , وبالثانى جزم (قرطی ف « الفیم» قال : ای نظر أعلاما واا مارا . ووقع فى 
رواية فضيل بن سليان د فض فيها آبصر ورفمه » وما بالشدید أيضا ووقع فى رواية الكشم من هذا 
الوجه , النظر » بدل البصر » وقال فى هذه الرواية ثم طأطأ رأسه » وهو مت قرله و نصمت » وقال ف رواية 
فضيل بن سلین « فل يردها » وقد قدمت ضبط هذه اللفظة فى « باب اذاكان الولى دو الخاطب » ۰ قوله ( ثم قامی 
اقالت) وقع مذاق رواية الستمل والكشمجنى وسياق لفظرا كالاول » وعندهما أيضا ه ثم قامت الثالثة» وسياابا 
كذلك » وق رواية معمر والثورى معا عند الطبراق د فصمت » ثم عرضت تفا عليه نصمت » فلقد رأنها 
5 مليا تعرض نفسبا عليه وهو صامت » وف روایة مالك ه فقامت ظويلاء و مله الأورى عنه وهو عت مصدر 
محذوف ای قياما طويلا » أو لظرف محذوف أى زمانا طوبلاء وق رواية مبثر د فقامت حتى رابنا لها من 
طول آقیام؛ زاد فی رواية یعقوب وأبن أَبى حازم د فلا رأت المرأة أنه ل يقض فیپسا شیثا جاست » ووقع فى 
روا حاد بن ريد آنا د وعبت تفا ته ولرسوله فقال : مال فى النساء حاجة » ويجمع يهاي وین ماتقدم أنه قال 
ذللك فى آخر الحال » فکانه صمت أولا لتفپم أنه لم بردما » فلا آمادت الطلب أقصح لما بالواقع . ووقع فى حدید 
أبى غربرة عند النسائى د جاءت امرأة ال رول أله يللع قعرضت نفسها عليه » فقال لها جلمى » لست ساعة ثم 
تلمى , فتال : اجلمى بارك الله فيك , أما نحن فلا حاحة ثنا فيك » فيؤخذ منه وفور أدب المرأة مع شدة رغبتها 
با م تبالغ ق الاح فى الطلب » وفيمت من السكوت عدم الرغية »کنیا لا لیس من الرد جلست نتنظر 
فرح » وسکو وج إما حیاء من مواجبتها بافرد وکن ب شديد الحياء چدا کا تقدم فى صفته أنه طن أشد حياء 


الحديث 4) ۱ج ¥ 


من المذراء فى شدرها » وإما انتظادا ملرحى » وما تفسكرا فى جواب بناسب الم . قوله ( فقام رجل ) فى روایة 
كل ت لحان د من ااب ول أقف عل اعهء لكن وقع ق راد سر والثورى عن الوا ققام ريل 
یه من الا مار » دق رواية زائدة دنده وفقال دجل مر الا اسار » ووفع فى حدیث أبن مود فتال 
رسول الله رل : من پشکم هذه ؟ فقام رجل » . قله ( تقال بارسول اله أننكحنيا ) فى رواية مالك , زوجنیها 
ان لم يكن لك بها حاجة » و نموه ليءقوب وان آن حازم ومعمر والثورى وذائدة »ولا يعارض هذا قوله فى 
حدیث حاد بن زید و لاحاجة لى » لجراز أن تاجدد الرغبة فما بعد أن م نکن ٠‏ قوله (قال هل عندك من شیم زا 
ف دواية مالك « تصدقرا ۾ وق ديك اين مسعود « ألك مال » . قوله ( قال لا ) فى رواية يمقوب وأبن أبى حازم 
و« قال لا واه وارسول لله » زاد فى رواية هشام بن سعد قال فلا بد لها عن شی وق رو اية الثورى عند الاسماعيل 
د عندك شی* ؟ ل : لاء قال : انه ملع » دوقع ف حديث أن «ريرة ند سای بد قوله لاساجة لى وک 
ملكي أمرك ؛ قالت نمم ٠‏ فنظر فى وجوه القوم فد رجلا فقال : ای أريه أن أزوجك هذا إن رضيت , الى 
مارضيت لى فقد دضيت » وهذا إن كانت القصة متحدة محتمل أن يكون وقح نظره فى وجوه القوم بمد أن سا 
الرجل أن بزو جا له قاد ماه أولا ثم کلم معه فى الصداق » وان کانی اټ «تعددة فلا إشكال . ووقع فى 
<دیث این عراس فى و فرائد ألى عر بن حيوة » إن : جلا تال د إن هذه ام أة رضت ی تروجر! من » قال : فا 
مپرها ؟ قال ماعندی شی" . قال : امپرما ما قل أو کی ٠‏ قال : والذى بعثك بالمق ما أملك با > وهذه الاظرر 
فيها التعدد . قوله ( قال اذهب فاطلب ولو عائها من حديد) فى رواية يعقرب وابن أبى حازم وابن جرع 
د اذهب الى أملك قان هل يمد شرا . فذهب ثم رجع فنال : لا واقه يا رسول لله ما وجدت شیا . تال انظر 
ولو غاا من حدید ۽ قذهب ثم دجع فقال : لا والله يارسول الله ولاعغاما من حدید» وکنا دقع فى رواية 
مالك : ثم ذهب يطلب مر تین ۽ لکن باختصاد . وف دوا معام بن سعد ه فذحب قامی د شيت کر چم قال 
ل أجد شيعا فقال له : اذهب فالتتمس » وقال فيه د فقال :ولا عام من حدید لم آجد :نم جلس » ووقع ق عنم 
ا عل الو لة» امس دارع عل ترا صل ل ولا انم وار ف قول ور اند يا 
ددم من زعم خلاف ذلك . ووقع فى حديث ان هريرة د قال قم ال النماء : فقام این فل يمد عندهن شیتاء 
والمراد بالنساء آمل الرجل 5 دات عليه دداية إعقوب . قوله ( قال هل ميك من القرآن شى' ) : کذا وقع فى 
دواية سفيان بن عيينة باختصار ذکی الازار ‏ وثبت ذكره فى رواية مالك وجاعة »مهم من قدم ذکره غل 
الام بالماس الثىء أو احاتم ؛ وم من أخره ٠‏ أن رواية مالك قال « هل «ندك من شى* تصدقها اه ؟ قال : 
ما عندى لا ازاری هذا . فقال إزارك إن أعطيتها جلسی لا إذاد لك » فالتمس شيثا » وجوز ف وله «ازارك» 
الرفع على الابتداء واججلة اشر طبة ارو الفول انا حذوف تقديره إياء ؛ وثي یکذالت ف دواية؛ و جوز اللصب 
على أنه مقوول ان لأعطيتها » والازار یذ کر و یوت ٠‏ وقد چاه هنا مذکرا 2 ووقع ف دواية یقرب دابن أبى 
حازم بعد قوله « اذهب الى أهلك ۔ إلى أن قال ولا حالما من حديد؛ و لكن هذا ازاری ء قال سپل ای ابن دهد 
الراوى : ماله رداء فلا نصفه و قال ماتصنع بازارك ان لبسته, الحديث ؛ ووقع للقرطی فى هذه الرواية وم انه 
ظن أن قرله فلپا فصفه من کلام سل بن سعد فشرسيه با آمه وقول سیل ماله رداء فلها قصفه ظاهره لر کان له ردا 
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لشركها النى يلج فيه » وهذا بمید إذ ليس ف کلام النى ولا الرجل ما يدل على شیء من ذلك » قال ورمكن آن يقال 
ان مراد سول انه لو کان عليه رداء مضاف الى الازار لكان للرأة نف ماعليه الذى هر اما الرداء واما الاذاد 
لتعليله المنع بقوله دان لبسته لم يكن عليك منه شی » فكا'نه تال لوكان عليك ثوب تنفرد أنت باه ووب آخر 
عنم هی تنفرد بلبسه لکان لها أخذه , فاما اذالم يكن ذلك فلا اتتهى . وقد أخذ كلامه هذا بعض التأخرين 
فذكره ملخا » وهو کلام يح لکنه مبی على الفهم الذى دشله الوم » والذی قال « فلپا لصفه , هر الرجل 
صاحب القمة » وكلام سبل اما هر قول د ماله رداء فقط » وهی جملة ممترضة » وتقدير الکلام : ولکن هذا 
ازاری فلرا آصفه : وقد جاء ذلك صر عا فى رواية أبى فسان عمد بن مطرف ولفظه «ولکن هذا ازاری وا 
قصفه » قال سول : وماله زداء . ووقع فى رواية الثررى عند الانما على 93 فقام دچل عليه آزار و ليس عليه ردام» 
ومعنى قول النى ی د أن لبسته اغ» ای إن ابسته كاملا والا فن (اعاوم من ضبق حالهم وقلة الثياب عندم نا 
لو لبمته بمد أن تشةه لم يسترها » ومحتمل أن يكون المراد بالانى ان الکال لان العرب قد تن جملة الث“ إذا التنى 
کاله و الم لو شقفده بزنکا أصفین لم حصل کال سترك بالنصف اذا ليده ولا هی , وق رواية معمر عند الطبراق 
مأ وجدت وله شيا رو هذا اشقن رن و با تال مان ثوبك فطل دنك » وف دواية فضیل بن ليان :ولک 
شق بردق هذه فاعط.وا النصف وخ الامفء وق رواية الدرآوردی رتال ما أملك الا ازاری هذا » قال : أرأيت 
ان لب تہ فأى شی تلبی » وق روأية مبشر و هذه الشملة الی عل ليس عندى غيرها > وق رواية فغام بن سعد 
وما عليه إلا ثوب واحد عاقد طرفيه على عنقه » وفى -وديث ابن عباس وجابر و واته مالى ثوب إلا هذا الذى عل» 
وكل هذا ما رجح الاحتال الاول واقه أعل . ووقع فى رواءة حاد بن زيد ه فقال أعطرا وبا ء قال لا أجد » قال 
أعطبا ولو خاتما من جدید فأهتل ل4» ومعتی وله و عتل له » أى آعتذر بعدم وجدانه کا دلت عليه روأية فيه » 
ووقع فى دواية آی غسان قبل قرله : هل معك من اأقرآن شیء د ملس الرجل حتى إذا طال مجاسه قام فرآه الذي 
بے فداه أو دی له » رف رراية الثورى عند الاعاعبل د نقام عاو ولا ثم ولى » فقال انى يل على 'الرجل » وف 
رواية عبد ال رز بن أنى حازم ويمقوب مثله لکن قال و فرآه انی بے مولیا فاص به فدعی لہ » فلا جاء تال : 
ماذا ميك من القرآن ؟ » وحتمل أن پکون هذ! بعد قرا کا فى رواية مالك « هل ممك من القرآن شی.» فاستفیمه 
حبنثذ ع نكيته » ووفع الام‌ان فى رواية معمر قال د فہل تقرأ من القرآن شیٹا ؟ قال : نمم » قال : ماذا؟ قال : 
سور ة كذا ۾ وعرف بوذا اراد بالمعية وأن معناها احفظ غن ظبر قلبه ؛ وقد تقدم تقرير ذلك ف فضائل القرآن 
وبیان من زاد فيه ه أتقرؤهن عن ظور قليك » وكذا وقع فى رواية الثورى عند الاسماعيل « قال معى سورة کذا 
ومعى سور ةگذا ‏ قال هن ظرر قلبك ؟ تال نعم » ۰ قوله ( سورة كذا وسورة کذا ) راد مالك نیت »دق 
رواية یقرب وان آن حازم « هدهن » وق رواية آف تمسان و شور تعددها » وق رواب سعيد ن ألسیاپ ین 
سبل بن سعد « أن ئی ب ددج رجلا أمىأة على مور تین من الفرآن يعلبا ابأماء ووفع فى حديك أن هر برة 
ال د ماتحفظ من القرآن ؟ قل : سورة البقرة أو ای تلها »كذا فى كتابى أفى دارد والنسائى بافظ « أو » وزعم 
بنش من لقيناء أنه عند أبى داود پالوار وعند النسائى بلفظ « أو » ووقع فى حديث ابن مسعود د قال نعم سودة 
البقرة وسور المفصلء وف حديث ضيرة « آن النى ب ديج رجلا على سورة الإقرة لم يكن عنده شىء » وف حديف 
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أبى آمامة د زوج النى بلغ دجلا من أسمابه مراد على ورة من المفصل چملبا مپرها وأدغلها عليه وقال : علپا» 
وف حديث أف هريرة الذكور ‏ فملما عشرين آیة وهی امرأتك » وق حديث ابن عراس « أزوجبا منك على أن 
تلا آربع -أو مس - سود هن کتاب الله » وفى مسل أبى انما الازدی عند سعيد بن منصور « زوج رسول 
الله بر اة على ورة من القرآن » وفى حديث ابن عراس وجار د هل تقر من القرآن شيدًا ؟ قال : نعم, إنا 
أعطيناك الكوثر . قال : أصدةبا إياه! » ومع بين هذه الألفاظ بأن بعض اارواة حفظ مالم يحفظ پعش ‏ أو أن 
القصص متعددة ٠‏ قوله ( اذهب فتد آنکحتکبا عامعك من القرآن ) فى رواية زائدة مثله » لكن وال في آخره 
د فعلیما من لقرآن » وفى رواية مالك « قال 4 فد زوجتکرا ا معك من القرآن » ومثله فى دواية اللراوردی 
عدد [ين بن راوه 0 وكذا فى روابة فطل بن سامان ومشی »وق دواية الثورى عند ابن ماجه و قد زو تیا 
على عاممك من القرآن , ومثله فى رواية هشام بن سعد وف دواية الثورى عند الإسماعيل « انکتگ! ما ععك من 
القرآن » وق دراية آگوزی ومعير عند الطبراق و قد ماسك كا ما مسك من الفرآن» , وکذا فى رواية 
توب وأبن أبى حازم دابن جرخ وحاد بن زید فى إحدى الروايتين عنه ؛ وق رواية معمر عند أحن 
« قد أملكةكيا » والباق مثله : وقال فى آخری د فرآیته هی وهی تأبعه » وق رواية آن فسان ر ایکا کا > 
واباق مه » وق حديث ابن مسعرد و قد آدکحتکها على أن :قرئها ولعلا » واذا رزقك الله وتا » قرو جا 
الرجل على ذلك » ۰ وف هذا الحديث من الفرائد أشياء غيد ماترجم به البخارى فى کتاب الوكلة وفضائل اقرآن 
وعدة تراجم فكتاب النكاح » وقد بينت فى کل واحد توجيه الترجمة ومطابةتها للحديث ووجه الاستنباط ما . 
کتاب اثباس والتوحيد کا سین تقربره ٠‏ وفيه أيضا أن لاحد لأقل المورء قال ابن المنذد + 
فيه رد على من زعم أن إفل اأ عشرة درام وکذا من ال دبع ديار ؛ قال : لآن غاما من حد بد لایماوی ذلك ۰ 
وال الماذرى تعاق به من آجاز الاسكاح بأقل من ربع دينار لانه خرج مج النعليل , ولكن مالك قاسه على القطع 
فى السرقة . قال عياض : تفرد جذا مالك عن المجازبين » لكن مستنده الالنفات الى قوله تعالى لإ أن تبتغوا 
بأموالكم ) و بقوله ( ومن لم يستطع منک طولا ) فانه يدل على أن المراد ماله بال من الال وله ما استبيح يه 
قطم العضو انحتزم » قال : وأجاز ه الكافة بما تراضی عليه الزوجان أو من العقد اليه ما فيه متفعة كالسوط والتمل 
إنكانت قيمته آقل من ددم » وبة قال يحى بن سعيد الاتصاری وأو الزناد ودبيعة واين أبى ذلب وغيرم من 
أهل المديئة غيد مالك ومن یمه ران جریج ومسل بن خالد وغيرهما من آهل مک والاوزاهی فى أهل العام والليث 
فى آل مصر والثورى وان أنى ليلل وغيرهما من العراقيين غير أب حينة ومن تبعه والدافعى ودارد وثقباء 
أصماب الحديث وابن وهب من المالكية . وقال أبو حنيفة : اه عشرة , وان شعرمة أفله خمسة » ومالك أثله 
ثلاثة أو دبع دیناد پناء عل اتلام ف مقدار ماعب فيه القطع . وقد قال الدرارردی مالك 11 ممه ی ذکر هذه 
الأ : تعر"قت با أبا عبد الله » أى سلكت سبیل آهل العراق ف قاسم مقدار اصداق على مقدار نصاپ السرتة 
وقال الفرظی : استدله من قاسه بنصاب اسرقة بأنه عضو آدى عترم فلا يسنباح بأفل من حكذا قیاسا على بد 
السارق » وثمقبه امور بان قياس فى مقا بل النص فلا یسح » وبان اليد تقطع وتبين ولا كذلك الفرج » وبأن 
اندر آلسروق يحب على السارق رده مع القطع ولا كذإك المداق . وقد ضعف جاعة من المالحكية آبضا هذا 
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القياس » فقال أبو لسن الاخمى : قياس قدد الصداق بنصاب السرقة ليس بالبين , لآن اليد نما قطمت فى دبع 
دینار نكالا لعصیة » وانکاح مستباح بوجه بائز » ونحوه لاف عبد الله بن الفخار منهم . نعم قوله تعالى لإ ومن 
لم يستطع منک طولا € يدل على أن صداق الحرة لابد و أن يكون ما بنطاق عايه اسم مال له قدر ليحصل الفرق يإنه 
وبين مبر لامة » زآما فوله تعای ‏ أن تفا بأموا الكم > فانه يدل على اشبراط مايسمى مالا فى ابلة فل أ وکر 
وقد حده وض المالكية ما تجب فيه الركاذ » وهو أقوى من قیاسه على صاب السرقة » و آقوی من ذلك رده ال 
المتعارف . وقال ان العربى : وزن الحا م من الحديد لایساوی دبع دینار ؛ وهر ما لاجواب عنه ولا عذر قيه؛ 
لكن المققين من أسمابنا نظروا إلى توله تال ( ومن لم يستطع منک طولا ) فنع الله الفادد على العاول من 
نكاح الامة ء فلو كان الطول درهيا ماتمثر على أحد .2 تمقبه بأن ثلاثة درام كذلك : رحن فلا <جة قيه التحديد 


ولاسما مع الاختلاف ف المراد بالطول . ويه أن البة فى ال.كاح خاصة بالنى بم لفول الرجل « زوجتيها » 
ول يقل هبها لی . و اقوطا هی « وهيت نفسی لك » وسكت بإ على ذلك ؛ فدل على جوازه له خاصة ‏ مع قول تعالى 
7 خالصة أك من دون المؤمنين ) وفيه چواز اتعقاد تكاحه يه بلفظ اطبة درن غيره من الامة على آود الوچمین 
الشافعية ء و الاخر لابد من لفظ النکاح أو التدريج . وسيأف البحث فيه . وفيه أن الإمام يزوج من ليس لها ولى 
خاص لمن يراه کفژا لها و لکن لابد من رضاها بذاك » وقال الداردی : ایس ف الخير أنه استأذما ولا آنا وکته 
وا هو من قوله تعال ( الني ارل بااژمنین من | نفسهم > يعى کون خاصا به لے آنه يزوج من شاء من 
النسام بغير استثذانها ان شاء ؛ و بنحوه قال ابن أبى زید . واجاب ابن بطال بآنها لا قالت له «وهبت نفس لك » 
كان كالاذن نما في نزو یبا ان آراد» لامها لاتملك حقيقة ۰ فوصير المعتى جمات لك أن تتصرف فى تزريى ام . 
ولو راجا حديث أفى هريرة لما احتاجا الى هذا لسکلف » فان فيه کا قدمته « ان الن يلتم قال لدرأة : الى آرید 
أن أزوجك هذا إن رضیت ؛ فقالت :مار ضيت لى فقد رضيت . وفيه جواز تأمل عاسن اارأة لارادة ترو يجبا وان 
م تنقدم الرغبة فى تزو چا ولا وفعت خطبتها, لآنه يل صعد فا النظر وصو به » وق الصيغة مايدل على المبالفة 
فى ذلك وم يتقدم منه رغبة فيها ولا خطبة , “م قال « لا حاجة لی فى النساء » ولو لم يقصد أنه إذا رأى مها ماودجبه 
أنه يقبليا ما كان امبالنة فى تأمابا فائدة . و یکی الانفصال عن ذلك بدعوى الخصوصية له لحل العصمة . والنى 
تحرر عندنا أنه يلل كان لامعرم عليه النثار الى الژهنات الأجنديات خلاف غيره . ولك ابن المربى فى الجواب 
مسلكا آخر فقال : يحتمل أن ذلك قبل الحجاب » أو بمده .لکا كانت متلففة » وسياق الحديث يمد ما قال . 
وفيه أن الهبة لاتم الا بالقبول » لما ما تالت ورهبت نفسى لك» وم يقل قبلت لم يتم مقصودها ولو قبلها اصارت 
روجا . وإذلك لم پشکر على الفائل د زوجنيها » وفيه جواز الخطبة على خطبة من خطب إذا لم بقع بينهما رکون 
ولا سا إذا لاحت عغايل الرد » اله أو الولید الباجى » و عقبه عياض وفيره بأنه لم يتقدم عاها خماية لأحد ولا 
ميل » بل ھی أرادت أن إتدوجرا آي م درشت نفسما جانا مبالفة مما فى تحصيل «قصودها فلم یقبل » ولا 
تال ه ایس لی حاجة فى النساء » عرف الرجل أنه لم يقبليا فقال « زو جنا »ثم بالغ فى الاحتراز فقال و ان لم يكن 
لك يها حاجة » وانما قال ذلك بعد تصرحه بن الحاجة لاحتيال أن ببدو له بعد ذلك ما بدعره الى اجابتبا » فكان 
ذلك دالا على وفور فطئة الصحابى الذکرر وحن أدبه . قلت : وعتمل أن يكرن الباجى آشار إلى أن الحم 
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الى ذكره بنتبط من هذه قمة » لآن ای لو نیم أن لني يل ءا دخبة بطلا ۰ تكذلك من فيم أن لله 
دقبة فتزوج اما لارصلح لفیره أن اجه فما تی بضر عدم دغبته فما ما بالتصريح أو مأفى حکه . وفيه أن 
الذكاح لا بد فيه من الصداق لقرله ه مل عندك من شىء تصدتپاء ؟ وقد اجموا على أنه لايحرز لاد أن با فرجا 
وهب له دون الرقبة غير صداق . وفيه أن الأرلى أن يذكر الصداق فى الد لان أقطع لاذاع وأنفع للرأة» فار 
عقد بغيد ذكر صداق صح ودجب لما مبر المثل بالدخول عل الصحيم » وقيل بالتقد . ووچه کونه انفع لها أنه 
يثبت لها لصف المسمى أن لر طلفت قبل الدخو ل٠‏ وفيه استحباب تعجيل تسلم الپ ٠‏ وفيه جراز الف بغر 
استحلاف نا كيد أكنه يكره لذير ضرورة وف قوله «أعندله شیء ؟ فقال : لاء دابل عل تخصيص العموم بالقريئة » 
لن لفظ ثىء يشمل الخطير والثافة ۽ وهو کان لابعدم شيا ثافها كالثواة وضوها , لکنه فهم أن المراد ماله قيمة 
فى اجملة » فلت نى أن كرون عنده . وثقل عیاض الإجاع على أن مثل الثى' الذى لايتمول ولا له قيمة لایکون 
صداقا ولا بحل به الدكاح » فان ثبت قله فقد خرق هذا الإجاع أو مد بن حزم فال : جوز بكل ما يسمى شيعا 
وار كاك حبة من شعير » و بويد ما ذهب اليه المكافة قوله يلع و امس ولو انها من حديد» لانه أوددة مورد 
الاقليل بالنسية لأ فرقه » ولا شك أن الخاتم من الحديد له قيمة وهو أعل خطرا من اانواة وحبة الشعير ؛ وماق 
اس يدل عن أنه لاشی. دونه يساحل په بضع » وقد وردت أحاديث فى أقل ااصداق لایشست معا شىء » میا 
عند ابن أبى شيبة من طريق أل لبيبة رقعه دمن استحل بدرم فى النکاح فقد استحل ۽ وعنبا عند أبى داود عن 
چاو رفعه « من أعملى فى صداق اماة سويقا او مرا ققد استحل » » وعند تدای من حدیث عاص ن و بيعة 
٠‏ أن اي يه آجاز نکاح امراق على نعلين » وعند الدارقطنى من حديث إلى سعيد فى ام حديث ار وولو 
على سواك من أراك » وأفو ی شیء درد فى ذالك حديث جاير عند مسل کنا لستمتح ,القرضة من ار والدقيق 
على عبد رسول انه و حت هی ها مر » قال لبوق : وما ثهى عر عن الكاح الى أجل لاعن قدر ااصداق ؛ 
وھو کا قال , وفيه دلیل لجمپرر راز الشسکاح باخام دید وما هو نظیر فرعته » وال ان مرف من الما لدكية 
5 تقدم لايك أن ام اخدید لانسارى دبع دیتار ؛ وهذا لا چراب عله لاد ولا عذر نيه ؛ وال 
بض الا لكية صن هذا لاد مع قو ته بأجورة : مها أن قرله و ولو خاتما من حدید » . خرج عخرج الا لذة فى 
طلب التيسير مايه ولم يرد مين الخاثم مدید ولا قدر قیمته حقينة , لاه اا قال لا أجد شرا عرف اب نیم أن 
المراد بالشی" ماله قيمة فقيل 4 ولو أقل ماله قي 3 کفاثم الحديد » عله د تصدقوأ ولو بظاف عرق ولو پفرسن 
شأة » مع ان الظلف والمرسن لا تفع 4 ولا يتصدق به , ومئها احتیال أنه طلب منه مایمجل نقده قبل الدشول 
لا أن ذلك جیع الصداق , وهذا جواب ابن القصار , وهذا يلزم منه آلرد عليوم حیت ا حبوا تقدم ربع دینار 
أ قيسته قبل الدخول لا أفل » وم دعرى اختصاص الرجل الذکور بهذا القدر ددرن غيره رهذا جواب 
الأجرى » وتعقب بان اه وصية حتاج الى دليل غاص . ومثم! احتال أن یکر ن قيمته اذذاك ثلاثة درام أو 
دبع دیناد . وقد وقع عند الا ع والطبرائى من ریق الثودى من أبى حالم عن سبل ين سعد ه ان ایب 
وج دجلا خاتم من حديد فصه قطة ۽ واتدل به على چواز اتخاذ الم مر الحديد ؛ وسيأنى لپست فيه نی 
کتاب اقباس إن شاء الله تال ٠‏ وعل وجرب تعجيل الصداق قبل الدخول » إذ او ساخ تأخيره لساك هل قفر 


۳۱۴ بو - کتاب الامكاح 
على حصیل ماعررها بعد أن بدحل لیما و يتقر ر ذلك فى ذمته» و يكن الانفصال صن ذلك بأنه بر آثار بالاول ؛ 
والحامل على هذا التأويل ثبرت جواذ اسکاح المفوضة وثبرت جواز ادکاح عل ممی فى الذمة واقه أعل . دفيه 
أن (صداق مایتمول رجه عن يد مالك حى ان من أصدق جارية مثلا حرم عليه وطاؤها وکذا استخدامبا يفي 
إذن من آصدفرا : وأن عة المبيع تتوتف عل تة دایم فلا يضح ماتمذر [ما حسا كالطيد فى الحواء وإما شرا 
عالرهون » وكذا الذى لو زال إزاره لا نكشفت عورته » کنا قال عياض وفيه نظر » واستدل به على جواز 
جل الملفعة صدانا ولو كان تعليم القرآن , قال الاذری : هذا بنبنی عل أن الباء لالع ويش حكدولك منك ود 
بدینار وهذا هو الظاهر ولا لو کانت نی الام على معنی یکر عه اکر حاملا لةرآری اصارت اارأة نی 
الموهوية والموهوبة خاصة بالنى ملق اه , واتفصل الا جر ی ۔ وقبله الطحاوى ومن آبمیما کا بی عمد بن ایی زید۔ 
فن ذلك بأن هذا شاص بذلك الرجل ٠‏ لکون ای يج كان وز له نکاح الوامبة سك ذلك جوز له أن یندکحبا 
إن شاء بغر صداق ؛ وحوه الداودی وقال : انکاحما إياء بذیر صداق لاله أولى بااومنین من آنفسیم » وقراه 
لعطوم با هلا قال له د ماک كما لم .يشاررها ولا اذا ٠‏ ودا ضیف لاما هی أولا فوضت أمرها إلى 
انی كله کا نقدم فى رواية الاب و فر ف“ رأيك , وغير ذلك من ألفاظ الإ اى ذكرناما » الذلك | تاج إلى 
مامتها فى تقدير أبن وصار تكن تالت لوايها زوجنی ا تری من قليل الصداق وكثيره ‏ واحنج ۵نا القرل 
3 آخرجه سعد بن ماصود من سل أبن الامان الازدى قال « زوج رسول الله د اما عل سورة من الذرآن 
وقال : لا تكرن لاحد بعدك مبراء وهذا مع إرساله فيه من لابعرف ؛ وأخرج أبو داود من طاريق مكحول 
قال : ليس هذا لاحد بعد النى يللع . واخرج أبو عوائة من طريق الليث بن سمد وه , وتال عياض : »تمل 
قرله د يما مەك من الق رآن و وجرین أظررهما آن بملم! مامعه من القرآن أر :ةدارا معینا مله ويكرن ذلك صدافبا 
رند جاء هذا التفسير عن مالك » ويؤيده قوله فى إعض طرق اصحيحة و فعما من القرآن» کا تقد ؛ وم ين فی 
حديث آق عريرة مقدار مايهلا وهو عشرون آة ؛ وحتمل أن تکرن اباء می اللام أى لاجل ماهمك من 
القرآن فأ كرمه بأن زوج المرأة بلا مهر لجل کونة حافظا قترآن أو امه ؛ و یره قصة أبى طاحة مع أم سايم 
وذلك فيا آخرجه النسای وصمحه من طاريق جهفر بن ساجان عن ٹا بت من انس تال د خطب أبو طاحة ام سای 
نقالت والله مامثلك برد ».و لكك کافر وأنا مسلبة ولا يحل لى أن أتزوجك ء فان تسم فذاك مبری ولا أسألك 
غيره » فاسل , فكان ذلك مبرها > , وآخرج النسائى من طريق عبد الله بن عريد الله بن أبى طاحة عن أنس قال 
« تزوج بو طلحة أم سلیم ذكان صداق ما بزنبما الاسلام : فذكر إلقصة وقال فى آشره ؛ فکان ذلك صداق ما بإنبما 
ترجم عليه النسالى و التو على الاسلام » ثم ترجم على حديث سبل « التدوبج على سودة من القرآن » أمكانه 
مال الى ترجیح الاحتيال دای . ویوید أن الباء للثعويض لا للسببية ما أخرجه ابن أبى شيبة واتیملی من حديث 
انس ان اثثى يل سل رجلا من صا به : يافلان هل تروجت ؟ قال : لا + وایس. عندى ما أتروج به » قال : 
أليس معك فل هو الله أحد » الحديث . واستدل الطحاوى لقول الما من طررق النظر بأن التكاح اذا وقع على 
مجهول کان کا يدم فيستاج الى الرجوع الى المعلوم ؛ قال : والأصل الجمع عليه لو أن رجلا استأجر رجلا على 
أن يعليه -ورة من القرآن بدرم لم يمح لآن الاجارة لامح إلا على عمل معين کضل الثوب أو وقت ممين » 


الحديث ٩۱4و‏ ۱۳۳ 


والتعليم قد لايم مقداد وثنه » فقد یتعم فى زمان يسير وقد اج ال زمان طریل ؛ وغذا لو باءه داره على أن 
إعلمه سودة من الفرآن لم يصح » قل : فأذا كان دمم لامك به الاعیان لاتملك به المنافع , والجواب عا ذکره أن 
المشروط آعلیمه مءين کا تفدم فى برض طرقه » و آما الاحتجاج بالجبل عدة الامايم فيحتمل أن يقال اغتفر ذلك 
فى باب الزوجين لان الأصل استمرار شرا ؛ ولان مقدار تملیم عشرين آية لاتختلف فيه أفهام النساء غالبا » 
خصوصا مع كوبا عرية من أهل لسان الذى يتزوجرا يا تقدم . وا نسل بعضيم بانه زوجها یاه لاجل مامه من 
القرآن الذی حفظه وسكت عن المور فيكو ن انا ها فى ذمته أذا أيمركانكاح التفويض » وان ثبت حديث ابن 
عباس المتقدم حيث قال فيه « فاذا رزتك اقه فعوضبا » کان فره تقرية غذا الفول » آنکنه غیر ثابت . وقال عضوم 
يحتمل أن يكون زو جه لجل ماحفظه من الذرآن وأصدق عنه کا كفر عن المذى وقع على امس أنه فى مضان ویکون 
ذكر اثثرآن وتملیمه على سبیل النحر يض على تمل القرآن وتعليمه وتئويها بفضل أهله ۰ قلوا : وعايدل على أله لم 
بل انم صداقا أنه لم بقع معرفة الزوج يفم المرأة وهل فيم قابلية التعايم سرعة أو ببط, » ونحو ذلك ما 
#ناوت فيه الأغراش ' والجواب من ذلك قد تقدم فى بحث الطحارى » و یبد قول الجمهود قول ب اولا « هل 
معت ثىء لصدقبأ , وأو قصد است‌کهان فضله اسه عن أسبه رطريقته ونحو ذلك . فان قيل : كيف ر 

جمل تعايمبا لش رآن مبرا وقد لانتل ؟ آجیب :ما يصح جمل تعليمبا المكتابة مپرا وقد لانتل » و[ نما وفع 
الاختلاف عند من آجاز جعل المنفعة مرا هل يشترط أن يع حذق المتهل أولاکا نقدم » وفیه جواز کون 
الاجارة صداتا ولو كانت المصدوقة الستاجرة ؛ فتقوم النفعة من الاجارة مقام الصداق » وهو قول الشافى 
وان وا حسن.بن صاع » وعند امالكية قيه خلاف » ومنمه الحثفية فى الم وأجازوه ف العبد إلا فى الاجارة فى 
تمليم القرآن فنموه مالقا بناء على أصاوم فى أن أخذ الاجرة على تعل القرآن لامرز , وقد نقل عياض جوا 
ااستنجاو نعلي اف رآن من الملداء كات إلا الحافية ٠‏ دقال أبن الف : من العلا. من قال زوجه على أن يلمأ من 
الترآن فكأ ثباكانت إجارة ؛ دهذاكرهه مالك ومنمه أبو حزيفة ٠‏ دقل ابن القاسم : يفسخ قبل الدشرل ويثيت 
بعده ه قال ؛ داليم چو از بالتعلم .وقد دوک جي بن «ذر عن مالك فى هذه القصة أن ذلك أجرة على تعلدمهأ 
وبللك جاذ أخذ الأجرة مل نمم لقرآن , وبالوجپین قال الدانی وإحق , وإذا جاز أن پژغذ عنه الموض 
چاز أن يكون عرسا »وقد اجاوه مالك من [حدى ال تين قيلزم أن رزه من الجرة الآخرى . وقال القرطى : 
قول د اميا ه نص فى الام بالتعلم : دالسیاق رشمد بان ذلك 9جل ادمکاح فلا ياتفت اقول من قال إن ذلك کان 
كرام للرجل وان ابیت يصرح يخلافه ؛ دقوم أن یاه معن اللام ليس بصحيح افة ولا مساقاء واستدل به 
عل أن من قال زورجنی فلالة فقال زوجتكها بكنذاكنى ذلك ولا ماج الى فول الروج قبات قله أبو بكر الرازی 
من الحنفية وذكره الرافى من العافية ؛ وقد استشكل من ججبة طول الفصل بين الاستیجاب والايحاب دفراقی 
الرهل انملس لانقاس مالإضدقها ياه ,و أجاب ااپلب بان باط القصة آغنی عن ذلك ؛ وكذاكل راغب فى ازوج 
نا لست جب فأجيب بشىء معين وسكت كن إذا غلب قربئة القبول ٠‏ وإلا فيشترط معرقة رضاء بالقدر الکو 
وامتدل 4 على جواز ثبوت المد بدون للفظ تشکاح اروج » وعالف ذلك الشافمی ومن الالكية ابن ديثار 
اسه , والمديرد من المالكية چرازه بکل لفظ دل على معناه إذا فرن يذكر الصداق أو قصد السکاح كالتمليك 


۳ ۷ - کتاب السکاح 


و امية والصدقة وابیع .ولا رصح عندم بلفظ الاجارة ولا المار ی ولا الوسية » واختاف عندم فى الاحلال 
وإلااحة)» وأجازه النفية بكل أمظ بفی التأبيد مع القصد وموضع الدلیل من هذا الحديث ورود فول بل 
م ملكتكباء » لكن ورد أيضا بلفظ ١‏ زو جتكرا , قال ابن دفيق العيد : هذه (فظة واحدة فى قصة واحدة واختاف 
فا مع اتحاد خرج الحديث » فااظاهر أن الواقع من النى يلل أحد الألفاظ المذكورة ؛ فالصواب فى مثل هذا 
النظر الى الترجيح ء وقد نقل عن الدارقمانى أن اله واب رواية من روى دزوجتسكا » وأنهم آکثر وأحفظ » قال : 
وقال بعش المتأخرين يحتمل عة اللفظين وی-کون قال لفظ التروي أولا ثم قال اذهب فقد ملكتكما بالترويج 
السابق » قال ان دقیق العيد : وهذا بعيد لآن سياق الحديث يقنتضى لعيين افظذ قبلت لالمددها وأنها هى النى | تعقد 
عا السکاح ٠‏ وما دی شتهی وقوع أصس آخر المقد به التكاح , والذى قاله بعد جدا» وأيضا نلخصمه أن 
شكس ویدعی أرن العقد وقع بلفظ القليك ثم قال زوجشكها بالتمايك السابى . قال ثم انه لم يتعرض لرواية 
: أمكناكياء مع ثبوتها : وكل هذا يقتضى تعين المصير إلى الترج.ح اه . وأشار بالمتآخر إلى النووی فانه كذلك 
قال فى شرح مسل » وقد قال ابن النين لاوز أن بكرن النى يلي عفد بلفظ التمليك والترويج معا فى وقت واحد 
فلس أحد الله ظين بأولى من الأخر فسقط الاحتجاج , به هذا على تقدير تساری الروايئين و كيف مع الترجيم ؟ 
تال : ومن زعم أن معمرا وم فيه ورد عليه أن البخاری أخرجه فى غير موضع من زواية غير معمر مثل معس 
اه ٠‏ وزعم ابن الجرزى ف « التحقيق» ان رواية أبى غسان ه انك تكبا » ورواية البافين « زوجتكيا » الا ثلاثة 
آقس 2 معمر ويعةوب وابن ای حازم , قال ومعم ر كير الذاط والاخران 1 رکو نا حافظین اه . وقد غاط فى 
دراة أن فسان انها بلفظ د أمكنا كبا ف جمبع فسخ البخاري ٠‏ لمم وقمت باد و زوجتکیا » عند الاسعاعبلی 
من طربق حسين بن شم عن آن غسان » والیخاری أخرجه عن سعيد بن أب ميم عن أبى غسان بلفظ 
و أمكناكبا » » وقد آخرجه آبو نعي فى « الستخرج » من طربق يحي بن عثان بن صالم عن سید شيخ البخادی 
فيه بلفظ د آنکحتشکا » رذ ثلاثة ألفاظ عن أ غسان ؛ ورواة « أنكك ما » فى البخارى لابن عبينة 
کا حررته . وما ذکره من الطءن فى انثلاثة م‌دود ولا سا عرد ااعزیز فآن روایته تترجح بكرن ادن عن أبيه 
وآل المرء أعرف محديثه من غيدم » نعم الذى تحرر ما قدمته أن الذين رووه بلفظ التردیع أكثر عذدا من رواه 
بغير لفظ التزوغ ؛ ولا سا وفيهم من الحفاظ مثل مالك » ورواية سفوان بن عيينة و أنمكحتكا » مساوية 
اروام » ومثليا رواية زائدة» وعد اين الجوزى قيمن رواه بانظ الترو یج حاد بن زد وروايته ءذا اللرظ فى 
فال الثرآن »وأا فى انگاح فبلفظ و ملگ“ اء وقد قبع الحافظ صلاح الدين العلائى این الجوزى فقال فى 
تریح دوابة اروخ : ولا سما و فهم مالك وحاد بن , زبد اه . وقد تحرر أنه اختلف على حاد جاک اعتلف عل 
الثودى فظبر أن رواية اتمليك رقعت فى (حدی الروايتين عن التزرى وق دواية عبد المويز بن أبى حازم ويعقرب 
ان عبد الرحمن وحماد بن زيد » وق رواية «ممر ١‏ ملكشكباء وهی عمناها » وانفرد أبو غسان إرواية 
ه أمكناكيا » وأخلق بها أن تکون تصحيفا من مالکنا كبا فرواية التزو یج أو الانكاح آرچح ٠‏ وعلى تقدير أن 
قساوى الروايات يقف الاستدلال يبا لكل من الفريقين ؛ وقد قال البغوی فى ه شرح السئة » لاحجة فى هذا 
الحديت لمن أجاز انعقاد انسكاح بلفظ الثمليك لان المقدكان واحدا فل يكن الافظ الا واحدا , و اختلف الرواة فى 


الحديث ۱)4ه ۳۵ 


اللفظ الواقع » والذى يظبر آنه كان #لفظ اتروع على وفق فول الخاطب زوجم اذ هو الغالب فى آس المتود اذ 
فلا خف فيه لفظ المتعاقدين ؛ دمن روى بلفظ غير افظ ازوج لم يقصد مراعاة اللفظ النی انعقك بة. المقد ؛ 
وما ار اد لبر عن جر يان المقد على تعیم اقرآن . وقيل إن بعضوم رواة بلفظ الامكان “وقد انفتوا جلى أن 
هذا المقد بهذا اللفظ لابصح ذا قال » وما ذكر كان فى دفع احتجاج انخا اف با نماد #نکاح بالتمليك وغره 3 
وقال الملا : من المملوم أن النى يلع لم يقل هذه الالفاظ كارا تلك الساعة » فل ببق الا آن یکی ن قال لفظة ما 
دع عنه بقية الرواة بالممنى » فن قال بأن الذكاح بنعقد يلفظ الامليك ثم احتج بمجيثه فى هذا الحديث اذا عورش 
يبقية الآلفاظ | يتوض احتجاجه » فان جزم بأنه هو الذى تلفظ به ای لے ومن قال غيره ذکره بالممنى قله 
عليه خافه وادعی ضد دعوأه فل يبق الا اترجیح بآ خارجی » و لكن القلب الى ترجیح رواية ازوج أل 
لتكونها رواية الآ كين » ولقرينة قرل الرجل الخااب « ذوجنيها پادسول اقه » . فلت : وقد تقدم النقل عن 
الدارقطنی أنه رجح رواية من قال زوج كرا + و بالغ ابن الدين فقال : أجمع أهل الحديث على أن الصحيح رواية 
زدجتکها وأن رواءة ملكتسكبا دم ٠‏ وتلق بعض ااتأخری بآن الذین اختلفو| هذه اللفظة: نة فقولا أن 
هذه الالفاظ عندم مترادقة ماهروا بها فدل هی أن كل لفظ منبا يقوم مقام الآخر عند ذلك .الأمام ؛ وهذا 
لا یکن فى الا<جاج جراز اناد النكاح بكل لفظة مها : إلا أن ذلك لايدفع «طالبتهم بدليل المصر ق اللفظين 
مع الاتفاق على ايقاع الطلاق بالكنايات بشرطرا ولا حمر فى المرج ؛ وقد ذهب جمور الغلا: ال أن الشکاح 
ينعقد بكل لفظ يدل عليه وهو قرل الحنفية والماللكية دإحدى الروايتين عن احد » واختافت اللرجيم ف مذعيه 
فأكثر تصوصه تدل علىمرافقة اخهور ؛ واختار این حامد وأتياعه الرواية الأخرى المرافةة لأشافمية , واستدل 
أبن عقيل منهم لمحة الرواية الآولى يحديك « آعتق صفية وجعل عتقبا صداقبا » نان آحد نس على أن من قال 
عتقت أمق وجعلت عقوا صدافرا أنه ينمقد نكاحبا بذلك . وأشترط عن ذهب إلى الروابة الآخر ی بأنه لابد 
أن يقول فى مثل هذه الصورة تزوجتها » وهی زيادة على مافى اش وعلى نص امد , وأصوله تشرد پاری العقود 
آنعقد يما دل على مقصودها من قول أو فمل . وفيه أن من رغب فى تدوخ من هو اعل قدرأ مله لألوم عليه لان 
إصدد أن يجاب إلا إن كان ما تقطح العادة .رده کالسرق يخطب من السلطان بنته أو أخته .وان هن رغبت في زويج 
من هو آعل هنبا لاعار اها أصلاولاسيا ان کان هناك #رض حيح أو قصد صا [نا لفضل ذبن فى الخطوب 
أو هوى فيه يخثى من السكوت عنه الوقوع فى عحذور . واستدل به على مة: قول من چمل عق الامة عوضا عن 
بضعبا . کذا ذكره الطاب ء وافظه : إن من آعتق أءة کان له أن يتددجيا وەل متقبا عرضأ عن بشما ء وق 
آخذه من هذا الحديث بعد » وقد تقدم اليحث فيه ممصلا قبل هذا .وفیه أن سکوت من عقد لها وی سا کنة 
لاذم إذا لم منم من كلامها حوف أو حياء أو غيرها . دفيه جواز نكاح المرأة دون أن تس أل هل لها ول خياص 
أو لا ٠‏ ودرن أن سأل هل ثم فى عصمة رجل أو فى عدته» قال الخطاف : ذهب الى ذلك جاءة حلا على ظاهر 
الحال, دلکن الحكام متاطرن فى ذلك ويسألوتها . قلت : وق آخذ هذا الحم من هذه القصة اظر ۽ لاال 
أن یکون ای بل اطلع على جلية آم‌ها أو أخيره بذلك من حضر مجلسه من حرفا ٠‏ ومع هذا الاحثيال لاباتيض 
الاستدلال به » وقد نص الشافعى مل أنه ليس الحا أن دوج امراة حتي بشید عدلان اتبا ایس لا ول حاص 


۹ ۷ -كتاب النكح 


ولا أنبا فى عصمة رجل ولا فى عدنه , لمكن اختلف اعدا به هل هذا على سبیل الاشتراط أو الاحتیاط » فالا 
ااصحح عندم ٠وفيه‏ أنه لارشترط فى عة المقد ةدم الخطية إذ 0 بقع فى شیء من طرق هذا الحديث وقوع هد ولا 
تشرد ولا غيرهما من آرکان الخطبة . وخااف فى ذلك الظاهر بة لجماوها واجبة » ووافقیم من الشافعية ابو موانة 
فترجم فى حه وباب وجوب الخطبة عندالمقد » . وفيه أن الکفاءة فى الحربة وف الدین وق النسب لاف امال » 
لان الرجلكان لإشىء له وقد دضوٍت به » كذا قاله أبن بال » وما أدرى من أبن له أن المرأةكائت ذات مال ۰ وفيه 
أن طالب الما ج لاينبغى له أن باح فى طاما بل بطام! براق و تآن ؛ ويدخل فى ذلك طالب الد ثيا والدين من میتی 
وسائل وباحث عن عل ٠‏ رفيه أن الذتیر رز له نکاح من عليت حاله ورضيت به إذاكان واجدا للمز وکان عاجرا 
عن غيره من اوق ۰ لان المراجعة وقعت فى وجدان المرر وفقده لافى قدر زائد قاله الباحى › وقىقب باحتال أن 
یکرن النى بيع اطلع من حال الرجل على أنه ,ةدر على اکنتساب فونه وفوت امرأئه » ولاسما مع ما کان عایه آمل 
ذلك العصر من قلة الثىه والفنادة بالٍ.ي . واستدل به على صمة الاسکاح بير شرود ورد پان ذلك وفع رة 
جماعة من الصحابة کا تندم ظاهر! فى اول احدیت. وتال ای حميب: هو ننازخ تحلايث و لا نکاح إلا ولى وشاهدى 
عدل » و تب , واستدل به على عو #سکاح بغي ول و هب باحتمال أنه لم يكن ها وی حاص والامام ول من 
لا ول له . واستدل به على جواز استمناع الرجل اورة ام‌آنه وما یشتری إصداقها لقوله ه ان لبسته » مع أن 
الصف لها » و ؟امه مع ذلك من الاستمتاع بنصفه الذى وجب فا بل جوز له لبه كلهء واتما وقم المع 
ا کون لم يكن له وب آم قله او مد بن أبى زيد . وتعقیه عیاض وغيره بأن السياق وشد إلى أن اأراد تعذى 


o 

واو لاق ایا جه 

ولال هت وباحةه 
۱ 


لته کاه > 5 الا ع أن بکرن ااراد أن کلامتیما وله مبايأة اثبوت حقه 
مایت به إذل جات نو بتها فى ابسه قال له و أن لبسته جاست ولا ازار لك » وفيه 


فپذه احدی وعشرون قائدة وب اليخارى دل كثرما . قلت : وقد نصات ماترجم به البخارى من غيره ؛ وهن 
تأمل ما جدته هنا عل أنه يزيد على ماذکره دار ماذكر أو أكثر . ووقع انرص هل أن النى ار زوج 
رجلا امرأة عاتم من حديد , وهذا هو النكئة فى ذكر الخائم دون غيره من العروض أخرجه البغوى فى د معجم 
الصحابة ۾ من طر يق اأدّعى عن حسين بن عبد الله بن یرة عن أبيه عن جده و أن رجلا قال يارسول الله أُكحنى 
فلانة » قال : مالصدقرا ؟ تال : ما ءمى شی" . قال : لمن هذا احاتم ؟ قال : فى » قال : فأدطها إيأه . فأأكحهء وهذا 
وان کان ضعيف السند. لك نه بدخل فى مثل هذه الأمبات 
۱ - بإسعيست الہ بالمروض وخانم من حديد 

۰ = ورا جي دنا وكيم هن سفيان” عن أبى حازم عن سبل بن سعد د ان الب 2 قال 

رجل روج ولو انم من حديد » 


قوله ( باب البر بالعروض وخام من حديد ) العروض بطم امین والراء الہملتین جع عرض بفتح ره 


الحديث ۰ سس olo)‏ ۳۷ 


وسكرن انيه والضاد مذجمة : مايقابل النقد » وئوله بمده « وشاتم من حدید ؛ هو من الخاص بعد العام ؛ فان 
الام من حدید من جملة المروض ؛ وااترجمة مأخوذة من حديث ألباب لخاتم بالتنصیص والءروض بالالحاق » 
ونقدم فى أوائل الذكاح حديث ابن مسعود و فأرخص انا أن انمكح المرأة بالثوب » بنقدم فى الباب قبله عدة 
آحادیی ف ذلك . قوله ( دشنا بحي ) هو أبن موسى کا صرح به أبن السکن وسفیان هر اوی . وله ( قال 
اارجل: تروج ولو عاتم من حدید ) هذا متتصر من الحديث الطوبل الذی قبله » وقد ذكرت من ساقه عن الثرری 
مطولا وهو عبد الرزاق ؛ کته قرنة فى روایته ععمر ؛ وأخرجه ابن ماچه من رواية سيان الثورى آم ما 
سا وقد ذكرت مافى روایته من فائدة زاندة ی ادیت الذى قبله , و تقدم من الكلام. فيه مأیشی عن 
[عادته ؛ والله اع 
۲ - پا سپس الشروط فى انسکاح 
وقال عمر” : مقاطم المقوق عند الشروط . وقال لور بن خرمة : 

معت رسول الل ذ ور له فآ عایه فى مصاهر ته فأحسن» قال : خدژی فصدتیء زوع وق ل 
۱ - یا ابو لو اد هشام' بن عبد الملاك حدثنا الا عن يزيد ن ای حویب عن أى امير هن 

نبا عن لدی غ قال« أحق ماو من الشروط أن وفوا به ۳ امتح به لارو ۰ 
قوله (باب الشروط ف النکاح) أى ای تحل و تعتب : وقد ترجم فى کتاب الشروط « الشروط فى ار عند مقدة 
الکاح » وأورد الآثر العاق والحديث ألأوصول المذكرر هنا , قوله ( وال گس : مقاطع الحقوق عند الشروط ) 
وصله سعيد إن ممصور من طريق أسماغيل بن عبيد الله وهو ابن ی المباجر عن عبد الرحن بن غنم قال و کشت 
مع ور و مس دک رکیته شام دجل افال : 0 آمیر ااومنین زو جت هذه رضرطی فا دارها ؛ وال 
أجع لأمرى - أو شا - أن انتقل الى أرض كذا وكذا ٠‏ فذال :لها شرطبا . فقال الرجل : هلك الرجال اذ 
لانشاه امرأة أن طاق زوجما إلا طلقت . فقال عبر : الأ منون على شروطهم ؛ عند مقاطع حقوآېم » ونقدم فى 
الشروط من وجه آخر عن اين أبى الراجر وه وقل فى آخره و فقال عر : أن مقاطع الحقوق غند الشروط , 
وها ما اشترطت» . قله ( وتال ااسور بن رمة “ممت ال يِل ذكر صبرا 4 ای هليه ) اقدم موصولا فى 
النافب فى ذكر أبى العاص بن الربيع وهو ااصور الذکوز وبيات هناك نسبه والمراد بقوله حذئنى فصدقی » 
دساف شرحه مستوق فى أبواب الخيرة فى أواخر كتاب النكاح ؛ والفرضمنه هنا ثناء انی ام عليه لا جل وفائه 
ما شرط له ۰ وله (حدثنا أو الوليد ) هو الطيااسى ٠‏ له ( عن ینید بن أبى حبيب ) نقدم ف الشروط عن عبد 
الله بن يوسف عن الليث « حد ني ,يد رن أبى حبيب ٠‏ قوله (دن آف الخير) هو مد بن عبد الله یری » وهةبة 
هو ابن عام الجر ۰ قوله (أحق ما أوايتم من اشروط أن توفوا به) فى دواية عبد الله بن يوسف «أحق الشروط 
أن ثوفوا به» وف دواية مسل من طريق عبد الحيد بن جمفر عن ,دید بن أبى حبيب أنه و أحق الشروظ أن يوق 
٠ 4‏ قوله ( ما استحلم به الفروج ) ای احق الشروط بالوفاء شروط الا.كاح لأن امه أحوط وبابة أدوق . 
وقال الخطابى : الشررط فى الد كاح عتلفة ‏ ذنم مايحب الوفاء به اتف وهو ما أمر الله بة من إمساك مروف 
م س ۲۸ ٩‏ ه ضع البازى 


1Y ۳۹۸‏ - كناب الک 


ار سرخ باحان ؛ وعليه حل يعضوم هذا الحديث . وما مالا يوق به اتفاقاک‌وال طلاق اعا 0 وسياق که 
فى الباب الذی بليه , ومنها ما اتف في هكاشتراط أن لارتروج علما آولا يتسرى أولا پنقاپا من منزها ال تزله . 

وعند الشافسية الشروط ف اللکام على ضر بين : مثها مايزجع الى الصداق فيجب الوفاء به » وما يسكون حار چا عنه 
فیختاف لسع فيه ١‏ فله ما یتعلق عق الردج وسيأق باه » ومنه «اإشترطه العاقد لئفسة عارجا عن اصدأق 
وبعضمم پسببه الحلوان » نقرل هو رأة مطلقا وهو قول عطاء وجماءة من الت بمين و به قال الثوری وأو غبيد » 
وقيل هو ان شرطه قاله مسروق وعلى ن الحسين » وقيل خعص ذلك بالاب دوت غيره من الأو ياء + وقال 
الشافمى إن دقع فى نفس العقد وجب لللرأة هبر مثابا » وان وقع ارجا دنه لم جب ١‏ وقال مالك زد وقع فى حا 
العقد فيو ون جلة أأر ء أو خارجا عنه امو من وهب له » وجاء ذلك فى حديث مرفوع أخرجه النساق من ماريق 
أبن جرج عن رو بن شمیب عن أبيه عن عبلد لله بن عرو بن المأص د أن نی بک تال :ما امرأة سحت 
على صداق أو حباء أو عدة قبل عصمة النكاح فر لها , فا كان بعد عصمة الکاح أور ان عطي وادق ما | كرم به 
الرجل اہنت أ ر اخته, وأخرجه لین من ما ريق حجاج بن أرطاة عن مرو ن شمیپ عن عروة عن عالهة نوه ؛ 
وقال الترمذى بعد تخر به : والعمل على هذأ عند ایض أهل ام من مدا بة به متهم عر قل وأذأ ر زوج الرجل المرأة 
وشرط أن لانخرجرا ازم » دبه يقول الشاقمى وأحد ولعق > کذا قال » وااذقل ق هذا عن الشافنى غریب » بل 
الحديث عندم حول على الشروط الى لاتنای «قتضى السکاح بل :كون من مقاضيانه وهةاصده كاشتراط العشرة 
بالمدروف والانفاق والدكسوة والسكتى ون لابةصر فى شى“ من حقرا من قسمة ونحوها ؛ وكشرطه عام ألا تخرج 
الا باذنه ولا تمنعه نفسبا ولا تتمرف فى متاعه الا برضاه ونحو ذلك » وأما شرط ينافى «قتضى الد کاح كأن 
لايقسم لها أولا يتسرى عليها أو لاینفق أو نحو ذلك ذلا يجب الوفاء به بل ان وفع فى صلب المقد “.فى وصح 
ا پر الل ؛ وفى وچا يحب المسمى ولا أثر لشرط ؛ وق ول لیانی بيبطل الاكاح , وقال أحن وجاءة : 

يحب الوفاء بالشرط مطلفا . وقد استشکل این دقیق العيد حل الحديث على الشروط الى هى من قتطیات الشنكاح 
قال : تلك الآمور لاتؤثر الشروط فى اام » فلا نشتد الحاجة إلى تعايق الحم باشتراطبا » وسياق الحديث یقتعنی 
خلاف ذلك , لان لفظ , احق الشروط ء بفتضی أن بکون بعض الشروط بقتضی الوفاء مها وبعضبا آشد افتضاه » 
والشروط هی ءن مقتتنى العقد متو بة فى وجوب الوفاء م۰۱ قال ااترءذى : وقال على سبق شرط اه شرطها , قال : 
وهو قول الثورى وإءض أهل الكونة : وااراد فى الحديث الشروط الجائزة لا المتهى عنما اه .وقد اختلف عن عرء 
فروى ابن وهب پاسناد جيد عن عبيد بن السباق وان رجلا تروج امرأة فشرط لها أن لاخر جما هن دارهاء فار تفعو! 
إلى مر فوضع الشرط وقال : المرأة مع زوجپاه قال أبوءبيد : تضادت الروايات عن عر فى دذا» وقد قال پالقول 
الأول عرو إن العاص » ومن التابعين طاوس وأو الشمثاء وهو فول الاوزاعى ۰ وقال اليك واثورى واججبود 
بقول على ؛ حتى لو کان صداق مثلبا مائة مثلا فرضوت خمسین على أن لامغرجما فله [خراجپا ولا يارمه الا السمی 
وقالت الحنفية: لها أن ترجع عليه يها نقصته له من الصداق . وتال الشافعى : بصح النكاح و پلفو اأشرط ويلزمه 
مپر المثل ٠‏ وعنه بسح وتستحق الكل . وفال أبو عبيد : والذی نأخذ به أنا نأمره بالوفاء إشرطه من غير أن 
محک عليه بذلك . قال ؛ وقد اجعوا على آنبا لو اشترطت عليه أن لایطاها لم يحب الوفاء بذاك الشرط ف-ك.ذ لك هذا 


الحديث ۱۲و ۳۹ 


وما پقوی حل حديث هقبة على الندب ماس الى فى حديث عانشة ز قصمة رة دكل شرط ایس فى کتاب الله فو 
باطل » والوطء والاسکان وغير هما من حقوق الروج [ذا شرط عليه (سقاط شیء منها کان شرطا ليس فى کتاب 
أله فیطل ؛ وقد تقدم فى البروع الإشارة ال حدبث ۰ السلو ن عند شروطوم »إلا شرطا احل حراما أو حرم 
سا 3 و لث 0 المساون الك شرطوم ۳ واای الق ۰ وأخرج الطرال ف 8 المغير 5 بأسزاد سن عن جار 
« أن ای با خعلب ام مبشر بنت البراء بن دهرور نقالت : الى شرطت لزرجی أن لا أتزوج بعده » ققال الى 
2 : إن هذا لابصلح » وقد دجم اجب الطبرى على هذا الحديث ر استحراب أقدهة شىء من المور قبل الدخول » 
وق انراعه من الدیث الذکور غوض ؛ وإ آل 
۳ - سييست الشروط الثى لاحل" فى امكاح ٠‏ وقال این" مسعود لا تشترط للرأة كلاق أختبا 
0ه 272 7 اه ن مومی" عن زكرياء هو ان آن زائدة عن سعد بن ارام عن أبى سل" 
0 ۳ ۳ 8 ر هة زر 7 . 

هن ای هريرة رفي اله عه عن انی يك قال و لال لامرأة. أل طلاق احا اقرخ" صا فاعا 

1 ۲ 


و وت 


هاما فار شاه 

قوله ( باب الشروط ای لاحل فى النکاح ) فى هذه الترجة إشارة إلى خمیص الحديع الاضی فى عبرم الحثك 
على الوفاء بالشرط بها بباح لا عا ہی عنه , لان اشروط الفاسدة لايحل الوفاه ما فلا راسي الحث علا . قوله 
( وقال اين مسعرد لالهترط الرأ طلاق أختها ) كذا أورده معلا عن این مسعود » وسأبين أن هذا الفظ پمیته 
دقع فى بعض طرق الحديث المرفوع عن آي هريرة » و لمل لا لم یقح له !ل 
الم داحد ٠‏ قوله ( لاحل لامرآة تسأل طلاق آختم! لتستفرغ صمفتها . ناما لا ماقدر لما ) مك ذا آورده 
البخادى بهذا اللفظ » وقد أخرجه ایو میم فى « الستخرج »من مار بق ابن الجنيد عن عبيد الله بن موسی شيخ 
اليخارى أيه بلفظ ه لایصاح لامرأة أن تدرط طلاق أا لتكقء إناءها » وكذلك أخرجه البوق من طريق أي 
حاتم الرازی عن عبيد الله بن مومی سکن قال م لاپنیفی » بدل و ایصلح » ردقال و لسکن. “e‏ وأخرجه الاعاعیل 
من طريق یی ين ذكر باء ين أبى زائدة عن أبيه بافظ ابن اجنید امکن قال « لنسكىءء فبذا هو الحفوظ من هذا 


0 1 دل كم لكوي ور 
الأفظ مرفوعا أشار اليه فى المعاق إيذأ نا بان 


الوجه من رواية أبى سلة عن آن هر رق وأخرج البوق من طر یی اد 3 ارادم بن ماحان عن اأییث عن جمفر 
أبن دبيعة عن الأعرج من أبى هريدة ف حديث طويل آره د ایا دامن - وفیه - ولا تسأل المرأة طلاق تا 
لنستفرغ إناء صاحبته! و لتشكح ؛ قاتما شا ما قدر فا » وهذأ قريب من الفظ الذى أورده البخارى هنا , وقد 
آخرج البخارى من أول الحديث ال وله « حی‌پنکم أو ترك » د نيوت على ذلك فيا تقدم قريبا فى ه باب لامخطلب 
دل خطبة أخيه » فاما أن بكر ن عبيد الله بن موسی حدث به عیاللفظین أو انتقل الذهن من متن الى متن » وسیانی 
فى کناب ااقدر من دواية أبى الرناد عن الأعرج عن أبى هريرة بلفظ «لانسأل المرأة طلاق أختها لتستفرخ عفترا 
واتشكح اا لا ماقدر لهاء وتقدم فى ااب بخ هن دوأية الزهرى عن ابن المسيب عن آي هريرة فى حديث أوله 
« ی دسول اله يلت آن يديع حاضر لیا وف آخره _ ولا اال المرأة طلاق أغتها لنكقء مان إنائها, . 


۲۲.۰ ۷ ۔ کتاب النكاح 


قوله ( لال ) ظاهر فى تعر ذلك » وهو ول دلى ما إذالم يكن هناك سوب يجوز ذلك كريبة فى الرأة لابنیی 
معا أن تستمر فى عصمة الزيج ويكرن ذلك على سهيل الاصبحة الحمنة أو اضرد يحصل لها من الزوج أو الزوج نا 
أو يكون سو الها ذلك بعوض و للزوج رغبة فى ذلك ایکون كالجاع مع الاجنى الى غير ذلك من المقاصد الختلفة . 
وال ابن حوب : حل الملماء هذا اانمى على الندب » فلو فمل ذلك لم يفسخ الاكاح . وثمقبه ابن بال بان فى 
ا حل صرح فى التحريم » ولکن لابلزم مله فسخ النكاح ؛ واا فيه اتقلیظ على المرآة أن تسال طلاق الأخرى : 
ولترض با قم ات لما . قوله (أختها ) قال الاووى : معنی هذا الحديث نهی اأرأة الاجنبية أن تسأل رجلا طلاق 
زو چيه وان بتروجبا في ۳ لما من قله و مرو فه ومعاشر ته ماکان لللطلقة » فر عن ذاك بقوله 5 كام 
مان عصفتها , قال والمراد بأختيا غيرها سواء كانت أختها من السب أو الرضاع أو الدين » ویلحق بذلك ااكافرة فى 
المک وان لم نكن أختا فى الدين با لن المراد الغالب او آلا أغتها فى الجزس الادی ؛ وحل ابن هبد الب الات 
هنا عل الضرة فقال : فيه من الفقه أنه لا نیقی أن سال المرأة زوجبا أن رطای ضرتها لتنفرد به » وهذا يكن فى 
الرواية نی وقمت بلفظ دلا نأل المرأة طلاق أختباء » وأما الرواية الى فا لذظ الشرط فظاهرها أنها فى الاجنيية 
ويؤيده قوله فما 2 ولشک ۾ ی و لنزدج آآررج المذكور من غير أن يشترط أن یطاق نی قبابا ؛ وعلى هذا 
اراد هنا پالاغت الاخت فى الدين ؛ ويؤيده زيادة ابن حبان فى آغره دن طريق ایی كثير عن ألى هريرة بانظ 
, لاتسأل ااراة طلاق أختها (قسآفرخ نت إن السلة أت السلة» وقذ دم فى د باب لالب الرجل على 
خطبة أخيه » نقل الحلاف عن الاوزاعی و مش الشمافمية أرب ذلك خصوض بالسلة , وبه جرم آبو الشیخ فى 
كتاب الدكاح ٠‏ وياق له هنا » ويجىء ءل رأى ابن القاسم آن پستیی ما اذا کان أأسثول طلاقبا فاسقة » وعند 
الجبرد لا فرق ۰ قول ) لنستفرغ صحنتها ) سر ااراد بقرله و کته وهر باز افتعال من كفأت ال ناه 
إذا قابته وأفرغت مافه » وكذا یکفاً وهو بفتح أوله وسكرن الكاف وباشز وجاء أكفآت الاناء إذا أملته 
وهو ق رواة ابن المسيب و لشگنی»» بطم وله من | کفأت وهی يعدت آماته ويقال عمی أكيبته آیضا ؛وااراد 
بالمحفة ماحصل دن الزوج کا :#دم من كلام التووى » وقال صاحب النباءة : الصحفة [ناء كالقصمة المهسوطة » 
قال : ومذا مثل » رید الاس تار عليرا #ظبا أكون كن قلب إناء غيره فى إناته » وقال الطيى : هذه إستمارة 
مسشملحة تمثيلية » شبه النصيب والبخت بالمحنة وحظرظا وتمتعاتم! با يوضع فى اامحفة من الاطعدة اللذيذة » 
وشبه الافتراق السبب هن الطلاق با-تنراغ الصحنة عن تلك الاطممة » ثم أدخل المثبه فى جنس الشبه به 
واستعمل ف الشبه ماکان مستعملا فى المشدبه به ۰ قوله ( ولتسكم ) بكس اللام و ا-کانباوبسکرن الحاء على 
الا » ويمتمل النصب عطفا دلى قرله ٠‏ لکنن" » فیکون تعايلا ادال طلاقباء ويثمين على هذا کس 
الام .نم تمل أن المراد سکع ذلك الرجل من غير أن تتمرض لإخراج الضرة من عصمته بل تکل الام ف 
ذلك الى مایقدره اقه , وطذا ختم بقو له د فانما لهأ ماقدر لماء إشارة إلى أئها وان سألت ذلك وألحت فيه و اشترطته 
ناه لأيقع من ذلك الا ما قدره اه » فینیتی أن لاتتمرض هی لهذا الحذور الذى لايقع منه ثىء مجرذ إدادتها » 
وهذا ما يويد أن الاخت من النسب أو الرضاع لاندخل فى هذا » ويحتمل أن يكرن اراد و لتنكح غيره و تعرض 
من هذا الرجل » أو الراد مایهمل الامرین » والعی ولتتكح من تير فا فان كانت الى قبلا أجنيية فلتتكح 


الحديث عوزو» ووزن ۳۳ 


۰ ۰ [ 
5 - پاسیس الصفرق زواج » رواو عبد ار ہن بن عوف عن البى از 
۳ - وشن عبد لله بن وسن أخيرنا مالك هن ید الطويل عن آنس, بن مالك رذ الله 
عنه أن عبد الرحمن بن عوف جا إلى رسول الب ريه ارف : فأ سول ال بی اخره انه زوج مراد 
یر 7 8 اک كمه 
من الأنصار قال :م سقت إليها قال رز نواة من ذهب ۰ قال رسول :او ولو بشاة 
قوله (باب الصغرة للتروج ) كذا قیده بالتزرج إشارم الى ا بين حد وث الباب واس داف اہی عن 
اللاعفر الرجال ؛ وس أنى بحت فيه بعد أبواب . قوله (رواء عبد الرءن بن عوف عن الى بل ) يشير الى 
بثه الذى تدم موصولا فى آول البيوع قال ولا قده‌نا المديئة ‏ فذکی ألدين بطوله وفیه - جاء عبد ألرحن بن 
موف وعليه أثر صفرة فقال : تزوچی ؟ قال نعم » وأورد [اصاف هذه القصة فى هذا الاب من طرق مالك عن 
حيد مختصرة » وسيأتي ش رحبأ في و بأب الولية ولو إشاةء مستوفی إن شاء الله تمالى 


8 6 - بيست * ۶ — شا مسد حد اننا یی عن تيل عن انس قال 2 أو الى“ 2 
بزیاب فأو سم للسلين خيرا» غر ج - ا بصنم تزاج فا یر آمپای المنین يداعو ود مو دم 
م م ف ور 3 2 
انضرف فر ای رجلین فر جم ء لا أدرى خر ته أو أخير غروجماء؛ 
بأن الححديث المذ كور لاتعلق بترجمة الصفرة لانروج 0 وأجيب ما يبت فى اكز الروايات من افطل 1 باب ء 
والسۇال باق بان الاتیان بافظ باب وان کان بير ترجة ایک كالفصل من الباب الذى قله کا نقرر غير مرة, 
والحديث المت لور هنا حديث أ نس أوم اي بزينب » یمن بنت جحش آوردم مخصر[ وقد ققدم مطر لا 
ف تفسيد سورة الاحراب مع شرحه » ومنأسيته ترجه من جبة أن م بقع ف قصة نوی زينب بنت بجح ذي 
لأمفرة » فكأنه يقول : الصفرة للتزوج من الجائر لا من الشروط لكل متروج 


مث وه و 


- پاسی کین بدمی للتزوج 


قوله ( باب) کذا هم بنير ترجة , وسقط اظ باب من رواية اس » وکذا من شرح أن بعال . ثم استشكله 


۴ ۸۱۱ , و ك مه . 03 : الم ۳ 
۰ - رشن سلبان بن حربر حد ثنا حاد هو أبن زيد عن ثابت عن نس_ رفی الله نه « أن الى 


يي رای على عبر ال حجن بن عوفر أثر سردم فال : ما هذا ؟ قال :نی تزوجت امد على ذو نواة من 
ذهب . قال : ار الله لك . أ ولو بشاتی» 


قوله (باب كيف يدعى للمتروج ) ذكر فيه قم تزویج عبد الرحمن بن هوف عنتصرة من طريق ثابت عن آنس 
عفد « تال بارك الله بك قال ات بطال ؛ لا آراد بهذا الیاب وأقه أعل رد قول المامة عند الرس بالرفاء والبنين 


۲ ۷ كتاب کاخ 
فنكدأنه آشار الى تضميفه » ونحو ذلك كحديث معاذ بن جيل أنه شرد املاك رجل من ال نصار غطلب رسول الله 
يي وأنكح الانساری وول و لى الالفة والخير والركة والطير الميمون والسعة فى الرزى > الحديث أخرجه 
العا رای فى « الکیر > للد ضعيف ؛ وأخرجه فى د الارسط » إسئد ضیف مئه ‏ وأخر جه آبو مرو ارقا ف 


کتاب معاشرة الآهلين من <دیث أنس وزاه فيه «والرفاء والبئين »وف سنده أيان المبدى وهو ضعيف وأقرى 
من ذلك ما آخرچه أصحاب السئن رصححه الترمذى وابن حبان والحام من طريق سپیل بن أبى صالم عن أبية 
عن أبى هر برة قال وكان دسول انه وك إذا رف انسانا قال : بارك الله لك وبارك عليك وجع بیشکا فى شیر » 
وقوله و رفاً » بفتح الراء وتددید الفاء میموز معناه دعا له فى موضع قرم بالرفاء والبنين , وكانت كله تقوفا أهل 
الجاهلية فررد اابی عما کا روى بھی بن لد من طر بق غالب عن اخسن عن ر جل من بى عم قال و کنا ثقول فى 
الجاطية بالرفاء والبنين » فلا جاءالاسلام علدنا نیا قال: قولوا بارك الله الك وبارك فیک وبارك علیک»» وأخرج 
النسائی والطيرأئى من طريق أخرى عن الحسن عن عقيل بن أبى طالب أنه و قدم البصرة فتروج اة فقالوا له : 
بالرقاء والبنين ؛ فقال : لا تقولوا مكنذا وقولوا كا ةل دسول الله ل : لیم بارك لهم وبارك علییم» ورجاله نقات 
الا آن امن لم يسمع من عقيل فیا_قال . ودل حدبت آي هريرة على أن الفظ کن هشرو را عندم غالبا حى ی 
کل دعاء ازوج ترفئة » واختلف فى علة الى عن ذلك فقيل لانه لاحد فيه ولاثناء ولا در لله ۽ و قمل لما فيه من 
الاشارة الى پغض البئات لتخصيص البنين پالذکر » و اما الرفاء فعثاه الا انام من رفأت الثوب ورفوته رفوا ورفاه 
وهو دعاء لزوج بالالتثام وادنتلاف فلا كراهة فيه ٠‏ وقال اين للنير : النی يظبر أنه بلغ کره اللفظ لا فيه من 
موافقة الجاهطرة لآنهم کاو قولوت تفاللا لادعاء ؛ فيظبر أنه لو قول لانروج بصودة الدعاء لم یکره كأن يقول : 
اليم الف يابا وارزقيم! بين مالين مثلاء أو أ لف اقه بذكا ورزقكا ولدا ذكرا ومو ذلك . وأماما أخرجه 
ابن أبى شيية من طريق عر بن قبس الاضی قال و شبدت شرا وأناه رجل من اهل الشام فقال : ای زوجت 
اس ام ه فقال بالرفاء والبذين ۾ الحديث » وأخرجه عبد الرزاق من طریق عدى بن أرطاة قل د حدثت 
شر ھا أنى تزوجت اسرأة فقال : بالرفاء والبنین » فرو حول على أن شريحا لم ببلنه ااهی عن ذلك ؛ ودل صفيع 
المؤلف على أن العاء للتروج بالركة هو المشروع » ولا شك أم! لفظة جامية يدغل فيا كل مقصود من ولد 
وغهره . ورؤيد ذلك ما نقدم من جديث جاير أن الئی يِل لا قال له تروجت بكرا أو یبا وقال له ارك الله 
لك » والاحادية فى ذاك معروفة 


۷ -- يأ حيست نع الذسوة اللافى ودين المروس" ء ول 


۰۱ - متا قرو بن أ الغراء حد تنا عل بن مسور عن هشام عن أبيو عن عائشة رضى الله عنها 
«نزوجنى ابی" ولي تیآ فادتحتنى الدار ء فاذا نسوة من الأنصار فى الييت + فقلن : على نهر والبركة » 
وعلى خير طار » 

قول ( پاپ الدعاء للذموة اللا ودين العروس وللعروس ) فى دواية اللکشمينی لنساء بدل الفسوة » وأورد 


الحديث 1و۵ - ۵۱0۷ سس ۲۲۳ 
فيه حديث عائقة د تدوجنی ی فأتتى ای فأدخنتی الداد ء فاذا نسوة من ال أصار فقان : على الجر و البرك » 
وهو تمر من حديث مطول نقدم يتيامه بهذا اسنه بمینه فى دیاب تروع عانشةء قبیل أبواب الهجرة ال المدينة ء 
وظاهر هذا الحديث عخالف لترجمة زان فيه دماء الذسوة ان أهدى العروس لا الدعاء هن ؛ وقد استشكله ابن التين 
فقال :لم يذكر فى الباب الدعاء لذ-وة ؛ و لعله آراد كيف صغة دعائین للع وس ١‏ لکن اللفظ لا بساعد عل ذلك . 
رقال الكرمانى : الام هى الهادية امروس الجبزة فون دعون لهأ وان ممما ولأعروس حيث قلن على الخير جثن أو 
قدمتن على الخير » قال : وحتمل أن تسكون لام فى النسوة لاختصاص أى الدعاء الغتص بالنسوة اللا بدین» 
دلكن اذم نها بين اللا یار وس ل يتعنى مدعو لهسا واتى فى النسوة لا الداعية » وق جواز ما 
خلاف ‏ انهی 1 والجواب الأول أحسن ماتوججه به ارجا ۽ وحاصله أن مراد البخار » بأ لنسوة من دی العروس 
اکن قليلا أو كثيرا رأن من حضر ذاك دعو ان أحضر مر وس ؛ ول برد الدعاء للذسوة الحاضرات ق ألبيت 
قبل أن تاق العروس » ول أن تکون الام من الباء على حذف أى الختص بالذسوة » وتمل أن الان 
راللام بدل من المضاف [ايه والتقدير دعاء النسوة الداعيات لنسوة المهديات ؛ ويحتمل أن نكون يمعنى من أى 
الدماء الصادر من النسوة ء وعند لیخ ق كناب ادگ من طريق يديد بن حفصة عن أبيه من جده و أن النى 
3 مر واد إناحية نی جدرة وهن بقان : شیر یب » ففال : قان حيانا لله وا فبذا فيه دعا نوخ 
الاق دين العروس وقول ه دی » بفتح أوله من الحداية ويضمه من المدية » وما كانت المروس تمپز من عند 
اماپا الا ددج احتاجت الى من دیا ریق إليه أو أطلقت علها نا هدية فالضبط بالوجرين على هذين المنيين . 
وأا ره« والعروس » فهو اسم لارو جين عند أول اجتاعمایشمل الرجل والرأة ٠‏ وهو داخل فى قول النسوة 
على الخيد وارك فان ذلك يشمل المرأة وڈوجما » ولعله أماد إلى ماورد ق بعش طرق حديث عائشة کا نت عليه 
هناك , وفيه آن اما نا جلدم فى حجر رسول الله و قالت : هلاه أملك یارسول ا : بارك الله لك فهم . 
وقوله فى حديث الاب فا نسوة من الالصار » هى ملین ام بت بزید بن السك الأنصارية » فقد أخرج 
جمفر المستغفری من طريق يي بن ی كثير عن كلاب إن تلاد عن الاد عن أماء «قيئة عائشة تالت و لا أثمدنا 
عاثعة لنجليها على رسول اقب جاءنا فقرب الينا مرا ولبنا الحديث »» وأخرج أحد والطبرانن هذه القصة من 
حديث أماء بنت ,يزيد إن السكن ؛ ووقع فى رواية لاطراتى أسماء.بات عبيس ولا يصح لہا جيذ كانت مع 
زوجم جعفر بن أبى طالب بالحشة » والقياة بقاف ونون نی تزين المرومن عند دخوطا على زوجيا 

۸ - پاسیت من أحب البناء قبل" الفزو 
۷ - وشا عدا بن العلام حد نا عبد الله بن البارك عى” معمر_ عن م عن أن غريرة رضی اة 
عنه عن البی" يت قال « زا نبی* من الأنبياء ؛ قال لقومه : لايتبنى رجل” ملك بضم؛ امرأة وهو پرید" 
أن ی بها و كين بها » 
قوله وباب من أحب البناء ) آیردوجتہ اتی لم يدخل ا ( قبل الغو ) ای اذا حض اماد لركون فكره 


۳۳ ۷ - کتاب التمكاح 


مجتمعا و ذكر فيه حديث آن هر برة الماضى فی کتاب اراد ثم فى فرض اس وقد شرحته فيه و بیت الاختلاف 
ا مم النى الذى غز! هل هو يوشع أو داود ۰ قال ابیت المي .ستةآد مله الرد على العامة فى : تقد مہم المج ول 
ارول 35 منم أن الإمفف ما تا کد بعد الم ۲ نج ؛ بل الأول أن شنف م ج 
٩‏ - پاپ من نی بارآ وهی بنت نسم رسفين 

هت سس وشا قبيصة” 9 حلا صفيان” عن هشام بن عروةٌ عن عروة د تزواج الي كل انشا 
روش بات سته ر سنین ) وبنى' مها وهی بات تسم » ومکثت عند ؟ سا 

لھ ( باب من بنی بأمرأة وهی بات لسع ساین ) ذ ذكر فيه حديث عائّعة فى ذلك ؛ وقد تقدم شرحه فی مناقما 

۰ - پیت البناء فى السقر 

۹ وش غد بن سلام آخیرا إساميلة بن جنر من يد هن أنس قال « آقام 
لبی ب بین خیب والدينة الا نی عايه فة بنتر حي » فد کوت ناسین إلى تیه فاكان مها من 
شير ولا مء امس بال نطاع نی فما من الثر والأقطر و لسن ؛ فکانت وم » نقال امون : إحدى 
مات الؤمنين » أو کت ن ؟ فقالوا : إن یا فی من میات امین » وإن لم مها فم ما 
ملكت ۽ ميه . فليا ار ل وم لما لغ » و مد لمجاب بينها وین" الناس > 

با ی ( فى السفر ) ذكر فيه حديث نس فى قصة صفية بت حي » وقد :قدم فى رل 
انکاح ٠‏ وقوله و لالا بای عليه بصفية , أى تجلى عاي » وفيه إشارة إلى أن سئة الاقامة عند الاهب لاتختص با لطر 
ولا تقد كن له لراة غيرها . ورژخذ منه جواز تأخیر الاشغال العامة دغل اشاص إذا کان لا شرت به 
غرض » والاهتام بو لعة المرس وإقاءة سنة النكاح باعلاءه وغير ذلك ما قدم ويأتى إن شاء اقه تعالى 

۱ - پاصیست اابناء بالنهار ؛ بغير مكب ولا رزيران 

۰ -- وا كروة بن ی ثرا حداثنا ع بن مسهر عن هشم عن أبيه عن عائشةً رذو” اك عا 
قلت د نزو بی الب لک » فا نی أل ذأدشكنى ادا فر رفن إلا رسولا لب ی » 

قوله ( باب الیناه بالنهار بغي بد مركب ولا نيران ) ذكر فيه ارقا من حديث عائدة فى تدوج النى يبت جا ؛ 
وا شار بقر4 با لهاز الى أن الدخول عل الزوچة لاختص باللیل » و بشرله « و بغيد + رکب ولا یران » الى 
أخرجه سهيف ين منصود - ومن بار بقه رایخ فى كتتاب التكاح - من طرق عروة بن دوي ه أن عيد الله بن 


قرظ الثالى وكان عامل محر على حص مرت به دروس وهم يرقدون الايران بين يديا فضربوم بدرته حی الفرقو[ 
عن ررم ؛ ثم خطب فقال : : ان عروسک آوقدوا النيدان وتشيهو! بالکفرة واه مما“ ورهم 


الحديث ۵۱1۱ - ۵۱۹۲ نلف 


¥ - پا یس الأخاط وغو ها للنساء 
8 و 4 9 3 م3 1 

۱ - وسا قنبية بن سديد حلا ا سفیان حدیا مد بن ال كدر ۶ن جار بن عبد الل رفي" 

اله پا قال « قال ردول" اه لت :هلر 23 أ اطا وق بارسول الله وی لنا اعاط . قال : 
ابا ستکون € 

قوله ( باب الا عاط وحوه لساء ( أى من الكال والاستار والفرش وما فى معناه » والاتجامل جع 5 بفتح 

انون دللم تقدم باه فى علامات أانبوة » وقول «د ره ۰ أعاد الضمير «فردا على مفرد الا عاط »وتندم بيان وج 

الامتدلال على الجواز من هذا ادیش 2 ولەل الصف آثار إل ما آخر ره سل من حدبت وائدة یال دخرج 

. دسول الله بل فى غراته فأخذت غطا فنشر على ألباب فلا قدم فرأى انط عرفت الكراهة فى وجبه خجذبه حتی 

هنک فقال : إن الله لم يأءرنا أن تكسو المجارة والطين , قال فقعامت منه وسادتين فل يعب ذلك علء فيؤ نيد مزه أن 

الاماط لا بكرم أتخاذما أذاتم! بل ها يصع ما ؛ وسیای البحك فق ستر الجدر فى د باب هل جع ذا رای متکرا» 

هن أبواب ألوليمة قال أبن بطال : بخن من الحديث أن اللشورة اراد دون الرجل ؛ لقول جار لامر أ , أخرى 

عنى أماطك , کذا ال » ولا دلالة فى ذلك لاما كانت لاءرأة جابر حقيةة فل الک أضافها ۵ا٤‏ والا انی نفس اديت 

أنه « سكون لم اعاط » فأضالها الى أعم من ذلك » وهو الذى استدلك به امرأة جاب على الجواز » قال : وفيه أن 


مشورة الاساء للبيوت من الامر القديم التمارف , کنا قال , وعكر عله درف عالفة وسيأق ألببحث فيه 


۳ - پاس السو ی يدبن لأرأة إلى ژوجما ودعاهن » برک 

۲ - ورظنا لاضلا بن يعقوب لیا جره بن سابق حد"ثنا اسر ائيل عن هشامر بن عروة عن ابید 

« عن عائشة ألما زفت امه للى رجّل من الأنصار » ققال ني الله لله : باعاشة » ماکان مم هو » وان 
اتسار ج البو ۰ 

قوله ( باب الأسوة الى دین المرأة الى ذوجها) فى رواية الکشممی « اللاق » إصيغة المع وهو أولى “قوله 

( ودعائهن بالبركة ) أبنت هذه الزيادة فى رواية أفى ذر وحده رمات لغيره » ولم يذكر هنا الاساعیل ولا ابر 

نعم ولا دقع فى حسسديث عاف النی ذکره المصنف ف الاب مايتعلق ,ہا » الكن ان كانت حفوظن فلمل أشار الى 

ماورد فى بض طرق حديث عائعة »راك فيا أخرجه أبو الف ف كتاب النكاح من طريق ة و من ماع نم 

ذرجت یل ة كانت فى حجرما دجلا من الالمار» قالت وكنت فيمن اهداها ال زوجها » فليا رجمنا قال لى رسول 

لله بلي : ماقم يا مالع ؟ قالت قلت سلينا ودعونا الله والبركة ثم انصرفناء ٠‏ قوله (ائها ذفت امرأة الى رجل من 

الأنصاد) م اف عل پا سر وقد تدم أن اارأةكانت بقيمة ‏ حجر مائدة , وكذا قرا زوا 

من طريق شر يك عن هشام بن عروة غن یه عن ماشة ؛ ورقع عند ابن ماجه من حديث ابن هباس و انكمت 

مائعة قرابة فا » ولان ايخ من حذيث جار د أن مائشة زوجت بنت أخيها أو ذات قراخ نبا . وف , امال 

۴ - ۹6۲ هم برو 


۳۳۹ ۱ ۷ - کتاب لنکاح 


الحاملى » من وجه آخر عن جابر « شکح عض آمل الانصار بعض آمل عائقة فأهدتم! الى قباء» وکنت ذکرت فى 
المقدمة نيعا لان الاير ف م آسد ۾ فاه تال إن امم هذه اليآومة اذ زک ورة فى حديث عائقة الفارعة بنت آسعد 


ابن زرارة ؛ وان اسم زوجبا بیط بن جام الانصارى » وقال فى “رجة الغارعة : ان أياها أء .مد بن زرارة أرمى 
بها إلى رسول اله يِل فزوجبا دسول اله يليم نبيط بن جابر , ثم ساق من طریق ال ماق ين عران الموصلى 
حديث عائقة الذى ذكرته أولامن طريق ببية عنام قال ء هذه اليقيمة هى #ذارعة الذکورة» كذا تال » وهو 
تمل ؛ لكن منع من تفديرها ما ماوقع من الز بادة أنها كانت قرابة عائدة فيجوز التعدد ؛ ولا ببعد تسیر 
[لپمة فى حديث الپاب بالفارعة إذ ليس فيه تقييد بكونها قراية عائدة ۰ قوله ( ماکان مەک ۵و ) فى رواية شر يك 
فةال : فول بعاتم معا جارية تضرب بالدف و ای ؟ قلت : تقول ماذا ؟ قال تقول : 
آتینتاک اتام جانا وحيام 
ولولا للذمپ الاح ر ما جلت بواديم 
ولولا الحنطة السهرا اه ما نت عذاديم 
وق حديث جابر بعضه » وق حديث ابن عباس أوله الى قوله د وحياى ٠‏ ۰ قوله ( فان الانصار یمهم اهر ) 
فى حديث ابن عبان وجابر « قوم فیم غزل » وف حديث جار عند احامل « أدركها يا زینب » امرأة كانت تغنی 
بالمدينة » و پستفاد منه تسمية [اغئية الثانية فى القصة الى وقعت فى حديث عائشة الماضى فى العيدين حيث جاه فيه 
د دخل عاہا وهندها جاریتان قذئيان » وكنت ذكرت هناك أن اسم إحداعما عام ذكره ابن أبى الدنيا فى « کتاب 
الميبدين» له باسناد حسن , ون لم اف مإ ل اسم الاخرى » وقد جوزت الآن أن تکون ى زبنب هذه . وأخرج 
۱ النسای من طریق عاص ین سهد عن قرظة بن کمب وف مسعود الأنصاريين قال « انه رخص ناف البو ولد 
العرس » الحديث وصصحه الحا » وللطيرانى من حديث الاب بن يزيد عن نی ید وقیل له أترخص فى هذا 5 
قال : عم » [نه تكاح لا سفاح » أشيدرا النكاح » وق حديث عبد الله بن الزيير عذد أمد وصوحه ابن حبان والحام 
م أعلثو النکاح » زاد الترمذى واین ماچه من حديث عاثقة « واضربوا عليه پالدف » وسنده ضعيف ؛ ولاحد 
والترمذى والنساى من ود یف مد ن حاطب د فصل ما بين الال والحرام اضرب بالاف » واستدل بقدوله 
« واضربواء على أن ذلك لا ختص بالنساء لکنه ضمیف > والأحاديث القوية فها الاذن فى ذلك للنساء فلا يلتحق 
ہن الرجال لعموم النهى عن النشبه ون 
٤‏ - يسيس اهدي نروس 
۳ س وتال را عن أنى عمان ‏ واسمه ابلشد"-هن أنس بن مالك « قال مر بنا فى مسجد بفی 
رفاعة » فسممتة يفول :كان الى بم إذا مر مجتبات أمه سم ّل عليها فسل مها ثم قال : ڪان الب بإ 
عروساً پزیاب ء فقاات لى أ مایم : لو آمدیبا زسول لله َي هدي »فات" ها : افل ٠‏ قدت الى مر ون 
واقط فانت حبس فى أبرمة قارات بها ی إليه » فانطلقّت" بها له » فقال لی : نا ثم أمرنى ال : 


الحديث ۱5۳و ۳۳۷ 
ادع لى رجالا رام و ادم لى من لفوت . قال فتمات” الذى أُمَرنى » فرجست* فإذا ابیت غاص أهله ؛ فرأيت” 
ابی بل وضم يديو على تلاك اليسة دنک مها ماشام ال ثم جعل يدعو عشّرةً عشرة يأ کلون منه » ويقول 
م : ادکروا ام الله ؛ یا کل کل ر جل ما باي » قال : تی صد دوا کلہم عم الخرج ممم من خرج ۱ 
وبق فر ینحد ون » قال : وجعلت؛ اف م خرج نی يزه نحو ا لجرا » وخرجت فى زره فلت : 
انهم قد د هبوا | فرجم فدخل" ابوت وأرخى انس » وإلى نی الاجر ق وهو بقول ی أيه لین مهوا لا تدارا 
بموت لئ الا ان بوذن لم إلى طعام غير اظرین ان" » ولسکن إذا دم فاد ١‏ قاس انرو ؛ ولا 
مستأنیین" خیش »ان ذاک کان يل زی آلبی" أيستحى منک » واف لا بستحي من الاق ) قال أبو ميان فال 
انس : إنه دم رسول ال و عشر سنين » 

قول ( باب افدبذ لعررس ) أي صبيحة رنه بأل + وله ( ال ابداهيم ) إبن طهمان ( من أبى مان واسه 
امد عن أنس بن مالك قال : م بنا في مسجد ہنی رقاعة ) يعن بالرصرة قال ( فسممته يقول : کان انی يِه اذا 
مس يمنبات آم سلم ) کذا فيه » والجنبات بفتح اجيم واللون ثم مرحدة جع جنبة وى اناحية . قوله ( دغل عليها 
فس علا ) هذا القدر من هذا الحديك ما تفرد به ارادم بن طومان عن أبى عجان فى هذا الحديث » وشاركه فى 
بقبته جعفر بن سلبان ومعم بن راشد کلاهیا عن ای عمان آخرجه مسل ان حدما »ول بقع لى مودو لان . 
جديث ابراهيم بن طپمان إلا آن إمض من اقیناه من الشراح زعم أن اسای أخرجه عن أحد بن حفص إن عبد اق 
این راشد عن أبيه عنه ؛ وم آنف على ذلك بعد ۰ قوله (كان دسول اله بی عروسا ,زینب) يعنى بات جحش ؛ وقد 
نقدم بیان آبنه يلد ف تكثير الطمام واضعا فى علامات ااذبرة رك اساشکل عياض ما وقع 5 هذا احدیث من 
أن الولوة ,ینب بات چحش كانت من الحيس الذى آهدته أم سام > وأن الشبود من الروايات أنه آر علپا 
نید الحم : وم بقع ف القصة اسکثیر ذلك الطعام وا فيه ه آشیع المسلمين خی وا » وذكر فى حديث الباب 
أن آنا قل وففال لى ادع رجالا سام رادع من اقیت ؛ رآنه آدخایم ددضح رده على تلك اة و تکام ما 
شاء الله ثم جمل دعر عشرة عثيرة حت تصدعرا کاہم عنها » امن فقوا ؛ تان عياض : هذا وم من راو 
و ركيب قصة عل آخری . و ثعقبه الفرطى باه لا مانع من اجمع بين الروايتين » والآولى أن يقال لا وم فى ذلك , 
فلمل الذين دعو! الى اخ واللحم فأ کارا حق شبموا وذهیرا لم يرجعرا , ولا بی النفر الذي نكانوا یتحدون جاء 
ااس پا حيسة دأس بان دعسو اسا آخرين ومن اق فدخلوا فأ كارا أيضا تى شیموا » واستامر آراشك اللر 
ي«دثون . وهر جع لا پاس به »و أول منه أن يقال إن <ضرد ألخية صادف <صرر الخبن والاحم فأ كارا کلہم 
من کل ذلك . ويجبت من انکار عياض دقرع ت-کثیر اطعام فى قصة از واللحم مع أن أنسا يقول إنة آرم علها 
شاف کا سهأتى فر با وقول زنه أشبع ااسليین خیزا ولا . وما الذى بكر ن قدر "شاة حتى بشیع السلین جيما وم 
يومثد نحو الا اب لولا البركة الى حملت TA‏ فى نک المام. وقوله فيه وبق نفر بتحدارن» 


۲۳۸ ۷ کتاب الدكاح 
سس سس سس سس سس سس 
تقدم بيان عدتهم فى تفسیر سورة الا<ز اب .وقوله د وجعلت آغت » هو من الذم » وسییه ما فیمه من انیب 
من اله هن آن أمرم ۳ لقيام ومن غفا م بالتحدث عن العمل عا بلق من التخفیف حیائ » وقوله فى آخره 
د قال آبو عثان قال انس : إنه خدم النى يلت عشر سنين » تقدم باه قبل قايل » وسيأفى الالام به أيضا فی کتاب 

الأدب ان شاء اله مال 
۵ - یسب استمارة تياب فلتزرس وغیر ها 

4 —~ مش بیدا ی إماعيل حلا أبو سا عن هشام عن أبيه دعن عاش رى 1 با 
أنها استمازت من أسماء قلادة ناکت + فأرسل رسول؛ اٹ ہی نا من اساب فى طبرا » فاد رمم الملا 
فصاوابیروضوم » فلا أا البی يِه كوا ذلك إلبه » فدات آية انیم ؛ فقال ید بن حضیر ؛ جزاك ان" 
خا 3 وا مارل" بك أمر 111 إلا جل ای ات ۹4 رجا 4 وجعل تسین أيه رکه 4 

قوله ( باب اسعأر: تیاب لأعررص وفیرها ) أى رغير الاب اذك فيه حديث عالقة أما اتد ارت من 
سرا قلادة ۽ وقد آ#-دم ره مسكوق فی کاب ااه ب رر جه الاسةدلال 4 من جبة العی الجاممع بين اأقلادة 
وغيرها من أنواع االبرس الذى تين به لازرج آعم ن أن بكرن عند العرس أر بعده ؛ وقد تدم ىكتاب اللية 
إعالشة حداف اخس من هذا وهو قرها و کان لى ملون مس أى من الددرع القطنية درع على عمد رسول الله 9 0 
فا كانت ام رأة تين بالمديثة ‏ أى زتزین - الا أرسلت الى“ ستميره » وترجم عليه والاستمارة العرس دي ینام » 
ويابغى اساحضار دذه الترجة وحديثيا ذأ 
5 - باسيب مابقول ارجل إذا ن أهله 

6 س وشا 02 4 حفس حدثنا شببان” من ۳ عن سالم ù‏ أبى الود 57 عن ان 
اس قال 3 قال الي يله : أنا لوان“ أحدم قول حبن" بای 1 : اسم الل ف م حبني اادبطان رجابر 
الشيطان مار قينا » نم قذار "بسا فى ذاك أوقفی ولد لم يره شیطان آبدا » 

وله ) باب ما يقرل الرچل إذا أى مله ( أى جامح . قوله ( عن شببان ) هو ابن عبد الرحن النحرى » 
ومنصور هر ان العم ء وف الاسناد ثلاثة من التابءين فى فسق هو أوفم . قوله ( اما لو أن احدم ) کذا 
لکشم ہنی la‏ > یره حذف م أن لت فى بدء الاق من رواية هيام عن ماه ور عزف و لو» و افظه واا 
ان حدم إذا ای آمله , وق روایة جرير عن «تصرر عند إلى داود وغیرہ ولو أن آحدک اذا اراد أن یات أهله » 
وهی مفسرة لغيرها من الروايات دالة على أن اقول قبل الشروع ٠‏ قوله رحين بای أهله ) فى دداية إسرائيل عن 
منصور عند الإسماءيل د أما أن أحدك لو قول حين تجامع أدله » وهو ظاهر فى أن القول يكون مع الفعل » نكن 
يكن له على لجاز ؛ وعنده فى رواية روح س الفا م عن ماسوو ولو أن أحدم إذا جامع امرأه ذكر الله. ۰ قوله 


الحديث ودر ۳۳۹ 


( إسم اه اللوم چنبی ) فى روابة روح « ذکر الله ثم قال الم جذبی » وفى روابة شعبة عن منصور فى بده الق 
دجابی » بالافراد أيضا وق روا هام و چنجنا ٠»‏ قوله ( الثشيطان ) فى حديث أبى أماءة عند الطبراى و جنبی 
وجنب ما رزقتی من الشيطان اارجم» . قوله ( ثم قدر پیهما ولد آر فضی ولد ) کذا بااشك ١‏ وزاد فى روابة 
الکشہ می دمم قدر هما فى ذلك آی المال ‏ ولد » وی روابة سفیان اين عبياة عن مذصور : فان ژهی الله 
پم رلدا » ومثله فى رواية (سرائیل » وق دداية شعبة « فان کان بنما ولد » ولسلر من طررقه « فاه إن بقدر 
ينما ولد فى ذلك » وق رداية جربو هم قدر أن ون » دابا مثله » ونحوه فى ددا ة ديح بن القاسم وف دواية 
مام دفرز؟ ولداء . قوله (م بضره شيطان أ بدا)كذ! بالتتسكير » دمثله فى دواية جرير » وق رواية شعرة عند 
ودوم ساط ويه الشيطان ارم ره الك ءطان و تدم ف بده الخان ص دواة هام وگنا 5 رواية سفیان 2 
عييذة وإسر ايل ودوح بن لقاعم بلفظ الشيطان, راللام للمبد المذكر د ف افظ الدعاء ؛ و لاحد عن عرد العو بز العمى 
عن مصور ولم بطر ذلك الر لدااشیطان أبداء وف مرسل الحسن عن عبد الرزاق إذا أتى الرجل أهله فلرقل بسم الله 
ارم بارك ۳ نما رز رلایل اشیطان امیا فا رزقتا كن وج أن حاب أن بکرن و ادا صالحاء واختلف 
فى الضرر الى بعد الاتفاق دل مائقل عياض غل عدم ال على العموم ف أنواع الضرر ؛ دان کان ظاهرأ فى الل 
على موم ال حوال من صیذه ان مع التأبيد؛ وکان سبب ذلك ما نقدم فى بدء الق دان کل بی آدم يطعن الشیطان 
ف انه حین يواد إلا من استشی » فان فى هذا الطمن أوع ضرد فى اجملة؛ مع أن ذلك سیب صراه . ثم اختلفوا 
فقيل : الممنى لم بلط عابه من أجل بركة الأسمية ؛ بل بكرن من جلة العباد این فيل فم ([ ان عیادی ليس لك 
علوم ساطان 4 ذيؤيده مرسل الحسن الذکور : رقمل الم اد م وطن فى بعانه ؛ وهو إعيد لمأ بذته ظاهر المهديك 
دم ؛ و ایس تخصيصه بأولى من #صيص هذا ۰ وقيل المرادم پصرعه ؛ وقيل لم يضره فى بدله » وقال ان دثیق 
العيد . تمل آن لا يضره فى دينه أيضا ۰ وکن ببمده انتفاء المصمة . و تقب بأن اختصاص من خص با لمصمة 
إطريق الوجوب لا بعاريق الجواز » فلا مانع أن بود من لا صدر منه معصية مدا وان | بسكن ذلك واجيا له 
رال الداودی معی , 1 زره أى 1 به عن دیذه الى الگفر » واوس الراد عصمته مئه عن المعصية ۰ دقيل لم 
يضره مسار أبيه في جاع أمدي جاء عن جاهد ان الذى يجامع ولایسمی یاف الشيطان عل إل يله فيجامع مم 
ولعل مدا أقرب الاجربه و نید ال على الأول بان المكثير من يعرف هذا الفضل المظم يذهل عنه عاد إرادة 
اأواقعة والقليل الذى قد ۾ ساره وف له لا بقع معه اخمل؛ فاذا كان ذلك ادرا م يبعد . وفی الحديث من الفوائد 
أيضا استحياب النسمية والدعاء واحافظلة على ذلك حتی فى حالة الملاذ کال قاع » وقد رجم عليه الصنف فى کتاب 
الطبارة ونقدم ما فيه . وفیه الاعتصام بذكر الله ودءائه من الشيطان والت رك باسعه والاء تماذة به فن جع الآسواء 
وفه الاسآدمار بآنه الور لذلك العمل والمعين عليه . وفيه [شارة الى أن الشیطان ملازم لان آدم لا ينطرد عنه إلا 
اذاوکر لله . وه رد على مثع احدث أن بذک الله : و خدش فيه الروابة المثقدمة د إذا اراد أن رأ » وهو نظير 
ها وقع من القول عند الخلاء , وقد ذکر المصنف ذلك وأشار الى الرواءة الى فها ‏ اذا آراد أن بدخل » وتقدم 
المت فية ف کاب اأطبارة 3 ي عن أعادته 

۷ - سبح الولية حق . وقال عبد ان بن عرفر « قال لی البی بإ : أرل' ور بشاة» 


.۳۳ ۷ کتاب کح 0 


و سس صصح ممم ع م 


0۱۰۱ - وش ی بن بكي می اليثه عن عقيل عن ابن شراب قال «أخبرى آنس بن 
مالك رضى الله عنه أنهكان ابن عشر_سنین دم رسولر الله 2 المدية ؛ فكان ۳ بواظرننی على خدمة 
انی يله ؛ قدامته شر نين . وتوف النى يِل وأنا ابن عشرین" سنة » فشكت أعل الاس بشأن المجابر 
حين أززل » وکان ول ما زر فى ۳ رسولر لله يلل پزیاب بت جج : أصبح البی ۹ بجا مروا 
فد عقوم زأصابوا من العاءام » لم خر جرا وبق رهط منبم عبد اليك و تأطائرا للسکنت + فام لی يله 


فرح وخ رجت ممه ی ر جواء قشي انی يله ومشیت" حتی جاء کب" حجرة عائشة » , ظن آم 
خرجوا ارجم ورجعءث” معه 6 ی إذا دل على زاب ناذا غ "جلوس 1 پقوموا 0 فر جم لبي د ورجعتة 
مه ۽ حتی إذا بل مب حجر عائدة” وظن أنپم خر جوا فرجم ورجءت ممه ذا هم قد جوا فضراب 
انی بو یی وه باستر ) وأْزل ااجاب » 


قوله ( باب الوثية حق ) هذه ال رجة لفظ حديث أ رجه ار اتی من حدإث وحشی تن جرب رفعه و الولبة حق ؛ 
والثائية مس‌رف » والثالثة غر » ولسم من طر بق الرهری هن الاعرج وعن سمید بن الیب عن أب هريرة قال 
د شر الطءام طعام ال یة بدعی ای وبترك المىكين وهی حق » الحديث : ولاب الشیخ والطبراش فى «الادسط, من 
عاربق #أهد عن ای رررة رقع و الولمة حق وس ؛ فن دعى فلم 3 قد عمی » الحديث ؛ و أذكر حدیث زهیر 
این عن فى ذلك وشواهده بعد ثلاثة أأواب . وروی أحد من حديث بريدة قال و لا خطب على فاطمة تال دسول 
لل : اه لابد للمروس من ولية » وسنده لا باس به ء قال ابن بطال قوله « الولية حق » أى ليست بباطل بل 
يندب الها وى سنة فشيلة : ولوس المراد باق الوجوب . ثم قال : ولا أعل أحدا آرجپا . كذا قال , وغفل 
هن رواية في مذهيه جوا ابا القرطى وتال : إن مشوور المذهب ألما مندوبة .وان التدين عن أحد لكن الاک 
فى ١‏ المي » أنها سنة > مل وافق ابن بطال فى أن الحلاف بين آهل المل ف ذلك , قال وتال بعض الشائعية : هی 
واجبة لان اني وَل اس بها عبد الرحمن بن عوف , ولان الإجابة ایا واجبة فكانت واجية . وأجاب بانه طمام 
لمرور حادث فأشبه سار الاطعمة ؛ والام ول على الاستحیاب بدلیل ماذكرناء ؛ ولكونه آسه بشاة وهی غير 
واجية اتنافا » وأما البناء فلا أصل له . فلت : وسأذكر مزندا فى « باب اجابة الداعی » قر يبا . و ابعض النی أشار 
ليه من الشافمية هو وجه معروف عندم » وقد جزم به سيم الرازى وقال : إنه ظاهر نص «الأم» ونقله ون الاس 
أيضا الهیخ أبو إبعق فى المبذب . وهو قول آهل الظاهر کا صرح به ابن حزم » وأما سار الدعوات غيرها فسیای 
البحث فيه بعد ثلاة أبواب . قوله ( وتا عبد ارحن إن عرف قال لی ای بے : أولم ولو بشاة ) هذا طرف من 
حديث طويل وصله الصنف فى آرل الیبوع من حديث عبد آلرهن بن عوف نفده » دی حديت أنس یا 
وسأذ کر شرحه مهستو فى أن هاء الته تمالى فى الباب الذى يليه » والراد منه ورود صيذة لاس بالولوة » وأنه لو 
رخص فی ترکبا لما وقع الس باستدراكبا بعد انقضاء الدخول . وقد اختاف الساف فى وةم! هل هو عند العقد 


لمث ۵۱۱ - ۵۱۱۷ |( ۲۳۹ 


أر عق أو عند الدخول آر عةي أو موسع من ابتداء مد إلى اأنباء الدخول على آقوال : قال اللووی: اختافو! 
شک عیاض أن الاصح عند الماالكية استحبابه بمد الدخول » ومن جماعة منم أنه عند العقد ٠‏ وعند ابن حبيب 
عند العقد و بعد الدخول . وتال فى موضع آخر : جوز قبل الدخول و بمده . وذکر ابن السیک أن آباء تال :لم ار 
فى کلام الاب مین وفتها ٠‏ وأنه استئبط من قول الغو ی : ضرب الدف ف النسکاح جائز فى العقد والرفاف قبل 
وإعد قریا مه , أن وآ موسع من حين العقد ؛ قال : والمنقرل من فمل النى يِل آم! بمد الدخرل کانه يشير الى 
قصة زیلب بنت چحش » وقد ترجم عليه لین فى وفت الولية ام ؛ وما نفاه من ضرع الأسماب. متبقب بأن 
الاوردی صرح با عند الدخول ؛ وحديث لس فى هذا یاب صریع فى أنه بعد الفدخول لقوله فيه , آصیح عروسا 
,ديب فدعا القوم » واساحب إمض الالكية أن نسکون عند البناء ديقع الدخول عتما وعایه عمل الناس الیوم » 
دي يد كرتم للدخرل لا للإملاك أن الصبساية إمد ألولمة ترددوأ هل هی زوجة أو صرية فلو كانت الولمة عند الإملاك 
لعرفوا أا زرجة لان السرية لاولية ها فدل على ألا عند الدخول أو مده ۰ قوله فى حدیت أنس ( مقدم النى 
بے ) بالنصب على الظرف ای زمان قدرمه » وسیای ف الاشربة من طريق شعيب من الرهرى عن آنس « قدم 
نی يلت آندینه ران این دشر سنین ؛ وبات وآنا أبن عشرين » دتقدم قبل بأبين فى الحديث العلق عن أبى 
ان عن آنس اند حدم النى بل عثر سین + ويأنى ی کتاب الادب من رین سلام بن مسکین عن ثبت من 
اس قال « خدمت انی يِل عشر سنين ٠‏ وان ما تال لی آف قط » الحديث . ولسل من رواية هق بن أبى طلحة 
عن أنس فى حديث آخره و قال لس وات لقد خدمته آسع سنين » ولا منافاة بين الروا يتين » فان مدة خدمته كانت 
آسع سنين و بعض أشبر فالنی الريادة ثارة وج الکس أخرى ٠‏ قوله ( فكن أمبان ) يمنى أمه وعالته ومن فى 
معناهما » و أن ثبت کون مليكة جدته فوى مرادۃ هنا لا ال ٠‏ قوله ( بواظبننى ) کذا للا کش بظاء معا وموحدة 
ثم ونین من المواظرة 0 والدکده‌ی إطاء' مبملة إعدها تعستا نية همو رة يدل الموحدة ھن الواطاة وش الموافقة 3 
وق دوابة الاسماعولى بوطنی بتشديد الطاء المهملة و نوئين الأول مشددة بغیر اف بعد الوار ولا حرف آخر ليد 
الطاء من الترطين » وى لفظ له مثله لکن مر سا کرة بعدها الئونان من التوطثة تقول وطانه على كذ ای 
حر ضيه عليه ٠‏ قوله ) رکنت اعم الناس بیان اطجاب) تقدم البحث فيه و بط شرحه فى تمسر سور: الاحزاب 


۸ - بیس او ی ولو بشاة 
35 3 1 

۷ - مشا عل حدثنا سنیان قال دد ی يد أنه سم أنسا رضي الله مه قال و سال البی للم 
عل ار من بن عرف - وتزوج ۳ من الأنصات 0 5 أْصْدّقتها» قال ور نوا ٠ن‏ ذهب ۰6 وعن اميد 
قال ممت آنا قال « ما قدرموا الدينة نزل الواجرون على الأنصار :قزل عبن اارجن بن عوفب على سد بن 
ار یم » قال : [قالت» الى » وآنزل لك عن إحددى امرآنی". قال : برك الله للك فى أهلك ومالك 5-06 

۰ e 2 

إلى السوق » فباع واشترى » ذأصاب شبن من وسن »وج » فال ان وخ + أو وار بشاة »۾ 


۳۳ ۷ - کتاب اشکاح 


0 ۰ ۰ ِ ۰ 
۵۸ - وشا سامان بن حرب حدثنا اڈ عن ابت عن آنس, قال « ما ارم کن َيه على شی 
من نسائو موم على زبذب » او بشاة 2 


٩‏ - وشا مدد حد شا عبد الوارش عن شعيب عن أنس « ان رسول الله يل آعنی صفین" 
رتزوجها ؛ وجمل عتقها دافا 0 دارم عاما سر 0 
۷۰ = وزش) مالك بن |مماعیل حدثنا هيك عن يان قال سمعت. ننا بفول 2 بنی الیل از 
بامرأة ؛ فأرسانی فدءوت رجالا إلى الطعام » 
قوله ( باب الولية ولو بشاة ) آی لمن کان موسرا کا سای الب فيه » وذکر ااصنف فی الپاب عة احادیت 
كلها عن آ نس : الاول واشالىقمة عبد امن بن عرف » قطمبا فمامتدین ۰ قوله ( حد'نا على ) هسو ابن المدبثى » 
وسفیان هران عيينة ؛ وقد صرح تحديث حميد له وسماع مید عن نس فأ من تد لیس ہما ؛ الك نه أرقه حديثين : فذكرفى 
الارل سؤال الى بر عبد الرحن عن قدر الصداق » ون الثائى أول القصة قال , ۱۵ دموا المديلة لرل الپاچرون 
على ال نصار » رصر فى هذا بقوله ه وعن حرد قال ممت ألما » وی رراية لکشم آنه سع آنا کا قال فى النی 
قبله » وهذا معطرف فيا جرم به المزى وغيره على الاول ۰ ونمل أن يكون مملقا والأول هو المشمد . وقد 
أخر جه الاسماعيل د عن الحسن بن سيان عن مد بن لاد عن سفیان حدلذا ہیں میمت آلا » وساق الحد بثين 
معا ؛ و آخرجه الحيدى فى م :ده وهن طربقه أبو لمم فى « الم تخرج » عن سفیان بالحديك كله مفرقا رقال کل 
مما و حدتتاحید اه سم آنا » وقد آخرچه ان أبى عر فى مسنده عن سفيان ؛ ومن طريقه الاعاعیل فال 
هن حميد عن آنس وساق اجميع حدیثا واحدا ؛ وقدم القصة النية على الأو لكا فى رواية غير سفیان ۽ قد تقدم 
۳ أوائل النكاح من طر بق اللورى وق « باب الصفرة للت رج » من روایة مالك وفى : فضل الانصار » من اررق 
اسماعيل بن جعفر » ونی رل البیرع «ن رواية زهي بن معاوية , وبأنى فى الادب دن رواية ی الفطان کہم عن 
حيد , وأخرجه ود إن سعد فى م الطبقأت » عن ند ن عبد اله الانصارى عن يد ؛ وتقدم فى « پاپ مأ يدعى 
للمتروج » من رواية ثابت » ونی و بأب رآنوا النساء صدقائن » من روابة عبد العزيز بن صويب رقنادة کم من 
أئس » وأورده فى ارل کتاب البيوع من حد بث عبد الرحمن بن عرف اسه » رسأدکی ماق روایانمم من فائدة 
زائدة . وتقدم فى الببوع فى الكلام على حديث آنس بیان من راد فى روایته مله من حديث امس عن عبد الرحمن 
ان عوف » وأ کش الطرق تجمله من ند انس ۰ والذى پظرر من وخ الطرق أنه حضر الق 2 و نما نقل عن 
عبد الرحن متام !بقع لہ عن انی بی . قله (لا قدموا المدينة ) أى النى و اب ؛ وى رراية أبن سعد 
د لا قدم عبد الرحن بن عوف المبنة » ۰ قوله ( نذل المواجرون على الانصار ) تقدم بیان ذلك فى أول اجر . 
قول ( قزل عبد الرمن بن عرف على سعد بن الربيع ) فى دواية زهير «لما قدم عبد الرحن بن عوف المديزة آخی 
ای وير يداه د بین سعذ بن الربيع الانمادی» ری رراية اسماعيل بن جمفر «قدم علینا عبد الرحمن فآخى »و لحه 
ف حديث عبد الجن بن عرف نفسه » وی رواب ی بن سید الانماری عن جرد عند الاسائی والطبرافى , آحى 
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مس سا 
رسول اه بل بين قريش وال نصار . ای بين سعد وعيد الرحمن» ونی روابة اسماعيل بن جعفر و قدم لا عيد 
الرحمن إن هوف ناخی» زاد زهير في رو ایته دوكان سعدذاغیل وی رواب اعاعیل ن جعفر و لقّد عليت الا تسار 
أنى من أ كثرها مالاع وكان كثير الال ؛ وف حديث عبد الرجن و نی آ كش الانصار مالاء وقد تقدمت ترجة معد 
ابن الرییع فى « فضائل الانضار, وقصة مونه في « غزوة أحذ » ووقع عند عرد بن پد من طریق ثابت عن انس 
ان ای يبل آخی بین عجد ارهن بن عوف دعمان بن عفان لقال .ان لعيد الرجن : ان لى حائطين , الحديث , 
وهو وم من راوية عمارة بن زاذان . قوله ( ال أاحك مالل وانزل لك عن إحدى امأو ) فى دواه إن 
سعد د فانطلق به سعد الى متزله فدطا بطعام فا كلا وقال : لى امأ نان رأثت آخی لا ام أة لك , فأنزل عن [حد اشا 
لاتدوجبا» قال : لا دای قال : هل الى حدینی أشاطركيا ۲ ال فقال . لا » وی رواية الثورى « فعرض عليه أن 
بقاسعه أهله وماله » ونی ددایة ا٭اعہل بن جنفر دول ام أنان فانظر يما اليك تأطلقرا » ادا حلت تزوجباء 
وق حديث عبد الرحمن بن دوف و نأذم لك صف مال , دانظر أى زوجی هوبت فازل لك عجا ناذا حات 
ډو چا » وڪوه فی روأية يحى بن سە ید ؛ ونی افظ د فانظر اچ پا اليك اسما لى فأطاقها » اذا القت عدا 
فو جا » وق رواية جاد بن سلة عن اب عند اجر د قال له سمد : أى آخی » أنا أكثر أهل المدبئة مالا , 
فانظر شطر مالى نخذه » ونی امس أنان فانظر أيهما آمب اليك حتى أطلقباء ول آنف دل اسم امرآق سعد ين الربييع 
إلا أن إن سعد ذكر أ کان له من الولد ام سعد رابا جميلة وآمپا رة إنت حزم » وتزوج زيد بن ابت ام سعد 
فرلدت له ابنه خارچة ؛ فیزخد من هذا تسمية (حدی امرأنی سعد . وأخرج الطبر الى فى التفسير قمة يجى. امسأ 
صعد ن الربوع پا بای سعد لها استشيد فقالت , أن رما "خسن ماما » فنذات آية المواريث » وسماها اسماعيل 
الفاضی فى «أحكام القرآن, بسند له مسل عمرة بات حزم . قلم (بارك انه فى املك ومالك) فى حديث عبد الرحن 
د لا حاچة لى فى ذلك » هل من سوق فيه تهارة ؟ قال : سوق بى قینقاع » وقد قدم ضبط قينقاع فى أول البيوع 2 
دكذافى رداية زهي و دلوت على السرق » زاد فى روا ماد , نداوه » ۰ قوله ) رج ال السوق فباع و اشتری » 
فأصاب شيئا من أفط وسمن ) فى ررابة حاد قاری دباع فرع » اء بشی, من من رأقط , وق رواية الثورى 
د دی على السوق ؛ فرح شبثا من انط وستن » وفیه زفق بنته الرواية الأاخرى ؛ وق دواية زهير م فا رجع 
حي استفضل انا سنا ای به أهل ماه » وري اہی بن سمید وكذا لحد عن ابن علية من رسد . 3 
( نوج ) زاد ی حدرك عبد الرحن ن عرف « ثم تام الغدو » هی الى السوق فى رواية زهیر ه كما ما شاه 
الله ثم جاء و علیه وضر صفرة » و وه لابن علية , وق رواية اثوری والأنصاري « فاقيه اانى ب ء زاد ابن 
سود و فى سک من سک المدينة وميه وضر من صفرة » وق رواية حماد بن زط عن ابت و ان الى ی دای على 
عبد الرحن بن عوف أثر صفرة » وق رواية حماد بن ىة دوعليه ردع زعفران »دف دواية معور عن ثابت عند 
آجد ه وعليه وضر من خارق » وأول حديث مالك , أن عبد الرحمن بن عرف جاء الى النى يلم رعليه ام صذرته 
دنحوه فى رواية عبد ارجن نفسه ؛ وق واية عبد المز ز بن صپیب و فرای اي ب بشاشة المرس والوضر »> 
بفتح الوار وااضاد المعجمة وآخره راء هو فى الاصل الاثر وال دع #رملات- مفتوح الاول سا كن الثانى هو أثر 
الزعفران : والمراد بالصفرة صفرز اخلوق راطثرق طيب لع من زعفران رغيده ؛ قوله فى رل الرواية الاولى 
م > ۳۰ج ۵٩‏ شع البارى 
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( سال النی يلع عبد الرحن بن عوف و لادج امأ من الاتصار ) هذه الجبلة حالية أى أله دين تدوج ؛ وهذه 
المرأة جرم الزبیر بن بكار فى « كتاب النسب » اما بذت إل المیسر اس بن دافخ بن امری" القبس بن ذيد رن 
عبد الاشبل وفى ترجة عرد الرحمن بن عرف من «طبقات این سعد أثها بنك أبى | داش وساق سیه » وأظنهما 
تين » فأن فى رواة ار بر قال « ولدت ميد الرحمن القاسم وعد الله » وق رواية این سعد د ولدت له اساعیل 
وعید الله > وذکر ان القداح فى و نسب الارس » أا ام إياس بنت أن الميسر بفتح الملتین بيعم تحت نة 
ساکنة وآشره راء واه أنس ين راقع الاومی » وفى رواية مالك و فساله فأغيره أله جروج اة من الافصاد» 
وف رواة زهيد وان علة وان سعد وغيدم و فقال له الاى لله دهم » ؟ و معذاه ما شا نك أو ما هذا ؟ وهی کنة 
استفهام هبية على السکون » وهل هى إسيطة أو مركية ؟ قولان لاهل اللغة ۰ وثال ابن مالك : هى اسم فعل يمع 
اخبر » روقع فى رواية للططراق فى الاوسط و فقال له ميم ؟ وکاات‌کلته اذا اراد أن بسال غن الثىء » ووقع فى 
رواية ابن السكن دمرين» بون آخره يدل الم والآول هو المعروف. ووقع فى رواية حاد بن زید عن ثا بت عند 
المصنف وكذا فى ررأية عبد العزيز بن مهيب ود أب عوائة د قال ما هذا » وتال فى جوابه د تزوجت امرأة من 
الانصارء عیاش ف و الارسط» من حديث أ مر رة ند فيه ضعف و أن عبد اثرهن بن عوف أنى دسول 
اه بلق وقد خضب بالصفرة فتال : ما هذا الخضاب ؛ آعرست ؟ قال نعم » الحديث ٠‏ قوله رک اصدا )كذا 
فى رواية ماد بن سلة ومعمر عن ثاب وفى رواية الطراف «ع ی .وف دواية الثورى وزهير د ماسقت لها ۾ 
وکذا ف رواية عرد الرحن نفسه ؛ وق روابة مالك f‏ سقت الما » ۰ قواه ) رذن ثواة ) بنصب الثون على 
تقدير فيل أى آصدقتا ؛ ووز الرفع على نقدی «بتدا أى الذی آصدئنم! هو ۰ قوژه (من ذهب ) كذا وفع 
الجرم به فى رواية ان عيوة والأورى ١‏ وكاذا فى رواية حاد بن سلءة عن ثابت وید > وق رواية زهير وان 
دلية و لواة من ذهب ؛ أو وزن ثوأة من ذهب ۾ وکذا فى رواية عبد الرحمن نفسه بالك , وق دواية شعبة 
عن عبد آآمز بز بن صويب د على وزن نواة» ودن تأدة « على وزن ثواة من ذهب » ومثل الاخير في دواية 
حاد بن زيد عن ایت ؛ وکذا آخرجه سم من طربق أبى عرانة عن قنادة »ود من دوابة شعیة عن ای حرة 


عن آنس « على وزن نواة . قال فقال دجل من ولد عبد الرحمن : من ذهب » ورجح الداودى رواية من قال 


من طريق سعید بن لش عن قتادة د وزن نواة من ذهب قومت ية درام » وثيل وبا مس الذهب 
خمسة دراه حکاه اين قثيبة وجزم بة ابن فارس » وجمله البیضاری ااظاهر ؛ واستبعد لان رستلرم أن کون 
لال مثافيل ونسها ٠‏ ووقع ق رواية حجاج بن أرطاة عن تدادة دنه امس د قومت ثلاثة ددام وثلثا » وإستاذه 
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ضغيف ؛ ولكن جرم به أحد» وقيل لاله ونمف ؛ وثیل لاله ودبع » وعن إمض الا لرکية اثراة عند أهل 
اللدينة ربع ديثارء ديؤيد هذا ماوقع عند الطيرافى فى الأوسط فى آخر حديث تال أنس جاه وذثها دبع ديار » وقد 
قال الشافعى : الاواة ربع النش والنش نمف أو قية والآوقية أرإعون درهما فیک ن خخسة درام » وکذا تال ابو 
عبيه : أن عبد الرعن بن عوف دفع خمسة درام » وهی تسمى تواةکا تسی الأرييرن ‏ أوقية » ويه جزم ابو 
عوانة رآخررن ٠‏ قوله فى آخر الرواية الثازة ( قال النى بإ : ارو ولو بشاة ) ليست د لو » هله الامتناعية 
دأئما هی الى التقليل » وزاد فى رواية ماد بن زد ه فقال بادك ات لك , قبل قوله د و ۰ رکذا فى رواية حماد 
ين سلية عن ثابت وحميد وزاد فى آخر الحديث , قال عبد الرحمن : نقد رایتق ولو ردت حجرأ اروت أن 
أصيب ذمبا أوفضة » فکانه قال ذلك إشارة إلى إجابة الدعوء النبوية بأن يبادك الله له . ووقع فى حدیت أنى هن برة 
بعد قوله أعرست « تال نسم . قال : أوات ؟ قال : لا. فری اليه دسول لته پنوا من ذهب فقال : أولم وأو 
إشاة » وهذا لو صح کان فيه أن الشاة من إعانة النى يي ٠‏ وان يمكر على من استدل به على أن الشاة أقل ما پشرع 
لاوس » ولكن الاسناد ضعيفكا تقدم . وق دواة معس عن ثابت , قال انس : فاقد رأبته قم لکل امرأة 
من أسائه بعد موتة مائة ألف ». قات : مات عن آریع نسوة فيكرن جیح ترکته ثلالة آلاف ألف وماتی آلف » 
وهذا بالنسبة انرک ال ہیر اي تقدم شر حا فى أرض اس قليل جدا » فیحتمل أن کون هذه دثائير وتلك درام 
لآن كثرة مال عبد الرحمن مشپورة جدا ؛ واستدل به على توکید آس الولو وف تقدم البحث فيه . وعل أا تكون 
بعد الدخول » ولا دلالة فيه وا فيه اما تدرك اذا نت بعد الدخول ؛ وعلى أن الفا أفل ما تيمرى” 
عن الموسر » ولولا ابوت أنه ار على بعض نسائ ہکا سأتى بافل من أأعاة لكان سكن أن پستدل به على 
أن الشاة أقل ما هزی» فى الولية 
خطاب واحد » وفيه اختلاف هل يستلزم السموم أولا » وقد أشار الى ذلك الشافعی فيا نله البيرق عنه قال : لا 
آعله اس بذلك غير عيد الرحمن ؛ ولا أعله أنه سم ترك الولية مل ذلك مستندا فى کون الولمة لست عنم ؛ 
ویستفاد من ااسیاق طاب :كدير لولمة لمن يقدر ؛ قال عیاض : واجموا على أن لاحد لاکرها , واا أقابا 
فکذلك , ومرما تسر جرا » والستحب أنها على قدر حال الرو ج » وقد تدس على الوسر الشاةفا فر قيا وسيأتى 
البست فى یکر ادها فى الام بعد قليل . وق الحديث أيضا عنقية اسعد بن الرپیح فى إيثاره على سه ها ذکی ع 
ولعود الرحمن بن عرف فى تتزهه عن ثىء زستارم الجياء والمررءة اجتدابه ولو کان تجا اليه وق استحياب 
الأؤاغاة وحسن الإيثار من الغى للفقير حتى باحدی ذوجتيه ؛ وأستحباب رد مثل ذلك على من آثر به لما یقلب فى 


العادة من كاف مثل ذلك » فلو عقن آنه لم يتكلف جاز . وفيه أن من ترك ذلك قصد يح عوضه الله خيرا منه 


3 
2 
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؛ وضع ذلك فلا يك من تقييده بألقأدر عنم » وأيضا یکر على الاستدلال أنه 


وفه استحراب اللکب » وأن لا نقص على من یتماطی من ذلك ما بلق ؟روءة مثله» وكراهة قرول مأيتوقع دنه 
الذل من هبة وغیرها : و أن المبش من عمل ااره بتجارة أو حرفة آول لتزاهة ال خلاق من الميش باطبة وتجوها . 
وفيه استحیاب الدعاء لتزرج » وسال الإمام والكرير أصمابه وأتبامه عن آحراطم > ولا سیا إذا دای هم ما 
م !ميد . دجراز خروج المروس وعایه آثر أأعرت من لوق وغيره ٠‏ واستدل به على جواز الترعفر المروس . 
وخص به موم اانبی عن التذدفر ار جال کا سین بیانه فى كتاب اللباس » و مقپ باحتیال أن نکون نلك الصفرة 
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كانت فى ثيايه درن جسدوء وهذا الجواب للمالكية على طريةتهم فى جرازه فى الوب دون البدن ؛ وقد نقل ذلك 
مالك عن علماء المديئة ٠‏ وفيه حدر أفى موسی رفعه ولا بقبل الله صلاة رجل فى جسده شیء من خلوق » أخرجه 
ایو داود » فان مفيومه أن ماعدا امد لا يتتارله الوعيد » ومنم من ذلك أبو حزيفة والعافعى ومن تبعبها فى 
الاو ب آرضا ء وعکوا بالاحاديث فى ذلك وهی صحيحة ء وفيا ما هو صرح فى الدعی کا سيأ پیا نہ » وعل هذا 
فا جیپ عن قصة عبد الرحن باجوبة : احده! أن ذلك كان قل الم ى وهذا محداج إلى ادج ,ویو یده أن سياق قصة 
عرد الرحن ردیر بآم كانت فى أوائل الحجرة ؛ وا كثر من روى النهى عن تأخرت ره . انا أن أثر الصفرة 
الى كانت عل عبد الرحمن آملات به من جرة زوجته اکان ذلك غير مقصود له» ورجحه النووی و عزاه المحقين » 
وجعله البيضاوى أصلا رد اله أحد الاحتااين أبد(ه! فى قوله د ميم بفتال : معئاء ما السبب فى الذى أراء وليك ؟ 
فلت أجاب باه تزوج قال وكتمل أن بكون استفرام اا کار لا تقدم من النهى عن ضمح با لوق فا چاب 
بقوله تزوجت » أى فتعاق بى منها ول أقسد اليه .۷ انه كان قد اتاج إلى التطيب لادخرل دلى أهله فلم يمد من 
طيب الرجال حينئذ ثيدًا فتطیب من طیب المرأة ؛ وصادف أنمكان فيه صفرة فاستراح القلیل منه عند عنم غيره 
جما بين اله ليان » وقد ورد آلاس ف التطيب لاجممة ولو من طيب المرأة فبق آثر ذلك عليه . رابعما کان يسيرا وم 
ببق إلا آنره فلذلك ل يتكر . خامسرا و به جرم الباجى أن الذی بكره من ذلك ما کان من زعفران وغيره من آنواع 
الطب » وأما ماکان ليس بطیب فرو جال . سادسما أن الى عن الترعفر لأرجال ايس على التحریم بدلالة تقريره 
لعبد اارحمن بن عرف ف هذا الحديث . سا بعبا أن العروس ئی من ذلك ولا سما إذا كان شاباء ذكر ذلك آبو 
عبد تال وکانوا بزخصون شاب فى ذلك أيام ع اسه : قال وقيل :كان فى ول الاسلام من زوج أبس ثو بأ مصبوعا 
علامة از اجه ليمان على وة عرسه قال وهذا غير معروف . قات : وفى استفرام الى ور" له عن ذلك دلالة على 
أنه لا عختص بالتزویج : لكن وفع فى بهض طرةء عدد أبى عرانة من طریق شعية عن حميد بلفظ «فأنبت النى ر 
فرأی عل- بشاشة العرس فقال : اخذوچت ؟ قات : تزوجت ام أة من الانصار » نقد يلمك ذا السیاق للدعی 
ولكن القمة واحدة » وق أكش ااررایات آه قال له ٠مم‏ ار ما هذاء فو العتمد ؛ و بشاشة الرس آثره وحسنه 
أو فرح وسرورءء يقال بش قلان بفلان أى أقيل همه فرحا به ماطفا به , واستدل به على أن التكاح لاد فيه من 
صداق لاستفرامه عل الكيةء وم بقل هل آصداقتا أو لا ؟ ریشمر ظاهرء بأنه حتاج الى تقد ر لاطلاق لفظ وک 
اارضوعة لاتتدرء؟ ذا قال بعض اما لكية » و فیه نظر لا حال أن يكون ااراد الاستخبار عن الكارة أو 22 
فيخبره بعد ذلك با يليق عمال مثله »فلا قال له القدر لم یذکر عليه بل آقره » واستدل به على استحباب تقلیل 
الصداق لان عبد الرحن بن عرف كان من ميا سير الصحابة وقد أفره نی بلقي على (صداقه وزن تواة من ذهب » 
وتعقب بأن ذلك كان فى أول الام دين ةدم ادي واعا حصل له اایسار بعد ذلك من ملازمة التجارة حى ظورت 
منه من الاعاثة فى بمض الغزوات ما اشتهرء وذلك ببركة دعاء النى يلم 4 کا نقدم . واستدل به على جواز ااواعدة 
لمن يريد أن يتروج ما إذا طلقرا زوجبا وأوفت العدة ؛ انول سعد بن الربيع « انظر أى زوجت أجب اليك حى 
آطلقما نذا انقضت عدتبا تروجتما » ووقع تقر بر ذلك » ويعكر على هذا آه لم بنقل أن المرأة علت يذلك ولا سيا 
ول یقع ميا » لمكن الاطلاع على أحواهم إذ ذاك بفتضى أتهما عد:ا معا لآن ذلك كان قبل تزول آنة الحجاب 


الحديث ۵۱۱۷ - 0۱۷۱ ۳۳۷ 
فكانوا تهون , ولولا دوق سعد ن الربيع من كل متهما بالرضا ما جزم بذلك . وقال ابن انيد : لا يستلوم 


او اعدة بين الرجلين وقوع المواعدة بين الأجنى والمرأة ؛ اما إذا هنع وهی فى اامدة من خطبتما تصرعا فق مذ[ 
يكون بطریق الاولى لا إذا طقس دخلت العدة قطعا قال : ولسکنها وان اطلعت عل ذلك فوى بعد انقضاء صتا 
بالخياد » والهى [نما وقع عن ال واعدة ين الاجنى والمرأة أو ولا لامع اجني آخر . وفيه جرار نظر بل ال 
المرأة قبل أن يتددجبا . (ثنبيه) : حقه أن يذكر فى مكانة من کتاب الادب , لکن تمجاته هنا مکیل فوائد الحديث , 
وذلك أن الرخاری رجم قكتاب الادب د باب الاخاء و اللف م ساق حديث الپاب من طریق حي إن صعود 
ألةطان عن يد واختصره فاقتصر ممه على قوله و عن اس قال : للا قدم عليئأ عبد ألرمن بن عرف نآخی فی 
2 یلته وبين دهد بن ال بيع فقا ل الى وَل : وم رلو بشان , فرآی دك الحب الطرى فظن أنه حديك مستقل 
فرجم فى أبواب الولية : ذکر الولة للاعاء .ثم سراق هذا الحديث مذا الفط وتال : أخرجه البخارى . وكون هذا 
طرفا من ديت الباب لا کی على من له أدى مارسة ذا القن » والبخارى يصنع ذلك كثيرا » والام امد الرححن 
إن عرف بالولية ما كان لأجل الرواج لا لإاجل الإعاء » وقد تعرض المي لثىء من ذلك لكنه أبدا, احیالا, 
ولا محتمل جریان هذا الاحتیال من یکون دا فاته آعل با آص و آب . الحديى تلا له حدری و ما آرم الى يِل 
على شیء من ناث ما أولم عل زينب» هی بنت جحش کا نی الباب الذى بعده ؛ وحاد المذكور فى إسناده هر ابن زيد 
ومذا الذي ذكرة بحسب التاق لا ایدید کا أ پر ف الاب الذى بعد, , وقد رغد من غيارة صاحب والتنيهى 
من الشاقمية أن الشاة حد لا کثر الولية لاله تال : وأكابا شاة , اکن تقل عياض الإجاع على أنه لا حد كرما , 
وقل ان أن عصرون : أفابا لموسر شاة ؛ وهذا موافق درت عبد ار ”ن ,ن عوف الماضى وقد تقدم مافيه , امدره 
الرابع »قوله ( سد ناءبد الو أدث) فى دوایة الکشم‌پی « عن ديل الرارث » وشعيب هو ان ایاپ , وقد تقدم 
شرح الخدت ق « باب من جمل عتق الامة صداقبا » دقوله فى آخره ه وول علها ميس » تقدم فى و باب اتاخ 
المر أدى » من طریق حميد عن نس و انه أ بالانطاع فأاق فما من,القر و انم والسن فسکانت وليته , ولو 
عخالفة بينهما لان هذه من أجن اء الحيى » قال ال النة : ایس وخ الور فینزع نواه ويخاط بانط أو الدقق أو 
السويق ام . ولوجمل فيه السان ل فرج عن کونه حيسا . الحديك الخامس " قوّه (ذمید) هر أبن معاوية اس . 
وله (عن بيان) مر ان إشر الاخممى » ووقع فى دواية ابن خزعة عن مومى بن عبد الرجن المسروق عن مالك ن 
اعاعیل شيخ الیخاری فيه عن ذمیں د حدثنا بیان . قوله(بامآة) یغلب عل الظن أنها زیئب بنی چحش لا تقدم 
قرییا فى دواية أبى عیان عن أنس أن نی ينه بعثه يدعو رجالا الى الطمام »ثم تین ذلك وانحا من رواية الزمذى 
ذا الحديث تأمأ من طریق أخرى عن بیان بن اشر فراد بعد قوله إلى الطمام و فلا أ كلوا وخرجوا قام رسول الله 
ی رأى دجلين جالسين » نکر قصة نزول ( یا آما الذين آمنوا لا ندخلوا بيرت النى) الأية ؛ وهذا فى قصة 
ذينب بنت حش لا عا وکا تقدم سیاقه مطولا وشرحه فى تفسير الاحزاب 
۹ - بست من أولم على مض فسالا کر من بض 
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۰۷ - معنا مدد حداثنا جاد بن زيد ون نابت قرو اروج زياب بات جحش عند انس 
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ال : مارایت" ایب هل أحد من ائه ما او لها وبا 

قوله ( باب ۳ ار على بعض نساژه | کش من بعض ) ذکر فيه حدیت أنس فى ذینب بنت جحش اول عليها 
بشاة » وهو ظاهر فبا ترجم !| يقاضيه سیاقه ‏ وأشار ابن بطال إلى أن ذلك لم بقع قصدا لتفضيل بمض النساء على 
بعض بل باعتيار ما افق ۽ وأنه لو چد الشاذ فى کل مین لول یا لانه کان أجرد الناس » ولکن کان لايرا لغ فيها 
بتعلق بأمور الدنيا فى نی » وجوذ غيده أن یکون فمل ذلك بيان الجواذ » وقل الکرماف : لعل السبب فى 
#نضيل ینب فی الولية عل غیرها کان للشكر قه على ما أ نمم به عليه من تزوجه اياها بالوحى ٠‏ قلت : ون أنس أن 
یکون يولم عل غيل ذینب بأكثر ما أولم عايرا حول على ما انتبی البه عله , أو لما وقع من البركة فى ولوتبا حيث 
أشبع المسابين خيرا وما من الداة الواحدة » والا فالذى يظبى أنه لا أولم عل ميمواة بات ال مارت لا تروجپا فى 
عمرة القعنية م5 وطلب من عل عكه أن حضروا وبا فامتتموا أن بكرن ما وم به عليها أ کش دن شاة لوجود 
الترسمة عليه فى تلك الحالة لآن ذلا كان بعد قتح خيدبى » وقد وسع الله على المسلدين منك فتحپا عاهم ۰ وقال ابن 
لیر : بو ند من تفضيل بعض الساء على بع فى الولوة جواز تخصيص يضبن دون بعض بالأتحاف والالطاف 
واهدايا. قلت : وقد #دم البح فى ذلك فى كتاب اغبة 

۷۰ - ایس من أو ال من شاق 

۲ - وشا د بن بوسف حدئيا سقیان عن منصور بن صبیاً عن أنه صفية بذت شيبة قالت : 
« أو ای إل على بعض نسائ عدّين من شمير » 

ته ( باب من آول بقل من شاة ) هذه اترجة ون کان حکپا مستفادا من ای قبلا » لکن الى وفع فى 
هذه بالتنصيص . قله (حد؛نا مد بن و سف ) هو الفر با یکنا جرم بة الاسماعيلى وأبو نعم فى مستخرجيهما ومن 
تبعهما » وسفيان هو الثوری 1 سيآنی من كلام أهل الثقد » وجوز الكرمالى أن يكون سفيان هو أبن عبيئة ومد 
ابن وسف هر البيكتدى » وأيد ذلك بأن السغرا نين روأ عن مصود بن عيد الرحمن ء و زرم به علدنا أنه 
اف بای عن الثورى . قال البرقانی : روى هذا الحديث عبد الرجن بن ٠,دى‏ ووكيع واف ريأبى وروح بن عبادة عن 
آگرری لجعسلوه من دراية صفية بات شيبة » ورراه أبو اد الربيرى وهومل بن [سماعيل وى بن الان عن 
الثودى فقالوا فيه عن صفية بات شيبة عن عائشة . قال : والاول أضيح » وصفية ليست بصحابية وحديئها سل » 
قال : وقد نصر السا قول من لم يقل عن عاشة» وأودة عن بندار عن ان مبدى وتال إنه مسل أه. ورواية 
وكيع آخرچبا أن أبى شيية فى مصنفه عنه » وأصلح فى بعش النسخ بذكر عا » وهو وم من فاعله ٠‏ وأخرجه 
الاسماغيل من رواية يزيد إن أي کم العدی » وأخرجه اسماعيل القاضى فى «كتاب أخلاق ألنى ب » عن عمد 
ابن كثير امیدی کلاهما عن الثورى کا تال الفر بای 0 وأخرجه الاسماعيل ارا دن رواية محی بن ذكريا بن أبى 
زائدة عن المردی بذکر عائشة فیه , وزعم ان الراق أن سای آخرچه من رواية حىءن آدم عن الثورى وقال : 
لیس هر بدرن الفرییی ‏ کذا قال » ولم خر جه النسائى إلا من دواية عى بن المان وهو ضیف ؛ وكذلك مؤمل 
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إن اسماعيل فى عدي دن الثرری ضعف . وأفرى من زاد فيه عانشة آبوآجد الز یری آخرجه أحمد فى مسنده عثه 
وح بن أ ذائدة ؛ والذين لم يذكرو! فيه عائشة | کش عددا وأحفظ وأعرف يحديث الثورى من زادء فالذى يظبر 
على قراغد ام« زين أنه دن المزيد فى متصل الاسانید » وذكر الاسماعيل أن عمر بن مد بن الحسن بن الل رواه عن 
أبية عن الثورى, تقال فيه وعن ماصرر إن صفية عن صفية بات حى» قال وهر غلط لايك فيه ويحتمل أن يكون 
مراد بعض من أطاق أنه مرسل يمنى من مراسيل الصينابة »لان صفية بنت شيبة ما ضرت قصة زواج المرأة 
المذكورة فى الحديث لما كانت كك طفلة أى لم تواد بعد ؛ وروج المرأةكان بالدینة کا سيق باه , وأما جزم 
الرقای بأنه اذا کان بدون ذكر عائمة يون مسلا فسبقه الى ذلك النسای ثم الدارقطبی فال : هذا من الاحادیی 
ای تمد فبا أخرج البخاری من المراسيل » وكذا جوم ابن سعد وان حيان پان صفية بنت شيبة نابعية » امکن ذکر 
اازی ف د الاطراف » أن البخارى آخرج فى کذاب الج عقب حدیت آی هريرة وان عپاس فى تحریم مک قال 
د وال أبان بن صاخ عن اخسن بن مس عن صفية پات شهية قالت : مت رسول الله له ۽ مئله »قال : ووصله 
ان ماجه من هذا الوچه . قلت : رکذا .صله البخارى فى التاریخ.. ثم قال المزى : لو صح هذا اکان صريحاً فى 
یا : لکن أبأن بن عا ضعيف » كذة أطفق مزا رم بقل فى ترجة أبان بن صام فى آآجذیب تضمیفه عن آحد, 
بل قل توثيقه عن يحي بن معين وأبى حاتم واه ززعة دغيرم » وقال الذي فى « عتاصر الوذيب » : مارأيت أحد( 
ضعف [بان بن صاخ » وکانه 0 قف على قول أبن عید الب فى «الپید» لا ذکر حديث جار فى استقبال قاضى الحاجة 
القبلة من رواية آبان بن صاخ المذكور : هذا ليس مرها لان أبان بن صاخ ضعيف + کذا قال وکا نه التبس عليه 
بأبان بن أفى عراش البعرى صاحب نس قاه ضعيف بآ تفان » وهو أشبر وت حدیتا ورواة من أبان بن 
عام بوذا او أبن حزم الحديث المذكور عن جابر قال: أبان بن صاخ ليس بالشبود . قلت : و لكن یکی 
توثيق ابن معين وهر ذكر له » وقد ررى عله أرما أبن جرخ واسامة بن زيد الليئى وغيرها ؛ و أثپر 
من دوى عله جمد بن عق . وقد وکر لازی أيضا حديث صغية بنت شيية قاات دطاف الى ب على عير زس 
الحجر بمحجن وأنا أنظر ايه » أخرجه أبو داود وان ماچه ؛ قال آاری : هذا يضعف قول من أنكر أن يكون 
ها رؤية » فان (سناده حسن . قات : واذا یات روبع له ۳9 وضیطی ذلك فا الالع أن تسمع خطیته وأو 
كانت صخيرة . قوله ( عن متصود بن صفية ( هی أيه دامم أيه عبد ارجن بن طلحة بن الحارث بن طلحة بن أبى 
طلحة القرثى الميدرى الحجى ۰ فتل جدء الاعل الحارث يوم أحدكافر! وكذا آبوه طلحة بن أبى طلحة » وباسده 
الادق طلحة ن الحارث دؤية ٠‏ وقد أغفل ذكره من صف فى الصحاية وهو وارد علهم 0 ووقع ف « وچال 
آپخاری للمكلاباذى » أله منصور بن عبد الرحمن بن طلحة بن عر بن دید الرحمن النيعى » ووم فى ذا کا نيه عليه 
ارضی الشاطى یما فرأت يمخطه ٠‏ قوله ( ادل اي عل بض نساته ) لل آقف على عيين ابا صرحا ۰ وأقرب 
ما يفسر به آم سسلة » فقد آخرج أبن سعد عن شيخه الواقدى بسند له الى أم سلبة قالت « لما خطبى النى عي 
س فذكرقصة ٹزو یج اه فأدخلنی بات زيئب بات خر ة » فاذا جرة فا شى من شمير , فأخذ نه فطحنته ثم عصدته 
فى الردة وأغذت شيا من إهالة فأدمته کان ذلك طمام دسول اله پگ » وأخر ج ان سعد أيضا وأحد باسناد 
يح الى إلى بكر بن عرد الرمن إن الحارث أن آم سلة أخبرته فذكر قصة خطپتا وروما وفيه قال « فأخنت 
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١ ۳0‏ 
تفای و آخرجت حبات من شعي رکا نت فى جری و أخرجت شا امصدنه هم بات مم امجح ء اند بث > وأخرجه 
النسائى ایا سكن لم بذکر المقصود هنا وأصله فى مسل من وجه آخر بدو نه » وأما ما آخرجه الط رای فى «الاودط» 
من اربق شر بك عن یل عن انس قال دأو ل رسول الله نه على أم سلة تمر ونم ابو دم من شريك لاله كان 
مى. المفظ ٠»‏ أو من الراوی عنه ددر جادل بن والق فان مسئا رالزاد ضیغاه رقواه أبو حاتم الرازى والبى 0 
واما هر احفوظ من حدیث ید عن آنس أن ذلك فى صة صفیة كناك آخرجه اانسأی من رواية سلییان بن بلال 
وغيره عن ميد عن أنس هرا : وقد تزدم مطولا فی أوائل کح اینعاری من وجه آخر ون حید هن آس: 
وأخرج أصاب الدنن من رواية الزهری عن أنس نوه فى عة صفية و تمل أن یکون المراد بنسائة ما هو أعم 
من أزواجه » أى من پاسب اليه من النساء فى !طم : فقد اخرج ااطارالى من حديث أسماء بنت عرس تالت د لقد 
أوم عل بفاطمة فأ كانت ولمة فى ذلك آلزمان أفضل من ولول ؛ رهن درعه عند ودی يشطر شعين ۽ ولا دك أن 
لین نف الصاع » فكأنه قال : شطرماع , فيثطبق على القصة الى فى الباب ‏ ونکون نسپة الولية الى وسول الله 
عه جازية زما لکول الذى وف الببودی من شعيره أو لني ذلك . قوله (عدین من شعير) کذا وقع فى دواية کل 
من رو او عن الثورى فیا وقفت عليه من فدهت ذكره > إلا عبد أارحن بن مردی فوقح فى دوایته د تصاعین من 
شعير » أخرجه النای والاسماعيل من روایته ¡ وهو وان کان أحفظ من رواه عن الأورى لكن العدد اللكثير 
أولى با اضبط من الواح دكا قال الشافمی فى غير هذا ؛ والله اع 
۱ - پاسیس حق إجابة راوشس وة 
را م یور ۳ 2 
وص أذ سبعة أيام وعو 3 و زو قث الى 0 بوا ولا ومین 

۱۷۴ - وش عب لله بن بوس أخيرنا مالك عن نافع عن عبد الل بن مر رفی الل عنهما أن رسول 
ا ييل فال « إذا دع أحده کل الولية نبا » 

( الحديث ۰۱۷۳ - طرفه فى 9113 ) 

)۷ سب شا مسد حدثنا ي عن سفيان” قال حدثني مور“ عن أن وائل عن ای مومی عن 
ابی كلا قال : ه فكوا ای » وأجيبوا الداع » ومودوا المريض » 

۷۰ - زا اسر بن الربيم حل ثنا أبو الرس عن الأشث عن مماوية بن سويد فال التراه بن 
عازب رفی اه عنبما : آم نا ای ل بیع ونهانا عن شیع : أمرنا بيادة الريض » واتباع الجنارّة ؛ ونشييت 
العاطس » وإبراد القسم » ونر للظلوم » وإفشّاء السلام » وأجابة هی . ونان عن خوایم الذهب وعن آنية 
اقنضة » وهن اليار والقَسّية» والاسْدبرَى » والدییاج » . تابه أبو هو ان واكببانی عن أشمث فى شا اكلام 


9 0 1 
۰۱۷ - وشا یب" أن صميد حدثنا هید" المزیز بن أبى حازم عن ألى حازم عن سمل ت سمد قال دعا 


الحديث ۵۱۷۳ ۰ كوه 3 


۳ ۹ الساعدی! رسول" 1 و فى عرسه » وکانت امرأنه يومئذ خادمهم وهی" اروس .قال سبل” تدرون 
مامقت رسول اف ينه ؟ مت له رات ين اليل » فلا أ كل یه یام» 
( اخدیث ۰۱۷۱ - أطرافه ی oBAY‏ ويد ) 
وله ( باب حق اجابة الولية والدهوة ) ك.ذ! ععاب الدعوة على الولية فاشار يذلك الى أن الوعة مخصة بطمام 
المرس ويكون عطف الددوة عليها من امام بمد الخاص ء وقد نقدم بيان الاختلاف فى وق : وأما اختصاص اسم 
الولية به فبو قول أهل اللذة فيا تقله عنهم ابن عبد ار وهو المنقول عن الخليل بن أحد وثعاب وغيرهما وجرم 
به الجوهرى وأبن الاير ؛ وقال ماعب «f2,‏ : الولية طعام المرس و الاملاك وقيل کل طعام صلع لعرس وغيره . 
وتال عياض ف « المشارق» : الوثية طمام انكاح ٠‏ ويل الاملاك وقيل طعام العرس خاصة . وقال العافعى وأصمابه: 
نقح الو على كل دعوة لتخذ لسرور حادث من نکاح أو ختان وغيرهما » كن الأشور اسّعمالها عند الإطلاق 
فى التكاح وتقيد فى غيره فيقال ولمة الؤتان و نحو ذلك . وال الاذهرى : الولية مأخوذة من الوم وهو امع وزنا 
وهی لان الزوچین جتمعان . وقال ابن الاعران : ابا من تتم الئیء۔ و اچیاعه ؛ وجزم الماوردى ثم القرطى 
بأنها لا تطلق فى غير طعام العرس إلا بقريئة » وأما الدعوة فهى أعم من الولية » وهی بفتح الدال على الشپور » 
وضبا قطرب فى مثلاة» وغلطره فى ذاك على ما قال النروی > قال ودغوة النسب بكر الدال وهكس ذلك پنو : 
الرباب ففتحو! دال دعوة الدب وکروا دال دعوة الطمام اه . وما نسيه لبنى تيم ارپاب نيه صاحبا والصحاح» 
وواک نی عدى الر باب . قلله أعلم . ووک النووى تما لعراض أن الولائم تمانية : الاعذار بعين مبملة وذال 
معجمة للختان » والمقيقة للرلادة » والخرس شم العجمة وسکون الراء ثم سين موملة لسلامة المرأة من الطلق وقيل 
هر طعام الولادة ؛ والمقيةة تعنص بجوم السابع . والاقيعة لقدوم ااسافر مشاقة من النقع وهو الفبار . والوكيرة 
للسكن التجدد ؛ مأخوذ من الوکر وهو المأرى والمستقر . والوضيمة إضاد معجمة لا يتمذ عند المصبية , 
وللأدبة لما يتخذ بلا سيب وداها مضمومة ووز فتحرا » اتهی ٠‏ والاعذار يقال فيه أرضا المذرة بن 
ثم سكو ن » والخرس يقال فيه أيضا بالصاد ااممسلة بدل سین وقد تراد فى آخرها ماء فيال خرسة 
وخرصة وقيل [ما لسلامة المرأة من الطلق » وأما انى لأولادة يمعنى الفرح يأ مولود فى المقيقة . و اختلف فى 
النقيعة هل الى پصنعا القادم من السفر أو مالع له ؟ فولان ٠‏ وقيل النقيعة نی صنعما القادم » وااتى تصنع له تسى 
التحفة . وقيل إن ااولوة خاس إطمام الدخول » و أما طعام الاملاله فبسمى الدندخ إضم المعجمة وسكون النون 
دفتح اادال المهملة وقد تضم وآخره خاء معجمة مأخو ذ من قوم فرس شندخ أى يتقدم غيره مى طمام الاملاك 
بذلك لاله یتدم الدخول . وأغرب شيخنا فى د التدريب , زتال : إلولام سبع وهو ولية الاملاك وهو التدوج 
ويتال ها النقمعة إلون وتاف » وولية الدغول وهو المرس وقل من غار دما انتهى ٠‏ وموضع اغرابه نسمية 
ولية الاملاك نقيعة , ثم رأيته تبع فى ذلك المنذرى فى حواشيه وقد شذ بذاك . وفد فانهم ذكر الحذاق بكر الرملة 
ونيف الدال المعجمة وآخره قاف : الطمام الذی يتخ علد حذق الصى ذكر ه اين الصباغ فى «الشامل» . وقال اين 
الرفعة هو الذى إصلع هيد تم أى ختم القرآن کذا قبده ؛ وحتمل ختم قدر :2صود منه » وحتمل أن بطرد ذلك 
مح 6۲۱ 5 ۰ افع البارى 


۲۲ ۷ -کتاب انکاج 


فى حدق لكل صناعة . وذكر العام فى ١‏ انرون » فى الولائم العتيرة بفتح المهملة ثم مثناة مکسورة وهی شاة نذیع 
فى أول رجب وتمةب بأتها فى معنی الاضدية فلا ممتى لذكرها مع الولائم ٠‏ رسأی حكبا فى آراخر كتاب العقيقة 
ولا فلتذكرفى الاضحية» وأما المأدية تفا نفصيل لا إنكانت لقوم مخصوصین فرى النقرى رفتح النون واقاف 
«قصود » وان كانت عامة فى الجفلى بم وناء وزن الاول » قال الشاعر : 


تمن فى الشداة ندعر الجذلى ‏ لاغری الادب امنا بنتفر 


وصف قومه بالجود و أمم اذا صئعوا مأدية دعوا الما عموما لا خصوصا ‏ رخص الشتاء لامأ دظنه فة الشی» 
وکر احتياج من بدعی ؛ والادب بوزن امم الماعل هن المأدبة » وبنتقر مشثق من النتری . وقد وقح فى آخر 
حديث ألى هر بزة الذى أوله ١‏ الولية حق وسنة »كا آشرت إليه فى « باب الولیة حق » قال : وادفرس 
والاعذار والتوكير أنت فيه بالخيار رفيه تفسیر ذلك » وظاهر سياق الرفع و حتمل الوقف . وفى مسند أحمد من 
حديث مان بن أن الماص فى ولهة الختان هلم يكن بدعى فا » وأما قول المصاف « حق أجابة» فيشير الى وجوب 
الآجاية ؛ وقد تقل ای عبد الى ثم عیاض ثم النووى الاتداق عل القرل وجرب الإجاءة لولمة العرس وفيه نظي » 
نم ااشپود من أفرال الملاء الوچرب » وصرح جپود الشافمية والحنابلة بانها فرض عين و نس عليه مالك » 
ومن بدض الشاقمية والمنا بل أا مس تحة » وذكر اللخمى من المالكية أنه ا مذهب » وکلام صاحب امداة تى 
الوجوب مع تمر بأنها نف فكأنه آراد أنها وجيت با لسنة و ليست فرضا ڳا عرف من تأعدتهم » وعن !عض 
الشافمية واا بلة هى فرض ك اة » وحک ابن دقیق العيد فى د شرح الالام » أن عل ذلك انا عمت الدعوة آما لو 
خم سكل واحد بالدعوه فان الاجاة دين » وشرط و جریا أن كونب الداعى مكانا حرا زشيدا , وأن لا بخص 
الاغنراء دون الفقراء » و سيأ فى اللبحث فيه فى الباب الذى بلبه » وأن لا بظبر قصد التودد اشخص إعينه لرغبة فيه 
أو رهبة منه , وأن بون الداعی مسا على الاصح أن يختص باليوم الارل على الشپور » ودي أن البحث فيه » وأن 
لا یسب فن سبق آعینت الا جاية له دون الثاني » را جاء! مما قدم الأقرب رحا على ال فرب جوارا على الأصح » 
فان أستويا آفرع .وان لا يكرن وناك من يتأذى حوره من منکر وغيره کا سياف البحث فيه زول أربعة آواب 
وأن لا بكرن له عذر وضیطاء المارردى عا يرخص بة فى ترك اباع2 » هذا كله فى ولية امرس فاما الدعوة فى غير 
العرس فسيأق البحث فنا بعد بابين . قول ( ومن آول سبعة أيام ونحوه ) بشي إلى ما أخرجه ان آي شيبة من 
طريق حف 2 بنت سیر ن قالت «لا تزوج آي دما الصحانة سبعة أيام؛ فلا كان يوم الالصار دعا أف بن كهب وذيد بن 
ٹا ی وغيرهها فكان أَبى صاهمأ فلا طعموا دما آف وأثنى » وأخرجه لبهق من وجه آخر أتم سيانا مله » وأخرجه 
غيل الرزاق من وجه آخر الى حفصة وقال فيه مانية أيام » واليه أغار المصنف بوه وونحوهء لآن القصة واحدة 
وهذا وان | يذكره الستف لکنه چنح الى ريده لاطلاق الس باجاية الدعوة بذين نید کا سيظبر من كلامه 
الذى سآذکره ‏ وقد نيه عل ذلك ابن المنهد. قوله (ولم يوقت النى بق يوما ولا بومین) أى لم حمل للواية وقتامهينا 
مختص به الايحاب آوالاستحراب وأعن ذلك من الاطلاق ؛ وقد أفصح ,مراده فى تارف فائه أورد فى ترجمة زهيد بن 
عئان الحديث الذى أشرجه أبو داوه واانسای من طربق قتادة عن عبد اله بن دهان الى عن رجل من ثقي ف کان 


الحديث ۵۱۷۹-۵۱۷۳ AYE‏ 
یی عليه ان لم يكن اسه زهير بن عثان فلا أدرى ما اجه قوله قتادة قال د قال رسول الله بإ : الولوة أول بزم 
حن » والثاف معروف » واثالث رياء وسمية ع قال البخارى : لا يصح اسناده ولا ريصح له بة بمنى لزهير + قال 
وقال إن عر وغيره عن النی مر داذا دعى حدم الى الولية فلیجب »ول خص ثلاثة ايام ولاغيرها ومذا أصح : 
قال وتال أين سيرين عن أبيه د انه ا بثى بأهلد آول سبعة أيام فدعا فى ذلك أبى ن کمب فاجايه, آم . وقد حالف 
وس بن عبد قتادة فى [سئاده فرواه عن الحسن عن النى بے ملا أو مضلا لم کر عبدالله بن عن ولا زهیر! 
أخرجه النساق ددجحه على الموصول ؛ رأشاد أبو حاتم ال ترجیجه ‏ ثم آخر ج الأسای عقبه حديث آس , أن 
سول الله بر أفام على صفية الا أيام حتى آعرس بماء فاشار الى تضعيفه أو الى تخصيصه ء وأصرح من ذلك 
ما أخرجه أبو بعل بسند جمن عن لس قال د تریج انی يلقم صفية وجهل عتقرا صداقها » وجمل الولوة لا 
أيام » الحديثف ٠‏ وقد وجدئ! لحديثك زغير بن عثيان شواهد » ما عن 1 هر رة مثله آخرجه ابن اجه وفیه 
عبد الاك بن حسين وهو ضیف جدا , وله طريق أخرى عن ألى مر رة أشر ت الها فىه باب الولمة دق » وعن 
انس مه أخرجه أبن عدى والبببق وفیه بكر بن خيس وهو ضعیف ء وله طريق أغرى ذكر بن 1 حاتم أنه 
سال آباه عن دوف رواه مي‌ران بن معاوية عن عوف عن الحسن عن أس نحره ندال انما هر عن امن عن 
النى ب مسل » وعن ابن مس مود آخر جه التدمذى بافظ « طعام اول يدم حق » وطعام بوم اثای ئة ؛ وطعام 
يرم ألثالك سممة ؛ ومن سمع سمح الله به » وقال لالمرفه الا من حديث واد بن عبد الله لیکانی وهو كثير الؤرائب 
والنا کی . قات : وشیخه فيه عطاء بن السائب وسماع زیاد.منه بعد اختلاطه فرذه علته ٠‏ وعن أبن عياس رفعه 
د طعام فى العرس بوم سنة ؛ وطمأم يومين فضل » وطمام ثلاثة أيام ریاء وسعف آخرچه اطراف ب ند ضعيف »6 
وعذه الأحاديث وان کان کل ما لا علو عن مقال فج وعم يدل على أن الحديثك أصلاء وقد وفع ف رواة أبى دارد 
والدارى فى آخر حديث زهید بن نان « قال فتادة : باغنی عن سعید بن المسيب آل دعی أول يوم وأجاب ؛ ودعی 
ای يوم فأجاب ؛ ددعى ثالث يوم فل بحب وتال : آهل دياء و مة . فان باغه الحديث فممل بظاهره ان ميت ذلك 
عن » وقد عل به الشافمية والحنابلة ۰ قال الاووى اذا اول ثلاثا فالاجایة فى اليوم الثالك مكروهة وف الا لا جب 
قطما ولا یکی إن استحیا با في هكاستحيا ها فى الیرم الاول ؛ وقد وى صاحب « التعجيز » فى وجويما فى اليوم الاانى 
وجبين وال فى شرحه : آکعپرا الوچرب » وبه قطم الجرجانى لوصفه بأنه معروف أوسنة ؛ واعتيرالحنا له الوجوب 
فى اليوم الاول و اما الثاتى فقالو! سئة کا إظاهر اف حديث ابن مسهود وأيه يحمت » و أما الكراهة فى اليو م الثالك 
فأطليه إعضهم تاه ار . وقال الم راي : ما نسكره إذاكان المدعو فى لالت هو المدعر فى الأول » وتنا 
صوره الرو یی و استیمده بعض المتأخرين و ليس ببميد لان اطلاق كونه ر.ا. وممعة يشعر يأن ذلك صنم للرادأة 
و اذاكثر اناس فدعا فى كل يوم فرقة لم يكن فى ذلك مباهاة غالا , والى ما جذح اليه البخارى ذهب الا لكية » قال 
عياش استحب أصمابنا ال السعة كرما جوع ۰ قال وقال بمضهم عله إذا دعا ف کل يوم من لم پدع تیه ول يكرر 
عام ؛ دھذا شبيه يما تقدم عن الرويافىءواذا جانا الام فى کرامة الثالك على ما اذاكان هناك رياء وسممة ومراداة 
کان الرابع دما بمده كذلك فیسکن حل ما وقع من اسلف من الزيادة على اليو مين عند آلامن من ذلك و [غا أطاق 
ذلك على الثا'ك لكو نه الغائب والله أعل .ثم ذكرالمصف فى الاب اربمة أحاديث : أحدها حدیث ان عر آورده 


€ ۷ - کتاب کح 
منطربق مالك عن نافع بافظ « اذا دعى حدم الى الولية فلا » وسیاأی البحث فيه بعد بابين » و قرله د فليأتهاء 
ای فليأت مكائبا ۽ والتقدير اذا دعى الى مكان ولية فليأم! ولا يضر إعادة الضمير مونثا . ثانيها حديث أب موسی 
أورده لقوله فيه « راجيبوا الداعى » وقد تدم فى الجباد » قال ابن الاين : قوله « وأجيبوا الداعى » يريد الى ولية 
امرس کا دل عليه حدیث ابن عر الذى قله يعنى فى تخصیص الس بالائيان بالدماء الى الولية . وةل المکمانی : 
قوله ه الداعى »عم , وقد قال ابمپور تحب فى ولية النكاح و نستحب فى غيرها رازم استعمال اللفظ فى الاب 
والندپ وهو متلع قال والجواب أن الشافی اجازه ؛ وحله غيره على عموم لجاز اه . وتم لان پکون هذا الافظ 
وان كان اما فالراد به عاص ‏ وأما استحباب اجانة طمام غير العرس فن دليل آخرء اما حديث البراء بن عازب 
ہ اما اي نسبع وثمانا وی آخره - وإجنابة الداعى » آورده من طر يق أبى الاحوص عن الاشمث وهو 
أبن أبى الدمثاء سليم انحارین ثم قال بعده ١‏ تابعه أبو عوانة والشيبانى عن أشعث فى إنشاء السلام» فأما مایم أبى 
هوانة أوصلبا المؤلف فى الاشربة عن موی بن اسماعیل عن أبى عوالة عن أشعث بن سايم به وأما متابمة اكيبا 
وهو أبو إن فوصلا المزلف في کتاب الاستئذان عن قتببة عن جرير عن الشبمافى عن أشعث بن أبى الععلاء به ؛ 
وهيأتى شرحه مستوف فى آواخر کتاب الآدب آن‌شاء أقه تعالى » وقد آخرجه فى مواضع آخری من غير دواية 
هؤلاء الثلاثة فذكرء بلفظ درد السلام» بدل إفشاء السلام فبذه نکتة الاقتصار . رابممأ حدرث سول بن سعد؛ وله 
( حدثنا عد العريز بن أبى حازم عن أبيه ) فى روابة ام عن أبى حازم »وذکر الكرمانى أنه وفع فى رواية عن 
عو العزيث بن أبى حازم عن سول ؛ وهو سمو إذ لابد من واسطة یا با أبوه أو غيره , قات : امل الرواية عن 
عبد العزيز عن أبى حازم فتصحفت «عن » اصارت د ان ۰ وسيأنى شرح الحديث بوك ية أبواب 
۳ - پا من رك الدعوة فقد عمي اله ورسوله 

۷ - وشا عبد الل بن يوشف أخبرنا مالك عن ابن شهابٍ عن الأعرج عن أبن هريرة رفی ال 
عنه أن هكان يقول ٠‏ شر العام طعام' اة » بدعی لها الأغياء ويقرك الفقراء ؛ ومن ترك الدعرة فقد عى 
الله ورسوله بل » 

قوله ( باب من ترك الدعرة فةد عمى الله ورسوله ) أورد فيه حديث ابن شہاب عن الأعرج عن أفى هريرة 
أنه كان بقل دشر الطمام طمام الولية بدعی ۱۵ الأغنياء و رک الفقراء ؛ ومن ثرك الدعوة فقد عمی الله ورسوله» 
ووقع فى رراة الاسماءيلى من طريق معن بن عيمى عن مالك السا كين, بدل الفقراء » و آول هذا الحديث «وقرف 
ولکن آخره پقتذی رفعه » ذکر ذلك ابن بطال قال : ومثله حدديث أب الشعثاء د ان أبا هريرة أبصر رجلا خارجا 
من المسجد بعد الأذان فقال : أما هذا ققد عمى أبا القاسم » قال : ومثل هذا لا يكون رأيا , وغذا ادخله الج فى 
صا ئيدم ای . وذكر ابن مود الب أن جل رراة مالك لم يصرحوا يرفعه » وقال فيه روح بن الفاسم عن مالك 
بسنده و تال رسول الله ب » اتی . وكذا أخرجه الدارقطی فى « غرااب مالك » من طريق اسماعيل بن مسللة 
أبن قاب عن مالك » وقد أخرجه مسل من رواية مممر وسفیان بن صييئة هن الرهرى شيخ مالك کا تال مالك ومن 
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دذاية أي الزناد عن الأعرج كذلك ؛ دالاعرج شیخ اارهری فیه هر عبد الرحمنكا وقع فى دواية فيان تال 
« سالك الزهرى فقال : حدثی عبد الرحن الاعرج آنه ممع أبا هريرة » فذكره . واسفیان فيه شيخ آخر باسئاد 
آخر الى ان هريرة صرح فيه برفعه ال نيع أخرجه سر امن طريق سفيان د معت زياد بن سعد يقورل 
معت ثابتا الأعرج يحدث عن أبى هريرة أن نی ول ال » فذ کر نحوه ؛ وکذا أخرجه ابو الديخ من طریق 
مد بن سيربن عن ألى هر وة م فوا صرعا »وأ ج له شاهدا من حيديث ابن عمر كذلك , والذى بظپر أن الام 
فى و الدعوة » مود من الرثية المذكورة وله ؛ وقد تقدم أن الولية اذا أطلقت حملت على طمام المرس بحلاف سار 
الولائم انا آفید ۰ وفوله م يدعى فا الاغنیاء» ای انها نسكون شر الطمام اذا کات جذه الصغة » ولهذا قال ان 
مسعود « أذا خص الذنى وترك الفقير أمرنا أن لانميب » تال قال أبن بطال : واذا من الداعى بين الاغنياء والفقراء 
فاطیم كلا عل حدة ل يكن به باس ؛ دق فع ابن عمس . وقال البيضاوى د من » مقدرةكا يقال « شر اناس دن 
أكل وحده » أى من شرم ؛ وا ما ماه شرا لا ذکی عقبه فكأ زه قال : شر العامام الذی شأنهكذا وقال الطبى : 
الام فى الواية ليد الخارجى ‏ أذ كان من عادة الجاهاية أن يدعرا ایام ديشكرا الفقراء . وفوله د پدعی الم 
ادتتناف وییان لكرها شر الطمام ؛ وفوله د ومن ترك اخ » حال والعامل يدعى ٠‏ أى يدعى الاغنياء والحال أن 
الاجاية واجبة فيكرن دعاژه بيا کل الدعر شر الطمام ٠‏ ويشهد له ما ذکره ابن بطال أن ابن حبيب روى عن 
آن هر رة أله كان بقول :تم الماصون فى الدعوة ٠‏ آدمون من لا بأنى وندعرن من يأنى ؛ يعتى بالاول الاغتيام 
وبالثانى الفقراء ۰ قوله ( شر الطدام ) فى رو اپا مسل عن يحي ين حي عن مالك د بلس الطعام » والآول رواية 
الأكثر ؛ وگذا فى بقية الطرق, قوله ( بدعى فا الآغنياء »فى رواية بت الاعرج د يمنمبا من يأ ايها ویدعی الها 
من يأباها » واجخلة في موضع الال لطعام الولية ؛ فلو دعا الداعى عاما لم يكن طعامه شر الطعام . ووقع فى رواب 
الله ای من حدزك ابن عبأس و بس الطمام طمام الولية إدعى اليه الشبمان و حبس عله ايعان ۾ . قوله ( دمن 
رك الدعوة ) ای ترك إجابة الدعوة » وق دواية أبن صر المذكورة « ومن دعى فل يحب » وهو تفسیر الرواية 
لاخری ٠‏ قوله (آقد عص الله ورسوكه) هذا دلیل وجروب الإجابة ؛ لن العمیان لا يطلق إلا ءل ترك الواجب . 
ووقع ف دراية لابن عر عند أبى عوانة د من دعي الى ولية فلم يأتها فقد عمی الله ورسوله » 
۳- پاس من اجاب إلى کرام 
۸ -- متا عبدان عن ألى رة عن الأمش عن أبى حازرم عن أبى ہر رة عن بیع « قال لو 
عبتا إلى كراج لاجم ولو دی ىكرام لت 
قول ( باب من اجاب ال کرام ) يخم الكاف وتخفیف اراه وآخره ين «هملة : هو مستدق الساق من 
الرجل دمن حد الرسغ من اليد ؛ وهو من البقر دام لن آلوظیف من الفرس والبمير : وقیل السکرام مادون 
الكعب من الدواب ؛ وتال أبن فارس : کراع كل شه طرفه . قوله ( ححدثنا عبدان) هو عبد الله بن عثيان » وأو 
حوة الم والرأى هو اليدكرى . قوله ( عن ان اذم ) تقدم فى الحبة من دواية شعبة شى العش ؛ وهو 
لابردى صن مشا إلا ماظيرله سماعهم فيه وأو حازم هذا هو سلبان بسكون اللام مول عرة پفتح البملة و آددید 
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الواى » ووم من زعم أنه سلة بن ديئار الرادى عن سبل بن سعد القدم ذكره قر يبا ء فانهما وان کانا مدنيين لکن 
راوی حدیت الاب ۳ من ابن دار : قوله (واو آهذي ال" كراع لقبلت) كذا الا کش من أصاب الأعش 2 
و تدم فى اهبة من طر يق شعیة عن الاعش بلفظ « ذراع وكراع » بالتغيير ء والذراع أفضل من الکراع » وق 
الثل تفت المبدكراعا وطلب ذراعاء وقد زعم بعض الشراح وكذا وقع لغزال أن الراد بالکراع فى هذا الحديثع 
المكان المعروف بكراع الغميم بفتح المعجمة هو موضع بين مك واممديئة تقدم ذکزه فى الغازی » وزعم أنه أطاق 
ذلك على سبیل الب لغة فى الإجاة ولو بعد المكان » لمكن الب لغة فى الاجاية مع -قارة الثى* أرذح فى المراد؛ ولنا 
ذهب الور الى أن المراد بالكراع هنا كراع الشاة :فد تقدم توجيه ذلك فى أوائل المبة فى حدیث ونا أساء 
الممانات ؛ لاتحترمب جارة ارتا ولو فرسن شا » وأغرب الغرالى فى د الاحیاء > فذکر الحديث بلفظ و ولو 
دعسب ای کراع اھ 27 اصل مله الریادة . وقد آخرج الثرمدى من حديث أذس رده م‌فرعا دأو آهدی" 
إل کراع لةبلت ؛ ولو دعبت لله لاجبت » رأخرج الطرائى من حديث ام حك بنت وادع آہا ‏ قالت پارسول 
لله إنكره:الحدية ؟ فقال : ما أفببح رد الهدية » فذكر الحديث , و يستفاد فيه من هذه الرواة : وفى الحديث دليل 
على حن خان و و تواضه+ قو چره مرب اش ُ 2 قورل اد چ وإجابة من ندعو الرجل الى مزل ولو عل 
أن الذى بدعوه اليه شىء قال » قال المولب : لاببعث على الدعوة الى الطمام لا مدق الحبة وسرور الداعی با کل 
المدعو من طعامه والتحیب اليه با موا اة و توکد الذمام معه يأ . فلذلك حض و على الاجابة ولو زر المدعو 
اليه . وفیه ا لض على الو اصلة والتحاب وال اف . وإجابة الدعوة لما فل أو کش » وقبول المدية كذلك 
ع ۷ - پا سیب إجاءة الداعی فى المراس وغيره 

۹ - وشا على بن عيد اله بن إبراهيم حدثنا الحجّاج بن عمد قال : قال ابن جر أخبرف موسى 
ابن عقب عن نافع قال سسعت عبد الله بن مر" رضى الهعنهم! بقول : قال رسول اه « أجيروا هذه الاعوة 
اذا دمم لبا > قال :کان عبد اللہ یی افدعوة فى الرس وغير امرس وو صائم 

قوإه ( باب إجاية الداعى فى امرس وغيره ) ذكر فيسه حديث ابن صر « أجيبوا هذه الدعرة » وهذه اللام 
محتمل آن کون مهد ؛ والمراد ولئسة العرس » ویژیده روآءة ابن عمر الأخرى , إذا دعى أحدك الى الوليمة 
ناما : وقد تقر و أن الحد بت الواحد اذا تعددت آلفاظه و آمکن حل بعضها على إعض تمين ذاك ؛ وحتمل أن 
شکون اللام موم وهو الذى فرمه راری الحديث فکان بأ الدعوة قدرس و لفیره . وله ( حدنا على بن عبد 
الله بن ابراهيم ) هو البغدادى » أخرج عنه البخارى هنا فقط » وقد تقدم فى فضائل القرآن دوايةه هر عل ن 
آراهم دن روح بن عبادة فقيل : هو هذا نسجه إلى جده ؛ وقيل غيره کا تقدم بيانه , وذ کر آبو عرو و الستمل أن 
البخارى لما حدت عن عل بن عبد الله بن ابراحم هذا سل عنه فقال : مقن ٠‏ قوله ( عن نافع ) فى دواية فضيل 
أبن سلبان عن مومى بن عقبة « حدثنى نافع » أخرجه الاسفاعيل . قِوله ( تال کان عبد اقه) القائل هو نافع وقد 
أخرج م من طريي عبد الله بن یم صن عبد الله بن عمر العمرى عن تافع بلفظ « اذا دعي حدم الى وليمة 


الجديث ۷۹ہ EY‏ 


سس ا 
1 عرس فليجب » وأخرجه مسل وأبو داود من طريق أبو ب عن نافع بافظ و اذا دعا حدم أعاء فليجب عرسا كان 
آر مره » ومسل من طريق الز بیدی عن نافع بلفظ « من دعى الى عرس أو نحوه فليجب » وهذا یود ما فیمه 
ان عر وات الآ بالاجابة لاختص بطعام امرس » وقد أن بظاهر ادون إعض الشافعية فقال بوجوب 
الاجابة إلى الدعرة مطقا عرسا كان أو غيده إشرطه ؛ راق أبن عبد ابر عن عبيد الله بن الحسن المثيرى تانی 
البصرة دزعم أبن حزم أنه فرل جور الصحابة و الا بمین » و بعكر عليه ما نقلناه عن عفان بن أبى الماص وهو من 
مشاهیر الصحابة ۳ قال فى وليمة الان كن بدمی غا : لکن كن الانقصال عنه بأن ذلك لامع القول 
بالوجوب لو دهوا » وعند عبد الرزاق باسناد یح عن أبن عر أنه دما بالطمام فؤال رجل من القوم : اءفق » 
فنال بن عر : انه لاعافية اك من مذا : فقم . وأخرج الشافعى وعد الرزاق بسند میج هن أبن عباس أن ابن 
ضفوان دعاء فقال : ی مشفرل » دان لم تمفنى جنه . وجزم يعدم الوجوب فى غير وليمة انكاح اا لكية والحثية 
والحنابلة دجبود الدافمية ب و بالخ امرخ منم فنقل فيه الإجماع ؛ وافظ الشافعى : إنيان دءوة الوايمه حق » 
والوليمة ۳ تعرف و ليمة المرس ؛ وکل دعوة دعی الما دجل وآيمة فلا أرخص لاد ف ركبا “ولو كالم 
بين ل أله عاص ۵ نیلف دای امرس ۰ قوله (فى العرس وغير مرس وهو صائم ) فى رواية سل 
عن هادون إن عبد الله عن حجاج بن تمد « وبأتما دمر صائم » رلاى عوانة من وجه آخر عن فافع« وكان بن 
گر يحيب صانا ومفعاراء ووقع عند أبى داود من طربق ی أسامة عن #بيد الله بن عر عن نافع فى آخر المديث 
ار قوع دفانكان منطر! فليطعم , وان کان ام البدع» اسل من حديث أب هر رة رانک صام! فليم لء ووقع 
ف رواية مشأم ن حسان فى أخرء دوالصلاة الدعاء » وهو من تفسیرهیام راوه » ديؤيده الرواية الآخري , و حله 
بعش الشراح على ظاهره فقال : إن كان صانا فنیسغل با لصلاة لمحصل له فضاما ‏ و سل لامل لزل والحاضرين 
رکا ٠‏ دفيه قر لعموم توله و لاصلاة مره ماءام» لکن يكن تخصيصه بغر المائم » وقد نقدم فى و پاپ 
حت إجابة الوليمة» أن أبى تن کمب لا حطر او لیمة وهو صائم آئنی ودعا ؛ وعند أبى عوانة من طریق مر بن 
مد عن نافع : كان أين عمر إذا دعى أجاب » فان کان مفطرا كل »وان كان صائ) دعا لمم و برك ثم اتمرف . 
وف الحضود فوائد أخرى کالرك بالمدعو والتجمل يه والانتفاع باشارته واأصيانة عا لايحصل له الصيانة لو لم 
يضر ء وق الاخلال بالاجا بة تفوت ذلك , ولا خن مايقع للداعى من ذلك من شوش وعرف من قوله 
د فلیدع هم » سصول القصرد من الاجاية بذلك وآن المدعو لابجب عليه الا کل ؛ وهل پستحب له أن يفطر ان 
كان صومه تطوعا ؟ قال أ كش لشم فمية و بض انا به : أن كان يشق على صاحب الدعرة صومه 98 فضل الذفار 
والا لصوم » وأطاق الروياى وان القراء استحياب الفمار » وهذا على دأى من ور اروج من صوم انفل, 
وأنا من بوج فلا وز عنده الفطر ا فى صوم الفرض ٠‏ وید اطلاق اتحياب الفطر مع وجوه الجلاف 
ولاسيا ان گان وقت الاقطار قد قرب . ويؤخذ من فمل ابن عمرآن الصرم ليس عذرا ن مرك الاجا ولا سا 
ورود الاس لاثم بالحضور والدماء » نمم أو اعتذر به المدعو ففبل الداعى عذره یکو نه رشق حليه أن لا يأ كل 
اذا حضر أو يد ذا کان ذلك عذدا لهف اد ٠‏ روقع فى حدیت جابر عند مس د اذا دعى أحدم الى طمام 


فلیجب ‏ فان شاء طعم وان شاء ترك , فيؤ د منه أن الغعار ولو حضر لاب عليه الأكل؛ وهو أضح الرجرين 
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عند الماعية . وال ابن الحاجب فى مخذصره : و وجرب اکل ااطر محتمل » وصرح انا بلة إعدم الوجوب » 
واختاد اللووی الوجوب ء وبه قال أهل الظاهر » والحجة لهم قوله فى إحدى روابات ابن عمر عند سل و فان 
كان مفطرا فلیطعم » تال البرری : وآعمل دواية جابر على هنكان صان ۰ یژ يده رواية ابن ماجه فيه بلفظ دمن 
دعى إلى طعام وهو صاءم فليجب » فان شاء طعم وان شاء ترك » ويتمين حمله عل هن كان مانا نفلا » ويكون فيه 
حجة لمن استحب له أن مخرج من صيامه لك ؛ و ید ما أخرجه الطبالى وااطرافف د الاو طء عن آي سغيد 
تال د دما رجل إلى طعام , فقال رجل : نی صائم » فال الى يله : دما م أغام رتكلف لک أنظر وضم 
يرما مکانة إن شنت » فى اسناده رار ضعبف لک توبع ؛ واه أعلم 
و ۷- باصي ذهاب النساء والصبيان نی عرس 

۰ - واا عبد الرحن بن البارك دنا عبن الوارث دنا عبد" المزيز بن "صهيب هن ألس بن 
مالك رفی الله مه قال «آبصر الب بلي نداء وصييا مُقيلين من عرس ذنام مدا فقال : اللهم ثم من حي 
الناس إل > 

وله ( باب نماب النساء والسببيان إلى العرس ) کانه ترم ذا للا تخیل أحد كراهة ذلك » تراد أنة 
مشروع بغي ر کراهة ٠‏ قوله ( حدثنا عبد الرحمن بن المبارك ) هو العيثى بالنستا ية والشين : و لیس هو آعا عبد 
لله بن المبارك المعبور , وعبد ألوأرث هو أبن سعيد » والاسناد كله زیون ۰ له ( اقام متنا ) بشم الم بعدها 
هم سا کنة ومثنأة مفتوجة ولون ثقيلة بمدما ألف ؛ أى تام قياما قويا ؛ مأخوذ من الملة بضم اليم وهی الفرة ؛ 
آی تام یم مسرا مشندا فى ذلك فرحا بهم » وقال أبو مروان بن سراج ودجحه القرطى أنه من الامتئان لان 
من تام 4 النى يل وأ كرمه بذلك فقد امتن عليه بثىء لا أعظم منه ؛ قال : ويؤيده قوله بعد ذلك آتم أحب 
نان إلى » وتقل این بطال صن اقایسی قال : قوله و تنا » يمنى منفضلا علييم بذلك » فكأ نه قال : بقن عليهم 
محبته . ووقع فى وة أخرى « ممتيناء بوزن عظم » أى تام نیما مستويا منتصبأ طويلا ء ووقع فى دواية أبن 
السكن د فقام بمثى » قال عياض ؛ وهو تصحيف . قلت : ويؤيد التأويل الأول ما تقدم فى د فضائل الالصار » 
عن أبى معمر غن عبد الوارث بسند حديث الاب بلفظ د فقام مثلاء بضم أوله وسکون اليم الثالية بعدها مثلثة 
مكسورة وقد نفتج » وضبط أيضا بفتح اميم الثانية وعد بد المثاثة والمعنى منتصبا ما » قال ابن الاين :كذا وفع فى 
البخارى » والذى فى الغة : مثل بفتح أوله وضم الثاثة وبفتحما ةما بمثل بضم المالثة مثولا فپو ماال إذا أنتصب 
تما تال عیاض : وجاء هنا مثلا يعنى بالتشديد أى مکانا نفسه ذلك اه . ووقع فى واية الاماعلى عن الحسن 
ابن سفيان عن ابراه بن المجاج عن عبد الوارث د ةام النى يلبق لهم مثيلا » بوزن عظيم وهو فقيل من مائل » 
ومن ابراهيم بن هاشم عن ارادم بن اجاج ماله رزاد ‏ يعنى مائلاء . قوله (البم نم من آحب الناس إلى) زاد 
فى رواية أن معمر قاطا ثلاث مراتء و تقد لفظ اللهم بقع للتبرك أو للاستشباد بات فى صدقه » ووقع فى دواية 
مل من طريق أبن علية عن عبد المزيز د لبم انهم » والباق مثله وأعادها ثلاث مرات ٠‏ وند اتفقا كا تقدم نی 


الحديث ۵۱۸۱ ۳1۹ 


فضائل الفرآن على رداية هدام بن زید عن انس « جاءت امراة من الانصار ال دسول الله ی وم ہا صى فا 
فكلمبا دقال : والذى فی بيده اک لاحب الئاس ال «رتين» وق روابة تأنى ق کتاب النذوو و ثلاث مرات» 


ود من » فى هله الرواية مقدرة بدلیل روابة حداث الياب 


٩‏ - باسسيس هل برجم إذا رای مدكرا فى الدعوة ؟ ورای بن مسعود صثورة فى ابیت رم » ودما 
این مر أبا ابوب فرای فى البو ثرا على امد ار قال ای" تمر ككينا عليه السام 6 فقال ۽ من کات نی 
عليه فل أ كن آخشی عاك : وان لا اه لک طماما فر چم ۱ 

۱ - مرش إسماعيل” فال حدثنى مات هن لاثم عن القاسم بن مدر عن عالشة زوج الدى' يله أنبا 
آخبرته أنها ارت فر نبا تصاوير” ».ندا رآها رسول الله نم على باب فل بل * ضرفت فى وجبه 
الكراهياً ) فقات پارسول اللو توب إلى اللي دای رسوله ؛ ماذا أدبن ؟ فقال رسول ار يلم : ابال هذه 

ر 


و وه واه كله اوو “اللو ای la‏ قلا 1 000 
۳ ؟ الت ثقات اشتريعها لك متمد علا رئو-دها » ففال رسول ال ی : إن أحداب هذه الور ينذبون 


يوم الفيامة ؛ ويقال لوم أو اماخاقم »وال : إن ابو الذى فيه اور لاد حل لولج ۲ 
قوله ( باب هل برجع إذا رای منکرا فى الدعوة ) مکذا آورد اارجة إصورة الاستفهام ؛ ول بيت الما 
ا فا من الاحتهال © سأ بيله ان شاء الله تمالى . قوأه ) ررای أبن مسعود صورة ق البيت فرجع) کذا فى رولب 
الستمل رالاصیلی دالقابی وعبدرس » وق رواية الباقين ١‏ أبو مسعود والآول تصحيف فبا اظن فانی ( ار 
اار المءاق الأ عن أبى «سعود وقبة بن عرو , وأخرجه الببق من طررق عدی بن ٹا ہت عن خالد بن سعد عن ای 
مسعود د أن رجلا صنع طعاما قدعاه تقال : أفى ابیت صورة ؟ ال : ەم , فا آن پدخل حى كمسر ااصررة » 
وسنده یج . وغالد بن عد هو مول آن مسعود عقبة بن رو الانمارى ولا أعرف له عن عبد الل بن مسعود 
دداية ؛ ويحتمل أن بكرن ذلك رقم لبد الله بن مسعود أيمنا لکن ۸ أنف عله . قوله (ودها ابن عر أبا 
ابوب فرای فی ابوت سترا على الجدار فقال ابن عمر : غلينا عايه انا . فقال : من کنت آخثی عليه فلم اکن 
اخشی عليك ؛ واه لا آطعم لكم طماما أرجع ) وصله آحر فى «کتاب الورع » ومسدد فى مسنده ومن طريقه . 
الطبر ای من رواية عبد الرحمن بن انمق عن الزهرى عن سال بن عيد الله بن عمر تال و أعرست ف عبد آن , فآذن 
ان الناس » فكان أبو أرب فيمن آذنا وقد ستروا بينى برجاد أخضر: فأقبل أبو اپرب فاطلع فرآه فقال: باعيد الله 
أتسترون الجدر ؟ لقال أبى داستحیا : غلبنا عليه النساء يا أبا آي ب » اقال : من خشيت أن تغليه النساء » فذکره 
دوقع لا من وجه آخر من طريق الليث عن پکیر ين هبد الله رن الاشج عن سالم يمعناه وفيه د فانبل أصماب النى 
يله يدخلون الآول فالاول ؛ ى اثبل أبو أيرب » وفيه د فقال هید الله : آفسمت غليك لن جن ؛ لقال : ونا 
ادزم على نفسى آن لا أدخل پروی هذا م أأمرف» وند وقع نحو ذلك لابن حمر فيا بعد فانكره وأزال ما انكر 
و یرجم كا صنع ابر أيوب ؛ فروينا فى « کتاب الرهد لار » من طريق عبد الله ين عتية قال و دخل أبن عبر 
۱ مس ۳ج ٩‏ ۰ فع اناري 


۳.۰ ۷ کناب لشکاح 


بيت رجل دعاء إلى عرس فاذا بيده قد ستر بالكرور» فقال ابن عمر ؛ يافلان منى تحوات الکمة فى بيتك ؟ ثم قال 
لنفر معه من أععاب عد ب : اجتك كل رجل ما بلیه » .وأخرج ابن وهب ومن طزيقه الیجق « ان عبيد الله بن 
عبد اه بن عض دعى امرس فرأى البيت قد سثر فرجع » فسثل فذكر قصة أي أيوب» .ثم ذكر الصنف حديث 
عائشة فى الصور وس فى شرحه زان حك الصود مستوف فى کتاب اللباس » وموضع الترجة منه قرا , تام على 
الباب فم يدخل » قال ابن بطال : فيه أنه لاوز الدخول فى الدعرة بكرن بها متكر ما تبی الله ورسوله عنه لا فى 
ذلك من إظبار الرضا ها » ونل مذاهب القسماء فى ذلك » وحاصله إن كان هناك عرم وقدر على اذالته فأزاله فلا 
باس » وان لم يقدر فليرججع » وان کان ما یک کر اه تنزيه فلا خفی الورع » وما بؤيد ذلك ماوقع فی قصة أبن گر 
من اخدلاف الم حا به فى دخو ل لیات الذى سثرت چدزه ؛ ولو كان حر إما ما قعد الذین قعدوا ولا فعله ابن عر 0 
فیحمل فمل أب أو ب على كراهة ان به جما بين الفعلين : وحتمل أن کون أبو آبرب کان برى الاحر م والذين 
م يكردا اوا رون الاباحة » وفد فصل العلناء دلك على ما أشرت البه قالوأ أن كان هوا ءا اخدلف فيه فیجوز 
الحضور » والاول الثرك .وان كان حراما كشرب الجر نظر فان كان المدعر من اذا حضر رفع لاجله فليحضى » 
ون يكن كذ لك فی لأشافعية وجمان ة أحدفيا #خر وگ میب كدرت ؛ وان کان الاول أن لا عدر . قال 
البوق : وهو ظاهر اص الشافعى » وعایه جرى العراقیون من اصعابه . وقال صاحب د المدابة » من الحنفية : لا 
بأس أن يقعد ورا کل اذام یک بقتدى بهء فان کان وم ةدر على منمهم فليخرج ما فيه من شين الدبن وفنح باب 
العصية . وحكى عن أبى خئيفة أنه تمد » وهو مول على أنة وقع له ذلك قبل أن بصير مقتدی به » قال : وهذا 
كله بعد الحضور » فان عل قبله لم تارمه الاجابة , وألوجه التانى للعافمية ریم الحضور لاله كئرضا بالشکر وگححه 
الرارزة ؛ فان ل بعلم حنی حض فلونيم ء فان ينتهو! فلیخرج [لا إن خاف دلى نفسه من ذلك » وعلى ذلك بجر 
الحنابلة . وكذا اتب المالمكية فى وجوب الاجابة أن لا بكرن هناك كر » وإذا کان‌من أهل الحيمة لاينبغى له 
أن يحضر موضما فيه لهو أصلا حکاه ابن بطال وغيره عن مالك , ويؤيد ملع الحضور حديث عمران بن حصین 
ہی دسول أن بچ عن إجابة طعأم الفاسقين ‏ آخرجه الطرافى ف « الاوسط »» ويؤيده مع وجب ود الام 
الحرم ما أخرجه اللسای من حديثك جاو سفوا ه من كان يؤمن باقه واليوم الآخر فلا يقعد على مائدة يدان هلما 
لخر » واسناده جيد ؛ وأخرجه الترمذى دن وجسه آخر فيه ضعف عن جاو » وأبو داود من حدیث أبن عبر 
ب ذد فيه انقطاع » وأحد من دديث تمر . وأما حكم ستر البيوت والجدران فق جوازه اختلاف قدم » وجزم 
جميور الشافعية بالك راهة , وصرح الشیخ أبو لمر القسی متهم بالتحريم واحتج حديث عائمة و أن النى يل 
تال : إن اله لم يأمرنا أن تكسو الحجارة والطين » وجذب الستر حی هتکه » وأخرجه مسل . قال البيوق :هذه الأفظة 
تدل على كراهة ستر الجدار » وان كان فى بعش ألفاظ الحديث أن المدم كان بسبب الصورة . وتال غيره : ليس فى 
السياق مايدل على التحرجم » و لثما فيه ننى الام لذاك .ون الام لایسنلزم ثبوت الهى » لكن يكن أن حنج فل 
يل فى منكه. وجاء النهى عن سر الجدر صرحا ء نبا فى حديث ابن عباس ضد أبى داود وغيره دولا قاروا 
الجدر بالثياب » وق اناده ضیف › وله شاهد مسل غن على بن المسين آخرجه ابن وهب ثم الججق من طريقه 0 
وضد سعيد بن منصور من حديث منلان موقوف ه اله أنكر سار البيت وتال : وم يتك أو رات الكمبة 


ات ۵۱۸۲ - ۱۸۳و ۲۰۱ 


عمد ن کوب غن قيد الله بن يزيد الخطمى أنه رای ۳ #ستورا فول وبی دذکر حديثا عن البى 8 فية « كف 
8 اذا ست بيو تمك » الحديث وأصله فى الما 
۷- پاسیست نیام راز على ار جال فى امرس وخدممم بلنفضس 
۳ 0 ا ۰ ها ۲ ۳ و رو 4 
o\A¥‏ مشا سید بن ألى 2 حدثنا ابو سان قال حذ ثنى آبوحازم عن سول قال د ماعرس أبو أسيد 
الساعدی" د البى يم واصماب زا صنع لهم طهاا ولا قرب الهم إلا امراك اه أسيد ٤‏ بات “كرات فى 
تور من حجار من الیل ؛ نار ی من الطمام ماه له فستته تمه بذلك » 
قوله ( باب قيام المرأة هل ارجال فى الرس وخدمتهم باللفس ) آی نس ؛ ذكر فيه حديث سپل بن سود 
فى قصة عرس أبى أسيد » وترجم عليه فى انی إمده «النقبع دلشراب الذی لايسكر فى المرس, وتقدم قبل آبراب 
ف د إجابة الدعرة , * وله ( دن سبل ) فى الرواية انق بمدها د مت سول بن سعد ٠ ٤‏ و (لاعرس) گذا 
وقح بتشدید ألرأء » وقد آنكره الجومرى فقال : أعرس ولا تقل عرس . قوله (ابو أسيد) فى الرواية الماضية «دعا 
أبو أسيد النى با فى عرصه » وزاد ق هذه الروابة ه وأححابه » ول بقع ذلك فى الروابتين الأخربين . 5 (فا 
صنع فم طعاما ولاثر ید الهم إلاامرأته ام اد بم ام » وی من وافقت کنیا كنية ذوجبا . راا سلامة 
بت دحیب ۰ قوله ( بلت تمرات ) وة ثم لام ثقيلة أى انقصت کا ف الرواية أثى بمدها . وأا ضبطته لای 
دأبته ن شرح أبن التين د ثلاث » بلفظ المدد وهو لصحيف » وزاد فى الرواة الى بعدها د نقالی أو قال , کذا 
بالشك لفیر الكشيينى وله « فقالت أو مائدرون » بالجرم دتندم فى الرواية الماضية « قال سول » وهی (امتمدة » 


عندع ؟ قال لا آد له حى نك و نقدم قربا خی آی آبوب این عير فى ذلك . داخرج الحا م واليمق من حدرثك 


فالحديث من رواية سمل ایس لام أسيد أيه دواية ؛ وی هذا فقول « أ:درون ما أنقمت, يكون بفتح المین 
وسكون الثاء فى ار ضعين » وعلى رواية اسکشمیینی يكون بسكرن المين دذم التاء ۰ وله (ف تور ) بامثناة إناء 
يكون من تحاس وغیره ؛ وقد بين هنا أنه كان من حجادة . وله ( أمائته ) بعش ثم مثناة ء قال ان التي : کذا 
وقع دباءيا وامل الفة پقواونه ثلائيا «ماثت بغیر لف ای مرسته پیدها » يقال ماله ,موه ويه بالواو وبالياء 
وقال الخليل : مثت الاح فى الماء میا آذیته وقد امات هو اه ؛ وقد ای افردی الغتین ماله وامانه تلایا 
ودباعيا ٠‏ قوله ( تحنة بذاك ) كذا الاستمل والسرخمى نحذة روزن شم وللاصيل ماله ؛ دعنه وزن هه ۽ 
وهو كذلك لان السكن بالخاء واماد ا3 وکن هو مل » وق دواية الكشمينى أتمنته بذاك , ونی رواية 
انسق تتحذه ذل .وق الحديث جواز خدية افراة ذوجيا ومن يدعره, ولا نی أن عل ذلك عند أمن الفتية 
دساعاة مايحب عایها من الستز »دجواز استخدام الرجل امآ فى مثل ذلك ؛ دشرب ما لا بكر ف الوليمة » 
وفيه جواد إبا ‏ گید القوم فى الولية بثىء دون من همه 
۸ > ای الق والشراسن اذى لا بكر فى ای 


۷۳ " ها ج بن سكير دالا يسقوي” بن عد الرحمن القاری عن أبى حازم وال ممست پو“ 


1Y Ye‏ كتاب انکاح 
سد لآ ا لق ری کت ارات تپ ره ری قات رل 
أتدرون م اشت سول ا 2 ا شعت له مرات من الآبل فى تور 2 
قوله (باب نقیع والشراب الذى لايسكر فى العرس) نقدم فى الذى قبله » وقوله ه الذى لايسكر » استدبطه من 
قرب العيد باقع اقرله « أنقعته من اليل م لاله فى مثل هذه المدة من آانا- اليل إلى أثناء المار لاخر » واذا 
م یتخس مم يسكر 
۷۹ - پاس ادا مع شام وقول اد از « إما را کاس » 
هزه - مزا عبد لزز ن عبد لله قال حدتنی ما عن أب اناد عن الأعرج عن ألى هریرة أن 


رسو اله ف ل د ار کاس : إن ات گترتها »وان استمئعت” بها استمتعت مها وفيها عوج » 
وله( باب الداداة) هو بغي هز نی الجاءلة وابلاية , وأما بالممر فعناه المداقة ؛ و ایس مرادا هنا ٠‏ 
وقوله د مع انساء» وقول نب بإ د اما ارأةالضلعء آررده ق الباب عن إلى هريرة بلفظ د مر أةكا للع » 
وقدأشرجه الامماعيل من الوجه الذى خر جه منه الیخاری بلفظ «ائما» فى أوله , وذلك أن البخارى قال وحدثنا 
هید العز بز بن عيد الله وهو الار بسی تال حدلنی مالك وأخرجه الاسماعيل هن طریق عن بن ألى شيبة عن 
خالد بن عند » ومن طريق ات بن براهيم بن سويد عن الأويى لاا عن مالك » وأوله د اثماء وکذا آغرجه 
الدارقطى من طررق ابي اسماعيل الثرمذى عن الأويسى , وأغرجه من طريق خالد بن علد وأوله ه أن المرأة» 
وکذا أخرجه مم من رواية سفيان عن أبى الز ند بافظ , ان المرأة خاقت من ضلع , ان ق ةيم لك على طريقة 
قوله ( من أبى الرناد من الاعرج ) فى رواية سعيد بن دارد عند الدارقطى فی د الراب » من مالك د آخبراق 
أبو الزناد أن عبد أل رحمن بن هرمن وهر الامرج آخبره آنهسع أباهريرة » وساق ان بحو لفظ سفيان لمكن 
قال و عل خليقة واحدة [بما هى كالضلع ء الحديث . ووقع لنا بنذظ المدإراة من حدبك ممرة رفعه د لقت 
المرأة من ضلع » فان تقعبا کی رها ٤‏ فدارها تعش با » أخرجه این حبان.واماک وااطراتی فى الوط وقوه 
دوفیا عوج » بكسر المین وفتح الواو بعدها جيم للا كثر و بالنتح أبعضهم ؛ وقال أهل الاذة : الموج با لفتح فى کل 
منتص ب الحا نط والمود وشمه › وبالکسر ماکان فى بساط أن آرض أو مماش أو دين . وةل ابن فرقول عن 
أهل اللغة أن الفتح فى الشخض ار والمکسر فا ليس مر . وقال القرطی : بالفتح فى الاجسام وبالکس ق 
المعاتى » وهو نعو الذى باه . وانفرد أبو عبرو الشیباف تال : كلاعيا بالگ ومصدرهما بالفتح 
may - ۸۰‏ الوتصاةٌ االساد 
۵ - وشا إسحاق” بن نصر حلا سید الب عن زائدة عن میسرت غن أنى حازم عن أبى 
مر من الب اا ال د من كان ینابم لآير فلا یخی جر 3 
(اغذیث مره - آطراند فى : 6۱۳۹۰۲۰۱۸ ۱۱۳۸ ¢ OEY‏ 


الحديث ۰۱۸۰۵ - ۷م Yer‏ 


٩‏ = و ... واستوصوا بالنساء تخیر فان لقن" من نم » وان؟ اغوج ثىء فى الضلم أعلاه ) فان 
ذهبت نم كس 2 »وان رکه لم يك أعوج » فاستوصوا بالنداء تغیرا» 

۲ > وشا أبو نیم حدكنا سفیان" عن عبد الله بن دیناد هن ان هر" رضي الله «نپما قال ,کے 
کی الحكلام والانبساط إلى نسائنا على مهد الم هيبا أن رل فينا شى" » نها توا اب ل 
سکلمیا وانسطيا 6 

قوڵه ( باب الوصا بالنساء ) تج الوا والصاد الب مقمور وهی لزة في الوصية کا تدم : وق بعص 
أروأيات ه الوصايةء ٠‏ قوله ( عن ميسرة) هو ابن عدار الاتجعى »فد تقدم ذكره یبد الخلق » ایو حازم هو 
لاض سلان مول رة يمهملة مفتوحة مدای بل . قوله ( من کان يؤمن بالله واليوم الآخر فلا يؤذى جاره, 
واستوصوا بالنساء خيرا) الحدوى , هماحديئان يأنى شرح الاول منهما فى كناب الادب » وقد أخرجه ملم من ای 
بكر إن ای شبية عن حسين إن على الجمنى شيخ شيخ البخارى فيه فلم یذ کر الحديث الأول , وذكر بدله و من كان 
يؤمن باه واليوم الآخر ۰ فاذا شرد ار فلیتکلم مخير آر لاسکی  »‏ والذی يظبر آبا أحاديث كانت عند حسين 
الجعنى عن زائدة ببذ! الاستاد فرعا حم ورما آفرد ؛ ودا استوعب ودعا اقتمير › وقد تدم فى بدء الاق من 
وجه آخر هن حسين بن على مقتصرا على ان ؛ وكذا أخرجه النساى عن القاسم بن ذكريا عن حسين بن عل بو 
وأخرجه الاعاعيل من أن بعل عن تمق بن أبى لسر اثيل عن حسين بن على بالأحاديث الثلاثة واد و ومن کان 
پومن ديدم عر یمن قرى ننه دی قو ( این خن ملع )کر شاد اوقت 
اللام وقد تسكن » وكأن فيه إشارة إلى ما أخرجه ابن اسعن فى , لد من ابن عباس وان حواء خاقت من ضلع 
آدم الاقصر الاير وهو نام»وکذا أخرجه ان أبى اذم وغيره من حديث مجاهد , وأغر, ب النووى فدزاه للفقباء 
أو بعضهم فنکان الممثى أن ألنساء خاقن من أصل خلق من شى, معرج , وهذا لاغالف المدیت الاضی من تبيه 
المرأة ,الضلع »پل پستفاد من ذا اسکندة الذشمبية وأنها عوجاء مثله لکون أصلمأ مه , وقد تقدم شیء من ذلك فى 
كتاب بده أخلق ٠‏ قوله (وان أعرج ی فى الضلع اعلام) دک ذلك تا كيدا من الکس. نام أمرها أظير 
فى الجرة الملياء أو اشارة الى نا خلقت من أعوج أجواء للع مالة فى بات هم الف ان و تمل أن يكون 
ضرب ذلك مثلا لدل المرأة لان أهلاما رأسبا » وفيه لاا وهر الذى يحصل منه الآذى » واستعمل و أعوج » 
وأنكان من العيوب لته أفعل لاصفة وأنه شأذ »انا تلع عند الالتياض بالصذة فاذا تم عنه بالقريئة جاز اليناء . 
قوله ( فان ذمبت تقیمه کمرت ) الضمير للع لا لعل اأضلع : وق الرواية الثى قبله د ان أقنها كرما » والضمير 
ایا للع وهو يذكر وین ٠‏ وبمل أن بكرن لب ويثريده فوه بعده ‏ وان استمتعت ما » ومحتمل أن 
يكن المراد یکره الطلاق ۰ وقد وقع ذلك مرا فى رواية سفيان عن أبى اناد ند مسل د وان ذهبت فیا 
کر وکرم طلاتبا» ٠‏ قوله (وان تركته م يرل أعوج) آی وان م تقمه؛ وقوه «نامتوصوا, أى أوصيي من 
شهدا بو وسیق فين راعارا با قل بیتاری . والحامل عل هذا لنقدير أن الاستیصاء استفعال » وظاهره 


Yêt‏ په کاپ الدكاح 


طلب الوضية و لیس هو المراد ؛ وقد تقدم له توجیبات آخر فى بدء الق ١‏ قوله ( بالنساء خیرا) كأن فيه رمزا 
الى النقويم برفق تحت لایبالخ فيه فیمکنر ولا يتركه فيستمر على عوجه , والى هذا أشار ال اف باتباعه بالترجمة 
الى بعده «باب قوا أنفسم وأهليم ناراء فيؤخذ منه أن لايتركبا على الاعوجاج اذا مدت ماطیعت عليه من النقص 
الى تعاطى العصية عباشرتها أو مرك الواجب » واتما المراد أن بتركيا على آعوجاجرا فى الأمور الباحسة : وق 
الحديث الندب الى المداراة لاستلة النفوس وتأاف اقلوب . وفيه سياسة النساء بأد المفو نهن وااصبر دل 
عوجين ؛ وأن من دام تقوعون فة الاثتفاع جن مع نة لاغتی الافسان عن امراة يسكن الما ويستعين با دلى 
معاشه » فسا نه قال : الاسته‌تاع بها لايم الا بالصير عاما قول ( حدما سفیانی ) هو اشردی ۰ وه (عن 
عبد الله بن دینار 0 . قوله ( كنا تق ) ای تتجنب » وقد بين سیب ذلك بقوله « هيبة أن بترل فينا 
شی.» أي من القرآن » ووقع صرحا فى رواية ابن مبدى عن الثورى عند ابن ماجه . وقوله دفلا توق» يشعر بأن 
الذي کانو! يتركو”ةكان من الماح » لكن النی يدخل تحت البراءة الاصلة , فكانوا مخافون أن يندل فى ذلك منع 
أو تحريم . وبمد الوقاة النبوية آمنوا ذلك ففعلوه 'مسكا بالبراءة الأصلية 
وھ اسب ( قوا افش رآمايع ۳ 
۱۸۸ - شتا أبو النمان حدةثنا ماد بن زید عن أيوب عن نافعم عن عبد 1 قال :د قال الہ ا 
3 ۳ 0 5 ۳ مره 
« کل رايع و تک تسئول : فالإمام رايع وهو مسثول » والرجُل رايع على هه وهو ثول » وللرأة راعية قل 
مه هه و TT u‏ وا د رو سه ی 

يشر زوجما وهی مسئوة » ومد" رایع على مالو سدم وهو مسئوك * ألا كلع رایع وکلک ثول » 

قوله ( باب توا أنمك وأعليم نادا ) تقدم تفسيرما فى تفسيد سورة التحريم » وأورد فيه حديث أبن عر 
وكلك داع وكلم مسئول عن دميته » ومطابقته ظاهرة لان آهل اارء و نفسه من جملة رعيته » وهو مسئول 
عتهم لاه أمر أن حرص على وتايتهم من اناد » وامتثال أرامر الله واجتئاب مناهيه » وسيأق شرح الحديث فی 
أول کتاب الاحکام مستوق ان شاء اقه تعالى 

۲ - یی حسن لماترة مع الأهل 

حداه - وا سلبان ی عبد الر-من وع 7 “حجر قالا آخبر نا عيسى' بن بونس حلاثنا شام بن 
عروة عن عبد الله بن هروة عن عروة هن عائشة الت « جلس إحدى عشرة" مر فساهدن" و تقد أن 
لیکن من آخبار آزواجین یا ٠‏ قالث الأولى : زوجى لم کل خت على رأس جلو » لاسول فیرتقی * 
ولاتمين فيُنتقل ٠‏ قالت الثانية : زوجى لا آبث حبرم » ری أغاف أن لا أذَّرَه » إن أذكر'ه آذکی جرد 
ام ۳ I‏ 5 ۰ 29 
ويره قالت الثاثة : زوجی المدّنق » إن أنطق اطلق » وان اکت أعاق . قالت الرابمة : زوجى كليل 
ام ء لاحر" ولا “قر ولا اف ولا سآمة . قالت الخامسة : زوجی إذا ّل هد" » وال خرج أسد ؛ ولا 

(۱) پاش إلاسل 


الحديث Çê ۵۱۹۰ - ۵۱۸٩‏ 
ا ا 
أله ا عمد . قالت السادسة : زوجى إن أكل لف "وان شر ب اشتف » وان اذهاجع العف ولاو 


اکن و بت . قالت السابعة : ذوجى غیایاه - أو تایا - علبافاء کر داه ل" داو » شك أو فلك أو بحم 
لااك . قالت الثايدة : ذوجى الس مسن أرب » والح رم زرتب. قاات التاسعة : زوجی ر فیم الماد » 
طويل الا ؛ عطي امد » قريب ابیت من الناد .فلت الماشرة : زوجى مالك وما مالك » مالك خير” من 
ذلك ۲ 4 بل کیرات لبار ك » قلیلات للمارح » وإذا ممن صوت لازهر» آیقی آنهن" هو الك . قات 


١ 003 0 00305‏ 5 8 
الحادية عشرة : ذوجی آبو ززع فا آبو زرع » انس" من حل آذ » وملا من شحم دی » و خی 


فييكت إلى شی » وجدنی فى أهل "تیم بش » طمكنى فى أل صپیل وأطابط » ودائسر ودتق » فده 

1 9 ۵ . 0 3 530 E o 50 

أقول فلا آفیح وارقد ناتسب وارب انح . أب أبى ذرع » فا أم ألى زرم » مسکومها ردا“ وبيتها 

لح ان ای ذرم فا أبن أبى زرم » اکسا شاه 0 وشم ذراع ارق . بت آي ذدع ) فا بت 
A ۶ ۰ 27 0 1‏ ۹ ۲ معام 

أب زرع 0 طوع ایا 0 وطوع أمها 4 ومله ركسائها 0 وفیظ جار 3 ۰ جارية أبى ردع » ما جارية أبى ددع 1 

لا حل نا 3 ولآ Org‏ ميرتنًا تیا » ولا عملا a‏ اتمشيشاء قات رج أبو زدع والأوطاب مخز 4 


ما وه 7 0 5 ۳ 
فاق اصرأة مما ولان ذا کالقبد ينع يليان من مت مرها , 


3 8 اه کر سمس ام 
مطلدى ونكحباء يكاحت بعد و رجلا 


سَرياء رکب مر ا وا مايا » وأداح عل تما تزياء وأمطالى من کل رائحة زوجم وتال كلى ام زرم » 
وميرى أهاكٍ ؛ قالت فاو مت كل ثىه اهطانه .ابام رن أبى زرع . #التمائشة قال رسول اله ب : 
کنت لك کی زرع لام" زرع ٠‏ قال ميد بن سلمة ال شام : ولا نش ییا تمشبشا . قال أبو عبد الله وقال 
شم فاق الم رهذا مه 
-- وشا عبد الله بن د حدتنا هشام آخبرنا معمر” هن لاز هرئ“ عن عروة عن مانشة قالت 
کن ابش يلعرون حرام فسترلی رصول لله سر وأذا انش فا رزلت أنظر حت ی كنت أنا أنميرف » فاقدروا 
كدر اریز الحديثة قسن سم هو" 
له ( باب حمن المعاشرة مع الأهل ) قال أبن المنهد : نیه بهذه الترجمة على أن یراد النى ی هذه المکاية 
- بعنی حدبث أم زرع - لبى خليا عن فائدة شرعية ؛ وهی الاحسان فى «ماشرة الأهل . قلت : واي فبا ساق 
لبداری الاصریع بان النى با آررد الدكابة » وسیای بيان الاختلاف فى رفعه ووقفه , وليت الفائدة من 
الحديث #صورة فیا ذكر 0 بل سيأ له فوائد آخری : ما ماترجم عليه النساق والثرهذى ؛ وقد شرح حدبه ام 
ذدع اسماعيل ن أبى أويس شيخ البخارى ؛ روينا ذثك فى چزء أبراهم بن ديزيل الحااظ من روايته منه دأو 


۲۵۰ ۷ - کتاب انکاح 
هبيد القامم بن سلام فى دغر يب الحديث » وذکر أنه نةل عن عدة من أل العم لاحفظ عددم » وتمقب عليه فيه 
مواضع أبو سعيد الضر ر النيسايورى وأبو مد بن فتيية كل منبما فى تأليف مفرد » والطای فى « شرح البخارى» 
وثابت بن قاسم» وشرحه أيضا الزبيي ين بكار م آحد بن عبيد بن ناصح ثم أ ہو بكر بن الآنبارى ثم عق الكاذى 
فى جوء مفرد وذكر أله جغه عن إمقوب 3 السكيت وعن آي عبيدة وعن غيرها » ثم أبو القاسم عبد الحكيم بن 
حبان المصرى م الزعشرى فى « الفائق » ثم القاضى عیاض وهو اجمپا وأوسعبا , و أخذ ده غالب الشراح بعده 
وقد حصت جميع ما ذکروه ۰ قوله ( حدژنا سليان ين عبد الر*ن ) فى رواية ألى ذر و سدانی » وهر العروف 
بابن بات شرحبيل الدمشتی (وعلی بن حجر) بطم المهملة وسكون اج وعيتى بن بوس أى ابن أبى (ععن السييعى 
ووقع منسو با كذاك عن الاسماعيلى . قوله ( حدثنا هشام بن عروة عن عيد الله بن عروة ) فى رواية مسل وآ 
يمل عن أحمد بن جناب بجي و نون خفيفة عن عیمی ابن بوس عن شام و خن أخى عبد الله بن عروقه وهذا 
من نوادر ما وفع شام بن عروة فى حديئه عن أبيه حي أدضل ما أغا له وأسطة » ومثله ما سيأتى فى اللباس 
من طریق وهيب عن هشام بن عروة ون أخيه مان عن عروة » ومضت له فى امبة رواية بواسطة اثاين 
بزنه وبين أبيه » و ختاف عل عيسى بن يولس فى اسناده وسياقه ؛ لکن حى عياض من أجد بن داود الحراقی 
أنه رواه عن عيى فال ق أوله د عن عاشه عن النى بل » وساقه بماوله مرقوها كله ؛ وكذا حکاه أبو پيد أنه 
بلغه عن عبمى بن بو اس و تابع عيمى إن يولس على رواية مفصلا فیا حسکاه ال#طيب سويد بن عبد العويذ ركذا 
سميد بن سلة عن أبى الحسام كلاهما عن هشام » وستأتى روايته تمليقا وأذكر من وصلبا عند الفراغ 
من شرح الحديت » وغالفيم اليثم بن عدى فما أخرجه الدارتطنى فى الجرء ای من الافراد » فرواه عن 
هشام بن عروة عن أخيه حى بن عروة عن أبيه » وخطاه الدارقطنى فى د العلل » وضوب آنه عبد أله بن عروة » 
وتال عقبة بن خالد وعباد بن منصور وروايتهما عند سای ؛ والدراوردى وعبد اه بن مصعب وروابتهما عند 
الزبیر بن بكار » وأبو أديس فيا أخرجه ابه عنهء وعبد الرحن بن ألى الرناد وروايته عند الطبراق » وأو 
معاوبة وروابته صد أبى عوانة فى ضيح هكايم عن هدام بن عروة عن أيه بین واسطة ؛ و آدخل بينهما واسطةء 
أرضا عقبة بن خالد أيضا فرواه عن هشام بن صروة عن يزيد بن رومان عن هروة لمكن اقتصر ١ل‏ المرفوع » و بين 
ذلك اليزار , وال الدارقاتى وليس ذلك بعد فوع فقد روم أبو أريس أيذا واراعم بن أبى عي عن لايد بن 
رومان اه ؛ ورواه عن مروة أيضا حفيده ر بن دید الله بن عروة وأو الزناد وأبى الاسود مد بن عبد 
ارجن بن اوقل الا أنه كان يفتصر على للرفوع منه و نكر عل هشام بن عروة سياق بط ويقول اا كان عروة 
يحدئنا ذلك فى ةر قطعة سه » ذكره أبو عبيد الاجری فى اسثلته عن آن داود . قلت : ولمل هذا هو السبب 
فى ترك آحد تمه فى مسنده مع كبره » وقد حدث ت الطراق عن عبد الله بن أحد لکن فن غير یه وتال 
امقیل قال أبو السود لم يرفعه الا معام بن عروة . قلت : المرفوع منه فى الصحيحين ه كنت لك کات دیع م 
زرم » وبافيه من قول عائقة › و چاه خارج الصحیح م‌فوعا كله من رواة عاد بن منود عند لباق وساثه 
باق لايقبل التأويل وافظه « قال لى رسول اله ب :كنت لك كأبى زرع لم زرح ۰ قالت مائثة بان وأى 
يارسول ات ومنكان أبو زرح ؟ قال : اجتمع فساء » قساق الحديث كله » وجاء مرفوط آپضا من دولية عبد الله 
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ان مصعب و الدرارردی ءاد الزيير بن بكار ؛ وکذا رواه أبو مش عن هشام وغيره من أهل المدينة عن هررةء 
وم رواة اليم ن عدى أيضا وكذا أخرجه النسای من رواية القامم بن عبد الواحد من صر بن عبذ الله بن 
عروة ؛ وقد قدمت ذكر رواية أحمد بن داود عن عيسى بن پوس ؛ كذلك قال عياض » وكذا ظاهر رواية حنبل 
أبن مق عن مومی بن أسماعيل عن سعید بن سلية بسنده المتقدم فان أوله عنده « قال ل دسول الله يلت : كنت 
لك كأن زدع لآم زرع ثم ادا دت 35-8 ام زرع » قال عياض محتمل آن یکون فاعل انیا هر عروة فلا 
يكرن م‌فوما . و أخذ القرطى هذا الاحتيال جرم * وزعم أن ماعداه وم ؛ وسبقه الى ذلك ابن الجوزى » لکن 
يعكر عليه أن فى بعض طرق الصحيحة ثم انشا رسول الله بل حدث » وذلك فى رواية لقامم بن عبد الراحد 
الى أشر ت الما و لفظه « کشت لك كأبى زرع لام ذدعء ثم انشا دسول اله بيو حدث. فانتن الاحتيال . وبتوی 
دفع جیمه أن النشييه التفق على رفعه یقتعنی أن يكدن الم سمع القصة وعرفها اقرها فيكون كله م فوما من 
هذه الحرئية » ويكون الراد بقول الدارقطنى والخطيب وغيرهما من النقاد أن المرفرع منه ماثبت فى اصحيحين 
دد ن موقوف من قول مائعة مو أن الى تلفظ به الى بإ لامع ان من حائدة هو ادبي فقط وم ینوا 
أنه ليس رفوع حکا ؛ ويكون من عك ذلك فنسب فص القصة من ابقدائيا الى ابابا ألى النى يت واا چ 
سيأقى بيانه ٠‏ قوله ( جاس (حدی عشرة ) قال ابن التين : التقدير جاس جماعة (حدی عشرة وهو مثل لإ وقال 
أسوة ف المدينة ) وق رواية أبى عوانة « جلست » وق دوابة أبى على الطبرى فى مسل « جلمن » بالنون وق 
ررابة للنسافى ه اجتمع » وق رواية أبى عريد و اجتممی » وق دواية أبى على «اجتممن » قال القرطى زيادة 
اللون على لذة !كاوق البراغيث وقد الها جماءة من ام العربية واستشيدوا لها بقوله تعالى ( واسڑ وا النجوی 
الذن ظليوا ) و توله تعالى لإ فعموا درا كثير منهم € وحديث , یتماقبون فبك ملائكة » وقول الشاعر : 
د يحوران مرن الط أقارية » وقول : 
پلومونی فى اشتراء النخي ل قوی اسکلرم يعذل 
وقد کلف بعض النحاة رد هذه اللغة الى اللغة ااشپررة وهی أن لا پلحن علامة المع ولا التثنية ولا اتانوه 
فى الفمل إذا تقدم على الاسماء , وخرج لا دجرها وتقديرات فى غالها نظار » ولا حتاج إلى ذلك بعد نبوتها نتاه 
وبا استع الا والله أعلم ٠‏ رقال عیاض : الاشبر ما وقح فى الصحیحین وهو توحيد الفعل مع المح ؛ تالسبيويه: 
حذف ا كتفاء ,ما ظرر ؛ تقول مثلا قام قومك فلو تقدم الامم م يحذف فتقول قومك قام بل تاموا » وما يوجه ما 
وقع هنا أن ر ۵ د إحدى عشرة » بدلا من الضمير فى « اجتمعن » والنون على هذا میں لا حرف علامة » أو عل 
أنه خر مبتدا عذرف كأنه قيل : من هن ؟ فقيل : إحدى عثرة » أو باشعا أعنى . وذکر عياض أن فى پیش 
الروایات و احدی عشرة سوت قال : فان كان بالنصب احتاج الى اضار أعنى أو بالرفع فهر بدل من إحدئ عشرة 
ومثه له :الى ( وتعطنام اثنتى عشرة اسباطا ) قال الغارمى : هو پدل من قطعنام ولیس بتمین اه. وقد جوز 
غيره أن يكون مميزا تأویل يطول شرحه ٠‏ ووقع هذا الحديث سيب عند النساای من اربق هر ن عرد الله بن 
عروة غن عروة عن عائشة قالی ورت مال أبى فى الجاهلية وان الف ألف أوقية ‏ وفيه فقال النى یام : امك 
ياعاسة فا ى كنت لك کا زرع لام ذدع » ووقع له سبب آخر فيا آخرجه أبر القاس عبد الحسكي بن حوان پسند 
ع > "اج ٩‏ هه اباری 
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تال , دخل رسول الله يل على عائدة وفاطمة رقد جرى بينبما کلام » فقال : ما نت ية يا يراء عن 
آبنی » ان مثلى وماك ؟أبى زرح مع أم زرع . فقاات + بارسول إن حدثنا عنما ء فقال :كانت قرية فیها (حدی 
صشرة ام أة » وكان الرنجال لوق » فقان تمالين تتذاكر آذواجنا با أيوم ولا نكذب» دوقع ف رواية آی 
مماوية عن مشام‌ن عروة ند آی عرانة فى صصیحه بازظ كان رجل یکی آبا ذدع واص‌آنه آم زرم » فتقول : 
أحدن لى أبو زدع , وأعطای أبو زرع ٠‏ وأ کرەنی أبو ذدع » وفمل بى أبو زرعء . ووقع فى دواية الزید بن 
بكار ددخل فل“ رسول الله مړ دعندى يعض اه فقال خصنی بذلك : يا عائشة أنا لك كأبى زیع لآم زرع ۰ 
قنك : با وسول الله ما حديث اب زوع وأمذيع ؟ قال : إن قرية من فرى الد نكان .ا بعلن من بعلون المن وكان 
منهن إحدى عثرة أسأة : وانون خرجن إلى يماس فتن : مالين فاذذكر بمو لتنا ما فيهم ولا نکذب » فستفاد 
من هذه الرواية معرفة جبة فریاپن وبلادهن » اکن وفع فى رواية اليم أن نكن مک . وآفاد آبر عمد بن حزم 

عن أبيه أنب نكن فى الجاهلية وكذا عند ااا فى دواية دقية ن خالد عن هشام » وک عباض تم النووى قول 

الخطيب فى« الهمات :لا أعل آحدا سى النسوة الذكورات فى حديث أم زدع إلا من الطربق الذى أذكره وهو 
غریب جداء ثم ساقه من طربق الزییں بن #سكاد . قلت : وقد ساقه أيضا أي القاس عبد الم المذكرد من الطر يق 
ال سلة التى قذمت ذکرها فانه سافه من طريق الربیر بن بكار بسنده » م سافه من الطريق ااررسلة وتال : فذکر 


الحديث تمر » وسعى ان ديد فى « الوشاح fi.‏ زدع اتک م قال النووی : وفیه - يدنى سیا الزبه بن بکار - 


نف 


فيا له عیاض أن نكن من خنعم : ودر بوائق رواية ألزبيي آجن من أهل الون » ووفع فى دواية ابن أنى آویس 


أن الثائية اما عدرة بنت عحرو» واسم الا اة حي بهذم المهملة وتشدد الموحدة مقصور پات کیپ > والراإعة مبدد 
بأت ألى هزومة , والخامة كيعة ؛ والسادسة هند » والسابعة حى بنت علقمة » والثامنة بذت أوس بن عبد ٩۳‏ » 
والعاشرة كيعة بنت الارقم اه ول سم الاول ولا التاسعة ولا آذراجین ولا (جة اي زرع ولا أمه ولا الجأرية 
ولا المرأة الى تروجبا أبو زدع ولا الرجل الذى زوجته أم زدع وقد ثبعه جاءة من الشرأح مده کلامم برم 
أن ترتیبین فى رواة الزبير كثر تيب روالة الصحيدين » واب سكذلك زان الآولى عند الربير وح الى م يسمبا هی 
الرابعة متا والاانية فى دواية الربیر هى الما نة هنا وال 2 عثد الزبير هی العاشرة هنا » والرابعة عند الزپیر هی 
الاولى هنا , والخاممية عنده فى اعاسعة هنا » والسادسة عنده هی السابعة هنا » والسابعة عنده هى الخامية هنا ؛ 
والثامئة عنده هى السادسة هنا ؛ والتاسعة عنده هى الثائية هذا ء والماشرة عنده هی الثالثة هنا . وقد اختافکثور مز 
رواة الحديث فى تر تجن . ولا ضير فى ذلك ولا أثر للنقدیم والتأغير فيه ء لذ ل بقع تسيتين . لمم فى دوا 
یوید بن سلبة مثاءمية » وهی سياق اة اللاتی ذمن أزواجون على حدة واغؤسة اللاتی مدحن آزواچین على حدة 

وسأشير الى ترتیین فى اكلام على قول الادة مناء وقد أشار إلى ذلك فى قول عروة عند ذكر الخامسة » مولا 
خمس پشکرن ؛ ولا نبوت على رواة الزبير خصو صما لا فما من اللدمية مع الغالفة ف سياق الا مداد » فيفان مم 


)١(‏ الأسود بن جب فير مذکور فى الاسابة» وسا الاد تاج إلى فرق 
[ ۴ ) فى دا آخری عب وه 
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لم يقف على حقيقة ذلك أن الثائية ای نيت عمرة بنت عرو هی الى قالت زوجى لا أبث غيره , و لیس کذلك بل 
هی الث قالت زوجى الس مس أرنب ؛ وهکذا اخ فلانبيه عليه فائدة من هذه الحيئية » قوله ( فتماهدن وتعاقدن) 
أى آلرمن آنفسین عدا وعقدن على الضدق من #ماترهن عقدا ٠‏ قوله ( أن لا یکتمن ) فى دواية ابن أن آرپس 
وعقبة أن يتصادقن ينبن ولا يكتمن ؛ وق روانة سعيد بن سلة عند الطبراى أن ينءئن أزواجين ویصدتن ؛ وق 
رواة الزبيي فتبایمن على ذلك . قول ( تالت الآولى ذوجى لم جل غث ) بفتح المجمة وتشديد المثلثة » و جوز 
جره صفة لاجمل ورفعه صفة للحم » تال ابن الجوزى : الشهور ف الرواية الخفض » وقال ابن ناصر : الجيد الرفع 
ونقله عن التبريرى وغيره » والضت لربل الذى يستفث من هزاله أى يستترك ويستكره؛ مأخوذ من قوام : غث 
الجر غا وغثییا إذا سال مله اتح واستحئه صاحية : ومله أف الحديث » وهاه غك فلان فى خلقه » وصكر 
استعماله فى مقابلة السمين فيقال تحدیث اختاط : فيه الفك والسمين . قوله ( غل رأس جبل ) فى رواية أنى عبید 
والترمذى « وعر » وف رواية الزبير پن بكار « وءث » وھی آرنق للسجع , والاول ظاهی أى كدير الضجر شديد 
الفاظة إصعب الرق اليه ؛ والرغت باه السعب الرثق تحدث ول فيه الاقدام فلا بتخاصس منه ويشق فيه المثى » 
ومته وعتاء السفر ۰ قوله ( لاسپل ) بالفتح بلا تنو ين وگذا « ولا سین » ديجو فيهما الرفع على خر «بتدا 
مضمر » أى لاهو سول ولا مین , ووز الج عل ما صفة جمل وجل ٠‏ ووقع فى دواة عقبة بن حالد عن 
شام عند النساق باأقصب منوت فههمأ ه لا سملا ولا ينا » وفى رواية مر بن عبد الله بن عروة عنده ولا بالسمين 
ولا بالسبل » قال عياض : آحسن الاو جه عندی الرفع فى السکامتین من جرة سياق السكلام و تم‌حیم المعنى لا من 
جبة تقوم اللفظ » وذلك أنها أودءت كلامها تشبيه شيثين رشیشین : شت زو جرا باللحم الف وشمت سوء خاقة 
بالجبل الوعر » ثم فسرت ما أجمات فسكأئها قالت : لا الجبل سول فلا رشق ارنازه لاغذ اللحم ولو كن مربلا + 
لن الشیء اازهود فيه قد وؤخذ اذا وجد بغي أصب »ثم قالت : ولا اللحم سمب فيتحمل الشفة فى صمود الجبل 
لاجل تحصيله . قوله ( تن ) أى فوصعد فيه وهر وصف للجبل » وق رواية للطيراتى « لا سول فير تن اليه »> . 
له ( ولا سین فينتقل ) فى رواية أبى عوید « فوائق » وهذا وصف اللحم » والاول من الانتقال أى أنه مزال 
لا رغب أحد فيه فينتقل اليه يقال انتقلت الثى, أى قله » ومعنى د يلتق »أبس له نی يستخرج » والاق الخ » 
يقال نقوت العظم وقيته ةشه إذا استخرجت مه » وقدكثر استعماله فى اخثيار ایدد من الردىء . قال 
عياض : آرادت اند ایس له ای فيطلب لاجل ما لوه من مق » و اوس المراد 3 فيه ای طلب استضراجه ؛ الوا 
آخر مایق فى اجمل ع عظم المفاصل وغ العين واذا نفد 0 بق فيه خير ٠‏ لوا وصفته 212 لير و إعده مع القلة » 
فدبئمه باللحم الذى صغرت عظامه عن الاق وخبث طعمه ورګه معكو نه فى مرن يشق الوصول اليه فلايرغب أحد 
فى طلیه لينقله اليه مع توفر دو أعى | كثر الناس عل تناول الثىء المبذول بجانا . وقال النووى : فسره امور بآلة 
قليل الخير من وجه 0 مها كر نة کحم امل لاكلحم الضأن مثلاء ومثها 3 مع ذلك مبرول ردګه ؛ ويؤيده قول 
ألى ديد ال بر ليس فى اللحوم أشد غثائة من لم ال لآنة مع خوث الطنم وخيث الرج ؛ وما أنه صعب 
ندال لا يوصل اليه إلا عشقة شديدة وذهب الخطابى الى أن تشبيرها بالجول الور اشارة ال سوء خلقه » وانه 
رفع دیشکب داسو بنفسه أرق موضمما فيجمع البخل وسوء الخلق , وقال عیاض شوت وهورة خلقه بالجيل 
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ويمدغيره ببعد لحم على رأس الجول : والرهد فيا يرجى منه مع فاته وتمذره بالرهد فى لحم ابمل امزیل » 
فأعطت النشبيه حقه ووفته فسطه . قوله ( قالت الثائية زرجى لا بت خبره ) بالموحدة ثم المثلثة وفى رواية حكاها 
عياض د أأث » بالنون يدل الموحدة ای لا أظبى حدیثه ؛ وءلى روابة النون فرادها حدیثه الذى لا خير فيه , لآن 
زب بالاون أكثر ما يستعمل فى الشر » ودقع فى رواية للطراق دلا أثم » بنون وميم من اللميمة ٠‏ قله ( ای 
أخاف أن لا آذره ) أى أعاف أن لا ترك من خبره شبثا » فالضمير لاخبي أى اله لطوله وكثرته أن ده م آقدر 
على تكله فا كتفت بالاشارة الى مما يبه خشية أن يطول الخطب باراد جميهم! . ووقع فى رواية عبأد بن منصود هقد 
النساق و آخشی أن لا أذره من سوء » وهذا تسیر ابن السکیت , ویژیده أن فى رواية عقبة بن اد د الى أعاف 
أن لا آذره » آذکره وأذكر ره وجره. وقال قيره الضمير ارو جرا ور علیه نعود عير وره ز جر هه بلا شككأنا 
خسرت اذا ذكرت ما فيه أن يجلغه فیفارقما » کالما فاك أعاف أن لا آقدر على ترکه اعلاقی به وأولادى مله » 
واذره ی فرق فا كتفت بالاشارة الى أن مما بب وقاء ما اتذمته من الصدق وسكت من تفسيرها للمعنى النی 
اعدذرت به» ودقع فى دراية الز یر « زدجی من لا آذکره ولا اب بو ۾ والاول الیق 0 لجع ۰ قوله ( ره 
دكره ) بطم آرله رفتح ام فيبمأ الارل بمين میملة رای موحدة جع جرة ویرة إنم ثم سکون + فالعجر 
تمد العمب و العروق فى اسد حى تصیر نانثة » وایجی مثلبا الا اما غتصة بالی تکون ف البطن قاله الاصمی 
وغيره . وقال انن الأعرابى : العجرة نفضة فى افير والبجرة خی اسرة . وقال ابن ألى آریس : العجر العقد الى 
کون فى البطن اسان » والبجر العبوب . وقيل العجر فى انب والبطن » والیجر فى السرة . هذا اضلیما » ثم 
استعملا فى امموم وال حران.» وله فول على يوم اجل : أشكر الى الله ری وجری ۰ وتال الاصمی : أستلا 
فى المعايب » وبه جزم ابن حبيب وأبو عبد المروى . وتال ابو هجبد بن سلام ثم ابن لسکیت : استعملا فيمأ 
پکنمه المره و فيه عن غيره » و به دم لیرد , قال لاف : آرادت عيربه الظاهرة و آسراره الكابئة . قال : 
و لعله کان مم تور اظاهر ردی, الباطن . وتال أ بو سعيد الضرير : عنت أن زوجرا كثير المایب متمقد النفس عن 
الكادم . وقال الاخفش : العجر المقد تکون فى سائر اليدن ؛ والیجر تسکون ف القاپ . وقال ان فارس : يقال 
فى المثل أنضيت اليه بمجرى و بعری أى بأمرى که . قوله ( قالت الثالثة زوجی العشنق ) بفتح المهملة ثم المجمة 
وتشديد النون المَوحة وآخره قاف » تال أبو بيد وجاعة : هو اطویل »داد اثمالی : الذموم الطول . وقال 
الخليل : مر التاوبل لتق , وقال ابن أبى أويس : الصقر من ارجال المقدام الجرىء . وجک ابن الانبادى عن ابن 
قتيية أنه تال : هو القعید » ثم ول : كنأ نه عنده من الأضداد ۰ قال وم آره اغيره اثتهى . والذى بظبر أنه تصحف 
عليه بما فال ابن أنى أويس قاله عیاض ؛ وقد قال أبن پیب : هو القدام على مااريد ؛ امرس فى أموره . وقیل 
السىء ای . ونال الاصعمی : أرادت أله ليس عنده | كر من طول إثين نفع . وقال غيره : هو الستکره الطول ؛ 
وقبل ذمته بالطول لان الطول فى الغالب دليل السفه ؛ وعلل ببعد الدماغ من القلب . وأغرب من قال : مدحته 
بالطول لان العرب تنمدح ذلك ۰ وتعقب بأن سمائها بقتفی انبا ذمته . وأجاب عنه ابن الانبارى باحتال أن 
تکرن آرادت مدح خلقه وذم خلقه 1 فنكأتما فالت : له ماظر بلا عبر رهر حتەل . وثال أبو سعید الضر و : 
الصحبح أن العشثق الطريل الاجيب الذي بلك أ نفسه ولا تک النساء فيه بل حكم فہن ما شاء » فروجته جاپه 


۳۳ ۰۱۹۰-۰۱۸٩ اديت‎ 


أن تماق عضر ته » اہی آسکت على مضض . ال ازشری : وهی من الشكاية البليفة نمی ٠‏ ویژیده ما دقع فى 
دداية يعقوب ن امکت من الزيادة فى آخره « وهر على حد السثان المذانى > بفتح المعجمة وتشديد اللام أى 
اجرد يوزله وممناه » تشیر ال ہا مله على ودر » دنل أن تكرن أرادت وذا أنه آدوج لا پستتر على حال 
کالستانالشدید الحدة . قوله ( ان ألطن أطلق » وان آمکت أعلن ) أى إن ذ کرت دی به فيبلغة طلقى » وان کی 
le‏ انا عنده معاقة لا ذات زوج ولا آم » م رقع فى سير قول تمالى (فتنروها کااملقة) نکانبا قال : أنا 
عرد لا ذات بعل فانتم 4 » ولا مطلقة فاتفرغ أذيره » فیس كاإملقة بين العو والسفل لا تستقر پأحدها , هذا 
توارد عليه K4‏ الشراح یم لد عبيد ۰ رق الدق الثای عندي نظر ٠‏ لاه لو کان ذلك ادما لانطاشی تطلقرا 
فلسترج . والذى پظبر ل أيضا أنها آرادي وصف موه الا عنده : فأشارت الى سوه خاقه وعدم احله لکلامپا 
أن شکت له ا۵ا ٠‏ وأنها تمل أنها می ذكرت 4 شیا من ذلك بادر الى طلافرأ وهی لا :ؤثر تطليقه حبرا فيه » ثم 
عبرت پاجلة الثاائية إشارة الى آما إن سک ټی ضارة فلي تلك الحال كانت عنده كاأملقة ای لا ذات زج ولا ام 0 
ويحتمل أن يكون نوا « اعاق » مشتقا من علاقة الحب أو من علانة الوص ٠‏ أى إن نطانت طلقنى وان سکت 


أستمر ب زرچة :انالا أوثر تطليقه ل فلذلك اسکت , يال عياض : أوضحت بقوطأ « على حد السئان المذاق » 


مرادما بقرذا قبل « أن اسکت أعاق ؛ وان الطن أطلق e‏ اى اما إن حادت عن السنان ستمای فراسکت “وان 
استدرت عليه أهلكها ٠‏ قول ( تالت الرابدة : ذو كليل تمأمة» لا حر ولا قر » ولا خالة ولا سآمة ) بالفتح 
بغ ورن مبلية مع لاعلى الف وجاء الرفع مع التنوين فیا وهی رواب أبى عريد ‏ قال بو البقاء : وكأنه آشبع 
بالمعنى أى ليس فيه حر ؛ قور سم لیس وخرها عذدف » قال ويقوية ما وقع من التكرير .كنذا قال , وقد وقع فى 
القر! آت الك دة البناء على آلفتم فى فیح والرفع مع التذرين رفاح البعض ددفع البمعض وذلك فى مثل فوله تعالى 
( لا یم نيه ولاخة ولاشفاءة ) وشل ( فلا دفث ولا فسوق ولا جدال فى المج > دوقع فى دواية عر بن 
عبد اله عند النساق د ولا رد بدل « ولا قر » زاد فى رواية اليثم و ولا ایا بالخاء المعجمة ای لاتقل عند , 
#صف زوجبا بذاك زآند لين الجا نب خفيف الوطأة على ااصاحب » دتمل أن يكرن ذلك من بقية صفة اقيل + 
وف دراية الزبير بن بکاد ه والفیث غت غمامة , قال أبو عبيد أرادت آنه لا شر فيه عاف » وتال أبن الانياري : 
أرادت بقرها د ولا عالة . ای أن أمل تهامة لا مخافون لتحصهم بادا أو أرادت وصف رجا أنه عای 
الذبار مائع لداره وجاره ولاعانة عند من يأوى اليه ؛ ثم وصفته بالجود ٠‏ وقال غيره : قد ضر برأ المثل پلیل توامة 
فى الطيب لا بلاد حارة فى غالب الومان ؛ ولوس نها دياح بأردة ٠‏ قذاکان الیل كان دهج الجر اکا لیب 
أقيل لأهلبا ألنسية لما کانوا فيه من آذی حر الاد ؛ فرصضت زو جما ميل العشرة و أعتدال الحال وسلامة الباطن 
تکام تالت : لا أذى عد ولا مگروه 03 وأا آمنة منه فلا أخاف من شره 0 ولا ملل علد قيس آم من عش ر تی 0 
أو ليس بسیء الاق فأسام من عشرته اه فأنا أذيذة العبش عنده كلذة أل تمامة بليارم المندل . قوله ( تالت 
ام : ذوجی إن دخل فيد »وان خرچ أسد . ولا یسال نما عهد ) ال أبو عبيد : فيد بفتح الفاء وک الحاء 
مشق من الفرد » وصفته با لغفلة عند دخول البيت على وجه الماح له ٠‏ وال أبن حپیب : شهته فى ليله وهفلته 
پاد ۰ وصف بالحياء وقة شر وكثرة الثرم . دقوله أسد بفتح ال وكمر السين مدق من الد أي 


أ ۷ کناب انکاح 


يصير بين الناس مثل الابيد . وتال ابن السکیت : تصفه بالنشاط ف الفوو » وقال ابن أبى أويس : معناه إن دخل 
لت ونب عل» و ثوب الفید » ون خر ج کان فى الإقدام مدل الاسد » فعلى هذا تمل آوله وب على المدح والذم » 
والاول تشير الى كثرة جاعه ها اذا دغل فینطوی مت ذلك عدحبا بالا عہو بط لديه حبث لا بصبر عنبا اذا رآما » 
والذم اما من چرة أنه غلیظ الطبع ليست عنده مداعبة ولا ملاعبة فول المواقعة » بل يأب وئوبا کلوحش » 
أو من جبة آنه کان سیء الا ,بعش با و یضرا » واذا خرج على الناس‌کان آمره آشد فى الجر أة والافدام 
والبابةكالاسد . تال عياش : فيه مطابقة بين خرج ودخل لفظية » وبين قود وأسد ممنوية » ويسمى أيضا المقأبلة ٠‏ 
وترطا , ولا يسأل عا عبد » يحتمل المدح والذم أيضا » فاادح می أنه شدید رم كثين النغاضى لا ينفقد ما 
ذهب من ماله » واذا جاء شىء لته لا سل عنه بعد ذلك » أو لا یلافت الى ما وى في البيت من العایب » بل 
بساع ويفضى . و عتمل الذم ی أنه شیر مپال بحالما حتی لو عرف أنها مررضة أو معوزة وغاب ثم جاء لا سل 
عن شىء من ذلك ولا بتنقد حال أهله ولا بيته , بل إن عرضت له بثىء من ذلك ولب عاها بالبطش والشرب » 
وأكثر الشراح شرحوه على الدح » فالتثيل بالفيد من جرة كثرة الشسكرم أو الوثوبء و بالاسد من جهة الشجاعة » 
وبعدم الال من جوة المساعة . وقال عیاض : حله الاكثر على الاشتقاق من خلق القبد إما من جبة قوة و ثو ب» 
وإما م نكثرة نومه » ولهذا ضربوا المثل به فقالوا انوم من ېد » قال : و حتدل أن بکون من جبة كث هكسبه لأثهم 
قالوا فى الئل أيضا أ كسب من فرد » وأصله أن الفبود افرمة تمع عل فد ما فتى فیتصید عام كل يوم حت 
يشبعبا ء فكأنها تالت : إذا دخل المزل دل معه بالسكسب لأهله کا ىء افيد أن يلوذ به من الفبود المرمة ۰ ثم 
ان فى وصها له مق الفبد ما قد حت مل الذم من جبةكارة آوم رفع القبس بوصفها له خلق الأسد , فأفصحت 
أن الاول بجي ةكرم وترامة شال ومساعة فى العشرة» لاجدية جين وجور ف الطبع . ال عياض : وقد قاب الوصف 
پیش الرواة يعن کا وقع فى رای رین بكار فقال : إذا دل أسد واذا خرج فيد » فان كان محفوظا فسناء أنه 
إذا زج الى جلسهكان على غأية الرزانة والوتار رحس اقسمت » أو على الغاية من تحضيل الکسب ۰ وأذا دخل 
مارا كان متشلا مواسيا لان الاسد وصف بانه إذا افترس أكل من فربسته إعضا وترك الباق لمن حوله من 
الوحوش ول ادثهوم عابها » وزاد فى دواية الوبیب بن بكار فى آخره ه ولا رفع اليوم لفد » يدى لا بدخر ما 
حصل عند اليوم من أجل الغد » فکنت بذلك عن غابة جوده » وحتمل أن يكون المراد أنه يأخد بالحزم فى جیع 
آموره فلا بوخ ما يحب مله اليوم الى غده ٠‏ وله ( تالت السادسة : زرجی أن أكل لف ؛ وان شرب اشئف 0 
وان اشطجع التف ء ولا يوج الكف ليعل البث ) في روأية عير بن عبد الله عند النسائى د اذا أ كل اقتف » 
وفيه د واذا لام » پدل « اضطجع » وزاد « واذا ذبح اغتث » أى تعری الفث وهو افزیل کہا تقدم فى شرح 
كلام الاول . وق دواة الطيرأنى د ولا يدول » بدل د یو > واذا رقه» بدل « اضطجع » وق دواية الترمذى 
والطرای د فيع » بالفاء بدل اللام فى رواية غیره » والراد بالف الا کذار مئه وا-:2ماژه حى لا ترك مزه شیا 
وتال ایو عبيد : الإكثاد مع التخليط > يقال لف الكتيية بالأخرى اذا خلطها فى المرب » ومنه افیف من 
الثاشس ؛ فأرادت أنه مخلط صنوف الطعام من تهمته وشرهه م لايبق من شیثا . وحک عياض رو ای من دواه «رف» 
بالراء يدل اللام وال وهی بعناها : ورواية من دراه د اقش » بالقاف قال ومعناه الاجميع + ول الیل : قفاف 


ادت كرام .وزو ار 


كل شیء جماعه واستيعابه ؛ ومنه سميت القفة ممما ما وضع فما ؛ والاشتفاف فى الشرب اسمقهاژه مأخوذ مر 
اشفا بالضم والتخفيف وهی البقية تب فى الاناء » فاذا شر مرا الذى شرب ال اه قيل اشتفها . ومنهم من رواها 
بالمهملة دهی #عناها . وقول د التف, أى رقد ناحرة و تلفف یکسا وحده وانقبض عن أهله إعراضا , فبىكثيية 
سزیلة لذلك » وإذلك قات د دلا بوخ الكف لينل البث » أى لا بهد بده يملل ما هی عليه من المزن فيزيله . 
وحتمل أن تكون أرادت أنه ينام نوم المأجز اقشل الکسل » والمراد بالك الحزن ويقال شدة الحرن ؛ ويطاق 
المت أيضا عل الکو ی وعلى الرض وعل الام الذى لا يصير عليه » فأرادت أنه لا يسأل عن الام انى بقع 
أمتهامبا به ؛ قوصفته بقلة الشفقة علييا وأنه إن لو دآها عليلة لم يدغل بده فى وما ایتفقد خرها كمادة الاجانب 
فضلا عن الأزراج , أر «وكناية عن ترك الملاعية أو عن ترك انم کا سيأتى ٠‏ وقد اختلفوا فى هذا فقال ابو 
عبيد : کان في جسدها عيب فكان لا يدل بده فى ٹوا ايس ذلك اليب لثلا بدق علا : فدحته يذلك . وقد 
تعقبه کل من جاء بمده الا النادر » وقالوا نما شكت مه وذمته واستتقصرت حظبا منه » ودل على ذلك قرلا قبل 
« وإذا اضعاجع التفاء كأنها بت انه پتجنها ولا دزم نه ولا يدخل يده فى جنهافلسها و لايباشرها ولايكون 
منه ما کون دن ارال أيعم بذلك متها له يرما ام فا مله » وقد جعت فى وصفپا له بين الؤم والبخل 
والرمة والموانة وسوء المشرة مع أهله ٠‏ أن المرب تدم بكثرة الأ کل والشرب وتتمدح بقاتهما وبکر 5 الجاع 
۳ على تة لذکررية والفحولية . وانتصر ان الانباری ای عبيد فقال : لامائم من أن تجمع المرأة بين 
الب ذرجها ومناقبه, لاہن كن تماهدن أن لا نتمن من صفاتهم شينا . ذبن من وصفت زوجم بیرق جیع 
با دقع ف رواية سعيد بن سلمة دن أبى السام أن عروة ذكر هذه فى الخس اللا يشكون أزواجرن ١‏ فانة ذكر فی 
دوایته الثلاث المذكورات منا أولا على الولاء ثم السابعة امذكورة عقب هذا ثم السادسة هذه قى خاممةع'ده و اساپ 
دابعة ؛ قال : ويؤيد أيضا قرل اشبور كثرة استعمال العرب لمذه الكناية عن ترك ابماع والملادية » وقد سبق فى 
فضائل القرآن في قصة عرو ن الماص مع زوج ابنه عبد الله بن عرو حيث اها عن اا مع زو چا اقالت ,هو 
كير ارجا من دجل لم يفش لا كنها » » وسيق أيضا فى حديث الافك قول صفو ان إن المعطل ما كشفى كاف 
آنی قط » قمر عن الاشتخال بالنساء کدف الکتف وهو الذطاء » ويحتمل أن بكر ن معنی قولا « ولا بوي 
امكف » كناية عن ترك تفقده أمورها دماج به من مصالحرا ؛ دهوكة وهم لم يدخل يده فى الام أى ل رشنل 
به ولم يتفقده » وهذا الذى.ذكل #أحتهالا جزم ناه ابن أبى أو يس فانه قال : معناه لا پر فى أص أهله ولا یرای 


هوده ؛ ومن من وصفته رضد ذلك ؛ هلان من جعت . وارتضى الفرطى هذا الانتصار واستدل عياض للجه‌پرر 


أن جرعرا . وتال اعد ين بيك بن ناصح : معناه لا ثفةد أمورى ليعل ما | كرهه فيذيله » يقال ما أدخل يده فى 
الام أى ل ققد . قوله ( قلت الساامة : ذدجى غایاء أو عياياء ) كذافى الصحيدين بفتح المعجمة بعدها 
اه خفيؤة ثم آخری بعد ال اف الاولى والی بعدها عبملة ؛ وهو شك من راوی الور عيسى ن بوأس » وقد 
صرح بذلك أبو يعلى فی درایته عن أحمد بن خياب عله . ووقع فى دواية عر بن عید الله عند النسانی « ایام » 
مجم ة پغیر شك ۰ والغبایاء الطباقاء الاحق الذی ينطبق عليه آمره . وتال أو عبيد : العياياء بالمرملة الذى لا 
ضر به دلا ولق دن الآبل ؛ و بالممجمة ليس بثىء , والطباقاء الاحق الفدم ٠‏ وقال این فارس : الطبافاء الذى له 


۳۹ ۷ كناب اللنكاج 
ا ات 
بحسن الضرآب » فعل هذ! بكرن أ كيدا لاختلافی الفظ كقرهم إمدا وععتا . وال الداودى قوله د غياياء » 
بالممجمة مأخوذ من الغى بفايم المجمة » و بالمهدلة مأخوذ من العى بكسر الموملة . وتال أبو عبید : العياياء بالموملة 
العى الذى نميه مباضعة الفساء » وأراه مبالنة من العى فى ذلك ۰ وقال ابن السكيت : هو المي الذى لا يمدي | 
ول عاض وغيره : الغياباء بالمعجمة تمل أن بكرن معتفا من الغياية وهو كل شىء أظل الشخص فرق رأسه » 
که مفملى عليه من جرله وهذا الذى ذکره احتبالا جزم به الرغشرى فى الفائق . وتال النووى قال عياض وغيره: 
غياياء بالمعجمة صعیح , وهره أخوذ من الغياية وهی الظلية » وکل‌ما أظل الشخص ؛ ومعناه لابرد الى مسلك . أو 
ابا رصفته بقل ال وح ء وأنهكالظل المتكائف الظلة الذى لا اشاق فيه أو انها أرادت أنه غطيت عليه آموده . 
أو بكرن غياباء من الثى وهو الانبماك فى ار + أو من الغى الذی هو الخببة ٠‏ قال تعالى لإ فسوف يلقون فيا ج 
وتال ان الاعرانى : الطياقاء الطبق عليه حرفا . وقال ابن دري : الذي تنطيق عليه أموره ٠‏ وص الجاحظ : الثقيل 
الصدر مندابلاعپنطیق صدره‌عل صدر ارأة فرتفع سف عنبا؛ وقد ذمت امه امرأالقیس فقا لت له: ثيل الصدر؛ 
فيب المجنر ) صر بع الآرائة ؛ بعلى - اإلأقاقة . قال عياض : ولامناناه بين وصفما له بالعجر ميد الماع و بين وصفها 


7 8 5 8 ۰ ا a‏ از اد AAP 7 ai‏ 
بقل السدر فيه لاحثيال تثديله على حالنين كل مما مذموم + أو يكرن اطباق مدره من جملة عيبة وره ق ثقاظبه 


و و تئیه » بنون امع ؛ والارئب درببة ليذة الس ناعة الور چدا ؛والزر ثب يوزن الآرئب لکن أوله زای وهر 
نبت طيب الريح » وقيل هو تحرة عظيمة پالشام يبل لبنان لا نئس لها ورق بين الخضرة والصفرة » كذ! ذکره 


احدیث ۵۱۸۹ - ۵۱۹۰ ۳۹۵ 


خاش 0 واستكرة أبن البوطار وغيره من اصعاب الفردات 
العرب ؛ وان نرا ذ کروها : قال الداع : 


يا بای أنت وفرك الآشئب ڪا ما ذر عليه الورنب 


۰ وقول هر حشيشة دقیقة طيبة رای و لاست لاد 


فقيل هو الرعفران ' دليس إشىء . واللام فى الس والريح نائية عن الضمیر ای مه وده . آر فیما حذف 
تقدیره الريج مزه والس منه »كذ وم السمن منوان درم ۰ وضزته بأنه لين اس نامه . ويحتمل أن نكون 
كنت بذاك عن حسن خافه و این عر یکت بأنة طيب العرق لبکثرة أظافته واستمماله الطب نظرفا ۰ وحتمل أن 
أكون كنت بذاك عن طيب حديثه أر طيب الثناء عليه جيل معاشرته . راما رها ه وأنا أغلبه دامن يغب » 
فرصفئه مع جيل عشره لها وصيره عاما با اماع وهر کا قال ممارية ويغلين اسکرام دیذایین الا قال عياض : 
هذا من الأشبيه إغير أداة ؛ دفيه حسن المناس,ة والر ازنة وانسجیع وأما ارفا و واناس اغلب » فيه وع یت 
اديع يسس الم E‏ لو افنصرت عل ترطا وآنا أغلبه اظن أنه جبان طعیف > فلا الت و رالناس يغلب » 
دل دل أن غلا یه( ما هو من كرم یاه فتممت مله الكلمة ألما أن فى حسن أدصافه . قله ( قالت تاسعة : 
ذوجى دفيع العماد » طریل اچاد » عظيم الرماد ؛ قراب البيت من الناد ) ذاد الزبير بن بكار في روايئهو یدبع 
أيلة يضاف دلا ينام ای عاف ٠‏ وصفته إطول ابوت رعلوه فان بيرت الآشراف كذلك إعلونها و یضر بو لبا فى 
المواضع اار نفعة ليقصدم الطارقون والوافدرن» طاو ل چوتمم إما لزبادة شرایم أو لطرل تامام ؛ د بيرت غيرم 
قصار ؛ وقد فج اشعراء #دح الاول دذم الثالى کقوله « قصار البيوت لاری صوواتها » وقال آخر : 

إذا دلوا پو مم أكبو أ عل الركبات من قصر العماد 

ومن لاذم طرل الببث آن يكو ن ماما فهدل على کی ة الحاشية والذاشية ؛ وقیل كنت بذاك عن شرفه ورفمة 
قدره ۰ والنجاد بكر النون دجیم خذزة حالة السیف » تود أنه طويل القامة يحتاج ال طول جاده ۰ وق طن 
کلامبا أنه صاحب سيف فأشارت ال اوه ؛ وکانت المرب ادح بااطول ونذم بالقصر . دقوما ه صقم الرماد» 
تی أن ار قرام اللأضياف لا طا لدی اضیفان الها فيصير زياد النار كيرا إذلك ٠‏ وفوا « قريب البيت من 
الناد » وقفت علها با سکن اعا اسجم » والنادي والادی مجلس ارم ؛ ومفته بالشرف فى قرمه » فهم اذا 
تفاوضوا واهتررواق آس انوا جسو | قربا من بهله فا ته دوا عل ره وامتئاوا ۳ 0 أو أنه دطم ببته ق 
وسط الاس ايسول اغاق ٠‏ ديكرن آقرب الى الوارد وطالب القرى > قال زهير : ١‏ 

اسط الييوت کی یکون مظن من حيث توضع جفاة المسترؤن ” 

و عمل آن گر بل آن آمل النادى آذا اتوہ | إصعب عام لفاژه سكو نه لايماجب ff‏ ولا یاعد ليم بل 
قرب و يتلقام ویبادر لا کرادم ' دضده من پتواری بأطراف الال وأغوار اانازل » ومد هن سمت الشيف 
للا عدوا الى مكانه » فاذا اس تعدو | مرضعه صدوا عه ومالوا الى غيده . وعصل کلامپا أنها رصفته بالسيادة 
والكرم وحن الاق دطيب العاشرة . قوله (قالت العاشر ة: ذدجى مالك وما مالك مالك خي من ذلك ؛ 4 إبل 

مح كنج م فج لبي 


كف ۷ کتاب النكاح 
كشيرات المبارك قليلات السارح ؛ واذا من صوت الزهر أيقن أن هوالك) وفع فى رواءة عير بن عبد الله عاد 
النسائ والزيير والمبادح» بدل «البارك » وق رواة أَنى يمل « اازاهر » بصيغة المع ء وعند الربيي «الضیف » يدل 
«ألزهر» . والبارك بفتحتين جع ميرك وهو موضع نزول الابل ؛ والسارح جع مسرح وهو الموضع الذى تطاق 
لترعى فيه » وأازضن بكر الم وسكون الرای ونتم‌اماء آل من آلات اللرو ؛ رقيل هی المود وفیل دف ربع ۰ 
واذکر أبو سعيد الضرير تفسين المزهر بالعرد فقال : ما کات المرب تعرف العود إلا من عالط ال عضر میم » 
و اما هو إضم الم وکر الحاء وهو الذى موقد الذار فيزهرها ادرف » اذا مهس الابل صوئة ومعممان الناد 
عرقت أن ض فا طرق فتقنت اللاك . وثمقبه عباض بأن الناس كلوم رووه کسر الم وفتح اما : ثم قال : وعن 
الذى أخبره أن مالك المذكور لم مخ اط اضر ولا سيا مع ما جاء فى عض طرق هذ! الحديث أثهن كن من فرية 
من قرى اهن وف الأخرى أتون من أهل مک » وقدكثر ذكر آلزهر فى آشمار المرب جاعليتها وإسلامرا بدريها 
وحضرما اه . ورد عليه أيضا وروده إصيفة المع فالة بعبنه 2/5 » ووقع فى رواية يمقوب إن السكيت وابن 
الأنبارى من ال بادة ورهو أمام القوم فى المبالك: ممت فى وصفبا له بين الثدوة والکرم وكثرة القری والاستعداذ 
له والميالغة فى صفاته » ورصفته یا مع ذلك بالشجاعة لآن أأرأد بالهالك الحروب» رهو لثقته بهجاعته إتقدم 
رفقته ؛ وقيل أرادت أنه هاد فى السبل الخفية عام بالطرق ف البيداء » فالراد على هذا با مالك المفاوز » والاول 
اليتق والله ءل . ودماء فى قو ها و وما مالك » ا-تفهامية بقال لانمظم والاعجب » والمءنى وأى شىء هو مالك مأ 
أعظمه وا كرمه . وتسكر ر الاسم أدغل فى باب التعظم . وقرلها دمالك غير من ذلك زيادة فى الاعظام » و تسیر 
لبعض الا یام ؛ وأنه خی ما أشير اليه من ثناء وطيب ذكر , وفوق ما اعتقد فيه من سد ور ؛ وهو أجل من 
آصفه شبرة فضله ٠‏ وهذا بئاء على أن الاشارة بقوفا « ذلك » الى ما تمده فيه من صفات ادح . وعتمل ت 
يكون المراد مالك خير من کل مالك ؛ و الثمم يمتفاد من الام كا قيل آمرة خير من جرادة ؛ أى كل تمرة خير من 
كل جرادة » وهذا [شارة الى ما فى ذهن الخاطب» أى مالك غير ما فى ذهنك من مالك الاموال وهو خير ما أصفه 
به ٠‏ تمل أن تتكرن الاشارة الى ما تفدم من الثناء على الذبن قبله » وأن مالكا أجمع من الذين قبله لصال السيادة 
والفضل ۰ ومعنى قرغا « قليلات المسارح , آله لاستعداده لأضيفان با لا يوجه منهن الى امسارح الا فلبلا ويترك 
ساترهن بفناثه » فان فاجأه ضیف وجد هده ما يقر به به من ومرا وأايائها « ومنه قول الشاعر : 
حبسا ول نسرح لک لا پلومنا على سکره صا ممودة اميس 
وعتمل أن تريد برها د فلبلات اامارح » الاشارة إلىكثرة طروق اأضيفان » فاليرم الذى إطرقه الضف 
فيه لا ترح حتى بأغذ منها حاجته لاضيفان » واليوم الذى لاإيارقه فيه أحد أو يكون هو فيه ابا ترح کابا » 
قأيام الطروق أ كثر من یام عديه ؛ فبى لذاك قليلات السارح . وبهذ! يدقع اعتراش من قال : لو كانت قليلات 
امسار لكانت فى غابة امرال . وقيل المراد پکثرة المبارك آنا کثیرا ما نثار تتحلب ثم ترك فنکش میاوکبا 
لذلك » رتال ان السكيت : ان المراد أن مباركها على العلايا والحالات واداء ا ةوق وفری الأضياف كثيرة » 
وإئما يرح مها مافضل عن ذلك . فالحاصل آلا فى الاصل كثيرة ولذلك كانت مبارکپا كثيرة » ثم [ذا سرحت 


لیت وم و - مرو ۳۹۷ 


صارت قايلة لأجل ما ذهب منها , وأا دوابة من روی « عظيات ااپارك » فيحتمل أن پکرن المنی آنا من سيا 
وعظم جیما تعظم میارکپا » وقيل اراد ما إذا کت كانت كثيرة اکر ة من ينعنم الما من امس القرى ؛ واذا 
سرحت سرحت وحدها فکانت قلرة بالنسرة لذاك . ومتمل أن يكون الر اد بقلة مسار جما قلة الامکة الثى ترعی 
فما من الارض : و اما لاممكن من الرعى إلا بقرب الذازل اثله يشق طلیها إذا احتیج اء ويكون مأ قرب من 
المتدل كثير الخصب اثلا ذل ٠‏ دوقع فى دولية سید رن سلة عند رای دأو مالك وما أبو مالك » ذو إبل 
کرد المسالك قليلة المبارك »قال عياض ان لم تكن هذه الرواية وهما فالمنى أنها كثير ةف حال رعا إذا ذهيت» قليلة 
ف حال میارکیا إذا قاست » اکر ة ما يدر مها وما بسك متا فيه من مسالك الود من رؤد ومعوئة وجمل وحالة 
و و ذلك . وآما قرها ‏ أرقن أنهن هو لك فالممنى أنه كثرت مادند باحر الابل لقرى الضیفان ؛ ومن عاد» أن 
إسقيهم ويلريهم أو يتلقام بالفناء ميالفة فى افرح بهم صارت الابل إذا عمی صوت الفتاه درفت أا تسر , 
و متمل آنا رد فهم الابل طلاکپا, و کی ما کان ذلك یمرفه من یمقل أضيف ال الابل ؛ والاول آرل - وله 
(فاای الحادية عشرة ) قال الثورى : وف اش انسخ الادي عشرة وق رمضم الحادية عشر و والصحيح الارل » 
دف روا الربين وی آم زرع بنت 1 کل إن ساعدة ۰ وه ( ندجی أو زدع )فى رای سای م ارکحت أيا 
ذدع» ٠‏ قول فا یز ذدع ) فى دواية ای ذر وما أبو ذبع » دهر احفرظ الاک : زاد الطبرانى فى رواية 
د صاحب لهم وزدع » . قله ) آناس ) بفشم اممرة و افیف اون و بعد الا اف مء آی حرش . وله ( من 
حلى ) إعضم المبملة وک اللام ( أذ ) بالتثنية » والمراد أنه ما أذنرا يا جرت عادة النساء من التحل به من قرط 
وشاف من ذهب واؤلؤ ور ذلك : وال این السكيت : آناس أى أثقل حق تدلى و اضعارب : و النوس ح ركاكل 
شىء هددل » وقد تقدم حديث ابن عبر أنه و دل على حفصة وتو ماما تلف » مع شرح المراد به فى المفازى . 
ووقع فى رواية ان السكيت وأذق دفرعی» بالتانية , وال عراض : محتمل أن ترد بالفرعين اليدين لائهما كالفرعين 
من الجسد » تمن أنه حل آذننا وممصعي! » أو أرادت العنق واليدين , وأقامت ایدین مقام فرع واحدا » أو 
أر ادت الیدین والرجلين كذلك » أو الغدبرنین وقرنی ارآس ‏ فقد جرت عادة الثرفات بتنظ غدائرمن وتماية 
و اصون دقروتهن . ووقع فى دواية ابن آن أديس دفرعی, بالافراد, أى حلى دأسى فصار يتدلى من كثر ته ریق ع 
والعرب تسمى شمر اراس فرعا » قال امرژ اليس « وفرع يغثى ااتن مود فاحم ۰ قو ( دعلا مر شم 
عضدی ) قال أبو وید لم ترد اعد وحده ولا آرادت اطسد كله : لان العضد اذا ممت معن سار ایسد ۽ 
وخمات العضد لانه أقرب ما إلى بصر الا اسان من مده . قوله (وجحی ) حدم غم خفيفة » وق رواية 
سای أقية ثم م ٠‏ قوله ( فبجحت ) إسكون المثناة ؛ وق دداة اسل د قتوجحت الى" پالتشدید - نفسى » هذا 
هو آلشپور فى الروایات » وق دواية النسائى «ويحح نفسى فرجحت إلى » ونی آغری له ولاف عبيد د فيجحت , 
نم التاء وال بالتخفیف ؛ وا لمعن أله فرحا ففرحت . وقال إن الانباری : الى عظمى فعظمت الى نفس » 
وقال أبن السکیت : المدثى نكرل آفخرت ٠‏ وقال ابن أبى آریس : معناء وسع "je‏ دوف . قوله ( وجدن فى آمل 
غنيمة ) بالمجمة والنون مصغر . وله ( بشق ) بكدر المدجمة : قال قطان : مكنا الروابة؛ والصواب بفتح الین 
وهو موضع بعينه ؛ وکذا قال ابو عبید ؛ وصوبه آغروی , وقال ابن الانباری : هو پالفتم والکر موم 


وتال ابن أنى أويس واين حجیب هو بالكدر وااراد شق جبل كانوا فيه لقلتوم وسعيم سکنی شق الجبل آی ناحيته + 
وغل رواية افتح المراد شق فى الجب ل كالغاد وغوه » وال | 
کانوا فى طف من العيش » يقال هو بشق من امیش ای يشظف وچرد ۰ ومن لإ م تک ووا بالذیه إلا بشق 
الأنفس > ویذا جزم اارخشری وضەف غيره ٠‏ قوله ( خملی فی امل صريل ) أى خيل ( وأطبط) أى ابل » 
زاد فى رواية لنسای وجامل وهو جح جل » والراد اسم فاعل مالك ادال كقوله لان وتآمس ۰ واصل الا بط 
صو ت اعواد المامل والرجال عل امال » فأرادت آم اماب عامل , تير بذلك الى رفاهيتهم و يطاق الاطیط 
على کل صو ی فا عن ضنط ڳا فى حديث باب الجنة , لیأتن عليه زمان وله أطيط » و يقال المراد بیط ضوت 
الجوف من ال جوع ۰ قوله (ودائس) امم فاعل من الدوس » وف رواية لانائ ١‏ ودياس » قال ابن السكيت الدائس 
الى يدرس الطعام » وقال أبو عبيد : تأوله إعضهم من ديامن الطمام وهو دراسه » وهل العراق يقولون الدپاس 
وأهل الشام الدراس , فک آم أرادت أنهم أصماب زدع > وقال أبو سعيد : المراد أن عندم طءاما مق وم فى 
دياس شىء آخر ميرم متصل ٠‏ قوله ( وق ) بكر الاون وتعديد قاف ,قال ابو عبد : لا آدری معناه » 
وأطنه بالتح من تنج الطمام . وتال أبن أب أريس : الاق باایکسی نقیق اصوات الموائى > قصفكثرة ماله . 
وقال أب و سعید الضرير : هو بالکس من ثقيقة الدجاج يقال آنق الرجل إذا كان له دجاج » قال القرطى : لايقال 
لثىء من أصوات ااواثى نق » وإتما يقال نق ااضفدع والمقرب والدجاج » ويقال فى ام بقلة » وآما قول أف 
سعيد رحد لان المرب لا نتمدح بالدجاج ولا :ذكرها فى الأموال . وهذا الذى أذكره القرطي ۸ برده أبو سعد 


ن قيبة وصو به تفطو به : الى بالق بالسكير آم 


واغا آراد ما فرمه الزغشری فقال : کآما آرادت مر بطرد الدجاج عن اب فینق » وحی اطروی أن الاق 
بالفتح الغر بال » وعن بیش الناربة : جوز أن بكرن بكرن الثون وتخقرف القاف » أى له نمام ذات نق آی 
سمان . والحاصل أا ذكرت انه نقلرا من شلف عيش أهلبا إلى الثروة الواسعة من الخيل والابل والزرع وغيد 
ذلك » ومن آمثاذم وان كنت كاذبا لخليت تاعداء أى صار مالك غما ماما اس » وبالضد أمل الابل والخيل ۰ 
قوله ( فعنده أقول ) فى رواية لنسای , أنطن » وق دواية الزبير «أتكام» ۰ قله ( فلا أقبع ) أى فلا يفال لی 
فبحك الله أو لا يقبح تول ولا برد عل » أى لكائرة [كرامه ۵ وتدلارا عليه لا بود ۵ا قولا ولا يقبح عايما ما تاف 
به . ووقع فى رواية ازير د فبينها آنا عنس أنام الح » ۰ وله ( وأرقد تأتصيح ) أى أنام الصبحة وهى نوم أول 
النباد فلا أرتظء إشارة الى أن لها من كفا مؤلة بينها ومینة أهارا ۰ قوله ( وأشرب فأتةنح ) کذا وقع بالقاف 
والنون الثقيلة ثم الموملة »قال عیاض : لم بقع فى الصحيدين إلا بالنون » ورواه الا کش فى غير ها بام , قلت : 
وق بیان ذلك فى آخر الكلام على هذا الحديث حبت تقل البخاری أن يعضوم دواه باليم قال ابو عبيد : أتشمح 
أى أروى حى لا أحب الشرب » مأخوذ من الناقة لقاع وهی الى ترد الحوض فلا تشرب وترفح رأعها ریا ءوآما 
بالنون فلا أعرفه ازى ٠‏ وأثبت بعضهم أن معنى أتقنح مدن أتقمح لان الاون وال يتعاقبان مثل امتقع لونه 
والتقع » وحک شمر عن ألى زید : التقنئح الشرب بعد الرى » وتال ابن حبيب الرى بعد الری » وتال أبى سعيد : 
هو اشرب على مبل لكثرة ابن لا كانت آمنة من قلته فلا تبادر اليه عذافة جرم . وتال أبو حثیفة الدينورى ٠‏ 
قلعت من الشراب تكارفت عليه بعل الرى ؛ وحى الثالى : قئحت الا بل ج فح النون فی الاضي والستقیل قلحا 
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بسيكون النون و بفتحبا را إذا تکرمت الشرب بعد الرى . ول أبو ذيد وان الکیت : | كثركلامهم نمی 
نقنحا بالتشديد , وتال ان السكيت : معنى توفا «فانتتج» أى لا يقطع على شربى ‏ فتوارد هؤلاء کلم على أن 
ای أنها تشرب حتى لا تمد مساغا » أو أثها لابقال مشرديها رلايقطع علا حتى تتم شهوتها مته وأغرب آوعبید 
ال : لاآراما قالى ذلك إلالمزة الماء عندم , أى فلداك فرت بالرى من الما ء وقعقبوه بان اسياق ليس فيه اتید 
بألماء فيحتمل أن تريد أنواع الأشربة من أبن وخر و نبيذ وسويق وغير ذلك , ووقع فى روا الاسماعيل عن البو 
د فاتفتم » بالفاء والمثناة ۰ غياض : ان لم يكن وهما فمناه الشكير والرهر ؛ يقال فى فلان فتحة اذا تاه وتكبى ۽ 
ويكون ذلك تحصل لهأ من نهأة الشراب ۽ أو يكون راجعا ال جميع ما تقدم , أشارت به الى درتها عنده وكثرة 
الخيد یا فبى تزهو لك » اد معى اتقنح كنابة عن معن چسما ٠‏ دوقع فى رواية اليثم د وآكل فح » ای 
أطعم غيرى يقال منحه بمنحه اذا أعطاه » رات بالالفاظ كلبسا بوزن أتفمل إشارة الى تکرار الفمل وملازمته 
ومطالبة فسا أو غیرما بذاك » فان أبنت هذه الرواية والافق الاقتصار على ذکر اشرب إشارة الى أن المراد به 
الآن له هر الذى يقوم متام اأشراب والطعام . قوله (أم أب ذرع فا آم أفى زوع »عكومبا دداح و بيتها اح) 
ف دوایة ی عبيده فياج » بتحتانية خفيفة من فاح يفيح اذا اسم » ووقع فى دداية أبى المواس العذرى فيا سكا 
غياض « أم زرع دما آم زرح » ذف أداة الكنية قال عياض : دعلى هذا فشکون كنك بذاك عن نفسها . قلت : 
والاول هو الذى تضافرت بة الروايات وهو العتمد » راما فول , فا آم أل زرح » فتقدم بيانه فى قول الماشرة , 
والمکوم شم الموملة جمع عكم بكسرها وسكون الكاف فى الأعدال واللاحال أت ممع فيا الأمتعة ؛ وقيل هى فل 
تجعل المرأة فیا فخيرتها سکام الزخشری . ووداح پگیر الراء ويفتحها وآخره ممل أى عظام کشر ة آششو قله أبو 
هبيد وال الحروى : معناه ثقيلة » يقال لاكتدبة الكبيرة رداح إذا كانت إطيثة السير لكثرة من قها ‏ ويقال للمرأة 
أذاكانت عظيمة الكفل ثقيلة الو دك دداح » وقال أبن حییب : انما هر رداح أى ملای » قال عياض رأيته مضبو طلا 
وذکر أن ممه من ان أب ارہس کذاك ٠‏ قل : ولیی ک تا شراح الراقیین » قال عياض : وما أدرى ما لكر 
أبن حبيب مح أنه فسره ها فسرء به أ.بوصبيد مع مساعدة سائرالرواة ل » قال : ويحتمل أن يكون مراده أن يشبطيا 
بكس الراء لا بفتسها جع دادح كقائم وقيام ؛ ورمع أن يكون ردح خبر مكرم فيخير عن المع بالجع » ورم 
أن يكوك خر الیتدا عذرف أ عكومرا كرا رداح على أن رداح واحد جممه رمح لعنمتين + وقد سم اشر عن 
ا جمع بالواحه مثل أدرع دلاص فیحتمل أن يكو ن هذا منه ومن لآو ليام الطاغوت) أشار إلى ذلك عياض قال : 
ويحتمل أن يكزن مصدرا مثل طلاق وال . أو على حذف المضاف أى مكرما ذات رداح قال الرغشرى : لو 
جاءت الرواية فى عكرم بفتح العين لسكان الوجه على أن یکون المرأد بيأ الجفنة الى لا تزول عن مكانها إما لمظمها 
زا لن أقرى متصل دام من قوطم ورد ولم یمک أى لم يقفء أو اتی کشر طعامها وترا کر کا يقال اعت الثى. 
وارتع قل : والرداح حینفز تکون واقمة فى مصایپامن کون الجفنة موصوفة ما »و فساح پفتح الفاء والموملة أى 
واسع ال بیت فيح وفساح وقياح ناه ؛ دمنهم من شدد الياء میا لفة والمنى با وصضت والدة زوجيا پازا 
كثيرة الالات والآثاث واقماش واسعة المال كبيرة ألبيت » ما حقيقة فیدل ذلك على عنم الوة » و إما كناية 
عن «سكثرة اير ودغد العيش واب کن یدل بهم لاجم يقولون فلان رحب المثرل أى يكرم من رتزل عليه ؛ 


.¥ بيه کتاب اللنكاح 


وأدارت پوصف والدة زوجرا الى أن زوجر! كثير اب لامه وأنهم یطمن فى السن لان ذلك هو الذا لب من بكرن 
له والدة ترضف مئل ذلك ٠‏ قوله زان أبى زیع فا ابن أبى زرغ ؛ مضجدمة سل شطية وإشيعه ذداع الجفرة ) ذاه 
فى رواية لان لانباری« وترو هة فيقة اليعرة » و جيس فى حلق الثترة » فاما مسل اشعایة فقال و عبيد : أصل الشطبة 
ما شطب من الجر يد وهو سعفه فیشق ميه قضران رقاق #نسج مه الحصر » وقال ابن السكيت : الغطبة من سدى 
الصیر » وقال أبن حبيب : هى المو د الحدد كالسلة ؛ وقال أن الاغرابى أرادت عسل الشمابة سيفا سل من غمده 
فضجعه الذى ينام فيه فى الصم ركقدر مسل شطبة و اجدة ؛ أما علي ما قال الاولون فمل قدر مأ يسل من الحصير 
فيبق مكانه فارغا » وأما عل قول این الاعرابى فیسکونکفمد السيف . وقال أبو سعيد الضرير : شبوته بسرف 
مسلول ذی شطب » رسيو ف الین كلا ذات شطب » وقد شوت العرب الرجال با لسبوف إمالاهونة الجانب وشدة 
المباية » وإما جمال الرونق وكال الالاء » وإما كال صورتيا فى اعتدالا واستوائها . وقال الزخشری : المسل 
مصدر هی السل يام مقام السلول ء والمعن ىك سلول الشمابة . وأما الجفرة بفتح اجيم وسکون الغاء فیا لای من 
ولد الممر اذاكان ابن آرپمة أشبر وفصل من آمه وأخذ فى الرعي قاله أبو عبید وغصيره » وقال ان الانبادی وابن 
دريد : ويقال لوك الضان أيضا إذا كان تن . وقال الیل : الجقر من أولاد القاء ما استجفر آی ماد له إطن » 
والفيقة بكر الفاء وسکون الندتانية إعدها قاف ما جتمع فى الضرع بين الحلبتين » والفواق يضم الغاء الرمان الذى 
بين الحلبتين» والبعرة بفتح الاحتانية وسكون المبملة إعدها راء : المناق » ويميس بالموملة أى يأبخثر » والراد على 
الذترة وهی بالنون الفتوحة ثم المثناة الما كنة الدرع الأعيفة أو القصيرة » وتیل الليئة لاس وقيل الواسعة . 
والحاصل أنها وصفته رف القد وأنه ليس بطین ولا جاف قايل ال کل والشرب ملازم لأ المرب 
موضع الفتال » وكل ذلك ما تیادح به المرب . وبظبر لى ألما وصفته بات خفيف الوطاة علا لآن زوج الاب 
غالبا پتل ولده من غيرها فكان هذا مخف عتر! » ناذا دغل ينها فاتفق أنه قال فيه مثلا لم يضطجع إلا قدر ما 
سل السیف من غمده ثم يستيقظ مبالغة فى التخفیف عنبا وكذا قو ها پشبعه ذراع الجفرة آنه لاحتاج ما عندها 
پا کل فضلا عن الخد ؛ بل لو طءم عندما لاقتنع بالهسير النی سد الرمق من الأ کول والشروب . قوله ( بن 
أى زرم فا بنك أبى زدع ) فى رواية مس د وماء بالواو بدل الفاء . قوله (طوع بها وطرع أمبا) أى انا پارة 
جما » زاد فی رواب الرید «دذين أملرا ناما » أى يتجملون ما . وق رواية لأساف دزت مہا وزن ییاه 
پدل « طوع »ف الموضمين . وفى رواة اماراق دوقرة عين لاما ایا وزن لاهاما » وزاد الكاذى فى روایته 
هن أبن السکیت « وصفر ردائها » وزاد فى رواية د قباء هشيمة اش » جائلة الوشاح » عكناء قعماء » تجلاء دجاء 
وجاء قنواء ؛ مو نقة مفنقة » ۰ قوله ( وملء کساتما )كناية عن کال صما و لعمة چ مما ٠‏ قوژه ( وغيظ جارعا) 
فى رواية سعيد بن سلمة عند ملم و وعقر چارع! » پفتح المهملة وسكرف القاف أى دهشپا أو قتلبا » وق دواية 
انا واطبراق د وده جازتهاء با ممم ثم التحتانية من الجيرة ؛ وفى أخري له ووحين جادترا » بذمّح البملة 
وسکرن التختانية بیدا نون أى ملاکرا » وق رواية اميم بن هدی دوعي جأدتها » يضم الموملة وسكون الموحدة 
وهر من المبرة بالفتتح أى تیک حسداً لا ترأه متباء أو بالسکسر أى تمت يذلك . ون دواية سعيد بن سل ور 
ماتا » واخقاف فى ضبطه فقيل بالبملة والو<دة من التحبير : وقيل بالمعجمة والتحتائية من الخيرية » والراد 
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جارما ضرتها أو هر عل فته لان الجارات من شابن ذبك » ویژد الأول آن ف روابة نیل د دغیر جار تیا 
بالفين المعجمة وسکو ن التحتائية من الغيرة » وسيأنى قري فول عر لحفصة د لا يغرنك آن کانی جارتك اضوا 
مه » يعنى عائثة ؛ وقوطا ه صفر » یک الصاد الموملة وسكون الفاء أى عال قرغ ۰ والمعنى أن رداها كالفارخ 
الخال 41 لا رعس من جسمبا شيعا لان ددفبا وكتفه! نع مه من فما شيثاً من جسمها ونودها_عنع مس شيئاً 
من «قدمها » وق کلام ان أبى آریس دغيده : معنى قلا صفر ردائه! تصفما با خفيفة موضع التزدية وهو أعل 
بدا » ومعنى قوله « ملء کنایا > ای لاه موضح الازرة وهو أسفل بدثمأ ٠‏ والصفر الثىء الفارغ » قال عياض 
الأول انه أراد أن امتلاء ملسكبيها وقيام هدیا يرفمان الرد!. من أعلى جسدها فرلا عسه فيصير كالفارخ منیا » 
لاف أسغليا ؛ رمنه قول الشاعر : 
أبت الروادف نود لقمهما هن أن نمس بطربها وظبورها 

دقرلها د قباء » بفتح اقاف وبقدديد الوحدة أى ضأمرة البعان » و د هضيمة لا » هو يمن الذى قبله 
و دجائة الوشاح » أى يدور وشاحرا لضمرر با » وه عكناء » أى ذات أعكان , و رفا 
5 متلئة ام »و دجلا » پتون وجي آي واسعة العين » وو دام أى شديدة سواد امین ؛ و و رجاه » پتشدید 
اجيم أى كيرة الكفل ترج من عظمه إن كانت الرواية پانراء : فان كانت بالراي فالراد في حاجييها تقويس ۽ 
و «مؤنقة» پنون ثقيلة وقاف و و مفنقة » بوزنه أي مفذية بالعيش الناعم » وكلبا آرصاف حسان . وق رواية 
ان الانبادى « يرود الظل » أى انا نة العشی ة حكرعة الجرار هوف الإلى » بتشدید التحتانية والإلى بكر 
اطمزة أ المد أو القراية «کرم الخل » بكسر المعجمة أى الصاحب زوجا كان أو غيرم > داكا ذكرت هنم 
الآر صاف مع أنالموموف مؤنت لاثما ذدبت به مذهب الدثديه أي هی کر جل ف هذه الارصاف , أو جلته مل 
المعنى كشخص أو شىء »ومنه قول عروة بن حرام : د دعغراء عنى العرض التوان قال الرخشری : وعتمل 
أن کون بعض الرواة نقل هذه المغة من الابن إلى البنت » ون أكثر هذه الارصاف دد على الزجاجی فى إنكاره 
هثل قوم مررت برجل حسن وجه وزعم أن سهبوية آنفرد پاجازة مثل ذلك » وهر تلع لآنه أضاف الثى. إلى 
هه قال القرطی : أخطا الرجاجی فی مواضع فى منعه و تمیله وتخطئته و دعر اه الشذوذ : وقد نقل ابن خروف 
أن القاثلين به لابحصی عددم ۰ وكيف مخطىء من تملك بالسماع آسحیح کا جاء فى هذا الحديث الصحيح التفق على 
ته , وکا جاء فی سنة ای لم وشئن اصایمه, ٠‏ (تنبيه) سقط من رواية الزهد ذكر ان أبى زرع ووصفه بنت 
أبى ذدع امل وصف ابن إلى زرم لبنت أبى ذدع » ودواية الماعة أولى وأتم ٠‏ قول ( جادية أ زرخ فاجارية 
أو زدع) فى روابة الطیای وخادم أبى ذدع» وف دوا الزه مرلید أبى ذدع» و الولید الخادم يطلق على الذكر 
والاتی. ولھ (لانيك حديثنا تبثيئا) بالموحدة ثم امثلثة , ونی دواية بالتون بدل الموحدة وها کمن : بث المدیت 
ونت الحديث أظبره ؛ ويال بالنون فى الشر خماصة كا تقدم فى كلام الیل ٠‏ وقال ابن الآعرانى : النثاث النتاب . 
دوقع ق درلة الزييد د ولا شج : قوله (:ولا تتفت بتشديد اقا بعدما مثثة أى تسرع فيه بالخيانة وتذعيه 
بالسر3 ١‏ كذا فى البخارى وضبطه عياض فى مسل بفتح أوه وسکرن النون وضم الفافت تال : دجاء تنقيا مصدرا 
عل غير الأصل وهر جار کا فى قول نمالل ( قتقبليا دیما بقبول حسن رأنتا الا حسنا ) ووقع عند سل ؤ, 
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اطریق ای بعد هذه وهی رواية سعيد بن رة و ولا تلقف بالتشدید ا فى روایة البخاری انتهى . وضرطه 
الزعشری با لفاء الثةيلة يدل القاف وال فى شرحه : النفث والأافل ممق » وأرادت الما لعة فى براءتها من الخيانة ؛ 
فيحتمل از کان عفر ظا أن تسكون لدی الروابتين فى مسر با اف کا فى روابة البضاری والاخری بالفساء . 
والميرة بكر الم وسکون التحتانية بعدها را الزاد وأصله ماحصله البدوی من ااضر وله الى منزله اینتفع 
بة أهله . وقال أبو سعيد : التتقيث اخراج مافى مزل أهابا إلى غیره » وقال ابن حییب : معذاء لاتفسده » ویو يده 
أن رواة الوبی و ولا تد » دذکی مس أن فى رواية سعيد بن رلة باافاء فى الموضمين , وق رواية ألى عييد 
و ولا تتقل » وكذا ال پیر عن عمه مصعب ؛ ولاب عوانة ه ولا تنتقل > ونی رواية عن ابن الانبارى دولا تفث» 
عمجهة ومثلثة أى تفسد , و اصله من الذثة بالهنم وهی الوسوسة .وق رواية للنسای ه ولا تفش مير 7نا تفشيشا» 
بفاه ومعجمتين من الافشاش طلب الا کل من هنا وهنا » ويقال فش ما على الخوان إذا کله أجمع » ووقع عند 
الخطابى « ولا تفسد مير تنا تنشيها » عمجمات » وقال : مأخوذ مس فرش الخيز اذا فسد , تريد ألما تجسن 
مراعاة اطمام و تتماهده بان نطعم منه آو لا طربا ولا تففله فد ۰ وقال القرطی : ره لخطای بأنها لاتفسد 
اطمام الخبوز بل تتمیده بأن تطعمهم من أولا فأولا . وتبعه الازرى » رهذا إا يتمثى على الرواية إأتى وق 
الخطانى » وأما عل رواية اصحیح د ولا ملا » فلا يت د وله معتاه أا تمده بالتنظيف . والحاصل أن 
الرواية فى الارلىيا فى الاصل « ولا تلقث ميرئنا نقیثا » وعند الحطابى و ولا تف م يرتا تنششا » بالغين 
المجمة ؛ واتفقتا فى الثانية على ورلا بلك نا تمشياء وهی بالعين المبملة » وعلى رواية الخطالىى أقمد بالسجع 
أعنى تمششا من قا » وألله 3 . قوله (دلا حملا بيتنا #مشيشا ) بالمرملة ثم معجمةين ؛ أى آنا مصلحة بيت 
میدمة بلنظیفه وإلتاء کناسته وإبعادها منه وام لا تکنی بقم كناسته وترکرا فى جرايهكأتما الاعماش ؛ وف 
رداية الطبراق دولا لعش » بدل ,ول لا دوقع فى رواب بيعيد ری سلية الى عقا اليخاري لعد بالفين 
الممجمة بدل المبملة وهو دن انش ضد الخالص , أى لانماوه بالخيانة بل هى ملازهة للنصيحة قا هى فيه » وقال 
تعضيم هو کنا عن عفة فرجبا » والمراد أا لاملا البيت وها بأطفالها من الرئاء وقال مضه كنناءة عن 
وصفبا بأنهالا تأتهم بشر ولا تهمة . وتال الرعخشرى فى « تءشيشا » بالعين پل : محتمل أن کون من عششت 
ان زذا قل سعفرا ای لاتماؤه اخترالا وتقليلا لما فيه . ووقع فى دواية لیم « ولا تجث أخبارنا تنجيثا » بنون 
وجي ومثلثة أي نستخرجبا ؛ وأصل الأنجثئة ماخرج من الب من تراب ء ويقال أيضاً بالموحدة بدل ای » ذاد 
الحارث بن أبى أسامة عن يد بن جیفر الورکانی عن مين بن بوتس « قالع مائدة حتی ذكرت کلب أن ذيع » 
وكذا ذکره الا#اعيل عن البغوى عن الوركانى » وزاد اليثم إن عدى فى روایته « ضیف أف زرع فا ضيف آف 
زرع ؛ فى شبع ودى ددتع ۰ ملباة ألى رع فا طباة أبى زوع لانفتر ولا تمدى نقدح قدرا وتنصب أخرى » 
فتلسق الآخرة بالآولى . مال أبى زرع فا مال أنى زدع على ام ممكرس ؛ وعل المفاة عبوس » وقوله رى ودنع 
بفتح الراء وبالمثناة ای تنعم ومسرة والطباة بضم المهملة الطباخون وقرله لانفتر بالذاء الساكنة ثم المثثاة الضمومة 


(۱) کذا » والصواب : فى كلام امانیة 


الحديث 0۱۹۰-۰۱۸۸ ۱۷۳ 


أي لاکن ولا تضعف ١‏ وقوله ولا تعدى عرملة أى تصرف > و تقدح بالقاف والحاء المهملة أى تفرق » و تصب 
ای ترفع دى اناد » وام بالجيم جع جمة مم القوم بسألون فى الدية ء وممكوس ای مردود » والمفاة السائلون , 
رعیوس أى «وقوف عام ۰ قوله ( تالت خرج أبو ذدع ) ف دواية لشاق «خرج من عندى » وق رواة 
الحارث 9 أنى أسامة و ثم خرج من عندی » . قوله ) والاوطاب مخش) الأرطاب جع و طب بف أوله وهو 
وعاء لین , وذكر أبو سعيد أن جمه عل أرطاب على خلاف قياس العربية لآن فعلا لابجمع على أفمال بل على 
فعال , وتعقب باه قال الخللى : جع الوطب وطاب وأوطاب ؛ وقد جع فرد على آفراد» فبطل الحصر الذى 
ادماه » نعم القياس فى فعل أفمل فى القلة وفعال أو فعول فى الكثرة » قال عياض : ورأيث فى دواية +زة عن 
الساى « والاطاب »> بغير وأو قان کان مضبوطا نهو على إدال الواو هزم 5 لوا | كاف ووكافء قال عقرب 
ابن السكيت : أرادت أنه يبكر مخروجه من منز ها غدوة وقت قيام الخدم والمييد لأشناهم ؛ وانطری فى شيرها 
كثرة خير داره وغرر ابنه وآن عندم ما کیم و یفضل حى بمخضوه ويستخرجوازيده ؛ وحتمل أن يدكون 
آبا ارادت أن الرقت الذى خرج فيه کان فى زمن اخصب وطيب الربيع ٠‏ قلت : وكأن سیب ذكر ذلك توطئة 
للباعث على دقية یی زرع لذرأة على الا الى رآها علما ‏ ای أنه من خض این تعبت فاستلقت السشيح» فرآها 
بو دیع على ذلك . قوله ( فلق اراد مما ولدان لها كالفيدين ) فى رواية الطبرائى د فأإضر ام أة لها ابنارن 
كالفودين » وق دواية اين الانباری «کااصقرین » وق رواية الكاذى ١‏ کالهبلین » ووقع فى رواية اماعیل بن 
ألى أويس وسارين حستين فيسين » وفاندة وصفها لا التنبيه على أسباب ”زوج أبى زرع ذا لانم كانوا يرغبون 
فى أن تکون أو لادم من النساء النجیأت الذلك حرص آبو زع عاما انا رآها » وق رواية لنسای « فاذا هو يأم 
غلامين » روصفبا فا بذاك للاشارة إلى صغر سثهما واشتداد خلةهما » وتواردت.الرواپات على ما ابناهاء إلا 
ما رواه أبو معارية عن هشام فانه قال « فر على جارية مما أخواها ‏ قال عياض يتأول بأن ااراد ما ولداها 
و لکنیما جملا آغویبا فى حسن الصورة وڳال اأخلقة ‏ فان حمل على ظاهره كان أدل على صفی سنما.» ویژیده توله 
فى رواية غندر و فر يحارية شابة » كذا قال ولیس اخندر فى هذا ادي دداية ؛ و[عا هذه رواية الحارث بن أن 
آسامة عن مد بن جعفر وهو الورکای 1 يدرك الحارث مد بن جعفر ندرا و يۇ ید أنه الورکانی أن غندرا ماله 
دواية عن عیمی بن يونس , وقد أخرجه الاسماعيل عن البفوی عن مد بن جعفر الوركائى و لکن لم پسق افظه » 
م إن كرنهما أخويها يدل على صفر سا فيه نظر لاحتال أن يكونا من ما وولدا له يعد أن طمن فى المن دم 
بكر أولاده فلا تکون شاية ؛ ويمكن المح بين کو ہما آخریها وولدها بان تكون لما وضعت و ادا سكانت أدبا 
ترضع فأرضه‌تهما ۰ قول (يلعبان من تحت خصرها برمافتین) فى رواية الارث « من تحت درعبا » وق رواية اميم 
د من تحت صدرها » قال أبو عبید يريد آنا ذا ت كفل عظم فاذا استلقت ارتفع کفابا بها من الارض حتى يمير 
تمتها لجرة تجرى فها الرمانة » قال : وذهب إعض الناس الى الشديين و لیس هذا موضمه اه » وأشار بذلك الى 
ماجرم يد اسماعيل بن أن آویس ؛ ویژید قول أبى عبيد ماوقع فى دواية ألى معاوية و وه مستلقية عل قناما 
ونمیا رمالة يرميان يها من تمتها فاخرج من ا انب الآخر من عظم اليديها » لکن رجح عیاض تأويل الرمائتين 
بالتهدين من چهة آن سبأق أبى معاوية «سذا لايشيه كلام أم ذدع قال : فلمله من کلام لعض رواته آورده دل 
۴ س 6:۳0 ٩‏ + فج الباري 
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سبیل التفسير الذى ظنه فأدرج فى ار ؛ وإلا لم جر العادة بامب بيان ورمهم الرمان نحت أصلاب أمراتهم » 
وما الحامل ها على الاستلقاء حتی یمان ذلك و بری الرجال مما ذلك » بل الاشبه أن يكون قرا « يامبان من 
تحت خصرها أو صدرها » ای أن ذلك مکان الولدين مها , وأنهماکنافی حضاما أو جنیا » وفى تشييه انجدین 
بالرما تاين اشادة إلى صغر سنها » وأنها لم رهل حنی تسكير دیما رتندی اه . وما رده لیس ببعيد : أما نی العادة 
فل , لکن من أين له أن ذلك لم يتمع اتناتا بان تسكون لا استلقت وولداها مما شغاتهما عنها بالرمانة باعبان بها 
ليتركاها نسترج فانفق آجما لعبا بالحيثة ای حكيت ۲ وآما الحا مل ا على الاستلفاه فقد قدهت احتیال أن يكون من 
التمب النی حصل ذا مرن الخض » وقد بقح ذلك للشخص في تات فى غير موضع الاستلقاه » والاعل عدم 
الادراج الذى تخيله » وان کان ما أختاره من أن المراد بالرمانة دما أولى لانه أدخل فى وصف المرأة بصغر سلا » 
والله أعل . قوله ( طلقی و نکحیا) فى دداية الحارث و فأيحبت» فطلقنى » وف رواية آی معارية ه تخطيها أبو زرع 
فتروجما ۰ فلم تزل به حتی طاق أم ذدع فاد اسب فى رغبة أبى زرع نما ثم فى تطليقه ام ذدع ۰ قوله ( فحکی 
بمده رجلا ) فى رواية النسائى « فاستبدات » وکل يدل آعرد » وهو مثل معنا أن البدل من الشی" غالبا لا قوم 
مقام البدل منه بل هو دونه وأتزل منه , والراد بالاعرر العیب ۰ قال ثعلب : الاعود الردی» من کل ثىء كأ 
يقالكلة عوراء ای قبيحة » وهذا إما هر على الذالب و بالنسبة , فأخيرت آم زوع أن الزوج نما لم يسك مسد 
آیی‌زرع ۰ وه ( سرا ) »بملة ثم راء عم حتا نية ثقيلة أى من سراة ناس وم كراؤم فى حسن الصورة واليئة 0 
والسرى من کل شىء خیاره » وفسره الحربى بالسخی » ووقع فى رواية الزبير د شابا سرياء ۰ قله (رکب شریا) 
بعجمة ثم راه ثم تتا ية “قيلة » قال ابن السکیت : تی فرسا خیارا فقا » وفى رواة الحارث وركب فررسا عربيا» 


وق دواية از یر ه أعوجيا » وهو ماسوب ال أعوج فرس مشپور تنسب اليه المرب جياد الخيل كان لبنى کندة 
ثم اہی سلم ثم لبنى هلال » وقيل لب غنى وقيل لب ىكلاب ؛ وکل هذه القبائل بعدكندة من قيس , قال أبن غالو يه : 
کان أبوض ملوك كندة فغزا قوما من قيس زفتلوه وأخمذو! فرسه » وقيل [نه ركب صغيرا رماوا قبل أن بشتد فاعوج 
وكر على ذلك + والشری الذى يستشرى فى سيره أى می فيه بلا فتور ؛ وشرى الرجل فى الام اذا لج فيه و مادک » 
وشرى الرق اذاكثر اما ۰ قوله ( وأغذ خطيا ) بفتح الخاء المجمة وکسر الطاء المرملة نسية الى الط » صفة 
موصوف وهو الرخ » ووقع فى رواية الحارث « وأغذ رعا خطياء والخط موضع بنواحی البحرین نجلب منه 
الرماح , ويقال أصابا من اند تحمل فى البحر الى الخط (ا.کان المذكور » وقيل إن سفينة فى أول الزمان كانت 
#لردة رما قذفيا البحر الى اخط نفرجت دماحپا فيها قبت الجا » وقيل إن الرماح إذا كانت على جائب البحر 
امیر كالخط بين ابر واليحر فقيل ها الخطية إذلك ٠‏ وقول الط مدت الرماح , قال عياض : ولا يصح . وقرل 
الخط الساحل وكل ساحل خط ٠‏ قوله ( وأراح ) بمبملتين من الرواح ومضاه أن با إلى المراح وهو موضع 
مبيت الماشية » قال ابن آي أويس : معناء أنه غرا فذم » فأتى بالنمم السكثيرة ٠‏ وله ( على ) بالتشديد ون دواية 
الطبراتئى اراح على ببق ٠‏ قوله ( نما ) بفتحتين + وهر جح لا واحد له من لفظه , وهو الإبل خاصة ؛ ويطاق 
هل جيع المواثى إذاكان نما إبل » وفى دواية حكاها عباض د نماء بكر أوله جع نعمة » والاشپر الأول . 
وله ( ثريا ) مثلة ی كثيرة , والثرى امال الک من الابل رغيرها » يقال أثرى فان فلانا إذا کثره فکان 


الحديث ۵۱۸۹ م ۵۹۰ نلف 


فى شی“ من الأشياء | کش ممه » وذکر ثريا و إن كان رصف ونث لراعاة المجع » ولان کل ماليس تأنيئه حقيقيا 
يحوز فيه النذڪير والتأنيث ۰ قوله ( وأعطاق من کل رائحة ) براء و حتانیة و٠‏ بملة ء فى رواية اسلم و ذامحة » 
عمجمة ثم موحدة ثم ميملة أى مذ بوحة » مثل عيشة راضية أى مرضية » فالمدنى آدطانی من كل شیء يذب زوجاء 
وق دواية الطبرافى د من كل ساامة » والسائمة الراعية والرائة الأنية وقت الرواح وهو آخر الاد . وله (ذوجا) 
ای اثنين من كل شى“ من الحووان الى يدعى ؛ والزوج يطلق على الاثنين وعل الراحد أيضاء وأرادت بذلك 
كثرة ما اعطاها وأنه لم يقتصر على الفرد من ذلك . له ( وقال : کی آم ذرع ؛ وم ری املك ) أى صلهم 
وارسی عليهم بالميدة بكر اليم وهی الطمام , والحاضل أنها دصفته بالسؤدد فى ذانه والدجاعة؛ والفضل وال جود 
بكر ئه أباح لها أن تا کل ماشاءت من ماله وتهدى منه ما شامت لأمليا مبالغة فى | كر امه ء ومع ذلك ذكانت احواله 
عندها محتقرة بالنسبة لای زرع وكان سبب ذلك آن أبا زرع کان أول أزواجبا فسکنت محبته فى فاا کا قبل 
وما الب الا الحبيب الأول » . زاد أبو ممارية فى روايته د فتزوجر! وجل آخر فأ کر مما أيضا , فكانت تقول : 
أكرمنى وفعل ی , وتقول فى آخر ذلك : لو جع ذلك كله » . قوله ( قالت فار جعت ) فى دواية اطیم د لمعت 
ذلك كله » ون دواية الطبرائى د فقلت لو كان هذا أجع فى أصغر + ٠‏ قوله ( کل شیم ) فى روایة اسای ,کل (لذی» 
قوله ( أعطانيه ) فى رواية سم أعطائى » بلاهاء ٠‏ قوله ( م بلغ أصغر آنة أبى زع ) فى دواية ابن أبى رپس 
ه مامل إناء من آنية ای زرع » وق دواية لاسای د مابافت إناء » وفى رواية الطبرالى ه فلو جمت كل شى, 
اصبته منه لجملئه فى أصغر وعاء من أوعية أب زرع ما مل » لان الا ناء أو الوعاء لابسع ما ذکرت أنه أعطاها من 
أصناف النعم , ويظرو لی حله على معنى غير مستحبل وهی أا آرادت أن الذى اعطاها جلة آراد ما توزعه على 
المدة ال أن ىء آران اذز » فلو وزعنه لكان حط كل وم مثلا لا ما أصغرا ية آن ذیع ای كان يطبخ فا 
فى كل نوم على الدوام والاسةمرار إذير لقص ولا فطع . قوله ( قاات عالشة تال رسول اف بر ) فی دواية 
الترمذى ه فقال لی رسول انه يي » زاد الكاذى فى روابته د ياءاثش » وق رواية ابن أبى أديس «ياعائية » . قوله 
( كشت لك) فى رواية السا و فسکای لك » وف رواية از بير نا لك » وهی تسیر المراد روایة کشت کا جاء 
فی تفسيد قوكه تعالى ( كنع خير أمة ‏ أى ثم ؛ ومنه ( من کان في الود ) أى من هو فى البد , وكتمل أن 
تکرن كان هنا على اما والمراد با الاتصال کا فى قول نعالى (وکان الله غفورا رحا ) اذ الراد بیان زمان باض 
فى امل » أى كنت لك فى سايق عل اقه . قوله ( کا ذرع لآم دیع ) زاد فى دواية اميم بن عدى و فى الآللة 
والرناء لا ن الفرقة وال لاء » » راد الزبيد فى آخره « إلا أنه طلةبا وف لا أطلفك » ومثله فى رواية للطيراتى ۽ 
وزاد النسای ف روایة له والطبراف « تالت عائشة : پادسول الله بل أنت خی من أبى زدع » وق أول دراية 
از پیر د بای وأى لانت خه فى من أب دیع لام درع » وكأنة ب قال ذلك تطیییا ۵ا وطم أ نبله لقلا ودفا 
لاجام حرم القشبيه بحملة حوال أبى زرع (ذ ل یکن فية مائذمه النساء سوی ذلك ؛ وقد وفع الافصاح بذاك , 
وأجابك می عن ذلك جواب مشلا فى فضابا وعلما . ( تابي ) : وقح عند أب يعل عن سويد بن سعيد عن سفيان 
أبن عيينة عن داود بن شابرر عن عمس بن عبد الله بن هروة عن جده عروة عن عائدة ها دان عن دسول الله 
ييه غن ألى ديع وأم ديع وذكرت شغر أبى دیع فى أم دیع ؛ كذا فيه وم يسق له ول أقف فى شی من 
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طرقه على هذا الثمر ؛ وأغرجه أبو عوانة من طرربق عبد الله بن ممران والطبراتى من طريق ابن أبى عر کلاهما 
عن ابن عييئة باسناده وم إسق لفظه أيضا » قوله زقال د بن سلية ) هو ابن أن الحسام وهو مد صدوق ما له 
فى البخخارى إلا هذا امو ضع ۰ قوله ( قال «شام ) هر ابن عروة إعنى ذا الاسناد ؛ وقد وصله ملم عن المسن بن 
على عن مومی بن اسماعيل عنه وم پسق لفظه :امه بل ذكر أن عنده عیانا ول يشك و أله قال « وصفر ردائبا 
وخير لسائما وعقر جارتها » وقال « ولا قت ميرئنا تیا » وقال م وأعطاف من کل رانحا » وقد پشی ذلك کله » 
وهذا الذى نيه عايه البخارى من قوله د ولا تعشش بیدا تمشيشاء اختاف فى ضبطه فقيل بالغسين الهجمة وقیل 
با أبملة ؛ وقد تقدم بيانة ‏ وقد وصله 5 عرائه فى حه والطبرانى اعاوله واسناده مواقق می بن بونس » 
وأشرت الى مان درایته من الخالفة فيا تقدم مصلا . رذکر الجرالى أنه رقع عند أب زب المروذى بلفظ و تال 
سعيد بن سلیة عن أن سلیة وعشش بيآنا تعشيشا » وهو خدأ ف السند واائن » والصواب و ولا مشش » وقال 
موسى د حدئنا معید عن هشام » ٠‏ قوله ( قال ابو عو انه وقال بعضهم « فانقمح » باليي وهذا أصح) أبو هبد الله 
المذكور هو البخاوى امف وهو بوضح أن الثى رقع فى أصل دوايته د انقح » بلنون» وقد رواه انقمح باايم 
من طريق عيسى إن پو نس أإضا الأمائى وأبو يعلى وان وان والجوذق وغیرم ؛ وکذا وقع فى رداية سهيد بن 
سلة ااذکورة وف دداية أبى هید أيضا ١‏ وقد تقدم بیان الاخدلاف فى ضبطبا ومعناه! . وفى هذا ادات من 
الفوائد غير مانقدم حسن دشرة المرء أهله با اتأئيس والمحادثة بالامو د المجاحة مالم يفض ذلك إلى مایعنع » وفيه 
اارح أحيانا و بسط النفس به ومداعية الرجل أمله و علامه,عحبته لها مالم بؤد ذلك الى مفسسدة نرب على ذلك هن 
جنس عليه وأعراضيا عنه . وفيه ماع الفخر بالمال وبيان جواز ذکر الفضل آمور الدين » وإخبار الرجل أهله 
إصورة حأله ممهم وذ كردم ذلك لاسا عند وجود ماطيمن عليه من کفر الاحمان . وفيه ذكر المرأة إحسان 
زوجرا » وفیه كرام الرجل بعض اث حور ضرائرها عا مخصیا به من قول أو فمل » وعله عند السلامة من 
الميل المفضى الى الجرر » وقد تقدم فى أبواب المبة جواز خصيص إمض از وجات بالتدف والاطف اذا اتون 
للاخری حةبا . وفيه جواز تحدث الرجل مع زوجته فى غير نوبتها . وفيه الحديث عن الامم الخالية وضرب 
الآمثال بم اعتبارا » وجواز الانبناط ذکر طرف الاغبار ومستطابات الثوادر #شیطا النفوس . وفيه حض 
النساء على الوفاء لبعو اهن وأضر الطرف علمم والشكر ايارم » ووصف المرأة زوجرا عا تعرفه من حسن وسوء » 
وجواز الميالفة فى الأوصاف .وعله اذا | يمسر ذاك ديدنا لانه یفضی الى خرم المروءة . وفيه تفسير مأيحمله اضر 
من آخر [ما بالسؤال عنه وإما ابت-اء من ثلقاء نفسه » وفيه ان ذکر الره عا فيه من العيب جائز إذا قم د التنفين 
عن ذلك الفعل ولا يكون ذلك غيبة أشاو الى ذلك الطاب » وتعقبه أبو عبد الله الت.ومى شيخ غياض بأن الاستدلال 
بذاك إا ينم أن لو كان النى بإ م المرأة نغتاب زوجها نأقرها » وأما المدكايه عمن لبس عاضر فليس كذ لك 
ونا هو نظيد من تال فى الناس شخص یسی»؛ و لمل هذا هو الذى آراده مظان فلا تعقب ءايه » وقال المازرى قال 
بعضهم : ذكر بعش هژلاء النسوة أذواجين ٤‏ يكرهون ول يكن ذلك غيبة للكويم لايهرفون بأعياتهم وأسائهم 
قال المازرى : و اما يحتاج الى هذا الاءتذار لو كان من حدث :ده بهذ! الحديث سم کلامین فى اغتّياب أزواجرن 
فأفرمن على ذلك » ما والوافع خلاف ذلك وهو أن اة حكت قصة عن نساء مجبولات غانبات فلاء ولو أن 
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اة وسفت ذوجبا يما يكرهه لكأن غيبة محرنة على من يقوله ويسمعه ؛ إلا ان كانت فى مقام الشکری منه مند 
الاک » وهذا فى حق الممين فأما ا#پول الذى لايعرف فلا حرج فى اع الكلام فيه له لابتأذى إلا اذا عرف 
آن من ذکر عنده بعرفه , م ان مژلاء .الرجال بجبواون لاتعرف آجاژم ولا أعيائهم فشلا ن أسمائهم 0 ول يبت 
للنسوة اسلام حت جری عایہن حكم الغيرة فیطل الاستدلال به لا ذکر , وفیه تقوية لمن کره نکاح من كان لها زوج 
ا ظبر من اعتراف آم زرح با کرام زو جا الثائى لها بقدر طافته ومع ذلك خقرقه وصفرته بالنسبة الى الروج 
الأول ؛ وفيه أن الب ستر الإساءة لان ابا ذرع مع إساءئة لها بتطليقرا لم عنمها ذلك من اثبالغةفی وصفه إلى 
أن باغت حد الافراط والفلو . وقد وقح فى إعض طرقه إشارة الى أن أيا ذدع ندم على طلانما وقال فى ذلك شغرا , 
فى دوایة محر بن عبد الله بن عروة عن جده عن اة الما حدئت عن النى ی دن أبى زرع وأم ذرع وذكرت 
شمر أبى زرع على ام ذرع ٠‏ ورثيه جواز رصف اللساه وعاسبن ارجل » لکن عل اذا كن مجبولات ؛ والای 
يمع من ذلك وسف المرأة اامينة حضرة الرجل أو أن يذكر من وصفبا مالا جوز للرجال تعمد النظر اليه . وفيه 
أن اشبيه لایستازم مساواة المشبه بالمشجه به من كل جب اقول ی «كنت لك كأبى زرع, والمراد مأيينه بقوله فى 
روا ای فى الا فة إلى آخره لا جميع عاأوصف 0 أو ذزع من ااروة اآرائدة والان والخادم وغير ذلك وما 1 
پذکر من أمور الدرن كلما ٠‏ وفيه أن کثابة الطلاق لانوقمه إلا مع مصاحبة النية فنه للع نشبه بأى زدع وآو ددعم 
قد طلق فلم پستلوم ذلك وقوع الطلاق أ نه لم يقصد ليه . وه جراز آتأمی بأهل الفضل هن كل أمة لان أم ذدع 
أخيرت عن أبى زرع يحميل عشرته ۰2۰6 النى يرب ٠‏ کذا قال البلب واءترضه عیاض فأجاد ؛ وهو أنه ليس فى 
السياق مارقتضى أثه تأمی به پل فيه أنه أ أن حاله مہا مثل حال آم زیع» نعم ما اه حیح باعتبار أن ابر 
إذأ سيق وضور من الشارع تقريره مع الاسستحسان له جان التآمى بة » وتو ما قاله البلب قول آخر : ان فيه قبول 
غير اراحد لان ام زرح آخری صال أبى ذدع فامتاله الى ل , وتعقيه عياض اسا فأجاد ؛ نعم بش منه 
اپول بطریق أن النى يلقع أقره و يتكره ؛ وفیه جراز قول بأبى وأى ومعناه فداك فى وأى وسياق نقریره فى 
كتاب الادب إن شاه لله تعالى . وفيه مدح الرجل فى وجره إذا عل أن ذلك لایفسده ۰ وفیه جواز القول للتدوج 
بالرقاء والبنين إن ثبشت الافظة ار ائدة آخیرا وقد تقدم البحث فيه قبل بأبواب . وفيه أن من شأن اانساء إذا تحدئن 
أن لایکون حدیثن غالا إلاف الرجال ء وهذا يخلاف الرجال فان غالب حديثهم نم هو فيا يتلق بأمور المعاش . 
وفيه جراز الكلام بالالفاظ الغريبة وا-تمال السجع فى اسکلام إذا لم يكن مکنا ء قال عیاش ما ملخصه : کلام 
هؤلاء الذدوة من قصاحة الا لفاط و بلاغة العرارة والبديع ما لا ميد عليه » ولا سيا كلام آم زدع انه مع كثرة 
فصو له وثلة فضوله مار الات ؛ و اضح ااسیات ثير النمات » قد قدرت أ لفاظه قدر معا ايه وفررت قواعده وشیدت 
عبائيه » وفى كلامين ولا سما الارلى رالماشرة أرضا من فنون التدبيه والاستمارة والكناية والاشارة والوازنة 
والتدصيع وامناسية ولتو سيع ابا والتسجيع وال ليد وضرب الثل وأنواع من لارام مالا يلوم والايفال 
والقابة والمطابقة و الاعتراس وحن الانفسير وااتوديد دغر ابة التقسيم وغر ذلك شیاه ظاهرة ن تاملا + وقد 
أثرنا الى پمضرا فيا نقدم , وکل ذلك أن غالب ذلك آفرخ فى قالب الافسجام » وأتى به الحاطر بذير تکلف » وجاء 
لف مايا ناه مثفاد! له غير مستسكره ولا منافي ؛ وات يمن على من يشاء بما شاء لا 4 إلا هو . قله ( حدئنا 
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شام ) در این يوسف الصنعای ۰ قوله (فدر الجارية الحديثة السن) أى ألقر ببة ألمب با اش ؛ وقد بينت فى شرح 
ان فى العمدين أنها كانت ومئد بت خس عشرة نة أو أزيد ؛ ووقع عند سل من رواة مرو رن الارث عن 
ازه‌ری ۳ الجسارية العربة » رش بفتح الأ ملة وکر الراء پمدها مرحدة ؛ و تفدم تفسيره ۴ عة الجنة ۸ر 
بدء الحلق 
۸۳ -پاسیس موعفاز الرجل ابه لال زوجم 

۱ - وشن أبو اليان آخبرنا شیب عن الزهری» قال آخبرنی عبید الله بن عبد اللہ بن ألى ثور عن 
ابن عباس رضى الله عنهما قال د ل أزل حر بصا على أن أسأل مر" بن الخطاب عن للمرأتين من أزواج ال 
َك ان قال اٹ أعالى : ( إن تثعوبا إلى ا فقد تصنت قاو ہکا ج حتى حج وحججت ممه » وعدال وعدلت 
ممه پاداق بر ثم جاء فسكبت على پدیه منها فتوتضاً»نقات له :ی أمير للؤمنين من امرأتان من أزواج ابی 
یک اقدان قال الله تعالى ا إلى الله ند مت تا بک 
ثم استقيل عر الحديث بوه قال كنت أنا وجار ی من الأنصار فى ۳1 مي بن زید وم هن عوالى المدينة ‏ وكيا 
2 ؛ ازول على الزى يبل فيز ل پوما وأنزل, إوماء فاذا از زات جئته ماحد شمن خير ذلك الوم من الواح 


آو غيره » ادا ال فا ما ذلك و 
عيره ؛ وز زب لا لیا ۳ ۳ ؟ 7 


"۶ 


لطا 
e‏ 
- 
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۹ ول ل : رامبا للك يا ابن عباس ¢ aaa ê‏ وحاصة 


و ۳ اللاي فلا قد میا ها الانسا ١‏ 
پا معدمر فريس عاب الاسام > فلا فلرمنا هی ۶ ای ر ۾ 


إنساؤم » فطؤق" نسازا بأخذن من أب اساء الأنصار ۰ فصخبت على انى فراجه‌تی » فانسکرت أن راجن 
قااث ؛ ول نكر أن أراجمك ؟ فرالله إن أزواج البى ببب ليراجمته ؛ وان إحداعن جره بوم حتى الیل . 
فأفزتعى ذلك فتلت ها : فد ساب من آمل ذلك متهن . ثم هسی على ای » فزرات” فدخات على حفصة قات 
ها : أى حفصة "تایب إحدا كن ابی يل لبم" حتى الیل ؟ قالت نمم ؛ فقلت قد خبت وخسرت» أفأمَنِين 
أن ينضب الله اقب ردول الله ۵ يللد شهاسی ؟ لا آستکژی اللبی 7 ولا تراجعيه فى شىء ولا مپحربه » 
وتایی مب لكر ولا پثر نك آن كانت جارك أوضاً ميك ر راخب البی بچ ريد" عائشة ‏ فال مر وكيا 
قد تحذثنا أن مان تنعل اليل زرا ؛ فتزل صاحبی الانصاری" وم وب : فر چم إليناعشاء فرب بالى 
ضرباً شدیداً وال :ام هو ؟ ففزمت راجت إليه ؛ ثقال : ند حدث ايوم ۳ عظيم » وت ماهر ؟ أجاء 
فسان" ؟ فال لاء بل أعظم من ذاك واهوّل” , طلقة لايم ب ناء رقال بيد بن حنين مع ابن عباس عن 
مر قال : اعنزل نې ويه ازواجه - فلت خابت حذصة" وخرت . وقدكيت أظن هذا بوشك” أن 
یکون ۰ لمعت على رای » فصايت صلاة الجر مع الدب بإ » فدخل الاب بإ مشربة 4 فاعتزل 


احدیث ۰۱٩۱‏ ۲۷۹ 
فا ؛ ودشلت على حفصة اذا هی تیک » نقلت مالييكيلش» ألم | كن حدر نلك هذاء اوه 5 فلت 
لا آدری » ها هو" ذا معمول فى الك بة فرجت فات إلى مدير اذا وف رهط يبى میم ات معپم قلبلا» 
6 خی ما أجد فجت ار ان فہا لب فلت انلام 4 آسود : اسنأؤن سر فدخل الا که 
ااب ولق نم رجع فقا ل کلت ای وَل ودک رك 4 لمحت » فانصرفت حتی جلت مع ارهط الذين عند 
لور . غلبنی ما أجل فجئت فقات اغلام استأؤن اشمره فدخل ثم رجم فقال: قد ذ كرك 4 فصت » فرجسی 
فجآست مم ارهط ان عمد للنبر » ثم غلبی ما أجد » فجشت الفلام فقات : استأذزن سر » فدخل ثم رجع إلى" 
فقال قد ذكرتك ل نت » فلا وليت“ منصرظ ‏ قال إذا اغلام يدُونى ‏ فقال قد أن لك البی میم . فدخلت 
على رسول ا ل قاذا هو اطع على رمال حصير ليس يانه وی" رفراش قد آثر اما تبه ماع 
وسادؤمن دم حُشواعا ليف ؛ فلت علية م فك وأنا تم : بارسول اطع ساءك؟ فرفم إلى" بره قال 
لا . قلت الى أ کر ثم قات وأنا تم اسا نس :يا رول اله و دأيانى و كنا معشرفررش تظاب الشاء ثلا قدمنا 
المدينة إذأ فو شل نام » قم البو 9 3 قلت : پار دول ال لورایتنی ودخات على حنصة قلعلا 
برك أن كانت چار نكر او ضا مرك واعب إلى النبى ایی رید نا . فم البی يه بش أخرى 
فجلست حين را تسم » فرفرت ری فپ فواٹ مارات فى يعر شب برد ابر غير یلق » 
5 ل 00 ۳ مگ ۳ 1 ۰ 8 
ات پارسول الله ادع از یوس ھل أكبك وان فارس والروم قد سم لبهم روا نیا رم لا بدبدون الله ۰ 
۳ 0 94 سي ك اه 

فجاس اللہ ار وكان مکنا فقال : أو هذا نت يا ان الطاب ؟ إن أو لاك فوم قد هجاوا ليرا مهم فى الحياة 
اانا ؛ فقات با ردول الله استغفر لى . مت ل البی اي ناه" من أجل ذلك الديث حين یه حفصة” 
إلى »12 رنسماً وعشرين یل ؛ وكان قال ما أنا بداخل علمين شهراً من شدة وجل علیپن؟ حين ماه الله عز 
وجل ؛ فلا مضت نسم وعشرون ليلة دخل على عالشة فهدأ بها ؛ فقاات 4 عائشة : بارمول الله إنك كنت فد 
سمت" أن لاندخل علينا شهرا ‏ و[نا آصیحعه من نسم وعشرين ليلة ده عدا ؛ قال : الشهر_نسم” وعشرون 
بلة » نكان ذلك الشهر تسما و ,رين لول » قالت عائشة :ثم أل اف تعالى آية سیر بدا ی أول أمرأة من 
نسائه فتاه م خر سا كلمن فقلن مثل ما قالت عائشة 

قوله (باب موعظة الرجل ابنته لجال زوجرا) أى لأجل ذوجبا ۰ قوله (عن ابن عباس قال لم ارل ریما دل أن 
اسآ حرف رواية هرید بن حنين ا اة فى تي التحريم عن أبن عبان «مکشت سنة أ يد أر أسأل »,وه (عن 
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اار آنین) فى رواية عبد « عر یه قوله (اللتين) کذا في جیع النسخ 0 دوقع وال این امین , ای 8 بالاثراد 
وغطأها ذقال : الصواب د این » بالتثنية . قات : ولو كانت محفوظه لامک توجمم ٠‏ قول (حنی حج وحججت 
ممه ) فى رواية عبره و فا أستط. أن أسأله هة 4 «تى شرج حاجا » وف دوابة يزيد بن دو مان ود ان 


عمس دا به عن أن عباس وأردت أن أسأل غر سکف ی أها بف حى دجوا ممه ٠‏ فليا قضيءا حجنا قال ؛ حا 
بان عم رسول لله يلت .ما حاجتك ٩۰‏ قوله ( وعدل ) أى عن اماریق الجادة المسلوكة الى طاريق لا يلك غالبا 
ليقضى حاجنه ؛ ووقع فى روأرة عبيد و رجت ممه ؛ فلا رجمنا وکا برض الطريق عدل إلى الآراك لحاجة له » 
وبين مسل فى رواية عبيد بن <ذين من مار بق حماد بن اة وان عييئة أن ااسکان المذكور هو س الظبران ؛ وقد 
نقدم ضيطه فی آامازی , قوله ( وعدت معه بأدارة لب ) ای قضى حاچده » ولقدم ضط الادارة وتسيدها فى 
کتاب الطرارة » وأصل "برذ من البراذ وهو اارضع الالى البارز عن اآپیوت ء ثم أطاق لى نفس ألفعل » وفی 
رواية حاد بن سلة المذكورة عند الهايالىى و فدخل عمر الآراك فقضى حاجته , وقمدت له حی حرج » أي ؤخذ 
مته أن الساف, إذا لل جد الفمداء لقضاء حاجته اتش عا مكمه الستر به من شجر ابادة ۰ قوله ( فسكبت على يديه 
مها فتوضأ ) فى رواية عقيل عن الزهرى الماضية فى الق و فسکیت من آلادارة ٠»‏ قوأه ( فقات له : با أمبي 
الومنین من ا1_أنان ) فى رواية الطرالسى « فقات يا أمير الژهنين أريد أن أسألك هن حديث منذ سنة فتمئعنى 
ميبتك أن أسألك » و تقدم فى الت سير من رواية عبيد بن حنين د فوقفت له ی فرخ ثم سرت معة فقلت : يا أمين 
المؤمئين من .امان تظاهرما دى الى بلتم من أزراجه ؟ قال : تلك حفصة وعائدة . فقات : والله إن كنت لارید 
أن أ ألك عن هذا مال سنة فا أمتطيع هر لك . تال : فلا تفعل » ماطننت أن عندی من عل فاسانی : فا ن کان لى 
م شب نك به ۾ وق رواية يزيد بن رومان المذكورة فقال « ما أل عنه أحدا اعل بذلك منى » ۰ قوله ( اللثان ) 
كذافى الاصول ؛ وحک ان التين أنه وقع عنده ه الى » بالافراد » قال والصواب « التان » بالتثئية . وقوله قال 
الله تال ١‏ إن تتو را الى الله ةد صد فلوبکا ) أى قال الله تعالى یا إن :وبا من التعاون على دسول الله ب ٠‏ 
ويدل عليه قوله بعد وان تضاهرا عليه 4 أى تثماونا کا تدم آفسبره فى تفسير السورة » ومنی تظاهرهها أنهيا 
تما تتا حتى حرم ردول الله يلت على نفسه ماحرم کا سيأنى بيانه » وتوله ١‏ فلوبکا ‏ كثر استعافم فى «وضع 
الثأنية بلفظ المع كقولهم وضعا رحالما أى رحلى راحلتهما . قوله (واتجبا لك با ان عباس ) نقدم شر-ه فى 
المل وأن عر تعجب من ابن عراس مع شهرته بعل التفسير كيف خن عايه هذا القدر مع شبرته وعظمتة فى نفس 
عير وتقدمه في العلى على غیره ‏ نسم بيان ذلك و انا فى نفسير سورة الذصر ؛ ومع ماکان أبن عباس مشرورا به 
من الحرص على طلب الم ومداخلة كار الصحاية وأمبات ااؤمئين فيه . أو آمجب من حرصه على طلب فون 
التتفسير حتى معرفة الميهم » ووقع فى « الکشاف » كأنه کره ماسأله عنه . قلت : وقد جزم بذلك الزهرى فى هذه 
أأقسة بعينها نما أخرجه مل من طريق معور عنه قال امد قوله و قال عر وامجبالك يا ابن عباس » : قال |ازهرى 
کره وات ماسأله عنه وم یکتمه ؛ واستیعد القرطى ما فيه اارهری » ولا بعد فيه . قلت ؛ وجوز ق دجبا > 
التنوين دعدمه , قال ابن مالك : « وا ء فى قوله , واتجباء ان كان منونا فبو اسم فمل مەن أب » وله واها 
ووی ء وقوله بعدہ تجبا جيء با تعجبا توكيدا » وان کان بغي تنو ين فالاصل فيه واتجی نأ بدت الكسرة فة فصارت 


الحديث ۵۱۹۱ A1‏ 
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زمر مدهب صرح ام ود ف دواية معمر « دا لك... قول (عائدة وحفصة ) كذا فى أكثر اروایات , 
ووقع فى ررابة حار إن سلبة وحده عنه و حقفصة رام سلة وکذا حكار عله مس ؛ وقد آخرچه الطیالی فى مسنده 
عنه لقال عائئة و حفصة , مثل اع ٠‏ ( تله ) : هذا هر المد أن أبن عباس هو المبتدى” بسؤال عمر عن 
ذك ؛ دوقع عند أبن مدره من رجه آ: ضعيف عن ران إن امک السلى ‏ حدئنی ابن عباس قال :كنا 
سير فلحةئا مر ونحن ددن فى شأن حفصة وعائشة ۽ ڪڪ دين لفیا أمزم ءاينا أن تبره + شا : 
تذاکرنا شان عائقة وحفصة وسودة فذكر طرفا من هذا ادون د ليس باه و ڪن الم بأن هذه القمة 
كانت سا 2 ول بتكن ابن هراس من ؤال گر عن شرح القصة على رجبها الافى امال الثافى . قوله ( ثم استقیل 
عر ابیت بسوقه ) أى القصة ای كانت سبب تزول الاب المستول عنها . قوله (كنت آنا وجار لى من ال تمار) 
تقدم بانه فى العم ؛ ومضى فى الظالم بافظ و إلى كنت وجار لى » رفع ؛ ووز فيه اانصب عطفا عل العنمیر 
التصوب ف قوله فى ٠‏ قوله فى بنى أمية ن زید ) أى أبن مالك رن عوف بن جرد بن عوف من الاوس ۰ قله 
آ(دم من عرال للدينة ) أى السكان + ووقع فى روابة عقيل , وهی أى الفرية » والموال جح عالية وهی قرى 
قرب المدياة ما بل الذرق وكانت منازل الارس, وامم الجار المذكور آوس بن خولى بن عبد الله بن المسارث 
الاأصارى ماه أبن معد من وجه آخر عن ازهری عن عروة عن عاشة فذكر ديا دفيه دوكان عير مژاخا 
او س إن حول لا إسمع ثيئا إلا حدئه ولا يسمع عر شیثا آلا ده ؛ فرذا هو العتمد » وأما ماتقدم فى العم عن 
قال إنه عتیان بن مألك فہو من تركيب این بعكو ال فانه جو"ز أن يكو ن الجاد الذکور عتران لان النى بخ آخی 
بذنه وبين عمرء لسكن لایلزم من الاخاء أن بتجار را . والأعز بالنص مقدم على الاخذ بالاستنباط . وقد صرحت 
الرداءة المذكورة عن ابن رمد أن عر کان مؤاخيا لاوس اذا نی الصداقة لا می الاخاء الذى کانوا يتوارئون 
م لخ ١‏ وقد صرح به أبن سعد بأن الني ی آخى بين أوس إن خولى اع بن وهب کا صرح به بأنه آخی 
بين عمر وعتبان بن مالك , فتبین أن ممی قرله د كان مواخیا » آی مصادتا , ويؤيد ذلك أن فى دواية عبید بن 
حنین « وكان لی صاحب من ال نصار ٠»‏ قوله (فاذا نزاحة ) الظاهر أن إذا شرطية » و جوز أن تسكون ظرفية , 
قوله ( جه عا حدث من خبر ذلك اليوم من الوحى آو غيره ) أى من الحو ادت السكائئة عند النى بل ؛ وق 
دوابةان سعد الذ كو رة و لایسمع شيئًا إلا حدئه ب ولا يسمع حمر شیا إلا حدثة به» ؛ وسيأنى فى شير الواحد 
ف ررابة عبید ین <ذین بافظ , إذا غاب وشمدی از 3 کون من رسول الله , وق رواب الطم! لمى و یر 
دسول الله بے إذا غبت و احضی © ذا غاب ويخير تى و آخویر ۰ قوله ( وکنا معشر قریش فلب النداء ) أى 
نحم عامن ولا حکن علينا » يلاف الانسار ذ_كائوا بالمكس من ذلك ؛ وق دواية يزيد ن رومان د كنا ومن 
6 لایکام آحد ام آنه إلا اذا كانت له حاجة فی مها حاجته د ونی دوارة عبيد بن حنين مانمد للنساء آمرا» 
وف دراية الطبالمى و كنا لانمتد بالنساء ولا ندخلون ق مورا ٠‏ وله ( فطق ) بكسر افاء وقد تفتح أى 
جمل أو أغذ ‏ والمن این أن فى نعم ذلك . قوله ( من أدب لساء الآنسار ) أى من سيرتين وطريقتين » 
ون الرواية ی فى الا من أرب » بالرا. وهو المقل ؛ وف دواية معمر عند مسم « يتمان من نسائهم »وق 
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رواية يزيد ن رومان « فلما قدمتا المديئة تزوجنا من ساء ال نصاد خن يكلءئنا و راجمننا » . قله ( فسخبت) 
بسين مرملة ثم خاء معجمة ثم موحیده »وق رواية |اکد مم با لصاد اابهلة يدل السين و هیا عمى : والصخب 
وال خب ازجر من الغضب 0 ووقع ف رواية عقيل عن الزه‌ری اإاضبة 2 امظالم دامحت ماه «مملة من ااصیاح 
وهو رفع الصوت ؛ ووقع ف روابة عبيد بن حنين د فنا آنا فى أمى آنامرهء ای أتفسكر فيه وأقدره د فقالت 
أ سأ لو صنع تكذا وکذا » ٠‏ قوله (نأنكرت أن تراجمى ) أى نراددتی فى القول وتناظرف فيه » ووقع فى 
رواية عبيد بن نين و فقلت ا وما تكافك فى اس أريده ؟ فقالت لى :یبا لے يابن الطاب ؛ ماتريد أن تراجع » 
وسیای فى الاس من هذا الوجه بافظ د فلاه جاء الإسلام وذكرمن اہ رأن هن بذاك حقا علينا من غيي أن 
بدخارن فى شیء من آمورنا » وكان بنی و بين ارآ کلام فأغلظت ل » وفى رواية يزيد بن رومان « فقمت الما 
بقعذیب فعدر تما به فقا لت : با جاگ با ابن ال+طاب» ۰ قوله (دم) كمس اللام وفتح اام ٠‏ قوله (نتكر أن اراجمك 
فوالله إن أذواج الى ل ايراجمنه ؛ وان إحدامن اتوجره اليوم حی الليل) فى رواية عبید بن حنین « وان ابتك 
بفال بومه غضبان , ورقع فى الا لفظ « غضبانا » وفيه نظر ؛ وفى روايته الى فى 


لراچع رسول ات پیز ی 
الأياس و قالت : اقول لى هذا وأبناك توذى ردول اله سل »وق رواب الطیا لی , فلت : مث كات تدخاین 
فى آمورنا ؟ فقالت : با ابر الخطاب ؛ مايسطيع أحد أن يكلءك » وابنتك تکام رسول انه بيع حنی يظل 
غمنبان » ٠‏ قوله ( اجره اليوم حتى الیل ) النصب نیما وبالجر ق اليل أيضا أى من أول انپار إلى أن يدخل 
الیل » و>تمل أن يكرن امراد حت انما لتإجره الال .ضاف إلى الیرم ۰ قوله (فةلك ها بهد خاب ) کذا کار 
و اب ء اء معجمة ثم «وحدة ؛ وذ رواية عقيل و فقات :قد جاءت من فعأت ذلك منون بظیم > باجم ثم مثناة 
فمل ماض من الجىء , وهذا هو ااصواب فى هذه الرواية اى فما بعظيم » وأا مار اأروايات فما د خا بت 
وخسرت » ابت بااه المجمة لنطاف وخدرت عاما » وق أغفل من جرم أن الصواب بای والمثئاة مطاقا ٠‏ 
ۋلە( من قعل ذاك ) وق رواية أ خر ی دمن فملت » فا لكين بالنظى الى اللفظ والتأئيث بالاظر إلى العی ٠‏ 
قله ( ثم جحت د “ ثيابى ) أى اوسا جيعيا . فيه لاه إلى أن العادة أن اشخص بضع فى البيت بمض ثيايه فاذا 
خرج ال الناس لبسبا ۰ قوله ( فخلت على حفصة) يني |بثئه ؛ و بدأ ما نانا مئه . قوه(قالت : نعم ) فى دولية 
عبيد بن حذين إنا لراجعه» وى رواية عاد ن سلة م ففلت الاتثقين الله ۰۰ قوله ( أنتاني أن بنضب اله 
اغضب سول الله بل ملک ) ؟ کذا هر باانصب الاكثر » ووقع فى رواية عفرل « لترامكين » وهو على 
تقدیر محذرف » وتقدم فى باب العرفة من کتاب الاظالم و أتتأمن أن يغب اه أغضب ر سول فتپلگین» قال أبو 
عل الصدفى : آصو اب ر آفتآمنین » ونی آغره ‏ نتراک » کذا تال , وابس اطا لامکان نوجه ؛ وف دوف هید 
ان حنین « فنهلمكن » بسکون الكاف على خطاب جاعة النساء ؛ وعنده و فقلت اعلمین » وهو بتشديد اللام دای 
آحذرك عقوبة الله وغضب رسوله » ۰ قوله (لالشكرى انی يلل )أى لانطلي ۳ ؛ وق دواية يزيد 
أبن دوبان د لاتكلى دسول اه بلق فان رسول الله ابس عنده دثائير ولا درام ؛ فا کان لك من حاجة حتی دهئة 
فسلیی »۰ قله ( ولا عراجعبه فى شیء ) أى لاراددبه فى الکلام ولا تردی عليه فرله . قله ( ولا جر ) أى 
ولو سرك . قوله ( مابدا لك ) أى نهر لك ٠‏ قوله ( ولا يثرنك أن ) بفتح الآلف وبكسرها ایضا . وه 


Af و۱٩۱ الحدبت‎ 
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(جادتك ) أى ضرنك » أو هو على حقيقته لأنها كانت جاررة فا , والثارلى أن يمل اللفظ هنا على ممدبيه 
لصلاحيته لكل منهما ؛ والرب (طاق على الضرة جارة اتجاورهما اللعنوی لكوئرما عند شخص.واحد وان لم يكن 
حسيا » وقد تقدم شیء من هذا فى آواخر شرح حدر آم ذدع ؛ ووقع ف حديث حمل بن مالك وكبنت بين جارتين, 
عى ضر تين ۰ فاه فسره فى الرواية الأخرى فقال , ام‌أتین > وکان آت‌سیین دکره لسميته! ضرة ویقول : پا 
لانضر ولا تنفع ولا تذهب من رذق الأخرى بثى” وائها فى جارة » والعرب نسمر, صاب الرجل وخلیطه جارا 
ولسمى الروجة أيضا جارة تخا نا الرجل . وتال القر طى : اختار مم رتسميتها جادة أدبا منه أن ,ضاف افظ الضرر 
إلى أحد من امرای الزمنین ٠‏ قوله ( أوضأ ) من الوضاءة ؛ ووفح فى دواية مع آرسم بالمبئلة من الوساعة 
و الملامة ؛ والمراد أجل كأن اال ره أى عله بملامة ‏ وه (وأحب الى انی يتلم ) المدنى لاننترى بكون 
ما1 تفعل مانمينك عنه فلا بو أخذماأ بذلك نما تدل يحماها وة انی ب فيها ‏ فلا تنترى نت ذلك لاحتال 
أن لامكو فى عنده فى تلك المنذلة » فلا یکون لك من الادلان مثل الذى لها . ووقع فى روابة عبيد بن حنين آپین من 
هذا ولفظه د ولا يغرنك هذه التى آجها حستها حب سول الله يِل إباه! » ووقم فى روا سالمان ين +بلال عند 
مل « اجا حسنها وحب رسول اقه بز » پوو العطف وهی أيين » وق دواية ااطیااسی « لانققرى يمسن عائعة 


ىه 
پت جحش » والذى وفع فى دواية سامان بن بلال والطيالدى بوید ما عکار الدمبلى عن بعض ااشایخ أنه جمله 
من باب حذفی حرف العطف و استحسنه من مه وکت ره > حاشية » قال السبمل : و لس کا تال » بل هر مرنوع 
على البدل من الفاعل الذى فى أول الکلام وهو هذه من قوله ولا بفرنك مذ فیذه فاعل و و الى ۽ نمی 

بدل اشعال کا تقول أعبى هوم أجمعة صوم فيه شرك ذيد حب الئاس له ام . وثبوت الرار ود عل رده » وق تال 
عياض : وف « حب » الرفح على آنه عطف پان أو بدل اشتال » أو على حذف حرف الععاف » تال : + میعله 
بعضوم بالنصب على تزع الحافض . وقال ابن الثين : حب فاعل و حسم! باللسب مقعول من أجله والاقدر ها 
حب رسول الله إياها من أجل حسنها ؛ قال : والضمیرالذی بل ابا متصوب فلا يصح بدل امن منه ولا لپ » 
وزاد عبيد فى هذه الرواية د ثم خرجت حی دغل عل آم سل لقرابی مها » بی لان ام عر كانت مخرر مية مل 
ام سلة »وه ام سلة بنت أبى أمية بن المذيرة » ووالدة عر حنئمة بات هاشم بن المغيرة فهى بنت عم أمه؛ وق 
دواية بذيد بن دزمان «ودخات عل آم سلة وكات خالی, وکانه اطلق علها خالة لکر نا فى درجة أيه :ره بنی 
عا ٠‏ و حتمل أن نكر ن ادتضدت ممپا أو آختبا من أمبا ۰ وله (دخلت ف كل ثىء ) يمنى من أمور الاس » 
و آرادت الذالب بد لیل وھا د حی تبشنی أن تدخل بين رسول اھ يلق وأذراجه , فان ذلك قد دغل فى عوم 
قرها ه کل شی » لکنا لل رده . قوله ( فأخذتنى والله آغذا ) أى منفتن من الذى كنت آریده ‏ تقول اغذ فلان 
دلى يد فلان أى منعه جما رید أن يفعله . قوله (کدرتن عن بش ما كنت أجد) ای آخذنی بلساتها أخذا دفمق 
عن مقصدی وکلای ٤‏ دق دواية لابن سعد و فقا لت ام سلية : أى الله ؛ إلا لسکلمه , فان حمل ذلك ابر أولى 
به » وان انا عنه كان أطوع عند نا منك ؛ قال عر : ندمت صل کلای لمن » وق دوآية بيد بن رومان د مهنا 
أن تقار على دسول ات ب رآدو اچک پفرن علي .ركان الحامل لمس على مارقع منه شدة شفقته وعظم ميته 


وحب دسول أله إياها » وعند ان سعد فى رواية آخری اله اہر لك مثل حظرة عالشة ولا ن زيذب » به 
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فكان بیط على الغى بل فیقول له اثعل کذا ولا تفع لکذا ‏ کقوله احجب نساءك وقرله لاتصل على عبد الله 
أبن اي وغير ذلك , وكان النى يل تمل ذلك لمليه بصحة تصیحته وقرته فى الاسلام . وقد أخرج الصف فى 
تفسير سورة البقرة من جدیت آنس عن مر قان و وافقت الله فى ثلاث » الحدديث وفيه « وبلفی معاتية النى 2 
بعض تساه فدات علمن فلت : لقن ايتن أو ليودان الله رسوله خيرا هتکن , حتی أنيت إحدى ناله فقا ات : 
ياعم . أما فى رسول الله مأيعظ فساءه حتی تمظين ان > ؟ وھا الئرأة فى زینب بنت جحش کا أخرج الخطرب 
١‏ امات ۰ وجول اءطیم اپا آم سلة اکلامبا المذكور تی روایة أن عراس عن عر هنا» لکن التمدد 
أولى : فان فى بش طرق هذا الحديث عاد هرد وان مردديه د وبافی ماکان من أمرات ااؤمنين فاسدقر يمن 
أثول كفن » الحديث ؛ ويؤيد اتمدد اختلاف (لالفاظ فى جوابى أم سلبة وزینب والله أعلم ٠‏ قول (وكنا 
قد تحدئنا أن غسان تتمل الخيل ) فى ااظام بافظ , تنعل الثعال » أى تستعمل انمال وهی ندال الخيل » و يحتمل 
أن يكرت بالموحدة ثم المعجمة ويؤيده لفظ الیل فى هذه الرواية »و «تنعل» فى الموضعين بفتح أوله ؛ وأشكر 
الجرهرى ذلك فى الدابة فقال : نعلت الدابة ولا تقل نعلت » فيسكون على هذا يضم أوله . وحکی عياض فى تمل 
الخيل الوجرين » وغفل بمض المتأخرين فرد عليه وقال : الموجود فى البخارى تنعل انمال تاعامد على الرواية الى 
ف لظام "ول ستحضر الى هنا دهی الى تکام tele‏ عياض 1 قوله ) اتمرونا ) وفع فى رراية عبيد بن نين 
و ون تتخوف ملكا من ملوك فسان ذكر لنا أنه بريد أن بسي الينا ء نقد امنلاات صدورنا مله وق روایته 
ی فى اللباس « وكان من حول دسول اله َي فد استقام ل » فل ببق إلا ملك غسان بالشام كنا تضاف أن یتنا 
وق روا الطبالی م ول يكن آحد أخرف عندنا مر أن ينزونا لك من ملوك قسأن » . قول (فنزل صاحى 
الانماری بوم ئو به » فرجع الينا عشاء» فضرب بان ضر با شديد! وقال : ألم هو) ؟ أى ف الیبت , وذلك لبط, 
(جابهم له فظن أنه درج من ابات » وف دواية عقيل « أنائم هو » ؟ وهی أولى ٠‏ قوأه ( نف عت) أى ضفت من 
شدة ضرب الباب يخلاف المادة ۰ قوله ( تفرجت اليه فقال : قد حدث اليوم أس عظم .قلت : ماهر ؟ أجاء 
غسان) فى رواية معمرو أجاءت» » وق رواية عبيد بن حئين وأجاء الغسانی» وقد تغدمت تسميته فی كاب ال ۰ 
وله (لاء بل أعظم من ذلك وأهول) هو بالنسبة الى عر» لکون حفصة باه مین ۰ قول (طلق رسول الله وَل 
ناه کذا وفع في جميع الطرق عن عبيد الله بن عرد الله بن أبى ثور «طاق» بالجرم » ووقع فى دواية عرة عن عائشة 
عند این سعد د فقال الانصارى : آم عظم . فقال عير : لعل الحارث بن أفى شر سار اليناء فقال الأتصارى : 
أعظم من ذلك . تال : ماهو ؟ قال : ما أدى رسول اله بل إلا قد طاق نساءه» وأخرج وه من رواية الرهری 
عن ءروة عن عادة وسی الاتصارى آوس بن خول کا تقدم ؛ ووقع قرله وطاق» مقر وا بالظن . وله (وقال عبيد 
أبن حذين سمع ابن دياس عن عمر) يعن ذا الحديث (فقال) يعنى الانصارى رأعتدل انیب أذواجه) لم يذكر 
الإخارى هنا من رواية عبيد بن حنين الا هذا القدر » وأما مابمده وهو قوله « فقات خابت حفصة وخسرت » 
فيو بقية رواية ابن أبى ثور » لان هذا التعليق قد وصله الولف فى تفسید سورة الحرم بلفظ د فقلت جاء 
السا ؟ فقال : بل أشد من ذلك » اعتزل انى كلع آزراجه . فقات : رغم نف حفصة وطائثة » وظن يدض 
الئاس أن من قول و اعترل » الى آخر الحديث من سياق الطريق اعلق » و ليس كذلك لما پنته » والموقع فى ذلك 


الحديث Ao ۵۱٩۱‏ 
اراد ابخادی ببذه الأفظة المعلقة عن عبید بن حلين فى أثناء اتن الساق من روا ابن أبى ثور فصار ااظاهر آثه 
تحول الى سياق عبيد بن حذين ؛ وقد سل هن هذا الاشكال النسنى فلم سق المان ولا القدر المعاق بل قال و فذكر 
الحديث » واجترأ .ما وقع من طريق ابن أبى ثور ف الظالم ومن طربق عبيد بن سین فى تفسير التحريم » ووقع 
فاه ستخرج أبى نهم » ذكر آقدر المعلق عن عبيد بن حنين فى آخر الحديث ولا (شکال فيه , وكان البخارى اراد 
أن ببين أن هذا اللفظ وهو د طاق نساءه » لم تتفق الروايات عليه » فلمل بعضهم رواها بای » عم وقع عد 
مسل من طاريق سالك بن زميل عن ابن عباس أن عر قال و فدخلت لاجد فاذا الناس يقولون : طاق رسول الله 
7 نساءه » وعند ان مردوية من طريق سلمة بن كبيل عن أبن عباس ان عر قال و اقینی عبد الله بن عر پیش 
طرق الدرنة فقال : ان النى يِل طلق نساء, » وهذا إن كان عفوظا ل على أن ابن عر لای آباه وهو جاء من 
مزه فأخيره يمثل ما آخبره به الانصاری ٠‏ ولعل الجزم وقع من إشاعة بعض أهل التفاق فتناقله الئاس » وأمإه 
ما وقع من اعتزال انی ور لساءه ول جر عادئة بذلك فظنوا أله طاقن » ولذلك م يعاتب عر الاتصارى على 
ماجزم له به من وقوع ذلك . وقد وقع فى حديك ساك بن الوليد علد صلم فى أخره در نزات هذه لاد 3 واذا 
جام آس من الآمن أو لوف إذاغو! به - إلى قوله ‏ إسشنيطو نه دنهم € قال : اسکنت أنا أسقتوط ذلك الام »> 
وای لو رده الى النی مر ی بکون هو الخبر به أو الى اول الآس کاکار الصحابة لملبوه لفیم المراد منه 
باستخراجوم بالفوم والتلطف ماخ دن غيرم » وعل هذا فالمراد بالاذاءة قرحم وإشاءتهم أنه طلق نساءه بغیر 
تحقق ولا تثبت حتی شنی عمر فى الاطلاع على حقيقة ذلك وف الراد بالذاع » وق الاية أقوال أخرى ليس هذا 
مرضع بط . قوله (خابت حفصة وخسرت ) ما صما بالذكر اسکانها منه لکونها بنته . وکو له کان قریب 
المبد بنحذ رها من وقرع ذلك ٠‏ دقع فى دوأية عبيد بن حنين د فقات : رغم آنف حفمة وعائدة. وكأنه خصبما 
بالذكر لكونهما كانتا السیب فى ذلك کا سيق اه ٠‏ قول ( قد كنت أفان هذا بوشك أن یکون ) بكسر الشين من 
ديوشك » أى يقرب » وذلك لماكان #قدم له من أن ماج تین قد تفضي الى الفعاب الف‌ی الى الفرقة . قوله 
( فصليت صلاة الفجر مع النى للم ) فى رراية سماك و دلت المسجد فاذا ااناس ینکثون الصا ويقولون : طاق 
رمول الله نامه وذلك قبل أن یمن بالحجاب , كذا فى هذه الرواية » وهو غاط بين فان نزول الحجاب 
کان فى ارل زواج ای يل ینب بنت حش ا نقدم برانة واا نی تفسير سورة الاسزاب , وهذه القمةكانت 
سبب تزول آية التخيير وكانت زینب بنت جحش فیمن خيد » وقد ققدم ذكر عمر ۵ا فى وله « ولاحسن زینب 
بنت جحش » وصيأقى بمد مائية أبواب من طريق أبى النحی عن أبن عبان قال ه أصبحنا بوما وناء انی ب 
کین : ظرجت ال السجد خجا, عر تصعد الى الى بر وهو فى غرفة له » فذكر هذه القدة عتتصرا » مضور أن 
عباس ومشاهدته لذلك یقضی تآخر هذه أأقصة عن الحجاب , فان بين ااجاب وانتقال ابن عباس الى الدينة مع 
أبويه تجو أربع سئين aL‏ قدءوا بعد فتح مک » قآية الاير على هذا زات سنة نمع لآن الفتح كان سئة مان 
والحجاب كان سئة أربع أو مس » وهذا من دواية عحكرمة بن عار بالاسناد الذی أخرج به مسل أيضا قول أبى 
سفیان « عندى أجمل العرب آم حبيية أزوجكها , قال نعم » وأ نكره الأثمة و بالغ ابن حرم فى إنكاره » وأجابوا 
بتأويلات إعيدة » ول يتعرض لهذا الموضع وهر اظير ذلك الموضع ٠‏ وأئه الموثق . وأحسن محامله عندى أن 
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يكرن الرأوى لا رای قول عر انه دعل على عاندة ظن أن ذاك كان قبل الحجاب جرم به ۽ اکن جوابه آنه رازم 
من الدخول رقع الحجاب دة يذل من الپاب وتخاطبه من وراء الحجاب »5 لا يلرم من وم الراوى فى أمظة من 
الحديث أن يطرح حديئه كلد . وقد رقع فى هذه ألرواية موضع آخر مشكل : وهو قوله فى آخر الحديث بعد قوله 
فضح-ك انی و و ازل دسول انه و تزاته أتعدث بالجذع »ونزل رسول اه بي ما عى دلى الارض ماعسه 
بيده » فقات : با رسول الله إا کشت فى الفرفة سما وعشرين » فان ظاهره أن النى ب زل عقب ما خاطبه عر 
فزلزم :"أن يكون عدر ناخر كلامه ممه سما وعشر ين نوما ؛ و-یاق قيره ظاهر فى أنه تكلم معه فى ذلك الیو » 
وكيف :عبر لسعا وعشرين بوما لایتکام فى ذلك و هو معرح بأ زم ساءة فى المسجد حى يقوم عیدجع 
ال افرقا ریستان : وادکن تأو يل هذا سبل : وهو أن حمل توله و فتزل» أى بعد أن مضت المدة » وستغاد 
هته آندکان بده ای الى وک فى تنك الدة نی حاف علما ء فاتفق أنه كان عنده عند ارادته الذول فنزل ممه ؛ 
ثم خلی أن یکون نبی فذ کره کا ذكرته عانشة کا سيأ » وعا يؤيد فا خر قصة الاخيير ماتقدم من قول عمر فى دواية 
عبيسد بن حاين ای قدمت الاشارة اليها فى لظام د وكان من حول رسول الله َل قد استفام له إلا هلك غسان 
بالشام » فان الاستقامة ای أشار اليه [(۶ا وقمت بعد اتح مكة » وقد معنی فى غزوة الفتح من حديث رو بن سلة 
الجرى د وكانت العرب تن وم با-لاموم العتح فيقولون : اترکوه وقومه ؛ فان ظبر علبهم قبو فى » فليا كانت وقمة 
الفتح بادر کل قوم باسلامیم » أه . وافتح كان فى رمان سنة مان » ورجوع النى بر الى المدينة فى آواخر ذى 
اقعدة مها فارذ | كانت سنة تسع تسمى سنة الوفود لكثرة من وفد عليه من ااعرب . فظبر أن استقامة من حوله 
ق انما كانت بمد الفتح فاقتعنی ذلك أن الاخيير كان نی أول سن لسع کا قدمته . و من جزم بان آية التخيير كانت 
سنة سع الدمياطى وأتباعه وهو انعتمد ۰ قوله ( ودخات على حفصة فاذا ھی توك ) فى رواية مماك آنه « دخل 
ألا على عائعة نقال : يا بنت أبى بكر ۽ أقد بلغ من ےا نك أن تؤذى رسول الله يل ؟ فقالك : ما لى ولك يا ابن 
الخطاب ؟ عليك بعيبتك » وهی بعين مب مفتوحة وتحتائية ساكنة بعدها موحدة ثم ماناة أى عليك يخاصتك 
وموضع سرك ؛ واصل العيية الوعاء الذى تمل فيه الثياب ونفیس الناع : فأطلقت عائشة على حفصة أثها هرية 
عر إطربق التدبيه ؛ همرادما عليك بوعظ ابنتك . قوله ( ألم أ کن حذرنك ) داد نی رواية سالك م لقد عات 
أن رسول اقه يي لايحبك » واولا آنا اطلقك , فبكت اشد البکا.» لا اجتمع عندما من الحزن على فراق سول الله 
بل دنا تتوقعه من شدة غضب أبيها عليها » وقد قال ها فا أخرجه ابن می‌دویه : واه إن کان طلقك لا أ کل أبدا 
وأخرج إن سعد والدارى والحاكم أن النى يللع طلق حفصة ثم را جعپا ؛ فلاین سعد مڈله من حديث ابن عباس 
عن عر واسناده حسن » ومن طريق قيس بن زيد مثله وزاد د فقال النى بی إن جریل أثانى فقال لى : راجع 
حفصة انها صو امة قر امه » وهی زوجتك ف الجنةء وقاس عاف ق يته » و وه عضده من می‌سل مد بن 
سین . قوله ( ما هوذا معتزل فى المشربة) فى وواية سماك ه نقلت لما أبن رسول اله برل ؟ تالت : هو فى خرالته 
ف المشريةه وقد تقدم ضبط المشرية وتفسيرها ف ىكاب الظالم وأنيا يضم إلراء و بفتحها وجمپا مشارب ومشربات . 
قوله ( حرجی جشت إلى المنير فا حول رمط يكل بمتنيم ) لم أقف مل تسميتهم » وف رواية سماك بن الو ليد 
و دخلی الدجد اذا الناس ينسكثون بالا » أى يسربون به الارض كفمل الميموم المفسكر ۰ قوله ( ثم غلبف 
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ما أجد) آی من شغل قلبه يما إلغه من اعترال ال يلم فماره وأن ذلك لایکرن إلا عن غضب منه , ولاحتال 
ما أشيع هن تطلیق لہ ائه ومن جاتہن حفمة بنت عر فتنقطع الوصلة لما ؛ دق ذلك من المدقة عليه ما له 
مق ۰ وله ( فقلت لغلام له آسود ) فى رواية عبید بن حنين « اذا رول اله نی مشرية يرق علها بمجلة 
وغلام ترسول اله بم أسود على رأس المجلة » وامم هذا الغلام دباح بفتح الراء وتخفيف الوحدة سما سماك فى 
روايله ولفظه و فدغلت اذا نا برباح غلام دسول اله م قاعد على آسکفة الشرة مدل رجليه دل تير من 
خشب » وهو جذع برق عامه رسول انه را و حدر » دعرف بهذا تفي المجلة المذكورة فى رواب غيره» 
وسيأنى فى حديك انی أنحى الذى أشرت اليه مت فى ذلك . والاسکفة فى ددایته ينم الحمرة والکان بيتهما 
مهملة ثم فاء مشددة هی عتبة الباب السفلى . وقول « على قير » بنون ثم قاف بوذن عظم ۳ علقور ۰ ووقع فى 
بمش روأيات مسل پفاء يدل النون وهو الذى جمات فيه فقر كالدرج قله ( استأذن لمر ) فى دداية عبيد بن 
حذين « فقلت له قل هذا عر بن الطاب “۰ قوله ( فصمت ) بفتح الم أى سكت ؛ ون رراية ماك د فنظر رباع 
إلى الغر ف ثم ظر الى" فل يقل شيثاء واتفقت الروایتان عل أنه أعاد الذهاب والجی؛ ثلاث مي ات » لکن ليس ذلك 
صريحا فى رواب ماك بل ظاعر ررايته أنه أغاد الاس دان فنط ول بقع شیء من ذلك فى رو ایا صبيد بن حنین , 
دمن حفظ حجة على من م يحفظ . و عتمل أن يكون النى ب فى المرتين الاو ارين كان نائماء أو ظن أن عر جاء 
يسامطفه على آزواجه لکون حفصة أبثته مین . وله (فکست «نصرفا ) أى رجمت الى ودای ( فاذا الغلام 
يدعو ) دق دواية ۵٠ر‏ « فو لیت مدبرا » وق دواية ماك ثم رفصت صوق فقلت : يار باخ استأذن ل وق 
أظن أن دسول ان يع ان أنى جشت من أجل حفصة » وال أن آم بشرب عنقها لآضرين عثقبا » وهنا 
بقوی الاحتیال الثانى للآنه لما صرح فى حق رده بها قال كان أبمد أن يستمطفه لضرائرها . قوله (فاذا مو بیاجع 
عل دمال) بكس الراء وقد تضم .وق درایة معمر م عل دمل » إسكون الم والراد هي تقول و 
وارملته ذا ذ.جنه وحصير مرمول أى منسوج ؛ والمراد هنا أن سريدهكان مر مولا بجا يرمل به الحصير ء ووقع 
ف دواية أخرى د على رمال مرو » دوقع فى رواية سماك , على <صیر وقد أثر الحصير فى چنبه » وكا اطاق 
عليه حصير! تفلييا . وقال الخطانى : رمال الحصير ضلوعه المتداخلة ,مترلة الخيرط فى الثوب » فرکانه عنده امم 
حح ۰ دقرا د لبس یه یه فراش قد آل الرمال نب يويد ماقددته أنه أطئق على نج السرير حصير؟. 7 

( فقلت وأنا قثم : أطلقت نساءك ؟ فرفع إلى بصره فقال : لا ۰ فقلت : انه أكير ) قال اللكرماتى : لس خی 
الا تصاری ان الاعتزال طلان أو ناشی, عن طلاق أخيز مر بوقوع الطلاق جازما یه » فلا استفتر عر عن 
ذلك فل جد له حقيقة کہ تج من ده - ویتمل أن یکوت کر اقه امسدا ل عل ما أنم به عه من عدم 
و توح الطلاق . وى حدیت أم سلة عند أن سهد و اکر عم تكبيرة جمناها وحن فى بيوتنا ؛ فملنا أن عمر 
سأله أطلقت نساءك فقال لا فكي حتى چان ابر بعد » ووقع فى روأية سماك « فقلت پارسول الله أطلفتين ٩‏ 
قال : لا . قات : الى دخلت السجد و السلمون پشکشون الصا يقولور: طاق دسول لله ام فساءه »رل 
فأخبرم آنك لم تطلقین ؟ تال : امم ن شنت » وفيه و فقعت على باب المسجد فناديت بأعل صوق : لم يظلق نام 
قوله ( ثم قلت رانا تام استالس : بارسول لله لو رأبتی ) يحتمل أن بكرن قوله استفباما بظريق الاستگنان , 
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وحتمل أن يكرن حالا هن الق ل الذکرر بعده وهو ظاهی سياق هذه الروابة ؛ وجزم القرطى بانه للاستفمام 
فيسكون أله ببموتين تسبل إحداهما وقد تحذف تخفیفا ومعناء انيسط فى الحديث واستاذن فى ذلك لقرينة المأل 
ای کان فجا اما __ + بأن بنته كانت السبب فى ذلك خثى أن بلحةه هو شىء ٠ن‏ الممترة » قبق كالاقيض عن الابتداء 
بالحديث تی استأذن فيه . فوله ( يارسول اقه» لو دأيافى وکنا معشر قرش غلب النساء ) فساق ماتقدم » وکذا 
فى دواية عقيل » ووقع ف دوا بة معمر أن فوله ,تااس » بعف سياق الةمة وافظه ء فقلت :اه اكير ٠‏ لو رأيانا 
پا رول الله وکنا معشر فریش فساق القصة - فقلت آستاانس بارسول الله ؟ قال ؛ نعم » وهذا یمین الاحتل 
الأول » وهو أثة استأذن فى الاستثناس فلا أذن له فيه جلس ٠‏ قوله (م قلت : با رول الله لو رأيئنى ودخلت على 
حفصة - إلى قوله - فتبم تمة أخرى ) اجلة حالبة أى حال دخول عايها ؛ وق رواية عبيد بن حذين « فذکرت 
له الذى قلت لحفمة دام رة فضحك » وق رواية ماك و فز أزل أحدثه حق تحر الغضب عن وجه ٠‏ وی 
کشر فضحك » وكان من احسن الناس ثرا ی » وقوله تسر عبملتين أى تکشف وزنا ومعنى » وتوله 
کشر بفتح (لکات واامجمة أي أبدى أسئاته اکا » قال اين السكيت : کشر وتيت وابآسم داق بعى » 
اذا زاد قل قيقه وكركر , وقد جا في عفد 3 وكان ضعکه تسج . كوه (فتبم النی ل تسمة) بأشديد 
المين » والکشمبی د تبسیمت ۰ قوله ( فراعت بصری فى بی ) أى نظرت فيه ٠‏ قوله ( غير أهبة لاله ) 
فى رواية الکشمعی ‏ ثلاث ». الآهبة بفتح الحدرة وافاء ويضما أيضا عمی الأهب وافاء فيه للبالفة وهو 
جمع اهاب لى غير قياس ء وهو الجلد قبل الدباغ » وقيل هو لد مطلقا دبغ أو لم يدبع » والذى بظارر أن المراد 
به هنا جلد شرع فى دبغه وم كل ء وله فى رواية سا بن الواید « فاذا آفیق معلق » والافيق بوذن ءظم اد 
آلنی ‏ يتم دباغه , يقال ادم وأدم وانق وافیق و ب وأهب وعاد وعمود وعمدء وم جی» فدیل وقعول 


على فمل بفتحتین فی ام الا هذه الأحرف» والا کر آن یه فعل بضمين » وزإد فى رؤانة عبد بن <ذين 


و وان عند رجله قرظا ‏ بقاف وظاء معجة - مصیوبا » موحدتین .وق رواية آف ذر مصپورا براء ‏ قال 
الأورى » ووقع ف لش الأصول د مضيورا ۾ بضاد معجمة دهی اغة ء والراد بااصمود با ابلة والحدمة 
المجموع » ولا ینای كونه مصبوبا بل المراد أنه غير منثثر وإ ن کان فى غير وعاء بل هو مصيوب جتمح ؛ وف دواية 
ماك و فنظرت فى خزانة رسول أن پل ناذا نا بقيضة من شعیر نحو الماع » ومثليا ترظا فى ناحية ااثرئة» . قوله 
( ادع الله فليوسع على أمتك ) فى رواية عبيد بن حنين د فبکیت » فقال وما يكيك ؟ فقلت : يا رسول الله ان 
کری وفع فيا هما فيه » وانت رسول اش وف روا.2 ساك د فابتدرت عيتاى فقال: مايكيك با این الخطاب؟ 
فقلت : وما لی لا أبسكى وهذا الحصير فد أثر فى جنك , وهذه خزانتك لا أرى فا إلا ما أرى ؛ وذاك قيعر 


وكسرى ف ال مار والقار : وانت دسول الله وصذوته » .له ( لس النى مان متنا ذال ؛ أو فى هذا 


انت ياابن الخطاب ) 0 فی رواءة معس علد ممم 5 أوق شك أنت 0 ابن الطاب ؟ وکذا فى رواية عقيل الماضية 
فىكتاب الظام ء والعنی [أنت فى شك فى أن اتوسع ف الا خرة خی من الئوسع فى الدنیا ؟ وهذا بدمر بأنه بل 


ظن أنه بى من جرة الاس الذی كان فيه وهو غضب النی ی سانه ی امتران » فليا ذکر له امس الدئیا آجایه 
با أجاية . قوله ( ان أوائك قوم قد لوا طيبائهم فى المياة انیا ) وق رواية عبيد بن حنین « الا ترضی أن 


الحديث ۰۱٩۱‏ ۳۸۵ 
تسکون هم الدنيا انا الآخر: 5 ؟ وق رواية له ولهماء بالتثنية على ادادة کمری فتیصی لتخصیصیما بالذكر , 
والأخرى بادادتمما ون تيعبما أو کان على مثل حالما ؛ زاد فى رراية ماك د فقات بل » ٠‏ قوله (فقلت يارسول 
الله استففر لى ) أى عن جراءف ذا القول حضرنك ؛ أو عن اعتقادى ان التجعلات الدنيوية مرغوب فيا , 
أو عن إرادتى مافيه مشامة اک غار ف ملالسهم ر موم ٠‏ له ( فاعدل النى بل نساءه من أجل ذلك الحددرث 
الذى دنه حفصة إلى عانشة) کذا فى هذه الطريق لم يفسر الحديث المذكرر الذى آنفته حفصة » وفيه أيضا و وکان 
قال ما آنا بداخل علیون شرا ؛ من شدة موجدته عليهن حين عانبه اله ۽ وهذا ارا مهم ول اده مرا ؛ وكان 
اعتزاله فى انشربه يآ في حديث این عراس عن عر ؛ اناد مد بن الحسن اغزری فیک ماه و أخراد الدینة » سند له 
مسل و آله او كان بيت ف ااشربة ويقيل عند آرا كه على خلوة بتر كانت هناك » و ليس فى شىء من الطرق عن 
ال هری باسناد حديث الباب إلا مارواء ابن [عاق کا آشرت له فى هسیر سورة التحريم » والراد بالمعائية قوله 
نمال وا أا النى لم رم ما احل الله لك ) الابای . وقد اختلف فى الذى حرم على نقسه وعو تب عل رجه ۽ 
۴ اختلف فى سبب حافه على أن لایدخل على نسائه على أقوال : فالای فى الصحيحين أنه العمل کا معنى فى سورة 
السرم #تصرا هن طريق عبود بن عبيد هن عائدة » وسيأفى بأبسط منه فى کذاب الطلاق . وذکرت فى التفسير 
قولا آخر أنه فى ترم جاریته مار ية وذ كرت هنأك کثیرا من طرفه . ووقع فى روارة يزيد بن رومان عن عائدة 
عند ابن مدو به ما جمع القو لين وفيه دان حفصة أهديت شاع فا عسل » وان دسول الله ی اذا دغل 
عليها حبسته حتى لته أو نسقيه منها » فقالت عاعة لجارية عندها حبشية يال لها خضراء : اذا دخل عل حفصة 
فاأظرى مأ رصنع فاخيرتها الجارية بش آن العسل » فارسات الى صواحبها فقالت : اذا دخل علیسکن فقلن : إنا نید 
منك ديج مغافير » تقال : هو عسل . والله لا آطمعه آبدا . ماکان يوم حفصة استآذنته أن نی أياها فاذن لبا 
هیت فادسل الى جاريته مار بة زادخپا بيت حفصة , قات حفصة فرجعت فوجدت الباب ماقا شرج و و جبه 
عار فة زكى ؛ فعاتبته فقال: أشبدك أنماعلى حرام » انظرى لاتضری بهذا ام أن وهی عندك أمالة» فلا خر 
قرعت حفصة الجدار اذى بينها وبين عانشة فقالت : ألا أبشرك ۽ ان دسول اله م قد حرم آمته , فترلت » 
وعند أبن سعد من طريق شعبة مولى ابن ءاس عنه دخرجت حفصة من بیتبا يوم عائشة فدخل رسول الله يحاريته 
القبطية بت حفصة امت فرقيته حى خرجت الجارية فقالت له وما انی قد دأبت ماصنعت ‏ قال فا كتمى على 
وهی حرام » فانطلقت حفصة إلى عائشة فاخ تما , فقالت له عائعة : أي بوى فتعرس فيه بالقيطية ويسم انسائك 
سار امین » فتلت الا » وجاء في ذلك ذکر قول تا له أخرجه إن م‌دو به من طريق الضحاك عن أبن عياض 
قال و دخات حفصة على النى ب بيتها أوجدت معه مادية فقال : لانخبری عائعة حى آبشرا ك ببعارة , ان أباك 
يل هذا الام يمد أى يكن اذا انامس فذهيت إلى عائشة فأخيرتها فقالمی له عائية ذلك , والوست منه 
أن بحرم مارية رما , ثم جاء إلى حفصة فقال أمر تك ألا تخبرى طاادة فأخبرتما ؛ فمانها على ذلك وم بعاتها على 
أ الخلافة ؛ فاپذ! قال الله تعالى (عرف امه و أعروش يون عض م وأغر ج الطبراق ف « الاوسط » وق « عشرة ' 
النساء » عن أبى هرريرة موه یامه وی كل منهما ضعف » وجاء فی سبب.غضيه مون وحلفه أن لابدخل ملین شیر 
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قعة أخرى » تأخرج أبن سعد من طرق عمرة عن عانشة قالت و أهديت ردول الله بل هة > فارسل إلى کل 
امرأة من أسأئه تصيما ؛ فلم ترض زينب بات جحش باصيبها فزادها مرة أخرى » فل ترض فقالت عائقة : لقد 
أقأت وجبك ترد عليك المدية » فقال : تن آهون على الله من أن تقمئننى » لا أدخل عليكن شورا» الحذيث . 
ومن طرق الزهدرى عن عروة عن عانشة نموه وفيه و ڏج ذعا نقسمه بين أزواجه » فأرسل الى زينب بنصييها 
فردته » فقال زيدوها ثلاثاء كل ذلك ترد » فذ کر نحوه . وفيه قول آخر أخرجه مس من حديث جابر قال و جاء 
أبو بكر والناس چلوس باپ النى يلع ل وذن لا حد مهم فأذن لای بكر فدعل » ثم چام عبر قاستأذن فأذن له 
فوجد النى يله چالسا وحوله ناه » فذكر الحديت وقيه دوهن حول کا ترى یسا انی اللفقة » فقام أبر بكر الى 
مائشة وتام عر إلى حفمة ‏ ثم إعدهن شبرا» فذكر نزول آبة التخيير ؛ وحتل أن يكون بموع هذه الاشیاه 
کان سیب لاعترالمن . وهذ! هو اللائق بمكارم آخلافه بلغ وسعة صدره وكثرة صفحه » وأن ذلك لم بقع منه حى 


کرد مو جبه من ی ودضی ونين . وقصر ابن الجرزى فنسب قصة الذبح لابن حبوب بغير إسناد وهی مسادة 
عند ابن سعد » وامم قصة الثفقة وهی فى حیح مل ؛ والراجج من ال فوال كابا قصة مارية لاختصاص عائدة 
وحفصة ما خلان العسل فانه اچتمع فيه جاعة مہن کا دياق ء وعتمل آن تكون الآسباب جیعبا اچنمت 
فاشیر إلى اهمپا ؛ وبؤيده شول الحلف للجمیع ولو كان مثلا فى قصل مارية فط لاخاص بذصة وعالثة ٠‏ ومن 
الأطائف أن الحسكة فى ااشپر مع أن مشروعية اجر ثلاثة ایام أن عدت كانت نسمة فاذا ضر بت فى ثلائه کانی 
سبعة وعشرين واليومان مارية الكوتما کانت أمة فنقصت عن الحراثر وال اه . قوله ( فاعتزل النی فساءه من 
أجل ذلك الحديث الذى آنشته حفصة الى عائعة سما وءشرين لبلة ) العدد متعاق بقوله فاعاذل نساءء ۰ قوله 
( وكان قال ما أنا بداخل عأيين شهرا ) فى رواية حاد بن سلة عند مس فى طريق عیید بن حذين « وکان آلى منبن 
شپرا» أى حلف أو افسم» وليس المراد به الابلاء الذى فى عرف الفقباء انفاةا ‏ وسأقى بمد سبعة أبواب من 
حديث أنس تال و آل دسول له تع من نسائه شهرا» وهذا موافق تذظ رواية حاد بن سلة هنا » وان كان 
أكثر الرواة فى حديث عس لم يعبروا بلفظ الإيلاء . قوله ( من شدة موجدته ملین ) أى فضيه . قوله ( دخل 
مل عائدة ) قيه أن من غاب عن أزواجه ثم حضر بيدأ عن شاء مهن ؛ ولا يلزمد آن بيدأ من حیت بلغ ولا أن 
يقرع » کذا قل » وحتمل أن تكون البداءة بعائعة لمكو نه اتفق أنه كان پرمپا ٠‏ قله ( الت له عانشة : 
یادسول اقه إنك كنت قد آقسمت أن لاندغل علینا غپرا ) نقدم أن فى رواية ماك بن الولید أن عر ذکره 
ملق بذلك » ولا منافاة بينهما لآن فى سياق حدیت عمر أنه ذکره بذلك عند زوله من الفرفة وعالشة ذكرته بذلك 
حين دغل هلما فكأنيما تواردا على ذلك » وقد أخرج مل من حديث جابر فى هذه الفصة قال « ققلنا > فظاهر 
هذا الياق بوهم أنه من تنمة حديث عير فيسكون عر حضر ذلك من عائدة , وهو محتمل عندی ۰ لکن يقوى 
أن يكون هذا من تعالیق الز‌ری فى هذه الطر يق , فان هذا القدر عنده عن عروة عن عاشة آخرجه مسل من 
روایة بعمر عنه د ان انی يل اقم أنه لایدخل على نسائه شورا » قال الزهری : فأخبرفى عروة عن مالشة 
تالت . . فذكره» . قوله ( واا أصبحت من تسع وعشرين ليلة ) فى رواية عقيل « لتسع » باللام » وق رراية 
السرخسى فيا د بسع » بالموحدة وهی متقاربة , تال الاجاعرلى : من هنا الى آخر الخحدي وقع مدرجا فى رواية 
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شعیب عن الزهرى ؛ ووفع مفصلا ف دواية مدر « قال زهری لأخبدنى عروة عن عائشة قالت : لا م اسع 
رعشرون ليل دغل عل" دسول انه بم , الد یت . قلت : ونسبة الادراج الى شعيب فيه نظر » فقد تقدم فى المظالم 
من دداية دقيل عن الزهرى كذلك ؛ وأخرج مل طربق معمر کال الاسماعيل مفصلة , را أعل . وقد نقدم 
فى نفسیر الاحراب أن البغارى حر الاختلاف دل الزهر كا ف قصة التخيي هل هى عن عروة عن مائقة أو عن 
أبى سلة عن عائشة . قوله ( ففال : ابر نسم وعشرون ليلة وكان ذلك الثم آسما وعشرين ليلة) فى هذا إشارة 
الى تأويل الكلام الذی قبل أنه لابراد به الحصر ؛ أو أن الام فى آوه « الثبر » للعيد من الشهر الحلرف عليه ولا 
يلام من ذلك أن تسكون الشهور كرا كدلك ؛ وقد کرت عاأدة على أبن ر روایته ااطلقه أن آثبر نسم 
وعشررن » فأخرج أعد من ریق يحيو بن شبد الرحمن عن أبن عبس رفم و ااشبر نسع وعشرون » قال فذکروا 
ذلك لمائعة فقالت : يرحم الله آبا عبد الرحين » [»ا قال : اشر قد بكرن تسعا وعشرين . وقد آخرچه مسل من 
رجه آخر عن عر بوذا الأفظ الاخیر آلای جزمت په ماأدة د یلته نبل هسذا عمد المکلام على مارقع فى دداية 
سماك بن الوليد من الاشكال . قوله ( ات عائعة : ثم انزل الله آب التخيير ) فى دواية عقيل «فانزلت» وسیاتی 
الکلام علية مستوفی فى کناب الطلاق إن شاء الله امال . وق الحديث سؤال اما عن بعض أمور أهله وان كان 
عليه فيه فضاضة إذا كان فى ذلك سنة تلقل ومس أًلة حفط اله ااباب ‏ قال ؛ ويه ترقير الما وموابته عن استفسار 
مايخثى من نغيره عاد ذكره » وترفب خلوات الما وسال عا لعله لو ستل عنه محضرة الناسن أن ره على السائل , 
وبؤخذ من ذلك مراعة المروءة . وفيه أن شدة الوطأة على النساء مذموم » لآن النى يللو أخذ بسيرة الونسار فى 
تسام وترك سيرة قومه . و ۱ 

دجپبا ران پسال الساال عن ذلك إذاكان فى ذلك مصاحة هن ذيادة شرح و بیان ؛ وخصوصا إذاكان الما پم أن 
الطالب يؤثر ذلك . وفيه مپابة الطالب للعالم وتواضع العالم له وصیده عل مساء لته وان كان عليه فى شی" من ذلك 
غضاضة . وفيه جراز ضرب الباب وده (ذا م يمع الداخل بغي ذلك . ودخول الآباء على البنات ول كان يني 
إذن ازیج ۰ والتلقيب ھن أحرالهن لاا ما عاق بالمتزوجات »و امه حن العاف أبن :باس وشدة حرصه عل 
الاطلاع على فنون التفسير : وفيه طاب علو الاسناد لان اپن عياس أقام مدة طويلة يلنظر خلوة عمر ليأخذ عنه ۽ 
وکان مکنه آذ ذلك بواسطة عنه من لايهاب سؤ اله كاكان ماب عمرء وفيه حرص الصحابة على طلب الم راعدبط 
بأحوال ارسول إل .رنه أن طالب العم عل انفسه وقتا يتفرغ فيه لاس معاشه وسال أهله . وفيه البحث فى 
العم فى الطرق واخلوات وفى حال القمود داش ٠‏ وفیه إيثار الانچار فى الارفار دإبقاء الماء للوضوء , وفيسه 
ذکر العالم مایقع من نفسه وأهله بها پترنب عليه فائدة ديذية و أن کان فى ذلك حكاية ماإستهجن ؛ وجواز ذكر الممل 
الصاح لسياق الحديث على وجيه ؛ دان ذكر رات التحمل . وفيه الصير على الردجات والاغضاء عن خماچن 
#الصفح ٥ا‏ پقع منبن من ذال فى حق المرء دون ما يكون من حتي الله تعالى . وفيه جواز انخاذ الحا عند الخلوة 
بدالا نع من پدخل اليه بهد إذنه » ویکون قول نس الماضى فى كتاب انار ن الراۃ ی وعظرا النى يله فر 
تعرفه د ثم جامت اليه فل تمد له برا بين عو لا على الأوقات التى يماس فما للناس , تال الپلب : وفيه أن للامام 
أن يمتجب هن بطانته وعاصته عند ام بلق من جبة آمه حتي يذهب غيظه ويخرج الى الئاس وهو متبط 


۾ تأديب الرجل انته وقرابته بالقول لجل إصلاحرا لروجبا ؛ وایه سياق لاقمة على 


۳۹۲ ۷ د کتاب النكاح 
الهم » ن الكبير إذا احتجب لم سن الدخول اليه بغير اذل ولوكان الذى يريد أن يدخل جليل القدر عظيم رة 
عنده . وفيه الرفتق بالأصبار والحياء ثم اذا وقع الرجل من أهله مایقتنی معاثيتهم . وفیه أن السكوت قد يكون 
آیلغ من الکلام وأفضل فى إءض الاحایین . 4:9 عليه الصلاة والسلام لو آس غلامه برد عمر لم بز لمر العود 
إلى الاستعذان مرة بعد آخری » فلا سكت فيم عبر من ذلك أنه لم يؤثر رده مطلقا » آشار الى ذلك المبلب . ويه 
أن الحاجب إذا عل منع الاذن بكرت الحجرب م يأذن . وفيه مشروعية الاةئذان على الانسان وان كان وحده 
لاحتيال أن يكون على حالة يكره الاطلاع عام ٠‏ وفيه جواز :-کرار الاستثذان لن لم يؤذن له إذا رجا حصول 
الاذن ؛ وأن لایتجارز به ثلاث مرات کا سيأق رضاح فى كتاب الاستتذان فى صة أبى مومی مع عبر » 
والاستدراك مل عمر من هذه القمة لان اأذى وقع من الإذن له ف المرة الثالثة و قع الفاق : ولو لم يؤذن له الى 
إظبر أنه کان هو د الى الاستتذان لاه صرح سيأتى بائه لم یه ذلك الحم . وقبه أن کل لذة آو شبوة تناها 
المرء فى الدئيا قب استمجال له من نهیم الآخرة , وانه لو ترك ذلك لادخر له فى الأخرة » أشار الى ذلك الطبرى 
واستنبط مئه بعرم آثار الفقر على الغنى وخصه الطبرى ين لم إصرفه فى وجرهه ويفرقه فى سبله الثى آم الله 
بوضعه فيها » قال : وأما من فمل ذلك فوو من منازل الامتحان » واأصير على أنحن مع اشكر أفضل من الصير دی 
الضراء وحده اثتهى . قال عياض :هذه 3 ما يماج به من يفضل الفقیب على الفی لما فى مهوم فوأه « أن من 
نعم فى الدنيا يفوته فى الأخرة عقداره .ءال وحاوله الآشرون بأن الراد من الآية أن حظ الكفار هو 
ما نالوه من نمی الدنیا اذ لا حظ لهم فى الآخرة انتهی » وف الجواب نظر » وهی مسألة اختلف نما السلف 
والخلف »وهی طوية الذيل سيكون انا بها الام ان شاء الله تعالى فى کتاب الرقاق . وفیه أن الره إذا دأی 
صاحبه مهدوما استحب له أن يحدثه چا يزيل همه ويطيب نفسه ؛ اقرل صر : لافوان شیثا بضحك النى ی 
ويستحب أن يكون ذلك بعد اسئذان الكبير فى ذلك کا فمل عر . فيه جواز الاستمانة فى الوضوء بالصب دلی 
التوضىء , وخدمة الصفیر الكبير وانكان الصذير أشرف نسيا من الكبير . وفيه التجمل بالئوب راعامة عند 
ام اکر . وفيه تذكير امالف بیمینه إذا وفع «نه ماظاهره (سيائها لا سا من 4 نما بذلك ء لان عائشة 
خشيت أن بکون يله نی هقدار ماحاف عليه وهو شير والثپن ثلاثون يرما أو نسعة وعشرون يوماء فلا لزل 
فى مة وعشرين ظنت أنه ذهل عن القدر أو أن اهبر لم يهل » فاعلما أن الشبر استبل فان الذىكان حاف وقع 
فيه جاء تسما وعشرين روما . رفيه تقوية اقول من قال إن بنه بل اتفق نپا كانت فى رل الكبر وطذا افتصر 
على آسعا وعشر ین والا فار اتفق ذلك فى أثناء اشير فانمبود على أنه لابقع الى الا بثلائين » وذهبت طالفة فى 
الاكتفاء بتسعة وعشرین آخذا بأقل مابنطلق عليه الاسم » قال این بطال : بوخذ منه أن هن حاف على قعل 
شىء یب بفعل أقل مابئطاق عليه الاسم . والامة محولة هن الغانمى ومالك دلى أنه دغل أول الملال وخرج به فلو 
دخل فى أثناء ادر لم ير الا بثلائين . وفيه سکن الغرفة ذات الدرج واتخاذ الخرائة لآثاث البيت والاشة . 
وفيه التناوب فى مجلس العالم إذا لم تتيسر المواظبة على حضوره لشاغل شبرص من أم ديق أو دلیوی ٠وفيه‏ قبول 
خر الواحد ولو كان الأخد فاضلا والمأخوذ عنه «فضولا » ورواية الكبير عن الصغير ؛ وان الاخبار الى تداع 
ولوكثر انلوها ان لم يكن مرجمبا إلى مس حمي دن مشاهدة أو ماع لانستلرم الصدق » فان چرم الا نصاری فى 


الخدت ۰۱۸۱ ۵۱۹۳ ۳۹۳ 


سس 
دداية بوقوع التطليق وكذا جرم الناس الذين رم عبر عند اتید بذاك حول على أنهم شاع بيهم ذلك من شخص 
بناه على التوم الذى توهمه من اعتز ال النی َع نساهه فظن لكريم تجر عادته بذلك أنه طلقون فأشاع آنه طاقن 
فاع ذلك فتحدث ناس به , وأخلق بهذا الذی ابتد باشاء: ذلك أن زكر ۵ من النافقین کا تقدم ء وفيه الاکتفاء 
رة الحم باخذه عن القررن مع [مکان آخذه اليا عمن آخل: عنه القرين ٠‏ وأن الرغبة فى العلو حيث لابعوق 
دنه عالق شرعی , وع‌کن أن يكون الراد بذلك أن يستفيد منه أصول ما بقع فى غیبته ثم يسأل عنه بعد ذلك 
مشافبة , وهذا أحد ثوائدكتابة أطراف الحديث . وفيه ماکان الما بة عليه من عبة الاطلاع على أحوال النى 


ب جات أو قلت ؛ اهام ,ها تم له لإطلاق الا نصاری اعتراله نساءه الذى آشمر عنده پانة طلقین الفتضی 
دفرح غه عله بذاك أعظم من طروق ملك آشام الغسانی يحيوشه ااديئة اغرى من يبا » وکان ذلك بالنظر الى أن 
فصاری کن بتحقق أن عدوم ولو طرةهم مغلوب وموزوم و احنال حلاف ذلك ضیف ۰ مخلاف النی وفع 
با تومه من الاطلوق الذى يتحقق ممه حصول الغم وکانوا نی الطرف الاقمی من دعاية خاطره پیم أن عمل له 
تدرش ولو قل ولان م يقاقه واأغضب 4 الؤضيه وام ما همه ری الله gfe‏ ۰ وقيه أن الغضب وازن هل 
الرجل الوقور على ترك التأنى امألوف منه لقول عمر :م غلبنى ما أجد ثلاث مرات . وفیه شدة الفزع والجرع 
للأمور المومة ؛ وجواز نظر الانسان الى واحی بت صاحبه وما فيه إذا عل آنه لا يكره ذلك » ويبذا ممع بين 
مأوقع لم وبين ما ورد من اثپی عن فضول انظر » أشار ای ذلك النووى ٠‏ تمل أن یکون نظر عر فى پیت 
انی ب دف أولا نات نرای الشعير و القر ظ مثلا فامتقله فرفع رأسه لينظر هل هناك شیء آنفس منه فلم بر إلا 
الأهب فقال ما قال » ويكون ابی ولا على من تعمد انظر فى ذلك والتفتيش ابتداء . وفيه كرادة خط اازعمة 
واحتقار ما آنعم اقه به ولو کان فللا والاستغفار من وقرع ذلك وطاب الاستغفار من أهل الفضل وإيثار الفناءة 
وعدم الالتفات الى ماخص به الذير من أدور الدنيا الغائية . وفيه المعاقبة على إفشاء السر ا يليق بن آفشاه 
6 - ایت صوم ال راز بإذدر زوجما نم 
۲ -- اعد بن مفائل حدثا عبد الله خی ممرعن مام بن مه من أبى هريرة عن انی 

يه قال « لانصوم الر َم بها شاهد إلا بإذنه » 

قوله ( باب صوم المرأة بإذن ذدجبا نطرما ) هذا الأصل لم بذکره البخارى فى کتاب الصيام , وذکره أو 
مسعودق أفراد البخارى من حديث إلى هربرة » ولهس كذلك قان مسلا ذ كره فى أثناء حديث فى کتاب الركاة » 
ووقم للزی ف « الاطراف» فيه وم بدنته فیا کنبته عليه ٠‏ لو( لاقصوم )کنا للا کثر وهر بلفظ الخبروالمراد 
به اہی » وآغرب این این والقرطى یلآ رواية الرفع » ووقع فى رواية للستمل م لا تصومن » بزيادة نون 
التوكيد » ودل من طرپق عبد الززاق عن معمر پلفظ و ۷ تم » ؛ وسيأق شرحه مستوق بعد باب وید 

© - يس إذا بانسو المرأة مباجرت رفراش” زوجها 


e 0 4‏ . + 
۴ ب مرن جد ن بشار حدنا ان یی دی عن شم عن سلیان عن ألى حازم عن أبى هرود 


۹۹ ۷ -كتاب النكاح 
سس سس سس سس سس سس سس کک 
رضي ال عنه عن الدی* تا قال : إذا دعا الرجل امرأته إلى رفراشه » فابت ‏ تجىءء تما اللائكة 
عق تسح » ۱ ت ê‏ 

4 - مش غد ن ھر رة حلا شعبة عن فاد عن زرارة عن أي هربرة قال : قال البى 

يل د إذا بات الرأة/مباجرةٌ فراش زوجها تما اللامكة” حى ترجم » 

وه ( باب إذا پانت المرأة مباجرة فراش زوجبا ) أى بغیر سبب ۸ جر لها ذلك : وله ( حذئنا مد ين 
إشار ) هو بندار » وذكر أبو عل ال بای آنه وقع ف امش اللسخ عن اہی زيد المروزى دين سنان» ؟رءلة ثم و این 
وهو غاط ٠‏ وه ( عن سایان ) هو الأعش ؛ وأبو حازم هو سلان الاجم . وقوله فى الرواية الثانية ه عمس 
زرارة» هو ان أن آوق قاضى البصرة يكنى آبا حاجب » له عن إبى هربرة فى اصحیحین حدیثان فقط هذا وآخر 
منى فى المت » وله فى البخخارى عن عير ان بن حصين حدیٹ آخر يأتى فى الديات »و تقدم .له فى تفسیر عبس حديث 
من روارمة عن سعد ن ههام من عاشة» وهذا هی ماوق المح ۲ وکا من رواب لثادة عنه . قله ) إذا دما 
الرجل امراته إلى فراشه ) قال أبن أَبى جمرة : الظاهر أن الفراش كناية عن الماع » ويقوبه قوله د الوك للفرآش» 
أي من يطأ فى الفراش ؛ زالسكناية عن الاشیاء التي إستحى مثها کشيرة فى الفرآن والسئة » قال : وظاهر الحديث 
اختصاص اللمن با اذا وفع با ذلك ليلا لقوله د حتى تصیح » وکان الس تأ كد ذلك الدأن فى الیل وقوة لاعف 
عليه , ولا يلوم من ذلك أنه يوز لها الامتناع فى اناد » وانما حص الیل بالذكر لانه المظئة ذلك ام ۰ وقد وفع 
فى وواية يزيد بن كيسان عن أبى حازم عند مسلر رافظ د والذي تفني بیده» ما من رجل دعو ام أنه ال فراشبا 
فتأبى عليه الاكان الذى ف السباء ساخطا عليا حتى برضی علا » ولابن شر مة وان حبان من حديث جار دفعه 
د ثلالة لا تقبل لهم صلاة ولا بصعد خم ال السياء حسنة : العبد البق حى برجع ؛ والسکران حتی يصحو » والرأة 
الساخط عاما ذوجها حتى يرضى » فبذه الاطلاقات تقناول البل والہار ٠‏ قوله ( فا ہت أن تجىء) زاد أبو عوانة 
عن الع شك تدم فى بده الق « فبات. غضبان عليها » وجنه الريادة يتجه وقوع امن » با حينئذ يتحقق 
ابوت معصيتيا ؛ مخلاف ما اذا لم يغضب من ذلك فانه يكون [ما لاله عذرها » وإما انه ترك حقه من ذلك ۰ وأما 
قوله فى رواية زرارة «[ذا بانت المرأة مراجرة فراش زوجرا » فليس هو على ظاهره فى لفظ المفاعلة ۰ بل ااراد 
آپا فى الى مرت 0 وقد تاق لفظ المفاءلة ويراد يما نفس الفمل ولا ياجه علا اللوم الا اذا بدأت هی بامجر 
تخضب دو أذلك أو رعا وهی ظالة فلم تسةنصل من ذأا ومجرته : اما لو بدا هو بهجرها ظالما لها فلا . ووقع فى 
رواية ملم من طريق غندر عن شعبة د اذا بانك الرأة ماجرة » بافظ امم الفاعل ۰ قوله ( لمتا اللانک حى 
تصبح ) فى وواية زرادة دحتي ترجع » وهی أكثر فائدة , والاولى موك على الغالب‌کا تقدم . والطبرائق مس 
حديث ابن عبر رقمه و اثنان لا جاوز صلاما رءوسوما : عبد آبق » وامرأة غضب زوجها ی ترجع > و حه 
الحا .ال الميلب : هذا الحديك يوجب أن منع ۸قوق - فى الآبدأنكانت أو فى الأموال مما يوجب سط الله » 
الا أن بتشمدها بعفوه ٠‏ وفيه جواز لعن العاصى امل اذا كان على وجه الارهاب عليه للا بوافع الفمل » اذا 
رالمه تاا بدعی 4 بالتوبة والهداية . قلت : لیس هذا التقیرد مستفادا من هذا الحديث بل من أدلة أخرى » وقد 


۳۹ ۵۱۹0 - 0۱٩۳ الحديث‎ 


ار تضی بمض مشاينا ما ذكر ٠‏ الرلب من الاستدلال بهذا الحديث على جراز لعن المامی الممين وفيه نظر ؛ وال مق 
آن من منم الأعن آراد به عمناه اگفری وهو الابعاد من الرحة » وهذا لا يلق أن بدعی به على المسم بل يطلب له 
الحداية والاوبة والرجوع عن المعصية » والنی اجازه أراد به ممناه العرفى وهو دطاق السب » ولاخ أن عله اذا 
کان يحيث برتدع العاصی به ويترجر ؛ وأما حدیث الباب فايس فيه الا آن اللا تفل ذلك ولا بلزم منه جوازه 
على الاطلاق . وفيه أن اللانکه تدعو على أهل الممصية ما دامو! فبا وذلك يدل على أنهم يدعون لأهل الطاءةما 
داموا فا ء گذا قال الپاب وفيه أظر یا .ال ان أف جرة : وهل الملائكة نی نما م۸ الحزظة أو غيرم ؟ تمل 
الأمرين . قلت : حعتمل أن يكون بمض الاک ملد بذاك » وررشد ال التعميم قوله فى رواية مدل « الدی فى 
لاہ ان کان المراد به کالما تال : دفيه دليل على قبول دعاء الاک من خير أو شر أكرنه يللد خوف بذ لك . 
وفيه الارشاد إلى مساعدة الروج و طلب مرضاته . وفيه أن صير الرجل على ترك الماع أضوف من صبر المرأة . 
تال : وفيه أن آفری الشويشات على الرجل داعية الاكاح ولذلك حض الشارع النساء دلى مساعدة الرجال في ذلك 
اه , أو السيب فيه اش عل التناسل » و برشد اليه الاحاديث الواردة فى اثرغیب فى ذلك جا تقدم فى أوائل النكاح » 
ال : وفيه إشارة ال ملازمة طاعة أقه والصبر على مبادنه جزاء على م‌اعاته آمیده ٹل ترك د پا من حقو قه 
إلا جعل له من يقوم به تی جمل ملاشکنته ثامن من آغضب عبده قشع شبرة من شپراته » فعل العبد أن وق 
حقوق ربه التى طلما منه ؛ زالا فا آقیج الجفاء من لیب الحتاج الى الدنى لکش الا-.. ان . اه ملخصا من كلام 
أبن ای جر و رمه الله 
٩‏ - باص لاناذن رف بيت زوجما لد إلا بان 

۶۰ - جرش أبو الكان أخبرنا شعیب لیا أو از ناد عن الأغرتج عن أبى هررة رضی ال عنه أن 
رسول ال کی ال دلا یل مرآ أن تصوم وزوجما شاه إلا بإذنه » ولا تأذّن فى بب إلا بإذنه ۽ وما نت 
من قةر عن غير أو فا یدای لوه شرا 

ودواه أبو اناد أيضا عن مُومى عن أبيه عن ألى هريرة فى الوم 

قوله ( باب لا تأذن المرأة فى بیت زرجبا لأحد الا بإذله ) الراد بيت زوجها سکنه سواء کان مادک آو لا . 
وه (عن الأعرج ) كذا يقول شعيب عن أبن الوناد » وتال ابن میبنة عن ای الزئاد و عن مومى بن أبى ان 
عن أبيه عن أبى هررة, وقد بينه المصاف بعد . قول (لايحل للراة أن قصوم وزوجها ) باحق به السيد بالنسبة 
لامته انی عل له وطؤها , ووقع فى رواية همام دوبماباء وهی أفيد لان ابن حزم نقل عن أهل المنة أن البمل امم 
للزوج والسيد » فان ثبت وإلا لق السيد بالروج للاشتراك ف المعنى ٠‏ قوله ( شاهد) أى حاضر. وله ( [لاباذنه) 
هی فى غير صيام أيام دمضان ۰ وکذا فى غير دمضان من الواجب اذا نضيق الوقت ؛ وقد خصه المصلف فى لترجة 
ألماضية قبل باب بالتطوع » وكأنه تلقاه من رواية اسن بن على عن عبد الرزاق فان قيا « لا تصوم المرأة غير 
رمضأن ۾ وأخرج الطب الى من حدبت أبن عباس م فوعاً فى أثناء حدیث و دمن حدق الزیج على زوجشه أن لا 
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تصرم تطرعا إلا إذنه , فان فعلت لم قبل ما » وقد قدست اختلاف الروایات فى لفظ د ولا لصوم » »ودات 


دواية اباب على حرم الموم المذكود عليها وهر قول الجرور » قال الثورى فى « شرح المرذب » : وقل بعش 
انا یکره , واصحیم الأول . قال : فلو صامت بفیر إذنه صح واغت لاختلاف الجرة و اس قبوله الى الله »اه 
العمراق , قال النووی : ومقاضی الذمب عدم الثراب ؛ ریوک التحرم ثروت الب بلفظ اى ؛ ووروده بافظ 
الذي لاع ذلك » بل هر ابلغ » لانه يدل على نا كد الام فيه فيكرن تا کده مله على التحريم . قال النووی فى 
د شرح مدل : وساب هذا الحرم أن ازوج حق الاسةمتاع سا فى کل رقت ؛ وحقه واچب على اافور فلا بغوته 
بالتطرع ولا واجب على ااتراخی , ول تما لم يز ها ااصرم بغير إذثه واذا أراد الاستمتاع بها جاز ويفسد صومما 
لأن العادة أن اال يهاب اتتاك الصوم بالافساد » ولا شك أن الارل له خلاف ذلك إن ل بثوت دلیل کراهته » آعم 
لوكان مسافرا قفوم الحديك فى تقییده با لشاهد يقتضى جواز الاطوع لها اذا كان زوجرا مسافر! » فلو صامی 
و قیم فى أاناء الام تل (ذساد صومم! ذلك من غير كراهة ؛ وق معنى الغيبة أن پکون س‌یضا حيث لا يستتطيع 
اجماع , وحمل الرلب ای ااذ کرد علي الله تقال : هو من حسن العاشرة : ولا أن تنعل من غير الفر انض بغي 
إذله ما لا بره ولا :مه من واجباله » وین 4 آن یسال بت من طاعة الله أذا دخأت فيه نين إذله اه » وهر 
خلاف الظاهر . ٠‏ نی امن بی أن حق الزرج آ كد على المرأة من التطوع بالخير »لان حةه راجب والقيام بالواجب 
«قدم على الفدام بالتطرع ٠‏ قوله ( ولا تأذن نی ببته ) زاد مم من طريق همام عن أبى هر برة « وهو شاهد الآ 
بإذنه » وهذا القيد لا مفروم له بل خرج غرج الغالب ١‏ ولا فذيبة الروج لا تقتضى الاباحة للهرأة أن تأذن ان 
يدل بیته ؛ بل با كد حاكن عاما المع اثبوت الاحاديث الواردة فى الى عن الدخول على اافیرات أى من غاب 
عنها زرجیا ‏ وحمل أن بكرن له مغورم » وذلك أنه اذا حضر تنس استثذانه واذا غاب :مذر لو دعت الضرودة 
الى الدخول علا لم ثنتقر إلى استئذانه لتعذره . ثم هذاكله فيا يتعلق بالدخول عايها » آما مطلق دخول البيت بأن 
:أذن لشخص فى دخول موضع من حقوق الدار اتی هی فيها أو الى دار منفردة غن سکها فالذى بظپر أنه ملتحق 
پالاول ؛ وقال النروى : فى هذا الحديث إشارة إلى أنه لا يفئات على الزرج بالاذن فى بيئه إلا بإذنه ٠‏ وهو حول 
على مالا نعم رضا الروج به » أما لو علت رضا الزوج بذاك فبلا حرج عها كن جرت فادته پادخال الضيفان 
موضما مدا هم سواء كان حاضراً ام غائياً فلا بفتقی ادخاهم إلى إذن عاص لذلك . وحاصله أنه لابد من اعتبار 
إذنه تفصيلا أو (جالا ‏ قله ( إلا بإذنه ) أى امريج ؛ رهل بقوم ما يقترن به علامة رضاء مقام التصريم بالرضا ؟ 
فيه اظر ۰ قوله ( وما أنفقت من نفةة عن غير أمره فاله دی اليه شطره) أى نصفه » والمراد لصف الاجر کا جاء 
واخا فى رواية ھام عن آی هريرة فى الببوع ۰ وین فى الافقات بلفظ « إذا أثفةت المرأة من كسب زوجها عن 
غير آمسه اله صف أجره » فى رواية آي داود د فلا نصف أجره » وأغرب الخطانى لحمل قرله «یژدی اليه شطره» 
على الال المنفق » وأنه يلوم المرأة إذا أنفغت بغير أمى زوجبا زيادة على الواجب لحا أن تفرم القدر الرائدء وان 
هذا هو المراد بالشطر فى ار ان الشطر یطاق على النصف رعل الجرم؛ قال : و ثفقتها معاوضة فتقدر ما بوازها من 
الفرض وترد الفضل عن مقدار الواجب » وما جاز لما فى قدر الواجب لقصة هند وخذى من ماله بالعروف اه . 
وما ذكرناء من الرواية الاخرى برد عليه . وقد استشعر الابراد خمل الحديث الآخر علي معنی آخر وجعليما حابثين 
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خن الدلالة » والحق آما حديث واحد رويا بألفاظ عخدلفة . وأا تقيوده بقوله دعن غير آمره» فقال النووى : 
عن غير آمره اآصریخ ف ذلك القدر الممين» دلاینق ذلك وجود اذن سابق عام يتذاول هذا القدر وغيده إما بالهریع 
وإما بالعرف , قال : رتعين هذا التأويل لجمل الاجر يينهما آمفين . ومعلوم آنا إذا أنفقت من ماله پنیر إذنه 
لا اهر ولا ا وذ من العرف لابکرن لها أجر بل علها وزد » فيتمين ناویله . تال : داعم أن هذا كله مفروض 
فى قدر سير بعلم رضا الماك به عرفا » فان زاد على ذلك بجر ٠‏ دإؤيده فوله - يعنى کا م فى حدیث عائشمة فی 
كناب الركاة رالبيوع ‏ د إذا أنفقت الراة من طعام باجأ غير مفسدة » فاشار إلى أنه قذر بل رضا الزوج به فى 
العادة » قال : ونبه بالطمام أيضا على ذلك لاب ما يمح به عادة ؛ مخلاف النةدين فى حق كثير من الناس وكثير من 
الأعوال ٠‏ قات : وقد تقدمت فى شرح حديث عالدة ف الزكاة مباحث اطيفة وأجوية فى هذا ٠‏ دحتمل أن بكون 
الماد بالنصیف فى حدیث الاب ال على المال الذى يعطبه اثرجل فى نفقة المرأة » فاذا آنغقت منه بزير عليه كان 
الاجر يما : ارجل لکوه الاصل نی اکاسابه و لکونه جر على ما پنفقه على أهله کا ثبت من حديث سعد بن 
أبى وتاص وغيره » والرآة سکره من النفقة الى تخعص با ٠‏ و یژید هذا ال ما أخرجه أو داود عقب حديك 
آي هريرة هذا قال فى ار او تصدق دن بت ر جما ؟ قال : لا إلا من فوتما والآاجر ما ؛ ولا يمل لها أن تصدق 
من مال زوجم إلا پاذنه . قال أبو داود ف رراة ای المسن إن العود عقیه : هذا إضعف حديث همام اه » 
وعراد, آنه بطم حل على امعم ؛ اما اح ما ما دل عليه هذا الثانى فلا » و اما ما آخرجه او دارد وان 
خز بة من حديث سعد قال د تالت أمرأة با نی الله إنا کل عل آائنا رأزواجنا وأبنائنا ء فا حل لنا من أمراهم ؟ 
ال : الرطب تا كلنه وتهدينه » . وأخرج التزمذى دأبن ماجه ن ان أمامة رفعه ٠‏ لا لفق (مرأة شيدًا من يبت 
زوجم إلا بإذنه » فيل : رلا اطمام ؟ قال : ذاك آفضل أمر نا » وظاهرها اثمادش » ويمسكن امع بان الراد 
بالرطب ما پتسارع اليه الاد فاذن أيه » لاف غيره واو کان طماما والله أعل ٠‏ قوله ( ودواه أب الرئاد آیضا عن 
مومی عن أبيه عن أنى هريرة فى الصوم ) بشير إلى أن روابة شعیب عن أبى الزناد عن الاعرج اشتملت على ثلائة 
احکام ٠‏ وان ی ار ناد في اجد اله أ وهو صيام اارأة سادا آخر وموس اإذكور هو ابن ای ءثان اوأوه 
أو عثيان يقال له التبان نا ثم موحدة لقرلة واحمه سعد ویقال ران » وهر مول الفيرة بن شمية » ليس له فى 
البخاری وی هذا الموضع » وقد وصل سديله المذكور أحد والنساق والداری والمام من طريق الثورى عن 
ألى الوناد عن موسی بن أبى تن بقعة الصوم فقط » والداری أيضا وان #رية وأبو عوانة وان حبان من 


ءار بق سفیان بن عبيئة عن ألى الزناد عن الاعرج به » قال أبو عوانة في رواية على إن الدیی : حدثنا به سفیان 
بعد ذلك عن أ الزناد عن مومی بن أن عهان » فراجعته فيه فثيت على مومی ورجع عن الاعرج ٠‏ ددويناء عاليا 
في « جزء اسماعيل رن يد » من دراية المفيية بن عيد الرحن عن ألى الئاه . وق الحديث حجة على الالكية فى 
وز دخول الاب ونحوه بيت المرأة بغ اذن جرا ؛ وأجابوا عن الحدرث بأنه معارض إعلة ارحم ؛ وان 
بين اد رین عو ما وخصوصا و جرا فرحتاج إلى مجح کی أن يقال : صلة الرحم إنما تادب ما ملک الواصل : 
قرف فى بيت الزرج لا اسک المرأة إلا بأذن الررج » فک لملبا أن لا تصلیم عاله لا باذنه نها لهم فى 
درل البت كذلك 


م - 6۳۸ ٩‏ ۵ فخ البارى 


۲۰۹۸ بو کتاپ التسكاح 
۷ - پات ۵۱۸۱ - وتا مد دند ال أخبرنا اليه عن أنى مان عن أسامة عن 
الو وگ قال « قت على باب اة » نسکان عاد من دخاها الساركينة» وأحاب اد تحبوسون »غير أن' 
اعحاب التارقد أ بهم إلى الدار » وقت على باب النار فإذا عام من دخلما النساء » 
[ الحديث كاده طرف فى : 3049 ] 
وله (باب) كذا هم بير ترجة » وأورد فيه حديث أسامة لقوله فية : وقفت على باب الثار قاذ صامة من دخلما 
النساء » وسةول النسق افظ و باب نماد الحديث الذى فيه من جاة لاب الذى قبله » ومناسيته له من جبة الاشارة 
إلى أن الأساء غالبا رسكن اہی كور ؛ رمن ثم كن اكثر من دخل انار 0 والله ال 
۸ - پاس ترا اشير رد اوج وهو بط من ار ٠‏ نيه عن ابی سعيد عن البی وله 
۷ - اشا این پوس أخبرنا مالك هن زيد نان هن عطلو بن يسار عن هبد الله بن عباس 
أنه قال عدت الشسشمر” على عبد رسول الل بإ فصلی رسول يي الى م م اما طويلا وا من 
صورة البقرة » م ركع دکوء) طويلاً م رفع فتام قبا طويلا وهو دون الفیام الأرلء ٠‏ مدکی د ءا طويلا وخر 
خرن ا رکزغ 5 ثم رف مد » ثم قام 5 يإ رز مد رکو ليلا 
وهو دون ارک الأول »م ثم رفع فقام یام طويلاً وهودون النهام الأرل» م د 3 ركوعاً طوبلا وعودون اثر رکوع 
الأول 6 مدق شم جد م انم رف" ؛ وقد مت ر امس » تال ؛ إن الشمس والقمر آیتان من آیات اء لا 
كدان لوت أُحَد ولا يانه . ناذا 0 الله . لوا با رسول اه رأيناك نناوات" فيا فى مقايك 
هذا مر اباك تك سكت" » فقال : إلى رابت الجنّة أو أربت الجنّة ؛ ضتاوات منها عتقودا ‏ ولو أعَذنهُ لا کم 
منه مایت الد نیا . ور أبت فرط »و رأيت | کش آهاپا انساء »لوا بارسول ال ؟ 
قال بکفرهن .فيل ڪان با ؟ قال یکثرن المشير» ویک ن الاحسان » او أحسنت إلى إحداشن الام 
ع ثم رأت منك شیا قاات : : مارایت" مك خی ۳۹ 
۸ - وشا مان 95 اميم دا عون عن أى رجاه عن ران عن ال ب قال 
د المت فى الجنقر فرأيت” أ كثر” أعاما الفقراء » واطلمت فى الدار فربت أ کنر آهلپا انساء » 
تاب وب وسم بن ررر 
قوله ( با ب کفران المشير وهو الروج والشیر هو الخليط من!(ماشرة ) أى أن افظ العشیر بطلق بازاء 
شيدين » فالراد به هنا الروج » والمراد به فى الأية وهی قوله تعالى ( و لبنس العشیر ) انخالط » ومذا تفسير أبى 
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عبيدة قال فى قوله تعالى ( لبئس المولى و لبئس المشير ) : المولى هنا ان العم والعشير الخالط الماشر » وقد نقدم 
شىء من هذا فى کتاب الايمان . ثم ذكر قبه حديث ابن عباس فى خسوف الشمس إطوله وقد تقدم شرحه مستوق 
فى آخر أبواب الكسوف » دقوله فيه ه لو احسات إلى [حداهن الدهر » فيه إشارة الى جرد سیب التعذیب لا ها 
بذلك کالصرة على کفر النعمة ؛ والاصرار عل الممصية من أسباب العذاب » آشار ألى ذلك المباب. وذكر بعده 
حديث مرآن بن حصين می حدیره أسامة الاضی فى الباب قبله . وقوله ء تابمه أيوب وسل ن زدير » می 
اما تابنا عون عن آی رجاء وهو المطاردی فى رواية هذا الحديث عن عران بن حصين ؛ وسیآتی فى دباب فضل 
الفقر » من الرقاق أن حار إن یی وصخر بن جويرية خالفا فى ذلك عن أبى رجاء فقالا د عنه عن ابن عباس ء . 
ومتابعة أب ب وصاها السا واختلف فيه على آبوب فتال عبد الوارث عنه مكذاء ول اشقن وان علية وغیرها 
د هن أيوب عن آي دجاء عن ان عباست, . أما متاإمة سل بن زریر فرصارا المصاف فى صفة الجئة من بدء الق 
وق د باب فطل الفقر » من الرقاق » وبآ شرح المديث مع حدیث أسامة فى د باب صفة الجنة والثار » مرس 
کتاب الرقاق ان شاء الله تعالى 


4 - مشا د بن مقاتل أخبرنا عبد الله أخيرّنا الأوزاعى” قال حدثنى حب بن أبى ڪر قال 
حدئق أبو ساف بن عبد الرحدن قال حدثنى عبد الله بن عرو بن العاص قال « قال ره ول ال راغ : ياعبد ال ء 
أ أن موم انيار وتقوم الق ل بارمولة .قال : لاقل ور رف وم 
فان سك عليك فا » وان لمینك مليك حت » وان وجك هليك حقا » 

قوله ( باب لزوجك عليك حق : قاله أبو جحيفة عن النى و۳ ) وهو طرف عن حديثه فى قصة سلان وأى 
الدرداء » وقد معني موص ولا مشروعا ف کتاب الصيام 7 ثم ذكر إعده حديث عبد اي بن عرو فى ذلك وقد تقدم 
شرحه أيضا » قال أبن بطال : لما ذكر فى الباب قبله حق الزوج على الزوجة ذكر فى هذا عكسه وأنه لا ينبغى له أن 
جمد پنغسمه فى لأعرادة حی إطعف عن القمام يحةها من جاع وأ كةساب . واغتاف العللاء فيمن کف عن جاع 
زوجته فقال مالك : ان کان اهر ضرورة آرم به أو بفرق بيهما » وڪوه عن أل 0 و الشپوو علد أأشافعية أنه 
لا #ب عليه » وقيل #ب مرة » وعن بعض السلف فى کل آربم ليلة ؛ وهن بعضهم فى كل طبر مرۃ 
۰ - پاسیت . ار رای فى بيت زوحبا 
۰ - وش عبدان بر نا عبد الل أخيرنا مومى' بن عقبة عن نافمر عن ابن عر رضى اق نها 
7 0 0 
عن النبى لے قال کا رايع كلسم مسثول” عن رتیه » والامیر رام » وارجل راع على أهل یو » 
والراة راعية هلي مشر ذ وجها ووفره 3 فكلسم داعم وکلم لول عن رعيتة 3 


١ ۳۰+‏ + - کتاب النکاح 
قوله ( باب الر أة راعية فى بت زوجرا ) ذكر فيه حديث ابن عمر . وس ای شرحه مستوفقی فی کتاب الاحکام 
ان شاء اقه تمالى 


- يإسيب قولر الله تعالى رجا فر" مون على النساء ءا فضل ال میم على تعض - إلى قول‎ - ١ 
) إن" اکان لیا كييرا‎ 

شا خالا بن لد <دننا لمان قال حدثنى حید عن آنس, رضۍ الله عنه قال « 1یا 
رسول" اشر او من سائو شر » وعد فى مشر ية له رال لدم وعشرين » شيل : يارسول اف انك 
آلیت شهراًء قال : إن" اشر تسم وعشررن © 

قوله ) باب قول الله تمای : الرجال قوأمؤن على الاه ( الى هنا عذد أبى ذر ء زأد غيره وا فضل الله تمرم 
على بعض - الى قرله - عليا کہیرا ) و بسياق الآبة تظبى مطابقة الترجة ۰ لان المراد منها قوله تعالى ( فمظطوهن 
وامجروهن فى الضاجع ) فمو الذى يطابق قوله د ی النى عله من فاه شبراء لان مقتضاه أله جرمن . وخ 
ذلك على الاسماعيلى فقال :لم بتضح لى دخول هذا الحديث فى هذا اباب ولا تفسير لاية الى ذكرها ء وقد تقدم شرح 
حديث أنس الذکور ریا فی آخر حديك عر الطویل وقرله فيه و انك آليت شبرا » فى دواة ال تملى 
والککمیی « آليت على شور » رقرله « فقيل !سول الله » قائل ذلك عانشة چا ققدم و اضعا فى آخر حديث عر 
المذكور » و تدم فيه أن عر وغيره أيضا سألوه عن ذلك 

۳ - پاسیب هجرد الاي لله نساءم فى غير یوین 
و ذکر عن مماريةً ن حيدة ترفته « غير أن لالم إلا فى اليرت » والأول' أصح 

۲ - مزا أو عاص عن ابن جر ع . وحدثى مد بن مقائل أخيرتنا عبد الله أخبرنا ان 
جرج قال آخبری ۳ ی عبد الله بن یز“ أن عکرهقین عبد از جن ن الحارث آخبر هآ ام َة آخبرته 
دان ای ولاق حاف لايد ل” على بض آهه شبراء فما مض ندمة وعشرون يوم قدا علیهن -آوراح- 
فقيل 4" : ياني الل حلفت أن لاتدخل علمین شهراً » قال : إن الشر کون تسعة وعشرين بوما » 

۳ - ا ل بن فد الله حدثنا روان من معاوية حدثنا أبو يمور قال ؛ ذا كرتا عند أن 
الضعی » قتال « حداثنا ابن عباس قال أصيسنا بوم ونساه نی" و یکین عند” کل امرأة مون" أعلباء 
فخرجت إلى اأسجدر فاذا هو ملان من ناس » فجاء عم بن اتلطاب فسمد إلى الى ب وهو فى غرفة 

وو م # للد ام ا فا عه زج فاد زرا" ا ع ۹۳ 
4 فل فم يميه اعد م ملام جيه احد » ثم 1 به آ1 د» فناداه » فدخل على البى وط نقال : 
أطلقت” ناءك ؟ فقال : لا؟ ولكن آلیت منبن" شهرأ + فسكث تسا وعشرين نم دل على نساله » 


الدیث ۰۲۰۳ ۳ 


قوله ( باب جر النى برغ ا.ء فى غير بيوتهن ) كأنه يشير الى أن قول ( واجروهن ف المضاجع ) لا 
مفورم له » وأنه تجوز المجرة فيا ذاد على ذلك کا وقع لأنى َل من جره لازواجه فى المشربة . واملاء ق ذلك 
اختلاف أذكره بعد . قول ( ويذكر عن معاربة بن حيدة ) يمتح الحاء الم ملة وسكون التحتازة سای مهبور » 
دهر جد رن حكم بن معاوية .له ( دفعه ,ولا مجر إلا ف البيت ) فى رواية المكشسيينى , غير أن لا تہج الا 
فى البيت » ومذا طرف من <دیث طو يل آخرجه أحدوابو داود والخرائط ف « مکارم الاغلاق » وم ان منده 
فى رالب شعبة »كلهم من روابة أبى قزعة سويد عن حكيم بن معاوية عن أبيه وفیه « ما حق المرأة عل الروج ؟ 
قال : بطعمبا إذ! طمم + وريكسوها إذا | کسی ٠‏ دلا يضرب الرجه » ولا يقوح » ولا هجر إلا فى البيت » . 3 
(والارل أسح ) إعنى د رث أس أصح من حديث مماوية بن حيدة » وهر كذلك و اکن كن املع پیا ۴ 
سأذكره » واقتضی صنیمه أن هذه الطريق تصلح الاحتجاج بها وان كانت دون غيرها فى الصحة » وا صدرم! 
إصيغة الفريض إشارة الى العطاط دتما . ووقع فى شرح الکرمان قولهه ويذكر عن معاوية بن حيدة رثمه ولا 
عجر إلافى الببت » أى ویذکر عن معاوبة ولا تبجر الا ف الببت م‌فوعا الى النى بي ٠‏ والارل أى الحجرة فى 
غيد البيرت آسح [سنادا » وق يعضبا أى إعض الأسخ من البخادی « غیر أن لا چجر الا فى الريك + قال : لينف 
لفاعل بذک مر البی يلك أساءه فى فيد بيوتون ۰ أى ويذكر عن معاوية رفعه غير أن لا هجر » أى رويت قمة 
المجرة عنه مرفوعة إلا أنه قال لاجر إلا فى ابیت وهذا اذى الح غاط محش ‏ ان معاوية بن حيدة ما دوی 
قمة مر أكى بل أزواجه , ولا يوجد هذا فى شىء من المسائيد ولا الاجزاء »> وليس مراد البخاری ما ذكرم 
وانما مراده حكاية ما ورد فى سياق حدر معاوية بن حيدة ؛ نان فى بمض طرقه ۲ ولا یقح ولا ضرب ألوجه , 
فيد أن لا جر إلافى ايت » فظن الكرمائى أن الاستثناء من تصرف البغارى » و ایس كذلك بل هو حكاية منه 
ا ورد من افظ الحديث » واقه أعل . قال المباب : هذا الذى أشار اليه البخارى 5 أنه آراد أن يتن الناس ما 
مھ الى ب من الجر فى غير لبروت رأقا بالنساء : ان مجرانهن مع الاقامة ممین ف البيوت آل لأنفسبن وأرجع 
اقلرين »بقع من الاعراض فى تلك ال » دا فى الغيية من الآعين من النسلية عن الرجال ,تال : و ليس ذلك 
يراجب لن أنه قد أس ببجرائن فى الضاجم فضلا عن ابوت ٠‏ و آمقبه ان امثير بأن البخاری ل يرد ما فیمه ۰ 
وم آراد أن المجران عرز أن بكرن ف الببوت ون غير ايوت » وأن الحصر الذكور ف حدر معاوية بن حيدة 
فی سممول به پل موز الحجر فى غيد ییوت کا فمل النى بج اه . والمق أن ذلك عتاف باختلاف 91 حوال ۽ 
فرعا كان افجر ان فى البیوت آشد من الجران فى غیرما : وبالمکی بل الغالب أن امجرآن فى غيد الییوت آلم 
للنفوس وخصوصا النساء اضف تفوسين . واختلف أهل اتتغسيد فى الماد بافجران » #الجمبود على أنه ترك 
الدخول ملين والاثامة مندهن على ظاهر ال » وهو من المجران وهو یمد » وظاهره أنه لا يضاجما . وقيل 
المنی يضاجعيا ويرايها ظبره ٠‏ وفیل تنم من جماعبا » وقيل يجاممم! ولا يكلمبا . وقيل «امرومن» مشتق من 
ادر بضم الماء وهر اكلام القبيح ای أغلظوا لمن ف القول » وقيل مشتق من المجار وهو الل الذى يشد به 
لبد يقال مجر ابچ أى دبطه » فالمی أوثقومن ق البيرت واضرپرهن تال الطيرى وقواه » وا-تدل له ووها, 
أبن العربى فأجاد ثم ذکر ق لاب حديثين : الاول حديث ام سلنة » قول ( حكرمة بن عبد الرحن بن المارث ) 


۳۲ ۷ - کتاب اکاح 


أى ابن هشام بن الغيرة ؛ وهو آخو أبى بكر بن عد الرحن احد الفقباء السيمة , و لس له فى البخادی سوی هذا 
الحديث » وقد آخرجه فى الصيام عن أب عام وحده به ؛ وقوله فى هذة الطريق د لايدغل على بعض أسائه » كنذا 
فى هذه الرواية . وهو شدر بآن اللاق آنم أن لا پدغل عون هن من وقع ملین مأ وقع من سیب القسم لا حع 
الندوة » لکن اتفق أنه فى تلك الحالة انفسكت رجله کا فى حديث انس المتقدم فى أوائل الصيام + فاستمر مقس فى 
المشربة ذلك الشبر كله وهر يزيد أن سبب شم ما تقدم فى ماریة فانها تفتضی اختصاص إءض اانسوة دون بعس 
مخلاف قصة المسل فانین اشتركن ةما إلا صاحبة العسل وان كانت [ٍحداهن بدأت بذلك » وكذلك قصة طلب النفقة 
والذيدة انين اجتممن فها . الحديث اف : قوله ( أبو يمفور) بفتح النحتانية وسکون البهلة وم الفا. ومكون 
الواو وآخره راء هو الاصش ؛ وأسمه عبد الرهن بن عبيد »كرف تة ليس له فى البخارى إلاهذا الحديث وآخر 
تقدم فى آخر لبلة لقدر حدث به أيضا عن أبى الضحى . قوله ( نذا کرنا عند آی الضحى فقال : حدئنا ابن عباس ) 
م يذكر ما تذا کروا به وقد أخرجه النساى عن آمد بن عرد الحم عن مروان بن معارية بالاسناد الذى آخرجه 
البغارى فا وه » و لفظه د :ذا كر نا الور , ففال بعضنا الاين » وقال بعضنا تسعا وعشرين » نقال أبو الضحى : 
ان عباس» وکذا أخريه آبو آم من وجه آخر عن مروآن بن معاوية وقال فيه وتنا کر نا الشرر عند ألى الضحى» 
قوله ( فدغات الم جد ؛ فادا هو ملان من نان ) هذا ظاهر فى حضور این عباس هذه القصة » وحدیثه الطویل » 
بل الذى مضی قریبا بشص بأنه ما عرف القمة إلا من عر » لكن محتمل أن يكون حرفا اة ففصابا عبر له لیا 
سأله عن امتظاهر تين ٠‏ قوله ( فى غرفة ) فى رواية الفساف « فى علية » #لة مته ومة وقد تكس » وبلام ثم 
تتا فة ثقيلتين » هی المكان المالی وهی الغرقة » وتقدم آلا كانت »شربة وفسرت فيا مضی » وزاد الاسماعيل من 
طريق عبد الرحيم بن سليان عن ألى يمقود د فى غرفة ليس عنده فيا الا بلال > ۰ قوله ( فناداه قسضل على الني 
و ) كذا فی جمبع الاصول الى وقفت علما من البخارى يحذف فاعل د فناداه » فان الضمير أممر وهو الذى 
دخل » وقد وقع ذلك مبینا فى رواية أبى نعم لفظه بعد قوله فل و فل ييه آحد » فانصرف فناداهبلال فدخل» 
ومثله النبماق اکن قال , فنادی بلال» عرف الفعول وهو الضمير فى رواية غيره » وعند الاماعیل ‏ فسل فلم يجمه 
أحد » فاعط ء فدعاه بلال فس ثم دخل » وقد تقدم فى الحديث الطويل أن فى رواية سماك بن الوليد عن این عپاس 
هن عر عند ملم أن اسم الغلام الذى أذن له دباح » فاو لا قرله فى هذه الرواية دلیس عنده فيا الا بلالء لجوزت أن 
يكو نا جیما انا عنده » اکن جوز أن يكون الحصر للغندية الداخلة ویکرن د باح كان على أسكفة الاب کا تقدم » 
ومند الاذن ناداه پلال فأسمد ‏ باح فیجعمع الخبران . قول ( فقال لاء ولکن آلبت هنين شبرا ) أى حلفت أن 
لا أدخل داجن شپرا کا تقدم پیات واضحافى شرح حديث عبر اطول 
۳ - پاصیت میک من ضربر النساء» وقول الل تعی(رواضر برهن)) أى' شر غير مب 
۷ - وشا عد بن پوسف" حدانا سفیان عن هشام_ عن أبير عن عد اٹ بن رسا عن البى' وَل 
آل «ا لد اک ارا جر امبر 2 امه فى آخر الیوم » 
قول ( باب ما يكره من ضرب النساء ) فيه [شارة الى أن ضريون لا يباح مطلقا + پل فيه ما یکره كراهة انذپه 


اطدبت 4 ۳۰۳ 


2 2 22 ۳ 
أد تحريم عل ما سنفه له ٠‏ قوله ( وقول تال ( وأشربوهن € أى ضربا هد میرح ) هذا التفسير متح من 
المفبوم من حدیث الباپ من قوله د ضرب العبد » كا أو ضحه » وقد جاء ذلك صر عا فى حدیث عرو بن الأحوض 
أنه شبد حجة الوداع مع دسول اقه وم فذكر حديئا طويلا فيه هن فملن قاتجررهن فى المضاجع » و أضر وهن 
ضريا غير میرح » الحديث أخرجه اصحاب الستن و ححه الترمذى رافظ له > وق حديث جابر الطويل عند مس 
د قان فملن فأضر برهن ضربا غير مبرح » . قلت : وسبق التنصيص فى حديث معاوبة بن حبيدة دل أأنبى عن ضرب 
الوجه ٠‏ قوله ( سفيان ) هو الُورى » وهشام هو ابن عروة + وعيد لله بن زمعة دم بیان فسبه فى تفسير سورة 
والس ٠‏ قوله ( لا ملد أحدم ) كذا فى فسخ البخارى بصيغة النبى » وقد أخرجه الاسماعيل من رواية أحد بن 
سفيان سای عن الفريابى - وهو عمد بن يوسف شيخ البخاری فيه بصيغة الخر و ليس فى أوله صيغة الهى » 
وکذا آخرجه أبى نیم من وجه آخر عن الفريابى » وکذا توارد عليه آحاب هشام بن عروة ؛ وتقدم فى التفسیر 
من رراية وهيب » ويآق فى الادب من دواية ابن عبيئة » وكذا أخرجه أحمد عن ابن عيينة وعن وكيع وهن أبى 
معاوية وعن این نمی و آخرچه مسل وان ماچه من رواية أبن مير » والترمذى والنسائى من رواية عبدة بن سلهان » 
فقي رداية أن معاوية وعيدة و إلام شلد ء دل دداية وکیع وان ميد د علام يجلدء وق رواية أبن عبينة د وعظهم 
فى الفساء فقال : يضرب احد ام أته » وهو موافق لرواية اعد پن سفيان » ولي علد واحد مهم صيغة الوى , 
قوّه( جلد المبد ) أى مثل جلد العبد » وق إحدى روايق ابن یر عند مس و ضرپ الم » وأنساق من طريق 
أبن عيبئة دكا يضرب العبد والآمة» وفى رواية أجد بن فيان « جلد الم أو العبد » سياق فى الدب من روابة 
أبن عييئة د ضرب الفحل أو العبد » والمراد بالفحل البعير » وفى حديث لقيط بن صيرة عند آي داود و ولالضرب 
ظمينتك ضربك أمتك » ٠‏ قوله ( ثم يحاممها ) فى رواية أب معارية « ولعله أن يضاجميا » وهی رواية الا كثر , 
وق رواة لابن عبينة فى الآدب د ثم لمله يعاتقباء ٠‏ وقوه « فى آخر اليوم » فى دواة این عيينة عند أحد , من 
آخر اليل » وله عند النسانى و آخر الثهار, دف دداية ان ميد وال کف« فى آخر يرمه » ون دواية وكيع و آغر 
اقیل أو من آخر اقيل e‏ وکا متفارية . ون الحديث چواز تأديب الرقيق بالضرب الشديد , والإعاء الى جواز 
ضرب النساء دون ذلك واليه أشار المصنف بقوله د قير ميمح » » وف سياقه استبماد وفوح امین من المافل : أن 
يالغ فى ضرب ام‌آنه ثم مامعپا من بقية يومه آو ليلته » واتجاممة أو المضاجمة انما نستحسن مع ميل النفس 
و الرغية فى العشرة » والجاود غالبا ينفر من جلده. , فوقمت الاشارة الى ذم ذلك وأئه إن كان ولايد فليسكن التاديب 
بالضرب اليسير يحوت لا عمل منه الفور التام فلا يفرط ف الضرب ولا یفرط فى النأديب » قل ااہلب : بين 
بل بقوه ‏ جلد العبد » أن شرب الرقيق فوق ضرب الحر لتباين التييما » ولان ضرب الرأة[غا أبيح من أجل 
عمیاما ذوجبا فیا يحب من حقه طبها اه . وقد جاء هی عن ضرب الفساء مطلقا » فمند أحد وان داود والنسائي 
وصصحه أبن حبان وا ما من حديث [ياس بن عيد اله بن أبى ذباب ينم المعجمة ويمرخدتين الأولى خفيفة , لا 
ضر وا ناء لله » لجاء عر فال : قد ذثر النساء هل آزواچین ٠‏ فأذن شم فشر بوهن > فاطاف پآل رسول 2 
نساء كثير فقال : لد أطاف بال دسول ات بر سبعون ايأة كلبن يشمكين آزو اچین ٠‏ ولا مدون ارنتك 
خيارم » هله شاهد من حدیه ابن عباس فى حيح ابن حبان , وآخر ميسل من دی آم کم بل أبى بكر مند 


۳۰ ۷ کتاب النكاح 
آس سس 
الیجق » وقوله ه ذثرء بفتح ا معجمة وكسر افمزة (عذها راه أى أشن بون وممجمة رزای ٠»‏ وقيل معتاه غضذب 
واستب » قال ااشافمی : تمل أن يكون العى على الاختيار والاذن فيه عل الاباحة ؛ وحتمل أن يكون قبل نزول 
۱ الا إضر جن م آذن إل زوا أيه وش وله 0 إن ورب خيادم ۰ دلالة على آن رین ماج ق الجلة ء وغل 
ذلك أن يضرا دیا إذا رأی متها ها بگره فا يحب هامأ فيه طاعته » فان ! كتف بالتبديد ووه کان افضل » 
ومرهأ أمكن الوصول ال الأرض بالام‌ام لارمدل ال الفءل 0 دای وتوع ذلك هن اانفرة الضادة لسن المعاشرة 
االو بة فى الزوجية , إلا [ذاکان فى آس يتملق بعمصية اقه . وقد أخرج الا مان فى الباب حديث عالدة د ما ضرب 
رسول ان لل ام از له ولا عادما قط ؛ ولا ضرب بيده شيعا قط إلا فى سبيل الله صلى الله عليه و-لم أو تنهك 
جرمات الله فينتقم لله » وسا نی من يد فى ذلك فی کاب الآدب ان شاء الله تعالى 
ع ٩‏ - پاس لا نیم ار" زوجها فى ية 
۰ - وش لاد نب جنا اراھ بن نان عن اسن - هو انش عن في عن 
عانشة « ان" امرأة من" الأنصار زوجت ابتها . شط شمه رأسماء نجامت إلى الابى وبع فذكرت ذلك له 
فقالت : إن" زرجرا نى أن أصل فى مرها فقال : لاء إنه قد لين الوصلات » 
[ الحديث ۵۲۰۶ ب طرنه فى : ٠۹۴٤‏ ] 


( باب لا تطايع المرأة زوجما فى معصية الله ) لكان الذى قرله پشعر بندب امرأة الى طاعة زوجرا ق کل 


عمية اله » فلو دعاها الروج الى معصبة فمايها أن متئع » فان أدبا على ذلك 


ما رومة خصص ذلك عا لا يك 
23 الاثم عليه ۰ م دک فيه طرفا من حل رت الى طایت أن تصل شر اپا 0 وسيأق شر<ه فی کتاب اياس إن 
شاء الله تعالى _ ۋلە( انه قد لمن الموصلات )كذا بالا لدجپول » والوصلات ديل اآماد المكسورة رجرز 
فتحبا » وق رواءة اللكشمجنى « ااوصولات » وهو يؤيد رواية امتح 
۵ - ای ( وان امرأة خافت من يعاما نشوزاً از إعراة ...6 

شا عمد بن تلم آخبر نا أبو مماوية عن هشامر عن أي دعن اة رفی له عنها لإ وان امرأة 
حافت من بعاما نشوزاً أو إعراضا . . . € قالت : هی لا تسکون عند" الرجل لا يستكثر منها » فیرید 
طلاقبا ويلوج فیر‌ها » تقول له : آمسکنی ولا تطلقتى 1 م زوج" غیری 4 نات" فى حل مرت الفقه ءل 
والقسسة لى » فذالك قوله تما فلا جاح علیما أن يمالحا با لح » والطلح خير )» 

قوله ( باب وان ام أة افت من بعلها نهوذاً أو (عراضا ) ایس فى رواية أبى ذر « أو إعراضا وقد ثقدم 
البأب وحدیثه فى #فسير سورة النساء 3 وسیاقه هنا آم 4 وذكرت هتاك سدب تزوفا وفيمن تزاف .. واخالف 
السلف فيا اذا تراضيا على أن لا قسمة لها هل لما أن ترجع فى ذلك ؟ فنال اثرری والشافى وأحد وأغرجه البق 
هن على وحکاه ابن المنذر عن عيبدة بن عمرو وابراهم وجاهد وغيدمم : إن رجعت فعليه أن يقسم لما وزن شاه 


افیف ۲۰۹و - ۵۲۱۰ fa‏ 
ارقا » وعن الحسن : ايس ها أن تنقض » وهو قباس قول مالك فى الانظار والعارة ‏ والله آمل 
۱ 1 7 سیب لزل 
۷ - وشا مدا حد این سید عن ابن جر يج عن عطاه عن جار قال كنا له 
على عبر رسول ان َل » 
[ لدی ۵۴۰۷ - طرقه في : ۵۲۸ ۽ ۵۳۹ ] 
۸ - فشا عل من عبد الله حدثنا سفبال" قال قال مرو آخبرنی مطل أ سم جاب رضي لله عنه 
يقول « کنا زل والترآن" ينزل » 
ف س « وعن مرو عن عطاه ون جار قال « کنا امن لعل عبد رسو لل و والقرآن” زل » 
۰ سب شا عبد ان بن ند بن أسماء دا جوبرية عن مات بن آنس عن از هری عر انع 
رز عن آی سعپثر اتسس دری قال « اصَبْيا سيا کت نمزل » فسألبارسول" الله يلتم قال : آزانع 
اعون ؟ - قالها ثلانا - ماين نسم کاب إلى يوم القؤيامة لا هى كائ » 
قوله ( باب الول ) أى الع بعد الابلاج اذل عايج الفرج » والمراد هنا بیان حکه وذكر فبه حديثين : 
الول حديث جار » وه ( يبي ,ن سعيد ) هو القطان «قوله ( عن ابن جرخ عن عطاء عن جابر :کنا نمول على 
عبد رسول أن بم ) فى رواية آحد عن عي بن سعيد موی عن ابن جرخ عن عطاء أنه د سمع جار سثل عن 
العرل فقال : كنا تصئمة » ٠‏ قوله ( حدئنا على بن عود الله حدئنا سفيان ) هو ابن عبيئة ( قل قال مرو ) هو أبن 
ديثار ( آخیرقی عطاه آنه سمع جابرا قول ) هذا عا نول فيه مرو إن دیناد » اله سمع الیکش من جابر نفسه ۽ 
ثم ادحل فى هذا ما واسطة » وقد تواردت الروايات من أصحاب سفیان على ذلك إلا ما وفع فى ومسند أحده فى 
لاخ المتأخرة فان ليس فى الاسناد عطاء » لكنه أخرجه أبو نمم من طريق السند بئان وهر المعتمد . قوله 
(کنا نمزل والقرآن. ينزل؛ وعن عبرو عن عطاء عن جابر کنا نمزل على عبد دسول اله بی والقرآن پندل) وفع 
فى دوابة الكشمييى «کان يعول » بضم آوله ونتح اازای عل البناء للمجرول » دكأن ابن عييئة حدث به م تین : 
فرة ذکر ی الاخباد والسماع ال يقل فا على عبد رسول هب ومرة ذكره بالمثمئة فذكرها + وقد أخرجة 
الاسماعيلى من طرق من سفیان صرح فيا بالتحديث تال و دنا عمرو بن دينار » وزاد إن أى عر فى روایته من 
صفيان د غلى عبد رسول الله . وزاد أبداهم بن مومی فى روایته عن سفیان قال حين ردی هذا حدبت 
ه أى لو کان حراما لنزل فيه » وقد أخرج مس هذه الزيادة عن عاق بن راهویه هن سفيان قسافه بلفظ کیا 
نمرل والقرآن بل قال سفيان : لوكان شیتا بنهى عنه انا عنه القرآن» فهذ! ظاهر فى أن سفيان له استنباطا » 
وأوم كلام صاحب « العمدة » ومن یمه أن هذه الزيادة من نفس الحديت فأدرجبا ٠‏ ولیس الآ كذلك الى 
تقبعته من امسا نيد وجدت | کثر روات عن سفيان لا بذ كرون هذه الربادة » وشرحه ابن دقيق البيد على ما رع 
سج لعي بين 


۳۹ ۷ كتاب آنکاح 


فى و العمدةع فقال : استدلال چار بالتةرير من لله غريب » ويمكن ان يكون اتدل ,تفر یر الرسول لمکنه 
مشروط بعلله بذاك انتبی . ویک ف عليه به قزل الهبدای [نه فعله فى عرده » والمسألة مشمورة فى الاصول وق 
عم الحديث وهی أن الم حا بى اذا أضافه الى زمن النى مان له حكم الرفع عند الاكثر »لان الظاهر أن النى بل 
اطلع على ذلك وأفره لتوفر دراعيوم على سؤاهم اه عن الاحکام , واذا لم يضفه نله حكم الرفع عند قوم » وهذا 
من الاول ةن چار! صرح بوفرعه فى مله ِل راد وردت عدة مارق اصرح باطلاءه على ذلك » و الذی بظبر لی 
أن الذى استنبط ذلك سواء کان هو جابرا أو سفیان أراد بنزول الآرآن ما يقرأ » أعم من المت ود بتلاوته آو غيره عا 
يوحى الى آنی يبه » كانه ,قرول : فعاناه فى زمن التشريع ولو كان حرامالم ار عامه » وال ذلك يشير قول این 
عم و کنا تی الکلام رالانبساط ال نسائنا هيبة أن يندل فینا شى. على عبد النى یکی فلا مات ای ریک تکمنا 
وان طاء آخرجه البخاری . وقد أخرجه مسل أيضا من طریق أبى الز بير عن جایر قال وکنا ازل على عبد رسول 
9 فبلغ ذلك نی الله ب فم يلبنا » ومن وجه آخر ھن أبى ازبير عن جار د ان رجلا أق رسول انه ييل 
فقال : ان لى جاربة وأنا أطرف اما وأنا أكره أن حمل » فقال : ادزل عنما إن شنت » فانه سيأتها ما فدر ها . 
فلب الرجل ثم آناهفقال : ان الجارية قد حبلت ‏ ةل : قد أخبرتك» ووقعت هذه القصة عنده من طاريق سفيان بن 
عييئة باسناد له آخر الى جار وف آخ ,ه فقال آنا عبد اه ورسوله » وأخرجه أحد وابن ماجه وان أبى شية 
اسند آخر على شرط الشيخين ناه » فى هذء ااطرق ما أغنى عن الاستنبأط » قان فى إحداها التصرعح باطلاعه 5 
وف الاخرى اذنه فى ذلك وان کان السياق شمر بأته خلاف الاو کا سأذکر البحث فيه . الحديث ائانی حد بت 
أت سمید , قوله ) جوبرة ) هو ابن سرام الضيعى شارك مالك فى الرواية عن نافع وتفرد عنه هذا الحدرث 
و بغيره > وهو من اقات الأثيات » قال الدارتطنى بعد أن أخرجه من طريقه : ديح غریب تفرد به جر ية عن 
مالك . قلت : و أره إلا دن رواية ابن أخيه عید الله بن مد بن أعماء عنه . قوله ( عن اازهری ) مالك فيه (سناد 
آخر أخرجه ااصنف ف اامتق ؛ وأبو داود وان حبان من ربق عنه عن ربيعة عن تمد بن يحم بن حبان عن أبن 
عرز » وکذا هو فى الوطا» ٠‏ وه ( عن أبن عيرين ) اء مبملة ثم راء ثم ذاى مصفر! امه عرد ايه » 
ووفم كذلك فى رواب يونس کا سای فى الفدر عن اازهری د أخرق عبد الله بن ی بز ای وهو مدای سکن 
الشام » وعيريز أو وهو اين جنادة بن وهب وهو من رهط آی ذورة ااؤذن وكان ينما فى حجره » ووافق 
مالکا على هذا اند شعیب کا می فى البيوع » وو نس كا سيأنى فى القدر » وعقیل واار پردی كلاهما عند انساای » 
وغالفيم معمر فقال « عن اآزهری هن عطاء بن يزيد عن ألى سمید » أخرجه النسائى » وخالف الميع راهم بن 
سعد فثال « عن ازهری عن عبيد الله ن هید ألله ن عتية عن أفى سعد » أخرجه النسانی سا ۰ ال انسای : 
رواية مالك ومن رافقة أولى بااصواب قوله (عن أبى سعمد) فى رواية بو نس دان أا سعید الخدرى آخر» وق 
رواية دبيعة فى ااغازی « عن ند بن ی ن حبان عن ابن #يريز أنه قال : دخلت المسجد فرأيت أيا سعيد القدرى 
لست اليه فسألته عن الدزل »كذا عند اأبخارى ووقع عند ملم من هذا الوه « دخلت أنا وأبى صرهة على 
أنى سميد فسأله أبو صرءة فقال : با أيا سعيد هل مت رسول اقه بم بذكر العزل » ؟ وأبو صرمة بكسر الههلة 
وسكرن الراء امه مالك وقيل قيس صمانى مشپور من الاتصار , وقد وقع فى روأية للنسائى من طريق الضحاك بن 


ادیش ۵۲۰۷ - ۵۲۱۰ ۳۰۷ 
مان ۾ عن عمد بن يحي عن'ابن عيدبذ عن ألى سعید ون صرمة الا : أسينا سوانا » واحفوظ الآرل ٠‏ قوله 


( آصبنا سبیا) فى دواية شعيب ف البيوع ويو أس المذكررة أنه بيا هر جالس عند انیب زاد يوفس ر جاء 
دجل من الانصار » وق رواية ربيعة الذکورة د خرجنا مع رسول الله َه ف غردة بى اامطلن فسبينا كرائم 
العرب ؛ وطا لت علينا الدزءة ورغينا فى اافداء فأردنا أن أستمائع ولعرل ؛ فقلنا نفعل ذلك ود ول الله ی بين 
أظيرنا لا ناله ء فسألئاء ٠»‏ قوله ( نکن نمزل ) فى رواية پواس دشعیب فقال د انا نميب يبا ونحب الال 
نكيف ترى فى العرل » ووقع عند مسل من ماري عبد رن بن اشر و عن أفى سغيد قال : ذكر العدرل عند رسول 
لله ل تال :وما ذلك ؟ قلوا : الرجل نکن له المرأة ترضع له فیصیب ماما ویکره أن تحمل منه » والرجل 
تسكون له الامة قيصيب مها و یکره أن تحمل منه »نی هذه الرواية [شادة الى أن سپب الدزل شيئان آحدهما كراهة 
بحىء الولد من الآمة وهو اة من ذلك وإما لملا مذو بيع الامة اذا صارت ام رك وما لير ذلك کا سأذكر, 
امد ؛ ای کراهة أن تحمل الموطوءة وهی ترط فیضر ذلك بالولد المرضع ۰ قوله ( اران لتفعلون ) ؟ هذا 
الاستفيام بشمر بأله َل ما كان اطلع على فملرم ذلك + فيه تعقب على من قال إن قول الصحان كنا نفمل کنا 
فى عبد رسول ان ب مرافرع معلا پآن الظاجر اطلاع النى با تندم : فن هذا الح أنهم فملرا العرل ول بعل 
به حتى سألوه عنه ‏ نعم لاقائل أن :سول كانت دواعوم متوفرة غل سال عن أهور الدرن » فاذا فملوا الثىء 
وعليرا أنه 1 بطع عليه بادروا الى سؤاله ون الم فيه فیکون الور من هذه الحيثية ٠‏ ودقع فى دواية ر عة 
8 لاعليم أن لا تفعاراء ؛ ددقع ف دواية سل من طر بق أخرى عن شك ن یدن عن هید ألرحن إن بشر عن 
أبى سعید د لا علیک أن لا تفعلوا ذلك » قال ابن سرن : فوله ‏ لا علییع » آقرب الى هی » وله من طريق ابن 
عزن عن كد بن سير ن موه درن قول محمد ؛ قال ان عون شُدات به المسن فقال : والله لكأن هذا زجر ؛ قال 
القرطى : کدان دؤلاء فیمرا من د لا » الى عا ألو #عنه یکین عندم بمد و لام حزم تقديره لا تمزلوا وعلیک 
أن لا توا : و یکو ف قوله ه وعلیسک ال » تأ كيدا هی . وتمقب بأن الاصل عدم هذا اتقدیر »راما ماه : 
لیس عليم أن ترکوا ؛ وهو الذى يساوى أن لا املو( » وقال غيره : قرله و لاعليم أن لاقفعلوا ع ۳ لاحرج 
علي أن لااتفعلوا » ففيه نی ای رج عن عدم الفمل فأفهم أبوت الحرج فى فمل المن ل » ولو کان المراه نی ارج 
عن الفعل اقال : لا علیسک أن تفعلوا إلا ان ادعی أن د لا > زائدة فيقال الاصل عدم ذلك ؛ ووقع فى روا يجاهد 
الأفية ف الترحيد آملیقا ووصليا مس وغيره و ذکر الدزل عند رسول الله بے فال : ول يغمل ذلك أحدم ۰ 
بقل لا يفعل ذلك ؛ فاشار إلى آله م يصرح شم بالنبى , وانما مار أن الأول ترك ذلك , لان العرل ماکان خشية 
حصول إلو لد فلا فائدة فى ذلك » لان الله إن كان قدر خن الوأد م ونع المزل ذالك ققد يق الماء ولا يعر المازل 
فيحصل العلوق وبلحقه الولد ولا داد !ا قضى الله » والفرار من <صوال الولد يكون لاسياب : مها خشية علوق 
الزوجة الأمة اعلا يصير الولد رقية! ٠‏ أو خشية دخول الضر د على الولد المرضع اذا كانت الموطوءة,ترضمة > أر 
قرار! من كرة العيال اذا کان ارجل دقلا فيرغب عن قة الولد لملا رر بتحصيل الکب وکل ذلك لای 
شیم . وقد أخرج آحدوالزار ود ان حبان من سديث أ نس « ان رجلا آل عن العزل ؛ فقال النى بخ : 


لو آن الما اذى يكون منه الوك آمرقته على صخرة لا خرج الله ما ولدا » وله شاهدان فى « المكبير لطیرای ۾ من 


۳۰۸ ++ - کتاب الشکاح 


ان عباس ونی « الارسط » له عن این مسعود ٠‏ وسیأی میا إذلك فی کتاب القدر ان شاء اقه لمال + ولیس فى 
جع الصود التي بقع الدزل بسهما ما يكورب المزل فيه راجحا سوى ااصورة التقدمة من عند مسل فى اربق 
عبد الرحن بن پشر عن أبى سعید وهی خشية أن يضر امل بالود المرضع له ما جرب فضر ذالبا , اسكن وقع فى 
بقية الحديث عاد مسال أن المرل يسبب ذلك لايغيد لاحتال أن بقع اغل بذير الاختبار » ووقع عند ملم فى حديث 
أسامة بن زيد «جاء وجل ال دسول اله َي قال : إلى اءرل عن امرأق شفةة على ولدها » فقال رسول الله يلت : 
أن کان كذاك فلا » ما ضر ذلك فارس ولا الردم > .وق العول أيضا ادغال ضرر على المرأة ا فيه من تفويت 
ادتبا . وقد اتف الساف فى كم المرل 5ال ابن عيد البر : لاخلاف بين العلماء آنه لا يعزل عن الروجة ألحرة الا 
۳ 0 ن أجماع من حقرا Ws‏ الطالية ا و ایس الجاع العروفب | ما لا رلحته وزل ٠‏ ووافقه فى نقل هذا 
الاجماع ابن هبيرة » وتعقب بان امروف عند اشانمية أن ا رأة لا حق لها فى الجاع اصلا » ثم فى خصوص هذه 
الا عند اشانعية خلاف مشبود فى جسسواذ العزل من الحرة بغير إذها ؛ قال الغرالى وغيره : جوز ؛ ودر 
المصحم عند المتأخرين 8 واحتج برد إذلك عدیٹ عن بر أخرجه 55 وان ماجه بلفظ د نهى عن العزل عن 
الحرة إلا بأذما » وق آسناده أبن هيمة , والوجه الأخر للشافمية الجرم بالمئع اذأ امتنمت : وفیا اذا دضیت وچپان 
ما الجر ازء ومذا كله فى الحرة وأما الامة فان كانت زوجة أبى مرتبة على الحرة إن جار فيها فى الآمة أولى » 
وان امتنع قوجبان أسميما الجر از تحرزا من إرقاق الولد » وان کانت سرية جاز بلا حدلاف عندم الا فى وجه 
حکاذ ار بان فى المنع مطلفا کذهب ابن حدم ٠‏ وان كانت اة مستولدة فاراجح الجواز فيه مطانا اما لیست 
راظة فى الف راش » وقيل حکنما حک.الامة اازرجة . هذا واتفقت المذاهب الثلاثة على أن الخرة لا بعرل عنها إلا 
باذنها وأن الآمة يمرا ل عثها يفير ما ؛ واختلفوا فى المزوجة فعند المالكية عتاج إلى إذن سيدها » وهو قول أ 
حليفه ؛ والراجح عن ل . وقال ابو برسف واحد : الاذن ۵ ؛ وهی رواة عن أحمد؛ وعنه باذنها ؛ وعقه يباح 
المرل مطاةا , وعنه النع مطامًا . والذى احتج به من جئح الى النفصيال لا يصح الا عند عرد الرزاق عنه بسند يج 
عن أبن عباس قل : نستاس الحرة فى العزل ولا سس الامة السرية , وان كانت أمة تحت حو فعليه أن يستأميها 
وهذا نص ف المسألة » فلو كان مرفوع لم بجز العدول عنه ۰ وقد استنگر ابن العربى القول نع العزل عمن قول 
بأن المرأة لا حق لها فى الزطء » دنقل عن مالك أن لها حق المطالية به اذا فصد بتركه اضرارها . وعن الشافعى 
وأ حنيفة لا حق لها فيه إلا في وط واحدة يسقر يها المبر » قال فاذاكان الاس كذلك فكيف يكون لها حق فى 
العرل » فان خصوه بالوطئة الادلى فيمكن رالا فلا پسوغ ییا بعد ذلك إلا على مذهب مالك بالشرط المذكور أه. 
وما نقله عن الشافسی خر يب ؛ والمعروف عثد أحابه أنه لا حق لحا أصلا > نعم جزم ابن حزم بوجوب الوطء 
وبتحرم العزل ؛ واستند إلى جديث چذامة پات وهب « ان النى بے سثل عن العزل فقال : ذلك الواد الخ » 
آخرجه مس ؛ وهذا ممارض کد رین أحدهها أخر جه الترمذى و النسای وصمحه من طربق معمر عن يحي رن آف 
که دی جمد بن عبد الرحمن بن ٹر بان عن جار قال و كانت انا جراری وکنا نمزل » فقالت الهود إن تلك 
الموهودة الصغرى » فل رسول الله بل عن ذلك فقال :كذ بت اليوود لو آراد الله خلفه لم لستطع رده وأشرجه 
السائق من طريق هدام وعلى بن المبارك وغيرهما عن عي عن مد بن عبد الرحمن عن أب مطيع بن رفاعة عن أنى 
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سعيد نموه + ومن طريق أبى عام عن يمي بن أبى كثير عن این سلسة عن أبى هريرة تحوه » ومن طرق سلبان 
الأحول أنه مع عرو بن دبثاد بال أباسلة بن عبد الرحن عن المرل فقال ؛ زعم أبو سعيد ؛ فذكر نوه ؛ قال 
فسألت ابا سلة أسدمته من أبى سعيد ؟ قال لا ولکن أخبر نی رجل عنه . والحديث الا ف النسائى من وجه آخر 
هن يمد بن عمرو من أن سلبة عن أبى هريرة ؛ وهذة طرق يقوى بشما یعض » ومع بإنها وبين حديث جذامة 
حمل حديك جذامة عل التندبه وهذه طريقة الببيق ؛ دمم من ضعف حديث جذاءة بانه معارض عا هر أكثر 
طرقا هلف » وكيف يصرح. تكذيب آیهود فی ذلك ثم يثبته ؟ وهذا دفع تلاحادیت الصحديحرة بالتوم ‏ و الحديث بيج 
لا دیب في دامع مكن ؛ ومهم من ادعی 3 منسوخ ؛ ورد بعدم معرفة التار ی ٠‏ وقال الطحارى : محتمل أن 
يكرن حذیث جذامة على وفن ما كان عليه الام أولا من مواذقة أهل الكتاب ۰ ركان مخ يحب موافقة آمل 
الکتاب نيا م برل عليه .ثم آله الله المع كاذب هود فیاکانوا يقولوله ٠‏ ولمقبه ابن رشد ثم ابن مرن 
باه لا #زم اثی» تبعا ود م صرح بسکذيوم أيه ) وهم من رجح سعد رث چذامة بېو ټه فی اأصحيح 0 
وف مقابله بأئة حديث وأحد اختاف فى اسناده فاضطرب » ورد پأن الاختلاف اما بقدح حیث لا بتوى 
بعض الرچرہ فی ڈری طا عل ‏ + وهو هذا كذلك وفع منکن ٠‏ ورجح ان زم العمل حدرت جذامة بأن 
آحادبی غسيرها تواقق اصل الاباحة وحدرما بدل على المنع قال : فن ادعى أنه آپیج بعد أن منع فلیه البيان . 
و تعقب بأن حدیئها لیس سر عانی المح إذ لا يلزم من نسمیته وأدا نيا لى طريق النشبيه أن بكرن محراما ؛ 
وخصه بعضهم بالمزل عن الحامل لزدال العنى الذىكان يذره الذى پمرل من حصول امل » لكن فيه تضبيع 
امل لن ای يغذوه فقد يؤدى المرل الى موته أو الى ضعفه المفضى الى موته فيكون وأدا خفیا » وجمرا أيضا 
بين تلكذيب الهود فى قركم اأرءودة الصغری وبين ائيأت کونه وادا خفيا فى حديث جباذامة بأن قوم 
الموءودة السفری شنعی أنه واد ظاهر , دکنه صذير باللسمة الى دفن الولود بعد و ضهه ا قلا يعارض قوله 
إن العرل وأد خن فانه يدل مل أله ليس فى حر الظاهر أصلا فلا پترنب عايه حكم » ونما جمله وأدا من جرة 
اشتاکیما فى قطع الولادة ٠‏ وقال بعضهم ۳ قوله الوآد ای ورد عل طريق النشبيه للآنة قطع طريق الولادة فيل 
جیه فأشبه قتل الولد بعد بجیثه ۽ قال ابن الةم : الذى كذبت فيه الهود زيم أن المزل لا بتصور ممه امال 
اصلا وجماوه له قطع النسل پا آد .فا کذبیم وار أنه لا ,عنم ال اذا شاه الله خلقه , واذا لم يرد خلقه لم 
يكن وأدا حقيقة وما ساه وادا خفيا فى حديث جذامة. لان الرچل لا يمول هر با من امل فاچری قصده 
أذاك مجرى الرأد ‏ سکن الفرق ییا أن الواد ظاهر بالباشرة اجتمع فيه القصد واافعل ؛ والعرل يتملق پالفصد 
صرف فلذلك وصفه بكوئة خفیا » يذه عدة أجوبة قف ممما الاستدلال يحديك جذامة على المنع . وقد جنع الى 
المنع من الشأنمية أبن حبان فقال فى سميحه , ذكر الخبر ال عل أن هذا الفعل رجور عنه لا پساح استعماف » 
ثم ساق حديث آین ذر رلم «ضعه فى حلاه وجنبه حرامه وأقرره ؛ ان شاء الله أحياه وان شاء أمانة واه 
اجر »اه .ولا دلالة ی سا عل ما تاه من التحريم بل دی آمر إرشاد لا دلت علیہ بقية الاخبار را امل . 
دمن عند عبد الرزاق وجه آغر من ابن عباس أنه أذكر أن يكون العرل رادا وتال :ان یکرن لطفة ام صلقة 
ثم مضفه ثم عظما ثم یکی خأ » قال : والمرل قبل ذلك كله . وأخرج الطحاري من طريق عود الله بن عد ب 
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اارأة 0 وقيل لمماند: اأقدر ؛ وهذا الثاتى هو الذى يقتضيه معفام الاخبار الواردة فى ذلك » والاول می على عوة 
ار (افرق بين الرة والانة . وقال إمام الحرمين : موضم النع أله يتزع بقصد الانزال عارج الفرج خشية 
اعلوق وم فقد ذلك لم عنع + وكأ نه راعى ساب الع فاذا نقد بق أصل الاباحة اله أن يتزع متى شاء حى لونزع 
فأتول عارج الفرج اتف یتملق به هی واه أعلم , وباتزع من حک المزل حكر معا جة ال راة إسقاط اازمافة قبل 
نفخ الروح , فن قال با ماع هناك فنی هذه أولى » ومن تال بالجواز يمكن أن یاتحق به هذا » و مكن أن پفرق بأنه 
دد لان المرل لم بقع فيه تعالى السبب ومعالجة السقط تق بعد تماطی السب » و يلتحق رذ الم ألة تماطى اارآة 
ما يقطع الحبل من أصله » وقد أفتى بیش متأخرى العافمية بالمئع . وهر مدكل على قوطم باباحة الدول مطلقا . 
والله اعل ٠‏ واستدل بقوله فى حدديث أن سعيد « وأصيئا کرام العرب وطالت علینا المزية و اودنا أن أستمتع 
وأحببنا الغداء » لمن أجاز اتراق العرب وقد تقدم پبانه فى ه باب من ملك من العرب رقيقا » فى کنتاب العتن » 
ولن أجاز وطء الماركات ملك الوين وان لم يكن من أمل الككتاب لان بنی ااصطلی کانوا أهل أوثان . وقد 
افصل عله من منع باحتیال أن یکرنو! من دان بدین أهل الکتاب وهو باطل : و باحتيال أن بكرن ذلك نی ول الاس 
ثم فسخ ء وفبه نظ إذ النسخ لا بہت بالاحتهال » و باحتهال أن تكون ااسبیات أسلن قبل الوطء وهذا لا يتم مع 
قوله فى الحديث وأحيبتا الفداء فان المملية لاتعاد المشزك » م كن حل الفداء على معنى أخص وهر أن يفدين 
أنفسين فيمتقن:من الرق » ولا يلزم منه إءادتهن للمشركين » وحله بءضوم على إرادة ان لان الفداء المتخوف من 
قوته هو ان » و یژید هذا اخل قوله فى الرواية الاعری و ققال يأ دسول الله إن أصينا سيا وتحب ال مان أكيف 
تری فى العرل ‏ ؟ وهذا أقوى من جميع مأ تقدم » واقه أعل 
۷ - پاسیست ااقرعة بين النساء إذا أراد مرا 
0 0 م هرم ت وم 5205 
0١‏ - رشنا ابو نم حدثنا عبد الواحد بن من قال حدانی ابن أب مايكة د عن القاسم عن الشة أن 
للي و كان إذا أراد سف را أفرّع بين ناه » فطارتر ار لمائشة وحقسّة » وكان البی) َي إذاكان الیل 
سار مع انش ث؛ ففالت حفصة” ألا كيين الیل بمری وأ رک برك تنظرين وأنظار» فقالت بلی » ف كيت 
فجاء ابیت إلى تمل مائثة ومایه «فصة فسل امه ثم سار حتى بزلا فد عائشة » فلا زوا جمات 
و جلا بين الإذخر ونقول : رب سلط على عفر أو حيّة نی ولا أستطيع أن أفول له شب » 
وله ( باب القرعة بين النساء اذا أراد سفرا ) تقدم فى حديث الإنك فى التفسيي مثل ذلك من حديث عائشة 
أيشا ‏ وساق المصلف ف الباب قصة أخرى و لطبا كانت أيضا فى فلك السفرة » ولکن بيات فى شرح حديث 
الاك ف اتتفسير أنه لل يكن ممه فى غروة المربميع إلا مائدة » ند تقدم فى المبة والشبادات مثل ذلك فى أول 
حديه آخر عن مالع أبشا . قوله ( ابن یی مل من اقامم ) هو ابن ای بكر , وابن أبى مايسكة پروی عن 
اه رة بالواسطة ادة بغيدها ٠‏ قوله ( اذا آراد سفرا ) مفيومة اختصاص القرعة بحالة ال ؛ د ابس دلى 


0 
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يمومه بل مين القرءة من إسافر م » وتجری القرعة أيضا نیا إذا أراد أن :قم بين ذوجانه فلا يبدأ بأمين شاء 
بل پقرع يدون قدا بالق تخرج لا القرءة , إلا أن دكين بثی» فیجوز بلا فرعة ۰ قوله ( آفرع بین أساله ) زاد 
أبن سعد من وجه آخر عن الناسم عن عائئمة د نكا إذا خرج “بم غيدى عرف فيه الکراهرة » واستدل به على 
مشروعية القرعة فى الؤسمة بين الشركاء دغيد ذلك ا :قدم فى آراخر الثغوادات » رالشهور عن الحنفية والمالكية 
عدم اعثبار القرعة ؛ قال عياض : هر مشرور عن مالك واه لآنة من باب الخطر والقمار, یی عن الحافية 
أبوازتا اه وقد قاوا به فى مسألة اباب . واحتج من ملح من المالكية پآن بعش النسوة قد تکرن أنفع فى السفر 
من غیرها لوخرجت القرعة لى لانفع ما فى السفر لأر ال الرجل :رکذا بالمکس 5د یکون بمض النساء وم 
ديت الرجل من الأخر ی ۰ وفال القرطی ؛ ينبثى أن تاف ذلك باختلاف آحو ال النساء » وتختص مثروعية 
القرعة بها اذا اتفقت أحوالمن ابه ترج وأحدة معه فیکون ترجییرا اد مجح اه . وأيه مراعاة الیذمب 
الامن من رد الحدبك أصلا له عل التخصيص » فکانه خصص العموم با مى , قوله ( فطادت القرعة لماج 
وحفصة ) أى فى سفرة من السفرات ٠‏ دالمراد قو ما طارت ای حملت ؛ وطیر کل الان آصنبه وقد تقدم ق 
الجنائز قول ام العلاء سأ اقتسم الافصاد المباجرين تالت و وطار لنا ميان بن «ظمون » أى حصل فى أصبينا من 
المباجرين ۰ له ( دكن النى َي اذا كان الیل سار مع عائشة يتحدث ) استدل به الب على أن الم لم يكن 
واجيا عل انیب ؛ ولا دلالة فيه ان عماد القسم الأول فى الحضر » وأما فى ااسفر فعماد القسم فيه اللذول » وأما 
حالة السير فليست منه لا ليلا ولا مارا , وقد اخرج أو داود و لبییق و الفظ له من طريق أبن اف الزناد من 
هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة دال یوم إلا ورسول لله رم طوف عليا يما فیقیل ویلس ما دون الوقام , 
8 جاه الى أتى در يومرا بات عندها » ۰ له ( فقاات حفصة ) أى لمائدة . قوله ر ألا ممكبين الب بعيرى ال ) 
كأن غائدة أجابت ال ذلك اشنا ليه من النظ الى مالم تکن هی تن وما مده پا | یکونا حال السيد 
مقا ر بدين بل كانت كل واحدة مما من جبة کا جرت العادة من السير قطارين »و الا فلو كانتا مما لم تختص إحداهما 
بنظر ما م تنظره الأخرى , وعتمل أن رید بالنظر وطاة لبسبر دجردة سه ٠‏ قوله ( »نی يلم الى جل 
عائشة وعليه ) فى رواية حکاها الکرمانی « رعلا » وكأنه على إرادة الناقة ٠‏ قوله ( فس علا ) م يذكر فى احبر 
أنه تحدث ممما فحتمل أن يكون دم ما رقع » وحمل أن يكرن وفع ذلك اتفانا » و حتمل أن رکون عدن ول 
تقل - قوله ( والتقدته عائدة) أى حالة المسايرة , لان قطع المألوف صعب ٠‏ قوله ( لا نوا جملت رجایا بين 
الإذغر) كانها للا عرفت أا الجا نية فيا أجابت اليه حمة عاتبت سما على تلك الجناية . والإذخر نبت ممروف 
توجد فيه افوام غالبا ف اة . قوله ( دتقول رب سلط) فى رراية ااستمل « يادب سلط » بائيات حرف ائداه 
وی دداية مسل ۰ وه ز تلذفنى ) بالفین الممجمة ٠‏ قوله (دلا أستطيع آن آقول له دیا ) قال الکرمانی الظاهر 
أنه کلام حخصة , ويحتمل أن پگرن كلام عالشة ۰ ول یر ل هذا الظاهر إل هر كلام مائشة ٠‏ وقد وفع فى رواية 
مسل فى جمیع ما وقفت عليه من طرةه لا ما سآذکزه بمد قرله تلدمنى « رسولك لااستطيع أن آټول له شبتا . 
ودسواك بالرفع على أله خی مبتدأ عذوف تقديره هر دسولك ؛ ويمور النصب عل تقد فمل » وإها لم تتعررض 
لحفصة ہا ھی ال آجا را طائعة فعانت على تفسما باللوم ؛ دوفع عند الاسماميلل من وجپین عن أبى نعم شيخ 
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فیکون حيائل عاد القسم السيرء اما المسابرة فلاء وهذا کله م دل أن اقم کان واجبا عل اي تلع وهو الذى 
يدل عليه معظم الاخبار »و إؤيد القول بالقرعة انبم اتفةو! على أن مدة السفر لا بحاسب يها اللقيدة بل يبتدى' إذا 
رجع بالقسم فيا یستقبل » الو سافر بن شاه بابر قرهة فقدم بعدین ف لقم آرم مه إذا ر جع أن يوفى من تخلفت 
قبا » وقد قل ابن المنذر الاجماع ءل أن ذلك لا جب » ابر أن القرعة فاندة وهی أن لابؤثر بعضين بالندهی لا 
يتر نب هل ذلك من ترك العدل ينين , وقد قال الشافمی فى اقدیم : لوكان السافر بشم لمن خلف لما كن لفرعة مف 
بل معناها أن تصير هذه الايام لمن حرج سما عالمة انتبی . ولا عفن أن عل الاطلاق فى ترك القضاء فى السفر 
مادام اسم السفر موجودا فلو سافر إلى بلدة فأقام بها زمانا طو يلاثم سافن راجما فعليه تعداه مدة الاتامة » وف مدة 
الرجوع حلاف عند الشاذمية. » وال فى مقوط القضاء آن انى دافرت وفازت بالصحبة لقأ من تعب السفر 
ومشفته ما يقابل ذلك وااقيمة عسک‌پا في الاين معا 
۸ - پاسیت ارو کب مہا من زوجبا سر ناه وكيف ینیم ذلك 

۲ - حشرا ماف بن اساهیل" دنا ير عن هشام عن أبيه عن مانشة « الث دّوادة بنت زشمة 
وهبت پومپا لدائشة» وكان البی) قم لمائشة ييومها ووم سرد » 

قوله ( باب المرأة تمب يومها من ڌو جما نضرتبا) « من » يتعاق ييرميا لا پیب » أى برد ای بص ب ٠‏ 
وله ( رکیف بقعم ذلك ) ال العلناء : [ذا وهیت بومپا لضرتبا شم الزوج لما يوم ضرتبا . فان کان تاليا ليومبا 
فذاك والالم رقدمه عن رئبته فى القدم إلا برضأ من بق > وتالا [ذا وهبت اأرأة بومبا ضرتبا فان قبل الریج ۸ 
يكن الوم بة أن متنع وان لم يقبل لم یکره على ذلك ؛ واذا وهيت برءيا لوو جا و تتعرض لاضرة فبل له أنعخص 
واحدة إن کان عنده أكثر من الفتین > أو بوزعه بين من بی ؟ و للواهة فى جميع الاحوال الرجوع عن ذلك م 
آحہت لكن فيا پستقیل لا فأ معنى » وأطلق ان بطال أنه لم يكن لسودة الرجوخ فى يميا الذى وهبته لمالدة . 
وه( دنا مالك بن اسماعيل ) مو أبر فسان دی » وزهه. هر ابن معاوية .وله( ان سودة بنك دمة ) فى 
زوج النى ب ؛ وكان "دجبا وهو که بعد موت ديحة ودغل هابا بها وهاجرث معه . ولع اسل من طاريق 
شریك من هشام فى آشر حدیث الباب م تالت ماه : وکات أول مرا تر وچا بعدى > ومعاه مقد هاما بعد 
أن قد عل مائفة ‏ اما دعوله عابا فكان قبل دخوله ل مائعة بالانفاق ؛ وقد نيه مل ذلك أبن الجوزى ٠‏ 
قله ( دعبت يرمها غسائدة ) تدم فى اغبة من طريق الزهرى غن عروة بلفظ « يومبا و لبلتها ء وراد فى آخره 


الحديت ۵۲۱۲ - ۷۱۳و ۳۳ 


3 و نك 
«تبتفی يذلك رضا رسول هر ٠‏ ودفع فى دداية مسل من طريق عقبة بن خالد عن هشام ,لكا أن کرت سودة 
وهپت وله نوه من رواية چرم عن هشام ۽ وأغرج أو داود هذا ا دی وزاد فيه بیان بيه أوضح سس 
دواية مسلم ٠‏ أروى عن اه بن يولس عن عد الرحين بن أبى الز ناد عن شام بن عروة بالسئد المذكور « کان 
دسول ات يع لا إفضل إعضنا على إعض فى القسم » الحدوث + وفیه « ولقد قاأت سودة بنت زمعة حين أسلت 
وعافت أن فارتقا رسول اله يك : يادسول الله وی لعائعة » فقبل ذلك مها ,فا و أشباهها نزلك ل وإن 
اس او حافت من پمابا آشرز) الا > وتا بعه أبن سمد عن الواقدی عن ابن ای الزناد فى رصله ؛ ررواه سيد بن 
منصرر من ابن أبى الرناد مسلا لم یذ کر فيه عن مائشة ؛ وعند الارمذى من حديث أبن عاس موصو لا نموه » 
ركذا قال عبد الرزاق عن مەس يممنى ذلك ؛ فتواردت هذه الروایات على اا خديت الطلاق أوهيت ۰ وأخرج 
ان سعد اسند رجاله ات من رواية القامم بن أبى دة مسلا و ان ی 2 طلقا فتعدث له على ظريقه فقا لت : 
والذى بثك بالق مالى فى الرجال حاجة ؛ ولکن أحب أن أبعث مخ فسائك يوم القيامة ؛ فأنددك بالای افزل 
عليك المكتاب مل طلقتنی لموجدة وجدتها على ؟ قال : لا , تالت : فا تشد لا راجن » فراجمرا . قالی: نی قد 
عملت ری دابای اة حبة زسول الله سر € وله ) وکان النى م ثم لعائية وما ویوم سودة ) ف 
دواءة جرير عن هدام عند مسل « فكان يقسم اما شة يومين نوما ديدم سودة» وقد بین کلاموم ف كيفية هذا 
القسم أول الياب 


4۹۹ سس پا سس امد بين الزساء 0 3 وان آستطیمو | آن تعدلوا بين اء 5 ال واه 5-5 واا سكيع 
قوله ( باب العدل بين النساء » وان تستطيعوا أن تمدلو! بين انساء ) آشار پذکر الآية إلى أن التهی نها 
ال‌دل ان دن كل جبة 0 وبالحديك الى أن اراد ۳ اعدل النسوية بان 03 باق بکل مون 0 فاذا وق الكل واحدة 
مهن کسو تما و رمرم والابواء العا م بضره ما زاد على ذلك من مدل قاب أو رع بمَحفة ؛ وقد ددی الار بمة 
و له این پان والحاكم من طريق ماد ù‏ سلة عن أبوب ون آن قلابة عن عيد إلله بن يزيد عن عاأشة ١‏ أن 
اللي ب كان قم بین لسائة ایعدل و رل : ام هلا سعی ف ۳ 3 فلا لی نما مك ولا ملك € ال 
الترمذی ی بة الب دالودة » كذاك فسره آهل الملم .وال الترمذی : رواه غير واحد عن حاد بن زد عن 
أيوب عن أنى قلایة رسلا و هو آمح من رواية حاد 3 سلمة ‏ وقد آخرج البق من طر ول على بن أبى طايدة دن 
ابن عباس فى قوله و و ان تستطيعوا ) الآبة » قال : فى لب واجماع ؛ وعن عبيدة بن عمرو السلما فى مثله 
۰ = پاس إذا روم البكر تل امبر 
۳ - وشا مسدد حدثثنا بشي حدنا خا هن ألى لاب عن آنس رفی الله عه »و شت أن 
1 8 1 ور مه و مه 
1 ل قال یا ول راسکن قال 0 اند إذا روج الوک ام عندها ۳۳ ¢ وإذا رج الاب ام 
عدها ثلاث > 
[ أغديث ۰۲۱۳ - رنہ : فى ۰0۱6 ] 
مس نج 8 + هچ آپاری 


€ ۱۷ -کتاپ انکاح 
ا س 
قله زبشر) هر ابن المفضل » وخالد هو ابن مپران المد اء ٠‏ قوإه (ولو شنت أن آقرل قال النى بزل و لکن 
قال إلسثة ) فى رواية مس وأبى داردءن طريق هشیم عن غالد ىآخر الحديث و قال عالد : لو عدت أن أقول دقنه 
اصدقت » و لكنه قال السئة» فبين أنه قول عالد » وهو اين مپران الحذاء راوبه عن آی قلابة . وقد اختلف على 
سفیان الأررى ف تعيين ئل ذلك هل دو شالد أو شيخه أبو قلاة؛ وای يسان ذلك فى الباب الذى يليه مع 


شرح ادرت 


۱ - سيت إذا زواج لیب" على البكر 


۶ - اشا بوسف ب راید حد گنا ابو اتا عن سفیان حدانا آبوب وخا عن أى فلاب عن 
أنَى_قال ه من ات إذا نوج ارجل البکر على تیب أقام عندها سبماً و ق » وإذا ازوج ایب على البكر 
قم عندها تلع کم » قال آبو قلابة : ولو شات لقت إن آنسا ره إلى الى و » 

وقال عبد الرزكاق آخبر نا سفيان” عن رب وخاد قال خا : ولو شتت لفات رف إلى الي ب 

قوله ( باب إذ! تزوج الثيب على الإسكر ) ای أو عكس كيف يصنع ؟ قوله ( حدثنا يوسف بن داشد ) هو 
يوسف بن «ومى بن داشد نسب ده ۰ وله ( دنا أبو أسامة عن سفیان ) » فى روأية نعم من طريق حزة إن 
عون عن إلى أسامة و حدثنا سفيان » . قوله ( حدانا ابوب ) هر اسختیای وخالد هو الاذاء ٠‏ قوله (عن أبن 
قلابة ) أى آنبما جیعاً رويأه عن ألى قلابة ٠‏ اکن النی يمر أنه ساقه على لفظ خالد . قوله ( قال من السنة ) 
أى سنة النى بل ء هذا الذى ينبادد الفہم من قول اأصحابى » وقد مضى فى لیج قول سلام بن عبد الله بن عمر ا 
سأله الزهرى عن فول ابن عمر لحجاج « إن كنت رید السئة هل ترید سئة النی كلا ؟ فقال له سالم : وهل 
يمنون بذلك إلا سنته ۰۰ قوله ( إذاتدوج الرجل البكر على اللیب ) أى یکرن عنده امأة فيتدوج معبا بكرأ کا 
سب البحث عنه . وله( أقام عندما جما وقسم ١‏ شم قال : أقام «نده! تلاثا ثم سم ) کذا فى البخاری بالواو فى 
الأول و بافظ م فى الثا ية » ودفع عند الاسماعيل وا نمم من طربق جزة بن هون ون أبى آسامة بلفظ a‏ 
فى الموضعين . له (قال أبو قلابة : ولو شنت لقلت ان أنسا رقعه ال النى ل ) كأنه وشير الى أنه لو صرح برفعه 
الى النی مالم لسكان ماد وی ون دوی بالمدنى وهو جائز عنده » لکنه رأى أن (حافظة ءل الفظ أولى . وقال 
ابن دقيق العيد : قول آي قلابة تمل وجبین آحدهما أن يكون ظن أنه سمه عن أنس می‌فوعا لظا فتحرز دنه 
تورعا ‏ والثانى أن يكون رأى أن قول أنس د من السئة» فى حك المرفوع , فلو عر عله بأله مرفوع على حسب 
اءتفاده لصم له نی حك اارفوع .قال : والاول أقرب » لآن فوله دمن الءة » بفتضی أن يكون مرفوما بطريق 
اچتمادی عتمل ؛ وقوه و انه رلمه , اص فى رفم ولیس لاراوى أن ینقل ما هو ظاهر عتمل ال ماهو نص فير 
عامل انتبى » وهو حث متجه ؛ ول يصب من رده بأن الأ کش مل أن ول السحا یی د من السنة كيذ » فى حم 
المرفوع لانجاه افرق بين ماهو مرفوع وماهو فى حكر المرفوع » كن باب الرراية با مى منسع » وقد والق 
هله الروانة ابن هلية من غالد فى نسبة هذأ القرل الى أي فلابة أخرجه الاعاعیل و نسبه بشر بن المفضل وهم 
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سر 
ال خالد ؛ ولا مناقاة ينهما کا تقدم لاجیال آن يكرن کل ما نا دذث ۰ قوله ز وتال عبد الرزاق أخيرنا سفیان 
عن أو ب وخاد ) نی ذا الاسناد والان . قوله ( تال غالد ولو شت اقلت رفعه ال البی با ) کأن 
البخارى أراد أن بين أن الرواية عن سفيان الثورى اختلفت فى أسبة هذا القول دل دو قول أنى قلابة أو 
قول خالذ » ویظبر لی أن هذه الزيادة فى دواية خالد عن أبى لا دون رواية آوب » ووژیده أنه أخرب فى 
اچاب الذى قبله من وجه آنعر عن خالد وذكر الزيادة فى صدر الحديث »وقد وصل طريق عد الرزاق 
الذكورة مس فقال د حدانى كد بن راقع حدانا عبد الرزاق ولفظه :من السئة أن يقي عند الہک سبعاء قال 
غالد ال , وقد ررا, أو دارد المفرى والقاءم ان ,نید الجرى عن اثردی عنما آخرچه الاساعیی : ورواه 
عبد الله بن الواید العدال عن سفیان کذلك آخرچه البق » وشذ أبو قلابة الرتاثى أرواه عن إلى عام عن 
سفیان عن خاد و آبو ب جیما رل فيه « قال يلقع , آخرجه آبر عوانة نی يجه عنه وتال ۾ حدانام اصفای عن 
أبى قلابة وال : هر غریب لا أعم من قله غیر أبى لابة» انى . وقد أخرج الاصاعیل من طریق آیرب من 
دواية عبد الوهاب لقن عنه عن أبى قلابة عن نس قال « وال رسو ل الله ليع » فمرح امه وهو يؤيد ماذکرته 
أن الاق فى رواية سفيات لالد . ررواية أيوب هذه إن كانت عفوظة احتمل أن يكرن أبو قلاية لما حدث به 
أبو ب جزم برفمه الى الى كد ؛ وقد آخرجه ابن خزعة فى حيحه و آخرجه ابن حبان أيضا عله عن عید الجبار 
إن العلاءعن سفيان بن عبية عن أرب دعرح رقعه ‏ رأخرجه الدادى والدارتطنى من طريق مهد بن أعق عن 
أبو ب هله ؛ فیدای أن رواية خالد هي الى قال فما من السنة, وأن روابة بر ب قال فا وتال النى يلي » واستدل 
به على أن هذا اأعدل جتص عن له زرجة قبل الجديدة ؛ وال ابن عبد اليب : جهور الملاء على أن ذلك حق الرأة 
اسوب ازفا وعواء کان عنده زوجم 3 . وی آنووی أنه تحب إذا 0 اکن عنده غيرما و الا فجي ٠‏ 
وهذا يرائق كلام أكثر الأسماب , راختار النووی أن لا أرق » وإطلاق الشافى يعضده » وألكن يشود للاول 
قرله فى حديث الياب ‏ إذا تتزوج الہک دلى الثيب » و یکن أن بنعسك الآخر بسیاق بشر عن خالد الذى فى الاب 
قيله فانه قال و اذا تدوج البكر أقام عندما سیعا ع امد یت و فده عا إذا تارجم على غيرها . لكن القاهدة أن 
المطلق حول على القيد :بل ثيت فى رواية غالا التشمید, فعند ملم من طاريق هشیم عن خالد و اذا تزوج الیکی على 
یپ الحديث . ٠‏ رز ده أرضا قوله فى حديث باب دثم سې لان القسم [ما يسكون أن عنده زرجة أخرى » وفيه 
حجة على السكوفيين فى قرهم : آن الپسکر والثيب سواہ فى الثلاث ؛ وعلى الاوزاعی فى قوله کر ثلاث واثیب 
يومان ء وفيه حدیث مرفوع عن اة خرجه الدارقمای بسند مرف جر خص من عوم درت اباب ما لو 
أرادت الثيب أن يكل ها السيع انه إذا آجاما سقط حقبا ٠ن‏ اثلاث وقضى السیع اغيره! ٠‏ با أن جه مس من 
حدیث أم سلة د ان ای ِا تروجرا أقام عندها لاتا وتال : أنه اس بك على أهلك هوان . إن مرت سبعت 
لك ؛ وان سیصی لك سردت للسا فى دق دوابة له دآن ديت لت م درت ‏ قالت الث وح الشیخ أو عن فى 
الاب وجوين ل أنه اس السرم ار الاربع اازيدة + والدی قاح نه الا کنر إن اخثاری لسع أطاما كلمأ ردان 
آقامبا بغي اختیارها قضی الأربع المريدة . ( تيه ) : یکره أن ,دار فى اسیم أو ثلاث عن صلاة اجماعة وسائر 
اعمال لد اکن رفملا ء نص علیهالشامی . وتال الرانمی : هذا فى الماد وأمافى اليل فلا لأن الندرب لابثرك 


۳۹1 ۷ كتاب النكاح 
اا تسه 
له الواجب > وقد تال اب : پسوی بين الروجات فى اروج الى ابفاعة ونی سائر أعمال الب , فيخرج فى ليالى 
الكل أو لا مخرج اصلا :فان خصص حرم عليه » وغدوا هذا من الأعداد فى ترك اجماعة . وتال ابن دقيق الميد : 
أفرط بعض الفقباءمل مقامه عندما عذرا فى اسفاط الممة » و بالغ فى التشنيع . وأجیب بأنه قياس قول من 
يقول بوجوب الفام عندها وهو ثول الدافغية > ورواه ابن القاسم عن مالك » وعنه پستحب وهو وجه الدافعية » 
فمل الأصح يتمارض عنده الواجیان ؛ ققدم حق الادی ؛ هذا تو په > فايس بشابع وان کان مر‌جوحاء وجب 
الموالاة فى السبع وق الثلات , فاو فرق لم سب على الراجح لان المعمة لانزول بهء ثم لافرق في ذلك بين الحرة 
والآمة » وقيل فى على الصف من الحرة وين الکسر 
٠‏ = پیت من طاف على نسائه فى دل واحدر 
6 - شا عبد الأملى' بل اد دنا يزيد بن زدیم حل ثنا سعد عن كنادة أن أنس” بن مالك 
حدم د أن نی لله كان يلوف على ندائه فى ای الواحدة وله بت نسم نسوق » 
قوله ( باب من طاف على فساله فى فسل واحد ) ذحكر فيه حديث أنس فى ذلك » وقد تقدم سئدأ ومتنا ف 
كتاب الفسل مع شرحه وفوائده والاختلاف على قنادة فى كوتين نما آراحدی عشرة و بیان اجمع بين الديثين * 
وتماق به من قال إن القسم لم يكن واجبا غايه ؛ و تفدم أن این العرف نقل أنهكانت له ساعة من اأنجار لايحب عليه 
فها القسم وهی بعد العصر وقلت : إل | اجد لنلك دلبلا ء ثم وجدت حديث عاثشة الذى فى الباب بعد هذا بلفظ 
و کان اذا اعرف من العصر دغل على ائه فمد لو من إحدامن » الحديث » و ایس فيه بقية ماذکی من أن نلك 
الساعة فى ای لم يكن القسم واجبا عليه فبا آنه ترك إتيان فسائه کلپن فى ساعة واحدة على تلك الساعة ( و برد 
عليه قوله فى حديى أنس و کان يطوف على نسائه فى الأيلة الواحسدة وقد تقد له توجمات غير هذه هناك ه 
وذکر عياض ف « اغا 8 آن اة فى طراقه عاسن ف اللية الواحدة كان لهجن » وكأنة آراد به دم 
تشوفين للازواج » اذ الاحصان له معان ما الاسلام و الرية والمفة ۰ والنی بظبر أن ذلك انما كان لارادة المدك 
یہن فى ذلك وان ل يكن واجبا 5 تقدم شی“ من ذلك فى دباب كثرة الأساى ۰ وف التعليل الذى ذكره نظر لان 
حرم این از ویج بمده وعاش بعضون بعده سين سنة فا دوئها وزادت آخرهن موتا على ذلك 
۳ - پاصیسی دخول از جل على نسائ فى یوم 
٩‏ -- وشا فروَةٌ حدثنا 2 پر هن هام عن أبيه عن مائشة رضی الله عنهاقالت « كان رسول” 
اف إذاانصرف” من المصمر دغل على نان فبدنو من (حدامن ) فاخ ل هل حفص » فاحبس كثر 
ماکان فیس » 


ناب مسج طا پولال : لمل نيه سقطا ور ينا 4 ولیل الاسل ؛ وال ترك تساه كاين فى سامة واحدة ول لى تلك اقبامة 
ار مر ناه 


۵۳۱۹ - 0۲۱٩ الحديث‎ 


نض 
قوله ( باب دخول ارجل على فسان فى اليوم ) ) ذكر فيه طرق مرن حديث اة وكان رسول اله مه إذا 
انصرف من العصر دخل على ان امیت ۰ وسیان بام من هذا ن م باب ل رماع الله لك » من کاب 
ملق » وقول ه فيدئو من حدامن » زاد فيه ابن ب اند عن مدا 
قرب لاء » ومو عا زک ارد حل ابن لمر فا اما 


2007 - سييست إذا اسان الرجل نا فى آن ‏ مرا ف یت بعضین ازن“ له 
7-۷ مرا إماعيل” فال دی مایا" بن بلالر قال هشام بن هرود 1 آخبرنی أبى عن فاش 
ری الله عنها «آن رسول" ان ينكان ۳ فى مرضه م الذى مات فيه : أ 0 


عائشة » فاذن له آزوابه يكوي” حيث شاء » فکان فى پیت مالع حتى مان" عندها قاات يارد" مات ت فى ايوم 


الذى كان يدور عل فيه فى بب » فتبعنه' لله وان رآمه ن غرری وسر ی » وخاآما ررق ق“ 
قوله ( باب إذا استاذن الرجل أساءه فى أن عرض ف بیبی يعضون فان له ) ذكر فيه حديتث عائشة فى ذلك 
وقد تقدم شرحه فى الوقة الابورية فى آخ ار المغازى » وااغرض منه هذا أن القسم من يسقط يإذين فى ذلك . کنر 
ومين أيامين تلك لى فى هو فى ينا ء وقد تقدم فى بعض طرق التص رح بذاك 
08-- پا سیت < ب * ارجل بش" نسانه افضل من بعض 


۸ - وشا عبد زز بن ید دنا لبان عن يميا عن عبید 2 


م إن عروة د بف رقا » وقد بينته فى م باب 


نت أناغدا أبى* ألا غا رید 00 


حت ی أبن ای « عن 
7 دض اڈ عم دعل على حفصة فتال : :يا بنية »لا نت هنم الج تی مها ما حب رسو ا بخ 
واه بريد عائشة = فما “على رصول د اه وم » 

قول ( باب حب ارجل بسن ناه قصل من بعش )وکر هب رفا من حدیری 
۵ب معط لجل انتا ومر طام ارجم ر دم شر هناك 

1 - سیس نشیم ع :]تل دما نمی من انا هر 

۹ - رشنا سليان” بن حر حالف تقاف بن زيد عن هشامر عن قاطمة عن أاء م عن انی يق . 
۴ لت عدا ن ای دای من ما حل نی فاطمة عن ن آعاء و ان اما قالت : يارسول الله 
ار فېل مله جاح إن مت من زوجی غور اذى م یی ؟ ذقال رسو ان از شیم با و 
بط كلابس م وف زور » 


قو ( اب تيع م ل وما یی مات )از ار آو عبيد فى تفسير ار 
ال ؛ قول المتشجعء ای این بها لیس عنده يتك تشك ده بالباطل کر تکن عند الرجل وا حر 


ت أبن عباس عن عمر الذى تقدم 


۳۹۸ ۷ -كتاب سک 
۷ کتاب قش 


ریا من الاس ٠‏ وفلان دنس الثوب إذاكان مقدوصا علیسه فى دينه » وتال الخطابى : الثرب مثل ومهناه أله 
صاحب زور وكذبء کا بقال لن وصف واأيراءة من الادناس طاهر الثوب وااراد به نفس الرجل > وقال أبو 
سح الضرير : الراد به أن شامد الزور قد يسثمير "و بين يتجمل ما ايوم أنه متبول ااشهادة اه . وهنا له 
الخطانى من نعم بن حاد قال :كان يكو ن فى ای الرجل له هيئة ودارة ؛ فاذا احتیج الى ثمادة زور ليس وبه 
وأثبل شېد فقبل لنبل هيئته وحن وی قال أدضاها بثوبيه يمن الشرادة » فأضيف الزور الما فقيل كلابس 
وین زود ۰ وأما حك الآثْنية فى قوله د ثوبى نود > فللاشارة إلى أن کذب التحل مثى ء لآن هکذب على نفسه بها لم 
يأخذ وهل غيره عالم بعط , وکذلك شاهد الزود ظا نفسه و بقلم المشورد عله . وقال الداودی : فى الاأنية إشارة 
إلى اه الا وال الرور عيتين ما دة فى التتحذير من ذاك ٠‏ وقيل ان بطم کال حمل فى الك کا آخر يوم أن لوب 
ثيان قله اين المثير . قلت : وضو ذلك ما فى ذماننا هذا فا يعمل فة الأطواق. والممئى الأول آلیق ؛.وقال ابن 
تین : هو أن يلبس تون وديعة أو عادية يظن الئاس آماً له ولباسيما لایدوم ويفاضح بکذبه . وأراد بذاك 
افير أل |: عا ذ كرت خو ا من الفساد بين ذوجبا وضرتها ویورث بيهما الرغضاء فيصير کالسحر الذى پفرق بين 
المرء وزوجه . وقال الرعخشری ف د الفائق» : الملشبع أى المتشبه باشیمان ولوس به ٠‏ واستمير للتحلى بفضيلة لم 
یرزقبا ٠‏ وشبه بابس ثوبى زور أى نی زور »ومر الذي یز یارزی آل الصلاح دیاء ناف الو ہین ايه لا 
كثلوسين , ورد اي ان ال ما لیس فيه کن لبس توب الرور ارئدى بأحدها واندد بالاخر؟ ثبل 
و إذا هو بايد ارتدى وتأزرا ۾ فالأشارة بالازار والرداه إلى أنه متصف بالزور من رأسه ال ق.مه ۰ وعشل 
أن نكون التاذية إشارة إلى أنه حصل بالتشبع حالنان مذمومتان : نقدان مایتشیع به واظبار الباطل ٠‏ وقال 
المطرزى : هو الذى برى أنه شہمان و لب سكذلك . قوله ( عن هدام ) هو ابن عردة بن الزييد » ديحي فى الرداية 
لثانية هو أبن سعيد القطان » ود تصريح معام بتحديث فأطمة وه يذت ادر بن األرييي و نت مه وزوجته » 
وأسياء هی بن أنى بكر الصديق جدتهما مما . وقد اتفق الأحسكثر من حاب هشام على هذا الاسناد » ورد 
معمر و الپارك بن فضالة بروايته عن هشام ن عروة فقالا عن أبيه عن عائعة , وأخرجه النساق من طريق مس 
وقال : إتة اخطأ والصواب حدیث أسماء . وذكر الدارقطلی فى « التقبع » أن ملا آخرجه من رواية عبدة بن 
سلیان ووكيع کلاهما هن هدام بن عروة مثل روأية معمر » تال : وهذا لابعج مواحناج أن أنظر فى کتاب مسل 
ی وجدتة فى رقعة » والصواب عن عبدة ووكيع هن فاط2 من أسعاء لاعن عروة عن حائشة ؛ وكذا قال سأر 
اب مهام . قلت : هو ثايت فى اللسخ ااصحيدة من مل فى حکتاب اقباس » أورذه عن اين مير هن عبدة 
ووکیم عن هشام عن أبيه عن عائشة » ثم أوردهءن اين #بر عن عيدة وحده عن هشأم عن قاطمة عن أسماء » 
فاقتضی أنه عند عبدة دى الوجبين ؛ وعند وکیع بطر يق عانشة قط ثم آورده مسل هن طر يق أبى معأو ية ومن 
طريق أب أسامةكلاهيا من هدام عن فاطمة , وکذا أورده ای عن عمد بن آدم ویو صوانة فى صحيحه من طريق 


الحديث ۵۲۱۹ - ۵۲۲۱ ۳۹ 


1 53 3 71 شيأ کلاهما غن عبدة عن «شام .وکذاهو ی مسئد إن ای شيية » وأخرجه أو عوانة أيضا من 
طريق أنى ضمرة ومن طريق عل بن مسهر » وأخرجه ان حوان من طريق مد بن عبد الرحمن الطفاوى وأبو نیم 
فى « المستخرج » دن طربق عرجى بن رجاء كليم عن هشام عن فاطلة » فااظاهر أن احفوظ عن عيدة دن هشام 
عن فاطمة , وأما وكيع نقد أخرج روایته الجوزق من طريق عيد لله بن هاشم أأطومى عنه مدل ما وقع عند مسل » 
فليضم الى مع ومبارك بن فضالة ويتدرك على الدارقطنی . قله ( إن ام اة تالت ) لم أقف على تعيين هذه 
اارأة ولاعلی أعيين زوجما ۰ قوله ( أن لی ضرة ) فى رراية الاسا عبلی « ان لى جارة » وهی الضرة کا تقدم ۰ قوله 
) ان شپت من زوجى غير الذى يعطينى ) 5 روابة مس من حديث عازدة وان اة قالت : ارسول الله أقول 
ان زوجی أعطانى مالم بوط » ؟ قوله ( المشتبع عا لم عط ) ف رواية مممر د ما لم بعطله» 

پء ۱ سم اسب الديرة ۰ وقال وراد عن للفيرة قال سعد بن عبادة: لو ریت" رجلا مع امرأتى لضربته 
بالسيف غير ممطفح : قال الب : أتعجبون من غيرة. سعد ؟ لأنا آغبمنه وال أغير مى » 

of‏ — مش ع ی حفصر حك كأ أنى ۳/۹ الأعش” عن شوق عن عبلر ال نن #سعود عن انب 
بإ قال «مامن آحد آي من ال » من أجل ذلك حرم الفواحش ؛ وما آحد أحب إليه الدح من اله » 

۰۱ - طش عبد ان بن فة هن مات عن هشام هن أبيه عن عانشة رضی الل عنباه ان رسو 


۲ 24 ۽ وت و ت 
ان و قال ۽ يا آمة تمد ما آحد أغير” 0 ام ني ۰ یا أمة ۴ ء لو اون ماه 


۲ > واا «وسی بن اعاءبل حد"نا ھام عن یی عن أل سل أن "هرود بن از بير حدانه عن 
مه أماء أنها ععت رسولا ال و يقول «لاشی أغير من الله » 

۳ س وعن حبی أن" با سل حده أن أباهريرة حدثه أنه سم .ع . مشا ابو نم حد کنا شیبان* 
عن ی عن ألى سل أنه سم" آبا هريرة رفي ال عنه ع ابی ب أنه قال د ان ال ینار » وفيرة الله أن 
يأ ومو ماحر 09 ا 

۶ - عمش مود حدانا آبو أسامة حدثنا شام قال أخبرنى أبى عن أسماء بنت أبى بكر رط 
الله ہما قلت « توو نی از بير وما فى الأرض من مال ولا لوك ولا شی غير ناضح وغسير فركسه » 
فکنت أعاف فرسته وأمتق لاه واخرژ غربه وأعيجن » وا أ كن أحسن” آخبز » وکان وه جارات لى من" 
الأدار » وکن وة سدق * وکنت اقل اوی من أرض او بر - الى آفطته رسول ال - على رأمی » 
وهی منى على ٹائی فسخ :فلت بوما والتزی على رأمى » فاقیت. رسولة الله وك ومع" قر من الانصار + 


f‏ + ۔ کتاب الاح 


ندعای » ثم قال +" إخ » ایحوانی لَه ؛ فاستحييت ؛ أن أسير مع ار *جال , وذ کرت ال یر ر وغیر ته - وکان 
غير الناس.- فعراف رول او أنى قد استحیبت » فضی » ف فحت أل بير قات : لقینی رسول اذ 
ومل رآمی اوی ومع نف" من أصحابه » فاناخ کي منه وفرفت" غیرتك » قال : 
را وی کان آشد على" من ركوبك معه .قالت : حتی أرسل إلى أبو بکر بم ذالك نام تکفینی 
سياسة قراس » فتكأما أعتقنى » 

۰ - وشا عل حدثنا ابن غليّة عن هيد عن آنس قال « كان نبیر عست د بعض نسائو » 
فأرسلت' إحدى أمهات الؤمنين بمحة_فیها طمام » فضربتر ی نبیئ يوه فى ينها يذ مادم فقت الصخشقة 
اغات ' ع النى و ذلق الصحفز ثم جنل بجع فیا الام انی کان فى الصسحفز ويقول :غات آمك 
ثم حبس انادم ق حق أل بسطة من ند از الى هو فى بيبا فداقع الضحفة 7 التححة إلى ال ى کرت صسفنپا » 

واسك الکورة فى بت التى كرت فيه > 

ممه - شا مد بن أبى بكر ای حدثنا معدم ”عن هبي الله عن تمد بن الذکدرهن جار بن 
عبد الله رضى الله عنما عن النبى و قال « دخات" اب 0 ر قم مراء ققات : بان هذا؟ 
قالوا: سر بن الطاب * فأردت أن ده فل يمتني 

أنت وای يانى الله أو عليك أقار” » ؟. 


مت 
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۷ = مت بدا أخبرنا عبده اله من ونس عن هری قال أخبرنى ابن سیب عن ألى عريرة 
قل « پا نحن عنذ رسول _ اھ بے جارس فقال رسو لل بے : يمنا نم رأيئتىق اة فاذا امراة توضاً إلى 
چاب قصر » نات" لمن هذا ؟ قال هذا لسر » فذکرات" یره فلیت" مدبرا . فبسكى ثم وهو فى الجلس ثم 
ال : + عليك يا رسول الله فار ع ؟ 

قله ( باب الغيرة ) بفتح الممجمة وسكون التحدانية پیدماً رام : قال عياض وغيزه : فى مشتفة مرن تغيد 
لب وهيجان آنشپ بسبب المشاركة نما به الاختصاص » وأشد ما يكون ذلك بين الروجين. هذا فى حق الادی » 
وأما فى حق اله نغال اخطای : أحسن مأ يفسر به ما فس به فى حدیث أبى هررة» يمنى الق فى هذا الباپ وهو 
قو د غيرة الله أن یی الژمن ماحرم الله عليه » قال عياض : وتعتمل أن نكون ااغية فى حق الله الاشارة إلى 
تنه حال عل ذلك » وقيل القيرة فى الآمل الحبة وال فة , وهو تفه بلازم التغير فيرجع الى الذضب , وقد 
تسب سبحاتة وقصالى إلى نفسه فى کتاه الغضب وارضا . وقال أبن العف : التغير محال على الله بادلا النطمية 


الحديث ۰ ۵۲۲ - ۵۲۲۷ ۳ 
سس سوت سس سا 
فيرجب تأويله پلازمه كالوعيد أو إيقاع المقوية بالفاعل وتو ذلك أه . وقد تقدم فی كاب الکسرف شىء من 


هذا يأبغى استختذاره هنا . ثم قال : ومن آشرف وجوه غیرته تمای اخحعتصاصه قوما لعصاته › زهنى فن أدعى 
شیتا من ذلك لنفسه عاقم» ؛ قال وأشد الادسین غيرة سول اله يَأ لاه كان بغار لله ولدینه » و لهذا كان لایشقم 
له اه . وأورد الصدت فى الباب أسعة أحاديث : الحديث الآول « قوله ( وفل وراد ) بفتح الوار و آشدید 
الراء هو کاب الغيرة بن شهبة ومولاه , وحديثه هسذا العلق عن المفيرة سیا نی موصولا فى کتاب الحدود من 
طاريق عبد أدلك بن عمين عنه بلفظه لسكن فيه« قبلخ ذلك النى يل , واختصرما هنا ؛ وبأ أيضا ف کتاب التوحید 
من هذا الوجه أنم سياتا » وأغفل الزی الانبيه على هذا التعليق فى امكاح . قوله ( قال سعد بن عبادة ) هو سيد 
الخررج وأحد نقبائهم . قوله (لو دأيت دجلا مع امراف لضربته ) عند مسل من حديث ألى هريرة و لفظه 
د قال سعد : یا دسول الله لو وجدت مع أعلى رجلا امرله حتی آ نی بأربعة شبداه ؟ قال : نعم » وزاد فى رواية من 
هذا الوجه د قال كلا والذى بعشك باحی, إن كنت لأعاجله بالسيف قبل ذلك » وف حديث این فياس عند آحد 
واللقظ له وأ داود وا لماك لما رلت هذه الأبة ل[ والذين يرمون الحصنات ) الآية » قال سعد بن غيادة : 
أمكذا آنزلت ؟ فلو وجدت لكاع متفخذها وجل ل يكن لى أن أخركة ولا أميجه حی إلى بأربمة شبداء ؟ فوا 
لا آی بأربية شهداء حتى یقضی حاجته ۰ فقال رسول انه بر : بامعشر الاتصار ألا آسمعون مايقول سید ؟ 
قالرا: يارسول اله لاله فاله رجل غیور » واه ماتزوج امأة قط إلا عذراء , ولاطلق امرأة فاجت! دجل منا 
أن يتروجبا من شدة غير ته » فقال سعد : واقه ی لعل با رسول الله آنها الحق وأتها من عند اله ة و لک يحبت . 
وله ( غي مصفح ) تال عياض : هو بكسر الماء وسكون الصاد المملة » قال : ورونأه أيضا بفتح الفاء ‏ فن تح 
چمله وصفا سیف وحالا منه » ومن کر جعله وصفا للضارب وحالا مئه اه . وزعم أبن تین أنه وقع فى سار 
الآمبات بنعديد اغاء وهو من صفح السيف أى عرضه وحده » ويقال له غرار بالنين المعجمة » وللسيف صفحان 
وحدان : وأراد أنه بضر حده لا ببرضه » والذى يضرب بالحد يقصد ال التل لاف الذى إضرب با اصفح فاته 
قمد التأديب . ووفع عند مسل من رراية أي عواة د غير مصفح عنه » وهذه يرجح فراكس الفاء وود 
الفتح أيضا عل البناء امجپول» وقد أتكرها ابن الجوزى وتال : ظن ال اوی أنه من الصفح الذی هو عى العفو » 
و ليس ذلك [ ٠ا‏ هو من صفح السيف ؛ قلت : ويمكن توجییبا على المعنى الاول » والصفح والصفحة ,مى . وقد 
أورده ملم من طريق زائدة عن عد لك بن عير وبين أنه ليس فى روايته لفظة , عنه » وکذا سار من رراه 
من أن فوا فى البخارى وغيره لم يذكروما ٠‏ قوله ( آنعجبون من غيرة سعد ) تمس بهذا التقربر من آجاز فمل 
ما قال سعد وتال : أن وقع ذلك ذهب دم المقتول هدراء نقل ذلك عن ابن المواز من الما للكية » وي آتى بط ذلك 
ریاه فى کاب المدود أن شاء اقه تعالى . الحديث الثأنى » قوله ( شقرق ) هر أبو وائل الاسدی وعبد الله هو 
ابن مسعود. قله ( ما من أحد آغه من الله ) دمنء زائدة بدليل الحديث الذى إمده » ويحوز فى ه أغي» الرقع 
والنصب هل اغتين الحجازية والؤيمية فى ما ويحوز فى النصب أن یکون « آغیر» فى موضم خفض عل النصعه 
#حد » وق الرفع إن يكرن صفة لآحد , والخير عذوف فى امالين تقديره موجود وره والكلام دل غيرة 
أنه ذكر فى الذى قب , و بقبة شرح اطردیه يأنى فى کتاب التوحيد ان شام الله تعالى . ( تیه ) : وقع عند 


وس ۱ ع ٩‏ د شج ابرم 


1Y ۳۳۲‏ - کتاپ انکاح 
الامعاعیل قبل خديث ابن مسعود ترجمة صورتبا ‏ فى الغيرة والدح » وما رأيت ذلك فى شىء من نسخ البخاری . 
الحديث الثالك حديث عائشة » وله ( يا أءة عمد , ما آحد أغير من الله ان يذى عیده أو آمته تزتى ) كذا وقع 
عنده هنا عن هبد الله بن سلبة وهو القعنبى عن مالك » ووقع فى سائر الروايات عن مالك د أو تزتی آمته» على 
وزان الذى قبله , وقد تقدم فی کتاب الکسوف عن عبد الله بن مسلة هذا بهذا الا-داد كالمادة » فیظرر أله من 
سبق الق هنا ء ولعل لفظة و تزا » سقطت غاطا من الاصل ثم القت فأخرها الناسخ عن ابا . وهذا القدر 
الذى آورده المصنف من هذا الحديث هو طرف من الخطبة المذكورة فى کتاب الكسوف ؛ وقد تقدم شرحه مستوق 
هناك يحمد الله تعالى م الحديث الرابع » قوله ( عن حب ) هو أبن ألى كثي . قوله ( عن أبى سلة) هو أبن عبد 
الرهن ٠‏ قوله ( أن عروة ) فى دواية حجاج بن ألى دان عن يحى بن أبفكثير عند مسل د حدثئى عروة » ودواية 
أب سلة هن عروة من رواية القر ن عن القر ن لام متزار بان فى اسن واللقاء » وان‌کان عروة اسن من ألى صلبة 
قليلا . قوإه ( عن آمه أسماء ) ھی ینت أبى بكر » ووقع فى دواة مسل المذكورة « أن أسماء بت أبى بكر امدیق 
حدثنه » . وله ( لاشىء آغیں من الله ) فى رواية حجاج المذكورة ‏ لیس شىء أغير من اله » وهما يمعنى . الحديث 
ا اس ؛ وله ( وهن يح أن پا سلة حدئه أن أا هرب تخددثه) هکذا آورده ؛ وهو معطوق دل اسند الا 
قبله فهو موصول »ول يسق البخاری القن من رواية همام بل حول الى روایة شیبان فسافه على روایثه ‏ والذی 
بظرر أن افظہہا واحد » وقد وقع فى دواية حجاج بن ألى مان عند ملم پتقدیم حديث إلى سایة من عروة على 
حدیثه ھن أ هربرة عكس ماوقع فى رواية همام عند البخارى » وأورده ملم أيضا من رواية حرب بن شداد 


عن کی حدیث أى هر برةفقط مثل ما آورده البخارى من رواية شيبآن عن ی » م آورده فلم من وواية هشام 


اللستواف عن ی دبك آسیاء فقط : فشکان حي کان ممما تارة و بفرد آخری »وقد أخرجه الا ماعل من 
رواية الاوزاعی من عي عدبت آسیاء نقط وزاد فى أوله د على المنير» . قوله زان الله پغار) زاد فى رواية حجاج 
عند مس د وان الزمن غاد » . قوله ( وغيدة ات أن يأ المؤمن ماجرم الله )كذا للاکش , وكيذا هو عند ملم 
لمكن بلفظ « ماحرم عليه » عل انا تلفاعل وزيادة د عليه » والضمير للؤمن » ووقع فى رواية ألى ذر ه وغيرة 
الله أن لایای» بزيادة « لا» وكذا رأيتها ثابتة فى رواة الفسى ؛ وأفرط المذای فقال : کذا اجمیع والصواب 
حذف د لاء كذا قال وما آدر ی ما أراد بانیم ؛ بل | كثر رواة البخارئ على حذفرا وف لمن رواء غير البخارى 
کسل والترمذى وغيرهماء وقد وجهها الکرماق وغيره ا حاصله : ان غيرة الله ليست هی الإثيان ولا عدمه , 
فلا بد من :دير مثل لان لايأنى أى غيرة الله على الى عن الانيان أو نحو ذلك ؛ وقال الطبى : التقدير غيرة الله 
ثأبتة لاجل أن لاپ . قال الکرمای : وعلى تقدير أن لا يستقي النی بائبات « لا » فذلك دليل على ذيادتها 
وقد عبدت زرادتها فى کلام كثيرا مثل قوله ( ما منعك أن لا تسد لثلا بعلم آمسال لکتاب ) وغ 
ذقك . الحديث الماد , قوله ( حدثتى مود ) هو ابن غيلان الروزی ٠‏ قوله ( آخبری أ عن آساء ) فى 
آمه المقدم ذكرها قبل ۰ قوله ( تدوجی الربيب ) أى ابن المرام ( وما له فى الادض من مال ولا ملوك ولا شىء 
غير ناضح وفير فرسه ) آما عطف الملرك على الال فمل أن المراد بالمال الإبل أو الأراضى الى تدرع » 
وهو اء تیال معروف قمرب إطلقون الال على کل من ذلك ۰ والراد بالمملوك على هذا الرقيق من العبيد 
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والإماء .وقوضا بعد ذلك د ولا شىء » من عطف العام على الخاص زشمل كل مارتدلك أو شول + لکن الظاهر 
أنه لم ترد [دغال ما لابد له مله من مسكن ومليس وهملمم ورأس مال تجارة » ودل سیاقرا على أن الارض الى 
پاق ذكرها لم نكن ملوكة للوبير وائما كانت افطاعا , فرو ملك منفعتها لا رقبتها » ولذلك لم نستلا کا استلنت 
الفرس والناضم » وق استثنائها الناضح والفرس نظر استشکاء الداودی , لان ترو يماکان مک قبل المجرة» 
وهاجرت وهی حامل بعد اه بن ازبیر کا تقدم ذلك مر عا فى کتاب المجرة ؛ والناضح وهو اجمل الأى يق 
عليه الماء ما حصل كه بسیب الارض النى أقطمرا , قال الداودى : وم يكن له بمكة فرص ولا ناضح » وأجراب 
ماع هذا الق و أنه لا مانع أن يكون الفرمن وامل كانا له ٤ک‏ قبل أن يراجر » فقد ثبت أنه کان فى يوم در على 
فرس و يكن قبل بدر غووة حصلت طم منها غنيءة ٠‏ ابمل تمل أن یکرت كان له مک ولا قدم به المديئة وأقطع 
الارش المذكررة أعده لسقيها وكان ينتفع به قبل ذلك فى غير السق فلا اشكال . قوله ( فسكنت أعلف فرسه ) 
ژاد سل من أبى كريب عن أبى أسامة موأ كفيه هو ته وأسوسه وأدق النوى ناه وأعلفه. وله أيضأ من طريق 
ان أن مليكة عن أسما, وكنت أخدم رپ خدمة ریت وكان له فرش وكات آسوسه ف سكن من خدمته شیء 
أشد عل" من سياسة الفرم كنت أحش 4 وأ قرم علية » . قزل (وأستق الماء ) کذا للا كان » والسرخی موأسق» 
بغی مثناه وهو على حذف المفعول أي و أسق الفرس أو الناضح الماء » والاول أثمل معنى وا کش فائدة : قوله 
( وأخرز ) بناء معجمة ثم راء ثم زای ( غربه ) بفتح المعجمة وسکرری الراء بمدها موحدة هو الدو ٠‏ قوأه 
( وان ) ای ايق وهو يريد ماحانا عليه امال » إذ لو كان المراد نی آنواع المال لانانى الدفيق الذى يمجن » 
لکن ليس ذلك مرادها ء وقد تقيم فى حديث المجرة أن الزبير لاف انی يلقع وأبا بكر راچا من العام بتجارة 
رأ کاها ابا . قوله ( ول أكن أحمن أخير فكان خر جارات لى ) فى دواية مسل « فكان کید لى » وهذا 
ممرل على أن فى کلامپا شیا حذرف تقديره تزوجنى الزبير 54 وهو بالصفة المذكورة » وامتمر على ذلك تی 
قدمنا لد , وكشت أمئع كذا اځ » لن النسوة من الأنصار [ا جاورئها بعد قدومما الدينة فطما ؛ وكذلك 
ماسیأق من حكاءة تقلپا النوى من رض از بيد . قوله (وكن نسوة صدق ) أضافتين إلى الصدق مبالغة فى تلبسين 
۽ فى حسن المشرة والوقاء بالمبد ٠‏ قوله (وكنت أنقل انوی من أرض الزبير الى أفطعه رسول اه ) قد م 
فى کناب فرض الس بیان سال الارش المذكورة وانبا كانت ما آفاء الله على رسوله من آموال بن النضير ؛ وكان 
ذلك فى أوائل قدومه المدينة يا تندم بيان ذلك هناك . قول ( وهی هی ) أى من مکان سکناها ۰ قوله ( فدعاای 
ثم قال [خ إخ ) بكس الحمزة وسكون الخاء ‏ كلية تقال اليمي لمن أراد أن بنیخه . قوله ( لیدمنی خلفه ) کانبا 
فبسى ذلك من قريئة ا حال , دلا فحتمل أن یکون وَل آداد أن يركيها وما مرا و رکب هو شیتا آخر غير ذلك . 
ويه ( تاستحيت أن أسير مع الرجالك ) هذا بنته على ما فهمته من الارتداف » ولا فمل الاحتیال الآخر ماتتمين 
المرافقة . قوإه ( وذکری الرير وغيرته » وكا أغير اثناس ) هو بالنسية الى من عليته » أى أرادت تفضية على 
آپناء جنسه فى ذلك ؛ أو د من » مرادة ؛ ثم دیا نابتة فى روابة الاسماعيل ولفظه دوكان من أغير الناس» ۰ قوله 
( واقه ملك النوی على راسك كن آشد عل من ركو بك ممه) كذا لل كار ؛ وق دواية السرخمى كان آشد عليك 
وسقطت مده الفظة من ووآية سم ؛ ووچه المفاضلة اتى أشار الها ای أن دكر امع النى وق لاپندا منه 


rt‏ بو - کتاب انکع 


كبير اس من الخيرة لانپا أخت ام أنه » فم ى فى الك الحالة لايحل له تزوجرا أن لو كانت خلية من اازوج » وجواز 
أن بقع ها مادفع از یلپ بات جحش بعيد چداً لاله يزيد عليه لزوم فراقه لآختها , فا بق إلا احتال أن بقع فا 
من بعض الرجال اة غير قصد , وأن ينسكدف ما حالة السپر ما لا تريد انكافه ونحو ذاك » رهذا كله 
أغن ما ان من آنا ەل النوى على راسا من مكان لعيد أنه فد بوم خسا الس ودناءة احمة وقلة اأخيرة 
و لکن كان السبب الحامل على الصير على ذلك شفل زوجبا وا ۳ بالجباد وغيره ما امم به ال ی هلله ويقيموم 
فيه » وكائوا لابته_ فون لاقيام بأمور ابیت بأن شءاطوا ذلك بأنضمم ؛ ولعدیق ما بأيديهيم على استخدام من 
پقوم بذاك عنم » فاحصر الام فى نسائهم فکن يكفيئهم مق ة انل ومن فيه لیتوار وا هم على ما ثم فيه من لهس 
الاسلام مع ماینضم إلى ذلك من المادة المائعة من تسمية ذلاك. عاراً عضا . قوله ( نی أرسل زل أ بو إكن ادم 
تکفیی سياسة افرس نکاما امتقنی ) فى دواية سل« شکفتن » وهی أوجه »لان الأول ی اه ارت 
إذاك شاصة » لاف رواية مسل , وقد وفع عنده فى رواية ان أبى مليكة م دجاء النى مج سبي فاعطاها خادماء 
لت كفتنى سياسة الفرس فا لقت عنی هو ته » ومع بين الروایاین بان السی لما جاء إلى النى بل اععلی 1 بكر 
مئه خادما ليله إلى اينته أسماء فضدق أن النی بر هو الط لی » ولكن ول ذلك الها ترادطة . ووقع عنده 
فى هذه الرواية نها باعنها بمد ذلك وتصدقت بشما ؛ وهو ول على آلا استغنت علها بغيرها ٠‏ واستدل ذه 
القصة على أن على المرأة القيام مجمیع مايحتاج اليه زوجپا من الخدمة » واليه ذهب أبو ثور , وحله البافون على انا 
تطوعت بذلك ول يكس لازما . اشار اليه الميلب رغیره . والذى يظبر أن هذه الواقعة وأمثالها كانت فى حال 
ضرورة کا تقدم فلا بطر امک فى ,ل قفا من | کی فى مثا عثل حالحم , وقد تقدم أن فاطمة سيدة فساء العالمين شکت 
ما تاق اط من الرحی وسالت آپاها عادما فد ھا على خی من ذلك وهو ذكر الله تعالى ؛ والذى يترجح مل 
الم فى ذلك عل عوائد البلاد انا عنتلفة فى هذا الباب » قل البلب : وفيه أن المرأة الشريفة إذا تطوعت مخدمة 
زوچها بثىء لاياومها ل بدکر عايها ذلك أب ولا ساطان » وتعقب بأنه بناه على ما أصله من أن ذلك كان قطوعا » 
ولخصمه أن يمكس فیقول لو لم يكن لازما ماسكت أبرها مثلا على ذلك مع مافيه من الشقة عليه وعايها : ولا أقر 
النى بيع ذقك مع عظمة الصديق عنده ؛ قال : وفيه جواز ارتداف المرأة خاف الرجل فى موكب الرجال » قال : 

ولیس ف الحديث آنا اترت ولا أن الى يي أمرما بذلك ؛ فيؤخل منه أن الحجاب إنما هو فى حق أزواج 
ای يي خاصة اه . والذى يظبر أن القمة كانت قبل نزول ااجاب ومشروعيته .وقد قالت عائقة کا تقدم فى 
تيد سورة نور دلا دلت لز ولیضررن مخمرعن عل جيويين ) آخذرن آزرمن من قبل الحواشی خف ة من 
خت رن جا » وم زل عادة النماء قدها وحد یا يسترن وجرهپن عن الأجائب › والذى وکر عياض أن اأذى 
اختص به أميات المؤمئين ستر شخوصين زيادة دل ست آجسامپن , وقد ذکرت البحث معه فى ذلك فى غير هذا 
اوضع . تال الپلپ : وفيه خيرة الرجل عند ابتذال أله قيا عق من الخدمة وأئفة نفسه من ذلك لاسي إذا 
كانت ذات حسب التهى ۰ وفيسه منفية لاء و الزییر ولاد بكر ولنساء الانصار . الحديث السابع وله 
( حدثنا صل ) هو أبن المدينى ؛ وان علية اجه [سماعيل . وقوله عن آنس نقدم فى الطام بیان من صرح عن حید 
بسيات 4 من آض , وكذا تسمية ال رأتین اذ کرد تین : وأن الی نی فى پیتا هی مانشة زان اتی هی ارسلی الطعام 
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زیاب بنت جحش وفيل غير ذلك . قوله ( غارت آمک ) الخطاب ان حضير ؛ والمراد بالام ھی ای کسرت الصحفة 
وهی من أمبات الومنین ا تقدم بيانة » وأغرب الداودی نقال : المراد بقوه و آمك سارة , وكأن ممنى الكلام 
عنده لاتتعجبوا ما وفع من هذه من الغيرة ند غارت قبل ذلك آمک حتی آخرج ابراهيم ولده أسماصول وهو طفل 
مع أمه إلى واد غيد ذى زرع , وهذاوان كان له بعض تو جيه لسكن المراد رلافه وأن الراد کاسرة الصحفة وعلى هذا 
حله جبع من شرح هذا الحديث وقالوا : فيه إشارة الى عدم »اخذة الغيراء ما يصدر منها لانم فى تلك ال بكرن 
عقلبا عجو با بشدة الغضب الذى أثار الغيرة . وقد أخرج أبو رمل بسند لا بأس به عن مالشة م‌فوط و ان الغيراء 
لاتبصر آسفل الوادى من اعلاء » اله فى قصة . وعن ابن مسمود رفعه « أن الله كتب الفيرة على النساء » فن صبر 
متهن كان لها أجر شريد » أخرجه ابزار وأشار الى صمته ورجاله ثقات » لكن اختلف فى عبيد بن الصباح منهم ٠‏ وفى 
إطلاق الداردی على سارة آنا أم اخاطبین نظر أيضا انم إنكانوا من بى اسماغيل فأمهم هاجر لاسارة , ویبمد 
أن یکو وا هن ہنی اسرائيل حنی يصح أن آمهم سارة . الحديث اثأمن » وه (معتمر) هو ابن سلیان النيمى وعبيد 
الله هو ابن عمر العمری ؛ وقد تقدم الحديث عن جار مطولا فى مناقب عر مع شرحه . الحديث التاسع » قوله e)‏ 
انا نائم رأ يقتي فى الجنة) هذا يمين أحد الاحتيالين فى الحدي الذى قله حبت قال فيه ودخلت الجنة أو أتيت الجزة» 
وأنه تمل أن ذلككان فى اليقظة أو فى انوم فبين هذا الحديث أن ذلك كان ف النوم . قول (8ذ! امراة تتوضأ ) 
تقدم الثقل هن الخطابى فى زعبه أن هذه الأذظة تصحیف وان القرطى عزا هذا الكلام لانن قتببة , وهر كذاك 
أورده فى د غریب الحديث » من طريق أخرىءن الزهرى عن سعيد بن المديب عن أبى هربرة وتاقاه عه الخطابى 


غذکره ی شرح البخارى وارتضاء ان بطال فقال بعبه أن کون هذه الرواية الصواب . وتتوضاً آمحیف » 
لان اور طاهرات لا وضوء عون » وكذاكل من دعل الجنة لانلزمه طبارة ؛ وقد قدمت الیحف هع اخطاق فى 
هذا فى دثافب عب ما أغنى عن إعادثه . وقد استدل الداردی بوذا الحديث على أن الحور فى الجئة بترضان و یه لین 
قلت : ولا يلوم من کون الجنة لا تمکلیف فما بالعيادة أن لایصدر من أحد من العباد باختیاره ماشاء من أغواع 
العبادة . ثم قال ابن بطال : یوخذ من الح أن من عل من صاحيه اا لايذهى أن یتمرض لا بنافره اه . وفيه 
أن من نسب الى من اقصف إصفة صلاح مایفا ر ذلك ينكر عليه . وفيه أن الجنة موجودة وكذلك الور ؛ وقد 
تقدم تقرير ذلك فی بده الخلق » وسائر فوائده تقدمت فى :اقب عر 
۸ - پا غيرة اللساء ووجدعن» 


3 


۲ - شا ید بن ایال حدثنا أبوأسامة عن هشام عن أبيه عن عائشة رضي الله عنها «قالت قال 
لی رسول اله ويه یلاع إذاكنت می راضية" » وإذا كنت على" عَمدى' » فالت فقات من ین تعرف ذلك ؟ 
فقال : أمّا إذا كدت نی راضية فإنك تقولین لا ورب حد» وإذا كنت غضی فلتر لاورب" إبراهيم » قالت 
فلت أجل" واه يارسول اله » ما أهحْر* إلا امَك » 


( ألحديث ۰۷۷۸ - طرف فى 50984 ) 


۳۳۹ و٠‏ كتاب ی 

۹ - مرش أحمد بن أبي رجاه حا ان هشام قال آخبرنیآبی عن عائشة آنا «قالت ما غرات” 
على امراق رسول اف مقع جاغرت على خدمجة لكثْرة ذكر رسول اله مها واه عليه » وقد أوحىَ 
إلى رول ان د أن رها بدبت ها فى الإنة من قصب 5 

قوله ( باب غيرة النساء ووجدهن ) هذه النزجة أخص من ای فبلما . والوجد بفتح الواد الفضب . ول يبت 
الم نف حك الترجمة لان ذلك ختلف باختلاف الاحرال والأشخاص ؛ وأصل اغيرة غي مكتسب انساء, لكن 
إذا افر طت فى ذلك بقدر زائد عليه تلام ؛ وضابط ذلك ما ورد فى الحديث الآخر عن جار بن.عتيك ال نصادی 
رفعه و أن من الذيرة ماعب اقه » ومثها ماییغش الله : نأما الذيرة اانى يحب الله فالغيرة فى الربية » وأما الغيدة الى 
ببفض فالغيرة فى غير ببة » وهذا التفصيل يتمحض فى حق الرجال لضرورة امتناع اجتیاع زوجين الدرأة بطريق 
الحل » وآما المرأة یف غارت من زوجم فى ارت کاب عرم إما بالرنا مثلا ما بنقص حدقما وجوره علا لضرتبا 
وايثادها عايها , فاذا تحققت ذلك أو ظبرت القرائن فيه فبى غيرة مشروعة ؛ فلو وقع ذلك بمجرد الوم عن في" 
دلیل فى الغيرة في غير ربية + وان إذاكان الزوج مسطا فاذلا وأذی لكل من الضرئين حقبا فالذيزة مها أن 
كاات لما فى الباعالبشربة التى لم يس منها أحد من النساء فتعذر فيوا مالم تتجاوز الى ما يحرم عايها من قول أو فعل + 
وعلى هذا عمل ماجاء عن الساف الصالم من الأساء فى ذلك . ثم ذکر الصنف فى الراب حدیثین عن مائدة : أحدهها 
قوله ( حدانا عبید ) فى روانة أبى ذر « حدثی » بالإفراد . قوله (الى عل إذا كنت على راضية ا( روش 
مله إستقراء الرجل حال اار او من فعلم! وقولها فما يتعلق بالميل له وددمه ؛ وا لمك ما تتتضيه القائن فى ذلك ؛ 
5 پچ جزم برضا دة وفضم! جرد ذكرها لاعه دکوتا ہ فی على تفيل لین من الذكر والسكوت لذيد 
الحالتين من الرضا والغضب » وحتمل أن يكون انضم الى ذلك شی“ آخر آصرح مله لكن لم پنقل . وقول عائهة 
٠‏ أجل يارسول الله ما آجر الا اسمك ‏ قال الطبى : هذا الحصر اطيف جدا لآنها آخبرت انیا إذا کانت فى حال 
الغضب الذی إسلب العافل اخشثياره لاتاخير عن احبة المستفرة فو کا قبل : 

نى لامنحك الصدره وانی نف اليك مع الصدود لامیل 

وال ابن النير ؛ مرادها ألماكانت ترك النسمية اللفظية ولا پترك قاما التعلق بذائة الكريعة مودة وعبة اه ۰ 
وفى اختيار عاثعة ذکر راهم عليه الصلاة والسلام دون غيره من الاثبباء دلالة على مريد فطلا ن انی 
أولى ناس به ڪا نص عايه القرآن , الا لم يكن ها بد من هجر الاسم الثريف آبدلته يمن هو مثه بسييل حى 
لاغارج عن داثرةالتعاق فى الجملة . وقال المهلب : مستدل بقول عائشة على أن الاسم غير ا مسمى إذ لو كان الاسم مين 
المسبي لكانت چجره تهجر ذانه ولیس كذلك . ثم أطال فى تقریر هذه المسألة ول البحث فها کتاب التوحيد 
حيث ذكرها ااصنف » أعان الله تعالى على الو صول الى ذلك بحول وفرته . نیما ء قوله ( حدئنی أحد بن أب 
دجاء ) هو أبو الوليد المروى ؛ وامم آن رجاء بد اقه بن أيوب ۰ قوله ( ماغرت على امأة ) بينت سبب ذلك 
و أنه كثزة ذكر سول الله يلت فا ؛ وهی وان لم نکن موجودة وقد أمنت مشا ركتبا لها فيه لمكن ذلك یفتعنی 
ترجيحيا عنده : فر الذى هبج الاب الذى يثير الذيرة محبت تالت مانندم فى منافب خدعة د أبدلك أت شهدا 


الحديت ۰۲۲۹ - ۵۲۳۰ ۳۳۷ 


مها . فقال : ما آبدلی اه خير من » ومع ذلك فل ینقل أنه واخ.ذ هائدة لقيام معذرتها بالنيرة نی جيل هلها 
النساء ؛ وقد :قدمت مياحث ادون ىكتاب المناقب مسكوقاة 


۹ - سوب ذب ار جل عن اہنت فى غیت والإنصاف 

۰ وشا فی حداننا الث عن ان آن یک عن ااسوور بن رما قل سممت « رسول” لله 
که قول وهو على انبر : إن بی هشام بن الفيرة استأذنوا فى أن پدکوا ابدقهم على" بن أبى طالب» فان ۽ 
ملا انام لان إلا أن ربك ابن أبى طالب أن بطق ابتی و ینکع ینتبم » فما ھی بض می 
بر یی ما أرَابها» ویژذیی ما آذاها > 

قوله ( باب ذب الرجل عن ابنته فى الغيرة والانماف ) أى فى دفع الغيرة عنما وطلب الا نصاف لما ۰ ق 

(عن ابن آی ملگ عن السود) کذا رواه ات وتابمه عرو بن دیذار وغیر واجد » وعالفیم أبوب فقال معن ابن 
أنى مليكة عن عبد الله بن ابید » أخرجه الترمذى وتال حسن » رذکر الاختلاف فيه ثم قال : محل أن يكون این 
أبى مليكة حله عثهما جیما اه . والذى يظين خرجیح روابة اليك لكونه توبع ولكون الحديث قد جاء من السور 
من غير دواية ان أبى مليكة » نقد تقدم في فرض الاس وق المثافب من طر بق الرمری عن على بن الحسين بن على 
هن المسور وزاد فيه فى اس قصة سيف النى ب » وذلك ساپ عدبت المسور لعلى بن الحسين ذا الحديث » 
وقد ذكرت مابتءاق بقمة السیف عله هلاك ؛ ولا أزال ليجب من السو ركيف بالخ فى تعصبه لعلى بن المسين 
ی قال : اله لو أودع عئده السیف لا عكري آحدا منه حی تزهقی روحه ؛ رعابة لیکو ه این ای تام عتبا 
يحديث الباب »وم برام خاطره فى أن ظاهر سياق الحديث الد كر غضاضة على على بن الحسين ما فيه من ایهم 
غض من جده على بن أَبى طالب حيث أقدم على خطبة بنت أبى جهل على قاطمة حتی اقتضى أن يقح من النى ب 
فى ذلك من الاندکاد ماوفع ؛ بل أتعجب من المسور لمجا آخر أبلغ من ذلك ومو أن يبذل نمه دون اليف 
دعاية لخاطر داد ابن فاطمة » وما بذل نفسه دون أن فاطمة تفسه أعنى الحسين والد دلى الذى وقست 4 ممه القمة 
حتى قتل بأبدى ظلة الولاة » لکن حنمل أن يكون عذره أن الحسين ما خرج الى العراق ما کان السور وغيره من 
آهل الحجاز يظنون أن امره يدول الى ما آل اليه واقه أعلٍ . وقد تقدم فى فرض انس وجه [إناسبة بين قصة السيف 
وقصة الخطبة با یفنی عن اعادة».. وله (سمعت دول اله م بقول وهو على النب) فى رواية الدهرى عن هل بن 
سين دن السور المأضية فى فرض الس «يخطب النأس على مره هذا وأنا يومئّذ عتم » تال أبن سيد آلنأس : هذا 
غلط ۰ والصواب ما وفع عند الاسحاعيل بافظ وكالحتل» أخرجه من طر بق يحى بن ممين عن پمتوپ بن ارادم بدنده 
الذکود الى عل بن الحسين قال : والمسود لمحتم فى حياة النى يي » لان وك بعد ابن الزبير » فیکون مره عند وف 
النى يوق انى سنين . فلت : کذا جرم به » وفيه قار » فان الصدیح أن ان الز یر راد السلة الاولى فيكون ره 
عند الوفاة النبوية آسع سین فبجوز أن یکون احتل فى أول سی الإمكان » أو حمل قوله تم على المبالذة والمراد 
التشبيه فلت الریایتان » رالا ن بان سنین لایقال له تم ولا تم إلا أن بريد بالقشیبه أن کان کالم فى الذق 


۳۸ ۷ کاب اشکاح 
والفیم والحفظ ؛ واله آمل . وه ( ان بى هدام بن المغيرة ) وفع فى دواية مسل هاشم بن الفيرة راصواب هدام 
9 جد الخطوية . قوله ( أ ةأذنوا) فى دواية الکشمییی « استأذنونى» (فى أن يتككحوا ابنتیم على بن أبى طالب) 
'مكذا فى رواية ان أف مایک أن سیب الخطبة اسكئذان بى شام بن المذيرة » وفى رواية الرهری عن على بن 
آلسین بسبب آخر وافظه وان عايا خظب بات أبى جبل على فاطمة . فلا سمءت بذلك قاطمة أنت الي بإ اقالت : 
ان فومك يتحدئون » کذا فى رواية شعيب » وف روابة عبد الله بن أبى زياد عله فى مح ابن حبان « فبلغ ذلك 
قاطمة ثقاات : ان ااناس يزعمون أنك لانقضب ابناتك ؛ وهذا على ناكح بنت أبى جيل > مكنذا اطلقت عليه 
اسم فاعل بجازا لسكو زه اراد ذلك وم عليه فنزاته منزلة من فمله . و وفع فى رواية عبيد الله بن أنى زياد «خطب» 
ولا إشكال فيا ء قال المسور : فقام انی يكل نذكر الحديث » ووقع عذد الماک من طريق اسماغيل بن أبى غالد 
عن إلى حنظلة د ان عليا خطب بنت نى جيل » فقال له أهابا : لا تروك على فاطءة » ۰ فلت : فكأن ذلك كان 
سیب استثذائهم . وجا أيضا أن علبا استأذن بنفسة , فأخرج الحا ك باسناد محیح الى سويد بن غفلة - وهو أحذ 
التغضرمين من أسل فى حياة انی ب ول يلقه . قال د خطب على بنت أى جبل الى ما الحارث بن هشام » ۵-تشار 
النى عق فقال : أعن سا تسای ؟ فقال : لا ولكن أتأمرق چا ؟ قال : لا فاطمة مطخة فنى » ولا أعمتب 
إلا أنها تمرن أو تمرح » فذال على لا آق شيئا فكرمه , ولعل هذا الاستثذان وفع بعد خطبة النبى و سا 
خطب ول حضر على الخطية المذكورة استشار » فليا تال له دلاءلل يتعرض بعد ذلك لطليا ‏ وطذا جاء آخر حديث 
شعيب هن الزهرى « فترك على الخطبة » وهی بكسر الخاء المجمة ؛ ووقع عند ابن أب داود هن طريق معمر عن 
الزهرئى ع ت على من ذلك التكاح: ۰ قوله (نلا آذن ء ثم لاآذن» ثم لالذن) کرر ذلك تأ كيدا , وفیه 


Es 1‏ 
زر حل روء و دی عن م 2 أذن » 


إشارة إلى تأ بيد مدة منع الاذن وك أنه أراد رفع للجاز لاحتيال أن حمل ان دی عدة بمیتا تقال ثم لا آذن» ای 


ولو مضت الماة المفروضة تقديرا لا آذن بءدها ثم كذاك أبدأ ا وفیه إثارة الى مافى حدبت الرهری من أن بنى 
هشام بن المذيرة استأذنوا ؛ وبنو هشام هم أعمام بنت أنى جبل لاله او السك عرو بن هدام بن الغيرة وقد سل 
أخواه الحارث بن هشام وسلءة بن هشام عام الفتح وحسن إسلامهما » ويؤيد ذلك جوايهما المتقدم لعلى . وعن يدخل 
فى اطلاق پت هشام بن المغيرة عكرمة بن أبى جول بن هشام » وقد أسل أيضا وحسن اسلامه » وام الخطاوية تقدم 
ببانه فى ه باب ذكر امار النى يكت » من کناب الماقب وا نہ تزوجها عتاب بن أسيد بن ألى العرص با تركها على 
وتقدم هنأك زيادة فى رؤابة الزهری فى ذکر ای العاص بن الربيع والكلام على فوله بل د حدئنى فصدقنى » 
ووعدى ودف لی » وتوجيه ماوقع من عل فى هذه القسة أغنى عن إعادته . له ( الا أن برد ابن أبى طالب أن 
يطلق آبنی دینگم أبتهم ) هذا مول على أن إعض من رهض عایا وثى به أنه مصهم على ذلك ؛ ولا فلا يظن 
به أنه يستمر على الخطية بمد أن استدار ال بلي فنعه » وسیاق سويد بن غفلة يدل على أن ذلك وفع قبل أن 
تع به فأطمة , فسكأنه لا فيل لها ذلك وشكت الى النى يلق بعد أن آعله على أنه مرك آنکر عليه ذلك وزاد قى 
رواية الزهرى د وی لست أحرم حلالا » ولا أحال حراما » و لمكن وله لاممع بنت رسول الله وبنت 
عدو الله عند رجل آبدا »وق روابة مسل Vas‏ واحداً أبدا ¢ وق دوانة شعيب د عند رجل واحد أبدا e‏ ال 
ابن این : اصح ماتحمل هلبه هذه القصة أن النى پچ حرم على على أن بجمح بين ابنته و بين ابئة أبى جبل لاله 


دید ۵۲۲۵ ۳۳۹ 


علل بان ذلك يؤذية وأذيته حرام بالانفاق ؛ ومعی فوله د لا آحرم جلالاء أى هی له حلال لو لم كن عنده 
فاطمة » وأما امجع يينهما الذى يتارم تأذى نی يك لتأذى فاطمة به فلاء وزعم غيره أن السیاق يمر پان 
ذلك مجاح امل » که منمه اي َي رعاية لخاطر فالمة وفبل هو ذلك امتثالا لام النى و ٠‏ والنى بظبر لى 
أه لاببعد أن يمد فى خصائص الى بلع أن لابتروج على بناته » ومحتمل أن يكون ذلك عاما بفاطة عليها السلام . 
له ( نما هى بضعة مني) بفتح الموحدة وسكرن ااضاد اامجمة أى قطمة ؛ ووقع فى حدیث سويد بن غفلة كا تقدم 
٠‏ مضفة » بطم ألم وبفين معجمة ؛ والسبب فيه ماتقدم فى المنافب انا كانت أصيبت بأمرا ثم بأخوائها واحدة بعد 
واحدة فل بق لها من تستاس به عن مخف هابها الام من تفعی اليه سره إذا حصلت لها الذيدة ٠‏ قوله ( یرای 
ما أرابم!) ذا هنا من آراپ رباعيا وف دواية لم د مارایا» من راب ثلائيا » وزاد فى رواية الزهرى « وأنا 
أتخوف أن تتن فى ديتبا» یمن أنها لاتصير على اأذيرة فيفع منبا فى دق زوجما فى حال الدب مالا يليق حافا فى 
الاين » وف رواية شعيب « وأنا أكره أن ي وء ها » أى تزویج غيرها عایا » وفى رواية ملم من هذا الوجه و أن 
يفتنوها » وھی مەی أن تنان . قوله ( ویو ذیی ما آذاها ) فى رواية آی حنظة م شن آذاها نقد آذإنى » وفى حديث 
هبد الله بن الربیر د پذیی ما آذاها وينصبى ما آنهبا ء وهو يثرن ومبملة ومرحدة من انصب پذتحاین وهو 
التعب » وق رواية هبيد الله بن أبى رافع عن السور « يقبضنى مایقبضها ویبسعانی ما بب-طها ء آخرجرا الماک . 
ويؤخذ من هذا الحديث أن فاطمة لو رضيت بذلك لم نع على من الترويح ما أو بغيرها » وف الحديث تحريم آذی 
من يتأذى النبى ار بتأذية » لان أذى النبى بيقع حرام اتف قليله وكثيره , وقد جزم بأنه بؤذيه مايؤذى فاطمة 


یک مه دقع مله فق د غاطمة د ۹ يه في :4ه ذى ال صفق اردع دذا الجر الصديم ؛ ولا ديه أعظم 
ا ۳ هو ۳۲ وب اما للف ج E‏ 0 با )ب 5 


ف إدعل الاذى عليها من قل ولدها ؛ وطذا عرف بالا تةراء معاجلة من تعاطى ذلك بالمقو بةفى الانيا وامذاب 
الآخرة أشد . وفيه حجة ان بقول بسد الذربمة » لان تزوييج مازاد على الواحدة حلال الرجال مالم جاوز الأربع » 
ومع ذلك فقد منع من ذلك فى الحال با إترئب عليه من الضرر فى ا لآل . وفيه بقاء حار الأباء فى أعقابهم لقرله 
« بنت عدو اللهء فان فيه اشماراً بأن الوصف تأثيراً فى النع » مع أنها هى كانت مسلة حسنة الاسلام . وقد احاج 
به من مع کفاءة من مس أباه ارق ثم أعتق چن لم عس ابام ارق » ومن مسه الرق بن لم سرا فى بل مس آباها 
فقط . وفيه أن الغيراء إذا خشی اما أن تفتن فى ديتها کان لوليها أن يسعى فى اذالة ذلك کا فى حک الناشز » ذا 
قيل وفيه نظر ‏ و يكن أن بزاد فيه شرط أن لا یکون عندها من تتسلى به ومخفف هلها ال کا تقدم » ومن هنا 
يؤخذ جواب من استشکل اختصاص فاطدة يذلك مع أن الغيرة على النى بل أقرب الى خدية الافنتان فى الدن 
ومع ذقك فكان 2 كار مق الزر جات و نوجد من الذيرة کا فى هذه الاحادیت » ومع ذثك ماراعی ذلك ك 
فى حقين ا راعاه فى حق قاطمة . ومحصل الجواب أن فاطمة كانت إذ ذاك کا ققدم اقدة من ترکن اليه من يوا 
ولدیل وحشتها من ام ار آخت ؛ خلاف أمبات المؤمنين نان كل و احدة متهن كانت ترجيع الى من صل لما همه 
ذلك وزيادة هليه وهو زوجين لا کن عنده من الملاطفة و طیب القارب وجي الخواطر حیث أن كل واحدة 
مهن ترضی منه خسن خلقه وجميل خاقه جمیح مأيصدر مله يٹ لو وجد مأمخثى وجوده من آفيرة ازال عن 
قرب ؛ وقيل: فيه حجة أن ملع ایلع بين الحرة والآمة ٠‏ و یذ من الحد برد ڪرام من لاسب إل اير أو 

رس ٤٢‏ ج ۵ م يهم نویر 


PY‏ ۷ کتاب التكاح 

الشرف أو الديانة 

۰ - پاس بقل" الرجال وبکثر الْدْساء » وقال أو موسى عن النبى به ورى' الرجل" الواحد 
یمه آربمون نسو لزان به من الق ارجال ؛ وكثرة النساء 

۷۳۱ سب شا حفص بن هر الموطئ حلا هشم عن قټادة هن انش رفی ا عنه قال «لأحذشک 
حدیا سعته من رسولء الله بچ لاعد؛سع به احد. غیری » سمعت” رسو الب يقول : إن" من أشراط 
الساعة أن بر فم ال 0 وبکر الجبل 0 و انا 2 226 رب ۳ ¢ ويل" الرجال » ويکر #نساء > 
حتی یکون" سین" امرأة لقیم الواحد » 

قوله ( باب يقل الرجال وبكثر النساء ) أى فى آخر الرمان . قوله ( وقال أبو موسی عن النبی وَل : وتری 
الرجل الواحد یتمه أربءون نسوة ) في رواية الکشہ نی اما » والاول على حف الموصوف » وقوله « بلذن 
په فيل لکوت نساهه وسر ار به أو كرين قراباه أو من ایح . وروی عل بن معيد فى کناب الططاعة والمعصية 
من حد يت حطيفة قال : إذا عت الفتنة مين الله أرلياءه » حتى باع الرجل دون امرأة تقول : ياعيد الله استری 
یامد اله ادق > رق تقدم حديث أن مرسی موصولا فيه باب أصدقة قول الرد 4 من كناب الركاة 5 طفش 
آره د ليأتين على الناس زمان يطوف الرجل فيه بالصدقةء الحديث . قوله ( حدثنا هدام ) هو الدستوای کذا 
للا کش » ووفع فى دواية أنى أعد ارجا دمامء والاول آرل , وعام وهشام کلاضا من شیوخ حفص بن 
چم اندم 5 آم + وی م ۰ 1 و | مر و اله ۳۳۹1 N‏ 
هر الذ کور وهو الحوطی ؛ وسياق فى الاشربة عن مسل بن أبراهم عن مشام . قوله ( أن من أشراط الساعة ) 
الحديث تقدم فی کتاب الم من رواب شعبة عن قتادة كذلك . قوله ( حتى کون سین امراۃ ) هذا لاینائی الذى 
تبه لان الار بين داخلة فى | سین ؛ و لعل المدد إعيئه غير مراد بل آر ید المبااءة فى كثرة النساء بالنسية اارجال » 
و حتمل أن ممع لېما بان ا لار بمين عدد من بلدن په این عدد من طيعه وهو آعم من اهن ,لذن به الا 
مافة . قوله ( الق الواحد ) أى الذى بقوم بأمودمن» ويحتمل أن یکنی به من اقباعین له لطاب النکاح حلالا 
أو حرايا .وق الحديث الإخبار عا سیقع فرقع ؟ آخر 1 واصحیح من ذلك ما ورد مطلقا , وأنا ۰ ورد مقدراً 
برقت ممين لقال أحد لايصح هذه شیء » وقد تقدم كثير من مراحث هذا الحديث فىكتاب الم 


١‏ - پا لان رجل بامرأة إلا ذو تحرم» والدخول على الذيية 


۳ — دا قدب بن سید حل نیا ليث هر . يزيد ن أي حبيب دن ای الخير عن عفبة بن عادر 
دان رسول لذ از قال : یا ك والدخول على النساء ٠‏ فقاك رجل من الأنصار: يا رسولة اله » أفرايت انو؟ 
قال : اللو الوت » 


۳ - اڑا عل بن عبد حدم سین" حد تا مرو عن أب تمعن ابن باس هن ای 


الدبف ۵۲۳۳۰۵۲۳۲ ۳۳ 
قال «لاطلنا رجل امراق إلا" مع ذى رم . فقام رحسل فقال :پارسول لله » امرأتى تغرجت ما 
واکتتبت فى غزوة كذا وکذا. قال : ارجم فيج مع امر أتك » 

ره ( باب لابخلون رجل با إلا ذو رم والدخول عل المذيبة) جوز فى لام والدخولء الخفض والرقع . 
وأحد ركني الترجة أورده المنف صرحا فى الباب , والثاتى يؤخذ بطري الاستنباط من أحاديث الیاب » وقد 
ودد فى حديث مرفوع صريحا آخرجه الترمذى من حديث جایر رفعه « لاندخلوا دل المفييات فان الشيطان يحرئ 
من أبن آدم ری الدمء ورجا موثقرن » لکن مجالد ين سعيد ختاف فيه . و لس من حديث هيد الله بن عبرو 
ميفوعا د لايدخل رجل على مفیة إلا رمعه رجل أو نان ذكره فى أثناء حذيث ؛ والمغيبة بطم اليم ثم غين معجمة 
مکسورة ثم تحتاانية ساكنة ثم مو حدة :من غاب هنما زو جما ؛ يقال أغابت لارأة إذا غاب زوجب .ثم ذكر المصئف 
فى الباب جحديثين : حدما ؛ قوله ( عن يزيد بن أبى حبيب ) فى رواية مسل من طربق أبن وهب عن الليث وعرو 
ابن الحارث وحيوة وفيدم ‏ آن يزيد بن ی حيبب حدثهم »+ قله ( عن أبى اليد ) هو سرد بن عبد اوہ ای 
کول ( عقبة بن عاص ) فى رواية ابن وهب عند أبى نعي فى « المستخرج ,.: معت عقيسة رن ماهر . قوله ( یا 
والفخرل) بالتصب عل النحذیر » وهو تنبيه ألخاطب على مذور ليحترز عنه کا فيل إباك والاسد » وقوله «لیا کی 
مفعو ل فل مضمر تقدیره انقوا : وتقدير الكلام اتقوا آنفسک أن تدخلوا على النساء والنساء أن يذخلن عليم . 
دوقع ف رواية ان وهب بافظ لاندخلوا على النناء » وتضمن ملع الدخول منع الخاوة بها بطريق الأول . قوله 
(نقال دعل من الأنصار ) ل أقف على تسميته.. قول ( أفرأيت اخو ) زاد ان وهب ف روايته عند سل 
« عمت افيف يقول او أخو الروج ونا آشهه مر أتارب الروج ابن العم وره » ووقع عند الترمذى بمد 
تخر الحديث د قال اترمذى : يقال هو أخو الزوج »کر له أن يخلو ها . قال : ومعن الحديت على نمو ماروي 
لاعخلون رچل بامرأة فان الما الشيطان اه. ومذا الحدبت الذی آثار اليه آخرجه آجد من یه عام بن د بيعة 
وقل التووى : اتفق أمل الملل باللفة دلى أن الأحاء أقارب زوج الراة کابه وعه وأخيه وان أخيه وان 
هه ونحوم ؛ وأن الآختان أتارب زوجة الرجل ء وأن الأصبار تقح على النوعين اه . وقد أقاصر أبو عبيد ونبءه 
أبن ةارس والداودى عل أن ابو الررجة ؛ زاد اج فارس : وأبو الزوج ؛ يهى أن والد الروج حو المرأة ووالد 
الزوجة حو الرجل » وهذا الذى عليه عرف الاس اليوم ٠‏ وقال الاصمی وتبعه الطيرى والخطابى مانقله النووىئ ؛ 
وكذا تقل من الخليل » و يؤيشه قول عائشة « ماکان بین وبين على الا ماکان بين المرأة وأحائها ۾ وقد وال النووى : 
المراه فى الحديث آقارب اروج غير بان رابنا نمم حادم الزوجة يجوز لهم الخلوة بها ولا يوصفون بافوت . 
کال وابما المراد الخ وان الاخ والمم وابن العم وان الاخت ونحوم مامحل لا تزويجة لولم تكن منز جة, وجرت 
العادة بالنسامل فيه فيخلو الخ بامرأة أخيه فشمه با موت وهو أولى بالنع من الأجنى اه . وقد جزم التزمذى 
وغړه کا تقدم وتبمه المازرى بأن الحو أو الروج » وأشاد الازری الى آنه ذكر تیه على منم غيره بطريق 
الول : وتبعه ان الث فى د الثواءة » ورده التووئ فقال : هذا کلام فأسد مردود لايحوز حمل الحديث هليه اه . 
وسيظبر فى کلام اة فى تفسیر المراد بقوله « ار الموت »مانبین منه أن كلام الازدی ليس بفاسد » واختلف فى 


۳۳۲ ۷ کناب انگاح 


شيط الحو فصرح القرطى بأن الذى وقح فى هذا الحديى حمء امز » و اما الطاب فضبطه بواو ينيد هبر لاله 
قال وزن دلو »وهر الذي اهر عليه أبو عبد الأروى وان الا لیر و غیر هیا ؛ ودر الذى ثبت عندنا ق روایات 


البخارى » وفيه لنثان أخريان إحداقيا حم بو زن آخ و 5 ری ہی وزن عما ,و فرج من ضبط ابموز 
بتحر بك ام نة أخرى غامسة حكاما 3 د ادك . له ( الحو الموت ) قيل ااراد أن الخاوة با جو قن 

ۇدى ۳۳ الدرن إن وقعت المعصية . أو الى الوت إن و قمت اامصية ووجب الرجم , أر الى هلاك اارأة 
يفراق زوجپا إذا حاته الذيرة على تطلقبا » آشار إلى ذلك كاه القرطى . وتال الطارى : العنی أن غلوة الرجل 
بامرأة اخبه أو إن أعيه تتزل نرا الموت ؛ والعرب تصف الثىء المكروه بالموت » قال ابن الأعراق ,هی كلة 
تقوطا المرب مثلاما تقول الأسد ااوت ای لقاؤه فيه الموت » والعنی احذروه کا تحذرون الموت . وقال صاحب 
حع الغرائب» : محل أن بسكون الراد أن المرأة اذا ات فبی عل الآفة ولا بزمن علیا أحد فلیکن وها 
اموت » ای لایموز لاحد أن يخلو با إلا الوت كا قيل نعم اأصور القبر » وهذا لاأ يكال النيرة والدية . وقال أبو 
عبيد : معنی قوله الحو الموت أى فليمت ولا يفمل هذا . وتمقبه النووى فنال : هذا كلام فاسد: ونما المراد أن 
الخلرة بقريب از ج أكثر من الخلوة پذیره وااشر بتوقع منة أ كثر من غيم والفتئة به أمكن اكه من الوصول 
إلى المرأة والخلوة بها من غير نكير وليه غلاف الاجني . . وتال عياض : معناء أن الخلرة بالأحماء «ؤدية إلى الذثئة 
والهلاك فى الدین إمله كبلاك المرت و آردد الکلام مورد اتفایظ . وقال القرطى فى « الفیم » : المنی أله دخول 
قريب الروج على امرأة 5 الروج پشبه ااوت فى الاستفماح رالفسدة » آی فهو محرم معلوم التحریم » و ما بالغ فى 


الرجر عنه وشبه بالموت لأساع الناس به من جمة الزوج واازوجة لالفهم يذلك حتى كأنه ایس بأجنى من المرأة 
ظرج هذ! خرج قول العرب الد وان 5 له بفضی ال الرت + وگذا لك دخوله على 


لا له دس إل مرت ا 0 الى الرجم إن وقعت الفاحشة . وقال ابن 
الاثير فى النهاية : المنی أن خلوة الحرم بها أشد من غلوة غيره من الأجانب ؛ لانه ريما حسن لما أشياء وحمليا دلي 
أمور تثقل على اازوج من القاس ماليس فى وسمه » فتسوء العشرة بين الروجين بذلك » ولان اروج قد لايؤثر أن 
يطلع والد زوجته أو أخوما على باطن حاله ولا على ما ا4 شتمل عليه اه » 3ك أن قال اجو اوت أى لابد مله ولا 
کن حجبه نبا , کا أنه لاد من المرت » وأشار الى هذا الاخير الشيخ : 'ق الدين فى شرح العمدة . ( تفیه ) : 
٠‏ حرم المرأة مر حرم عليه شکا-با على التأ بيد إلا ام الموطوءة بشببة والملاعنة اما حرامان هلى التأبيد ولا 
هی ماک ركذا ام لضو رامن سیم إقوله فى التمريف يسبب مباح لا ترمثها . ٠وخرج‏ بقبك 
التأبيد أخت اارأة رعا وعالتها وبتها إذا عقد عل الام وم بدخل ما . الحديث اثانى : و ( سفيان) هو 
ابن هيينة ؛ وقرله د حدئنا عرو » هو ان ديثار ء وقد وقع فى الجباد بمض هذا الحديث عن آي نم عن سفيانة 
عن ابن جرج عن عبرو بن دینار ؛ وسفيان المذصكرر هو الثورى لا این عريئة , وقد تقدصت ماحت الحديث 
المذكور مستوفة فى آواخر کتاب المج ؛ وسيانه هناك أتم » وات عم 


۲ - ليس ما جوز أن خاد ارجل بر الاس 


الحديث ۵۲۳6 -۰۲۳۵ وف 


4 - ما ذا بن بشارر حدانا ند حدانا شمبة عن هشام قال سمت" آنس بن مالك ری 
ا مه قال « جاتر ار من الصا إلى لب فخلا اء فقال : وال ان لأحب؟ افاس إل » 

قوله (باب ما جوز أن يخلو الرجل بالمرأة عند الناس) ای لا علو ا محیث تمتجب أشخاصهما عنهم پل يحيثك 
لا بسی‌مون کلامیما اذا كان ما مخافت به کالشی» الذى نستحی المرأة من ذكره بين الناس . واخذ الصنف قوله فى 
اقرجة و عند الاس » من قوله فى بعض طرق الحديث « تلا با فى بعض العارق أو فى بغض السكك » وهی الطرق 
المسلوكة اتی لا تنك عن مور الناس غالبا ٠‏ قوإه ( عن ههام ) هو ان زید بن أذس ؛ وقد تقدم فى « فضائل 
الأنصار » من طریق بهن بن أسد عن شعبة « أخيرى هدام بن ذيد » وكذا وقع فى رواية مسل ۰ قوله ( جامت 
امرأة من الا نصا الى النى بإ ) ذاد فى روإية يهن بن أسد دوسپا صى ذا نكاءها ردول ات ب » ۰ قوله 
( غلا ما رسول الله بے ) أى فى بعض الطرق » قال الم لب :لم برد ألس أنةخلا ما بت فاب عن ابصار من 
کان معه » وا نما خلا ما محیث لا ومع من حضر شکواها ولاما دار ها من الكلام » وطذا مح أنس آخر 
السکلام فنقله ول بنقل مأ دار ريما هم پسمعه اه ووقع عند مسل من طریق حماد بن سلة عن ثابی غن أفس 
ہ أن ام أة كن فى عقلها ثىء قالت : پارسول !یه إن لى انملك ساجة , فقال : با آم فلان انظری أى کت ششت 
حتى آفضی لك حاجتك » وأخرج أبو داود نحو هذا الاق من طربق حميد عن آنس لکن ليس فيه أنه كان فى 
عقابا ثىء . قوله ( فقال و اقه إن لاحب الناس الى ) زاد فى دواية يبر «مرتین » واخرجه فی الأبمان والنذور 
من طرق وهب بن جررر عن شعبة بلفظ « ثلاث مرات » وق الحديت منقبة للانصار » وقد تقدم فى فضائل 
. الانصار توجيه قوله ه أتم أحب التأمن الى » . وقد تقدم فيه حديث عد الءزيز بن ميب عن آنس مثل هذا الفظ 
أيضا فى حديث آخر ؛ وفیه عة حله وتراضمه وم وصيره غل تضاء حواتح الصني والكيي., وفيه أن 
مفاوضة المرأة الاجنبية سرا لا يقدح فى الدين عند أمن الفتنة ؛ ولكن الام ا قال عائعة د وأيسم يلك اره كا 

کن يي لك اه » ١‏ 


2ه م 5 
۳ -- پاسیست ما يمبى' من دخول النشبپین بالنساء ثرا 
٠622‏ وان ا a EE‏ ت 
۵۲۳۵ سم مش همان بن لى شيبة حد ثنا عبدة عن هشام بن عروة عن اه عن زيب بدت م سل 
عن آم ملة أن الى ل كان عنداها - وفى الريشر شش" - فقال الث لاخی أم سم عبد لله بن أنى 
-- ر اقهبن از 


أمة : اه نع الحا > للا > غا ا ۳ 
3 ۰ 4 هه 7 تا لت سیا لزعل ۳ 


ےا ا يم بت 2 ۲ رو ا 5 ِ 
مية : إن فتح الله لم ت على أبنة غيلان » 5 ما تفیل باریم, وندر بمان . فقال البى کے : 


قول (باب ما ينبى من دخول المأشببين بالنساء على المرأة) أى إغير إذن وجرا وحوث کون مسافرة مثلا . 
قوأه ( حدانا عبدة ) هر أبن سليان ( عن هشام) هو ابن هروة ( عن بيه من زینب بنت آم سلة عن أم:سالة ) 
فى روا سفيان دمن مشام فى غروة الطائف من أمها ام سل مکذا تال ! كث اعاب هدام بن عروة رعو افورظ 


۳۳ ا ا تاب النكاح 
وسيأق فى الباس من طريق ذهير بن معاوية د عن هام أن عروة ارہ أن ذينب بنت آم سلة أخيرته أن ام 
سلة أخيرتها » وخالفهم حاد بن سلدة عن هشام فقال عن أبيه عن عبرو بن ألى سلة و وقال ععمر د عن هشام بن 
عروة عن أ يه هن عانشة » ورواه معمر أيضا عن الزهری عن عروة ؛ وأدسله مالك فلم يذكر فوق عروة أحدا 
أخرجبا النسای ؛ ودواءة معمر عن الزهرى عند سل وأبى داود آیضا ٠‏ قوله ( ان انی بل كان عندها وف 
البيت) أى التى ی فيه . وه ( مخنث ) تقدم فى غروة الطائف أن امه هيت › وان ابن عيينة ذکره عن ابن جرخ 
بغي إسناد » وذكر ابن حبيب فى ١‏ الواضة > عن حبيب كاتب مالك قال د قات لالك آن سغران بن عيينة زاد 
فى حديث بنت غيلان أن انث هيت وايس فى كتا بك هيت » فقال : صدق هو کذلك » وأخرج الجوزجاق فى 
تارعخه من طريق الزهرى هن على بن سین بن على قال د كان عخنك يدخل دلى أزواج اللی بے يقال له هيت » 
وأخرج أبو پم وأبو عرانة وابن حوانكابم من طر بق يوس د عن الرهری عن عروة عن عالشة أن هیتا كان 
يدخل » الحديث . وروی الستذفری من مرسل مد بن الیک در و ان النى نی متا فى كلمتين تكلم ہما من 
أمى النساء : قال لمه الرحمن بن أبى بكر : اذاافتتم الطائف غدا فه‌ايك بابئة غيلان » فذکر تحر حدیت ایاپ 
وزاد , اشتد عضب الله عل قوم رغبو! عن خلق الله وتشيوا بالساء » وروی ابن أبى شيبة والدورق هو بعل 
والذار من طريق عام بن سعد بن ابی ونأص سن أبيه أن امم الخنت هيت أرضا 0 سكن ذکر فيه قصة آخری ۰ 
وذكر اين اح فى الغازی أن امم الخنث فى حديث الباب مائع وهو ثناة وقیل پنون » فروی من مد 7 
ابراه التيمى قال « كان مع الثى يلقي فى غزوة الطائف مولى خالته فاخنة بنت مرو بن حائد عبت يقال له ماقع 
يدخل على ناء النى ې و بكرن ف يبته لابری دسول اقه ب أنة بفعطن لثىء من أمى النساء عأ يفطن له الرجال 
ولا أن له أرية فى ذلك » فسمعه بقول الد بن الوليد : ياخالد إن انتتسم الطائف فلا تفاان مك بادية بنت فبلان 
أبن سلة » فا تقبل بأربع وتددبر بان » فال رسول الله يلت مین ممع ذلك منه : لا أرى هذا ا پیت يفطن ها 
أسمع » ثم قال لنسائه : لاتدخان هذا عليكن , خجب عن يبت رسول الله يي » وحک أبو مومى لدی ف کون 
ماتع لقب هيت أو بالمكس أو أترما نان خلافا , وجرم الواقدی بالامدد ذانه قال : کان هيت مرل عبد ات بن 
أبى أمية , وکان مانع موی فاخته » وذ کر أن نی ی تفاضا مما إلى الى ء وذكر الباوردى ف د الصحاية > من 
طريق ابراهم بن مپاجر هن أبى بكر بن حفص « ان مائمة قات تخنت كان بالمدينة يقال 4 أنة يفم اضموة 
وتعديد النون : آلا تدانا على امرأة مخطبيا عل هید الرحن بن أبى بكر ؟ قال : بل » فوصف أمرأة تقبل بأريع 
وتذبر بیان » فسمعه الى يلقع فقال : يا آنة اخرج من المدينة الى حراء الآسد وليكن بها منزلك » والراجم أن 
اسم ال ذکور فى حديث اباب غيت ,ولا عتنع أن بتواردوا فى الوصف ال ذکود : وقد نم فى غزوة الطائف خبط 
هيت ؛ ووقع فى أول رواة الزهرى عن عروة من دائعة عند مسل ركان بدخل على آزراج انی وإ عننث وكائرا 
يعدونة من غير أولى الادبة ۽ فدخل الى بم يرما وهو عند بعض لسائه وهو ينعت امرآة » الحديث » وعرقه 
من حديث الباب نسمية المرأة و نبا أم سلیة وانغنث بكر اللون و بفتحبا من يشبه ضلقه النساء فی حرکائه وکلامه 
وغير ذلك » فان کان من أصل الخلقة فم يكن عليه نوم وميه أن بسکلف أرالة ذلك » و أن کان بقصد منه وتکلف 4 
فهر المذموم ويطلق طیه اسم عضت سواء قل الفاحدة أو لم يفعل ؛ قال ابن حييب ؛ ألخن هو الزنف من ترچال 


- الحديث ۵۲۳۰ 0 ۳۳۵ 


وان لم تعرف منه الفاحشة ۰ مأخوذ من الدكسر فى الثی وغيره » وسيأق فى کتاب الادب لمن من فمل ذلك ۰ 
وأخرج آبر داود من حديث انی هريرة د ان النى تم آنی #خن قد خضب يديه ورجلیه فقیل : يارسول اقه إن 


نله بادية تزوچها غود آلوحجن بن عوف أقدر اا أمشحيطت عنده 55 النی یم هن ااستحاضة ‏ وقد تقدمت 
الاشارة الى ذلك فى کجاب الطهارة ؛ وتزوج عبن الرحمن بن انی بكر ليلل بنت الجودى وقصته مما مشپورة» وفدوقع 
انث ق سعد بن ان وقاص أنة خطب اراد 3 أقال ة من. غؤير فى 58 ؟ فقال تخاب يقال له هيت : 3 اصفبا 
لك ٠‏ فمذه قصص وەت غیت . قوّه ( أن فح الله لك الطالف غداً ) وقع فى دواية ألى آ-امة عن هشام فى أوله 
د و« و عاصر الطانف بوهثذ » وقد تقدم ذلك فى غروة الطائف واضا قول (فماك) هو إغراء معناه احرص على 
تحصیلبا والزمما ۰ قوله (غبلان) فى دواية حاد بن سل , لو قد فتحت لک الطائف لقد أريتك بادة بنت غيلان » 
واختاف فى ضبط بادية ل كش بموحددة ثم تحتانية وقیل باون بدل التحنانية حکاه أبو فع » ولبادية ذكر فى 
المغازى » ذکر ابن اتی أن خو 3 بنت کم قالت لانى بي إن فتح اقه علبك املاتف اعطنی -لى بادة بنت فیلان 
وکات من أحلى فساء ثقيف » وغیلان هو ابن سلبة بن معتب ,مبدلة ثم مثناة قبلة عم موحدة ابن مالك الثقق , 
وهو الای اس وتحته عشر نسوة فأمره النى عم أن مختار أربما » وكان من رؤساء يف وعاش إلى آواخر شلا 
عر رضى الله عنه ۰ قوله رتقبل بأدبع وندبر بئيان) قال اين حبیب عن مالك معنا أن أعكانها پنعطف بمضپا على 
بعض وفى فى إطنها ریم طرائق و تبلغ اطر افا إلى خاصرتم! فى كل جانب أريع » ولارادة المسکن ذکر الأربع 
وان » فلو آر ادالاطراف لقال بثيانية . ثم رأيت فى د باب اخراج المأثييين بالنساء من الببوت, عقب هذا اديت 
من وجه آخر عن هشام بن عررة فى غير دواية ی ذد : قال أبو عبد الله تقبل :اربع يعنى بأد بع فكن بيظها فبی 
تقبل ببن ؛ وقوله وتدبر بان يمنى آطراف هذه المكن الأربع لاا عيطة بالجنب حون يتجعد . ثم قال : واا قال 
بان وم يقل بثمانية - وواحد الاطراف مذكر ‏ لاه لم بقل ما نِة أطراف اه . وحاصله أن اقوله ثمان بدون الماء 
توجیین إما دك نه لم يصرح بلفظ الاطراف وإما لآنه أراد المكن » وتفسير مالك المذكور نیمه فيه امور » قال 
الحطانى : بريد أن ذا فى بطنها أدبع دكن فاذا أقرات رژبت مواضمپا بادزة متدرا إءضها على بيض واذا أدبرت 
كانت أطراف هذه المكن الآريع عزد منقطع چنیا نبة . وحاصله أنه وصفبا با ملرءة البدن نیت يكرن لطا 
عكن وذلك لا يكون إلا للسميئة من النساء > وجرت مادة الرجال غالبا فى الرغبة فيمن کون بلك الصفة ٠‏ وعلى 
هذا فقول فى حديث سمه « إن آقبات قلت تمشی إست ؛ وإن أدرت قلت می بأدبع که یی بدا ورجلیا 
وطرق ذاك منها مقبلة وردفها مدبرة » واما لقص (ذا أدبرت لان الثدبين عتجبان حيائذ , وذكر ابن اسکلي فى 
الصفة المذكورة زيادة بمد قول وتدبر بیان و بثغ ركالاقح وان ؛ ان #عدت تثنت » وان تکامت آغنت. و بين رجايها مثل 
الاناء المكفوه امع شصر آخر . وزاد الدیی من طريق لايد بن رومان عن هروة مسلا فى هذه ااقصة م أسفابا 


۳۳۹ ۷ - كتاب النكاح 


كثيب واعلاها دسب » ۰ قوله ( فقال الى يلج لابدخان هذا عليكم ) فى رواية اللكدممتى « علیکن » وهی رواية 
مس » وزاد فى آخر رواية الزهرى عن عروة عن عانشة « فقال النى بقع :لا أرى هذا يعرف ما هنا لا يدخل 
علكن . قالت جبوه » وزاد أبو يعلى فى روایته من طر ۳ بونس عن الزهرى فى آخره « وأخرجه فکان بالبرداء 
يدل كل يوم جممة يسبتطمم , وزاد ابن الکبي فى حديثه د قال النى بای لد غلفلت النظر الجا يا عدو لقه ثم 
أجلاه عن المدينة إلى الى » ووقع فى حديث سعد الذى أشرت اليه ه انه خطب امراة مک » فقال هيت + آنا 
أنءتها لك 0 أقبلك فلت نی اس ؛ راذا آدرت فلت اق ا وکان يدخيل على سودة قال الى ما 
أراء إلا شكرا | فاعه . ولما قدم المديئة نفاه » وق رواية يزيد بن رومان المذكررة « نقال انى ب مالك اتلك 
ألقه , إن کنت لا حبك من غير أولى الارية من الرجال ؛ وسيره إلى خاخ » ٤‏ مجه‌تين وقد ضبطات فى حديث على 
فى قصة اار ام ای مات كتاب حاطب إلى قريش ؛ قال الباب : الما حجيه هن الدغول إلى ناء لما ممه يمف 
رأة هذه الصفة ی تيج قلوب الرجال نمه اثلا يصف الآرواج ناس فینقط ممتى الحجاب اه» وق سياق 
الحديث ما يشمر بأنه حجيه لذاته أيضا لقو له دلا أرى هذا يعرف ما هبئا » ولقوله « وکانوا يعدونة من غير أولى 
الارية ؛ فلا ذكر الوصف المذكور دل على أنه من أولى الادية فنفاء أذلك » و إستفاد مله حجب اانساء عمن یفطن 
نحاستبن ؛ وهذا الحديث أصل فى إبعاد من تراب يه فى س من الآهور » قال الپلب : وفيه حجة لمن أجاز بیع 
المين الموصوفة يدر رن ارژة لاقيام الصفة مقام الرؤية فى هذا الحسديث » وتعقيه ان لاني بأن من اقاصر فى + 
جارية على ما قح فى الحديث من الصفة لم يكف فى ح الريع اتف فلا دلالة فيه . قلت : ما أراد ارب أنه يفاد 
منه أن الوصف يقوم مقام الرؤية فاذا ا-توعب الوصف حتى قام مةام الرؤية المعثبرة أجزأ » هذا مراده ء واتزاعه 
من الحديث ظاهر . وف الحديث أيضا تعزير من پتشبه بالنساء بالإخراج من البيوت وان إذا تمين ذلك طريفا 
لردعه » وظاهر الام وجوب ذلك » و تشه النساء بالرجال والرجال با لساه من فاصد ختار حرام اثفاة وسيأق 
لعن من فدل ذلك ی ؟تاپب الباس 
۶ - اس نظر الرأة إلى ابش وعوم من غير ريبة 

۰ - ورشا إسحاقة بن راهب الحنظى' عن عيسى' هن الأوزاعى' عن از هری عن عُروةٌ عن عائشة” 
رطوث اف عنها قالث « رأيت النى ريه يرن بردائه » وأنا ان إلى ایک يلمبون فى للسجد » حتى' أكون 
أنا او فى ام ٠‏ الد روا قدئر” الجارية الحديثة لسن" » الخريصة على الپو > 

قوه ( باب نظر المرأة إلى الحبشة ونحوم من غير ريبة ) وظاهر الأرجة أن الصنف كان يذهب إلى جواز 
نظر المرأة إلى الاجني لاف عكسه » وهی مسا شبيرة » واختلف الترجيح فما عند الشافعية »> وحديث الياب 
پساعد من أجاز » وقد تقدم فى آبواب آمید جواب الاوری عن ذلك بأن اة کانی صغيرة درن بوخ آو کان 
قبل الحجاب . وقرأه بقرله فى هذه الرواية ١‏ فافدری | قدر الجارية الحديئة لسن » لکن تقدم ما بمکر عايه وان 
فى بعض ارقه أن ذلك كن بهد قدوم وفد الحبشة و أن قدومهم كان سنة سبع و لعا عة رومن ست مشرة سئة » 


الخدت ۵۲۳۹ ۵۲۳۸۰ %۷ 


فكانت بالنةء وكان ذلك بمد الحجاب » وحجة من منع حديث أم سلة الحديث ت الشبود و أنعمياوان أتياء وهو 
حدیث أخرجه عاب السئن من رواية الزهری عن تمان مولى أم سلة عنها وإسناده قوی عر أ كش ما علل به 
انفراد الزهرى بالرواية عن أمان وليسع بعلة تادحة » فان من إعرفه الزهرى وإصفه بانه مکانب أم سللة و 
جرحه أحد لا ترد روايته » واجخع بين المديثين تال تدم الوافمة أو أن بکرن فى قصة الحديث الذى ذکره 
مان شىء نع الفساء من رؤيته لكون أبن آم مكتوم كان أ ہی العله کان منه شیء پذکشف ولالشعر به » و بقری 
الجواز ا-تمراد العمل على جواز خروج النساء إلى المساجد والاسواق والاسفار منتقبات اثلا براهن الرجال » 
دم یس الرجال قط الا نتقاب اثلا برام النساء , فدل دلى لغاير السك بين الطاافتین» یبدا احتج رای على 
الجرار فقال : سنا تقول إن وجه الرجل فى حقبا مورة کوجه الرأة فى حقه بل هو كوجه الآمرد فى حق الرجل 
فيحرم النظر عند خوف الفئئة فقط وآن لم يكن فتنة فلا » إذ ل زل الرجأل على عر الزمان مكدوفى الوجوه والنساء 
مخرجن مادقبات ۰ فلو أستووا لام آلرجال بالالقب أو منعن من روج اه ٠.‏ وتقدمت سائر مباحث حديث 
لباب فى أبواب العيدين 


= پات خر وج اانساء ۳۳ بون 
۷ = وشا فرو: , ol‏ عل بن مُسهر عن هشام عن أبوه عن شه قاات « خر جت" 
بشع 0 يلا فرآها مر فعرفیا قال : نك 1 نا 3 إلى 0 


ا ان فى ؛ 


قوله (باب خروج النساء طوانجین) قال الداودى :فى صيغة هذا المع نظر ان جمع الحاجة حاجات وجع الح 
عاج ولا يقال حوائج 3 وئعقبه ابن این فأجاد وقال : : اواج جمع حاجة أيضا »ودعوی أن عاج جع المع لیس 
(صحیح ۰ ٠‏ وذكر المصتف فی ایاپ حدیه هاثدا وخرجت سودة اجا »ور قد تقدم شرحه و توجبه اجمع اه و بيت 
دیما با الآخر فى تزول الحجاب فى سیر سورة الاحزاب » وذکر ت هناك التعقب دلى عراض فى زعمه أن أمبات 
المؤمنينكان يحرم علمن إبراز شخاصین ولو كن منتقبات متلففات » والحاصل فى رد قولهكثزة الاخبار الواردة 
ین کن محججن ويطفن وغرجن إلى الساجد فى عبد الى بم وبعده 
3 - پاسب سے استئذان ال أ زوا و ع الروج إلى السحد وغير 
٩‏ ۶ ۲ نت حر SAS‏ 5 ره 
۳۸ - وا عل بن عبد اله حدثنا سفيان حدثنا اهر 4 عن سالم عن أبيه عن انی ی اذا 
استأدّنت الراة اعد ک الى للسجد فلا دما » 
وله ( باب استشذان اأرأة زوجها فى الخروج إلى ااسجد وغيره ) قال ابن الثين : ترجم باروج ل اجه 
وغيره واقتصر فى اباب على حدیث المسجد » وأجاب الكرماق باه قاسه عليه , والجامع بينهما ظاهر ؛ وشرط 


٩ 60۳ - ۲‏ * هم اباری 


۳۳۸ ۷ -کتاب النگاح 
ف ابلیع من ده ؛ وقد تقدمت مياحث حد اث اين جر فى ذلك فی کتاب ااصلاز 
۷ س پاسیست ما من الداخول » وان الى اداه فى از "شاع 
۹ سم مسا عب ل ن يوسف ارا مالك عن شام ی عروة عن أبيه تن اة رفی اه le‏ 
أنها قات « جاه عى من ارضاعة فستأذن عل » نایبت أن آذّن 4 حى اال رسول ان ات ,اه 
رسول ال ول نله عن ذلك » قال إنه مك اذى 4 » قال قلت": ارسول الل ۰ ]نما ارضمتتی اارا 
و رضدنی ارجل ؛ قالت فقال رسول ان سا : إنه تك اليل عليك » قالت عائشة : وذلك بعد أن 
علينا لمجاب . قالت عائشة کرام من ازکضاعة مارم من الولا5ة > 
قوله ( باب مأ حل من الدخول والنظار الى النساء فى الرضاع ) ذکر فيه حديث عانشة قالت و جاء عی هر. 
الرضاعة فاءةأذن على » وقد #قدمت مراحیه هو فاة £ أوائل النکاح . وهر أصل فى أن للرضاع f>‏ الدب من 
إباحة الدخوك على النسا. وغير ذلك من الاحكام 
۸ - بإسيب لا تباش لارا الراة فنا وجما 
۰ - ورش د بن يوسف دا سفيان” عن منصور عن أبى وأئل عن عبد اله بن مسموو رضى 
الله نه قال : قل ابی رم دا نار ار الرآة تتا زوجم اکان نپا 
[ الحديث ۰۲۵۰ - طرفه فى : ۰۲4۱ ] ۱ 
۱ - وشا و" بن حفص بن غیاث حدثا یی حدئنا امش قال حدئنى شتی قال سمت عبد 
اف قل : قال الب مق « لا باش الراة للرأة نا زوجي اكان نش وله » 
قوله ( باب لا تراشر المرأة الا تا ارو جا ) كذا استعمل لفظ الحديث ف الترجة بغي زيادة : وذکر 
الحديث من وجبين : منصور عن اى وال عن عبد الله بن مسعود , والاعمش حدئی شقيق مت عبد الله وهو 
ان مسعود ؛ وشقبق دو أبو وائل . قوله (لا تباشر المرأة المرأة ) زاد النسای فى روايته , فى الثوب الواحد» . 
قوله ( تمتا ارو جا کانه ينظ اليها ) قال القلببى هذا أصل مالك فى سد الذرائع » فان الحكة فى هذا البى خدية 
أن يعجب الزرج الرصف المذكور فيفضي ذلك الى تطليق الواصفة أر الافتنان بالموصوفة : ووقع فى رواة النسائى 
من طريق مسروق عن أبن مسعود بلفظ ولا تباشر المرأة ااراذ دلا الرجل الرجل » رهذه الزيادة يقت فى حديث 
أبن عباس عنده وعند مسل وأماب السنن من حديث أن سرد بأ بط من هذا و لفظه د لا ينظ الرجل إلى عورة 
الرجل ولا تنظر المرأة إلى عررة المرأة ولا فض الرجل إلى الرجل ف الثوب الواحد ولا تفضى لارأة ال المرأة فى 
وب الواحد » قال النووی : أيه غريم ار الرجل الى عورة الرجل وااواة إلى قورة اار او ۰ وهذا ما لا خلاف 
فيه ركذا الرجل إلى عودة لوا ال عورة الرجل حرام بالاجماع ٠‏ ولبهي بنظر الرجل إلى عورة الرجل 


۳4 ٠۲۲4 ۵۲۱۱ الحديث‎ 

یه م ت ا 
والمرأة إلى غورة المرأة على ذلك بطريق الارلى » ويسلثنى الزوجان فامکل مهما النظر الى عورة صاحبه » إلا أن 
فى النوأة اختلاة والاضح الجراز لکن یکره حيث لا سبب » وأما انحارم قاصحیح أنه براح فظر بمضهم إلى 
إعض لمأ فوق السرة ولحت الركبة » قال وجيع ما ذكرنا من التحريم حيث لا حاجة » ومن الجواز حيث لا شبوة . 
ونی الحديت حرم ملاقاة بشر نی الرجلين دير حائل الا عند ضرورة ٠‏ وإسةانى الصاطة »و حرم لس عورة غيره 
بأى موضع من بدنه كان بالإتفاق » قال النووى : وما تمم به البلوى ويذساهل فيه كدير من الناض الاجستهاع فى 
الام فيجب على من فيه أن يصون نظره و يده وغيرهما عن عورة غيره وأن إصون عورته عن إصر غيره » ويحب 
الانكار عل من فمل ذلك لن قدر عليه ؛ ولا يسقط الانكار بظن عدم القبول إلا ان عاف على تسه أو غيره 
فتنة » وقد تقدم كاير من مسائل هذا !لباب فى كناب الطبارة 1 

۹ - يسبت قولو ارجل لاطوفن اليل على نی 
۲ - ری مود حدثنا عبد" الّزانى أخبرنا مر عن ابن طاوس عن أبيه عن أبى عريرة فال د قال 
سلیان بن داود عليهما السلام و فن الب عائق اس » ند کل امرأة غلاما بقانر* فى سبیل الله : فال 4 
1 5 و ۳ ره 5 5 
الك" : قل ان شاء اله » فل يقل وام » فاطاف يون »ول تلد من إلا اما نصف إنسان , فال الیو 
ميت :فو قال إن شاء الله لم حنث » وکان أَرجّى خاجتو » 
قوله ( باب قول الرجل لأطرفن الليلة على لسائ ) تقدم ى کتاب الابادة « باب من دار عل نسانه فى غسل 

واحد » وهو قريب من معى هذه الترجة » والحك فى الشريعة احمدية أن ذلك لا يمرز فى الروجات إلا ان ابتداً 
الرجل القسم بأن تدوج دفمة واحدة أو يقدم من سفر » وكذا يجوز إذا أذن" له ودضين بذاك . قوله ( حدئنا 
برد ) هر ان غیلان وقد دواه عن عبد الرز ای شمخه عرد بن ید عند مسل وعباس العبری عند اللسای فالا 
0 نسمعين اص أة » و تقدم فى ترجمة سلبان بن داود علیما السلام من أحاديثك الانبياء بيان الاخثلاف فى ذلك مستوق 
وكيفية المع بين اختلض مع شرح بقية الدبف . قال ابن امین : قوله فى هذه الرواية د وت : أى | يتخلت 
ماده » لان الحاث لا يكون الا عن مين » قال : ويحتمل أن يكون ساجان حاف دلى ذلك . قات: أو تزل الأ كيد 
ااستفاد من قر له « لآطران » منزلة الوين 6 واستدل به على جواز الاستاناه امد تخلل اكلام الیسیر ¢ وفيه أظر 
سيأنى إيضاحه فىكتاب ال یمان والنذور ان شاء ته مسسالى . وقال ان الرفمة : يستفاد منه أن اأصال الاستناء 
پا طقص بر فيه وان لم يقصده قبل فراغ اليين 


۰ - پاب . لايطراق أهله ليلا إذا أطالة ية ء خن أن نوم أو لعي عل انهم 

۳ > وشا دم حدئيا شب حا حارب بن دنار فال : سمعت جا تبن عبد ال رضي الله عا قال 
كان ال ييل يكرد أن بای" ار جل أهة* طررقً > 

4 = وشا د بن مقانل أخيرنا عبد الله أخيرنا مایم بن سایان" عن الى اه سم جار بن تبه 


۳۰ ۷ - کتاپ النكاح 
اله قول « قال رسول الله مي : إذا أطال” احدک التيبة لا بر" أل یله 

قوله ‏ باب لا يظرى أهله ليلا إذا أطال الغيبة خانة أن بتخوتهم أو يلئمس الهم ) كذا باي فى « يتخوتهم 
درام » وقال ابن النين الصراب بالنون '.,ماء قلت : بل ورد فى الصحيم باليم فهما عل ما سأذکره رترجچه 
ظاهرء وهن الترجمة افظ الحديث الذى اورده فى لباب فى بعش طرقه » لكن أختاف فى آدر اچه اقتمر‌ایخاری ص 
القدر المثفق على رفعه واستعمل بقیتهق الثرجمة, فود جاء من رواية وكيع عن سفيان الثورى عن مارب عن چاو 
قا دتهى رسول لله يل أن يطرق الرجل أهله ليلا يتخوئهم أو يطلب عثرائهم » أخرجه مسل صن أبى بكر بن أت 
شيبة نه وأخرجه ای من رواية أنى لمم من سفيان کذلك » وأخرجه أبو هوانة من وجه آخر عن سفیان 
كذلك . وأخرجه مسل من رواية عبد الرحمن بن مپدی غن سفیان به لمكن قال فى آخره و تال‌سفیان : لا أدرى هذا 
فى الحديثك أم لاء يع د بتخونهم أو يطلب عثراتوم ثم ساقه ملم من رواية شعية عن حارب مقتصرا هل الرفوع 
كروابة البخارى » وقوله و انوم بفتح المبملة والمثلثة جمع عثرة وهی الزلة » ووقع ند أحد وااترمدى فى رواية 
من طريق أخرى عن الشمی عن چا بلفظ , لا تلجوا دل الفیبات فان الشيطان بحرى من ابن آدم ری الدم » 
قوله (بکره أن بآ الرجل أهله طروة) فى ديث أغني , ان النى يِل کان لا بطرق أهله ليلاء وكان ینیم غدوة 
أو عشية » أخرجه سل » قال آمل اللذة : الطاروق بالضم انجىء بالليل من سفر أو من غيره على غفلة » ورقال 
اکل آت بالبل طارق ولا يفال بالهار الا ازاج تقدم تقر بره 5 أراغر المج 5 الكلام دی الرو 2 الثائية عيرك 
قال لا رطرق آهل ليلا ؛ ومئه حديث و طرق هابا وفاطمة »رقا 


ل بیط اها ا( : أما اط مق الدفم : الب ۾ 
طرق هايا وفاطمة » وال بعض أهل الغة: أصل الطروق الدفح والضرب ٠‏ 


وبللك میت الطريق لان اذارة تدبا بأرجلها ٠‏ وحمى الا باقيل طارة لآنة تاج خالبا الى دق اباب » وفیل رر 
أصل الطروق السكون ومنه أطرق رأسه ۰ فلا ان الیل يسكن فيه سی الآنى فيه طادتا ؛ وق فى طريق عاصم عن 
الشعى من جابر ه اذا أطال حدم الفيبة فلا بعارق أهله ليلا , التقبيد فيه بطول الذيبة يشير الى أن علة النبى انما 
توجد حينئذ ه فا حكر درد ممع علته وجوداً وعدماء فلماكان الذى مفرج لماجته مثلا نبارا وبرجم لبلا لا ینای 
له ما حذر من الذى يطيل الغية كان طول الغيبة مطتة الآمن من الحجوم » فيةع الذى عمجم إمد طول اغیبة فالا 
ما یکره » إما أن يمد أمله على غير أهبة من التناف والتزين المطلوب من المرأة فیکرن ذلك سیب النفرة بین‌ما » 
وقد آشار ال ذلك بقوله فى حديث الباب اذى بمده رقر له وک امد الغيبة » و متدط الععثة » ویوخ.ذ منه 
كراهة مباشرة المرأة فى الحالة التى تکون فا غير متنظفة لا بطلم مها على ما يكون يبا لنفرته نبا » وإما أن 
يدها دل حالة غير مرضية والشرع عرض على الستر وقد أشار الى ذلك بقوله « أن يتخوئمم و رتطلب عثراتهم » 
فمل هذا من آعل أهله بوصوله وانه بقدم فى وی كذا مثلا لا يتناوله هذا نى ؛ وقد صرح بذلك أبن خريمة فى 
صتيحه : ثم ساق من حدیث أبن عمر قال « قدم نی بم من غروة فقال : لا تطرقو ا النساء » وأدسل من يؤذن 
الناس أنهم تادمون » قال ابن أبى جرة نفع لله به : فيه هی عن ماوق المسافر أهله عل غرة من غير :ندم (علام 
مله فم بقدومه » والسبب فى ذلك ما وفعت اليه الاشارة فى الحديث قال : رةه عالف بعضیم فرأى عند أمله رجلا 
فعرقب بذاك على عنالفته اه ۰ وأشار يذلك الى حديث آخرچه أبن خويمة عن ابن صر قال « ثبی رسول اقه َل 


الحديث ۵۲۱۳ - ۰۲۱ ۳:۱ 
أن تطرق النساء ايلا ء فطرق رجلان کلاهما وجد مع اه ما يكره » و آخرجه من حديث أبن عباس نوه وتال 
فيه د أسكلاهما وجد مع اآقہ رجلا »دقع فى جد رت ارب عن جار و ان عبد الله بن رواحة أنى امس أيه ايلا 
وعندها امرأة "دما فتاها رجلا فأشار اما ہا لیف فلا ذكر لبم تبی أن يطرق الرجل أهله ليلا » أخرجه 
أو عرانة فى صحيحه . وق الحديث ای على الثواد والتحاب خصوصا بين الروجين » لان الشارع راعى ذلك بين 
الزرجین مع اطلاع کل مها عل ماجرت العادة پستره ی آن کل واحد متهما لا مخ عنه من عيوب الاخر شىء ق 
الغالب » ومع ذلك فى عن الطروق الا يطلع على ما تتفر نفده عنه أكون مراعاة ذلك فى فير الزوجين بطریق 
الاری» ونوخ ديه آن آلاستدداد وضره م تتزرن به اارآة لیس داغلا ف آلهی Ue‏ تخیر الخلقة )و فيه التحر بض 
على ترك التمرض ا وجب سوء الظن باس 

۱ - پات طب ار د 

0 = شا مسد عن هتم عن سار عن ای عن جار ال دكت مم رسولو اڈ یز فى 
غزوةر ؛ فلا ققلنا میات على مير تقطوف + فتحقى راکب من خن » فالفت؛ فذا أنا برسولو ال يكت 
قال :ما یمجلك ؟ فلت" : إنى حدیث عبد برس . قال : فيكر) زوجت ام تيا قلت : بل تا ٠‏ قال :فبلا 
جارية “نلاءييما وتلابك , قال : فلا قد متا با اند فقال : أمبلوا حت" ندخلوا ايلا آیءشاء - لكى متشت 
شّیثة» وستحد الذبية » . قال وحدای اش أنه قال فى هذا المديث « کنیس اكيس يا جابر» نی اللہ 


5 - وري مد بن لو لیذ حد نا مد" ن جار زایا شعبة” عن سيار دن قشمی عن جابر بن 
عبد لله رفی ان عمهما أن الى يك قال « إذا دخات ليلا فلا دعل على املات دتى متسد للديبة یط" 
شم قال : فال رسول الله ب : نمليك” بالیس الکیس » . تابه هید الله عن وهب عن جار عن 
انى بر فى لکیس 

قوله ( باب طلب الولد ) أى بالاستسكثار من جاح الروجة ؛ أو المراد الحث عل قصد الاستیلاد باع لا 
الاقتصار على جرد اللذة » و ایس ذلك فى حديث الباب صرحا لکن اليخارى أشار الى تفسير الكيس کا سأذكره . 
وقد آخرج أبو عمرو اللوقای نی , کاب معاشرة الاهلين » من وجه آخر عن عارب رنمه تال د اطلیو [ الولد 
والقسوه فانه مرة القلوب وقرة الآعين ؛ وإيام والعافر د وهو مرسل قوی الاسناد ٠‏ قوله ( عن نیار ) بفتح 
المبملة ونشدید انتا نية » وقد نقدم فى باب ”دوج الثببات عن أبى النعمان عن هش « قال حدثنا سيار » وكذا فى 
الاب الذى بمده دحدثنا يعقوب الدورق حدئنا هثم أنبأنا سيارء . له (هن الشمی) فى رواية یی عواة من طریق 
شرخ بن النعمان عن هشیم « حدثنا سار حدثنا الشعي » ولد من وچه آخر د سبعت الشمی » ۰ قوله ( قفلنا مع 
نی ) بفتح القاف ونخفيف الفاء أى رجمنا , وقد تقدم شرحه فى باب تروج الثيبات » . قوله (<تی تدخلوا 
ليلا ای صاء) هذا التتفسير فى نفس ار وفيه اشارة إلى المع بين هذا الام بالدخول ليلا والبي من الطروق 


۳۲ ۷ کتاب السکاح 


ليلا بأن المراد بالا الدخول فى أول الليل وباللمی الدخول فى أثنائه ؛ وقد تقدم فى آواخر أبواب العمرة فى 
طريق امح پنهما أن الام بالدخول ايلا من أغل أهله بقدومه فاستمدوا له » والبى عن لم يفسل ذلك ٠‏ قوله 
( وحدثنى الثقة أنة قال فى هذا الحديث : الدكيس السکیس ياجابر » ينى الولد ) القائل « وحدثنی » هو هشیم ۰ قال 
الاسماعيلى : کان البخارى أشار إلى أن هديا ل هذه الزيادة عن شعبة لاله أورد طر يق شعية على أثر حديث هشیم . 
وأغرب الكرمانى نقال : القائل « وحدثتى » هو هشيم أو البخخارى ام وهو جار على ظاهز اللفظ , والمعتمد أن 
القائل هشم ا أشار اليه الاسمارلى . قوله ( إذا دخلت ايلا فلا تدخل على أهلك ) معنى الدخرل الاول القدوم أى 
اذا دخات ار فلا تدخل البيت ۰ وله ( قال قال ) فى رؤاية الأسائى عن أحمد بن عبد الله بن الک هن مد بن 
جعفر د قال وتال » بائبات الواو » وكذا أخرجه أحد عن عمد بن جنر ولفظه , قال وقال دسول الله يي إذا 
دخلت فعايك با لکیس الکیس » . وله ( ثاإمه عبيد الله عن وهب عن جابر عن النى ی الكيس ) عبيد الله 
هو إن عر العمرى » ووهب هو ان كيسان ¢ والمنابع فى الحقيقة هو وهب لكنه نسپا إلى عبءد الله للفرده 
بذك عن وهب , عم فد روى ند ن إت عن رهب بن کیان هذا الحديث مطرلا وفية مقصود الباب »لکن 
لفط آخر کا سا بيئه ؛ ورواية عبيد الله بن عر تقدمت مرصرل فى اراثل الببوع فى أثناء حدبت أوله کذت مع 
نی يلت فى خراة وأبطأ بى جل » فذكر الحديك فى قصة ابمل بطو هما » وفيه قصة ترو جار وقوله « أفلا جادية 
تلاعها وتلاعبك » وفيه و أما انك قادم : فاذا قدمت فالکیس الكيس » وقوله فالكيس باافتخ فيهما على الإخراء 
وقیل على التحذير من ترك اباخ » قال الخطابى : الكيس هنا بمعنى الحذر ؛ وقد يكرن الكيس يمن الرفق دحسن 
التأنى . وقال أبن الاعرابى : السكيس العقل »كأنه جغل طلب الولد عقلا . وتال غيره : أرأد المذر من المجر عن 
الما فكأتة حث على الماع . قات : جزم أبن حبان فى ميحه إعد تخر بج هذا الحديث بأن الکپس اماع وتوجیهه 
على ماذکی.» ويؤيده قوله فى رواية مد بن اتی « اذا قدمت فاعیل عملاكيسا > وفيه د قال جابر : فدشلنا حين 
أمدينا » فقلت المرأة : ان رسول الله يل ار أن أعمل عملا كيسا , قال : سمعا وطاعة » فدو نك . قال : فبت 
معا حتی أصبحت » أشرجه ان خر 4ة فى صحيحه . قال عياض : فسر البخارى وغيره المكيس بعالب الولد واانسل» 
وهو يح :قال صاحب د الافمال » :کاس الرجل في عيله حذق , وکاس ولد و ادا کبسا . وقال اا۔کسائی : کاس 
اارجل وك له ولدکیس اه . واصل الکیس المقل کا ذكر الطای » لکنه #جرده ايس المراد هنا » واشاهد 
لکون الكيس براد بة المقل قول الشأاعر : 
وائما لشغر لب ااره يعرضه على الرجال فان كيدا وان حا 

تقابله بالمق وهو ضد العقل , ومنه حديث و الکیس من دان افده وعل لا بعد الوت » والاحق من أتبع 

نفسه هواها » وأما حديث و کل شىء بقدر , حتى المجز والکیس » فالراد به الفطنة 
۲ - اب اس للخبية نيط الشمئة 

۷ - وزی يعقوب بن ابراه حدثا هدم أخيرنا سار عن الشمى عن جار بن عبد لله قال « کیا 

مع الب ييه فى وة + فنا ادا كثنا قريباً من اللدينة » تسجات" على پمیر لی قطوف » قى را كب من نی 


Ef ۵۲:۸ - ۵۲۸۷ الحديث‎ 


فقس إعيرى بمترة كانت ممه » فسار بعيرىك أ حدن ما نت" رام من الابل ؛ فالفت فاذا أنا پرسول اه ب 
فقات ؛ پارسول اله إلى حديث عبد بعرس قال : أتزوجت ؟ فلت ۽ نم . قال :< آم ثيه ؟ قال فلت : 
بل یب . قال : فبلا بكرا تلاعبها وتلاعبك ؟ قال فلا قدمنا ذهبنا لتدخل » فقال : آمبلواحتی توا ليله 
-أى شاه کی عتفظط الث عثة ؛ سحل ألفيية » 
قوله ( باب نستحد الغيبة وتماشط العمثة ) ضبط ذلك فى آراخر أبواب العمرة ؛ وتقدم شرح الحديث فى 
اباب الذى قبل 
۴( - ایس ( ولا بو بن" زین إلا ولون - إلى اوه ۸ يبروا على حو رات انساء ¢ 
۸ وشا یت / سمو ا سيان عن ای ازمر قال « اختان" بای بأى ی دووی“ 
و رسو اھ وم اند ؟ تسألوا سمل بن سعد الساعدى ‏ وكان هن آشر هن ور من اصحاب الى“ 
جرح رسو يله وم احد فسا لو سبل بن سعد عدی دو و «ن حر «ن ی عن ام اپ ای 
ب بالمديية ‏ ففال : ما بتى من الاس أحن" آم ه نی » كانت قاطمة علمها السلام* تفسل" الام عن رجه 
وى بای لاه 1 رة فاخ حصير غ كر ف شی به جره 2( 
قوله ) پاپ ولا بدن زيتهن الا لبعو ا“ من ( ق روا او اد ال قول 0 عررات الاییاء 0 وله اأزيادة تظبى 
اإطابقة بن العدیت والرجة . 3 قوله ( »فيان )هو ان ۽ همه .واه عن ی حازم ) هو ةن دئار 5 


ااطابقة بين 1 زم )هو ووام 
فى دواية على بن دا عن سافان و ا ی عازم »تدم ۳ ر الماد . قول ( تلف الناس اغ ) ) فيه 
إشعار پآن الصحابة والتابمين كانو! يعون أحوال النى َيه ى كل شیء حنی فى مثل هذا » فان الذى يداوى به 


الجرح لاختلف الم فيه إذا كان طاهرا ؛ ومع ذلك فترددوا فيه حتى سألوأ من شاهد ذلك . قوله ( وکان من 
آخر من بق من الصحابة بالمديئة) فيه احتراز عن بق من الصحداية با مه نة و بغير الد نة , فأما المدرئة فكان بها فى آضر 
حيأة سبل بن سعد مود بن ألر بیع وڅد بن لبيد , وكلاهما له رؤية وعد فى الصحاية ‏ و أما من الصداية اإذين ثبت 
سماعوم من ی وق ذاكان بق بالمديشة حینثذ إلا سول بن سمد على الصحیح ؛ و اما بير المدينة أبق أنس بن مالك 
بالوصرة وغيره بغيرها , وقد استوعوت الكلام على ذلك فى الكلام على « علوم الحديث لابن صلاح » ۰ قوله ( مابن 
ناس أحد آعل به من ) ظاهره أنه 3 فى أن کون ى آحد امم منه فلا نی أن بكون ق ماله » ولکن کش استعال 
هذا ارکب 5 ی المثل أيضا » وقد ققدم الکلام le‏ لى شرح الخهدراث د باب غزوة أحد » رارض منه مدا كون 
فاطمة علبا السلام باشرت ذلك من أبيها بلي فبطابی الا ة وهی جواز ابداء المرأة ذبنتها لأببوا وسائر من ذكر فى 
الابة . وقد استشكل مغاطاى الاحتجاج بقصة فاطمة هذه لا صدرت قبل الحجاب ١‏ وأجيب بأن اس منبا 
بالاستصحاب ‏ ونزرل الا کان متراخيا عرس ذلك وقد وقع مطابةا . فان قيل لم يذكر فى الآية العم والخال » 
فالجراب أله استغنی عن ذكر هما بالاشادة الما لآن ام مازل منرلة الاب رالخحان مثرلة الم . وقيل لانجما ينعتانها 
لو دیما : اله عكر مة والشمی + وکرد! لذلك أن أضع المرأة خمارها عند با وخالما ء أخرجه ابن إلى شية عنهما 


۳ ۷ - کتاب اشکاح 
وغالفيما الجبود ۰ قله ( فأخذ حصير رق ) بطم الموملة تشدید الراء » وضبطه يعضهم بااتخفيف 
۱۳۶ - بإسيت ( والذين لم ینوا للم منک © 
04 س مشا اف بن مد خی نا عدا ال أخبرنا عنیان"عن عبار ارجن بن اسر د معت ابن 
عباس رفی ال عنما سا جل : شهدت مم رسول الله يلق لیب » أضحى أو فطرا ؟ قال: نم » ولولا مکی 
مه مأشودقه”# يعنى من مره - قال رج رسو اقم م صل لم یلب » وا بذک أذانا ولا إقامة . نم 
أ ساهفوعظین" ود رهن » وأصرهس” بالصلقة» فرأينون" ببوين” إلى آذانون” وحاوقین يدفم إلى بلال » 
م ارتقم هو وبلال" إلى بينه » 
9 4 
وه (باب والذين م يبلا وا حل ) كذا للجميع » والمراد بيان کم بالنسبة إلى الدخول على النساء ور و يتهم 
إياهن ٠‏ قوله ( حدثنا أحد ين عمد ) دو المروذى ؛ وعيد الله هو این المبارك » وسفیان هو الثورى : قوله وولا 
مکی مله) ۳ مر ای ص ای 2 7 قوله (وعنی عن صغره4 فيه الثفات ؛ ووقع ف رفاية ادر سی دهن صغری > 
وهر على الأصل ۰ قوله ( فر أ يتون يبوين ) بكسر الواو وبفتح أوله هوی پفتح الواو دیهوی بکدرها قله (إلى 
آذانهن وحلزقون ) أى يخرجن الحلی . قوٍه ( یدفعن ) آی ذلك ( إلى بلال) ۰ قول (ثم ادتفع مر وبلال الى بيته 
أى رجغ ؛ وقد تقدم شرح الحديث مستوق فى کتاب العيدين » و الحجة منه هنا مشاهدة.ابن عباس ماوقع من 
e | 6‏ لے وا :ا هه ي LÎ‏ با Lk: ¢ oF LET Mal oot:‏ 
ايام ینت و دای ما یجان همه واه بل تال من ملس ایب » ند اچاب أعض اسر اح ؛ وه قر 
3 کان حينئذ حرا . والجواب أنة يوز أن لا يكون فى تلك الحالة بشاهدهن مسفرات . وقد اخسذ بعش 
الظاهرية پظامره فةال : جوز لاجني رؤبة وجه الاجندية وکفما واحاج بأن جابرا روى الحديث وبلال بط 
وه > مهن ۰ وقاضص الحال أنه لايتأئى ذاك إلا اظابود و جوهون واكفرن 
۵ - پاس قول ار جل لصاحبه : هل سم الیل 
وطن ارج سل ابلقه فى الخاصرة عند العداب 
00۰ — شا عد ال بن بوسف أخبرنا مالك“ عن عبد ار جن بن القاسم عن أبيه عن عائشة قالت 
۳ 1 ۳ ا وم 
« عاتبی | و بر وج زطمتنی بده فى خاصرتی » فلا نی من النسرل إلا مكان” ردول اف ليق 
ورأسة على هذى 0 
ۋلە( باپ طعن الرجل ابنته ق الخاصرة عند الصّاب ) زاد این إطال فى شرحه منا « وقول الرجل لصاديه 
هل أعرسم الليلة » ال ابن الاير : ذكر فيه حدیث عامة فى قصة أبنى بكر ممما » وهو مطابق للرکن الارل من 
الترجمة . قال : وي تناد الركن الثانى مها من جرة أن الجامع ما أن كلا الامرين مستأنی فى بعض الحالات » 
فامساك الرجل خاصرة ابئئه ممنوع فى غير حالة التأدبب » وسؤال الرجل عما جرى له مع أهله منوع فى غير سال 


الدیت ۵۲۵۰ - ۵۲۵۱ ۳:۵ 


المياسطة أو القسلية أو البذارة ٠‏ فت : رچدت هذه از ادة فى سنة الم ذا مقدمة و لفظه د باب قول الرجل الم 
وبمده د وطعن الرجل ال » . والذى يظبر لى أن المصاف آخل بياضا ليسكتب فيه الحدیت الذى أشار اليه ودو 
هل آعرست » أو شيا ما يدل عليه » » وقد وفع ذلك فى قصة أبى طلحة وأم سام عند موت رلدجما وكاتمبا ذلك 
عنه حتى تعشى ويات مہا , تأخبر بذاك آبی طلحة النى بي فقال د أعرستم ال ؟ قال نعم » سای بهذا الفظ 
فى أوائلكتاب المقيقة » وقوله « إطمن » هو يضم العين وسیأی بنية شرحه فى كتاب الحدود فى « باب من أدب 
أده دون السلطان 3 

( خاتمة ) اشتمل کتاب النكاح من الاحادیث المرفوعءة على مالتين وثمائية وعشرين حدیثا ۰ العلق مها 
والتابنات خسة وأربعون والبقية موصولة » والمكرر منه فيه وفما مضى مائة وائنان وسدّون حديثا والخالص 
سلة وستون حدیثا ؛ وافقه سل عل تخر>ها سوى انين وهشر بن حديثا وهی : حديث ابن عباس ١‏ غير هذه 
الآمة أحكثرها ناء » وحديث أنى هريرة إلى د شاب اخاف المنت »۰ وحديث عائقة « لو تزلت وادیا» » 
وحديث و خطلب عالشة فقال أبو بكر إتما آنا أخوك » » وحديث أبى.هريرة د تكح اارأة #ربع» » وحديث سهل 
د مر رجل فقالوا : هذا حرى إن خاب أن پنکم» وحديث ابن عباس و حرم من اللسب سبع »» وحداث 
د دقع انی پیل ديدبته إلى من یکفاما » وهو مءأق ؛ و حدیث جابر فى المع بين المرأة وعرتها ؛ وححديث أبن عباس 
في المتعة » وحسديث سللة و مها رجل وامرأة توافقا » الحديث فى التعة ملق » وحديث ابن عباس فى تفسير 
التمريض بالخطية » وحدیث ع22 ,كان انکاح على أربية آحاه » » وعدلت شیاه بنت خدام فى ترو جما ¢ 
و سید وی الربیع بنت معوذ فى ذکر الضرب بالدف صليحة العرس » وحديث عة و فان الابصار يمجبيم البو 1 
وخديث آلس کان إذا مر يحنبات ام ليم دغل علیا » » وهو معلق وبقيته متفق عليه » وحديث صفية بنت 
شبية فى الولهة ؛ رحدو د لم يوقت انی یر » يعنى فى الولية وهو معلق : وحديث أبى هريرة فى کرام الجار» 
وحدیث معاوية بن حيدة د لاهجر إلا فى الببت » وهو معاق ؛ وحديث ابن عباس فى قصة هجر النساء . وفيه من 
الأثار عن الصحابة والتابمين ستة وثلاثثون أثر! ؛ واقه سپحانه وتعالى أعلم 


. 4 سس فول الله تعالى ر ابا ان إذا طلقم النساء فطلقوهن" لني » وأخصوا البدة‎ - ١ 
أحصيناه” : حفظاء دنه , وطلاق' الستة أن "يطلقها طاهرأ من غير رجام ؛ و شب شاهدين‎ 

۰۱ - ورش) [مياعيل” بن عبد الله قال حدثنى مالك" عن نافع « عن عبد الله بن عبر رضی الله عنهما 

أنه طاق امرآن" وهی" حالض على غود رسول الله و فسأل” مر بن الطاب رسول اله ييه عن ذلك 

قال رسول اھ :رجا یکاح کر ثم تعيض ثم طبر ثم إن شاء سا 

م - 800 ٩‏ * فخ البارت 


۳۹ ۹۸ - کتاب الطلاق 


وان شاء طاق قبل أن تس » فلت المد التی أمن الله أن نطق هما لام » 

قوله ( بم الله الرحن الرحيم - کناب الطلاق ) الطلاق فى الاذة حل الوثاق مشتق من الاطلاق وهو الادسال 
والترك . ونلان طلق اليد بالخير أى كثير البذل وق ااشرع حل عقدة الترو بج فقط ؛ وهو موافق لبعض أفراد 
«دلوله الأغوى . قال إمام الحرمين : هو افظ جاهلى ورد الشرع بتقريره . وطاقت المرأة بفتح الطاء وض اللام و بفتحها 
أيضا وهو أفصم ؛ وطلقت أيضا بم أوله رک اللام اقب » فان غففت فمو غاص بالولادة . والضارع فما بز 
الام : والمصدر فى الولادة طلقا سا كنة لام فبى طا لق فنهما . ثم الطلاق فد بكرن حراما أو مکروها أو واجبا أر 
مندوبا أو جائزا ء آما الاول قفي إذاكان بدعیا وله صود ؛ وأما الثانى قفا إذا وقع بغر سبب مع استقامة الحال » 
راما ثثالث فى صور دنا الدقاق إذا رأى ذلك امکان ؛ راما الرابع فضا إذاكانت غير عفيفة ؛ وأما الخامس فياه 
التووى و صوره غيره بما اذا کان لارذها ولا تطیب اسه أن بتحمل »انا من غير <صول غرض الاستمتاع : 
فقد صرح الامام أن الطلاق فى هذه الصورة لا یکره ٠‏ قله ( وقول الله تما با أبها البى اذا طلتتم النساء فطلو هن 
لمدتين وأحصوا المدة ) أما ثوله تمالى لإ اذ طقم الأسا. م غطاب نی با بافظ المع تمظما أو على ارادة ضم 
أمته اليه » والتقدير با ما ای وأمته . وقيل هو على اطدار قل أى تل لمك ؛ واكان أليق ء ص آنی عليه 
الملاة والسلام بالنداء لاه امام أمته اعشباراً بتقدمه وعم بالخطاب کا يقال لامير القوم با فلان افم لوا گذا , 
وقوله ( اذا طاقم > أى اذا أردتم اللطلیق جزما ء ولا عکن حله على ظاهره . وقوله ( لعدتون € ای علد 
ابنداء شروعین فى المد » واللام أنرفیت کا يقال اقبته ثیلة بقيت من الثمر » قال بجاهد فى توله تهالى لإ يا ما 
۳ اذا طلقم النياء اماناوهن لعدتون ) قال ابن عباس :فى قبل عدتبن » آخرجه الطبرى بسند يح . ومن وجه 
آخر أله ترآها کذللك ؛وک-ذا وفع عند ملم من رواية أبى الربير عن ابن حرف آذر حديثه قال ابن عر : وقراً 
دسول انه ب 14 عا النى اذا طلقم النساء فطاقرهن فى قبل عدتون » واقلت هذه القراءة أيضا عن أي“ وعئیان 
وجاير ودل بن الحسين وفيرثم ؛ وسيا فى حديك ابن عبر فى الباب مزيد بیان فى ذلك , َوه (أحصيناه دنظناه) 
هو سر ۹ عبيدة ؛ واخرج ااطاری معئاة عن السدي » وااراد الام معط ابثداء رقت المدة لكلا ياميس 
الاس بواول المدة فتتأذى بذلك ااراة ٠‏ قوله ( وطلاق السنة أن يطلقها طاهراً من غير جاع ) دوی اطبری 
إسند صمح عن أبن مسعود فى قر له ثعالى ( فطلقوهن امدتهن م قال : فى الطور من غير جاع ؛ و أخرجه عن جع 
من الصحابة ومن بعد م كذلك ؛ وهو عناء آترمذی أيضا ۰ قوله و شید شاهدین) مأخوة من قرله تعای (راشیدوا 
ذوى عدل منک ) وهو واضح ؛ وكأنه لمح ما أخرجه ابن مردويه دن ابن عباس قال , کان فر من المباجريث 
بطلةون غير عدة و راجعون بغي شود فنذات » وقد شم ألفةماء الطلاق الى ستى » و بدعی ؛ وال قم ثالث 
لاوصف له ۰ فالارل مانفدم . والثانى أن باق فى الحيض أو فى طبر جامعما فيه ول يتبين أمرها احلت ام لاء 
ومنهم من أضاف له أن يزيد على طلقة ومنهم من آضاف له الخلع . والثااث تطلیق الصغيرة والآيبة والحامل تى 
قربت ولادتها ؛ وكذا اذا وفع السؤال متا فى وجه بشرط أن تسكون عالة بالامر ‏ وکذا اذا وفم الخلع بسؤالها 
وقلنا إل طلاق » وبستتی من تحرعم طلاق الما لض صور !مها ما لو كات حاءلا ورأت الدم وقلنا الحامل ترش 
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فلا بكرن طلانها بدعيا ولا سيا إن وفع بقرب الولادة ؛ وءنها إذا طلق ال ماك على المولى واتفق وفوع ذلك فى 
ایض ؛ وكذا ن صورة اکن إذا تمي ذلك طريقا رفع الدةاق » وكذلك الم واقه امل ٠‏ قوله (أنه طاق 
ام أنه )نی مسل من رواية الوت عن نافع « ان ان عبر طلق امرأة له » وعنده من رواية عبید الله بن عبر عن 
نافع عن ابن عمر وطاقت ام اتی وكذا فى رواية شعبة عن أنس بن سیر بن عن أبن عر » قال الاووى.فى "مذ يبه : 
ابا آمنة بنت غار قاله ان باطيش » ونقله عن النووى جاعة عن بعده مهم الذمی فى د تمر بد الصعابة » لسك 
کال فى میمانة : تنكأنه آراد یمات انغذیب . وارردما الذبی في آمتة بالد وکر ای ثم نون وآیرها غفار 
ضبطه أبن فة بكر العجمة وتخفيف الفاء» ولکنی رأيت مستند ان باطيش فى أحاديك قتیبة جمع سعید الميار 
بسند فيه أبن لميعة أن ابن عمر طلق ام أت آمنة بذت عار ءكذا رأبتها فى بخض الصو ل ,عوملة مفتوحة ثم میم 
ثقيلة رالاول آرل » دأفرى من ذلك مارآيته فى مسد أحمد قال د حدانا واس حدثنا الیث عن نافع أن عبد الله 
طلق امرأته وهی حائض ٠‏ فقال مر : با رسول الله ان عبد الله طاق آمرأنه النوار » فامره أن يرأجعياء الحديث» 
وهذا الاسناد على شرط الشیخین , و ونس شم آحد هو انن تمد المؤدب من رجالا , وقد أخرجه الديغان عن 
قنيبة من الليث و لمكن لم تسم هندهما , وعکن المع بأن کون اسما آمنة اما اواد . وله (وهی علض )فى 
رواية قاسم بن آصبخ من طريق عبد اميد بن جعفر عن فافع عن ابن عر أنه طلق امرأتة وی فى دما حالض » 
وعند البهق من طريق هيمون بن موران عن ابن عير آله طاق امر! ته فى حيضها . قوله (على عبد دسول اف لٍ) 
كذا فى دواية مالك ومثله عند مسل من رواية ألى الزبين عن ابن عبر » وأ كثر الرواة لم بذکروا ذلك استغناء عا 


واحدةء أخرجه مل ؛ وقال فى آخره « جود اللدث فى قوله نطاينة واحدة ام وكذا وقح عند لم من طریق 
مد بن سيرين قال و مات عشرين منة دل من لا أمهم أن ابن مر طلق امرانه ثلانا وهی حائض فأمر أن 
راچیا » كنت لا أتهمهم ولا أعرف وچه الحديث اح لقيت با غلاب بونس ن جبير وكان ذا ثبت ؛ لخدثى 
أنه سأل ابن عر خدثة أنة د طلق امرأته تطليذة وهی حائض » وأغرجه الدادتطنى و "مت من طريق العمى قال 
ه طلق أبن محر اع رأتّه وهی انض وإحدة ومن طريق غطاء اراسان عن لسن عن أبن عر آنه و طاق أمر أيه 
تطلرقة وهی حائضء . وه (فسأل عر إن الخطاب رسول اق بلي عن ذلك) فى دواة ابن أ ذئب عن نافع وفأق 
عر النى يليت فذكر له ذلك » آخرجه الدادقطنی » وكذا سیأی لللصنف من روابة قتادة عن يوأس بن جپير عن 
أبن عر » وکذا عند صلم من رواية بو آس إن عبيد عن مد بن سیر ن عن وئس بن جبير » وکذا عنده فى روابة 
طاوس عن ابن عر ؛ وكذ! فى رواية الشعی المذكورة : وزاد فيه آزهری فى روایته کا نقدم فى آتفبير د عن 
سالم أن ان مر أخيره , فتفيظ فیه رول الله بل »ال آر هذه الريادة فى رولية غير سالم؛ وهو أجل من دوی 
الحديث عن ان عر : وفيه [شمار بأن اأطلاق فى الحیض کان تقدم النبی عنه. والا لم بقع التفيظ على أءر لم يرق 
النبى عنه . ولا يمكر على ذلك مبادرة عمر بالؤال دن ذلك لاحتال أن يكون عرف حك الطلاق فى الحيض ونه 
منوى عنه وم يعرف ماذا يصنع من وقع له ذلك ؛ قال این العربى : سوال عمر حتمل لان يكون أنهم لم بروا قبلها 
مثلبا فسأل لیم : ويحتمل أن يكرن لا رأى فى القرآن قوله 3 فعالقرهن امدتين ) وقؤله ( يتريصن بأ فجن 
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ثلالة قروء ) أراد أن يمل أن هذا قرء آم لا ؟ ويحتمل أن يكون سمع من النى َيل اہی جاء لبسال عن الحم 
بعد ذلك . وتال ابن دقيق العيد : وتغظ النى يت إما لان المعنى الذى يقتضى انع كان ظاهر! فحكان مفته‌ی 
الحال اتثبت فى ذلك » أو 9 کان مقتضی المال مشاورة النى بل فى ذلك اذا عم عليه ۰ قوله ( مره فليراجمما ) 
تال ابن دقیق ألعيد : تماق ب مسألة أصولية » وص أن لاس بالا بالثىء هل هو أ بذلك آم لا ؟ فا با 
تال لعمر مره » فأمرہ پان يأهره . قلت : هذه المسألة ذكرها ابن الحاجب فقال : الام بالامس بالثىء ليس ارا 
بذلك الثىء » لا لو كان لكان مى عبدك بكذا نعديا » ولكان ینافض قولك المد لاتفمل » تلا : فوم ذلك من آم الله 
ورسوله ومن قول اللك لوزیره قل لفلان افعل . قلا لعل بأنه مبلغ : قلت : والحاصل أن الانى [تما هو حيث تجرد 
الاس » وأما إذا وجدت قريئة تدل على أن الامر الأول أمر المأءور الول أن لغ الأمور ای فلا ؛ ووبنیی 
أن رل كلام الفربقين على هذأ التفصيل فير تفع الخلاف ۰ ومتهم من فرق بين مرن فقال : إنكان الأمر الأول 
يحيك يسوخ 4 امک عل المأمود الثانى فبو آمر له ولا فلاء رهذا قوی » وهو مستفاد من الدليل الى استدل 
به ابن الحاجب على الننى , 9 نه لا يكون متمديا الا إذا آمر من لاحک له عليه لتلا يصير متصرفا فى ملك غيره بغيد 
إذنه » والشارع حا ك لى الأمر والآمور فوجد فيه سلطاان النكليف على افرپقین ؛ ومنه قوله تعالى ( وأءر أهلك 
بالملاة )نان کل آحد يفهم منه أمر الله لاهل بت بالصلاة » ومثله حديث الباب » فان عر ما أستفتى اي ل 
هن ذلك لوتثل ما يأمره به وبازم ابنه به ؛ فن مثل جذا الحديث ذه المسألة فور غااط , فان الفرينة وات فى أن 
عر فى هذه الكائثةكان مأمورا بالتبليغ » وهنا وفع فى روأية أيوب عن نافع د فأمره أن براجما » وق رواية 
اس بن سيرين ویو ئس بن جبير وطاوس عن ابن عمر وفى رواية الزهرى عن سالم و فليداجءبا » وفى رواية لسل 
و فراجمپا عبد الله کا أمره رسول الله رم » وق رواة أبى ابید عن ابن عم د ليراجعا » وفی رواية الآيث عن 
فافع عن ابن عر دقان النى يرك أمرفى بوذاء وقد اقتضی کلام سل الرازی فى و التقريب » أنه يحب على ای الفعل 
چزما وإنما الحلاف فى تسميته آمرا فرجع الخلاف عنده لفظيا . وقال الفخر الرازی فى احصول » : الحق أن الله 
تعالى إذا تال لزيد أوجبت على عمرو کذا وقال لممر وکل ما آرجب علیسسك زيد فپو واجب عليك کان الامر 
پالامر بالثىء آمرا بالثىء . قلت : وهذا يمكن أن بو خذ من التفرقة بين الامر الصادر من دسول اله َم ومن 
غیره , فهما آمر الرسول آحدا آن یأر به غیره وجب ‏ الله آرچب طاعته وهو أوجب طاعة أميره کا ثبت فى 
الصحیح دمن أطاعنى فقد أطاع أله » ومن أطاع آمیری نقد اطاعی » وأنا غيره من بمده فلا ؛ وفهم تظبر 
صووة التعدى الى اشار اليا ابن الحاجب : وتال ان دقيق العيد : لاينبغى أن پردد فى اقتضاء ذلك الطلب » واما 
يثبئى أن بنظر ف أن لوازم صيغة الامر هل هى لوازم صيذة الأمى بالامر أو لا ؟ عمنی آنبما يستويان ق الدلالة 
عل الطلب من وچد واحد أو لا . قلت : وهو حسن » فان أصل المألة اتی انبی علجا هذا الخلاف حديث « ٠روا‏ 
أولام بالسلاة ليع » فان الاولاد لیسوا عكلفين فلا يتجه علهم الوجوب ء وأأما الطلب متوجه على أز لبم 
أن يلموم ذلك » فو مطلوب من الأولاد يبذه الطريق وليس مساويا للآمر الأول ؛ وهذا نما عرض من أمر 
خارج وهو امتناع توجه الامر على غير المكاف » وهو خلاف القصة لأتى فى حديث الياب . والحاصل أن الخطاب 
إذا وجه لمكلف أن يأمر مكلها آخر بفعل شىء كان المكلف الاول ملا ضا والثانى مأمور من قبل 
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الدارع » وهذا کقوله مالك بن الحويرث وامابه « ومر وم بصلاة کذا فى حین کذا» وقوله لرسول ابنته پچ 
دمر ها فلتصير و لتحلسب » ونظائره كثيرة » فذا آمر الاول الثاتى بذاك فلل يتتثلهكان امنيا , وإن توچه الحطاب 
من الثارغ کلف أن يأمر غير مكلف أو توجه الخطاب من غير الشارع بأمر من له عليه الأمر أن يأمر من 
لا ابر الأول عليه لم يكن الامر بالامر بالتیء أمراً بالتىء » فالصورة الاولى ھی التى أشأ نبا الاختلاف 
وهو آمر أرلياء الصبيان أن يأمروا السييان . والصورة الثائية هى التى يتصور فجا أن يكون الامر متندء 
بأمره للاول أن يأمر الثانی » فبذا فصل الخطاب فى هذه المسألة والله المستمان . و اختلف فى وجوب المراجعة ؛ 
فذهب اليه مالك وأحد فى روأية » والمشهور عنه - وهو قول ا#پور - ألا مستحبة » واحتجوا بأن ا بنداء النكاح 
لاحب فاتدامته: كذئك » لیکن حح صاحب و المسددابة »من الحلفية أا واجبة » والحجة .ان قال 
پالوجوب ورود الآمر ما , ولآن اأطلاق !اکن رما فى الحیض كانت امجدامة انکاح فيه واجیة » فلو مادی 
الذى طاق فى الحیض حتى طبرت قال مالك وا کثر أسماية: عبر على الرجمة أيضا » وقال أشبب منهم إذا طبرت 
انى الاءر بالرجعة » واتفقوا على آلا إذا انقضت عدثها أن لارجمة » وأنة لو طاق فى طبر قد مسها فيه لابؤءر 
مراجمتبا . كذ! ثقله ان بطال رعیره : لبکن اخلان فيه ثابت قد حکاه الحناطی من الدافعية وجهاء واتفقوا 
على أنه لو طاق قبل الدغول وهی حائض لم زمر بالمراجءة إلا مانقل عن زفر فطرد الباب . قوله ( ثم فسکبا) 
أى يستعر ا فى عصمته . له ( ی تطبر ثم تحيض ثم تطبر ) فى رواية عبيد الله بن عر عن نافع ثم ليدعبا 
حتى أطبر » ثم يض حيضة أخرى فاذا طبرت فليطاقباء ونحوه فى رواية اميت وأبوب عن نافع » وكذا عند 
مسل من رواية عبد الله بن دينار » وکذا عندهما من رواة الزهرى عن مالم ؛ وعند مسل من رواية مد بن هبد 
الرعن عن سالم بلفظ د مره فايراجهرا ء ثم ایطلتبا طاهرا أو حاملاء تال الشافی : غير نافع انما روى « حتى 
تطبر من الحیضة الق طلةم! فما . ثم ان شاء أمسك وان شاء طلق » رواه باس بن چبیں وأفس بن سيرين وسالم 
قلت : وهو كا قال » اکن رواية الزهرى عن سالم موافقة ارواءة نافع » وقد نبه على ذلك أو داودء واازيادة من 
الثقة «قبولة ولا سما إذاكان حانظا . وقد اختلف ف الحكة فى ذلك فقال اشافعی : يمتمل أن يكون اراد يذلك 
- آى ما فى رواية نافع - أن يستعرئها بعد الحيضة التى طلقها فيما بطب تام ثم حيض تام ليسكون:تطليقيا وهی قعل 
عدتم! إما عمل أو عرض » أو ليكون اطلیقها بعد عله بالخل وهو غير جاهل 4ا صنع إذايرغب فیس الحمل 
أو ليكرن إن كانت سألك الطلاق غير امل أن تحكف عنه . وقيل : الحكة فيه أن لا أصير الرجعة لغرض 
الطلاق . فاذا أمسكها زمانا حل له فيه طلاقبا ظبرت فائدة الرجمة . لانه قد طول مقامه معبا » فقد يحامعبا فيذهب 
فاق نفسه من سیب طلافبا یمسکبا .وقیل : آن لطي النی بل الحیش الى طلقبا فیه کقرء واحد :فر طعا 
فيه لکا نکن طلق فى الحیض » وهو متنع من الطلاق فى الحیض » فلزم أن يتأخر إلى الل الثانى.. واختلف 
فى جواذ تطليقها فى الطور الذى پل الحبضة نی وفع فيا الطلاق والرجمة . وفه قشافية رجبان اما المع » 
وبه فطع المتولى ؛ وهو الذى پنضیه ظاهر اازبادة التى فى الحديث . وعبارة النزالى فیه الوسيط » و تومه مج : 
هل جوز أن يطلق فى هذا الطبر ؟ وجبان . وكلام المالكية يقنضى أن التأخير مستحب ٠‏ ول أبن تيمية فى 
و احرر » : ولا يطلقيا فى الطبر المتمقب له فانه بدعة , وعنه - ای من أحد -جواز ذلك ٠‏ وفى كتب الحنفية 


a:‏ ۸ - کتاب الطلاق 


من ا وعن اوت وت اک ردچ الجواذ أن التحريم ۴ا كا لاجل الحرض , فذا 
طبرت زال وجب الحرم از طلاقہا فى هذا الطب کا جوز فى الط الذى بعده ‏ وکا يحوز طلاقما فى الظهر 
إن لم يتقدم طلاق فى الحیض » وقد ذكرنا حجج الا امین » وما أنه لو طلقبا عقب تلك الحیضة کان قد راجمپا 
ابطلقما » وهذا كس مقصوه الرجمة فاا شرعت لابواء المرأة وغذا سماها (سا كا فأمره أن يمسكيا فى ذلك الطبر 
وأن لايطلق فيه حتی تحیض حيطة آخری ثم تطبر لتمکون الرجعة للامساك لا آطلاق » ويؤيد ذلك أن الشارج 
أكد هذا المءنى حيث آم بان سكا فى الطبر الذى پل الحیض النی طلةم! فيه » لقوله فى رواية عبد اميد بن 
جمفر مره أن براجمرا فاذا طهرت أمسكبا حتى إذا طهرت آخری فان شاء طاقبأ وان شاء أمسكباء فاذاکان قد أمره 
بآن ۽ کہا فى ذلك اللہ سکیف يبيح له أن يطلقرا فيه ؟ وقد ثبت اأنهى عن الطلاق فى طبر جامعرا فيه ٠‏ قوله ( ثم 
ان شاء آمسك بعد وان شاء طلق قبل أن يمس) فى رراءة یوب « ثم يطلقوا قبل أن يمسبا » ونی رواية عبيد الله بن 
عمر « فاذا طبرت فليطاقرا قبل أن اما أو عسكرا » و وه فى رواة اللبث ؛ وق رواية ازهری عن سال د فان 
بدا له أن يطلقها فليطلقها طاهر! قبل أن بمنباء وف دواية عد بن عبد الرهن در سالم «ثم ليطلقرا طاهرا آو 
حاملاه و مله اأزيادة من سني من نرم الطلاق فى طون جامع فيه ما اذ! ظهر ال فانه لامعرم . والحكة فيه 
أنه اذا ظبر الل فقد أقدم عل ذلك على بصيرة فلا يندم على اطلاق » وأيضا فان زمن ال زمن الرغبة فى الوطه 
فاقدامه على الطلاق فيه يدل على رغیته عنها » ول ذلك أن کر ن ال من المطاق , فاو کان من غيره بأن نكم 
حاملا من زنا ووطها ثم طلةها أو وطدت منكوحة يشببة ثم حمات منه فطنقرا زوجها فان الطلاق يكون پذعیا » 
لان عدة الطلاق تمع بعد وضع ال والتقاء من الغاس , فلا تشرع عقب الطلاق فى المدة کا فى الحامل منه : قال 
الخطابى : فى قوله ‏ ثم إن شاء اس وان شناء طلق » دلیل على أن من قال ازوجته وهی حائض : [ذا طبرت 
فانت طالق لايكون مطلقا للسئة » لان المطاق لاسنة هو الذى يكرن يرا عند وقوع طلافه بين بقاع الطلاق وتركه » 
واستدل بقوله « قبل أن ٤س‏ » على أن الطلاق فى طبن جامع فيه حرام ؛ وه صرح انمپور , فلو طلق هل يكير على 
الرجعة ا جر عاما إذا طلقا وهی حائض ؟ طرده بعض المالكية فما » والشهرد عم إجباره فى الحالض دون 
الطاهر » وقالو! فيا إذ! طانيا وهی حاثض : عبر على الرجمة ء فان امتنع أديه الحا ك » فان أصر ارمع الاک 
طايه . وهل جوز له وطؤها ؟ بذاك روايتان هم یا الجواذ : وعن دارد مر على الرجعة إذا طلقها حانضا 
ولا بجر إذا طلقبا نفساء ؛ وهو جود . ووقع فى رواية مسال من طريق مد بن عبد اارجن مولى آل طلحة هن 
سام عن ابن محر د ثم ليطلتبا طاهرا أو حاملا » وف روايته من طريق ابن أخى اازهری عن اارهری د فان بدا له 
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فایطافها طاهر! من حیضما » واختاف الفقما فى المراد بقوله طاهر! هل المراد به انقطاح الدم أو التطبر 
بالفسل ؟ دل قواين » وها درایتان عن أحد ؛ والراچح الثانى ؛ للا آخرجه النسائق من طربق معتمر بن سایان 
هن هید الله بن مر عل نافع فى هذه القصة وال د مر عبد الله فايرا چعپا »اذا اغتسات من يضرأ الاخری قلا 
عسوا حتى بطاقبا » وان شاء آن سكرا فلرمسسكبا » وهذا مفسى لقوله « فاذا طبرت » فلیحمل عليه » وتفرع من 
هذا أن العدة هل ننةطى بانقطاع الدم وترتفع الرجعة» أو لابد من الاغتال ؟ فيه خلاف ایضا . والحاصل 
أن الاحكام المرنبة على الحیض نرعان : الاول پزول با نقطاع الدم كصحة الفسل والصوم و ترنب الصلاة فى الشمة» 
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که سا ان سا 
والثانى لانزول إلا بالفسل كصحة الصلاة والطواف وجواز الى فى الممجد» نبل بكرن الطلاق من النوع الارل 
آو س الثاى ؟ وم .ك يقوله 0 3 انما طاهراً أو حاءلا » من ذهب إلى ان طلاق الحامل سی , وهو تول 
اجبور ؛ دعر آحد رواة أنه ليس بسن ولا بدعی ۰ قوله ( فتلك العدة اى مر اقه أن يطلن لا النساء ) أى 
أذن , وهذا بیان اراد الأبة وهی قوله تعالى ( ,ا یم النى إذا طاقت النساء فطلقوهن لمدتین ) وصرح معمر فى 
روایته عن أيوب عن نافع بأن هذا ا-کلام عن النى ری » وق دوابة "زبير عند مل قال ابن عمر « وقرأ الى 
¥ با آم! النى إذا نم النساء ) لا » واستدل به من ذهب إلى أن الافراء الاطبار للامر بطلافباق 
الطير » وقوله ( فطلةوهن لعدتهن ) أى رقت ابتداء عدنین » وقد جمل للطلفة تربص ثلانة آروء » فلا نى 
عن الطلاق فى الحیض وتال أن الطلاق فى الطبر هر الظلاق المأذرن فيه عل أن الافراء الاطرار » قاله ان عبد ال , 
وسأذكر بقية فرائد حديث ابن عمر فى الباب الذى یل هذا إن شا. اله تعالى 
۲ - بيس إذا 'طلقت الائض مت بذ لك الطلاق 
ee‏ — مشا سلمان بن حرب حد یا شعبة” هن أنس بن ير بن" قال : سمغت“ این" عمر” قال « طلق 
4 ۳ مت م2 وه 2 
ان عر مرا وهی" حائض ء فذ کر عر ان بي فقال : لیراجمپا ٠‏ قلت : "تب ؟ قال : ف » ؟ 
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وعن قتادة عن ڀوس بن حير عن ابن مر قال ۾ مه فلیر اجمپا . قات : تسب قال : أرأبته إن 
ع EY‏ « 

۴ ¬ وزاب مسر حدانا مہ الوارث حدئنا بوب عن سید بن جر د هن ابن هر قال , 
حیبت عل بتطايقة » 

قوله ( باب اذا طلفی الحا لض تعتد بذلك الطلاق ) کذا بت لاحم بالم_ألة , وفما خلاف قديم من طاوس 
وعن خلاس إن مرو وغیرهما أنه لابقع , ومن ثم ادا -ؤال من سأل أبن ع عن ذلك . قوله ( شعبة عن 
انس ن سيرين قال ممت أبن عر قال : طلق ابن عر امرآته وهی حائض » فذكر ذلك عمر لای و فال : 
لیراجمیا . فلت : عقب ؟ تال : )؟ القائل د قات » هو أ أس بن سيرين وااقول له ابن عر » بين ذلك آحد فى 
روایته عن تمد ن جمفر عن شمبة ‏ وگذا أخرجه مسل من ارين عمد بن جمفر , وقد ساقه مر من طريق عبد 
اللك ن أن سلبان عن ان سیرین مطولا 5 اڪره بمد ذلك ٠‏ وله ( وعن قتادة عن یو س إن جبيد ) عو 
معطرف على قوله « عن نس بن سيدين » فور موصول » زر من رواية شعية عن آتادة » ولقد أفرده مسل من 
رواية مد بن جعفر عن شعبة عن فتادة و معت يو أس ن جبيد » . له ( عن أن عمر قال : مره لیر اجا ) 
مكذا اخةصره ؛ ومراده أن يونس إن چپیر حى القصة نحو ما ذكرها آنس رن سيرين سوى مابين من سيائه . 
قله ( فلت تحتسب ) هو بضم أوله , واثقائل هو يونس إن جبي ٠‏ قوله ( قال أدأيته ) فى دراية الکشمچی 


وأرأيت ان جر واستحمق » وقد اختصرء الرخادى اکتفاء بسياق اس بن سهرین ٠‏ وقد سانه سم یه أفرده 
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و لفظه و “معت ان عمر پقول : طلقت امرأى وهی حائض ۰ فا عمر النى يلقم فذکر ذلك له ففال : لير اجعباء 
فاذا طبرت فان شاء فليطافها . قال قات لابن عمر : افیدسب با ؟ قال : ماعنمه ؟ آرایت إن ير واستحمق ». 
وقال أحد و سدئا عد بن جعفر وعيد الله بن بسكير قالا ددا شعية » فذكره آم منه ونی أوله أنه «سأل اين 
عمر عن رجل طاتی امرآته وهی حائض - وقيه ‏ فقال مره فليراجءما ثم ان بدا 4 طلاقبا طلقبا فى قبل عدتبا وق 
قبل طبرها . قال قات لابن عمر : أفتحنسب طلاقها ذلك طلاقا ؟ قال : نعم , آرایت أن جر واستحمق » وقد 
سافه البذارى فى آخر اباب الذى بعد هذا نحو هذا السراق من رواية هام عن قتادة بطوله وفيه د قات : فرل عد 
ذلك طلافا ؟ قال : أرأيت أن جز واستحمق » وی فى آبواب العدد فى و باب مراجمة الحائضء من طريق عمد 
ابن سيرين عن يونس بن جبير عختصرا وفیسه « قلت : فنمند بتلك التطليقة ؟ قال : أرأيت أن جو واستحدق» 
وأخرجه مسل من وجه آخر عن مد بن سيرين مطولا ولفظه « فقات له : إذا طاق الرجل ام‌آنه وهی حائض 
أبمند بتلك التطايقة ؟ قال : فه؟ أو ان جز واستحمق » وفى دواية له و فقت : أفتحتسب عليه » والباق مثه . 
وقوله دفه» أصله فا . وهو استفهام فيه اکتفاء » ای فا يكون إن لم حتسب , و تمل أن تکرن الماء أسلية 
وهی كلة تقال للوجر أي کف عن هذا الكلام فاله لابد من وفوع الطلاق يذلك : قال این هید اليس : قول ان 
عمر و ف » مخثاه فأى شیء يكون إذا لم يمد بها ؟ انکااً لقول السائل , أيعتد با » فكأنه قال : وهل من ذلك 
يد ؟ وقوله ه أرأيت ان جز واستحمق » أى إن مجر عن فرض فل يقمه» آو استحمق قل يأ به أيكرن ذلك 
عذرا له ؟ وتال الحطابى : فى الكلام حذف» أى آرأیت ان عر وامتحمق ایسقط عنه الطلاق حقه أو یال" 
ره ؟ رحذف الجواب لدلالة الکلام عليه . وقال الکرمای متمل آن تکون , ان » نافية ععی ما ای | سجر ابن 
عر ولا استحمق » لاله ليس بطفل ولا جنون . قال :وان كانت الرواية بفتح الف أن فعناه أظبر » واتاء 
من استحمق مفتوحة قله ابن الحشاب وفال : العنی فعل فعلا يصيره احق عاجرا فبسقط عنه حك الطلاق 
يخره أو حقه » والسين وآداء فيه إشارة إلى أله نكلف الحق مما فله من تطليق امرأته وهی حائض . وقد 
وقع فى بعض الأصول بضم التاء مبنيا لاجرل » أى أن الناس استحمقوة يما فعل » وهو »وجه . وال 
ااپلب : معنى قوله م آن جز واستحمق » يعنى جز فى المراجمة الى آس پا عن اپقا الطلاق أو فقد تل فم 
سکن مه الرجمة ثبت اأرأة معلفة لا ذات بعل ولا مطلقة ؟ وقد تبى الله عن ذلك »لاد أن تحقسب 
لك التطليةة النى آمپا على غيد وجبها » کا أنه لو جر عن فرض آخی لله فل يقمه واستحمق فل يأت به ماکان 
يعذد بذلك و یسقط عله ۰ وله (حدثنا أبو معمر) کذا فى رواية أبى ذر ؛ وهو ظاهر كلام ین نعم فى «الستخرج» 
ولبافین د وقال أبو معمر » وبه جزم الاعاعیل » وسقط هذا الحديث من رواية النس أصلا . قوله ( عن ان 
عبر قال : حسبت على بتطايزة ) هو بضم أوله من الحساب ؛ وقد أخرجه أبو نيم من طر بق عبد الصمد بن عبد 
الوادث عن أبيه مثل ما أخرجه البخارى مختصرا وزاد ه يمنى حين طلق ام أنه فسأل هر النى يك عن ذلك ۽ 
تقل النووى : شذ بعض أهل الظادر فقال إذا طلق المائض لم بقع الطلاق لانه غير مأذون فيه فأشبه طلاق الأجنبية 
وحکاہ الخطانى عن الخوارج والروافض . وقال ابن عرد البر : لامخالف فى ذلك الا آمل البدع والضلال يعنى 
الآن . ول : وروی مثله عن بعض التابعين وهو شذوذ وحکاه ابن لسرن وغيره عن این علية پعن أبرأفم بن 
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اساعیل بن علية الذی قال الشافعی فى حقه : ارادم ضال , جاس فق باب الضوال بضل النأس . وکان صر ؛ وله 
صسائل پنفرد بها ٠‏ وكان من فقراء المعترلة . وقد غاط فيه من ظن أن اانقرل عنه السائل الشاذة آبوه ؛ وحاشاه » 
فانه من کباد أهل اسنة . وكأن النووى آراد ببءض اظاهرية أبن حزم » فانه من جرد القول بذلك وانتصر له 
و بالخ » وأجاب هن آس أبن عر بالمراجعة بان ابن جر كان اجتنما نامه أن يعيدها اليسه على ماكانت عليه من 
المعاشرة لحمل المراجعة على معناها اللغوى ؛ وتعقب بأن امل على الحقيقة الشرعية مقدم على الأغوية انفاقا , وأجاب 
عن قول ابن عر م حسيت على بتعاليقة » بأنة لم يصرح يمن حسبها عليه » ولا حجة فى آحد دون رسول الله بل ؛ 
وتمقب بأنه مثل قول ااصحان د آنا فى عبد رسول اله بإ بكذا » قانه ينصرف الى من له الاس حينئذ وهو 
انی يلل كذا قال بعض الشراح » وعنفى أنه لاینیفی أن بجیء فيه الحلاف الذى فى قول الصحابى آم‌نا بكذا فان 
ذاك عله حيث يكون أطلاع النى بق على ذلك ليس صر عا , وليس كذلك فى أصة ابن صمر هذه فان النى عم 
هو الا بالمراجعة وهو المرشذ لابن عمر فا يفعل إذا أراد طلاقر! بعد ذلك » واذا أخير ابن عمر أن الذى وقع 
مله حسبت عليه بتطليقة كان احتهال أن پکرن الذى حسيها عايه غير النى ب بیدا جداً مع احتفاف القرائن فق 
هذه القصة بذلك » وكرف يتخيل أن ان عمر يفعل ف الندة شيا برأبه وهو يقل أن انی بے تفیظ من صایمه 
كيف لم يشاوره فا يفمل فى القه3 المذكورة ؛ وقد أخرج ابن وهب فى مسئده عن اين أَبى ذلب أن نانعا أخيره 
وان ابن عمر طاق امه دهی حائض »2 سال عر رسول الله 2 عن ذلك أقال : مره فلیراجمپا م سکب ی 
تطبر » تال أبن أبى ڈلب فى الحديث عن الني ‏ د وهی وا<مدة» قال ابن ألى ذلب : وحداتی حنظلة بن أبى 
سفیان أنة سمع سالا حدث عن أبيه عن النى بلع بذلك , وأخرجه الدارقعلی من طريق يزيد بن هادون دن أبن 
أبى ذلب وان إمق جیما عن نافع عن این عمر عن انی وَل وال د هی واحدة > ؛ وهذا اص فى موضع الخلا 
فيجب امه اليه . وقد أورده عض العلا على أبن حزم فأجابه بأن قوله د هى واحدة » لعله ليس من كلام الى 
بي : فآلرمه بأنه نقض أصله لأن الاصل لايدفع بالاحتيال . وعند الدارقماى فى رواية شعرة عن آنس بن سير بن 
عن أبن عمر ف القصة , فقال عمر : بارسول الله أنتحتسب بتلك النطليقة ؟ قال : نمم » . ورجاله الى شعبة 
لقات , وعنده من طريق سعيد بن عبد الرحمن الجمحى عن عبيد الله بن عمر عن نافع عن أبن همر « آن رجلا قال : 
ای طلقت امأ البئة وهی حائض ء فال : عصيت ربك » وفارقت امرآتك . قال فان دسول اه بر أ ابن 
ضر أن راجم اانه »قال :انه أص ان همر أن راجعبا بطلاق بق وات بق ماع به اماك » 
وق هذا السياق رد على من حمل الرجعة فى قمة ان عمر على المعنى اللغوى » وقد.وافق ابن حزم على ذلك من 
التأخربن أبن تيمية ؛ وله کلام طويل فى تقرير ذلك والائتصار 4 . وأعظم ما احتجوا به مأرقع فى دواية أبى 
الزييد عن ابن حمر عند صل وأبى داود والنساای وفيه « فقال له رسول الله يل : لير أ جديا , فردما رقال : إذا 
طبرت ظيطلق أو ساك » لفظ ممل ؛ ولنساای وش داود ‏ فردما على زاد أبو دارده وم برها شيئاء و[-ناده 
دل شرط الضحيح فان مسلا أخرجه من رواية حجاج بن تمد عن ابن جریج . دسافه عل لفظه ثم أخرجه من 
دواية أبى عاصم عنه وتال نحو هذه القصة ‏ ثم أخرجه من رواية عبد الرزاق عن أبن جر قال مثل ححديث حجاج 
وفيه پعض الوبادة , فأشار إلى هذه الزيادة ؛ ولعله طوى ذكرها عمدا . وقد أخرج أحد الحديث عن دوح ن 
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عبادة عن ابن جرع فذكرها ,فلا يتخيل اتقراد عبد الرزاق ما . قال أبو داود : روى هذا الحديث عن ابن دمر 
جماعة ؛ وأحادرثهع كلها على لاف ما قال أبو الزبيد . وقال ان عبد الب : قوله د ول يرها شيثاء «تکی قله غير 
ان الزيير ؛ ولیس صجة فما حالف فيه مثله فکیف من هو آثبت منه » ولو صح فعناه عندی والله اعم : وم یرما 
شبتا مستقیا كنا ل تقع على السنة . وقال الخطانى قال أدل الحديث :لم يرو آبو الزبير حذیثا نكر من هذا » 
وقد يحتمل أن يكون معناه : ول برها شيشا تحرم ممه المراجعة » أو | برها شيا جائز! فى السئة ماضيا فى الاختيار 
وإنكان لازما له مح الكراعة . ونقل .الق فى د المعرفة » عن الشافمی أنه ذكر رواية أبى الر بر فقال : نافع أثت 
من أبى الرپیر والآثوك من المدبئين ال أن بوذ به إذا الفا » وقد وافق نافيا غيره من أهل الثبت . قال : 
وبسط الشاذمى القرل فى ذلك وحمل قوله لم برها شیا على آه لم يمدها شيئا ضوابا غير خطأ » بل یو صاحبه أن 
لايق عليه لاله أمره بالمراجعة ٤‏ ولو کان طلقا طاهرأ م يؤمر بذاك 0 فرو کا يقال للرجل إذا أخطا فى فمله أو 
اخطا فى چوابه لم صنح شبتا أى لم رصنع شيا صواباء قال ابن عبد البر : واحتج بعض من ذهب ال أن الطلاق 
لابقع ءا روی عن الشعى قال : إذا طاق الرجل ام راہ وهی حائض ل عند پا فى قول ابن عمر » قال أبن عبد ار : 
وایس معناه مأ ذهب اليه » اما معناء تعتد المرأة بثلك الحيضة فى العدة »كأ روى ذلك عنه منضوصا أنه تال : 


يقع علها الطلاق ولا تمد بلك الحوضة اه . وقد روى عبد الوهاب الثقنى عن غبيد الله بن عدر عن نافع عن أبن 
عمر تحوا ما نقله أبن عبد البر عن الشعي أخرجه ابن حرم باسناد یح ۽ والجواب عنه مثله . وروی سعيد ین 
منصور من طر بق عبذ الله بن مالك « هن ابن عر أنه طاق اءرأته وهى حالض » فقال رسول اله بل : ليس ذلك 
بثىء » وهذه متایمات لان از بى إلا أا قابلة التأويل : وهو أولى من لفاء الصري فى قول أبن عر انها حسبت 
عليه بتطليقة . وهذا المع ألذى ذكره ابن غبد ابر وغيره يتمين » وهو أولى من تغايط بعض الثقات . وأما قول 
إن عر د انها حسيت عليه بتطليقة » فانه وان لم إصرح برفع ذلك إلى النی يي فان فيه تسایم أنه ابن عر قال انها 
حسبت عليه ؛ فكيف تمع مع هذا قوله إنه لم يستد بها أو لم برها شيئا على المدنى الذى ذهب اليه الخالف ؟ لانه 
إن جدل الضمير نی ب أزم مله أن این عر خالف ماحم 4 ای بل فى هذه القصة خصو صما لان قال با 
سيت عايه بتطليقة فیکون من حسما عليه خالف کونه لم برها شيئا » وكيف يظن به ذلك مع امتهامه واهتهام أبيه 
بسؤال النی ب عن ذلك لیفعل ما يأءره به ؟ وان جمل الضمير فى ۸ يعتديها أولم رها لابن عر لزم منه التناقض 
فى القصة الواحدة فيغئقر الى الترجبح » ولا شك أن الآخذ با رواء ال کش والأحفظ أولى من مقابله هند تعذد 
المع عد الحبرر رات أعل . واحتج ان الشم رچ ماذهب اله شبخه بانية ترجع إلى مسأل أن هی يفاض 

2 هاش هه عم O‏ الت ا و و تج وت نی یی 
الفساد فقال : الطلاق ينقسم الى حلال وحرام ؛ فا لقیاس أن حرامه باطل کالنکاح وسائر المقرد » وأيضا فك آن 
الهی ,قتضی التحريم فمكذلك قتع الفساد » وأيضا فو طلا منح منه الشرع فأفاد مثمه غدم جواز ایقاصه 
فسكذلك يفيد عدم نفوذه والالم يكن لانم فائدة لآن الروج لو وکل رجلا أن يطلق امرأ:» على وجه نطلقبا 
على غير الوچه المأذرث فيه لم ينفذء فكذلك ل بأذن المارع للمكلف ف الطلاق إلا إذا كان مباط » فاذا طلق 
طلاقا بحرمالم بصح . وأيدا فسكل ماحرمه الله من المقرد مطلرب الاغدام : فا دک بطلا ماحرمة أقرب إلى 


آفدبت ۵۲۵۲ - ۵۲۵۳ ۳۵۵ 


#صيل هذا ااطلوب من تصحيحة , ومعلوم أن الحلا المأذون فيه ليس كالحرام المنوع منه , ثم أطال من هذا 
اجس عمارضات كثيدة لا بش مع الننصيرص على صر بح اهر بالرچمة ذاچ| فرع دقوع الطلاق على تصریع 
صاحب القصة بانها حسبت عليه :ظليقة » رالةباس فى ممارضة الاص فاسد الاءترار وات أعلم . وقد عررض بقياس 
أحسن من قياسه فقال أبن هيد البر : لبس الطلاق من أعمال الب آنی ,قرپ بها ؛ ونما هو إزالة عصمة فيها حق 
آدى » فکیفا أوقعه وقع » سواء أجر فى ذلك ام أثم , ولو ازم المطيع وم يلرم العاعى لكان العاصى أخف الا 
من المطيع , ثم قال ابن الیم : لم يرد التصريح بان أبن عبر احتسب لك النظايةة إلا فى رواية سعيد بن جبيد عله 
عند البخارى » و ليس فا تصريح بالرفع ۰ قال : فانفراد سعید بن جبير بذلك كاتف راد أبى الزبير بقوله لم برها 
شيئا » فإما أن ينسافطا واما أن ترجح رواية ی إلزي. لتصريحها بالرفع , وتحمل رواية سعيد بن جين دلى أن 
أباه هو الذى حسببا عليه بمد موت النى يرل فى الرقت النی أازم الناس فيه بالطلاق الثلاث بعد أن كانوا فى دمن 
نی بلق لا حنسب مایم به ثلاثا إذاكان بلفظ واحد . قلت : وغفل رحه الله عا لبت فى یح صلم من رواية 
اس بن سيررين على وفاق مادوی سعيد بن جبير » وق سيافه مایشمر باه إنما داجمبای زمن النى ب و لفظه 
«سألت ان عر هن امرآته الى طلق فال : عاقتبا وهی حالش » فذكر ذلك عر للا بق نقال : مره فلیراجعبا 
فاذا طبرت فلبطلقبا اطبرها » تال فراجءتها ثم طلفنما اطپها فلت فاعتددت بثلك التطليقة وهی حا ض ؟ فقال مالى 
لا آیشد با وان کشت عجرت واستحدقت » وعند مسام أيضا من طرق ان آخی ان شراب عن عمه عن سال فى 
حدیث اباب « وکان عبد ات بن عمر طلقا تطليةة سب من طلانبا فراجمما کا آمره رسول اه رل » وله من 


دواية از بیدی هن ابن شباب «قال ان ھر فراجءتها و حسبی لا الاطايقة ای طاةتهاء وعند الشانى عن ملم 4 

حال عن ابن جرج واتهم آرسلوا إلى نافع يسألونه : هل حسبت تطليقة رن عر على عبد الني وَل ؟ ثثال : تعمء . 
وف سذیت این عر من الفوائد غي ما نقدم أن الرجمة بستقل با الروج دون الولى ورضا المرأة » لاله جمل ذلك 
ليه دون غير » وهو كقوله تعالى ( و بعر انه أحق ,ردهن ف ذلك 6 وفيه أن الاب يقوم عن این البالخ الرشيد 
فى الآمور اي نقع له عا يحنئم الابن من ذكره » ويتلق عه مالعله يلحقه من العتاب على فعله شفقة مه و را وفيه 
أن طلاق الطاهرة لابيكره انه أنكر إبقاعه فى حیض لا غيره , ولقوله فى آخر الحديث « فان‌شاء أميك وان 
شاء طلق » » وفیه أن الحامل لانحیض لقوله فى طريق سا التقدمة « ثم ليطلقبا طاهرا أو <املا» غرم ب 
الطلاق فى زمن الحيض وأباحه فى زمن الح » فدل على أنهما لايحتممان , وأجيب بان حیض امامل ما لم یکن له 
تائ فى تطویل العدة ولا تخفیفها 3 ما يوضع ال مل فأباح الشارع طلاقبا حاملا مطلقا , وما فير الحامل ففرق 
بين الحائئض والطاضص لان الحیض یز فى المدة فالفرق بين الحامل وغيرها اما هو بسبب الحل لا بسب الحيض 
ولا اطبر . وفيه أن الأقراء فى المدة هى الأطراد » وسیای ررر ذلك فى كتاب العدة . وفيه حربم ااطلاق فى 
طبر جانعپا فيه و به قال اپور » وقال الالیکة لايجرم ؛ وق رواية كاجمبور , ورجحبا الفا كبا لكو نه شرط 
ق الاذن فى الطلاق عدم المسيس » و العف برط معدوم عند عدمه 


۳ - ياسيست من طاق ؛ وهل بواج اارجل رنه بالطلاق ؟ 


و ۹۸ ۔ كباب اطلاق 


۲ - وا بدي حد ثيا الولو حدكثنا الوزام * قال « نات الأعرى أى أزواج ای رت 
استعاذت منه ؟ قال : أخيرني روف عن عائة رضی اله علا أن ابن اجون ۵ دخات على ردول اه ي 
ودنا مها قالت : آعوذ بال ميك » فقال لها : قد ُذتر بمظم» ای بأملك » 

قال أبو عبد لل : رواه حَجْاج بن أبى مایم عن جداه عن از هری أن" رود آخره أن" مان قالت ۰۰ 

6 مب شا او م حد کنا پو ارعن بن غديل عن جر بن ایی نید فان ام رفی م 
مه فال د حرجنا مم ان بإ حتى انطلقنا إلى ار يقال 1 لوط » حنی انیا إلى حائطين با ۰ 
فقال ای بل : اجلسوا ها هنا ه ودل » وقد أن بالجونية. . هزات فى يدث فى تغل فى بتر آمیمه بنت 
لمان بن شراحهل » ومعها دابا حاض:ة لها قفا دخل عامبا وه يري قال : َب نفك لى » قالت : وهل 
ت اللكة" نفسها سوفة ؟ قال فأهوى بيده بضع يدم عليها تسكن" » فقالت : أعوذ” باه منك . نقال : قد 
عدت نماد ثم خرج عاينا فقال : بآ سید | كشها رازكيين » وألمقها بأعلبا » 

(المديث ۵۲۸۰ ب طرفه فى : ۰۲۰۷ ) 


۹ ۷ - وال الحسين بن الو لير اليسابورىة عن عبد الرحمن عن عراس بن سل عن ابعر 


3 
3 ا وله و هس إل 4 ماو ۲ شف ي اعا" فلا أدشلت عليه بط یداه إلها» فكأها کر هت 
زا ی اتید 3١‏ ۶ روع ر کیل ۰ 2 زح * باص ر 
٠‏ سیم 4 ا و ا 
ذلك » فامر أب أسيد أن جز ها ویکسوها ثوبين رازتبین » 


شا عبد الله ين محمد دیا ابراهيم بن أب الو زر حد نا عبد" رجن عن جر من أبيه 4 وهن عباس بن 
سیل بن سعد عن أبيه بهذا 

( المديث 8ه ب طرقه فى : 69م ) 

۸ وشا حجاج بن منبال حتثنا هام بن ع عن تناد عن أفى غلاب بونس بن جییر د قال 
قت لابن هر : رجل طاق :سرا وهی حائض . قال : تعر اب عبر ؟ إن" ابن عر طاق” ام وهی 
حائض » (أفى' هر البی يله فذكر ذلك له » فاس مان ”راج پا » قاذا طبرت فاراد أن يطلقها فليطلقها . 
قلت : فبل عله ذلك طلا ؟ قال : آرایت" إن مج واستحق » 

قوله ( باب من طلق » وهل براجه الرجل ام‌أنه بالطلاق ) كنذا للجمبع وحذف ابن بطال من اترجة قوله 
« من طاق » فسكأنه لم يظبر له وجبه , وأظن الصنف فصد إثيات مشروعية جواز الطلاق وحمل حديث م آپفض 
الحلال الى الله الطلاق » على ما أذ وفع من فير سبب ؛ وهو حدیت أخرجه أو دارد وغیره , وأعل بالارسال » 
وأا المواجبة فأشار إلى با خلاف او لان رك اإراجة آرنق و أاملف إلا ان احتيج إلى ذكر ذلك . ثم ذكر 


الحديث )۵۲۵ ۵۲۵۸ ۳:۷ 
المتف ف الباب ثلاثة أحاديث : أحدها حديث عاتثة ‏ قوله زان ابئة الجوة) زاد فى نسخة الصذاف والكلبية» وهو 
بعید على ما- أ بيذه » ووقع فى و كناب الصحاية لا نعیم » من طريق عبيد بن القاسم عن هشام بن عروة عن أببه 
دعن اة أن رة بنت الجرن تموذت من رسول اقه کل دين أدخيات عليه » قال : ةد ءلت ععاذ الحديث . 
وعبيد متروك . و الصحبح أن اپا أميمة بنت انمان بن شراحیل کا فى ديت أبى أسيد , وتال مرة : أميمة بت 
شراحيل فندبی دما , وقيل اسما أسماميا سا رنه فى حديث أبى آسید مع شرحه مستو ؛ وروی أبن سعد عن 
الواقدی عن ان آخی اازهری عن الرهری عن عروة عن عاثكة قالت « تزوج الى بل المكلابية » فسذکی مثل 
حديث الباب » وقوله الكلابية فاط وانما هى ال.كندية » فكأ نما الكامة تصحفت . نعم للكلابية قمة آخری ذکرها 
ان سعد أيضا بهذا ااسند الى الدهري وتال :اميا فاطمة بذ الضحاك بن سفيان » فاستعاذت منه فطلةیا : فكانت 
علاط البعر و تقول : أنا الدقية . قال ونو فوت سلة سین . ومن طربق عرو بن شعيب عن أب سه عن جده « أن 
المكدة لا وقح الاخبير اختاری فرهما ففارقيا , فكانت تقول : أنا الشقية » . ومن طريق سعود: بن أبى هند أنها 
استماذت مئه فأعاذها . ومن طر بق الکلی إسمها العالية بنك ظبيان بن عمرى ؛ و حکی ابن سعد أيضا أن اسمها عمرة 
نت رید بن عبد » وقيل بلت يديد بن أ ن :و انار ای سعد الى آنا واحدة اختلف ف مها ٠‏ والصحيح أن ای 


استماذت دنه هی الجوثية . ودوی ان سعد من طر يق سعيد بن عبد الرحين بن أيزى قال : لم لستعف مئه امرأة 


وأختافوأ فى سبب فر اق فقال قتادة : ما دشل اما دعاها ققالی : تمال أنت . فطلةبا . وقي لكان بها وضح كالمامرية 
تال وزهم بمضهم آنا قالت أعرذ باه منك قال قد عذحه معاذ 
تال له هذا امرأة من بنى العام وكانت جميلة اف نساژه أن تذلین عليه فغان لها إنه يعجبه أن يقال له موذ باقه 
منك ففعات تطلقها کذا تال ؛ وما أدرى لم حم ببطلان ذلك م ع كثرة الروايات الواردة فيه وثبوتة فى حدیه 
عاثثة فى صمح البخارى ؛ وسیأی مرید لذلك فى الحديث النی بمده . والقرل الذى لسبه لقتادة ذحكر مثله أبو 
سعيد النيسا بودي عن شرق بن اطای . قوله ( دواه حجاج بن أى ماوع عن جده ) هو حجاج بن يوساف بن ی 
منبع وأبو منيع هو عبيد الله بن أبى زياد الوصا بفتح الوام وتشدیذ المهملة وبالفاء وكان یکون بحاب» وم خرچ 
له البغارى الا مماقا وکذا ده . وهذه الطريق وصلبا الذهلى فى « الزهريات » ورواه ابن أبى ذب آینا ھن 
الزهرى نحره وزاد فى آخره د قال الرهری جلما تطليقة » أخرجه البجق > وقرله د الق بأهلك ء بكر الالف من 
الق وات الحاء مخلاف وله فى الحديث الثانى لحرا فانة بفتح الحمزة وكسرالحاء . #انيها » وله (حدلنا عبد الرحن 
ابن غسيل )كذا ف دداية ال کش نير آلف ولام وفى روأية النمنى و ابن الفسیل وهو أوجه ولعلباكانت ان فشيل 
اللاك قط لفظ الملاثكة ء والالف واللام يدل الاضافة ؛ وعبد الرحمن ينبب إلى جد أبيه وهو عبد الرحمن بن. 
سلمان بن غيد الله بن حنظلة بن أبى عاس الاتصاری » وحاظلة هو شسیل الملاركة اساشید بأحد وهو جنب امه 
SN‏ واصته مشهودة ؛ ووقع فى رواية الجرجاق عبد الرحيم وااصواب هبد الرهن کا ثيه عليه الجيافى . وله (إل 
حائيل بقال له الشوط ) بفتح المءجمة وسكون الواو إمدها موءلة وقيل معومة هو پستان فى المديئة معروف ۰ قوله 


۳۸ ۸ - کتاب املاق 


(حتی اثتيينا الى سائطين جلسنا بنما ففال النى رگ : اجادوا هنا ودخل) أى ال المائط . فى رواية لابن سعد عن 
أنى أسيد قال د ”روج دسول اله لم امرأة من بنی الجون فأم‌تی آنآ تیه بها فأتيته با فأنزاتها بالشوط من وراء 
ذباب فى أطم , ثم أنيت النى بو نآخبرته » تأرج بمثى ونحن معه . وذباب بضم الممجمة وموحدتين عنففا جبل 
معروف بالمديئة ؛ والاطم الحصون وهو الاجم أيضا والمع آطام وآجلم كمئق وأعناق » وق دواية لابن سعد 
أن انمان بن الجرن الکندی أن النى يِل سلا فقال : الا آزوجك أجل آم فى العرب ؟ فنوچرا وبمث معه 
ابا أسيد الساعدی : ال او آسید : فآ ترا فى ہنی ساعدة فدشل عاما ناء ای فرحین با وخرجن فذکرن من 
جافا . قله ( فأنرات فى بيت فى تغل فى بیت أميمة بنت النمان بن شراحيل ) هو بالتنوين فى الكل وأميمة 
بالرئع ما بدلا عن الجموئية إما عياف بیان : وظن بش الشراح اند بالاضافة فال فى الكلام على الرواية التى 
بعدها : تدوج رسول أله يوج أميمة بل شراحیل ولعل الثى ترات فى بيتها بت أخبها , وهو مردود فان خرچ 
الطريئين واحد » وانما جاء الوم من اعادة لفظ د فی بيت » وقد دواه أبو يكن بن أنى شيبة فى مسنده عن أن نعم 

شيخ البخارى فيه فقال فى بيت فى النخل أميمة ال » وجزم هشام بن الكلى بانها ماه بنت نان بن شراحيل 
أبن السود بن اجون الكندية ركذأ جرم ب ينها أسماء مد بن عق ود بن حریب وغيرهيا : فلمل اسیا 

أنماء ولقها أميمة . ووقع فى الغازی دواية يونس بن بكي هن ابن (عق و أسماء بنت كدب الجوئية » فلمل فى 
لپا من أحي هكمب لیا اليه » وقيل هی أسماء بنت الاسود بن الحارث بن النمان . قوله ( رمعها دايا حاضئة 
ها ) الداية پااتحتانية الظثر المرضدع وهی معربة » وم أقف على تسمية هذه الحاضلة ۰ قوه هى نفسك لى الح ) 
السوقة نم المين المهملة يقال للواجد من الرعية ومع » قيل شم ذلك لآن املك وسوقم فبسافرن أليه ويصرفهم 
مل مراده » وآما آهل السوق فاواحد منم سوق + قال أبن المثير ؛ هذا من بقية ماکان فسا من الجاهلية » وأل.وقة 
هندم من ليس علك كائنا من كان ؛ فكأنها استبمدت أن يتروج الملكة می لیس ملت » وکان ملق ند خير أن 
پکون ملكا فبيا فاختاد أن بكرن عبد نبا تواضعاً من را اربة . وم يؤاخذها النى يلم یکلامپا معذدة فا 
اقرب عيدها بماهليتها » وتال غيده محتمل آنبا لم تعره سم عذاطبته بذلك » وسياق القصة من بموع طرنبا يأف 
مدا الاحتيال» نعم سيأنى فى أواخر الآشربة من طر بق أبى حازم عن سہل بن سمد قال د ذكر نی بإ ادرأة من 
العرب ؛ فأمر أبا أسيد الساعدى أن برسل یبا فقدمت » فنرلت فى أجم بنی ساعدة» غرج النى وم حتى جاء 
بها فدخل علما فاذا اعرأة منكسة رأسها » فلا كلما تالت : أعوذ بالله منك » تال : لقد آعذنك منى . نقالوا لها 
أندرين من هذا ؟ هذا دسول اقه بلاغ جاء ليخطبك » قالت کشت آنا آشق من ذلك . فان كانت الفصة وأحدة 
فلا پکون قوله فى حديث الباب أ لحقبا بأهليا ولا قرله فى حديث عائدة الحق بأهلك تطليقا » ويثمين آنا لم تمرف . 
وان كانت القصة متعددة ولا مانع من ذلك فلمل مذه المرأة هى الكلابية التى وفع فما الاضماراب . وقد ذكر أبن 
سعد إسند فيه المررى اأضعيف عن ابن عمر قال وكآن فى نساء النى يلت سنا بشت سفيان بن عوف إن کسب بن أبى 
بكر بن كلاب » قال : وکان النى بلقم بعت أبا أسيد الساعدى يخطب عايه امرأة من یی عامر يقال لا عرة بنك 
بزید بن عیید بن رژان بن كلاب بن ر بيعة بن عامر » تال ابن سعد : اخالف ليا | الكلابية فقيل فاطمة بت 
الضحاك بن سفیان وقیل صرة بفت يزيد بن عبيد وقول سنا إنت سفيان بن عوف وقيل العالية بات ظبیان بن 


الحديث )۵۲۵ - ۵۲۵۸ ۳۰۹ 
#رى بن عرف ؛ فقال بمضپم هی واحدة اختلف فى اپا ؛ وقال إعضیم بلكن جما و لسکن لكل و احدة ملین 
قصة غير قصة صاحبتها » . شم ترجم الجونية فقال : أسماء بنت الاعيان .ثم آخرج من طريق عرد آلواحد بن أبى عون 
تال « قدم النمان بن أبى الجون الك :دى على رسول اله لړ لما فقال ؛ يا رسول الله ألا آزوجك أجل آم فی 
المرب » كانت نحت این عم لما قثو وقد رغبت فيك ؟ قال : نمم . قال : فابعث من لا ليك فبعث معه أيا 
أسيد الساعدى . قال آو أسيد فاقت ثلاثة أيام ثم تحملت معى فى محفة فاقبلت با حتى قدمت المديئة فانرلها فى 
بى ساعدة » ووجبت إلى دسول اله يلتم وهو فى بنى عرو بن عوف فاخرته» الحدیت , قال ابن أبى عون : 
وكان ذلك فى دبيع الاول سنة تسع . ثم آخرج من طريق أخرى عن عبر بن الحكم مری أبى أسيد قال « بش 
دسول اله يِل إلى ابو اية ابا حتی نرات با فى آمام نی ساعدة » ثم بهشت سول اله با فار ته »ترچ 
ی على رجليه حتى جاهها » الحديث . ومن طريق سعيد بن عبد الرحن بن أبزى قال : اسم الجو ية أسماء بنت 
شمان بن أبى اون »۰ قيل لها استعيذى منه فانه احظی لك عنده » وخدعت | رژی من جاها : وذكر لرسول الله 
ييه من حلبا على ما قالت فقال : انون صوا<ب یوسف وکیدهن . فہذہ تنزل قصتها على حدیت أبى حازم من سبل 
اي سعد ء وأا القصة ای في حديث الباب من رواية وائدة فيمكن أرب تول على هذه أيضا فانه ليس فا إلا 
الاستعاذة » والقمة التى فى حديث أبى أسيد فيا أشياء مغايرة ذه القصة + فرقرى التعدد » ويقوى أن الى فى 
حديث ألى أسيد ابا آمیمة والتى فى حديث سبل انوبا آساء واه أعل ٠‏ وأميمة کان فد عقد ليها ثم فارقرا وهذه 
لم يعقد علبها بل جاء ايخط! فقط : قول ( فاهوی بيده ) أى آماها الها ٠‏ ووقع فى رواية ابن سعد , فاهوی الما 
یبا ؛ وان لذا اختلى النساء أقمى وقبل » وفى رواية لابن سعد و فدخل هیا داخل من النساء وكانت من أجل 
النساء ثقالت : انك من الوك فان كنت عر يدين أن حش عند رسول أله و اذا جاءك فاستميذى منه » ووقع 
عنده عن هشام بن تمد عن عبد |أرحن بن الغسيل پاسناد حديث الباب و ان عائئة وحفصة دشلتا علما أول 
ما قدسی فهطناها وخضيتاها . وقالت لها احداهما : ان النى ب بمجره من المرأة إذا دعل علها أن نقول آموذ 
بلله منك » . وله فقال : قد عذتعماذ) هو بفتح الم ما یستماذ په » آو اسم مکان الموذ » والتنوین فيه لانعظيم ٠‏ 
وف دوأية أبن سعد « فقال بکه على وجهه وتال : عذت معاذا . ثلاث مات » ونی آخری له م فقال أمن عائذ الله > 
قول ( ثم رج علينا فنال : ياأباأسيد | کہا رازن ) راء ثم ذای ثم قاف با لنثثية صفة موصوف عذوف 
لمم به » والراذقية تیاب من کتان بيض وال له أبو عجيدة ٠‏ وقال غيره : یکون فى داخل بياضها زرقة » 
والرازق اصنیق . قال ابن لین : متعها بذلك ما وجويا واما تفضلا . قلت : وسيأئى حك المئمة فى كاب النفقات : 
قوژه ( ألتما بأهارا ) قال أبن بطال : ليس ف هذا أنه واجهبا بالطلاق . وتعقبه ابن الاير بأن ذلك ثبت فى حدیه 
عائشة أول احادبت الپاب » فیحمل على أنه قال لها الحق بأهلك » ثم لما خرج إلى أبى آسید قال له ألحقها بأهليا » 
فلا مثافاة , فالاول قصد به الطلان واا آراد يه حقيقة الفظ وهو أن بعيدها الى اهلبا » لان أ بااسيد هو الذى كان 
أحضرها کا ذكر ناه . ووقع فى دواية لابن سمد صن ای أسيد قال « فأمرقی فرددتا إلى قومرا » وف أخرى له رفلا 
وصلت ما تماحوا وقالوا : انك غير مباركة ؛ فا دهاك ؟ تالت : خدعت . قال قتوفيت فى شلافة عثيان» . تال 
« وحدثني هیام بن مد عن 5 یمه زفير بن معاوية اا ماتت‌کداً »ثم دوی اسند أيه الكلى دأن المباجر بن 


۳ ۸ - کناب الطلاق 


ای أمية تزوجبا ء فآراد عر معاقیا فقالت ؛ ماضرب ل الحجاب ؛ ولا ميث أم المؤمنين . کف عها ودن 
الواقدی : “دعت من يول إن عكرمة بن أبى جرل ضاف علا ,تال : وليس ذلك بثبت . ولمل ابن بطال آراد 
أنه لم بواجرها بافظ الطلاق . وقد أخرج ابن سهد من طريق مشام ن عروة عن أبيه أن الوليد بن عبد املك کتب 
اليه :أله » فکتب اليه : ماتزوج الني يللع كذدية إلا آخت نی الجون فلکم . فلا قدمت المديثة نظر ایا فطلقها 
و يبن ما . فقرله فطلةرا حمل أن یکون باللفظ المذكرر قبل و حتمل أن يكون واجرها بلفظ الطلاق » ولعل هذا 
هو ار ق اراد الوجة بلزظ الاستفام درن بت الحم . واعرضش عضوم باه بزو چا ذل ګر ذکی صورة 
العقد » امامت آن تهب له فما فعکیف يطاقيا ؟ والجراب أله يل كان له أن يزوج من فسه بغير إذن ااراة 
و بذیر إذن واوا ۳ كان جرد إرساله الما واحضارها ودغبه فا كافيا في ذلك » ویکرن قر له دای ل افك » 
تطیبا لخاطرها واستال لفلا » ویژیده قوله فى دوایذلان سعد وانه اتفق مع أبها على «قدار صداقراء وان أباها 
قال له : انبا رغوت فيك وخطبت اليك . وله (وقال الحسين بن الوليد الا بورى عن عبد الرحن ) هو أبن الغسيل 
(عن عباس بن سول عن آپیه وی أسرد ) هذا التعلين وصله أبو نعم فاه الستخرج » من مار بق أبى أحد الغراء 
عن الحسين ؛ وماد اابخارى مله أن الحسين بن الوليد شارك أيا نعم فى روايته ۵نا الحديع عن عبد الرجن بن 
الغسيل , سكن اختلفا فى شيخ عبد الرحن فقال ونم <زة وقال الحسين عباس بن سبل » ثم ساقه من طرق ثالثة 
عن عبد الرحن فبين أنه عاد عبد الرحن بالاسنادین ؛ أكن طر بق أبى أسيد عن حزة آبنه عنه وطریق سول بن سعد 
عن عباس أبله عنه » وکان رة حذف فى روا الحسين 59 الوايد فصار الحديث من روابة عباس بن سول عن آن 
أسيد و ليس كذلك ؛ والاحرير مارقع فى الروابة ال وهی رواية إبراهيم بن أب لوزیر واسم أبى الوذير عر بن 
مطرف ؛ وهو حجاری لرل البصرة» وقد أدركه البخارى ول يلقه فدث عنه بواسطة » وذكره فى قارع قال ؛ مات 
5 ای عاصم مله اثثی عشرة : و ایس لهف اليخارى سوی هد ا موضع » وقد وأفقه عل إقامة [سداده أبو اجذ 
الزبیری أخرجه آحد فى مسنده عنه . ( تنبجان ) : الاول قال القاضى عياض ف أوائل کتاب الجباد مس ه شرح 
مسل » قال البخارى فى تاره : ال سين بن الوليد بن على التيسابورى القرشى مات سنة ثلاث ومائتين » وم يذكر 
فى باب الحسن مکرا ون اسمه الحسن بن الوليد ٠‏ وذكر فى يده فى كيتاب الطلاق الحسن بن الوليد الأوسابورى 
عن عبد الرحمن عن عباس بن سيل عن أبيه وی أسيد « تدوج رسول اقه و أميمة بنت شر احيل » كذا ذكره 
مکرا . قلت : لم أره فى شىء من النسخ العتمدة من البخارى [لا مصغراً » ويؤيده اقتصاره عليه فى تاره واه 
أعل . اف وقع فى رواة أبى أحمد الجرجانى فى السئد الآرل ه عن حرة بن ألى آسید من عباس إن سبل عن أبيه » 
وهو رطا سقطت الواف من ثوله و وعن عياش »وقد أرقت عند جميع الرواة » وفى الحديث أن دن قال لامرأته 
ااق بأملك وأراد الطلاق طلقت . فان لم يرد الطلاق لم تطلق على مأوقع فى حديث کمب بن مالك الطويل فى قصة 
تو ته د أن الني بلق لا آدسل اليه أن پمتزل امرأئة قال لها الحق بأهلك فكو فيهم حتى یقضی الله هذا الام » 
وقد معنى الكلام عليه مستونی فى شرحه . اليك الث اب حدیث ابن عمر فى طلاق امه ؛ ولد مى شرحه 
مستوفى قبل » وقوله فى هذه الرراية و أتعرف أبن عمر » الما قال له ذلك مع آله يعرف أنه يمرثه وهو الى 
عناطبه ایترره عل اثباح السذة ؛ ودلى الفبول من ثالبا » و أله يلرم العامة الافتداء ,جشادیر العلاء » فقرره على 


الحديك ۵۲۹۰-۵۲۰۹ ۳۹۹ 
مایلرمه م ذلك لا أنه ظن أنه لايمرقه 0 قال ابن اا : ليس فيه مواجبة إن عر المرأة با اطلاق .واعا فيه 
د طلق ابن عر امرأنة» لکن الظاهر من حال المراجرة لابه زا طلقبا عن شقا اه . ولم يذكر مسد مده فى الشقاق 
المذكور » فقد عنمل أن لا تکون عن شفاق بل عن سیب آخر » وقه زوى أحن والآربية وصحه اترمذی وان 
عبان وا ماک من طریق ھر رقن عوك ۳1 بن م عن أبيه ال د کان تی ارا اما دوکن عن بکرهرا فال : 
طلقبا » فى انی ما : أطع آباك فپحتمل أن کون فى هذه » وامل مر لا أمره بطلانبا وشاور ان 
يله امتئل آمره اتفق أن الطلانى وفع وهی فى ایض قعل ع بذاك فكان ذلك هو اسر فى تولیه وال عن 
ذلك لکونه وقح من له 

- حيس من جو الللاقة اثثلاث؛ لنول ال تملی ‏ الطلاق” مرن 6ا معروف أو أو ترح 
پاحسان ) . وقال ان" ل بير فى مريض, طلق ؛ لا أرى ات رت م يتوه . وقال الشعبى* : برثه . وقال ان 
شرم : تژوج إذا ات المدة ! قال : نعم , قال : أرأيت إن مات از وج الاخر فرجَم” عن ذلك ؟ 

۲4 - وشا عبد اله بن بوسف" أخبرنا مالك" عن ان شراب" سل بن سعد الساعدی أخيرة 
« ان قو مرا المجلاني؟ جاء إلى عاصم بن دی الأنماری نال له اعام رایت رجا وجد مع امرأته رجلا 
ابقل نهآ کین یل ؟ سل لی یعس عن ذلك رسول اله يلع : فدأل عاصم عن ذلك رسول ار 
بال فكر م سول اف بيت السائل وعابها » حتی كير على عاص ماسم من رسول اله يك ؟ فلا رجع ماسم إل 
أهله جاه و كر قال مرو الله بچ ؟ فال عام :نی شیر » فد کر رسول” 
أن رتنه السألةً ق سأله له ها , قال ویر : وال لا انثبی حتی" اسف" دما . بل و کر “عت اتى ردول 
ا وم وَسط الناس فال : يا رسول الله أرأيت رجلا وجد مع اءرأه رجلا »یت تقتاوة » أ مكيف 
يفمل؟ فقال رسول؛ ال يله : قد انزل" الله فيك وفی صاحبدك » اذهب فات بها . قال سمل : فتلاهنا ٠‏ وأنا 
مم لاس عند رسول الله . ف14 فخا قال مور :كف بت علمبا يارسول الل إن آمسک‌ها. فطلقبا "ثا 
قبل" أن يام رسول الله بإ . قال ان شراب : فسكانت تلك اة للاعتین > 

۰ - واا سید بن عقر حدثنى اليث” قال حدثنى عقیل عن ان شبابر قال آخبرنی عرو 
أبن الزثبير أن مان آخبرته « أن اصراة رفاءة ارف جاءت إلى رسولو الله يوك فقالت :با رسول الله ۽ إن 
را طلقی فبا طلاق » ونی لكحت بمدم عبد الرجن بن' ازیر 0 ار وا ممه" ل اطدبة . قال 
رسو اله بء الك تريدين ان ترجعى إلى رقاءة ؟ لاء تی بزو میلگ وتذوق عسيلده » 

۶ - ۱ ع 4 و ب لري 


۳۲ ۸ - کاب املاق 


۱ - ری د بن شار عدا ییا عن عبر اه قال حدای اقفاسم بن در عن عائشة دان 
رجلا طاق اصرأنه ثلاث ۽ زو جت » فطلی؛ فشئل الت ييل . ا نحل للأول ؟ قال : لاء حتى یذوق. عسبلتا 
كرا ذاق الأول » 

له ( باب من جوز الطلاق اثلاث )كذا لای ذر » وللاكثر ه من أجاز » . وف الترجة إشارة إلى أن من 
السلف من ل بجر وقوح الطلاق الثلاث ؛ في<تمل أن يكون مراده بالنم منكره البينونة الكرى » وهی بايقاغ 
اثلاث أعم من أن تنكون بمرهة أو مفرقة » و يكن أن يتتمسك له بحديث « أبذض الحلال إلى الله الطلاق » وقد 
تقدم فى آوائل الطلاق ؛ وأخرج سعيد بن منصور عن أنس « أن عمر كان إذا أتى برجل طلق امرأته ثلاثا آوجع ‏ 
ظبره » وسنده کیج ٠‏ وحتمل أن يكون مراده بمدم الجواز من قال لا بقع الطلاق إذا آوقعپا ر عة ای عله 
وهو ثول اليمة وبعض أهل الظاهر » وطرد بعضيم ذلك فى كل طلاق منهى كطلاق الحائض وهو شذوذ» وذهب 
كثير منهم إلى وفوعه مع ملع جوازه » واحتج له امضهم بحديث محود بن لبيد قال « غب النى يكم عن دجل 
طاق ام أله ثلاث تطليقات جیما : قال : أيلمب بكتاب الله و انا بين أظير؟ , ؟ اديك اخرجه اللساش ورجاله 
ثقات » لکن جرد بن لبيد ولد فى مرد البي بيع وم يشبت له منه سماخ » وان ذكره بعضيم فى الحا فلاجدل 
الرژية : وقد ترجم له أحد ف مسئده وأشرج له عدة آحادیه أبس فا شی» صرح يه بالسمام » وقد ل سای 
بعد تخر بج : لا أغل أحدآ رواء غير خرمة بن بكير يعتى ابن الاشج عن أببه اه . ورراية غرمة عن أبيه عند مسل 
فى غدة أحاديث » وقد قيل إنة لم إسمع من أبيه » وغل تقدير ضة حدیث ود فليس فبه بیان أنه هلى أمعنى عليه 
ثلاث مع إنكاره عليه إيقاعبا #وعة أولا ؟ فافل أحواله أن يدل على تحريم ذلك وأن آرم , وقد ققدم فى المكلام 
على حديث ابن هر فى طلاق ا لاض « أنة قال ان طلق ثلاثا بموعة : عصيت ربك » وبانت منك امرأتك » وله 
ألفاظ أخرى نحو هذه ند عبد الرزاق وغيره . وأخرج أبو داود بسند یح من طر يق مجاهد قال و کدی علد 
ابن عبان » جاءه رچل فقال : انه طلق امرآنه ثلاا » فسكت حی ظننت أنه سيردها اليه فال : ينطلق أحدم 
فيركب الأحوقة ثم يقول :با أبن عبات يا ابن عباس" » إن الله قال لإ ومن ينق الله حمل له رجا > وانك لم 
تق الله فلا أجد لك رجا ٠‏ عصيت ربك وبائت منك امرأتك ۾ وأخرج أبو داود له متابءات فن ان عباس 
بنحوه . ومن القائلين بالتحرم والروم من قال : إذا طاق ثلا وعة وفعت واحدة ؛ وهو قول د بن اعق 
صاحب المفازى » واحتج با دول عن دأود بن الحصين عن عکرهة عن أبن عباس قال « طاق ركانة بن عبد لايد 
أمرأته لاا ی جلس واحد ؛ خرن هايوا حرنا شدیداً ‏ فسا النى بے :كيف طلقنا ‏ قال : ثلائا فى جلس واحد 
قال النى ويج : ما نلك واحدة » فارتعا ن شنت . فارتجمبا » وأخر جه آحد وأبو يەل وصصحه من طر بق مد 
ان اق . وهذا الحديث قص ف المسألة لا بقبل التأويل الذى فى غهده من الروايات الأنى ذكرها . وقد آجابوا 
عنه بأربعة أشياء : أحدها أن عمد بن لفق وشيخه عتلف فما وأجيب بأتبم احتجوا فى غدة من الاحكام بمثل 
هذا الاسناد کدی « أن النى يي رد على أبى العاص بن الربيع ذينب ابنته بالنسکاح الأول » و لي سكل تلف 
فيه مردودا . وی معارضته بفتوى أبن عباس بوقوخ الثلاث کا تقدم من رواية جاهد وفهده ۽ فلا بظن بان 
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ا ا کے 
عباس انه كان عنده هذا الحسكم هن البي پر ثم یت مخلافة إلا بمرجح ظبر له » وراوی ابر آخر من غيره بما 
دوى ٠‏ وأجيب بان الاعتبار برواية الرارى لا برأيه لا يطرق وأيه من احتبال النسبان وغير ذلك , و اما کر له 
تمسك بمرجح فلم ينحصر ف الرفوع لاحثيال اقسك بتخصيص أو تقبيد أو تأويل » وليس قول جد حجة على 
مجتبد آخر : ااثالك أن آبا داود رجح أن رکنة[نما طلق امرأته البئة کا آخرجه هو من طربق آ لبيت رکانة ؛ وهو 
تيل قوی یراز أن ببكون بعض روانه حل اابئة على اثلاث فقال ءاقبا ثلاما » فيهذه النكتة ياف الاستدلال 
ديك أبن عباس . الرابع أنه ملعب شاذ فلا يعمل به ؛ وأجيب بأنة نقل عن على وان مسعود وعيد الرحن بن 
عرف والزبير مثله » نقل ذلك ابن منيث فى «کتاب الونائن » له وءراه نحمد بن وضاح » وتقل المذرى ذلك عن 
جماهة من شاخ فرط ة کحمد من تق بن علد ومد بن عبد أسلام الخشنى وغير هيا » وثقله ابن المنذر عن آصحاب 
أن عباس كعطاء وطاوس ومد إن دیناد . ويتعجب من ان التین حيث جزم بأن لروم الثلاث لا إخئلاف فيه » 
واعا الاختلاف فى التحرم مع ثبوت الاشتلاف کا تری » و وی حدبت ان اعق الذکود ما أخرجه مسل فن 
طر يق عبذ الرزاق عن معمر عن عب الله بن طاوس عن أبيه عن أبن عباس قال « كان الطلاق على عبد رسول الله 

وای بكر وسفتين من خلافة عر طلاق الثلاث واخدة » فقال عر بن الخطاب : ان الناس قد إستعجاوًا فى 
آم كانت لحم فيه أناة » لو أمضيناء علهم ؛ فأمضاه لم > ومن طريق عید الرزاق عن أين جریخ عن أبن 
طاوس عن أببه , ان أبا الصيباء قال لان عباس : نم أنما كانت الثلاث تجمل واحدة على عرد رسول این 
بكر وثلاثا من إمارة عر ؟ قال ابن عباس نعم ء ومن طريق حماد بن زيد عن آیوب عن راهم بن ميسرة عن ارس 
و آن أبا امپاء قال لابن عباس : ألم يكن طلاق اثلاث علي عبد سول الله بچ واحدة ؟ تال : قد كان ذلك » 
اکن ق عبد عبر ابع اناس فى الطلاق فأجازه علهم » دعسده الطريق الاخيرة أخرجبا أو دأود ۽ 
لکن | يسم آيراهم بن ميسرة وتال بدله د عن غير واحد » ولفظ التن و آما علمت أن الرج لكان [ذا طلق اراد 
ثلاث قبل أن يدخل ببا جعلوها واحدة والحديك , فتمسك ذا سياق من أعلء الحديث وقال : اما قال أبن 
عبان ذلك فى غير اللدخول پا ۽ وهذا أحد الأجوية عن هذا الحديث وى متعددة » وهو چراب إسماق بن 
راموه وجامة ؛ وبه جزم زکربا سجن من الشافعية » ووجبوه بأن غير المدخول با تبین ذا تال لها زوجبا 
أنت طالق » اذا قل ثلاما لها آلمدد لوقوعه بعد البيئونة ٠‏ وتعقیه القرطی بأن قوله أنت طالق لاا کلام متصل 
غيد منفصل » قکیف رصح جمفه کلتین ونعطى کل کلة حکا ؟ وول النووى : انت طالق ماه ئت ذات الطلاق » 
ولا اقفظ يصح تفسيره بالوا-حدة و با ثلاث وغير ذلك ۰ الراب اثاق دعری شذوذ رداءة طاوس » وهی 
طريقة البيمق » قات ساق الروأيات من أبن عراس بفووم الثلاث ثم نقل عن اين المنذر أثه لا يظن بان عیاس أنه 
صفظ عن النى ب شین ويفتى لان , فیتمین المصير إلى النرجوح » والاغذ بقول الا كثر اول من الآخذ بقول 
الواحم اذا حالفوم . وال أن العرى : هذا حديث عتتلف فی هید » نکیف يقدم على الاجماع ؟ تال : ویماره 
حديث مود بن لييد ‏ يمنى النی تقدم أن السا أخرجه ‏ فان فيه التصريح بان الرجل طاق انا موعة و رده 
تی ی بل آمضاه » ذا قال » و لیس فى سياق ار نمض لامضاء ذلك ولا لرده . الجواب ااك دعری 
اخ ٠‏ ققل الببق عن اشایعی أنه قال : پهبه أن یکرن این عباس عم شبتا فسخ ذللك » قل یه : ويقويه ما 
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أخرجه أو داود من طربق يزيد النحوى عن عكرمة دن ابن عباس قال : کان الرجل إذا طلق امسأ فمو احق 
برجمتا وان طلقبا ثلا ۰ فنسخ ذلك . وقد أنكر الازرى ادعاء النيخ فقال :'زعم بعضیم أن هذا الحم منسوخ 
وهو غلط فان عبر لا پنسخ » ولو سخ - وحاتاه - لیادر الصحاية الى انسکاره . وان آراد القائل أنه ندخ فى زمن 
النى ب فلا بتع لکن رج عن ظاهر الحديث » لانه لو کان كذلك لم يمن لاراوی أن خر پقاء اک فى 
خلافة آی بكر وبعض خلافة عمر . فان قيل فقد مع الصحاية و يقبل مهم ذلك قلنا ما بقیل ذلك لاه يستدلا 
باجماعهم على ناسخ» وأما أثوم پنسخون من تلقاء أنفسهم فعاذ اقه اه إجماع على الخطأ وم معصومون عن ذلك . 
فان قيل فلمل النسخ [نما ظرى فى زمن عبر ٠‏ قانا : هذا أيضا غاط لاه يكون قد حصل الاجماع على الخطأ فى ذمن 
آن بكر » ولوس انقراض المصر شرطا فى مة الاجاع على الراجح . قلت : نقل افروی هذا الفصل فى شرح مسل 
وأفره » وهو متعقب فى مواضع : أحدها أن الذی ادعى تخ السك لم يقل إن عمر هو الذى أسخ حتى يازم مته 
ماذكر ء وائما قال ما نقدم يشبه أن یکون عل شيدًا من ذلك فسخ » أى اطلع على ناسخ للحكم الى رواه مرفوما » 
ولذلك أفتى بلانه . وقد سل المازرى فى أثناء كلامه أن اجاعرم يدل على ناسخ » وهذا هو مراد من ادعی النسخ . 
الثائى انکاره اروج عن اهر جيب » فان الذى ماول امع بالآوبل تكب خلاف الظاهر حتا ‏ ثثالك آن 
تغليطه من قال المراد ظهور النسخ يب أيضا » لآن المراد بظروره انقشاره » وكلام ابن عباس أنه كان يفعل فى 
ذمن أبى بكر “ول على أن الذى کان يفمله من لم ببلذه الذميخ فلا يلوم ما ذکر من إجماعيم على الخطأ ۰ وما آشار 
اليه من مسسآلة انقراض العصر لا ىء هنا » لآن عصر الصحابة | ينقرض فى زمن أبى بكر بل ولا عبر ؛ فان المراد 
بالعصر اطبقة من الجتودين وم فى زمن أ بكر ومن بل وإعدها طبقة واحدة. الجواب الرابح دعوی الاضعاراب 
قل قرطي فى « اام » : وقع فيه مع الاختلاف على ان عراس الاضطراب فى لفظه : وظاهر سياقه يقتضى الثقلل 
عن جميمهم أن ممظموم كانوا يرون ذلك » والعادة فى مثل هذا أن يفشو الحكم وينتشر قکیف ينفرد به واحد عن 
واحد ؟ قال : فرسذ! الوجه ية:ضى التوقف عن العمل إظاهره ان لم یمَعّض اطع ببطلانه . الجواب ااس دعرى 
أنه ورد ف صورة خامة: فقال ابن سرج وغيده : شه أن يكون ورد فى تكرير الف ظ كأن يقول أنت طااق أنت 
طالق أنت طالق ؛ وکانوا أولا على سلامة صدورم يقبل مهم آم أرادو! التأكيد» فلا کثر الاس فى زمن هر 
وكش فهم الداع ونحوه ما عنم قبول من ادعى النا كيد حمل عير الافظ على ظاهر التكرار فامضاه علهم » وهذا 
الجزاب ارتضاه الغرطى و قراء بقول عر: ن اداس استعمولوا ق أ سكانت هم فيه آناة » وكذا قال النووى ان هذا 
أصع الاجرية . الجواب السادس تأويل توله وواحدة, وهو أن ممن قوله وكأن اثلاث واحدةء ان الناس فى زمن 
الى وَل كانوا يطلقون واحدة فلا کان زمن عر كانوا يطلةرن ؟لاثا » وصله أن الممئى أن الطلاق الموقع فى عبد عمر 
ثلاثاكان برقع قبل ذلك واحدة لآم کانوا لا يستصلون الثلاث أصلا أو کانوا يستمهلونم! نادر! ٠‏ وأما فى عصر 
عبر فكثر استماهم لما . وممى قوله نأمضاه علءهم وأجازه وغير ذلك أنه صنع فيه من الى كر بايقاع الطلاق ما 
کان رصنع قبله + ورجح هذا التأويل ابن المربى ونسبه الى بى زرمة الرازى , وکذا أورده الیو باسناده الصحیح 
ال آی زرعة أنه قال : ممتى هذا الحدبث هندی أن ما تطلقون آنم ثلاث کنو | بطلقون واحدة » قال النووى : 
وعلى هذا فيكرن الب وقع عن اختلاف مادة الناس خاصة لاعن تذير الحم فى الواحدة فاته أعل . الجواب الساببع 
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دعوی وقفه » فقال به‌ضرم : ليس ق هذا السياق أن ذلك کان يبلغ النى ی فیقره » والججة [نغا هی فى تقريره . 
وآعقب بأن قول الصحابى وكيا تفعل كذا فى عبد رسول الله بإ » فى حك الرفع على الراجح حملا عل أنه اطلع 
على ذلك فاقره لتوفر دراعهم عل السؤال عن جليل الاحكام وحقيرها . الجراب الثامن حمل فول د ثلاثاء على آن 
المراة بها لفظ البثة کا تقدم فى ححديث رکانة سواء : وهو من رواية ابن عباس أيضا ۰ وهو قوى ويؤيده [دعال 
البخارى فى هذا الاب الآثار الى فما اه والاحاديث الى فيها التصريح بالثلاثكأنه يشير إلى عدم الفرق يينههأ 
وأن البثة إذا أطاقت حل على الثلاث إلا إن أراد الطاق واحدة فيقيل » فكأن بعض رراته حمل افظ البئة عل الثلاث 
لاشتوار الةو بة بيج ما فرواها بلفظ الثلاث وائما المراد لفظ البتة » وكانوا فى ااعصر الاول يقباون من وال أردت 
بالبتة الواحدة فلا كان عبد عر أمعنى الثلاث فى ظاهر الحم . قال الغرطى : وحجة امور فى اللزوم من جيك 
النظر ظاهرة جدا . وهو أن المطلقة لا۱ لا محل لاطلق حق :نكم زوجا غيره , ولا فرق بين موعبا ومفرقپا 
لغة وشرعا , وما يتخيل من الفرق ضودى ألغاه الشرع 1نفاقا فى الذكاح والعاق والافارير » فلو قال الولى ألكمتك 
هؤلاء الاث ئى كلة واحدة انمقد كا لو فال أنكدتك هذه وهذه وهذه» وکذاق التق والافرار وغير ذلك من 
الاحكام ٠‏ واحتج من قال إن اللا اذا وقمی رة على عل الواحدة پآن من قال أحاف باقه لاا لا جد 
حلفه إلا يمينا واحدة » قليكن المطلق ماله . وتسقب باختلاف ##صيغتين فان المطاق بنشیء طلاق امرآنه وقد جعل 
آمد طلاقر! ثلاما » فاذا قال أنت طااق ثلا فا نه قال أنت طالق جميع الطلاق , اما الحاف فلا آمد لعدد اه 
فافترقا . وق ال فالذى رقع فى هذه المسألة نظير ماوقع فى مسال اللاعة سواہ » أعنى قول جابر إنما كانت تفمل فى 
غبد ایو وأبى بكر وصدر من خلافة عر > قال : ثم انا مر عا اهنا : فارایج فى الموضعين نحرجم الة 
وإياع الثلاث للاجاع الذی إنمقد فى عرد عر على ذلك » ولا حفظ أن أحدا فى عرد عر غالفة فى واحدة هما» 
وقد دل اجاعرم على وجود ناسخ وان كان خن عن عض م قبل ذلك حتى ظهر نیعم فى عبد عم » فالخالف بمد 
هذا الاجاع منایذ له واجخورر على عدم اعتبار من أحدث الاختلاف بعد الاتغاق وا أعل ۰ وقد أطلت فى هذا 
الموضع لالئاس من العش ذلك منى والله المستعان ۰ لے ( لقول الله تما الطلاق مرتان, فامساك مروف أو 
رغ بإحان ( قد استشكل وجه اسةدلال لصف بهذه الآية على ما دجم ب4 ەن جوز الطلاق الثلاث » والای 
يظبر لى أنه ان آراد لترجة مطاق وجود الثلاث مذرقة كانت أو جمرءة ؛ الاج واردة على المائع انها دلت على 
مشروعة ذلك من غير نكير » وان کان أداد تجو یر الثلاث جموعة وهو الأظبر قأشار بالأية إلى آنا ما احتج به 
انا لف المنع من الوقوع لان ظاهرها أن الطلاق المشروع لا يكون بالثلاث دفعة بل هل الترتيب المذكور ۰ شار الى 
أن الاستدلال بذلك عل من جرع الثلاث غير متجه إذ ليس فى السياق المنع من غير الكيفية المدكورة ٠‏ بل اند 
الاجاع على أنه ایقاع المرئين ليس شرطا ولا راجحا ٠‏ بل انفقوا على أن إيقاح الواحدة آرجح من [يقاع الثنتين ا 
ندم تقريره فى اكلام على حديث أبن عر ء فالحاصل أن ماده دقع دليل الخالفب الا لا الاحتجاج بها 
لتجويز الثلاث ؛ هذا الذى ترجح عندى . وقال الکرمانی : وجه استدلاله بالآية أنه نمال قال بإ الطلاق 
ع نان ) فدل على جواز جمع الثثتين واذا جار جمع الثنتين دفعة جاز جمع الثلاث دفمة کذا ۰ قال : وهو قياس مع 
وضوح الفارق ء لان جح الاذنين لا بتارم الولو تة الکری بل نبت 4 الرجعة إن كانت رجمية وتجديد المقد انيد 
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ا ا ر ج ج ج ا ي 
انتظار عدة إن كانت بائنا ٠‏ خلاف جمع اللات . ثم فال الكرمانى : أو التسريح باحسان عام پتناول إيقاع اثلاث 
دفعة . قلت : وهذا لا باس به اکن التشري فى سياق الآية (عا هو فيا بعد إيقاع الثنتين فلا يتناول إيقاع 
الطاقات الثلاث » فان ممثى قوله تعالى ( الاق مرثان € فيا ذکر أهل العم بالنفسير ی | كثر اطلاق الذى 
يكرن بعده الامساك أو انر مرتان » ثم حيناك إما أن ختار استمرار العصمة فیمسك الروجة أو المفارقة 
فيترحها بالطلةة الثالثة , وهذا التأويل نقله ااطبری رغيره عن امور » وثقارا من ااسدی واضحاك أن الماد 
بالتسريج فى الآبة نرك الرجمة حى تنةضى المدة فتحصل البينوئة » ويرجح الأول ما آخرچه الطبرى وغيره ميس 
طریق اسماعيل بن ع هن أبى رزن قال « قال رجل : با دسول الله الطلاق مرتان» فأين الثالثة ؟ قال : إمساك 
ععروف أو السرييح باحسان » وسنده من » لكنه مرسل لان أبا رزين لا صمبة له » وقد وصله الدارقهای من 
رچه آخر عن اسماعيل فقال « عن أنس » لكنه شاذ ؛ والاول هو امحفوظ » وقد رجح الكيا المراني من 
الشاففية ی کتاب « أحكام القرآن » له قول السدى » ودفع ال الكو ته مرسلا ء وأطال فى تقر ير ذلك ما حاصله 
أن فيه زيادة فائدة » وهی بیان حال المطلقة رآنما تبين اذا انقضت عدتها , قال : و تخد الطلفة الثالئة من وله مال 
( فان طلقيا ‏ اه والآخذ بالحديث أولى 5ه مسل حسن رمتضد عا آخرجه الطبدى من حديث ان عواس. سند 
يح قال « إذا طلق الرجل امرأنه تطليقتين فليئق ا ف ال , فاما أن سکیا فيحسن حبتبا آد يسرحرا فلا 
يظلرا من حةپا شینا » وقال القرطى فى تفسیره : ترجم اليخارى على هذه الآية من أجاز اأطلان الثلاث لقوله تعالى 
(امللاق س‌تان) وهذه إشارة مه الى أن هذا المدد [تما هو بط بق الفسدة لمم : قن ضيق على نفسه ازمه ‏ کذا تال 
ول بظیر لى وجه اللزوم المذكرر » واقه المستعان . قله وقال ان الزيير : لا أرى أن ترت مبتوتة)کذا لاد ذد » 
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ولغیره ه مبتوتته ء بزيادة ضير للرجل , وكأنه حذن لعل به . وهذا اللعليق عن عبد الله بن الزبير وصله الشافعی 
وعید الرزاق من طربق ابن أبى ملييكة تال : سألت عبد لله بن الویر عن الرجل يطلق امرأةه یتما ثم يمرت وی 
فى حدتما ؛ قال : أما عثان فورثها » وأما آنا فلا آری أن آررنجا لبيذرتته ایا ٠‏ قوله ( وتال الشمى ترثه ) وصله 
سعيد بن منصور عن أل عوائة من مغيرة عن ارام والشمی فى رجل طلق ثلاما فى مرضه قال : تعند عدة اتون 
مما زوجها وترثه ماكانت فى المدة ۰ قوله ( وقال ابن شبرمة ) هو عبد لله تاضى الكوفة . قوله ( تدیج) بفتج 
اوه وضم آخره ؛ وهو استفبام حذرف الاداة . قوله ( اذا انقضت المدة ؟ قال : نعم ) هذا ظاهره أن الخطاب 
دار بين الشمبى وان شبرعة ٠‏ لکن الذی رأيت فى و سنن سعید بن منصور » أنه كان مع غیره فقال سعید : حدثنا 
حاد بن زيد عن أبى هاشم فى الرجل يطلق امرأته وهو مزيض إن مات فى مرضه ذلك ورئته؟ فقال ل أبن شبرعة : 
أرأيت إن انقضت العدة . قوله ( قال أرأيت إن مات الروج الآخر فرجع هن ذلك ) مکذا وقع د البخاری 
مختصرا ء والذى فى رواية سعيد بن منصور المذكورة فقال ابن شعرمة : أنتروج ؟ قال : فعم . قال : ان مات مذا 
ومات الاول آثرث ذرجين ؟ قال : لا ٠‏ فرجم الى العدة فقال ترثه ما کانت ف المدة ۰ و لمله سقط ذكر الشمی من 
الرواية. وأبو هاشم الذکرر هو الرماتى بضم ااراء وتششديد الم امه جي , وهو واسعلىكان پتردد الى الكرة : 
وهو ائقة. وعل المسأة المذكورة كتاب الفر انض , وإنما ذكرت هنا استظ رادأ . والتولة مرحدة ومثناتین من 
قيل ها نت طالق البئة وتطلق على من أبينت بالثلاث . ثم أويد الصف ف لباب ثلاثة أحاديق : الحديالاول 
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حديث سول بن سعد فى قصة لتلاعنین وسيأتى شرحه مستوف فى كيتاب اللمان » والفرض منه هنا قول فى آخر 
الحديث , فطلقبا لاا قبل أن يأمره ردول اه يلت » الحديث » وقد تءقب: بأن المفارقة فى اللاعنة وقمت بنفس 
العان فلم إصادف تطليقه إياها ثلاما موفما » وأجيب بأن الاحتجاج به من کون انی بی لم يتكر عليه إيقاع اثلاث 
جمرعة » فلو كان منوعا لا ذكره » ولو وقعت الفرقة نفس اللعمانف 5 الحديث الثانى حديث عائشة فى قصة رفاعة 
القرظی وام رأنه , وسيأق شرحه مستوفى فى د پاپ إذا طلقا ثلاثا ثم تزوجت بعد المدة زوجا غهره فل يمسباء 
وشاهد الترجمة منه فزله « قبت طلاق» فانه ظاهر فى أنه قال لما أنت طالق البتة » ومحتمل أن يكون المراد أنه طلقبا 
طلاقاً حصل به قطع عصمتها منه » وهو أعم من أن بون طلقا ثلاثا جموعة أو مفرقة » ویژد اثانى آنه سيأق 
فى کتاب الآدب من وجه آخر أنها فاات طلقتى آخر ثلاث تطليقات ٠‏ وهذا يرجح أن المراد بالقرجمة بیان من 
أجاز الطلاق الثلاث ول يكره ۰ ويحتمل أن يكرن مراد الترجمة آعم من ذلك ؛ وکل حديث يدل على حك فرد من 
ذلك . الحديث الثالك حديث عائفة أبضا دان رجلا طاق امر أنه ثلاثا ؛ فستل النى بل : ال للاول ؟ قال : لام 
الحديث » وهر وان كان ختصراً من قصة رفاعة قد ذكرت توجيه الراد به وان كان فى فصة آخری فالسك بظاهر 
قوله د طلقيا ثلائا » فانه ظاهر فى کونها جمرعة ؛ وسيأى فى شرح قصة رفاعة أن فيره وقع 4 مع اما نظیر نا 
وفع ارفاعة » فليس التعدد فى ذلك ببعيد 
۵ - بإأحيس: من حبر أزواجه » وولو اٹ تعالى : 

( قل لأزواجك إن كتا تردن ای اهنيا وزيا فا أمتمكن” وأمر حكن راما ميلا ) 

۲ - وشا مر بع حفص حل كنا أبى حداثنا الأعش 2 حداثها مسا هن مسروق عن عالشة رض 
الله ءنها قالت « خيرنا رسو الله 2 ال ورسوه » فر يم ذلك علينا شيشا » 

و الحديث ۵۲۱۲ - طرفه فى : 59 ) 

۳ - شا مسد حلئنا مي عن إساعيل حدقا ا عن مسروق قال « سألت" مائ عن 
عرز فقالت : خرن ائ له » آذسکان طلاف ‏ قال سروق : لا أبالى آخپرتما واحست هة أو مائة بيد 
أن ففتازنی » 

قوله ( باب من خی أزواجه ؛ وقول الله تعالى : قل #زواجك إن کنتن ردن الحراة الدنيا وزیا ) تقدم فى 
قير الاحزات بان سؤب التخيير المذكور ٠‏ وفيا ذا وفع التخيير » ومق کان التخییر ؟ وأذكر عنابيان حك من 
خير امرأنه مع بقية شرح حديث اباب . ووقع هنا فى نسغة الصغائى قبل حديك مسروق عن ضائية حديث أب سلة 
عنها فى العنی ؛ قال فيه د حدثنا اي اليان آنبآنا شئيب عن الرهوی ح : وفال الليث حدثنا بولس هن ابن شباب 
آخبری أبو سلة بن عبد الرحن أن عائشة قاات : لا آمر زول ات ی بتخييد آزراجه » الحديث وساف عل 
لفظ بو س ؛ وقد تدم أأطريقان فى تفسير سورة الأحراب » وسأق رواية شعيب وأوها , ان اة خيرت آن 
دسول الله بل جاء ها حين آمره الله بتخيير أزواجه » المديت . ثم ساق دواية ايت مملقة أبشا فى ترجسة 
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آخری ۋلە ( حدانا عبر بن حفص) أى ابن غياث الکوفی : وقوله ه صلم هو أبن صبیح بالتصغير ی اآنحی 
مشپور بكنيته | کش من امه » وف طبقنه مسل البطین وهو من رجال البخادی لکنه وان روی له العحش لا 
وروی عن مسروق + وق طيقتهما مس بن كيسان الأعور و لیس هو من رجال الصحيح ولا له رواية عن مسروق . 
قوله (غيدنا رول انه بک ) فى رواية الشعى عن مسروق و هر نساءه » آخرجه مل ۰ قوله ( فاختر نا الله 
ورسوله, فل بعد" ) بتدديد الدال وضم المین من العدد »وف دوأية فل د يعدد» بذك الادغام وق أخرىه فلم يمتد» 
بسکون المين وقتح المثناة وتشديد الدال من الاعتداد » وقول « فل يمد ذلك علينا شیثا » فى رواية مس « فلم 
يعد طلاتاء . ول ( اسماعيل ) هو ابن أبى خالد . وه سأ لت مائعة عن الخيرة ) بكر المعجمة وقح التحتائية 
جمی الخياد ۰ قوله ( آشکان طلا ) ؟ هو استفرام كار ,ولاحدعن وکیع عن اساعیل « فب لكان طلافا » ؟ 
وكذا للنسائى من رواية عی القطان عن اعاعیل .وله ( قال مسروق : لا أبالى أخيرتها واحدة أو ماثة بعد أن 
تارق ) هر موصول بالاسناد الذکود » وقد آخزچه سل مر رواية عل بن مسر عن اسماعيل فقدم كلام 
مسروق الذکود و افظه هن سروق , تال ما أبالى » فذكر مثله وزاد « او ألفاء ولفد سالك عانشة» نذکر 
حديها » وقول عائثة الذکود یقرل جبود الصحاة وانسابمین وفتباء الأمصار » وهو أن من 
خير زوجت فاختارنه لا يع عليه بذلك طلاق » لکن اختافو| نیا [ذا اختارت نفسپا هل بقع طلقة وأحدة رجعية 
ار بائنا أو بقع لاا ؟ وک الترمنى عن عل : .إن اختارت نفسها فواحدة بائئة » وان اختادت زوجم 
فواحدة رجمية . وعن زيد بن لأ بت : ان اختارت فما ثلاث وان اختارت زوجبا فرا<دة بائنة . ومن گر 
وان مسعود : إن اخثارت فبا فواحدة بائنك ‏ وءنهما رجمة » وان اختارت زو جا فلا شیء ٠‏ ويؤيد قول 
الجيور من حيث ا لمعن أن التخییر تردید بين شيدين » فل و کان اختیمارها لزوجبا طلا لاتحدا , فدل على أن اختبارها 
لنفسها ممنى الفراق واختیارها لزوجبا می البقاء فى المصمة . وقد أخرج ابن أبى شيبة من طريق زاذان قال 
کنا جلوسا عند على فمل عن الخيار فقال : سأ ى عنه عبر ذقات : إن اختارت نفسها فواحدة بائن » وان اختارت 
زوجها فواحدة رجمية . تال : ليس فلت , إن اختارت زوجبا فلاشیء . قال : فل أجد بدأ من متابعته . فلا 
ولیت رجت إلى ما کنت أعرف . قال على : و آرسل عس إلى زيد بن ٹا بت فقال » فذكر مثل ماحكاء عنه الترمذي ۰ 
وأخرج ابن أن شيبة من طرق عن على نظير ما حكاء عنه زاذان من اخثياره » وأشذ مالك يقول ید بن ثابت 
واحتج بعض أتباعه الکو ما إذا اختارت نفسبا بقح انا بان معثى الخيار بت أحد الامرین : إما الأخذ » وإما 
الثرك . فلو قلنا إذا اختارت نفا أكون طلقة رجمية لم يعمل بمةتضى الفظ لاما تکون بعد فى أسر الروج و تکون 
كن نہیں بين شيئين فاختار غير هما » وأخذ أبو حثيفة بقول عر وان مسعود فيا إذا اخثارت نفسبا فواحدة بائنة 
ولا برد عليه الابراد السابق . وقال الكافمى : التخيير كناية » فاذا خير الزوج امه وأراد ذلك تخييرها بين أن 
تطلق مئه و بين أن تسئس فى عصمته فاختارت فبا وأرادت بذاك الطلاق طاقت » فلو قالت : لم أره پاختیاد 
نضی الطلاق صدقت : و يؤخذ من هذا أنه لو وفع التصري فى التخرير بالتطليق أن الطلاق بقع جزما » نبه دلى 
ذلك شيخنا حافظ الوقت أبو الفضل العراق فى « شرح «شمذى » وله صاحب د اداية » من الحنفية على اشتراط 
کر تفس فى التخبیی , فل قال مثلا اختاری فقالی اخترت لم يكن تخييداً بين الطلاق وهدمه وهو ظاهر ؛ اکن 
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عله الاطلاق فلو قصد ذلك ببذا الفظ ساخ . وتال صاحب « المداية آیضا : إن قال « اختاری » پثوی به 
اعالاق فلبا أن تطلن نفسا ویقع بائناء فلو لم ينو فهو باطل . وكذا لوقال احتاری زقالت اخترت الى نوی فقالت 
اخترت نفسی وقعت طاةة رجعية . وقال الخطابى : يؤخذ من قول عالشة « فاخترناه فل يكن ذلك طلات »نالو 
اختارت نفسها لكان ذلك طلا » ووافقه القرطی ف « اافیم » فقال : فى الحديث أن الغيرة إذا اختارت نفسپا 
أن نفس ذلك الاختیاد یکرن طلاقا من غير احتیاج الى نطق بلفظ دل على الطلاق » قال : وهو مقتبس مس 
مفبوم قول عائشة الذکور . قلت : لكن ظاهر الآية أن ذلك عجرده لا يكون طلاقا » بل لايد من انشاء الروج 
الطلاق ؛ لان فيها ( فتمالين أمتمكن وأسرحكن ) أى بعد الاختيار » ودلالة المنطوق «قدمة على دلالة المغهوم ٠‏ 
واختافرا فى التخبیر هل هو عم القليك أو يمثى التوكيل ؟ واشافمی فيه قولان ااصحح عند أصايه أنه ليك , 
وهو قول المالكية بشرط مبادرتها له حتى لوأخرث بقدر ما ياقطع اقرول عن الايحاب فى العقد ثم طلقت لم يقع + 
وف وجه لا يضر التأخير ما داما فى اجلس وية جزم ابن القاص ؛ وهوالنی رجحه المالكية وال حنفية » وهو قول 
الثورى والليث والاوزاعى . وقال ابن المنذر : اراجح أنه لا ينيد ولا يعترط فيه الفود » بل مق طلقت نفد » 
وهو فول الحسن والزهرى.» وية تال أب عبید ويد بن نمر من الشافمية. والطحاری من الحنفية ء و ءسکوا 
يحديث الباب حيث وقع فيه « انی ذاكر لك اما فلا تعجلى حتى تستأمری أيويك » الحديث » فال ظاهر فى أنه 
فح لها إذ أخيرها أن لا نختار شيئا حتى تستأذن أبويها ثم تنعل ما يشيران بة یا » وذلك ينتضى عدم اشتراط 
#ود فى جراب التخبیر . قلت : ويمكن أن يقال يشترط انفور أو ما دام فى الجلس عند الاطلاق ٠‏ فأمالو صرح 
الروج بالفسحة فى تأخيره بسیب يقتضى ذلك فيتراخى » وهذا النی وقح فى قسة عائدة » ولا يلزم فن ذلك أن 


بكو نكل خیار کذلك , دات اع 


٩‏ - پا سيب إذا قال فارقك » أو سرحتك » أو اتللية ‏ أو الهرية ۽ أو ما به اطلانی"» فهو على 
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نیعم ٠‏ وقول افو عز" وجل" ا وسرحوهن' سراح جیلا) » وقال ( وأسرشکن" سرا جيلا) » وقال 
ترامسا بعروف أو سر باحسان )» وقاك ( آوفارقوهن مروف > . وقالت عائشة « قد عل ائ ا 

أن" أبوى" ل یکونا مرن بفرافه » 
قول ( باب إذا قال فارقتك أو سرحتك أو الخلية أو اببية أو ما دنى به الطلاق فرو على نيته ) هكذا بت 
المصنف الحك فى هذه المسألة » افتضى أن لا صرح عند إلا لفظ ااطلاق أو ما تصرف منه ٠‏ وهو قول الشافی فى 
ققدم » ونص ف الجديد على أن الصريح لفظ الطلاق والغراق والسراح لورود ذلك فى القرآن يممنى الطلاق . وحجة 
القدم آه ورد ف الفرآن لفظ الفراق والسراح ار الطلان لاف الطلاق اه لم يرد إلا الاق » وقد رچح جاعة 
القدم کالطاری ف , العدة » وامحاملى وغير ها ¢ وهو قول الحثفية » واختاره القاضى عبد الواپ من المالكية 0 
وحى الداری عن ابن خير أن من لم يعرف الا الطلاتی فپو مرخ ف حقه فقط ؛ وهو تفصیل قوی » و نحوه 
للرويانى واه قال : لو تال هرن فارفتك وم يعرف آنبا صريمة لایکون صرعا فى حقه . داتفقوا على أن لفظ 
م - ۵۷ چ ٩‏ + نم آپاری 
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ای وبا تمرف من صرخ : لكن أخرج أو عيذ فد فرب الحديث » من طريق عبد الله بن شراب الخولاى 
عن عر أ د رفع اليه رجل قالت له امرأته : شبن » فقال : كأنك ظبية » تالت : لا ء قال : كأ نك حامة . 
الت : لا أرضى حتى تقول أنت خلية طالق » فقالها »فقال له ی : خذ بيدها فبى ام أتكء قال أبو عبيد قول 
خلية طالق أي نافة كانت معقولة ثم أطلقت من عقالها وخلى عنما فة مى خلية لها خليت عن العفال ؛ وطالق لالم 
طلةت مه , فأراد الرجل أا تشبه الناقة ولم یقصد الطلاق عمن الفران أصلا ء فأسقط عنه عرالطلاق . قال آبوعبید : . 
وهذا اصل لكل من تمكام بثىء من ألفاظ الطلاق وم برد الفراق پل آراد غهره فالقول قوله فيه فيا بينه و بین 
الله تعالى اه . وال هذا ذمب المبور ؛ اکن المشكل من قمة عر كو نه وفع اليه وهو حا » قان کان آجراه بجحرى 
الفتيا ولم يكن هناك حك فيرائق وإلا فو من الارادر . وقد نقل الحطابى الااع على خلافه» لکن أثيت غیره 
الحلاف وعراه إداود . وق البو بطى ماية:ضيه » وحکاء الرويانى ؛ وادکن أوله لبود وشرطوا قصد لفظ الطلاق 
لمنی الطلاق ليخرج المجمى مثلا إذا لقن كلة الالان ناما وهو لا يعرف معناها أو العربى بالسکس » وشرطوا 
مع النطق بلفظ الطلاق تعمد ذلك احترازا عما يسبق به اسان والاختيار لیخرج المكره » للكن إن أ كر فةا ما مع 
القصد إل الطلاق وق ع فى الأصح ۔ قول (وفول الله تعالى : وسرحوهن سراحا جيلا) كانه يشير الى أن فی هذه الاي 
لفظ القمريح ی الارسال لا إمنى الطلاق لانه اس من طاق قبل الدخول أن تع ثم يسرح » وليس المراد من 
الأ تطليةا بعد التطلبق قطما ٠‏ قوله ( وتال : وأسر حكن ) يدنى قوله تعالى (يا أجا النى قل لازواجك إن کنتن 
تردن الحياة الدنيا وزینها فتعالين أمتمكن وأسرحكن سراعا جیلا م والتسرع فى هذه الاة عتمل النطلیق 
والارسال » وأذأ كانت صالحة للاسين أتتق أن نكون صريحة فى الطلاق » وذلك راجع الى الاختلاف فيا خي به 
نی أده : هل كن فى الطلاق والإقامة ٠‏ اذا اختارت فسا طلقی وان اضتارت الاقامة لم اطلق 5 تقدم 
تقريره ف الباب قله ؟ أو كان فى ااتتخوير بين الدنیا رالاخر: » فن اختارت الدنیا طلا ثم متعپا ثم سرحها » ومن 
اخذارت الآخرة أفرها فى مصدةه ؟ قله ( دقل تعالى : فاساك عمروف أو سرج باحسان ) تقدم فى اباب 
قب بيان الاختلاف فى المراد بالنسريح هنا وأن الراجم أن المراد به الاطليق . وله (وقال : أو فارفومن »مروف ) 
بريد أن هذه الآية وردت بلفظ الغراق فى موضع ورودها فى البةرة بلفظ السراح ؛ والحكم فيهما واحد لاله ورد 
فى الموضمين بعد و فوع الطلاق ٠‏ قايس الراد به الطلاق بل الارسال . وقد اختلف الساف قديا وحديئا فى هذه 
المسألة : جاه هن على بأسا نید يعضد بعضرا بعضا وأخخرجبا ان أبى شيبة واليجق وغيرها ةل «البرية والخلية والبائن 
والحرام رالبت ثلاث ثلاث » وه تال مالك وابن أب ليل والاوزاصی » لكن قال فى الخلية إنبأ وأحدة رجعية , 
ون هن الرهری ومن زید بن ٹا ہے فى البدية والبتة رالحرام ثلاث ثلاث ؛ وعن ابن عير فى الخلية والبربة ثلاث 
وبه قال قتادة ؛ ومئله عن ارهری ف ابر ية فقط , واحتج بمض ||الكية بان فول الرجل لام‌آنه أنت بائن ووبتة 
و بت وخلية وبرية يضمن إبقاع الطلان لان معناء أنت طالق منى طلاقا ونين به منىء أو تيت أى يقطع عصتگ 
منى ؛ واه عمناء . أو مخلين به من دوچیی أو تررن مھا » قال : وهذا لا بكون فى الدخول با إلا ثلاثا إذا لم 
يكن هناك خلع؛ و آمقب بأن الل دل ذلك ليس صريحا والمصمة الثابتة لا ترفع بالاحتهال » و بأن من يقول إن من 
تال لروجته أن طالق طقة بائنة أذا م يكن هناك خاع أثها تفع رجمية مع الاصريح كيف لايقول یاغو مع التقدير 


اديت ۵۲۹4 - ۲۹۵ ۳۷۱ 
وان کل لففة من الذکورات [ذا قصد با ااطلاق ووقع واتقعنت اعدة نهیم المنى المذكور : فل يتحمس امس 
فيا ذكرو! وانما لنفر عند الاطلاق » فالذی يترجح أن الا لفاظ المذكورات وما ق معناها کنایات لا يق الطلاق 
بها إلا مع اقصد اليه » وضابط ذلك أن كل کلام أفرم الفرقة ولو مع دفته بقع به اطلاق مع القصد ء فما اذا لم يفهم 
اف قة من اللفظ فلا بقع الطلاق ولو قصد له , كا لو قال کلی أو اشربى أو نحو ذلك » وهذا نحرير مذهب الشاففى 
فى ذلك » وقاله قبله لشعي دعطاء ور د بن دیناد وغيرم » و.بذا قال الآوزاعى وأساب الرأى » واحتج شم 
#طحارى حدیث أبى در برة الآ قر ييا و نيجاوز ات عن أمتى عا حدلت به أ فسا مالم تعمل يه أو نكل » قاءه يدل 
٥ل‏ أن ألنية وحدها لا تور اذا تجردت عن الكلام أو الفمل . وقال مالك : اذا خاطها بای افظ كان وقد الطلاق 
طلةت حت لو قال بافلانة يريد بة الطلاق فبو طلاق ؛ وه قال الحسن بن صاخ بن حى . له ( وقالت عانشة : قد 
عل النى بی أن أبرى لم یکوا پامرانی بفراقه ) هذا التعليق طرف من حديث التخيير + وقد تقدم عن عائئية 
فى آخر حديث عر فى « باب مودظة الرجل ابنته » م نكتاب الكاح ؛ وبيان الاختلاف على الزهری فى 
اسناد, : وأرادت مائعة بالفراق هنا الطلاق جرما ۰ ولا نزاع فى امل علب اذا قصد اليه راتما النذاع فى الاطلاق 


اذ ققدم 0 


۷ - پاسیست من ل لامر تر : أنتر عل حرام . وقال الحسن : فته' . وقال هل" الم : إذا طل ثلاث 

ققد حردت هلبه ؛ فسموه أحراماً بالطلاق والفراق . ولبس هذا كالذى رام الطمام لأنه لا يقال اطعام الل 

ول و N Nee E‏ ا 
حرام » ويهال تفطنفه حرام » ود فى قطلری ونا ر د عل اله من بعد حی تجح روجا غير ۰ © 

۰4 - وقال ليث" من نانع قال وكارك ان 7 إذا سس من طانی ثلا 0 قال : و عطاقت 2 أو 
مین » فان البی و أمي فى بهذا ء فان طلنها انا حر ت عليلك عتی تكح زوجا ره » 

۰ > وزیا عمد حدثنا أو مماوبة حدثنا هثام بن عروعن أبيه عن دائشة قاات « طا رجن 
اه زوجت زوجا یره فطلفها » وكانت ممه" مثل مدب فم اصل منه إلى ی" تیه »فم بلك أن 
طلقا ٠‏ فاّت النبى لفق لت : با رسول الله إن زوجى طلانى » وإنى تزوجت زوجا غير فدخل" بی ول يكن 
مه إلا مئل الهدبة. فل يقر بنى إلا" هن واحدة لم يل منى إلى شی »فلز توجی الأول ؟ فال رسو الله 
ق :لین ازجا الأول دی ذوق لاغز شهار وتذوق سل » 

وه ( باب من قل لا‌آنه : آنی عل“ حرام » وتال الحسن : نيته) أى حمل على يته . وهذا التعليق وصله 
البييق » ووفع لنا عاليا فى د جزء مد بن عبد اقه ال نمأرى » شيخ اليخارى تال « حدئا الاشعث عن الحسن فى 
الحرام إن نوی يمينا فيمين , وان طلاتا فطلاق » وأخرجه عبد الرزاق من وجه آخر عن الحسن » و بهذا قال لنخمی 


)١(‏ ول مصمع طرما پولاق ٠‏ مه دا تمه 


۳۷۲ ۸ -كتاب الطلای 


والشافى واسن » وروی نحوه هن ابن مسعود وأبن عر وطاوس ؛ وبة قال النووى اکن تال : ان توى واحدة 
فری بائن . وقال المنفية مثله لكن قالوا : ان وی انتين فرى واحدة بائنة » وان لم ينو طلافا فبی يكين وإصيد 
مولیا » وهو #یب والاول اب . وةل الارزاعى وأو نود : مين ا لرام نکش » وروی وه عن ألى بكر 
و ومائشة وسميد إن المسيب وعطاء وطاوس » واحتج ابو ثور بظادر قوله لمال لإ لم حرم ما أحل اقه لك » 
وسیانی مين فى الباب النی بعده . وتال أبو فلابة وسعيد بن جیهم ؛ من قال لام أت أنت هل حرام لرمته کفارة 
انظهار ٠‏ ومثله من أحد ۰ وتال الطحاری : محتمل أثهم آرادو! أن من آراد به الظبار کان مظاهرا » وان لم ياوه 
كان عليه كفارة بين مفاظة وى كفارة الظرار ء لا أنه يصير مظاهرا ظبار! حقرقة ؛ وفيه بعد . ول آبو حيفة 
وصاسياء : لا يكون مظامرا ولو آراده 3 وروی عن غلى وزید بن ثابت وان عر واک وان أنى لبل : فى 
الحرام ثلاث تطلیقات ولا يمأل عن نیته » وه تال مالك » وعن «روق والشمي وربيعة : لا ثىء فيه > وبة تال 
أصبخ من المالكية . وف المأ اختلاف كثير عن الساف باغها القرطى المفسر إلى ثمائية عشر قولا » وزاد غيره 
ولها . وق مذهب مالك فجا تفاصیل ایضا يطول استيمابها . قال الفرطى : قال بوض علاثنا سبب الاخثلاف أنه 
م يقع فى آفرآن م رعا ولا فى اقسنة اس ظاهر ببح متمد عليه فى حم هذه المسألة » فتجاذیبا الملاء ‏ فن سك 
بالبراءة الأصلبة قال لا بلزمه شىء » ومن قال [نبا بين آخذ بظاهر قوله لمال ور قد فرض اله لكر تل أهانكم ) 
بعد قوه ما لإ با یا اي تعرم ما أحل أنه لك ) , ومن فال تجب المكفارة وليست بيمين بناه على أن معنى 
اين الحرم أوقعت الكفارة على ا مى » ومن قال تقع ۵ طلقة رجمية حل الافظ على آفل رجرمه الظاهرة و أفل 
ما تحرم به ااراة طلمقة تجرم الوطء ها لم یربا » ومن قال بائنة الاستمرار التحرم بها مالم يحدد آلمفد » وهن 
تال ثلات حمل اللفظ عل منهى وجوهه » ومن تال غاپار نظر إلى معی التحر م وقطع انر عن اأطلاق هر 
الاس عنده فى اظراد » واقه أعل ۰ قوله ( وقال آمل المل : إذا طلق ثلانا فقد حرمت عليه فسموه حراما بالطلاق 
والفراق ) أى فلا بد أن يصرح افائل بالطلان أو يقصد الوه » فلى أطلق أو نوی غير الطلاق أو عل 
انظر . قوله ( لیس هذا کالای رم الطدام .ل لا ال للطعام .الحل حرام ويقأل لبطلقة حرام » وتال فی 
الطلان لاا :"لا تمل له من بعد حتى تنسکح زوجاً غيره ) قال الباب :من فعم اقه على هذه الامة فا خفف 
عنهم أن من قپہم کانوا إذا حرموا عل آنفسپم شیثا حرم علهم كا وقع لیعقرب طايه السلام , عقف أله ذلك 
من هذه الامة » ومام أن يحرموا عل أنقسوم شيا ما أحل لهم فقال تما ( با آم الین آمنوا لا تحرمو! 
ظيبات ما أحل اه لک > اه . وأظن البغارى آشار إلى ما تقدم دن أصبخ وغيره من وى بين الزوجة 
وبين الطمام'واقشراب کا تقدم نقله پم » قبين أن الشبئین وان استويا من جبة قفد يفترقان دن جية آخری ۽ 
تالروجة إذا حرءبا الرجل على نفسه وأراد يذلك تطلیقها حرمت » والطمام وآشراب إذا حرمه على نفسه لم 
ضرم , ولهذا احتج باتفاقهم على أن المرأة بااطاقة الثالئة ترم على الروج لقو4 تعال ( الا نحل له من بعد 
حتى تسکع زوجاً غيره ) وودد عن ابن عباس ما يزيد ذلك ؛ فاخرج يزيد بن هارون فى 25اب اشکاح ومن 
طربقه ابيبق بسند يح عن ہو ف بن ماهك د ان أعرابيا أتى اين عباس تقال : انی جعات ام أتى حراناً ٠‏ 
قل : ليسى عليك عرام . تال : أوأيت فول ات قعالى ( كل الطمام كان حلا لین إضمرائيل الا ما حرم إسرائيل 


الحديث ۵۲۱6 - ۵۲۱۵ ۳۷۳ 


۳ نفسه € الآ ؟ فقال ان عباس : ان [ٍسراثیل كان به عرق النسا لعل على نفسه إن شفاه الله أن لا با کل 
العروق من کل شىء ولدست حرام يعنى على هذه الامة » . وقد اختلف الملاء فيمن حرم على أفسه شيا » 
فقال الشافمی؛ إن حرم زوجت أو أمته و م يقصد الطلاق ولا الظرار ولا العتق قمليه كفارة بمين » وان حرم طعاما 
أو شرابا فلفو . رقال آجد : عليه فى اجمبع كفارة مين . وتقدم بيان بقية الاختلاف ف الباب الذى فبله . قال 
البوقى بعد أن آخرج الخدت الذى أخرجه الترمذى وان ماجه إسند رجاله قات من طريق دأره بن أبى هند عن 
الد عن مسروق د عن عارشة تالت : آل الى & من اه وحرم ؛ لجمل ارام حلالا » وجمل ف الفين 
کفارة » قال فان فى هذا الخبر تقرية لقول من قال إن افظ ارام لا بكرن باطلافه طلا ولا ظباراً ولا عينا . 
قوله ( وتان الب من نافع تال :كان این عمس إذ! سثل عمن طلق ثلاما فال : لو طلقت مرة أو می‌نین » فان النى 
يي امن هذا :ان pb‏ ثلائا حرمت عليك حى تسکح زربا غيرك ) كذا للاكثر وف رواة الكدمينى 
فان طلقرا و حرمت عليه إضمير الغائب فى الموضمين » دهذا الحديث عختصر من قصة تطليق ابن عبر امس أنه وقد 
سبق شرحه فى أول #طلاق » وظر نار الاين أن هذا جلة اب فاستشکل لى مذهب مالك توطم ان اجمع بين 
تطنيقتين بدعة , ال واللى و لا لا پا پالبدط ؛ وجراية أن الاشارة فى قرل این عر ه فان النى چ امن 
يذلك , ال ما اسه من ادتعاع ام أنه فى آخر الحديث » ولم برد أبن محر أنه آمره أ طن اما رة و مركن 
و اما هر کلام أبن عمر.فدصل اساثله حال المطاق , وقد روينا الحمديت الذکور من طر یل الليث النى علقيا البخادی 
داولا مرضولا عاليا في د جر أى الجهم الملاء بن مرمی باعل » دراية أب قاس الیفوی عنه عن اميف ۰ وق 
أوله قمة أبن عس فى طلا مرت , وبعده دقال نافع وکان أبن مرء الح وأخرج مسم الحديث من ار بى ليث لکن 
ایس نامه ؛ رقال الكرماتى : فوله دلو طلقت » جراؤه عذوف تد رہ لكأن يرا أو هو نمی فلا حتاج الى جواب 
ولیس 5 فال بل الجواب : لكان لك الرجعة لتوله ر فان نیع من بهذا » والتقدير فان کان فى طبن لم اس 
فیه کان طلان سنة ۰ وان وقم فى ایض کان طلان بدعة » ومطاق البدءة بنیفی أن يبادر إلى الرجءة . وغذا قال 
د نان النى ب أمنى يبذا » أى بالمراجهة لا طلقت الا ثض » وقسيم ذلك قوله د وان طلقت لاا ۾ وكأن اين 
عر احق الدع بين المرئين بالواحدة فسوی بینهما » وإلا فالای رن هو واحدة کا نقدم باه صرعا هناك 
وآراد با باراد هذا هنا الاستشماد بقرل | ن عم « حرءت عليك » فسیاما حر اما بااتطلیق ثلانا أنه بريد 
نا لا نصيل حراما جرد قوله أنت هل حرام حن بريد به اطلاق أو پطلقها با » وحن هذا على الشبخ مفاطاى 
ومن تبعه قنفو[ مناسية هذا الحديث الترجة » ولكن عرج شیخنا ابن الملقن تلو على شىء ما أشرت اليه . ثم 
ذكر ا معنف حديث عاأعة فى قصة أ أذ رفاءة لقوله فيه « لا تجلين لزوجك الاول حى بذوق الاخر عسيلتك > 
وسأق شرحه قر بها ٠‏ وقوله فى هذه الرواية د فم يقرب إلا هنة واحدة » هو بلفظ حرف الأستئناء »> والق بمده 
بفتّح الحاء وتخفیف اللون » وحکی المروى تشدیدها وقد أنكرء الازهرى قبله » وقال الخليل : ھی کلة يكنى بها 
عن الثىء يستحيا من ذكره باه د فال ابن الدين معناء لم يطأنى إلا مرة واحدة يقال هن امرأته إذا غشیا . و نقل 
الكرمانى أنه فى أ كش النسخ بموحدة ثقيلة أى مرة » والنی ذكر صاحب د المشارق » أن الذى رواه بالوحدة 
هر أبن السكن قال : وعند الكافة بالنون , وحکي ف مدني هبة ال جدة مأتقدم وهو أن افراد با مرة وأحدة » 


٩۸ VE‏ _كتاب لطلاق 


قال وقيل المراد بالهبة الوا 5ة يقال حدر هبة السيف أى وقمته » وفيل ھی من مب اذا احتاج الى الاح يقال هب 
الئيش يبب هريبا ٠‏ بيه ) ؟ زعم أبن بطال أن البخاري رى أن الحرم يذل منزلة اطلاق الثلاث » وشرح 
کلامه على ذلك فيال بعد أن ساق الاختلاف ف المسألة : وف قول مسروق ما أبالى حرمت أمرأق أو جفنة رید » 
ول اد أنه ع حرام أن من ل هذ 6 من 
حرم زوجته أنها تلای تطليةات بالاجاع على أن من طاق امه انا انا حرم عليه » قال فلا كانت اثلاث 
ترما کان الاحريم لاا , قال والى هله المجة آشاز الإخارى باراد حدیث رقاعة ل طاق ام رأنه لاا فز حل 
له مراجمتا الا بمد زوج » فمكذلك من حرم عل فده امراته ف وکن طلقا اه . وفيافاله نظر » والذى ظبر 
من مذهب البخاری أن ارام تصرف إلى نی قائل » ولذالك صدر الباب بقول الحسن البصرى » وهذه طادثة 
فى .وضع الاختلاف ہما مدر به من للقل عن وان أو تابمی فبو اختیاره , وحشا البعاری أن يستدل بگون 
الثلاث تحرم أن كل تحرجم له حم اثلاث مع ظبود منع ا حصر » لان الطلقة الواحدة رم غير المدخول ما طقا 
والبائن ترم المد خوك با الا بعد عقد چدید ء وكذلك الرجميةإذا انقخضت مدتبا فل پنحصر التحريم فى اثلاث 1 
راسا بالتحرم آعم من التماليى لاتا فكيف يستدل بالاعم ولى الاخص + وها بويد ما إخترياء آو لا قيب 
ایخاری الباب بترجمة «۸ تحرم ما احل الله لك » وساق فيه قول ابن عباس اذا حرم ادرأته فلیس بشیء» کا 
سيأتى بان ان شاء القه تمالی 
۸ - بإسب ل م ما أل ال ك ؟ 

۷ - رثن لسن بن الصاح عم الزبهم نام دنا ای" هن هي بن أل کی عن بل بن 
حَكيم عن سعيذ بن حير أنه أخبتة أنه و سم ابن عباس یقول : إذا حرم اسان لیس بشی » وتال ( لن دکان 
لع فى رسول الله أسوة حسّنة 34 

۷ — مغن الحسن بن عمد بن الماح حدتنا «جاج هن ابن جرج قال زعم عطاد أنه سم بيد بغ 
مير ينول « منت“ مان رضى ا ما نمی كان کت مد زنب ابر جحش, شرب هه 
ی هس انادغ ملب اد ل قل : إن اجك رج انوأ كلت مان 
سنل هل دا قات 4 ذلك . قال :لا بی ربا د زيب بیش »وان امود فدات 
( أ اقبي 1 نم مااحل إذ* لك إل - إن كنوه إلى اله 6 نة وحفصة ل وإذ اسر" الي لل بض 
آزرابه د )او : بل شر بت" صلا » | 

همه - يرشنا روا بن أب ره حدنا له بن مُسبر من هام بن عروة عن آي دن هال رضي 
الل بالات دكا رسول ال 89 بمب السل وال لوي ء وکا إذا انصرفة من امسر دل علي نام 
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ا دیف ۵۲۹ ۰ ۵۲۹۸ ۳۷۵ 


فيد نو من [حداهن » فدخل‌عل حفصة بات عر فاحتبس أ کنر ماکان تبس" » فرت » فسأت" هن ذلك » 
فقيل لى : آمدّت لها اسا من رس که ل ) فقت و نی" مي منه رب ۽ فقا : أما را 
اقحال" ل فقلت' اسودة بات زنع : إنه سیدنو ماكر » فاذا دنا مدك فقولی :أ کات مَغافير » فانه ستول 
اك : لاء فقولى له : ماهذم اريم التى أجل منك ؟ فاه سیقول الك ؛ سقدنى حفصة” شرة عسل » فقولى له : 
جردت علا الدرفط اقول ذلك . وقرلى أنشر ياصفية ذك ۰ قاات تقول سودة : فو الم ماهو إلا أن قام 
على الباب ذآردت أن باد ما أمر'ثنى به فرق منك . فاما 5ا مما قالت 4 سو دة : پاارسول لله أ كلت منرفير 
قال ؛ لا . فالت فا هذه ام نی أجدامنك ؟ قال : سقدنى حفصة" قر عسل ٠‏ فقالت : عرست له لفط . 
فنا دار إلى" قلت" 4 نحو ذلك . فلا دار إلى صفية قالت 4 مل ذات . فلا دار إلى حفصة قالت : يا رسول اله 
ألا أسقيك” منه ؟ قال : لا حاحة لن فيه .5 لت قول“ سودة وا اود حر مناه ؛ فات لها : اسکاتی € 
قوله ( باب ل تحرام ما أحل الله لك ) کذا الاك وسقط من رواية النسق لفط د بابء ووقع بدله «فوله 
تما ۾ , قول ( حدلی امسن 3 الصاح ) هو ابن ار آخره راه مبملة وهو واسطى نزل بداد » و'قه الحورد 
وليله التسائى تايلا و آخر ج عنه البخادی فى الاعان والصلاة وقيرهما فلم بكش » وأخرج البخارى عن الحمن 
ابن الصاح الرعغ او لكن اذا رقم مكنا یک ده مرو اطي بن ااصیاح وهو الروی عه فى 
الصاح از هراق ؛ اسان ؛ وقح هذذا باون اسب جده ثبو امن بن حمل بن SS‏ 
المد فث لای هن دذ! !الاب : رق الرواة دن شيوخ البنداری ومن فى طبةم ید ن الصباح اولان أخرج عنه 
دا ری ف الصلاة والبيوع وغیرهما » و اس هو أعا للحسن بن ااصپاح ومد ن اصیاح ارجرای آخرج عنه 
أبو داود وآين ماجه» وهو قير الاولان » رع الله بن السباح العطار آخرج عله البخارى فى برع وغيره ولبس 
أحد من دؤلاء آعا الآخر . قوله (سمع الربيع بن نافع ) ای أنه مع و افظ د آنه » حذف شا وینمان به » وقل 
من به عليه کا وقع التذبيه على لفظ وقال, ۰ والربيع بن نافع هو أب توبة بغتح المثناة وسكون الواو بمدها موحدة 
مشپرد يكنيته أكثر من امه » حلى تزل ما روس » أخرج عنه السة الا الترمذى بواسطة إلا آبا داود 0 
۱ عنه الكثير بغير و[ اسطة وأخرج عنه بواسطة اسا وأدرك البخارى ولكن م أر 4 من فى هذا الك ناب شتا 
وأسطة› وأخرج عنه بواسطة الا الموضع المتقدم فى الرارعة فاله قال فيه « قال دیع بن نافع دم يقل ا 
لل آدری مه آو زب مه ۾ و اس له منده الا هذآن الم ضعأن . ۰ قوله ( حدثنا معأوة ( هو أن سلام بتشدید آللام 
وذیشه ي ومن فرقه لاب من اتا بعين فى نسق ۰ قوله ( اذا حرم ام‌انه ليس ب ٠‏ ) كذا الكسجنى والا كثر 
ليست » ای المكلمة وه قوله آنت “٥‏ حرام أو عرمة أو عر ذلك . قوله ( وقل ) أى ان فيان مسدلا 
عل ماذهب اليه بقر له تمای و اقدکان لك فى رسول اه أسوة حسئة ) يده بذلك الى قصة اللحرم » وقد وفع 
بسط ذلك فى نفسيد سودة الاحريم » وذکرت فى « باب مومظة الرجل ابته » فى کناب النكاح فى شرح الحديث 
الطرل فى ذلك من رواية ابن عباس عن عر بیان الاخئلاف دل المراد تحریم العسل أو تضرم مادية رآ تیل فی 


٩۸ ۳/۳۹‏ - كتاب لطلاق 
السبب غير ذلك ؛ و استوعبت مایتعلتی بوجه امع بين :لك الافوال محمد اقه تمالى . وقد أخرج النساتی بسند 
ميم هن أنس ١‏ ان الى بي كانت له مة بطژه » فل تزل به حفصة وعاة حتی حر"مپا, فأنزل الله تعالى هذه 
الآبة : يا یا الى لم تحرم ما أحل الله لك » وهذ! اصح طرق هذا السبب , وله شاهد مرسل أخرجه اطبري 
بسند يح عن زيد بن اسل اتابعی الشيير قال د آصاب رسول الله يلع آم ابراه يم ولده فى بیت يعض تساه » 
فقالت : با رسول الله فى بيتى وعل فراشى » ملم عليه حراما ؛ فقالت : با رسول اله كيف ترم عليك الحلال ! 
خلف لها باق لارصيما . فلت با أيما النى لم نحرم ما أحل الله لك » قال زبد بن أضل : فقول الرجل لامرأته آنی 
على حرام لغو . واما تلزمه کفادة بين إن حاف . وةوله « لیس بشیء » تمل أن يريد بان التطليق» ول 
أن بريد به ماهو أعم من ذلك و الاول آقرب ؛ ویژیده مانقدم فى ااتفسير من طريق هشام الاستوائى من بحي بن 
ای کثیر جذا الاسناد موضعما : فى الحرام يكفر ء وأخرجه الإسماعيلى من طريق محمد بن المبارك اصوری عن 
معاوية بن سلام بأسناد حديث الباب بلفظ و اذا حرم الرجل امرأته فا ما هى مين یکفرهاء فعرف أن المراد بقوله 
« ليس بثىء » أى ایس بطلاق . وأخرج انسای ران مردویه من طريق سالم الأقطس عن هيد بن جبير عن 
ابن عباس و ان رجلا جاءه فقال : فى جعات ام رأ على حر اما » كل : کذبی ماهی عليك كرام » ثم تلا( يا أيه 
النى لم تحرم ما أحل الله لك > ثم قال له د عليك رقبة » :اه رکانه آشار عليه بالرقبة له عرف أنه موسر ؛ فأراد 
أن پکفر بالأغاظ من کفارة الوين لا أ نه تمين عليه عتق الرقبة » ويدل عليه مانقدم عنه من التصريح بكفارة اين . 
ثم ذكر المصنف حديث عائدة فى قصة شرب النی مغ العسل عند يعض أسسائه فأورده من وجبين : أحدها من 
طربق عبيد بن “مير عن عائشة وفيه أن شرب المسل کان عند زبنب بن جحش, والثا ی من طريق هشأم بن عروة 


عن أبه عن عاثة وفيه أن شرب العسل كان عند حفصة بنت عير ؛ قدأ مأفى الصحيحين . وأخرج أبن مردوية 
من طرق أبن أبى مليكة عن ان ءپاس أن شرب العسل كان ده سودة ؛ وأن عائشة وحفصة هما اللتتان تواطأنا 
على وق مافى روأية عبيد بن عير وأن اختلفا فى صاحبة المسل . وطريق اجمع بين هذا الاختلاف امل على التعدد 
فلا وشاع تمدد السبب الامر الواحد » فان جنح الى الترجيح فرواية عبيد بن عير أثبت لوافقة ابن عباس لها على 
آن الماظاهرتين حفصة وائثة على ماتقدم فى اتفنیر وق الطلاق من جزم عر بذلك ؛ فلو كانت حفصة صاحية 
الل ل تقرن فى الاظاهر بعائدة » لمكن مكن تعدد ألفصة فى شرب المسل و حرعه و اختصاص ازول بالقهة 
الى فبا أن مائشة وحفصة ها التطامرتان » ویک أن تنكرن القصة لاتى وفع فما شرب المسل عند حفصةكانت 
سایقة . وريد هذا ال أنه لم بقع فى طريق هشام بن عروة الثى فيهأ أن شرب العسل کار عند حفعة تعرض 
للآبة ولا لذکر سبب الارول ء والراجح أيضا أن صاحبة المسل زينب لاسودة لآن طريق عیید بن عمير بت من 
طرق أبن أبى مليكة بكثير» ولا جائز ان تتحد بطریق هشام بن عروة لآن يها أن سود ة كانت من وافق ائفة هل 
قولما ه أجد ریڅ مغافير > ويرجحه أيضا ما مضى فی کتاب امب عن عائشة د أن فساء اي يع كن حربين : آنا 
وسودة وحفصة وصفية فى حرب » وزينب بنی جحش وأم سلة والباقيات فى حزب » فهذا برجم أن زیلپ هی 
صاحبة العسل ولهذا غارت مائشة مها لکونبا من قير حزیبا واقه أعلم » وهذا أولى من جوم الداودى بأن نسمية 
آی شر بت المسل حفصة خلط وأا ی صفبة بنت حي أو زينب ہنی جحش ؛ ون جنح إلى الترجيح هياض » 


ایت ۵۲۱۸-۰۲۱۹ ۳۷۷ 


سم تسس یت دس تا کرت سس ات ی ار 
ومنه تاقف القرطى » وحكذا نقله النووی عن عياض واقره فةال عياض : دواية عیید بن عمير أولى لرافتبا 
ظامر کتاب الله , لن فيه ( وإن تطاهرا عليه € فبما ثتان لا أكثر ؛ ولحديث ابن عباس عن عمر , قال 
فکان الاسراء اثقلبت على داوى الروابة الأخرى » وثمةب الكزمانى مقالة عياض فأجاد فقال : متى جو زنا هذا 
لدتضع الوئوق با كش الروایات . قال القرطى : الروابة النى فا أن النظاهرات مائغة وسودة وصفية لست 
إصحيدة لاما 2 لفة لاخلارة جما بلفظ خطاب الالئين رلو کات كدان لجارت يخطاب جماعة المؤنك . ثم نفل 
عن الاصیل وغيره أن رواءة عبيد بن یر آمح واول :مما المائع آن ذكون قمة حفصة سابقة » فلما قيل له 
ماقیل ترك الشرب من غير أصربح بتحريم ول ينزل فى ذلك شىء » ثم لاشرب فى بيت زياب نظاهرت عالشة وحفصة 
على ذلك القول غرم حينثذ العسل فنرات الأبة. قال : واما ذكر سودة مع لمزم ب اتثنية فيمن تظاهر ملين . 
فواعتبار ما كانت کالتا بعة لمائعة ولهذا وهبت پومپا لاء فان كان ذلك قبل المبة فلا اعتراض بدخوله علیها» 
دان کان بمده فلا تن مها يرما لعائشة أن يتردد إلى سودة . قلت : لاحاجة الى الاعتذار عن ذلك » فان ذکر 
سودة اا جاء فى قصة شرب العسل عند حفصة ولاتئنية فيه ولا زرل على ماتقدم من المع الذى ذکره » وأما قصة 
العسل عند لب بنك جحش نقد صرح فية بأن عائدة تال و تواطاأت ألا وحفصة ۽ فهو عطاق ا جزم به تمر من 
أن الماظاهرتين عاآدة وحفصة وموافق لظاهر الاة واقه عم ٠‏ ووجدت لقصة شرب (امسل عند حفصة شاهدا فى 
تھ سید ابن عردو ره من طريق يديد بن رومان عن ابن هیاس ورواته لابأس م ؛ وقد أشرت إلى غالب الفاظه : 
ورقع فى تسیر السدى أن شرب العسل کان عند آم سلمة أخرجه الطبرى وغيره وهو مرجوح لارساله وشذوة, » 
والله عم .وله ( حدثنا حجاج ) هر ابن جد الصیصی ٠‏ قوله ( زعم عطاء ) هو ابن أبى رباح » وأمل الحجاز 
بعاذرن العم على دطلق اقول . ووفع ف رراة هشام بن بوسف ھن أبن جرخ عن عطاء وقد مطی ف تسیر . 
قوله ( ان النى و كان کٹ عند زينب بات جحش ويشرب عندها عسلا ) فى رواية هشام « شرب عسلا عند 
ذینب م کف عندها » رلا ءخابرة بینهها لان الوار لاثراب ٠‏ قوله ( فتواصيت ) کذا هنا بالصاد من المواصاة» 
وق روابة هشام ه فتراطيت » بالطاء من المراطأة ؛ واصله تواطآت بالهمرة فسبات الحمزة فصارت باء »و ثبی 
کذلك فى دوأية أى ذر . قوله ( أن یتنا دغل ) فى رواية أحمد من حجاج بن عمد و أن أيتنا مادخل » ,زيادة 
ما و زائدة ٠‏ قوله ر فى لأجد منك ريع مغافيي : كات مغافير ) فى رواية هدام بتفديم أكات مغافير وتأغير 
الى آجد وأ کت استفرام حذوف الاداة » وااخافیر با لبن الممجمة والاء و با ئیای الاحتانية بمد آفاء فى ٣یع‏ 
فسخ البخاری » ووقع فى إعض الذسخ عن مسل فى يعض الواضع من الحديث يدها »قال عياض وام راب [ثبانا 
لام( عرض من ألوار آلی فى آلفرد اما حذقت فى ضرورة الشمر اه » ومراده بالفرد أن المافير جع مغفور 
بطم أوله ويقال بثاء مثلثة يدل الفاء حكاه أير حنيفة الدينورى فى النبات , قال این فتيبة : ليس فى الکلام مفه‌ول 
بضم أو الا مذفور ومذرول بالفین الممجمة من أساء الك أة » ومنخرر بالساء العجمة من اساء الائف »> 
رمغلوق ب|لغين المعجمة واحد اافالیق ء قال : والمغفور سمخ حل له رائةكريرة , وذکر البخاری أن المغفور شبيه 
بالصمغ يكون فى الرمث ,کنر الراء وسکون آل إمدها ئة وهو من أشجر ای ترعاها الإبل وهو من الحض ؛ 
وق الصمخ الذ كور حلاوة » يقال أغفر الردث إذا ظبر ذلك فيه . وذكر أبو زيد الانصارى أن المغفور بكرن 


مس هاج 5 < هم قباری 
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أينا فى المد بضم امهل وفتح الممجمة » وق الام واك ل والطلح ٠‏ واختاف ف «م مغفور فقبل ذائدة وهو مر 
لفراء و عند او ر آنبا من أصل الكلمة » و قال له نا مغقار بكر أوله ومتفر بطم أوله و بفتحه و بگسره 
من الکای والفاء «فتوحة فى ايع ؛ وقال عياض : زعم اراب أن رانحة الغافیر والعرفط حستة وهو خلاف 
مايقتمديه الحديث وخلاف ماتا أهل الاثة اه ؛ و اعل المهلب قال م خبيثة» عمجمة ثم موحدة ثم صحتانية ثم مشللة 
تصدضت »أو استند إلى مانقل دن الخليل وقد تبه أبن بطال الى العين أن العر فط جر العضاه والعضاه كل جر 
له شوك وإذا اسيك به كانت له رائمة حسئة آدبه رانحة طيب انبیذ اه » وعلى هذا فيكون ديح عيدان العرفط 
ليبا وري الصمغ الذى سيل منه فير طببة ولا منافاة فى ذلك ولا تصحيف , وقد حك الفرطی فى « اافیم » أن 
رائمة ورق المرفط طيبة فاذا رعته الابل خت راحته , وهذا طريق آخر فى المح حسن جداً . قوله ( فدخل هلى 
إحداهها ) ( أقف على تدبا , وأظما حفصة . قله ( فال لا بأس شربت عسلا )كذا وفع هنا فى رواية أبى ند 
هن شيو نه » ووقع للباقين «لابل شر بت عسلاء وکذا وفع في کتاب الا مان والنذور لاجمبع حبث سافه الصاف 
من هذا الوجه اسنادا وتا » وکلا آخرچه أحد عن حجاج ومسل وأحاب امان وااستخرجات من طربق 
سجاج 4 نظبر أن لفظة و بأس ء هنا مغرة من افظة هبل » وف دواية ههام د تال لا والکنی ڪن آشرب 
مسلا عند زينب بنت جحش » . قوله ( وان أعود له ) زادفى رواية شام « وقد حافت لانضری بذاك أحدأ» 
وله الريادة تطبر مناسية قوله فى رواية حجاج بن د رلت ديا آیا الثى لم حرم ما احل لله لك ,قال عياض 
حذفت هذه الريادة من رای حجاج بن عمد فصار انم مشکلا:فرال الاشكال برواية هام بن يوسف . واستدل 
الترطى وغهره وه د حلغت » على أن الگفارة الى أشير ايها فى وله تعالى ( قد فرض الله دک ل أجانكم م 


ييا 


ھی ون الین الى آذار لا بتو له وحافت» فتگرن اکمارة #جل الوين لا جرد التحريم » وهو امتدلال‌فوی لن 
قول ان التحريم لغو لاکفارة فيه مجرده » وحل بمعنهم و و حلفت » عل التحريم ولا نی بعده » واقه أعلم 
وه إن تنوب إلى لله ) أى تلا من أول السودة إلى هذا الموضع ( فقال لمائعة وسفصة ) ای الطاب فا 
ووقع فى رواية غير أب ذر « فترلع» يا أا الى لم تمرم ما أحل الله لك إلى قرله - إن تتوپا إلى اله » وهذا 
أوضم من رواة أبى ذد ٠‏ قوله (ولذ أمر آلنی إلى بعش أزواجه حديثاً » لقوله بل شربت عسلا ) هذا القدد 
بقية الحديث ۽ وكات أظنه من ترجة البخاری هل ظادر ماسأذكره عن دواية انی حى وجدته مذكوراً فى 
آشر الحديث عند سل وكأن ای : و اما لمراد بقوله تال ( وإذ اسر ني إلى بعض أزواجه حدياً ) هو 
لأجل قوله « بل شربت عسلا » » والكتة فيه أن هذه الآية دأخلة فى الایات الماضية لما قبل فوله و إن تتوبا 


إل الله وا انقب الروايات عن البخارئ على هذا إلا الدنى فرقع عنده بمد قوله د فرت : يا ما النى لم رم 


الحديث ۵۲۹۲ - ۵۲۹۸ ۳۷۹ 


ولاه اصل من اصول الملوى ولالة مفرد وال ملوى مرکبة؛ وثقديم الملوى اشموطا وثثوعبا ۱۸٩‏ نتخذ من 
العسل ومن غيره ؛ و لیس ذلك من ماف العام على الخاصض كا زعم إعضهم راغا العام الذى دعل الميع یه » 
اللو بضم أوله ولیس بعد الزاوشىء » ووقعت الحلواء فى أكثر الروايات عن أبى أسامة بالمد وق بعضرا با أقصر 
وهی دواية عل بن مسر » وذكرت عائدة هذا القدر فى أول الحديث ميرد لا يذ كره من قصة العسل : وسأذكر 
ما يتطق با لو ی والم‌سل مبسوطا فى كاب الأطعمة أن ا. الله تهالى . قله (وکان اذا انضرف عن المضر ) كاذا 
لا کش ؛ وعالفیم حاد بن سلمة عن هشام بن عررة فقال و الاجر » آغرجه عبد بن حيد فى تفسيره عن أ فى الله بان 
عن حاد , وساغده رواة بايد بن رومان هن أبن عباس تما و وکان رسول الله 2 إذا صل الصبح جلس في 
مصلاه وجلس الناس حوله حتى تطلع الشمس » ثم يدل على نسائه ام أة امراة بسل عایچن ويدعو من » تاذاكان 
يوم [حداهنكان هندها ء الحديث أخرجه ابن مردويه » ويمكن المع بان إلذىكان بقح فى ول انبار سلاا ودعاء 
مخضا ؛ والذى فى آخره ممه جلوس و استاناس وعادتة » لکن امحفوظ فى حدرث مائعة ذكر العصر ورواية حاذ بن 
سلة شاذة . قله ( دغل على نسائة ) فى رواية آن أسامة أجاذ الى ناه أى مشی ؛ ويحىء معن قطع المسافة ومنة 
قا کون أناواض ارل من يمي أى أول من يقطح ماق الصراط . وه ( فيدنو منبن ) ای فوقبل ویباشر من 
فيد جماع کا فى الرواية الاخری ۰ وه (فاحتبس) أى أقام , زاد أبو آسامة «عندها » . له ( فألت عن ذلك ) 
ووقع فى حديث ابن عباس بيان ذلك و لفظه و فأ نكرت عاشة احتباسه عند حفصة فقالت لجريرءة حيشية عندها 
يقال ما خضراء : إذا دخل على حفصة فادخلى علها انظرى ماپمنم » : وله ( أهذت لها ام أة من قومپا ھگ 
عسل ) لم أقف على ام هذه المرأة ووقع فى حديث أبن عباس و ما أهديت لحفمة عکه فما عسل من الطائف »۰ 


قوإه ( فقلت اسودة بنع زمعة أئه سيدنو منك ) فى رواة اي أسامة م ذذ كرت ذلك لسودة وقلت لا : انه إذا 
دخل عايك سیدنو منك » و دواية حاد بن سلية « إذا دغل على [سداكن فلتأخن بأنفبا ء فاذا قال : ماشانك ؟ 
فقو : رح المغافير » وقد تقدم شرح المغافير قبل ۰ وله (سقتنى حفصة شرية عسل) فى روابة ماد بن سلية » الما 
فى عسيلة سقتزيا حفصة » ۰ قول ( جرست ) بفتح اجيم والراء بعدها مء اة أى رعت نحل هذا المد النی شر بته 
اللشجر المعروف ب اأمر قط : وأصل الجرمن لصوت الى ؛ ومنه فى حدبث صفة الجنة د يسمع جرس الطير» ولايقال 
جرس عنی رعى الا نحل ؛ وتال الخايل جر ست النحل العسل تجرسه جرسا إذا لمسته» وفى رواية حماد بن سلة » 
چرست تیا العرقط إذا » والضمير مسك على ماوقع فى روايته : قوله ( العرفط ) يضم المهملة والفاء بيهما راء 
ساكنة وآخره طاء مرملة هو الشجر الذى صفه المغافير ۰ قال أن قتية : هو أبأت مس 4 ورقة عريضة تفرش 
بالارض وله شوك وتمرة بيضاء كالقطن مثل زر القميص » وهو خبیت الرائحة . قلت : وقد تقدم فى حكابة عياض 
عن الملب مایتملن براتحة المرفط والبحع معه فيه قبل . وله ( وقولى أنت ياصفية ) أى بنت حي أم المؤمنين » 
وق دواءة أن أسامة و وقوليه آنت ياصفية » ای فولى کلام الذى لته لسودة ؛ زاد أبو أسامة ف روايته 
و دگان دسرل اه رل بششذ هليه أن و جد مله ارج ه أي الفیر الطيب » وق دراب برد بن رومان عن إن 
عباس « ركان ادد شی. طبه أن بوجد مله ریځ می, » وی رواية حماذ بن سلة « وكا یکره أن بوچد منه دیع 
كرية ۵9 باه املك » وق درایة ان ان مليكة من أبن عباس , وان يسجبه أن برجد منه الريح الطبب » . قولة 


۳۸۰ و - کتاب الطلاق 


© ا ا ا س ا اا لكك اكاك لس ا ي 
( تالت تقول سودة : فواقه مادو الا أن قام على لباب فاردت أن أبادئه بالذى آم تنی بة فرت منك ) أى شونا » 
وق رواية ای أساءة و فلا دخل على سودة قالت تقول سودة : واقه لق كدت أن أبادره بالذى قات لى » وضرط 
« أبادته » فى کثر الروايات بالمودة من المبادأة وهی بالممزة » وف إعضما بالنون بغي همزة من المناداة » وأما 
أيادره فى رواية أبى أسامة فن المبادرة » ووقع فيا عند الکشمیهنی والآصبلى وی الوفت كالاول بالههرة بدل 
الراء » ون دوابة ابن عساکر باللون. فلن ( فلا دار الى“ قلت نو ذلك » فلا دار إلى صفية قالت له مثل ذلك ٠‏ 
كذا فى هذه الرواية بلفظ تحر عند اسناد القول لدائتة و بلفظ مثل عند ا-داده لمغية » و لعل السر فيه أن عائعة لما 
كانت المبتسكرة لذلك عبرت عنه بای لفظ حسن يوالها وينئذ فلو ذ! قالت نحو ول تقل مثل ۰ وأما صفية فائها 
مأمورة بقول شى" فلوس فا فيه تصرف ٠.‏ إذ لو تصرفت فيه لخشيت من غضب الأمرة ما ؛ فلوذ! عبرت عنه بافظ 
مثل : هذا الذی ظبر لى فى الفرق أولا ء ثم راجءت سياق أبى أسامة فوجدته عبر بالمثل فى الموضمين ؛ فلب على 
الظن أن تغيير ذلك من تصرف الرواة واه أعل . وله ( فلا دار ال حفصة ) أى فى اليوم الثانى . قوله ( لاحاجة 
لى فيه ) كأنه أجتنبه لما وفع عنده من توارد النموة اثلاث على أله نشأت من شري له رخ منسكرة فترکه حسما 
للنادة . قوله ( :فول سودة ) زاد ان ای لساءة فى روايته ه سبحان اله » . وله ز واقه اون حرمناه ) بتخفيف 
الراء أى منمناه . قوله (قات فا اسكتى ) كأتها خشيت أن يفشو ذلك فیظیر مادبرتة من كيدها فصة . وف 
الحديث من الفوائد ماجبل عليه النداء من الغيرة : وأن الغبراء تعذر فيا يقح ما من الاحتيال فيا يدفع عنها ترقع 
ضرتہا علها بای وجه كان ؛ وترجم عليه المماف فى كتاب ترك الیل ه ماكره من احتيال المرأة من الزدج 
والضرائرء وفيه الأخذ بالمرم فى الأمور ورك مايشتبه الامرفیه من الاح خشية من الوقوع فى احنود. وقيه مايشوه 
بعلو مرتية عائشة عند اللي ب حى کات مرت یبا وتطيعبا فی کل شی۔ تأمرها به نی فى مل هذا الامر مع 
الروج الذى هو أرفع الناس قدرآ . وفيه إشارة إلى ودع سودة لا ظپر متها من التندم على مافملت لأنها وافضت أولا 
على دفع ترفح حفصة علهن وزید الجلوس عندها بسيب العسل ء ورأت أن اترصل الى باوغ المراد من ذلك 
لهسم مادة شب العسل الذى هو سیب الاقامة . لمكن تكرت بعد ذلك أنه ینتب عليه منم النى ب من أم ركان 
إشتبيه وهو شرب اأعسل مع ماتقدم من امراف عائعة الآمرة ا بذاك فى صدر الحديث ء فأخذت سودة تتعجب 
ما وقع منهن فى ذلك › دم تجسر على التصرع بالاندكار , ولا راجعت عائشة بعد ذلك لا تالت لحا م اسكتى » بل 
أطاعتها وسکشت لما نقدم من اعتذارها نآ كانت تیا وإنما كانت تهابها لا تعل من مزريد حب ال يلقع لها | كال 
عتبن » مفشيت إذا حالفتها أن تذضما , واذا أغضيتها لاتأمن أن تخیر عاها خاطر ای بي ولا تحتمل ذلك » فبذا 
ممنی خرفبا منها . وفيه أن ماد القمم اليل , وأن الجار يحوز الاجتاع فيه باجميع لکن بشرط أن لانقم الجامعة 
إلا مع آتی هو فى نو ہا کا تفدم تقريره . رفيه استعال الكنايات فيا یتح من ذكره أقوله فى ادرت ه فيد لو 
منبن » والمراد فرقبل ونمو ذلك » ويحقق ذلك قول عائدة لسودة د اذادخل عليك فانه سيدئو منك » فقولى له إقى 
أجد كذا » وهذا اما يتحقن بقرب الفم من الانف » ولا سما إذا لم تسكن الاح طالحة » بل القام یقنعنی أن 
الرانحة لم شکن طالة لا لو کانی طالخة لكانت يحيث بدرکبا النى بل و نکر ملهأ عدم وجودها منه » فلا ژر 
على ذلك دل على مافررناه آنا لو قدر وجودها لکانی خفية وإذا كانت خفية ل تدرك مجرد الجالسة وامحادثة 


۳۸۲ کناب اطلاق‎ - ٩٩ 


من غير ارب الفم من الانف » والله أعم 


7 پاس لا لاق قبل رنکاح » وقول الله تهالى لإ يا أيها الذين آمنوا إذا نکم الؤمنات‎ - ٩ 
. ) طتسوهن من قولي أن وهن فا لك علبين' من عدة توما ۽ فتموهن" وسر حوهن سراح جبلا‎ 
وقال ان عباس : جمل ال الطلاق بعد النکاح و وی فى ذلك عن على وسعید بن السیب و هروا 0 زیر‎ 
وآ بكر ن عبد ازحمن وعبید ان بن هید لله 3 "مت وأبان بن مان ول بن حسين وريج وسعید بل جییر‎ 
والقاسم وسال وطاژس, والمسن وعکرم" وعطام وعاس بن سمد وجار بن زيد وافع بن جبیر ومد بن كصب‎ 
وسلیان بن بسا و امد والقاءم بن عبد الر*ن ورو بن رم رالشبی» أنها لا طاق‎ 

قوله ( باب لاطلاق قبل نسكاح ؛ وقول الله ثعالى : يا أا الذبن آمنوا إذا نکحتم اأؤمنات ثم طلات‌وهن 
من قبل أن #سکوهن فا ك عأمن من عدة امتدو نما قدءوهن وسرحوهن سراحا جلا ) سقط من رواية أبى ذر 
و لاطلاق قبل تكاجء وثبی‌عنده و باب یا أ عا الارن آمنوا إذا نکحنم الومنات » فنتاق من ال ة إلى قوله دمن 
عدة» رحذف الباق وقال : الآبة . واقاصر ای على قوله د باب با ما الذين آمنوا إذا نکستم الومنات الایة» 
قال این الذين : احتجاج الپخاری بهذ الاية على عدم الوقوح لا دلالة فيه : وقال ابن الممير : لیس فما دلیل لا 
إخبار عن صورة دقع فما ااطلاق بعد الاسكاح .ولا حصر هناك ؛ولیس فى السیاق مایقتضیه ٠.‏ قات : احتج 
بالا لذلك قبل البخارى ترجان القرآن غيد الله بن مياص کا سأذ كره . قول ( وقال ابن عباس جمل إلله الطلاق 
امد انکاح ) هذا النملیق طرف من أعر آخرجه أون فا رواه عنه حرب من مسائله من طريق قثادة عن هگرمة 
هنه وتال : ماده جيد » وأخرج الحاكم من طر بق يزيد التحرى عن عكرمة عن أبن عباس قال : ما تالا أن مسعود 
وان يكن 5اا فزلة من عا فى الرجل بقل إذا تزوجت فلالة فبی طاق » قال الله تعالى ( يا أما الذين آمنوا إذا 
نكحم المؤمنات ثم طلقتمودن ) رل يقل إذا طلقم اازمنات ثم نکعتموهن ؛ وروی این خر ة واليوق من 
طريقه من وجه آخر عن سعيد بن جبير « ستل أبن عرأس من الرجل يقول : إذا تروجت فلانة فى طالق » قال : 
لیس بثىء ۰ إإما اأطلاق لا ملك , قالوا فان مسمود قال إذا وقت وقنا فبوكا قال » قال : برحم الله آبا عبد الرحمن لو 
کان کا تال اال الله اذا نم المؤمنات ثم نکحتموهن » ودوى عبد الرزاق عن الثورى عن هبد الأعلى عن سعيد 
أبن جبير « عن أبن عباس قال سأله مروان عن فسيب له وفت امرآۃ ان آنزوجپا ہی طالق ؛ فقال ان عباس : 
لا طلاق حتى تنکح و ولا عتق حتی ملك ۾ و أخرج ان أبى حاتم من طريق آدم موی خاك عر سعیذ بن جبير 
دعن ابن عباس فيمن قال کل امرأة أتزوجيا فبى طالق : ليس بشی» ء من أجل أن الله يقول یاایا الذينآمنوا إذا 
نكمتم نات الآبة » وأخرجه ابن أبى شيرة من هذا الوجه بنحوه » ورویناه مرفوعا فى ه فوائد أبى نع ابن 
أنى ثابت» (سنده إلى أبى أمية أبوب إن سأمان قال : حججت سنة ثلاث مشرة ومائة فدخات عل مطاء فستل من 
دجل عرضت عليه امرأة ليتروجبا نقال : هی يرم [تزوجبا الق البتذ م قال : لاطلاق فما لامك عقدته ۽ یأر ذلك 
عن أبناعياس عن الى ی .وق اناده من لايعرف ۰ له (وددی فى ذلك عن على وسعيد بن المسيب وهروة 


۳۸۳ كاب للدي 


ابن الوبير وأبى بكر بن هید الرحن وعبید الله بن عبد الله بن عتبة وأبان بن عثان وعلی بن حسين وشریخ وسعید 
ابن جبير والقاسم وسالم وطارس والحسن وعكرمة وعطاء وعامر بن سعد وجار بن زید ونافع بن جبير وید 
اب نكعب وساجان بن يسار وجاهد والقاءم بن عبد الرحن وعمرى بن هرم والشعي أنها لا تطاق ) قاری : اقتصر 
البخارى فى هذا الباب على الآثار نی ساقها فيه وم يذكر فيه خبراً مر فرع صر عا ؛ رهزا منه إلى ماسأ بينه فى ضمنها 
من ذلك : فأما الآثر عن على فى ذلك فرواء عبد الرزاق من طريق الحسن البصرى قال « سأل دجل غليا قال : قلت 
إن تروجت فلانة فى طالق ؛ فقال على : ليس بثىء » ورجاله آذات إلا أن الحسن لم يمع من على . وأخرجه 
اتی من وجه آخر عن الجدن هن ءل » وءن طريق اانزال بن سبرة عن على » وقد روى مرفوما آیضا آخرجه 
البوق وأبو داود من طريق سعد بن عبد الرهن بن رقش أنه ممع خاله عبد الله بن أبى أحد بن جحش 
يقول د تال على بن أبى طالب : حفظت من رسول أقه يكل لا طلاق إلا من بمد ذكاح ؛ ولا يتم بعد احتلام » 
الحديث لفظ البوق » ورواة أن داود عتتهصرة . وأخرجه سعيد بن منصور من وجه آخر عن على ءطولا ؛ 
وأخرجه ابن ماجه خصرا وق سنده ضمف » وأما سعيد بن المسيب فرواه عبد الرزاق عن أبن جرح , أخيرقى 
عبد الكرم الجروى أنه سأل سعيد بن المسيب سمید بن جبين ودطاء بن أف رباج عن طلاق الرجل مالم ينتكح » 
فكلرم قال : لاطلاق قبل أن يتكح إن ماما وان لم بسمپاء واسذاده مبح . وروی سعيد بن منصورمن طرق داود 
ابن أنى هند د هن سعيد بن آلسیب قال : لاطلاق قبل نکاح » وسنده حح أيضا ء ويأتى له طرق أخرى مع 
جاهد , وقال سعيد إن منصور حدثنا هشیم حدئنا حمد بن خاك قال د جاء رجل الى سعيد بن اليب فقال : ماتقول 
فى رجل قل إن تزوجی فلانة فبى طالق ء فقال له مید : کر أصدقها ؟ قال له الرجل »ل برو جپا بعد فكيف 
إصدقيا ؟ فقال 4 مید : فسكيف يطلق من لم پتدیج » ؟ وأما عروة بن الزبير فقال سعيد بن منصور حدثنا ماد 
أن زد د عن هشام بن عروة أن أباه كان قول : کل طلاق ار عدّق قبل املك قبو باعل » وهذا سند صميح . وأما 
أو بكر بن عبد الرحن وعبيد الله بن عرد الله اء فى اثر واحد بموط عن سميد بن المسهب والثلائة المذكردين 
إعده وزيادة إلى سلة بن عبد الرحمن » فرواه يعقوب بن سفيان والببوق من طر يقه من رواية يزيد بن الماد م عن 
المنذر بن على بن أن الحکر أن ابن أخيه خطب بنى عمه فتشاجرو! فى بعض الامر . فقال الفتى : می طا إن 
نكحتها حى 1 كل الذضيض ؛ قال : والغضيض طلع ال الذكرء ثم ندموا ذلى ماكان من الآمر » فقال المنفر : 
آنا آنيم بالبران من ذلك فانطلق إلى سعيد بن المي فذكر له فقال ابن المسيب : ليس عايه شىء » طلق مالم »لك . 
قال ثم إفى ال هروة بن الزبير ققال مثل ذلك . تم سات أبا دة بن عبد الرحن فقال مثل ذلك . ثم سات أبا 
بكر بن عبد الرحمن بن الحارث بن هدام فقال مثل ذلك . ثم سالت عبيد الله بن هبد الله بن عتبة بن مسعود فقال 
مثل ذلك . ثم سألت عر بن عبد العريز فقال : هل سأات أحداً ؟ قلت نعم ؛ فسمام ء قال : ثم وجصى الى القوم 
فايرتهم » وقد روى عن عروة مرفوما قذكر الررمذى ف ٠‏ الملل » أنه سال البخارى : أى حديث ف اباب أصح ؟ 
ذةال : حديث عمرو بن شعیب عن أبيه عن چده» وحديث هشام بن سمد عن الزهری عن عروة عن اة . قلت : 
إن الپشر بن السرى وغيره قالوا عن هشام بن سعد عن الزهری عن عروة «رسلا + قل : فان حمأد بن عا روآه عن 
هشام بن سعد فوص . قلت : آخرچه إبن آی شببة عن حاد بن عالد ذلك ؛ وغالفهم علی بن الحسين بن دا 
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فرواه عن هشام بن سهد عن الزهری عن عروة عن الم.ود بن عخرمة مرفوعا آخرجه ابن ماجه وابن خر عةق 
یح , اکن هام بن سعد أخرجا له نی المنايعات ففيه ضعف » وقد ذكر ابن عدى هذا الحديث فى منا کیره » 
وله طربق أخرى عن عررة عن عائشة آخرجه الدارقطى من طربق مععر ن بكار السعذى عن ارام إن سەك 
عن الرهری فذکره بلفظ و آن الذي يلل بعك ابا سفیان على نجران » فذكر قصة وق آخره و فكان فيا عيد الى 
أبى سفیان أوصاه بتقوى الله وقال : لایطنقن رجل مالم کح »ولا يعاق مالم كلك ؛ ولا نذر فى معصية الله » 
ومعمر لین بالحافظ . وأخرجه الدارقطنى أيضا من رراية الوليد بن سلبة الاردی عن وس عن الزهرى . 
والوايد واه » ولا أورد الترمذى فى الجامع حديث عرو بن شعيب قال : : ليس ؛سحیح . وق الباب ن على 
ومعاذ وجار وان عباس وعائشة . وقد ذكرت فى أثناء ء الكلام على تخر أفوال من علق عنم البخارى فى هذا 
الباب روایات مولاء المرفرعة ۰ وفات الأرمذى أنه ورد من حب‌دیث ااسور بن عن سا کا تقدم » ومن 
حديث هود الله بن ھر ۽ ومن حديث أن ملب الخثنى ؛ خسدیث ان عم یی ذکره فى أثر سعيد بن چپیر » 
رحدیت ایی آخرجه الارقطی ده شای فه بقية بن الو ليد وقد عنعنه وأظن فيه (رسالا أيضاء وأما أبان 
أبن عثان فلم أقف إلى الآن على الاسناد اليه بذاك » وأما على بن اسین فرويناه ف « الغيلانيات» من طاريق شعية 
عن الحم هو أبن عتيبة سمهت على بن الحسين يقول : لا طلاق إلا بعد نكا اح »ركذا أخرجه ابن أ شيبة عن غندر 
عن شعبة » وروینا فى « توائد عبد الله بن أيرب الخرى » من طربق اا السپیعی عن عل بن اين مثله 
وكلا السندين حبح » وله طريق أخرى عذه تات مع سعيد بن جبير » ورواء سعيد بن «نصور عن حاد بن شیب 
عن بب بن ألى ثابت قال د جاء دجل الى على بن الحسين فقال : افى قلت يوم آتزدج فلانة نبى طلاق » فقرآ 
مله لیة با آیا الذين آمنوا إذا نكمم ا اؤمنات ثم طلقتموهن من فيل أن : کسو هن > قال على 38 الحسين : 
لا أرى الطلاق الا بعد نكاح » :آنا شرع یر ا د مه ود وای أن شيا من ی ی مود 
ال د لاطلاق قول نكاح » وسنده صصيح و افظ ابن أبى شیبة فى رچل قال يوم أنذوج فلالة فپی طالق ثلاثا » . وأما 
سعید بن چیه فرواه أبر بكر بن آی شيبة عن عيد الله بن "مير عن عبد الملك بن أبى سلجان هن سعيد إن جبين 
« فى الرچل بقول يوم أ ترج فلانة فبى طلاق » قال : : ليس بثىء . ما اطلاق بعد الشکاح » وسنده خی .وه 
طريق آخری تأفى مع جاهد ٠‏ وقال سمید بن منصور حداا سقيان عن سلمان بن أن اأخيرة سأ لت سعيد بن جبير 
جك ا و و e‏ طربق ألى ماه شم الرمائى 


عن سعيد بن چبید د عن أبن ۶ر عن انی يله أنه سمل عن رجل قال وم وج فلا ری الق تال : طلق 
مالا لك » وق سنده أو عالد الواسطي ا 1 


فاصم ! ب هلال و أ رثن نافع عن ابن عمر رفعه لاطلاق الا بعد نکاح » تال ابن عدي تال اين اعد لا 
حدث به : : لا عل له علة . قلت : امتاسكروه على أبن صاعد ولا ذنب له فيه واا عانه ضعف حفظ عاسم . وأما 
الاسم وهو ابن عمد بن أى بكر الصديق وسام وهو ابن عيد الله بن مر فرواه أبو عبید فى كتاب التكاح له عن 
مشیم و يزيد بن هارون كلاهما عن چې بن سعيد قال و کان القاسم بن عمد وسالم بن عبد الله وعر بن عد العزين. 
لابرون الطلاق قبل النكاح » وهذا إسئاد يح أيضا . وأخرجه ابن اب يية من وجه آخر عن سال والقاسم 
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وقوه ف المميلة »وال ابن آی شبية حدئنا حفص هو أبن غياث عن حنظلة قال « سمل اقام وسال عن رجل 
قال : يوم أنزوج فلانة فبى طاق ء تالا : ھی يا قال » وعن ألى أسامة وعن عر بن حمزة آنه سل سالما والقاسم 
وأبا بكر بن عبد الرجن وأبا بكر بن تمد بن مرو بن حزم وعبد الله بن عبد الرحمن عن رجل قال : نوم آلزوج 
فلانة فبى طالق البئة؛ فقال كلوم : لايتدوجباء وهو مول على السكراهة دون التحريم » ما أخرجه اسماعيل القاضی 
فى د آحکام آقرآن » من طربق جرير بن حازم عن يحى بن سعيد أن قاسم سدّل عن ذلك فکرمه , فبذا طریق 
التوفيق بين ماغل عنه من ذلك . وأما طاوس فأخرجه عبد الرزاق عن معمر تال وكتب الوليد بن يزيد الى 
أمياء الأمصار أن یکتبوا اليه بااطلاق قبل النکاح وكان قد ابتل بذلك » فكاتب أل عامل بالون فدعا أبن طاوض 
واسماعيل بن شروس وماك بن الفضل فأخيرمم أن طاوس عن أبيه واعاعيل بن شروس عن عطاء وساك بن 
الفضل عن وهب إن منبه ام لوا : لاطلاق قبل النکاح . قال ماك من عنده : اما النكاح هقدة تعقد والطلاق 
لیا فكيف حل عقدة قول أن تعد » وأخرجه سعيد بن منصور من طررق خصيف وان أبى شیة من طاريق 
لین بن أبى سل كلاهما عن عطاء و طارس جیما , وقذ روی مرفوعا ؛ قال عبد الرزاق عن الثودى عن ابن ااکدر 
عن ممع طاوسا يحدث دعن الي لا أنه قال : لاطلاق لن لم نکم » رکذا آخرجه إن أب شيبة عن وکیع 
عن الثورى » وهذا مسل وفيه داوم يسم وقيل فيه عن طاوس هن ابن عباس أخرجه الدارقطنى وان عدى 
بسئدين ضمیفین عن طاوس + وأخرجه الا ک والبوق من طريق اين جريح و دن عرو بن شمیب هن طاوس عن 
معاذ بن جبل قال : قال رسول اقه بر لاطلاق إلا بمد نسکاح » ولا عتق الا بعد ملك » ورجاله قات الا انه 
متقطع بين طارس ومماذ » وقد اختاف فيه على مرو بن شعيب فرو اه عام الاحول ومطر الوراق وعيد الر*ن 
ابن الحارث وحسين امم كليم من عبرو بن شعيب عن أبيه عن جده والاربعة ثقات وأحاديثهم فى الستن » ومن 
ثم صفحه من قوی -«دارث مرو ن شعیب وهو قوى لكن فيه علة الاختلاف » وقد اختلف هليه فيه اخثلاظ 
آخر فأخرج سميد بن منصور من وجه آشر « عن عمرو بن شمیب أنه سكل عن ذلك فقال : كان آی عرض ءل“ 
امرأة ينوجنها » فأ پیت أن زو جما وقلت : ھی طالق البئة يوم نزو جما 1 ندمت ؛ فقدمت المديزة فسأ لت سعید 
أبن اليب وعردة ن الززيد فقالا قال رسول اله للم : لاطلاق إلا بعد نكاح » وهذا بشصر بأن من تال فيه 
عن أيه عن جده لك الجادة » والا فلو كان عنده عن آبه عن جده لما احتاج أن برحل فيه الى الدينة ويكاتق 
فيه حدیت مرسل » وقد تقدم أن الترمذى جک عن البخارى أن حديث عرو بن شعيب هن آببه عن جده أصح 
شىء فى الباب » وكذلك نقل مامنا عن الامام أحد قلله أعل . وأما لسن فقال عبد الرزاق وعن معمر عن الحسن 


و شاد ۷۵ : ۷ طلا قا انكاس > ول مه 135 اللاك ع ووه هغامه ال مكل .یآ سان روه 
وقنادة 18 : لا طلاق قبل النكاح » ولا عتق قبل الك > ومن هشام عن الحسن مكل . واخرج ان منصور عن 


مشیم هن منصور ووس د عن الحسن انه كان قول : لا طلاق الا بمد الك » وقال ابن إلى شیبة حدنا خلف بن 
خليفة و سأل منصورا عن قال بوم أتزوجها فہی طاق فقال : کان امسن لابراه طلاقا ء وأما عكرهة فرواه أبو 
بكر الاثرم عن الفضل إن دكين عن سويد بن تيم قال « سألت عكرمة مول ابن عباس قلت : رجل قالوا له 
زوج فلالة قال هی برم أتزوجبا طالق كذ! وکذا, قال : انما اطلاق بعد الكاح » وأما دطاء فتقدم مع طاوس 
ويأنه له طريق مع اهد » وجاء من طربقه م‌قوعا أخرجه العابرانى فى « الاوسط » عن مومى بن هارون حدثنا 


۸ - کتاب الطلاق ۳۸۵ 


عمد بن الممهال حداثنا أبى بكر الحذنى عن ابن أبى ذتب عن عطاء ه عن جابر أن رسول الله بر قال : لا الاق الا 
بمد النكاح » ولا عتق إلا يمد هلك » قال الطبرالى : لم يروه عن ابن أف ذئب إلا أبو بكر الى ووكييع :ولا 
رواہ عن ابی بكر الحننى الا د بن المهال أه. وأخرجه أبر يمل عن عد بن ا1ال ایضا وصرح فيه بتحديث عطاء 
من ان أبى ذئب » واذلك قال أيوب بن سو يڏ عن ان أ ذلب و سنا عطاء . لکن آبوب بن سو ید ضعرف . 
وكذا أخرجه الاک ف ذ المتدرك » من طريق د بن سنان افزاز عن أنى بكر الحانی و صرح فيه بتحديث عطاء 
لابن أنى ذتب وتحديث جابر أعطاء وى کل من ذلك نفار » واحفوظ فيه المثءئة , فقد أخرجه الطيالمى فى م.نده 
عن ابن أنى نب من جوع عطاء > وكذلك رویناه ق « الفیلانیات » من طريق حسین بن د آاروزی عن أين 
أى.ذئب » وكذلك آخرجه ابو قرة فى السئن عن این أف ذئب ؛ ودواية وكيع الى أشار ال الطبراتى أخرجرا ابن 
ان شیة عنه ھن أبن 1 ذئب عن عطاء وعن د إن المنكدر وعن جابر قال : لاطلاق قبل نکاح » ولرواية عمد بن 
ال مكدر عن جار طرق أخرى أخرجبا یوق من طر بق صدقة بن عبد الله تال م جدت حمد بن مكدر رأنا مقاب 
فقلت : أنت أ<لات ژر ليد بن يزيد ام سلية ؟ قال 5 انا .اکن رول الله بلع « حدانی جابر بن عید الله أنه ممع 
رسول اله بے یفول: لاطلاق لمن لاينعكم » ولا عتق ان لايملك» و اما عاس بن سعد قور البجلى الکو من كيار 
امین ؛ د جزم الکرماای فى شرحه بأنه ان سمد إن أبى وقاص وفيه نظر » وأما یر بن زود وهو أبو الشعثاء 
آپسری فأخرجه سعيد بن منصور من طريقه وی سنده رجل لم يسم » وأما نافع بن جبير أى ابن مطعم وعد بن 
کمب أى القر ظى : فأخرجه ابن آن شيية عن جءفر بن هون عن أسأمة. بن زيد عتما قالا لاطلاق إلا بعد تكاح ء 
وآما سلمان بن يسار فأخرجه سعيد بن منصور عن هتاب بن إشير عن خصيف دن سلوان بن إسار أنه حلف فى 
امرأة إن أتزوجبا فبى طااق فتروجبا » فأخبر بذلك عر بن عبد المریز وه أميد على المديثة : فأرسل اليه : بلغنى 
أننك حلفت فى كا ذا ۽ تال نمم , قال : افلا تخل سهيابا؟ قال : لا . ذتركه عمر ول يفرق بيثبما . وأما جاهد فرواه 
أبن ألى شيبة من طريق الحسن بن الرماح سألت سعيد بن السیب وجاهداً وعطاء عن رجل قال يوم توج فلانة 
ہی طالق ۰ فكارم تال لبس بشی» » ذاد سعيد : آیکرن سيل آل مار ؟ وقد روى عن اد خلافه آخرچه أبو 
دید من طر بق خمیف أن أمير مک قال لام أنه کل مرأة زو چا فهنى طا لی » قال خصيف فذكرت ذلك جامد 
وقلت له إن سعيد بن جپیر قال : لیس شیء ؛ طاق مالم بلا . قال : ف-کره ذلك جاهد وعایه . وأما القاسم بن 
عبد الرحن وهو أبن عبد الله بن مهود فرواه ابن أف شيبة عن وكيع عن معروف بن واصل قال سألك القاسم 
ان عبد الرحن نقال : لا طلاق إلا بعد نکاح . و اما عمرى بن هرم وهو الازدى من أتباع النابمين فلم أتف عل 
مقالته موصرلة» إلا أن فى كلام إدض الشراح أن أبا عبید أخرجه من طريقه . وأما الشعى فرواه وكيع فى مصنفه 
عن امماعیل بن أبى خالد عن الشمى ول : ان قال کل آس‌اة أنزوجم!ا فبى طالق فليس بشیء »واذاً وقت لزنه » 
وکناك آخرجه عبد الرزاق عن الثودى عن ذكريا بن ER‏ واسماعيل بن أبى خالد عن الشمی قال : اذا ۴م 
فليس بثىء . وعن رأى وقوعه فى المعيئة دون التعمبم ‏ غير من تقدم ‏ آیراهي النخضی آخرجه ابن أبى شيبة عن 
وكبع من سفیان عن منصور عنه قال : اذا وقت وقع » وبا ثاده اذا قال دكل » فايس بشیء , ومن طريق اد 
ابن این سلمان مثل قول ابراهيم » وأخرجه من طريق السود ين يزيد عن ابن مسعود » وال ذلك أشار ابن 

: ۲ - ٩1ج ٩‏ ۵ هم لباري 


۳۸۹ ۸ - کتاب الطلاق 
عباس کا نقدم . فابن مسعود آقدم من أفى بالوقوح ؛ وثيعه من أخذ عذهبه كالنخمى ثم حماد ‏ وأما ما آخرچه ابن 
ای شيبة عن القاسم أنه قال هی طالق : واحتج بأن عمر سل عن قال بوم أتزوج اہی على حكظبر أى » قال : 
لازو جا حى يكفر فلا بح وه ؛ فانه من رواية عبد الله بن عمر الممرى عن الواسم والعمرى ضعيف والقامم 
م يدرك عر » وکان البخادى تبع أحد فى تكثير النقل عن التابمين ؛ فقد ذکرعید الله بن آحد بن حنپل فى دالعللء 
أن سفیان بن وکیع حدثه قال : أحفظ عن أحد منذ أربهين سنة أنه سثل عن الطلاق قبل الاكاح فقال : يروى 
عن النى رل وعن على وان عباس وعلى بن <سين وان المسهب و یف وعشرين من النابمين أنهملم روا په بأسآ ؛ 
قال عبد اقه فسألت ای عن ذلك ققال ؛ أن قلته ٠‏ فلت : وقد تجوز البخارى فى نسبة جميع من ذكر عنهم إلى 
القول بعدم الوقوع معلقا » مع أن بعضيم وفصل وبعضهم مختلف عليه ؛ ولعل ذلك هو اللكتة فى تصديره اانقل 
عنهم إصيغة القريض ؛ وهذه المسألة من الخلافيات ااشپيرة » والعلاء فما مذاهب : الوقوع مطلفا » وعدم الوقوع 
مطلقاء والتفصيل بين ما إذاءين أو م وم من ترذف : فقال بعدم الوقوع الجبور ا تقدم وهو قول الشافمی 
واين مپدی واج واعق ودارد وأتباءهم وجبود أصماب الحديث ؛ وقال بالوقرع مطلقا أبو حليفة وأعمابه » 
وقال بالتفصيل ربيعة والثورى والليث والاوزاعی وابن ألى لرل ومن قبلیم من تقدم ذکره وهو أبن مسعود 

و أتباعه ومالك فى الشبود عنه . وعنه عدم الوقوع مطلفا ولو عين » وعن ابن القامم مثله » وعنه أنه توقف » وکذا 
عن الثودى و آی عرد ٠‏ وقال جپرر الا كية با لتفصیل » فان سمى امرأة أو طائفة او قبلة أو مکانا أو زمانا عکن 
أن يميش اه ارم الطلاق والمتق ٠‏ وجاء عن عطاء مذمب آخر مفصل بين أن يشرط ذلك فى عقد ننکاح امرأته 
أو لاء فان شر طه لم يصح تزويج من عينها وإلاصح أخرجه ابن أبى شيبه » و تأول الزهری وهن تبمه قوله ولاطلاق 
قبل نكاح » أنه حول على من لم يتذوج أصلاء فاذ! قبل له مثلا تزوج فلانة قفال هى عالق البتة لم بقح بذلك شىء 
وهو الذى ورد فيه الحديث » واما إذا قال إن تزوجت فلانة فرى طالق فان اطلاق اما یقم حين تزوجبا ‏ وما 
ادعاء من الأو بل ترد الآثار الصريحة عن سعيد بن السیب وغيره من مشایخ الزهرى فى آنمم أرادوا عدم وفوع 
الاق عن فال إن زوجت فى طااق سواء خصص ام عمم أنه لابقع » و اشهرة الاختلافكره آحمد «طافا وقال إن 
روج لا آمه أن يفارق » وکذا قال سدق فى المعينة ه قال الوم بعد أن أخرج كثيرأ من الاخباره ثم من انار 
الواردة فى عدم الوقوع : هذه الأثار تدل على أن معظم الصحابة والنايمين فیمو! من الخبار أن الطلاق أو التاق 
الى علق قبل النكاح واالك لا يعمل بعد وقوعهما » وأن تاويل الخالف فى له عدم الوقوع على ما إذا وقع قبل 
اللا » والوقوع فيا إذا وقع بعده » لیس بثىء . الكل آح يع عدم قرع قبل وجرد عقد الاح أو امك 
فلا يرق فى الاخبار فائدة » بخلاف ماإذا حلناه على ظاهرء فان فيه فائدة وهو الاعلام بعدم الوقوع ولو يعد وجود 
المقد » فبذا يرجح ماذهبنا اليه من حل الاخبار على ظاهرها وات أعم . وشار ابق بذاك الى ماتقدم ری 
الرهری وإلى ما ذکره مالك فى ااوطا أن فوما بالمديئة کانو! بقولون [ذا حلف الرجل بظلاق امأة قيل أن یتک 
ثم حنث ازم إذا سكحها , حکاه ابن بطال قال : وتأرلوا حديث « لاطلاق قبل نسکاح » على من يقول اماة 
فلان طالق ؛ وعورض من الرم بذاك بالاتفاق على أن من قال لامرأة :ا قىم فلان فاذتی لوليك أن يزوجنيك » 
فقا لی : اذا قدم فلان فقد أذنت لولي فى ذلك , أن فلانا إذا قدم ل ینمقد الترويج حتى تنشیء عقداً جديدا . دمل 


۸ کتاب الللاق ۳۸۷ 


أن من باع سلمة لايملكها ثم دخات فى لمك لم بلزم ذلك البيع ٠‏ ولو قال لام رأته : إن طلقك فقد راجمتك فطلقها 
لا نکرن مرنجعة » فك ذلك الطلاق . وا احتج به من أدقع الطلاق فوله تعالى ( يا اه الذين آمنوا أوفوا 
بالمقود ) فال : والتمليق عقد النزمه بقوله ورإطه بنيته دعاقه بشرطه ؛ فان وجد الشرط نقذ. واحتج آخر بقوله 
تعالى ( بوفون بالنذر » وآخر مشروعية الوصبة , وكل ذلك لاحجة فيه لآن الطلاق ليس من الع قود » واللذر 
تقرب به إلى الله مخلاف الطلاق الة أ بفض اغلال إلى الله ۰ ومن ثم فرق أحمد بين :مليق المتق وتعليق الطلاق 
فأوثعه فى العتق دون الطلاق . وؤ بده أن من قل : لله على عق لزمه » ولو قال الله على طلاق كان لغوأ ٠‏ والوصية 
اها فد بعد الوت .ولو صلق الى الطلاق ما بعد الموت لم ينفل . واحتج بعضرم بصحة تمليق الطلاق ؛ وان من 
تال لا آنه : إن دضات آلدار فأنت طااق ؛ فد خلت طلةی ۰ والجراب أن الطلاق قي لك ازوج . اه آن اجره 
ويؤجله وأن يملقه إشرط رأن جمله بيد غیره کا يتصرف امالك فى مک قاذا لم یکن زرجا فأى شی, ملك حت 
بته‌ رف ؟ وقال ارن المرب من ادا للكية : الأصل فى الطلاق أن بكرن فى امنسكرحة المقيدة بقيد النکاح » وهو الذى 
پقاضبه دطاق الفظ » لکن الورع يقئضى التوقف عن المرأة الى يقال فيها ذلك وان كار الاصل تمررزه والغاء 
التعليق : قال : ونظر مالك ومن قال بقولة فى مسأ الفرق بين المعيئة وفیرها أنه إذا عم سد على نفسه باب الیکاج 
الى نب اف اليه فمارض عنده المشروع فسقط ؛ قال : وهذا عل أصل ختلف فيه وهو تخصيص الآدلة بالمدالح , 
وإلا قر كان هذا لازما فى احصوص لازم ف العموم وات أعل 
۶ تست e‏ إذا قال لامرأتو وهو مکره : هذو أختى » فلا شی عليه 
فال النى بي « قال اداه لسارة : هذم آختی » وذلك فى ذات الله عر وجل » 

قوله ( باب إذا قال لام أنة وهو مكره ؛ هذه أخنى :فلا شیء عليه . قال الى بی : قال ابراه لسارة هذه 
آختی . وذلك فى ذات الله ) قال أن بطال : أراه بذلك رد من کرہ أن يقول لام أنه با أختى ؛ وقد روى عبد 
الرذاق من طريق أبى میم الهجبعى هس نی یر على رجل وهو يقول لام أنه . با اخية , ازجره » قال ابن 
بطال : ومن ثم قال جاعة من الملاء : يصير بذلك مفاهراً إذا نصد ذلك : فأرشده النى ا إلى اجتناب الفظ 


فکالوا بغتصپوما من زوجما إذا أحبرا ذلك كا نقدم تفر ره ناکلام على الحديت فى المناقب » فلخوف ابراهيم 
على سارة قال إنها اخته وناول أخوة الدين ؛ وات أعل . ( تنیه) : آورد النسق فى هذا اباب جيم ماف ال جة 


۳۳/۸ ۸ - کتاب النكاح 
الى بمده , وعکس ذلك أب نعي فى «الستخرج » واقه أعلم 3 

۱ - پاسبت الطلاق فى الإغلاق والكرم وال‌کران واجنونو وأمس ها والقاط والنسیان فى الطلاق 
وانشرك وغيره » انول ارم د الما بالنية ؛ ولکل" امری, ما رى » وتلا او ( لاتزلیزنا 
نبا وما لاوز من را لوسوس . وقال الب یو اذى أقر" على ضه د يك" جمون 18 
وقال مل « بقرت جره عواصر شار فطزی الدئ و لو" حرة فاذا مزة مل عرة عيناء. ثم قال حزة: 
وهل نم إلاهبيد لأبى ؟ مرف البی ب أله قد مل » فرج وغرجنا ممه » ٠‏ وقال عمان : لیس" نون ولا 
كران طلا . وقال ابن" عراس : طلاق" كران والمستكره ليس يحائز . وقال عقب ن عام : لا جور طلا 
لوسوس . وقال عطاء : إذا بدا بالطلاق فه ششرطه . وقال نافع : طا رجل امه ابا إن خرجت» قال 
ان مر : إن رجت فذد بنت مته » وان خرچ فليس بشی* . وال ال هري فيمن قال إن | سل كذا وكذا 
ذامرأتى طالق ثلانا ۽ بل ما قال وعقد عليه لبه حين حاف بتلاك امین » قان سمى الا آراده وعفد عليه 
لبه حين حاف جل ذلك فى دينه وأمانته ٠‏ وقال إبراهيم : : إن قال لا حاجة لی فيك ننه . وطلا یکل قوم 

بلسانهم . وقال قتادة : إذا قال إذا جات «أنت طالق ثلاث شاا عند كل طپرر مر » فان سهان لپا فقد 
بات منه . وقال اسن . اذا قال انی بأهلك نیت : وقال ان" عراس ر: الطلاق عن وَطْر » والنانی ما ریف به وچ 
الل . وقال الهری؛ : إن قال ما أنت بامرآنی رنبته » وال نوی طلاقا فهو ماتوى . وقال ۰ 1۳ 7 أن ار 
ف عن ثلانة : عن اجون حتی "یف » وعن الصبى” حت بدراه » وعن ا انم حتی کستبقظ . وفال على" : وکل 
العللای جائز إلا طلاق المتوه 

۹ - مشا مب بن اراهيم حدثنا عشام”حدثنا قتادة عن زرارة بن أوى' هن أبى هريرةٌ رض الله 
عنه « عن الب بل قال : إن لله نجاور عن مى ما حدات به انا مالم ممل أو تکام , وفال تهادة : إذا 
طلق فى مه فیس بشی" » 

۰ س وا أصبغ آخبر ا ان وهب عن بوا س عن ابن شپاب قال أخير ني أبو سلا بن عبد هن 
عن جابر « ان" رجلا" من اسآ نى ی وهر فى المسجد فال : إنه قد فى" . نمض" مده . دى 
رلشقه الذى عرض فشمد کل نفسه رہ“ شهادات ' فدعاه قال : هل بل" جُبون؟ هل أحصّنت 1 قال : نم . 
فا به أن یرجم بالصل . فد أذ لته الحجارة جزحتي' ادر له رز فقيل » 

[ الطعيث ۰۲۷۰ - آطراژه ی ؟ ۰۵۲۷۲ ۸۱۵ ۷۱۹۸۱۹۸۱۱۹۸۲۰۰۲۸ ] 
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۱ - ور أبو لبان - خبر نا شعیب عن ن ال*هری) قال آخبر نی أبو سل" بن عبد از هن وسمید بن 
السیب أن أب عريرة 1 وال و ای رجل من مه رسول اف بل وهو فى السجد فناداه فقال : يا رسول ال إن" 
الاخر قد وی يمنى نفس عرض عنه ه فی لش" وجبه الذى أعرض فب فقال : با رول ال إن الآخر 
قد زنی» فأعرض عنه . أقنسى شق وجه الذى أعرض 4 فقال له ذلك فأعرض هبه فقي 4 الرابعة. فلا شبد 
ص قسه آرم شهاداتٍ دعام قال هل بك جغون ؟ ال : لا . فقال اثپی کے : اذهبوا به ار بوه .كان 
قد أحصن 0 

[ أحديث ۰۲۷۱ ہ آطرانه فى : ۰۱۸۱6 ۱۸۲۵ ۰ ۷۱۱۷] 

۲ = ومن ازهری قال ذأخبر فى من هم جار بن عبد الله الأنصارى وال و کات فیمن رجه 3 
فرجناه بالمصلى بالمديدة »فا أذلقيه الحجارة تجن حتی آدرکناه باطرة» فرجناه حتى' مات > 

وله ( باب الطلاق فى الاعلاق والکرء والسگرانه و اتمنون و أمرعنا, واليلط والنيان ف لطلاق + والشرك 
دغيده » اقول بیاغ : الأعمال بالنية و لكل امری" مانوی ) أشلطلت هذه الاي آحکام معا ار 
5 3 [*۷ يرجه على الماقل الختار العامد الدا کی , وشمل ذلك الاستدلال باحدیث لان غي المافل الفتار لا نية 
له نیا بقول أو يفعل ۰ رکذ لك الغا لط وانامی والذى يكره على الثىء . وحديث الاعمال ذا اللفظ وصله 


الولف .فى كنا ب الإجان أول اللكتاب » ووصله بألفاظ إخرى فى إياكن | > وقد گر حه مون هلاك . 
رر سا عا تن خرئ 0-2 


وقوه الإغلاق هو ۳ الممزة وسكون المدجمة ال کراه على المعرر ؛ قيل 4 ذلك لن ااکره بتغلق نی عليه 1 ۲ 
و بتطيى عليه تصرفه » وقيل هو العمل فى الاضب » وبالأول جزم أبو عيد وجاءة » وال ان أشار أب داوو 
اله أخرج حديث عائدة د لاطلاق ولا اععاق فى غلا ء قال أبو داود : والهلاق أظنه ااخضب ٩‏ وترجم ص 
الحديث و الطلاق على فيظ » ررقم عنده بخير آلف فى أوله » وحک البق أنه روى على الرجبين ٠‏ ووقع عند ابن 
ماجه فى هذا الحديث الاغلاق بالآلف وترجم عليه ه طلان المكرهء أن كانت ألرواية بفهه آلف هی الراجحة قهو 
غير الاغلاق ؛ قال الظرزی : وهم إياك وااذلق أي الجر والفشب ‏ ورد الفارمى فى « جمع الغرائب » على 
من قال الاغلاق الغضب وغاطه فى ذلك وقال : ان طلاق النامن غالبا ما هو فى حال آغشب . وقال أبن الرابط : 
الاغلاق حرج إلفس » وليس كل من وفع له تارق عقله » ولو جاذ عدم وقوع طلاف اشضیان لكان لكل أحد أن 
پتول فأ جنأه :نت غضبانا أ . واراد بذلك الرد على من ذهب الى أن الطلاق فى الفضب لايع › وهو موی 
عن إعض متأخری الما بل ول يرجد عن أحد من متقدميوم الا ما آشار إليه أو داود » وأما قرله فی د الطالم » 
الاغلان الا کراه وهو من أغلقت الیاب وقل النضب وإليه ذهب أمل العراق » فليس ؟عرروفا عن الحنفية ه 
وعرف بعلة الاختلای اامالق إطلاق أل المراق على النفية , راذا أطلقه الفقيه الشافعی فراده مقابل الراوزة 
مهم . ثم قال : وقيل معناه انبی عن قاع الطلاق آبدعی مطلقا » والمراد انی عن فمله لا انی که , كأنه 
يشوك بل يطاق السنه ک آسسء الله . وقول الپخاری « والكرة » هو فى الاسخ بم إلكاف وسبكون الراد هوف عطقه 


4 ۸ -كتاب انطلاق 
عل الأغلاق نظر , إلا إن كان يذهب الى أن الاغلاق لغضب ؛ و عتم ل أن یکون قبل الكاف ديم لاله فعلف عليه 
السكران فيكون التقدير باب حك الطلاق فى الاغلاق وحك المكره والكران. والجنون الح . وقد اختلف 
الساف فى طلاق المكره » فروى أبن أنى شيبة وذیره عن ابراه الاخى أنه بقع » فال لاله شیء آزندی به نفسه » 
وب قال أهل رای ؛ وعن ابراهم النخعى تفصيل آخر إن ورى المكره لم بقع ولا رقع » وقال شمي : اش 
أكرهه الصرض وفع وان أكرهه السلطان فلا أشرجه ابن ای یذ ووجه بأن اللصوص من شام أن بقتلوا 
من يا لغم غالبا لاف الساطان . وذهب الور إلى عدم اعتبار مارقع فيه , و احتج ءطاء بآية النحل ( الا من 
أكره وقلبه مطمتن بالاءان م قال عطاء : ااشرك أغظام من الطلاق » أخرجه سعید بن منصوى_بسند میج » 
وقرره الدافمى بأن الله 4ا وضع الكفر عن الفط به حال الاکراه وأسقط عنه أحكام الکفی فکذلك سقط 
من المكره مادون الكفر کن الأعظم إذا سقط سقط ماهو درله بطرق ری ؛ وال هذه اللكعة آشار الخارىي 
بطب ارك دل الطلاق فى الترجة . وأما قرله , والسكران » فسیتی ذكر حکه فى الکلام على أثر عثمان فى هلا 
الباب » وقد ی السکران فركلامه رامله ا لا بآنی به وهو صاح اذوله تعال لإ حتی تملموا ماتقولون ) فان فیا 
دلالة على أن من عل مایقول لا پگرن سكرانا ٠‏ وما الجنون فيا فى أثر هل مع عبر ۲ وقول ه وأمرضماء فعناه 
هل حكهما واحد أو نتاف ؟ وقرله « والذلط والنسيان ف الطلاق والشرك وغیره » أى إذا رقع من الکلف 
مایقتضی الشرك غلطا أو نانا مل يكم عليه به و إذاكان لاخ عليه به فلمكن الطلا كذ الك » وقوه د وغيره » 
أى وغير الشرك ما هو دونه » وذحكر شيخنا ابن اللقن أنه فى بعش النسخ « والثيك » بدل الشرك » قال : وهر 
اصواب ؛ وتيغه الزركثى لکن قال : وهو آلیق ؛ وکأن مناسبة لفظ الشرك شفیت عاجما »وم آره فى شىء من 
النسخ التى وقفت علا بلفظ الك » فان لبت فشکون معطوفة هل النسيان لا على الطلاق . ثم رأبت سلف شيخنا 
وهو قول ابن بطال : وقع فى كثير من الخ « والاسبان فى مالاق والشرك » وهر خط والصواب « والدك » 
مكان الشرك اه » ففبم شیخنا من قوله فى كثير من النسخ أن فى يعدبا بافظ الدك جزم بذاك . واختلف السلف 
فى طلاق الثاسى فكان امسن براه كالعمد إلا إن ادترط نقال إلا أن انسی , آخرجه ابن أبى شبية : وأخرج ابن 
أبى شية أبشا ع عطاء أن کان لابراه شبتا و يحتج بالحدبث الرفوع الا کا أفرره إعد وهو ول ايور + 
وكذلك اختلف فى طلاق الخطى. فذهب الجبود الى أنه لأبقع » وعن المئذية من آراد أن بقول لامرأنه شپتا فديقه 
لسانه فقال أنت طالق پلومه الطلاق » وأشار البغارى بقوله « الذاط والفسيان » الى الحديث الواردعن ابن عباس 
مرفوعا ه أن الله تجاوز عن أمتى الخطأ والاسيان وما استكرهوا عايه » فانه سوى بين الثلاثة فى ااتجاوز » فن حمل 
التجاوز عل رفع الإثم خاصة دون الوقوع فى الاکراه لرم أن قول مثل ذلك فى النسيان ؛ والحديث قد أخرجه 
ابن ماچه و حه ان حبان . واختاف اا فى طلاق المشرك اء عن المسن وقتادة ور ببعة أنه لابقع » و تسب 
ال مالك وداود . وذهب الور الى أنه رقع کا يصح نکاحه ودتنه وغير ذلك من آ=کامه ٠‏ قوله ( ولا الشمي : 
لا تؤاخذنا إن نسبنا أو أخطأ نا ) زويناه موصولا فى ه فواند هناد بن السری الصذير » من رواة سم مولى الشمى 
عنه بممناه ٠‏ قوله ( وما لا يحوز من إفرار الموسوس) ملين والوار الأول مفتوحة واثانية مكه ورة ‏ قوله 
( وتال النى بل الذى أفر على نفسه : أبك چنون)؟ هر طرف من حدیت ذكره ااصلف ق هذا الاب بلفظ 
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هل بك چنون » وأورده فی الحدود » ویأق شرحه هناك مستون إن شاه الله تعال . ووقع فى إعض طرقه ذکر 
السکر . قول ( دقال على : بقر حرة خواصر شارف ) الحديث هو طرف من الحديث الطويل فى قمة الشارفين وقد 
تقدم شرحه موق فى غروة بدر می کتاب الغازی . وه بقر » بفتح الوحدة وطنیف القاف أى شق ٤‏ 
وراص بمعجمة ثم مبملةجمع خاصرة ٠‏ وقوله فى آخره « انه تمل » بفتح امثلثة وکسر اليم بمدها لام أي سکران» 
وهر من آفری أدلة ھن لم واخ البكران 3 بقع مله فى حال سکره من طلاق وغيره واءترض ؛ المواب بأن الخر 
حينئذ كانت مباحة » قال : فبذلك سقط عنه حك مانطق بذ فى لك الحال » قال : و بسبب هذه القصة کان رمم الجر 
اه . وفما له نظر » أما أولا فان الاحتجاج من هئه القصة نما هو بعدم مؤاخذة السكران عا يصدر منهء ولا 
يفترق الحال بين أن يكون الشرب مباحا أو لا ء وأما انا فدعواه أن تحرم الجر کان بسبب قمة الشارفين ایس 
بصمحيح ؛ فان قصة الشاد این كانت قبل أحد غاا لآن حمرة اسندرد بأحد وکان ذلك بين يدر وأحد عند تزويج على 
بغاطمة وقد ثبت فى الصحيح أن جاعة اصطیحوا ال بوم أحد و استه,دوا ذلك البوم ؛ فکان حر يم الثر بعد أحد 
هذا اديت الصحیح . قوله ( وقالعیان : ليس هنون ولا اسکران طلاق ) وصله ابن أ شبية عر شياية, 
ردديناه ف اجره الرابع من د تاد أن زرعة الدمشق »عن آذم ن أبى اا ڪلاها عن ان اق ذب ھن 
الرمری قال « قال رجل أحمر بن عبد الدريز؛: طةت امأ وا سکران » فکان رای مر بن عبد الدز بر مع 
دأينا أن چلده ویفرق بينه وبين ام‌آنه » حتى حداه آپان بن عثيان بن عفان عن أبيه أنه قال : لیس على الجنون 
ولا على السکران طلاق ؛ فقال عمر : تأم‌ونی وهذا بحدثنی عن عیان؟ جلده : ورد اليه ام‌آنه » وذكر البخارى 
اثر عبان ثم ابن عباس أس:ظرارا لا دل عليه حديث على فى قصة حرة , وذهب الى عدم رقوع طلاق المكران أبمنا 
أو الفعثاء وعطاء وطارس وعكرعة والغاسم گر بن عبك اأعزيز » ذکره أن أن شياع أا نید گتیحه » 
و به قال روبعة والایت واعی والزی » واشتاره ااطداری راحنج بام آجموا ل أن طلاق المتوه لابقع قال : 
والسگران معتوه إسكره . وقال بوقوعه طائفة من الا مین ميد ین السیب والسن واراهم والزهری 
راشمی ؛ وبه قال الأوزاص والثورى وبالك وأبو حنیفة ؛ وع اشافی قولان : الصحح منهما وقوعه » 
والحلاف عند الحنابلة لكن الترجيح بالمكن » وقال أبن اارابط : إذا تیقدا ذهاب عقل السکران لم بلوده طلاق » 
وإلا لزمه . وقد جمل الله حد السكر الذى تبطل به الصلاة آن لابع مايقول , وهذا التغصيل لايأباه من يقول إعدم 
طلاقه »وام استدل من قال بوقوعه مطلقا بأنه عاص بفعله لم يذل عنه الخطاب بذلك ؛ ولا الإثم له روص بقضاء 
الصلوات وغيرها ما وجب عليه قبل وقوعه ف السكر أو فيه : وأ جاب الطدارى بانه لاماتاف أحكام فاقد المقل 
بين أن يكون ذهاب دقله بسیب من جره أو من جبة غيره » إذ لا فرق بين من مجر عن اأقيام فى الصلاة إسبب من 
قبل الله أو من فيل نفسه كن کر رجل نذه اله يسقط عنه فرض القيام » وتمقب بان القيام اننقل إلى پدل 
وهو القعود ثافترة . وأجاب ابن المنذر عن الاحتجاج بتضاء الصارات بأن النائم يحب عليه قضاء الصلاة ولا بقع 
طلافه فافترةا . وقال ابن بطال : الأصل فى السكران العقل , والسکر شىء ط رأ عل قله . فيما وفع منه من كلام 
مفبوم فهو حول على الاصل حتى بت ذماب دقله . قول ( وتال أبن عباس ؛ طلاق السكران والست‌کره لیس 
جاو ) وصله أبن أنى شبية وسید بن منصور جميعا عن هدیم صن هبد الله بن .طلحة الخراعى عن أبى يزيد المزنى من 
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عكرمة عن ابن عاس قال ولوس اسكران ولا اضطود طلاق » المضطبد : بضاد معجمة سا کننة ثم طاء بملة مفتوة 
ثم هاء ثم مهملة هو المذلوب المقرور » وقوله د ايس بائز » ای بواقع » إذ لاعقل للسكران المغلوب على عله ولا 
اختيار الساكر « ٠‏ قول (وقال عقبة بن عاص : لاوز طلان الموسوس) أى لابقع » لآن الوسوسة حديث اأئفس » 
ولا مؤاخنة ها بقع فى النفس کا سیاتی . قوله ( وقال عطاء : اذا بد! بالطلاق فله شرطه ) تقدم مشرو حاف « پاب 
ااشروط فى مالاق »و تقدم عن عطاه وسعيد بن المسيب والحسن » ر بای من وصله efe‏ ومن غالف فى ذلك . 
قوله ( وقال نافع : طاق دجل امان البدّة إن خرجت , فقال ابن عمر : إن خرجت فقد بت منه ؛ وان شرج 
فلوس بشىء ) اما قرله د البتة » فانه بالقصب على المصدر ؛ فال الكر ماق هنا قال النحاة : فطع همزة البتة مزل 
عن اقپاس اه ؛ و دعوى آنبا تقال بالقطع نظر قار ألف اة آلف وصل قطما , والنی قاله آمل اللغة البئة 
القطع ودو :فسيرها مرادفبا لا أن المراد أنها تفال بالقطع ء وأنا فوله د بت » فيضم الموحدة وتشديد الثثاة 
المفتو-ة على البناء الجورل » ومناسية ذكر وذاهنا ‏ وان كانت المسائل المتعلقة بالمبئة تقدمت ‏ موافقة ابن جر 
لجمپور فى أن لافرق فى الشرط بن أن يتقدم أو يتأخر » وبهذا نظبر مناسبة أثر عطاء وكذا مابعد هذا . وقد 
أخرج سعيد بن منصود دن جه صرح عن این عر أنه قال دق الخلية والبتة ثلاث ثلاث > . قوله ( وفال الزهرى 
فيمن قال إن ل آنمل کذا وکنا قامرأى طا نی ثلاثا : يسال عما فال وعقد عليه فابه حين حاف بتلك وین » فان 
می أجلا أراده وعند عايه قابه حين حاف جمل ذلك فى دینه وأمائته ( أى يدن فيا بينه وبين الله تعالى : آشرچه 
عبد الرزان عن معمر عن الرهرى عخنصرا ولفظه و فى الرجلين تحافان بالطلاق والعتانة على آس يحتاغان فيه وم 
و ا بلة على قرله قال : بدینان د حصملان من ذاك ماعملا ٠‏ وعن عر من تمع الحسن مثله . 
قوله ( وقال ابراهي : إن قالى لاحاجة لى فيك نیته ) أى ارس تمد طلافا طت والا فلاء قال إن أبى شبیة 
حدثنا حفص دو ابن غباث عن !ماعيل عن ارام فى رجل قال لام أنه لا حاجه لى فيك قال : نبثه . وعن 
و كيع عن شعية سای الك وحادا تالا : إن نوی طلاقا فواحسدة » وهو أحق ا ٠‏ قوله ( وطلاق کل قوم 
بام ) وصله أبن أبى شيءة قال و حدثنا إدر بس قال حدثنا ابن آق ادرپس وجر بر فالاول عن معارف دای 
عن الم : كلاهمأ عن اراهم قال : طلاق العجمى بسأنة جا » ومن طربق سدید بن جبير قال إذا طلق الرجل 
بالفارسية يازمهء “قوله و قال فتادة : إذا قال إذاحمات نا نی طالق ثلانا يغشاها عزد کل طبرمية , فان اسا ان حمابا 
ققدبانت منه ) وصله ابن ألى شإبة عن عرد الأعلى عن سید بن أبى عروة عن قتادة مثله لکن قال و عند كل طهر 
مرة ثم عسك حى تطبر » وذ کر يله حوه ۽ ورمن طریق آشه ىف عن الحسن « یماما إذا برت من الحيض ثم 
مسك عنما الى مثل ذلك , وقال أبن سير ين د یفشاها حتی تحمل » ويهذا قال امور » واختلفت الروابة عن مالك : 
ففى رواية أبن القاسم إن وطئها مرة بد التملرق طلقت سواء اسقبان بها لما آم لا + وان وطثما فى الطب الذى قال 
ها ذنك بعد الوطء طلقت مكانما . وتءةبه الطحاوى بالاتفاق على أن ثل ذلك إذا وفع فى تعليق التق لا يقع الا 
إذا وجد الشرط » قال : فکذلك الطلاق فلیکن ٠‏ قوله ( وفال الحسن : إذا قال الق بأملك نيته ) وعله هيد 
الرزاق بلفظ «هو مانوی» وأخرجه ابن أي شبية هن وجه آشر دن الحسن فى دجل قال لامی أت اخرجی استرف » 
اذهى لا حاجة لى فيك هی تطليقة إن نوى الطلاى » . ويه (رقال ابن عباس : الطلاق عن وطر ؛ زالمتاق ماأريد به 
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وو را و سا رم 
وجه الله) أى أنه لا يذيغي لار چل أن يطلق امه الاعند الحاجة کالنشوز» مخلاف امتق فانه مطلوب دائما . و الوطر 
بفتحتين ا لياجة » قال أول اة "ولا بنى ما فل ٠‏ قوله (دقال الرهرى : إن قال ما آنت باق نیته , وان نوی 
طلا فهو ما نوی) وصله ابن آی شیف عن عبد الاعلى عن معمرءن, الزهرى ,فى دجل قال لامر اه لسك لی بأمرأة 
قال : هو مانوى : رمن طريق قتادة و اذا و اچم به رأراد الطلان فبى داحدق وعن راهم « إنكرر ذلك مراراً 
ماأداه اراد الا الظلان » ومن فتادة « إن أراد طلاقا طق » توف سید بن المسيب » وقال ليث وهی کذبة 
وال أبو بوسفب و #د دلا يقع بذلك طلاق ». له ( ونال عل : ام تمل أن الق رفع دن ثلاثة عن الجنون تى 
يفيق ؛ وعن اأص حي يدرك » وعن النائم حى بسففظ) وصله اوی ف دابیات عن على بن امد عن شعبة 
عن الأعش عن أبى ظبيان عن ان عراس دان عر آنی جاو له قد زنت وهی حبل » فأراد أن يرجه فقال له على : 
أما ليك أن الم قد وضع عن الا » فذ كره ؛ وتابءه أبن مير ووكيع وغير واحد عن الاععش ٠‏ ودداه جرر 
بن حازم هن الاعش تصرح فيه بالرفح أخرجه أبو داود واب حبان من طربقه » وأخرجه الاسای من وجپین 
آخرین عن 1 ظبيان مرفوعا وموقوفا اکن لم یذ کی مدا أبن قياس ؛ چعله عن آی ظجیان عن على ودجح 


المرثوف على الرفوع »وال نی هذا اجدیث اطپور ؛ لکن اختلفوا فى إيقاع طلاق الصبى : فعن أبن السیب 


والحسن يلزمه اذا عقل دمن ود عزن أحون أن بطیق الصیام و حمی الصلاة , وداد عطاء إذا بلغ ای عشرة 
مین ٠‏ وعن مالك دواية إذا نامر الاحتلام ؛ قوله (وفال على : وكل طلاق جائن إلا طلاق المعتوه ) وصله البذوى 
فى و الجمدبات »عن على بن الجود عن شب عن الاعش عن ارام نمی عن مابس بن دبيعة د أن هليا قال : 
كل طلاق جائز الا طلاق التو ه » وهکذا خر جه سعيد بن متصور من جاعة من أصيداب الأعش عله صرح فی 
مما اسماع عابس بن ديومة من على ۰ وقد ورد أيه حديث مرفوع آخرجه الترمذى من حديثك أبى هريرة مثل 
قول على وزاد فى آغره : المغلوب على دةله وهر من روابة عطاه بن تلان وهو ضمیف جدا . والراد باامتره 
- وهو يمتح المبم وسكون الأبملة وضم الد اة وسكون الوا بعدها هاء ‏ الناقص المقلى ؛ فيدخل فيه الطفل والجنرن 
واا كران 5 واججهور عل غدم اعتبار مأ هدر من » وفيه خلاف قم ذكر ابن أبى شيبة من طر بق ناف أن الور 92 
عبد الرحن طاق أءرآته وكان دمتوها فأم‌ها ابن حمر بالعدة ‏ فقيل له : اله معتوه فقال :ای لم أسمع الله استثنى 
تلمعتر و طلافا ولا غير . وذكر إن آن شیبة عن شم واراهم وغير وأحد ٠‏ ثل قول على . قول (حدثنا مس ) 
هو ابن ارادم ؛ وهدام هو الدستوای ٠‏ وله ( عن زدادة ) نقدم الفول فيه فى أوائل المتق ؛ وذ کرت فيه بش 
فوائده » وياتى بقيتها فى كتاب الما و الذور , وقول د ماحدثت به أنفسيا » بالفئح على المفعو لية ٠»‏ وذکر 
اخطرزی عن أهل اللغة آم يولول بااضم بريدون بير اختبارها » وقد أسند الاما یل عن عبد الرجن بن مبدی 
قال اپس عند قتادة حديث أحسن من هذا ؛ وهذا الحديك جز فى أن الوسوس لاقع طلاقه والعتره والجنون 
أولى مله بذاك ؛ واحتج اطحاری ذا الحديث لأجمهور فيمن قال لامر اه أأت طلاق و نوی فى افسه للا أنه 
لايقع إلا واحدة - خلاف اثافعی وم _ وانقه ‏ قال : لان ابر دل على أنه لاوز وقوع اطلاق بنية لا لظ 
معپا › وثمقب بأنه افظ بالطلاق ونوى الفرقة التامة فى ية مها لفظ ‏ واحتج به | لمن قال فیمن قال 
لامرأنه افلا وئوی بذلك طلاقبا انها لاتطلق , خلاة مالك وذيره , ان الطلاق لابقع بالنية دون الفظ ول 

¬ 0۰ج ٩‏ و ب اباي 


۳۹4 وكاب لسع 
پأت بصينة لاصر عة ولا كناية ؛ واستدل به هلل أن من كتب الطلاق طلقت امرأته لاله عرم بقلبه وعل 
بكمتابته وهو قول الود » وشرط مالك فيه الإشباد هل ذلك ؛ واحتج من قال : لذا طلق فى نفسه طلقت وهو 
مردی عن ابن سيرين والرهری - وعن مالك رواية ذکرها آشپب عله وقو اها ان المرف » بأن من اعتقد الکفر 
بقلبه کفر ومن اصر على الممصية ام » وكذلك من راءى بعمله وأيجب , وکذا من قذف ماما بقابه » وکل ذلك 
من أعمال القاب دون السان . وأجيب بأن المذو من حديث النفس من فضائل هذه الآمة» والصرعل المكفر 
ليس متهم وبآن المصر على المعصية الثم من نقدم له عل المعصية لامن لم يعمل معصیة قط : راما الوياء 
والعجب وغير ذلك فكله متعلق بالاعال ٠‏ واج اخطای بالاجماخ على أن دن عزم دل الظباد لابصير مظاهرا 
قال : وكذاك الطلاق » وكذا لو حدث نفسه بالقذف | يكن اذا » ولو كان حديث النفس يؤثر لبط الصلاة؛ وقد 
دل الحديث الصحيح على أن ترك الحديث مندوب فلو وقع | بطل » وتقدم البحث فى الصلاة فى ذلك فى قول حمر 
دی لاجبز جيثى وأنا فى الملاۃء ء الحديث الثانی حديث جابر فى قصة الذى آقر بالرنا فرجم » ذكرها من طر يق 
يولس عن الرهرى عن ألى سلة هن جار › وسیای شرحه مستوق فىكتاب الحدود » وااراد منه ما أشار اليه فى 
الترجمة من فوله « هل بك جتون » فان مقتعناه أنه لو كان مجنو نا ل يعمل بافراره > ومعنی الاستفبام هل كان بلك 
چنون أو هل تجن ارة وتفيق ثارة ؟ وذلك أنه كان حين المخاطبة مفیقا . و تمل أن پکون وجه له الخطاب والمراد 
استفرام من حضر من يعرف حاله » وسيافى بط ذلك أن شاء الله نمال . الحديث الثاأثك حديث ألى هريرة فى القصة 
المذكورة , أوردها من طر بق شمیب عن الرهرى عن أب سلة وسعيد بن السیب جیما هن أبى هريرة » وسيأق 
شرحرا أيضا فى الحدود ؛ وقوله فى هذه الرواية و أن ار قد زلى » بفتح اههزة وكسر الخحاء المعجمة أي الب خر 
عن السعادة وقيل ممناه الارذل . قوله ‏ وقل آنادة [ذا طلق فى نفسه فليس بثىء ) وصله عبد الرزاق عن ههس 
هن قتادة والحن قالا : من طلق سرا فى افيه فليس طلاقه ذلك بثىء » وهذا قول امور وخالفيم این سرن 
وان شباب فقالا تطاق » وهی رواية عن مالك ۰ ( تنیه) : رفح هذا الاثثر من قنادة فى رواية ااسق عقب حديث 
قنادة الرفوح الم كور هنا بعد ؛ فلا ساقه من طريق قتادة عن زرارة عن أل هريرة فذكر الحدي المرفوع قال 
بعده د قال تتادة» فذکره . ثم ذکر المصئف ف الباب ثلاثة أحاديث : لدو الاول » قله ( وعن الرهری قال: 
فأخيرنى من سعم جابر بن عبد الله ) هو مدطرف دل فوله د شعيب عن الزهری الح » وقد نقدم من دواية يولس 
عن الرهرى عن ألى سلة فیحتمل أن يكون امه لما حدث به شؤييا .و محتمل أن بكرن هذا القدر عنده عن غير 
أبى ساءة فأدرج فى رواية و لس عنه » وقرله فى هذه الزيادة « أذلفته » بذال مەج وقاف ای أصابئه حدها » 
وقوله د جز » بفتع اجيم والم ودای أى أسرع ماربا 

۳ - یت الم » وكين الطلاق؛ فيه ؟ وقول الله تعالى لاحل لكم أك تأخذوا مما 
آتصوهن شبن - إلى قوله ‏ الظالون € رجا هره للم دول" اسلطانٍ . وأجاز ان الم دون عقاس 
رأسا . وقال طاوس : إلا أن اقا أن لابقا حدود اه فيا افترّض لكل واحید منبما كل صاحبه فى العشرقر 
والسح ول قل قول الا لال حت تقول : لا آغتسل فك من" جنابة 


لخديف ۵۲۷۲ - ۲۷۷و ۳۹۵ 


۳ - مرش آزهر بن جیل حدنا عبن" الرهاب اوه حد نا خا عن عكرمة عن ابن عباس 
ان" اس ثابت بن قیس ات الدى' يك قات :با رسول الل ثابت؛ بن قيس ما آعتب عليه فى خاقر 
ولادين » نکن أ كره الكفر فى الإسلام .ول رسول لل مق : رون عليه یقت قالت : نعم . 
قال رسول ا ل : اقول الحديقة” وطلقبا تتطايقة . فال أبو عبد ال لانيةايم فيه عن ابن عباس » 


[ الحعيث ۰۲۷۴ ب اطرانه فى : ۸۲۷۸ ¢ 0۷ لجع ۰۲۷۷ ] 
۶ - مرش اسحاق الواسعلى دنا خاد عن خالد الذةاء من عكرمة وان“ أخت عبد لله بن ی 


بهذا : وقال : رن حديقته ؟ قالت : نعم . فردنها» واه أيطكقها . وقال راهم بن مبان هن خاش عن 
عكرمة عن الب ب د وطلّقبا » 

۶۵ = وعن أيوب بن أب ميمة عن عكرمة عن ان عباس أن قال د جات تاه ثابت بن ئيس إلى 
رسول الله ا نقالت : پارسول» ۳۹ 5 هار على ثابت فى دين ولا خاق » ولکنی لا أطيقه” . فقأ 
رسول الل ا : رن عليه حديقته ؟ قالت : نعم » 

0ه > مرش عمد ين عبد الله بن البرك ای" حد تنا فرادآبو نوح حداثها جري” بن حازم عن 
یوب عن عكرمة عن ابن عباس رضى الله عنهما قال « جات ام تابتر بن قيس بن شیاس إلى البى وكا 
فقالت : پارسول ا » ما آهم/ على ثابث فى دین ولا ای » إلا ای آخانه الف » فقال ردول ال لق : 
فتركدئين عليه حديقتة ؟ قاات : نعم . فرت عليه » وأ نفارقپا» 

۷ - وا سلبان حدثنا اد عن یوب عن عكرمة « أن جيلة» فذ كر المديث 

قوله ( باب الخلع ) بعنم العجمة وسكون اللام » وهوق اللغة فراق الروجة على مال ؛ مأخوذ من خاع الثوب 
لان المرأة لباس الرجل معنى ؛ وضم مصدره تفرقة بين.الحسى والعنوی. وذكر أبو بكر بن دريد فى أماليه أنه أول 
خلع كان فى الدنيا أن عاص بن الظرب . بفتم المجمة وكير الراء ثم موحدة - زوج ابنته من ابن أخيه عام بن 
الجارث إن الظرب » فلا دخات عليه نفرت منه , فشسکا إلى أيها فقال : لا أجمع عليك فراق أملك ومالك » وقد 
خامتها منك بما أعطيتها , قال فرعم العلاء أن مذاکان أول خلع فى العرب اه . وأما أول خلع فى الاسلام فاق 
ذكره بعد قليل . و یسمی أيضا فدية وافتداء . وأجمع العلاء على مشروعیته إلا بكر بن عيد الله الارن التابعى 
الادہرد قانة تال : لا عل فرجل أن يخن من ام أتة فى مقابل فراقبا شيا لقوله تعالى فلا تأخذوا منه شيئا) » 
فأزوهرا عليه ( فلا جناح عایما فيا أفتدت به ) قادعی نمخپا با ة النساء . أخرجه اي أبى شيبة وغيره عنه . 
ونعتي مع شذوذه ټول تعالى فى النساء أيضا ( فان طبن لك عن شىء منه نضاً فكلوه ) وبقوله فيا ( فلا 


۳۹۹ ۸ - کتاب اطلاق 


جناح علیما أن يمالا الایف » وبالحديث وکانه ل ثبت عنده أو لم يبلفه ۰ وانمقد الاجماع بعده على اعتباره 
وأن آية النسا, عخصوصة بآبة البقرة و يى النساء الأخرئين » وضارطه شرعا فراق اارجل زوجته ببذل قابل 
للموض حصل جة الزوج . وهو مکروه إلا فى حال عافة أن ن لایقیا - أو واحه مما ب ما أمى يةء وقد ينعا 
ذلك عن كراهة المشرة إما لسو. خاق أوخلق . وكذا ترفع الكرامة إذا احتاجا اليه خشية حنث يدول الى اپ نة 
اسکری . قوله ( وكيف الطلاق فيه ) أى هل بقع الطلاق مجرده أو لايقع حى يكر ااطلاق [ما بالفظ وا 
بالنية » ولملاء فيا [ذ دقع الخلع جردا عن الطلاق لفظا وئية ثلائة آراء وه آقوال لعاف : أحدما مانص عليه 
فى آ كث کنبه الجديدة أن لحلع طلاق رهو قول اور ؛ اذا وقع نم بافظ املع وما تصرف مئه نقص اهدد » 
وكذا إن وقع بغير لفظه مقرو نا بنيته ؛ وقد نص اشافعی فى ١‏ الإملاء » على انه من صراح الطلاق » وحجة 
اغپور آنه لنظ لامک إلا الزوج فكان طلاقا ‏ ولو کان فسخا لا جاز على غير الصداقكالاقالة » لک الجبيور على 
جوازه ما قل وكثر فدل على أنه طلاق . والثانى وهر قول الشافعی ف الفدیم ذکره فى « أحكام القرآن, من اجديد 
أنه فسخ و ليس بطلاق » وصح ذلك عن ان عباس آدرجه عبد الرزاق » وعن ان الزبيد » وروی عن عثمان دعل 
وعكرمة وطاوس » وهو مشمور «ذهب أحد » وسأذكر فى الكلام دل شرح حديث الباب مايةويه ؛ وقد ابرنشکله 
اسماعيل القاضى بالاتفاق على أن من جمل آم المرأة فیدما ونوی الطلاق فطئقت نفسها طلقت » وتعقب بأن عل 
اخلاف ما ذا لم يقح افظ طلاق ولا نية وما وقع افظ الخلع صر عا أو ما قام مقامه من الالفاظ مع النية فان 
لایکو ن فخا تفع به الفرئة ولا يقع به طلاق ؛ واختاب. الدافمية فيا اذا نوی بالخلع الطلاق وفرعنا على أنه فسخ 
مل بقع المالاق أو لا؟ردجم الامام عدم الوقر ع وأدتع أنه صرح فى با به وچد تفاذا فى عل فلا شصرف بالنية 
لل هی رسع از و حامد وا کثر بوقوع ااولاق : و نله اشوارزی عن مر س اقدع قال : هو فسخ لا لقص 
عدد اطلاق إلا أن يذويا ه الطلاق د ويخدش نا اختاره الامام أن الطحاوى نقل الاجماع على أنه إذا نوی بالخلع 
الطلاق وقع الطلاق » وأن عل الخلاف فما | [ذ! يصرح بالطلای ول ينوه .والثالث [ذا ينو الطلاق لایقع يه فرقة 
آلا وص عليه فى 4 وقواه الیک من المتأغربن » وذكر تمد ن لمر ااروزی فى و کتاپ اخؤلاف العلياء ۾ 
أله آ ر قولى الشافعی . قوله ( رثول عر وجل : ذلا عل اس ک أن تأخذواما آتيتمرمن شیثا إلا أن اذ أن 
لايجا حدود اق) زاد غير آن ذد «ال فوله اظااون » و عند انس بعد قول عفان م الاية ۽ و بذكر ذلك يتبين هام 
المراد وهو بقوله و فلا جناح عليرما فيا افتدت به » و سك بالشرط من وله« قان خفتم » من منع الخلع إلا اذا 
<صل الشقاق من الزوجین مما » وسأذکر فى الکلام على آثر طارس بیان ذلك . قوله (وأجاز جر ا دون 


الا ام ثم اه E‏ از یی اا او 
السفعان ) ای بغير إذته : وصله أن أن شهبة من طر فق خهيكمة إن عبد الرحن تال « اف بشر بن مروان فی خلح 


كان وين وجل واصرأة فلم بجزه » قال له عبد الله بن شہاب الخو لای : قد أق عم عر فى خلع فأجازه , وأشار العف 
إلى خلاف فى ذلك أخرجه سعيد بن متصور د حدئنا هشم أنيأنا ونس عن اسن البصرى قال : لاور الدع 
دون السالمأآن » وقال حاد إن ذيد و عن ی إن عتيق عن مد بن سیبرن : کاوا يقرلون » فذكر مثله » واختاره 
أو هبيد واستدل بقرله تمأ لإ فان - خف أن لايقيا حدود الله ) وبقوله تعالى لإ وان خفتم خفتم شقاق بيتهما ابوا 
حکا من أهله وحکا من أمليا تال : مل الخوف افير الروجين ؛ وم يقل فان عافا » وقوي ذلك بقراءة حزة في 


الحديث ۵۲۷۳ - ۵۲۷۷ ۳۹۷ 


مس سس سس _ 
آذ الباب , إلا أن مهبم أو له على ابناء لاجپول قال : والراد الولاةء ورده النحاس باه ول لا پساهد, 
الإعراب ولا اللفظ ولا المعنى » واطحاوی بأنه شاذ مالف | عليه الجم الغفيد ؛ ومن حيث الظر أن املاق 
جائر دون الماک فكذلك الخلع . ثم الذى ذهب اليه مبنى على أن وجود الشقاق شرط فى الخلع واجمهرد عل خلافه 
وأجابو! عن الآبة با جرت على حك الغالب » وقد آنکر قتادة هذا دلي الحسن فأخرج هيد بن أبى عروية فى 
«كتاب انکاح » عن قتادة عن لسن فذكره » قال قتادة : ما أذ امسن هذا الا عن زياد ؛ می حيث کان أمير 
العراق لمعاوية . قلت : وزیاد لیس أملا أن يفتدى به : قوله ( وأجاز عنان الخلع دون دقاص رأسبا ) المقاص 
بكر الل وتخقدف اقاف وآخره صاد مبدلة جع عقمة وهو مابربط به شعر الرأس بعد جممه , وأثر عثيان هذا 
دويناه موصولاق , أمالى أبى أقامم بن بشران » من طريق شريك دن عبد اه بن مد بن عایل « عن الربيع 
بت معوگذ قالت : اختلمت ٠ن‏ زوجى ا دون عقاص رأمى فأجاز ذلك عثمان » وأخرجه یمق من طريق ووح 
ان القاس دن أبن عقيل مولا وقال فى آخره د قدقعت ليه كل ثىء سی أجفت الباب ۳ وبدله » وهذأ يدل 
على أن معنى ‏ دون »وی ء أى أجاز للرجل أن يأخذ من المرأة فى الخلع ماسوی عقاص رأسپا » وتال سعيد بن 

ماصور و سدثنا هشام عن عغيرة عن ارام ١‏ گان تال الجاع مادرن عقاص رادا + وعن فيان EZE‏ ای 
تبح عن جامد يأخذ من ألختامة حت عقاصرا» ومن طر يق فب.هة بن ذويب « اذا لما جاز أن يأخذ متها اکثر نما 
أعطادا ٠‏ ثم تلا : فلا چناج عايهما جا افتدت يه » وسنده صمح . ووجدت أثر صان بلفظ آخر آخر جه أبن مد 

فى ترجمة الربيع بنت معوذ من ٠‏ طبقات الفساء » قال انا يحي بن عباد حدانا فايح بن سلیمان حدانى عبد الله بن 

د بن عقيل « عن الربیع پات معوذ قالت : کان بينى وبين ابن عمى کلام ۰ وکان زو جپا : قالت فقات لد : لك کل 

شیء وفارقنى . ال : قد فمات . فاأخز دالله کل ثىء حتى فراڈی ء جت عثان وهو محصور فقال : #شرط أملك , 

خذكل شی, حى عفاص رأسماء نال این بطال ذهب ايؤر الى أنه رز الرجل أن يأخذ فى الخلع اکیرما أعطامء 

وقال مالك : لم آر حدا عن يقندى به نع ذلك . لکنه ايس من مكارم الاخلاق . وسپآتی ذکر حمية القائلين 
يعدم الزيادة فى الكلام على حديث الباب . قله ( وقال لاوس : الا أن مانا ألا پقیا حدود الله فما افترض لكل 
واحد منهما على صاحبه فى العشرة والصحبة » وم بقل قول السغباء لاحل حنی تقول لا اخنسل أك من جناية ) هذا 
التمایق اختمره البخارى من أثر وصله عبد الرزاق قال « أنبأنا ابن جرج آخبرف اين طاوش وفلت له : ماکان 
أبوك يفول فى افداء ؟ قال : كان يقول ماقال الله تعالى لإ الا أن عات أن لایقما حدود الله ) ول یکن یقول قول 
السفباء ‏ لاعل حى تقول لا أغتسل لك من جنابة » و لکنه يقول الا أن يخا أن لابقياحدود الله فيا افرش 
لكل واحد منهها على صاحبه ق العشرة والصحبة » . قال ابن تین : ظاهى سای البخارى أن قوله « ول يقل اه 

من كلامه » و لمكن قد نقل الكلام المذكور عن أبن جرخ » قال : ولا يبعد أن يكون ظبر له ماظهر لابن جرج. 
قلت : وكأنه لم بقف على الاش موصولا كاف ماقال » والذى قال « وم يقل » هو أبن طاوقن » والمحسى ونه 
انى هو أبوه طاوس » وأشار أبن طاوس بذلك إلى ماجاه عن غير طارس وان الفداء لاوز حتى تعصى اأرآة 
الرجل فعا برومه ما حتى تقول لا أغتسل لك من جنا بة ؛ وهو منقول عن الشعى وغيره » أخرج سعيد بن منصور 
مش ء نانا اماعيل بن اي خالد عن شعي أن امرأة قالت ارو جما : لا أطيع لك مرا ولا أبو لك فا ولا 
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أغتسل لك من جناية ؛ قال : اذا کرهته فليأخذ مہا و لیخل عنما » . و آخرج ابن أبى شيبة عن وكيع هن دید بن 
ابراهيم عن الحسن فی قوله ١‏ الا أن يخافا أن لابقا دود الله م قال : : ذلك فى الخلع إذا فالت لا آعتمل لك من 
جنابة . ومن طريق حید بن عود الرحن قال د يطوب الخلع اذا قالت لا أغتسل لك من جنابة . نحره » ومن طريق 
عل تحوه ولكن بسند واه » والظاهر أن التقول فى ذلك عن الحسن وغيده ماهو إلا على سبيل اثثال ولا بتعين 
شرطا فى جواز الاح » والله أعم . وقد جاه عن غير طاوس حو قوله » فروی أن أبى شيبة من طريق القاسم آنه 
ستل عن قوله تغالى ١‏ الا أن مخافا أن لایفیا حدرد اف قال فيا افترض علییما فى العشرة والصيحبة . . ومن طريق 
هشام بن عروة عن أبيه أنه كان يقول : لأيحل له الفداء حتى پکون الفساد من قبلپا ونم يكن بقرل لا عل ل حی 
تقول لا بر لك یا ولا أغتمل لك من جنابة . وله ( حدثنى أذهر بن جميل ) هر بصرى يكنى فى أبا عمد ؛ مات 
سنة احدی وخمسين ومائثين » ول خرج عنه البخارى فى « الجامع » غير هذا الموضع » وقد أخرجه الاساای أيضا 
عنه ‏ وذكر البخارى أ لم يتابع على ذکر ابن عباس فيه کا سيأنى » لمكن جاء الحديث موصولا من طريق آخری 

كاذكره فى لباب أيضا . قوله (حدئنا خاله) هو ابن مبران الحذاء . قوله (ان امرأة ثابت ين قيس) آی ابن ثواس 
بععجمة ثم مبملة خطيب الانصار » تقدم ذكره فى لاقب » و آعم فى هذه العار بق اسم ام رأة رف الطرق الى بمدها ء 
وسیت فی آخر الاب في ماريق ماد بن ويد عن أيوب هن عكرمة مرسلا جميلة » ووقع فى الرواية الثانية أن أخت 
عبد الله بن أ“ يعنى كبير ازرح وراس الفاق الذی تفدم غيره فى تسیر سورة براءة وق تفسیر سورة المنافقين ۽ 
نظاهره آنا جميلة بنت أب" ويؤيده أن فى رواية قتادة عن عكرمة عن ان عباس « أن جيلة بات سلول جاءت » 
المدبت أخرجه ابن ماچه والبق ء وسلول أمرأة اختاف فها هل هی أم ان أو امرأته . ووقع فى رواية النسائى 
والطباى من حديث الربيع نت معرذ أن ثابت بن قيس إن شاس ضرب امرأته فکس يدها , وه چم بت 
عيد الله بن انی ی آخوها" يشتك الى رسول الله يليه الحديث » و بدا جزم ابن سعد فى « الطيقات » فقال : 
جميلة بنت عبد الله إن أن أسلات وبايءت وكانت فت حنظلة بن أبى عامر غسیل الاک فقتل پا بأحد وهی 
حامل فولدت له عبد انه بن حنظة اف علها ثابت إن قيس فولدت له ابنه عدا ثم اختامت منه قدو چا مالك بن 
اخم ثم خبيب بن أساف ؛ ووقع ف رراية حجاج بن عد عن اين چرچ : أخرلى أبو الربه أن ثابت بن 
قيس بن هاس کانت عنده زینب بنت عبد الله بن أبى» آبن سلول وكان أصدقبا حديقة فکرهته » الحدیت آخرچه 
الدارقطی والببوتى وسنده قرى مع ارساله » ولا تتال بینه وبين الذى قبله لاحتال أن يكون فا امان آو أحدها 
لقب . وان لم يؤخذ بوذا اجمع فالوصول اصح ؛ وقد اعتضد بقول أهل النسب ان ابا جميلة » وبه جرم 
امیا لى وذکر ابا کائے أخت عبد الله بن عبد الله بن AF‏ شقيقة أمهما خو بنع النذو ين حرام . قال الدمياط 


۶ ونع اعبت كود عه بي 52 و ا E E‏ پل ی ۰ 2 ۵ج ی 
والنی وقع ف البخارى من أنها بنت أف وم . قلت : ولا بليق اطلان کرن وها ان ای وقح فيه أت مید 
لله بن آن وهی أخت عبد الله پلا شك » لکن نسب أخوها فى هذه الرواية الى جده أنى کا فسبٍت ھی فى رواية 
قتادة الى چدتها سلول » فهذا ممع بين الغتلف من ذلك . وأما ابن الإثير وتبعه النووى رما بأن قول من قال 
انها بنت عبد أله بن أب وم وان الصواب ألا اخد عبت الله بن أبى » ولیس كا قالا بل امم آولی . دمع 
بعضيم باتحاد اسم المرأة مب وان ثابتا عالم الثنتين واحدة بعد آخری , ولا عمق بمده ؛ ولا سیا مح اتحاد 
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الخرج . وقد كبرت أسبة الشخص الى جده اذا كان مشبررا 0 والاصل عدم التعدد حتى يبت رمحا . وجاه ق 
اسم امرأة ثابت بن قيس قولان آخران أحدها أنها مرم المغالية أخرجه النسائى وابن ماجه من طررق تمد بن 
أععق د حدئنی عبادة بن الو ليد بن عبادة بن الصامث عن الربيع بات دوذ قالت اختلمت من زوجی » فذكرت 
قصة فا د وانما تبع عثيان فى ذلك قضاء رول الله وَل ف مریم المغالية ٠‏ وكانت نحت ا بت بن قيس فاختلسی 
منه » واسناده چید ‏ قال البييق : اضطرب الحديث فى تسمية امرأة ثابت ٠‏ ويمكن أن يكون الخلع تعدد من ثابت 
أنتهى . و تسیا مریم یکن رده لللأول لان المغالية وهی بفتح اليم و تخفيف النين المجمة نسبة الى مفالة وهی 
امرأة من ازرج ولدت لعمرو بن مالك بن الاجار ولده عدبا , فرئو عدی بن النجاد یمرفون کم ببنى مغالة ؛ 
ومتهم عبد الله بن أب" وحدان بن ثابت وجاعة من الازرج ؛ فاذاكان آل عبد الله بن آی من بی مغالة فیکون 
الوم وقع فى أمباء أو يكون عريم اما نالثا » أو بءضها اقب ها . والفول الثانى فى اعا نبا حبيبة بنت سبل 
أخرجه مالك فى الموطأ » عن يحى بن سعيد الا نصاری عن عمرة بنت عبد الرعن عن حبيبة بنت سبل أنباكات 
تحت بت بن قيس بن ثياس » وأن وسول الله موي خرج الى الصبح فوجد حبيبة عند بابه فى افلس [ قال] : من 
هذه ؟ قالت : آنا حجِبة بنت سبل . فال : ماشأ نك ؟ فالت :لا آنا ولا ثابت بن قيس . لز و جباء الحديث » وأشرجه 
أععأب الستن الثلاثة » و حه أبن خر :2 وأبن حيان من هذا الوجه » وأخرجه أبو داود من طريق عبد الله بن 
ألى بكر بن مرو بن حزم د عن عمرة عن عائدة أن حبيبة بت سل كانت عند ثابت » قال ابن عبد البر اختلف 
فى أمرأة ثابت بن قيس » فذكر البصر يون أنها جميلة بنت ای" وذكر المدئرون انها حبيية بنت سبل . قلت : والذى 
یظبر أنهما صان وقمتا لامرأتين اشهرة (خبرین وة الطريقين واختلاف السياقين » مخلاف ماوقع من 
الاختلاف فى آسمية جميلة وأسسها فان سياق قستها متقارب «أمكن رد الاختلاف فيه الى ألوفان » وسا بين اختلاف 
القصتين عند سياق ألفاظ قصة جميلة . وقد أخرج البزار من حديث عر قال « أول مختلمة فى الاسلام حوبية بنت 
سپل كانت تحت ٹا بت بن قيس الحديث ء وهذا على تقدير التعدد يقتضى أن ثابتا تروچ حبيية قبل جي ؛ ولو لم 
يكن فى ثبوت ماذكره البصر یون إلا فون عمد بن ثابت بن قيس من جميلة لكان دليلا على حة روج نابت بحميلة , 
( ننبيه ) : وقع لابن الجوزى فى تقيحه أا سهلة بنت حییب , فا أظله إلا مقلوبا » والصواب حبيبة بنت سبل » 
وقد ترجم لها أبن سعد فى د أاطبقات » فقال : بنت سمل بن ثعلية بن الحارث ؛ وساق سا الى مالك بن النجار 
واخرج حديثها عن اد بن ؤيد عن حی بن سعيد قال د كانت حيدبة بنت سبل حت ابت بن قيس » وکان فى خلقه 
شدة » فذكر نحو حديث مالك وزاد فى آخره د وقد کان رسول الله َع م أن يترم جا ثم كره ذلك لغيرة الانصار 
وكره آن يسوم فى تسام ٠‏ قوله (أت النى يك ففالت : يارسول اله ٹا بت بن قيس )ف دداية راهم بن 
طبمان عن آوپ وهی ای عاقت هنا ووصلبا الاسماعيل «جاءت ام‌اة ثابت ین قوس بن شاس الا نماری »» وف 
رواية سعید عن قتادة عن عكرمة فى هذه القصة ه فقالت بان وأى » أخرجبا البق ۰ قوله ( ما آعنب عليه ) عنم 
المثناة من فوق » و يجوز كسرها من العئاب يقال عتبت دلى فلان أعتب دبا والاسم المعتبة, والمتاب دو اللاب 
بالادلال » وق رواية بكر العين ؛مدها تحتانية سا كنة من العيب وهی أليق باراد . قوله (ى خان ولادين) بصنم 
الخاء المجمة واللام ويحوز إسكائها , أى لا أريد مفارنته اسوء خلقه ولا لنقصان دينه » زاد فى رواية أبوب 
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الذ کورة د ولکنی لا أطيقه » کذا فيه لم يذكر مين عدم الطاقة ؛ وبینه الاسداعرل فى روايته ثم ایمق بلفظ ولا 
أطيقه بسا , ومذا ظامرء آنه | يصع | شيا يقتضى الشکوی مه بيه . اکن تقدم من روابة الفسای أن هكر 
يدها » فيحمل على آنا آرادی اه سى“ الاق » لکنها ماتعيبه لك بل بثىء آخر . وكذا وفع فى فعة حبيية 
ينك سبل عند أبى داود أنة ضر بها فكمر بعضرا لكن لم تدك واحدة مما بسیب ذلك » بل وقع التصريح بسبب 
آخر وهو آنه کان دميم الخلفة .فق حديث عرو بن شعيب عن أبيه عن جده عند ابن ماجه وكاات حبيبة بنت 
سبل عند ابت بن قيس وكان رجلا دما فقالت : واقه لولا عخافة الله اذا دغل عل“ لبصفت فى وجبه » وأخرج 
عبد الرزاق عن معمر قال « بلغنى آلا تالت ؛ پارسول الله نی من اجمال ماترى » وثابت رجل دميم » وق رواة 
معتمر بن سایان عن فضيل عن أنى جرير عن عكرمة عن ابن عباس « أول خلع كان فى الاسلام امراة ثابت بن 
قيس » أنت انی بے فقالت : با رسول الله لاجتمع رأسى وراس ثارت أبد! » انی رفصی جانب الاه فرأيته 
أقبل فى مدة , اذا هو آشدم سوادا وأفصرم تامة واقبحبم وجرا . فقأل : أتردين عليه حديقته ؟ الت : نعم » 
وان شاء زدتة . قفرق بنوما ٠»‏ له (ولکنی أكره الكفر فى الاسلام ) أى أكره إن أقت عنده أن أقع فيا 
یقتفی المكفر » وانتن أتما أرادت أن ملا على الکفر ويأمرها به ثانا يقوها ١‏ لا أعتب عليه في دين» 
فتمين الحل على مافلناه ٠‏ ودواية جر بن حازم فى آراخر اباب تود ذلك حيث جاء فا إلا أئى أعاف الكفر» 
وکام أمارت إلى أئها فد تحملرا شدة کر اهنبا له على [ظوار الکفر ایتضخ نکاما منه » وهی كانت تعرف أن 
ذلك حرام لكن خشيت أن تملا دة البخض على الوقوح فيه » ومحتمل أن ريد بالكفر كفران المشير اذ هو 
تقصير المرأة فى حق الزوج . وقال الطري.: المعنى أخاف على نفسى فى الاسلام مايثانى ححكمه من نشود وفرك 
وغيره ما پتوقم من الشا بة الجميلة الميدضة ارو جا أذاكان بالضد منوا » فأطلقت عل ماینفی «قتضى الالام االكةر . 
و حتمل أن يكون فى كلامها اضمار , أى أكره لوازم الکفر من الماداة والشقاق والخصومة . ووقع فى رواية 
أبداهيم بن طبمان ه ولک لا لته . وق دواة استمل د ولكن » وقد تقدم مافه . وه ( أتردين ) فى 
روایة ابراهيم بن طیمان د تردين » والفاء عاطفة على مدر محذوف » وق دواية جرير بن حازم « تردين » وهی ۱ 
استفيام حذرف الداة ¥ دای عليه الرواية الاخری ۰ وله ( حدینته) أى بستانة » ووقع فى حديث عر أله 
کان آصدنبا الحديقة ال ذکورة ولفظه ه وکان تزوجرا على ديقة تغل »۰ قله ( قالت نعم ) زآد فى حدیت عر 
د قال ثابت أيطيب ذلك يا رسول الله ؟ قال نسم » . قول ( اقبل الحديقة وطلة, تطلرقة) هو أمى ارشاد واصلاح 
لا جاب » ووقع فى دواية جرير بن حازم د فرذت عايه وامرہ بفراقبا » واستدل بهذا السياق على أن ا لحلع ليس 
بطلاق » وفيه نظر فليس ف الحديث مارت ذلك ولا ماینفیه » فان قوله « طلقبا الحء يحتمل أن راد طلقبا على ذلك 
فيكون طلاتا صرعا حلرعوض » و ليس البحث فيه |١[‏ الاختلاف فيا إذا وقع لفظ للع أو ما كان فى حكه من غير 
تعرض لطلاق بصراحة ولا كثاءة مل يكون الخلع طلاقا وفسضا ؟ وكذلك ابس فيه التصريح بأن الحلم وقع قبل 
الطلاق أو بالمكس » نعم فى رواية الد المرسل: ثانية أحاديث الياب و فردتها و آمه فطلةباء و ليس صر محا فى تقديم 
العطية عل ام بالطلاق » بل حتمل أيضا أن بكرن المراد إن أعطتك طلقبا ؛ و لیس فيه أيضا التصريح بوقرع 
ديغة الخلع » ووقع فى مرسل أبى الز پر عند الدارقانى « فأخذها له وخلى سبيليا » وق حديث حبية نت سبل 
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د فأخذها منها رجلست فى أهاراء لمكن «مظم الروايات فى الباب لسميته خاما » فى رواية مرو بن ملم عن عكرمة 
من ابن عباس و انبا اخدلمی من زوجها » أخرجه أبو دارد والترمذى . قوله ( قال أبو عبد الله) هو البخارى . 
وله (لابتابع فيه من ابن عياس) آی لابن بع آزهر بن جیل على ذكر ابن عباس فى هذا الحديث بل آر-له غيره » 
ومراده بنلك خصوص طریق خالد الحذاء عن هكرمة , وغذا عقبه برواية حالد وهو ابن عبد اقه اأطحان عن خالد 
وهر الحذاء من عکرمة مسلا ثم برواية ابراهیم بن طومان عن خااد المذاء م‌سلاوعن آوب موصولاء ودواية 
ارام بن طبمان دن آبوب المودولة وصلبا الاسماعيلى ٠‏ وله ( حدتدا تراد ) !هنم الذای وففیف الراء وآخره 
دال مبملة وهو لقب واه »يد الرمن بن غزوان پفتح المعجمة وسگرن الرای و و فوح کته ؛ وهو من كيار 
اففاظ وثقره » ولكن خطتوه فى حديث واحد حدث به عن اتيك خواف فيه » ولوس له فى البخاری سوی 
هذا الموضع » ووقع عنده فى آخره و فردت ءليه وأمره قفارقيا » کذا فيه ه فردت مايه يحذف اافمول والمراد 
الحديغة الى وقع ذكرها . ووفع عند الاسماعلى من هذا الوجه د فأمره أن بخ ما اعطاها وعذلى سیلبا » ٠‏ قوله فی 
هذه الرواية ( لا أطيقه ) تقدم بياثه وهو فى جميع النسخ بالقاف ؛ وذكر الکرمای أن فى بعضما « أطيعه » بالمين 
المهدلة وهر لصحيف . ثم آغار البخارى إلى أنه اختلف مل أيوبهأيضا فى وصل الخير وإرسال فانفق ابراه بن 
طيمان وجرير بن حازم على وصله ؛ وخالفيما ماد بن زيد نةال « عن أبوب عن عكرمة » مردلا . ويؤخذ من 
اخراج البخارى هذا الحنذيث فى الصحيح فوائد : دنها أن الا كثر إذا وصاوا وأرسل الافل قدم الواصل ولو كان 
الذي أدسل أحفظ , ولا بلزم مئه آنه ةدم دواية الواصل على اارسل دائما . ومنها أن الراوى إذا لم يڪن فى 
الدرجة المليا من الضيط ووافقه من هو مثله اعتضد وتاومت الروايتأن رواية امنابط المثقن . ومنها أن أحاديثك 
الصحيح متفارة الارئبة إلى حیح وأصح . وف الحديث من الفوائد - غير ماتقدم - أن الشغاق إذا حمل من قبل 
المراة فقط جاز الخلع والفدية ولا ياقيد ذلك بوجوده مما جميعا , وأن ذلك يشرع إذا کرمت الرأة عشرة 
الرجل ولو لم يكرعيا وم بر منها مایقتضی فراقہا ٠‏ وقال أبو قلابة وعد بن سيرين : لاوز له أذ الفدية 
ھا إلا أن ری عل اما رجلا ؛ احرجه ابن أبى شيبة ؛ وكأنهما لم يبلغهما الحديث : واستدل ابن سييرين بظاهی 
قر نمال و إلا أن يأنين بفاحدة مبينة ) وتعقب بأن آبة البقرة فسرت المراد بذلك مع ما دل عليه الحديث . 
ثم ظبر لى لا 4 ابن سهرين توجيه , وهو تخصيصه ما ذاکان ذلك من قبل الرجل بان یکرهپا وهى لا تکرهه 
فيضاجرها لتنتدى مله . فوقع #نهى عن ذلك إلا أن راما عل فاحشة ولا يمد بيئة ولا يحب أن فضا فيجوز 
حيلئذ أن بشتدی ما و بأشد مثا ماتراضيا عليه ويطاقبا ء فليس فى ذلك عذالفة للحديك لآن الحديت ورد فا اذا 
كانت لگ راهة من قبخا , وأختار أبن المنذر أنه لابجوز حتى يقع الشةاق ينهما جميعا » وان وقع من آحدها لابندفع 
الاثم ؛ وهو قوی موأفق لظادر الابتين ولا مخالف ما ورد فيه » وبه قال طاوس والشمي وجاعة من التابءين , 
وأجاب الطبرى وغهره عن ظاهر الا بأن المرأة إذا لم قم محقرق الروج التى أمرت يرساكان ذلك منفرا الزیج 
هنها غالبا ومقئضيا له شا فنسبت الاق الهنا لذلك » وعن الحديث بآنه ِا | يستفسر ابا هل أنت كارعبا كا 
كرهتك آم لا ؟ وفيه أن المرأة إذا سال ذو جما الطلان على مال فطلقها وقع الطلاق . فان ل ية ع الطلاق صرحا ولا 
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نوماه ففیه الخلاف انتقدم من قبل . واستدل ان قال بأنه فسخ عا وقع فى بعض طرق حديث الاب من الريادة » 
فق رواة عرو بن مسل عن عكرمة عن أبن عباس ند ألى داود والثرمذى فى قصة أعسأة ثابت بن قيس ر فأمرها 
أن تعتد نمرضة » وعند أب داود والأسای وان ماج من حديث الربيع بنت معوذ د ان عثان أمرها أن تمد 
عة » قال م وتبع عثيان ف ذلك فضاء دسول اله يكت فى امرأة ثابت بن قيس » وف رواة لای والطرى من 
حديث الربیع بنت معو ذ دان ٹا بت بن فيس ضرب ار أنه فذ کر نحو جدیٹ الباب وقال فى آخره ‏ رذ الدى لما 
وخل سبيلها » قال : نعمء فأمرها أن تر رس حيضة وتلحق بأهابا » قال الخطان فى هذا آفوی دليل لمن قال إن 
الخلع فسخ ولبس بطلاق » إذ او كان طلاقا/ تکتف مضه لأعدة اه . وقد قال الامام أحد إن الخلع فسخ . وقال فى 
روابة : وائها لاتعل امیر زوجه! حى فى ثلاثة أقراء . فم يكن عنده بين كونه فخا د بين النقص من المدة تلازم » 
واستدل به عل أن افددة لاتسكون الا ا أعطى الرجل المرأة عينا أو قدرها لقره َلك « أتردين عليه حديقته » 
وقد وقع فى رواية سعيد عن قتادة عن عكرمة عن ان عباس فى آخر حديث الباب عند ابن ماجه والبهق د فأمره 
أن يأخف منها ولا بزداد » وفى رواية عبد الوماب بن عطاء عن سعید قال أيوب لا أحفظ دولا تزدد » ورواه ابن 
جرج عن عطاء رملا فق روانة ان المتارك وعبد الزماب صله و آما الزيادة بلا » زاد اين المبارك عن مالك 
وق دواية الاوری د وكره أن يأخذ ما اكش ما أعطى » ذكر ذلك كله البييق , قال ورصله الوليد بن مسلر 
عن ابن جرج بذصكر ابن هاس فيه أخرجه أب الشيخ قال : وهو غير محفوظ ؛ يمنى الصواب ارساله . وقي 
مرسل أبى الربير عند الدارةطنى والیهق « أتردين فليه حدیفته نی أحطاك ؟ قات » نمم وزيادة . فال ای : 
أما الزيادة فلا » ولكن حدیقته. قالت نعم . فأخيذ ماله وخی سیلبا ۽ ورجال اسناده ثقات : وقد وقع فى بمض 
طرقه سمعه أبو الر بير من غير واحد فان کان فيهم صمانى فيو محیح والا فيمتضد ما سق » لسكن ليس فيه دلالة على 
الشرط » فقد يكون ذلك وقع على سبیل الاشارة دنق بها . وأخرج عبد الرزاق ع على «لایاخذ منها فوق 
ما أدطاها ‏ وعن طاوس وعطاء والزهرى مثله : وهو قول أنى حنيفة وأحد واعن , وأخرج اسماعيل بن أسمق 
عن ميمون بن «بران د من أخذ | کش ما أعطى لم إسرح باحسان » ومقا بل هذا ما أخرج عبد الرزاق بسند یج 
عن سعيد بن السیب قال « مااحپ أن يأخذ منبا ما أعطاما ليدع ها شیتا »وقال مالك ۸ أزل أجمع أن الفدية 
تجوز بالصداق وبأ كير منه اقوله تعالى لإ فلا جناح عايهما فبا افتدت به م ولحديث حبيية بات سبل » فذا کان 
النشوز من قبلوا حل للزوج ما آخذ منها برضاها ٠‏ وان کان من قبله لم يحل له و برد عليها إن أخذ وتمضى الفرقة . 
وفال الشافمى : إذا كانت غير مؤدية قە کارمة له حل له ان يأخذ : فانه جوز أن باخذ منها ما طايت به فسا بغي 
سیب فبا لسبب آری ٠‏ وفال اسماعيل القاضى : ادعی بعضوم أن اراد بقوله تعالى لفیا افتدت به) أى بالصداق 
وهو مردود لاله لم يقيد فى الآبة بذاك . وفيه أن الخلع جاتر فى الحيض ل نه يِل م بستنصابا أحائش هی أم لا ؟ 
لکن عموز أن يكون ترك ذلك لبق الم به أو كان قبل قتریره فلا دلالة فيه لمن يمخمه من منع طلاق انش » 
ومذا که تفريع عل أن الخلم طلاق . وفيه أن الأخباد الواردة فى ترهيب المرأة من طلب طلاق زوجيا مول عل 
ما إذا لم يكن بسنب يقتضى ذلك لحديث ثوبان « أا امرأة سألت زوجبا الطلاق لرام علها رانا الجئةء دراه 
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س چ ج ا ا رت ا 
أصماب الستن و حبحه ابن خز ية وابن حوان ۽ دیدل على تخصيصه فوله فی بمض طرقه « من غير ما بأس » ولد بث 
أ هريرة « المنتزءات وواختلمات هن النامقات » آخرچه آحد واللسای » وفى حته نظر لان الحسن عند الأكثرلم 
بسمع من أبى هربرة ؛ لکن وقع فى رواية النسای : تال الحسن لم أسمع من أن هر رة غیرهذا الحديث . وقد تأوله 
بسدپم على آنه أداد لم يسمع هذا إلا من حديث أف هريرة , وهو ركاف ؛ وبا امانع أن يسكرن سمع هذا منه فقط 
وصار يرسل ونه غه ذلك نتكون قصته فى ذلك کقمته مع سمرة فى ححديث المقيقة کا يأتى فى بابه إن شاء الله تعالى . 
وقد أخرجه سعيد بن منصور من وچه آخر عن الحسن مسلا لم ینکر فيه أباهريرة . وفيه أن الحا ذا آفی 
خلات ماروی آن الممثير ما رواه لامارآه » لان ان عپاس روی قمة ام ابت إن فيس الدالة عل أن الخلع طلاق 
وكان یفق بان الخلع ایس بطلاق » لکن ادعی ان عبد أأبر شذوذ ذلك عن ابن عباس إذ لا یعرف له أحد نقل عله 
آنه فخ ولیس بلاق إلا اوض » وفيه نظ لان طاوسا ثقة حافظ فقيه فلا يضره تفرده » وقد تلق العلساء ذلك 
پالقبول . ولا هل من ذكر الاختلاف فى المسألة إلا وجزم أن ابن عباس كان يراه فسخا . لمم آخرج اسماعيل 
الفاضی بسند مج عن ابن ألى تجبيح « ان طاوسا با قال ان الجاع لیس بطلاق أنكره عليه آمل مک , فاعتذر 
وقال : إا قاله ان عباس ء قال اسماعيل : لا نعل أحدا ال غيره اه . وادكن الفأن فى کون قصة ابت ضر عة فى 
کون ااخلع طلا . ( تکیل ) : نقل ابن عبد بر عن مالك أن اففتامة ھی اتی اختاعت من جميع مافا » رأن 
المفتدية التي افددت پیمض مالماء وان المبارية اي بارأت زوجپا قبل الدخول . تال ابن عبد ابر : وقد پس تعمل 
إعض ذلك موضع عض 
۳ - پاس الفاق » وهل شیر با للع عبد الفرّورة ؟ 
وقوة. تمالى ( وان نم شفاق تبييهما فابشوا حَكًا من اه - إلى قوه - خبيراً ) 

۷۸ - وش أبو الو لیر حدئنا اليش عن ابن أبى مليكة عن المسور بن عرمة الزهرى قال : سمت" 
البي کل ينول« ان بی الفرة استأذنوا فى أن ینکح عل" یله فلا ادن » 

قوله ( باب الشفاق » وهل يشير بالخلع عند الضرورة ؟ وقوله تعالى : إن خذتم شقاق ينما الآية ) کذا 
لا ذد وال ؛ ولکن وقح عنده د الضردء واه غيرهما لإ فابشرا حكا من آله رحکا من أهلبا ‏ إلى قوله ‏ 
خبير! ) قال ابن بطال : أجم الملماء على أن نخاطب بقوله تما ( وإن خفتم شقاق يينبما ) الحكام ٠‏ أن المراد 
پقراه ( إن ربدا (صلاحا ) الحكان ء وأن اسکیین یکرن أحدهما من جية الرجل والآخر من جبة المرأة الا أن 
لا يوجد من أدلبما من يصلح فیجرز أن يكون من الأجانب من یصلح لذلك » وأنهما إذا اختلفا ل باذ قولهما » 
وان انفقا نفذ فى انح ینیما من غير توكيل . واختلفوا فبا إذا انفقا على الفرقة , فقال مالك والاوزاعی وإبمن : 
ينفة بغي توكيل ولا إذن من الروجين » وتال الکوفیون والشانمی واحد : محتاجان إلى الاذن » فأما مالك ومن 
تابعه فأ لقي بالعنين والمولى فان الماك يطالق علهما فسكذلك هذا » وأيضا فلا کان اتخاطب يذلك اسکام و آن 
الادسال الم دل على أن بارخ الذاية من المع أو النفريق الهم ؛ رجری الباقرن هلى الاصل وهر أن الطلاق بيد 
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الروج فان اذن فى ذلك وإلا طلق عليه الماك ۰ ثم ذكر طرف من ححديث السود فى خطبة على بنت أبى جبل وقد 
قدمی الاشاوة اليه فى لسکا » واءترضه أبن التين بأنة لوس فيه دلالة على ما ترجهم به » ونقل امن بطال قبله عن 
.ايلب تال :ما حاول ابخداری پایراده أن بجعل قول الى يق د الا آذن » خاما ولا يقوى ذلك لائة قال فى ابر 
مالا أن يريد ابن أن طالب أن يطلق ابتى » فدل على الطلاق ‏ فان آراد أن يستدل بالطلاق على الم فهو ضعيف 
وإنما بوخد مله الحسكم بقطع ال انم . وقال ابن امنيد فى الماشية : کن أن ,خد من كونه يت أشار بقرله و نلا 
لذن » إلى أن هليا بترك الخطبة » فاذا ساغ جواز الاشادة بمدم للذكاح التحق به چواز الاشازة بقطم النکاح . وقال 
المكرماش تول مطابقة الترجمة من کون فاطمة ما كانت ترضی بذاك » فکان الشقاق بيجا وبين على متوقما » فأراد 
يل دفع وقوعه ملع على من ذلك بطريق الاعاء والاشارة › وهی مناسبة جيدة » ويؤخذ من الآبة ومن الحديث 
الصمل بسد الذرائع » لن اقه تعالی آص بيعئة المسكين عند خوف الشقاق قبل وقوعه » کذا قال الپلب » و حتل 
أن یکون المراد با وف و جرد علامات اشقاق الفتضی لاستمرار النکد وسوه الماشرة 
6 - پاسیس لا يكون بيع الم طلاقا 

۹ - وشا أمماعيل بن عبد الله قال حدثی مالك عن ریم بن أن هرد ارجن عن القاسم بن 
د هن ماش" رضی الله عنها زوج النى؛ الا فالت « كان فى ری ثلاث سان :دی السان نما ات 
فرت فى زوجها . وفال رسول ال : ولاه أن أعنق . ودخل رول لله يله والؤزمة تفر بلج 
قفرب" إليه يرث وأدم من أدم_للييث » فقال : أل ار لاثم فببالحم ؟ قالوا بل ؛ ولسكن ذ لك لحم من 
به على" بر بر وأنت لا كل الصّدقة » قال : عليها صدقة ولا قدیة » 

قوله (باب لا يكون بيع الآمة طلانا) فى دواية الستمل « طلاقبا » ثم أورد فيه قصة بريرة » تال أبن این : لم 
يأت ق الباب بثىء ما يدل عليه التبووب » لسكن لو كانت عسمتها عليه بافية ما خیرت بعد عتقبا » لآن شراء مائعة 
كان العتق بارائه . وهذا الذى تاله جيب ,أما أولا فان الترجة مطابقة فان العتق إذا لم پسنازم الطلاق فا لييح بطريق 
الآولى » وأيضا فان التخيي الذى جر الى الفراق | يقع إلا بسپب المتق لا بسبب البيع » وأما ثانيا فاليا لو طلمقت 
چجرد الییع لم يكن للنخيير ذائدة » وأما ثالثا فان آحر كلامه يرد أوله » فانه يثبت ما نفاه من المطابقة ۰ قال ابن 
بطال : أختلف السلف مل يكون يبع الآمة طلا ؟ فقال أجمبور : لا يكون بیمپا طلاتا » وروی عن أبن مسعود وان 
حباسن وای نكمب ومن التابعين عن سعيد بن السیب والحسن ومجاهد تاوا : یکون طلاتا وتمسكو! بظاهر قوله 
ثعالى ( وانحصنات من النساء إلا ما ملكت عا ن و-جة امور حديث آلپاب ؛ وهو أن بريرة علقت شيرت 
فى زوجما ء ناو کان طلافها یقع مجرد اأبيغلم يكن تخیر معنى . ومن حيث انظر أنه عقد على منفمة.فلا يبطله 
بيع الرقية كا فى المين المؤجرة , والاية نزلت فى السبیات فين ااراد ملك المين عل ما ثبت فى الصديح من سبب 
ترو طا ام ملخصا . وما له عن الصحابة آخرجه ان أف شيبة بأسانيد فما انقطاع » وفيه عن جار وأنس أيضا , 
وما ثقله عن التابعين فيه بأسائيد جيحة » وفيه أيضا عن عكرمة والشمى تحره » وأخرجه سعید بن منصود عن 
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أبن عباس سند یح »وروی حماد بن سلية عن هشام إن عروة عن أبيه تال : إذا زوج عرده بأمته فا اطلاق رمد 
العبف وإذا اعتری أمة فا زوج فالطلاق بيد المشترى . وأخرج سغيد بن منصور من طريق الحسن قال : | اق الميد 
طلاقه . وحديث عائشة فى قصة بريرة أورده ااصنف فى أول الصلاة وف عدة أبراب «طولا وختصراً ؛ وطريق ربيعة 
التى أوردما هنا أوردها موصولة من طريق مالك عله عن القامم عن عائة » وأوردها فى الأطعمة من طر رق اسماعيل 
این جعفر عنه عن القاسم مسلا » ولايضر إرساله لآن مالكا أحفظ من اسماعيل وأتقن ‏ وند وافقه أسامة بن زيد 
وغير واحد هن الاسم » وكذلك رواه عبد الرحمن بن القامم عن أبيه عن عائشة » اکن صدره بةصة اشتراط الذين 
باعوها على عائشة أن کون م الولاء » وقد تقدم مستوف فى کتاب المتق » وكسذا رواه عروة وعرة والاسود 
وان الک عن عائثة » وکذا رراه افع عن ابن عر أنعائشة ؛ وم من قال عن ابن عر عن عائشة » وروی 
قصة البرمة والحم آنس وتقدم حدیثه فى اطبة ویأق؛ وروی ان عباس قصة تخييرها لا عتقت كا باق بعد وطرقه 
كلها محيحة . وه (كان فى بريرة) نقدم ذکرها وضبط اسپا فى أواخر المئق » وقيل انها تبطية پفتح النون والموحدة 
وقيل إلا قبطية پکسر القاف وسكون الموحدة » وقيل إن أمم أبيوا صقان وأن له بة ؛ واختلف فى مواليها أفى 
روا أسامة تن دط ع شید الى عن بن اقام من لقاعم غن اة أن بررة كانت لاس من الالضار ؛ وكذ! عند 
الناى من رواية سماك عن عبد الرحن » ووقع فى بش #اروح لآل أبى طب وهر وم من تاه اقل وهه من 
أن أحد رواة قصة بريرة من الع الى بريرة » وقول لآل بی هلال أخرجه الترمذى من رواية جرير عن هدام 
ونی حدیث این عباس عند أحد وأ داود د قضى فا النی يي أربع قضیات » فذكر 
د وأميها أن تمتد عدة الحرةء أخرجه الدارتطنى ۰ وهذه الزيادة م تة فى حديث عائشة فلذلك اقتصرت على 
ثلاث ۰ الکن أخرج ابن ماجه من طربق الثورى عن منصود عن ابراهيم عن الاسود عن ماثشة تالت د أمرت 

بر رة أن تعند بثلاث حیض » ومذا مثل حديث بن عراس فى وله و علد عدة الحرة ء وبخالف ماوقع فى رواية 
أخرى عن ابن عباس د مد صحیة » وقد تقدم البحث ف عدة التلعة أن من قال الخلع فسخ قال آمند محبعنة » 
وهنا ليس أختيار العتيفة نفسما لا فكان القیاس أن تعتد حرضة . لكن الحديث الذى أخرجه این ماجه ملي 
شرط الشيخين بل دو فى أعلى درجات الصحة , رةد أخرج أبو يعلى والبوق من طريق أل «مشر عن هدام ,نعروة 

عن أبيه عن عائشة د ان اذى يلق جمل عدة بريرة عدة المطالقة » وهو شاهد قری » لن أبا معشر وأ نكان فيه 7 
ضيف لكن رصاح فى المنابمات . وأخرج ابن أب شيبة بأسائيد حيحة عن نان واین عر وزد بن ثاب وآخرين . 

« آن الامة اذا عتقت نحت المد فطلاقبا ألاق عبد وعدتبا عدة حرة » وقد قدمت ف المثق أن هلاه صنفوا فى . 
قصة بريرة تصائيف » وأن يعضوم أوصلبا الى أدبعماثة فاندة » ولا يخالف ذلك قول دائغة ه ثلاث مان » لأر 
مراد عاتعة ما وقع من الاحکام فا مقصودا خاصة» لکن نا كان کل حكم مہا پشسمل على #مید عدة وقبط 
الما الفطن ملا فو ائد جمة وقع التكثر من هذه ال ية » وا نضم الى ذلك ماوفع فى سياق القصة غير مقصود » فان فى 
ذلك أيضا فوائد :ؤخذ بطر رق التنصيص أو الاستاباط » أو اقتصر على ثلاث أو الاربع لكو'ما أظبر ما فها وما 
اها ما يوذ بطريق الاستنباط » أو 9با آم والحاجة الها آمس ٠‏ قال القاضی عياض : معنى ثلاث أو أديع 
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أتها شرعت فى فمتہا ؛ وما إظبر فہہا ما سوی ذلك فكان قد عل من غیں قصئبا » وهذا أولى من قول من تال : ليس 
ف کلام عاتشة حصر » ومفپوم المدد لیس حجة وما أشبه ذلك من الاعنذارات الى لا تدقع سؤال ما المحسكة فى 
الاقتصاد على ذلك . قوله ( غا أعتقت ليرت ) زاد فى رواية اسماعيل بن جعفر د فى أن تفر تحت روجبا أو 
قفار » وتقر بفتج و تشد يد.الراء أى تدوم ٠‏ وتقدم فى العق من طريق الأسود عن عائشة د فدعاها اي ۳-3 
یرما من زوجما فاختارت نفسبا » وق رواية للدارئطنى من ظريق أيان بن صالح عن‌هشام بن عروة عن أبيه هن 
مانشة ه ان انی عم تال أبريرة : آذمي فقد عتق معك بضمك أ زاد این سعد من طریق الشعی مرسلا د فاختاری ۰ 
ديأ مام ذلك فى شرح الباب الذى بعد هذا ابن . قوله ( وتال دسول الله بإ : الولاء لمن أعتق ) هذه السئة 
الثانية ؛ وقد تقدم بیان سبها مسستوف ف المثق والشروط » وق رواية افع عن ابن عر الاضبة وکذا فى هدة 
طرق عن عائشة « إنما الولاء لمن أعتق » ويستفاد منه أن كلة , إماء تفيد الحصر ولا لما لرم من إثبات الولاء 
لتق نفيه عن غيره وهو الذي آرید من ار » وروخذ مه أنه لاولاء للانسان عل احد بغر المتق فيلا من 
اس على بده أحدء و سیف البحث فيه في الفرائض وأثة لا ولاء لبط خلا لاعق ء رلا ان حالف (نسانا شلا 
اطائفة من النتلف : ويه قال أنو خنیقا , نود من صر مه أن الحرى ار أعثق عدا ثم ألا آله يسثمر ولاز 4 
وب قال الشافمى » وال ابن عبد البر إنه قياس قول ماللك. ورافق على ذلك أب يوسيف » وعالف أصابه فاليم تزا 
المتوق فى هذه الصورة أن ينوك من إشاء ٠‏ وله ( ودخل دسول الله يَكلع) راد فى رواية إسماعيل بن جمس د يت 
عانشة» ۰ قوله (والبرمة تفور بلحم » ققرب اليه خبز وأدم) فى رواية اسماعيل بن جعفر « قط بالغداء فألى فيز » 
تله ( ألم أد البرمة فيا لحم ؟ توا : پل » ولركن ذاك لم تصدق به مل بريرة وأنت لا تأكل الصدفة ) وفع فى 
رواية الاسرد هن عائشة فى الركة « ری اني ول بلحم اقالو! هذا ما تصدق به ول بريرة » رکدا فی حدیی آنس 
فى المبة » وجسع هما بان ما سال عنه أتى به وقيل له ذلك . ووقع ف رواية عبد الرحن بن القسامم هن 
أيه عن دائشة فى کتاب المبة « فأهدى لها لحم فقيل هذا امدق به على بريرة » نانکانالضمیر لبريرة نکانه أطلق 
على الصدقة عايها هدية لها ۰ وانكان لعائعة فلان بريرة لما تصدقوا عايا باللحم اهدت مله لمائعة . وپژیده ما 
وقع فى رواية أسامة بن زيد عن القاسم عند أحمد وابن ماجه « ودل مل“ دسول اقه بی والمرجل يفود بلحم » 
فقال : من أن لك هذا ؟ قلت : أهدته لنا بررة و آمدق يه عا » وعند أحد ومسل من طريق أبى معاوية ن . 
هشام بن عروة عن عبد الرحمن بن القاسم عن أ بيه عن عالشة د وكان ناس يتصدقرن عايها فتبدى لنا » وقد تقدم 
فى الرکاة مأ يتعلق بهذا الم ٠‏ واللحم المذكور وفع فى بض الشروح أندكان لم بقر » وفيه فظر بل چاه عن 
عانشة « تصدق على مولانى بشاة من الصدفة » فبو أولى أن يشل به » ووقع بعد قوله « هو طا صدقة وأا 
هدية » من رواية ألى معاوية المذكورة « فمكاه » » وسأذكر فوائده بعد يابين إن شاء الله نمی 
۵ - ياسسبت خبار لت العبد 

۰ = وشا أبو او ليد حد نا شماً وام عن قتادة عن عكرءة عن ابن عباس قال : یه عبدا, 
يعى زوج كربرة 

[ الحعيث ۰۲۸۰ ہے أطراله لى : ۵۲۸۱ » ۷۸۴ + ۲۴[ 
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۳۸۷۱ - وشا عبد الأعلى ! بن اد حد تا وقیب نیا بوب عن عحكرمة عن اين عباس قال : 
ذا یت عبد ہی فلان - ہنی زوج رب کان أنظر إل نا فى سکلت الین بیکی علبها 

۲ - مرش أفتهةٌ بن سید حدثيا عبله الوهاب عن أیرب عن ع-كرمة عن ابن عباس رضى ال 
عنهما قال :كان زوج ری ۶ عبداً مود يقال 4 منیث ۲ عبدا لبی فلان »کی انظر" إليه بطوف وراءها فی 
سکك الدينة 1 


قوله ( باب خبار مه نحت العید ) يمنى ذا عنقت » وهذا میں من البخارى الى ترجیح قرل من قال إن 
زوج رة کان عبدا ٠‏ وقد ترجم فى أوائل اتشکاح حدیث عائعة فى قمة بريرة « باب الحرة تحت العبد » وهيو 
جرم مله أيضا وأنهكان دپدا » وای بیان ذلك ف الباب الذى بليه . واعترض علیه مناك ابن الاير بانه ليس فى 
حديث الباب أن زوجا کان عبدا » وإثبات الخيار لما لا يدل لان الخالف يدعى أن لا فرق فى ذلك بين ار 
والعید ؛ والجواب أن البخاري جرى على عادته من الاثارة الى ما فى مض طرق الحديث الذى بورده » ولاشك 
أن قصة بريرة لم تتعدد » وقد رجح عنده أن زرجپا كان عبدا فلذاك جزم به » واقتضت اترجمة بطريق الفبوم أن 
الامة إذاكانت تحت حر فعتقت لم يكن لها حار ؛ وقد اخداف الملاء فى ذلك : فذهب الور الى ذلك » وذمب 
الكرفبون الى إثبات الخوار لمن عتقت سواء كانت نحت حر آم عبد » و عدگوا حدیث الاسود بن يزيد من ماشه 
أن زوج بريرةكان حرا وقد اختاف فيه على داويه هل هو من قرل اسرد او رواه من عائشة أو هر قول غيره 
کا سا بينه »> قال ابراه بن أب طالب أحد حفاظ الحديث وهو من آفران مسل فيا أخرجه ابيرق هله : حالف 
الاسرد الاس في زوج ررة وقال الإمام اعد إا اصع آنه کان حراعن الاسود وحده ؛ وماجاء عن غيره فایس 
بذاك ؛ وصح عن ابن عباس رغيره أندكان عبد! ؛ ودواه علباه الدیة » وإذا روی علاء اادپنة شيدًا وء‌اوا به ابو 
أصح ثيه ؛ واذا عت الامة تمت الحر فعقدها المافق عل ته لايفسخ بامر نتاف فيه ام . وسياق دز ید فا يمد 
پابین . دحاول لعض الحافية ترجيح رواية من قال كان حرأ على رراية من قال كان عدأ فقال : الرق أمقبه الحرية 
بلاعكس » وهو کا قال » لكن محل طريق ابجع إذا آساوت الروايات فى القوة أما مع النفرد فى مذابلة الاجتماع 
فةفرن الرواية المنفردة شاذة والشاذ مردود ؛ وهذا لم پمتر اجوز طريق اجمع بين الروایتین مع فرطم إلة لا 
يصار الى الد جيح مع إمكان المع ؛ و الذى ,تحمل من كلام مهم وقد أ كثدمنه الشافعى ومن تبعه أن عل المع 
اذ! م يظبر الغاط فى إحدى الروا يتين : ومتیم من شرط التساوى فى لاقرة » قال أبن بطال : أجمع العلا أن اامة 
اذا عنقت تحت عبد فان لها اراد » والممنى فيه ظاهر لآن العبد غير مكافى. الحرة فى !كثر الاحکام ؛ فاذ! ماق 
لبت ما الخيار من البقاء فى عصمته أو الفارقة لاما فى وقت المقد علیا ل تسكن من أهل الاختیار » واحتج من 
قال إن لها الخيار ول و کانت تحت حر بأئما عند الندوجلم يكن لها رأى لانفاقرم ذلى أن لولاها أن ,روجا بغير 
رضاها ناذا عتقت تجدد ها حال لم يكن قبل ذلك ۰ رعارضمم الآخرون بان ذلك لز كان مورا لشبت الخبار بكر 
اذا زوجبا أبوها ثم بلفت رشيدة و ليس كذلك أكذلك الامة تحت ال محر ناه لم يخدث فا بالمتق حال ترتقع به من 
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وحده ؛ وزاد الاساعیل من طریق عبد الصمد عن شعية ه رأبته پیک » وق رواية له :0 لقد رأبته ينبعها ۰ وأما 
(زظ هام فأخر جه أبو داود من طريق عفان عنه بلفظ د ان زوج بريرة كان عیدا آسود پسمی مفیثا ) ظیرها ې 
َكل وأمرها أن تمتدء وسافه أحد عن عفان عن همام مطات رلا وفيه أنها تعتد عدة الحرة . ثم آورد البخاري 
الحديث من وجبين عن أبوب عن عكرمة عن ابن عباس تال فى أحدها « ذاك منيث عبد بش فلان » بعنی زوج 
بريرة » وق الأخرى ١‏ کان زوج برريرة عبه! آسود يقال له مفيث > وهگذا جاه من غير وجه أن اه منرت 5 
وسیط فى البخاری بطم أوله وکسر المعجمة ثم تعثانية سا كنة ثم مثلئة » ووقع عنذ العسكرى بفتح الهمة وأشديد 
التحتانية وآخره موحدة » والاول أثيت وید جزم ابن ماكولا وغيره » ووقع عند المستغفرى فى ٠‏ الصحابة ۾ 
من طربق مجد بن لان عن ی بن عروة عن دردة من عاأعة فى قصة رة أن اسم زوج بريرة مشم » وما أطنه 
الا تصحيفا ۰ قوله ( عبدا اببى فلان ) عند الترمذى من عاربق سعيد بن ی عروية عن أيبوب و كان عدا أسوه 
بى المغيرة» وق رواية هدیم عن سعيذ بن منصور « وكان عیدا لآل أمخيرة من بنى مخزوم » ووفع ف المعرفة لابن 
مندہ منیث مولى أحد بن جحش » ثم ساق الحديث من طريق سعيد بن أبى عروبة مثل ماوقع فى التزمذى ٠‏ لکن 
عند أب دود بسند فيه ابن (عق د وهی عند مذيث عبد لآل أبى آجد » وقال أن شید یر « مولى بی «طیع » 
والآول أثبت اصدة أده و بعد الجع لان بی القيرة من آل روم 5 فى روأة هشم و بی چحش دن اسك رن 
خر وه وب مظیع من آل عدى بن كەپ 4 ويمكن أن بدی أنهكان مد کا بيهم على بعده » أو انتقل 
6 - يسبت شفاعة الد ىول فى زوج رة 

۴ - ی عد أخبرتنا عبد" الوهاب, حدئنا خا“ عن عكرمة عن ان عباس « أنه زوج رة کان 
عبدا بقال ه ميث » کأنی أنظر إليه بطوف خلماییک وشموعه نسيل على ینم قال البي بإ لباس : 
با عباس ألا تعجب من حب ميث بریر؟ » ومن بخض بريرة منیا . فقال الب و : لو راجمته . قالت : 


Rt 1‏ 2 ويا in.‏ اا وه هو و 
باأرصول الله " ل ل E‏ ا ال د 


قوله ( باب شفاعة النى پم ف دوج بريرة ) أى عند بريرة لنزجع إلى عصمته » قال أبن الاير : موقع هذه 
الأرجمة من اأفقه تسويخ الشفاعة للحا عند الخصم فى خصمه أن عمط عنه آر يسقط ونحو ذلك » وتعقب بأن قصة 
بريرة لم تفع الشفاعة فيبا عند الترافع » وفبه نظر لآن ظاهر حديث الپاب أنه بعد الك ۽ اسكن لم يصرح بالترافع 
إذ رژة ان عباس لورجما يبك » وقول العراس و بعده لو راجمته» فیحتمل أن يكون القول عند الترافع لان الوا 
لا تقتضی الر تیب ٠‏ قوله ( حدئنى مد ) دو ابن سلام على ما بيات فى المقدمة وقد أشرجه النسائى هن مد بن بشار 
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وان ماچه عن شمد ین الما ود بن خلاد الباهلى الوا د حدئنا عبد الوهاب الثانى »۰ وان بشاد وابن الى من 

شیوخ البخادى فیحتمل أن بكرن المراد أحدهما .وم (حدا عبد الوهاب) هو این عبد الجيد القن فرعا شيعه 7 
هو الحذاء » وقد سبق فى لباب الذى قبله عن قتيبة عن عبد الوهاب وهوالثقق هذا عن أبوب » فکأن له فيه شيخين 
لکن دواية غالد الحذاء ثم ياتا کا ترى » وطريق أيوب أخرجبا الاسماعيل من طريق مد إن الوليد البصرى 
عن عبد الوهاب ان » وطريق خالد أخرجرا من طربق أحد بن أبراهيم الدورق عن القن أيضا وسات عنهما نحو 
ما وقع عنه الإخادى ٠‏ لہ ( بطرف خلفيا زک ) فى رواية ویب عن أيوب ف لباب الذى قبله د تپا 
في سک المدينة یکی عاہا » وال کاب بكر اام وفتح سکاف جمع سک وهی الطرق » ووقع فى رواية سميد بن 
آن عرربةه ف طرق المديئة ونواحبيا » وان دموعه تسيل على ميته يترضاها اتختاره فلم تفمل » وهذا ظاهره أن 
سواه ها كان فبل:الفرفة » وظاهر قول اي بر فى دواية اباب « لو راجمثه » أن ذلك كان بعد الفرقة » وبه جزم 
این بطال ففال : لوکان قبل الفرثة.لقال لو اخترئة » فلت : وحتمل أن یکون وفع له ذلك قبل وبمد . وقد تمك 
برواية سعيد من لم پشترط الفود فى الخرار دنا , وسيأف البحث فيه بعد وه ( با عباس ) هو ابن عبد المطلب 
وال داري الحديث , وتقدم مافيه » وف رواية این ماجه « فقال ئی يو لمباس يا عباس » وعند سید بن 
منصور عن هدی قال د أنبأنا عالد هر الحذاء بسنده أن المباس كان كام النى بن أن يطلب الها فى ذلك » وفيه 
دلالة على أن قصة بريرة كانت متأخرة في لسن التاسعة أو العاشرة » لأن العباض [نما سکن المديئة بمد وجوعبم من 
غروة الطائف رکان ذلك فى آراخر سنة مان ۰ ویژیده أيضنا قول ابن عباس انه شاهد لك وهو [غا قدم المدينة 
مع أبوه . وبؤيد تأخر قصتها يضام مخلاف قول من زعم آپاکانت قبل الافك - أن دائشة فى ذلك الرمان كانت 
صفيرة ؛ فيبعد وقوع تلك الامور واللرإجءة و السارمة الى الشراء والعتق مها يومئذ » وأيضا فقول اة إن 
شاء مواليك أن أعدها ذم عدة واحدة » فيه [شادة إلى رقوع ذلك فى آخر الاس لانم كانوا فى أرل الاس فى غاية 
الشيق ثم حصل لهم التوسع بعد الفتح ۰ وف كل ذلك رد مل من زعم أن فصتا كانت متقدمة قبل قعة الاك , 
وه على ذلك وقوع ذكرما فى ديت الافك , وقد ندمت الجراب عن ذلك هناك . ثم دأيت الشیخ تت الاين 
اسیک استشكل القصة 9 جوز 8 353 تخدم عائشة قبل شرام أو أشترتها وأغرت عتقبا الى بعد آفتح ار دام 
حون زوجبا علها مس‌دة طويلة أو کان حصل الفسخ وطلب أن ترده بعقد جدید أو كانت لمائعة ثم باعتها ثم 
استعادتها بعد الكتابة ام ؛ وأقو: ی الاحتالات الأول کا تری . قوله (لو راجمتة ) کذا فى الاصول ,مثناة واجدة 
ووقع ف روات أن ماجه د لو راجمثيه » باثبات تتا ية سا کنة إمد الموناة وى لذة ضعيفة ؛ وزاد أبن ماجه ر قانة 


آم ‏ لمك ے یلام .ا 


ے و اج و فى هف qi‏ 
+ کی كان 6 عادر اه ذال په ها وین . 


[ ۲ 
پنحصی فى صينة افعل لانة خاطها بقوله د لو راجعته . فقالت : اناس‌تی » أي تريد هذا الفول الأمى فيجب عل ؟ 
وعند ان مسعود من مسل أبن سيرين بسند صمي « فقا لت: پا دسول لله . أشىء واجب على ؟ قال : لاء . قوإة 
(قال :[ انا أشفع ) فى دواية ابن ماجه « نما أشفع » ای أقرل ذلك على ليل الشفامة له لاعلى سبيل الت 
عليك . نله ( فلا عاجة لى فيه ) أى ناذا م تلدءنى بذلك لاأختار العرد اليه . وقد وفع فى الباب الذى بعده و أو 

اعطای کردا وكذا ما كنك عنده » 


مر ) زاد الاسماعيلى د قل لاء وفيه إشعار بان الام لا 


م = 660۲ + يع پاری.. 


۷ - لصيس © »۰۲۸ - نا عبد الل بن رجا أخبرنا شعبة عن الك عن راهم عن الأسود 
د أن ان أرادت أن تشتری تر بر فأبى لها إلا إن تشترطُوا لام فذكرت ذلك انی ب فال : 
اشتریبا وأصفيها » اما الولاد لن أعمق . وأ الب ملو بلحم » فقيل : إن هذا ما تلاق" به على بريرة ٠‏ 
قال : هو ا صدلاً ولا هدية » 


وشا آم حدانا شعبة ؛ وزاد « رت من زرجبا » 

قوله ( باب ) كذا لحم بغير توجمة » وهو من متملقات ما قبله ؛ وأورد فيه قصة بريرة عن هبد الله بن رجاء عن 
شمبة من الك وهو أن فتية اة وموحدة مصفر عن ارام وهو اللخمى عن الاسود وهو أن بريد 
و ان اة آرادی أن , نشتری بريرة » فاق القصة عتصرة وصورة سياق الإرسال » » لکن آررده فیک فارات 
ال مان مختصر أ عن سلبان بن حرب عن شعبة فقال فيه د ون الاسود عن عائدة » وكاذا أورده فى الغرائض عن 
حفص بن غير بر عن شعية وزاد فى آخزه د قال الم : وکا زوجها حرا ء ثم آورده بعده من طريق متصور هن 
ابراهيم عن الاسود أن مالع اساق نحر سياق الباب رزاد فيه د وغیرت ناغتارت نفسرا وقالت : لو عطي کذا 
وکذا ما كنت ممه ؛ قال الامود : وكان روجا حر » قال البخاری ؛ قول الاسود منقطع : وقول ابن عبان 
« دأيته عبدا » أصح ٠‏ وال فى الذى قبله فى قول الحم نحو ذلك ؛ وقد أورد البخارى عقب رواية درد الله بن رجاه 


هذه عن آدم عر شعبة ول پسق لظ لکن تال و رژاد : یت من زوجبا > وقد أورده ذ الدع آدم ذا 
عد أدم عن حه دم پس > تال لیا چ و ۰ رت من لي للك فى الركاة عن [ 


الاستاد اف بذک هله الريادة ؛ وقد أخرجه البوق من وچه آلخر عن آدم 5 شين البخارى ليه مل اوبادة من قرول 


| راهم ولفظه فى آخره « قال الك قال اپراھ : ركان زوجم .| حرا یرت من زوجپا » نظبر أن هذه الزيادة 
مدرچة و حلفا فى الركاة لذلك »راما آرردما هنا مشيرا الى أن أصل التخوير فى لصا ر رة 2 ثابت من طریق آخری 
وقد تال الدارقطى فى «العال » : حتاف على عروة عن عالدة آنه کان عبدا ؛ وکذا قال جەفر بن همد بن عل عن 

أبيه من ادة ؛ وأبو الاسود وأسامة بن زيد عن القاأسم . قأتك؟ : وقع آپمش ألروأة فيه قاط » فأخرج قاسم بن 
أصبغ فى مصنفه وابن حزم من طرته قال ل أنأنا جد بن يديد المعلم حدثنا عومى بن معاوية عن جرير عن هشام 
عن أبيه عن فائعة ,کان زوج بريرة حرا » ومذا وم من موی أو من أحد » فان الحفاظ من أصماب هشام ومن 
اماب جربر توا كان بدا : دنهم صق بن رآهو به وحديثه عند سای » رمان بن أ شيبة وحدیثه عاد أن داود: 
وهل إن حجر وحديثه عند الترمذى , وأصله عند هل وأحال.به على روأية أبى أسامة عن ههام وفيه آنه کان عيدأ » 
ول الدارقطی : وكذا ثال أبومعارية عن هشام بن عررة دن عبد الرحن بن القاسم هن آیبه . قلت : ورواه شعبة غن 
عبد الرحمن فقا لكان جرا » ثم رجع عبد اثرحن فقال مأ أدرى . وقد نقدم فى العتق تال اادارقعبی وقال عير أن بن 
حدير هن عكرمة عن حالش ة کان حرا وهو وم ؛ فلت : فى شيدين فى قوله حر وف قوله عائشة ؛ وتا هو من رواية 
عکرمة عن أبن عبأس » وم ختلف على أبن عباس فى أنه کان عیدا ؛ وکذا جرم به اترمذى عن ان عر وحديثه 
هد الشافی والوارطيى وذيرها ؛ وكذ! أخرجه لأساف من حل بث صفیة پات أن عبيد 5الت کان زوج ررة هبدا 
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وسنده يح » ولال النووی : يؤبد قول من قال اکان عبدا قول عائشة کان عبدا ؛ ولوكان حرا لم خبرها ‏ فأخيرت 
وهی صاحبة القصة بأنة کان عبدا ء ثم عللت بقر هما «ولو كان حرا لم خيرهاء ومثل هذا لايكاد أحد يقوله [لاتوقیفا» 
وتمقب بأن هذه الزيادة فى رواية جرير عن‌هشام بن عروة فى آخر الدبت » وهی مدرجة من قول عروة » بين 
ذلك فى رواية مالك وأبى داود وانسای مم وفع فى رواية أسامة بن زید عن عبد الرحمن بن القاسم من أببه عن 
عائشة قالت وكانت بريرة مكائبة ناس من الإأنصار وكات تحت عبد » الحنديث آخرچه أجمد وان ماجه والبييق ۽ 
وأسامة فيه مقال » وأما دعوی أن ذلك لا يقال الا بتوئیف فردودة فان الاجتهاد فيه الا » وقد تقدم فريبا 
توجیه من حيث الاظر آیضا » قال الدارقطى « وتال ار اهب عن الاسود عن عائعة :كان حرا : . قلت : وأصرح 
ما رأبته فى ذلك رواية أبى عواولة و لا الأعش عن اراهیم غن الأسود عن عائشة الت : کان زدج بر وة حرا 
فلا متقت خيرت » الدیت أخرجه أحمد عنه » وأغرج أبن أنى شيبة عن إدريس عن الأعش ذا السند عن 
عائقشة قالت «کان زوج رة حرا » ومن وجه آخير عن اللخ عن الأسود أن عائدة حدثنه و ان زوج بويرة كان 
حرا حين اعتقت » فدلت الروابات المفصةة الى قدمتها آنفا على أنه مدرج من قرل الاسود أر من دونه فيسكون 
من أمثلة ما آدرج فى أول ار وهو نادر فان الا کثر أن يكزن فآغره ودونه أن بقع فى وسطه » وعل تقدر أن 
بكرن موصولا ارجح رواية من قال كان عيدا بالكثرة ؛ وأبعنا فا ل ااره آعرف حدیثه . فان القاسم ان آخی 
عائشة وعروة ابن أختها وتابعبما غيرهما فررابتهما أولى من رراية الا ود ائهءا آقمد بمائشة وأعل ما واقه 
أعل . ويتدجح أيضا بان عاش ة كانت تلب الى أن الامة إذا عنقت نحت الحر لاخيار ها ؛ وهذا لاف ماروی 


العراقيون ءا فكان يلوم على أصل مذههم أن بأغذوا بقرطا و يدعوا ماروى عا لا سما وقد اغتاف علا فيه 
وادعی لمضوم أنه مک اجمع بس الرواستن عمل قول من قال كان عيدا عل أعثيار ماكان عايه شم اس 8 


فلدلك قال من قال كان حرا » و برد هذا المع ما تقدم من فول عروة ,کان عبدا ولو کان حرا لم تخیر » وأخرجة 
الترمذى بافظ ران ذمج ررةکان عبدأ أسرد وم أعتقت ۾ فبذا يمأرض الرواية المتقدمة عن الأسود ؛ و بارش 
الاحتمال المذكور احتيال أن يكون من قال کان حرا أراد ما آل اله أميه » وإذا تمارضا إسناد! واحتهالا احتیج 
ال الترجيح : ورواية ال کش يرجح ما وكذاك الأحفظ وكذلك الألرم ؛ وكل ذلك موجود فى جانب من 
تال كان عیدا . وق قصة بريرة من الفواند وقد تقدم بعضبا فى ال مساجد وف الركاة والسكثير معا فى امتق : جواز 
السكانبة يالمئة تقرير! لحك الکتاب » وقد روى ابن أبى شيبة فى «الأوائل » بسند محیح آنبا أو ل کتابة 
كانت فى الاسلام » ورد عليه قصة سلمان ٠‏ أوجمع بان آواینه فى الرجال وأولية بر رة ف النساه » وقد 
قبل إن أدل مكانب فى الاسلام ابو أمية عبد عر ء دادعی الرويانى أن الكتابة لم نكن تعرف فى الجاهلية 
وخولف . و یوخذ من مشروعية جوم الکتایة الببع الى أجل والاستقراض وو ذلك , وفيه إلحاق الاماء 
بالمبید لآن الأ ظاهرة فى إلذكور » وفيه جوا كتابة أحد الروجين الرقيقين » ویاحق به جواز بیع أحدهمادون 
الأخر » وچواز کتابة من لا مال له ولا حرفة » كذا قيل وفیهاظر لانه لا يلوم من طلبها من دائشة الاعانة على 
الفا أن پکون لا مال ها ولا حرفة » وليه جواز بيع المسكائب إذأ دض ول يعجز نضه [ذا وقع اتراضی بذلك » 
وحله من ملح على آنا رت نفسبا قبل الببع وحتاج الى دليل ؛ وفیل نما وفع البيع على توم الكتابة وهر 


¥ ۸ - كتاب الطلاق. 


بعد جدا و رود مه أن المكازي عبد مأ بق عليه شىء , فیتفرع منه أجراء أحکام الرفیق کارا فى النكاح و الجئايات 
والحدرد وغيرها . وقد کش إسردها من ذكرنا م جمموا الفرائد المسانيطة من حدبت رو رة . ومن ذلك أن 


من أدى أ > کش يجومه لا بستق تغلیبا با الحم الا کش » وأن من آدی من الجوم بقدر قیمته یمتق ؛ وأن من آدی 
إعض تجومه لم إمتق مه بقدر ما 5 لآن النى يلع أذن فى شراء رة من غير استفصال . وفيه جواز بيع المكاتب 
والرقيق بشرط المئق » وأن بیع الآمة المروجة ليس طلاتا کا تدم تقر بره قر يرا وأن عتا ليس طلا ولا فسخا 
لت التغيير » فلو طلقت بذلك واح.ة لكان لروجها الرجمة و وتف على اذباء أو ثلاثا لم يقل لها لو راجمته 
لانها ماكانت تحل له إلا بمد زوج آش » وأن يميا لا ببح اشترم! وطأها لان تخريرها يدل على بقاء عاقة المصءة 
وأن سيد المكاتب لا بنعه من الا كقساب وأن ١كتسابه‏ من حين الكنابة یکون له جواز ؤال المكائب من یمینه 
دل ایض نومه وان لم تحل » وآن ذلك لا يقتضى لعجينه » وجواز سؤال ما لا يضطر السائل اليه فى الحال, 
وجواز الاستعانة بالمرأة المروجة . وجواذ تصرفرا فى ماما بغیں اذن زوجما ...م بذل الال فى طلب الاجر حى فى 
لأشراء بالريادة على ان المثل بقصد النقرب با لعتق » و يؤخذ منه جواز شراء من یکون مطلق التصرف السلءة بأ كش 
من نما لآن عائدة بذلت نقدا ما جملوه فسيئة فى تسم سئين لاصول الرغ سةفى النقد كشن من انسیثه ء وجواز 
الال فى اجملة لمن بتوفع الاحتراج اله فیتحمل الاخبار الواردة فى الزجر عن الؤال على الاولوية . وفيه جراز 
سعی اارتوق فى فكاك رقبء ولو كان بسؤال من بشترى لیمتق وإن اضر ذلك بسیده اتدوف الشارع الى المت ؛ 
وفيه بمالان الشروط الفاسده فى العاملات وة الث روط ااشروعة لمفروم قوله ل کل شرط لوس فى کتاب الله 
فيو باطل » وقد تقدم بسطه فى الشروط ؛. ویو و خد هته أن من > اسلانی خدمة المرقوق عند بیمه لم يصح شرطه 0 
وان من شرط 4 ا مدا لم يستحق الدقوبة إلا ان 4 عم بح عه وص بر عليه . وان سید کاب لا مه من 
السمی فی تحصيل مال الک 0 ولو کان حته فى الدمة ثابًا » وان المكائب إذا أدى مره من الصدقة لم يردها 
السيد واذا آدی يمومه قبل ساو هما كذلك » و یخن منه آله يمتق آغذا من قول موال بر رة ه إن شامت أن #قسب 
عليك» فان ظاهره فى قبول مجیل ما اتفقوا على تأجبله ومن لازمه حول العتن » و يؤخذ منه آیضا أن من فرح 
عن المکانب ما عليه عتق » واستدل به على عدم رجوب الوضع عن المكاتب لقول عائقة , آعدما فم صدة 
واحدة » وم ینکر ٠‏ وأجيب بو از فصد دفعوم لها بعد القبض . وقيه جراز إبطال الکتاية وفسخ مقدها إذا 
تراضى السيد والعبد » وان كان فيه ابطال التحرير !تقر بريرة «ل السعى بين عائشة وموالها فى فسخ كتابتها 
. الأدترما عانشة . وفيه ثبوت الولاء (لعثق و الرد علی‌من عالفه » و و خذ من ذلك عدة مسافل کمتق السائبة واللقيط 
والحليف وعو ذلك کش ما العدد من تکام على حودرث و برة . رفيه مقرو عة الخطية فى الام اليم والقيام ناه 
وتقدمة امد والثناء » وقول ما يعد عند ابتداء الكلام فى الحاجة » وان ان رقع هذه ماینگر استحب عدم یرنه و 
وأن استعمال السجع ف الكلام لا يكره إلا إذا قصد اليه ووقع متكافا . وفيه جواز الوين فيا لب فيه ولا سا عند 
العزم على فمل الثىء » وأن لذو الوين لاكفارة فيه لآن عانشة حلفت أن لا تدثرط ثم قال لها النی ب اشترطی 
ولم ينق ل کفارة . وفيه مناجاة الائنين يحضرة الثالك فى الامى يستحى منه الأناجى وبعم أن من اجاه يمل ات به 
و إستثنى ذلك من پی الوارد فيه » وفيه جواذ سورال اثالث ون الناجاة المذكورة إذا ظن أن له تعلقا به وچراز 
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دس ما رس سس 
[ظراد اسر فى ذلك ولا سسب إن کان فيه مصلحة الناجی . وفيه جواز ااساومة فى المعاملة والتوكيل نها ولو لرقیق » 
واستخدام الرقيق فى الام الذى يتعاق بمواليه وان ل يأذنوا فى ذلك مخصوصه . وفيه ثبوت الولاء الرأة المدتفة 
فیهائی من عموم الولاء مه كلدمة الاسب فان الولاء لا ينتقل إلى المرأة بالارث خلاف النسب . دفیه أن اسكافر 
,رث ولاه عتيقه الم وان کان لابرث قر يبه المسلم » وأن الولاء لا يباع ولا بوهب وقد تقدم فى باب «فرد فى 
الق , ويؤشذ مشه أن معنی قوله فى الرواة الآخر ی « الولاء لمن أعطى الورق » أن الراد بالمطی المالك لا من 
باشر الاعطاء مطاةا فلا يدشل الوكيل » ويؤيده قوله فى رواية الثورى عند أحمد « لمن أعطى الورق وول 
ألنممة » وفيه بوت اقیار للامة إذا عنقت عل التفصيل التندم وآن خيارها يكون على الفور لقوله فى بش مارقه 
و ابا عقت فدعاها ليره فاختاری نفسرا , وللملاء فى ذلك أقوال : آحدها وهو قول الشافعى أنة على الفور > 
وعنه يمد خبارها ثلاثاء وقیل بقيامها من بجاس(ا ک وقیل من #اسپا وهما عن آهل الرأى » وقيل ٤د‏ آیداوهو 
قول مالك والاوزای و آحد وأحد أقرال الشافعى » وانفترا على أنه ان مکنته من وطئها سقط خيارها ؛ وتمسك 
من قال به عا جاء فى بعض ارقه وهو دید أبى داود من طريق ابن (ق بأسا يد عن عالشة أن بريرة أعمقت 
نکر الحديث وق آخره و ان قر بك فلا خبار لك, وروی مالك بسند محیح غن حفصة أنها أفتت بذاك » واخرج 
سعید بن منصور عن أبن عمر مله » قال ابن عبد الب : لا أصل ما مالفا من الصحاية » وقال به جع من التابمين 
متهم الفةهاء السبعة » واختلف فيا لو وطما قبل علم! بأن ها الخيار هل بسقط أو لا؟ غل قواين لعلاء مما عند 
ES‏ فرق » وعند الشافعية تمذر بالجيل » وق رواية الدارقطنى : إن وطدّك فلا خيار لك » ويؤشن من 
هذه الزيادة أن المرأة إذا وجدت بزوجرا عيبا ثم مكنته من الوط, إطل خیارها . وفیه ان امار فسخ 
لا لك الروج فيه رجمة » وتمسك من قال له الرجعة بقول النى بإ ء لو راجعته » ولا حجة فيه والا لما كان 
لما اختیار امین حل ألم_اجعة فى الحديث على معناها الأقوى والراد دجوعبا ال عصمته ‏ وهنه قول تما( فلا 
جناح عامما أن يتراجعا ‏ مع أنها فى المطلق ثلانا . وفيه أبطال قول من زعم استحالة أن حب أحد الشخصين 
الآخر والآغر يبغضه لقول النى ب د آلا اجب من حب مغيث بريرة ومن إغض بريرة مغيثاء ؟ أمم بوخ منه 
أن ذلك هو الا کش الاغاب + وهن ثم وقح النعجب لانه على شلاف المتاد , وجوز الشيخ أبو مد بن أنى جرة 
نفع الله به أن بكر ن ذلك »۱ ظبر من كثرة استيالة مغيث ها بأنواع من الاستالات کاظپاره حبها وتردده خافپا 
وبسكائه عليها مع ما ينضم إلى ذلك من استالته ها بالقول الحسن والوعد اجميل » والمادة فى مثل ذلك أن يعيسل 
القلب ولو كان افر؟ فلا خالفت العادة وفع التعجب , ولا يازم مله ما قال الاولون . وفيه أن المرء إذا خير بين 
مباحين قآ ما ینغمه بل ولو اضر ذلك ,رفيقه . وفیه اعتبار الكفاءة فى الحرية . وفیه سقوط الكافاءة برضا 
أارأة اتی لا ول لها » وأن من شين اانه فاختارت فراقه وق وانفسخ النیکاح بينهما وقد تتسدم ؛ وأنها لو 
اختارت البقاء معه لم ينقص عدد الطلاق . وكش إعض من آکام على حدیت بريرة هنا فى مرد تفاديم تخیر . وفيه 
أن المرأة إذا ثبت ها الخبار فقالت لا حاجة لی به رقب على ذلك حك الفراق » كذا قيل وهو مبنى صلی أن ذلك 
وقع قبل اختیارها الفراق وم ع إلا ذا الكلام وفيه من النش ما تدم . وفيه جواز دخول النساء الاجانب بيت 
الرجل سواء کان فيه آم لا . وفيه أن المكانبة لا يادقها فى عتق ولدها ولا زوجبا . وفيه تحريم الصدفة عل النى 


سلف ۸ - کتاب لطلاق 


َل ملفا » رجوازاتطوح متها على ما طحق 7 | ددقة الفرض كأزواجه ومواا امه يه » وأن موالى أزواج 
SEL‏ وان حرمت على الاز: داج » وچواز أ كل الغی م آصدق به على اتید إذا أهداه له 
وبالبيع أولىء وجواز قبول الغنى هدية الفقير . وفيه آفرق بين الصدفة والهدءة فى اجک . وفیه نصح أهل الرجل 
له فى الامو ر ابا وجواز أكل الافسان هن طعام هن سر بأكله نه ولو يأذن له فيه خصو صه 0 وبأن الامة إذا 
عتقت جاز ها التصرف بفسبا فى آمورها ولا حجر لتقا علا إذا كانت رشيدة » وآما تصرف فى كلها دون 
اذن زوجرا ان کان لها زوج . دفيه جواز الصدفة على من عونه غیره لن مائقة كانت مون رة ول ینکر عايها 
قبولها الصدثة » وأن ان أمدى لاهله شىء أن بشرك نفسه معوم فى الاخبار عن ذلك لقوله م وهو انا هدنة » وان 
من حرمت عليه الصدقة جاز له أكل عینما إذا تغير حكيا » وأئة جوز لبرأة أن تدخل إلى بيت زوجها مالا ملك 
بغير عله . وأن تصرف فى بيته بالطبخ رغيره بآ لاه ووقوده » وجواذ كل المرء ماده فى بيته إذا غلب ال 
فى المادة » وأنه نی تعريفه ما مخثی توقفه منه , واستحباب السؤال عا يستفاد به علم أو أدب أو بیان حک أو 
رفع شهة وقد يحب » وسؤال الرجل عا لر يعهده فى بينه » وأن هدية الادق للاعل لانستارم الإثاية مطلقا » 
وقيرل المدة ون ترر قدرها چم للببدی » وأن الحدية ملك يوضعبا. فى. بيت البدی له .ولا تاج ال 
التصرح بالقبول .وان ان تصدق هليه إضدقة ان يتصرف فما مما شاء ولا ينئص أجر المتصدق , وأته لامب 
السژال عن أصل الال الواصل اذا ل يكن فيه شيهة » ولا عن الذبيحة إذا ذحت بين المسلوين » وان من تصدق عليه 
قليل لا يتسخطه . وفيه مشاورة المرأة زوجها فى التصرفات » وسژال الغالم عن الأمور الدينية ۰ وإعلام الما 
باک لن رآه يتماطى أسيابه ولو لم يأل ء ومشاورة المرأة إذا ثبت لها حك التخرير فى فراق زوجبا أو الاقامة 
عنده » وأن عل الذى ودار بذل النصيحة . وقيمجرأن غلا لد مر فیا يشي به فى غير الواجب » و استحیاب 
شفاعة الحا فى الرفق بالخمم حيث لا ضرر ولا لرام ولا لوم على من خالف ولا فضب ولو عظم قدر الشافع ٠‏ 
ورجم له النسائى د شفاعة ماع فى الخصوم قبل فصل الك ولا يحب على المشفوع عنده القيول» , و يؤشذ هذه أن 
التصمی فى الشفاعة لا یسوغ فبا نش الاجایة فيه على السزول بل يلون على رجه امرض والترغیب . وفیه جواز 
الشفاعة قبل أن وأا الشفوع له لآنه لم بقل أن مغیثا سأل النى پم أن يشفع له كذا قيل » وقد قدمت أن فى 
بعض الطرق أن العراس هو الذى سأل نی ليم فى ذلك فيحتمل أن يكون مغيث أل العپاس فى ذلك و حتمل أن 
أيكون العراس ابتداً ذلك من قبل نفسه شفقة منه على مفیث » و يؤخذ منه استحباب ادخال السرور على قاب امن . 
وقال أأث شيخ أبو مد بن ألى جمرة نفع الله به : فيه أن الشافع ی E‏ 0 وان المعفوع عنده إذا 


. الشافم جتنم الشذاءة , قال : وقيه تن ه الصاح صاحه عا الاعتبار بایان الله امه ل 


کان دون قدر اشا الشفاءة , قال : وفيه تيه الصاحب صاحبه على الاعتيار ابات الله واحکامه لتمجيب 
تی اھ ا : ويؤخذ منه أن نظره ان که عضرو وفكر» وأ كل ما غاا 
العادة يتعجب منه ويم تير به . وفيه حسن أدب بريرة لانبا لم تفصح برد الشفاعة واعا قالت « لا حاچة لى فيه » . 
وقيه أن فرط الحب يذهب الحياء لما ذكر من حال مفیث وغلية الوجد عليه حی لم بستطع کتان حبها » ونی ترك 
النكير عليه بیان چراز قبول عذر من كان فى مثل حاله من یشم منه ما لا يليق عنصبه إذا وقع بني اختیاره ۲ 


ويستنبط من هذا معذرة أهل انحبة فى اقه اذا حصل لهم الوجد من ماع ما يفيمون منه الاشارة الى أحو الهم حي 


الحديث )۵۲۸ ماع 


ل يب کک ق سس 0 
يبر مهم مالا يمبدر عن اختيار من ارفص رنحوه > وفيه استحباب الاصلاح بين المتنافرين سواء كانا زوجين 
ام لاء وتا کید الحرمة بين الروجين اذا كان پم ولد لفرله بم اله أبو ولدك » ويؤخذ منه أن الشافم يذكر 
للشفوع عنده ما يبعث على قروله من مقتضى الشفاعة رالحامل علما . وفيه جواز شراء الامة درن ولدها وان الود 
ثبت بالفراش والس بظامر الاس ف ذلك . قلت : ول أنف على أسمية أحد من أولاد بديدة » والکلام عتمل 
لان يريد يه أنه أبو ولدما بالقوة لکنه خلاف الظاهر , وفیه جراز أسبة الولد الى آمه . وفيه أن المرأة الثيب لا 
اجبار عايها ول وكانت معتوقة » وجواز خطبة المكهير والشريف ان هو دونه . وفيه حسن الادب فى الخاماية حى 
من الأعلى مع الآدنى » وحسن اللطف فى الشفاعة . وفيه ان للمید أن خطب مطلفته بغي أذن سیده » وان شطبة 
الممندة لا تحرم على الاجنى اذا خطها لطلةرا » وأن فسخ النکاح لا رجعة فيه [لابنكاح جديد » وان الب والپفض 
بين الزدجين لا لوم فيه ل واحد مثهما انه نید أختيار » وجواذ بكاء تنب عل فراق حبيبه وعل مایفوته من 
الآمور الدنيوية ومن الدينية بطريق الاولى » وأنه لاعار على الرجل فى إظبار حبه لروجته » وأن المرأة اذا 
أبغضت الروج لم يكن لیا کر مہا على عشرنه + وإذا أحيته لم يكن لوليا التفريق بينهما ؛ وجواز ميل الرجل الى 
امرأة بطمع فى تزويحها أو رجءتها . و جواز كلام الرجل لطلفته فى الطرق واستءطافه لا وانیاعها أبن سلكت 
كذلك ؛ ولا خن أن عل الجواذ عند أمن الفتنة » وجراز الاخبار تما يشير من حال المرء وان لم تفصح به لقوله 
بك للمياس ما قال . وفيه جواز رد الشافع النة على المشفوع اليسه بقبول شفاعته , لأن فول بديرة نی 0 
« تمرف » ظاهر فى أنة لو قال د تم » لقبات شفاعته , فلا قال و لا ۾ ع أنه رد علما ما فهم من الشة فى امتتال 
لاس » کذا قبل وهر متکلف ‏ بل یو خذ مه أن رة ولبت أن آسر واجپ الامتتال » فلا عرض عام ماعرض 
استفصات مل هو آمی فرجب علا امتثاله » أو مشورة فتتخير فيا ؟ وفيه أن كلام الماک بين الخصوم فى مشورة 
وشفاعة و نوها ليس حكا . وفيه أله جوز ان سل قضاء حاجة أن پشترط على الطا لب ما يعود عليه تمه » لان 
عائشة شرطت أن يكون فا الولاء إذأ أدت القن دفعة واحدة ٠‏ وفيه جواز أداء الدين على الدین ء وأنه يرأ پاداء 
غيره عنه : وافتاء الرجل زرچته فيا ها فيه حظ وغرض اذا کان حةا » وجواز حك الحا لروجته باق »و جواز 
قول مشترى الرقيق أشتربته لأعتقه ترغیبا ثبائع فى تسهيل الببع ٠‏ وجواز المعاملة بالدرام والدنائير صددأ اذا کان 
قمرما بالكتاية معلوما لقولا «أعدها » ولقوها وتسع أواف» ويستنوط منه چواز بيع المماطأة . وفيه جواز عقد 
البيع بالكتابة لقرله « خذيها » ومثله وه ای بكر فى حديث المجرة د قد اخذتبا الان » . وفيه أن حق الله 
مقدم عل‌حق الأدى لقوله ه شرط الله أحق وأو لق » ومثله الحديث الاخر « دين أله احق أن يقنى » وفه جواز 
الاشتر ال فى الرقيق -لتكرر ذكر أهل بريرة فى الحديث » وق رواة د كانت ناس من ال نصار » و عتمل . ذلك 
الوحدة وإطلاق ما فى ابر دلى انجاز ه وفيه أن الآيدى ظاهرة فى املك » وأن مشترى السلعة لابسآل عن أصلبا إذا 
ل تكن ديبة . وفيه استحباب إظبار أحكام المقد العام ما اذا کان الماقد يليا + وفیه أن حم لهام لا ينير الیک 
الذرعی فلا حل راما ولا عکه . وفيه قبول خر الواحد القة وخر العبد والامة ودرائهما . وفيه أن البيان 
بالفعل أقوى من القول » وجواز تأخه البيان الى وقت الحاجة والمبادرة اليه عند الحاجة » وفيه أن الحاجة إذ1 

. فضت يبان حم عام وجب إعلانه أو ندب بحسب الال . وفيه جرا الرواية بالعنى والاختصار من اديت ء 


ذف ۸ -کتاب الطلاق 


والاقتصار عل دنه سب الياجة .ون الوافمة واحدة و اد روت بلاط عتلفة وزاد بهوضش الرواة ما 0 بذک 
الآخر ول یدح با« آن المدة پا انساء لما تقدم من حدیث این عباس أتها 


أميت أن تمد عدة الحرة , ولو کان بالرجال لامرت أن :ند بمدة الاماء . وفيه أن عدة الآمة اذا عتقت تحت 
عبد فاختارت نفسپا ثلاثة قروه » وأما ماوقع فى إمض طرةه « املد حيضة » فپو مرجوح ؛ و محتمل أن أصله 
و تعتد يض » فيكون المراد جفس ما تتيرى* به رحأ لا الوحدة . وفيه :سمية الأحكام سنا وان كان بعضبا 
واجيا » وأن:سمية ما دون الواجب نة اصطلاح حادث . وفيه جراز جر السيد أمته على تزويج من لا تختاره 
إما لسوء خلقه أو خاة» وهی با اند من ذلك » نقد ةيل ان 2 كانت جبلة غير سوداء لاف زوجم وقد 
زوجت منه وظرر صدم اختيارها إذلك بعد عنتما ۰ وفیه أن أحد الزوجين قد »رهش الآخر ولا يظبى له ذلك » 
وعتمل آن کون 1 مع با مما كانت تصر على حكم أله lle‏ فى ذلك ولا :مامله le‏ بقاضيه ایفض الى 
أن فرج الله عنما . وفيه تنبيه صاحب الحق على ماوجب له ۳ جبله » واستقلال 11 کا نب بتعجن نفسه , وإطلاق 
الآفل على السادة وإطلاق العميد على الآرقاء » وجراز تسمية العبد مفیثا , وأن مال الك :ابة لاحد ل كثره؛ و أن 
لاعشق أن يقبل الحدية من معتقه ولا بقدح ذلك فى ثواب العثق » وجواز الهدية لأهل.الرجل بغير استگذانه , 
وقبول المرأة ذلك بت لا ربية . وفيه ؤال الرجل عما لم بعرده فى بيه ؛ ولارد على هذا ماتقدم فى قصة أم ذدع 
حيث وأّع فى سیاق الدح « ولا وسال عا عبد » لآن معناء کا تقدم ولا يأل عن شیء عبده وفات فلا يقرل لأهله 
أين ذمب ؟ وهنا سألهم النى و عن ثىء رآ وعاينه ثم حضر له غيره فسأل عن سیب ذلك لانه رمل هم لا 
رکون إحضاره له و وليه بل , لثوم تحر که .راد أن بين لهم الجواز . وقال ابن دیق العيد : فه دلالة عل 
قبط الافسان فى السؤال عن أحوال منزله وما عبده فيه قبل و والاول آظبر » وعندی )أنه ميق تی على خلاف ما انی 
عليه الأول » لأن الأول بى على أنه عل حقيقة الم فى الحم وأنه ما تصدق به على بريرة » والثائى كل انه م 
يتحقق من أين هو مار أن يكون ءا آمدی لاهل بیته من بعض الرامها كأقار بيأ مثلا وم يتعين الأول ٠‏ وفيه أنه 
لا يجب السؤال عن سل المال الواصل اليه اذا لم يظن تر ه آر نظو فيه شبة اذل یسال يللع هن تمدق على 
بر وة ولا حن اله , کذا قيل + وق ققدم أنه 4 ول هو الذى أرسل الى ربرة بالصدقة ف م تم هذا 


۸ - پاصیس قول الله تدلی : 
ولا تک للشركات حق تبومن ‏ وَلأمة مین خسو من مشر كةر ولو غبت 6 
۵ - وش قتیہة دا ای عن ناف ان ابن کات إذا سثل عن نسکاح القصرانية 
واليودية »قال : إن الله حرم للشركات على امین »ول من الإشراك شب أ كبر من أن تقولة للراً 
ریما عيسى ۽ وهو عد من عباد لله > 


قو ۱ باپ قول الله سبدانه ولا تشکهوا اللشركات ) كذا لا کی ۽ وسان فى دواية كريمة ال قوله ل[ ولو 
اچک ) دل يبت البغادى حكر المسألة اقيام الاحتہال عنده فى تأويابا :98 کش آنا على العموم وأئها خصت 


۱ وج 


الحديت وراد ۵۲۸۱ EY‏ 


ا کے 
بآية المائدة » وءن بعض السلف أن المراد بالمثركات هنا عبدة الاو ثان والجوس حكاء ابن المنذر وغيره . ثم آورد 
المصنفه فيه قول ابن عر فى نكاح النصرانية وقوله لا أعل من الاشراك شيا أ كث من أن تقول المرأة رما عبسی» 
وهذا مصير منه إلى استمرار حم عموم آية البقرة » فكأ نه بری أن آية المائدة منسوخة وبه جرم ابراهيم الحربى » 
ددده انحاس لمل هل التورع کا سيآتى ۰ وذهب الور إلى أن عموم آية البقرة خص باية المائدة وهی قري 
3 وا#صنات من آلذین آوتوا آسکتاب من فبلسک ) فبق سا الا ركات على أصل التحريم . وعن الشافى قرل 
آخر أن موم آية البقرة أديد به خصوص آبة المائدة , وأطلن أبن عباس أن آبة البقرة منسوخة با المائدة » وقد 
فيل أن این عمر شذ بذاك فقال ابن امنذر لا حفظ عن أحد من ال رال أنه حرم ذلك ام » لكن أخرج ابن أي 
قيية بسند حسن أن عطاء کره نكاح الييوديات والنصرائيات وتال : كان ذلك والسلمات قليل » وهذا ظاه فى أنه 
خصس الإباجة حال دون حال . وتال أبو عبيد : ادون البوم على الرخصة . دروی عن عبر آنه کان يأمس پالتره 
عنهن من غير أن يجرمين . دزعم أبن المرابط نيما لبماس وغيره أن هذا مراد إن عر أينا لكنه خلاف ظاهر 
السياق » لکن الذى احتج به ابن عر بقتفی تخصيص المنع يمن يشرك من أهل الكتاب لا من بوحد ء وله أن 
عمل 2 الحل هل من لم پبدل دینه مهم » وقد فصل كثير من العلماء كا لشافعية بين من دل آباژما ق ذلك الدن 
قبل التحريف أو النسخ أو بعد ذلك » وهو من جنس مذهب ابن عم بل يكن أن حمل عليه » وتقدم بحث فى 
ذلك فى السكلام على حديث هرفل فى کناب الاعان » فذهب الور الى تحرم النساء الجوسیأت » وجاء عن حذيفة 
أنه قسرى عجوسة أخرجه ابن ألى شيبة وأورده أيضا عن سعيد بن السیب وطائفة وبه قال أبو ثور » وقال ابن 
بطال هو جوج باجماعة والتتزیل » وأجيب بأنه لا إجماع مم ثروت الحلاف عن بعض (اصحابة والنابعين » وأما 
التنديل فظاهره أن اجوس ليسوا أهل كتاب لقوله تمای ( أن تقولوا انما أعزل السكتاب على طائفتين من قبلنا )م 
لكن دا أخذ النى لج الجرية من الجوس دل على ألم اهل کتاب , فكان القياس أن تجرى علیهم بقية أحكام 
اللكتابيين » لكن أجيب عن أذ ألربة من انموس أنهم اتبموا فيهم »و برد مشل ذلك فى النكاح 
والاباج , وسیاق تمرض انلك فی کتاب الدبائح ان شاء الله تعالى 
۹ پا سس نکاح من أسلم من للش کات ۲ ع 

سس ص ارام بن مومى' أخبرنا هشام عن ابن جر وقال عطاد عن ابث عباس « کان 
الشر کون على منز لتين من لبیل والزمنین » كانوا مشر کی هل حرب يقائلهم ورقاتلونه » ومشر کی أهل عبد 
لابقائلهم ولا بقانفونه . وکال إذا هرت امرأة من أهل ارب لم خطلب حتی حرض وتطيره فاذا طبرت حل" 
ها السکاح » ان هاجن زوجها قبل أن تنكم رت إليسه » وان هاجر عبد منم أو أن فنا عر ان » ولا 
ما رین ثم ذ كر من آهل المد مثل حديث مجاهد ؛ وأن هاجر عبد أو أ للشرکین أهل المبد ل موا 
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۸۷ - وقال عماد عن ابن عراس دکانت قربية ابئة أبى أميّة عند مر بن لطاب » فطلقبا ‏ نو جوا 
ماب بن آنی سفیال . وکانت ویک بات" ألى سفيان” تحت عياض بن خن افر فطنقما » روجا 
عبد ال ت عبان الق > 

قله ( باب نکاح من أسم من ااشرکات وعدتين ) أى قدرها ۳ وا لبود دلى أنها تمد عدة الرة 7 وعن‌آن 
حليفة یکنی أن تیا بحيضة . قله ( نانا هشام ) هو ابن بوسف الصنعانى . قوله ( وقل عطاء ) هو معطوف 
على شىء حذوف » کا نہ کان فى جلة أحاديك حدث ما أبن جرج عن عطاء ثم قال د وقال عطاء » کا قال بعد فراغه 
من الحديث د تال وقال عطاء » فذكر الوت الثا تی بعد سياقه ما آشار اليه هن أنه مثل حدیت مجاهد . وق هذا 
الحديث بپذا الاسناد ءلة کی تقدمت ف تفسير سورة وح : وقد قدمت الجواب ءا » وحاصلبا أن أبا مسمود 
اسنوق ومن تبعه جزموا بأن غطاء المذكور هر الغراساق » وأن ابن جرير لم يسمع منه التفسير ولا آخذه عن 
أبيه ان عنه : وه‌یان ضعيف » وعطاء ااخراسانی لم یسیع من این عباس . وحاصل الجواب جواذ آن يكون 
الحديث عند أبن جرج بالاسنادين ‏ ن مثل ذلك لاعن على ابخاری مع أشدده فى شرط الاتصال » مع کون 
الذى نبه على الملة المذكورة هو على بن الدیی شيخ اابناری الشپور به » وعلیه يدول غالا فى هذا القن خصوصا 
هلل الحدينف ۰ وقد ضأق مخرج هذا الحديث على الاماعيل ثم على إلى ندم فل مخ جاه إلا من طر يق البخارى نفسه ٠‏ 
قوله ( ۸ ناب ) بطم أوله (حتى رض وتطپر ) مسك بظاعره المنفية , وأجاب اجهور بأن المراد عرض 
ثلاث حيض ؛ لأا صارت باسلامبا رهجر! من الحرائر مخلاف با لو سبوب . وقوله ه نان ماجر زوجپا معبا » 
پا الکلام عليه فى الباب الذي بمده . قول ( وان هاجر عبد مهم ) أى من آمل ارب قول ( ثم ذکر من . 
أمل العبد مثل حدیث جامد ) حتمل أن نی ميث يجادد النی وصفه بالمثلية کلام المذكور بعد هذا وهر 
قوله د وان هاچر عبد أو أمة للشركين ال ٠»‏ ويحامل أن يريد يدكلاما آخر يتعلق بنساء أهل المید وهو أولى » 
3 نم المشركين الى قسمين : آمل حرب ؛ وأهل عبد . وڈ کر حك أساء أهل الحرب ثم حك أرةئهم . فكأ نه 
حال م ذساء اهل المید على حديث ماهد , ثم عقبه يذكر حك رقم . وحديث امد فى ذلك وصله عيد بن 
حید من طررق ابن أبى تجيح عله فى قوله لإران تک ثىء من آزواچک الى السكفار فماقیتم) ای إن أصبتم من 
من ریش تاعطوا الذين ذهبت آزراجهم مثل ما أنفقر! عوضا . وسيأنى بط هذا فى لباب الذى يليه . قوله 
( وتال عطاء من ان عباس ) هو موصول بالاسناد الذکور أولا عن ان جرج کا بینته قول ٠‏ قوله ( كانت 
قرية ) پالقاف والموحدة مصغرة فى أ کنر الخ » وضبطرا الدمياطى بفتح القاف وترمه الذهبى , وكذلك هر فى 
فسخة معشمدة من طبقات ابن سعد . وگذا تلك شميينى فى حديث عالثة الماغى فى الشروط . و للا کر با لتصغهر 
كالذى هنا : وحى ابن النين فى هذا الاسم الوجپین . تال شرغنا فى الق موس بالتصغير وقد نفتع . قوله ( ابنة 
ای أمية) أى ان المذيرة بن عبد الله بن عمر بن خروم ومی ات ام سلمة زوج النی ييلع ؛ وهذ' ظاهر فى أنها 
لم نكن أسلدت فى هذا الوقت » وهر ما بين عرة الحديهية وفتح مكة » وفيه أظر لاه ثبت فى السا اند صميح من 
طریق ابی بكر بن عبد إلرحن إن الحادث إن هشام عن آم سللة فى قصة تروع النى وه با ففيه , وكانت ام سل 


اخدیه 6۲۸۹ - ۵۲۸۷ 1:۹ 
ترضع زينب پنیا لجاء عبار فأخذها ۽ + نی و نقال : أين زناب ؟ فقالت قرية بنت أب أمية صادفا 
دما : أخذها جمار » المديثك فپذا نی أنها هاجرت ذدا لان ”درج النى ب بأم سلمة کان بعد احد وقیل 
الحديبية بلا سنين أو أ كر » لكن يحتمل أن تکرن جاءت الى المدينة زائرة لآختهأ قبل أن تسل » أو كانت 
مقيمة عند زوجيا عر على دیما قبل أن تنزل الآية » ولیس فى مجر دكوئيا كانت حاضرة عند ”روج أختها أن نكون 
حیفئذ مسامة . لمكن بردة, أن هبد الرزاق عن معمر عن الزهرک با تزلت ولا تمسكوا بصم الکوافر ) فذكر 
القصة وفها «فطان عير امآ تین كانتا لہ ,مک فیذا برد آنا کان مقيمة ولا برد اثها جاءت زائرة ؛ وحمل أن یکون 
لآم سلیة آختان کل مهما لسمى قريبة تفدم اسلام احداهما وهی الى كانت حاضرة عند تزوج ام سلية وتأخر إسلام 
الأخرى ومی الذکردة هناهویژید هذا الثاتى أن ابن سعد قال فى والطبقات» قريبة الصفری بنت آن أمية آخت آم 
سلية "زو چا عبد الرحمن بن أبى بكر الصدیق فولدت له عد الله وحفصة وأم کم » وساق بسند حيح أن فريية 
قالت لعبد الرحمن وكان فى خلفه شدة د لقد حذروش منك ۰ قال : فأمرك بيدك ؛ قالت: لا آختاد على ان الصديق 
أحدا . فآنام علا » و نقدم فى الشروط من وجه آخر ف هذه الفصة ق آخر حديث الزهرى عن عروة عن مروان 
والمسور فذ كر الحديث ثم قال وربلفنا ان عمر طلق م رأتي كانتا له فى الشرك قريب وابئة أب جرول : فتدوج قر ببة 
معاوية وتزوج الاخری آو جرم بن حذيفة » وهو مطابق لما هنا وزائد عليه » ونقدم من وجه آخر مله لکن قال 
« دتزوج الأخرى صفوان إن أمية, فيمكن اجمع بأن يكون أحدهما تدوج قبل الآخر » وأما بنت أبى جرول فوفع 
فى الغانی الكيرى لابن [حن « حدئن الزهری عن عروة آنا آم کشوم بنت عرو بن جزول » فكآن اباهاکنی 
باس والده » وجرول پفتح اجيم ؛ وقد بينت فه آخر الحديث الطويل ف الشروط أن القائل دوبلاناء هو الزغرى 
ويب مالك من وسله عنه من الرواة . وأخرج إن آن حاتم پسند حسن من زواية پى طلحة ملسلا بهم هن 
موسی بن طلحة عن ابه قل دیا خلت هذه الاية لإ ولا مسكوا بعصم امكوافر ) طلقت آمرأق أروى بنك 
دبيعة بن الحارث بن عبد الطاب وطلق عر قرية أم كلو م بذت جرول » وقد دوى الططرى من طريق سلة بن 
الفضل عن عمد بن إسحمق قال د قال الزهرى :۱۸ ارلت هذه الآبة طلق عر قريبة وأم كائوم وطاق طلحة أروى پت 
ریم فرق بنهما الاسلام ؛ حنی تزلت لإولا کسکوا بعصم السكوافر م ثم “زوجما بعد أن أسليت غالد بن سعيد بن 
العاصىء , واخقلف ى ترك رد النساء إل اهل مكة مع وقوع الصلح یوم وبين المسلدين فى الحديبية على أن من چاه 
متهم إلى الم.ملمين دوه ومن جاء من المسلين الهم لم يردره هل فسخ حكر النماء من ذلك فنع المسلدون من ردهن 
أو لم يدخلن فى اصل الصاح أو هو عام آزید به ال#صرص وبين ذلك عند ازول الآبة ؟ وقد سك من قال بالثاتى 
بها وقح فى فعض طرقه د على أن لاياقيك منا رجل إلا رددته » ففپومه أن الاساء لم يدخلن . وقد أخرج ابن أبى 
حاتم من طريق مما نل بن حيان دان الشرکین فالوا للنى بے : دد علینا من هاجر من سانا » فان شرطن! أن من 
أناك منا أن "رده علینا ٠‏ فقال : کان الشرط ف الرجال ولم يكن فى الذساء » وهذا لو ثبت كان قاطما لزاع ؛ لکن 
يؤيد الاول والثااث ماتقدم فى أول الشروط أن ام كلثوم بنت عقبة بن آن معيط لما هاچرت جاء أهلبا يسألون 
ردهأ فل يردها خأ تزلت (اذا چاءک الژمنات مهاجرات ) الأبة »والمراد قوله فيها ( فلاترجعوهن ال الکنار) 
وذكر ابن اطلاع ف أحكامه أن سبيمة الأسلدية ماجرت فأفبل زرجبا فى طلها » فزات الآية ؛ فرد على دجما 
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مپرها والذى أثفق علها ولم يردها » واستشکل هذا ما فى الصحيح أن سبيعة الأسلبية مات دما سعد بن خولة وهو 
من شود بدرا فى <جة الوداع » فاند دال على أنما تقدمت جرتها وثجرة زوجها » و يكن المع بأن يكون سعد بن 
خر زا دوجبا بعد أن هاچرت ؛ویکرن الزوج الذى جاء فى طايبا ول زد عليه آخر ل یس( يرمئذ ؛ وقد 
ذکرت فى أول الشررط أسماء عدة من هاجر من أساء ااسکفار فى هذه القمة 

۰ - ايت إذا آمانت الشركة أو النصرانية تحت الى" أو ارب ٠‏ وقال عبد؛لوارث عن خال 
عن عكر مةٌ عن ابن عباس « إذا سامت اانصرانية قبل زوجها بسائة حرمت عايه» . وقال دا عن یر اه الصائغ 
سثل مطاه هن اما من أهل العبد ات ماس زوجبافى المداة آهی- ارات ؟ قال : لاء الا أن أشاء هی 
بتاع جديد وصداق ١‏ وتال جاهد : إذا سم فى اة یتزوجاء وقال الله تعالى ل لا دن" جل" لم ولام 
حاوف هن ) . وقال ادن وقتادة فى مجوسيين اسلا : ما كَل نسكاحهما » وإذا سبق آحدها صاحبه وی" 
خر بات لاسي 4 یبا ول ابن جرج قلت لاه :ان" من لش كين جامت إل لین اماز 
زوجها ما لفو تمالی ( وآنومم ما آقتوا ) ؟ قال : لاء نما كان ذلك بين البی يي وبين اهل المد ٠‏ وقال 
عاد : هذا كله فى لح بين الب ی وبين فريش » 

۷۸۸ = مش بح بن بكي .خدائها الیث عن یل عن ابن شهاب ع . وتال ابراه بن ادر عدا نی 
بن" وهب حدکنی بونس قال ابن" شپاب أخبرنى رود" بن ای أن ماش رضى الله عنها زوج ال مل فالت 
كانت نات" إذا عجرن إلى النى ڑل متحشین" بقول الله تعالى ( با أيما این آمنوا إذا جا“ اللؤمنات” 
مهاجرات فامتجنوهن" ) إلى آآخر الآية ٠‏ قالك خائشة فن أف بهذا الشرطر من للؤمنات ققد أف بالحنة » فىكان 
رول ال ويه إذا أفرترن” بذاك من قوطن" قال هن رسول الله يع : انطاقن قد بسكن . لا وا مامت 
ید رسولر لله وي بد اسرأة قطء غير أن بايمين بالكلام » والله ما أخذ” رسولة اف لي لى النساه إلا مسا 
اه اله » يقول هن" إذا أخذ علبين ؛ قد پایستکن" مكلاما > 

قوله ( باب إذا أسلت الشركة أو النصرانية تنمت الدى أو الحربى) کذا ام على ذكر التصرائية وهو مثال 
و إلا الهردية كذلك » فلو عير بالكيتابية لكان أشعل ٠‏ وكأنه رای لفط ار المقول فى ذلك ولم يحرم باح 
لإشكاله » بل أورد اترجة مورد مزال فقط , وقد جرت ماده أن دليل امک دا كان محتملا لاإچرم باس + 
والمراد بالترجة بيان حك إسلام المرأة قبل زوجبا هل تع الفرقة ینهما مره إسلامها ء أو بت لما الخيار » 
أو بوقف ف المدة فان سل استمر الشكاح والا وقمه الفرتة يينهما ؟ وفیه حلاف مشبور وتفاصيل يطول 
فرحا : ومیل ابتار ال أن الفرقة لقع جرد الا لام 5 سأ چنه . یه ( وجل عبد الوارث عن خأك ) هو 


€١ ۵۲۸۸ الحديث‎ 


اذه اء من عكرمة من أبن عباس لم بقع لى موصولا عن عمد الوارث » الكن أخرج ابن أبى شيبة عن عباد بن 
العوام عن الد الحذاء نحوه . قوله ( اذا أسلت النصرائية فبل زوجر! إساعة حرمت عليه ) وهو عام فى المدخول 
بها وغيرها » و لمكن قوله د حرمت عليه » لس بصریخ فى المراد . ووقع فى رواءة ان أب شيية ه فبي أملك 
بنفسها » وأخرج الطحاوى من طريق أبوب عن عکرمة عر أبن هياس فى اليهودية أو النصرانية تنكون تحت 
الوردى أو النصرا فى فقسلم فقال « يفرق بينهما الاسلام » إعلو ولا يعلى عليه » ماده یج ٠‏ قوله (وقال داود) 
هو ابن أب لفرات » راسم أبى اافرات مرو رن اشرات : وايراهي ااصائخ‌هو ابن ميدون ٠‏ قله (سثل عطاء ) 
هو ان أنى رباع ( عن اسراة من آمل العہد أسليت ثم اسل زوجيا فى العدة هی امرانه ؟ قال : لاء إلا أن تشاء 
ھی بسكا جديد وصداق ) رصله ابن أفى شيبة من وجه آخر من عطاه بمعاأه » وهر ظاهر في أن الفرقة تقع 
پاسلام آحد الررجن ولا تنتظر انقضاء العدة ۰ له ( وال جامد إذا 5 فى العدة إتدوجبا ) وصه الطبرى من 
طريق ابن این تجبح عنه . قوله ( وتال اقه الح ) هذا ظاهر فى اختباره الفول الماض اه کلام ابخاری » وهو 
استدلال منه لتقوية فول عطاء المذكور فى هذا الباب ‏ وهو معارض ف الظاهر اروایته دن ابن عباس فى الباب 
الذى قبله رهی قوله دب تخطب حتی تخيض واطیر » و هکل المع باتيما لاه کا تمل أن برید بقوله دم تخطب حن 
تحیض و تطبر » انتظار اسلام زوچپا مادامت فى ددتها محتمل أيضا أن :أخير الخطبة اما هو اگرن الممتدة 
لطاب مادامت ف المدة : ف هذا اا لاپرق بين اليرين تعارض , وبظاهر قول أبن عباس فى هذا وفطاء 
قال طارس والثرری وفقپاه الكوفة وواقهيم أبو ثور واختاره ابن المنذد واليه جنح البخارى ؛ وشرط آمل 
الكرفة ومن وأنقبم آن يعرض على زو جما الاسلام فى نلك اذ.ة فیمشنم إن کنا مما فى داد الاسلام » وبقول 
مجاهد قال فنادة ومالك واتشافعى وأحد ورس وأ عبيد » واحتج الكافعى بقّصة أبى سفیان خأ أسل عم الفتيم 
,عر الظوران فى لیل دخول المسامين مك فى الفتح کا تقدم في الغازی , فانه لما دخل مک أخذت امرأته هند بف 
عقبة بلحيته وأنكرت عليه إسلامه فأشار اما بالاسلام فأسلست بعد ول يفرق ينهما ولا ذكر تجديد عقد. وکذا 
وقع جماعة من الصمحابة اسلت نساؤم يليم كعك بن حرام وعكرمة بن أبى جبل وغيرهما و ينقل أنه جددت 
عقرد أنكحتهم » وذلك مشپور عند آمل المنازى لا اختلاف بينهم فى ذلك » إلا أنه حول عند الا كثر عل أن 
أسلام الرجل وقع قبل انقمناء عدة المرأة التى آسلمت قبل » وأما ما أخرج مالك فى « الموطأ » من الزمری فال : 
ل ببلغنا آن اسسأة ماجرت وزرجها مقي بداد الحرب الا فرقت رتبا بينها وبين ذرجبا » فيذا عتمل للفو لین 
لآن الفرقة حتمل أن نكون قاطعة ويمتمل أن تکون موقرقة . وأخرج حاد بن سل وعبد الرزاق فى مصنفییما 
باسئاد حیح عن عبد الله بن يزيد الخنطمى أن فصرائيا أسلست اسان نيرما صر إن ذاءت ارقت وان شاءت 
أقامت عليه . قله (وقال الحسن رقتادة فى مجوسيين أسليا : هما على نكاحوما قأذا سيق أحدهما صاحبه) بالاسلام 
(لاعبیل 4 علا ) . أما أثر الحسن فوصله ابن أبى شية بمند یح عنه بافظ و فان آسل آحدهما قبل صاحبه فقد 
انقطع ماییهما من النكاح » ومن وجه آخر میج عنه بلفظ د فقد يانت مته » وآما أثر فتادة فرص ابن أبى شبية 
أيضا بسند بح عله بلفظ د قاذا سيق آحدهما صاحبه بالاسلام فلا سديل له عاجا إلا بخطبة » وأخرج أيضا عن 
صكرمة وكتاب هي بن هید الع يدحو ذلك ٠‏ وله (وفال ابن جرج : فلك لمطاء أسرأة من المشركين جامت 


۲ ۸ - کناب الطلاق 


إلى المسليين أيماوض زوجبا مها ) وفع فى رواية ابن عسا کر أبعاض بير واو . وقوله (لقوله مال ودانوم م 
أنفقوا م تال لاإنما كان ذلك بين الاى يِب و بين أهل اعرد ) . وصله عبد الرزاق عن ابن جرب تال : قلت امطاء 
أدأيت ايوم أمرأة من أل الشرك فذكره سواء » وعن معمرعن الزهرى حوفول بجاهد الآنى وزاد : وقد انقطع 
ذاك برم افتح فلا بماوض زوجرا نبا بشی" ٠‏ قله (وقال جامد هذا كله فى صلح بين النى َل و بين قريش) وصله 
أبن أبى حاتم من ظر بق أبن أبى میج عن مجاهد فى قوله ثءالى (واسألوا ما آننتم ؛وابسألوا ما أنفقوا) فال : من 
ذهب من ازواج السلین الى المكفار فليءطرم الکفار صدةام: ولیسکوهن ؛ ومن ذهب من أزواج الكفاد الى 
أصاب عمد بے تک الك , هذا كله فى صلح کان .ين النى بم و بين قريش ؛ وقد تقدم فى أواخر الشروط من وجه 
آخر عن الزهرى فال : باغنا أن الکفار لا أبوا أن بقروا ما أنفق السلون على أزواجوم ؛ أى أبوا أن يمماوا 
بالحک المذكور فى الأية وهوأن المرأة اذا جات من المشركين الى المسلين مسلة لم يردها الم لون إلى زوجبا المشرك 
بل بمطونه ما أنفق عام من صداق ونحوه وکذا بعكسه ء فامتئل اا دون ذلك وأعطوثم » وألى ااشرکون أن 
تاو ذلك فیسوا من جاءت الیرم مشركة وم يمارا ذوجبا المسل ما نی علها ‏ فلبذا ترات ( وان فانک یء 
من آزو اجک إلى الکفار فعافت > قال رال مليؤدى ال لمرن إلى من ها جرت امرائة من الكفار إلى الكفار . 
وأخرج هذا الآثر الطبری من طربق يونس عن الزهری + فيه د فلو ذهبت رأة من آزواج ااژمنین الى ال شركيز 
رد اللؤمئون إلى زوجرا النفنة التى أنفق عليا من لغب الای بأيديوم الى أمروا أن بردره عل المشرحكين من 
تفقاتهم الى أنفقوا على أذوا؟بم اللا آمن وهاجرن , ثم ددوا إلى اشر ڪين فطلا إن کان بق لحم » دوقع فى 


الاصا ,فام أن مط مہ کین ل »یم یه الل اا مه مدای اء اکتا اللكى ماك »۰ 
جل د ی أن ی من دب له زج عن "سین عا فى من صخاش ساد المخكان ای خاجرل > و معياة ألا 


العقب الذکود فى وله ( فمافیتم ‏ أى اصبنم من ضدتات المشركات عرض ما نات من صدقات السلمات ؛ وهذا 
تسیر الرهرى » وقال بجاهد أى أصبتم غنيدة فاعطوا متا . و به صرح جاعة من الت بمين کا أشرب؛ الطبرى »لمكن 
حمله على ما اذالم حصل من الجرة الاولى شی . وهر حل حسن . وقول فى آخبر الب المذكور د وما بل إن أحسدا 
من الباجرات ار تدت امد اعانا » وهذا الق لابرده ظاهر ما دات عايه الأية والتمة , لان «طدون القصة أن 
بمض آزواج الملمين ذمبت الى زوجرا الکافر فأبى أن بعطى روجبا الل ما آنفق‌علیا , فمل تقدير أن شکون 
مسلة فالى مخصوص بالمباجرات فیحتهل کون من وقع منها ذلك من غير الماجرات کار ابیات مثلاء أو 
الحصر على عمومه أكون رات فى المرأة المشركة إذاكانت تحت مسل ثلا فهر بت منه الى الكفار » وبؤيده رواية 
يراس الماضية . وأخرج ابن ای حاتم من طریق أشعث عن الحسن فى قرله تعالى (و إن فانک ثى' من أذراجم م 
تال ترات فى آم الحم بفت أن سفیان ادندت فر وجا دجل قن » ول ترند أمرأة من قرإش غيرها » ثم أسلمت 
مع ثقيف حين أساموا »إن ثبت هذا إسئثنى من الصير المذكور فى حديث الرهری ؛ لان ام الک ہی أخت ام 
حبيبة زوج النى برل ٠‏ وقد تقدم فى حديث ابن عباس نا كانت تحت عياض بن غنم » وظاهر سیاقه آنا كانت 
عند نزول قرله تعالى ( ولا تمسكرا بعصم الكوافر ) مشركة وأن عياض بن غم فارفبا ذلك فتدوجبا عيد اله 
أبن مان تفن ٠‏ فبذا أصح من وواية الحسن . ( ثنبيه ) : استطرد البخارى من أصل ترجة الباب الى شىء مأ 
يتعلق بهرح آبة الامتحان ؛ فذكر أثر صطاء فيا يتعلق بالمعاوضة الشاد اليا فى الا بة بقوله :الى وان فانک ثيه 


الحديث ۸۸ ۲ه ۳( 


2 مسمس ع ی 
من أن واجك ال اللكفار فمافبتم ) ثم ذکر أثر جاهد المغوى لدعوى عطاء أن ذلك كان عامنا بذلك العبد الذى 
وقع بين امین وبين قرش وأن ذلك انقطع بوم الفتح » وكأنه أشار بذلك الى أن الذى وقع فى ذلك الوقت 
من ققر بر السلة نحت المشرك لانتظار إلامه مادامت فى الءدة منسوخ لما دلت عليه هذه الآثار من اختصاص 
ذلك بأوائك ؛ وان الحم بمد ذلك فيمن أت أن لانتر نحت زرجرا المشرك أصلا واواسل وهى ف المدة , وقد 
ورد فى أصل المسألة حدرثان متمارضان : أحدها أخرجه أحمد من مر يق تمد بن لسن قال «حدثنى داوه بن الحصين 
صن عكرمة عن أبن عباس أن رسول اه بم رد ابنته ذيذب على أبى العاص وکن إسلامها قبل اسلامه إت سنین 
دل النکاح الاول وم حدث ديا , وأخرجه اعاب السئن إلا سای وقال اترمنی لا باس پاسناده » وعوحه 
ام ؛ ووقع فى روابة إعضهم و بعد سنتین » وفى آخری , بعد ثلاث » وهو اختلاف جع به على أن الراد 
بالست مابين رة زینب و سلامه وهو بين فی الغازی فأنه أسر بدو فآرسات زبذب من مک فی فدائه فأطلق لها 
بف فداء , وشرط انی مَك ايه آن دسل له ذينب فوق له بذلك ؛ واليه الاثمارة فى المدرت ااصحیح بقرله بل 
فى حقه ه حدثني فصدقیی » ووعدای فوق لى » وااراد بالمنتین أو ثلاث مابين نزول قوله تما لا هن ل نم 
وقدو مه مسلا فان ينیما سین و آشررا . الحديك الثانى أخرجه الترمذی وان هید هن رواية جاج بن أرطاة 
عن مرو بن شعیب عن آبه عن جد « أن الى بل رد ابنته زيلب على ای العاص بن الربیع عبر جدید و نکاح 
جديد » قال الثرمذى : وف اسناده مقال . ثم آخرج عن بزيد بن هارون أنه حدث بالحديثين عن إن إ#ق وعن 


حجاج بن أرطاة م قال بزید : حدیث رن عباس آفری اسنادا ؛ والممل دل حد بث عمرو بن شعيب > وید عمل 
امل العراق ول ودی ف حدرث أو عباس : لایعرف وچمه : وأشار بذلك الى أن ردها ايه تعد ممت سذين 
آر بعد سنتین أو ثلاث مشكل لاد :عاد أن تبق ف المدة هذه اة :دم يذهب آمود ال جواز تقر بر السالة بحت 
المشرك اذا تأخر إسلام؛ عن إسلاءها حتی انقضت عدتها ‏ وعن نفل الاجاع فى ذلك ابن عبد الى » واشار الى أن 
بیش أهل الظاهر قل جوازه ورده بالاجماع المذكور » وتعقب بثُروت الخلاف فيه قد يما وهو منقول عن على ورعن 
ارادم انخعی أخرجه ابن أبى شب ہما بطرق ویة وبه أتى ساد شخ أبى رة »وأجاب الخطاق جر 
الاشکال بأن بقاء المدة فى تلك المدة عکی ود 1 جر المادة غالبا به ولا ميا إذا كانت اادة إتما هی سلتان و ابر 
فان الحیض قد يبطى” عن ذرات الافراء لعارض علة أحیانا . وحاصل هذا أجاب البييق » وهو أولى مابمتمد فى 
ذلك . وحى الترمذى فى « الملل الفرد » عن البخارى أن حديث ابن عبان أصيح من حديث مرو إن شعيب » 
وعلد» تدليس حجاج بن أرطاة » وله علة أشد من ذلك وهى ماذکره أبو هيد فى کتاب التكلح عن حي القطان 
أن حجاجا م پسمعه من مرو بن شعيب وإنما حله عن آلزری والمزرى ضعيف جدا » وکذا قال آحد يفد 
تفر یمه ؛ قال : والعزری لايساوى حدیثه شیثا » قال : والصحیح آنا قر على انکاح الاول . وجنح ابن عبد 
لبب الى #رجيح حدیت مادل عليه حديث مرو بن شمیب وأن حديث ابن عباس لامخالفه قال : وابمع بين 
الحديثين أولى من إاغاء أحدهما » حمل قوله فى حديث ابن.عباس « بالتكاح الاول » أى بشروطه ؛ وان معنی 
فوله لم حدث شيا 1 أى لم بزد على ذلك شیا قال : وحدیث مرو إن شعيب تعضدة الادول 0 وقد صرح 
فيه بوفوح عفد جدید ومهر جدید والآخذ بالصريح أولى من الاخذ باحتسل » ويؤيده مذهب ابن عباس اسک 


Yi‏ د -كتاب املاق 
عنه فى أول ایاب فا مواقق 4 دل عليه حدیه عرو ين شعیب : اإن كانت الرواية الغرجة عنه فى السان ثابئة 
فلمل هکان بری تخصيص ماوقع ق قصة أبى الماص بذاك العيد کا چاء ذلك عن أتباعه كمطاء ومجاهد ؛ وطذا 
آقی عزلاف ظامر ماجاء عنه فى ذلك الحدیت » على أن الخطابي قال فى إسناد حديث ابن عباس : هذه مخة 
ضعفرا على بن الدیی وفیره من طاء الحديث » هو ال آنه من رواية داود بن الحصين دن عكرمة :قال : وف 
حديث عرو بن شمیب زياعة ليست فى حدیت أبن عبان » والحبت مقدم على النافى , غير أن الأمة رجحوا 
إسناد حديث ابن عباس اه ۰ والستصد ترچیح الاد حدیه. اپن عباس على حديك عرو بن شعيب لا 
تقدم » ولامكان حمل یٹ ابن عياص عل وچه مکن . وادعی الطحاوى أن حذيث این عباش متو 
وأن انی ب دد ابنته عل أبى عاص بك رجرحه من يدم لا آسر فیا تم افتدى وأطلق , وأسئد ذلك من 
الزهرى وفبه نظر ‏ فان ثبت هنه ہو مؤول لہا ان مستقرة عنده چک » وم ای آرسلت فى إفتداك کا دو 
مشپرر ف المفازى » فیکون ممی قوله ه ردما + أقرها . وکان ذا قبل التحرجم . والثابت أه لما اطلق اشترط 
عليه أن برسابا قعل کا تقدم »نما ردها عليه حقيقة بعد اسلامه . ثم حکی الطحاوی هن بعض أصماهم أنه جمع بين ۱ 
الحديثين بطر یی أخرى » وهی أن عبد لله بن صرو كن قد اطلح دی تحري نکاح الکفار ہد أنكان چاهرا فلاا 
قال وردها عليه بنکاح جديد. ولم يطلع ابن هیاس عل ذلك فد قال وردها بالنكاح الاول» وتعقب با نهلایظن 
بالصحاة أن بحرموا کر بناء على أن آلبناء بشىء قد يكون لاس تخلافه » وكيف بشن بابن عياس أن يشقبه عليه 
ازول آبة المنتحنة والمنقول من طرق كثيرة عنه وقتضى اطلاعه على الک المذكور وهو حرم اسنقرار المسلبة 
تحت الكافر » فلو قدر أشتباهه عليه فى زمن النى يلق لم بجر استرار (لاشتباه علیه بعده حتى يحدث به بعد ذضر 
طويل » وهو يوم حدث به بکادآن يكون عم أهل عصره . وأحسن المسألك فى هذين آدیئین ترجیح حديث 
إن عباس کا رچحه إلائمة وح على تطاول المدة فيا بين نزول آية التحريم وإسلام أي الماض » ولا مائع من 
ذاك من حيث المادة فضلا من مطل الجواز . وأغرب أبن حزم فقال ما ملخصه : أن قوله د ردها اليه بعد کذا ۾ 
ماده جمع بینهما » ولا لام آي الماس كار قبل الحديبية ؛ وذلك قبل أن ينول تحرجم المسلية على الشرك . 
مكذا زعم وهو عالف 8 أطبق عليه أهل النازی أن اسلامه كان فى افدنة بمد نزول آية التحريم . وقد للك 
بض التأ خرن فيه مسلكا آخر فقرأت ق د السيرة نیو 3 ماد بن كثير » بمد ذكر بض ماتقدم قال : وقال 
آخرون بل الظاهر انقضاء عدا » وضعف دواية من تال جدد عقدها » ونا پستفاد منه أن المرأة إذا أسلت 
وتأخر إسلام زوجبا أن نكاحبا لاینفسخ عجرد ذقك بل تتخير بين أن فزوج غيره أو تربص الى أن يسم 
فی تمر عقده عليا > وحاصله آنا روجته مالم تروچ » ودلیل ذلك ما وقع فى حديك الباب فى عموم قوله « فان 
هاجر زوجم قبل أن :نك ردت اليه » وله آط. ثم ذكر الیتاری حطيت داثقة فى شأن الامتحان وبيانه لعدة 
تعلقه بأصل المسألة . قوله (دقل ابراديم بن النذر حدثنى أت وهب ) ذكر آو مسعود أنه وصله عن ابر ادي بن 
المنذرء وقد وصله ایضا الذمل فى «الرهريات: عن ابراهيم بن اللاذر وسیا تی اقفظ فى البخارى كرواية يونس » فان 
مايا أخرجه عن أبى الطاهر بن السرح عن ابن وم ب کات ؛ وأما لفظ روا عقيل ققدمه فى أول الدروط » 
تقار الاساعیل إلى أن رواية عقيل ال کورة فى آباب الاغزالفيا . فيك (کانه لفومنفت إذذ عجرن ) أي من 


اديت بيهام - ۵۲۸۹ لكف 


مكة الى لمديثة قبل عام الفتح . له( متحنهن بقول الله نمال ) أى مفتبرعن فيا يتعلق بالامان فبا يرجع الى ظاهر 
قحال دون الاطلاع على مان الفاوب » والى ذلك الاشادة بقوف تعالى چاه أعلم بایعانجن) ٠‏ قوله (مباجرات) جمع 
مواجرة والمباجرة بفتح اب المناضبة » تال الازهرى : أصل الحجرة خروج البدوى من البادية الى آقرية واتامته 
بهاء والمراد یا هونا خروج النسوة من مكة الى المديتة صلات ٠‏ قله (الى آخر الآية) يحتمل الآية نبا وآخرها 
(واف علي حكيم) و عنمل أن يريد بالأية القصة وآخرما (خفور رحم) وهذا هو المتمد , فند تقدم فى أوائل 
الشروط من طريق عقيل وحده عن إبن شبانٍ عقب حدیثه عن عروة عن السود ومردان و تال عروة فأغيرتق 
عائشة أن رسول اله يتيج كان يمتحنهن هذه الین : يا ایا اين آموا إذا جام المؤمنات مپاجرات - الى غفور 
دحم » وكذا وفع فى رواية ان آخی الرهري عن الرعري فى تسیر اللمتحتة . وه ( تالت عاشة) هو موصول 
بالاسناد المذكور . تولك (فن آقر نا العرط من اللؤمتطت کد أقر اة یه إلى شرط الاإعان ؛ وأوضم من 
هذا ما آخرجه الطبرى من طريق العو عن ابن عباس قال د کان امتتحائين أن وعدن أن لا إله الا انه رأن عدا 
دسول اقه» وأما ما أخرجه الطبرى أيضا واليزار من طرق أفى فصر صن أبن یاس , کان عتدتون :واه ماخرچت 
من باض زوجم ء واھ ماخرچت رش عن أرض إل ارض :وك ماخرچت اعاس دنا : واھ ماعرچی إل 
حبا لله وارسرله » ومن طریق ابن أبى تييح عن جاهد تعر هذا ولف ه فلسألومن عا جاء بين » فان کان من غضيه 
عل أزواجين أو سخطه أو خيره وم بو من" فأرجموض ال أذواجين » ومن طر بق تناد ت هکانت عنتین أن يستحلشن 
باق ماأخرجكن فشوز ٠‏ وما أخرجكن الا حب الاسلام وأ ۔ نا قلن ذلك قيل متهن فکل ذلك لاينافى رواية 
العو لاشيافا على زيادة لم یکره ٠‏ وله ( انط تقد بأيمسكن ) ينه بسد ذلك بقوغا فى آخر الحديث ( ققد 
بأبسّكن كلاما) أى كلاما بغرله . روع فى در أية عقيل الم کورة ماما يكلميا به ولا يأيع بضرب قيد على قید ء 
كا كان ابع الرجال» وقد أوضحك ذلك بقوها دما مت ید دسول لقع يد امرلة قط » زاد فى وواية عقيل فه 
المبايمة فير أنه بأيعون بالكلام . وقد نقدم فى نفسیر الممتمعنة وق غير موضم حديت أن عباس وفه وح أن اقساء 
ال : با یا النى إذ! جاك المؤمناته يبابعنك - الآيةكلب! . عم قال حین قرع -2 أنقن عل فلك ؟ قتالت امآ مين 
نمم » وقد ورد ماقد ما اف ذلك » و لمليا آشارت ال رده » وقد حدم بان ذلك صوق ق تقسير سووة للمتدطة . 
واختاف فى استمرار حك امتحان من هاجر من المؤمئات : ققيل مفسوخ » بل لدعى تیم الاجا على سه ه 
راق امل 


۱ - پاسیت قول لے تعالى : 
( لذي یراون من نایم را أوصةٍ آشهر - إل قوف سعيع” عم ) فان اموا : رجوا 
۹ = وا سابل بن أبى فو عن أيه عن لیات عن ید قطویل أنه سح أنس"” بن مالك 
بتول « آل رسو ل" لذ َع من ضائه » دكات اكه وج فم فى تشر بة 4 تسا وعشرين ثم له 
فا : پا رسو لل لت شیر عال : قثي ر قم وعشرون » 
؟ - وماج 4 ه کے هنت 


E‏ - كتاب الطلاق 


۰ سب وش قتبية “حد ثنا ليث" عن ناقور دان ان ررض ا عنهما کان یقول فى الإيلاء الى 
ی اف تعالى : لال لأحد بعد الأجل إلا أن بيك بالمروف أو يعم بالطلا کا أمر الله عر وجل > 

۹۱ - وقال لى |سیاعیل حدتنی مالك عن نافع عن ابن عر « إذا مضت أربعة آشهرر بو قنه حت 
یطاق » ولا يتم عليه الطلاف حتی بطق » 

ويك ذلك هن عثان وعل. وأبى الفتردام وءائثة وإثنى عشي رجلا من أسماب البی ب 

قله ( باب فول لله تعالى الذين بولون من أسائهم تربص أربمة أشبر ) کذا للاکش » وساق فى دواية کرعة 

الى سمبع علم ) ۰ ووقع فى د شرح أبن بطال » : باب الأيلاء وفوله نمال الح . ووفع بى ذر والنسن بعد فوله 
( فان فاموا) : رجعوا . وهذا تفسير أى عبیدة تال فى هذه ال قال : فان فاءو! أى رجموا عن الیین ؛ فاء إنىء 
فیا وفیوها اه . وأخرج الطبری عن ابراهيم النخعى قال: ان" الرجوع باللسان : ومثله عن أي قلابة » وعن ميد 
ان المسيب والمسن وعكرمة : الفىه ۾ الرجوع بالقلب والاسان من به ماأنع ع ٠‏ اماع وق غيره باملواع .ومن 
طریق أصماب این مود هثم علهة مثله ؛ ومن طريق سعيه بن اذمیب اما , إن حاف أن لابكام اانه 
يرما أو شبرا فو إيلاء . الا ان کان امعپا وهر لایکلمب! فليس بمول . ومن طربق الک عن مقدم عن این 
عباس : اانىء انع » وعن مسروق وسعيد بن جبير والشعى مثله ؛ والاسائيد بكل ذلك عنم قوية . قل الطبرى : 
اغتلافهم فى هذا من اختلافهم في تعريف الإبلاء فن خصه بترك الداع قال : لايفىء الا بعل اباع , ومن قال : 
الإإلاء اف على ترك ابا أو على أن فیا آو پنوهها او نمو ذلك ل بن رط فى الفى. ٠‏ الماع » بل رجرعه 
يفمل ماحاف أن لا بقل ول ف اوعاب : لا یکون الإبلاء الان عاف المرء بالله فعا ا a‏ 
آم‌آند من أعتزالما » قاذ لم يقصد الاضرار لم یکن إبلاء ٠‏ ومن طرق على وان عباس والحدن وطائفة : لا إيلاء 
الق غضب , :ذا حلف أن لايطأها ببب كالحوف على الولد النی يرضع ما من الذيلة فلا أيلاء . ومن طررق 
الششعى : كل مین حاات بين الرجل وبين ام رأته فبى ايلا .ومن طريق الا سم وسالم يمن قال لامر أنه أن كلتك 
سئة انت ما : أن مضت أربية أ شر ولم یگ با له »وا با ال 50 
الآصم أن ابن عباس تال له : مافمات امرآتك › لمپدی بها سیثة الخاق ؟ قال : لقد رجت وما آک ا . تا 
آدرکرا قبل أن نو ی أدبعة خر نان مضت اہی #طليقة . ومن طريق أب" بن کیب أنه ا 
تام نشسمون ٠‏ 5 قل الفراء : النقدير على سام او ھل عدنى على ۰ .وال غيره بل فيه حذف تمد وه : 
پقسمون على الامتناح من فسائهم » والايلاء مشن من ال لية بالنشدید وهی الوين , والمع الايا بالاخفيف ورن 
عطایا , قال الشاعر : 


ليل الالايا سافظ لمينه . فان سبقت مثه الأآلية برت 
لجمع بين الفرد واجمع . ثم ذكر البخادى حدیب أنس وآلى دسول اله يبي من نسائة الحديث ؛ و إدغاله فی 
ذا اباب مل طرقة من لا دارط في الابلاء ذكر باح » وغذا تال أبن المرب : ليس فى هذا الباب - يمى من 


EV ۵۲۹۱ - ۰۲۸۹ الخاديث‎ 


ھی اوه 
بلال ء وقد نزل البخارى فى هذا الاسناد با أنسية ید درجتين ۽ لاه أخرج فكتاية عن امض ااه بلا وإسطة 
كحمد بن عبد الله الا تصاری » ودرجة بالنسبة لسلمان بن بلال فانه أخرج عنه اللكثير بواسطة واحد فقط » وقد 
تدم فى هذا الحدیت بمینه فى الصيام وف الدكاح كذلك » رالنکنة فى اغتيار هذا الاسناد النازل التصري فيه عن 
حميد بساعه 4 من أن » وقد تقدم بیان قول آلى هن فسائه شهرآه وشرحه فى أواخر الكلام على شرح حديث عر 
ف المتظاهرتين فى التكاح 0 دوقع فى حدبث آس هذا أوائل الملاةزيادة قمة مشمورة سقوطه لت عن الفرس 
وصلاته وأصماية جالسا ؛ وتقدم شرح الزبادة هناك . ومن احکام الايلاء أيضا عند الجررر أن عاف على أريعة 
آشہر فصاعدا نان حلف على أنقص من یکن میا . وتال سق إن حاف أن لاب على يوم فصاعدا ثم لم يلأ 
حتى مضت أربءة أشبر کن إيلاء » وجاء عن يعض التايمين مثله وأ بكرم الأكثر » وصنيع البخاری ثم الترمذی فى 
إدهال حديت انس فى باب الايلاء رقننی موافقة [حق فى ذلك , وحمل دؤلاء قول تیال تربص أربعة أشبر) على 
المدة الى تضرب للمول ء فان قاء بمدما والا آلزم بالطلاق ٠‏ وقد أخرج عرد الرزاق من أن جرخ هن عطاء ه إذا 
حلف أن لايقرب امرآنه ھی أجلا أو لم يسمه فان مضت أديعة أشهرء یی ألزم حم الايلاء . وأخرج معید 
ان منصور عن الحسن الیصری , إذا قال لام آنه : واقه لا أقريها الليلة , فترکپا أربمة آشهر من أجل ,مين تلك 
بو إيلاء» وأخرج الطبرى من حدیه ان عباس « كان إيلاء الجاهلية السنة والسنتین » فوقت اق هم أربمة أشبرء 
فن کان ابلائ أفل من آربمة أشبر فیس بايلاء » ٠‏ وه (أن بن عبر رضى الله عنم کن رقرل فى الإبلاء الذي سبی 


1۳۸ ۸ - کتاب لطلاق 


لله نمال : لاحل لحد بعد الأجل ) نی ملف عليه بالامتناع من زوجته ( إلا أن عسك بالدروف » آد بدزم 
بالملاق کا آس ات مر وجل ) هو قول انخهور فى أن المدة إذا انقضنت جنير الحالف: فاما أن بء » وإما أن 
بطلق . وذهب الكوفيون إلى أنه إن 5ء باع قبل اقضاء الدة استمرت عصته . وان مضت المدة وفع الطلاق 
بنفس مى المدة قباسا عل المدة ء 8© لار هس على الرلة بيد اتقضائها . وتدةب بان ظاهر القرآن التفصيل فى 
الإيلاء بعد معنى الدة ؛ فلاف العدة قايا شرهی ف الأصل قباثنة وون عنها بعد انتطاع عدمتبا لبرا.2 الرحم 
فل ببق بمد مضى المدة تقصيل . وأخوج قاری بسند صميح عن أبن مسعود : و يسند آخر لا بأس به عن على « إن 
مضت أربعة أشبر و ين" طفق طققة تة » و بسند حمسن عن على وزيد بن تابت مثله , ون جماعة من النابءين 
من الكوفيين ومن غير کان انف وقيصة ج فرب وصفاء والحسن وان سین مه » ومن طريق سحي بن 
ایب وأبى بكر بن عبد آآرحن وديط ومكعول وقزهرى والارزاصی تطلق لکن طلةة رجعية . وأخرج سعيد 
ابن منه ود من طریق جاب بن ريد « لا آل فصي آربث أشير طلنت باثنا ولاعدة هیا » و آخرج اساعیل 
اقادی فى د أحكام اقرآن » بسند کح هن أبن فيان مثله : و أخرج سمید رن متصود من طریق مسروق د اذا 
مضت الارية بان بطلة رتکد الات حيض ه وأخرج اصاهیل من وج آخر هن مسروق عن أبن مسمود مثله » 
وأخرج ان أبى شید بند حے ص أى قلاة و أن انان بن يشير آل من أمىأته , فقال أبن مسعود : أذا مضت 
أربمة أشير ققد پانه منه بإنظليقة » ۰( تنیه ) : سقط أثر این عبر هذا وأثره ال کور بعد ذلك وكذا ما بعده 
إلى آخر الاب من رواية الفسنى ٠‏ ولیت الباقين . قله ( دقل لی !ایل ) هو ابن أبى أويس المذكود قبل؛ وق 
بعض الروايات , تال (سماهيل » جردا وه جرم بعض الحفاظ فطل حليه علامة التعليق » والاول العتمد ؛ وهو 
ثابت فى رواية أبى ذر وغيره ٠‏ وله( اذا مضت ارب آشپر يوقف ) : فى روا الگشمجی يوقفه ( ی يطاق 3 
ولا بقع عليه لطلاق حتی يطلق ) كنذا وقع من هذا الوجه لرا » ومو فى ٠‏ الموطأ ه هن مالك أخصر منه ؛ 
وأخرجه الاعاعیل من طربق معن بن عیسی دن مالك بلفظ د اه کان يقول: أعا دج آ لی من لآم أله فاذا معنت 
أريمة أشبر يوقف حتى بطلق أو ینء » ولا بقع عليه طلاق إذا مضت حتى يرقف » وکذا أخرجه الشافى من 
مالك وزاد د ما أن وطق ون أن يء » وهذا تشه للآبة من ان هر ء وتفسير الصحابة فى مثل هذا له 
حم الرفع عند الشيخين البخارى ومسل کا که الام » فيسكون فيه ترجيح ان قال بوقف . قوله (ویذکر ذلك ) 
ی الاقاف ( عن مان وعلى وأ ا#برداء وحانعة رای عثر رجلا من ساب انی ی ) أما قول عثان فوصله 
المافى راچ أى شية ومد الرزاق من طريق طارس ٠‏ ان مان بن فان کان مراف الول » قاما أن يفى» وإما 
أن يطاق » وف ماع وس من ان نظر ؛ انکل قد آخرجه اساعیل القاهى فی «الاحکام» من وجه آخر منقطع 
عن عثان د اه کان لابمی الابلاه شبتا ران مضت أربمة آشپر حتی يرقف » ومن طريق سعيد بن جبع عن عمر 
توه » وهذا منقطع أيضا » والطريقان عن عثان يعضد احدهما الآخر . وجاء عن ثيان خلانه : فأخرج عبد 
الرزاق والدادةطنى من طريق عطاء ا اسای عن أبى سلة بن عبد الرجن عن بان ود يد بن ثاپت « إذا مضت 
أربمة آشپر فبی تطليقة باثنة » وقد سثل أحد عن ذلك فرجح رهاية طاوس . وأما قول دل فوع الشافى وأو 
بكر بن ألى شهبة من طريق مرو بن سلمة د أن علا وقف المولى » وسنده حيح . وأخرج مالك عن جمفر بن مد 


الحديث ۵۲۸۹ - ۵۷۲۹۱ 1۳ 


ما ی تا ای 0 
عن أبيه عن على نحو قول أبن مر د إذا مضت الأدبمة آشبر بقع عليه اطلاق -تى رقف » فاما أن يطاق ولا 
أن يفىء » وهذا منقطع يعتضد بالذى قبله . وأخرج سميد بن منصور من طريق عبد الرحن بن أبى لبل ه شبدت 
عليا أرقف رجلا عند الأريمة بالرحية ما أن يفى. وإما أن يطلق » وسنده صديح أيضا . وأخرج اسماميل 
الفا من وجه آخر عن على وه وزاد فی آخره و وچیں عل ذلك » . و أما قرل ألى الدرداء فرصل ابن أبى 
شيبة وأسماءيل القأضى من طريق سمید بن آلسیب « أن أا الدرداء تقل يرقف ف الابلاء عند انقضاء الاربعة , 
فاما أن يطلق واما أن يفىء » وسئهم صح أن ثبه ساغ سعيد بن المسيب من أبى الهرداء . وأما قول مالدة 
فأخرج عبد الرزاق عن مممر من قتادة ه أن با امرداء مان لا » قذكر مث » وهذا متقطع . وآخرجه سعيد 
رن منصود بسند دحیح عن عائدة بقظ «اآکانه لا ری الابلاء شيك حت يوق » والشافى نبا حوه وسنده 
محبح ایا . وأما الروآية بذاك عن ان عثر وجلا مق الصحابة فآخرجها البخارى فى التأريخ من طريق عبد 
ره بن سعید د عن ثابت ن بید مول زد بن ابه عن الق عثر دجلا مر أصحاب دسول الله كك لوا : 
الابلاء لا يكون طلانا حی ی وفف » و آخرچه ای من هذا الرجه فال , يضمة عشر » وأخرج اساعرل القاضى 
عن ریق ی رن سید الاتصاری د عن مليمان بن وسار ال : آدرکت بضمة مشر .رجلا من أصحاب. دسول الله 
برک الوأ : الأبلاء لا يكون طلا حتى يرقف ء وآغرچ اما رقطى من طريق د سبل بن أبى صاخ عن أبيه أنه قال 
-ألك اثثى عثر رجلا من المحاة عن الرجل رول ۰ قالوا : ليس عليه شی“ حى تمنى آربمة آشپر فيرقف » فان 
فاء وإلا طاق » و آخرج اسماعيل من رجه آخر عن عي بن سعيد « عن سلیمان بن يسار ةل : آدرکنا اناس 
يقفون الإيلاء اذا مضت الأربعة » وهو قول مالك ولهافى وأحد اس وسائر أصحاب الحديث » آلا أن 
للمالكية والشافمية بمد ذلك تفاريع يطول شرحبا : ما أن الخبود ذهبوا الى أن العالاق بكرن فيه وجعيا لى 
قال مالك لاأصح رجمته الا ان جامع فى المدة . وتال شافی : ظاهر کتاب اق تعالى على أن 4 أريعة أشبوء ومن 
كانت لہ أد بعة أشور الا فلا سییل عليه مہا حتی تنةضى ؛ فاذا انقضت عليه أحد أمررن :انا آنیفیء وثما آن 
يطل » فلهذا فنا لالز العالاق ,جرد مضى المدة حتی يحدث رجوعا أو طلا , ثم رجح قول الوقف بان أكثر 
الصحابة فال به ؛ والترجيح قد بقع بالا كث مع موافةة ظاهر القرآن ٠‏ ونقل ان النذر صن پیش إلاية تل ل مد 
فى شی“ من الآدلة أن المزيمة على اقطلاق کون طلاقاء رلو جاز لكان المزم على اففیء یکون فیتا ولا قائل به » 
وكذلك ايس فى شی" من الفة أن الدين ای لابنری ما الطلاق :قتضى طلا . وگل غهره : المطف على الآر بعة 
أشبر بالفاء يدل على أن التخرير بعد مضی المدة , والذى بتبادر من لفظ ار بص أن المراد به المدة المضروية لیقع 
التخيير بمدها . وتال غيده : چمل اله الفى. والطلاق معلقين فمل المولى بعد المدة ؛ وعو من قوله تعالى لإ فان 
فاءوا . وان عزموا) فلا پتجه قول من قال ان ااطلاق یقح بمجرد مضى المدة . وات مر 

۳ -- بيست حم الثقود فى ألم وماه ٠‏ وقال ابن اسب إذا ند فى العف عند لقتال ربص 
اصرأته مد" . واشتری ابن" مسمود جارية انس صاحبهاسنة فل يدا وفند» تأخذ یی ارم وأفرهين 
وقال : پم عن فلان فإن أتى فلان فلي وَل » وقاك: هسکذا توا بط" وقال ابن عباس كوه . وقال 


1۳۰ ۸ - كتاب لطلاق 


اُهرى فى الأسير یط مكاله :لاک وکج امرأئه ولا تم ماله. ذا انقطم خبره فسننه سل للفقود 

۲ - مزا عل بن عبد الله دنا سفیان عن ۳ بن سعید دن يزيد مول لنت أن اې بخ 
ثل عن ضاقرالم فقال خذها زا هى لك أو لأخيك أواذئب . ول عن ضاة الابل؛ فنضب واحرت رجفنا 
وقال : مالك وطاء متا المذاه والسقاء» تشربٌ الاء ون كل الشجر» حنی يلقاها ریا . وسيل دن الط * فقال 
اعرف وكادها و اضما وع رفاست ؛ فان سجاء من يعرفها » وإلا فخاطرا للك . فاك سفن : فقیت ریس بن 
أبى عبد الرحمن ‏ قال سفيانة :وم أحذظ عنه شيقا غير هذا ۔ فقا : أرأيت” حديث يزيد مولى الث فى آمر 
آقضاة هو عن زید نن خالد ؟ قال : نمم » قال حيی ‏ ويقول ربيمة عن بزید" مولى انيمث عن زيد بن خالد » قال 
سفهان” : فلقیت" زبيعة فقات له 

قوله ( باب حكر المفقود فى أمله ومالہ ) كذا أطلق ول يفصح بسک , ودخول حسم الأمل يتعلق بأبواب 
الطلاق لاف لال » لکن ذکره‌معه انتطراذ! . قر ( دقل اش السب : إذا فقد ق الصف عند الفتال عرض 
امرأته سثة) و صله عبد الرزاق آم منه عن الثرری عن داود بن آی مند ونه قال د اذا ققد فى الصف تر بصت ام‌انه 
سنة : واذا ققد فى غير الصف فأربع سنین » وقرك فى الأصل د تربص » پفتح أرل على حذف إحددى انان و 
واتفقت النسخ والشروح والستخرجات على فوله «سنق إلا ابن الاين فوقع عنده «سة أشهر» ولفظ متة صحف 
ولفظ أشبر زيادة . وال قول سعيد بن السیب فى هذا ذهب مالك لكن فرق بين ما إذا وقع القتال فى دار الحرب 
أو ف داد الاسلام. قوإه (راشتری ان مسعود جادية انس صاحیا سنة فده وفقد فأخل يسطى ارم والدرعمين 
وقال: الوم عن فلان فان أتى فلان الى رعلى) رقع فى روا الا کر وای بالمثناة يمعنى چاه » والمكشمييق بالموحدة 
من الامتناع * وسقط هذا الاطیق من دواية اف ذرعن آلری ؛ وقد وصله «نميان بن عة فى جامعه روا سعيد 
ابن عبد الرحمن عنه » وأخر چه أيضا سعيد بن منصور عذه بد له جيد د ان ان مسمرد اشتری جارية بسبعماثة 
درم » ما غاب صاحا وإما ترا ٠‏ فنشده دولا فم بجده ؛ ترج ہا إلى مسا كين عند سدة بابه لجمل بقبضء يعطى 
ويقول : الپم عن صاحوا؛ فان أنى فنى وعلى الغرم » واخرچه المإراق من هذا الوجه أيضا وفيه و ألى » بالمرحدة . 
قوله ( وتال مکذا فافملوا باللقطة ) يشير الى أنه ازع فله فى ذلك من سكم الأفطة للام بتعريفها سئة والتصرف 
فا n‏ فان اء صاحیما غرهپا له . فرأى ابن مسعود أن يجمل التمرف صدنة فان آچازما صاحها اذا جاء 
حصل له اچرها وان ل رمأ كان الاجر للتصدق وعلیه آفرم مأ با .وال ذلك أشار بقرله و فلى وعلي »أي 
فلی الثواب وعلی الفرامة . وغفل بعض الشراح فقال : ممنى قوله فلى وعلى لی الثواب وعلی العقاب أى أثيما 
مكتسبان له بفعله . والدۍ فلته أولى لانه نيت مف رأ فى رواية أبن عیینة کا ترى . وآما قوله فى وواية الیاپ دنلیء 
فمناهفلی تراب الصدقة » واعا حذفه لمل به . قوله ( وتال ابن عباس نحوه ) لبت هذا التعليق فى رواية آي ذر 
فقط عن المستملى والكشمييئى خاصة » وقد وصله سعيد بن منصور من طريق عبد المزید بن دفیع عن آبيه د انه 
اپتاع ثربا من دجل م ال منه فى اارحام , قال فأ نيت أبن عباس ففال : اذا كان العام القبل قانشد الرجلى في 


الحديث 0۲۹۲ 1۳۱ 
المكان الذى آشتر بت منه ؛ فآن قدرت عليه ولا آصدق ۳ » فان چاء نخيره بين الصدقة و (عطاء الدر ام 2 وأغرج 
دعلج فى د مسد ان صیاس ۾ له بسند یح عن ابن عباس قان « انظر هذه الضوال شد بدك ۳ عاما ۽ فان جاء 
رجا فأدفمبا اليه » والا خاهد بها وتصدق » فان جاء نغيره بين الاجر والمال ٠‏ قوه ( وتال الزهرى فى الاسر یم 
مه : لا تروج امرآنه ولا بقسم ماله » فاذا انقطع خبره فته سنة المفقود ) وصله ابن أنى شيبة من اربق 


الأرزاعي قال ه سالت الرهرى عن الاسير فى أرض المدر می تزوج امس أنه ؟ فقال : لا تزوج ماعلت أنةجى » 
ومن وجه آخير عن الزهرى قال : يوقف مال الأسير وامراته حى يلها أو عونا . وأا فوله فسننه سثة المفقود 
فان مذهب الرهرى فى أمرأة الفقود أنوا تربص أرإع سنين » وقد أخرجه عبد الرزاق وسعيد بن منصور 
وان أب شيبة باسانید محيحة عن عر ؛ منها لعيد ارزاق من طريق الزهرى عن سعيد بن السیب « ان مر وعثان 
قضيا بذاك » وأخرج سعيد بن منصود إسذد محیح عن ابن عر وارن عباس تالا وتنتظ امرأة الفقود أربع سنين» 
وثبت أيضا عن عبان وان مسعود فى روانة وعن جح من النابمین کالنخمی وعطاء والرهری ومکمرل وااشعی 
واتفق أ كثرم على أن التأجيل من يوم ترفع أمرها دام » وعلى آنا آمند عدة الوفاة بعد معنى الأدبع سين . 
وائفقوا أيضا على أا إن تزوجت ام الروج الأول غير بين زوجته وبين الصداق. . وقال اکژم [ذا اختاو 
الآرل الصداق غرمه له الثاتى » وم يفرق أ کثرم بين أحرال الفقد إلا ماتقدم عن سعید بن المسؤب » و فرق مالك 
بين من فند فى ارب فتؤجل الأجل المذكرر » وبين من فقد فى غير الحرب فلا تزجل بل تنتظر مضى الممر النی 
يغلب على الظن أنه لا يميش | کش منه . وتال أحمد وإحق : من غاب عن أعله فم پم خيره لا تأججيل فيه ؛ وإغا 
يۇ جل من فقد فى رب أو فى البحر أو فى نحو ذلك . وجاء عن على : أذا نقدت المرأة زوجيا لم تدوج حى يقدم 
أو يمرت أخرجه أبو عبيد فى كتاب النکاح ؛ وقال عبد الرزاق : بلغنى عن این مسعود أله وافق عليا فى امرأة 
المفقود ما تانظره أبدا . رأخرج أبو عبيد أيضا بسند حسن عن على .: لو تزوجت فپی أمرأة الاول دخل بها 
الثانى أو ل یدخل . وأخرج مرعيد ين متصور عن الشعى 5 اذا “زوجت فبا أن الأول حى فرق یرما وبين الثانى 
واعتدت منه ؛ فان مات الارل اعتدت منه أيضا رورانه , ومن طريق النخمى ؛ لاتدوج ی اہین أمره : وهو 
قول فقهاء الكوفة والشافمى و بعض آعاپ الحديث » واختار ان المنذر التأجيل لا تفاق خمسة من الصحابة عليه 
رات أعل . قوله ( حدئا على بن عبد الله ) هو ابن المدبنى , وسفيان هو ان عيينة قول ) عن يحى بن سعيد ( 
هو الا نماری » وق دواية ایدی عن سفیان د حد ذا کی بن سويد ۳ قوله ( عن بزید مول المنبعثك أن الني 
يلت ستل ) فى دواية الجيدى م جعت نزي مولى المذيعث تال جا. رجل الى النى يتلق » فذکر حديث الأقطة ؛ وهذ! 
صورنه الارسال + وطذا قال بعد فراغ المثن؛ قال سفيان فلقيت ر بيمة بن أف عرد الرجن قال سفيان : وم أحفظ 
عنه شیا قير هذا ٠‏ فقلت : أرأيت حدیت ,دید مولى المنبعث فى آم اامناة هو عن زيد بن عاد ؟ تا : لمم , قال 
سفیان : قل حي ای ان سید الذى حدثه مسلا » ويقول ربيعة عن يزيد مول المنبعث عن زيد بن خالد قال 
سفيان : فقیت دبیمة فقلت له » أى قات له ال.كلام الذى تقدم وهو وله د آرأیبی حديث يزيد الح » وحاصل 
ذلك أن بحي بن سعيد حدث به عن يزيد موی المنبعث مرسلا» ثم ذكر اسفیان أن ربيعة محدث به عن يزيد مولى 
اعت هن رید بن خالد فيرصله لمل ذلك سفيان على أن انى ربعة فسأله دن ذلك فاعترف له به » وقد آخرچه 


٩۸ ۳۲‏ - کتاب اطلاق 


آلامماعیلی من رجه آخر من صفيان عن ی بن سعید عن يزيد مرسلاوعن ریرة موصو لا وساقه بسياقة واحدة » 
وما وقع فى رواية ابن الدبی من التفصيل أتقن وأضبط »> فانه دل عا لى أن السیاق ليحي بن سعید وان ربيعة لم 
عدت سقيان الا باساده فقط . وأخرجه النسائى عن إسمق بن اتاعیل عن سفيان عن ھی بن سعيد عن بیعة قال 
مفیان : فلقيت ربيعة فقال حدثتى به يزيد عن زيد » وهذا أيضا فيه اييام » ورواية أبن المدبنى أوضح . وقد 
وافقه احیدی و لفظه : قال سفيان فأتيت ربيمة فةقات له : الحديث الذى حدثه يزيد مولى المنبعث فى الأقطة هو عن 
زيد ين الد صن الم ؟ قال : نسم .ال سغبان : وكنت أ كرهه للرأى ؛ أى لاجل كثرة فتواه بالرأى » تال 
فلذاك ل أساله إلا عن [سناده . وهذا السبب ف قلة رواية سفيان عن ربيمة أولى من السب النی أبداء ابن التين 
قال : ان قصد فيان لطلب الحديث أ كثر من قصده لطلب الفقه , وكان الفقه عند ريبعة کش منه عند الزهرى 
فاذلك أكش عنه سفيان دون ربيمة » مع أن الرهرى نقدمت وقانة على وفاة دبيعة بنحو عشر سين بل کر اه . 
و اقتنى قول سفیان بن حبينة هذا أن حى بن سعيد ما سمعه من شيخه بزید مولى النیمت موصولا و إتما وصله له 
عة > ولكن تقدم الحديت ف الأقطة من طر بق سلیان بن بلال غن ری بن سعيد عن بزید عن زید موصولا » 
فلمل ی بن‌سعید لما حدث به ابن عبيئة ماکان يتذكر وصله أو دلسه لسلجان بن بلال حين حدثه به موضولا 
وائما ممع وصله من ر بيعة فأسقط ربيعة . وقد أخرجه مسل من رواية سايان بن بلال موصولا آیضا » ومن 
روا حاد بن سلة عن يحي بن سعيد وربيعة جميصا هن بزید عن زيد موصولا » وهذ! بقتضی آنه حمل إحدى 
الروایتین على ال خری ا تقدم شرح حديث الأقطة مساوق فى باما » وأراد المصاف بذکره هنا الاشارة 
الى أن اتصرف ف مال الغي اذا غاب جاند ما لم يكن الال ما لا خی ضیاعه كا دل مايه التفصيل بين الا بل وائفنم 
وقال اين المنير : لا تمارضت الآثار فى هذه المسألة وجب الرجوع إلى الحديث المرفوع فكان فيه أن ضالة الخ 
جرد التصرف فيا قبل تحقق وفاة صاحا » كان إلحاق الال رد یا مج وه آن ال ل رش 
ها لاستقلاغا بأ نفسبا فاقتضى أن الروچة كذلك لا يتعرض فا حتى بتحقق خر وفانه » فالضارط أن کل شی. 
شى ضياعه يجوز التصرف فيه صونا 4 عن الضياع » ومالا فلا . وأكثر أهل الم دل أن حك ضال الثم حك 
امال فى وجوب تعويضه لصاحيه اذا حضر . واقه عم 
۳ - پیت الظبار , وقول الله تعالى ( قد تمع اف فول للتى بجا داك فى زوجبا - إلى قوه - فن 

م یستطم E‏ ا ا ا عن وار المبدء قال تمو 
ظبار لخر الماك" : وصيام العبد شه ر أن » وقال الحسن بن ار : ظبار الخر والمبد من از والأمة سواه 
وقال عكرمة : إن ظا من أمته فليس بشیء [نا الظبار من النساء » وق لمر بیة لا الوأ أى فيا الوا » وفى تقض 
ما قالوا , وهذا أولى'» لأن الله تمالی ل يدل" لی الکو وقول ازور 

له (باب الظباد) بکس المجمة ۰ عوقول الرجل لامرأته : أنت حل کظیرآی . نما خص طبر يلك دون 
سائر الأعضاء لاله عل الركوب غالبا » ولذلك سم المركرب ظبرا ؛ فت الروجة بذلك نبا م‌کوب الرجل » 


{f کتاب ااطلاق‎ A 


فلو اضاف افيد الظهر - کالیطن مثلا - كان ظرارا على الاظرر عند الكافية . واختلف فيا ادا لم یمین الام كأن قال : 
كظير أختى مثلا فمن الشافعى فى القدم لا يكرن ظبارا بل مختص بالام کا ورد ف القرآن . وكذا فى حديث خولة 
الى ظاهر منها أوس . وتال فى اب#دد : بكرن ظبارا . وهو قول ابمپرد لكن اختلفو! فيمن لم #رم على الأ بيد : 
خقال ااشافى لا يكر ن ظراد! » وعن مالك هو ظہار وعن احد روایتان كالذهبين » فلو قالكظبر أب مثلا فليس 
بظرار عند الجموور » وعن أحمد رواية أنه ظبار » وطرده فى کل من رم عليه و له حنى فى الججيدة . ويقع اأظراد بكل 
افظ يدل على تحر الروجة لکن بشرط افتزانه بالنية ء وجب الكفارة عل قائله ا قال الله تعالى للكن بشرط المود 
عند جور . وعند الثوری وروی عن مجاهد: جب المكفار ق مجرد ااظباد. قوإه (دقول الله یی (قد سمع الله قول 
اتی تحادلك فى زوجیا- الى قوه - فن م ستطع فاطعام ستین مسكينا) کذا لای ذر الا کش » وساق فى رواية 
کر عة الا پات الى الموضع المذكود وهر قرله (فاطمام ستین مسکینا) واسندل بقوله تما (وانهم لیقولون متكرا 
من الول وزورا ) على أن الظبار حرام . وقد ذکر الصنف فى الباب آنارا اتتصر على الآنة وعلیا » وکانه آشار 
يذكر الأية الى الحسديث الرفوع الواوه فى سبب ذلك ». وقد ذکر بمض طرقه تملیقانق آوائل كثاب التوحيد من 
حديث عائية وسبأفى ذكره » وفيه تسمية المظاهر ٠‏ ونسمية الجادة وهی ای ظاهر منها وأن الراجم آنبا غوة 
بنت لعلبة ۽ وأنه أول ظرار کان فى الاسلام کا أخرجه الطبراتى وابن م‌دوبه من حدیت ابن عباس قال و كان 
انظپار فى الجاهلية يحرم النساء ١‏ كان أو ل من ظاهر فى الاسلام أرس إن الصامت » وكانت امرأته خولة» الحديث 
وقال الشافعى : ممت من أرضى من أهل العم بالقرآن يقول : كان أهل الجاهاية رطنقون بثلاث الظبار والايلاء 
والطلاق » فأقر الله الطلاق طلا وحع فى الابلاء داظپار ما بين فى القرآن انتهى . وجاء من حديث خولة بنت 
تعلية نفسيا عدن أبى دارد تالت م ظاهر مني زوجی آرس بن الصامت ؛ نت رسول الله ل اشكر اليه الحديث . 
واخرج أصحاب الان من حدیث سلبة بن صخر أنه ظاهر من امآ تہ » وقد تقدمت الاشارة الى حديثه فى كناب 
لیام فى قصة (لجأمع فى رمان » وان الاضح أن قصته كانت نهارا . ولابى دارد والترمذى من حدیث ابن عياس 
د ان رجلا ظاهر من ام أته فوقع علها قبل أن يكفر ؛ فقال له النی بے : فاعترها حتى تکفر عنك » و رواية 
آن دارد ه فلا تقر بها حتى تفعل ما أمرك الله » وأسائيد هذه الاحادیت حسان . وحكم کفارة اهاز ماصوص 
بالقرآن ٠‏ واختاف السلف فى أحكامه فى مراضع ألم لبخاری بيمضها فى الآثار التى أوردها فى اباب » واستدل 
بآ لظبار و بآية مان على القول بالعموم ولو ورد فى سبب خاص ٠‏ واثفقوا على دخول السبب » وأن أوس بن 
الصامی شل م الظبار , اکن استشكله ااسیکی من جبة نقدم السب وتأخر الترول فكيف شعطف على ما مضى 
مع أن الأية لا تشمل الإ من وجد منه إلظبار بعد ترو غا ٠‏ ان الفاء فى قوله تعالى و فتحرير رقبة € يدل على أن 
المبتدأ تضمن ممنى الشرط والخبر آشمن معنی الجراء وسن الشرط متقیل » وأجاب عنه بان دخول الفاء فى 
ابر پستدعی العموم فى کل مظاهر ء وذلك پشمل اماضر والمستقبل » قال : وأما دلالة الفاء على الاختصاص 
بالمستقبل ففيه نظ »كذا قال » وکن أن يحتج للا ماق بالااع . قوله ( وقال ل اسماعيل ) هو أبن آی‌آویس 
كذا للاکش + دوقع فى رواية لامنی د وقال اعاعیل » بدون حرف الجر ؛ والاول أولى ؛ وهو موصول؛ فعند 
جماعة أنه يستعمل هذه الصيقة فيا له عن شیوخ مذا کرۃ » والذى ظهر لی بالاستقرا. أنه نما يستعمل ذلك فيا 
۴~ مه ج 4 + انیم البارى 


5 ۸ - کتاب اطلاق 


بورده موصولا من الموقوفات أو ما لا يكون من المرفوعات على شرطه . وقد أخرجه ابو نمی فى د المستخرج » 
من طريق آقعني عن مالك أنه سال ابن شراب فذکر مله وزاد « وهو عليه واجب » ۰ قوله ( قال مالك ) مو 
موصول بالاسناد الذکور . قله ( وصيام المبد شبران ) محتمل أن يكون ابن شهاب الذى نقل مالك عنه أن 
ظبار العيد نمو ظبار الحر كأن يعلى العبد فى ذلك جع أحكام ار » ويحتمل أن يكرن آراد بالتغبيه مطلق عة 
الظبار من المبد ا يصح من الم ولا يلزم أن بعطي جمیع أحكامه ء سکن نقل ابن بطال الاجماع على أن المد إذا 
ظإهر لزمه . وأن كمارته بالصيام شپزان کار . نعم اختلفوا فى الاطعام والعتق , فقال الكوفيون واشافی : 
لا رن إلا الصيام فقط » وقال ابن الفاسم عن مالك : إن آطمم باذن مولاه أج زأه . وما ادعاه من الاجماع م‌دود 
فقد نقل الشيخ الموفق فى « اغى » عن بعضبم أنه لا يصح ظبار المید لآن الله تعالى قال ( فتحر ير رقبة ) زالعيد 
لا ملك الرقاب » وأمقبه پآن تحربر الرقبة إا هو على من مجدها فكان كالمصر ففرضه اصیام . وأما ما ذكره 
من قدر صیامه نقد أخرج عبد الرزاق عن دعر عن قتادة عن ابراهيم : لو صام شرا أجزأ عنه ٠.‏ وعن الحسن 
پصوم شپر ین . وعن ان جرج عن عطاء فى رجل ظاهر من زوجة امة قال : شمار الصوم. قله (وقال الحسن بن 
الحر ) کذا للا کش » وق رواية أبى ذد عن الستهلی « امسن بن حى » وف رواية د وقال الحسن » فقط ١‏ ناما 
الحسن بن ار فهو يضم المبملة وتشدید الراء ابن الحسكم النخعی الکوق تزیل دمشق » ةة عندم » ولیس له فى 
البخارى ذكر إلا فى هذا ااوضع إن ثبت ذلك » وأما الحسن بن حى فبفتح الموملة وتشدید التحتائية نسب مد 
أبيه وهو لسن بن صاخ بن صالم بن حی واسم حی حيان ,کون ثقة ققيه عايد من طبقة سفيان التُورى » وقد تقدم 
ذكر أبيه فى أوائل هذا السکثاب » وقد أخرج الطداوى فىكتاب د اختلاف الهلبام» هذا الآثر و عن الحسن رن 


حى > وأخيرج سعيد بن ملصرد بسند يح عن ابراهيم النخمى قال « الظبار من الآمة كالظبار من الحرة » وقد وقع 
لنا السکلام المذكور من تول الحسن الپهری وذلك فيا خرچ ان الاعرالى فى معجمه من طريق همام د سمل 
قنادة عن رجل ظاهر من سره » فقال : قال امسن وان المسيب وعطاء وسایان بن يسار ۱ مشل ظبار الحرة ۳ 
وهو قول الفقواء السبعة ‏ ويه قال مالك وربيعة والثورى والليث . واحتجوا بأله فرج حلال فيحرم بالتحريم . 
وأخرج ميد بن منصور بسند یح عن الحسن : إن وطنها فبى ظوار » وان لم يكن و منیا فلا ظبار عليه » وهر 
قول الأوذاعى ۲ قوله ( دنال عكرمة : إن ظاهر من أمته فليس بشیء ۰ زا الظبار من النساء ) وصله اسماعيل 
القاؤى بسند لا بأس به > وجاء أيضا عن ماهد مه أخر جه سعيد بن منود من رواية داره ن أبى هند سا لت 
مجاهدة عن الظرار من الآمة فكأنه لم بره شيا . فتلت : أايس اقه پقول ‏ من نسم © أفليست من النساء ؟ 
فقال : فان الله لمال وأستك,دوا شی دن من رجالكم ) آولیس المبید من الرجال ؟ افتجوز شرادة المبيد ؟ 
وقد جاء ون عكرمة خلافه ۰ قال عبد الرزاق آنبانا ان جرج أخيرق الحم بن أبان عن عكرمة مولى اين عباس 
قل ٠‏ يكفر عن ظبار الامة مثل 5هاره الحرة» و بقول عكرمة الأول قال الگوفیون والشافعى واجوور » واحتجوا 
بقوله تعای لإ من نسائهم ) و ليست الآمة من النساء . واحتجوا أيضا بقول ان عباس : ان الظبار كان طلا ثم 
أحل بالکنارة » فك لا حظ الاءة نى الطلاق لاحظ ها فى الظباد » و تمل أن يكون المذقول عن عكرمة فى الامة 
المروجة فلا یکرن بين قو ليه اختلاف ۰ اله ( وف العربية لما قالوا أى فيا قارا ) أ يستعمل فى کلام العرب 


۸ - کتاب الاق 1۳۵ 
ماد لکذا ممنى أعاد فيه وأبطله ٠‏ قوله ( وف ةض ماقالو! ) کذا الاکش بنون وقاف ؛ وق رواية الاصیل 
واتکشسپی, بعض » بموحدة لم «وملة والآرل أصح » والمعنى أنه يأ بفعل ينض قرله الاول . وقد اختلف 
الملماء هل ترط الفدل فلا يجوز له وطزعا إلا بعد ان يكف » أو يكن الدزم على وها , أو المزم على [مساكها 
وترك فرافها ؟ والاول قول الليث والثانى قرل الحنفية ومالك » وحى هنه أله الوطء بعینه بذرط أن يقدم عليه 
الكفارة ؛ وحكى عله العزم على الامساك والوطء معا وعايه أ كبر آصحاه . والثالث قول الشافمی ومن تيمه » 
وم قول رابع سنذكره هنا . قوله ( وهذا أولى لان اله نمی ( يدل على المتكر وقول الزور ) هذا كلام البخاری 
دم‌اده الرد على من زعم أن شرط المود هنا أن بقع بالقول وهو إعادة لفظ الظبار » فأشار الى هذا القول وجزم 
بأنه م‌جوح وان کان هو ظاص الآية وهو فول أهل الظاهر » وقد دوی ذلك عن أبى المالية وبكير بن الاشج من 
اتا مین و به قال الفراء النحرى ۰ ومعنی توله ( ثم پمرددن لا الوا ) أى الى قول ما قالوا : وقد بالخ اين العربى 
فى إنكاره و نسب قائله الى اليل لان الله تعالى رصفه بأله ماكر من القول وزور اسکیف يقال اذا أعاد الذول 
ارم المنكر يحب هليه أن يكفر ثم تحل له المرأة ؟ انتبي . ؤالى هذا اشار البخارى بقوله « لان الله لم يدل على 
السکی والزور » وقال [سماعيل القاضی : لما وفع بمد قرا ( ثم يمودون فتخريز وقية 4 دل على أن الراد قوع 
ضد مأوقع منه من المظاهرة »فان رجلا لو قال اذا آر دت أن تمس فاعتن رقبة قبل أن ٤س‏ لكان کلاما سميحا ء 
بخلاف ما لو قال لذا لم عرد أن مس فاءتن رقية قبل أن تمس . وقد جرى بحث بين یی العباس بن سریج وعد بن 
دارد الظأهرى فاحتج عليه ابن سرج بالاجماع » فأنكره أبن داود وقال : الذین حالف القرآن لا أعد خلافهم خلاما. 
با ترا ) فقيل مأ 


وانك ان الم فی أن سے ع يكير ی اس و اعا إلى با مه الل و 3 4 
ا ال ا کک هس سیون ی ی سوق وه 7 ها وا ,ما 


ثم يعودون ال اجماع فتحرير رقبة ما قالو! أى فعايهم تحرير رقبة من أجل ما قالوا . #دعو! أن الام فى قوله لإ لا 
تاوا ) منعلق باحذرف وهو قوله عابم تاه ال خفش ؛ وقيل المعنى الذي کانوا يظاهر ون فى الجاهلية ثم يعودون 
لا قاوا أى الى المظاهرة فى الاسلام » وقيل لام نی عن أى يرجمون من قرم » ومذا موافن قول من بوجب 
اکفادة,مجرد وقوع كلة الظوار . وتال ابن بطال : يشبه أن تکرن ما بممنى من » ای الوا تا هن أثآن علينا 
كور أءماتنا ‏ تال یود أن یکون تاوا بتقدير المصدر أى بمودون للقول فسعى المقول ین باسم الصدر وهو 
القول کا قلو۱ درم هرب الآمير وهو مضروب الأمير , والله آعم با لصو اپ 

4 - بای الإشارة فى الطلاق والأمُور . وقال ابن مر قال اقب عله لا مذ ب الله بدي العين 


A ۶ 


و سکن يداب ببقاء نأثار إلى لسانه . وقال كسب بن مات آشار الب لا ی أن شُذ الصف ۽ وتات 
أعاه صل ادي بإ فى السكسوفوء فتلت لمائشة ما شآ الاس فأوتأت برأسها إلى الشمس » فلت آي !ارات 
برأسبا وهى تصلی » أى نتم ٠‏ وقال آس اوا الي و بيده إلى أبى بكر أن يتقدم , وقال ابن عباس 
أومأ البی يي بيده لاعرج . وقال ابر قنادة قال لی بإ فى السيد ابرم نا منسكم هن يبحمل له 
أو آشار إلبها ؟ قالرا : لام قال : فكوا > 


٦۸ 1۳۱‏ کتاب الطلاق 


۴ - وشا عبد لله ن عمد حدثنا أبو عار عبد لك بن عر و حد تا إبرا هم عن خالير عن 
عكرمةً عن ابن عباس قال « طاف رسول الہ يل عل مه م > وکان كلا نی على از" كن أشار له وكير 

وقالت زینب فال الابى* بج : قح من رذم باجوج ومأجوج مثل هذو . ومد نسمین»  ٠‏ 

4 - مرش مداد حدئنا بش" بن المفضل حلئنا سلهة" بن علقاً عن محمد بن سيرين” عن أبى هريرة 
ال « قال أبو القاسم َي : فى مق ساءة لا بوافقپا عبد مل فا يُصلى فسأل الله خيراً إلا أعطام » وقال بيده 
ووضم أتملقه على بن الأسطى' والمنصّر . قلنا رها » 

۵ = وقال الأويمية حذاثنا راهم بن سعد عن شعبة بل الحجاج عن هشام بن زيد غن َس بن مالك 
قال « عدا بهووی فى عبد رسول الله يليه على چارية اخذ أوضاحاً كانث علمها » ورضخ رأسباء فأنى بها 
أعلها رول اھ ييل وهی فى آخر ريق وقد أمعتت - فقال ها رسول :من تناس ؟ نلانة ؟ 
- اغير الذى قتاپا - فأشارت برأسها أن لا . قال قال ارجل, آخر ۔ غير الذى تاپا - تأشارت أن لا . فقال : 
قلان” ؟ لقاتنباء فأشارت أن نمم » فام" به دسول الل يع فرضخ رأسه بين حبرین » 

٩‏ - طا قبيصة” جداثنا سفیان عن عبد الله بن ديبار عن ابن غر رضۍ الله عنما قال « سمت 
لني ويه يقول : الفتنة من ها هدا . وأشار إلى للشرق » 

۷ = ا عله بن عبد الله حذ كنا جر" ن عبد الميد عن أب سحا الشیبای" عن عبد الله بن 
. أبى أو قال کنا فی سر مع رسولو الل وك » فعا ربت الشمس قال لرجل : الزل فاجدح لى . قال : 
پارسول ال لو أسيتة . ثم فال : انز ل فاجد . قل : يا رسول" الل لو مسبت » إن غايك نبارا . ثم قال : 
ازل فاجداح » فنزل بدح 4 فى الثاثة» فشر ب رسول الله بلي » ثم أومأ بيده إلى الشرق فقال : إذا رام 
اليل قد أقيل” من هاهنا ققد أفطر الصا » 

7 ۵۲۹۸ - وشا عبد الله بن مسلمة داشا يزيد بن نریم عن سلیان الى عن أب عبان عن عبد 
اله بن مسمود رض الل عنه قال « قال ابي وه : لاتعنمن" أحدأ مک نداه بلال أو قال آذانه - من 
حوره » مسا پدادی - أو قال یفن - كيرجسم فانک » ولیس أن يقول ‏ کان یی الصبح أو الفجر » 
وأظبر يزيد يديه ثم مد" إحداما من الأخرى » 


٩‏ - وقال أقيثة حدثنى جفر بن ربيعة عن هبد أ رحمن بن هرمن سمست أب هريرة « قال رول 


الحديث ۵۲۹۳ - 0۲۹۹ ۳۷ 


ري :مل" البخيل والنفق كثل رجلین علیهما جتان من حديد من ان تدییهما إلى آراقیهما » نأما 
لمق فلا "بق شب لا مادت على جره عتی نات وتو ره » وأما بخیل فلا بريد" يق الا لزت 
کل حقة موضتها » فمو يسمه فلا نسم » ویشیر باصيوه الى علقهر » 

قوله ( باب الاشارة فى الطلاق والامور ) أى الحكية رغيرها » وذکر فيه عدة أحاديث معلقة وموصو : 
أرها وله د وقال ابن مر » هو طرف من حدیت نقدم موصولا فى الماش , وفيه قصة لسمد بن عبادة وفيا 
د وا۔کن يعذب ذا وأشار الى لسائة , . ثائيها « وقال كەپ بن مالك » هو أرضا طرف من حدیث تقدم موصولا 
ف اللاذمة ریاد وآشار الى أن خذ النصف ء . تلا و وقالت أسماءء هی بنت أبى بكر ۰ قوله ( صل الني 
ف اسکسوف) الحديث تقدم موصولا فى کتاب الإعان بلفظ د فاشارت الى السماءء وفيه « فأشارت برأسيا أى 
آمم » وق صلاة الكسوف عمناه » وق صلاة السوو پاختمار . رایسما د وتال آلس آوماً ای کے الى أبى بكر أن 
يتقدم » هو طرف من <دیث أبن عباس . خامسها د وقال ابن عباس » هو طرف من حديث تقدم موصولا فى ال 
فى « باب من أجاب الفصا: پاشارة اليد والرأس » وقيه « ولوماً بيده ولا حرج » ۰ سادسیا ه وقال أو قتادة ۾ هو 
آیضا طرف من حديث تقدم موصولا فى « باب لا يشير الحرم الى ااصید » من کتاپ الج » ولیه « أمره انب 
يحمل علا أو آشار ايها » . الحديث الدابع » قله (آبو عاس) هو المقدی » وابراهيم شيخه جزم الری بأنة ابن 
طرمان ؛ وزعم بعش الشراح آند ابو من لفزاری والارل أرجح . وقد أخرجه الاسعاعیل من طريق يبي بن أبى 
بكير عن ابراهيم بن طبمان عن غالد وهو الحل“اء » وتقدم الحديث مشروا فى کتاب المج ؛ وفيه د کا اتی على 


الركن آثار اليه » . الثامن ۰ قول (وقالب زینب ) هی بنت جحش آم المؤمنين . قوله ( مثل هذه وهذه وعقد 
تسعين) تقدم فى أحاديث الآنيراء وعلامات النبوة «وضولا» ويأنى ف الفتن لکن بافظ ‏ وحلق بأصيمه الابيام وانی 
تلها وهی صورة عقد الأسعين » و سيأ فى الفتن من حديث أن هريرة بلفظ دوحند آسعینه ووچه ادحاله فى الترجمة 
أن العقد دل صفة عنصوصة لارادة عدد معلوم يتنزل مارلة الاشارة المنيمة ‏ فاذا اکن ها عن النعاق مع القدرة عليه 
دل على اعتبار الاشارة من لا يقدر على النطق إطريق الأول : التاسع » وله ( سلمة بن علقمة) بفتح المبملة واللام 
شيخ فة ؛ وهر بصری وکذا سائر رواة هذا الاسناد > وقد يلتبس يمسلة بن وائمة شيخ بصرى آیضا لکن فی 
أول اه زيادة هيم والمهملة سا کنة . وهو دون سلة بن علقمة فى الطبقة والثقة . وله ( وتال بيده ) أى أشاد ہا 
وهو من اطلاق القول على الةمل . يه ( ووضع أكلته على بظن الوسطى والخنصر قلنا برهدما ) أى يقللبا ٠‏ بين 
أبى سم الكجى فى روایته عن عسدد شيم البخارى أن الذی فعل ذلك هو بشر بن اافضل رأويه عن سلة بن 
علقمة » فعلى هذا نى سياق البخارى إدراج . وقد قيل ان المراد بوضع الآئمة فى وسط الكف الاشارة الى أن 
ساعة الجمعة فى وسط يوم الجمعة » وبوضعرا على النصر الاشارة الى ألا فى آخر الهار لآن الحتصر آخر أصابع 
الكف > وقد تقدم بسط القاریل فى نعيين وقتها فى كناب الجممة . اجدیت العاشر » قوله ( وقال الاوسی ) هو 
عبد العزيز بن عبد الله شيخ البخارى » أخرج عنه المكثير فى الع وق غيره » وقد آورده أبو لمم فى د المستخرج » 
من طریق يعقوب بن سفيان عنه » واف فى الديات من وچه آآخر غن شغبة مع شرحه . وقول فيه د أوضاطا » 


۳۸ 1۸ - کتاب الطلاق 


جع وضح بغتح أوله والمءجمة ثم «ملة هو البياض » و الراد مثا حل من فضة . وقوله « رضخ » براء مهم ثم 
ماد وخاء معجمتين أى کسر راسا .وهی فى آخر رمق أى نفس وزنا ومعنى ؛ وقول د أصمتت > هنم أوله أى 
وقع بها الصمت أى عرس فى لسانها مع حمدور ذمنا » وفيه و فأشارت أن لاء وفيه ,فأشارت أن نې» . الحديثك 
الحادى عثر حديث ابن عر فى ذكر النتن » يآلى شرحه فى الفتن » وفيه و وأشار الى الشرق » . الحدبث الا 
دشر حديث عبد الله بن ای اوق .وه (فاجدح ل ) يي ثم لے أى حرك الوبق به‌ود ايذوب فى الماء ٠‏ وقد 
تقدم شرحه فى و باب م يحل فطر الصائم » من حديث عبد الله بن أبى أوق من کناب الصيام , والمراد مله هنا 
قوله « ثم أومأ بيده قبل المشرق » . الثالثك هشر حديث آی عثيان وهو لادی عن ابن مسعود . قله ( لیدع ) 
تج أوله وكسر الج » و « سک بالنصب غلى اللفعولية ؛ و قوله ه وليس أن يقول » هو من إطلاق القول على 
الفمل ؛ وقوله د کاأنه يعنى الصبح أو النجر. » شك من الرارى » وتقدم فى باب الآذان قبل الفجر من حكتاب 
الصلاة ,لفط « يقول الفجر » إغير شك . قوله ( دأظبى يزيد ) هو ابن زدیع راوه 4 قوله ) ثم مد إحداضا من 
الاخری ( تقدم في الأذان عل ل كفية آخری ۰ ووقع علد مسل بلفظ م لیس الفجر العترضش وکن الستطیل »وب 
يظبر ااراد من الاشارة الذکورة . الحديت الرايع عم قي له ( وال الیف ‏ تقدم تیه عل إسناده فى أوائل 
الركاة مع شرحه » وقرله هنا , جبتان, يهم ثم موحدة ٠‏ وقوله دالا مادكت» بتشديد الدال من المد » وأصله ماددت 
قأدشی . وذكره ان إطال بلفظ « مارت » براه خفيفة بدل الدال ؛ وثقل عن الخاول مار الثىه ود مورا إذا 
تردذ ؛ وقوله « من دن درم ما ۾ کذا لاب ذر بالتثنية ولغيره د ثديهما ء بصيغة المع » قال ابن انين وهو الصواب 


اء وص ۹ E‏ و ره مج سم ماو 0 كر وه اون ۶ لا !ا هم 5 المت فقوو 
ال لحل رجل ندییت لسخون هما ارامه 6 ددا فال » و الست الرو؛نه با دم" جا پل ى مو و" و افدر دای 


كل هتما . وقوه د تحن » بفتح أوله رضم الجيم قیده این النين قال ووز بطم آوله وکر الجيم من الرباعى » 
قلت : وهو الثابت فى معظم الروايات ٠‏ وموضع اأرجة مثه قوله فيه د و شیر بإسبعه إلى حلقه » قال ابن بطال : 
ذهب الور الى أن الاشارة اذاكانت مفمه ندنل منزاة الاماق » وخالفه الحنفية فى بعض ذلك » و لمل الإخارى 
رد عاجم ېله الأحادث اى جعل فا الى يله الاشار: قامة مقام الاعاق » واذا جلات الاشارة فى احکام عة 
فى الديانة فبى لمن لا كه النطق آجوز . وتال ابن المذير: أراد الخدارى أن الاشارة بالطلاق وغیره من ال خرس 
وغيره الى يفوم ما الأصل والءدد نافذ کلافظ ام . وبظیر لى أن البخارى آورد هذه الترجمة وأحاديئها توطتة لما 
يذكره من الببدث فى آباب الذى يليه مع من فرق بين لمان ال خرس وطلاقه رافه عل . وقد اختلف العلماه فى الاشارة 


بعض انا بلة : إن لمل بالموت » ورجحه ااطحاوی ء وعن الاوزامى : أن سبقه کلام ؛ ونقل عن مكحول إن قال 
فلان حر ثم آصمت فقيل له : وفلان؟ فأومأ صح . وأما القادر غلى النماق فلا تقوم شار ته مقام آطقه عند الاكارين 
واختلف هل يقوم «قام النيةكا لو طاق اس‌آنه فقيل له :ک طلئة ؟ فآشاد بأصبعه 


5 5 5 سے اص 2 
۵ - بإسسيسه المان » وقول الله تعالى ( والذين برمون؛ آزواجهم ولم يكن لحم شبداه الا اشم 


الحديت ۵۴۰۰ - 6۳۰4 1۳۹ 


- الى قو من الصادفین م . اذا قذّف الأخرس امرأته * بكنابة أو اشارة أو ار بر E‏ »لان 
الدىئ بلي ند أجاز الإشارة فى الفرائض » وهو ول بعض أهل اا وأهل ال » وقال الل الى ١‏ شارت 
اليه » الوا : كيف تكلم من كان فى المد صا ؟ وقال الضحاك ( الا رمزا € : اشارة . ول بعض قاس : 
لاح ولا لمان . ثم زعم أن" الطلاق” یکناب أو اشارة أو یمه جائز . وایس بين الطلاق والقذفر فرق . فان 
قال : القذاف لايكون إلا بكلام » تین 4 : كذلك الطلاق لاوز إلا بکلام » والا بعال الطلاق والقذف» 
وكذلك الستق . وكذلك امن . وقال شمه رده : إذا ال آنت طالق” فأشار بأصابمم بون منه 
باشارئه . وقال ايرافيم : الاغرس إذا كب الطلا لاق بده از مه . وقال ساد : الأخرس واه ان قال 
برأمو جاز 

۰ - حلا نا 'قتیبة حلا کنا آي عن حي بن سعيد الأنصارى" أنه سم انس بن مالك يقول « قال 
رسول الله بل : ألا أك یر دور الأنصار ؟ قالوا : بلىا پارسول الله ۰ قال : بنو لنجار ثم این لدم 
نو عبد الأشبل » ثم الذين پاونهم نو الحارث بن اطزرج » ثم افذين پاونوم بدو ساعدة . ثم قال بيه فقبضی 
أصاببه » نم دطین کارای بيده » ثم قال : وف كل دور الأنصار خیر » 

۰۳۰۱ - وزیا ل بن عبد الله حدئنا فیان" قال أبو حازم سمه من سول بن تمد الساعدى صاحب 
رسول اف يله بقل :قال رسول" الله رل دب عشت أنا والساعة 7 رده سن هذه أو كباتين» وفرتن" بين 
السبابة واوسط 

۲ - مش ادم حلا شمبة حدنا جل بن سیم مودت أبن مر يقول د فال البی يك اكير" 
هکذا وه‌کذا ومسكذاء نی للاثين” » نم قال وهكذا وهكذا ومحكذاء يعنى نما وعشرين بقول مرا 
ثلاثين ومراة ' اسما وعشرین » 

۳ - رش غد بن الشنی! حدنا عي ' بن سعيد عن إماعيل” عن قاس هن ألى مسدود ,قال «وأشار 
انى بإ ببدم نر المن : الإيمان هبنا مركتين . ألا وان الفسوة وفاظ تلوب فى اد ارين عيث يطلمه قر نا 
الشوطان ربيعة وم » 

۳4 - وشا هرو بن” زوارة آخبرا عبد المزيز م من أبى حازم ۳ دكاك رسول اله 


22 وأنا وکانل الينيم فى انز مکذا وأشار بالسبابة ور پیم‌ما شب 
[الحديث 4ه ب طرله فی : ۰۰۰ ] 


e‏ ۸ -كتاب الطلاق 


قوله ( باب الامان ) هر مأخوذ من اللمن ء لان اللاعن يقول د لعنة الله عليه ان كان من الكاذبين » واختير 
لفظ اللعن دون الغضب ف الاسم 92 قول الرجل » وهو الذى يدىء به فى الأية » وهو یا بيدأ به » وله أن 
يرجع عنه فيسقط عن اار أ بغي عکس , وةل سمى اما نا لان الأعن الطرد والابماد وهو مشترك بيثبما » ولا 
خصت المرأة بلفظ الفضب لمظم انب بالنسبة الغا » لآن الرجل اذا كان ذبا | صل ذنبه إل أ کش من القذف » 
وان كانت فى کاذبة نی أعظم لما فيه من او بك الفراش والتعرض لالاق من ليس من الروج به » فانتشر 
الحرمية : وتثيت الولاية والميراث لمن لا پستحتمما ۰ واللمان رالالامان والملاعنة عى » ویقال تلاعنا والتعنا 
ولاعن الما ر بينهما والرجل ملاعن والمرأة ملاعنة لوقوعه غالبا من الجا بين . وأجمرا على مشروعية اللمان ودلى 
أنه لا يعرز مع عدم الاحقق . واخثاف فى وجوبه على الروج ٠‏ اکن لو تحقق أن الود ليس دنه قوى الوجوب . 
قوله ( وقول ' الله تال : والذن «مون أذراجبم - إلى قوله ‏ ان کان من الصادقين ) کنذا کنر » وساق فى 
رواة کر ٤ة‏ الآآيات كارا » وكأن البخاری هسك بعموم قوله تعالى لإ يرمون ) لانه آعم من أن يكون باللفظ أو 
بالاشارة المغهمة .وق سك غره للجمورد ع فىأله لا يشترط فى الالئمان أن رل الرجل راما عزلى , ولا أن 
يا حلپا ان كانت حاملا أو ولدما إن كانت وضعت خلاف ذالك ؛ بل يكن في أن نقول با زانة أو زنت » ويؤيدة 
أن لله شرح حد القذف على الاجنی برى المصنة , ثم شرع الامان بری الروجة , فلو أن أجنبيا قال يازاية وجب 
عليه حد القذف ۰ فک ذلك حم اللمان . و آوردوا على المالكية الاتفاق على مشر وعية ذ مان للأعى فا نفصل عله 
ابن الفصار بان شرطه أن يدول ست قرجه فى فرجها 5 والله آعم ٠‏ قله ( فذا قذف الاخرس ام أته بکتایة) 
مناد م «وحدة »و وعند الكشموى د بکتاب » بء بلا ها . قوله (أو إشارة أو إعاء معر وف فپ و كالمتكام لن الى 
علقم قد ! چاز الاشارة فى ال رائض ) ای نا دور اافروضة. وه ( دهم قول بیش آمل الجاز و رامل مل 
أى من فيرمم » وخالف المئفية والأوزاعى وإحق ؛ وم رواية غن أحمد اختارها بعض المتأخر ين . قوله ( ونال 
الله تعالى : فأشارت اليه . قالوا كيف اكلم من کان فى الود صبیا ) أخرج ابن أبى حاتم من طريق ميمون بن مهران 
تال : لا قلوا مرجم ل اقد جثت شيئا فربا اح ) ان ارت الى عیی أن کیو » ناو :تما أن کلم من هو فى 
المهد زيادة على ما جاءت 4 من الداهيه . ورجه الاستدلال په أن مر مكانت أذرت أن لا 12 م فكانت فى تج 
الاخرس فاشارت إشارة مفبعة مهوا 5 ما عن مماودة سؤالها وإنكانوا أنكروا عاما ما 7 به » وقد ثبت 
من <دب أبى*بن کمب وأنس بن مالك أن معنى قوله تعالى لإ انى نذرت لرن صوما ) ای صنا أخرجه الطبرانی 
وغړه. قول ( وقال الضداك ) أى ابن احم( رمز! اشارة ) وصله عرد بن حورد وأبو حذیفة فى تضیر 
فيان الثورى رلفظبما عنه فى قوله لها لقي آمك أن لا تکام كام الئاس ثلاثة أيام الا رن( 4 فاسنثنى الرەز من 
کلام فدل على آن حکه . وأغرب اانکرمالی فقال : الضحاك هو ابن شراحيل الحمدانى ؛ فلم رصب فان الشپود 
بالتفسير هو ابن ماحم »> وقد وچد الاثر الذکور دنه مصرحا آنه ابن احم ٠:‏ وأما ابن شراحيل ويقال ان 
شرحبيل فبو من التابمين لسكن لم ينفلوا عنه شيئًا مر التفسين » ع ان حديئان فقط ان 

فضائل القرآن والآخر فى اسكتابة ۸۱ لا ا عن أنى سعيد الدرى قال : الرمز الاشارة . 
( وقال بعض الناس لا حد ولا لمان ) أى بالاشارة مر الاخرض وغیره ( ثم زعم إن طلق يکتابة أو إشادة 


ديك ۳۰۰و ۵۳۰۵ 33 


ی ی داوس یج و و سس کے 
آر [عاء جاز ) کسنا لابى ند » ولغيره أن الطلاق بكتابة الح . قوله ( ولیس بين الطلاق والقذف فرق» فان قال 
القذف لایکرن إلا بكلام فيل له : كذلك الطلاق لا بكرن الابكلام ) أى و أنت وافقت عل وقرعه بني الكلام 
فيلزمك مثله فى اللمان والحد ۰ قوله ( دالا بطل الطلاق والقذف ٠‏ وكذلك العتق ) يمنى إما أن بةال باعتبار 
الإشارةؤماكلبا أو بترك اعتبارها قتبطل كلها بالاشارة + والاهالتفرقة ييثهما به دليل تمك » وقد وافقه بعش 
الحنفية على هذا البحث وتال : القياس بطلان الميع ٠‏ اکن عملنا به فی غير اللعان والحد استحسانا » ودنیم من 
تال : منمناه في آلمان ال آشهة لانه يتعاق بالصرخ کالقذف فلا يكتنى فيه بالاشارة لا غير صربحة » وهذه 
عمدة من وافق الحنفية من الحا بلة درم » ورده ان النين پان المسألة مغرو ضة فا إذاكانت الإشارة هة 
إفباما واضا لا بق ممه ربية ۽ ومن حجتهم اا أن القذف يتملق بصریع الوا دون مهناه ديل آن من قال 
لاخر وطثت وطءآ حراما ‏ يكن فذةا لاحیال أن بكرن وطیء وط, شبة فاعتقسد الفائل آنه حرام » والاشادة 
لا يتضح بها التفصيل بين الممنيسين ؛ ولذلك لا يحب المد فى التعر يض : وأجاب ان القصار بالنقض عامم پنفوذ 
القذف بغير اسان العربى وهو ضعيف ؛ ونقض غيره بالفئل قاله يلقم ال عمد وشيه عد وخطأ ويتميز 
بالاعارة ودر قوی ؛ واحیچوا أها بأن الامان شم ادة وشبادة الاغرن هي‌د و دة بالإجاع ؛ ولعقب بان 
مالكا ذكر قبوها فلا إجماع » وبأن اللمان عند ال كثر مین کا سای البحث فيه ٠‏ قوله ( وكذلك الآمم 
لاعن ) أي إذا أشي آليه حتى فیم ؛ قال الاب : فى أعره إشكال » لسكن قد يرتفع بترداد الاشارة إلى أن تفرم 
معر فة ذلك عنه . قلت : والاطلاع على ممرفته بذلك سول لاله يعرف من لطقه ٠‏ قوله ( وتال العمى وقتادة : إذا 
قال أنت طالن فأشار باه نی مله باشارته ) وصله این أبى شيبة بلفظ : ستل اشع فقال سثل رجل مرة 
أطلفت ام أنك قال فوا بيده پأربع اما بع رل یتکام فذارق مته ٠‏ آل أبن لین : معتاه أله صر عا واه من 
آمدد بالاشارة فاعندو | عليه بذاك ٠‏ قله ( ول ایرامم : الاخرس إذا کیب الطلاق بيده لرمه ) وصله ابن 1 
شيبة بلفظء » و آخرچه الا ثرم عن ابن آی شيبة كذلك » وأغرجه عرد الرزاق بلفظ الرجل یکتب الطلاق ولا 
بلفظ » أنه كان يراه لازما » و نقل ان ین عن مالك أن الاخرس إذا كنب الطلاق أو نواه لرمه ۽ وتالالشافمی : 
لا يكرن طلا » يعنى أن كلا منهما على انفراده ۷ يكون طلانا ۰ أما لو جمهما فان الشافعى يول بالوقوع سواء 
كان ناطما أم آخرس : قوله ) وقال حاد : الرس دالاهم إن قال پراسه چاز ) هو سماد بن أبى سايان شيم أبى 
حنيفة » كران البخارى آراد الرام اسکوفیین بقول شیخیم ؛ ولا بخن أن عل الجواز حيث وسبق ما بنطبق عليه 
من الا عاء بالرأس الجواب . ثم ذکر المصنف فى الباب خمسة أحاديث ثنماق بالاشارة أيضا : الحديث الاول منها 
حديث انس فى فضل دور الاتصار وقد تقدم شرحه فى المناقب ٠‏ فانه أررده هناك من وجه آخر عن آنس عن أبى 
أسيد الساعدى , وأورده نا عن انس بنیز واسطة والطربقان حیحان » وف زيادة أنس هذه الاشارة و ليست فى 
دراه عن ای أميد 0 وق رواية عن أبى أسيد من الر بادة فصة اسعه بن عبادة کا تقدم . والمقصود من اليديرثك 
هنا قوله « ثم قال بيده فقبض اصابعه ثم يسطرن كالراى بيده » ففيه استعمال الإشارة الفبمة مقروثة بالعتی » 
وقوله کارای بيده أى کالذی يكون رده الثىء قد ضم مامه عليه ثم رماهفاننشرت . الثائى حديث سول » فوله 
وال أبو حارم )کنا وفع منده و اخرچه الاساعیل من و جين دن سيان بافظ و عن أبى حازم » وصرح اخیدی 
م س 61ج 5 م فع البأرم 


فقا + - کتاب اعالاق 


عن سفيان بالتحديث فقال فى روابته و حدئا أب ازم أنة مع سبلا » أخرجه أبو نمم . قله (كبذه من هذه أو 
كباتين ) شك من الراوى » واقاصر ,دی على قوله « كبذه من هذه »۰ قوله ( وفرق وأشار سفيان بالسبابة ) 
سیانی شرنحة مستوق فی تاب الرقاق إن شاء اقه تعالى » قال الكرماق : قد القضى من موم بمثته إلى بومنا هذا 
يعنى سلة سحو تین وسيدماثة ‏ سرعماثة وماثون سلة » ذكيف شکون الفار 2 ؟ وأجاب الطای أن الراد 
أن الذى بق بالنسبة الى مامضى قدر فضل الوسطى إلى السراية . قلت : وسيأتقى البحث فى ذلك حيث آشرت اليه . 
اا لف حديث ابن عر و الشپر مکذا ومکذا ومگذا » آقدم شرحه مشو فک تاب الصيام 7 والرابع حديث أبى 
مسعود ‏ وهو عقبة بن مرو - ووقع فى رواية اقا بی واللكشميونى « ابن مدعر د » قال عياض : وهو وم ؛ وهو 
كا قال فقد تقد م كذ لك في دہ الخلق والناقب والنازی من طرق عن اسماعيل وهو ابن أبى عالد هن قيس وهو 
اي أنى حازم و صرح فى بدء الخلق یاسیه ولفظه « حدئنی قيس عن عقبة بن عرو أن مسعود » وقد ثقدم شر حه 
في ذفسكر الجن فى بده الق , وبقية شرحه فى أول المذاقب . الخامس حديث سبل فى فض ل کافل اليتي , وسيأاق 
شرحه فى کتاب الادب إن ذاء الله تعالى » وقرله فيه د بالسبابة » فى روابة الك ممن د بال اة » وها بم 
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۵ - وا ھی ب کر حدتئنا مات عن ابن شراب عن سبد ان السیب عن ألى هريرة د أن رجلا 
أ اثبی لر فقال یا رعول اٹ ولد لی “غلام' أسوذ , فقال هل لك من ابل ؟ قال نعم » قال ما ألوائها ؟ قال 
مره قال : هل فا من آورق ؟ قال نمم ء قال فال ذلك و قال لعل" عه عرق » قال فلمل ابنك هذا زع 
[ الحديث ۰۳۰۰ - طرقاء فی ۶ ۱۸۵۷ » ۲۷۳۱4 
قوله ( باب إذا عرکض بای الود ) بآشدید الراه من التعررض » وهو ذكر شیم يغهم منه شی" آخر ۸ 
ڪر ؛ ويفارق الكناية بائها ذکر شىء بير لفظه الموضوع يقوم مقامه » وترجم البغارى لهذا الحديث فى 
الحدود ه ما جاء فى التمر يض وكأنه أخذه من قوله فى بوض طرقه « پعرض بافيه » وقد اعترضه ان انير فقال : 
ذكر ترج التمر يض عقب ترجة الاشارة لاشن! كما فى افپام الفصود ۰ اکن کلامه شمر بالغاء حك التعررض 
فیتتافض مذهبه فى الاشارة . والجواب أن الاشارة المت رة هی ای لا يفم منها إلا الممن القصود ء لاف 
التعر يض ن الاحتيال فيه [ما راجح واما مساو فائترةا » قال الشافعى فى د الام ٠‏ : ظاهر فول الآعرابى آنه انهم 
أمرأته » لکن نا کان ثقرله وجه قي قدف لم عک نی بل فيه عكم القذف فدل ذلك على أنه لاحد فى التمر يض » 
وما يدل لى أن ااتمریش لا يعمطى - النصر يع الاذن مخطبة المعتدة بالتعريض لا بالتصریع فلا جور › والله 
اه . قوله ( عن ان شهاب ) قال الدارقطی : آخرجه ابو مصمب فى « الوطاً » عن مالك » وتا بعه جاعة من 
الرواة عارج الوطاً ثم سافه من رواية مد بن الحسن عن مالك آنا الزهرى » ومن طریق عبد الله ن عمد بن 
أسماء عن مآلك » ومن طريق أبن وهب د أخبرق ابن أبى ذئب ومالك کلاهما عن ابن شپاب » وطربق أبن وهب 
هذه أخرجبا آبو داود . وله ( أن سعید ن السیب أخيره ) کذا لک اعاب الزهرى ؛ وخالقيم برنس اتال 
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بش ا ب م ا ت ا ا ع 
جنه دعن ألى سلبة عن أبى هر برةه وسيأق فى کتاب الاعتمام من طريق أبن وهب عه» وهو مصير من البخاری ال 
أنة عند الوهرى هن سعيد و آن سلية معا وقد وافقه مسل على ذلك » ويؤيده دوابة حى بن الضداك عن الارزاعی 
عن الزهرى عنهما جيما ‏ وقد أطلق الدارئطنى أن الحفوظ رواية مالك ومن تاإمه» وهو مجول عل العمل بالترجيم » 
وأما طربق اجمع فور مأصنعه البخارى , وبتأيد أيضا بأن عقيلارواه عن الزهرى قال , بلغنا عن أبى هر برة» فان 
ذلك يشص بأنة عند, عن غير واجد ؛ ولا لو کان عن واعد فقط كميد مثلا لاقتصر عليه . قله ( ان رجلا أ 
الى يِل ) فى دواية اف مصمب « جاء اعرا » وكذا سین فى الحدود من اعاعیل بن أفى أويس عن مالك » 
والنساق «جاء رجل من آمل البادية» وکذا فى رواية أشرب عن مالك عند الدارقطنی » وق روايةاءن وهب ای عند 
آن داود دأن أعرابا من بى فزادة » وكذا عند مس وأصاب السئن من رواية سفیان بن عبيثة عن ابن شراب » 
واسم هذا الاعرانى ضضم بن قتادة أخرج حدیژه عبد ألغنى بن صعيد فى «البومات» له من طربق قطرة بنت عرو بن 
هرم أن مدلوكا حدثرا و ان شم بن تاد ولد له مولود أسود من امرأة من بنى مجل فعسكا انی بإ فقال : هل 
لك من ابل » ؟ وله ( إلى النی ملق ) ف رداية ابن أبى ذلب « صرح بالنی بل » ٠‏ قوله(فقال : پادسول الله ان 
امراق وادت غلاما آمود) لاقت على اسم الرأد ولا عل انم الفلام » وزاد ق وواية وفس دوا آنکرته ء أى 
استتكرتة بقای وم برد آله نکر کو ته ابنه بلسائه ولا لكان تمر ےا بای لا تمر ناء ووجه التعر وش أنه قال 
غلاما آسود ای و آنا آبیش فکیف بكرن منى ؟ ووقع ق روابة مممر عن الزدرى عند مسل «وهو حی يعرش 
بأن ينفيه » ویوخذ منه آن التعريض بالقذف ليس ذا وبه قال ابههور, و استدل الشافعى ذا الحديث لذلك » وهن 
للالكية يحب به الحد إذا كان مفبوما ء وأ جابوا عن الحديث جا سيأنى بيانه فى آخر شرحه . وقال أبن دقيق امد : 
فى الاستدلال بالحديث نظر :لان الستفی لا يحب عليه حد ولا مزر . قلت : وق هذا الاطلاق نظر » لانه قد 
يستفى بلفظ لا بقتضی القذف وبلفظ بقتضيه ۰ فن الأول أن يقول مثلا إذا كان زوج امرأة أبيض فأنت بود 
آسود : ما الم ؟ ومن الثای أن يقول مثلا : ان ام أتى ات بولد أسود وأنا أبيض فيكون تعريضاء أو بزید 
فيه ملا زت فركون صر ےا » والذى ورد فى حديث الباب هو الثای فيتم الاستدلال . وقد ثيه الخطابى عل عکس 
هذا فتال : لا يلرم الروج إذا صرح بأن الولد الذى وضمته امرأته ایس منه حد قذف لجواز أن بريد آنها وطی 
بشية أو وضعته من الروج الذى قبله إذا كان ذلك مكنا . له ( قال : فا ألوانها ؟ قال : حر ) فى رواية عمد بن 
مصمب عن مالك عند الدارتطى « قال رمك » والأرمك ال بیش إلى حرة » وقد نقدم تفسيره فى شرح حديث جمل 
جاب فى الشروط . ولھ ( فبل فہا من آورق ) بدذن آحر ٠‏ قول (ان فيها لودة) بضم الواو بوذن حر » والاورق 
الى فيه سواد ليس تحالك بل عیل إلى الغيرة » ومنه قيل الحمامة ورقاء . وله (نانى ذلك ) بفتم النون الثقية أى 
من اين آتاها اللون الذى عالقبا » مل هو ب جب ل من غير ون طرأ عليا أو ام آخر ؟ . قوٍه ( لعل نزعه 
عرق ) فى روايةكرعة , لعله > ولا اشکال فیا مخلاف الآول جرم جمع بأن الصواب النصب أى لمل عرتا نزعه ۰ 
وقال الصذافى : ويحتمل أن يكون فى الأصل ‏ امله » فسقطت الماء » ووجه ابن مالك باحتال أنه حذف هته ضیر 
الان » ديؤيد توجيهه ماوفع فى روايةكريمة » والممنى حتمل أن یکون فى آصوغا ماهو باون المذكرر فاجتذبه 
الیه ام على لو نه » وادعى الداودی أن لعل هنا للتحقيق . قوله ( ولمل ابنك هذا ترعه ) کذا فى رواية أبى ذر 
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يحذف الفاعل » و لفیره « نزعه عرق » وکذا فى سائر ااروایات اد بالعرق الاصل من النسب شمه بمرق 
الشجرة » ومنه قوههم : فلان عريق فى الصا أى ان أله متاسب » وكذا معرق ف الكرم او اللؤم 0 
النزع انب » وقد يطلق على الیل » ومنه ما وقع فى قصة عبد اقه بن سلام حين سمشل عن شبه الولد بأبيه أو بأمه: 
تدع إلى أبيه أو الى أمهء وف الحديث ضرب المثل » وتشبيه الجرول بالمعلوم تةر يبا لفیم السائل » وامتتدل به لصحة 
العمل بالقياس » قال الحطابى : هو صل فى قياس الشبه . وتال ابن العربى : فيه دليل على عة القياس والاعتباد 
بالنظير ؛ وتوقف فيه أن دقيق العيد نقال : هو تشبيه فى أمى وجودی 5 وانزاع[ا هو فى النشبيه فى الأحكام 
الشرعية من طریق وأحدة قرية . وفيه أن الزوج لا يجوز له الاثتفاه من ولده جرد الطن ۰ وأن الولد پلحق به 
ولو حالف لونه لون أمه . وقال القرطى تبما لابن رشن: لا لاف فى | نه لاحل فى الوك باختتلاف الآلوان المنقارية 
کالادمة والسمرة » ولاف البباض والسواد إذاكان قد قر بالوظطء وم مض مدة الاستير! . ؛ وكأنه أراد فى مذهيه , 
والا فا لاف بى عند الشافمية بتفصیل فقالوا : إن لم باضم اليا قريئة زنا لم جز الى » فان انیم فأنی بولد على 
لون الرجل الذى آثهما به چاز الل على السحیح ‏ وفى حديث ان عباس الا فى الامسان مايقو به .وعند الحنابلة 
رز الننى مع ار پنة مطلقا ۽ والخلاف إا هو عند عدفيا ؛رهو عکس ترتیب الخلاف عند الشافمية . وفيه تقدم 
حك الفراش على ما يشعر به الفة یه . ويه الاحتباط الانساب وإبقائها مع الامکان , والزجر عن ترق ظن 
السود ٠‏ وتال القرطى ةمع الالال ٤‏ وأن الوادث لايد شا أن تاد الى رل ليس محادث . وفيه 
أن التعريض با لقذف لا بت حك القذف حى بقع التصرح خلافا لدالكرة , وأجاب بمض الماك 03 أن الْمر يض 
الذى جب يحب به القذف عندم هو ما يغهم عنه 92 انف کا یغرم دن الاضريح , وهذا الحديث لا حجة فيه لدفع ذلك » 
فان الرجل م برد قذفا ه بل جاء سائلا مستفتيا عن الحم 4 ا دقع هت من إاريبة ؛ فيا ضرب له الثل أذعن » وتال 
الپلب : التعريض اذا كان عل سبيل الس ؤال لااحد؟ فيه , ولا يحب المد فى الامريض اذاكان على سبیل 
المواجية والمشاتمة . وقال ابن الاير : الفرق بين الزوج و الاجنی فى اللعربض ان الاجنی يقصد الاذية احع 2 » 
والزوج قد يعذر بالضبة ال صياثة الذدب ‏ والله آل 
۷ - ب إخلافر اللاءن 

۷ هب وا مويق" ۳ إمماعول حدثنا جور عن نافع عن عبد اشهرغۍ ان دان راجلا من" 
الأنسار قذف امرأتة اما الب َل نم فرق یبا 

قوله ( باب إحلاف الملاعن ) ذكر قبه ديت ابن عر من روابة جوبرية بن آساء عن نافع مخآصرا بافظ 
و فأحلفهيا > وكذ! سيأ بعد تة أبواب من طريق عبید أله بن عبر عن نافع » و#دم فى تفسير اور من وجه 
آخر عن عبيد الله بن عمر بلفظ «لاعن بين وجل وام أة, و الراد بالإحلاف دنا النطق بكلمات اللعان, ود کسك 
به من قال ان اللعان مين » وهو قول مالك والشافمی والج ور » وتال أو حنيفة : المان شهادة وهو وجه 
للشافعية » وقيل شمادة فا شائية الوين » وقيل بالمكس , ومن ثم قال بءض اعلماء : لیس بيمين ولا شهادة » واثبی 
على اخلاف أن امان شرع بين كل زوجين مسین أو کافربن سر ین آر عیدین عدلين أو تاسقين باه على أنه 
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عين فن صح بيه صح لعا نه » وقیل لا مح الان إلا من زوجين حرين مسدين : لان الامان شمادة ولا مح 
من دود فى قذف , وهذا الحديث حجة الاو این لكسوية الراوى بين لاءن وحاف ٠‏ ویژده أن البين مادل على 
حت أو منع أو تحقيق خب وهو هنا كذلك ۰ ويدل عليه قوله يلتم فى بض طرق حديث ابن عباس « فقال 
له : احاف باه النی لا له الا هو الى لصادق » ,قرل ذلك دبع مات » آخرچه الحا والبجق من دوابة جریو 
ابن حازم عن أيوب عن عکرمة عنه » وسیاتی قربا د لولا ال بان لكان لى رها شأن » واعتل بعش الافیذ بأنها 
لوكانت يمينالا نكررت ؛ وأجيب بأنها خرجت عن الفياض لغليظا لحرمة الفروج ا خرجت القسامة لحرمة 
الأنفس » وبأنها لو كانت شهادة لم كرر أيضا . والذى تحرر لى أا من حيث الجزم بن اللكذب وإثبات الصدق 
مين » لكن أطلق علها ثمادة لاشنراط أن لا یکن فى ذلك با أظن بل لابد من وجود عل کل منهما بالامرين علا 
رصح ممه أن شېد به » ويؤيد كوتما عينا أن الشخص لو قال أشود بالله لقد كان کذا لمد حالفا . وقد قال القفال 
فى « ماسن الشريعة ‏ : كروت (عان المان لانما أقيمت مقام أدبع شود فى غيره ليقام علا الحد » ومن ثم 
سيت شاداد 
۸ - ایس ببد أ از جل لاعن 

۷ - صرت عدا بن بقار حدائنا این أبى کدی عن هشام بن سان حدئنا عمكرمة عن ابن عباس 
رفی اله با دان هلال بن مهف مرا نه فه نید والبی و بقول : ان ال با آن آحد کا کازید 
فہل منكما تب ؟ ثم قامت" فشهدات» 

قوله ( باب بیدا الرجل بالتلاعن ) ذکی فيه حدبت ابن عباس فى قعة هلال بن أمية نصا وك نه آخذ الترجة 
من قوله « ثم قامت فشهدس » قانه ظأهر فى أن الرجل يقدم قبل المرأة فى الملاعئة ‏ وقد ورد ذلك صرحا من حديث 
ابن عر کا سأذكره فى د باب صداق الملاعاة » وبه قال الشافمی ومن تبمه وأشبب من الا كية ورجحه ابن العربى 
وقال ابن القامم لو ابتدأت به المرأة صح واعتد به وهو قول أبى حنيفة > واحتجوا بأن الله مطفه بالواو وهی لا 
تقتضى الريب . واحتج للاولين بأن لمات شرع لدفع المد عن الرجل » ویژیده قول يت لحلال « البينة وإلا 
حد فى ظبزك » » فلو بدى” بالمرأة لكان دفعا لام لم يثبتء ویان الرجل ممكنه أن برجع بعد أن يلتمن کا تقدم 
فیندفع عن المرأة » يخلاف ما لو يدأت بة المرأة . قول ( عن عكرمة عن ابن عباس ) كذا وصله هشام بن حسان 
عن عكرمة ؛ وتابمه عباد بن منصور عن عكرمة أخرجه أبو داود فى الستن » وساقه أو داود الطيانى ق مسئده 
مطولا ؛ و اختلف على أيرب: فرواه جرير بن حازم عنه موصولا أخرجه الما والببق فى « الخلافيات » وغيرها 
وکذا أخرجه لنسای وان آف حاتم وان الش‌دذد وان م‌دویه من روابة حماد بن زد عن آبوپ موصولا » 
و أخرجه الطبرى من طريق حماد مرسلا » قال الترمذى سألت #دا عن هذا الاختلاف فقال : حديث عکرمة عن 
ابن عباس فى هذا حفوظ . وله ( أن هلال بن أمية قذف أمأته جاء فشود ) کذا أورده هنا ختصرا ‏ وتقدم فى 
تهسر الأور مطرلا » وفیه شرح فوله د البينة أو حد فى ظپرك » وفيه فول هلال « ليثران الله ما ببری" ظپرگ من. 
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الجلد قنزات » ووقع فيه آنه ا مما بشر مك 3 ماه : ورقع فى دواية دسم من حدیث أن د أن شريك ن 
اه کان آخا البراء بن مالك لامه » وهو «شکل فان آم البراء هى ام أنس بن مالك وهی أم سیم ولم نكن تحماء 
ولا تسمی حماء فلمل شر ركا كان آعاه من الرضاعة . وقد رقع عند یوق فى اخلافيات من مسل مد بن سير بن 
و ان شر یکا کان يأوى ال منزل هلال » وفى هسیر مةأثل : أن والدة شريك الى يفال لما ماه كانت حيدية وقيل 
كانت ماني » وعند الجا من مسل ابن سيرين د كانت أمة سوداء » وامم والد شر يك عبدة بن مفيث بن الجد بن 
العجلان ؛ وى عيد الغنى بن سعيد وأو عم فى اصحاية ان لفل شربك صفة لا آمم » واه کان شر کا رجل 
ودی يقال له ان تعماء » وک البهق فى « المدرثة » عن ااششافعى آن شر يك ن ماه کان وديا » وأشار عیاض 
الى بطلان هذا التول وجزم بذلك الذروی تیعا له وقال : كان صحابيا , وکذا عده جمع فى المحاية فيجوز أ 
يكون سل بعد ذلك . ويعكر على هذا قول ان المکلی : انه شود أحدا ۽ وکذا قول غيره أن آباه شد شرا 
واحدا ؛ قلته عم . تم ق هذه الروابة ( اء فتمد والبی يلت يقول ؛ الله مل ان احدکا كاذب ) ظاهره أن 
هذا الكلام صدر منه مر فى حال ملاءتر.ا . خلاف من زعم أن قاله بعد فر'غهما » وزاد فى تفسير الذور من 
هذا الوجه بعد قرله شهدت ء خلا كان عند الخامسة وقفوها وقاوا : إئها موجبة » ووقع عند النسای فى هذه 
ألقصة ٠‏ فأمى رجلا أن يضع يده عند الحامسة على قيه » ثم على فيا » وقال : انها سوجية » قال ابن عياض 
و نتادكأت ونكصت حتى قلا اما ترجع » ثم قالت : لا اشح قوی سار یوم : فضت » وفيه أرضا قوله 
َب « ابصروها فان جاءت الح » وساذكر شرحه فى , باب التلاعن فى المجد » 
٩‏ - پاسیت الأمان » ومن طلق بعد اآمان 

۸ - وش امماعيل” قال حدئنی مالك عن ابن شپاب أن" سول بن سعد الساءدی أخبره 
أن عوعرا اللات جاء الى عأمم بن عبری الأنصارئ تقال 4 :يا عاص أرأيتَ رجلا و جد مم امرأنه رجلا 
وك راثم قوس 5 1 5 ۾ اله + > مرا 
یقت فتقتاو ته آم كيف يقمل ؟ سل لى يا سم عن ذلك رسول ار فال عامم "رسول يله عن ذلك » 
ذكره رسول الہ ب المسائل وعابها حتى كبر على عام ماسمع من رسول ال ب . لما رجع عاصم الى أ 
جاده عو بر : فاك يا عاص ماذا قال الك سول اف بإ ؟ فقال عاص مور :لمأتي بیرق" كره رسو ل 
ا جع الأو ال سأته عنياء فقال ور و اله لا أنتبى حى أسأله عنها . فأقيل عو عر حتی جاه رسوله 
لله ويه وسط ناس » فقال : يا رسول الله ریت رجلا وجد مم امرأته_ رجلا ات فقتو نه » ام كيف 

سم ص م 

يفمل ؟ فقال رول الله ب قد رن الله فيك وفى صاحبدلت فأذهب فأتر بها قال ممل فتلاعیا وأنا مم 
الاس عند رصول ا ينه . فلما فرغا من قلا مهيا قال ”عو عر : گذبت علها يا رسول الله ان آمتکنها . 
فطلةها ثلاثاء قبل أن يأمره رول ال بإ ٠‏ فال ابن" شپاب : فسكانت سنة تلاعنین 
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قوله ( باب اللعان ) تقدم معنی اللءان قبل ؛ وهو ينق.م إلى داجب ومكروه حرام ء فالاول أن راما ری 
أو أقرت بالزنا فصدقبا ٠‏ وذلك فى طبر لم معا فيه ثم اعنزلها مدة العدة فاتت يولد لزمه فذنها لننى الولد ثلا 
يلحقه فیتر تب عليه المفاسد . الا أن بری اجنیا بدخل علیما یت يغلب على ظنه أنه زی با قیجرز له أن 
پلاءن » لكن لو ترك لكان أولى الستر لانه كانه فراقها بالطلاق . الثأاثك ما عدا ذلك : لکن لو استفاض 
فوجبان لاحاب الشافمى وأحد » فن أجاز تمك يحديث د أنظرو! فان جاءت 4 » جمل الثبه دالا على فيه منه ه 
ولا حجة فيه لاله سبق اللعان فى الصوزة ااذكورة کا سا »ومن منع آمدك يحديث التى انکر شبه ولده يه . له 
(ومن طلق ‏ أى بعد أن لاعن , فى هذه الرجمة إشارة إلى لاف هل تفع الفرقة فى اللعان بنفس اللمان أو بايقاع 
الحا كم بعد الفراغ أو بايقاع الزوج ؛ فذهب مالك والشافمی ومن تبعهما الى أن أغرقة تقع بنفس اللعان ‏ قال مالك 
وغالب اه : بعد قراغ المرأة » وقال الشافعی وأتباعه وسحنون من المالكية : بعد فراغ الروج » واعتل بأن 
النعان المراة [عا شرع لدفع الحد عنها . مخلاف الرجل فانه يزيد على ذلك فى حقه نی النسب ولاق الولد وزوال 
لفراش » وتظبر فائدة اخلاف فى النوارت لو مات أحدها عقب فراغ الرجل » وذها اذا علق طلاق امرأة بفراق 
أخرى ثم لاعن الاخری . وتال الثورى وأو حنيفة و أتباعبما لاقع الفرقة حتى يوقعرا هلیهما الحام » واحتجوا 
بظاهر ماوقع فى أحاديث اللعان کا سیآ ره » وعن أحمد روایتان ؛ وسيأفى مريد بحت فى ذلك يمد مسة أبواب . 
وذهب عثان اتی أنه لاتق الفرقة حنى يوقعبا الزوج , واعمّل بأن الفرنة ‏ نذكر فى الفرآن ء ولان ظاهر الاحاديث 
أن اروج هو الذى طلق ابتداء » ويقال إن عثان تفرد يذلك لكن نقل الطبرى عن أبى الشعثاء جار بن زيد 
الإصرى أحد أصحاب ابن عباس من نقراء التايمين نجوه , ومقابله فول أبى عبید : ان الفرقة بين الزوجين تقع 
بنفس القذف ولو ل بةم اللمان » وحك أنه مفرع على وجوب اللمان على من تحقق ذلك من اارأة » اذا أخل به 
عوقب بالمرنة تذليظًا عليه . قوه ( عن ابن قمراب ) ى رراءة الشافمي عن مالك حدئی این شهاب ». قوله ( ان 
عورا المجلاق ) فى رواية القعنى عن مالك د عو جى بن أشقر » وكذا أخرجه ایو داود رأبو عوانة من طريق 
عياض بن عيد الله اغپری عن الزهرى » ووقع فى « الاستيعاب» عو عى رن أبيض : وعند الخطيب فى «الممهمات » 
عو هر ين اخارت ‏ وهذ! هو المتمد فان الطبرى نسبه فى و تهذيب الائار » فقال : هو عو يار ین الحارث بن 


يثك > واحفوظ الاول : وساف عن سول أنه حضر القصة , فستای ق 
الحدود من رواية سفیان بن عيؤنة عن الزهرى قال «قال سول بن سمد شهدت افتلاعنین و آنا ان نجس عشرة سنام 
ووقع فى وة أى إدان عن شعيب عن الزهرى عن سول بن نک تان « "وق رسول اه ييه وأنا ابن خمس عشرة 
سنة » فبدا يدل على أن قصة اسان كانت فى السنة الاخيرة من زمان لیب » لكن جزم الظبرى و ابو حاتم وابن 
حيان بأن ادان کان فى شعيان سنة لسع ؛ دجزم به غير واحد من التاخرن 0 دقع فى حديث عيد الله بن جعفر 
عند الدارقطنی أن قصة اللمان كانت عتصرف انی بم من بوك ؛ وهو قربب من فول الطبرى ومن واثقه, 
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لكن فى سناده الواقدی فلا بد من تأويل أحد القراين ‏ فان أمكن والا فطربق شعيب اصح . وما بوهن رواية 
الواقدى ما اتفق عليه أهل السیر أن التوجه الى نبوك كان فى رجب » وما ثبت فى الصحيحين أن هلال ین آمية 
أحد الثلاثة الذين تيب علهم » وق قصته أن (م‌انه استأذنت له النى سر أن تخدمه فاذن لها بشرط أن لایقریا 
فقالت : اله لاحراك بدء وفيه أن ذلك كان بعد أن مى هم أريمون يرما فکیف لقع قصة اللءان ف الشپر 
النی انصرفرا فيه من تبوك ديقع هلال مع کونه قا ذکر من الشغل بنفسه وجران الاس له وغير ذلك » وقد 
ثبت في حدمت ابن عباس أن آية اللعان ترت فى حةه , وحكذا دزد م.م من حديث انس أنه أول من لاعن فى 
الاسلام » ووقع فى دواية عباد بن منصور فى حديث این هياس عند آی داود و آحد د حتى جاء هلال بن أمبية وهو 
أحد الثلاثة الذين تیب عليهم فوجد عند أهله رجلاء الحديث , قرذ! يدل على أن فصة اللعان تأخرت عن قمة تبوك 
والذى يظبر أن القصةكانت متأخرة ء و اعلا كانت فى شعبان نة عشر لانسع » وكانت الوفاة نیو فى شبر دبیع 
الآول سنة إحدى عشرة باتفاق » فياتتم حيلئذ مع حديث سول بن سعد . ووقع عند مسل من حدیث أبن مسعود 
وكنا ليلة جمة فى المسجد اذ جاء رجل من الآنصار فذکر القصة فى العان باختمار » فعين اليوم اكن ل یمین الشهر 
ولا السنة . قوله ( جاء ال مام بن عذی ) أى. ابن الجد بن اامجلان المجلانی. ».وهو .ابن عم والد عور » وى 
رواية الأوزاعى عن اازهری النى مضت ف التفسير د وكان عم سيد نى لان » والجد بفتح اليم وتشدید الدال 
والعجلان بفتح المبملة وسكون الم هو ابن حارثة بن ضبيعة من بى بل بن مرو بن الحاف بن قضاعة » وكان 
العجلان حالف بنى عبرو بن عوف إن مالك بن الاوس من الااصاد في الجاهاية وسكن المديئة فدخلوا فى الانصار : 
وقد ذكر ابن الكاى أن امأة دو کر هی بنت عاصم الذکور وأن ابا غولة ؛ وقال ابن منده فى «كمْتاب الصحاية : 
خولةبنت عاسم اتی قذاما زو جا فلاعن ال يل بيتبماء ها ذكر ولا تعرف‌فا دراية, وتبعه أبو نعي » وم يذكرا 
سلفپما فى ذلك وکا » ابن الكلى » وذكر مقائل بن سلجان فا حكاه القرطى أنها خولة بنت قيس » وذكر ابن 
مردويه آنا بنت أخى عاصم » فأخرج من طريق ال عن عبد الزن بن أبى لیل د ان عاصم بن عدی با تزلی 
١‏ والذين يرمون الحصنات ) قال : پارسول الله أين لأحدنا آربمة شوداء ؟ فابتل به فى بنت أخيه» وف سنده مع 
إرساله ضعف . وأخرج أبن أبى حاتم فى التفسيي عن مقائل بن حيان قال د ما سأل عاصم عن ذاك ال به فى أل 
بيته » فأثاه ان عه تحته ابنة عه رماها بان عة المرأة واازوج والحليل ثلاهم بنوعم عادم » وعن ابن مردويه فى 
مرسل بن ألى لیلی الذکور أن الرجل النی ری غر عر ام أته به هو شر بك بن سجاء ٠‏ وهو إشيد لصحة هده 
إلرواية لآنه ابن عم عرعر کا يينت نسب فى الباب الماضى » وكذا فى مرسل مقاتل بن حہان عند أبى حاتم ٠‏ فقال 
الزوج لعاصم : با أبن هم أقم باق لقد رأيت شريك بن ععاه على بطنا وانما بل وما قن يها منذ أربمة اشهر » 
وق حديث عبد الله بن جمفر عند الدارقطی « لاعن بين عو عر المجلاتى وام أنه تأ نكر حاپا الذى فى بطنها وقال : 
هو لابن باء » ولا تنم أن يتوم شر يك بن عما, بالمر أتين معا . وأما قول ابن الصباغ فى « الشاءل » أن ای 
ذكر فى « الختصرء أن المجلاای قذف زوجته بش يك ن اء وهو سبو ف الاقل ؛ و اما القاذف بشريك هلال بن 
أمية 0 فكأنهم يعرف مسد المرثى فى ذلك واذا جاء ار من طرق متعددة فان (مضیا بمضد لعفا ؛وایغع مکی 
فیتعین المصير اليه فبو أولى من التغلرط . قوله (أدأت رجلا أى آخبرق عن f=‏ دجل . قله (وجد مع امأته 
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دجلا) كذا اقتضر على قوله ومع فاستعمل السكناية » فان ماده معية عامة » ومراده أن يكون وجده عند الرؤ با 
قوله (أيقاله نتتلونه) ای تصاصا لدم عليه بحم القصاص لى وم قوله تعالى ( النفس بالنفس) اسكن فى طرقه اتال 
أن بخص من ذلك مايقع بالسبب الذی لايقدر على ااصبر عليه غالبا من الغيرة التى فى طبع البشر , ولاجل هذا قال 
د أمكيف يفعل » ؟ وقد تقدم فى أول , باب الخيرة » استشكال سعد بن عبادة مال ذلك وقول « لو رأيته اضربته 
بالسيف غير مصفح » وتقدم فى تي الذور فول النى ب هلال بن أمية لما سأله دن مثل ذلك « البيثة » وإلاحد 
فى ظبرك » وذلك كله قل أن يذل مان : وقد اختلف العلداء فيان وجد مع أمرأنه رجلا فتحقق الام فقتل هل 
پقتل به ؟ فنع اججبور الاقدام وقالوا : يقدص منه الا أن يأفى ببينة ازنا أو على القتول بالاعتراف أو يعترف به 
ورثته فلا يقل القائل.بة بشرط أن کون الفتول حصنا ء وقيل بل يقثل به لاه ليس له أن يقبم اد بنیر اذن 
الإمام ؛ وقال بعض الساف : بل لايقّل أصلا ويه زر فيما فلله إذا ظبرت آمارات صدقه » وشرط أحمد وإسمق ومن 
#بعيما أن يأنى بشاهدت آنه فتله إسبب ذلك » ووافةبم ابن القاسم وان حبيب من امالكية » لکن زاد أن يكون 
القتول قد أحصن » قال القرطى : ظاهر :قرير عور عل ما قال ٠‏ بويد قوم »كذا قال واقه أعل ۰ وقوله د آم 
كيف يفعل ٩۰‏ تمل أن تگرن د ام » متصلة والتقدير : أم پصبر على ما به مق امخض » وحتمل آن تکون 
منقطعة مهن الاضراب أى بل هناك حم آخر لابءرفه ویرید أن يطلع عليه , فلذلك قال: سل لی پاعاصم . و انا 
خص عاعبا بولك ا ققدم من آنه کان كبير قومه و صبره على ابنته أو ابئة آخیه » وله کان اطلع على عخايل ماسال 
هنه لكن لم يتحققة الذلك لم يفصح به ء أو اطلع حقبقة كن خثى اذا صرح به من العقوية آلی تضمنها من ری 
امحصنة بذير ببنة » أشار إلى ذلك ابن العرى قال : وعتمل أن يكونلم بقع له شىء من ذلك لكن اتفق أنه وقع فى 
نفسه ارادة الاطلاع على اک فابتلى به كا يقال البلاء موكل بالمنطق » ومن ثم قال : ان الذي سأ لتك عنه قد | بتليت 
به . وقد وقع فى حديث ابن عر عند مسل فى قصة المجلاتی « فقال : أدأيت إن وجد رجل مع ام أته رجلا ob‏ 
تکلم به نکم پا عظيم » و أن سكت سكت دل مثل ذلك » . وفى حديث ابن مسعود عنده أيضا « إن تكلم 
جل موه أو اتل قتلتموه » ون سكت سكت على غيظ , وهذه ام الروايات فى هذا انی . قوله (فکره دسول 
الله يلتم المسائل وعاما یی کر ) بفتح الكاف وضم الموحدة أى عظم وزنا ومعنى » وسییه أن الحامل لماصم على 
ال و ال غيره فاختص هو بالالكارعليه, ولهذا قال لہ و یر لما رجع فاستفرمه عن الجواب :لم تأتی يخير. (تنريوان) : 
الأول تقدم فى تفسير النورآن الذروی ندل عن الواحدی أن عاضا احد من لاعن » و تندم انكار ذاك . م و تفت 
على مستشده وهومذ کور في معا الق رآن لفرام لکنه غاط . الثانى وقع فى السيرة لابن حبان فى حوادث سنة تسع 
دم لاعن بين عو عر بن الخارث العجلاق وهو الای يقال 4 عاصم وبين امأ ته يمد المصر ق السجد» وقد أذکر 
بعض شيوخنا قوله د وهو الذی يقال 4 عاصم » والذى بظپر لى أنه تعریف . وکانه کان فى الاصل « الذى أل 
4 عاصم » والله ألم . وسبب کراهة ذلك ماقال الشائمى :كانت المسائل فیما ,اذل فيه حكم زمن تزول الوحی 
منوعة لثلا يأرل الوحی بالتحريم فيما لم يكن قبل ذلك رما فرحرم : ویشود الحديث الغرج فى الصحيح « أعظم 
الناس جرما من سال عن شی* لم رم خرم من أجل مسألته » وقال النووى : ااراد كراهة المسائل الى لاعناج 
یا لاسما ماكان فيه هتك ستر مسلم أو اشاعة فاحشة اد شناعة عليه » ولیس المراد السائل الحتاج اما إذا 
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وقعت » فقد كان اسلمون يألون عن النو ازل فيجيمم لم بذ كراهة :فلا كان فى سزال عاصم شنادة ويقرتب 
هليه نسلیط الیپود والمنافقين. على آعراض الس لين کره مسألته , وریا کان فى المسألة تضيق ؛ وكان يلت عب 
التيمير على آمته وشواهد ذلك فى الأحاديث كثيرة : وفى حديث جابر ه مانزلت آية المعان الا لكارة الدؤال» 
آخرچه الخطيب ف المهمات » من طربق الد عن عاس عنه ‏ قوله ( ففال عو مر : واه لا آم ی ) فى رواة 
الکشمی ومااتبى» أى با أرجع عن الژال ولو تست عله : زاد أبن أبى ذئب فى روايته عن إن شاب ق 
هذا الحديث كا سیا فى الاعتصام «فانزل اله القرآن خلف عاصم > ای بعد أن رجع من عند رسول الله بل وق 
رواية ابن جرج ف الباب الذى بعد هذا مفانزل الله فى شا نه ماذكر فى القرآن من آس اللاعنة وق دواية ابرأهم بن 
سعد د فأناه فوجده فد أنزل الله عليه » . قوله ( فاقبل عو يمر -تی جاء رسول الله و ) بالاصب ( وسط ناس ) 
بفتم السین و بسکونبا . قله ( فةل دسول ات بل : فد انزل الله فيك وفى صاحبتك ) , ظاهر هذا السياق أنه 
كان تقدم منه إشارة الى خصوص ما وقع له مع ام أنه فيترجح أحد الاحتمالات ال أشار ایا ابن العرنى » لمكن 
ظبر لى من بقية الطرق أن ف السياق اختصارا » و یوضح ذلك ماوقع فى حديث این عمر فى قصة العجلانى بعد قول 
دان تكلم تنكام بأس عطي »وان سک سكت هل مثل ذلك » فسکت عنه التي ل »-قلباكان بعد ذلك ناه فقا : 
ان الذى سأ لك عنه قد ابتليت به , فدل على أنه لم يذكر امراته الا بيد أن انصرف ثم عاد ٠‏ ووقع فى حديث 
أبن ممعود د ان الرجل لا قال : وان سكت سكت على غبظ » قال النى يق : الابم افتح » وجمل يدعو » فلت 
آية المان » وهذا ظاهره أن الآبة نزات عقب الدؤال : لكن تمل أن يتخال بين الدعاء والتزول زمن بحيثك 


اللور من حتدبث این عباس و إن هلال بن اف فد 0-5 

ظبرك . تقال هلال : والذى بعثك بالق [نی اصادق » و ليئذان الله نی مایریء ظورى من الحد » فنزل جبريل 
فأترل عليه : والذين مون آزواجرم » الحديث ٠‏ وق دواية ان هاه ور ن کم من ابن عباس فى هذا 
الحديث عند آی داود وفقال هلال : وای لأرج و أن جمل الله لی فرجا . قال فبهنا رسول اف يِه كذلك إذ ازل عليه 
الوحى » وفى حديث أنس عند مم و أن هلال بن أمية قذف اما تہ بشر يك بن اء وكان آخا ارام بن مالك 
لأمه » وكان أول رجل لاعن فى الاسلام » فوذا يدل على أن الآية نزلت بسب هلال » وقد قدمت اخثلاف آمل 
العم فى الراجح من ذلك ؛ و بينتكيفية المع بيئهما فى تفسير سورة لنود بأن یکرن ملال سال أو لاثم سأل عور 
فنزات فى شأنهما معاء وظبر لی الان احتال ان يكون فاصم مال قبل النزول ثم جاء هلال بعده فنز لت عند سو اله » 
اء عو مر ف المرة الثانية اتی تال قا وان الذي سأ تنك عنه قد آبدلیت به فوجد الآآية تزلت فى شان ملال » فأعله 
بے بانا نزنت فيه » یمنی أنها نزات فی کل من وقع له ذا لان ذاك لاعتص ہلال . وکذا یجاب على سیاق 
حديث ابن مسعود حتمل أنه لا شرع بدعو بعد توجه العجلانى جاه هلال فذكر قصته فلت » جاء عويمر فقال : 
فد نول فيك ونی صاحینك ٠‏ قوھ ( قاذمب فأت بها ) يعنى قذمب فأتى با . واستدل به على أن اللعان یکون عند 
اما کم و باميء » فلو تراضيا يمن بلاعن بینهما فلاعن لم يصح , لآن فى السان من التغليظ مايةةضى أن ختص به 
المكام . وق حديك ابن عرو لاهن عليه > أ الآبات الى فى سورة النور, ووعظه وذ ثره ؛ وأخيره أن عذاب 


الحديث ۰۴۰۸ ا 


ات 2 م ج ج جد 2 یب کر 
الدنيا أهون من عذاب الاخرة ۰ قال : لا والنی بمثث بالحق ما کذبت علا . ثم دماها فوعظابا وذكرها وأخبرها 
أن هذاب الدنیا آهون من عذاب الآخرة قالی : والذى بمث بالق انه ل.كاذب ۰ قوله ( قال سبل ) هو موصول 
بالاسناد البدأ 4 قوله ( فتلاعنا ) فيه حذف تقديره قذمب فا با فسألا فأنكرت ۽ فام باللمان فتلامنا ٠‏ قوی 
( وأنامع الناس ند سول الله ويل ) زاد ابن جرخ کا فى الباب الذى بعده « فى المسجدء وزاد ابن اعق فى 
دوايته عن ان شواب فى هذا اللدبی ‏ بعد العصر » أخرجه أحد ٠‏ وق حديث عبد الله بن جمفر «يعد العصر عند 
لد » وسئده شعيف » واستدل يمجموع ذلك على أن المعان يكون يحضرة الحىكام ويمجمع من الئاس » وهو أحد 
أنواع النغايظ . انیا الرمان . ثالثها امکان . وهذا التغليظ مستحب وقيل واجب . ( تیه ):لم أدفى شیء من 
طر تی حدیث سول صفة تلاعنیما إلا ما فى رواية الأوذاعى الماضية فى التفسير انه قال « فأمرهما بالملاعثة ما معى فى 
كنتايه , وظاهره أنهما لم يزيدا على مافى الآية , دحدیت ابن عر عند مسل صریع فى ذلك فان فيه د فیداً بالرجل 
فشهد أدبع شبادات باه إن لمن الصادفين , و اخاس: أن امنة الله عليه ان كان من الكاذبين » ثم ثنى بالق » الحديث , 
وحديث ابن مسعود تحره الکن زاد فيه وفذهيت نان فقال النى يلقع : مه ۰ ذأبت » فالتعنت وف حديث أنس عند 
أبى يل وأصله فى مسل و فدعاء الت ب فقال : أتعبد پاقه انك ان الضادقين فيا رميتا په من آلنا ؟ رد باه 
أريما ثم تال لہ فى الخامسة : و اعنة الله عليك أن کشت من الكاذبين ؟ ففمل » ثم دماما فذكر نجوه , فليا كان فى 
الخامة سكقت مکتة حت ظنوا نپا ستعترف , ثم قالت : لا أفضح قرى سار اليوم » فضت على القول » .وق 
حديث ابن عباش من طريق حاصم بن كليب عن أبيه عنه عند أبى داود والنسالى وابن أبى حاتم ه قدطا الرجل ؛ 
شمد آربع شبادات بات انه لمن الصادقين » فأ به فأمسك على فيه ٠‏ فوعظه فقال : كل شىء أهون عليك من لمنة 
لله . ثم ارس فقال : لعلة الله عليه أن کات من السسكاذبين ٠‏ ول فى المرأة حو ذلك » ومده الطريق لم يسم 
فها الروج ولا الروجة ؛ بخلاف حديث أنس فصرح فيه پا فى قصة هلال بن أمية »فان كانت القصة واحدة وقع 
الوم فى نسمية الملامن؟ا جزم به غير واحد من ذكرته فى التفسير . فبذه زيادة من فة فتعتمد , وان كانت متمددة 
فد ثبت بعضها فى قصة أمرأة هلال کا ذ کرت فى آخر ‏ باب يبدا الرجل بالثلاعن > ٠‏ قوله (فلما فرظ من تلانما 
قال عو مر : كذبت عاما با دسول اله إن آمسکما ) ف دداية الارزاعی ه أن حبستما فند ظلمتها » ۰ قوله 
( فطلقها ثلانا) فى رراية این اعمق « ظلمتها إن أمسكتبا فرى الطلاق فبی الطلاق » وقد تفرد رمذه الزيادة وم یتابع 
علما وكأثة رواه پالمی لاعتقاده منع جع الطلقات الثلاث بكلمة واحدة , وقد تقدم البحث فيه من قبل فى اوائل 
الطلاق » واستدل بقوله « طلقبا ثلاثاء أن الفرقة بين لتلاعنیه تتوقف على تطليق الرجل کا تقدم نله دن ميان 
البق » وأجيب بقوله فى حديث أبن عمر د فرق النى کی بین المنلاعنين » فان حديث سبل وحديث ابن هر فى 
قمة واحدة ؛ وظاهر حديث ابن عبر أن الفرفة وقعت بتفريق الثى َل وقد وفع فى « شرح مس للنووى » 
قوله «كذبى عليها يا رسول ات ان |مسكنها » هو كلام مستفل » وقوله د فطلفها » أى ثم عقب قوله ذلك بطلاقبا 
وذلك لاه ظن أن اللعان لامحرمپا عليه اراد تحص ما بالطلا فقال « هی طالق ثلانا , ففال له النى َو لاسييل 
لك علما ء ای لاماك لك طا فلا قع طلافك انپی , وهر يوم أن قوله د لاسبیل لك لبا » دقع منه ب 


tof‏ ۸ مکتاب الطلاق 


عقب قول املاعن هی طااق لاا وأنة موجودکلك فى حدیث سبل بن سعد الذی شرحه . ولیس كذلك فان فوله 
لاسبيل لك علا لم بةم فى حديث سبل » وانما وقع فى حديث اين عم عقب قوله د الله يعل ان آحدکا كاذب » 
لاسبيل لك عایا » وفيه د قال يار ول أقهمالى » الحديث كذا فى المحيحين ٠‏ وظبر من ذلك أن قوله « لاسبيل 
لك علما » الما استدل من استدل به من أصصارنا لوقوع الفرقة بانس الطلاق من عموم لفظه لامن صوص السياق 
والله أعل . قوله ( ةل ابن شراب فكانت سنة المتلاعنين ) زاد أبو داود عن القعنى عن مالك « كانت تلك » 
وهی اثارة الى الفرقة » وفى دوابة ابن جرج فى الباب إعده « فطقما لاا قبل أن بآمره دول اله ب حين 
قرغا من الثلاعن » فارقبا عاد الى ب فقال : ذلك تغربق بين كل مالاعنین» کذا لمستمل , ولابافين «فکان ذلك 
تفربقا »ولک ينی « فصار » بدل د فکان» وأخرجه مسل من طربق ابن جریج بلفظ « قال النى بل : ذلك 
التفی يق بين كل متلاعنین » وهو يؤيد رواية السعمل : ومن طريق بو لس عن ابن شماب فال كل حدیث مالك » 
قال مسل : لمكن أدرج قوله د وكان فرافه إياها بعل سنة بين المتلاءئين » وكذا ذحكر الدارقطنى فى « غرائب 
مالك > اختلاف الرواة على ابن شپاب ثم على مالك في تعيين من قال و فکان فرأقبسا سئة » هل هو من قول سول 
أو من قول ان شراب » وذكر ذلك العاف ووآشاد الى أن نسبه الى ابن شپاب لا ملع لبت إلى سمل » ويؤيده 
ماوقع عند أبى داود من طر بق عياض بن عبد الله الذبری عن ابن شباب عن سبل قال د الا ثلاث تطليقات عند 
دسول الله يلع ؛ فأنفذه دسول الله َك » ركان ماسنع دند دسول أله يليه سئة » قال سول «حضرت هذا عند 
رول انه ب » فضت السئة بمد فى المتلاعنين أن يغرق بينهما ثم لايجامءان أبدا » فقرله « فضت السئة > ظاهر 
ےا دوه 


فى آثة من مام قول ہل » تمل آنه من قول ابن شباب , وبیدہ أن ابن چریج کا فى اباب النی بمده أوده 


قول این شراب فى ذلك بعد ذکر حدیت سل فقال بعد وله ذلك تفر یق بين کل متلاء‌نین : قال ابن جرج قال ابن 
شباب كانت السنة بعدهما أن پفرق بين المتلاعنين . ثم وجدت فى لسخة الصذانى فى آخر الحديث د قال أبو عبد 
الله : قو وذلك تارق بين ااتلاغذين» من قول الرهرى و لبس من الحديثك انوي وهو خلاف ظاهر سياق ابن 
جریج . فكأن المصئف رای أنه مدرج فنیه عليه 
۰ - بإسسيست التلاعن فى اند 
۳۵ - وزشا ےی أخبرناءبد الرزاق أخبرنا ابن جر 9 قال أخبزنى ابن شراب عن اللا عد وعن 
الع فيها عن حديث «مهل بن مد أخى آي ساءدة أن" رجلا من الأنصار جاء الى زسول اله ييه قال 
با رسول الله اریت رجلا وجد مم امه رر جلا أيقده امكيف یل ؟ فأنزل الله فى شأنه ماذ كرفى الآرآن من أمر 
للنلاعنين » فقال الب کا قد قفی الله فيك وفى اما نك » قال فتلاعنافی جد وأنا شاهد »ما فرغ قال : 
كنب عليبايا رسو لله ان آمشکنها » فطلقها ثلانا قبل أن بأثر-ه رسول ار حون فرغ ین لانلاائعن » 
قفار قبا عند الب فقال : ذاك تفريق بين کل متلارعنین ) قال أبن ۳ بج ثال ابن تهاب فكانت اش" پلدعا 
۳ 9 ‌ 12 00 7 50 7 5 مج ۶ 
أن فرق بين التلاعدین » وکانت حاملا ؛ وكان ابنها بد کی لا . قال جر ال فى ديرائها أنها ترثه 


الحديث ۵۳۰۹ ۳ 


وبرث منها ما فرط اله له .قال ابن جریج هن ابن شاب عن سول بن مد الا علرى فى هذا الديث انا ان 
يلت قال : إن جاءت به أح رفسير كأنه وخر فلا أراها الا قد صدقت وکذّب ايها » وان جاءت به سود" 
ی ذا اليتينو فلا أرَاء إلا قد صلق عليباء فجامت به على الك روه من ذلك > 

قله ( باب النلاعن فى السجد ) آشار بذه النرجة الى حلاف | نفية أن اللمان لا یتمین فى السجد ونما پکون 
حديث كان الامام أو حيث ۰۱ . قوله ( حدثنا یحی ) هو ابن جعفر . وله ( آخری أبن شپاب عن اللاعنة وعن 
السئة فيا عن حدیت سمل بن سعد أخى بنى ساعدة) وفع عند الطری فى اول الاسناد ز دادة» فانه أخرج من طريق 
حجاج بن مد عن ارن جریخ عن عكرمة فى هذه الآية ( والذين يرمون آزواجپم > تزلت فى هلال بن أمية فذكره 
مختصرا؛ قال ابن جرج : وأخبرنى ابن شباب فذكره» فك أن ابن جرج أشارالى بیان الاختلاف ف الذى نزل ذلك 
فيه » وقد ذكرت ما فى رواية أبن جرج من الفائدة فى آلباب الذى قبله ۰ قوژه ( قال وكانت حاملا وکان اما یدعی 
لآمه ء قال : ثم جرت السئة فى ميد انها أنها ترثة ويرث متها مافرض الته فا) هذه الاذوال كلا أقوال ابن شپاپ» وهر 
موصول ألءه بالسند المبد! ا ؛ وقد وحله سود ن سعيد عن مالك عن ابن شياب عن سيل بن سعد » قال الدارفطی 
فى « غرائب مالك :لا آمل 55 دواء عن مالك غيره . قات : وقد اقام فى اه .یر من طربق فليح بن سليان ی 
الزهری عن سول ٠‏ فذکی قصة المتلاعزين عغتصرة وفيه « قفارقرا , فكانت سنة أن يفرق بين المتلامنين ؛ وكانت 
حاملا - الى قوله ‏ مافرض اله ۱۶ » ؛ وظاهره أنة من قول سبل مع احتيال أن يكون من قول ابن شباب؟ تقدم » 
وهذادريٌج فى أن المان بينهيا دقع وهی حامل » وبتأيد ا فى رواية العياس بن سول بن سعد هن أبيه عاد ۳ 
داود د فقال الى و لماع بن عدی : اس المرأة عندك حت تلد » ء وثقدم فى أثناء الباب الذى قبله من مسل 
مقاثل بن حيان ومن <دیث عبد الله بن جمفر آیضا التصرج "بذاك . قوله ( قال ابن جريج عن ابن شپاب هن سبل 
أبن سعد السآعدی فى هذا الحديث ) هو موصول بالدتد المبدآ به قوله (ان جاءت به آحر ) فى دواية أبى داود 
من طر بق ارادم بن سعد عن أبن شراب « أحیمی» بالتصذیر » وف سل سعيك بن السیب عند الشافعى « أشقر» 
قال ثعلب اراد پالاحر الابيض » لان أحمرة ما :دو ف الببأض » قال : والمرب لا تطلق الابيض ف اللون وائما 
تقوله فى نمت الطاهر والاق والكريم ونحو ذلك . قوله ( تصيراكأنة وحرة) بفتح الواو والمبملة : دويبة ترای 
على الطمام و اللحم فتضده » وی من نوع الوزغ . وله (فلا أراها إلا صدقت ) فى دواية عباس بن سول عن أبيه 
عند أبى دارد فبر لابيه الذى انان منه . وله (وان جاءت به اسود أدين ذا [ليتين ) أى عظيمتين » ویوضحه مافى 
دواية أفى دارد اذذ کی رة من طررق أبراهيم بن سعد د آدعج آمینین یم الآليتين » ومثله فى رواية الاوزامی 
الماضية فى التفسير وزاد د خدج اسان » والاعج شدة دواد الحدقة رالاعین اکير المین » وق دواية عباس بن 
سبل الذکودة د وان ولدته قطط الشعر آسود الأسان ذوو لابن با » والقطط #فلفل العم ۰ وله ( بات به على 
الکروه من ذلك) فى رواية الارزاعى ه جاءت به على الاءت الذی نست رسول الله بے من تصديق دو ی » ونی 
رواية عباس المذكورة ه قال عادم : فلا وق آخذنه الىكفاذا رأسه مثل فروة امحل الذی , ثم أعذت بفقميه فاذا 
هو مثل النبعة » واستقبلنی اسائه آسرد مثل الفرة اقات : صدق رسول الله پې ؛ وال بفتح اہم والميم واد 


tof‏ ۸ کاپ اطلاف 
7ج سس 1ك 
اسأن » والنبعة واحدة الابع بفتح الذون وسكون الموسدة بعلدها ممملة ؛ وهو جر ياخذ مله القسى والسهام » ولون 
قشره اجر الى الصفرة 

١‏ - باصت قول اب : لوكنت” راجا بغير بد 
ی و 4 7 0 : ۲ 
۰ سا رشن سعيد بن هیر حدثى اأيث عن ی بن سید عن عبد ال رمن بن القامم عن 
اام بن د عن ابن عباس أن ۳ النلاءن” عند نی" قال عام 48 عدی فى ذلك فولا 1 انصرف» 
3 م2 1 1 أ 

ناه رجل من قومه يشكو إليه أله قد وَجّد مم امه رجلاء فقال عاسم : ما پیت" بهذا إلا لقولى . اذهب به 
إلى التي ی تأخيراء بالذى وجل عليه امر أنه » ركان ذلك الرجل مُصفرا قليل المحم سبط الشعر» وکان ای 
ادمی عليه أنه وجده عند آل آدم دلا كثير اللحم» قال لني 3 : الهم بين » غامت شیب بالرجل الذى 
ذكر زوجب أنه وجّده » فلا البی* ی نما . قال رجل لابن عباس فى الجلس: ھی الثى قال انوي مَل لو 
رجہ أحدا ہشیر بن رجت هذرم ؟ فال : لاء تت امرأة كانت طب فى الإسلام السوه» قال أبو صالم 
وعبد” ان یوسف" دام رل 3 

[ الحديث ۰۳۱۰ - أطراقه فى : ۵۳۱۱ ع ٩۸۰‏ ۱۸۰ ۷۳۸۰ ] 

قوله ( باب قول ئی بو وکنت راجا پیر بيئة) أى من آننکر » والا امرف أيضا يرجم ٠‏ قول ( عن 
بحى بن سعيد ) هو الالصارى ۰ قوله ( عن عبد الرحن بن الفاسم ) فى رواية ساجان بن بلال عن يي بن سعيد 
و أغيرثى عبد الرحن بن القاسم » رسيا فى بعد سئة أبواب ٠‏ قوله ( عن القامم بن مد ) آی ان فا بكر أأصديق 
وهو والد عبد الرحن راوه عنه » ووقع فى رواية النساش « عن أبيهء . قوله ( عن ابن عباس أنه ذكر اللا ) 
می أنه قال ذکر خذف لفظ و قال » وصرح بذلك فى رواية سليان الآتية» وقوله وذكرء بطم أوله على البناء 
لاجپول ؛ و قوله « التلاعن » وقع فى رواءة سلمان 5 لتلاءنان » والمراد ذکر حك الرجل يرى ام أنه پارا فر 
عنه بالتلاعن باعتبار ما آل اله الام بعد نزول الط . قوله ( فتال عاصم بن عدى فى ذلك فولاثم اأصرف ) 
قال الکرمای : معی فره « قولاء أى کلاما لایلیق به كمجب الفس والنخوة والمبالفة فى اأذيرة وعدم الرد إلى 
إرادة الله وقدر ته . قلت : وکل ذلك معزل عن الواقع ؛ واا اراد بقرل عاصم ماتقدم فى حدیت سهل بن سيك 
آنه سأل من الک الثى آسه عو عر أن يسال له عنه . و اما جزمت بذلك 9 نه تبين لی أن حدیی سل بن سعد 
وابن عباس من رواية القاسم بن مد عنه فى قمة راحدة » مخلاف روابة عكرمة عن این عياص فانها فى قصة آغری 
كا تقدم فى تفسير اللور عن أبن عيذ البر أن القاس روى قمة اللءان عن ابن عباس کا رواه سهل ن سعد وغره 
قى أن الملاعن عو عر ؛ وبينت هناك ترجه » وعلى هذا فالقول المهم عن عاصم فى رواية القايم هذه هو وله 
و آرآیت رجلا وجد مع امرأته رجلا له فتقثاوثة ۾ ؟ الحديث » ولا مانع أن بروی ابن عباس القصتين معا 3 
ويؤيد التعدد اختلاف آلسپافین وخلو آحدهما عا وقع فى الاخر ومأ وفع بين القصتين من المغايرة ۴ أيينه ٠‏ قول 
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( فتاه دجل من قومه ) هو عو يمر کا تقدم » ولا عکن افسيره ہلال ن أمية لانه لاثراية بوه وبين عم ء لله 
هلال بن أمية بن عاس بن عبد قيس من بی واقف » وهو مالك بن امه یی بن مالك بن الاوس ء 5 0 
مع بنى مرو بن غوف الذى ينههى عاضم الى حلفم الافى مالك بن الارمن لآن عرو بن عوف هو ابن مالك . 

قوله (فقال عاصم مأا بتلست بهذأ إلا اقول) أقدم بیان !| ار اد من ذلك ؛ ن هو هر بن عمر كانت ده بلت عاعم 
أو بات آغیه فلذاك أضاف ذلك الى نفسه بقوله « ما ارتاسی» وقوه دالا بقول» أى بو الى عما لم بقع »كأنه وال 
فموقبت بوفوع ذلك فى آل بيتى » وذعم إلداردى أن معناء أنه قال مثلا لو وجدت أحدا يفمل ذلك اقتلته ؛ أو 
صر أحدا پذاك فابتی ه, 56 ممزل عز, الوافع » ققد وقع فى مسل مقائل بن حیان عند ابن ألى حاتم 
« ففال عاضم : إنا لله واا اليه راچمون , هذا والله بسوال عن هذا الاس بين الان تاوت 0 » والذی كان قال 
« لو رأيته لضر ته پااسف» هو سعد بن عبادة کا قدم فى و پاپ الغيرة » وقد آورد طبری من طر بق أيوب من 
عکرمة مرسلاء ووصله أبن مردويه بذکر أبن عباس قال « ا تذات و و الذین يرمون انحصئات ) قال سعد بن 
عيادة : ان آنا رأيت لكاع يفجر بها رجل » فذكر القصة دفيه « فرائه مالبثوا إلا يسيرا حتى جاء هلال بن أمية 
فذكن قصته »وهر ءاد أبى داوه فى روابة عباد بن منصود عن عگرمة عن ابن عباس » أوضح آن فول عاصم کان 
فى قصة عو ٤ر‏ وقرل سعد بن عبادةكان فى قصة ملال ؛ فالكلامان عتافان » وهو مأ یو يد تعدد لاصو إؤ يد التعدد 
أيضا أنه رقع فى آخر حديث ابن عبامن عند الحا كم و قال ابن عباس : فا کان بالمديئة أ کش فاشية منه » وعند ألى 
داود وغيره د قال عكرمة : فکان بعد ذلك أميرا على مصر وما بدعی لاب » فرذا يدل على أن ولد الملاعئة عاش يمد 
النى يل زمائا » وقوله د على معس » أى من الأمصار ؛ رظن بعض شیوخنا أنه أراد مصر اابلد المشبور فقال : 
فيه اظر ء لان أعراء مصر معر و فون معدودون ليس فم هذا ؛ ووقع فى حدبث عيد الله بن جعفر عند أبن سعد 
فى و الطبقاتء أن وف الملاعئة عاش بعد ذلك سناین ومات » فبذا أيضا ما يقوى الأعدد والله امل ٠‏ قوله (وكان ذاك 
الرجل ) أى الذی رى امرآنه . ۰ قوله ( »عفرا ) ام اوه و الصاد اارملة وفتح الفاء و آشدید الراء » أى 
وی الصفرة » وهذا لاخااف قوله فى حديث سمل ۳ آحر او اشتر لان ذاك لونه الاصل والصغرة عارضة» 
وقوله قلیل اللحم آی حیف الجسم » وقرله سبط الشعر بفتح المبعلة وك ر ااوحدة هو ضد الجعودة ۰ قوله زوکان 
الذى ادعی عاء ۾ أنه وجده عند اهله آدم ) بالد ای لونه قريب مر السواد ۰ قوله ( دلا ) بفتح المعجمة ثم 
المبمة و تشدید اللام أى عتلىء السافين » وتال ابو الحسين بن فارس «ءتل, الاعضاء » وقال الطببى ۷ کون الا 
مع غلظ العظم مع المحم . وله (كثير اللحم ) أى فى جیع جسده . تمل أن تیکون صفة شارحة لقوله «خدلاء 
بثاء على أن الخدل الممتلىء اأبدن » وأما على قول من قال أله اممتل, الاق فسكون فيه امعم بەد تمص يص » وزاد 
فى رواة سليان بن بلال الآنية د جمدا قاطا » وقد تقدم تفسيره فى شرح حديث سول قربا » وهذه الصفة موافقة 
لی فى حديث بل بن سعد حیت فيه د عفیم الاليتين خد السافين ال ء . قوله ( فقال النى برع : اللهم بين ) 
بش کلام عليه بعد آریمة أبواب 5 ات ) فى دواية سلمان بن بلال د فوضعت ». قله ( فلاعن. النى 

ا يلثم با ( هذا ظأهرء أن الملاغنة بيا تأخرت حی وطمت ٠‏ فيسمل عل أن وله د فلاعن » هعقب وه تذهب 
4 لی کے فآخيره بالنی وجد عليه امرأته ؛ واعترض قوله د وکان ذالك الرجل ا » والامل على ذا 


265 ۸ -- کتاب اطلاق 
مافدمناء من الآدلة على أن روابة القاسم هذه موافقة لحديث سبل بن سعد ٠‏ قول (لو كنت راجا بغين بينة) تمك 
به من قال إن کول المرأة عن اللءان لايوجب عاها الحد ‏ وهو قول الاوزاغى وأسماب الرأى ؛ واحتجوا 
بآن الحدود لاتثبی بالنکول : وبأن قول پر لو كشت راجا لم يقع ببب اللءان فقط . وقال أحد : اذا امتنمی 
تبس » و اهاپ أن أقول ترجم ؛ لالا لو أقرت صرحا ثم رجەت ل ترجم فکرف ترجم اذا أ بت الالتعان . قوله 
( فقال رجل لان عباس فى اتجلس؛ يأتى بياته فى « باب قول الامام آم بين » فریبا ٠‏ « قوله (قال أبر صا وعبد 
الله بن بوسف : آدم خدلا ) يمنى بسكون الدال وپقال بفتحما عذفها فى الوجرين وبالسكون ذکره أهل اللغة . وأبو 
صاخ هذا هو عبد الله بن صاخ كاتب الايث ؛ وقد وقع فى إعض اللسخ عن ای ذر دوقل لا أبو صا » ورداية 
عبد الله بن وف وصابا ااؤلف فى الدود 


۴ - اسب مداق اللاعتة 
- 4 
۱ © 2 مرو 3 رار أخبرنا إماعيل من أبوبة عن سید بن جبير قال ؛ ات لان هر 
رجل قذف امرأنه . ففال: ار ابیت بین وی بی المجلان » وتال : الله مر ان أحدما لكاذب” فول 
منکا تائمب ؟ فآبیا » وفال : الل بط أن أحدما كاذب" فل منک تالب ؟ فأبيا » فقال الله بل أن | حدک لکاذب نبل 
متكا تاثب فأبيا . رف بینبما,قالآپوب فقال لى مرو بن دینار: إن" فى الحديث شرع لا أرالكه مء قال : 
قال الرجل مالى» قال قيل” لامال لك ؛ إن کنت صادقا فقد دخلت مبا ؛ وان کنت كاذب فو أبمد” مك 
[ الحديث لصب أطرافة فی 2 ۵۳۱۲ ¢ ۵۳۸۸ £ 0۳0 ] 
قوله ( باب صداق اللاع4 ) أى بیان الحم فيه » وقد اتمقد الاجماع على أن المدخول با تستحق جميعه » 
واختلف فى غير المدخول يبا : فامجرور على أن ا الصف كخيرها من المطلقات قبل الدخول ؛ وقيل بل ها جميعه 
قله آبر اازناد وال میک وحاد , وفيل لا شی“ ها أصلا قله الزهرى وروی عن مالك ٠‏ قوله (أخيرنا اسماعيل ) هو 
آلمر‌وف 2 علية . قله ( قات لابن عر : رجل تذف آم‌آنه ) أى ما امک فيه ؟ وقد آررده مس من وچه 
آخر عن سعيد بن جبير اراد فی أوله د قال لم يفرق المصعب ‏ یمنی أبن الربيد ‏ بين ااتلاعنین » أى حيث کان 
أمير! على المراق ۾ قال سعد فذکرت ذلك لابن گر ۰ ومن وجه آخر دن معيك ملت عن المتلاعاين ف امرأة 
مصعب بن الربير فا دریت ما آتول ۰ فضيتك إلى مزل ان مر مک » الحديث وليه و فقلت يا أبا عوك ارہس 3 
الاين أن 2 ےا ؟ قال : ا اش 


أن ع4 > اع أن ایل دہ ال هه الف دید أن الام ع وم ف :۱ 
معان اإقرق احا د كل ؛ سیحال اوه :ندم ؛ أن ازن دن سال هن دم قترن أن الزن : عرش من قو 


بعك أن فى الرواية نی قبابا حذنا نقدیره فسافرت الى ه25 فذكرت ذلك لابن عمس » ووقع فى دواية عبد الرزاق 
عن معمر عن أيوب عن مید بن جير قال «کنا بالكوفة تتاف فى االاعنة » قول بعضنا ررق بيهما وبةول 
بعضنا لايفرق » ويؤخذ منه أن الخلاف فى ذلك كان قديما » وقد استهر عثيان البتى من فقباء البصرة على أن اللعان 
لايقتضى الفرفة کا تقدم ةله عله . وكأنه لم يبلنه حديث ابناعس ٠‏ قوله ( فرق رسول اقه بخ بين اوی بنى 
الفجلان) سپ لبحث فيه بعد باب و تقدمت آسميتهيا فی حديث سبل بن سمد؛ ووفع فی رواية أبى أحد المرجاق 
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و ا ا ا جم و كدي 
د بين أحد بنى المجلان » عحاء ودال مہملتین وهو تصحیف . وله (رةل : الله عل أن دک الكاذب)كذا للستمل 
وسةطت اللام لغيره . قوله ) قبل منک تائب ؟ فأبيا) ظاهره أن ذلك كان قبل صد ور المان مما وسيأاق 
أيضا . قوله ر تال أيوب ) هو موصول بالسند المبدأ به . قوله (ففال لی عرو بن دینار ان ف الحديث شيئا لا 
تراك تد > قال قال الرجل : مالى ؛ تال قيل لا مال لك إلى آخره ) حاصله أن عرو بن دینار وأيوب مما الحديثك 
جیعا من سعيد بن جبير شفظ فيه عمرو مالم حفظه يوب › رقد بين ذلك سفيان بن عيينة حيث دواه عنهما جیما فى 
لباب الذی بعد هذا » فوقع ف روايته عن عبرو بسنده قال البی وق للثلامنين : حسایکا على اقه » احدکا كاذب ء لا 
سيل لك هايا ٠‏ قال : ما قال لا مال لك » آما معنى قرله د لا سبیل لك » أى لا تسليط » وأما فول , مالىء فانه 
فاعل فعل جذرف ‏ كأنه لا سمع لا سبيل لك عايوا قال : أيذهب مالى ؟ والراد بة اأصداق . قال این العربى : 
قو «مالی » أى الصداق الذى دفسه اليا »اجيب بأنك استوفیته يدضولك علا , ونمکینبا لك من نفسبا . ثم 
آرضح له ذلك بتفسي مستوعب قال : إنكنت صادتا فيا ادعيته عليها فقد استوایت حفك مما قبل ذلك » وان 
کشت کذبت عاجا فذلك أبمد لك من مطاابتم! لثلا صمح عامجا الط فى عرضبا ومطالبتها يمال قبعته منك قبعنا 
کردا ستحقه . وعرف من هذه الروایة امم .امال .د لا مال لك » ححيث أيهم فى حدیث الباب بلفظ « قیدلی 
لامال لك » مع أن النسای دراه عن زياد ن آوب عن ابن عایة بافظ و تال لامال لك »> وقول و فقسد دخات 
چاه مره فى دواية سفيان بلفظ د فور با استحلات من أرجما » وقوله د قب آبمد منك ۾ کذا عند اللسای أيضا 3 
دوقع عند الاماعیل من رواية عثيان ن أبى شببة عن ابن علية د فهر أبعد لك » و میتی قبملکتاب اتفقات 
سواء من طريق عرو بن دینار هن سعيد بن جدپیر بلفظ ١‏ فذلك أبعد وأبمد لك مها » وكرر لفظ یمد تأكيدا ۰ 
فول د ذلك »الاغارة الى الكيذب , لاه مع الصدق پیمد عليه استحقاق إعادة الال فى اللكذب آیمد , ويستفاد 
من ره « أو م ادلات ف أرجبا »أن االاعنة لو أكذبت هما ال المان وآقرت بالر نا وجب عاما ال » 
لعن لا سقط مورها 
۳ - ایس قول الإمام لامتلا ونين إن أحد كا كاذب فبل مندكا من ائب 

e‏ من وشا ل ن عبد ای حا سفیان" قال مرو ”ممت سید بن 2 قال رازه ۳ و عن 

التلا عتین فقال قال النى بی للمدلاعنين : حسابکا عل الله أحد” کا کاذرب لاسبيل لك عيبا ؛ قال : مالى , قال : 
لا مال اثث ‏ إن كه ند صد ات" هلیها فهو ا أستحلات" ون فرجما » وان كنت كذبت علمها فذال مد لكة. 
قل فيان" حف من مرو 0 وفال أبوب “معت سعيل” 4 جیار قال 0 الت لابن “عم رجل لاحن امرأ نه ۰ قال 
بصعي وفراق سفیان؛ بين إصبمّيه ابا پر والوسعلی: فركق ابی َه بین أخوى بنی العجلان » وقال :الله ل 

إن احد کا کاب فبل منکا نانب ؟ ثلاث مرات . فال‌سنیان" حفظته من كرو وأبوب كا أخبرئكة 

قوله ( باب فول الامام لللاعنين إن آحد 6 كاذب ) فيه تغليب انكر هلى المؤنث : ول عياض وئبعه 
»سورج 4ه کے ايه 
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النووى : فى « فوله احدکا » رد على من قال من النساة إن لفظ آحد لا بدتعمل الا فى ان ؛ ول من تال منهم لا 
يستعمل الا ق الوصف » وأنها لا توضع موضع واحذ ولا توقم مومه . وقد أجازه المبرد . وجاء فى هذا الحديث 
ق غیر وصف ولا نی وعمنى واحد اه . قال الفا كببى : هذا من أتجب ما وفع لأقاضى مع براعته وحذقه »فان الای 
له النحاة إنما هو فى «آحد » الى للعموم نحو ما فى الدار من أحد وما جاءئق من أحد» وأما أحد عمنی واحد فلا 
خلاف فى استعماا فى الائبات تمر ( قل هو الله أحد ) وحور 2 فشرادة آحدم ) و و د أحدك كاذب » ۰ 
وله ( فبل منكا من نائب ) ؟ حتمل أن بكرن زرشادا لا أله ل #صل مهما ولا من آحدهما اعتراف » ولان 
الزوجلو أكذب نفسه كانت توبة مه . قوله ( سفيان قال غحرو) هو ابن دیثار » ونی رواة احیدی د عن سفیان 
أنبأنا عرو , فذکره . وقد بینت ما فيه فى الثى قبه . وله ( تال سفیان حفظته من مرو ) هذا كلام على بن 
عبد القه بريد بیان نام سفيان له من عدرو . وه ( تال أيوب ) هو موصول با اند المبدأ به ولیس بتعلیق » 
وخاصله أن الحديث کان عند سفيان عن رو ن دنار وعن أبوب جیما عن ان غير » ود وفع فى رواية ایدی 
هن سفيان « قال وحدثنا آموب فى ملس عمرو بن دار فده عرو ديه هذا قال له أيوب : أنت آحسن حدیثا 
منى وقد بيت ف الذى قبله سبب ذلك » وهو أن فيه عند عبرو ما لیس عند آیرب . قوله (قال بأصبديه) هو من 
اطلاق القول على الفعل ؛ وقرله «رفرق -فیان بين السباية والوسطىء جلة معترضة آراد بها بان الكيفية , الذى 
بظبر أنه لا رم بذلك إلا عن توقيف » وقوله فرق ال بل الح هو جراب السؤال . وله ( وتال : الله بعل أن 
احدکا كاذب ) ال عياض ظاهرء أنه قال هذا اكلام 3 فراغبما من الامان؛ فيؤخذ منه عرض التویة علا لمل نب 
ولو بطريق الاجمال , و آنه يلوم من کذبه التوية من ذلك . وتال الداودى : قال ذلك قبل الاءان تحذیرا طماً منه » 
والاول أظبر وأولى بسياق الكلام . قلت : والذى قاله الداودى أولى من جبة أخرى وهی مششروعية الموفظة 
قبل الوقوع فى المعصية » بل هو أحرى ءا بعد الوقوع » وأما سياق ال-كلام فحتمل في دواية ابن عر للامین » 
وأما حديث ابن عراس فسیاقه ظاهر فيا قال الداودی :فق روابة جر بر بن حازم عن أيرب دن عكرمة عن ابن عباس 
عند الطبرى والحام والبیرق فى قصة هلال بن أمية د قال فدعاهما حين زات آية الملاعئة فقال : الله يمل أن أحدكا 
كاذب » قبل منکا تالب ؟ فقال هلال : والله اتی لصادق » الحديث » وقد قدست أن حديث این میامن من روأية 
عکرمة فى قصة غير إلقصة التى فى حدیث مهل بن سعد وان عبر ۰ فیصح الأمران مما باعتا التعده 


] ۳ - ايس التفريتق_ ‏ بين التلاعتان 
۳ - طرش ارام بن النذرر حدنا انس" بن عیاض عن بيد الله هن نافع أن ابن هر" رفی 
اله نیا اخبرء « ان ر سول ان مقي نراق بين رجل وامرأةر فبا » وأحاتيا > 
4 ~~ عَثئْ مسد حدننا ۳ عن عبید ا أخبرى نافم عن ابن عم قال د لاهن" الى بل 
بين رجل رامرأقر من الأنصار وفرتی يتا » 
قوله (باب التفی ٠ق‏ بين التلاعنین ) ثبنت هذه الترجة المستملى ؛ وذکرها الاماعيل ء وثبی عند اللسفى وبأب 
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بلاعرجة » وسةط ذلك للبافين » والاول آلب . وفيه حديث این مر من طريق عبيد أله بن عبر العمری هن 
نافع من وجهين ٠‏ ولفظ الاول « فرق بين رجل وامراة فذفما فأحافهما » وافظ الثاتى « لاعن بين رجل وامرأة 
لأحلفبما ».و بو خذ منه أن [طلاق عي بن معين وغيرء مخمائة الرواية بلفظ « فرق بين امتلاعنین » انما المراد به ی 
حطديث مول إن سعد مخصوصه؛ فقد آخرجه أبو داود من طريق سفيان بن عمزنة هن الزهری عنه مذا الفط وقال 
بعده ول يتا بع ابن عببنة على ذلك حدم ثم آخر ج من طر بق ان عيبئة عن عرو بن ديئار عن سعيد بن جبير عن أبن 
هر فرق رسول الله تزا بين أخوى بنى المجلان» قال ابن عبد البر : لمل ابن عييئة دخل علية حديث فى حديث . 
وذکر ابن أبى خيشمة أن يحي بن معين سدّل عن الحديث فتال : انه غاط . قال ابن عيد الى : أن آراد من حديث 
سول فسپل » والا فبو م‌دود ٠‏ قلت ؛ تقدم أيضا فى حديث سهل من طريق ابن جرح د فکانت سنة فى اللاعنین 
لامجتمعان أيدا » ولكن ظاهی سيائه أنه من كلام الزهرى فيكون مرسلا ؛ وقد بِئت من وصله وأرسله فى « باب 
أثمان ومن طلق » » وهل تقد ذلك فقد ثبت هذا اللفظ من هذا الوجه فتمسك بة من قال إن الفرقة بين التلاعنین 
لا تقع بنفس إلاءان حى يوقا ا لجا » ورواية ابن جرخ المذكورة تؤيذ ان الفرقة نقع بنفس اللمان » وعل تقدير 
أرسانها فقد جاء عن ان عمر بلفظه عند الدارقطنى,ويتأ بذ بذلك قول من حل التفرإقق حدیث الباب عل أله بیان 
حك لاإيقاع قرقة, واحتجوا أرضا بقوله فى الروابة الأخرى , لاسبيل لك عايراء وتعقب بآن ذلك وقع جوابا رال 
الرجل عن ماله النی أخذته منه ؛ وأجيب بأن العبرة بمموم الافظ وهو تکرة فى سياق ان فیشمل الال والبدن » 
ويةتضى فى آسليطه علها بوجه من الوجره ارقو ىأر ات ابن عباس فلا كرد , ورن ا لش ود 
نفقة ولامكنى من أجل أنبما يفترقان بذير طلاق ولا تون عثبا > وهو ظاهر فى أن الفرئة وفعت يما بنفس 
امان » وبستفاد منه أن : قوله ف حديث سبل « فطلقا il‏ قبل أن وام مره رسول الله يلع بفراقها » » أن الرجل اما 
طلقبا قبل أن يمل أن الفرقة تقع بنفس المان فبادر إلى تطليةم! اشدة نفرته متا » واستدل بقرله «لايجتمعان دی 
دلى أن قرقة امن ملى التأبيد «وأن املاعن لو أكذب نفسه لم حل له أن يترو جما بعد » وقال بمضهم : جوز له أن 
یتزرجرا» وا یقح باللمان طلقة و احدة باثئةء هذا قول ماد و 5 حثيفة ومد بن الاسن » وصح عن سعيد بن 
المسهب , قالو! : ویکون الملاعن إذا أ كذب نفسه اطبا من الخطاب » وعن الدمی وااضساك : إذا | کذب نفسه 
ردت اليه ام أته . قال ان عبد الب : هذا عندی قول ثالث . قات : ويحتمل أن یکون معنی قوله , ردت اله » آی 
بعد المقد المديد فيو افق الذی قبله »قال إين السمعانی:۸ أقف على دلیل لتا بیدالفرقة من حيث النظر ؛ و ها التجع 
ف ذلك النص , وقال أبن هید البز آیدی پمش عار هی یت سا آحدهما 
ملعوث ف اة خلاف ما إذا تزوجت المرأة غير االاعن فان لا د سفق ٠‏ ولعقب بأنة أو لو کان كذلك لامتنع علهما 
معا الترويج لاله يتحةق أن آحدهما ملعرت » و كن أن يحاب بأن فى هذه الدورة افنر6 فى الجلة . قال السممائی : 
وقد آورد بعض الحنفية أن فوله د التلاعنان » يقتضى أن نرفة التأبيد يشترط هما أن بقع التلاعن من الروجین ». 
والشافعية يكتفون ف التأبيد بلمان الروج فقط کا تقدم » وأجاب بأنه لماكان لمانة بسبب لعانها وصريح لفظ اللعن 
يرجد ق جانبه دونها می الموجود منه ملاعنة » ولان لعانه سیب فى ابات الرئا عابا فیستازم انتفاء نسب الولدية 
فينت الفراش اذا انتنى الفراش انقطع النکاح » فان قيل إذا! کیذپ الملاعن نفسه يلرم ارتفاع الملاءئة حكا واذا 


ارتنسی صارت المرأة عل استمتاع ٠‏ قلنا : الاءان عنم شمادة » والداهد إذا رجع بمد المع ل رتفع الحم ء 
وأما عندنا فرو ين واليين إذا صارت حجة وتماق ما المع لاخر تفع »ناذا أكذب نفسه فقد زعم أنه لم يوجد 
۰ ما سقط اد عله أمجب عليه اليد ولا بر تفع «وچب آلاران 


۵ - پاسیت پلحق الوا با ملاعنة 

۰ - وشن بمب بن “يكير حدنا مالك قال حدانی نع عن ان هر« اذا انی يع لاعن 

بین دجلر وامرأته » فاتفی من ولد‌ها » تقر بينهماء وألحق الول بالمرأة > 
قوله ( باب یلحن الولد بالملاءنة ) أى إذا انتنى الزوج مله قبل الوضع أو بمده ٠‏ قول ( ان النى بل لاعن 
بين رجل وامرأته نت من ولدها ) قال الطيى : الفاء سجبية ای الملاعنة سيب الانتفا. » فان أراد أن الملامئة 
سیپ ثیوت الاثتفاه ید وان أراد أن اللا سیب وجود الاثذاء فلوس كذلك , انه ان 1 دعر ض لی الولد 
فى اللاعنة لم پتتف » والحديث ف الوطاً بافظ « واتتنى » بالواو لا باافاء ۰ وذکی ابن عبد البر أن بمض الرواة 
عن مالك ذكرء لفط ه واتتقل » يعنى بقاف يدل الغاء ولام آخره وكأنة تیف ؛ و إن کان عاوظا فمناه قر يبه 
من الأول » وقد تقدم الحديث فى تفسید النور من وجه آخر عن نافع بلفظ د ان رجلا ری امي أته وائتنی من 
ولدما » فا‌ها النى ب قتلاءنا » فرضح أن إلالتفاء سبب اللاعة لا !سکس » واستدل ما الحديث علي 
مشررعية الامان ان الولد » وعن أحمد ینت الولد #جرد الاءان دلو لم بتعرض الرجل لذكره فى الامان » وفيه لطر 
لته لو استلحقه لحقه » واهما يؤثر لمان الرجل دقع حد القذف عنه وثيوت زنا ألأرأة ثم يرتفع عنها الحد بالثمانها . 
وقال الشافعى : أن نی الولد فى الملام'ة انتن وان م يته رض له لله أن عي اللعان لاف ثه ولا إعادة على الأرأة» و إن 
أمكنه الرقع إلى الحام فاخى بير عذر حتى ولات ل يكن له أن ينفيه كا فى الشفمة . واستدل به على أنه لا يشترط 
فى تن الحمل تصري الرجل بآنها ولدت من زثا ولا أنه استبراها عة ؛ وعن المالكية يشترط ذلك ۰ واحتج 
بعض من خالفپم بأنه نی امحل عنه من غير أن تعرض أذلك خلاف اللعان الناشیء عن قذفرا » واحتج اشافی 
بآن الخامل قد تعيض فلا متی لاشتراط الاستبراء » قال ابن العربی : ليس عن هذا جواب مقنع ٠‏ قوله ( ففرق 
پیما و ألق الول بالمرأة ) قال الدادقطنى : تفرد مالك هذه الزيادة , قال این عبد ابر : ذکروا أن مال‌کا #فرد 
بهذم اللفظة فى حديث أبن هر » وقد جاءت من أرجه آخری فى حديث سول بن سعد کا تقدم من روابة بو نس عن 
الزهرى عند أبى داود بافظ « ثم خرجت حاملا سکان الولد إلى أمه » ومن روأية الاوزاعى عن الرهرى « وکن 
الولد دعی الى أمه » ودعى قوله الق الولد بأمه أى صيره لحا وحدها وتفاه عن الزوج فلا توارث بينهها ‏ وآما 
أمه رث منه ما فرض اله لها کا وقع صرحا فى حديث سبل بن سعد گا تقدم فى شرح حديئه فى آخره » وكان انا 
يدعى لامه , ثم جرت الستة فى ميرائها أنها ثرئه ويرث متها ما فرض اه لها . وقيل معني لاق باه أنه صيرها له 
آبا رأما فترث جميع ماله إذا لم يكن له وارث آخر من ولد ونحوه » وهر قول ابن مسعود ووا2 وطائفة ورواية 
عن آجد وروی ایشا عن ابن اقامم » وعنه معئاه أن عصبة أنه تصير عصبة له وهو قول على وان عبر والمثهود 
ون أحد » وقيل ترثه آمه و [خوته مها بالفرض والرد وهو قول ألى عبيد و گد بن اسن ودداية من أحد ۽ 
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قال : فان ل برثه ذو فرض ال فعصیته عصبة آمه , واسّدل به عل أن الولد النن باللمان لو کان بنا حسل للملاعن 
نکاما » وهو وجه شا لیعض (اشافعية : والأصح کقرل الجرور أا تحرم ما ربيبته فى ابلة 


5 طعا ركه 
#5 - پاسیس قول الإمام : اام کین 
5 - رثن امماميل قال حلثنى سليانة بن بلا ل عن می بن مید قال آخبرنی عرد الرحن بن 
A ۰ ۲‏ الا 1 ۶ 
الفاسم عن, القاسم بن در عن ابن عباس, أنه ۳ کر التلاعنان عند رسول ال بلي » فقال عامم بن 
دی فى ذلك قولاً نم انصرّف » ناه رجل من قومو فذکر 4 أنه و جد مع امرأر رجلا » فقال هاصع : 


1 


عا تلبت بهذا الأمر إلا لقولى . فذهب به إلى رمول ال مك اخبره بفنی وجد علیو امن - وکان 
ذنك ار جل مسف لیل الم تجند) تبط الشعرء وان الذى وجلء عند اهل آذم تخدلة کذیر الحم جمدا 
قططا ء تال رسول او ؛ الهم بین . و ضعت شیها باز جل الذی ذکز زوجبا أنه جد عندها» فلاعن رسول" 
اه يل ییبما . قال رجل لان عءأس فى انس 1 فى التى تال رسول ال : لو رجت ادا يفير 
بق رجت" هذه ؟ قال این عباس : لاء تلك امرأةكانت تابر" السوه فى الاسلام » 

وله ( باب قول الامام لبم بين ) قال ابن العربى ۽ لیس معنى هذا الدغاء طلب ثيوت صدق أحدهما فقط بل 
ماه أن تلد ليظهر الشیه ؛ ولا عتلم دلاللبا وت الولد ثلا فلا ظبر ألبيان . والمكة فيه ردع من شاهذ ذلك عن 
لایس 50 ماوقع!ا رتب على ذلك من التجح و لو اندر! اد وله ( حدئنا اساعیل ) هر ان آي أويس وی 
أبن سعيد هو الانصارى . وله( أخيرق عبد الرحمن بن اقامی ) ثينت هذه الرواية وكذا رواية اليث السابقة قبل 
ار بمة اواپ أن روا أبن جر عن یی بن سعيد عن القاسم الى أخرجما الشافمی وغيره وقعت فا وة » 
وحي وان كان مع من القامم لكيه ما مع هذا الحديث إلا من ولده عمد الرحمن عنه ۰ قله ( فرضعت شیپا 
بالرجل الذى ذكر زوجها أنه رجد عندما فلاعن رسول الله ۳ با ) ظاهره أن انلاعنة تأخرت أل وضع 
المرأة لكن قد أوضحت أنرواية ابن عباس هذه هی فى التصة الى فى حديث سپل بن سعد ؛ وتقدم قبل من حديث 
سبل ان اللعان وقع بینمبا قبل أن تضع ء فلى هذا کون الفاء فى قرله د فلاعن» معقية بقرله «فاغبزه بالذى وجد 
عليه ام أته » و اما قوله د وكان ذلك الرجل مصفرا الح » فبو كلام اعترض هين اجملتين » ومتمل ‏ على بعد آن 
تكون اللاعلة وقعت مرة 4يب القذف و أخری بسیب الااتفاء وای اع : قوله ( فقال رجل لابن عپاس ) هذا 
السائل هو عيد الله بن شداد بن الماد » وهو ابن خالة ابن عياس ,ماه أبو الرناد عن القاسم بن عمد فى هذا البديتك 
سيأ فى كتاب الحدود . وله (كانت تظبر فى الاسلام السوء ) أىكانت تمان بالفاحشة » ولکن | پیت عابها 
ذلك بييلة ولا اعتراف , تال الداودی : فيه جواز عيب من یلك مسالك السوه » وثمةقب بان این عباس لم يسمبا 
فان آراد اظبار الميب على الابيام فحتمل » وقد مضی فى التفسير فى رواية عكرمة عن أبن هیاس و ان الئى 
ال : اولا مامضى من کتاب اقه لكان لی ولا شأن + أى لرلا ما سبق من حك لله ؛ ای ان المان يدفع اد عن 
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المرأة لاقت علها الحد من أجل ااشبه اظاهر بالذی رميت به » ویستفاد منه اهر كان حم بالاجنهاد فيا لم ينزل 
عليه فيه وحی خاص فاذا أنزل الوحی بالحكم فى تلك الساألة قطع النظر وعمل ا نزل واجری الاس على الظاهر 
ولو قامت قرنة تقتضی خلاف الظاهر » وفى أحاديث اللءان من الفوائد غير ما تقدم أن المفتى إذا سل عن وافمة 
ول يع کہا ورجا أن يمد فما نصا لا يبادر الى الاجتهاد فيها . وقيه الرحلة فى المسألة الناذلة » لان سعيد بن جبیر 
رحل من العراق الى مک من أجل مسأ لة الملاءنة ۰ وفيه اقيان العالم فى مله ولو کان فى قائلته إذا عرف الآتى أنه 
لايشق عليه . وفيه تعظم العالم وعةاطيئته 4 بکنیته » وفیه ا عند التعجب ؛ واشعار بسعة عل سعید رن بير 
ا ام کر عب غاا جا ا لك عليه » و حتمل أن کون آمچه لمله بأن الحسكم المذكور تن شهودا 
من قبل فتعجب كيف شف على بعض الناس ۰ وفيه بيان آرلیات الاشیاء والعناية ععرفتها اقول ابن عبر « أول 
من سأل عن ذلك فلان » وقول آنس « آول لعان‌کان » وفيه أن البلاء موكل بالنعان » وانه ان لم بقع بالناطق وقح 
من له ة وصلة , وان الحا يردع الخصم عن (#ادى على الباطل بالوع والتذكير والتحذير ويكرر ذلك لیسکون 
أبلغ . وفيه ارتكاب أخف المفسدتين پترك أثقلبما ء لآن مفسدة الصبر على خلاف ما توجبه الغيرة مع قبحه وشد 
اسل من الإقدام على القل النی يؤدى الا الافتصاص من القاتل ٠‏ وقد تبج له الشارع سبلا إلى الراحة متا ما 
بالطلاق وإما باللمان . وفيه أن الاستفرام بأوأيت كان قدا , وأن خبر الواحد يعمل به إذا كان نقة » وأنه يسن 
للحاكم وعظ التلاعنين عند ارادة التلاعن » ویتا كد عند الخامسة » ونقل ابن دقيق العيد عن الفقباء الهم نخصوه 
بالمرأة عند إرادة تلفظها بالنضب» واستشکله ها فى حديث إن عر , لكن قد صرح جاعة من الشافمية وغيدم 
پاستحیاب وعظیما معا . وفيه ذکر الدليل مع بان نشج . وفيه كراهة المسائل الى يترتب هامأ هتك المسلم أو 
التوصل ال أذيته بای سیب كان هأرق کلام شاف اشارة إل أن کر أهة ذلك كا نت خاصة مه من اجل ترول 
الوحی لثلا نقع المسألة عن شىء مباح فیقع التحرم بسبپ المسالة » وقد ثبت فى الصحيح د وام انين جربا من 
سآل عن شیء لم عرم غرم من أجل مسا لته » وقد استمر جماعة من السلف على كراهة السؤال عم يق ع لكن 
عل الأكثر على شلافه فلا حصی مافرعه الفقواء من المسائل قبل وقوعیا . رفيه أن الما ية کا نوا بألرن عن امم 
الذى لم ينزل فيه وحی ۰ وفيه أن لمام إذا ره السوال أن يمييه ويوجنه : وأن من اق شيا من المسكروه بسبب 
غيره يما نبه عليه , و آن تاج إلى معرفة الحسكم لا برده کرامة العالم لا سأل عذء ولا عضیه عليه ولا جفازه له پل 
مارد ملاطفته إلى أن یقضی حاجته » وان السؤال عما یلزم من أمور الدرن مشروع سرا وجبراء وآن لا عيب ف 
ذلك على السائل ولو كان ما یقح . . وأيه التحرإض على التوية » والعمل بالستر ٠‏ واعصار الق فى أحد الجانبين 
عند آمذر الواسطة لقوله « أن أحد يا كاذب » وان المخصمين التکاذبین لا يعاقب واحد منهما وان أساط الم 
يكذب أحدهما لا بمینه . وفيه أن الان إذا وفع سقط حد القذف عن اللاعن للمرأة والذى د ميت يةء لآنة صرح 
فى بعض طرقه بأسمية القذرف ومع ذلك لم ينقل أن القاذف حد ء قال الداردی : لم يقل به مالك لاه لم ييلغه 
الحديث ولو بلغه لقال به.وأجاب بض من تال حد من المالكية والحتفية بأن القذوف لم يطلب وهو حقه فلذلك 
م يقل أن القاذف حد لان المد سقط من اصله راللمان . وذكر عياض أن بعض اعحایمم اعنذر عن ذلك بآن شريكا 
کان چودیا : وقد پیفت ما فيه فى د باب يبدأ الرجل بالتلاعن » . وفيه أنه ليس على الإمام أن رمل المقذوف ,ما 
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وقع من تاذنه ٠‏ وفيه أن الحامل تلاعن قبل الوضع لقوله فى الحديث ١‏ انظروا فان جارت بة ال » کا تقدم فی‌حد بت 
سهل ونی حديث أن عباس ٠‏ وعند مسل من حديث ابن مسعود « اء یی الرجل هو وام انه فتلاعنا » فقال النى 
يقي : لعليا أن تیه به أسود جمدا » خاءت به أسوذ چمدا » و به قال اپور خلافا لمن أبى ذلك من آمل الرای 
معنلا بأن ال لا يعم 9 ند يكون نفخة ء وحجة ارود أن الامان شرع لدفع حد القذف عن الرجل ودقع حد 
ارجم عن المرأة , فلا فرق بين أن نكرن حاملا أو حائلا ؛ ولذلك پشرع اللمان مع الأيسة . وقد اتف فى 
الصغيرة : فلجرور على أن الرچل اذا قذفها فله أن بان لدفع حد القذف عنه دونها . واستدل به على أن لاكفارة 
فى البين الغموس لام لو وجبت أبينت ف هذه القصة ء وتدقب أنه لم يتعين الحانك » وأجيب بانه لو كان واجيا 
لبينه تملا بأن يقول مثلا فليكفر ا لانت منکا عن عيئه ا أرشد أحدها الى التوبة » وفى قوله عليه السلام « البينة 
وإلا حد فى ظپرك » دلالة على أن القاذف لو محر عن اچبنة فطاب ارف القذرف لا جاب » إن ا مصر المذكور 
يني منه الا زيادة مشروعية العان . وفيه جواز ذكر الأرصاف المذمومة عند الضرورة الداعية الى ذلك 
ولا یکون ذلك من الغيبة احرمة » واستدل بة على أن اللعان لا بشرع إلا لمن ليست له بنة» وفيه فظر لانه لو 
استطاع إقامة البينة دل زناها ساخ له أن يلاعنها ان الولد اند لا ينحصن فى الرئا ء وبه قال مالك والشافبی ومن 
تيعهما . وفيه أن الحكم يتعلق بالظاهر وا السراثر موكول الى الله تعالى ٠‏ قال اين الاين وه احنج الشانی 
على قبول توبة الزندیق ‏ وفيه نظر لان الحم پتعلق پانظاهر فلا يتعلق فيه حکر للباطن , والرنديق قد عل باطنه ا 
تقدم فلا يقبل منه ظاهر ما يبدية مد ذلك كذا قل , وحجة الذافى ظاهرة لآنه بإ فد نحقق أن أحدهما كاذب 
وكان قادرا عل الاطلاع على عين الكاذب لمكن أخبر أن الجكم إظاهر الشرع يقتصتى أنه لا ينقب عن البواطن » 
وقد لاحت القراثن بتمبین الكاذب في ااتلاعنين دمع ذلك فأجراهها على حم الظاهر هل يعافب الرأة ٠‏ وإستفان 
منه أن الاك لا پکتن بالطنة والاشارة فى الحدود إذا غالفت الحكر لظاهی كيمين المدعى عليه اذا أنكر ولا 
يذة » واستدل به لشافی على [بطال الاستحسان لقو4 د لولا الأإعان لكان لى وها شان » . وفيه أن الحام 
ادا بذل وسعه رامترق الشرائط لا پنقض حکه إلا إن ظپر عليه إخلال شرط أو نفريط فى سیب . وفیه أن 
لسن پشرع كل امسأة دعل بها أى لم يدخل » ونقل فيه ابن المنذر الإجماع » وق صداق غير المدخول يها 
خلاف للحنايلة تقدمت الاشارة اليه فى يابه . فلو تكح فاسد! أو طلق باثنا فولدت فاراد نن الولد فله الملاعنة » وةل 
أبى حنيفة : بلدقه الولد ولا ننى ولا لعان لانها أجنبية . وکذا لو فذفها ثم أبائما بثلاث فله اللمان » وقال آبی 
حنيفة : لاء وقد أخرج ابن أبى شيبة عن مشیم عن مذيرة قال الهعى إذ! طلقها ثلاثا نوضمت ثانتن منه فك أن 
پلاعن » فقال له الحارث : أن الله يقول لإ والذين يرمون آزراجهم ) آنتراها له زوجة ؟ فقال الشمى : ای 
لاستحى من الله اذا رأيت الق ان لا أرجع اليه ؛ فلو التعن ثلاث مرات ففط فالتعنت المرأة مثله ففرق الحام 
ينما لم تقع الفرقة عند ارود لان ظاهر القرآن أن لد وجب علیهما وأنه لا پشدفع إلا ما ذكر فيتمين 
الاميان ,ميمه . وقال أبو حنيفة: أخطأ السنة وتحصل الفرقة لأنه أنى بالا كش فتماق به الحسك » واستدل به على 
أن الالتمان ينتنى به امل خلافا لابى حنيفة ورواية عن أحمد لقوله د انظروا فان جاءت به » الل » فان الحديثك 
ظاهر فى أنها كانت حاملا وقد الحق اراد مع ذلك بأمه . وفيه چراز الحلف على ما يغلب صل الظن ریکرن السقند 
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القسك بالاصل أو توة الرجاء من الله عند تحقق الصدق لقدول من سأله هلال ١‏ والله ليجندنك » واقول هلال 
د والله لا يضربنى وقد عل انی رأيت حتی استفتیت » . وفيه أن الیین ای یمد بها فى السك ما يقح بغد إذن الما 
لآن هلالا قال « والله الى لصادق » ثم لم سب يها منكلدات مان اس . و سك به من قال بالغاء جک القافة » 
و لمقب بأن الغاء حم الشيد هنا إا وقع حرث مارضه حم اظاهر بالشرع ‏ و[تما يمتبر ح ألقافة حیث لا بوجد 
ظاهر يتمسك به » ويقع الاشتیاه فيرجع حينئذ الى القافة ‏ واه أعل 
۷ - پاسیس إذا طلقا لام زوجت بعد العا زوجا غيرته فم بمسبا 
۷ سب ضغ عرو بن على" حد ثنا عبی حل نا هشام قال حدانى أبى عن عرد عن البی ی 
ع . حلا هیا بن أبي شيبة حدنا عبدة عن هشام عن أبيه عن عائشة رفی الله عنما أن رفاءة الف رظ وج 
امرأة ثم طلقها » زوجت خر » تأنتر البی وليه ذذكرت 4 آنه لا يأزيباء وه ليس ممه إلا مئل هلب . 
قال : لاء حتی' تذوق سيلعة وبذوق هملك » 
قوله ( باب اذا طلقا ثلانا ثم تزوجت بعد العدة زوجا غيره قل يسما ) أى هل حل للاول إن طلقبا اشا 
بغر ميس ؟ ( تبيه ) : لم یفرد كناب المدة عن کتاپ المان فبا وقفت عليه من النسخ . ووفع فى شرح ابن 
بطال قبل الباب الذى بل هذا وهو م باب و اللای رسن من اض و « کتاب العدة » و ليعضهم و أبواب المدة» 
والادل إنبات ذلك هنا » فان هذا الباب لاتعلق له باللمان لان اللاعنة لاتعود للذى لاعن منها ولو روجت غیره 
سوآء جادمها أم م امع ۰ قوله ( يحي ) هو ابن سعید اقطان » وهشام هو ابن عروة. وقوله ه حدئتى صان بن 
ألى شيبة اغ » ساقه على لفظ عبدة » وما احتاج الى روابة حي لتصرع هشام فى دوايته بقوله ‏ حدثنی ان » . 
قۇل ( ان رفاءة القرظى ) هو رفاعة الفرظی بن سموآل بفتح اابملة دالیم وسکون الوأو بمدما مرة ثم لام ؛ 
والقرظى بالقاف والظاء الممجمة وقد تقدم ضبط قريظة والنضي فى أوائل المغاذى ۰ قول (تزوج امرأة) فى دواية 
عرو إن هل عند الاسماعلى و امرأة من وى قريظة ‏ وممآما مالك من حذیت عبد الرحمن إن الزبير نفسه کا أخرجه 
بن وهب والطراق والداراطنى فى « لغراب » موصولا وهو ف الوطاً مسل ميت بنت وهب » وه عثناة 
واختاف هل فى بفتحا أو بالتصغير والثای أرجح دوقع بجزوما به فى النكاح لسعيد بن أي عروبة من روايته 
هن قتادة ؛ وقيل أسمرا سهيمة بمین هوملة مقر آخر جه او نم وكأنه تصحيف » وعذد أبن منده أميمة بالف 
آخر جا من طريق أبى صاخ عن ان عباس وی آپاعا الحارث » وهی واحدة اختلف فى التلفظ ياسمبا وأاراجح 
الاول ٠‏ قوله ( ثم طلقها فتزوجت آخر ) ماه مالك ف دوایته عبد ارحن بن الإبيد وأبوه بفتح الراى ؛ واتنقی 
الروايات کہا عن هشام بن عروة أن ازوج الاول رفاعة والثای عبد الرحمن ؛ وکذا قال عبد الوهاب بن عطاء 
عن سعید بن ألى عروية فى کتاب الا-كاح له عن قتادة أن تميمة بنت ألى عبيد القرظية كانت تحت رفاعة فطلقبا 
تلف عابي عبد الرحن رن الزبير » و آسمته لابيها لاتاق رواية مالك فلمل آسمه وهب وكنيته أبو عبيد الا ماوقع 
عند ابن هی في الغازی من روابة سلة بن الفضل عنه وتفرد ب عنه عن هشام عن أ بيه قال كانس (مأة من قر بظة 
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يقال ها عيمة تحت عيد الرحن ین الز بير فطلقبا . فز وجا رفاعة ثم فارقپا فأ رادت أن ترجع إلى عبد الرهن بن 
الربيب » وهو مع أرساله مقلوب » واحفوظ ما اتفق عليه الحاعة عن هشام » وقد وقع لام اة آخری قريب من 
قهستها فأخرج سای من طريق سلمان بن يسار عن عبید الل بن المباس أى ابن عبد الطاب د ارت الغميصاء أو 
ارمیصاء أنت انی بقع تشكر من زوجما أنه لایصل ليها ؛ فلم يليت أن جاء فقال : إنهاكاذية و لكنها رید أن ترجع 
ال زرجها الارل » نقال : ليس ذلك ذا حى تذوق عسياته » ورجاله ثقات لكن اختلف فيه على ساجان إن يسار . 
ووقع عند شيخنا فى شرح الترمذى «عبد الله بن عياص, مكبر وتعقب على ابن عساكر والزی أنهما لم يذكرا هذا 
الحديث ق « الاطراف » ولا مقب هاما انهما ذكراه فى مسند عبيد الله بالتصغير وهو الصواب » وقد اختلف 
فى سماعه من النى لا أنه ولد فی عصره فذکر لذلك فى الصحابة . وامم زوج الغميصاء هذه عرو بن حزم 
أخرجه الطرای وأو سل الکمي وأو نعم فى الصحاءة من طر بق حاد بن سلمة عن هشام بن عروة عن أبيه عن 
13 أن عرو بن جرم طلق الخميصاء. دوجا رجل قبل أن 5 فارادت أن ارجم الى زرجبا الأول الحديث 
ول أعرف اسم زوجبا الثانى » ووقسك لاله قمة أخرى مع رفاعة رجل آخر غير الأول وازوج الثانى عبد 
الرخن بن أربي دسا أخرجه مقا تل بن حبان فى نفسيده ومن طزيقه ابن شا مين ف « الصحاية ء» ثم ثم أو مومی ف 
فوله تعالى لإ فلا تحل له من بعد حتى تسکح زوجأ غيره > قال د نزات فى عائدة بنت عبد الرحمن بن عقيل النضرية 
كانت تحت رقاءة بن وهب بن عتيك وهو ابن عا فطلقها طلانا بائنا فتزوجت بعده عبد الرحن بن أأو بير ثم 
طاقبا فآ نت النى با فقالت إنه طلفی قبل أن تی أفارجع إلى ابن عی زوجى الارل ؟ قال : لاء الحديث 
وهذا الحديث آن کان محفوظا فالواضح من سيا ا جا قصة أخرى ى وان كلامن رفاعة الث رخلى ورفاعة النضرى E‏ 
مع نوچ أ طلاق فتروج كلا مما بسن بن ارب فطتها قبل أن ما ا ا ت 
الاشخاص : وهذا يقبين غم هن وحد بيتهما ظنا مته أن رفاعة بن سم وأل هو رفاعة بن وهب تقال اختاف : 
اس‌اة رفاعة على حسة أقو ال » فذكر الاختلات فى الاطق بتمیمة وض لها عائعة والنحقیق ماتقدم » ووقمت لاه 
ركانة قصة آخری سأذكرما آخر هذا الباب ٠‏ قوله (فأنت النى یلع ) فى الکلام حذف نقدیره بظبر من الروایات 
خری ۰ فمند المصنف من طاريق أنى معارية عن هشام « فتزوجت زو جاغیره فلم يصل متها الى ثىء بریده » وعند 
آي عوائة من طريق الدراوردی عن هشام « فشگحها عبد الرحن بن ازبير فاعترض عنها » وكذا فى رواية مالك 
ابن عيد الرحمن بن الربير نفسه وزاد « فم يستطع أن مسا » وأوكه فاعترض يضم المثناة وآخره ضاد معجمة ای 
حصل له مارش حال يبئه وبين إنيائها ما من الجن وما من الرض ٠‏ قله (قدکرت له أنه لا .أ نها ) وقع فرواية 
آی معاوية من هشام ه فل پقر بی إلا هنة واحدة ولم يصل می الى شىء » والمنة بفتح الهاء وتخفيف الدون المرة 
الواحدة الحقيدة ٠‏ قله ( وانه ليس ممه الا مثل مدبة ) بطم الهاء وسكون المبملة بمدها موحدة مفتوحة هو طرف 
الثوبي الذى لم ينسج مأخوة من هدب المين وهو شمر الجفن » وأرادت أن ذكره يشبه المدية فى الاسترخاء وعدم 
الانتشار » راستدل به على أن وطه ازوج الثاتى لا يكون محللا اراح الروج الاوك لدرأة إلا إن كان حال 
وطثه منایرا فلو کان ذكره أشل أو كان هر عنينا أو طفلا لم يكف عل أصح فول العلداء » وهو الاصح عند الشافعية 
٠ ۳‏ قوله ( فقا لا ) مكذا وفع من هذا ألو جه هرا ووقع فى دواية أف معاوية عن هشام بن فروة 5 
م - 60 ٩‏ ۰ نع تپاری 
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تقدم قريبا فى « باب من قال لامرأته أنت على حرام »: دوم يكن ممه الا مثل الحدبة فلم يقر بى الاهنة داحدة وم 
يصل می الى شىء أفأحل ازرجی الاول؟ فقال رسول الله يع : لاتحلين از وجك الاول » الحديث » وق دواية 
آرهری عن عروة کا نقدم أيضا فى آدائل الطلاق د وائما معه مثل المسدية . فقال رسول اله يك : املك 
تریدین أن ترجعى الى رفاعة » لا » الحديث . وسيأفى فى الپاس مرن طريق أرب هن عكرمة ه أن رناعة طلق 
ام‌آنه فتروجيا عبد الرحمن بن الزبير : قالت عانشة : ات وعلها غمار أخضر فشکت ليها أى الى عائشة - من 
زوجبا وارعا خضرة يجلدها ۰ فلما جاه رسول اقه مر والنساء یصرن بعصم بعضا تالت عاثدة « مارأيت مايلق 
المؤمنات ؛ ل+لدها آشد خضرة من ثويها . رسمع زرجما لجاء ومعه ابئان له من غيرها . تالت : واقه مالى اليه من 
ذب الا أن مامعه ليس بأغى عى من هذه وأخذت هدبة من ثوما ‏ فقال : كذبت ماله وارسول الله » الى 
ل نقتا نفض الآدم , واكنما ناشزة تريد رفاءة . قال : فان كان ذلك لم تحل له » الحديث . وكآن هذه امراچمة 
پنهما هى نی حمات خالد من سعيد ,ن الاص على قرله الذی وفع فى رواية الزهرى عن عروة فان فى آخى الحديث 
كاسيأق فى کتاب الباس من طررق شعیب عذء ه قال فسمع غالد بن سعید قولها وهو بالیاب فقال : يا أبا وسكر 
ألا نی هذه عا تحبر به عند رول يِل ؟ فاته ما بزيد رسول الله ولك على ال . وفيه ماکان الصحابة عليه من 
سلوك الآدب محضرة انی بر وانكارمم على من حالف ذلك بفعله آو قوله اقول غالدين سعيد لای بكر الصدیق 
وهو جالس د ألا تى هذه » ؟ وله قال حالد ذلك لانه كان عاج الحجرة » نا حمل عنده أن يكون هناك ما نمه 
به آیا بكر لرکو نه كان جاله | عند انی ر معاهدا امورة الال » ولذلك لا دای 
أبو بكر اانى بل يتيس عند مقااتا لم بزجرها : وتبسمه قر كان تعجبا دنا إما تتصرمحما ما بستحی الفساء 
من اتصریع نه غالبا > وإنا لضمف عقل السام لكر الحامل 2 4ا دا ل ذلك شدة يغبا فى الروج ای ب وا ف 
الرجوع ال ريج الأول » ويستفاد منه جراز وقرع ذلك ( تنبیه ) : وفع فى جیع لعارق من قول الد بن 
سعيد لای بكر « ألا تنهیی هذه عا یر به , ؟ أي "رفع به صوتما , وذكره الداودی بلفظ بجر » بتقديم اتأء 
على الي : وامجر بينم الماء افش من القول ؛ والمدنى هنا عليه ؛ لکن الثابت ف الروايات ما ذکرته » وذكر 
عياض آه وقع كذلك فى غير الصحيح . ونقدم الوحت فى ااشمادات مع من استدل يكلام عالد هذا از الشهادة 
على الصوت - قوله ( حتى تذوق عميلاه ويذوق عسيلتك ) کذا فى الموضمين: بالتصفیر » واختاف ف توجیه 
فقيل : هى تصغير العسل لان المسل ملك ؛ جزم بهالقزاز ثم قال وأحسب التذکیر لفة . وقال الازهری يذكر 
ویژنه ء وقيل لان المرب إذا حةرت اأشىء أدخلت فيه هاء اتأنیث » ومن ذلك فرشم در پات شمموا 
الیرم جع الونت عند ارادة التسفير » وقلوا أيضا فى ته ير هند هنيدة ٠‏ وقيل التأنيث باعتبار الوطاة إشارة 
إلى أنها تكن ف المقصود مر غلابا للروج الأول » وقيل الراد قطمة من العسل والتصغير اتقلیل 
إشارة إلى أن الفدر القلول كاف فى محصيل الحل » قال الأزهرى : الصواب أن معنى الم حلاوة الحاح 
الذى محصل بتغبيب المشفة فى الفرج » وأفث تدبا بقطعة من عسل . وقال الداودى : صخرت لشدة دبا بالعسل 
وقيل : ممنى المسيلة النطفة » وهذا يوافق قول الحدن البصرى ٠‏ وقال جپود العلماء : ذوق الصيلة حكناية عن 
الجامعة وهو تغييب حشفة الرجل فى فرج المرأة ؛ وزاد الحسن البصری : حصول الانزال . وهذا الشرط انفرد به 
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ی ۳ تن 
عن اجماعة قاله ابن المنذر وآخرون . وقال أبن بطال : شذ امسن فى هذا » وحالفه سائر الفقباء لوا : يكن من 
ذلك مايوجب المد وبحصن الشخص ويرجب کال الصداق ويفسد الحج والصوم . قال أبو عبيد : العسيلة ة اجماع 
والعرب تسمى كل ثىء آسالده عسلاه وهو ف النددبه يقابل قول سعيد بن المسيب فى الرخصة , و برد قول,الحسن 
أن الإنرال لو كان شرطا لكان انبا ٠‏ وليس كذلك لآن كلا متهأ إذا كان بعيد العبد بالجماع مثلا أنزل قبل مام 
الابلاج ؛ وإذا أنزل کل منم قبل مام الابلاج لم پذق عسيلة صاحبه , لا إن فسرت اامسپلة بالإمناء ولا يلدة ابام 
قال ابن المنذر : أجمع الملماء ,على اشتراط الماع لتحل للاول » إلا سعيد بن السیب . ثم ساق بسنده الصحیح 
عنه قال : يقول اناس لاتحل الاول حتى بجامعیا الثاتى ء وأنا أقول : اذا وچا زو ما صرحا لابربد بذلك 
إحلالها للاول فلا بأس أن يتروجبا الاول . وهكذا أخرجه ابن أ شببة وسعيد بن «نصور » »وایه تعقب على من 
امد صمته هن سعيد » قل أن المنذد : وهذا القول لام أحدا وافقه عليه إلا طائقة من لوادج + وله( 
یبله الحديث فأخل بظأهر القرآن . قلت : سياق کلامه يشمن بذاك . وف دلالة مل ضمف ابر الوارد فى ذلك . 
وغو ما آخرچه اسای من رواية شعبة عن علقمة بن مرئد عن الم بن دزين عن سا بن عبد الله عن سعيد بن 
الپ دعن أبن عمس رف فى الرجل تسکون له المرأة فيطلقيا شم پارو چا آخر فيطلقرا قبل أن پدخل ما فترچع 
ألى الول ققال : لاء دق تلوق العسيلة » وقد آخر چه السای أيضا من دواءة سفيان آلثردی دن داقمة بن 
مر فقال عن رين بن ساييان الاجری عن أبن صر نحوه ؛ قال النسائى : هذا اول بالصواب » وائما تال ذلك 
لآن الثورى أنقن وأحفظ من شعبة 0 ودوايته آدل بالصواب من وجبين : آحدهبا أن شيخ علقمة شيخيما هو 
دذين بن سایان کا قال الثورى لا سام بن رذن 5 ال شعية » فقد رواه جماعة عن عاقمة کذلك ؛ منهم غیلان بن 
جامع أحد الثقات . ثانيهما أن اديت لو كان عند سعرد بن المسهب عن ابن عمر مرفوعا مانسبه إلى 212۰ الئاس 
ألذين خالفیم » ویوخذ من كلام ابن النذد أن نقل أبى جعفر اللحاس فى و معاق القرآن مو تبعه عبد الوهاب 
افالنک فى , شرح الرسالة الةول بذاك عن سعید بن جبیر وم ,و اجب منه أن ابا حبان جزم به عن السعيدين 
سعید بن اسب و سعد رن چبیر » ولا يعرف 4 سند عن سعيد بن جبير فى ثیه من ااصنفات › وکنی قول ابن 
آلتنر حجة فى ذلك . وحک أبن الجوزى عن داود أنه رافق سمي بن الدیب على ذلك » قال القرطی : و پستفاد 
من الحديث على قول اور أن الحم يتعلق بأقل ملق عليه الاسم ۰ غلاق ان قال لابد من حصول جميمه . 
وف قوله « حی نذرق عسيلته الع إشعار بامكان ذلك » لكن فوا « ليس ممه إلا مثل هذه الدبة » ظاهر فى 
تمذر اجاح المشترط + فأجاب الكرمانى بان مرادها بامدية تشه بها فى الدقة والرقة لافى الرخارة وعدم الحركة 
واسقیمد ما تال » وسياق الخبر يعطى پانبا شكت منه عدم الا نشار ؛ ولا ملع من ذلك فره و « ی تذوق » 
لآنه ملقه على الامكان ومو جائز الوقوع ؛ فسك أنه قال اصبری -تى يتأت منه ذلك ۰ وان تفار فلا يذ لها من إرادة 
الرجوع الى رفاعة من زوج آخر صل لما منه ذلك . واسئدل باطلاق وجود الذرق منهما لاشتراط عل الروجين 
به حتى لو وطئه! اة أو مغعی مایا لم يكف ولو اذل هو . وبالغ ابن المنذر فنقله عن جميع الفقباء . وتمقب . 
وقال القرطى : فيه حجة لأس القولين فى أنه لو وطئها اه أو مغعی عليه لم تحل . وجزم .ان القاسم بأن وطء 
اياون حلل » وخالفه أشبب » واستدل به على جواز دجوهبا اروچبا الاول إذا حصل الجاع من اثانى » لکن 
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شرط المالكية ونقل عن عنان وزید إن ثابت أن لايكرن فى ذلك خادعة م الزوج الثاتى ولا ارادة تحليلبا 
للارل ٠‏ وقال الا كش : إن شرط ذلك فى المقد فسد والا فلا ء واتفقو! على أنه إذا كان فى نكاح فاسد لم ملل > 
وشذ الحک فقال يكنى , وأن من تزوج أمة ثم بت طلافها ثم ملكيا لم يحل له أن يطأها حتى تتدرج غيره . وقال 
أبن عباس و بءض آععابه رالحسن آیصری: : تعل له ءلك الهين , واختلفول فيا إذا وطنها حائضا أو بمد أن طبرت 
قبل أن تظبر أو آحدهیا سات أو بحرم . وقال ابن حزم : أذ الحثفية بالشرط الذى فى هذا الحديث عن عالشة , 
وهو زائد عل ظاهر ال u‏ يأخذرا عدا فى اشتراط خمس رضمات لاه زائد على ما القرآن ؛ فيلزمهم 
الاخذ به أو ترك حديث الباب ؛ وأجابوا بأن النكاح عندم حقيةة فى الوط, فالحديك موافق لظاهر أاقرآن , 
واستدل بتوطا « بت طلاق » على أن البئة ثلاث تطليقات » وهو جب من استدل به فان امی معني القطع والمراد 
به قطع العصمة » وهو آعم من أن یکون با ثلاث جموعة أو بوقرع الا لثة ای هی آخر ثلاث تطلیقات ؛ ۳۳ 
فى اللباحن صرحا آنه طلقا آخر ثلاث تطايقات فرطل الاحتجاج به . نقل ابن العرف عن مشیم أنه اررد عل 
حديث الباب ما ملخصه أنه يلوم من القول به ما الزيادة خير الواحد على مان القرآن فيستازم نسخ القرآن بالسمئة 
الى ل تتوامر »أو حل اللفظ الواحد عل معنيين لفن مغ ما قية من الالباتن . والجواب عن الول أن القرط 
إذاكان من مقتضیات اللفظ لم نکن إضافته لسغا ولا ذيادة » وعن الثانى أن النسكاح فى الآية أضيف الها وهی 
لاتتول العقد بمجردها فتمين أنه الراد به فى حقها الوطء ؛ ومن شرطه اثفاقا أن يكون وطأ مباحا فیحتاج الى سبق 
العقد . و يمكن أن يقال : لما كان اقفظ حدملا للمعنبين بيذت السنة أنه لابد من حصوفا » فاستدل به هل أن الراة 


لاحق 4 فى الجاع إن هده ده المرأة شكتك أن زوچرا لايطاؤعا وان ذکره | لاواتشر وأله ؤس معة مارغی ا م 


سح انی ی نکاما بذلك ۽ ومن ثم قال قال ابراهيم بن [جاعیل رن علية وداود بن على: لایخ بااعنة ولا يضرب 
انيد أجل .وتال ابن ی اختافوا ف المرأة تطا لب الرجل با ماع » فال ال کثر إن وطثبا بعد آن دخل بها 
مرة واحدة لم بؤجل أجل العنين » وهو قول الارزاعى والثورى وان حتيفة ومالك والشانمی دق . وتال 
أو ثور : إن ترك جماعبا لءلة أجل له سنة » وان كان لغير علة فلا تأجيل » وقال عياض » اتفق كافة اعلماء على 
أن المرأة حقا فى اجماع » فیثبی الخيار ها اذا “زوجت انجبوب واامسوح جاهلة ببما : وضرب أعنين أجل سنة 
لا<تهال زوال ما به . وأما استدلال داود ومن يقول بقوله بقصة امرأة رفاعة فلا حجة فيها » لآن فى بعض طرقه 
أن الزوج الثانى كان أيضا طلقرا ا وقع عند مسلم صربحا من طريق القاسم عن عائفة قالت « طلق رجل امرأته 
ثلانا فتررجيا رجل آخر فطلقها قبل أن يدل با نآرد زوجم الاول أن يتروجها » فسمل ان بإ عن ذلك 
أقال : لا > الحديث » وأصله عند البخارى وقد تقدم فى أرائل اللا . ووقع فى حديث الزهرى عن عروة کا 
سیا فى القباس فى آخر الحديث بمد قول : لاحی تذرق عسيلته ويذرق عسيلتك و قال ففارقته بعدء زاد ان 
جرج عن الزهرى ف هذا الحديك آنا دجامی بعد ذلك الى الذى يق فقا لت إنه ‏ يمنى زوجها الثانى_ مسبا نپا 
أن ترجع ألى زوجبا الاول » وصرح مقاتل بن حيان فى تفسیره مرسلا آنما د قالت : يارسول اله إنه کان مسنی » 
فنال كذبت بتولك الأول نان أصدةك فى الآخر ؛وآما آنت آبا بكر ثم عبر فنماها» وکذا وقسع هذه الزيادة 
الاخيرة فى رواية أبن جرخ المذكورة آخرجبا عبد الرزاق عنه » ووقع عند مالك فى «افرطاً » عن المسور 
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أبن رقاعة عن الزبير بن عبد الرحمن بن الربير , زاد عارج الموطأ فيا وواه ابن وهب عنه و نا بعه اراهی بن طبمان 
عن مالك عند الدارقطنى فى « الغرائب» صن آببه دان رفاعة طاق اسأنة کيمة بْنت وهب ثلانا » فشكا عبد 
الرعن ؛ فاعترض عنما فلل يتاع أن بمسبا ففارقبا » فأراد رفاعة أن يتزوجهاء الحديث . ووقع عند أنى دارد 
من طريق الاسود عن عائشة د سمل رسول اقه يع عن رجل طاق امرأته فتروجت غيره فدخل بها وطلقبا قبل 
أن يوأقعها أتمل الأول ؟ قال : لاء الحديث . وأخرج الطبرى وابن أبى شيية من حديث أنى هر رة نحره ؛ والطبری 
ایا والبوق من حديث أنس كذلك » وکنا وقع فى رواية حاد بن سلمة عن مشام بن عروة عن أبيه عن عاشة 
ه أن مرو بن حزم طلق الفمیصاء قشکحپا دجل اطلقبا قبل أنه عسما » فسالت انی ب نقال : لاء حتى بذوق 
الأخر عسيلتها وتذرق عسيلته » وأخرجه الطبراى وروائ ثقات › فان کان حاد بن سلمة حفظه مو حديث آخر 
أعائشة فى قصة أخرى غير قصة اما رفاعة , وله شاهد من حديت عبيد الله - با لتصفیر - أبن عباس علد النسای فى 
ذکره النميصاء ؛ لحكن سياقه شمه سياق فصة رفاعة ک تقدم فى أول شرح هذا الخدت وقد قدمت أنه وقع 
لكل من رفاعة بن سمو لل ورفامة إن وهب أنه طلق امرات وأن كلا مما "روجیا عبد الرحهن بن از رات 
کلام ہما شك أنه ليس ممه الامثل المديةء فللى ادى الى أتين شکته تيل أن يفارقيا والاخری بعد أن قارقيا » 
و حتمل أن کون القصة واحدة ووقع الوم من بعض الرواة فى الأسهية أو فى النمبة وتكوب المرأة شکت 
مر تين من قبل الفارقة ومن بعدماء والله أعل . وأما ما أخرجه أو داود من حديث ابن عباس قال « طاق هبد 
يزيد أبو ركانة آم رکانة ونكح امرأة من مرريئة , امت إلى الثى بل ففالت : مايغنى عنى إلا کا تذنى هذه الشمرة 
۔ لشمرة آخذتما مر رأمما س فقرق انى وبينه » قال فنال النى باي لعبد يزيد : طلقرا وراجم آم ركانة : ففعل » 
فليس فيه حجة لمسألة اله نين » واه اط بالمواب E‏ 1 
۳۸ - پاسییت ( واللائي بسن من ایض من نام ان ارنبتم ) قال مجاهد : 
ان نموا عضن أو لابحضن » واللانى مدن عن الیش والاثى ل عضن نننبن لا شير 
۳۸ - اسي ل وألات الأحال اجلمن" ان بض هلمن ) 

۸ - رشا ی بن بکير حدثنا اقيث” عن جعفر بن ربيعةً عن عبد ار جن بن هرمز الأعرجر 
قال أخبرنى أبو سلمة بن عبد الرحن أن" زیلب أبنة ی سلمة آخبرته عن أا أ سلمة” زوج الب ب 
وان امرأة من ار يقال ها سيم ة كانت تحت زوجبا وف" عنها وهی بل » فخطيّها أبو السنابل بن بك » 
بت أن یکت » فقال : وال مایْصلح أن تسكحيه حقى ' تسدکی نرہ الأجلين » فكنت قربا من ع 
ال ثم جات البی کار قال : انکحی » 

۹ - وشا ی بن سكير عن اقرث عن يزيد آن ان شپا بکنب إليه أن شید اله بن عبد الله 
آخبره عن بيد آنه «كتب إلى ابن الأرقم ات تال سيم الأسلمية” كوف آخاها النبى صلل فقالك : 


۷۰ ۸ - کتاب الطلاق 
أفانى ذا وضت أن أنكم » 


۰ - وشا ۳ بن ار حدژیا مالا" عن شام ن ۳ 5 هن ۳ عن اأسو ر ی رمة 
« أن" مبيعة الأسلدية نفست بعد وقاة روجما بليال » فجاءت البی ‏ استأذه” أن تک » فاذنه 
ما تکیت »6 

قوله (باب واللای یسن من انمي من نسانک ان ارئيتم) سقط افظ و باب ای ذد وکر عة وثبت للباقین » 
ووقع عند ابن بطال «کثاب العدة ‏ باب قول الله اء والعدة آمم لمدة تربص با المرأة عن التزویج بعد وفاة زرجبا 
أو فرافه لها إما بالولادة أو بالافراء أو الاشور . قوله (قال بجاهد : إن ل تعلدوا عضن أو لاحن . أى. فسر وله 
تمال ان ادتبم » أى م تعلمو| ؛ وقوله (واللای قمدن عن ایض > أى حكون حسم اللا يمن . وقوله 
(رالای م جسن فعدتين ثلا آشبر > أى أن حك اللائى لم عضن أصلا ورأسا حکہن فى المدة حكم الای يسن » 
فکان تقدير الاية وللای لم يحضن كذلك ‏ لابا وقمت بعد قوله (فمدتهن ثلاثة أشبى 6 . وأثر مجاهد هذا وضله 
الفريابيى , و قن‌دم بيات ق تسین سورة الطلاق . وأعرج ان أن عام من طريق بولس عن ازهری قال : 
الادئیاب واف أعلم فى المرأة الى لدت فى قمودها عن الرلد وق حبضیا أتميض أو لا ء وتشك فى انقطاع حيضما 
بعد أن كانت تحيض وتيك فى صفرها سل بافت انیس آم لا ؟ وتك فى حارا بلغت أن تحمل آر لا ؟ فا انبم 
فيه من ذلك فالعدة فيه ثلائة آشبر . وهذا الذى جرم به الرهرى عنتلف فيه قيمن انماع حيضيا بعد أن كانت 
تعيض ؛ فذمب أكثر ذنباء الأمصار إلى آنا تثتظر اليس إلى أن اانی لاحيضن فيه مكايا فتمند 
حيائذ تسعة أشهر . وعن مالك والارزاص تربص آسعة آشپر » فان حاضت و الا اعتدت ثلالة . ومن الاوراعی 
إن كانت شاية فمنة , وحجة الشانعى واجمهود ظاهر الفرآن , فانة مرخ فى الک للایسة والصغيرة » وأما ای 
تحيض وبتأخر حيضها فليست آيسة » لكن لالك فى قوله ساف وهو عير , ققد صح دنه ذلك . وذهب امور 
إلى أن ای فى قول ( ان ارتیم ) أى فى ام لا فی اليس . قوله ( ان ذينب بنت أبى سلمة أخيرته ) أى ابن 
عبد الاسد الخزررى » وقد تقدم الحديث فى تفسير الطلاق من رواية أبى سلمة بن عرد ألرحمن عن كريب من آم 
سلمة ؛ وذاك لا ولعت الراجمة بباه وبين ابن عباس فى ذلك » و نقدم بيان ذلك مشروحا مناك» وقد رواه مالك 
من غبد ر به إن سعید من أبى ضلمة وفيه رفدخل پو سامة على آم سلة ۾ أورده الصاف هنا ختصرا »وآورد ألقمة 
من وجوين آخرین باختصار أيضا. الطريق الاولى طريق الاعرج «آخبرتی أبو سامة بن عید الرحن أن زياب بنت 
أف سلة أخررتة عن أمبا أم سل ذا ررژه الاعرج من أبى سامة ؛ ودداة كي ù‏ نکثیر دمن أبى ملية عن 
كريب هن ام سلبة » کا تقدم فى نفسير سورة الطلاق ؛ وفيه قصة لأب سلة مع ان هباس وأنى هريرة ۰ وأخرچه 
مسل من طريق سامان بن یسار و أن ابن عباس وأيا صلة اجتمعا وند ألى هريرة » فبعثوا گریبا الى آم سلة 
اما عن ذلك » فذکرت القصة ؛ وهو شاهد لرواية الاعرج . وأخرجه مالك فى د الموطأ » عن عبد ربه بن سعید 
د هن أبى مرلة قال : دخلت على أم سلة » » وأخرجه السا م طريق داوه بن أبى عاصم ه أن آبا سلية 
أخيره » ف اکر قسته مع ابن عباس وان هريرة ؛ قل د فاخبری دچل من اعاب انی بے > و أخرجه احد من 
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طريق ابن سی حدثنى عد بن ابراهم التيمى د عن آی سلمة قال : دخات على سبیمة » ومذا الاختلاف على أبى 
سلمة لايقدح فى ة ابر , فان لأبى سلمة أعتناء بالقصة من حين تنازع هو وان عباس قيا ۰ فكأنه لما بلذه الخير 
من كريب عن أم سلمة لم يقنع بذلك حتى دغل علا ثم دخل عل سبيءة صاحبة القصة نفسها ثم مايا عن رجل 
من أعواب النى و »وهذا الرجل حتمل أن يكرن هو السود بن مخرمة کا يأنى فى الطروق الثاللة » و تمل أن 
يكون آبا هريرة فان فى آخر الحديث عند النساى و نقال أبو هريرة أشرد عل ذلك » فیحتمل أن يكون أي سلمة 
اجمه أولا لما قال د آخبری رجل من أصحاب رسول الله بے » ٠‏ وأما ما آخرجه عيد بن حید من رواية صالح بن 
أبى حسان عن أبى سلمة فذكر فصته مع ابن عباس وأبى هریرة قال و فأرسلوا إلى عاثية فذکرت حديث سييعة 
فهو شاذ ؛ وصاح بن أنى حساری اف فبه ؛ ولمل هذا هو سيب الوم الذى حکاه الميدى عن ابن مسعود 
وذكرته فى نفسير الطلاق . دوقع فى دراة أبان المطار عن حى بن أبى كثير فى هذا الحديث دان ابن عیاس 
احتج بقوله تعالى لإ والذين يتوفون ماک ويذرون أزواجا م وآن أبا سلمة قال له : يا أبن عباس أقال الله آخر 
الأجلين ؟ آرایت لو مضت أربعة أشرر وعشر وم تضع أتترورج ؟ فال لغلامه : اذهب الى آم سلمة » ۰ الطربق 
الثانية » قله الأجث عن يزيد ) قال الدمياطى ف حراشيه: هر ای عبد الله بن اطاد, ووم نی ذاك واما هو ان 
أبى حبیب کا آخرچه أبو نم فى «الاستخرج » من طر بق آحجد 3 آراهیم بن ملحان عن يحي بن بکیں شبيخ 
البخارى فيه وکذا آخرجه الطبراق من طاريق عبد الله بن صاخ من الليث . قوله ( ان ابن شاب كتب اپه) 
مر حجة فى جو أذ الرواية بالمكانبة » وقد سبق فى غروة بدر من المغاذى معلفا عن اللوث عن يوئس عن ابن شاب 
آم مواقا ما هنا » ووصله مسل من طزيق أن وهب عن ونس كذلك » ووافةه الرپیدی عن ابن شباب أخرجه 
ان حبان . وأخرجه الطیرای من طررق عقيل عن این شهاب الف في بمض دو اتة . وله (عن أبيه ) هر عید 
الله ن عتبة بن مسعود ؛ وقد ساف فى تفسير ااطلاق أن ابن سيرين حدث نه عن عمد الله بن دة عن سفيمة » 
فيحتمل أن بكرن عبد الله بن عتبة لق سييمة بعد أن کان بلفه عنها من سيذكر من الوائط . و صتمل أن يكون 
أرسله ءا لان سيدين .و آخرجه آحد من طربق قتادة و عن خلاس عن عبد الله بن عتبة بن مسعود من عبد 
لله بن مسهود أن سبيعة بنت اهارث » الحديث . قله ( انه کتب ال ابن الادقم ) جزم جمع من الشراح أنه دبد 
الله بن الارقم الزه_ری اامبواف الشرود > ووهموا فى ذلك » وما هر ولده عمر بن عبد الله » کذات رقع واا 
مفسرأ فى رواية يرفس ؛ ولوس لعمر المذكور فى الصحدبدين سوى هذا الحديث الواحد . ووفع فى دواية عقيل وعن 
ابن شجاب عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة أن أ باه كتب اليه أن الق سبيعة فسلپا كيف قضى طا ؛ قال فأخبرتی 
زفر بن أوس بن ادان أن سبیعة آخبرته IEE‏ آخبری زفر » هو عبمد لته بل عبد الله » بين ذات النساق 
فى دوابته من طريق أبى زيد بن أئيسة عن يزيد بن أبى حبيب عن ابن شباب » ووضح بذاك أن لابن شراب 
عن عبيد امه بن عبد الله بن عتبة فيه طريقين . الطريق الثالثة رواية هدام بن عروة عن أ بيه : عن السور إن مخرمة 
أن سبيعة الآسامية نفست» وهذا حتمل أن يكون السور له أو أرسله عن شإيمة أو حضر القصة » فانه حفظ 
خطبة النى ب . شأن فاطمة الرهراه وکانت قبل قصة سبیمة » فامله حضر قمة سيرهة أيضا . قوله فى الطريق 
الاوك ( أن أمرأة من أسلم يقال لها سهيعة ) ف بهملة وموحدة ثم مبملة تصفید سبح » ووقع فى الغاژی و سبيعة 
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بنت الحارث » وذصكرها ابن سعد ف المباجرات + ووقع فى رواية لابن إعوق عند آحد « سبيعة بنت أب برذة 
الاسلمى » فان كان عفوظا فپو أبو برزة آخر غير الصحابى المشرور » وهو إماكنية للحارث والد سبيعة أو لسبت 
فى الرواية المذكورة ال جد ذا . قوله ( كانت نحت زوجبا ) تقدم فى غزوة بدر أيضا تسميته « سعد بن خولة» 
وفیه أنه من نی عامر بن اؤى . وثيت فيه أنه کان من حلفاهم ۰ قوله ( توف عتها) تقدم هناك أنه قوق فى حجة 
الوداع » و نقل أبن عبد البر الاتفاق على ذلك , وق ذلك نظر فقد ذکر ۽ عمد بن سعد أنه مات قبل النتح ؛وذكر 
الطبرى أنه مات سنة سیع . وقد ذکرت شيا من ذلك فی کتاب الوصاياء وتقدم فى تفسير الطلاق أنه فتل ‏ دسظم 
اروابات على أنه مات وهو المعتمد » ووقع للسكرماتق : لمل سجبعة قالت فتل بناء على ظن مها فى ذالك فتمين أنه لم 
يتل » وهذا المع عجه السمم » واذا ظنت سببعة آنه قتل ثم تبین لها أنه م يقل تکیف ترم بعد دهر طريل بأله 
. قتل ؟ فالمتمد أن الرواية ای با قشل آن کانت عفر ظة تر جحت لانبا لاننافى مات أو توق »وان ل يكن فى نفس 
الامر فتل فی رواية شاذة . قوله ( نفطما أبو السثابل ) عبملة ونون ثم موجدة جمع سفبلة » اختلف فى اعه 
فقيل مرو قاله ابن البرق عن ابن هدام عن بثق به عن (ازهری ه وقیل عامر روى عن این إسحاق » وقيل حبة 
بمرحدة بعد أارملة » وقيل بنون وقیل ابیدربه » وقيل أصرم » وقیل عبد الله » ووقع فى بعض. الشروح وقيل 
بفيض , قلت : وهو غلط والسبب فيه ان بعش الامة سثل عن اممه قال : بغيض يسأل عن بوش فظن 
الشارح أنه اه ؛ ولوس كذاك لان فى بقية الخبر اسه أبيد ريه » و جزم السكرى بان اس ه كنيته ‏ و بعكك بموحدة 
ثم مبملة ثمكافين بوزن جعفر بن الحارث بن عميلة بن السباق بن عبد الدار » وكذا به ابن اسق » وقيل هو 
ابن بمكك بن الحجاج بن الحارث بن الباق ةل ذلك عن ابن الكلى ابن عبد ید قال : وكان من ام لفة وسكن 
الكو فة » وكان شاعر! » و اقل اترمذی عن البخارى أنه قال : لابعلم أن أيا السنابل عاش بعد الى بل ء کذا قال » 
لکن جزم ابن مد أنه بق بعد انى بلغ زمنا ؛ رفال أبن منده فى « الصحاية , عداده فى أهل الكوفة » وکذا 
قال آو نعم انه سکن الكوقة » وفيه نظر لان خليفة قال : أقام مک حتى مات » و نیمه ابن عبد ابر » وژ ید كوه 
عاش بعد الب يل قول ابن البرق : ان أبا السنابل لاوج سبيمة يمد ذلك ۰ وأولدها سنابل ی أب الستابل » 
ومقتنی ذلك أن يكون أب السنابل عاش بمد اللي يلق : لانه وقع فى ررابة عيد ربه بن سعيد عن أ سلمة 
آها تروجت الشاب » وکذا فى دواية داود بن أن عاسم آنپا “زوجت فی من قومبا ٠‏ وتقدم أن قصتها 
كانت بعد حجة الوداع فیناج _ ان كان الشاب دغل علا ثم طلةبا ‏ الى زمان عدة منه ثم الى مان الخل حى 
تضع وثلد ستابل حی صار أبوه یکی به آبا السنابل» وقد أفاد عمد بن وضاح فيا حكاء ابن بشکوال وغيره 
عله أن اسم الشاب - الثى خطب سبينة هو وأبر السنابل فآثرته على أب السنايل - أبو البشر بن الحاو » 
وضبطه پکسر الموحدة وسكون المجية ء وقد أخرج الزمذی وانسای قصة سبيعة من رواية الأسود عند 
أبى الستابل ب.ند على شرط الشبغدين إلى الاسود وهو من كار التابعين من ااب این مسعود وم پوصف 
بالتدليس + فالحدیث صميح على شرط مسل » لكن البخارى على تاعدته فى اشتراط ثبوت اللقاء ولو مرة فلبذا قال 
مائقه الترمذى . قوله ( فآبت أن تنكحه ) وقع فى رواية د الوطاًء غاا رجلان آحدهما شاب وکیل ء شطت 
إلى الماپ ؛ فقال نکیل ۸ نحل ؛ وكان آھاپا غيبا فرجا أن يؤئروه ببا ۰ قله ( فقالت واقه مابسلم أن تسکحیه 
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حتی تعتدى آخخر الاجلين ؛ فسكثت قر يبا دن عشر ليال ثم جاءت التي ير فقال انکحی ) قال عياض : مكذ! 
وقع هند جیمیم « فقالت دا مايصلح » الا لابن السكن فعنده د فقال » مكان دثقالت» وهو أأصواب : قلی # 
وکذاق الأصل الژی عند نا هن رداية آی ذر عن مشاه » بل قال ابن الثين انه عند جیدپم د فقال » الاعند 
الفابى « ققالت » بزبادة الثاء » وهذا آقرب ما قال عیاض . ثم تال عیاض : والحدیف مبتور نقص مله قوطا 


د فافست بعد ليال عبت ال . قلت : قد ثبت إلذوف فى دواية ابن ملحان الي آشرت الما عن يح بن بكيد 
شيخ البخاری فيه و لفظه د کشت قریرا من عشرين ابلة ثم اهت » وقد وفع للبخارى اختصاد الان فى الطريق 
الثانية بأبلخ من هذا ء فانه اقتصر منه على قوله « انه کتب الى ابن أرقم أن يسأل سديعة الأسلية كيف أفتاها الى 
يخ ؟ نقالت : آفتانی إذا حلت أن أنكم, فابیم اسم ان أرقم و نمبه الى جده کا یهت عليه وطوى ذكر أ كثر 
القصة و تقد رم : فأتاها فسألا , فاخرته » فكتب اليه الجواب : اتى ألما فذكرت القصة » وف آخرها وفقالت 
الح » . وقد وقم ببانه رانا فى تسیر الطلاق من رواية پوس عن الزهری وفيه و فكاتب عس بن عبد الله بن 
الأدقم الى عبد الله بن عتبة يذيره أن مجيعة بنت الحارث آخبرته أنها كانت نحت سعد بر خولة توق عنما فى 
حجة الوداع وهی حامل » فلم تاش از وطءی ليا ٠‏ فلا نات عن نفاسها تجملت قخطاب » فدخل علما أبو 
السنابل بن بمكك رجل من بى عبد الدار فقال : مالى أراك تحسات للخطاب ترجين الذكاح ؟ نانك وات ماأنت بنا کج 
حتى يمر عليك أربعة آشبر وعشر » ات سايعة : فلا قال لى ذلك جمت على يأنى حين امسیت فأئهت رسول اله 
ب فسألته من ذلك » فافتاق باق قد حلات حس‌ین وضعت حلى » وآدری بالترويج إن بدا ی ». وقوه فى هذه 
الطريق الثانية و فسکشی قريب من حشر فيال ثم جامت النى بل ؛ قد يخالف فى الظاهر قوله فى رواية الزهرى 
المذكررة د فلا قال نی ذلك جعت عل یا حين أسيع ء فاله ظاهر فى ا توجبت الى النى بے فى مساء اليوم 
الذى قال لها فيه أبو الستابل ما فال » ويمكن المع بيثهما أن عمل قرطا حين أمسيت على ارادة وفت تو جا : ولا 
پلرم منه أن یکرن ذلك فى اليوم الذى فال ها فيه ما قال . قوله فى الرراية الثالثة ( أن سبيءة نفست ) بضم النون 
وکر الفاء أى ولدت ٠‏ قوله ( ہمد وفاة زو جپا بلوال) كذ أيهم المدة » وکذا فى رواية سليان بن إسار عند مس 
ملله « وق رواة لزهری دف تشب أن وضمت » ٠‏ ورقع فى رواية عمد بن ابراه التیمی عن أبى سلة غن سبيعة 
عند أحد د قل أمكك [لاشم_ ين تی وضعت » وق دواية داود بن أبى ماصم و فولدت لادنی من أربعة آثپر > 
وهذا آسا مهم ؛ وق دواية ې بن أفىكثير الماضية فى نفسير الطلاق د فوضمت بعد موه بأريمين للا كذا 
فى دوآية شييان عنه , وق رواة حجاج الصواف عند السا د إعشرين لل » ووقع عند ان أبى حاتم من روابة 
أيوب عر کی : بعشرين ليلة أو خمس عشرة » ووثعت فى رواية الاسود و فوضعت بعد وود زوجبا بثلاثة 
وعشرين بوما أو خمسة وعشرين يوما » گذا عند الترمذى والسائق » وعند أبن ماچه د پبهنع وعشرن آيلة» 
وكآن الراوى آلنی الك راق بافظ يسمل الارن ٠‏ ووقع فى دواية عبد وبه بن سعيد د بنصف شبر » وکنا 
فى رواية شعبة بافظ و خمسة عشرء لصف تبر » وكذا فى حديث ابن «سعود عند أحمد » وا جمع بين هذه الروايات 
متعذر لانحاد القصة » وامل هذا هو السر فى امام من آییم المدة » اذ محل الخحلاف أن تضع در أربعة آشپر 

م .داج ٩‏ ه نم لباری 


VE‏ ۸ - کتاب اطلاق 


وعثر » وهو هنا كذلك » ناقل ماقييل فى هذه 1 روايات لصف شين : Li‏ ماوقع فى بەش الشروح أن فی 
البخادی رواية عشر امال وی دواية للطراق ان أو سیم ېو فى مدة إقاءت! بعد الوضع إلى أن ادتفتت انی 
2 لاف مدة بقية المل » وأ کش ماقيل فيه بالاصريح شمر رن و بذيره دون أربعة آشبر. وقد قال جور الیاء من 
السلف وأمة الفترى فى الأمصار : أن الحامل اذا مات هنبا زوجبا عل بوضع الل و تلقضی عدة الوفاة, وخالف 
فى ذلك على فقال : تعتد آخر الأجلين » ومعئاء ألما أن وضعت قبل مضى أربعة آشبر وعثر خربست الى انتضائها 
ولا تحل جرد الوضع ء وان انقضی المدة قبل الو لوضع “ربصت الى الوضغ آخرجه سید بن متصور وعبد بن 
حميد عن على اسند صرح وبه قال ابن عواس کا فى هذه اقصة » وبقال له رجع عنه , ديقويه أن المنقول عن أتباعه 
وفاق اججماعة فى ذلك » وتقدم فى #فسير الطلاق أن عبد الرحمن بن ألى ليل آنکر على ابن سيين القول بالقضاء 
عدتها بالوضع » و آذکر أن يكون ابن مسو د قال بذلك » وقد ثبت عن ابن مد مود من هدة طرق آله كان يوافق اللماعة 
حتى كان يقول « من شاء لاعفته على ذلك » ويظبى من جموع الطرق فى قصة سبیعة أن آبا الستابل رجع عن فتواه 
أولا آجا لاتحل حنى تمضى مدة عدة الوفاة آنه قد روى قصة سديعة ورد الاى يع ما أنتاها أبو السنابل به من 
آنا لال حى بى لها آربمة أشبر وعشر ول برد عن أب السثابل صر فى حکرا لو انقضت المدة قبل الوضع 

هل كان يقول بظاهر اطلافه من انقضاء المدة أو لا؟ لکن نقل غير واحد الاچاع عل آلا لاتلقضی فى هذه الا 
الثاني حى 3 ٠‏ وقد وافق نون رر الالكرة عليا ثقله الازری وغيره . مهو شذوذ م‌دود لاه إحداث 
خلاف زول ات قرار الاماع 03 رل ب الحامل ده الحرض عل العمل بالأبتين الائين تعارض #ومبما 3 نقوله 
تمایی ۷ و الذ بذروف آزواجا بتر بصن بأ تسين ار اعد اب بر درا ) عام ق کل عن 


ر هن بترفون منک و یدروك ازواجا ربصن پا + مات عنها 

روجيا ؛ بشمل الحامل وغيرها » وقوله تعای ‏ ( با لا ت الال آجاین ن أن إضعز ضعن اہن عام اسا يعمل المطلقة 
والتوق دما » ؛ لجمع أولئك بين ال موءين بقّصر الثائية على المطاةة يقر ية 1 عدد ااطلةات کالايسة والصنيدة 
قبا ما , ثم لم ملوا ما ناو لته الأبة الثائية من العموم ۰ لکن قصروه على من مضت هايا الدة وم تضع » فكان 
تخصيص بض العموم أولى وأقرب الى العمل عقتضى الأيثين من إلغاه أحدها فى حق بءض من شل العموم » 
قال القرطی : هذا نظ ن : فان المع أولى من ار جج باتفاق أهل الاصول » لكن حديث سبيعة نص بألها 
تغل وضع م الخل فسکان فيه بيان لمراد بةوله تعال ر ر بصن بأتقسين اربة أشين وغشرا ) أنه فى حق من 
نع » والى ذلك آشار أبن مسمود إقوله د ان آبة لطلاق تزلت بعد آي البةرة » دفوم pian:‏ مله أله ی اسخ 
الاولى بالآخيرة › وايس ذلك مراده ؛ وأها بی أتها مخصصة ها فائها آخرجت ما بعض لاما ٠‏ وتال ابن 
عيد ار : ولا حدیت سبيعة لسکان القول ما قال على وأين عیاس لانهمأ عدنان معان ؛صفتين وقد اجتممثا فى 
الحامل الشرفی عتا زوجبا فلا خرج من عدتبا إلا پرین واليقين آخير الاجلین . وقد اتف ااغتراء من أهل الحجاز 
والعراق أن أم الود لو کانت متروجة فات زوجہا ومات سيدها معا أن علیهاآن تأنى بالعدة والاستنواء بأن تر یس 
أربعة آشپر وعشرا فيها حيضة أو بمدها » ویترجح قول الور أيضا بأن الأینین وان کانتا عامتین من وجه جاصتین 
من وجه فکان الاحنیاط أن لاننقعنى العدة الا پآخر ال جاين : لمكن ها كان العنی المقصود الأصلى من المدة براءة 
الرحم ‏ ولاسها فمن عيض - حصل الطلوپ بالوضع ؛ ووافق مادل عليه حديث سبیعه ؛ ويقويه قول أبن مسعود 


الحديث :۵۳۱ - ۵۳۷۰ 1۷۰ 


تب« <<« بح n‏ 
فى تأخر نزول آبة الطلاق عن آية البقرة . واستدل بقوله , فأفتانى پای حلات حين وضعت حل » بأنة جوز العقد 
علها اذا رضعت ولو لم تطبر من دم النفاس ؛ و به قال الجبورء وال ذلك أشار أبن شراب فى آخر حدیثه عند مسلم 
إقوله دولا أرى بأسا أن تتزوج حين وضمت وان كانت فى دما غير آنه لابقرم! ذوجرا حتى آطبى ٠‏ وقال الشعي 
والحسن والنخعى وحماد بن سلة : لاتنکم حتی تطبر » قال القرطى : وحديث سبيعة حجة علهم ؛ ولا حجة لهم 
فى قوله فى بض طرقہ دفلما نعلت من تفاسماء لان لفظ تملتکا وز أن يكون معذاء طبرت جاز أن یکون استعلی 
من ال اناس » وعلى تقدير سايم الاول فلا حجة فيه أيضا لابا حكاءة وافمة سبيعة » والحجة اما هو فى قول اللی 
و انا حات حدين وضمت ؟ا فى حديث الرهری التقدم ذکره »وف رواية معفر عن الزهری و حلای اح 
وضعت لك > وكذا أخرجه أحد من حد دش آن بن کب دأن امان ام الطفيل قالت لعمی قد أ رسول الله 
با سبيعة أن تمكح إذا وضعت » وهو ظاهر الترآن فى قوله تملی ‏ آن يضمن حاین > فعلق ا مل عين الوضع 
وقصره عليه ول ةل إذا طبرت ولا اذا انقطع دمك ۰ فصح ما قال جور . وف قصة سبيءة من الفسوائد أن 
الصحابة کانو! يفون فى حياة الت بلقي » وأن المفتى إذا كان له ميل الى الثىء لاينبغى له أن يفتى فيه لثلا مله 
الیل اليه على ترجیح ما هو مرجو حکا وقع ی السا بل حيث آفی دة انا لال بالوضع لکزنه کان طا 
فنمته ورجا أتها اذا قر ذلك منه والاظرت عضى السدة حضر أهابا فرغبوها فى زواجه درن غيره . وفسه 
ماكان فى سبیعة من الشمامة والنطةة حرف ترددی فيا أفتاها به حتى اما ذلك على استیضاح الک من الشارع » 
دعكذا ينبغى لن ارتاب فى فتری المفتى أو حك الماك فى مواضع الاجتباد أن يبحث عن النص فى تلك المسأة » 
امل ماوقع من أبى السناپل من ذلك هو الم فى اطلاق لني آنهکنب في الشتوى المذكورةكا اخریه أحد 
من حديث أبن مسعود ؛ على أن الخطأ قد يطاق عليه الكذب وهو فى کلام آهل الحجاز كثير : وح مض العلياء 
على ظامره فقال : اما کذبه نه كان عالما با لقصة وآنی لاه حکاه ابن داود عن اشانی فی «شرح اختصی وهو 
إعيد . وفيه الرجوع ف الوقائع الى الآعلم ؛ ومباشرة ا رأة السؤال عا بنزل بها ولوكان ما يستحى الساء من ماله 
لکن خروجرا من مئزلها ايلا يكون أستر اکا لمات سبيعة . وؤ أن الحامل تنقضی عدتبا بالوضع على أى صفة 
کان من مضفة أو مق عافة » دواء استبان خلق الآدى آم لاء نه يلق رنب الحل دلى الوضع من غير تفصيل » 
قیق اليد فيه من جبة أن الغالب فى إطلاق وضع الخال هو امل التام المتخاق »و آما خروج النة 
أو ملق فر نادر » وال على الذالب آقوى : ونا نقل عن الدافی قول بأن المدة لاتتقضى بوضع قطعة لهم 
ليس فا صورة بينة ولا خفية ؛ وأجيب عن امور بأن المقصود فى أنقضاء العدة براءة الحم » وهو حاصل 
خروج الضفة أو العاقةء لاف آم الول فآن المقضود متهأ الولادة . وما لا يصدق عليه آنة أصل آدى لايقأل فيه 
ولات ٠‏ وفيه چواز تحمل الراة بعد انقضاء عدتبا لمن عطما » لآن فى دواية الزمری انى فى الشازی د فتال مال 
راك ملت الخطاب » وق دواية أن إن د قات النكاح وأختضبت » وق دواية «عمر عن الرهرى هند 
أحد د فاةها أبو السنابل وقد اكتتحلت » وق رواية الأسوده فتطیبت وتصنعت » وذكر الكرماق أنه وقع فى 
بعض طرق حدديث سريمة أن زو جما مات وى حاملة وق ممظمبا حامل وهو الاشبر لان ال من صقأت شاه 
فلا تاج ال علامة التأنيث ؛ ووجه الاول أنه أديد بان ات حل بالفمل ڪا قيل فى قر تعالى ( طخل كل 


وتوقف ان د 


٩۸ ۷‏ - کتاب الطلاق 


مرضمة )€ فلو آرید أن الارضاع ءن شأنها ای لکل مضع اه ٠‏ والذى وقفنا عليه فى جميع الروايات دوف حامل» 
وى كلام أبى الستابل دلت بنا كم » واستدل به على أن المرأة لايحب عايا التزويح لقوطا فى الخير من طريق الرهری 
« وامرف بالتزويج إن بدا ل » وهو مین لبراد من قوله فى رواية سلیان بن يسار ه وأمرها بااذویج» فیسکون 
معناه وأذن ها , وكذا ماوقع فى أاطر بق الاولى من الباب و فقال انكحى » وفى دواية أبن إعق عند أحد م فقد 
حلات فتزوجی » ووقع فى رواية الأسود عز, أنى الستابل عند اين ماجه فى آخره , فقال إن وجدت زوجاصاطا 
اتزوجی » وق حديث أن مهود عند أحد و اذا أتاك أحد ترضيئه » . وقيه أن اكيب لانروج إلا برضاما دن 
ترضاه ولا إجبار لأحد علما » وقد تقدم پانه فى غير هذا الحديث 


مون 


۹3 ایب أولر ۳ تعالى ل والطلقات” ار 6 ال م۶ قرو 6 .»و قال ايرام فيمن 
روج فى العدق فاضت عنده ثلاث حیض بات من الأول » ولا نتسب به ن بعء. وقال از هری تسب 
وهذا أحب إلى سفیان" بنی قول لازهری" . وقال معمر : يقال قرات الرأة إذ' ونا حيضها 2 وأقرأت اذا دا 
طهرها ٠‏ ویقال ما قرأت" َل قم إذا جعم ولا فى نما 

قوله ( باب قول الله تعال ۰ واعالقات يتر بصن بأنفسون ثلالة قرو ) سقط لفظ « باب » لأبى ذر » والراد 
بالمطلقات هنا ذوات الیش کا دلت عليه آبة سورة الطلاق المذكورة قبل , والمراد بالتربص الانتظار وهو غير 
نی الم » رقرا الجمورر ه قروء » بالهمز وعن افع بتشدید الواو بغي مز ۰ وله ( وقال ارام ) هو 
النخعى ( فين تزوج فى العدة لخاضت عنده الاب حیض بانب من الاول ولا حاسب بان بعده : وقال الزهری : 
نحلب »وها أحب الى سفیان ) زاد فى سخة الصغانى و يعني قول الزهری » وصله أبن أبى شيبة عن عبد الرحن 
أبن مهدی د عن سفیان وهر الثورى عن مثيرة عن ارآهيم فى رجل طاق غاضت فتزوجبا رجل خاضت ‏ قال : 
بات من الأول + ولانحةسب الذى بعده » وعن سفیان دن معمر عن الزهرى « تمتسب » قال این عبد الب لا أعل 
أحدا من تال الافراء الاطبار يقول هذا غير الرهرى . قال : و لزم على قوله أن الممتدة لا تممل حى تدخل فى امیضة 
الراامة ؛ وقد أتمق علساء المديئة من الصحابة فن بعدم وكذا الشافی ومالك وأحمد وأتباعرم على أنها اذا طعت 
ؤ. الحيضة الثانثة طبرت بشرط أن بقع طلاقما فى الطبر , وأما لو وفع فى الميض لم تمد بتلك الحيضة . وذهب 
رر الى أن من أجتمءت عليا عدتان إن امد عدتين ۰ وعن الحنفية ودواية عن مالك يك ها عدة واحدة 
کقول الزدرى دافه آع قوله ( وقال معمر : يقال أقرأت الراة الخ ) معس هو أبو عبيدة بن الى ؛ وقد تقدم 
بيان ذلك عنه فى أوائل تسیر سورة التور » وقوله و بسلى » بکسر الموحدة وفتح الموملة التتوین بغير هز » السل 
هو غشاء الولد. وتال الاخفش : آفرآت المرأة اذا صارت ذات حيرض » واقره انقضاء الميض ویقال هو امیش 
نفسه » و قال هو من الاضداد . ومراد أبى عبیدة أن الفرء یگون هی الطير و می الحييض ع منی الضم وام 
وهر كذلك » وجزم به ابن بطال وقال :لما احتملت الابة واختلف الملاء فى الراد بالافراء فها ترجح قول من 
قل إن الافراء الأطبار محدیت این عر حيث آمره رسول الله مَل أن يطلق فى الطبر » وقال فى حدیثه « فلك 
المدة اتى آم ات أن تطلق ف النساء ه فدل على أن المراد بالأقراء الاطپار وات عل 


انیت ۵۳۲۱ جوم ۷۷ 


١‏ - پاس قصة فاطمة نت قيس وقول ونوا الله ریگ » لانحرجوهن من بیومون » ولا رجن" 
إلا إن ياين بفاحشة مبينة . وتك دود الله » ون 5 حدوة اهم نفسه ‏ لاتدرى لمل الله" حیث 
O A‏ ثم من وجلا نسار هن لتضيقوا من » وان کی" أولات جل 
فأنققوا علمون حتی" يضمن حامی:- إلى 7 کا هس سرا 

۰۲ ۲ - وا إعاعيل حدآنی مالك من هی ین صديذ عن اققا بن مد وسلمان" بن يسار 
أنه ممما يذكران أن حبى' بن سعید بن العاص طا بت عبد ارجن بن السك » لاتقلا عبد" الرحمن » 
فارسات عائشة أم امین إلى مروت - وهو آمیر لین - اتق اله وأردذها الى بيتها ٠‏ قال مرواذه فى 
حديث سایان : ان عبد الرحن بن امک غلینی ۰ وقال القامم” بن محمد : أو مالك أن فاطمة بت قيس ؟ 
قات : لابضر 2 أن الانذكر حدیت فاطمة . فقال مہوان بن الگ : إن کان بك قي سبك ای ذین 
من اقشر » 

[ الحديث ۵۳۷٩‏ - اطرانه فى : ۵۳۲۴ , ۵۳۲۰ ء ۳۵۲۷ ] 

[ الحديث ۰۳:۷ - آطرانه ق : ۰۳۷6 ۰ ۵۳۳ > [or‏ 


۳ ۲ - وشا مدا ن بشار حل کیا فیدر حدثيا شپت 
« عن عائشة ما قالت : مالقاطة 9 نف ؟ نی فى قوفا : لاسکی ولا نقفة > 
9 وشا عن وين عباس حدئنا ابن مهدی حدثنا سنیان عن عبد الزن بن اقام 
عن آبیه قال « قال عروة بن الزبير لمائشة أ رث إلى فلاة نت الم طلقها زوجم البّة فخرجت ت ؟ قالت : 
باس ماصنءت . قال : ألم نس قول فاطمة ؟ قالت :اما إنه ليس طاخیر فى ذ كر هذا الحديث . وزاد ابن أبي 
2 - 
الزناد عن هشام عن ابيه : عابت عائشة أشد العيب وقالت : ان فاطمة كانت فى مكان وش فذيف على حوبا 
ذإ لك أرخص فا لب ی إل > 
قوله ( قصة قاطمة بت قيس ( ) گذا الا کش + 4 بم « باب » وة جزم أن بطال والاسایل ؛ وفاطمة هی 
بذت قيس بن خالد من بی محارب بن فبر بن مالك رق أخت ااشحاك بن قيس الذى ول السرا ليزيد بن معاوية 
وقتل مرج راعط » وهو من صفار ااصحاية ء وهی أسن منه وكات من الپاجرات الأول » وکان لا عقل وجماله 
وتزوجها أبو مرو بن حفص ويقال أبو حفص إن عرو - إن المذيرة الغروى وهو أبن عم خالد بن الولید بن 
المغيرة فرج مع على لأ بعثه النى بل الى اون فبعث الا بتطليمة ثالثة بقرت فا ؛ وآص ابی ميه الحارث.بن 
شام وعياش ین أبى ر بيعة أن دنا فا گرا وشمرا ١‏ فاسقلتی ذلك رفك الى الى ِ فال ھا : لیس لك 


1۷۸ مایت وت 


سكتى ولا نفقة , هکذا آخرج سل قصتها من طرق متعددة عثها ۰ ول رما فى البخاری و[ ما ترجم لها كا ری » 
واورد أثياء من قصتها بطريق الاشارة الما : ووم صاحب د العمدة » فأورد حدما بطوله فى المتفق . وانفقی 
الروایات من فاطمة غلىكثرتها عا آنا بانت بالطلاق » ووقع فى آخر صميح مسل فى حدیث الجساسة عن فاطمة 
بنت قبس و ككحت أبن المذيرة ؛ وهو من خيار شپاب قربش بوءتذ : فأصيب فى الجباد مع دسول اله بل » فليا 
تأعت خطبی أبو جيم » الحديث . وهذه الرواية رم » ولكن أوفا يعضوم على أن ااراد أصيب يجراحة أو 
آصپب فی ماله أو نحو ذلك حكاه النووى وغيده » والذى يظبى أن ا اد بقولها , أصيب » ی مات على ظاهره , 
وان فى بعت عل الى الين » فيصدق أنه أصيب فى الجباد مع دسول اله ولي أى ف طاءة دسول ان لام » 
ولا يام من ذلك أن تسکون بینوتها منه بالوت بل بالوالاق السابق على الموت » ققد ذهب جمع جم الى أنه مات 
مع على بالین وذلك بعد أن آرسل الها بطلاقبا » فاذا جمع بين الروایتین استقام هذ التأويل وارتفع الوم 0 
ولكن يبعد بذاك قول من قال إنة بق الى خلافة عمر . قوله ( دفول الله دز وجل : داتقوا الله ریم لا تخرجوهن 
من پیوتہن الآية ) کذا للاكثر » وانسن بعد قوله بووتون « الى قوله بعد عسر يسرا » » وساق الآيات کلب الى 
د یضرا ء فى دوايةكرمة . قله ( ]سماعيل ) هی لين أنى آد یس ٠‏ ولھ ( ی بن سعيد بن العاص ) أى ابن سعيد 
ان العاص بن آمية : وكان آبوه أمين المدينة معاوية + ويحي هو أخو رو ن سعيد المعروف بالاشدق . وله 
( طلق پنت عيد الرحمن بن اک ) هی بنت أخى مروان الذىكان أمير الدينة أيضا لمعاوية حينئذ وولى الخلافة 
بعد ذلك » واعپا عرة فا قيل » وسیآتی فى اخبر اثاله أنه طلقها البثة . قوله ( تال مروان فى حديث سليان إن 
عيد الرحمن غلبي ) وهو موصول بالاسناد المذكور الى يحى بن سعيد » وهو الذى فصل بين حديى شيخيه فساق 
ما اققا عليه ثم بين لفظ سلبان وهو ابن يسار وحده ولفظ القامم بن تخد وحده» وقول مروآن ان عبد اوجن 
غلبت أى لم بطمتی فى ردها الى ينتبا دقیل مر اده غل بالحجة لا نه احتج بالشرالنی كان بدا له (قالت لایضرك 
أن لانذ کر حديث فاطمة ) أى لآنه لا حجة فيه جرأز انتقال المطلقة من مارفا بغیر سيب ؛ وله ( فقال مروان ,ن 
احج ان کان بك شر ) أى إن كان عندك أن سیب شروج فاطمة ما وق ينها وبين أقارب زوجها من الشر فیمذا 
آلسیب موجود و إذاك قال د سبك مأ ہین هذين من الشر » ؛ وهذا مصير من هروان الى آثرجوح عن رد خر فاطمة 
فقد کان انکر ذلك فل فاطمة بنت قيس ا أخرجه النساق من طريق شعيب من الزهری « آخیرنی عد الله بن 
عبد الله أن عبد الله بن عرو بن صان بن عفان طلق بنت سعيد بن زيد البئة و أمپا حزمة بنت قيس » فامرتنا 
خالا فاطمة بنت قيس بالانتقال » فسمع بذاك مروان فأنكر ۰ فذكرت أن خالا أخيرتها أن رسول اله يلج 
أنتاما بذك فأرسل مروان قبيصة بن ذؤيب إلى اطمة بسآطا عن ذلك فذکرت » الحديث » وأخرجه ملم من 
طريق معمر عن الرهری دون ماف أرله وزاد د فقال مروان لم يسمع هذا الحديث إلا من أمرآة فل أذ بالمصمة 
اتی وجدنا علما اناس » وسيأق له طريق أخرى ف اباب الذى بعدہ » فان مروان آنکر اروج ممالا ثم 
دجع الى الجواز بشرط وجودعارض يقتمنى جواز خروجبا من منزل الطلاق کا سیا ن . قوله (حدنا جد بن بشار) 
کذا فى ألروايات آتی اتصلت لنا من طريق الفربرى » وکذا أخرجه الاسماهولى «ن ابن عبد الكريم عن بندار 
وهر تمد بن بغار > وتال الری في د الاطراف > أخرجه البغارى من مد غم منوپ وهر مد بن إغا ركذ! 


الحديت ۵۳۲۱ ب ۵۳۲۹ £ 


په أو مسمود . قلت وم أره غير منسوب إلا نى رواءة النسق عن البخاری» وكأنة وقع كذلك فى « آطراف 
خلف ‏ وميا نقل اازی »ول أنبه على هذا الموضع فى القدمة اعتعادا على ما انصل انا من الروايات إلى 
الفربرى ٠‏ قوله ( عن عائدة أنها قالت : ما لفاطمة » ألا تتق الله ؟ يمنى فى توا : لا سكنى ولا نفقة ) وقع فى 
دداية سل من هذا الوچهه ما افاطمة خير أن تذكر هذاء كأنها تديی الى أن سیب الإذن فى اتتقال قاطمة 
ماتقدم فى بر الذى قبله . ويؤيده ما أخرج النساتی من طريق «يمون بن «بران قال « قدمت المدينة فقلت 
لسعيد بن المسيب : إن فاطمة بنت قيس طلقت عفرجت من با » فقال : الها كانت لسئة » ولآبى داود من 
طريق سلبان بن يسأر « انما كان ذلك من سوء الاق » ۰ قوله ( سفیان ) هو الثورى له ( قال عروة) أى 
ان لوب ( لمائعة : ألم حرى الى فلائة بنت لک ) نما الى جدها » وهی بنت دبد الرحن بن المح كا فى 
الطريق الآولى . قوله ( فقالت يدس ما صتمت ) فى دواية الكشميينى «ما صلع » أى زوجم فى ممكينها من 
ذلك أو أبرها فى موافقتها » وطذا أرسلت عائشة الى مروان عما وهو الأمير آن بردها الى منذل اطلاق - قول 
( أل نس ثول فاطمة ) حتمل أن يكون فاعل « قال .هو عروة ٠‏ قوله ( ال : أما انه لس لما خير فى 
ذصكر هذا اديت ) فى رواية ملم من طريق هشام بن خروة عن أبيه « تزوج ی بن سعيد ن الماص یفت 
عبد الرحن بن الس فطاتها وأخرجبأ » فاتيت عائّشة فاخبرتبا نقالت : ما لفاطمة عير فى أن تذكر هذا 
الحديث ء کانها تدیر الى ما نقدم وأن الشخص لا رض له أن يذكر شيا عايه فيه غضاضة ١‏ قوله ( رزاد ان آف 
الزناد عن هشام دن أبيه : عابت عا2ة آشد العيب وقالت : ان فاطمة كان فى مكان وحش » یف على ناحيتها 
فلذلك آرخص فا الى 9 ( وسله أبو داود من طر يق ابن وهب عن عبد الرحن بن أبى الزناد بلفظ د امد 
عابت » وزاد د يمي قاطمة بات قيس » وقوه «رحشء» يتح الواو وسكون المبملة بعدها ممجمة أى عال لا آنیس 
۵ » وارواية ابن أبى الرثاد هذه شاهد من رواية آن آسامة عن هشام بن روة لکن قال و عن أبيه من فاطمة بن 
قيس تالت : قلت پارسول الله إن زوجى طاقنی ثلاثا فأعاف أن رقتحم ع ؛ نامرا فتحولت » وقد آذ البخارئ 
الترجمة من جوم مأ ورد فى قصة فاطمة فر تب الجواز على أحد الامرین : إما خشية الافتحام علیها وإما أن یقع منها 
على أهل «طاةبا خش من القول » ول بر بين امن فى قمة فاطمة معارضة لاحتال وفوعپما معا فى شأبها . وقال 
ابن اللاي : ذکر البخادى فى الترجة عاتين وذكر فى الباب واحدة فقط » وكأته أومأ إلى الأخرى ما لورودها على 
غير شرطه وإما لان الوف علیا اذا اقنضی خروجيا » فاله ا موف نها » بل لعله أولى فى جواذ إخراجبا ء فليا 
صح عنده ممن أأملة الأخرى نها الأرجمة' . وتمقب بأن الافتصار فى بعض مارق الحديث على بعضه لابمنع قیوله 
پیش آخر اذا صح طريقه » فلا مانع أن يكرن أصل شکواها ما نقدم من استفلال اللفقة » أله اتنق أنه بدا ما 
+ سیب ذلك شر لاصباردا واطلع النى بي عليه من قبليم وخثی علییا إن استمرت هناك أن یترکوها بغیر انیس 
فأمرت پالانتقال . قلت : و لمل البخارى أشار بالثانى الى ما ذكره فى الباب فبله من قول مرو ان اما شة ه إن کان 
بك شر » فانه بو" الى أن السبب فى ترك مرا ملازمة السكن نا وقع بوا وبين آقارب زوجها من الشر . وتال 
ان دقيق العيد : سياق الحديت يقتضى أن سبب الحم أنه اختلفت مع الوكيل پسبب استقلاهأ ما اعطاها , وأنها 
لا قال لها الوكيل لا نفقة لك سألت النى بیع فأجايها باجا لا نفقة لما ولا سکنی , فافتضي أن التمايل إلا هو 


1۸۰ ۸ كتاب اطلاق 
بسبب ما جرى من الاختلاف لا بسبب الافتحام والبذاءة » فان قام دلبل أقوى من هذا الظاهی عمل به ٠‏ قلت : 
التفق عليه فى جميع طرقه أن الاختلاف كان فى المغةة .ثم اختلفت الروايات : فق بعضما « فقال لا نفقة لك ولا 
سكتى » وف إعضها آنه لا قال لما « لا ثفقة لك » استآذنته فى الاتقال فاذن ها ٠‏ وكلها فى يح مس » فاذا جعت 
ألفاظ الحديث من جميع طرقه خرج متها أن سهب استثذانماف الانتقال مادکر من الحوف عليها وهنها . واستقام 
الاستدلال حينئذ على أن السكنى لم نسقط لاتا وللا سقطت للسدب المذكور . نعم كانت فاطمة بات قيس تجزم 
باسقاط سکنی البائن و نفقتها و تستدل لذلك کا سيأق ذكره , ولذ كانت عائثة تنسكر علها . ( تبيه ) :طمن أبو 
عمد ين حرم فى رواية ابن أن الرئاد المعلقة فقال : عيد الرحمن بن أبى اززناد ضعيف جدا » وحک على روایته هذه 
پالیطلان » وتمقب بائه مختلف فيه , ومن طفن فيه لم يذكر مايدل على رکه فضلا عن بطلان روايته . وقد جرم 
يحى بن معين ,أنه آثبت الناس فى هثدام بن عروة ؛ وهذامن روارته عن مشام : قاله در اليخارى ما أكثر استحضاره 
وأحسن تصرفه فى الحديث والفقه . وقد اختلف الساف فى نفقة المطلقة الرائن وسكناها : ققال الجيور لا نفقة فا 
وها السك » واحتجرا لائیات السكنى بقوله نمالل ر آسکنوهن من یٹ سكام من وجدم ) ولاسقاط النفقة 
يمفيوم قوله نمال و وانكن أولات حل فا نفقر ١‏ عزين حق رمن حابن € فان «فيومه أن غير امامل لا نفقة 
ها وإلالم يكن لتخصيصما بالذكر مغنى ء والسیاف يفهم أنها فى غير الرجمية ‏ لان نفقة الرجمية واجبة لو لم نکن حاملاه 
وذمب آحد وإحق وأبو ثور الى أنه لا نفةة هأ ولا سک على ظاهر ححديث فاطمة بنت قيس » و نازعوا فى تدارل 
الابة الا المطاقة البائن » وقد احتجت فاطمة بنت قوس صاحبة القصة على مروان حين بلغا إنكاره بقوغا : 


بش و بنك كتاب اله » قال الله ثعالى ( لاظرجرهن من موی - إلى قر له - عدت مد ذلك أمرا £ تالت هذا 
م ا 0 27 كو کب 2و ۳ ۰ 000 


رن = ای 


لمن كانت له ماجمة » فأى آمی حدث بعد ا ۔لاث ؟ واذا ل يكن ۱۸ نفقة ولیست املا فعلام بس ونما ؟ وقد 
وافق فاطمة على أن المرأد بقوله ت-الى 2 حدث بد ذلك ما 4 المراجعة قتادة والحسن و السدی واضماك 
آخرجه أطبرى عم ول حك عن أحد غيم خلافه ٠‏ وسکی غيره أن المراد بالاس ما بای من قبل الله تعالى من 
فخ أو تخصيص أو نحو ذلك فلم يتحصر ذاك ف المراجمة » دانا .| أخرجه أحد من طريق الشمي عن فاطمة ف 
آخر حديئها م‌فوعا د الما السكنى والنففة لمن »لك الرجعة » فبو فى أ كش الروایات موقوف عامجا . وقد بين 
الخطيب فى ١‏ الدرج » أن مجالد بن سعيد تفرد رفعه وهو ضمريفه » ومن أدخله فى دواية غير رواية بجالدعن 
العمى فقد آدرجه » وهو كا قال » وقد تابع بعض الرواة غن الشمي فى دقعه جالدا لكنه أضعف منه . وأما قرلا 
د أذالم يكن لا نفقة فملام حبسوم! » ؟ فأ جاب بمض العلباء عنه بان السكنى الى تقبعا النففة هو حال الزوجية 
الذى يكن ممه الاستمتاع ولو كأنت رجمية » وأنا السكنى بعد البيئونة فهو حق لله آءالی بدلیل أن الروجین لو 
أثفقا على (سفاط العدة لم تسقط يخلاف الرجعية فدل على أن لاملارمة بين السکی والنفقة . وقد قال دل قول قاطمة 
أحمد واعق وأبو ثور وداود وأتباعيم . وذمب آمل الكرفة من الحنفية رغيرم الى أن لها النفنة والکسوة » 
وأجاير! عن الأية اه تعالى نما قيد النفقة ما ال ليدل على يماما فى غير حالة امل بطريق الاولى , لآن مدة 
أجل تطول غالبا . ورده أبن السمعانى ذم الملة فى طول مدة ال » پل کون مدة ال أقصر من غيرها تارة 
وأطول آخری فلا أولوية ؛ وبان قياس الحائل على امامل سد , 49 بتضمن لسقاط تقييد ورد به النص فى " 


الحدت ۰۳۲۹-۰۳۲۹ ۸۱ 


القرآن والسنة . وأما قول بععمم إن حدیث فاطمة آننکره السلف عا يا نقدم من كلام عائدة »وكا أخرج ملم 
من طريق أبى اسمن , کنت مع الاسود إن بزل فى جل لث الشعی ديت فاعامة بنت فیس أن رول اه با 
ل يحمل لما سكنى ولا نفقة . فأخخذ الاسود کفا من حصى لخصبه به وفال : ويلك تعدث ذا ؟ قال عبر : لا ندع 
کناب ريذا وسئة نبينا لقرل امراة لا ندری لعلبا حفظت أو نيت > قال الله أمالى ( لا تخرجوهن من يوتهن © 
مراب هذه أن الدارقطى تال : قوله فى حديث عر و وسنة بنا » غير عفرظ واه وظ و لا ندع كلاب ربناء 
وکان الحامل له على ذلله أن | كر الروايات ليست نها هذه الزيادة » لكن ذلك لا برد رواية اللفقة » و لمل عر 
آراد بسنة النى برع ما دلت عليه أحكامه من اتباع کتاب الله , لا أنه إزادسئة عخصوصة فى هدا ؛ و اقد کان الق 
ينطن على اسان تمر » فان قوله « لا ندری حفظت أر میت » ف ظبر مصداقه فى أنها اطلقت فى موضع ااتقييد أر 
صمت فى موضع التخصيص کا تقدم بياله » وأيضا فليس فى كلام عبر ما قتضی اجب الفقة واعا أندكر إسقاط 
السکنی . وادعی بعض الئفية أن فى يعض طرق حدیی عر « للطيقّة ثلائا الك نى والمففة » ورده أبن ااسمماتی 
بأنه من قول بمض الجازفين فلا تحل روایته . وقد انکر أحد بوت ذلك عن عبر آصلا , ولمله آراد ما ورد من 
طریق ابراعم النخمى عن مر لكونه لم ياقه . وقن بالغ الطحاوى فى تةرير مذهبه فال :غالفت فاطمة مة رسول 
آله ن عر روى خلاف ما روت » ظرج المی الذى أ نكر عا مر خروجا يسا » و بعال حديث فاطمة قم 
يحب العمل به اصلا . وعنته على ماذكر من انا لفة ماروی عير بن الخطاب , فانه آورده من طر بق ابراهی النخمی 
عن عر قال , معت دسول اقه ب پقول : لها الك رالفةة » وهدأ منقطع لا تقوم به حجة 

5 - يسيس الطاتة إذا خثی عليها فى سكن زوجپا أن 'يقتحمّ عليباء أو بدو على أهلها بفاحشة 

e - ۷‏ ان آنا ید ال خرن 42 جرع عن ابن رشاب عن عروة « أن" 
عائشة انگرت ذلك على اطة > 

توه ( باب المطدقة إذ! خثى عام فى مسکن زوجپا أن فتحم علما أو تبذی على أدلبا بفاءشة ) فى دواية 
الکتفین « على أله » . والاقنحام المجوم على الشخص يفير إذن » والبذاء بالموحدة والمعجمة القول الفاحش . 
قوله ( حبان) بكر أوله و الوحدة هو ابن موس ؛ وعبد الله هر ابن اابارك ٠‏ قوله ( آن اة أنكرت ذلك على 
فاطمة) کذا آورده من طريق أبن جريح عن ابن شهاب ختصرا » و آورده مسل من طریق صا بن كيسان عن ابن 
شهاب أن أبا سللة بن عبد الرحن أخيره و أن فاطمة بنت قيس أخ يته آنا جات دسول اله بم تستمتيه فى 
خرو جا من بها » قأمرها أن تقل الى ابن ام مكتوم الاعی ۰ فأبى مرن إن يمدق فى خررج المطلقة من 
ينها » وقال عروة ه ان عاثشة أنكرت ذلك على فاطمة بنت قيس » 


۳ - پیت ول اٹ تعالى ( ولال هن أن یکمن ماخلق الله فى أرحامون )من الموضر 
والخبل 

۹ © رف سلیان بن حربير حلا شعية” عن الم عن ار ادي هن الأسود عن الث رفي" 

مس ج ١ ٩‏ فع لبارو 


AY‏ ۸ - کتاب الطلاق 


اھ مہا قالت « لا آراد رسول اله ی أن ينذر » إذا ضفو ى باب خیانها كثبية” ‏ فقال ها + عقرسی أو 
او - ان بابسا أ کنت أفضتر يوم الفحر لت : نعم . قل : فنفری إذآ» 

قوله ( باب قول الله ( ولا عل لمن أن یکتمن ما غلق الله فى آرحامین ) من الحيض وال حل ) کذا للا کثر 
وهو تفسير ماهد ۰ رفصل آو ذر بن و آرحامین رانين 2 هن ت بدائرة إشارة إلى أنه أريد به التغسير لا آنبا 
قراءة , ومقط حرف ١‏ من » انى » وأخرج الطيرى عن طائفة أن المراد نه امرض , وهن آخرین ال » وهن 
جاهد كلاخما » والتمود من الا أن أ المدة !دار على ایض و طبر ۰ والاطلاع لل ذلك شح دن چ 
لنساء غالبا » جملت ااراة هو تمنة على ذلك . وتال اسماعيل الفاضی : دلت الآية أن المرأة المعتدة موتمنة دل رحبا 


من الول وا ميض » إلا أن تأتى من ذلك إا يعرف كذبما فيه : وقد آخرج الما فى المستدرك » من حديث اش" 


این کمب د أن من (لامانة أن اہنت ااراة على فر جرا ۾ کد أخرجه موقوفا فى تفسير سورة الأسراب ررجاله 
رجال امحیح » وقد تقدم ان مدة أكشر الیش وأئله ف کناب الیش والاختلاف فى ذلك . عم ذکر اامتف 
حديث اة نی قول انیا امفیة لما حاضت فى أيام می و انك شم بستنا » وقد تقدم شرحه ی کاب الج . 
قال المبلب : فيه شاهد اتصديق اأنساء فما دعیته من ایض لكون ئی 2 آراد أن يۇر أسفر وپس من 
ممه لأجل حيض صفية » ولم عتما فى ذلك ولا أحكذما . وقال ان اه :لما رتب النى ی ی مجرد قول 
صفية إنبا حائض :أديره السفر آخذ منه آمدی السك الى الروج : فتصدق المرأة فى ایض وال باعتبار رجمة 
الزوج رسقوطها وإلماق الخل به 
».و ال 8 
€ - سي بر وبسو هن احق ردهن ) فى اليدة 
وکین پراجم المرأة إذا طلقبا واحدة أو ئتقين » وقوه فلا تمضلوهن' 
۷۷۰ - حرش عمد أخيرنا عبد الوهاب حذثنا يونس عن الحسن قال « زوج مسقل أخته فطلقها 
ET‏ 
۳۱ - و حرش محمد بن للثنى حدتناعد الأملى حدئنا ميد غن قنادة حدانا الحسن” ٠‏ إن ممقل 
ابن يسار كانت أخيه” حت رجل قطلقها » 03 لی عا ی اقضَت عدها» ثم خطیها » فی معقل من 
ذلك أن) فال : على با وهو فد" علپا لم تیم ٠‏ كال" بيده وبينها »ازل الله ف وإذا طلم النساء 
فبش أجلون" ؤلا تەش لون € di‏ آخر الأية 3 م رسول” 0 ت ففرا عليه 6 نترله” ية ؛ واستقاد 
لامر الله 84 
۳۲ - شتا اتب" حدثنا ای عن ام« ان اب عر بن الخطاب رضى اله عنهما طاق امرأة 4 


وهی حائض تمیق واحدة» قمر رسو ات أن راما سگها حتي طبر »نم حیض عدده يض 


Af ۵۳۳۲ - ۵۳۳۰ اطفیت‎ 


آخری؛ ثم هلا حتی تطبر" من خیضتبا, فان داد أن قافتا ین تابر من قبل أن تسا 
رفاك اد ای مر ال أن ی ها اه . وکان عبد الله إذا سثل من ذلك قال لأحدم : إن كدت طلقتما 

ثلا فند حرككت عليك ست تک" زوجا غيرّك . وزاد فيه غير عن اليث : حداثنی نافع قال ان هر : لو 

فت مر آومرتین نان البی با أمرنى جذا » 

قوله ( باب لإ وب اون أحق بردهن > فى العدة ؛ وكيف يراجع اارأة إذا طلقبا راحدة أو ثنتين » وقوله: 

فلا مطلوهن) کذا الاك » وفصل أو ذر أيضا بين فره ‏ بردهن ) وبين قرله د فى العدة » بدائرة إشارة الى 

أن المراد بأحقية الرجعة من كانت ف العدة ؛ وهو قول #اهد وطائفة من أل للافسير » وسقط قوله ( فلا 

تعضلوهن ) من رواية لسن . ثم ذكر الصنف ف الباب حدیئین : ادما -وديث معقل بن وسار فى نزویج آخته» 

أورده من طريقين : الآولى قرله « حدتی ود » كذا للجميع غير منسوب وهو رن سلام : وعبد الوهاب شيخه هو 
ابن هبد الميد الثقنى » ویزلس هو أبن عبید البمرى . الطريق الثائية من طريق سعيد وهو ابن أبى عروبة مس 

قنادة ال فى ورايته و جدثنا امسن أن معقل بن يسار کات أخته تمت رجل » وقال. فى رواية بوس عن اسن 
« زوج معقل آخته , وقد تدم هذا الحديث وشرحه فى د باب لا ذكاح إلا بول » من كتاب الاسكاح وبینت هناك 
من وص وأدسله » وتقدم ق تفسير البقرة امنأ موص رلا ومرسلا » وقرله د غمی» برزن هل بكسر ثانيه » وقوله 
«أنفاء بفتح الممرة والثون منون أى ترك الفمل غیظا رترفما » وقرله فترك المية» بالتشديد » وقوله وراستقاد 
اس الله ع کذا الاک بقاف آی أعطى مقادته , والعی أطاع وامتثل . وق رراءة الكشمينى و واستراد » براء 

بدل القاف بن الرود ومو اطلب ء أو العنى أداد رجزعپا ورضی بة . وثقل ابن آنين عن رواية آقابی واستفاد 
بتشديد الدال ٠‏ ورده بأن الفاعلة لاتجتمع مع سين الاستغمال . الحديث الثانى حديث ابن عر فى طلاق لالض ؛ 

وتقدم شرحه مستوق فى أو لكتاب الطلاق » وقرله , وزاد فيه غيره عن اليك » تقدم بيانه فى أول اطلاق أيضا 

حيث قال.فيه « وتال ايت امه وفیه نسمءة الخير الذ كور » وتال ان بط.ل ما ماخصه : ااراجمة على ضربين ؛ إما 

ی العدة قبي على مأ في حديثك این عير لان انی ۳ آمء عراجمتها وم يذكر أنه احتاج إلى عقد جديد » و [ما 

بعد الءدة قمل ماف حدبت معقل . رقد آجموا على أن ار إذا طاق الحرة بمد ال خول ما تطلقة أو نطلیقتین نبو 

آحن برجعتها ولو کرهت المرآة ذلك » فان يراجمع حتى انقضت المدة فتصیر أجنبية فلا تمل له الا يتكاح متأ ف. 

واختلف السلف فيا يكون يه الرجل می(جما ء اةال الأوزاعى إدأ جانا مقد راجهپا وجاء ذلك عن !.ض امین 

وه قال مالك و إسمق بشرط أن ينوى به الرجمة ؛ وقال اکرفیون كال وزاحى وزادوا : ولو اما پشهرة أو نظر 

الى فرجبا بشهرة ٠‏ وتال الشافمی لا تکون الرجعة إلا باللام ‏ رانبنی على هذا الاف جراز الوطء وتر عه » 

وح العافبى أن الطلای مز بل النکاح ء وأقرب ما بظپر ذلك فى دل الوط وعدءه؛ لآن المل معتى جوز أن 

بجع فى السكأح ریمود کا ق اسلام أحد المشركين ثم اسلام الاخر فى المدة ۰ وكا ر تفع بالصوم والإحرام 

والحيض ثم یدرد بذرال هذه المای . وحية من أجار أن الاكاح لو زال لم تمد المرأة إلا بعقد جديد و إصددة 

لیم فى الرجمية ولوقوع الطقة الثائية ٠‏ والجواب من کل ذلك أن النكاح مازال اصلسو(ءا زال وصفه . وتال 


1۸8 ۸ - کتاب لطلاق 


ان ماو الحق أن الفیاس یقنضی أن الطلاق اذا رقع ذال الشکاح کالعتق » لكن الكرع آثبت الرجمة فى 
الشکاح دون العتق فافترقا 


۵ - پاسیس مر اجمة الحائض 
۳ - وشا حجاج حدانا يزيل بن | راي" حدائنا جد بن ری حدکی رون بنج« مت 
ان عم رفقال : طاق این مر امرانه وهی حائض » فال هر الب يه قال مر ۶ أن يراجمها ثم يطلق من قبل 
عد ما . فلت" آشمند ,تلك التظليقة ؟ فال : أرأيت إن مج واستحمق» 
له ( باب مراجمة الحا أض ) ذکی فيه حد ہے ان عمر فى ذلك : وهو ظاهر فیا ترجم 4 ؛ وقد تقدم شرحه 
موف فى أوائل الطلاق 
1 ا ف 5 e‏ | ان بو 2 
0 - حسمت تمد المتوق عاما أربعة أشبر_وعشرا . وقال از هری :لا أرى أن تفرب الصبية ایب 
لا عايبا المدة . حدثيا عبد الله بع بوسف أخبرنا مالك" عن عبد الل نآ بکر بن مهد بن غزو بن زم هی 
ید رين انم عن زينب ابة أبى سلة أنها آخبرنه" هذم الأحاديث الثلاثة؛ 
6 - قات زيلب « وین خبیة زوج البی وحن ونی أبوها أبو فيان بن" حوب » 


۳2 


و ك و 8 ۰ 
فد ه متأم حبیبه بطب : فيه صفر 5 - لوق 1 و شیر ه- فدهت مله جار رية 0 چار ضوبا م قالت : وال 
55 
الى لاپ من ساح وخر أن مت رر ال يي يقول : لابحل لامرأة من باله ولهوم الآخر أن تيد“ 


على م نت فوق لاش لاو إلا على زوج أرب أشبر وعشرأ » 

9۴۳۵ - قالت ینب" ھ ندخات” علی زبنب” ابنة جحش حین" توق ' أخوها ) فلاعت بولیب فست منه 
ثم قالت : أما وا مالى باللیب من حاجة » خير أفى سممت” رسو اف بقول على بر : لا يل لامرأة 
تزمن بال واليوم الآخر أن” مد فوق” ثلاث لهال » إلا على زوج آربمة 1 أشبرروعشراً » 

۳ - قالت زینب « وسمستة آم سل تقول : جاءت امرأة الى رسول ا ب فقافت : پارسول الله 
ان ابتی توف عدبا زوجها» وقد اشعکت عيتها » أفسكحلبا ؟ فقال رسول الله بخ : لا- مر تین أو ثلانا 
کل ذلك" يقول : لات ثم فال سول الله : اما هى أربمة أشبر ومشر ؟ وقدكانت احدا كن" فى الماهلية 
ار بالبثرة على رأس ال مول » 

[ میٹ جه - طرظة فى : 4۳۳۸ ٤‏ ۷۰۹ ] 

س قال ميد « قلت از ینب : وما تری بالبمرة على رأس اتلول ؟ نقالت زینپ : كانت للرأة 


الحليث ۵۳۳۳ - ۵۳۳۷ 1۸۰ 


اذا توف فنا زو جما دخلت is‏ ولبت ثيابها ول مس طيباً حتی كر" سها سنة » ثم تون بدابة - حار 
أو شاخ أو طار ‏ نض به > فقاما تفتض' بشیء الا مات » ثم تخر شعطی' بعر فقری بها » ثم برجم بم" ما 
شاءث من لیب أو غيره » سثل مالك : ما تفتض به ؟ قال : مس بة جليتها» 
قوله ( باب تعد ) بضم أوله وکر ثانیه من رباع » وبجوز بفتحه م منهة من ثلاث » وقد تقدم بان ذلك 
فى ه باب احداد الراة على غير ذرجباء من كتاب ال جنار ؛ قال امل اللغة : أصل الاحداد انع ؛ ومئة سى 
البراب حدادا نامه الداخل » وحمي العقو بة 55 ما تردع ن المعصية . وهال أبن درستويه : ممنى الا حداد 
منع المعتدة نفسبا الزيئة وبدئها الطيب ومتع الخطاب خطبتها ولمم فيا كا منم الحد المصب . وقال الفراء : 
می الحديد حديذا للامتناع به أو لامتناعه على عارله » ومنه تحديد النظر نی أمتناع ةلبه فى الجبات » ويروى 
باجم حكاة اخطای ال : وروی بالحأء رواجم ؛ وباضاه شير 0 وام مأخر من چددت أثىء اذا قطمتة » 
فکان المرأة انقطمت عن الرینة . وقال أو حاتم : انکر الأصممى حدت ولم يعرف الا احدت . وتال الفراء كان 
القدماء بو رون آحدت والاغری آکش مان کلام المرب . قول (وقل الرهرى لا أرى أن تقرب الصبية الطيب) 
أى إذا كانت ذات زوج أت عثبا ز وقرله ) لآن عليها المدةء أظنه من تصرف المصلف , فان أثر آلرهری وصله 
ابن وهب فى موطئه عن يرفس عنه بدوم۱ » وأصله عند مد الرزاق عن معمر عله باختمار . وف التماي( إثارة 
إلى أن سبب الاق الصبية بأابالغ فى الاحداد وجوب العدة على كل متهما اتفاتا ء ويلك احتج الدافی أيضاء 
واحتج ارا بأنه حرم العقد عايها بل خطبتها فى المدة ؛ و احتج غيره بقوله فى حديث أم سلة فى الباب ‏ أفتكحلما » 
فانه يشعر پآنبا کانی صغيرة » اذ لو کان كبيرة اقا ات آفتکتول هی ؟ وق الا-تدلال به نظر لاحتمال أن یگون 
معي قوطا ه أأنكدارا » آی افنمکلما من الا کتحال . وله ( عن ذبنب بنت أن سلمة) أى ابن عبد الاسد . وهی 
بلت ام سل ذوج ای ب عرض دب النى يله » وذعم ان الآين أنبا لارواية ها عن رسول لله ب » گذا 
قال » وقد آخرج 0 مسا حدما : كان ای رة قساف رسول الله 5 زاب » الدبف / واخرج 1 البخاری 
حدیثااندم فى أوائل السيرة البویة . قوله ( انها آخرنه هذه الاحاديث الثلاثة ) تندم نبا ادیثان اولان فى 
کتاب الجنائز مع كثير من شرحبما » والكلام على قرا فى الاول حين توف آبرها وف نی دين توف آذوها 
واه ی فى بعض الموطآت عبد اف 0 وکذاهو فى هبح ابن حبان من طرق ی مومهب ؛ وأن الممروف أن 
عبد الله بن جحش فل بأحد شہیدا وزینب بنت أبى سلة ومذ طفلة ف:حيل أن نكون دخلت عل زينب بت 
چحش فى تلك الخالة » وأله وز أن يكون عبید اقه ااصفر فان ذخول زینب بنت أن سلة عند بلوخ ابر الى 
المدبنة بوتانه کان وهی عيزة , وأن یکون أبا أحمد بن جحش فان امه و مبد» بي إضافة لاله مات فى خلافة عر 
فیجوز أن يكون مات قبل زينب » لكن ورد مأبدل صل أئة حضر دنا . ويلزم على الام‌ین أن يكون وفع فى 
الاسم تنیو أو اميت كن أها ينب بنت جحش من أمها أو من الرضاعة ٠‏ قله ( لاحل ) استدل به عل ریم 
الإحداد مل غير ازوج وهو واضح » ودل وجرب الإحداد الماة المذكورة على الروج واستدكل بان الاسلئناء 
وقع بمد الننى فبدل على الحل فوق الثلاث على الروج لا عل الو جوب » وأجيب بان الوجرب استفيد من دلبل 


1۸۱ ۸ -كتاب الطلاق 


آخر كالاجماع »ورد بأن اننقرل عن المسن البصری آن الا جداد لاحب آخرجه ان أنى شيبة ؛ ونقل اخلال 
بسنده عن آحد عن هشیم عن دارد عن الذمی أنه كان لا یعرف الاحداد , قال اد : ماکان بالمراق أشد تبحرا 


من هذبن - يمنى الحسن والشمی - قال : وخنى ذلك عامما اه » والفترما لاتقدح فى الاحتجاج وان كان فما رد 
على من ادعی الاجماع . وفى أثر الشمى تعقب على أبن النذر حيث نی الحلاف فى اسأة إلا عن المسن » وأيضا 
خديث الى شکت ورنها - وهو ثالث أحاديث اپاب - دال على الوجوب ؛ وإلالم بمتنع النداوى المباح » وأجيب 
أيضا بأن الساق يدل على الوجوب ‏ فان کل مامنع مله إذا دل دلول على جرازه كان ذلك الدليل دالا #مینه دلى 
الوجو ب كالخئان والزيادة على الركوع فى الكسوف رحو ذلك ۰ وله ( لامرأة ) تمسك بمفوومه المنفية فقالوأ : 
لابجب الاحداد عل ااصفيرة , وذهب الجورد الى وجوب الاحداد علا کا تيجب العدة » وأجابوا هن التقييد بالمرأة 
آنه خرج غرج الغالب » وعنكوتم! غير مكلفة بآن الولى هو الخاطب بنعبا ما تملح منه المسّدة » ودخل فى عموم 
قوله , ام أة» المدخول بها وغير الدخول ما حرة كانت أو أمة ولو كانت ميءضة أو مكاتبة أوأم ولد اذا مات 
عا زوجب لاسيدها لتقيبده باروج فى الب خلانا للحنفية ٠‏ قوله ( تومن باقه والبوم الآخر ) استدل به المنفية 
بآن لا إحداد عل الا ة انيد بالإء ا2 وھکل پیش اذا اسكية وأو ود » وتچم عليه النذ الى بذلك » وأجاب 
الجبور بأنة ذكر ۶ كيدا للبالفة فى الزجر فلا مفهوم له :ا يقال هذا طريق السامین وقد بسلکه فيرم ٠‏ وأيضا 
فالاحداد من حق ااروج : وهو مائحق بالمدة فى حفظ النسب » قتدخل الكافرة فى ذلك بالممنى کا دخل الکافر 
فى الى عن السوم على سوم أيه , ولانه حق للزوجية فأشبه النفقة والمكبى » و اقل السبكى فى فتاویة عن بمضیم 
أن النمية داخلة فى قرله د تؤمن باقه واليوم الاخر » ورد على قائله و بين فساد شمه فأجاد ؛ وتال النووى : قيد 
برصف الاعان لن ااتصف 2 هر الذى يتقاد للشرع » قال ابن دقيق المد : والاول أولى »وق روا عند 
انالكية أن الدمية المثوق مما تعتد بالآفراء » قال ابن العربى : هو قرل من تال لا إحداد ملها . قول ( على 
ميت ) استدل ب لمن قال لالمحداد على امرأة المفةود لاله لم تتحقق وناته خلانا للالكية . قوله ( الا عل ذوج ) 
أخذ من هذا الحصر أن لابزاد دلى اثلاث فى غير اروج أباكان أو غيره» وأما ما أخرجه أبو داودق « الراسیل» 
من ووأية مرو بن شعرب د أن نی بم رخص لذرأة أن تحد لى آبها سبعة أيام » وهلى من سواه 'لاثة أيام » 
فلو صح ادكان خصوص الاب فرج دن هذا العموم ,که مدل أو معضل » لآن جل رواية مرو بن شعيب 
عن التایمین ول برو دن أحد من الصحابة إلا الثى, اليسير عن بمض صفغار الصحابة . ووم بعض الشراح فتمقب 
على أبى داود تخر يه فى « المراسيل » ففال : عرو بن شعيب ليس تا بعیا فلا مارج حديثه فى المراسيل ؛ وصذا 
لتقب عردود لا قاناه » ولاتيال آن یکون ابو داود کان لا خص المراسيل برو إية التابعى کا هو منقول عن غيره 
أيضا ء واستدل ه للاصم عند اعافمية فى أن لا إحداد على المعالقة » فأما الرجعية فلا إحداد عليها (جاعا » وا 
الاختلاف ف البائن ‏ قال المبور لا [حداد : وقالت الحثفية وأو عیبد ابو ثور : علها الإحداد قياسا على 
المتوفى عنها » و به قال بعض العافمية والمالكية » واحتج الاولون بأن الاحداد شرع لآن ترکه من التطيب والبس 
وان يدحو الى الجاع فنعث المرأة مه زجر! ها عن ذلك ء فكان ذلك ظاهر! فى حق المي لان عنمه الوت عن 
منم المعتدة منه عن الترو يم ولا تراعيه في ولا نياف منه ‏ عخلاف الظلق المي فى کل ذلك 0 ومن ثم وجيت العدة 
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على کل متوفی نها وإن لم تكن مذخولا ما لاب الطلقة قبل ال حول الا [داد عليها اتفاقا ء وبآن الطلقة البائن 
يكنا العود الى الروج بمینه بمقد جدید » وتءقب بأن اللاعنة لا (حداد عليها » وأجيب بان ترك لفقدان الروج 
بمينه لا لفقدان الروجية ؛ واستدل به على جواز الاحداد على غير الزوج من فربب رحوه ثلاث لوال فا دوتها 
وتجرعه فيا زاد مايا » وكأن هذا القدر أبيم لاجل حظ اانفس ومراعام! وغاجة الطباع اليشرية » ولمذا تناو لی 
أم حبيبة وزيئب بنت جحش رطى الله نوما الطيب لتخرجا عن عردة الإحداد » وصرحت کل مثوما انما لم تتطيب 
لحاجة » إشارة الى أن آ نار امن باقية عندما ؛ لکنا لم يسعبا إلا امتثال الام . قوله ( آربمة آشبر ومشرا ) 
قيل الحكنة فيه أن الولد بتکامل تخليقه وتنفخ فيه الروح بعد مضی مان وعشرين بوما ؛ وهی زيادة خی أريعة 
شير بنقصان الأهلة جب السكسر إلى المقدد غل طر يق الاحتیاط » وذكر المشر مو ثا لارادة الل الى والمراد مع 
أيامبأ عمد الجمرور . فلا نحل حتى تدخل اللولة الحادية عشرة وعن الأوزاعى وإمض السلف تنقنى مى الليالى 
العشر بعد مضی الاشهر ونحل فى أول اليوم العاشر » واستثئیت الحامل کا تقدم شرح عاابا قبسل فى الكلام على 
حديث سليءة بت الحارث » وقد ورد ق حديث قوى الابناد آخرجه آحد وضحه ابن حيان من أسماء بت 
عپس قالت « دخل ءل“ دسول الله ر اليوم الثالك من قتل جعفر بن أبى طالب فقال : لا تحدى بعد بومك » 
هذا لفظ أحد » وق رواية له ولان حیان والطحاوى د لا أصيب جمفر أتانا انی مغ فقال : تسای ثلاما ثم 
اصنعی ما شت » قال شيخنا فى « شرح الترمذى» : ظاهره أنه لايحب الاحداد على المتوق عتا بعد البوم الثالت 
لان أسماء بنت میس كانت زوج جعفر بن أبى طالب بالاتفای وهی والدة آرلاده عبد الله ومد وعون وغیرم » 
قال : بل ظاهر ای أن الاحداد لا جوز , وأجاب بأن هذا الحدیت شاذ الف للاحاديث الصحيحة » وقد أجمعوا! 
على خلافه . قال و يحتمل أن يقال : إن جمفين! قتل شمريدا والشمداء أحياء عند ديهم , قال : وعذا مدعيف لاله لم 
عرد فى حق غير جمفر من الشرداء من قطع بأنهم شهداء کا قطع عفر -كحمزة بن عبد المطلب عه وکمید الله بن 
عرو بن حرام والد جابر ‏ اه كلام شيخنا ماخما . وأجاب الطحاوى بأنه منسوخ » وأن الإحداد كان على الممئدة 
فى بعض عدتبا فى وقت ثم أمرت بالإحداد آربمة امد وءشرا » ثم ساق أحاديث الباب و ليس فپسا مابدل دلى 
ما ادعاه من النسخ . لكايه پکش من ادعاء النخ بالاحتيال ری على مادته , ويحتمل وراء ذلك أجوبة أخرى : 
احدها أن يكرن الراد بالاحداد المقيد بالثلاث قدرا زائد! على الاحداد المروف فعلته أسماء مرالغة فى -زها 
هل جمفر قنباها عن ذلك بعد الثلات . ثانا آنا كانت حاملافرضهت بعد ثلاث فانقطت المدة قنهاها بعدها من 
الإحسدأد ‏ ولا عنم ذلك قوله فى الرواية الأخرى « ثلاثاء لآنه عمل على آه يل اطلع لى أن عدتها تتقضى 
عند الثلاث . الا لعله كان أبانها بالطلاق قبل استشماده لم يكن علا احداد . رابعبا أن البق أعل الحديث 
بالانقطاع ففال : لم پثبی سماع عبد الله بن شداد من آساه > وهذا تعلیل مدفوع ٠‏ فقد صحه احد لکنه قال : اه 
عنالف الاحادیث السحيحة فى الاحداد » قلت : وهر مصير منه الى أله يعله بالشذوذ. وذكر الامرم أن آحد سل 
عن جديث حنظلة عن سا عن ابن عر رفعه « لا احداد فوق ثلاث » فقال : هذا مشكر » والمعروف عن ان ۴ر 
من رأ» اه . ومذا يحتمل أن يكون لغيد المرأة المعتدة فلا نسكارة فیة ‏ مخلاف حديث أسماء واقه أعل . وأغرب 
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ابن حيار فساق الحديث بلفظ « آسابی» بال بدل الوحدة وفسره بأنة أمرها بالل لي لام ا » ولا مفبوم 
لتفییدها بالثلاث بل ال کة فیهکون القاق بسكون فى ابتداء الام آشد فك فيدها بالات » هذا معن كلامه » 
فصحف الكامة و سكاف لتأويلها ٠‏ وقد وقع فى دواية الوق وغيره و فأمق ردول اه يي أن انناب 
ثلاثا » فتبين خطؤه . قله ( تالت زيئب وسعت أم سلة ) هو موصول بالاسئاد المذكور وهو المديك 
الثالك » ووقع فى لاوطأ ممت ای ام سابة » زاد عبه الرزاق عن مالك « بنت آي أمية زوج نی بک ٠١‏ 
قوله ( جاءت امرأة ) زاد السائی من طربق الث عن حید بن ذافع « من قريش » وساما ان وهب فى موطثه » 
وآخرجه اساعل القاضى فى أحكامه من طريق عاننکه بت نعم بن هید أقه أخرجه أبن وهب و عن أب السود 
ول عن القاسم بن مد من زيلب هن أمها ام ملة أن ماك بنك نع بن عبد اقه أنت تستفق رسول الله 
َيه تقالت :ان أبنتي تون هنبا زوجيا وکانت نحت الغيرة الخروى وهی تمد وتمتى میا , اديع » 
وعكذا آخرجه الطبراى من رواية عمران بن هارون الرملى عن ابن لهيمة لنكنه قال « بات تيم » ول یسپا» 
وأخرجه ابن منده فى د المعرفة» من طريق عثيان بن صا « عن عبد مه بن عقبة عن عمد بن عبد الرحن صن 
“ميد بن نافع عن زنب عن آمپا هن انك پت نعم آخت عبد الله بن نم جاءت الى رسول اله بی فقالت ان 
با توف زوچپا » الحديث . وعبسد أله بن عقبة هو أبن لييمة فسبه ده , ومد بن عبد الرحمن هو أبر 
الاسود ؛ فان كان حفوظا فلابن لميعة طريفان ۽ ول نسم البنت التى توف زوجبا ول تنسب فيا وقفت عليه . 
وأما المذيرة ار وى ام آقف عل اسم أديه » وقد أغفله أبن مندهق الصحاية وکذا أبو موسى ف الذبل عليه ركذا 
أبن عبد الب » لکن استدرکه ابن فتحون غليد. وله ( وقد اشتّكت عينها ) تال ابن دفيق الميد »ود فيسه وجبان 
. طم نون على الفاعاية على أن تكرن المين هی تک و فتحها عل أن يكون فى اشتکت ضی الفاعل وم المرأة ورجح 
هذاء ووقع فى يعض الروایأت وعيناها » يعنى وهو يرجح الضم وهذه الرواية نی مسل » وعل العم اقتصر النودی 
وهو الادجخ ».والنی رجح الاول هر المنذدى . قوله ( أفنسكسلبا) بضم الحاء ٠‏ وله لاء مرئین أو لا کل 
ذلك يدول لا فى دواية شعبة عن حميد بن نافع فقال د لا تتكتحل » قال النووى : فيه دليل على تحريم الاکتمال 
على إلنادة سواء احتا چت اليه آم لا. وجاء في حدبث ام سلدة فى الموطأ وغيره « اجعليه باقيل وامسحیه بالنبار » 
ودجه المع ما اذا لم تمتج اليه لا يمل » واذا احناجت لم بح بالهار ووز بالقيل مع أن الاولى ترکه ؛ فان فعلي 
مسحته بالنباد . قال وتأول بعضيم حديث اباب دل آنه لم يتحقق الخوف عل عيتها ٠‏ وتعقب بأن فى حدينف شعية 
الذکور و خسوا عل عيايها » و رواية ابن «:ده القدم ذكرها د رمذت رمدا شدیدا وقد خشبت هل بصرها هوق 
دواية الطبرانی آنا تالت ق المرة الثائية ‏ انها تنك غيئها فرق مايظن ‏ ففال لاء وق رواية القاس بن أصبخ 
أخرجبا أبن حزم « انی أخشى أن تنفقء عينبا » قال لا وان انفقأت , وسنده صميح ٠‏ و عثل ذلك آفتی أسماء پل ' 
عبيس أخرجه ابن أبى شيبة ».هذا ال مالك فى رواية عنه ممنعه مظنةا ؛ وعنه موز اذأ عافت مل عيئها ا لاطيب 
فيه » وية قال الشاقعية مقيدا باللدل » وأجابوا عن قصة المرأة باحتيال أتدكان يحصل لما الى بي المكحل كالتضميد 
بالصير وتحوه » وقد أخرج ابن أبى شيبة عن صفية بنت أبى عبيد أنها أحدت عل این عبر فم تکتحل حی كلدت 
عيناها تزيفان فسکائت تقطر فيبما الصبد ۰ ومنهم من تأول الاب على كحل عنصوص وهو ما يقاهنى الترين هلان 
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محض التداوى قد محصل ما لا زيئة فيه ألم ينحصر لجا فيه زيئة . وقاات طائفة من العلباء : يحرذ ذلك ولو كان فيه 
عليب » وحاوا الابى على التتزية جمعا بين الادلة . قوله ( اما هی أربءة أشبر وعشرا ) كذا فى الاصل بالنصب على 
حكاة لفظ القرآن 0 و لبعطهم بالرفع وهو واضح + قال بن دقق العيد : فيه اشارة الى تقايل المدة بالنسية لا كان 
قبل ذلك ورن الصبر 58 و غذا ال وه درق د كانت احداکن فی الجاعاية ترى بالبعرة دل راس الحخول »وق 
التقييد بالجاهاية اشارة الى أن الح-كم ف الاسلام عدار خلاتة » وهو كذلك بالنسبة لما وسف من الصنیع » لكن 
التقدير بالحول استمر فى الاسلام بن قوله تعالى (ا وصية لازواجبم متاط الى احول > ثم لخت بالآبة الى قبل 
وه بصن بأنفسين أربعة أشبر دعشرا) , قله ( تال حيد ) هو أبن نافع راوى الحديث ؛ وهو موصول 
بالاسناد المبدوء به . وله ( فقات لريب ) هی بنت أَبى سلة (وماتری باابعرة )؟ أى بينى لى ا مراد بهذا الكلام 
الذى خرطبی يه هذه المرأة . قوله (كانت المرأة اذا توف عنما زوجپا دخات حفشا اط) هکذا فى هذه الرواية لم 
آسنده زیلب » ورقع فى دواية شعرة فى الباب الذى یله مفو عا كله لکنه راختصار وافظ ١‏ فقال لا نحل » 
قدکانت (حدا كن کٹ فى شر احلاسپا أو شر بيتها ؛ فاذاكان حول ف ركاب رمت ببعرة ؛ فلا حى مضى أربمة آشپر 
زهشر » وهذا لا يقتضى [دراج رواية الباب لان شعية من أسفظ الناس قلا يةضى على دوابته برواية غيره بالاحتال» 
وامل الموقوف ما فى رواية الباب من الريادة النى ايت فى رواية شعرة . والجفش يكس الموملة وسكرن الفاء بعدها 
معجمة فسره أبو داوذ فى روایته من طريق مالك : البپت الصغير ؛ وعند النساى من طرين ابن القاسم عن مالك : 
افش الخص بطم المجمة بعدها مم1 ؛ ودو "حص من النی قبله . وقال الدافمى : ا+فش البيت الذليل الشعه 
نام وفيل هو ی" من خرص يدبه ألقفة تمه فيه المّدة ماءما من غرل أو نحوه » وظاهرسياق لقصة يأنى هذا 
خصوصا رواية شغبة ؛ وكذا وقع فى دواية ای ه عدت الى شر بيت لها طلست فيه ء ولمل أصل الحفش 
مأذكر کم استعمل فى البيت الصغير اطقیر دلى طرق الاستعارة » والاحلاس فى رواية شعبة مرملتين جع حاس بكر 
ثم سکون وهو الاوب أو الكساء الرقيق بكرن تحت البرذعة » والرا أن الرأوى شك فى أى اللفظين وفع وصف 
اما أو وصف مكانما ؛ وقد ذکرا مما فى رواية لباب . قوله ( حتی ,عر بها ) فى دواة الكشمينى د ۰۱۵ ۰ قوله 
( ثم وف بدابة ) بالثتوين ( حار ) بالجر والتنوين على البدل » وقوله ه أو شاة أو طائر » للتنوبع لا للشك ء 
واطلاق الدابة على ماذكر هو بطريق الحقيقة اللذر یذ لا العرفية . قوله ( فتفتض ) بغاء ثم مثناة ثم ضاد معجمة 
ثقيلة ؛ فسره مالك فى آخر الحديث فقال : مسح بة جلدها » وأصل الفض الکسر أى كمسر ماكاات فيه و ترج 
منه ما تفعله بالداية . ووقع فى رواية لاسا م اقب » بقاف ثم موسدة ثم مپملة خفيفة » وهی رواية الشافمى » 
والقيص الاغذ بأطراف الانامل » قال الاصبهاقى وان الاثير : هو كناية عن الاسراع » أى :ذهب إعدو وسردة 


ال مترل أبويها لكارة حيائها لقبم منظرها أو اشدة شوقيا ال اروج لبعد عردها به . والباء فى توا دیة» 
سدبية » واضبط الاول أشبي . قال ابن قتيبة : سأات الحجازبين عن الافتضناض فذكروا أن المعتدة كانت لاامس 
ماه ولا قل ظفر! ولا ديل شعرا ثم ترج بعد الحمول باقبح منظر ثم تفتض أى تنكم ما هی فيه من العدة إطائر 
تمسح بة قبلوا و تنبذه فلا يكاد يميش بغد ما تفئض به . فلت : وهذا لامضا اف تفسير مالك : گنه أخص منه » 
لابه أطاق الجلد وتبين أن المراد به چله القبل ‏ وتال ابن وهب : معناه آنا تمسح بيدها على الدابة وعل ظهره » 
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وتیل الراد تمسح به ثم فض أى امل ء والافتضاض الاغتسال بالماء العذب لازالة الوسخ وارادة النقاه حى 
لمیر پیضاه نقية كالفضة » ومن ثم قال الاخفش : بعداه تالف ثنتق من الوسخ لبه الفضة فى قاع۱ وباضیا » 
والفرض بذاك الإشارة إلى اعلاك ماهى فيه ؛ ومن الری الانفصال منه بالكلية . ( تایه ) . جوز الكرمانى أن 
شکون الباء فى قرله ه فتفتض به > للتعدية أو نكرن زائدة ای تفاض الطائر بأن تکتر بمض أعضائه اتی ٠‏ 
ويرده ماتقدم من تفي الافتضاض صر شا . قله ( ثم نخرج فنعطی بعرة ) تح الموحدة وسکون البملة دجوز 
فتحبا ٠‏ قوله ( فتری تا ) ف دواة معارف وان الاجشون عن مالك « ترى ببعرة من بعر انم أو الابل فتری 
5 آمامپا فيسكرن ذلك أحلالالها » وف رواية ابن وهب « فترى ببعرة من بعر الم من وراء ظپرها » ووقع فى 
رواة شمة الأنية , فاداكان حول ف ركاب رمت ببمرة » وظاهره أن دميها البعرة يتوقف على مور الكلب سواه 
طال زمن اثنظار مروره آم هی » و به جزم بمض الشراح . وقيل ترى بها من عرض من کلب أو غيره ترى من 
حضرها أن مقامپا حرلا آهون علبا من بعرة ترى بها كلما أو غيره . وتال عیاض : يمكن اجمع بأن السکلب إذا 
در افتعنت به م رمت البعرة . قات : ولا يضق بعده » والديادة من الثقة مقبولة ولا سيا اذا كار حافظا » قانه 
لامدافا: بين الرزانتین سق عاج الى انیم ۰ واخعتلف فى اراد بری البرة فقیل : هو اشارة إلى أنه رمت المدة 
ری البعرة ؛ وقيل اشارة الى أن الفمل الذى فماته من التربص والصبر على البلاء الذى كانت فيه لا انقعنی كان 
هندها از البعرة الى رمتا استحقار! له وتءظما لمق روجا » وقيل بل ترمها على سبيل التفاؤل بمدم عودها 
إلى مثل ذلك ۱ 


۸ - مشا آذمان أبى إياس حدكنا شعبة جانا ید" بن انع عن زینب ابنة أ سا من أا 
« ان أمرأة نوف زوجْبا » تفشوا على يليما » توا على رسول الله ره فا-دآذنو فى التكحل » فنا : لا 
تمكتحل » دکانت إحدا کی کے فى شر* أحلاسها - أو شرا - فاذا کان حول فر کاب رقت ببعرة : 
فلاحقا تمض أرب آشبر وقشر > 

۳۳۹ - «وعمت زیلپ ابن ام سام شتا عن أم حَبيبةً أن الى بلق ال لاحل لاا 
مسأءة تومن باق والبوم الآخر آن مد" فوق للاثق أيام » إلا على زوجها أربعة 

وه - تسد حدتنا بش حدقا سین" علقم عن عد بن میرن" « قلت أم عطي : 
یا آن نحد أكثر من ثلاث إلا بج 0 

قوله ( باب اللكحل للحادة ) کذا وقع من اثلا , ولوكان من الرباعى لفال الحدة . قال ابن التي : الصواب 
الحاد بلا هاء لآنه نمت لاونت كطالق وحائض , قلت : للکننه جائز فايس فط وأنكان الاخر أرجح . ذكر فيه 
حدیت ام سلة الماضى فى الباب قبله » وكذا حديث ام حيية , أوردهما من طريق شعبة پاختصار , وقد تقدم 
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وف الباب الذی بليه معو لا » وقوله د لا بنوج » فى دولية لکشم « الا عل زوج » 
۸ - بابب الط #حاد“ة عند العلمر 
۱ د رش عبد ین عبد الوهاب حداثنا راد بن زب ارت من فص منم عة قالت 
« کناننهی أن ید على میت فوق ثلاث » إلا على زوج أربعة أشهر وعشراء ولا نكتل" ولا طب ولا 
تس نوب مصبوفا إلا توب مشب . وقد رح لا مد اهر إذا اغتسات [حدانا من تميضهما فى نبذة من 
کست آظفار ؛ وکنا تنه عن اتباع اناز > 


وله ( باب القسط للحادة عند طابر ) أى عند طبرها من احیض اذا كانت من تحبض . قوله ( کنا تهى ) 
بضم آرله »دق صرح رفعه فى آلباب الای إعده . قوله ( ولا تايس وبا دمیوفا إلا ثوب عصب ) ماين 
مفتوحة ثم سأ كنة ثم موحدة وهو بالاضاءة وهی برود الین يعصب غرلا أى راط ثم يصبغ م بذج .ممصو با 
فبخرج موشى أبقاء ماعسب به أبيض لم ینصیخ» وائما يعصب السدى درن اللحمة . وقال صاحب و آلنتهی» 
العصب هو اافتول من ,رود الین . وذكر أبو موس المد فى « ذيل الغريب » عن بعش أهل الون اله من داية 
رة می فرس فرعون رتخد نا الحرز وغيره ویکون أبيضء وهذا غریب » وأغرب منه قول السبیل : انه 
ذات لاینبت الا بالین وعزاه ای حنيفة الدینوری , و آغرب منه قول الداودى : المراد بالثوب العصب الحضرة 
وهى الحيرة » ولوس له سلف فى أن الصب الاخطر » قال ابن اذنذر : اجمع املیاء على أنه لاجرز الحادة لبس 
الثياب المعصفرة ولا المصبنة . الا ماصبغ إسواد فرخص فيه مالك والشافمی لكونه لابتخذ للزيئة بل هو من 
لباس الزن » وكره عروة العصب أيضأ ء وكره مالك غليظه . قال النووى : الاصح عند أصماينا تس مه مطلقا , 
وهذ! الحديث حجة ان أجازه : وقال أبن دقيق العید: يؤخذ من مفهوم الحديث جواز ماليس بمصيرغ وهى الثياب 
ابض ؛ وعنح بش المالكية المرتفح منها الای دين به » وكذاك الاسرد إذا کان ما بتزین به ه قال النووى : 
ورخص اصابنا فيا لايتذين به ولو كان مصروغا . واختلف فى المرير فالاصح عند الشافعية منعه مطلقا مصبوغا 
أر غيد مصبوغ لانه أبيح لاء لين به والحادة منوعة من التزين كان فى حقبا کیال » وق التحل بالذهب 
والفضة و بالزاژ ووه وجبان الاصح جوازه » وفيه نظر من جبسة الممنى فى المقصود بليسه » وق ااقصود 
بالاحداد » فنه عند تأماها يترجح النع والله أعل ۰ قول ( وقد رخص لا ) بضم أوله أيضا وقد صرح برفمه فى 
لباب الذى بمده. لے ( عند طبر اذا اغتسلت إحدانا من حيضها ) فى رواية الكشميينى د حيطا » وق الذي 
بده د ولا تمس طيبا الا آدتى طبرها أذا طبرت » ٠‏ قوله (ف نبذة) بضم النون وسكون الموحدة بمدها معجمة اي 
قم ؛ وتطاق على الشی" لیسیر ۰ قول ( من کست أظفار )كذا فيه بالكاف وبالاضافة , وق الذى بمده « من 
قسط وأظفار » بقاف وراو اطفة وهو أوجه. » وخطا عیاض الاولء وقد تقدم بيان فى کثاب امیش . ول 
بعده و تال أبو عبد اقه » وهو البخاری, القدط والکست مثل الكافرر والقافور » أى موز فى کل متهما الكاف 
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والقاف وزاد القسط أنه يقال بالتاء المثناة بدل الطاء » فأراد الثلة فى الحرف الاول فقظ . قال النووى : القسط 
والاظذار نومان معروفان من البخور ولييسا من مقهوذ الطيب » رغص فيه للاختسلة من الحسض لازالة الرانحة 
الكريية تقبع به آثر الدم لا للنطيب . قلت : الماصرد من التطيب ما أن ماما فى أجزاء أخر من غيرهماهم 
قسحق فتصیر طيبا » والقصود ہما دنا كا قال الديخ أن تقبع چم أثر الدم لازالة الرائحة لالتطيب : وزعم 
الداودی أن المراذ آنبا تمدق القسط وتلقیه فى الاء آخر غسلبا لتذهب رائحة ا مض ؛ ورده دراض بأن ظاهر 
الحدبث يأباه » وأنة لاعصل منه رائحة طببة إلا من التبخر به » کذا قال وفيه نظر , واستدل بة على جواذ 
استمال مأفيه منفعة لهأ من جنس مامدمت منه إذالم يكن للتزين أو التطبب كالتدهن بالزبت فى شعر الرس أو غيره 


٩‏ - پا ایس الاد ثياب التضب 


۲ - وشا لفطل بن دكين لثما عبد السلام بن“ حرب هن هشام عن حقصة عن آم عطية” 
قالث « قال النى' ب :لال لامرأة ی بال وللووم الآخر أن نحدفوق * ث »إلا على روچ » فانها 
اکل ولا کی توبا مصبوذاً إلا ثوب عصب > 

۳ - وقال الا نصاری حدثنا هشامٌ حد اانا حفصة حدثانى ام عطي «نهى' لیے رز ولا مس“ طيبا إلا 
دی طابر ها إذا طبرت ل م قط وأظفار» . وال أو ويل 1 : القسط والکست عثل السکافور والقافور 

وه ( باب تلبس الحادة یاب العصب ) ذکز فيه حديت ام عطية «صرع برنعه ‏ وزاد فى آوه و لاحل 
لامراة» الحديث مثل حديث ام حرية الماضى قبله » وزاد بعد قوله إلا على زوج فا لانكتسل ولا تلبس ثوا 
مصبوغا الاثوب عصب » وقد نقدم شرحه فى ألذى قبله » ووقع فيه « فوق ثلاث » وتقدم فى حديث آم ية في 
الطريق الاولى « ثلاث ليال » وق الطربق الثانية د ثلاثة أيام » وجمع بارادة الليالى بأيامبا.» ويحمل المطلق هنا عل 
اليد الاول ولذاك أنه ۽ وهو يمول أيضاعل أن الراد ثلاث اال با یامه ؛ وذهب الأوزاعى إلى أنها تمد ثلاث 
ليأل فةط » فان مات فى أول الل آقلست ى أول الیرم الثالك وان مات فى أثناء الليل أو فى آول الهار أوق ناه لم 
تلع الا فى صبيحة اليوم الرابع » ولا تلفيق ا قوله (رتال الا لساری) هو د ن عيد الله بن المثى شيخ الإخارى ۰ 
وقد أخرج عنه الكثير بواسطة وبلا واسطة » وهشام هو الدستوال المذكور فى الذى قبله . قوله ( ہی النى ی 
ولا س طیبا) کذا أوردة عتصرا 5 وهو ف الاصل مثل الحديث الذى قله ؛ وقد ود البوق من طرق أبى حاتم 
اأرازى عن الانماری بافظ « ان رصول اله بق نبی أن تحد المرأة فوق ثلائة أيأم » لا على زوج فانها حد عليه 
أديعة آشبر وعشرا ء ولا تلبس ثوبا مصبوغا إلا ثوب عصب .ولا تکتحل »ولا نمس طيبا » . قوله ( إلا أدتى 
طبرها) أى عند قرب طبرها أو آقل طبره! , وقد تقدم شرحه قبل . ثم ذکر الصنف حد بثك أم حبية من طربق 
سفيان وهو الثورى عن عبد الله بن أبى بكر وهو ابن مد بن عمرو بن حرم شبخ مالك فيه » وقد مضی شرحه آیضا 

۰ - سيت ( والذين یرون منک وبذرون أزواج) ‏ إلى قوله ‏ ا تعملون خيم ) 
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۳8 - ر اسحاق ین منصورر أخبرنا روح ی عبادة حلا شل نر ان أبى تيح دعن 
ماهد ( والذين یرون" منک ويذارون ازواجا قال :كانت هذو المدة تم عبد أهل زوج ا راجا » 
زارله ۵ 2 والذن" عو ون" منک وبذرون آزواجا وصية زو اجهم ۳ إلى الحول غير إخراج ؛ قان 
خرچ فلا جاح عایک فيا نان فى ین من مروف ) قال : مل اف ها نام السنة سبعة أشبر ووشرین 
بل وصية" ‏ إن شامت" سكنت فى وصیتها وان شامت خر جت » وهو فول افو تعالى' ( غير إخراج » نان 
خرن فلا جاح عليسم © تمد كا هی" واجب علیها؛ زعم ذالك عن جاهد . وقال عطاد قال 8 اس : 
انسكّت هذه الآية” عنما هن أهلها » فتمتدة حیث" شاءت . وقول الو تمالى' لل غير إخراج € وقال عطاد 
إن شامت اعتدات عند أهلها وسكت فى وصيتعا ؛ وان شامت خرجّت » لقول اله 2 فلا جناح می فيا 
فمان فى أنفسهن" ‏ قال عطاء :تم لاه ليرا فتسخ السسكنى' » قدت حمث؛ شاءت ولا سكنى' اء 
»۳ ۲ ا ۰ 004 
مه — وشا مد بن كثير عن سفیان عن عبد الله بن أنى بكر بن عبرو بن حزم حداننی جیا ù‏ 
نافع عن زیلب ابن ام ام « عن آم حبية ابن یی سيان لما جاءها ی أبيها » دعت بطهبر سحت ذراها 
وقالت : مالى بالطيب من حاجة » لولا أنى ممت البى' بيع بقول : لاحل لاأ تزمن بال والبوم الآخر 
"نمث على میت فوت ثلاث » إلا على زوج ریس أشير وعشرا 4 
قوله ( باب والذين پنوفون منک ويذرون أذواجا - إلى قوله ‏ عبير ) كذا لأبى ذر رالاحكر » وساق فى 
رواية کر عة الآية بکاما ۰ قوله ( حدئی [حق بن منصور ) تقدم فى تفسير البقرة هذا الحديث جذا السئد » وپنی 
هناك ماقيل فيه من تعليق وغيره » ووفع هناك « [حق » غير منسوب وفسر بان داهویه » وقد ظون من هذه 
الطريق أنه أبن منصور » ولعله کان عنده عنهما جیما . وقوله دكانت هذه العدة » تمتد عند آهل زوجها واجبا» 
حكذا لا ی ذر عن الکشمی » وذكر د واجيا » إمالانه صفة عذوف أى آمسا واجباء او ین المذة مى 
الاعتداد . وق رواية کر عة د واجب » على أنه خي میتدا ذرف ؛ قال ابن بطال : ذهب مجساهد الى أن الآية 
وهی قوله تعال يتربصن با تسین أربعة اشپر وعشرا) ترلت قبل الاب اتی فما (( وصية ذراچمم متاعا إلى 
الحول غير زخراج )ا هى قبلا فى لملارة » وكأن الحامل له على ذلك استشکال أن يكرن الناسخ قبل النسوخ , 
فرأى أن استماها مكن حک غير متدافع , واز أن يوجب الله على افعتدة تربص أربعة آثهر وعشر ويوجب على 
أهلبا أن تبق عندمم سبعة أشهر وعشرين لي مام الحول ان آقاست عندم اه ملخصا . قال : وهو قول لم يله أحد 
من المفسرين غيره ولا نابعه علها من الفقياء أحد, وأطيةرا على أن ابة حول منسوخة و أن السكنى تيع للعدة » فليا 
فسخ الحول ف المدة بالأربعة أشبر وهء‌شر نسخت السكنى أيضا . وقال ابن عبد ال : لم يختنف الملساء أن المدة 
پالحول نسخت إلى أربعة أشهور دعشر ماما اختافوا فى قوله خی [خراج ع امور على أنه نسح أيضا» 


44 جه - کتاب الطلاق 


وروی ان أف جیح عن بجاهد فذ کر حديث الباب قال : ول يتابع على ذلك ٠‏ ولا قال أحد من علاء السامین 
من ااصحاة والنا بعين ان جرج عن جاهد فى قدرها مثل ماعله الناس . فار تفع الخلاف 
واختص ما نقل عن مجاهد وغيره هدة السكنى » على أنه أبضا شاذ لا يدول عليه . واقه أعل 


إ۵ - پا سسس مپر البعي” والنکاح الفاسد ۳ وقال الحسن : 
إذا زوج عرامة وهو لا شمر فرق يما ولا ما أخذتت » وليس ها غبره . ثم قال بعل : طا صدا ها 


۱ - وگ عل بن عبد الله حداکا سيان عن از هر عن أبى بكر بن عبد الرحمن هن ألى مسعود 
رفی اه عنه قال د نهى' ای عن تن اكاب + وخاوانر الکاهن » ومر البنی 4 

۷ - متا آدم" حدنا شعبة” حدآنا حون بن أبى تیا عن أبيه قال د من الب مله الوائعة 
والستوشمة وآ کل ابا وم وکا ٠‏ ونهى' عن نن السكلب » رسب الین" » ولمن" للصوارين » 


۸و۳ - شا عون اميد أخير تا عة عن مد بن ”جحادة هن أنى حازم عن أي هر رة 3 جی 
الب بو عن كسب الاماء » 


قوله ( باب مير البنی والسکاح الفاسد ) البغی بكمر المعجءة وتشدید التحتانية بوزن فعيل من الیفاء وهو 
الزنا , پستوی فى لفظه الذکی واو نت . قال الکرمای : وقیل وزنه فمول , ان أصله يفوى آبدلت الواو ياء م 
كرت الذين لاجل الياء ۳ بعدما 0 والتقذو ومبر من نسکست ف النكاح الفاسد » أى تشه بة من إخلال شرط أو 
نحو ذلك . قوله (وقال الحسن) هو البصرى (اذاتروج عرمة ) بتشديد الراء و للستمل بفتح الم والراء وسکون 
لاء باهما وبا لضمیر » وببذا الثأنى جرم أبن امین وقال : أى ذا رمه ۰ ور ( دمو لا بشعر ) احتراز مما اذا 
تعمد » و هذا القيد ومفبومه يطا إت الترجمة . وقال ابن بطال : اختلف الملاء فا على قرلين : فنهم من قل فا 
المسعى : متهم من قال لما مپر الئل وم ال کش + قوله ( فرق يينهما ) بطم أوله . قوله ( ولیس ها غه . ثم 
تال بعد : لها صداقپا ) هذا الا وصله ابن آي شيبة عن. هعم عن يونس عن الحسن مثله الى قوله د وليس فا 
غیره » ومن طريق مطر الوراق هن الحسن نحوه وتال : لها صدافها ء أى صداق:مثلها ٠‏ ثم ذکر الصنف فى الباب 
ثلاثة أحاديث : الأول حديث أن مسعود ‏ وهو عقبة بن رو الاتصارى ۔ ف الهى عن من الكلب وحلوان الكأمن 
ومير البنى , وقول د عن الزهرى عن أبى بكر بن عبد الرحن » هو أبن المارث بن هشام فى روا الميدى و عن 
سفيان حدثنا الرهرى آنه عم آپا بكر بن عرد الرحن » . اكا حديث أي جحيفة في لعن الواتمة الحديث » وفه 
د وتبى عن تمن السكلب وكسب البفى ولعن المصودينء . الثالك حديث أبى هربرة فى هی ع نكسب الامء » وقد 
تقدم شرح الاحادیث الثلاثة فى آخر الیبوع ۰ قال ان زطال : ال ابخم ود من عقد على غرم وهر e‏ ارم 
وجب عليه الد للاجاع على تحرجم العقده ء فلم يكن هناك شوة يدرآ ما الد . وهن أن حثيفة اأعقدشوة .واحتج 
4 ما لو وعلی» جارية له فيها شركة انبا محرمة عليه بالاتفاق ولا حد ءايه ألشية . وأجيب بأن حمته من الاك 


aL ٠۳4۹ الحديث‎ 


التضت حصول الشبرة ؛ خلاف الحرم له فلا ملك له فنها أصلا فافترةا ٠‏ ومن ثم قال أبن القاسم من الما لكية : يحب 
المد فى وطء الحرة ولا يحب ف ال لوك . وات آعم 


۲ - پاس الپر للمدغول علمها وکیف اه خول » أو عنما قبل" الدخول والسيس 


۳۹ - وزشتا مرو رازه أخبرنا إسماعيل” عن أبوب عن سعيد من بير فال قات لان هر : 
رحل ذف اسراه . فقال : فر ای الله يلع بين آغوی بنی المجلان وقال : اله 3 أن" أحديا کاذب : 
فہل منک تالب ؟ فأبيا . قال : اه يعم أن" آحدکا كاذب » فہل متكا تائب ؟ فآییا . ففركق پیا . قال ابو 
شال لی رو بن درينار : فى المديث شیم لا أراك تمده . قال قال الرجل : مالی. قال : لا مال لك ٠‏ إن كات 
صادثًاً نقد دخلت با » وأ نكيت كاذب فهو أَبمَدٌ مك » 
قوله (باب الى للدخول علها) أى وجره آراستجفاقه... وقوله د وكيف الدخول » يشير الى الحلاف فيه » 
| وقد سك بقوله فى حديت اباب د فده دلت ما على أن من أذلق باب وأرخى بترا على المرأة فقد وجب لما 
الصداق وعايها المدة » وبذاك قال الليك والأوزاعى وأمل الكوفة وأحد » وجاء ذلك عن عر وعلى وزيد بن 
ثابت ومعاذ بن جبل وان عر » قال الکوفیون : الخلوة الصحيدة يحب مهما الم ر كاملا سواء وی" أم لم يطأ » 
إلا إنكان أحدها مريضا أو صاعا أو رما أركانت حائضا فابا النصف وعايها العدةكاءلة ء واحتجوا أيضا بأن 
الغالب عند اغلاق البأب و [رخاء الست على المرأة وقوع الماع فأقيمت اأظنة مقام المئئة لا جبلت عليه الثفوس فى 
كاملا إلا پاجاع 0 واحتج بقرله امال 0 وان طنة'موهن من قبل أن تمسودن وقد فرضتم لحن فر ية فمف ما 
فرطم 4 وةل وم طلمو هن من قبل أن ب وهن فا دج عامن من عدة آعتدو ما 4 وجاء ذلك عن ابن مسعود 
وان عباس وشرخ والدعى وان سيرين . والجواب عن ديت اباب إنه ثبت ف الرواية الأخرى فى حدیه 
الباب د فمو ما استحلات من فرجبا » فلم يكن فى قرله , دخلت عليها » <جة ان قال ان جرد الدخول يكن . وقال 
مالك : إذأدغل بالمرأة فى بیته صدقت علءه »وان دخل r‏ 5 با صدق علما ء و مه عن ان المسيب ٠‏ وعن 
مالك روابة آخری كقول المكوقيين . قوله ( أو طلقرا قبل الدخول ) قال اين بطال : التقدير أو كيف طلابا ؟ 
فا كن بذكر الفمل عن ذكر المصدر لدلالته عليه . فلت : وعتمل أن يكون التقدير : أو كيف الحم إذا طلقا 
قيل الدخول ؟ قى ( والمسيس ) ثبت هذا فى رواية النسق والتةدير وكيف اليس وهی معطرف على الدخول 
أى اذا طلقا قبل الدخول وقبل السپس . ثم ذكر فيه حديث ابن ر من رواءة سعيد بن جبير عله فى قمة أللاعنة 
وقد تقدم شرحه مستوف فى آبراب الامان 

۳ - پاسیب التمز اتی لم بفرّض اء لقوله تدای ( لاجناح مايكم إن طلقم انساء مالم تشون 
أو تفرضوا لحن" فريضة ‏ إلى قوه - بصبر > وقوله ( وللطلقات معاع بالمروف حا على للعنين : كذلك ین 
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اله لم آياته لمكم تمقلون ) و يذكر انی“ یف لللاهنة مت حين طلها زوجم 
۰ = وا تة بن سید حل لها سفیان" عن رو عن سيد بن جير عن أبن مر" « آن الي" 

مَل قال المتلاعتين : حسابکا على ا : احد کا كاذب » لا سبیل الك علا ٠‏ قال : پارسول أله ؛ مالى . قال 
لامال فك ؛ إن كنت صدفت عليها فهو با استحلات من فرجما » وان كنت كذبت عابم فذاك أبمد وأبمدة 
فك مها » 

له ( باب المتعة لنى لم پفرض فا ۰ لقوله تالى لإ لا جناح عليكم إن طلقن النساء ما لم تمسوهن أو تفرضوا 
لمن فريضة ‏ لى قوله - بصير ) كذا الا كش » وساق ذلك فى رواية کرعة » وساق ابن إطال فى شرحه ال قله 
لإ وعل الوسع قدره ثم قال : الى قوله ‏ تمتلون ) و ار ذلك افیره ‏ وهو بمد أيضا لان الصاف تال إمد 
ذلك « وقوله تعالى : وللبطلقات ماع بالمعروف » . و آقییده فى الترجمة بالتى لم يفرض فا قد استدل له بقوله فى 
الآبة لر أوتفرضوا لمن قريضة ) وهر ممه منه الى أن « أو » لتشریع ؛ فننى الجناح عن طلقت قبل المسيس فلا 
متعة لها » 3 نقصت عن المسمى نكيف رشبت لما قدر زائد عن قرض لا قدر معلوم مع وجود السیس ؟ هذا 
أحد قولى الملماء واحد قول الشائعى أيضا . وعن أ حنیفة مخاص المّمة جن طلقها قبل الدخول لم يسم لها صداقا » 
وقال اللي : لا تحب المثمة أصلاء وه قال مالك ؛ واحتّج له يعض آنباعه بأنها ۾ تقد ؛ وتعقب بأن عدم التغدير 
لابمنع الوجوب كنفقة القريب . واحتج إمضهم بأن شرا يقول : متع ان کشت محسنا , متم إن كنت متقيا . 
ولا دلالة فيه على ترك الوجوب . وذهیت طائفة من الساف إلى أن لكل «طلقة متعة من غير استثناء » وعن 
الشافعى مثله وعو الراجح ؛ وکذا تحب ف كل فرقة لای فرقة وقسی بسبب منها ٠‏ قوله ( وقوله تعالى : للمطلقات 
متاع بالمعروف) سك به من قال بالعموم ۰ وخصه من فصل إا تقدم فى الاب الاد ٠‏ قوله ( ول يذكر الني 
بإ فى الملاعنة متمة حين طلةما زوجبا ) فسد تقدمت أحاديث اللعان مسترفاة الطرق , و ليس فى شىء منبا للمئعة 
ذكرء قكأته مك ى ترك التمة للملاعنة بالعدم + وهو مینی على أن الفرفة لا تفع بنغض القمان + فأما من قال إنها 
تقع بنفس المان فأجاب عن قرله فى الحديث « طلقا » أن ذلك کان قبل علمه الحم کا نقدم تقییره , وحينئد فل 
تدخل اللاعلة فى عوم المطلقات . ثم ذكر حديث ابن عر فى قصة الملاعن وقوله فيه د وان کنت كذيا ۾ دقع فى 
دواية لکشمیی ١‏ وان حكنت كذيك عام » 

( خائمة ) : اشتمل كاب الطلاق وتواإمه من اللمان وناظبار وغير ذلك من الأحاديث المرفوعة على مائة وكانية 
عشر حدیئا ‏ المعلق معا ستة وعشرون حديثا والباق موصول » ال کرر منه فيه وفیا می اثنان وتسعون حدیثا 
والخالص صّة وعشرون حديثا ؛ واففه مسل على تخريحبا سوی حديث دائشة وحديث أبى أسيد وحديث مپل بن 
سعد لاما فى قصة ألو نية ؛ وحديث على د ألم تمل ان الم رقع عن ناگم > الحديث وهو معاق » وحديث ابن 
عباس فى قصة ثابت ن قيس فى الخلع » و حدیثه فى زوج بريرة » وحديثه د کان المشركون على مازلتین » » وحدیی 
أبن مر فى نكاح الذمية » وحدیثه فى تفسير الإيلاء » وحدیث المسور فى شان سبيعة » وحديث عاأشة وكا نت فاطمة 
بنت قیس فى مكان وحش » وهر معلق د رفيه من انار عن الصحاية فن إعدم تسمرن ثرا . وات أعم 
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۱ - پاسیی فضل النفقة على الأهل » وقول ار عر" وجل : 
( وبسألونك ذا فقون ؟ قل افو ٠‏ كذلك یبن ا لك الاپاتر نک تتفكرون فى انا والآخرة ) 
وقال الممن : افو الفضل 
۱ - رشن آدم بن ألى باس حد نا شب عن هدی بن ابت قال مەت اقا ن يز ید الأنصارى ۳ 
عن ایی سود الأنصارىة قات ۲ عن ای و ؟ فتال : : عن الى" عله قل « إذا شی لش" فقة عل أعهو 
- وهو تسیا كانت 4 صدقة » 
۲ - مرش اساعوله قال حدثى مالك عن الى الزناد عن الأعرج عن أ هريرة رضي الله عنه أن" 
رسول لل َي فال « قال لله انفق يا ابن آدم أقق عليكة ٠»‏ 
۳ - وشا عي بن قرّعة حدثنا مالك عن ثور بن زيد عن ا ن ای هريرة رضي > ال 
عنه قال « قال ای : الساعى على الأرمة وللسكينكالجاهد فى سبيل اله » أو الق الیل ؛ الصامر اپار » 
[ الطديث ٩۳۰۳‏ - طرق فى :۱۰۰۹ ۰ ۱۰۰۷ ] 
4 - يرشنا مد" بن كثير أخيرنا سفيان" عن سعد بن إبراهم” عن عامر بن سعد عن سعدا رضي لل 
مه تال د کان البى بإ یمودنی وأنا مریض عکة » فقلت : لی مال » أومى الى كله ؟ قال : لاء قلت + 
فالشطر ؟ قال : لا . قلت : فالثلث ؟ قال : الثلث » وت" كثير »أن ندم ورك" أغنياء خير من أن ند ههم 
ع ییکنفون الاس فى أيديهم . ومما أنفقت فهو لك صدفة » حتی القمة رپ فى فى أمرأئك” » ولمل ال 
قنك جتن بك ای ویب آخررن » 
در ع اه الكت ی ی لفل ) كذا لكرعة » وقد تقدم فى روا 
د كيتاب ب الافقات > ثم الإسملة ثم تال د پاپ فضل النفقة على ال ها هل » وسقط لفظ و باب لاف ثرء 


ألى ند والنسى 5 جد م دت م م 5 « پاب » لاف ذر . 


قول ( وقول لق عر وجل : وب ألونك مانا ينذقون ؟ قل المفر »كذلك بين اه لك الآبات الم تتفكرون 
مور ویر رو ای او » بالنصب 
تتفقون العفو أو آنفقوا العفو » وفرأ أبو عرو وقبله الحسن وقتادة « قل العفو » بالرفع أى هو اأمفو » 
0 : ماذ! ركبت أفرس آم بعيد ؟ يحوز الرفع والنصب . قوله ( وال الحسن : العفو الفضل ) وصله عبد 
الخ دي له نأك نا اك لزع بد تي ل ال ار : ولالوم على الكفاف ٠‏ 
مس ۲۴ج ٩‏ ۵ کے باری 
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واخرج عبد بن حيد أيضا من وچه آخر عن الحسن تال « أن لا تجبد مالك ثم نقمد نسأل الناس » فعرف يبهذا 
الراد بقوله و الفضل, أى ما لا يؤثر فى امال فيمحقه . وقد أخرج ابن أبى حاتم من مرسل يحي بن أب کی بسند 
سمي اله نة« بلغه أن معاذ بن چبل وثملبة سألا رسول اله ينع نالا : إن لا أرقا وأملين ؛ فا ننفق مس 
أموالنا ؟ فلت . ومذا يتبين مراد البخارى من ابرادها فى هذا الباب . وقد جاه عن ابن عباس وجاعة أن الراد 
پالعفو ما فضل من الأهل » أخرجه ابن أبى حاتم أبضاء ومن طريق مجاهد قال : العفو الصدقة الفروضة. دمن 
طريق هل بن أنى طاحة من أبن عباس العفو ما لا يبي فى الال » وكان هذا قبل آن تفرض ااصدقة . فلا اختافی 
هذه ارال كن ما جاء من السهب ف نزو فا أولى أن يؤخذ به واو کان مرسلا. ثم ذكر فى اباب أريعة أحاديتة 
الاول حديث أف مسعود ال صاری رهر عقبة بن #رد » قوله ( عن عدى بن ثابت ) تقدم فى الإ مان من وجه 
آخر صن ذهرة « آخبرنی هدی بن ثابت »۰ وله ( عن أف مسعود الانصاری فقات : عن الثى بإ ؟ لقال : عن 
النى ميدي ) الغائل د فقلت » هو شعية » بيئه الاسماعيلى فى رواءة له من طريق هل بن الجعد هن شمبة فذ کره الى أن 
ال « هن آی معرد قتال ٠‏ قال شعبة : قلت قال عن النى وَل ؟ قال نعم » وتقدم فى كناب الايمان عن آیی مسعود 
عن انى و بغي مراجمة ؛ وذكر اتن مثله . وف الفازی عن مسا بن أبراهيم عن شمية عن عدى عن عبد الله بن 
يريد أنه نع أيا مسعود البدرى عن الى يلع » وذکر امان عنصرا ليس فيه د وهو حلسم » وهذا مقيد لطلق ما 
جاء في أن الاثفاق على الاهل صدقة كديث سعد دابع آحادیت الباب حيث قال فيه دومبما أثفقت فو لك صدقة » 
وااراد بالا تاب القصد الى طلب الآجر » وااراد بالصدقة الثواب واطلافبا عليه بجاز وفرپنته الاماع على 
جواز الانفاق على الروجة المائية مثلا . وهو مر از النشبيه والمراد به أصل الثواب لا فكيته ولا کفیته » 
ويستفاد مئه أن الاجر لا ثل بالعمل إلا مقرونا النية ۰ وغذا أدخل الرخاری حديث أنى مسمود المذكور فى 
د باب ما جاء أن | عمال | نة والحسبة » وحذف ااةدار من قوله و اذا أنفق » لارادة المي ليشمل (اکثیر 
واقليل . وقرله و على أدله » يحتمل أن يشدلى الزوجة والاقارب» وعتمل أن مختص الروجة ویلحق به من عداها 
بطريق الأول » لان الثواب اذا ثبت فيا هو واجب فثبرته فيا ليس بواجب أولى . وقال الطبرى ما ماخصه : 
الافاق دل الأمل واجب » والذی يليه يؤجر على ذلك بحسب قصده ء ولا منافاة بين كونها واجبة وبين 
تسيا صدنة » بل هى أفضل هن صدقة التطوع ٠‏ وتال المبلب : النفقة على الاهل واجبة بالاجماع » واا 
سماها الشارع صدقة خيدية أن بظنو! أن قیامیم بالواجب لا أجر هم فيه » وقد هرفوا ماف الصدقة من الأجر 
فعرفہم آنبا لهم صدقةء حتی لا مخرجرها الى غير الاهل إلا بعد أن يكفوم ‏ ترغيبا لهم فى تقدیم الصدنة الواجبة 
قبل صدقة التطوع » وتال ابن ال : تسمية النفقة صدقة من جنس تسمية الصداق تحلة » فلا کان احتیاج المرأة 
الى الرجل كاحتياجه اجا فى اللذة وان ئيس والتحصين وطلب الولد_كان الأصل أن لا يحب فا عليه شىء » إلا أن 
نه خص الرجل بالفضل على ارآ بالقيام عايها ورفمه علها بذاك درجة » فن ثم جاز إطلاق النحلة على الصداق » 
والصدقة دلى الثفقة . الحديث الثانى ۰ قله ( حدئنا اسماءيل ) هو ابن أب أويس » ومذا الحديث ايس فى 
د الموطأ » وهو مل شرط شرخنا فى تقر يب الاما ید »» لکنه لما لم يكن فى د الموطأ » ل مخرچه كأ نظاره » لکنه 
أخرجه من رواية همام عن أنى هر رة ء وقد أخرجه الاماعولى من طريق عومد الرحن بن ااقاسم + وأبو آمیم من 
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بر ی یبن 
طریق عبد الله بن بوسف کلاهما هن مالك . وله ( قال اقه أنفق يا ان آدم آنفق عليسك ) آنفق الآولى بفتع 
اوه رسكو ن القساف بصيفة الم بالانفاق » واكانية بض أوله وسکرن الفاف هل الجواب إصيغة الضارع » 
وهو وعد پا خلف , ومنه قوله تعال (إوما آنفقم من شىء فبو عخلفه ) » وقد نقدم القدر الذکور من هذا الحديث 
ف تفسهد سودة هود من طربق شعیب بن أب حمرة عن أن الزناد فى أثناء حديت وافظه د قال اله انفق آنفق 
علیك, وقال د يد الله ملّى » الحديث وهذا الحديث الثانى رجه الدارقعانی فى « غرائب مالك » من طريق سعيد 
أبن داود عن مالك وال صحيح تفرد به ميد عن مالك » و آخرج مسل الأول من طريق همام عن أبى هريرة بلفظ 
و آن اقه تعالى قال لى : أنفق أنفق عليك » الحدرث › وفرفه اابخادى كا سیق فىكتاب التوحید» و ایس فى روايته 
تال لى» فدل على أن المرآد بقوله فى رراية الباب « يا ابن آدم ائ يله ؛ وحمل أن براد جنس بی آدم ويكون 
تخصيصه يق باضافته الى نفسه لکونه رأس الناس » فتوجه الطاب اليه ليعمل به وباد امته , وف رك تقميد 
النفقة بئیء معين مايرشد الى أن الحث على الإنفاق رشمل جیع أنواع الخير » وسيأقى شرح حدیه شعيب مب وطا 
فى التوحيد إن شاء الله تعالى . الحديث الثالث ٠‏ قوله ( دن نود بن زيد ) فى رواية مد بن الحسن فى الموطأ » 
عن مالك « عرف “ود » . قوله ( الساعى على الادملة والمسكين كالجاهد فى سبيل الله ) کذا قال جميج اععاب مالك 
عه فى و الموطأ » وغیره؛ وا کثرم سافه على افظ رواية مالك عن صفوان بن سلم بد مرسلا ثم قال « وعن ثور 
إسئده مثله » وسيأق فى کتاب الادب عن اسامیل بن أبى آویس من مالك کذلك » واقتصر او قرة مومی بن 
طارق على دواية مالك عن ثور فقال «الساعى على الارملة والمسكين له صدئة ء بين ذلك الدارةطنى فى « الموطآت ». 
قوله ( أو اقم الیل الصائم انپار ) هكذا لأجميع عن مالك بالدك الکن لأكثرم ‏ مثل معن بن هیسی وان 
وعب واین بكيد فى آخرين- بافظ د أوكالذى يموم النهاد ويقوم الليل » » وقد أخرجه ابن ماجه مر دواية 
الدراوردى عن ثور ,مثل هذا الفظ ‏ لكن قله بالواو لا بلفظ أو » وسيأئى فى الادب من رو اية أقعنى عن مالك 
بلفظ و وأحسبه قال : کلام لايفتر » والصائم لايفمار » شك اتقمنى , وقد ذكره الآ كث بألشك من مالك لكن 
#عذاه ء فيحمل اختصاص القعتى باللفظ الذى أورده» ومعنى الساعى الذى يذهب و بمی, فى #صيل ما ينع الأدملة 
والمسكين . والارملة بالراء المهملة ای لازرج فا » والمسكين تقدم پا نه فى کتاب الزكاة » روتوك «لفائم اثیل» جوز ی 
اقيل الحركات الثلاث كا فى قولحم المسن الوجه » ومطا بقة الحديث لاترجمة هن جرة إمكان اتصاف ال هل أى الا قارب 
بالصفتين المذكورتين » فاذا ثبت هذا الفضل ان ينفق على من ليس له بقريب من انصف بالوصفين فالمنفق على 
اللتصف أولى ٠‏ الحديث الرابع حديث سعد بن أب وقاص فى الوصية بالثلك ٠‏ وقد ققدم شرحه فى الوصابا » 
وااراه مله هنا قول ء ومیه! أنفقت فبو لك صدقة , حى الائمة رفا فى فى ام اتك » وقد أخرج سم ی 
حدیت مجاهد عن أبى هر رة رفعه و دار أعطيته مسكينا » ودینار أعطيته في رقب . ودينار أعطيته فى سیل اقه ؛ 
ودینار آنفتنه على أهلك , قال : الدينار الذى آنفقته عل أملك أعظم أجرا» ومن حدیت أف فلابة عن أبى اساء 
من توبان رفیه « افضل دیناد ينفقه الرچل دیتار يثفقه على عیاله , ودينار ينفقه على دابته فى سبيل اقه » ودینار 
ينفقه على اعاب فى سبیل اللهء قال آیو قلابة يدأ پالمبال, وأى رجل اعنم اچرا من رجل ينفق على عياله يعقهم 
و ينفعيم الله به ؟ تال الطبرى : البداءة فى الانفاق بالمیال يتناول النفس ؛ لان نفس آلرء من جملة عیاله بل هی 


+ ۰ ۵ 55 ہے کتاب الما 


أمظم حقا عليه من بقية عياله , اذ ليس لاحد إحراء غيره بائلاف نفسه » ثم الاتفاق على عيالهكذ لك 
۲ - یس و جرب النثقة على الأهل والميال 

۵ س وشا هر" بن حفص دنا یی حد ثنا امش حدنا أبو صالح قال حدثنى أبو هريرة رفی 
الله مه قال « قال الب مي : أفضل الصدقة مرک غنی؛ واليل ایا خير من الب السقلى' » وابد من تمول + 
تقول للرأة : إما أن مى وإما أن لني ٠‏ ویتول امد : أطسنى واستسلنی . ويقول الاين : أطممنى » 
الى من تداعنى ؟ فالا : ابا هررة 060 هذا من رسولر الل ؛ قال : لا . هذا مس کبس 
ألى هررة » 

۰ - ورظنا سید بن متیر قال حدثى الیث قال حداثنا عبد" ارجن بن خاف ن مسافر عن ابن 
شهات عن ابن اسییب عن أبى هرب أن" رسول اف يليك فال « خير الصدنة ماکان من کظهر رفن وأبدأً 
من ول » 

وه ( باب وجرب انفةة على الامل والعيال ) الظاهر أن المراد بالآهل فى الثرجة الزرجة » وعطف العيال 
عليها من العام بعد الخاص , أو الزاد بل هل الروجة والافارب رال راد بالعيال الزوچه والخدم فشکرن الروجة 
ذكرت مر نين نأ كيدا قبا , ووجوب نفمّة الزوجة ندم دایله أول النفقات. . ومن السئة <دیت چار عند مسا 
« دفن علیگ ررقن وکوین با مغروف ۾ دمن جرة الى اما وة عن السب لق الروج» و افمقد الاجاع 
صل الوجوب » لکن اختلفوا فى تقدیرها فذهب الجرور إلى آلا بالکفایة » والشافعى وطائمة كا قال ابن النذر - 
إلى آجا با مداد » ووااق الجبور من الشافعية عاب الحديث كاين خر يه وان المنذر ومن غيرم 5 الفضل بن 
عبدان : وال الروياف فى , الحاية » هر القیاس » وقال السوری فى د شرح عسل .۰ ماسیأتی فى و باب اذا م فق 
الرجل فالمرأة آن تأخذ » بعد. سبعة ایواب . وتمسك بض الشافعية بأنها نو قدرت بالحاجة لسقمات تفقة المريضة 
والغنية في إمض الآيام ۰ فرچپ الحا ثرا ۶ إثميه الدرام وهر الكفادة لاشترا کہا 5 الاثترار ف الذمة ا ويقونه 
قرله تال ( من أوسط ما تطعمون أهلييم ¢ فاعتروا الكفارة با , والامداد ممثيرة فى الك هارة » ويخدش فى 
هذا الدليل انیم محرا الاعئياض ونه و بأنها لو كلت معه على العادة سقطی لاف السكفارة فيهما , والراجح 
من حیت الدليل أن الوا جب الکفاية , ولا سيا وقد اقل بعض اة الاجماع فمل فى زمن الصحابة والتأبمين 
على ذلك ولا حفظ من أحد منرم خلافه . قوله ( أفضل الصدقة ما ترك غنى ) تقدم شرح فى أول الركاة و يبان 
اختلاف الفاظه وکذا قوله د واليد العليا , وقوله ه وايدا يمن تمول » أى يمن يحب عليك نففته .يقال عال الرجل 
امه اذا مایم » أى تام يما محتاجون اليه من قرت وكوة . وهو آمی بتقديم ما بمب على ما لا يحب . وقال اين 
المنذر اختلف فى تفقة من بلغ من الاولاد ولا مال له ولا كسب »+ فأرجبت طائفة النفقة جميع الاولاد أطفالا 
انوا أى بالنين إنانا وذكرانا إذا لم يكن لهم أموال پستغنون با : وذهب الجبور ال أن الواجب أن ينفق علچم 


ايت وه - ۳۵و ۵*4 


الع و ۳ ۳ ۳ 0ب ۳۳ 

حتى يبلخ الدکر أو روج التق ثم لا نفقة على الاب إلا إن کانوا زمنى ٠‏ ان كانت شم آموال فلا وجوب مل 
الأب . والحق الشافعى ولد الولد وان سفل بالود فى ذلك » وقوله د تقول المرأة » وقع فى دواية للنسا من طريق 
مد بن مجلان عن زيد بن أسلم ون آف صا به « فقيل من أعول يارسول الله ؟ قال امرأتك » الحديث ؛ وهر وم 
والصواب ما أخرجه هو من وچه آخر هن ابن جلان بة وفيه د فسثل أبو هريرة : من تعول يا آپا هريرة » وقد 
سك هذا بمش الشراح وغفل عن الرواية الآخرى » ورجح ما فیمه يما أخرجه الدارتعانى من طريق عاصم عن 
ان صاخ عن أبى هربرة عن الى يلج قال : المرأة تغول لرورجبا آطه‌منی » ولا حجة فيه أن فى حفظ ماصم شيئًا » 
والصواب التفصيل » وكذا وفع للاسماعيل من طربق أبى معاوية عن اش بسند حديث الپاب « قال أبو هربرة 
تقول امس أتك الج» وهو معنى قوله فى آخر حدیه الباب ولا هذا من كيس أن هريرة» دوقم فى رواية الاسماهيل 
الذکورة « الوا با أبا هريرة شىء تقول من رأيك أومن فول دسول اله يل ؟ قال :هذا من كبسى » وقوله من 
كيمى هو بكسر !كاف للاك ای من حاصله إثمارة الى أنه من اسنباطه مما فيمه من الحديث ا رفوع مع الراقع » 
دوقع فى رواية الأصبلى بنتم الكاف أى من فطئته . وله ( ثقول المرأة ما أن تطعمثى ) فى دواية النسائى عن 
مد بن عيد العزيز عن حفص إن غياث بسند حدپت الپاب و اما آن تنفق عل » ۰ وله ( وبقول العبد أطعمنى 
واءتعملنى ) فى رواية الاساعیل د و بقول خادمك أطعمنى والا فیعی » ۰ قوله ( ديقول الابن آطععی » الى من 
تدعی ) ؟ فى روا النسای والاماعیل د شکلنی » وهو مناه ٠‏ واستدل به على أن من کان من الارلاد له مال أو 
حرفة لا يحب نفقته على الاب » لن النی يقول «الی من ندعنی,؟ ما هو من لابرجع الى شىء سوی فقة الاب » 
ومن له حرقة أو مال لا تاج الى قول ذلك ٠‏ واستدل بقوله «اما أن تطعمنى وبا أن تطلقی » من قال فرق بين 
الرجل و ا‌ائه إذا أعسر پا الفقة واخثارت فرافه » وهو قول جور العلاء . وقال الكوفيون : بازهپا له » 
وتتعلق النففة بذمته . واستدل الجموور بقوله تمال ‏ ولا سگوهن ضرارا انمتدوا € » وأجاب الخالف بأله لو 
کان الفراق واجبا لما جاز الإا بقاء إذا رضيت ؛ ورد عليه بأن الاجاع دل على جواز الإبقاء إذا رضيت أبق ماعداه 
هل عرم ای . وطمن لعطوم فى الامءدلال بالأية المذكورة بأن ابن عراس وجماعة من الثابمين لوا : ترات 
فيم نكن إطلق اذا کارت المدة ةى راجح » والجواب أن من تأعدتهم أن المرة بعموم اللذظ» حى هكوا 
يحديك جار بن ره و اسكئوا فى الصلافء اك رفع اليدين عند الركوع مع أنه انما ورد ف الاثارة بالادی فى 
النشرد با لسلام على فلان وفلان : وهنا عسکوا بااسبب . وا-تدل لجمپور أيضا بالفياس على الرقيق والحيوان» 
فان من أعسر بالائفاق عليه أجير على بیمه اتفاتا . والله أعل 


a - ۳‏ ارجل “قرت سنة على أهلو » ركو فقات؛ الميال ؟ 
۷ - ری مح بن سلام آخبرن وكيع عن ابن هیال : فال لی سیر قال لی الثورى : هل 
ست فى الرجل مجع لأهلو قوت مب أو بعض السنة؟ قال معمر ۽ فل تحضرنی ٠‏ لم كرت حديثا حلاثفاةٌ 


2 للك 3 ° ل . 
ابن شهاب الأهرى عن مالك بن آرس عن عر رضي الله عنه أن" لی لا كان یم تخل بن اللضیر» 


.9 ۹ ۔ كتاب النفقاى 


وعبس لأهلو قوت 5 ١‏ 

۸ - ورا سعيد بن 'عقير قال حد ثنى الیث قال حد نا "یل عن ابن شهاب قال آخبر نی مالك" 
إن اوس ہن اكد ئان ‏ وکان عد" بن ججير بن مطمم دک لی كرا من ديه ٠‏ نطفت؛ حتی دخات کل 
مالم بن آوس, فسألته » فقال مالك : انطلقت حت آدخل" على عبر إذ أتاه حاجبه تفا فقال : هل لك فى ميان 
ومدر ار من وا بيهر وسعد "بستأذنون ؟ قال : نعم + فأؤن لهم ٠‏ قال : فلتخلوا وسلوا خسوا م ليث رفا 
یلا فقال لعمر” : هل لك فى على“ وعباس ؟ قال : نعم » فأذ مك لما ٠‏ فا دخلا سلا وجلا . فقا هباس : 
۷ أمير الؤمنين ؛ انض يبنى وبين هذا . قال ار هط" - مین وأسحابة ‏ : ب أمي” اللزمنين » اقض ينها وأرح 
أحدها من الآخر . فقال عر : توا .نش باه الذى به تقوم سید والأرض » هل تبون أن رسو الله 
با قال : لا تورث + ما نر تكبا ده . بويد رول الل بإ نفسه . قال ارهط , قد قال ذلك . فأقيل هی 
على على وعباس فقال :آنشد ک بلله . هل تعمان آن" رسو ال قال ذلك ؟ قلا : قد قال ذلك ٠‏ قال عر : 
فائی اح عن هذا الاس : إن اله كان خص” رس و فى هذا ال بثى يل يسل أحدا غير, » وال ايل" 
ار ما أفء الله على رسواو منهم فا وج عليه من خول ولا ركاب - إلى فو -قدیر )۰ فسكانت هذه خالة 


وم 


ع 1 5 9 8 م !142 اه ع ۹ 0 6 ۲ 
رسول اھ ويل . وار ما احتازها دون ولا امتا بها علیک لقد أعطا وها وبا فیک حتى ب نپا هذا 


سل بذ لك رسول قمحا .اند ک باه » هل تملدون” ذلك ؟ قالوا : نمم . قال لمل وعباس : نش 
لله » هل تمان ذلك ؟ فالا : نعم . شم تون اف فيه يلت » فقال أبو بكر: أنا ول رسول اف يل ؛ ففيضها أبو 
بکر سل فيها عا عل به فيها رسول لله ريت ونا حينئذ ‏ وأفبل على على وعواس ‏ همان أن" أبا بك ركذا 
وكذاء وال يمل أنه فا صادق پار راشد نايم لح . ثم" تَوَفى ال أبا بكر » قلت : أنا ولگ رسول الله 

2 بع لحي .ثم لو سولو 


وای بكر ؛ فقیضما تین آعل" فما با عل رسول أقه ی وابو بكر ۰ جقیای وکهسکا واحدة رأمکا 
جیع ۰ حكني لسألنى نصیبک من ابن أخيك » وآی' هذا يسألتى نصیب امرأته من أبيباء فقلت" : إن شنا دی 
الیکا على أن علیکا مد ار واه تسلان فیا ما ل به رسول ال > وا عمل به ها أبو کر » وها 
عملت به فيها نف" وليقها ؛ ولا فلا نسكلائى فهبا . تا , ادها إلا بذ »دا اليكما بذك . آنشدک 
با دفسنها اليا بذاك ؟ قال ار هط : نمم . قال فأقبل على عل“ ومباس فقال : أنشد ا اب حل کا ایک 


الحديث ۵۳۵۷ - ۵۳۵۸ ۴ 


بذلاك ؟ فلا : نعم . قال : آفنتسان منى قضاء غير ذلك ؟ فوالذى باذنم تقو الماد والأرض لا أقضى فيم 
“قضاء غير ذلاك حتی تقوم للساعة » فان عَجَوتما عنما فادفماها فأنا أكنيكاها » 

قوله ( باب ديس الرجل قوت سئة هل أهله » وكيف اقات العيال ) ؟ ذكر فيه حديث عمر ؛ وهو مطابق 
لركن الترجة الأول » وأما الركن الثانى وهو كيفية النفةة على الميال فلم بظبر لى أولا وجه أخذه من الحديت . 
ولا رایت من تعرض له ثم رأيت أنه کن أن پژخذ منه دليل التقدر لان مقدار ةة اسة إذا صرف عرف 
مته توزيعرا على أيام السنة فيعرفه حصة كل بوم من ذلك » فكأته قال : الكل واحدة فى کل بوم قدر مءين من 
المفل المذكور » والاصل فى الاطلاق التسوية . قوله ( حدئی عد بن سلام ) کذا فى رواية كريمة , وللا کش 
د دای مد » حسب ٠‏ قوله ( قال لى معمر قال لى الثرری ) هذا الحديث غا فأت أبن عبيزة سماعه من الزهرى 
فرواه غنه بواسطة معمی » وقد رواه أيضا عن عرو بن دیناد عن الزهرى بأتم من سياق معمر ٠‏ و#دم ق 
مسين سورة الشر . وأخرب» الجیدی وأحد ف مسنديهما عن سفیان عن معمر وععرو بن دینار جیما عن 
الزهري » وقد اخرج مسل رو اة مععر وحدماً عن ي بن کی .عن سفیان عن معمر عن آلزهری رلکنه يسق 
لفظه وقد أخرج إحق بن راهر يه رواية معوى منفردة عن سفيآن عنه عن الزهرى بلفظ وكآن باذق على أهله ننقة 
سئة من مال فى الاضين و مل ما بق فى اللكراع والسلاح » وقد أخرج مسل الحديث مطولا من روابة عبد الرزاق 
عن معمر عن الزهرى » وی کل من الاسنادن رواب الأقران فان إن عيينة عن معمر قرینان ۽ و عمرو بن ديئاد 
دن الزهری كذلك . و بو خذ منه المذاكرة بالعم وإلقاء العالم امأك ل أظيره لي خرج ما عنده من الحفظ »و تثبی 
مممر وإنصافه لکونه اعرف آله لا بستحضر اذ ذاك فى المألة شتا ٠‏ ثم لما تذكرها أخبر بالواقءة کا ھی ول 
يأنف ها تقدم ۰ قوله (كأن بیع ل بی النضير وعبی لاله قرت سنتوم ) کذا أورده مختصرا ثم ساق الصنف 
الحدوث بطرله من طريق عقيل عن أبن شواب الزهرى » وقد ققدم شرحه مسدوف فى أوائل فرض اس . قال این 
دقيق الميد : فى الحديث چواز الادخار الادل قوت سنة ؛ وف السیاق ما يوْسَْذ منه ا جمع بینه وبين ديك « کان 
لا بدخر شیثا لد » فیحمل على الادخار لافسه وحديث الباب على الادغار لغيره » ولو كان له فى ذلك مشاركة » 
لکن المی أنهم المتصد بالادعار دوه حى لو لم يوجدوا لم بدخر ء قال : والمتكلمون على لسان الطريقة جماوا أو 
بم ما زاد على السئة غارجا عن طريذة التوكل اى . وفيه إشادة الى الرد على الطبرى حیث استدل بالحديث 
على جواز الادعاد مطلقا خلافا ان منع ذلك » وف النی ثقله الشيخ تقييد با لسنة اتباعا للخير الرارد » لكر 
امتدلال لطبری قوى» بل التقييد بالسئة إلا جاء من ضرورة الواقع » لآن النی‌کان يدخيرلم يكن يحصل إلا من 
السئة الى السنة » لانهكان إما مرا وإما شمیرا ء فلو قد أن شيدًا مما دخر كان لا صل إلا من سنتين الى سین 
لافتضی المال جواز الادخار لاجل ذلك ؛ والله اع ٠‏ ومع کوله ينه كان متيس قوت نة لاله فكان فى طول 
السئة رما استجره منم أن يرد عليه وبعوضمم عنه » ولذلك مات بے ودرعه هرهونة على شعير افترضه قر تا لاله . 
واختلف فى جراز ادعار قوت لمن إشترية من السوق : تال عیاض : آجازه قوم واحتجو! بهذا الحديث » ولاحجة 
فيه 9 نما کان من مذل الادض ٠‏ ومنعه قوم إلا إن کان لا يضر بالسعر » وهو متجه ارفاتا بالناس . ثم عل هذط 


.9 ۹ - کتاب اللفقات 
الاختلاف اذا لم يكن فى حال الضيق ؛ وإلا فلا يجوز الادعار فى تلك الال اصلا 


ه - باصي تفقة للرأة إذا غاب عنما زوجما » ونفقة الول 


۹ - مرش این مقائل أخير نا عبد الل اخمرنا پونس عن ان شپاب آخبر نی عروة عن عائشة رفي“ 
اڈ نها قالت « جاءت همد بنت” أععبة فقالت : ارول اف » إن أبا سفوا رجل" منك » عل على" رج 
أن أطمِم من الذى 4 عباكنا ؟ قال : لا : إلا بامعروف > 

۰ # ورظنا غى حد نا عبد الرراتى عن تعر عن هام قال مس أبا هريرةً رضی الله عنه من 
البی ميلم فال « إذا نت الا من كسب ژوجها من غير أمرو ف اسف آجره» 

قوله ( باب نفقة المرأة اذا غاب عثها زوجما ونفقة الولد) ذكر فيه حديث عائدة فى قصة هند امرأة آي سفيان 
وسيأق شرحه بعد أربعة أبواب . وحديث أبى هربرة » اذا أنفقت المرأة من كسب ذوجبا € وقد مر شرحه في 
أواخر النکاح . ( ثنبية ) : وثمت هذه الترجة وحدیما متأهرة عن ایاپ الای إبعده عند الى 


so 


غ - سیب وقال اق تما ( والوالدات“ برضن أولادهن عوآین حكامكين ان آراد أن 
ارضااً إلى قولم - با تساون" بسیر ٠‏ وقال ( وجه رفصا ثلاثون شبرا ) . وقال وان تماسرتم 


1 2 
ا 


آخری »یفن ذو سعة من لمت ومن رز عليه ررزق" - إلى قول - بعف” عسر “بساح . وقال 

پوس عن الزُهرى” :هى ال تعالى أن تضار" وا بولدها , وذلك أن تقول الوالهة : لست شرضه » وهي“ 

أمثل” 4 غذاء وأشفق عليه وأرفق” به من غيرها » فليس ها أن تأبى' بعد أن بمطیپا من نفسه ماجمل اق عليه » 

وليس المولود 4 أن یضار بولده والدته فيمتتها أن ترضتع ضرارا لها إلى غيرها » فلا جنام عليبما أن يسترضعا 

عن طيب نفس الوافم ولوافدة . فان آرادا فصالا عن راض ممما و تشاوار فلا جناح عامهما بعد أن یکون 
ذاك عن تراض, مهما ولشاور . فصاله : فطامه 

قوله ( باب والوالدات برضعن أرلادهن حولين كاملين - إلى قوله - بصير) کذا لأبى ذر والاكثر: وف رواية 

کر و الى قول يما تساون إصير » وتال لا وحه وفصاله نلائون شهرا ) وتال ( وان تعاسرتم فستوضع له 

. آخری لينفق ذو سعة من سعته م قيل دلت الآية الادل دلى اهراب الانغاق دل الرضعة من أجل اوضاعيا الوك , 

كانت فى العصمة أم لا . وف الثائية الاشارة الى قدر المدة ای يحب ذلك فما . وف الثالثة الاشارة الى مقداد الانفاق 

وأنة بالنظر لمال المنفق . وفيها أيضا الاشارة الى أن الارضاع لا يتحت على الم » وقد تقدم فى أوائل اللکاج فى 

د باب لا رضاع بعد حو لین » البحث فى معنی قوله مالی ( وحله وفساله ثلاثون شهرا) وأخرج الطبرى من ابن 

مپاس أن إرضاع الحو لين ختص كن وضعت اس أشبر » فبما وضعت 9 کش من سئة أشجر نقص مین مدة 
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ا حو لين بسكا قرله تعالى و حله وفصاله ثلاثرن شهرا) . و مةب من زاد حلا على ثلائين شهرا فان يلرم اسقاط 
مدة الرضاعة ولا قائل بة » والصحيح أنها محولة على الذالب و آخذ من الآية الأول والثائية أن من ولد لستة آشپر 
فا فوفیا التحق بالزوج ٠‏ قوله (وقال واس )هو ابن يزيد : وهذا الآثر وصله ابن وهب فى جامعه عن پوس كال 
قال ان شاب فذكره آل قوله وتداور , وأغرجه ابن جر و من طریق عقيل عن ان شراب نحوه . وقوه 
ه ضرارا ما الى غيرها » يتعلق بمنعها أى منم إنتبى الى دنام غيرها ۰ فأذ' رضيت فايس له ذلك ٠‏ ووفع فى 
دواة عقيل « الوالدات احق برضاع أولادمن »> و ليس لوالدة أن :ضار ولدها قتأنى رضاعه وهی تمعلی عليه ما 
یی غيرها » و ليس البرلود له أن پنزع واده منها ضرارا لها وهی نقبل من الاجرما يعلى غیرها ان أرادا فصال 
الولد عن تراض منهما وتشارر دون الحو لين نلا بأس » ٠‏ وله فى آخر الكلام ( فصاله فطامه ) هو تفي أبن 
عباس » أخرجه الطرى عله وعن ااسدی وغير هما . والفصال مصدر يال فاصلته أفاصله مفاصاة وفصالا اذا فارقته 
من شاطة كانت بدمما » وفصال الولد مدمه من شرب اللن » قال ابن بطال ؛ فر ل تءالى 3 وانوالدات رطمن 4 
لفظه لفظ ابر ومعناه الآمر لا فيه من الالرام » كقرلك حسبك درم أى ١‏ كتف بدرم » قال : ولا جب على 
الوالدة (رضاع ولدها اذاكان آبوه حا مومرا بدلیسل قول تال لإ فان أرضين لک آتومن آجودهن > تال 
لإ وان عاسرتم فسترضع له أخرى 4 فدل على أنه لا جب علا إرضاع ولدها . ودل هل أن قراه ( و الوالدات 
برضعن أو لادهن) سوق لمبلخ غاية الرضاعة التى مع اختلاف الوالدين فى رضاح المولود چمات حدا فاصلا . قلت : 
وهذا أحد القواين عن ابن عباس آخرجه ااطبری من طر بق على ن أبى طلحة هنه ؛ وعن أبن عباس أنه عاص يمن 


دابت لدنة آشپر کا تقیم قریبا آخرچه العابری آیمنا ,جد ع إلا آنه تلف فى وعله آر وافه عل م 


وعن ابن عباس قول ثالث أن الحو لین لذاة الارضاغ وأن لا رضاح (مدها آخرجه الطبری أيضا ورجاله اقات 
إلا أله منقطع بين الزهری وان عباس » ثم أخرج باسناد صميح عن ابن مسمود قال : ماکان من رضاءة بعد 
الحو لين فلا رضاع » وعن ابن عباس أيضا اند محیح مثله » ثم آسند عن قئادة قال :كان إرضاعبا الحو لين فرعا 
ثم خفف بقوله تعالى لإ ان آراد أن يتم الرضاءة) والذول الثانى هو الذى عول عليه البخارى ۰ وغذا عقب الآية 
الأولى بالاة أثثانية وهی فول تعالى ([وحله وفصاله ثلاثون شرا وما جرم به ابن بطال من أن الخير هی مر 
هو ول الكش » لكن ذهب جاعة الى ألما خير دن المشروغية ؛ فان بعض الوالدات يحب علمن ذلك و بعضون لا 
يحب کا سیآ باه ؛ فايس الاس على عمرمه , وهس ذا هو السر فى العدرل عن التصريح بالإلرام كأن قال : وعل 
الوالدات ارضاح آرلادمنکا جاء بمده ( وعلى الوادث مثل ذلك ) قال ابن بطال : وأ كثر آمل الافسير على أن 
المراد بالوالدات من المبّرتات المطلقات ٠‏ وأجمع العلاء على أن أجرة الرضاع على الروج إذا خرجت المطلذة من 
العدة » والام بعد البياونة أولى بالرضاة إلا إن وجد الاب من وضع له بدرن ما سألك » إلا أن لا يقبل الولد 
یرما فتجبر بأجرة مشلا ؛ وهو موافق لنقول هنا عن اازهری ۰ واختلفرا فى التزوجة : فقأل العافى وأكل 
المكوفيين لا بلمبا إرضاع ولدها ؛ وقال مالك وابن أبى ليل من الكوفيين تمبر على ارضاع ولدها دا دامت ٠تروجة‏ 
بوالده ۰ واحتج الفائلون بأئها لا تعر بان ذلك إن كان لحرمة الولد فلا بتجه لا لا يمير عليه اذاكانت مطلقة 
ثلاثا باجام » مع أن حرمة الوادية مرجودة ٠‏ وان كان الحرمة الروج لم يتجه يشا له لو آراد أن يمتخسيافى 
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ل ال 15 1 ل اا الا ا 121 ی ۳ ۳ 
حت نفه لم يكن ه ذلك فنی حق غيره أولى أه. و کن أن يقال ان ذلك مما چیما ؛ وقد تقدم كثين من 
میاحت الرضاع فى أوائل الدكاح ؛ واه عم 

٩‏ - سیب مل الق یتر زوجبا 
۱ - وا مسد د حد ای عن شم قال حداثى الک عن ابن ای ليلى' حدکناعل « أن 

فاط لہا الملام أت ایی يل تتکو إليه ما اتف يرها من" ازحی - وبكنها اه جام دقیق - فر 
ماده فذكرت ذلك لبائشة ..فلما جاء ايرب مائدة ٠‏ قال ؤاءنا وقد أخذ نا مَسْاجمناء فذهبدا قوم 
قال : على مك نكا . اء مد یی وینبا حتى جد و3 قد یه على بطبی . ققال : ألا أدلکا على خهر 
ماسآليا؟ إذا أخذتها تضاجتکا -أو ایا إلى فراشکا - فسا لا وثلاثين » واحدا لاا وثلاثين» گرا 
ارب وثلاثين » فبو خير لکامن خادم € 

قوله ( پاپ عل المرأة فى بيت زوجها ) أورد فيه حديث هلى فى طلب فاطمة لادم » والحجة منه قوله فيه 
د تشکو البه ما تلق في يدها من الرحى »» وقد تقدم الحديث فى أوائل فرض اس وأن شرحه پا فىكتاب الدعوات 
أن شاء الله تعالى » وسأذكر شیا ما تماق پذا الاب ف الباب الذى يليه . وبستفاد من قوله دالا دلا على خير ما 
سأاتياء أن النی يلازم ذكر الله يعطلى قو أعظم من القوة نی يعملها ها مادم » أو تمل الآمور عليه بحيث يكون 
تماطيه أموره اسول من تماطی لخادم لها » مكذا اسئنبطه بعشهم من الحديث » والذى يظبر أن المراد أن نفع 
تسبح غتص بالدار الآخرة ونفع الخادم عنتص بالدار انیا » والاخرة خي وأبق 

۷ - پاب خادم امرأة 
۲ - شتا ليدع حدثنا سفیان حدا هرد الله ن أبى يزيد عم مجاهداً معت عبد رفن 

ان ألى لیل مدا عن عل" بن أبى طالب « ان" اطا لیا السلام أتتر البی كي نأل خاب قال : 
ألا أخبرك ماهوخیر للكومنه » سوحین لله عند مناماك ثلاث وثلاثين » وحمدین الله الا وثلاثين » ونكبرين 
لله رب وثلاثين ٠‏ ثم قال سفيان” : [حداهن أرب وثلاون » فااتركتها بمد”. قيل : ولا ليل صفين ؟ فال : ولا 
2 عفن > 

قوله ( باب حادم المرأة ) ای هل يشرح وبلزم الروج إخدامرا ؟ ذكر فيه حديت على المذكور فى الذى قبل 
وسیاقه اخصرمنه ‏ تال الطبرى : يخي منه أنكل من كانت طا طافة من النداء على خدمة بوتها'فى شور أو طحن أو 
غي ذفك أن ذلك لا يلرم الروج اذا کان معروفا أن مثلبأ پل ذلك بنفه . ووچه الاذ أن فاطمة لا سألت أباها 
چ لخادم م يأس روجا بان يكسنها ذلك إما باخدامها عادما أو باستشجار من یشم بذاك أو بتماطی ذللك 


قدي ۰0۲۹۲ - ۳6 ۷ 


ا 
بنفسه ولو كانت كفاية ذلك الى دلى لامرء به کا أمره أن :سوق اما صدافها قبل الدخول ؛ مع أن سوق الصداق 
لبس بواجب اذا رضيت المرأة أن تزخره ؛ فکیف يأميء ہا ليس بواجب عليه ويترك أن پأمره بالواجب ؟ وح 
ابن حبيب عن أصبغ وابن الماجشون عن مالك أن خدمة الوت نلزم المرأة ولوكانت الروجة ذات قدر وشرف 
إذاكن الزوج معسرا ؛ قال : ولذلك أاز م النى لع فاطمة بال#دهة الباطنة وعليا بالحدمة الظاهرة .وک ابن 
بطال أن بءض الشرخ تال : لانعل فى شىء من الأثأر أن النى بإ فضی على فاطمة بالخيمة الباطنة , واتما چری 
الام eft‏ عل ما تمارقوو من <سن الم‌شرة دجيل الاخلاق » وأما أن عبر لارأة على شىء من الجدسة فلا أصل 
له ٠‏ بل الاجماع منه‌قد على أن على الروج مؤنة وچ كأبأ. و تقل ااطحاوى الاجاع على أن الروج ليس له |خراج 
خادم ااراة من بيته ء فدل على آنه بلزمه نفةة الخادم على حسب الحاجة إليه . وقال الشافس والكوفيون : يغرض 
ذا ولخادمبا النفقة آذا كانت من دم . وقال مالك والليث ومد بن الحسن : بفرض لها وخاد با إذا كانت شطع 
وشذ أمل الظادر فقالوا لوس على اازوج أن مخدمها ولو كانت بفت الخليفة » وحجة الجماءة قوله تعالى ( وعاشروهن 
بالعروف) واذا احتاجت إلى من مخدمپا فادتئع لم يعاشرها بالممروف . وقد تقدم كير من مباحث هذا الاب فى 
« باب اآذيرة » من أ وأخر النكاح فى شرح حديث أسماء بنت أبى بكر فى ذلك 
۸ - سیب خدمة. الرجل فى اهر 


سمه 


5 7 ام 4 
۳ - وشا جد بن ر رة حدائنا شمبة” عن الك بن عة عن [براهيم عن الأسود بن يزيد 
«ساات؛ عائثة رنى الله عنها : ما كان الب عم یصنم فى البيث ؟ قال تكان يكون فى مبنة اهسه» 


اذا عم الأذان خر » 

وه ( باب خدهة الرجل فى أهله ) أى بنفسه ۰ له (کان یکون ) سقط افظ « بكرن » من رواية ااستل 
والسرخمى » وقد تقدم فرط المبئة وأنه بفتح الم ورز كرما فى کتاپ الصلاة ۰ وتال ابن التين : ضبط فی 
الامپات بكر المي » و ضبیله ااروی بالفئح ؛ وحک الأزهرى عن تر عن مشاه أن كسرها خطأ . قوله ( فاذا 
سمع الاذان خرج] تقدم شرحه مع شرح بقية الحديث مستوق فى آبواب فضل الجاءة من کتاب الصلاة . (تنیه) : 
وفع هنالأفسنى وحده ترجة تما د باب هل لى من أجر فى بی أنى سلءة » و بمده الحديث الآنى ق ‏ باب ودل 
الوارث مثل ذاك » لسكدة ومدلة ) والراجح ما ود الجاعة 

٩‏ - یس إذالم ينق الر جل » فلهرأة أن تأخذ بغير علمه مایکشیا وود ها با مروف 
۳۵ - خی محل بن نی حد ثنا حی عن هشام قال أخبرنى إلى عن عائشة د إن" ندا بت عت 

قالث ‏ پا رسول الل ؛ إن أبا سفيان” رجل” شحيح » ولیس مطيني ما يكيفينى وزآدی إلا ما أخذت” منه وهو 
لاب . قال : خذی ما كفيك ووَلدك بالمروی 4 

قوله ( باب اذالم ينف الرجل فللمرأة أن تاخن بغير عليه ما يكيا ووادها ,المروف ) أخذ ااصنف هذه 
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الترجمة من ديت الباب بطر بق اللأولى » له دل على جواز لاغذ تشكلة النفقة فتكذا دل على جواز أذ جمیع 
النفقة عند الامتنام . وه ( مى ) هو أبن سعيد التطان ؛ وهشام هو ابن عروة . قوله ( أن هندا بنت عتية ) 
كذافى هذه الرواية هندا بااصرف » ووقع فى دواية الرهرى عن عروة الماضية فى المظالم بغير صرف « هند بنت 
عتبة بن ر بيعة » أى أبن عبد شس بن ميد مئاف ٠‏ وق رواية الشافمى عن أنس بن عياض عن هشام د ان هندا أم 
معاوية وكانت هند لا قثل أرما عثية وعمرا شيبة وآخوها الوليد يوم بدر شق علها » نلا كان يوم أحد ونتل 
حرة فرحت بذلك وعدت إلى بطلنه فمقتها وأخذت كيده فلاكتها ثم لفظتها ,فلا کان بوم الفتح ودخل أبو سفیان 
م6 مسلا - بعد أن آسرته خيل النى بیع تلك الليلة تأجاره المباص ‏ غضبت هند لأجل إسلامه » وآخذت بلحيته . 
ثم انها بعد استقرار نبیر مک جات فأسللت وبایسی » وقد تقدم فى أواخر المنافب آنها قالت له د يارسول 
الله ماکان عل ظبر الارض من أهل خباء أحب إلى أن يذلو! من أهل خبائك ؛ وما على ظبر الأرض اليوم اهل 
خباء أحب إلى أن يعروا من هل خبائك . قتال : أيضا والذى نغمی بيده .ثم قال : بارسول اللهء إن أبا سفيان 
ال » وقكر ابن عبد ار آنها مانت فى ام ئة أربع عشرة بوم مات أب قحاقة وال أبى بكر الصديق . وأخرج 
أن سعد فى ه الطبقات , ما يدل على أنها عاشت بند ذلك » فروی عن الراقدی عن ان أن سبرةعن عبد الله بن 
آي بكر بن حزم « ان عبر استعمل معاوبة على عمل آخیه » فلم بزل واليا لممر حتى قتل وأ تخلف مان فأفره على 
عله وأفرده بولاية العام جيما » وص أو سفيان إل معاوية ومعه ابناه عتبة وعنبسة » فكتبت هند إلى معارية 
قد قدم عليك أبوك وأخواك » فاحل آياك على قرس وأعطه أربعة لاف درم , واحمل عتبة على بغل وأعطه آلنی 
دده » واحل عنبسة على خمار وأعطه ألف درم » ففعل ذلك . ققال أبوسفيان : أشبد پات ان هذا عن رأى هند» 
قلك : کان عتبة مپا وجتبسة من غيرها آمه عاك بنى آی آزهر الازدی- وق ء اللأمثال الیدای > اما عاشی 


فرش ا یت مه > ۱ 


بعد وفء ألى سفیان » فانة ذکر قصة فها أن رجلا سأل معاوية أن يزوجه آمه فقال : انها قمدت عن الولد . وكانت 
وة أبى سفیان فى خلافة تیان سنة اثتتين وثلائين . 5وہ ( أن آبا فيان ) هو صخر بن جرب بن أمية بن عبد 
مس زوجها ء وكان قد رأمن فى قريش بعد وقعة بدر ‏ وسار بهم فى أحد» وساق الأحراب بوم الخندق»ء ثم سل 
أيلة الفتح ا ةدم مبسوطا ف المغأزى . قول ( دجل شیم ) تقدم قبل بثلاثة أبواب « دجل مسيك» واختلف فى 
ضطه 98 كث بكر الم وتشدد السين على المبالغة, وقيل بوزن ثيح » قال الاووى : هذا هو الأصح من حيث 
اللغة وان کان الاول أشهر فى الرواية ء ولم یط لی کرن لثانی أصح فان الآخر مستعمل كثير! مثل شر بب وسكير 
وان كان اضف أرما فيه توم مبالنة لكن ااشدد أبلخ , وقد تقدمت عبارة الهاية فى كتاب الاثواص حيث قال : 
أله 


د كلتب اللفة الفح والنخفيف : وق كلتب الدئين سکس والنشدید . والشح البخل مع حرص » والشح 
أعم من البخل لأن البغل مختص بنع الال والدح بسكل شى" : وفیل الشح لازم كالطبع والبخل غير لازم » قال 
الفرطبي : لم ترد هند وصف أبى سفيان بالهح فى جمبع أحواله » وام وصفت حافا ممه وأنهكان يقر علا وغل 
أولادما ٠‏ دهذا لا يتارم البغل مطلقا فان كثير! من الرؤساء بفل ذلك مع أهله ويؤثر ال جانب استثلانا لحم , 
لفت : وورد فى بعض طرق لقول هند هذا سبب يأفى ذكره قربا . قوله ( الا ما أخذت منه وهو لا يمل ) زاد 
داف في روايته :سرا فبل مل “ن ذلك من شی ؟ ووقع فى رواية الرهرى « فيل على حرج أن أطعم من الذى 


الحديث ۳۹4+ ۹ 


سس سس نس _ لے 
لدعيالا ۰ ؟ قوله ( فنال : خذی ما يكفيك ورلدگ بالمعروف ) فى دواية شعيب عن الزهرى الى ققدت فى 
المظالم م لاحرج عليك أن أطعسهم بالعروف ۰ قال القرطي : قوله وخذى » آس إباحة بدايل قوله « لا حرج » 
والمراد بالمعروف القدر الذى عرف بالءادة أنه الك ها ية قال : وهذه الإباحة و آن کانی مطلفة لفظا لكنها مقيدة 
ممق » کانه تال : إن صم ما ذكرت . وقال غیره : حتمل أن یکون بے عل صدقہا فيا ذكرت فاسةخنى عن النقیید . 
واستدل ببذا الحديثك على جراز ذکر الاسان 3 لا يعجيه إذا کان على وجه الاسافتاء والاشتكاء ونحو ذلك » 
وهو أحد المواضع الى نباح فا الغيبة . وفيه من ماد جواز ذکر الانان بالامظم كلقب والكنية , حكذا 
قبل وفيه نظ » لان أبا سفيان کان مشهورا بكنيته درن اسمه فلا يدل قوها « إن أبا سفیان» عل ادادة التعطيم 2 
وفيه جراز استاع كلام أحد الخصمين فى غيبة الآخر . وفيه أن من سب الى نفسه آس( عليه فيه خضاضة فليقريه 
يما يقيم عذره فى ذلك .وفيه جواز ماع كلام الاجزبية عزد الحم والافتاء عند من يقول أن صوتها عورة ويقول از 
هنا لأضرورة. وفيه أن اقول قول الروجة فى بض النففة » هو کان القول قول الروج إنة ننق لكافت هذه البينة 
على اثرات هدم السكفاية . وأجاب الازدی عنه بأنه من باب تعلق افتیا لا لقضاء ۰ وفيه وجوب عة الروجة 
وآما مقدرة بالكفاة »وهو قول أكثر العلداء » وهو فول للشافمی خکاه اججوینی ؛ والمشهور خن الفاق اند 
قدرها بالآمداد فمل الموسر کل يوم مدان رااتوسط مد و فصف والمسر مد ء وتقریرها بالامداد روا 
مالك آیضا » قال النووى فى « شرح مسل » : وهذا الحديث حجة على أابنا . قلت : وليس صر عا فى الرد علهم » 
لیکن التقدير بالامداد مناج الى دايل فان ثبت حملت الکفاية فى حديث الياب عل القدر القدر بالأمداد » فكانة 
کان يعطيها وهو مومس ما یعطی الوط فأذن لا فى أ خن اة ؛ وقد تقم الاختلاف فى ذلك فى « باب وجوب 
الثفقة على الأهل » وقيه اعتباد النفقة ال الروجة ؛ وهو قرل التفية ء واختار الخصاف منم انا ممتبرة ال 
الزوجين مما ۰ قال صاحب ‏ مداية » وعليه الفترى ؛ والحجة فيه ضم فوله تعالى ( لي فق ذو سعة من سمته 

الا ة الى هذا اديع + وذهیت الشافعية الى اعتبار حال الروج كا بالآية ٠‏ وهو قول إعض الحافية . وقيه 
وجوب نفقة الارلاد بشرط الحاجة . والاصح عند الشافعية اعتبار اصفی أو الرمانة . وفيه وجرب نفقة حادم 
المرأة على آلزوج ‏ قال الحطانى : لآن أبا سفیان کان رئيس قومه وییعد أن لع زوجته وآرلاده النفقة » فسكانه 
كان يعطها قدر کفایتها وولدها درن من دمم فاضافت ذلك الى نفسها لآن عادمہا داخل فى جلها . فلك : 
و#ثمل أن تسك إذلك بقوله فی به‌ض طرقه « أن آطمم من الذی له عي لنا » واستدل به على وجوب نف الائ 
على الاب ولو كان الاان كبيرا ٠‏ وتمةب بأنها واقعة عين ولا عوم فى الافمال » فيحتمل أن يكرن المراد بقوطا 
ه بی ه يعضوم أى من کان صغيرا أو كبيرا زمنا لا جميموم . وأستدل به عل ان من له عند خيره حق وهو عاجز 
عن استیفاته جاز له أن يأخذ من ماله قدر حقه غير إذنه . وهو قول الشافعى وجاعة» ونسمی مأ الظفر , 
والراجم عندم لا یذ فيد جنس حقه إلا إذا تمذر جلس حقه » وعن أب سنيفة المئع » وعنه يأخك جنس حقه 
ولا بأخذ من غير جنس حقه الا أحد النقدين يدل الآخر » وعن مالك ثلاث روايات كبذه الآراء » وعن أحد 
النع طلقا وقد تقدمت الاشارة الى شى“ من ذلك فى کتاب الزشوأص واللازمة » تال الخطابى يذ من ديت 
هند چواز آخمذ الجاس وير الجنس » لان منزل الشديح لا جمسع كل ما حتاج اليه من النفقة واکسوة وسائر 


9۷۰ ۹۹ کتاب فتاه 


المرافق اللازمة وقد أطلق ما الأذن فى أخذ الكفاية من ماله > تال : ویدل على عة ذلك قرا فى دواية أخرى 
و واه لا دغل على ب بیی ما یکفیی ووفی » . 3 فلت : ولادلالة فيه لا ادماه من أن بيت الشحیح لاعتوی عل ىكل 
ماتاج اليه لاا نفت الكفاية مطلفا فتناول جنس ماحتاج اليه ومالا ناج إليه ٠‏ ودعواة أن منزل الشحي حكذلك 
مسلية لکی من ان له أن منول أب سه بان كأنكذلك ؟ والذى بظپر من سيا القمة أن من له كان قيه كل ما متاج اليه 
إلا اه کان لا e‏ إلا من القدر الذى أشارت اليه فاستأذنت أن تأ خن ذيادة دی ذلك بغير علمه » وقد وچه أبن 
النی قوله ان فى قصة هند دلالة على أن اصاحب الحق أن يأخذ من غير جنس حقه يحيث مناج ال التقويم , 9 نه عليه 
الصلاة والسلام ان لهند أن تفرض لافسما وعيالها قدر الواجب ‏ وهذا هو التقويم إمينه بل هو أدق منه وأعتی. 
واستدل بة على أن للرأة مدخلاق القيام على أولادها وكفالتهم والاثفاق عايهم , وفيه اعتاد المرف فى الأمور 
ا نی لا تحديد فبها من قبل الشرع . وتال القرطى فيه اعتبار ارف ف الشرعيات خلاة لمن أنكر ذلك لفظا وعمل 
به معنى کالشافية , کذا قال » واشافمية ما اانکروا العمل باامرف إذا عارضه النص الشرعى أو لم برشد النس 
الشرعى الى العرف » واسستدل به الخطالى على جراز القضاء على الذائب » وسيأى فی کتاب الاحکام أن البخاری 
عرجم د القضاء دل الثاني , مأويد هذا الحديث من طريق دران التورئ عن ههام يلفظ ر ان آپا سفیان دجل 
نيم فأحتاج أن آخذ من ماله ؛ فال : غذي مايكغيك دراك پااعروف » وذكر الثروی أن جما من العلاء من 
أصماب اشائ ومن غيم استداوا بهذا الحديت إذلك » حى قال الرافى فى والقضاء على الغائب , : استج عا ا 
عل الحنفية فى منعیم القضاء ء على الغائب يقّصة هند » وكان ذلك قساه من النى 2 على زرجبا وهو غالب » قال 
النووى : : ولا پسم الاستدلال » »لان هذه اا صذکانت مه وكان أب سفيان مارا » وشرط ادا دل الغائب 
أن يكون ذائيا عن الك أو مستتر! لا لا قدر عليه آو متدرا 1 ول يكن هذا الشرط فى ! ا سشیان موجود! قلا 
يكون قضاء عل الغائب بل هو [إفّاء » وقد وف فى کلام الرافعى فى عدة مواضع أنه كان إفتاء اه . واستدل بعضوم 
على أنةكان نبا بول هند دلا پسطیتی » إذ لوكان ساضرا اقالت لا ينفق عل ء لان الروج هو الذى يباشر 
الإنفاق . وهذا ضیف لجواز أن يكون مادته أن يعطيها جل2 ويأذن لها فى الانفاق مفرة . آعم قول لنووی ان أبا 
سفیان کان حاضرا بمكة حق » وقد سبقه الى الجرم بذلك اثہیل » بل أورد أخص من ذلك وهو أن با فیانکان 
جالسا معها فى اجلس » لکن لم پسق إسناده ‏ وقد ظفرت ه في د طبقات اين سمد » أخرجه بسند وجاله رجال 
الصحيح » إلا أنه مسل عن الشمي د أن هندا لما بيعت دجاء قو ولا يسرقن قلت : قد کشت أصبت من مال آی 
سفيان فقال أبوسفيان : فا بت دن مالى فپ حلال لك » . ق فلت : و عكن تعد النصة وان هذا وقع نا باوت ثم 
جاءت مرة أخرى فسأت عن الحم وتكون فيمت من الأول إحلال ا سفیان لا ما مضی فسألع عا ستقيل » 
لمكن پشکل على ذلك ما أخرجه ابن منده فى د العرفة » من طريق هيد الله بن عمد بن زاذان عن هشام بن عروة عن 
أبيه تال م قلت هند لآبى سفيات : :ی آرید أن أبايم » ةل : فان فعلت فذمی مك برجل من قومك ؛ فذهبت الى 
صان فذحب مما , فدخلت منتقبة فقال : بايعى ان لا تشرک » الحديث , وفه ه فلا فرغت تالت : يا رسول اله 
إن أبا سفیان ر جل بغيل ‏ الحديث ‏ قال : ما تقول يا أبا سفیان؟ قال : :ا پایدا فلاء وآ رطا فح م وذكر 
أي لعي قاد امسر » أن عبد الله تفرد ب بوذ! السياق وعو ضیف ۰ وأول حدیثه يقتضى أن آبا سفيان لم يكن 


الحديث ۵۲۲ - ۵۳۹۵ ۱۱ 


بح ا ا و ا ای 
معا وآخره يدل على أنه کان حاضرا ؛ لکن حتمل أن يكون کل منما توجه وحده أو أرسل اليه ا أش دكت مله 

و وید هذا الاحتيال ااق ما أخرجه الا ك فى تف سير المتحنة من «المستدرك » عن فاطمة بنت عتبة و ان أبا عذيفة 

ابن عتبة ذهب ما وباختها هند ببایمان» فلا اشترط ولا يسرقن قالت هند :لا أبايمك على السرقة » الى آسرق من 
ذوجى » فكف حي أرسل الى انی سفیان يتحال لها منه فقال : أما الرطب فاعم وأما اليابس فلاء والذی يظبرلى 

أن البخارى لم رد أن قصة هند کانت قضاء دل أبى فيان وهو غائب » بل استدل يها عل صمة القضاء عل اافائب 
ولولم يكن ذلك قضاء دلى غائب بشمرطه » بل اکن أبو سيان غير حاضر ممما فى الجلس وأذن ها أن تأخذ من ماله 

بغير إذنه قدر كفا ينها كان فى ذلك نوع قضاء على الذائب فيحتاج من منعه أن جيب دن هذا » وقد انينى على هذا 

خلاف يتفرع منه وهو أن الأب إذا غاب أو امتنع من الانفاق على ولده الصفیی آذن القاضى لام إذاكانت فبا 
أماية ذلك فى الآخذ من مأل الاب ان أمكن أو فى الاستقراض عليه والائفاق على اصفیر ۰ وهل لما الاستقلال 
بذلك بغير اذن القاضى ؟ وجپان ينينيان على الخلاف فى قصة ند ء فان كانت افتاء جاز لا الاذ بغير إذن » 

وان کانت قضاء فلا رز إلا باذن القاضى . وما رجح به أنه كان قضاء لاقنيا التمبير بصيغة الأمر حيث فال لما 
د خذی » ولو كان فتيا لقال مثلا : لا حرج عليك إذا أغذت » ولان الأغلب من تصرفانة بزلل انا مر المسكي.. 
وما دجم به أنه کان فتوى وقرع الاستغپام فى ةصة فى قرلا « هل على جناح » ؟ ولاله فوض تقدير الاستحقاق 
الها : ولوكان قضاء لم بفوضه إلى المدعى » ولا لم يستحلفها على ما ادعته ولا كافها ابينة » والجواب أن فى ترك 
تحليفها أر نسكليفها البيئة حجة لمن أجاز لفاضی أن حك پليه فاته ب عل صدقبا فى كل ما ادعت به » ودن 
الاستفبام أنه لا اسحالة فيه من طالب الم » وعن تفويض قدر الاءحقاق أن الراد الموكول إلى العرف کا 
تقدم > وسيأق بان المذامب فى القضاء على اذائب فى کناب الاحسکام إن شاء الله تعالى ۰( تیه ) : اکل ص 
إعطهم اسّدلال الیخاری بوذا الحديث على مسأل اقفر فى ؟تاب الاشخاص حيث مرجم له د تصاص الظلوم إذا 
وجد مأل ظاله » واستدلاه به على جواز القضاء على الغائب . لان الاستدلال بة على مسأل اظفر لأنكون الأعل 

قول بان مال هندكانت على طريق الفتوى » والاءةدلال به على مسأ القضاء دل الفائب لا یکرن الاعل اقول 

پآپا کانی حکا . واج واب أن یتال : کل حكم إصدر من الشارع فانه ينرل منز الانتاء بذاك ا لمك فى مثل تلك 

الواقعة » فيصح الام تدلال جذه القصة للمسأ لتین والله امل ٠‏ وقد وقم هذا الباب مقدما على بابين عند أبى نيم ق 

د الستخرج » : 

۰ - پاسیسب حفظر المرأق ژو جرا فی ذات يدم والفقة 


۳۰ - رش على بن عبد الله حدتثنا نیا حلائها ین طاوسرر عن أيه وأبو اند من الأعرج عن 

أل هريرة أن" رسول الله وي قال « خر" نساء و ابن الإبل نساه قريش ‏ وفال الآخر : صالح” نساء قریش - 
أحناه على وأ فى ره وأرعاه على زوج فى ذاتر يده » وبذكر” من ساويةً وان عباس عن النبوء يلج 

قوله ( باب حفظ المرأة زوجها فى ذات بده ؛ والافقة ) المراد بذات اليد المال » وطف النفقة عليه من ملف 

الخاص على العام . ووقع فى شرح ابن إطال د والنفقة عايه » وزيادة لفظة د عليه » فيد عتاج اليها فى هذا الموضع 


۰۲ 4و - کتاب اننقات 
وايست من حديث اباب فى شىء : قوله ( حدئنا ان طاوس ) امه عبد الله:. قوله (من أبيه » وأبو الرناد ) هو 
عطف على ابن طاوس لا على طاوس . وحاصله أن لسفیان بن عيونة فيه اسنادین الى آف هريرة . ووقع فی مسند 
الحيدى عن سفيان « وحدثنا أبو الرناد وانرجه أبو نمم من طريقه ٠‏ قوله (خيد فساء رکن الابل فساء قريش » 
وقال الآخر : صالم ناء قريش ) فى رواية الكشمينى « صلح » بضم الصاد وتشدید الام بمدما مپملة وهی صيغة 
جع » وحاصله أن أحد شيخى سفيان اقتصر على فساء قريش وزاد الآخر صا » ووقع عند مم عن ابن أبى عر 
عن سةبان رتال أحدهما : صا نساء تريش , وتال الآخر : فساء قريشء ول آرہ عن سفیان إلا مهما , لکن ظهر 
من رواية شعيب عن أنى الزناد الماضية فى أول النسكاح ومن رواية معمر عن ابن طاوس عند ملم أن الذى زاه 
لفظة د صالم, هو ابن طاوس . ووقع فى أوله عند مل من طريق الزهرى عن سعيد بن ایب عن أن هريرة 
بیان سبب الحديث و لفظه و آن النى يلت خطب آم ای“ بن أبى طالب ققالت : يارسول الله إتی قدكرت ول 
عيال » فذكر الحديث » وله د أحنأه على » مرملة ثم تون من الحنو وهو العظف والشفقة « وأرعاه » من الرمابة وهی 
الابقاء ؛ قال ابن النين : الحانية عاد أل اللغة اى تم على ولدما فلا تزدج » فان زو چت فلوست محازیة قول (ف 
ذات يده ) قال قاسم بن ثابت فى «الدلائل » : ذات دہ وذات بيننا وضو ذلك صفة حذرف مو نت كأنه نی الال 
الی هی بينهم » والمراد بذات بده ماله ومكدديه . وأما قولحم لقييته ذات بوم فالمراد لقاة أومة» فليا حذف المرصوف 
وبقيت الصفة صارت كالحال . قول (ويذكر عن معارية وابن عباس عن النى يَفقع) أما حديث معاوية وهو ابن أبى 
سفیان فأخرجه احد والطبراى من طريق زید بن أبى غياث عن معاوية د معت دسول اله َع » فذكر مثل دداية 
ای طاه س فى حل أحادبث ور جاله «وثةون :وق بعضیم مقال لا یقدح . وأما حديث ابن عاس فأخرجه أحيد 
أيضا من طریق شہر بن حوشب حدثتی أبن عياص د إن انی مخ طب امرأة من قرمه يقال ما سودة وکا 
شاه صبیان أو ستة من بمل ما مات » فقالت له : ما عذمنی مك أن لا تکون أحب البرية ال إلا أنى 
أكرمك أن تضذر هذه الصبية عند رأبيك » ففال فا : يرحمك اقه إن عير فساء وکین أجاز الإبل صالح نساء 
قررش » الحديث و-نده حمن » وله طريق أخرى أخرجبا قاسم بن ثارث فى « الدلائل » من طریق الحم بن آپان 
عن عكرءة عن اين عباس باختصار المة » وهذه المرأة محتمل أن تکون أم هاتىء الدکورة فى حديث أنى هريرة 
فلملبا كانت تلقب سودة فان الشهور أن ابا فاخئة وقيل غير ذلك » وعتمل أن تكون امرأة أخرى » وليست 
سودة بات زمعة زج الذي 2 ان النى ب تزوچپا قدا Se‏ بعد موت خديحة ودخل 5 قبل أن دحل 
بعاأشة ومات وهی فى عصمته » وقد تقدم ذلك وا » وتقدم شرح المآن مستوف فى أوائل کتاب النكاح 

۱ - پیت کوت الرأق بالمروف 
۳۰ - اڑا حجاج بن ونبال حدثنا شعبة قال أخيرف عبد الك بن مسر قال سست"زید بن 
وهب عن على" رضى اله عنه قال « آف إلى" البو ميقي حل سيراه فلبسلباء فرایت" انب فى وجبم » 
فشققنها بين نای » 
قوله ( باب كدرة المرأة بالمعروف ) هذه النرجة لفظ حديث أخرجه مسل من حديث جاب المطول فى صفة 


الحديت ۰۳۹۱ - ۵۳۹۸ 9۳ 
الج ؛ ومن جملته قى خطية الى کار بعرفة « اتقوا الله فى النساء » ومن عليكم رزنبن وک‌وتین بالعروف » ولا 
لم يكن على شرط البخارى أشار اليه وا-انبط اک من حديث آخر على شرطه » فأورد حديث على فى ال السيراء 
وقوه د فشقّةتها بين نسای » قال ابن المذير وجه المطابقة أن الذى حصل ازوجته فاطمة علا السلام من ال قطمة 
قرضبی يبا اقتصادا محسب الحال لا سراف ؛ وأما حک المسألة قال ابن بطال : أجع الما على أن للرأة مع 
النفقة على ااروج کسوتها وجربا » وذكر بمضهم آنه يلومه أن یکسوها من الثياب کذ؛ : وااصحیح فى ذلك أن لا 
عمل أهل البلدان على مط واحد » وأن على آمل کل بب_لد ما يحرى فى عادنهم بقدر مأ يطيقه ازوج على قدر 
الكفاية ما ء وعلى فدر بسره وعسره ام . وأشار بذاك الى الرد على الشافمية » وقد تقدم البحت فى ذلك فى النفقة 
قر پا والكسوة فممناها ء وحدیث على سيأتى شرحه مستوف فی کتاب اللياس إن شاء اقه تعالى . وفوله و آتی ال 
انی بل » بالد أى أعيلى , ثم ضن أعطى ممنى أهدى آو أرسل «لذاك عداه پل" وهی بالتعديد , وقد وقح فى 
دواية اللسق « پوت » وق دواة ان میدرس ر آهدی » ولا همین فا » ومن قرأ و الى » با لتخفیف بلفظ 
حرف الجر و د أن » يمعنى جاه اه لومه أن بقول د حلة سیراء » بالرفم و ,کون فى کلام حذف ره 00 
فلينتها الى آخره » قال ابن النين : ضيط علد الشیخ أى فى امسن و أ » بالقعر ای جاه » فیحتمل أن يكزن الممنى 
چام انی يلل بحلة نف ضير اكلم وحذف الباء فانتصيت ۽ والحلة إزاد ورداء » والسيراء بكسر البملة وفتح 
التحثانية وبالمد من أنواع الحرير ء وقوله د بين فسا » يوم زوجانه ولي سكذلك , فإنهلم يكن له حرنگذ زوجة 
إلا فاطمة » فالراد بذ اله زوجته مع أقارية > وقد جاء تى رواية م بين الفواطم » 


۲ - سيب عون الرأةٌ زوجّبا فى یه 
۷ - وشا س حل ثنا حاو بن زيد عن مرو عن جابر بن عبد الله ره اه تال دوز 
أبى ولرل سوم م بنات - أو نسم م بدا - فنزوجت” اسرأة یبا . فقال لی رسول الله لق : زوجت اجار 
فقلت * نعم . فقال : بكرا أم ثيب . قلت بل يبا . قال : فبلا جارية تلاعیها وتلاعبك . وتضاحكبا وتضاحكلك ٩‏ 
قال فقلت 4 : إن" عبد الله هلت" ورك بدات » وی كرهت أن جهن" مثلون » فنزوجت امرأة ات 
و تصلخین . فقال : بارلك ال لك . أو خيرا > 
قوله ( باب عرن المرأة زو جأ ف وله ) سقط فى ولده من روا النسى » وذكر فيه حديث جار فى عزو جه 
الثبب لنقرم على أخواتة وتصلحون » وكآنه استنبط قيام ال ة على وك زوجما من قيام امد چایر علی أخوائه 
ررجه ذلك منه بطریق الارل » قال این ال : وعون المرأة زوجها فى واده ليس راجب علها رژعا هر من 
جبل العشرة ومن شيدة صالحات النساء ؛ وقد #قدم الكلام على خدمة ااراة ز جرا هل تحب علا آم لا قربا 
۳ باب انز اسر على آم 
0۳۹۸ - وش أحبدا بن برس حداثيا ارام بن سعد حداثيا ان شپاب عن مد بن مېد رحن 
م - ع 5٩‏ نو نیز 


٩ 4‏ - کتاپ النفقات 


عن ای هرق رض ته عه ال د ی ابی ییو دل قال : متکت ۰ قال : و؟ قال :رت على هل 
و قال : فآعتی رقبة ٠‏ قال : لیس عندی . قال : فم شب رین مین .قال : لا آمتطیع) .قال : الم 

ین" مسكينا ال :لا ل نی نی به برق فيه تمر » فقال : أين السائل ؟ قال : ها آنذا i‏ 
و بهذا . قال :على أحوج متا يارسول اله ؟ نولذی بتك با » مابين ابا هل بيت رأحوج مثا . 
سح البی؛ يلي حت بت" أنياب . قال : اتم لا » 

قوله ( باب فقة المعسر على أهله ) ذكر فيه حديث أبى هريرة فى قصة النی وقح على رةه فى رمضان ؛ وقد 
تدم شرحة متوف فى کاب الصيام » قال ابن بطال : وچه أخذ رد مله انه ۳ أباح له إطعام آهل التر؛ ول 
يقل له آن ذلك يحريك عن الكغارة لانه قد تعين عليه فرض النفقة على ! اهله بو جود “ارارم من الكفارة » 
کذا قال ؛ وهو شمه الدعری أيحتاج ال دلیل . والذىي يظبرأن الاخد من جبة 2 اهتيام الرجل باذقة 4 أمله حيث قال 
لما قيل له تصدق به فقال و أعلى أذقر منا , ؟ فلولا اععامه بنفقة اهله لبادر وتصدق 

6 - پاسیس ل دعلى الوارٹ سثل ذلك ) وهل على الرأة منه شی" ؟ 
( وضرب ال مثلا رجلین أحد ها أ < - إلى قوله - مسراط مستقیم ) 

۹ - وشا مومی ن |مباعیل حدنناوهیب اخبر نا هشام عن أبيه عن زينب أبنة أبي سلمة «عن أم 
سلمة : قاث يارسول الله : هل لى من آجر فى بى ألى سلمة أن أنقق عليهم » ولست بتارکنهم هكذا ومکذا » إعا 
م پنی. قال : نعم » اش أأجر” ما أشتت علويم > 

۷۰ ع مشا مدان وف 535 | سفیان4 عن هشام بن عروة عن یی عن عائشة” رضى ان ہا 
د قاات هيد : :یا رمول اف 4 إن" أ سفیان" رجل شجيح » فبل علي" چام أن أ من مالو مايكفونى ونی ؟ 
قال : خذی با روف » 


قوله ( باب ول الوارث مثل ذلك » وهل على اارأة منه ثىء ؟ وضرب الله مثلا رجلين احدهما آپک الآبة ) 
کذالای ذر و لفیره ر دال قرله صر اط مستقم» قال این بطال ما مایخصه مت زار 
2 وعلى الوارث مثل ذلك 6 4 فقال إن عباس : عليه آن لا لا یضار » وه قال الشعي وجاهد » وابشپور توا : 
غرم على أحد من الورثة :ولا پلومه ندقة ولد اأوروث . وتال آشرون : ملل من برت الاب مكل ماکان ول الاب 
من أجر الرضاع اذاكان الولد لا مال له . ثم اختلفو! فى آاراد بالوارث فقال امسن والنخعی : هو کل من يرث 
الأب من الرجال والاساء » وهو قول آحد و(عق » وتال أبو حنيفة وأصمابه : هو منكان ذا دحم عرم للولود 
دون غيره » وقال قبیمة بن ذؤبب : هو ااولود اسه » وقال زد بن اب : اذا لف آما وما فعل کل منیا 
إرضاع الولد بقدر مايرث , وف تال الگرری . قال اين بطل : و ال هذا اقول آشار البخارى بقوه وعل , وهل هلي 


الحديث ۵۳۹٩‏ ۰۳۷۱۰ هاه 


المرأة مله شىء ؟ ثم أشار الى رده بقوله تعالى (وضرب الله مثلا رجاين آحدهما أبكم ) فزل المرأة من الوارث منزلة 
الابم من النکام اه رقد أخرج الطبرى هذه الأقوال دن قائاباء وسيب الاختلاف حل المثلية فى قوله (مثل ذلك 6 
عل هیع ما نقدم أر على بمده » والذى تقدم الارضاع والاافاق واسكدوة وعدم الاضرار ؛ قال ان العربى : 
قالت طائفة لا ,رجح إلى ابمیع بل إلى الآخير » وهذا هو الاصل » فن ادعى أنة يرجيع الى ابمیع فمليه الیل لآن 
الإشارة بالافراد » وأقرب مذكرر هو هدم الاضراد فرجح ال عليه . ثم آررد حدیت ام سلة فى سؤاها : هل 
ما أجر فى الانفاق على أولادها من أبى سلة ولم يكن لمم مال ؟ فاخبرها أن لها أجرا » فدل عن أن نفقة بها لا 
تحب عايها , اذ لو وجرت عابرا لبين لها النى بل ذلك » وكاذ! قصة هند بنت عتبة فانه أذن لها فى آخذ نفقة بنها 
من مال الاب فدل على آنبا تحب عليه ددنما » فأراد البخاري أله لما لم يلزم الامبات ففةة الأولاد فى حياة الآباء 
الک يذلك مستمر امد الأباء » ويقوية فوله تعالى ( وعل الولود له دذقين وكسوتون € أى رزق الامپات 
وكسوتين من أجل الرضاع للابناء ؛ قكيف مجحب لحن فى أول الآية وتجب علين نفقة الا بناء فى آخرها ؟ وأما فول 
قبيصة فيرده أن الوارث لفظ يشمل الولد وغيره فلا مخص بة وارث دون آخر إلا بحجة ولو كان الولد هو ااراد 
لقيل وعلى المرلود : وأما قول الحثفية فیلرم منه أن النفقة تحب على الخال لابن أخته ولا جب عل العم لابن أيه 
وهو تفصیل لا دلاة عليه من الکتاب ولا السنة ولا القياسن قاله اسماعيل القاضی » وأما قرل الحسن ومن تابمسه 
فتمةب بقوله تعالى ل( وأ نكن ارلات حمل فأنفقو! علیین حتى رہن حلرن + فان أرضعن لم نآتوهن اجردهن) 
فليا وجب دل الاب الانفاق على من يرضع ولده ليذذى ورن فكذلك يحب عليه اذا فطم فینذبه با اطمام کا كان 
زغذیه بالرضاع ما دام صفیرا » ولو وجب متسل ذلك على ألوأرث لوجب آذا مات عن الحامل أنه يلوم المصبة 
بالاتفاق عليها لاجل مافى بطنها . وکذا يلرم الحنفية رام کل ذى رحم حرم ٠‏ وقال أبن المنير : [ما قصر البخادی 
ارد دل من زعم أن الام مب عابيا نفقة ولدها وارضاعه بعد أبيه دنولا فى الوارث » فبين أن الام كانت كلا 
على الاب واجبة النذقة عليه ؛ ومن هو کل بالاصالة لابقدر على شیء غا ابا كيف یتوجه عليه أن ينفق على غيره ؟ 
وحديث آم سلة صرح فى أن أنفائب! على آولادها كان على سبيل الفضل والتطوع : ف.ل على أن لا وجوب علها . 
هرة فى سقوط الأفقة نبا فى حيأة الاب فیستصحب هذا الاصل بعد وفاة الأب » ولمقب پانه 
لا يلوم من السقوط نبا فى حياة الأب السقوط عنا بعد فقده ٠‏ والا فقد القيام #صالم الولد بفقده ؛ فيحثمل أن 
يكون مراد البخارى مر الحديث الأول وهو حديث ام سلءة فى إنفافها على أولادها الجزء الاول من الترجمة 
وهو أن وارث الاب کالم پلزمه نفقة المولود بعد موت الاب » ومن الحديث نی الجن الثائى ومو أنة لیس على 
المرأة شىء عند وجود الأب ؛ وليس فيه تعرض لما بعد الأب » واقه أعلم 
۵ - بإسيس ول انی وكا « من كه كلا أو ضياع الى » 

e1‏ 6ه مشا ۳۹ 6 كير حدم الايث” عن عقيل عن ان شاب عن الى سلرة عن آی هريرة 

رفی ا عنه دان رسول اللو يه كان تن بالرجل التوّنی عليه ال » فيسل : هل ترك تينو فضلا؟ فان 


حلاث أنه رن وله صلى + وإلا قال السلین : صاوا على صاحيك ٠‏ ما تج اله عليه الفتوح قال : أنا أولى 


و آما قصة مند ف 


٩ ۹۹‏ - کتاب النفقات 


بالمؤمنين من أيهم » فن توا من الؤمنين فترلة دبا فلل قضاؤه ؛ ومن رل مالا فاو رنه » 

قوله ( باب قول النى ی : من ترك كلا ) بفتح الكاف والتشديد والتنوين ( أو ضياءا ) بفتح الضاد 
المجمة ( الى" ( بادك : ذکر فيه حديث أنى هر رة بافظ و من توق من آلومنین فترك دينا فعلى قضاژه » ومن 
ترك مالا فلوراته » وأما لفظ اترجمة فأورده فى الاسنقراض من طربق ان حازم عن أبى هريرة بافظ « من ترك 
مالا فلورئته » ومن ترك كلا فالينا » ومن طريق عبد الرجن بن أبى عمرة عن أي هر برة ه ومن ترك دنيا أو منياعا 
فليأتنى فأنا مولاه » والضياع تقدم ضبطه و تسیره فى الكفالة وق الاستقراض ء وتقدم شرح الحديث فى الكفالة 
وق تفسير الاحزاب » ویای بقية الکلام عليه فى کناب الفرائض ان شاء الله تعالى . وأراد الصنف بادا فى 
أبواب النفقات الاشارة إلى أن من مات وله أولاد ون يترك لهم شیتافان نففتهم تجب فى بيت مأل المسامين والله أعلم 

1 - پاسیس المرااضم من الوالیات وغیرهن" 

۲ = مرش حنى بن بکیرحدکنا ليث" عن اعقیل عن ابن شهاب أخي رو مرو أن زيب بت أبى 
صلمة أخبرئه'2 ان آم حببية” زوج الب متكي فالت : قلت یا رسول الله انکج أختى اه أبى سفيان »قال : 
وحمي ذلك ؟ فلت * نعم لست لك ية .وحن من شا ركنى فى اطلير أختى ٠‏ قال : إن" ذلك لا له 
لی . فقات :با رسول اله فو او إن تتحدثة أنك ريد أن تمكح ره بدت أبى سلمة » فقال :اب أ سلمة ؟ 
قات : نعم . فقال : فوا لولم تسكن رَبيبتي فى ری ماحلتلى » نب ابن آغی من الرضاعة » آرضتتنی وأبا 
سل ویس ة» فلا تعرطّن على" باانکن ولا أخوانكن » 

وقال شيب عن الژهری قال عروة : تويية أعتقما أو لب 

قول ( پاپ اار اضم من المواليات وغیرمن) کذا للجميع : قال ان الیل : ضيط فى رواءة بض ايء و تحبا 
فی أخرى » والاول أولى له اسم فاعل من رالت توالى . قلت : ولیس کا فال ٠‏ بل المضبوط فى معظم الروايات 
بالفتح » وهو من الوالی لا من الوالاة . وتال این بطل : كان الأرلى أن پقول الموليات +ع مولاة » وأما 
المواليات فهو جع المع جع مولى جع التكسير ثم جح موالى جح السلامة بالالف والناء فصار مرالیات . ثم ذکر 
حديث آم حيية فى قولما د انکم آخی » وف قوله يِل ما ذكرت له درة بنت أبى سلة فقال « بفت ام سلية » 0 
وانما استثينها فى ذلك لي نب عليه ایک ء لآن بنت أبى سلية من غي أم سلة حل له لو لم يكن أبو سلبة رضيعه , 
نپا ليست د بيبة ؛ فلاف بنی أبى سلمة من ام سل . وقد تقدم شرح الحديث مستوف فى كناب النكاح . وقوله فى 
آخره وتآل شمیب عن الرهرى قال عروة ثويبة أعتقما أ بو مب تفدم هذا التمليق موص ولا فى جلة الحديث الذى اشرات 
اليه فى أوائل الاسكاح , وسياق مرسل عروة أتم ما هنا » وتقدم شرحه » وأراه يذكره هنا إيضاح أن ری كانت 
مولاة ليطابق الثزجمة » ووجه ابرادما فى أبواب النفقات الإشارة إلى أن إرضاع الام ليس متحتما بل لها مس 
ترضع وفا أن تفع ٠‏ ذا امتنصى کان الاب آر الولى إرضاع الولد بالاجنية حرة كانت أو أمة متبرعة كانت أو 


الحديث ۲۲۲و 0۳۷۵ ۱ ۱۷ 


بأجرة والاجرة تدخل ف النفقة . وتال ان بطال : كانت المرب تکره رضاع الإماء وترغب فى رضاع العربية 
لبجابة الول ء فأعلميم الى يلق أنه قد ردح من غير المرب وأنحب وأن رضاح الاماء لا .يجن اه . وهو معنى 
حسن » إلا أنه لا پفید الجواب عن السؤال الذى آوردتة ۰ وكذا قرل ابن المنير : أشار الصنف الى أن حرمة 
الرضاع تنتشر » سواء كانت المرضمة حرة أم أمة . والله آل 
(عاتمة ) : اشتمل کتاب النفقات من الاحادیث المرفوعة على خمسة وعش رين حدیثا ؛ المعلق نها ثلاثقهوجميعبا 
مكرر إلا ثلاثة آحادیف وهی حدیث أي هر رة د الساعى على الأرملة » وحدبث ان عباس ومعاوة في لساه 
قريش وهما معلقان » وافقه مسل على تریح حديث ألى هريرة دوئهما ٠‏ وفية من الأثار الموقوفة عن الصحا ة 
والتابعين ثلاثة آثار : أثر الحسن فى أوله » وأثر الرهرى فى الوالدات برضمن » وأثر أبى هريرة المتصل يحديث 
« أفضل الصدقة ما ترك عن غنى » الحديث ؛ وفيه د تقول المرأة ما أن امطیی وما أن تطلةنى ال و بين فى آخره 
آنه من کلام أبى هريرة فو موفوف متصل الاستاد ؛ وهو, من آفراده عن مسلٍ» لاف غالب انار ای بوردها 
قانها معلقة . واقه أعلم 


۰-کتاب اس 
٠‏ - پاسی قول الہ تعالى ( كلوا من طيبات ما رزقا م ) الاية 

ووه( أنفقوا من طيباتر ما كدي ج وقوله ركلوا من العليبات واعاوا الل » إنى يما تمماون عام م( 

۳ — وا را بن كثير آخمر نا فيان عن منصور هن ألى واثل عن أبى مومی" ۳ رضي 
لله عله «عن البی" بشي قال : أطوا الاثم » ومودوا ااریض" » وفكوا امن » قال قيار : 
والماقى الأسير 

۳۷۶ - وشا بوس بن عيسى حدثنا عمد ن سیل عن أبيه عن أبى حازم رع نأبى هريرة قال «ماقبع 
آل مد ر و من طمام لا أيامر حت قيش » 

۷۵ ب وعن أبى حازم عن آی قريرة ه « آمابنی : جب شدي 6 افلقيث هر بن الطاب » سك 0 
آي من كتاب الله » فد خل دارم وتتحباعلي » فشيت غير پنید تكرت لوجهى من" الجبد والجوع » اذا 
رسول اله لا نام على رأمى فقال : يا أبا هريرة » فقلت : لبيك رسول" اله وسّعد يك » فأخذ بيدى فأامئى 

وعرف الذى فى » فانطلق فى إلى ر حفر فاس لى ہس من این فشر بت منه » ثم قال : عد فاشرب يا اهر" » 
فَدثُ فشر بت » ثم قال عد فمدت فشربت تی ا-عوی طنی فصار کالقدح . قال فقیت هر وذ کرت" اذى 
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كان من آمری وقلت 4 : وی ذال من کان أحتى" به منك ياعر » وال لقد استفرأنت ای" ولأنا اقرا ها 
منا ٠‏ قال عر : وال لأن أ کون" أدخلتاك أحبة إلى" من أن یکون" لى مل حر الم » 
[ الحديث ۰۳۷۵ - طرفاه فى 2 1۲45 ۱۱۵۲۶ ] 
(بسم الله الرحمن الرحيم كتاب الاطءمة » وقول الله تعالى : كلو من طيبات مارزقناالابة . وقوله : آنفقوا 
من طيبات ما كسيتم . وقوه : کارا من الطيبات واعلوا صالحا) كذا فى كثر الروايات فى الأب الثانية (أنفق وام 
على وفق التلاوة ٠‏ ودقع فى رماية الاسق « كوا » بدل ةوا > ومكذا فى بعض الروايات عن أبى أأوقت وق 
قابل من غيرها وعلها شرح ابن إطال ؛ وآ كرما وتبعه من إمده » حتی زعم عياض آنبا کذاك الجميع » وم أرما 
ف رواة أبى ذد ألا على وقق التلارة أ ذکرت ۰ وكذا فى نسخة ممتمدة من روايةكرمة » ويؤيد ذلك أن 
ااصنف ترجم بهذه الأية وحدها فى کناب البيوع فقال « باب قرله أثفقوا من طيبات ما كسيتم » كذ! وقع 
على وف الالارة للجميع إلا الندنى » وعلیه شرح ابن إطال أيضا »وق بعض النسخ من رواية أبى الوقت وزعم 
عياض أله وفم للجميع ١‏ كارا » إلا أبا ذر عن ااستمل فقال « انفقو اء وتقدم هناك التابيه على أنه وفع 
على الصواب فى حكتاب الزكاة حيث ترجم « باب صدقة الكسب والتجارة » اقول اقه تعالى ( يا ما الذبن 
آمنوا أنفقو! من طبیات ما کسیم 4 ولا اختلاف بين الرواة فى ذلك » وعسن القسك بهفى أن ۳ فيا عداه 
من انساخ . والطيبات جمع طببة وهی تطلق على الستلذ ما لا طرد فيه » وعلی النظیف , وعلی ما لا أذى فيه » 
وعلی الحلال . فن الأول قوله تمالى لإ يألونك ماذا أحل هم ؟ قل أحل لك الطيبات ) وهذا هو الراجم فى 
تفسيرها , اذ لو كان اراد الحلال ل بزد الجراب على السوال؛ومن الفا لإ فتیسمواصمیدا طيبا 24 ومن 
الثالث : هذا يوم طيب وهذه لبلة طيية » ومن الرابع ای الثانية فى الثرجة » فقد تقسدم فى تفسيرها فى الركاة 
أن اراد بالتجارة الحلال ء وجاء أيضا ما يدل على أن أأرأد مما الجيد لافترانما بالنهى عن الانفاق من ابیت 
والراد به الردی, . کذلك فسره ان عراس ؛ وورد فيه حديثك مرفوع ذكره فی « باب تعليق القثر فى السجد » من 
آرائل الصلاة من حديث عوف بن مالك » وأوضح منه فا يتمق جذه النرجة ما آخرجه الترمفی من حديث البراء 
قال وکنا أضحاب فخل فکان الرجل یت بالقذو قیعلقه فى السجد؛ وكان إعض من لا يرغب ف الخير اتی بالفنو من 
الحشف و الشیص فیمانه » زنز لت هذه الأية ولا تیسوا ابیت منه تنفقون) فکنا بءد ذلك جیء الرجل بصالم 
ما عنده » : ولان داود من حديث مول بن حنیف و فکان الئاس پتیم‌ون شرار مارم ثم عار جو تما فى الصدقةء 
فلز ات هذه الاية » و لیس بين تفسير الطيب فى هذه الآية بالحلال وما تلد منائاة » وفظیرها قوله تما (اعل 
لحم الطيبات ويحرم عام ابات ) وقد جماما لشافعی أصلا فى تحر ما تستخبثه العرب مالم يرد فيه نص يشرط 
میأّق باه ؛ وكأن المنف - حيث أورد هذه الآيات - لمح بالحديث الذى أخرجه مسل عن ألى هريرة قال « قال 
رسول الله بل : يا أيها الناس إن الله طيب لايةبل إلا طيرا » وان الله أمى المؤمنين ما أ به المرسلين فقال : 
یا آما الرسل كلو! من الطيبات و الوا صالحا ) وقال با یا الذين آمنوا كلو امن طيبات مار زة نام ) الحديث » 
وهو من رواية فضيل بن م‌زوق » وقد قال الثرمذی اله آفرد به ؛ وهز من آنفرد مس بالاحتجاج به دوب 


اديت ۵۳۷۳ - ۵۳۷۵ ۹ 


البخارى » وقد وثقه ابن ممين , وقال أبو حاتم : مهم كثيرا ولا يحتج به » وضدفه السا » وتال اين بان :کان 
خی على اانقات , وقال الحا : عيب على مسل اخراجه . فكأن الحديث 1الم يكن على شرط البخارى انتضر 
على (راده فى الترجمة . قال ان بطال لم مختاف أهل التأى پل فى قوله تعالى و يا با الذين آمنوا لاتحرموا طيدات 
ما حل الله لک وما نزات فيمن حرم على نفسه لذيذ الطعام واللذات المباحة . ثم ذكر المصاف ثلاثة أحاديث 
تنعل بالجوع والشبع : الاول حدیت أي مومی » وله ( أطعموا الجائع » وعودوا المريض ) الحديث تقدم فى 
الوثية من کتاب الندكاح بلفظ « أجيروا الداعى » بدل أطعموا الجائع وعخرجرما واحد » وكأن بعش الرواة 
حفظ مالم محفظ الآخر » قال السكرمانى : الم هنا اندب وقد یکون واجبا فى ريض الاحوال اه . ويؤخد من 
الام باطعام اجالع جواز الشبع لآنه ما دام قبل الشيع فصفة الجوع قائبة به والاس واطعامه مسئس ۰ قوله 
( وفکوا المانى ) أى خلصوا الاسیر » من فمکککت الثی* فانفك . قوله ( قال سفیان : والماای الأسير ) تقدم 
بیان من أدرجهفى النسکاح » دقل لایر مان من عا نو اذأ خضع . الحديث الدالى حدیث أبى هريرة قول 
ما شبع آل د من طعام ثلاثة أيام حتى قبض ) فى رواية مسل من طر بق يزيد بن كيسان عن ألى حازم بافظ و ما 
شیم د وأهله ثلاثة أيام تباعا» أى متوالية » وسیای بعد هذا من حديث عائفة التقييد أيضا بثلات , دكن فيه 
د من خجز اب » وعند مل « ثلاث لیال » ووذ متها أن المراد بالايام هذا بلياليها » کا أن المراد بالأيالى هناك 
بأيامها » وأن الشبع المنق بقيد النوالى لا مطلقا . ول وااترمذى من طريق الاسود عن عانشة « ما شبع من شبن 
شم بومین متتابمين » و يؤخط مقصوده من جواذ الشبع فى الم من المفبوم ‏ والذی يظور أن سبب عدم شیم 
غالبا کان إسبب قل الشی" عندم + على آم کانوا قد چدون و لکن بوگرون عا 


پم سای بعد عل Sa‏ 


لان يۇ رون على افم + وس الى بعد هد وق 
الرقاق ایسا من وجه آخر عن أبى هريزة د خرج النى بلقي من الدنیا و يشبح من خن الشعير » ويآ بسط اقول 
فى شرحه فى كتاب الرقاق ان شاء الله تعالى ٠‏ الحديث انا ات » قوله ( وعن أبى حازم عن أبى هريرة قال : أضابني 
جود شديد ) هو موضول بالاستاد الذی قبله » وذكر عدت الديار الحلبية برهان الذين أن شرخنا الشیخ سراج 
الدين البلقيئى استشكل هذا التركيب وقال : قوله « ون أيى حازم » لا بصح عطفه على قوله عن أبره له يلزم منه 
زسقاط فضیل فبسگون منقطمأ إذ يصين در عن أبيه وعن أبى حازم » أل : ولا بصح عطفه علی قول « وعن 
أبى حازم ۾ لان احدت الذی ۸ لعن هر كود بن فضيل فيلزم الانقظاع ۳ . قال : وکان اللائق آن ول : وبة ال 
أن حازم اہی . وكأنة تلقفه من شنا فى جلس إسماءه لبخادی » وللا فم يسمع بان الشين شرح هذا اللوضع + 
والاول مس > والثاتى مردود لأنة لا مالع من عطف الراوى لحديث على الراوی بعیثه لحديث آخر : فکان 
يوسف قال : دنا عمد إن فضیل عن أبيه عن أبى حازم بكذا وعن آن حازم بكذا , واللاتق الذى ذكره ا 
لكنه لا ينعين » بل لو قال : وءة الى أبيه من ألى حازم لصح » أو حذف توله دعن أبيه > فقال : ويه عن آن 
حازم لصح » و حدثنا تون به مقدرة والمقدر فى حم الملفوظ .وأوضع منه أن قوله م وعن ألى حأزم » معطوف 
على قرله د حدانا عمد بن فضیل الخ » غذف ما بينهما الم به » وزعم بمض الشراح أن هذا متعلق » و لیس کا تال » 
فقد أخرجه أبو بعل عن عد الله بن عير بن بان عن كد بن فضیل بسند البخاری فيه .فظیر أنه معطرف هل السئد 
الذکرر ک قلاه أولا وله الد . قوله ( اصابی جرد شديد ) ای من اوح . والجبد تقدم أنه بالضم و بالفتح ی 
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والراد به المشفة ٠‏ وهو ىكل شىء محسبه . قوله ( فاستقرانه آیة ) أى سألته أن بقرأ على آبة من القرآن مغيئة 
على طر ين الا 2فادة » وى غالب النسخ « فاستقربته» بغير همزة » وهو جائز على اليل وان كان أصله الهمرة . 
قوله ( دعل داره وفتحرا على ) أى راما على وأفبمنى إياها » ووقع فى ترجة أبى هريرة فى و الحلية ای عم » 
من وجه آخر عن إلى هريرة أن الآية المذكورة من سورة آل هران » ويه «فقأت له أفرئنى وأنا لا أريد القراءة 
ولا أريد الاطعام » وكأنه مول الحدزة فل يفطن حمر اراده . وه (نردت لوجبى من الجبد) أى 
الای أشار اليه أولا وهو شنة الجرع » ووقع فى اارواية انى فى د الحلية ‏ أنه كان برمتذ صاتما وأنه لم يمد ما 
يغطى عليه ۰ وله ( فأ لى بعس ) بطم العين الميملة إعدها موملة هو القدح الکبی . قوله ( حتى استوى بطنى ) 
أى استقام من امثلاته من ان . قله ( كالذدح ) بکس القاف وسکون الدال بمدها حاء مهملة هو الم الذى لا 
ديش له ؛ وسیاق لابى هر برة قصة فى شرب ان مطولة فى کتاب الرقاق » وفيها أنه قال ه اشرب » فقال : لا أجد له 
مانا » ویستفاد منه جواز الشهع ولو حمل الراد بنق المساغ على ما جرت به مادته لا أنه أراد أنه راد على الشبع » 
والله أصل ٠‏ ( تفبيه ) : ذكر لى محسدث الديار الحلبية برهان الدین أن شيخما سراج الدين البق قال : ليس فى 
هذه الاحادءث الثلاثة ما بدل على الاطعمة المترجم عانبا ال آلو فما الآيات الذکورة . قلت : وهن ظاهر إذاكان 


تک نه آشار بالآحاديث الى أن ذلك لا يختص بنوع من الحلال ولا الم لد ولا حال الشبم ولا بسد الرمق » بز 
0 ا این ۵ هه 0 


يقناول ذلك حسب الوجدان و سب الحاجة » والله آل ٠‏ قوله ( تول ذلك ) أى باشره من إشباعى ودفع الجوع 
عنى رسول اله بل » وحک الكرمانى أن فى رواية د تولى الله ذلك » قال و«من » على هذا مفعول » وعل الاول 
فاصل انتبی ٠‏ ويكرن د تولى + على الثانى بمعنى ول . قول (ول نا أفرأ لما منك) فيه إشعار بان عبر ما قرأها عليه 
توقف فعا أو فى شیء منیا حنی ساغ لابى هريرة ما قال ء ولذلك أفره عمر على قوله . قوله ( أدغلتك ) أى الدار 
وأطمعنك . قوله ( حر العم ) أى الإبل » والحمر نبا فضل على غيرها من أتواعبأ » وقد تقدم فى الشاقب 
البحث فى تخصيصها بالذكر وامراد به , وتقدم من وجه آخر عن أبى هريرة وكنت أستقرك” الرجل الاب وهى معى 
کی پنقاب معى فيطعمنى » قال ان إطال : فيه آنه کان من عادترم إذا اسدّقرأ احدم صاحبه القرآن أن يحمله الى منزله 
ويطممه ما تيسر » وحمل ماوقع من ر على آنه کان له شغل عاقه عن ذلك أو لم يكن عنده ما يطاممه یذ اتهی 
وبي الأحيد تأسف رهل فوت ذلك . وذكر لى حدت الديار اللبية أن شيخنا سراج ادن لباقي أسفرعد قول 
ی هريرة لعمر نا أقرأ لما منك يا عر » من وجرن : آحدها مراية عمر ؛ والثانى عدم اطلاغ أبى هريرة على 
أن عر لم يكن يقرؤها مثله ٠‏ قات : بت من هذا الاعتراض ‏ فانة بتعضمن الامن على يعض رواة الحديث ال ذکور 
بالغلط مع وضوح توجیه , أما ال ول فان أبا هريرة خاطب عمر بذلك فى حياة الى بل ون حالةكان عر فها فى 
صورة الخجلان منه سر عليه » وأما الثانى فیعکس و يال : وماکان آو مررة ليقول ذلك إلا بعد اطلاعه » قلمله 
سمعيا من لفظ رسول أقه بل حين انزلت وما سمعها عر مثلا إلا بواسعاة 


۳۱ ۵۲۷٩ الث‎ 


۲ -۰ ]يس التسميثر عنى اللمم » ولا کل بالبين 
۷ - وشا على من عبد الله خرن سفیال" قال الوايد بن كثير أخبرق أنه عم وهب بن کیان“ أنه 
سم عم بن ألى سام يقول كنت غلاما فى حجر رسول ای لا وكانت بدی مايش فى المكدفتر » فقال 
لی رصول" اله بإ : یاغلامه م اله » وکل مینك + وکل ما بابك . فا زاات تنك طممتى بعد » 
[ الحديث ۰۳۷۹ ب طرفاه فى :.۰۴۲۷ 
قوله ( باب اللسمرة على الادام : و الا کل بالمین ) الراد بالتسمية على اأطعام قرل ب الله فى | بتداء الا کل ؛ 
واصرح ما ورد فى صفة الاسمیة ما أخرجه أبو داود وازبذی من طری آم کائوم عن عائعة مرفوعا د اذا کل 


أحدم طعاما فليقل بهم الله > فان نس فى أوله فليةسل : بم اقه فى أوله وآخره ‏ وله شاهد من حديث أمية بن 


ع قمع 
PFA‏ 


می عند أبى داود والنساش » واما فول 'انووى فى أدب الا كل من د الاذکار » : صفة القمية من آم ما پنبنی 
معراته » والالشل أن يقول بم الله الرحن الرحي »فان قال بسم اقه كفا وحصات السلة . فل ار دا ادعاه من 
الأفضاية دليلا عاضنا , وأما ما ذكره الفزای فى آداب ال کل من و الاحیاء > أله أو تال ئی کل لقمة بسم الله كان 
حسناء وأنه تحب أن يقول مع الاول بسم الى ومع الثائية إدم الله الرحن ومع الثالثة بى الله الرحن الرحيم» 
0 أر لاستحباب ذلك دللا واتکرار قد بين هو وجبه دراه حى لا يشذله ال کل عن ذصكر الله . وأما وله 
و دالا کل بالآين » فان البحث فيه , وهو بتنارل من بتماطی ذلك پنفنه » وکذا بغرره بأن حتاج الى أن ياقمه 
غيره ولكنه پمینه لا بدماله . قوله ( خا سفيان ٠‏ قال الوليد بن كين أخبرى ) کذا وقع هنأ وهو من تأخه 
الصيفة عن الرارى , وهو جائز . وقد أخرجه الجيدى فى مسنده وأو أعيم ى و ااستخرج » من طريقه عن سفيان 
ل د حدثنا الراید نكثير ۾ وأخرجه الاداعیل من رواية محمد بن لاد عن سفیان عن الوليد بالعنعثة ثم قال فى 
آخره « فألوه عن اسناده فقال: حدفى -الوأيد ب نكثير » ولمل هذا هو السر فى سراق على بن غبد الله له على هذه 
الكيذية , ولسفيان بن عييئة في هذا الحديث سند آخی أخرجه الہ ای من عمد بن منصور وان ماجه عن مد بن 
الصباح بلاهما عن سفيان من هشام عن آبیه عن عر بن أبى سلة » وقد اختلف على هشام فى سئده فتكأن البخارى 
عرج عن هذه الطريق انلك . قوله ( عر بن أبى سلة ) أى ابن عبد الأسد بن هلال بن عبد اله بن عمس بن عفروم » 
وامم ی سلية عبد اله ,و أم عمر الذکور هی آم سلة زوج انی يلقع ؛ ولذلك جاء فى آخر الباب الذى يليه وصفه 
بأنه ه دينب النی بک » . قوله (كنت غلاما ) أى دون البلوغ ؛ يقال السب من حين يولد الى أن يبلغ اغ غلام + 
وقد ذكر بن عبد الى آند ولد فى إلسنة الثائية من الحجرة الى المديئة بأرض الحبعة ؛ و تبعه غير واحد ؛ وقيه نظر 
بل الصواب أله ولد قبل ذلك » فقد صم فى -حديث هيد الله بن الزبیر أنه قال « كنت آنا وعمس بن أب سلة مع 
النسوة يوم الخندق » وکان | کی منى بستتين » انتپی . ومولد ابن الربير فى السئة ال ول عل الصحیح فيكون مواد 
عر قبل ا۵جرة بستتین . قوله ( فى حجر رسول الله َي ) بنتح الحاء المهملة رسکون اجيم » أى فى تربيته ونحت 
فظره وأنة بيه فى حشته تربية الولد , قال عياض : الحجر يطلق على الحضن وعل الثوب فيجوز فيه الفتح 
والسكسر » واذا أريد به ممن الحضانة فبالفتح لا غير ؛ ن أريد به المنع من التصرف فبالفتح فى المصدر 

ع س 95ج ٩‏ * فج بارس 


1 ۵ ۰ كتاب الاطعمة 


وبالکس فى الاسم لا غير . قوله ( وكانت بدی تطيش فى الصدفة ) أى عند الا کل , ومعنی تطبش - وهو بالطاء 
المهملة والشين المعجمة بوزن تطير تتحرك فعمیل [ل‌نواحی القصعة ولا تقنصرعلی موضع واحد ء قاله اطیی قال : 
والاصل أطيش بیدی فاد الطبش ال يده موالغة » وقال غيده : معنی آطیش ذف وتسرع وسرائی فى الباب الذی 
هليه بلفظ وآ كلت مع الني لل طعأما مات أكل من تواحی الصحؤة, وهو إفسرالمراد » والصحفة ما تشبع خمسة 
وحوها » وهی كبر من القصمة . ووقع فى رواءة اتزمذى من طربق عروة د عن عمر بن أبى سلة أله دخل على 
دسول اله ب وعندم طعام فةال : ادن يانى » ويأتى فى الرىاية التى فى آضر الباب الني يليه رای النی بت بطمام 
وعنده ریییه » واجمع بیهما أن بجىء الطعام دافن دخوله۰ قوله ( ياغلام سم الله ) قال الدروى : أجمع العلداء على 
استحياب النسمية على الطیام فى أوله ٠‏ وف قل الإجاع على الاستحباب نظر ٠‏ إلا إن أريد بالاستحباب أنه راجح 
الفمل » وإلا فقد ذهب جمادة الى وجوب ذلك» وهو قضية التول باععاب ال كل بالمين لآن صيغة الام بامیسم 
واحدة ٠‏ وله (وكل ببمينك وما بليك ) قال شيخنا فى وشرح الترمذىء : عله أ كثرادافمية على الندب » و باجم 
الغرالی ثم الذووى » لکن نص الشافس فى د الرسالة » وف موضع آخر من د الم » على الوجوب . فلت : وکذا 
ذحكره عذه الصيرف ف م شرح الرسالة » وال و البوبطی فى غختصره » أن الا کل من راس الثريد واروس على 
الطريق والفران فى إلةر وغير ذلك ما ورد الام بضده حرام » ومثل البيضاوى فى منواجه لندب بقوله پل د کل 
ما يليك » وتمقبه ناج الدين السبكى فى شر-ه بأن الشافعى نص فى غير موضع دل أن من أ کل ما لا يليه الا بالهی 
كان عاصيا آ ثما ٠‏ قال : وقد جع والدى أظائر هذه المسألة فى کتاب له اه م کدف الأبس عن المسائل الس » 


ما لاد 


CARE 7 1 5 ۰ 0 8‏ 1 
ونصر اقرل بأن الام فا للوجوب . قلت : و ردل على وجوب الا کل بالدين ورود الوعید فى ال کل بالشمال فی 


یح مسل من حدديث سلمة بن الا كوع دان النی بإ رأی رجلا با کل بثماله فقال : کل بيمينك . قال : لا أستطيع . 
ال : لا استطعت . فا راما الى فيه بعد و أخرج الطبراقى من حديث سييمة الأسلية من حديث عقبة ن عاي وان 
انى يلع دأى سبيعة الاسلية تأكل بشیاما فقال : أخذها داء غزة » نقال : ان با قرحة ‏ قال : وان , فرت بفوة 
فاصایها طاعون فانت » وأخرج مد بن الربيع اسیزی فى « مسد الصحابة لین نرلوا مصی » وسنده حسن . 
وثيت الهى عن الا کل بالشمال واه من عمل الشيطان من حدیث ان عبر ومن حديث جابر عند ملم وعند آحد 
اسند حمن عن حالشة رفمته « من أ کل بثماله | کل ممه الشيطان ء الحديث ٠‏ و نقل الطرى أن ممنى قول « ان 
الشیطان یا کل بثیاله ای عمل او لباءه من الانس على ذلك ایضاد بد عاد اقه الصالحين » قال الطبی : ور ره 
لا تا کلو | بالثمال »فان فعلتم کنتم من أو لياء اشیطان , فان الديطان حمل أولياء على ذلك انى . وفيه عدول 
عن الظاهر » والاولل حمل ابر على ظاهره وأن الشيطان يأكل حقيقة لان العقل لا عل ذلك ؛ وقد ثبت ار به 
فلا يماج إلى تأويله + دحك الفرطى ف ذلك احتمالين ثم قال : والقدرة صالحة . ثم ذكر من عند ملم أن الشيطان 
پستحل الطعام اذا لم یذکر اسم الله عليه » قال : وهذا عبارة عن تناوله ؛ وقيل معثاه استحسانة رفع البركة مب 
ذلك الطمام اذا لم يذكر امم الله . قال القرطی : وقول بإ « فان الشیطان يأ کل بثماله » ظاهره أن من فعل ذلك 
تشبه بالشيطان » وأبعد وتعسف من أعاد الضمير فى ثواله دلى الا کل قال النووى : فى هذه الأحاديك استحياب 
الا کل والشرب بالدين وکرامة ذلك بالثمال » وكذلككل أخذ وعطاء کا وفع فى بعض طرق حديث أبن عم » 


eff 0۳۷۸ = ۵۳۷۱ الحديك‎ 


وهذا اذالم يكن عذر من ميض أر جراحة فان کان فلا كرامة کذا قال ؛ وأجاب عن الاشکال فى الدعاء على الرجل 
الذی شل ذلك واععذر 0 عسل عذره بأن عياضا ادعی أنه کان مثافةأ » و امقبه الاأووى بأن جاعة ذكرره فی 
أصحابة وسوه سرا إضم ااوحدة وسكون الموملة . واحتج عياض با ورد فى خبره أن الذى حله على ذلك الكىء 
درد: النووى بان الکر والغالفة لا تضی النفاق لکنه معصية ان كان الاس أ إيحاب . قلت : ولم یتفصل عن 
اختباره أن الاس مس ندب » وقد صرح أبن العربى بإثم من | کل بشاله » واحتج بأن کل فعل پنسب الى الشیطان 
حرام . وتال القرطى هذا الام على جبة الندب لانه من باب تشريف الدين على الشمال لانها أقوى فى اغالب 
واسبق الاعال دأمحكن فى الاشفال ؛ وهی مشتقة من الون , وؤد شرف اه تصاب الجنة أذ نسبهم الى البين » 
وعكده فى اصعاب الشمان . تال : وعلى الجلة لين وما سب الما وما اشتق متها ود لنة وشرعا ودينا » والثمال 
على قيض ذلك ٠‏ واذا تفرر ذلك فن الاداب المناسية لمكارم الاغلاق والسيرة اة عند القضلاه اختصاص 
لین بالاعال الشريفة والاحوال النظيفة ؛ رقال أيضا : کل هذه الاواس من (نمعاسن اأحكلة والمكارم المستحساة 
والاعل فياكان من هذا الزغيب والندب قال : وقرله « کل مما يليك , عله ما اذاکان الطمام نوعا واحدا ٠‏ لان 
كل أحد کا از لا يليه من الطعام ‏ فأخل الغير له عد هليه . مع ما فيه من تقذر النفس ما عاضت فيه الآيدى » 
وهأ فيه من اظبار الحرص وألهم » وهو مع ذلك سوء أدب إغير فائدة » ما أذا اختلفت الانواع فقد أباح ذلك 
العلداء . كذا قال . قول ( ذا زالت :لك طعمى إعد ) يكر الطاء أى صفة أكلى » أى لزمت ذلك وصار عادة لى . 
قال الیکرمای : وف بعض الروایات بالضم يقال طم اذا أكل والطىة الاكلة , والمراد جيع ما تقدم من الابّداء 
بالقسمرة و الا کل بالهين وال كل ما يليه . وقوله بعد بلطم على البناء ای استمر ذلك من صنيعى ف الا كل , وق 
الحديث أنه پنیفی اجتذاب الاعال اتى تشبه أعال الشياطين والكمار , وأن لاشيطان بدن » وأنة با کل ويشرب 
ويأعذ ويعطى . وفيه جواذ الدعاء على من حالف الك الشرعى . وفیه الامی باذمروف واانهى عن الشکر 
حتى فى حال الا کل . وفیه استحراب تمم أدب الا کل والشرب . وفيه منقرة لعمر بن أبى سذة لامنثاله الآ 
ومواظيته على متضاه 
© - پاسیسی ١‏ الا کل ما يليم 
رقال نی : قال الاي برل « اذکروا اس القهء ولي کل کل رجل ما يليه » 

۷ - وشا عبد ازز بن عبد الله قال دای مد" بن جعفر عن مد بن عرو بن عسل یل 
عن وهب ب نكإسان ألى كيم عن عر بن أبى سم وهو ابن أ سامةً زوج لدی يلي فال « کات يوما مع 
رسول الوم طعاما ء فجملت” آکل من تواحى الصحفة ؛ ققال لى رسو الله يكت :كل ما يليك > 

۷۸ - مرا عبد لله بن بوسف" اخبر‌نا مالك عن وهب بن كيسان أنى نم قال « أن رسول ال 
يله بطمام_ ومع ربيب عر بن ی سل » فقال : 2 ال » وکل مما يليك » 

قوله ( باب الا کل ما يليه » وقال أن قال النى َو : اذكروا امم الله . و لياكلكل رجل ما يليه ) هذا التعليق 


ot‏ ۷۰ - کتاب الا م2 


طرف منحديث ال جمد آی عثان عن أ اس فى قصة الولية على زيلب بنت جحش » وقد نقذم فى «باب المدية للعروس» 
ف أوائل النكاح «ملقا من طر بق ابر اهم بن طبمان عن الجعد ء وفيه ه ثم جعل يدهو عشرة عشرة بأ كلون ويقول 
لهم : آذکرو! اسم الله , و ليأكلكل رجل ما یلیه وة. ذكرت هناك من وصله ؛ وسیای أصله موصولا بعد بابين 
من وجه آخر عن أنس لکن اوس فيه مقصود النرجمة » وعزاه شیخنا ابن الملقن تبعا اغاطاى لاخر أبن أبى 
صاصم فى الاطعمة من طر بق بكر وثابت عن انس ».وهو ذهول منهما : فلوس فى الحديث المذكور مقصود الرجة » 
وهو عند أنى بعلى والبزار أيضا من الوجه الذى أخرجه ابن أبى عاصم + قله (حدثنى ممد بن جمفر) يعتى ابن أبى 
كثير المدى » وحلحلة >رملتين «فتوحتين بينبا لام ساكنة ثم لام .فتوحة . وله ( عن وهب رن كيسان أبى مم 
آل : فى رول الله کذا رواء أحعاب مالك فى داأوطأء عنه وصورتة الارسال وقد وصله عاد بن علد وی 
أبن صاخ الوساظى فقالا « عن مألك عن وهب بن کسان عن عمر إن أب سلمة » » وخالف اجميع إحمق بن أبراهيم 
يی أحد الضعفاء فقال دعن مالك عن وهب بن كيسان عن جار » وهو متكرء وما استجاز البخارى [خراچه 
- وان ,کان احفوظ فيه عن مالك الارسال ۔ لاله تبين بالطريق الذی قبله ة سماع وهب ین کسیسان عن عم بن أبى 
سلة» واقنی ذلك أن مالكا قصر باسناده حديث لم :صرح بوصله وهو فى الاصل موصول ؛ و امله وصله مرة فنظ 
ذلك عنه خالد وحي بن صالم وهما ثقتان » أخرج ذلك الدارقطى فى و الغرائب » عنها » واقاصر ابن عبد الر فى 
د التبيد » على ذكر رواية عالد بن عد وحده 
€ - يسيس من تنب حوالى القصمة مم صاحبه إذا لم تغرف" منه كراهية 

۹ - مرا تیه عن مالك عن اسعاقی بن ألى تاه عم آنس بن مالك يقول « إت“ 
خيّاط دما رسو ام لطمام صَتته ٠‏ قال أن" : فذهبتة مع رول ال بء فرأيته يكيم باه من 
حوال ااتصمة ال j:‏ رل اف اقدباء من بومثذ » 

قوله ( باب من تقبع حوال القصعة مع صاحبه ) حوالى بفتح اللام وسكون الاحتانية أى جوانب » يقال وآیه 
ألناس حوله وحو ليه وحوالیه , واللام مفتوحة فى الميع ولا يحوز کسرها . قله ( اذا لم يعرف منه كراهية) ذكر 
فيه حديث أنس فى نقیع انی لقع الدباء من الصحفة » وهذا ظاهره يعارض الذى قبله فى الآمى بال كل ما يليه ء 
مع البخادی ینیما محمل الجراز على ما اذا عل رضا من يأكل ممه » ورمز بذلك إلى تضعيف حديث عکراش 
النی آخرچه الترمذى حيث جاء قي التفصيل بين ما أذاكان لونا ادا فلا يتعدى ما يليه , أو أكثر من لون 
فيجوذ » وقد حل بعش الشراح فعله بجي فى هذا الحديث على ذلك فقال : كان اأطعام مشتملا على مرق ودباء 
وقدید فکان پا کل ءا يعجبه وهو الدباء ورترك ما لا بسجبه وهوالقديدء وحله الكرمائى کا تقدم له فى «باب لاط » 
من كتاب البيع على أن الطمام كان نی يلتم وحده » قال : فلو کان 4 ولغيره کان الى تحب أن با کل ما يليه . 
قلت : ان أراد بالوحدة أن غيره لم بأكل ممه فردوه لان آنا أكل ممه » وان أراد يد المالك وأذن 9 نس أن یا کل 
معه فليطرده فى کل مالك ومضيف » وما أظن أحدا يوافقه عليه . وقد تقل ابن بطال عن مالك جوا با مح الجوا بين 


۰۳۵ ۵۳۷٩ الحديث‎ 


> و ری ار و 
المذكورين ففال : أن المؤاكل لاهله وخدمه يباح له أن بقبع شرواته حيث رآها اذا عل أن ذلك لا یکره منه » فذا 
عل كر اهم لذلك م يأكل الا ما پلیه ٠‏ وقال أيضا اما جالت يد رسول اه فى لطمام لآنه عم أن أحدا لا 
شكره ذلك منه ولا ینقذره ۰ بل كانوا پت رکون بريقه وماسة بده » بل کانوا يقيادرون الى نخامته فیتدل‌کون يبا » 
فكذلك من لم يتقذر من مؤاكاء يحوز له أن يرل يده فى الصدفة . وقال ابن الثين : اذا أ كل المرء مع خادمه وكان 
فى الطمام نوع منفرد جاز له أن پنفرد به . وقال فى موضع آخر : نما فمل ذلك لالہ كان يأكل وحدده فسيأتى فى 
رواية أن الخياط أقبل علي عله . قات :ھی رواية مامة عن انس کا سیأتی بعد ابراب» لکن لا ثبت المدعى لان 
آنا أكل مع التي بی ٠‏ قوله ( أن خياطا ) لم أقف عل اسمه نکن فى رواية نمامة عن أنس أنهكان غلام النى 
کچ دف لفظ و آن مول له خياطا دعاه» . واه ( لطعام صنمه ) كان الطمام المذكور ثريدا كا سأبينه ٠‏ قوله ( قال 
نس فذهبت مع رسول الله پچ فرأيته يتذبع الدباء ) مکذا آورده غتصرا » وأخرجسه مل عن فتية شبخ 
البخارى فيه بتيامه ؛ وقد تقدم فى الپیوع عن عبد الله بن بوسف عن مالك بالريادة ولفظة « فقرب إلى دسول اقه 
يلي خیدا وميا فيه دباء وقديد » وأفاد شیخنا ان الملقن عن م مستخرج الاسماعيلى ‏ أن این المذكور کان خيز 
شمير » وغفل عما أودده ابخارى ف ء باب المرق » کا سيأتى عن عيد الله بن مسلءة عن مالك بلفظ و خن شعين ۾ 
والائى مثله » وكذا آررده بعد باب آخر عن اساعیل بن أبى آربس عن مالك بهامه » وهو عند هل عن اتيرسة 
أيضا ؛ وقد أفرد الإخارى لكل واحدة ترجمة ؛ وهی المرق والدباء والثريد والقديد : قوله ( الدياء ) بضم الدال 
المبدلة وتشدد الموحدة ١رود‏ و رز القصر حکاه القزاز وأ نكره القرطى هو الفرع » وقيل خاص بااستدیر منه » 
ووقع ق « شرح الرذب لانووی» أنه القرع ايابس » وما أظنه إلا سهوا » وهو اليقطين آیضا واحده دباة ودیة» 
وكلام أبى عبيد المروى يقتضى أن الممزة زائدة فانه أخرجه فى ه دبب» وأما الجوهرى فأخرجه ف لمعتل على ان 
همرته منقلبة ؛ وهو أشيه بالصراب ٠‏ لکن تال الرعشری : لا ندرى هی ماقایة عن واو أر اء .وی فى رواية 
مامة عن لس رفيا رأيت ذلك جملت أجعه بين ده » و رواية حيد عن س د بات أجعه وأدنية مله .و 

ل" ازل أحب الدباء من وء مذ ) فى رواية ثمامةه قال انس : لا آزال احب الدپاء بعد مار یت دسرل اه ري 
صنع ها صاع » ون رواية مسل من طريق سأيان بن ااغيرة عن ثابت.عن افس ملت أاقيه إليه ولا اطعمه » وله 


فدمانى فأ كلت معه ؛ قال وصنح له ريدة باسم وقرع فاذا هو يمجبه القرع ۰ لمات أجعه فادئیه منه » الحديثك ه 
وأخرج سل بمضه من هذا الرجه بلفظ د کان يءجبه القرع » وللنسانى ‏ كان يحب قرع ويقول : إنها حرة اى 
یو أس » ومح بين قوله فى هذه الرواية د فلم أجده » وبين حدیت الباب « ذهیت مع رسول الله بقع > أنه أطلق 
المعية باعتباد ما آل اليه الحال » ويحتمل تعدد القمة على بعد ۰ وف الحديث جواز أ كل الشريف طعام من 
دونه مر عرف وغيره وإجاية دعرته » وما کلة الخادم » وييان ماکان فى انیم من التواضح واللطف 
بأحايه وتماهدم بانجىء الى منازهم » وفيه الإجاية الى لطمام ولوكان قليلا ء ومناولة ااضيفان بیضیم بسضا ما 


٠ ۳۹‏ ياس کتاب الاطهمة 


وضع بين أيدهم » و[ها تلع من يأخذ من قدام الآخر شيئا لننفسه أو افير . وسيأتى البحث فيه فى باب مفرد . 
وفيه جواز ترك الضیف الا كل مع الضيف لأن فى رواية شامة عن انس فى حديث لباب و ان الخياط قدم لهم 
الطعام ثم أقبل على عله » فيؤخذ جواذ ذلك من تقر النى بإ رمحتمل أن يكرن الطمام كان فلیلا رآ رم به ء 
ويحتمل أن يكو نكان مكتفيا من الطمام أو كان صائما أو كان شغله قد تحتم عليه تمکیله . وفیه احرص على القديه 
بأهل الخير والاقتداء هم فى المطاعم وغيرها . وفيه فضيلة ظادرة لافس لاقتفائه ار النى يلع حى فى الاشیاء 
الجبلية » وکان أذ نفسه با نراعه فيها +رضی الله عله . قوله (قال عر ين الى سلمة قال ئی النى يش :کل مينك ) 
کذا ثبت هذا التعليق فى رواية أل ذر عن اغری والكشميينى رستط للباقين وهر الآشبه وقد مى موصولا قبل 
باب , والذى يظبر لى أن عله بعد الترجة التى :ليه 

نت ایس عدن فى الأ کل وغيره . قال هر بن أبى سادة د قال لى البی؛ ب : كل بيمينك » 

۸۰ - وشا عبدانة آخبرن عبد الله أخبرنا اش عن هم عن أبيو عن مسروق عن عا ري 
اله هنها قالت د کان البى؛ مَك حب این ما استطاع فى طهورم ولو جر » . وكان قال بوایط قبل 
هذا د فی شأن وكله » 

قوله ( باب التيمن فى ال کل وغيره ) ذكر فيه ديت عاش , کان رسول الله ل حب الثيمن » الحديك . 

وهر ظاهر فيها ترجم له ؛ وظن بعضهم أن فى هذه الترجمة تتکرارا لانه ققدم فى قوله «٠‏ باب القسمية على ااطمام » 
وال كل بان » وقد أجاب عنه ابن بطال بأن هنم الترجة أعم من الأول » لآن الارل لمل الأكل فنط وهذه 
جع ال فمال فيدخل فيه الكل والشرب بطريق النعميم اه ۰ ومن جا العموم رم متعافات الاکل کل کل من 
جبة ین وتقديم من دلى امین فى العاف وغوه على من على الثمال رغير ذلك . قوله (وکان قال بواسط قبل 
مذا فى شأنهكله ) الفائئل هو شمبة » ولاقرل عنه انه قال بواسط هو آدمت وهو أبن أب الشمثاء » وفد تقدم بیان 
ذلك مع مباحث الجديت فى د باب التيمن » من کتاب الوضوء . وقال الکرمای قال يدض العا : القائل بواسط 


ع 


هو آشمت ؛ صكذا نفل ۽ و لیس بصواب من قال 
٩‏ - يأصصيسست من أ کل حت شيم 

۸۱ س وشا إمماعيل حدثنى مائ عن إسساق بن عبد الله بن أي طلسم أنه سم آنی بن 
ما يقول « قال أبو طلحةً لام" سكيم : لقد متا صوت" رمولر الل مي من أعرفة فيه ابو » فيل 
عندك من شی ؟ فاخ رجت افراصامن میں م أخرجت ارا لها فلفت اب" یعضو » ثم ده" نحت وی 
وردان يمضه 6 تم آرسلقی إلى رسو اله ييه ۽ قال فذكبت” بم فو جڏڻت رسولة ان بإ فى السجدر ومع" 
افاس » فته لیم ققال لی رسولة لله َه : رس أبو طلحة ؟ فلت :نمم . قال : بطم قال فلت 
تمم . فقال رصول” ل ب لمن مته : قوموا ٠‏ انطلق وانطلقت” بون ایدیم حق جفت؛ ابا طلحة ‏ فقا أبو 


eV ۵۳۸۳-۵۳۸۱ الحديث‎ 


ا وا سل » قد جاء سول لل بإ باس » وليس عند نا من الطعام مشیم . فقالت :اف ورسوه 
أعر . قال فانطاق ا طاحة حتى ای رسول الل ب ؛ فافبل أبو طلحة ورسولة ال عم حتی دخلا» ققال 
رسول اله تم : هل ئی با ام" سم ما عند لیر فأتت بذالك الليز» فأ بعر فت » وعصرّت عليه آم سل 
کشا هش فال فيه سول ور ماشاء اله أن + يقول » ثم قال : نان لمشّرة» فان لمم » فأ كلوا 
حتی شمو نم خر جوا . ثم قال : ان لمشرة » فأذن مم » فأ كاوا حتی شبموا نم خر جوا ه ثم قال ؛ ان 
لمشرة» فان هم  »‏ کلواحی شبعوا م خرجست وا . ثم أذن لمشرة » فأ کل انتوم كلهم وشبموا» 


۳۸۲ - ونا فون" جانا ا عن ابيد . قال وحدات أبو ان أيضا عن عبد ر ار جن بن آی 
بكر رفی الله عنما قال د کنا مع الب يله الائین ومائة» نقال الى َل : هل هم أحد ا 


ERATE 3‏ َء 


ذا مم دجل, صاع عن طعا أو توه ؛ فجن 4نم جاء رجحل مرك شمان طويل بغ بوتا ء فقال 
لبي بكر : أبيع أم عطاية ا قال ؛ هبّة ‏ ؟ قال : لاء بل بیع" . قال فشتری مته شا فصدمت » فأمر نی 
اھ لھ بسواد البطن بشوى ٠‏ وام الله ما من" آفلائین ؛ ومائة إلا قد حر“ 4 ر من سواد بطما» » إن کان 
شاهدا آعطاها إيام » وان کان غائياً حَبَأها له » م جل فما تین ».فأ كلنا أجعون وشمننا » وفضل فى 
التصمتين فداه على البعير » أو کا وال » 


۳ — شا سل حداثنا وشت دا مدصور ر عن آمو عن م اة رضي لله پا دو ف الى 
يلم حين شین من الأسود دين ار وللا 

[الحديث ٣۸ہ‏ ا طرنه في : ۰40۲ ] 

قوله ( باب من أ كل حتی شبع ) ذكر فيه ثلالة أحادرث : الاول حدیٹ أس فی تکگیں الطمام يبركة الى 
يلك » وقد تقدم شرحه فى علامات النپرة وفیه و فأكاوا حتى شبعوا » :ها حديث عبد ارجن بن ألى بكر فى 
إطعام القرم من سواد بطن الداة » وکانو| ثلاثين ومائة رجل » رفيه د فأكانا آجمون وشبعنا » وقد تقذم شرحه 
فىكتاب الهبة . الثااك حديث عائقة د توف الى ملق حين شرا من ۽ الاسودن القر والماء > وفه إشارة الى أن 
شبعهم لم بقع قبل زمان وفانه تاه الكرماق . قلت : امکن ظاهره غير ماد ء وقد نقدم فى غزوة خیبر من اربق 
عکرمة عن عائثة قالت و نا فتحت خيس قاتا آلان تشبع من ار ء ومن ححديث أبن عر قال , ما شبعتا حتی فتحنا 
شیر » فااراد أنه له شیم حين شیمو! واستمر شبعیم » وابتداژه من فتح خی وذلك قبل موته يق بثلاث 
سنین » مراد عائشة عا آشادت اليه من ااشبع هو من افثر حاصة درن الماء لکن.ترنته به [شارة الى أن تمام الشبع 
حصل هدما : فكأن الوا فيه می مع > لا أن ألاء وحده بوجد الشوع منه » ولا عبرت عن الثر وصف 


2۳۸ ۷۰ كتاب ا9اطممة 


واحد وهو السواد عرت عن الشپع والرى بفعل واحد وهو الشیع «وقرله فى حديث آنس عن أبى طلحة و ممت 
موت النى وَل ضعيفا أعرف فيه الجوع » كأنه لم يسمع فى صوئة ما تنكام إذ ذاك الفخامة المألوفة منه , لمل 
ذلك على الجوع بقريئة ا لمال انىكانوا فيها » وفيه رد على دعوى 1ن حبان انه لم يكن وع » واحتج عدوت و أ پیت 
يطممنى رف ويسةيتى » وتمقب پل على تعدد المال : فسكان يموع أحيانا ليتأسى به أصمابه ولا یا من لا يحد 
مددا وأدركه ألم الجرع صبر فضودف له » وقد بسطت هذا فى مكان اضر ٠‏ و یخن من قصة أبى طلحة أن من 
أدب من يضيف أن رج مع الضف الى باب الدار تسكرمة له , قال ابن بطال : فى هذه الاحاديث جواذ الشبع 
وأن رکه أحيانا أفضل » وقد ورد عن لان وأّی جحيفة أن نی علخ قال د أن | کش الناس شیم فى الدنیسا 
مرف ؛ والمطلق مته ما أعان الا کل على طاعة رة وم یشغله اقله عن أداء مارچب عليه اه . وحديث سلاك إلى 
أغار اليه أخرجه إن ماجه بسند أبن » و آخرج عن ابن عر حوه وق سنده مقال أيضا ء و اج ابزار شوه 
من حديث أن جحيفة إسند ضعیب ؛ قال القرط فى المذوم 1! ذكر قصة ألى اليثم [ذ ذيح للنى ی و اصاحيبه الشاة 
فا لوا حتی شبعوا : وفيه دلیل علی جواز الشبع ؛ وما جاء من الى عنه حول على الشبع الدى يثقل اامدة و یبط 
صاحبه عن القياع للمرادة ویة‌ضی إلى البط والاشر والنوم والمكسل ؛ وقد تنتهی أراعته إلى التحريم کصب ما بر لب 
عليه من المفيدة . وذكر السكرماتى نیما لابن المنير أن الشبع ال كور ول على شيعم المتا: مهم وهو أن الثاك 
الطمام والثاك لأشراب رالثاتث نفس » وماج فى دعوى أن تلك عأدتم الى ةل خاص » وا ورد فى ذلك ححديثك 
حسن أخرجه الترمذى والنسای وابن ماجه وححه الماک من حديث القدام بن معد يكرب و معت دول الل يلقع 
يول : ما مل آدی رعاء شرا من طن » حسب ان آدم لقعات يقمن صليه » فان غلب الأدى نفسه فثاث للطعام 
وثاث لاشراب و ثلث للنفس » قال القرطى فى د شرح الاسماء. لو سمح بقراط ذه القسمة » لعجب من هذه الممكة . 
وقال الغرالى فبله فى باب کم امو آين من « الإحياء ء ذكر هذا الحديت لبهض الفلاسفة فقال : ما سمغت كلاما فى 
قل الأكل ا۴ من هذا ۰ ولا شك فى أن آثر المكمة فى الحديث الذ كور واضح » واتما ص الثلاثة بالذكر اما 
اسراب حياة ا يوان » ولانه لا يدخل البطن سواها . وهل المراد بااثاث الأساوى على ظاهر الخير , أو التقسيم الى 
ثلالة أقسام متقارية ؟ عل احتيال ‏ والاول أولى . وحتمل أن كون اح بذکر الثاث الى قرله فى الحديث الآخر 
و اثلث كشي » وتال ابن انیب : ذكر البغارى فى الأشربة فى « باب شرب الان لار ك » حديث أنس ويه قوله 
و جعلت لا آلو ما جمات فى بطنى منه » فیحتمل أن يكون الشبع الشار اليه فى أحايث الباب من ذلك لانة طعام بركة . 
قلت : وهو محثمل إلا فى حديث عائعة ثالث أحاديث الباب » فان الراد الشيع العتاد هم والله أعل . واختلف 
فى حد الجوع على رأيين ذكرهما فى « الاحياء , أحدهما أن يشتهى الخيز وحده ء فى طلب الادم فليس مجائع . 
انيما أنه إذا وقع يقه علی الارض ل بقع عليه الذباب . وذكر أن عاتب الشبع تنحصر فى سبءة : الأول ما تقوم 
به الحياة » اثای أن يزيد حتى يصوم ويصلى عن قيام وهذان واجبان » الثالث أن يزيد حى يقوى على أداء 
الذرافل ؛ الرابع أن يزيد حى يقدر على السکسب وهذان مستحیان ؛ الخامس أن ملا” الثلث رهذا جائز ؛ السادس 
أن بريد على ذلك وه یثقل البدن ويك النوم وهذا مکروه , السا بع أن يزيد حنی بتضرر وهی امان المنبى عنها 


الحديث ۵۳۸ ۹ 


وهذا حرام أه. وکن دغول الثالكف الرابع والاول ف الثانى وان اعل . تبيه : وفع فى سياق ااسند معتمر وهو 
أبن سايان اانيمى عن آبیه قال وحدثنى أبو عثيان أيضاء فرعم الکرمانی أن ظاهره أن آیاه حدث عن غير أبى عیان 
ثم تال رحدت أبو مان ۳ . فلت :ولس ذلك ااراد ؛ رما أراد أن 1 ان حدثه محدیث سايق على هذا 
عم حدثه ہنا فإذلك قال د أيضا ء ای حدث حدیث بمد حديث 


۷- ياست ( ليس على ای ج - إلى قوله - مک آمفاون ) والتهد والاجماع على الطمام 

۳۸۱ - میا على بن عبد الله حد ثنا مفيات” قال یی بن سعيد معت شیر بن بسار بقول 
د خسن مان قال :خر جاعم رسولو اٹ ال یم ؛ فا کنا بالمكبياء - قال عبی وهی من 
خیب على روحة - دما رسول الله له بدا في لا بسویق » کیا 5 فا كايا نا مته » م دعا ماه فض 
ومضمضناء فصل پا الغرب ول : یتو ضا . قال سفيان : ممته منه عوداً وبلاء! » 

قول( باب ليس على الاعی حرج ) إلى دنا للأكثر » وساق فى رواية أبى ذر المنفين الآخرين ثم قال « الآية 


ji 3‏ ا 51 il‏ 7 کے ای اا ji‏ أنه 0 
م وآراد ةة الى فى سورة قنور لا الى فى افيح 2 ما اة لا واب 21 طعمة : ویو ید ذلك 1 له وقع صن 


الاسماعيل الى قوله لإ لماع تعقلون ) وکذا لبعض رراة السحیح ۰ قوله ( و امد و الاجتاع على الطمام ) یت 
هذه الترجمة فى روالة الستمل وحدهء والهد بكسر انون وسكون الماه تقدم تفسيره فى أول الشركة حيث قال وبأب 
الشركة فی الطمام رااعد » وتفدم وناك بان که ٠)‏ وذڪر فيه عدة أحادرٹث ق ذلك ء سم ذکر حديث سواد بن 
النعمان وفيه « دعا رسول الله 2 إطعام لم يؤت إلا بسويق الحديث » وايس هو ظاهر! فى المراد من المد لاحجال 
أن يكو ن ماجىء بالسويق الا من جرة واحدة » لمكن مناسبته لاصل الترجة ظاهرة فى اجتيامهم على لوك السويق من 
غير هبتر بين ن اع کی و إعير و وین صمح و ماع اش ؛ وحکی ابن بطال عن المولب قال ؛ مناسبة بة الا لحديث سويد ما 
ذکره أهل التفسير أتهمكانوا اذا اجتمموا لا کل عزل الأعمى على حدة والأعرج على حدة واأريض عل حدة 
لتقمپرم عن | کل الأصماء فسكانو! يتحر جون أن يتفضلوا عاجم وهذا عن ابن السکلیی » وقال عطاء بن يزيد :کان 
الاعی يتحرج أن پا کل طعام غيره مله يده فى غير موضعما » والاعرج کذلك لاتساعه فى موضع ال كل » 
وااریش لرائمته ؛ فنرلت هذه الایة ‏ فأباح لحم الا کل مع فيرم .وق حديث سويد معنى لاب لام 
جملوا آدیم فا حضر من الزاد سواء » مح آنه لا يمكن أن يكون أكلرم پالمواء لاختلان احوال اللاس 
فى ذلك » وقد سوخ لم الشارع ذلك مع مافیه من الزيادة والنقصأن » فكان مباحا والله آعم . اه کلامه . وقد جاء فى 
سیب نزول الآية آثر آخر من وجه محیح ؛ قال عد الرذاق نا معمر عن این أنى يجيح عن مجاهد ر كان الرجل 
يذهب بالاعی أو الاعرج أو اذریض الى بيت أبيه أو أخيه أو قرببه » فكان الزمنى ,ترجون من ذلك 
ورقولون : اما يذهورن بنا الى بيوت غيرم » فنزات الآية رخصة هم » وقال أبن النير : موضع المطابقة من النزجمة 
وسط الاة رهی قوله تمالی لإ لوس عليكم جناح أن تا کلوا جیعا أو اشتاتا € وهی أصل فى جواز اکل 
الخارچة » وفذا ذكر فى الترجة اانبد » والله ام 

۴ - باج 4 د اتخ البارى 


۳۰ ۷۰ . کتاب الأطءمة 


۸ - ياسييت نیز للق ؛ وال کل على' اخلوان والنرة 
۳۸۵ — ونا مد بن سنان حلا ام ء ن عاد قال كنا عند 4 امن و ا له 2 » فتال : 
ما أ كل" الذي ل" من ولا ده وة 2000 
[ الحديث ۰۳۸۰ ب طرقاء فى : ۰4۲۱ ۽ ۱۳۰۷ ] 
۳۸۵ - شا عل بن عبد الله حداننا اڈ بن هشام قال حدةثنى أبى عن ونس" - فاك على هو 
الإسكاف” ‏ عن قتادة عن أنس رضى الله عنه قال « ما عات الني يل أ کل على قط ولا عي 


MÎN AE E" 2d‏ عات اك قا قا اد دن تكن أل د © عله 
+ مر فق فط ود ! ش ع حوان فط . ثيل لفتادة على م ک5اوایا کون 


۷ 
[الحديث ۰۲۸۱ ب طر5 فی : هلله + ۱0۰ ] 
۷ - مش ابن ن آی مر عم أخبر نا عد بن جمفر آخبرب حید أنه عم آنا يقول ۶ قام اې 
هحون السامین" الى و لي كه سس پلاطا 


وشم یی 


وقال مرو عن آنس د بی بها الیئ لَه مم نعم حيسا فى _نطم » 
۳ - حل ننا مد بر نا أو ماوية حدنا هشام عن أبيه وعن وهب بن كيسان قال : كان أهل” 
وهل "ری ما کان قطان اکن نا نطاق مه ین :کیت فربة دول اف مد وجلته 
فى سفر تھ آخر 7 , قال فكان” أل الشام, إذا عیروه تین بقول : اما والإله د ناك 
منك عارها» 

۳۸ .حلا انیان حد ثنا أبو وال 00 ی ی ن سید بن جميرر عن ابن عباس وان 
آم مقي بات الحارثو بن حر - ال ابن عراس هت الى انہر يله تنا وأقطا رآ ده 
0 الغ و كالمتتذرر هن » ولوکن حرام ما أ كان على مائدة. النى ب 
ولا أ م بأ كلون 54 

قوله ( باب از المرقن , وال كل على انغران والسفرة ) أما الخين المر أن فقال عياض قرله مرقةا أى ملینا 
سنا یز الحو ادى وشمه , والترقيق الليين» ول يكن عندم مناخل . وقد یک کون المرقق الرقيق الموسع ام . وهذا 
هو المتمارف . وة جرم أبن الائپرقال : : الرقاف الرقيق مثل طوال وطريل » وهو الرفيف الواسع الرقيق » وأغرب 
ان الثين فقال : هو السميد وما إصنع منه من كمك وغيره . وقال این الجرذى : هو افیف کانه مأخوذ من 


الحديث ۵۳۸۵ ۰ ۵۳۸۹ ۱۳۱ 
الرقاق وهی الخشبة الى برقق يبا . وأما الخوان فالشهود فيه کسرالءجمة» و جوز ما , وفیه اة ثالثة (خوان بسر 
اهمزة وسکون الخاء » وسل عاب : هل بسمی اران لاله بتخون ما عليه أى بنتاص ؟ نقال : ما يبعد ۰ قال 
الجواليق : والصحيح أنه ای معرب » ومع على أخونة فى الفلة »> وخون مضموم الاول فى الكثرة . وقال 
غيره : الخوان المائدة مالم يكن اها طعام ‏ و أما السفرة فاشتهرت لمأ يوضع عاما الطعام ء و أصلبا الطعام نقسه . 
قوله ( كنا عند آلس رعنده خباز له ( 1 أقف على نسبته ۰ ووقع عند الإسماعولى عن فتادة و كنا نأتى أنسا 
وخبازه تائم » زاد ابن ماجه د وخوانه موضوع » فیقول : کاوا » وف الطيرانى من مار بق راشد بن أبى راشد قال 
د کان لانس غلام يعمل 4 الثقائق يطيخ له لوئين طماما وخ له الموارى ویمجنه پالسمن » اه . دا حوارى بضنم 
المبملة وتشديد الواو وفاح الراء : الخالص الذی ينخل مرة بعد مرة ٠‏ قوله ( ما أكل النى بل خيزا م‌فنا ولا 
شاة مسموطة ) السموط الذي أزيل شعره بالاء یخن وشوى ده أو يطرخ »راما صلع ذلك فى الصغير السن 
العارى » وهو من فمل المترفين من رجبين : آحدها المبادرة الى ذخ ما لو بق لازداد ثمنه : وا نما أن المساوخ 
يان ملل ل ای رار کی بست ورف ری ان بعال ع آنا الو لقال چ بلي ۰ 
مم بين هذا و بين حدبث عرو ن ن أمية « انه رای النی 2 هر من كدت شاء ۾ و دید آم سلبة الذى ۹9 خو چیه 
لثرمذی ه نا فربت الب جنبا مشريا قا کل مه » بان يقال : يمل أن يكون ل ين دن أن نط بان 
بكاها » » آنه فد احتر من لكف مرة ومن الجنب آخری » وذلك لحم ءسموط . او يقال : ان أنسا تال و لا 
أعل » دم يقطع به ؛ ومن عل حجة على من لم پم . وتعقبه أبن المنيد بانه ليس فى حو الکتف ما دل على أن 


الشاةكانت مب و طة ؛ بل اما حزها لان العرپ كانت عاد: نما غالبا أنها لا تنضج ال حت إلى او , چا 
حرها لان المرب كانت عاد پا لا تنضج المحم تاحتيج الى الحن ١‏ قال : 


ولعل ان إطال مادا لان رج بد ما ا ار الک 
بات اه أكل السميط ٠‏ فلت : ولا يلوم ایضا من کو ہا مشوية وراحنز من كتفها أو جنبها أن تكرن مسوطة ؛ فان 
هن ادن اد یی زر رو[ سر . وهذا لا رد على 
أنى فى نی دواية الشاة السموطة ؛ وقد وافقه أبو هربرة على فى أ كل الرقاق أخرجه این ماجه من طریق ابن عطاء 
عن أببه عن آن مرثرة أله وزار تومه فأتوه قاق فيك وتال :ما رأى سول الله يغ هذا بمینه» قال الى : قول 
اہی , ما عم دای انی بے ال» نف العم وأراد ننى المعلوم ؛ ودر من باب ننق الثیء ۾ بث لازمه »اما صح هذا 
من أذس لماول لزومه النى برع وعدم مفارفته 4 الى أن مات . ٠‏ قو (عن يو نس قال عن على : هر الاسکافت ) دل“ 
هو شیخ البخارى فيه وهو اين المدينى د ومراده أن بوس وفع ى السند غير ماسوب فاسبه على ليثمين » فان ي 
طبفته باس إن عبد البصرى أحد الثقات امک ین ؛ وقد وفع فى رواية این ماچه عن محمد بن مثنى عن معاذ بن 
هدام عن أبيه عن بونس إن أي الفرات الإسكاف » وليس ليونس هذا ف البغارى إلا هذا الحديث الواحد , 
وهر بدری وثقه آحد وان مءين وغیرها وتال أن عدى : لیس پالشپرر » وقال ابن سعد : کان معروة وله 
أحاديث : وقال ابن حبان . لا جوز أن محتج به .کذا فال ومن ولقه أعرف يحاله من ابن حبان » والراوی عله 
هشام هر اك رای وهر من المكثرين من قتادة وكأ نه لم يسمع منه هذا » وف الحديت رراية الاقران لآن هداما 


١‏ رالد و الطاب 6 عن أن أن «قصر ده 


۳۲ ۷۰ كتاب الاطممة 


وبواس هن طيقة واحدة ؛ وقد رواه سميد بن أنى عروبة من قنادة وصرح بالتحديث ا سای فى الرقاق » لمكن 
ذکر إن دی أن ید بن زدبع رداه عن سعید قال و عن برس عن فنادة » فیحتمل آن کون سره أولا عن 
فتادة بواسطة ثم مله عنه بغیر واسطة فکان يحدث به على الوجمين . قوله (عن آنس) هذا هو احفوظ ورواه سعید 
أبن بشر عن قتادة فقال , عن الحسن قال دخادا على عاصم بن حدرة فقال : ما أ کل النى بر على دران قط » 
الحديث آخر جه ابن منده فى «ااهرفة» فان کان سعید بن بشر حفظه فرو جديث آخر لؤتادة لاختلاف مساق رین . 
قوله ( على سكرجة ) بضم السین والكاف والراء الأقيلة بمدها جم مفتوحة ».فال عياض : کذا قيدناه ونقل عن 
ابن مکی أنه صوب اتح الراء » قلت : وببذ! جرم التوربشتى وزاد؛ لاله فارسى «غرب » والراء فى الاصل مفتوحة 
ولا حجة ف ذلك لان الام الاجم اذا نطقت به العرب لم تبقه على أصله غالبا . وقال ابن الجرزى : قاله انا شيغنا 
آیو متصور الفری پعنی الجواليق بفتح الراء » قال : وكان بش أهل اللغة رقول ؛ الصواب أسكرجة وهی فارسية 
معرية » وترجتها مقرب الل ؛ وقسد کلمت با العرب قال أنو على فان حقرت حمذفت الم والراء ٩۱‏ » وقلت 
أسكر » ويحرذ اشباع الكاف حي تزید ياء » وقياس ما ذکره سییویه فى د ,رہم بربيم» أن يقال فى سكيرجة 
مكيريحة ۽ والذي اى او 1 فا اه ی 
قدر ست أواق وقيل مابين ثلثى أوقية إلى أوفية » قال : وهمنی ذلك أن العجم كانت تستعمله فى الكو اميخ والجوارش 
للشوى و ارم » رأغرب الداودی فقال : السکر جة قسعة مدهو نة »و نقل ابن فرقرل عن غيره نما قصعة ذات قواثم 


من عودكائدة صغيرة والآول أولى » قال شبخنا فى و شرح الترمذى » : ترک ال کل فى السكرجة امالسو :ہا لم تكن 


هه اي 


ان مدا ۳ CAI‏ ار Le CIE‏ 
ارف ه قاف ای وهی ضاف صفاز وکل قا 0 وما الیطیر والصعير + فا تسخییر و مل 


قوله (فعلام ) كذا للاكثر ووقع فى رواية المستملى بالاشباع . له ( یا کلون) کذا عدل عن الواحد الى اجمع » 
أشارة الى أن ذلك لم يكن ما بالنى لله وحده بل کان اصابه قفون أثره ويفتدون بفدله . قوله ( على السفر ) 
جمع سفرة وقد تقدم بمائها فى الكلام على حديث عائشة اطویل فى افجرة الى المددينة »وان أصلبا الطعام الذى 
يتخذه المسافر ؛ وأكثر ما يصنغ فى جلد قنقل أمم الطعام الى ما يوضع فيه كا میت الزادة راوية . ثم ذكر المصئف 
حدیت أأس فى قصة صفية فسافه هرا وقد ساله فى غزؤة خيس بالاسناد الذى آورده هنا پمینه آم من سیاقه 
ذا و لفط ر أقام انی بل بين خیس ورالد ية ثلاث لمال يدى عليه بصفية » وزاد فيه آنا بين آوله ال رلوته و بين 
قوله آس بالانطاع « وما کان فیها من خبز ولا لهم وما کان فا الا أن آمے » فذكره وزاد بعد قول والسمن «فتال 
المسليون إحدى أمبات اأؤمنين » الحديث , وقد نقدم شرحه مستوق هناك . قول ( وقال رو عن أأس : بی 
با ای لقع ثم صنح حيسا فى نطع ) عو يا طرف من حدیت وصله المؤلف ف المغازى مطولا من طريق رو 
ابن أبى عمرو مول العالب عن أنس بن مالك تیا قوله ( هشام عن أبيه وعن رهب ین كيسان ) شام هو ان 
مروة حل هذا الحديث عن آبیه وعن وهب بن كيسان » وأخرجه أو نعم فى « الستخرج » من طربق أحمد بن 
پوس من أبى مماو بة قال فيه وعن شام عن وهب إن كيسان 2 قط و تقدم اصل هذا الحديث ف ١‏ باب المجرة 
(۱) امه « والباء » 


ef ۵۳۸۹ ۵۳۸۵ اخدیث‎ 


الى الدينة » من طريق أنى أسامة عن هشام عن أبيه وعن ام آنه فاطمة بذ المنذر كلاهما عن آمماء » وهو مول 
على أن . هداما مله عن أبيه 4 وعن ان وعن وهب بن كسان ولعل عنده عن يعضوم مالس عند الاخر ؛ فان 
الروالة ی تقد مت ليس فيا ۳ يعيرون دهو باامين اأبملة من امار 0 ران الزبير هو عيك الله , والمراد بأهل 
السام سكر الحجاج بن بوسفب حیث کا نوا قا نلونة من قبل عبد [الك 1 مروانء أو عسكر الحصين بن كين الذين 

قاتلوه قبل ذلك من أجل يزيد بن معاوية . وله( عير و نك بالنطانين ) قبل الأفسح أن إمدى اآدمییی اسه تقول 
عیرته کذا , وق سح‌مکذا مثل ما هنا . وله ( وهل تدری ما کان الاطافين ) کذا أررده پمض ثراح و تعقبه 
بأن السواب النطاقان بالرفع » و أنالم آتف عليه فى النسخ الا بالرفع » فإن ثبت رواية بغي الا لف آمکن توجهبا » 
وعتمل أن إكرن کان فى الاصل « وهل تدرى ما کان شأن الاطافين » فسقط افظ شأن أو كوه ٠‏ قوله ) اعاکان 
أط ق شقفته نصفین فأ و کیت ) تقدم فى امجرة ای المديئة أن أبا بكر الصدرق هو النی أميها بذاك لا هاجر مع 
الني يله الى الدینة . قله ( يقول إيها) كنذا للاکش و اپمشیم د ابنباء ؟ر<دة ولون وهو تصحیف ‏ وقد وجه 
باه «قول الراوى والضمير لأسماء وا بها هو أبن الزبير : وأغرب ابن الثين فقال : هو فى سائر الزوايات د ابها» 
وذکی ه الحطان بلفظ د إا ءاه . وقول (والاله) ف فى زواية احد إن ونس راما ورب الك ت قال الطاى لا 
بكي الهدزة ویالتنون معناها الاعزاف ما کاتو ١‏ بقولونه و التقرير له تقول العرب فى استتدعاء الذول من 
الانمان : إما ول بغي تثرين ؛ وتعقب ,أن الى ذکره ثعب وغيره اذا اسندهت من الکلام قلت إيه ؛ واذا 
أمرث بقطمه قلت با اه .و اس هذا الاعتراض يحيد لان ؛ غي علب قد جرم بآن | کامة استرادة ؛ وارتضاه 


وپفیی التنون 3 اع ی ارا ی كيف . قوله ( تاك 


تیه ن المجمة معناء رفح ااصوت بالقول لقبیع ؛ وليعضهم بكسر الشین . 
n 007‏ رای وشكاز » وظاهر أى دائل ء تال الحطابى أى ارتفع عنك 
فم يعلق بك » والظررر يطلق على ااصمود والارتفاع » ومن هذا قول اله تعالى ( فا اسطاهوا أن بابرده € أى 
يبملوا عليه يە ونه وبا 3 عایما يظبرون ) قال : ومثل ان الزبيف عصراع بيت لأبى ذؤيب اذل وأوله 
د وعیرها الواشون أى احا » بعنی لا وس مذا اقول ولا عار فيه » قال مغلطاي : و بعد ببت اطذل : 

نان اعتذر ما فاتى مکذب وان تعتذر بردد عليك اعتذارها 
وأو ل هذه القصيدة : هل الدهر إلا لبلة وتبارها والا طلوع الشمس ثم غيارها 
أبى ااقلب إلا ام عرو فاصيحت ضرق ناری بالشكاة وثارها 

وبعده د وديرها الواشون ای احا » البيت ؛ وهی تصيدة تزيد هل ثلائین بيدا . وتردد ابن قتبية هل أنه 
ابن الزبير هذا المصراع أو آنشده متمثلابه ؟ والذى جزم به غيره ای وهو المتمد » لان هذا مثل مشهور » 
وکان ابن الزبيد يكاثر القثل بالشعر ء ولا أنهأه . ثم ذکر حديث ابن عباس فى أكل عالد الضب عل مائدة رسول 
ات له ول ؛ وسيأق شرحه بمد فى کتاب اميد ادبم > وقوله و لى مائدته » ای الثىء الذى يوضع على الارض 
صيانة للطعام کالند بل والطبق وغير ذلك ؛ ولا يعارض هذا حديث أنس د ان النى ی ما أكل على الخوان > لآن 


orf‏ ۷۰ کتاب الط 


الخوان أخص من المائدة » وان الاخص لا بستلزم نی الاعم ء وهذا أولى من جواب بعض الشراح بأن أنسا نا 
أفى عليه قال : ولا يءارضه قول من عل .و اختلف ف امائدة فقال الزجاج هی عندی من ماد مید اذا ترك . وقال 
یره ؛ من ماد کرد j!‏ أعطى . وال أبو عبيد : وهی فاعلة معي مذمو لة من العطاء تال اشاعر و وكنت اللنتجدين 
مادا ۽ 
٩‏ - اسیس الوبق 
5 5 ف 5 5 ت 24 0 5 
۰ ل وشا لمان بن حرب حد نا ماد عن ی عن بشیر بن يسار عن سواه بن آلنمان آنه 
بر « أنهم کنو مع ای" تام باصمباه - وهی كَل روحسة. ون عبر - سرت الصلاة » فده بطمام »فا 
ده الا وی ,فلا منه » فاخا مه م دعا ماه قضمش 2 صلى وصامدا » ول لو نأ 
قله ) باب الوبق ) ذکر فيه د يدث سويد ین النمان ؛ وقد تدم شرحه فى کناب الطبارة 


۰ - پاسیست ماکان الب يل لا با كل حت بی له فد ماهو 
۱ - وشا عد بن مقائل آبو امن اخ اعد الل أخبرنا ونس عن الزهرىة قال أخبرنى أبو 
أمامة بن" مول بن حتف الأنصارى أن ان عباس أب أن خا بن الوليد - الذى يقال 4 سیف الله 


ا إلى یا رد رم ال وخا امم عماس د فد ها شا ردا 


أغير أنه دغل" مر أ 
حيرم هدجل مع رو 
قدمت به أختها حقيدة بنته الحارث من جد ؛ فقدمت الضب" لرسول الله اه وكان قاما یدام بدم لطمام 
حی تحدات به ویسمی لدء فأطوی رسرل الل يلت بد إلى الب ققاات امراف من الوق الأضور : 
خرن رسول اله لم ماقدكءن له » هو الضب با رسو اله فرقم رسول" ال و ده عن الضب » 
j 1 5 1 1 :‏ 

قال خاك بن الوليد : أحرام الضب با سول الل ؟ قل : لاء ولسكن يكن بأرض قومی» فأجدنی أعافه . 
قال شاف : فاجتّتزسنه فا کلگه » ورسول اله يلك بر إلى » 

[ الحديث ۳۹۱ ب طرفاء ئی ؛ ۰4۰۰ م ۵۵۳۷ ] 

وله (باب ماکان النى باقر لا با کل حتى پسمی له فيل ما هو) کذا فى جميع لنسخ ای وقفت علیا بالإضافة ٠‏ 
وشرحه الردکشی على آنه د باب » بالتنوين فقال قال ابن الئين : اما کان یسال لان المرب کانت لا ثعاف شیا من 
ال کل لفتبا عندهم , وکان هو يي قد عاف بمش الثىء ذلذلك كان بسآل . قلت :و حتمل أن يكون سبب لۇ ال 
آنه ققد ماکان يكث الكون فى البادية فم يكن له خسيرة بكثير من الحيواءات » أو لان الشرع ورد بتحريم بعض 
المروانات وإباحة بيضبا وكانوا لا محرمون منها شیا > ور مما آتوا به مشويا آر مطبوعا فلا يتمير هن غيره الا 
پالسوال هذه . ثم آورد فيه حديك ابن عبان فى قصة الدب ؛ وسبأق شرحه فى كناب الصيد والذبائح . ووقع 


الحديث .ومو - ۵۳۹۲ ao‏ 


فيه 5 ما ات مراد من سود اور ۾ گذا وقع بلفظ ا از کر 0 وكأنه اءباد الاشخاص ۶ وفیه 1 آخرن 
رسول أله 2 3 دمن له » وهذه الراة ورد ااتمرج بانبا میمونة أم ونين ی رواءة الطرای وافظء و فقا ی 
میمولة : أخيررا رسول الله و يما هو : فلا أخير وه رک EIS‏ مس من وجه آخر Ge‏ إن عباس و فقا ات 
میمولة : يأرسول الله [ه لم ضب » کف يده » 
۱ - سسب ' طعام” الواحد کی انين 
۲ ہہ حل ناد" الہ بن بومف أخيرنا مالك ۰ . وحدثنا امول حداثتى ماق عن ألى اناد 
عن الأعرج عن ی هريرةً رفی" ا عنه أنه قال 3 قال زول ان 0 مام رین کی الملا ¢ وطعام 
اللا سكاف الأربمة > 
قوله ( باب طعام الواحد ینکن الاانين ) أورد فيه حديث أبى هريرة و طمام الاثنين یک الثلاثة وطفام 
الثلاثة یکی الاربمة» واستشکل اجمع بين الترجمة و اللموديث » فان قضية ا[ترچة مرجميا اللصف وقضية ادرت مرجعبا 
ئلد ثم ار بم 3 وأجيب باه أشار بالترجة الى أفظ حدر آخر ورد لوس غل شرطه ۱ وبأن الجامع بس آخدیین 
أن مطلق طمام القليل یکی الكثير لکن أقصاه الضعف » وكونه یکی مثله لاینی أن یکی دونه . نمم کون طمام 
الواحد يكن الاين يؤخذ مله أن طمام الاثنين يكن الثلاثة بطريق الاول مخلاف عکسه . رنقل عن اق 
ابن راهو به عن جر ر قال : معنی الحديث أن الطءام الذى پشپع الواحد یکنی قوت الاثنين » و يشبع الاثنين قوت 
الاربعة ۳ وقال ألياب الر اد ذه الأساديث اض على المكارم وااتقنع بالكفاية فى و لیس المراد اهر 5 
مقدار السكفاية . وائما الماد المواساة وأنه ينبخى لاننین إدعال ثالث اطمامهما وإدغال رابع أيضا سب من يحضر. 
وقد رقع ف سول بیش عير ويك این ماچه بافظ 0 طمام الو اعد ۳ الاين وان طهام الاثاين یکی اللائ والآربمة 
وأن طمام الاربة بن اة وااستة, ووقع فى حدیث عبد الرحن ہنی بكر فى قصة أضراف أبى بكر فقال الى 
2 :دن کان عنده طعام ائنين فايذهب بثاأث ؛ ومن كان عنده طعام أربعة غایذهپ ادس أو سادت » وغد 
مر أ فى من حدیث ابن عمر مارشد الى العلة فى ذلك وأوله «كلوا جیما ولا تفر قوا فان طعام الراحد يكن الاثاين » 
الحديك فيؤخذ منه أن السکفاة تنأ عن بركة الاجتماع ؛ وان المع كلا كث ازدادت البركة وقد اشار الإرمذى الى 
حديث أن عير وعند البزار من حديث سمرة نحو حدبث عبر وراد فى آخره د ويد الله على اججاعة » وتال ابن النلد 
ا م عدف أنه اجان الا اء عا ایام وان لايك إل ءي ستو ام وى ال ایا لماع 
اوه من تفت ای قر رة اسیتی د ا 00026 1 107 کے الا که ۵ تر ا خرء ت فة دش م ری اف زرك انا اد ساره 
الى أن الواساة اذا حصلت حصلت مما البركة فتعم الحاضرين . وفيه أنه لابایفی لبرء أن بستحقر ماعنده فیدنتع 
من تقدعه » فان اقامل قد حصل به الا کتذاء » ععنی حصول سد الرمق وقيام البلية » لاحقيقة الشبع ٠‏ وقال إن 
المنير : ورد حديت بلفظ الترجمة کله لم بوافق شرط البخادی فاستقر! معئأه من حدیث الاب :ان من آمکنه 
ترك اكاك آمکنه ترك النمف تقار مما ای ٠‏ وتمقبه مغاطای بأن اازمذى آخرج الحديث مس طریق أبى 
سقیان عن جار ؛ وهر على شرط البخاری انتبى . و لس ۴ زەم فان اأبخارى وان كارن ارج ژد سفيان » 


۰۳۹ .۷ ۔ کثاب الاطعمة 


الكن اخرج 4 مقرونا :أب عام عن جار ثلاثة أحاديث فقط : فایس على شرطه . ثم لا آدری لم خصه بتخريج 
الترمذى مع إن ملا آخرجه من طربق رعش عن آن سفيان أيضا ۰ واعل ای امیر اعمد على ماذکره ابن 
بطال أن إن وهب روى الحديث بلفظ الترجمة عن اين ية عن أب الزبير عن جار »وان ليمة لیس من 
شرط البخارى تماما : لکن برد ءايه أن اين بطال قصر بندچة الحديث ء ولا فقد أخرجه ملم أيضا من طريق 
ان جریج وهن طريق فيان الثورى كلاهما عن أبى الزہیں عن جابر وصرح بطريق ابن جریج ماع ألى الزبير عن 
جاو 0 فالحديث يح لکن لا عل شرط الرخارى واثه عم . وق الباب عن ابن عمر وسمرة کا نقدم ؛ وفيه عن 
ان مسمود أيضا فى الطبراقى 
۳ - پاب . الؤین با كل فى یی" واحی ٠‏ في أ, 

۳ - وشا 7 بن إشارر حدثنا عبد الصمّد حدثنا شم عن واد بن محد عن نافع قال دكان 
ابن عر لاا کل ی وی كسكين پا کل ممه » فأدخات” رجلا يأ کل ممه » فأ کل كثيرا . قال : یاننم » 
دغل هذاعلی » ت البی پا قول : للومن یا کل فى ومی واحد » والسكافر یا کل فى سبة شا 

4 س وزشا مد ن سلام أخبرنا عبد عن عُبيد الل عن انم عن ابن مر" رضي اه عنما « قال 
سول اف للا : إن الؤمن” يأ کل فى يمى واحد » وان ااسکافر - أو التاق » فلا أدرى یا قال 
ید الله - با کل فى سبعة أمماء » 

وقال ان سكير : حدکنا مالك هن افم. عرض ابن عر عن ال ييه .۰ جر 

[ الحديث ۰۳۹۳ طرقاه فى : ۰۳۹4 , ۰۳۹0 ] 

۵ سه وشا علي 94 عو لل > 8 عن رو قال دکان أبو كيك رجله أكرلا قال 

9 ۳ 

4 ابن مر أن رسول" الله ب قال : إن اسکافر يأ کل فى سبمة آمعام . فقال : فأنا آژون) باه ورسوله » 

۰ ب وشا عاعبل عد تی مالك عن أنى ان عن الأعرج عن أنى هريرة رض اله عنه 
ال « قال رسولة الل ييه : أ كل الم فى یی واحد » والسكافر” يأ كل فى سسبعة أممام » 

[ الحديث ۰۲۹1 ب طرفه فى : ۰۳۹۷ ] 

۷ — وش لیا" بن حربر حا شمر دن عَدِى بن ثابت عن أبى حازم عن أبى غريرة « ان 
رجلا کان يأ كل أ كلا كثيرا؛ فأسلّم فسکان با کل كلا فلبلا ء فل" رک ذلك انی بل قال : إن الم" 
اکل فى مع واحد » والسكافر يأ کل فى سبعة أسعاء » 


eV ۵۳۹۷-۵۳۹۳ الحديث‎ 


قوله ز باب المؤمن با کل فى «می راحد ) المعى بكسر اميم مقصور » وف لفة حکاها فى الحم بسکون مين 
بعدما تحتائية ؛ واجمع آمعاء مدود وى المصادين . وقد وقع فى شعر القطاى بلذظ الافراد فى جع فقال فى أبيات 
له حكاها أبو حاتم د حوالب غزرا وهعی جياعا > . رهوكقوله تعال ( ثم يخرجك طفلا € انما عدى يأكل نی 
لانه ممنى بزقع الا کل فیا ويمعلرا ظرفا لدأ كول ؛ ومنه فوله تعالى ( اما با کون فى بطونمم) أى ملء بطوتهم 
قال أبو حاتم السجستانی : المعى مذكر ول أسمع من الق به يؤئثه فیقول معى واحدة ؛ لكن قد رواه من لابوئق 
به . قوله ( حدثنا عبد الصمد ) هو ابن دود الوارث ء ووقع فى رراية اف نمی ق « المستخرج » منسوبا . قوله 
( عن وافد بن عمد ) هو ابن ذيد بن عبد الله بن عمر ۰ قوله ( فأدعات رجلا يآ كل ممه فأ کل كثيد! ) لمله آبو 
تيك المذكور بعد قلول . ووقع فى رواية مس « لجمل أبن عدر يضع بين يديه ويضع بين يديه لجمل يأ کل آکلا 
کشا . وله ( لاندغل هذا على ) وذكر الحديث مکذا حل ابن عر الحديث على ظاهره ؛ ولءله كره دخوله عليه 
ما راه متصفا بصفة وصف با اامکافر 

قول ( باب المؤمن با کل فى معى واحد » فيه أبو هريرة عن النى بی ) كذا ثبت هذا الکلام فى رواية أي 
قراخ ا ی وعد واس فو ا راد ان ودن ال ازدی عن لري دوفع فى روا لسن نم 
اأحديث الذى قبله الى ترجمة د طعام الواحد یکی الاثنين » وإيراد هذه الترجمة لحديث ابن عر بارفه وحديث أبى 
هريرة بطريقيه وم يذكر فا الثمليق ؛ وعذا آوچه فاله ليس لاعادة الترجمة بلفظبا ممنى » وکذ! ذكر حديث أبى 
هريرة فى الترجمة ثم إيراده فما موصولا من وجبين . قوله ( عبدة ) هو ابن سلبان ؛ وعبیسد الله هو اين عر 
الممرى . وه ( وان الكافر » أو النافق فلا أدرى أيومأ 5ال عبيد الله ) هذا الك من عبدة » وقد أخر جه مسل 
من طريق ی القطان عن عبيد الله بن عمر بافظ د الکافی » بغير شك › وکذا رواه رو بن دار کا يأثى فى 


الباب » وکذا هو فى وواية غير ابن عمر من دوی الحديث من اصحاة , الا أله ورد عند الطبراق فى رواية له 
من حديث رز پلفظ ر اناف » بدل اسکافر ۰ قوله ( دقال ابن يكير ) هو ےی بن عبد الله بن يكين » وقد وصله 
أو عم فى المستخرج من طريقه » ووقع انا فى الوط من روايته عن مالك و افظه « امن يأ کل فى معی واحد» 
والكافر يأ کل فى سيمة أمعاء » وأخر جه الاسماعيلى من طريق ابن وهب د أخيرق مالك وغير واحد أن نافما 
حدثهم » فذكره بلفظ د امل » فظير أن مراد البخارى بتوله د مثله ء أى مثل أصل الحديث لاخصوض الك 
الواقع فى روابة عبيد الله ين جر عن نافع ٠‏ قوله ( سفيان ) هو ابن عيينة . قوله (غن عرو ) هو ان دینار » 
ووقع النصرخ بتحديثه لسفیان فى رواية اميدى فى مسنده ومن طريقه ابو نعي فی « الستخرج» . قوله ( كان 
أبو تبيك ) بفتح النون وكسر الماء ( رجلا أ كولا ) فى رراية احیدی ,قل لابن عر إن أيا تبيك رجل من آهل 
مكة بأكل أكلاكثيرا» . وه ( ففال فأنا أومن باقه ورسوله ) فى روأية الحيدى د فقال الرجل آنا أومن پا > 
الح ومن ثم أطبق العلماء على حمل الحدیت على غير ظاهره کا سیا تی [يضاحه . وله فى حديث الى هريرة (يأكل اسل 
فى معى واحد ) فى روابة مسل من وچه آخر عن ألى هريرة د المؤمن يشرب ف معى واحدء الحديث . قوله فى 
الطريق الا ری( عن أبى حازم ) هو سلان بسكون اللام الأشجمى وليس هو سلة بن ديئار الزادد فانة أصغر من 
الاشجمى ول يدرك آبامريرة . قله ( إن دج-لاكان بأل أكلا كثيرا فأسل ) وقع فى دواية مسل من طزيق أبى 

م سس لماج ٩‏ © هم قيار 


بسن ۷۰ - کتاب الا طعمة 


صا عن ای هر رة « ان رسول اله ی ضافه ضيف وه وكافر فام له بش غلبت فشرب حلا جا ثم آخری ثم 
أخرى حتی شرب حلاب سبع شیاه ثم انه أصبح فأسل فأمى له بعاة فشرب حلاما ثم باخرى فلي 1تمباء الحديث 
وهذا الرجل رده أن بكرن جبجاء الغفاری » فأخرج إن أبى شبة وأبو يعلى والبتار والطبرانى من طريقه أنه قدم 
ق نفر من قومه بربدون الاسلام » ششروا مع رسول اله بإ المغرب . فلا سل قال : ليأخن کل رجل بيد جليسه » 
قل ببق فیری » الكنت رجلا عظما طو بلا لايقدم على أحد » قذهب در رسول الله يل الى منذله لب لى عئرا 
یت عليه ثم حاب لی آخر حتی حلب لى سبعة امن اتيت عليها ء ثم أنيت بصنيع برمة فأنيت عاها » فقالت ام 
امن : أجاع الله من أجاع رسول اله , فال : مه يا ام أن » أكل رزةه » ورزقنا على الله ۰ فلا كانت الليلة الثانية 
ولا الفرب صنم ماصع فى انى قبلا غلب لى | ورويت وشبعت » فقاات آم امن : ألبى هذا ضيفئا ؟ 
تل : لله أكل فى معى واحد اث وهو مؤمن ؛ وأكل قبل ذلك فى سبدة أمعاء » ادکافر با کل ف سبعة آمماء 
والمؤمن يأ كل فى معى واحد » وق سناد ايع موسى بن عبيدة وهر ضعيف . وأخرج العا الى اسند جيد عن عبد 
لله بن هر وتال م جاء الى الى بل سجعة رجال , اذ كل رجل من ااصحابة رجلا وأخذ النى ب رجلا . ققال 
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4 ما امك ؟ قال : أبو غروان . قال غلب له سبع شیاه فشرب :غا 1 
أن دل ؟ قال : مم . فأسل » فسح رسول الله ب صدره ؛ فلا آصیح حلب له شاة واحدة قل بت ألما ء فقال : 
مالك يا أبا غروان ؟ قال : والذى بمثك نبا اه رويت . قال ؛ إنك "مس كان للك سبعة أمعاء ولٍس لك اليوم 
إلا معی واحد » وهذه الطريى آفوی من طریق جبجاه ؛ و حتمل أن کون تلك كنيته » دکن یقوی ااتمدد أن 
أحمد آخرج من حديث أن بمرة الغفارى قال « آتبت النی يع نا ماجرت قبل آن ال اب لى شومة کف 
يلها لاهله فشربتها ؛ فلا آصیحت أساءت حلب لی فشر بت مها فره بت » فقال : ارو بت ؟ فات : فد روت ما 3 
رويت قيل اليوم : المحديث ؛ وهذا لابفسر به ااجحف حدر الباب وان کان العنی واحدا » لکن ليس فى قمنته 
شصوص العدد . ولاحد أيضا ولاق مسل لکجی وقامم بن ثابت فى والدلائل» والبغوى فى والصحابة من طريق 
عمد بن معن بن أضلة الغناری « حدانی جدى أضلة بن عمرو تال : أقبات فى اقاح لى تی تيب رسول الله ی 
فأسلمت ثم آخذت علبة خلبت فها فشر بتها فقات : پارسول اله إن کت لأشر با مارا لا أهتلىء وق امظ, إن كنت 
لأشرب الدبمة فأ أمثلىء » فذكر الحديث . وهذا أيضا لا ينبغى أن ,فر به مہم حديث الباب لاختلاف ااسیاق . 
ووقع كلام النووى ترما لعيأض أنه إضرة بن نطرة الذفارى »:وذكر ابن اسحق فى السيرة من حديث أ هربرة 
فى قصة ممامة بن أثال أنه لما أسر ثم أسلم وقعت له قصة آشبه قصة جرجاه فج وز أن يفس به ء و به صدر الماذدرى 
کلامه . واختلف فى ممنى اديت ثقيل : ایس ار اد به ظاهره راتا هر مثل ضرب للمؤمن وزهده ف الدنيا وااكافر 
وحرصه علا » فنکان المؤمن لثقلله من الدئيا بأ كل فى معى واحد » والكافر اشدة دفبته فيها واستکثاده معا 
ال فى سبعة أمماء : فليس المراد حقيفة الامماء ولا خصوص ال کل وانما اران التقال من الدنيا والاستکثاد 
مها » فكأ نه عبر عن تثاول الدنيا بالأكل وعن أسراب ذلك بالامماء » ووجه الملاقة ظاهر » وقيل المعنى أب 
المؤمن پا کل الحلال والسكافر يا كل ارام » والحلال أقل من ارام فى الوجود نقله ابن الثين » ونقل الطحاوى 
نحو الذی قبله عن أنى جعفر بن أب عمرأن قال : حمل قرم هذا.الحديث على آلرغبة فى الدئيا کا تقول فلان بأ کل 
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الدنيا كلا ای برغب فها ويحرض عايبا ؛ فمنى المؤمن با کل فى معی واحد أى بزهد فما فلا بتناول مثبا الا قليلاء 
والتکافر فى سبءة أى برغب فيها في تكش ماما . وثیل المراد حت المؤمن عل قلة الأكل اذا عل أن كثرة الكل 
صفة الکافر » فان نفس المزمن تنفر من الاتصاف بسفة الکافر » وبدل عل أن كثرة الاكل من صفة الکفار 
قول تعالى 3 والذين کفرو! يتمتعون وبا اون ک تا كل الانعام 4 وقيبل بل هو على ظاهرة . ثم اختافوا فى 
ذلك على آفرال : أحدها أنه ورد فى شخص بعینه واللام عبدية لا جاسية » جزم بذلك ابن عبد ااب فقال : لاسييل 
الى حه عل العموم لان ااشاهدة تدفغه » fê‏ من كاثر كرون آفل اکلا من مومن وعکه ۰ 78 من اسل فلم 
پتذیر مقدار أکاه ء ل : وحدیی ی هررة يذل على أنه ورد ق دجل بعياه ولذلك عقب به مالك الدبف 
المطلق » وكذا البخارى ؛ فکانه قال : مذا إذا كان کارا کان يأكل ق سبعة أمعاء فلا اس عوق وبورك له فى 
نفسه شگفاه جزه من سيمة أجزاء ما کان يكفية وهو کافر آه . وقد سبقه الى ذلك الطحاوى فى د مشكل الأثارى 
فقال : قي إن هذا أ لحد ب کان ف كأفر خصوص وهو النی شرب حلاب السبع شیاه » قال : و ایس للددوث عندنا 
عمل غير هذا الونجه ؛ والسابق الى ذلك أولا أبو عبيدة ؛ وقد تمقب هذا المل بأن ابن عبر راوى الحديث فهم 
مله العموم فلذلك منع الذى رآه با کل كثير! من الدخول عليه واحتج بالحديث . ثم كيف يتأق حله على شخص 
بمیثه مع مأتقدم من ترجیح تعدد ألوأقعة و ورد الحديث ا مذ كور عقب كل واحدة مها فى حق الذى وفع له و 
ذلك . اقول الثاتى أن الحديك خرج خرج الغالب , و لیست سقيقة المدد مرادة » قالوا خصرص السبهة للمبااغة 
فى التتكثير کا ق قوله تالی لإ والبحر مده من بعده سبعة آصر ) والءنى أن من شأن اومن التقال من الا کل 
لاشتناله بأسياب العبادة و لعامه بان مقم ود الشرع من الأكل مابسد الجوع رسك الرهتی ومين على العبادة » 
ولشبده آیسا من حاب مازاد على ذلك » وااسکافر خلاف ذلك كله فاته لاقف مم مقصود الشرع » بل هو تابع 
لشہوۃ نفسه مسترسل فيا غير خائف من تبمات الحرام » فصار أكل المؤمن لما ذکرته إذا نسب الى أ کل الکافر 
كأنه نه بقدر السبع متهء ولا يلزم من هذ! اطراده فى حق كل مؤمن وکافر » فقد رکون في المؤمنين من با كل كثير! 
إما حب العادة وإما لمارض يعرض له من مرض بأطن أو لغير ذلك ؛ و بكرن ف السكفار من ياكل قليلا اما 
لمرأعاة الصحة على رای الأأطياء » وإما للرباضة على رأى الرهيان » وإما لمارض كضمف المدة . قال الطبى : 
دصل القول أن من شان المؤمن الحرص على الومادة والافتناع بالانة » مخلاف الكافر » فذا وجد مؤمن أو 
كافر على غیرهذا الوصف لایقدح فى الحديث . ومن هذا قوله تعالى نی لاينكح الا زانية أو مشركة) الأية » 
وقد بوجد من الراثى نکاح اارة ومن الرائية نكاح اخر . القول الثالث أن المراد بااژمن فى هذا الحديث التام 
الاعان . لان من حسن إسلامه وكل [عانه اشتذل فكره فيا إصير انه من الموت وما بمده فيمئعه شدة ارف 
وكرة الفكل والاشفاق على نفےه من اسقیفاء شهوته ء۴ وزد فى حديث ۳ أمامة رفعه د من كال تفسكره قل 
طعمه » ومن قل #فكره كثر طعمه وقسا قلبه » و يشير الى ذلك حدیث أبى سعيد (لصحیح , آن هذا الال حلوة 
خضرة » فن آذه باشراف :ف س کان کالنی ,أ كل ولا ودع » فدل على أن المراد بالمؤمن من یقتصد فى مطعمه » 
وآما الكافر فن شأنه الثره فيأ كل باتهم کا تأ كل اليويمة ولا بأ کل بالصلعة اقيام البئية » وقد رد هذا الطاب 
وقال : قد ذكر هن غير واحد من أفاضل السلف الآ كل الکثیر , فل يكن ذلك نقصا فى إعاتهم ء الرابع أن المراد 
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أن المؤمن يسم الله تعالی عند طمامه وشرابه فلا یش رکه الشیطان فیرکفیه القليل » والكافر لایسمی ايش رک الشميطان 
کا تقدم تقریره قبل , وفى حح مس فى حدیث مر فوع وان ااشیطان يستحل الطمام ان لم يذكراسم الله تعالى عليه . 
الخامس أن المؤمن يقل حرصه على الطءام فيبارك له فيه وق مأكله فيشيع من القميل » والكافر طامح البصر الى 
المأ كل كالانعام فلا إشيعه القلیل ۽ وهلا کن ضده الى 5 قبله ويحملان جوابا واحدا مکی . السادس قال او وی 
الختار أن اراد أن بض المؤمنين پا کل فى مغى واحد وأن أ كبر الکفار با کلون فى عة أمعاء » ولا يلزم 8 
يكون کل واد من السبعة مثل می المؤمن اه » ويدل على تفارت الأمماء ماذكره عياض من أمل اتشريح أن 
أمعاء الافسان سبعة : المعدة » ثم ثلاثة أمماء ! بمدها متصلة ما : اواب : ثم الصائم . ثم الرقيق والثلاثة رقاق » ثم 
الاعور ؛ والقولون ؛ والمستقم رکا غلاظ . فیکون النى أن الكائر الكو ته ۳ إشرادة ای الا ملء 
أمعائه السبعة » والمؤمن يشيعه ملء معى واحد . وثقل السك رماق عن اللاطياء فى تسم ا9معاء السيعة اما ااعدة » 
ثم ثلاث متصلة با رقاق وی الاثنا عشرى ؛ والصائم » والقولون , ثم ثلاثة غلاظ وهی مان پنون وقاءين أو 
قافين 0 وللستتم 0 والآعور 5 السابع قال الزووى يحتمل أن بريد #السيمة فى الکافر صؤات هی الارص و آشره 
وطول الآمل والطمع وسوء الطبع والمسد وحب اسمن ؛ و بالواحد فى المؤمن سد خلته . الثامن قال القرعی : 
شهرات الطعام سبع . شپوة الطبع » وشپوة النفس » وشموة العين ؛ وشروة الفم » وشپوة الاذن ‏ وشهوة الآنف » 
وشورة الجوع وهی الضرودية نی يأكل ما المؤمن ؛ وآما الکافر فيا کل باجميع . ثم رایت أصل ماذكره فى کلام 
القاضى إلى بكر بن الصربى ماخصا وهو أن الأمعاء السيمة كذاية عن الحراس ۳ و ا الحاچت قال العلماء 
بونذ من الحديث العش على التقلل من الدنيا والحث على الزهد فما والقناعة ما تسر متا : وقد كان المقلاء فى 
الجاهلية والاسلام يتمدحون بقلة الا کل ويذمون كثرة الا کل ڪا تدم فى حديث آم زدع آنما قات فى 
مع رصن الاح لان ی ذدع ء ویشہمه فراع الجفرة » وتال حاتم اطای : 
نك إن أعطيت بطنك سژله ‏ وقرجك نالا متهی النم أجمما 

وسيأتى مز يد هذا فق الباب الذى يليه ٠‏ وقال ابن التين : قيل ان اناس فى الا کل على ثلاث طيقات : طائفة 
تا کل كل #طعوم من حاجة وغير حاجة وهذ! فمل آمل الجول » وطائفة ا کل عرد اوح بقدر مايسد الجوع 
حسب , وطائقة يموعون أنفسوم یقصدون بذلك قع شپرة النفس واذا أكاو! أكوا مايدد الرمق اه ماغصا . 
وهو حيح » لكنه لم يتعرض لتنزيل الحديث عليه وهو لائق بالقول اكالى 
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مرت ی ا ا 
قله ( باب الاکل مكنا ) أى ماحکه ؟ وانمالم يحرم به هم يأت فيه ہی صرح . وه ( حدثنا مهعر) 
كذا أخر جه البخارى عن أبى عم ٠‏ و أخرجه أحد عن فى م قال « حدثنا سفيان دو الثرری » فکان لی 
نیم أيه شيخين . قوله (عن على بن الاقر ) أى ابن جرو بن حارث بن «ماوية امداق بسکون للم الوادعی 
الكو » ثقة عند اجمييع » وماله فى البخارى سوى هذا الحديث ۰ قوله (سعت آبا جحيفة ) فى دوالة »فيان عن 
على بن الاقر « عن عون بن أبى جحيفة» وهذ! يرضح أن رواية رقية لهذا الحديث عن على بن الأقر من عون 
ابن أي جحغة عن أبيه من اازید فى متصل الاسانید لنصرييح على بن الاقر فى رراية مسعر بسياعه له من أبى 
جحيفة بدون وأسطة . وحمل أن بگون “ممه من عون أولا عن أبيه ثم لق أباء » أو سمعه من أف جديفة وئيته 
فيه عون ٠قوله‏ ( اف لا آ كل متکتا ) ذأر فى الطريق الى بمدها له سا ختصرار افظه « فقال رجل عنده لا 
آ کل وأنا متى. » قال الكرماق : اللفظ انثانى أالمغ من الأول في الائيات » وأمافى انى فالاول أبلغ اه . وکان 
سیپ هذا الحديث قصة الاعرابى المذ كور فى عدیت عبد الله بن سر عند ان ماچه وااطرانی باسناد حدن قال 
ه أهديت للم شاة لجنا على ركيتيه با کل , فقال له أعرابى : ماهذه الجلسة؟ فقال أن الله جعلنى عيدا کی ا و 
يعني جپارا عنيدا . قال ين بطال + انما فمل الني يه ذلك تواضعا لله . ثم ذكر من طريق يوب عن الوهری 
تال و آق آني لقع ملك ل بات قبلرأ فقال : ان ربك خيرك بين أن تسكون عبدا نیا أو ملكا نبا » قال فنظر الى 
جبريل كالمستشمير له . فأوءأ اليه أن تواضع : فقال : بن عیدا نیا . قال فا | کل مشْكمًا اه . وهذا مسل أو معضل » 
وقد وصله الساق عن طريق الزبيدى من الزهرى عن تمد بن عيد الله بن عباس قال : کان ابن عباس حدث » فذكر 
موه . وأخرج أو داودمرن. حدر عبد الله بن رو ن العاص قال و مارژی انی یل يأكل متكا قط » 
و أخرج ابن أنى شيبة عن جاهد تال ,ما اكل انی مت کٹا الا رة ثم ندع فقال : الم فى عبدك ورو لك » 
وهذا مرسل » ويمكن المع بأن تلك المرة ای فى أثر مجاهد ما اطلع عليها عبد اقه بن عرو , فد اخرج ابن شاهين 
فى ناسخه من مرسل عطاء بن بسار و أن چریل رأى ای ی با کل متسکتا فنماه » ومن حدبت آنس د ان الى 
کی لا اه جبريل عن الا کل ۰= کٹا لم با کل متکنا بمد ذلك » واختاف فى صفة الانكاء فقيل : أن بتمكن ق 
الجلوس للا کل على أى صفة كان » وقیل أن عبل على أحد شقيه » وقيل أن یمتمد دل يده البسرى من الأرش » 
قال الخطابى سب العامة أن ااکی» هو الا كل على آحد شقیه » و لين کذلك بل هو المءتمد على الوطاء الذى 
تحته , قال ومعنی الحديت الى لا آقمد متكا على الوطاء عند الال فعل من یکاش من الطمام , قات لا۲ کل 
إلا البلغة من الراد فلذاك أفمد مستوتزا . وفى حديث أنس و اله لَه أكل ترا وهو مقع » وق دواية دوهو 
محتفزء والمراد الجاوس على وركيه غير متمكن » وأخرج ابن عدى سید طعي : ذجر الى ب أن یتشد 
الرجل على بده اليدرى عند الا كل » قال مالك هو نوع من الاتكاء . فلت : وق هذا إشارة من مالك الى كراهة 
كل مایعد الا کل فيه متکا ولا خختصس إصفة بعينها . وجزم ابن الجوذى فى تفسير الانكاء بأنه الیل على آحد 
الشقين » وم يلتفت لاذكار الخطابى ذلك . وحک ابن الا ثير فى ه انهاية» أن من فسر الائكاء بالميل على آحد 
الدةين تأوله على مذعب الطب يانه لاینجدر فى مجارى الطعام -بلا ولا يسيفه ميمًا ورعا اذى په , واختلف 
الساف فى حك 9 کل متکتا فرعم ابن القاص أن ذلك من الخخصا ص النبوية , وتمقبه الق فقال : فد یکره لغيده 


أيضًا ونه من تمل المتعظمين وله مأشرذ من لوك المجم 0 قال فان كان اارء مانع لابتمكن ممه من الاكل إلا 
متكمًا لم يكن فى ذلك كراهة . ثم ساق عن جماعة من الف أنهم أكاراكذيك »وأشار الى حل ذلك عم على 
الشرورة ؛ وی الخل نظر . وقد أخرج ابن أبى شيية عن ابن عباس وخالد بن الوايد وعبيدة السلانى ومد بن 
صيرين وعطاء بن يسار والزهری جواز ذلك مطلقا » واذا ثبت كونه مکروها أو خلاف الآولى فالمستحب فى 
صفة الجلوس ال5 كل أن يكون جائيا على ركباية وظوور قدميه ۰ أو پنصب الرجل الى ولس على اليسرى ۰ 
واستثنى الغرالى من كراهة الا كل مضطجما | كل القل ؛ واختاف فى علة الکرامة , وأقوى ماورد فى ذلك ما آخرچه 
أبن أن شيرة من طریق آيرآهيم النخى قال د کانوا پکرمون أن با کو انكاءة خائة أن تمظم بطونم » والى ذلك 
يشير بقية ماررد فيه من الأخبار فهو العتمد » ووجه اللكرامة فيه ظامر . وكذلك ما آشار اليه این الاثير من 
جبة الطب والله أعل 
٤‏ - سس الشواء » وقول ان تعالى ( غاء يوجْل حنیذ ) أى مشوى” 
1 ۶ مر و ي 

+ بت شا عل بن عبد الله حد ثا هشام بن بو سف أخير نا مر فن ازهریه عن آی امامة بن 

سبل عن ابن عباس عن خاهر بن الوايد قال « أي لدی َلك بغب, مشوی_ ؛ فاهوی ألو کل 


۱ س ۶8 


فقيل له : إن صب ء نأمسلكه يده . تقال الك : آحرام هو ؟ قال : لاء و که ایکون بأرض قوی» 
َأجدفى أعاله .فا کل خا ورول اله لله ينظر» . قال مالك دن ابن شواب « يضر حنوذ» 

قوله ( باب اأشراء ) پکس المعجمة وباد معروف . قله ( وقول الله تعالى لجاء بمجل حنيذ ) ڪڪذا نی 
الاصل وهو سيق قل والتلاوة دان جام ا باق ۰ قوله ( مشری )كذا لوي قوله مشرى فى روا السرخى » 
وأورده ان بلفظ د أى مشوى » وهو تفسير ألى عبيدة قال فى قوله قعالى ( فا لبت أن جاء بمجل حنیذ) أى 
محنوذ وهو الشوی مثل قتيل فى مفتول » وروی الطری عن وهب بن منبه عن سفیان الثورى مثله ٠‏ ومن اين 
عياس آخص مه قال حنیذ أى لضیج » ومن طريق ان أببى نجبح عن جاهد الحنيذ المشوى اليج » ومن طرق 
عن تتادة والضحاك وان تق مله ؛ ومن طرإق السدی تال : انیذ آلشوی فى الرضف أى الجارة اناة » 
وعن مجاهد والضیماك نحوه ؛ وهذا أخص من جبة آخری وبه جزم الیل صاحب اللفة . ومن طريق شمر بن 
عطية قال : الحنيذ قال الذی يقطر ماژه بعد أن شوى » ومذا أخص من جبة آخری واه آعل ۰ ثم ذکر املف 
حدیت ابن عباس فى قصة عالد بن الوليد فى الضب ؛ وسیأی شرحیا فى کناب الصید والذباع ان شاء الله تعالى . 
وأشار ان بطال إلى أن أخذ السك للترجمة ظاهر من جرف أنه بم آهری لیا کل ثم لم قنع آلا لکونه ضیا فاو 
کان غير ضب لا کل . قوژه فى آخره ( وقال مالك من ان شراب بضب عنوذ) ین ءوصولا ف الذیاغ من 
طريق مالك 

۵ - لحيس اللزرة . قال الث : زیر من الخ . والحريرة من لبن 
۱ - جیگ بحا بن "سكير حداثنا البث عن تیل عن ابن شپاب قال آخبرنی ود بن 


otf ۵4١١ الحديث‎ 


از بیع الأنصارى 0 أي عبان بن مالك - وكان دن أصحاب الب" و۳ ص شبد بدارا ن الأنصار 3-5 أنه أن 

ی 5 5 ۲ ۱۳ 1 2 

رسول ال لل تقال : پارسول الله نی آنکرت ری » وأنا أمل لقوی » فاذا كانت الأمطار سال 

الوادی الذى یی وتم 4 اطم أن آی مَسجد م امل هم ۶ فوددت پارسول لل ال تان فتصل ف 
0 34 ۳4 و 7 1 ت 

یی فد مُسَلى . فقال : سأفمل” إنشاء الله . قال عتبان : ندا على" رسول الله يللم و بو بکر حین ارتفم 


2 


نبا » فاستأذن” النی یم نأذنت” 24 فم يلي خن دخل ابیت » م" قال لى : أبن مب أن أعمل من 
بيتك ؟ فأشرت إلى ناحية من ابیت + فقام الى بم فكي 4 فصَفتا فصلى کمن م سال : وحبسناه على 
تخزيرر تن" » فثاب فى ابیت رجال من هل الدار ذوو ده فاجقمموا . فقال تال منهم : أن مال 
ابن اکن ! فقال بمضهم : ذالك منافق » لاب الله ورول ٠‏ قال البی بإ : لا تقل » ألا ترام قال : 
لاله لا" اف بريد بذ لك وجه ال ؟ قال ؛ ا ورسوله 3 . قال قلنا :انا رى وجه ونصبحته إلى الا فقين . 
فقال : قآن ال حرم على النار من قال : لا له إلا الله دى بذلك وجه الله » . قال ابن شهار :نم سألت 
لصن بن" مد الأنصاريي - أحد نی سار » وکان من سرا ہم د عن حديش مود » فق 

وله (باب الخزيرة) مخاء معجمة مفاوحة ثم زاى مکسودة وبمد النحتائية السا کنة راء هی مارتخذ من الدفيق 
على هيثة الدصيدة لكيه أرق منهأ قآله الطبرى ؛ وقال أن ارس : ديق خط بشحم , وقآل القتی و تمه الجرهرى : 
الخريرة أن يؤخذ الحم فرقطع صفارا ويصب عليه ماء كثيي فاذا فضج ذر عليه الدقيق , فان يكن ہا لهم فبى 
دصيدة » وقیل مرق إصى من بلالة الاخالة ثم يطرخ » وفيل حساء من دقيق ودمم ٠‏ قوله ( ل النضر ) هو این 
شيل النحوى اللغوى احدث المشبود . قوله ( الحزيرة ) يعنى بالإام ( من التخالة , والحريرة ) يعنى بالاهمال 
( من الين ) وهذا الذی قاله النضر وافقه عليه أبو اليم » لسكن قال من الدقيق بدل الين رهذا هو العروف » 
وبحتمل أن يكون معنى این أنها تشبه این فى البياض لددة تصفيتها واقه أعل . ثم ذكر المصنف حديث تبان بن 
مالك فى صلاة النی بے فى بیته , وقد :قدم شرحه مستوفی فى باب الساجد فى الوت فى أوائل كناب ااملاة ؛ 
والخرض منه قرله د وحبسناه على دزیر صنعناه » أى منعناه من الرجوع عن مبزلا لآجل خزير صنعناه له ليأ كل 
منه . قوله ( أخيرنى مود بن الربيع الالصاری أن عتبان بن مالك وكان من آعحاپ النى بلقم من شود بدرا من 
ال نصار انه ای التي و )كذا فى الأصول المتمدة » ونقل الکرمانی أن فى إمض النسخ « عن عنبان » وهو 
أوضح تال : و للأرل وجه وهو أن تكرن ,أن الثانية توكيدا كقوله تال ( آیمدع أنم إذاءتم وکنتم ترابا وعظاماً 
ان خرجون ) . فلت : فيصي التقدبر ان عنبان أنى انی یر ٠‏ وما نما أشياء اعترضت فيصح کا قال » لیکن 
يبق ظاهره أنه من مسند مود رن الربيع فی‌کون مرسلا لآنه ذكر قصة ما آدرکا » رهذا لاف ما لو قال إن عتبان 
ابن مالك قال انیت النى يي فانه بساری مالو قال عن عتبان إنه أتى النی بی , وقد معنى بیان ذلك بأ وضح من 


otf‏ ۷۰ - کتاب الا طمعة 


هذا فى الباب المذكرر ۰ قوله ( قال ان شهاب : ثم سألت الحصين ) دو موصو ل بالا ناد الذکور ؛ والحصين 
»ملتین مصغر ء وقد قدمت ف الصلاذ أن القاببى رواء بضاد معجمة ول برافق على ذلك » ونقل ابن التين هن 
شيخ أبى ععران قال : 1 يدخل البخاری فى جامعة المعدير یی باامملة ثم الضاد وآخره راه وأدغل الحمضين 
مپملتین ونون يشير بذلك إلى أن ملا آخرج سید بن حضير وم خرج له البخاری » وهذا قم ور من قال ؛ فان 
أسيد بن حضير وان رج له اارخداری من روايته موصولا انه عاق عنه ووقع ذکره عنده ق غير موضع 
فلا ليق ان إدخاله نی کتابه » على أنه قلا يلتبى من أجل تفریق الذرن وأا اللبس المصين بعهملتين ونون وم 
جماعة فى الاسماء والكنى والأباء » واليضين مثله لک بضاد مدجءة » وهو وأحد أخرج له سل وهو حدين ین 
منذر أبو سادان له صعبة » وقد ثبه على وم القاببی فى ذلك عیاض وأضاف اليه الأصيلى فقال : قال القاببى لوس 
ق البخارى بالضاد المجمة سوى الحضين بن عمد ؛ قال عیاض : وكذا وجدت آلاصیل قيده فى اصله وهر وم 
والمواب ما للجاعة بصاد ميملة اه . وما نسبه الى الاصيلى ليس بمحةت , لان انقطة فوق المرف لا يتمين أن 
تکون من کانب الاصل يخلاف القاببى فانه أفصح به حتی قال اہو ابید الوقثى : کذا قری" عليه » الوا وهو لا 
واقه أعل 

1 -- باصت الأقط . وقال 0 مت "أن د بتى الى مر بصفيةٌ » فألقى'الَر والأقط والسمن» 


وال هرو بن أب عرو عن آس «صنم انی لھ حيساً > 


۲ - وام بن راهم حا شعبة عن ألى بشم ہے عن سمیدر عن ابن عياسر رضي ال 
ما قال و اد ع اه ال ال هچ 5 ۳ وأقطا و ۹۳ ڏو le a‏ امد ¢ kT db‏ 2 ابا 1 
عنما قال و أهدتت خالتی إلى ابا وأقط) ولبنا ۽ فوضم الضب على مائدته » فلو كان راما لم 
و رب الین وأ کا ا 4 


قوله ( باب الاقط ) بفتح الممزة وكسر القاف وقد تسكن بعدها طاء مبملة ؛ وهو جين الان الستخرج زیده 
وقد تقدم تفسيره فى د باب زكاة الفعار » وغيره قوله ( وتال حيد ال ) ) تقدم موصولا فى م باب الخرن الرقق » . 
قوله ( وتال رو بن أبى حرو عن انس ) تدم أيضا فى لاب المذكور سكن مملةا . . وبينت الموضع الذى وصله 
فيه مع شرحه , ثم ذكر طرفا من حديث أبن باش فى الضب لقوله فيه « آهدت خالنی ضبابا وأفطا وليناء سیا تی 
شرحه فى الذبائح 
- پاب الق رالشیر 

۴ - وا یی بن کر حدثنا بعقوب” بن عبد رن عن أبى حازم عن سبل بن سعد قال 
د إن" كنا فرح بيوم الجعة »كانت لا جوز تاذ أصولة الق جهن قدر ها فتجمل فيه حَبَاتٍ من 
شمير » إذا صلبنا رناها فقر بشه انا » وکا فرح بیوم مق من أجلي ذالك » رماکنا تدای ولا تقیل" 
الاسد الجعة » وان مافيه شح“ ولا ودام ۰ 


sf ۵۰۵ - ۵4۵۳ افدیت‎ 


قوإه ( باب السلق ) بكر السین اابملة وع من ابقل معروف, فيه حلیل لسدد الکید » ومنه صلف 

أسود يعقل ابطن .ثم ذكر المصاف حديث سبل بن مد فى قصة المجوز الى كانت تصنع لهم أصول السلق فى قدر 
بوم الممة » وقد تقدم ا اجممة » وأحيل 2 بثىء منه على ص تاب الاستئذان » وقد ارقه البخارى 
حدبكين من رواية أبى غسان غن أبى حازم ٠‏ ووقع هنا من الزيادة فى آشر الحديث و وا مافيه شجم ولا ودك» 
ونقدم فى قلك الروابة أن الساق یکرن عرئه ای عوضا عن عرقه » فان العرق بفتح العين وسکون الراء إعدها 
اف الم عليه بقية لحم » تان لم يكن عليه هم فهو عراق ؛ واد صرح فى هذه الرواية بأنه لم يكن فيه شحم 
ولاودك : وهو بفتح الوأو والمرءلة بعدهاكاف وهر الاسم وزا ومعنى » ودطفه على الشحم من ععف الأعم على ر 
الأخص والله أعل . وف الحديث ماکان الساف هليه من الاقتصاد والصبر عل قلة الثىء الى ان فتح الله تعالى ذم 
الفنترح العظيمة » فنهم من تبسط فى المباحات ما 3 رمنهم من أفتصر على الدون مع القدرة زهدا وورعا 


۸ - باصي التبش » وانثال الحم 


4 > وا عبن اشر بن عبد داب ننا خاد حدئيا یوب عن تمد عن أبن عباس رضي" 

ا عنهها قال و تعر رد ول اف بإ كتقا ء ثم قام فص لى ول يتوضاً » 
۰ - وعن یوب وعاصم عن عکرمةً هن أبن عباس قال « اقل ان بل ءرقا من قدر 

فا کل » ثم صلى ول يتوضأ» 

قوله ( باب الهش وانتشال الحم ) الهش بفتح النون وسكون الحاء بعدها شين معجمة أو مپملة » وهما نی 
عند الاصمعى وید جزم الجوهرى , وهر القبض هل الحم بالفم وازالته عن العظم وغيره ؛ وقيل بااعجمة هذا 
وبالمماة ثنأوله عقدم الفم : وقيل اانبس بالهملة لآةرض على الأحم واره عند الا کل » قال شيخنا فى « شرح 
الترمذى » الم فيه مول على الإرشاد » قانة علله بکونه أهناً وأمس! ای آشد هناء ومراءة » ويقال هنی* صار 
هنيئا ومرىء صار مریتا وهو أن لا یثفل على المعدة و یتبضم عنبا ‏ قال : ولم پثبت انبى عن قطع الحم بالسكين 
بل ثبت الز من الکرتف » فيختلف باختلاف اللحم ا إذا عسر مشه بالسن تطع بالسكين » وكذا إذا لم تحضر 
السكين ؛ وکذا مختاف بحسب العجلة والتأنى واه عل ٠‏ والانتشال بالمعجمة التنارل والقطع والائنلاع » يقال 
تشلت المحم من اارق أخرجته منه ؛ ونشات اللحم اذا أغذت بيدك عضوا فتركت ماعليه , وا كر مايستعمل فى 
أخيذ الحم قبل أن يننج » ويسم اللحم أشيلا » و ۳8 الاسماعرل : ذكر الانتشال مع آنهش ‏ والاتتشال التناول 
والاستخوا اج ؛ ولا بسی شا حتى تال من الأحم . قلت : خاصله أن الیش بمد الانتشال » ول يقع فى شىء 
من الطريقين لد ن سافرما البخاری بافظ امش واا ذكره بالمعنى حیث قال « تەر ق کنا » أى تنارل الحم النی 
عليه بفمه ؛ وهذا هو الهش كا تقدم » ولمل البخاری آشار ببذه الأرجمة الى تضمیف الحديت الذی سأذكره فى 
الباب الذى يل الباب الذى بعد هذا فى الى عن قطم اللحم بالسكين . قوله ( عن مد ) هر أبن سین > ووقع 
منسوبا فى رواية الاعاعبل , قال ابن بطال : لٍصح لابن سهرين ماع من ابن عباس ولا من ابن عمر. قلى: سبق 
۶ وج 4ه فم ری 


9:۹ ٠ب‏ كتاب الاطعمة 


الى ذلك محي بن »سن , وکذا قال عبد الله بن آحد عن أ بي : لم إسمع تمد بن سير بن من ابن عباس › يقول : بلقنا . 
وقال ابن المديق قال شعية : أحاديث تمد بن سيرين عن عبد الله بن عباس [عا هرا من عكرمة , اقيه أيام اغتار . 
قلت : وكذا قال خالد الحذاء : کل شىء يقول ابن سير بن و ثبت عن أبن عباس » ممه من عسكرمة اه . واعتاد 
البخادى فى هذا نتن [ما هو على السند اف : وقد ذكرت أن ابن الطباع أدخل فى الأول عكرفة بين ابن يرين 
وانن عباس » وکأن البخاری آشار باراد السند اش الى ماذ کرت من آن ابن سیرین لم پسمع من ابن عباس » 
قلت : وما له ی البخاری عن ابن عباس غير هذا الحديث ؛ وقد أخرجه الإسماعيل من طریق مد بن عیسی بن الطباع 
عن اد بن زيد فآدخل بين مد بن سير ين وابن عراس عكرمة » وا صح عنده نجیته بالطر يق الآخرى الثائي.ة 
فأورده على الوجه الذى ممه ٠‏ قوله ( تعرق رسول اه کتفا ) فى رواية عطاء بن يسار عن ابن هباش کا 
تقدم فى العلبادة د أ کل کتفا » وعند مسل من طريق تمد بن عرو بن عطاء عن ابن عباس د أن النى بي بجدية 
خير ولمم فا کل ثلاث لقم » الحديث » فأفادت تين جبة اللحم ومقدار ما أكل منه . قله ( وعن أيوب ) هر 
معطوف على السند النی قبله » وأخطأ من زعم أنه معاق . وقد أورده أبو ام فى والمستخرج » من طريق الفضل 
ابن الحباب عن الحجى وهو عبد اقه بن عبد الوهاب شيخ الرخارى فيه بالسند المذكرر ء عاصله أن الحديث عند 
حماد بن زید عن وب إسندين على لفظين : اغا اح خرن ,الافظ الأول » والثاتى عنه عن عكرمة وعاصم 
الأحول واللفظ اثای » ومفاد الحديئيز واحد وهو ترك زاب الوضوء ما مست النار » قال الاسماعيل : وصله 
راهم بن زياد وأحد بن ابراهيم الموصلى وعارم وععي بن غيلان والموضى كارم من حاد بن زید » وأرسله جمد 
ابن هيد بن حساب فلم يذكر ا , عياس , قات : ورصله ميم انفاقا لام [كثر وأحفظ وقد وصلوا وارسل 


اا ت + رر ضيه كيم !هه عوك 


والحك لهم عليه , ۳ وصله آخرون غير من می عر حاد بن زید . والله اط 
۳۴ 7 ےتا کے ی ی اقا گم فا 
۹ - پاد ترق اعد 
٩‏ - مع عمد ن ا فى قال حدثنى عنان ت عر حدنا "فليم حد نا أبو حازم الدع حدقا 


عبد الله بن آی ياد n‏ 

۷ - رهگ عبن العزيز بن عبد له حلائيا مد بن جمفر عن ی حازم عن عبد الله بن اف کیاد 
اسای هه ن مه أنه له ی رجال ومن أصاب ای و ف نزار ف طريق مَك ورسول 
1 ف كلق ازل ا مأمناء والقوم ” محر مون وأا غر رم ف فأبصروا حارا وحشیا » وأنا مشفولة ميف دلي 
فر نف 4 واوا وان ان » قلقت فأبصر نه » فقمت” لی ارس ناسر مه مم کیت ؛ سیت 
الط وار مح »فلت م : ارلونى ااسوط” e‏ : لا واف لا ينك عليه بشی* ٠‏ فتَضِبت” فهزلت/ 
تام ركبت” ددن على ار رنه » م" رجشت بحشت" به وقد مات » ف وكعوا فيه يأ كلوتّه ٠‏ نم انهم تکوا 
فى اک لادوم شم نا ل اف كل نالا ن ذ الب فقال 


الحديث 0404-5 4¥ 


مک منه ئی“ فاولتہ المضد” فأ كلها حتى كس قبا وهو رم > . قال عد بن" جعفر _ : وحدی زيل" بن 
آم عن تما بن یسار عن أبى تاد ة . مت 

قولّه ( باب تعرق العضد ) معنى تفسير اشمرق ؛ وأما امضد فهو العظم الذی بين الكتف والمراق ‏ وذكر 
الصنف حديك ألى فتادة فى قصة امار الوحثی ٠‏ وقد مضی شرحه مستوف فىكتناب المج . وأبو حازم اند فى 
إسناده هو سلية بن ديئار صاحب سبل بن سعد » ومراده مله قوله ئی آخره د فنارلته الدضد فا كلها تی تمرقها » 
أ حتى لم ببق على عظمهبا لحا . وقوه فى آخره د قال تمد بن جعفر وحدانى زيد بن »هو معطوف على آلسند 
نی قبله . والحاصل أن محمد بن چمفر - أى ابن أب كثير شيخ شيخ البخادى ‏ فيه إسنادين » ووفع النسق 
وال کث د قل ابن جمفر » غير مسمی + وق روا أت ذر عن الکشمیی د قال أبر جعف » فان کان عمد بن 
جعفر یکت أبا عفر حت رواية الكشمينى » والا فبو أبن لا أب . والله عل 

کر 

بو اليان أخير نا شتيب عن از"هری قال « أخيرنى جفر بن رو بن أ 
رون أمية آخبرء انه رأى النها ماھ تحير من كتف شاقر فى يلره ؛ فدهي إلى الصلاةء ها والسكينَ 
ای مز بہا »مأ قام فصل وا بتوضا ع 

كوه ( باب قطع اللحم بالسكين) دک فيه مدید عير 


ره وفع 5 
۸ 26 حل اننا 


ذد ۳ بن ام أنه و ای إل اھ مت ره کی واد ای ء 

۲ - رگ نا شم ا ی اچم عزعن اس ماه اخذنی 
وقد #دم مشرو حا ف کتاب الطبارة , و مع تی بطم . و أخ إعاں إل ن اللا م حل رت أله ة ن هرد 
سای 2 ؛ و e‏ مرج پا اسان نة من حد یت المفيرة بن شهبة 


« بت عند رسول له بی وكان محز لى من جنب حتّى أذن پلال » فطرح السكين وال : ماله تربت یداه ؟ قال ابن 
بطال : هذا الحديث يرد حديث أبى معشر عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة رفمته و لانتطعرا الحم بالسكين 
ناثه من صفیع الأعاجم » وا‌شوه فانه اهنا وأا ء قال أبو دارد : هر حديث لبس بال#ری . قات : 4 شاهد 
من حدبث صفران بن أمية آخرجه الترمدى بلفظ ه اشوا المحم ليشا فانه أهنا وأمرأ » وقال لانمرفه إلا 


من طريق أبى زرعة عن أن هريرة د إفى نی بلحم النراع بش منبا تشه »العد یره 
۱ - سس ما عاب النی ی طاما 
٩‏ - وشا حد بن كثير آخبر نا شون عن الأعش هن أبى حازم عن أبى هرب قال د ماعا 
الى يل اما قط : إن اشنها که وان کر رکه » 1 
قوله ( باب ما عاب نيع طعاما ) أى مباعا ء أما الحرام شکان بعبيه یذ وينوى عله » وهب بمعنهم 


ب ل ب ا تت ا ا و 
ال أن العيب إن كان من جمة الخلةة كره وان كان من جبة الصامة لم بره , قال : لآن صئمة ات لانعاب وصنمة 
الادمیین تعاب . قلت : والذى يظير الثعميم » فان فيه کسر قلب الصا نع > قال النووى : من آداب الطمام الا کدة 
أن لإيماب , کقرله مالم حامض قليل الملح غليظ رقيق غير ناضج ور ذلك . قوله ( غن أبى حازم ) هو الأبجعى 
وللاعش فيه شبخ آخر آخرجه ملم من طر بق نى معاوية هئه عن ألى عى موی جعدة عن أب هريرة ؛ وأخرجه 
ایشا من طريق أن معاوية وجماعة عن الاهمش عن أبى حازم : واقتصر البخاری على أبى حازم لکونه على شرطه 
دون آن ی ؛ وأبو حى مول جمدة بن هبيرة الخزوی مد ماله عند ملم سوى هذا الحديث , وقد آشار أبو 
بكر بن أن شدبة فيا رواه أبن ماجه عنه الى أن أبا مماوبة تفرد بقوله وعن ال هدش عن أبى يح » فقال لا أورده 
من طرقه عذا لفه فيه بقوله عن آی حازم » وذكره الدارقطى فبا انتقد دی ملم ؛ وأجاب عياض بأنه من الاحادیت 
الله نی ذكر مس فى خطبة کتابه أنه يردها ويبين عاتها , كذا قال » والتحقيق أن هذا لاعلة فيسه لروأية أبى 
معاوية الوجرين جیعا » وإماكان بای هذا لو انتصر على أن ۳ 8 ن حرنثذ شاذا » أما بعد أن وافق اباهة 
عل آن حازم فتكون زبادة عضة حفظرا أبو معاوية درن بقية اتاب الأع.ش ؛ وهر من أحفظيم عه فيقبل » 
وال ەل . له ( وان كرهه ترکه ) بمنی مثل ماوقع له فى أأضب 2 ووقع ف دواية آي يي د وان لم یشتهه سكت ٠‏ 
أى عن عيبه , قل أبن بطال : هذا من حسن الدب » لان المرء قد لابشتهی الثى, ويشتهيه غيره » وکل «أذون فى 
أ کله من قبل الشرع ليس فيه عيب 
۳- پاسیب الفخ فى الشعير 
۰ - وشا سعيد بن اس لاا أ سان قال ه حداثى أو حازم أنه ما سل :هل 
كم اون اد و[ 
الث 01۱۰ - طرف فى : ۲04۱۳ ۱ 
قوله ( باب الافخ فى الدمیر ) ای بعد طحنه لاطير منه قشوره . وکانه ثبه ذه الترجة دی أن هی عن 
اخ فى الطعام اص بااطعام الطبوخ 5 لە( او غسان ) هو عمد بن مطرف » وأو حازم هو سلبة بن ديئاد 
وهو في الذی قبله وهو أصذر ماھ وان اشترکا فى کون کل نما 7ابعيا ٠‏ قوله (الاق ) بفتح النون أى خير الدقيق 
الحوارى وهو الأظيف الأ بيض ؛ وق حديث البءث و حشر ااناس على أرض عفراه كفرصة الاق » وذكره فى الاب 
ای بمده من وجه آخر عن أبى حازم ثم منه ٠‏ قوله ( قال لا ) هو موافق لحديث انس التقدم «مارأى متنا 
قط». وله ( فل كام تنخلون الهمیر ) أى بعد طجنه . قوٍه ( ولكن كنا مخ ) دکره فى الباب الذى بعده بافظ 
د ھل كانت لک فی عبد سول الله کے ملاعل ؟ قال : مار ای النى با خلا من دين ابتعثه اه ستی فبضه الله تعالى» 
وأظنه احترز عا قبل البعئة الكو ته يليه كان سافر فى تلك المدة الى اشام تا جرا وكانت الشام إذ ذاك مع الروم ؛ والخين 
الل عند م کش » وکذ! الناغل وغيرها من آلات الترفه » فلا ريب اله رأى ذلك :دم » فأما بعد البعثة ألم يكن 
إلا بمكة والطائف والمدينة ‏ ووصل الى تبوك وهی مر أطراف الشام اکن لم یفتحپا ولا طالت إتامته عهاء 
وقول الگرمای : نخلت الدفیق أى غر بلته ؛ الاول أن يقول : أى آخرجت منه الاخالة 
۳ - اسییت ماکان الى يل وأصحابه کون 


الخدت 06۱1-00۱۱ 4 


e‏ 5-0 ا النمان یافیا 0 بن زید ۳ وان ابر ری عن آی عمان" دی هن أبى 
تلم لبر ةا م سا مرا تسیز زنان ” ر سیم عراش لأعطانى سبع ترات 
إحداهن نة ۽ فم يكن فهون تمر أب إلى منبا ؟ ” شت فى مَضْافى 


[ الحديث ۵۱۱ - طرتاه فى ١4٤٤ء‏ و ۵64۱+ ] 

۲ > مرش عبد لطر بن عمد حدثنا وھ بن جرير حدثها شمة” عن ال عن فين عن سعد قال 
در یی سابع مق مم ای" مالنا طماء” لا ورف ألبة_ أو اب - حى بطم أحد نامام 
الشاة » ثم مت بدو اتو ری على الإسلام» خیرت إذّن وضل“ سی * 

۳ - وشا هن سعيدر حلئنا قوب" عن أبى حازمر قال و لت" سپل بن سعدر فلت : 

هل اکل رسول” ان که الق ۴ فقال سپ" :ما رأى رسول الله يك وه ون حين ات اه حى قیضه الله . 
فال قلت : عر رسولو اذ : تخل" ؟ قال ؛ مارَأى رسول” اف فا مكلا من ین 

9 


امه الله حتى قبطه الله . قال قلت کیک" م تأ ون الشمير غير متخول ؟ قال :کسنا نطحنه وله » 
فبطیر ما طارء وما بقى كر يناه فا لزاه » 

4ه رثن ساق بن ابراه ب آخبرا روم بن عبادة حدقا اب بن یفرب عن سمب ود للذبرى" دهن 
أبى هریرة رفی اف عنه أنه مي" بقوم. بین یم شا تمطليّة » فدخوه »نآ آن یا کل قال : خرچ سول 
اله من انیا ول شم من انز الشمير > 

۵۰ - وشا ۸ اله بن ألى الأسود حدما شما حداثتى أ عن پوش عن قاد عن اس ن 
مالك قال « ما أكل نمی با عل وات » ولا فی سک جار » ولا خی ف امس "فق ۰ ٠‏ فقلث لقنادة ؛ على 
مايأ كاون ؟ قال : على اسف » 

0 وشا ترب حدثنا جرب عن منصورٍ عن إإراهم عن الأسودٍ عن مالشة رضي الله عنبا 
قالت « مایم آل عمد بل مدن دم للدينة من طمام البرك ثلاث ليال تبهاحتی قیض » 

[ الحديث ۱۱:: - طرفه فى 3408 ] 

قوله ( باب ماکان النى ييلع واعحابه يأكلون ) أى ف زمانه پچ , وذكر فيه ستة أحاديث : الأول حديث 


أنى هر یرة فى قسمة اش » وسیأق شرحه ق پاپ بعد د یاب الفثا. والرطب » دقوله ق هذه الرواية د شدات من 
ممناغى > بذ بفتح الم وقد كير وتطظيف الضاد الوجية وبيد الالف فين مسجبة هی مایعشخ أو هو الغ بضسه 


Yo ۵9۰‏ کتاب ال طعمة 


ی ا کے 
ومراده أتباكانت فا قوة عند «ضغها فطال مضنة لهاالءلك ؛ وسیای بعد آبواب بلفظ د هی آشدهن لضرمی » . 
الثاثى حديث اسماءيل وهو ابن خالد عن قيس وهو ابن أبى حازم عن سمد وهو ابن أبى وقاص » ووقع فى شرح 
اين بطال وتبعه ابن الملقن « عن قيس بن سعذ هن أبيه » کاأنه توهمه قيس بن سعد بن عبأدة » وهو فاط فاحش » 
فقد معنى الحديث فى عناقب سعد من طربق فيس وهو ابن أبى حازم « سس سعدا » ووقع فى روأية مسل فن 
قيس , معت من بن أبى وقاص » ۰ قوله (رآیلی سابع سبعة مع سول الله يت ) هذا فيه إشادة الى قدم 
إسلامه » وقد نقدم بيان ذلك فى مناقبه من کتاب المناقب » ووقع عند إن أبى غيشة أن السبعة المذكردين أبو 
بكر زمیان وعلى وزد بن حارثة و الزيير وعيد الرحمن بن عورف وسعد بن أ وقاص ٠‏ وكان إسلام الأربعة بدعاء 
إلى بكر لمم الى الاسلام فى أوائل البعثة , وأما على وذيد بن حار2 فأسلا مع اللي يع أول مابعك ٠‏ قول ( الا 
ورق الحبلة أو الحبة) الاول بفتخ البملة وسكون الموحدة , والثائى بضمیما وقيل غير ذلك » والمراد به مر المداه 
ومر اسمر؛ وهویشبه الو با ؛ وقمل الراد عروق الجر وسيأق بسطه فىكتاب الرقاق ان شاء الله تعالى . الثالك 
حديث سيل فى الق والناخل » تقدم فى الباب الذى قبله » وقوله فى آخره « وما بق “ريناه » مثلثة وراء ثقيلة أى 


باه باه ء تقول ز فأكناه ) حتمل أن يريد كلوه بني جن ولا خير : وعشل أنه آشار بذلك ال ينه بيد 
ملام باگاه د زق 5 ص 2 2 ےد پھچ کب 37 فك 8 5 


ابل وخيذه ثم أكله . والاخل من الادوات ای جامت بعنم أو طا . الرابع حديث أبى هریرة أنه م بقرم بين 
أيديهم شاة مصلية » أى مشوية : وااصلاء بالنکسر وال الثى قوله ( ندعوه فأبى أن با کل ) ليس هذا من ترك 
إجابة الدعوة لآنة فى الولية لا نى كل الطمام » وكأن أبا هربرة استحضر حینئذ ما كان اللي يِل فيه من شدة العيش 
فرهد فى أكل اشاة ولذلك قال « خرج وم يشبع من خن الشمير » وقد مضت الاشارة إلى كلك فى أول الاطععة : 
ویای مزيد له فىكتاب الرقاق . الغامس حديث اس ف الخران والسكرجة ؛ تقدم شرحه قريها . السادس حديث 
عائدة فى طمام ال » تقدمت الاشارة اليه فى أول الأطعمة » ويأنى فى الرقاق أيضا إن شاء الله تعالى 


)۶ - باس ال 


کل وا ام 


۱ 4 س a‏ 
۷ - وا غي بن سكير حدثنا اثبث عن عقيل عن ابن شپاپ عن عرو 2 عن ماشه زوج 

١ 62 ١‏ وه 9 کے 
ای كلك أنما كانت لذا مات یت مرس أهابا فاجتمم لنالك النساه ثم" قرفن - إلا أهلما وخاصتها ‏ 
مت بر من تليبة فيكت » صم رید فص ال" علبها ثم قالت :کان مها فى عمته 


7 o dE اس‎ 
2 


2“ 


u 
#۶ رسول أله ي يقول : تلبيتة‎ 


ال ا اه 
تعر اد رص : ددعب پەس کر 9 ۶ 


[ الحديث ۰:۱۷ - طرقه فى ۰1۸٩‏ و 09۰ ] 

قوله ( باب التلبينة ) بفتح المثناة وسكرن اللام وکسر الموحدة بعدها حتانة سا کنة ثم نون : طعام يتخذ من 
دقيق أو تخالة وربا جمل ذا عسل » سميت بذلك كبا بالان فى البیاض والرقة » والثافع منه ما کار رقيقا 
لعنيجا لا غليظا ارتا . وقوله دجمة » بفتح الجيم وال الثفيلة ى مكان الاستراحة » ورويت بضم الم أى مريحة » 
واشام بكر اليم الراجة ؛ دوجم الفرس اذا ذهب (عیاژه » وسیأی شرح حديث عالعة في كتاب الطب ان 


۵۵١ 6۱۲۱-۰۵4۱۸ الحديث‎ 


شاء الله تما 


0 
۵ - بيست اليد 

۸ - وا دا ن ن بشار حل نا ع ر حد نا 32 “عن عرو بن مر الإليء مس 
شآ و الأشعرى” عن الدی رلا قال وك من > ار جال کثیر وم کله من 7 النساو إلا ء 0 پت 
ران » وآمية مرا فرقون» وفضل عاشة على الا هکاضل, الثريدر على سار العام © ر 

ت 0 2 5 4 
n‏ وشا عرو ن عون حلكثنا خالا ن عبر اله عن أنى طوالة عن أن عن انی يله فال 
مانشت على النساهکفضل الثرید على سائر الطمام » 

۰ - زا عبد او ن دس بطم ,لهل ب حاتم حابن ونر من ان آسی 
هن آنس رضى” 65 عيه قال و دخلت” مم النبى عل ۳ 4 اط م إلبه قم ۳۹ ر 0 
یل على مو » لطبل ار نی لو تدم اه , قال كنات ٠‏ اتبيه العم ۳ ديو ۽ قال : فا رات" 
با ا اب باء 1 

قوله ( باب اليد ) بفئح أاثلثة وکر الراء «مررف وهو أن برد ار گر ق ق اللحم ء وآد يكرن ممه الحم » 
ومن آمثاطم الث بد آحد اللحمين » ور ما کان آنفع وأقوى من فس الاح م الاضيج اذا گرد £ رقته .وذکر لاصف 
فيه بلالة أحاديك : الأول والثانى عن أبى مرمی وان فى فضل عائدة » وق تقدما فى اشاثب وق أساديث 
الأننياء ق ترجة مومى عليه السلام عند ذكر امرأة فرعون وف ترجة مریم . وابللی فى إمتاد حديث أ وەی 
بفتح ام ونخذيف اليم ية الى بى جل حى من مراد ؛ وقد تقدم شرح الحديث هناك EEL‏ فطل الثريد » 
وورد فيه أخص من هذا : عند أحد من حسديث ألى هريرة د دعا رسول الله بے بالبركة في السحور والارید ۾ 
وق سنده ضعف › ولأطبراتى دن حديث سلمان رفهه د البرک فى لا : الجماعة والسحود واثريد» وأبو طرالة فى 
حديث ألس هو عبد اقه بن عبد الرحمن بن حزم , وزعم عیاض أنه وقع فى رواية أبى ذر هنا دعن ابن أبى طوالة» 
وهو خطاً ول آده فى النسخة ای عندنا من ظريق أبى ذد الا على الصواب ؛ وذكر أقابى د حدثنا خالد بن عبد 
الله بن ابی طوالة » وهو تصحيف ؛ وانما هو و عن أبى طوالة » . ابا حديث انس فى الخياط ‏ قوله (سع أبا 
حاتم ) هو أشول ن عام البصرى » ووقع فى نسخة الصتای تسمینه وتسمية أبيه فى الأصل رف نسخة دنا 
أشبل بن حاتم » وان عون هر عيد الله ٠‏ قوله ( على غلام له خياط ) ت تقدم أنه م يسم » وتقدم شرح الحديث ف 
باب من تلع حوال القمعة » 

5 - پاصیب شاتر مشموطة والکتف وا لب 
2٩‏ — وش هدب بن ناهر حد لیا هام بن وى عن١قنادة‏ قال وکیا نی انس بن مالك رنی 


sof‏ ۷۰ - کتاپ الا طممة 


اله عنه وخازه قال : کاوا فا اس البی مي رای رغیةا رتفا حتی للق بلله » ولا رأى شاه 


مط میته قط » 


۲ - مشا مد بن مر أخير اعد الله أخير نا مشر عن از هرى" عن جعفر بن مرو بن أمهة 
۳ ی عن أبهر قال « ر یت" رسول ا E‏ من ,کتضر شاق و كل منپا» فرتعي إلى لاصلا: » فقامٌ 
رح السكين » قصلى ول يتوأ 

قوله ( باب شاة مسموطة والكتف والجنب) ذکر فيه حدیت اس وفبه « ولا دأی شاة نميطة » وق رواية 
الكش هين « مسمرطة » وحديث مرو بن أمية ديحار من كتف شاة » وقد تقدما قريبا . وأما الب فاشار به 
إلى ححديث آم سلة , انها قر بت الى الثى يللع جنبا مشو ءا فا کل منه ثم تام الى إلصلاة » أخرجه اأترمذى. وصحه » 
ونقدم فى و باب قطع الحم بالسكين » الاشارة إلى حدبث الفيرة بن شعرة » وأيه عند آن داود وانسای و ضفت 
انی بے فأ ينب فشوی ؛ فاخذ الشفرة ل لجعل يحت لی با منه ء قال ابن بطال : جمع بين هذا الحديث وکذا 
حدیث عرو بن امية ر بین قرل اس د ابم ما رای شاة مسموطة » اذكر مانقدم فی باب الخبن المرقن ء وقد 


دض البحث فيه مساو ف 


و جم سر م * ۰ 5 
۷ - بأسيت ماکان 3 درون فى بهو هم وأشفارم من الطمام واللحم وغيره 
قاری ماقم ^ 5 ا 
وقالت مائشة وأسماء ؛ صتا لادی“ ملقم وای بک رز 


۳ = وشا لاد بن غي حدانا سيان عن عبد ازن بن عابس, عن أبيه قال د قلت لماش“ 
۱ ہی الى بی أن تکل تقوم الأضاحى فوق ثلاث ؟ قالت : ما فل إلا فى عام جاح الئاس فيه "راد أن 
یم لو النقير” . وإن* كنا رم اللكراع” فأکله ید خس عَشرة . قين :ما انا ک الي ؟ فضككات » 
ااه . 7 ۲ 2 ده من > ٩‏ 018 1 
قالت : ماشّبع ال مج يل من غير بر مدوم تلا أيام حتى ' لق با > 

وقال ابن كثيرر أخبرنا سفيان حدئا عبد الرحمن بن عابس بهذا 

[ الحديث ۰4۳۴ - آطرانه فى ۵۳۸ » ۰۵۷۰ 10۸۷] 


ار وه 7 ی و اا ی ار ا مر کے و 
:اه ج جر عبد الله بن در حداثيا سيان عن مرو عن عطاء عن جار قال و كنا نز ود لوم 
ا 


الاذى على عبر الب ري إلى الدينة » 
تابمه ممد عن این عيبب ٠‏ وقال ابن" جرج و قلت لمطاء : أقال حلى' جثا اللدينة ؟ قال ؛ لا » 
قوله ( باب ماکان الساف بدخرون فى بيوتهم وأسفارم من الطعام و الحم ) لیس فى شىء من أحاديث الباب 
الطمام ذكر ؛ و[نا بوخذ مثها بطريق الالحاق » أو دن مقنضى قول عائشة ‏ ماشبع من خبر الب المأدوم ثلاثا » فالة 


dof ۰0۲۵ - ۲۴ الحدیث‎ 


لاپازم من نی کونه مأ دیما نن کو نه مطلقا.» وی وجود ذلك نلاما مطلةا دلالة على جراز تناوله وإبقائه فى البیوت » 
وحتمل أن :کون المراد بالطمام ما يطعم فیدخل فیه کل (دام ۰ قوله ز وقالت عا وأسماء : صنعنا للني پل واي 
بكر سفرة) تقدم حديث عانّشة مو صرلا فى وباب افجرة إلى الدینق » مطولا » وحدیف أسياء تقدم فى فى الجباد وسبق 
المكلام فيه قربا . ثم ذو فيه حدبثين : : ادها عن عائية ؛ قرله( عن ميد الرحمن بن عابس عن أبيه) فر تا 
ملقم مرحونة م مہملة ان ربيعة التخمى الكوفى ۰ تابعى كيين » و يلتمس به عابس بن ر بيعة الفطین ابى ذكره 
این وفس رقل : له صمبة وشم د فتح مجر ؛ ول آجد هم عنه رراية . قوله ( قالت مافعله إلا فى عام جاع الناس 
فيه » فاراد أن بطم الدنى الفقير ) بينت عالشة فى هذا الحديثك أن اہی عن ادخار وم الاضاحی بعد ثلاث سخ 
وأن سیب انهی کان اما بذلك المام 20 التى ذكرتها , وسیاتی بسط هذا فى أواخر کاب الأضاحى ان شاء الله 
تعالى . وعرض المخادی منه قولها د وان کنا لرنع ادکراع ا » فان فيه بیان جواز ادخار اللحم وا کل القدید » 
وئهت أن سیب ذلك قلة اللحم عندم يحيث انهم لم يكونو! إشيعون من خبز الب ثلاثة [ يام متوالية ٠‏ قوله ( وتال 
ای كاين ) هئ مد وهو من مشدايخ البخاري ؛ وغرطه تصرح سفيان زهو الثورى باخوار عبد ألر*ن بن عابس 
له بهد وقد وصله الطبرای في و ااسکییر » عن مماذ بن ای عن مد بن كدير 4 .قول في یت جابر. (حدئنا 
سفیان ) هو اين عييئة ؛ وسفيان الذى قوله فى حديث عاأشة هو الأرري 5 بیت ٠‏ قوله (تایمه هن هن ابن عيينة ) 
قيل ان دا هذا هو ابن سلام . وقد وفع ل الحديث فى مدل حمل بن يمي بن أبى عمر من سفیان و لفظه و کنا 
عرزل عن عبد دسول اله پم رالفرآن ينذل ؛ وکنا نتزود وم المدى الى المديئة » ۰ قوله (دقال ابن جريج ال ) 
وصل المصنف أصل الحديث فى « پاپ بؤكل من البدن» من کنتاب الحج ولفظه ه کذا لا تأكل من لوم بدثنا 
فوق ثلاث . فرخص انا اللى بے فمال :كلوا وتزودوا» وم يذكر هذه الزيادة » وقد ذكرها هسل فى روایته عن 
يمد بن حاءم عن جي ابي ۷ الذی أخرجه به البخارى فقال بعد قوله کاوا وتزودوا د قلت لمطاء : أقال 
جار حی جدذا المديثة ؟ قال : ؛ امم کذا وقع عنده لاف ماوقع عند البخارى د قال لا والذى وقح عند 
البخارى هر اامتمد , فان أخمد أخرجه ف مسنده عن حى بن ميد كذلك » وکذلك آخرجه الأسای عن عرو 
إن على هن يحى بن عرد » وقد نبه على اختلاف الیخاری ومسل فى دنه اللفظة الحيدى فى جعه رئبمه عياض ول 
يذكرا ترجيدا , وأغفل ذلك شراح البخارى أصلا فما وقفت عليه . ثم ليس المراد بقوله « لاء نی الحكم بل 
مراده أن جابرا | يصرح باسته‌راد ذلك نوم تی قدموا : فیکون على هذا معنی وله فی رواية عبرو بن دیناد عن 
عطاء « كنا تترود لحوم الهدى الى المدينة » ی اتوجمنا الى الدينة ولا بلزم من ذلك بقاژها مم حتى إصلوا 
المدينة بئة وال أعل ؛ لکن قد آخر يج سل من حديث و پان قال د ذع الى 3 أضحيته ثم قال لى : لى : بائوبان 
امن لم هذه » فل آزل ا تى قدم المدينة , قال أبن بطال : فى الحديث رد د من الصوفية أنه 
لامجوز ادخار طعام لغد ؛ وأن امم الولاية لايستحق ان ادخر شيدًا ولو قل ؛ وأن من ادر أساء ان باق . 
وق هذه الاحاديث كفاية فى الرد على من زعم ذلك 
۸ - پاسیست کلیس 
۵ “وشا بت حداثنا إسماعيل” بن جعفرر عن مرو بن أبى هر و موی الطلب بن عبد الله ين 
و م 2۷۰ ٩‏ ۵ فے الباری 


Ve 86 1‏ کتاب الا طعمة 


نطب أنه سم انس بن مالك بقول , قال رسول اف خی طاح : ایس غلاا من غماز سک مخدمنى» 
خرچ بی أبو طلحة يرد وراءه» فكت أخدم رسو الله يله كا رل نكت امه 4 کار أن يقول : 
الهم إفى أموذ بك من" اليه رازن والجز والكسل» وال والجين » وضام امین وغلبة الرجال . 
۳ أزل" أخدئه حتى' افلا من خی" » وأقبل بصَفيةة بن حير قد حارّها » فكت آراه موی 5 
وراءہ بسباءة - أو يكساء - نم" رد فپا ورا ٠‏ حم ی إذاكذًا بالصبياء صم يسا فى طم , م رسای فد غوت 


رجالا ذأ لوا » وكان ذا يناكم بها ۰ أفبل حتی إذا بدا 4 أحد قال : هذا چیل" اونب Wi.‏ 
شرف على المديمة قال . : الهم ان أحرام ماب" لپا مله ماحرام به أ رام مكة . الهم بارك' لم فى مد 


رضاعبم ‏ 
وله ( پاپ ایس ) فت المهدلة وسکون ألتدرًا نية بعدها مبلة ؛ تقدم تفسیده مع شرح حدیث الباب فى 
1 
قصة صفےة ف څې و 3 خسر وه خا أ 


صفمه ت غروة خر من کتاب عازى ٠‏ وأصل اليس مایتتذ من الثر وا لأقط والسمن ؛ و يجعل عوض 

الأقط الفتبت ! و الدقيق . وقوله فيه « وضلع الدين » بفتح الضاد المجمة واللام ای ثقله » وحک این التين سکون 
اللام و فسره باایل »ریق «زد اشرح هذا الدعاء فى کتاب الدعرات أن شاء لله تمالى . وقول « ګوی»› میاه 
مپلة رواو ثقيلة أى عل ها و بة 7 وهو صاه حشر پدار حول سنام الراحلة ذظ راكها أن اسقوط 
وتخ بالاستناد اليه . ۰ قوله ‏ ثم أقبل حت بدأ له آحد) تقدم الکلام عليه ی آراشر المج ' وفوله «مثل مارم 
به أبراهي مک » تال آنگرمای د مسل » ماهوب ِ آی تن به , و ليست لفظة و به» زائدة 

۳ - رتشا ۳ حدنا سيف" بن أبى سلیان قال سمعث مجاهدا يقول « حدثنی عبد الرحمن بن 
أبى لبلى أنهم كانوا عند حذْيفة» تاستدتى' ۽ فمقاهتجوسی؟ » فللا وضم دح فى یله رم به وقال : ولا أنى 
یق غير مرة ولا مرتین » كأنه بقول أفل هذاء ولکی سمت الى ب بقول : لا تلدسوا الحرير ولا 

أت فا 8 0 5 
ادییاج » رلا شريو فى آية انب والفضة ولا تأ کاوا فى سا فهاء فالا للحم فى اهنیا ولنا فى الاخرة » 

[ امدیث ۰۲۹ - أطْر ف فى : ۵۱۴ ۱۱۴۳ ۰۰۸۳۱ 0۸۳۷ ] 

وله ( باب الا كل فى إناء مفضض ) ای الذى جملت فيه الفضة شة , کذا اقتصر من الأنية على هذا » وال كل فى 
جیع الانة بة مباح إلا ناه الذعب و إناء الفضة » و اختلف ف الاناء الذى فيه شىء ٠ن‏ ذلك إما بالنضبیب وإما بالحاظ 
وإما با لطلاه , وجدیت ث حذيفة 2 الذي سأقه فى الباپ فيه نی دن الشرب فىآنية الذمب والفضة» وروخذ ملع الاکل 
طاريق الالحاق وهذا بالنسية لحديث حذيفة » وقد ورد ق حديث آم نة عند مسل کا سيأتى التنبيه عليه فى :اب 
الاشربة ذكر ا کل قيكون النع مته بالنس أيضا ؛ وهذا فى الذى جيعه من ذعب أو قنة أما لوط أو المضبب 


۵۵۵ 4۵۲۹ - ۵4۷٩ الحديك‎ 


أو الموه وهو العل فورد فيه حديك آخرجه الدارقطنى والیین عن ابن عمر رفعه « من شرب فى آنية الذمب 
والفضة آر إناء فيه شىء من ذلك اعا عرجر ذ جدوفه نار جم » قال البوق : الشرور عن ان عمر موقوف 
عليه .ثم أخرجه كذلك وهو عند ان أبى دية من طریق أخرى هذه اه ان لارشرب من قدح فيه حانة فضة 
ولاضية فضة » ومن طريق أخرى عنه و أنه كا بکره ذلك » وق و الارسط للطبرائر, > من حل بش آم عطية د ېی 
رسول ۳1 عن أفضيرض لاح 0 û‏ رخص ف تاه . ال ماي : لاإطابی ادبت ترجه إلا إن كان 
الإناء الذی سق فيه حذیفة كان مضدبا فان الضبة موضم الشفة عند الشرب » رأجاب الكرماق بأن لفظ مفدض 
وان كان ظاهرا فيا فيه فضة لكنه يشما ما آذا کان تخذا كله من فضة . والهى عن الشرب فى آنية الفضة بلحق به 
ال كل لملة الجامعة فیطا بق الحديث الترجمة » وات أعلم 
,۰ - پاسیس کر الطمام 
۷ سم مشا r‏ حا كنا آو عوانةة عن 3 عن أنس عن أنى کی الاشعری" وال دول 
a 4 53‏ ىود 1 9 5 7 2 

رسول اله به : ممل للؤمن .الذى يقرأ لقران كل الا ر جة : رعا عايب وطءلما طيب » ومَثل” لأؤمن 
اذى لايقراً الفرآن كثل الأرة : لا ری لها وطممها خاو» ومتل للانفق الذى يقرأ القرآن کل ار انة رما 
طب وطممهامرء ومثل للفائق اقدی لابقا ارآ كثل لالت : یس ها وع وما مر ه 

۸ - وشا سدد حداثنا خا حداناغید الله بن عبد ارهن عرض أنس عن الب تال 


«فضل عائشة على النساء کفضل الریدر على سائر لطدام» 

۹ س وشا أو نیم حدثنا تا من یهن أبى مارج عن ألى هر يرة عن یی عم قال 
« اسف قطعةٌ مر“ العذاب : متم آحد ک نوت وطماته ٠‏ فاذا قضی يمه من وجبه فليجل إلى أهل » 

وله ( باب ذكر الطعام { ذکر فيه لال أحاديثك : أحزما سود رش أنى مومى د مثل المومن الذى يقرأ 
القرآن » وقد سرق شرحه فى فنائل القرآن » والغرض منه تکرار ذكر الطعم فيه + والطمام يطلق عم الطءم . 
نها حدیث أفس فى فضل عاثثة , وقد مضی التأبيه عليه قريبا وذكر فيه الطعام . ثمااثها حديت ألى هريرة د ال قر 
قطمة من العذاب » ذکره لقوله فيه و نع حدم نومه وطعامه » وقد مضى شرحه ق أواخر أبواب العمرة بمد 
کتاب المج » قال أبن بطال : معنی هذه الترجمة إباحة | کل الطمام اليب » وأن اارهد لیس فى خلاف ذلك , فان 
فى تشییه المؤمن بما طعمه طيب وتشبيه الكافر ا طعمه مر ترغییا فى أ كل الطمام الطيب واعلو , قال : واتما کره 
السلف الادمان غل أ کل المايبات خشية أن يصير ذلك مادة فلا تمس النفس دل نقدما . قال : وأما حديث أبى 
هريرة قفیه (شارة الى أن الآدی لابد ل فى الدئبا من طمام يقيم به جسده ویقوی به على طاعة ربه ‏ وان لته جل 
وعلا چبل النفوس ھل ذلك لقوام الحياة لکن المؤمن بأخذ من ذلك در إثاره آس الاخرة عل اهنیا ۰ 
وزمم مغلطاى أن أبن بطال قال قبل حدیث ی هربرة مامعناه : اين فيه ذكر الطءام » قال مغاطاى : قوله و لیس 


ال ۷۰ - كاب الا طمعة 


فيه ذکر الطعام » ذهول شدید . فان لفظ الم « نع دم نومه وطنامه » اه وتعةيه صاحیه الشیخ سراج الدين 
ابن للقن بأنه لاذمول » فان عبارة ابن بطال ليس فيبا ذکر أنضل الطمام ولا ادناه , وهو کا قال فلم يذهل 
۳° — مشا ا بن سدور حل ثنأ 5 بن جعفر عن ربيعةً أنه سم اي بن گرد يقول 
و کان نی“ ربرة 2 ثلاث" سأن : : أرادت مائشة أن تشترم! فت تما ء فقال أهما : ون لاه . فذ کرت ذلك 
ارول ال ب ال : لو ُٽ د شید لم ء ما ال لاه أن أعقق ٠‏ قال وأعتقت یرت فى أرن قر" ت 


7 5 
زوجيا أو تفارقه ٠‏ ودغل رسول ۳ يوما یت عائشة وعلى للبار برمة تفور » فداعا بالندام فان فيز 


نار هور ر 
ورس ار ابیت » فقال : أل آر ir‏ :بل ار سول اء ولك “لم لص لصق به على بريرةفأعدتة 
لناء فقال : هو صد فا عليها وهدية دا » 
وله ( باب الا دم) بض الحورة والدال الموملة دصر كاتا عم ادام وقبل هو پالاعکان اير دو پالم 
1 له 


ابجع . ذكر فيه حد يث اه فى قصة بريرة © وقيه مفأی دم من أدم ابیت وفيه ذکر لحم الف مدو ب 

بريرة وقد «ضی شرحه مستو فى فى الكلام على قصة ر رة فى ااطلاق ٠‏ وسک أن بطال عن ابیت : دلت القمة 

هل O‏ ادلم نا وجد ليه السبیل .ثم ذکر حديث بريرة وی والآخرة 

الح وأما ۲۱ 3 8 
تن 


واا تا وود عن عر عرد ن امل مق[ إكار أ كل كل غير الحم على احم ایال لمع امین أن الى 


ااي ات ر الادمان علما ایا لک ۱ معو 
مق اي زرا و هال عا > وه 1 لكراهة الاسرافن والاسراع ف تبذير الال لق ىء عندم اذ ذال مم ذکر 


حديث جابر لا أضاف النى بیع وذح له الد شاة , فلا قد مما اليه قال له :كنأ نك قد علمت حیناللحم . وكان ذلك اغا 
الثىء عندهم فكان سم له إذلك اه ملخصا . وحديث بريرة أخرجه ابن ماچه ؛ وحديث جابر أخرجه احد مطولا من 
طريق تييم المارى عله » وأصله فى آمحیح بدون الزيادة . وقد اخ لف الناص فى الادم : امور انه ما رؤكل به لخن 
,ها طبه سوام كان مرا أم لا ؛ واشترط أبو حنيفة وأبو يوسف الاصطناع ؛ وسیای بط ذلك فىكثاب الان 
٠.النذور‏ ان شاء الله تعالى . ووقع فى حدیث عائشة «فقال آهلپا و لنا الولاء» هو مه‌طوف على #ذوف تقد یره نبیمپا 
ولا الولاءء وفيه فال لو شات شرطتيه. بائپات التحتانية وهی ناشثة من اشباع حركة المثناة » وفيه ووأعةفت ۰ 
یرت بين أن تقر تحت زوجما أو تفارقه » تال اين الاين : يصح أن يكون أصله من وق فتدكون الراء عنقفة يعن 
وثقاف مكسورة» يقال وقرت أقر إذا جلست مسعقرا و نوف فاء الفعل › تال : : ویصم أن کون القاف 
مفتوحة - يمنى يعنى مع تشديد الراء ‏ من قوم قررت بااسکان أقر : يقال بم القاف و #وذ پکسر ھا من قر بر 
اه ملخصا ؛ والثالث هو المحفوظ ق الرواية . ر تنبيه ) ! أورد البخارى هذا الحديث هنا من طريق اسماعيل بن 
جمفر عن ر بيدة عن القامم بن عمد قال : کان فى بريرة ثلاث سان . وساق الحديث . وليس فيه أنه آسنده عن 
دائعة و تعقبه الاسماءيلى فقال : هذا الحديث الذى حه مرسل . وهو کا قال من ظاهر سياقه » لسکن البخاری 
أعمد على اراد موصولا من طريق مالك عن ر بيعة عن القاسم عن عاشة کا تقدم فى النكاح والطلاق :و لکنه 


a ۵۱۲۲-۵۱۳۱ الحديث‎ 


للا بکون بیع الآمة طلاقا ء من كتاب اطلاق , والله آعم 
۳ - یت اتلاری والصدّل 
۱ - مش إسحاق' بن ابراهيم اتلد عن ألى أساءمة عن هشام قال أخبرنى أبى عن ان رضی 
اھ عنما قات « كان رسول الله ب مب الحلوى' وال“ 


۱ شاي قاس رخ شم ۱ 
۲ - فرشا عبد رمن بن‌شيية قل آخبرنی این أبى القذيك عن ابن أبى ذمبر هن القبری 


۳ ۳2 8 ل س وس 
عن أى هريرة فال« کنت آرم النى ب اشع بطنى » حين لا ا کل ایر » ولا أليس الریر ء ولا 


ES A‏ وی أ مون د 

نخد منى فلان ولا فلانة » والصق بطنى بالحصیاه ؛ وأسئقرى ارجل الآية- وش »می کی يدقاب فى فوعام‌نی 
4 و : ع 

وخیر ناس سا كين جمقر بن ألى طالب ٠‏ رناب بنا یماما كان فى بيته » حتی إن" كان يرج إليدا 


ا 
باه تی مافمپز € 


4 ۰ 
خرس‎ 6 e 


e 
المكة ایس فما‎ 
اس + کی‎ 


وله ( باب املوی واسل ) کذا لای ذر مقصور ؛ واغيره ماود وهما لفتان » قال اين ولاد : هی علد 
الاس بالامير كدب بالياء » وعند القراء بالد تكب بالالف » وقیل تمد وتقصر . وقال الليث : ال كر 
على امد : ده کل حلو يؤكل . وقال المطافى اسم الحارى لاقع إلا على ما دخاته اأصامة . وق اخم ص لابن 
سيده : هی مأ عو من ااطام علاوة : وقد :طلق عل الفاكبة ٠‏ قوله ( يحب ال لدى والعسل ) كذا فى الرواية 
آجمیع بأاقصر » وقد نقدم فى أبواب اطلاق بالوجوين . وهو طرف من حدیت لدم فى اضة اتخيير, قال ابن 
ال : الحلوى والعسل من جلة ايبات !اذ كورة فى تله تعالى لإ کلوا من الطيبات > ر فیه ةو ية أقول من تال 
المرآد به السلت من الباحات . ودغل فى معنى هذا الحديث كل مايشابه الحلوى والعسل من أنواع ال كل اللذيذة 
کا تقدم تقريره فى أو ل کتاب الاطع2 ٠‏ وقال ای وترمه ابن آنين : لم يحكن حب پل لها على معن كثرة 
التشوى لا وشدة نزاع النفس انا ۰ نا كان ينال منها اذا احضرت اليه یلا صاا فيعل ذلك ما مجبه. ویوخذ 
منه جراز اخاز الأطعمة من أنواع شتی .رک بض امل الورع یکره ذلك ولا برص أن يأكل من الحلاوة إلا 
ما کان حلوه بطرعه کار والعسل , ومذا الحديث يرد عايه » واتما تورع عن ذلك من الساف من آثر تأخير 
ثثاول ااطییات ألى الآخر ة مع القدرة على ذلك فى الدئیا تواضما لا شحا . ووقع فى کناب ه فقه اة لشمالى » 
أن حلوى النی َل اتی كان ےا ھی انجہع باجم دزن عظم » وهو می يعجن بان ؛ وسیآتی فى باب امع بين 
ونين ذكر من دوی حديث أنه کان يحب الزيد والر ؛ وفيه دد على دن زعم أن المراد بالحلوى أنه ب كان إشرب 
كل يوم قدح عسل عزج بالاء » وأما الحلوى المصنوءة فا كان يعرفرا . وقيل المراد بالحلوى الفالوذج لا المعقودة 
على اناد وات أعل ۰ قوله ( حدئنا عرد الرحمن بن شيبة ) هو عبد الرحمن بن عبد الملك بن عمد بن شيلية 
الحزاى بالمرملة والزاى المدفى فسية الى جد أبيه ‏ وغاط بعضيم نقال : عبد الرحون بن الى شيرة ولفظ « أبى» 


۸ ٠ب‏ كتاب الاطعمة 


زيادة على سبیل الذاط امش » وما لمبد الرحمن ف الرخارى دوی موضمين هذا أحدهما قوله ( ابن أ الفديك ) 
هو محمد بن اسماعيل »وا کش مايرد بغي آلف ولام . له ركنت آلزم) تقدم هذا الحديث ف المنافب من وجسه 
آخر عن ابن أبى ذئب وأرله ه قول الاس أكثر أبو هر رة » الحديث . قله ( اشبع طنى ) فى رواية الکشمجی 
« بشبع » بالموحدة والمعنى ختلف » نان الذى بالواء يشعر بالمماوضة لكن رواية الام لاتنفها . قوله (ولا أابس 
الحرير ) کذا هنا للجميع . وتقدم ف الناقب بلفظ د الحبير » بالموحدة بدل الراء الاولى ء ونقدم أنه المكشمييق 
براءين . وقال عیاض : هو بالموحدة فى رواية القاببی‌والا‌یل وعبدوس » وکذا 9 ذر عن الجوى وک ذأ هو 
النق » وللباقين براءينك اذى هنا ٠‏ ورجح عياض الرواية بالموسدة وتال : هو الثوب اغير؛ وهو أأزين اللمأورن. 
مأخوذمن التحبير وهو التحسين » وقيل #حبير ثوب وشى عطط ؛ وقيل هو الجديد .اما کانت رواية الحرير 
م جبوحة لان السياق پشمر بان آبا هريرة کان مل ذلك بعد آن کان لا پفعله » وهو کان لا پلبس الحر بر لا أولا 
ولا آخر!ء مخلافی أ كله الذي ولیسه ابید فانه صاد يفعله بعد آن کان لا يده . قول ( ولا خدمتى فلان وفلانة ) 
يحتمل أن يكون أبو هريرة هو الذى كنى وقصد الامام لادادة التمظم والعريل » وعتمل أن يكون مى معينا 
وكنى عنه الراری . وقد أخرج ان سعد من طريق آیوب عن ابن سيدين عن آی هريرة قال و و لقد رأيئق وای 
لاجير لان عفان وت عزوان يطعام بمل رعقبة رجل أسوق بهم اذا ارتحلوا وآخدمهم اذا رلو » فقاات فی 
يوما ء لتردن حافيا ولركين قائما , فزوچنما الله لمال فقلت لحا اردن حائية و رن قامة » وسنده صح »وهو فى 
آنعر حدیت آخرجه البخاری » والترمذى يدون هته الزيادة . واخرج ابن سعد أيضا وان ماجه من ربق سلیم 
أن حيان معت أفى يقول و سمت آبا هريرة يقول : ندات ينها 3 وهاجرت مسكينا ؛ وكنث أجيرا لبسرة بأت 
غزوان ‏ الحديث» قوله (وأستفرى* الرچل الآية و معى) تةدم شرح قصته فى ذلك مع محر فى أوائل الأطعمة؛ 
وقصته فى ذلك مع جمفر فى کتاب المناقب ٠‏ وله ( وخ الئاس السا كين جف ) تقدم شرحه فى المنائب » ووقع 
فى رواية الاما ميلى من الربادة فى هذا ادرت من طريق اب ادم الخخرورى عن سمید المقيرى عن ألى هزيرة د وکان 
جمفر حب 1سا کين و ياس ایهم و دهم و حدئونه » وكان دسول الله يلل یکنیه ابا السا کین » قلت : واراهم 
اخزو ی هو ابن الفضل ويقال ان اع الغروى مدق ضمیف ایس من شرط هذا الكتاب » وقد أوردت هذه 
الزبادة فى المذافب عن الترمذی وهی من رواية اراهسي أيضا و آشار الى ضعف ابراه » تال ان المنير : مناسية 
حديث آی عريرة لترجة أن الحلوى تطلن على الثىه الى , ولماكانت العكة يكون فا غالبا المسل ورعا جاء مصرحا 
به فى إعض طرقه اسب الثبويب . قلت : اذا كان ورد فى إءض طرقه العسل طابق ااترجة انبا مشتملة على ذکی 
الل ی دالا معا ۽ ف كيذ مه المديف أحن رک ارج ةر لا هط أن تیا ا د ف اباب ها جیع 


اخئوی والعسل معا ؛ فيو حك من الو احد و ذى اب 2 وه دشر الى الشعدل عل حلت ی اج اپ کی ۲ 


ما نضوئته ااترجوة بل يكنى اتوزيع ؛ وإطلاق الجلوی عل کل شىء لو خلا المرف » وقد جزم اخطان ګغلافه 
كا تقدم فمو المعتمد . قول ( فنشتفپا ) قيده عياض بالشين المعجمة والفاء » ورجح ابن التين انة بالقاف لان 
معنی الذی بالفاء أن شرب ما فى الا اء کا تقدم , والراد هنا بم امقوا ما فى المكة بعد أن فاموها لیتسکنوا 
من ذلله 

۳۳ و پا ت لدبا 


لدت 04۳۳ - ۵۸۳4 ۵4۹ 


۳۳ - شا رو 95 َل" حداتا أزهرث ن معد عن ابن عون عن “كامة بن أنس عن آس 
« ان رسول اٹ يي انی تولى 4 عیام » فان ال يأ که » فم أزل آحبه منذ رابت رسول اله 
يِل يا که ۰ 

قله ( باب الدباء ) ذکر فيه حديث أذس فى قصة الخياط من طريق ثمامة عن انس وقد تقدم شرحه وطبطه » 
و تقدمی الإشارة الى موضع شرحه قریبا » وأخرج ال مذی والسای وان ماجه من طريق حکم بن جار عن 
أبيه قال د دخات على النى بيج فى بيته وعنده هذا الدباء فقت مأهذا ؟ قال فرع » وهو الدباء ؛ تكثر به طعامثاً ۾ 

4 - ياسسيست الرجل کف الطمام لإخوانه 

۳۵ - وشا مده بن يومف حدا تنا توان عن الأعمش عن أبى وائل هن ألى مسمود الأنصارئ 
قال د کان من الصا رجل يقال 4 أبو شيب » وكان له لام نام » فقال : اصتّم' لى طمام أدمى رسول" 
اھ بے امس" +سة » فدعا رسول الله له خامس خسة » فبتهم رجل » فقا الدية مكلك : إنلك” دموا 
خامس" خسة » وهذا رجا قد تیان شات ۰ آزنت 4 وان شنت" تر کته . قال : بل أت 4 » 


قال تمد بن بوسف معت تمد بن أسمأميل بقول : إذا كان القوم على المائدة لوس لمم أن يقناولوا من مأئدة إلى 
مائدة آخری » ولسكن يناول بعضهم بعضا فى تقك الائدة أو يدتعوا 

قله ( باب الرجل یتکاف لام لاخران ) قال الکرمانی وجه الذكاى من حديك ایاپ أنه حصر المدد 
بقوله عامس غممة » ولولا: كانه لما حصر »وسیق الى نحو ذلك ان ان وزاد أن التحديد البرک راك 
ا ای ی a‏ ونع ام ۳9 د ۰ قوله ( عن ألى وائل عن أبى مسغود ) فى 
رواة آی أسامة عن الامش « حدئنا د شقیق شقيق وهر أبو وائل حدثنا أبو مسعرد » وسیأق بعد الین وعشرين بايا . 
والاع عمش فيه شيخ آخر نهت عليه فى أوائل لیبوع أخرجه مسل من طریق زهير وغیره عن أن سفيان عن جابر 
مقر ونا برواية ألى وال عن ألى مود وهو عقبة بن مرو ؛ ووقع ق يعض النسخ المتأغرة «عن أبن مسعود » 
وهر لصحيف . قوله (كان من الالصار رجل يقال له أبى شعيب ) ل أقف على اسمه » وقد 7ة تدم فى أوائل اليبوع 
آن ان یر عند أعد ام رواء عن امش فقال فيه عن أبى مسعود عن أبى شميب + جعله من مسند أبى 
عسي ٠‏ قولْه (دكان له غلام خام) لم اف على اسه ؛ وقد نقدم فى البيوع من طریق حفص رن غياث عن العش 
بلفظ « قصاب » ومضی تضيره ۰ قوله ( فقآل اصنع لے طماما آدعر دسول الله يلج عامس خمة ) زاد فى رواية 
حفص واجعل لى طماما يكنى خمسة فانى آرید أن آدعو رسول اله یی وقد عرفت فى وجبه الجوع: وق دواية أبى 
أسامة « اجمل لى طعا »وق دوانة جرير عن الأعش هند سل « « اصنع لنا طعاما سة تفر »: قوله ( قدا انی 
م عامس خمسة ) فى السكلام حذف تقديره فصع فدعاه » وصرح بذاك فى رواية أن أسامة »ودقع فى رواية 
آي معادية عن الاش عند صل وانزمذی وساق لفظبا د فدعاه وجلساءه ان معه » وكانهمكانرا رة وهر 


ل ۷۰ کتاب الاطعمة 


خامسوم » يقال خامس أربعة وخامس خمسسة عمنى ء قال لقه تعالى لإ ثانى اثنين > وقال لإ ثالك ثلاثة > وق 
حديث ابن مسعود رابع أربعة, ومعی عامس آربهة أى زائد عليهم وغاءس خسن أى أحدم » والاجود آمب 
غاءس عل المال > وجوز الرفع على تقدر حذف أى وهو خاس أو وأنا عا س وال <ینثذ حالية . قوله 
( فتبعهم دجل ) فى رواية أبى عوانة عن الأعيش ف المظالم د فائيعرم » وهی بالتشديد ی تبعهم وکذا فى دواية 
جرير وأبى «مأوية » وذكرها الداردى جمزة قطع » و تسکاف ابن الاين فى تو جما » ووقع فى رواية حاص 
ابن غياث جاه »غرم دجل». قوله ( وهذا رجل تبعنا ) فى رواية أنى عرائة وجرير ‏ ائيعنا » بالتشديد » وى 
دواية آی معاوبة و يكن معنا حين دعو تنا ٠‏ قله (فان شت عله له وان شت مرکته ) فى رواية أفى دوانة 
دران شنت أن يرجع رجع, وق رماية چر بر وان شات رجع » وف دواءة أفى «ماویة د فاه انیا ول يكن معنا 
حين دعو تنا فان أذنت له دخل» ٠‏ قوله (بل أذنت له) ف دواية أب فى أساة ولا بل آذنی 4 وق رواة جرلا بل 
أذنت له يارسول الله » وی دواية أ معاوية وفقد أذنا له فایدخل» و أف على ام سم هذا الرجل فى شی. من طرق 
هذا الحديث ولا على اسم وا احد من الأريعة . وف الحديث من الفوائد جواز الاكتساب بصامة الجرارةواستعمال 
العجد فبا يطبق من الصنائم وانتفاعه بکپه مها . وفيه مشروعرة الضنانة و تاک استحباجا ان غليت حاب:هإذلك . 
ونبه آن من صنع طعاما غير ه قو بالخيار بين أن برسله اليه أو بدعوه الى مندله » وأن من دعا أحدا استحب أن 
بدهو ممه من دی ف ااه هل عالت » وفیه الحم بالدلیل لقوله «الى عرفت فى وجه الجوع » . واب 
الصحايةكانوا يدون النظر الى وجبه رک به ؛ ركان منهم من لا يطيل اانظر فى وجره حیاء ف ناصح عرد بن 
ماص فيا أخرجه مل » وفيه أنه كان ی جوم آحرانا ؛ وفيه إجابة الإمام والشريف و الكبير دعوة ه 
۳ ۷۳ رفة غير ارف کارا ار وا ؛ تعاطی مدل تك ال رفة لا إضع قدر شس نها ما یکره ولا 
ةط ره تعاطا شمادته 0 وان من صنع طعاما شاه مة فلیکن على قدرم إن لم بقدر عل أكثر ولا رقص من 
قدرم مستندا الى أن طعأم الواحد يكنى الاثنين : وفيه أن من دعا قوما متصفين إصفة ثم طرأ علوم من لم يكن 
معهم حیائذ أنه لا یدخل فى وم الدعوة » وان قال قوم إنة يدخل ف المد ة کا نقدم أن جلساء المرء شرکاژه فيا 
جذی أيه 0 و آن من تطفل فى الدعوة 5 کن اصاحپ الدعوة الاختيار في حرمانه فان دخل بغير آذنه کن له إغراجه, 
وان من قصد التطفيل لم ونح ابتداء لان الرج_ل تبع النى بق فل برده لاحتال أن آطیب نفس صاحب الدعوة 
بالائن له وينبغى أن يكون هذا الحديث أصلا فى جواز الاطفيل اکن يقيد من احتاج اليه » راع امد 
فى أخبار الطفيليين جزء! فيه مدة فوائد : متها أن الطفبلى منسوب الى رج ل کان يقال 4 طفيل من بنى هيد الله بن 
خطفان کش مثه الإقيان الى الولاثم بغي دعوة نسمى ‏ طفیل العراس » فسعی من الصف بمد بهفته طفیلیا » 
وكانت المرب تسمه الوارش بشين معجمة و تقول ان يتبع الدعر بغير دعوة « ضيفن » پنون زائدة » قال 
الك ماف : فى هذه الأسمية مناسبة للفظ للعنی فى التبعية من حبث انه تابع لاضيف والنون تام للكامة , و استدل 
به على منع استتباع الدعو غيره إلا اذا علم من الداعى الرضا بذلك » وأن الطفيلى يأ كل حراما ۰ ولنصر بن على 
الجبضى ف ذلك قصة جرت له مع طفيلى » واحتج أصر محدیت ابن عر رفعه « من دل بيد دعوة دغل سارقا 
وخرج مثيرا » وهر حديث ضميف أخرجه أبو داود » واحتج عليه اطفيلى بأشیاء يخ ما تقييد انع هن لا 


الحديث 474 ه اكه 


ا حت ا 
حتاج الى ذلك من يتطفل » وعن رتسکره صاحب الطمام الدخول اليه إما لقلة الثىء أو استقال الداخل + وهو 
يوافق قول الشافعرة لا جوز الاطاءيل إلا لن كان بيذ وبين صاحب الدار انبداط ۰ وفيه أن المددو لا عتنع من 
الاجابة اذا امتنع الداعی من الاذن لبءض من کحبه » وآما ما اخرجه سل من حديث أنس د ان فارسوا کان طيب 
الرق صنع نی یل طماما ثم دعاه ۰ فقال اللي وَل : وهذه لعائدة ؟ قال : لا ۰ فقال انیس ؛ لاء فیجاب 
عنه بأن الدموة لم تكن لولة واا صلع الفارسى طعاما بقسدر ما يسكق الوأ حد شى إن اذن لعائشة أن لا یکی 
الى 0 » و حتمل أن يكرن الفرق أن عة كانت حاضرة عند الدعرة لاف الرجل » وأيضا قالستحب للداعى 
أن يدعو خراص المدعو ممه كا فعل اللحام خلاف الفارمی ثلذاك امتنسع من الاجاة إلا أن يدعوها ‏ أو عل حاجة 
عائشة لذلك الطمام بمینه » أو أحب أن نأ کل ممه منه لآنهكان موصوة بالجردة ولم بعلل مثله فى قصة اللحام ء وأما 
قمة أبى طلحة حيث دعا النى بيع الى العصيدة کا تقدم فى علامات النبوة فقال ان معه : قومواء فاجلب عنه المازرى 
أنه حتمل أن یکون عل رضا أبى طلحة قم پستأذنه ول بعل رضا أبى شعيب فاستأذنه » ولان الذى أ كله القوم عند أب 
طلحة كان »أ خرق الله فيه العادة بيه بي » نسكان جل ما أ كاوه من الركة التى لا صايع لاي طلحة فيا فم يفتقر 
ال استئذاته . أو لانه | يكن بينه وبين القصاب من المودة مابيئه وبين ی طلحة ۰ أو لان أيا طلحة صنع الطعام 
نی يل فتصرف قبه كيف أراد وابو شعيب صنمه له ولنفسه ولذلك حدد بعده معين لیسکون ما يفضل عنم له 
و لمیاله مثلا وأطلع التي ب على ذلك فاستأذنه لذلك لانه أخبى عا وصاح نذه وعياله ٠‏ وفيه أله بنیفی ان استژذن 
فى مثل ذلك أن يأذن للطاري” كا فعل أبو شعيب وذلك من مكارم الاغلاق ۰ و امله سمع الحديث الماضى « طعام 
الواحد يكن الائثين » أو رجا أن يمي الزائد رك الثى بلي » لما استأذته النى سم اطبا لنفسه » واعله عل أله 
مق مه © 7 احا یه ی موجه 2*: ۴ 
لامنع الطاری" ء وأما توقف الفارسی فى الاذن لمائءة ثلائا وامتداع النى يِل من إجابته فأ جاب عیاض بانه لمله 
إنما صنع قدر ما يكن انی ا وحده وعم حاجته للك دلو تبمه غيره لم إسد حاجته , والنی پم اعتمد على ما 
آلف من [مداد الله تعالى له بالبركة وما اعتاده من الايثار على نفسه.ومن مكارم الاخلاق مع أهله ؛ وكان من 
شاه أن لا راجع بعد ثلاث فلذاك رجح الفارسى عن المنع ۰ وق قوله بإ « انه اتبمنا دجل لم يكن معنا حين 
دعو تنا » إشارة الى أنه لو كان ممم حالة الدعوة لم ماج إلى الاستتذان عليه » فيو خذ منه أت الداعى لو قال لرسو4 
ادع فلاا وجاساهه جار لكل من کان چلیسا له أن عضر مەه » وان کان ذلك لا بستحب أو لا جب حيث قلا 
وجوه إلا بالتعيين . وفيه أنه لا بني أن بظپر الداعى الاجابة رف نفسه الكراهة اثلا يطعم ما تكرمه نفسه » 
ولثلا بممع الرياء والبخل وصفة ذى الوجبين » كذا استدل به عياض » ووتعقبه شيخنا فى « شرح الترمذى » بأنة 
ليس فى الحديك ما يدل على ذلك » بل فيه مطلق الاستئذان والاذن وم كانه أن يطلع على رضاه بقلبه ؛ قال : 
وعل تقد أن پکون الداعى یکره ذلك فى نفسه فینیفی له مجاهدة نفسه على دفع تلك الكراهة . وما ذكره من أن 
آنفس تسكرن يذلك طيبة لامك أنه أولى كن بس فى سياق هذه القصة ذلك فكأنه آأخذه من غير هذا الحديث » 
والتعقب عليه واضح لانه ساقه مساق من إستنبطه من حديث الباب و لیس ذلك فيه » وف فوله ب «داتيمنارجل» 
فأهمه ول امه أدب حسن لثلا ينكسر عاطر الرجل » ولابد أن پنضم الى هذا أنه اطلع على أن الداعى لا يرده 
والا فکان يثمين فى ان الال فيحصل کس خاطرء , وأيضا فن رواية لس د ان هذا اتبعنا ء ريجمع بين الروايتين 
م 6۷ ٩‏ « فح اپار 


oY‏ دب - كتاب الا طممة 


بأنه آهمه لفظا ودینه اشارة » وفيه لوح راق به بحسب الطافة . (تفبيه) : وقع هنا عند أنى ذر عن الستمل وحدم 
د قال مد بن بوسفف وهو الفر بای ممت تمد بن اسماعيل هو البخارى يقول : اذاكان القوم عل المائدة فليس لم 
أن يثاولوا من مائدة الى مائدة أخرى » و لكن بناول ه‌ضیم بعضا فى تلك المائدة أو يدّعوا » ای بترکوا » وكأته 
استتبط ذلك من اسقئذان النى بر الداعی فى الرجل الطارى” » ووجه آخذه منه أن لین دعوا صا لم بالدغوة 
وم إذن بالتصرف فى اطمام الدعو اليه خلاف من لم يدع فیتنزل من وضع بين يديه الشىء ترلة من دعى له أو 
ينزل الثىء الذى وضع بين يدى غیره منرلة من لم يدع اليه » وأغفل من وقفت على كلامه من الشراح تیه 
على ذلك 
۵ - یسب تن أضاف رجلا" الى طمام » وأقیل هو" على عله 

۰۵ - وی عبد الله بن" میور کم اضر أخيرنا ان عون قال أخبرتى "عامة بن عبد اله بن 

أنس عن أنس رض اق عب قال کت غلاما آمشی مم رسولر الل ی دغل سول ال على غلا 


4 اط » فتاه َة فنا مادا و حل وسو اله ب بتع الك باء ‏ قال : فيا رآ + ذلك 
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اف e‏ 5 
لھ ( باب من أضاف رجلا وأقبل هو دلى عله ) آشار ہذہ القرجة الى أنه لا تمم على الداعی أن يأ كل مح 
المدعو و ء وأورد فيه حديث اس فى قصة الخياط» وقد 2 تقدم شرحه مث وف » وقد 1 تعقبه الأساميل , بان قوله موأقيل 
على عله » لهس فيه قائدة , 5ل + وانما أراد البخارى إبراده مر دواية النضر بن شيل هن ابن عون . قلت : بل 
رجه فائدة , ولا مانع من [رادة الفا ئد تین الاسنادية والانية : ومع امتراف الاعاعیق إغرأية ألأديث من 
حد رث النضر lb‏ آخرچه من رواية أزهر عن ابن عون فكأ ل يقع له من حديث النضر » وتال ان بطال :9 
آعرن متراط [كل الداعی مع الف الا أ ه ابط لوجبه » وأذهب لاحتشامه؛ فن فمل پر آبلخ نی قری 
اليف وءن ترك فار 0 وقد د دم فى قمة أشياف ا بحكر أنهم تما أن بأكلوا حتى یا کل معبم وأنه 
أنكر نك 
1 - پا سیب الرق 
+۳ - وشا ع لل بن مدمه عن مالك عن ساق بن عبد الله بن أف طلة أنه سم آش ین 
مالك أن خبط دما البى' ب لطمام صفته » فذمبت مم ان مغ » ذق راب خی شمبر ؛ ومرفا فيه دبا 
وقلريد » فرأيت” البی و یم باه من عوال اة » فر أزل آحب الدباء بعس بويئذ» 
قوله ( باب اارق ) أورد فيه حدیت انس المذكرر قل وهو ظاهر فيا ترجم له تال ابن الاين : فى قصة 
الخراط ووايات فیا أحضر» نی إعضبا قرب مرقا وق بمعنها قديدا ونی أخرى خن شمي وق أخرى تیدا ء تال 


اي ۳۹و 6)۲۹ o‏ 


والريادة من الثقة مقبولة . فال الداردی : واما کان ذلك لانهم لم يكو نوا یکتبون فر با غفل الراری عند ما حدث 
من 45 » بعنى وع ظا فيره من الثقات فيمتمد علها ٠‏ قات : اتم الروایات ما وقع فى هذا اباب هن مالك 
د فقرب خيز شعير وملا فيه دباء وقديد » فل يفتها لا ذكر اثريد » وفى خصوص التنصيص هلى المرق حديث 
صرح ليس على شرط البخارى أخرجه النسای والترمنی وجه وكذلك ابن حبان عن ألى ذر رفعه وفيه د واذا 
طبخت قدرا فا کر مرقته » واغرف جارك مله » وعند أحمد واابزار من حديث جار تحوه . وف الباب عن جار 
فى جديثه الطويل فى صفة الحج عند ملم و اعاب الان 0 ثم أخذ من كل بدنة بذعة وجعلت فى قدر وطرخت » 
فأكل دسول انہپ ول من با وشربا من مرقيا » 
۷ - باسیس اد بد 


۷ - وشا أ ابو یم حدثنا مالك" بن انس عن إسحاق بن عبد اله عن سر رض اق عنه قال 
«رأيت انی يت أنى” عرقة فيها دبا وقدری » فرأيعه یدیم الڈباء يأ سكلا > 
۳۸ هس ق ا قريصة 


۸9 5 3 

نيا مياو * ا ديه عه اراد رذ 9 

کے میا سفیار A E OG‏ اه عل 
ع اس © 


قالت دما ال ی ام جاع الى آراد أن يطعم الذي قير وا كما رفع اكرام بعد خس عَشْرة » 
ومأ شي شبم آل عد و من بز 8 يدر مأدومر ۷ > 

قوله (باب القديد) ذكر فيه حدیت فس المذكور وهو ظاهی فيه , وحديث عائشة ‏ مافهله ألا ىعام باع الئاس 
آراد أن يطعم الغنى الفقي » الحديث » قلت : : وهو مختصر من حدما الماضى فى د پاب ماکان الساف دخرون » 
وقد تقدم قریبا وأوله سؤال التابعى عن النبى دن الا كل من شوم الاضاحى فوق ثلاث فأ جابت بذاك » فیعرف 
منه أن مجع آضمير فى قلا د ما فعله » إلى النهى صن ذلك 

۸ - پاصوس من نول - أوقدام إلى صاحبه كَل الائدة شب 
و 8 م و ۶ 5 7 ۰ عم 

قال وال اي المبارك : لاپاس أن يناولة بعضهم بىا » ولا يداول من هذه المائدة إلى مائدة آخر ی 

۹ - ورش إسماميل قال حدثنى مالك من إسحاق بن عبد الله بن ألى طاحة آنه سم أن س بن 
مالك يقول « إن يا عا رسول الو به مارم صَتّعه » قال انس : فذهبت مع رسولر اف بإ إلى ذلك 
و فرب إلى رسول ل اھ ينه مزا 4ن شمير » و و فيه دباو وقدید » قال أس ء فرأيت” رسوژه ۳۹ 
لم ب تیم ال باء من حول التمئمة » نز أزّل ل أحبة الدباء من يوينذ » ' وقال م می آنس « خلت 
آجع الدباء بين يديه » 

قوله (باب من اول أو قدم الى صاحبه على امائدة شيشا .قال ابن المبارك لا"بآس أن يثاول بمضهم بمضا ولا 
يلاول من هذه المائدة الى مائدة أخرى ( تقدم هذا المعنى قريبا والاثر فيه عن اين المبارك موصول عنه فيكتاب 


o‏ .۷ ۔ کناب الأطممة 


ار والصلة له ثم ذکر فيه حدديث انس فى قصة الخياط وفيه د وقال مامة عن انس : جما أجع الدباء بين يديه » 
وصله قبل با ين من طريق تمامة » وقد تقدم فى « باب من تنیع حوالى القصمةء أن فى روابة هید عن آنس وجملت 
اجمه فأدنيه منه » وهو المطابق لاترجمة » لآنه لا فرق بين أن پناوله من إناء أو يضم ذلك اليه فى نفس الاناء النی 
يأكل منه ‏ قال ان بطال : نما جاز أن پناول بعضهم بعضا فى مائدة واحدة لان ذلك الطعام قدم لهم بأعيائهم 1 
فلهم أن يأ كلوه كله وم فيه شركاء » وقد نقدم الاس با کل کل واحد ما بليه فن ناول صاحبه ما بين يدبه فكلأنه 
آثره بنصیبه مع ماله أيه معه من الداركة + وهذا يخلاف من کان على مائدة أخرى فائه وان کان امناول حق فيا بين 
يديه لسكن لاحق الآخر فى تناوله مله اذ لا شرکة له فيه » وقد آشار الاساعیل الى أن قصة الخياط لا حجة فما 
لجواذ المنارلة انه طعام اتان آني بيع وقصد به » والذى جمع له الدباء بين يدية خادمه ء يغنى فلا حجة فى ذلك 
لجواز مناولة الضیفان بهضهم بعضا مطلقا 
۹ - پاپ لاه باز تب 

ی وشا د المزيز بن عبد الله قال حدگنی راهم بن سعد عن أبيه عن عبد اله بن جمفر بن أ 
طالب رضي الله عنما قال « رأيت الب" مب کلم ار طب بالققاء » 

[ الحديت 4۰)ه - طرفاه فى : ۰44۷ » ٠ ] ۰064٩‏ 

قوله ۱ پاپ القثاء بالرطب) ای أكابما معا , وقد ترجم له بمد سبعة أبواب « امع بين اللوئين » ۰ وله (هن 
أبيه) هو سعد بن أبراهيم بن عبد الرهن بن عوف من صذار الدارمين » وعید الله بن جدفر بن أبى طالب من صفار 
الصحابة قوله ( دأيت النى مق يأ کل الرطب بالقثاء ) قال الكرمانى : فى المد اکل الرطب بالقثاء والترجمة 
بالمكس 0 دحاب بأن الباء ماخ أو لللاصفة , ذكل مهما مصاح<پ الاخر ار ملاصق ٠‏ قات : وقد رقحت 
القرجة فى روأية انس على وفق لفظ ادرت » وهو عند مس عن یی بن کی وعبد الله بن عرن جیما هن ارادم 
ابن سعد بسند البخارى فيه بلفظ « پا کل القثاء بالرطب » کافظ الترجة » وكذاك أخرجه الترمذى , وسیأق 
الكلام على امیت فى , باب المع بين الأو نين » 

£ ~ اسب * ۱ — شا مسد د حلثنا ار 31 زید عن عاس ابربری» عن أبى عيان 

قال « ینت أباعريرة سبما » فكان هو وامي اليه وخادمه” يتبون افيإ“ اثلا ۽ يهل هذاء ثم بوق 


۰ 7 5 و و 0 2< 3 
هذا , وسممته يقول : م رول ان يله بين أصحابو راء فاصابنی سب رات داهن“ َة » 


م - حرشن د بن الصاح حدانا اماعيل بن زکرباء عن عاسم هن أبى هیا عن أبى هريرة 
رفی ال مه ف ای ل پیا را فأصابى مه" خس": 5 رات وحتفة 0 م رأيته الشنة هى 
اشامن لور » 

وله (باب) كذا مو فى رواية الجبع بغي ترجة ‏ وسقط هند الاسماعيلى اءعترض بأنه ايس فيه للرطب واقثاء 


الحديث 040۱ - ١4٤٠م‏ 6 


ذکر » والنی أظنه أنه اراد أن پترجم به لتمر وحده أو انوع منه وذکر فيه حديث أبى هريرة «قمم رسول الله 
9 تمرا فأصابنى سبع مرات إحداهن حشفة » وهو من رواية عباس الجريرى عن أبى عثيان الودى عله » وقد 
تقدم قبل بثمانية أبواب ٤‏ ساقه من رواية عاصم الأحول عن أنى ع ان لفط و فاصابی مس رات أدبع 52 
وحشفة» قال ابن الثين :اما أن تکون [حدى الروايدين وهما أو يكرن ذلك وقع ميتين . قلت : الثانى بعيد لاتحاد 
المحرج » وأجاب الكرمانى أن لا منافاة إذ التخصيص بالعدد لا ری الزائد» وفيه زظر ء والا ما كان لذكره فائدة 
والاول أن يقال : ان القسمة أولا اتفةت خا سا ثم فضات فضلة فقسمت زين ثاتين فذحكر أحد الرار بين 
مبتّدأ الاس والاخر منتهاه » وقد وفع فى الحديث اختلاف أشد من هذا فان الترمذى أخرجه من طریق شهبة عن 
عباس ار بری انظ و أصاوم جرغ تأعطام ای بر كرة کرت و آخرجه النسای من هذا الوجه بلفظ د قم 
سبع مرات بين سبمة آنا فيهم » وان ماجه و آحد من هذا الوجه بافظ « آصاییم جوع وم سبمة فاعطای النى 

سبع تمرات لكل اسان تمرة » وهذه الروايات مذارية العلی وا لفة أروابة <أد بن زيه عن ابن عباس » 
وکام رجدت عند البخارى على رواية شعية فانتصر علا وأبدما برواية امم 5 توافقها من حرثية الريادة على 
الراحدة فى الجلة . قوله فى الرراية لول ( لضفت ) بضاد «عجمة وقاء أى نات به ضیف : وقول د سما » أي 
سبح ایال . قوله ( فسكان هو را م‌آنه ) تقسدم أنها بسرة بطم الموحدة رسكون المبملة باب غزوان بفتع الغين 
الممجمة وسكون الراى » وهی صمابية أ حت عتية الصحای الیل أمير البصرة . قوله ( وغادمه) لم أقف على ابا 
قوله ( بعتقبون ) بالقاف ای نارون قيام اليل رقرله د الا » ای كل واحد متهم بقوم ثاث اليل » فن بدأ 
اذا فرغ من ثلثه أيقظ الآخر . قله ( وسعته يقول ) القائل أو عثان اللهدى والمسمرع أبو هريرة » ووقع عند 
أحد والاسماعيل فى هذه الرواية بعد فوله ثم بوتظ هذا د قلت : يا آبا هربرةكيف تصوم؟ قال : آما آنا قاسوم 
من أول ابر الا . قان حدث لی حدث کان لی أجر شبر » قال و وسممته ,رل قسمء وکن البخاری حذف هذه 
الزيادة اسکونا موقرفة . وقد أخرج بهذا الاسنا: فى ااصلاة التتحر يض على صيام لاله أيام من كل شم مرفوعا ه 
وأخرجه فى الصيام من وجه آخر عن أبى عثمان ؛ وهر السبب فى سو ال أبى عثان آبا هريرة عن كيفية صومه - می 
من أى الشور آصوم الثلاث المذكورة ‏ وقد سبق بیان ذلك فى کتاب الصيام . قوله ( إحداهن حشفة ) ذاد فى 
الرواية الماضية ه الم يكن فين مرة أعب الى متها » الحديث » وقد تقدم شرحه هناك ۰ قوله فى الرواءة الثانية (أدبع 
تمر ) بالرفع والتنوين فما وهو واضح » وق دواية ه آربع تمرة» بزيادة اء فى آخره أى كل واحدة من الادبع 
# رة , قال اسکرمانی : فان وقع بالإضافة والجر فشاذ على حلاف القياس » وانما جاء فى مثل ثلامامة وأ بعماثة . 
قوله (وحدفة ) بموملة ثم معجمة مفثو حتين ثم ف : آی رديئة ؛ و العف رديء الثر ؛ وذلك أن تيوس الرطبة في 
النخلة قبل أن پنتهی طيما » وقیل ها حشفة ایبسم| » وقيل مراده صلية ؛ قال عياض : فمل هذا فمو بسكون الشين» 
قات : بل الثابت فى ااروایات بالتحريك ؛ ولا منافاة بين کونبا رديئة وصلبة . ( تئیه ) : اعرج الاساعیلی 
طرق عاصم من حل ان أن يعلى عن عد 5 بكار عن ماعبل بن ذكريا بسند البخارى فيه وزاد فى آخمره , قال أ بو 
هريرة : إن ال الناس من خل بالسلام » وأعبر النامت من ين عن الدعاء » دهذا موقرف بح عن أبى هريرة ١‏ 
وكأن ابخادی حذقه لکونه موقو ولعدم تعلقه بالپاب » وقد روى مرفوما واقه أعلم 


oy ۵‏ کتاب الا طممة 


١‏ - اسب الطاب والئر» وفولر الله تعالى (روذزكى إليك. مدع اناز اقا عليك رطياً جنوا 

۲ - وقال #د بن بوسف عن سفیان عن متصورر بن فة حد نی ای عن عاثشة رضي الله علا 
قالت * توا رسول افو وقد شما من الأو کین :ار ولاه * 

۳ - | سید بن ألى مر حدكنا أبو غات قال حداتی أبو حازم عن ابراه بن عبد 


۱1 ٍ- 
رن من عبد الله بن إلى رة عن جار بن عبد 


- 
۰ 


قرف الله ہیا قال كان پالدینتر يود » وکا 
بای فى تمرى الى اذاذء وكانت جر الأرض' الى بطریق روم غلست خلاعاما » غانی اليبود 
هید الجذاذ ول أجد منبا شيثا » غملت استدظره الى قبل » فيأبى' » «أخبر بذللك لني“ يل » فقال لأصسابم : 
امشوا تستنظر بابر من البهودىة . غامونی فى تخل ؛ فجمل البي يلم يكام ایپودی » فيقول: سم 
لا انظرء . فا رأى انی َي 6م نان" فى النخل » ثم" جاده فسکامه . تأبى . فقمت فجشت بقليل طبر 
اوضمته بین بای البی کی » فا کل » ثم قال : ابع خیش يا جار ؟ تأخيرته» قال : آفرش لى فيه » 
ظرفاته » فدتّل فراد» 2 استيقظ » فجلقه يقبط آخری فأ کل منهاء ثم قام كلم" ہو ف فأب عليه . 
فقام فى التطاب فى النخل للثائية » ثم قال : با جار » ”جذ واقض . فوقنق الجذاذ » فجذذتمنها مافضوه ول" 


منه . ل جت حت لے ار ز ف کے ۽ قال ء اف أن ییاه 
ارجت حتی جشت البى و فیدر ته ؛ فقال : آشمد آی رسول ! 


 *‏ عرش وعریش : بناء . وقال 
ابن عباس معروشات ما يعرش من الحكروم وغير ذلك ؛ يقال : رو شپا أبنينها . قال ممد بن بوسف قال 
أو جفر قال عملا بن سمل :فلا » لبس عندى مد : ثم قال , فب * لبس فيه شلك 

قله ( باب الرطب واشر ) كذا للجميع فيا وفضت عليه » إلا ابن بطال ففيه « باب الرطب بالقر » وفع فيه 
بموحسسدة بدل الواو » ووقع لعياض فى باب ح ل ان فى البخارى ١‏ باب [كل الۃر بالرطب » ولیس فى حديئي 
لباب مایدل لالك اسلا . قله ( وقول الله نمال : ومری اليك يحفع الاخلة الأية ) وروى عبد بن حيد من 
ظريق شقيق ين سلة تال , لو عل الله أن شيمًا النفساء خير من الرطب لاس مریم بة » ومن طريق عبرو بن میدون 
قال د لیس النفسا. سیر من الرطب أو القر » ومن طربق الربيح بن خثيم قال د ليس للنفساء مثل الرطب ء ولا 
ریش مثل المسل » آسائیدها حيحة . وأخرج ابن أن ساتم وأو يمل من حديث عل راه قال د اطصموا 
نفساءم الول الرطب فان لم يكن رطب فتمر » و لیس من الشجر شجرة أ کرم على الله من شمرة مزلت تا ميم ه 
وق اسناده ضمف . وقد قرأ امور ( تساقط ) بتشديد السين وال تنساقط » وقراءة «رة وهی رواية هن 
أبى عرو التخفيف ملل حذف إحدى امین » وفها قرا آت أخرى فى الشواذ . ثم ذكر فيه حدیئین : الأول 
حديث ماتقة » قوله ( دقل حد بن يوسف ) هو الفر اد شيخ البخارى » وصفيان هو اثر رى ؛ وقد تقدم یدود 


الحديت غم هه 0449 0۷ 


ا ا کے 
وشرحه فى أوائل الأطءمة من طرق آخری عن منصور وهو ابن عبد الرحن بن طاحة المبدری ثم الشبی المحجى 
وأمه هى صفية بات شيبة من صذار الصحاية . وقد أخرجه آحد عن عبد الرزاق ومن رواة ابن مبدى كلافما عن 
سفیان الثررى مثله ؛ و أخر جه مسل من دواية أبى أحد الزبيرى عن سفیان بلفظ « وما شبعنا » والصواپ رواءة 
الججاعة » فد آخرجه أعد ومسل آیضا من طریق داود بن عبد الرحمن عن ماصور بافظ « حين شبع الان ۽ 
و[طلاق الاسرد على الماء من باب الآغليب ٠‏ وکنا إطلاق الشبع مرضع الری » والعرب نفعل ذلك ف الشیثین 
يصطحبان فلم ہما مما باسم الأشبر مهما » وأما الوب بين الماء والثر مع أن الماءكان عندم متیسرا لان الرى 
منه لا حصل بدون الشبع من الطعام لضرة شرب الاء صرفا بغير أ كل ء لسكا قرفت ببنهما لعدم ام بأحدها 
إذا فات ذلك من الآخر . ثم عبرت عن الاين الشبع رالری بفعل آحدها كا عبرت عن القر والاء بوصف 
ادها »وقد تقدم شی“ من هذا فی م باب من أكل ئی شبع » ۱ نی حديث جار ۰ قله ( أبر غسان ).هو مد 
ابن معارف » وأبو حازم هو سلة بن دیناد ٠‏ قوله ( عن أبزاهيم بن عبد الرحن بن عبد لله بن أبى دبيمة ) هو 
الغزوى ؛ واسم أبى ربيعة عرو ويقال -ذيفة وكان ياقب ذا الرممين » وعبد الله بن أبى دبيعة من مسابة لح 
دول اد من بلاد الون لعمن فلم يذل مما إلى أن جاء سنة حصر مان لينصره فد قط عن راحلته يات ولاراهيم 
عنه رو اة فى النساتى » تال أو حاتم نا م‌سلة » ولوس لابراهيم ف البخاری سوى هذا احدیت » و امه آم كاثوم 
نت ألى بكر الصديق ؛ وله رواية عن أمه وغالته اثعة . قوله (کان بالمديئة بهودی )لم أقف عل اسمه . قوله 
(وکان پسلفی فى تمری الى امجذاذ ) وکر اجيم و جوز فتحبا والذال معجمة جوز (مافا , أى ذمن قطع کر 
النخل وهو الصرام » وقد استشكل الاعاعیل ذلك وأشار الى شذوذ هذه الرواية فقال : هذه القصة -یمنی دماء النى 
َل ف التخل بالبركة ‏ رواها الثقات الممروفون فيا كان على والد جابر من الدين » وكذا قال ابن التين : النی فى 
أ ك الأحاديت أن الدرن كان على والد جار قال الاعاعیل والسلف الى الجذاذ ما لاجيزه البغارى وغيره . 
وق هذا الاستاد نظر . قلت : ليس ف الاسناد من ينظر فى حال سوى راهم » وقد ذكره ابن حبان فى ثقات 
التابعين » وروی عنه أيضا ولده ماعل والزهرى ؛ رآما این اقطان ففال : لاپمرف اله . و آما السلف الى 
الجذذ فيمارضه الاس بالل الى أجل معلوم فیحمل على اف وقع فى الافتصار على الجذاذ اختصار » وأن الوق 
كان فى أصل العةد معینا » وأما اشذوذ الذى آشار اليه فیندفم بالتمدد , تان فى السياق اختلافا ظاهرا » فبو حول 
على أنه يلقع برك فى آذخل الف عن والد جار حتى وق ماکان عل أبيه من الدّر کا تقدم بیان طرقه واختلاف 
ألفاظه فى علامات النبوة , ثم برك أيضا فى ال الختص بابر فہا کان عليه هو من الدين وات أعل ۰ قوله (وکانی 
ابر الارض الثى #طريق رومة ) فيه الثفات » أو هو مدرج من كلام الراوى » لكن برده ويعضد الأول أن فى 
دداية أبى اميم فى د المستخرج » من طريق الرمادى عن سعيد بن انی میم شيخ البخارى فيه و وكانت لى الارض 
الى بهار بق رومة » ورومة بضم الراء وسكون الواو فى ال التى اشتراها عیان رضى الله دنه سيلبا وهی فى نفس 
الدینة , وقد قيل إن رومة رجل من بنى غفار کانت له البثر قبل أن يشتريها ان نسبت اليه » ونقل الكرماى أن 
فى بءض الروايات ددومة» بدال بدل اثراء قال ولعلبا دومة الجندل . قات : وهو باطل فان دومة الجندل لم شکن 
أؤذاك فتحت حت عکن أن يكون لجابر فیها أرض ؛ وأيضا فن الحديك أن انی يك مثى الى أرض جار أمانية 


۵۸ ٠ب‏ کتاب الأطمية' 


من رطا و نام فيها وتام فرك فها حتى أوقه » فلو كانت بطريق دومة الجندل لاحتاج ال السفر »لن بين دومة 
الجندل وبين ال بلة مشر ماحل يا بيئه آبو عبید البکری » وقد آشار صاحب د الطالع » الى أن دومة هذه هی 
پر رومة الى اشتراها ءثمان وسبلپا وهی داخل الدينة فسكأن أرض جابر كانت بين السجد النبوى ودومة ٠‏ قوله 
( للست نفلا عاما ) قال عياض : کذا لقا ہنی وأبى ذد وأكثر الرواة بالجيم واللام » قال : وكان آبو مروان بن 
سراج يصوب هذه الرواية الا أنه يضما جاست أى بسکون السين ونم لاء على أنها مخاطبة جار و تفسيره . 
ای آرت عن القضاء » نفلا بفاء معجة ولام مشددة من التخلية أو عنففة من الخلو أى تأخر السلف عاما » قال 
. هياض : لكن ذكر الارض أول الجديث يدل على أن ابر عن الارض لاعن نفسه أتهى » فاقتضى ذلك أن 
یط الرواية عند عياض بفتح اللدين المبملة وسكون التاء والعنهير للارض : وإعده تخلا بنون ثم معجمة سا كئة ای 
تأخرت الارض عنالاثمار من جمة النخل » قال : ووقع ألاصيلى «فبست محاه عوملة ثم موحدة » وعند أن غیت 
« است» إمد الخا. الممجية | اف ای عاافت معرودها وجلرا » قال خاس عبده اذا خانه أو تفي عن عادئة وعاس 
الشي. اذا تغير , قال وهذه الرواية أثبتها . قلت : وحک غيره د خنست » عخاء معجمة ثم نون أى تأخرت » ووقم 
فى دواية آن نع فى « المستخرج » ده الصورة » فا أدرى بحاء مبملة ثم موحدة أو ؟عجمة ثم نون » وف رواية 
الاسماعيل غنست غ“ عاما وأظها معجمة ثم سين ممملة ثقيأة و بعدهأ على بفتحتين وتشديد النحتانية » نکن 
الذى وفع فى الاصل بصورة تملا وكذا غلا تمحيف من هذه الفظة » وهی عل ىكب الياء بالف ثم حرف 
العين والءل عند الله . ووقع فى رداية آي ذد عن المستملى و ال عمد بن يوسف هو الفر بری قال أبو جءفر عمد 
اند حاتم وراق البخاری تال عمد بن اسماعيل ومو البخاری غلا ایس عندی مقیدا أى مضروطا ثم قال د غلا 
ليس فيه شك » ۰ قلت : وقد تقدم نوجه , للکنی وجدته فى اللسخة بحي و بالخاء المعجمة أظبر . قوله ( ولم 
أجد ) بفتح الهمرة وكسر الم ونددید الدال ۰ قوله ( آستنظره ) أى أستمرله ( الى قابل ) أى الى عام ثان ٠‏ 
قوله (فأخير ) بضم الحمرة وكسر الوحدة وفتح واه على آفعل المأطى المبتى لمجهرل » ويحتمل أن بكرن 
بم الراء عل صينة المضارغة واافاعل جابر .وذکره کذلك ميالذة فى استحار صورة الال ؛ دوقم فى دواية 
أبى نعيم فى « المستخرج» فأخبرت ۰ قوله (فيقول أبا قاسم لا أنظره ) کذا فيه بحذف اداة النداء : قول ( أين 
عريشك ) أى المكان النی اذته فى البستان لنستظل بة وتقيل فيه » وسيأق الكلام عليه فى آخر الحديث ٠‏ 
قوأه ( بجشته بقبضة أخرى ) أى من رطب ٠‏ قوله ( فقام فى الرطاب فى المخل الثائية ) أى المرة الثائية » ون 
رواة أبى نمم د فقام فطاف » بدل قوله فى الرطاب ٠‏ قوله ( ثم قال باجابر جذ ) فمل ام بالجذاذ (واقض) أى 
آرن ٠‏ قوله ( نتال أشبد آنی دسول الله ) قال ذاك بل لا فيه م شرق العادة الظاهر من إيفاء الكثير من 
القليل الذى لم يكن بظن آله یون منه لیمش فطلا عن الكل فضلا عن أن تفضل فضلة فضلا دن أن يذضل قدر الذی 
ڪان عليه من الدين ٠‏ وه ( عرش وهراش بناء » وتال ان عبان : معروشات مايعرش من الكرم وغير 
ذاك » يقال روشا أبنيها ) ثبت هذا فى رواية الستمل » والنقل عن ابن عبان فى ذلك نقدم موصولا فى أول 
سودة ال نعام » وفيه النقل عن فحيره بان المعروش من الكرم مايقوم على ساق » وغير المدروش ماببسط هل 
وچه الارش » وقوله عرش وعريش بناء هر تفسير أبى عبيدة » وقد نقدم نقه عه فى تفسیر الأعراف » 


الحديت 4ه - ۵46٦‏ 4 
وقوله ه عروشما أبنيتها » هو تفسير قو وعارية على مروشما» وهو دی أبى عبيدة آیدا ؛ والراد هنا تسیر 
عرش جار الذى رقف ال ی يلل عليه ٠‏ فال کر عل أن ااراد به ما بستظل به » وقيل افراد به السرير » قال ابن 
التين : فى الحديث هم كانوا لاتخلون من دين لقلة الشی" إذ ذاك عندم » وأن الامْعاذة من ن این رید عا الکثیر 
منه أو ما لا ید له وفاه 0 ومن ثم مات النى بک ددرعه مرهوثة على شید أخذه لآهله .و ليادة لني - 
أسمابه ردخرل البسائين والقيلولة نها والاستظلال بظلاها ء والشفاءة فى نلار الؤاجه غير امن الى استحقت 
لبکرن أدفق به 


4 ا لداع ی ب غات یا ار ل حدم عه عيبل | 
6 - حل نذأ تمر بن حقضص بن عواتر حل یا ایی حد نذا أ2 كمس فال حد ای جاهل عن هبتر أكه 
7 


ابن هر" رضي الله هنیماقال د بينا تمن عاد بی 5 جاو ؛ إذ أن ما غو قال او را من" 
¢ 


الشجر اا برك کرک الل 0 فظنا أ 7 یی النضلة » فاردت أن آقول ھی ان پارسول" للم یگ ات 
ذا آنا عاشر عشرةر أذ حدم » شک . قال ابی ب : فى ال , 
قوله ( باب اکل ار ) بضم اليم ونشدید الم » ذكر فيه حديث أبن عبر فى الاخأة ؛ وقد دم شرحه فى 
كتاب الم مساوق » و لادم السكلام على ضرص ار جة بأكل اجار فى كاب ابیرع 
مع اسب العدوة 
چس ادجو 
0 - حل كنا جم إن ملم لله حدكثنا مات أخيرنا هائم” بن هاشم أخبرنا هامر بن سعد عن 
بیو قال «قال رسول الہ يه :من مب کل يوم سبع رات رحجوةة لم بضرء فى ذلك الهوم “م ولا يخر » 
[ ادیت ۰440 - أطرأفه فى ۰۷۱۸۰ ۰۰۷۱۹ ۰۷۷۹ ] 
قوله ( ( لاب العجر 5 ) فلع امن البملة وسكون اج نوع من المر مروف و4 ( ( حدایا جممة) رضم الج 
دیرف ابن عبد له أى ابن زد شداد لی أبو بكر البلخى , ,قال أن اجه عي وجعة لقبه . ويقال 
له أيضا أبو خامان کان من 4ة الرای آرلا ‏ 7 صار من ۹ المدرثك ف قله ابن حیان 1( فى الات » ونات سنة ثلاث 
وثلائين ومائتين ؛ وماله فى البخارى بل رلاق الكتب الستة سوی هذا اطدبث » وسيأاق شرح خديك العجرة 
0 فى کاپ الطب ان شاه الله تما . و رقو له هنا و دن اص ا وھ مرجع ۳ ات ۳ فد ۴ ۽ لیا ااصغای زبادة ألبأه 
ييه قدا با ما وت ز a‏ فو ی 
ف اوله قال م إسيع » 
٤‏ - پاب الؤران فى الثر 
سس شنا آدم حدثنا 065 حداندا جب بن سح قال 1 أصابنًا مام 0 a‏ مان ا ھر 4 


رقنا راء فسكان علا ال بن هر مر“ بنا - ون 1 - ويقوك : لاثقار نوا »فان البى يك 
م سم باج فع ابایی 


mY oy‏ کتاب الاطمية 


نبى عن الإقران » ثم يقول : إلا" أن يستاذن ارجله أغاء » ٠‏ قال شمبة : الإذن” من قولر ابن عر 

وله ( باب التران ) بكر القاف وتنفيف الراءء أى عم رة الى مرة لمن [ کل مح جماعة . قله ( جبلة ) 
بفتح الجيم والموحدة الخفيفة . قله ( ابن سحيم ) عبملتین مصخ ر کون تابمی تة ما له فى البخادی عن غير ابن عبر 
رضی ات منهماشی».. وله (أصابنا هام نة ) بالاضانة أى عام فحط » وقع ق رواية أب داود الطيالمى فى مسنده 
عن شغبة د أصابقنا مخصة » . قوله ( مع ابن رید ) يعنى عبد اقه لا كان خيقة » و هدم فى المظالم من وجه آشر 
صن شحية بلفظ ١‏ كنا بالمديثة فى بعض آمل المراق» ۰ قوله ( فرزفا مرا ) ای أغطانا فى أرزاقنا راء وهو 
لقدر الذى يصرف شم فى کل سلة من مال الخراج وغيره بدل النقد مرا لقلة الثقد اذذاك بسبب امجاعة الى حملت 
وله (ويةول لا تقارئوا) فى ووإية أبى الوليد فى الشركة د فيقول لا تقر نوا » وكذا ای داود الطيالمى فى مسنده . 


زر وی کے رای ددا أي أل ت قي اسرد د يكوك 2 


قول ( عن الافران ) کندا لاكثر الرواة وقد أ ونح ىكتاب المج أن اللذة الفصحى بغير آلف : وقد آخرجه 
أبو دارد الطيالمى بأفظ دأقران » وكسذلك قال <د عن حجاج بن عرد عن شعرة » وتال هن مد بن جعفر عن 
شمية د الإقران » تال القرطى : ووقع عند جيع دواة مسل د الإقران > وفى ترجة أبى داود ه باب الاقران ف القر 
وایست هله الفظة ممزولة : ورن من الرپاعی وفرن من الثلاق وهی الو اب . كال الفرام : قون بين المج 
والسرة ولا يقال آفرن ٠‏ واهما يقال أقرن لا قوی عليه وأطافه » ومنه قرله تعالى ( وماکنا له مقرنين ) قال : 
لکن جاء فى الغة آفرن الدم فى العرق أى کش فيحمل حل الافران فى الب على ذلك ء فيكون معناه أله تہی عن 
الإكثار من أ كل القر [ذاكان مع غيره : يرجم مناه إل القران المذكور . فلت : لسكن يصير آهم ٠ه‏ . راطق 
أن هذه القفظة من اختلاف الرواة » وقد مين أحد بين من دواه بلفظ أقرن وبلفظ قرن من أحاب شعبة ٠‏ 
وکذا قال آطیالی عن شعة القران ٠‏ ووقع فى رواية آشیبای الإفران » وق روأة سمر القران . له (م 
يرل إلا أن بستأذن الرجل أخاء ) ای فذا أذن 4 فى ذلك جا: » وافراد بالاخ وفيقه الذى اشترك ممه فى 
ذلك النمر . وه ( تال شعبة : الاذن من فول أبن عر ) هو موصول بالسند الذى قبله » وقد آخرجه أب 
داود الطيالبى فى مسنده عن شمبة مدرجاء وكذا تقدم فى الشركة عن أي الوليد و لاعاعیل ؛ وأصله سل 
گذاك عن مماذ بن معاذ » وکذا أخرجه أحمد عن يزيد وبر وغيرهما عن شعبة + وتابع آدم على فصل الموقوف 
م المرفوع شباية بن سوار عن شعبة أخرجه الخطيب من طرءةه مثل ماساقه آدم الى قوله ه الإفران , قال ابن 
عر إلا آن پ‌آئن الرجل منک أغاه » وکذا قال عاصم رن على عن شعية « أرى الاذن من قول ابن گر » 
أخرجه الخطيب » وقد فصل أيضا عن شعبة سعيد بن عامس ااضبعى نقأل فى روابته » قال شعبة « إلا أن يستأذن 
أحدم أخاه » عو من قول أبن صر : آخرچه الخطرب أيضا إلا أن سعيدا آخطا فى اسم التابعى تال و عن شعبة 
هن عبد أله بن دينار عرس" أبن عمر » وانحفوظ د جبلة بن سحيم » کا قال الماعة . والحاصل أن آععاب شمبة 
اختافوا فأكثرم رواء عنه مدرجا : وطائفة مهم رووا عنه التردد کون هذه الزيادة مرفوعة أو موقوفة : 
رشباية فصل عنه » وآدم جرم عنه بأن الربادة من قول بن عبر » وتابعه سعيد بن عام إلا أنه حالف ف 
التابى » فیا اعتلفوا على شعبة وئمادض چزمه وتردده وكان الذى رووا عنه التردد اکر نظر'نا فيمن روآه 
فيه من اتتا مین فرایناه قد ورد صن سفیان التورى وان أتفق الشیباق ومسعر وزيد بن أبى أنيسة ؛ فاماآشوری 


6۷1 ٠44۹ الحديث‎ 


فتقدمت روايته ف الشركة و افظه ‏ نمی أن يقرن الرجل بین القرتین جیما حتى يستأذن اعابه, وهذا ظاهره الرقع 
مع احتال الادراج : وأما رواية الشيباتى فاخرجها آحد وأبو داود بلفظ « ثبی عن الافران الا أن تستأئن 
أعابك» والقول فيها كالقول فى رواية الثورى » وأما رواية زيد بن أبى أئيسة فاغرجپ ابن حبان فى النوع 
الثامن ز سین من الفحم الثاني من حيحه بلفظ « من أ كل مع قوم من تمر فلا بقرن ‏ فان آراد أن يفمل ذلك 
فلیستآذنهم » فان آذنو أ فیفمل » ومذا أظرر فى الرفع مع احال الادراج أيعنا . ثم نظرنا فيمن رواء من الل 
َي غير أبن عمر فرجدناه عن أبى هريرة وسياقه يفضي آن‌الام بالاستئذان رفوع » وذلك أن إسحق فى مسنده 
ومن طريقه أإن حبان آخرجا من طاريق الدعى عن أبىهر برة تال كنت فى أعاب الصفة فبعث الينأ رسو ل اه يلج 
مر وة فشكب ييننا فكنا نأ كل الثنتين مرى الجوم » ل+مل انا إذا قرن أحدم قال لصاحبه [ف قد قرات 
قاقر نوأ » وهذا الفعل مهم فى زمن آلبی بق دال على آه کان مشروعا لهم معروف , وقول الصحابى كنا نفعل 
فى زمن النی ب کذاء له حك الرفع عند امور . وأصزح منه ما أخرجه البزار من هذا الوجه و لفظه وقسم رسول 
ان يم تمر | بين أصمايه فکان بعضیم بفرن .فنهی رسول اله و أن یمرن إلا باذن آعوابه » الى رجح 
عندی أن لا إدراج فيه . وقد اعتمد البخارى هذه الربادة وترجم عاجا ىكتاب الظالم وف الشركة » ولايازم من 
کون این محر ذكر الإذن مرة غير مر فوح أن لا ,کون متنده فيه الرفع ؛ وقد ورد أنه اتف فى ذلك فآفی . 
والفی قد لابنشط فى فتواه الى بيان الستند » فأخرج النسای من طريق مسمر عن صلة قال د -ئل ابن عدر عن 
قران افر قال لاتقرن ‏ إلا أن تتأذن أسمايك » » فیحمل على أن لا حدث با اقصة ذكرها كلها مرفوعة » ولا 
استفتی أفتى بالحسك اذى حفظه على وتفه . ول صرح حينئذ برفعه والله أعل ٠‏ وقد اختلف فى حك المألة : قال 
النووى : اختافوا فى هذا ای هل هو على التحريم أو الكراهة ؟ والصواب اتفص‌یل » تان كان الطمام مشتركا 
بيهم فلقران حرام الا برضام . ويحصل بتصر صم أو با يقوم مقامه من قريئة حال محیت يغلب على الظن ذإلك » 
قن کان الطعام لغيرم حرم وان کان حدم وأذن هم فى ال کل اشترط رضاه » و تحرم ليده ووز له هو إلا 
أنه يستحب أن يستأذن الا كين معه ٠‏ وحسن الضیف أن لابقرن ليساوى ضيفه » إلا إن كان الثىء كثير! 
يفضل عنهم » مع أن الأدب فى 9۱ كل مطةا ترك مايةتضى الشره ٠‏ إلا أن بكرن مستعجلا يريد الاسراع لشغل آخر . 
وذكر الخطانى أن شرط هذا الاستتذان إماكان فى زه‌تبم حيث کانوا فى فلة من الثى” . فأما ايوم مع انساع المال 
فلا تاج الى استتذان . وتعقبه انووی بأن الصواب التفصيل » لان المبرة بعموم الفظ لاخصوص السیب » 
كيف وهو غير ثا بت . قلت : حديث أبى هويرة النی قدمته برشد الیه وهو قوى ؛ وقصة ان الربير فى حدیه 
الباب كذلك . وةل ابن ال ثرف الهاي : انما وقع ای من القر ان أن فيه شرها وذلك يزرى بصاحبه » أو لان فيه 


بنا برفيقه ؛ وقيل انها نهى عنه لا كانو! فيه من شدة الميش وفلة الثىء ٠‏ وكائو؛ مع ذلك بواسون من انقليل وإذا 
اجتمعوا رعا آثر بعضيم بسا , وقد يكون فيهم دن أشدد جوعه حتى يحمله ذلك على القرن بين القرئين: أو تمظيم 
الثقمة فأرشدم الى الاستئذان فى ذلك تطييبا لنفوس الباقين » وأما قصة جبلة بن سحي فظاهرها آنبا من أجل الذين 
ولکون منکیم فيه سواء » وروی تحوه من أبى مرررة فى عاب الصفة اتتبى . وقد أخرج ابن شاهين فى الناسخ 
والمتسرخ وهو فى د مسند اليرار » من طريق أبن رة ون آبیه رلعه كشت ثهیتک عن القران فى الر » وا 


۷۲ ۷۰ كتاب الأطممة 


تسه موی و 


لله رسع علیع فاقرنوا » فلمل النووى أشار إل هذا الحديث فان فى استاده ضعفا ؛ قال المازى : حديث الهی 
أصم وأشهر , الا آن الخطب فيه يرير » لاله لبس من باب العرادات واا هو من قبيل المصالم الدنيوبة فيكت 

فيه #ثل ذلك ؛ و يءضده إجماع الامة على جواز ذلك . کذا قال » ومراده بالجواز فى حال کون الشخص مالك 
لذلك الا کول ولو بطریز, الاذن له فيه كا قرره الأورى » والا فل يمر أحد من اللباء أن يسار أحد عال غيره 
بغي إذنه » حى لو قاست وة تدل على آن الذى وضع الطمام بين الضيفان لابرضيه اسقتثار إعضوم دل إعض 
حرم الاستثثار جریا , وا تقع المكارمة فى ذلك اذا قات قر يئة الرضا ‏ وذکر أبو موس امد فى « یل 
الغريبين » عن طائدة جاب استتقباح. القران ما فيه من الشره والطمع المزرى بصاحبه . وقال مالك : ليس يحميل 
أن يأكل [كثر من رفقةة . ( تنبيه ) : فى معنى الآر الرطاب وکذا ربیب والعنب ونحو هما ء لوضوح العلة الجاممة . 

قال القرطى : حمل أهر ل الظاهر هذا البى مل الاحريم , وهر سبو مثيم وجل يمساق الحبديث وبالمتى ؛ وله 
الجمبور على حال المشداركة فى ال کل والاجتياع عاي بدليل فم ابن عر راوه وهؤ أفرم القال وأقعد بالحال. وقد 
ا مسا بين ديه مي بسک ؟ 2 بل بالوضع ؛ وقل ا م 
الأول فلكيم فيه سواء : فلا جوز أن بقرن إلا باذن الباقن ء وعل الثاى يحون أن بقرن ؛ لكن اتفعیل النق 
#دم هو الذى تقتضيه ال واعد الفقررة . نعم مابوضع بين يدى الضمفان وكدذلك امار فى الاعراس سديله ق 
العرف سبيل المكارمة لا التعاح , لاختلاف الناس فى .:دار الا کل » وف الاحتیاج الى التناول من الثى' » ولو 
حل الام على تساوی الہمان م اضاق الام على الو 3 والوضرع له ؛ ولا ساخ ان لايسكدفيه البسير أن 


بتناول أكشر من ل تهب من نشجعه ادير .ولا ۷ یاج الئاس فى . ذلك وجرى عملیم على ع على ال 


الآم ف ذلك ا 
۶ خمى تیا ذلك ليس على الاطلاق فى كل حالةء واقه أعلم 


هی 


وغ - سیب النناء 
۷ - وزیا الماعيل بوث عبد الل قال حگلی ارام بن سمد عن أبيه قال سحت عبد اللو بن 
جمفرر قال « رأيت الب یب کل ارط بالققاء » 
قوله ( باب القثاء ) بای شرح حدیثه فى لباب الذی بمده ان شاء الله تعالى 
5 - سی برک انح 
۸ه - شتا بو تمہ حدثيا مد" بن طلحة عن ز بيد عن جاهد قال ممت ابن هر هنال 
و ال « من الشجر شجرةٌ تکون مثل” سل ؛ وهى البخلة » 


قوله ( باب رکه التخلة ) ذكر فيه حديث أبن عمر مختصرا وقد تقدم التنبية عليه قریبا وأنه مى شرحة مستوق 
ف کناب الع 


۷) - سے جع او تین أوالطعامين - رة 


ef ه‎ ٩ الحديث‎ 


۹ - وشا این متائل_ أخيرنا عبد ا آخبرنا ابر ديم بن سای عن أيهم بعن عرد الله بن جمفر 
رفی اف لپا قال « رایت رسول اله ب يأ کل الطب بالقثاء > 

قيله ( باب جمع الاونين أو الطعامين رة ) أى فى الة واحدة , ورأيت فى بمض الشروح د رة مرة» ول 
ار الشكرار فى الأصول» ولعل البخارى لمح الى تضعيف حديث أ فس « أن ال بآ باداء أو بقعب فيه لين 
وعسل فقال : أدمان فى إناء » لا آ كله ولا آحرمه » أخرجه الطبرانی وفيه داو جبول ۰ له ( عبد الله ) هو ابن 
الميادك ؛ وقد تقدم اخراج البخارى هذا ادرت قبل هذا الباب سواء وکذ! فا قبله بأبواب بأعلى من هذا درجة 
والسبب فى ذلك أن مداره یل یرهم بن سعد » قال النرمذى حیح غریب لانعرفه الا من حديئه : له بأ کل 
الرطب پالقثاء ) وفع فى رواية الطبرا ىكيفية أ که فا , فاخرج ف « الأوسطء من حديث عبد الله بن جعفر قال 
د ریت فى مين النى اه ون شاله رطبا وهو ی کل من ذا مرة ومن ذا مرة» وف سنده ضمف » وأخرج فيه وهو 
فى الطب لا ی نع من حديث آنس ,کان يأخذ الرطب بيمينه والبطيخ بيساره » فیا كل الرطب بالبطايخ » وكان أحب 
الذاكرة اليه » وسنده ضعيف أيضا » وأخرج النسائى بسند خیم عن حميد عن آنس , رأيت رسول الله لا جمع 
بين الرطب والخريز » وهو بكسر الاه المعجمة وسكون الراء وكسر الوحدة بعدها ذاى نوع من ابطخ الآصفر» 
وقد نکر القثاء فتصفر من شدة الحر فتصير كالخر بز کا شاعدتهكذلك بالحجاز » وق هذا نمقب على من زعم 
أن الراد بالبطيخ فى الحديث الاخضر » واعتل بأن فى الاصفر حرارة کا فى الرطب » وقد ورد التعليل بآن أحدهها 
بء حرارة الاخر » والجواب عن ذلك بأن فى الاصفر + لنسية لارطب رودة وان كان فيه _ الهلا 


برودة وان کان فيه ب لاو ته ر طرف 


حرارة ؛ والله أءل . وف الاسالی أا بسند صميح هن عاتشة د أن النى ملق ! کل البطيخ بالرطب ء وق روایذ له 
9 7 : بح *ن ی و ' ل البطيخ بالرطب ء وق روان 
جمع بين البطيخ و الرطب جمیعا » راخرج ان ماه عن عاثشة د أرادت آمی تعالجى للسمدة لتدغلنى على الى عل 
فا استةام ها ذلك حتى أ كات الرطب بالقثاء فسمنت کآحسن سمنة , ولللساتى من حديثها و لا تزوجنی انی 2 
عاج وای بغير شی" » تأطعم وى الفيّاه بار فسمنت عل ه كاحسن آشحم » وعند أبى م فى الطب من ود آخن عن 
عاشة و ان النی ب آمر آ وما بذاك » ولان ماجه من حدیث ابی إسر د أن النی ب كان عب لزيد داش 
اد ینت ولأحمد من طریق اسماعیل بن ألى خاف من أبيه قال « دخلت على رجل وهو بتمجع ابنا بتمر فقال : 
ادن ؛ فان سول اقه ب ساهما الأطيبين » واسناده قوی » قال النووى : فى حديث الپاب جواز اکل الشیتین 
من الفاكبة وغيرما مما وجواز | کل طعامين معا ورژغذ منه جواز التوسع ف للطاعم » ولا خلاف بين اعلام 
في جوز ذلك . وما تقل عن السلف من خلاف هذا مزل على الک أهة منعا لاعتیاد التوسع والترفه والاكثار 
لغيد مصاحة دينية . وتال القرطى » يؤخذ منه جواز مراعاة صفات الأطعمة وطبائمها واستمالها على الوجه اللائق 
جا على قاعدة الطب لان فى الرطب حرارة وف القثاء برودة ؛ فذا أ كلا معا اعتدلا ؛ وهذا أصل صكبير فى 
المركبات من الادوية . وترچم أبو نعم فى الطب « باب الاشياء الى تؤكل مع الرطب ليذهب ضرده » فساق هذا 
الحديث , لمكن ل وکر الزيادة الى چم ماه وهی عند أنى داود فى حديث عائشة بلفظ و کان يأ کل البطيخ 
بالرطب فيقول : يكسر جر هذا يرد هذا وبرد هذا بحر هذا » والطبيخ بتتديم الطاء لغة فى البطيخ بوزنه » والمراد 


م8 


يل ۷۰ - كاب ال طمعة 
به الاصفر بدليلل ورود الحسديث بافظ الخ ربز بدل البطبخ » وكان يكثر وجوده بأرض الحجاز لاف البطيخ 
الاخضر ۰( تنبيه ) : سقطت هذا النرجمة وحدینها من رواية الله نى »وم يذكرهما الاسما على أيضا 
۸ - اسی تن دنل" ايفان عشّرة” عشّرة » واباوس على الاما عشرة” عشرة 
۰ - ڪر الصّلت بن محمد حدائا ماد بن زید عن الجعد ابی عیان من انس » وعن هشام عن 
د عن أنس » وعن سنان أبى ربيءة عن آنس, « أن آم سير مه مدت الى مدر من شمير شت وجملت منه 
خطوفة" وسرت عسكة” هدلةها» نم تنل الب یفن وهو فى أصحابه دون . قال : ومن معى ٠‏ 


وی ها رام ےا كدي اننا الو أن اط ما ا انا ا ل # عمسو 45 مع 
رجت دت : ونه شول ومن معى . فحرج إلهه ابو طلحه قال ؛ ورسول أهه ) زعا هو شی صن م سلم + 


فدخَل » فی» به وقال : أدل عل عشّرة ۽ فأ خاوا فأ كوا حتی شيدوا . لم قال: أل عل" هشرة ) فدتخلوا 
فأكلوا حتى موم قال أدخل على مشر . . حت عد أزبمين . نم کل البی »ثم قام .ات آنظر 
هل تقص مماشیء» ؟ 

قوله ( باب من آدخل الضيفان غشرة ءشرة , وال اوس على الطعام عشرة عثرة ) أى .اذا احتيج الى ذلك 
لضيق الطمام أو مكان لاوس عليه . وله ( عن الجمد أبى مان عن أفس » ومن دشام من عمد عن نس » ودن 
سنان إلى ربيعة عن أنس ) هذه الاسانید الثلاثة شاد بن زيد » وهشام هو ابن «سأن : ود هر ان صيرين ٠‏ 
وسنان آبر ديمة قال عياض وقع فى دداية ابن السكن مئان ين أب ربيعة وهو خطاً واغا هو ستان أو رید 
وأبو ریم ة كنيته . قلت : الغطأ فيه من دمن ابن السكن ؛ وسنان هو ابن ریعة وهو أبر ریعة واففت کنیته اسم 
أبيه : ولیس 4 ف البخارى سوى هذا الحديث » ودو مقرون بفههه » وقد کلم فيه ان ممين وأو حاتم » وکال 
ابن عدی : 4 أحاديث قليلة» وأرجو أنه لا بأمن ٠+‏ قوإه ( جشته) 4م وشين «عجهة أى جملته جفيدا : 
والجشيش دقيق غير نا ٠‏ قوله ( خطيفة ) ناه معجمة وطاه مرملة وزن وصيدة ومعناه ‏ کا تقدم الجرم به فى 
«علامات النبوة » وقيل أصله أن يؤخة لبن ورد عليه دقيق ويطبخ ويلمةبا الناس فیخطفونب بالاصا بع والملاهق 
فسميت بذلك » وه فعيلة حى «فعولة , وقد نقدم شرح هذه القصة مسترق فى د علامات النبوةء وسياق الحديث 
هناك انم ما هنا وقوله فى هذه الرواية د اما هو شىء صنمته آم سل » أى هو ی" قليل , لان الذی یتول صنمته 
امرأة مفردما لا يكون كثير! فى العادة » وقد قدمت فى د علامات النبوة > أن فى بعض روايات مل مایدل على 
أن فى سباق البأب هنا اختصار! مثل قو فى رواية قوب بن عبد لله بن أبى طلدة عن أنس م فال أبو طاحة 
يادسول الله إا آرسلت آنا يدرك وحدك , ول يكن ندا ما يشيع من أدى » وق رواية عمرو بن هيد اله 
عن انس د فقال أبو طلحة : ما هو ثرص ‏ ثقال : ان ات سارك فيه » قال أبن بطال : الاجتياع على العلمام من 
أسباب ارک » وقد روئ أب داود من ححديث وحثى بن حرب دفعه د اجته‌موا على طمامک واذكروا اس الله 
ييارك لك قال :وائما أدخلهم مشرة هثيرة الله اع لاما كانت قصمة واحدة ولا يمكن اجان الكثيرة أن بقدروا 


الحديث .ون - ۵40۴ ولأة 


على التناول مها مع قلة الطعام 0 لجعايم عشرة عشرة العمکنوا من الا کل ولا زدحوا» وال : ویس ف الحديثك 
انع عن اجتاع كثر من عشرة على الطعام 
٩‏ - پاب ماكر من اللوم والبقولر. فيه ابن عر عن ااب ب 

۱ - مدا مسد و حد تا عبن الوارث عن عبد المزیز قال « فيل لاس : مامت البی ر 
يقول فی الوم ؟ فقال : من کل فلا یفرین" مسحدنا » 

e ۲‏ وشا ی" بن عرد الله حدا أبو صفوان عبد ال بن سید أخيرنا ونی عن ان شباب 
ا رگم و گیگ ود ع ا و بو يم بط “العامة 8 * حلت ٠‏ 2 س م 3 
قال حذ ثی عطلا أن جابر بن عبد الله ری الله عنما زعم عن نی ج257 قال « من كل توما أو بصلا 
فایمزلنا 3 أو یم ل»* مسحد نا ¢ 
قله ( باب ما یکره من الثرم والبقول ) أى نی لها راحة کرة ».وهل أأنهى عن دول الم جد لا كبا على 
التعمي أد على من أكل اأنىء منها دون الطبوخ ؟ وقد نقدم بیان ذلك فى كتاب اأصلاة . ثم وکر الس الاب 
أحاديث . أحدها » قوله ( فيه ابن عر عن انی يلم ) تقدم فى أواخر صفة الملاة قبي ل کتاب اجمعة من دواية 
نافع عن ابن عر أن انیم قال فى غزوة غبير د من أكل من هذه الشجرة - يعنى ألثوم ‏ فلا يقرين مسجدنا » 
ووقع لنا سيب هذا الحديث : فأخرج عثيان بن سعيد الداری فى « کتاب الأطعمة » من رواية ای رو هو بشر 
ابن حرب عنه قال د جاء قوم مجلس النى ب وقد آ کاوا الوم والبصل ء فسكانه تأذى بذلك فقال» فذكرء . نبا 
حديث أن أورده عن عسده + وتقدم فى الصلاة عن ای معمر , كلاما عن ديد الوأرث وهو أبن سعید هن هید 
الدزيز هو ابن ضيب . الما حديث جار » وقد تقدم أرضا هناك موصولا ومعاقا وفيه ذكر البقول » ولکنه 
اختصره هنا . وفوله « کل فانى آناجی من لا تناجی » فيه [باحته لغيه بی حرت لايتأذى به المهلون جما بين 
ال حادبت . واختلف فى حقه هر بل فقيل : كان ذلك عرما عليه , والاصح أنه مكروه مرم وله « لاء فى 
جواب احرام هو ؟ وحجة الأول أن 2 فى المنع ملازمة الل له ّي » وأنة ما من ساعة إلا وملك ممكن آن 
پافاه فيها . وى هذه الاحاديث بیان جؤاز | کل الثوم والبصل والكراث » إلا أن من أ كلها يكره له حطور السجد» 
وقد ألحق با الفقراء مافى معناها من البقول الكوية الرأنمحة كالفجل » وقد ورد فيه حديث فى الطبراتى وفیده عياض 
من یتجثی مه ء وألق به بعض اأشافعية الشديد البخر ومن به جراحة تغوح راتما » واختلف فى الكراهية : 
مور على آللزیه » وعن أظاهرية التحريم » وأغرب عياض فنقل عن أه ل الظاهر حرم تناول هذه الاشياه 
ما لا تمنع حضور اجمادة + واجماعة فرض عين ٠‏ ولکن سرح أبن زم بالجواذ » ثم يحرم هل من يتعاطى 
ذلك حضود المسجد › وهر أعل عذهبه من غيره 

۰ - پاس الگباث » وهو ورّق الأراك 


2 و 0 0 5 E‏ 5 2 
۳ - وشا سید" بن نی حدثنا ان هبر عن بونس عن ابن شپاب, قال آخبرتی أو تلا وال 


كلاه ۷۰ کناب الاطاعمة 


أخبرنى جار بن عبد اف قال «كذامع ردول اله ب ۳ ان نی الکباث فقال : می بالأسود منه 
فانه یل . فقيل : أ كەت ترعى ام ؟ قال * نعم» وهل من نی إلا رعاها» ؟ 

قوله ( باب الكباث ) بفتح كاف وضفيف الموحدة وبعد الااف مثلثة ( قوله وهر ورق الآراك ) کذا 
وقع فى دواءة أبى ذر عن مثايذه وقال : كذا فى الرواية ؛ والصواب مر الاراك اتهى . موفع لنسن مر الآراك 
ولباقين على الوجبین . ودع عند لاسما عبل وأبى نمی واین إطال ورق الاراك , وتمةبه الاماعیل فقال : انما 
هو گر الاراك وهو ابرم - عى عوحندة وزن اخرير ‏ فاذا اسرد فيو اایکیات . وقال إن نطال : الکرات 
کی الاراك الخض منه » والر م مره الرطب واليابس . وقال ان الاين : قوله ورق الآراك ایس يصحيح ؛ 
والذى فى الذة أنه مر الاراك؛ وقيل هو نضرجه ۽ فاذا كان طريا فهو موز ؛ وفیل عسکس ذلك وان الکیات 
الطرى » وقال او عبيد : هو مر الاراك اذا يبس وليس له عدم . قال أبو زياد : پشپه الثين يأ كه اناس والابل 
والغنم » وقال أبو عرو هو حار كأن فيه ملحا اننبى . وال عیاض : الكباث ثمر الاراك وقيل نضيجه وقيل 
غضه » قال شیخنا أن القن : والذى رأ يناه دن نسخ البخارى « وهو “مر الاراك » على الصواب » كذا قال ؛ وقال 
الكرماف دقع فى نسخة البداری « وهو ورق الاراك » قيل ودر خلاف نة ٠‏ وه ( مر ظبرآن ) بتشديد 
الراء قبلما هيم مةتوحة والظاء معجمة بلفظ تثنية اظرر » مكان معروف على مرحلة من مك . قوله ( نج ) 
أى اقتطف . قوله (فانه أيطب )كذا وقع هنا : وهو لغة می أطيب وهو مقلويه » کا قالوا جذب وجبذ ۰ قوله 
فقيل أ كنت ترعى لغم ) ؟ فى السوال اختصار والتقدير : | كينت ترعى الهم حى عرفت أطيب الكباث ؟ لآن 
راعي انم بيكش تردده تحت الاتجار لطلب المرعى منها والاستظلال تنا ء وقد تقدم بيان ذلك فى قصة مومى 
من أحاديك الانبياء : وتقدم الكلام علي الك ةنق دعی الا ياء الةم فى آدائل الإجارة ۽ وأفاد إن الثين عن 
الداودى أن المسكة فى اختصاصما بذاك لكونها لاتركب فلاتزهو نفس راكيا ۰ قال : وفه [باحة کل گر 
الشجر الذى لا ملك » قال ابن بطال کان هذاق أول الاسلام ند هدم الافرات » فاذ فد آغنی ألله عباده 
بالحنطة والحيرب الكثيرة وسعة اارزق فلا حاجة بهم الى مر الاراك . قلت : ان آراد بهذا السکلام الإشارة الى 
كراهة تناوله فليس سل » ولا بازم من وجود ما ذكر منع ما أبيح بغيد من » پل كثير من أهل الورع لهم رغبة 
فى مثل هذه المباحات کش من تناول ما يشترى واقه عم . تكله : أخرج التق هذا الحديث فىكتاب «الدلائل» 
من عاربق هبيد بن شر يك عن کی بن يكير پسنده الماضى فى أحاديث الانبیاء الى جابر » فذکر هذا الحديث وقال 
ف آشره « وقال إن ذلك کان يوم يدر يوم جمعة ثلاث عشرة بقيك من رمضان » قل البوق : رواه البخارى من 
ھی بن كير دون التأد ريخ ؛ يعنى دون قوك د أن ذلك کان اڅ ء وهو کا قال » ولمل هذه الزيادة من این شهاب 
آحد رواه 5 

۱ - یت اه بمد” الطمام 


otto‏ د وزشا على ين شود ال حد ذا سيان همست" حي بن ميف هن به بن سار د هن سود 
ابن مان كال :رجا سم رورا کا لل يمء فلا کٹا المخباء 5عابطمام فا أن إلا بسويق »کل 


الحديث € ۰)۵ - ۵4۵۱ ۷۷ 


ام الى الصلاق فض وعض‌طنا » 

9۵ - قال ج ممت بشیرا يقول : ه حد کنا موی" خرجنا مع رسولو افر بلق إلى خیرم فلما 
كنا بالصهباء ‏ قال حبی : وهی" من ور على روحة - دعا بطعام ؛ فسا نی إلا بسويق » فلسکناه فا كنا مه ۽ 
م دعا پا فضّض ومض‌ضا ممه »ثم صلل بدا ارب ول توا » ٠‏ وال سيان :کانك تسبمة من خی" 

قوله ( باب المضمضة بعد الطعام) ذکر فيه حديث سود بن النعان فى الضهعنة بعد السویق ؛ وساقه بسند واحذ 
بلفظين قال فى آحدها « فأكلنا » وزاد فى الآخر و فلگناه » وقد تقدم باسناده وءتنه فى أوائل الأعاعمة » وقال ی 
آخره هناك « قال سمعته منه عودا على بدء » وال فى آشتره هنا د قال سفیان : كأ نك نسمعه من ي بن سعید» 
وهر مول على ان علا وهو أن المدينى مع من سفيان مارا فر با غير فى مضا يعض الالفاظ 

۲ - پاس لد الأصابع وتصّها قبل أن نسح بالمنديل 

0£ - وشا هل بن عبد ا حدثنا سفيان” عن مرو بن ديار عن طام عن ابن عباس أن" الب“ 
َه قال « إذا أ کل آحد ک فلا تمسح يده حتی مها أو پلیتپا» 

قول (باب لمق الاصابع رمصها قبل أن مسع بالندیل)کذا قيده بالندیل » وأشار بذاك الى مأ وقع فى بعض 
طرق الحديث کا أخرجسه مسل من طريق سفیان الثورى عن أبى الزبیر عن جابر بلفظ « فلا مسح يذه بالمنديل 
حتى يلعق أصابعه» سکن حديث چایر الذ كور فى اباب الذى پلیه صر فى أنهم لم يكن لمم مناديل » ومفهومه يدل 
على أنهم أو كانت ذم مناديل لسحوا بها » فيحمل حديث اانهى عل من وجد ولا مفروم له بل المكم كذلك لو 
مسح بغير الثدیل » وأما فرله فى الترجمة د ومصپا > فيشير الى ماوفع فى بعض طرقه عن چابر أيضا ء وذلك فيا 
أخرجه ابن ألى شيبة من رواية اف سفیان عنه بلفظ « اذا طمم احد فلا مسح يده حتى يمصها » وذكر القفال فى 
د محاسن الثريمة » أن الراد بالمنديل هنا المنديل المعد لازالة اازهومة . لا المنديل المد لامح بعد الفسل . قوله 
( عن مرو بن دينار عن عطاء ) فى رواية اخیدی ومن طریقه الاسماعيلى د حدثنا عرو بن دينار أخيرتى عطاء ۽ 
قوله (عن أبن عباس ) فى رواية ابن جرج عند مسل و معت عطاء سسعه این عباس » زاد اين أبى عمر فى روايئه 
عن سفيان معت عر بن قيس سأل عرو بن ديئار عن هذا الحديث فقال : هو عن أبن عباس قال : فآن فطاء 
حدثناه عن نجایر تال حفظناه عن عطاء عن ان عباس قبل أن يقدم علینا جای اه . وهذا أن کان عر بن قيس 
حفظه اجتمل أن يكو عطاء ممه من جابر بعد أن مه من أبن عباس ؛ ویژیده بوئه من حديث جابر عند 
وان کان من غير طريق عطاء » وف سياقه زيادة لیست فى حديث ابن عباس ؛ فن أوله و آذا وقمت لقمة أحد كم 
فليمط ماکان بها من أذى ولا يذعبا للشيطات » ثم ذكر حديث الپاپ » ونی آخره زيادة أيضا سأذكرها ‏ فلمل 
ذلك سيب آخد عطاء لھ عن جاد ٠‏ قوله ( إذا | كل آحدع ) ذاد مسل عن أبى بكر بن انی شيية رآشرین عر. 
سفيان « طعاماء ۰ وق رواية ابن جر و اذا | کل أحدك من العلمام » . قول (فلا مسح بده ) فى حديثك كمب بن 

م س 6۱۴ ٩‏ مس لباری 


Ye ۵ ۷۸‏ کتاب الأطعمة 


ست حي هر 
مالك عند مل د کان رسول الله َل اأ کل ثلاث أصابع» فاذا فرغ لمقها » فحتمل أن يكون أطاق ل الاصابه 
اليد ء وحتمل وهو الاولى أن ن الراد باليد لکف کارا فيشمل الحكم من اکل بکفه كبا أو بأصابعه فقط 
أو ببعضيا : وقال ابن العرفى فى وشرح الترمذى» : يدل على الكل بالك ف كايا أنه يلي كان یتمرق امقام و ينرش 
الحم .ولا عکن ذلك عادة [لا بالکف كلر! . وقال شيخنا : فيه نظر لانه يمكن بالات ؛ انا لكن هو مسك 
پکفه کارا لا۲ کل ما » سلينا لکن عل الضرورة لابدل على موم الحوال . ووذ من حدیث كەب بن مالك 
أن الستة ال کل بثلات أصابع وان کان ال کل بأ کثر «نبا جائزا » وقد أخرج سعید بن منصور من سفیان « عن 
عبيد اقه بن أبى بزید أنه وأى ابن عيأس إذا أكل لمق أصابعه الثلاث » قال عيأض : والا کل بأكثر متهامن 
الشره وسوء الآدب و نبیر اللقمة » ولانه غير:مضطر الى ذلك بلمه اللقمة و[مساصكبا من جباتها الثلاث ؛ فان 
اضطر الى ذلك فة الطمام وعدم تافيفه بالثلاث فیدعه بالرابعة أو الخامة ؛ وقد أخرج سعيد بن منصور من 
مسل أبن شهاب « ان النى بے کان اذا کل كل خمس » فیجمع بینه وبين حدیث کمب باختلاف الحال . 
قوله ( حی بلمتبا ) بفقح أوله من اللا ای يلمقبا هو ( أو يلعقم! ) بضم أوله من الرباعى أى يلعقرا غيره » قال 
النووى : اراد إاعاق غيره من لايتقذر ذلك من زوجة وجارية وغادم وولد» وكذا من كان فى معنام كتلميذ 
تقد البركة بلتم ء وکذا لو آلقبا شاة ونوها . وتال البيهق : ان قوله « أو » شك من الراوى ء ثم قال : فان 
كانا جیما محفوظين فانم أراد أن يلعقبا صغيرا أو من بعل أنه لايتفذر با » وعتمل أن يكون أراد أن پلەق 
إسيمه ۰ فیسکون هی بلعقبا » يمى ف.كون « أو » للشك , قال ابن دقيق العيد : جاءت علة هذا مبينة فى بعض 
الروايات فانة و لابدرى فى ای طعامه ابر کف وقد يمال بان مسحبا قبل ذلك فيه زيادة تلويث لأ عسح به هم 
الاستفناء هثه بالريق » نكن إذا صح الحدیت بالتعلال لم يعدل عنه . قلت : الحديث حیح آخرجه مسل فى آخر 
حدیث جار و لفظه من حديث جار د اذا سقطت لقمة أحدم فايمط ما أصاما من أذى وا يأكلبا »ولا كسح يذه تی 
پلتبا أو پلمقبا » فانه لایدری فى أى طمامه ابرکت زاد فيه السا من هذا الوجه دولا یلع الصحفة ی 
يلعقها او بلقا » ولأحمد من حبیت أبن عن وه سند یح » والطراق من حدیث أن سعید حوه بلفظ د قانه 
لادرى فىأى طعامه بپارك ل وإسام نحوه من حد بت أأس ومن حدر أبى هزیر ایا ؛ والعلة المذكررة لام 
ماذکره العيخ , فقد یکون لحك عاتان فا کثر» و لتنصیص عل واحدة لان غيرها , وقد آبدی عياض عل ا 
فقال : إنما أعى بذاك لا هاون بقایل العطمام . قال الاروى : مدنى وله ,فى أى طمامة اابرکته : ان الطعام الذى عضر 
الالسان فيه و5 لایدری أن تلك البركة فيا أكل ار فا ق على آصابمه أو نم ق فی أسفل القصمة أو ف اللقمة 
الساقطة . فينبغى أن يحافظ على هذا كله لتحصيل البركة ام . وقد وقم اسلم فى رواية ألى سفيان عن جار فى أول 
الحديث د أن الشيطان زر ع عاد کل شىء من شاه » حی حضره عند طعامه ‏ قاذ[ قت من آحدک القمة 
فیط ما کان با من أذى ثم ليأ کلبسا ولا يدعبا اشرطان , وله تحوه فى حديث انس وزاد د وآ بان تلت 
القصعة , قال اطا : السلت قتبع مابق فيها من الطدام » قال النووى : والمراد بالبركة ماتحصل به التغذية و تسام 
عاقيةه من الأذى ویقری على الطاعة ؛ والل عند الله . وق الحورث ددعل من کره اہی الأصابح استقذارا؛ امم 
يحصل ذلك لو فعله فى أثنا. ال کل لان يميد أصا بمه فى الامام وعلها أثر ديقه قال الخطانى : عاب قوم افسد 


الحديث هه - ۵۱۵۷ 9۷۹ 


مقلم الثرفه اروا أن لمق الأصابع مسنقیح » کانمم لم بعلا أن اطعام الذى عاق بالاصایع أو الصحفة جزء 
من آجزاء ما ا کل ه » وإذا لم يكن سائر أجرائه مستقذرا لم يكن الجره البدير منه متةذرا » و لیس فى ذلك أ كير من 
مصه أصابعه بباطن دفتيه . ولايشك اقل فى أن لاباس بذلك , فةد عضه‌ش الافسان فیدخل [صیعه فى فيه فيدك 
آسنانه و باطن فه ثم | بقل آحد إن ذلك قذارة أو وء أدب . وفيه استحیاب مسح اليد بعد الطعام ۰ تال عياض : عله 
فيا لم حتج فيه الى الخسل ما ليس فيه غحر ولزوجة ما لابذعبه إلا الغسل » لا جاء فى الحديث من الترقیب فى قله 
والحذر من عركه . كذا قال وحديث الپاب ةتضى منع الفسل و اح بغي لمق لاه صرح فى لاس باللعق دو ما 
تحصیلا للبركة : عم قد ر مين الندب الى الغسل بعد الأمق لاز اله الرائحة ؛ وعلیه حمل الحفيث الذى أشار اليه » وقد 
اغرجه پر داود دیع على شرط مسل عن أبى هريرة رفعه و من بات وق يده غر وم بفسله فأصابة شی. 
فلا پلومن الا تفه » آخرچه الترمذى دون ڈول و و يغله » وقيه أغحافظة على عدم أغمال شىء من . فضل ألله 
کالما کول أو الشروب وان کان قفا حقیا فى العرف . ( تك ) : وقع فى حديث کمب بن تجرة عند الطبرانی 
فى د الاوسط » صفة لمق الآصابع و لفظه د رايت دسول اله بلق با کل بأصایمه ثلاث : بالایمام والثى تايبا 
والوسط . ثم رأيته يامق اصابده الثلاث قبل أن عسحا : الوسعلى ١مم‏ النى تلها ثم الابيام, قال شجخنا فى «شرح 
التدمذى » كأن السر فيه أن الوسعلی آ کش ناويا با أطول بق فا من الطعام أ كش من غيرها , ولانبا 
لطزفا أول ماتتزل فى الطعام » وتمل أن الای یلق يسكون امن کفه الى جبة وجبهء نذا بتدأ بالوسعلی انتقل 
الى السجابة على جبة بینه وكذلك لیام » واقه آمل 


۳ - پاسیت الندیا 
e 3‏ 


۷ - وشا ارام بن للنذزر وال حداثى عمد 5 حدئنی أبى عن سعيد ين الحارث 
2 عن جابر بن ديك الله ری الله نیما أنه مه ”عن الوضوو ما منت اثبار ؛ فقال : لاء قد کا زمان اقبی ب 
لاتمد مثل ذلك من الطمام إلا" قليلا » فاذا ن وجدنام لم يكن لنا مادبل لا" أ كفنا وسّواعد نا وأقدامنا , 
ثم قصل ولا كتوضأ» 

قوله ( باب المنديل ) ترجم له ان ماجه « مسح اليد بالندیل » . قوله ( حدثنى عمد بن فلیح ) أى ابن سلبان 
الدی . قوله ( حدانی أبى عن سميد بن الحارث ) أى أبن أبى العلی الا نصاری ؛ وقد آخرجه ان ماه من رواية 
ابن وهب عن ند بن أبى يحي عن آبیه عن سمید, از م أو آمم فى «الستخرج» بان عمد بن آن عي هو این فليم 
لان فليحأ یکنی 3 نحى وهو معروف بألرواية عن سعيد بن المارث . وال غيره : هو تمد بن أبى حي الآسلى 
راد راهم شيخ اشافعی » واسم أبى يمي سمعان » وکآن الحامل على ذلك كوس ابن وهب پروی عن فلیج نقشه 
لستيمد قائل ذلك أن بروی من ابه عمد بن فليح عنه , ولا جب فى ذلك . والذى ترجح عندى الأول فان لفظهما 
واحد . قوله ( سأله عن الوشوء ما مست الثار ) فى رواية الاسماعيل من طريق ان عاس عن فایج عن سعيد 
د قلت ار : هل عل“ فيا دست النار وضرء » ؟ وقد تقدم حك المسح فى الباب النی قبله ‏ وح الوضوء ما مت 


Ye ۵۰‏ کتاب الأطعنة 


النار ق کتاپ الابارة 
] - پاب مایقول إذا رخ من اماه 

۸ - شا أبو يم حا سيان عن ور عن خاهر بن مَمْدان «عن أ أمامة أن الي“ 2 
کان إذا رف مائدته ال الد ل كثيرا طبرا مباركا فيه »غير مكف" ولا موداع ولا مستننی عنه نا » 

[ الحدث ۸٤ء‏ _ طرفه فى : ۰404 ] 

۸ - شا أو عاسم عن كور بن يزيد عن خر بن معدان عن أبى أمامة ان انبی کان 
إذا فر من طعامه وقال سة : إذا رفم مائدکه - قال : ادف ال یکفانا وأروانا» غير مكنى ولا مكفور . 
وفال مر : لك اد ريما غير مکی ولا مداع ولا مستننی راء 

قوله ) باب ما بقول اذا فرغ من طعامه ) قال ابن إطال : انفةوا على استحیاب لد بعد الطمام » ووددت فى 
ذلك آنواع ».يعني لا يتعين شیء منبا ٠‏ قوله ( سفيان ) هو الثوری » وور بن بويد هو الا وأ وَل انم أ بية ياء 
تمتانية . وقد أورد البغارى هذا الاسذاد عن ثور ناذلا ثم أورده عالياعنه ومداره فى | كثر المارق عليه » وقد تابمه 
فى بعضه عاص بن جشيب وهو بفتح اليم وكسر الدين المعجمة وآخره موحدة وزن عظم » آخرجه الطبرائى واین 
أبى عاصم من طریقه فةال فى سیاقه د عن عاس عن خالد قال : شهدذا صنيعا ‏ ای رلية ‏ فى منزل عبد الاعلى وممنا 
أو أمامة ‏ وذكره لیخاری فى تار غه من هذا إلوجه فال و عد الاعل بن هلال الل ع . تاه ذاذا رقع مائدته) 
1 ره الخارى ف تاد گنه من هذا الوج بد الاعلى بن هلال السلى » ۰ قول (اذا رفع مائدته) 
قد ذكرء فى الپاب بافظ ‏ اذا فرغ من طیامه » وأخر چه الامعاعیل من طريق وكيمع عن ثور بلفظ د اذا فرغ من 
طمامه وراصی مایدتة »جع اللفظين »ومن وجه آخر عن ثور بلفظ و اذا رفع طمامه من بين يديه » ووقع فى 
دواية مام بن جشيب پسنده عن أبى آمامة د علنى رسول الله ی أفرل عند فراغی من الامام ورفع المائدة » 
الحديث ء وقد قدم أنه يبت ميا كل على خوان قط » وقد فسروا المائدة وأنها وان عليه طمام » وأن إعضهم 
آجاب بأن أنسا ما رأى ذلك وراه غيره » والثبت «قدم على النأفى > أو المراد بالران صفة عنصوصة , والائدة 
تطلق على کل ما يوضع عليه اعامام لاما [ما من ماد مید إذا تحرك أو آطعم » ولا مختص ذلك بصفة مخصوصة, وقد 
تطلق المائدة و راد بها نفس الطمام أو بقیته أو إناره ؛ وقد نقل عن ابخاری أنه قال : اذا | کل الطمام على شىء 
ثم دفع قيل رفس المائدة . قوله ( اد لله کشیرا ) فى رواية الوليد عن ثور عند.ارن ماچه ر المد لله جنا كثيرا» 
قوله (غم مکن) بفتح الهم وسكون الكاف وكسر أثفاء ونشدید التحرتا نية ‏ قال أبن بطال تمل أن يكون من كفأت 
الاثاء ء قالمعنى : غير مردود عليه نمامه . ويحتمل أن يكون من الكلفاية ای أن اقه غي مك رزق عباده » لاله 
لا یگفیم أحد غيره . وتال ابن الین : أى غير عتاج الى آحد ء لكنه هو الذى يطءم عباده ويکفييم » ومذا 
قول الخطابى . وتال القراز : معناه آنا غير مکتف بنفسى عن کفایته . وتال الداردى: معناه لم أ کتف من فطل 
الله ونممته , قال ان التين : وقول الخطابى أولى لان مفع ولا ,عى مفتمل فيه بعد وخروج عن الظاهر » وهذا 
كله على أن آشمی ت : وصتمل أن يكرن الضمير الحمد : رتال ابراه سي الحربى : ااضمير الطمام » ومکن معني 


الحديث 041۰۰۰404 أله 
ملوپ من الاكفاء وهو القاب غير أنه لأيكئى الإناء للاستغناء عنه . وذكر ابن الجوزى ع نأبى منصود وای 
أن الصواب غير مكافاً بالممرة » ای أن لعمة الله لا تکفا . قلت : و ثبلت هذه اللفظة مکذا فى دیف أبى هريرة » 
لكن الای فى حديك الباب غيد مکی بالياء » ولسكل می . وله فى الرواية الاخرى (کغانا وأروانا ) هذا يؤيد 
عرد الشمير إلى الله تعالى لانة تمال هو الكاف لا الکنی» وکذانا هو من الكلفاية » وه أعم من الشبع والرى 
وغيرهماء فآروانا دلى هذا من الخاص بعد السام . ووقع فى دواية ابن السكن عن الفریری« وآرانا » بالد ی 
الإبواء . ووقع فى حديث أن سعيد عند أى داود د الخد لله الذى أطعمئا وسقانا وجمانا مسلدين » ولا داوه 
والترمذى من حديث آن آیوب د الحد لله الذى أطعم وسق د.وغه وجمل له عخرجاء وأخرج النسای وصححه ابن 
بان وللا من حديث أبى هريرة ما ق حدبث أبى سعيد وأبى أمأمة وزيادة فى حذيث مطول ؛ ولإنسائى من 
طريق عبد الرعن بن جبر المصرى أله حدثه دجل خدم النى بر مان سنين أنة د کان يسمع الى يق اذا قرب 
یه طعامه بقول : إسم لله » قاذا فرغ تال : الليم أطعمت وسقت وأغئيت وأفئيت وهديت وأحييت ؛ فلك الحد 
دلى ما أعطيت » وسنده یح ٠‏ قوله فى الرواية الاخری (ولا مکفود) أى #حود فضله و آممته ‏ وهذا ما بقوی 
ان الضميد لته آملی . وله ( ولا مودع ) بفتح الدال الثقيلة أى غير مرك » وعم لكمرها على أله حال من 
اثقائل أى غير تارك . وله ( ولا متغتى عنه ) بفتح النون وبالتنوين ۰ قوله ( دبنا ) بالرفع على آنه خبر میتداً 
عذوف» أى هو ربئا » أد على أنه میتداً یره متتقدم ؛ و جوز النصب عل الماح أو الاغتصاص آو إضمار أعنى » 
قال ابن النين ووز الجر على أنه بدل عن العشمير فى عنه » وتال غيره على اأبدل من الاسم فى قوله دا جد لله» وقال 
أبن الجوزى د دبثا » بالنصب عل النداء مع حذف أداة لنداء » قال الکرمای : تحسب رفع غير أى و نصبه ودفع 
ربنا وآمبه » والاختلاف فى مرجع الضمير يكثر الار جات فى هذا الحديث 
۵ه - پاسیت ال کل مع ام 

۰ - وزیا حص بن عر حدثنا شب عن عمد هو أبن زياد قال « ست أبا هريرة عن 
البوه ييه فال : إذا ای آحدک خادنه يطعامة ان ۸ 3" معط فليناوله أكلة أو أ كتين » او لقمة أو 
شتین ؛ فنه ول ح را" وعلاجه ۰ 

قول ( باب ال کل مع الخادم ) أى دی قصد التواضع » والخادم بطلق دلى الد کر والانی آعم من أن یکون 
رئیقا أو حراء عله فجا اذا کان السيد رجلا أن بکون الخادم اذا کان نی ملك أو عرمه أو ما فى حکنه و بالمكس 
قله ( مد ين زياد ) هو الجمسى . له (اذا ی أحدع ) بالنصب ( عادمه ) بالرفع ٠‏ قوله ( فان ل له معه ) فى 
رواة سل د فلیةمده معه فليا کل » وف رواية اساعیل بن أبى عاك دن أبيه عن آن هريرة عند أحد والترمذی 
د فلیجلسه معه » فان له معه فلینأ وله » وی رواية لأحمد عن لان من أبى هر رة د فادعه فان أبى فأطعمه مثه » 
ولان ماچه من طريق جعفى بن دبيعة عن الاعرج عن أبى هربرة ‏ فلیدهه فليا کل معه » فان لم يمل » وفاعلآیی 
ركذا انل فمل محتمل أن يكرت السيد » والمی إذا ترفع عن مواکلة غلامه » ويحتمل أن یکون الخادم اذا 
راضع عن مؤاكلة سجذه: و برد الاحمال الأول أن ی روا جار عند أحد د أمينا أن تدحوهء وان کره أحدنا 


9۸۲ ۷۰ - کتاپ الاطعمة 
ی سس مج مر سح 
أن يطعم معه فليطعمه فى يده » واسناده حسن ٠‏ قوله ( فليئاوله أ كلة أو اکلنین ) بم الحمرة أى القمة » وأو 
لاتقسم بحسب حال الطمام وحال الخادم » وقرله د أو لقمة أو لفمتین » هو شك من الراوى وقد رواء الترمذى بلفظ 
« لقمة » فقط وف روآية ملم تقييد ذلك ما إذا كان الطعام قليلا ولفظه « فان كان الطعام معفوها قليلاء وفى زواية 
ای داود د نی فليلا فلیضع فى بده مته أكلة أو اکلتین » قال أبر داود : يمنى اقمة أو لقمتين » ومقتضى ذلك أن 
الطعام اذاكان کثیرا اما أن يقءده معه وما أن يمه سل ححظه منه كثيرا . قوله ( فانه وی نعره ) أى عند الطبخ 
( وعلاجه ) أى عند #صيل آلاته » وقبل وضع القدر على النار ؛ و بخذ من هذا أن فى ممق الطباخ حامل الطعام 
لوجود نمی فيه وهو ثعاق لفسه با » بل بوخ هذه الاستحياب فى «طلق دم أأرء من یمق ذلك ٠‏ وألى ذلك موی" 
إطلاق الترجمة » وفى عذا تمليل الم المذكور ‏ وأشارة الى أن مين ظا فى المأ كول فینیغی صرفرا باطمام صأحيها 
من ذلك اأطمام لنسكن نفسه فیکون ! كنف أشره . قال ملب : هذا الحديث بفسر حديث ألى ذر فى الام بالنسوية 
مع الخادم فى الماءم والملبس » فائه جمل ايأر الى السید فى اجلاض الخادم معه وترکه . قلت : ولیس فى الآ فى 
قوله فى حديث أنى ذر د أطهموم ما تطممون » إلرام يوا كلة الخادم »بل فيه أن لا يتر عليه بثىء بل 
بش رکه فى كل شىء » لكن سب ما يدفع به شر عينه ٠‏ وقد تقل أبن اانذر من جميع اهل الم أن الواجب إطعام 
وتار بالنفيس من ذلك وان كان الافضل أن بشرك ممه ارادم فى ذلك والله اع ٠‏ واختان فى حم هذا الاس 
بالاجلاس أو امنأو » فقال الشافمى بمد أن ذكر الحديث : هذا علدنا والله آمل على وجبين : أرخما مناه أن 
إجلاسه معه أفشل 0 فان يفعل فلیس بواچب 2 آر يكون بالخياد بين أن جلسه أو تاره وقد یگرن أمره اعثارا 
غير مم اه .ورجح ارافی الاحتال الا خیر ؛ وحمل الاول عل الوچرب ‏ ومعاه آن الإجلاس لايتمين » اکن 
إن فمله كان أفضل و الا تعينت المناولة » و حتمل أن الواجب آجدهما لا بمبنه » والثاتى أن الام لاندب مطلقا . 
( تئیه ) :فى فوله فى وواية مسل « فان كان الطمام مشفوها » بالشين الممجمة والفاء فسره بالقلیل » و اصله الماء الذى 
کش عليه الشفاه حتى بقل إشارة الى أن عل الاجلاس أو المناولة ما إذا كان الطمام قليلا وإ نما كان کذاك لاه اذا 
كان كثير! وسح السيد والخادم > وقد ققدم آن امل فى الاس يذلك آن سکن فس الخادم ذلك ؛ وهو حاصل مع 
الكثرة درن الفلة , فان القلة مظنة أن لا يفضل منه شىء . و یوخذ من قوله « فان كان مشفوها » أن الامن الوارد 

لمن طبخ بلكثير المرق ليس على سبیل الوجوب ؛ واف آعم 
65 - باسيت 8 الطاءم' الشا کر 0 4 الصائم الصایر ٠.‏ فيه عن أبى هربرة عن ائ ول 
وله (باب الطاعم الشاكر : مثل الصائم الصا «فيه عن ألى هريرة عن النى ييقع) هذا الحديث من الاحادیرت 
ااملقة الق لم تقع فى هذا الكتاب موصولة » وقد أخرجه المصاف فى التارخ » والحام فى د المستدرك » منرواية 
سليان بن بلال عن عمد بن عبد الله بن أب حرة بضم المبملة وتشدید الراء عن عه حكم بن أن حرة عن سلييان الأغر 
من أنى هريرة و لفظه و ان للطاعم شا کر من الاجر مدل ماللمائم الضابر » وقد اختلف فيه دل عمد فأخرجه ابن 
ماچه من روابة الدرأرردى عنه عن عه حکم عن سنان بن سنة الاسلي ؛ وقيل عن الدراوردى قن هومى بنعقية 


SAY ۵4٩۱ الحديث‎ 


عن تمد عن هه عن وجل من اسل » لکن صرح الدرارردی فى روابة أحد بأن مد بن ألى حرة أخيره » فلعله کان 
حله عن مومی بن عقبة عزه ثم عمه منه » وقد رجح أبو زرعة رواية الدراوردی هذه > وذکر الیخاری ف التاریخ 
من دواية وهيب عن مومی ن دقرة غن حكيم بن یی حرة دن بعش الصدابة ؛ وأخرجه ابن خزيمة وان ماجه من 
رواية مد بن معن بن عد الغذاری عن أبيه عن حنظلة بن عل الاسلی عن أبى هر وة »و آخرچه اترمذی وان ماجه 
وا ماک من رواية مد بن معن عن أبيه عن سعيد القری من ألى هريرة 2 وأخرجه أبن خزية من رواية عر بن 
دلى عن معن بن هد عن سعيذ المقيرى قال كنت أنا وحنظة بن على الاسلى بالبقيع مع أف هريرة » غدثنا أبو 
هريرة به ۾ وهذا حول على أن معن بن شمد مله عن سعيد ثم له عن حن ٠‏ وأخرجه أن حبأن فى حميحه من 
رواية معثمر بن سلجان عن معمر عن سعید المقيرى بة اکن فى هذه الرواية انقطاع خن على ابن حبان فقد رويناء 
فى د مسئد مسند » عن معتمر عن معص عن رجل من یی غذار عن أ ةبرى » وكذلك أخرجه عبد الرزاق فى جامهه 
هن معمر ؛ وهذا ألرجل در ممن بن د الذفاري فيا أظن لاشتهار الحدديث من طر يقه ء قال ابن التين : الطاعم هو 
الحسن الحال فى المطمم » وتال ابن بل : هذا من تفضل الله على عباده أن جمل للطاعم اذا شكر رية على ما انم بة 
عليه تراب الصائم الصابر . وقال الكرمانى : التشبيه هنا فى أصل آثراب لاف الكية ولا الكيفية » والتشبيه لا يجازم 
الممائلة من جع الوجه . وتال الطرى : دما توم متوم أن تواب آشکر يقصر عن ثواب آصبر فأزيل توهمه » أو 
وجه الشبه اشترا کم فی حيس اللفس » فالسار بس نفسه على طاعة النعم واشا کی حبس اسه دلى عبته اه . وى 
الحديث الحث على شكر الله على جیع نعمه اذلامختص ذلك با کل . وفبه رفع الاختلاف الشهرر فى الغنى ادا كر 
والفقير امار وأنبسا سواء ,کذا قيل » وساق الحديث يقتضى فضبل الفقير الصابر لآن الاصل أن اله بة 
أدلى درجة من الشبه » والتحقیق عند أهل الحذق أن لا يجاب فى ذلك مراب كلى ؛ بل مختاف المال باختلاف 
الاقفاص و الاحوال . ذم عند الاستواء من كل جبة » وفرض رفح العوارض بأسرهاء فالفقير أسل عاقية فى الداد 
الأخرة ‏ ولا ينبغى أن پعدل بالسلامة شىء » واقه ألم ٠‏ وسيكون لدا عودة الى اسکلام عل هذه المأ فى كتاب 
الرقاق أن شاء الله تعألى . وقدتقدم القول قيا فى أواخر ضفة الصلاة قبيل کتاب امعة فى الدكلام لى حديث 
د ذهب أهل الدثور بالدربات العلى a‏ 
۷ - پاسیس ارجل دی إلى طمام فيقول : وعذا میی 
وقال آس إذا دخات على مس اعم فكل من طعامو » واشرب من رابه 

۱ - مرش هب الله بن ألى الأدود حدثنا أب أسامة حدثنا الهش لها قي حدثنا آبو 
مسمود الأنمارىة قال « كان رجل من الأنصار کی ابا شمیب » وکان له خلام لام » ی البى ی وهر 
فى أسابر» فعرف الجوع فى وجه نی يع » فذهب" إلى لامو اللحام فقال : ادم لى يم کی ية 
سل أدعو ابی بلي خامس خسة . فصتم 4 میا »ثم أتام فعا فتيعهم رجل » فقال ال جه : يا با 
شیب ؛ إن رجلا ئيعنا »ان ثيات آذزنت 4 وان شت تركقه . قال : لا بل » ارنت هه 
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قوله ( باب الرجل يدعى الى طمام فيقول : وهذا معی ) ذکر فيه حديث أبى متعود فى قصة الفلام اللحام » وقد 
منى شرحه مستوفى قبل کار من عشر بن بابا » واعترضه الاسماعيلى فقال : ترجم لباب بالطاعم الشا کر دم 
يذكر فيه شیا وقال اد وهذا معى » ثم نازعه فى أن القصة ليس فيها ما ذكر » وأن الرجل تبعهم من ثلقاء نفسه 
قلت : أما الجواب عن الاول 4سکانه سقط من روااثه قول البخارى « فيه هن أن هزيرة » وأما الا فأشار به 
البخارى الى حديث أنس فى قصة الخياط الثى دعا النى ب فقال « وهذه » يعنى عائشة ۰ وقد ثقدم شرح ذلك 
مستوق » واءا عدل البخا رق عر اراد حد رث أنس هنا إلى حل برش ی ألى مسعود إشارة منه الى تام الت مين 
و اختلاف الا اين ۰ وه ( وتال آنس اذا دخلت على ٠ل‏ لابتهم فسكل من طمامه واشرب من شراية ) وصله ابن 
أفى دیب من طر يق عمير الانصادی و ممت آنسا رل مثله » لكن تال « على دجل لا مه » وجاء نمو ذلك عن 
ای هريرة ص فوا أشرجه أحد الا والطیرای من طریق أبى صالح عن أبى هريرة بافظ واذا دشل أحدم على 
أخيه ۳ فأطممه طعاما فليا کل من طمامه ولا پسآله عنه » قال الطبراتى : تفرد به مسل بن شاك . قلت : وفيه مقال 
لکن أخرج 4 الاک شاهدا من رواية ان لان عن ميد المتبرى عن أبى هربرة رواية بنحوه » وأشرجه ابن 
أبى شيبة من هذا الو جه ءوقوفا ؛ ومطابدٌة الا لأحديث من ج ة کون اللحام ل يكن دتهما » وأ كل انی بے من 
طیامه ول يسال » ول هذا القيد حمل مطلق حديث ت أبى هر برة ؛ واقه اه 


a - ۸‏ يسبل عن "عشائمر 


۲ - وشا أب اليا آخبرنا شمیب عن از هری . وقال اللیث" حدئی وس عن ابن شہابر 
سول ا كل ی * من كيف 
از فى ييه قدا إلى الصلاق تألقاها وااسسکین" ال کان منز با » م قام فصل ول یتوضاً » 


قال اخ ری جعفر ب رو بن ن أمية « أن آباه عرو بن ع أمية 1 آخی» أنه رأى 


۱ 

۳ - وزیا مل ی أسد جانا | وكيب + عن أو ب عن أنى قلابة عن أنسٍ بن مالك رضی" اه" هنه 
دعن فی ١‏ وفع قال : إذا رضم المشاه وأقيمت الصلاة نابد موا بالشاء > 

وعن بوب" عن نافع عن این عر عن ای" ملع . . نوه 

4 - وعن وب" عن افم د عن اه مره شیم NA‏ 

0 سه رثا مد بن بوسف" حد ثنا سّيان” عن شام بن روا عن ن أنيه و عن عانشذ عن ای" کل 
قال ف إذا أقيتت ت السلا وحفیر الدشاه فابد موا بالعشاء > ۱ 

قال وعيبي” وی بن سید هرت هشام « [ذا وضم" الشاء > 

قوله ( باب اذا حضر المشاء فلا يعجل عن عشات ) قال الگرماش العشاء فى الترجمة يحتمل آر يراد بة صد 

اداء وهر بالفتم » وحتمل أن براد به صلاة المداء وهی بالكر ولفظ « هن عشائة , بالنتح لا غير . قلت : 


الحنيث لزع ۰4۹۹۰ aha‏ 


الرواية عندنا بالذئح » واتما فى الترجة هدول عن الضمر ال ااظبر عى اصده ؛ ويمد الکسر أن الحديث إئما 
ورد فى صلاة ااغرب » وقد ورد بی عن سما ءشاء ‏ وافظ هذه ابرجة رقع ممئاه فى حدث أورده 
اممف ف الصلاة فى أوائل صلاة الجاعة من طريق ابن شاب عن ألس بلفظ « اذا قدم العشاء فابدؤا به قبل أن 
تصلوا صلاة المذرب » ولا تعجلوا عن عشاشک » وآورده فيه من حديث ابن غير بلفظ ١‏ اذا وضع هشاء أحدمم 
وأقيمت الصلاذ فا بدا بالمشاء ولا امجل ی يارغ مه ۰ وه ( وقال الث حدئی يولى ) أى ان يزيد (عن 
ابن شباب) وصله الذهلى فى الرهربات عن أن صا عن الیت:وآخرجه الامماعیل من رواية ی ضرة عن يولس . 
قوله (فآلقاها ) أى اقطمة الاحم الى كان احتدها » وال الکرمای : الضمير کدف ؛ و آثث باعتبار أنه اكتسب 
بت من الضاف اليه أو هو نث سماعى قال:ودلااته على الترجمة من جبة آله ا-تنبط من اشتغاله يقي با كل 
وقت الصلاء . قلت : دبظیر ل آن البخاری آراد تدم هذا الحديث بان أن الاس فى حدبث ان عر وفااهة 
بتك المبادرة الى الصلاة قبل تتادل الطعام ليس على الوجوب .وله ( دهن أبوب عن افع عن أبن عر عن النى 
ی غره ) هو معطوف على السند الذى قله ؛ وهو من رواية وهيب عن أيوب » وكذا اثر ان عر أنه تُعثى 
صرة وهو يسمع قراءة الامام » وقد أخرجه الاسماعيل. من روابة عمد ین سبل بن عسكر عن مەل 3 آسد شيخ 
البخارى فيه ذا الاسناد ال ی و لفظه ه اذا وضع العشاء » الحديث :و اخرج أثر ان عر من طروق عبد الوارث 
هن أبوب و لذظه د قال فتعشی ابن عر ليلة وهو إسمع قراءة الامام » . قله فى الطريق الاخری من رواية عالعة 
( قال وهیب وی بن سعيد عن هشام ) يدنى ابن عروة ( اذا وضع العشاء ) يعني آن هذين روپاه عن هشام بافظ 
و اذا وضع ء بدل « اذا حضر » وهی ای وضلبا فى الپاب من رو لية سفیان وهو الثررى عن هیام ٠‏ تأمارواية 
وهیب فوضایا الا ماعيل من رواية حی بن حسان وهلى بن ارد تالا حدثنا وهیب ۸ و لفطة م اذا وضع العشاء 
وأقيمت الصلاذ قابدموا پالمشاء» وأما دواية عى بن سعيد وهو اقعاان فرصلیا احد عنه بهذا الفظ أيضاء وقد 
أخرجبا الصف بافظ وأذأ حطر» وق !مش الروايات e‏ وضع » و آخ رجه الاسماءيلى من رواة هرو ن le‏ 
الفلاس عن محی بن سعيد بلفظ د اذا أقيمت الصلاة وقرب المشاء فكثوا ثم صلوا , وذكر الاسماعيلى أن أكثر 
أصصاب هشام رووه عنه بلفظ و اذا وضع » وأن إفضوم تال د اذا حطر » وجاه غن شعبة وضع وحضر » 
وتال ان اضق د اذا قدم » , قلت: تدم وقرب ووضع متقار بات المءثى » فبحدل حطر عامأ » وان كان دمتاها 
فى الاصل أعم » واقه آعل 
٩‏ - سيت تول ان نلی ‏ فاذا لیمتم فنتشروا ) 
455 - وش فد" الله بن عمد حدكنا قوب بن راهم حدثنى ای عن صاخ عن ابن شباب 
د ان) أن قال : أنا أ ناس لجاب » كان و وه كمب سای عله » اصیح رسول الله ا عروساً 
یلب بنت حش - وکان رو جپا بالمدينة ‏ فدعا الاس للطمام بعد ارتفاع اللبار » اس رسول الله وجلس 
معه رجال بمد ماقام لقوم » حتي' قا رسو لك اللو له فثی ومتثیت ممه » حت بلع باب" حجزق که ام 
م - اج 8 م فخ البارى 


۸1 ۷۰ - كتتاب الا طممة 


ن آم خر جواء فرجم 0 مع » قاذا م جاو مکا ہم » فرجم ورجمت معه الثانية حتی بام باب 
خجرق عالشة » فرجم ورجمت مه فاذا كم قد انوا »فرب ينی وینه قرا :وال لمجاب > 

قوله ( باب قول الله تعالى : فاذا طمعتم فانتشردا ) ذکر فيه دیع انس فى قصة زباب بنت جحش والبناء 
عليها وترول آبة الحجاب وفوله « أصبح دسول ان ب عروسا بذينب » العروس نعت يستوى فيه الرجل وامرأة 
والعرس مدة پناء الرجل بالمرأة وأصله اللزوم ؛ وقد :ندم بيان الاختلاف فى الا بالانتدار بعد صلاة اجدمة فى 
أول الببع فى قرله أعالى ( فاذا قضيت الصلاة فانتشروا فى الأرض ) وأما الانتدار هنا بعد الكل فالمراد به الترجه 
عن مسكان الطعام #نخفيف من صاحب النزل کا هو مقتضی الأبة » وقد س مستوق فى تفسير سورة الاحزاب 

(عامة) : اشتمل كتاب الاطعمة من الأحاديث المرفوعة على مائة حديت وزئی عشر حدیا » المعلق مها أراءة 
عدر طریقا والباق مرصول ٠‏ المكرر منه فيه وفيا مضی آسمون حدي'! والخااص اثنان وعشرون حديا » وافقه 
مسل دلى آغر جما سوى حديث أب هريرة فى اساقراثه عر الآبة ؛ وحديث أنس وما رای شاة یهلا » » وحديث 
أبى جحيفة , ۷ کل مكنا » » وحديث مهل « ما رای الاق »» وحديث جابر فى وقاء دنه لما تقرر أنها قمة 
له غير قصته فى وقاء دن أبيه ‏ وحديث آنس « أذا حضر الطمام والصلاة » » وحديث جار فى المناديل » وحدیت 
أن أمامة فى الدعا. بعد ال کل » وحديث أن هريرة فى الطاعم الشا كر . وفيه من الآثار عن الصبداية فن بعدم 
ستة آثار . واقه أعل 


( بم اقه الرحمن الرحیم - کاب المقيقة ) بفتح المين الموملة » وهو اسم لما يذب عن الولود . واختاف فى 
اشتفافرا ؛ فةال آبو عبید والأسمنى : اصلها الدمر الذى خرج على رأس الولود؛ و آیعه ال خشری وفیره . وی 
الشاة تى تذخ عنه فى تلك الحا عقرقة لآل علق نه ذلك اشر عند الذيخ , وعن أحد ألما مأخوذة من العق وهو 
الشق والقطع ۰ ورجحه ان عبد البر وطائفة . وال الطابى : العقيقة امم الشاة المذبوحة عن الولد » سميت بذاك 
لخا تمق مذابحها أى تشق وتقطع . قال : وقيل هى الشمر النی ملق . وتال أبن فار : الشاة الى تذبح شم ركل 
منهما يسمى عقيقة » يقال عق پمق اذا حاق عن ابنه عقيقته وذح للسا كين شاة . وقال القراز : اصل العق الشق : 
فاا قبل ها عةيفة نى ممقوقة » وسمى شعر المولود عقيقة باسم ما پمق عنه ٠‏ وقيل پاسم المكان الذى افق 
عنه فيه ء وكل مولود من الام فشعره عقيقة: فا3ا سقط وبر البعير ذهب عقه . ويقال : أعقت الحامل نبت قيقة 
ولدها فى بطنيا. قلت : وما ورد فى 'نسميةٍ الشاة عقيقة ما آشرجه البذار من طريق عطاء عن اين عباس رفعه « لاذلام 
عقيقتان والجارية عقيقة » وتال : لا نعله بهذا الفظ الا ذا الاسناد ام . ووقع فى عدة أحاديث د من الغلام 
شاتان وهن الجارية شأة » 


الحديث ۵۱۷ - ۰۷۰ ۸۷ 


۱ - صب تسمية الولود غداة بو لمن لم یدق جنه » وتحتيكة 
E 50-7‏ کک ۶ لس لساك ا 1 ۰ 
۰:۲ - وری دای 34 نصر حد كنا ابو إسامة قال حداثی بر یل عَنْ 3 بردة من فى »وسی 
رضي ال عب فال « ولد لی اغلام فأتيتة به ابی :فتاه إإراهيم» غنگه بقمرة » و5عا 4 بالبرحكة ۽ 
فة إلى" . وكان أ كير وفر یی موءى' » 
[ الحديث ۰:۱۷ ب طرفه فى : 1۱9۸ ] 
»۳ ند ی ۱ 5 مد و يا . 
۸ - وزیا مسد د حد نا ی عن وثام عن أبير عن عائشة رضى اله نبا قالت د أ البية 


اک ۶ ۶ 


بصبی که » فبال عليه ) انب ای 
0٩‏ - مرش اسحانی بن نصر حد كنا أبو آسامة» حد تنا هشام بن عروة عن آیو » عن أعاء بات 
أبى بكر رفی ال عنهما أنها مات" بمید الله بن از* كير بمكة ء قالت : فخرجت وأنا 8 ايت و 
فترات قباء » فو لدت بقهاء »نم بت به رسو افو ته فى حجرو نم دعا بعمرة فستها مكل" فى 
فيو » ف كان ول ی" دغل جوف دیق رسول ال يل » ثم که پر » ثم دعا له فبرلة عليه » ركان 
أول مولود ولد فى الإسلام . ففرحوا به فرح شديدا » لأنهم قبل لحم : إن الود قد ترت فلا يرف" لم » 
۰ = صر مر" بن اافضل حدثنا يزيد بن هارون أخيرنا عبد لله بن عون عن أنس بن سین" 
عن أ بن مالك رضى ال عنه قال « كان ابن لأبى طلحة پشتکی ؛ فرج أبو طلعة ا U.‏ 
أ بو طلحة قال : ما فعل ابی ؟ قالت أ اس : هو سکن الماك المشاء فم نی » f‏ 
صاب مشهاء فلا 2 الت لت : وار هی" . ا هبح" أ وطاحة أ ' رسول ال ول تأخبره فقال : عرسم 
الي ؟ قال: نعم . قال : اأ ارك" لهأ فى يتما . .فلت قلاما. قال لى أبوطلحة احقفله حت تأ به لب 
وك » فای به اي وارسات ممه بصرات» فاخذته ا ی تنل 
تأخينتها اہی وَل اما من فير ماما فى فى اقصبی وحشکه به وسماء عبد" الله * 
حدثنا تمد بن الثثى حدثها إن أبى عدى” عن أبن عون عن مل من أنس . . وساق الحديث 
قوله (باب نسمية المولود غداة يولد ان ل بمق عذه) كذا فى رواية أبى ذر عن ادکشمنی ٠‏ وسقط لفظة «عن» 
ااجمپود » و لسن دران لم يعق عنه» بدل وان لم یمق عنه» ورواية الف ربرى أولى لان قضية روابة النسق لعين القسمية 
غداة الولادة سواء حصات المقيفة عن ذلك المولود ام لا؛ وهذا بمارضه الأخبار الواردة فى ااتسمبة يوم السابع كا 


A۸‏ ۱ - كتاب المقيقة 


سأذكرها قربا . وقضية ررابة الفریری أن مر ل برد أن يءق عنه لا بؤخر تسمیته الى السابع كا وفع فى قصة 
ابراه بن أبى مومی وعبد ته بن أبى طلحة وكذلك برام ابن اي وعبد الله بن الربيرء فائه لم ينقل أنة عق 
عن أحد هنهم » ومن أريد أن يدق عنة تخر آسمیته الى السابع کا سيأ فى الأحاديث الاخرى » وهو جع 
أطيف لم آره لذي البخاری . وه ( وتحنيكد) أى غداة بوك » وكأنة قيد بالغداة اتباعا لفظ الخبر . والغداة تطلق 
دیراد بها مطاق الوقت وهو المراد هنا » دام اتفق تأخير ذلك لضرورة الواقع » فلو اتفق أنها الد لصف النباد 
مثلا فوقت (تحنيك والقسمة بعد اليداة قطعا . والناحنيك مضخ الثى. ووضعه فى فم الصبى ودلك حنک بة » صلع 
ذلك بالصى ليتمرن على الاكل ويقوى عليه . وینبقی عند اليك أن يفتح فاه حتى پازل جرفه » وآولاه الثر فان 
م تبسر تمر فرطب » والا فشیء حلو » وعسل النحل أولى من غيره ثم ما لم تمه نار فى نظیه ما بفطر الصائم 
عليه . ويستفاد من قوله « وأن م یمق عنه » الاشارة الى أن العقيةة لا تحب ء قال الشافعی أفرط فها رجلان قال 
أحدها هی بدعة والأخر قال واجية , وأشار بقائل الوجوب الى الليث بن سعد » ولم يعرف إمام الحرمين الوجوب 
الا عن داود فقال : امل الشافعى آراد غير داود اها كان بمده » وتعقب بأنه ایس للمل» هنا مى بل هو أ 
عقق فان الشافعى مات ولداود أربع سئين » وقد جاء الوجوب أيضا عن إلى الزناد وهی رواية عن آحمد . والذى 
ثقل عنه ها بدعة أبو حنيفة تقل أبن المنذر : نكر آععاب الرأى أن تسکون سئة وخالفرا فى ذلك الأثار بل ء 
واستدل يعضوم با رواه مالك فى « لوطا » عن زيد بن اسل عن رجل من بی ضمرة عن آبیه « سمّل الى بل عن 
المقيقة فقال : لا أحب المتوق » کاله کر الاسم وتال دمن ولد له ولد فأحب أن ينسك عنه فليفمل + وق زوأية 
سعيد بن هنصور هن سفيان عن زد بن ألم عن رجل من بی رة عن عه د ممت رسول الله يل بأل عن 

قبةة وهو على امان بعرفة فذكره » وله شاهد من حديث عرو بن شعيب عن أبيه عن جده أخرجه أبوداود ٠‏ 
ويقوى أحد الحديئين بالآخر , تال ابو عمر : لا إعله مرفوعا إلا عن هذين . فلت : وقد آخرجه ابزار وأبو 
الشيخ فى العقرةة من حديت أن سعيد » ولا حجة فيه لانی مشروعيها ٠‏ بل آخر الحديث ,گرا , وائما غايته انب 
يذ منه أن الاولى أن تسعی نسيكة أو ذبيحة وان لا نسمى دقيقة . وقد نقله إن ی الدم عن بعض الأصماب قال 
کا ف تسا العشاء عتمة » واذعى عد بن الحسن سخا حديت « أسخ الأضى کل ذبح » أخرجة الدارقطی من 
حديث عل وق سنده ضذف . وأما نی اين عبد البى وروده فنعقب » وعل تقدير أن يكبت آنا كانت واجية ثم 
فخ وجوبا فييق الاستحباب کا جاء فى صوم عاشوراء » فلا حجة فيه أيضا لمن ننى مشروعینبا . ثم ذكر الصنف 
فى الياب أربية أحاديث : الاول حديث أف موسی ۰ قله ( يميد ) بالمرحدة والراء «صفر هو ابن عبد الله بن أبى 
بردة وهو بروی هن جده ی بردة عن أبى مومی الاثه‌ری سخە 0٤و‏ اراي بن أبى موی المذكور ق هذا الحديث 
ذکره جاعة فى الصحابة لا وقع فى هذا الحديث , وذلك يقتضى أن كون له رواية » وقد ذکره ان حبان فى آلصحابة 
وال :لم پسمع من النى يلك شيا م ذکره فی قات التابءين و ليس ذلك تناقضا منه بل هو پالاعتبارین قول 
(فأنيتك به النى وم فسماه ‏ براهيم غک) فيه (شمار بان أسرع باحضاره الى الد بم وأن تجنيكهكأن بعد تسمیته » 


(١)كذا‏ فى اللسخ ۰ واقى يظبر آنا زائ 


o۸۹ اوه‎ - ٥4۹۷ لدیت‎ 


و ا ا 2 
ففيه تمجیل قسمية المولود ولا پنتظ بها الى السابع . وأما مارواء أععاب السان الثلانة من حديث الحسن عن 
سمرة فى حدیث المقيقة د نذب عنه يوم السابع و يسمى » فقد اختتلف فى هذه اللفظة هل فى « يسمى » أو د بدی » 
بالدال بدل السين ؟ وسيأتى البحث فى ذلك ف الواب الذى يليه . ويدل على ان القسمية لا تختص بالسابع ما تقدم فى 
النسکاح من حديث أبى أسيد أنه د آتی النی ی بابنه حين ولد فسماه الماذر » وما أخرجه مسل من حديث ثاب هن 
أنس رفمه قال « ولد لى اثبلة غلام فسميته بامم أبى أبراهي » ثم دفعه الى ام سيف » الحديث . قال البوق : تسمية 
المولود حين بولد أصح من الأحاديث فى تسمیته يوم السابع . قلت : قد ورد فيه فير ما ذكر » فق البزاد وحیحی 
ابن حيان والحام پسند يسح عن عالشة فلت د عق رسول الله بم عن الحسن.والحسين يوم سابع وساها, 
وای مذى من طريق رو إن شعيب عن أبيه عن جده د أرق رسول اله بر بنسمية المولود لسابمه » وهذا من 
الأحاديث الى يتعين فما أن ألجد هو آم حاب لا جد رو الحة.ق تمد بن عبد أقه بن عرو . وف الأب عن أن 
عيأس قال و سيعة من السنة فى الصي : بوم السابع يسمى وان وباط عنه الآذى وتثقب أذنه وبق عنه وعلق 
رأسه وباطخ من عقرقته ويتصدق بوزن شمر رأسه ذهبا أو فضة » أخرجه الطبرانى فى « الاوسط » وق سنده 
ضعف » وفيه شا عن ارين عر رفعه اذا کان يوم السایع لدولود فأهريقوا عنه دما وأميطوا عنه الاذى وسموه » 
وسنده حسن ۰ الحديث اللأنى . قله ( عي ) هو دطان رهثام هو ابن عروة . قوله ( آف انی بے بصي 
محنسکه ) تقدم فى الطرارة من وچه آخر عن هشام بن هروة لیس فيه ذكر التحئيك ء وبینت هناك ما قيل فى امعه . 
الحديث الثالث حدیت آمماء فى ولادة عبد الله بن الزبيد » وقد تفدم شرحه مستوفی فى باب مجرة البی بق الى 
المدينة » وبيان الاخنلاف فى سنده . ووقع فى آخره هنا من الزيادة د ففرحوا به فرحا شديداء للجم قيل لحم إن 
هرد ند حرتک فلا بولد لک » وهذا يذل على ما قدمته أن ولادته كانت بعد استقرارم بافدينة » وما وقع فی 
أول الحديث أنه ولدته إقباء ثم لقت به النى بت لم يرد نا أحضرته له بقباء » انما لته من فباء الى المديئة . وقد 
أخرج د أبن سعد فى الطبقات » من رراية أبى الاسود د بن عبد الرحن تال « لما فيم المباجرون المديئة أتامو! 
لا يوك مم » فقالوا : رتنا ود » حى كثرت فى ذلك الفالة . فكان أرل مولود بعد امجرة عبد الله بن الربه. » 
فشک المسليون تكبيرة واحدة حت ارجحت المديئة تكبيرا » وقوله « وأناءتم » بكر الثناة ای جارف تام ا لحل ء 
وقرله « تفل » عثناة ثم فاء « ورگ » بالتشدید أى دعا له بالبركة . الحديث الرابع حديث الس ق قصة اين آي 
طلحة وا مه عبد الله وهو والد إحق > وقد نقدم شرحه فى الجنائز وق الركاة + قوله ( آهرستم ) ؟ هو اسفهام 
محذوف الاداة والعين سا كئة » آعرش الرجل اذا بى بام أنه , وبطلق أيضا على الوطم لانه يقبع البناء غالبا 
ووقع فى دواة الاصيل « آعرستم » ؟ بفتح العين وتشديد الراء فقال عياض : هو فاط لان التمريس #نزول , 
وأثبت غيره آنا لغة » يقال أعرس رعرس اذا دخل باه والافصم أعرس قال ابن اتیمی فی کاب التحرير فى 
شرح مس له . قوله (قال ل أبو طلحة احفظه ) فى رواية الكشمينى « احفظيه » والأول أولى ۰ قوله ( حدثي 
عد إن الى - الى ان قال وسأق الحديث) هذا يوم أنه يريد الحديث الذى قبله ولیس كذلك لان لفظیما عنتلف» 
وما حديئان عند ابن عون : أحدهما عنده عن أنس إن سيرين وهو الذکور منا ؛ والثانى عند عن مد بن سرن 
هن أنس ؛ رقد ساقه المصنف فى الواس بهذا الاسناد ولفظ « ان أم سای قاللك لل : پا انس , افظر هذا الفلام 


25 ۱ کتاب الدقيفة 


فلا نضيين شیا حتى تغدو به الى الى 0 0 فغدرت به فاذا هو فى حائط له وءليه خميصة وهو يدم أأظبر الذى 
قدم عليه فى اأفتح» ثم وجدت ف أسخة ااصذای بعك قوله وساق الحديث «قال أو عید الله اختأفا فى أس 4 ديدين 
ومد بن سیرین أى أن أبن أنى عدى و يزيد بن هارون اختافا فى شيخ عبد الله بن عون وهذا يتمين أنما عنده حديث 
اختلفت آلفاظه . وذكر المرى أن حاد بن سعد رافق ات أبى عدى أخرجه م ل من طر بقة لكنى ل أره ق کتاب 
مسل مسمی بل قال « عرس ابن سيرين » و يويد رواية اين أبى عدی أن أحد اخرج الحدبث مطرلا من طربق 
همم عن مد بن سير بن 
۲ - پا إماطذ الأذى عن الصی فى المقيقة 

(۷ = وش أبو مان حداا حاد ن زد عن ايوب عن تمد عن سلما بن مامي قال دمح 
انلام هتيقة » ۰ وثال حجا" حلا توا أخبرنا أوب” وكتادة” ودشام وعبیب" عن اي C9‏ عن سلمان" عن 
الى کل 3 وقال عي واحد عن عصمر وهشام عن نص شت سید بن عن ار بان عن سامان بن عام الضبی" 


و وق فقو ی مس ۲ و دة 
عن الي َل ٠‏ ددداه بزید بن يراي عن أبن سبرن عن سأمان . . قوه 
[الحديث ۰٤۷۱‏ - طرلة فى : ۰1۷۲ ] 


قال اصع آخبرنی ابن وهب عن > زم عن أوب السختيانى عن عمد 
7ه م وال أصبغ أخبرنى ابن وهب عن جرير بن حازم عن آبوب السختیانی عن همد بن میرن 
حلائنا تسلمان بع عامس لی فال ممت رسول لله كك بقول « مم #ثُلام عنبقة 
وأميطوأ عه الأذّى 6 ۰ حدثى فہک الله بن آی الأسود حدثنا ریش ن س عن یبر ù‏ الشبيد قال 
0 می ابن سيريقة أن أسأل اخسن : من سم حدیث العقيقة. ؛ ف أله فقال : من تفر بن ندب » 
قوله ( باب إماطة الأذى من الصبى فى العقيقة ) الاماطة الإذالة . قوله ( عن عمد) هو ابن سيرين ۰ قوله ( عن 
سلبان بن ماس ) هو الي » وهو مابى سكن البضرة ؛ ما له فى آلبخاری غير مذا الحديث » وقد أخرجه من هدة 
طرق مو قونا وم‌فوعا موصولا من الطريق الاولى لکنه | يصرح برفعه فما ؛ وفملقا من الطرق الاخری صرح 
فى طريق منها بوقفه وما عداها مرفوع ۰ قال الاسماعيل لم خرج البضاری ف الباب حدیثا حیحا دلى شرطه » أما 
خدیث حماد بن زد يمنى الذى أررده موصولا اء به موقوف و لیس فيه ذكر إباطة الأذى الذى ترجم په , وأما 
حديث جر بر بن حازم فذكره بلا خب + وأما حديث ساد بن سلة فلیس من شرطه فى الاحتجاج . قلت : أما 
حدبت حماد بن زط فهو المعتمد عليه دند البخارى » لکنه آورده عغتصرا , فكأنة ممه كذلك من شیخه ای 
اسان » واکتن به کمادته فى الاشارة الى ما وده فى يعض طرق الحدرث الذى بردب » وقد أخرجه أحد من 
رفس ن مد عن حماد بن زيد اراد فى ان د فأهريقوا عله دما ؛ وأميطوا عنه الأذى » ول إصرح برفمه , وأخرچه 
أيضا عن ير لس ,نید عن حماد بن زيد من هشام عن مد بن سيرين فصرح برقمه » وأخرجه آیضا من عبد الوهاب 
عن این عون وسعيد عن مجد بن سيرين عن سلبان مرفوعاء وأخرجه الاسماعيل من طاريق سليان بن حرب هن حاد 


Es 
6 ؛ اهر وا غڼه دما‎ 


الحديث 04۲۲-۵0۷۱ حذم 


ابن زيد عن أيرب فقال فيه م راعه » . وأنا ديك جرير بن حازم وقوله اله ذكره بلا خير 0 يعنى لم يقل فى أول 
الاسناد أنيأنا اصیغ بل قل « قال أمبغ» الکن أصبخ من شیوخ البخارى قد أ كش عنه فى المحيح »> فعلى قول 
الا کش هر موصول کا قرره ابن الصلاح فى ١‏ علوم الحديث» وعلى قول ابن حزم هو منقطع وهذا کلام الاسماميل 
زیر الى موافةته » وقد زرف الناس كلام إن حزم فى ذلك ۰ و اما کون عاد بن سلية على شرطه ی الاحتجاج سل 6 
کن لا إضره راد للاستشماد.کمادته . قوله (دقال حجاج ) هو ابن مثبال ؛ وحاد هو ابن سلة » وقد ودله 
الطحارى وان عبد ابر والبيهق من طر بق اسماعيل بن إحاق القاضى عن حجاج بن مال رحدثنا ماد بن سلبة به » 
وقد آخرجه النسای من رواة عفان والاسماعيلى من طرق حیان بن هلال وعيد الاعل بن نماد وابراهيم بن اجاج 
كليم عن حاد بن سلمة فزادو! مع الار بمة إلذن ذكرم البداری دوم آیوب وفتادة وهشام وهو ان حسان وحبیب 
وهو أن الشهيد - يونس وفو ان عبيد و حى إن عثیق » اکن ذكر بعضوم عن سماد ما م يذكر الاخر » وساق 
لمان كله على لفظ -بان ۰ رصرح برفعه و فظه « ف الغلام عقيقة فأهريةوأ عنه ألدم » وأميطوا عنه الأذىء قال 
الاسماعيلى : وقد رواه الثورى موصولا جردا ثم ساقه من طريق أبى حذيفة عن سفيان عن أيوب كذلك , فاتفق 
هؤلاء على آنه من حديث سلان بن عامس » وحالفیم وهيب فقال ه عن أيوب عن محد غن آم دطية قاأت : سامت 
دسول اله يله يقول مع الغلام » فذ كر مثله سواء » أخرجه أبو نەم فى مستخرجه من روأية <وثرة بن مد من أبى 
شام عن وهيب 4 ۰ وؤهيب من ر جال المح دين واو عشام امه المفميرة بن سلة احنج به سل واخرج له 
البخارى تمليقا وواه ابن المدينى وانسای وغيرهماء وحوثرة اء «بملة ومثلثة وزن جوهرة بصرى يكن آبا 
الازهر احتج بة ابن خزيمة فى صميحه ؛ وأخرج عنه من السثة أبن ماجه »وذکر أب على الجاتى أن آبا داود روى 
عنه فی کتاب بد. الوحی خارج الستن ۽ وذکره این حباث فى الثقات ء فالاسناد قوی إلا آنه شاذ » واحفوط عن 
تمد بن سيرين عن سلبان بن عاس » فلعل بعض رواته دغل عليه حديث فى حديث . قوله ( وقال غير واحد عن 
عاصم رهشام غن حفصة بنت سيرين عن الرباب عن سلان بن عاس المدى هن الذى وَويع) قلت من الذن أييميم عن 
عاصم سفیان بن عبينة أخرجة احد عنه بهذا الآسناد فصرح برفعه ء وذ کر المئن المذكور وحدیئین آخرین :آحدهیا 
فى الفطر على اثثر » والثانى فى الصدقة على ذى القراية » وأخرجه الترمذى من طریق عبد الرزاق والنسائى عن 
عبد الله بن جمد الزهری كلاهما عن ان عيينة بقصة المقرقة حسب » وقال الاما فى روايته عن الرباب من ما 
سلان به »وا باب پفتح الراء و ءوحد تین مخفا ماما فى البخارى غير هذا الحديث » ومن دواه عن هشام بن حسان 
عبد الرزاق أخرجه أحد عنه عن هدام بالاحاديث الثلاثة , وأخر جه آو دارد و اترمذی من طريق عبد الرذاق » 
ومنهم عبد الله بن مير أخرجه ابن ماجه من طربقه عن هشام به . وأخرجه أحد أيضا من يحى القطان ومد بن 
جعفر کلاهما عن هام اکن لم ذکر الرباب فى اناده : وكذا أخرجه الدارى عن سعيد بن عاس والحارث بن 
أبى أسامة عن دید الله بن بكير آلسهمی كلاهما من هشام . قوله ( وداه يزيد بن أبرأهيم عن أبن سیر ن عن سلبان 
قوله ) قلت : وصله الطحاوى فى و بیان المشمكل » فقال د حدثنا جمد بن خر بمة حدثنا حجاج بن منبال حدثنا بزهین 
ابراهيم به موقرةء »۰ وله (وتال أصبغ أخير ابن وهب الخ ) وصله الطحاوى عن بو نس بن هبد الاعل من أبن 
وهب به تال الاسماعبلى : ذكر الرخاری حدیث أبن وهب بلا خر » وقد تال أحمد بن حذيل : حدیث جر بر بن حادم 


۹۲ ۱ کاب المقيقة 
كانه على النوم أوي قال . قات : لفظ الائرم عن أحد حدث بالومم مر و يكن حفظ ؛ وکذاذکی الساجى 


أه وهذا مأ حدث به چر ر عصر » لكن قد وافقه غيره على رفعه عن أيوب » نعم وه عن جمد و حدثنأ سلمان بن 


عاس » هو اذى تفرد به » و باجخلة فبذه الطرق پقوی به‌ضها بعمنا ‏ والحديث مرفوع لا يضره رواية من وقفة . 
قوله (مع الغلام عقیقة) مسك عفبومه الحسن وقتادة فقالا : يعق عن الصبی ولايمق هن الجارية 8 وخا فهم اپور 
فقالو! : یمق عن الجارية أيضا + وحجتهم الاحاديث المصرحة بذكر الجارية , وسأذكرها بمد هذا » فلو ولد انان فى 
بطن استحب ع نکل وا جد عقيقة ؛ ذکره ابن هود الى عن الليث وقال : لا آعم عن آحد من العلماء خلافه قوله 
( فأهريةوا عنه دما ) كذا أيهم ما یراق فى هذا الحديث وکذا فى حديث ممرة لتق بعده » وفسر ذلك فى عدة 
أحاديث ما حد رث عاة آخرجه الترمذی و حه من رواية بوسفت بن ماهنت و ام م دخلوا على حفصة بن 
عبد الرحمن ‏ أى ابن أب بكر الصديق - فس ألوها عن العقيقة » فأخر تم أن ال ی يلق آم عن اغلام شاتان 
مكافتتان » وعن الجارية شاف » وأخرجه آحاب الستن الاربعة من حديث آم كر ذأها سا لت النى بزل عن العقيقة 
فقال من الغلام شا نان وعن الجارية شاة واحدة» ولا پضرک ذکرانا کر نأو إنانا, قال الترمذى صميح » و أخرجه 
أبو داود واللسای من رواية عبرو بن شعیب عن أبيه هن جده دفعه أثناء حدر قال د من أحب أن ينك عن 
ولده فليفءل : هن الفلام شاتان مكافئنان , دعن ال جارية شام قال داود بن ئيس داويه عن عرو و سأات 
زد بن آسلم عن قوله مکافیتان فال : متشا جتان تذعان جیما أى لا يؤخر ذخ إحداهما عن الاخری » وحک او 
داود عن احد ال_کافشتان المتقار تان » قال ابخطابى : أى فى السن . وتال الزشری : معناه متعادلتان لما يحرى فى 
الركاة وف الاضعية »> وأولى من ذلك كله ما وقع فى رواية سید بن هلص ور فى حدبث آم كرز من وجه آخو عن 
عبيد الله بن ألى بزيد بلفظ « شاتان مثلان » ورفع عند الطبراق فى حديث آخر « قيل : ما المكافئتان ؟ قال 
المثلاث » وما آشاد اليه زيد بن اسل من ذيح [حداهما عقب الاخری <من » ومحةمل الل على آلمنیین معاء وروی 
لبن ار وأبو الشبخ من حديث أي هريرة رفعه « أن الهود تمق عن اللام كيشا ولا تمق عن الجارية ٠‏ فعقوا عن 
الغلام كيشين وعن الجارية كبشا » وعند أحمد من حديث أسماء بنت يزيد عن الى بإ « العقيقة حق عن الفلام 
شاتان مکافتناك رعن الجارية شأة > وعن أبى سعيد عر حديث مرو بن شغيب أخرجه أبو الشيخ , وتقدم حديث 
ابن عباس أول الباب » وهذه الاحاديث حجة للجموور ف التفرقة بين الغلام والجارية » وعن مالك هما سواء فیمق 
عن کل واحد منہما شاة , واحتج له يما جاء « ان النی ب عق عن الحسن والحسين كيشا کبشا » آخرچه أبو داود 
ولا حجة فيه فقد آخرجه أو الشیخ من وجه آخر عن عكرمة عن ان عباس بلفظ كبشي ن كبشين » وأخرج أيضا 
من طرق عرو بن شعيب من أبيه عن ع الجن ل وعل تقدير پوت رواة أبى داود فليس فى الحدیت ما برد به 
ال حادیت المتواردة ف التنصيص على التثنية الؤلام » بل غايته أن يدل على جواز الاقتصاد » وهو كذلك ؛ فاش 
العدد ليس شرطا بل مستحب ٠‏ رتل ازيب أن ا زو( عل اسف نمن اکر أن تود متفه 
النفس فأشيهت الدية , وقواه اين الم بالحديث الوارد فى أن من أمتق ی ذڪرا أعتق کل عضر منه ؛ ومن أعتق 
جار يتين کذاك ۽ الى غير ذلك ما ورد ٠‏ وحتمل أن يكرن فى ذلك الوفی مانیس المدد . واستدل باطلاق الهاة 
والعاتين على آنه لا يعترط فى العقيقة ما يعترط فى الاضية , وفيه رجبان لشافمية , وأصبما يشترط وهو بالقياس 


الحديث 4۷۱ه - ۵1۷۲ a۹‏ 


لا بالخبر ؛ ویذکی الشاة والکیش على أنه يتمين انم للعقيقة » وبه ترجم أبو الشيخ الاصیپانی ونقله ابن الماذر عن 
سمفصة بنت عبد الرحن بن أب بكر » وقال البند نيجى من الشافعية : لا رس لافس فى ذلك » وعذدى آنه لامجزی" 
فيرها . وامپور على إجزاء ال بل والبقر أيضا ؛ وفیه حدیث عند الطبرای و ای اشیخ عن لس رفمه د یمق عنه 
من الابل والبقر والةم » وأص أحد على اشتراط كاملة » وذکر الرافعى مثا انا نتأدی بالسبع كا فى الاضية واقه 
اع ٠‏ قوله ( وأميطوا ) أى أذيلوا وزنا دمعي . وله( الاذی 1 وقع عند أنى داود من طرق سعيد بن أن 
عردية وا وان عون دن ند بن سيرين 0 دأن 1 بكن ال حلق اراں فلا 3 ما هو » e ٠‏ مض 


قن رموصويا الاذی» و لسکن لا تەین ذلك فى حاق الرأس قد وقع فى حدیت أبن ا عند الطبرانى عاط عله 
الاذى وعلق رأسه » قعطفه عليه , فالآولى حل الآذى على ما هو أغم من حلق الرأس » ويؤيد ذلك أن فى بعش 
طرق حديث عرو بن شعیب د وعاط عنه أقذار, » رواه أبو الیخ : قوله ( دنا عبد الله بن أبى الأسود ) 
هو هید الله بن مد بن حميد بن الاسود بن أبى الاسود - نسب ند جده - ور ما شیب لجد أيه فقيل عبد الله بن 
سود معروف من شروخ البخارى › وشيخه قريش بن انس بصرى ثقة یکی آبا آنس , کان قد آذیر سن ثلاث 
رمائثين ؛ واستمر على ذلك ست دين ٠‏ فن سمع منه قبل ذلك قسماعه يح , و ليس له فى الرخارى سوى هذا 
الموضع » وقد أخرجه الترمذى عن البخارى عن غلى بن المدينى عنه »و أره فى نسخ الجامع إلا عن عبد الله إن ی 
الاسود . فسكأك له فيه شيخين : وقد توقف البرزنجى فى مة هذا الحديث من أجل اختلاط قريش » وزعم آنه 
تفرد به وأنه وم » وکانه تبع فى ذلك ما حکاہ الاثرم عن أحد آنة ضعف حدیت قریش هذا وتال : ما آراه بثىء 
لکن وجدنا له متابعا أخرجه أبو لشیخ واازار عن آن هريرة ک) سأذكره » وأيضا فاع على بن المدينى و آفرانة 
من قرش کان قبل اختلاطه ؛ فلمل أحد إ'ما ضمفه لانه ظن أنه اعس! حدث بة بعد الاختلاط . فول ( حديث 
المقيقة ) لم بقع فى البخاری بان الحديث الذکور وكأنة | کتنی عن إيراده بشپرته » وقد آخرجه اععاب السنن من 
رواية قتادة عن الحسن عن سمرة عن النى بغ قال « الغلام می‌تون إعقيقته , تذیخ عنه يوم السابع ؛ وحلق رأسه » 
ویسمی» قال الترمذى:: حسن یح ۰ وقد چاه مثله عن عد بن سيرين عن أبى هريرة آخرجه البذاد وأبى الشیخ 
فی کۃاب العقيقة من رواية اسرائيل هن عبد الله بن الختار عنه ور چاله ثقات2 كان إن سیر رن اا کان الحديتك 
عنده عن أنى هر برةو بلفه أن الحسن يحدث به احتمل عنده أن يكون روه عن أنى هريرة آیضا وعن غیره فسأل 
تأخر الحسن أنه سمعه من سعرة فقوى الحديثك برواية هن الا بميين الجلياين من الصحا بيين :ول تقع فى حديك أبى 
هر برة هذه سکامة الاخيرة وهی د ویسمی » وقد اختلف فبا اععاب قتادة فقال أ كثرهم « يسمى » ,السين , وقال 
همام عن قتأدة م يدي » بالدال . قال أبو داود : خواف همام وهو وم منه ولا بوذ بةء قال : ویسی اصح . 
ثم ذ ٠‏ من روایة فير قتادة بلفظ « ويسعى » واستشكل ما قله أبو داود بها في بقية رواية همام عند أ نهم سألوا 
قتادة عن الدمكيف يصع به فقال اذا ذعت المقيقة أخذت مها صوفة واستقبات به أوداجها ثم توضع عل یافوخ 
ف سل عل ا الي بل راح بعد وعلق . فيبعد مع هذا الضبط أن يقال إن هماما وم عن 
مس هيج ٩‏ ۰ فج قاری 


۹ ۷۱ - كتاب العقيقة 


قتادة فى قوله , ویدی, إلا أن يقال إن اصل الحديث « ویسمی » وان فتادة ذکر الدم حاكيا عما كان اهل الجاملرة 
إصنعو نه » ومن ثم قال ابن عبد ای : لا تمل هیام فى هذا الذى انفرد به ؛ فان كان حفظه فمو موخ اه . وقد 
رجح ان حدم رواية همام وحل پعض المتأخرين قوله « ويسمى » على التسمية عند الذبح ؛ لأ أخرج ابن أبى شية 
من طاريق هشام هن قتادة قال د يسمى هل المقيفة كا يسمى على الاضرة : بم الله عقيفة ذلان » ومن طريق سعید 
عن قنادة نموه وزاد م اليم منك ولك » عقيقة فلان » سم الله والله کر . ثم ذیع ودوى عبد الرزاق عن 
معمر عن قتادة : إسمى يوم یمق عنه ثم يحلق . وكان يقول : إطل رآسه بالدم . وقد ورد ما يدل هلى النسخ فى 
عدة أحاديث » ٠نها‏ ما آخرجه أبن حبأن فى كرجه عن عة قالت « كانوا فى الجاهاية اذا ةوا عن الصى خضیو! 
قطنة يدم المقيقة » فاذا حاقوا دأس الصى وضموها على رأسه ۰ فقال اي ب ایلوا مكان الدم خلوة » زاد أبو 
أأشيخ وی أن بس رأس المولود بدم » . وأخرج أبن ماجه من رواية أيرب إن موسی عن يزيد بن عبد الله 
الزف أن انی ب تان د مق عن الغلام » ولا عس رأسه بدم » وهذا مسل ٠‏ فان يزيد لا حبة له » وقد آخرجه 
البرار من هذا الوجه فقال وعن بزید بن عبد اله ارق عن أبيه عن انی يلق » دمع ذلك فقالو! إنه مرسل › ولای 
داود و الا من حدیث عبد الله بن بريدة عن أأبيه قال وكا فى الجاملية , فذك ر نمو حديث عانشة ول بصرح برقمه : 
ال « فلا جاء الله بالاسلام کنا بذج شاة وناق رأسه وناطخه بزعفران » وهذا شاهد دیب عالشة > وطذا کره 
الور التدمية . و نقل ان حرم استحیاب امدهية عن اين عر وغطاء فلم ينقل ابن النذر استحیاما الا عن الحسن 
وقتادة » بل عند ابن أبى شبية بسند صديح عن الحسن أنه كره التذمية , وسیأف ما يتعاق بالقسمية وآدابا فى 
کتاب الآدب ان شا. الله تعالى . واخشلف ف «منى قوله د متهن بدقيةةه » قال الحطالى : اختلف اناس فى هذا » 
وأجود ما قيل فيه ما ذهب اليه أحد بن حنبل قال : هذا فى الشفاءة ۰ بريد أنه إذا لم يدق عنه فات طفلا لم إشفع 
فى أبوية » وقيل معناه أن العقيقة لازمة لابد متها » فشبه ا مولود فى لرومها وعدم انفکاکه نا بالرهن فى يد الرتهن » 
وهذا يقوى قول من قال بالوجوب . وقيل آلعی أنه م‌هون بأذى شعره ۰ ولذلك جاء د تأميطوا عنه الافی > 
ام والذى نقل عن أحد قاله عطاء ال راسانى آسنده عنه البوق , و أخرج ابن حزم عن بريدة الأملى قال : ان الناس 
يعرضون يوم القيامة على العقيقة كا یمرضون على الصلوات الخس ۰ وهذ! لو ثبت اكان قولا آخر يتمسسك به من 
قال بوجوب المقيقة » قال أبن حزم : رمثله عن فاطمة بنت الحسين ٠‏ وقوله و يذب عنه بوم السابع » تمك به من 
قال إن العقيةة هوفنة باليوم السابع » وان من ذخ قبله ل بقع الوقع » واعا تفوت إمده , وهو قول مالك . وقال 
أيضا : ان مات قبل اس بح سقطت المقيقة . وق روابة إن رهب عن مالك : ان من لم یمق عله ق السابع الأول 
عق عنه فى السابع الثانى » قال ابن وهب : ولا باس أن یمق عنه ق الأب الثالك . و نقل اترمذى عن آهل العمل 
انهم يستحبون أن #ذیخ المقيقة بوم السابع » قان لم بتهبأ فيوم الرابع مشر » فان | رتيا صق عنه يوم أحد وعشررن 
ول أر هذا صر»ا الاعن أبى عبد الله لپوشنجی » وثقله صالم بن أحمد من أبيه . وورد فيه حديث أخرجسه 
الطبرانى من روالة أسماعيل بن مسلم عن عبد الله بن بريدة عن أبيه 8 واساعیل ضعيف ۰ وذكر الظرای أنه تفرد 
به ٠‏ وعند الحنا بلة فى اعتپار ااسابیع بعد ذلك رو ایتان » وعند الشافمية أن ذكر الاسا بيع الاختیار لا للتعيين » 
فنقل الرافعي أنه يدخل ر توا بالولادة » قال : وذكر السابم فى الجر ععنی أن لا تؤخر عنه اختهارا » ثم قال : 


الحديث ۵6۷۱ - ۵4۷۲ عه 


تسش ا رس 
والاختیار أن لا تؤخر عن البلوغ فان خر ت عن البلوغ سقطت عن كان يريد أن یمق عنه » لیکن إن آراد أن 
يعق عن نفسه فعل ۰ وأخرج ان أبى شية عن سد بن سیر ین قال : لو آعل آل يعن عتى لمققت عن نی . 
واشتاره القفال . ونقل عن نص الشافعى فى البو يطى أنه لایعق عن كبير ؛ ولیس هذا نصا فى منع أن رعق الشخص 
عن نفسه » پل حتمل أن بريد أن لا یمق عن غيره إذا كبر , وکا نه أشار بذلك الى أن الحديث الذى ورد أن النی 
4 عق عن نفسه بعد النيوة لا يثيت . وهو کذلك , نقد رجه آذار من روابة عبد الله ن عرد ۳ وهو 
“بهلات - عن قتادة عن أنس » قال لار : تفرد به عيد الله وهر ضعيف اه . وأغرجه أو الشيخ من وجپین 
آخرين : آحدها من رواية اسمأعيل بن عسل عن قنادة واسماعيل ضعيف أيضا ؛ وقد قال عود الرزاق : [نهم ترکو! 
حدیث عبد الله بن رر من أجل هذا الحديث ء فلمل اسماعيل سرقه منه . ائم ما من رواية أبى بكر المستهلى عن 
اليثم بن جيل وداود بن ابر قالا حدثنا عرد الله بن المثثى عن اة عن أنس ؛ وداود ضعيف نکن اليثم ثقة : 
وعبد الله من رجال البخاری , فالحديث قوى الاسناد » وقد أخرجه عمد بن عبد الك بن آیعن عن ايراهي بن تمق 
اراج عن عرو الناند » واخرجه الطبرانى فى د الاوسط »عن اد بن مسمود کلاهما عن اليم بن جيل وحده 
به » فلولا ما فى عبد الله بن المثى من القال لمکان هذا الحديث يبدا » لیکن قد قال ابن ممین: لبس بشىء رتال 
الاماق : ليس بقوى » وقال آم داود : لا أخرج حدیثه ؛ وتال الساجى : فيه ضعف لم يكن من آمل الحديث روى 
مماكير » وقال العقبلى : لايتابع على أكثر حدیثه » قال اين حبان فى الثقات :ریا أخطأ » ووثقه المجلى والره‌ذی 
وغيرهما » فیذا من الشيوخ الذين اذا انفرد آحس‌دم بالحديث لم یی حجة ٠‏ وقد مثى الحافظ الضياء على ظاهر 
الاسناد فأخرج هذا الحديث فى الأحاديث الختارة ما ليس فى الصحيحين » ويحتمل أن پقال : إن صح هذا ابر كان 
من خصانصه ی الوا فى تضحيده عمن لم يضح من آمته »> وعند عید الرزاق عن معمر عن فاد د من ل يدق 
عنه جر آنه اضته » وعند ابن آی شيبة عن عرد بن سيرين والحسن « يمزىء عن الفلام الأضيرة ن امقيقة » وقول 
ووم اسابع» أى من بوم الولادة ؛ وهل مسب يوم الرلاد: ؟ قال ابن عرد ابر اص مالك على أن أول السيعة الیرم 
الذى بلى بوم الولادة » إلا إن ولد قبل طلوع الفجر , وکذا قله البويطى عن الشافعی » و نقل الرافی وجبين ورجح 
الحسبان » واختاف ترجيح الاووى . وقوله « يذخ » بالضم على البناء للجرول ‏ فيه أنه لا يتمين الذاخ : وعند 
الشافعية نتمين من تازمه نفقة المولود » وعن المنا بلة بتعين الاب إلا إن آهذر يموت أو امتناع » قال الرافعی : 
وكأن الحديث أنه ب عق عن السن والحسين مؤول ؛ قال النروى : يحتمل أن یکرن أبواء حينئذكانا مصربن 
أو بذع باذن الأب أو قوله « عن» أى آس : أو هو من خصائصه يلق کا خی عن لم رضح من امه ؛ وقد وده 
بعضوم من خصائصه ۰ و نص مالك على أنه رمق عن اليم من ماله » ومنمه الشاقعية ٠‏ وقرك د وصاق رمه » أى 
جميعه لثبوت النهى عن النزع كا سيأتى فى اقباس » وحکی الماوردى كراهة حلق رأس الجارية , وهن بمض الحنا بلة 
يحاق ء وفى حديث على عند الل مذى وال ماك فى حديث المقيقة عن الحسن والسين « يافاطمة احاق رأسه وتصدق 
بدئة شعره » قال فوزناه فكان درهما أو بعض درم » وأخرج أحمد من حديث أبى رافع ‏ لما ولدت فاطمة حستا 
قالت : يا رسول الله ألا أعق عن ابن بدم ؟ قال : لا ولكن احلق رأسه وتصدق بوزن شعره فضة » قفمات , ظا 
وادت حسينا فملت مثل ذلك » تال شيخنا فى « شرح النرمذى » يحمل على أنه پیم كان ون عنه ثم استآذنته فاطمة 


۹۹ ۱ - کثاب العقرقة 


أن تعق هى عنه أيضا فنعبا ء قلت : ومحتمل أن يكون منعبا اضیق ما عنده حوائذ فأرشدها الى نوع من امدقة 
أخف » ثم تبسر له عن قرب ما عق به عنه » وهلى هذا نقد يقال بخص ذلك من لم يمق عنه » لکن آخرج سعید 
ابن منصود من مرسل آش جعفر البافر حويحا دان فاطمة كانت إذا ولدت وادا حلقّت شعره و تصدقت بزنته ورقاء 
واستدل بقوله ه يذب و ملق ويسمى » بالواو على أله لا يشترط الترئیب فى ذلك » وقد وفع فى دواية لآبى الشیخ 
فى حديث سمرة ه پذیخ یوم سا بعه ثم يحلق » و أخرج عبد الرزاق عن ان جرج يبدأ پالذځ قبل الحاق ؛ وحکی عن 
عطاء عكسه » وله الروياتى هن نص الشافعى » وقل البغوى ف « التهذيب » إستحب الذي قبل الحلق , و حه 
النووى فى « شرح المبذب » داقه أعم 


۳ - اس ال و 4 
SB‏ شا 


۷۳ - وش بدان حدثياعيدا الله أخبرنا قمر حدتثنا از هري عن ابن امسر عن أى هرب 
رضى اله جنه عن الى يلي قال « افرع ولا عتيرة » 

والفرع ول اتاج » حكانوا بوه لطوانم" 

[ الحديث ۰4۷۳ - طرفه : ۰04۷4 ] 

قوله ( باب الفرع ) بفتح الفاء والراء بعدها مبمة ؛ ذحكر فيه حديث أبى هريرة و لا فرع ولا عثيرة ۽ من 
رراية عبد الله وهو ان المبارك ب عن معمر حدثنا الزهرى » وفيه تفسير الفرع والءتيرة ء وظاهره الرفع . دوقع 
فد اسح »أن فرع ارل تاج الابل رام کان آهل الجاهلية يذ ونه لأصناموم ؛ والفرع ذيكانوا إذا امت 
الاپل ما ناه صاحباأ ذصوه 0 وكذلك إذا بلغت الابل مالة یعتر مها بمیرا کل هأم ولا يأ کل منه‌هو ولا امل 
يله ؛ والفرع أيضا طعام يصلع لنناج الاب كا خرس للولادة ؛ وسبا نی اقول فى المثيرة آغر الباب الذى بلیه» 
وید من هذا مناسبة ذكر البخارى حديث الفرع مع المقيقة 

1 - ۳ سيت المتیرة ۰ 

۷۶۸ — شا عل 2 عبد ال حد ثنا سفیان" قال الز*هری) مد نا عن مد ين السب عن أ 
رة عن ای َو ال « لا فرع" ولا عتر: > 

قال : والفرع أول النتاج كان ينتج هم » كانوا يذتيمونة لطواغينهم . والمتيرة فى رجب 

ثم قال : ( باب المتيرة ) » وذ كر فيه الحديث بعيئه من رواية سفيان وهر ابن عيينة عن الزهرى + ووقع فى 
رواية الحيدى عن سفيان د حدثنا الرهرى » وأخرجه أب ندم من طريقه ؛ وشذ ابن أبى عر فرواه عن سفيان 
هن زيد بن أسلم عن أبيه عن أبن عمر أخرجه ابن ماجه وتال زنه من فرائد این أبى عمر . قوله ( ولا متهدة) بفقح 
الميمة وكسر المثناة بوزن عظيمة , قال القراز ميت عتيرة بما يفعل من الذيح وهو العثر » فبى فميلة نى «فمولة 
مكذا جاء بلفظ الى والراد به اللههى » وقد ورد بصيغة هی فى رواية لنسائی و للاسماعيل بلفظ «نبی رسول اقه 


الحديت )۵1۷ ۹۷ 


به » دوقع فى دواية لاحد « لافرغ ولا عتيدة فى الاملام» ٠‏ قوله ( قال والفرخ ) لم بتمین هذا القائل هنا » 
ووقع فى رواية مسل من طريق عبد الرزاق عن معمر موصولا التفسير بالحديث ؛ ولا داود من رواية عبسد 
الرزاق غن معمر عن الزهرى عن سعيد بن المسيب قال « الفرع أول النتاج » الحديث جمله موقوفا على سعید بن 
لأسيب » ول الخطابى : أحسب التفسیر فيه من قول الوهرى . فلت : فد أخرج أبو قرة فى ااستن » الحديك 
عن عيد مد بن أنى داود عن مس » وضرح فى دوايته أن تمسر الفرع والمثيرة من قول الرمری واه أعل . 
قوله ( أول النتاج ) فى دواية المكشمييثى « ناج » بغير ألف ولام » وهو بكسر النون بعدها مثنأة خفيفة وآخره 
جم ٠‏ قوله (کان ينتج هم ) بضم أوله واتح ثالثه ؛ يقال نتجت الناقة بشم النون وکس المثناة إذا ولدت » ولا 
يستعمل هذا الفعل إلا مكذا وان کان مبنیا لفاعل ۰ قوله ( كانوا بذحونه لطراغيتهم ) زاد أبو دأود هن بمطیم 
ثم يأكلوثة وياق جلده على الشجر » فيه إشارة الى هلة انى » واستئرط الها فى منه الجواز اذا كان الع لله 
جما بيئه و بين حدیث « الفرع حق » وهو حديث أخرجه أبر داود واانسای والحاك من دوابة داود بن ٹیس عن 
عرو بن شعيب عن أبيه عن جده عبد الله بن عمرو ء کذا فى روارة الحام « سل دسول الله یم عن الفرع تال + 
الفرع حدق ؛ وان رکه حنی يكون بلس عاض أو ان لبرن فتحمل عليه فى سیل ان أو تمطيه آرملة شه من أن 
آذحه ياسق مه بوره و توله نافتك » ؛ ولداک من طر يق هبار بن أبى عبار عن أن هر رة من وله د الفرعة دق ؛ 
ولاندصبا وهی تلصق فى بدك » و لکن أمكم ما من الین حی اذا کات من خیار الال فاذحباء ال الدافمی فما نله 
البيوق من طريق الزنی عنه : الفرع شىء كان أهل الجاهلية يذيحونة بطلبون بة الركة فى آموافم ؛ فكان أحدم 
یذ بكر نافته أو شات رجاء البرک فیا بای بعده » فسألوا النى يلاخ عن حك فأعامیم أنه لاکراهة علهم فيسه » 
وامرم استحبايا أن پترکره حتى عمل عليه فى سیل الله . وقوله ه عق » أى ایس بباطل » وهو کلام شرج على 


لحو او ناا 


جواب السائل ؛ ولا ما2 وله و بين سددث الأخر ه لا فرع ولاعتيدة» فان مناه لا فرع واجپ ولامليدة 
واجبة . وقال غيره معت توله د لافرع ولا عتيرة » أى ليسا فى تأ كد الاستحباب كالاضحية » والاول آول . 
وقال الاووى : أص الشافعى فى حرملة على آن الفرع والمثيرة مستحیان » ویژیده ما آخرجه أبو داود واللسای 
وان ماجه و حه الحا 1 ران اأتذر هن نبيغة پنون وموحدة وعءخجمة «صفر - قال د نادی رجل رسول الله 

: اناكنا نعتر عتيرة فى الجاهلرة فى رجب › فا تأمينا ؟ قال : اذ وا تہ فى أى شه ر كان . فال : إناكنا تفرع 
فى الجاهلية . قال : فى كل سائمة فرع تدذوه ماشيتك حى إذا استحمل ذحته فتصدقت بلحمه » فان ذلك خير موق 
رواية ای داود عن ألى قلابة و السائمة مائة » فنى هذا الحديث أنه بلقي لم ببطل الفرع والمتيدة من أصابما ‏ ون 
أبطل صفة من كل مهما + فن الفرع كو له بذیخ أول مابولد » ومن العتيرة خصوص الدب فى شهر رجب . وأما 
الجديث النی أخرج اعحاب الا من طريق أبى رملة عن مخف بن مد بن سلم قال دکنا وقوظا مع النى يك بمرفة » 
فسمعته يقول : يا أبها الناس على كل آمل بيت فى کل عام أضحية وعتيرة » هل ندرون ما المثيرة؟ فى لى پسمونبا 
الرجبية » فقد ضعفه الخطانى » لکن حسنه الترمذى ٠‏ وجاء من وجه آخر عن عبد الرزاق عن خنف بن سلم ٠‏ 
وعکن رده ال مأ حمل عليه حديثك پيشة . وروی الفساث وصحصحه اا کر من حدیث الحارث بن عرو 4 « لق 
وسول ات زگ فى حجة الوداع » فقال زجل : يارسول اقه العثائر والفرائع ؟ قال : من ماه مر ومن شاه ل ير ' 


۹۸ ۲ - کتاب الذباع والصيد 


ومن شاء فرع ومن شاء لم يفرع » وهذا سرع فى عدم الوجوب سکن لاینن الاستحباب ولا يثبته »فوسف 
الا تياب من حديث آخر . وقد آخرج أبو داود من حد بث أي العشراء عن أبيه « ان البي رکم ستل عن المتيرة 
باه وأخرج أبو دارد والفسائى و حه ان يان من عاریق وكيع بن عداس عن عمه أبى رزين العقولى قال « فلت 
يارسول الله إناكنا نیع ذبا فى رجب فنأ كل دنطمم من جاءنا » فقال : لا بأس به . قال وكيع بن عدیس : 
فلا آدعه » وجزم آبو عبيد بان المتيرة آستحب ‏ وق هذا تمقب على من قال : إن ابن سيرين تفرد بذلك . ونقل 
الطحاوى من انن عون أنه کان يفعله » ومال ابن اانذر الى هذا وقال : كانت المرب تفعایما وقمليها إعض أهل 
الاسلام بالاذن » ثم تبى ہما » والنبى لا يكون الاعن شی۔ کان يفعل . وما قال أحد إنه موی هنهما ثم أذن فى 
تعلبما ثم تقل عن الملا. تركيما الا ابن سيرين » وكذا ذكر عياض أن الجهور على النسخ » وبه جرم الحأذى » 
وما تقدم نله عن ااشافعی برد عليهم . وقد اخرج آبو داود راما ] والبوق ‏ والافظ له بسند مخیح عن عائهة 
وام دول اھ بل بالفرعة فى کل “مين واحدة » ٠‏ قوله ( والمتيرة فى رجب ) فى رواية الحیدی « والعتيرة 
الغاة تذبع عن اهل بيت فى رجب » وقال أبو عبيد : العثيرة هى الرجبية ذپیح کانو ا يذكونها فى اجاهلية فى رجب 
يقر ون با لاصنادهم » ول غيره : المثيرة الو كارا یزذرو نه .من بلغ ماله کذا أن يذخ من كل عشرة منها رأسأ 
فى رجب . وذکر ان سرد أن اامتيرة أن ارجل كات پقول ف الجاهلية إن بلخ بل مان عترت منها عتيرة » زاد فى 
المحاح فى رجب . ونقل أو داود قبیدها بالعثر الأول من رجب » و نقل النووی الاتفاق عليه » وفيه نظر 
(عامة ) : اشتمل حكتاب المقيقة زما معه من الفرع والعتيرة على انى عثر حدیثا ؛ المءلق مما ثلاثة 
والبقية موصولة » السكرر مها فيه وفيا مضی “ها نية والخا لص أربمة » وافقه مدل على تريح حديث أنس وأبى 


TE 
بر 4ه - رفيا‎ 


۴ کتاب ال باح والصيد 


قوله (كتاب الذبائح والميد ) کذا لكرعة والاصيلى وروابة عن أبى ذر » وی أخرى له ولا الوقت 
1 باب » وساط لس > و یت له البسملة لاحمة ء ولا الوقت سابفة 


فيه من الأثار قول سلان فى القیقة , وتفسير الفرع والءتيدة . 


۱ - سيب النسببة على الصيدء وأو تعالى لإ با أيها الذين انوا یو ١‏ ال بشي" من الصید 


تاه آیدیک وراک - الی قوله ‏ عذاب” ی ) »ووه جل ذکره لإ أحكلت" لحكم مهيم الأنمام لا 

0 انعو oy‏ عمو 3 ۰ 8 چ 
ما یت لیک ۔ الى قوف - فلا نوم واخشونو 6 وفال ابن عباس المقوة : #مپود ؛ ما أحل رمرم إلا 
مایق علیک : | هرمن :ایک . شنآن :اون النخيقة نی فوت . الوثوذة :تهب بانلذب» 


ب 5 من 5 8 ی 
پوقذها فتموت . والتردية : تدای من ال مول . والتطيحة : تنطلح؛ الشاة ء فا أدركت يتحرك يذو أو 


الحديث ۰4۷۰ 9۹۹ 

ینور فذح وکل » 

yo‏ — مشا أبو كيم حدثيا تکریاد عن عامس عن عدی* بن حام رضي ا عنه فال وناك“ الب 
لك دن صید المراض قال ۳۳ آصاب عدار فک ؛ وما أصاب برض فهو وفیذ . واه عن صود الک 
فقال : ما مك عليك سكل » فان" أخذ السکابر اة . وا وجدت مع کلبك - أو کلابل كبا 
غه » فخشبت أن یکون اله ممه - وقد قتله - فلا تک » فاما كرت اس الله على كلبك » ول 
کر على غيره 0 ١‏ 

قوله ( باب النسمية على الصيد ) سقط د باب » لمکرج1 والاصیل وأف ذر » و ثبت لبافين . والصيد فى الاصل 
مصدر صاد يصيد صيدا , وعومل معاملة الاسماء فارقع عفى لیران الصاد . قله وقول ألله تعافى ( حرمت 
عليك الميثة ‏ الى قوله ‏ فلا تخدوم واخشون ) وقول اقه تعالى ( يا أيها الذين آءثوا ليبلونك الله بثىء من 
اليد ) کذا ای ذد ؛ وقدم وأخر فى روابة حكرعة والاصیل ٠‏ وزاد بعد وله م الصيد» : ( تناله أيديم 
ورماحكم ‏ الآبة الى قوله ‏ عذاب الم ) وعند الاس من قوله ( أحلت لک جبمة ال نمام © الآيتين» وكذا 
ای الوفت لكن تال « الى قوله : فلا تخشوم واخشون» وفرقهما فى زواية كريمة والأصيل + له ( قال این 
عبان : العقود الموود ؛ ما أحل وحرم) وصله ابن أبى حائم أتم منه من طرق على بن ای طلحة هن ابن عباس قال 
فى قوله تعالى لإ يا أيها الذین آمنوا أوفرا بالعقود ) : يعنى بالمپود ؛ ما احل الله وما جرم وما قرض وما حد 
ق القرآن ؛ ولا تزدروا ولا تنسكثوا . وأشرجه اأطرى من هذا الوجه مفرةا » و نقل مشله من مجاهد والسدی 
وجاعة , وثقل عن قتادة : الراد ماکان فى الجاهلية من الحاف . و نقل عن غيره ؛ هى المقود الى ادها الناس . 
قل : والاول أولى » لان الله أتبع ذلك البيان عنا أحل وحرم ٠‏ تال : والمقود جع عند : وأصل عقد الث“ 
بغیره وصله به کا يعقد الحبل بابل ٠‏ قوله ( إلا مايتلى عايك النزیر) وصله آبضا ابن أبن حاتم عنه من هذا الوجه 
بلفظ ١‏ إلا مايتلى عليك يمنى الميتة والدم وم الخنزير » ٠‏ قوله ( جرمنگ : يحمانكم ) يعنى فوله تعالى ( ولا 
رمن شنآن فرم) أى لادم بغض قوم على العدران ٠‏ وقد وصله ابن أبى حاتم آیضا من الوجه المذكور الى 
ان عباس ؛ وحک الطبرى عن غیره غير ذاك لكنه راجع الى معناه . قوله (النخنقة اخ) وصله ابیت بتيامه 
من طريق على بن أبى طلحة عن ابن عباس وقال فى آخره د فا آدرکته من هذا يتحرك له ذنب أو تمارف له عين 
فاج واذكر اسم الله عليه فور حلال » وأخرجه الطبري من هذا الوجه بلفظ «الخنقة الى تخلق نشموت » 
وا موقوذة ای تضرب با شب حتى برقذها فتموت » وااتردية الق تتردی من الجبل ؛ واللطيحة الشاة تنطم العأة » 
وما أكل السبع ما اخذ السيع » إلا ماذحكيم إلا ما آدرکنم ذكانة من هذا كله بتحرك له ذنب أو تطرف له مين 
اذخ واذکر ام الله عليه فبو لال » ومن وجه آخير عن ان عباس أنه فرا م وأکیل اسبع» ومن طربق قتادة 
کل ماذکر غير مزر اذا آدرکت منه عینا أطرف أو ذلبا يتحرك أو تامة ترنكض فذكيته فقد أحل لك » ومن 
طریق على نحو قول ابن عباس » ومن طریق قنادة : كان أهل الجاهلية يضر بون ااشاة بالمصا حت اذا مانت | کلوها 


03 ۷ - کتاب الذبائح واصید 


قال : واللتردية ی تتردى فى ابش ٠‏ ڈول (حدانا ذكربا ) هو أبن أب زائدة » رعاس هو الشمي ؛ وهذا الستد 
كرفيون . قله ( عن عدى بن حاتم) هو الطاثى ‏ فى رواية الاسماعيل من طريق عيسى بن يراس عن ذكريا حدثنا 
ماس حدثنا دی قال الاسنا على ذكرته بقوله وحدثنا عاس حد ثناعدی» يشير الى أن زکر با مداس وقد دثمله . قلت : 
وسیا ی فى رواية عبد ألله بن أنى ااسفر عن الشعى د “مت عدى بن حاتم »وق رواية معيد بن مسروق «حدثی 
آلشمي معت ودى بن حاتم وکان لا چارا ودغیلا ودبيطا ار ین » أخرجد مس 0 وأبوه حاتم هو المشهور بالجود ؛ 
وكان هو أينا جواداء وکان اسلامه ساة الفتح ؛ وثبت هو و قرمه على الاسلام ؛ وشهد الفتوح بالعراق » ثم كان 
مع على وعاش ألى سنة مان وستين ٠‏ قوله ( المعراض ) بکسر الم وسكون المرملة وآخره معجمة » قال الخليل 
وئیمه جماعة : سم لا ديش له ولا نهل . وقال ابن درید و ثبعه ابن سیده ؛ سوم طويل له أدبع قذذ رقاق » اا 
دی به اعترض . وتال ااخطا نی : المراض اصل عرإض له ةل ورزانة , وفيل عود رفيق ااطرفين عليظ الوط 
وهو المسمى بالحذافة » وقيل خشية ثفيلة آخرها ءصا ده رأسما وقد لا حدد ۽ وقوى هذا الآخير الاووى ترما 
لعياض ؛ وتال القرطى : انه المشوور . وقال ابن الاين : المعراض عصا فى طرام! حديدة برى ااصائد ما الصید ؛ 
فا آصاب حده فہو ذى فيؤكل » وما أصاب بغیر حده قرو وقیذ ۰ قوإه (وما أصاب بعرطه فو وقيذ)فى دواية 
ابن أبى السفر عن الشعی فى لباب الذی يليه « إعرضه فقتل له وقیذ فلا تأكل » وقیذ بالقاف وآشره ذال معجمة 
وزن عظم » فعبل ؟منى مفعول ؛ وهو ماقتئل بعصا أو حجر أو مالا حد له » والموقوذة تقدم تفسيرها وأتبا ای 
تضرب بااخشبة حتى موت . ووقع فى رواية همام بن الحارث عن عدى الأنية بمد باب و قلت [نا ترى پاامراض 
قال : کل ماخزق » وهو پفتم المعجمة والراى بعدها قاف أى نفد » يقال سوم عازق أى نافذ » ويقال بالين 
المبملة بدل الزاى , وقول ااخزق - بالراى وقول تبدل سينا الخدش ولا يثبت فيه » فان قيل بالراء فبو أن يثقبه . 
وحاصله أن الهم وما فى معناه إذا آصاب اليد بحده حل وكات تلك ذكائه » واذا أصابه بعرضه لم حل لاله 
فى معنى الخشبة الثقيلة والحجر و نحو ذلك من ال » وقرله « بعرطه ‏ بقح العين أى بغير طرفه انحدد » وهو 
حجة الجر د فى التفصيل المذكور » وعن الارزاعى وغيره من فقباء الدام حل ذلك ؛ وسیأی فى الباب الذى يليه 
إن شاء الله تعال . قوله ( وسألته عن صيد الكلب فقال: ما أمسك عليك فكل , فان أخذ الكلب ذکاة) فى 
دواية ان ی السفر د إذا أرسلت كلبك فسبیت فكل » وفى رواية بیان بن عرو عن الشمی الآنية بعد آبواب 
«اذا أرسلت كلابك المعلية وذكرت اسم الله فكل ما سکن عليك , والمراد باللةاتی اذا آفراها صاحيها دل الصيد 
طلبته ؛ وإذا زجرها الاجرت وإذا خلت الصيد حبسته على صاحبها . وهذ! الثااث تلف فى اشتراطه » واخثلف متي 
يعم ذلك متا فقال البوى ق « التهذيب ء : أقله ثلاث مرات »ون أب حنيفة ورد يكنى مرتين » وقال الرافعی : 
م يقدره للظم لاضطاراب العرف واشتلاف طباع الجوارح قصار المرجع الى عر ف . ووقع فى روا مجالد عن 
الشوى عن عدى فى هذا الحديث عند أبى داود واارمنی أما الثرمذى فلفظه وسألت روا ل الله بے عن صيد البازى 
فقال : ما أمسك عليك فكل » وأما أبو داود فلفظه « مااسی من کلب أو باز م أرسلته وذكرت اسم الله فكل ما 
أمسك ملك : قلت : وان قتل ؟ قال : اذاقتل وم يأ كل منه» قال الترمذى : والعمل على هذا عند أهل العم لايرون 
بصيد الباز والصقور بأسا اه . وق معنی الباز الصقر والعقاب و الپاشق والشاهين » وقد قمر جامد الجوارح ف الأية 


الحديث وه ۹۰۱ 


ا ا ا ا دا ا یی 
بالكلاب والطيور ؛ وهو تول احور إلا ماروى عن ابن عرز وابن عیام من الثفرقة بين ضيد الكلب و الاير . 
وله ( اذا أرسلت كلابك المعلة فان وجدت معكابك كلبا غیرہ) فى رواية بیان د وان عالطبا كلاب من غيرها فلا 
تأ کل ۾ وزاد فى روايتة بعد قوله ما أممكن عليك ١‏ وان قتلن » إلا أن با کل ال.كاب فاق آخاف أن يكون ما 
أضك هل نفسه »وق رواية اين أبى السفر « قلت ء فان أكل ؟ قال ؟ فلا تأ کل , فانة لم سك عليك نما اممك 
على تفه » » وسیأی بعد أبواب زيادة فى دواية ام ھن الششءى فى رى الس.د اذا غاب عله ووجده بعد يوم أو 
أكثر . وق الحديث اشتراط النسمية عند الصید » وقد وقع فى حديث أبى ثعاب کا سيأتى بعد أبراب د وما صدت 
بكلبك الل فذكرت اسم اله فكل » وقد آهموا على مشررفيتها إلا آم اتلفرا فى كرئها شرطا فى :حل الا کل 
فشغب الشافهى وطائقة ‏ وهی رواية عن مالك وأحد- أن سئة ؛ فن ركبأ عمدا أو سوا لم يقدح فى حل الأكل . 
وذمب آحد فى الراجح هله وأبو ثور وطائفة الى أنها واجبة مما شرطأ فى حديث عدى » ولايقاف الاذن فى 
الاكل عاپا فى حديث ألى ثعلبة ؛ والعلق بالوصف يل عند انتفاثه واد من بتو بالمفبوم ؛ والشرط آقوی من 
الوصف » وبتأكد اقول بالوجوب بأن الأصل رم لميتة» وما أذن فبه مئها تراعی صفته» فالمسمى ذايها وافق 
الوصف وغين السمی باق على أصل التتحريم . وذهب أو حشيفة ومالك والثورى وجاهير العلناء الى الجواذ لمن 
تركها ساهيا لاغيدا ء لكن اختلف عن الما للكية : هل حسرم أو تکره ؟ ودند الحتفيمة حرم » وعند الشافمية فى 
العمد ثلائة أوجه : أصمبا يكره ال کل ؛ وقيل خلاف الأولى » وقيل يأثم بالنرك ولا حرم الأ کل . والمشهود 
من آحد الثفرقة بين الصمد والدبيحة » فذهب فى الذبيحة الى هذا القول الثالث » وسیأف حجة من لم بشترطه فيها 
فى الذباع دفصلة » وفيه إباحة الاصطياد بالكلاب العلة » وارتثى أحد و(عن الكاب الاسود وقلا : لايل 
الصيد يه لآنة شیطان و قلعن اسن‌داءاهم وانادة موذلك . وفيه جو ازا كل ما امسک اكاب بالشروط المتقدمة 
ولو لم بح لقوله دان أذ الکلب ذکاة» فلو قثل ااصید بظفره أو نابه حل ؛ وكذا بثقله على أحد الو لين شافمی 
وهو الراجح عندمم » وكذا أو ل یقتله سکاب لکن ترک وبة دمق ول پېق زمن يمكن صاحبه فيه حاقه وده مات 
حل » لعموم قوله و ان أخذ السکاب ذکاة» ومذا فى الم » فلو وجده حياحياة مستفرة وأدرك ذکاته لم يحل إلا 
بالتذكية 0 فاو لم يذه مع الامکان حرم + سواء کان عدم الذبع اختيارا ار أضطرار! کندم <ضودآة الدع 4 
فان کان الكلب غير ممل اشترط إدراك تذکیته » فلو أدركه میتا لمحل . وفيه أنه لاجمل أكل ماشارکه في کاب آخر فی 
اصطياده » وعله مااذا استرسل باه أوأرسله من لیس من أهل الذكاة ‏ قان تعةق آنه أرسله من هومن اهل الذكاة 
حل » ثم ينظر فان أرسلاهما مما فبو لما وإلا فالآول , و ند ذلك من التعليل فى قوله « فائما ميت على كابك ولم 
كسم على غیره » اه يفهم مثه أن الرسل لو مى على اكاب لمل . ووقع فى رواية بيان عن الفح «وان غالبا 
كلاب من غيرها فلا تأ کل » فيؤخن مه أنه لو وجده حيا وفيه حباة مستقرة فذکاه سل » لان الاعثهاد فى الاباحة على 
التدكية لا دل [مساك الكلب . وفيه تحريم أكل الصيد الذى | كل الكلب منه ولو كان المکلب معلبا ؛ وقد صلل 
فى الحديث بالخوف من أنه « انما أمسك عل نقسه » ومذا قول المبور » وهو الراجح من قولى اشافعی » وقال فى 
قدم - وهو قول مالك و نقل عن بعض الصحابة - يحل , واحتجوا ما ورد فى حديث رو بن شعيب عن أبيه 
هن جده د أن اهراپا يقال له أب ثيلبة قال : يا رسول اه » إن لى كلابا مكلبة ؛ فأفتنى فى صیدما . قال : كل ما 


م سب 2۷۸ 4 ۵ کے قاری 


a‏ ۷۴ - كتاب الذبانج والصيد 


آمسکن عليك . قال : وان أكل منه ؟ تال : ون أكل منه» أخرجه أبو داود . ولا بأعن بسنده . ولك الاس فى 
المع بين الحديثين طرقا : منها للقائلين با لتحم حل حدبت أنى ثملية على ما أذا فتله وشلاه ثم عاد فا کل منه » 
ومنها اترجيح فرواية عدى فى الصحيحين متفق على تا » وروابة أبى املبة المذكورة فى غير الصحيحين عتلف فى 
تضميفبا » وأيضا فروأية عدى صريحة مقرونة بالتعليل المناسب اتحريم وه و خوف الامساك على افسه متأيدة بان 
الاصل ف الميئة اانحريم »ذا شککنا فى السبب المببيم رجعنا ال الاصل وظاهر الفرآن آیضا وهوةوله تعالى ( فكاوا 
۷ أمسكن وليكم 4 فان مقتضناها أن الذى ,سک من غير إرسال لابباح ؛ ویقوی أيضا با لشاهد من حديث ابن 
عباس عند أحمد , إذا آرسلت لكلب ذأ کل المد فلا تا كل » ما آمك عل تفه . واذا أرسلته فقتل ول پا کل 
فكل فما سك مل صاحبه ‏ وأخرجه الذار من وجه آخر عن أبن عياس وان أبى شببة من حدیف آن دافع 
بمعناه » ولوكان جرد الامساك كافيا 1| احتیج الى زيادة ( عليكم ) . ومنا للقائلين بالاباحة حمل دبك عدی على 
كراهة الثثريه » وحديث أبى ثعلرة على بيان الجواذ ۰ قال بمضهم : ومناسية ذلك أن عديا كان موسرا اتير له 
امحل على الأول , مخلاف أبى ثعلية قانه كان بمكسه . ولا مذ ضعف هذا سك مع التصري با لثعايل فى الحديث 
وف الإمساك على نفسه . وقال ابن التين : قال بيض انا هو عام فیحمل على الذى أدركه میتا من شدة العدو 
أو من الصدمة فا كل منه » للآنة صار على صفة لابتعاق بها الإرسال ولا الامساك على صاحبه , قال : و تمل أن 
یکون معنی فوله « قان أ کل فلا تأ كل أى لايو جد هذه غير جرد الأ كل دون ارسال الصائد له ؛ و تکون هذه اجملة 
مقطوءة عا قبلبا ,ولا خی "سیف هذا ولءده . وقال بن القصار : مجرد [رساانا اكاب (ساك علينا » لان اكاب 
لانية 4 ولا يصح منه مبزها ٠‏ واا بتصيد بالتعلبم ؛ فاذا كان الاعثيار بأن بسك علیضا أو على نفسه واختاف 
الحم فى ذلك وجب أن يتم ذلك بذية من له نة وهو مرل > ذا رسمه نقد آسك عليه واذا ل رسله ل مسك 
عليه حكذ! قال .ولا خی لعده آنا ومصادمته لسیاق الحديثك . وقد ال ررر : إن معنی قول ( اسکن 
علي ) صدن لك , وقد جمل الشارع أ كله منه علامة على أنه آمسك لنفسه لا اصاحبه فلا يعدل عن ذلك » وقد 
وقع فى رواية لابن آف شيبة « أن شرب من دمه فلا تأ كل فانه لم بعلم ماعلءته » وف هذا إشارة إلى أنه إذا شرح فى 
أكله دل على أنه ليس عم التعلي الشترط . وسلك بعض اماللكية الترجيح فقال : هذه اللفظة ذكرها الدع ولم 
يذكرهأ همام » وعارضه! حديث أبى ثعابة » وهذ! ترجیح مردوة لا تقدم . وماك بعضهم بالاجماع على جراز أكله 
إذا أخذء ااكلب بفيه وم پا که فأدرك قبل أن يأ كل » قال فلو کان | كله منه دالا دلي أنه مسك على نفسه لكان تنارله 
بفيه وشروعه فی | كله كذلك » و لكن يشترط أن قف الصائد حت رنفار دل يأكل أو لا واقه ال . وفيه إباحة 


الاصطاد للاتفاء اید ام ملعم کیا الى ؛ ید ل قعد از : و الا لے كع الام بال 
چ یں چ ام ص ایح و شا ارو ؛ تسرد اعد ایت یه رات فا اور 4 مایب ¡ و خا امه 


ابمهور . قال ايت : لا أعل قا آشبه بباطل منه ؛ فلو لم بقصد. الانتفاع به حرم لاله مر الفساد فى الأرض 
پاتلاف نفس چا ؛ و پنقدح أن يقال: باح ء فن لازمه وأ كر منه كره »3 قد إشذله عن بمض الواجبات 
وكثير من المندوبات . وأخرج الرمذى من حديث ابن هباس رفعه د هن سكن البادية جفا ؛ ومن انبع الصيد 
غفل » وه شاد هن ألى هريرة عند الترمذى أيضا وآخر عند الدارقطنى فى د الأفراد» من حديث البراء بن 
مازب وتال : تفرد به شريك . وفيه جواز افثناء الکاب المعل للصيد » وسيأنى البحث فيه فى حديث و من اف 


الحديث وب - ۵)۷۹ ۳“ 


و ا ا ت ا کے 
كليا » واستدل به عل جواز بیع كلب الصيد للاضانة فى قوله « ايك ۰ رأجاب من من نها اضافة اختصاض » 
واستدل به على طرارة سؤر کلب اصید دون غيره من المكلاب الإذن فى الا کل من اارضع النى اكل مله ؛ ولم 
یذکی الضسل ولو كان راجيا لبنه 9 ه وقت الحامة الى بيان . وقال بعض العلا : مى عن مض “اكاب ولو كان 
جیا لهذا الحديث , و اجاب من قال پنجاسته بأن و جوب الف کان فد اشتهر عندم وعل فاستغنى عن ذ کره ؛ وفيه 
نظر » دقد يتقوى القرل بالعفو لاه بشدة الجرى ف ريقه فرؤمن ممه ما خثی من إصابة لعاية مو ضع المض ۰ 
و استدل بقوله هکل ما امك عليك » باه لو ارسل کلبه على صد فاصطاد غيره حل ؛ لموم الذی ف قوله « ما 
اسك » وهذا قول امور » وقال مالك : لاحل : وهو رواية البو بطى عن ااشافعی . ( تنبيه ) : قال ابن المثير 
لیس فى جمیع ۳ ذکر من الأى والاحاديثك تعرض لأنسمية آازچم ماما إلا آ خر حدرثك عدی ‏ کان عدم ابا لا 
أجلته الد من النسمية , وعاسد آلاصو أيين خلاف ف انجمل اذا اقترنت به قريئة لفظية مبونة هل بكرن ذلك 
افدئیل انجمل معبأ أو إياها خاصة ؟ اتتهى . وقرله « الأحاديث » بوم أن ف اباب عدة أحاديث » وليس كذلك 
لانة لم بذ کر قيه ألا حديث عدی ۽ نعم ذحكر فيه تنأسير ابن عباس فكأنه عدها آحادیث ومثه فى التسمية 
المذكورة فى غر حديث عدى مردردء ولیس ذلك مراد اليخارى » واعا جرى عل عادته فى الاشارة ال ما وده 
فى عض طرق الحديث الذى بورده » وقد أورد البخارى بعده بقليل هن طاريق این أب السفر عن الشمي و اذا 
آرسلت كلبك وسعيت فكل » ومن دواية بیان من الشعبى اذا أرسات كلابك المملة وذكرت اسم الله فکل »فلا 
ن الاخذ بقيد د ا لعل » متفقا علیه وإن لم يذكر فى الطريق الأول كانت النسمية كذلك . وال اع 
٣‏ - پیت ید لعراض 
وقال ابن" عر فى للقتو البق : تلاك الموقوذة . وکرهه سا" والقام” ومجاهد" وابراهيم وعطاك و اس 
5 2 یی 5 
وکره الحسن ری الإندقة ف الؤرى والأمصار 0 ولا بری به Li‏ ی سواه 

— مشا ساماق” بن حرب حرا شم عن عبد لله 7 ای اسف عن الى قال د مت عدي" 
ابن حاتم رض ی ا عنه قال سألت” رسول افر بل عن لمر اض فقال : إذا أصبت حدم سكل" , فاذا أصاب 
بعرضه فقدل فانه و قیذ فلا تأ كل" . فقات” : رس ل كلى ٠‏ قال : إذا آرسات كلبك وسّیت فكل + قات : 
کان أ کل ؟ قال : فلا تک فانه | سك عليك » إنما امت على نفس . قلت : آرسیل کلی فأجد مع هکل 
آخر : قال : لا نا کل ؛ فانك زا سكت على كلبك ¢ 1 سم على الاخر 

قوله ( باب صيد المراض ) تقدم تفسيره فى الذى قله . قوله ( وتال أبن عر ف المقتولة بالبندقة : تلك 

المرفرذة » وكرهه سام ولفاسم ومجادد داداهم وه‌طاء و امن ) ٠‏ أما ار این عر فوصله اوق من طريق أبى 
مام العقدى عن زهير هو أبن د عن زيد بن أسل عن ابن عر أله كان يقول « المقتوة بالبندقة لك الموقوذة » 
وأخرج ابن أبى شيبة من طريق نافع عن ابن عمر آنه و كان لا يأكل ما آصابی البتدقة » ومالك فى الموطأ ه من 


001 ۱ ۷۲ كيتاب الذباخ واصید 


نافع ه رميت طائرين ,عجر فأصبتهما ‏ فاما أحدهما قات قطرحه ابن عر » ٠‏ وأما سالم وهو أبن عبد الله ين عبر 
والقاسم وهو ابن محمد بن أبى بكر الصدرق فأخرج ابن أبى شيبة عن الثقى عن عبيد له ين عر عتهما ه اما انا 
یکرهان البندقة ‏ إلا ما أدركت ذکاته» . و االك فى «الموطأء انه د باغه أن اقاسم بن عمد كان يكره ماقتل بالغراض 
والبندقة » . وأما بجاهد فاخرج ابن أبى شيبة من وجبين أنه كرهه » زاد فى أحدهما دلا تأ کل إلا أن بذک» . وأما 
أبراهم وهو نمی فأخرج أبن أبى شيبة من رواية الاعش عنه رلا تأكل ما صبت با ليثدفة إلا أن يذى » .وأا 
هطاء فقال عبد الرزاق عن ان جر « قال دطاء : ان رميت صيدا بيتدقة فأدركت ذكانه فكله » وإلا فلا تأكله » 
00 وهو البصرى فقال ان أبى شيبة , حدثنا عبد الاعل عن هدام عن اسن : إذا رمى الرجل الصيد 

هقة فلا تا كل » إلا أن :درك ذكاته » . والجلامقة بطم ام و تشدید اللام وكير افاء بمدهاً قف فى المندقة 
n‏ جلادق . ۰ قوله (وکره ا لسن رمی اليادقة ق الةرى والامضاد » ولا بری به بأسا فبا سواه ) 
وصله 0 م ذكر حذیت عدي بن حاتم من ظر بق عبذ الله بن أب السفر عن آلشعي » وقد تقدم 
شرحه مستوفی فى الباب الذى قبله 


۷۷ = شن قيوصة” حد نا سفيات” عن متصور عن اراهیم عن عام ين الحارشر عن على بن م 
رضى اله عنه قال « قلت : یارسول الله » ان ترسل الكلاب للملمة . قال : کل ما أمسكن عليك . قلت" : وان 
هنظ مقعلا وم “E‏ علا اه اناه ىل الا ge‏ 
نن : اب ۰ ززل مان . قلت وإنا رى باامراض * قال : کل ما حرق » وما أصاب تمرصه فار ۷ ص 5 

َوه ( پاپ ما أصاب امعراض بعرضه) ذكر فيه حدیث عدی بن حاتم من طريق همام بن ال مارت هنه ختمر ا 
وقد پینت مافيه فى اباب الأول 

۳ ۳ ا f ely‏ 0 
2 پا سیت صد التوس : وقال الحسن وإبراههم ۲ إذا ضرب صيداً فيان مله يك أورجل لانا کل 
اذى بان » وکل ساره ٠‏ وقال |براهيم : إذا ضربت ده أو وسعله فک . وقال العش عن زید : استخمی 
2 8 سا قبل وص م 8 
على رجلى من آل عبد اله ار » فأمرثم أن يضر بوه حيث یسر » دوا ماسقط منه وكاوه 
7 ام 5 2 و ات 0 

۷۸ - وشا عبد لله بن يزيد حلتثنا حيو ة قال آخبرفی ربيعة بن يزيد اف مشق عن أي دريس 
عن أي ملب لشي قال :قا : : یانبی اء إنا بأرض ر قوم أهل كتاب » أفنا كل" فى آ نیتم ؟ ؟ وبأرض 
تصيد أصيد” بقودى ویکلبی الذى ليس ملم 0 وبكلبى الم + فا بصلح لی ؟ قال :آنا ما ذ كرت م أهل 
الكياب » فإن وجدم غيرها فلا تأكاوا فیا » وان لم تجدوا فافسلوها وکلوا فما . وما صیدات بقوسك فذكرتة 


(۱) ياني باصله 


الحديث ۰6۷۸ ۹-8 
اسم الله فكل و وما صدت" بكلبك العم فذکرت. امم اللو فكل + وما صدت بكلبك غير ممل فأدركت 
کته نک 

( الحديث ۰4۷۸ - طرفاه فى : ۰0۸۸ م كفيه ) 

قوله ( باب صيد القوس ) القوس معروفة » وهی مركبة وغير مسكبة » ويطلق لفظ قوس أيضا على ار 
الى پیق فى أسفل النخلة () ولیس مرادا هنا . وه ( وتال الحسن وابراهيم : اذا ضرب ضيدا فيان منه بد أو 
وجل لا تأكل الذى بان وكل سائره ) فى دواية الكشميتى « وبأ كل ساره » أما أثر الحسن فوصله ابن أن 
شیب بسند جرح عن الحسن قال فى رجل ضرب صيدا مان دنه يدأ أو رجلا وهو جی ثم مات قال : لا تأ كله ولا 
تأكل ما بان منه إلا أن لضرية فتقطعه قيموت من ساعته » فاذا كان كذلك فليا كله . وقرله فى الاصل د سائره »ومن 
بافيه . وآما أثر ابراه فرويناه من روايته لا من رأبه؛ لکنه لم پتعقبه فنكأنة رضيه . وقال ابن ی شيبة محدئنا 
آبو بكى بن عياش عن الاعش عن ابراهبم عن علقمة قال : إذا ضرب الرجل الصيد فبان منه عضو ترك ما سقط 
وأكل ما بق » قال ابن المنذر : اخدافوا فى هذه المسألة فقال ابن عباس وعطاء :لا تأكل العضو منه » وذك" الصيد 
وكله . وقال عكر مة إن مدا يا بعد قوط ااعضو ميه فلا قأكل. العو ود الضيد وكلة » وان مات حبق ضرية فكله 
كنه وربة قال الشافعى وقال : لا فرق أن ينقطع قطمتين أو أقل إذا مات من تلاك الضربة وعن الثوری و آن حنيفة ان 
قطعه نصفين أ كلا جميما » وان قطع الثلث ما پل الرأس تكمذلك » وما بل العجز أكل الثلثين عايلى الرأس ولا يأ كل 
الثلث الذى پل المجز. قوله زوقال ابراهيم) هو النخمی (إذا ضر بت عنقه أو وسطه) هو پفتح الموملة ء وأما الوط 


السك ن فيد الکان . ار ١‏ و قال الاعے ‏ عن زيد : ےھ عا را مه آل عد أت حار الا مك أ . 
بالسكوت فبو المكان . وله ( وقال الاعمش عن زید : استعصی على رجل من آل عبد الله حار ال ) وصل ان أنى 


شبية عن عيهمى بن يونس عن الاش عن زيد ,ن وهب تال : ستل إن مسعود عن دجل ضرب رجل حار وحثی 
ققطعوا فال : دعوا ما سقط وذكوا ما بق وكاوه . فیستفاد منه نسية زيد و أنه این وهب التابعى السكبير وأن عبد 
لله هراين مسعود وأن الحار كان حماروحش ء وأما الرجل الذى من آل این مسمود فلم أعرف انمه . وقد ردد إن 
التين فى شر حه النظار هل هو حار رحشى آر أهلى ؟ وشرع فى حكاية الخلاف عن الماللكية فى اجار الاهلى ومطابقة هذه 
الأثار ديت الياب من جبة اشتراط الذكاة فى قوف م فأدركت ذکانه فكل » فان مغرومه أن الصيد [ذا مات بالصدمة 
من قبل أن پدرك ذكاته لا يؤكل » قال ان بطال : أجمموا على أن السهم اذا آصاب الصيد لجرحه چاز أ كله ولو ل يدر 
هل مات بالجرح أو من سقوطه فى المواء أو من وقوعه ملى الارض » وآجموا على أنه لو وقع على جبل مشلا 
فتردى منه فات لا کل » وأن السهم اذا لم ينفذ مقاتله لا يؤكل الا اذا أدركت ذكاقه . وقال ابن الین اذا قطع من 
الصيد مألا رتوم حياته بعده كانه أنفذه بتاك الضربة فقامت مقام التذكية » وهذا مشبور مذهب مالك وغيره . 
قوله ( حدئنا عبد الله بن يزيد ) هو المفرى » وحيوة هو ابن شرځ ۰ قوله ( عن ایی ثملية الحشنى ) ينم الام 
وقتح الشين المجمتین ثم عون ؛ نسبة الى بنى خشين بطن من اثفر بن وبرة بن تغلب پفتح المثناة وسکون المجمة 
وكسر اللام بعدها موحدة ابن حلوان بن عمران بن الحاف إن ضاعة ۰ قوله ( نفلت يان الله نا بأرض قرم امل 


(۱) ف لسخة د 2۱ » 


. كيتاب الذباخ والصید‎ - ۷۷ ۹٦ 


کتاب) يمتى بالشام » وكان جماعة من قبا ال العرب قد سکن واالشام و تنصروا متهم آل غسان وتنوخ ومز وبطون 
من قضاعة متهم بنو خشين آل أب ثعلبة . واختلف فى اسم أبى ملبة فقيل جرثوم وهو قول ال كش وقيل جرم 
وقیل ناشپ وفيل جرم وه وكالآول لکن بغير اشباع وقيل جرئومة وهر کول لکن بزيادة ماء وقيل غرنوق 
دفيل ناشر وفيل لاشر وقيل لاش وقيل لاشن وقيل لاشومة » واخخلب فى اسم أبيه فقيل رو وفيل ناشب وقيل 
تأسب عرملة وقيل ؟عجدة وقيل نأشر وقول لاشر وثیل لاش وقيل لاشن وفيل لاشم وقيل لاسم وفيل چارم وقيل 
حيد وقيل جرم وفيل جرثوم » ويجتمع هن إسمه واسم أبيه بالتركيب أقرال كثيرة چدا ء وكان اسلامه قبل خییر 
وشهد بيعة الرضوأن وتوجه الى قومه فاسلوا ؛ وله آخ يقال له عمرو أل أيضا ۰ قوله إفى آنيتهم ) جع ناه 
والآوانى جمع آنية » وقد وقع الجواب عنه ه فان وجدتم غيرها فلا تأ کارا فما وان لم تجدوا فاغسلوها وكلوا فيهاء 
فته‌سك بهذا الاس من رأی أن استه‌مال آئية أهل الکتاب قتر قف عل ال سل لسكثرة استعمام النجاسة . ومتهم 
من يتدين ملابستها » قال ان دقيق العرد : وقد اختاف الغقواء فى ذلك بناء على تعادض الاصل والغالب . واحتج 
من قال بما دل عليه هنا الحديث بأن الظن الستفاد من الغالب راجح على الظن المستفاد من الاصل » وأجاب من 
قل بأن الك للاصل حتي تتحقق النجاسة بحرا بين : آجدها أن الاس بالغسل حول عل‌الاستحباپ احتاطا جما 
ببنه وبين ما دل مل السك بالاصل ء واثاف أن المراد يحديث أبى ثلبة حال من يتحقق النجاسة فيه » ويؤيده ذكر 
المجوس لان آوانیم نة لکرم لال ذبائهيم . رقال اللووی : المراد بالأنية فى سديث أب أعلية آئية مون 
يطبخ فها لهم ار ويشرب فها خر کا وقع لتصریع به فى رواية أي دارد « انا نجارر أمل الكتاب » دم 
يطبخون فى قدورم الم ويشربون فى آنيتهم انر فقال » فذكر الجواب . وأما الفقباء فرادم مطلق آنية انکفار 
انى ليست مستعملة فى النجاسة فان جوز استعماخ) ولو ل تغسل عندم » وان كان الاول الفسل قخروج من لاف 
لا لثبرت الكراهة فى ذلك » و متمل أن يكون استهماها بلا غسل مكروها بناء على اواب الأول وهو الظادر 
من الحديث » وأن استعماها مع الفسل دخصة اذا وجد غيرها قن لم يحد جاز بلا کرامة هی عن الاكل نها 
مظلقا وتمليق الاذن على عدم غيرها مع غسلرا » و تمسك ببذ! بعض الما لكية لفوهم انه يلمي ن كسر آنية ار على کل 
حال بناء على اما لا تطبر بالفسل » واستدل بالتفصیل المذكور لان الفسل لو کان مطبرا ھا لا کان انتفصيل معنی » 
ولمقب بأنه لم ينحصر ف کون المين تصيد تحسة يحيث لا تطبر أصلا بل حتمل أن يكون التفصیل للاشذ بالآولى » 
فان الاناء الى يطبخ فيه الخنرير يستقذر ولو غسل کا يكره الشرب فى الحجمة ولو غسات استقذارا » ومشى أبن 
حرم على طاهر بته فقال : لا وز استه‌مال آنية أهل الکتاب إلا بشرطين احدهما أن لا عد غيرها والثاتى غسلبا 


واچ عا تقدم من أن أميه با لفل عند فقد غيرها دال على طارتہا بالفسل ؛ والامى باچتناجا عند وجرد غيرها 
EOS‏ و ت رتش - ي دج ۶ سل 2٩‏ با جما ميا و جرد غير 


للبالنة فى التنفير عنها کا فى حديك سلة ای بعد فى الام بکسر القدور نی طبخت فها الميتة ؛ فقال دجل أو آدسلبا؟ 
قال : أو ذاك . فأمى بالكسر للبالغة فى التفير عنبا ثم اذن فى الغسل ترخيصا ء فكذلك يتجه هذا ثا واقه آعل - 
وه ( و بارش صيد أصيد بقرمى ) ففال فى جو باه وما صدت بقوسك وذكرت امم الله فكل » تمك به من 
أوجب الأسمية صل الصيد وعل الذبيحة ٠‏ وقد تقدعت مياحث فى الحديث الذى قبله , وگذا قدمی مباحث ا-وال 
كاله وهو الصيد بالكلب » وقرله ‏ فكل » وقم «فسرا فى رواية أبى داود من حدیت عرو بن شعيب عن أبيه عن 


الحديت ۰6۷۹ 1¥ 


جده وان اعرابيا يقال له أبو ثعلبة قال : با رسول الله إن لى کلابا مکلبة - الحديث وفیه - وأفتی فى قومی ؛ قال: 
کل ما ردت علرك قوسك ذكيا وغير ذک . قال وان تغيب عنى ؟ قال وان تفیب.نك مالم بصل أو تمد فيه ثرا 
غير سهمك » وتوله :صل بماد مرملة مكسودة ولام اة أى سن » وسيأق مياحث هذا امد بت بعد ثلاثة أواب 
فى د باب الصيد اذا غاب برمين أو ثلائة » وف الحديث من الغوائد جمع المسائل وایرادها دفعة واحدة وتفصیل 
الجواب عنها واحدة واحدة بلفظ اما وآما 
8- | سے الذفر والبندقة 

٩‏ - ج بوسف بن راشد حدئنا وكيم وزید بن هارون - والفظ ليزي عن كسب ادن 
عن عبن الله بن بريدة «عن عيذ الله بن مُنفل_ أنه رأ رجلا خف فقال 4 لانذف" فان" رسول آل ب 
نمی عن المذف ‏ آو کان یسکره اكلذق ‏ وقال : إن لابصاد به صید ولا کا به عدو ولکترا قد تکیر 
هن وتناً لین . نم رام بمد ذلك 'مخفرف فقال 4 : أحدّنك عن رسول ال ب أنه نبی عن اللذفر 
- او کره تلذ - وأنت تزف ؟ لاأ کم ك كذا وكذا » 1 1 

وله (باب | غذف والبندةة) أما الخذف فسیای تفسیره فى اباب » وأما الإندقة معروفة تتخذ من طين و تییس 
فيرى جا , وقد تقدضت أشياء تتعاق بها فى « باب صيد العراض » . قوله ( حد ئنى بوسف إن راشد) وهو موسف 
ابن مومى بن راشد بن بلال القطان الرازی نزيل إغداد » سه البخارى ال ده » وق طبقته بوسف ن مومى 
التسترى تزيل الری ۰ فلعل البخارى کان يخئى أن پلتبس به . قوله ( واللفظ ليزيد) قلت قد أخرج أحمد الحديك 
عن وكيع مقتصرا عل ان دون القصة » وأخرجه الاسماعيل من دراية حي القطان ووكسع كلاهما عن كبمس 
مقرو ا وقال : أن السیاق أيحى والممنى واحد . وه (أثةرأى رجلا )لم اتف على اه . ووقع فى روا سل 
من رواية معاذ بن معاذ عن کیمس « رأى رجلا من اعاب 5 وله من وواية سعيد بن جبهد عن عبد الله بن مففل 
أنه قريب لعبد اقه بن مغفل ۰ قله ( ذف ) غذاء معجمة وآخره فاء ای ری عصاة أو تواة بين سبا بنيه أو بين 
الابهام والسباية أو على ظاهر الوسطی و باطن الابهام ۰ ول أبن فارس : غذفت الحصاة رميتها بين أصبميك » 
وقيل فى حمی الخذف : أن يحمل الحصاة بين السبابة من نی والاممام من اليسرى ثم يقذفها بالسباية من البين » 
وقال ابن سيده : خذف بالشیء مخذف فارسى وخص بعتضيم به الحمى , قال: والؤذفة الى يوضع فيا الحجر ویری 
بها الطير و بلق على المقلاع أيضا قاله فى الصحاح . قوله (تبمى عن الخذف » آو کان یکره الخذف) ف وواية اد عن 
وکیع « ی عن اغذن » ول يدك » وأخرجه عن د بن جعفر عن كومس بالشك وبين أن الشك من كيس ۰ 
قوله ( انه لا إصاد به صید ) تال البلب ؛ أباح الله الصید على صفة فقال ( ثثاله ادیک ورماحک € و ليس الری 
بالإندقة رنحوها من ذلك وا هو وقيذ ۰ وأطلق الشارع أن الخذف لا يماد به لآنة لیس من اللجررات » وقد 
اتفق العلاء ‏ إلا من شذ منهم هل تحريم أكل ما قالته البندقة والحجر اننبی وراماك نكذلك انه یفتل الصيد 
بقوة راميه لا جده ۰ قوله ( ولا ينأ به عدو ) قال عياض : الرواية بفتح الكاف وممزة فى آخره وهی لنة » 


۹۸ ۲ -کتاب الذيائح واصید 


والأشهر پر الكاف إغير همز » رقال ف شرح مسا :لا نكأ بفعح سکاف میموز » وروی لا نی بكس 
الكاف وسکون التوتانية › و هو أوجه لان الم موز نا هو من نكأت القرحة وایس هذا موضعه فانه من النكاية » 
لكن قال فى « العين » نكأت لنة فى نكيت » فعلى هذا تثوجه هذه الرواية قال : ومعناء المبالنة فى الآذى . وقال 
ان سيده ٠‏ .نكأ المدو فكاة أصاب منه » ثم قال : نكأت المدى أنكوم لغة فى نكيتهم ۰ فظبر أن الرواية 
ية المنى ولا ممنى لتخطتتها . وأغرب ابن النین فلم يمرج عل الروابة التى بالهمز اصلا بل شرحه على ای بكر 
الكاف ينهم همزء ثم تال : ونکت القرحة بالحمز . قوله ( ولکنها قد نكسر السن ) أي الرمية » و أطاق السن 
فيشمل سن ااری وغيره من آدی وغيره ۰ قوله ( لا أ كمك كذا وکذا ( فى دواية مءأذ وتمد بن جعفر 
و لا اكاك کل ةكذا وكذاء وكلة بالنصب رالتنوین» کذا وكذا أبهم الزمان » ووقع فى دواية سعید بن جبير عند 
مسل , لا أكيك آدا » وق الحديث جواز ران من الف السنة وترك كلامه » ولا يدخل ذلك فى انى عن 
المجر فوق ثلاث فانه تعلق من مجر لظ نفسه ء وسیاتی بط ذلك فى کتاب الادب ۰ وفبه تغيير الشکر ومنع 
الرى بالبندقة لاله اذا نز الشارع أنه لا ٍصید فلا معی لاری به بل فيه مر بض للحيوان با لتلف لغیر مالک وقد 
ورد ای عن ذلك » نعم قد يدرك ذکاة ما ری بالبندئة فیخل أ کله + ومن ثم اختلف فى جوازه صرح على فى 
و الذغائر » عنعه وبة أذتى ان عبد السلام ؛ وجزم النووى عله لآنه طريق الى الاصطياد » والتحقيق التفصيل : 
ان کان الاغلب من حال الرى ما ذعکر ف الحديث امتنع » وان کان عکسه جاز ولا سیا ان کان المرى ما لا بصل 
اليه الری الا ذلك ثم لا پقتله غالبا » وقد تقدم قبل يابين من هذا اباب قول الحسن فى کراهية ری البندقة فى 
القری والأمعسار » ومفبومه أنه لا يكره فى الفلاة » مل مداد الى على خشية ادعال الضرر على أحد من الناض 
وا آهل 

aE EA 


٦‏ - ای . من اتی كلا لیس بكابر صب أو ماشية 


۰ - وا مومى' بن إسماعيل” حلا عبد مر بے مل عدا عبد افر ين ديار قال 


کل يوم من هر قیراطان » 

[ الحديث ۸۰ء - طرقه فى : ۰۰4۸۱ 6۸۲ ] 

۸٤ہ‏ - وشا الک ن ارام آخبر نا حنظلة” بن أبى سفیان" قال مت سال يقول معت عبد الله 
أبن" هر" يقول ممت الب يَف يقول « من افتنى كبا - زا كبا ضاريا اصید أو كلب ماذیة -فنه بنقص” 
من آجره کل يوم .قبراطان » 

۲ - وشا عبد الله بن پوسف" آخیرا مالك عن افم عن عبلر ار بن مر قال د قال ردول 
افر کله : من اقتنى' كاب - زا کلب ماشية أو ضاريا - نقص" من غل كل" يوم ذیراطان » 


الحديث 4۸ = ۰1۸۲ فيه 


قوله ( باب من افتنی کابا لس بکلب صيد أو ماشبة ) يفال اقتنى الثى, اذا اتخذه للادعار » ذکر فيه حدديثك 
ابن عمر فى ذلك من ثلالة طرق عنه » ووقع فى الرواية الاول « لیس بكاب ماشية أو ضارية » وف الثانية « الا كبا 
ضاريا لصيد أو کلب ماشية » وف الثالثة ‏ الا کلب ماشية أو ضاريا , فالرواية الثانية تفسر الاول والثالثة » فالارل 
اما للاستعارة کل أن ضاريا صفة الجماءة الضارن اعاب اسکلاب الممتادة الضارية على الصيد + يقال ضرا على 
الصيد طرأوة ای نعود ذلك وأسةمر عله » وضر( السكاب واضراه صاحبه أى موده وأغراه بالصيد » واجمع 
ضوار » واما لتناسب للفظ ماشيّة مثل لا دديت ولا تايت والاصل تلوت , و الرواية الثالثة فما حذف تقد ره أو 
كبا داريا ء ووقع فى الرواية الثائية فى غير زواية أن ذر « الا کاب ضاری » بالاضافة وهر من إضافة الوصوف 
ال صفته » أو لفظ ضارى صفة لفرجل الصائد أى الا كلب دجل معتاد الصيد » وثبوت الياء فى الاسم المنقوص 
مع حذف الا لف واللام منه اة . وقد آورد الم‌نف حدبت باب من ححديث آی هريرة فى اارارءة وق بده 
الق وأورده فجما ایا من حديث سفيان بن أنى زمير .ونقدم شرح اتن مسستوفى فى کتاب اازارعة » وفيه 
الننبيه على زيادة أبى هريرة وسفيان بن أبى ذهير فى الحديث « أو كلب زرع» » وف افظ و حرث » وكذا وقمت 
الزيادة فى حديث عبد الله بن مخفل عند الترمذى 

۷ پاسیست إذا أ کل السکلب . وقول تالی لر بمألوتك ماذا أل لم > مكلبين : الکواسب 

اجترحوأ :3 تلو“ fale le‏ اه فكوا ما كن ملي - إلى قوله - سريم #۳ 


وقال ان اسن : إن* 8 الكلي نقد افده 2 ما أَمْسَك عل نقسه » وال 4 قول ( تعلومين 7 fele‏ 


اھ € ضر ب وا و کے ا م وكاس و اسه 
هس ب وم ی ی لا لب ءاره الب کر . رقال عطاه إن شرب ادام و كل فكل' 84 


AY‏ — 6 فة 3 بن سی حذاثنا مد يل عن بيان عن ای د عن عوی" بن حاتم قال 
« سألت رسول الله ”إل قلت : نا قوم تيد بهذه الكلاب » قال :ذه ارات كلاب امعلية وذکرت" 
اي اللہ فکل ما آمسکن علي وان قتان » إلا أن يأ کل اکا فانی آخاف أن یکون إغا آمتکه على 
نقسه » وان خالطلب كلاب من غير ها فلا تأ کل » 
قوله ( باب اذا أكل الكاب ) كر فيه ديك عدى بن حالم من روأية بيان بن مرو عن الشمی عنه 0 ود 
نقدم شرحه موف فى الباب الاول ٠‏ قوله ( وقوله تال لإ يسألونك ماذا أحل ثم ) الا . مکابین الکو اسب) 
فى رواية کدی م قرا فة ة سای > وهو صفة نت تقدیره السکلاب الموائد أو 
سک اسب » وقرله « مكابين » أى مودبین أو معودين » قبل ولیس هو تفع .ل من الکاب الحيوان الممروف واا 
هو من الکلب بفتح اللام وهو احرص ؛ مم هو راجح ال الارل لاله أصل فيه لما طبع عليه من شدة احرص ۰ 
ولان الصید اليا اما یکرن بالكلاب » فن عل الصيد من غيرها کان فى معناها . وتال أبو عبيدة فى قول د کاپین» : 
أى اعاب كلاب » وقال الراغب : الكلاب والمكلب الذى بل الکلاب . قوله ( اجترحوا اکنسبوا )هر تسیر 
٩ 6۷ - ۶‏ ۰ فع البارى 


۰ ۲ - کتاب الذباخ والصيد 


أبى عبيدة » وليست هذه الآية فى هذا الموضع وائما ذكرها استطرادا ليان أن الاجتراح يطلق على الا کتساب 
وأن المراد بالمكلبين المعلمين ؛ وهو وان كان أصل المادة الكلاب لكن ليس الکلب شرطا فیصح ید بغي 
الكلب من أنواع الجوارح » و لفظ أبى عبيدة : وما عاتم من الجوارح أى الصوائد, ويقال فلان جارحة أهله أى 
كأسيهم » وق رواية أخرى : ومن ترح أى يكلب » وفى دواية أخري : الذن اجترحوا السات اكتسيوا . 
( ثليه ) : اعترض بعض الشراح على قوله د الكواسب والجوارح » فاته قال فى تفسير براءة فى افوالك ما تقدم 
ذكره فألرمه التنائض » و لمن کا قال , بل الذى هنا على الأصل فى جح المؤنث ۰ قوله ( دقل ابن عباس : 
إن أكل اسکلپ فد فده ۰ انما أمسك على نفسه » واقه يقول ( تعلوتين ما عاس الله > فنضرب وتم 
حنی تارك ) وعله سعيد ين «نصور عختصرا من طريق عرو بن دیناد عن ابن عباس قال : اذا أكل السكاب فلا 
تأكل ,نما أمسك عل نفسه . و آخرج أيضا من عار يق سعيد بن جبيد عن ان عباس قال : اذا آرت كلبك ال 
فسمیت فا کل فلا تا کل » واذا | کل قبل أن يأتى صاحبه فلوس بعالم اقول الله دز وجل ( مكابين قعل ونين ما 
ملك الله ) وینرفی اذا قعل ذلك أن يضربه حتى يدع ذلك الخلق ؛ فعرف ذا الراد بقوله د حتى يترك »> ای 
يترك خاقه فى آشره ويامرن على ام عن تناول الصيد حتى بمیء صاحبه . قله ( وكرهه این عر ) وصله ان أن 
شيية من طريق مجاهد عن ابن عر قال : اذا ا کل الكاب من صيده تابه ليس يعم . وأخرج من وجه آخر عن ابن 
عر الرخصة فيه . وکذا أخرج سعيد بن منصود وهبد الرزاق . قوله ( وتال عطاء إن شرب الدم ول کل فكل ) 
وصله ابن أفى شيية من طررق ابن جرع عنه بلفظ د ات أكل فلا تا کل وان شرب فلا » ونقدمت مباحث هذه 
المسألة فى آپاب الاول 


۸ - پاسیست الصيدر إذا غاب عنه بومین أو ثلاثة 

4 - وشا موی ن اعاعیل حدئنا ابت بن یدحا عاصم هن ای عن عار“ بن حاتم 
رض الله عنه عن البى ب قال د إذا أرسلت كبك" وسّیت" فسات وگل فكل وان أكل فلا تأ کل »نما 
أك على نفسه . وإذا خالط کل یذ کر ام ا علیها فاسکن" تدان فلا تأ کل » فانك لاتندرى أسها 
قعل . وان میت الصيد فوجدتهبمد يوم أو يومين ليس به إلا" اسيك فكل »وان وت فى للام فلا کلم 
0 - وقال عبد الأعلى عن داو عن عاص « هن عذری" أنه ول ابی و : ری امین" يمر 

ره اليرمين والثلاثة 0 ده یت وفیه په ۽ قال : کل إن قاء » 
قوله ( باب الصيد اذا غاب عنه يرمين أو ثلاثة ) أى عن الصائد .وه ( نابت بن ینید ) هو أبو زيد الإصرى 
حول وحکی الکلاباذی أنه قيل فيه ابت بن زيد قال والاول أصح . قات : زيدكنيقه لا اسم أبيه : وشرخه عاصم 
هو أبن سلبان الاحول وقد زاد عن الشمی فى حديث عدى قصة الوم ٠‏ قوله ( وان رميت الصيد فوجدنه بعد يوم 
أو يومين لیس به إلا أثر سومك ف-کل ) ومفوومه أنه إن وجد فيه أثر غير سهمه لا یا کل » ومو أظير ما تقدم فى 
الکلب من التفصيل فبا اذا عالط الکاب الذى أرسله "ام اد كلب آخر , لكن التفصيل فى مسألة اكاب فا اذا 


الحديث ۵4۸6 - ۵4۸0 ١إ“‏ 
شارك الكلب فى فته كلب آخر ؛ وهنا الآثر الذى برجد فيه من غير مهم الرای أعم من أن يكون أثر سیم دام 
آخر أو غير ذلك من الاسباب الا فلا يحل أكله مع الردد » وقد جاءت فيه زبادة من رواية سعيد بن جبير عن 
عدی بن حاتم هزد الثرمدذى والنسائى والطحاوى بلفظ « اذا وجدت سومك فيه ول مد په اش سبع وعلت أن 
سومك قتله فكل منه » قال الرافعى : بوّخذ مته أنه لو جرحه ثم خاب ثم جاء فوجده میتا أنه لا محل » وهو ظاهر 
نص الشمافعى فى الختصی » . وقال النووى : الحل أصح دليلا . وحكى البوق فى « المعرفة » عن الشافمی أنه قال 
فى قول ابن عباس د كل ما أصميت ودع ما آمیت» : معنى ديا آصمیت» ما له الد كلب وأنت تراه ؛ وما و میت » 
ما غاب عنك متله . قال وهذا لاچ وز عندى غيده إلا أن يكرن جاء عن النى بے یه ثىء فيسقط کل شىء عالف 
آم النى بے ولا بقوم ممه رأى ولا فياس » قال انی : وقد ثيك ار یمنی حديث الباب فیثرفی أن يكون هو 
قول الشافعى ٠‏ قله ( دان دقع فى الاء فلا تأكل) يؤخذ سبب منع أكاء من الذى قبله » لانه حینشذ بقع التردد هل 
قتله السهم أو الخرق فى الماء ؟ فلو تحقق أن امم أصا يه فات فل بقع فى الماء الا بعد أن قثله الهم فاحل أكله » 
تال النووى فى ه شرح مسل » اذا وجد الصيد فى الاء غريقا حرم بالاتفاق ام ٠‏ دقد صرح الرافعى بأن عله مالم 
پنته الصيد بتلك الجراحة الى حركة المذبوح , فان انتبی الجا بقطع الحاقوم مثلا فقد مع کته » ويؤيده قوله فى 
رواية سل و قانك لا تدرى لاء فته أو ميك » فدل على أنه اذا عل أن سومه هو الى اه آنه يحل . ٠‏ قوله (وقال 
هبد الاعلى ) يمت أبن عبد الاعل الساى بالمبملة البصرى » وداود هو أبن أبى هند » وعام هو الشعی » وهذا التمليق 
وصله آبر داود عن المسين بن معاذ عن عبد الاعل به ٠‏ قوله ( فیفتفی ) بفاء ثم مثناة ثم تاف ای ينيع فقاره 


ی يتمكن »مله ؛ وهل هذه الروأية افص ان بطال ؛ و وق دداية الكشديوى ) أيقانى أى بع وكا اسل والاصيل 


وف فى رواية د فینفی » وى اج . له ( اليرمين والثلاثة ) فيه ز زيادة على روا واية ام 7 ار 
رم ووقع ف دوأية سعيد بن جبه د فيغيب هه اليل لین ووقع عند مر حديث أبى ملة هه 
معاوية بن صاخ و اذا رميت سهمك فغاب عنك فآدرکته ف کل مالم پنتن » وف لفظ فى الذى يدرك الصيد بعد الاك 
« كله مالم ينتن » توه عند أبى داود من طريق مرو بن شعيب عن أبيسسه عن جده کا تقدم التنبيه عليه قرببا ٠‏ 
جعل الغاية أن ينان اميد فلو وجده مللا بعد ثلاث ول يتن حل » وان وجده بدولها وقد آنتن فلا » هذا ظامر 
الحديث » وأجاب الاووى بان النبى عن أكله اذا أن للننزيه . وسآذکر فى ذلك بحا فى « باب صيد لبحر » 
واستدل به دلى أن الراى لو آخر الصيد عقب الرى الى أن يحده أنه حل بالشروط المنةدمة ولايمتاج الى استفصال 
عن سیب غريتة نهآ كان مع الب أ عدمه » لكن پل طلب با ولع فى الرواية ألاخيرة حيث قال دیقف 
آثره » فدل على أن الجواب خرج على حسب الال » فاختصر بعض الروأة المؤالء فلا بسك فيه يقرك 
الاستفصال راخف رمه الطاب : فمن أب حثيفة إن آخر ساعة فل يطلب لم يحل » وان اتمه قب الرى 
فوجده تا حل . وعن الشافعية لايد أن يتبعه ٠‏ وفى اشتراط المدز وجبان آظبر ها یک المثى على عادته حى لو 
أسرح وجده حيا حل , وتال امام الحرمين : : لايد من الإسراع قليلا ليتحقق صورة الطاب » وعند الحنفية نحو 
هذا الاختلاف 


5 - بإصيب إذا وجد مم یل رک خر 


۱۹ ۲ -.کتاب الذباخ والصید 


۸٩‏ - وتا آدم حد نا شب من عبد الله بن آی اسف عن ی عن علرى” بن حالم قال «قلت 
يارسول الله إن ارسل کلی وأسمى » قال البی مَل : إذا آرسات" لبك" سيت فاخذ فقتل فأ کل فلا 
تأكل » اما أمسك على نفسه .فلت : نی أربل کلی اجده ممه کلب آخر لا أدرى آهما آخذه» فقال : 
لا كل" »ام یت على كلك ول سم على غيره . وسألته عن صید لمراض فقال : إذا عبت بو فكل 
واذا أصبت بعرضه فقتل فاه ونیذ فلا تا كل > 

قوله ( باب اذا وجد مع الصيد كلبا آخر ) ذكر فيه حديث عدی بن حاتم من رواية هبد الله بن ابی السغر عن 
الشعي » وقد تقدم البحث فى ذلك فى اباب الأول 
۰ - يسيب ماجاء فى التصید 
۷ - مر خد أخبرتى ان یل عن بات عن دام عن عدی بن حالم رض الله عنه قال 
« سألت رسول الله ويه قات : إنا نوم تتصید بوذه السكلاب . نقال؛ إذا آرسلت كلابك العامة وذکرت" 
اسم الو کل ما سکن عليك » إلا" أن يأ کل كلب" فلا :أ كل » نی أخاف أن یکون لثما أمسك على 
افيه » و إن خالطپا کاب من غور ها ذلا تأ كل » 

۸ > مشا اہو عاصم عن یر بن شرع , وحدانی آجد بن أبي ترجاه حدثنا تلم بن 
سلهان عن ابن البارك عن وة بن شرع قال مت" ربومة بن يزيد الدمشقی قال أخبرنى أبو ادریس عائذ' الله 
ول موعت" با شلبةً اتلشنی رضی الله رل ١‏ یت رسولة الله يي قلت : با ردول الله إنا بأرض 
قوم هل استكتاب کل فى پم » وأرض ید أعريد” بقومی» وأصيلة بکابی الم وافنی ليس سلسا» 
فأخبر نی ما الذى تمل "لا من ذلك ؟ قال : أما ماذكرت من أنك' بارش قوم أهل الكناب ٹا کل فى آنينهم 
فان وَجَدتم غير آنيتهم فلا تا كلوا فيا » وان وا فاغساوها تم" كلوا فيها . وأما ماذ کرت من أنك” بارض 
صيد » فا ردت بقوميك" فاذكر اسم الل نم کل » وما رصلات کر الیم اذ کر اسم الله ثم كل . وما ميدث 
بكابك” ای ليس مماما فادركت ذكاته فكل “ 

۰:۸۹ - مشا مسدد حداندا غي هن شعبة ت ول حدنی هام بن ذل ر عن نس ہن مالك رفى” 
عيه قال « نفا أرنبا > بر تاران ؛ سوا عليبا حتي' آنبوا» یت مابها حقى' َد باه شت 0 
لح » قبست إلى الب وليه بور كبا أو یبا »نب » 


الحديث 4۸۷ - ۵44۲ ` ۹۱۳ 


o4‏ - وشا اساعیل قال حدق ما * عن أبى النضر مولی" 0 بن ولو او ان نافع مولى ألى 
تاد 9 آهکان مم رسول اف » ؛احقق انمض طريق مكة ماب 
سوهو خر : رم - ۔ فرأى جا روش ۰ ستوی على فرصو »ثم سأل اب “أن : يناو لوم سوط فأبوا شام 
رع ابو »فده ثم شد" على ار فقتل » ذأ کل من بعش أصماب رسول اله يك وأبي' بمنهم» نما أدركوا 
رسول ال بإ ألو عن ذالت فقال : إا هى ما أطمكوها ال » 

1 — شا إسماعيل قال حل ثنى مالا“ عن زيد بن أسل عن عطاو ù‏ بسار ء EE‏ آن قاد 5 
مل . الا ' أنه قال : « هل مک من لجو شی" 1 

قوله ( باپ ما جاه فى التصيد ) ٠‏ قال ابن المي مقصرده يذه الترجة تنب على أن الاشتفال بالصيد ان هو 
عيده به مشروع ؛ وان عرض 4 ذلك وعيهه بنره میاح . وما التصيد تجرد اللو فیر عل الخلاف ٠‏ قلت : وقد 
تقدم اثیحت فى ذلك فى لباب الاون . وذگر فيه ار چعة أحاديث : الأول حدبث عدی ن حاتم من رواة بیان بن 
عرو عن الشعى عذه وقد تقدم ما فيه ٭ ای حدیت أبى ثملية أخرجه عالیا عن أبى عاصم عن حيرة » ونازلا من 
رواءة ان المبارك عن حروة وهو إن شر ؛ وساقه على روابة ابن المبارك » وسیاق لفظ أبى عاصم حیث أفرده 
بعد ثلائه ابواپ وقد تدم قبل عة 2 اواب من وجه آخر مالیا . الثالك حديث ألس «أنقجنا أرنياء بای شرحه 
فى أوأخر الذبانج حيث عقد اللآرئب ترجة مفردة » ومع « أتفجناء أثرناً . وقوه هنآ د نبوا » لذبن معجمة إعد 
الام أى مرا وزنه ومعناء » وبع بافظ تعبوافى وواية لکشمین ‏ وقوله 0 بوركياء کذا الا کر بالافراد » 
ولکلمیی « ودکیا ‏ بالتثنية . ٠‏ الرابع حديك أبى نتادة فى فى قصة الخار الرحثی ؛ وتقدم شرحیا مستوف فى 
کتاب المج 

۱ - يسبب سید عل اببال 

۰:۹۲ شنا ی ی سایان" الى فال حدثني ان وصبر أخبركنا عرو أن أا اضر 2 

ناف ولى' ا رابهس مولی نز مەت 11۳ فتادة قال کیت مخ بیع نما بين 


والدينة وم حر مو وأنا رت احل على فرمی » و کیت ركاه على ابال » فبينا أنا على ذلك إذ رایت الناس" 


يعدت فى فر سي » EFE‏ و رای 
مُنّشو* فين لثىء؛ نت ا حشر » قات طم : ماهذا ؟ لوا : لاندری + قلت : هو 
حار وحثى » قاو :مایت ٠‏ وكنت نسیت؛ شوطی » فقت لهم : ناو لوی سوط » فقالوا :لا نميتك 


عليه » فلت فأحَذيه 6 م فر بت فأئره ا حت عفرت" » فأئیت هم فقلت لمم : قوموا 
فاحتملوا ؛ قالوا : لاه . شماه" حت ' جام به فآ بم وکل مشپ > فتلت : أنا استوقف مک 


11٤‏ ۲ ۰ كناب الذبائح والمید 


الي تت 0 نادر کته ۽ فداه الحديث » فقال لى :أ س شی مزه ؟ قان : نم . فقال : كوا » فرو 
طم أطسکوه ال » 

قوله ( باب التصيد على الجبال ) هو بالجيم جم جبل بالتحريك . أورد فيه حديت أبى فتادة فى قصة ا لجار 
الوحثى لقوله فيه « کنت رتاء على الجيال» وهو بتشديد القاف مبءوز أى كثير الصعود علها . قوله ( أصيرنا 
رو ) هو ابن الحارث الهری » وأبو الأضر هو المدثى واه الم قوله ( دب ماخ ) هو مول وام راسه 
نهان , ليس له فى البخارى الا هذا الحديث » رفرنه بنافع مولى أبى قثادة ٠‏ وغفل الداردى فظن أن أبا صا هذا 
هو ولاه صاخ مول التوامة فقال : أنه لذي باخرة ٠‏ فن آخذ عنه قد ما مثل أبن اي ذلب وعمرو ن الحارث فرو 
حیح » وذكر أبو عل اليائ أن آبا آحد کتب على حاشية نسخته مقابل ‏ وأ صالمء: هذا طلا ؛ ينی أن 
اامراب عن نافع وصالح ٠‏ قال : و لیس هو کا ظن ٠‏ فان الحديث عفوظ انیبان لا لابنه صالح » وقد فيه دل ذلك 
عبد الغنى بن ميد الحافظ فانه سثل عمن روى هذا الحديث فقال د عن صالم مولى التوأمة » » فقال : هذا خطأ إا 
هو صن نافع ود ما وهو وللد صاڂ , وم ,أت نه غير دا الحديث فلذلك غاط فيه . والثوأمة ضبطت فی 
بعض الاسخ يضم المثتأة سا عياض عن امدئین تال ؛ والصواب بفتح آره ء قال : دمم من ينقل حركة اشمرة 
فيفتح ما الوا » وحك ابن الثين التومة بوذن الحطمة ولعل هذه الشمة أصل ما حكى عن الدئين » وقوله «دقاء 
دل الجبال » ىدداة أبى صا دون نافع مول أبى فتادة ۰ قال ابن المثير : لبه ببذه الترجمة ءل جواز ادنکاب 
المشاف من له غرض لنفسه أو لدایته اذاكان الغرض مباحا » وأن التصيد فى الجيالكبو فى اسبل » وأن إجراء 
اليل فى الوعر جار للحاجة و ایس هو من تعذيب الحيوان 


۲ - اسب رل افر تال أل" دک ید البحر 
وقل هر" : يده ما اصعليد » وطماءه ماري به ۰ وقال أبو بكر : الطاقى.حلال 
وقال ان عباس : مامه مین" ؛ إلا ماقتررت منها . والجرعى لاتا كل البيود» وشن نا كله 
ول شرم صاحب اا نی وي :کل شیء فى البحر مذبوح . وقال عطاء : آماالطیز" فأرى أن يذه 


وقال ا بت جرج : قلث لطاه ید “ انار وقلات ال امد مر هو؟ قال : نتم . ثم لاد 


مه تون 2 ترا € 


هس ذاعذب فرات" ؛ وهذا يلح أجاج ساٹ شرابه وم نكل تأكلون جا تلوب 
وركب لسن على سرج من جود كلاب للاء 
وقال ای : لو أن أهلى ] كلوا الشفادم لاطستهم . ول بر لسن بالشكحذاق بأ 
وقال ابن عباس :کل من ميد البحر » ندسراف أو بوودى أو جوم 
وقال أبو افرداء :قاری بایان" والشمس” 


الحديث ۱۳ - ۵۹4 1 


۳ - وشا مداد حلا حى' عن ابن € قال أخيرى ی أنه م جار رفی" ا عنه 
يقول 0 ونا چیش" الط 3 وا أبو عبيدة 0 59 جوع دید ¢ الق ی حو مت ورین له 4 
اأمثير» ف كلنا منه نصف شور ۽ فاخل” أو عبيدة lie‏ من عظامه 7 اراک ته € 

و - وشا عبد الله بن عد آخبر نا سفبان من عرو قال ممت" جار قول « ندا لبی يل 
ثلائمائة را كب وأميرنا آپ ی 3 ترطله عير ریش » فأصابنا جوم شديد حی | كلنا الط » فستی جيش” 
اطبّط » وألق' البحرث حو يقال ل ال : ذأ کلنا امف شم » وادهنا بوذ که حتی صلخت أجسامنا » قال 
فاخذه أبو “عبيذة ضام من اضلاعه فنص فر را كب تحت . وكان فونا رج فلا شتف" الجوع حر ثلاث 
تجزائر نم ثلاث جرا »2 او هید > 

قوله ( باب قرل الله تال : أحل لسك صيد البحر وطعامه متاءا لک ) حكذا نی » واقتصر الباقرن على 
7 احل لک فد لیر 4 1 قوله ( قال عن ) هو ابن الخطات ( دد ما اصدمارد » وطمامه ما رن 4( وضله 
ااصنف ق ‏ التارعخ , وعبد بن حيد من طريق عر بن أبى سلة عن أبيه عن أبى هريرة قال : لما فدمت' البحرين 
سألى أهايا ها قذف البحر فام تہم أن يأ كلوه » فللا قدمت عل عر - فذكر قصة - قال فقال عر قال الله عر وجل 
ق كتابه ( احل لک صيد البحر وطعامه ) قصيده ما صيد » وطءامه ما قذف به» . قوله ( وال أب بكر ) هو 
الصد بق ( ای حلال) وصله أبو بكر بن إلى شيبة والطحاوى والدارةطنى من رواية عبد الك بن آي إشير عن 
عكرعة عن این عباس قال ؛ أشود على أبى بكر اه قال د ااسمکه الطافية حلال م ژاد الطداری د لن آراد اه ء 
وأخرجه الدارقطنی وکذا عبد بن حميد وااطيرى ما وی عضا د آ3م د على إلى بكر آثه أكل السهك اطافی على الماء» 
اه والطافى بغير هرمن طها يطفو إذا علا ا اء ول رسب ؛ ولادارقطنى من وجه آخر عن ابن عباس عن أفى بكر : 
أن الله دځ اسك ما فى البحر , فسكاوه كاء فائه ذک . له ( وال ابن غباس : طعامه ميقته إلا ماقذرت متا ) وصله 
الطبرى من مار يق أبى بكر بن حفص عن عكرمة عن این عباس فى فوله تعالی (احل لك صید البحر وطمامة م قال 
طعامه یلته . وأغرج عبد الرزاق من وجه آخر عن ابن عباس وذکر صید البحر ؛ لا تأكل منه طافيا .ی ساد 
الا یلح وهو لین » ویوهنه حديث ابن عياص الماضى قله ٠‏ قوله ( دالجرى لا تأ كاء اليهود ون ذأ كله ) وصله 
عبد الرزاق عن الڈوزی عن عيد الکرجم الجررى هن عکرمة عن این عباس أنه سل عن الجرى فقال : لا بأس يد ء 
تا هو ذى کرهته اأجود . وأخرجه إن أفى شيبة عن وكيع عن الأودى به » وقال فى رواته : سأك إن میامن 
من الجرى فقال : لا باس به » [ ا تحرمه الود ونحن نأ كله . وهذا دلى شرط الصحبح . وأخرج عن مل وطائفة 
تحوه . والجرى بفتح الم قال ابن النين : وفى فسخة بالگ وهو ضبظ الصحاح وکسر الراء الثقيلة قال : ویقال 
له أيضا الجريت وهو مالا قشر له قال وقال این حبیب من الما لكية: أنا | کرمه لآنه يقال أنه من المفسوخ . وقال 
الأزهرى : الجريت نوع من السمك يشبه المرات » وقيل مك لا قشر له ء ويقال له أيضا المرمافى والسلور مثله . 
وقال الطاب : هو رب من السمك يشبه الحيات . وقال غيره : نوع عريض الوط دفيق الطرفين ٠‏ قوله ( وقاله 
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ل ل ا يآ 77 ا ا ا 
شري صاحب انی بل : كل شىء فى البح مذبوح . وقال عطاء : ہا الطير فأرى أن نذعه ) وصله المصنف فى 
د التاريخ » وان هنده فى و المعرفة » من روابة ابن جرج عن عرو بن دينار وأبى الربير أتهما ممما شرا صاحب 
نی وم بقول د کل شیء فى البحر مذبوح . قال : فذكرت ذلك لمطاء فال : اما الطير فأری أن نذه . و اخرجه 
الدارتطنى وأبو لهم فى «الصحابة. مرفوعا من حدبت شري » والموقوف أصح . وأخرجه ابن أبى عامم فى 9 لممة 
من طر يق رو بن دینار سمه ت شيعا کپیرا محلف بانه مافى البحر دابة إلا قد ذعما الله لبنى آدم . وأخرج الدارقملی 
من حدیث هيد الله بن سرچس رفوه و إن الله قد ذيح کل مافى الب لب آدم » و سنده ضعف . وااطبراتى من 
حدیث أن مر رفم ره وساده عرف ۹۹۳ وأخرج عبد الرزاق إسادين چیدین عن عر ثم عن على : 
الحوث ذک كله ٠‏ (افیه) : سقط هذا النعليق من رواية أبى زید وان السکن والجرجاق ؛ ووفع فى رواية الأصرل 
« وةل أو شریخ » وهو وم ابه على ذلك أبو على الجيائى وتبعه عیاض وزاد : وهر شریع بن هانی* أبو هاتى* 
گذا قال » و مراب أن غيره رایس له ف البارى ذکر إلا ف هذا الموضع دشريخ بن هاى* لأبيه صوبة lly.‏ 
هو فله [دراك ول رشبت له سماع ولا لقاء . وأما شرخ الذ كور فذکره البخادی فى « التادخ » وتال : له عة . 
وكذا قال أبو حاتم ارازی وغيده . قوله ( وقال ان جرخ : فلت . لعطاء صيد الاما وقلات السیل أضيد عر 
هو ؟ قال : عم ,ثم نلا ( هذ! عذب فرات سائغ شرابه » وهذا ملح أجاج ومن کل بأ كلون ها طربا € وصله 
عبد الرزاق فى التفسير عن أبن جرج بوذا سواء » وأخرجه الفا کہی فى «کتاب مكة » من رواية عبد الجید بن أبي 
دارد عن ابن جرج أثم من هذا وفيه : وسألثه عن حيئان بركة اقشیری وی پثر عظيمة فى الحرم اتساد ؟ 
تال ؛ عم .وسأله عن أبن الاء و آشياه آمید ګر أم صيد بر ؟ فال حدتث بکون کش پو صيد . وفلات بكر 
القاف وتخفيف لام رآخره مثئاة » ووقع فى روابة الاصيل مثللة والصواب الأول : جم قلت بفتح أوله مثل 
کر وحار هو الثثرة فى اصخرة + تنقع فما الما. . قله ( وركب اسن على سرج من جلود كلاب الماء ٠‏ وتال 
الشمى : لو أن أهلى أ كلوا ااضنادع لا طع‌توم , وم بر الحسن بالساحفاة يأسا ) أما قول الحسن الأول فقيل إنه 
ابن على ريل البصرى ؛ ویرد الاول أنه رفع فى دواية « وركب الحسن عليه السلام » وقول د على سرج من 
جلود » أى .تخد من جلود , كلاب لاء » وأما فول العمى فالضفادع جع ضفدع بكر أوله ریفتم الال 
وبكسرها أيضا؛ وحکی ضم أو مع فتح الدال , والضفادى بغير عين لذة فيهء قال ابن این . لم يبين الشمی هل 
تدکی آم لا ؟ ومذهب مالك ما تؤكل إذير آدکیة ؛ وملرم من قصل بين ما مأواه الماء وغيره ۰ وعن الحافية 
ودواية عن الشافعی لابد من التذكية » وأما قول الحسن فى السلحفاة فوصله بن أبى شيبة من طریق | بن طاوس 
عن أبيه أنه کان ۷ ری با کل السلدفاة با + ومن طریق همارك ن فضالة عن الین وال : لا باس با ليا 


؛ و هن طر یی دجارك ن فضا لخدن ول ؛ د ان ها و فا + 


والسلحفاة بضم المبملة رفتح اللام رسکون المرملة بمدها قاء ثم ألف ثم هاء» ووز بدل الاه همزة حكاه أبن سیده 
وهی رواية عبدومن , وحى أيضا فى و الحم » سکرن اللام وفتح الحاه » وحكى أيضا سلحفیة كالآرل لكن 
بكسر الفاء بمدها تحتانية مفتوحة : قوله ( وقال ابن عباس : كل من صيد البحر نصرای أو يجودى أو #رمی ( 
قال الکرمای : كذا فى النسخ القددمة وق بعضما « ما صاده » قبل لفظ لصرانی ١١‏ فلت : وهذا اتملیق وصله البوق 
من طريق سعاك بن حرب عن عکرمة عن ابن عباس قال : کل ما ألق اپحر وما صید منه صاده ببودی أو لصراثی 
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ار جومی » قال أن النين + مقيوية أن عبد الي لا يؤكل إن صاده غير هؤ لاء » وهو کذلك عند قوم ه واخرج 
ابن آن شبية بسند ببح عن عطاء وسمید بن جبير » ووبسند آخر عن على کراهية صید اجرمی السمك ۰ قوله (وقال 
ی الدرداء فى المرى ذبح ار الئينان رالشمس ) قال البيضاوى : ذبح إصيغة الفعل الماضى و نصب راء الخر على 
أنه المفمول : قال : وروی (سكرن الموحدة على الاضافة وال بالکمی أى تطريره! . قات : والاول هو الشپرد 
وهذا الآثر سقط من رواية الفمق » وقد وصله إبراهي الحربى فى « غر يب الحديث » له من طريق أن الزاهرية عن 
جبير بن نفیر عن أبى الدرداء فذکره سواء » قال ار : هذا ی يعمل بالشام : بوذ ار فيجعل فيه الملح 
والسملك ويوضع فی الشمس فيتذير عن.طعم الث . وأخرج أبو بشر الدولانى فى « الکن > من طريق بونس بن 
ميسرة عن آم الدرداء عن ای الدرداء أنه تال فى مرى النان : غيرثة الشمس . ولابن أبى شيبة من طر يق مكحول 
عن أبى الد.داء : لاپأس باإرى ذه النار واالح . وهذا منقطع » وليه اقتصر «ذاطاى ومن نبعه » واءترضوا 
هل جرم ایخداری به وما عثرو! عل کلام ا لحرن » وهو مراد البخارى جزماء وله طرق أخرى أخرجبا الطحاوی 
فن طرق أبشر بن عبيد الله عن أبى إدريس اخرلاق : ان !ا الدرداه کان با کل المرى الذى جمل فيه الخرويقول 
ته الغمسن واللم .وا رجه عبد الززاق من ن طريق معد بن ن عبد لدو زد من عطية بن قوس قال :من رجل من 
اماب أن الدرداء + باکر انگ قصة فى اختلافهم فى المرى - فأنيا آبا الدرداء فسألا فقال : ذيحت خمرها الشمس 
والماح والحيتان . ودويناه فى جزء [عق بن الفیض من طريق عطاء الخراسانى قال : : سل أبو الدرداء هن کل 
الری فتال :حت الشمسن سکر اجر » فحن تأكل »لا ری به بأسا , قال أبو مومى فى «ذيل الغريب » : عبر 
عن قوة الملم والشمس وغلبتبها على الفر وإزالئهما طعیا وراكتما بالا » وإئما ذگر النينان دون املح لن 
لمقصرد من : ذلك حصل يدوه » ول ود أن الإيئان وحدها هی نی ال . قال : وكان أبو الدرداء من يفتى يحواز 
تخلیل اخخر نقال : أن السمك ا الى أضيفت اليه يغاب عل ضراوة الخر ويديل شدما » والشمس تؤثر فى 
تخليابا لتصير حلالا . قال : وكان آهل ااررف من ااشام پم‌جنون المرى بالخ ورا يحماون فيه آیضا السمك الذى 
ای باللح والابزار ۱۶ يسمونه الصدناء » والقصد من المرى هنم الطعام فيضيفون اليه كل قرف أو حريف يزيد 
فى جلاء المعدة واستدما.. العام کر اله . وکن أبو الدرداء 9 من ااصحابة با کارن‌هنا آاری المعمول پار 
وأدخله البخارى فى طبارة صيد البحر بريد أن السمك طاهر حلان وأن طبارته وحله يتعدى الى غيره کاللح ی 
يصير ارام انجس بأضافتها له طاهر! حلالا ء وهذا رأى من يجوز تحليل الجر » وهو قول أى الدرداء وجاعة . 
وال ان ال هه فى دبا ۾ استعار 80 الاحلال فكأ يقول :كا أن ع حل اکل الذبوحة دون اليثة 
ذكذبك هذه الأشياء اذا وضعت ف ار ات مقام الذبح قاحلا ۰ وفال الم ببضاوی : يري انها حلت بالموت 
الظروح فا وطيخبا بالشمس ؛ فكان ذلك کال كاذ للحيوان : وتال غيره معنى ذحتبا أ لات فعلبا .ودک ایام 
فى النوع العشرين من «علوم الحديث » من ديث ابن وهب عن يونس هن أبن ماب عن ای بكر بن هید الرحن 
أنه مهم مان بن عفان يقول ؛ اجتنبوا ار فام ا أم الخبائك . قال ابن شباب : فى هذا الدديث أن لا خی فى 
ای وا اذا آشمدت لا ی فیا حتى يكون له مرالذی يؤسدها فيطيب حبااد الل . قال ابن وهب : وسمت 
مالک پڈرل مدت ابن شراب سل عن خر چمات فى فل رچمل معبا ملم و أخلاط كثيرة ثم تمل ق الشمس حی 
م سه هل 5 ٩‏ ۵ فح الباری 
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تعود ميا » فقال ابن شراب : شهدت قبرصة یہی أن حمل الخر مرا اذا أذ وهو خر . قلت : وقبيصة من کبار 
التابمين وأبوه مان وود هو فى حياة النى ب فذكر فى الصحابة لذلك , وهذا يعارض أثر ا ی الدرداء الذکور 
ويفسر الراد يه . رالنان بت ونين الاولى مكورة نما تتا ية ساکنة جع نون وهو الوت : وااری طم الم 
وسكون الراء بمدها تعتائية » وضيط فى لةه تیم لصعاح بتشديد الراء نسبة الى المر وهو الطعم ال امور , وجزم 
الشييخ ععي الدين بالاول » ونقل المواليق فى لحن العاءة» أنهم يحركون الراء والاصل بسکونبا ثم ذكر الصنف 
حديث جابر فى قصة جيش الخبط من طريقين : إحداصارواة ابن جرح : : أخيرثى عرو وهو ابن دینار أله سم 
جاوا ؛ وقد قدم بسنده ومتنه فى ااغازی ؛ وزاد هناك عن ی الزبير عن جار ؛ وتقدمت مشروحة مع شرح سائر 
الحديث . الطريق الثانية رواية سفيان عن عرو بن دينار أيضأ» وفيه من الريادة ووكان فینا دجل حر ثلاث جزاثر 
ات ما ا وهذا الرجل هو قيس بن سعد بن عیادة کا تقدم إإضاحه فى ااغازی » وكان 
شتری الجزر من أعرانى جہن یکل جزور بوسق من “كر يوفيه یاه بالحديئة » فلا رأى عير ذلك وكان فى ذلك 
0 ال أيا عبيدة أن ينبى قبسا عن النح ؛ فعزم عليه أبو عبيدة أن بنهی من ذلك ناطاعه » وقد :قدمت 
الاشار ال ذلك هناك بدا . والراد بق وله «جرام» جمم ججزور ؛ وفيه نفار فان جوائرجمع جربرة والجزور ]نما 
مع دل جرد بضم‌نین ؛ نله جع امع + وأأغرضش من آیراده هنا قصة الوت فأنه وستفاد ماما جواز أكل ميئة 
بجر لتصريحه فى الحديث يقوله دقالق البحر حوتا متا ير مثله يقال له المنير» وتقدم فى المغازى أن فى دمض مارقه 
فى المحیح أن انی ب اکل مله » وا تم الدلالة» رالا فجرد أكل الصداية وه وم فى حالة ألجاعة قد يقال إنه 
للاضطرار » ولا سییاءولبه قول أن عبیدة د ميثة , ثم قال ۷ بل نحن وسل دسول الله يبتع دف سول الله وقد 
اضطررتم فكلوا » وهذه رواية أب الز بير عن جابر عند مسل » ونقدمت لاصف في ااغازی من هذا الرچه » 
لكن ول « قال آبو صبيدة كلوا ¢ ول یلک ۱ قيته ٠‏ وحاصل قول أنى عبيدة أنه بناه أولا على عورم ۶ تحرجم الميئة » 
ثم تذكر تخصيص المضطر بأباجة ابا اذاكان غير باغ ولاعاد ؛ وهم مرذه الصفة للجم فى سبيل الله وف طاعة 0 
وقد تین من آخر الدبث أن چرة کوم! حلالا ليست سیب الاضطرار بل كوبا من صيد البحر ٠‏ فن آ خر 7 
عتدهما جبعا د فلا قدمنا المديلة دک نا داك لرسول اله يلت فقال : كاو! رزفا آخرجه لله » اطعمو نا أن كان مع 
ناه إمضهم يعضو فأكله » فتبين لهم أنه حلال ملا . و بالخ فى البيان بأكله منیا انه ل يكن مضطر! : فيستفاد 
تزع سار توا مات بنفسه أو مات بالاصطياد » وهو فول اور . وعن الحنفية يكره ؛ وفرةوا بين 
مأ لفظه قات وبين ما مات فيه من غير آنة » و "سکوا حديث أن الزییر عن جابر د ما ألفاء البحر أو جزد عنه 
فكلوه ؛ وما مات فيه فطما فلا تأ كاوه » أخرجه أبو داود منوا من رواب يحب بن سل الا نی من إلى الربهد عن 
جاب ثم قال : رواه الثورى وأبوب وغیرها عن أبى الربيي هذا الحديث موفوفا . وقد آمند من وجه ضعيف عن 
ابن آی ذلب عن أبى الزبیر عن جام م‌فوعا » وال الترمذى : سألت البخارى عذه فقال ليس عحفوظ ,وروی 
عن جابر خلافه اه . وى بن سليم صدوق وصفوه بسوء لفظ . وال لأسا : ليس بالقوی . وقال یمقوب بن 
سقيان : اذا حدث من کنتابه غدیثه حسن ء واذا حدث حفظا پمرف وکر . وقال أبو حازم : لم يكن بالحافظ . 
وتال ابن حبان ف الثقات : کان يخطىء ‏ وقد توفع غلى رفعه . وأخرچه الدارقطنى من رواية أنى أحد الربيري عن 
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الثورى می‌فرعا كن تال : خالفه وکیع رغیره فرففوه عن الثردی وهو الصواب » وروی عن ان أبى ذلب 
واسماعيل بن أمبة م‌فوعا ولا بيصم ولمح موقوف » واذا 1 مح إلا موقوفا ند عارضه قول ألى بكر 
وغيره » والقياس يقتضى <له 6 لآنة مب لك لو مات فى ابر کل بغي تذكية » ولو نشب عنه الماء أي قتلته سک 
آشری فات أكل . فكذلك إذا مات وهو ف البحر . وماد من قوله د أكنا مله أصف شهر » چواز 
أكل اللحم ولو آن , لان أله ی وله قدأكل مده يمل ذل واللحم لا بق غالبا پلا نتن فى هذه المدة لاسا 5 
الحهاز مع شدة الجر ٠‏ لكن تمل أن یک توا ملحره ودره فلم بدخله ننن » وقد تقدم قربا قول النووى : إن 
لنهى هن كل لحم أذا أ نتن یه إلا إن خيف منه الضرر فيحرم ؛ وهذا الراب على مذهبه » ولسكن آلمالكية 
حلوه على التحر یم مطلقا . وهو الظاهر وأقه أعل . ويأتى فى الطانى نظیر ما له فى ان اذا خشی مله الضرد » وفيه 
چواز أ كل حيوان البحر مطلقا لآنة لم يكن عند اله حا بة نض عص المثير وقد أكلوا منه » حگذا قال بعضپم ۽ 
ويخدش فبه نیم أولا إن أقدمرا عليه بطريق الاتطراد ٠‏ وكاب يأنهم أقدموا عليه مطاف من حيث کو نة صيد 
البحر ثم توقفوا من حيث کونه ميتة » فدل دی [باحة الاقدام على | كل ما صيد من البحر » وبين هم الشارع آخزا 
أن ميته أبضا حلال » ول يفرق بين طاف ولا غيره . واجتج بيض الالکية بأتهم أتاموا يأ كاون منه أياما »فاو 
کانوا أكلوا منه على أنه ميت إمار يق الاضطرار ما داوموا عليه . لآن المضطر اذا أكل الیتة يأ کل متها حسب الحاجة 
م ینتقل لطلب الباح غيرها . وجمع بعض المذاء بين مختلف الأخبار فى ذلك عمل الى على كراهة التنزية وماعدا 
ذلك على الجواز » ولا خلاف بين الملا ٠ق‏ حل السمك على اخثلاف أنواعه HEE‏ اختاف یا كان عل صورة 
حيوان الر کالادی والکاب و از و والئمبان . فعند الفية ‏ وهو قول الشافمية - حرم ما عدا السمك » 
واحتجوا عليه بهذا الحديث » فان الحوت انکور لا سمى کا . وفیه نظر ء فان ابر ورد ف الحوت تما » وعن 
الشافعية الحل مطلةا على لاصح المنصوص . وهو مذهب امالكية إلا زب فى رواية » وحجتهم قوله تما (أحل 
لج صيد البحر ) وحديث «١‏ هو اطرور ماه » الحل ميته » أخرجه مالك وأعاب الدفن وصمحه ابن خز جة 
وان حبان وغيرم » وعن الشافعية ما يؤكل آظیره فى البر حلال ومالا فلاء انوا على الأصح ما يعيش ف البحر 
وار وهو توعان : النوع الأول ما ورد ف ميم أكله شی» مخصه کالضفدع » وكذا إستثناه أحد لی عن فتله ورد 
ذلك من حديث عبد ارحن بن عثيان الثیمی آخرچه أبو دارد والضاق وصحه والماكم » وله شاهد من حدمت ان 
عر عند ابن أبى عاصم » وآخر عن عبد الله بن عمي » و آخرجه اطبرانی فى « الاوسط» وزاد : فان نقیقبا لسبيح . 
وذكر الآطباء أن الضفدع نوعان بری و حری ؛ فابری يقتل آ كله والبحرى يضره . ومن الستثنی أيضا القساح 
کونه يمدو بثاية . وعند اد فيه رواية , ومثله آقرش فى البحر الم خلافا لا أفتى به ا حب الابرى » والثعبان 
وااه‌ترب والسرطان وال لحفاة للاستخباث و الضرر اللاحق من الم ؛ ودنیاس قيل إن أصله السرطان فان یی 
حرم . النوح الثانى ما يرد فيه ما نع فيحل لکن بشرط التذكية » كالبط وطي الاء والله أعل ۰ ( تیه ) :.وقع فى 
أواخر میج مسل فى الحديث الطويل من طر بق الو لید بن عبادة بن الصامت أنهم م دخاوا على جابر فرآوه یصل فی 
ثوب » الحدث وفيه قصة التخامة فى الأسجد » وفيه آم خرجواق غراة بيطن بواط ؛ وفيه قصة الحوض > وقيه 
قيام الامو مين خلف الإهام كل ذلك مطول » وفيه قال سرئا مع رسول الله یر وكان قوت كل رجل منا تمرة 
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كل يوم فكان بصا وکنا تختبط بقسینا ونأ کل » وسرئا مع دسرل اله ب ی تزانا واديا أفيح » 
فذكر قصة العجرتين این لتا بأ النى بل حى ست جما عند قضاء الحاجة » وفيه قصة القيرين الأذرن غرس 
فى کل منيما غصئاء وفيه د فأتيا العسكر فقال : با جار ناد الوضوء » فذصكر القصة بطولا فى نیع الماء من بين 
أصابعه , وفيه د وشكا الئاس الى رسول اقه يلل الجرع . فقال : عمى اقه أن يطممك . فأثينا سيف البحرء فرجي 
البحر زجرة فألق دابة فأورينا على شقبا الثار فاطبغذأ وائتوینا وأكانا وشبعنا» . وذكر أنه دخل هو وجاعة فى 
عينها » وذكر قصة الذى دخل تحت ضلمما ما يطأطىء رأسه وهو أعظم رجل ف الركب على أعظم جل , وظاهر 
سياق هذه آأفصة يقتضى منايرة القصة اذ كررة فى هذا الباب وهی من ووأية جام أيضا » حى قال عبد الحق فى 
د المع بين الصحيحين » :هذه واقهة أخرى غير تلك › فان هذه كانت رو نی زاو . وما ذكره ليس بنص فی 
ذلك لاجتمال أن تسكون الفاء فى قول جابر و فآنینا سيف البحر , هى الفصيحة وهی معقبة لحذوف تقد ر فأرسلنا 
النى ع مع أن عبيدة فاننا سيف البحر فتتحد لقصتان » وهذا هو الراجح عندی »رالاصل عدم التعدد . وما 
ننبه عليه هنا أيضا|آن الواقدی زعم أن قصة بعث أى هبيدةكانت فى رجب ست مان » وهو عندی طا لان فى نفس 
ار الصحيح آم خرجوا ,ترصدون هیر قربش وقريش فى سنا مان كانو! مع اانى لم فى هدنة » وقد اجبت على 
ذلك فى المغازی » وجوزت أن یکون ذلك قبل ا۵ دنة فى سنة ست أو قبابا »تم ظرر لى الأن تقوية ذلك بقول جار 
فى دواية مسل هذه أنهم خرجوا فى غراة بواط وغزاة بواطكانت ف السئة الثانية من المجرة قبل وقمة بدو » وكأن 
النى یم خرج فى مائتين من أصمابه يمترض عيرا لقريش فا أمية بن خلف فبلغ بواطا > وم إعنم الوحدة 
جبال وة ما إلى الشام » بينم و بين المدينة ار بءة برد ء فل ياق أحدا فرجع .که أفرد آبا عبيدة قيمن ممه 
يرصدون العير المذكورة . ويؤيد تقدم أمرما ما ذكر فيا من القلة والجيد » والوافع أثهم فى سنة مدان كان عام 
اقسع پفتح خيس وغيرها » والجبد المذكور فى القمة يناسب ابتداء الاس فيرجح ما ذكرته » والله عم 
۳ -- بإسسيست أ کل اراد » 
60 - حرصت أبو الوليد حدثنا شعبة من أبى یمفور قال معت اہن ألى أوى' رفی ال عنهما قال 
« غَرونامع بیع سبع غَوات - اوتا -کنا نا کل ممه الجر اد > 
قال سفيان وأبو عوانةً واسرائیل عن أبي يعفور عن ابن أبى أوق' « سیم غزوات > 

قوله ( پاپ !کل الجراد ) بفتح الجيم وتخفيف الراء معرو ف وال واحدة جرادة والذكر والاثثى سواء كالخامة 
يقال أنه مشتن من الجرد لاه لا بل على شىء إلا جرده » وشاتة الجراد مجيبة فها عشرة من امموانات ذكر 
اعضها ابن الام زورى ف قوله: 

لها غذا بكر وسافا نعامة ‏ وقادمتا أسر وجۇجۇ ضینم 
حبتها أفاعى ارملبطنا وأنعمت عليها جياد الیل بالرأس والفم 
قيل وقاته عين الفیل وعنق الثور وقرن الاابل وذنب الحية . وهو صنفان طبار ووثاب » ویبیض فى الصخر 
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فيتركه حتى بيجس وبنتشر فلا چر بزرع الا اجتاحه » وقيل © واختلف فى اصله فقيل 
إت أثرة حرت ولذ لك کان أ که لغيد ذکز » وهذا وردق حديثك طعيف أخر جه ابن ماچه عن أنس رفعه « أن 
اراد نثرة حوت من البحر » ومن حديث أف هريرة د خرجنا مع دسول اله ی فى حج أو عمرة فاستقبلا 
دجل من جراد , مانا نضرپ بتعاانا وأسواطنا , ذقال :كلوه فانه من صيد البحر » أخرجه ابر داود واترمذی 
وان ماجه وسنده ضعیف » وأو صح لكان فيه حجة ان قال لاجزاء فيه اذا نله الحرم » وجمرر العلاه على خلافه » 
قال ابن النذر : لم يقل لا جزاء فيه غير ای سعيد الدرى وعروة بن الزبیر , واختاف عن کمب الاحيار » واذا 
توت فيه الجزاء دل على أله ری . وفد أجمع العليا, على جراز 9 إغيد تذكية إلا أن الشررر عند المالكية اش امل 
تذکته ٠‏ وأختلفوا فى صفتا فقيل بقطع رأسه وقيل إن وقع فى قدر أو نار حل » وتال ابن وهب آخذه ذکانه» 
ورافق مطرف مم الجبور ف أنه لا یفتفر إلى ذكاتة لحديث ابن عمر آحای لنا مبتتان ودمان : السمك والجراد 
والكيد والطحال » أخرجه أحد والدارقطنى مرفوعا وال ان الموقوف أصح ۰ ورجح البق آیضا الموتوف إلا 
أنه قال إن له كم الرفع ٠‏ قوله ( عن ألى يمفود ) بفتح التحتانية وسکون اطهملة رضم القاء هو العپدی » واجمه 
وقان وقين واقت » وقال مسل اجه واقد افيه وضازی وهر الا کی » وأبو يعور الاصفر امه عبد ارون بن 
عبيد ؛ وكلاهما ثقة من أهل الكوفة » و لیس للاكبر فى البخارى سوی هذا الحديث وآخر تقدم فى الصلاة أبواب 
الركوع من صفة الصلاة » وقد ذكزت كلام التروى فيه وجزمه بأنه الأسذر رأن الصواب أنه الاكير » وبذلك 
جزم الكلاباذى وغيده والنووی تيع فى ذلك ان العربى وغيره » والذى برجح كلام الكلاباذى جزم الترمذى 
بعد تمر يمه بأن راری حديث الجراد هو الذى امه واق- ویقال وقدان وهذا هو الا کی . زيؤيده أيضا أن ابن 
آن حاتم جزم فى ترجمة الآصضر بأنه لم يسمع من عبد الله بن أبى آوف ٠‏ قوله (سبع غزوات أو ستا ) کذا للاكثر 
ولا إشكال فيه ؛ ووقع فى رواية النسنى ه أو سك » إغير ثنوين » دوقع ىه توضیح ابن مالك ؛ سبع غزوات أو 
ما » وتکام عليه نقال : الأجود أن يقال سبع غزوات أو مانیه بالتنوين لان لفط مان وان كأ نكافظ جوار 
فى أن تااث حروفه أل بمدها حرفان ثانيهها ياء فپو يخالفه فى أن جوارى جع وثمانية ليس جممع والفظ ما 
فى الرفح والجى سواء » ولكن تنوین تمان تذرین صرف وتنوين جرار تنوين عوض » ولا يفترقان بالنصبء 
واسته‌ر تکام على ذلك ثم قال : وفى ذكره له بلا تنوين ثلائة أوجه أجودها أن يكرن حذف الضاف اليه وأبق 
المضاف على ما كان عليه قبل الحذف » ومثله قول الشاعر و خمس ذود أو ست عوضت مها الببت . الوجه ای 
أن يكون المنصوب كتب بذ ألف على لغة ربيعة ؛ وذكر وجا آخر عص بایان » ول أده فى شىء من طرق 
الحديث لا فى البخارى ولافى غيرء بافظ مان , فا أددى كيف وقع هذا . ودسذ! الك فى عدد الغروات من 
شعبة » وقد آخرجه مسر من روابة شعبة بالشك أيضا ۽ والنسای من دوابته بافظ الست من غير شك » والترمذى 
من طريق غندر عن شعبة فقال ه غزوات » ولم بذکر عدد! . قول (وكنا ناكل معه الجراد) حتمل أن يريد بالممية 
جرد الذزر درن ما نیمه من أكل الجراد , + تمل أن يريد مع اکلہ » ويدل على الثاتى أنه وقع فى رواية أبى نم 


)١(‏ بان بالاصل 
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فى الطب د و یا کل معنا » وهذا إن صح يرد على الصیمری من الافمية فى زعه أنه ب عانه كا ماف الب . ثم 
وقفت هل سند الصيمرى وهو ما أخرجه أو داود من حدیث سلدان سل 2 عن اراد تقال : لا[ كله ولا 
آحرمه» والصواب مرسل » ولابن عدى فى ترجمة ثاپت بن زهير عن نافع عن ابن عمر د انه بی سمل عن الب 
فقال : لا كله ولا أحرمه » وسئل عن الجراد فقال مثل ذلك » ومذا ایس ثابتا لان ما .دا قال فيه النسائى ايس 
بثقة » و نقل النووى الاجاع على حل أ كل اراد »لمكن فصل از لعر ى شرح اترمذی بين جراد المحجاز 
وجراد الاندلس ففال فى جراد الانداس : لا يؤكل لاه ضرر عض . وهذا آن ثبت أنه يضر أكاه بأن يكون فيه 
ية نخصه دون غيره من چز اد البلاد آمین اسلهداژه واقه أعل وه (وقال سغيات) هو الثورى وقد وصله الداری 
عن مد بن وسف وهوالفر با عن سفیان وهر الثورى و لدظه دغزو ا مع النى و سبع فزر ات تأ کل اراد» 
وكذا أخربه الترمذى من وجه آخر عن الثورى و افاد أن سفیان ب عييئة روى هذا الحديث أيضا من آی بهغور 
لکن قال د ست غزوات » . قلت : وکذا أخرجه آحد بن حال عن ابن عيينة جازما بالست » وقال الترمذى : 
کذا قال إن عيئة ست وقأل غيره سبع . قلأت : ودلت رواة شعية على إن شرخوم کان رشك فيحمل على أنه جزم 
عة بالسبع ثم لا طرأ علیهالشكت صاد عم بالست لاه المثيةن ۰ ریژ يد هذا الل أن ماح سفيان بن عرينة عنه 
متأخر دون الاردی ومن ذکر همه ۰ اکن وقع عند ين حبان من روا أن الوايد شیخ لبخاری فيه د سبعاً أو 
ستا » يدك شمية » ٠‏ قوه ( وأبو عوانة ) وصله ملم عن ای کامل عنه و لفظه مثل الثررى ۰ وذکره الذار هن 
دواية مي بن اد عن أبى عوانة فقال مرة عن أن بع‌فود و صة عن الشیبانی ۰ وأشار الى رجیح کونه عن أبى 
يمفور » وهو كذلك ا تقدم صر عا ان علد إلى داود . قوله ( و'سرائيل ) وصله الط رای من طريق عبد الله بن 
رجاء عنه و افظه د سپع غروات ف-كنا تأكل معه ال جراد > 


سب بيست آنیة ایوس » والبتف 
57 مهام 2 ام 
كيه - مرش أبو عاصم هن حیوة بن شري قال حدثنى ربيعة بن زيف الدامث 
إدريس ولاف قال حد تن أبو تعلبة شتی قال « أتيت” ابی ب قلت :یا ردول اث ا بأرض آهل 
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السکتاب فنأ کل" فى انیم وبأرض كسيد أصيد باومی ٤‏ وأصيد” بكلى العم ؛ وبکلی الذى ليس عسل » فقال 
ی ويه : أما ماذکرت انك بارض أهل کذاب, فلا تأكلوا فى كتنهم إلا ان لانجدوا بد » ف إن لم تجدوا 
بدا فاغسلوها وكلوا فها ٠‏ وأما ما ذکرت" آنک بارش صيد » فا ,صد ت بقوم ك فاذکر اسم ال وكل. وما صدت 
بكلبك الم فار اسم الله وكل ٠‏ وما صدت" یکابل الى ليس مس فاد رک د کته" که » 

۷ ضرا الک بن إبراعي” قال حداثنى يزيد بن أبى عبید عن سد بن الاح قال .ا آمنوا 


- بوم فقحوا خير وفوا تراه قال کن لاو : علام أو قدئم هذه ليران ؟ الوا : وم الرالإييية 
قال : آهریتوا ما فیا ؛ وا کیروا قدورها ۰ نقام رجل من القوم نفال : ريق مافپا » و تسلپا . قال 
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لب بل : أو ذاك» 

قوله ر باب آنية اجرس ) قال ابن النين : كذا ترجم وأتى حديك أبى ثعلبة ونيه ذکر أهل الکتاب فلعله 
eri,‏ أهل كتاب , وتال أبن المنير : ترجم للجرس والاحاديث فى أهل اكتاب لاله بنى على أن امحذور 
مهما 9 رهو عدم توقم النجاسات . وقال الکرمای : أو حکه على آحدهما بالقياس عل الآخر؛ أو باعتبار 
أن الجرس يعون آم أه ل کتاب . قلت : و أحسن من ذلك أنه أشار إلى ماورد فى پیش طرق الحديث ماص وصا 
على انچوس . فعند اازمی من طرق أخرى عن أبى لمابة « سل رسول الله م عن فدور امجوسء فقال : 
آنقوها غسلا واطيخوا فهاء وف لفظ من وجه آخر عن أب أملية « فلت إنا تمر برذا الهود والنصارى والجوس 
فلا نید غير أنيتهم ۽ اخدیی + وهذه طرقة کد متها البخاری فا كان فى سنده مقال يرجم به ثم ثم يودد ف الياب ما 
يؤخذ الحم منه بطريق الإلماق ونحوه » والح فى آنية انجوس لا ختلف مع السك فى آنية آمل الكتاب لآن 
الملة ان كانت لكو نم تحل ذبائمهم كأ هل الكاتاب فلا إشكال , أو لا تحل کا سا البحث فيه بمد أبواب فتکون 
الانة [ بة أقى بطیخون فيا ذاعم ريغرفون قد تنجست علاقاة الميثة » نأمل آسکتاب كذلك باعتبار 5 لا تدينون 
باچتناب | العامة وهم إطبخون فيا انز ویضمون فا الجر وغیرها » ویژید الثانى ما آخرجه أبو داود 
والبزاد عن جار ٠ك‏ ذا لفزو مع رسول انه بم فتصيب من آنية المشركين فنسته‌ع ما فلا يعيب ذلك علینا » لفظ 
أب داود ‏ وق دواية زار و فلا و نأكل فيها » ۰ قله ( والميتة) قال ابن ا مير : فبه بذكر الميئة على أن الخير 
لما كانت محرمة لم تؤثر فيا الذاكاة فسکانت ميتة » ولذلك آمس بضل الأنية متها . ثم أورد حديث ألى ثملبة عن أبى 
عاصم عاليا وساقه على لفظه » رقد تقدم شرحه قبل » ثم ديت سلءة إن الاكوع فى ار الاملية آورده عاليا وهو 
من ثلائياته ؛ وسیای شرحه اعد ثلاثة عر با با 


8 - يسيس الذسیة على الذابيحة » ومن ترك متسد 

وال ابن عباس : من نمی فلا باس . وقال الله :الى رولا تأكاوا مال يذ کر ر امم الله عايه وإنه لت 
ولنامی لا نی قاتا . وقوله تعالى وان الشواطين ١‏ ون ینم لیجادفو» وان اتوم إن لش رکون 
۸ = وشا مومى بن إتاعيل حداقنا أبو موا لعن - ميدر بن مسر وق رعن عهاية بن رظاعة بن رافع 

عن جده رافع بن ديج قال « كثا مم ال اې به بذى الللينة , فأصاب اب الناس جوع » فاصنا إبلاوغياً - وكان 
البی ب فى آخر یات الا س - نوا تحير دورف انی َه ايیم نس دور ر فا كلت ثم 
e‏ : عشرة من لتم يمير » نا منها بعير » وكان فى القوم غيل رد 3 » فطلبوه فأعيام ؛ فهوی اب 
رجل بسهم خيس الله » قال الب يبه : إن" لهذم لبم أوابد كأوايد او حش » فا د علیک مها فاصت‌وا به 
هکذا . قال قال جدی : إنا أنرجو ‏ أو نخاف ۹ ات المدو "غداً ولیت سنا مكى ‏ آفتذع بالتصب ؟ 


قال : ما پر الام وذ کر اسم انو فسکل » لیس" ان وان . وسأخيرم عنه :ما سوه فتظم وأما 


31 ۷۲ کتاب الاح و ااصید 


الظفر دی الطبثة > 
وه ( باب النسمية على الذبيحة ومن ترك مثعمدا ) کذا ااجمیع و وفع فى بمض الشروح دنا «کتاب‌الذباج 

وهو خطاً لانه ترجم اولا کتاب الميد والذبائح أو کتاب الذبائح والصید فلا عتاج الى تدكرار » وأشاد بقوله 
متعمدا الى رجيم التفرقة بين المتعمه اترك الأسمية فلا نحل ذكيته ومن نی فتحل » انه استظیر لذلك بقول ابن 
عياص وا ذكر بمده من قوله تعالى ( ولا تأكلوا ما لم يذكر اسم الله عليه > ثم قال « والناسى لا يسمى فاسقا » 
يشير الى قوله تعالى فى الأية لإ وانه لفسق) فاسقتبط منیا أن الوصف للعامد فیختص الحم به ؛ والتفرقة بين 
النامى والعامد فى الذبيحة قول أحن وطائفة وتواه اخزای فى و الاحماء > عتجا بان ظاهر الآية الاعاب مطلقا 
وكذلك الاخبار » وان الاخبار الدالة على الرخصة تحتمل الاعمي وحتمل الاختصاص بالنامى فمکان له عليه 
آرل لتجرى الاد كلها على ظاهرها ويءذر النامى دون مامد . قله (وقال ابن عياص : من نی فلا بأمن) وله 
الدادقطنى من طاريق شعية عن مغيرة عن ابراهيم فى السل بذج وينمى القسمية قال : لا بأس به . و به عن شعبة عن 
ویو بن دینار عن أبى الم ٠‏ حدق (ع ) عن أبن میلس آنه | 5 به پم » وأخرج سعيد 
أبن متصوو عن ان عند فا الاسناد فقال و فى عنده عق[ ع ): يع عكرمة عق ان بان فان ذم و امی القدمية 
فقال : السل فيه اسم ۳1 يذكر النسمية » وسنده تحيح ؛ وهو موقرف . وذكره مالك يلاما عن اين عراس ه 
وأخرجه الدارقطنى من وج آغر من ان عباس مرفوعا . وأا قول امف وقوله مال (وان الشياطين ليو حون 
الى أوليائهم ) فکاًنه بدي يذلك الى الزجر عن الاحتجاج راز ترك القسمية بتأويل الاب وحابا على غير ظاهرها 
ثلا يكرن ذلك من وسوسة یفن ليصد عن ذكر اقه تعالى » وکا ه مم : ءا أخ خرجه أبو داود وابن ماجه والطری 
إسند ميج عن ان عباس فى قول 2 وان الشياطين لیوحون الى ارام ! ليجادلوم 4 تال « کانوا يقولوث ماذ کر 
وليه اسم الله فلا تأكاوه وما لم يذكر عليه اسم الله كار » قال الله مال : ولا تا لوا ما لم بذکی اسم الله عایه » 

تا أبو داود والطبرى أيضا من وجه آخر عن ن عپامن نال مجاءت البود ال رسول الله چ فقالوا : تأكل 
ما قتانا ولا تا کل ما قتله اله ؟ فتزلت : ولا تا کاوا ما ل بذکر اسم لله عليه الى آخر الآية . واخرج الطبرى من 
طريق على بن أنى طاحة عن ان عباس #وه وساق ای قوله و لشركرن 34 أن أطعتموم فا يدك عنه » ومن 
طريق معمر هن قتادة فى هذه الآآبة لإ وان الشياطين ليوحون الى أو ليائهم ایجادلوع ) فال جادهم الشرکون فى 
الذبيحة فذكر توه » ومن طريق أسباط عن السدى نحوه ‏ ومن طريق ابن جر قلت لعطاء : ما قوله لإ فكلوا 

ما ذکر اسم الله صليه ‏ ؟ قال : : یاس بذکر اجه عل الطمام والشراب والذج » قلت : فاقوله ‏ ولا تاكلوا مالم 
بذک اسم ألله عايه ) قال يتوى عن ذبا كانت ق الجاملية على الأو ثان . قال المارى : : من قال إن ما ذيحه أل ملم 
نی 7 يذكر اسم الله عليه لا عل فهو قول بمید من الصواب اشذوذه وخروچه عا عليه ابماعة ء قال : وأما 
قوله لإ وان لفسق © اه يم أن أكل مالم يذكر اس الله عليه من اي وما أهل به یراق فسق > وليك 
الطبری عن أحد لاف ذلك . وقد استشکل بعش المتاخ رين کون قوله ( وانه‌لفسق ) منسوفا على ما قبله » لآن 
الملة الاولى طلبية وهذه خمرية وهذا غير ساخ » ورد هذا القول بان سيو 4 ومن تبعه من اين يجيزون ذلك » 
وهم شواهدكثيرة » وادعى الانع أن اة مستانقة » وهنهم من قال اج حالية ای لا تاكلوه والحال أنه فسق 
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أى لا تاکلوہ فى حال کو نه فسقا » والمراد باللفسق قد بين فى قوله تعالى فى الاب لاخری ( أو فقا آهل“ لغير 
الله به ) فرجع الرجر ال النبى غن أ کل ما وخ لغير اقه : فلیست الا ضريحة في فسق من أكل ما فع 
بغير نسمية اه » ولعل هذا القدر هو الذى حذرت منه الاية » رقد أوذع الذکور فيا حمل عليه الاة 
ومنع ما ادماه من کون الابة جملة والاخری مبينة لان ثم شروطا ليست ها قول ز عن سعيد بن مسروق ) 
هو الثورى والد سفيان . ومدار هذا الحديث فى الصحيحين عل ٠‏ قوله (عن عباية) بح المبملة ومخفيف الوحدة 
ولعد ال لف تحتانية ۲ قوله ( عن چده رافع بن خدج ) کذا فال اکثر آصعاب سعيد ان مسر رق عله 5 سا فى 
آخر کتاپ الصيد والذبائح . وقال أبو الأحوص دعن سمید عن عباية عن أبيه عن جده » ولیس لرفاعة بن راقع 
ذكر فى كتب الأقدمين عن صنف ف الرجال » واا ذکروا ولده عباية ن رفاعة . لمم ذكره اين حران فى ثقات 
التابعين وقال : أنه يكنى با خدج ۽ وتابع لق الاحوص على زيادته فى الاسناد حسان إن ارادم الكرماق عن 
سعيد ن مسروق أخرجه البهق من طربةه , ومگذا رواه ليث بن أ -ايم عن أبى سايم عن عياية عن أبيه عن 
جده ؛ قله الدارقطنى فى , الملل » > قال : وكذ! قال مبارك ن ميد الثورى عن أيه : وتمقب بان الطراق 
أخرجه من طريق مبارك فل يقل فى الاسناد عن أبيه ۰ فلمله اختلف على المبارك فيه فان الدارقطى لا يتكلم فى هذا 
الفن جرافا ‏ ورواية ليث بن أ سل عند الطبرانی ۰ وف أغفل الدارقطنى ذكر طریق حسان إن ابراهيم » قل 
الجياتى : روى البغاری حديث دانع من طريق أب الأحرص فقال « عن سعيد بن سروق عن هباية بن رافع عن 
أبيه عن جده » مکذا عند أ كثر الرواة » وسقط قوله ه عن أييه » فى رواة أن على بن اسکن عند الفربری وحده 
وأظنه من اصلاح ان السكنفان ابن أبى شيبة آخرجه عن أنى الاحوص باثبات قوله ه دن أبيه » ثم قال أو بكر: 
لم بقل أحد فى هذا السند عن أبيه غير أنى الاحوص اه . وقد قدمت فى « باب الأسمية على الذبيحة » ذكر من 
تابع با الاحوص حلى ذلك ۰ ثم نقل الميانى عن عبد الفی بن سعيد حافظ مصر أنه قال : خرج البخارى هذا 
الحديث دن مسدد من ألى الاحوص على الصواب ء يمنى باسقاط د عن أبيه » ء تال : وهو أصل يعمل به من إعد 
البخارى اذا وقع فى الحديث خطأ لا يدول عليه » قال : واتما يحسن هذا فى النقص دون الزيادة فیعذف الط 
قال الجيانى : وائما تكلم عبد الغنى على ما وقع فى روابة أبن السكن ظنا منه أنه من عمل البخاری » ولیس ذلك لا 
پینا أن الا کش دووه عن البخارى باثبات قوله ه عن أبيه » - قوله ركنا مع النى يقل بذی الحايفة ) زادسفیان 
آشوری هن أبيه ‏ من ثهامة » تقدمت ف الشركة » وذو الحليفة هذا مکان غير ميقات المديئة ‏ لان الميقات فى طريق 
الذاهب من المدينة ومن الشام إلى مک »› وهذه با ارب من ذات عرق بين الطائف ومک »كذا جزم له أو بكر 
الحازى وياقرت ٠‏ ووقع تلفأ بمى با الميقات المشبور وكذا ذكر اللووی قالوا : وكان ذلك عند رجوعوم من 
الطا'ف سنة مان . وتبامة ام أدكل ما تزل من بلاد الحجاز , ميت بذلت من الهم بفتح الثناة والحاء وهو شدة 
الى ورکود الريج وقيل آغیر الحواء . قله ( فأصاب ناس جوع ) كأن ااصحایی قال هذا عبدا لعذرم فى ذتحيم 
الابل وال اتی آصا با . وه ( فأصبنا إبلا وغتا ‏ فى دواية أبى الأحوص د وتقدم سرعان الناس فأصایوا من 
الام » ووقع فى روا الثورى الانة بمد أبواب د فاصنا ب ابل وغم  ٠‏ قله ( وکان انى ف أخريات 
الباس ) آخریات جح أخرى» وف دواية أبى الأحوص د فى آخر الناس ».وکان 9 يفعل ذلك صونا لسکر 

مس ۷ج ٩‏ ه شم ثباری 
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وحفظا . لآ لو تقدءيم شی أن ينقطع الضعيف هنم دونه ۰ وکان حرصيم على م‌اففته شدیدا فیازم من سيره 
فى مقام الفاقة صون الضعفاء لوجود من يتأخر معه فصدا من الا فویاء . قوله ( فعجلوا فنصو القنور ) یمن من 
الجوع الذى كان جم » فاستمجاوا فذتحو! الذى غنموه و وضموه فى القدور » ووقع فى رواية داود رن عببی عر 
سمید بن مسروق د فافطانن اس من سرعان الناس فذحوا وتصبوا قدورم قبل أن يقم » وقد تقدم فى الشركة من 
رواية على بن اک عن ای عرائة , فعجلوا وذعوا ونصبوا آقدور » وی رواية الثورى د فأغاوا القدور » أى 


صلم اسنادها ه فمجل آوخم فوأ و تصبوا القدور » ۰ وله ( فدفع النى بي الهم ) دفع بضم أوله على ناه 
امجبرل » والمن أنه وصل الهم ؛ ووقع فى رواية زائدة عن سعيد بن مسروق « تهى ایهم » أخرجه الطبراق . 
وله ز فاص بالفدور فأ فش ) بضم المهمرة وسکون الكاف أى قلبت وأفرغ ما فها » وقد اختلف ق هذا المكان 
فى دبئين : أحدهما سیب الاراقة , واثای ۱۰ أتاف اللحم أم لا ؟ فأما الأول فقال عياض : كانوا اتهوا الى دار 
الاسلام امحل النی لا موز فيه ال كل من مان الغنيمة المشتركة إلا بعد الةسمة » وأن عل جواز ذلك قبل القسمة 
فا هو ما داموا فى دار الحرب ٠‏ قن : و محتمل أن سبب ذلك كونيم التهبوها » ولم يأغذوما باعتدال وهل قدر 
الماجة . کل : وقد وقع ى حديت آخر ما يدل فذلك ؛ يشير ألى ما أخرجه أبو داود من طریق عأصم بن كليب عن 
أبيه وه صمبة عن رجل من الافصار تال « أصاب الناس جاعة شديدة وجبد تأسابوا غاا فا تيوه . فان قدورنا 
لتغلى با اذ جله رسول اقه يق على فرسه فأ كفأ فدوزنا بقوسه » ثم جل يرمل الحم بالراب ‏ ثم قال : ان 
لنببة ليست بأحمل من اليتة ١ه‏ . وهذ! يدل على آنه عاملبم من أجل استمجالهم بنقیض قصدم كا عومل اثقائل مع 
المهراث . وآما اكا ففال النووى : المامور به من [رافة القدور ما هو [تلاف المرق عقوبة لحم » وآما لحم فلم 
يتلفوه بل يحمل على أنه جمع وود الى المخنم ء ولا ين انة آس باتلافه مع أنه يكت نى عن إضاعة امال وهذا من 
مال امین ٠‏ وأيضا الجتابة بطبخه لم تقع من جیع مستحق اغنیمة فان دنهم من لم يطيخ وميم المستحقون للخمس 
فن قبل لم ينقل أنهم حاوا لحم الى الغن قلنا : وم بنفل آنهم أحرقوه أو أتلفوه.فيجب تاو بل وفق القواعد 
اه . وید طبه حديث أن داود فاه جيد الاسناد وترك تسمية الصحابى لا يشر » ووجال الاسناد صل شرط مسل + 
ولا يقال لا بازم من تتريب اللحم انلافه لامکان تدارگ پا لصل أن السياق يشمر بأنه أريد المبااغة فى الوجر عن 
ذلك الفمل ۰ فلو کان بصدد أن ينتفع به بمد ذلك لم يكن فيه كبير زجر ء لان النی مخص الواحد مثیم زد بسر فكان 
إفسادها عام مع تعلق قلويهم با وحاجتهم الها وشبوتهم لها أبلغ فى الرجر ۰ وأيعد الميلب فقال : إا عقیبم 
لانم استعهلوا وتركوه فى آخر القوم متعرضا لمن يقصده هن عدو ونحره » وتمقب بانه بز كان عختارا لذلك ا 
تقدم تقر یره » ولا معنى قحمل على النلن مع ودود النص بالسبب . وتال الاسماءيلى : آمء رو باكفاء القدور 
موز أن یکرت من أجل أن ذبح من لا يلك الشیء کله لا يكون مذكيا » و جوز أن يكون من أجل أنهم تسجلوا الى 
الاختصاص با لثی» دون بقية من پستحفه من قبل أن يضم و عنرج منه اخس ء فماقبهم بالمنع من تناول مأسبقوا 
اليه زجرا شم عن معاودة مثله ‏ ثم وجح ای وزيف الاول بانه لو کان كذلك لم حل أ کل البعير الناد الای رماه 
أحدم بسهم ٠‏ اذ م ياذن لم الکل فى رءيه , مع أن رمية ذكاة لهك نص هليه فى نفس حديث اباب ام ملخصا . 
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وقد جنح البخاری الى المعی الاول وترجم عليه کا سيأتى فى آراخر أبواب الاضاحی » ويمكن الجواب عا ألزمه به 
الامداعریی من قصة البعیر بان يكو ن الرای ری ضرة الى بلق واماعة فأفر, وه » قدل سكوتهم على رضام بحلاف 
ماذعة أو لتك قبل أن باق النى بل ومن «مه ٠‏ ترق » وانه اع ۰ قوله ( ثم فسم فمدل دشرة من ام 06 
فى رراة ( وهذا حول على أن هذا كان قيءة الذثم أذ ذاك » فلعل الابل كانت فليلة أو نفيسة ام 
كانت كثيرة أو هر بل بحيث كانت قيمة البعير عشر شیاه » ولايفالف ذلك الفاعدة فى الاضاحى من أن امير زىء 
عن سبع شياه » لآن ذلك هو الغالب فى فيءة الشأة والبعير ااعتدلین » رأما هذه القسمة فسكانت و افعة عين فحتمل 
أن يكون التعديل لما ذكر من نفاسة الإبل دون ام » وحديث بابر عند مسل صرييح فى الک حیث تال فيه امنا 
رسول الله يي أن نشترك فى الابل والبق ركل سبعة منا فى بدنة » والبدنة اطاق على النافة والبقرة ؛ وأما حدبث 
ان عباس « كنا مع الى 22 فى سفر ضر الى فاشترگدا فى البقرة تسعة وف البدنة عشرة » فسنه الترمذى 
وسححه أبن حبآن وهضده يحديث رافع بن خدج هذا ٠.‏ والذى بتحرد فى هذ! أن الاسل أن البعيي إسيمة مالم 
يعرض عازض من نفاسة ونحوها فيتغير الک بحسب ذلك ۰ ذا تمع الاخبار الواردة فى ذاك . ثم الذى 
يظرى من القسمة المذكورة ألما وقعت فيا عدا ما طبخ وأديق من الابل ورام الى کانوا غنموها ؛ وحتمل - إن 
كانت الواقمة تمددت . أن نكو ن اقصة التى ذکزها أبن عباس أتلف فيا اللحم كو نه کان تمام فطخ والقمة ای 
فى حديث رافع طبخت الشياة حاحا مثلا فلا ریق مرفرا ضمت إلى الذلم لاقم ثم يطبخها من وقعت فى سهمه » 
و لمل هذا هو الد كاي فى اتعطاط قرءة الشیاء عن امادة » واقه أعل . قوله ( فند ) بفتح انون وتشدید الدال أى 
هرب نافرا ۰ قوله ( ماپا ) أى من الابل المقسومة ۰ قول ( ركان ف القوم بل بسيرة ) فيه مريد لعذرم ى کون 
البمير الذى ن“ انم ول پقدروا على تحصيله ؛ فکانه يقول : لو كان فم يول كشيرة لامكنارم أن حيعاوا به 
فبآخذوه . ووقع فى رواية أبى الاحوص دولم يكن «مبم خيل » أى كثيرة أر شديدة اجری ۰ فیسکون الأنى اصفة 
فى الخيل لا لاصل الحيل جما بين الروايتين ۰ قوله ( فطلبوه فأعيام ) أى آنمیم وم بقدروا على تحصيله ۰ قوله 
( موی اليه رجل ) أى قصد وه ورماء , وم أقف على اسم هذا الرلى ٠‏ قوله ( خبه الله ) ای أصابه اسهم 
أرقف . قوله ( ان هذه ایام ) فى رواية أثورى وشعرة امأك ور تين إعد و أن ذه الابل » قال بض شر اح 
المصابيح : هذه و لام » تفيد معی دمن ۰ لان البعضية أستفاد من اسم إن لكو نه نكرة قوله ( آدابد) جع 
آيدة بالد وكسر الوحدة أى غريبة ؛ يقال جاء فلان بآبدة أى بکلهة أو فلة «نفرة » يقال أيدت بفتح اأوحدة 
تأبد بضپا ويحوز الکسر آبودا , ويقال تأبدت ای توحشت . والمراد أن ها توحد: . قوله ز فا ند «لیسک هنم 
فاصنعوا به هکذا) فی رواية آودی و فا غاپسگ مئها » ون رواية أبى الاحوص و نا فمل منها هذا فامملوا مثل هذا 
زاد عمر بن سعيد بن مسروق عن أبيه د فاصندوا به ذلك وکلوه » أخرجه الطبرانى » وفیه جواز أكل ما ری 
بالسهم جرح فى أى موضعكان من جسده » إشرط أن کون وحفيا أو متوحدا » وسیاق البحث فيه بعد ثمانية 
أبواب . قله ( دقل جدى ) زاد عبد الرزاق عن الأورى فى ددايته ديا رسول الله » رهذا صورته مرسل : فان 


(۱) پاش بالاسل 


۳۸ ۲ - کتاب الذباخ والمید 


هباية بن رفاعة لم يدرك زمان القول » وظاهر سار الروايات أن عباية تقل ذلك عن جده » ففى رواية شمية عن 
چده تال و يا دسول ات » وق دواة عبر بن عبید الآنية آینا « قال قلت پا دسول اله » وق رواية أبى 
الأحوص , قلت پارسول اله » ۰ قوله ( إنا لنزجو أو نخاف ) هو شك من الرارى » وف التعبير بالرجاء 
إشارة الى حرصهم على لقاء المدو للا برجو نه من فصل الشبادة أو الغتيمة » وبا وف إشارة الى ام لا بون 
أن هجم علهم العدو بغت » ورقع فى روا اف الأحوص «١‏ آنا ل العدو غدا 5 با اجزم 0 ولم عرف ذلك 
ر من صدقه أو بالقرائن ؛ وفى رواية يزيد بن هارون عن الثوری عند أبى میم فى المستخرج هی مسلم د إنا 
قلق العدو غدا وإنا ترجو » کذا بحذف متعلق الرجباء ‏ و لعل مراده الغئيمة . وله ( و ليست معنا مدى ) بام 
أوله - خفف مقصور ‏ جمع مدية بسكون الدأل بعدها تحتائية وه السكين » سويت بذلك لانبا تقطع مدى الخيوان 
أى عره » والرابط بين قوله د اتی العدو رأيست معنا مدی » متسل أن يكون مراده أنهم أذا اقرا العدر 
صاروا بسدد أن پفنموا متهم ما بذعو له > وحتمل أن کون مراده أنهم حتاجون الى ذبح ما با کلونه لیتقووا 
به على العدو اذا لذوه » ويؤيده ما تقسدم من قسمة الفم دالابل بينهم شکان معهم مايذ عو نه » وكرهوا أن 
يدوا سيوهم ثلا يشر ذلك محسدها والحاجة ماسة له . فسال عن الذى رى“ فى الذخ غير السكين 
والسيف » وهذا وجه الحصر ق المدية والقصب وتحوه مع إمكأن ما فى معنى المدية وهو اليف . وقد وقع فى 
ححديث غير هذا « ان لاقو المدو غدا والفطر أقوى لكر قند.هم الى الفطر ليتقووا ١‏ قول ( أفنذيح بالقصب ) ؟ 
يانى البحث فيه بعد بابين ٠‏ قله ( ما مر الدم ) أى أساله وعپه بكثرة , شبه يحرى الماء فى الابر . قال عياض : 
هذا هو المشهور فى الروايات بالراء » دفکره أبو ذر الحشنى بالراى وتال : الثبن عمنی الرفع وهو غريب؛ 
و وماء موصولة فى موضع رقع پالابتداء وخرما د فكترا » والتقدير ما آثبر الدم فپو حلال فب كلوا , 
و تمل أن كرن شرطية ؛ ووقع فى دواية أنى اسق عن الثوری « کل ما آثپر الدم ذکان» و وماء فى هذا 
موصوفة. قول ( وذكر أسم الله ) مکذا وفع هنا ٠‏ وگذا هو عند مس يحذف قوله « عليه » وثيقت هذه اللفظة فى 
هذا الحديث عند المصنف ف ااشرکة » وكلام النووى فى ه شرح مسل » بوه آپا ليست ف البخاری إذتال : مکذا 
هو فى الس خ کہا يعنى من سل وفیه محذوف آی ذکرام الله عايه أو معه ؛ ووقع فى رواية آی داود وغيره « وذگر 
اسم الله عليه اه فکاه لما لم يرها فى الذبائح من البخارى أ رضأ عزاها لای داود » أذ لو استحضرها من ااچخاری 
ما عدل عن التصريح بذكرها فيه اشتراط النسمية ءلأنه عاق الإذن #جموع اللآمرين وهما الإنبار والنسمية؛والمملق 
عل شيئين لا يكن فيه الا باجنماعوما وينتى باثتفاء آحدها ؛ وف تقدم البحث ف اشتراط التسمية أول الاب » 
ويأقى أيضا فريبا , قوله ( ليس السن وااظةر ) بالنصب على الاستئناء بلیس ‏ ومحوز الرقع أى ليس السن والظفر 
مبأحا أو جرا . ووقع فى رواية أبى الاحوص « مالم يكن سن أو ظفر » وق دوأية عمس بن عبيد د فيد السن 
والظفر » ؛ وفى رواية داود بن میی « إلا سنا أو ظفراء . قوله ( وسأحدئک من ذلك ) فى رواءة غير أبى فر 
« وساغرع » وسپأی البخث فيه وهل هر من جب ل المرفوع أو مدرج فى « باب اذا أصاب قوم غنيمة » قبيل 
کتاب الاضاحى . قوله ( أما السن فعظم ) تال البيضاوى : هو قياس حذفت مه المقدمة الثائية لش رتبا عندم » 
والتقدير أما السن فمظم ٠‏ وكل عظم لا محل الذیخ به » وطوى النقيجة لدلالة الاسکناء علا . وتال ابن الصلاح فى 


ميث ۵۹۸ ۳۹ 


« مشكل الوسيط » هذا يدل على نة عليه الصلاة والسلام كان قد قرر کون الذكاة لا تحصل بالمظم نلذاك افتصر على 
قوله « فعظم »» قال : ول ار بعد البحث من تقل الع من اذبح بالعظام ممنى بقل » وكذا وقع فى كلام أبن 
عد السلام .»وقال النووى : معى الحديث لا نذحوا بالمظام قاجا تنس بالدم وقد یتح عن تنجیسها ا زاد 
إخوانم من الجن اه . وهو محتمل ولا يقال كان عکن آطوبره: بعد اف با لآن الاستنجاء جا كذلك , وقد تقرو 
أنه لا جزی* . وتال ابن الجوزى ف « « الشکل » : هذا بدل على أن الذیخ بالعظم کان معبودا عندم أنه لا مجزی* + 
وفررم اشارع على ذلك و آشاد اليه هنا . فلت : وسأذكر بعد با بین من حديث حذيفة ما يصلح أن يكرن مستادا 
لذلك إن ثبت . قوله ( وأما الظفر فدى الحبشة ) ای وم كفار وقد نتم عن التشبه يهم » قال أبن الصلاح و تبمه 
النووى : وقيل ہی علوما لن الج ممما تعذیب للحیوان ؛ ولا بقع به غالبا إلا الق ألذى ليس هو على صورة 
الج ۰ وقد قالوا: أن الحبشة تدى مذاع الشاة با لطفر حتى تزهق لفسا خنقا . وأعترض على التعليل الأول باه 
لوكان كذلك لامتنح الذيح بالسكين وسائرما يذييم به ااسکغار » وأجيب بان الذبح بالسكين هرالأصل وأما مايلتحق 
ها فبو الذى يعتير فيه التشبيه لضعفبا , ومن ثم کانو! بسآلون عن جراز الذي بغير السكين وشجہا کا سيأ واضاء 
ثم وججدت ف « المعرفة لبوق » من رواية حرملة دن الدانس آنه حمل الظفر فى هذا الحديث على النرع الذى پدخل 
فى البخور فقال : معقول فى دیب أن السن انما یذ م اذا كانت منتدعة قامأ وهی ٹا ب فلو ذيح با لكان 
منخدقة » يعنى فدل على أن المراد بالسن السن المننزعة وهذا مخلاف ما نقل عن الحنفية من جرازه با لسن اللفصلة 
قال : وأما الظفر فل وكان المراد به ظفى الافسان لقال فيه ما قال فى السن » لكن ااظاهر أنه أراد به الظفر الذى هو 
طيب من بلاد الحبشة وهر لايفرى فيكون فى ممى انق . وفی الحديث من افو ائد غير ما تقدم نرم التصرف ق 
الاموال المشتركة من غير إذن ولو قلت ولو وقم الاحتیاج الجا » رفيه اثقياد الصحابة اس انی بار حى فى ترك 
مایم اليه الحاجة الديدة . وفيه أن للامام عقو بة الرعية با فيه تلف منفعة ونحرها اذا غلبت المصاحة الشرعية » 
وأن قسمة النئيمة چوز فما التمدبل والاة ويم › ولا بشترط قسمةكل شیء منبا على جدة» أن ما توحش من 
المأ نس يمطى حكم التوحش وبالمكس » وجواز الج ما محصل القصود سوام کان حدیدا ام لاء وجواز دقر 
ای ان اناد لن مجر عن ذعه كالصيد البری والمتوحش من الاذدى ويكون جمبع أجرائه مذعا فاذا أصيب فات 
من الاصابة حل ۰ آما المقدور عليه فلا بباح الا بالذخ أو الاحر إجماطا . و فيه التفبيه على أن تحرع الميتة لبقاء دمپا 
فما : وفيه ملع الذغ بالسن والظفر متلا کان أو مصلا طاهرا كان آر متنجسا وفرق الحنفية بين السن واللفر 
المتصلين فصو | النع بهما وأجاذوه بالمنفصلين » وفرةوا بأن التصل بصي فى معنی الختق والتفصل فى معنى الحجر ؛ 
وجزم ابن دقيق العید عمل الحديث على الماصلين ثم قال : واستدل به قوم على مع الذي بالمظم مطلقا لقوله د أما 
ااسن فعظم » فغلل منح الذي به اسکونة عظماء والحسكم يعم إعموم علته » وقد جاء عن مالك فى هذه المسألة آربع 
روایات ثالئها رز پال‌ظم دون ااسن مطلقا دابعپا جوز با مطلقا حکاها ابن النذر ؛ وحک الطحاوی الجواز 
مطلقا عن قوم ؛ واحتجوا بقوله فى حديث عدی ين عانم « آم" الدم بما شئت » أخرجه أبو داود ‏ لکن مومه 
عخصوص ,النبى الوارد يجا فى حديث رافع عملا بالحديثين » ولك الطحاوى طريقا آخر فاحتج لذهبه بعموم 
حديث عدى قال : والاستثناء فى حديث دافع پقتعنی تخصيص هذا المموم ٠‏ الكنه فى النزوعین غير عقتق وی غير 


.۳ ۲ -کتاب الذباځ والصيد 
النذرهین ةق من حيث ااظر » وایضا لزع بالماصاين یدبه الق وبالمتروعين پشبه الأ الستقلة من حجر 
وخشب . واقه أعل 


٩‏ -- بیس مادم على الب والأصنام 
٩‏ - شتا معلى بن اند حد نا هید المزين_ من ابن انار -أخبر نا مومی بن" عقباً ال آخبرنی 
سال أنه عم عبد" الله 4 يحداث عن رول اف ی أنه ل" زیدبن مرو بن قیل أمنل وح وذاك قبل 
آن یرل على رسولر الق اوحی" «فدم له زول“ اد لے سفرة عم > » فن أن با که اء م 
قال :ی لا کل ما بمو موز على أنصا يم 4 ولا کل إلا ما کر | ا 


ن على انعا ثرا اسم اه عليه € 

قوله ( باب ماف هلل الاصب والاصنام ) النصب بعنم آوله بفتحه واحد الأنصاب » وهی حجارة کانی 
تنصب حول البهت يذب علما باسم الأصنام » وقيل النصب ما يميد من درن الله » فمل هذا فمطف الاصنام عطف 
تفسیری » والادل هو المشهور وهو اللائق عدوت الباب . ذکر فيه حديث ان ع فى قصة زيد رن عبرو بن تفیل 
ووفع فيه من الاخالاف نظیر مأ وقع فى الرواية اى فى أواخر المناقب , وهو أنة وقم لا كش د ققدم اليه دسول 
الله يلع سفرة» ولکشمبنی , فقدم الى رسول الله يلار سفرة » وجح ابن انير بين هذا الاختلای بأن القوم 
لذن ان | هناك قدموا لسفرة نى َع فقدمها ای فقال زید عخاطبا لك القوم ما قال» وقولهه سفرة لهم 6 
فى وواية ألى ذر , سفرة فبا لهم » وقد سبق شرح الحديث مساتوى فى آراخر المناقب 


۱۷ - پاسپ فول ای غ د فا فلیذم l8‏ على اسم > 


300 0 0 حد لیا بو هو عن نود بن قبس عن عدت بن يانه لبجل ال د ضی نأ 
مم رسول الل يي أ ضحاةً ذات بوم » فاذا أب س قد یو ا یم قبل الصلاة » فا ری رام انی ل 
أنهم قد ذعوا قبل انصلاة فقال : من ذم قبل الصلاة فايدع " تكانها أخرى » ومن كان لم بذع حتى لیا 
فيع على اسم > 

و بابلا نع بذع عل ام وکر فيه حديث جندب بن عبد اقه فى ذبح الضسايا قبل صلاة 
العيد ؛ وفيه الفظ الذکرر وهر بحتمل أن يكون ااراد به الاذن فى اذ ببحة حینتذ » أو الراد به الامى بالنسمية 
على الف وة » وسيأتى شرح الحديث مستوق فى کتاب الاضاحی ان شاء الله تمای . وقد اتدل به ابن لير على 
اشتراط سم العامد دون الناسی » 1 تثر ره هناك ان شاء أله تعالى . ودقع فى هذه الروأية ونا مع دسول 
الله بإ أغاة » بفتح أله مى الانحیة 

۸ - لصيس ما آنبر ام من الب و ارو والحديد 
00۰ - وشا مد بن ألى بكر القد ی لیا متیر عن ید ار دعن نافع جع ان کپ ی 


الحدبيك ۵۵۰۱ ۵۰۴ ۳۱ 


مالك خی ابن عر أن باه آخره یت جاربة مم كانت برعی كنا سم » فابصرث بشاق من غنمها مولا » 
فکسرت حرا فذعنها به ٠‏ فقال لاله : لا تأ کاو ا حتی آنى البی رک تأسأه » أو حى أرسل اليا من باه » 
ان ی أو بت ليه ذأ ای نبا 

۲ - مزا مومى حلا جر عن نافع عن رجل من بی سلا أخبرنا ید الله أن جارية نکب 
ابن مالك ترص خن 4 با یل الذى بالسوق وهو بسلع » اصیبت بشافر» فتكسرت جرا فذته به » فذكروا 
اہی ی نم بأ كلما » 

۳ - مزا تعبدان قال أخبرنى أبى عن شماً عن سید سروق «عن بای بن رفا عن جدو 
أنه قال : پارمول اء ہی لنا دای . فقال ,ما نهر ام وذ کرام ا نكل ليس ار والشن" و أما 
نمی المتيعة , وأسا اسر فظم ٠‏ ولد مر خيس فقال : إن مذه الاب أوابد” کاوابدر اوحش» 
فا غلب منها فصتموا به لمكذا» 

قوله ( باب ما بر الدم من القصب والمروة وال مد ) أنبر ای أسال ؛ والمروة حجر أبيض » وقيل موالأی 
يقدح منه النار . وأشار المصئف بذكرها الى ما ورد فى بعض طرق حديث رافع ٠‏ فان فى رو اية حپیب إن حبیب 


ی ی و ما ال اه مه او اه مه مرها all ala‏ 
عن سعيذ ن ضر زوق عسذ الغبر ان و اتذاح پا لقعب وافروه » د وق زوا یت ای سام عن و د کی 


با وة وشقة العصاء ؟ ووفع ذكر الذخ بالمروة فى حدیت آخرجه أحد واللسای والترمنى وان ماچه من طربق 
الشمي عن عمد بن صفران : وق دواية عن مد بن صین تال « ذيحت آرنبین بمروة » فأ مرف النى و با كليما » 
وسححه ابن حبان وال ماك : وأخرج الطامسير الى فى و الأرسط » من حديث حذيفة رفعه د اذيحوا بكل شىه فری 
الأرداج ما خلا السن والظفر » وی سنده عبد الله بن خراش ختلف فيه » وله شاهد من حديث أنى آمامة نحوه ۰ 
والأشهر فى رواية غير من ذكر « آفنذیع بالقصب , ؟وأما الحديد فن قول , ولست معنأ مدی » فان فيه آشارة 
الى أن لبم بالحديد كان مقررا هندم جوازه » والراد بالسؤال عن الذخ بالمروة جنس الأحجار لا خصوص 
المروة ؛ ولذلك ذكر فى لباب وديث کمب بن مالك وفيه التنصيص عل اذغ بالحجر . قول ( معتمر ) هو ابن 
سلیان الشيمى وعبيد الله دو أبن مر الممری . وله (عن نافع مع ان کمب إن مالك) جزم المرى ف «الاطراضهه 
بأنه عبد الله بن كعب ؛ وقد سبق مأفيه فى الول » ون الذى يترجح أنه عبد الرهن ب نكعب » وقد أختلف فى هذا 
الحديث على نافع كا سأيينه فى الاب الذى بعده . وه ( أن جارية لمم) لم أقف على اسپا . قوله (إسلع) بفتح السين 
المبمة وسكون اللام وحک قتحبا وآخيره مہملة : جبل معروف بالمدينة ٠‏ قوله ( فأبصرت بشاة ) فى رواية,فيد أبى 
ذد م فأصييت شاة من غنمها » ٠‏ قوله ( موتا ) فى درا السرخسى دالستمل د مونها . قوله ( فذيحمها به ) فی 
رواية اللكشمهنى « فذكاتها » رسقط لمیر ألى ذد « ية» ۰ قوله ( أو حتى آرسل اليه ) هو شك من الرادى ۰ قوله 
( هن سغيد بن مسررق ) دگذا جرم به عبدان هن أبيه عن شعبة : ووئح فى رواية غندر عن شعبة:! كبر على أ 


۲ ۷۲ - کتاب الذبائح واامید 


مه من سعيد إن «سروق وحدثق بة فيان ومى الأورى عنه » أخرجه النساتى ۰ وأخرجه 55 عن غندر مین 
أن ااقدر الذى کان بدك شعبة فى سماعه له من سعيد بن مسروق هو وله و وجمل عشرا من الشاء ببعير » ۰ فلت : 
وهذه اانكجة افتصر اابخارى من ادرت من رواية شمية هذه على ما عدا فصة آمدیل العشر شیاه با أبعير » اذهو 
التق من السماع « وقد تقدمت مراحث الحديث قربا قوله ( عن هباية بن رفاعة ) فى رواية غير أبى ذر « عن 
عباية بن رافع » وراقع جد عباية وأبوه رقاعة فنسب فى هذه الرواية الى جده ولو أذ بظاهرها لكان الحديث عن 
خدج والد راقع و ليس كذلك » وقوله فى هذه الرواية و ولد إمير بيه , فيه اخاصار , وقد أخرجه الاسماميل 
من طر بق معاذ عن شعية بأفظ و وئد بعير ملا فسعوا 4 ارماه رجل إسوم طبسه » 
۹ - پاب ذ يحة الرأة والأمة 

Bef‏ ~~ شا و أخبرنا عبدة عن 75 الل عن نم عن ان اكير 38 ماق عن أبيه 2 ان 
اسرأة ذاعت شاة عبر » فسثل کب بلا عن دات » فأم با كايا . وقال افیث" : حد ثنا افع أنه سم رجلا 
من الأنصار خر دبد الله عن الي له أن جارية سکمب . . بهذا 

و - شا إساءيل قال عداتتى مالك" عن انم عن رجلر مس الأنصار عن معا بن سعد - از 
سعل بن معاذ = آخبزه د ان" چارية لكر بن مالك كانت ترعی غیا بسكم ااصییت شاة منبا» ادرکتها 
فذ نها مجر » اسر اوه یه قال : كاوها » 

قوله ( أب ذبيحة الآمة وا رأة ) که ردیر الى الرد على من ملع ذلك ٠‏ وقد قل ید بن ديد الک من مالك 
کراهته ؛ وق و الدو نف جرازه وف رجه لاشافعبة د بکره ج المرأة الاضية : و هند ميد إن منصور سند يح 
عن ارادم الخمى أله تال فى ذبيحة أأرأة رای : لا باس اذا أطاق الذبيحة وحفظ السمية : ودو قول امور . 
ْله ( عبدة ) هو ابن سليان الكلان ااسكوقى وااق عتمر بن ساهان الییمی البصرى على دوایته عن عبید الله بن 
عبر » وذکر الدارقطى ؟ أن غیر ما رواه عن عبيد الله اقال ه عن نافع آن رجلا من ال اصار » . قلت :وكذا تقدم 
فى الباب الذى قله من رواية جو بر بة عن افع 0 وکذا علقه هنا من دراية اایث عن افع » ووصله الاسماعيل من 
رواية أحمد بن بو آس عن الأدث به » قال الدارقطی د وكذا قال حمد بن اق عن نافع وهو آشبه ,ولك الجادة وم 
م بزید بز وارون أةال عن ی بن سمي عن افع عن أن مر »وکذا قال مدوم آملار دن داود المطارمن 
نافع , وذكر الدارتعای عن غم آم دووه كمذاك قآل: ومنهم من أرسله من تأفع وهو أشبه بالصواب؛ وأغفل 
ماذکره لبخاری أر اخر الیاپ من رو اية مالك عن ن افع عن رجل من الااصار عن معاذ بن دعد أو سعد بن معاذ 
و ان جارية اسکمب » وقد أورده فى «ااوطات» له ذلك من حدیت جاءة عن مالك » مهم مد بن اطسن ۰ وتال 
فى روايته عن رجل من الاأصار معاذ بن سعد أو سعد بن دماذ . وأثار الى تفرد عد يذلك » وقال الباقون هن 
رجل عن معاذ بن سعد أو سعد بن معاذ pas:‏ أن وهب آخرجه من طر يقّه كالمادة قال : وأخرجه ان وهب 
فى غير الموطاً ذقال «أخيرى مالك وغيره من أهل العم عن نافع هن رجل من الا تصار أن جارية لکمب بن مالك » 
فذكره وقال : اله واب ما فى الموطأ يعنى عن مالك ؛ راما عن غيره فيحتمل أن يكون ابن وهب آراد اليث وحل 


اديت ۵۵۰4 - و وو ۳۳ 


رواية مالك على روايته وات ان الثين تال : فيه رواية عوانى عن تابی لان ان كمب تابعى وان ع رای 
فلت : لکن ليس فى شى, من طرقه أن ابن عمر رواه عنه , واما فيها أن ابن كەب حدث ابن عبر بذلك مله عنه 
نافع » وأما الرواية النى بها عن أبن عر فقال راوها ها عن النى بإ ول يذكر ان کمب » وقد تقدم ألما شاذة 
ولت أعلم . وقال الحكرماق الك من الراری فى مماذ بن سعه أر سعد بن معاذ لایقدح لان الصحاي ةكليم عدول » 
وهوکا ال أكن الراوى النی يسم يقد فى صعة الذي إلا اد نبين بالط بق الآخرى أن له أصلا . قوله (جادية) 
وق افظ « امة » لا بثافى قرله فى الرواية الانعری « اماة » ما ام , فيؤخذ بقول من زاد فى دوایته صفة وهی 
كرنها أمة . قوله ( فذمنها ) ف درایذ لکشم « فذکنا » ووقع فى وواية معن بن عيسى عن مالك فى د الوطاً ۾ 
ادرک ذكاتها عجر . قوله ( فسئل انی بقع ) فى دواية الليث دقرت حجر! فذمحتا به ای النی با ذأخيره 
قال : کلوها » فيستفاد من روابته آمبین الذى سأل نی 22 عن ذلك » وقد سبق ف الیاب الذي فبله من روایة 
جو برية عن نافع فذکروا نی وقد تقدم من روابة عبیداقه بن عمر فيه على الشك وله آعم. وق الحديف 
تصديق الأجير الامين فيا الامن عليه حنی يظير عليه دليل الخيانة . وفيه جراز تضرف الآمينكامودم بغر إذن 
امالك پالصلحة , وقد تقدمت ترجة المصاف بذلك فى کناب الوكالة . وقال ابن الذاسم : اذا ذخ الراهى شاة بضير 
أذن المالك رتال خشيت عأيهأ أأرت لم إعدمن على ظاهر هذا الحديت ؛ وتعقب بان الجارية كانت أمة لصاحب ان 
فلارتصرر آضیینا ٠‏ وعل تقد أن تتكون غير ملك فل بنقل فى الحديث أنه آراد تضميئها » وكذا لو آنزی 
على الائات خلا بذير اذن فبلکبی » قال ابن القامم لا يضمن لاله من صلاح اال » وقد أوما ابخاری فى کتاب 
الركلة الى موافقته حنيث قدم الإ رأزبقصد الاصلاح ‏ وند :قدم يان ذلك » وفیه جواز أكل ماذيع بغي إذن مالك 
ولو ین الذایع ؛ وعالف فى ذلك طاوس وء کرمة کا سيأ فى آراخرکتاب الذبائج .رهو قول اه وأهل 
الظاهر ۰ واليه جنم اپخاری له آررد فى اباب الذکور حدیث رافح بن خديج فى الم | کفاء لقدور وقد 
سبق ما فيه ؛ رهورض حدیت الباپ وما أخرجه أحمد وأبو دارد بسند قوی من طريق عاصم من کلیب هن أبيه 
فى قمة الشاة الى ذعتتها المرأة بغير إذن صا حا فامتنع النى با عن أكلها لکنه تال و أطعموها الاسارى » فلو لم 
نكن ذكية ما آم باطعام‌پا الأسارى . وفيه جواز أكل ماذيحته المرأة سواء كانت حرة أو أمة كبيرة أو صغيرة 
مسللة أو كثابية طاهرا أو غير طاهر » لانة بم آس با کل ما ذيحته و يستفصل » نص على ذلك العافعى › وهو 
فول امور ؛ وقد تقدم فى صدر باب 
۰ - پاسییست لا بذک بان الم والظفر 
0ه قينا قبيصة دنا سيان" عن أيه عن باية بن رفاعة عن رافع بن خدج قال 8 تال انب 
َيه :كل - يمن ما أنه لمم إلا السن وا 
وله باب لا یذک بالسن والمظم واظفر ) قال الكرمائى : السن عظم عاص وكذلك الظفر و لکنهما فى 
العرف ليسا بمظمين » وكذا عند الاطباء , وعلى الاول فذكر الدظم من عطف العام على اخاص ثم الخاص على 
العام » ذكر فيه طرف من <دپث رافع بن خدج وقد تقدمت مباحثه , وسفيان هو الثورى > قال اللكرمانى : ترجم 
۴ 6۸۰ 9 عم لوب 


it‏ ۷۲ -کتاب الذباج والصيد 

بالمظم ول يذكره فى الحديث ولكن حکه يعلم منه . قلت : والبخارى فى هذا ماش على عادته فى الاشارة الى ما تضمنه 
أصلالحديث » فإن فيه « أما السن فعظم » وان كانت هذه ابا لم تذكر هنا لک‌پا ثابتة مشوودة فى نفی الحديث . 
قوله رال انی ر کل يعنى ما تبر الدم الا السن وااظف) کذا عند الج ول أره عند مد من رو اه عن الثورى 
بهذا اقفظ : و وکل , فمل اص بال کل و لفظ د یمنی » تفسير ۰ کأن الراوى قال کلاماً هذا معناه » وقد أشرجه 
البهق من طريق الباغندى عن قبيصة شيخ انار فيه بلفظ «کذا مع الى بلي بذى الحليفة فأصاب الناس إبلا 
وغیا » قال وذکر اخدیت بنحوه وزاد ی آخره د قال عباية : ثم ان نانا مردی بالدينة فذح من قبل شا کلته , 
فأخذ منه این مر هشیرا بدرهمین » وسيأى الحديث اعد قلیل من طریق يمي القطان عن الثودی مطولا 


۱ - لأسيب ذبيحة الأعراب ونحوم 


۷ - وشا عمد ن ید اه حدا أسامة” بن حفص الدنى عن هشام بن رود عن أيه 
ا 


عن عاش رفی الله نها أن" فوت قالوا لني بل : إن قوما يأنوتنا بلحم لاندری کر اسم الله عليه 
1 ۵ 


ار و یرو 
كلوه . ات : وکانه ا حدیی عید بااکفر . ابمه عن على الأراوّردي . وئایمه 


قوله ( باب ذبيحة الأعراب ونغوم ) كذا لا کش بالواو واكکشمیز, بالراء بدل الواو و‌کذا هو عند الندنى 
ولسكل وجه . له ( أساءة بن حفص الدی) هو شيم لم يزد البخاری فى التاریخ فى تعریفه على ما فى هذا الاسناد » 
وذكر غيره أنه ری عنه أيضا يمى رن إبراهي بن أبى قثيلة بالقاف والمثناة مصغر . وم تج البخاری باساءة هذا 
نه قد أخرج هذا اخدبی من رواية الطفارى وغیره کا سأبينه ۰ قوله ( تابمه غلى عن الدراوردی ) هو على بن 
عبد أله بن المدينى شيخ البخارى و الدرآرردی هو عبد العريز بن جمد , وأا عفرج له البخارى فى المتابءات , 
ومراد البخارى أن الدراوردى رواه عن هدام بن عروة م فوط کا رواه أسامة بن حفص ؛ وقد أخرجه الاسماعيل 
من طرینی يعقوب بن ید عن الدرارردى + قوله (وتابعه أبو خاد والطفاوع) يمني عن هشام بن عروة في رفعه 
أبضاء فاما رواية ای خالد - وهو سلیان بن حبان الاح . فقد وصلها عنه الصنف فى کتاب التوحيد وقال عقبه 
و وتا به مد إن عبد الرحن والدراوردى وأسامة بن حفص » وأما رواية الطفارى وهو عمد ن عبد الرحمن ققد 
وعلرا عنه الصنف فى حكتاب البيوع ۰ وغالفيم مالك فرواه عن هشام عن أيه مرسلا ایس فيه عائدة » قال 
الدارفطی فى «العلل» : رواه عبد ارحم بن سایمان عاضر ين المورع والاضر بن ميل وآخرون من هشام موصو لا 
ورواه مالك مسلا عن هدام » ووانق مالسكا على ارساله ادا وابن عبينة والقطان عن شام » وهو آشبه 
پااصواب ‏ وذکر أيضا أن کی بن أبى طا لب راه عن عبد الوهاب بن عطاء عن مالك موصولا . قلت : دواية 
عبد الرحيم عند ابن ماجه ودواية النضر هلد السا ورواية عاضر عند أبى داود » وقد أخرجه الوق من رواية 
جعفر بن عون عن هشام مرسلا » وپستذاد من صليع البخارى أن الحديث اذا اختلف فى وصله و[رساه حم 
الواصل بشرطين : أحدهها أن يزيد عدد رن وصله على من أرسله . والاخر أن متف بقريئة تقوى 


الدبف ۵۵۰۷ و" 


الرواية !موصو ؛ لان عروة مروف بالرواية عن عادة مشهور بالاخذ عنها ء فق ذلك إشعار يحفظ من وصله 
عن ههام درن من آرسله ٠‏ ويؤخذ من صليمه أيضا أنه وان اشترط فى الصحیح أن يكون راويه من أهل الضنبط 
والاقان أنة إن كان فى الرادی قصور عن ذلك ووافته على روارة ذلك الخ من هو مثله ابر ذلك القصور بذلك 
وصح الحديث على شرطه ٠‏ قوله ران قوما قالوا نی بلق ) لم أقف على تعيينهم » ووقع فى رواءة مالك« سثل رسول 
اه ٠‏ وله ( ان فرما پاتو ننا بلحم ) فى روابة أبى عالد ه يأتونا بلحمان » وفى وواية النضر بن شميل عن 
هشام عند انس « ان ناسا من الأعراب » وف دواية مالك « من البادية » . وه ( لا ندری أذكر اسم الله عليه ) 
کنا ما عنم الذال على البناء للجهول » وق رواية الطفاری الماضية فى البيوع د اذکروا » وق زوأية ی عاد د لا 
ندرى یذکرون» زاد أبو ا ا ل وا (سوا عليه تم وکوا ) فی 
رواية الطفاوى د موا اقه » وق رواية تنضر وأفى عالد ه آذ کرو[ آعم الله » زاد بو عالد ه نتم » ٠قوله‏ ( الت 
ونوا <دیی عبد بالكفر) وق لفظ د حديث عبدم , وهی جلة اسبية قدم خيرها ووقعت صفة لقوله د أقواما » 
ويحتمل أن يكون خبرا ثانيا بعد الخ الاول وهو فوله , تون بلحم » . قوله ( بالكفر ) وف لفظ « بکفر » 
وق رواية أنى عالد « بشرك » وف رواية إلى دارد د يجاهلية , زاد مالك فى آخره « وذلك فى أول الاسلام » وقد 
تعلق بهذه الريادة قوم قرعو أن هذا اجو اب گان قبل نزول قوله تعالى ( ولا تأكل ما لم بذکر آسم لقه عليه ) 
قال أبن عبد البر: وهو تماق ضعيف » وق الحديث نفسه مابرده لاه امم فيه بالقسمية غند ال کل فدل على أن 
الأية كانت ثزلت بالا بالنسمية عند ال کل » وآیضا فد اتفقوا على أن الا نعام مكية وأن هذه القصة جرت 
بالمديئة » وأن الأعراب الشار الهم فى الحديع: م بادية آمل الدينة . وزاد ابن عيينة فى روايته « اجتهدوا أيهائهم 
وكلوا ء أى حلفوم عل أتيم موا حين ذنحوا » وهذه الزيادة غرية فى هذا الحديث » داین عبينة ثقة لكن روايته 
هذه مرس ۰ لمم أخرج الطبرائى من حديث ألى سعيد نموه لکن قال « اجتهدوا أعانهم أنهم ذصوها » ورجله 
ثقات » والطحاوى فى الشکل » : « -أل ناس من الصحابة رسول اله ب فقالوا : أعاريب يأترتنا بلحمان وجين 
وسمن ما تدرى ما کنه أسلامهم . قال : ١‏ أظروا ما حرم الله یک فأمسكوا عنه » وما سكت عنه فقد هفا کر 
عنه » وماکان رابك نيا ٠‏ اذکروا امم الله عل » قال المبلب : هذا الحديت أصل فى أن القسمية على الذبيسة لا 
تحب » أذ لو كانت و اجبة لاشترطت على كل حال ٠‏ وقد أجمعوا على أن الت مية على الا کل ليست فرضا , فليا ثابت 
عن النسمية على الذيح دل على أنها سنة لان الدئة لا تنوب عن الفرض ء ودل هذا على أن الس فى حديث عدى 
وأفى ثعلة حول ءل النتده من أجل آنهما كانا إميدان على مذهب الجاهلية فعلدبما النى يلج آس الصيد والح 
فرضه ومندوه لثلا بواقما شية من ذلك ؛ و ليأخذا بأ كل الاءور فيا یستقبلان » و أما الذين سألوا عن هذه الذبائحج 
تنم سألوا عن آم فد وفع ويقع لثم ليس فيه قدرة على الاخذ بالا كل » فدرفهم بأصل الحل فيه ٠‏ وقال ابن 
تین : يحتمل أن يراد بالقمية هنا عند ال كل » ويذلك جرم النووى » قال ابن التين : وأما ال مبة مل ذب تولاه 
غيدثم من غيرعامهم فلا تكليف عام فيه »راما يحم لعل غير ااصحة اذا تبين خلافها. و محتمل أن يريد أن تسميتكم 
الآن تستبيحون بها أ کل مالم تعلو! أذكر اسم القه یهام لا اذا کان الذاجح من آصح ذبیحته اذا می . ويستفاد مته 
آن کل ما يوجد فى أسي اق الأسليين #رل على الصحة , وکذا ما ذصه أعراب ال-لين,لآن الذالب أنهم عرفوا التسمية, 


۹ ۲ب - کتاب الذبائح والصيد 
کته تست تست ت مر 
وبهذا الاخير جرم ابن عبد الر فقال : فيه أن باذ المسم يؤكل و محمل على أنه می » لان الل لا يظن به فى کل 
شىء الا الخير حتی بين خلاف ذلك » وعکس هذا الخطابى فقال : فيه دليل على أن التسمية غير شرط هلى الذبيحة 
لانها لو كانت شرطا لم تسبح الذبيحة بالآس الشکوك في-ه » کا لو عرض الشك فى نفس اذبح فلم إعلم هل وقعت 
اة المعترة آر ۷ » وهذا هو المتبادر من سياق الحديرث حيث وقع الجواب فيه و فسموا آم وکوا ۾ کانه قيل 
لهم لا جتموا بذلك بل الذى کم أثم أن تذكروا ام لله وتا كلوا. وهذ! من أساوب احسکی کا نه عليه لطي . 
وما يدل على عدم الاشتراط قرله مالل لإ وطعام الذي أوتوا الکنتاب حل امکم ) فأباح ال كل من ذبا مم مع 
وجود الك فى أنهم مرا آم لا ۰ ( نكل ) : قال الغزالى فى « الاحياء » فى مرانب الشبيات : المرتية الأول ما 
يتأ كد الاستحباب ف التورع عنه , وهو ما يقوى فيه دليل الغالف » فنه التورع عن أ كل متروك القسمية »فان 
الا ظاهرة فى الايجاب » وال خباد متواترة بالاس بها ؛ و لكن لما صح قوله يلع و المؤمن بذع على اسم الله کی 
أو لم يسم » احتمل أن يكون عما موجبا ام رف الأبة والاخبار عن ظاهر الم ۰ واحتمل أن يخصص بالنامی 
وبق من عداء على الظامر » وهذا الاحیال الثانى أولى وات أمل . قلت : الحديث الذى اعتمد عليه وحكم بصحته 
بالغ التووی فى [نبکاره فقال : هو مم على ضعفه : قال : وقد آخرجه البيوق من حديث أبى هر رة وتال : منگر 
لايحتج به » وأخرج أبو داود فى « ا أراسيل » عن الصات أن الى برع تال 0 ذبيدة المسلم حلال ذکر اسم الله آو 
لم يذكرء . فلت : الصلت يقال له السدومى ذكره أن حبان فى الثقات ٠‏ وهو مرسل جيد ؛ وحديث أبى هريرة 
فيه مروان بن سالم وهو متروك ۰ و لكن ثبت ذللك هن أبن عباس کا تقدم فى أول « باب القسمية على الذبيحة » 
واختلف فى رفعه ووقفه » قاذا انم الى المر سل الذکود قوى » آما کونه يبلغ درجة الصحة فلا . والله ألم 

۳ - ايسب ذبا أمل اكناب وشحووها بين أهل المرب وفیرم 
وقؤفر ندالی زر ایر“ دک الطییات" » وطعام اين أوتوا #سكتاببة حل“ لحم ولام حل هم € 
وقال الزهرى : لا باس" بذيمة نصازی المرب » وان سممته بسنی لغير الله فلا تأ کل 
E‏ ا 4 00 رو ر 
وان ل تسمه فقد احا لل وط كف رم . و ابذك" عن عل" حوه 
رتال الس“ وراه : لاباس بذ بيسة الأقلف ۰ وقال ابن عباس : طمامهم ذباغهم 
۸ - وا أبو اليد حد نا شّعبة من ميد بن هلال ه عن عبد الله بن مُنفل رطی الله عنه قال : 
کنا تحاص رين" قصر خی » فرى |ندات جراب فيه شحم » فروت لشذه» فلدفت" ذا البى بل » 
فا ستحویت منه ٩‏ 
قوله ( باب ذبائع آهل الکتاب وشومبا .من آهل ا مرب وغيرم ) آشار الى جواز ذلك , وهو قول ابو 
وعن مالك وأحد تحرجم ما حرم اقه على أهل الکتاب کالشحوم . وقال ابن القاسم : لن الذى أباحه الله طعاميم » 
و ليس الشحوم من طمامپم ولايقصدونها عند الذكاة . وتمقب بأن ان عپاس فسر طعامیم بذبانحيم کا سيأ آخر 


اطدیه ۵۰۸د ۱ ۳۷ 
الباب » واذا أبيحت ذباتحرم ( حنج الى تصدم آجز اء المذبوح » والتذكية لا تقح على إعض أجزاء المذبوح دون 
بعش » وان كانت التذكية شائعة فى جميعها دخل الحم لاعمالة ٠‏ وأيضا فان اقه سبحانه وتمالى نص بأنه حرم عام 
كل ذى ظفر » فكان يلوم دلى قول هذا القائل أن الهودى إذا ذب ما له ظفر لا يمل للل | كله » وأهل الكئاب 
أيضا عرمون أكل الابل فيقع الإلزام ذلك ۰ قوله ( وقوه تعالى احل اک ااطيبات ) كذا ای ذر » وساق 
غيره الى قوله ١‏ حل لهم € و ده الزيادة يقبين ماده من الاستدلال على الحل لآآنه لم فص ذميا من حر ولا 
خص لها من شم ؛ وكون الشحوم محرمة على أهل الكتاب لا يضر » لانها عرمة عام لا عاينا » وغایته بعد أن 
یتقرر أن ذبانحهم ادا -لال أن الذى حرم عم ما دسكوت فى شرعنا عن تعر عه علینا فيكون على أصل الاباحة . 
وله ( وتال الزهرى : لا بأس بذ بيحة تصادى العرب . وان سممته يهل لغير الله فلا تأكل » وان لم تممه ققد أحله 
الله لك وعل کذ هم ) وصله عه اراق عن مععی قال : سالك الوهرى 
فى آخره تال : وافلا أن يقول : باسم المسيح . وکنا قال الشافمى إن کان هم ذبح بسمون عليه غیر اسم الله مثل 
اسم السیح لمحل » وان ذكر السیح على ممنى الصلاة عليه ل يحرم ؛ حك البيوق عن المليمى مثا أن أهل الكتاب 
إا يذحون قه تمالی , وم فى اصل «ينهم لا يقصدون بعيادتهم الا اقه » ذاکان قصدم فى الاصل ذلك اعتبرت 
ذبيحتهم ول يضر فول من قال منم مثلا پاسم السیح 3 لا يريد بذلك الا الله وان كان قد کفر بذلك الاعتفاد . 
قوله (ويذكر عن عل نحوه ) لم أقف على من وصله ء وكأنه لا یسح عذه » ولذلك ذكره إصيغة القربض . بل قد 
جاء عن على من وچه آخر صميح انح من ذبائح بعض نصارى المرب أخرجه الشافمی وغيد الرزاق بأسازيد حیحة 
« عن عد بن سيرين عن ہیدۃ لأسلماتى عن دل قال : لا تأ کلوا ذبائح نصارى بی تغلب » فانهم لم تمسكوا مس 
ديهم الا بشرب اخر, ولا تعارض بين ألروايتين عن على لان منع الذى منعه فيه ص من الذى نقل فيه عنه الجواز 
وله ( وةل الحسن وابراهم لا بأس بذ بيحة الأقلف ) بالقاف ثم الغا. : هو الذى ل عذتن » والقلفة بالقأف ويقال 
بالغين العجمة الغرلة وهی الجلدة الى تر الحدفة . وأثر امسن أخرجه عبد الرزای عن معمر قال : كان الحسن 
يرخص ف الرجل اذا اسل بمد ما یکر اف عل نفسه إن اختنن أن لا نتن . وکان لابری بأ كل ذبیسته بأسأ . 
وآما أثر ابراديم فأخرجه أبو بكر الخلال من طر يق سعيد إن أبى عرو بة عن مغيرة عن ایراهي النخعي قال : لابأس 
بذببحة الأقلف . وقد ورد ما خالفه فأخرج این المنذر عن این عباس : ال قلف لا تؤكل ذبيحته ولا تقبل صلاتة 
ولا شهادته . وتال ابن المنذر : قال جمپور أهل المم تجوز ذبيحته ان الله سبحانه أباح ذبائح أهل الکتاب ومنهم 
من لا مختان . وله ( وتال ابن عباس طمامیم ذبانحهم ) حكذ! ثبت هذا التملیق هنا عند الستهی ء وثبت عند 
السرخسى والحوى فى آخر الباب عقب الحديث المرفوع ٠‏ وهو موصول عند البييق من طريق على بن أب طلحة من 
ابن عباس فى قوله تعالى لإ وطعام الذين أوثر ١‏ الكتاب حل لک ) قال : ذبا“حهم . وتائل هذا يلومه أن يميد 
ذبيحة الآقاف لن كثيرا من أمل الكتاب لاخنتنون : وقد خاطب الى يل هرةل وقومه بقوله ديا آمل الکتاب 
تعالوا الوكلة سواء بینا و بيك » وهرقل وقومه من لا مختقن وقد سموا أهل الكتاب . ثم ذكر ااصنف حدیت 
عبد الله بن مشفل و کنا محاصرین قصر خیبر ۰ فرص اسان عراب فيه شهم قازوت » بنون وزای أى ولیت »توق 
رواية الكدمينى د فبدرث » أى سارعت ؛ وقد نقددت مباحثه فى فرض الض ‏ وفيه حجة على من منع ما حرم 


عن ذبائح تصاری العرب فذ ار وه وژاد 


ان رد 


۹۳۸ ۷۲-کتاب النباج والصيه 


عله م کالشحوم لن النى يلج أقر ابن مغل على الانتقاع بالجراب المذكور » وفيه جواز أكل الك حم ما ذه أهل 
الکتاب ولو كانوا أهل حرب 


۳ - پاسی ما دمن الام فهو نرق الو حش ٠‏ وَأجازه ابن مسعوذ 
وقال ابن عباس : ما أعج رك من لهام مما فى يد یك فهو كالميد 
ری بعير تردى فى بر من حوث درت عليه فذ کم . ورأى ذلك على وان مر وعائشة” 
۹ - وشا هرار بن على حد'نا ع حذاثنا سفيانة حدگنا أبى عن عبابة بن _رفاعة بن ديج 
عن رافع بن دي قال « فلت : پارسول ال » إنا لاثوالمدوٌ غداً ولبست متا دی ٠‏ فقال : امل س 
أو أرق - ما پر الم وذ کر اسم لله فكل » لیس السن" والظار . وسا حده كك : أما اسر" فعظی » وأما 
و ار مد سم الل اسکل » ليس لاسن وااظار . و السن فعظم » و 
الظفر" فد ی الحبشة . وأصينا مهب ابل وغ: م فت منم یر » فرماه رجل بسهم لبه » فقال رسول” اف ی : 


ان منم الإيل آوابدرکاواد د رش اناغ ناد * نامرا به ىكذا » 


قوله ( باب ماند ) أى نفر ( من ابهائم ) أى الإفسية ( فبو بنرك الوحش ) أى فى جواز عقره دلي ای صفة 
أقفقت : وهو مستفاد من قول فى ال و فاذا غليكم مها شىء فافملوا به مکذا » وأما قولهد آن طذه الابل وا بد 
کاواید الوحش, #اظاهر أن تقدے ذكر هذا ات کرد لكوتها تارك المتوحش فى لمكم ٠‏ وقال اين الماير : 
بل المراد آنا تفر کا یتفر الوحش لا أنها تعطى حكيا » كذا فال ؛ وآخر الحديث برد عليه قوله ( وأجاذه ه ابن 
مسعود ) پشیر الى ما تقدم فى « باب صيد القوس » ڪن ابن مسمود » وأخرج الوق من طريق أف المميسن صن 
قضيان بن بزید البجل عن أبيه قال و آعرس رجل من ای فاد شتری جزورا فندت فمرقها وذ کر اسم ات فامرم 
عبد الله ۔ يعنى ابن مسمو د۔ أن يأ كلوا : فا طا بت أنقصهم حتی جملوا له ماپا بضمة ثم أنوه بها فأ کل » وله (وقال 
ابن عباس : ما ارك من البهاتم ما ف يديك فپو كالصيد › ونی إعير تردى ف بش فذكه من حيث قدوت ) فى 
روايةكررعة د من حيث قدرت عليه فذكه » . أما الاثر الاول فوعله ابن أفى شيبة من طريق عكرمة عنه هذا قال : 
فهو ,ار المد : وأما الثاتى فوصلة عبد الرزاق من وجه آخر عن عكرمة ذه قال : اذا وقع البعير فى البثر فاطمنه 
من قبل خاصرته واذكر امم الله وکل ٠‏ قوله ( ورأى ذلك على واين عر ومائشة) أما أثر عل فوصله ابن أبى شيبة 
من طريق آبی راشد السلبانی قال : كنت أرعى مناج لال بظبر السكوفة » «تردى منها بمیر » عقديت أن يسبققى 
يذكاته « فأخذت حديدة فوجأت يبا ی جيه أو سنامه »ثم قطعته أعضاء وقرقته على أهلى » فأبوا أن يأ كاوه » 
فأتيت عليا فقمی على باب قصره فقلی : يا أمير [أؤمنين يا أميو امو منين : فقال : بالبیکاه پالبیکاه » فاخیزنه خيره » 
فقال : کی و اطع . وأما أثر ابن عر فوصله عبد الرزاق فى أثر حديث رافع بن خدج من رواية سفيان عن أبيه 
عن عباية بن رفاعة » وقد تقدم فى « باب لا يذى با اسن واامظم » و آخرجه این أن شيبة من وجه آخر من عباءة 
بافظ وتردى بمیر فى ركية » فتدل رجل ندرم فقال : لا آندد دی نحره » فقال له ابن عبر : اذکر اسم اق ثم اقتل 


۵ ۵٠۰4 الحفيت‎ 


شاکلته يعنى خاصرته ‏ فمل , وأخرج مقطما + قاذ منه ابن عبر عشيرا بدرهمين أو أربعة . و اما أثر عاشة قم 
أقف هليه بعد موصو لا ؛ وقد نقله إن المنذر وغيره عن امور ؛ وخالفیم مالك والليث » م نقل أيضا عن سعيد بن 
المسيب وربيمة فقالو! : لا يحل أكل الافسی اذا توحش إلا بنذکیته فى حلقه أو لبته ‏ وة اور حديث دافع » 
ثم ذکر حدیث دافم بن خد من رواية عي القطان عن سفيان اثوری»ول يذكر فيدقصة لصب القدور و [کفائبا 
وذكر سا الحديث . وه فيه ( هن عواية بن رفاحة بن شدیج ) کذا فيه نسب رفاعة ال جده » ووفع فى دواية 
كريمة «دفاعة بن رافع بن خدج » بغر لقص فيه . قوله ( قال ال آرارن ) فى در ایة کر مة بفتح الهمزة و کر 
افراء وسکون لفون » وکذا ضبطه الخطابى فى سان أف داود ؛ وف روأ أن ذر بسکون الرژء وک اون , ووفع 
فى رواية الاسماعيلى من هذا الوجه الذى هنا دوأوفى» بائبات الياء آغره ؛ قال الطانى : هذا حرف طالا ابت 
فيه اروأة . وسألت عنه أهل اللفة فل أجد عندم مأ قطع بصحته . وقد طلبت له ریا . فذكر أوجبا : أحدها 
أن يرن على الرواية بكسر الراء من أران القوم اذا ملكت مواشهم فيكون المی أملكيا ذعا ٠‏ ثائيها أن يكون على 
الروابة بسكون الراء بوزن اعط يمى انظروا نظروا ناظر مع . قال الله تمالى -مكابة عمن قال (انظرو نا نقتبس 
من اور ) أي انظرونا , أو هو بينم الممزة ممن أدم الجر من قرلك رنوت اذا آدمت النظر الى شىء ؛ وأراد 
أدم النظر اله وراعه ببصرك ‏ ثالثها أن يسكون مرموذاً من قولك أرأن رن إذا اعط وشف » كاله فمل آم 
بالاسراع لثلا موت خنقا ورجح فى « شرح السئن » هذا الوجه الآخير فقال : صوابه أرئن جمزة ومعناه خف 
وأيمل لثلا تخنقبا » فان الذبح اذا كان بغير الحدید احتاج صاحبه الى خفة يد وسردة فى إصرآر نلك الآلة والاتیان 
على الحلقوم والاوداج كلها قبل أن تبلك الذبيسة عا يناما من ألم ااضغط قبل نطم مذاحبا . ثم قال : وقد ذكرت 
هذا احرف فى د غریب الحديك » وذكرت فيه وچوما يحامليا التأويل وکاں قال فيه جوز أن تکون اة 
آصحفت . و كان فى الأصل أزذ بالراى من قولك أزز الرجل [صيعه اذا جعلها فى الثیء» وأزنت الجرادة 
أذذا اذا أدغلك ذتما فى الآرض ؛ والعی شد يدك على النحر . وزعم أن مسذا إلوجه قرب ايع . قال 
أبن بطال عرضى كلام الخطانى على پیش آمل النقد قال : أما أخذه من أدان القوم فمترض لان آران لا يتعدى 
راغ قال آران هو ولا يقال أرات الرجل غنمه . وأما الوجه الى صوبه ففپه أظ_ وكأنة من جبة أن الرواية لا 
تماعده . وأما الوجه الذى جعله آقرب الجيع فپو أبعدها لعدم الرواية به . وقال عياض : ضبطله الاصيل أرق 
فمل أي من الرؤية » ومثله فى مسل لكن الراء سا كنة قال : وأفادئى بعضهم أنه وقف عل هذه اللفظة فى د مسئد 
على بن عبد از یز » مضروطة مكذا آرثی أو ايل . فكآن الراوى شك فى أحد اللفظين وهما منی راحد ء والمقصوه 
الذيج يما يسرع القطع وچری الدم » ورجح النوری أن أرن عمنی ال وأنه شك من الراوى ؛ وضيط اتل 
پکس الجيم » و يععنهم قال فى رواية سل آرتی بسکون الاء وعد النون يا. أى احضری الأ ای تدج بها راها 
ثم آضرب من ذلك فقال : أرأيل , وآرنمی. الاضراب فکانه قال مد ا بير احضار 21 فيتأخر البيان مرف 
الجكم فقال أجل ما آثبر الدم الح » قال ومذا أرلى من حله على الدك . وقال التذری : اختلف فى هه الفطة هل 
می يوزن اعط أو پوزن أطع أد هى فعل أمى من الرژیة؟ فعل الارل العنی ادم انز من رتوت اذا أدمت النظر ۽ 
وهل الثانى أهلكها ذيما من أران القوم اذا ملكت مواشیهم ؛ وتدقب بأنه لا يتمدي 2 وأجيب پان الم ی كن ذا 


5 بإب کتاب الذبائح والصيد 


شام هالكة اذا أزمقت تفسها بكل ما أنهر الدم . قلت : ولا خنى تكلفه . وأما على آنه بصيفة فمل الاس فعناه 
ارنی سيلان الدم ؛ ومن سكن الراء اتلس الحركة , ومن حذف الوا. جاز . وقوله وال ممزة وصل وفتح الجيم 
وسكون اللام قعل آم من اامجلة أى ايل لا موت الذبيحة خنقا قال : ورواه يعضهم بصيغة أفعل التفضيل أى 
لييكن الذيح أجل ما اهر الدم . قلت : وهذا وان نی على دواية ألى داود بتقدم افظ آرتی على أجل ل بستقم 
على رواة البخاری بتأخيرها » رجرذ بعضهم فى رواية أرن بسكون الراء أن یکون من أرنائى حسن ما رأيته أى 
حلنی على الرنو اليه » الى على هذا احس الذي حى تعب أن ننظر اليك » ويؤيده حديث د اذا دحتم فأحسنوا» 
أخرجه مسل ٠‏ وقد سبةت مراحث هذا الحديث مسترفة قبل : وسیأفه ها أتم ما هنا . والله أعلم 
۲۴ - پاصیت النحر والذيج . وال ان" ريج عن عطاء : لاذبح رلا محر إلا فى اذبح وللفحر * 
قلت" : ازى ما بذ أن آحرء ؟ قال : نعم . دک الله ذبح البقرة » فان دحت شيا يفره جاز » وال 
آحب إلى » والب ۳ الأوداج . قات فياف الأوداج حتى يقطم نذا ؟ قال : لا اخال . وی 
نا أن ان عر نی عن النضع » بقول : يقطم” ما اون المظم + نم یدح حتى موت . وقول اله تعالى 
لإ وإذقال موسى لقومه إن اف يا كم أن بذ جوا بقرة ‏ إلى فذتحوها وما كادوا يفملون 6 ول 
سعید بغ جبير عن ان عباس : الد كاه فى الحلق ول . وقال ان" عر وار عباس وأنس” : إذا طلم 
ارأس فلا ,آس 
۰ - شتا لاد بن حى حدكثنا سفیان عن هشام بن عرو: قال أخير تی فاطة بنت للنذر 
امرأتى عن أسماء بات أبى بكر رضي اف عا قالت « عر" على مر اثبی و سا ماه » 
[ الحديث ۰۵۱۰ - آطرافه فى : ۰0۱۱ ۰ ۰0۱۲ ۹۱۹ ] 
۱ - وشا إسداق عم عبدة عن هشام عن فاطمةة عن اسام قالت « ذ متا على عبد رسول اق 
ييه فرسا س وحن بلديية س فأ كلاه » 
۲ - وشا "اتب حدثنا جرير عن هشام عن فاع بنتر للنذر أن أساء بنت ألى بكر قالك 
د را على عبد رسول الله ام فر ذأ كلناه » . تابته وكيم واب عجينة عن هشام فى الأآحر 
قوله (باب انحر و الذيج) فى دواة أبى ذر وو الذباج» بصيفة ام ء وکاأنه جع بامتیار أنه الاكثر فاللحر 
ى الابل عاصة » وأما غير الابل فیح ؛ وقد جاءت أحاديث فى ذح الإبل وق عرغیرها . وقال ابن الثين الأصل 
فى الابل النسر ؛ وق الشاة وتحوها الذح : وأما البقر خاء فى القرآن ذكر ذعما وق السئة ذكر نحرها , 
واختلف فى ذخ ماینحر وی مایذیح فآجازه "ود ومع ابن القاسم ٠‏ قوله ( وقل این جرج عن عطاء 
ال) وصله عبد الرزاق عن أبن جر مقطعا » وقوله والدبح قطع الاوداج جع ودج بقح الدال الل و ام 
وهو المرق الذى فى الاخدم »وها عرتان متةا لان » قبل ليس کل جيمة غير ودجين فنط وها عرمان 
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ا ا ۳ ۳ ت 
بالحلقوم » فن الائيان بصيغة المع نظ ٠‏ وبمكن أن بكون آضاف کل ودجين الى الانواع کاپ سکن 
اقتصر عليه بعض الشراح » وبق وچه آخر وهر آنه أطاق على مابقطع فى العادة ودجا نغليبا ء فقد قال كش 
المنفية فى كلهم : اذا فطع من الاوداج الاربعة ثلالة حصلت التذكية ‏ وهما الحلقوم والری, وعرقان من كل 
جانب » وی ابن المنثر عن مد بن اللحسمن :اذا قطع الملقوم واارىء وأكثر من ۽ مف الارداج أجزا 500 
قطع أقل فلا ير فا . وقال العافعى. يكن ولو لم يقطع من الودجين شیا , لاجما قد بسلان من الانسان وغيره 
فبعيش . ومن الثورى إن فطع الودجين اجرا ولو لم يقطم الحلفوم وااری, » وعن مالك والليث يشترط قعام 
الودجين والحلقرم فقط » راحتج له : ما فى حديث راقع < ما أجر آلدم » وزماره (جراژه : وذاك بكرن بقطع 
الادداج لاما چری الم , وأما المرىء فهو جری الامام وليس به من الدم ماحصل به إار ۰ کذا قال . وقوله 
الا E‏ پفتح نون وسكون الخاء ا لمجهة فسره فى الخبر بأل قطع 
ما دون العظم » واللخاع عرق أبيض فى فقار الظبى الى القلب » يقال له خبط الرقبة . وقال الشافعی : التخع أن 
:دیع العاة ثم يكر قفاها من موضع الذیح » أو تضرب لیمجل قطح حركتما . و اخرج أبر عبید فى « الفریب » 
عن عبر أنه نهى هن الفرس فى الذبيحة » ثم حكى عن أب عبيدة أن الفرس هو الاخع » يقال فرست الشاة و تضعتها» 
وذلك أن ياتبى بالذ؛ بح الى النخاع وهو عظم فى الرقبة ؛ قال : ويقال أيضا هو الذى بكرن فى فقار الصلب شبيه 
باخ وهو متصل بالقفا , نهى أن ینتبی بالج الى ذلك قال آدو عبید أما اانخع فمو على ماقال : وأما اافرس 
فیقال هو الکس .واعا نبی أن شکس دابة أذ بوحة قبل أن برد . جين ذلك أن فى ااسدیت و ولا تعجاوا 
الانفس قبل أن تزمق » قلت يعنى فى ححديث عير الذکور ؛ وكذا ذكره الشافی من عر ٠‏ قوله ( واذ قال موسي 
لقومه ان الله یمک أن نذحوا بقرة ‏ الى فذحوها وما کادو! يفعلون ) زاد فى رواية کر ا ل 
واذ قال موسی لقومه » ومذا من نمام الترجمة , وأراد أن بفسر به قول ابن چر یج فى الاثر المذكور ذک ر الله ذبح 
البقرة » وق هذا اشارة منه الى اختصاص البقر بالذیح » وقد روی شيخه اسماعيل بن أبى آویس عن مالك و من 
تحر البقر فلس ماصفع . ثم ثلا هذه الأية » وعن شب إن ذبح بعيرا من غير ضرودة لم يؤكل ٠‏ قوله ( وال سعيد 
عن ابن عاس : الذكاة فى الق واللية ) وصله سعيد بن منصور والبيرق من طريق أيوب عن سعيد بن جبير عن 
ان هباس أنه قال : الذكاة فى الحلق واللرقء وهذا اسناد محیح ؛ وأخخرجه سقيان الثورى فى جاءهة عن عر ملل » 
وجاء مرفوها من وجه واه . واللبة بفتح اللام وتشديد الموحدة هى موضع القلادة من الصدر وهی المنحر ۽ وكأن 
الصتف لح بضعف الحديث الذی آخرچه عاب السئن من رواية حماد بن سلة عن أبى اشر الدارى عن أبيه 
قل د قليك پار ے ل اک ما جک ن التكاة الا فى الق واللة » تال لو طينث فى ها لاجر أ كع نكن من قر ام حلي ها 


ال د ضع بازسرل © ما نمرون ات و یه 4 فان و لو طعنت فى نفذها لأجراك» سکن من ا 1 
الوحش والتوحش . قوله ( وتال ابن عبر وان دياس وأنس : اذا قطع الرأس فلا بأش ) آما أثر ابن عبر 
فوصله أبو مومى الرمن من رواءة أبى جار د سألت این عر عن ذبيحة قطع رآ-پا ؛ فآ این هر با کہا » وأما 
ار ابن عباس فوصله ابن أنى شيبة بسند صمب « ان ابن عباس سمل عمن ذځ دجاجة نطیر رأسها فقال ذكاة وحية 
پفتع الواو وكسر الما المبملة بمدها تعتانية ثقيلة ای سريمة ؛ منسوية الى الوحاء وهو الاسراع والعجلة . وأما 
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ا _ .لمعا ند لجعت 


0 ثر آنس فوصله أبن ی شيبة من طريق عبيد الله بن أن کرش افش آن چوارا لالض ذبع دجاجة فاضطربی 
فا من تناها أطار راسا » فأرادرا طرحيا ٠‏ قأمرم أنس بأ كلها . ثم ذكر المصاف ف الباب حدبت آساه 
بنك أبى بكر فی كل الفرس ؛ أورده من دواءة سفيان الثورى ومن رواية جرير کلاهبا عن هشام بن هروة 
موصولا بلفظ د نحرنا » وکال فی آشره د تا پعه ركيم وابن عييئة عن عام فى انحر » , وأورده أيضا من زواية 
عيدة وهو أبن سليان غن هشام بلفظ د ذعنا » ورواية ابن عيونة اثتى آشار الها ستأق موصرلة بمد بأبين مس 
رواية الحيدى عن سفیان وهو ابن عينة به وقل « سرا > . وروابة وكيع أخرجما أحد عنه بلفظ و راا » + 
وأخرجبا مسل عن عمد بن عبد الله بن كير د حدثنا أبى وحفص ن یاه ووکیع فلاتمم عن هشام » بلفظ ر 
« نحرنا » » و أخرجه عبد الرزاق عن معدر والثورى جیما عن هشام بلفظ « نعر نا » وقال الاساعیل : قال همام 
وعیسی بن يونس وعل بن مسبر عن هشام بلفظ « تحرنا »» واختلف على حماد بن زید وان عيينة فقال أ کف 
اما « تحر نا » وال بعضيم « ذيحنا » » و أخرچه الدارةطنى من رواية مؤمل بن اسماعيل عن الثودى ووهيب 
ابن خالد ومن زواءة ان وبان وهو عبد الرحمن إن ثابت بن وبان ومن دواية عى اقطان كليم عن هشام بلفظ 
د ذيحناء ومن روايه أن مماوية عن هشام د انتحرنا.ء وکنا أخرجه ميل من رواة أبى معاوية وأبى أسامة ول 
بست لفظه , وساقه أبو عوانة عنما بلذظ « نحرناء وهذا الاختلاف كله عن هشام ؛ وقيه إشعار بأنه كان تارة 
يروه بلفظ « ذينا ء وتارة بلفظ د ضحرنا » »وهو مصير مله الى استواء اللفظين فى الممنى » وأن 
النحر يطلق عليه ذبم والذبح بطاق عليه عر ولا يّعين فع هذا الاختلاف ماهر الحقيفة فى ذلك من انجان إلا إن 
رجح أحد الطريةين : وأما أنه يستفاد من هذا الاحتلاف جواز نحر المذبوح وذبح المتحور کا قاله بعض الشر اج 
فیمید » لانه پدتازم أب يكرن الم فى ذلك وقع ميئين » و الاصل عدم التعدد مع اتساد ارج » وقد چری 
النووی على عادته فى المل مل التمدد فقال بعد أن ذکر اختلاف الرواة فى قو لما تحرنا وذيحنا: مجمع بين الروايتين 
بأنهما قضبتان » فرة نحروها ومرة ذحوها : ثم تال : و جوز أن تكرن قصة وامدة و أحد اللفظين بجاز والاول 
اصح , کذا قال و اقه آمل 
۵ - باسسيسب مأيكرته من ال وللطبورة واتجدّمة 
۳ = وش أبو او لید حدّئنا شعبة” عن هشام بن زيلر قال « دخلت” مع آنس, هل الحم بن 


ع مم 


أبوب فرأى غلا ا و فا س نصبوا دجاجة ايترمومها » فقال أنس د ہی ' الب وب أن تصبر پم > 
4 سب وشا آحد ن يعقوب” آخبر یا اسحاق" بن سید بن عرو عن أيه أنه سم عاش عن 
ل بت 0 30 م 2 
ابن مر رض ال عم أنه دخل على بح بن سعهد وغلام من بنى يحبى رابلة دچاجة يرميياء فشى البها ابن 
2 0 5 - 0 ر 5 0 8 
هر حتى حتلباء ثم" أقبل بها وبالفلام ممه" فقال ۽ ازجروا غلامك عن أن صر هذا الط قعل ؛ فا سمست 
1 ےس افو ۳ 
البی ی نبى أن تصتر ية أو غيرها فقتل» 
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6 سب وا أبو الثيان حل نا أبو تموانة عن ألى بشر 2 عن سعيد بن جبير قال : کیت هن" 
ابن هر » فر وا بتبة س أو بدثر = اصبوا دجاجة يرمومها » فلا رآوا ابن مر تقو عنهاء وقال این هر : 
من فمل هذا؟[ن؟ الب ی أمن من فمل هذا 6 ۰ تاه" ايان عن شعبة” حدنا لال عن سميد عن أبن عر 
٠‏ لس قنى' َيه من مل بالميوان ٠‏ وقال تعدی* عن سعيد : عن ابن عباس عن الیئ يل 

۰ - مرش حَجاج بن ینهال حذئدا مب قال أخيرفى دی بن ابر قال د ممت عبد الله بع 
ص اك *. سه ۱ ی م 
يزيد عن الب اة أنه مهى عن اتب وال » 

وله باب ما یکره من المثلة ) بم لیم وسكون المثلثة فى قطع أطراف الميران أو بعضها ومو حى » يقال 
مثات به أمثل بابتشدید للہا ل . قوله ( والمصبودة ) إصأد مبملة سا كد ومر حدة معدمومة » رو امجثمة ) باجم 
والثئاثة المفنوسة : الى تربط وتممل غرضا لارى » قاذا مانت من ذلك لم يحل أ كارا , والمثوم لاطير ونحوها نله 
الروك لابل » فلو جشمت بنفسيا فی جا ة وعمة بكس انثاثة » وتلك اذا صودت على لك الحالة فلت جاز 
کہا ٠‏ ون میت ذانت | بعر لاما تصير موفذة . ثم ذكر فى الباب أريمة أحاديث : الارل حديث أن ء لو 
( عن هشام بن زید) يعنى ان آس بن مالك ٠‏ قوله (دخاع مع أنس على الحم بن أيوب) یمن ن أبى عقيل الق 
ابن عم الحجاج بن بوسف وثالبه عل البصرة وزوج أخته زينب بنت يوسف » وهو الذى يقول فيه جرير بمدحه: 

حى آنخناها على باب اله.كم ‏ خليفة الحجاج ضير الوم 

وقع ذكره فى عدة أحاديث , وكان پضاهی ف الجور أن عه ؛ وليزيد الضى ممه قصة طاوبلة تدل على ذلك 
آوردها أبو يعلى الموصل فى مسند أنس ۰4 ووقع فى دواية الاسماعيلى بافظ خرجت مع أ ئس بن مالك من دار اک 
ان أيوب امي البصرة . قوله (فرأى غلانا أو فتيائا ) شك من الراوى ؛ وم أقف على أسعائهم , وظاهر السياق 
أنهم من أتباع الحم بن أيوب المذ 5 قوله ( أن تصير ) بضم أوله ی تحبس اترمى حنی موت ؛ وف دواية 
الاسماصيل من هذا الوچه بلفظ « مضت اس بن مالك ول : تهى دول الله و عن صبر الروح وأصل الى 
الحبس » وأخرج العقيل فى « الضدفاء » من طريق الحسن عن پرة قال «نبی انیب أن تصبر اليهيمة : وأن 
يؤكل با إذا صبرت » قال العقیل : جاء فى اأنبى عن صير الهيمة احادیی جیاد ؛ وأما آنوی عن أ كلها فلا يعرف 
الا هذا . قلى : ان ثبت فور حول على أما مانت يذلك يقير تذكية كا تقدم فى المقتول بالبندقة . الحديث نی 
حديث أبن عبر ؛ وله ( أنه دخل على حى بن سعيد ) أى ابن الماص وهو آخو مرو المروف بالاشدق ان 
سعيد بن العاص واله سعيد بن مرو راوية من أبن عمس . قول ( وغلام من بنى یحی ) أى ابن سعید المذكور لم 
قف على أسمه , وكان ليحي من الذكور عثان وعنبسة وأبان وإسماعيل وسعيد وعد وهشام وعرو , وكان حی 
أبن سعید قد ولى مرة المدبئة وک ذا أخوه عمرو ٠‏ قول ( فشی اليها ابن دمر حی حاہا ) بتشديد اللام › ف روا 
السرشسی والمشيل « لپا » ررواة الکس‌پی أرضح اوه ف ول الحدیت « رابط دجاجة » ؛وقع ف رواية 
الاساهیل وان فم 5 الستخرج 8 :لل الدجاجة 8 قول (ازچروا غلامع فى روابة اسکشم‌هنی » ۷ نع ۰ 


3 ۲ - کتاب الذبانح والصيد 


( عن أن يصير ) فى رواية اادكشميهنى ه أن إصبرواء بصيذة المع وهو على تسق الذى قبله » وراد آبو عم ق 
آخر الحديث « وان أردتم عا فاذعوها »> . قوله ( هذا اطیر ) قال اللکرمانی : هذا على لغة غليلة وهی إطلاق 
الطير على الواحد ؛ واللذة الشپورة فى الواحد طائر وام الطير . قلت : وهو هنا متيل لارادة امع » بل 
الأول أنة لارادة الجنس . قوله ( أن تصير ببيمة أو غيرها لانتل ) « أو للتنوبع لا لك » وهو زائد على 
حديث أنى فيدخل فيه الاثم والطیود وغيرهما » وحوه حدیث ألى آبوب قال ١‏ والذی نفمی بیده لو كانت 
دجاجة ماص رتبا ؛ سامت رسول الله لا نبی عن قتل الصبر » آخرجه ایو داود بسند فوى » و جمع ذلك حديثك 
شداد بن ارس هند مل رفعه و إذا قثلتم فأحسنوااتلة ‏ واذا ذمتم فاحسنوا الذحة ؛ وابحد أحدك شفرثه » و ليرج 
ذبيحته » قال ابن أبى جرة : فيه رحة اه لعباده حتى فى حال اقتل » فاص بالقتل » وأس بالرفق فيه . و يؤخدذ منه 
قبره بیع عباده لآنة لم بترك لاحد التصرف فى شىء الا وقد حد له فيه كيفية . قوله ( عن أبى بشر ) هو جعفر بن 
أبى وحشية . قوله ( فروا بفتة أو بنفر ) شك من الراوى » وف دواية الاسماعيلى « ذا فتيه آصبوا دجاجة 
,ومو نا .وله کل حاطده » يعنى أن الذى يصيبها يأخذ الم الذى ری به إذ لم بصا . کوله (وقال ابن عمر : من فمل 
هذا ) زاد ق وواية الاسماعيل « فتفرقوا »۰ قوله ( ان الیرم لعن من فعل هذا ) ف رواية سل « لعن من 
اتخذ شیثا فيه الروح غرضاء عمجمتین والفتح أى منصو با للرى دوق رواية الاسماءيلى د لعن رسو ل اله ل من 
مثل پایوان » وفى رواب 4 , بالبهائم » وف دواية له « من تم » والعن من دلائل الحرم , ولاحد من وچه 
آخر عن أبى صا الحا عن رجل من الصحابة آراه هن ابن عم رفمه د من مثل بذى روح ثم لم ينب مثل الله به 
يوم القيامة » وجاله ثفات . وله( بعه سلييان ) هو ابن حرب . قوله ( لمن النى بل من مثل بالحيوان) آی 
صيره مثلة إعنم الم وبا نة » وهذه المتابعة وصلبا البق من طريق اسماعيل بن إسحق القاضی هر سلیان بن 
حرب » وزادفيه أيضا قصة أن ابن عر خرج فى طریق من طرق المديئة أرأى غدانا » فذكر مثل وواية ی بشر + 
وفيه , فليا رأوه فروا فذطب » الحديث . ووم مغلطاى وتبعه شیختا ابن أماقن ويره بزه‌وا بأن سلمان هذا هو 
بو داود الطبالمى » واستند الى آن آبا نمیم أخرجه فى مستخ رجه من طريق أبى خليفة من اظيا ی . قلت : وهو 
خلط ظاهر لان الطیالی الذى بروی عله أبو خليفة عو أبو الوليد واممه هدام بن عبد أالك »وم يدرك أبو 
خليفة أبا داود الطبالى فان مولده بمد وفاته بئتين ؛ مات أو داود سئة أبع ومائتین عل المديح ؛ وولد أبو 
خليفة سئة ست ومائتين » و الهال المذكور فى السند هو ابن عبرو » بع أنه تابع آبا بشر فى روايته هذا الحديث 
عن سعيد بن جبير وخالفپیا عدی بن ثابت فرواه عن سميد بن جبير عن ابن هباس كا بيئه فى اأطريق النى بعدها . 
الحديث ثالث واترابع : له ( وکال عدى ) عو ابن ابت ( عن سعيد ) هو ان جبیر ( عن ان عپاس ) هر 
موصول بالاسئاد الذی ساقه الى عدي بن ثا بت هن عبد الله بن يزيد » وقد ساقه البخارى فى تاره عن جاج 
ابن منبال الذى ساق حديث عبد الله بن يزيد به رلكن لفظه عر النى بے « لاتتخذوا شيا فيه الروح 
خرضا » .وه ( ممعت عبد الله بن بزيد) هو الخامى بفتح المجمة وسكون المبملة » تقدم ذكره فى الاسنسقاء . 
قوله ( نجى عن ای ) بطم النون وسكون افاء ثم بالموحدة مقصود ۰ أى أخذ مال السل فبرا جيرا » ومنه 
أذ مال الفثيمة قبل القسمة اختعافا بغير نسوية . قول ( والئلثة ) تقدم ضبطيا وتفسيرها » و نقدم فی اممازي فی 
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د پاپ قمة عکل وعرينة , لهذا الحديث طربق أخرى ؛ وذحوار الاسما ميل الاعدلاف على شعبة فيه » ر بين آن 
يعقرب الحضرى رواه عن شعوة کا فان حجاج بن مثوال » لسكن أدخل بين عبد الله بن يزيد والني نام أبا 
آیرب : وروابة لدوب 3 اعان المذكورة دصابا ااطران . وق هله الاحادرث ريم تعذيب الحيوان الادی 
وغيره .وق الحديث ألارل قوة اس عل الاس بالممروف والبى عن اکر مع ممرفته إشدة ألامیر الذکرر 0 
اکن کان الخليفة عبد الك رن موان هى الحجاج عن النءرض له بعد أن كان صدر من الحجاج فى حقه خشونة , 
فشكاه لمبد املك فأغلظ الحچاج وأمء با کرامه 
5 - اسب ادجاچ 

۷ = مزا حبی حدآنا وكيم عن سفیان عن أبوب عن ألى فلابة عن هدم اجى عن 
أى مومی = يعني الاشمری" >> ری اللا عه قال « ریت للبی ی بأ كل دجاجاً € 

هاده - وشا أبو مر حدئنا عبد الوارث حلائنا آبوب" بن أبى یم عن القاسم عن ردم قال 
« کف هید أن مومى الأشعرئ ‏ وكان بینا وبين هذا ال من جرم اخاه س فأ بطعارم فيه لح جاج 5 
وق القوم رجل؛ جالی" جر فل يدان من طمایه » قال ؛ ادن » فقد ریت دسول لل َلك بأ کل منه . فال : 
اه رایع یا کل شیا قذررته ‏ فلفت أن ل١‏ کله , نقال ادن" » آخبرل - أو احدئت - أنى نيت رسولة 
اله به فى تفر من الأشتريين ؛ فوا وهو غضبان” ؛ وهو یقسم نت من انعم الصدقة ؛ استحه‌نناه فلف" 
أن لاملا ؛ قال : مافندی ما جاسم لیسته.. م أن رسو اله ثم بتبب. من ابل» قال :این 
الأشعريون أبن الأشعريون ؟ قال فاعطانا تخس ذواد ر ال زی» فا غير ید » نقلت” لأسمابى : نمی رسول 
اھ يكل ینہ ؛ فا لأن' تنفليا رسول الله يكل ينث لا" نل أبدا . رجا إلى البی يق ففادا:پارسول ال 
"نا استحملناك فلفت. أن لاتحمكنا» فا لك سيت بيتك . قال : ان الله هو حلم » إن وال 
- إن شاء الله لا أحلف على يكين فأرى' غيرها خيرا منها إلا انیت ألذى هو خير وتسلائبا» 

قوله ( باب لحم الدجاج ) هو اسم جنس مثلت الدال » ذكره المنذرى فى الحاشية وابن مالك وغیرها , ول 

حك النووى الضم ؛ والواحدة دجاجة مثلك أيضا » وقيل ان الضم فيه ضیف , قال الجوهرى دخلتها الحاه 
للوحدة مدل المامة » وأفاد ابراه الحربى فى « غريب الحديث » أن الدجاج بالك امم الذكران دون الاناث 
والواحد مئها ديك » و بالفتح الاناث دون الذکران والواحدة دجاچة بالفتع أيضا › قال :وسی لاسراعه فى 
الافبال والادبار من دج يدج اذا آسرع ٠‏ قلت : ودجاجة اسم امرأة وهی بالفتح فقط ؛ ویسمی بها الكبة من 
لغزل :وله ( حدئنا عب ) هو ابن موسی البلخى » فسبه أبو على بن السکن + وجزم الكلاباذى وأبو نمم پاب 


۹5۹ بوب کتاب الذبا و الصید 
ابن جعفر ٠‏ له ( عن أيوب ) ف الرواية الثانية د ان أف عیمة » وعو السختیای ؛ وعند أحمد عن عبد الله بن 
الوليد عن سفیان , حدثنا أيوب حدثتى أبو الابة » ٠‏ قول ( عن أبى فلا ) کذا رواه سفيان الثورى عن أوب 
وواه سفيان بن عييئة عن أبوب عند مس ٠‏ وهگذا قال عيد السلام بن حرب عن أيرب کا مضی فی الذاني » 
وال عبد الوارث کا فى الحديث النی يليه د عن آبوب عن أقاسم » بدل أبى قلابة , وكذا قال ابن علية عن آیرب 
کا بای فى الامان والنذور أيضا » وتال حاد بن زيد د عن أبوب عن ألى قلابة والقاسم , قال « وأنا لديك 
سم احفظ » أخرجه فى فرض ا٣س‏ » وكذا قال وهيب عن أيرب هنما عنه مس ٠‏ قول ( عن زهدم ) بفتح 
الزاى هو ان مضر ب بضم أرله وبفتم ااضاد الممجمة و تشدید الراء ال مكسورة بمدها موحدة ( الجرى ) بفثح 
٠‏ اليم » بصری ثقة » ليس له فى البخارى سوى حديئين : هذا الحديث وقد أخرجة في مواضع له » وحدیث آشر 
آخرچه عن عران بن حصين تقدم فى امناقب وذكره فى مواضع أخرى أيضا . قوله ( دأبت النى يبت با کل 
دجاجا ) کذا اررده عتصراً » وکذا ساقه آحد عن وكيع ؛ وآخرچه ون إلى آحد ااربیری عن سفیان آم مثه » 
وساف الترمذى ف « الثمائل » من وچه آخر مطولاءكا ذكره المصنف من طر بق هبد الوارث عن آیوب عن القاسم 
وهو ان عاصم النمبمى ؛ و ایس له فى البخارى سوى هذا الحديث » فقد أورده عنه فى مواضع مقرو ثا ومفردا 
عتصرا ومطولا مشتملا على قصة الرجل الذى امتنع من أ كل الدجاج رحلف هل ذلك » وفتوى آي موسى له 
بأن يكفر عن عینه وبا كل » وفص له الحديث فى ذلك وسببه ؛ وهو طلم من الى يي أن مام وقد آورد 
الصیف قمة الاستحيال وما 5 من حك الدين وگفازته دون فصة الد چاج a,‏ من رواة فيلان بن جر و عن 
أبى بردة بن أنى موسی من أبيه فى کفارة لمان » وأوردها أيضا فى المفازى من طر بق يديد بن عيد الله ابن 
آن بردة عن جذه أنى بردة انم سيا منه فى قمة الاستجال ٠‏ و ليس فيه ذكر كذارة الفين : وقد أحلت فى 
فرض الخس وف ااذازى بشرحه على کتاب ال مان والنذور ؛ فأذكر هنا مايتعلق بالدجاج . قول ركنا صد أبى 
موسى الاشعری وكان بیننا وبيئه هذا الحى ) بالخفض بدل من الشمير فى پینه هذا قل أبن ین » و ليس يحيه 
3 يصير تقدیر المكلام ان زهدما الجرى تألكان بیذنا و بين هذا الحى من جرم إشاء : وايس ذلك المراد » واا 
المراد أن آبا موسی وقومه الاشعریین كانوا أهل مودة وإخاء لقوم زهدم وم بلو جرم » وقد وقح هنا في دداية 
الكشميينى وکان بیننا وبين هذا الحى » وكذا وفع فى رواب اساعیل عن أبرب من الثاسم وأ قلابة كا سيأتى 
فى كغارة ال یمان وهو بويد ماقال ابن التين إلا أن المنی لايصم ٠‏ وق أخرجه فى آواخر کتاب التوحيد من 
طريق هو الوهاب الثآنى عن أبرب عن ألى فلابة والقاسم كلاهما عن زهدم قال «کان بين هذا الحى من جرم و بين 
الأشمريين ود أو إشاء . وهنه الرواية هی اله دة . قله ( إغاء ) بكسر آوله واله قال ان الثين ضبطه بمضوم 
با لقصر وهو خط . قوله ( وف القرم دجل جالس أحر ) أى الآرن ؛ وف دواية حاد بن زيد دجل من بی تیم 
لله أحر كآنه من ال الی أى المجم » ومذا الرجل هو زمدم الراوی أجم نفسه » فقد آخرج الترمذى من طاريق 
قنادة من زمدم تال , دخات عل ای موسى وهر پا کل دجاجا فقال : ادن کل » ای رأيت دسول اه وَل 
پا کله » عتصرا . وقد کل هذا لكو نه وصف الرجل فى روا الباب بأنه من ہی تیم اه وزهدم من بی جرم ؛ 
فقال بعض النان : الظاهر أنهما امتتعا معا زمدم والرجل التيمي » وحله على دعرى التعدد استبعاد أن بكرن 


اديت از وه = 9۱و 4¥ 


اشخص الواحد پنسب الى تم الله وال جرم ولا بعد فى ذلك بل قد أخرج أخمد الحدیت الذکود من عبد اله بن 1 
الوليد هو العدتی هن سفیان هو الثورى فقال فى روايته دهن رجل من ہنی تیم الله يقال له زهدم قال : كنا منه أ 
موسى + فا بلحم دجاج » فمل هذا فلمل زهدما کان تارة بفسب إلى نی جرم ونارة ال بى نی الله » دجرم فببلة 
في قضاعة ينسبون الى جرم بن ذبان بزأى وموحدة ثقيلة أبن عمرأن بن الحاف بن قضاعة » وتي الله بعلن من بی 
كلب وم تہب فى قضاءة أيضا ينسبون الى تیم الله بن رفيدة . براء وفاء مصفرا - ان ود ن کلب بن وبدة بن 
تغلب بن لوان بن عمران بن الحاف بن قضاعة » لخلوان عم جرم » تال آارشاطی فى الالساب : وكثيرا مأينسبون 
ارجل إلى آعامه . قات : ورعا آجم الرجل تفه کا تقدم فى عدة مواضع + فلا بعد فى أن يكون زهدم صاحب 
القصة والاصل ددم شمدد » وقد أخرج البق من طريق الفرباد عن الثرری بسنده المذكور فى هذا الباب ال 
زمدم تال « رایت آبا موسی يأ كل ال جاج ندا لی فقلت : الى رآیته پا کل ثننا 
المرفوع . ومن طريق الصعق بن سرته عن معفر الوراق عن زهدم تال ه دخات على أفى موسی وهو بأ کل لحم 
دجاج فقال : أدن فكل ۰ فقا إن حلفه ۷ كل و الحديتك ٠‏ وقد أخرجه موسی عن شيبان بن فروخ عن 
الصعق لکن | يست لفظه » وکذا أخرجه أو عوانة فى حه من وچه آخر دن زمدم حوره وکال فيه د قال 
فى : آدن فكل » قلت : ای لا آریده » الحديث . فوذه عدة طرق صرح زهدم فأ اه صاحب القصة قرو المسشمد : 
ولا بعكر عليه إلا مارفع فى الصحيحين مما ظاهره الغارة بين زهدم والمستمع من أ كل الدجاج , أن دواية من 
زهدم « کنا عند ی موسى فدخل رجل من بی ثم ات آحر شیه بالموالى تقال : هل » فتلكأ الحديث » فان ظاهره 
أن الداغل دل وزهدم جالس منه أنى موسى » لكن يجوز أن يكرن مراد زهدم بقوله وكناء قومه الذين دخلوا 
أبله عل أبى موس » ومذا ماز قد استعمل یره مثله كقول ثابت اليثانى د خطبنا گمرآن بن حصين » ای خماب 
أمل البصرة » وم يدرك ثا بى خطبة عران المذكورة ٠‏ فيحتمل أن يكون زهدم دخل لجرى له ماذکر ء وقابة ماه 
أن اهم تسه : رلا چب فيه والله أعم . قول ( الى رأينه کل شب فیدر ) بک الذال المعهمة ٠‏ وق رواة 
أبى عوانة ه انی رایتها تا كل قنرا » وكأثة ظن آنا كرت من ذلك عبت صارت جلا » فبين 4 أبو موسی 
أنها ليست كذلك أو أنه لاباوم م نكو ن تلك الد جاجة الى رآها كذلك أن یگون كل الدجاج كذلك » قول (فقال ادن) 
کذا الاك فمل أمى من الدو » ووفع عند الستملی وااسرخسی « اذآ » بكسر اشمة وبذال ممجمة مع التتوين 
حرف لصب » وهلى الاول فقول ه آخبرك هزوم » وعلى الثاق هر منصوب ‏ وقول د أو أحدثك » شك من 
الرأوى . وه ( ی أئيت دسول اله يل ) سيا شرحه فى الآيمان والنذور ؛ وقول « فأعطانا خمس ذود فر 
الذرى » الفر بطم اامجمة جم أغر والآغر ال پیش » والذرى بطم الممجمة والقصر جمع ذروة وذروة كل شىء 
اعلاه » واأراد هنا أسئمة الابل و لعلپا كانت بيضاه حقيقة » أو راد وصفبا با لاعلة فیا ولا دي » ويحوز فى 
غر آنصب والجر » وقوله ه نعسی فود »کذا وفع بالاضافة , واستنگره آبر البقاء فى غرببة قال : والصواب 
تنو ين مس وأن يكون ود بدلا من خس ء فانه لو كان بفير تنوین لتخير الممنى » لان العدد الضاف غين المضاف 
له فيلوم أن يكون هس ذود خمسة عشر بعيرا لن الابل الذود ثلاثة انتبى » وما أدز ىكيف يمك بفساد المعنى 
[ذا کر المدد کذا ۽ و لمكن عدد الإبل سة عشر بميرا فا الذى يضر ؟ وقد ثبت فى بمض طرقه و سس هذين 


قل ادله فكلى ۾ فذكر الحدبه 


۸ ۷۲ کتاپ الذبائح والصيد 


القريئين والقربنين » الى أن عد ست مات » والذى قال 16 يتم أن او جاءت رو ای صريحة أنه لم يعطوم سوی خمسنة 
أبمرة » وعلى تقدر ذلك فأطاق لفظ ذود على الواحد ازا کل بل » وهذه الرواية الصحیحة لابمنع إمكان التصو ير . 
رفی الحديث دخول الر على صديقه فى حال [كاء » واستدناء صاحب الطعام الداخل وعرضه الطدام عليه ولو كان 
فليلا , لان اچنماع انم عة على الطعام سبب للبركة فيه کا نقدم . وفیه جواز أ كل الدجاج انسيه وو حشیه » وهو 
بالاتفاق إلا عن بعض ال عمقين على سديل الورع إلاأن بهضیم استانی الجلالة رم مانأ كل الافذار » وظاهر 
صنیع أبى مومى أنه لم ببال بذلك ؛ والجلالة عبارة عن الدابة نی تأ کل الجلة بكر اليم والتشديد وهی البعر » 
وادعی أبن حرم اختصاص الجلاة بذوات الأدبع » وال مروف امعم . وقد آغرج این أبى شيبة بسند تيح 
عن ابن عبر آنه كان عبس الدجاجة الجلالة ثلامأ . وقال مالك والليث : لابأس بأ كل الجلالة من الدجاج وغيره » 
واتماجاء نمی عأ لأنقذر ؛ وقد ورد ألنههى عن أ كل الجلالة من طرق أصمعبا ما آخرجه الترمذى وعصحه وأبو 
داود والنسائى من طر يق قثادة عن عکرمة عن ابن عباس د ان الى ول سى عن الجثمة ؛ وعن ابن الجلالة ؛ هن 
الشرب من فى السةاء » رهو على شرط البخارى فى رجاله » الا أن بوب رواه صن عكرمة نقال « عن أف «ريرة » 
وأخرجه البق والؤاد من وجه آخر عن أبى هربمة د نمی دسول له یفن اللا ومن شرب ألبائها وأكارا 
ودگویا» ولابن أبى شيبة ب ند حسن عن جابر و بی رسول الله َل عن الجلالة أن يؤكل با أو يشرب لبنها » 
ولاف داود والنسائى من حديث عبد الله بن عرو بن اله ص د نوى رسول الله يللع بوم خیبر عن هوم ار الأهلية » 
وعن الجلالة » عن ركربها وأكل با » وسنده حسن . وقد أطاق ااشافعية كراهة أ كل الجلالة اذا تغیر طبا با کل 
الاجاسة , وف وجه اذا أكثرت من ذلك » ورجح أكثْرم أنهاكراهة اه ؛ وهو قضية صنيع أبى هرسي » ومن 
حجتهم أن العلف الطاهر إذا صار فى كرشبا تنجس فلا تتغذى الا بالنجاسة » ومع ذلك فلا عكر على المحم والن 
بالنجاسة . فحكذلك هذا . وتعقب بأن العاف الطاهر اذا ثنجس بانجاورة چاز إطمامه للداية انما اذا أكلته 
لالتذذى بالاجاسة رانا تتغذی بالعلف » خلاف الجلالة . وذعب جاعة من اأشافعية وهو ثول الخلابلة الى أن الى 
للتحريم ؛ وبه جوم ابن دقيق الميد عر الفقراء ؛ وهر الذى حبحه أبو اعاق المروزى و لقفال وإمام الهرمين 
والبغوى والغرالى وألمقوا بابنها وما بوضيا » وق ممنى الجلالة مايتذذى بالاجس كالهاة ترضع من كلبة :و العتر 
ف جواز أكل الجلالة زوال رااحة اانجاسة بعد أن تعاف بالثىء الطاهر عل الصحيح , وجاء عن السلف فيه مو قيت 
فمند ابن ی شيبة عن أبن عر أنه كان ميس الدجاجة الجلالة ثلائا , کا نقدم . وأخرج البق بسند فيه ظر عن 
عبد الله بن مرو مرفوعا آا لاک حتى تعلف أريعين يوما ١‏ 
۷ - امیس رم الیل 

هزوم سه وشا الجيدية حد ثنا سفيان” حدثيا هشام” عن فاطمة عن أسماء ات .و حرا رما على 
عبد رسول ال بے فا کلیاه » 

۰ = وزش| مداد حدنا جاد" بن زيدٍ عن عرو بن دينار عن مد بن على عن جابر بن عبد الله 
رضی اله هنهم ال تی لبیل يوم خی عن لوم ار » ورخص فى لحوم الیل » 
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قوله ( باب لحوم الخيل ) قال ابن المنيد : لم يذكر المدك لتمارض الادلة . كذا قال . :ودليل الجواز ظاهر 
القوة کا سیآ . وله ( سفيان ) هو ان عيينة » وهشام هو ان عروة . وفاطمة هى بنت الماذر بن الزيد وى 
ابئة عم هشام الذکور وزوجته » وقد تقدم ذلك صرعا فى ,باب النحر والذبح» . وقد اخدلف فى سنده على هشام 
فتال أروب من ررابة عبد الوهاب القن عنه عن آپیه عن آعاء, وذا قال ابن بان من رواية عتبة بن ماد عنه 
عن مشام بن عروة ‏ وتال الفيرة بن مسل عن هشام عن اپیسه عن الزبير بن العوام أخرجه البزار ؛ وذكر 
الدارقطنى الاختلاف ثم رجح رواة اين عبی ومن واه . قله ز اعرا فرسا على عرد سول اله رل نا کنام) 
راد عبدة بن سابان عن هشام و ون بالمديئة , وقد تقدم ذلك قبل با بين » وف رواب للدارقطنى « فأ كاناه نحن 
وأهل بيت رسول الله جلت » دتقدم الاختلاف فى قرذها ر راء ر دذينا > راختلف الشارحون فى توجمه فقيل 
يحمل النحر عل الذبح ازا . وقبل وقع ذلك م‌تین .والیه جنح التررى » وفيه نظر لت الاصل عدم التمدد 
والفرج متدد . و الاختلاف فيه عل هشام : فبعض الرراذ قال عنه تحر نا ويمضوم قال ذعنا » والمسةفاد من ذلك 
جواز امن عندم وقيام أحدها فى التذكية مقام الآخر ‏ رالالا ساغ لهم الائيان .هذا موضع هذاء وأما الذی 
وقم بصنه فلا بنحرر لوڈوع النسارى بين الرواة الغتلفين ف ذلك » ویستفاد من فرطا د وحن بالمديئة» أن ذلك 
بعد فرض |اجباد ؛ فيد على من اسقند ال منع أ كارا بملة أثها من آلات الجراد . ومن ثوطا و نحن وأهل پیت 
نیز » الرد هل من زعم أنه لبس فبه أن یر اطلع على ذلك ؛ مع أن ذلك لو يرد م ینبل ألى بك 
نهم يقدمون على فمل شىء فى هس الى ی إلا رعندم الملل رازه ؛ اشدة اختلاطهم بالنى ب وعدم 
مفاراتهم له » هذا مع توفر داعية الصحابة الى سو اله عن الاحكام , ومن ثم كان الراجح أن الصحان اذا قال « کنا 
فمل كذا على عرد النى ييل » كان له حک الرفع ‏ لان الظاهی اطلاع النى ملل ءلى ذلا“ و تقر یرہ » وأذاكان ذلك 
فى مطلق الصحای فکیف بال ای بكر الصديق . الدبف الثانى : قوله ( حاد) هو ابن زيدء وعمرو هر ابن 
دنار ؛ رگد بن على أى ان الحسين بن على ومو الرافر أو جر » كذا أدخل حاد بن زید بين عمرم بن 
دیناد وبين جام فى هذا | دیف عمد بن على ؛ ولا آخرجه الائ قال . لا أمل احدا وافق حمادا على ذلك » 
و آخرجه من طريق حسين بن رافد ؛ وأخرجه هر والترمذى من رواية سفيان بن عيينةكلاهما عن هسرو بن دیثار 
عن جار لبس فيه مد بن على » ومال الثرمذى أيضا الى ترجیح دواية ابن عييئة وقال : معت مدا بقول أبن عييئة 
احفظ من حاد . قلت : لكن اقتصر البخارى وم على تطریج طر بق اد بن زيد » وقد وافقه ابن چریج عن 
عمرو على ادعال الواسطة بين عمرو وجابر لكنه لم رمه أشرجه أبو داود من طريق أبن جريج » وله طربق 
أخرى هن بابر آخرجپا مس من طریق ابن جریج > وأبو داود من طريق اد » واللساای من طريق حسين بن 
واقدكليم عن أبى الوبير عنه ؛ وأخرجد النسائى ميا عن عطاء عن جابر أيضاء وأغرب الببيق زم بأ 
عمرو بن دنار لم إسمعه من چام , و استفرب إعض الفقهام دعوى الرمذی أن دواية ابن عببلة أسح مع إشارة 
لیخ الى أنها منقطعة » وهو ذهول فان كلام اللرمذى حول على أنه صح عنده [تصاله ؛ ولا يلؤم من دعوی 
بیرق انقطاءه کون اازمذى بقول بذله .والحق أنه إن وجدت رواية فیرا تصریح عمرو بالماع من جاو 
فتکون رواية حاد من المزيد فى متصل الاسانید ولا فرواية حماد بن زيد هى افتصاة وعلى تقدير وجود التعارض 
م س الدج ٩‏ ۵ هع اباری 
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م نكل جهة فللحديث طرق أخرى عن جابر غير هذه و فرى یح دل کل حال . وله( بوم خیبر من لحوم امر) 
زاد مسل فى روايته د الأهلية » . قوله ( ورخص فى لحوم الخيل ) فى رواية سل « وأذن » بدل « رخص » ء وله 
فی رواة ان جرخ د أ کلنا زمن شير الخيل وحمر الوحش » وثهانا النى سكم عن لار الامل » وف حدیث اين 
عباس عند الدارقطثى ١‏ أمى ‏ . قال الطحاوى : وذهب أبو حنيفة الى کراة أكل اليل وخالفه ماسياء وغيرهها , 
راحتجوا بالأخبار المتوائرة فى حليا » ولو کال ذللك مأخوذ! من مان بق النظر اکن بين الخيل وار الاهلية فرق » 
ولكن الأثار إذا صحت عن رسول الله ل أولى أن يقال بپا ما بوجبه النظ ء ولا سيا وقد اش جار أله 
َي أباح لهم لوم الیل فى الرقت الذى منعیم فيه من وم الجر » فدل ذلك على اختلاف حكلوما ٠‏ قلت : وقد 
اقل الحل بعض ااتاپمین عن الصحابة من غير استثناء أحد ۰ فأخرج ابن أ شبجة باسناد كيح على شرط الشيخين 
عن غطاء قال وم بزل سلفك با له . قال أبن جر : فلت له ااب رسول أله ب ؟ فقال ؛ لمم . وأما مأنقل 
فى ذلك عن ابن عباس من كرامتها فأخرجة أبن أبى شبية وعيد الرزاق بسندین ضعيفين » ويدل على ضعف ذلك 
هنه ما سيأتى فى الباب النی بمده حیحا عنه أنه استدل لاباحة الجر الاهلية بقوله تعالى لإ قل لا أجد نیا أوحى 
الك عرما ) نان هذا إن صلح مستمسکا لحل الجر صلع للخيل ولا فرق ۰ وسیانی فيه أيضا أنه توقف فى سيب المنع 
من أ کل اھر ه ل کان حر ما مدا أو بسیب کونبا كانت حول آثاس ؟ وهذا بای مثله فى الخيل آزضا فییمه أن 
پثبی عله القول يتحريم الخيل وااقول بالتوقف فى الحر الاملة ء بل أخرج الدارقطی بسند قوى عن ابن عباس 
ماوعا مثل حدیث جابر و لفظه د نی دسو لي عن حرم ار الاهلية وأمى باحوم الیل » وسح القول بالکراهة 
عن اک بن عيينة ومالك و بعش الحنفية ؛ وعن يعض الالكية والحثفية الشحرحم ؛ وقال الفا كى : الشپود عند 
الماللكية اکراهة »و الصحیح عند لمحققين منم التحريم . وتال أب جذيفة فى «الجامع الصغير» :| كره احم الخيل 
مه آبو بكر الراذى على التئديه وقال : لم يطلق أبو حنیفة فيه الحرم و ليس هو عنده کاخار الامل 0 وکح عنه 
اپ الحيط والحداية والاخيرة الحرم » وهو قول أ كثرم :وص يعضيم آم ۲ كله ولا يسمى حرأنا : وروی 
أبن القاسم وابن وهب عن مالك النع واله احتج بالأية الآثى ذكرها , وأخرج جمد بن الحمن ن « الابار » عن أبى 
حنيفة بسند له عن ابن عباس نحو ذلك ؛ وقال القرطى فى د شرح مل : مذعب مالك السکراهة » واستدل له اين 
بطال بالآبة . وقال ابن المنيں : الشبه ای بينها و بين البغال وال ما يؤكد القول بالشم . فن ذلك هيتنبا وزهومة 
پا رفاظ وصفة أروائها وأنها لاتمتر , قال : واذا نا کد السبه الخلق !احق بئنى الفارق وبعد الشبه بالانمام 
المنفق على أ كلبا اه .وقد تقدم من کلام الطحاوى ما بوخد منه اجواپ عن هذاء وقال الشیخ أبو عمد بن أبى جرة: 
الدليل فى الجواز مطلةا واضح » لكن يبب حكرادة مالك 1 كلبا لمكو نما تستعمل فالا ى الجباد » فلو انتفت 
الكراهة لكر استعماله ولو كثر لادی الى قلنها فيغضى الى فنأ فيئول الى النقص مر إرهاب الم الذى وقع 
الاس به فى قوله تعالى ( ومن رباط الیل ) . قلت : نعل مذا فالكراهة لسیپ خارج . ابس البحث فيه » فار 
احیوان المتفق دل [باجته لو حدت آس بقتضی أن لر ذع لافضی الى ار تکاب عدرر لامتنح » ولا يلوم من ذلك 
القول بتحربه , وکذا قوله إن وفوع أكلها فى الرمن النبوى كان نادرا » فاذا قيل بالکراهة قل استعماكه فيو افق 
ماوفع قبل اتهى . وهذا لا بپش دلیلا الکراهة بل فاينه أن کون خلاف الاو ؛ و لا يلؤم من کون اصل 
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الحيوان حل أكله فناژه بالكل . وأما قول بض الما مین لو كانت حلالا لجازت الاضحية بها فتتقض بحيران 
لبر فانه ماكول ول تشرع الآضحية به » ولعل السبب فى کون اليل لا تشرع الأضحية بها استبقازها لآنه لو شرع 
فيها جيع ما جاز نى غيرها لقانت النفعة جا فى ام الاشياء ماما وهو اگیساد . وذکر الطحاوى وأبق 
بكر اآرازی وأبر عمد ن حزم من طريق عكرمة بن عبار عن ی ن آن کثیر عن أفى سلة عن جار قال د تمی 
دسول اله يلي عن لحرم الجر والخول والبغال » قال اطحاوی : وأمل الحديث بضعفون عکرمة بن عمار . قلت : 
لاسي فى يحى بن أنى كثير » فأن عکرمة وان کان لها فى توثیقه فقد أخرج 4 مس » لکن اما أخرج 4 من غير 
دوايته عن يح بن أى كثير ٠‏ وقد قال عي ن سعيد القطان : أحاديثه عن يح ن أى كثير ضحيفة. وقال البخاری 
حدیثه هن حی مضطرب . وتال النسای : لينن به بأس [ا ف عي . رال آحد : حدیثه عن غير إياس بن سامة 
مضطرب » وهذا أشد ما قبله » ودغل فى مومه ی ن أنى حكثير أيضا » رعل تقدر صدة هذه الطريق فقد 
اختلف عن عكرمة فها 0 فان الحديث عند أحمد والترمذى من طربه لیس فيء للخيل ذكر ٠‏ وعل تقدير أن يكون 
الذى زاده حفظه قالر وايات المتنوعة عن جار المفصلة بين لحوم الخيل واجر فى الحكم آظبر اتصالا'وائقن رجالا 
وأكثر مدداء و اعل" بیش الحتفية حديث جار ها نقله عن ان انمق أنه لم يشود خی , ولیس بعل لان غايته 
أن يكون مرسل #ابى ؛ ومن جبجج من منع أكل الخيل حديث خا بن الوليد احرج فى الان دان اي ہی 
يوم خيس هن لحو م الیل » وآمقب بأنه شاذ منسكر ,ان فى سياف آنه شېد خيبر , وهو خطأ اله لم بسل الا بعدها 
على الصحيح ؛ والذى جزم به ال كدثر أن [_لامه كان سنة الفتح ؛ والعمدة فى ذلك على ما قال مصعب الربيرى وهو 
آط الناس بقريش قال وكنتب الوليد بن الوليد الى هد حين فر من مک فى عمرة القضية حتى لابرى النى با >1 
فذكر القصة فى سيب اسلام خالد » وكانت عمرة القضية بمد خير جزما » وأعل أبضا بأن فى السند داریا جبولا» 
لکن قد أخرج الطبری من طربق يحي بن أب ىكثيد عن رجل من أهل حص قال :كنا مم عالد» فذكر أن دسول 
أت ي حرم نوم الجر الاهلية وخیام! وبذالما ٠‏ وأعل بش ليس حی واهام ازجل » وادمی أب داود أن حدر ی 
خالد بن الوليد مفسوخ رم يبين ناته » وکنا قال اانا : الأحاديث فى الاباحة أصم » وهذا إن صح كان منسوعا » 
وكأة لما تمارش منده الخيران ورآی فی جدبه الد پی» وفى حديث جاب ه آذن » حل الاذن على فسخ التحريم 
دفیه فظر لاھ لابلزم من کون هی سابقا على الاذن أن يكون إسلام خالد سابقا عل فتح خيبر: الا کثرمل خلاقه 
والنسخ لا پثبی بالاحتيال : وقد قرر الحاذى النسخ بعد أن ذكر حدیث الد وقال : هو شای ارج ؛ جاء من 
غير وجه يما وود فى حدبث جاو من د رخص » و و أذن » لآنة من ذلك يظبر أن الم كان سابقا والاذن متأخرا 
فيتعين الصو اله » قال : وأو ل ترد هذه اللفظة لكان دعوى الفسخ مي‌دودة امدم معرفة تاريخ إء . و لیس فى 
لفظ رخص راذن ما بتعين معه المصير الى النسخ » بل الدى يظور أن الحم في الخيل والبغال والحير كان عل البراءة 
الأضلية » فلا نام العارع بوم خيبر عن ار والبغال خشى أن يظنوا أن الغي ل كذلك لشبببا بها فأذن فى !کلپ 
دون الم والبفال » والراجم أن الاشياء قبل بیان حکہا فى الشرع لا توصف لا بحل ولا حرمة فلا ثبت الاسخ 
فى هذا . وتقل الحاذى أيضا تقرير النسم بطر یی أخرى فقال : أن اہی عن كل الخيل و المي كان عاما من أجل 
أخفم لما قبل القسمة والتخميس › ولالك أمى بأ کفاء التدور » ثم بين بندائة بأن موم ار دجس أن محر عرسا 


۲" ۲ کناب التبا والصيد 


لذاتها , وأن النهى عن الخيل اهما كان بسبب ترك القسمة خاصة . ويعكر عليه أن الاس با كفاء القدور [ما کات 
بطیخیم فا الجر کا هو مصرح به فى المحيح لا الخيل فلا يتم مراده » والحق أن حدیت عا ولو سل آنه ثاب لا 
پنهش معارضا لحديث جار الدال على الجواز » وقد رافقه حدیث آساء :وقد ضعف <دیث خالد آحد والیاری 
ومومی بن دارون واارتمانی والشطای وان هبد ابر وعید الحق وآخرون؛ وجمع بعضهم بين حدیث جاو وخالد 
بأن حدیت جار دال على الجواز فى ابملة وحديث عالد دال على انم فى حالةدون حالة » لان الخيل فى خيبر كانت 
عزيزة وکانوا عتا جين الها لأجباد؛ فلا يعارض الى المذكور ء ولا يلوم رصف أ کی الخیل بالسكراهة المطلقة فضلا 
عن التحرعم ٠‏ وقد وفع عند الدارقطی فى ححديث أسماء «كانت نا فرس على عہد رسول اله بی فأرادت أن توت 
فذحناها فأ كلناها » وأ جاب عن حديث أسماء با راقعة عين فلمل تلك الفرس كانت كيرت حيث صارت لا يتفم 
جا فى الجباد فيكون النبى عن الخيل أعنى عارج لا لذأئم! » وهو جع جید, وزعم إعضهم أن حدیت جام فى اباب 
دال على التحريم لقوله « رخص » لان الرخصة استباحة المحظور مع قيام المأفع » فدل على أنه رخص فم فیا إسيب 
الخممة ام نی أصابتهم خر » فلا يدل ذلك على الحل المطاق . وأجيب بان أكثر الروايات جاه بلفظ الاذن وبعضبا 
بالام قدل على أن اراد بقوه رخص اذن لا خصوص الرخصة باصطلاح من تآخر عن عبد الصحابة . . وتوقضش 
أيضأ بأن الاذن فآ کل یل أوكان رخصة لاجل اتحمصة لكانت أخحر الاهلية أولى ذلك لكثرتها دعرة ألخيل 
حینئذ » ولان الخيل ينتفع ببا فيا ينتفع المي من الول وغيره» واھ لا ينتفع بها فيا يتتفع بالخيل من اقتال 
عليها ٠‏ والوافع کا سيأتى صرحا فى الباب الذى يليه أنه يلج آم باراقة القدور ای طيخت فيا اخمر مع ما کان يهم 
من الحاجة فدل ذلك على أن الاذن فى أ كل الخيل [4ا كان للاباحة العامة لا لخصوص الضرورة» وأما ماثقل عن ابن 
عباس ومالك وغيرها من الاحتجاج المنع بقوله تعالى لإ والخيل والبغال والخير لتركبوها وزيئة © فقد تميك 
چا أكثر القائلين بالتحريم » وقوروا ذلك بأوجه : آحدها أن اللام للتمليل فدل على أتها لم تخاق لغير ذلك , لأن 
الملة النصوصة تفيد الحصر فاباحة | كليا تقتضى خلاف ظاهر الآية . ثانها عطف البغال والجير فدل على اشترا کا 
معبا فى حك التحريم فيحتاج من أفرد حکپا من حك ما عطفت هليه الى دليل . تالا أن الآية سيقت مساق 
الامتنان ۰ فلوكانت ينتفع ا ف الا کل لسكان الامتنان به أعظم لانه یتملق به پقاه البنية بني واسطة : واسگم 
لا تن بأد اننمم ويترك أعلاها ء ولا سا وقد وقع الامتنان بالا كل فى الذکورات قبلپا . دایعا لو آم ببح أكلبا 
لفاتت المنفعة بها فيا وقع به الامتنان من الركوب والزيئة ۰ هذا ملخص ما تمسكوا به من هذه الآية » والجواب 
على سبیل الاجمال أن آبة النحل مكية اتفاقا الإذن فى [ كل اليل كان بعد الحجرة من مک بأ ك من ست سنین ؛ 
فلو فيم النى بم من الآية المح لما أذن فى ال کل . وأيضا قآبة النحل لوست نصا فى منم الكل » والحديث صرح 
ف چوازه . وأيضا على سبیل التنزل اما يدل ما ذکر على ترك ال کل ء رالترك آعم من أن يكون قتحريم أو 
تن يه أو خلاف الاولى » واذالم يتعين واحد منبا بق السك بالآدلة المصرحة بار از وهلى سديل التفصيل » أما 
أولا فلو سلیئا أن الام قتعلیل لم نسل دة الحصر فى الركوب والرينة ٠‏ انه يتلفح بالخيل في غيرهما وف غير الا کل 
اتفاقا » واا ذكر الرکوپ والرينة لكو نما أغلب ما تطلب له الخیل,و نظهره حديث البقرة المذكور فى المحيحين 
حين خاطبت را کہا قتا لت «انا لم خلت لهذا ما خلقنا لحرثء فانه مع كونه أصرح ف الحضر | يقصد به الأغلب » 


“af ۵۰۲۸ - ۰0۲۱ الحديث‎ 


وإلافبى توکل ر ينتفع ا فى أشياء غير الحرث اتفاقا ء وأ يا فلو سل الاستدلال آرم منع حمل الاثةال على الخيل 
والبغال واجير » ولاقائل بة . و أما ثانیا فدلالة العطف إ'ها هى دلالة افتران , وهى ضميفة . وأما نا لا فالامتنان إا 
قصد غالبا ما كان يقح به انتفاعهم بالخيل عخرطبوا ما ألفوا وعرفوا» ول یکوتو! ومر فون أ كل الخيل لعزتها فى 
بلادم , مخلاف ال نعام ان | كثر انتفاعهم بها کان يل الاثقال و لا کل فالتصر ىكل من الصئفين على الامتنان 
پاغاب ما ینتفع به ؛ فلو لزم من ذلك الحصر فى هذ' اآشق الوم مثله فى الشق الآخر . وأما رابما فلو لزم من الاذن 
فى أكلبا أن تفن لزم مثله فى ابقر وغيرها ما أبيح | كله ووقع الامتنان عنفمة له آخری, وات أعل 


۲۸ - پاسیست أحوم الجر الإنسية ٠‏ فيه عن سلمة عن ای يل 


رنه کي مين ج 2 امس 0 50 5 ت۳9 و 7 
4 .- یش حرش و أخبرنا عبدة عن عبید الله عن سام واف عن أبن عر رضى ف ہما : مپی 
و 


۲ - واا مسد حدئنا یحی عن عبید الله حداثتى نافسم"عن عبد الله قال « نی ال * 
عن لحوم ار الأ ية » . امه أبن الموارك عن عوید اف عن نم . رقال أبو أسامة : عن عبيد الله عن سالم 

۰۳ - مرش عبد الله بن يوسُف آخبر نا عن مالك عن ابن شپاب عن عبد اللو والحسن ابنى تمد 
ابن على عن أبسهها عن عل رضي اله عنهم قال « نهى'رسول الله بل عن التمة عام خییراولحوم حمر الإنسيّة » 

4 - وشا سایان" بن حرب حداثنا ماد عن عرو عن عمد بن على عن جابر بن عبد الله قال 
دنه النى و يوم یر عن لحوم ار » ورشص فى لحوم اليل » 

۰ ۲ = وش مسد د حلاثنا 5-5 عن شعبة قال دی عَدى عن البرام وابن ألى وق 
رضى اله عنهم قالا د نی ابسی؛ يلت عن لحوم اس 

۷ - مرش اسحاق أخير نا یمفوب" بن إبراهي” حا ی من صالم عن ابن شهاب أت أ 
ادریس آخبره" أن" با له قال « حرام رمول اله مكل وم الجر الأهلية » . تاه از بیدی وتیل عن 
ابن شهاب . وقال مالك" ومر والاجدُون دیوش وابن ساق عر از هری « نهى البى م عن کل ذى 
ناب من" السباع ١‏ 

۸ - مراد بن لام أخيرنا عبد غاب ال هن أبوب عن مد عن أنس بن مالك رضى 
اف عنه د ان رسول الہ چ جاه جاو فقال : أ كلت الجر نم جائ جاء فقال : أ كلت الجر . نم ام 
جاء فقال : أ فوت الجر ٠‏ فاص منادي نباد فى الناس : إن لله ور سو" نان مرن لوم ال الأهلية » 


و ا 


فانها رجس . فأ كفقت الفدور ٠‏ وإنها لقنو باقحم » 

0894 سب واا عل بن عرد الله حدنا سيان قال حرو قلت جار بن زيد + ”زعو ك أن" رسول الله 
ميل نبی عن حر الأهلية » فقال ‏ قد كان بقول ذاك السکٌ بن هر و للنفارى؟ عبد نا بلیصرة . وفسکن" أب 
ذلك البح ابن عباس وقرأ ( قل لا آجد فيا وي إل عرااً »> 

قوله ( باب لحوم الجر الإنسية ) القول فى عدم جرمه بالحكم فى هذا كالقول فی النى فبله » اکن الراجم فی 
الحر المنع لاف الخيل + والإنسية بکسر الحمرة وسكون الثرن منسوبة الى الإنس » ویقال فيه أنسية بفتحتين » 
وذعم ان الائ أن كلام أبى مومى المديق ما يقتماى نا بالضم ثم اسکون اقول ال نسبة هى انى تألف الييوت , 
والس ضد الوحدة » ولا حجة فى ذلك لن أا موسي انما قله بفتحتين » وقد ضرح الجرهرى أن الاس 
بفتستين ضف الوحشة ٠‏ ولم بقع فى شىه من روایات الححديثك بطم ثم سكون مع احثال چوازه 0 نعم زيف آو 
مومى الرواية بكسر أوله ثم السگون , فال ابن الاثير : أن آراد من جبة الزواية فعسى »© والا فب ثا بت فى الاثة 
ونسيتها الى الانس » وقد و قع فى حديت أب لطبة وغيره د الأهلية » دل الافدیة » و بؤخذ من التقييك بها جواذ 
أ كل الى الوحشية ؛ وقد تقد تقدم صر عا في محديثف آن ققادةفى المج ٠‏ وه ( فيه سل ) هو ابن الا كوع وقد تقدم 
حدیثه موصولا ف المفازى معلولا . ثم ذكرق الباب أحاديث : الاول حديث ان عمر. وله (هيدة) هو ان سایان 
وید الله هر العمرى + وله ( خن سالم و نافع) کذا قال عبد ات بن مير هن عبيد الله عند مسل گد بن عبيد عنه 
کا سبق فى الغازی » ثم ساقه الصف من طربق حي القطان عن عبيد الله عن نافع وحده » وقوك د تابسه ان 
المبارك » وصله المزلف ف الفازى ٠‏ وه ( وتال آو ر أسامة عن بید الله عن سا ) وصل فى النازی من طريقه » 
قصل فى دراه بين أكل الثوم والحر ؛ فبين أن النبى عن الثوم من روابة نافع فقط , وأن النهى عن خر عن سا 
فقظ » وهو تفصيل بالخ » لكن عى اقطان حافظ فلمل عبيد الله ۸ يفصله إلا لن أصامة » وکان ,عدت ية من سام 
ب م ا و ا و وا ا نوی 

تقدم مطولا فى کتاب النكاح . ٹا لے ححديث جابر » وقد سبق فى الاب الذى قبل . الرابح و الخامس حديث ار اہ 
N‏ ا آم سیاقا من هذا فى المذأذى 03 وأفرده عن ان أنى اوق هنا وق 
فرض انس وقیه زيادة اخثلافهم فى السجب , السادس حدیت أب ملبة » واه ( حدثنا (عاق ) هو ابن راهرد ؛ 
ویعقوپ إن ابراهي أى أبن سمید» وصالم هو اب كيسان ,وله (حرم دسول ات يلق رم ار ال ملیة )یمه 
آل بدي و فطل هن أله ی ء ف وأية أله مده ء وصلبا الما فى من طريق بقية قال د حدلئی الوبيدى - ولفظه ب 


ا بيد وهی هن الزهرقه : فرواه از دی یی پچ و ۾ حت سسا 
ہی عن أكلكل ذی ناب من السباع ۰ ومن ۳۳ الجر الاهلية »» ورواية فقيل وصلبا ١‏ لعي بلفظ الباب وذاد 
د ولمع کل فی ثاب من السباع » و سيأ البحث فيه بعد هذا . ووقع مند النسای من وجه آخر عن أبى ثعلية .فيه 
قم و لفظه « غزو نا مع النى بي خيير رالناس ہیام » فوجدو! حرا أأنسية قذصوا مھا ء فام ان ب عبد الرحمن 
إن عرف شادی : آلاإن لوم .ای الانسية لا تمل ه . قوله (وقل مالك وممدر والاجدرن وير لس وان (ساق 
دن الرهری : نوی الت ار هن أ کل كل ای ناب من السباع ) يعنى | يتعرضوا فيه لدكر ار + فأما حدديث مالك 


ê4 ۵۵۲۹ - 6۵۲۱ الحديث‎ 


فسياق موصولا فى الباب الذى بلیه ؛ و آما حديث مه‌مر و یوس فوصلرما اسن بن سفيان من طریق عد الله بن 
المبارك عنهما . وأما حديث الماجشون وهو يوسف إن يعوب بن أن سلة فوضله مسلم عن بجي بن حى عنه » وأما 
حديث این (عق فو صله ق بن رأهويه عن عبدة بن ساجان وید بن عپید كلاهما عنه . الحديث الا بع حديث أنس 
فى الثداء بالنبى عن لحوم ار > وقع عند مسل أن !لذى نادى يذلك هو !بى طلدة وعزاه اثووی لرواية أبى يعلى 
فنسب الى التقصير , ووقع عند مسل أيضاً أن بلالا ادى بذلك ‏ وقد تقدم قربا عند النسائى أن المنادى بذلك عبد 
الرحمن بن عوف ؛ و لعل عبد الرهن نادی أولا با اہی «طلقا ؛ ثم ادى أو طلحة و لال بزيادة على ذلك وهو 
فوله و فانپارجس ؛ فا کفشت القدور وانبا لتفود باللحم » ووقع فى « الشر الكبير ثرافعی » أن النادی بذك عا 
أبن الولید وهو غلط فانه لم یشمد خبب و ما أسل بعد فتحها . وله ( جاه جاء فقال : اکلت ار ) لم أعرف امم 
هذا الرجل رلا لذين بعده ؛ و يحتمل أن یک نوا واحد: فانهقال آولا دا کات فاما لم يسمعه انی بک ولمم يكن 
أ فا بشىء , وكذا فى الثانية » فلا قال الثالثة , أفنيت الحر , أى لكثرة ما ذ من اتطبيخ صادف ناول الام 
پتحی عبا » ولعل هذا مستند من قال : [ما نمی عنها لکرنما كانت حولة الاس کا سيأتى . الحديث الثامن » لله 
(سفیان ) هوابن عبينة ر رو هو ابن دیناد وم ( قلت لجابر بن زيد ) هو أبر الشعثاء مجمة ومثلاة البصرى . 
وله (يزعمون ) لم أقف عل تسمية آحد منهم ۰ وقد تقدم فى الباب الذى قبله أن عرو ن دناد روى ذلك عن عمد 
ابن على عن جاب بن عبد الله » وان من الرواة من قال عنه عن جابر بلا واسطة . ول (قد کان يول ذلك الحكم بن 
عمرو الففاری عذدنا بالبصرة) زاد احیدی فى مسنده عن سفیان بهذا الد د قد كان ول ذلك للم بن عبرو عن 
رسول الله سل » وأخرجه أبو داود من رواية ابن چریخ عن عرو بن دينار مضموما ألى حديث جار بن عبد الله 
فى النهى عن هوم الجر مرفوعا . ول إصرح برفع حديث المكم ۰ قوه (ولكن أنى ذلك البحر ابن عباس) و «أنى» 
من الإباء أى امتنع : والبحر صفة لابن عباس فيل له اسعة علده ؛ وهو من تقدیم ااصفة على الموصوف مبالغة فى 
تمم اثرصوفی كآنه صار علبا عليه ؛ واعا ذکر تشه رنه بعد ذلك لاحتيال شفانه على بعض ناس ۰ ووقع فى رو ابة 
ابن جريح د وأنى ذلك البحر بريد ان عياس » وهذا يدمر بأن فى روابة أن عييتة إدراجا . قوله (وقرأ قل لا 
أجد فيا أوسى ال حرما ) فى رواءة ابن مردويه وصحده الماک من طر بق مد بن شريك عن عرو بن دیثار هن 
أنى الشمثاء عن ابن عبامن قال « كان أهل الجاهلءة بأ كلون أشياء. ويتركون أشياء تقذرا و فبست اله نبيه وأئول 
كتاية وأخل حلاله وحرم حر امه 0 فا أحل فيه قور حلال ؛ وما حرم فيه قوو حرام » وما سكت عله فهو عفو . 
وتلا هذه : قل لا اجد الى آخرها » والاستدلال ذا لاحل ما يتم فبا م يأت فيه نس عن الثى َل بتحريمه » 
وقد تواردت الآخيار بذلك والتخصيص عل التحريم مقدم على عموم ااتحليل وغل القياس ء وقد تقدم فى الغازی 
من ابن عباس آنه توقف ف النبى عن الجر : مل کان امی خاص » أو للتأبيد ؟ ثفيه عن الشعبى عنه أنه قال : 
لا أدرى آنہی عنه ردول اقه ی من أجل أنه كان حولة الناس فكرء آن تذهب حراتهم » أو حرمبا البثة بوم 
خيير ؟ وهذا التردد أصح من ار النی جاء عنه بالجرم بالملة المذكورة » وكذا فيا أخرجه الطراتى وابن ماجه 
من طربق شقیق بن سلة عن أبن عباس قال 2 اما حرم رسول اله ۳9 الجر الاهلية مخافة اة الظبر » وسنده 
ضعيف » وتقدم فی المغازی ق حدیث ابن آف أوق : فتحدثنا أنه ا هی عنبا لآنها ل تخمس » وقال شم ی 


كيد ۲ - کتاب الذبائح والصيد 


عنها لها كانت تأكل العذرة . قلت : وقد ازال هذه الاحتيالات من كوا لم خمس أو كانت جلالة أو كانت اتهیی 
حديث انس المذكور قبل هذا حيث جاء فيه و فما رجس » وكذا الآ بغسل الاناء فى حديث سالة» قال القرطى: 
قوله « قاجا رجس » ظاهر فى عرد الضمير عل !+ لاا المتحدث عباالأمور با كفائها من القدور وقسلبا » وهذا 

التنجس ٠‏ فيستفاد منه تحر عر كلها ؛ وهو دال على تر مها میتبا لا لمعنى ارج . وقال ابن دقيق العید؛ الأ 
با کفاء آقددر ظاهر آه سيب حرم لحم الجر » وقد وردت علل أخرى إن صح رفع شى. منیا وجب المصير 
اليه » لکن لامانع أن بعلل امک بأ كث من علة ٠‏ وحدیث أبى ثملبة صرب فى الحرم فلا معدل عله . وأما 
التمليل مخشية قلة "ظرر فأجاب عنه الطحاوى بالمعارضة بالخيل » قن فى حديث جار النبى عن ار والإذن 
فى الخيل مقرو نا ۰ فلو كانت العلة لجسل الحوة لکانت الخيل أولى بالمنع نا عندم وعزتها وشدة 
حاجتهم الها . والجواب صن آية 9 نمام أنها مكة وخبر النحريم متأخر جدا فهو مقدم » وأيضا فنص الآية خبز عن 
الم الموجود عند تزوطا , قال ححيتئذ لم يكن نزل فى تعر حم المأ کول إلا ما ذكر.فيها :ولیس فیا ما بمنع أن ينول بعد 
ذلك غير ما فیا » وقد تزل بعدها فى المديئة أحكام بترم أشياء غير ماذکر فا كار فى آية المائدة » وفيها ایا 
تحر ما أهل؟ لغير الله به والمنخئقة الى آخره » وکتحرم السباع والحشرات ٠‏ قال النووى : قال پتحرع الجر 
ملية ‏ کش العاء من انم اة فن بعدم ۱ ول تعد عن آحد من الصحاية فى ذلك خلافا مم إلا عن اين عبامن » 
وعند المالكية ثلاث روایات !الما الكراهة ‏ وأما الحديث النی آخرجه أو داود عن غالب بن الحر قال « اصابتنا 
سنة » فلم يكن فى مالى ما أطعم أهل إلا سمان حرء فأتبت رسول اقب فقلت : انك حرمت وم الهالأهلية وقد 
أصابئنا سنة ٠‏ قال : آطمم أهلك من مين حرك » قانما حرهتها من أجل حوالى القرية» یمن الجلالة » وإستاده 
ضميف , والمقن شاذ عفالف للاحاديث المحيحة » فالاعتياد عليها . وأما الحديث الذى أخرجه الطب اثى عن آم نصر 
انحاربية ه ان رجلا سأل رسول الله بهل عن الجر الاهلية فقال : آلبس ترعى الكل ونأ كل الشجر ؟ قال : نعم ء 
قل فأصب من لو مہا وأخرجه ابن أبى شيبة من طریق دجل من بی مرة قال «سألت» فذكر نحوه., فى السندين 
مقال » ولو ئيتأ احنمل أن يكون قبل التحریم. تال الطحاوى :لو تواتر الحديث عن دسول الله و بتحريم ار 
الأهلية لكان النظر يةتضى حلبا لآن کل ما حرم من الأهلى أجمع على تحر به اذا کان وحشيا کلنزیر ۰ وقد أجع 
ماه على حل اخار الوحشى فكان النظر بقتضی حل الخار الاهلى . قلت : ما ادهاه من الاجماع مردود » فان کشیرا 
من الميوان الامل نلف فى نظیره من المیوان الوحثىكالحر ۰ وف الحديث أن الذكاة لا تطبر مالا محل أ كله » 
وان کل شىء تنجس جلاتاة النجاسة یکن غسله مرة واحدة لإطلاق الم بالفسل فانه يصدق بالامثال بالرة . 
والاصل آن لا ديادة طعا »وان اسل ف الاشیاء الاباحة لکون الصحاة اقدمو! عل ا وطبخبا کار 
الحيوان من قبل أن يستأمرو! مع توف دواعيهم عل الدوال عما پشکل ۰ وأنه ينبنى لامي الجيش تنقد أحوال 
رعيته » ومن رآه فمل ما لا يوخ فى الشرع آشاع مئعه إما بنفس هكأن عاط يهم وإما بغيره بأن یاس منادیا فینادی 
لثلا ينتر به من رآه فيظنه جائرا 


۹- سيت أ كل کل نی ناب من السبلع 


۰۷ oof» المديف‎ 


۰ - ا عد اله بن وف آخبرنا مال عن ابن شاب :عن ألى (دریس اتولاای عن أبى 
ثملبة رض الله عنه « ان رسول اللو ی نهى' عن | کل کل ذى ناب من السباع » 
ف له ا ی 00 باع 
تابعه بونس ومعمر” وابق <ييدة والاجشون عن از هری 
قوله ( باب أكل کل ذى ناب من السباع ) لم يبت القول بالك للاختلاف فيه أو لتفصیل کا سأينه . قله 
( من السباع ) باق فى الطب بلفظ « من السبح » و لیس المراد حقيقة الافراد بل هو اسم جنس + وف رواية ابن 
عبينة فى الطب أيضا عن اازهری د قال وم سمه حتی أتيت الشام » واسل من رواة بونس عن الرهرى « ول أسمع 
ذلك من عليائنا بالمجاز حتی حدثنى أبو [دریس وکان من فقهاء آهل الشام » وكأن الرهری لم يبلذه حديث عبيدة 
أبن سفيان وهو مدای هن این هر رة وهو محیح أخرجه مسل من در بقه و لفظه وکل ذی ناب من السباح فا کله 
حرام , وسل أيضأ من طريق ميمون بن مپران عن أبن عباس« نبى دسول الله َع ع نكل ذى ناب من السباع 
وکل ذی عخلب من الطیر » و الظب بكر اميم وسكون المجمة وفتح الام بمدها مو.«دة وهو الطير کالظفر اغيره 
لکنه آشد منه و أغلظ وأحده فهو له کناب لسبع, وأخرج الزمذی من حديث جار بسند لا بأس 4 قال حرم 
رسول الله َو جر الإنسية و شوم البغال وکل ذى ناب من السباع وکل ذى عخلب من الاير » ومن حدديث 
العرباض بن سارية مثله وزاد ١‏ بوم خيب » . قوله ( تابعه يونس ومعمر وابن عيينة والاجشرن عن الزهرى ) 
تقدم بیان من وصل حادم فى الباب قبله » إلا ابن عيبنة ققد أشرت اليه فى هذا لباب فريبا » قال الترمذى : 
العمل هل هذا عند | كثر آهل آمل ؛ وعن بعنیم لا يحرم ٠‏ وحک ابن رهب و ابن عبد الحكم عن مالك کاب پور » 
وتال ابن العرد : الشهور عنه الكراهة » وتال ان عبد البر : اختلف فيه على ابن عباس وعائشة وجابر عن ابن 
عر من وجه ضعيف ؛ وهو قول الدمى وسعيد بن جبير » واحتجوا بعموم لاقل لا أجد) , والجواب آنبا مكية . 
وحديث التحريم بعد الحجرة . ثم ذكر. تحوه ما نفدم من أن نص الابة عدم تحريم غير ما ذكر اذ ذاك ء فليس فا نى 
ما سيأتى ٠.‏ وعن بمضهم أن آية الانعام خاصة بجيمة الائمام لاله نقدم قبليا حکابة عن الجالية أنهم کانوا حرمون 
أشياء من الازواج الثائية بآرائهم فزلت الآية<ا قل لا اجه فيا أوحى ال حرما > أى من الذکردات الا الميئة 
نبا والدم اسفوح » ولا يرد کون لحم الخنزير ذکر ممما لاما قرفت به دل "ره وهو کوله رجسا » و نقل إمام 
الحرمين عن الشافمی آنه يقول مخصوص السبب اذا ورد فى مثل هذه القعمة لآنه | يحمل الاية حاصرة لما يحرم من 
لا کولات مع ورود صيفة العموم فسا : وذلك أنبا وردت فى الکفار الذن يحلون البتة والدم وليم الخيزير وما 
آهز؟ لغير انه به ورمون كثير! عا آباحه الشرع » فكأن الغرض من الأية إبانة الهم وأنهم بضادون الحق » 
فك أنه قيل لاحرام إلا ما حالتموه مبااغة فى الرد عليهم ؛ وحک القرطى عن قوم أن آية الائعام الذكورة ترات فى 
حجة الوداع قتدكون ناطة . ورد بأما مكية کا صرح به کدی من العلماء > و یژیده ما تقدم أبلها من الأيات من الرد 
على مشر العرب فى تحر میم ماحره وه من الانعام و نخصیصیم بعض ذلك بآ متهم ال غير ذلك ما سبق لارد علهم » 
وذلك كله قبل المجرة الى المديئة . واختاف اقا نلون. بالتحرح ف المراد ما له ناب فقيل: انه مایتفوی به ویصول 
عل غيره و بصطاد و يعدو بطبعه غالبا كالآسد والغيد وااه‌تر وامقاب » و أما ءالا يمدو كالضيع والثعلب فلا . ول 
م — جوج 4 ه اج قاری 


۸ ۲ کتاب الذباح والصمد 


هذا ذهب الشافمی والليث ومن تیعهما » وقد ورد فى حل الضیع آحادیه لا بسا » وأما ئعلب فورد فى تحر مه 
حديث خزعة بن جز ء عند الثرمذى وان ماجه » و لكن سنده ضعيف 

[ المدیٹ ۰۵۳۰ - طرناه فى : ۵۷۸۰ ۾ [am‏ 

۰- پاب جود ال 

۱ - وزیا زمر 7 حرب حدثنا بعفوبٌ بن ابراهم حدما ألى عن صالم قال حد نی ابن شاب 
آن عبد الل ن عبد الله اح أن“ عبد الله بن عباس رضی الله هنیا آخبره ان“ رسول" لل يلل ر“ بشاة 
نیز فقال : :هلا سكسم بإهابها ؟ قلوا إنها عة ٠‏ قال : إنها عم أأكلها » 

۲۷ - وا داب بن مان حذآنا مخذ بن یر عن ثابت بن جلان قال معت سمي بن جُبَير 
قال معت ابن اس رضى الله عنما يقول « ی انی ب بم ميت فقال : ماعلى أعلها لو اتسوا بإهاسباء ؟ 

قوله ( باب جاود المبتة ) زاد فى الببوع « قبل أن تدبغ » فقیده هناك بالدباغ وأطلق هنا » فیحمل مطلقه على 
مقيده ٠.‏ قوله ( عن صاخ ) هو اب نكيسان . قوله (من بشاة) کنا لا كثر عن ارهرى ٠‏ وزاد ف بعض الزواة 
عن الزهرى « عن أبن عباس عن يموئة » أخرجه مسل وغيره من رواية ابن عيينة » والراجح عند الحفاظ فى 
حدیث الرهری ليس فيه میمونة » نعم أخرج مسلم واللساق من طريق أبن جرج عن عرو بن دیناد عن عطاء عن 
ابن عباس « أن مبمونة آخبرته» . قوله ( باهابها ) بکسر المدرة وتخفیف الماء هو ال جلد قبل أن يديغ » وقيل هو 
الجلد دبغ أو لم يدبخ » وجعه آمب بفتحتين و جوز إضمتين » زاد مسل من طريق أبن عببلة « هلا أخنتم مایا 
فدينتموه فالتفعتم به وأخرج مل أبضا من طريق أبن عيينة أيضا هن عبرو بن دینار عن عظاء عن ان عباس 
حوه قال دالا اخذوا إهاءها فد بغوه فانتفموا بهء وله شاهد من حديث ابن عم رأخرجه الدارةطنى وقال حسن . وه 
( قالوا إنها ميثة ) ۸ أقف على تعبين الفائل . قوله ( قال انما حرم أ كلما ) قال أبن ی جره : فيه مراجمة الامام 
فيا لايفهم السامح معنی ما آمه ‏ کانهم قالوا كيف تأمرنا بالانتفاع بها وقد حرمت عليئا ؟ فبين له وجه التحريم . 
ويؤخذ منه جواز تخصیص السكتاب بالسئة ٠‏ لان لفظ القرآن لإ سرمت علیک الميتة ) وهو شامل جميع جرا 
فى كل حال » نخصت السئة ذلك بالاكل ‏ وفیه حسن مساجعتهم وبلافتهم في الخطاب انبم جمعو! مما كثيرة فى 
کلة و احدة وهی فوطم , انا ميئة » و استدل به الزهرى يحواز الانتفاع يلد الينة مطلقا سواء أدبخ أم لم يدبغ » 
لکن صح التقييد من طرق أخرى بالدباغ :وهی حجة اوو » واستثتیاشافمی من الیتات اكلب وال بر وما 
تولد منهما. انجاسة هینبا عنده » ولم بستئن أب بوسف وداود شیا آخذا يعموم الخبر :وهی رواية عن مالك » وقد 
أخرج مسل من حدیت ابن عباس رفمه « اذا دبغ الاهاب فقد طبر » ولفظ الشافعی والترمذى وغيرهما من هذا 
الوجه د أا إهاب دبخ فقد طهر : وأخرج مس [سنادها وم يدق لفظها » فأخرجه أبو تم فى« الستخرج » من 
هذا الوجه باللفظ الذکور ,وق لفظ مسل من هذا الوجه عن ابن عباس و سسألا ردول الله ب عن ذلك فتال : 
دباغه طهوره » وفى رواة البزار من وجه آشر قال « دباغ الاهیم طروده » و جزم الرافمی وبهض أهل الاصول 
أن هذا الفظ ورد فى شاة میمونة ۲ ولكن ل أقف على ذلك صريحا مع فوة الاحثمال فيه لكون ايع من رواية 


الحديت ۵۵۳۱ - ۵۵۲۲ 8۹“ 


ابن عباش » وقد تبك إعضهم مخصوص هذا السبب فقضر اجواز على المأ کول لورود الخبر ز الشاة » وبتقوی 
ذلك من حيث النظر بأن الدہاخ لا يزيد فى التطبير على الذكاة > وغير الا کول لو ذک ‏ بطبر بالذكاة عند الا کش 
فکذاك الدباغ » وأجاب من عم پالقسك بعموم اللفظ فهو أرلى من خصوص اليب و بمموم الاذن بالمنفعة ٠‏ 
ولان الحيوان طاهر ينتفع به قبل الموت فسكان الدباغ يمد الموت اما له مقام الحياة واقه أعلم . وذهب قوم الى 
أنه لا بتتفع من الميتة بثىه سواء ديغ الجلد آم لم بدبغ وکوا حدیت عبد لله بن عگیم تال : انا کتاب رسول 
له يع قبل موته دان لا ننتفعوا من لبتة باهاب ولاعصب , آخرجه الشافعی امد والآربعة وصححه ابن حبان 
وحسنته زمذی » وق رواية اأشافعى ولاحد ولآبى دارد « قبل موته بشبر » تال آلتره‌ذی : کان أحمد يذهب اليه 
ریقول : هذا آخر لام » ثم ترکه لما اضطر بوا فى [سناده » وکذا قال الخلال توه » ورد ابن حبان على من ادعی 
فيه الاضطراب وال : سمع ابن عكير الکتاب يقرأ رسمه من مشایخ من جبيئة عن النى سل فلا اضظر اب ۰ 
وأعله بعضهم بالانقطاع وهو مردود ؛ و بعضهم بكونه کتابا لیس بعلة قادحة ۽ و بعضهم بان ابن ألى ليل داویه 
عن ان عكم لم يسمه منه لما وقع عند أبى داود عنه أنه د انطلق واس معه الى عبد الله بن عكم قال : فدخلوا 
وقعدت عل الباب . نفرجوا الى فاخي ولى » قرذ1 یفتضی أن فى السند من لم يسم ؛ وایکن صح صر عبد الرحن 
ابن أبى ليل بسماعه من ابن عكيم فلا أثر هذه العلة آرنا » وأقوى ماميك به من ل بأخذ بظاهره معارضه الآحاديث 
الصحيحة له وأنها عن ماع رهذا عن کتا بة وأئها أصم ارج . و آفوی من ذلك امع بين الحديئين حمل الاهاب 
على الجلد قبل الدباخ وأنه بعد الدباغ لا يسمى إهابا ما بسمی قر بة وغير ذلك ء وقد نقل ذلك عن أثمة الفة كا اضر 
ابن شمبل » وهذه طريقة ابن شاهين وابن عبد البر و ایو , وأبعد مز جع بنما محمل انوی على جلد الكلب وخر 
لكرتهما لا دبنان » وكذا من حمل التهى على باطن الجله والإذن على ظاهره « وحک الاوردی هن بعضهم أن 
النى و لا مات كان لمبد الله بن عکم سنة . وهو کلام باطل فا نه کان رجلا : قوله 0 حدانا خطاب بن مان ) هو 
الفوزی بفتح الفاء وسکون آ و او پمدما زای ؛ و محد بن حير يكسر الهملة وسکون اأ رفح التيدثانية ٠‏ وأخطأ من 
قاله بالتصغير ۰ وهو تضای حمصى وکذا شيخه والراوى عنه صیون مالم فى البخاری سوى هذا الحديث » إلا 
عمد ن حير وله آخرء سيق ف الهجرة الي المدينة » فأما ثابت فوثقه ابن معين ودح » وقال أحد : أذ أتوقف فيه : 
وساق له ابن عدى ثلاثة آحادیت غرائب وال المقبلى ؛ لا بت ف حديثه ‏ وأما غو بن حير فوئقه أيضا ابن ممين 
ودحي » وتال أبو حاتم لا حتج به .و آما خطاب فوئقه الدارقطنى وان حبان لكن قال زعا أخطأ ء فبذا الحديث 
من أجل هو لاء من التاپمات لا من الاصول ء والاصل فيه الذى قبله » ويستفاد منه خروج اغدیی عن الغراية ۰ 
وقد ادعى الخطيب تفرد مؤلاء الروأة 4 .فقال بعد أن آخر جه من طريق عمر بن عى بن الحارث الحراتى « حدثنا 
جدى خطاب بن صان به هذا حديث عوبز ضيق الفرج » انتهی . وقد وجدت عمد بن حير فيه متابما أخرجه 
الطبرانى من روأية هبد املك بن عمد الصفای عن ثابت بن جلان ‏ ووجدت لخطاب فيه متا يما آخرجه الاسماعيل 
من رواة على بن بحر عن تمد بن حمير » ولان عباس حدبی آخر فى المنی سيأ فى ال عان والئذور من طریق 
عکرمة عله عن سودة قالت « ماتت لثا شاة فدبغنا مسكها » الحديك ۰ والمسك بفتح الم وسكون المهملة للد ؛ 
وهذا غير حديث الباب جوما » وهو ما ,تأئد به من ز'د ذكر الدباغ فى الحديث ؛ وقد أخرجه أحمد مطولا من 


۷ د کتاب ابا والصيد 


سا رمحا بسچ اد 
طريق “ماك بن حرب عن عكرمة عن ابن هیاس تال « مانت شاة لسودة بنى زممة فقالی : يارسول الله مانت 

فلانة » فقال : فلولا أخذتم مسكبا ٠‏ فقالت : نأخذ سك شاة قد ماقت ؟ فقال : الما قال الله فل لا أجد فيا أوحى 
ال رما عل ملاعم بطممه الا أن کر ميث ) الآية رانک تطعمونه . إن ندزفوه تلتفعوأ 0 » وال فأرسلت 
الها فسلخت مسكبا فدبغته #تنخذت مله قربة . الحديك » قوله ( بعلن ) بفتح امبملة وسكون اون بعدها زای هی 
الماعرة وهی الاثى من المعر » ولا ينافى رواية سماك د مانت شاة » لانة يطلق طلا شاةكالضأن . 


۱ - پاس الك 

۳ - مِريث] مُسلاد حدثنا عبد الواحد حد كنا مار بن لام عن أبى زرّْعة بن رو بن جرير هن 
آی عريرة قال د وال رسول ا لق : م من مسکاوم یکلم فى سبیل الله إلا جاء بوم القهامة وکلمه یی » 
اون ون تم » وار رع سك » 

۳ج سس وشا مد بن العلا حد نا أ بو أسامة” عن بريد عن أب برد عن اف مومى ری اله مه 
دن ای وخ ال : مث اليس الصاح رس كال ارف ای » فامل لسك تا أن مذيك » 
وکا أن ماع مه » وما أن ند مه رعا طيبة . ونائ اكير لا أن رف ميابك» ولفا أن تمد رما 
غيشةء» 

قوله ( پاب اامك ) بكسر الم الطيب العروف » قال الکرمانی مناسية ذكره فى الذبانح أنه فضلة من الى . 
قلت : ومناسبته قياب الدى قبله وهو جل المثة اذا دبخ طبر ما سأذكره » قال ابماحظ : هو من دويبة نکون 
في الصين تصاد لنوالجها وسررما > اذا صيدت شدت إعصائب وف مدلية جتمع فيا دما ء ذا دحت قورت 
السرة الى عصبت ودفات فى الشعر حتی پستحیل ذلك الدم المتاق الجامد مسکا ذكيا بعد أن كان لايرام من النقن + 
ومن ثم قال القفال : الحو بج و ی پا معي ا 
كالظى لكن لوئه أسود وله نابان لايفان أبيضان فى فك الاسفل سفل » وان السك دم تمع فى سر فى وقت معلوم 
من لته نذا اجتمع ورم الموضع فرض اغرال الى أن قط منه ؛ ويقال إن أهل نلك البلاد اون لما أونادا فى 
البربة تمتك با ليسقط . رنقل ابن الصلاح فى « مشكل الوسيط » أن ال فى جوف الظبية كالاتفحة فى جوف 
الجدى » ومن على بن مبدى الطيرى الشافعى آنا یا من جرنب ا تلق الدجاجة البيضة » و بمكن المع یم تلا 
من سرا فتتعلق بها الى أن تمتك » تال النووى : أجموأ على أن المسك طاهر موز استعماله فى البدن والثوب » 
ووز بعه . وتقل أصحابنا هن الشيمة فيه مذهبا باطلا وهو مستلنی من القامدة :ما آبین من حى فرر ميت اه » 
وحک ان النين عن أبن شعيان من المالكية أن فآرة السك اما تؤخذ فى حال الحياة أو ذکاة من لا نصح ذکانه 

ة » وش مع ذلك عکوم بطبارتها نها سحیل هن کونها دما حت تصير مسكا کا پستحیل ام الى الحم 

فیظبر و بحل أكله » و لیت بحيو ان حتى يقال نمست بالموت ؛ انما هی شىء يحدث بالميران كالبيض » وقد أجمع 
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المسلمون على طبارة المسك إلا ما حكى هن مر من کراهته ۽ وکذا حکی ابن المنذر غن جاعة م قال : ولا يصع 
نع نيه إلا عن عطاء بناء على أله جزء منفضل ؛ ود آخرج مسل فى آثناه <دبث عن أبى سميد أن النى ب وال 
د النك أطيب الطيب » وأخرجه أبو داود مقتضرا منه دلى هذا القدد ۰ قوله ( ما من مكلوم ) أى بجروح (رکله) 
پفتح الكاف وسكون اللام ( يدى ) بفتح أرله واه » وقد نقدم شرح هذا الحديث فی کتاب الجياد ٠‏ قال 
النورى : ظاهر قوله « فى سبيل الله » اختصاضه من وفع له ذلك فى فتال الکفاد » لكن بلتحق بة من قتل فى 
حرب البغاة رقطاع الطريق وإقاءة المعروف لاشتراك اجمبع فى كونيم شهداء » وقال ابن عبد ابر أصل الحديث فى 
الکفار وبلتحق هؤلاء بهم با می » لقوله رل ه من فتل دون ماله فور شميد » وتوقف بعض التأخر ن فى دخول 
من تال دون ماله 43 بقصد صون ماله بداعية الطبع » وقد أشارمق الحديث الى اختصاض ذلك بالغاص حیت تال 
« والله أعم يمن يكلم فى سبيله » والجراب أنه دكن فيه الاخلاص مع إدادة صون الال » كأن يقصد بقتال من 
اراد أخذه مئه صوت الذى يقائله عن ارنكاب العصية وامتثال أس الشارع بالدقع » ولا بمحش القصد لصون 
امال » فر كن قائل لتسكون کلة الله هى العليا مع تشوفه الى الغنيمة ٠‏ قال ابن المنير : وجه استدلال البغارى بهذا 
الحديث على طبارة الماك وكذا بالذى بعده وقوع تدبیه دم الشويد به + لأانه فى سیاق الشکريم والتمظير » فلو كان 
تدا لكان من الخبانث ولم محسن القثيل به فى هذا اقام . وقد تقدم شرح حديث أب موسى فى الجلیس الصا 
فى أوائل یبرع » وقوله فيه « #ذيك » بطم أو وموملة ساكاية وذال معجمة مکسورة أى يمطيك وزنا وم 


۲ - پا الأب 

۳۵ - شا أبو ار لید لثما شعبة عن هشام بن يد عن انس رضى الل مه قال « آنششنا رنب 
ونحن مر نی فسعی الفوم لیوا أذ تما نت بها الى أبى طلحةة فذبحها قث وگ - أو قال 
”بها - إلى انو بء فقبلبا » 

قوله ( باب الادنب) هر دويبة ممروفة تشبه العناق لکن فى رجلیها طول بخلاف يدها » والارنب امم جنس 
قذكر والاثى » ویقال للدکر أيضا الخرز وزن عبر ب>مجمات ؛ وللائى عکرشة وقصغير خراق بكر المعجمة 
وسكون الراء وفتح النون بعدها قاف » هذا هو المشهرد . وتال الجاحظ : لا يقال أرنب الا نی ١‏ ويقال إن 
الأر نب شديدة الجبن كثيرة الشبق وأا نكون سنة ذكرا وسنة أثثى وانها تحيض ؛ وسأذكر من خرجه » ويقال 
ما تنام مفتوحة العين . وه ( أنفجنا) بفاء مفتوحة وج سا کنة أى أثرنا » وفى رواية سل و استنفجنا» وهو 
استفمال منه » يقال تفج آلارنب أذا تار وعدا , واتتفج كذلك ٠‏ وأنفجته اذا آرت من موضعه ۰ ويقال إن 
الانتفاج الاقشمرار كان المعنى جعلناها بطلبنا ها تنتفج + والانتفاج أيضا ارتفاع العمر راثتفاشه. ووقع فى 
د شرح ملم » للأزرى « بعجنا » مر حدة وعين مفتوحة ؛ وفتبرة بالشق من بمج بظنه اذا شقه , و تعقبه عیاض 
بأنه تصحيف » وبانه لا بسح ممناه من سياق الخبر لان فيه آنبم سموا فى طلبها بعد ذلك » فلو کانو| شقوا بطلا 
كيف کانوا بحتاجون الى السعى خلفبا ٠‏ قوله ( عر اظبران ) م بفتح اليم تشدید الراء » والظبران بفتح المجمة 
پلفظ تیه الظور : أمم موضع على محل من مك . واد وٍسعی باحدى المكلمدين تخفيفا » وهو المكان النی 
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تسميه عرام المصر بين بطن مرو والصواب مس يتعديد الراء . قول ( فسعی القوم فلغبوا ) عجمة وموحدة أى 
تميوا وزثه ومعناه ٠‏ ووقع بلفظ ١‏ تعبوا » فى رواية الكقمييق ٠‏ ونقدم فى أغبة بيان ما وفع للدأودى فيه من 
غاط . قوله ( فأخمذتها ( راد فى المبة و فادرکتها فأعذتما « رمسم + فسمیت حتى آد رکا ۰ ولاف دادد مرس 
طريق حاد بن سلمة عن عشام بن زيد د وکشت غلاما حزوداء ودو بفتح المبملة والرای و الواو الشددة پمدما راء 
و موز سكون الراى وتذفيف الواو وهو المراهق ٠‏ قوله ( الى أبى طلحة ) وهو زوج أمه . قوله ( نذا ) زاد 
فی رواب الطيالى «عررة. وز زاد فى وواية حأد اک ورة ,فشو يتا ٠‏ قوله (فبعت بورکما ار تال بفخذما) هو شك 
من الزاوی » وقد تقدم بیان ذلك فى کاب الحبة, ووقع فى رو اة حاد م بعجرهاء ٠‏ قوله زفقیلبا) أى الحدية ‏ و تقدم 
فى ابة من هذا الوجه , قلت وأ کل منه ؟ قال : وا کل منه, ثم قال : فتبله : وقترمذی من طريق أبى داود الطیا ی 
فيه م فأكله , قلت : أ كله ؟ قال قبله » وهذا اتردید شام ن زيد وقف جده انسا على قوله د آله » فكأنه توقف 
ف الجرم به وجرم بالقبول ٠‏ وقد آخرج الدارقطنى من حديث عائهة » آهدی الى رول الله 22 أرب واا 
نائمة عفبأ لى منها العجر , فلا قت أطعمنى » وهذا لو صح لأشعر بانه أكل منها » لکن سنده ضعيف . ووقع فى 
د المدابة » الحنضة أن اللى بای | کل من الار نب حين آهدی اليه معو با و أم آمحابه بالكل منه : وکانه تلقاه 
من ححديئين : فأوله من حدیث الباب وقد ظبر ما فيه 0 والاخر من حديث آخرجه النسای من طرق مومی بن 
طلحة عن ألى هريرة و جاء اعراف الى النى يوق بأرنب فد شراها فوضعبا بين يديه . فأك رآ آصابه أن 
با کارا ورجاله ثقات » إلا أنه اختلف فيه على مومى بن طلحة اختلافا کثیرا . وف الحديث جواز أ كل الارنب 
وهو قول العلياء كافة إلا ما جاء فى كراهنها عن عمد اقه بن عبر من الصحابة وءن عكرمة من الثابمين وحن مد بن 
أبى لیل من الفقہاء » واحتج حديث خز بة بن جرء قلت بارسول الله ٠‏ ما تقول فی الارئب ؟ قال لا۲ كله ولا 
أحرمه . قلت فالی آ کل مالا محرمه . وم بارسول الله ؟ قال بت "نها دی » وسنده ضعيف , ولو صح لم يكن فيه 
دلا على الكراهة E‏ سيأتى تقر ره فى الباب الذى بعده » وله شاهد عن عيد اقه بن عبرو بلفظ د چیه بها الى النى 
د فل يأ كليا وم ينه عنوا د زعم نها تحرض » أخرجه أبو داود ء وله شاهد عن عبر عند إسمق بن داهويه في 
مسئده » وحكى الرافجى صن أبى حنيفة أنه حرمپا + وغلطه النووى فى آنقل عن أبى حنيفة . وف الحديك أيضا 
جواز اسقثارةالصید وااغدو فى طلبه » وأماما اخرجه أبو داود والنساق من حديث ان عباس رفمه « من اقبع. 
الصيد غفل» فهو مول على من واظب على ذلك حى يشغله عن غيره من المصالم الدينية رغيرها . وفيه أن آخذ الصيد 
ملک بأخذه ولا يشاركه من أثاره معه . وفيه هدة الصرد وقبوها من الصائد وإهداء الثى. اليسير الكبير القدد 


اذا علم ٠‏ من اله الرضا بذاك . وفيه أن رل المي تصرف فا كلك الصى بالمصلحة . وغه إحتثات الطالب شمخه 
عا يقع ف حدیه ما يحتمل أنه بدا رقم هام رن زید مع أنس رض الله عنه 
۳ - باصت الطب 


مد هد ۵۵۳۹ مزا مومى بن اساعبل" حلا عه العزيز من مس حلئنا عبد اله بن ديدار قال ممت“ 
ابن مر > رض اف" عنما يقول ٠‏ ۰ ال الب که : السب است ۲ كه ولا آحرمه » 


الحديث ۵۵۳۹ - ۵۵۲۷ و 


هه - مزا عبد الله بن مَسلَة عن مالك عن ابن شهابٍ عن أل أماءة بن سبل عن بد الله بن 
عباس رضی ال نهنا د عن خافه بن الوليد آله دغل مع رسول الله بط يت #یمونة » فى باب دوف 
فاهوی إليه رسول الله ميته بيده » قال بمض النسوة : آخبروا رسول لله ييه با “بريد أن ياكل » ققالوا : 
هو ضب" پارسول ال ۽ فرفع يدة» فقلت أحرام هو يا رسول آل ؟ قال : لاء ولكن | سکن بارض قوی 
فاجدانی آعا نه . قال خا : فاجتر رنه" فا كلته » ورسول الل عم ينظر » 

قوله ( باب الضب) هو دويبة تشيه الجرذون » لکنه | كبر من الجرذون ؛ ویکنی أ باحسل عهبلتین مکسورة 
ثم سا کنة » و يقال الاق ضبة › وه ميت أأقبية »و با یف من متى جبل يقال له ضب ‏ والضب داء فى ضفب 
البعير » ويقال إن لاصل ذكر الدب فرعين » وغذا يفال له ذکران ٠‏ وذكر ابن خالويه أن الضب يعيش سبعمائة 
سنة » و أنه لا يشرب الماء » ويبول فى كل أر بعين بوما فطرة» ولا بسقط له سن ٠‏ ويقال بل آسنانه قطمة و احدة » 
رح غيره ان أكل مه يذهب العطش » ومن الآمثال « لا آفمل کذا حتى برذ لضب » يقوله من أراد أن لایفمل 
الثىء لآن الضب لا برد بل يكت بالنسيم و یرد الهواء » ولا خرج من چحره ف الشتاه . وذكر المصنف فى الباب 
حديثين : الأول حديث ابن عبر ٠‏ قوله ( الضب لست آ كله ولا آحرمه ) كذا أورده عتصرا » وقد أخرجه 
مسل من طريق امماعیل بن جمفر عن عبد الله بن دینار بلفظ « سكل النی بر عن الب » فقال : لا آ که ولا 
أحرمه » ومن طريق نافع عن أبن عر د سأل رجل رسول الله 2 » زاد ی روا عن نافع أيضا , وهو على 
الس » وهذا السائل حتمل أن يكون خرية بن جبوء ء فقد أخرج ابن ماچه من حدیثه « قلت پارسول اقه ما 
تقول ؟فتال : لا كله ولا آحرمه ء قال : قلت ای آ کل ما لم حرم » وسنده ضعيف . وعند مسل والنساق من 
حديث ألى سعيد د تال رجل : يأرسول الله انا بأرض مضية : فا تأم‌نا ؟ قال : ذکر لى أن أمة من بى اسراثیل 
مسخت » فل باس ول ينه » وقوله « مضبة > بضم أوله وكتر المعجمة أي كثيرة الضباب » وهذا عکن أن يفسر 
بثابت بن وديعة, فقد أخرج أو داود والنماقى من حديثه قال « اصبت ضبابا فشويت منبا ضيا » فأقهت به 


رسول اق يلج فأخذ عودا فعد به أصابعه ثم قال : ان أمة من بى اسرائيل مسخت دواب فى الادض » 
وانی لا آدری أى الدواب في > فل با کل ول بنه » وسنده حیح . اللحديث الثانىء وله ( عن أبى أمامة بن سهل ) 
أى ان حثیف الااصاری ء له رؤية ولا بيه صحية » وتقدم الحديث فى أوائل الاطممة دن طريق بو س إن بريد هن 
ان شباب قال . آخبری أبو أمامة » . وله ( عن عبد الله بن عبامن عن خالد بن الوليد) فى رواية يونس المذكورة 
« ان أبن عباس أغبره أن عاد بن الوليد الذى يقال له سيف اقه أخيره » وهذا الحديث عا اختلف فيه على الزهرى 
هل هو من سند ابن عباس أو من مد عاد ؛ وكذا اختلف فيه على مالك فتال الا کش هن ابن عياس عن غالد ؛ 
وتال عى بن بكيد ف « الموطأ » وطائفة عن مالك بسنده عن ابن عباس وخالد أنهما دخلاء وفال ی بن عي الفیمی 
عن مالك ينظ د عن أبن عباس قال : دغل آنا وحالد عل النى يفلخ » آخرجه مسل عنه وکذا أخرجه من طريق 
عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى بلفظ « عن ابن عباس قال : انیب ون فى بيت ميمونة بضبین مشو بين 


1€ ۲ کتاب الذبا والصيد. 


وقال شام بن بوسف عن معمر كالجهوور کا تقدم فى آرائل الاطعمة , واجمع بين هذه الروایات أن ابن عياس كان 
حاضرا للقصة فى بيت غالته ميمونة کا صرح نه فى (حدی الرورايات > وکاله استثبت خالد بن الوليد فى شیء منه 
لكر الذی کان باشر السوال هن f>‏ الضب و باشر أكله أيضا . فكان أبن عبامن رما رواه عنه » ويؤيد ذلك 
أن مد بن اکر حدث به عن أبى أمامة بن سول عن ان باس قال و ای الى ل دهر فى بيت ميمولة وعنده 
عاك بن الو لی بلحم ضب ء ا لحد بت آخرجه مس ؛ وكذا رواء سعيد بن جبير عن ابن عباس فل يلكر فيه خالدا » 
وقد آقده نى الأطعمه قوله ( انه دخل مع رسول ی ببت ميمونة ) زاد يوفس ف روايته وهی عالته وغالة ابن 
عراس « قلت : :اسم آم خالد لبابة الصغرى : واسم أم ابن عباس ابابة الكرى وكانت نکن ام الفضل با یبا الفضل 
ان عباس ‏ وها آختا میمونة والثلاث بنات الحارث إن حزن بفتح المهملة وسكون الزای افلال وله . (فأنى بضب 
محنوذ ) بمبملة سا كذة و نون مضمومة وآخره ذال معجمة أى مشوی بالحجارة احماة ووقع فى رواية ممس بشب 
مشوی » والحنوذ اعص والحئيذ ناه » زاد يونس فى روایته ه قدسی به أختها حفيدة » وهی عپملة وفاء مصض 
ومفی فى رواءة سعيد بن جير و ان أم حفيدة بنت الحارث بن حزن خالة ابن عباس آهدت للنى يل سنا رات 
وأضياً > وف دواية عرف عن آف بشر عن -ميد بن جبيل عند الطحاوی « جامت ام حفيدة بضب وقنفذ » وذکن 
القنفذ فيه غر یب » وقد قيل فى امأ مز بلة بالتصذير وهی رواية الموطأ من ميسل عطاء بن يسار » فان كان محفوظا 
فلمل لها امین أو اعم ولقب ؛ وحكى مش شراح العمدة فى اما حيدة یم وی کنیا آم مید ع بغير هاء » 
وقإدداية ماه دیفاء و اسكن تراء يدل الدال ؛_بمين «بملة بدل الحاء بغير هاء ؛ وکا تصحیفات ۰ قوله (فأهوى) 
زاد يوس د وكان رسول الله ¥ قل ما شدم يدم لطعام ی بسمی 4 واج سح بن راهو به والیبق في 
و الشمب » من طريق برید بن الو تكية عن عر رضى الله عنه د ان أعرابا جاه ال البي از بأدئب دا أيه : 
ركان النى بر لا با کل من المدية حتی یام صاحبها فيا کل منبا من أجل الشاة الى آهدیت اليه خیبرء الحديث وسنده 
حسن ۰ قوله ( فقال بمض النسوة آخیروا رول اله بإ بما يريد أن يأكل » فقالوا : هو ضب ) فى روابة 
بونس د فقالت امرأة من النسوة الحضور : أخيرن رسول اله بل ما قدمتن له » هو ااضب پارسول الله » وکان 
المرأة أرادت أن غيرها یره : فلا لم يخيرر! بادرت هی فأخبرت » وسيأنى فى « باب إجازة خبر الواحد » مرس 
طربق الشمی عن ابن عمر قال دكان ناس من أصماب النی و۲ فم سعد يعنى أبن أبى وقاص فذهبوا با کلون من 
لحم فذادتهم امرأة من 4مض آزواج ااني بر » ول من طريق يزيد بن الاصم « عن ابن عباس أنة با هو هند 
ميمونة وضدها الفضل بن عباس وخالد بن الوليد واميأة أخرى إذ قرب اليم خوان عليه لحم » فلا أراد ای 
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ن يأ كل تالت له ميموية : اله لحم ضب ۰ فشذف يده »» وعرف ذه الرواية اسم الى جعت ف الرواية 
الاخرى » وعند الطبر ای فى « الاوسط » من وجه آخر صميح « ققالت ميمونة أخيروا زسول اق مل ماهو » . 
وله ( فرفع يده ) زاد يونس د عن الضب » ویوخذ منه أنه أكل من غير الضب عا كان قدم له من غير ااضب » 
کا تقدم آدکان فبه غير الضب » وقد جاء صريحا فى رواية سعيد بن جبير عن أبن عباس كا تدم فى الاطعمة » 
تال فأ كل الافط وشرب الین ٠‏ قوله (۸ یکن بادض قوی ) فى دواية يزيد بن الاصم د هذا لحم ۲۸ كله قط > 
قال ابن #مری : عرض بعض الناس على هذه اللفظة «لم يكن بأرض قوی » بأن الضباب كثيرة بأرض الحجاز » 
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قال ان المربى : فان کان آراد تیکذیب ار فقد کذب هر ء فانة ایس بارض الحجان منها شىء » أو ذکرت له 
بدير اسپا أو حدئت بعد ذلك . ركذا انکر ان هبد اد ومن نیمه أن يكرن ببلاد ا لجاز شىء من الضباب . 
فلت : ولا تاج الى شىء من هذا بل الراد بقوه بل , بأرض قوىء قرإشاً نقط فیختص الق مك 
وما حولحاء ولا نع ذلك أن نكون موجودة بسائر بلاد الحجاز » وقد رفع فى رواية يزيد بن الاصم عند مس 
« دنا عروس بالمديئة فقرب البنا ثلاثة عشر ضبا . فآ كل وتاراك » الحديث » فبهذ! بدل على كاثرة وجدائها بتلله 
الدباد . قوله ( زاچدی أعافه ) يمين مبملة وفاء خفيفة أى أشكره أ كله » يقال عضت الثىء أعافه » ووقع فى دواية 
سعيد بن جبير د فتركين النی ی كالمتقذر لمن » ولو كن حراما لما | کان على مائدة تنثى تم وف آم بأ لين »كلذ 
أطلق الام وکانه تلقاه من الاذن المستغاد من التقرير » فانه لم بقم فى شىء من طرق حدیث أبن عباس بصيغة 
لاس إلا ف.رواية بريد بن الاصم عند مسل فان فا « فقال هم كوا . فأ كل الفدل وخاد والمرأة» وكذا فى رواية 
الشمى من ابن عمر د ققال النى ب كلوا وأطعموا فانه حلال - أو قال لا بأس په و لكلئة ابس طمای »۰ وق 
هذا كله بيان سبب ترك النى ع وأنه بسيب أنه ما اعتاده 0 وقد ورد اذاك سبب آخر آخرجه مالك من مسل 
سليان بن لسار فذ كر ممع حديث اين عباس وف آخره « فقال النى. بے : کلا - يمنى لالد وان عباس فان 
ر نی من الله ساضرة » قال المازرى يعنى اللااک › رکان لاحم الضب رعا فرك أكله لاجل رعه کا زك أكل 
شوم مع کو نه حلالا . قلت : وهذا إن صح بمكن ضمه الى الأول یکون انركه الكل من الدب سیبان ۰ قوله (قال 
خالد فاجتررتة ) جيم وداءين ۰ هذا هو المعروف فى كتب الحديث » وضبطه بعض شراح و البذب » بای قبل 
الراء وقد غلطه النووى . قول ( ينظر ) زاد نس فى روايته : الى » . وفی هذا الحديث من الفوائد چواز كل 
الب » و حك عياض عن قوم تحربمه دعن الحنفية كراهته وأنكر ذلك النووى وتال : لا أظنه يمح عن أحدء 
فان صم فبر محجوج بالنصوص و پاجاع من قبله . فلت : قد له ابن المنذر صن على » نی (جاع يكون مع غنا فته ؟ 
و تقل الترمذى کراهته عن بمض آهل الم ؛ وقال الطحاوى فى « معائق الاو » : كره قوم أ كل الضب , مثهم أبو 
حئيفة وأبو بوسف ومد بن الحدن » قال : راحتج مد بحديك عائشة ٠‏ أن النى پچ أهدى له ضب فل با که » 
فقام طبهم سائل ۰ فارادت دائفة أن تطبه , فقال لما سول ات كع : امین مالا تأ لین » ؟ قال 
الطحاری : مان هذا دليل غل السكراهة لاحتهال أن نكون عافته » قاراد النى ب أن لا يكون ما بتفرب به الى 
الله إلا من خير الطسام » کا نجى أن یتصدق بالقى الردىء ام . وقد جاه عن النى بل أنه نبی عن الضب 
أخرجه أبو داود بسند حسن » فانه من رواية امماعیسل بن عياش عن معنم بن زرعة عن شرخ بن عتبة عن 
إن راشد الحرای هن عبد الرهن بن شبل » وحدیت ان عياش عن العاميين قوی ؛ وهؤلاء شامپون ثقات ؛ 
ولا يفن بقول الخطانى : ليس [سناده بذاك ۰ وقول ابن حرم : فيه ضعفاه ومجولون ٠‏ وقول اليبق : تفرد به 
إسماعيل بن عياش و لیس مجة » وقول ابن الجوزى : لا يصح . فن کل ذلك نساهل لا مخن » قان روابة » [ماعيل 
عن الشامبين قوية عند البخارى وقد حح الترمذی بعضبا » وقد أخرج أبر ماود من حديث عبد ألرحمن بن حسنة 
رانا آرضا كثيرة اباب » الحديث ؛ وفيه انهم د طبخوا منها قال النى بلي ؛ ان أمة من بنى إسرائيل مسخت 
دراب في الارض فاخثی أن تكون هذه . فا کفثرما » أخرب. أحد ومح اہن حبان والطحادی وسنده صل شرط 
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الشيخين إلا الضداك فلم خر جا له . وتلطحاوى من وجه آخخر عن زرد بن وهب ووافقه الحادث بن مالك و زید بن 
ای زياد ووكيع فى آخره د فقيل له ان الناس قد اشتووها وا کارها » فل يأ كل ولم ينه عنه ‏ والاعادیت الماضية 
وان دلك عل احل تصريحا وتلویا نصا وتقريرا » فاجع ينا وبين هذا حمل انههى فية على أول الحال عند تجويز 
أن يكون ما مسخ وحینثن ام يإ کفاء القدور ؛ ثم توقف قل باس به رلم ينه عنه » وحل الاذن فيه على ثا الحال 
لماعل أن الممسوخ لا نسل له .ثم بعد ذلك كان يستقذره قلا يأ كله ولا خرمه ٠‏ وأكل غلى مائدته فدل على 
الاباحة ‏ وتكون السكراهة للثازنة ف حق من یتقذره , وحمل أحاديثك الاباحة على من لا بتقذره ؛ ولا بازم من 
ذلك أنه یکره مظلقا . وقد أفهم كلام أبن الء. ی أنه لاحل فى حق من يتقذره لا وتوقع فى أ که من الضرر وهذا لا 
مختص جذا» ورقع فى حدیث يزيد بن الاسم و أخيرت ابن عباس بقصه الضب ‏ فأ کث القوم حوله حتى قال بعتم : 
قال رسول الله يزيج لا كله ولا أنهي عنه ولا أحرمه » فقال ابن عباس : بلس ما فلتم » ما بعت تی اقه إلا حرما آو 
علا أخرجه مسل ٠‏ قال ابن العربى : ظن ابن عباس أن النی آخرن بقوله يت لا آکه راد لا آله فأانكر عليه 
لآن خروجه مز قسم الحلال و ارام عال . وتعقبه شيخنا فى « شرح الترمذى » بان الثىء اذا لم يتضح إلحاقه 
بالجلال أو الحرام يكرن من الشيوات فبكون من دك الشیء فبل ورود الشرع » والآصم كاقل الو وى أنه لام 
عليها بحل ولا حرمة . قلت : وف کرن مسألة الکتاب من هذا النوع نظر , لن هذا نا هو إذا تعارض الک 
عل الجتهد ۰ أما الشارع إذ سل عن واقمة فلاید أن يذكر نها الحسك الشرعى « وهذا هو النی آراده ان العرن 
وجمل عط کلام !ن عباس عليه ثم وجنت فى نحدیف زيادة أفظة سقطت من رو اية مسل ويا يتجه اذكار أن 
عباس ويستفق عن تأدین ابن العربى لا آكاء لا احله وذلك أن أبا بكر بن أبى شيبة وهوشيخ مسل فيه أخرجه فى 
مسنده بالسئد الى سافه به عند مسل فقان فى روایته د لا آ که ولا آنمی عنه ولا حله ولا آحرمه » ولعل ملا 
حذفیاً عید لشذوذها , لان ذلك لم بقع فى شىء من ااطرق لا نی حديث این عباس ولا غيره . وأشهر من دوی عن 
النى بو ه لا ۲ کله ولا أحرمه , ابن عر کا تقدم » ولوس فى حدرثه د لا أحله » بل جاء لتصریح عنه يأنة حلال 
قل ثبت هذه اللفظة وهی قوله ء لا أله ء للہا وان كانت من روا: يزيد بن الاصم وهو القة دنه آخبر بها عن 
قوم كانوا عند ابن عباس فكانت دراي عن جهرل ٠‏ ولم بقل يزيد بن الآصم إنهم صمابة حى نتفر عدم سميتهم 5 
واسڈدل بمض من فنع | كله حديث ألى سعيد عند مسر أن انیب قال «ذكر لی أن امة من بی سرا ثيل مخت 
وقد ذكرته وشواهده قبل . وقال الطارى : ليس ن الحديث الجرم بأن الضب ما مسخ , و لما خشی أن يكون منم 
فتوقف عنه »انا قال ذلك قبل أن يع الله تعالى ثبيه أن المسوخ لا يفسل : وبيذا أجاب الطحاوى ثم أخرج من 
طريق المعرود بن سويد عن عبد الله بن مم رد قال د ستل رسول الله بي عن القردة والخنازير آهی ما مس ؟ 
تال : ان اقه لم جلك فوما - أو سخ قوما فیجمل لم فسلا ولا عاقية » واصل هذا الحديث فى مسل ءوکاه | 
پستحضره من ميح مسل ؛ و بتعجب من ان المربى حيث قال : قوله إن السوخ لا بفسل دعوی » فانه آم لایمرف 
بالمقل وا طربقه النقل » ليس فيه آس بمول عليه.كذا قال ثم تال الطحاوى بعد آن آخرجه من طرق ثم أخرج 
حدیف أبن عمر : فثبت بيده الأثار أنه لا باس با کل انب » وه أقول . قال : وقد احتج عمد بن آلحسن لاصمابه 
محديث عالفة »> فسافه الطحاوی من طربق حماد بن سلة عن اد بن أبى سلبان من ارادم عن الاسود عن عائشة 
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ىه باب تعليق القنو فى المسجد » ويحديث اليراء د كانو! عبون الصدقة پاردل تمرم ؛ فتلت ( أ نفقوا من طیبای 
ماكسيتم ) الآ . قال : فلهذا المعنى كره لمائعه الصدقة بالضب لا أسكونه حراما ام ۰ وهذا يدل عل أنه فهم عن 
عمد أن الكراهة فيه التحريم » والمءروف عن | کار الحنفية فيه كراهة التارية ٠‏ وجنح بعضهم الى التحريم وقال : 
اختلات اللأحادرث و تمذری مدرفة المتقدم فرجمنا انب الحرم تقلیلا فسخ أه . ددعواء التعذر عنوهة لما 
تقدم رات آمل ٠‏ ويتعجب من ابن العرف حيث تال : قوم إن المسوخ لا يفسل دهوى » فانه آم لا يمرف 
پا لقن و[! طريقه النقل ویس فيه آس إمول عليه » کذا قال وكأنه لم یستحضره من صميح مسل » ثم قال : وعل 
تقديد یوت کون الضب #سوخا فك لا يفتعنى نحريم | کله لآن کونه آدميا قد زال حکه ول ببق له آثر اصلا. 
واا کره يي الآكل منه أا وقع عليه من خط اه ا ره الشرب من میاه مود اه . وماك جواز أكل 
الادی اذا مسح حروانا مأعسكولا لم أرما فى کب فقبائنا ٠‏ دق الحدبه آیضا الإعلام بما شك فيه. لابضاح 
حكنه » وأن مطلق النفرة وعدم الاستطابة لا بستازم التحريم » وأن القول عنه بي أنه كان لا بعيب الطعام انا 
هو فيا صنعه الآدى اثلا ينكسر خاطره وپنسب الى التقصور فيه ؛ وأا الذى خلق كذلك فليس نغور الطبع من 
عتنصا . وفيه أن وقوع مثل ذلك ليس ,عيب من بقع منه خلافا لبعض التلطمة . وفيه أن الطباع تلف ف النفور 
عن بءض الا کرلات + وقد يستنبط منه أن المحم اذا آننن ‏ بحرم لآن بعض الطباع لا تماقه . وفية دخول 
آتارب الزوجة بيتها اذا كان يإذن الروج اه رضاه » وذه_ل ابن عبد الب هنا نهولا فاحشا فقال : كان 
دخول خالد بن الوليسد بيت النى بي فى هذه القصة قبل تزرل الحجاب » وغقل عا ذكره هو أن [سلام عالد 
کان بين عمرة القضبة والفتح ء ركان الميجاب قبل ذلك انا . وقد وقح فى حدیث یاب و تال عاك : آحرام 
هو بار سول الله » ؟ فلو كان اقصة قبل الحجاب لكانت قبل إسلام خالد » ولو كانت قبل إسلامه لم يسأل عن 
حلال ولاحرام »ولا حاطب بقوله با رسول الله . وفبه جواز ال کل من بيت القريب والصبر والصديق » 
وكأن عالدا وس واققه فى ال کل أرادوا جبر قلب الذى أعدته » أو اتحقق حك الحل » أو لامتثال قر ب 
« كوأ » وفهم من لم يأكل أن الاس فيه للاباحة . وفبه أنه بے كان با کل أصمابه ويا کل الحم حيث تبسر ؛ 
وأنهكان لا سل من الفیبات الاماعله الله تعالى . وفيه وفور عقل ميمومة أم المؤمنين وعظیم نصيحتها 
گنی ب ؛ لجا فيمت مظلة نفوره عن آکاه بما استقرت منه ؛ میت أن بكرن ذل ككذلك فیتانی با که 
لا ستقذاره له فصدقت فراستها . ویزخذ منه أن من خشى أن یتقذر شیا لا يفبغى أن بدلس له للا يتضرر به » 
وقد شوهد ذلك من بعض الئاس 
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ج اام بن الب بحلثه عن ميمونة ˆ أن فأرة رمت" فى من فات » فل البی عله عپا فتال : ألقوها 


وما حوفا رك 1 اسفيان : فان ۳۳9 بحدثه 9 عن الزهري ع سعید بر ن السب عن ن ا هررة » 
قال : ماعدت الإهرى" يقول إلا دعن "عبد اله 00 ن ابن عباس عن میمونة" 00 ن البی بي » ولقد مه 
مله صرارا 

۳۹ - نا عبدان* أخيرنا عبد الله عن بونس عن الزهری" عن الدابة توت 2 فی ال يت والسمن » 
وهوجامد أو غي جامد » ذارتاو غيرها : قال : بان أن" رسول اذ چ أمريفارة مانت فى سمن فاص يما قراب 
نها فرح »ثم | کل » عن حديث عبید ا ب عبد الل 

004° — مشا عبد المزيز بن عرد الله دنا ما" عن ان شهاب عن عبید اله بن عبد اله عن أبن 
عباس عن تین رضۍ ال عنهم ات « سثل البی ج عن فارة ,مقطت فى سین فقال : ألقوها 
وما خوفا » و کاوه » 

قو ( باب اذا وقمی الفأرة فى السمن اامد أو الذائب ) أى هل يفترق امک أو لا ؟ وكأنه ترك الجزم 
ذلك لقرة الاتلاف . وقد نقدم فى الطبارة مابدل على أنه ختار أنه لا ينجس إلا بالتغير » ولمل هذا هو الم 
فى إيراده طريق بو نس الشعرة بالتفصيل . وله (عن میمو نة ) تقدم فى أواخر کتاب الوضوء بیان الاختلاف 
فيه على الزهری فى [ثبات میمونة فى الاسناد وعدمه » و آن الراجح إثبائ,ا فیه , و تقدم هناك الاختلاف على مالك 
فى وصله وانقطاعه . قوله ( فقال ألقوها وماحوذا ) هکذا آورده ‏ کثر أصماب ابن عيينة عنه ووقع فى مسند 
إسحق بن راهو په ومن طريقه أخرجه ابن حبان بلفظ ه آن کان جامدا فا رها وما حو لها وكلوه ؛ ون کان ذاق یا فلا 
تر وه» وهذه الزيادة فى رواية ابن عيهنة غريبة وبأ القول فما . قوله (قبل لسفيان) لقاال لسفيان ذلك هو على 
ان المدينى شيخ البخارى ؛ كذلك ذکره نی علله ٠‏ قوله (فان محرا يحدث به آ) طريق معمر هذه رصلبا أبو داود 
عن المسن ن على الملوانى و أحد بن صا كلاضما عن عبد الرزاق عن معمر باسناده الذکور الى أي هر برة » و نقل 
الترمذى عن البخسارى أن ه.ذه الطربق خطاً راحفوظ رواية الزهرى من طريق میمونة : وجزم النمل بأن 
الطر يقين سميسان » وقد قال آپو داود فى ررايته عن الحسن بن على د قال المسن : ور ما حدث به معمر عن 
اھر ع صد أله ن مد أ عم أنه عام AF‏ ه أ داود أن ناكد ای اام 
الزخرىئ عن عد © إن عبد الله عن این عباس عن عيدو نة » وأخرجه | داود !یا عن جد بن صا عن عبد 
الرزاق عن عبد الرحمن ن بوذوية عن مسر کلم رن ,رن أخرجه الا ای عن خشيش بن 
أصرم عن عبد الرزاق » وذكر الاسماغيل | ن ایت رواه عن الرهرى عن سعد بن المسيب قال د بلغنا أن النى 
چ سثل من فأدة وقعت فى من جامد ه الحديث , وهذ! يدل على أن لرواية الزهرى عن سميد أصلا » وكون 
سفیان بن عيينة لم يحنفظه عن الزهری الا من طریق میمونة لابقتضى أن لایکون 4 عنده [سناد آخر › وقد جاء عن 
الرهرئ فيه إسناد الت آخرچه الدارقطى من طر یق عبد الجوار بن عمر عن الرهری عن سام عن أبن عمر به » وعید 
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الجبار تلف فيه . قال اليم : وجاء من رواية ابن جرج عن الرهری كذلك » لکن السند الى ابن جرج ضعيف 
واحفوظ أنه من فول ابن عر . قوله ( قال ماسمعت الرهری ) القائل هو سفيان » وفوله و لقد مته منه 
مرادا» ای من طريق ميمونة فقط . ووقع فى رواية الاسماعيل عن جمفر الفربایی عن على بن الدینی شيخ 
البخارى فيه قال سفيان :5 نمعناه من الزهری بمیده ويبدئه . قله ( هبد الله ) هو ابن السارك » ويولس هو ابن 
یدید ۰ قوله ( عن الزهری عن الدابة ) أى فى حم الداة ( توت ف الزیت والسمن الح ) ظاهر فى أن الرهری کان 
ق هذا الحم لا یفرق بين السمن وغيره ولا بين الجامد منه والذائب : لآنة ذکر ذلك فى السؤال ثم استدل یامد بت 
فى السمن » فاما غير السمن ذا حاقه به ا القياسن عليه واضح » وأما عدم الفرق بين الذائب وا جامد فثانة م يذكر 
فى اللفظ الذى استدل به » وهذا يقدح فى حة من زاد فى هذا الهديث عن الرهری النفرقة بين الجامد والذائب كا 
ذكر قبل عن إتحق » وهو مشبور من رواية معمر عن الزهرى اخرچه أبو داود والنسای وغيرعما وصححه أبن 
حبان وغيده . على أنه اختلف من معمر فيه ۰ فأخرجه أبن أن شيبة عن عبد الأعلى عن معمر إغير تفصيل » نسم 
وفع عند ای من رواية ابن القاسم عز. مالك وصدف السمن فى المدیت يأنه جامد » و تقدم الثنبيه عليه فى الطبارة 
وكذا وقع عند أحد من رواية الأوزاعى عن الوسری » وكذا عند البق من رواة حجاج بن منهال عن این 
عيينة , وكدذا أخرجه أبو دارد الطيألمى فى مسنده عن سيان و تام التنبيه على الزبادة ای وفعت فى رو أية سق 
أبن راهوبه عن سفیان وانه تفرد بالتفصيل عن سفیدان دون حفاظ أصعابه مثل أحد وایدی ومسدد وغيدم » 
ووقع التفصيل فيه أيضا فى رواية عبد الجبار بن عبر عن الزهرى عن سالم عن أبيه » وقد تقدم أن الصواب فى 
هذا الاسناد انه موقوف » وهذا الثى بنفصل 4 السك فيا بظبر لى بأن التقييد عن الوهرئ عن سال هن أبيه من 
قوله ؛ والاطلاق من روایته مرفوعا » لا لوكان عنده م‌فوط ما سوی فى فتواه بين ال جامد وغير )امد » و لیس 
' الزهرى من يقال فى حقه لمله نسی الطريق المفصلة المرفوعة لاله كان أحفظ اتناس فى عصره لاء ذلك عنه فى ظاية 
مد . وه ( عن حديث عبيد الله بن عبد الله ) يعنى بسنده لكن لم بظبر لنا هل فيه میمونة أو لا؟ وقد أخرجة 
الاسماعيلى من طريق میم بن حماد عن أبن المبارك فقال فيه د عن عبيد الله بن عبد الله من النى بی » فذكره مرسلا 
وأغرب أبو نع فى « الستخرج » فسافه من طريق الفربرى عن البغارى عن عبدان موضولا يذكر ابن میامن 
ومیمو تة بالمرفوع دون الموقوف وتال د أخرجه البخارى عن عبدان » وذكر فيه كلاما , واستدل ذا الحديث 
لاحدی الروايتين عن أحد أن المائع إذا حلت فيه التجاسة لا نجس إلا بالتغير » وهو اختیار البخارى وقول 
إن نافع من المالكة وحكى عن مالك » وقد أخرج أحبد عن اتماعيل بن علية هن عمارة بن أب حفصة عن مكرمة 
د ان ابن عباس سمل عن فأرة عاتت فى سن قال : تؤخذ الفارة وما حر لها . فقلت إن أثرها كان فى السمن كله ؛ قال 
ماکان وهی حية ول ها مانت حيث وجدت » ورجاله رجال الصحيح . وأخرجه آحد من وجه آخر وقال-فيه هن 
جر فيه زیت وفع فيه چرذ وفیه « أليس جال ق ار کله ؟ قال : انما جال وفيه الروح » ثم استقر حيث مات » 
و فرق اججهور بين الماح وال جامد عملا بالتفصيل القدم ذکره » وقد تمك ابن الغربى بقوله « وما حوغا » على أله 
كان جامد! ء قال : لانه لو کان مائما لم يكن له حول ٠‏ لانه لو نقل من أى جانب ميما قل لخلفه غیره فى المال 
فيصير ما حوطا فیحتاج الى إاقائه كله كنذا قال » واما ذکر السمن والفأرة فلا عمل مفيومبما » وجد أبن حرم 
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على عادته تحص التفرفة بالدأرة ٠‏ فلو رقم غيل جنس الفأر من الدواب فی ماع لم بنجس الا ب أتغيد ٠‏ وضابط 
الماع عند امور أن نراد بسرغة آذا أخذ منه شىء . واستدل بقوله , فانت » هل أن تأثيرها فى الماع [تما يكون 
وبا فيه فاو وقمت فيه وخرجت بلا موت لم يضره »ون بقع 3, رواية مالك التقييد بالوت ؛ فيارم من لا يقول 
بحمل المطلق على المقيد أن قول بالتأثير ولو خرجت وهی ف الحياة , وقد الثرمه ابن حرم تغالف ابمپود أيضا . 
قوله ( ألقوها دما حرشا ) لم ررد فى طريق جميحة تحديد ما بلق » اکن أخرج أبن أب شيبة من مرسل عطاء بن 
يسار أنه يكون فد ر سکف وسنده جيد أولا [رساله ۰ وقد وقع عند الدارقطنى من رواية عى القطان من مالك 
فى هذا الحديث و فاص أن يقور ما حوها فیری به » وهذا أظهر فى کونه جامدا من قوله « وما حوفا» فيقوى مأ 
مك بده ابن العر بى » و أما ما آخرجه #طيراى عن أبى الدرداه مرفوطا من التقييد فى المأخوذ منه ثلاث غرقات 
بالكفين فسنده ضعيف , ولو لبت لكان ظاهرا ی نائ . وأستتدل بقوله فى آلروابة المفصلة « ران كن ماما فلا 
تقر بوه » على أنه لا جوز الانتفاع به فى شىء ۰ فبحتاج من أجاز الانتفاع به فى غير الا كل كالشافعية وأجاز رمه 
كالحنفية الى الجواب ‏ أعنى الحديث - قانجم احتجوا به فى اتفرقة بين الجامد والمائع ٠‏ وقد احتج يعضوم ما وقع 
فى رواية عبد الجبار بز, حمر عند الیو في حديث آبر عمر و أن كان آلسمن ماما انتفموا به ولا تا كلوه 4 وفنده 
ف دوابة أبن جرج مثله » وقد تقدم أن الصحييم رقنه . وعادہ من طريق الثورى عن أيوب عن لاقع عن أبن عبر 
فى فأرة وقصت فى زیت تال ه استصيحوا به وادهنوا به أدمك . وهذا السند على شرط الشيخين الا أنه موقوف » 
واسندل به على أن الفأرة طاهرة امن » وأغرب أبن العربى کی عن الشادعى وأبى حنيفة أتها نة . وله فى ر و ابه 
مالك رسئل رسول اقه يه ) هو دذلك فى أ كار الربرايات باجام السائل ٠‏ ووقع فى روابة الأوزاعى من آحد 
تعبين من سأل » ولفظه عن ميءونة ٠‏ انها استفنت دسول الله ب عن فأرة » الحديك ٠‏ ومثكه فى دواية حی 
القطان عن مالك عند الدارقطنی بلفظ « عن ابن عباس أن ميمونة استفتت » را أعلم 
۵ - بإصسيسست ان را فى الورة 

001 - وش عبيد لله بن مومى عن حنظة عن سا « عن ابن عر أنه کرد أن تن الصورة” . 
وقال ابن هر : ہی ال و أن اضرب » 

تمه قتيية” فال حد ثنا المنقز عن حنفللة وقال و نضرّب الصورة » 

۲ - شا أبو او ليد حد كنا شمة" مر عشام بن زیڈ عن انس قال «دخلت على اي ولك بأخ 
ل عله" وهو فى رص بد 4 فرأيقة” یسم شا »یچ قال : فى آذائما » 

قوله ( باب الم ) بفتحتين ( الوسم ) بفتح أوله وسكون المبملة » وف بعض النسخ بالعجمة فقيل هو معنو 
ألذى بالمهملة وقبل بالمهملة فى الوجه وبالمعجمة فى ساثر الجسد , فعلى مذ! لصو اب هنا بالمهملة وله فى الصورق. 
والمراد بالوسم آن بعل انثى. بشی" يوئر فيه تأثير | بلغا . وأصله أن مل فى اليهبمة علامة ها من جيرها .تقوله 
( هن حنظلة ) هو ابن أبى سفيان اجحی » وسال مو ابن عرد الله بن عبر ۰ وله ( أن تعل ) ينم أوله أى تعمل فيا 
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علامة . قِوله ( الصودة ) فى دواية الكفمييني ف الموضمين د الصور ۰ بفتح الواو بلا ماء جمع صورة وافراد 
بالصورة الوجه . قوله (وقال این عر : نمی النى به أن نضرب ) هو موصول بالسند المذكور » بدأ بالوقوف 
ون بالمرفرع مستدلا به على ما ذ كر من الكراهة ء 9نه إذا ثبت انى عن الضرب كان منع الوسم أولى » وحتمل 
أن یکون أشار الى ما آخرچه مسل من حسديث جابر ه نهی دسول اہ يم عن الضرب فى الوجه وعن الوسم فی 
الوجه » ونی لفظ له د س هليه النى يولخ يمار قد وسم فى دجره فقال : لعن اقه من وسمه » . قوّهتابمه قتيبة تال 
حدثنا المنقرى ) بفتم المبملة رالقاف بونهما نون ساكنة ویصد القاف زاى » منزب الى العنقر وهو نبت طيب 
ریخ » ويقال هر المرز تجوش بفتح آلیم وسكون الراء ثم فتح ألزاى وسكوى ون بعدها جب مضمومة وآخره 
معجمة » وهذا تفسير شىء بمثله فى الفا , والرزجوش هو الشماد أو الشسذاب » وقيل العنفز الريحان » وقيل 
القصب الفض » وامم العنقرى عمرو بن عمد الكوق وثقه أحمد والنساق وغيرها . وقال أبن حبان فى الثقات كأن 
بيع العنفر . وهذه المتابمة اک الوصل عند ان الملاح لان قتبية من شيوخ اليضارى » ونما ذكرها لريادة 
انحذوف فى رواية عبيد الله بن مومى حرث قال « أن تضرب » فان الضمير فى ررايته الصودة لكوتها ذكرت أولا 
وأفصح المنقرى فى روايته يذلك ۰ وقره عن حنظة يريد بالسند الذکود وهو عن سام عن أيه » وقد أخرج 
الاسماعيل الحديث من طريق بشر بن ااسری ودد بن عدى فرقيما كلاهما من حنظلة بال ند الم کور والفظ 
اللذكور » لكن لفظ رواية بشر بن السرى « عن الصورة تضرب » وأخرجه من طريق وكيع عن حنظلة بافظ 
« أن تضرب و جوه الهائم » ومن وجه آخر عنه د أن تضرب الصودة » یی الوجه » وأخرجه أيضا من طريق 
جمد بن بكر يدنى البرساى وإعصق بن سایمان الرازى کلاهما عن حنظة قال « ممت » سالا يسأل عن العم فى الصورة 
فال : كان این عم يكره أن تمل الصورة , و بلذنا أن الذي بم نمی أن تضرب الصورة» يعنى بالصورة الوجه . قال 
الاسماصيل اند منه على اضطراب فيه ضرب الصورة ؛ و أما الم ته من قول أبن عبر وكان العنی فيه الكل » 
قلت وهذه الرواية الأشيرة هی الط بقة الفظ الترججة » وعطفه الومم عاءها إما ملف تفسيرى و إمأ من عطف الاعم 
على الاخص . وأثار الاسماعيل بالاضطراب الى الرواية الاخيرة حيث قال فيا و بلغنا» فان الظامر أنه من 
قول سالم فيكون مسلا بخلاف الروايات الاخرى أنبا ظامرة الاتصال لكن اجنیاع العدد الكثير أولى من تقصير 
من قصر به والحك لهم . ومثل هذا لاپسمی اضطرابا فى الاصطلاح لآن شرط الاضطراب أن يتعذر الترجيم بعد 
تعذير المع وليس الام هنا كذلك . وجاء فى ذكر الوسم فى الوجه صرحا حديث جابر قال د مى البی بی عبار قد 
وم ر قال اس الاين فيل هذا لأس اس ارچ ولا درب ارب مرچ مد ردان رس 
والرمذی . وهو شاهد چید لحديث ان عر . وتقدم البحث فى ضرب وجه الادی في كتاب الیباد فى الكلام على 
حدیث أبى هريرة » وتقدم قبل أبواب الهى عن صر الهيمة ومن الثلة ٠‏ قول ( عن هشام بن ذيد) أى ابن آنس 
ابن مالك . قوله ( عن آلس ) هو جده . قوله ( بأخ لى محضکه ) هو آخوه من أمه وهو عبد الله بن أبى طلحة » 
وسبأنى مطولا فى اقباس من وجه آخر . یله ( فى ميد ) بكسر الیم وسكون الراء وفتح الموحدة بمسدها مبملة 
مكان الابل وكآن الفنم أدخلى فيه مع الإبل . قوله ( ودر يسم شأة ) فى روابة الكثميينى « شاء » باهز وهو 
جمع شاة مثل شیاه ؛ وسيأنى فى الرواية ات فى اللباس بلفظ « وهو يسم اظبر اذى قدم عليه » وفيه مأيدل على أن 


WY‏ ۲ - کتاب لادبا واامید 


ذلك بعد رجوعيم من غروة الفتح وحنين ۰ والمراد بالظير الابل » وكأنكان يسم الابل والضنم فصادف اول 
دخول أنس وهو بم شاة » ورآه يسم غه ذلك » وقد تقدم ف العقيقة بیان ثىء من هذا . قوله (حسبته ) القائل 
شعية » والضمير هدام بن زيد وفع مبينا فى رواية مسل . قوله ( فى آذانها ) هذا عل الترجمة وهو المدول عن الوم 
فى الوجه الى الوسم فى الاقن » فيستفاد منه أن الآذن ليست من الوجه » وفيه حجة لجمبود فى جواز وسم الام 
بالى »> وعالف فيه الحئفية مسکاً بمموم أأنبى عن التمذيب پالثار » ومنهم من أدعى بنسخ ومم الهام وجعله 
ابمپور مخصوصا من عموم الهى . واقه أعل 

۳ = ليست إذا أصاب قوم ما .فذح بعضّهم خن أو بل" بنر أمي ایا »| توركل 

اديث رافم عن الدئ ی . وقال طاؤس” وعکر مه فى ذبيحة سارق « اطر ود » 

۳ - شا مسد دا أو الأخوص حل دأ سعهل” ی مسروق عن آماية بن رقاعة عن أيه 
« عن جد رافع بن دی قال : فلت فن و :نا نی در د) ویس معنا مدای »تال : ما بر ام 
وذ كر اسم لله سکاو » مالم يکن" سن ولا ظفر » وسأحدنم عن ذلك : أما لسن فظم؛ وأما الطفر” فدای 
الحبّشة . وتقدم سرعان الاس فأصایوا من نام وانبی كي فى آخر لاس » قَتصيوا قدوراً ‏ فص بها 
فا کنقتا » تبنم وعد ل" یر بسر_شياء . ثم ند منها بر" من أوائل القوم » ول سكن معهم غيل » 
فرماه رج بسهم َيه ال » فقا : إن هذه البهائم أوابد كأوابد اوخش ٠‏ فافمل مها هذا فاناوا یثل هذا » 

قوله ( باب اذا أصاب قوم غنيمة ) بفتح أوله ورن عظيمة . قول ( فذح بمضیم خا أو إبلا ہیر آم أصمابة 
لم قؤكل لحديث رافح ) هذا مصير من آلیعاری الى أن سیب منح ال كل من الف النى طيحت فى القصة نی ذکرما 
دافع بن خدج كو نما لم تقسم , وقد تقدم الببحث فى ذلك فى « باب التسمية على الابيحة » وقول فيه « وسأحدئک 
عن ذلك » جزم النووى بأنه من جلة الرفوح ودو من كلام النى بي : وهو الظاهر من السياق » وچزم أب 
الحسن بن القطان فى , کتاب بیان الوم والاجام» باه مدرج من قول رافع بن خديج راوى الخبر » وذكر ماحاصله 
أن أكثر الرواة عن سعبد ومسروق أوردوه على ظاهر الرفع » وأن أبا الاحوص تال فى روایته عنه بعد قول 
ه أو ظفر »: دقل دافم وسأحدثك عن ذلك و نسبت ذلك لرواءة أبى داود ومو يجيب فان أبا داود أخرجه عن 
مسدد و لیس فى شى. من فسخ الستن قوله ء قال رافع » وائما فيه کا عند الصنف هنا يدونها » وشیخ أبى داود فيه 
مسدد هو شيخ البخارى فيه هنا . وقد أورده البغارى فى باب الذی بعد هذا بلفظ « غير السن والظفر فان السن 
عم الح ۾ وهو ظاهر جدا فى أن ايع رفوع . قوله 0 وقال طاوس وعكرءة فى ذبيحة السارق : اطرحوه ( 
, وصله عبد الرزاق من حد بهما بلفظ « انبما سثلا عن ذلك فكرهاها ونبيا عنبأء وتقدم بیان الحكم فى ذلك 


فى ذبيحة المرأة . ثم ذكر ااصنف حد يك راقع بن خديج وقد تقدم شرحه مستوق قبل 


۷ - پاسیب إذا ند بير لقوم 4 فرداه بسضهم هم فقت » اراد" إصلاحهم » فپ جار 


الحويت ۰۵44 y۳‏ 
لبر راقم عن الب 5 


4 - چات ذ بن لام آخبرنا هر بن عبيد الطنافبی* عن سعيلر بن مسروق هن ابا بن 
رفاعة عن ذاه رافم بن خد ب رفی ال" عنه قال كنا مم النبى يلخ فى سر » فند" بعر" من الإبل » قال فرماه 
رجل بسهم لبه قال ثم قال : إن لها أوابد ڪڪارابد الوحش ۽ فا كليم ما فاصتموا به عکذا . قال فلت” 
پارسول" اه : 1۱ نسکون فى الغازی والاسفار »رید أن نذیح فلا بسکون مذى . قل : آرن و ارت و 
پر - الهم وذ كرا سم الله فكل » غير لسن والفر ؛ فان السن عظم » وال مى البشة » 


قوله ) 0 لقوم قرماه بعضهم بسهم فقتله فأراد [صلاحبم فبو چائز ( 1 رواة اسکشمیی 
بإصلاحه, ولكريمة و صلاحه » غير أاف بالافراد أى البعير وي المع القوم . ثم ذكر الصنف حديت راقع بن 


خدج » وقد نقدم التنبيه عليه فى الذى قبله » ومضی فى و باب ذبيحة اأر وس و و ا 
ق هذه الرواية وما أتجر ام أو تبر» شك من الراوئ والصواب و آنبن » يلمر » وقد آلزمه الاسماءلى الثناقض فى 
هذه الترجمة والتى قبلپا ٠‏ وأشار الى عدم الفرق بين الصورنین » والجامع أن كلا منهما متعد بالتذكية . وأجيب 
بان الذين ذحوا فى القصة الأول ذعوا ما لم يقسم ليختصوا به فعوفبوا حرمانه اذ ذاك حنی يقسم » والذی دی 
البعير آراد [بقاء منفعته لاک فافتر5.. وقال ابن المنير: نبه ذه الترجمة على أن ذبح غير الاك اذا کان بطرریق 
النعدى کا ی القصة الآولى فاسد . وأن ذب غير المالك ادا كان بطر بق الاصلاح الاك هية أن تفوت عليه المنفعة 
لیس بقاسد 

۳۸ - پاسیت | کل ار ؛ نو تمالی ( با أيها الذين آمنوا كلوا من طیبات ما رتم ک واشكروا 
6 إن کتم باه تمیدون . ما حرم عایکر لا والدم ولام ازير وما ول به لغير أل » فن اضطر غير 
باغ ولا عاد فلع عليه € وال فن اضر فى مختصة غير مُتجانف لإثم م وقوه ( فكلوا ما ذ كر اسم 
الله عليه إن كنقم بأو مین . ومالكم أن لا كلوا ما ذ کر اسم الله عليه وقد فصل لک محر لیر إلا 
ما اضطردم له »نکن تبهوم بغير ع بان ربك هو أعلم بالستدرن € وقواء جل ول 
اقل لا أجد" فيا وحی" محر ما على ما و 7 إلا أن یکون" ية أو دما مسفوحا او لے مخز ناك 


إل رما على طاعم ین » إلا أن يكوت مبنة أو د 

دجس ارتا ی نهر الله به » فن اضر غير باغ ولا عاد فان" ربك غفور رحيم) وال( فکلوا ما رزقنک 

الله حلالا طيباء واشكروا نسة الله نکنتم "دون . لها حرام عايك الينة وام ونم انز یر وما هل 
شير الله به » فن اضطر غير بخ ولا ماد نان" الله فور رَحهم © 

قله ( باب اذا أكل المشطن ) أى من المبئة , وكأنة شاد ال اغلاف فى ذلك ومو فى موضمين : أحدها 

م س ۰ ج ۵ د دم قاری 


VE‏ ۲ - کتاب الذباع واآصید 
فى الحالة اانى يصح الوصف با لاضطرار فہا لبواح ال کل , واثانی في مقدار ما يؤكل . قأما الاول فہو أن یصل به 
الجوع الى حد الحلاك أو الى مض بفضى اليه , هذا قول انمبود ۰ رعن بعض المالسكية تحدید ذلك بثلاثة یا » 
قال ان أبى جرة : الحكة فى ذلك أن فى الميتة سمية شديدة الو أكلها ابنداء لأمنكته » فشرع له أن مرح ليصير فى 
يدنه بالجوع سمية أشب من ممية الميئة فاذا أ كل منها حينئف 7'بتضرر اه » وهذ! ان ثبی حسن بالغ فى غاية الحسن » 
وأما الثافى فذ كره ثى تسیر قرله لمال ( متجا نف لإثم ج , قد فسره قتادة المتعدى وهو تفسير عم » و تال غيره 
الإثم ان يأ كل فوق سد الرهق » وقيل فوق العادة وهو الراجح لاطلاق ال . ثم عمل جواز الشبع أن لابتوفع غير 
الميثة عن قرب ۰ فان توقع امتنع إن قوی على الجوع إلا أن بجده , وذكر إمام امین أن المراد بالشیع ما ينتقي 
الجوع لا الامتلاء حتى لا بی لطعام آخر مناغ فان ذلك حرام . و استشكل ما في حدیت جار فى قصة المنير حيث 
قال أبو عبيدة « وقد اضطرتم فكلرا » قال فأكانا حى سنا » وقد تقدم البحث فيه مبسرطا . قوله ( لقوله تعالى : 
پا آها الذین آمنوا کلوا من طبيات ما روقناک ۔ الى قرله -فلا إثم عليه ) كذا لال ذر » وساق فى رواية كرعة ما 
حنف : وفوكه لإ غير ياغ ) ای فى كل الميئة » وجل الجهور من الفی المصیان فنموا الدامى يفره أن يأ كل 
الميئة وقلوا : طربقه أن ,توب ثم با کل » وجرزه بععنهم. مطلقا . قوله ( ول فن اضعار فى غمة ) أى مجاعة 
( غيد متجانف ) أى مائل قوله ( رقرله + فكلوا ما ذکر ۱ سم اه عليه ان كلتم پآبته مزمنن ) زاد ق رواية 
کرب یی بسما ال قو ( ما اضطررتم الب ) وف نس ,الى بالمعتدين » ويه آظبر مناسية ذ کر ذلك هنا . 
واطلاق الاضطرار مدا مسك به من أجاز أكل الينة للماصى وحل المهور ااطلق عل المقيد فى الأبدين الآخير تين . 
قله ( رفوه جل رعلا : قل لا أجد فا آرحی الى محرما ) ساق فى رواية كريمة الى آخر الآية رهی قرله ( غفور 
دحم ) وبذلك بظير ابضا وجه الناسبة وهو قرله( فز : أضطر ) . وله ( .قال ابن عباس : مبراظا ) أى قر 0 
ابن عباس المسفوح بالهر آق ؛ وهو موصول عند لطبرای من طريق على بن إلى طلحة هن . وله ( وقول : : فكلوا 
ما ررق الله حلالا طيبا ) کنا بت هنا سک رة والاصیلی وسقط للباقين » وساق فى سخة الصغای الى قوي 
( خندير ) ثم قال إلى قوله (رفان الله غفور رحم) تال الكرماى وغيره : عقه البخارى عذه للنرجمة ولم يذكر فما 
حديثا أشارة الى أن الذی ورد فبا ليس فيه ثی. ٠‏ على شر طه کی ما ساق فيبا من الا بات » و حتمل أن يكون 
بيض قانضم بعض ذلك الى بعض ند تبيرض الكلتاب . قل : والثاتى أوجه » واللائق بهذا لباب على شرطه حديث 
جابر فى قمة العثير » فلمله قصد أن يذكر له طريقا أخرى 

( عاعه ) : اشتمل کاب ر اارفوعة على ثلائة ومين حدیثا » المعلق متها أحد 


وعشرون حديئا و الیشیة مو المك ر مسا له را ۾ جد ا ۾ الا اه أربية د د 
وعشرون حديا وا لبقية موصو3 : !لمكرر منها فيه وفیا عى نسعة وديعون جديا » والخالص آربية عثر حد ينا 


وافقه ملم على تخر يجبا سوی حديث ابن عمس فى هی عن أن آصبر البهيمة » وحديث ابن عباس فيه » وحديثك 
عبد الله بن ذيد فى انى عن المثلة ؛ وحدیت ابن عباس امک بن مرو فى الم الآهلية ؛ وحدیه أبن هر فى 
النهى عن ضرب الصورة . وفيه من الآثار عن الصحابة فن بمدم أربقة وأرهمون أثر! ؛ واقه سبحانه و لمال أعلل 
تم الجرء الناسع 
ويليه إن شاء الله الجرء الماشر وأوله ( کتاب الاضاحى ) والحد لله أولا وآثيرا 


We 


شرس 


الجزء التاسع من فح البارى 


٦٦ (‏ ۔ کتاب فضائل القرآن € 


2 


س چ چ“ جر © کے که چ هه 


اح سے جح 
جه اع = 


وقم ۹۷4 س ۷ہ 


كيف لزل الوحی ؟ و أول ما نول 

نل القرآن بلسان قر يش والعرب 

جع أقرآن 

كنب تي ب 

أنزل القرآن على سبعة أحرف 

تأليف الترآن 

کان جبر يل يعر ض افرآن على النى ب 
القراء من أصماب الى با 

فصل ذاتحة الكتاب 

فضل سورة البقرة 

فضل سورة الكيف 

فضل سورة الفتح 

فضل قل هو الله أحد 

فضل العوذات 

ترول السكينة و اللائک علد قراءة القرآن 
من قال لم يترك ی الا ما بين ألدفتين 
فضل القرآن على سائر الكلام 
الوصاة بكتاب الله عر وجل 

من | يلخن بالقرآن 

اختباط عماحب القرآن 

خر من لمل القرآن وعله. 


0 


فة الاب 

وپ ۲۲ القراءة عن ظبر القلب 

۹پ ۲۳ استذكار الترآن و نماهده 

e ۳‏ اقراهءة على الدابة 

۳ ۲۰ لملم الصییان القرآن 

كم 3 سان القرآن :وهل يقول نیت آلة کا 
ركذا؟ 

۷ ۲۷ من( باسأ ان يقول سودة البقرة وسور 
كذاوكذا 

هم ۲۸ الترتيلف القراءة 

.و وم مد اقراءة 

۽ هبس الترجي 

۴ ۳۱ حسن الصوت بالقراءة 

جه ۴۲ من أحب أن يسمع القرآن من غيره 

4 ۲۳ ول القری" قاری" : حبك 

4 »۲ فى يقرأ القرآن ؟ 

٩۸‏ ۳۵ ابکاء عند قراءة الفرآن 

۹ ۳۰ لثم من رایا بقراءة القرآن , او تاکل به 
آر ظر ه 

۹ بيس اقرهو! القرآن ١ا‏ اتتلفت عليه قاو بسک 

( ۷ -كتاب النكاح ) 

رقم 037 ۵۷۰۰ 

4 ۱ الرغیب فی انسکاح 

.1 ۲ عن استطاع مش الام يتوج 


صفحة لبلب 
۳۵1۲ 
٩ ۲۳‏ 
۶۵ ° 
1 1 
1١15‏ ۷ 
۷ م 
۰ 1 
۱ ۱۰ 
٩: ۳‏ 
۸ يمل 
٩۲ ۶‏ 
iF ۹‏ 
دا فل 
۵۰۵۲ يل 
كا N‏ 
W ۷‏ 
۸ 1۸ 
۹ ۱۹ 
۹ ۲۰ 
16 لف 
۰ ۵ ۲۲ 
۳۴ ۲۳ 
۳ ۲6 
۷ ۵ ۲۵ 
٩۹‏ ۲۱ 
۰ ۲۷ 


من لم إستطم منک الباءة فليصم 
كي رة النساه 
من هاجر أو عمل يرا اتزويج امرأة ؛ 
فله ما وی 
كزوج ااصیر الذی مهه ااقرآن وا الاسلام 
فول الرجل لآخيه اأظر أى زوجت ده 
ستى ئرل دعا 
م 7 من التبتل والخصاء 
تكاح الأبكار 
تروع ایبات 
زج الصذار من المكبار 
إلى من ينسكح وأى الناء خير 


ااذ السرارى ؛ ومن اعتق جاريته ثم 


روخ حار 

الأكفاء فى الدين 

الأكفاء فى الال وروج ااقل الثية 
ما تق من شوم الرأة 

الرة تحت العبد 

لا دوج أكثر من اربع 

( وأمباتم الاق ارصعنک ) 
من تال لا رضاع بعد حمو لين 

شهادة المرضمة 

ما يحل من النساء وما ګرم 
وربائبع للاف فى حجودم 

وأن تممعوا بين الأأخندين إلا ما قد سلف 
لا سكع المرأة مل عنتها 


صلمة الاب 
۴۲۴ ۰ ۲۸ 
۲٩ ۶‏ 
۵ ۳۰ 
1 . ۳۱ 
قن ۳۲ 
فا ۳۳ 
WA‏ ۳ 
۰ ۳۵ 
۴ جم 
1۸۸ ۳۷ 
A4‏ ۳۸ 
4 ۳۹ 
۰ ۵ 4۰ 
۱ !4 
۶ ۰ 4۲ 
۷ 4۳ 
۸ 44 
۸ ۰ © 
۱ 41 
۱ ¥ 
{A ۰ ۲‏ 
4٩ Yo‏ 
۵ ۵۰ 
كاظم ۵۱ 
۷ ۵۲ 
4 بام 


ری 
الشمار 
هل للمرأة أن تهب لفسا لاحد ؟ 
تكاس انرم 


ی رسول الله 2 عن كا ااتعة آخر 
عرض المرأة اسما عل الرجل الصاح 
عرض الانسان ابنته أو آخته على 12 


النظر إلى ال_أة قبل الترويج 

من وال لا کح إلا ۳ 

إذاكان الولی هو الخاطب 

۱ أسكاح الرجل ولده امفار 

نوج أ ابنئه من الامام 

السلطان ر 

ل یشکم ال بكر وايب لار راما 

0 زوج ابنته 0 ها شکاحه 
عم دود 

زوج اليقيمة 

إذا قال الخاطب للولى زوچنی فلایة 

لا مخطب عل خطبة أخيه 

تسیر حر لك الخطبة 

الخطية 

ضرب الدف ف السكاح والولية 

وآنوا النساء صدتاتهن نحلة 

اانده یج عل القرآن وبغير صداق 

المور بالعر وض و خامم من حدید 


الشروط فى الشکاح 
الشروط الى لا نحل فى النكاح 


صفجة اباب 
ot ۷۱‏ 
۰۹٩‏ مه 
¥ لك 
oV ۲‏ 
۴ ۵۸ 
o 4‏ 
٩۹۰ 6‏ 
6 لله 
۰۵۶ 1۲ 
YF ۵‏ 
لطا 1 
e ۰ ۸‏ 
٩۱ ۸‏ 
۹ ب؟ 
IA ۹‏ 
۷ 1۹ 
۸ ۷۰ 
۰ ۷۱ 
Yr ۵ 4‏ 
۰0۵ ۷ 
Î‏ ۰ ۷ 
۸ ۵ ۷۵۰ 
۹ ۲۱ 
Yo}‏ بو 
۵ ۷۸ 
۳ ¥ 
Yey‏ ۸۰ 
۶4 ۸۱ 


الصفرة لهتدرج 

وابة النى بي ,زيلب 

كيف يدعى اتزوج ؟ 

الدماء للنسوة اللای .دين العروس 
والعروس 

من أحب الیناء قبل الذزو 

من بامىأة وف بلي اسع 

البئاه فى السفر 

البناء با اثهار بغير مركب ولا أيرانه 

الأماط وهحرها ناء 

الندوة اللاق دين المرأة ی دجبا 

الهدية العروس 

استعارة الثياب للعروس وغيرها 

ما يقول الرجل إذا أ أهله 

الولعة حق 

الولهة ولو بشاة 

من أو على يعض سا | کار من بعش 

من أوم بأقل من اة 

حق إجابة الولية والدعوة 

من ترك الدعوة فقد عسى الله ورسوله 

من جاب إلى كراع 

إجابة الداعی ف العرس وغيره 

ذهاب شیاه والسبيان إلى العرس 

هل يرجع اذا رای مشکرا فى الدعوة؟ 

قيام المرأة على الرجال فى المرس و خدمتهم 

انقیع والشراب الذى لا يسكر فى العرس 

المداراة مع اللساء 

الوصاة بالنساء 


نوا اگ وأهليم ار 


سین 


WY 


جسن المعاشرة مع الأهل : حديثك أم 
زیم 

موءظة الرجل ابنته حال زوجها 

صوم المرأة بان زوجبا تطرعا 

اذا بالت المرأة مباجرة فراش زوجبا 

لا تان المرأة فى پیت زوجها لاحد 
إلا پان 

ای عامة من دخيلها الما كين , والنار 
عامة من دخلها النساء 

كفران الممير وهو الروج 

از چله عليك حق 

المرأة راعية فى بيت زرا 

الرجال قوامون فل الشساه 

مجرة ای رم أساءه فى غيد يبوتين 

بكرم من ضرب اللساء 


9 


۷ ال أ زوجيا فى معصمة 
لمرآة زوجيا فى ممصي 
وان امرأة حافت من بعلها نشوزا 


المرل 

القرعة بين النساه إذا أراد سفرا 

المرأة تہب پومبا من زوجبا اضر تا 

العدل بين النساء 

إذا تدج البكر على الب 

إذا تذوج الثيب على البسكر 

من طاف عل نسائه فى فسل واحد 

دخول الرجل على نسائه فى اليوم 

لذا استأذن الرجل. نساده فى أن عرض 
فى بيت بعضین فأذن له 

حب الرجل پیش اه افضل من بعض 

انشع ا م بثل و دما بنبى من افتخار 


e1 
Fee 


غير الذ-۰۱ وو جدهن 
ذب الرجل عن أبنته فى الفيرة والانصاف | ۴١‏ 
بقل الرجال ويكثر النساء 57 
لاعنلون رجل بامرأة إلا ذو رم 37 
ما موز أن تخواارجل نالراذعندالناس | ررم 
دخول آذتشیپین بالنساء على المرأة 


FAV 11۳‏ 
ور نظر الراة إلى ابش و حومءنغه دیبة 
۵ خروج النساء: امن ۳۸۸۱ 
۱۱۹ امتگذان‌الر قزر اقا تروجال الممجد 
ب ماحل من الدخ ول والنظر إلى 8ذا. فى الرضاع 
روا لاتباشر المرأة المرأة نتنمتها ازرجما ۳۹4 
و٠‏ قول الرجل رفن ال عل اانه /۳۴* 
.بو لاپطرق أمله ليلا إذا نالعا 
أن ریم أو بلس رام 144 
۲ طب الولد ۰ 
0 لستحد الاميية ومتشط الشمئة 45 
۳۲ ولا يدن زیت إلا لعراتون 6 بر 
06 3( والذین لم بلعوا الحم من 1۲۰ 
٠‏ قول الرجل لصاحبه هل أعرسم الب 
۳۰ 
1۸ -کتاب € 
N‏ 1۹ 
١‏ ( أ ايا لت هر ۳۲ 
لعدتهن وأحصوا المدة ) 
م إذا طلضی الحائض تعتد يذلك الطلاق /۳۵ 
م من طاق ومل پراجه ارجل ماه جع 


۳4 
e 


با لطلاق 
من آجاز طلاق الثلاث 
من شير لساءه 
إذا تال فارنتك أو سرحتك أر الخلية أو 
البرية أو ما عنى + الطلاق فهو على تيته 
من قال لاس أته أنت عل حرام 
9م رم ما احل الله إك 6 
و توت 
إذا قال لام‌آنه وهو مکره هذه أخى فلا 
شىء عليه 
الطلاق فی الافلاق والکره والسكرات 
راون ن وأمرها والفلط والنسيان 
فى الطلاق والشرك وغيره 
الخلع وكيف ااطلاق فيه 
العقاق وهل يدي بالخلع عند الضر وده 
لا یکون بيع الآمة ملا 
خيار الامة صب العبد 
شفاعة النى ف ذمع . ويرة 
اما الولاء من أعتق 
لإ ولا تنسكحوا المشركات حنی یمن ) 
سكا اح من سل من المشركات رعدمن 
اذا آل المشركة آر التصرائية نمت 
للدین يؤلون من نسائهم تربص ار بمة 
آشهر 
53 الفقرد فى أعله وماله 
الظبار قول اقه تعالى قد مح الله فول 
اتی تمادلك فى روجبا 
الاشارة فى الطلاق والامو ر 
المان وقول الله تعالى راذن ويرت 


فهرم 
ند اباب 
4Y‏ ۳ 
6 ۲۷ 
YA tie‏ 
1 ۰ ۹ 
۲ ۳۰ 
tet‏ ۲۱ 
1 ا لمان 
۷ ۳۳ 
۸ ۳ 
۰ ۳۵ 
۱ ۳۲۹ 
۶4 ۳۷ 
۶۹ ۲۸ 
۳٩ ۹‏ 
۹ 8۰ 
4١ ۷‏ 
A!‏ 4۲ 
A!‏ 4۳ 


۷ 


منیا ياب 


أزراجبم و يكن شم شمداه إلا أنقسمم |۲ 
إذا عر“ض بق الولد AL‏ 
إحلاف اللاعن 444 
بيدا الرجل بالتلاعن 
اللمان » دمن طلق بعد الامان °( 
التلامن فى السجد ۹۱ 
قول النى بيقع آو کت راجا بغر یبن إبووع 
صداق اللاهنة AY‏ 
فول الامام للمتلاعنين إن أحدکا کب ری 
بل کا تاب ؟ | 
التغريق بين التلاعنين “ol‏ 
بلح الولد بالملاعئة 


قول الامام الهم بين 

إذا طلقيا ثلاثا ثم تروجت بعد المدة 
زوجا غيره فل مسا 

لإ وللا يلسن من ا ميض من ۳ 
اناد( 

وارلات الماك آجلین أن يشمن 
حلون 

( رالطقات يتبسن بأنفسين إلا 


قرد. ) 


قصة فاطمة بنت فيس وقول الله تمال 
راتقوا الله ربك لنخر جوهن من بیو تین 


المطافة إذا خثى هلها فى مسکن زوجها ٠‏ 


أن قحم علیا أر تبدى على أهلبا 65 
پواحشه رس 
ولا يحل لمن أن پکشمن ما خاق ات فى ۵۰۸ 


أرحامين : 


4 وبهرلهن أحق بردهن 

هي مراجمة الحائض 

به مد التو عنها زوجبا أربعة أشبر 
وعشرا 

4 ادکسل قحاد ة 

م افسط احادة عند الطبر 

و الس الحادة ثاب المصب 

۰ه راذن یتوفون من ويذرون أرواما 

١ه‏ مر البفی, والنكاح الفاسد 

۲ امبر لبدخول طا 

المئمة الى لم پفرض لما 


ر ۹ - کتاب النفقات 4 
رقم لتيب - ۰۳۷۲ 
فضل النفقة على الأعل 
وجرب النفقة على الآهل والعيال 
حبس نفقة الرجل قوت سنة هل أهله ؛ 
۳ کف نفقات المیال 
J «¢‏ والوالدات يرضعن آولادمن حو لين 
كاملين لمن أراد أن يتم الرضاعة € 


امد به 


او نفقة المرأة إذا غاب هها زوجما »ونفقة 


الولد 
عمل المرأة فى بيت زهجبا 
عادم المرآة 
خدمة الرجل فى أهله 
إذا لم ينفق الرجل فالساء أن تأخذ بن 
عله ما یکذیا رولدها بالعروف 
م = 60 ٩‏ اس اپار 


لے کج چ 


سكمة الاب منعة 
ألم ٠١‏ حفظ اارأة زو جرا فى ذات بده والفقه اوه 
۲ ۱۱ كسوة المرأة بااعروف 4 
۳ ۱۳ مون المرأة ز وجا نی دلده oto‏ 
۳ ۳ نفقة الصر على آمه 04 
٠١ ۶‏ وعل الوارث مثل ذلك 94۷ 
وله l0‏ فول اانی بإ : من رك كلا أو ضیاعا فال ۰1۷ 
واه وه الراضع من المواليات وغيرهن 1۸ 
94۸ 
2 ۰ كتاب الاطعمة 4 00٠‏ 
رق E‏ اليك 
1١ ۷‏ كلوا هن طيوات ما رزفنام ۱ 
e)‏ ۲ النسمية عل الماعام والاكل بالهين ۲ 
۳ م الأآكل ما پليه 
۵ ¢ من تلع حوالى القصعة مع صاحبه إذالم 0 
يعرف منه كر أهية 4 
جه ٠١‏ اتيم ف الا کل وغيره 2 
٩ ٩‏ منأكل حتى شيع 6 
۷۹ پ ليس ول الأعمى حرح ۳۷ 
۰ ۸ الخيز الرفق وال کل على الخوان والسغرة 
: 864۹ 
o1 0‏ 
۳4 ۱۰ ماکان الني ييلع لا با کل حتى يسمى له » 
تور ی 7 
۵ ۱۱ طعام الواجد یکین الاثنين 0 
۹ ۱۲ امن يأكل فى معی راسد ۳ 
۰ ۱۳ الأكل متکثا 
۲ 1 الكواء وقول الله تمالی لجاء بعجل حنيذ ]یوم 
بوه 99 الخزيرة 24 


راب 


فپ س 


الاقط 

الساق و ااشعير 

الس وانتشال الحم 

لعرق العضد 

قلع الحم باللكين 

ما عاب انی 2 طعاما 

التفخ ف الشمیر 

ما کان النى بقع وأصمابه ,أ كلون 

شید 

شأة مسموطة والكتف والجنب 

ماکان السلف يدخرون فى بيرتهم 

وأسفارم من الطعام واللحم وغيره 

امیس 

ال کل فى إناء مفضش 

ذحکر الطعام 

لادم 

الحاوى والصل 

الدباء 

الرجل يكلف اطمام لاخو انه 

من أضاف رجلا إلى طمام وأقبل هو 
عل عله 

المرق 

القديد 

من اول آو قدم إلى صاحبه على المائدة 

الرطب بالقثاء 

قم النى و بين أحابه را 


58 4 
هه هه ص 
سفمة اباب ا لب 

جوم وم ارطب والقی وقول ان تعال (ارمزی وه ۷ إماطة الآذى عن الصى فى العقبقة 

إليك بذم النخلة تسافط مليك رطبا أحوه ۳ افیغ 
جنا 34 كوه 4 اعتيرة 
ا ١‏ کل اجا 0 ۱ 
۰ ۲ کتاب الب والصيد 

4 ي امجوة | : E‏ ( 

۹ 44 القران فى الفر ۱ رقم 6۷۰ 6اه 

باه وی افثاه ۸ ١‏ النسميةعل الصید 

۲ب مک النخل ۳ ۲ صید العراض 

۲ ۷ جم اللو نين أو الظعامين عرة ok‏ + ما آصاب العراض بعرضه 

وينم جه من ادخل الضيفان عشرة عشرة والجلوس | م صيد اقوس 

عل الطعام عشرة عشرة .و و الخذف والبندقة 

مه هه ما یکره من ارم والبقول ۰۸ ٩‏ من اقتتىكبا یس بکاب صيد أو ماشيه 
مه ١‏ ی لہ ب لوالاب 

هب إن ات بد 3 5 ۳ 8 ا 4 الصيد إذا غاب عله بومين أو ثلالة 
ef ow‏ لەق الأصابع ومصها قبل أن تسح 

پالندیل ۱ ۹ إذا وجد مع الصيدكبا آغر 

٩اه‏ سم اائدیل ۲ 1٠١‏ مأباء فى التصيد. 

.مه ٤ه‏ ها پقول إذ! فرغ من طعامه ۳ ۱ الاصيه عل الجبال 

بده مه الكل مع الخادم 6 ۱۲ 3[ أحل سك سيد ابح م 

۲ به اطاعم الشاكر مثل الصائم الضابر ۷۰ ۱۲ کل اراد 

۳ په الرجل یدمی إلى طعام فیقول وهذا»مى |بپ ي آلية امرس واليتة 

E‏ 4 اذا جر المشاء فلا موا عن عفائه ا وك E‏ و كا 
6 وه 2؛ حجر کل کت ۲۷۳ مإ أأسمية على الذبيسة » ومن رك منعمدا 
مده هه 3 فذا طعيثم فنتشردا ¢ ۳۰ ۱ ماذخ هل النصب دالاصنام 

( ۷۱ -کتاب المقيقة © ۳۰ ۱۷ قول انی ی فليذبح على امم اله 
EE‏ ۰ ۱۸ دا آثپسر الدم من القصب والسروة 

پوه ١‏ أسمية المولود غداتیواه لن ل یمق دننیک وال د 


ذبيحة المرأة والامة 

لا بذک بالسن والعظم والظفر 

ذبيحة الاعراب ونحوم 

ذبائم أهل نکتاب وتحومبا من امل 

المرب وف ۸ 

ما ند من البهام فبو عثزلة الوحشن 

النحر و الذيح 

ما يحسكره من الثلة ؛ والمصبررة » 
والمجشة 

لحم اجاج 

وم الیل 

وم ار الانسبة ۱ 

1 


١‏ کل کل ای ناب من سباع 
کل کل ی ناب من اسباع 


هرس 


جلود الميتة 

اميك 

الاد ب 

الب 

إذا وقعت الفأرة فى السمن الجامد 
أو الذائب ۱ 


الوسم والعل فى الدورة 

إذا. أصاب قوم غنيمة فذیم بنضوم هنا 
أو ابلا بغير آم اعام | توكل 

إذا ند بعيد لقسوم فرماه بعضهم 

أكل المضطر 


2 هوم رح 
چی س 


سے 
كه ری 


2 س × و صا و ترس ست سس و2 
لاوما ما اف اجر بن على بن جر المسقلاب 
۵۸۵۲-۷۲ 


راصح و ۹ ۶ م 
طبع م یه سپس رکب الاي 


تا اصلة م ّا يما 
اه 
ید لور از 
تاد بکرت تا لشرِة لاش 
يد ريف ر کر رو ا سم مس 1 
کته دابا ره داماد عَم باه ویوا و رمو 
س هس سرف اسم هه د س of‏ 
دراد داف اڈ ر خط 
1 
ر 1 لمو 


۷ الاجارة 

4۳ الأحكام 

6 أخبار الآحاد 
¥۸ الأدب 

۰س الأذان 

۸ استتابة المرتدین 
6 الاستسقاء 
۳ الاستقراض 
۹- الاستئذان 


6 ۷- الأشربة 

۳ الاضاحی 

۷١‏ الأطعمة 
٩‏ الاعتصام بالستة 
۳ اعتکاف 

9 الا کراه 

1 کے الأنبياء 

۲ - الإيمان 

8 الآيُمان والنذور 
4 بدء الخلق 

١‏ سبدء الوحي 

1 البيوع‎ ٤ 
التراويح‎ ١ 
التعبير‎ ١ 

6 تفسير القرآن 
18 تقصير الصلاة 
4 التمنى 

۹ التهجّد 

۷ التوحيد 

۷ - التيمم 


8 جزاء الصید 


١‏ الجمعة 
۳- الجنائز 
٩‏ الجهاد والسیر 
۵ الحج 


(*) وضعنا هذا الفهرس وفق العجم المفهرس لالفاظ احدیث وفیه الاشارة 


8ه الجزية والموادعة. 


فهرس أسهاء كتب صحيح البخاري 


على ترتیب حروف العجم*) 


5 الحدود 

۱- الحرث والمزارعة 
۸ الحوالة 

5 الحيض 

۰- الحيل 

٤٤‏ الخصومات 
لاه الخمس 

۲- الخوف 

۸۰س الدعوات 
۷ الدیات 

۲- الذبائح والصید 
۱ الرقاق 
48 الرهن 

4 ال زکاة 

۷- سجود القرآن 
و اسلّم 

7 السهو 

5 السَيْر 


47 الشرب والمساقاة 
۷- الشركة 
ا 5 الشروط 


۳٩‏ الشفعة 


۲ الشهادات 

۸ الصلاة 

0۳ الصلح 

۰ الصوم 

"لا الصید 

ال الطب 

58 الطلاق 
العتق 

١‏ العقيقة 

؟ -العلم 

5س العمرة 

۱- العمل في الصلاة 
۳ العيدين " 


أرقام الكتب التي يحتوي عليها تسهيلا للقارىء. والله الموفق . 


© الغسل ج 
۲ الفتن (ج ۳( 
6 الفرائض 05 
۷-فرض الخمس ‏ چ6 
7 فضائل الصحابة (ج ۷( 
55 فضائل القران (ج ۹( 
8 فضائل المدينة ج( 
١‏ فضل الصلاة )ج( 
نوی ج۱۱) 
5 الکسوف ۲ 
4 کفارات یمان (ج01) 
9" الكفالة 2 
۷ اللباس ۰ 
٤١‏ اللقطة دج 
٣‏ ليلة القدر و4 | 
۷- المحصر جع 
© اال المرضی 3 
41 المزارعة (ج ۵( 
4 المساقاة ج62 
45 المظالم (ج ) 
4" المغازي (ج ۸-۷ 1 
5 المكاتب ج66 
1 المناقب ج | 
۳ مناقب الأنصار ج0202 
4 - مواقیت الصلاة ۲ 
۳ النذور (ج 11( 
8 النفقات ۵ 
۷-النکاح 2ج“ 
۱ الهبة ج62 
۶ - الوتر ج( 
۱ س الوحي ۹39 
وه_الوصايا (ج (٥‏ 
4 - الوضوء )0 
١‏ الوكالة (ج (f‏ 


إلى رقم الكتاب. والمجلد الذي يحتوي علیه. وقد وضعنا على غلاف كل مجلد 
(يوسف اذرعشلی) 


ع 
# .2 ۳ مود 8 
۱ - اس "سنة الأ ضحية . وفال ابن مر : هی سنة ومعروف 
۳ 8 3 4 ۰ 0 ۳ 
04 — وشا عد ن بشار حد تا و حداثنا 'شعبة عن زبيد الإيامى” عن الشعبى” عن ار اه رضی 
9 ۳ 7 .ا كر هو ا 
الل عنه قال « قال البى بر : إن" اول مانبدأ به فى يومنا هذا أن “نك » ثم" نرجم" فتنحر» من فل قند 
أصاب سنا ومن ذبع قبل فاعا هو تم دمه لأهله ايس من انكر فى شىء . شام أو دة بن رنيار 
- وقد ّبح - فقال: إن عبدى جَدَّعة » قال : اذحهاء وان نجزی عن أحد بدك » 
قال طرف هن عام عن اقبراء « قال الب يلع : من ذبح بعد الصلاق تشک » وأصاب سه لسمین » 
څه 00 0 4 1 
اعون - مش مسد حدثنا اسماعيل” عن ابوب" ءن دعن انس بن مار رضی ا CH‏ قال 
۳ مر 2 7 1 8 ۳ 5 
« قال ام َكل : من بح قبل الصلاة فا دیع" لفیه » وس د بح" بعد الصلاة فقد م "نکه وأصاب 


و 1 
رده اللي > 
کش 


قوله (کتاب الاضاحی ب باب سنة الاخحية ) کذا لا ی ذر والنسق ,و اذیرهما نة الاضاحی , وهو جع أضية 
يضم الحموة وچوز كرا جوز حذف الحدرة فتفتح اناد وامع ضايا . وهی أضماة » وابمع أضى وبه جى نوم 
الاضحى » وهو يذكر ويؤنث » وكأن تسميتها اشتفت من امم الوقت الذى تشرع فيه » وكآنه ترجم بالسنة 
[شارة الى عنالفة من قال بوجويها ء قال ابن حرم : لا يمح عن آحد من الصحاية آنما واجبة » وصح نها غير واجبة 
غن امور »ولا خلاف فى كو نما من شرائع الدين » وهی ند اشافمية واجمپور سنة «ؤكدة على الكفاية » وی وجه 
للشافعية من فروض الكفاية » وعن أبى حنيفة يحب على القیم الموسر ؛ وعن مالك مثله فى رواية لكن ل يقبد 
بالقم ؛وثقل عن الاوزاعى وربيعة والليث مثله ؛ وخالف أبو يوسف من النفية وأشهب من امالكية فرافقا 
الجبور وتال أحد : یکره کیا مع القدرة » وعنه واجبة » وعن سد بن الحسن هی سنة غير توص فى 
توكيا » قال الطحاوى وه تأخذ » و لیس فى الأثار مآ يدل على وجو ما اه . وأقرب ما يتمسك به ألو جعوب سعدیث 
ألى هر برة رفعه د من وچد سمة فلم يضح فلا پقر بن مصلانا » آغرجه ان ماچه و آحد ور جله قات » لکن 
اختلف فى رفعه ووقفه , والموقوف أشبه بالصواب قله الطحاوى وغیره ۰ ومع ذلك فليس صر يما فى الايحاب . 
قله ( قال ابن عر : هی سنة وه‌عروف ) و صسله حاد بن سلة ف مصئفه إسئد جد ألى أبن عر »> ولاترمذدى 
سنا من طريق جبلة بن يم د إن رجلا آل ابن عر عن الاضحية : هی واجية ؟ فقال : ضحى رسول الله 
2 والسلبون بعده » قل الترمذى : العمل على هذا عند أهل اس أن الاضحية ليست بواجبة > وكأ نه بم 


تون سس م 
من کون أبن عم لم بقل فى الجواب نعم آنه لا پقول بالوجوب , فان الفعل الجرد لا يدل على ذلك » وكأنه آشار 
بقوله « والملءون» الى نبا لیسی من الخصائص ٠‏ وكان ابن عمر حريصا غلى اتباع أفمال النى لقع فلذلك لم 
صرح بعدم الوجوب »2 وقد احنج من قال بالوجوب با ورد فى حدديث نف إن سلیم رقعه 2 على أهل كل بيت 
أضحية » آخرچه أحد والارسة إساد قوی + ولا حجة فيه لان الصيغة ليست صرحة فى الوجوب المطلق ٠‏ 
وقد ذكر معبا العثيرة , ولیست بواجبة عنسد من قال بوجوب الاضحية ٠‏ واستدل من قال بعدم الوجوب 
يحديث أبن عباس ۾ کشب عل“ النحر ول یکتب عليكم ٠‏ وهو حدبث ضعيف آخرجه حمر وأو يعلى والطبرای 
والدارقطنى وحسه الاک فذهل » وقد استوعبت طرقه ورجاله فى « الخصائص » من خر أحادیث الرآفعی » 
وسيأق شىء من المباحت فى وجوب الاضحية فى الكلام على حديث البراء فى حديث أبى ردة بن يار بعد أبواب . 
ثم ذكر المصئف حدديث البراء وانس فى اس من ذب قبل الصلاة بالاءادة » وسيأفى شرحيما مستوق بعد أبواب » 
وقوله فى حديث البراء ‏ أن أول ما نيدأ به فى بومنا هذا أن نصلى ثم ترجع فنتحر » وقع فى بمض الروایات « فى 
يونا هذا تصلى » حذف « آن » وعليها شرح الكر ما فقال : هو مثل « قسمع بالمعيدى غير من أن تراه » وهو 
على تنزیل الفعل مثزلة المصدر » و الراد بالسةة هنا فى الحديثين معا اطریقة لا السنة بالاصطلاح ای تقابل الوجوب » 
والطريقة أعم من أن کون للوجوب أو ندب . ذا ٺم بقم دأيل على الوجوب بق الندب وهو وجه [یرادها فى 
هذه الترجمة ٠‏ وقد استدل من قال بالوجوب بوقوع الام فيهما بالاعادة ؛ وأجيب بأن المقصود بيان شرط الاضیة 
المشروعة ؛ فمو أو قال لمن صلى راتبة الضحى مثلا قبل طلوع الشمس : اذا طلعت الشمس فأعد صلاتك ‏ وقوله 
فى حديث البراء د ولیس من السك فى شىء » النسك یطلق و راد به الذبيحة ویستعمل فى وع خاص من الدماء 
المرافة , و بستعمل إممنى امبادة وهو أعم يقال فلان ناسك أى عابد ؛ وقد استعمل فى حديث البراء بالمدنى الثالث 
وبالممى الاول أيضًا ف فوله فى الطريق الاخرى «من نسك قبل ااصلاء فلا نرك له ,ای من ذبح قبل الصلاة فلاذیع 
له أى لا بقع عن الاضحية + وقوله فيه « وتال مطرف » يعنى أبن طریف بااطاء المهملة وزن عظم ؛ وعاص هو 
آلشمی ؛ وقد تقدمت دواية معارف موصولة فى العيدين وتأنى أيضا بعد #انية أيواب ۰ ولع ( اسماعيل ) هو ابن 
علية » وأيوب هو السختيانى » ومحد هو ابن سيين ؛ والاسناد كله بصريون 
۲ - پاس قسمة. الإمام الأضاحى بين الناس 

۷ = مش معاذ بن فا علا شام عن بحى عن بمج هن" عن اقب بن عامر ابو »وال 
دسم ان بل بين أصصابه ضحايا» فصازت لمقية عة » فلت : بارسول الله صارت لى جذعة» قال : 
ضح ما 5 

تولو ( باب قسمة الامام الاضاحى بين الئاس ) آی بنفسه أو باه قوله ( هشام ) هو الدستوای وی هر 
ابن أ کشیر . قله ( عن بعجة ) فى روابة مسل من طريق معاوية بن سلام عن يحمى أخيرق بعجة بن عبد أله » 
وهو بفتح ااوحدة وسكون أإرملة بعدها جسم ؛ واسم جده بدر وهو تابعى معروف ما له ق اليخارى إلا مدا 
الحديث » وقد أذالت رواية سل ما يخثى من تدلیس مي إن أبى كي ٠‏ قله ( عن عقبة ) فى رواية مس المدكورة 


الحديث 684۷ - ۵۵4۸ 0 
أن عقبة بن عام أغيره . قول (نسم ارقم بين أعابة ضحابا ) سيأ بعد أربمة أبواب أن عقبة هو النى 
باشر القسمة » وتقدم فى الشركة « باب وكالة الشريك لاشربك فى الفسمة » وأورده فيه أيضا » وأشار الى أن عقبة 
کان فى تلك الم نصيب باعتبار أنبا كانت من الغنام » وکذا کان للنى بے فيا نصيب » ومع هذا فوكله فى قسمتها 
وقدمت له هتاك وما آعر ؛ وهذا الترجيه أقوى منه » قال ابن المنيد محتمل أن يكون المراد أنة أطلق علي 
ضحايا باعتبار ما يؤول اليه الس » وعتمل أن يكون عيتها الاضحة ثم قسمبا بيهم لبحوز کل واحد نصيبه » 
فیژخذ منه جواز قسمة لحم الاضحية بين الورئة ولا يكون ذلك بیما » وم مسألة حلاف المالكية, قال: وما أرى 
البخارى مع دقة نظره قصد بالترجة إلا هذا »كذا قال ۰ قوله ( فصارت لمقية ) أى ابن عامى ( جذعة) بفتح 
الج والذال المعجمة هو وصف اسن معين من بميمة الا نمام » فن الضأن ما أ كل السنة وهو قول امور » وقيل 
دونبا . ثم اختلف فى تقدیره فقيل ابن ستة أشهر وقيل ثمانية وقيل عشرة ؛ وحک الترمذى عن وكبع أنه ابن ستة 
أشور أو سبمة أشبر . وعن ان الأعرابى أن ابن العابين جذع استة أشبر الى سبعة وابن المرمين يجذع لا نية الى 
عشرة » قال وااضان أسرع إجذاعا من الممر » وأما الجذع م العر فهو ما دخل فى السنة الثا نية ومن البقر ما 
اکل الثالثة ومن الابل ما دمل فى الخامسة » وسياق بیان ااراد ها هنا قريبا وأا كانت من المعز هید 
أربعة أبواب 
۳ - اسي الأضحرة سافر والنساء 
۸ه - وش سداد حداثنا سفيانة عن عبد الرحمن بن القاسم عن أبيه د عن عائشة رضی لله عنها 
أن البی بے دغل عايها وحاضت" بسرف قبل أن تدخل مكة وهی تبك » فقال : ماقشرء آنفست ؟ قالت : نعم 
قال : ان" هذا ام کتبه اه على بنات آدم » فاقضى مايقضى الا غير أن لانطوفی بالبيت . فما کنا نی" 
نیت بلحم بقر » فقلت : ماطذا ؟ قالوا : ضحى رسول اثر عن أزواجه بالبقر» 
قوله (باب الاضحية لاف والاساء) فيه إشارة الى خلاف من قال إن ااسافر لا أضحية عليه ٠‏ وقد تقدم نله 
فى أول الباب » واشارة الى خلاف من قال ان النساء لا أضحية عليهن » ويحتمل أن يشير الى خلاف من منع مس 
مباشرتین التضحية ء فقد جاء عن مالك كراهة مباشرة المرأة الحائئش للتضحية . قوله ( سفيان ) هو این عيينة » 
ول يسمع مسدد من سفيان الثورى . قوله ( عن عبد الرحمن بن القاسم ) فى دواية على بن هید الله عن سفیا 
د سمعت غيل الرجن بن القاسم » وتقدمت فی کنتاب ایض . قله ( بسرف) بنتح اللبملة وک الراء مكان 
معروف خارج مگ . قوله ( أنفستك) ؟ قيده الاصیل وغيره بم النون أى حضت » ووز افتح . وقيل هو ق 
الحيض بالفتح فقط وف النفاس بالفتح والضم ۰ قول ( قالت فلا کنا عنى أنيت بلحم بقر) تقدم فى الج من وجه 
آخر عن عائية أخصر من هذا» وتقدم شرحه مبينا هناك . و قوله , ضحی النى بل عن أزواجه بالبقر » ظاهر فى 
أن ال المذكو ركان على سبیل الأضحية ۰ وساول ان التين تأو يله ليواقق مذهبه فقال : الراد أنه ذحبا وقت 
ذبح الأضحية وهو ضحى يوم انحر »قال : وان حمل على ظاهره فيكون آطوعا لا على اما سنة الاضدية » كذا 


5 ۳ ۔ کتاب الاضاحی 


قال ولا خی بعده » واستدل به اجمبور على أن ضحية الرجل تجرى عله وعن أهل بيه » و حالف فى ذلك المثفية » 
وادص الطحاوى أنه عخصوص أو منسوخ رم بأت لذلك بدليل ؛ قال القرط :لم ينقل أن النى بقل اس کل واحدة 
من نسا» بأضحية مع نكر اد سنى الضحايا ومع مددمن + والمادة تقضى بنقل ذلك لو وفع کا قل غير ذلك من 
الجرئيات › ویژیده ما أخرجه مالك این ماجه والترمذى وععحه من طريق عطاء بن يسار دساات آبا أبوب : 
کف كانت الضحایا على عردد رسول الله پیل ؟ قال : کان الرجل بضحی باأشاة عنه وعن آهل بیته فا کلون 
و يطعمون ؛ حی تناهی الناس کا ری > 


١.‏ رگ 
)€ پا سپس ما بسچی من اللحم وم النحر 


و 


ع 


8 8 0 ١ سك .1 و م‎ a 

= مرش صناقة أخيرنا أئ” عاي عن أيوب عن أبن سير عن أأس بن مالك قال « قال 
انی به يوم الاجر :عن کان يكبل الصلاة فليم * ۰ فقام رجل ففال : بارسول لله ؛ ان هذا بوم بشتهی" 
فيه الحم - وذكر جیرانه - وعندی جع خير من شاف لحم ٠‏ ر صله فى ذلك » فلا آدری جلت الخصة” 
- ا ايد وك حا ع © طف ام لظا دنا مم 
من سواہ ام لا . ثم انسخفا ألبى 852 إلى تبشین فد تحبما» وم آلداس إلى غتيمة فوزگوها » أو كال : 
قح موها » 

قوله ( باب ما يشتهى من اللحم يرم النحر ) أى انبع للمادة بالالئذاذ با کل اللحم يوم العيد » وتال اه تعالى 
١‏ ليذكروا اسم الله فى أيام معلومات على مادذقهم من ببيءة الانعام ) . قوله ( حدئنا صدقة ) هو ابن الفضل » 
وابن علية هو اسماعيل بن ابراه بن مقسم ٠‏ قله (فقام رجل ) هو أبو برد بن نيار ¥ فى حدیث البراء ۰ وله 
( ان هذا وم يشتبى فيه المحم ) فى رواية دواد بن ب هند عن الشعي عند مسل و قال با رسول الله ء ان هذا بوم 
اللحم فيه مكروه » وق لفظ له د مقروم » وهو بس‌کون القاف ‏ قال عياض دويناه فى مس من طريق الفارسى 
و السجزی « مكروه » ومن طرق المذرى و مقروم » وقد صوب بعضيم هذه الرواءة اأثانية وقال معناه يشتهى فيه 
الحم يقال قرمت إلى المحم و ترمته اذا اشتهيته فهو موافق ثرواية آلاخری , أن هذا يوم پشتهی فيه الأحم » قال 
عیاش : ول بض شيو یا صواب الرواية و الحم فيه مکروه ۰ اا الجاء وهو أشتهاء الحم والعی ترك البح 
والاضحية وإبقاء "مه فیه بلا لحم حتی يشتهوه مكرره »قال وقال لى الاستاذ أبو عبد الله بن سلييان معناه ی مالا 
يحزى فى الاضحية ما هو خم اه و بالخ این العربى فقال : الرواية بسكون الماء هنا غلط راما هو الحم بالتحريك » 
يقال لم الرججل بكس الما بلح بفتحها اذا کان یشتهی اه ء وأما الفرطى فى د المقيم » فقال شکلف بمضيم مألا 
يصح رواة ای الحم بالتخريك ولا نی وهو قول الاخر معنى الکروه انه مخااف السنة قال وهو كلام من لم 
بتأمل سياق الحديث فان هذا التأويل لابلا » اذ لا يستقيم أن يقول ان هذا اليوم لح فيه خالف لسنة وأنى 
جلت لأظعم آمل » قال : و أقرب ما يتتكلف لهذه الرواية أن معناه الحم فيه مكروه التأغير ذف لفظ التأخهر ادلالد 
قرله جلت . وقال النووى ذكر الحافظ ابو مومی أن معناه هذا يوم طلب المحم فيه مکروء شاق قال وهو معنی سن 
قلت : بى طلبه من ااناس کالصدیق وال جار » فاختار هوآن لاتاج أهله إلى ذلك فاغنام بما ذيحه عن الطلب . ووقع 


اطدیت 04 - ۵۵۰ ۷ 


TT e a a‏ سس 
فى دواية منضور عن الشعى کا معنى فى العيدينه وعرفت أن الیوم بوم کل وشرب , فاحیبی أن تکون شا اول 
ما ذيع فى بش ؛ و بظير لى أن بهذه الرراية يحصل اجمع بين الروابتين المتقدمتين ‏ و أن وصفه الحم بگونه مشتبی 
وبکونه مكروها لا تافش فيه وان هو باعتبارين : فن حيث ان العادة جرت فيه بالذبائح فالنفس تتشوق له يكون 
مشتهى » ومن حديث توارد اججميع عليه <ى یکثر يضير علولا تأطاقت عليه الكراهة لذلك ء مت وصفه بكو له مشتهى 
أراد ابتدا, حاله «وحیت وصفه پکونه مكروها أراد انتهاءه » ومن ثم استمجل بالذبح لیفوز بتحصیل الصفة الاولى 
عند أهله وجير نه .ووقع فى رواية فراس عن الشعى عند مس و فقال خال :با رسول اله قد سکت عن ان لى » وقد 
استشعل هذا » وظبر لی أن ماده آنه ضحی لاجله لاعی الذی ذکره فى أهله وچیرانه > تلص واده بالذکر لاله 
أخص بذلك ندہ حتی يستفنى ولذه ما عنده عن التشفوف إلى ماعند غیده . قوله ( وذکر جيرانه ) فى رواءة ماص 
عند مسل ون جات فيه نسيكى اطم آمل وجيراتى و مل دادی . قوله فلا آدری أ بلغت الرخصة من سواه آم 
لا) فد وفع فى حديث البراء اختصاصه بذاك کا سيأ بمد أبواب ؛ بای البحث فيه ٠‏ كأن آنسا لم يسمع ذلك ؛ وقد 
ددى أبن عون عن الشعبى -دديث البراء وعن ابن سيرين حدیت أنس فكان اذا حدث حدبت البراء يقف عند قوله 
« وان تجرى عن أحد بعدكه و عدث بقول أنس ولاأدرى أباغت الرخصة غيره ام لا » و لعله استشكل الخضوضية 
بذلك لما جاء من نيوت ذلك لذير أبى بردة کا سياق بیانه فریبا ٠‏ قوله ( ثم انکفاً ) مبموز أى مال يقال كفات 
الاناء إذا أملته » والمراد أنه رجع عن مکان الخطية الى مكان الذبح . قفوي ( وقام الناس ) كذا هنا » وف الرواية 
فيه ٠‏ قوله ( ال غنيمة ) بغين معجمة ونون مصغر ( فتوزعوها أو تال فتجرعوها ) شك من الراوى » والآول. 
بالرای من التوؤيع وهو التفرقة ای تفرقوها » واثای باجم والرای أيضا من الجرع وهر القطع ای اقإسموها 
حصصا ء وليس الراد انهم افنسموها بعد الذيح ناخد كل واحد قطمة من احم وانما اراد أخذ حصة من الم » 
والقطمة تطاق على الوصة من كل شىء » فببذا التقرير يكون العنی واحداً وان كان ظاهره فى الاصل الاخجتلاف ` 
1 ۵ - بإسسيست من قال : الأضحى يوم انسر 

988° — 27 دان سلام حدثنا عبد الوهاب حدكنا آیوب عن تمد عن اخ أبى بكرة عن أبى 
بكرة رض ا عه عن البی بإ قال « إن" از مان قد استندار کپینه يوم خا اله المياوات والأرض . 
الستة اثيا عشر شهرا ¢ مها ری رم : لات متوالیات ذو القئدة وذو الحجقر وارام » ورجب" مر الذى 
بين جمادى و شمبان . مت شمر هذا ؟ قلن ال ورسولة أعل . فسگت حتى نت أنه سوسنیهبنیر انمه » فقال : 
لبس ذا الحجة ؟ قلا بلى . قال : یپ هذا ؟ تاتا : لله ورسول أمر . : فسكت حت تنا أنه سيشيه بفير 
١‏ ر 086 5 2 7 4 000 1 0 1 
١‏ امو قال : الوس برغ ؟ قليا : إلى + قال + فأى يوم هذا ؟ نا الله ورسوه أعل . فسکت حتی غلينا أنه 


۲ 5 3 56 8 0 
سوسمیه پر اه » فقال : أليس يوم الجر ؟ قلا : إلى . قال : فان" رماو وأو د - قال عد : اسه 


۰ 
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قال : و أع راضم عليكم حرام » كرام بو 3 هذاء فى بلد 3 هذا» فى شه رک هذا . وسداقون دبک الک ھن 
امام ألا فلا ترجموا بدي أغلالاً يضعب بمضک رقاب بعض . ألا ليغ الشاهد” الفائب » فلمل يعض من 
له أن بکون آوعی ل من بعض من مم - فكان محم إذا ذک رة قال : صلق البی رک ثم قال : ألا 
هل انت » ألا هل بت ؟» 
قوله ( باب من قال الاضحى بوم الذحر ) قال ابن المثيد أخذه من إضافة اليوم الى النحر حيث قال « اليس يوم 
النحر» واللام لجنس فلا ببق تعر الا ق ذلك اليوم » قال والجواب على مذهب اجماءة أن المراد النحر الكامل و اللام 
تستعمل كثيرا کال کقوله « الشدید الذى علك نفسه عند الغضب » . قات : واختصاص الثدر باليوم الماشر 
قول حميد بن عبد الرحمن وذ بن سيرين وداود الظاهرى › وعن سعيد بن جبير وأبى الشمثاء مثله إلا فى عی جوز 
اة أيام »وکین أن تمس لذلك معدت عبد الله بن عمرو بن العاص رامه و أمرت بيوم الاضحی عرد! جعله 
اله ذه الامةع الحديث صعحه ابن حبان » وقال القرطی : السك باضافة النحر الى اليوم الاول ضعيف مع قوله 
تما لا آي ليذكزوا اسم الله ف ایام مغلومات على , مادذقهم من بويمة الانعام ) وحتمل أن بكوث أزاد آن أيام التحر 
ارب أو الثلاثة اكل واد مئها اسم مخصه » فالاضحی هو اليوم العاشر والذى يليه بوم القر والذی يليه يوم النفر 
الاول والرابع يوم النفر الثاني ء وقال ابن التين : مراده أنه يوم تنحر فيه الاضاحی فى جيم الأقطارء وقيل ماده 
لايح الا فيه خاصة » یی ا تقدم نقله عمن قال به . وزاد مالك : ويذيح أيضا فى يومين بعده . وزاد الشافعى اليرم 
الرابم ؛ قال وقيل يذب عشرة ایام و بمزه تا »دفول الى آخر الشپر وهو عن عر بن عيد المزيز وأف سلمة ابن 
عبد الرحمن و سايهان بن يسار وغیرم : وقال به ان حزم عتصدکا بعدم ورود اص بالتقييد . وأخرج مارواه أبن 
آن شيبة من طاريق ألى ساة بن عيد الرحمن وس لمان بن يسار قالا عن لبیل مثله :ال : وهذا سند ميح الها ء 
لکنه سل ف فرلرم من تج بالمرسل أن شرل به ء قات : وسیای عن أبى أمامة بن سمل فى الباب الذى يليه شیء 
من ذلك » و عثل قول مالك قال الثورى وأبوحنيفة وأحد» و مثل قول الشافمی قال الاو زاعى . قال ابن بطال نيما 
املحاوی : ولم بلعل عن الصحابة غير هذين القوأين ۰ وعن قتادة ستة أيام بمد آلماشر . وحجة الجبور حدبت 
جبير بن معام رفعه « فجاج منى منحر » وق کل ایام ریق ذيح » اخرجه آحمد لکن فى ده انقطاع » 
ووصله الدارئطنى ورجاله ثقات » و اتفقوا على آنا آشرع لیلاکا شرع لارا إلا رواية عن مالك وحن أحد أيضا . 
تم ذکر اتف حديث د د وهو ابن سید ن هن أبن ی بكرة وهو عبد الرحمن وقد تقدم شرحه فى العل »وق 
دباب الخطية أيام می » من كتاب الج شی“ منه , وکذاق لفسير رأة ٠‏ قوله زثلاث متوالیات الى قول ورجب 
مضر ) هذا هو الصواب وهو عدها من سنتين » ومنهم من عدها سئة واحدة فيد! بامحرم لكن الاول البق ببيان 
المتوالية ؛ وشذ من أسقط رجیا وأبدله بشوال زاع! أن بذلك تتوالى الاشبر الحرم وأن ذلك المراد بقوله تعالى 
( فسيحرا فى الارض أربمة أشبر ) حكاه أبن النين ٠‏ قوله ( قال و احدبه ) هو ابن سيرين كأنه كان بدك فى هذه 
اللفظة رقد ثبلت فى روا غيده . وکذا فوله و فكان تمد اذا 3 ره » ق دوأية الکشمیپی « ذکی قوله ( آن 
بكرن آوعی له من پیض من يمه ) كذا للا کش بالواو آی اکر وعيا له وقفيه! فيه يه »دوقع فى رواية الاصيل 


الحذيث ۰۰۱ - ۵۵۰ ۹ 


والمستمل « أرعى, بالرا. من الرعابة ورجحبا بعض الشراح » وقال صاحب 2 ااطالح Hf‏ هم وم 0 وقوله « قال 
ألا مل بلغت » القائل هو النى بم وهو ية دیف ؛ واسکز الراری قصل بين وله د بمض من سمعه » ودين 
قوله ه ألا هل بلغت » إسكلام ابن سیر ن انکور 
٩‏ - پاسیست الأضحى' والتحر بالمصلى/ 
۱ - اش ید ن ألى بحكر ر ااقدیی جنا خالد" بن“ الحارث حد نا عبد " الله عن افم فال 
« کان عبد الله , بحر فى اس . قال عبید" الله : یی مدحر الى 2ه 


5 8 8 3 7 
۲ - وشا ی بن بكبر حلاثيا الیش عن کش ر بن فرقد عن نافع أن اي عر رض الله عنهما 


خر قال « كان رسول اش بلق 5 و یدح با أصلى! > 

قوله ( باب الاضحى والنصر بالمصلى ) قال ان بطال هو سنة للامام خاصة عزد مالك » قال مالك فا دواه أبن 
وهب : إنما يفعل ذلك اثلا رذج أحد قبله. زاد امراب : وليذكوا بعده على رقين » ولیتلوا منه صفة الذبيج . وذكر 
فيه ار اف حديث ان گر من و جوين : : أجرهیا موقوف » ولاثاق فوع و کان الى 2 دح و ونر بااصل » 
وهو اختلاف على نافع » وقيل بل المرقوع يدل على الموقوف لان قوله فى الموقوفكان ينحر فى منحر النى لک 
يريد به المصلى بدلالة المد ت المرفوع ا بذلك »وتال ابن التين :هر مذهب مالك أن الامام ببرز أضحيته 
للصلى فيذج مناك , ربالغ وض ها به وهو آو مصفب فقال : من لم بغەل ذلك لم ۇم به . وقال اين العرفى : 
قال أبو حنيفة ومالك لا اق حتى ی الامام ان کان من يذب » قال وم آر له دايلا 

- پاس أضحبة ای بغ بکبتن أقرنين . ویذکر تین 
وقال حي 71 سعيد ممت أبا اما ن سمل قال كنا نين" الأضحية بالمدينة . وکان السمون يشون » 


IO 


۳ - وا ادم بن اہی إیاسر حدثنا مب حدثنا عبد المزيز بن صبیب اله ممت أن بن مالك 

رضى ال 4 عنه قال «کان الى با * بضحی بکیشین » وأنا آضتی بكشين » 
[الحديث ۵۵۵۳ - اطرافه فى : ۵4 ۲ 6۸د ۲ 4 , د ۲۷۳۹۹ 

4 - وتا یه بن سعيد حدنا عبد لوهاب عن ابوب عن أبى قلابة عن انس دان رول الله 
ع2 انکتا إلى بشین أقرنين امن » فذعرءا بيده » 

تاب ویب عن أبوبة . وقال (عاعیل وحن بن وردان : عن بو عن ابن _سیرین عن أنى 

۵ - وشا ع ” بن خالل دنا الیث عن يزيد عن أف ابر « عن عقبة بن عاص رضی الله عنه 
أن" الب 2 أعطاه نب بسا على صحابته ضداا › فق 07 03 !دك للنبى” 22 فال : شح ه أنت 3 

مساج ¥۰ » ام الباری 
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س 
قوله ( باب أضرة النى بل بکبدین أفرئين ) أى لكل منهما فرنان معتدلان » واللكبش غل المنأن فى أي 
سن کان » واختاف ف ابتدائه فقيل اذا أثنى دثبل اذا أدبع ۰ قول ( ویذکر سیذین ) أى فى صفة ادکبشین , وهی 
ف بعض طرق دیت نس من رواءة شعبة عن كناد عه أخرجه أبو عوانة فى سميحه من طر بق المجاج بن شید 
عن شعبة » وقد سافه الصذف فى الاب من طريق شعرة عنه و لیس فيه «عینین» وهو احفرظ عن شعبة . وله طریق 
أخرى أخرجبا عبد الرزاق فى مصافه عن الثررى عن عبد الله بن همد بن عقيل عن أبى سلمة عن اة أو عن آن 
هريرة ہ ان النی يتل كان اذا آراد أن رضحی اشترى كبشين عظیمین سمينين أفر ین آملحین موجوءين فذح أحدهيا 
عن مد وآل عمد والآخر عن أمته من شود لله بالتوحيد وله بالبلاغ» وقد أخرجه ابن ماجه من طريق عيد الرزاق 
لكن رفع فى النسخة « ينين » عثلاة أوله بدل اين والاول أول . وان عقيل المذكور فى سنده تلف فيه »وقد 
اختاف عليه في اسناده : فقال ذهير بن عمد وشر يك وعبيد الله بن عرو کاہم عنه عن على بن الحسين عن أبى داقع » 
وخالفهم الشرری کا تری . و تمل أن يكون له فى هذا مدب طريقان » و لیس ف روایته فى حدیث أبى راقم 
لفظ « ينين » . وأخرج أبو داود من وجه آخر عن جابر «ذځ النى ی كبشين أفرئين أملحين موجوءین» ؛ قال 
الحطابى الموجوه ‏ يمى بضم اليم وبالهمر ‏ منزوع الااثيين ت والوجاء الخصاء » وفیه جواز الخصى فى الضحية ؛ وقد 
كرده بمض آمل العم لنقص العضو » اکن ليس هذا عيبا لان الخصاء يفيد اللحم طيبا وبق عنه الزهومة وسوء 
الرائحة . وقال ابن العربى : حديث أبى سعيد يعنى الذى أخرجه ااترمذى بلفظ وضحى پکیش خل» أى کامل الخلقة 
لم تقطع انقياه رد رو اية موجوءین » وتعقب باحتيال أن يكون ذلك وقع فى دفتين ٠‏ قله ( وقال بحي بن سعيد 
سمحت أبا أمامة بن سهل قال : كنا فمن الأضحية بالمديئة وكان المسلبون پسمنون) وص أو لي فى امستخرج عن 
طريق آجد بن حشبل عن عباد بن الموام آخیزتی ی بن سعيد رهو الا أصارى و لفظه دكات السلمرن پشتری ادم 
الأضدية فبسمئها ويذيحبا فى آخر ذى الحة » قال احد : هذا الحديث جيب ٠‏ قال ابن التينكان بمض اما کید 
يكره آسمین الأضحبة لثلا يتهبه بالهود» وقول أبى أمامة أحق ء تاه الداددى . قوله ( کان النی ‏ يضحى 
بكبشين وأنا أضحى بكبشين ) «کذا فى هذه الطريق « وقائل ذلك هو أنس بينه النسانی فى روايته » وهذه الرواية 
مختصرة ورواية أب قلابة المذكودة غةم! مبيئة» انکن فى هذه زيادة قول انس آنه کان یحی بكيعين للانباع » 
7 وفيا أيضا [شمارپالدارمة على ذلك » فتمسك به من قال الدأن فى الاضحية أفضل . قوله فى رواية أبى قلاة ( الى 
كشين أقرئين أملحين فن ہما (a:‏ الآملح #المبملة هو الذى فيه سواد ويياض والبياض [ کر ويقال هر الاغر 
وموقول الاس » وزاد الخطابى :هو الا بض الذى فى خلل صوفة طبقات سود » ويقال الابيض الخالصس له ابن 
الاعران + و هد فيك الدائمية ف تفضيل ابض فى الاضحية » وقيل الدی يعلوه حمرة ,'وقيل الذی بنظر في سوآد 
و عشی فى سواد وبا کل فی سواد و برك ف سواد ؛ أى أن مراضع هذه منه سود وما عدا ذلك أ ایض ؛ وحک ذلك 
ا مادردى عن عاأشة وهر غر يب ؛ ولعله آراد الحديث الذى جاء عنها کذا لکن لیس فيه وصفه بالأملم» وساق 
فریبا أن مايا أخرجه تان ثبت فلمله كان فى مرة أخرى ؛ واختلف فى اختيار هذه ااصفة : فقيل سن منظره » 
وقيل شحمه وکشة مه » و استدل به على اختیار العدد فى الاضحية » ومن ثم قال الشافعية ان الاضحية بسبع شياه 
أفشل من البعير لان الدم امراق ذها 5ث, والثواب يزيد حسبه وان من آراد أن يش بأ کش من واحد پیج 


الحديث ۵6۳ - ۵۵۵ ۱ 


وحک الرویای من الشافعية استحیاب التفربق على أيام النحر ؛ تال النووی : هذا أرفق بالسا کین للکنه خلاف 
اة » کذا قال والحديث دال على اختيار التثنية ء ولا يلرم منه أن من أراد أن إضحى لعدد فضحی أول وم 
بائئين ثم فرق البقية على أيام النحر أن يكون مالفا للسنة . وفيه أن الذكر فى الاضحية أفضل من الانی وهو قول 
أحد ؛ وعنه رواءة أن الآثثى أولى » وحک الرافى فيه قولين عن الدانعی أحدهما عن أصه فى البوبطى الذکر لان 
امه أطيب وهذ! هو الاصح , وال فى أن الائ أرلى» »قال الرافعی بها يذكر ذلك فى جزاء الصيد عند التقويم » 
والائثى أكثر قيمة فلا تفدى بالذكر » أو أراد الانی النى | تلد . وتال ابن المربى : الأصح أفضلية الذکود على 
الاناث فى الضحاءا وقيل همأ سواء » وفيه استحباب اانضحية بالافرن و أنه ! افضل من الآجم مع الانفاق على جواز 
التضحية ت باجم وهو الذی لا قرن له وأ تلفوا ف مور الفرن . وفه اتپاب مباشرة المضحي الذع اسه 
واستدل به على مشروعية اسحسان الاضحية صفة ولونا » قال الماوردى : إن اجتمع حسن المنظر مع طيب ار 
فى الحم فهو أفضل » ون انمردا فطيب الب أولى من حسن المنظر . وقال آکثر اشانمية: أفضلها البيضاء ثم 
الصغراء ثم الغبراء ثم البلقاء ثم السوداء ٠‏ وسيأق بقية فوائد حديث لس بعد أبواب ٠‏ قوله ( فذبحهما بيده ) 
سیآ البحث فيه قربا - قوله ( وقال اماعيل وحاتم بن وردان من أبوب عن د بن منيرين عن آفس ) يعني 
أعهما عالفا عبد الوهاب شقن فى شيخ غ أيوب فقال هو أو تلابة . رقالا يد بن سيران + ان حديث اسماعيل وهو 
ان علية ققد وصله المصنف بعد أريمة أبواب فى أثنا ۾ هدش » وهو ممیر منه الى أن الطريقين محیحان ٠‏ وهو 
کذلك لاختلاف سہاقہہا . وآما حدیث حا'م بن رردان فوصله م سل من طر یقه ۰ قوّه ( تا یمه دهيب هن يوب ) 
كذا وقع ف رواية أف ذر ۰ وقدم البافون متابعة وهيب على رواب اساعبل وحائم وهو الصواب » لان و 


5 ل وم زخو 


[عا واه عن أنوب دعن آي لاب متا امد الوهاء 


۳۹ 
ما 
2 


1 الشقنى ؛ وقد وله الاموا غبا غيل عن مار ره كذلك الود 
التين : انها قال ره « قال سل وثانيا « تابمه وهيب » لن القول يستعمل على سبيل المذاكرة » والممابمة. 
تستعمل عند النقل والتحمل . فلت : لو كان هذا على إطلاقه لم يخرج البخاری طر بق اسعاعیل ق لاصو ول 
يتحص التعلير ى یکره ۰ بل الذى قال إن اليخارى لا پسته‌مل ذلك إلا فى المذاكرة لا مستند له ۰ قوله 
(الليث عن _زید) هو ابن أبى حبيب » يينه انف فك کتاب الشركة . قوله (اعطاء غتما ) هوأعم من الضآن والمر. 
قوله ( على سما ته ) حمل أن کون الضمير ان : وعشمل أن يكون امقبة ؛ فم ىكل حتمل أن نمكون انم 

ماسکا نی بل وا بقسمتما پنیم تبرعا . وحتمل أن کون من التىء واليه چنح الق ی خی تیاده 

إن الامام ی أن پفرق الضحايا على من يقدر عليوا من بيت مال السلبین . وقال ابن بطال : إنكان قسمما بين 
الاغمیام غ فبی من النیء ران کن خص ما الفقراه فپی من الركاة ٠‏ رقد رچم له الم بخارى ف الشركةم پاب قسمة لدم 
والعدل فها » وکا فم أن النى بلقل بين لعفية ما يعطيه لكل واحد م وهی لا يوكل الا بالعدل, الا لوکان 
وكل ذلك لرأية مسر عليه > ن اشنم لا لا بتای فما قسمة الاجزاء »و اما قسمة التعديل فتحتاج الى رد ؛ لان 
استواء قسمتها على الدحرير إميد . قات : وتیل آن بکون ئی ا E‏ 
فتسکون القسمة سم الاجزاه 5 قبسام تو جیوه عن أن النیر 0 ل اراب قوله (أبق عتود ) بفنح المبملة 
وض الائناة الخفيفة »وهو من آولاد اذمز ما ری ورعى وأ عليه حول ؛ واجمع ع اعّدة رعتءان .وندغم الاه 


1 ۷۲ کتاب الاضاحى 
فى الدال فیقال عدان » وتال ابن بطال : العتود الجذع من المز ان خمسة آشپر » وهذا بين المراد بقوله فى الرواية 
الأخرى عن عقبة كأ مضى قر يبا « جذعة» وأنها كانت من العز » وزعم أبن حرم أن المتود لا يقال إلا للجذع من 
المز » وتعقبه بعض الشراح ما وقع فى كلام صاحب ٠‏ الك » أن المتود الجدى الذى استسکرش » وقيل النی 
بلغ السفاد » دقيل هو الذى أجذع . قوله ( فقال ضح به أنت) زاد البييق فى دوايته من طريق ی بن بكير عن ١‏ 
اميت « ولارضصة فيا لأحد بعدك » وسأذكر البحث فى هذه الزيادة فى الباب الذى بمده إن شاء الله تعالى > 
واستدل بة عل إجراء الأضدية با(داة الواحدة » وكأن ااصنف آراد باراد حديث عقبة فى هذ الترجمة - وهی 
ضحة النى ژر بکشین الاستدلال على أن ذلك ليس على الوجوب بل على الاختبار » فن ذج واحدة اجرأت 
عنه ومن زاد فبو غير » والافضل الانياع فى الاضية بكدين ؛ ومن أظر الى كثرة الحم تال کالشافمی : اافضل 
الابل ثم الضأن ثم ابقر » قال ابن العربى : وافق الدافمى أشرب من المالكية , ولا بعدل بفعل النى يِل شىء + 
لکن سکن اسك بقول ابن عمر - يعتى الماضى قريبا كان بذيع وینحر بالمصلى , ای فانه يشمل الابل وغيرها ء 
قال : لکنه عموم ؛ الاك بالصريح أولى وهو الكيش . قات : قد أخرج الببيق من ديث این عمر «کان الننى 
يلم بسح بالدينة بالجرور أحيانا وبالکش إذا ل جد جرورا كان نصا فى موضم النراع , 
لکن فى سنده عبد الله ين افع وفيه مقال . وس اتى حدديث عائمة أن النی بو ضحی عن ساته با ابقر ۲ باب من 
فح ضحية غیره » وقد ثبت فى حديث عروة عن عائشة « أن النى بل آم کیش آفرن بط فى سواد وينظر فى 
سواد ويرك فى سواد ؛ فأضجعه ثم ذصه ثم قال : سم الله الوم تقبل من عمد وآل عمد ومن أمة عمد ,ثم ضحى » 


آخر چه مل . تال الخطلى ؛ قلا بط و ے أ الم ید أن اي ام ال ل يعر قلط علد ا 
رچه هسم + فال ا وها 6 فق سواد ل تراد أن أخلرفه ومو أضع الروك منه وما احاط تلاحظ عيفيه 


۾ فلو کال ادا 1 
6 #ی تال ثا تیا يس 


پاسیست قزل ای يق لأى برد : خم باذع من المز » ولن زى عن آحد بمدکك 

حهمه - وشا مسد حدثنا خا لاه بن عبد اله حد نا ری" عن اس « عن الیراه بن عازب رضی 
الل عنهما قال , ی خال لی “يقال 4 بو تردة قبل الصلاة » فقال له رسول اله يل : شاك شا لحم . 
فقال : پارسول القه » إن عندی داجناً جذّعة من المز » قال : اذعحم! ولا الله لنيرك . م قال : من ذبح” 
فبل الصلاق فاما يذب اتفه ؛ ومن فيح بعد الصلاق فقدم" 'نسكه وأصاب میا ااسلین » 

تابعة” ید عن عى و ار 9 ٠‏ وتاب دک عن خث عن الثم . وقال ام وداود" من الثمبى. 
«عندی عناق ان » زقال بيد وفراس عن الشمبی « عبدى جَذْءَةٌ » ٠‏ وقال أبو الأخوص دنا بصو“ 
« عاق جذهة » . وقال ان رن «عناق” جذع » عیاقی" آن € 

۷ - وش مد بن ار حد امد بن جمفر حد تا با عن سم عن أبى جيفة عن التراء قال 
«ذیج أبو مد قبل الصلاةء قال 4 البئ ای قال : لیس عندى الا جذعة ”قال شمه واه 


الخديت ٠00۹‏ - وود ۱۴۳ 
قال : هی خير من مل 3 . قال : اجملها مکانها » وان ری عن أحد بمدك ¢ 

وقال ائم بن وردان عن ابوب عن مد عن انس عن الى ولاز وقال ه كناق جذمة 0 

قله ( باب قول نی بر لاي بردة ضح بالجذع .من المدر ؛ وان تجرى عن أحد بعدك ) أشار بذلك الى أن 
الشمير فى قول انى ی فى الروابة الثى سساقها د اذيرا » للجذعة الى تقدءت فى قول الصحان « ان عندی داجنا 
جذعة من المز » . قوله ( حدانا مظرف ) هو ابن طريف ممم لة وزن عقيل » وعاس هو اشمی ۰ قوله ( ضحی 
خال ی يقال له أبو بردة) ف رواية ذبيد عن الشعى فى أول الاضاحى دأ بردة بن ياد وهو بکس النون وقخفیف 
لبا المثئاة من تحت و آخره راء واه مالم وام جده حرو بن عبيد وهر بلوی من حلفاء الأنصار ء وقد قبل 
ان اجه الحادث بن عرو وقيل مالك بن هبيرة والاول دو الاصح ؛ وأخرج ابن منده من طريق جایر الجمنى عن 
الشمی عن ابر اء قال د کان اسم خالى قليلا قسماه ای يله كثير أء وقل : يأ كثير إنما نسكنا بمد صلائنا > ثم ذكر 
حديث الباب بطرله » وجابر ضعیف وأو بردة من شهد العقبة وبدرا و انشاهد وعاش الى سنة اثثتين وقيل مس 
و آربمین » وله فى البخارى حديث سيأ فى ا دود . قوله ( شانك شاة لم ) أى ایست أضحية بل هو طم ينتفع 
پا وقع فى روا زبيد د انمأ هو م رقدمه لاله » رسياق فى « باب الذي إعد الصلاة » وق روأية فر اس عند 
مس قال « ذاك شىء لته لاهلك » وقد ا-تشکلت الاضافة فى وله شاة لحم وذلك أن الاضافة قسیان: ممنوية 
ولفظيذ » فالممنوية ما مقدرة يمن کات ديد أو باللام کفلام زید أو بنی کضرب أليوم معناه ضرب ف الیوم . 
وأما اللفظية بى صفة «ضافة إلى معمو هما كضارب زيد وحسن الوجه » ولا يصح شىء من الاسام اة فى شاة 
لم ؛ قال الفا کر : والذى بظبر لى أن أبا بردة لا اعتقد أن شانه شاة أضحية أو قح بل فى الجواب قوله شاة 
لحم موقع قوله شأة غير أضحية ٠‏ قوله ( ان عندی داجنا ) الداجن الى تألف ايوت وتسأ ئس وايس ها سن 
معيق ؛ ولا صار هذا الامم علا على ما يأ لف البيرت (ضدل الود ف صنه فاستوى فيه المذكر والونت . واإذعة 
تقدم بیانبا » وقد بين فى هذه الرواية ما من المعز » ووقع ف الروابة الاخری کا سیأتی بيانه , فان عندنا عناق ع 
وق روا أخر ى د عناق إبنء والعناق بفتح المين وتحفيف النون الانی من ولد المز عند أهل اللغةء ولم يصب 
الداودى فى زعمه ان العناق هی التى استبرقت أن تحمل ونما تطلق على الذكر والائق وأنه بين يقوله ه لن » أنبا 
آنی ؛ قال ابن التين : غاط فى نقل اللغة وف تأويل الحديث » فان معنى د عناق لبن » آلبا صغيرة سن ترضح آمپا . 
ووقع عند الطيراقى من طريق سول بن ألى حشمة دان آبا پردةذځ ذبيحته بسحر » فذ کر ذلك انی يلقع فقال : إلا 
الأضحية 5 فح بعد ااصلاة » اذهب فضح قال : ماعندى الاجذءة من المعز » الحديثك . قلت : وسيأق يمان ذلك 
عند ذكر التمالیق التى ذکرها الصلف عقب هذه الرواية » وزاد فى روابة أخرى و هی أحب ال من شائين » وق 
دواية مسل ه من شاتى لحم » والمتی ألما أطيب لها وأنفع الآ كلين لسمنما ونفاستها . وقد استشكل هذا ما ذكر 
أن متق نفسين افضل من عتق نفس واحدة ولو كانت آنفس مما ء وأجيب باافرق بين الاضحية والعتق أن 
الاضحية يطلب فيها كثرة المحم فتسکون الواحدة السمينة أولى من المزيلتين ۰ والعتق يطلب فيه التقرب الى الله 
يفك الرقبة فیسکون عتق الائنین أولى من عّق الواحدة » نعم إن عرض للواحد ومف بفتضی رفعته على غيره 


11 ۱ 9 کتاب الاضاحی ۱ 


الط وأنواع الفضل الماعدى ‏ فقد جزم بعض الحققين بأنه أولى لعموم نغعه السابین . ووقع ق الرواية الاغری 
ال فى أواخر الباب وهی وخير من مسئة, وحک ابن التين عن الداودی أن السنة الى سقطت اسنانا لبدل » وقال 
آمل اقفة المسن ای الذی یلق سنه » ویکون فى ذات الخف فى السنة ااسادسة وف ذات ااظلف والحافر فى السنة 
ال » وةل ابن فارس : اذا دخل ولد الشاة فى الثالثة فمو ثل ومسن ٠‏ قوله ( قال اذعما ولا تصلع لغيرك ) فى 
روایة فراس الآنية فى د باب من ذيح قبل الامام» : «اآذعبا ؟ ال : لعم » ثم لاتجزى عن آحد بعدك > ولسم من 
هذا الوجه , ولن تجزی ال » وكذ! فى روابة أن جحيفة عن البراء کا فى آراخر هذا الباب « وان تجرى عن أحد 
بعدك » ون حديث سمل بن ألى حثمة « و ليست فما رخصة لأحد بعدك » وقوله « يجرى » بفتح أوله غير مبموز 
آی تقضى » بفأل جرا عنى فلانکذا أى قضى : ومنه ولا تجرى نفس عن نفس شيئا) أى لاتقطی عنها » قال ابن 
برى : الفقباء بقولون لا جزی. بلطم والممز فى موضع لا تقضی و الصواب بالفتح وترك امن . قال : لکن يحوز 

والهمز يمى السکفا يف يقال أجرأ عنك . وقال صاحب «الاساس» : بنو كيم قولون البدئة تجزی عن سبعة 
بطم أوله ؛ وامل الحجاز تجرى بفتح أوله» و ما ری"( لا تجزی نفس عن نفس شیثا) وف هذا تعقب على من 
تقل الاتفاق على منح ضم أوله ه وق هذا الحديث تخصيص آن بردة باجزاء الجذع من الم فى الاضحية » لکن وقع 
فى عدة أحاديث التصرح بنظير ذلك لغیب أي بردة ۰ ی حدبث عقبة بن غام كا تقدم قريبا د ولا رخصة فيها لاحد 
بعدك » قال البوق : ان كانت هذه الزيادة حفوظة كان هذا رخهة لعقبة ا رخص لا ردة. قات : وفى هذا المع 
أظ » لان فى كل منهما صيغة موم ۰ فاییما تقدم على الأعر اقتعنی انتفاء الوقوع للثانى » وأقرب ما يقال فيه : إن 
ذلك صدر لكل متهما فى وقت واعد » أو کون خصوصية الأول خت بوت الأصوصية للا » ولا مانع 
من ذلك لاه ل بقح فى السیاق اسشهر ار المنع لغير ه صر جا وقد أنفصل أن امین - و ته القرطى -عن هذا الاشکال 
باحثيال أن يكون المتود کان كبير السن محبث ری + .کنه قال ذلك بناء على أن الريادة الت فى آخره لم تقع له ه 
ولا 1 م‌اده مع وجودها مع مصاددته لقول أهل الأذة فى المتود » و سك بعض المتأخر بن بكلام ابن الين 


فضعف الزيادة ؛ و ليس چید ‏ فانما خارجة من رج الصحیح : فانرا عند البوق من طريق عبد الله البوشنجی أحد 
الائمة الكبار فى الحفظ والفقه وسائر فنون العم » رو اها عن عي رن بكير عن الليث با لسن الذی ساقه البخارى , 
ولكى رأيتك الحديث فى + التفق للجوذق » من طريق عبید بن عبد الواحد ون طريق أحمد بن ابراهم بن 
ملحان كلاهما عن يحى بن يكير و ليست الزيادة فيه » فیذا هو السر فى قول البيوق ان كات محفوظ » فكي أن لا رأى 
التفرد خشی أن یکون دخل على دأوما حدیث فى حديث » وقد وقع فی کلام بعضیم أن الذين ثبقت هم الرخصة 
ای وردت ف ذلك ليس فما تمرح بال الا ق 
قصة أف بردة فى الصحيحين وفى قصة عقبة بن عام فى البق وأما ما عدا ذلك فقد أخرج أو داودوآحد وصبحه 
أبن حبان من حديث زید بن خالد دان النى بلق أدطاه عتودا جذط فقال ضح به فقات أنه جذع أفأضحى به ؟ تال 
عم ضح به » فضحبت به لفظ أحمد » وفى حیح أبن حبان و ابن ماجه من طربق عباد بن يم دعن عو یر بن أشقر 
أنه فخ آضحیته قبل أن یفده يوم الاضحى » فأسء الى بم أن يميد أضحية أخرى » وق اأطبرائقى الأوسط من 
حدیث أبن عباس د أن النى يي أعطى سعد إن أنى وقاص جفعا من المعن فآمره أن پضحی به وأخرجه الماک 


5 
حك عال !2 ادإ 


أربعة أو خسة » واستشكل المع و لیس مشكل » فان الاحاد 


اطديت وووه - وهم ۰ 


من حدیث عاشة وق سنده ضعف ؛ ولا يعلى والباک من حد بت أبى هريدة « أن رجلاقال : پارسول الله هذا 
جفح من ان مهزول وهذا جن من العر سین وهو خیرم نأسعی ب تال :ضح به ان نے الخير , وق سند 
ضعف ؛ والق أنة لا منافاة بين هذه الأاحاديك دبين حدیق أ بردة وعقبة ‏ لاحتيال آن يكون ذلك فى ابتداء ای 
ثم تترر الشرع بأن الجذع من المعر لا رى 0 وأختص أبر بردة وعقبة بالرخصة فى ذلله » وائما قلت ذلك لان 
بعض الناس زعم أن هؤلاء شارکوا عقبة وأيا بردة فى ذلك » والشارک نا وقمت فى مطاق الاجزاء لا خصوص 
ملع الغيد ؛ ومنهم من زاد فيم عو عر بن أشقر و ليس فى حديئه إلا مطاق الاعادة لكونه فج قبل الصلاة » وأما 
ما اخرجه ابن ماجه من حديث أبى زيد الانصاری دان دسول اله رم قال لرجل من 3 نصار: اذعبا وان تجری 
جذمة عن أحد بعدك » فبذا عمل على آند أو رردة ين يار فانه من الانصار ۽ وحكذا ما أخرجه أب يمل 
واطیرآنی من حدیث أبى جحيفة « ان دجلا ذج قبل الصلاة فقال رسول الله رل : لا #ری منك » قال ان مندی 
جذعة » فقال : تجخزى عنك ولا تمزی بعد » فلم بثبت الاجزاء لاحد وثفية عن الفير الا ی رذة وعقبة , ون 
تعذر اجمع النی قدمته لديك أبى بردة اصح عفرجا اقه آعم : قال الفاكبى : پنیغی الفار فى اختصاص أب 
بددة بهذا الحم وکشف السر فيه » وأجيب بأن الاوردی قال : ان فيه وجرين أدهها أن ذلك كان قبل استقران 
الشرع فستی » والثائى أنه ملل من طاعته وخلوص فينه ما ميزه عن سواه . قات : وق الأول نظ » لاه لوكان 
سابقا لامتنع وقوع ذلك لغيره إخد ااتصريح بعدم الاجزاء لغيره ۰ والفرض ثبوت الاجزاء اعد غيره کا تقدم . 
وق الحديث أن الجنع من العز لايمرى وهو قول ابلپور » وعن عطاء وصاحبه الأوزاعى جوز طلقا ۽ وهو 
وجه لبعض الشافعية حکاه ارافمی » وقال النووى : وهو شاذ أو خاط 3 وأغرب عياض شى الاجاع على عدم 
الاجراء ۰ قبل والاجراء مصادر لنص و الكن حتمل أن بكرن تال قید ذلك عن لم يحد غيره ۰ ویکون معنى نی 
الاجراء عن غير من أذن لف ذلك ولا على من وجد وأما الجذع من المشآن فقال الترمذى ؛ ان العمل عليه عند 
آمل العم من تخاب میب وغیرم : لبکن حکی غيده عن ابن عر والزهرى أن الجذع لابحرى مطلقا سواء کان 
من الضأن آم من غيره ؛ ويمن حکاه عن ابن عر أبن المنذر ف د الاشراف » وبة قال لبن سدزم وعواه جماعة من 
السلف وأطنب ف الرد على من أجازه » ويحتمل أن رکون له أيضا مقيدا يمن لم مد ؛ وقد صم فيه حتديث جابر 
وفعه د لا توا إلا مسئة إلا أن يسر عليكم فتذيحو! جذعة من الضآن » أخرجه مسل وأبو داود والساق وغيرم 
لکن تقل النووى عن اپور آنبم حلوه على الأفضل » والتقدير يستحب امک أن لا زعا إلا مسنة .فان وعم 
فاذضرا جذعة من الشآن . قال : يس فيه تصريح نع الجذعة من الضأن وأا لاتجوى , قال : وقد اجمی الامة 
عل أن الحديث لیس هل ظاهره ء لان امور بجوزون الجدع من الضأن مع و جود غيره وعدمه » وان عر 
والزعرى منمانة مع وجود غيره وعدمه » نتعين تأويه . قلت : ويدل للجمبور الأحادين الاضية ترا > وكذا 
ود وك آم علال بنت هلال عن | بها رفعه « جوز الجذع من الضأن أضحية 8 أخرجه ان ماچه » وحدیث دجل 
من بی سليم يقال له بجاشع « أن النى قال : ان الفح يو ما بو مته ای 5 آخرچه أبو داود وان ماچه ۰ 
وأخرجه سا من وجه آخر »نم الصحان» بل وقع هه رجل من مرب رحدیت معان ماق 
أبن حییب عن عقبة بن عام و ضحينا مع دسول لله َي بجذع من الضأن » أخرجه النسای بسند قرى , ودی 


1 مب کثاب الاضاحی 
أنى هريرة رفمه د نمست الاضحية الجذعة من النأن » أخرجه الترمذى وق سنده ضدف . واختلف القائلون 
باجزاء الجذع من الضأن ‏ وم ابحپور- فى سنه على آراء : أحدها أنه ما أكل سنة ودخل ف الثائية وهو الأصح عند 
الشافمية وهو الأشبر عند أهل القة » انيا نصف سئة وهو قول الحنفية والمنابلة » الها سبعة آشهر وحکاه 
صاحب «المداءة » من الحنفية عن الزعف راف » رادا ستة أو سبعة حكاه الق مذى عن وكيع ء خامسما التفرقة بين 
ما توك بين شابين فب‌کون له نصف سنة أو بين هرمين فيكون ان مائية » سادسپا ابن عشر ؛ سابسپا لا ری 
حتى يكون عظما حكاه ابن العربى و قال : انه مذهب باطل » کذا قال » وقد قال صاحب و الهداية > أنه اذاكانت 
عظيمة یرت لو اختاطت بالثنيات اشتهت على الناظر من إعيد اجزأت » وتال العبادى من الشافعية : لو أجذع 
قبل السئة ای سقطت آسنانه أجزأ يا لو مت السنة قبل أن بذع ویکون ذلك كالبلوغ إما بالسن وإما بالاحتلام » 
ومکذا قال البغوى : الجذع ما استکل السنة أو أجنع قبلا ء والله أعل . وله ( ثم قال من ذیع قبل الصلاة ) أى 
صلاة العيد ( انما ذبح لنفسه ) أى وليس أضحية ( ومن ذع إعد الصلاة فقد تم نسکه ) أى عبادته (وأصاب سنة 
السلین ) أى طريةتهم . مکذا وقع فى هذه الرواية أن هذا الكلام وقح بعد قصة أبى بردة بن نيار » والذى فى 
معظم الروايات کا سيأتى فر با من رواية زبيد عن الشمی أن هذا الكلام من الى بلق وقع فى الخطية إمد الم لاة 
وأن خطاب أبى بردة بما وقع لكان قبل ذلك ومو الممتمد و لفظه ر سمت اني بي يطب فقال : ان أول مانيدأ 
به من يومنا هذا أن نصلى ثم ترجع فتنحر فن فمل هذا فقد أصاب سنتنا: فقال أبو بردة : يارسول الله ذصت قبل 
أن اصل » وتقدم فى المیدین من طاريق منصور عن الشعى عن البراء قال م خطيئا دول اه رم بوم الاضحی بعد 
الصلاة فقال : من صلى صلائنا و نسك نسکنا نقد أصاب النسك ٠‏ ومن لسك قبل الصلاة فانه لا نسك له ؟ نقال 
أبو بردة» فذكر الحديث › وسیأتی بيان جکر فى هذا قريا فى « باب من ذب قبل الصلاة آعاد » ان ثماء الله تعالى . 
واستدل بة على وجوب الاضحية على من التزم الأضحية فأةسد ما يضحى به ؛ ورده الطحاوى بأنة لو كا نکذلك 
لتمرض الى قيمة الاولى ایازم ,شلا » فلا لم يعتير ذلك دل على أن الاس بالاعادة كان على جرة الندب » وفيه بيان ما 
يحرى فى الأضحية لا على وجوب الاعادة . وف الحديث من الفوائد غير ما تقدم أن المرجم فى الا<سکام ما هو 
الى النى لع » وأنه قد خص بمض أمته مک و عنم غيره منه ولوكان بغير عذر » وأن خطابه للواحد يعم جمسع 
المكلفين حتى يظبر دليل الخصوصية » لان السياق يشعر بأن قوله لابى بردة ضح + أى بالجذع » ولو كان پفهم منه 
تخصيصه بذلك لما احتاج الى أن بقول له د ولن تجری عن احد بعدك» . ويحتمل أن نكون قائدة ذلك قطع إلحاق 
غيره بة فى الحسكم الذکور لا أن ذلك مأخوذ من جرد الفظ وهو قوى ٠‏ واستدل بقوله « اذب مکانبا أخرى » 
وق لفظ « أعد نسکا » وف لفظ د ضح بها » وير ذلك من الالفاظ الصرحة بالام بالأضحية على وجوب 
الأضمية ‏ قال اتقرطی ‏ . المفهم » : ولا حجة فى شىء من ذلك »وا المقصود بيان كيفية مشروعية الأضحية لمن 
آراد أن عام أو من آوقعبا على غير الوجه ااشروع خطأ أو جبلا » فين له وجه ندارك ما فرط منه ؛ ومفا 
معنی قوله « لا جز»» عن أحد بعك » أى لا محصل له مقصود القرية ولا الثواب » كا يقال فى صلاة النفل : لاتمجزى 
۷ ای بر صورة » قال : وقد استدل بعضهم ارحوب بأن الأضحية من شریمة ابراهم الخايل وقد آم‌نا 
باقباعه برلا حجة فيه لا نان عوجبه . نوم المدليل على أا كانت فى شريعة أبراهيم واجبة ولا سبیل الى 
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عم دلك » ولا دلالة فى قصة الذبیح الخصوصية الى فيهاء واقه أعل . وفيه أن الامام يمل الناس فى خطبة العيد أحكام 
النحر . وفيه جواز الاكتفاء فى الأضحية بالشاة الواحدة عن الرجل وعن أهل بيته > وبة قال اوور ؛ وقد 
تقدسی الاشارة اليه قبل , دهن أبى حنيفة والثورى : بكره ؛ وقال الطای : لا يحوز أن إضحى بشاة واحدة هن 
اثنين » وادعی نسخ ما دل هليه حديث عاأة ای فى م باب من ذببح ضحية غيره » » وتعقب بأن الاسخ لا يات 
بالاحتال , قال الشیخ أبو مد بن أبى جرة : وفيه أن العمل وان وافق نية حسنة لم يصح إلا إذا رقع على دنق 
انشرع . وفيه جواز أ كل اللحم يوم الميد من غير لحم الأضحية اقول د اما هو م قدمه لآمله» . وفيه کرم ارب 
سیحانة وتعالى الكو نه شرع لعبيده الأضحية مع ما لحم يما من الشهوة بالا کل والادخاد ومع ذلك فأثيت لم الاجر 
فى الذي ۲ ثم من تصدق أثيب وإلال پأثم . قوله ( تابه عبيدة عن الشعى وأبراهم » و تابمه وکیح هن حريث 
عن الشمی ) قلت : أما عبيدة فبو بصیفة التمغير وهو ابن معتب بينم أوله وقتح البملة رتشدید امثناة وكسرها 
بعدها «وحدة الضى » وروايته عن الشعى يمتى هن البراء ببذه القصة » وأما قوله « وابراهم » فيعنى النخعی ؛ وهو 
من طر بق ارادم منقطع »و لیس لعريدة فى البخارى سوى هذا الموضع الواحدء وأما متابمة حريث ومو إصرفة 
التصغير وهو ابن أبى مطر واه رو الاسدی الكوق وما له أيضا فى البخادی سوى هذا ا رضح » وقد وصله 
أبو الشیخ ف کتاب الاضاحى من طريق سول بن عثان المسكرى عن وكبع عن حريث عن الشمي عن البراء « ان 
خاله سأل » فذكر الحديث وفیه « عندی جذعة من العز أرفى مها » وفى هذا تعقب على اارقعلی فى و الافراد » 
حبك زعم أن عبید الله بن مومی تفرد بهذا عن حريث وساآه من اریقه بلفظ « قال فمندى جذعة معز سميئة » . 
قوله ( وتال عاصم وداود عن الشهى عندى عناق ابن ) أما عاصم فو ابن سليان الاحول ؛ وقد وصله «سل من 
طر بق عبد الواحد بن زياد عنه عن الشمی عن البراء بلفظ ١‏ خطبما رسولك اه بط فى بوم تحر فقال : لا :مین 
أحد حتی بصل . فال رجل : عندى عناق لين وقال فى آخره - ولا تحرى جذعة عن أحد بمدك, . وأما داود 
فهو ابن أبى هند فوصله ملم أيضا من طريق هشم عنه عن الشمی عن البراء بلفظ و إن غاله أبا بردة بن نيار دی 
قبل أن يذب النی بلقم - الحديث وفيه ‏ لآطعم آمل وجراز وأمل داری ۽ قال : أعد نكا . اقال : إن عندى 
عناق أبن ہی خير من شا لحم ؛ قال : هی خير سيكةيك »ولا تجزی جذعة عن أحد بعدك» قوله ( وال ذبيد 
وقران عن الشمی : عندى جذ:2 ) أمارواية زبيد وهو بالزاى ثم الموحدة مصغر فرصلیا المؤاف فى أول 
الاضاحى تذلك » وأمارواية فرأمن وهو بكسر الفاء وضفيف الراء وآخره مبملة ابن عى فوصلا ابضا اؤ اف 
ف « باب من ذيح قبل الصلاة آعاد» . وله (وقال أبو الاحوص حدئا منع ور عناق جذعة ) هو بالتثوين فهساء 
ورواية منصور هذه وهو ابن الممشمر وصاما ااولف من الوجه الذکور عنه عن الشمي عن البر!ء فى الميدين ١‏ وله 
( وقال أبن عرن ) هو عبد الله (عناق جذع » عناق لبن ) نی أن فى دوايته عن الشمی عن البراء باللفظين جیما 
لفل عاصم و من تابعه و لفظ منسور ومن تابمه وقد وصل الولف رواية از عون فی کناب ال مان و8ذورمن 
طريق معاذ بن معاذ عن ابن عون باللفظ المذكور ۰ وله (عن سلة) هو ان کیبل وصرح أحمد به فى روايته عن مد 
ابن جمفر بهذا الاسناد ‏ وأبو جحيفة هو الصحاب المثهود . قوله (ذج آم بردة)هو ابن یار الماضى ذكره ۰ قوله 
( أبدلها ) بموحدة وفتح أوله ؛ وقد تقدم بيانه فى قوله « اذيح مکانما آخری» . قوله ( قال شعبة وأحسبه قال هی 
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خير من مسنة ) فى رواية أبى عامى المقدی عن شنبة عند مسل « هی خر من مسئة » ولم يشك ۰ قول ( اجمابا 
مکانبا ) ای اذحبا . وقد تمك ذا الام من ادعی وجوب الأضحية , ولا دلالة فيه , لأنه ولو كان ظاهر الام 
الوجوب إلا أن قريئة إفساد الآولى تفتضی أن يكرن الم بالإعادة لتحصيل القصود ء وهو أعم من أن يكون فى 
الاضل واجبا أو مندوبا » وتال الشافعى : يحتمل أن يكون الاس بالإعادة تلوجوب » ويمتمل أن يكون الآ 
بالإمادة الاشارة الى أن التضحية قبل الصلاة لا تقع أضحية » فأمره بالإعادة لیکون فى عداد من ضحى » فللا 
احمل ذلك وجدنا الدلالة على عدم الوجوب فى حديث أم سلمة المرفوع « اذا دخل الغشر فآراد أحدم أن يضحى » 
تال : فلو كانت الأضحية واجبة | يكل ذلك الى الارادة . وأجاب من تال بالوجوب بأن التعليق على الارادة لاهن 
القول بالوجوب » فبوكا قبل : من أراد الحج فليكثر من الزاد » فان ذلك لابدل على أن المج لا يحب ؛ 
وتعقب باه لا بام منكون ذلك لا يدل غلى عدم الوجوب ثبرت الوجوب جرد الام بالاعادة لما تقدم من 
احتيال ارادة ال كال وهو الظاهر والله اه ٠‏ وله ( وال حاتم بن وردان اځ ) تقدم ذكر من وصله فى الباب الای 
قبله » وم پسق ملم لفظه » لكنه قال « يمثل حديثهما » يعنى رواية اسماعيل بن عارة عن أبوب ودواية هشام عن 


مد بن سيد يرك 


65- پاس من بح الأضاحى” بيده 
۸ اشا آذ ù‏ ای إياس حل ثنا أشعبة” دا قنادة عن انس قال « ضح الذي ۳9 بکشین 
َه واضما قد على رفاح ہما سی ویک" » فن هیا بيده » 
قوه ( باب من ذخ الاضاحى بيده ) أى ومل يشترط ذلك أو هو الأول › وقد انفقوا على جواز التوكيل 
فها لفادر . لكن عند الماللكية رواية بعدم الاجراء مع القدرة » وعند [كثرم يكره لکن يستحب أن إشبنها » 
وبكره أن يستنيب حائضا أو صبيا آر حكتابيا ٠‏ وأوهم آدل ثم ما بليه ٠‏ قوله ( ضحى ) كذا فى رواية شعبة 
يصيذة الفعل الاضی وکذا فى روا أنى عوانة الآنية قربا عن قتادة : وق رواية همام الآنية قر بيا أيضا عن قتادة 
« کان يضحى » وهو آظبر قى الداومة على ذلك ٠‏ قوله( بکبشین آملحین) زاد فى رواة ان عوانة وفى رواية همام 
كلاهما عن قتادة « أفرئين » وسيأئيان فر يبا . ونقدم مثله فى رواية أبى قلابة قبل باب . وله (فرأيتة واضما قدمه 
على ضفاحوما ) أى على صفاح کل مثهما عند ذصه » وثصفاح بكسر الصاد المهملة وتخفيف الفاء وآخيره حأه مبملة 
الجوانب » والمراد الجا نب الواحد من و جه الاضحية » و لما ثنى إشارة الى أل فمل ذلك فى كل متهما ٠‏ قبو من إضافة 
اع الى الثنى بادادة التوذيع ٠‏ وله ( بسمى وبكبر ) فى دواية أبى عوانة م وسمی وکر » والاول أظبر ف وقوع 
ذلك عند الذي . وق الحديث غير ما تقدم مشروعية الأسمية عند الذح ؛ وقد تقد م فى الذباح بیان من اشترطبا فى 
صفة الذي » وفيه استحباب التكبير مع النسمية واستحباب وضع الرجل على صفحة علق الأضحية الاين » واتفقوا 
على أن إضجاعبا يكون دل اجا نب الاير فيضع رجله على الجانب الأيمن لبکون آسپل على الذاخ فى أخذ السكين 
بالبين و امساك رأسها بيده البسار 
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۰ - پاسیست من وب ضحية غير . وأمان رل ابن هر فى بد که 
وم أبو موس بار أن يضكين” بأیدیپن 

4 سس مرا کیب" حا سفيان عن عبد ار حن ن القاسم عن أبيو دعن هاش دضی الله عا 
قالت : وغل على" رسول؛ الب بسر ف وأا أب » فال : مالك ؟ ليست ؟ قلت , نمم . قال : طذا مه 
کب ا على ات أدم . اقضى ماينضى الاج غير أت لاتطوى بالييت . وضنتی رسول ال يك عن 
سانو ان 

قوله ( باب من ذب ضحية غيره ) آراد بهذه الترجة بیان أن انی فبليا لوست الاشتراط . قله ( وامان رجل 
ان عمس فى بدنته ) أى عند ذبا . وهذا وصله عبد الرزاق عن ان عيدة عن عرو بن دينار قال رایت ابن عر 
بنحر بدئة نی وهی باركة معقول » ورجل مسلك بل فى رأسبا وان عمر يطمن» . تال ابن الاير : هذا ال 
لا بطایق الترجة إلا من جمة أن الاستمانة اذا كانت مشروهة التحقت بها الاستناية ؛ وباء فى نمو قمة ابن 
حمر حديث مرفوع أخرجه أحد من حديث دجل من الافصار د أن انی يلج اضجع آضحیته فقال : أعنى دل 
أضحيتي . فأعانه » ورجاله اقات . قله (وأم أنو مومى بنائه آن يضحين بأيديرن) وصله الماك فى المستدرك » 
ووقع انا بعلو فى خبىين كلاهما من طريق المسيب بن دافع « أن أبا ءوس ى کان یام بئاته آن بذحن نساشکین 
بان » وسنده تريح 0 قال ابن الدين : فيه جواز ذديحة رأة ۽ وثقل عد عن مالك كراهته . قات : وقد 
سبق فى الذباح مببنا . وهذا الآثر مباین للترجة » فيحتمل أن بكرن عله فى الترجة الى قيابا أو اراد أن الامر فى 
ذلك على اختيار الصدحی » وعن الشافيية الأولى للرأة أن توكل فى ذع أضحيتها ولاتباشر الدع بنفسما . ثم ذكر 
الصثف حديث عائشة لما حاضت بسرف وفيه دهذ! آم رکتبه الله على بنات آدم-وق آخره ‏ وضحى رسول الله 
كم عر. فسات بالبقر » وسل من حديث جابر « نحر النى بر عن أسائه بقرة فى حجة الوداع » 

۱ - يسيب ال بح بمد الصلاة 
۰ - وت جاج بن مهال حدنا شب قال أخبرنى زب قال عست الم من ارم ر 

الله عنه قال « سمت ابی وك لب" فقال : از أول ماد اه من يومنا هذا أن صلی م" ارجم تحر 
فن فل ذا ققد أصاب ناء ومن حر فاا هو لحم بقدتمه لأهله » لبس من السك فى ثىء . ققال أبو 
ود : پارسول لله ذ صعة قبل أمك أعلى ۽ وعندى جذ عة خير من عة ؛ فقال : جنها مكامهاء ولن 
تزع - أو توف - عن أحد بدك » 

قوله ( پاپ الذیج بعد ااصلاة ) د ۳ فيه حديث یراہ فى قصة أبى بردة » وقد تقدم شرحه قربا ؛ وسأذکر ما 
پتماق جذه الثرجمة ف الثى بمدها , وقوله فيه دوان تمری أو توق شك من الراوى » وومعنی تونی‌ای اسکل الثواب 


۲۰ ۷۳ لتاب الأضاحى 


وعند أحذ من طريق يزيد ن ابراه عن اه 0 ولن تق » بغيد وأو ولا شك » يقال ون اذا آجر فو #منى 


تمرى بفتم اوه 


۳ = باسسيست من ذبح قبل السلا ماد 
۳ 
00۹ - وزشا عن عبد ان جریا إسماعيل بن ارادم عن أبوب عن مل عن أنس عن اا یه له 
م > جيمس 5" 4 ا و 39 
6ل« من ذ بح قبل الصلاز فليعد' . فقال رحل : هذا بوم”يشترى' فيه الحم - وذ کر نة من جيرانه » فکأن 
النى ول غذره - وعبدى جد عير من شاتين ٠‏ فرخص ف البی »فلا أدرى بكتثر ارأخصة آم لاع 


م السكفأ إلى كبشين - بعنیفذ مهم - شم انكف اس إلى خنیمةفذبحوها » 


۲ - وشا آم حد نا شعبة” انیا الأسودة ی قيس سمت جلاب بن سفیات بل قال 
1 شردت" ال 2 یوم در قال ن ذبع قبل أن صل فلیمد" مکابا أخرى'؛ ومن ل 0 فلیذ بح €« 

۳ - شا مومی ان" حاعیل حذاثنا أبو وان عن فراس عن عامر هن البراه قال « صلى 
رسول ال نه ذات وم فقال : من على ملاتا » وال وتنا فلا بيجم حتی تسرف . فقام آبو 
ود بن هار فقال ۽ ارسول" ان ۽ فملت” . قال : هر ٿو عَحَامَه . قال : فان عبدى جذءة” هى غیرد من 
مسین » آدبا ؟قال: نعم » ثم لاز ی عن أحد بعدك . قال عام" : هی خير نسیکتیه € 

قوله ( باب من ذيح قبل الصلاة أماه) أى آعاد التبع ؛ ذكر فيه ثلاثة احادبت : الاول حدیت أ نس ٠‏ قوله فيه 
( وذكر هنة ) بفتح آفاء والنون الخفيفة بعدما هاء تأئيك أى حاجة من جيداله الى اقحم . قوله ( فكأن الى 
عله عذده) بخفیف الذال المميجمة من العذر ای قبل عذره » و دکن 0 يحمل ما فملهكافيا ولذلك أمره بالاعادة . 
قال ابن دفيق العيد : فيه دلول على أن الأمررات اذا وقمت على خلاف مةتضى الام 0 بعذر فا بالجبل » والفرق 
بين المامورات والهیات أن المقصود من المامورات إقمة مصالما » وذلك لا حمل إلا بالفعل . والمقصود من 
الات الکف عتما بسبب مفاسدها » ومع الجول والنسيان لم يقصد المكلف فعلبا فیمذد . قولّه ( وعندى جذهة ) 
هر معطوف على كلام الرجل الذى عنى عنه اراوى بأو له 0 وذكر هدة من جيرانة » تقد ره هذا يوم یشتبی فيه الم 
و یرای حاجة فذحت قبل الصلاة » وعندی جذعة . وقد نقدمت مباحثه قبل ثلاثة آبواپ . الثای حديث چندپ 
أبن سفيان أورده صر ٠‏ وتقدم فى الذبائح من طريق نی عوانة عن الاسود بن قيس أتم منه وأوله « ضحينا 
مع ردول اله يل أضحاة ؛ ذا ناس ذحو! ضحا یام قبل الصلاةء الحديث . قله (دمن لم بذ فلیذیع) فى رواية 
أبى عوانة ه ومن کان لم إذيخ حی صلينا فلیذیج على اسم الله » ونی رواية مسل م فلیذیخ بسم ات » أى فليذب تالا 
بم لله أو مسمیا » وانجرور متعلق عحذوف ‏ وهو حال من الضمع فى قوله « فليذيح » وهذا أولى ما حل عليه 
الحديث وصحدة النووى » و یژیده ما تقدم فى حديث اس و وجی وکر » وقال عياض : يحتمل أن یکون معناه 


الحديك 0۱ - 6۰۳ ۳۱ 


یدیع ته ۰ والباء نجىء بممثى للام , و حتمل أن يكون معناه بقسمية الله » وحتمل أن يكون معنأه متیر باسه کا 
يقال سر على بركة الله » وصتمل أن يكون معناء فايذيح بسنة الله . قال : وأما كراهة بمضهم افمل کذا على اسم الله 
لانه اسمه على كل شیء فضمیف . قات : دعتمل وجما غامسا أن يكرن معنى قرله دسم لله مطلق الاذن فى الذبييحة 
حينگذ » لان السياق بقتضی المذع قبل ذلك رالاذن بعد ذلك ؛ کا يقال للمستاذن اسم الله أى ادخل » وقد استدل 
ذا الامر فى فوله « فلإفبع مکانا آخری » من قال بوجوب الاضحية › قال ابن دقیق اأعيد ؛ صيفة « من » فى قوله 
دمن ذځ » صيئة عموم فى حدق کل من ذب فبل أن رصل » وقد جاءت اتأسيس قاعدة ۰ وتنزیل صيغة العموم اذا 
وردت اذاك على الصورة الأادرة باکر ۽ قاذ بمد #اصيصه من تذر أضحية معينة بق ااتردد هل الأول حله عل 
من سرقت له أضحية معيئة أو حله على ابتداه أضحية من غير سبق تعيين؟ فمل الأول يكون حجة ان قال بالوجوب 
مل من اشترى الاضحية كان لكية, فان الاضحية عندم تيجب با ام الأسان وبنية اشراء وبنية ای » وعلى الثانى بكرن 
لاحجة لمن أوجب الضحية معلةا » اسكن حصل الانفصال من ۸ يقل بالوجوب بالآدلة الدال2 على «دم الوجوب فيكو 
الاس للندب . و استدل بة من اشترظ تقدم الج من الامام بعد صلاته وخطبته . لان قوله « من ذځ قبل أن يصلى 
فايع مكانبا اخری » الما صدر منه بعد صلانة وخطبته وذعه فسكأنه قال : من ذ قبل أمل هذه الامور فليعد » 
أى فلا يمد ما ذه . قال ابن دقيق العيد ؛ وهذا استدلال غير مسقم ٠‏ تمالفته التقييد بافظ الصلاة والتعقيب 
بالفا. . الحديث الثالك حديث البراء » أورده منطر يق فراس بن يحى عن الشعب ؛ وقد تقدمت مباحثه فر يبا . وله 
(من صل علاتا واستقول قبلتنا ) المراد من کان على دين الاسلام . قوله ( فلا بذج ) أى الاضحية (حتى پاصرف) 
تمك به العافمية فى أن أول وقت الاضية قدر فراغ الصلاة واخطبة . وانما شرطوا فراغ الخطيب لان الخطبتين 
مقصودتان مع الصلاذ فى هذه العرادة ‏ فیعتر مقدار الصلاة والخطبتين على آخف ما رى بعد طلوع الشمس » فاذا 
ذغ بعد ذلك أجرأه الح عن الاضحية » سواء صلى العيد أم لاء وسواء ذع الامام آضحیته آم لاء ويستوى فى 
ذلك آمل الصر وال حاضر والبادى . ونةل الطحاوى عن مالك والأوزاعى والدافمى : لا تجوز أضحية قبل أن ذخ 
الامام » وهو معروف عن مالك والوزاعی لا الشافمى » قل الةرطى : ظو اهر الأحاديث تدل على تعليق لذج 
با صلاة » لکن لا رای تشافمی أن من لاصلاة عيد عليه خاداب بالتضحية حمل الصلاة على وقنا. وتال أو حنيفة 
والليث : لا ذج قبل الصلاة ۰ ویجرز إعسسدما ولو لم بذج الامام » وهو عاص بأمل الصر , فأما أهل القری 
والبرادی فیدخل وفت الاضحية فى <قبم إذا طلع الفجر الثانى . وقال مالك : بذون اذا عر أقرب ألمة القرى 
ایهم ۰ فان تحروافبل أجرام . وتال عملاء وربيعة : يذب أهل القرى بعد طلوع الشمس . وقال أحد و تماق : 
اذا فرغ آلامام من أأصلاة جلزت الأضدية : وهو وجة للشافعية ری من حبت الدزيل راك ضیفه عضوم ؛ و مثله 
قول اللوری : جوز إعد صلاة الامام قبل خطبته وفى نبا 5 ويحتمل أن يكون فوله « حى ينصرف » أي من 
الصلاة »يا فى الروايات الآخر . وأصرح من ذلك اوقع عند آحد من طريق يزيد إن البراء عن أبيه رفمه د اما 
الذح بعد الصلاة » ووقع فى حديث ندب عند مسل دمن ذبح قبل أن يصلل فليذيح مکانها أخرى » قال ابن دقيق 
العيد : هذا اللفظ أظرر فى اعتبار فمل الصلاة من حديث البراء » ای حيث جاء فيه « من فذح قبل الصلاة » قال 8 
لكن ان اچر یناه على ظاهره افتضی انلا اجر ی" الاھ دة فى حن بن | بصل المد ؛ قان ذهب إليه اجه قور أسعد 


۲۲ ۳ - کتاب الأضاحى 


تست متس سس 
لاس ظاهر هذا الحديث » والا وجب روج من هذا لظاهر فى هذه الصورة و يبق ماعداها فى محل البح . وئمقب 
بانه قد وقع فى یج مل فى رراية أخرى « قبل أن يصلى أو أصلى » باك . قال النووى : الاولى بالياء والثانية 
بالأون» وهر شك من الراوی ؛ فعلى هذا اذا كان بلفظ « پسل » ساوى لفظ حدرث البراء فى تعليق اک بفعل 
الصلاة . قلت : وف وفع عند البخاری فى حديث جندب فى الذباج عسل افظ البراء . وهو خلاف ما يوه 
سياق صاحب العمدة ؛ فانه ساقه على لفظ مسل » وهو ظاهر فى اعتبار فمل الصلاة , فان إطلاق لفظ الصلاة وإرادة 
واتبا حلاف الظاهر » وأظبر من ذلك فوله د قبل أن صلی » بالنون » وكذا فوله « قبل أن ننصرف » سواء قلا 
من الصلاة ام من الخطبة . وأدعى بعش الشافمية أن معنى قو َع د من ذبح قبل أن بسل فلیذیح مکانها أخرى » 
أى بعد أن يتوجه من مکان هذا القرل » لاله حاطب ذلك من حضره فكأنه قال : من ذبح قبل فمل هذا من 
الصلاة و خطیة فذح أخرى , آی لاعت ۴ا ده .دلا مق مافیه . و آورد ااطداوی ما أخرجه مسل من جد رث 
ابن جرج عن أي الزبيد عن جابر بلفظ « ان النى ثم صل يوم النحر بالمديئة ؛ فتقدم دجال فنحروا وظنوا أن 
انی لقع ند نحر » فام أن يعيدراء قال ورواه اد بن سلة عن ای الزبير عن جابر بلفظ « ان رجلا ذيح فيل 
أن يصلى دسول الله بقع » فتوى أن يذ أحد قبل الصلاة » و حه ابن حبان . ويشود لذلك قوله فی حديث البراء 
« أن أول ما أصئع أن نیداً بألصلاة » ثم جع فنئحر » قانه دال على آن رفت الذيح بدخل يعد فمل الصلاة » ولا 
تشرط التأشير الى تعر الامام . ويؤيده من عر ينی النظر - أن الامام لولم ينحرلم يكن ذلك مسقطا عن الناسن 
مشروعية النحر » ولو أن الامام نحر قبل أن يصلى لم بعزثه حره, فدل على انه هو والناس فى وقی |ژاضحية سواء . 
وتال ااپلب : انما کره اليج قبل الامام لا یشتغل الناس بالدبح عن الصلاة . قله ( فقام أو بردة بن نيار فقال: 
پارسول اقه فعلى ) أى ذحت قبل الصلاة . ووقع عند مس من هذا الوچه « سکت عن أبن لى » وقد تقدم 
توج . قوله ( هی خير من مسنتین ) كذا وفع هنا باللثأنية , وهی مبالغة . ووفع فى رواية غيره « من مسئة » 
بالافراد وتقدم ترجيهه أيضا . قوله ( قال عام هی خیر فسيكتيه ) كذا فيه بالتثنية » وفيه ضم الحقيقة الى امجاز 
بلفظ واحد »فان النسيكة , هی اي أجزأت عنه وهی الثانية ؛ والاول لم جر عنه » لكن أطلق عاما نسي لانة 
تعرھا على آنبا نسیکه أو تحرها فى وقت النسيكة » ولا كانت خيرهما لا أجزأت عن الأضحية غلاف الارل : 
وف الاولى خير فى اجملة باعتبار القصد اميل + ووقع عند مسل من هذا الوجه م قال ضح بها فنا غير نسیکه » 
دقل ابن الاين عن الشيخ أبى امن يعنى ابن القصار أنه استدل پآسبیتها اسیک على آ۵ لا جوز بيعبا ولو ذصت 
قبل الصلاة ؛ ولاق وجه الضعف عليه 


مب 2 چا مس 2 8 2 
6 - مزا حجاج بن وبال حلا عام عن قنادة حفاثيا أنس رضی ا عنه أن" النى کان 
يضح بکیشین املحین آفر ین ؛ وضم وجل على صفحتهما ؛ ویذے ہما بیده» 


قوله ( باب وضع القدم على صفح الاييحة ) هذ ر فيه حديث أنس د ويضع رجله صل صفحئهما » وقد تقدمت 
مباحثه ری 


الدیث ۵۱ - ۵0۹۸ ۳۳ 


۰ - اشا قيب عدا أبو وات عن فتادة عن انس فا « ضح الذي لله بكشين مین 
أفر>نين پا پیلره وی وگ ووضّع رچ على صفاحهما » 

وله ( باب اتکی عند الدع ) ذكر فيه حدبت أنس أبضا » وقد تقدم أيضا 

۵ - ایس إذا بست مهدب لذب لم حرم" عليه ثىء 

+ - اشا أجلن عمد أخبرنا عبد الله أخبرنا إسماعيل” عن الشمی «هن مسر وق آنه أني امالا شال 
هأ : وم المؤمنين » إن رجلا بعك مدای الى السكببة رجلس فی له فیوصی أن تلد بد تن » فلا پزاله 
من ذلك الوم ”عر ما حتی" حل الاس . تال : فدمعت تصفیقبا من وراه الحجاب » فقالت : لقد كدت" 
ن بح مامم . ا es‏ » 
أفيل كلاد مذي رسول الل به ؛ فیست هداي الى السكعيق »فا مرم عليه با حل" ار"جال من آهله حنی 
برجم قباس > 

قوله ( باب اذا بعث ببديه لیذ لم يحرم هليه ثىء ) ذكر فيه حديث ائشة » وقد تقدصت مباحثه فى کتاب 
المج . واحد بن عمد شيخه هو المروزى ء وعبد الله هو ابن المبارك » واسماعيل هو ابن ألى خالد ٠‏ وقوله فيه 
« إن رجلا ببست با دی » هو زياد بن أَنى سفیان » وقد تقدم ثقله هن أبن عباس وغيره , وقوله «فسمعت آصفیقب! 
من وراء الحجاب » أى ضر بت إحدى بدا على الأخرى تمجیا أو تأسفا على وقوع ذلك . واستدل الداودی 
بقوفا د هدية » على أن الحديث الذی روتة ميموثة مرفوعا م اذا دغل عشر ذى الحجة فن أراد أن يضح فلا 
يأخذ من شعره ولا من آظفاره » يكون منسوعا حدبت اة أو ناضا . قال أبن النين : ولا محناج ای ذلك » لان 
عائقة إ١‏ نكرت أن يصيرمن يبءث هدية محرما مجرد عه ٠‏ ولم تتعرض عل مایستحب ف المشر خاصة من اجتناب 
إزا الشعر وااظفر . تال : لکن دم الد يدل على ماتال الداودی ) وقد استدل به الشافعى على إباحة ذلك 
فى عشر ذى الحجة . قال : والحديثك الذکود آخرچه سل وأبو داود والترمذى والنسای . قلت : هو من حودیث 
ام سلية لا من حدیث ميمونة ٠‏ فوم الداودى ف النقل وق الاحتجاج أيضا » فانة لا يارم من دلالته على عدم 
اشتراط ما يحثنيه الحرم غلى المضحى أنه لا پستحب فمل ما ورد به ابر المذكور لغير الحرم ء وات أعل 

95 - ياسسييت مایژکل من لوم الأضاحى » وماینزو ۵ منم 

۷ -- مزا عل بن عبد الله حدما فيان قال مرو أخبرنى عطاه عم جابر بن عبد الله رضى اله 

عنهما قال د کنا نز ود لوم الأضاحى على عبد الب يك الى الدينة » . وتأل غير رة د وم اذى » 


مهه - وش اماعبل قال حداثنى سابان" عن عبی بن سعد عن لام آن ابن باب آخبرء أله 


۳ ۳ کتاب الاضاحی 
دسم أباسعيك محداث ث أنه كان غاا با فقدم » دم اليه ل م قالوا : هذامن لمر ضیانا ۽ فقال : روه » 
ت حتی أتى آخی ابا داد - وکان أخاء لأمه وكان , ب رب ی - فذكرت ذل له 


2 


لاأذرق”, قل : :تا غر 
فقال : انه قد حدث بمد لك آمر > 

۹ > شا اہو ما رعن ید بن ألى عببد عن سل ن الأ كوع قال دال ان يه ؛ من ضحي ' 
منک فلا شین بعل ثالثة وبق فى بيت مه شىء . فلسأكان العام لأقول 6وا :يا رسول” »تفلک نما 
لمم للساضي” ؟ قال : كاراء راليو اء وادخروا. فان ذلك السام كان بادسساس جمد » ناردت؛ أن 
تعينوا فا » 

۰ - وشا إمماعيل بن دود الله قال حدثنى آخی عن سلبان هن می بن ميد عن رة بنشر 
عبد ارجن عن عاشة رضى الله نما قالت ‏ الضحية كنا مج" منه تم به الى الب باللديمة » فقال : 
لا نأ کلوا ال ثلائة یام . ولیست بعزيمة » ولسكن آراد أن نطمم مده ؛ وا آمل 0 

۷۱ - وشا جبان" بن مومى' أخيرنا عبد ا قال آخبرنا واس عن از هری قال حدثنى أبو 
عبید مولی؛ ابن أزهر” أنه شود العيد بوم الأضحى مع عمر بن اتلطاب رضى الله عنه » فصلی قبل طبترم لب 
الناس“ فقال i:‏ اناس » إن " رول ال عله قد نجام عن صیام هذين الميدن : أما أحدها فيوم” أطر 1 
من ایک وأما الآخر فيوم م تا اون من كع 0 

۲ .- قال أبو ید « م" شهدت" اليد مع عبان بن عفان , وكان ذال يوم الحمة © فص قبل الطب 
م خطب فقا : يا أيها باس » إن هذا یوم" قد اجتمع يم فيه دبدان » فن أحب” أن ينتظر اة من أهل 
الموالى فلینتظر ؛ ومن احب أن برجم نقد آذنت 4» 

۳ _ قال اہو عبید د ثم شودنه مع عل بن أنى طالب » فصلى' قول اطیة» ثم خط ماس" فقا + 
إن" رسو الل ب با ؟ أن :أ کلوا سوم ا ع نوق ثلاث » 

وعن کعمر من هریم أب ید وه 

4 - صق غد بن عبد ارم أخيرة قوب" بن إبراعي” بن سعد عن ابن آخی أبن شهاب هن ممه 
بن شاب عن سا عن عبذ الله بن مر" رض“ لله ها »ال رسول الله بع : کاوا من الأضاحى ثلاث ٠‏ و کان 
عبد الا کل باز بت حين دفر من من من أجل وم افدی 0 


اديت ۷ه - 69م Ye‏ 


بح سس اس س س س س س ا 
قوله ( باب ما يؤكل من موم الاضاحی ) أى من غين تقييد بثاث ولا صفه ( رما شود منها) أى السفر وق 
الحضر . وبيان التقييد بثلالة آپام (ما منسوخ وإما خاص إسبب . فيه احادیه : الأول حديث جار » قله (لوم 
الأضاحى ) نقدم البعث فى قرله د الى الدينة » فى باب دا كان الساف يدعرون » من کتاب الاطعمة ۰ قول ( وقال 
غير مرة لحوم ادى ) فاعل د قال » هر سفیان بن عبينة » وقائل ذلك الرأرى عنه عل بن عبد اله وهو ای المدينى 
بين أن سفيان كان تارة يقول نموم الاضاحی ومراد! پقول وم ادى » ووفع فى رواية اسگدمنی هنا « وقال 
فيره » رهو آمحیف . وقد ##دم فى الباب الذكرر من رواية آخری عن سفیان د لوم امدی ». اكا ٠‏ قو 
idm )‏ اسماعیل ) در ان أبى ورس ؛ وسایان هو ان بلال ؛ دی بن سعيد هو الاتصاری › واقاسم هر ابن 
عمد بن أبى بكر اأصديق ؛ وان شراب ممجمة وم رحدتین الآرلى ثقيلة اسمه عبد الله » والاسناد کاه مدئیون » وفبه 
ثلاثة من التابذين فى أسق : ی والقامم وشيخه ؛ رفيه #ابيان : أبو سيد و قنادة بن النعمان . وله (قدم) 
أى من السفر ( فقدم ) إنم القاف وتشديد ادال المسكسورة أى وضع بين يديه ٠‏ قوإه ( فقال آخرره ) فعل آس 
من التأخير ( لا أذرقه ) أى ل كل منه . قوله ( فال “م قت ارج ) قد تقدم فى غزوة بدر من کتاب الغازی 
من درایة الليث عن عى بن سعيد ذا الاسناه بلفظ د ان أيا سعيد قدم من سفر فقدم اليه أهله ۱ من لوم 
الاضاحی » فقال : ما نا بآ کہ حتى آسآل , . ولھ ( رجت حتى آنى أخى أبا قتادة , وكان آخاه لامه) كذا لای 
ذر ووافته الاصيلى دالقابسی ف روايتهما عن أله زد الروزی وآی أحمد الجر جاتى > وهو وم > وتال الباقون 
وحتى آتى آخی قتادق ‏ وهو الصواب » وقد تندم فى رواية الليك د فافطاق ال آخیه مه قثادة بن الثعمان » وذعم 
بش من لم يمن النطر فى ذلك أله وفع فى كل الفسخ أبا قتادة و ایس کا زعم » وقد أيه على اختلاف الرواة فى ذلك 
أبو هل الجياق فى تقيبده وتبءه عياض وآخرون , وأم ای سعيد وقتادة الذکورة أئيسة بت أبى غارجة حرو بن 
قيس بن مالك من نی عدى ن النجاد ذكر ذلك أبن سمد قوله ( سدث بعدك آس ) اد اللذث د نقض لما کانوا 
ون عنه من أكل لوم الاضاحى إمد ثلاثة أيام ٠‏ وقد آخرچه حي من روا تمد بن (عاق قال « حدی ای 
وگد بن على بن سين عن عيد الله بن خراپ » معاو لا و لفظه عن آی سعيد د كان رسول أله يل قد هانا أن 
اکل رم اکتا فوق ثلاث ؛ قال ظرچت فی‌سفر ثم قدمت على آهل ب وذلك بعد الاضحى بأيام ‏ فأئقنى صاحبی 
سل قد جمات فيه فدیدا فقا ات : هذا من ضدايا نا ؛ فقا ۱۵ : آر لم يمنا ؟ فقالت : إنه رخص لاناس بمد ذلك » 
فل أصدقها حتى بشت الى آخی قتادة بن النعمان - فذکره وفیه _ قد آرخص رسول الله بل السلین فى ذلك » . 
و أخرجه النسای و جه أبن حبان من طريق ذينب بت کب عن آی سعيد نقاب المثن جمل راوي الد رث أب 
سعید و المتنع من ال کل قثادة بن النعمان ؛ وما فى السیحین اصح . واخرچه أحد من وجه آخر مل القصة 
لب قتادة وأنه سأل قتادة بن اللعمان عن ذلك أيمنا ٠‏ وفيه أن النی ی تام فى حجة الوداع فقال د الى کشت 
أ نم ألا تأكنوا الاضاحى فوت ثلاثة أيام لسع »ول أله دک اسکلوا منه ما شت » ادبت . ارين فى 
هذا الحديثك وقت الاحلال ۰ وان هکان فى چ الوداع ٠‏ کان أبا تیفیک ما بع ذلك . وبين أيه ۳۹ بب 5 
انقیید ء وأ لتحصیل النوسمة بلحوم الاضاحى ان لم إضح ۰ الثااث حديث سلية بن الا کوع وهو من ثلاثيانه . 
قوف ( فلا کان العام المقبل قالوا : يارسول اله نفعل كا فملنا فى المام الماضى ) ؟ بستفاد مثه أن ای کان نة تسح 
م اح ع بج ۰ ۰ نع ايارس 


۲۹ چپ د کتاب الأضاحى 
ما دل عليه الذی قبله أن الاذنكان فى سنة عشر , قال ابن المنير : وجه قوم هل نفمل کا كنا نفعل ؟ مع أن الى 
يقتضى الاستمرار »هم فیموا أن ذلك انبی ورد على بب خاص , فليا احتمل عندم موم الهى أو خصوصه من 
أجل السبب سألوا فارشدم إلى أله خاض بذاك العام من أجل السبب الذکور ء وقوله «كلوا وأطميواء تمسك 
به من تال بو چوپ الا كل من الاضحية . ولا حجة فيه لاه آس بعد حظر فيسكون للاباحة ٠‏ واستدل به على أن 
العام زذا ورد على سبب خاص ضمفت دلا العموم حتى لا ببق على أصالته » لكن لايقتصر فيه على السپب . ف 
( وادغروا ) بالموملة , و اصله من ذش بالمعجمة دخات ماپا ام الافتمال ثم ادغيت ٠‏ ومنه قوله تعالى ( وادکړ 
بعد أمة ) ويؤخذ من الإذن فى الإدغار اراز غلاظ ان كرهه ؛ وقد درد فى الادخار د کان بدخر لاهله قوت 
سنة » وف رواة و کان لا يدر لد » والاول فى الصحيحين والثانى فى مسل , واجع بپما أنه كان لا دى لنفسه 
ویدخر أمياله . أو أن ذلك کان باختلاف الال فيتركه عند حاجة الناس اليه ويفعله عند عدم الحاجة ٠‏ قوئ ( كان 
بالناس جود) بالفتح أى مشقة من جرد قحط السئة ٠‏ قوله (فأردت أن تمينو! فيما) کذا هنا من الإعانة ؛ وق دواية 
مس عى مد رن لاش عن أنى ماصم شيخ البخخارى فيه د اردت أن تفشو | فهم » د للاسماعيل عن أبى يمل عن أبى 
خيثمة عن أبى عاصم و فاردت أن تفسموا هم :لوا وأطعمو! وادخروا» قال عياض : الشمير فى « تميثوا نها » 
للدشقة المفوومة من الجبد أو من ااشدة أو من السئة لا سیب اليد » وف « تفشوا فيم » أى فى الناس المحتاجين 
الها »قال فى « الشارق» : ورواية البخارى أوجه ؛ وال فى شرح مس : ودواية مل أشبه . قلت : قد عرفت أن 
عاج الحدديث و احد ومداره على أنى عاصم وأئة ثارة تال هذا وژارم قال هذا ؛ والمعنى فى كل حبح فلا وجه الترجيح ٠‏ 
ادروت الرابع حديث عائغة » قوله ( أسماعيل بن عبد الله ) هو ان أي آویس الذى روى عنه حديثك ألى سعيد 
دقوله د حدثنی أخى » هو أبو بكر عيد ال مید » وسايان هو ابن بلال؛ ويح بن سعيد هو الاتصارى . واسماميل 
فی حديث أبى سعيد ,وی عن سلوان بن بلال إغير وإسطة. وق حدیت عائشة هذا بروی عله بواسطة » وقد تکرر 
له هذا فى عدة أحاديث ٠‏ وذلك يرشد الى أنه كان لا بلس . وله ( الضحية ) بفتح المعجمة وكسر الحاء المبملة . 
قوله ( تملح منه ) أى من لحم الاضحية . فى رواية السكشميينى د منها » أى من الأضحية . قوله ( فنقدم ) بسکون 
القاف دفتح الدال من القدوم ٠‏ وق رواية بفتح القاف وتهديد الدال أى نضعه بين يديه وهو أوجه .وله (فقال : 
لا نأ وا ) أى منه ؛ هذا مرح ن النهى ونه ٠‏ ووقع فى روابة الثرمذى من طربق عابس بن دبيعة عن ماثعة نم 
ستلت : اکان رسول انه ی ى عن وم الاضاحی ؟ فقاای : لا ٠‏ المع ہما آنا تفت اہ التحريم لا مطلق 
الهی › ویژبده قوله فى هذه الروأية « ولیست بمزة , . قوله ( و لاست إعزرعة .ولیکی آراد أن لطعم منه) اعنم 
النوث وسکون الطاء آی نطم غيرنا . تال الاسماعيلى بعد آن أخرج مذا الحديث عن على بن العباس عن اليشارى 
بسنده إلى قوله « بالمديئة » : كأن الريادة من قوله بالمدرئة الخ من کلام می بن سعيد ء قلت : بل هومن جلة احدیت 
فقد أخرجه أبو عم من وجه آخر عن الیغاری پیامه , وأقدم فى ال طعمة من طر يق عابس إن ر بيعة و قلت لعاثشة 
آنبی النى يلك أن بؤكل من لحوم الاضاحی فوق ثلاث ؟ قالت : ما فعله إلا فى عام جاع الئاس فيه , فأراد أن 
يطعم الغنى الفقير . وللطحاوى من هذا الوجه « أكان يحرم موم الاضاحی فوق ثلاث ؟ قالت : لاء و لکنه يكن 
لعن مهم إلا القليل , ففعل ليطعم من طحي م من م اح » دفي رو ایا مل من طريق عرد اله بن فى بكر ين 


للدیت هه - )باه ۳۷ 


لے 
حرم عن رة د إلا بتك من أجل الدافة اأتى دفت » وتصدقو! وادخروا » وأو ل الحديث عند مسل و دف 
ناس من اهل الوادية حضرة الاضحی فى زمان رسول الله کے فقال : ادخررا ;اثلاث » رآصدقوا ما بق » فلما كان 
بعد ذلك قبل : پارسول الله اذد كان اس ينون من طهايام۸ فقال د اما نهیتک من أجل الدافة الى دت » فكلو | 
و اصدثر | وأدخرواء قال الخطابى : الدف بعنى بالموملة والفاء الثقيلة سیر السريع » والدافة من يطرأ من امتاجين , 
واستدل باطلاق هذه الاحاديث على أنه لا نقیود فى الةدر الذى يجحرى من الاطعام » ويستحب للمضحى أن با کل 
من الاضحية شيا و بطمم الباق صدفة وهدية . وعن الغافعى ٠‏ يستحب فسمتها أللاثا لقوله «کلوا وتصدقرا 
وأطعمواء قال أبن عبد الى : وكان غره يقول ؛ تحب أن بأ كل النصف ریمامم النصف : وقد أخرج آو اشیخ 
فی دكتاب الاضاحی » من طريق عطاء ن يأر عن أبى هر ره رامه د من تى فلا کل من اوه » ورجاه تزای 
لکن قال أبو حائم الراذى : الصواب عن عطاء مسل . قال النووى : هذهب انغپرد أنه لابجب الأكل من 
الأضية » وإنما الام فيه للإذن . وذهب بمض السلف الى الاين بظاهر الاس , وحکاه الماوردى عن أبى الطيب 
أبن علية من الشافعية . وأما الصدقة مها فالصحیح أنه يحب التصدق من الأضمية با بقع عليه الاسم , وا کل أن 
فتصدق عمظیبا ٠.‏ الحديثك 1 مس والسادس والسابع آحادیث آن تید عن گر م عن مان ثم عن ھل ۱ وه 
( عبد الله) هو أبن المبارك ؛ ویو نس هو ابن بزید وأبو هيد مول ابن آزهر أیعبد الرحمن بن أزهر بن موف 
ابن اخی عبد الرحن إن صرف ؛ وأبو عبید اجه سعد بن بيد ٠‏ قوله (قد جا كم عن صرام هذين العيدين ) تقدمت 
مباحثه فى أو آخر کناب السيام . واستدل به على أن اانهى عن الشىء إذا اتعدت جوته لم جز فمله كصوم نوم العيد 
نه نفك عن الصوم فلا يتحقق فيه جرئان فلا مح ؛ مخلاف ما اذا تعددت الجرة كاأصلاة ف الدار اللخصوية فان 
الصلاة تتحقق فى غير الةصوب فیصح ف الفصوب مع التحرم , واقه أعل . قوله ( قال أبو عبيد ) هو موصول 
باأسند المذكور . قوله (ثم شودت الميد) لم ببين کر نه أضى أر فطرا , والظاهر أله الأضى الذى قدمه فى حدیثه عن 
عبر فتكون اللام ثيه لمرد ٠‏ قوله (وكان ذلك روم اجمعة) ای بوم ااعيد . قوله (فد اجتمع لك فيه عيدان) أى يوم 
الى و بوم ابمة ٠‏ قوله ( من أهل الموال ) حح العالية وهی قرى معروفة بالدينة . قوله ( فليئتظر ) أى 
يشآخر ال أن يصلى اججعة . قوله ( ومن أحب أن یرجم فقد ذا له ) استدل به من قال بسقوط اجممة عمن صلل 
العرد اذا رافق العيد يوم اجمعة , وهو حكى عن أحمد . وأجيب بأن قول وأذت له » لبس فيه تصرح بمدم العود » 
وأيضا فظاهر الحديث فى کرنهم من أهل الم الى ألم ل یکر نوا من تعب عایم اة لبعد مناز م عن السجد , وقد 
ورد فى أصل السالة <دیث مرفوع . قوله ( ثم شبد ) أى العيد » ودل السياق على أن المراد به الانحی » وهو 
يؤيد ما تدم فى حديث ان » وأصرح من ذلك ما داع فى روأية عبد الرذاق عن معمر عن الرهرى عن أن عبيد 
أن مع عليا يقول د یوم الاختى » وللفسائ من طريق غندر عن معمر إسنده «شهدت علا فى يوم عيد بدأ بالصلاة قبل 
الخطبة بلا آذان ولا إقامة ‏ ثم قال حصت » فذكر المرفوع قوله ( ماک أن تا لوا وم نتككم فوق ثلاث ) 
زاد عبه الرزاق فى دوايته دفلا تأ كاوها بعدهاء قال الفرطی : اختلف فى أول الثلاث الى كان الادخار فوا جالاا » 
فقيل أوها يوم اللحر ٠‏ فن خی فيه جاز له أن يسك يومين پعده » ومن ضى بمده أمساك ما بق له من اكلائة ٠‏ 
وتیل أوذا بوم ضحی , فلي ضحى فى آخر أيام الفح جاز له أن ۾ ك ثلانا بمدها , وعتمل أن يوذ من قري 


۳۸ ۷۳ -کتاب الأضاحى 


فرق ثلاث » أن لاب اليوم الذى بقح فيه النحر من الثلاث : د فير اة ان ثليه وما إعدها . قلت : ورژیده 
باق حدیت جابر کنا لا ناکل من وم ودنا فوق ثلاث منى ؛ فان ثلاث منى تتناول بوما بعد يوم اللحر لاهل 
إلنفر الثانى » قال الشانعی : امل عليا لم يبلذه النسخ ؛ وتال غيره : عذمل أن يكرن الوفت الذى قال على فيه ذلك 
کان پا لاس حاجة کا وقع ت عبد النى بل » ويذلك جرم ان حن م تقال : ۶۱| خطب على بالدينة فى الوقت الذى 
3 أن ل فيه » وكان آهل البوادى قد اجام الفئئة ال اد فأصابهم الجبد » الاك قال على ما قال . 
کون على خطب به ومان عصوراً فأ خر جه الطدارى من طريق الليثك عن عقيل عن الزهرى فى هذا 
ادیش 4 د صلبت مع على العيذ وعثهان #صور , و أما الل المذكور فلا آخرج آحد والطحاوى أإضا من 
نار بق أرق بن سايم عن على رفعه د الى كنت یتح عن طوم الاضاحى فوق ثلاث ؛ فادخروا ما بدا الم ۰ 
جمع اجا ری بلحو ما تقدم . وكذلك باب عا أخرج أحد من طررق أم ساييان الت د دخات على مائشة 
انبا من وم الاضاحی » فقالت ؛ کان الى بقع بى عنها ثم رخص فيا » فقدم على من السفر فأنته فاطمة 
ام دن حصاپاها فقال : آو م ننه غنه ؟ قالت : إنة قد رخص فبا » فبذ! على قد اطلع على الرخصة , ومع ذلك 
93 اشنم > فطر ۳1 ی المع ما ذكر :ه. وقد جزم به اشافمی ف الرسالة فى آخخر باب العلل فى الحدرت قال ما أمه : 
ناذا دلت اف ۶ ثبت هی عن [مساك لحوم الضحايا بعد ثلاث وان لم تدف ذافة فالرخصة ثابئة با کل والزرد 
رالادعار والصدفة » قال الشافعی و عتمل أن يكون النهى عن إمساك لوم الاضاحی بعد ثلاث منسوشا فی کل حال ه 
فل ؛ : بذ الثالى اخذ المتأخرون من الشافعية » فقال الرافعى : الظاهر أنة لا حرم اليوم حال ۰ وتيمه الئووى 
شرح المبذب » : الصواب المروف أنه لاحرم الادخار اليوم يحال » وحک فى شرح مسل عن جبود 
53 ۳ نة واليئة ‏ قال : والصديح فسخ انس . مطاتا راه ل ببق ترم ولاكراهة فیح اليوم 
الادضار فرق ثلاث وا اکل ال مق شاه ام .و ی دج م ذلك لاله يلم من القول ریم اذا دنت الداقة : إيماب 
الاطعام » وقد قامت الادلة عند الشافمية أنة لا يحب فى امال حق سوى الركاة » و نقل ابن عبد یب ما يوافق 
مائقله النووى فقال : لاخلاف بين فقماء المسلدين فى إجازة أ كل موم الاضاحى بعد ثلاث » وأن النبى عن ذلك 
منسوخ د گذا أطاق » واس بيد ء فد ال القرطى : حدیت سللة وعائثة نس ع ی آن امع كان لملة > فلا 
ار تفت أدتقع لارتفاع موجبه فتعين الال به ۰ وامود الک نعود الملة » فلو قدم على أهل بل ناس محناجون 
فى زمان الى میک عند امل ذلك البلد سمة درن ما فائتهم إلا الضصايا مين عام إلا بدخرو ها فوق 
ثلاث . قلت : والتقييد بالثلاث وافءة حال » رال فلو م تد اله إلا بتفرقة وت ارم على هذا التقرير عدم 
الامساك ولو ثيلة واحدة ۽ وقد کی الرائعى عن إعض الشافعية ة أن الحرم كان اعلة فلا زی زال الحم 
لمكن لا يلرم عود السك عند عود المسلة . قلت ؛ واستبه‌دده وليس ببعيد , لان صاحبه قد نر الى أن الخلة 
ل آستد بو مذ الا ما ذكر فاما الآن فان الخلة آستد بغير لحم الاضية فلا یمود الحسكم إلا لو فرض أن الخلة لالستد 
از بلحم ام ية » وهذا فى غاية الندور . وی البق عن الشافعی آن اثهی من أكل وم الاضاحی فوق ثلاث 
كان فى الاصل للتنرید » قال : وهو کالم فى فوا له امال ( فكارا ما وأطمموا القائع ) رحکاهالرافعی عن أب 
على الطرى احتالا : وقال الپاب : اله الصحيح » لول عاثية « ولوس بعريمة , والله أعل . واستدل بیذه 
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الاحاديث عل أن الى عن الا كل فوق ثلاث خاص بصاحب الأضحية » فاما من آهدی له آو تصدق عليه فلا » لمفيوم 
قوله دمن أضحيته» وقد جاء تی حديث الزبید بن العرام عند أحمد وأبى بمل ما يفيد ذلك ولفظه « قلت با فى اه 
أرأبت قد نبی السلون أن پا کلوا من لحم سکیم فوق ثلاث فكيف نصنع ما أهدى لنا ؟ قال : آما ما آمدی 
اليك تشن به ء فرذا نص ف الهدية ,و اما لصدقة فان الفقيي لا حجر عليه فى التصرف فيا يودى له لآن القصد ! أن 
تفع المواساة من الغنى افير وقد حصات 0 قوله ( عن معمر من الزهری صن أ عبيد نحوه ( هذا ظاهره أنه 
معطوف على السند المذكور » فيكون من رواية حبان بن مومى عن ابن المبادك عن معمی » و بهذا جزم أبوالعياشض 
الطرق فى « الاطراف » وهو مقتضى صنيع اازی > لکن آخرجه ابو نعي فى « المستخرج » من طرق لسن بن 
سفيان عن حبان بن مومى فساق رواية ونس بعامپا . ثم أخرجه من رواة يزيد بن زدیع غن معمن وقال : 
أخرجه البخاری عقب دوابة اين المبارك عن يونس قلت : فاستمل على هذا أن تسکون رواية معمر معلقة ؛ وقد 
بينت ما فوأ من فائدة زائدة قبل »و یژیده أن الاسماء.لى أخرجه عن امسن بن سفیان عن حبأن بسنذه . ومن 
طريق این وهب عن يونس ومالك كلاهما عن أبن شهاب + ؛ ثم قال : قال البخارى وعن معمر عن الزهرى من 
ان عبيد نحوه دل يذكر ار » أى لم پرصل السند إلى معمر . الحديث الثامن » قوله ( عمد بن عبد الرحيم ) هو 
المعروف بصاعقة » وان آخی أن شهاب اه مد بن عبسذ ألله بن مسل » وسالم هو أبن عبد الله بن حمر . قولّه 
( كلوا من الأضاحى ثلائا ) أى فقط » ولل من طريق معس « نبى أن کل لوم الاضاحى بعد ثلاث » 
وه من طريق نافع عن أن شمر ولا يأ کل أحد من أضحيته فوق ثلاثة آیام » ٠‏ وله ( دكان عبد الله ) أى ابن 
عر ( با کل بالزبی ) سياف باه . قوله ( حین ينفر من من ) هذا هر الصواب ء ووقع فى رواة الکشمهی 
وحده د حتى » يدل و حين > وهو لصحيف رقسسد المعتى » فان المراد أن ابن عبر کان لا با کل من لحم الاضحية 
بعد ثلاث » فكان إذا اثقضت ثلاث مى اندم نت ولا 4 3 سک بالاس الذ كور ویدل عليه قوله 
فى آشر الخدت و من أجل وم الطدى » بوكأنة أيضام ر ييلذه الاذن بعد النح : وعلى دراية موی 
پنمکس الاس ويصير الم : کان يأكل بالزيت الى أن ينف فاذا نفر أ كل بغسیر الريت ۰ في دخل فيه لهم 
الاضحية . و أما تعبيره فى الحديث بالهدى فيحتمل أن يكون ابن عم ركان يسوى بين لحم المدى وم الاضحية 
ق الک » محتمل أن يكون أطلق على لم الأضحية لهم الحدى لمناسبة أن كان تى . وف هذه الاحاديث من 
الفوائد غير ما #قدم نسخ الأثقل بالاخف » لان اى عن ادخار لحم الاضحية بعد ثلاث ما يثقل على المضحين » 
والاذن فى الادخار أشف منه . وفيه رد على من يةول إن النسخ لایگون إلا بالائقل الاخف » وعكسه أبن امرف 
راعا أن الإذن فى الادخار نسخ بالهی » وتمقب بأن الادخا ركان میاحا بالبراءة الأصلية » فالهی دثه لیس نسضا » 
وعلى تقدير أن بكرن نسخا ففیه فسخ الکتاب بالسئة لآن فى اآلکتاب الإذن فى أ كارا من غير تقببد لقوله تعالى 
لإ فكلوا مها وأطعموا ) » وکن أن يقال إنه تخصيص لا فسخ وهو الاظهر 

( خاتمة ) : اشتمل کتاب الاضاحى من الاحادیت للرفوعة على آربمة وأريعين حديثًا ؛ العلق منها حسة عشر 
والبقية موصولة » ااسکرر مها فيه وفيا معنى آسعة وثلاثون ديا والخالص خسة » وافقه مس على تخ رهبا سوی 
حد رث قدادة بن النعمان فى الراب الآخير ء وسوی زيادة معاقة فى حد رث آنس وهی قوله «بکیشین سینین » فا 
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آذآ[ ا کے 
أصل الحديث عند مسل سوى وله « سمينين » . وفيه من الاثار عن الصبحاية فن بعد سبغة آثار . وا سبیحانه 
وتعالى أهل 


١‏ - پاسیس تول الله تعالى' لإ إثما اه ولي والأنصاب والازلام جهن عمل اشیطار 
فاجتفيوه لسع "نفلسون € 

۷۵۰ -- وا عبد الله بن وسف" آخبرنا مالك عن نام عن عبدر لله بن عر رضي اف هنا أن" 
رسول اللر قال د من شرب" ار فى انا م" | تب منها حرمها فى الاخرة » 

كاده - وا أبو ليان آخبر اضعیب عن از هر ی أخمرلى سمید بن لاسب أنه ه سم آنا هريرة 
رض الله عنه أن" رول اله ب أي - ليلة آسری" به بإبلواء ‏ بقدحين من خر وان » فظر" الهمام 
أخز” الين ؛ فقال جبریل : اند فر الى أهداك قنطرة؛ ولو أَذت ار خوت مك » 

اپ مر وان اماد وعمان” بن هر" عن ال هرى 

بجده - Ap‏ مسل بن ابراه حل یا هشام میا ققادة عن أن رش ال مه قل و مء 
رسول اف م حديئا لا مد نک به غيرى » قال : من أشمر اط الساعة أن 5 اميل »ول الل » ویر 
نا »وانشرب ار » ویْقل ارجال ٠‏ و نک النساه حت بكون سین ايأ یمین رب واحد» 

۷۸ = وش امد ن صال داشا ابن وهب قال آخبرنی بونس" عن ابو شهابر قال سمت 
اب سفن عبد رن واین اس يقولان قال أبو هرر رضى الله عنه د ان الب ال : لابزنی الزای 
حون يزف وهو مەن . ولا بشرب اغب حي پشریها وهو «ؤمن » ولا یسرق السارقه حين بسیرق وهو 
مومن . قال ابن شراب : وأخمرى هبد الاك بن ی بكر بن عبد ارح ن بن آخارث بن شام أن أبا بك ركان 
یداه عن أف عريرةة 9 بقول : گان أبو بكر باج سبن ,ولا ینتبب نہ ذات شرف راثم الاس ولبو 
بسا م با حين” تپيها وهو مؤمن » 

قوله (كتاب الاشرية ) وقول الله تعالى لإ اما ار والیر والانصاب والازلام رجس ) الآبة » كذا لاني 

فد » وساق الباقون الى «المفلحون) كذا ذكر الآية وأريعة أحاديث تتعاق بتصريم الخر » وذلك أن الاش ة منبا 


الخديت وباده - ده "۳ 


ما يمل وما يحرم فينظر فى حک كل منهما ثم فى الأداب المتعلقة بالشرب » فيدأ بتبيين الحرم منها اقلته بالنسبة الى 
الحلال » فاذا عرف ما حرم كان ما عداء حلالا » وقد ببنت فى تسیر المائدة الوقت الذى نزلت فيه الا المذكورة 
واكان فى عام الفتح قبل الفتح ۰ ثم رابت الهمياطى فى سيرته جرم پأن تحریم اخ ركان سنة الحديهية » والحديهية 
كانت سنة ست . وذكر ان اتواق أنه كان فى واقعة بى التضير » وهی بعد وقعة أحد وذلك سنة أر بع على الراجح » 
وفيه نظر لن أفسا ا سیاتی فى الباب الدى بمده کان الساق يوم حرمت ٠‏ وأنه لما سمح النادی بتحرعها بادد 
فأداقها » فلوكان ذلك سنة أربع لكان أفس يصغر عن ذلك » وكأن المصنف لح بذکر الآية الى بيان السبب فى تزوطاء 
وقد معنى بیانه فى تفسیر المائدة أيضا من حدیت مر وأنى هريرة وغیرهاء وآخرج السا والبهق بسند صحیح 
عن ابن عباس أنه فا ترل محري ار فى قببانین من الانصار شر يرا »ذلا مل أقوم عبت إمضيم ببمض » فلا أن 
موا جمل ألرجل يرى فى وجبه ورأسه الآثر فیقول : صح هذا أخى فلان » وكانوأ أخوة لیس فى فلوبوم ضفاتن , 
فیقول : والله لو کان بی رحا ما صئع فى هسذا + حی وقعت فى تلویهم الضذائن » فائزل الله عر وجل هذه الأب 
(یا ایا الذن آمنوا نما الجر والیسس إلى منتبون 6 قال فقال ناس من التسکلفین : هی رجس »وهی فى بطن 
فلان وقد قل يوم آحد » نزل اله تعالی ( لیس على الذين آمنوا وعاوا الصالحات جناح فيا طعموا . إلى 
آشسنین 43 ووقمت هقه الزيادة فی حديث أنس فق البخارى کا معنى فى المأئدة » ووقمت أإضأ فى حديث آفرآء عند 
الث مذى و حه : ومن حديث ابن عباس عند أحد و لا حرمت اش قال ناس : بارسول الله » عابنا الذين ماتوا 
وم يشر بوثبا » وسنده یح ٠‏ وعند البزار من حذيث جابر أن الذى سأل عن ذلك اود » وق حديث أن هر رة 
الذى ذكرته فى تسیر المائدة نمو الاول » وزاد فى آخره د تال النی بی : لو حرم عام لترکوه کا ترکتم » قال أبو 
بكر الرازى فى « أحسكام اقرآن »: يستفاد تحريم الخر من هذه الآبة من تسمیتها رجسا » وقد سم بة ما أجمع على 
تحر يمه وهو ليم الختدير ومن قواه لمن عل الشيطان ) لآن مهم کان من عمل الشيطان حرم تناوه ؛ ومن الا 
بالاجتناب وهوللوجوب وما وجب اجعناه حرم قناوله , ومن الفلاح ارتب على الاجتناب » ومن کون الشرب 
سیبا لأعداوة والینضاء بين المؤمنين وتماءلى مأ بوقع ذلك حرام . ومن كو لما تصد عن ذكر الله وعن الصلاة » ومن 
تام الأية بقرله تعالى لإ فبل انم منتبون ) ؟ فانه استفپام معناه الردع والزجر ؛ و غذا قال عر لا مها : اننهينا 
اتهینا . وسبقه الى نحو ذلك الطبرى . وأخرجه الاير ای وان مدو به وصصحه الماک من طريق طلحة بن مصرف 
عن سمید بن جبير عن أبن عباس قال و لا نزل ترم الجر مثى اعاب رسول الله ليع بمضمم الى بعض فقالوا : 
حرمت الفر وجعلت عدلا للشرك » قيل يشير الى قوله تعالى لإ با أيها الذين آمنوا ما الخر) الآية» فان الافصاب 
والازلام من عمل المشركين بتزيين الشيطان , فنسب العمل اليه . قال أبو الليث السمرقندی : المعنى أئة لما مزل فيا 
۳ دجس من عمل الشيطان و ام باجتنایما عادات قو تهالى (إقاجةنبوا الرجس من الاو ان . وذكر أبو جعفر 
النحاس أن بمضهم استدل لتحرجم الخر بقوله تعالى لإ قل إبما حرم د الفواحش ما ظپر نبا وما بعلن » والاثم 
والبغى بغير الحق ) وقد قال تعال فى ار و الیسر لإ فيهما إثم كبير ومنافع ناس > فلا آخبر أن فى ار زا 
کبیرا ثم صرح بتحريم الاثم ثبت تحر مم ار بذلك ٠‏ قال : وقول من قال إن الخر نسمی الاثم لم مد له أصلا فى 
الحديك ولا فى اللية , ولا دلالة آيضا فى قول الشاعر : 


٠ ۳۲‏ - کتاب الاشربة 
شربت الام حى ضل عق کذاك الاثم يذهب بالعقول 

اه أطلق الاثم على الخر مجاز! 'عمنى أنه ينأ غنها الاثم . واللذة الفصحى تأنيك ار » وأئبی أو حاتم 
ااسجستای وان قتيبة وخيرهما جواز التذكير , ويقال لها الارة أثيته فما جماغة من أهل اة منهم ار هری ۰ 
وقال ابن مالك فى المثاث : الخرة هى الجر فى اللغة » وقيل سميت الخر لانما تغطى العقل وتخامره أى مخالطه : أو 
نا هی تمر ای تغطى' حتى تفل » أو للها #ثمر آی تدرك کا يفال للعجين اختمر » أقوال سيأتى بسطبا عند 
شرح فرله عر دضی الله عنه « والخر ما خاس العقل » ان شاء الله تعالى ٠‏ الحديث الأول حدبث ابن عبر من ظربق 
مالك عن نافع عنه وهو من آصح الاسانید . قول ( من شرب الخر فى الدئيا ثم لم ينب منها حرمها فى الآخرة ) 
حرمپا إضم الموملة وكسر الراء الفيفة من الحرمان؛ زاد مسل عن القعنى عن مالك فى آخره « لم يقبا »ول من 
طريق یوب عن نافع بلفظ م قات وهو مدمئها لم يشرما فى الآخرة ء وزاد مس فى أول الحديث مرفوعا ه كل مسكر 
خر ؛ رکل مسکن حرام » و آورد هذه الزيادة مسّقلة أيضأ من رواية مومى بن عقبة وعبيد الله بن عمر كلاهما من 
نافع » وسبأی الكلام عليا فى « باب الجر من اأمسل » ويأتى كلام ابن بطال فها فى آخر هذا الباب . وقوله ثم 
ل يقب منها » أى من شرا ؛ غذف ااضاف وأقي المضاقت اليه مقامه . قال الخطالى والبغوى فى ه شرح السنة » : 
معن الحديث لا يدخل الجنة , لان اطفی شراب امل الجنة ؛ لا حرم شريها دل على أنه لا يدخل الجنة . وتال 
ابن عبد البر : هذا وعيد شديد يدل على حرمان دخول الجنة : لان ايه تعالى أخير أن فى الجنة آنرار الخر لذة 
اشار بين » ونم لا يصدعون عنبا ولا يترفون . ألو دابا - وقد عل أن فیا را أو أنه حرميا عقوبة له ازم 
وقوع الهم والحزن فى الجنة : ولا ه فها ولا حزن ؛ وان ل یم يوجودما فى الجنة ولا أنه حرميا عقو ية له 1 
يكن عليه فى قدها ألم فابذا قال بعض من تقدم : انه لا يدل الث أصلا > قال : وهو مذهب غير مرضي ء 
تال : وحمل الحديث عند أهل السنة على أنه لا يدابا ولا يشرب الب فا إلا إن عفا الله عله كا فى بقية الكبائر 
وهو فى المشيئة » فعلى هذا فعنى الحدرث : جراژه فى الأخرة أن يحرءها لحرمانة دول الجنة إلا إن عفا الله عنه . 
قال : و جائز أن فل اة بالعفو ثم لایشرب فا ۳ ولا شتا افسه وان عم پو جودها فا » و رژیده حدق 
ألى سعيد مر‌فوعا عا د من ليسي الحنير فى ادنيا لم بلهسه ق الآأخرة , وإن دغل اة لبه أهل اب وم تلفسه هو» 
قلت : أخرجه الطیا ایی وعفحه ان حیان ٠‏ وقريب منه حديث عبد الله بن مرو رقعه د من مات من أمتى وهو 
شرب ار حرم الله عايه شر ما فى الجئة » آخرجه آهد سند حسن 3 وقد لخص عیاض کلام اين عبد ابر وزاه 
احتبالا آخر وهو أن المراد حرمانه شريها أنه بس عن الجنة مدة اذا أراد الله عقو بته » ومثله الحديث الاخر ءلم 


برح رائحة الجنة > قال : ومن قال لا شرا فى الجنة بأن بنساها أو لا وتيا يقول لیس عليه فى ذلك حدرة ولا 


يكون ترك شهوه إياها عقوة فى حقه › بل هو نص نم بالنسية الى من هرأ م اما منه چا تتاف درجاتهم ؛ ولا 

باحق من هو آناص درجة يمذ چن دو ادلی درجة منه امتغناه ما أدطى و 4 . وقال ان العربى : ظاهر 
الحديئين أنه لايشرب الخر فى الجنة ولا بابس الحرير فيا » وذلك لابه استجل ما اس بتآخبره ووعد په خرمه 
عند ميقا ته » کالوارت فانه إذا قتل مورثة فإنه حرم ميراثه لاستمجاله ٠‏ وجذا قال فر من الصحابة ومن العلياء » 
وهو مو ضع احتیال ومو نف إشكال »ولق آعلم كيف يكون الحال : وتصل يعض المتأخرين بين من شر پا مستحلا 


۳۳ ٥6۷۸ - ۵۷۵ انیت‎ 


فپو الذى لا يشريبا اصلا لته لا بدخل الجئة اعلا : وعدم الدخول بستازم حرمانها » و بین من بشما الما بتحریبا 
فهو محل الخلاف » وهو الذى يحرم شرا مدة ولو فى حال تعذييه إن عذب » أو الممق أن ذلك جزاژه إن جوزی 
وات أل . وق الحديث أن التوبة تکفی المعاصى الكوائر » وهو فى التوبة من ااکفر آمامى وق غيره من الذنوب 
خلاف بين أدل السنة هل هو تعبی أو ظلنى . قال التووى : الافوی أله ظنى ؛ وتال القرطی : من استقرأ الشريعة 
عل آن لله یقبل قر بة الصادةين قطما . ولاتوبة اصادقة شروط سیآ تی البحث ت فا فی کعاب الرقاق : وعکن أن يستدل 
حدیت ألباب على عة الزوية من بعض اذوب دون إءض + وسيأق تحقيق ذلك . وفيه أن الوعيد يآناول من شرب 
لخر وإن لم صل له السكر » لاله رةب الوعيد فى الحديث على جرد اأشرب من غير قيد ‏ وهو جع علیه فى اخ 
المتخذ من عصير العنب وکذا فيها يسكرمن غيرهاء وما مالا يسكرمن غيرها فالا فيه كذلك عند ابمپور کا سيأ 
ببانه ٠‏ وييؤخذ من قوله ه ثم لم يقب منها» أن التوبة مشروعة فى جميع العمر ما لم يصل الى الغرغرة » لما دل عليه 
ه ثم » من التراخی » وليست البادرة إلى التوبة شرطا فى قبوفا , وات أعل . الحديث الثانى حديك ألى هريرة ‏ قوله 
( بايلياء ) بكس الممر وسكون التحتانية وكسر اللام وفتح التحتائية الخفيفة مع الد : هى مديئة بيت القدس » وهو 
ظاهر فى أن عرض ذلك عليه يلك وقع وهو فى بيت القدس ۰ الکن وقع فى رواية اثبت ال تأت الاشارة الما : الى 
ابلیاء» و ليست صر عة فى ذلك + ۰ از أن يريد نعبین ليل الارتاء لا عله » وقد تقدم بیان ذلك مع بقية شرحه فى 
أواخر الكلام على حديث الاسراء قبل المجرة إلى المديئة ٠‏ وتوله فيه « ولو أخذت الث غوت أمدك » هو عل 
الترجمة قال ابن عبد ابر ۱ محتمل أن یکون عم نفر من اجر لانه تفرس آنبا ستحرم لہا كانت حینثذ مباحة »ولا 
ماع من أفثراق مباحين مشتركين فى أصل الاباحة فى أن أحدهما سيحرم والاخر آستمر [باحته . قات : ويمتمل 
أن يكون نفر ما لكولة لم یمتد شر .ا فوافق بطبعه ما سیفع من تحر عيا إمد ٠‏ حفظا من الله تمالى له ورعاية » 
واختار ان لكوئة مألونا له ء سبلا طيبا طاهرا » سانا للشاربين » سام العاقرة ‏ مخلاف ار فى جيع ذلك . 
والراد پا لفطرة هنا الاستقامة على الدين الق ٠‏ وفى الحديث مشروعية المد عند جصول ما حمد ودقع ما #ذر - 
وقوه د غوت منك » حتمل أن یکون أخذه من طريق الفأل ۰ أو تقدم عنده هل بت تب کل من الامرین وهو 
أظر . قوز ( تابمه معمر وابن الماد وعثيان بن عر عن الرهری ) يدنى بسنده . ووقع فى غير روابة آی ذر ذيادة 
ألزبيدى مع المذكورين بعد عهان بن عير , قاما مثالمة معمر قوصابا ااژاف فى قصة مومى من احادیت الانباء » 
وأول الخد رث ذحكر مومی وعیمی وصفتهما » ولیس فيه ذکن ایلیاء ؛ وفيه د اشرب آجما شت » فأخذت الان 
فشربته » . وأما رواية ابن الماد - وهو يزيد بن عبد الله بن أسامة بن الماد الليئى ينسب لجد أبيه ‏ فوصاما النسانی 
وأو عوائة واأطيرانى فى ١‏ الاو سظ » من طریق ایس عنه من عبد الوهاب بن مخت عن إبن شراب وهو الزه‌ری» 

قال الطبرای : تفرد بة زید بن الحاد عن عبد الوهاب » فملى هذا فقد سقط ذكر عبد الوهاب من الاصل بين ان 
امد وان شاب ؛ على أن أبن آماد قد روی عن الزهری أحاديث غير هذا بغیر واسطة » متهأ ما نقدم فى تفسیر 
المائدة قال البخارى فيه د وقال زد بن الماد عن اارهری » فذکره ؛ ووصله أحمد وغيره من طريق ابن الاد عن 


)ف لسثة آخری د قال أبن امثير > 
ع — ماج ۱۵ * هم البارى 


9 ۷6 - کتاب الآشرية 
الرهری بغیر واسطة , وأما دواية الربیدی فوصلیا النسای وان حيان واطرای فى و مسد الشاميين » من طرق 
جمد بن حرب عله لکن ليس فيه ذکی [بلیاء أيضا . وآما رواية عثيان بن عمر فرصلبا د نمام الرازی فى فوائله » 
من طريق أبراهيم بن المئذر عن محر بن عثيان عن أبيه عن الرهری ی . وأما ما ذكره الزی فى « الاطراف » عن 
الماک أنه قال : أراد البخارى بقو4 «قابعه ابن الماد وعیان بن عمر عن الزهرى » حديث أبن الاد عن عبد الوهاب 
وحديث علثيان بن عر بن فارس عن یو نس كلاهما عن الوهرى . قلت : و لیس کا زعم الحاكم وأقرء المزى فى عثيان 
ان عر » فال ظن آنه ان بن عمر بن فادسی آلراوی عن يونس بن يزيد , و لیس به ؛ وأنما هو ءثان بن عر بن 
مومی إن عبد الله بن عمن التيمى » و ليس اعثيان بن عر بن فارس ولد امه مر بروی عنه » وانما هو ولد التیمی 
کا ذكرنه من « فوائد تمام » وهو مدای م وقد ذكر صان الداری آنة مسأل ی بن معين عن عبر بن هثيان بن عبر 
مدای عن أبيه عن الرهرى فقال : لا احرفه ولا أعرف أباه . قلت : وقد عرفيما غيره » وذكره الزبهد بن بكار في 
الفسب عن عثئان اذكو ر فقال : انه ولىقضاء الدينة فى زمن مرو ان ين عحدء"م ول القضاء للمنضور ومات ممه پالعراق 
وذكره ابن حبان في الثقات » وأ کش الدارفطنى من ذكره فى « العال » عند ذكره للاحاديث الى تمتتاف رواتها عن 


الزمری » وکثیر! ما مرجم روايته عن الرهرى » وأ أعل . الحديث تالف خدنث ی كيه ۱ مشام ) هو 


ادستوای . قول ( لاصدنک به فيرى ) کآن افسا حدث به فى أواشر عمره قأطلق ذلك ۰ أوكان يمل انة ل ممه 
من النى الا من کان قد مات . وله ( و آشرب ار ) فى رواية اللكشم.بئى « وشرب الفر » بالاضافة ,ووواية 
الجاعة أولى للشاكلة ء قله ( حتی یس‌کون سین ) فى رواية االكشسموى « حتى يكون خمسون امرأة یمین دجل 


۱ ار که ده ا اه‎ J! 
لساعة شثرة ا‎ 


و اد و و یت سے دید مي" ف بت a.‏ . 
2 ی س اکت لامو س ابا دحم > وخر اد أل هن ارات ۱ سرب لك نسار ماد 


ف الحديك .ده الرابع حديث أبى هريرة د لا يذفى اران =ین ,ان وهو مؤمن » وقع فیا کثر الروایات منا 
« لایزی حين بز » محذف الفاءل» فقدر بعض الشراح الرجل أو الژمن أو اارانی » وقد بينت هذه الرواية آمبین 
الاحتيال الثالك . وله (ولا إشرب ار حين ,شرا وهو مومن) قال !بن بطال : هذا آشد ما ورد فى شرب ار ه 
وه عاق الخوارج فكفروا مرنكب الكبيرة عامدا عالا بالتحریم » وحمل أهل ال.ئة الإيمان هنا على الكامل > 
لان العاصى يصير أنقصس حالا فى الاعان من لا می » وحتمل أن يكون آلراد أن فاعل ذلك بتول امہ الى ذهاب 
الايمان » ا وقع فى حديث همان النی أو م اجتنبوا الخر فاا آم افیف - وفيه - وإنها لا تمع هی والايمان إلا 
وأوشك آحدها أن مخرج صاحبه » أخزجه الببق مرفوعا وموقوفا ؛ وسمحه ابن حبان ءرفوطا . قال ابن بطال : 
واغا أدغل البخارى هذه الاحاديث الفتملة على الوعيد القديد فى هذا الباب ليسكون عوضا عن حديث أن عر 
« کل مسكر حرام وأتمالم يذكره فى هذا لباب ىكو نة روی موقوف » کذا تال » وفیه أظرء لآن فى الوعید قدرا 
ذائدا على مطلق التحريم » وقد ذكر البخادى فا بودی معتى حديث ابن مر کا سيأى قریبا قوے (قال ابن شهاب) 
هو موصول بالاسناد المذكور ۰ قوله ( أن أبا بكر آخبره ) هو والد عبد اللك شيخ ابن شجاب فيه ٠‏ قول ( ثم 
پقول کان أبو بكر ) هو ان عبد الرحمن الم كور » والعنی آنه کات يزيد ذلك فى حديث أبى هربرة ‏ وقد معنى بیان 
ذلك عند ذكر شرح الحديث فى کنتاب المظالم » ويأنى مريد اذلك فى کتاب الحدود ان شاء الله تعالى 


۲ - يسيس اتر من الب وفيره 


اشدیف 604 - زمه ۳۵ 


۹ س طروي الحسن” بن صباح داشا محد بن سايق حد کیا ماه" هو ابن مشول عن نافع هن أبن غر“ 
رضي الله هما قال « افد مت را 


۰ - وشا أحد بن يونس حد نا آبوشپاب عبد ربه بن نانع عن يونس“ عن ثابت البنافى عن 
نس قال « حرمت علينا ار حين ”حرمت » وما تمد يعنى بالمدينة ‏ خمر الأعناب إلا قليلا > وعاءة خمرنا 
سر" وار > 

00۸۱ - وش سداد د حداثنا حیعن أنى حيان” دنا ما ^ عن ابن عر رضی الہ مهما قال : قا ۴ 7 
على ال فقال : أما بمد لزل“ 2 ريم ار وهی من خمسة : : المتب ؛ والتمر » والسل » والحبطة » والشمير . 
وان ماخامر ال » 

قول ( باب ار من انب وغيره ) کذا فى شرح ابن بطال » ول آر لفظ « وغيده » فى شىء من لسخ الصحيح 
ولا الستخرجات ولا اأشروح سواه . قال ابن الاير : غرض البخاری الرد على الكوفيين إذ فرقوا بين ماء امنب 
وغيره فلم حرموا من غيره الا القدر المسكر خاصة , وزعموا أن ار ماء المنب حاصة » قال : كن فى استدلاله 
بقول ان عر - يعنى الذى آورده فى الباب د حرمت الخر وما بالمدينة منها شی » - على أن الآنيذة ای كانت بوهتذ 
تسمى را نظر » بل هو بأن يدل على أن ألخر من العنب عاصة أجدر » لله تال : وما متها بالدية شىء - يعني 
الخر ‏ وقد كانت انينة من غير العنب مو جودة حمثثذ بالدينة » فدل على أن الانبذة ليست را » إلا أن بقال ان 
كلام ابن عمر بتنزل هی جواب قول من قال لا حمر إلا من العنب » قيقال : قد حرمت الى وما بالمدينة من خر 
العنب شىء » بل كان الموجود بيأ من الاشربة ما بصنح من البسر و اهر و تحو ذلك » وقرم الصحابة من كرح لخر 
رم ذلك كله » ولولا ذلك ما بادروا الى (راقتما . قلت : ويمحتمل أن یکون مراد الیخاری جذه الترجمة ومابعدها 
أن إلخر يطلق على ما يتخذ من عصير العنب ء و بطلق على نبیذ اليسر والقر » ويطلق على ما یتخذ من العسل ؛ فعقد 
الكل واحد متها بابا » وم برد حصر النسمية فى المتب » يدليل ما أورده بعده . و مل أن يريد بالقرجمة الاولى 
الحقوقة و ما عداها لجاز » والاول أظبر من نصرفه . وحاصله انه آراد بیان الاشياء ای وردت فما الاخبار عل 
شرطه لما بثخذ منه الجر » فبدأ پالمنب لكونة المتفق عليه ٠‏ ثم آردفه با لبر وان » والحديث الذی آورده فيه 

هن آنی ظاهر فى المراد چدا ؛ ثم ثلث بالمسل إشارة إلى أن ذلك لامختعر مختص پار واابر ؛ شه ثم انی بترجة عاءة إذلك 
وغيره وهی , ار ما عامر المقل » والله 4 ام . وفيه اشارة ال ضمف الحديث الفی جاء عن أ هربرة مرقوم 
د ار من ها تین الشجرتين : النخاة والعنبة » أو أنة ليس المراد به الخصر فهما » والجمع على تحر مه وصير العنب 
اذا اشتد فانه يحرم تناول قلیله وكثيره بالاتفاق ۰ وحکی ابن قتيبة عن قوم من مجان أهل اكلام أن الہ عنها 
لكرامة » وهو قول مپجور لا يلثفت الى قائله . وى ابو چمفر النحاس عن قوم أن الحرام ما أجمموا عليه وما 
اختافوا فيه ليس حرام , قال : وهذا عظم من القول بلزم مجه القول محل كل شیء اختاف فى تر به ۰ ولو كان 


۳ ۷6 كتاب ال شربة 


مستند لاف واهيا . و نقل الطحاوى فى « اختلاف العلماء » عن آی حنيفة : ال حرام قليلرا وكثيرها » والسکر 
من غيرها حرام و ایس کنحریم ار » والنهيذ الطبوخ لا بأس به من آی‌شیء كان » واما حرم من القدر الذى 
يسكر . وصن أبى يوسف : : لا بأس بالنقيع من کل شىء وان غلا إلا الزپیب و الق , تال : وکذا حکاه عمد عن 
أبى حنيفة ٠‏ وعن مد : ما آسکر کثیره فأحب الل“ أن لا أشريه ولا آحرمه . وقال الثوری : أكره نقیع القر و نقیع 
الرییب اذا غلی : و نقیع العسل لا يأس به ٠‏ قوله (حدلئنی اسن بن ضیاح ) هو البزار آخره راء : ومد بن سابق 
من شیوخ البخارى » وقد حدث عنه بواسطة كبذا قوله ( حدثنا مالك هو ابن مخول ) کان شيخ البخاری حدث 
بة فقال د حدثنا مالك » ول ينسبه فنسبه هو ثثلا پلتبس بالك بن انس » وقد آخرج الاساعیل الحديث الذکور 
من طر تی مد بن (عاق ااهخانی عن مد بن سا بق اقال « عن مالك بن مغول » ۰ یله ( وما بالمدينة توا شیء ) 
يحتمل أن يكون ابن عر أنى ذلك مقتضى ما عل » أو أراد المبالغة من أجل قاتا حینیذ بالدينة فأطلق ان » كا يقال 
فلان ایس بثى* مبالمة » ويؤيده قول أنس الذکود فى الباب د وما جد مر الاعناب إلا فليلاء وعتمل أن بكرن 
مراد ابن عر وما بالمديئة مما شىء ای إعصر » وقد تقدم فى تفسير المائدة من وجه آخر عن ابن عبر قال و نزل 
تحریم الفر و إن بالمديثة يومثذ خسة أشربة ما فيها شراب العنب » وحنل على ماکان پصنم با لا علي ما يلب ابا 
وآما قول عمر فى ثااث أحاديث الباب « نزل تحريم الخ وهی من خمسة » فعناه آلا كانت حيائن آصنع من اف 
المذكودة فى البلاد » لا فى صوص المديئة ا سمأ فى تقربره لبعد بأبين مع شرحه . قله ( عن و لس ) هو أن عبید 
الیصری . قوله ( وعامة نرا البسر والقر ) أى ای الذى بصیر شمر كان ! کش ما رتخد من البسر والقی ۰ قال 
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فيه حذف تقد بره عامة أصل خر نا أو ما 
حرمت والفر إو مذ البسر » و تقر یر الحذف فيه ظاهر . وأخرج النسای وصححه الماك من رواة عارب ن دثار 
عن جابر عن النى بإ قال و الريب والر هو الخر » وسنده صميح » وظاهره الحصر لكن الراد البالفة » وهو 
بالنسبة الى ما کان حینئذ بالد.:ة موجود! کا تقرر فى ححديث أأس » وقيل مراد أفس الرد على من خص انم لے 
يما يتخذ من العنب » وقيل مراده أن التحرم لا تس باحر المتخذة من المنب بل يشركبا فى التحريم کل شرآب 
مسکر » وهذا آظپر واه أعلم ٠‏ قوله (عی ) هو ابن سعيد القطان » وأو حيان هو ى ن سعيد التيمى ؛ وعاص 
هو الشمى . وله ( قام عر على لیر فقال : آما بعد نزل ترم الجر ) ساقه من هذا الوجه عنتصرا ۽ وسیأت بعد 
قلول مولا . قال ابن مالك : فيه جواز حذف الفاء فى جواب ‏ أما بمد . قات : لا حجة فيه » لان هذه رواية 
مسدد هنا » دسيأى قربا عن أحد بن أبى رجاه عن يحى اقطان بلفظ , خطب عر على الب فقال : اله قد تول 
محريم الخر ء ليس فيه و آما بعد » وأخرجه الاتاعیل منا من طريق محد بن أنى بكر المقدى عن يحى بن سمید 
القطان شبخ مسدد وفيه بلفظ « آما بعد فان ار » فظبر أن حذف الفاء واثباتها من تصرف الرواة ” 


۳ - پاسیست زل مرج ار وهی من لبر والتمر 
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ادبت زوه - 806 ۷ 
عن أنس بن مالا رضی" اق مبه قال کیت أسق أبا مدا وأبا طلحة وی ب كبر من ضيخ ذهو وتر ؛ 
ام آنتر فقاك : إن" الجر قد حرمت . فال أبو طلحة : قم يا انس فبرقها ؛ فب رشبا » 

۴ - وش مسد حدنا مم عن بد قال د ممت انا قال : کیت اا على الي" أسقبهم 
ممومتي ‏ وأنا آصترم - الفضيخ » قوسل : خرمت ار فقالوا : أكتأها » فکفانها . قلت لأس : 
با شرا ہم ؟ قال : رطب ور ٠‏ قال أبو بكر بن أنس : وکات تمرم قم کر أنس » 

وحد ثنى بعض أصحابي أنه سح انس بن مالك يقول « كانت حرم يومئذ » 

۵ - ضع عمد بن أبي بكر للقدمی حد نا پوسضه و معشر ابر اء قال سمس سعيد” بن عبيد الله 
ال « حل ئی بكر" بن عبد الله أن" آنی بل مالك حد"نهم أن ار حرمت وا يومثذ ابر وافره 

له ( باب ازل تحريم ار وهی من البسر والقر ) أى تصنع أو تتخذ » وذک فيه ححديث أبس من دداية 
اعاق ن أبى طلحة عنه آم سياتا من رواية ثابت عنه المتقدمة فى الباب قبله ۰ قوله ( كنت أسق أبا عبيدة ) هو 
ابن الجراح ۰ رواب طلحة ( هو زيد بن سهل زوج ام سام آم آنس 0 ( وآ نکب ) کذا اقتصر فى هذه 
الرواة على مؤلاء الثلاثة › فأما أبو طلحة فلكون القصة كانت فى ماله کا مضی فى التفسير من طريق ثا بت هن 
اس « کشت ساق القوم تی مازل أبى طلحة » وأما أبو عبيدة فلن النى بإ آخى بینه و ہین أبى طلحة کا آخرچه 
ملم من وجه آخر عن آنس ٠‏ وأما بك بن کمب فكان كيير الانصار وعم ٠‏ دوقع فى رواية عيد العريز بن 
صبيب عن انس ف تفسير المائدة د ای لقاثم أسق أبا طلحة وفلانا وفلانا كلذا وفع بالابهام » وسی فی دواية 
مسل منهم أبا یوب » وسيأى بعد أبواب من زواية ههام عن قتادة عن انس وإ كنت لأسق با طلحة وبا 
دجانة وسبيل بن بيضاء » وأبو دجانة بعم الدال المهملة وتيف الجمسيم و بعد الالف لون اسمه سماك بن خرشه 
بمعجمتين بإنبما داء مفتوحات » واسل من طريق سيك عن فثادة نجوه وسمى فيهم معاذ بن جبل ؛ و لاد عن ی 
القطان عن حید عن أ نس رکشت أسق ابا عببدة وأبى بن كب وسپیل بن بيضاء و تفر من الصحابة عند أبى طلحة » 
ووقع عند عبد الرزاق عن معمر بن ثابت وقتادة وخيرهما عن انس أن القوم کانوا أحد عشر رجلا » وقد حصل 
من الطرق نی أوردتها آسمية سبعة منهم » وأوميم ق دواة سليان الثيمى عن انس وهی فى هذا الباب و لفظه 
کشت قاجا على ای آسقیهم مومت » وقوله عومتی فى موضع خفض عل البدل من قوله د الحى » و أطاق عام 
عومته لاجم کانوا آسن منه ولان أكثرم من الانصار ٠‏ ومن الستغربات ما آورده ان مردو یه فى تضیره من 
طريق عیمی بن طہمان عن انس أن ابا بكر وعمر کنا هم » وهو منکر مع نظافة مشده » وما أظنه إلا 
غاطا . وقد أخرج أو نع ی ه الحلية ‏ فى ترجة شمبة من حديث ماشة قالت « حرم أبو بكر ار على نفسه قل 
پشرجا فى جاهلية ولا اسلام » ويحتمل إنكان محفرظا أن بكرن أبو بكر وعم زارا آبا طلحة فى ذلك اليوم ولم 
بشربا معيم . ثم وجنت عند ابذار من وجه آخر عن آنس قال و كنت ساق القوم ٠‏ وكان فى القوم رجل يقال له 


۳۸ ۵ - کتاب الاشربة 


أبو بكر » فلا شرب قال « تي بالسلامة أم بكر » الآبيات » فدغل علینا دجل م ن المسلمين فقال : قد ترل حرم 
ار » الحديث . وأبو بكر هذا يمال له ان شغرب » فظن بعضهم أنه أبو بكر الصديق » و ليس كدذلك » لکن قريئة 
5 ار عمر تدل على عدم الغلط فى وصف الصدیق » لخصلنا نسمية عشرة » وقد قدمت ف غزوة بدر من المغازى ترجمة 
أنى بكر بن شغوب المذكود ٠‏ ونی دكتاب مك للها کہی » من طر بق مرسل ما بشمد ذلك ٠‏ قوله ( ( من فضیخ زهو 
وتمر ) أما الفضيخ فير پفاء وضاد معجمتين وزن عظيم : اسم الس اذا شدخ وابد ء وأما الزهو فبفتح الرای 
وسكون الحاء بعدها واو : وهو الير الذى حمر أو يصفر قبل أن يتر طب . وقد يطلق الفضيخ على خابط البسر 
والرطب » کا بطاق على خليط البسر والآر ؛ وكا بطلق على البسر وحسده وهلى ار وحسده کا فى الرواية 
الى آخر الباب . وعند أحد من طريق فتادة عن آنس د وما غرم بومثذ الا البسر والقر عغلوطين » ووقع غند 
مسل من طر بق قتادة عن لس « أسقيهم من موادة قا خليط بسر ور » ٠‏ قول (+اء م آت ) م أقف على اس 

ووقع فى رواية هید من أنس عند أحد بمد قوله د أسقهم e‏ حتی و كاد الشراب بأخذ فیهم » ولاین دوه 
و حتّى أسرعت قم » ولابن ألى عاصم د حتی مالت دءوسهم , فدخل دال » ومضى فى المظالم من طر يق ثأبت عن 
أفس , فأض دسول الله سر منادیا فنادی » ومسل من هذا الوجه وفاذا مناد پنادی أن لخر قد حرمت » وله من 
دواية سعيد عن قتادة عن آنس نحوه وزاد و فقال أبو طلحة : اخرج فانظر ما هذا الصوت» ومضى ف التفسير 
من طريق عبد لعزي بن مهيب عن أنس يلف و إذ ۳ تال : 
قد حرمت الجر » وهذا الرجل حتمل أن يكون هو المثادى » ونحتمل أرى بكون غيره مع النادی فدخل ایهم 

فأخيرم . وقد آخرج این مدو هه من را یق بكر بن عبد الله عن ,ضس ۽ قال م لما حرمت الجر وحلف على i‏ 
من ان ؛ وهى بين ادم » فطر تپا وجل وتلی : زل ریم انر ۽ فحتمل أن يكرن أنس خرج فاستخس 
الرجل » لکن أخرجه من وجه آخر أن الرجل تام على الباب فذكر لحم حر يبا ء ومن وجه آخر و أثانا فلان من 
عند نهنا فقال : قد حرمت الخر » قلغا : ما تقول ؟ فقال : سممته من النى َل الساعة » ومن عنده أتيتكم » قله 
( قال ابو طلحة : قم يا أنس» فبرقبا » بفتم الها وكسر الراء وسكون القاف » والاصل أرقها » فأيدلت الهمزة 
هاء . وكذا توه « تبرتنها » وقد آستهمل هذه الكلمة باشمزة واغاء معا وهو تادر » وقد تقدم إسطه فى الظارة . 

ووقع فی دواة ثابت عن انس ف التفسير بلفظ « فأرقبا » » ومن رواية عبد العزيز بن صهیب « فقالوا أرق هذه 
القلال با انس » وهو حول على أن الغاطب له بذلك آبو طاحة » ورضى الباقون بذلك فنسب الام بالإراقة الهم 
جیعا . ورقع فى الرواية الثانية فى الباب د أ كفا » بكر الفاء میموز عى أرقا » وأصل الا کفاه الإمالة . 
ووقع فى ه باب إجاذة خير الواحد » من رواية أخرى عن مالك فى هذا الحديث د قم إلى هذه الجرار تاكيرها , 
قال أنس : فقمت الى مبراس انا فضر تما بأسفله حتى انكرت » وهذا لا ینای [لروايات الأخرى , بل مع بأنه 
راق وکر آواذما » أو أراق بعضا وکر بعضا . وقد ذكر ابن عبد البر أن اتحاق بن أفى طلحة تفرد عن نس 
بذكر السكسر » و آن ثارتا وعبد العزیز بن صببب وحيدا وعد جاعة من الثقات رووا الحديث امه صن أنس منهم 
من موه ومنهم من اختصره » فلم يذكروا إلا إراقتها . دالپراس بکس الم وسكون الاء وآخره مهملة إناء 
يتخ من صخر وينقر وقد يكون كبيرا كالموض وقد يكون صفیرا حيث يتأنى الكثير به , وكأنه لم يضر ما 
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سست سس سسسسم تن م شآ 
پکس به غيره » أو کسر ب البرای ای يدق م فيه كاطاون فأطلق اه هلیم مجاذا ۰ ووقع فى رواية حميد من 
آنس عند أحد ه فواقه ما لوا حتى ننظر ونسال » وفى دوابة عبد العريز بن صبيب فى التفسير د فوالله ما سألوا 
عنما ولا راجعوها بعد خير الرجل »> ووقع ف المظالم د رت فى سکك المديئة » أى طرقيا » وفيه اشادة الى تواره 
من كانت عنده من ال لین عل إدائتها حتى جرت فى الازفة م نكثرئها . قل القرطى مسك بپذه الزيادة بعد من 
ول إن ار التخذة من غير العذب ليست تسف لأنه بل وى عن النخلى فى الطرق. » نو كانت تسا ما أفرم على 
إداةنها فى الطرتات حتى تمری » والجواب أن القصد بالإرافة كان لاشاعة تحر با ء فاذا اشتهر ذلك كان أ بلخ فتحتمل 
أخف المفسدتين لحصول المصلحة المظيمة الحاصلة من الاشتبار » ويحتمل أنها [نما أريقت ف الطرق المتحدرة بحيث 
تنصب إلى الاسربة وال شوش او الأودية تنستولك فا ۽ ویو يده ما أخرجه أبن مردويه من حدیث جأبر إسلد 
جين فى قصة صب ار قل د #نصبت حتى استتقمت فى بمان الوأدى » وأنفسك بعموم الم پاجتنایا كاف فى 
القول بنجاستها . قله ( فلت نس ) القائل هو سليان #ثبمی والد معتمر ‏ وقول « فقال أبو بكر بن أنس : 
وكانت خمرم » زاد سل من هذا الوجه د يومئذ» وقوله و فلم يتكر أنس » زاد مسل د ذاك » والعنی أن ابا بكر 
ابن أنس کان حاضر أ عند أنس لما حدثهم فكأن أنما حینثذ ل حدم ببذه الزيادة [ما نسیانا وما اختصارا » 
فذكره بجأ أبنه أبى بكر فأقره عليها ء وقد ثبت تحديث نس يبأ کا سأذكره .وه (وحدئنی بمض أصاي) القائل هو 
سایان النيعى أيضا » وهو موصول بالسند الذکود وقد أفرد مسل هذه اطریق عن مد بن عيد الأعلى عن ممتمر 
ابن سليان عن أبيه قال ه حدثنى بعض من کان معى أنه سمع أنسا يقول : کان خرم بومئذ » فيحتمل أن يكون 
انس حدث بها حینثذ فل يسمعه سلهان > أو حدث ما فى مجلس آخر لحفظها عنه الرجل الذی حدث بها سليان » 

وهذا المهم محتمل أن یکون هو بكر بن عبد الله ای » فان زوايته فى آخر الباب توى” الى ذلك ۰ وعتمل أن 
یکون قتادة » فسيأتى بعد أبواب من طريقه عن آنس بلفظ « وإنا آمدها ومذ لخر » وهو من أقوى الحجج على 
أن انس امم جنس لسكل ما يمكر + سواه کان من العذب أو من فقيع الريب أو القر أو العمل أو غيرها . وأمأ 
دعوي بمضهم أن اثر حقيقة فى ماء المنب ٠‏ جار فى غيره . فان سل فى اللذة لرم من قال به جواز استهمال اللفظ 
الواحد فى حقیقته وجازه » والسكوفيون لا يقولون بذاك انتهی . وأما من حيث الشرع فا حقيقة في الجبيع 0 

بوت حديك د كل مسکر مر > فن زغم أنه جمع بين الحقيقة وانجاذ فى هذا الفظ ازمه أن يره » وهذا مالا 
انفکاك لهم عنه . قله ( حدئی بوسف ) هو ابن يزيد ؛ وهو أبو معثر البراء بالتدديد» وهو مشهود بكنيته 
آکش من اميه » ویقال له أيضا القطان وشهرته بالراء أكثر ؛وکان بری السهام ؛ وهو بصرى ؛ ولوش له فى 
البخاری سوى هذا الحديث » وآخر سيأق فى الطب وکلاها ف التابمات » وقد ليئه ابن معين وابو داود »ووه 
المقدى » وسمید بن عبيد الله باللصخير ام جده جبیر با والموحدة مصفرا أبن جبة بالمبملة وتشدید اتتا نية 
وقد أحد واین معين » رقال الماك عن الدارقطنى : ليس بالقرى » وما له أيضا فى البخاری سوى هذا الحديث » 

وآخر تقدم فى الجرية . قوله ( أن ار حرمت واخر يومئذ البسر ) هكذا رواه أبو معشر متتصرا » وأخرجه 
الاساهیل من طریق روح بن عبادة عن سعید بن عبيد الله بهذا السند مطولا ولفظه عن أنس د نزل تجريم انفر ء 

فدخلت على أناسس من أسصمابى وه بين آم فضربتما برجلى ققات : ااطلقوا ققد تزل تحریم القر » شرام 
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يومد البسر والفر » وهذا الفمل من انس كأ بعد أن خرج فسمع النداه تحر لخر » فرجع تأخيرم ۰ دوقع 
عند ابن أنى عاصم من وجه آخر عن انس « فاقوا اأشراب وتوضأ بءض واغسل بعض » وأصابوا من طيب 
آم سليم وأتوا اني بلك » فاذا هو يقرأ ( انما ال والمبسر © الآبة. واستدل بهذا الحديث على أن شرب الفر 
كان هباحا لا الى تباية , ثم حرمت . وقيل كان المباح الشرب لا المكر المزيل للمقل ٠‏ وحكاه أبو نصر بن القشيرى 
فى تفسيره عن القفال » ونازعه فيه . وبالخ النووى فى « شرح مل » فقال : ما يتوله بعض من لا تحصیل عنده 
أن السكر لم بزل رما باطل لا اصل له » وقد قال الله تعالى لإ لا تقربوا الصلاة وأنتم سکاری حت تعليوا ما 
تقولون ) فان مفةضاه وجود السك حتى يصل الى الد المذكور » وروا عن الصلاة فى تلك ال لافى غيرها » 
فدل على أن ذلك كان وافما . ویژیده أصة حزة والدارفین کا نقدم تفريره فى مكانه . وعلى هذا فر لكان مباحة 
بالآصل أو بالشرع ثم نسخت ؟ فيه قر لان لأملماء ؛ والراجح الأول ١‏ واستدل به على أن الماخذ من غير العنب وسمى 
خمر! » وسیأی البحث فى ذلك فر یبا فى د باب ما جاء أن لخر ما عام العقل » وعلى أن السكرالمتَخدْ من شیر العنب 
يحرم شرب فليله کا حرم شرب القليل من المتخذ من العنب اذا أسكر كثيره » لان الصحاءة فبموا من الامر 
باجتناب الجر تحرج ما يتخد للدكر من جيم الآنواع » ول يستفصاوا . وال ذلك ذهب جبود الملءاء من الصحابة 
والتابمين . وعالف ف ذلك الحنفية رمن تال بقوهم من السكوفيين تقالوا : يحرم المتخدذ من العنب قلبلا كان أو 
کشرآ إلا إذا طبخ على تفصیل سيأ بيانه فى باب مفرد ‏ فانه بحل . وقد انعقه الاجماع على أن الفلیل من ار 
المتخذ من المنب حرم قليله وكثيده ٠‏ ودلى أن العلة فى تحريم قليله كوف يدمو الى تناو ل كثيره » فیلوم ذلك من 
فرق ف اک بين المتخذ من المئب وبين المتخل من غيرها ففال فى المتخل من العنب : رم القليل منه والمكمثير 
إلا إذا طبخ ا سيأتى بینه, وف التخذ من غیرما لا يحرم مله إلا القدر الذى يسكر وما دونه لا يحرم » ففرقوا 
ما دعرى المذايرة فى الاسم مع اتاد العلة فما ؛ فان كل مافدر فى التضثه من ألمب يقدر ف المتخذ من 
غيرها » قال القرطى : وهذا من أرفع أنواع اقیاس اسأواة الفرع فيه لاصل فى جيم آوصافه » مع مواففته 
فيه اظواهر النصوص الصحيحة » والله أع-ل . قال الشافعى : قال لى بعض النامن الخر حرام ٠‏ والسكر من کل 
شراب حرام » ولا يحرم المسكر مله حتی يشكر ؛ ولا د شاربما . ثقات : كيف خالفت ما چاه به هن للني جيل 
ثم عن عمس ثم عن دلى وم يقل آحید من الصحابة خلافه ؟ قال : وروا عن تمر , قلت : فى سنده مجوول عنده 
فلا حجة فيه . قال البق : أشار ال رواية سعود بن ذى لعوة أنه شرب من طيحة لعمر فسكر جاده عمر , قال : 
ما شر بت من سطیحنك. قال . أضربك على السکر ۰ وسعيد قال البخارى ومسيره: لا يعرف . وال : وتال 
بعضهم سعید بن ذى دان , وهو غلط . ثم ذكر البهق الاحاديث ان جاءت فی کسر انبیذ بالماء : ما حدیت 
همام بن الحسارث عن عر « انه کان فى سفر » فأ بنبيذ فشرب مثه فقطب , ثم قال : أن نبیذ الطائف 4 عرام 
- ای الموملة وتخفيف الراء د ثم دعا عام قصبه عليه “م شرب » وسنده وی ؛ وهو أصح ثىء ورد فى ذلك ۲ 
و ایس أصاق أله بلغإحد الإسكار ۽ قاو كان باخ حمد الإسكار | يكن صب الماء عليه ريلا لتحريمه ۰ وقد 
اعترف الطحاوى بذلك قال ؛ لو كان بلغ التحريم اكان لا يحل » ولو ذهيت شدته بصب الماء » ثبت أنه قبل 
أن يصب عليه الماء كان غير حرام . فلت : وإذالم يبلغ حدد الاسکار فلا حلاف في إباحة شرب قله کیره + 


4١ ۷ - 0۸4 ادت‎ 


فدل على أن تقطیبه لامر غير الاسکار . تال البق : حمل هذه الاشربة على هم خشو! أن تتفیر فاشتد » 
وزرا صب لاه فيا ليتنع الاشتداه » أولى من لہا على أنها كانت بلغت عد الاسکار » فسكان صب الماء 
علما لگ لآن مرجما بالاء لامع إسكارها اذا کات فد بلغت حد الاسکار . ويحتمل أن یکون سیب صب 
راماء کون ذلك الشراب كان خض » وهذا قطب عبر لا شربه , فقد قال نافع : والله ماقطب عر وجبه لجل 
الاسکار حين ذاه » و لگنه کان تخل ٠‏ وعن عتّية بن فرفد قال : كان النبيذ الذى شريه عبر قد ففلل » فات : 
و هذا الثاتى أخرجة الأساق اسان ويح ٠‏ وروی الا۶م عن الأدذاعى وعن العمری أن عر [نما تبره بالماء 
لشدة حلاوتة . قات : م يكن امل على حالتين : هذه ذا لم پقطب حين ذاقه وأما عندما فطب فسکان موضته . 
واحتج الطدارى اددهم ابا ما آخرچه من طريق نمی عن علقمة عن أبن مسعود فى قوله وکل مسگر حرام ۾ 
تال : ھی الشرية الثى سکر , وقمقب بأل ضعیف لاله تفرد به حجاج بن أرطأة عن حاد بن ای سلیان عن النخعي 
وحجاج هو ضعوف ومداس أيضا ٠‏ قال البق : ذكرهذا لمید الله بن المبارك فقال : هذا باطل . وروی بسند له 
کیج عن النخعى قال : اذا سكر من شراب لم عل له أن بعود فيه أداء قلت : ومذا أيضا عند النمائ إسئد صحيح 
م روی السا عن أن المرارك تال ؛ ماو چدت الرخصة فيه من وجه يح زلا عن النضعی من قول› وأخرج الاق 
والأثرم من طريق غالد بن سعد صن أنى مسعود قال « «طش انیم وهو بعطوف فأتى نبي من السقاية فقطب » 
فقيل : أحرام هو ؟ قال لا : هل" دوپ من ماء زهؤم » قصب عدليه وشرب »قال الاشم : احتج به الگرفیون 
لللعبهم . ولا حجة أيه » م متفقون هلى أن لبذ اذا اشئد بغيد طبخ لا عل شر بةء فان زعموا أن اذى شرية 
اې بي كان من هذا القبيل نقد أسبو! اليه أنه شرب السکر » وهماذ لله من ذلك . وان زصوا آنه قطب من 
حموضته لم يكن لحم فيه حجة ؛ لان النقیع مالم يشمّد ف-كشيره وقليله حلال بالاتفاق . قات : وقد ضعف حديث آي 
مسمود ااذ كرر. النسای هد وعيد رن بن مبدى وغيرهم » تفرد حي بن مان برفعه وهو ضعيف . ثم دوي 
النساق من أبن المبارك قال ؛ مأو چدت الرخصة فيه من رچه حح الا عن النخعى من قوله 

٤‏ - باصت ار من الصَدّل » وهو البتع . ول معن سألت مات بن آنیس من الفقاع فقال : إذا لم 
پسکر فلا بأس په . وقال ان الم راوردی سألتاعنه فقالوا : لا یسکر» لا بأ به 

۸۰ - وشا عبد ال بن بوسف آخبر نا مالك عن ابن شراب هن ألى سلمة بن عبد ارحن أن انش 
قالت « سسثل رسولة الله يقي عن البتع فقال : كل شراب أسكر فهو حرام » 


3 ۶ 0 ۳ وص 4 م ۹1 9 5-1 0 
هة س شا الان أخبرنا شعيب هن الز هری قال و أخبرق أو سامة بن غود ارجن أن عائشة 

و hi‏ ررم یم 2ط س دق 3 5 5 
رذى الله عنها قالت : سثل رسول الله بل عن البتع ‏ وهو بيذ المسل ؛ وكان أل الين يشربونه ‏ فال 


رسول” اه يك کر شراب أسكر فهو حرام 4 
۷ - وعن العرى” قال « حدثنى آنس بن مالك آن رسول الب قال : لا گفتپذوا فى ال باء ولا فى 
الْرّفت . وکان أو هربرة بلح ممما تم والنقير » 
مس تج 0۰ هم تايف 


3 ۱ )۷ کتاب الاشربة 


قوله (باب الخر من العسل وهو البتع ) بسكسر الموحدة وسکون المثناة وقد تفتح وهی لذة ان قوله (وقال 
معن ) ابن عيمى ( سأات مالك بن أنس عن الفقاع ) بم الفاء وتفديد القاف معروف ؛ قد یصنع من العسل 
واكش ما يصع من الزبيب » وحکه حك سائر ال نيذة ما دام طريا جوز شربه مالم پشتد ٠‏ قوله ( فقال اذا لم 
يسكر فلا بأس به ) أى واذا أسكر حرم کیره وقليله ٠‏ قوله ( وقال ابن الدراوردى ) هو عبد العريذ بن ده 
وهذا من رواد معن بن مه أب ٠‏ قوله (فقالوا لا سكر لا باس به) لم أعرف الذين سأهم الدرنوردی 
عن ذلك ۰ لكن ااظاهر أتهم فقباء أهل المدينة فى زمانه » وهو قد شارك مالكا فى لقاء أ کش مشاه المدنيين , 
والح فى الفةام ما أجابوه به » له لا يسمى تقاضا إلا إذا لم يشتد > وهذا الآثر ذكره معن بن عيمى القراز فى 
« الموطأ » رواية عن ما لك » وقد وفع لا بالاجازة . وغفل بعض الشراح قةأل : أن ممن بن عينى من شیدوخ 
لبخاری فیکون له حك الاتصال ء كنذا قال والبخداری ‏ بلق ممن بن عيمى لاه مات بالمدينه والبخارى حینتذ 
بیخاری وعمره حینئذ أربع سنین» وکمان البخاری آراد نکر هذا الآثر فى الترجمة أن المراد بتحرع قلیل ما آسکر 
كشيره أن پکون الكثير فى تلك ا2 سکرا ۰ فلو كان الكثير فى تلك ام لا پسکر لم حرم قليله ولا کیره » 
کا لو عصر المنب وشربه فى اال . وسيأتى مزيد فى بيان ذلك ف د باب البازق » ان شاء الله تعالى ٠‏ قوله ( ستل 
عن البتع ) زاد شعيب هن الزهرى وهو ان أخاديث الباب « وهو نبيذ العمل » وان أهل لين يشر برقه » ومثلة 
لابى داود من طريق الزبیدی عن آلزهری » وظاهره أن التفسير من کلام غائشة » وحتمل أن يكون من کلام 
من دوتما . ووقع فى رواية معمن عرزن الزه‌ری عند آجد مثل رواة مالل لکن قال فى آخره د واليتع نبيذ 
العسل » وهو اظپرق احتیال الادراج . لاله أ کش ما بقع فى آخر الحديث . وقد آخرجه سل من طریق 
معمر . لکن لم بسق لفظه » ول أقف على آمم السائل فى حديث عائقة صر اء لكق ) أظنه أبا مومی الاشعري » 
ققد تقدم فی امغازی من طريق سعيد بن أى بردة عن أبيه د عن ی مومی أن الني 22 بمثه الى ان ن فسأله عن 
أشرية تصنع بها ففال : ما هى ؟ قال : البتع واازر » فقال : كل مسكر حرام . قات لاني بردة : ما البتع ؟ قال : 
يد العسل » وهو عند مسل * من وجه آخر عن سعد بن ی بردة بلفظ « فقلت بارسول الله أنتنا فى شرابين كنا 
أستمهما بالمن : اشح نع من العسل يك حی فد والمور من الشمير والذرة ينيك حى إشند + قال : : ركان الى پچ 
أععلى جوامع الکام وان » قال : اہی عن كل مسکر » وق رواة أب داو التصريح بأن تفسير الع 
م‌فوع و افظه « سألت دسول الله َيه عن شراب من امسل » ققال : ذاك البتع » قلت : ومن الشعير والذرة » 
قال : ذاك المور . ثم تال : آخیر قومك آن کل مسكر حرام > وقد سأل أبو وهب ابیشای عن شیه ما سآ أبو 


سے ء فد العام و أن واب كد اه أل ال مق ى. اله ر فا ار مک 
موی > فعند الشافعى واب داود من حدیثه اه سال اي و الود تأجاب ره کل مسكر جرا وهذه 


الرواءة تفسير المراد بقوله فى حديث الياب د كل شراب أسكر » وأنه ل برد تخصيص التحريم اة الاسكار » بل 
الراد أنه اكات فيه لاحي کار حرم تاره واو يسك الثناول بالقدر الذي تداوله منه ٠‏ ويؤخل من 
لفظ السؤال أله وقع عن سک ام جنس البتع لا عن القدر المسكر منه » لاله لو أزاد السائل ذلك لقال : آخبرتی عا 
يحل مته وما رم »رها هو مود من لمان لمرب إذ سألوا عن الجن وا : هل هذا نافع آو ضار ؟ مثلا. 
واذا -ألوا عن القدر تاوا  :‏ يوعد منه؟ وف اليك أن المفى جیپ السائل بزيادةاعناً سالعنه اذاکان ذلك ما 


الحديث هه - ۵0۸۷ 1 ا ۱ 


يحتاج اليه السائل . وفيه تحريم كل مسكر سواه كان متخذ! من عصیر العنب أو من غيره ؛ قال المازرى ؛ اجموا 
عل أن عصير اامنب فبل أن يغتد حلال ؛ وعل أله اذا اشد وغل رقف بالزيد حرم فلیله وكثيره »ثم لوحصل له 
تخال بنفسه حل بالاجماع أيضاء فوقع النظر فى تبدل هذه الاحكام عند هذه الماخذات فأشعر ذالك بار تباط يعضها 
ببعض ؛ ودل على أن عله التحريم الإسكان ارضی ذلك أنكل شراب وچد فيه الاأسكار حرم تناول فليله وكثيره 
اتبى . وما ذکره استنباطا ثبت النصريح به فى بعض طرق ار ء فعند ألى دارد والنسای و ضحه ابن حبان من 
حديث ابر قال د قال رسول اله يلج : ما أسكر كثيره فقليه حرام » والندای من حديث رو بن شعيب عن 
أبيه عن جده مثله ٠‏ وسئده الى عمرو يح : ولا داود من جديث عائقة م‌فوعا د کل مسكر حرام ؛ وما أسكر 
منه الفرق فلء الكف منه حرام » ولان حبان والطحارى من حدیف عاس بن سعد بن أبن وقاص عن أبه عن 
الى وَل قال د آنا عن قليل ما أسكر كثيره » وقد اعسترف الطحاری بسحة هذه الاحاديث : لكن قال : 
اختلفوا فى تأويل الحديث » فقال بمضیم : آراد بة جنس ما يسكر ٠‏ وقال ينضيم أزاد بة ما يقع السکر عنده » 
وبؤيده أن القائل لا بسمى قانلا حى يقدّل ؛ فال : و بدل له حديث ابن عياس رقمه «حرمت ار فلیلبا وکثیرها » 
والسكر من كل شراب » . دی : وهو حديثك أخرجه اانسای ورجاله لفات » إلا أنه اختلف ف وضله وانقطاعه 
وف رفعه روف وعلى تقدير صته فقد رجح الأمام احد رغيرة آن الرواية فيه پلفظ د والمسکر» بضم ألم وسکون : 
السین لا « السکی » نم شم سكون | و بفتحدين › وعلى دی بو ترا فبو حديث فرد ولفظه تمل » فکیف يمارض 

عموم تلك الاحادیت مع نها وکثرتها ؟ وجاء أيضاعن على علد الدارقطنى وص این عر عند ابن ای والطبرای 
وعن خوأت بن جبير عند الدارقطنى. والحاكم والطرای وعن زد بن ثابت عند الطبراق وق آناننها مقال » 
لکا تزيد الاحاديث الى قبلپا قوة وشبرة. . قال أبو ااظفی ن السمعاق - وكان حنقیا فتخول شافعیا س : ثبت 
الآخيار عن النی يلج فى تعر المسكر : ثم ساق كثيرا منوا ثم قال : والاخباد فى ذلك كثهرة ولا ساغ لأحد فى 
العدول عا والقول خلافا ؛ ؛ انها حجج تواطع . قال : وقد زل المكوفيون فى هذا لباب ورووا أخيارا مماوثة 
لا مارض هذه الأخبار مال » ومن ظن أن دسم ل الله كه شرب مسکرافقد دشل فى أن عظی و باء بام 
كبير , و[عا الذى شربه کن حلوا ول يكن مب" كرا . وقد روى #اعسة بن حون القيرى أنه « سأل اة عن. 
النييذ فدعت جادية حبشية فقالت : سل هذه » فانهاكانت تنبذ ارسول الله يلقع » فقالت الحبشية : کشت أنبذ له فى 
سقاء من الیل وأوكؤه وأعلقه فاذا أصبح شرب منه » أخرجه سل .وروی امسن البصری عن أمة هن عائشة 
نحوه ثم قال : فقياس النهيذ على اثر بعلة الاسکار والاضطراب من أجل الاقيسة وأرضحها: والمفاسد الى توجد 
فى ار توجد ف النيبيذ » ومن ذلك أن علة الإسكار فى الخ لكون قليله يدعو الى كثيره موجتوهة فى النبيذ + لان 


السكر مطلوب على العموم > والنييذ عندمم عند عدم اف قوم مقام اف لان حصول فرح والطرب موجود فى 
کل ما ٠‏ وان كان فى النبین غلظ وكدرة وق الخر رقة وصفاء ۰ اسکن الطیع مل اه نید یل سر 
كا تحتمل المرابة فى الخ لطلب السکر » قال : وعلى ا14 فالتصوص الصرحة بتحریم كل سکن فل أ كال مغل 

عن القياس واقه أعل . وقد قال عد لله بن البارك :لا يمح فى حل اند الى بسكل کنوه عن ها ولا 
عن التا بمين :لا عن [براهء م ای ب ل : وقد بت حديث ما کل شراب کی بو حرام » رابا مرج 


31 )۷ - کتاپ الأشربة 


ابن أبى شيبة من طریق أبى وائل : كنا ندل على ابن مسعود فیسقینا نبیذا شدیدا » ومن طريق علقمة : كلت 
مع ابن مسقود فأئينا ميملك شديد فبذثة سیرین فشر وا منه » فالجواب عله من ثلاثة أوجه : احدها لو حمل على 
ظاهره لم يكن مءارضا لللاحاديث الثابتسة فى تحرم کل مسکر . ثاذيها أنة ثوت عن ابن مسعود تحریم المسكر یله 
وكثيره » فاذا اختلف الثقل عنه كان قوله الموافق لةول إخوانة من الصحابة مع موافقة الحديث المرفوع أولى . 
تالا حشمل أن يكون المراد پالددة شبة الحلاوة أو شدة ارضة فلا بكرن فيه حجة أصلا . وأسند آو جعفر 
النحاص عن حى بن معين أن حديث عائشة و کل شراب أسكر فبو حرام » أصح شىء فى اباب »وق هذا تقب 

من تقل هن ابن معين أنه قال : لا أصل له . وقد ذكر الزبلعی ف دتخرييج أحاديث الهداءة » وهو من آکثم اطلاطا 
آنه لر یثبت فى شیه من کیب الحديث نقل هذا عن ابن ممين اه . وكيف يتأفى القول بتضميفه مع وجود مخارجه 
الصمحيحة ثم مع كاثرة طرقه ‏ سي قال الإمام أمنل : ا جاءت عن عشرين ما یا ؛ فآورد كثيرا باق « کتاب 
الاشرت الفرد » فما ما تقدم ومنا حدیه ان عى الماةدم ذکره آول لباب , وحديث عمر بافظ وکل مسكر حرام » 
عند أن يعلى وفيه الافریق , وحديث على بافظ « اجتليو! ما أسكر » عد أحمد وهو حين ) وحديث أبن متعوه 
عند ان ماجه من طريق لین بلفظ عمرء و أخرجه أحمد من وجه آخر أين أيضا بلفظ عل » وحديث انس أخرجه 
آحد بسند ويم بلفظ د ما أسكر فہو حرام » وحديث أبى سعید أخرجه البذار پسند صميح بلفظ یں » وحديث 
الأشج المصرى آخرجه أو إعلى کذلك بسند چید وصعیحه ان حیان ؛ وحدیت ديل المیری آخرجه او داود سند 
حسن فى حدیث أيه و قال هل پسگر ؟ قال : تم قال : فاجتنیوه » وحدیث ميمولة أخرجه أحد بسند سق بلفظ 


د وكل شراب أسكر قو حرام » وحديث ان عباس آخرچه أبو داود من طريق جيد بلفظ عر » واليذاد مم 
طريق اين بلفظ ه و اجتنبوا كل مسكر ء وحديث قبس بن سعد أخرجه الطبراى بلفظ حديث ان هی » وأخرجه 
أحد من وجه آخر بلفظ حدیث عمر» وحدیت الذممان بن بشیر آخرجه أبوداود بسند حسن بلفظ د و[ آنا 
عن کل مسکر » وحداف معارية أخرجه أن مأجية بسند حسن بلفظ عبر » وحديث وأئل بن حجر آخرجه أبن 
أنى عاصم » وحدیث فرة بن إياس' الل نی أخرجه البذار بلفظ عبر بسند لين » وحدیث عبد الله بن مغفل آخرچه أحد 
بلفظ داجتئيوا المسكرء وحديث آم سلية أخرجه أبو داود اند سن بلفظ ونبى عن كل عسكر ومفتر » وحديث 
بريدة أخرجه مل فى أثناء حديث ولفظه مثل لفظ عر , وححديث أي هر برة أخرجه النساق بسند حسن كذلك » 
ذكن أحاديث هؤلاء الترمذى فى الباب » وفيه أيضا عن هرو ن شعبب عن أبيه عن جده عند التاق بلفظ عر » 
وعن زيد بن الطاب آخرجه ااطبراتی بلفظ على د اجتنبوا كل مسکر » وعن الرسيم أخرجه أحد بافظ , اشربوا 
فا شم ولا شر برا مسرا » وعن أفى بردة ن ثيار آخرجه ان أنى شبية بنحو هذا اللفظ ؛ وعن طلق بن على 
رواه ان أف شيبة بلفظ و با ۳ السائل عن المسكر لا تشر ية ولا تسةه أحدا من المسلمين » وون مار المبدی 
آخرجه امایزای بنحو هذا ۰ وعن أم حبيبة عند أحد فى « کتاب الآشرية » وعن الضحاك بن اللعمان عند این 
آی عاصم فى الاشربة وکذا عنده عن خوات بن جس‌یر » فاذا الضمت هذه الأحاديث الى حدیث این عبر وان 
موسی وعائشة زادت عن ثلاثين معاببا > وأكثر الأحاديث عنهم جیاد ومضمونا أن السکر لاحل تناوله بل يجب 
اجثئاية وا اع . وقد رد أأس الاحتيال الذى چنح اليه الطحارى فقال آحمد و حدثنا عبد الله بن إدديس ممت 


الحديث مه - همع 1 


ا گے 
اتختار بن فلفسل يقول: سالت أنسا فقال : ہی دسول الله بے عن المزفت وقال: کل مسكر حرام . قال 
نقلت له : صدقت المسكر حرام , فالشربة والشر بتان على اأطعام ؟ فقال : ما أسكر كثيره فقايله حرام » وهذا سند 
صمح على شرط مسل ۱ واه حا أعرف بالمراد من تشر إعده ؛ وطذ! قال عوك الله بن المبارك ما قال » واستدل 
#طلق قوله د کل مسكر حرام » على تحريم ما يسكر ولو لم يكن شرابا , فيدخل فى ذلك الخشيقة وغيرها » وقد 
جزم اآنووی وغيره بأنها مسكرة ؛ وجرم آخرون يأتها عندرة » وهو مكابرة لآنها تحدث بالمشاهدة مامعدث اخخر 
من الطرب والندأة والمداومة عاما والامماله فيا ؛ وعل نقدر تلم آہا ليست سكرة فقد ثبت فى أب داود 
اہی عن كل مسكر ومفتر وهو بألفا. » والله أعل ٠‏ قوله ( وعن الزهرى ) هو من دواية شعيب أيضأ مر 
الزهرى ؛ وهو موصول بالاسناد المذكور . وقد أخرجه باق , مسند الشاميين » و افرده عن أبى زرحة 
الدمشق عن ابی الان شيخ البخارى به » وأخرجه أبو لعي فى « المستخرج »> عن الطيراق ٠‏ قوله ( وكات آبو 
هر رة باحق معيها الم والنقید ) القائل هذا هو الزعری ٠‏ وفع ذلك عند شعيب عنه مرسلا , وأخرجه مس 
والنساق من طرق ابن عيينة عن الزهرى عن ألى سلة عن أبى هريرة بلفظ و لا تابذو! فى الدباء ولا فى المرفت» 
ثم يقول أبو هريرة د و اجتنیرا الجناتم » ودفءه كانه من طررق سويل بن أنى صا عن أ بيه عن أبى هريرة بلفظ « هی 
عن أأرقت و انم والنقير» وله لابن سعد من طر تی د إن عمرو بن علقمة عن أبى اة عن أبى هريرة وزاد فيه 
« والدباء» وقد تقدم ضرط هذه الآشياء فى شرح حديث و فد عيد الفيس فى أو ائل الصحيح من كاب الابمان , وأخر' 5 
عسل من طريق زاذان قال و سألت ابن عبر عن الاوعية فقات : أخيرناء باتک وفسره انا يامينا » فقال : نهی 
رسول أقه ولد عن الحنامة وه الجرة » وهن الدباء وه الفرعة » وعن اللقیر وهی أصل النخلة تنقر قرا ؛ ومن 
المرفت وهو القیر » » واخرج آي دارد الطيالمى وان أن عاصم والطراق من حدديث ألى بكرة قال د تهينا عن 

الدباء والنقير والحتتم والزفت ء فاا الدباء فانا معشر قیف با لطالف كنا تأ الدباء فتغرط فا عناقید العنب 

م ندفنها ثم فت رکا حتى تبدر ثم هوت » وأمأ الثقير فان أهل اليامةكانوا پنقرون أصل النخلة فیشدخون فيه الرطب 

والبسر ثم يدعونة حتى يدر ثم يموت ء وأما ام لجبرار جاءت حمل الينا فيها لخر » وأما اازفت قبى هذه 

الاو غية الى فیبا هذا الرفت . وسيأق بیان نسخ النهى عن الأوعية بعد ثلاثة أبو اب إن شاء الله تعالى . ( تلبيه ) 

قال امب : وجه ادخال حديث انس ف الهی فى الانتباذ فى الأوعية المذكورة فى ترجمة الم دن العسل أن العسل 

لا يكرن مسكر | إلا بعد الانتباذ . والمسل قبل الانقباذ مباح » فأشار الى اجتناب بمض ما یذ فيه لگونه يسرع 
اليه الاسکار 


۵ یام ما حار e‏ 


حيست ما جاء فى أن ار ما حاص المقل من اشراب 
هدهه - ملگ أجد ن أنى رجاه حدكثنا ی عن ألى ڪان التي عن الم عن ان عر رضي اله 
عنهما قال « خطب عر على _مدير رسول الله ييه فقال : إن قد نزل هر ار وهی من خسة أشياء : المشبر 
والعر » والحنطة » والشمير » والمسل . وار ما خامم" الل . وثلاث وودت آن رسول ا ب لم يفارقنا 
حتی يعد ]نا عبد :ات » ولد كلاق ؛ رابواب من أبواب او . قال قلت :يا أبا مرو » فشي" سم 


۹ ۷6 -کتاب الأشربة 


بالشندر من رز ؟ قال : ذاك لم یکن على عبذ البی مَك . أو قال : على عبلد عمر » 
وقال جاج عن تماد عن أن حيان مکان « الدب » : « ربيب » 


0۸ - شا حفص بن عر حداثنا شعي عن عبد الل بن ی السفر عن الشمی عن ابن عر دعن 
عمركقال : ار" قصم من خسة : من الزييبر » والمر والخدطة » والشعير » والمسل » 

قوله ( باب ما جاء فى أنه اذى ما عامس المقل من الشراب ) کذا قيده بالشراب ؛ وهر متفق عليه » ولا برد 
عليه أن غير الشراب ما يسكر لان الكلام [تما هو فى أله هل يسمي خمرأ ام لا ٠‏ لھ ( حدانی آحد بن ألى دجاء) 
هو أب الوليد الحروى وامم أبيه عبد الله ين أيوب » وی هو أبن سعيد القطان , وأبو حيان هو محی بن سعيد 
. التيى » قوله ( عن ااشمي ) فى رواية أبن علية عن أبى حیان د حدثنا اعم » أخرجه انا . ٠‏ قوله (خطب نمر) 
فى دواية ان آدریس عن ألى سيان بسنده , ممت عبر خعاب » وقد تقدمت فى اتفسير وزاد فيه و أما ناس » . 
وله ( فقال انه قد نول ) زاد مدد فيه عن القطان فيه « أما يمد » وقد تقدمت فى أول الاشرية » وعند الببهق 
من وجه آخر من مسد مد اله وی عليه » . قوله ( تذل تحريم الخر . وهی من خمسة ) ابخلة حالية أى تزل 
تحريم الخمر فى حالكوتها اصنم من سة ۰ وجوز أن نکون استثنافية أو معطوفة على ما قيابا » والمراد أن 
الخمر ر لا أن ذلك تنس ۳ رقت نزو دالآول أظبر له وقع دراب مس بلذظ ل 


عندم حك الرفع ن خير معا شبد التتديل غر عن سوب زوا , وقد خملب به عمر على الا يحضرة كيار 
الصحاءة وغيرم فل رشقل عن اد مهم انکاده » وأداد عر بنذول تحريم الخمرالآية المذكورةق أو ل؟تاأب الاشربة 
وهی آة المائئدة لإ يا آیها الذين آمنوا نما اممر واایسس ) الى آخر ها . فاراد عمر اتبيه على أن اراد بالخمر فى 
هذه الآنة ليس خاصا بالتخد من المنب بل بقناول اللاخذ من غيرها ء وبوافقه حديث أنس الاضی فاتة يدل على 
أن اأصحابة فہموا من تحريم الخمر تحريم کل مسکر سو اء کان من الشب ام من غيرها » وقد جاء هذا الذى قال 
عبر من نی يك صريحاً : فأخرج اعاب الستن الاديعة وصححه أبن حبان من وجبين عن الشمي « أن النسمان بن 
پشیر قال : معت رسول اله بل يقول : ان الخر من المصير و الزبیب والقر والنطة واشمير والذدة , وا 


و .سس س ص م۰ 8 5 سرو ۳ چ جر گر ص و و یه ام مه زب 
انها ۾ عن كل مش » لفك اني داود ؛ وهحكذا ابن حبان » وزاد فيه أن النعمان خطب الناس با أسخوقة و 


cik 5‏ ۱ ( من ۳1 »ام ) هذا ١‏ الحديث آورده اساب المسانيد وا راب فی الأساديك لار فوعة û‏ بان ل 
فک 0 9 ۲ 


داود من وجه آخر عن الشعى عن النعمان بافظ د ان من المنب خمراً » وان من ار مرا : وان من العسل مرآ » 
وان من بر رآ ؛ وان من الشعير رآ » ومن هذا الو جه آخرجرا أحماب الق الس » و ای قبلبا فما الزبيب دون 
المسل ‏ ولاحد من حديث آنس بسند صميح عنه قال « الخمر من العنب والفر واامسل > ولاحد من حديث أفس 
بسند سميح عنه قال و الخمر من المئب والةر والعسل والحنطة والشمير والذرة » ؛ أغرجه أبو يعلى من هذا الوجه 
بلفظ و حرمت الین يوم حرمت وهی » فذكرها وزاد الذرة , وأشرج الخاعى فى فوائده من طربق خلاد بن 


ات رده - 4٩0م‏ نف 


کے 
الما نب عن أيه رفعه مثل الرواية الثانية , لمكن ذکر الزييب بدل الدعیر» وسنده لا بأمی به » ویوافق ذلك ما تقدم 
ق التفسير من حجديث ابن عمر: تزل تحريم الخمر وإن بالمدينة پومشذ رة أشربة مافيها شراب المنب . قوله (الذدة) 
يضم المجمة وتخقیف الراء من الحووب معروفة ۽ وقد تقدم ذصكرها فى حديث آي مومى ف الباب قبله . قوله 
زوا ماخاس امقل ) أى غطاه أو خااطله فلم یترک على حاله وهو من از التدبیه » والمقل هو آ1ة القيين فإذلك 
حرم ما غطاه أو غيره , لان بذلك ردول الادراك الذى طلب الله من عباده لیقوه وا حقوقه » قال الکرمانی : هذا 
تعريف بحسب اللغة , وأما محسب العرف قوز ما مخامس العقل من عير العنب خاصة ۰ كذا قال » وفیه نظر لان 
عبر ایس فى مقام تعر رف اللفة بل هو فى مقام تعريف الک الشرهی » فکأنه تال : الخمر الذى وقع تعره فى 
اسان الشرع هو ما عام امقل . على أن عند أهل اللفة اختلافا فى ذلك کا قدمتة ‏ ولو سل أن الخمر ن اللنة مختص 
بالمتخذ من العدب فالاعتيار بالحقيقة الشرعية وقد تواردت الأحاديث عل أن المسكر من الماخذ من غير العنب يسمى 
ثرا » والقيقة الشرعية مقدمة عل لفو » وقد ثبت فى صبيح مسل عن أبى هريرة مت رسول لقي يقول: 
الخمر من هانين الشجر تين الاخلة والعنبة » قال البيهق : ليس ااراد الحصر فيهما لاله ثبت أن لمر تتغذ مرس 
غيدها فى حديث عر وغیره »نا فيه الإشارة الى أن الخر شرع لا تختص بات من انب » قلت : وجمل 
الطحاوى هذه الاحاديث متعارضة » وهی حديرث أبى هر رة فق أن الخهر من شین مع حديث عر ومن واثته أن 
الم تتخذ من غيرهما , وكدذا حديث ابن عبر ه أفد حرمت الخمر وما بالمديئة ئها شىء » وحديث أنس يمنى 
المتقدم ذكره و بیان اختلاف أافاظه منها د ان مر حرمت وشر أيهم الفضيخ » وق لفظ له ه وانا نعدها بومثذ 
مرا » وق افظ له :إن الجر يوم حرمت البسر والقر » قال فلا اختاف الصحاية فى ذلك ووجدةا اتفای الامة على 
أن عصير العنب اذا اشتد وغل وفذف بالريد فبو خم وآن مستحله كافر دل على آنرم لم يعملوأ يحديث ألى هريرة » 
إذاو عملوا به لكفروا مسحل بوك ار » قثبت أنه لم يدل فى تر غير المتخذ من عصير العنب اه . ولا يام 
من كو نهم م يكفر وا مستحل نبیذ اهر أن عنعوا أسميته خمرا فقد يدترك الشيئان فى الأسمية ويفترقان فى بمض 
الاو صاف » مع أنه هو بوافق على أن حك السکر من این الفر حكر فلیل العنب فى التحريم » فل تق المشاححة إلا 
فى التسمية . واجمع بين حديث أبى هريرة وغيده حمل حديث أبى هر يرة على الذالب , أى أ كثر ما رتخد ار من 
العنب والفر » و حمل حديث كر ومن وافقه على ارادة اسقیماب ذكر ما عید حيائذ أنه يتخذ منه الخر » وأما 
قول ابن عمر فعل [رادة ابیت أن ار يطلق على ما لا تخد من المنب + ان نزول تحر الخ لم صادف عند من 
خوطب با لتحریم حيائد إلا ما بتخذ من غير المنب أو على إدادة البالغة » فأطلق نی وجودها بالمديثة وان كانت 
موجودة فیها بقلة ء فان تلك الفلة بالنسية لكثرة الماخذ ما عداها كااهدم . وقد قال الراغب فى د مفردات القرآن » 
ھی ار لكوت اما المقل أى ساترا له : دفو عاد إعض لثامت أسم لکل مسكر وغند يعضوم للتخذ من المنب 
خاصة » وعند بعضهم للمتتخذ من العنب والآر ؛ فعند بعضهم افير الطبوخ » فرجح أن کل شىء سر العقل یسمی 
را حقيقة » وکذا قال آو نصر إن القشيرى فى تفسيره : ميت الخرخمرا استرها المقل أو لاخیاره! . وکذا قال 
غير واحد من أهل اقفة مثیم أبو حذيفة الدينورى وأ بو أصر الجرهرى » ونقل عن این الاعران قال : سميت 
ار نبا ترکت حتى اختمرت » واشتارها تنير رات ٠‏ وقیل عبت بذلك امي ما العقل + نعم جزم ابن سیده فى 


7 وب د کتاب الأشرة 


فی حديث « ايام والغبيراء انما نمس الدالم » ھی بيذ الحيشة متعة من الذرة یت الفبيراء لما فا من الفبرة ٠‏ 
وقوله ء خر العالى » أي هى مثل خر الما لا فرق پا وبينها ٠‏ قلت : ولیس تأويله هذا بأو من تاو یل من 
وال : اراد آما ممظم خر الا , وتال صاحب و افداية » من الحتفية الجر عندنا ما اعتصر من ماء الب اذا 
امتد » وهو العروف عند أهل الأغة وأهل الم » قال : وقيل هو سم لکل مسکر لفوله ب ه كل هسکر خر ل 
وقره و الخر من هاتين الفجرةين » لاله من مامة العقل وذلك موجود فى كل مسكر » قال : ولنا إطباق أهل 
الغة عل تخصيص الخر بالمنب » وطذا اشتهر استعماله| فيه ؛ ولان تحريم الخر قطعى وترم ما عدا المتخف من 
لنپ ظنى » قال : انا سی ال نم لتخخمره لا نخامرة العقل , قال : و لا بثاق ذلك کون الاسم خاصاً فيه 5 
ف النجم فاه مشتق من الظبود ثم هو عاص بالثريا اه . والجواب عن الحجة الآولى ثبوت النقل عن بعض أهل 
اة بأن غير المتخذ من العنب يسمى خر . وقال الطابى : زعم قوم أن المرب لا تعرف ألخر إلا من العنب 0 
فيقال فم : ان الصسابة الذين سوا غير الخد من العنب خرآ عرب فصحاء ۰ فلو لم يكن هذا الاسم جردا لا 
اطلقوء . وکال أبن عبد لر : تال الكو فيون ان إن من انب لقوله تعالى ( أعصر غمرا > قال : فدل على أن 


لخر هو ما متصر لا ما یلید » قال : ولادليل فيه على الحصر . وقال أهل المديئة وسائر الحجازيين وأهل اديت 


دم آمل االسان أن کل ثى. يسمى خحراًبدخل فى النهى فأراقوا التخذ من المر والرطب ول خم وا ذلك بالمتخذ من 
ألعتب . وعلى تقد بر النسلم فاذا يفت قسمية كل 
وحن ثنية ما تقدم من أن اختلاف معترکین فى الک فى الغلظ لا يلوم مله أفتىاقهما فى القسمية » كالرنا مثلا قانة 
يصدق عل من وطىء أجنبية وعل من وطیه ام جاده , والاى أغاظ من الأول ؛ وعلى من وطیه حرما له 
وهو أغلظ + واسم الزنا مع ذلك شامل قثلاثة , وأيضاً فالأحكام الفرعية لا يشترط فا الآدلة القطعية , فلا يلرم 
من القطع بتحريم المتخد من العنب » وعدم القطع بتحريم المتخذ من غیره» أن لا یکون حراما بل حك بت عه 
اذا ثبت بطريق ظنى تحر مه » وكذا تسميته خر والله أعلم . وعن الثالثة ثبوت النقل عن أعل الناس بلساف 
المرب ا ثفاه هو ؛ وكيف يستجيد أن بقول لا لخامرة العقل مع قول عمر بمحضر الصحاية د ای ما خاس العقل » 
كأن مستنده ما ادعاه من اتفاق امل اللغة فیحمل قول عمرعلى الجا , لکن اختلف قول أهل اف فى سيب تسمبة 
ار خمرا : فقال أبو بكر بن الانباری :ميت الم خرآ لالا تام المقل أى تفا لطه » قال : ومنه وم امه 
الداء آي خالطه » وقيل لا تخمر المةل أي تستره » ومته الحديث الآ ریا و مروا آنبتکء وهنه خار المرأة 
لاه يستر وجبها › وهذا أخص من التفصير الأول لانة لا بلوم من الخالطة التخطية . وقيل مب خيرا لابا 
تضمر ست تدرك کا يقال خرت المجين فتخدر أى تركته حت أدرك , ومنه خمرت الرأى أى ترکته حتی ظبر 
وتحرو » وقيل ميت مرآ با تفط حى تفلي ٠‏ ومنه حديث الختار بن فلفل « قلت لانس : الحمر من العنب آو 
من غيرها ؟ قال ما هه من ذلك فبو الخمر » أخرجه ان أبى شيبة بسند ميم ۰ ولا مانع من صمة هذه الأقوال 
كلها شج وتبا عن أمل اللغة وأهل اامرفة بالسان ۰ تال اين عيد الم : الأوجه كلها موجودة فى الخمرة لاثما ركت 
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حي آدرکت وسکنت . اذا شربی خالطت العفل حى تغلب عليه و تذطبه . دول القرطى : ااحادیت الواددة عن 
آنس وغيره - على تما وكثرتها ‏ قبطل مذهب الكوفيين ان بأن الخمر لا يكرن إلامن المنب وماكان من غيره 
لایسی خمرا ولایتناوله اسم الخمر » وهو قول مالف الغة العرب ولسنة الصمديحة وللصحابة لیم نا ل ترم 
الم فیموا من الاس باچتناب الخمر تعر كل مسكر » ولم پفرقوا بين ما بتخذ من العنب وبين ما يتخذ من 
یره » بل سووا پیهما وجرموا كل ما کر توعه ولم يتوقذوا ولا استفصلوا » وم يشكل عايهم شىء من ذلك بل 
بادروا إلى إتلاف ما کان من غير عصير العنب » وم أهل اللسان و بلغتمم نزل القرآن » فلوكان عند فيه ردد 
لترقفوا عن الإراقة حى يستكشفوأ ويستفماوا وحققوا التحريم لا كان تقرر عندم من النبی عن إضاعة ااال » 
فلا لم يفملوا ذلك وبادروا ال الائلاف علنا أنهم فهموا التحريم نصا ۰ فصار القائل بالتفربق سالكا غير 
سیلیم م انضاف الى ذلك خطبة عن عا يوافق ذلك ۰ وهو من چمل أله الق على اسانه وقلبه » وسمعه الصداية 
وغيرم فل ينقل هن أحد منهم انكار ذلك . واذا ثبی أن کل ذلك يسمى را لزم تحريم قلبله وکثیره . وقد ثيقت 
الأحاديث السحيدة فى ذلك ۰ ثم ذکرما قال : وأما الاحادیت عن الصحابة نی #سك بها لفالف فلا يصح ما 
شىء على ما تال عبد اقه بن البارك وأحد وغيرم » وعل تقديرثيوت ۵ م نبا فبو حول على نقیع الرييب أو القن 
من قبل أن يدخل حد الاسکار جما بين الاحاديث . قلت : و ژیده ثبرت مثل ذلك عن نی 5 سيأ فى باب 
نقیع القر ‏ ولا فرق فى الحل بیئه وبين عصير العنب أول ما يعصر » وما الخلاف فيا اشند منهما هل يفترق الک 
فيه أو لا ؟ وقد ذهب بعض العافعية الى موافقة الكوفيين فى دعوام أن اسم الخمر عاص ما تخد من العتب ممع 
عخالفتهم له فى تفرقنم فى لحك وفرلهم بتحريم قليل ما أسكر كثيره من کل شراب . فقال الرافعی : ذهب أ كثر 
الشافعية إلى أن الخمر حقيقة فيا يتخذ من العنب مجاز فى غيره» وخالفه أبن الرفعة فنقل عن المرى وان أي هی برة 
وأكثر الاب أن ايع يسمى خمراً حقرقة . قال : ومن نقله عن | كثر لمعب القاضيان أبو الطيب و الروپانی » 
وأشار أبن الرئمة إلى أن النفل الذى عزاه الرافعى للا كثر لم يمد نقله عن الا کش إلا فی کلام الرافعى . وم يتعقبه 
النووى فى « الروضة » » لگن کلامه فى ه شرح مسل » بوافقه وق «تهذيب الاسماء ۾ مخالفه » وقد تقل ان اللذر 
من الشافى ما يوافق ما نق‌لوا عن الری فقال : قال أن ار من العنب ومن غير العلب عير ودلى وسعید 
وان عبر وأبو موسى وأبو هريرة وابن عباءت وعاثشة » ومن التاپمین سعيدد بن السیب وعروة والسن 
دسعيد بن جبير وآخرون »وهو قول مالك والآوزاعى والثورى وان المبارك والشافمى وأحد و اسق وعامة آهل 
الحدديث » ويمسكن المع بأن من طلق على غير المتخذ من العنب حقيقة ر كون أراد الحقيقة الشرعية ؛ مهن اق 
آراد الحقيقة اللغوية . وقد أجاب ذا ابن عبد الب وقال : ان الحسك نما بتعاق بالا 


ن عمد الى و قال دون الل ے۔ و أيه 


چاه ا [ ۶ يتعاق بالاسم الشرعى دون تعوی و الله 
أعلم . وقد قدت فى « باب ازول تحريم الخمر ۰ وهو من البسر » إلرام من قال پقول أهل الكوقة إن الحمر 
حقيقة في ماه العنب مجاز فى غيره أنه پلرسیم أن يحوذوا إطلاق اللفظ الواحد على -قيقته وجازه » ان الصحابة 
ما بلغهم تحر يم الخخر أراقو! كل ماکان يطلق عليه لفظ الخر حقيقة ومجازآ » واذا لم مجوزوا ذلك صح أن الكل 
خر حقبقة ولا انفكاك عن ذلك » وعلى تقدير ارعاء المنان والقسايم أن الخر حقيقة فى ماء العنب خاصة فالا ذلك 
من حيث الحقيقة اللفوية > فاما من حيث القيقة الشرعية فالكل لمر حقيقة لحديث « کل مسكر نهر » فكل ما اشتد 


g~‏ ۰ ۰ نهم ثپاری 


0۰ ۷6 -کتاب الأشربة 


کان مرا » وکل خمر بحرم قليله وكثيره » وهذا مخالف قوهم و باقه التوفیق . وله ( وثلاث ) هی صفة موصوف 
أى آمور ار أحكام . قوله ( وددت) أى تمنيت » ونما نی ذلك لآنه آبمد من ذور الاجنهاد وهو الخطاً فبه» 
فثبت على تقدير وقوءه » ولو كان مأجورا عليه فانه يفوي بذلك الاجر الثانى » و لعمل بالاص إصابة محضة . قله 
1 يفارقنا حتى يعهد الینا مبداً) فى دواية مس دهبدا ينتبى البه, » و هذا يدل على أنه لم يكن عنده عن النى عله اص 
نها » ویهمر بان ان عنده عن النى يلل فيا أخبر به عن ار ما لم محتج ممه ال شیء غيره حتی خطب بذاك جازما 
به - قوله ( الجد والكلالة رأبواب من أبواب الربا ) اما الجد قاراد قدد ما رث لان الصحابة اختلفوا فى ذلك 
اختلاا كثيراء فسيأق فى كتاب الفرائض عن عر أله قضى فيه بتعناءا عتتلفة . و أما الکلالة بفتح الکاف وتخفيف 
اللام فسيأتى بيائها أيضا فىكتاب الفرائض . و أما أبواب الربا فلمله يشين الى ربا الفضل لان ربا الأسيئة متفق 
عليه بين الصحابة » وسياق عبر يدل على أنهكان عنده أص فى إعض من أبواب الربا دون بعض » فلبذ! نی معرقة 
البقية . له (فلت با آبا عرو ) القائل هو أبو حيان الثيمى . وأو عمرو هىكنية الشمی . قوله ( فثىء إصنع 
با لسند من الأرز ) زاد الإسماعيل فى روایته د يقال له لسادیف » يدغى ال جامل فيشرب منها شربة فتصرعه ٠‏ قلت : 
وهذا الاسم ( يذكرة صاحب د اللهانة ء لا فى السین المبملة ولا ف الثين العجمة , ولار آیته فى وصاح الجوهرى » 
وما عرفت ضبطه الى الآن » و لمهفارسی : فان كان عرب فامله الكاذبة بشين وذال معجمتين ثم موحدة » قال ق 
« الصحاح »: الكاذب المتتحى عن وطئه . فلمل العاذية تأنيثه » وسعيت الخر بذاك لگونبا اذا عااطت المقل نحت 
به عن وطنه . قوله ( ذاك لم سکن على عبد النى بل ) أى اتمناذ انر من الارز لم يسكن عل المد النبوى » وق 
رواية الاسماعيل لم يكن هذا على عبد الى يمل ؛ ولو کان اہی عنه » الا ترى أنه قد عم الأشرية كلها فقال : 

ار ما عامى العقل .قال الاسماعيلى : هذا الكلام الآخير فيه دلالة على أن قوله د الخر ما ام العقل » من كلام 

النى يلل . وقال الحطالى: انما عد عر اة الذکورة لاشتهار آسائما فى زمانه » ولم تسكن كلما توجد بالمديئة 
الوجود العام ۰ فان الحاطةكائت بها عزيزة » ركذا العمل بل كان أهز » قمد عبر ما عرف فیها » وجمل ما فى 
ممناها مما یتخذ من الآرز وغيره حرا إن كان ما مامي العقل » وق ذلك دايل على جواز [حداث الام بالقياس 
وأخذه من طريق الاشتفاق » كذا قال . ورد ذلك أبن العربى فى جواب من زعم أن قول وَل د کل مسكر ره 
معئاه مثل اجر » لان حذف مثل ذلك مسموع شالع » قال : بل الاصل عدم التقدير » ولايصار الى التقدير إلا إلى 
الحاجة ء قان قيل أحتجنا اليه لآن النى يلع لم ببست أبيان الأسماء فلنا: بل بيان الأسماء من جملة الاحكام لمن لیمیا 

ولاسها ايقطع تعلق القصد يبا . قال : وایضاً لو ل يكن الفضيخ برأ وئادى النادی حرمت اش ل پبادروا إلى 
إراقتهأ ول يفبموا أنها داخلة فى مسعی لخر ؛ وم الفصح اللمن فان قيل هذا إثبات أسم بقياس » قلنا : [6أ هو 
إثوات اللغة عن أهلرا؛ فان الصحاية عرب فى اء فیموا من الشرع ما فوموه من الفة ومن اة ماقم وه من الشرع ٠‏ 
وذکر ابن حزم أن عض الكو فيين احتج با أخرجه عبد الرزاق عن ان عر إسند جيد قال د أما الم فرام لآ 
سبيل الوا ۰ و آما ماعداها من الاشرية فد کل مسکی حرام » قال وجواية آنه ثبت عن ابن عم آنه قال « کل مدکر 
مر » فلا يلوم من سمية انش من العنب را احصار سم الخرفيه > وصكذا احتجوا محدیت ان عبر آیضاً 
د حرمت ال وما بافديئة ما شی مراده یذ من العنب » ول برد أن غيرها لایسمی خر ؛ بدئیل حدیثه 


آطدبه 8۵4° ۵۱ 


الآخر « رل تحريم ار وان بالمدينة خمسة آشریة کارا تدعی افر ما فيها حر المنب » . وف الحديث من الفوائد 
غير ماتقدم ذكر الأحكام على المنير لتدتير بين الساهمین + وذكر آمابمد فبا » والتنبيه بالنداء » والتنبيه على شرف 
العقل وفضله » و #نى الير + وی البيان الاحكام ؛وقهدم الامسثناء . قوله ) ورال حجاج ) هو أبن متهال . وحاد 
هو أبن سل له (عن اف حيان مكان المنب الزييب ) يمى أن حماد بن ساية روى هذا الحديث عن أبى حيان 
جذا السذه والمتن فذكر الزبيب بدل العنب ء وهذا التعليق وصله على بن عد العزبز البغوى فى مسنده عن حجاچ 
ابن منبال كذلك وليس فيه سؤال أن حيان الآخير وجواب الشمي ؛ وكذلك آخرجه ابن أبى خيثمة عن مومى بن 
اعأعيل عن حاد بن سلدة ٠‏ ووقع عند مسل أيضاً من دواية هلل بن مجر ومن دوایة عينى بن يو ئ سكلاهما عن 
ألى حيان الزبيب بدل العنب کا قال حماد بن سلیة » قال الوهق : وك .ذلك قال الثورى عن أبى حيان . قات : وككذلك 
آخرجه لای من طر يق عمد بن قيس عن الشعي » والله أعل 
" - بيست ما جاء فيمن آپستحل ار و یه بثیر اسسه 
۰ - وقال هشام بن کمار حدثنا صق بن خالد حدنا عبد الرحمن بن يزيد بن جاب دنا 
عطي بن قيس الكلابى حداثنا عبد ازن بن كنم الأشعرىة فال حدثنى أبو عاس ‏ أو أبو مالك الأشعرى 
وال ما كذ بنى دسع انب يِل بقول : ايكون من أمتی أقوام سیون ار والسَريرَ وار والعازف ؛ 
ولباز لن أقوا ام الى جسبر كلم روج عليهم بسارحة للم > ینبم - يعنى القیر - لحاجة فيقولوا : ارجم إلينا ا 
هم لل ».وعم ا » ومس آخريع دة وخاز إلى بوم القيامة » 
وله ( باب ما جاء فيمن پستتحل ال ويسميه بغیر مه ) قال اللکرمای : ذکره باعتبار الشراب » والا فار 
مو ات ساعی ٠‏ قلت : بل فيه لغة بالتذكير ء قال الكرمانى : وف بعش الروايات أسميتها بغير اسمها.. وذكر ابن 
ألتين عن الداودى تال : كآنه يريد بالآمة من پ-می بهم و یستحل مالا حل مم : فبو كافر إن آظبر ذلك » ومنافق 
إن سره » أو من برتکب الحارم مجاهرة واستخفاةا فرو يقارب الكفر وان تسمى بالاسلام » لآن الله لاف يعن 
آمود عليه رخته ‏ ا معاد . گذا قال ؛ وفيه نظر يألى توجبه . وقال ابن الماير : الترجمة مطابقة الحديث إلا فى قول 
د ويسميه ينيد امه » فكأنه فنع بالاستدلال له بقوله فى الحديث « من آمتی > لان من كان من الامة احمدية وبمد 
أن پستحل ار بغيد تأويل ٠‏ إذ لوكان عنادا ومكابرة اكان خارجا عن الآمة » لان تحرج ار قد عل بااضرورة 
تال : وقد ورد فى غير هذا الطريق التصريح مفتضى ااترججة » ىكن لم بوافق شرطه فاقتیع ما فى اروا الى ساقبأ من 
الاشارة . قلت : الرواية نی أشار اليا آخرجبا أبو داود من طريق مالك بن ألى مريم عن ألى مالك الأشعرى عن 
النى یم« ليشرين ناس ار بسمونما بغير اسما وصحه این‌حبان » وله شواهدكثيرة : منها لابن ماجه من حديث 
أبن یدرز عن ثابی بن السمط عن عبادة بن الصامت رفعه « يشرب ناس من آمتی اثر بسموثما بير اجا » ورواه 
آجد بلفظ م ليستحلن طائفة من أمتى الفرء ونده چید »و اسکن آخرجه النسائى من وجه آخرعن أبن عير بز فقال 
و عن رجل من اصحایت ولان ماچه أا من سود يك خالله بن معدان عن آی أماءة رقعه د لانذهب الا یام واللال 


۲ 4 كناب الاشربة 


حت تشرب طائفة من أمتى اثر وسم وما إغير اعپا و الداری بسند لين من طزيق الناسم غن عائقة ,معت رول 
الله بے يقول : ان أول ما يكشأ الاسلام كا ركفأ الاناء كف. الخرء قيل : وكيف ذاك يا رسول اله ؟ قال : 
پسموغما بغير اسپا فيستتحلونم! ء وأخرجه أبن أب عاصم من وجه آخر عن عائشة ٠‏ ولابن وهب هن طربق سعيد 
ابن آي هلال عن عمد بن عبد الله د ان آبا مسلم الخولانى يع فدخل على عاأثشة مات تساه عن الشام وحن بردها 
فقال : با آم اازمنین هم يشر بون شرابا لهم يقال له الطلاء . فقالت : صدق رسول الله و بلخ حتى سمعته يقول : 
ان ناسا من مت يشربون الجر پسمونبا بغیں اما و آخرجه ابیمق . قال آبو عبيد : جاءت فى ار آثار كثيدة 
بأساء اه فذكر منها السكر بفتحتين قال : وهو نقیع الثّر إذا غلى بغيد طبخ , والممة بكس اليم وتضفيف المین 
بيذ الشعيد » والسكركة خمر الحيشة من الذرة ‏ الى أن قال وهذء الاشرية المسياة كلما عندی كناية عن لخر »وهی 
داخلة فى قوله ۳9 د يشربون ار بسمرتما بغير اا »و پژید ذلك قول عمر و الجر ما ام العقل ۰ وله 
( وقال هشام بن عمار حدثنا صدقة بن لالد ) کا ف جیع النسخ من اصحیح من جیع الرو ایات مع تنو ءا عن 
الفر ری , وکذا من رواية النسنی وحاد بن شاكر » وذهل الزدكثى فى توضيحه ققال : معظم الرواة بذکرون هذا 
الحديث ف البخاری معلقا » وقد أسنده آبو ذر عن شیوخه فقال م قال البخاری : حدثنا الحسين بن إدريس دنا 
هشام بن عبار » قال : فعلى هذا رکون الحديث صصييداً على شرط البخاری . ويذلك ترد على ابن حرم دعواء الانقطاع 
اه , وهذا الذي قال طا نمأ عن عدم تأمل » وذاك آن القائل « دنا الحسين بن [دررس » هو میا بن الفضل 
شيخ أبى ذر لا البخاری ء ثم هو الحسين بضم أوله وذيادة التحتانية الساكنة وهو المروى لقبه خرم إضم المعجمة 
وتشديد الراء ؛ وهو من ااسكثرين » واهما الذی وقع فى رواية أي ذر من الفائدة أنه استخرج هذا الحدي من 
رواية نفسه من غير طاريق البخارى إلى هشام» على عادة الحفاظ اذا وقع لهم الحديث عالياً عن الطريق الى فى 
اسکتاب المروى شم پرردونا عالية عقب الرواية الناذلة » وكذلك اذا وقع فى بعض آسانید الکتاب المروى 
خلل ما من انقطاع أو یره وکان عندم من وجه آخر سااناً آوردوه ؛ لجرى أبو ذر على هذه العاريقة ؛ فروی 
اد ری عن شیوخه الثلائة عن الفر ری عن الیخاری قال « و قال شام بن عار » ولا فرغ من سیاقه تال أبو ذر : 
۳ متصور الفضل بن العباس النضروی حدنا المسين بن ادریس حدثنا مشام بن عبار به > وآما دعوی ان 
حزم التى أشار الما فقد سبقه الها ابن الصلاح فى « علوم الحديث » فقال : اللغليق فى أحاديث من حبح البخاری 
قطع [سنادها ؛ وصورته صورة الا نقطاع و يسن حکه سکره ولاخارجا ماوجد ذلك فيه من قبيل الصحييح - إلى فییل 
الضعيف , ولا لتفات إلى أنى تمد بن حرم آظاهري المحافظ فى رد ما آخرجه اليخارى من حدیت أفى عاص وأبى 
مالك الاشعرى عن دسول الله له ار .كونن فى أمتى أقرام باون ارم وار والمعارف » الحديث عن جرة 
أن البخارى آورده ثلا د قال هشام بن عمار » وساقه باسناده »فزهم أبن حوم أنه منقطع فیا بين اأبخارى وهشام 
وجعله چواباً عن الاستجاج به على قعرم الممازف » وأخطاً فى ذلك من وجوه » والحديث يح معروف الاتصال 
بشرط الصحيح » والبخارى قد بفعل‌مثل ذلك لكو نه قد ذكر ذلك الحديث فى موضع آخرمن کتابه مسئداً متصلا» 
وقد يفمل ذلك امير ذاك من الاسياب تى لا يصحبها خلل الانقطاع اه . و لفظ ابن حزم فى « امحل » :ول يتصل 
ما بين البخارى وصدقة بن خالد . رحق ابن اصلاح فى موضع آخر أن الذي يقول البخارى فيه قال فلاك ويسم 


الحديث ۵۰۹۰ ۳ 
شيخاً من شیوخه پکرن من قبيل الاسذاد العنعن » رحكى هن بعض الفاظ أنه یفعل ذاك فا قحمله عن شیخه 
مذا کرة ؛ وعن بهضمم أله فييا بروه مئاولة . وقد عقب شیخنا الحافظ أبو الفضل کلام این الصلاح بأئة وجد فى 
الصحيح عدة آحادیی روما البغاري عن إبعض شيو خه قائلا قال فلان و وردها فی موضع آخر بواسطة بينه و بين 
ذلك الشيخ . قلت : الذى بورده البخاری من ذلك على آناء : منبأما يضرح فيه بالسماع عن ذلك الشيخ بغينه إما فى 
نفس الصحيح وإما خارجه ء والسيب فى الاول إما أن يكون أعادة فى عدة أو اب وضاق عليه خرجه فتصرف فيه 
حتى لابعيده على صورة واحدة فى مكائين » وق الثانى أن لايكون على شرطه [ما لقصور فى بعض رواتة وإما كو نه 
موقوةا » ومنها مأيورده بوأسطة عن ذلك الشيخ والسبب فیه کالاول » انه فى غالب هذا لايكرن مكثراً عن ذلك 
اأشيخ » ومنها مالابورده فى م‌کان آخر من الصحيح مثل حديت الباب » فبذا ما کان أشكل آمره عل“ ء 
والذى يظبر ی الان أنه أقصور فى سياقه » وهو هنا تردد هشام فى اسم الصحالى , وسآی من كلامه مایشیر إلى ذلك 
حيث يقول : ان الحفوظ أنه عن عبد الرحن إن غنم عن آبى مالك . وسافه فى د التادیغ » من رواية مالك 
ابن أنى مریم عن عبد الرحن بن غنم كذلك ۰ وقد أشار البلب الى شىء من ذلك . وأما كو نه سمعه من ههام بلا 
واسطة و واسطة فلا أثر له » لاه ابرم إلا ا يصلح للقبول ؛ ولا سا حیث يسوقه مساق الاستماج .وا 
ول ان الصلاح أن الذى ورده إصيفة « قال > حکه حم الاسناد المملمن + و العلمئة من غير المداس ول عل 
الاتصال » و لیس البخاری مداسا » فیسکون متصلا, فهو بحث وافقه عليه ابن منده والتزمه فقال : أخرج البخاری 
« قال » وهو قدليس › و آمقبه شیخنا بأن احداً م رمف البغاری بالتدليس » والذی يظبى لى أن مراد ان مندم 
أن صورته ضورة التدليس 4 پورده بالصيغة احتملة و بوچه بيئه وبينه وأسطة وهذا هو التدئيس بعیته ؛ لکن 
العأن فى سل أن هذه الصيفة من غير الداس ۱۵ حكر العنمنة فقد قال الخطيب: وهو المرجوع اليه فى الفن أن«قال» 
لا عمل على المماغ إلا من عرف من ماده أنه بای بها فى موضع السماع ؛ مدل چاج بن جمد الاعور » فعلى هذا 
ففارقت المئعنة فلا تمطى حكلرأ ولارترتب عابه آثرها من الندلیس ولاسيا من عرف من عادته أن يوردها لغرض 
غير الندلیس ؛ وقد تفر عند الحفاظ أن الذى يأنى به البخارى من التعاليق كلها إصيغة الجرم یکون صميساً إلى 
من عاق عله وأو ۾ إكن من شیوخه ۰ لکن اذا وجد مدب المملق من رواية بفض الحفاظ موصولا إلى من عاقه 
بشرط الصحة آزال الاشكال » وطذا عنيت فى ابتداء الاس بهذا النوع رصنفت كاب « لعايق التعليق » . وقد 
ذکر شيخنا فى شرح ااترمذى وق كلامه على علوم الحديث أنحديث هشام بن عبار جاه عنه موصولا فی د مستخرج 
الاسماعيلى » قال حدانا الحسن بن سيان حدانا شام بن عمار » وآخرچه الطراق فى « مسند الشاميين, قال 


حدثنا مد بن يزيد بن عبد الصمد حدانا هشام بن عبار ؛ قال وأخرجه أبو داود فی سئئه فقال حدثنا عبد الوعاب 


ابن تجدة حدثنا يشر بن بكر حدثنا عبد الرحن بن يزيد بن جابر بسنده انتهى . وثلبه فيه على موضعين : أحدهها 
أن یرای آخرج الحديث فى معجمه المكبير عن موسى بن سبل اجوپنی ومن جمفر بن عد الفر يانى کلاهما عن 
هشام ‏ والمعجم الكبير آثهر من مسد الشاميين امزوه اليه آول ‏ و أیضاً فد أخرجه أبو میم فى مستخرجه على 
ابناری من رواية عبدان 9 محمد المروذى ومن رواية أبى یکر الباغندی لاا عن هشام 8 و أخرجه أبن بان 
فى ده عن امین بن عبد الله القطان ایب هدام . ثأنهما فرله إن أب دارد أخرجه يوم أنه عند آن داود 
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باللفظ الذى وقع فيه انزاع وهو الممازف » رلو كذاك بل لم بذکر فيه الخمر الذى وقءت ترجة ابخاری لأجله 
فان لفظه عند أبى داود بالسند المذكور ای عبد الرحمن بن لايد د حرا عطية بن قيس مدت عيد الرجن بن غم 
الاشعری بقول حدثنی اہو عاس آوآبو مالك الاشعری وات ما کذبنی أنه مح دسول بلع بقول: ليكوئن من آمی 
أثوام إستحلون ار والحرير والس وذکر کلام قال عسخ منهم فردة وخنازی ال يوم القيامة » عم ساق 
الاسماءيلى الحديث من هذا الوجه من رواية دحيم عن بشر إن بکر بهذا الاسناد اقال و يستحلون الحر والحرير 
والخمر والمعاذف » الحديث . قوله ( حدانا صدقة بن خالد ) هو الدمعق من موالی آل أبى سفيان » وليس له فى 
البخارى إلا هذا الحديث رآخر تقدم فى لاقب أبى بكر » وهو من رواية هشام بن مار نه أيضاً عن زيد بن واقد 
وصدقة هذا ثقة عند أجميع » قال عبد اقه بن أحمد عن أبيه » ثقة ابن ثقة ليس به بأس > أت من الوليدين مس . 
وذهل شيغنا ابن الملقن تما أغيره فقال : ليته - يعنى ابن حزم - آعل» الحديث بصدفة فان ابن الجثيد روى عر 
يي بن معين : ایس إثىء , وروی المروزى عن أحمد : ذلك ليس مستقيم و يرضه . وهذا الذى قله لشیخ خطأ » 
وانها قال معي وأحمد ذلك فى دد ةة بن عبد الله السمين وهو أقدم من صدفة بن خالد ۽ وقد شاركه فى کونه دمشقيا » 
وق الرواية عن بعص شيوخه کرد بن واقد » وأما صدقة. بن خالد فقد قدمی قول أحد فيه » وأما ابن معين 
المنقول عنه أنه قال : كان صدقة بن خالد أحب الى آہں مسبى من الوليد بن مسل» تال وهو أحب إلى من بحي بن 
حمزة . ونقل معاوية بن صا عن ابن معين أن صدثة بن خالد ثقة » ثم أن صدقة لم ينفرد به عن عبد الرحن بن يايد 
ابن جاب بل تابعه على أصله بشر بن بكر کا تقدم ۰ وله ( حدثذا عطية بن قيس ) هو شاى تابعى فواه أبو حاتم 
وغيره رمات سنة عشر ومائة وقيل بعد ذلك » ليس له فى اليخارى ولا هرخ إلا هذا الحديث » والاسناد كله 
شامیون ۰ قوله ( عيد الرحمن بن غنم ) يفتمم المجمة وسكون النون أبن كريب بن هانى* مختلف فى صميته » قال ابن 
سعد :كان أبوه من قدم على رسول الله يلج عة أبى مومى » وذكر ابن بو آس أن عيد الرحمن كان مع أببه حين 
وفد » وأما أبو زرعة الأمشق وغیره من حفاظ الدام فقالرا : أدرك الى ب وم يله ؛ وقدمه دحيم على 
الصناحی » وتال ابن سمد أيضاً : بمثه عر يفقه أهل اشام . روثقه العجلى وآخرون . ومات بيئة مان وسيمين . 
ووقع عند الاسماعيلى من از بادة هن عطية بن قيس تال م تام ربيعة ارشی فى اناس - فذکر دیلقا فيه ظول ہے 
قاذ[ عبد الرحمن بن غنم فقال : ينآ حلفت علا جدثنى آبو عاس أو أبو مالك الاشعری» واقه مينا أخرى حدئنی 
أنه مع » وف روا مالك بن أبى مریم د نا عند عبد الرحمن بن غم معنا ربيعة الجرشى فذكروا الشراب » فذكر 
الحديث . قوله ( حدثنى آو عام أو أبو مالك الاشعرى ) هکذا رواه أكثر الحفاظ عن هدام بن عار بالك , 
وكذا وقع عند الاسماعيل من روالة بشر ن بكرء لکن وقخ عند أبى داود من رواب بشربن بكر و حدثتى أبو 


مالك , بغير شك › ووقع عند أبن حبان عن الین بن عبد اه عن هدام بوذا السند الى عبد الرحمن بن عنم « آئه 
سمع أبا ماسر وأبا مالك الاشمربين يقولان » فذكر الحديث ۰ حكذا تال » رعل تقدير أن پکون الحفوظ هو 
الشك فشك فى اسم الصدابى لا يضر » وقد أعله بذاك ابن حرم وهو مردود » و ایب مثه أن إن إطال حى عن 
المهاب أن سبب کون الیخاری ل يقل فيه و حدئنا هشام بن عمار » وجود الك فى امم الان » وهو شىء ل 
يوافق عليه . واحفوظ روایة اللماعة . وقد أخرجه البخادى فى و التاريځ » من طريق ابراهيم بن عبد الجيد عمن 


اطدبث ۵۰۰ 8۵ 


ا مس 
آخره 8 عن أبى مالك اراد مام » عل الدك یا وتال : انما يعرف هذا دن آن مالك آلاشنری اہی . وقد 
أخرجه أحدوان أبى شية والبخارى فى م لثاریغ » من طریق مالك بن أبى مریم « عن عبد الرحمن بن غنم من أبى 
مالك الاشمری هن رسول الله 2 : شرن آناس من أمتى ابر پسمونبا بغیر اسما تندو علهم القيان و تروح 
عليهم المعازف » الحديت ۰ «ظبر ذا أن الشك فيه من عطية بن قيس لان مالك بن أبى مریم - وهو دفيقه فيه عن 
شیخہما لم يشاك فى أبى مالك » على أن الترددفى اسم الصحاب لا يضر كأ رد فى علوم الحديث فلا الثفات إلى من 
اعل الحدث بسبب النردد » وقد ترجح أنه عن ای مالك الأشذرى وهو مانى مشهود . قوله ( دات ما گذبی ( 
هذأ يؤيد روایة النماعة أنة عن غير وأحد لا عن اثنين ٠‏ قوله ( يستحلون الحر ) ضبطه أبن ناصر بالحاء المهملة 
المكسورة والراء غففة وهو الفرج »وگذا هو فى معظم الروايات من میم البخارى » ول يذكر عياض ومن 
تبعه غيره . وأغرب ان التين فقال : ائة عند اليخارى بالمعجمتين . وقال ابن العربى : هو بالمعجمتين تصحیف : 
واا دويئاه بالمهملتين وهو الفرج والعنى بستطلون الزنا . قال ان الثين : برد ارتکاب الفرج بني حله ؛ و إن 
كان أهل اللغة لم يذكروا هذه اللفظة ذا المعنى :و لکن المامة تستعمله بكس البملة كا فى هذه الرواية . وجك عیاض 
فيه آشدید آلراء » والتخفيف هو الصواب . وقيل : أصله بالیاه بعد الراء طذفت . وذکر: أبو موسی ‏ «ذیل 
الغريب » فى حد وقال هو بتخفيف الراء وأصله حرح بكمر أوله وتخفيف الراء بعدها مبملة آیضاً وجه أحراح 
قال : ومنهم من يشدد الراء ولیس ګید . درجم أو داوه للحديك فى کتاب اللباس د باب ما جاء فى ال » ووقع 
فى روایته بمعجمتين والتشدید والراجم بالهملتین » ويؤيده ما وفع فى « الزهد لابن البارك » من حذی على بلفظ 
« وشك أن تستحل أمتى فروج النساء والحرير » ووقع عند الداودی بالمعجمتين ثم عقب بأل لیس محفوظ » 
لان كثيراً من الصحابة لبسوهء وقال ابن الاثي: الشهود فى رواية هذا الحديث بالإجام ومو ضرب من الار يم » 
كذا قال » وقد عرف أن المشوود فى روابة البخارى بالهملتین , وقال ابن العربى ؛ الخر بالممجمتين والتشديد تلف 
فيه : والاقو ی حله ؛ وليس فيه وهید ولا عقوية بأجماع . (تنیه) : لم تفع هذه اثفظة عند الاسماعيل ولا آي نم 
من طر يق هشام » بل فى روایتبها د یستحاون الحرير والخمر والمعازف »وقوه «يستحاون: قال ابن العربى : عتمل 
أن بكرن امم يعتقدون ذلك يلالا » ويحتمل أن بعکرن ذلك هارا على الاسترسنال ای سترساوك فی شرا 
كالاسترسال فی الحلال › وقد سممنا ورأينا من یفعل ذلك ٠‏ قوله ( بالمعازف ) با امین البهلة والراى یمدما فاء 
جمع معرفة بفتح الرای وهی آلات الملاثى ؛ و اقل الفرطى عن الجرهرى أن المعاوف الغناء » والذى فى صماحه آنا 
آلات اللبر » وقيل أصوات الملاهى . و حواشى الدمياطى : الماژف الدفوف وغيرها ما يضرب به , و يظلق 
عل الفناء عرف » وعل كل لعب عرف » ووقم فى دواية مالك بن أبى ميم د تغدو علهم القيان وتروح علجم 
المازف » . قله ( و ایندان أفوام الى جنب عل ) بفتحتين والح أعلام وهو الجيل العالى وفيل رأس الجبل . 
قوله ( روح علهم ) كذا فيه عذف الفاعل » وهو الراعى بقريئة المقام » إذ السارحة لايد لا من حافظ . وله 
( بسارحة ) بموملتين الماشمية الى تسرح بالغداة الى دعها وتروح أى ترجيع بالمثى الى مألفا . ووقع فى رواية 
الاسماعيل د سأرحة » بغي موحدة فى أوله ولا حذف فيا . قوله ( يأرهم لحاجة ) كذا فيه عذف الفاعل أيضا » 
قال السكر ما : التقدير الآتى أو الراعی أو العتاج أو الر جل . قاع : وقع عند الاسماعيلى « pîl,‏ طالب حاجة »> 


كه 4 -کتاب الأشربة 
اا هسك 
فتمين بمض المقدرات ٠‏ قوله ( فببيتهم الله ) أى يهلكهم ايلاء والبيات جوم العدى ليلا . قوله ( ويضع المل) أى 
يوقمه عايهم » وتال ابن بطال: ان کان ال جبلا فيدكدكة وان کان بناء فهدمه ونحو ذلك . وأغرب أبن العربى فشرحه 
عل أنه بكسر العين وسكون اللام قال : وضع العم إما بذهاب آھلہ کا سيأ فى حديث عبد الله بن عبرو › وإما 
باهانة أهله بتسليط الفجرة عليهم ۰ قوله ( وعسخ آخرین قردة وخنازير إلى يوم القيامة ) يريد من لم يبلك فى 
البيات ال ىكور 0 أو من فوم آخرين غير مولاء الذين ١‏ بيتوا » ويؤيد الآول أن فى دواية الاسماعيل دو مسج 
مئهم آخرین ال ابن العر بى : تمل الحقيقة كا دقع للامم السالفة » ويحتمل أن پکرن كناية عن نبدل أخلاقهم . 
قلت : والآول آلیق بالسياق . وق هذا الحديث وعید شدید على من بتحیل فى تحلیل ما بحرم بتغيير اسعه » وأن 
للع دور مع العلة ٠‏ والعلة فى رم اس الاسکار 0 فما وجد الاسکار وچد الحم ولو لم إسشمر الاسم ۰ 
قال ان المرب : هو أصل فى أن الاحكام إا تتعای ععاتی الأسماء لا فاا : ردا دل من حله على الفظ 
۳ و ره و ت ی 
۷ - امه الأ ناف فى الأوعيذ والتور 

٩‏ — شا يب بن سعيك ۳/۹ يعقوب” و عبد ارجن عن أبى حازم قال مەت لا قول 

« ای آبو سید اساءدی ندعا رسول" ۲1 يله فى عرسو »فکانت امرآنه خادرمهم - وهی المّروس - قالت : 
۳ 7 5 325 . 5 57 
آندرون ماسفیت رسول اذ ب ؟آنتمت 4 تمرات من اليل فى ثور » 
تيه( باب الاثقباذ فى الأوعية والتور ) هو من عطف الخاص على العام » لآن التور من ج الأرعية » وهو 


عم سا انا اع أو یه کیا أو م 


1 58 او یه توا ٠‏ خی ۲ ۽ قال : لا قال له ت و الا ادا كان مهما ؛ وقیا هو قدح 
تشمح اساه واه دن تجار ر مل کاس اش ہں تب که د دب > رر وه ود تب گم ۶ ۶ج 
کی کدی :اوقا ما الطست ؛ رقنا كالاحانة ؛ وهى يكير المه:: و آشدید الي ويد الالف تون : وواه , 2 ثم 
ین 8 عفن اه امل صل الست ۲ وس دد چاه ٩‏ ری بسر نوی لت اجيم و بعت 2۱ اش رل ۰ وه 


(أق أو آسیذ اساعدی فدعا رسول 2 عرسه ) تقدم فى الولة من هذا الوجه بلفظ«دطا الى کل اعرسه » 
ومن وجه آخر عن أبى حازم د دعا النى رم وأابة » . قله (قال آندرون ) القائل هو سبل و ( ما سقت ) بفتح 
القاف وسكون الثناة » وفى روابة الكدمينى « قالت وسقيت » بسكون التحتانية بعد القاف وی آخره مثئاة » 
وكذا الزلاف ف آنقصت ولقءت رأنقع بأغمرة لغة » وفيه لغة أخرى قدت بغیر اف : وتقدم فى الواهة بلفظ 
د بلت تمرات» ۰ قوله ( فى تور ) زاد فى الواية « من حجارة » وائما قيده لاله قد يكون من غيرها کا تقدم ٠‏ ونی 
رواية اشمت عن ان الزبير عن جابر « کان الثى بل ينبذ له فى سقاء » فاذا لم يكن سفاه ينيذ له فى قور » قال 
أشمث : والثود من لاء الجر » أخرجه ابن أي شيرة . رهير اسف ف الترجمة بالايقياذ اشارة الى أن انقیع 
پسی نبيذا » فيحمل ما ورد فى الاخباد بافظ النبيذ عل النقبع ٠‏ وقد ترجم له بعد فليل « باب تفيع القر مالم 
پسکر ء قال الپلب : التقيع حلال ما لم يعد فاذ! اشئد وغل حرم ٠‏ وشرط الحثفية أن يقذف بالويد » قال : واذا 
تقع من اليل وشرب هار آو بالمكس لم يعد » وفيه حديث مائقة ۽ يشير الى ما آخرجه مسل عن عائّشة كانت 
تنبذ لرسول الله tH‏ فى سقاء نوک أعلاه فيشر به عشاء . وتنيذه عشاء فيشر به غدوة » ومند أَبى دارد من وجه 
آخرعن عائية ۳ دكانت تنبذ للنى بے غدوة ۰ فاذا کان من العثى تعشی فشرب على عشائه ؛ فان فضل شىء صئئه 
ثم نبد له باليل ۰ اذا أصبح و نغدی شرب على غدائه ۰ ال نفسل اسفاه غدوة ودشية » وق حدیث عبد اقه 


oN ٥۵۹4 - 504۱ الحديث‎ 


ان الدپلی عن أبيه و قانا للنى پل : ما فصنع بالزييب و قال : انبذوء على عشاشک» داشر بوه على غدائكم » 
أخرجه أبو داود ولاسای . فوذه الاحادیت فا التقييد باليوم والايلة ۰ وأما ما آخرج مسل من حديث ان عياس 
د كان رسول ات َي ينبن له الزبیب من الأول فى السقاء » فاذا أصبح شر به يومه وليلته ومن الفد » فاذا کان مساء 
شربه أر سقاه الخدم » فان فضل شىء أرافه ۽ وقل ابن المنذر : الشراب ف الدة إلى ذكرتها صائعة یشرب حلوا » 
وأما الصفة الى ذكرها ابن عباس فةد هی إلى الشدة والغلیان , لكن حمل ما ورد من أمى الخدم بشربه على أنه 
م يباغ ذلك و اکن قرب منه » لابه لو بلغ ذلك لاسکر ولو أسكر لحرم تناوله مطلقاً انتبى . وقد تمسك بهذا 
الحدديث مرى تال جواز شرب قلیل ما أسكر کثیره , ولاحجة فيه لانه ثبت أنه بدأ فيه إمض آغیر فی طعمه من 
حض أو تحوه فسقاه الخدم » ول هذا آشار أبو داود فال بعد أن خر جه : قوله د سقاه الخدم » يريد أنه تبادر 
به الفعأد ه آتهی ۰ و تول أن یکون « آر » 5 الخبر التنويع لانه قال و سقاه الخدم أو أي به فأهر بق » أى إن 
كان بدا فى طعمه بعض ایب ول يشه سقاه الخدم » وان کان اشتد آس باهراقه ‏ و مذا جزم النووى فقال : هو 
اختلاف على حالين إن ظبر فيه شدة صبه وان لم تظبن شدة سقاه الخدم لثلا نكون فيه (ضاعة مال » و اما بتركه 
هو رها ٠‏ وجمع بين حدیت ان عباس رعائشة بأن شرب النقيع فى بومه لا نم شرب النقيع فأ كار من بوم » 
وبحتمل أن يكون باختلاف حال أو زمان عمل الذى يشرب فى بومه على ما اذا كان قليلا وذاك على ما اذا کان 

يرا فيفضل منه ما يشر به فيا بهد » رما پآن پکون فى شدة الحر مثلا فیسارع اليه الفساد » وذاك فى شذة برد فلا 
يسارع اليه 

۸ - پاپ ترخوص الب لفق الأوعية والظروف, بعد ای 

۲ - وشا بوسف بن موسی حدثنا مد بن عبد الل آبوأحد ال بیری حا سفوان عن منصور عن 
سا عن جابر رضي الله عه قال « نی رسول اله بلي عن الظروف » ذقالت الأنصار : إنه لاب لنامنها . قال 
فلا إذن » . وقال لىخليفة الى ی بن سعید دنا فيان عن «نصور عن سال بن أبى الجمد عن جابر بهذا 

حدئا عبد الل بن مد حداا سفيان بوذا وقال فيه د لما مهى الب بل عن الأوعية. » 

۳ ہہ وتا هل" بن عبد الله حداا سفيان عن سلبان بن أى مسل الأحولر عن ماهد عن أبى 
عیاض عن عبد الله بن رو رضي الله عنهما قال د ا ہی الب بإ عن اتید قبل انب يله :اس كل 
الداس جد رسقاء » فرص لم فى اوه غير لزت » 

4 - اا سد حد كنا عي عن سفیان" حدائنی سلبان" عن ابراهی اتيم عن اسارشو 
ابن سید عن على رضى ال عنه قال : د نہ" ان يله عن الأ باء وال فش » 

حداثيا همان" جنا جریر عن الامش بهذا 

6۸۰ ۱۰ 9 نم تبارى 


۸ »۷ - کتاپ الآشربة 


ووه مرن مان لد کنا جرير عن منصور. عن ارام و الت لاسود : هل سات عائقة 
الؤمنين ها بکرم أن نبل فيه ؟ فقال : نمم ؛ قلت" ام لژمنین عم نبی اه م أن نتب فيه ؟ 
قالت : نهانا فى ذلك آهل ابیت أن تنل فى المأ والم رفت . قلت” : أها ذسكرت ابر" ولثم ؟ وا : نا 
ادك ماسمت » أفأحدت با ؟ 

5 - وكيا مومى' اميل حدكيا عبد الواحد حدثنا الشيباية قال « سمت هبق لل 5 آن 
أوفى دضى” الله عنهما قال : هى ان به عن ار الأخضر . قلت" : أنشرب فى الابیض ؟ فاك : لا » 

قوله ( باب ترخیص البی يلل فى الأرعية والظروف إعد انهی ) ذكر فيه .2 أحاديث . آوا حديث جار 
وهو عام فى الرخصة 5 اا حديث عبد له بن مرو وفيه أسلثعاء 352 0 ا حول دش صل فى نمی عن 
الدباء والمرفت ٠‏ رابعيا حديث عائعة مث ؛ عامسبا حديث هید الله بن إلى أوفى فى النهى عن الجر الأغضر . 
وظاهر صنیسه أنه بری أن عوم الرخصة مخصوض عا ذكر فى الاحاديث الاخری » وهی مسأل شلاف: 
فذهب مالك الى مادل عليه صلیح البخاري» و تال اشافعي والثرری وان حبیب من ایا لمكية : کرہ ذلك ولاگرم 
وقال سائر الكوفبين ؛ بباح » وعن أحمد روايتان . وقد أسئد اأطبرى عن عر ما يويد فول مالك وهو فوله هلان 
أشرب من قم حمى فيحرق ما أحرق ويبق ما أبق أحب إلى من أن آشرب بيذ الجر » وعن ابن عباس 
« لا يشرب نید الجر ولو كان أحلى من المسل » وأسئد التهى عن جاعة من الصحاية ٠‏ وقال ابن بطال: اهی 
من الآرعية إلا كان قطما لاذريعة . ألا لوا لا يمد بدا من الانثباذ فى الاوعية قال و انقبذوا . وكل مسكر 
حرام » . وهكذا الک فی کل شی تبى عنه عمنی النظر ال غيره فانه پسقط الضرورة »كالنهى عن ال جلوش فى 
الطرقات » فلا لوا لابد لنا متها قال د فأعطر! الطريق قبا » ٠‏ وقال الجطانى : ذهب الجبور إلى أت الهى إا 
كان أولائم أسخ » وذهب جاعة الى أن اہی عن الاقياذ ی هذه الاوعية باق » مهم ابن عمر وان عباس » و به 
قال مالك وأحد واحاق کذا أطلق » قال : والأول اصح ؛ ای فى النهى أن العيد باباحة الخ ركان قريبا , فلا 
اشتهر التحريم أبيم لهم الاثقياذ فى کل وعاء بشرط ترك شرب المسكر ؛ وکأن من ذهب الى استمرار اہی لم 
يانه الناسخ ۰ وقال الحاذى : لمن نهر قول مالك أن يقول ورد الس عن الظروف كلها ثم فسخ منها ظروف 
الآدم والجرار غير ألرنتة » واستمر ما عداها على النم .هم آمقب ذلك ما ورد من التصريح فى حديك ريدة علد 
سل وافظه 8 لبيك عن الاشر بة إلا فى ظروف الادم » فاشر يرا ىكل وعاه سیر ان لا تشريوا! مسكرا ۾ قال 
وطريق اجمع أن بقاك : مسا وفع ای ما شكوا اليه الحاجة فرخص طم فى ظروف الآدم » ثم شكوا اليه أن 
کم لا جد ذلك فرخص هم فى الظروف كلما . الحديث الأول ؛ قله ( سفيان ) هو الثوزى ؛ ومنصور هو ابن 
العتمر . وله (عن سال ) وتع عضرا فى ااطربق ای إمدها أنه ان أبى الجمد . والظروف بظاء عا مسجمة جع 
ظرف بفنح آرله وهو الوعاء ٠‏ قوله زثبی رسول الله بزل عن الظروف ) فى روابة مسل من طريق أبى الربيد عن 
جار دی عن الدپاء واارفی » وكأن هذه الطريق لا تک على شرط اليخارى آررد عةمبه حديف جار أحاديك 
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عد أل ن رو وعلى ومااشة الدالة على ذلك ٠‏ وله (لابد نا منها) فى رواية الحفرى عن الأورى عبد الاسماعيل 
«لیس لنا وعاء» وق رواية لحد فى قصة وفد عبد القیس رفقال رجل من القوم : پارسول الله إن الناس لاظروف 
مء فقال : اشر بوه إذا طاب ؛ فاذا خث فذروه» وأخرج آبریمل وصححه ابن حبان من حدر الشج المصرى أن 
النى و قال لهم «مالى أرى و جوهع قد تغيرت ؟ قالوا : نحن بأرض وة » وکنا نتخذ من هذه الالبذة ما بقطع 
اللحمان فى بطو ننا » فلما نبمتنا عن الظروف فذلك الذی "رى فى دجوهنا ٠‏ فال النى بل : ان الظروف لا نحل 
ولا تحرم ؛ ولك نكل مسكر حرام » . وله ( فلا إذ! ) جواب وجراء , أى إذا كان کذلك لابد لک ما فلا 
تدعوها . وحاصله أن ابی كان ورد على تقدر عدم الاحتیاج ۳۳ وقع وحى فى المال بسرعة . أو كان الحم فى 
تلك المسألة مفوضا یه » وهذء الاحتالات ترد على من جزم بأن اديت حجة فى أنه يلق كان حك بالاجتهاد . 
قوله ( وتال لى خليفة ) هو ان خياط عمجمة ثم تحتانة ثقيلة وهو من شبوخ الیخادی » ويحى بن سعيد هدو 
اقطان . الحديث الثانى » قوله ( على ) هو ان المدينى ؛ وسفيان هو ان عبينة ۰ قوله ( هن سايان ) فى رواة 
الميدى عن سفیان د سدثئنا ساجان الاحول » وأغرجه أبو لیم فياه الستخرج » من رواية الميدى كذلك . قوله 
( عن أف عياض العنسی) بالنون › وعياض بكر المإملة وتخفیف التستائية و بعد الآ لف ضاد معجية امه عبرو 
أبن الاسود »> وقيسل قيس ن أملبة و بذلك جزم آبر مر اسکلا باذى فى رجال البخارى » وکأنه تبع ما قله 
البخارى عن على ن المدينى » وقال النسائى ف و الكمنى » أو عياض عرو بن الاسود العننی :ثم ساق من طرق 
شرحبيل بن عبرو بن مسل عن رو بن الا سود اجه ی أف عیاض ۰ موی عن ممأوية بن صاخ عن حب إن معين 
قال رو 95 الاسود العننى ین آبا هراض . ومن طريق ع البخاری تال لى على - بھی ابن الدیی اذل يكن سم اف 


ری ای 


ار ميد ارسي 59 هلا أب حدق ,لكر عل ازرد فا سال إلا قول م ا و 
آنه نمع عبر ومعاوية , وأنة روی عنه مجاهد وخالد بن معدان وأرطاة بن المنذر وغيرم » وذكر فى روأية شرحبيل 
أبن مس عن عرو بن الاسود انه مس على مجلس فسل فقالو : لو جاست انا يا ابا عياض . ومن طريق مومى بن 
كثير عن بجاهد دا أبو عیاض فى خلافة مماوية . وروی أحد فى الزهد أن عمر (ثتى على أ عياض . وذکره 
بو مومى فى « ذيل الصحابة » وعزاه لابن إلى عاصم ٠‏ وأظنه ذكره لادرا که وکن لم تبت له صبة . وقال ابن 
سعد :كان 2 قليل الحديث ؛ وقال ابن عد ابر : اجعو! على أنه كان من العلماء لفات . واذا تفرو ذلك فلراجم 

ف أن ماش الاك پروی عنه جاه أنه عرو بن الاسود وأنه شای » وم قبس بن ثملة فهو أو عیاش 7" 


وهر کونی » ذكره ابن حبان فى .قات النابعين وکال : إنه بروى عن محر وعلى وان سعود وغیرڅم » دوی عنه 


آمل سكرنة . راما سطت عرجته لآن المرى 0 يستوعيا : وخاط ترجة بترجمة » وائة صخر امه فذال : عم بن 
الاسرد آلا العنمى صاحب عبادة بن ااصامت » والذى إظور لى أله غيره ۽ فان کان کذلك فا له فى البخارى سوى 
هذا الحديث , ون کان کا قال اازی فان له عند الیخاری حدیثا نقدم ذكره فى الجباد من رواية خاك بن معدان عن 

همير بن الاسود هن م حرام پت ماحان ؛ ووکآن عردته فى ذلك أن خالد بن معدان روى عن مرو بن الأسود 
۳۹ » وقد فرق ابن حبان ف لقاب بين عمير بن سورد الذى يكنى آبا عراض وبين عیں بن الاسود الذى روئ 


Yé 5‏ کاپ الاشر ب 


عن هبادة بن الصاءت وقال کل مما عبر بالتصغير ء فان کان ضط فامل أبا عیاض کان يقال له عرو ویر ۽ 
ولگنه آخر غير صاحب عیادة . واقه أعل . ۰ قوله ( عن عبد الله بن عبرو ) أى ان الماص > كذا فى جیح فسخ 
البخارى » ووم فى إعض فسخ مالم عيد الله بن عمر عم ألعين > ددر تصحیف نيه عليه أبو على الباای ٠‏ قوله 
ر دا نمی ای با عن الاسقية ية ) کنذا رقع فى هذه ألرواية وقد قفطن البخاری لما فما فقال بعد سياق اطدیت 
د حدلنی عيد الله بن عد حدثنا سغيان مذا وقال عن الأومية > وهذا هو الزاجح ؛ وهو الذی رواء | کش اعاب 
ابن بينة مته کا جرد والحيدى فى مسند! وان بكر بن ای شيبة ران أفى جر عند ملم وأح_د : بن عبدة علد 
الاسماعيل وغيدم مم وقال عاض : کر اسب وم من وی وا هو عن د الا ان رک )نه 
قط عن الآسقية واا" ی عن الظروف وابام الانتباذ فى الأسقية ؛ فقيل له ليس کل الناس جد سقاء فاسلثنی 

ما وسار ۽ وحكذ! قال لوفد عبد القيس نا | ليام عن الاتلباذ فى الدباء وغيرها ء » قالوا : ففم شرب ؟ قال : فى 
أسقية الأدم : تال ريحتمل أن تكون الرواية فى الاصل كانت لما ى عن النبيذ إلا فى الاسةية ؛ فسقط من 
الرواية شىء تى : وسبقه الى هذا الميدى فقال فى « اجمع » : لمله نقص من لفظ التن » وکان فى الأصل لا 
نبى عن النِيذ إلا فى الاسقية , وقال ان الاين : معناه لما ى من الظر وف إلا 9۱ سقبة وهو جنيب : والذض قله 
اخيدى أقرب » وإلا غذف ااة الاستنا مع الستفی منه رزثیاه ااستئی غير جائز إلا إن ادعی ما قال الميدي 
أنه سقط على الراوى ٠‏ وقال الکرمانی : محثمل أن يكرن معناه لا نى فى مسألة الانبذة عن الجرار إسبب الاسقية 
قال ؛ ومی» د عن » سای در شالع ؛ مثل إسمئون عن ال کل أى يسبب الا کل » ومنه ( تأزلهما المیطان عجا ) 
ای سپا . قات : ولا عفن ما فيه . ویظیر لی أن ن لا عاط ولا سقط + واطلاق السقاء على كل مايسق عنه جائز » 
فتوله د نمی ص الاسقیة » من ارم , ناراد باللاو وعية الأوعية الى يستق متها واختصاص اسم سب 
ما يتخذ من الادم إلا هو بالعرف . وتال ان السكيت : السقاء يكون لبن والاء والوطب بالواد لابن خاصة ؛ 
والنحى بكسر النون وسکون !ابملة أسمن ۰ واقربة اللاء ؛ والا فن يجين الفياس فى الفغة لا عنم ما صلع سفيان » 
فك أنه کان بری استواء اللفظين ؛ لدت به مرة هکذا وس‌ارا مکذا » ومن ثم ل يدها البخارى رها . قوإه 
(فرخص لمم فى الجر غي الزفت ) فى روأية أن أبى عر , فأرخص ء وهی لة » يقال أرخص ورخص . وفى 
رواية إن أبى شيبة و فاذن هم فى ثىء ۰:۰ » وفى هذا دلا على أن الرخصة لم لقع دفمة واحدة » بل وفع ای عن 
الانثباذ إلا فى سقاء ۰ فلا شكوا رخص لهم فى بءض الآوعية دون پیش » ثم وفست الرخمة بعد ذلك عامة » 
لكن يفتقر من قال إن الرخمة وقعت بمد ذلك إلى أن پثبی أن حديث بريدة الدال على ذلك كان متأخراً 
من حديث عبد الله بن مرو هذا ۰ قله ( حدثنى عبد لله بن عد ) هو الجمنى » ولیس هو با بكر بن آبی شيبة 
وإنكان هو أيضا عبد الله بن محد ؛ لگن قول البخادى مذا يشر بأن سياقه مثل سياق على بن المد إلا فى اللفظة 
نی اخبتافا فما » وسياق أبن آی شببة لا بشبه سياق على . قوله ( ذا ) أى بهذا الإسناد الى على الان » وقد 
أخرجه الاسماعلى ع نغهران بن موسی عن عثيان بن أن شيبة عن جز بر عن الاعش فتال : باسناده مثله . المديث 
الرابع » قله ( عن الآرعية ) فيه حذف تنديره : نهى عن الانباذ فى الارعية , وقد بين ذلك فى رواية زياد بن 
قياض عن أبى عياض أخرجه أبر دارد پافظ لا تثرذوا فى الدباء وا نم والنقير » والفرق بين الاسقية من الادم 
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ل ا 
وبين غيرها أن الاسقية تیا امواء من مسامپا فلا يسرع الها الفساد مثل ما يسرع الى غهرها من الجرار وتصوها 
۶ هی عن الانقباذ فيه . وأيضًا فالسقاء إذا نيذ فيه ثم ربط آمنی مفسدة الإسكارها يشرب منه لاله منى تغير وصار 
مسكرا شق الجلد ء فلا لم يشقه فهو غير مسكر » لاف الأاوعية نا قد تشير النبيذ یما مسکراً ولا بعلم به ء وأما 
الرخصة فى پیش الأو عية دون إعض فن جبة لحافظة على صيانة الال اثبوت الى عن إضاعته » لآن ای نی عنها 
يسرع التغير الى ما يبد فيها ء بخلاف ما أذن فيه قانه لا يسرع اليه التغير » و لكن حديك بريدة ظاهر فى تعمم 
الإذن فى اجميع » يفيد أن لا تشربوا المسكر ۰ فكأن امن حصل بالاشارة إلى ترك الشرب من الوعاء ابتداء تي 
مختبر حاله هل تذير أر لاء فانه لابتعين الاختبار بااشرب بل بقع بذير الشرب : مثل أن رصي شدبد الغلیان أو 
يقذف بالربد ونو ذلك . قوله ( فقالوا لابد انا ) فى رواية زیاد بن فیاض أن قائل ذلك أعرابى . الحدبث الثالری, 
قوله ١‏ حدثنى سلبان ) هو العش » وابداهيم النيعى هو این يزيد بن شربك . قله ( عن الدباء والمزفت ) زاد 
فى رواية مالك بن عير عن على عند آن داود « ولنم رالنقي » . قوله (حدثی (lte‏ هو إن أبى شيبة ؛ وجر و 
هو أإن عبد اليد . قوله ( عن ارادم ) هو اللغعی زقات للاسرد) هو این يزيد النخمى وهو عال ارادم الراری 
عنه ۰ وله ( عم نمی النی را أن پنتبد فيه ) أى آخرن اہی , و «عا » اصلها دعن ما» فادت ولا قشم 
اليم غالبا » ووقع فى رواية الاسماعيلى د ماب » حذف دعن » . قوله ( أهل البيت ) بالفتح على الاختماس* 
أو على البدل من الضمير . قوله ( أما ذکرت) القائل هو ابراهیم » وقوله و قال » أى الاسود ؛ وفوله , أفنحدث » 
كذا الاكثر بالاون ؛والکدممی , أفأحدث » بالافراد وهو استفرام انکار » وق رواية الاسماعيل و فا حدثك 
مالم عم ۳۳ استفیم راهم عن اجر ولتم لاشتهار الحدرث / اہی عن الانقياذ فى الاربة » ولمل هذا هو 
السر ف التقمید بأهل ألبيت ٠‏ فان الدباء و اازف كان عندم متيسرا » فلذلك خص تمم عنما ٠‏ الحديث الخامس » 
قوله ( حدثنا عبد الواحد ) هو أبن زياد ؛ واشیبای هو أبو اق سلیمان بن فيروز ؛ ووقع فى رواية الاساعیل 
« حدثتى ايان الشيوانى » . قوله (عن الجر الأخضر) فى رواية الاسماعيل د عن نبيذ الجر الأخضر » . له (قات) 
ألقائل هو ليبا . قوله ( قال لا ) يعنى أن حکه حك الأخضر , فدل على أن الوصف بالحضرة لا مفهوم 4 , 
وكأن الجرار اضر حينة ذ كانت شائمة بينهم فكان ذكر الأخضر ابيان الوافع لا الاحتراز . وقال ابن عبد الر : 
هذا عندى كلام خرج على چواب سؤال ‏ كاف قيل الجر الأخضرء فقال : لا تنيذوا فيه » فسمعه الراری فقال : 
هى عن الجر الاخضر ٠‏ وقد ردك ان عباس دعن اللی رل أنة تبى عن نديد الجرء قال : والجر كل ما يصمع من 
مدر . قلت : وقد آغر ج الشاففى عن سفيان عن أبى اماق عن ابن إبى أوق د #ی دسول پعن بيذ الجر الاخضر 
والأبيض والاحر » فان کان محفوظا فی الأول اختصار » والحديث الذى ذکره ان عبد از آخرچه مسلط وأبو 
دأود وغیرها , قال الخطای : 0 يماق الحم فى ذلك بالخضرة والبياض » وما عاق بالاسكار : وذلك أن الجرار 
آسرع التنيب لا ينيف فما » فقد يتغير من قبل أن إشعر به ؛ فنهو! عنها . ثم لا وقمت الرخصة آذن لهم فى الاثقياة 
ف الآوءية بشرط أن لا پشربوا مسکرا . وقد آخرج ابن أبى شيبة من وجه آخر عن ابن 5 أرق أنه كان پشرب 
نبيذ الجر الأأخضر وأغرج أيضا اسند يح عن ابن مسعود و اله کان ينيك له فى الجر الاعضر » ومن طریق 
ممقل إن يسار وجاعة من الصحاية نموه » وقد خص جاعة انيمي عن الجر بالجرار اضر ک رواه مسل عن آن 
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هريرة » قال النووی : وبه قال الا کش - أو الكثير ‏ من ال اللذة والغریب واحدئین والفقباء » وهو أصح 
الافوال وأقراما » وقيل إنها جراد «قيدة الاجواف یوق ما من مصر آخرجه ان أبى شيبة عن أنس ۰ وقيل 
مثيه عن عائشة بزيادة : اعناقبا فى جنويباء وعن ابن ان ليلى : جرار أقواهما فى چنو ما جلب فا ار من الطائف 
وكانوا ينيذوت فا بشأهون ما الخر . وعن صطاء : جرار تعمل من طين ودم وشعر . ووقع عند مسل عن ابن 
عباس أنه فسر الجر بكل شىء پصنح من مدر » وکفا فسر ابن عمر الجر بالجرة وأطلق » ومثله عن سعید بن جبيد 
وأى سلة بن عيد الرحمن 
٩‏ - پاب قيمع ار مالم يكر 

۲ - تا ی 2 بكير حلا يمقوب” بن عبد رجن قاری" عن أى حازم قال « سمت 
سهل بن سعد الساعدی أن أبا أسيد الساعدى" دما ان يع لمرسه » فسکانت امرأه خادمیم بومثذ وهی 
اروس » نقالت + هل تدرون ما أتقست ارسول الل يلك ؟ هت له تمرات من اثبل فى توثر > 


5 Qê 
۹ 


قوله ( يأب نقح القر مأ لم بسکی ) آورد فيه حديف صهل بن سعد فى قصة آم أة أ أسيد وفیه د أقعت له 
تمرات » وقد تقدم التفبيه عليه قرييا » وتقدم بسنده ومتنه فى أبواب الولية » وأشار بالترجة ال أن النی أخرجة 
ان ألى شيبة عن عبد الرحن بن معقل وغيره م نكراهة نقیع الرييب مول على ما تغير وکاد ببلغ حد الإسكار 4 
أو اراد نله حم المادة کا يالى عن عبيدة السلا أنه قال , أحدث الناس أشرية لا أدرى ما فیا » فا لى شراب 
الا الماء وان » الحديث ؛ وتقييده فى الترجمة بمالم يسكر مع أن الحديث لا تعرض فيه للسكر لا پا ولا قيا » 
اما من جبة أن المدة الى ذكرها سبل وهو من أول الليل الى أثناء نجاره لا محصل فا التغير جملة ؛ وإمأ خصه ما 


لا بسکر من جبة امقام » واه ! 


۰ = پاسیست الباذ قر » ومن نهى ع نکل مسكر من الاشربة 
ورأى عر وأبو عبيدة ومعاد شرب الطلاه على لك ۰ وشرب لبراه وأبو جحيفة على النصف 
وقال ابن عباس : اشرب التصير مادام ارب 

وقال مره ود من عبيد لله ريم شراب » وأنا ساثل عنه » فأ كان بسکر" له » 
هدده - وتا مد ن كثير آخبر ةا سفيان عن أب الجوتيربة. قال د سألت* این عباس عن الباذتي 
ففال : سبق مح مك الباذق » فا أسحكر فبو حرام ؛ قال : الشراب الحلال اليب , قال : ليس بعد الحلال 
الطیّب إلا الحرام اكلييث » 

4 - وا عبد الله بن مد بن ی شَبية تنا أبو أسامة حدما هشام بن عروة عن أيه 
عن عائشة رضي اله دنا قالت دكان الد بلي عب الحلواء والسل » 
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قوله ( باب الباذق ) ضبطه این التين بفتح المجمة » و نقل عن الشيخ أبى الحسن یمن اقایسی أنه حدث ه 
بكسر الذال ؛ وسئل عن فتحپا فقال : ما وقفنا عليه . قال : وذكر أبوعيد الملك أنه ار إذا طخ . وقال ابن لین : 
هو فارسی معرب . وقال الجواليق: أصله باذه وهو الطلاء وهوأن بطیخ المصیر حتى بصير مثل طلاء الابل . وتال 
ابن قرقول : الباذق المطبوخ من عصير المتب إذا أسكر » أو إذا طبخ بعد أن أشتد . وذكر أبن سيده فى د امم , 
أنه من أسماء لخر » وأغر. ب الداردی فقال : إنه يديه الفقاع إلا أنه ديا اشتد وأسكر ؛ ولام من هو أعرف عه 
بذلك يخالفه » و يقال للراذق أيضا اللی إشارة الى أنه ذهب منه با لیخ لاه ۰ وكذلك المنصف وهو ما ذهب 
أصفه ۰ وتسميه العجم مينختج بفتح الم وسكون التحدائية وضم الموحدة وسكون المعجمة وفتح المثناة وآخره 
جيم ؛ ومنهم من يم المثثاة ؛ ودوابته ق و مصئف این ألى شيبة » بدال پدل المثناة وحذف الم والياء من أوله . 
قولْه ( دمن ی ع نکل مسکر من الآشربة ) كأنه اخذه من قول عير « فان کان وسک جلدنه > مع ثقله عنه جوز 
شرب الطلاء على الثات » فكأ نه يؤخذ من الخيرين أن الذى آباحه ما | يسكر أصلا » وأما فوله د من الأشربة » 
فلان الآثار النى أرردها مرفوعيا وموقوقما تتعلق بها بشرب ٠‏ وقد سبق جمع طرق حديث وكل مسکر حرام » فى 
د باب ال من الل » . قوله ( ودأى عر ابو عبيدة ومماذ شرب اطلاء على الثلت ) أى رآوا جواز فرب 
الطلاء إذا طبخ قصار على ای راقص منه الثلثان » وذلك بين من سياق آلفاظ هذه الآثارء فأما ار عر فأخر جه 
مالك فى د المرطا » من طربق جود ن ابید الانصاری « ان عر بن الخطاب حين قدم الشام شك اليه امل العام 
وباء الارض وثقلبا . وقالوا لا ساحنا إلا هذا آنشراب ‏ نقال ع : اشربوا العسل ؛ قالوا ما يصاجنا العسل » 


فقال رجال من أمل الأرض : هل لك أن تحمل لن من ذا الشراب شيا لا سكر كثتال : لحم » تطبخوه حی 


ذهب منه للثان و الثلت » فأنو ابه عمر فادخل فيه [صیمه ثم رفم يدم فتبعها بتمطط . فقال : هذا الطلاء مثل طلاء 
ال بل ء فام عبر أن يشر بوه + وقال عمر : الليم الى لا أحل لم شید حرمته عايوم » وأخزج سعيد بن منصور 
من طريق أبى بجاز عن عام بن عبن الله قال ر کب عم الى عمار : آما بعد فانه جاءتى عير تحمل شرابا آسود كأنه 
طلاء الإبل 8 فذكروا آبم «طیخو نه ی ذهب تلقام الأخيئان :ثلث رګ وثلك بيه . 7 من فك أن إشر پوه» 
ومن طریق سمید بن السیب و أن عر آحل من شراب ماطیخ قذمب ثلثاء وبق ثلثه» و آخرج النساق من طريق 
عبد الله إن يزيد الاطمی وال و کشب غير : أطبخواً شراب ی يذهب قصيب أأشيطان منه ؛ فان تلش‌طان امین 
ولك واحدء وهذه اليد حيحة » وقد أقصح پضپا پآن الحذور منه السكر فتى أسكر لم حل » وكا نه آشاو 
بتصيب الشيطان الى ما خرچ الشاي من طر يق أبن سيدين فى قصة نوح عليه السلام قال د لما ركب السفيئة فقذ 
اجب فقال له الملك : ان الشیطان أخذما ثم أحضرت له ومع القديطان : فقال له الك : انه شريكك فما فاحسن 
الشركة . قال : له انصف . قال : لحسن ء قال : له الأثثان ول اثلث . قال : احسنت وانت عسات ان تأكله عنبا 
وتشربه عصيراً » وما طبخ على الثلك فرو لك ولذريتك » وما جاز عن الث فهو من نصيب الشیطات » و أخرج 
ایسا من وجه آخر عن ابن سيرين عن أذس بن مالك فذكره . ومئله لا يقال بالرأى فيكون له حك المرفوع » 


(۱) قوله « البلة » بفتج الاه وسكون إأباء وعى السکرمة 
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ااال اس ل 
وأغرب ابن حزم فقال : أنس بن مالك لم يدرك نوحا فیکون منقطما » وأما أثر أبى عبيدة وهو أبن الجراح 
ومعاذ وهو ابن جيل فأخرجه أ بو سل السكجى وسعید بن منصور وابن أف شيبة من طريق فتادة عن انس« أن آبا 
عبيدة ومعاذ بن جبل وأبا طلحة کانوا يشربون من الطلاء ما طبخ على شاه وذهب ثاثاه » والطلاء يكس اابملة 
والمد هو الدبس شبه بطلاء الإبل وهو القطران الذى یدمن به ؛ آذا طبخ عصير العنب حتى تمدد أشبه طلاء الابل 
وهو فى تلك الحالة غالبا لا بسکی . وقد وافق عمر ومن ذحكر ممه على الح الذکود آبو مومی وأبو الدرداء 
أخرجه النسای عنهما » وعل وأو أماءة وال بن الوليد وغیرم أخرجبا ابن ألى شيبة وغيره » ومن التابعين ابن 
المسيب والحسن وعكرمة » ومن الفقماء الأررى والليك ومالك وأحد واج ور » وشرط تناوله عندم مالم يسكر . 
وكرهه طائفة تورعا ۰ قوله ( و شرب البراء وأبو جحيفة عل النصف ) آما أثر البراء فأخرجه ابن أبى شيبة من 
رواية هدی بن ثابت عنه أنه كان يشرب الطلاء على النصف ‏ أى اذا طيخ فصار على النصف . وآما أثر أبى جحيفة 
فأخرجه ان أب شيبة أبضا من طريق حصين بن عيد الرحن قال : رأيت أبا جحيفة » فذكر مثله . ووافق ابراه 
وابر جحيفة جرير وانس ٠‏ ومن التابمین ابن الحنفية وشریع » وأطبق اجميع على أنه إن کان إسكر حرم ۰ وقال 
أبو عبيدة ف د الاشربة » : بلغتي أن النصف بسکر فان كاري كذلك فبو حرام , والنی بظبر أن ذلك مختلف 
باختلاف آءناب البلاد» فقد قال ابن حزم إنه شاهد من العصیر ما اذا طبخ الى الثاث يتعقد ولایصیر مسکرا أصلاء 
ومنه ما إذا طبخ إلى النص ف كذلك ' ومنه ما اذا طيخ الى اربع كذلك , بل قال : إنه شاعد منه ما يصير ربا ارا 
لايسكر ؛ ومنه ما لو طبخ لا يبقى غير ریمه لام ولا نفك السكر عنه > قال : فوجب أن عمل ما ورد درن 
الصبحاءة من آم الطلاء على ما لا يسكر يعد ااطبخ . رق ثبت عن !بن عباس بسند يح « أن الار لا تمل شيا 
ولا تحرمه > رجه اافسائى من طريق عطاء عنه وقال : إنه يريد بذاك ما نقل عنه فى الطلاء . وأخرج أيضا من 
طريق طاوس قال : هو الذى بصير مثل المسل و کل ريصب عليه الماء فیشرب . قول ( وقال ابن عباس : اشرب 
العصير ما دام طريأ ) وصله النساق من طريق أنى عابت الى تال و کی عند ان عياس ۽ جاءه رجل بال ھن 
المصير : قال : اشربه ماکان طريا . قال : نی طبخت شرابا ونی نفس منه شىء » قال : | کشت شاربه قبل أن 
تطيشة ؟ قال : لا . قال : فان الثار لا عل شبثا قد حرم > وهذا يقيد ما أطاق فى الآثار الماضية , وهو أن النی 
يطبع إا هر العصير ااطری قبل أن بتخمر » آما لو صار خرا فطبخ قان الطیخ لا بطبره ولا يله إلا على رای من 
يجي یل ای » یمور على لاه » وحجتهم اد یت المحیح عن نس وأنى طلحة أخرجه مسل » وأخرج ابن 
أبى شيية والفسائى من طر يق سعيد بن ااسیب والشعى والاخمى , آشرب العصير مالم يذل » وعن الحسن البصری 
13 بغر وهذ! قر لكثير من الساف أنه اذا بدأ فيه لتفیر عتنع ء وعلامة ذلك أن يأخذ ق الغليان » و بهذأ 
قال بو يوسف » وقیل إذا انى غليانه و ابتدا فى اغدو بعد الفليان » وقیل إذا سكن غلیانه ؛ وقال أبو حنيفة : 
لا محرم عصير العنب النىء حتى يغلى و رقذف بالزيد . ناذا غل وقذف بالريد حرم . وأما الطبوخ حتى يذهب ثلثاه 
ويبق ثلثه فلا متنع مطلةا ولو غل وقذف بالزبد هد اطیخ . وقال مالك وااشافعى واجمبور : متشع اذا صاد مسكرا 
شرب قله وكثيره سواء غل آم | يذل ؛ له موز أن بياخ حد الاسکار بأن يغلى ثم يسكن غلیانه بعد ذلك ؛ وهو 
مراد من قال : حد منع شر به أن پتغیر والله آعل ۰ قوله ( وتال عر ) هو ابن الخطاب ( و جدت من عبيد الله ) 
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بالتصغير وهو ابن عر . قوله ( ديح شراب » وآنا سائل عنه فانكان بسکر جلدته ) وصله مالك عن الزهری عن 
السائب بن بزید أنه أخيره ر أن عر بن الخطاب خرج لوم فقال : الى وجدت من فلان ديع شراب .فرعم أنه 
شراب الطلاء » وای سائل عا شرب + فان کان يسكر جلدته . لده عمر المد تاما» وسنده ححیح . وف السياق 
حذف تندیره : فسأل عله فرجده وکر گلده 0 وأخرچه سعید بن مثصود عن ابن عيينة عن الزهرى “مع السائب 
این يذيد ول د قام عمر على المنبى فقال : ذكر لى أن عبيد الله بن عبر وأسابه شر ہوا شرابا ‏ ونا سائل عنه» 
قان كان پسکر حندتیم » قال ابن عييثة : قاری معمر غن الزهری عن السائب قال « فرأيت عر لدم » وهذا 
الآثر يؤيد ما قدمته أن آفراد ما أ-له عر من الطبوخ الذى يسمى الطلاء مالم يكن بلخ حد الاسکاد » فان بلغه لم 
يحل عنده » وأذلك جلدم وم بستفصل هل شر بوا منه قليلا أ وكثيرا » وق هذا رد على من احتج بعمر فى جواز 
شرب المطروخ إذا ذهب منه الثلثان ولو آسکر » فان عر اذن فى شربه ول يفصل » وتعةب بأن اجمع بين الاين 
عنه يفتضى التفصیل » وقد ثبت عنده أن كل مسكر حرام فاستفنی عن التفصیل ٠‏ ويحتعل أن يكون سأل ابنه 
فاعترف بأنه شرب كذ! فسأل غيره عنه فأخبره أله يسكر . أو سال ابنه فامترف أن الذى شرب إسكر » وقد بين 
ذلك عد الرزاق فى روايته عن معمر فقال عن الزهرى « عن اسائب شهدت عر >لى عل جنازة ثم أقبل علينا 
فقال : الى وجدت من هپید الله بن عمر ريح شراب » واف سألته عنه فرعم أنه الطلاء » وای سائل عن الشراب 
الای شرب فان كان مسكر | جلدته . قال : فشهدته بعد ذلك جاده » . قلت : وهذا السياق بوضح أنرواءة ابن جريج 
ألتى أخرجها عبد الرزاق أيضا عنه عن الزهری مختصيرة من هذه القصة . و لفظه د عن السائب أله حضر عبر يلد 
رجلا وجد منه ريح شراب ۰ جاده الحد تما » فان ظاهره أنه جلده بمجرد وجود الريح منه ۰ ولي سكذلك لا 
تبين من روابة معمر . وكذلك ما آخرجه ابن أبى شببة من طريق ابن أف ذئب عن الزهرى عن السائب د أن عر 
کان يضرب فى الريحء فانها أشد اختصار! وأعظم ليسا » وقد تبین برواية معمر أن لا حجة فيه لمن يرز إقامة الد 
بوجود الریح » واستدل به الأساثى على أن الذى نقل عنه من آنه کسر النبيف بالا لا شرب منه فقطب أن ذلك کان 
لحرضته لا لاشتداده » ووجه الدلالة أنه عنم وجوب الحد بشرب المكر ول يستفصل منه هل شرب منه قليلا أى 
کثیرا ۰ فدل على أن ذلك الابيد الذى فطب منه لم يكن بلغ حد الإسكار أصلا » واستدل به على جواز إقامة الحد 
بالرائحة » وقد مضى فى فضائل القرآن النقل عن ابن مسعود أنه عمل به » ونقل اين الماذر عن عمر بن عبد المزيز 
ومالك مثله ۰ قال مالك : اذا شهد عدلان من كان يشرب ثم نابا أله ريع خر وجب الحد ۰ وغالف ذلك ابشهور 
فقالوا : لا يحب المد إلا بالاقرار أو البينة على مداهدة الشرب »لن الرو انم قد نتفق » واد لا يقام مع الشبية » 
وليس ف قصة عر التصرح أنه جلد بالراحة ٠‏ بل ظاه سياقه يقتضى أنه اعتمد فى ذلك على الافرار أو الينة » 
انه ل ملام حتى أل . وق قول عير ٠‏ الیم لا أسل لحم شیثا حرءته هلهم » رد على من استدل باجازته شرب 
ااطبوخ أله جوز عنده الشرب منه ولو آسکر شار به » لکو ته م يفصل بين ما إذا أسكر أو لم يسكر » فان بقية أثر 
حمر الذی ذکرته يدل على أنه فصل » خلاف ما قال الطداوى دغء ۰ . قوله ( سفیان ) هو آثردی . له (عن أبى 
ألجووة ) بالج مصفرا امه حطان » وقد تقدم شرح حاله فى سودة المائدة » ورقع ق رواية عمد الرزاق عن 
الثورى « حدثتى آبر الجورية » ٠‏ قل (سبق عد يق الباذق » ما أسكر فبو حرام ) قال البلب : أى سبق عمد 
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بتحريم الفر تسميتهم لها الباذق : قال ابن إطال یمنی بقوله د کل مسکر حر ام » والباذق شراب العسل ؛ وعتمل أن 
یکون المعنى سبق حك مد بتحريم الفر تسميتهم لها بغير اس , و ايس تفييدم الاسم بحلل له اذا کان يسكر, قال : 
وكأن ان عباس فيم من السائل أنه ری أن الباذق حلال » خسم مادته وقطع رجاءه و باعد منه أصله وأخيره أن 
اکر حرام ولاعبرة بالقسمية . وفال این التین : بعنی أن الباذق'لم يكن فى زمن رسول اقه بل« قلت : وسياق 
قصة عر الاولى يؤيد ذلك . وقال أبو الليث السمرقندی : شارب الطبوخ اذا کان يسكر أعظم ذنبا من شارب الفر 
لآن شارب الخر يشربها وهو يمل أنه عاص بشریا ؛ وشارب الطبوخ يشرب المسكر ويراه حلالا ؛ وقد ام الإجماع 
على أن فليل الخر وكثيره حرام » وانبت قول پا د کل مسكر حرام » ومن استسل ما هو حرام بالاجما ع کفر . 
قلت : وقد سرق الى تحو هذا بعض قدماء الشعراء فى أول اما الثالثة فقال يعرض ببعض م نكان يفى با باحة المطبوخ : 
رأشرها وزیا حراما وأرجو عفو رب ذى امتنان 
وشرما وزعبا لالا وثلك على السیء خطيكثان 

قوله ( فال الشراب الحلال الطيب ۰ قال ایس بعد الحلال المليب الا الحرام الخبيث ) »كذا فى جیع فسخ 
الصحيح : ل یمین القائل هل هو ابن عباس أو من بوده ؛ واأظاهر أنه من قول اين عباس ء و بذلك جزم القاضى 
اسماعيل فى أحكامه فی رواب غبد الرزاق » وأخرج لیبق الحديث من طربق د بن أيوب عن ند بن كثير شيخ 
البخارى فيه بلفظ « قال الشر'ب الال الطيب لا الحرام الخبيث » وأخرجه أيضا من طريق أبن أبى خيثية وهو 
زهير بن معأوية عن أبى او برية قال : قات لابن عباس أفتنى عن اہادق » فذكر الحعدیت ونی آخره « فقال رجل 
من القوم : با تعمد الى العنب فتعصره ثم تطبخة حى يكون حلالا طبيا : نقال : سبحان الله سیحان اقه ۽ اشرب 
الحلال الطيب 8 ه ایس بعد الحلال الطيب 9 العرام الخبيف وأخرجة سعيد بن متصور من طريق ألى عوانة عن 
أ الجر رة قال و سألت ابن عباس قلت : تأخذ العنب فامهيره فنشرب ونه حلوا حلالا ؟ قال : :شرب الحلو » 
والباق مثله . وممنى هذا أن امات نقع فى حير الحرام وعو ابیت ؛ وما لا شة فيه حلال طيب . قال أسماعيل 
القاضى فى م أحكام القرآن » : هذا الأثر عن ابن عباس یضءف الاثر الروی عنه «حرمت الخمر يعيتهاء الحديث ؛ 
وقد سبق پیانه فى د باب الخمر من العسل »۰ ثم آسند عن أبن عراس قال و ما کر کثیره فقليله حرام » وأخرج 
الوق من طريق عاق ين راهو به اسند يح إل ی بن عبيك أده الثقات عن ان عياص قال « أن الذار لا حل 
شيدًا ولا تعرمه » وزاد فى رواية أخرى عن کی بن عبيد د عن ان عباس أله قال خم : أسكر ؟ قالوا : اذا کر 

منه أسكر » قال : فدكل مسكر حرام » . ثم ذكر الصنف حدیت عائشة « کان ال 3 الحلواء والعسل » وقد 
تقدم فى الأطعمة ؛ والحلواء تعقد من الدکر : وعطف الملل علا من عطف العام على الخاص ء وقد تمقد املواء 
من انكر فیتقاربان . ووجه إبراده فى هذا الباب أن الذى بحل من الطبوخ دو ماکان ف معنی الحلوا. ۽ والذى 
جوز شربه من عصير العنب پغیر طبخ هو ما کان فى ممنى العسل ؛ فانیم کالوا يمرجونه با لاء ویشر ونه من ساعته » 
والله آمل 

۱ -- باصسيست من رأى أن لابخاط البسر و الث إذاكان مسكرا » وأن لالجل إدامين فى دام 
۰ - وشن سل حداثنا هشام حدثنا ده" هن آنس رفی اله عنه تال إنى لأسقى أبا طنسمةة 


اديك ۰ ۰ ۲« ۷ 


وأبا دُجانة وسپیل ین البيضاء تغليط سر وثمر إذ حر مشو ار نها وأنا ساقیهم وأصفر م » وإذا نها 
بومثذ ار » . وقال عبرو بن امارث : حدما قادو سیم" ۳ 

- وزيا أبو عام من ان جر یچ أخبرنى عطاك أنه سم جابراً رض اه عنة يقول « ہیی انی 
كيه عن از بيب والثر ودس والرطب » 

۲ - وشا مسإ حدثنا هشام م أخيرنا محى بن ألى كثير من عبد الل بن ألى قنادة عن أبيه قال 


۳۹ ى انی يي أن . دم تين ار واوو ؛ والر وا بيب »ویب کل واحد عنهما على حددة > 

) 4( باب من رای إن لا اخلط البسر والعر إذا كان مسكرأ ١‏ ) قان أبن بطال :قوله ه (ذاکان مسکراً , طا : 
لن هی عن الخليطين عام و آن لم پسگی کتیرهما 8 آسرعة سريأن الاسکار الهما من حيث لا يشعر صاحيه ل 
فليس الى عن الذايطين لانهما يسكران حالاء بل لیا يسكران مآلا فانهما اذاكانا مسكرين فى الحال لاعلاف فى 
هی عنهما . قال الكرماى أملى هذا فايس هر غطأ بل رکون أطا ی ذلك على سبيل انجاز وهو أستعمال مشبور 
وأجاب أبن المنير بأن ذلك 7 لا برد على البخارى »إا لانه ری جواز الخلطين قبل الإسكار ؛ وأما ليه ارجم على 
ما يطابق الحديث الاول وموحديث ألس» فاله لا شك أن الذى كان يسقيه القوم حينئذكان مسكراً : لهذا دخل 
عند فى عموم أأنهى هن ام حی قال أنس ر واا لنمدها نومثذ الخ رء فدل على أنه كان مسكرا . قال : وأما قول 
« وأن لا مل إدامين فى إدام » فيطابق حديث جابر وأبى قتادة ۰ و یکون الى معللا بعلل مستقلة » [ما تحقيق 
(سکار السکشیر وإما توقع الاسكار بالخلط سريما وإما الاسراف‌دالشره , والتمليل بالاسراف مبين فى حديث 
اہی عن قران الفر ۰ فلت : والذى يظرر لى أن مراد البخارى ببذه از جة الرد على من أول هی عن اخاماي 
بأحد تأويلين : آجدهیا جا ل الخايط على الخو عل : وهو آن بگون تفيذ کر وحده مثلا قد [شدد » و افیذ زبیب 
وحده مثلا فد آشند » فيخاطان (يصيرا خلا . فيسكون نی من أجل 7 تعمد التخليل » وهذا مطابق لاترجة من 
غير کلف . :ما أن يكون ن علة النبى عن الخلط الإسراف » فيكو نكالئبى عن المع بين إدامين . و يويد الثانى 
قوله فى الترجمة « وأن لا بعل إدامين فى إدام » وقد حى أبو بكر الثم عن قوم نيم حاو اانهى عن الليطين 
على الاق » وچملوه أظير اللبی عن القران بين الار ا تدم فى الاطعمة » قالوا : فاذا ورد الى عن القرأن بين 
القرتين وهما من نوع واحد سكيف اذا وقع القران بين نوعين ؟ ولهذا عبر المصنف بقوله « من رأى » ول زم 
پاک . وقد أصر الطحارى من حمل الى عن الخلیطین على منم السرف فقال : كان ذلك لما کانوا فيه من ضيق 
العيش ٠‏ وساق حديث ان عر فى انی هن القران بين الثرتين . وتعقب بأن این عر آحد من دوی الهی عن 
الخليطين وكان ينيد البسر ء فاذا نظر الى بسرة فى بهضبا ترطيب قطمه کراهة أن بقع ف الهى » رهذا على فاعدتهيم 
يعمد عليه » لاله أو فوم أن النبى عن الخليطين كا انهى عن القران لما غاافه فدل على أله عنده غل غيره . م 
العاف جدیت أنس الذی تقدم شرحه فى آول آلیاب » وفه آله سقاه خليط سر ور » ندل على أن ن المراد بالهی 
من الخليطين ما کانوا یصنموثه قبل ذلك من لط البسر بالفر وعو ذلك . لان ذلك عادة يفتضى إسراع الاسکار 


4 ۷6 کتاب الاشربة 


مخلاف المنقردن » ولا »سكن حمل حديث أفس هذا فى الخليطين على ما ادعاه صا حب التأويل الأول » وحمل علة 
الهى .قوف الإسراع أظبر من لها على الاسراف ٠‏ لاه لا فرق بين قصف دطل من تمر و نصف رطل من بسر 
اذا خاطا مثلا » وبين رطل من زنيب صرف ٠‏ بل هو أولى اقلة الربيب عندم اذ ذاك بالنسبة الى القر والرطب » 
وقد وقع الاذن بأن ينبذكل واحد على حدة ؛ ول يفرق بين قليل وكثير » فلو كانت العلة الاسراف لما أطلق ذلك , 
وحك الطحاوى 0 « اختلاف الملءاء » عن الليث قال : لا أرى بأسا أن عاط نبيذ القر و نبیذ الزييب ثم يشر بان 
جسعا › و [ما چاه ا( هی أن ينبذا جیما ثم يشر با لان أحرها بشید نه صاحيه ٠‏ قوله (دقال عبرو إن الحارث حدثنا 
تاد سم | 5 4 آراد بهذا التملیق بان ماع قتادة, لاله وقع فى الرواية الى ساقها قبل معنا ؛ وقد آخرجه مسل من 
طریق ابن وهب عن عمرو إن المارث و لفظه و مبى أن عاط القر والرهو ثم يشرب » وان ذاك كان عامة غرم 
بومثذ» » وهذا السیاق آظبی في اراد التى حمات عليه لفظ اترجة واقه أعلم . وقوله فى الاسناد الاول « حدثنا 
مل » وقع فى دواية استی و حدئلا مسل بن ابراهي » وهشام هو الدستوای . الحدیث الثاتى حديث جابر ؛ 
و آورده بلفظ و هى عن ال پیب و ار والبسر والرطب » و لیس صر عا فى الى عن الط » وقد بنه سل فى 
روایته من طربق عبد الرزاق وى القطان جیعا عن ان جرج بافظ ١‏ لامعو | بين الرطب و لبر وبين الزبيب 
والقر تبيذاء وأخرج أيضا من عاریق ايت عن عطاء د نی أن ینبذالفر والزبيب جیما و الرماب والهسر جميماء 
الحديث الثالك حديث آن نتادة » توا ( حدثئنا مسل ) هو ان اراهيم أيضا» وشام هو الدستوای أيضا . 
قوله ( عن عبد الله بن أى قتادة عن أبه يه ) هو الا اصاری الشوود ۰ قوله ( ی )فى دوآية مسل من طريق أسماعيل 
أبن غلية عن ههام ذا الاسناد , لا تنیذو! الزهو والرطب جيما » الحدرث . قوله ولينيذ ر کل وأحد منہما ) أى 
من كل ا٣ین‏ مها » فیکوا ن اجمع بين كن بطريق الادلى ۰ قوله ‏ على حدة ) كر المبملة وفتح الدال بعدها هاء 
تأنيث آی وحده ؛ ووقع فی رواية انی على دتم رها ما پژید رد التأريل الذکور أولا ج بینته » ولسل 
من حدايث أن سعيد ومن شرب تین فليشربه يه فردا أو مرا فردا أو سرا فرداء وأخيج أن أن شيبة 
وأحد رای سیب الى من ریق احرای من ان عر قال د أق الى بل بمكران فضر به ثم سأله عن شرابه 
فقال : شربت ثبیف کر وزيب ء فقال نی 2 : لا عاط رهما , فان کل و احد مهما کی وحده» ال اللروی : 
وذهب أصحابنا وغيرم مز الملاء الى أن سیب الى عن الخلرط أن الاسکار يسرع اليه ببب الخلط قبل أن يشتد 
فيظن الشارب أنه لم يبلغ حد الإسكار . ویکون قد بلغه . قال : ومذهب الجموور أن الى فى ذلك الت به . انا 
تع اذا صار مسکرا ,ولا خی علامته . وقال بعض المالكرة : هو للتحريم : و اختلف فى خاط بيذ بلس انیم 


شتد مع نهذ القر الذى لم شتد عند أشرب ها عانم أو تم ال ء. الخلط عند الإ قاذ ع ننال الجر 
د 1 ر کدی ج اعت عت ا ریا کل م ا کس ای کن ع و أل اوور : 


لاد تى . وقال الليث :لا ۳۳ بذاك عند الدرب . و نقل اين التين عن الداودى أن بب النى أن اانبيذ يكون حاوا. 
فاذا أضيف ابه الآخر أ سرعت اليه الشدة . ومذه صورة آخری ؛ کانه تخص النهى با اذا بذ أحدها ثم ضیف 
اليه الآخر .لا ما اذا نبذا معا . راختلف ف الخليطين من الاشربة غير النبيذ » كى ان آلتين عن بعض الفقياء أنة 
كرء أن اط ابر یض شرا بين » ورده بامهما لايسرع اله الإسكار اجتاعا وانفی‌ادا. وتمقب باستهال أن یکون قائل 
ذلك بری أن الملة الاسراف کا تقدم » لكن بقید کلام هذا فى مسألة المريض مما إذاكان الفرد كافيا فى دواء ذلك 


ديك 1۵۰۲ - ۵1۰4 ۹۹ 


سس 
المرض» والا فلا ماع حینثذ من الث كيب . وقال ابن المرفى ؛ ثبت رم الم ا حدث عتها من السکر » وچواز 
النبيزا لحار الذى لادث عنه سكرء وليت هی عن الانتياذ فى الاوعية ثم سخ » وعن الخليظين #اخيتاف ااعلاء : 
فقال أحد وااق و أك الشافمية بالتحريم ولو لم يسكر » وقال الكوفيون بالل . قال : واتفق علما نا على 
السكرامة » لسکن اختلفوا هل هو لانحريم أو للتنزیه ؟ واختلف فى مل الملع : فقيل لان آحدهما يشد الآخر , 
وقيل لآن الإسكار يسرع اهما . تال : ولا خلاف أن المسل بالآين ليس يخليطين » لان لین لا یذ » لکن قال 
ابن عبد ایک : لايحوز خاط شراب سكر كالورد والجلاب وهو ضعيف . قال : واخظفرا فى الخليعاين لاجدل 
التخليل ء ثم قال : و تحصل لا أدبع صور : أن يكرن الخليطان منصوضين فو حرام » أو متصوص ومسكرت 
عنه فان کان کل منهما لو انفرد أسكر فرو حرام قياسا على المنصوص , أو مسكوت عتهما وکل ممما لو اتفرد لم 
يسكر جاز . قال : وهنا مرئية رابعة وهی ما لو اظ شيثين وأضاف اما دراء عنع الاسکار فيجوز فى المسكوت 
عله وبکر ه فى اللتصوض . وما قله عن ! کش الشافمية رچد نص الشمافعى ما بوافقه فقال : ثبت هی الى يه عن 
اخليطين , فلا جوز عال . وعن مالك قال : آدرکت على ذلك أمل العلل ببلدئا . وقال الخطاف : ذهب الى ترم 
الخلبطين وان ل يكن ااشراب هنيما مسكرا جاعة علا إظاهر الحديث , وعو قول مالك راجن راعاق ؛ وظاهر 
مذهب لای . وقالوا : من شرب الخليطين أثم من جبة واحدة » فان كان بعد الشدة أثم من چرئین » وص الث 
هی ها اذا نذا معا اه. وجری ابن حزم عل عادته فى اجرد نص اى عن الخليطين يغاط واحد من مسة أشياء 
وه : الور والرطب والزهر والب والربيب فى آحدما أو فى غيرها ؛ اما لو خلط واحد من غيرها فى واحد من 
فيرها م متئع کاقین والمسل مثلا + يرد عليه ما أخرجه احد فى الاشربة من طريق الختار بن فلغل عن نس قال 
د تهى دسول الله بے أن جمع بين شيئين ییا مما بيثى آحدها على صاحيه » وال القرطى : انهی عن الخارطين 
ظاهر فى التحريم › وهو قول جپود ققباء الأمصار ء وعن مالك بكره فقط » وشذ من تال لا بأس به لآن كلا 
«نهما يحل منفردا فلا یکره مجتمعا ء قال ؛ وهذه مالفة لاس » وقياس مع و جرد الفارق » فبو فاسد من و جبين ٠‏ 
ثم هو منتقض يحواز كل واحدة من الاختين منفردة ون مها مجتمعتين ؛ قال : و اجب من ذلك تأويل من قال منهم 
إن التبى إا هو من باب السرف , قال : وهذا تبديل لا تأويل » وإشبد برطلائه الآحاديث الصحيحة . قال : 
وآسمية الشراب إداما قول من ذهل عن الشرع واللغة والعرف ۰ قال : والذى يفهم من الأحاديث التعليل غرف 
إسراع الشدة بالخلط » وعلى هذا قتصر فى النهى عن الخلط على مايؤثر فيه الاسراع : قال : وأفرط بسض أصمابنا 
فئع الخلط وان لم توجد الملة المذكورة » ويلومه أن نع من خلط العسل واللين والخل والصمل » قلت : حكاه ابن 
المرب عن د بن عبد اقه بن عبد الك وقال : انه حل الى عن الخليطين من الاشرة على مومه , واستفر به 

۳ - پاب شرب اللبن » وقول الله هر وجل رج من بين فراث ووم لبا خالصا سائناالشاريين) 

۰.۳ - وزشنا عبدان' أخبرنا عبد الله أخبرنا يونس عن الزأهرى عن سميد بن السیب عن أبى هريرة 
رض ال عنه قال د ی" رسو الله يج لي آسری به بقدح أبن وقدح خر » 

و - شا الميدى” سم فيان أخبرنا سا أبو اضر أنه سح“ ”جيرا موی ام النضل داش 


.۷ ۷۶ - کتاب الأشربة 


عن آم الفضل قاات « كدك الاس فى صیام رسول ال ييه يوم عرفة » فارسات إليه ام فيه لبن فشرب > 

0 ۲ 1 مر e E om‏ و ی 
كان سفيان رعا وال « شك اناس فى صيام رسولر ل يله بوم عرفه » فارسلت إليه ام الفؤل » فاذا و اف 
عايه قال : هو عن أم اانضل 


۰ وا 0 حدثنا جرير عن الاحش عن ی الح وأ سئيان عن جابر بن عبد الله قال 


« جاء أبو يد بقدح من أن من التقيع » فقال 4 رسول اٹ ب : ألا خر له ؛ ولو أن تعرض عليه عوداً» 
[ امدیث ۸۱۰۰ - طرفه فى + كءكه ] 
هي س وشا گر 7 خسن ول یا أبى حداأنا الاعش” قال O‏ أبا صا 5 52 أرام عن جابر 
۳ 1 ۲ ۳ ۲ 1 5 4 
رفی الله عنه ‏ قال « جاء أبو حميد - رجل من الانصار من الاقيع باناو من لبن إلى النى بي » فقال النى مر 
ألا خمر نه » ولو أن تعرض عليه عودا » . وحدئنی أبو سفیان عن جابرعن الى يبه بهذا 
۷ه ب حرشن ود أخبرنا اضر آخدنا شمبة من ألى إسحاق” قال : ممت المزاه رضى الله عنه 
ول د درم نی هس مت وأو بكر مهك 4 ال أوبكر 0 عرفا براع وقد عاش" رول" ان 28 - 
قال أبو بكر رضي" اه عنه : لبت كلب من ابر فى قح » فشر ب حت رضبت . وأثانا سر اق ن جنم 
على فرس + ذدّعا عليه» فطلب إليه سسراقة” أن لا بدعو" عليه وأن بر جم » فقعل نی با » 
مه ۳ 
۸ — 520 أبو اليانر آخبرن شيب حدثنا أبو الز*ناد عن عبد امن عن آی هريرة رضى” اش 
عنه أن رسول الله يل قال « نمم الصدفة القحة لسن يبحة » الشاة الس“ مدحة » تندو بان 
مام 1 
و روح باخر > ۱ 
٩‏ - شا أبو عام عن الأوزاعي عن ابن شراب عن عَبيد الله بن عبد اله عن ابن عباس رفی" 
اله مہا د ان" رسول لله يلقع شرب لبا فعض وقال : إن 4 5ا 5112) 
9 ی 


.وج - وقال ابراهم ن طیمان عن شعبة عن قتادة عن أنس ين مان 


1 3 0 
و ر نم ۳۴ ۳ ال 2 ي ۳" ن سی کس 


و وال رال اش مار ۰ 
2 ل رسود اله ريك : 


رفست“ إلى“ الس رة » فاذا أربعة آنهار : نهر أفر ظاهران » ونهران باطنان » ذأما الظاهران فالتيل والفرات » وأما 
الاطیان قران فى اة . فأتیت" بثلاثة أقداح : دح" فيه كن » وقح فيه عسل » وقدتح” فيه خر فأ له 
۲ ۱ ۱ ره م يخي ره 7 7 

الذى فيه ابن فشربت » فقيل لى : بت الفطرة أنت وأمك . وقال هشام وسمید" وهام عن ققادة عن 


أنس بن مالك عن مالك بن صاصم عن الب َه فى الأنهار تموم» ول یذ روا ثلاثة أقداح 


۷۱ 0١ - 1.۳ اديت‎ 


قوله ( باب شرب الین ) قال ابن المنير: أطال التفنن فى هذه الترجة ایرد قول من زعم أن اشن بسکر کیره 
فرد ذلك بالنصوص » وهو قول غير مسقم لان ان لا بسکر بمجرده الما يتفق فيه ذلك ادرا بصفة تحدث : 
وقال غيره : قل زعم لمهم آن الان اذا طال (اهید به و تفر صار اسک »وهذا ريا م ادرا إن ثنت و توعه : 
ولا بلوم منه تیم شار به إلا إن عل أن عقله يذهب به فشربة لذلك ٠‏ امم قد بقع السکر باللين إذا جعل فيه ما بصير 
پاختلاطه معة مسکرا فيحرم . قلت : أخرج سعيد بن متصور بسند میج عن ابن سيرين آنة مع ابن عبر يسأل 
عن الاشربة فقال : ان أهل كذا يتخذون من كذا وكذا نمیا حتی صد خمسة أشرية ل أحفظ مئها الا العسل والشعير 
وان : قال فكنت أهاب أن احدث بالان حى أنبئك أنه بأرمينية يصع شراب من این لا بلبث صاحبه أن يصرع 
واستدل بالآية المذكو رة أول الباب على أن الماء إذا تغير ثم طال مكشه حتى زال النغير بنفسه ورجع إلى ماکان هليه 
اله بطر بذللك , وهای الثم + و بغير النجاسة من القليسل متفق عليه , وأما القليل المتغير بالنجاسة فنيا إذا 
زال لغيره بنفسه يلاف : هل بطر ؟ وااشمور عند المالكية بطر » وظاهر الاستدلال بقوى القول بالتطبير ه 
لكن في الاستدل به لذلك نظر ۰ وقريب مه فى البمد استدلال من احعدل به على طبارة الى ۰ و تقی ره أن ان 
عالط الفرث والدم ثم استسال رج حالصا طاهرا ۰ وكذلك الى ينقصر من الم فيكون على غير صفة الدم فلا 
بكرن نمسا . قوله ( وقول الله عر وجل : مخرج من بين فرث ودم ) ؛ زادغیر أبى ذر ( لبثا خالصا )وزاد غيره 
وغير الس بقبة الا روفع بلفظ د يخرج » فى أوله فى معظم النسخ ؛ والذی فى القرآن ( نہ فہک ما فى بطر نه من 
بين فرث ودم) رأما لفظ « مخرج » فبو فى الأية الأخرى من السورة لإ مخرج من بعلوئها شراب عنتلف آلوانه ) 
ووقع فى إعض الأسخ وعليه جرى الاسماعيل وان بطال وغيرهما حذف « مخرج »من أوله وأول الباب عندم : 
وقول الله ( من بين فرث ودم > فتكأن زيادة لفظ « مخرج » من دون البخاری وعذه الاه ضرصحة فى إحلال 
شرب ان ال نعام بیع آنراعه ‏ لوقوع الامتدان .+ ؛ فیعم جميع آلبان الأثعام فى حال حيائها . والفرث بفتح الفاء 
وسکون الراء بمدها مثلثة هو ما تمع فى الکرش . وقال القراز ۰ هو ما أاق من الكرش » تقول فرئت الثىء 
إذا أخرجته من وعائه فشر به » فأما بعد خروجه فائما يقال له سرجين وذبل . وأخرج القواز عن ابن عباس أن 
الداية إذا أكات العلف واستقر ‌کرشها طبخته فکان أسفله فرثا وأوسطه لبئا وأعلاه دما ؛ والكيد مساطة عليه 
قتقسم الدم تیه فى العروق وتجرى الابن فى الضرع ويبق الفرث فى الکرش وحده ‏ وقول نمی لبنا علصا 
أي من حرة الدم وفذارة افرث » وقوله د ساثفا » ای لذذا هنیثا لا بخص به شار به . وذكر الصنف ف البساب 
سبعة أحاديت : الاول حديت أب هريرة » وله ( بقدح ان وقدح خر ) تقدم البحث فيه قربا » وال مسكة فى 
التخيير بين الممر مع کونه حراما واقين مع كونة حلالا [ما لآن الخمر حيلئذ لم نكن حرمت . أو نبا من الجنة 
وخر الجنة ليست حراما . وقوه فى الحديث « ليلة أسرى به » حى فيه تلوس ليلة . والذى احرفه فى الرواية 
الاضافة . المديث الثالى سدیت أم الفضل في شرب اين بعرفة . وقد تقدم شرحه فى الصيام . وقوله فى آخره 
د وکن سفيان ريما قال : شك الناس فى صيام رسول اقه يي . فأرسلت اليه أم الفضل » فاذا وقف عليه قال : 
هو عن آم الفضل . یمنی أن سفيان كان ریا أرسل الحديث فل يقل فى الاستاد عن آم الفضل . فاذا سل عنه هل 
هو موصول أو مرسل قال: هو جن أم الفضل . وهآ رة قوله هو موصول . وهذ! معني وله وتف عليه . وهو 


۷۲ »۷ - كتاب الأشربة 


ام أوله وکر القاف . ودقع فى رواية أبى ذر « ووقف » يادة وار سا کنة بعد الواو ااضمومت والقائل 
د وکان سفبان » هو الراوى عثه وهو احبدی » وقد ةدم فى الب عن على بن عيد الله عن فيان بدون هذه 
الريادة . وأغرب الداودى فقال ؛ لا غالفة بين الروايتين » لآنة جوز أن تقول أم الفضل عن نفسواء فأرسلت 
أم الفضل » أى على سيل التجرید » نذا قال . الحديث الثالك ۰ قوله ( عن آف مالم رای سفیان ) کذا رواه 
اک أعاب الاعیش عنه عن جابر » ورواه أبو ممادية عن الاعش عن أبى صا وحده أخرجه مس » وقد 
آخرجه الاسماعلى من وجه آخر عن حفص بن غياث عن الاش عن أبى سفيان عن جام » وعن أبى صالح عن 
آن هر رة 2 وهو شاذ واحفرظ هن جار : قوله ( من الاقيع ) با اون , قيل هو الموضع الذى حی لرعى العم 
وقيل غیره » وقد نقدم فى کتاب الحمة ذکر نقیم اضمای فدل على الامدد ۽ وكان وادیا حتمع فيه الماء » والما. الناقع 
هو الجتمع , وقیل كانت تعمل فيه الأنية » وقيل هو الباع حکاه الخطابى » وعن الخليل :. الوادی الذی يكون فيه 
الجر » وقال ابن لین : رواه ابر لسن امن القاببی بالوحدة, وكذا ثقله عياض عن أن بحر بن العاص ؛ وهو 
آصحیف » فان البةيع مقيرة بالمديئة , وقال اقرطي : الا كثر على آلنون وهو من احية العقيق على عشر بن فر ما من 
المديئة . ره (الا) بشت رة والتشديد عمنى هلا . وقوله د حرنه » بخاء معجمة وتشدید امي ای غطیته ؛ ومنه 
غار المرأة ليه إسترها . قول ( آمرض ) 0 ره وذم الراء قآله الامعى ٠‏ وهو رواية امور 2 واجاز او 
عبيد کسر الراء وهو مأخوذ دن المرض أى تجمل مود عليه بالمرض ء والمحنى أنه إن لم يغطه فلا أذل من أن 
إعرض عليه شبثا . وأظن السر فى الاكتفاء بعرض العود أن تماطی التغطية أو العرض يقترن بالقسمية فيسكون 
المرض علامة على النسمية فتمئنم الشياطين من الدنو منه ۰ وسيأق شیء من ااسكلام على هذا امک فى « باب فى 
تغطية الاثاء » بعد أبواب . ( تیه ) : وفع اس من طريق أبى معاوية عن الاععش عن یی سا وحده عن جابر 
كنا مع رسول اله بل فاستسق . فقال دجل : پارسول اقه ألا لسقيك نبيذا ؟ ال ؛ بل ۰ ظرج الرجل بسی 
لجاء بقدح فيه بيذ » فقال رسول الله يِل : ألا خمرته» الحدديث . ولسم أيضا من طريق أبن جرج أخيرى أبو 
الربيي أنه جمع جارا بقول ه آخبری ابو حید ااساهدى قال : اتيت النى باز بقدح لبن من التقبع لیس فرا » 
الحديث . وآلنی إظاير أن قصة اللبنكانت لای حميد وأن چارا أحضرماء أن ثمة النهيذ حلبا جر عن ألى ید 
وأبهم أبو حید صاحیا ٠‏ وصتيل أن بکون دو !ا حید راویها pr‏ نفسهء و حتدل أن يكون غيره » وهوالذى 
يظون لى واقه اع ۰ الجدری الرابع سود اش البراء 0 قدم ألنى 4 من مک وأبو بك ممه ۾ کذا أررده عتصرا امال 
البراء (۱) إن هذا أقدر دی الذى رواه شعبة عن أبى احاق قال : ورواه أسرائيل وغيره عن أبى اساق مطرلا . 
قلت : وقد تقدم فى امجرة وأوله د ان عازبا باع رحلا لابى بكر وسأله عن قصته مع الثى ب فى افجرة » 
وقول للبت > وتقدم هناك د فامرت الراعى خلب » فتسكون نسبة الحلب لنفسه هنا مجأذية . وقوله وكثبة » 
نم أوله وسكون المثاثة بمدها موحدة قال الیل : کل قليل جمعته فهو كاثبة . وقال أبن فارض : هى القطعة من این 
أو القر . وقال أبو زيد : هی من الأبن ملء القدح » وقيل قدر حابة نافة. وود شيخ البخارى فيه هو ابن غيلان 
والنضر هو اين شيل ٠‏ وأحمن الاجربة فى شرب اني با من اللبن مح كون الراعى آخبرم أن الم لغيره أن کان 
فى عرفهم امساح نذلك » أو كان صاحما أذن للراعي أن يدق من بر به إذا اس ذلك منه . وقبل فبه احتهالات 
(١)كنا‏ الأصل 


ای ۵۱.۳ ب ۵۹۱۰ ۷۳ 


سس سس سس 
آخر ى تقدصت . الحديث الخامس حديث أبى هريرة « لمم ااصدقة القحف» بكر اللام روز فتحبا وسكون القاف 
بمدھا مپملة » وه الى قرب عبدها بالولادة . وامق - م وفاء وزن فعيل - هی الكثيرة الآبن 4 وه ەق 
مفمول أي مصطفاة مختارة . وف قوله ه تغدر وتروحء [شار الى أن ااستعير لا پستاصل ليها . وقد نقدم بیان 
ذلك مستوف فى کتاب المارية . الحدیث السادس «ديث این عباس فى المضمضة من الاين أى !سیب شرب الان » 
تدم شر حه ف الطبارة . وقد اخرجه أبو عفر اطبری من طربق عقيل عن ابن شجاب إصبغة لاس « مضمعضوا 
من الإن » . الحدیث السابع حديث انس ف الأقداح ٠‏ قوله ( وال ,داهم بن طبمان الح ) وله أبو عوانة 
والاعاعبل والطيرانى في الصغير من طر بقه » ووقع انا إعلو فى « غرائب شمية لابن منده , قال ااطبرای : لم دره 
عن شعبة إلا إر ام بن طرءان ؛ تفر د به حفص بن عبد الله الناسا يوري عله ٠‏ قوله ( دفعت الى" سددة الماتهى ) 
کذا للاكثر إضم الراء وكسر الفاء وفتح المهملة وسکون المثناة على البناء للمجوول » والسدرة می‌فرعة ٠‏ والاستمل 
د دقعت » دال بدل الراء رسكون العين وضم المثناة بنسبة لافعل الى انكام » رل با اسکون حرف جر ۰ قوله 
( وقال هشام ) بھی الدستوائى , وهمام بی ان يم ».وسعيد یمی ابن أبى عروبة + بعى ام اجتمعو! على دراية 
ايه 


اأجدويى من قثادة فرادرام فى الأسناد بعد أفى ن مالك و مالك ن صعصعته و ذكره شعبة . وفوله فى الاجار 
8 


حوه ‏ يريد لبم توافقو! من امن على ذكر الاما رزادرا ۸ قصمة الاسراء الوا و ليست فى روابة شعرة هذه» 


عن عدبة عن هیام بلفظ و ثم اثنت باناء من خر و إثاء من لين ر إباء من عسل » فیحتهل أن يكون أأراد باق نی 
ذكر الافداع مخصوصبا . وحتمل أن تکون رواية اكد ممن ای بالافراد هى الحفوظة » والفاعل هشام الدستوائي 
قله نقدم فى بده الغاق طربق يزيد بن زدبع عن سعيد وهدام جیها عن قثادة بطرله وايس فبه ذكر ال نة أصلا , 
لكن أخرجه مسل من رواية عبد الأعلى عن هشام وفيه « ثم أنيت بأثاءين أحدهيا حر والآخر لن ء رطا 
على » ثم أخرجه من طريق معاذ بن ههام عن أبيه تحوه ولم يسن لفظه » وقد ماقهالنساتی من رواية محی القطان 
عن شام و لیس فيه ذكر الأنية أصلا ٠‏ فوضح من هذا أن دراية همام فما ذكر ثلالة > إن كان لم پصرح بذكر 
اعدد ولا وصف الظرف ؛ ورواية سعید فيا ذكر [ثاءين فقط ؛ ورواية هدام ليس فا ذ كر شىء من ذلك أصلا » 
وقد رجح الاسماعيل رواية إناءين نقال عقب حدبث شعبة ها : هلا حل رنف شعية + و حل رنف الزهری عن سعيد ن 
كسيب عن أ هرررة المذكور أول الباب اصح إسنادا من هذا ؛ وأولل من هذا . كذا قال؛ مع أ أخرج 
حديث همام عن جماعة عن هد بة عله کا أخ رجه البغارى سواء : والزبادةءن الحافظ مقبولة» وقد آواع ءوذکر إناءبن 
لابن الثالك؛ مع آنی قدمت فى الكلام على حديث الاسراء أن عرض الأنية على الیل وقع مرئين : 
قبل المعراج وهو فى بيت المقدس » و إعده و هو عند. سدرة المنتهمى , و بهذا يرتفع الاشكال جملة . قال اين المثير : 
م يذكر السر فى عدوله عن العسل الى الین کا ذكر السر فى عدوله عن الخمر » و لعل السر فى ذلك کون الان أنفع » 
وبه يشتد الم وينبت الحم : وهي جرده قوت ؛ ولا يدخل فى السرف نوجه ؛ وهو أقرب الى الزهد» ولا 
۱ + سس مرج ۵ اه دي تارم 


١4 ۱ 1‏ - کناب الاشربة 
سس سس 
مثاقاة بينه وبين الورع بوجه . والعسل وإنكان حلالا اسكنه من ااستلدات ای قد غائى على صاحيرا أن يددج 
فى قولہ تعالى ( اذهيتم طيرانكم € . قات : و محتمل أن يكون السر فيه ما وقع فى إعض طرق الإسراء اد بر 
عطش - کا #ذم فى بعض طرقه مبينا هناك - فأنى بالأفداح » فآثر الان دون غيره لما فيه من حضول حاجته دون 
امن و امسل » فیفا هو السب الاصل فى إيثار الان » وصادف مع ذللك رجخانة عام ) من عدة جات . وقد 
تقدم شیء من هذا فى شرح حديث الإسسراء . قال اين الئیر : ولا إمكر على ماذکر تہ ما سبأنی قر یبا اکن يحب 
الخلوى والعسل 0 وان زا کن به مقتصدا! فى تناو لا فى جطه دید ولا لطا ۰ وبؤخذ من قول جر بل ف 
الخمر « غوت أمتكء أن الخمر بنشاً عنما الفى ؛ ولا ختص ذلك بقدر معين . و یذ من عرض الأ ية علبه ييخ 
إرادة زظبار التيسير عليه » وإشارة الى :فو رض الامور اليه 

۵٩۱۱‏ - حرشا عبد اله بن سم عن مالك عن إسحاق” بن عيد الله أن م أفس بن مالك يقول « كان 
أبو طلدة أ كثر آنصاری بالمدينة مالا من تخل > وكان أحب ماله إليه بيرحاء ؛ وكانت مستقبل لسع » ركان 
رول الل بچ يدلا ويشرب من ما فيها طيّب ه قال أنس : ظا تزآت ( لن "نالو بت فقوا مما 
4 ۱ 5 7 ۶ . 
تحبون 6 ام أبو طلحة فقال : پا رسوله الله إن الله يقول ( لن نالوا ام حتی تننقواما حبون) وان أحب 
مالی إلى" بيرحاء . وإنها صدفة له أرجو رها وخر ها عمد اله ؛ فسا يا رسو افر حيث أرأك ال . فقا 
رسول اف يه : تتم » ذالكة مال رابج أو رابع شك" عبد اله ٠‏ وقد ممت ماقت » وإفى أرى أن تجعلما 
فى الأقربين . فقال أبو طلحة : افمل" يا رسول اله . فقسمها أبو طلحة فى أقاريه وف بنى له > 

وال |ساعیل وی" 7 5 0 داج € 

قوله 0 باب استعذاب الاء ( بالذال الممجمة أى طلب الاه العذب ؛ والراد به الحاو کر فيه سول انش أس ف 
صدقة آن طلحة لقوله فيه « و شرب من ماه فما طيب » وقد ورذ فى خصوص هذا الافظ . وهو استعذاب الماء- 
الث اة رطی الله عتما وکن رسول أله کولب له لاء من بيرت السقیا ۰ والسقيا بطم المهملة 
وبااقاف بعدها تمتائية قال فتيبة : هی عين بينوأ و بين المديئة ومان » مگذا آخرجه أو دارد عنه بعد سياق الحديث 
بسند جيد وعضه الما » وق قصة أبى اليم بن الببان أن ام أنه قالت للنى چ لما جاء بال عن اف اليم 
0 ذهب إس تعذاب لنا من الاء ۾ وضو عاك مسل ۴ سأيينه وله 2 وذکر الواقدى من حمدرث سلى ام أة أبى دافع 
وكان أب أ يوب حسين نزل عنده النى يلج يستعذب له الماء من بر مالك بن النضر والد آنس » ثم كان أأس وه‌نسد 
وحارثة أبزاء أسما, يحملون الماء الى بيوت نسائه من بيوت السقياء وكان رباح الاسود عبده بس:ق له من بثر عرس 
عية وهن ببوت السقيا و . قال ابن بطال : استعذاب الاء لا نای الرهد ولا ودل فى الترفه الذموم » طلاف 
تعلييب الماء با مسك و نحوه فقد كرهه مالك لا فيه من ال رف ؛ وأما شرب الاء او و طلبه فراج + قد فعله 


Vs ۵۱۱۳ = ۵۱۱۱ الحفيث‎ 


مس سس یریس سس مس متس و شا A‏ 
الصالحون . وليس فى شرب الاء الملح فضيلة » قال : وفيه دلالة على أن استطابة (3 طعمة جائزة أن ذلك من فمل 
آمل الير » وقد ثبت أن قول تعالى وبا یا الاین آمنوا لا تحرموا طيبات ما أل اقه لم ) نزل فى الذين آرادوا 
الامتناع من لذائذ المطاعم قال : ولوكانت مالا بريد الله تتاوله ما امان ما على عیادهء بل چیه هن نحص عبا يدل 
على اند آراد هنهم تناو ليقابلوا آفمته ببا علبوم با اشکر لحاء رأنكانت ممه لا يكافتها شكرم , وقال أبن الزير : 
اما أن استعذاب الاء لا يناف الزهد والورع أراضح ؛ وا 11 الا-تدلال بذلك صل لذيذ فبميد . وتال ابن 
الثين : هذا ادرت اصل فى جواز شرب الماء من البمئان بغير من . قلت : المأذرن له ف الول فيه لاشت فيه , 

وأماغيره فلا افتضاه العرف من المساعة بذلك » وثبوت ذلك بالفعل المذكر د فيه نظر ۰ وقوله د ذلك مأل دای 
أو راغ » الاول بتحتأ نية والثاتی عوحدة والحاء مبملة فهما » فالآول ممناه أن أجره وح ال صاحبه أى يصل 
اليه ولا پنقطع عنه ‏ والثانى معناء کثیر ریخ ٠‏ وأطاق علية صفة صاحبه المتصدق بة ٠‏ وقوه , شك عبد الله 5 
ءسلة » هو ااقعنى > وقول ال اساعمل هر ابن آی ریس وي هو ابن ي ٤‏ وراج فى روایت‌ما بالتحتا نة 
وقد تقدمت ررایة اساعیل ضرا پا بالتحديث فى افسیر آل عران » ورواة گی إن بح ی كذلك في الوكالة » 
و تقدم شرح اد رش مسترق ی کاب الوكالة 


4 - باسسيست شرب البن بااه 
۰۱۲ - شا عبدان” أغبرنا عبد اله آخر نا واس عن الزأهرى * ول آخری آس؛ بن مالك رضى 
لل عه أنه ه رأى' رسول الله له لھ شرب" 5 رأي دار" » غلبت شاو فش فشبت ل “رول ال ڳل م ايمر 


من لبر + 
فتاول" قفا فشرب - وعن ساره و أبو بکر وع كينو أعرافة ها اهر ای افطل ثم قال : 
الأعن” فلأ“ ۰ 

۳ = رش عبد الله بن مد حدثنا أبو عامس حنائيا فیح بن سلهان عن معيد بن الحارث هن 
جابر بن عبد الله رضی الله هما « أن ی ييه مغل على رجل من الأنصار ومعه” صاحب له » ققال 4 ال" 
& :إن انم عند 2 ماء بات هذو ا3 فى که الاک نا ءفل والرجل" مرول الماء فى حائطه » وال فقال 


:يار 


ik 
1 ار جل" : پارصو له‎ 


لعل بهما سکب فى فذح ؛ تم حلمب عليه 

من داجن 4 ؛ قال فشرب" رسول ١‏ الل تا م شرب" 5 الى ممه » 

( الحديث 0۱۱۳ . ظرفه فى : 4591 ) 

قوله ( باب شرب اللإن بالماء ) أى عزوجا » ولا قيده بالشرب للاحنراذ عن الط عند ابيع انه فش . 
دوقع فى دوانة الکسییی فى بالؤاو بدل الراء » ولشوب اخاط ؛ قال ابن المنير : مقس وده أن ذلك لایدخیل فى ای 
عن الخايظين ؛ وهو يبد مانقدم من فائدة نقییده الخليطين باکر ر » أى [ا ينهى عن امین إذاكآن کل واحد 


۷۹ ۷ کتاب الاشربة 


مهم من جنس ما يسكر ۰ ونما كانوأ مر چرن الاين بالا لن الاين عند الب یکون حارا وتلك البلاد فى الغالب 
حارة 2 فكانوا باسردن حر الان بالاء البارد - ذکر فيه حود يثين : الأول » قوله ( حدثنا عبدان ) هو عبد أنه 3 
مان » وهيد الله ضر ابن البارك ».ویو نس هو این يزيد . وله (انه رای رسولاقه رم شرپ این رای داده ) 
أى دار انس » وهی جملة حالية أي رآہ حين ای داره » وقد نقدم فى الهية من طريق أَبى طوالة عن أفس بلفظ 
أثانا رسو ل ان يلت فى دار نا هذه فاستسق » طابئا شاة اناء .قوله (خلبت) عین فى هذه الرواية أنه هو النی باشر 
الحلب » وقوله ‏ فشبت ء كذا للاك من العوب بلفظ المشكلم » ووقح فى رواية الأصيلى پکس المعجدة بمدها 
تمتانية على البناء للمجبول . قله ( واو بكر هن إساره ) زاد فى رواية ای طوالة وعر تجاهه ».وقد تقدم. ضبطبا 
فى أفية , وتقدم فى آآشرب من طریق شعيب عن الزهرى فى هذا اطفیث د تقال عر وعاف أن يعطيه الأعرابى : 
أعط آبا بكر » وف روایة أنى ظوالة و فقال عم : هذا أبو بكر قال الخطابى وغيده :كانت العادة جارية ملوك 
الجاملية ورؤساتهم بتقدیم امن فى الشرب ؛ حتی تال عرو بن كاثوم فى قصيدة له , وكان الكدأس مجراها ایا » 
ی عمر إذلك أن بقدم الأعرابى على أبى بكر فى الشرب فثبه عليه لاہ احتمل عنده أن انیم پر تفدیم اب 
بكر على لك المادة فتصير السئة نقدم الافدل فى شرب عل الآبعن » فبين الى بم بفعله وفرله أن تلك العادة 
م ميرم السلة » وأئها مستمرة , وأن الأ من بقدم على الأفشل فى ذلك ولا يلوم من ذلك حط رتية الافضل » 
ركان ذلك لفضل الوين عل اليساد . قوله ( فأععلی الأعرابى فضله ) ای البن الذى فضل منه بود شر به ۰ وقد 
تقدم فى الطبة ذكر من زعم أن اسم هذا الاعرای غاد بن الولید وأنه وم » ووقع عند الطبر الى من حديث عبد 
لله بن أبى حبية قال د آتانا رسول بے فى مسجد قباء :بت للست عن مینہ وجلس اہو يكن عن بساده : ثم 
دما إشراب فشرب وثاولقی عن بینه » واخرچه أحد سکن م د الصدانى ؛ ولا سکن تفسير الم فى حديث 
آس به أبضا لان هذه القصة کانت بقباء وتلك فى دار انس أا فهو انصاری ولا يقال له أعرابى کا استبعدذلك 
فى حت عالد بن الولید . قوله ( ثم قال : ای الأعن ) ق‌رواة السکده‌یهنی د وقال» بالواو پدل د ثم » وق دواية 
أبى طواة د ۶ عنون فالآمنون » وفيه حذف تقد ره ال منون مقدمون أو أحق أو يقدم ال منون ٠‏ وأما رواية 
الباب فيجوز الرفع على ما سبق » والتصب مل تقدير ندموا أر أدطوا « ووفع فى المبة بلفظ ,ألا فيمنوا» والكلام 
عنها . واصتنبط بمضیم من ىكر ار این أن السئة إعطاء من عل الوين ثم الذى بليه وهلم جرا ٠‏ ويلزم منه أن 
يكون عبر فى الصورة التى رردت فى هذا الحديث شرب إعد الأعرالى ثم شرب أبو بكر بعده ٠‏ كن الظاهر عن 
عير إيثاره آبا بكر بتةد نه عليه ۰ والله اعم . وف الحديث من الفوائد غير ما ذكر أن من سبق إلى مجلس عل أو 
لس رئيس لا بنحى منه لجىء من هو ول منه بالجلوس فى الموضع المذكور » پل يلس الائ حيث انتهی به 
المجاس ؛ اکن إن آثره السابق جاز ۰ وأن من استحق شيا لم يدفع عد إلا بأذنه كبير ا كان أو صغيرا أذاكان من 
يحوز إذنه . وفيه أن الجلساء شركاء فيا يقرب الهم على سبيل افضل لا اروم » للاجماع على أن المطالبة بذلك لا 
یب قله ابن عبد البى » وله ما إذا لم يكن فيهم الإمام أو من يقوم مقامه ؛ تان كان فالتصرف فى ذلك له ۰ و فسه 
دخول الكبير يات خادم» وصاحبه ولو کان صغير اسن وتناوله ما عندم من طمام وشراب من غير ممت . سياق 
بقية فو اند بمد لالة أبواب ان شاء الله تءالى . الحديث لاف ۰ توله ( دنا عبد الله بن عد) هر الجعق »وآ 


اديه ۱ جيه 010 بابو 


ي تسس و_ 
مام هو العقدى » وسهيد بن الحارث هو الائهاری . قوله ( دغل على رجل من الانسار ) کی ذکرت فى 

المقدمة أنه أو اميم بن اجان الالصارى . ثم وقفت عن ذلك لا آخرجه أحمد عن اماق بن عيمى عن فليم فى 

أول حدیی الراب أن انی ييه أتى قوما من الالصار يءود مريضا لحم » وقمة أبى اميم فى میج مسر من درف 

أب هرية » واستوعب أبن مردوية فى تفصيد اکن طرقه فراد عن ابن عباس وأبى عسيب و أن سميد ول بذك 

فى شىء من طرقه عبادة » فالذى إظور أا قصة أخرى »ثم وقفت على الستند فى ذلك وهو ما ذکره الواقدى من 
حديث الیم بن فصر الاسلی قال د خدمت النى ر ولرمت بابد فرکنت آنیه بالماء من پر جاشم - وهی بای 

الیم بن التبان ركان ماوما طيبا - و لقد دغل يوا ضائقا و ممه أبو بكر على أبى الیم فقال : هل من ماه بارد ؟ 

فأتاه بشجب فيه ماء که الثاج قصبه على ابن عار له وسقاه » ثم قال ل : إن انا عريشا باردا قل فيه يا رسول الله 

عندنا : فدخله وأبو بكرء وای أبو اميم بألو أن من الرطب » الحديث . والشجب پفتم المعيجمة وسکر ن الم ثم 
موحدة يتخذ من دة تقطع ومخرز رأسبا . قله ( ومعه صاحبه) هو أبى بكر الصديق كا تری قوله ( فقال 4 ) 
زاد فى روا الاعاعبل من قبل هذا و وال جانبه ماء فى رک » وهو بفتح الراء وکسر الیکاف و بمدها شدة اليثر 
المططوية » وذاد فى رو اه ستأق بعد سة أبواب « فد الت وَل وضا-به فرد الزجل - ای علیما - السلام » 
قوله ( ان کان عندك ماء بات هذه الل فى شئة ) پفشم العجمة وتشديد النون وهی القرية الخاقة . وتال الداودى : 
هی الى زال شعرها من الیل ۰ قال الم لب : المسكة فى طلب الماء البائت أنه يكون أبرد و اصنی » وأما مرج الان 
بالماء فلمل ذلك كان فى يوم حار کا وقع ى قصة أبى بكر مع الراعی . قلت : لکن القصتان ختافتان , فصایع أ هبكر 
ذلك باللين لشدة ار » وصنيع الافصاری لاله آراد أن لا یسق انی بإ ماء صرفا فاراد أن رشيف اليه ان 
فاحضر له ما طلب منه وزاد عليه من جلس جرت عادته بالر غبة فيه . ويد هذا ما فى رواية اليم بن أصر قبل أن 
الماءكان مثل الثاج ۰ قوله ( ولا کرعنا ) فيه حذف تقدرم : قاسقنا : وان | يكن عندك كرعنا ٠‏ دوقع ف رواة 
أبن ماجه التصر یج بطلب الستی . ر الکرع بار أء تناول الماء بالفم من غير إناء ولا کف وقال ان التين : حك 
أب عبد املك أنه الغرب باليدين مما » قال : وأهل اللغة على خلافه . فلت : ويرده ما أخرجه این ماجه غن بن 
عو قال م مرو نا على بركة لمانا كرع فما » فقال رسول اله يل : لاتکرعوا و لكن اغسلوا آیدیک ثم اشر بوا 
جا الحديث و لکن فى سنده ضعف » فان كان حفوظا ذالنبى فيه للتتزيه » والفعل لبيان الجواز » أو قصة جار 
قبل النبى » أو النبى فى غير حال اأضرورة » وهذا الفعل كان اضرررة شرب الماء الذى ليس پبارد فيرب 
بالكرع لضرورة الماش اثلا تذكرهه نفسه اذا تکررت الجرع » فقد لا يلخ اافرض من الرى , آشار الى هذا 
الآخير این بطال » وانما فيل شرب بالفم كرع لانه قمل الهائم لشريبا بافواهها والغالب آنها تدخل أكارعبا 
حرنئذ فى الماء » ووقع عند ابن ماجه من وچه آخر عن أبن عر فقان و نبائا رسول ات پچ أن درب على بطو اء 
وهو الکرح ؛وسنده أيضا ضعیف ؛ فیذا إن ثبت احتمل أن بكر ذ النهى خاصا هذه الصورة » وهی أن سكون 
الشارب منيطما على بطنه , و حمل حديث جاو على الغرب بالقم ون مکان عال لا تاج ال الا ,طاح ۰ دوقع 
ف رو ال آحر د وإلا مرعنا » عثناة دجم و تشدید الراء أى شربنا جردة جرعة » وهذا قد يمكر على الاحتيال 
الذکود ۰ واقه أعلى . قوله ر والرجل يحول الاء فى حائطه ) أى بقل الاء من مکان إلى مکان آخر من البستان لیم 


۷۸ وب - كاب الشربة 
آثماره بالق » وسيأتى بمد خمسة آبواب من وجه آخر بلفظ « وهو يحول فی اظ له » يعن الماء » وف لفظ له 
« حول الماء فى الحائط » فیحتمل أن بکون وقع منه تحويل الماء من البثر مثلا الى آهلاها ثم حر من مكان الى 
مكان . قوله ( الى العريش ) هو خييمة من غشب وغام بض المثلثة عنفةا ؛ وهو نبات ضعيف له خواص ۰ وقد 
محمل من الجر بدكالقبة أى من العيدان ورظال عایبا ۰ قوله ( فسکب فى قدح ) فى رواية أحمد : فسكب ماء فى قدح . 
۳ ( ثم حلب عليه من داجن 4 ) فى رواة أحمد وان ماجه حاب له شاة ثم صب عليه ماء بات فى شن » والداجن 
چم ونون : الشاة الى تالف یپوت . قوه ثم شرب الرجل ) فى رواية آحد م وشرب انی بإ وسق صاحبه » 
وظاهره أن ارجل شرب فضلة النى بلي ؛ لمكن فى رواية لحد أيضا وان ماجه و ثم سقأه ثم صنع لصأحيه مثل 
ذلك » أى حلب له أيضا وسکب عليه الماء البامی ء هذا هو الظاهر , وحمل أن کون امثلية فى مطلق الشرب . 
قال الميلب : فى الحديث آه لا باس بشرب الماء البارد فى الوم ال حار » وهو من جملة الحم ای آمتن الله بها على 
عباده » وقد أخرج الترمذي من حديث أبى هربرة رفعه» أول ما يحاسب به العبد بوم القيامة : ألم أصح جسمك » 
وأرويك من الاء البأرد » ؟ 


وخ با اب 1 
يل اک 


1 


رجس » قال الله تمالی ( أجل لک الطلیمات ) . وقال ابن مسمود فى السکر : إن" اله لإ حمل _شفاءسكم فيا 
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۶ -- ا عله بن عيذ لل حداثنا أبو أسامة 
عمها قالك « كان اني يلك مجيه الوا وال > 

قوله ( باب شراب الخلواء والعسل ) فى رواية المستملى د الجلواء > بالك وليه بالقصر , وها لغتان » قال 
اقطای : هی مأیمقد من المسل و مره وقال اين الین عن الداودى: هی التقبع الحلو » وعليه يدل تمويب اليضاري 
و شراب الحلواه » کذا قال , واما هو أوع مها » والذی قاله الاطابى هو مقتضی اآمرف ‏ وقال ابن بطال : الحلوی 
کل ىء حلو ؛ وهو كا قال ؛ لكن استقر العرف على سمية ما لا يشرب من أنواع الحلو حلوى ولأنواع مايشرب 
مشروب ونقيع أو نمو ذلك ء ولا يأزم ما قال اختصاص الحلوى بالمشروب . قول ( وتال الزهرى : لا عل شرب 
بول الناس لهدة تتزل لانة رجس » قال الله تمالى ( احل لک الطیبات ) وصله عبد الرزاق عن معمر عن الزهری 
ووچڃپه ای النین أن النى 2 مى الپول رجسا > وقال اه مای جر وعرم عام اتف ) و الرجس من جملة 


الخبانث » و يرد على استدلال الزهرى ج‌واز أكل الميئة عند الشدة وهی رجس أيضا » وغذا قال ابن بظال : 
الفقباء على خلاف قول الرهرى » و آشد حال البول أن وكون ف النجاسة والتحريم مدل الميتة والدم وم الخ بر» 
ول ممتلفوا اف جواز تناولها عد الضرورة . وأجاب بعض العلباء عن الزهرى باحتال أنة كان بری أن ةياس لا 
يدل الرخص » والرخصة فى اليتة لا فى البول ۰ قلت : و ایس هذا بعيدا من مذهب الزهرى > ققد أخرج البق 
فى و الشعب » من رواية ابن أخى الزهرى قال :كان الرهرى يصوم بوم عاشوراء فى السفر » فقيل له أنت تفطر فى 


الحديث ۰۹۱4 ۷۹ 


سس ل سس 
رم‌ضان اذاكنت مسافرا . فتال : ان الله تمالی قال فى رمضان ( فمدة من أيام آخر ) و لیس ذلك لماشوراء . 
قال ان التين : وقد يقال إن الميئة لسد الرهق ؛ والبول لا دفع العمطش » فان صم هذا صح مأ قال الزهری إذ لا 
دة فيه . قلت : وسياق نظيره فى ال الذى بعد . قوله ) وقال ابن مسعود فى السكر : ان الله لم مل شمان 
فيا حرم فليم ) ٠‏ قال أبن لین : اختاف فى السكر بفادتين : فقيل هو الجر ٠‏ وقيل ما جوز شر به کنقیع الثر قبل 
أن شد وكالخل , وقيل هو نبيذ القر إذا اشمّد . قات : وتقدم فى تفسير الاحل عن کر آمل العم أن السکر فى 
قوله تعال ( تتخذون مجه سکرا ورزفا مما « وهو ما حرم منها » والرزق الحمن ما احل ۰ راخرج أأطرى من 
طريق أبى دزن أحد كبار لت بعين قال : تزات هذه الایذ قبل تحريم اغخر . ومن طریق النخعى نوه . ومن طريق 
الحسن الپصری عمناه . ثم آخرج من طاريق الشعی تال : السکر نقیع از پیب يمنى قبل أن بشتد والخل ء واخنار 
الطبرى هذا القول واانعر له لاه لا تارم مله دعری فخ 0 و يساس الامئزان 3 لماي الاة على ظاهره 1 
مخلاف الفول الأول فانه يستلوم النسخ والاصل عدمه . قلت : وهذا فى الآية تمل ۰ (كدنه فى هذا الاو حول 
على السکر ء وقد أخرج الأسائى پاسا نيد ميحة عن النخعى والشعبى وسعيد بن جيب ير نهم قالوا : السکر مر » 
ويمكن الحم بأن السکر بلفة العجم لخر وبلفة المرب النقيع قبل آن يشتد »وؤ بده ما آخرجه الطيرانى من طربق 
قتادة قال : السكر مور الاعاجم » وعلى هذا ينطبق قول أبن مسمود ان اقه ‏ يجمل شفاءم فيا حرم عليك » 
ونقل ابن التين عن الشیخ أبى الحسن يمنى أبن القصاد : إن كان أراد مسكر الأشرءة فلعله سقط من الكلام ذكر 
السوال » وان کان آراد السكر بالضم وسكون الكاف قال : فأحسيه هذا أراد : نی أظن أن عند بعض المفسرين 
سل أبن مسعود عن الداوی إشىء من اجر مات فاچاب يذلك . والله أعلم مراد البخاری . قلت : قد وويت الأثر 
الذکور ق د فرائد على بن حرب اطا » عن سفيان بن عبيئة عن منصور عن أبى وائل قال : اشتى رجل منا يقال 
له خیم بن العداء داه ببنه يقال له الصفی فنعت له السکر ۰ فادسل إلى ابن مسمود يسأله , فذكره . وأخرجه ابن 
ألى شيبة عن چر و عن نمور وسنده یح على شرط الشمشین » و اخربه آجد فى کتاب الأشربة والطراقق ف 
الكبير من طريق ألى وائل نو ه » ودوينا ف د فسخة داود بن أصير لطا » بسند صح عن مسروق قال و قال 
عبد الله هو أبن مسعود لا قسقوا أرلادم ال فانیم ولوا على الفعارة » وان الله لم يجمل شفاءم فيا حرم علیک 
وأغرجه ان أبى شيبة من وجه آخر عن ان مسعود کذلك » وهذا بويد ما قاناه أولا ف تفسیر السكر . وأخرج 
اراد الحربى ف « غر بب الحديث » من هذا الوجه قال : أنينا عيه الله فى جدررن او محصبین لدت لم ااسکر 
فذكر مله . وواب این مسعود شاهد آخر آخرجه أبو يعلى وه ابن حبان من حديث آم سلة قالت و اشتکلت 
بنك لی بت لا فى كوز ؛ فدخل النی ب وهو بغلى فقال : ما عذا ؟ فأشيرته » نقال : ان الله لم مل شفاءم 
فيا حرم علیک: ثم حکی أبن الین عن الداودى قال : قول ابن مسعود حق لان الله حرم اثر لم بذکر فيها ضرورة 
وأباح الميئة وأخو اما فى الضرورة . قال : ففهم الداودى أن ابن مسعود تتكأم على استعمال الفر عند الضرورة 
و لیس کذاك » واءا تسكلم على التداری با فامه » ان از نسان يحد مندوحه عن التداوى يبا ولا يقطع بنفعه » 
خلاف الميئة فى سه الرمق . وکذا قال النووى فى الفرق بين جواذ إساغة اللقمة لمن شرق با بالجرعة من الخرفيجوز 
وبين التداری بها فلا يمو ز ‏ لان الإساغة تتحقق چا مخلاك الدفا. قله لا یتحقق ٠‏ و نتل الطحاوى عن الشافعى أنه 


۸۰ 4ب كعاب الأشربة: 


تال : لا جوز سد الرمق من الجوع ولا من المطش بالفر ہا لا “زيده إلا جوعا وعطها » ولاما تذهب بالعقل . 
وتعقبه بأنه إن كانت لا تسد من الجوح ولا تروى من العطش لم يرد ااال أصلاء وأما اذهابها المقل فليس البحث 
فيه بل هو فيها بسد به الرمق وقد لا يبلغ الى حد اذهاب العقل . . قات : والذى بظپر أن الشافعی ١‏ راد أن ردد الام 
پآن العنارل منها ان کان بسیر! فهو لا یی من الجوع ولا بروی من العطش , وان کان كثيرا فور يذهب ألعةل ولا 
بمكن القول يحواز النداوی بما يذهب العقل لانه پستلزم آن بتداری من شىء فيقع فى اشد منه . وقد اختلف فى 
جواز شرب الخر للتدارى ولامطش > قال مالك لا يشرما لانها لا تزیده إلا عطها » وهذا هو الاصح عند الدافمية , 
لکن التعليل یفتضی قصر المنع على التخذ من شىء يكون بطبعه حارا کالعنب والزبهب > أما النخذ من شىء بارد 
کالشمیر فلا . و أما التداوى فان بءضتم قال ان المنافع الى كانت قيا قبل التحرم سلبت بعد التحرجم بدليل الحديث 
لمتقدم ذكرء » وأيضا فتحر یبا مجروم به » وكونها دراء مشكوك بل يترجح أنها ليست بدواء باطلاق الحدديث ۰ مم 
الحلاف ما هو فيا لا يسكر مها , أما ما يسك ار مئها فانه لا جوز تماطیه فى التداوى إلا فى صورة وأحدة وهومن 
اضطر الى ازالة مقله فطع عضو من ال كه رالعياذ بلله » فةد أطلق الرافعى تفر جه على الخلاف فى النداری » 
و النووى هنا الجراذ » وبلینی أن يكون عله فيا إذا تمين ذاك طريقا إلى سلامة بقية الاعضاء رل يمد عرقدا 
يرما » وقد صرح من أجاز التداوى بالثأف ۰ وأجازه الحنفية مطلقا انال شرورة قییح الیتا وف لا مكن أن 
تنقلب الى حا حل فبا »فا الى من شأنها أن تنقاب خلا فتصير حلالا أولى » وحن بعض الما لسكية إن دعته الجا 
ضرورة يغلب على ظنه نة بتخلص بشریبا جاز الو غص بلقمة » والاصح عند الشافعية فى الفص الجواز ۰ وهذا 
ی من النداوى افعض + وی نیقی أواخر الطب ما يدل على ایی عن اند اوی بار وهو يويد ا اذهب اليح . 


| 
۳3 00 إن لیر : ترچ ما رأعقه دده 
ثم ساق البخاری حديف عا نة د كان انی ی + pn)‏ الحاواء والمسل > تال 4 ارو 


على شىء وأعتبه بعدده 
و بضدما تقبين الاشیاء » ثم عاد الى ما طاق الترجمة نصا » وممتمل أن يكون مراده قول الزهري الاشارة بقولة 
تما لإ احل لك الطیبات) الى أن الحلواء والعسل من الطیبات فب حلال ؛ وبقول ابن مسمود الاشارة الى قوله 
تعالى جر یه شفاء قناس) فدل الامتنان به على ل » > فلم بعل اله الشفاء ء قا حرم » قال أبن المنير : ويه له 
شراب الحلواء على أنها ليست اللوى المعهودة الى يتمأطاها المترفون الوم » وا فى حاو یشرب [ما عسل ياء آو 
غير ذلك ما يشاككه انہی . وحتمل أن کون الملوىكانت تطلق لما هو آعم ما پیقد أو يؤكل أو یشرب » کا أن 
العسل فد يؤكل اذا کان جامدا وقد یشرب اذا کان ماما وقد مخاط فيه الماء و بذاب ثم بشرب » وقد تقدم ىكتاب 
الطلاق من طريق على بن مسهر عن هشام بن عروة ة فى حديث الباب ذيادة « وان امرأة من قوم حفصة آمدت فا 
صکه عمل فشرب النى بل منه شرية » الحديث فى ذكر المقأفير . . فقول د سنه شربة من عمل » تمل لان يكون 
صرظ حيث يكون ماقا ء ويحشمل أن يكون مر وجا . وقال ااثرری : المراد با ملوی فى هذا الحديث کل شیء حار ۽ 
وذكر العمل بمدها التنبيه على شرفه ومنييته ۰ وهو من الخاص بعد العام » وفيه جواز أکل لذيل الأطممة 
والطيبات من الرزق , وأن ذلك لا پنانی الزهد والمراقبة, لا سا إن حصل اتفانا . ودوی البییق فى «الشعب» عن 
أبى سيان الداراتى قال : قول عائشة د كان بعجبة الماوى » ليس على معنی كثرة النشهی لها وشدة نراح النفس الجا 
وتأنق الصنمة فى اتدانها كفمل أهل تفه والشره ٠‏ ولا كان إذا قدمت اليه ينال دنا نيلا جيد! فيط باع أنه 


الخديث 110و = ۱۷ به A\‏ 


يعجبه طعمپا » وفيه دليل هل اتخاذ الحلاوات و الاطصمة من اخلاط شتى 
5 5 2 2 الى 5 : 
۰ =“ وشا أبو شم حد ليا مسعر عن عبد الك بن ميمسرة” عن المر ال قال « ألى“ عل" رضى الله 
عنه على باب ارحبف ماه فرب اما فقال : إن اسا یکره احدام أن شرب وهو فاعم » ولنی ریت انبی 
يي فل کا رأيتموق فلت »> 
[ الحديث ۹۱۰ ب طرثه فى : ۵۱9٩‏ ] 


سب شتا آدم حد نا شب حد انا عبد الاك » بن موسر دمعت ت المر ال بن "یر مد 


شا عن مل" 
رضي الله عنه أنه صلى الظبرً نم فد 2 فى حواتم الناسفى ر حبق الكوفة حت حشرت صلاة المعمر ء ثم نی يمام 
فشر ب > ول" رجه ويديه - ودک ر وا رجاه غ م شرب 0 وهو فا ٤‏ قال : إن li‏ 


۷ س ورتم اہو نيم حد ثنا سفيان عن عاصم الأحول عن المي عن ابن عباس قاله شرب 
ی بلق ما من رمرم » 

قيله ( باب اآشرب تاثا ) قال ابن بطال : أشار مذه الترجمة الى أنه لم بسح عنده الأحاديث الواردة فىكراهة 
الشرب 06ا . کذا قال » و ایس ید » بل الذى يشيه صنیعه أنه اذا تعارضت" هیده الاحادیث لا رشبت الحم . 
وذكر فى الباب حدیئین : الاول » ء قوله ( عن النزال ) بفتح الاون وتشديد الزای وآخره لام 2 فى الرواية انب 
ه حصت التزال بن سيرة » وهو بفتح المهملة وسكون الموحدة » نقدمت له رواية عن این مسمود فى فضائل القرآن 
وغيده » و ليس ه ف البخارى وی هذين الحديثين . وقد روى مسر هذا الحديث عن عبد االك بن ميسرة منتصرا , 
ورو اه عنه شعبة مطولا . وساقه الماف فى هذا لباب » ووافق الأعش شعية على سياقه مطولا . ومسدر وشيخه 
وشيخ شيخه هلاليون كوفيون وأبو نعم آبضا كوف » وعلى؟ لزل السكوفة ومات بوساء فالاء ناد الاو ل كله 
كوفيون ٠‏ وه ( أ على ) وقول فى الرواية انى نها د عن على » وقع عند النساى , رأيت عايا » أخرجه من طريق 
عبن بن أسد عن شمبة ٠‏ قوله ( على باب الرحبة ) زادق رواية شمبة أنه سل لير متسد فى حواخ انبر فق 


رحية الكوفة » والرحبة بفتم ألر! و ليمك ء اله حدة اکن الي ٠)‏ ا[ ع ك :1 ابا > ا 
كوفة » والرحبة بفتح الراء والمبملة والموحدة اكان المنسع ؛ والرحب بسکون ابملة ال بدا قا 


الجوهرى : وهته أرض رحبة بالسكون أى مقسعة ء ورحبة الى جد بالتحر يك وهی ساحته , قال ابن التين : فمل 
هذا يقرأ الحديث بالسكون , ومحتمل آنها صارت رحبة لللكوفة عنزلة رحبة المسجد فيقرأ بالتحر يلك » وهذا هو 
الصحیح . قال : وتوله د حراج » هو جمع حاجة على غير القیاس » وذکر الاصعی أنه مولد وابجمع حاجات و اج 
وقال ان ولاد : او چاه الاچة رجا حراجی 0 لد ود »و جوز التخفيف ٠‏ قال : فلمل حوائج مقلوبة دن حراچی 
مثل سوائم من سواعى . وال أبوعبيد امروی :قيل الاصل حائجة فيصح امع على حو اج ٠‏ قوله (ثم اتی جاء) ی 

م - ۱ 9١‏ ع ننج قباري 


A‏ »۷ -کتاب الأشرية 
دواية عرو بن مرزوق عن شمبة عند الاسماعيلى « فدعا بوضوء » ولأنزمذى من طريق الآعش عن عبد الاك بن 
ميسرة « ثم أت على بكوز من ماء » ومثله من روابة ببز بن أسد عن شعبة عند النساق ؛ وكذا لاش داود الطيا لمى 
فى مسئده عن شعبة . وله ( اشرب وغسل وجبه ويديه» وذكر رأسه ورجليه ) کذا هنا » وف رواية مر و فآخذ 
مثه کفا فسح وجره وذراعيه ورأسه ودجلیه  »‏ وكذلك عند الطیالسی دفضصل وجه و يديه دسح على ده 
ورجلیه » ومثله فى وواية عرو ن می‌زوق عند الاسماعيل ؛ و ژشذ منه أنه فى الاصل دوسح عل رأسه ورجلیه » 
وأن آدم توقف فى سياقه فمب قرله و وذکی راسه ورجلیه » ووقع فى رواية الأغش د ففسل بده ومخمض 
واسقنشق و سح بوجمه وذراعيه ورأسه » وق رواة على بن الجعد عن شعبة هند الاساعیل « فسح بوجهه ودأسه 
ودجليه , ومن رواية أبى الوليد عن شعبة ذکر الل والتثليث فى ابفیع » وهی شاذة عنالفة لروایة أكثر أصماب 
شعبة , وانظاهر أن الوم فیا من الرأوى عنه أحد بن أبرآهي الوأسطى شيخ الاسماصلى قا فقد ضمفه الدارقطن » 
والصفة اى ذكرها هى صفة [سباخ الوضوء الكامل ؛ وقد ثيت فى آخر الحديث قول على : هذا وضوء من لم حدث کا 
سيان بيأنه ٠‏ قوله ( ثم تام شرب فضله ) هذا هو امحفوظ ف الروايات كلها » والای وقع ھٹا من ذكر شرب مرة 
قبل الوضوء ومرة بعد الفراغ منه لم أره فى غير رواية آدم » وأاراد بقوله و فضله » بقية الماء الذى توضاً مله . 
قوله ( ثم قال : إن ناسا بكرهون الشرب تم ) کذا الا كثر » وكأن المنی ان ناسا يكرهون أن یشرب كل متهم 
انما » ووقع فى رواية الكشمييتى « قباماء وهی واضمة ؛ ولاطيالمى , أن بشریوا قياما » . وله ( صنع کاصنعی ) 
أى من الشرب ۱6 » وصرح به الاسماعبلى فى رو ایته فقال و شرب فضلة وضوئه قاجا کا شربت » ولاحد ورایته 
من طربقين آخرين « عن على أنه شرب قأئما» فرأى الناس كأنهم آن‌کروه فقال : ما تنظرون أن آشرب اما ؟ فقد 
رأثت رسول اله 22 شرب 3 » وإن شربت تاعدا فقد رأبته يشرب قاعدا » ووقم 5 رواة سای 
والاسماغيلى زيادة في آخر الحديت من طرق عن شعبة د وهذا وضوه من لم حدث » وهی على شرط الصحيح » 
وحكذا نبت فى وواية الأعش عند الترمذى . واستدل بيذ الحديت على جواز الشرب للقائم » وقد عأرض ذلك 
أحاديث صريحة فى النهى عنه 0 منها عند مسلم عن أفس « ان انیم زجر عن اشرب انما » رمثله عنده عن أبى 
سعيد بلفظ د نهى » وهاله لترمذی وحسنه من حديث ال جارود » ولسل من طریق أف غطفان من ألى هريرة بافظ 
ولا پشر ین احدک قثا » فن نمی فلیستق, » ؛ و آخرجه أحمد من وجه آخر وصصحه أن حبان من طريق آی‌صا 
عنه بلفظ « لو بعل الذى پشرب وهو قائم لاستقاء » ولأمد من وجه آخر عن أبى هريرة « اه بل رأى رجلا 
,شرب ۱۵8 فقال : قه » قال : له ؟ قال : أيسرك أن يشرب معك ار ؟ تال : لا . قال قد شرب معك من هو شر 
منه » الشيطان » وهو من روابة شمبة عن أبى زياد الطحان موی الحسن بن على عنه » وأبو زياد لا يعرف اه ء 
وقد وثقه يحي بن معين . وآخرج مسل من طرق قنادة دن نس « أن النى بي نبى أن رشرب الرجل تاعا قال 
قتادة قلغا لانس : فلا کل ؟ قال ذاك أشر و آخیرف » قيل وائما جمل الا كل أشر اماول زمنه بالفسبة لوم 
الشرب . فپذا ما ورد فى الماع من ذلك ٠‏ قال الازری : اختاف الئاس ف هذا , فذهب اجون الى الجراز» وكرهه 
قوم » فقال بعض شبوخكا : لعل النبى ینصرف ان أتى أصعابة باه فیادر رب قابا فبلهم استنیدادا بة وخروجا 
عن کون ساق القوم آخرهم شربا . قال : وأيضا.فان الآمى فى حديث آی هريرة بالاستقاء لا خلاف بين أهل ال 


AY ۵۹۱۷  هوزو الحمدبث‎ 


آذآ شم 
فى أنه ليس على أجد أن يستقء .قال وتال بض الشيوخ : الاظبر أنه موقوف عل أ هريرة . قال : و ضمن حديث 
آنس ال کل أيضا + ولاخلاف فى جواز الآ کل قائما . قال : والذى بظبر لی أن أحاديث شر به اما مدل دل الجواز ؛ 
و أحاديث الهى تحمل على الاستحباب والحث على ما هو أولى وأ کل او لان ق الشرب تاثما ضررا فانکره 
من أجله وفعله هو لأمنه ؛ قال : وعلى هذا الثانى عمل قوله « فن نی فليمتقء » عل أن ذلك حرك خاطا بكرن 
ألقء دراءه . وبؤيده قول النخعى : اعا نمی عن ذلك لداء البطن . انتبی ماخصا . وقال عياض : لم فرج مالك ولا 
البخاری أحاديث آآنہی ۰ وأخرجبا مس من روابة فتادة عن أنس ومن روايل عن آن عيبى عن أنى سعيد وهو 
معئعن » وكان شعبة بق من حديث قتادة مأ لا صرح فيه بالتحديت ۰ وأو عيتى غير «شپور » واضطراب تنأدة 
فيه ما إعله مع مخا فة الاحادیت الاخرى و الاة له . وأما حدیث ۳ هريرة نی سنده عر بن حزة ولا تمل 
مئه مكل هذا فخأ َة غيره له » واله حح آله موفوف .انى ماخضا ٠‏ ووقع للنووى ما ماخمه : هذه الاحاديث 
أشكل معناها على بعض العلماء حتى قال فما أقوالا باطلة » وزاد حتی تعاسر ورام أن إضعف بمضبا » ولا وجه 
لاشاعة الغلطات » بل يذكر الصواب وإشاد الى اتحذیر عن الغاط » و ایس فى الاحاديث [شكال ولا فما ضف » 
بل الصواب أن النبی فما مول على التفزية » وشرية انها ابيان الجواق » وأما من زهم فخا أو غيره نقد غاط » 
فان الفسيخ لا يصار اليه مع إمكان جمع لو ثبت التاريخ ؛ وفعله بے لبيات الجواز لا يكون فى حقه مكروما أصلاء 
فانه كان يفعل الشیء للبيان مرة أو مرات :و واظب على الأفضل » والام بالاسنقاءة حول على الاستحیاب » 
فیتحب ان شرب قانما أن پستق, لهذا الد مف الصحيح اصریع » فان الاس اذا تعذر حله على الوجوب حل على 
الاستحباب . وأما قول عیاض : لا خلاف بين آمل ام ف أن من شرب قائما ايس عايه أن بتقيأ » وأشار به الى 
تضعيف الحديث » فلا يلتفت ال [شارته »وکون آمل العلل 0 بر چبو ا الاستقاءة لا نع من استحيابه » فن ادعی 
منع الاستحباب بالاجماغ فهو جازف » وكيف تترك السنة الصحيدة با لتتوهمات » و الدءاوى والترمات ؟ اه و ایس 
فى کلام عياض التعرض الاستحراب آص.لا » بل دنقل الاتفاق المذكور إنما هو كلام اسازریکا مضی » وأما 
آضمیف عياض الاحاديث فل پتداغل الاووى بالجراب عنه . وطريق الانصاف أن لا تدقع حجة العالم بالصدر» 
فأما إشارتة الى تضمیف حديث انس بکوف قتادة مد اما وقد عنعنه فیجاب عنه بأنه صرح فى نفس السند عا پقاضی 
سماعه له من آنس » فان فيه «قلنا لانس : فلا کل » وأما تضعيفه حديث ألى سعيد بأن آبا عبسى غير مشهرد قرو 
قول سيق اليه ان المديقى لانه لم يرو عنه إلا قتادة , لکن وثفه الطبرى وابن حبان ؛ ومثل هذا مرج فى الشواهد » 
ودعواه اضطراية مردودة لان لقثادة فيه اسنادین رهو حافظ » وأما تضعيفه لاد مث أنى دريرة لعدر بن حرة 
فهو تلف فى تو ثيقه ومثله مرج له مسل فى الا پیات ۶ وود ابید الاعش عن ای داح عن أبى خر رة 5 آشرت 
اليه عند أحد وان حبان » فالحديث #جموع طرته ہے والله أءل . قال النووی و تبعه شيخنا فى «شرح التزمذى » 
إن قرله + فن نمی » لا مفپوم له » بل يستحب ذلك للعامد أيضا بطر بق الاولى : ولا ص اثامى بالذكر لكون 
المؤمن لا يقح ذلك منه بعد النبی غاليا الا سیانا . قلت : وقد رطق النسيان و راد به الترك فیدمل السهو والممد, 
فکانه قول من ترك امتثال الام وشرب فا فليستقء . وال القرطى ف « المفهم . :لم يصر أحد الى أن النهى فيه 
التحریم وان کان جاربا على أصول ااظاهرة رالقول به » و تعقب بان ابن حرم منم جزم بالاحريم » ولمس من 


Af‏ وچ کتاب الاشربة 


م يقل بالتحريم حديث على المذكور ف الباب » وح الترمذى من حدیث ابن عر كنا نا کل على عبد رسول الله 

ون تمثى » ونشرب ونحن قيام » وق الباب عن سمد بن أبى وقاص آخرجه الترمذى أيضا وعن عبد الله بن 
آنیس أخرجه الطبراتى و من أنس أخرجه البزار والأثرم وعن مرو بن شميب عن أبيه عن جده أخرجه الترمذی 
وحسنه وهن عائقة آخرجه الزار وأبو على الطومى فى د الأحكام » وعن ام سايم نموه أخرجه أبن شاهين وعن 
هبد الله بن السائب عن خياب هن أبيه عن جده آخرجه ابن أن حاتم » وعن کبشة قالت د دخات عل اللی ول 
فشرب من قربة معلقة » أخرجه الترمذى وه » ومن كالم نحوه أخرجه أبو مومى بسند حسن . وثيت الشرب 
8 من هر آخرجه الملری » وق ه الموطأ » أن عر وهثان {ley‏ كانو ا يشر بون قیأما وکات سعد وعائة لارون 
بذاك بأسا » وثینی الرخصة من جاعة من التاپمین . وسلك الملماء فى ذلك مساك : آحدها الترجيح و آن أحاديثك 
الجواز آثبت من آحادبت النهى , وهذه طريقة نی بكر الآثرم فقال : حدبت ألس - إمنى فى لی - جيد الاسناد 
و لکن قد جاء عنه خلافه » يعنى فى اواز »قال : ولا يلزم من کون اطریق البه فى النهى آثبی من الطريق اليه فى 
الجواز أن لا يكون الذى يق بله آفوی لان الثبت قد يررى من هو دونه الثىء فيرجم عليه ۰ فقد رجح نافع على 
سال فق بمض الأاحاديثك عن ابن عبر وسال مقدم على نافع ف الثبت » وقدم شريك على الثررى فى حدثين وسفيان 
مقدم عليه فى جلة أحاديث . ثم آدند عن أبى هريرة قال و لا پآش با شرب فا ۾ قال الاثرم : فدل على أن الرواية 
عنه فى النبى ليست ثابتة ؛ وإلا 4ا قال لا باس بة » قال : يدل على وهاء أساديث انهی أيضا اتاق العلاء على أنه 
ليس على أحد شرب قائما أن يستقء . الك اثاى دعوى الخ , واليها جنح الاثرم وابن شأهين فقررا على أن 
أحاديث اہی - على تقدر ثبوتها ‏ ماسوخة باحادیت الجواز بقريئة عمل الخلفاء الراشدين ومعظم الصحاءة 
واتابمین بالجواز » وقد عكس ذلك ابن حرم فادعی نسخ أحاديث الجواز بأحاديث النهى متمسكا بأن الجواز على 
وق الأصل وأحاديث النهى مقررة سک شرع ۰ فن ادص الجراز بعد النبى فعلبه البيان » تن الأسخ لا يثبت 
بالاستيال . وأجاب إعضوم بأن أحاديث الجراز متأخرة لا وقح منه عم فى حجة الوداع کا سیای ذكره فى هذا 
الاب من حديث ابن عياس , واذاكان ذلك ال خير من فعله للد دل على الجواز » يتآ بد بقل الخافاء الراشدن 
بعده . المسلك الثالث اجمع بين الخبرين بضرب من التأريل » فقال أبو الفرج الثقنى فى نصره الصحاح : والمراد 
بالقيام هنا المنى ؛ يقال تام فى الاس اذا مشی فيه ء وق فى حاجتی اذا سعیت فيا وفضيتها » ومنه قوله تعالى < إلا 
ما دمت عليه 5 3 أى مواظيا بامثى عليه . وجاح الطحاوى الى تأويل آخر وهو حل ألهى على من لم يسم عند 
شرية » وهذا أن سل له فى بعض ألفاظ الاحاديث لم يل له فى بقيتها . وسلك آخروث ق المع حل أحاديث الهى 
على کراهة اليه وأحاديث الجواز على پیات » وهی طريقة الخحطابى وان اطال ف آخرين ۰ ودذا جسن المسالك 
وأسلبا وأبمدها من الاعتراض » وقد آشار الثرم الى ذلك أخير! فقال : ان ثبت الكراهة حملت على الارشاد 
والتأديب لا على التحريم, و بذاك چرم الطبرى وأيده بانه لو كان جائز | ثم حرمه أو کان حراما ثم جرزه لبين الى 
يقر ذلك پانا واا ۰ فلا تعارضك الآخبار بذلك جعنا بینما جذا . وقيل إن الى عن ذلك إنما هو من جبة 
الطب افة وقوع ضرر بة ٠‏ فان الشرب قاعذا أمسكن وأبمد من الشرق وحصول الوجع فى الكيد أو الاق » وكل 
ذلك قد لا يآمن منه من شرب اا ۰ وق حديث على من الفواند أن على العالم اذا رای ااناس اجتنبو| شيمًا وهو 


A4 01۱۸ - 1۱۷ أطديت‎ 


يعلم جواذه أن بوضح لهم رجه الصواب فيه خشية أن يطول الاس فيظن "عر يمه » أنه متى خشى ذلك فعلیه آن 
يبادر للاعلام پاک ولو لم بال ؛ فان سثل تا کد الام به ؛ أنه إذا کرہ من آحد شیثا لا بشهره بأسمه غير غرض 
بل يكنى عنه کا كان پم بفمل فى مثل ذلك . الحديث ناف قوله (حدثنا یی نمم حدئنا سفیان عن عاصم الاحول ) 
قال الكرمانى ذکر ال_كلاباذى أن أبا نیم مع من سفیان الثورى ومن سفيان بن عيينة وان كلا منهما دوی عن 
ماصع ال حول فيحتمل أن بكرن أحدثما . قلت ؛ ليس الاحتالان فما هنا على السواء . فان أبا سم مشهود بالرواية 
عن آثرری معروف علازمته » وروايته عن ابن عييئة فليلة ٠‏ واذا أطلق اسم شيخه حل على من هو أشبر بصحبته 
وردابته عله أكثر ؛ ولهذا جرم اازی فى « الاطراف » أن سفيان هذا هو الثورى » رهذه فاعدة مطردة علد 
المحدئين فى مثل هذا » والخطيب فيه تصنيف ماه « امكل لبيان الممل » ؛ وقد روى هذا الحديث بعيئه سفيان ن 
عيينة عن ماص الاحول آخرچه آحجد عله ۱ وکذاهر عند مسل رواية ابن عيينة » وأخرجه أحد أيضا من وچه 
آخر عن سفیان الثورى عن ماصم الا حول , لسكن خصو ص رواية أبى نعم فيه نما ى هن الثو ری کا تندم ٠‏ قوأه 
( شرب الف يتلق ما من زمنیم ) فى رواية ان ماچه من وچه آخر عن عامي فى هذا الحديث د قال ای داعم ۔ 
ف ذ کرت ذلك لمكرمة خلف آنه ماکان حينئذ إلا راكيا ء وفد تقدم بیان ذلك فى کتاب المي » وعند أبى داود من 
وجه آخر عن عكرمة عن ابن عباس « ان الى ويك طاف على بمیره ثم أناضه بعد طوافه فصل رکعتین » ظصه 
حبذ شرب من زمزم قبل أن بمود الى بعيره دخرج إلى الصفا » بل هذا هو النی يتعين المصير له , لآن عمدة 
عکرمة فى [نکار کو نه شرب اما ما هو ما ثبت عندم أله بيج طاف على بميره وخرج إلى الصفا على بعيره وضعی 
كذلك , لمكن لابه من لل رکتی الطو اف بين ذلك وقد ثبت أنه صلاهما على الأرض فا الا نم من كوه شرب 
حينئذ من سقّاية رمرم اما کا حفظه الشم‌ی عن أن عياس ؟ 


ي سے ال 


۷ -- پا یس من شر ب وهو واقف على بميره 
۱۸ - وشا مالك" ن 4ساعیل دا عبد از ب أي فة آخبرنا أو النضير عن عير مولی 


وم ی 


ابن عباس ٠‏ عن أ #فضل بات الحارث أنها أَرسّلت' إلى ی ميك بح أبن وهو وافف عشية عراف » 
فاخه بیده فشر بها » ٠‏ زاد مالك عن ألى النضر « على ره 6 

وله ( باب من شرب دهو واقف على بعيره ) قال ابن عر : لا حجة فى هذا هل الشرب تما لان الراكب 
على البعير تاعد غير قاثم ‏ کذا قال » رالنی يظير لے أن البغارى أراد حک هذه الا وهل تدغل تحت النهى أو لا 
وایراده اديت من فعله بل يدل على الجواذ فلا يدخل فى الصورة اہی عتبأء وکا لح ها قال عکرمة أن مراد 
اين عباس بقوله فى الرواية الى جاءت عن الشعي فى الذى قبله أنه شرب ۴5ا نا آراد وهو راکب والراكب شه 
القائم من ححيث ونه سائر! ؛ ويشبه القاعد من حيث كو نه مسقرا على الدابة ٠‏ قوله ( حدثنا مالك بن اسماعيل ) 
هو أبو نان الهدى الكوق م نكبار شیوخ البخارى ؛ وقوله بعد ذلك د زاد مالك اء هو ابن أنس والمراد أن 
مالمكا تابع عبد العرين بن أبى ساد على رو اه هذا الجديث عن أبى النضر وقال فى روايته شرب وهر واقف على 


A٦‏ ۷۶ کتاب الاشر ب 


بعيره » وقد زقدمی هذه الروابة نامة فى كاب الصيام مع بقية شرح امد یت 
۸ - بحصي . الأمن الأِن” فى اشرب 
۹ = وشن إعاميل” قال حدئی مالك عن ابن شبابر عن آنس بن مالك رضى الله هبه أن" 
رسول اف از ای بلان قد شیب عاوء وعن مین آعرایی" وعن شال أو بکر » نشرب تم أءطى' الأعرابى 
وول : امن" فالا گن 6 


قوله ( باب امن فل یمن فى الشرب ) ذکر فيد حدیٹ آنس الماضى رپا فى ه باب شرب الین » وتقدمت 


۱ گا ع اا الم 


میاحثه هناك . واعاعیل د ویس . وکذا فى حديث اباب الذی بمده . وقول د الأعن فالأرعن » أى 


عاعيل مر ابن أبى 
يقدم من على كين الشارب فى الشرب ثم الذى عن كين الثانى وهل جرا » وهذا مستحب عند امور . وقال ابن 
حزم : يحب . وقوله فى الرجمة فى الشرب » يعم الماء وغيره من الشروبات » و نقل عن مالك وحده أية خصه 
بالاء . قال إبن عبد الب : لا يصح عن مالك ٠‏ وقال عياض : پشبه أن يكون ماده أن ااسنة ثبلت نما فى الماء 


اي 2 ء Fat:‏ 8 


خاصة : و تقدیم الايمن فى غير شرب لاء کون بااقباس . وتال !بن العربى : کان اختصاص الماء پذاك لکونه قد 
قيل إنهلا ملك » بخلاف سائر الشرو پات . ومن ثم اختلف هل يحرى ارپا فيه » وهل يقطع فى نرقته ؟ وظامر 
قرله « فى الشرب» أن ذلك لا يجرى فى ال کل ۱ لکن وفع فى حدبه أنس خلاقه کا سای 


۹ - پاسیسه هل يستأذن الرجل” من عن عينه فى الشرب ایسلی" الا بر ؟ 


۲۰ - ا اما ” قال عدن باق م آن عاه 
حم ر نف ی 


ف دنار عه بسا مم 
ینار عن 


عل کن یرم ین داز 
دان" رسول ال بل ی" پشراب فشرب منه ‏ وعن یی اغلام وعن يسارو الاشیساخ - فقال اغلام : 
أتأذن لى أن ای هؤلاء ؟ فقا الفلام : الو بارسول الله » لا وی بای منك أحدا . قال فده رسول” 
۴ 2 5 يده 6 
قوله ( باب هل بستأذن الرجل من عن يئه فى الشرب ایەطی الا کیب ) ؟كأنه | جرم بالحک سكو تما واقعة 
عين فیتطرق الها احتمال الاختصاص » فلا بطرد الم نها لكل جایسین ‏ وذ كر فيه حديث سبل بن سعد فى ذلك 
وقد تقدم فى أرائل الشرب » وفیه نسمية لغلام وبمض الاشیاخ . ووه د انأذن لى » ۸ بقع فى حديث آنس أنة 
استأخن الأعرابى الذى عن ينه » فأجاب النووى وغيره بان السهب فيه أن لام كان ابن عه فكان 4 عليه إدلال 
وکان من عل الإسار أقارب الفلا أيضا »وطیب نفسه مع ذلك بالاستشذان لبيان السك و أن السنة تقديم الأ من 
ولو کان مفضولا بالأسية إلى من على اليسار » وقد وقع فى حديث ابن دياس فى هذه القصة أن النی عليه تلطف به 
حيث قال له « اأشربة لك » وان شنت آثرت با خالداء کذا فى الستن , وق لفظ لحد « وان ششت آرت هه عمك» 
ولا أطلق عليه عه لكونه أسن منه » و لعل سنه کان قریبا من سن العباس » وان کان من جبة آغری من آثرانه 
لكر نه ابن غالته ٠‏ وکان غالد مع درياسته في الجاهلية رشرفه فى فرمه قد تأر إسلامه فلذلك استأذن له ۽ لاف 


اطدیت مودق AM‏ 


سس سس کے 
أنى بكر فان رسوخ قدمه فى الاسلام وسبقهیقتطضی طمنینتهپمیع ما بقع من الذى َل ولا بت لغىء من ذاك » 
وطذا لم يستأذن الاعرابى له » ولعله خثی من استتذانه أن يتوم إرادة صرفه إلى بقية الحاضرين بمد أبى بكر دونه» 
فر یا سبق إلى قله من أجل قرب عهده بالاسلام ثىء بری بے على عادنه فى تأليف من هذا سبيله ٠‏ ولیس 
بيعيد أنه كان من كبراء قومه ولحذا جلس عن ین النى ب وأقره على ذلك . وق الحديث أن سئة الشرب العامة 
قدیم الأيمن فى كل موطن » وأن نقديم الذى على البين ليس لممنى فيه بل لممنى فى جعبة الدين وهو فضابا على جبة 
الهمار » فيؤخذ منه أن ذلك ليس ترجيحا لمن هو على العين بل هو ترجيح بته » وقد تقدم كلام الخطابى فى ذلك 
قبل ثلاثة أبواب . وقد بعارض حدیت سہل هذا وحديث آنس الذی فى الباب قبله وحديث سبل بن أبى شيئمة 
لاف القسامة و کر كبر » وتقدم فى الطرارة حديث ابن عبر فى لام ناو السواك الا كي » وأخص من ذلك 
حديث این عباس الذی أخرجه أبو بعل بسند قوی تال ,کان رسول اقه ام إذا سق قال انوا بالكبير » ومع 
باه حول على الا انى لسرن فيبأ منساوين لما بين بدی السكبير أو عن پساده كلهم أو خافه أو حيث لا يكرن 
فیم , فتخص هذه الصورة من عموم تقديم الأ عن » أو مخص من عموم هذا الامى بالبداءة بالكبير ما إذا جلس 
إعض عن مین ال ئيس و بعض عن پساره » فق هذه الصورة يقدم الصغين على السكبير والمفضول علی‌الفاضل ٠‏ و يظبر 
من هذا أن امن ما امتاذ بمجرد الجلوس فى الم الانى بل خصوص كونها مين الرئيس فالفضل نما فاض عليه من 
الأفضل . دقال ان الاير : تفضيل اين شرعى و تفضيل الهسار طیعی وان كان ورد به الشرع لکن الاول آدخل 
فى التعبد » و بؤخذ من الحديث أنه إذا تمارضت فضيلة الفاعل وفضياة الوظيفة اعثيرت فضيلة الوظيفة کا لو قدمت 
جنازئان لرجل وامرأة وولى المرأة أفضل من ول الرجل قدم ولى الرجل ولوكان مفضولا لان الجنازة هى الرظيفة 
فتمتبر أفسليتها لا أفضلية المصل عليا ء قال : ولمل السر فيه أن الرجولية والميمئة أمى يقطع يدكل آحد » عفلاف 


ل5-. 


أفضلية الفاعل فان الأصل فيه الظن ولو كان مقطوعا به فى نفس الام لکننه مما خن مثله عن بعض كأبى بكر 
بالنسبة إلى عل الاع رأبى وات أعل ٠‏ قول ( أتأذن لى أن أعطى هؤلاء ) ظاهر فى أنه لو أذن له لأعطام . و یذ 
منه جواز الایثار عثل ذلك » وهر مشكل على ما اشتبر من أنه لا [يثار بالقرب » وعبارة إمام الحرمين فى هذا : 
لا جوز التبرع فى المبادات و جوز فى غيرها . وقد يقال إن القرب أعم من العبادة » وقد أوره على هذه القاودة 
تجوز جذب واحد من الصف الأول ليصل معه لیخرج الجاذب عن أن يكون مصليا خلف المف وحده لثبوت 
الرچر عن ذلك ؛ ففىمساعدة اجذرب لجاذب إيثار پقر ة كانت 4 وهی تمصيل فضيلة الصف الاول ایحمل فضيلة 
تحصل لأجاذب وهى اروج من الخلاف فى بطلان صلانه . و كن الجواب بانه لا زار إذ حقيقة الإيثار (عطاه 
ما استحقه لغیره : وهذا لم بسط الجاذب شيا راما رجح مصلحته على مصلحته : لان مساحدة اجاذب على خصيل 
مقصرده ليس فيه إعطاؤه ماكان حل للمجذوب لو لم يوافقه ؛ واه أعلم . وقوله فى هذه الروابة فتك بفتح المثناة 
وتشديد اللام أى وضعه » وتال الخطابى : وضعه بمنف . وأصله من الرى على التل وهو الکان العالى المرتقع ثم 
استعمل ق کل یء يرى بة ون كل [إفاء , وقبل هو من اانلدل بلام سا كنة بين المثناتين المفتوحتين وآخره لام 
وهو (لمنق , ومنه تله لجبین أى صرعه فألق عنقه وجمل جنه الى الأرض » والنفسير الاول أليق مى حدديثك 
الباب » وقد أنكر بعضهم نفیید الخطابى الوضع با لعنق 


۸۸ ۱ ۷ - کتاب ال شربة 
۰ - باسيست الكراع فى آنلوخض 

۱ - رگا حب بن" صالح حدثنا فليح” بن سلبان عن سمید بن الحارث عن جابر بن عبد لله رضى 
الله مها د انه اب ی دخل على رجل من الانصار ومع" صاحب 4 » فسامالبی بإ وصاحبه + فرد الرجل 
فقال: پا رول ا بألى انت وای » وهی ساعة حارة ؛ وهو حول ف حالط 4 - يعنى الماء ‏ فقال البی 5 0 
إن كان عبد ماد بات فى شد والا" كرغناء والر جل ول الاء فى حائط » فقا اارجل : پا رسول" الله » 
عیدی ماد بات فى کنة ٠‏ فالطلق" ی امریش فشكب فى قح ماه » مم حلب" عليه من داجن 4 » فشرب الى 
جلي ؛ ثم اعد فشر ب ار جل الذي جاء معه » 

قله ( باب الكرع فى الحوض ) ذكر فيه حديث جاب » وقدتقدم شرحه قبل خمسة آبواب مستوق » واا فيد 


فى الترجمة بالحوض لما بينته مناك أن جارا أعاد قرله « وهر حول الاء > فى أثثاء عخاطبة انی یی لرجل مرئين ۰ 
وأن ٍ الظاهر ای کان قله من اسفل الیش ال آه لاه ؛ ف گا به کان هيا لك و غير يجنعه فه ثم وة مق جانب 


إلى جائب 0 


۱ - بيست خدمز الصفارر الكبار 

۲ - وشا سداد حد ثنا معتمر اھ یه ال مممنا Gl‏ رطى اف عنه قال « کت ا على ای" 
أسقبهم مومت - وأنا أصفرام - الفضيخ » فقيل : عرامت انم » فقالوا : كما » كفنا . فلت لأس : 
ما شرایهم ؟ قال : رطب و بش ال یکی أنس : وکانت حرم . فم بسک أنس » 

وحدائیی بعض اماب أنه سم أنسا يقول «کانت خرم بومثذ » 

قول ( باب خدمة الصفاد الكبار ) ذكر فيه حديث اس و كنت تما دلى الى أسقيهم وأا أصذرم » وهر 
ظاهر فیا ترجم به , وقد تقدم شرح الحديث مستوف فى أوائل الاشرة 

۳ - پاصیت تنطبة الإناء 

ى 0۹۲۳ - وشا اسحا بن منصور, أخبر نا روح بن بادة أخبرنا ان جرج قال آخبر نی عطاء أنه 
سم جار بن عبد آل رضی الله عمهما بقول « قال رسول ان ب : أذاكان جح الیل - أو اسیم - فكوا 
,بيان ؛ فان الشياطين تشر" حينئذ » فاذا ذهب ساعة من الل غرم » فألقوا الابواب” واذ روا اسم للهء 
فان الشيطان لايفتس” بايا ما » وأوكوا ربكم واذكروا اسم اله وروا شک واذکروا اسم ۳ 
أن تم ضوا علها شبن ؛ وأطفئوا مصايتحم » 


الدیه ۵1۳۱-۰۷۲4 ۸ 


س ۵۹۲ # وزیا مومى بن [عاعول حدثنا "هام عن عطاه عن جابر « أن رسولة ال كو قال : أعانئوأً 
اليج إذا ردام » وعلقواالابواب » واژکوا الاسقية وتقروا الطمام والشراب - وأحسبه قال - ولو 
بعودر مضه" عایه > 
قله ( باب تغطية الإناء ) ذحكر فيه حديث جابر فى الآ بغلق اباب وغير ذلك من الأداب » وفیه 
و وغروا آنیشک » وف الرواية الثانية ه وخمروا الطمام والشراب » ومعنى التخمير التغطية 07 وند تقدم شىء من 
شرح الحديث فى بد الاق » ويأق شرحه ونی فى کتاب الاستتدان » ونقدم فى « بأب شرب اللن » شرح قوله 
د ولو أن آمرض عليه عرذا» 
۳- پیب اخوداث لس 
۵ ~= ما آذك حدثنا ان أبى ذب من اهری*هن یر الله بن عبد الله ہن تہ عن أبى سعد 
السدرى" رفى الل عنه قال « ہی رسول اله وله عن اختداث الأسقيز, یمنی أن تسر أذوامها 
2000 
فيشرب منباء 
[ میٹ ٩۲۵‏ - طرفه فى 5 0509 ] 
55 # مزاع بن مقائل أخهرنا عبد ل أخبرنا .يونس عن الأهرى' فال نی كتيده الله بن 
عبد الله أله سم با سید آنلدری بقول , ممت رسو الله بإ یی عن اختناث الأسقية » 
قال عبد الل قال ممه أوغير» : هو الشرب من أفواهها 
قوله ( باب اختناث الأسقية ) افتعال من الخنث بالخاء المعجمة والنون واللمداثة ؛ وهو الانطواء وااشگسر 
والاشاه ٠‏ والاسقية جمع السقاء وامراد 0 ليذ من لادم صغيرا کان أو کیرا 0 وفیل القربة قدركون كبيرة وقد 
تكرن صغيرة » والسقاء لا پکون إلا صفیر! . قوله ( عن غبيد الله ) بالتصذير ( ابن عبد الله ) بالتكبير ( ابن 
عة ( بضم المبملة وسكون المثناة بمدها موحدة أى ان مسمود ۰ وصرح ف الرو اه الى تلا ہد یت عد الله 
للزهرى . ولھ ( عن أبى سعید ) صرح بالسماع فى النى نما أيضا ٠‏ قوله ( نمی دسول أنه َع ) فى التى بمدها 
«سمعت رسول الله ييه بجی » ۰ قوله ( يمنى أن تکس أفواها فيشرب منوا ) المراد پکسرها نها لاکس‌ها 
حتقة ولا إباكا , مایا و عو > لم بے ه 1 هذه أأط ر ) دوقم عند أحن عد أن لي هه لدأ 
یت وه :۳:۱ ؛ و2 ای < یحی > ) اصرح > ن عدن عفر نی 6 تارشع عم اد عن اف العطر عن ان ای 
ذلب بحذف لفظ « يعنى » فصار التفسير مدرجا فى الب » و.وقع فى الرواية الثانية م قال هید الله ۾ هو ان المبارك 
د قال مدص » هو أبن راشد ه أو غيره هو اشرب من أفوامبا » وعبد الله بن المبارك دوى المرفوع هن برفس عن 
الزهرى » وروی التفسير عن معمر مع ادد ؛ وقد أخرجه الاسماهيلى من طريق ابن وهب هن بو نس وان أبى 
ذاب معا مدرجا و افظه دی عن اختناث الاسقية أو الشرب أن شرب من آفراها ie‏ فيه حرف ارده 7 
وفو عند مسل من طريق ان وهب عن يوفس وحده بلظ « عن اخثنات الآسقية أن يدرب من أفواهها » وهذا 
م ۷ع ٩۰‏ شي ابی 


۰ ۹ وب کتاپ اش بة 


آشبه » وهو أله تفسير الاختنات لا أن شك من الراوی فى أى اللفظين وقع فى الحديث . لکن ظاهره أن اتفسیی. 
فى نفس الخبر » وأخرجه مس آیضا من طريق عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى ول يسق لفظه اکن قال د مثله» 
تال و غير أنه قال راختنائها أن يقلب رأسها ثم يشرب » وهو مدرج امنا وقد جرم ااخطابى أن تفسير الاختناث 
من كلام الزهرى : وحمل النفسير المطاق وهو الشرب من أفواهرا على القید بكسر فا أو قلب رأسها » ووقع فى 
مسدد أنى بكر بنأبى شيبة عن بز . بن هارون عن !بن أ ی ذلب ف أول هذا الحديث د شرب دجل من سقاء فانساب 
فى بطنه جثان » فی رسول الله ايء فذكره » وركذا أخرجه الاسماعيل من طربق ای بكر وعثهان بن ألى شيبة 
فرقهما عن يزيذ به ٠‏ قوله ( أفواهما ) جع فم » وهو على سبیل الرد الى الاصل فى الفم أنة فوه نقصت منه الساء 
لاستثقال هاءبن عند الضمير لو تال فرعه ‏ فلا لم حتمل حذف الواو بعد حذف افاء الاعراب لسكوتها عوضت ميا 
فقيل ةم » وهذا إذا أفرد ‏ ووز أن بقتضر على الفاء إذا آضیف اسکن تزاد حركة مشبعة يختلف إهر ابا بالمروف: 
ان أضيف الى مضمر کشت الرکات ولا يضاف مع الم إلافى ضرورة شعر کقول الشاعر د ا عطدان وق 
البحر قه » فاذا أرادوا المع أو التصغير ردوه إلى الاصل فقالوا فوية وأفواه » و بقولوا فيم ولا أفام 


6 ل اسب ادن یه ”ف لاء 
اد وي س ربز مي ا سين 


۷ - وشا عله بن عبلر الله حد نا سفهان” حدثنا آپوب قال : قال لها عکرمة د ألا آخبرک بأشياء 


۸ س وش مسداد حدئيا اسماعول أخبرنا أيوب عن _کرمة عن أبى هريرة رضی اف عنه « نهى 
لی باه أن بش رب من فى السقاء » 

٩۹‏ - وا مسد حدثنا يزب بن زديع حدثنا خالد عن عکرمة عن ابن عباس رضی الله عنهيا 
قال : « نی النى ييه عن الشرب من فى السقاء » 

وله ( باب الشرب من فم السقاء ) الفم بتخفيف اليم و جوز تشدیدها » ووفع فى رواية « من ف السقاء » 
وقد تقدم توجيهها . قال ابن المثير : ۸ يقنع بالترجمة إلى قیلبا ثثلا رظن أن انى عاص بصورة الاختناث ٠‏ فبين 
أن نمی يعم ما دكن اختنائه وما لا يمكن كالفخار مثلا . قول ( دنا أيوب قال : قال لنا عكرمة ) فى رواية 
الجيدى عن فيان و حدثئنا أبوب السختيانى أخبرنا عكرمة » واخرجه أبو نعم من طريقه . قوله ( ألا أخيرم 
بأشياء قصار حدثذا چا أبو هريرة ) فى اسکلام حذف تقدرره مثلا : فقانا نعم » أو فقلنا حدثنا أو نصو ذلك فقال : 
حدثنا أو هر رة. ووقع فى رواية ان أبى عر عن سفیان بوذا الاسناد د سمعى با هر برة » أخرجه الاسماعيل من 
طريقه ۰ قوله ( من فم اقرب أر السقاء ) هو شك من الرارى » وكيأنه من سفيان » فقد وقع فى رواية عبد الجباد 
ابن العلاء عن فيان عند الاسماعيق و من فى ااسقاء » وق رواية ابن أبى عبر عنده من فم القربة . قوله (دأن 


الحديت ۵1۲۷ - ۵4۲۹ ۱ 


تسس و 
جنع جاده الح ) نقدم شرحه فى أوائل كتاب المظالم ۰ قال السکرمانی : و قال ألا أخبرم بأشياء »ول يذكر إلا شيثين 
فلمل أخير بأ كثر فاختصره بءض الرواة أوأقل المع عند اثنان . قلى : واختصاره موز إن یکون عمدا ويحوز 
أن بكون نسيانا » وقد أخرج احد الحديث المذكور من رواية حاد بن زيد عن أيوب فذكر ذا الاسناد الشيئين 
المذكودين وزاد هی عن الشرب تاتا > وف مسند الحبدى آیضا ما يدل على أنه ذكر ثلاثة أشياء ء فاد ذ کر 
النبى عن الشرب من ف الشقاء أو القربة وقال : هذا آخرها , والله أعل ٠‏ قوله ( حدثنا مدد حدثنا اسماعيل) هو 
العروف بان علية . قو ( أن يشرب من ف السقاء ) زاد اد عن إسماعيل بهذا الاسناد والمثن « قال أبوب 
فأنبنى أن دجلا شرب من ف السقاء فرجت حية, وكذ! أخر. جه الاسماعيلى من رواية عباد بن مومى عن اماعیل 
ووم الا فأخرج الحديثك فى «المستدرك» بزيادتة والويادة المذكورة لدت على شرط الصحيح لآن دادعال يسم 
وليت مرصولة , لكن أخرجرا أبن ماجه من رواية سللة بن وهرام عن عكرمة بنحو المرفوع , وق آخره ء وان 
رجلا قام من اليل بعد النهى الى سفاء فاختثه غرجت عايه منه حية » وهذا صرح فى أن ذلك وفع بعد نمی , 
بخلاف ما تقدم من روابة ابن ای ذئب فى أن ذلك كان سبب نمی » و يكن اجمع بأن بكرن ذلك وقع قبل الى 
فكان من أسباب ای ثم وفع ایضا بعد اہی ا كيدا . رقال النووی : أتفقوًا عل أن ابی هنا اتان لا نخرعم » 
كذا قال , وف نقل الاتفاق نظر لما سأذكره » فقك تقل ان التي وغيره عن مالك أنة أجاز الشرب من افواه 
القرب وقال : لم يبلذنى فيه نمی ۰ و بالغ ابن بطال فى رد هذا القول : واعتذر عنه ابن المنير باحثيال أنةكان لا 
يحمل هی فيه على التحريم » ذا قال مع الثقل عن مالك أنه لم يبلغه فيه نمی ۰ فالاعتذار عنه هذا القول أولى , 
والحجة ام على من بلغه النبى » قال النووى : و يويد كرن هذا ی اتید أحاديث الرخصة فى ذلك . قلت : لم 
أد ف شی, من اللاحاديث المرفوعة ما يدل على الجواز إلا من فيك سر » وأحادبث اہی كلها من قو : فہی ارجح 
إذا نظر نا الى علة نمی عن ذلك » فان جميع ما ذکره الملاه فى ذلك بقتعنی أنه مأمون منه بلق » أما أرلا فلعصمته 
واطيب نكبته » وأما ثانا فارفقه فى صب الاء بيان ذلك بسياق ما ورد فى علة انپی » فنا ما ققدم من آنه لا 
يمن دخول شىء من الهوام مع لماه فى جوف اسف نیدخل لم اشارپ وهو لا شمر : وهذا نی أنه أو ما 
الحقاء وعو إشادد الاه يدل فيه ثم ر بطه ربطا عکام ذا آراد آن شرب حمل فشربه مله لا ناوه أأنبى » ومنبأ ما 
آخرجه الجا کر من حديث عائقة بسند قوی بافظ , ثمى أن يشرب من ف السقاء لان ذلك پنتنه » وهذ! يفتعنى أن 
يكون النهى خاصا يمن يشرب فیتنفس داخل الاناء أو باشر يمه باطن السقاء » أما من صب من القرية داخل فه من 
غير عاسة فلا وما أن الذى يشرب من فم السقاء قد پذابه الاه قيب مه أكثرمن حاجته فلا یامن أن يشرق 4 
ار تبتل تیاه + قال این العررن : وواحدة من الثلالة تسكن فى ثبوت اللكراهة + وعجموعبا تقوى الكراهة جدا ء 
وقال ااشیخ مد بن آن جمرة ما ماخيصه : اختلف فى علة اللهى فقيل : يخثى أن يكون فى الوماء حيوان أو بنصب 
بقرة فیشرق به أو يقطع المروق الضعيفة ای بازاء للقلب فر جا كان سبب الاك أو ١ا‏ تصاق بفم السقاء من بخار 
الس او بما مخالط الماء من ريق شارب فيتقذره غيره آو لان الوعء يغد بذلك فى العادة فیکون من إضاعة 
الال » قال : والذى يقتضيه الفقه أنه لا يوعد أن بيكون النهبى نجموع هذه الامور وفيا ما قتضى الکراهة وفيا 
ما یقتضی التحريم » والقاعدة فى مثل ذلك ترجیح القول بالتدريم » وقد جرم ابن حرم بالتحريم لثبرت الهی 


7 ۷ كتاب الأشربة 


وحمل أحاديث الرخصة على أصل الإباحة . وأطاق ابو بكر الأثرم صاحب أحد أن أحاديث الى اة الباحة 
لانهم كانو | أولا بفعلون ذلك حتى وقع دخول المية فى بان النی شرب من فم السقاء فنسخ الجواز . قلت : ومن 
الأحاديث الواردة فى الجراز ما آخرجه الترمذى و فده من حدیث عبد الرجن بن أنى عمرة عن جدته كيشة قال 
د دخلت على رسو ل الله بقع شرب من فى قرية معلقة » وف الباب عن عبد الله بن آنیس عند أبى دارد واازمذى 
و هن آم سلة فى « القبائل » وفى مسند آحد والطيرانى والممانى للطداوى » قال شیخذا ف شرح الترمذى : لو فرق 
بين ما بون لعذر كأن تسكرن القربة معلقة وم يمد العتاج الى الشرب [ناء متيسرا وم يتمكن من التناول پکفه فلا 
كراهة حيندذ وعل ذلك تحمل الأحاديث المذكورة ؛ وبين ما يكون اخير عذر فتحمل عليه أحاديث الهى . قلت : 
و پۇ ده أن أحاديث الجواز یا فا إن القرية كانت معلقة والشرب من القرية العلقة اص من الشرب من مطلق 
القرية ء ولا دلالة فى أخبار الجواز على الرخمة مطلذا بل على تلك الصورة وحدها روحلا على حال الضرورة جما 
بين الخبر ين أولى من حملا على النسخ واقه اه ٠‏ وقد سبق ابن المرنى الى نعو ما آثار اليه شيخنا فقال : تمل 
أن يكرن شريه ملع فى حال ضرورة ؛ إما عاد آخرب ولا عاك عدم الاناء أر مع وجوده لکن | یتمکن ادنله 
من التفريخ من السقّاء فى الإناء , شم قال : وشمل أن یکون شرب من إداوة ؛ والبی مول على ما إذا كانت 
a‏ و ۲ j‏ 1 7 5 8- 5 5 7 
القرب ةكبيرة لانها مظلة وجود اموام گذا قال » والقر بة الصغيرة لا متنع وچود شىء من الحرام فا ؛ والضرر 
يحصل به ولوكان حقير! ؛ والله أعلم 
۵ - بإسسيست اہی هن التنفس فى الإناء 
وجوه - شا انهم حد ها شببان” عن مي عن عبد الله بن ای ققادة عن أبيه قال ه قال رسول 
نم bea‏ 2 ۰ ۰ بر سس Sa, hn‏ ق 
اه : إذا #رب آحدک فلا تسف الناء وإذا بل احد 6 فلا مسح ذکره بیسینه» وإذا همع حا 1 
فلا ینسح ومين » 
قو ( باب ای غن الانفس فى الإنا.) کر أيه دیف آن قتادة : وقد تقدم شر حه فى كتاب الطبارة . قوله 
( فلا يننفس فی الإناء ) زاد ابن آن شيبة من وجه آخر عن عبد الله بن أبى قنادة عن أبيه النهى عن اللفخ فى 
الإثاء ؛ وله شأهد من حديث ابن ماس عند أنى داود والترمذى « ان الى 4 ہیں أن پانفس ف الاناه ,وآن 
نفخ فيه » وجاء فى النبى عن النفخ ف الإثاء عدة أحاديث > وگذا الهى عن الانفس فى الإناء 3 ريما حصل له 
آفی من النفس . [ما کون المتنف س کان متغيد الهم با كوا ل مثلاء آر لبعد عیده بالسواك والضمطة أو ات 
النفس بصعد ببخار المية , والثفخ فى هذه الاحوال کلبا آشد من التنفس 
7 - اسب الشرب بنفسين أو ثلالة » 
۳۱ - مزا أبو عم وأبو يم الا حدئنا زر بن ثابت قال أخبرفى “ثامة بن عبدر الله قال 


لە 


د کان أنس يندس فى الإناء مرن أو ثلاثاء وزعم أن الي وه كان یتدنس ثلاث > 


rae خر‎ 


Af 01۳۱ الدیت‎ 

قوله ( باب الشرب بنفسين أو ثلاثة ) کذا ترجم ؛ مع أن افظ الحديث الذی آورده ق الباب « كان بقنفس» 
فكأنه اراد أن جمع بين حديث الباب والذى قبله لآن ظاه رهما اتعارض » إذ الأول صر ع ف :النبى عن التنفس 
فى الاناه والثاتى يثدت التنفس » قملبها على حائتين : غالة النهى على اتنفس دال الاناء » وحالة الفعل على من 
تفس غار چه » فالاول على ظاه, ره من ااي و اثای تقديره كان نفس فى حالة اشرب من الاناء . قال این امثير : 
أورد ابن بطال سؤال #تعارض بين آلمدیئین ۰ وأجاب بالمع پنهما فأطنب » ولقد أغنى البخادی عن ذلك جرد 
افظ النرجمة : ممل الإناء فى الاول ظرفا لافس وااهی عده لاستةداده » وقال ف الثاتى « الشرب بنفسين » سل 
آنفس آشرب » أى لا بقتصر على نفس واحد بل بفصل بين الشر بين بنفسين أر ثلاثة خارج الاناء . فعرف بذاك 
انتفاء التعارض . وقال الاماعیل : الممنى آنه كان بننفس آي على الشراب لا فيه داخل الاناء » قال : وان | حمل 
على هذا صار الحديئان عتلفين وكان آحدهما منسوغا لا عالة » والاصل عدم الاسخ » و المع مهما آمکن أولى . ثم 
آشار الى , ديك أفى سعيد » وهو ما آخ رجه الترمذى وححدء رالا ۶ من طريقه « ان انی بی ہی عن النفخ فى 
الشراب » ففال جل : القذاة آراها فى الاناء » قال : أهرقبا . قال : فاق لا أروى من نفس واحد ؛ قال فأبن 
القدح إذا عن فيك » و رن ماچه من حیرید, 1 هر رة رثمه د اذا شرب دک فلا یلافس فى الا ناه »ناذا أراد 
آن مود فلینح» الا نام ثم یمد إن کان بريد Nice‏ ل الآثرم : اختلاف الرواية في هذا دال على الجرآز وعل اختبار 
الثلاث ؛ و اار اد باللهی عن التنفس ف الا نام أن لا سل نفسه داخل الاناء » و لیس المراد أن بقنفس خارجه 
ظلب الراحة ٠‏ واستدل به مالك على جواز الشرب بنفس واحد. وأخرج ان أنى شيبة الجواز عن سعید بح اسوب 
وطائفة . وقال عر بن عبد المويز: 11 نی عن الانفس داخل الاناء » فما من لم بتنفس فان شاء فايشرب بنفس 
واحد . قلت : وهو تفصيل حسن . وقد ورد الس بالشرب بافس واحد من جد أن قتادة می‌فوعا رجه 
الماک رعو حول عل التفصیل الذکرد ‏ قوله (حدانا عزرة) فح المهملة وسگون الزای بمدها واه ان ثابت » 
هو تابعى صفیر آنصاری أصل من المديئة ندل البصرة » وقد سم من جده لامه عبد الله بن يزيد القطمی وعید الله 
ان إلى أوفى رغبرهها » فذا الاسناد له حك الثلائرات ران کان شيخ تابميه فيه تابميا آخر . قوله (کان نفس فى 
انم مر كين أو ثلا ١‏ تمل أن أن كرون «آوء 1 ویم + واه كان سم لا يقت تمر على المرة بل إن دوی من نفسين 
اکت 3 والا فثلاث » ومحتمل أن سگرن « أو ءلاشك ؛ فقد قد أخرج إتق بن رأهويه الحديث المذكور 
عن عبد الرحمن ان دى عن عزرة بلفظ و کات تفس انا » ول بقل آد . وأغرج اتر مذى بسند ضعیف عن 
ان عرامن رفعه و لا تشر وا اة کا شرب البعیر : و نکن آشر وا مثنى وثلاث » ۰ فان کان محفوظا فبو 
يقوي ما تقدم من التو يع و اش 3 ا زسند ضعیفت عن وان ۽ عباس أزضا و أن الي ی بے كان اذا شرب تفس 
م‌ئن » وهذا ليس سای الافتصار على اار تین بل عتمل أن مراد به انس ن ان اشرب فیکون قد شرب 
ثلاث مرات » وسكت عن التنفس الاخير امکونه من ضرورة الواقع . وأخرج عسل و اعاب الدنن من طريق أي 
عام م عن آنس د ان ال ی بو كان يتنفس ف الا ۰۷ لاا وقول : هو اروی راما وراه لفظ مسل » وق 
رواب أو داود و اما + دا ل قوك آروی وقول « آروی » هو من ای پکسر الراء غير مپدوزژ ای أكثر ديا 8 
ويحرز ان يقرأ میموزا للشاکلة » ر « امر! > بالهمز من المراءة » يقال مأ العام بفتح الراء گرا يفتديا و جوز 


11 وب - کتاب الأشرية 


کسرها صار سپا 4 ود ارا باغمز من البراءة أو من لرء أى یی" من الاذى والعطش . وه lial‏ » باشمز من 
امن" » والعنی أنه يصير هنیئا میا ریا أى سالا أو مبریا من مرض أو عطش أو آذی . و يؤخذ من ذلك أنه أقع 
العطشى وأقوى على الحضم وأقل أثرا فى ضعف الاعضاه و برد لعدة. . واستعمال آفعل التفضیل فى هذا يدل على 
أن لر تين فى ذلك مدخلا فى الفضل الذکور » ويؤخذ منه أن النهى عن آشرب فى نفس واحد للتنديه » قال اابلپ : 
أنهى عن التنفس ف الشرب كالنبى عن النفخ فى الطعام والشرآب » من أجل أنة قد بقع فيه شىء من ار فيماقه 
الشارب ویتقذره . اذ كان ااتقذر فى مثل ذلك عادة غالية على طباع أ كثر الناس > وعل هذا إذا أكل وشرب مع 
غيره » وأما لو أكل وحده أو مع أهله أو من بعل أنه لا پنةسدر شبئا ما بقناوله فلا بأس . قلت : والأولى 
تسم النع ٠‏ م 3 لا يؤمن مع ذلك أن تفضل فضلة أو حصل النقذر من الاناء أو نمو ذلك . وقال اين الدرلى : 
قال علا نأ هو من مکارم الاخلاق , ولكن يحرم على الرجل أن پناول آغاه ما بتقذره > فأن فعله فى خاصة افسه 
ثم جاء غيره فناوله یاه فلیمله ۰ فان يمه فبو غش , والفش حرام . وقال القرطى : معنى النهى عن التنفس فی 
الإناء اثلا يتقذر به من بزاق أو راتحة كريرة :تعلق بالاء » وعلى هذا اذا لم يننفس موز الشرب بنفس واحد , 
وقيل منم مطلقا لآ شرب الشيطان » قال : وقول أنس و کان يتنفس فى الشرب ثلاثا » قد جعله إعضهم معارضا 
البى » وحل على بیان الجراز » ومتهم من آوما الى أنه من خصائصه لانه کان لا یتقذر منه شىء . (نكلة): 
أخرج الطبرانى فى الأوسظ بسند حسن عن أن هر رة دان النى بر كان یشرب فى ثلاثة أنفاس » اذا آدی لناء 
إلى فيه إسمى الله » اذا أشره حمد الله . یفعل ذلك لا » وأصله فى ابن ماچه » وله شاهد من حسديث أبن مسموه 
عند اليزار والطیرای ؛ وأخرج الترمذى من حديث ابن عباس الشار اليه قبل ووموا اذا انم شربتم » واحدوا إذأ 
اتم دفمتم » وهذا يحتمل أن يكون شاهدا لحديث أف هريرة الذکود » وصتمل أن بكرن المراد به فى الابتدا, 
والاتهاء فقط : والله أ 
۷ + ایب ارب فى آنيز اهب 
۲ - وزشا حفص ان عر حلاثنا شم عن الک عن ابن أبى لیلی قال « کان حذيفة بالمدائن 4 
فاستسق » فأثاه دهقان بقح نف رما به أقال : إل ازمر إلا أن هه فم 1 ۱ وان" اي مهانا 
عن الحرير والهتبواج وااشرب فى آنيقر اذهب والنضة » وقاك : هن لهم فى الانيا » وهن لك فى الآخرة » 
قوله ( پاپ الشرپ فى آنية الذهب ) کذا ۳۹ طلق الترجمة » وكأ نه استخنی عن ذكر المد چا صرح به بعد فی 
كتاب الاحكام آن ہی النى بے على اترم حتى بقوم دایل الإباحة . وقد وقع التصرع فى حديث الباب بالهى 
والإشارة الى الومید على ذلك » ونقل ابن المنذر الإجماع على حرم الشرب فى آنية الذهب و الفضة إلا عن معاوية 
ابن قرة أحد التابمين فكأ لم یبلفه الى ٠‏ وعن الشافعى ف القدمم ونقل عن مه فى حرملة أن هی فيه التثريه 
ان علته ما فيه من التشيه بالاعاجم : وفص فى الجديد على التسریم » ومن اعطابه من قطع به عله » وهذا اللائق به 
لثبوت الوعید عليه با انار ۴ سيأنى فى الذي يليه » راذا ثبت ما نقل عنه فلمله کان قبل أن ییاه الحديث الذکور ۰ 


نيك په وه 


ديؤيد رم انقل أيضا عن فصه فى حرملة أن صاحب والتقريب نقل فى کتاب الزكاة عن اص فى حرملة تمرم طخ 
الإناء من الذهب أو الفضة ؛ وإذا حرم الاتخاذ قتحريم الاستعمال أولى » وال المهار الما ليمت متفقا عليها » 
بل ذکروا للنبى عده علل : متها ما فيه من كسر قلوب الفقراء ۰ أو من الخيلاء والسرف » ومن أضيرق النقدين , 
قو ( عن ابن أب الیل ) هو عبد الرحن + وف دراية غندر عن شعبة عن الک حصت أبن أبى ليل » أخرجه 
مسل والترمذى . قوله (كان ذيفة بالمدائن ) » عند آحسد من طريق يزيد عن ان أبى ليل و كشت مع حذيفة 
بالمدائن ۾ رالمان اسم بلفظ جمع مدينة ؛ وهو بلد عظم على دجلة بإنها و بين إغداد سربعة فراسخ كانت مسكن ملوك 
الفرس » وبا إيوان کسری الشپود » وکان فتحها على بد سعد ين أفى وقاص فى خلافة مر سنة سمت عشرة وقيل 
قبل ذلك » وكان مذ يفة عامسلا علیهافی خحسلافة عمر ثم عثمان الى أن مات بعسد قشل عثمان ٠‏ قوله ( فاستسق فأقام 
دمقآن ) بكسر الدال المهملة ويحوز ضرا بعدها هاء سا کنة ثم قاف » هو كبير القرية بالفارسية » ووقم فى 
دولية أعد عن وكيع عن شعبة « استسق حذيفة من دهقان أو علج » وتقسدم ف الاطعمة من طريق سیف 
عن مجاهد عن ابن أبى ليل « انهم کانوا عند حذيفة ۰ فاسنسق » اسقاه جومی » ول أقف على امه بعد اایحث ٠‏ 
قله ( بتدح فضة ) فى رواية أبى داود عن حفص شيخ البخارى فيه « بإناء من فضف» ولل من طریق “عبد الله 
أبن عکم ه كنا عند حذيفة امه دهقان بشراب ف إناء من فضة > وبأق فی اللباس عن سليان بن حرب عن شعبة 
بلفظ د عاء فى إناء » ٠‏ قوله ( فرماه به ) فى دواية وكيع د غذفه به » وی فى الذى يليه بلفظ « فرى به فى 
وچمه » ولاحد من رواية بذيد عن ابن أبى لیل دما يألو أن يصيب به وجبه» زاد فى رواءة الاساعیل وأمله هند ٠‏ 
مسل : فرماء به فکسره . قوله ( فقال :نی أرمه إلا أن نمیته فلم يتنه ) فى رواية الاسماعيل المذكودة .لم أ كبره 
إلا آف ميته فم قبل » وف رواية وكيع « ثم أقبل على القوم فاعتذو » وق رواية بزیده نولا ألى تقديت 
اليه مق أو م تین ل أفمل به هذا » وى رداية عبد الله بن عکم د انی آمرته أن لا يسقينى فیه » ويأتى فى الذى بمده 
مزید فيه ۰ قوله ( وان النى ا مانا عن الحرير والديباج ) سيأتى فى قباس التصريح بیبان اأنبى عن لبسهما ء 
وفيه بیان الدیاج ما هو . قوله ( والشرب فى آثية الذهب والفضة ) وقع ف الذى يليه بلفظ « لا تشربوا ولا 
تلرسو | » وکذا عند أحمد من وجه آخر عن امک » کذا وقع ف معظم إلروايات عن حذيفة الاقتصار على الشرب 
دوقع عند أحد من طريق مجاهد عن ان أبى لیل پلفظ «نبی أن يشرب فى آنية الذهب والفضة ‏ وأن يؤكل فيا 
ویاق تحوه ق حديث آم سلة فى الباب الذی يليه ٠‏ قوله ( دقال : هن لهسم فى الدنیا » وهن لمك فى الآخرة ) كذا 
فيه بلفظ د هن » ام الحاء و تشدید النون فى الو ضمين ٠‏ وق رواة أبى دأود عن حفص إن عر شین البخادى فيه 
بلفظ د فى ء بكسر الحاء ثم التحتانية ٠‏ ركذا فى دواية غندر عن شعية ؛ ووقع عند الاسماعيلى وأصله فى مس 
وهو » آی هبح ما ذکر : قال الاسماعيلى : لیس آلراد بقوله «ف الدنياء إباحة استممامم زباه ولا ا لمعن بقوله 
دمم أى م الذين يستعملونه عخاافة ری المسلمين . وک ذا قوله ولگ فى الاخرة أي تستمياونه مكافأة لک على 
ترک فى الدنیا , وعنعه رانك جزاء هم على ممصيتهم باستعماله . قلت : تمل أن يكون فيه إشارة إلى أن النی 
يتعاطى ذلك فى الدنيا لا يتماطاه فى الاخرة کا تقدم فى شرب الخر + ويأنى مثله فى لياس الور » بل وقع فى هذا 
بمخصوصه ما سأ پپنه فی الذى قبله 


945 ۷۶ كاب الاشربة 


۲۸ - بإسيس أ نية الففة 

۳ - مرش د بن ای دا ابن ألى عدرى عن ان کوذر عن ماه ید عن ان ای لبل قال 
« خر جتا مم خی وذ کر" نی" یه قال : لانشر بوا فى آنية الذهب والفضة , ولا تسوا بر والدكيباج » 
فاسهالم فى اللأنياء ولك فى الاخرة» 

:۳ - ا اال قال حدانی ماقت ن أنس عن افع عن زيد بن عبد الله بن عر عن عبد الله 
ابن عبد الرحمن بن أبى بكر الصنكيق عن آم سل زوج ای يك أن ردول الله و قال , الذى شرب فى 
إاء الؤضة | يمر جر فى يطبم نار جن > 

۰ - وشا موی بن إسماعيل حدناآبو عوانة عن الأفسث بن سم عن معاو بذ بن سويد بن 
قران عن التراه بن عازب قال « آم نا رسو اه يي سبع » ونهانا عن بم : آمن بعبادة الزیض » واتباع 
ابنازة » وتشیت. العاطس » واجابز الالعى » واشاه اسلام» ونصر الظلوم_ء وایرار الخدم ٠‏ ونهانا عن 
خواتیم الذهب » وعن الشرب فى قفضة - أو قال : فىآنية. الفضة - وعن الیایر والفسي؟ : وعن لبس الحرير » 
وافدییاج » والاستيرق > 


ان ید اة 7دک فيه للاثة اوري : 
{û‏ لاب ! : 


باب مذ ألخفضة 


بعض هذا السواد : فاستسق ؛ فتاه الدمقان پاناء من فضة , فرى به فى وجپه ‏ قال فقلنا : اسکتوا فانا إن 
سألاء لم عدثناء قال فسكتنا . ذلا کن برد ذلك قال : آندرون لم رمیت بهذا فى وجبه ؟ قلنا : لا . قال : ذلك أتى 
كنت نهيئه . قال فذكر النى يكل أنه قال : لا قشر يوان آئية الذعب والفضة , قال أحيد : وق روا معاذ د ولا فى 
الفضة ‏ . الحديث الثانى ۰ لہ ( أسماعيل ) هو ان أ آدیس . وله ( عن ذيد بن عبد الله بن عير ) هو تابعى 
ثقة ‏ تقدمت روايته عن أبيسه ف إسلام عر : ولهس له ف البخارى سوى هذين الحديثين . وهذا الاسناد كله 
مد يون »وقد تابع دالسکا هن أفع عليه مومی إن دقبة وأيوب وغیرهما وذلك عند مل 8 وخالفيم أسماعيل بن 
أمية عن افم فل يذكر زيدا فى إستاده ؛ جعله عن نافع عن عيذ الله بن عبد الرحن , أخرجه النسائى » والحدكم لمن 
زأد من الثقات . ولا سيا رم سفاظ وقد اجتمعوا وانفرد اسماهيل . وقال غود بن اععاق عن افع عن صفية بلع 
أبى عبيد عن ام سلة , ووافقه سعد بن ارايم عن ذاقع فى صفية لکن حالفه تقال عن عاثشة بدل آم سلية » وقول 
محد بن اماق أقرب ء آنكان مفو ظا فلمل انافع فيه (سنادین . وشذ عبد العريز بن أبى رواد فقال ه عن نافع عن 
أ هريرة » وسلك برد إن سئان وهشام إن آذاز الجادة فقالا عن نافع عن أبن عر أخرج أجمييع #فساق وتال : 


الدیت 8۹۳۴ - ۵۹۴۵ ۷ 


المواب من ذلك كله رواية أيرب ومن تابعه . وله ( عن عبد اقه بن عبد الرهن بن أنى بكر الصديق ) هو ابن 
أخت ام سلءة التى روی عنبا هذا الحديث ٠‏ أمه قريية بت أب أمية بن المغيرة الخرومية » وهو أقة ما له فى البخاری 
غير هذا الحديث ۰ قول ( الذي يشرب فى 1 نية الفضة ) فى رواية مسبم من طريق عثيان بن مرة عن عبد ألله بن عيد 
الرحمن و من شرب من اناء ذهب أو فضة »وله من دوأية على بن مسور عن عبيد ألله بن عر الممرى عن تافع دا 
الذی یا کل ديشرب فى نية الذمب والفضة » و اشار سل الى تفرد على بن مسر بوذه اللفظة » أعنى الاک . قوله 
راما يحرجر ) بضم اشحتانیة وقتح اليم وسكولة ارام جم م.کسورة ثم راء من الجرجرة وهو صوت بردده 
البعيي فى حنجرته أذا هاج نمو صوت الأجام فى فك أأفرس : قال النووی: اتفقوا على کسر اجج الثانية من مر جر » 
وتعقب بأن الموفق بن حوة فى كلامه على المذهب حك فتحبأ » وک آن الف ركاح عن والدہ أله قال : رو جر جر 
على البنا. للفاعل والمفمول » وکذا جوزه لبن مالك فده شواهد التوضيح ‏ نمم رد ذلك ابن أب الفتحتلیذه ققال 
فى جرء جمه فى السکلام على هذا ان : لقد کش حى على أن أرى أحدا رواه منیا للمفعول فل أجده عند أحد من 
حفاظ الحديث , واا مناه من الفقباء الذين يست لهم عناية پالرواية ؛ وسا لت أيا الحسين اليوئيى فقال : ما 
قرأنه على والدی ولا على شيخنا آلنذری إلا مينيا لأفاعل ۰ قال ٠‏ وبرعد اتفاق الفاط فد مما وحديئًا على ترك 
روابة اة , قال : وأيضا فأسناده الى الفاءل هو الاصل واسناده الى المفعول فرع فلا يصار اليه بغير حاجة : وأيضا 
قان ولماء العر ببة قالوا : يحذف الفاعل إما لعل به أو لأجول به . أر اذا تخرف منه أو عليه . أو لثشرفه أو لحقار» ؛ أو 
لافامة وزن » رایس هنا شىء من ذلك . قوله ( فى بطنه نار جم ) وفع للا کش بنصب نار على أن الجرجرة معنی 
السب أو التجرع فیکون د نار » اسب على الفعوليةوالغاعل شارب أى يصب أو بتجرع » وجاء الرفع على أن 
الجرجرة ى الق تصوت ف البطن ؛ قال النووی : النصب أشهر » ويؤيده دوایة عثهان بن مرة عند مسل بلفظ « فا 
يحرجر فى بطنه نارآ من چېنم» وأجار الازهرى النصب على أن الفمل عدى اليه , وان السید الرفح على أنه خير 
إن ومأ موصو3: ال : ومن نصب جمل دما ؤائدة كافة لان عن العمل 8 وهو حو إما صتعو! کید سار 4 
فقرى* پنصب کید ورفمه ؛ ويدفعه أنه لم يقع فى شىء من الفسخ بفصل ما من أن . وقول إن ااثار تصوت فى بطنه 
5 يصوت البعير بالجرجرة جاز تشبيه ؛ لان الذار لا صرت لها كلإ قيل . وق التنى زظر لا کی . الحديث الثاللك 
حديت ابراه ه أمينا رسول الله بل إسيع » ۰ قوله ز وعن اشرب فى الفضة أو قال فى آنبة الفضة ) شك مرس 
الرأوى . ذاد ملم من طررق أخرى عن الراء ‏ فانة من شرب فما فى الدنيا لم بشرب فها فى الاخرة » ومثله فى 
حديث أبى هريرة رفعه ‏ من شرب ف آنية الفضة والذهب فى الدنيا لم يشرب فيهما فى الآخرة . وآنية أهل الجنة 
الذهب والفضة » أخرجه النسائى بسند قوی ؛ وسیال شرح حديث البراء مستوف فى كتاب الدب ويأق ما تلو 


4ك البراء #سعوق فق ناب اد دب وها فى ما تعلق 


بالأياس مه فى کنتاب اللواس آن شاء الله مالل ٠‏ وق هذه الاحاديث تعرح الا کل والشرب فى آنیة الذهب واافضة 
على كل مكلف رجلاكان أو امرأة ولا يلنحق ذلك بالحلى للنسا لاه ایس من الترين الذى آبیح غانى شىء › قال 
لفرطی وغيره : فى الحديث حرم استعمال آوای الذمب واافضة فى الا کل والشرب . و يلحق مهما ما فى معناهما 
مثل اللطیب والتكحل وسائر وجوء الاستعمالات ؛ دیذا قال الجبود ۰ رآغربت طائفا شذت فأباحت ذلك 
مطلقا » وعم من قمر الاحريم على الآ كل والشرب ٠‏ وموم دن قصره على الشرب لانه لم ینف على الريادة في 


وعد ۱۴ج 6ه نج قاری 


۹۸ ۷ -کتاب الأشربة 


الكل ۳1 : واختلف فى علة المع ثقيمل : رل ما روت ی هم ماما هم » رل 
لكو نما ال نان وقي المتلفات ‏ فاو أبيح استعماغما لجاز اتخاذ الالات منبما فیفضی الى قلتبما بأيدى الناس 
فيجحف بهم ؛ ومثله الغرالى بالحكام الذين وظيفتهم اتصرف لاظپار المدل بين الناس ۰ فلو منمو( التصرف لاغل 
ذلك بالمدل » ٠‏ کنا فی اوق من اند حبی لما من التصرف الی ينتفع به ناس ٠‏ ويه على هذا 
جواز ال لنساء من النقنين , ويمكن الانفصال عنه . وهذه الملة هى الراجحة عند الشافمية » و به صرح أبو على 
السنجی وأبو عد الجوينى . وقيل علة التحريم السرف والخيلاء ٠‏ أ وكتر فلوب الفقراء . ورد هليه جواز استمال 
الأوانى من الجواهر النفيسة وخالبا أنفس وأكثر قيمة من الذهب والفضة » ول نما إلا من شذ . وقد قل أبن 
السباخ فى « الشامل » الاجاح على الجواذ » وتبعه الرافعى ومن بعده ۰ الكن فى « زوائد العمراى » عن صاحب 
« لفروع » تقل وجپین . ويل : العلة فى المنع اللشبه بالاعاجم ؛ وفى ذلك نظر اثبوت الوعيد لفاعله , وبجرد 
النسبه لا بصل الى ذلك . وأختلف فى ااذ الاو انی دون استعمافا کا تقدم » والآشهر للع وهو قول ابنمهور 8 
ودخصت فيه طائفة » وهو مبنی على العلة فى منع الاستعمال » و ,تفرع على ذلك غرامة أرش ما أفسد منها وجواز 
الاستتجار عاءبا 


8 - پاپ الشرب ف الأقداح 

۳۹ - حرش عرو بن عباس حدثيا عبد الر من دنا فيان عن سال أى القضر عن هدر موی" 
أم الفضل عن أ الفضل « انهم شکوا فى صوم انی يي بوم عرفة» فیسث ليه بقدح من لن فشر به » 

قوله ( باب اشرب ف الأقداح ) أى هل يباح أو بعنع لكونه من شعار الفسقة ؟ وامله أشار الى أن الشرب 
فما وان كان من شعار الفسةة لكن ذلك بالنظر الى الشروب وال المي الخاصة يهم فيسكره التشيه بهم ؛ ولا يلوم 
من ذل ككراهة الشرب ف القدح اذا سل من ذلك . قوله ( حدثنا عمرو بن عباس ) ,توملتين وموحدة » وشبخه 
عبد الرحن هر ان مبدى » وقد تقدم التنبيه على حدیت أم الفضل المذكود قريا 0 وتقدم أن من مشروحا فى 
كتاب السيام 

۰- باصيست الثربر من قح الى" ب رآ 
¢ هم ۶ ۳ وعم هك مس * ۱ 
وتال أبو برادة قال لى عبد ال بن سلامر « ألا آستیل فى قح شرب البى بل فی » ؟ 

يضاف - وشا سید ۳ ص حدثنا أبو شاه قال حدئی 1 بو حازم عن , سپل ۽ ان صل رط 
اھ عه قل د ذ کر لبیل مرا من المرب ‏ فام“ أب ید السامدی أن برس إليها ازل ليها » 
دمت" فنزات فى أ م بثى ساعدة » لخرج الى به و جادها ندل عليها , فاذا اميأة کے رأسياء فلا 
کاپ البى یلع قالت : أعوذ بلله منك . فقال : قد أعذك منى ء فقاوا لها : أندرين من هذا ؟ قالت : لا. 
قاوا : هذا رسول اف جاء مك . قالت : كيت أنا أشتى' من ذلك . فاثبل البی با بومثذ حقى 


الد ۵۳۷ - ۴ ۹۹ 


جلس فى سّقيفةربنى ساعدة هو وأسحابه » ثم قال : اسنا يا سپل» فاخرجت؟ لمم هذا دح فأسقيتهم فيه . تأخري” 
لا سبل ذلك القدح فشربنا منه » قال : ثم استوهيه” عر بن عبد المزيز بعد ذلك » فومية” 4 » 

۳۸ - مرش لسن بن مدرك قال حداثنی یی بن حاه أغيرنا أبو ان" عن عاصم الأحوّل قال 
«رأيت” فدح انیم عند أنس ن مالك وكان قد انصدع فاسل بفضة . قال : وهو فدح جيذ عربض" 
من نضار . قال قال أنس : افد سقیت" رسول اف بل فى هذا دح أ کثر من كذا ركذا » 

قال وقال ابن سيرين 2 انه ن هکان فيه لةه 4 من حدید ؛ فأر اد أنس أن عل مکانها حاقة من ذهب 3 وائضة 
فقال 4 أبو طلحة : لا نین شیا صتته” رسول اف . فرك » 

قولہ ( باپ الشرب من فدح التى )ی تبك به » قال اين المنيد : كانه أراد هذه الى جة دفع توم هن بقح 
فى خياله أن الشرب فى قدح النى بإ بعد وفاته تصرف فى ملك الغير بغير اذن » فبين أن السلف کانو! يفعلون ذلك 
لان النى. ب لا بودث » وما ترك فرو صدقة . ولا يقال إن الاغنياء کانو! يفعلون ذلك والصدفة لا تحل للخنی » 
ان الجواب أن المتنم على الآغنياء من الصدقة هو الفروض هنما > وهذا ايس من الصدقة الفروضة . قلت : 
وهذا الجواب غير مقنع » والنی بظبر أن الصدقة المذكورة من جنس الأوقاف المطلقة : ينتفع ما من حناج اليباء 
وتفر نحت لد من يمن عام » وغمذاکان عند سول قدح » وعند عبد الله بن سلام آ: خر » والجبة عند اساء بت 
أبى بكر وير ذلك ٠‏ قوله ( وتال أبو بردة ) هو ابن أن مومى الاشعری قوله ( قال لى عبد الله ین سلام ) هو 
الحا . ب امشهود » ولام سلام عنففة . قوله (ألا) بتخفيف الام امرض ؛ وهذا طرف من حديث سيأق موصولا 
فی کتاب الاعتصام مز طريق بريد بن عيد ألله بن أبى بردة عن جده عن عبد الله بن سلام ؛ وتقدم فى مناقب 
عبد الله بن سلام من وجه آخر عن أببى ردق ثم ذکر حديث سبل بن سعد فى قصة الجونية بفتح اليم وسکون 
الواد ثم تون فى قصة مة ی نی ۳ يطها ؛ وقد دم شرح قا رل کاب الاق وقوه ف 
هذه الطريق د فلت فى آجم ‏ يضم الجمرة والجيم هو باه يم پشبه القصر ١‏ ودو من حصون المديئة » رامع آجام مثل 
أطم وآطام . قال الطاب : الأطم والاجم بمعنى » وأغرب الداودی فقال قود الأنجار و الحوائط » ومد 
قول الكرماتى : الاجم يفتحتين جم أجمة وه الفيعنة . وه ( الت : آنا كنت أشق من ذلك ) ليس أفمل 
التفضیل فيه على ظاهره » بل مرادها اثبات لشقاء ها لما قاتها من التدوج پرسول الله يلأ ت بل 


ی جاس فى مسقيذة بی . سأعد: ) هو الکن الذى ۽ قدت فه اة او ب الصديق باخلاقة - كوه ( ( ثم قال 


ج جملسي ی میگےے سا علو و ادل الى وفعت فيه ااپیحه 2 ی بر با خر 48 


اسقنا ياسبل ) ف درا سل من هذا الوچه د اسقنا لسبل » أى قال اسپل اسقنا » ووقع عند أف آعم قال 
اسنا با آبا سعد » والذی أعرفه فى كنية سبل بن سعد بو العياس 2 فلمل لهكمنيتين ۰ أو كان الاصل يا أبن سعد 
فتحرفت . قول ( فأخرجت ذم هذا القدح ) فى دواية الستمل « فرجت لهم بوذا القدح» ۰ قوله ( فأخرج لنا 
سبل ) قائل ذلك هو أبو حازم الراوی عنه » وصرح بذاك مل فى روايته ٠‏ قوله رتم استوهيه عر ین حيد الدزيز 
بعد ذلك فرهپه له ) كان عم بن عبد العريز حینتذ قد ولى [مية الدينة » و لیست الهية هنا حقيقية » بل من جهة 


+۱۰ ۷4 - کتاب الأشربة 


الاختصاص . وف الحديث التبسط على الصاحب واستدعاء ما عنده من مأ كول ومشروب > و تمظیمه بدعائة 
بکنبته » وارك پآثار الصالحين . واستماب الصديق ما لا يشق عليه هبته » و امل سبلا سمح بذلك لبدل کان عنده 
من ذلك الجنس أو لانه كان محتاجا فموضه المستومب ما پسد به حاجته ؛ والله آعل ٠‏ ومناسبته لارجة ظاهرة من 
جبة رغبة الذين سألا سبلا أن مخرج نحم القدح المذکرر ليشربوا فيه ترا به . الحديث الثالث ء لے ( حدثنا 
الحسن ن مدرك حدثنا ی بن حاد ) كذا أخرج منا , دف غير موضع عن يحي بن اد « بواسطة» ؛ وأخرج 
عنه فى جرة الحبشة بغير واسطة . والحسن بن مدرك کان صور حي بن اد فسكان عنده عنه ما ایس عند غيره » 
وغذا لم خرجه الااعیل من طريق أبى عرانة؛ ولا دجد لهأو نم إسنادا غير إسئاد البخارى فآخرج فى 
« اأ تخر ج » من طرق آلفر ری عن البخاری ثم قال : رواه البخارى عن اسن بن مدرك ؛ و قال إن حدیثه » 
يعنى أنه تفرد به قوله (رأيت قدح النى ب عند أذس بن مالك) تقدم فى فرض امس من طریق أبى حزة السکری 
د عن عاص قال : رأبت القدح وشر بت منه » » و أخرجه أ بو نیم من طر بق على بن ا مسن بن شقیق عن أبى رة ثم قال 
قال على بن الحسن : وأنا رأيت ليح وشربت منه » وذكر القرطى فى ومختصرالبخارى » أنه رای في بعض النسخ 
القدريمة من ويم البخارى « قال أو عبد الله البخارى : رأيت هذا القدح بالبصرة وشربت منه .-وكلن اشتري من 
ميراث التضر بن أأس بثيائماثة ألف . قوله ( دکان قد انصدع ) ای انشق ٠‏ قوله ( له بفضة ) أى وصل 
بعضه ببعض » وظادره أن الذى وصله ۵و ألس » وحتمل أن يكون النى بل : وهو ظاهر رواية أبى حرة 
الذکور: بلفظ و أن قح انى بي انکس فاتخذ مكان الشعب سالة من فطة » لكن رواية البييق من هذا الوجه 
بلفظ « الصدع جلت مكان الشمب سل لة من فضة . قال يعنى أنسا هو الى فعل ذلك » . قال البیهق كذا فى سياق 
الحديث » فا أدرى من قله من روات هل هو مومى بن هارون أو غيره ٠‏ قلت : لم يتمين من هذه الروابة من قال 
هذا وهو د جلت » إضم التاء على أنه ضمير القائل وهو أنس» بل يو ز أن يكون جملت يضم أوله على البئاء للجپول 
فقساوی الرواية الى فى ام حرج ٠‏ روقع لأحد من طريق شريك عن عاصم ه رابت عند آنس فدح ال لع فيه ضبة 
من أضة » رهذا أيضا تمل . والشعب بفتح المعجدة وسكرن المين البلة هو الصدع ؛ وكأنه سد الشتوق تخبوط 
من فضة فصارت مثل الم اة ٠‏ لھ (دهو قدح جيد عريض من أضار) اأقائل هو عاعم راویه ؛ والعرإض الذى 
ليس تطارل بل يكون طرله أقصر من عقه» والثضاد عم النون و تخفیف اأمشاد المعجمة اما اص من الغود ومن 
كل شىء » يقال أصله من جر النبع » وقيل من الأثل » ولونه گیل إلى الصفرة, رقال أبو حثيفة الدپنوری :هو 
أجو د ا مشب للآثية.. وقال فى « الحم » النضار التب الب . وله ( قال) أى عاصم ( قال انس : لقد سقيت 
دسول اه لے فى هذا القدح كثر من كذا وکذا) وقع عند مل من طريق ثابت عن آفس و لقد سقيت وسول 
اھ يك بقدحی هذا الشر اب كله المسل والنبيذ والماء واللان » وقد ققدت صفة ابید الذى كان يشر به » وأنه نقيع 
القر أو الريب .وله (قال ) ای عاصم ( وقال ان سيرين ) هو عمد » وقد فصل آبو عواة فى رو ایته هذه ما حه 
عاصم عن أأس ما له هر ابن سيدين »ول بقع ذلك فى وراية أبى حرة الماضية : وه ( انه کان فيه حاقة من 
حدید ؛ فأراد أفس أن يحمل مكاتأ -داقة من ذهب أو فضة ) هو شك من الرارى : وحتمل أن يكون التردد من 
أنس عند إرادة ذلك أواستشارته أبا طليحة فيه . قول ( فقال له آبو طلحة ) هو الاتصاری زوج ام سلي والدة 


الحديث ۵1۳۷ - ۵۳۹ ۱۰ 
انس ٠‏ قول ( لا تغيرن ) كذا الا کش بالتوكيد . والکدهجی «لا تغير > بصيغة اہی بغیں تا کید , وکلام أنى 
طلحة هذا إن كن ان سیرین سمعه من آنس وإلا فی‌کون أرسله عن أنى طلحة نه ل پلفسه ٠‏ وق الحديث جوار 
اتخاذ ضبة الفمنة وكذلك لساسلة والحاقة ‏ وهو أيضا ما اخثاف فيه . قال قطان : منمه مطلةا جماعة من اأصحابة 
والتابمين » وهو قول الك والليث . وعن مالك : يحرز من الفضة إنكان يدير! . وكرهه الشافعی قال : لقلا 
يكون شاربا على فة » فاخوذ بعضوم دنه أن ااسكر أهة تختص با أذاكانت الطة فى موضع شرب ٠‏ وذلك صرح 
الحنفية . وقال به أحد واضاق رآ ور .دقل ب نشد قبا لالى عبيد : الفضض ليس هو إناء فضة . والذى 
نقرر عند الدافعية | أن الضبة إن كانت من الفعة وهی ک ثبيرة ار نة ترم أو للحاجة تجوز مطلقا » و عرم ضبة 


الذمب مطلقا . ومنهم من سری بين ضبتى الفضة والذهب . وأما الحدبت الذی آخرجه الدارقطى الام والرييق 
من طر بق ذكريا بن اهيم ر ن عبد ألله بن مطیع عن أبية عن أبن عر بنحو حديت آم سلءة وزاد فيه « أو فى إثاء 
فيه شیء من ذلك , فاته معلول اة حال ارادم بن عبد أله نمطیع وو أده » قآل أأويبق : الصوآب مأ رو اه عبید الله 
العمرى هن نافع عن ابن عر موقو ف أنه كان لا يشرب فى قدح فيه ضبة فة » وقد أخرج الطبر افى فى «الاوسط» 
من «د بث آم قطية د أن ألنى : uf‏ عن لبس الذهب و تفضیش الاقداح ؛ ثم رخص في تفضيوض الاقداح و 
ومذ! لو ثبت اکان حجة فى الجواز ‏ لکن فى سنده من لا يعرف . و استدل بقوله « آواناء فبه شیء من ذلك » على 
تحريم الإناء من النحاس أو الحديد المطلى پالتهب أر الفضة ۰ والصحيم عند الشافعية إن كان عسل منه بالعرض 
على النار حرم ؛ و إلا فوجبان أسمبما لا ؛ وف المکس وجمان كذلك » ولو قاف إناء الذهب أو الفضة باللحاس 
مثلا ظاهرا و باطنا ف-ك. ذلك . و جزم إمام الحرمين أنه لا يحرم كدو الجية الى من القطن مثلا بالحرير ؛ واستدل 
يحراذ انخاذ السلسة والحلقة أنه رر أن تخد الوناء رآن منفصل عنه » وهذا ما نقله التول والبغوى 
والخوايذى دقل ای : فيه فظر . وتال الثروی فى « شرح الموذب» : پلینی أن حمل کا اشد ببب و ری فيه 

لحلاف والتفصيل . واختلفوا فى ضابط الصغر فى ذلك فقيل : العرف وهو الاصح » وقيل ما يلمع على م 
ا ی من الاناء كأسفله أو مروت اش ی ونا لا . دمتى شك 
الاصل الاباحة . وا ها 


۱ - پات شرب البركة . وله البارك 
- ۹ ¬ و كنبب 8 بن سعید حداگنا جریر عن الامش قال حدیی الم بن ألى انبلعد عن جار بن 
عبد اله رضی اف عنهما هذا الحديث قال « قد رأیئی مع البی اة وقد حضرت العصر ولیس متنا ماد غیر 
قضلة . لجل فى انم فآنی النبى بمب فادخل يدام فيه وفرح آصابمه" ثم قال : حى على أهل الوضوه البركة 
من الله . فلقد رأيت الماء يتغجر من بين أصابعه ٠‏ فتوضأ الاس“ وشربوا . ملت لا آلو ماجعلت" فى بطنى منه 
فتلت أله رک . قلت ابر + کم يومثذ ؟ قال : ألف وأربعاثة » . تابه مرو بن ديار عن جار 
وفال محصين” وحرو بن مرة عن سال هن جار « خمس عشرة مائة » . وتابعه سعيده بن المسيب عن جابر 
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قوله ( باب شرب البركة ؛ والماء المبادك ) قال المبلب : می الماء بركة لان اشیء إذا کان مہارکا فيه يسمى رک 
قوله ( عن جابر بن عبد اقه) فى دواية حصين « عن سألم بن أبى الجعد عم جارا + رقد تقد مث ف الغازی , 
( قد یی ) بضم التاء » وفيه نوع حرید ۰ قوله ( وحضرت العصر ) أى وقت «ملانما . وال حالية ٠‏ له (ثم 
تال : حى على أهل الوضوء ) کذا رقع الاكثر ؛ دق دواية الفسى « حى على الوه..ه » باسقاط لفظ د أهل > 
وی آسوب : وقد وجبت على تقد ر وتا بأن بگون آهل با انصب عل لاه عو حرف النداء كأنة قال :ی 
عل الوضوء البارك يا أهل الوضوء ۰ ذا قال عياض » وتعقب بأن المجرود بعل غير مذکور › وقال غبره : 
الصواب حى هلا على الوضوء المبارك » فتحرف افظ و هلا» فصارت « آهل » وحولت صن مكائها ؛ و «حی» امم 
نعل للاص بالاسراع » وتفتح لسكون ما قبلرا مدل است وهلا بلخفيف االام والتئوينكلية استمجال .له (لجملت 
لا آلو) باد وتخفيف اللام المدمومة آی لا أقصر » والراد أنه جعل بستکار من شربه من ذلك الماء أجل الركة. 
قال أبن بطال : بو خذ منه أنة لا سرف ولا شره فى الطعام أو الشراب الذى تظور فيه البركة بالمعجرة » بل پستحمب 
الاستکثار منه . وقال ابن ان : فى ترجمة البخارى اشارة إلى أله یغتفر فى الشرب منه الا کثار دون العتاد الذى 
ورد باستحباب جعل الثاث له . و اثلا يظن أن الشرب من غين عطش منوع. » فان فمل جابر ما ذکر دال على أن 
الحاجة إلى البركة أ کی من الحاجة إلى الرى » والظاهر اطلاع الى بل على ذلك ولوكان عنوما انهاه . قوله ( فقت 
لجار ) القائل هو سالم بن أبى الجعد راوه عنه . قوله (ع کنتم بومیذ ؟ قال : ألف وأريعمائة ) كذا لهم 
بالرفع » والتقدیر نحن يومئذ الف وأربعمائة » و جوز اللصب على خير كان » وقد تقدم بیان الاختلاف على 
جابر فى عددم يورم الحديبية فى « باب غروه الحديدية » من الغازی ؛ وپیلی هذاك .أن هذه القصة كانت هناك › 
ونقدم شىء من شرح القن فى علامات النبوة ۰ قوله ( تایده عبرو بن دینار هن جار ) وصله ااو لف ف تفسيد 
سورة الفئح مختصرا , كذا يوم الحدببية ألها وأربممانة » وهذا القدر هو مقصوده بالمتابعة الذکورة لا جيح سراق 
الحديث . وه ( وقال حصين وعرو بن مرة عن سالم) هو ان أبى الجمد ( #س عشرة مائة ) أما دواية 
حصين فوصابا المؤافف فى الغازی » وأما رواية رو إن مرة فوصلبا مسل وأحد بلفظ آلف وخسياثة » وابمع بين 
هذا الاختلاف من جار انم کانو ازيادة على ألف وأربسمائة » فن افتصر عذجا ألغى الکسر ؛ ومن تال ألف 
وخمسماثة جيره . وقد تقدم بسط ذلك فى کتاب الذازی » وبيان توجيه من قال ألفف و اة » ولله امد 


( غامة ) اشتمل کتاب الاشربة من الاحادیث المرفوعة على أحد ومين حديثا » العلق ها نسعة عشر 
طریقا والپاق موصرل » المسكرر نها فيه وفيا مضی سبمون طریقا والباق خالص » وافقه مسل على تخر چا سری 
حديث أبى مالك وأبى عام في المعازف 4 وحديث ابن إلى أوف ف الجر الاخضر ؛ وحديث أنس فى الافداح ليلة 
الإسراء وهو معلق ء وحديث جابر فى ااسکرع » وحديث على فى الشرب قاتا » وحد يث أبى هر برة فى النهى عن الشرب 
من قم السقاء » وحديث أبى طلحة فى قدح النى بم . وفیه من الأثار عن الصحابة فن بمدم أريمة هشر أثرا » 


وافه اع 
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6 يأصيحت ماجاء فى کفارق للرض . وقول الل تعالى ل من سل" سوه به‎ - ١ 

۰ - وز ابو لاناک ن نام أخبرنا ميب" عن ازهری قال آخبرنی عروة بن الزبير أن 
عاش رضى اله عنها زوج الدى کچ تالت د قال رسول؛ اللو يو : ما من «صيبة_ ميب لسم إلا كر 2 
بجا هه » حت الشوكز يشاكها » 

۱ ۲ س مر مب الله ممد حد يا عبد عبد ال بن عرو حدثنا زیر بن مد عن عمد بن 
شمر وين حل عن عطاء بن يسار عن ألى سعید الدرى؟ وعن ألى هريرة عن الب َكل نآل « ما یصیب الس“ 
من نصب, ولا ّصب, ولا م ولا حون ولا ی ولا ی حقی الشركة شا کا - إلاكة رال با 
من یاه » 


+14ه - ڪر مسد حدثنا خی عن سفيان عن سعد عن عبد الله بن کب عن أبيه « عن البو 
و قال : مل لمن كاطامة من الزارع : لها الرم مره ء وملو ا مراد . ول للافق كالار زق 
لاتزال” حتی يكون انجما نها مرة واحدة » 

وقال زكريا حدتنی سعد" حد ثى ابن" كبب عن یس كنب عن البی" ی 

44 - اڑا إبراهم” بن النذر قال حدثى عد بن ليح قال حدثنى ألى عن علال بن على من 
ہنی فاص ن لوي" عن عطاء بن بسار عن أب هريرة رضي 4 عنه كال د قال رسول" اف جك : مثل الزس 
كتل الام من رع : من ھت الها ار" كفأنهاء اذا امقددلت نک بابلاء . والفاجر” كالأرزة اه 
مدا حت يقصعها ا إذا شاه > 

[ الحديث ۱44 - طرف فى : ۷4۹٩‏ ۲ 

۰ - وشا هبد الله بن پوسف أخبرنا مالك عن تمد ين عبد اله بن عبار امن بن آي صعصّمةة 
أنه قال : ممت سعيد بن بسار أرا الحباب_يقول : سمت أب هريرةة یقول « قال رسول” اه يع : من رد 


ر 


به خيراً يصب" مه » 


°4 وپ ہ کتاب الرضی 


قوله ( بسم.الله الرحن الرحي . کتاب المرضى . باب ما جا. ف ىكفارة الرض) كذا غم » إلا أن البسملة سقطی 
لأبى ذد » وعالفهم لسن فل يفره کتاب الرضی من کتاب الطب ؛ بل صدر بککتاب الطب ثم بسمل » ثم ذکر 
و پاپ ما چاه » و استمر على ذلك ال آخر کتاب الاب » و لكل وچه » و في بعض النسخ « کناب » .و الرضی جع 
ماش والراد بارش هنا ميش البدن » وقد يق امرش عل مرش القلب م ا شبمة كقوف قعالى ( فى تدییم 
مرض ) وإما لأشهرة كقوله تمالی ( فيطمع الذى فى قلبه مرض » وفع ذكر مرض البدن فى القرآن فى الوضوء 
والصوم والحج » وسيأتى ذكر مناسبة ذلك فى أول الطب . والكفارة صیفة مبالغة من اكير » وأصله التفطية 
والستر » والمدنى هنا أن ذنوب المؤمن نتغطى مأ بقع له من ألم امرض » قال الكرمائى : والاضافة بيائية لآن المرض 
ليست ه كفارة بل هو الكفارة نفسما ؛ فپو كقولهم جر ال راك . أو الاضافة من د فى » » أو هو من إضافة 
ألصفة ألى الموصوف . وتال غيره : هو من الإضافة الى الفاعل » وأسئد التسكفير لبرض لسكوئه سيبه ٠‏ 
( وقول الله عز وجل : من يعمل سوه جر ب ) تال اللكرمالى : مثاسبة الأية قباب أن الآية أع م » إذ الى آن کل 
من يعمل سيئة ؤاله جازی با . رتال ان المي : الحاصل أن امرض كا جا أن بكرن کنیا الخطايا کال 
یکون جزاء لما . ول ابن بطال : ذهب أ كش أهل التأويل الى أن مم الآية آن السل يحازى على خطاياه فى 
نیا بالمصائب الى تقح له فا فت-كون کفارة ها . ومن الحسن وعبد ألرحن بن زید : ان الآية المذكودة نولت فى 
الكفارة خاصة » وال حادبت فى هذا الپاب تشهد للارل اى . وما ثقله نها أودده الطيرى و آمقبه . و نقل ابن 
التين من ابن عباس تعوه » والاول العتمد . والاحاديث الواردة فى سبب نزول الآية لما لم تكن دل شرط البغارى 
ذكرها ثم آورد من الأحاديث على شر طه ما يوافق ما ذهب اليه ال كم من تأو يلما ؛ ومنه ما اشرجه امد وحصحه 
أبن حبان من طريق هبيد بن یر عن عائّية « أن رجلا ثلا هذه الآية ية لإ من يعمل سوءا مر بة ‏ فال : إنا 
لنجري بكل ما علناه ؟ دلكئا اذا . ٠‏ فبلغ ذلك الذى بل فقال : : لعم يحوى ب فى الدایا من مصیبة فى جسده مأ 
يؤذيه » وأخرچه أحد وعصحه ابن حبان أيضا من حديث إلى بكر الصديق أله تال « با رسول اله كيف قصلاح زع 
هذه الآية ( ليس بآما یک ولا أمانى أهل الکتاب » من يعمل سوه يبر به 6 ؟ فقال ! : غفر اف لك با اک 
ألمت مرض , آلست نحرن ؟ قال فلت : بل . قال ؛ هو ما جزون به » وال من, , طر بق مد بن قيس بن عرمة من 
ی هريرة د لما ثذات لإ من يعمل سوء! يجو به > بافت من المسلبين ميلا شديدا ٠‏ تقال الني بک : قاروا 
وسددوا » فن کل ما يصاب به السل كفارة . حی الننكلية ينسكبما والشوكة يشاكرا » . ثم ذكر ااصنف ف الباب ستة 
أحاديث : الحديث الأول حديث ما ,وله مان نمی أصل سیم با هم استمملت ف كل نارة. 
وقال الراغب : أصاب يستعمل فى الخ والشر ٠‏ قال الله لمال لإ ان تصيلك حسنة سم وان تصيك مصيبة الآية 

: تال : وقیل الاصاية فى الخير مأخوذة من الصوب وهو افطر الذى يغرل بقدر الحاجة من غير ضرر » وق اشر 
مأخوذة من [صابة اأسوم . وال الكرماق : المصيبة فى اللغة ما ينزل بالاؤسان مطلقا » وف العرف ما لزل به من 
مکروه خاصة ؛ وهو المراد هنا . قول ( آصیب المسل ) فى روابة مسل من طريق مالك ویو نس جميصا عن الزهرى 
مام ی صاب ب لل رم طريق حي ازاق عن مر ينا دما وهآ رش 
المزمن » ولابن حبان من طريق ابن لى السرى عن عبد الرذاتي و ما من مس يشاك دوک فا فوقها » ونحوه اسل من 


الحديت ۵14۰ » ۵۹4۵ ليل 


طريق هشام بن عروة عن :أ بيه ۰ وله ( ی الشوكة ) جوزرا فيه المركات الثلاث 4 فال عع الفاية أى حت 
ينتهى الى الشوكة أو عطفا عل لفظ مصيبة ۰ والاصب بتقدير عامل أي <تى وجدانه الشركة ٠‏ والرفع عطقا 
على الضمير فى نصيب . وتال القرطي : فيده احفقرن بالرفسع والنصب . فالرفع على الابتداء ولا جوز على امحل . 
کذا قال » ووجيه شيره بأنه سرخ على تقدیر أن « من , زائدة ٠‏ قوله ( بشا کا ) بضم أوله أ بشوكة غيره 
بها »> وفيه وصل الفعل لان الاصل يشاك بها . وتال ابن التین : حقيةة هذا اللفظ . يدنى فوله يشما كبا أن 
يدشلها غيره . قلت : ولا يلوم من کو نه الحقيقة أن لا يراد ما هو أهم من ذلك حتى يديل ما إذا دخلت هی 
بغي إدعال آحد . وقد وفع فى رواية شام ن عروة عذد مسل « لایصپب آلژمن شوك » فأضانة الفعل اليها هو 
الحقيقة » و يحتمل إرادة المنى العم » وهی أن تخل بفیر فضل أحد أو بفمل أحد ؛ فن لا ,عنم المع بين إرادة 
المقيقة والمجاز پاقفظ ألوا<د جوز مثل هذا ٠‏ ريداكأ ضيط لقنم أوله دوقع فى لسخة السفاف بغتحه » و ليها 
بیش شراح الصابیم لصحاح | وهری ؛ کی اوهری [*۱ ضبطبا می آخر ققدم افظ « يشاك » بم آول م 
تال : والشوكة حدة الناس رحدة ااسلاح » وقد شاك الرجل بشاك شوك إذا ظبرت فيه شوكته وفوبت . 

( إلا كفر الله با عنه ) فى رواة آحد « إلا كان كفارة لذنبه ۾ أى بكون ذلك عقو نة بسبب ما كان صدر منه من ' 
المعصية ؛ ويكون ذلك سیب لمخفرة ذنبه . ووقع فى رواية ابن حبان الذكررة د إلا رقعه الله با درجة ؛ وحظ عله 
ما خطيئة » . رمثله سم من طريق ال سود عن عائشة ,ومذا إقضى حصول الأمرين معا : حصول الثواب ؛ ورقع 
العقاب . وشاهدم ما آخرجه الطبرانى فى « الأوسط » من وجه آخر عن عاشة بلفظ « ما ضرب عل مؤمن عرق قط 
إلاحط الله به عنه خطيئة » وكيتب له حسئة ؛ ورفع له درجة » وسنده جيد , و أما ما أخرجه مسر ایضاً من طريق 
عمرة وها هلا کشب الله ها حمنة » آر حط عنه بها خطيئة »كدذا وقع فيه بافظ و أو فيحتمل أن يكرث شك 
من الرادى » ونمل التنويع ٠‏ وهذا أوجه › ویکوٹ المي . الا کلب انه له بها حدنة إن لم يكن عليه خطايا » آو 
حط عله مایا إن کان 4 خطايا . وعل هذا فقئضى الآرل أن من لوست عليه عطيئة بزاد فى رفع درجته بقشدر 
ذلك » والفضل واسع . ( تلبيه ) : وقع لذا الحديث مبب أخرجه أحمد وده أو عرانة وا ماک من طريق 
عبد الرحن بن شيبة المبدرى ١‏ أن طائقة أخيريه أن دسول الله بم طرفه چم » جمل پتقلب على فراشه و یشتک » 
فلت له ماكة : لو صدع هذا بعضنا لوجدت عاءه » اقال : إن اتصالرین ردد علوم » وانه لا يسيب الوم نکية 
شوكة , المحديث » وق هذا الحديث تمقب على الشيخ عر الدين بن عبد السلام حيث قال : ظن بعض الجبلة ان الاب 
مأجور ؛ رهو خط صر یج » فان الثواب والعفاب [ ما هو على الكسب ٠‏ والمصائب ليست ما ؛ بل ال جر على المي 
والرضا . ووجه التمقب أن الاحاديث الصحبحة صر عة فى ثروت الاجر » جرد حصول المصيية » رأما الد 


والرضا فقدر زائد عکن أن يشاب علیما زبادة على ثواب ألصيبة , قال اثقرافى : ااصائب کفارات جوما سواء 
اقترن بها الرضا آم لاء لكن إن اقترن بها الرضا عظم الشکفیر وإلافل » كذا قال » والتحقيق أن المصيبة كفارة إذئب 
يوادم » وبالرضا يوجر على ذلك ؛ فان يكن الصاب ذنب عوض عن ذلك من الثواب با يواذه . وزعم القرافى 
أنه لا جوز حد أن يقول لصأب : جمل اله هذه المصيبة کفارة لذنيك ؛ لأن ااشارع قد جعلبا كفارة . فسؤال 
التسكفير طلب لتحصيل الماصل ؛ وهو إساءة أدب على الشارم . كذا تال . وتعقب يما ورد من چواز الدماء عا 
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هو واقم كالصلاة على النى با وسال الوسيلة له . و اجیب عله بأن کلام فیا ل يرد فيه شیء » وأما ما ورد فهو 
مشروع » ليثاب من انتثل الام فيه على ذلك . الحديث ای والثالت حديث أنى سعيد وآ هريرة مما » قوله 
( عبد الملك بن حرو) هو أبو عاس المقدی مشبود بكنيته أكثر من سمه » وزهير بن عمد هو أبو المنذر القيمى » 
وقد تکلمواق حفظه» لک قال لخاد ی فى «التاريخ الصغير» : ما روى عه آهل العام فاه هنا كير 4 ومأروى عه 
امل الببعيرة فإله سیم . قلت : وتال آحد بن حنہ ل کان زهیر بن مد الذى ,ړوی عنه الشاميون آخر لكثرة اانا كير 
اننبی . ومع ذلك فا آخرج له البخارى إلا هذا الحديث وحديئا آخر فىكتاب الاسئة ان من دوابة أبى ماس المقدی 
آزضا عنه ؛ وأبو عامس بصرى » وقد تابعه على هذا الحديث الوليد بن کثیر فى حديث الباب عن شیخه فيه جمد بن 
عمرو بن حلحلة عند ملم » و حلحلة عبملدين مفتوحتین بينهما لام سا کنة وبمد إلثائية لام مفتوحة ثم هاء ٠‏ قول 
( عن انب ) فى دداءة الوليد بنكثير « آجما سما سول انه بلي » . قول ( من نصب) بفتح شون والمبملة 
ثم موحدة : هو ااتعب وزنه وممناه . وله (ولا وصب ) بفتح الواو والبملة ثم الموحدة أى مرض وزنه ومعتاه » 
وقيل هو المرض اللازم . قوله (ولا ثم ولا حزن) هما من أمياض الباطن » ولذلك ساغ عطفیما على الوصب ٠‏ قوله 
(ولا أذى) هو أعم مما تقدم . وقل هو عاض ها بلحق الشخص من تعدى غيره عليه . قوله (ولا غم) با لفین المجمة 
هو أيضا من أمراض الباطن وهو ما يضيق على القاب . وقيل فى هذه الآشراء الثلاثة وهى لمم والغم والحرن آن الهم 
ينكأ عن الشکر فيا بتوقع حصوله ما يتأذى به » والغ كرب حدث اقلب بسبب ما حصل » والحزن يحدث لفقد 
ما بشق على آلرء فقده . وقيل الحم والغم بممنى واحد . وتال الكرمالى : الم يشمل جميع أنواع الکرومات لاه 
إما إبسدب ما بمرش لليدن أو نفس , والاول [ما حست مرج عن الجرى الطبیمی أو لاء واثانی إما أن بلاحظ 
فيه الفير أو لاء وما أن يظبر فيه الانقياض أو لاء وإما بالنظر الى الماضى أو لا . الحديث الرابع حدي كهب » 
قوله ( حدثنا يحى ) هو اقطان » وسفيان هو الثورى و سوك هو أبن ابراه بن عبد آلرحن بن عرف الزهری 1 
وعبد الله ب نكعب أى أبن مالك الانصارى . وله ( كالخامة ) بالخاء المجمة وتيف ای هى الطاقة الطرية اقبنة 
أوالفضة او الةضبة » قال الخلیل : الخامة الررع أول ما بثبت على ساق واحد والالف مها منقلبة عن واو ؛ وقل 
أبن التين عن القراز آنه ذكرها بالمهملة والغاء » وفسرها بالطافة من الروع . ووقع عند أحمد فى حديث جابر د مشل 
المؤمن مثل السنبلة لتقم مرة وتخر أخرى » وله فى حديث لا" بن کمب «مثل لو من مثل الخامة تحمر مرة و تصفر 
أخرى » ٠‏ قوله ( تفيئها ) بغاء وتحتانية مپموز ای تميلها وزنه ومعناه ‏ قال الزركثى : هنا لم يذكر الفاعل وهو 
ریخ » دب يتم المكلام » وقد ذكره فى د باب کفارة امرض » وهذا من أيجب ما وقع له فان هذا الباب الذى ذكر 


فيه ذلك هر د باب كفارة امرض » و لفظ ارج م بى فيه عند معظم الرواة ۰ ونقل ابن التين عن أبى عبد اللك 


أن معن تفيثها ترقدها , وتعقبه بأنه ليس ف اللغة 6ء إذا رقد . قلت : لعله تفمير معنى » ان الرقود دجوع عن 
القيام وفاء يجىه مەی رجع ٠‏ قوله ( وتعدها ) بفتح أوله وسكون المبملة وكسير الدال > و ام أوله انا رتح ثانيه 
والنشديد . ووقع عند مس « تفيئها ارخ تصرعبا مرة وتعدلها أخرى » وكأن ذلك باختلاف حال اريخ : فان 
كانت شديدة حركتها فا لت ينا وشالا حى تقارب السقوط , وان کانی ساكنة أو إلى السكون أفرب أقاءتها . 
ووقع فى رواية ذكربا عند مس « حق تهج » أى نستوى ويكال نضجها ‏ ولاحد منإحديت جابر له ۰ قوله 


الحديث موده - ويه ۱¥ 


( ومثل النافق ( فی حدبث آن هر رة الذکور بمده د الفاجر » وق دواية ذكريا عند مسل و الكافر » . قوله 
(كالاردة) بفسح اطمزة وتیل پکس‌ها وسگون الراء بعدها زای » کذا للا کثر » وقال أبو عبيدة هو بوزن فاعلة 


وال کثر على السترن . وقال آبر سنیفة الدبئورى : الراء ساكية ٠‏ وليس هو من ثبات أرض العرب » ولایثبه, 
فى اساج بل بمارل طاولا شدیداً وینلظ ‏ قال : واخبری الخبير أنه ذ کر السنور » وأنه لايحمل شيا رانا 
يستخرج من اناز وعروقه الرفت . وقال اين سیده : الارز المرعر ۰ وقيل شح بالشام يقال لقره الصئوبر . 
وال الخطابى : الارزة مفتوحة الراء واحدة الارز وهو جر الصنوير فيا يقال . وقال القراذ : قله قوم 
بالنحريك ؛ رتالوا :هو جر معتدل صلب لامرك هبوب الريح » ویقال له الادزن . وله ( امجمافها ) مم 
وموملة ثم فاء » أى انقلاعيا ؛ تقول جعفته فانجعف مثل قلمته فانقلع . و قل ابن این عر الداودی أن معناه 
انكسارها من وسطرا أو أسفليا ٠‏ تال الپاب : معنى الحديث أن المؤمن حيث جاءه آم اله الطاع 4 » فان وفع له 
خی فرح په وشكر » وان وقع له مكروه صي ورجا فيه الخير والأجر ء ناذا اندف عنه اعتدل شاكرا ٠‏ والکاثر 
لا يتفقده الله باختیاره » بل يحصل له التیسیر فى الدئيا ليتعسر عليه .الخال فى الماد .حش اذا أراد الله إهلاكة قصمه 
فكون موته أشد عذابا عليه وأ كثر ألما فى خروج نفسه ء وقال غيره : العنی أن المؤمن يتلق الاعراض الواقمة 
عليه لشعف حظه من الدئيا » فهو كأوائل الررع شديد الميلان لشعف ساقه » والسکافر يخلاف ذلك , وهذا فى 
الغالب من حال الا ین . قوله ) وقال ذكريا ) هو این أبى زائدة » وهذا التعليق عنه و صله مسل من ظريق عبد الله 
ابن مير ومد بن بشر کلاهما عنه . وله ( حدانی سعد) هو ابن ابراهم ا مذ كود من قبل . وله (حدئنی ای کمب| 
1 أنه مناير لرواية سفیان عن سعد فى شیئین : ادها إ امه ام این كعب ء والثاتى لمر حه بالتحدرمه 
فیستفاد من رواية سفیان تسميته ومن رواية زكر با التصريح بانصاله, وقد وفع فى روابة مسل عند سفیان: 

عبد الرحن ر نکب ٠‏ و لعل هذا هو السر فى مامه فى رواية ذكربا . دیستفاد من صلیع مس فى تخریج الروايئين عن 
فيان أن الاخعلافی اذا دار على ثقة لا يضر . الحدرثك الخايس حديث آن هر و قوله ( حدثنى أبى ) هو ذليم 
أبن ساجان . قوله ( عن هلال بن على من نی عاص بن أؤى ) گذا فيه » و لیس هو من أنفسهم وا دو من موم 
واسم جده أسامة وقد يفسب الى جده ؛ ويقال له أيضا هلال بن أبى ميموئة زملال بن أفى هلال .رحو مدق تابعي 
صغير موق » و الرواة هلال بن أبى هلال سلة الفررى تابعى مدق یمتا بروی عن أن ر » روی عنه أسامة 
ابن زيد یی رحده » ووم من خلطه ہلال بن على . وفيهم أيضا هلال بن آن هلال مذ حجی تايمي أيِضا پروی 
عن ألى هريرة » وهلال بن أبى هلال أبو طلال بصرى نایم أيضا ؛ پآ کره قریا فى د باب فضل من ذعب 
بصره » و هلال بن آن ملال شيخ بردی عن أأس آفرده الخطيب ف المتفق عن ای ظلال وقال انة مجبول ؛ ولست 
استبمد أن يكو واحد! ٠‏ قوله ( من حيث أتها یج كفأتما ) بفتح الكاف والفاء والمر أى أمالتهاء ونقل 
ابن الین أن مثهم من دواه بغیر هر ثم قال :كنآ نه سهل لمر ؛ وهو كا ظن والعن أمالتها . وله (فاذا اعندات کنا 
بالبلاء ) قال عیاض : کذا فيه » وصوابة فاذا انقلبت ء ثم يكون قوله تكفا رجوما الى وصف المسلم » وكيذ! 
ذكره فى اللو ید . وتال الک مان : کان المناسب : أن يقول دا دای تكفا بالج کا سکف المؤمن بالبلاء » 
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لكن الرخ أيضا بلاء بالنسبة إلى الخامة > أو لانه لما سيه المؤمن بالخامة أثبت الشبه به ما هو من خواص اليه . 
قل : ويحتمل أن بكرن جواب و اذا » محذوفا » والنقدی : استفاست » أى فاذا اعتدلت الرج استقامت الحامة » 
ويكون قوله بعد ذلك د تسكمقا بالبلاء » رجوءا الى وصف المسلكا قال عياض » وسياق المصتفب فى «.باب المشيئة 
والارادة » من کاب التوحيد يؤيد ما قلت , فا آخرجسه فيه عن عمد بن سنان عن فليم ماليا باسناده الذى هنا 
وقال فيه ء آذ سكنت اعتدلت » و كذلك المومن یکفاً بالبلاء » . ( تلییه) : ذكر آلزی فى « الاطراف » فى تزچة 
علال بن على عن عطاء بن يسار عن أبى هربرة حدیث د مدل المؤمن مثل عامة الررح خ فى الطب عن مد بن سئان 
عن فيح وهن أبراهي بن اند عن مد بن فليح عن أبيه عنه بء قال أبو القاسم -یم اين صاکر- | اجد حديث 
مه بن سنان ولا ذكره أبو مسعود فاشار إلى أن خلفا تفرد ذكره قلت : ودواية أإراهيم بن المنذر فى كنتاب 
آذرضی کا ترى لا فى الطب ؛ كن الاس فيه سل , وأمأ روأية تمد بن سنان فقد ببنى أبن ذکرها البخارى أيضا» 
فيلعجب من خناء ذلك عل هذین الحافظين الكبيرين ابن عسا کر و المزى , وقه امد على ما أفع م قله (والفاجر) 
فى دواية د بن سنان ه والكافى » . وجذا يظهر أن المراد بالمسافق فى حديث كمب إن مالك نفاق الكلفر ٠‏ وه 
( صعاء ) أى صلبة شديدة بلا تجريف . قوله ( يقصمبا ) بفنتح أوله وبالقاف أى يكيرما » وکاله مستسد 
آلداردی فا فسر به الاتجماف ٠‏ سکن لا يلوم من التعبير ما يدل على السكسر أن يكون هو الا نقصلاع . لان 
الفرض اقدز الشغرك بينهما وهو الازال؛ والمراد خروج الروح من الجد . الحديث السادس حديث ألى هريرة 
آینا ؛ قول ( عن مد بن عبد الله بن عبد الر هن بن أبى صعصعة ) مكنذا جرد مالك أسبه » ومنهم من پلسبه ألى 
جده : ومهم من ينسب عبد الله الى جده . ووقع فى رواية الاسماعيلى من طريق أن القاسم هن مالك « حدلی 
مد بن عبد الله , فذ کره ۰ قوله ( أب الحباب ) بض البملة وموحدتين عففا . قوله ( من يرد اله به خیرا 
يصب مله ) كذا الا كار بكسر الماد والفاعل اه , قال أبس عبيد امروی *معناه يبتليه بالصائب ليثيبه علما . 
وقال غيره ؛ معناه برچه اليه البلاء فيصيبه ۰ رقل أبن الجوزى : أكثر الحدئین بروية بكسر الصاد ۽ وسیمت 
ابن اخشاب يفتح لماد ی وهر أحمن رألیق . كذا قال » ولو عگس لكان أولى 0 والله آعل . ووجه لطبي 
الفتم بأه أليق پالادب لقوله مال لإ راذا مرضت فهو إشفين ) . قلت : وبشرد سکس ما آخرچه اد من 
حديث ود بن لويد رفص و اذا أحب الله قوما ابتلام 0 فن صبر فله الصير ومن جزع قله الجرع » وروائة 
ثقات , إلا أن مود بن لبيد اختاف فى سماعه من النى بو ٠‏ وقد رآه وهو صغير .وله شاهد من حديث اس 
عند الزمذى وه . وق هذه الاحاديث بفارة عظيمة لكل مؤمن ؛ لان الآدى لا پننك خالپا من ألم يسبب 
مرض أو ثم أو نحو ذلك ما ذكر ۰ وان الاساض والارجاع والالام - بدئية كانت أو قلبية ‏ تكفر ذنوب 
من تقح له . وسيأى فى الباب الذى بعسده من حدیث ان مسمود دما من مسل يصبيه أذى إلا حت الله عنه 
خطایاه » وظاهره عم جميع الذئوب ؛ لكن الجبور خصوا ذلك بالصذائر , الحصديث الذی تقدم اتبيه 
عليه فى أوائل الصلاة , الصلوات الخس والجة الى الجمة ررمضان الى رمضان کفارات لما بيهن ؛ ما اچتلبی 
الكبائر » لحملا الطلقات الواردة فى كير على هذا المقيد . و محتمل أن یکون مع ا3حدیث التي ظاهی‌ها 
التعمي أن المذكورات صالحة لكي الذنوپ ۰ ف كار الله ما ما شاه من الذنوب » ويكرن كثرة اللكفير وقته 


الحدينه ۰ ۵۹4 - ۵140 ۱۰۹ 


تسس سس سس سس ۲ 
باعتبار شدة المرض وشفته . ثم المراد بشکفير الذنب ستره أو عو أثره المرتب عليه من استیعفاق العقوية . 
وقد استدل بة على أن بجرد. حصول المرض أو غيره ما ذکر رترتب عليه الشكفير المذكود سواه انضم الى ذلك 
صير المصاب آم لا . وأبى ذلك قرمكالقرطى فى« الفیم » فقال : عل ذلك اذا صبر المصاب واحقسب وتال ما أي 
الله به في قول تعالى لإ الذين اذا أصابتهم مصيبة ) الآنة » لخينئذ يصل الى ما وعد الله ورسوله به من ذلك . 
وتعقب بأنهلم يأت على دعو اه بدليل » وان فى تعبيره بقوله د ما اس الله نظرا اذلم يقع هنا صيغة آم . وأجيب 
عن هذا بأټه وإن لم بقع التصريح پالامس قسياقه يقتضى الب عليه والطاب له » ففیه معنى الام ٠‏ وعن الأول بانه 
حل الأحاديك الو اردة با ةيد با اصیر على المطاقة ۰ وهر حمل یح » اکن کان 2 له ذلك لو ثبت شی متها ؛ بل 
ى إما ضعبفة لايحاج بأ وإما قوية لكا مقيدة بثواب مخصوص» فاعثبار الصبر فما [ ۱ هو الحصول ذلك الي اب 
القصوص ؛ مثل ما سيأتى فيمن وقع الطاعون ببلد هو فبا آصبر واحلسب فله أجر شهید . ومثل حديث مدن 
اله عن أبيه عن جده وكانت له حبة , عمی دسول الله ري بقول : أن اليد إذا سبقت له من الله مترة فم بباغبا 
بعمل ابتلاه الله فى جسده أو ولده أو ماله ثم صب على ذلك حتى يبلغ تلك اند » رواه آجد واو داود ورجاله 
قایی:ء إلا أن غالا لم رو عنه غير ارزه کید »وآوه الف فى اس یکن نام اصحان لا ضر :ديق سر و 
- كبمة ثم معجمة ثم موحدة وزن مسللة - رقم د من أعطى ففكر » وابتل قصبر » وظام فاستذفر ه وظلم ففق 
أو تك لم الامن رم مپندون » آخرجه طبر ای بساك حسن » و اطدیت الای قریبا د من ذهب يصره » يدخخل 
فى هذا أيضا ء مكذا زعم بعض من لقينباء أله استقر! الاحاديث الواردة فى ااصبر فوج دها لا تعدو احد 
الآمرين »م ليسكا قال ٠‏ بل صح التقبيد بالصبر مع إطلاق ما يقرتب عليه ماراب » وذلك فيا أخرجه مسل من 
حديث صبيب قال د قال سول الله يع [ با لام المزمن , إن اسر ےکلہ خير 60 ] وا 
إن اصابته سراء فشکر اقه فله أجر » إن اصابته ضراء فصير فله أجر , فكل فضاء الله للل شير » وله شاهد من 
حديث سف إن أن وقاص بلفظ د بت من قضاء الله لاؤمن : إن آسابه خير مد وشکر : وإن أصابئه «صيبة حد 
وصیر ‏ فالومن بجر فی کل آمره » الحديث آخرجه آحد والن ای . رمن جاه عنه مریم بآن الجر لا عصل 
جرد حصول المصيبة » بل اما حصل بها ااشگفیر فقط - من السلف الاول أو عبيدة بن الجراح : فروی أحد 
والبخاری فى و الادب اافرد» و اصله ف النسای إسند چید وججه الما مز طریق عیاض رن غطيف قال د دخلثا على 
آن عبيدة لعوده من شکری أمابته فقلنا : كيف بات أبوعبيدة ؟ثقالت امرأئه تحيفة : لقد بای بأجر . فقال آبو 
عبيدة : ما بت پأچر ؛ “بعت رسول لله پم بقول : من ابتلاه الله بلاء فى جسده قبو له حطة » وکان آبا عبیدة لم 
پسمع الحديث الذى صرح فيه بالآجر لمن اصابته المصيبة , أو سمعة وحله دل التقييد بالصبر » والنی نفاه مطلق 
حصول الآجر العارى من الصبر . وذحكر ان إطال أن بعضهم استدل على حصول الأجر بالمرض عدبت أبى 
موش الاضی فى الجهاد بلفظ ‏ لذا مض العبد أو سافر کنتب الله له ماکان يعمل ميا مقياء قال: ققد زاد على 
التكفير, وأجاب ها حاصله أن الربادة هذا ما ی باعتبار نيته أن لو كان رما لدام على ذلك العمل ااصاط» فتفضل 
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)١ (‏ كاك ياضا فى الطبمات السابقة » وأ كلاه دن صميح ملم ۴ه کعاب الزهد » ۱۳ - باب المؤمن آمره كله ير » الحديث ۹4 


۱۹۰ ۷۵ - کتاب الرضی 
الله عليه ذه النية بأن یکتب له ثواب ذلك العمل ولا پازم من ذلك أن يساوية من لم يكن يعمل فى صمته شيشا . 
وگن جاه عنه أن المريض يسكتب له الآجر عرضه أبر هريرة » فسند البخارى فى « الادب المفرد» بسند ييح عله 
أنه قال د ما من ميض یصیینی أحب الى؟ من ای , لانبا تدخل فی کل عضو می ؛ وان الله یی کل عضو فسطه من 
الاجر » ومثل هذا لا قوله أبو هريرة رأيه . و أخرج الطبراتى من طريق مد ن معاذ هن أبيه « عن جده آ “ن 
كعب آنه قال : بارسول اله ماجراء ی ؟ قال : تمری المسنات على صاحبها مأ الج عليه قدم أو ضرب عليه 
عرق الحديث ء والاولى حل الإثبات والئق على حالين : فن كانت له ذنوب مثلا أقاد المرض محیصبا » 
ومن لم نکن له ذلوب کشب له عقدار ذلك . ولا کان الأغاب من بنى آدم وجود الخطايا فيهم أطلق من أطلق 
أن المرض كفارة نقط » وعلى ذلك تمل الأحاديت المطأقة ؛ ومن أثبت الاجر به فبو حول على #صيل واب 
یمادل الخطيئة » فاذا لم تكن خطيئة توفر لصاحب المرض الثواب » واقه أعل بالصواب . وقد اسقيعد ابن هید 
السلام فى د القوامد » حصول الاجر على نفس المصيبة » وحصر حصول الأجر بسا فى الصبر » وتعقب ما 
رواه أحد بسند جيد عن جابر قال « استأذنت ای على رول الله بل فأمى ا الى أهل قیاء » نيكوا اليه ذلك 
قال : ما شر » إن شثتم دعوت الله لك فکتفیا عنک » وان شتت أن تکون لک طپوداً . الوا : فدهپا » ووجه 
الدلالة منه أنة لم پزاخذم بعكوام » ووعدم با طبور هم . قلت : والذى يظبى أن المصيبة إذا قارئها الصير 
حصل الشکفیر ورفع الددجات هل ما تقدم تفصيله » وان .حمل المي نظر إن لم حصل من ازع ما يلم من 
قول أو فضل فالفضل واسع» و لكن الماذلة منحطة عر منزلة الصاير السابقة » وان <صل فيسكون ذلك سيا 
لنقص الاجر الموعود به أو الشکفير ‏ فقد يستويان ؛ وقد يزيد أحدهما عل الآخر » فيقدر ذلك يقعنى لاحدها 
عل الآخر : ويشير ال التفصيل المذكور حديث مود بن لبيد الذى ذكرته قربا » والله أعل 

؟ - پاسیس شداة الرش 
6٩‏ - وزشنا بيص حدائنا سفیان" عن الاهش ح 
وحدائنی بر بن عل أخبرنا عيذ لله آخبر ناش عن الاهش عن أبي وائل عن مسرو د عن عائشة 
رفی اف عنبا قالت : مارأيت أحداً آشد عليه الو چم من رسول ان ا > 
4ه - و جد بن بوسف حل ثنا سفيان عن الامش عن ابراهيم تيئ عن الحارث بن سويد 
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د عن عبد اف رضي الله عنه قال : یت ی وين فى رضم - وهو ی و عك وکا شديدا س وقات ؛ إنك” 
اواك وكا شديداء قات : إن" ذاك بأن" فك أج ربن . قال : أجل » مامن سل بصیبه أذ إلاحات» 
اف عنه خطایاه يا مات رق الشجر » 

[ الحديث بيده أطراق فى : 044 > 51۰ ۵11۱ > ۹۹۷ ] 


قوله ( باب شدة الرض) أى وبيان ما فا من الفضل . ققوله (وحدئی بشر بن عمد آخب فا عبد قه 4 جر ار 


الحديث ۵۹4۸ ۱۳۱ 
المبارك . قوله (عن الاعش ) كذا أعاد الآعش بعد آتحوبل , ولو وقف فى السند الأول عند سفیان و حول ثم 
تال كلاعما عن الامش كان سائفا , لسكن أظنه فمل ذلك لسكونه سافه على لفظ الرواية الثانية وهی رواية شعية » 
وقد أخرجها الاسماعيلى من طريق حبان بن مومی عن أبن البارك بلفظ « ما رأيت الوجع على أحد أشد منه على 
دسل الله پء وسافه من رواية ای بكر بن أبى شبية عن قبيصة شيخ الرخارى فيه بلفظ « مارأيت أحداكان آشد 
عليه الوجع » والباق سوام ؛ والراد بالوجم الرض ؛ والمرب سى کل وجع م‌ضا . ثم ذحكر اممف حديث 
ابن مسعود الا فى الباب النی يليه » وقوله فى آخره م إلا حات الله حاه مهملة ومد و تشمدید انا آمل حاتت 
شا تین فادغست جد إهما فى الآخر. ی » والمعنى فتت وهی كناية عن [ذماب الخطاءا . وه (حدثنا عد بن يوندف) 
هو الفريانى ء وسفیان هو الأورى 

۳ - پا اد الاس بلاءلنیه » لم الأمثل فالامثل 

4۸ - وزشی| عبدان عن ألى مزة عن الاعش عن ارام التي * عن الارث بن سو يده عن 
عبد اله قال : دخات على رسول الله َيل وهو بوحك فقات : بارسول الل » نك توك وکا شديذا . 
قال : أجل » إنى كت کا يوعك” رجُلان مك . قلت : ذلك بأن لك آجرین . قال : أجل » ذلك كذلك » 
ما من سل سیب دی س شوكة فا فوقبا - الاكفر الله ۳ ماه و که الشجرة وّر با » 

قوله ( باب آشد نان بلاء الانبیاء» ثم الأمثل فلامثل ) کذا الاكش » وق « الأول فالآول , رجفا 
الست لى » والمراد بالآول الآواية فى الفضل » والامثل آفمل من المثالة واجمع آمائل وم الفضلاء . وصدر هذه 
الترجمة لفطل سود ای آخرچه !دار ی والسای ف 0 الکری ¢ وان مأجه وده الترمذفى وابن حيان والحام 
من طريق ضاصم إن جدلة كن مصحب رن سعد بن أبى رقاص عن یه قال د قات پارسول الله أى الئاس آشد پلاء ؟ 
ال : الانيياء » ثم الأمثل فالأمثل ؛ يبتلى الرجل على حسب دینه ‏ الحديث وفيه ه حتى يمثى على الارض وما عليه 
خطيئة , » آخرجه الما من دواية العلاء بن المسيب عن مصعب أيضا . وأخرج له شاهدا من 35-3 أفي سيق 
ولفظه , قال : الانهياء » قال : ثم من ؟ قال الملماء قال : ثم من ؟ قال : الصا هون » الحديءف , ولیس فيه ما فى غير 
حدیت سعد ؛ ولمل الا شارة رافظ ء الأول الأول الى ما أخرجه الشسای و حه الاک من حديثك فاطمة بنت 
المان أخك حذيفة قالت د توت ال بلي فى فساء نعوده » فاذا بسقاء بقطر عليه من شدة ای » فقال: إن من آشذ 
الناس بلاء الأنبياء ء ثم الذين ياوتهم » ثم الذين يلونهم > قله (عن أبى *زة) هو السكرى بطم الهملة وتشدید 
الكاف . له (عن راهم الثيعى ) هو أبن يزيد بن شريك »وانمادری بن سويد هو تیمی آیضا ونی الاسناد ثلاثة 
من اما مین فى نسق كوفيون » وايس للحارث بن - ويد فى البخارى سوى هذا الحديث وآخر یاف فى الددوات » 
لكنهما عنده من طرق عديدة ؛ وله عنده ثالث ی فى الاشرية من روابته عن على بن ألى طالب »له ( دخللت 
على الاي ب وهو برعك) فى رواية سفيان التی تبلا أثيت النى یل ق مرضه» والوعك بفتح الوآو وسكون المين 
المبملة الى وقد تفتح وقيل ألم الى » وقيل تعبا . وقيل (دعادها الموعوك وتم يكبا إياه » ومن الاصصی الومك 


۱۹۴ وب ۔ کتاب الرطی 


الحر > فان کان حضوظا فلمل ای ميت برعكا لحرارتها ٠‏ قوله ( ذلك ) إشارة الى مضاعفة الاجر بعدة الى ۽ 
وعرف مذا أن فى الرواية السا بقة فى الباب قبله حذة يعرف من هذه الرواة وهو فوله و ای أرهك 5 وعك 
رجلان منک » ۰ قَوله ( أجل ) أى نمم وزنا ومعنى ۰ وه ( أذى شوكة) التنوين فيه لاثقليل لا لجنس لیصح 
ترئب فوقبا ردوثيا فى المظم و الحقارة عليه باافاء وهو تمل فوقها فى العظم ودونها فى الحقارة وعکه » وال 
أعل . قوله زا عط) بفتح أوله وضم المرملة وتشديد الطاء الممملة أى تلقیه متا . والحاصل أنه أثيت أن امرض 
إذا اشتد ضاعف الاجر » ثم زاد عليه بعد ذلك أن المضاعفة تتهى الى أن تحط السيئات كلما , أو ا مى : قال نعم 
شدة امرض رفع الدرجات وتحط الخطيثات أينها حنی لا ببق منوا شی , و يشير الى ذلك حدیث سمد الذی ذكرته 
قبل د حى يمثى على الارض وما عليه خططليثة » ومشله حديث أبى هر رة عند أحد وان أبى شيبة بلفظ و لازال 
ألبلاء بالمؤمن حى يلق ات و ليس عليه خطيئة . قال أبو هريرة ؛ ما من وجع یصیبنی أحب الى من خی .انب تدخل ف 
کل مفصل من ان آدم ٠‏ وان الله يمعلى كل مفصل قط من الاجر » ووچه دلالة حديث ألباب على اأترجمة من جبة 
قياس الانبیاء على بيا جمد مر ول لحاق الارلياء م لقرییم متهم وان کات در جتهم منحطة عنهم » والسر فيه 
أن البلاه فى مقا بلة النعمة : فن كانت نعمة ابت عليه أ کنر کان بلاؤه أشي » ومن م ضرعف حد الجر عل العيد » 
و نيل لمبات الومنین ‏ من يأت منکن بفاحشة مبينه يضعف فا العذاب ضعفين € قال أبن الجوزى : فى اديه 
:لاه على أن القوی عمل ما حل ؛ والضعيف یرفن به إلا أنه كلرا قو بت المرفة بالمبتلى مان عليه البلاء » ومنهم من 
بنظر الى أجر البلاء فييون عليه البلاء . وأعل من ذلك درجة من رى أن هذا تصرف امالك فى ملسکه فيسل ولا 
بمترض 4 وادفع منه من شغلته المحبة عن طلب رفع البلاء » وأتهى الراب من يتلذذ به لانه عن اختباره تف » 
وان آم 
ع س بيست وجوب غيادة الربض 

= وزیا دی بن سعید حدئنا أبو وان ان منصور عن ابی وائل عن أي مونى' الاشعرى 
ال « قال رسو ا بإ + آطموا الام , وشودواالریض » و فكوا لمان » 

۰ -- وش ] حفص بن هر حد كنا شعبة" فال آخبرنی أشعث” بن سم قال سمعت معاوية بن دو ید 
أبن مرن عن للبراء بن عازب, رفی الله عنهما قال «آمر نا رسو ار م بسبم وماناعن سیم : نهانا عن 
خام اهب »© ولیس ار والدییاج والاسقرق ؛ وعن لشي » والیثر ة ۰ وأمرتنا أن تیم ایا ؛ ونعوة 

ر ثم 
ار ی » و نمی السلام 4 

قوله ( باب وجوب عيادة الم بض ) ذا جرم بالوجوب على ظاهر الاس با لمبادة د و قدم حدبت أبى هرررة 
فى انار , حق الملل على المسلم خمس » فذكر منها عيادة الریض ۰ ووقع فى رراية مسلم د خمس تحب العمل على 
الم ۾ فذكرها نا » قال أبن يطال : محتمل أن يكون الام على الوجوب عمنى السكفاية کاطعام انم وذك 
الاسير ؛ وعتمل أن يكون للندب فحت على التواصل رالأالفة » وچرم الداودى بالأول قال : هی فرض مك 


الحديثق 0۹44 - 69۵۰ ۱۳ 


بعش الناس عن بعض » وتال اور : هی فى الاصل ندب ؛ وقد لصل الى الوجوب فى حق إعض دون بعض ۰ 
وعن الطبرى : تتا کد فى حق من ترجی ,رکه » وسن فيمن براعى حاله » وتباح فيا عدا ذلك ؛ وق السكافر 
خلاف کا سیا تی ذكره فى باب مفرد . و نقل النووى الاجاع هل عدم الوجوب ؛ يعنى على الاعيان . وقد تقدم 
حدیث أبى موضى المذكرر هنا فى الجباد رف الواة ؛ وذكر بيده حدبت ابراء معتصرا مقتصرا على بعض الخصال 
السبع , ويأتى شرحه مستوف فى کتاب الباس ان شاء ات تعالى . واستدل بعموم قوله ه عودوا المريضٍ » على 
مشروعية العيادة فى كل ميض ۰ لكن استئنى بعضهم الارمد لكون مائده قد ری ما لا براء هو » وهذا الا 
عارجى قد أت مله فى بقية الآمراض كامغمى عليه » وقد صقبه المصنف به . وقد جاء فى عيأدة آلارمد تخصوسها 
حديث زيذ ,ن أرقم قال د عادنی رسول أله بے من وجع کان بعیی » آخرجه أب داود رده الحا رهو عند 
البخارى فى د الادب الفرد » وسياقه أتم . وآما ما أخرجه المت والطبرانی مر قوط ثلائة ليس فم عيأدة : المين 
والدمل والضرمی » فصحح البق آنة موفرف على معي إن أن كثير » و بخ من اطلافه أيضا عدم التقبيد بزمان 
يمعنى من ابتداء مرضه وهو قول امور » وجزم الغرالى فى , الاحياء > بأنه لا يماد إلا بمد ثلاث » واستند الى 
حديث أخرجه ابن ماجه صن نس «كان النى لا مود مضا إلا بعد ثلاث » وهذا حديث ضعيف جدا تفرد 
به مسلمة بن هلل وهو «تروك ؛ وقد سثل عنه أبو حاتم فقال : هو حديث باطل » ووجدت له شاهدا من حديث أبى 
هريرة عند الطراق فى «الاوسطه وفيه راو متروك أيضا . وبلاحق بعيادة الر بض تعبده و تفقد أحواله والناطاف 
بة» ورم كان ذلك فى العادة سببا لوجسود شاه وانتماش قوتة . وق إطلاق الحديث أن العيادة لا تثقيد بوقت 
دون رقت » لكن جرت العادة بها فى طرف التهار » وترجمة البخارى فى الادب الفرد « العيادة فى الیل » و ساق عن 
الد بن الربیم قال « لما قل حذيفة أتوه فى جوف اليل أو عند المبح فقال : أى ساعة هذه ؟ فاخيروه » ققال : 
أعوذ باقه من صباح الى اناد » الحديثء و نقل الاثرم ص أحد أنه قيل له بعد ارتفاع الماد فى الصيف : لعود 
فلانا؟ قال : آیس هذا رقت عادة . و نقل أن الصلاح عن الفراوى أن الميادة آستحب ف العتاء ليلا وف الصيف 
نهارا ٠‏ وهو غریب . ومن آدابمها أن لا يطيل الجاوس حتى بجر المريض أو رشق على أمله ۰ فان اقتضت ذلك 
ضرورة فلا بأس کا فى حدبت جار الذي بده . وقد ورد ف فضل الميادة أحاديث كثيرة جياد. متها علد مسار 
واقرسذی من حديث ثو بان « أن الاس اذا عاد أغاه 11ل لم بزل فى خرفة الجنة » وخرفة لم ا معجمة وسكون 
از اء بمدها واه ثم هاء هى المّرة اذا نضجت > شبه ما حوؤه الد الر بض من الثواب ها عوزه الذى يحتنى ار . 
وقيل المراد ما هنا الطريق > والی أن المائد شى فى طربق تؤديه الى الجنة , والتفسير الاول أولى ٠‏ فقد أخرجه 
البخاری فى « الادب الفرد » من هذا الوجه وفيه د قلت لاف قلاية : ما خرفة الجنة ؟ قال : جناها » وهو عند مسلم 
من جملة المرفوع » وأخرج البخارى أبضا من طريق ع بن الک عن جار رفعه و من ماد میضا حاض فی الرحة 
حتى إذا قعد استقر فبا » وأخرجه أحد والزار وصمحه إبن حبان والحام من هذا الوجه و ألفاظهم فيه ختلفة » 
ولاحد نحوه من حديث كعب بن مالك بسند حسن 


ه - بإسسيسب عيادة ای عليه 
مس واج 8ه فم البارف 


۱۹۶ وب - کتاپ الرضی 

۱ س وا عبد ال بن حدر حل حلگنا سفیان عن ان ادر سم جار جا بن عبد الله رضی اله 
عنهما پقول « مرضت" مرضاً » فأتانى الب ی یودتی وأبو بکرر وھا ماشیائو » فوجدانى آغیی' على" » 
غرماً یلم صب > وضو عل » فأفقت” قاذا ای يل » ذقلت : يارسول ٠‏ الله »كيف أصده” تم فى مالى ؟ 
كيف أقضى فى مال ؟ نز" يجبنى بشى” » حتی ' رلت أب مير اث » 

وله ( باب ميادة الفمی عليه ) أى الذى ,صیبه غثی #تمطل ممه قوته اساسة . وال ان الاين : قائدة الترجمة 
أن لا يعتقد أن عيادة المذمى عليه سافطة الفائد ئدة لکونه لا بعلم بعائده » و لکن ليس فى حديث جابر التصریخ 
بأنما علا أنة معي عليه قبل عيادتة » فلعله وافق حضورهما . قلت : بل الظاهر من السباق وقوع ذلك حال 
جیما وقيل دخ وما عليه 2 وجرد عل المريض بعائده لا : توقف هشروصة العيادة عليه » ان وراء ذلك جر 
خاطر أهله » ومارچی من برک دما المائد ووضع بده على المرريض والسح على جسده والنفث هليه هند التعويذ 
الى غير ذلك » وقد تقدم شرح حديث جار المذ كور فى کتاب الطبارة وق تفسیر سورة النساء 


٩‏ - پاپ فضل من بصرع من الح 

۲ - وتا سداد حدثيا ع عن رات أبى بكر قال حداثى عطاه بن ألى ربايح قال « قال 
لى ابن ع عباس : ألا رل" امرأة من أهل الجنة ؟ قلت : إلى . قال هنم ی السوداه أننت البی بإ فقالت : 
إى مرو" وی نکن » قاد الله لى . قال : إن شات صبرت ولك الجنة » وان شلت دعوت" الله أن 
يما قيشر ۰ قالت : آصبر . فقالت : إلى آنکشف + فادع؛ لل لی أن لا أتكشف » فدعا ما »۰ حدثنا وود 
أخبرنا تخل" عن ابن جرج أخينى عطاء أنه رای أ رق »نلک امرأة الطويلة الدوداء» على ستر الكمبة 

وله ( باب فضل من يصرع من الريح ) أنحياس الريح قد يكون سببا الصرع » وهی علة مع الاعضاء الرئيسة 
عن انفعالها منعا غير تام » وسیبه رخ غليظة حبس ق منافذ الدماغ » | و مخار ردىء يرتفع اليه من بعض 
الأعضاء , وقد يقبعه تنج فى الاعضاء فلا ببق الشخص معه منتصبا بل يسقط ويقذف بالوید افلظ الرطوية » وقد 
يكون الصرع من الجن . ولا شم إلا من الافوس الخبيئة دلوم » إما لاسحيان عض الصور الإنسية وإما لایقاع 
الآذية به » والاول هو الذى یه جميع الاطباء ویذکرون علاجه ؛ والثای جمحده كثير دجم م ؛ ولمم لته ولا 
يعرف له علاجا إلا بمقاومة الادواح أطيرة العلوية تتندفع آثار الارواح آشر رة ااسفلية ية وتبطل ازا ٠‏ وگن 
نص منهم على ذلك إبقراط فقال لا ذكر علاج المصروغ : هذا ما ينفع فى الد سبيه أخلاط » وأما الذى يكون 
من الادواح فلا . قوله ( بحسي ) هو ان سعيد القطان ٠‏ قوله ( عن عمران أبى بكر ) ه-و الممروف بالقصيد ۰ 
واسم أبيه سل » وهو بصرى تابعى صنیر . قوله ( الا أريك ) ألا بتخفيف الام فبليا هرة مفتوحة . قوله 
( هذه المرأة السوداء » فى دواية عفر المستغفرى فى « كتاب الصحابة » وأخرجه أبو مومى فى د الأيل » من 


الدیت ۲مبه ۱۹۵ 


طريقه ثم من رواة عطاء الخراساق عن عطاء بن أبى رپاح فى هذا الحديث د فاراتی سبشية صفراء عظیمة فقال : 
هذه سعيرة الاسدیة» ٠‏ قوله (فقالت إن بى هذه النة 40) وهو بضم الم لمدها همرة سا كئة : ااجنرن » وأخرجه 
این مردو به فى التفسیر من هذا الوجه فقال فى روابته « ان فى هذه المؤتة يمنى الجنون » وزاد فى روایته وکذا ابن 
منده آنها کانت تجمح ااصوف والشعر والليف ۰ فاذا اچتممت ها كية عظيمة نقضتها فنزل فما د ولا تكو لوا كالتى 
نقضی غرشا » الآية» وقد تقدم فى تفسير النحل آنا ام آة آخری . قوله ( وان انسکدف ) عثناة وتشديد 
المعجمة من التكشف , وبالنون الساكنة عففا من الانکشاف » والراد أنها خشبت أن لظو هورتبا وهی لا 
تشمر . وله فى الطريق الاخرى ( حدئنا جمد ) هو ابن سلام وصرح به فى د الادب المفرد » ؛ ولد هو أبن زید. 
قوله ( انه رای آم زفر ) بضم الزلى وفتح الفاء . قوله (ملك المرأة ) فى روابة الكسميينى « تلك امرآة » ٠‏ قوله 
( على ستر الكمبة ) بكسر البملة أى جالسة علها ممتمدة» و جوز أن يتعلق بقوله « دأى ». ثم وجدت الحديث فى 
والادب الفرد» لبخازى وقد أخرجه بهذا المند المذكور هنا بعيثه وقال « على سل السكعية » فالله ال . و عند اليزار 
من وجه آخر هن أبن عباس فى نحو هذه القصة أئما قالت انی أعاف البیث أن يحردى › قدما لها فکا نت اذا ديت 
أن با نها تأتى استار الكعية فتتعلق بهاء وقد أخرج عبد الرزاق عن ابن جرج هذا الد بت مطولا »و أخرجه ان 
عبد الب فى « الاسقیماب » من طريق حجاج بن مد عن ابن جریج عن الحسن بن سل أثة سمع طاوا يقول « كان 
النى عله یو تی بانجانین فيضرب صدر أحدم فييرأ 55 مجنو نة يقال لها ام زفر » فضرب صدرها ألم برأ ال 
ابن جرج وأغيرى مطاه » فد کر کالای هنا » و آخرجه اين منده فى د العرفة » من طريق حنظلة بن ألى سفیان 
عن طاوس فراد « وکان نی علها خيرا » وزاد فى آشره ١‏ فقال : ان يتبعها فى الدنيا فاما فى الاخرة خير» وعرف 
ما آرردته أن اسپا سعيرة وهی عپماتین مصغر ؛ ووقع فى رواية ابن منده بقاف يدل المین » وى أخرى الستنفری 
بالكاف » وذكر ان سعد وعبد الغنى فى « الييمات » من طريق الزبير أن هذه المرأة فى ما شطة خذيحة الى كانت 
تتعاهد النى يل بالزيارة کا سيأتى ذكرها فى کتاب الادب إن شا. الله تدالی ۰ وقد يؤخذ من الطرق ای آوردتم! 
أن الذى كان بام زة أ ركان من صرع الجن لا من صرح الخلط . وقد اخرج الزار وان ٠‏ بأن من حديث ألى هريرة 
شبوأ بقستها و لفظه د جادت أمرأة بها ام ال رسول اله بل فقالت : ادع الله . فقال: إن شنت دعوت الله فدفاك 
وإن شنت صبرت ولا حساب عليك ۰ قالت : بل أصير ولا حساب على . وق الحديث فضل من يصرع » وآ 
الصير على بلايا الدنيا بورث الجنة ء وأن الآخذ بالشدة أقضل من الآخذ بالرخصة لمن غل من نفسه الطاقة ولم يضعف 
عن الترام الشدة » وفيه دايل على جواز ترك التداوى » وفیه أن علاج الآمراض كلما بالدعاء والالتجاء الى اقه 
انع وأنفع من الملاج بالمقائي » ران تأثير ذلك وانفعال البدن عنه أعظم من تأثير الأدوية البدئية » ولكن إا 
ينجمع بأمرين : أحدهما من جرة العليل وهو صدق القصد » والآخر من جرة اداو وهو قوة تو چمه وقرة قلبه 


التو ار داق اع 


۰ 5 م 
۷ - باصصيست نضل من ذهب بمرء 


(۱) لمل هذه رواية الفارخ » وهی غير روابة الام الصميع القى فى الابدی 


۱۹۹ ۷۵ - کتاپ الرضی 
۳ - | عبد" الله بن بوسن” آخبرنا الیث" قال حدثتی ابن الماد عن مرو مولی الطلب عن 
أنى بن مالك رضى اله عنه قال « سمعت البی بي يقول : ان الل قال : إذا ابتلیت عبدى #بيشد فد 
عوضه منهما الجنة » . يريد يليه ,تمه اشمث بن جابروأبو ظلال بن هلال عن أنس عن البي يك 
قوله ( باب فضل من ذهب بصره ) سقطت هذه النزجمة وحدينها من رواية لسن » وقد جاء بلفظ القرجة حديث 
رجه البذار عن زيد بن أرقم بلفظ د ما ابتل عبد بعد ذهاب ديئه بأشد من ذهاب إصره ۰ ومن ابتل بره 
فصو حتى بلق الله لقى اقه ق تعالى ولا حماب عليه وأصله عند أحد پیر اه بسند جيد :ور من حدیت 
ابن عر بلفظ ومن أذهب اله بصره » فذکر نحوه ٠‏ وله ( حدثني ابن الماد ) فى رواية الصنف ف والآدب المفرده 
عن عبد الله بن صالم عن الليث « حدثنی بزيد بن الماد » وهو يزيد بن عيد اه ن أسامة ٠قوله‏ (عن مرو ) ای 
اين أنى مرو ميسرة ( موی المطلب ) أى ان عبد الله ن حنطب ٠‏ قوله ( اذا ابتليت عبدى محبیبقیه ) بالتثنية » 
وقد فسرهما آخر الحديث بقوله « يريد عيليه » ول يصرح بالذى فسرهماءوالمراد بالحبيبتين اہو بتان اما أحب 
أعضاء الاسان اليه » شا حصل له پفتدها من الاسف على فوات رؤية. ما رید رژ بته من خير فير ته أو 
شر فیجتنبه ٠‏ قوله ( فصر ) زاد الترمذى فی روایته عن أنس و واحتسب » » وكذا لان حبان والترمذى من 
حديث أن هر برة » ولان حبان من حديث ابن عباس أيضا > والمراد أنه يمير مستحضرا ما وعد اقه به الصابر 
من الثواب , لا أن يصير جردا عن ذلك لان الاعمال بالنيات , وابتلاء الله عرده فى انیا ليس من طه عليه بل 
إما لدفع مکروه أو لکفارة ذنوب أو لرقع منذثة , فاذا تلق ذلك بالرضا تم له المراد وإلا پصبر کا جاء فى حدیه 
لان ر ان ميض الو من له الله له کمارة دمستمتیا » وان ميض الفاجر كالبمير عقله امه ثم أرسلوه فلا 
يدرى | عقل ول ارسل » آخرجه لبخاری فى « الادب اافرد » موقوفا ۰ وه ( عوضته تما الجنة ) وهذا 
أعظم العوض ء لان ال تذاذ باليصر يفنى بفناء انیا والالتذاذ بالجئة باق بيقاتها » وهو شامل سكل من وقع له 
ذلك بالشرط المذكور . ووقع فى حديث أب امامة فيه قيد آخر أخرجه البخارى فى « الادب المفرد » بلفظ « اذا 
أخذ ت کر ممتيك صرت عند الصدمة وأحقسوت ء فاشار الى أن الصو اإنافع حو ط يكون فى أول وقوع المسلاء 
فيفوض ويسل » والا فنى مجر و قلق فى أول وهلة ثم بس فيصبر لا يكون حصل القصود » وقد معنى حديثك 
انس ق الجنائز « اما الصير عند الصدمة الاولى » وقد وقع فى <دیث العرباض فيا صصحه ابن حبان فيه بشرط آخر 
ولفظه , اذا سلبت من عبدى كر يه وهو مهما ضنین م أرض له ثوايا دون الجنة اذا هو حدق عليهما »ول آر 
هذه الريادة فى غير هذه الطريق » واذا كان راب من وقع له ذلك إلجنة الذى 4 أعبال عالة اخری بزاد فى رفع 
الدرجات . قوله (نابعه آشمت بن جار وأبو ظلال بن هلال عن أنس) أما متابمة آشمت ث بن جام وهو أبن عبداقه 
ابن جابر نسب الى جده وهو أبو عبد الله الاعی البصرى ا حداف يضم الحاء وتشديد الدال المبماتين » وحدان 
بطن من الأزد » وغذا يقال له الازدی > وهو الیل بنم المهملة وسكو ن اليم وهو تلف فيه , وتال الدارةطقى 
يعتد به وليس 4 ف البخارى إلا هذا الموضع فأخرجرا أحد بلفظ و قال ربكم من أذهبت كر عنيه ثم صير و احتسب 
کان ثوابه الجنة» . وأما متابمة ای ظلال فأخرجبا عبد بن ید عن بزید بن هارون عثه قال «دخات عل اس فقال 


الحديت من - ۵1۵6 ۷۱۷۷ 


لى : أدنة » مى ذهب بصرك ؟ قات : وآنا صفير ۰ وال : آلا أبشرك ؟ قلت : پل » فذكر الحديثع بلفظ « ما ن 
أخذت کر عتیه عندی جراء إلا الجنية > وأخرج الترمذى من وجه آخر عن أبى ظلال بلفظ « اذا آخذت کر یی 
عبدی فى الدنيال يكن له جراء مندی الا اة » . ( تلبيه ) : آبو طلال بکسر الظاء الشالة العجمة والتخفيف اسه 
هلال » والذى وفع فى الاصل أبو ظلال بن هلال صوابه إما أبو ظلال هلال محذف ١‏ این » ولا آبر طلال بن أ 
هلال بزيادة « أبى » ؛ راختلف فى امم أبيه فقيل ميمون وقيل سويد وقيل يزيد وفيل زيد ؛ وهو ضعيف هند 
اجمبع ؛ الا أن البخارى قال إنه مقارب الحديث ء و لیس له فى جيجه غير هذه المتايمة . وذصكر المرى فى ترجئه 
أن أبن حبان ذكره فى الثقات ؛ ولیس مجید , لان ابن حبان ذكره فى الضعفاء ففال : لا موز الاحتجاج به » وإها 
ذك رف لمات ملال إن أبى هلال آخر روى عنه محي بن التوکل › وقد فرق البخاری ببتهما 0 ولمم شيخ ثاللك 
يقال له هلال بن أبى ملال نابعى أيضا روى عنه ابئه عد » وهو أصلم حالافى الحديث ءتجما » واقه عل 
۸ -اسیسی عوادة الأساء ارجال ؛ وعادت أ اف رداء رجلا من أهل السجد من الانصار 

4 - مشا تبي حن مالك عن هشام بن عروة عن اه عن عانشة أنها قالت « لا قرم رسول” 
ا كله لمديبة وعك أبو بكر وبلال" رضي الله نا ۰ قالت : فدخلت” عليهما قلت : يا بت كيف مات 
ويا بلا ل كيف نمدك ؟ قالت : وکان أبو بكر إذا أََذ ته الى يقول : 

کل امرىا مب فى اھ ولوت ادن من شرا تعلو 

بلال" إذا أفل ت عبه يقول . 


البت" شمری هل أن ابل بوادر رو إذغر وجلل 

وهل آردن" ۳ میاه نة وهل آبدون" لى شاءة وطفیل 

قالت عائشة : لشت" الى رسول الله با اخبر نه » قال : الهم" حیب إلينا للدينة کمن مكة أو أشد » 
الهم وصحّسْها " وبارك لنا فى متها وصاعها » وال "حاها جلما با لمحف » 

قوله ( باب عيادة النساء الرجال) أى ولوكانوا اجانب بالشرط المع ٠‏ قوله ( وعادت أم الدرداء دجلا من 
آمل المسجد من الانصاد ) قال الكرمانى :لای الدرداء دوجتان کل منہما أم الدرداء » قالكبرى اسما خيرة باه 
المجمة الفتوحة بعدها تحتاانية ساكنة محابية ٠‏ والصغرى أسمبا مجيمة بالجيم والتصغير وهی تابمية ٠‏ والظاهر أن 
المرأد هنا الكرى » وااسجد صجد الرسول وَل بالمديئة . قلت : وما ادعی أنه الظاهر ثيس كذلك › پل فى 
الصفری ‏ لان الاثر المذكور أخرجه البخارى فى د الاذب المفرد » من طريق الحارث بن عبيد ؛ وهو شاى تابعى 
صفیر ‏ يلحق آم الدرداء السکبری ؛ قاتا مانت فى خلافة مان قبل موت أبى الدرداء ؛ قال : رايت ام الدرداء على 
رحالة أعواد ليس فا غشاء مود رجلا من الافصار فى المسجد » وقد تقدم فى الصلاة آن ام الدرداء كانت تملس فى 


و كان 


۸ وبا -كتاب امرض 
الصلاة جلسة الرجل ٠‏ وکانت فقيرة » وبینت هناك أنها الصغرى وال خرى عاش الى آواخر شلافة عبد الملك بن 
مروان ومانت فى سنة احدی وثمانين بعد الكبرى بنحو سین سنة . ثم ذكر المصئف حديث عائشة تالت « لا قدم 
رسول ال و المدينة وعك أبو بكر وبلال , قالت : قدخلت علییما » الحديف ؛ وقد اعترض عليه بان ذلك قبل 
الحجاب قطما . وقد تقدم أن فى بعض طرته ه ولك قبل الحجاب ء ٠‏ وأجيب بأن ذلك لا يضره فيا ترجم له من 
عيادة المرأة الرجل فانه يحوز بشرط التستر » والذى يجمع بين الام‌ین ما قبل الحجاب وما بمده الآمن من الفئئة 
وقد نقدم شرح الحديث مستوق فى أبواب المجرة مر أوائل الغازی » وقوله فى الیبت الذى او4 « ألا لسع 
شعرى هل أبيتن ليلة بواد » كنذا هو بالتتكير والامام » واارراد به وادى مک . وذكر الجوهرى ف (اصییاح 
مايقتضى أن العمر المذكور ليس لبلال . فانه قال :كان بلاك يتتمثل به » وأورده بافظ « هل أبيقن ليلة »6 حول» 
وقوله « شامة وطفيل » هما جبلان عند ابمپور » وصوب الخطابى ألما عيئان » وقوله كيف تجدك » ؟ أى يعد 
نفسك » والراد به الاحساس » أى كيف تمل حال نفك ۱ 


٩‏ - پاب عيادة المتبيان 

۰ - وا حجاج بن مپال حدائيا شعبة قال آخبرتی عاصم قال ممت" أبا عن عن أسامة بنع 
زید رضي ال عنهما ٠‏ ان ابنة انی يك أرسَات اليه - وهو مم النی» ميته وس وأ : تحب آن ابلق 
قد حضرات فأشبلانا ٠‏ فأرسل” لها السلام” ویقول : ان" لله ما أخذ وما آمطی » وڪ(“ شی هیده مس2 
فلتحنسب' ولتصير . فارست" تفس عليه » فقا الب وقداء فر فع الصبى فى حبر البى لله وتفه تقنقم 
فاضت عيئا ای ۽ فقال له سعد" : ماهذا پارسول الله ؟ قال : هذم رحة وَضَسها اف فى قلوب من شاء من 
عیاده » ولا وحم الله من عبادو إلا از تجاء » 

قله ( باب عيادة الصییان ) 3 ر فيه حديث أسامة بن زيد فى قصة ولد يفت الني چ » وقد تقدم شرحه 
مستوف فى أوائ لکتاب الجنائز . وفوله فى هذه الطريق « أنابئة» فى روابة الکشمچنی «أن بنتاء وقوله قشمد ناء 
كذا للا کثر وعند الكدمينى « فاشهدها » والمراد به الحضور » وقوله د هذه الرحة > فى رواة الکشمینی ابضاً 
وهذه رحةء بالتشكير 


۰ - پاس عيادة الأعراب 
+ - مثا ممل بن اسک حد ثنا عبد المزيز بن مختار حدثنا خا عن عكرمة من ابن عباس رض“ 
هنم د ان" ابی بے دخل على أعرالى" مود ء قال وكان ای ل إذا دغل على مریض يموده قال 4 : 
لا باس » تطوور أن شاء ال . قال قلت" طهور ؟كلاء بل هی حمي غور - أو تور - على شی كبير » زره 
القبور ء فقال البى عم : فم إذا 


۱۱۹ ۰۹۵۷ - ۵۷۵٩ دیف‎ 


قوله ( باب عيادة الأعراب ) بفتح الممزة م سکان البوادى ۰ وله ( عالد ) مر الحذ اء ٠‏ قوله ( عن عكرمة 
عن ان عباس ) قال الاسماعيل رام هيب بن ماد ماع مر ترس . قلت : قد وصله أيضا 
عبد العزيز بن عختار ۴ تقدم قر با هنا , , وتقدم أيضا فى علابات النيوة » و وصله ايا تن 5 سیف فى التوحيد » 
اذا وصله ثلالة من الثقات لم يضره إرسال واحد . وله ( دحل على آعران ) تقدم فى علامات النبرة بیان امه . 
قوله ( لا باس ) أى أن الرض یکفر الخطايا » فار حصلت المافية فقد حصات الفائدثان » والا حصل دج 
النكفير . وقوله م طبور » هو غير ميلدأ حذوف أى هو طبور لك من ذنوبك أى مطورة » ويستفاد منه أن 
لفظ الطبوز ليس نی الطاهر فقط , وقوله , آن‌شاء اله » يدل على أن قرله طبور ذعاء لا خبر ۰ قوله (قلت) بفتح 
الناء عل النخاطبة وهو استفمام [ كار .وه ( بل هی ) أى ای » وف دواية االكشمينى « بل هو » أى المرض . 
قوله ( تغور أو ثور ) شك من الراوى هل قفا بالفاء أو بامثلثة وهما عى . قله (زيره) بضم أوله من أزاره 
اذا عله على الزيارة بغي اختیاده ٠‏ قوله ( فنمم أذا ) الغاء فيه معقبة حذوف تقديره إذا آیبی فنعم » أى کان ا 
ظدنت , قال ابن این : يحشمل أن یکون ذلك دعاء عليه ويحتمل أن يكون خيرا عا يثول اليه أمره . وال غيره 
يحتمل أنه یکون النى يلع عل أنه سیموت من ذلك الرض فدتا له بان نكون الى له طورة لذنوبة » و حتمل أن 
بكرن ار بذاك ذا اجه اأعرا ها أجاي » وقد تقدم فى علامات النبوة أن عند الطبرائى من حديث شرحبیل 
والد عبد الرحن أن الاعرابى المذكور أصبح میتا ٠‏ و آخرجه الذولای فى « الکنی » وابن السكن فى «المحابة» 
و لفظه « فقال النى بيع : ما قضی الله فب کان » فاصیم الاعرابى ميتا . وأخرج عبد الرزاق عن معمر عن زید 
ابن اسل ميسلا وه ٠‏ قال المولب : فائدة هذا الحديث أنه لا نقص دلى الامام فى عيادة ميض من رعيتة ولو كان 
آمرایا جافیا » ولا عل الق عيادة الجاهل ليعلمه وبذکره ما ينفعه » ویامره بالصير لتلا پتسخط قدر الله 
فیسنط عليه » ويسليه عن آله بل يغبله بسقمه , إلى غير ذلك من جبر غاطره رعاطر أمله . وفيه أ بنیفی 
للمريض أن يتلق الموعظة بالقبول ٠‏ ويحسن جواب من يذكره .ذلك 
۱ - يسيس عياذة الشر لك 

إن - شا سلبان ن حرب حدثيا حا بن زيد عن ثابت عن أنس رضي الله die‏ 8 ان خلاماً 
لبود کات دام لدی و » فر ض » اتام الى َيه يموده و فقال : ام » ناسر » 

رسب ماخ راب باه ی > 


قولّه ( باب عيادة الشرك ) قال أبن بطال : : زعا شرع عیادئة إذ! دی آن تعیب إلى الدخول فى الاسلام فأما 


أذا لم يطسع فى ذلك فلا. اہی . والنیبظبر أن ذلك يختلف پاخنلاف المقاصد » ففد يقح بعيادته مصلحة أخرى . 
تال الم وردى : عيادة الذی جمالاة » وألقر بة موقو فة على نوع حرمة #ثرن ما من جوار آو قرایة. ثم ذكر الصنف 
حدیت ألس فی قصة الفلام اليبودي » وتقدم شرسبا مستوق فی کتاب انار 8 وذکر قول من زعم أن اه 
عبد القدوس . وله ( وقال سعيد بن السیب عن أبيه ) تقدم موضولا فى تفسير سورة القصص وق الجنائز ایض » 
وتقدم شرحه مستوف ف الجنائز 


۱۳۰ وب - کتاپ المرضى 


۳ -- سيمت إذا عاد مريضاً نحفترت الصلاة فص بهم تجماءة 


۸ - مرش عمد بن النی حلثنا ممبى' حدثنا هشام قال أخبرنى أبى « عن مائشة رضی الله عنها أن" 
البى بک دغل عليه ناس بمودونه فى مرضه ؛ فصلى بهم جال ,ماو بصن فام » فاشار اليهم : أن اجوموا 
فلا فرغ قال ۳ الامام وم به » فاذا ركم فارکموا وإذا رنع قار فموا؛ وان صلی جال قصلوا جوا » 

قال أبو عبد اله : قال الیدی « هذا الديث ملسو » لأن الب بي آخر ماصلی صلى تامدا والناس 
غلته قيام » 

قوله ( باب اذا عاد بدا ضرت ااصلاة فصلى ) أى المريض (م) أى من عاده ٠‏ قوله ( می ) هو القطان » 


وهشام هو ابن عروة ٠‏ قوله ( ان النى يع دعل عليه ناس بمودوه ) تقدم شرحه فی آبواب الإمامة م نکنتاب 
الصلاة , وکذا قول احیدی المذكور فى آخره 


۹ - نا الكى بن ابراه أخيرنا اليد عن عائشة بنت سمد أن أباها قال « كيت مكة 
قکوی شديدة » انی الديئّ ی یمود » فقلت" :نمی »نی رل" مالا» ونی لم رک إلا بنتأ واحدة » 
تأوصى بای مالى وارك اثلث ؟ نقال : لا ٠‏ قلت : فأوصى بالتصف وأثرك النصف ؟ قل : لا. قلت : 
فأوصی باثا وال لها الثنثين ؟ قال الثدث” » والثلث” كثير . ثم وضع یه على جبيقه » ثم مسح يذاه على 
وجبى وتطی ء ثم قال : اقهم أشف سعداء رام 4 همرت . فا زلت' آجد بردم على گیدی فيا ال 
إلى“ حتى الساعة > 

۰ - وزیا قتبية قال د تنا عجرب هن العش هن (براهیم الى" عن الحارث بن سید ال : 
قال عبن الله بن مسعود : دخات على رسول الله ب وهو بوك" وکا شديدا » فته بيدى فقت : بارسول” 
اي , إنك توعك وکا شدیداً » فقال ردول اٹ رخ : أجل » إن آرعك؛ م بوك رجلانر منک . 
فلت" : ذلك أن اك آجرین . فقال رسول الله کی : أجل . ثم قال رسول اله که : ما من مس بيه أذ : 
مض فا سواه» إلاخط" اه سييئاته كا فط الشجرة ورقها » 

قوله ( باب وضع اليد على المريض ) قال ابن بطال: فى وضع اليد على افریض تأ ئيس له و تعرف أشدة مضه 
ليدعو له بالعافية على حسب ما يبدو له مثه , ورا رتاه بيده دسح على أله ما پنتفع به الملیل اذا کان الا ند 
صالحا . قلت : وقد يكون اعد مارفا بالعلاج فیمرف العلة فيصف له مايناسيه . ثم ذكر الصنف في الراب حدپئین 


ادبت ۵۹ - 95و ۱۳ 


تدا : آحدهیا سول ونش سمل ن آن ولاس ؛ وقد تفدم شرحه فى الوصايا وأورده هنا عاليا من طر ين الجفید وهو 
ان عرد الرجن » وقرله فيه ۳ تکیت 5 شكرى شديدة » فى رواب المستهلى 0 شد دا 8 با لتذ كير على إدادة المرض 
والشکوی بالقصر الرض . وقوله د وأثرك ها الثاثين . قال الداردی : ان كانت هذه الزيادة عفوظة فلمل ذلك 
کان قبل نزول الف انض . وقال غيره : قد یکون من جبة الرد ؛ وفيه أظر لان سعدا کار له حینئذ عصبات 
وزوجات فيتمين تأر یه » ويكون فيه حذف تقد ره : وأترك فا الثنثين ء أى ولغيرها من الورثة 08 وخمما بالذكر 
لتقدءها عنده . وأما فوله « ولا برثی إلا ابئة لى فتقدم أن معناه من الأولاد »ول برد ظاهر الحضر . وتوله « ثم 
وضع بده على جچته » فى روأية الكشمينى د على جببى » وما بقیین أن نی الأول ی بدا .وفوله دفا زلت أجد 
برده» أى برد يدوء وذكر باعتبار المضو أو الكت أو المسح . وقرله د فيا يخال ال » قال ابن اأتين : صواه فيا 
تخیل الى بالتعديد 5 من التخيل » قال الله تعالى ( مخول یه من رمم نا تسعى ) . قات : وأفره الردكثى » 
وهو عيب . نان الكامة صواب » و هو نی خیل قال فی وال ۾ : خال الثىء خا له يظنه و تضیله ظنه . وساق 
الكلام على امادة . الحديث الیای ل ارت ان مسعود ؛ وقد تفدم شر ده 5 أوائل كفارة المرضى - وقوله دفسته 
بيدى بكر السین الاولى وهی موضم ااترجة ٤‏ وجاء عن عاشة ات و کان رسول ألله 2 أذا عاد عيضا يضح 
يده على آلسکان النی يأل ثم بقول : سم الله 8 آخرجه آو بعل بسند جسن 1 و أخرج الترمذى من حدیت أبى 
أمامة بسند اين رقمه د مام عيادة المريض أن بضح جد يده على جچته فبساله كيف هو » واخرجه ابن السنى 
ولفظه « فيقول :كيف أصبحت أو كرف أمسيت >؟ 

یال ريض » وما يب 

۱ - وتا بیص قال حدائيا سفیان عن الاعش عن إبراهيم فقیسی عن اغارشو بن سويد عن 
عبد له رض اله عنه قال « تيت الب“ 22 فى مرطه فسسته - وهو پوت فک شدیدا - قلت :انك 
الوک وک هدید 6 وذلت أن فك اجن قال : ۹ وما من مسا باه دی إلا حاتت ع خطاياه » 
كا مات ورق" الشجتر » 

۲ = مرش (سحاق" حدثنا خا بن عبد الل عن الد عن رعكرمة عن ابن عباس رضى الله نما 
ييه د ان رسول الله تم دخل على رجّل "يموده فقال :لا بأس + طبور إن شاء الل » فقال :کلا ؛ بل هی 
ی تفور » علی تشيخ كبير » حقى ”زه القرور» قال البی ام : نتم إذا > 

قوله ( باب مايقال للءريض ومایجیپ ) ذكر فيه حدیث ابن مسعود المذكور فی الباب قبله وحديث اين عباس 

فى قصة الاعرانى الذى قال حی تفور وقد تقدم آبضا قرا ؛ وقمه بیان م يفبنى أن يقال عد ألمى رض وقائدة ذلك . 
وأدرج ان ماچه والترمذى من حدیت أف سعید رفعه و اذا سس على المريض فنفسوا له فى الاجل فان ذلك لابرد 
شينًا وهو بطیب نفس ااریض » وق سنده لين . وقوله نفسوا أى أطمعوء فى الحماة فى ذلك تنفیس لمأ هو فيه من 
ع سد ۱۱ج ۱۰ 0 بيج الباری 


۱۳۲ وب -کتاب الرضی 
الکرب رطمأ ثيئة لقلبه » قال لثرووی هو معنی قرله فى ديث ابن عباس للاعرای لا باس . وأخرج ابن ماجه أ بضا 
بسند سسن لکن فيه انقطاع عن عمر رفعه اذا دخات على س بض فره يدعو لك فان دعاءه كتدطاء الملااكة . وقد تر 
المصنف فى الادب الفرد مایب به المريض وآوره قزل ابن عمر لحجاج لا قال له من أصا بلك تال آصابنی و من امس 
حمل السلاح فى يرم لا يمل فیه حه » وقد تقدم هذا فى العيدين 

6- باسيتب عيادق المريض راکب » وماشيا ء ورا على الجار 
۴ ل حى بن سكير حداثنا ليث من “غيل عن ان شراب عن عروة أن أسامة بن زيد 
آخبره « أن اببی به ركب على مار على [كاف على قطيفة كد كية » وأردى أسامة وراءه » يسود مد بن 
عبادة قبل وق بدر ۽ فار ی مس" باس فيه عب اله بن أبى این او وذلك قبل أن سل عبد الله وى 
الجاس, أخلاط من الء.لين والش ركين عبّدة الأوثان واليبود ؛ وق انلس عبد اله بن رواحة . ظا شيش 


ان 5 ۳ ۷ بت 24 
لاس هاجة الدابة م عبد اله بن أى اف بردائه قال : لا تبروا علينا ٠‏ ل الى عي وونز ول 


فدعام إلى ال ا علمهم” الفرآن. فقال له عبد اله إنأي: با أمها ره » إنه لا أحسن ما تقول إن كان حا » 
فلا تنا په فی انا » وارجم' إلى رَحلك قن جاءك منا فاقصص' عليه . قال این" رواحاً :ی يارسول 
ال » اقا به فى جالسدا فإنا حب؟ ذالك ۰ فاستب اسلو والشركون واليبود حت کاذلوا یرون » فر 
لو ابی و خیم حتى' سکتوا * فر کب" الدبئ با داب حتى دغل على سم بن عبادة فال 4 : أى 
۳ عام و ۳ ۹۹1 5 ۳ 

سعدا ألم تسم تا قال أبو حباب - ری عبد ۹ ن آنی - قال سعد : پارسول الله اعضة ميه وأصقم* ۽ فلقة 
أعطالة الله ما أعطاك 0 ولقد اجعمم” أهل هذه البسيرة على أن بت وتجوه فیتمبوه » فلما رد * ذلك بالق نی 
أعطاك الله رق بذقك » فذ اك الذى فمل به ما ریت" » 

4 = مت راو بن عباس حد ثنا مد ال جن حدثنا"سنیان/ عن مد هو ان السکدر عن جابر 
رضى الله نه قال د جاءفی ای بے موف ليس" براكب غل ولا برذون» 

قول ( باب عيادة المريض راحكبا رماشيا وردة على الخار ) ذكر فيه حدیث أسأمة بن وید د أن لني رگا 
ركب على حار , وفيه أنه أردفه یمود سعد بن بادة » وقد تقدم شرح الحديك مستوف فى آواخر تسیر آل 
عمران » وقوله « على مار على إكاف على قطيفة » » « على » الثااثة بدل من الثانية وهی بدل من الاو . والحاصل 
أت الإ كاف إلى اجار والقطيفة فوق الإإكاف والرا كب فوق القطيفة ؛ والكاف بكس الممرة و ضیف الكاان 
ما يوضع على الدابة كالرذءة » والقطيفة کساء » وقول « فدكية » بفتح الفاء والدال وكسر ال-كاف فسية الى فدك 
القر بة الشپورد , كاتا صنصی فما ؛ وحكى بعضهم أن فى رواية د فرکیه : پتح الراء والموحدة الحفيفة من 


ادت لوده ۹۸ ۱۳۳ 


الرکوب والشمير الحمار وهو تصحیف بين » وقوله فى حديث چا , جا النى یرم یعودتی ليس برا کب بفل 
ولا برذونء هذا القدر آفرده الری فى « الاطراف » و جمله الميدى من جلة الحدديث الذى أوله و مرضت فانای 
دسول انه َي بعودای وأبو بكر وهما ماشبان » وأظن الذى صنعه هو الصواب 
7 - بإسسيسه ما رخص لمریش أن يقول : إى جع » أو وارأساء » أو افد الوم 
وقولر آیوب عليه الام( آف مق الضر ونت آرحم ارحبن 4 

۰ - رشن| قبيصة” حدائنا سيان عن ابن ابی تميح وأبوب عن جاهد عن دید الزن بن أب ليلى 
عن کابرن عدر رضى الل عنه قال دمر" بی الذي بل وان آوقد؛ تحت القدر فقال : ایززی هوام رأساكة؟ 
قلت" : نعم . فدما الا فحلته »ری بدا 8 

۱ - وتا بجی بن ہی أبو زكرياء أخبر نا سامان” بن بلالر عن يحي بن سعيد قال سمت" انقاسم 
أبن تمد قال قالت عائشة : واراساه» فقال رسول الله عق : ذاك لو كان وأنا سى فأستنفر” فك وادهر" لك . 
قالت عائشة + واشگنياه » وال إنى لاطك نحب* مونى » ول وكان ذلك اظلت آخر بويك مما ببعض 
أزواجك . فقال النبى” مله : بل أنا وارأساه » لقد همت - أو أردت” ‏ أن ارسل إلى أبى بكر وابه فأعهد," 
أن يقول القائلون » أو يتمنى السنون » لم فات : ای الله يدفم الزمنون . أو يدفم الله ويأبى المؤمبون > 

[ الحديث كحده ب طرفه فى : ۷۳۷ ] 

۷ - وتا موس حد نا عبد العزيز بن مسل حدثنا سلبان عن ابراه" الس من الحارث بن 
سويد «عن ان مسمود رفی الله عله قال : دخلت" على الب يي وهو بوعك» فته فلت : إنك” 
ول و ۱ شديداً » قال : أجَل'؛ كا يوعك رجلان منک . قال : لك أجران ؟ فال : نمم » ما من مس 
"بصیبه أذى ‏ مض فا سواه - الا حط الله سيثات ها تحط الشجرة ور تقبا» 

0۸ - شا موسیا بن إساعيل دنا بد المزیز بن عبد الله أبى سل آخبرنا ازهری « عن عام 
ان سمدعن أبيه قال : جامء‌نارسول اهر مودنی من وج اشتد" بی زمن ححّة الداع . فقلت : بلغ ی من 
الوجم مایری » وأنا ذو مال » ولا ری إلا اببة لى» أفأتصدق بثاثى مالى ؟ قأل : لا . قلت فالشطر ؟ قال :لا , 
قات : الثلث ؟ فال : الثل كثير » نك أن" تدم ورئك أغنياء خير من أن نذر ثم ءا يسكدّفون” اناس » 
وان "تنفق نف بتنی بها وجه الله إلا جرت عليها ٠‏ حتى ماتجمل فى فى امرأتك » 

قوله (باب ما رخص للمريض أن يقول إن وج أو وادأساه أو اشند بى الوجع ؛ وقول أيوب عليه السلام: 
مسني الضر وأنت أرحم الراحين ) أما قول «انی وجع » فترجم به فى كاب الآدب المفرد وأورد فيه من طريق 


۱ ۷۵ - كتاب الرضی 
هشام بن عروة من أبيه قال د دخلت آناوعبد اقه بن الوبير على أسماء ‏ يعتى بنت أى بكر وهی أميما - واصاء 
وجمة , . فقال ۱۸ عبد الله : كيف تعدینك ؟ تالت : وجعت » الحديث ٠‏ وأصرح منه ما دوى صالم بن کسان عن 
ید بن عبد الرحن بن موف دن أبيه قال « دخلت على أبى بكر ری الله عنه فى مرضه الذى توف فيه » فسات 
عليه وسألنه : كيف آصبحت ؟ فاستوى جالعا ؛ فقلت : أصبحت مد الله بارئا ؟ قال : آما إنى هل مائرى وجع» 
فذكر القصة » أخرجه الطبراتى . وأما فوله « وارآساه » فصريح فى حديث عائشة المذكور فى الباب ٠‏ وأما قوله 
د أشتد بى الوجع » فهو فى حديث سعد الذى فى آخر الباب » وأما قول أيوب عليه ااسلام فاعترض ابن النين ذكره 
فى الترجة فقال : هذا لا يناسب التبويب » لان أيوب اما قاله داعيا ولم يذكره المخلوقين ۰ قلت : لمل البخارى 
أشار الى أن مطلق الشكوى لا بمنع ردا على من زعم من الصوفية أن الدعاء بكدف البلاء يقدح فى الرضا والقسايم » 
فنبه على أن الطاب من ۽ الله ایس منوعا » بإ ل فيه زيادة عبادة » لما ثبت مثل ذلك عن المعصوم واثنى الله عليه بذاك 
وأثبت له امم الصير مع ذلك » وقد رويئا فى قصة وب فى فوائد میمولة وصحصحه ابن حبان و الحا كم من طر يق 
الرمری عن أنس رفعه ‏ ان آپوب لا طال بلازه رفضه القريب والبعيد ۰ غير رجلين من إخوانه . فقال آخدها 
لصاحيه : لقد آذنب بوب ذنيا ما آذنیه أحد من , العالمين ؛ فبلخ ذلك توب - يعن جوع من فوله - ودطا زية 
فكشف ما به ء . وعند این أنى حاتم من طريق عبد الله بن عبيد بن مير موقوفا عليه موه وقال فيه « جرع مس 
قوطما جرعا شديدا ثم قال : بعرتك لا أرقع دأمى حتى تکدف هنی » ومد » فا رفع د أسه ح ىكشف عنه .. 
فكأن مراد البخاری أن الذى جوز من شكوى الربض ماکان على طريق الطلب من اقه » أو على غيد طريق 


5000 ات أعا تال القرطى : اختاف اناس فى هذا الاب »> واللتسقق أن ال لا تدر أحد 
الاسخط لقدر والتضجر ؛ واقه اعم . قال القرطى : س فى هذا الباب ۰ والتحقيق أن اكالم لا يقد 
على رفمه » والافوس مجبولة على وجدان ذلك فلا ب پستطاع تعييرها عا جیلت عليه 2 واماكاف العيد د أن ن لابقع مله 


فى حال المصيبة ما له سبيل الى ترکه کلب لذة فى التأوه وال جرع الرائد كأن من فمل ذلك خرج عن معاى أهل الصيرء 
وأما جرد التشكى فليس مذموما حتى حصل القسخط للقدود , وقد انفقو! على كراهة شکوی العبد رید » وشکواه 
إنما هو ذکره ناس على سبیل التخجر » واقه أعل . ورى أحد ف « الرهد » هن طاوس أنه قال : ين المريض 
شكوى » وجزم أبو اآطیب وان آنصباغ وجاعة من الشافعية أن أنين المريض وتأوهه مكروه » و ثمقبه النووى 
فمال : هذا ضعيف أو باطل > فان المكروء ما ثبت فيه نبی مقصود , وهذا لم يثبت فيه ذلك . ثم احتج بحديث 
عائدة فى الباب » ثم قال : فلعلهم أرادوا باالكراهة خلاف الاولى » فاله لاثنك أن أشتغاله بالذكر أولى اه. و لعلبم 
أخذوه بالمعنى من کون كثرة الشكوى تدل على ضعف اليقين » وتشعر بالقسغط القضاء . وتورث ثهاتة الاعداء . 
وأما إخباد الربض صديقه أو طبيبه عن حاله فلا بأس به اتاق . ثم ذكر فى الباب أربعة أحاديث : الاول حديث 
کمب إن رة فى حلق الحرم رأسه إذا آذأه القمل » وقد تقدم شرحه مستوفى ىكتاب المج » وقوله « أيوذيك 
هوام رأسك » هو موضع الترجمة لنسبة الاذی هام » وهی بتشدید اليم اسم الحشرات با مهم أن ندب » واذا 
أضيفت إلى الرأس اختصت بالقمل . الثانى حديث عائشة » له ( حدثنا ی بن يحي أبو زکریا ) هو النيمابورى 
الامام الور و لیس له فی البخارى سوى مواضع يسيرة فى الركاة والوكالة وانتفسیر والآلام » وأ كش هنه مسل ٠‏ 
ويقال + تفرد ببذا الاسناد وان أحد كان يتدنى لو أمكنه اروج الى نیسایور لیسمح منه هذا الحديث » ولکن 


الخدت ۵146 - ۵۹۹۸ ۱۳۰ 


آخرچه أبو نمیم ف الستخرج » من وجبين آخرين عن سليان بن بلال ‏ قله (وا دأساه) هو تفجع على الرأس 
اشدة ما وفع به من ل الصداع , رعند أحمد والنسای وان ماجه من طريق عبید الله بن عبدالله بن عتبة عن مالشة 
« دجع رسول الله يت من جنازة من البقیع فوجدى وأا أجد صداا فى رأمى وأنا أقول : وا رأساء ». له 
(ذاك لو کان واا حى) ذاك بكسر الكاف إشارة الى ما یستازم الأرض من الموت ؛ أى لو مت وأثا حی » ویرشد 
اليه جواب عائشة , وقد وفع مصرحا بة فى روابة عبيذ الله بن عيد الله بن عتبة و لفظه د ثم قال : مأضرك لو مت 
قبل نكفنتك ثم صليت عليك ودفننك , وقوها « وا سكلياه » بض المثلثة وسكون الکاف داتح اللام و يكسرها 
مع التحتائية الخفيفة و بعد الالف هاء الندية » وأصل الكل فقد الولد أو من يمر عل الفاقد » و لیست حقيقته 
هنأ مرادة ؛ بل هو کلام كان يحرى على أاساتهم عند حصول الصيية أو تونعبا . وفوطا « والله الى لاظنك تعب 
موی كأتها أخذت ذلك من قوله ما « لو مت فبلى » وقوطا , ولو كان ذلك » فى دواية الكمجنى « ذاك, يفير 
لام ای موتما , اظالت آخعر يرمك معرسا » بفتيح المین والمهملة وآهدید الراء المكسورة وسکون امین و التخفف » 
يقال أعرس وعرس إذا بى على زوجته » ثم استعمل فى كل جاع » والآول أشي » فان التعريس ازول بلیل ٠‏ 
ووقع فى رواة عبيد الله لكأن بك واقه لو قد فملت ذلك لفد رجعت ال بى فأعرست يعض نالك .هالت : 
فتبسم رسول الله » وفوا « بل آنا وارآساه ۰ ھی کلب ضر اب 8 والمعنى : دعى ذكر ما تجدينه من وجمع 
رأيك واشتغلى فى ؛ وزاد فى رواية عبيد الله وشم بدی؟ فى و جمه الذدى مات فيه یه قوله (لقد مت أو آردت) 
شك من الراوى » ووقع ق رواية ی نع « أو وددت » بدل د أددت » ۰ قوله ( أن أرسل الى ان بكر وابنه ) 
كذا لل کثر بالواو وألف الوصل والموحدة والنون » ووقع فى رواية مسل « أو ابه » بلفظ أو الى لك وأو 
للتخيير , ونی أخرى , أو آقیه » جحزة #دفدة بمدها مشناة مكسورة کم متانية سا کنة من الاتيان عمنى الى » 
والصواب الأول » ونقل عياض من بعض الحدثين تصو برا وغطأء دتال : ويوضم المواب توطا فى (طدیت 
الاخر عند صل « ادعى لى أباك وأخاك » رأيضا فان مجيئه الى أبى بگر کان متعسرا لانه بجر عن حضور الصلاة مم 
قرب مكاتما من بيته - فلت : فى هذا التعليل نظر » لان سياق الحدبث يشعر بأن ذلك كان فى ابتداه مضه 1 2 
وقد أستمى يصل جم وهو ميض ويدور على أسائه حتى مجر عن ذلك والقطع فى بيت عائثة . عنمل أن بكرن 
قوله عر و آقد همست الم »رقع امد المفارضة التى وقءت بينه وبين عائدة »دق ١‏ وان كان ظاهر الحديث مخلاله . 
ويؤيد أيضا ما فى الاصل أن المقام كان مقام استالة قلب عائقة » كآنه يقول : کا أن الام يفوض 9 بيك فان 
ذلك بقع حضرر أخيك» هذا أن كان ااراد با اعد المبد با لافة ».وهو ظاهر السیاق کا سیا تی تقر رہ فی کتاب 
الاحكام ان شاء الله تمال » وان كان اغير ذلك فلع أداد إحضار بعض مارهب حى لو احتاج إلى قضاء ا ! 


لال وان عضن ازا جى و ماج أ قصاء اچ او 
الارسال ال أسيد لوجد من یبادر اذلك . له ( فاعبد ) أى آرصی ٠‏ قول ( أن بقول القائلون ) أى اثلا يقول» 
أو كراهة أن بقرل ۰ قوله ( أو يتمنى الشمنون ) إضم انون جمع متمتی بكسرها » واصل المع التمنیون فاساگقات 
الضمة على الياء ذف فاجتمعت کسرة النون إءدها الواو فضمت إلنون ۰ وق الحديث ما طبمت عليه المرأة من 
الغيرة , وفيه مداعبة الرجل أمله والإفضاء اليم ما پستره عن غيرم » وفيه أن ذكر الوجع ليس بشكاية » فم من 


۱۳۹ ۱ ھپ ۔ کتاب الرضی 
سا کی وهو ساخط » وك من شاك وهوراضء فاامول فى ذلك ملعمل القلب لا على نطق الان ؛ واقه عم .الحديث 
أثثالثك حديث ابن مسعود » وقد تقدم شرحه قریبا . وقوله فى هذه الرواية م« فسسته» وقع فى رواية الستمل 
« فسمعته » وهو تحريف » ووجپت بأن هناك حذها والاقدير فسمعت أنيئه . الحديث الراإح حديث عامس بن سعد 
عن أبيه وهو سعد بن أبى وقاص ٠‏ قَولْه (من وجمع اشد بى) تقدم شرحه مستوف فىكتاب الوصايا» وقو4 » زمن 

حجة الوداع» موافق ارواية مالك عن الزهرى وتقدم أن ابن عيبنة قال فى روايته ان ذلك فى زمن الفتح »لول 
ارح . واقه أعلم 


۷ - لإسسيسه قول الربض : توموا ی 

٩‏ - وشا اراھ بن موی" حد تیا رهشا عن مير . ح . حدانا هيلا الله بن محمد حدثنا هید 
الرزاق أخبر نا مسر عن الزهری" عن عبید الله ين عبد الله عن أبن عباس رضی اله عنهما قال « ا حضر دسول" 
الله و - وف الببت رجال فيهم عر بن الطاب - قال الب يله : دم کب ا كنا انض بده ل 

له وو ا عله إل فد 11 ۳ ta‏ 2% ۳۹ 
عر : إن" النبى ولق قد لب عليه لجع » و القران ؛ -- ۳9 کاب الله . فاختلف أل البیت 


فاختصموا ٠‏ منهم من يقول : كبوا یکتب اسک الذي ل حكدا؟ أن تضاوا بعداءء و ال 
عر . فها أكثروا الغو والاختلان" عند الى بر كر قال رسول الله يل : قوموا . قال نید الله فکان ابن 


تأي ی به کو“ ار زية ما حال بين سول ۱ و 
عباس, یقول : :ون ار زیه ص حال بين زسولد اله یی وشن ' 


من اختلافهم وأغطهم » 

وله ( باب قول اربش قوموا عنى ) أى اذا وقع من الحاضرين عنده ما قتفی ذلك ۰ قول ( هشام ) هو 
ابن بوسف الصنمانی ؛ وقوله و حدما عد اله ن مد . هو المسندى» وساقه الستف هنا على أمظ هشام ؛ دسبق 
لفظ عبد الرزاق فى أواخر الغازی » وتقدم شرحه هناك » ووقع هذا د قال رسول الله ی : قوموا »وقد تقدم 
الحديث فی کتاب العلل من رواية ونس بن يزيد عن الوهرى بلفظ « فقال رسول الله 2 : قوموأ عنى » وهو 
المطابق للترجة : ول أستحضرهء عند الکلام عليه فى المفازى فنسبت هذه الريادة لابن سعد » وعزوها للبخارى أولى . 
ویوخذ من هذا الحذيث أن الادب فى العيادة أن لا يطيل العائد عند المريض حتی جره ٠‏ وأن لا یکلم عنده 
بها بزبه . وجملة آداب العيادة عشرة أشياء ؛ ومنما ما لا ختص بالميادة أن لا يقابل الباب عند الاستتذان » وأن 
يدق الباب برفق ؛ وأن :لا بپم نه كأن يقول أنا > وأن لا حضر فى وقت يكون غير لاثق بالعيادة کوقت شرب 
المريض الدواء » وآن مخفف الجاوس ؛ وأن يض البصر » وبتلل السؤال » وأن يظير الرقة » وأن مخلص الدماء» 
وأن يوسع للمريض ف الامل » ويشير عليه بالصير لما فيه من جزيل الآجر » و حذده من الجرع لما فيه ی 
الوزد ٠‏ قوله ( وان این عباس يقول إن الرزية ) سبق السكلام عليه فى الوقاة النبوية 


۸ - اپب من ذهب بالصيئ للريض لیذعی له 


اخدیف ۰ OWE‏ يفن 

۷۰ - ونا ابراهي” ی حزة حدتا الم هو ابن اساعیل - عن االمتيدر قال ممت الاب 
يفول « ذهبت بی خالتى إلى رسول الله مكفيك فقالت + پارسول" » إن" ان أختى وجم . فسح رأمی » ودها 
ی بالبوكة . لم توطةً! فشرربت من وضو » وقت” خان ظهرم فنظرت" الى خانم نبا بين ڪتتيه مثل, 
زر ال . 

قوإه ( باب من ذمب بالمی الریض ليدع له ) فى رواية الكشميينى « لیدعو له » ذکر فيه حديث الجعيد 
وهو أبن عبد الرحمن » والسائب هو ابن دید » وقد تقدم الحدرث مشروسا فى اجه النبوية عند ذكر عاتم النبوة 
وآن خالة السائب لا يعرف اسمهاء وستأنى الاشارة الى خصوص المسم على رأس المريض والدماء بالبركة تاب 
الدعوات ان شاء اقه تسای 
٩‏ - پاسصیس نی ااریض الوت" 

۱ - وشا ادم حد کیا شعبة حداثنا ثابت البدائى 2 عن نس بن مالك رضی اھ عبد فال ارس 
و : لایستین أحداع الوت من ضر أصابه ؛ ان کات لابن" فاعلا قل : اللہم؟ أحينى ما کانت الیل 
خی لی »و توقنی إذاکانت الط خيرا ی » 

[ اديت ۱ طرفاه فى : ٩۳۰۱‏ , ۷۲۳۲ ] 

= و ا ال حدثيا شعبة” عن إمماعيل بن آی خاد عن فيس بن أي حازم « دشنا على یاب 
موده - وقد اکت وی سيم" كات - تقال : إن انا اين سافوامضوا ول نقصمم الدنياء و[ نا أصبنا مالا 


ید له وض إلا الراب ؛ واولا أن ا با انا أن ادعو بالوت لدعوت به . لم آتناه ما2 آخری" 


شرب 


وهو یبن حائطاً 4 فقال : إن للسل یور" فى كل ی ینفقه » إل فى شی“ تسه فى هذا الاب » 

[ الحديث 1۷۲ - آطرانه فى :756 Tae‏ ع لكوك [WWE VEEN‏ 

۴۳ - وشا آبو لبان أخبر نا شمیب عن الز هرى قال آخبرنی أبو عبید مولی عبد الرحمن بن 
موف « أن" آبا عريرة قال : سمت رسول" لله به قول : لن یدخل أحدا عل الجنة . قالوا : ولا أنت یارسول 
ان ؟ قال : لاء ولا أناء إلا أن ينكد اذه يفضل ورحمة » فسدتدوا وكاربوا ٠‏ ولا یی اعد ک لوتء 
اما عستا نامه" أن يزداد خهرا وإما متفه أن يستميب » 

۵ = اڑا عبد الله بن ألى یا قال حدئن أب أسامة عن هشام عن عباد بن عبد ال بن الأبير 
قال « سمت عائشة رضی اله عنها قالت : سے" بی بخ وهو مستند إلى" يقول : الهم أغؤر' لى وارتعنى 
وألمقتى بارنین الأعلى » 


۱۹۸ ۷۵ کتاپ المرضى 


قوله ( باب #نى المريض الوت ) أى هل يمنع مطلقا أو جوز فى حال ؟ ووقع فى دواية الکشمیهی هی نی 
المريض الموت » وكأن المراد منع ی المريض . وذکر فى الباب خمسة أحاديث : الحديث الاول عن آنس ٠‏ قوله 
) لا بتتمذين أحد؟ ا موت من ضر أصابه ) الخطاب للصحابة »> وااراد ثم ومن بمدم من المسلين وما » وقوله 
د من ضر أضايه > حله جماعة من السلف على الضر الدئيوى » فان وجد الضر الأخروى بأن ششى فثنة فى دیثه لم 
يدخل فى النهى » ومکن أن يؤخذ ذلك من رواية ابن حبان ولا يتمئين أحدم اموت اضرثزل به ف الدنيا » على آن 
«فى »فى هذا الحديث سيبية » أى يسبب أ من الدنيا , وقد فعل ذلك جماءة من الصحاية : ففى ‏ الموطأ ۾ هن عر 
أ قال د الپم کرت سی » رضعفت قر » وانقشرت رعيى » فاقبضنى اليك غير مضيع ولا مفرط » » وأخرجه 
عبد الرزاق من وجه آخر عن عر » وأخرج أحد وغيره من طريق عبس ویقال عابس الغفاری أله تال 
و بأطاهون خذتى . فقال له عابم آلکندی : ۸ تقول هذا ؟ ألم يقل سول الله بی : لا نتمئين أحدم الوت ؟ 
فقال : انى سمعته يقول : بادررا بالموت ستا » إمرة السغهاء » وكثرة الشرط » وبيع الك » الحديث . وأخرج 
أحد آیضا من حديث عوف إن مالك نحوه وأنه د قيل له : ألم يقل رسول الله بل : ما عم المسل کان يرا له » 
الحديث ؛ وفيه الجواب نموه » وأصرح منه فى ذلك حديث معاذ الذى آخرجه أبو داود وصححه الماک فى القول فى 
در کل صلاة وفيه د واذا اردص بقوم فتئة فتوقنی اليك غير مفتون » ٠‏ وله ( فان کان لابد فاعلا ) ف رواية عبد 
العزيز بن صهيب عن أفس کا سب فى الدعوات « فان كان ولايد منیا لاوت ۰۰ قوله (فليقل ال) وهذا بدل على 
أن اانبى عن نی الموت مقید با اذالم يكن عل هذه ااصيغة ٠‏ لآن فى الاتى المطلق نوع اعتراض و س اغمة للقدر الحتوم 
وفى هذه اصورة المأمور بها نوع آفو بض و سلیم للقضاء ؛ وقوله د فان كان ال ٠‏ فيه ما يصرف الام عن حقيقته من 
الوجوب أوالاستحباب » ويدل على أنه لمطاق الإذن لآن الام بعد الحظرلا ببق على قيقته . وقريب من هذا السياق 
ما أخرجه ساب الستن من حديث ااقدام بن معد یگرب « حسب ابن آدم لقمات رقمن صلبه ء فان کان ولا بد 
فثلی قعطعام » الحديث » أى إذا كان لايد من الزيادة على اللمات فایقتصر عل الثلث » فو إذن بالافتصار على الثأث . 
لاأس يقتضى الوجوب ولا الاستحباب ٠‏ قوله (ماكانت الحياة خيرا لى » وتوفنى اذا كانت ) عير فى المياة بقوله 
و ما کانت » لا حاصلة » خسن أن يأتى بالصيغة المقتضية الاصاف بالحياة » ولا كانت الوفاة ل ققع بعد حسن أن 
يى بصيغة الشرط . و الظاهر أن هذا التفصیل بشمل ما [ذا كان الضر دینبا أو دنبو یا »وسيأقى ف القنى من دواية 
اضر إن أفس عن أبيه « لولا أن رسول الله بإ قال لا تمنوا الوت يته » فاعله رأى أن انتفصیل المذكور لیس 
من ای المنهى عنه . الحديث الثانى حديث خباب ۰ قول (عن اسماعيل بن أبى هالد) لشعبة فيه (سناد آخر أخرجه 
الفرمذى من رواية غندر عنه عن ألى اماق عن مارئة بن مضرب قال د دخات على خياب > فذکر لدب تحوه . 
قوله ( وقد اکتوی سبع كيات ) فی رواية حارثة ه وقد | كتوى فى بطنه فقال : ما اعز أحدا من اعاب التى بل 
لق من البلاء ما لقیت » أى من الوجع الذى أصابه » وحکی شیخنا فى « شرح الترمذى » احتال أن يكون أراد 
بالبلاء ما فتح عليه من المال يعد أن كان لا يحد درهما » کا وقع صر صا فى رواية حارثة المذكورة عنه قال م أقد 
کشت وما أجد درا على دد دسول اقه ب ؛ وف ناحية بيتى أربمون ألفا » يعنى الان » ولمقبه بأن غيره من 
الصحاية كان | كثر مالا منه كعبد الرحمن إن عوف . واحثيال أن يكون اراد ما لق من التعذيب فى أول الاسلام من 


آلدیت بو - ۵۹۷4 ۱۳۹ 


المشركين » وكأ نه رأى أن اتساع الدنيا عليه يكون ثواب ذلك التعذيب ؛ وکان يحب أن لو بت له اجره موفرا فى 
الآخرة » قال : ويحتمل أن يكون أراد ما فءل من اک مع ودود النهى عنه »كا قال عحران بن حصين د تهيئا عن 
الک فاكترينا فا أفلحنا » اخرجه © قال : وهذا بعيد . قلت : وكذلك الذى قبله » وسيأتقى الكلام على 
حك الكى قریبا نی کتاب الطب أن شاء اقه تعالى . قوله ( إن أسما نا الذین سافوا مضوا ول تنقصهم الدنيا ) زاد 
فى الرقاق من طریق محی القطان عن اسماعيل بن أبى غالد « شوتا » أى لم تقس أجورم عمق ام لم يتعجلوها 
فى انیا بل بقيت »وفرة لم فى الآخرة ؛ وكأنه عنى بأعحابه بعض الصحابة من مات فى حياة النى مغ ۰ فأما من 
عاش بعده فانهم انسعت لهم الفتوح . ویویده حديثه الآخر «هاجرنا مع دسول الله بل فوفع جرا على الله » 
فنا من مهنی لم با کل من أجره شيا مهم مصعب بن عمير » وقد مضی فى الجنائز وف المغاذى ارا » و#تمل أن 
کون عنى جميع من مات تبله » وأن من اتسعث له الدنيا م تؤثر فيه إما لكثرة إخراجيم المال فى وجوه الب » وكان 
من تاج البه إذ ذا ك کثیر ۱ فكانت تتم لهم الموقع » ثم لمأ آنسع الحال جدا وشمل العدل فى زمن الخلفاء الراشدين 
استغنى الناس محیت صار ای “لا يد محتاجا يضع بره فيه » وغذا قال خباب « ونا اصبنا ما لا يمد له موضما إلا 
التراب » أى الانفاق فى البثيان . وأغرب الداودى فقال : اراد خياب ذا القول الموت ای لا يمد المال الذی 
أصابة إلا و ضمه فى ألقى » حکاه أبن التين ورده فأصاب , وقال : بل هو عبارة عأ أصابوا من الال . قلت : وقد 
وقع لحد عن يزيد بن هارون عن اسماعيل بن أبى خالد فى هذا الحديث بعد قوله الا التراب « وکان بنی حائطا له 
ويأنى فى الرقاق نحوه باختصار , وأخرجه أحمد أيضا عن وكيع عن اسماعيل و أوله «دخلنا على خباب موده وهو 
بی ائطا له وقد اكتوى سبما » الحديك قوله ( ولولا أن انی ل انا أن تدعو بالموت.لدعوت به ) الدعاء 
بالوت أخص من نی الموت ؛ وكل دعاء نى من غير عكس » فلذلك أدخل فى هذه الترجة ۰ قوله ( ثم آتیناه رة 
أخرى وهو يبنى حائطا له ) مکذا وقع فى رواية شعبة تكرار الجى. » ومو أحفظ ايع فزيادتة مقبولة » والذى 
بظبر أن قصة بناء الحائط كانت سیب قوك أيضا « ون أصينا من الدنيا ما لا جد له موضها الا الثراب » ۰ قوله 
( إن المسل ليؤجر فى کل شیء ينفقه إلا فى شىء مله فى هذا الراب , أى الذى يوضع فى ابنین . وهو ول علی 
ما زاد على الحاجة » وسيأتى تقر ر ذلك فى آخر كتاب الاسئئذان إن شاء الله تعالى . ( تفبيه ) هكيذا وقع من هذا 
الوه موقوفا , وقد أخرجه الطبراق من طریق عمر بن (“ماعيل بن مجالد « حدثثا أبى عن بیان بن بشر واسماعيل 
أبن أبى الد جیما من قيس عن أبى حازم قال : دشلنا على باب فعود, » فذكر الحديث » وقيه د وهو يعاعل سالا 
له فقال : أن سول الله بق قال : ان المسم يؤجر فى نفقته كلما إلاما جمله فى التراب » ور کذبه يحى بن معين . 
الحديث الثالث والرايع حديث أبى هر برة ۰ قيله ( أغيرق أبو عبيد مول عبد الرحمن بن عوف ) هو أبو عبد 
مولى ابن أزهر واه سعيد بن عبيد » وابن آزهر النی ندب اليه هو عبد الرحن إن آزهر بن عوف؛ وهو اين آخی 
عبد الرحن بن عوف الرهرى ‏ مکذا اتفق مؤلاء عن الرهرى فى روایته غن أبى عبيد , وغالفيم ابراهي بن 
سعد عن الزهرى ذةسال د عن عبيد الله بن عبد الله عن ای هريرة » أخرجه النساتئى وقال : رواية الربیدی أولى 


١ (‏ ) باش بالاصل 
م - ۷ ۰ ع هم لبارى 


۱۳۰ وي کتاب الرهی 


بالصواب » وابراهيم بن سعد ثقة » بمنی ولكنه أخطأ فى هذا ۰ قوله ( لن بدخل أحدا عله الجنة ) الحديث يا 
الكلام عليه فى کتاب الرقاق» فانه أورده مفردا من وجه آخر عن ای هريرة وغيره ؛ وائما أخرجه هنا استطرادا 
لا قصداء والمقصود منه الحديث الذى بعده وهوةوله « ولا يتمنى الح » وقد أفرده فى کتاب ای من طربق معمر 
عن الرهری » وكذا أخرجه النسای من طريق الربیدی عن الإهرى . ولھ ( ولا بتمى ) کذا للاكثر بائبات 
التيحتائية » وهو لفظ انى بممنى انبی ۰ ووقع فى رواية الکشمیی « لا بتمن» على لفظ النهى » ووقع فى رواية 
مممر الأنية فى نی بافظ دلا يتمنى » للاكثر و بلفظ ه لايتمنين » الكشمهى » وكذا هو فى رواية همام من أبى 
هريرة بزيادة نون التأ كيد » وزاد بعد قوله أحدك الموت و ولا يدع به من قبل أن يأنيه» وهو قيد فى آلصور تين » 
ومفيومه أنه :اذا حل 4 لا بمنع من تیه رضا بلقاء القه ولا من طليه من الله لذلك وهو كذلك » ومذه النكيتة 
عقب البخارى حديث أبى هربرة يحديث عائّدة « اليم أغفر لى وارحنی والحقى بالرفيق هی » إشارة الى آن النبى 
مختص بالحالة التى قبل “زول الموت ؛ فاله دره ماکان [ کش استحضاره رایثاره للاخ على الاجل شذا للاذمان . 
وقد خن صنیمه هذا على من جمل حديث عاهة فى الباب معارضا لأحاديث الباب أو ناا ما ؛ وقوی ذلك بقول 
يوسف عليه السلام لإ توفی مسلا وأ ةى بال اين ) تال ابن الاين : قيل ان نی منسوخ بقول بو فذكره ؛ 
و بقول سلجان و آدخلنی برحتك فى عبادك الصا هين ) و ديت عالشة فى الباب » وبدعاء عر با موت وغهه . قال : 
و لیس الاس كذلك لآن هو لاء [ ما سألوا ما قارب الوت . قلت : وقد اختلف فى مراد بوسف عليه السلام » ففال 
قتادة : لم پتمن الوت آحد إلا بوسف حين تکاملی عليه انعم وجمع له الشمل اشتاق الى لقاء الله » آخرجه الطبراتى 
إسلد ييح عنه . وقال غيده : بل مراده توقئى مسا عند حضور أجلى » کذا آخرجه ابن أن سائم عن الضحاك بن 
مراحم » وكذلك مراد سایمان عليه السلام . وعلى تقدير الحل على ما قال قتادة فهو ليس من شرعنا , و[تما يوش 
بشرع من قبلنا مالم برد فى شرعنا ای عنه بالاتفاق : وقد استشکل الائن ف ذلك عند نزول اوت ان نزول الموت 
لا يتحقق ٠‏ فک من انتهی الى خاية جرت العادة موت من بصل الما ثم عاش . والجواب آنه حمل أن يكون المراد 
أن العبد يكون حاله فى ذلك الوقت حال من پتمنی تزوله به و يرضاه أن لو وقع به , والعنی أن طمن قلبه الى مايرد 
عليه من ریه ویرضی به ولا يقاق ؛ ولو لم يتفق آنه موت ف ذلك المرض . وله ( إما عسنا فلم أن بزداد خيرا » 
وإما مسیتا فلمله أن يتب ) أى يرجع عن موجب العتب عليه . ووقع فى رواية همام هن أبى هر رة صد آحد 
د وأنه لا يزيد المؤمن مره إلا خير!ء ‏ وفيه إشاوة الى أن الممى ف الى عن آعنی الموت والدماء به هو انقطاع 
العمل باوت » فان الحياة پقسبب منها العمل » والعمل حصل زيادة الثواب » ولو لم يكن الا استمرار التوحيد 
فبو أفضل الأعمال . ولايرد على هذا أنه جوز أن بقع الارتداد والعياذ باقه تال عن الإعان لآن ذلك تادر » 
والإعان بعد أن تخالط بعاشته القلوب لايسخطه أحد , وعلى تقدير وقوع ذلك وقد وقع لكن فادرا فن 
سبق له فى عل الله خائمة السوء فلا بد من وقوعبا طال عمره أو قصر » فتمجیله يالب الموت لا شهد له فية . ویو بده 
حديث أنى أمامة د ان انیب قال لسمد : يا سعد أن كنت خلقت للجنة فا طال من مرك أو حسن من علاك 
فيو خير لك » آخعرجه بسند لين » ووقع 5 رواية هيام عن ألى هر رة ند آحد ومسل د واه لا بيد المؤمن 
عمره إلا يرا » واستشکل بانه قد يعمل النبئات فيزيده عمره شرا ء وأجيب بأجوية : احدما حل آلومن 


الحديت oye‏ ۱۳ 
على الكامل وفيه بمد . والثائى أن المؤمن إصدد أن يعمل ما يكفر ذنوبه إما من اجتتاب الكبائر وإما من فمل 
سات آخر قد تقاوم بتضميفها سبثاله ۰ وما دام الاعان باق فالحسنات إصدد التضعيف » وألسيثات بصدد 
السکفیر : والثالك ينيد ما أطلق فى هذه الرواية ما وقع فى رواية لباب من الزجى حيث جاء بقوله و لعله » 
والترجى مشعر بالوقوع غالبا لا جرما , تفرج ابر خرج تحسين الظن بات » وأن العسن برجو من الله الزيادة 
بأن بوفقه اقرءادة من عمله الصا + وأن المیء لا يفبغى له القنوط من رحة الله ولا قطع رجاته » أشار ال ذلك 
شبخنا فى « شرح الترمذى » . وبدل على أن قصر العم قد یکون خيرا للاؤمن حديث آئس النی فى أول الباب 
« وتوفی اذا کان الوفاة خيرا لى » وهو لاینانی حديث أى هريرة و أن المؤمن لا بزیده مره إلا خيراء اذا حل 
حديث آن هريرة على الاغلب ومقابله على النادر : وسیاتی الالام بثىء من هذا فى كباب القی ان شاء الله تما . 
الحديك الخاسى حديث مائية , والحقتى بالرفيق الأعلى » تقدم شرحه فى أواخر الذازی فى الوفة النبوية » 
وتقدم فى الذى قبله أن ذلك لا يمارض التبى عن تن الوت والدعاء به > وأن هذه الحالة من صائص الانبياء 

أنه لا بقبض فى حتى يخير بين البقاء فى انیا وبين الموت . وقد تقدم بسطه واضحا مناك وق الحد 


۰ # باصت دعام اعد لزیض 
0 2 
وقالت عائشة بت سعد دن أبيها « اميم اشفر سعدا » قاله النى ب 


5 


۷۵ - وشا موسی بن عاعیل حد نا أبو کوان عن منصور عن ارام عن مسروق عن عائشة 
رض ی الله عنها ه ان" رسول لله پل كان ذا اش" 
رب" الیاس» اشف وأنت" شای » لا شفاء را شنارك 0 شفاء لايغادر سقا > 

وقال حم رو بن ای قبس وابراهم” بن عاپیان عن منصور عن ارام وای الضحی « إذا آتی' ااریض 3 

وقال جرير عن منصور عن ألى الضحی وحدء وال « إذا أتى' رطا 2 

[ الدیث ۵1۷۰ - آطرافه فى oVEL ¢ avir:‏ ع [ayer‏ 

قوژه ( باب دمء المائد الم يض ) أى بالشفاء و حوه ۰ وله ( وقالت عائشة بنت سعد ) أى ان ی وقاص » 
ومذا طرف من حدیثه الطويل فى الوصية بااثلث ؛ وقد تقدم موصولا فى « باب وضع اليد على المريض » فریبا . 
وه ( عن متصود ) هو ابن المعتمر » وابراهيم هو النخمى : وه ( اذا اتی عيضا أو أتى به ) شك من الراوی » 
وقد حك المصنف الاختلاف فيه فى الروايات المعلقة بعد ٠‏ قوله ( لا یفادد ) بالذين المعجمة أى لا شرك » وفاندة 
التقيبد بذلك أنه قد صل الشفاء من ذلك امرض فيخلفه مرض آخر يتولد منه » فكان يدعو له بالشفاء المطاق لا 
مطلق اشفاءه قوله ) وال عبرو بن أفى قيس وإبراهيم بن طیمان ون منصور عن ابراهم وأبى الضحی إذا آی 
الر یش) وقع فى روایةالکشمین م إذا آتی بالمريض » وهو آصوب » فأما رو ن آی قيس فهو الرازی وأصله 
من الکوقة ولا يعرف امم أيه وهو صدوق » وم فرج له لبخاری إلا تملیةا » وقد وقع انا حديثه هذا 
موصولا فى « فواند أبى المبان مد بن یح » من رواية عمد بن سعيد بن ساب الترويى عله بلفظ م إذا أتى 


۱۳۲ ۷۵ کتاب افرضی 


بالمريض » وأما راهم بن طبمان فوصل طريقه الاسماصيل من رواية عمد بن سابق الآيمى الكو تزیل بغداد 
عنه بلفظ « إذا أنى مر بش » ۰ ولھ (وقال جرير عن منصور عن أبى ااضحی وحده وتال : اذا آق مريضا ) وهذا 
وصله ابن ماجه عن أبى بكر بن أبى شيبة عن جرير بلفظ « اذا أتى الى المريض فدعا له > وم عند مسل آیضا » 
وقد دلت رواءة کل من جرير وأبى عوانة على أن مرو ين أن قيس وابرادم بن طهمان حفظا عن منصور آن الحدرثك 
عنده عن شيخين ۰ وأندكان يحدث به تارة صن هذا وتادة عن هذا » وقد أخرجه مسل من طريق [سرائيسل عن 
منصور عنهما صكذلك ۰ ورجح عند البغارى رواية منصور من ابراه وحده لأن الثورى رواها هن منصور 
كذلك کا سای فى أثناء کتاب الطب ٠‏ ووافقه ورقاء عن منصور عند النساق » وسفيان أحفظ اجميع : لکن 
رواية جرير غير مرفوعة واقه أعلم . وقد استشکل الدعاء لمر یش بالغفاء مع ما فى المرض من كفارة الذتوب 
والثواب کا تضافرت الأحاديث يذلك » والجواب أن الدماء عبادة ؛ ولا باق الثواب والكفارة إنهما عصلان 
بأول مرض و بالصير عليه , والداعى بين حسنتين : [ما أن يحصل له مقصوده ء آر يعوض عنه جطب نفع أو دفع 
ضر ؛ وکل من فضل الله تعالى 


۱ - پاضیت وضوء التائد لتريض 
3 7 - ۰ 24 
كلاه - وا مد بن بشار حد نا فندار حدکثنا شم عن تمد بن المنكدر قال : ممت جار بن 
عبد اٹ رفی الله عنهما قال « دخل على" البى مَك وأنا مريض ء فوا صب مل“ - أو قال : صیوا عليه 
فمقلت فلت : يارسول الله > لا رنى الا كلا ؛ فكيف افير اث ؟ فيز لت آي ! 
ت 7 ى 2 - مم 3-21 
قوله ( باب وضوء الماند للر بش ) ذكر فيه حدبت جار ء وقد تقدم التفبيه عليه قر یا فى باب الضی عليه » 
ولا مخف أن عله إذا كان الما ند ميث بتبرك المريض به 
- پاسیس من دعا برفم لو باه وى 
۷۲ - شا [مماعيل حد نی مااث عن هشام بن عروة عن أبيه عن عاش رضي ال عنما آنها قالت 
« لا قرم رسول الله يليه ردك أبو بكر وبلال » قالت : فدخلت عليهما فقات : با آبت كيف تمددك ؟ ويا بلال 
کف تجدك ؟ تالت : وکان أبو بكر إذا دته الى يقول : 
کل" أمرى" مسبّح فى أ ولأوت أدنى' من شراك تمه 
در ر 
وکان بلال إذا أقلم عته بر فم عقيرتة فیقول : 
7 ور »ام 7 5 
لا لیت شمر هل أبيتن ايف بواد ؛ وحولى اذتر وجهل 


ل 


وهل أردن يوما مياه مجدسة ١‏ وهل تبدون لى شام وطزيل 


الحديث 01۷ - ۰1۷۷ ۱۳۳ 

قال قالت عائشة : فبا رسول ال نوه اخبره قال : الوم عب إابنا لادینة کم‌نا مكة ار آشد » 
وصمشها » وبار ك لنا فى صاعها ومنعها ء وال" اها فاجملها بالجشفة 

قوله ( باب الدعاء برقع الوباء دای ) الوباء همز ولا ببق » وج المقصور بلا همر أوبية . وجمع 
البموز أوباء » يقال أو يأت الارش قبى مو به ووبدّت فى وبئة ؛ ووبدّك لذ م الواو فهو موبوءة 1 
عیاض : الرباء موم الأمراض » وقد أطلق بعضهم على الطاعون انة وباء امن أف ادد لکن لیس کل و باه 
طاهونا ؛ وهل ذلك حمل فول الداودى شا ذکر الطاهون : الصحیح أنه الوپاء ؛ وکذا جاه عن اخابل بن آحد أن 
الطاعون هو الوپاء » وقال ابن الائ فى ااية : الطاعون المرض العام » والوباء الذى يغد له الحواء فتفسد بة 
ام ج والأبدان . رتال این سيناء: : الوباء يكشأ عن ساد جوهر امو!ء الذى هو مادة الروح ومدده ه قلت : 
ویفارق الطاعون الوباء مخصوص سببه الذى ليس هو فى شیء من الآوباء ؛ وهو کونة من طمن الجن کا سأذکره 
مبينا فى د باب ما يذكر من اطاعون » من کاب الطب إن شاه أيه تعالى . وساق الصذف فى الباب حد يف عائشة 
د لا قدم نيع المدينة وعك أبو بكر وبلال » ووقع فيه ذكر ای ول بقع فى سيافه لفظ الوياء » لكنه دم 
ذلك إشأرة إلى مأ وقح فى بعض طرئه , وهو مأ سبق فى آواخر الحج من طریق أبى أسامة عن هشام بن عروة فی 
حديث الباب ‏ قالت مائشة : فقدمنا المديئة وهی أوبأ أرض اقه » رهذا ما يؤيد أن الوباء أعم من الطاعون ؛ فان 
وباء المديئة ماکان إلا بای کا هو مبين فى حديث الباب ۰ فدعا نی بر أن ينقل حاها الى الجحفة » وقد سبق 
شرح الحديث فى «باب «قدم النى تلع المدبنة» فى أوائلكتاب المغازی , و يأئى شىء ما يتعلق به فىكتاب الدعوات 
ان شاء اله تعالى ‏ وقد استشکل بمض الناس الدعاء برفع الوباء 9 » يتضمن الدعاء برع الموت والموت حت قط 
فب‌کون ذلك عبثا » وأجيب بأن ذقك لا بنانی التعبد بالدماء لآنة قد يكون من ج الأسباب ف طول لممر أو 
دفع المرض » وقد نراترت الاحاديث بالاستماذة من نون والجذام وسیه الأسقام ومتكرات الأخلاق والاهراء 
والآدراء » فن نکر النداوى بالدطاء پاومه أن بكر التداوى بالمقاقير وم بقل بذاك الا شذوذ » والآحاديث 
الصحيدة ترد علوم » وق الالتجاء الى الدعاء مويد فائدة ليست فى التداوى بغيره » لما فيه من اقضوع والتذلل 
رب سبحانه » بل منع الدماء من جنس ترك (9عمال الصالحة اتكالا على ما قدر » فيلوم ترك العمل جملة » وود 
البلاء بالدعاء كرد السهم بالترس » ولوس من شرط الايمان بالقدر أن لا يتترس من رى السهم » واقه عل 

( خاتمة ) اشتمل کتاب المرضى من الأحاديث المرفوعة على ماأية وأربعين حدیثا » العلق نبا سبعة والبقيع 
موصولة » المكرد من فيه وفيا معضى أربءة وثلاثون طريقا والبقية خااصة » وافقه مسل على ترا سوى حا بش 
ألى هر برة د من برد الله به خیرا يصب منه ۾ وحديث عطاء أنه رای أم زفر 0 وحديث أنس ف الحبييتين » 
وحديث عائدة ألما و قالك وا رأساه - الى قوله ۔ بل آنا وا رأساء» فقط . وقيه من الأثار عن الصحانة فن بمدم 
ثلاثة آثار » واقه أعلم 


۱۳ وپ - کتاب الطب 


۷٦‏ - کتاب الطب 

قول ( بسم الله الرحن الريم . کنتاب الطاب ) حكذا لهم » الا النسى فترجم د كتاب الطب » أو ل كفارة 
المرض ولم بفردكتاب الطب ؛ وزاد فى لسخة الصفانی ه والادوية , . والطب بكرا بملة وحكى ابن السيد لیا . 
واطبیب هو انحاذق بالطب ٠‏ ويقال له ایضا طب بالفتح والكسر ومستطب وام أة طب بالفتح . يقال استعاب 
تماق الطب واستطب استوصفه . ونقل أهل اللغة أن الطب باكر يقال بالاشتراك الداوى وال:داوى وللداء 
أيضا فب من الاضداد » ويقال أيضا للرفق والسحر » ويقال للشبوة واطرائق ترى فى شماع الشمس وللحذق 
بالثىء + والطبیب الحاذق ف كل شىء » رخص به الام عرفا , واجمع فى القلة أطبة وف اسكثة أطباء . وااعلب 
توعان : طب جد وهو الراد هما » وطب قلب ومعالجته خاصة ما جاء به الرسول عليه الصلاة والسلام عن ر به 
سبحا نه وتعالى . و أما طب الجسد فنه ماجاء فى المنقول عنه بي ومنه ماجاء عن غيره » وغا لبه راجح الى التجر بة . 
ثم.هو نءان.: نوع .لا تناج الى فكل و نظر بل فط الله على معرفته اليو اثات. ..مثل ما يدفع الجوع والعطشن . 
ونوع محتاج الى الفكر والنظر كدفع ما حدث ف البدن ما مخرجه عن الاعتدال » وهو اما الى حرارة أو برودة 8 
وكل منهما إما الى رطوبة » أو يبوسة » او الى ما يتركب منهما . وغالب ما يقاوم الواحد منهما بضده» والدفع قد 
يقع من خارج البدن وقد بقع من داخله وهو أعسرهما . والطريق إلى معرفته بتحقق السبب والعلامة › قالطبيب 


الحاذق هو الذى يسعى فى تفريق ما يضر بالبدن جعه أو عکسه » وف تقیص ما يضر باليدن زيادئه أو مكسه » 
ومدار ذلك على ثلاثة أشياء : حفظ الصحة » والاحتاء عن ااژذی » واستفراغ الادة الفاسدة . وقد أشير الى 
#ثلانة فى الفرآن : فالارل من قرله تمالى لإ فن کان مریضا أو على سفر فعدة من أيام أخر ) ود أن السفر 
مظية النصب وهو من مغیرات الصحة › فاذا دقع فيه الصيام ازداد فا بيح الفطر إبقاء على الجسد . وكذا القرل ف 
المرض الثانى وهو الحية من قوله تعالى ( ولا تقتلوا آنفسک ) فانه استنبط منه جواز التيمم ده خوف استعال 
الماء البارد . والثالك من قوله ثعالى ١‏ أو په أذ من رأسه فقدية > فانه أشير بذاك الى جواز حلق الرأمن النی 
منع منه ا حرم لاستفراغ الاذى الماصل من البخار احتقن فى الرأس . وأخرج مالك فى « اموطأ » عن زید رن 
اسل مرسلا د ان انیب قال لرجلين : أبكا أطب ؟ قلا: با دسول اقه وف الطب غير ؟ قال : أتزل الداء الذى 
اثول الدواء » 
۱ - پاسی ما أل الله داه إلا رل له شفاء 


۷۸ - وشا د بن ای حد نا اپواحمد" الزبيرى” حد"ثنا محراو بن سعيد بن أبى حسين قال حدثنا 
عطاه بن أبى باح عن أبى هريرة رضى الل عنه عن النى يقل قالى < ما زل الله داء إلا ازل له شفاء » 

قوله ( باب ما أنزل اقه داء إلا أنزل له شفاء ) کذا للاماعيل وان بطال ومن تبعه , وم آر لفظ « پاب » 
من نسخ الصحيح الا اسن ٠‏ قولك ( أبي أحد الزبیری ) هو جد بن عبد الله بن الزبير الاسدي ۰ نسب ليده وهو 


الحديث 1۷۸و ۱۳۵ 


أسد من بی أسد بن خر يمة ؛ فقد يلتبس من یسب الى الربير بن العوام لومم من بی آسد بن عبد العزى » وهذا 
من فنون عل المديث وصتفوا فيه اماب الملفقة فى الأمظ الفترقة فى الشخص . وقد وقع عند أبى نم فى الطب 
من طريق أبى بكر وءئان بن أبى شیب « تالا دنا مد بن عبد اق الاسدی أبو أحد الزبيرى » وعند الاسعاميل 
من طريق هارون بن عبد الله الحال و حدثنا مد بن عبداقه الربيدي» . قوله ( عن أف هريرة )كذا قال حرو بن 
سعيد عن عطاء ؛ وخا لفه شبيب بن بشر فقال و عن عطاء عن أبى سعيد الخدرى » آخرجه الماک وأ _ نمی فى الطب 
ورواه طلحة ن عرو من عاطء عن ابن عياش , هذه رو اية عبد بن حميد عن عمد بن عبيد عنه » وقال معتمر بن 
سيان و عن طاحة بن عرو عن عطاء عن ی هريرة » أخرجه ابن عاصم فى الطب وأ بو نم » وهذا مما ارجح به 
روأية رو بن سعيد ٠‏ قوله ( ما أنذل الله داء ) وقع فى روا الاسماعيل د من داء »و و من » زائدة ‏ ویحتمل 
أن یکون مفمول و ألرل » محذوف فلا نکون من زائدة بل بیان الحذوف » ولا مخ نسکلفه ٠‏ قيله ( إلا أنرل له 
شفاء) فى رواءة طلحة بن مرو من الزبادة فى آول الحديث ديا أيبا الناس تداروا» ووقع فيرواية طارق بن شهاب 
عن ابن مسعود رقعه د ان الله لم پرل داء إلا أنول له شذاء فنداو واه وأخرجه النسای و صحه اين حبان الاک ؛ 

ونحوه الطحاوى وأ نعم من حديث أبن هباس ؛ ولاحمد عن أنس « أن الله حيث خلق الداء خلق الدراء » 
فتداووا » وق حديث أسامة بن شريك د تداووأ يا عراد الله » فان الله لم يضع داء إلا وضع له شفاء » إلا داء 
واحدا المرم » أخرجه أحمد والبخاری فى « الادب الفرد » والاربمة وصمحه الي مذى وابن خرية والحاكم , وق 
افظ « إلا السام » عبملة مخففة بمنی الموت . ووقع فى رواة أبى عبد الرحن السلى عن ان مبرعود نحو حديث 
الباپ وزاد فى آخره و عليه من عليه وجوله من جبله, أخرجه النسائى وابن ماجه وصححه ابن حبان و الماک . ولسل صن 
چام رفعه د لكل دأء دواء » فاذا أصيب دراه ادام ۳ باذن الله مالی ولان داود من حدیت أبى الدرداء رفعه 
وان الله جمل لكل داء دواء فتداوو! , ولا تداووا حرام» وى ممع هذه الالفاظ ما يعرف منه المراد بالاندال فى 
حديث البأب وهو [نرال عل ذلك على اسان الملك نی لقع مثلاء آو عر پالا نزال عن التقدس. وفما التقممد بالحلال 
فلا يحوز التداوى بالحرام . وفى حديث جابر منها الاشارة الى أن الشفاء متوقف على الإصابة باذن الله وذلك أن 
الدراء قد حصل ممه مجاوزة الد فى الكيغية أو الكية فلا پنجم بل رما أحدث داء ۲ خر . وق سدبت آن 
مسمود الاثارة الى أن بعض الادونة لا یماما کل أحد ۽ وفما کارا (ثبات اباب . وأن ذلك لا یناف التوكل على 
اق لمن اعتقد أنها باذن الله و بتقديره » و الما لا نجع بذواتها بل ما قدره الله تعالى فيها » و أن الدراء قد ينقلب 
داه اذا قدر الله ذلك » والیه الاشارة بقوله فى حديث جابر د پاذن الله > ۰ فدار ذلك كله على تقدیر الله وارادته . 
والتداوى لاينافى التوكل كا لابثافيه دفع الجوع والعطش بالا كل والشرب : رکذلك جنب المهلكات والدعاء يطلب 
المافية ودفع المضار وغير ذلك ؛ وسيأتى مزيد لهذا البحت ف و باب الرقية » أن شاء ات تال . ويدخل فى عموميا 
أبضا الداء القائل الذى اعترف حذاق الاطباء بأن لا دواء له , وآفروا بالعجر عن مداوائة » ولعل الاشارة ق 
حديك ابن مسمود بقوله « وجبله من جبله » الى ذلك فشکرن بافية على عمومها ؛ ومحتمل أن يكون فى الخير حذف 
تقدیره : ل ينزل داه يقبلى الدواء إلا أنزل له شفاء » والاول أولى. وما يدخ فى قول د جبه من جبله » ما یقح 
لبعض المرضى آنه يتداري من داء بدواء فیرا ثم يعتريه ذلك الداء بمینه فینداوی بذاك الدراء بعينه فلا پنجع » 


۷٩ ۱۳۹‏ - کتاب الطب 


والسیب فى ذلك الجبل إصفة من صفات الدراء فرب مرضين تایبا ويكون احدهما مركا لا ينجع فيه ما ينجع فى 
الذى لوس مركيا فیقع الخطأ من دنا ۰ وود رکون متددا 8 ان رید از أن لا ينجع فلا ينجع » ومن ونا ضتح 


رقاب الاطیاء او آخرج ان اجه من طرق آی خزامة زهو عمجم وذاى خفيفة دعن أبيه قال :قات بارسول 
لله أرأيت رق نسترفيها ودراء نتداوى به هل برد من فدر الله شیا ؟ قال : هی من قر الله ثمالى . والاصل أن 
<صول الشفاء بالدواء اما هو کدفع الجوع بالا کل والعطش بالشرب » وهو بنجع فى ذلك فى الغالب بروقد یتخاف 
لالع واقه آل ۰ م الداء والدراء کلاهما بفتع الدال و بالك ء وسک كر دال الدواء . واسائياء الموت ف حل بثك 
أسامة بن شريك واضح ؛ ولمل القدی لا داء المرت , أى اثرض الذی قدد على صاحبه الموت . راستئناء ارم 
فى الرواية الاخری ۳ أنه جمله شبيها با موت والجامع لكل أقص المدة ۰ ار لقره من الرت و [فضا نه اليه ۰ 
ويحتمل أن يكون الاسنثناء منقطما والتقدير : لک افرم لا دواء ۰۸4 واقه ار 
؟ - پاسی هل یداوی ارجل الرأة ؛ ور ارجل 

۷٩‏ - وزش] فی بن سعيد حدثنا بشر” بن الفضل عن خالد ن کوان عن ریم بات معو فر بن 
عفراء قالت* كنا نفزو مع رسول الله بل نستى القوم ونخدميم » وارد افلی والجرحى' إلى الدينة » 

قله ( باب هل بداوى الرجل المرأة والمرأة الرجل ) ذسكر فيه حدیت الربيع بالتشديد و کنا قرو ونسق 
القوم رتخدمهم ورد التثلى والجرحى الى المديئة » ولیس ف هذا سراق آمرش للمداواة.إلا إن كان يدغل 1 عوم 
قرلا م دمم > اعم ورد الحديث الد كور بافظ و و نداوی الجرحى » ولرد قتل » وفد تقدم كذلك فى « باب 
مداواة النساء الجرحى فى الغروء من کتاب الجباد ٠‏ جړی اليخاري على عادته فى ألاشأرة آل ما ورد فى بءض 
الناظ الحديث » ويؤخذ حك مداواة الرجل المرأة منه بالقياس , واتمالم يحرم پاسک لاستيال أن يسكون ذلك 
قبل الحجاب » أو كانت المرأة آصنع ذلك ن يكون زو با ها أو عرما . وأما حك السألة فتجوز مداواة الاجاب 
علد الرورة وتقدر بقدرها فا يعاق 0 لذ أن والجس باليد وغير ذلك ۽ وقد تقدم البحك ف یه من ذلك ف 
کتاب الجباد 

۳ 1 س الشفاء فى ثلاث 

۰ - جى المسين' حدئن أحمدا بن نیع حدثنا مروان بن شجاع حدثنا الم الأفطس عن سعيدر 
أبن جبیر عن أبن عباس رضي" 5 عا قال 2 الثناه فى ثلاث 0 كشربة عسل ؛ وشرطة جم 4 وكيد نار . 
هی أمتى عن الك" *رن الحديث 

۶ ی ی 2 ۰ 3 
ورواه قى عن يث عن اد عن ابن عباس عن النبى” ی فى العسل والحجم 
[ الحديث ۰7۸۰ - طرفه فى : ۰5۸ ] 


+۵ 


- 07 0 الى 1 ا 5 
۱ - ورک مد بن عبد ار حم آخبرن سرج إن يونس أبو الحارث حدثيا صروانة بن شجاع عن 


اخدیه ۰۹۸۰ - 09۸۱ ۱۳ 


الم الأفطس عن سعيد بن جير عن ان عباس رفی الله عنياعن نی لله قال « انا ئی لائ : فى 
ترط محجم » أو ربق عسل » أ وكية بدار . وأنهى آمتی عن اک » 
قوله ( باب الدفاء فى ثلاث ) سقعات الترجة لان + ولفظ د باب ء مرخ وه ( حدثنى المسين ) كذا 
هم غير ملسوب » وچزم جاعة بانه أرن مد بن زياد النيسابورى ااعررف بالقباف ‏ قال المكلا باذى ؛ کان بلازم 
البخاری لا کان پنیسابور وکان عنده مسئد آحد إن نيع عه منه پعنی شیخه فى هذا الحديث » وقد ذکر الا ف 
تاریخه من طريق المسين اكور أله رری حد يدا فقال : کشب عنى تمد بن ماعل هذا الحديث . ورأيت فى 
كناب بعض اأطلبة قد ممه منه عثى اه . وقد ماش الحسين القبانى بعد البخارى لا وثلاثين سئة وكان من أقران 
مس » فروأية لبخاری عنه من روالة لا کر عن الاصاغر . وأحمد بن منيع شيخ الحسين فيه من الطيقة الوسطى 
من شیوخ البخادى ٠‏ فلو رواه عنه بلا واسطة لم يكن عالیاه . رکانت وفاة آحد بن منیع -وکنیته آبو جمفر - 
سن آربع وأدءين ومائتین وله أدبع و مانون سلة » وام جد عبد الرحن وهر جد أبى الاسم الیفری لامه , 
وادلك يقال له المنيعى وان بات منیع » و ليس له ف البخارى سوی هذا الحديث » وجرم الاک بأن الحسين 
مذ کرد هو أبن حی بن جمفر البب‌کندی وقد أكثر البخاری الرواية عن أبيه محي بن جعفر وهو من صفاد 
شيوه ‏ واسین اصفر من البخارى بكثير » و ليس فى البخارى عن الحسين سواء کان القبائى أو اپیکندی سوی 
هذا الحديث . وقول البخاری بعد ذلك » حدثنا مد بن عبد الرحيم ء هو اامروف إصاعقة یکی آبا ى وكان 
من كبار الحفاظ وهو من أصاغر شيوخ البخادی ومات قبل البخاری بسنة واحدة. رسريج بن يونس شبخه عهملة 
ثم جم من طبقة أحد بن منيع ومات قبله بعشر سنين » وشيخهما مروان بن شجاع هو الحرانى أبو عبرو » وأو 
عرد الله مولى مد بن مروان بن الک نزل بغداد وقراء هد بن نبل وغيره ؛ وقال أبو حاتم الرازی : يكتب 
حديثه وأيس بالّوی ؛ ولیس له فى البخارى سوى هذا الحدبث وآخر تقدم فى الشهادات » ول بتفق وقوع هذا 
الحديث البخاری عاليا ‏ فانه قد سمع من أصماب مرو ان بن شجاع هذا » وم بقع له هذا الحديث عنه إلا بواسطتين + 
وشيخه سالم الأفطس هو ابن جلان وما له فى البخارى سوی المد بثين الذ كور بن من رو اية مروإن بن تجاح عنه . 
قوله ( حدثنى سال الافطس ) وف الرواية الثانية عن سالم وقع عند الاسماعيل د عن النیعی حدثنا جدی هو أحمد 
ابن منيع جدثنا مروان بن جاع قال ما أحفظه إلا عن سا الافطس حدای ع قذكره قال الاسماعيلى : صاد 
الحديث عن مروان بن جاع بالك منه فيمن حدثه به . قلت : وکذا آضرچه آحجد بن حذبل عن مس وان بن ماع 
سواء » وأخرجه ابن ماچه عن أحمد بن ماع مثل روالة البخارى الاول بغير شك + وگذا أخرجه الاماعیل 
أيضا عن القامم بن ذكريا عن مد بن منيع ؛ وکذا رویناه فى و فوائد أ طاهر اغاس ¢ ip‏ مد بن يحي بن 
صاءد دنا أحد بن منبع ٠‏ قو ( عن سعيد بن جبيد ) وقع فى « مسند دعاج » من طزيق مد بن الصباح 
د حدثنا مروان.بن شجاععن سالم الافطس أظنه عن سعيد بن جبين > کذا بالشك ایشا ؛ وكان ينبغى للاتماميل 
أن بعترض ببذا أيضا » والحق انه لا أثر فشك الذ كور » والحديث متصل بلا ديب . قله ( عن أبن عباس 
تال : الشفاء في ثلاث ) كذا أورده موفوفا » لیکن آخره بشعر بأنه مرفوع لقوله ه وأنهى أمتى من السکی > ولقوله 
م = دوج 86 ه جم ايارم 


۷٩ ۱۳۸‏ - کتاپ الطب 


ددفع الحديث » وقد صرح رفعهفق دز اية سرع بن یو نس حیت قال فيه د عن ابن عباس عن النى بخ » و امل 
هذا هو السر فى إراد ذه الطريق أيضا مع تروفا » وائما لم يكتف بها عن الأول تصرح فى الاولى 
بقول موان د حدثى سالم » روقعت فى الثانية بالعئمنة . قوله ( رواه القمى ) بضم القساف وتشديد اليم هر 
يعقوب ن عد اله بن سعد رن مالك بن هانی, بن عاس بن أبى عام الاشعری؛ لجده أنى عاص صحبة : وكنية 
يعقوب أ.. امسن وهو من أهل قم ونزل الرى » قواه النسائی وقال الدارقطى لیس بالقرى » وما له ق البخادی 
سوى هذا الموضع . ولي شيخه هو ابن أبى سايم السكوق سيء الحفظ . وقد وقع لا هذا الحديث من رواية 
القمى موصولا فى « مسند بای » وق الغیلائیات» فى «جزء ابن مخيت» كلهم من رواية عبد العزين بن الخطاب عنه 
بوذأ السند » وقصر بعض الشراح فنسيه الى تخريج أبى نعي فى الطب › والذى هند آف نع بهذا السند حديث آخر 
فى الججامة لفظه و احتجموا »لا بتبيخ بك ام فیقنسک» . قوله ( فى المسل والحجم ) فى روابة الکشییی 
« والجامك ووفع فى رواية عبد العزيز بن الخطاب المذكورة « آن کان فى شىء من آدریشک شفاء فق مصة من 
الحجام ‏ أو مصة من العسل » وال هذا آشاد البخارى بقوله ‏ فى العسل والحجم » وأشار يذلك ال أن االكى لم 
يقح فى هذه الرواية ء وأغرب الحيدى فى « اجمع » فقال فى أقراد البخاری : الحديث الام عشر عن طاوءت من 
ابن عباس من رواية باهد عنه »ال : وإءض الرواة يقول فيه عن باهد عن ابن عباس عن النى برع « فى العسل 
والحجم الشفاء » رهذا الذى عزاه للبخارى لم أره فيه أصلا , پل ولا فى غيره » والحديث الذى اختلف الرراة فيه. 
هل هو عن مجاهد عن طاوس عن ابن عباس أو عن مجاهد عن ابن عباس بلا واسطة لما هو ف القبر ين اللذين 


تلك الآدوية قواها ريخرجبا من البدن » وأما الى الما يستممل فى الخلط الباغى الذى لا تتحسی مادته إلا په , 
لهذا وصفه النى َو ثم نبی عنه » وائما کرهه لا فيه من الال اشدید والخطر لأعظيم › وغذ! كانت العرب 
تقول فى أمثالها د آخر الدواء السکی » »وقد کوی الب يكير سمد بن مماذ وغيره ٠‏ واکتوی غير واحد من 
المحابة . قات : ول برد النى وا الحصر ف الثلاثة ».فان الشفاء قد يكون فى غيرها ء نما نيه ها على أصول 
الملاج » وذلك أت الامراض الامتلائية نكون دموية وصفراوية وبلغمية وسوداوية » وشفاء الدموية 
باخراج الهم ۰ وانما نحص الیجم بالدكر لكثرة استعمال العرب وإلفيم له » مخلاف الفصد انه ران كان فى 
ممنى الحجم لکنه لم يكن معبودا ها غالبا . على أن فى الاعبير بقوله و شرطة محجم » ما قد يثثاول الفصد ء 
وأيضا فالحمم فى البلاد الحارة أيجم مس الفصد » والفصد ف البلاد نی ليست يحارة انمع من المحم . وأما 
الامتلاء الصفرارى زما ذكر معه فدواؤه بالمسول ؛ وقد نبه عليه بذکر المسل ۰ وسي أ فى توجيه ذلك فى الباب الذى 
بعده . وأما الک فانه بقع آخرا لإخراج ما يتعسر [خراجه من الفضلات ۽ وائها هى عنه مع أثباته الدفاء فيه [ما 
لكونهمكانوا يرون أنه سم المادة بطبعه فكرهه لذلك ٠‏ واذاك کانوا يبادرون اليه قبل حصول الداء لظنهم أنه 


الد e4۲‏ - وده ۳۹ 


يحم الداء فیتمجل الذى یکنوی النعذ يب بالناد لام مظنون » وقد لا بتفق أن بقح له ذلك المرض الذی يقطمة 
الک . ويؤخيف من المع بين کر اهته و اک و بين استمماله له أنه لا يترك مطلقا ولا يستعمل مطلقا ۰ بل 
يستعمل عند تعينه طريقا الى الشفاء مع مصاحبة اعتقاد أن الغفاء باذن الله تعالى , وعل هذا التفسير حمل حديث 
الفية رفعه و من | کشری او استرق فقد برىء من التوکل » اخرچه الثرمذى والنساث و مححه ان حبان و الما 51 
وقال الفیخ أبو مد بن أبى جمرة : عل من تمرح کلامه فى السکی أن فيه نفما وان فيه مضرة » فلا یغه عل أن 
جائب الضرة فيه أغلب ٠‏ وقربب منه [خبار الله تعالى أن فى افر منافع ثم حر مها لان الضار التی فا أعظم من 
المنافح .تى ملخصا . وسيأى الكلام على كل من هذه الاموز الثلاثة فى أبواب مفردة شا . وقد قيل إن المرأد 
بالشفاء فى هذا الحديث الشفاء من أحد فسمى المرض » لن الامراض كلمأ (ما مادية أو غيرها ۽ والمادية کا تقدم 
حارة و پاردة » وكل منهما وان انقمم الى رطبة ويابسة وه فلاصل الحرارة والبرودة وما عداهها يتفمل من 
إحداهما » فنبه بالخير على أصل الممالجة بضرب من المثال » فالحارة تعالم باخراج الدم لما فيه من استفراغ المادة 
وتبريد اراج » والباردة باعل المسل لما فيه من النسخین والانضاج والاقطيع والتلطيف والجلاء والتليين » 
فيحصل پذلك استفراغ المادة برفق :و أما الى فاص بالمرض المزمن لاله يكون عن مادة باردة فقد تسد مناج 
العو فاذا كرى خرجت مته » وأما الأمراض الى ليست مادبة فقد أشير الى علاجپا دیف د اغى من فیح جبنم 
فابرددها بالماء » وسيأتى الكلام عليه عند شرحه إن شاء الله تعالى . وأما قوله « وما أحب أن | كتوى » فبو من 
جنس تركة کل الضنب مع تقر رہ أ كله على مائدته واعتذاره بأنه یماله 


0 ست پا ج ام اه اا 
ق 0 


ء )6 
كمده - وزیا عل بن عبد الله حدثيا آبو أ 


تالت د كان الى" ويه یب الوا والمسل > 
۳ - اشا بو نیم حدكها عبد ار جن بن الشسييل عن عاصم بن محر بن قتادة قال عست" جاب بن 
عبد الله رضى اف نا قال « مدت الب يقول : إن كان فى شی“ من دو يتم أو يكون فى شی _ من 


آدوشک - غير فنی شرطر جم » أو شربة عسل » أوأناعة بنار "توانق الداء » وما أحب؛ أن أ کی » 
[ الحديث ماه ب أطراقه فى : لكام ع ۰۷۰۲ م 0۷۰۵ ] 


جع س وه كبا “بن الم اید حدثيا عبد الاما حا سمي ع تاو مه أي التو ع أ 
A‏ ری( غاس عن ألو ليث حذتنا عبد ا على حد نأ سعوف هن تتاذة دن ای انتوص عن ای 
سميد دان رجلا لا أن نی ی قال : آغی یشتکی بط » فقال : اسقه عسل م آناه تن فقال : اسقه 


صلا ٠‏ ثم أناء الثالثة فقال اسقه عسلاء ثم أناه ققال : فملت » فقال : صداق اله ركذب بطن" آخيك » اسقه 
هسلا فسفاه » فر > 
[ الحديث ٥٦۸4‏ طرله في : ۱١‏ ] 


۱:۰ ۷۲ - کتاپ الطب 


قوله ( باب اادراء بالعسل » وقول اله :مالى : فيه شفاء لانامن ) کانه آشاد بذكر الآبة الى أن الضمیر فيا 
العسل وهو قول اجموور ؛ وزعم عش أهل ال سیر أنه لترآن .وذکی ابن بطال أن بمهم تال : ان قوله تعالى 
( فيه شفاء ناس ) أى ايعضهم , وحله على ذلك أن تنارل العسل قد يضر ببعض النا سكن يكون حار الواج » 
اکن لا يحتاج الى ذلك لانه ليس فى حله على العموم ما بمنع أنه قد إضر ببعض الأ بدان بطريق المرض . والمسل 
يذكر وب نت » وأسماؤه تزید على الماثة » وفيه من النافع مالخصه المرؤق البغدادى وغيره فقالوا ۽ جار الأوساخ 
الى فى العروق والامماء » ويدفع الفعضلات » ويغسل حل المعدة » ویسخنها نسخینا ممتدلا» ويفتح أفو اه العروق 
ويشد المعدة والكبد والكلى و الثانة والمنافذ : وفيه تحليل الرطوبات أكلا وطلاء وتغذية » وفيه حفظ العجونات 
واذماب لکيفة الادرة المسككرهة ٠‏ وائقية المكيد والصدرء وإدرار البول والطمث ء ونفع للسعال الكائن من 
البلغم » ونفم لاصماب البلغم والامزجة الباردة ٠‏ واذا أضيف اليه الخل نفع أسماب الصغراء . ثم هو غذاء من 
الاغذية ؛ ودواء من الآدوية ؛ وشراب من الأشرة ؛ وحلوی من البلاواس . وطلاء من الاطلية ٠‏ رمفرح من 
الفرحات . ومن منافعه أنه اذا د شرب حارا يدهن الورد نفع من بش الحیوان »> واذا شرب وحده ماه نفع من 
عضة السكلت الكلب ٠‏ واذا جمل فيه المحم الطرى حفظ طرارته ثلاة آشهر .- وكذلك الخياد والفرم والباذتمان 
واليمرن و نحو ذلك من افوا كك واذا لطم به البدن القمل قل القمل والمأبان » وطول الشمر دحسنه و ننمه » 
وان ١‏ کتحل به جلا ظلة البصر ؛ وان استن به صقل الأسئان وحفظ نبا . وهو يبيب فى حفظ جثث المونى فلا 
يسرع الما البلى » وهو مع ذلك مأمون الغائلة فليل الضرة ؛ ولم يكن يمول قدماء الاطباء فى الادو ية المركية إلا 
عليه ولاذكر لاسكر ف اک كتيم أصلا وقد أخرج أبد فم ف د الطب انبوی ‏ بسند ضعيف من حديث 


ل ا نووت 


مر ٠٠‏ واه آمل م ذكر اسف ق الاب لا ادي لول عبت ماد نيع 
الحلواء والمسل USN‏ : لاحاب أعم من أن یکون على سبیل الدواء أو الغذاء . فتو خذ الناسیة بهذه 
العاریق » وقد تدم إلى الكلام علبه كتاب الاطسة . الحديث الثاق » قوله ر عبد ارهن إن الغسيل ) امم 
الیل حنظة بن أبى عاص الآومى الالصارى ؛ استشهد بأحد وهو جنب ندسلته اللاشکه فقيل 4 الیل ء وهو 
فعيل بمدنى مففول ؛ وهو جد جد عبد الرحن » فپو أبن سلیمان بن عبدالزهن بن عبد الله بن حنظق» وعبه الرهن 
معدود فى صغار الثابعين لانه‌رای أنسا وسهل بن سعد ؛ وجل روايته عن الثابعين » وهو ثفة عند الا کثرو اختلف 
فيه قول النساثي » وتال ان حبان : كان خی كثير! اه . وكان قد عبر لجاز الماثة فلمله تنير حفظه فى الآخر 
وك احتج به الشيخان > وشيشه عام : ن عور عير ن فتادة أى ع إن النعماث الافصاری الاوسى يكنى فى أبا عمر ماك فى 
البخاری سوى هذا الحديث وآخر تقدم فى « باب من بنی مسدجدا » فى أوائل الصلاة »> وهر تابی ثقة عدم » 
وأغرب عبد الحق فقال فى « ااحسکام » : وثقه ابن معين و أبو زرعة وضعفه غیرها . ورد ذلك أو الحسن رن 
القطان على عبد الحق فقال : لا أعرف احدا ضعفه ولا ذکره ف الضعفاء اه . وهو قال . ٠‏ قوله ( أن كان فى ثىه 

من ادو یت أو يكون فى شیء من آدویتک) کرذا دقع بالشك » وكذا لد عن إلى أخد الربيرى عن ابن الغسيل» 
وسيأتى بعد آ یراب بالفظ الآول بغير شك , وكذا سل » وذكرت فيه فى « باب | حجامة من اداء » قصة ؛ وقول 


اطدیه ۲ ۸۰اه ۱ 


مس سس سس( 
ه او يكون » قال ابن تین صوابه د أو يكن , لاله معطوف على زوم فیکون جزرما» قلت : وقد وفع فى وواية 
آحد , إن کان أو إن یکن » فلمل الراوى أشيع الضمة فظن السامع أن فيها واوا فأثبتما » ويحتمل أن يكون 
التقدير : إن کان فى شی۔ أو إن كان يكون فى ثىء ۰ فیکون التردد لاثبات لفظ يكون وعدمبا ٠‏ وترأها بعضهم 
دید الواو وسكون النون »لیس ذلك ,محفوظ . قوله (فن شرطة محجم) بكر اليم وسكون المبملة وقتح المي 

قو (آد لذعة بنار) بذال معجمة سا كنة وعين موملة » الأذع هو افیف من حرق النار . وأما ادخ بالدال المبملة 
والغين المجمة فبر هرب أو عض ذات السم . قله ( توافق الداء ) فیه [شارة الى أن الک نما بشرع منه مأرئعين 
طريقا الى إزالة ذلك الداء » وأنة لا ينبغى التجربة إذلك ولا استعماله إلا بعد التحقق » وبمتمل أن يكون الراد 
بالموافقة موافقة القدر . وله ( وما أحب أن أكتوى ) سيأ بيانه بعد أبواب. الحديث الثالك حديث این 
سعيد فى الذى اشتكى بطنه فام شرب العسل » وسيأتى شر حه فى , باب دواء البطون » . وشيخه عباس فيه هو 
بالموحدة ثم ههملة الأنسى بنون ومبملة » وعيد الأعلى شيخه هو ابن هید الأعلى » وسعيد هو ابن أي عروية » 
والاسناد كله بصربون ١‏ 


و پاسبت الدو ام البانر الیل 


۸6 — شنا 0 نارام حدثيا سلام بن مسكين أبو اوح الیصری؛ حد”ثا ثابت عن س Pp‏ ان 
ناما كان مهم سقم قالوا : يارسول ا آونا وأامئنا . فما صدُوا قالوا : إن المدينة وة . فأنزلم الحرة فى ذود 
4 فقال : اشر بوا م نألباسها . فا صحُوا قتلو أ راعى البی يقر * وأستاقوا ذوده . فبحث فى آثارم » ففطم آید هم 
وأدجلهم وت أعيتهم » فرأيت” ارجل منهم ٍسکدم. الارض بلسانه حتى موت » 

قال سلام د فبأننى أن الحبناج ةل لاس : حدئنى باشد عتوبة عات" ابی با فعده هذا » فلع 
الح فقال : دەت أنه م عد » 

قوله ( باب الدواء بألبان الإبل ) ای فى امرش اللام له . قوله( سلام بن مسكين ) هو الأزدى » وهو 
بالتشدید » وماله فى البخارى سوى هذا الحديث وآخر سیأی فى کتاب الادب . ووقع فى اللباس عن مومی بن 
[ماعيل د حدئنا سلام عن عثيان بن عبد الله » فرعم الكلاباذى أله سلام بن مسكين » و ليس كذلك بل هو سلام 
ابن أبى مطيع , وسأذكر الحجة فنك هناك إن شاه الله تعالى . قوله ( حدئنا ابت ) هو اليناى » ووقم الاماعيل 
من رواة يبو بن أسداه عن سلام بن مسكين قال حدث ثابت الحسن وأصمابة وأنا شاهد سیم » فیوخذ من ذلك 
أنه لا يشترط فى قول الراوی حدثنا فلان أن يكون فلان قد قمد اليه ,التحدبث » بل إن سمع منه اتفاا جاز أن 
رل حدثنا فلاث 0 ور جال هذا الاسناد آیضا كليم بصريون ۰ قوله ) أن ناسا ) زاد جز فى واه « من آهل 
الجاز ۽ وقد تقدم فى الطبارة چم من عکل أو عرينة بالعك »و ثبت أنهم كانوا انة وأن أربعة منبوكانوا من 
عكل و ثلائة من هرپنة والرابع كان تبعا لهم ٠‏ قول (كان بهم سقم فقالو! : پادسول اه آرنا وأطعمنا ؛ فلاحموا) فى 
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السياق حذف تقد ره ام وأطممهم ء فلا وا توا إن المدينة وخمة » وكان السقم اللى بوم أولا من الجوع أو 
من التعب فلا ذال ذلك عنهم خشوا من وخم المدينة ما لكونهم أهل ريف فل يعتادوا اضر ء وإما إسهب ما 
كان بالمديئة من الى » وهذا هو الراذ بقوله فى الروابة ۳ بعدها «اچتوو | المديلة » وتقدم فير الجوى ىكتاب 
الطبادة . ووقع فى رواية ببر بن آسد د هم ضر وجرد» وهو يشير الى ما قلناه .له (فى ذود له) ذكر ابن سعد أن 
عدد الذود كان خمس عشرة ؛ وفى رواية جز بن أسد : أن الذرد كان مع الراهى يحانب الحرة . یه ( فقال اشربوة 
اانا | كذا هناء وتقدم من رواية أ قلابة وغيره عن أنس د من ألباتها وأبوالما» ٠‏ قوله ر فلا سموا ) فى 
السياق حذف تقديره : غرجوا نشربوا فلا موا . قوله ( وسمر أعيهم ) كذا الا کش » والكشييى باللام بدل 
الراء » وقد تقدم شرحبا ۰ قول ( فر أيبت الرجل منم يكدم الارض بلسانه حتى يموت ) زاد ببر فى روايته د عا 
يمد من الهم والوجع » وى هيح أبى عوانة هنا بمض الآرض ليجد برد مأ يمد من الحر والشدة » قول ( قال 
سلام ) هو موصول باأسئد المذكور » وقوله د فبلغنى أن الحجاج » هو ان يوسف الامير المشهور » وف رواية 
آنس فذکر ذلك قوم الحجاج فبعث الى انس فقال : هذا عامی فلکن بيدك ‏ أى يصير غازنا له فقال [ نس : 
نی أجر من ذلك : قال خدثنى بأشد عقوية ‏ الحديث . قوله ( بأشد عقوبة مانبه نی يرق ) کذا بالتذكيد على 
إدادة العقاب » وق روا جز دعاقها » على ظامار الفظ . وه ( فبلغ الحسن ) هو ان أبى الحسن البصرى 
( فقال : وددت أنه لميحدثه ) زاد الكشميينى « جذاء وف رواية بز د فو اله ما هی الحجاج حت قام بها على المنير 
فقال : حدثنا آنس » فذكره وقال وقطم التي ب الابدی والارجل وسل الأعين فى معصية اقه , أفلا نفمل تحن 
ذلك فى معصية الله » ؟ وساق الاسماعيل من وجه آخر عن ا بت و حدأنى أنس تال : ما ندمت عل شیء ما ندمت 
على حديث حدثت بد الحجاج » فذكره ۰ و لثما ندم أنس على ذلك لان الحجاجكان مسرفا فى العقوية » وكان يتعلق 
بادنى شببة . ولا حجة ل فى قصة العر نبين لآنة وقع التصريح فى بعيض طرقه أنهم ارئدوا » وكان ذلك أيضا قبل أن 
تثزل الحدو د کا فى الذى بعده » وقبل النهى عن الال 6 تقدم فى اأفازى » وقد حضر أب هريرة الم بالتمذيب 
بالنار ثم حضر أسخه واانبى عن الثعذيب بالنار کا مى فى کتاب الجهاد > وكان إسلام أبى هريرة متأخرا عن قصة 
العرفيين ء وقد تدم بسط القول فى ذلك فى د باب أو ال الإبل والدواب » فىكتاب الطبارة : وإ نما أشرت الى 
اليسير له لبعد العيد به 


5 - پاسپست الداه باوالو الإبل 

۸ - وا مومی بن إمماعيل حدثنا مام عن قتادة عن انس رض اٹ عنه « ان ناسا توا 
فى الدينة » فأمره الى يي ان بلقو براعبه - يدنى الابل - فیشر‌بوامن ألانها رآبواا ۰ فلحقوا براه » 
فش ربوا من ألبامها وأبواها ق ملحت أبدانهم » فتتهوا الراعى وساقوا الإبل > نبلم الب ا مث فى 
طلبهم » فجىء بهم » فقطم أيد چم وأرجاهم وتر أعيتهم ١‏ 

فال قاد د فسدثنى د بن سهرین أن" ذال ن قبل أن تنل الحدود € 


۱:۳ ۸ = ۵۹۸٩ اديت‎ 


قوله ( باب الدراء بأبوال الابل ) ذكر فيه حديث العر نين » 'ووقع فى خصوص النداوی بأبوال الابل 
حديك أخرجه ابن النذر عن ابن عباس رفعه « ملک بأوال ال بل فان ثافمة الشرية بطوئهم » والذرية بفتح 
المعجمة وكسر الراء جع ذرب » والذرب بفتحتين فساد المعدة . قوله (ان ناسا اجتووا فى المدينة) كمذا هنا بائبات 
فى ه وهی ظرفية أى حصل غم الجوى وم فى الدينة » ووقع فى رواية أبى قلابة عن أفس « اجتووا المدينة » . 
قله (آن يلحقوا براعيه يعنى الاپل ) گذا فى الاصل » وفى رواية مسل من هذا الوجه د أن پلحقوا براعی ال بل » 
قله ( حتی صلحت ) فى روابة الکشیی « حت » ۰ قوله ( قال فتادة ( هو موصول بالاسناد المذكور ٠‏ وقوله 
« غدئنی محمد بن سيرين ال » یمکر عليه ما أخرجه مسل من طريق سلیان الثيمى عن أنس قال « اما تلهم ای 
لام لوا أعين الرعاة ۾ وسيأق بیان ذلك واضا نی كتاب الديات ان شاء الله تمال 

لا پاسیب ا لوق آلسودام 

۷ - حرش عبد الله بن ألى شيبة حدثنا عبید لله حدثنا اسرائیل عن منصور عن خالل بن سعد 
قال « حرجنا وتنا غالب بن جر » فر ض فى الطریق » فقدمنا الدينة وهو مريض »فاد ابن أبى تميق فقال 
لا : علیک بهذم احُبيبة. السّواداء لخذوا منها خمسا أو سبما فاستقوها » ثم اقطروها فى أن بقطرات زیت فى 
هذا ابلانب وف هذا ا مانب » فان عائشة رضی الله عنها حد ثتنی آنها همست البي مغ يقول : إن" هذه الحبة 
السوداء شفاه من کل" داء » إلا من السام . قلت" وما السام ؟ قال : اموت »4 


حيكهة — شا ی ن بحكير حلا الل“ عن “عقيل عن این شباب قال : أخيرق أبو ل 
وسمید بن السب أن آبا هرب رضی الله نه آخبر ها أنه د سمح رول الل ام يقول :فى البة السوداء شفاد 
من كل داء »الا السام" . قال ان شپاب : والسام الوت » و الحة السوداء الو نيز » 

قوله ( باب الحبة السوداء ) سیا بیان المراد بها فى آخر الباب . وه ( حدثنى عبد الله بن أبى شيبة ) کذا 
ماه ونسيه لجده وهو أبو بکر » مشرور بکنیته أ کش من امه ؛ وأبو شيبة جده » وهو ابن عمد بن ابراهيي» وكان 
ابراهيم أبو شيبة قاضی واسط . قول ( حدثنا عبيد اقه ) بالتصغير كذ! للجميع غير منوب » وكذا آخرجه ابن 
ماجه عن ی بكر 9 آن شيبة عن عبيد الله غير مفسوب » وجزم آبو مم ف و المستخرج » بأنة عبيد الله بن 
مومى » وقد آخرچه الاعاعيلل من طريق أفى بكر الآعين والخطيب ق‌کتاب ١‏ رواية الأياء عن الأبناء» 
من طريق أبى مسعود الراذى » وهو عندنا بعلو مر طريقه ٠‏ وأشرجه أيضا أحد بن حازم عن أبى غرزة 
5 بفتح اللعجمة والراء والزای - فى مسنده : ومن طربقه الخطيب أبهذا كلوم عن عبيد الله بن موسی » وهو الكوق 
المشهود » ورجال الاسناد كلهم كوفيون > وعبيد الله بن موءى من كيار شیوخ البخارى , ورا حدث عنه 
بو اسطة کالای هنا . قوله ( عن منصور ) هو این المتمر . قو (عن عالد بن سعد) هو مولى أبى سعود البدری 
الأنصارى ۰ وما له فى البخاری سوی هذا !یی » وقد آخرجه النجنیق فى کتاب روابة الا کابر عن الاصاغر 
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عن عبید الله بن مومى ببذا الاسناد فأدخل بين منصور وخاد بن سعد مجاهدا » وتمقيه الخطيب بعد أن آخرجه من 
طريق المتجنيق بأن ذكر مجاهد فيه وم . ووقع فى روايةالمتجنيق أيضا عاد بن سمید يزيادة باء فى امم أبيه ؛ وهو 
وم نبه عليه الخطيب أيضا . وه (ومعنا غالب بن جر ) بموحدة وجيم وزن أحد ؛ يقال اند المحابی الذى سأل 
النى يج عن ار الأهلية . و حدیثه عند ی داود . قله (فماده ابن آف عتيق) فى رواية أبى بكر الأعين د فعاده 
أبو بكر بن أبى عتيق » وكذا قل سائر أصواب عبد الله بن أبى موسى إلا المنجنيق فقال فى روايته « عن عاك بن 
سمله‌عن خالب بن أيحر عن أن بكر الصديق عن عائشة » واختصر القصة » وبسیافرا يقبين الصواب » قال الخطيب: 
وقوله فى المند « عن غالب بن يعر » وم فليس لذالب فيه دواية > واما سمه عالد مع غالب من أبى بکی بن أبى 
عتيق » قال وأبو بكر بن أبى عتيق هذا هو عبد الله بن محد بن عبد الرحمن بن أبى بكر |أصديق » وأبو عتیق‌کنية 
أبيه مد بن عيد الرجن + وهو معدود ف الصحابة انکونه ولد فى عبد البی ی » وأ بوه وجده وجد أبيه صحابة 
مشهوزون ١‏ وله ( عليم بهذه الحبهية ال و يداء ) کذا هنا بالتصغير فما إلا المكشميوى فقال « السوداء » وهی 
رواب الأكثر من قدمت ذکره آنه أخرج الحديث . قوله ( فان عائشة حدثتی أن هذه الهبة السوداء شفاء ) 
والكتميق د ان فى هذه الحية شفاء » كذا لا کش ون رواة الآعين د هذه الحبة السوداء الى تسكون فى الماح » 
ركان هذا قد أشكل عل » ثم ظبر لی أنه بريد الكنون وكانت عادتهم جرت أن مخاط بالملح : قوله ( إلا من السام ) 
بالميملة بفير هر , ولان ماجه « إلا أن بکرن الموت »۰ وف هذا أن الوت داء من جلة الادواء » قال ااشاعر 
« وداء الموت ليس له دواء » وقد تقدم توجيه إطلاق الداء على الموت ف الباب الأول ٠‏ قوله ( قلت وما السام 3 
تال : اموت ) | أعرف اسم السائل ولا القائل ‏ و _أظن السائل خالد بن سعد والجیب أبن أن عتيق . وهذا النی 
آشار اليه ان أبى صتیق ذكرء الا طباء فى علاج الزکام العارض معه عطاس کثیر وقالو! : قةلى الحبة السوداء ثم ندق 
تاعا م تنقع فى زیت ثم يقطر منه فى ا9 نف ثلاث قطرات ‏ فامل غالب بن أيحر كان مؤكوما فلذلك وصف 4 ابن 
أي عتیق الصفة المذكوره : وظاهر سياقه آنبا موقوفة عليه » وحتمل أن تسكون عنده مرفوعة أيضا » فقد وفع 
فى رواية الآغين عند الاسماعبلى يعد قوله من کل داء و واقطرواعاببا شيا من الريت» وف رواية له أغرى وودها 


قال راقداروا اغ » وادعی الاعاعیی أن هذه از بادة مدرجة فى ای ؛ وقد أوضت ذلك وواية أبن أبى شيبة ۽ ثم 


وجدت! :عة من حدیت بريدة ه فأخرج الستغفری فى «كتاب الطبء من طريق حسام بن مك عن عبید الله 
ان بريدة عن ای زر د أن هذه الحبة السوداء فها شفاء » الحديث » قال وق لفظ د قيل : وما الحبة السوداء ؟ 
تال : الشونين . قال : وكيف آصنع با ؟ قال : تأخل احدی وعشرین حبة فتصرها فى خرقة ثم قضهما فى ماء ليل + 
فاذا أصبحت قطرت ف المنخر الايمن واحدة وق الایسر اثثتين > فاذاكان من الغد قطرت قى النخر ال من اثنتين 
وق الابسر واحدة » #ذاکان اليوم الثالث قطرت فى الاعن واحدة وق الايسر اثنتين » ويؤخذ من ذلك أن معني 
کون الحبة شفاء من کل داء نا لا تستعمل ی کل داء صر بل ريأ استعملت مفردة » ورا استعملت مركية » 
ور عأ استعملت مسحوقة وفير محوقة ‏ ور مما استعمفت أ كلا وشريا وسعوطا وضادا وغيد ذلك . وقيل ان 
قو « کل دام » تقديره یقبل الملاج ما ؛ فا ”نفع من الامیاض ااجاردة » وأما العارة فلا . أعم قد تدخل فى 

بعض الاص‌اض اسارة الابسة بالعرضر فتوصل فوی الاد ة الرطبة الباردة الها بسرعة تنفیذها : ویستعهل 


الحديك زره :۱ 
اص سس گے 


الحار فى بوض الامراض الحارة لخاصية فيه لا پستتکر كالعنرروت فانة حار و يستعمل فى أدوية الرمد المركبة » مع 
أن الرمد ورم حار باتفاق الاطباء ؛ وقد قال أهل العم بالطب : إن طبع الحبة السوداء حار بابس » وهی مذهية 
النفخ » نافعة من ہی اربع والبلغم » مفتحة لادد رارع » مجففة أبلة المعدة ؛ وإذ! دقت وعنت بالمسل وشر بت 
بالماء لحار أذابت الحصاة وأدرت ألبول والطمث » ونیا جلاء و تتطیع : واذا دقت وربطت مخرفة من کتان و دم 
شا تفع من الركام البأرد » راذا تقع منها سبع حيات فى ابن ام أة وسعط به صاحب اليرقان آفاده ؛ واذا شرب 
مها وزن مثقال بماء آفاد من ضیق النفس » وااضماد ها ينفع من الصداع البارد » واذا طبخت ل وتمضءض ما 
نفعت من وجع الاسنان الکائن عن برد » وقد ذکر ابن البيطار وغيره من صنف ف الفردات فى منافميا هذا الذی 
دکرنه وأ کش منه . وقال الخطابى : فوله د من كل داء ۾ هو من العام الذی ,راد بة الخاص » لان ليس فى طبع شی“ 
من النبات ما مجمع جميع الامور التى تقابل الطبائع فى معالجة الادواء قا بلها » واا المراد أتها شفاء من كل داء 
يحدث من الرطوية . وقال أبو بكر بن العربى : الع عند الاطباء أقرب الى أن یکون دواء من كل داء من الحية 
السوداء ؛ ومع ذلك فان من الامراض مالو شرب صاحبه العسل اتأذى به .فان کان اراد بقوله فى المسل دفيه شفاء 
لنأس, الآ کثرالاغلب شمل الحية السوداء علىذلك أولى. وقال غيده :كانانى پل صف الدواء عسب مایشامده 
من حال المريض ؛ فلعل قرله فى الحبة السوداء وافق مرض من هو اچه بأرد . فيكون مەی قوله « شغاءءن کل‌دای 
أى من هذا الجنس الذك وفع القول فيه , والتخصيص بالحيثية كثير شائع والله أعلم. .وال الديخ أبو مد بن أبى 
جمرة : تکام الناس فى هذا الحدیت وخصوا عمومه وردوه الى قول أهل الطب والتجرية» ولاخفاء بغاط قائل ذلك , 
ا إذا صدقنا أهل الطب ومدار علمهم غالبا اما هو على التجرية التى بناؤها على ظن غالب - فتصديق من لا 
بطق عن الحوى آر لى بالقبول من كلاميم . اثنبى . وقد تقدم توجيه حله على عمومه بأن يكرن المراد بذلك ما هو 
أعم من الافراد وا كرب > ولا ود فى ذلك ولا خروج عن ظاهر ااحديث , والله أعلم ٠‏ قوله ( آخبرف أبو 
سللة ) هو أبن عبد الرحمن بن عوف ۰ وله ( وسعيد هو ابن ااسیب ) كنا فى روابة عقيل ۰ وأخرجه مل من 
دجبين افتصر فى کل منیما على واحد مما » وأخرجه مسل أيضا من رواية العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أبى 
هريرة بانظ « ما من دام الا وف الحية السوداء مه شفاء الا السام » . قول ( والحبة السوداء الشو نين ) كذ! عطفه 
على تفسير أبن شهاب للسام » فاقتضی ذلك أن هسیر الحبة الد وداء أإضا له . والشونين بعنم المعجمة وسكون الواو 
وكسر النون وسكون التحتانية بعدها ذاى . وقال القرطي : قيد بعض مشا خنا اادین باافتح وحک عیاض عن ابن 
الاعرانى آنه کس‌ها فأيدل اواو ياء فقال الشينيز » وتفسير البة السرداه با كو فيد اشپرة الكو نيز عندم اذ ذاك .و آما 
الآن قالاس بالیکس »والحبة السوداء أشهر عند امل هذا المضر من الشو نز ویر ؛ وتفسيرها باشو نیز هو 
الاكثر الاشهر وهی الدكون الاسود ويقال 4 أيضا الکبرن ادى . ولقل ابراه الحرى فى دغر يب المحديك » 
عن الحسن البصرى أب الخردل » وى أبو عبيد آمروی فى د الغرببين » أنها رة اليم بم ااوحدة وسكون 
المبملة ؛ واسم تجرتما الضرو بكر المجمة وسكو ن الراء . وقال الجوهرى : هو صمخ ثجرة تدعى السكدكام علب 
من المن » وراحتبا طيبة ٠‏ واستعمل فى البخور ۰ قلت : وليست المراد هنا جزما ۰ وتال القرطى : تفسيرها 
بالشو نين أو ل من وجبين : أحدهما أنة قول الا کث , وان كثرة منافمرا بخلاف الحردل لبم" 


م = ٩۰ ۱٩‏ + فح الباري 


ك1 - کتاب الطب 


۸ - اسب التلبينة للريض 
۸ - وشا جبان بن مومى' أخيرنا عبد الله حدئدا يونس” بن يزيد" عن "عقيل عن ابن شهاب عن 
هرود « عن عائشة رض الله عنها أنها كانت تأمی بالتلبين للمريض » والمحزون على الماك » وکانت تقول : اف 
سمعت؛ رسول" 1 يبه يقول :إن" التلبيية ۳ نواد الریض » وتذعب" ببعض الحزن » 
۰ - وا فروة” بن أبى الغراه حدثنا على بن مسهرر عن هشام عن أبيه 0 عن عائشة آنپاکانت 
تم باللبيدة وثقول : هو لبفیض النافم > 
قوزه ( باب التلبيئة ريض ) هى بفتح المناة رسکون آلام وکسر ألوحدة بم‌دها تحتائية ثم تون ثم هأه » وقد 
يقال بلا هاء » قال الاسمعى : هی حساء يعمل من دقيق أو تخا و بعل فيه عسل » قال غيره : أو لين . سيت 
تلبيئة ثعبيها لها باللإن فى بياضوا ورفتما . وقال ابن قتيبة : وعلى قول من قال يخاط فا لبن سميت يذلك غخالطة 
القين لما . وثال أب میم فى الطب : هی دقرق بحت . وقال قوم : فيه شحم . وقال الداودي : يؤخذ العجين غير خير 
قبخرج ماژه فيجمل حسوا فيسكون لا ذااطه شىء > الذلك كث نفعه . وقال أأوفق البندادى : التلبيئة اخساه 
ویکون فى قوام این . وهو الدفیق التضيج لا الغليظ اللوء - قول ( عبد الله ) هو ابن المبادك . قوله ( حدئنا 
يوس إن يزيد عن عقيل ) هو من رواية الاقران . وذكر النسای فيا رواه أبو على الاسيوطى عنه أن عقيلا تفرد 
بة عن الزهرى . ووقع فى آترمذی عقب -<ديث عمد بن السائب إن ركه عن أمه عن عائهة فى الثلبيئة , وقد رواه 
الرهرى عن عروة عن عائقة « حدثنا يذلك اين بن جمد حدثنا أو الع الطالفاتى دنا ابن المبارك عن وس 
عن الردرى » قال المرى : کذا ف النسخ ليس فيه عقيل . قات : وكذا آخ جه الاسماء.لى من رواية میم بن ماد ومن 
رواية عبد الله ن تان كلاهما عن ان المبارك ایس فيه عقيل . وأخرجه أيضا من رواية على ن الحسن بن شقیق 
ھن ابن المبارك بائياته , وهذا هو احفوظ ؛ وكأن من م يذكر فيه عقيلا جری على الجادة لان يونس مکش عن 
الرهرى » وقد رواهغن عقيل أيضا الليث إن سعد و نقدم حديئه نی کتاب الاطممة . ل (أنباكانت تام بالتلبين) 
فى دواية الاسماعيل « بالتلبيئة » بزيادة افاء ۰ له ( الريض وللحزون ) أى بصنعه ذكل مهما » وتقدم فى 
روابة اليك عن عقيل « ان عادةكانت اذا مات الميت من أهلبا ثم اجتمع لذلك النساء ثم تفرئن امرت برمة 
تلبيئة فسابخت ثم تالت : كلو! مما » . قوله ( عليكم بالتلبينة ) أى وها . قوله ( فا تجم ) بفتح المثناة وضم 
الم وبضم أوله وكسر ثانیه وهما عم » ووقع فى روأية اليك د فانما بمة » بفتح ام والجبم وتشديد المي الثانية 
هذا هو المشبور » وروی بم أوله وكسس "انيه وما بمعتى + يقال جم وأجم » والمنی أنها تر فؤاده وتديل عثه 
الحم وتنشطه » وال جام بالتشدید المستريج ؛ والمصدر ابمام والاجام ٠‏ ویقال جم افرس وأجم اذا أديع فم كب 
فیکون أدمى لنشاطه . وحکی اين بطال آنه روى خم اء ممجمة قال : و انحمة الکلسة ٠‏ وله فى الطريق الثانية 
( حدثنا فروة ) بفتح الفاء ( ان آی الفراء ) بفتح الم وسكون الممجمة وبالمد هو الکخدی الكو فى ء واسم أبى 
المغراء معد بكرب وكنية فروة أبو الفاسم » من الطبقة الوسطى من شیوخ البخاری ول يكثر عنه . قول ( انها 


الحديت ووچ - 0۹۹۱ :۱ 
كانت تأم‌نا بالتلبينة و تقول : هو البفیض النافع ) كذا فيه موقرفا » وقد حذف الاعاعیل هذه الطریق وضاقت 
على إلى نی فأخرجبا من طريق البخارى هذه عن فروة » ووقع عند أحد وان ماجه من طربق كلثم عن عائشة 
مرفوها ه عليسك بالبفيض النافع التلبينة يعتى الحساء » وأخرجه النسانى من وجه آخر عن ائشة وزاد « والذى 
نفس مد بيده إنها أتغسل بطن آحدک کا يفسل حدم الو سخ عن وجبه پالاه ۾ وله وهو عند أحد والترمنى من 
طاريق مد بن السائب بن بركة عن أمه عن عائدة قالت « كان رسول اقه بإ اذا اخذ أهله الوعك ام باطساء 
فصنع ١‏ ثم أمرم سوا منه ثم تال : إنة برتو فاد الحزين ویسرو عن فؤاد السقيم » ا نسرو إحداكن الوسخ عن 
وجبها باماء » ٠‏ یرتو بفتح أوله وسكون الراء وضم الثناة وبسرو وزنه بسين مپملة ثم راء » ومعنى يرو يقوى 
ومعنى يسرو يكشف » والبغيض بوزن عظم من البغض آی بیقضه المريض مع کرنه بنفعه كسائر الآدوية . 
وحى عياض أنه وفع فى رواية أف ذيد المروزى باون يدل الموحدة » قال : ولا ممنى له هنا . تال الموفق 
البغدادى : اذا شت معرفة متافع التلبيئة فاعرف منافع ماء اأشعير ولا سیا أذاكان نال » فانه يلو و بنفذ بسرعة 
ویفنی غذاء لطيفا » واذا شرب نارا كان أجلى وأفوی نفوذا و نمی الحرادة الغريزية . قال : وااراد بالفؤاد فى 
الحديث رأس العدة فان فؤاد الحزين يضمف باسقيلاء اليبس على اعضانه وعلى معدته عاصة لتقليل اغذاء , والحسا. 
يرطبها ووفذیما ويقوءأ » ويفعل مثل ذلك بفؤاد افریض » اکن المريض كثيرا ما تمع فى معدئة خلط مرارى أو 
بلشی أو صديدى ؛ وهذا المساء جلو ذلك عن المدة . قال : وساه الیفیض النافع لان المريض يمافه رهو نافع 
لهء قال : ولاش" أتفع من الحساء من پذلب عليه فى غذائه الشعيرء وأما من يغلب على غذائه الحنطة فالاو لى به فى 
مرضه حساء الشمير . وقال صاحب « المدى » : التابيئة أنفع من الاه » لاا تطبخ مطحونة فتخرج خاصة 
الشعير بالطحن , وهی أ كي تة وأقو ی نعلا وأ کش جلاء ء وما اخرتار الأطياء انضيج لانه أرق وأاطف نله 
يلقل على طبيعة المريض . و ينبغى أن مختلف الانتفساع بذلك محسب اختلاف العادة فى ايلاد » وامل اللائق 
بالمريض ماه الشمير إذ! طبخ صعيحا : و با رین إذا طبخ مطحو نا لما تقدمت الاشارة من الفرق ينها فى الخاصية 
واه آمل 

٩‏ - باص التتوط 
أكقكم ب ورظنا َل بن أسد حا وقیب عن ان طاوس عن أبيه عن ان عباس رفي" له عنما 
« عن ای“ وك : احتجم » رای الحجام جر » واستعط » 1 


وه ( باب السعوط ) بمبملتين : ما مل فى الانف ما بتداوی بة . قول ( واستمط ) أى استعمل السموط 
وهو أن يستلق على ظبره ويحمل بین کتفیه ما برفمپما لینحدر رأسه ويقطر فى أنفه ماء أو دهن فيه دواء مفرد 
أو مركب » لیتمکن بذاك من الوصول الى دماغه لاستخراج‌ما فيه من الداء بالعطاس » وسيأئى ذكر ما إستعط به 
فى الباب النی يليه . وأخرج الترمذی من وجه آشر عن ابن عباس رفمه د آن شیر ما نداويتم به الستموط » 


۰- بيست السموط باط المندى والبحرى 


٩ ۱4۸‏ - کتاب الطب 


وهو الكت » مثل الکافور والقافور ومثل تلت و کشطت : زعت . وقرأ حب الله : لت 

۲ - شا صدفة بن الفضل آخبر نا ائ عيينة قال سمعث” الزهرئ عن عیید الله عن أم قيس 
بنت محصن_قالت « سمت النى معا يقول : علوم هذا الود افندی" فان فيه سبعة” أشؤية : بستط به 
من اله ذرة » ویلد به من ذات انب » 

[ الحديث ۲ ۹۹ہ - آطرافه فى : ۵۷۱۳ » ۵۷۱۰ ۰ ۰۷۱۸ ] 

> س « ودخلت؛ على ابی  بان لی لم يأ کل الما ۽ فبال عليه ۽ دما مام فرش عليه‎ ٩۳ 

قوزه ( باب السموط بالقسط المندى والبحرى ) قال أبو بكر بن لمر بی الفط توعان : هیدی وهو أسود » 
وبحرى وهو أبيض » والمندى أشدهها حرأرة . قوله (وهر الکست) يعتى آنه يقال با لغاف و با كاف › ويقال 
بالطاء وبالمثناة » وذلك لقرب کل من الحوجین بالاخر » وعلى هذا جوز أيضا مع اقاف بالمثئاة ومع ااسكاف 
بالطاء »وقد تقدم فى حديث ام عطية عند الطهر من ایض د بذة من الکست » وق رواية عنها ه هن قسطا» 
وعضی لصتف ق ذلك کلام فى و بأب القسط للدادة » . قوله (مثل الكافور والقافور) تقدم هذا فى م باب قط 
للحادة » . وله ( ومثل كشطت وتشطت » وقرأ عبد الله فشطت ) زاد النسفى « أى لزعت » بريد أن عبد الله بن 
مسعود قرأ ( وأذا المماء تشطت) بالقاف ول تشتهر هذه القراءة . وقد وجدت سلف البخارى فى هذا : فقرأت 
فى کتاب « معای القرآن لفراء » فى فوله تمالى ل واذا السماء کطت ) قال يعنى تزعت : وق قراءة عبد الله قعطشت 
بالقاف والممنى واحد ؛ والعرب تقول : الکافور والقافور والقشط والکذط ؛ واذا تقارب الحرقان فى احرج تماقا 
فى التخرج مكذا رایته فى نسخة جيدة منه « الکشط » بالكاف وااطاء وات أعل ٠‏ قوله (عن عبيد ات) سیأتی بلفظ 
«أخير فى عبد الله بن عبد الله بن عتبة » ٠‏ وله (عن ام قيس بات محصن) وفع عند مل التصريح بسماعة 4 هنبا » و سیآ 
أيضا قربا ٠‏ قوله (عليك بهذا الود الحندى ) كذا وفع هنا خته‌را » ويأتى بعد ابواب فى أوله قصة و أتيت 
انى بي بان لى وقد أعلقت عليه من العذرة فتال : عليكن بهذا العود الحندى » . وأخرج احد وأسماب الستن من 
حديث جار م‌فوا د أ ام‌اة اصاب و ادها عذرة أو وجم فى رار فاےآ یذ طا هنديا فتحك اء ثم سعط 
یاه » وف حدر أنس الا بعد بابين د أن أمثل مانداو 2 نه الحجامة والف‌ط البحرى » وهو مول عل آنه 
وصف اکل ما يلاه » فحيث وصف افددی کان لاحتياج فى المءالجة الى دواء شدید المرارة . وحيث ورف 
البحرى كان دون ذلك ف الحرارة» لان المندى کا تقدم آشد حرارة من البحرى . وقال ان سينا : القسط حار فى 
لثالثة أبس فى الثانية . قله (فان فيه سبعة أشفية) جمع شفاء كدواء وأدوية . قوله (سعط به من المذرة .ورد به 
من ذات الجنب) کذا وقع الاقتصار فى الحديث من السبعة على انين » فاما أن يكون ذكر السبعة فاختصره الراوی 
أو افتصر على الاننین لوجودهما حینثذ دون غيرهما » وسيأتى ما يقوى الاحتيال الثانى . وقد ذكر الاطیاء من منافع 
القسط أنه يدر الطمث والبول و بةتل دیدان الامعاء ویذفع السم وحى الربع والورد ويسخن السدة وحرك شپوة 
الماع ويذهب الکلف طلاء » فذكرو | أكثر من سیعة» وأجاب بعض الشراح بأن السبعة علدت بالوحی ومازاد علها 
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بالتجرية , فافتصر عل ماهو بالوحی ةه . وقييل ذكر ماتاج اليه دون غیره لاله لم يبعث بتفاصيل ذلك . 
قلت : و حتمل أن تکون السسبعة أصول صفة التداوى ا ؛ نبا إما طلاء أو شرب أو کید أو تتطيل أو تخیر 
أو سموط أو لدود فالطلاء بدءل فى الرام حل بالزيت و باطخ ؛ وکذا التكيييد ؛ والشرب إسحق ومسل فى 
عسل أو ماء أو غيرهما , وكذا التنطيل ؛ والسعوط بحق فى زبت ويقطر ف ال نف » وكدذا الدهن , والتبخير 
واضح ؛ رتحت کل واحدة من السبعة منافع لآدواء تلفة ولا پستفرب ذلك ين آوی جرامع الكلم ۰ وأما العذرة 

فہی بطم الب وسکون ن المعجمة دجم فى الحاق يمترى الصبيان غالبا » وقيل هی فرحة تخرج بين الاذن والجلق 
أو فى ارم الذى بين آلانف والحلق ‏ فيل ميت بذاك لما تخرج غالبا عند طلوع آعفرة ۽ وهی خمسة كو اكب 
تمت الشعری أأعبور » ویقال لا أيضا اامذاری » وطلوعرا يق وسط ار . وقد اسف کل معا اما پا قط مع كونه 
حارا والءذرة اما عرض فى لمن اطر بألصبیان وأمرجتهم حارة ولا سا وقطر الحجاز حار ؛ وأجیب بآن ماد 
العذرة دم يغلب عليه البلغم » و القسط تخفيف لار طو بة . وقد یکرن نفمه فى هذا الدواء بالخاصية, وأيضا فالادوية 
الحادة قد تنفع فى الأراض الهارة بالعرض كثيرا » پل وبالذات أيضا . وقد ذ کر ابن سينا فى معالج-ة سعوط 
اللبأة الفسط مع الب الوانی وغيره . على أئذا لو لم مد شيدًا من التوجبيهات لكان أمى المعجرة غار جا عن القو اعد 
الطبية » وسيأق بيان ذات الجنب ف د باب اللدود » وفیه شرح بقية حديث آم قوس هذا . وقوه « ودخات على 
نی يي بان لى » تقدم ممالا فى الطرارة »وهو حدیث آخر لام فیس وفع ذكره دنا استطرادا » و اله امل 

١‏ - سس أى ساعذ مجم ؟ واحفجم أبو موسی" یلا 
64 - وتا أبو دمر حدثنا عبد ار حدثنا أيوب” هن عكرمة هن ابن عباس قال د اح 


الى وَل رمو الم » 


له ( باب اة ساعة يحتجم ) فى رواية اللكشهي,نى د أى ساعة » بلا هاء » والمراد بالساعة فى الترجة مطاق : 


الزمان لا خصوص الساعة المتعارفة . وله ( واحتجم أو مومى ليلا) تقدم موصولا فى کتاپ الصيام ؛ وفيه آن 
امتناعه من الحجامة لارا كان ببب الصيام اثلا يدخله حال ؛ والى ذلك ذهب مالك فكره الحوامة لصائم اثلا 
بفرد إصومه ؛ لا لسكون الحجامة تفار الصائم ٠‏ وقد تقدم البحث فى حديث « أنطر الحاجم راحجوم » هناگ 
ووره ف ااوفات اللائقة با لحجامة احادیت ث لوس 11 شىء عل شرطه .کته أشار الى أنها آصنع عاد الاحنیاج 
ولا تقید بوفت دون رقت ۰ لانه ذکر الاحتجام ليلا ؛ وذکر حديث ان عباس « ان النی ری احتجم وهو 
صامم » وهو بقتطی کون ذلك دقع مه لارا » وعند ال طیاء أن انضم الحچامة ما بقع فى فى الساعة الثانية أ الا اي , 

وأن لابشع عقب استفراغ ون جاع أر ہام آرغیر ها ولاعقب ث شبع ولا جوع . . وقد وددق مین ایام الحجامة 
حديث لان عر عند ابن ماچه رفعه فى اثناء حديث وفيه ه فاحتجموا على بركة لله يوم اليس » و احتجموا يوم 
الاثنين والثلاثاء ؛ ‏ اجتنیوا الحجامة .بوم الاربماء و اعة رالسبی و الاحدء أخرجه من طريقين ضعيفين ؛ وله طر يق 
ثالثة ضعيفة أيضا عد الدارفطنی فى و الافراد 3 و آخر چه بسند جيد عن ابن عور موقو » ونقل الخلال عن آجد 
أنهكره الحجامة فى الايام المذكورة وان كان الحديث لم ثبت » وحک أن رجلا احتجم يوم الاربعاء فأصابه برص 


ی 


ا 


سس سس سس سس س 
الکو له نهاون بالحديث » واخرج أبو داود من حدیث أبى بكرة أنه كان يكره الحجامة يرم الثلاثاء وقال « إن 


١6+‏ ۷۹ - کتاپ الطب 


رسول الله بيقع قال : وم الثلاثاء يوم الدم , وفيه ساعة لا برقأ پا » . وورد فى علد من الشجر أحاديث : متا ما 
أخرجه آبو دارد من حديث أنى هريرة رفعه رمن احتجم اسيع عشرة ونسع عشرة و [حدی وعشری نکان شفاء من 
کل داء » وهو من رواية دعید بن عبد الرحن ابفحی عن سبيل بن أبى صاخ » رسمید و ثقه الاکثر ولينه بعضهم 
من قبل حفظه , وله شاهد من حديث أبن عباس عند لمن واا مذي ورجاله قات کله معلول . وشاهد آخر 
من حديث أنس عند ابن ماجه , وساده ضعیف : وهو عند الترمذى من وجه آخر عن ألس لكن من فطه بل 0 
رلکون هذه له مح مها ی" یال نبل 3 عق : كان أود نوم آی وقت ماج به الدم رأی ساعة 
كانت 0 وقد اثفق الاطياء مل أن الحجامة فى الثمف اسان من العبر ثم فى الربع الثالث من أرباعه آنفع من 
الحجامة فى أوله وآخره » قال الموفق اليغدادى : وذلك أن ال علاط فى أول الشهر تهیج وف آخره نسكن ؛ فأولى ما 
يكون الاسشفراغ فى إثنائة . وات أعلم 
۳ - پاس السَجم فى السثر رالاحرام» قله ان بمينة عن البي به 
5 7 0 ۳۹ ۹۹ 5 1 میا 7 9 ر 
0 - شا مس داد حدثنا سفيان عن عرو عن طاوس و عطاء ءن أبن عباس قال 3 احتجم نی 
۱ 2 

7 وهو مرم 4 

لاع ن إا نت انار ماو اس فط وقد تين فى حدر ان عاس أله کان حمنگذ 
موصو 2 عن عبد الله ان كتيمة د ان ای وهی جم ی حربی م کے چ ت اه 2 که 0 
ع ما قن عن اج من الجن مما ءا أن حديث اي عماس رده كاف فى ذلك ء لان من لازم کر ند از 
عرما ‏ 9 تز عت اس جه من اسح امن مها أل عحدانث ی عچس رجه ونا ی دت ب ا 2 ره 
كان رما أن یکون مسافر! » لاله لم حرم قط وهو مقي . وقد تقدم السکلام على ما بتعاق حامة حرم فى کتاب 
الحج » وأما الحجامة السافر فعلى ما تقدم ألما تفمل عند الاحتياج الها من هيجان الدم ونمو ذلك فلا يختص ذف 
بحالة دون حالة ء وات أعلم 

؟- بصت الحجامة من اء 

+ - شا د بن مُقائل_أخيرنا عبد الله آخبرا يد" الطويل «عن أنس, رض ال عنه أنه 
سئل” عن أجر الحجام فقال : احتجم رسول الله يلع ؛ مه أبو تليبة ‏ وأعطاء” صاعين من طعام» وک 
ماه غنفو! عنه » و قال : إن أمثل مانداويم به الحجامة والقسط البسری؛ . وقال : لاأمذبوا سیا باز 


من المذرق 0 وعليم بااقسط > 
۷ - ا سعید بن کلید قال حد نی ابن" وهب قال آخبرنی مرو وفیره أن" “بكيراً حدثه أن 


س 


امن عر بادآ جا بین هبد الله رض اف عه الثم قال : لا رح حتی مدیم »نی 
سيضت” رسول" الله يله بقول : إن فيه شفاء » 
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وله ( باب حجامة من الداه) أى يسبب الداء . قال الموفق البغدادى : المجامة تلق سطح البدن أكثر من 
الفصد ‏ والفصد عاق اليدث . والحجامة للصبيان وف ابلاد الحارة أولى من الفصد وآمن ذائلة » وقد #فنى عن 
كثير من الأدوية ‏ هذا وردت الأحابث پذکرها درن الفصد » ولان المرب غالباما كانت تمرف إلا الحجامة . وقال 
ماحب المدى : التحقيق فى آم الفصد والحجامة آنپما مختلغان باختتلاف الزمان والمكان والمزاج » فالحجامة فى 
الآزمان الحارة والامکنة اطارة والآبدان الحارة الی دم أصايبا 5 غاية الخضج آفع » والفمد بالمکس » ويفا 
كانت الحجامة أنفع للصبيان وان لا بقری على الفصد . قوله ( عبد الله ) هو ابن البادك . قوله ( من أنس ) فى 
رواية شعبة عن حميد و معت أنسا » وقد تقدسی الاشارة اليه فى الاجارة . وله (عن أجر الحجام ) فى رراية آجد 
عن يح القطان عن حميد وكسب الحجام » ۰ وله ( حجمه أبو طيبة) بفتح المبملة وسكون التحتانية إعدها موحدة» 
تقدم فى الاجارة ذكر آسمیته وتعبين مواليه ؛ وکذا جنس ما أعطلى من الاجرة وأنة تمر ؛ وحم کسبه » فأغنى 
عن إعادته ٠‏ قوله ( وقال : إن أمثل ما تداويتم به الحجامة ) هو موصول بالاسناد المذكور ‏ وقد أخرجه النساق 
مفردا من طريق زياد بن سعد وغيره عن حميد عن أنس بلفظ « خی مائداو يتم به الحجامة » ومن طربق معتس 
عن حميد پلفظ «افضل» ال آهل المرنة : اخطاب ذلك لمل الیجاز ومن کان فى معنام من أهل البلاد الحارة » 
لان دماءم رقيقة ومیل الى ظاهر الابدان لجذب الحرارة الخارجة لما ألى سطح البدن » وید من هذا أن الخطاب 
أيضا لذي ايوخ لقلة الحرادة فى أبدائهم . وقد أخرج الطبرى بسند ميم عن أبن سيرين قال : اذا بلغ الرجل 
أريمين سنة لر يحتجم . قال الطبرى : وذلك. آله يصير من حينئد فى اتقاس من عيره وانحلال من قوی چسده ؛ فلا 
بنبغی أن بزبده وهيا باخراج لدم اه : وهو حول هل من ل تتعين حاچنه اليه » وعلى من ل يسّد به » وقد قال این 
سينا فى أرجوزتة : 


دب بكن تم ود الفصاده قلا یکن اماع تلك الماده 


ثم أشاد الى أنه رةلل ذلك بالتدریع الى أن ينقطع جملة فى عشر الأانين . وله ( وتال لانعذیوا صبیان بالغعز 
من العذرة ؛ وعليك بالفسط ) هو موصول أيضا بالإسناد المذكور إلى ميد عن آلس مرفوعاء وقد أورده النسائق 
من طر بق لزید بن زریع عن حید به مشموما إلى حديث و خير ما تداويتم به الحجامة » وقد اشتمل هذا الحدرث 
على مشروعية الحجامة والترغيب فى الداواة بها ولا سيا لمن احتاج اليها » وعل حك كسب الحجام وقد تقدم فى 
الاجادة ؛ دعل التداوى بالقسط وقد تقدم قريبا ؛ وسيأفى الكلام على الاعلاق فى العذرة والغمرة فى «پاب ادون 
وله ( حدثنا سعید بن تليد ) بمثناة ولام وزن سعید » وهو سعيد بن عیمی بن تليد أسب ده » وهو مصرى » 
ولقه آبر برنس وتال : کان قتيها ثبتا فى الحديث » وكان يكنب لفضاة . لے (آخبری عبرو وغيره ) أما عرو فر 
ابن الحارث ؛ وأما غيره فا عرفته ؛ ويغلب على طن أله ابن لهيعة , وقد آخرج الحدیت امد ومسل واللسای وأبو 
عوانة والطحاوى والاسماعيل وابن حبان من طرق عن ابن وهب عن عمرو بن الحارث وحده لم يقل احسد فى 
الاسئاد « وغيره » والله آل . قوله (أن بكيها حدثة ) «کیذا آفرد الضمير لواحد بعد أن قدم ذكر اثنين ٠‏ و يكير 
هو ابن عبد الله بن الاشج ور ا سب ده , مدق سکن مصر؛ وال سناد اليه مسريرن ۰ وله (عاد اطننع ) قاف 


٩ ۱ a‏ - کتاب الطب 
سس مس الس تت 
ونون قيلة مفتوحة هو ابن سنان نابعى » لا آعرفه إلا فى هذا الحديث ۰ فول ( ان فيه شفاء ) کذاذکره يكير بن 
الاشج مختصرا » ومضی فى « باب الدراء بالعسل » من طريق عبد الرحمن إن الغسيل عن عاص بن عبر مطولا 0 

وسیآنی آبضا عن قرب 
8 - بإسصيست الحجامة على اراس 
۸ مرش إمماعول حدثنى سلمان عن عاقمة أنه سمع عبد الرحون الأعرج أن سم عبد الل بن 
مین دش د آن رسول" الله بی احتجم - بلحی مل من طربق مک - وهو حرم فى سط رأسم » 


و 4 د ۰ Pn,‏ و 
۹ - وقل الأنصارئ آخبر نا عشام بن حسان حدانا رعکرمة عن إن عباس رط الله عنهما < ان 


رسول ال له احتجم فى رأسر » 

قوله ( باب الحجامة على الرأس ) ورد فى فطل الحجامة فى الرأس حدیت ضهیف آخرچه أبن عدى من طریق 
عر بع رباح عن عبد الله بن طاوس من آیبه صن ابن عباس رقعه « الحجامة فى الرأس تنفع من سبع : من الجثون 
والجذام وابرص والنعاض والصداع ووجسع الضرس والمین » .ور متروك رماء الفلاس وغيره بالكذب » 
و لكن قال الأطباء : ان السجاءة فى وط الرأس نافمة جدا ٠‏ وقد ثبت ان فعلباكا فى أول حدیی ایاپ 
وآخرهما وان كان مطلةا فرو مقيد بآ وما ؛ وورد أنه بل احتجم أيضا فى 2 جدعين والكاهل آخرچه الترمذى 
وحسنه وأبو داود وان ماجه وه الحا ‏ . قال أهل الم بالطب : فصد الباسليق ينفح حرارة الكرد والطحال 
والرثة ومن الشوصة وذات الجاب وار الامراض الدموية العارضة من أسفل الركية إلى الورك ؛ وفصد الا کل 
نفع الامتلاء العارض فى جميع البدن اذا كان دمويا ولا سجا ان كان فسد » وفصد القیفال يتفع من عال الراس 
والرقبة اذا کش الدم أو فد » وفصد الودجين لوجع الطحال والربو ووجع اجنبین » والحجامة على الکامل تلفح 
من وجح السکب والحاق رتنوب عن نصد الباسليق ؛ والحجاءة على الخدعین تنفع من أمراض اراس رالو چه 
الان والعيئين والاسان رالا والحاق وتثوب عن أصد القیفال ؛ والحجامة توت الذفن انشع من وجم 
الاسنان والوجه والحلقوم وق الرأس » والحجامة على ظور القدم تنوب عن اد ااماان وهو عرق عند کب 
وتتفع من فروح الفبخذین والسافين وانقطاع اعامف والح.ك العارضة فى الانثیین » والحجامة على أسفل الصدر 
ثاقعة من دماميل الفخذ وجربة وبثوره ومن آنقرس والبواسير وداء الفيل وك اظبر » ول ذلك كله اذا کان 
عن دم ماج وصادف رات الاحتياج اليه ٠‏ والحجامة على اعد نفع الأمعاء وفساد آلجیش 8 قله ) دا 
اسماعيل ) هو ابن ای آریس ؛ وسایان هو ابن بلال » وعلقمة هو ابن أبى علقمة ؛ والسند کله مدئیون » وقد 
تقدم بیان حله فى آبراب احصر فى الحج . قلٍه ( احتجم بلحي جل ) کذا وفع بالاثنية وتقدم بافظ الافراد 
والام «فتوحة و جوز كسرها : وجل غنع اليم دالیم ؛ قال ابن وضاح : هی بقعة معروفة وهی عقبة الجحفة على 
سیم آمیال من السقيا ؛ وزعم بعضیم أنه لاله الثى احتجم ما ای احتجم بظم جل ؛والاول العتمد ؛ وسأذكر 
فى حديث ابن عباس الاصرخ بقصة ذلك قوله ( ف وسط رأسه) رفتح السین المهدلة ويحوز تسكيئها » ونقدم پانه 


الحلديث ۵14۸ - ۷۰۲و ۰۳ 


تست سس ا 
ی کتاب اج وقرل من أرق بإتهما ۰ قوله ( وقال الانساری ) وصله الاسماعيلى تال « حدثنا الحسن بن سفیان 
حدثنا عبيد الله بن فضالة حد لذا مد ن عبد الله الاتصاری » فذكرء بافظ ر احتجم احتجامة فى رأمه » روصله 
البیق من طربق آن ام الرازی حنانا الا نصاری بلفظ و احتجم وهو رم من صداع كان به أو داء » واحتم 
فها يقال له یی جمل , وهکذا اخرجه أحد عن الا اصاری» رس أفى فى الباب الذی بمده فى حدیث ابن عباس لقعا 
د يما يقال له لحى جمل » 

۵ - باسيب المجامة من اتفيقة والصداع ‏ 


۵ 


۰ - مکی محمد بن بشار حد کنا این أى عتركر عن هشام عن عکرمة عن اه عباس قال «احقجم 
لبوا َك فى رأسر وهو رم من وجَّم كان به عام يقال" 4 ی" تعل » 

۱ - وقال مد بن سوام آخبرنا هشام عن عكرمة عن ابن عباس ٠‏ ان" رسول الله ولي احتجم” 
وهو محر م فى رأسه من شقیقة كانت به » 

۲ - ميا ماعب ل بن أبان حل ثنا ان" اليل قال = دی عاصم” بن مر" عن جابر بن عبد ال قال 
د سمە ت البی و بقول : إن کان فى شىء من fay‏ خير نی گرب سل أو شرطة رحجم ؛ أو أذعة 
من ار » وما احب أن أ كتوى » 

قوله ( باب الحچامة من الشقيقة و الصبداع 1 ای اسما : وقد سقطت هذه ار جة من رو 3 لسن ؛ وأورد 
ما فيها فى الذى قبله » رهرمتجه . والشقيفة إشين معجمة وقافين وزن عظيمة : وجع أذ فى احد جاني ار آس أو 
فى مقدمه » وذكر اهل الطب آنه من الامراض المزمئة » وسیبه أبفرة مرتفعة أو أخلاط جارة أو پاددة تفع 
الى الدماغ , فان لم يمد منهذا احدث الصداع : فان مال الى اد شق الرأس أحدث الشقيقة . وان ملك قة الرأس 
أحدث داء الوبضة . رذكر الصداع بمده من العام بعد الخاص . وأسباب الصداع كثيرة جدا :هلما ماتقدم ؛ ومنها 
ما ارن عن ورم فى ااعدة آر فى عروقبا 6 ار دبع غليظة فما أو لامتلاما » وما ما رکون من الحركة العليفة 
كاجماع وااقء دالاستفراخ أو ابر ار کنر الكلام » ومنها ما يحدث عن الأعراش النفسانية كا لمم والغم 
والحر ن والجوع وال , وما ما حدث دن حادث فى الرأس کسر ب تصيبه » أو ودم فى صفاق الدماغ , أو حل 
شی" تقول رضاط اراس › أو آسخینه بلبس شی" خارج عن الاعندال » أو تبریده #لااة المواء أو الاء فى البرد : 
وأما الشقيقة خصو صرا فبى فى شرا بين الرأس وحدها » داص پالوضع الأضعف من الرأس ؛ رعلاجما إشد العصابة 
وقد آخرج اد من حديث بريدة د أله يني كان ريما آخذنه الشقیقة ۽ فيمكث الووم واليومين لغج » الدبف . 
وتقدم ف الوفاة ابو حدیت ان عياس و خطيئاأ رسول الله 0 وقد عضب راسه ۰ . قوله فى الطريق الاولى 
( عن شام ) هو أبن حسان ؛ وقوله د من وجع» كان قد بینه فى الرواية الى بمده ۰ قوله ( وقال جمد بن سواه ) 
عبملة ومد هو السدومى ؛ دام جده عثبر ملة ونون وموحدة ۽ بصرى پکی ابا الخطاي » ما له فى البخارى 


ال بپ ‏ کتاب الطب 


برو حديث موصول مضی فی الناقب ۽ وآخر يأنى فى الأدب وهذا المعلق » وقد وصله الاسماعيل قال د حدثنا أو 
يعمل حدلنا مد بن عبد اقه الازدى حدئنا عد بن سواء» فذكره سواه . وقد انفقت هذه الطرق عن أبن عباس أنه 
احتجم اکم وهو حرم فى رأسه » وراقبا حديث ابن ية > وخااف ذاك حديث أنس : فاخرج أبو داود 
والترمدى فى د الشيائل » والنساتی و حه إن خزمة وان حبان من طربق معمر عن #تادة عنه قال ) احتجم الى 
ِنع وهو رم على ظير القدم من وجع كان په » ورجاله رجال الصحيح ؛ إلا أن أبا داود حى من أحد أن سعيد بن 
أنى عروية رو اه من نادة فأرسله » وسعيد أحفظ من معمر ء و ليست هذه إملة قادحت واجمع بين حديى ابن عياس 
و انس واضح ,امل على التعدد ۽ أغار ال ذلك الطری . وق الحديت أيشا جراز الحجامة للبحرم وأن [خراجه 
لدم لا يقدح فى إحرامه ء وقد تقدم بیان ذلك فى کثاب الحج » وحاصله أن الحرم ان احتجم وط رأسه اعذد 
جاز مطلقا :فان قطع ااشص وجبت عليه الفلدية فان احنجم لشي عذد وقطع حرم و واقه أعل . قوله ( حدئنا 
اسماعيل بن أبان ) هو الوراق الازدى الكوفى أبو إعق ‏ أو أبو راهم ل من کباد شیوخ اابخخادى ۰ وهو 
صدوق »تكلم فيه وزج لأجل اتشيع ,قال ابن عدى : وهو مع ذلك صدوق . وف عصره [ماعيل بن أبان 
آخر يقال له الغئوی لس إن معين 5 النثرى كذاب والوراگ مه . وقال أي المد 0 الوراق لاپاس نه والغئوی 


كيتبت عنه وتركته ٠‏ وضعفه جدا . وکنذا فرق بتهما أحد وعثان بن أبى شيبة رجماعة » وغفل من خلطبما ٠‏ 
وكانت وفاة الفنوى فبل الوراق بست سنين » واثه أعل ۰ قو ( حدئنا ان الفسيل ) هو عبد الرحن بن سلجان + 
تقدم شرح حاه قرب 
٩‏ - پاسیب الحلق من اذى 
۷۰۳ # وا مسداد حدگنا حاد "هن آپوب قال سيمت" تجاهدا عن ابن أبى ليل ع نكب - هو اب 
یر - قال دأ مل" البی ب زمن الحد يية وأنا وف ممت رمة واقل ينار عن رأمى » فقال : 
أ بۇذيك هوامك ؟ قات : نعم . قال: فاحلق وم ثلانة أيام » أو أطوم عة » أو انك نيك ؛ قال آبوب 
لاأدری بان بدأ € 
قوله ( باب الحاق من الأذئ) أى حلق شر الرأس وغیره » ذكر فيه حديث کمب إن بمرة فى حلق رأسه وهو 
رم پسبب كرة القمل ٠‏ وقد مى شرحه مستونی ىكتاب المج 3 وکاله آررده صقب حد بے المجامة وسط 
ار آس للاشارة الى أن جواز حلق الشعر للسرم لجل الحجامة عند الحاجة الها بسقنبط من جواز حلق جیع 
الرأس قمحرم عند الحاجة 
۷ - پاصب من | کتوی أ وى غيره » وفضل من | یکیو 
¥۰8 سد مش أبو الو ليد هشام” بن هید ملت حدثنا ۸۳ ارجن 78 سلمان” بن التسيل حدثيا عاص 
ابن مر بن تاد فال : سمدتجابراً عن الب َه قال د إن کان فى شيء من آدویت شفاء فى شرطة جم ۽ 


الحديت ۵۷۰۳ - ۵۷۰۵ TD‏ 
أو دز بار » وما أحب؛ أى ١‏ كتوى » 

۵ - اڑا مرن بن تسر ةحدنا اب فضيل عدا مين هن عام هن هران بن تن رو 
ا عنهما قال 8 لارقية إلا من عين أو حة . فذكرته لسعيد بن جُبَير فقال : حدثنا ابن عباس قال رسول” الله 
نه :رضت على" | مم ؛ فجمل” ابی والبوان رون مهم" الرهط » واقبى ليس ممه أحد » حت رفم لی سواد 
عظير » قلت" : ما هذا ؟ أمتى هذه ؟ قبل : بل هذا مومى وقومه . قيل :ان إلى الأفق » فاذا سواد بعلا" الأ . 
م قبل لى : انظر هاهنا وهاهنا - فى فاق السياء ‏ فاذا سواد قد ملا ای » یل : هذو مك » يدعم الجئة من 
هؤلاء سيمون ألفا بغير حساب ثم دخل ول يمين" لم » فأفاض القوم” وقالوا , نحن الذين آمنا با واتبعنا رسو 
فنن م » أو أولا نا این ولدوا فى الإسلام » نونف الجاهلية . فبلغ” الت بإ خر قال ؛ م ابن 
لایشت فون ؛ ولا یتطیرون » ولا بسكتوثون » وعلى ربهم يتوكلون . فقال عكاشة بن حصن : ينهم أنايا رسول 
لله ؟ قال : نسم . فقام آخر فقال : آینهم آنا ؟ قال : سیک مها عكاشة > ش 

قوله ( باب من ا کتوی أر كرى غيره ؛ وفضل من لم پکنتو )كأنه آراد أن الک جاتر لحاجة » وأن الأول 
ترک اذالم يتعين , وأنة إذا جاذكان أعم من أن يباشر الشخص ذلك بنفسه أو بغيدء لنفسه أو لغيه » وعموم 
الجواز مأخوذ من نسبة الشفاء اليه فى أول حديئ الباب » وفضل ترکه من وله . وما أحب آن اکتوی» . وقد 


أخرج صل من طريق أب اليد عن جاب قال ری سعد بن ما عل ! كله سنه رسول ات با » ومن طريق 
أبى سفيان عن جابر د ان اي يلع بعت الى أبى” بن كمب طبيبا فقطع منه مرت ثم کراه »۰ وروی الطحاوى 
وه الماک عن نس قال وكوانى أبو طلحة فى زمن النى بء وأسله فی البخارى » و آنة کری من ذات الجنب » 
وسیاق فرييا . وعند الترمذى عن آنس د أن ای يريو كرى أسعد رن زدارة من اشوک » واسلم عن هران بن 
حصين د کان يسم على حتی | كتويت فارگ ثم تركت الكى فماد ء وله عنه من وچه آخر , أن الزی کان انقطع عنی 
دجم ال » يعنى تسام اللات كذا فى الأعمل ؛ وق لفظ أنه كان يسل على فلا | کتوبت أمسك مني »فلا ترکته 
عاد الى » وأخرج أحد وأبو داود والتدمذى عن مران د ہی رسول الله كتج عن الک فاكتو ینا قا قلحنا ولا 
نجنا » ون لفظ , فلم پفلحن دا ينجحن » وسنده قوی » والنبى فيه حول على الكرادة أو حلي خلاف الاولى 
لا يقاضيه وع الأحاديك : وقيل إت عاص بعمران 3 کان به الباسود وکان موضعه غطار! فاه عن كيه . فنا 
آشند عليه کواہ فل ينجح . وتال ابن قتبية : الكى توعان :کی الصحیح اثلا اتل فبذا الذى قيل فيه «لم يشوكل من 
اكتوى » له يريد أن يدقع الق در والقدر لا يدافع » والثانىرى الجرح اذا نفل ای فسد» والمضو إذا 
قطع » فيو الذی شرع التداوى به فان کان الک لاا محشمل فبو خلاف الاولى للا فيه من تعهيل التعذيب بالثار 
لأس غير حقق , وحاصل امح أن الفمل پدل على الجواذ » وعدم الفعل لايدل على انع بل بدل على أن ترک ارجح 
من فمله » وكذا الثناء على تارگ . دام هی عنه ما مسل سین الاخثيار والتئزية رما عا لا يتمين طریقا الى 


۷٩ ۱91‏ - کتاب الطب 


الشفاء واقه أعل . وقد تقدم ثىء من هذا فى « باب الشفاء فى ثلاث » و آر فى أثر ميم أن انیب اکتوی » 
إلا أن القرطى اسب ال « کتاب أدب النفوس » للطبرى أن النى بو اکتوی ؛ وذكره الحليمى بلفظ « روى 
انه | کنوی للجرح النی أصاءه باحد , . فات : والثابت فى الصحيح کا تقدم فى غزوة أحد ه ان فاطمة أحرقت 
حصيزا خشت به جرحه » ولیس هذا الک الممبود > و جزم ابن الثين بأنة اکتوی , وعكسه ابن الم فى الهدى . 
قوله ( حدئنا أب الوليد مشام بن هبد الملك ) هو ااطیالمی . قول ( معت جابرا ) فى رواية الاسماعيل من طربق 
عمد بن خلاد عن ألى الوليد بسنده د أثانا جابر فى پیتنا دنا . قوله ) فن شرطة عجم » أو لذعة بثار ) کذا 
اقتصر فى هذه الطربق على شيئين ؛ وحذف اثالث وهو العسل ؛ ولج ذكره فى دواية أبى میم من طر بق أبى 
صعود عن أب الوليد » وکذا عند الاسماعيلى لمكن ل يسق لفظه بل أحال بة على رواية أبى لمم عن ابن الغسيل » 
وقد تقدم عن أبى نمم تما « باب الدواء بالعسل » راختصر من هذه الطريق يمنا قوله « توافق ادا » وقد 
تقدم پیانبا هناك , قوله ( عران بن مبسرة ) بفتح الم وسكون التحةائية بمدها مبملة . قوه ( حصين بالتصغير ) 
هو أبن عبد الرحن الواسطى ء وعاس هو الشعى . وله ( عن عمران بن -صين قال : لا رقية إلا من عين 
أواحة ) كذ! رداه د بن فضيل عن حصدين موثوفا ؛ ووافقه هدي وشمبة عن حصين على وققة ‏ وروابة 
هش علد آحد ومسل » ورواية شعبة عند التزمذى آمليقا : ووصلبا ابنا أن شيبة ولكن تلا « عن بريدة » 
بدل عران بن حصين ۰ وعالف اجميع مالك بن مغول عن حصين فرواه م‌فوما وقال د هن ران بن حصین » 
أخرجه أحد و او داود » رکذا قال ابن ية د من حصين » أخرجه الرمذی ؛ وكذا قال اسمن بن سلبان 
د عن حصين » أخرجه أبن ماجه . واختلف فيه على آلشعی اختلافا آخر فأخرجه أبو دارد من طريق العباس 
أن ذرع عمجمة وراه رآخره مرمة وزن عظم فقأ م من آآشه‌ی ین انس > ورفعه ؛ وشذ اعباس بذك ؛ 
وا محفوظ رواية حصين مع الاختلاف ليه فى رفعه ووقفه » وهل هر عن عبران أو ريدة » والتحقيق أنه هنده 
عن عمران وعن ريدة جيم ٠‏ ووقع لبعض الرراة عن اليغارى فال : ح د يث الشعي سل ؛ والسند حدیت 
ابن عباس » فأشار بذلك الى أنه آررد حديث الشمى استطرادا ولم يقصد الى تصحيحه. ولعسل هذا هو 
السر فى حذف الميدى له مرن « المع بين الصحيحين » اله لم يذكرء أصلا . ثم وجدت فى نسخة الصفائق 
, قال أبو عبد الله هو المصئف : ۴ا آردنا من هذا حديث ابن عراس » والشمی هن هران مرسل » وهذا وید 
ما ذکرنه ۰ قوله ( لا رقية الا من عين أو حة) يض البلة تیف اليم » قال مب وغيره : هى سم العقرب + 
وقال القراز : قيل هی شوك العقرب » وکذا تال ان سيده ما الابرة انى تضرب ما العقرب والزابور . وتال 
الخطابى :ال كل دام ذات سم من حبة آر عقرب ٠‏ وقد أخرج أبو داود من <ديث سول بن حنيف مرقوط د لا 
رقية إلا من نفس ء أو حة »أو لدغةء فغاير بينبما ؛ فیتمل أن ارج على أن +2 خاصة با لمقرب » فيكون ذكر 
الأدغة بءدها من المام بعد الخاص . وسیاأتی بيان حک الرقية فى « باب رقية الجية والعقرب » بعد أبواب » وكذلك 
ذكر حكم المين فى باب مفرد . قوله ( ذذ کرت لسعيد بن جبیر ) القائل ذلك حصین بن عبد الرءن > وقد وين ذلك 
هشیم غن حصين إن عبد الرحن قال «د کشت عند سعید بن جپیر نيال : حدثق إن عراس > وعياق ذلك فی کاب 
الراق . وأخرجه أحد عن مشیم ومسل من وجه آخرعنه بزيادة قصة قال « کشت عند سعید بن جبيد فقال : ای 
رای الكوكب الذى الاش البارحة ؟ قلت : آنا , ثم قاع : اما نی ۸ ! كن فى صلاد ؛ و لکن ادغت : تال :رکف 


الحدیت ٩۰په‏ ۱۷ 
e a aa.‏ 
فعلت ؟ فلت : استرقيت . قال : وما اك على ذلك ؟ قلت : حديى حدثنه الشعى عن بريدة أنه قال لا رقية الا 
من عين أو حة . فقال سعيد قد احسن من انتبی الى ما مع »ثم قال : حدشا اب عباس > فذکر الدیت ٠‏ 
( وعرضت على الامم ) سبأنى شرحه فی کاب القاق » وقوله فى هذه الرواية « حتى وفع فى سواد کذا » للاکثر 
يواد وقاف » وبلفظ «فى, » وللسكشمينى د حت رفح » براء وفاء » وبلفظ ه لی وهو الحفوظ فى جميع طرق هذا 
الحديث . قوله (فقال م الذين لا بسترفون ولا پتطیرون ) سيأ اكلام على الرفية بعد قليل » وكذلك با القول 
فى الطيرة بعد ذلك ان شاء اقه تمالی 

۸ - پاسیت الإنمد والكحل من امد ٠‏ فيه عن أ عطليّة 
3ه - وشن مسو حدثنا عي عن شمبا قال حدئنی دید بن فافع عن زيفب عن مه سل رفی 
اله با أن اسرأة وی زو جها » فشتكت عينها » ف كروها نی" يكت وذصكروا له الكل وأن خا على 
عبنها » فقال : لقد كانت إحدا کن“ کٹ فى يينها فى شر أحلاضها - أو فى أحلابيها فى كرت نپا فاذا ر“ 
کلب رمث بعرة » فلاء أربعة أشهر وعشرا » 

قوله ( باب الاد والكحل من الرمد ) أى بسبب الرمد » والرمد بفتح الراء لیم : ورم حار يعرض فى 
الطبقة اللمتحمة من المين وهو بياضها الظاهر » وسدبه اقصیاب أحد الاخلاط أو آخر ة تصعد من المعدة إلى الدماغ 
فان اندفع الى الخباشير أحدث الزکام » أو إلى المين أحدث الرم د ء أو إلى الباة والمئخرين أحدث الان بالخاء 
المعجمة و النون ؛ أو إلى الصدر أحدث الثدلة » أو إلى القلب أحدث اليوصة ؛ وان لم پنحدر وطلب ناذا فل جد 
آحدث الصداع کا تدم . قوله ( فيه عن أم عطية ) زعي الى حدبع آم عطية م‌فوعا م لا عل لامرأة تؤمن باق 
داليوم الآخر تحد فوق ثلاث إلا على زوج » فنا لا نکتحل » وقد ققدم فى آبواب المدة > لمكن لم آر فى شی. 
من طرق ذكر الا'هد ؛ فك أنه ذكره لسكون العرب غالبا إنما تك تحل به ٠‏ وقد ورد التنصيص عليه فى حديث ابن 
عباس دفمه ‏ !| كتحلرا بالامد , نانه جلو البصر ویثبت الشعر » أخرجه الترمذى و <سنه واللفظ له , وان مأجه 
وصصحه أبن حپان ؛ و آخرچه الترمذدی من وچه آخر عن ان عراش ف رالشمائل, وف الباب من جار عند الترمذی 
فى « الثمائل » وان ماجه وان عدی من ثلاث طرق عن ابن المسكدر عنه بلفظ ۾ ليم پالا مد » فانة علو البصر 
وينبت الشعر » وعن عل عند ابن أبى عاصم والطراقی و لفظه ء علیسک الاد فانه منبعة ااشعر » مذهية للقذى , 
مصفاة بعر » وسنده حسن » وعن أن عبر پنجوه عند #ترمذی ق ١‏ اشمائل »دوعن آلس فى « غريب مالك » 
قدارقطنی بلفظ و کان يأمي نا بالائمد » وعن سعيد بن هوذة عند أحمد بلفظ واكتتحلوا بالاعد فائة, المديث » وهو 
عند أنى داود من حديئه بلةظ د ائه آس بالائمد المروح عند الثوم » وعن أب هريرة بلفظ د خیر | عا لسك الاثمد 
قانه » الحديث آخرجه البزار ون سنده مقال » وعن أى دافع د أن اانى رل كان یکتتصل الا عد » آخرچه البييق 
وق سنده مقّال ۾ وعن مائقة و کان لرسول الله 2 امد يكتحل به عند منامه فى کل عين لالا 2 آخرجه أبو 
الشیخ فى كتاب , آخلاق التى ام » بسند ضعيف ۲ والائهد بكر الهمزة الم بینجما اه مثلثة ساكنة وحک فيه 


١4‏ + کتاب الطب 


هل هو اسم الحجر الذى يتخذ منه الكحل أو هو نفس الكحل ؟ ذكره ابن سيدة واشار اليه الجوهرى , وق هذه 
الاحادیث استجراب الا کتسال بالا مد ووقع الاس بالا كتحال وتوا من حديث أبى در رة ق دسئن أبى داود» 
ووقع فى يعض الأحاديث اتی آشرت اليا كيفية الا کتععال » وحاصله لاا فی کل عين , فیکون الوتر فى كل واحدة 
على حدة , أو اثنتين فى کل عين وواحدة نوما , أو فى المین لاما وف اليسرى ثنتين فسکون الوتر بالنسية ما جميعا 
وآوجحا الاول والله آعر . ثم ذكر المنف حدیت آم سللة من رواية زينب وهی بنها عنما د ان امرأة توف 
زوجها فاششکت عيتهاء فذکروها لن يلق وذكروا نه الكحل رأته خاف على عينها » الحديث » وقد مرت مباحثه 
فى واب الإحداد . وأما قوله فى آخره د فلا . أرإعة أشير وعشرا كذا الا كثي وعند الكشم می د قبلا أربعة 
أشبر وعشر!ء ؟ وهی اف , رما الاقتصار على حرف النہی فالمننى مقدر > أنه قال : فلا تلكتحل , ثم قال : 
هکت آربمة أشور وعشرا 


۹ - سيت الجذام 
ب 9/٠‏ س وقال ان حلائنا ساي بن ال حد ی سميله بن ويناء قال ممت" أبا هريرة يقول «قال رسول” 


لله ب : لاعذوى رلا رة ولا هامة ولا صفر . وف من انوم كا فر من الأسد > 
[الحديث ۷.۷ - أطراقه فى : oY‏ ¢ لإلاة < NY“‏ < 0۷۱۳ 0۷۷۰ ] 
قوه ( باب الجدام ۲ بضم اجيم وتخضيف المعجمة 
كله تفسد مواج الاعضاء » ورا أفسد فى آخره ایصاا سحت يتأ كل . قال بن سيده : سعى بذلك لتجذم الاصايع 
وتتاعبا ٠‏ قوله ( وقال عفان ) هر ابن مل اصفار . وهو من شیوخ البغادى لکن أ كش ما خرج عنه بواسطة » 
وهو من ااملقات الى لم بصلبا فى موضم آخر ۰ وقد جرم أو نے أنه أخرجه نه بلا روابة ۰ وهلى طريقة ايبن 
الصلاح يكون موصولا . وقد وصله آبو م من طر بت آن داود الطیالمی وأن فتية سل بن قثيبة كلاهمأ عن 
سیم بن حبان شيخ عفان فيه » وأخرجه ادا من طربق عمرو بن مرزوق عن سايم كن موقوف وم پستخرچه 
الاسماعيل . وقد وصله ار شرعة أيضا . وسليم بفتح أو وكسر ثانيه » وحيان ممل ثم نمدا نية ثقيلة ٠‏ قوله 
( لا عدوی ولا طيدة ولا غامة ولا صفر ) کذا جع الأربعة فى هذه الرواية , وی مثله سواء مد عدة أبواب فى 
, باب لا هامة + من طريق أبى صاع ص أبى هريرة ۰ و بأ بعد خمسة أبواب من طريق أبى لة عن أي هريرة 
مثله لکن بدون قوله و ولا طيرة» واعاده بعد أوأ ب كثيرة بزيأدة قصة + و بعد عدة أبراب فى « باب لاطيرة 


ف د باپ 2 طيرة » 


» هو علة ردبئة تحدث من انتشار المرة السوداء ف البدن 


من طريق عبید الله ن عتبة عن أنى در يرة و لاطيرة » حسب ٠‏ وف و باب لا عدوى » من طر بق سنان بن ألى سئان 
من أبى هريرة بافظ « لا عدرى » سسب ۰ ول من طريق محمد بن سیرن عن أبى هر رة بافظ و لا عدوى ولا 
هامة ولا طيرة » : وأخرج مل من طر بق العلاء بن عبد الرحمن عن أبيه عن أنى هريرة مثل رواية آی سلة وذاد 
و ولا ثوء» ويأق فى باب لا عدوی » من حديث أبن عمر ؛ ومن حديث أنس و لا عدوى ولا طيدة »؛ وم 
وان حبان من طويق ابن جرج أخيرنى أبو اوه أنه سمع جابرا بلفظ د لاعدوى ولا صفر ولاغول » وأخرج 


ااذیه ره ۱:۹ 


مم ل ا ا ا ا 
أبن حبان من طریق ماك عن عكرمة هن أبن عباس مثل رواية سعيه بن میتاء وأفى صاط عن أنى هريرة وزاد 
فيه القصة الى فى رواية اب سلة من هريرة » وهوف ان ماجه باختمار ‏ فالحاصل من ذلك ستة أشياء : المدوى» 
والطيرة والحامة والصفر والغول والنوء » والأربعة الاول قد افرد البخارى لكلل و احد مثبا ترجة فن ذکر شرحبا فيه 
وأما الغول فقالانمپور :كانت العرب تزعم أن الغيلان فى الفلوات » وهی چنس من الشياطين تترامی للنامن و تتفول 
لهم تفولا أى تتلون تلونا قتعضابم عن الطربق فتها-كوم ؛ وقدكثر فى كلامهم ,غا لته الغول» ای أهلكته أو أضلته » 
تأبطل بلق ذلك . وقيل : ليس الراد إبطال وجود الخیلان؛ و( ما معناه [بطال‌ما كانت المرب ترعمه من ثلون الخول 
بالصود الختلفة » قالوا : والمعنى لايستطيع الغرل أن يدل احدا . و یژیده حديث ‏ اذا تغولت الغيلان فنادوا 
: بالآذان ء ای ادفمو! شرها بذكر الله . ونی حديث إلى أيوب عند قوله كانت لی سهوة فما تمر » فكانت الغول 
تحىء فتأكل منه » الحديث » وأما النوء فقد تقدم اقول فيه ىكلتاب الاستسقاء » وكانوا شولون «عار نا بثو مكذاء 
ابال يبي ذلك بأن المطر نما بقح بافن الله لا بفعل الكو اكب ۰ وأنكانت امادة جرت بوقوع اأطر فى ذلك 
الوقت » لسكن بارادة اله ثمالى وتقذيره » لاصنع الكراكب فى ذلك , واقه أعل. ٠‏ قوله ( وفر من الجذوم کا 
تفر من الاد ) لم أففه عليه من حديث أبى هر رة إلا من هذ! الوچه » ومن وجه آخر عند آن نعم فى الطب 8 
لکنه معاول . .و أخرج أبن خز عة فى و كاب التوكل» له شاهدا من حديث عائشة ولفظه ولاءدوى » وأذارأيت 
اليجذوم قفر منه ا تفر من الأسد » وأخرج مسل من حديث عرو بن اشر مد الثقنی عن آبیه قالوكان فى وفد ثقيف 
رجل مجذوم , فأرسل اليه دسول اقه بإ : إنا قد بايعناك ء فارجع » قال عياض : اختلفت الآثار فى اجذوم » 
اه ما تقدم عن جابر 0 ان الى 2 ام ل مع جذوم وقال : ثقة باه وتوكلا غليه > قال فذهب عر وجاعة من 
السلف آلى الأكل ممه ورآوا أن الام باجتنابة منسوخ ۰ ومن قال بذلك عيمى بن دینار من المالكية » تال : 

والصحيح الذى عليه الا كثر و يتعين المصير اليه آن لا نسخ ۰ بل يحب المع بين الحديثين وحمل الامر باجتناه 
والفرار منه على إلا_تحباب والاحتیاط + والأكل ممه > بیان الجواز اه . هكدذ! افتصر القاضى ومن تبعه على 
حكاية هذين الةو لين ؛ وحی غیره قو لا الا وهو الترجيح . وقد لك فریقان : أحدهما لك ترجیح الاخبار 
الدالة على أفى العدوى وتزييف الآخرار الدالة على عکس ذلك مشل حدر الباب فأعلوه بالهذوذ » وبأن عائعة 
أنكرت ذلك . فأخرج الطبرى عنها د أن امرأة سا لها عنه فقا لت : ما قال ذلك » و لكنه قال : لا عدوي » وتال : 

فن أعدى الاول ؟ قالت : وكان لى مولى به هذا الداء فسكان يأ كل فى انى و بشرب ق أقداحى وینام على فراثى» 
وبان ابا هزيرة تردد فى هذا اس کا سيأتى بان فروخذ الک من رواية غيره » وبآن الأخبار الوازدة من رواية 
غيره فى أفى المدرى كثيرة شبيدة مخلاف الأخبار المرخمة فى ذلك ؛ ومثل حل دش «لاند وا النظر الى انجذو مین 
وقد أخرجه ان ماجه وسنده ضعيف » ومثل حدیث عيد الله بن أن أوق دقعه « کلم المجذوم و بيلك و بينه قيد 
رعین » أخرجه آبو نع فى الطب بسند واه » ومثل ما أخربه الطبرى من طريق معمر عن الزهرى د أن عر 
قال لمعيةيب : اجلس منى قيد رجح » ومن طرق خارچة بن رید کان عمر يقول نحوه » وهما أثران منقطمان » 
وأما حديث الشرك النی أخرجه ملم فايس صرعا فى أن ذلك بسبب الجدام , والجواب عن ذلك أن طريق 
الأنجبح لا يمار الها إلا مع تمذر المع . وهو سکن » فبو أول . الفريق الثاتى سلكوا فى التزجيح صکس 


۱۰ ٦پ‏ ۔ کتاب الطب 


هذا السلك ؛ فردو: حديث لا عدوى بأن با هريرة دجم عنه [ما لشكة فيه وما ثبرت عکسه عننده کا سياق 
إيضاحه فى و باب لا عدوی » تلو | : والاخبار الدالة على الاجتذاب | كثر خارج وا کش طرتا اصیر الها أولى ؛ 
قلوا :وآما حدديث جار « ان اللی للم اخذ بيد مجذرم فرضعبا فى القصعة وقال : کل ثقة بالله وتوكلا عليه » قفیه 
نظر » وقد أخرجه اترمذى وبين الاختلاف فيه على رأويه ردجح وقفه على عر » وعل تقدر ثبو فليس فيه أنه 
2 کل معه ء وان فيه أله وضع بده فى الفصعة » قاله الیکلاباذی فى و معانى الاخبار » . والجواب أن ربق 
المع آول 6 تقدم > وأيضا خديث لا عدوى ثبت من غير طربق أنى هريرة فصح عن عائشة وان عمر وسعد بن 
1 وقاص وجابر وغيرم» فلا معنى لدعو كوه معلولا, واقه أعل . وق طربق اع مساقك أخرى : أحدها نی 
المدوى جملة وحمل الاس بالفرار من الجذوم على دعاية خاطر اتجسذرم , لانه اذا رأى الصحیح البدن سلیم من 
الافة تعظم مصیبته وتزداد حسيرته ؛ و نعوه حدمت و لا مدموا النظر الى انجذومین » فانه حول على هذا انى . 
“أنها حمل الخطاب بالنن والائیات على حالتين مختافتین » غیت جاء و لاعدری » كان انخاطب ذلك من قوی یقینه 
وصح توكله يحيث إستطيع أن يدقع ع نفسه اعتقاد المدری » كا بستطيع أن بدفع التطيد الذی بقع ق نفس کل 
أحد » لكن القوى اليقين لا بتأئر به » وهذا مثل ما تدقع قرة الطبيمة الملة فتبطلوا , وعلى هذا حمل حدیث جابر 
فى ا کل الجذ..م من القصعة وسائر ما ورد من جنسه . وحيث جاء د فر من الجذوم »كان الخاطب بذاك من ضعف 
يقينه » ول يتمكن من مام التوكل فلا يكون له قرة على دفع اع:قاد المدوىء فأريد بذلك سد باب اعتقاد المدوى 
عنه بأن لا يراشر ما يكون سببا لاثراتها . وقریب من هذا کراهیته اللكى مع إذنه فيهكا تقدم تقريره ١‏ وقد 
فعل هو كلا من الام بن لینأمی به كل من الطائفتين . ال المسالك : قال القاضى أبو بكر الباقلائى : اثبات 
المدوی ف الجذام ونحوه صوص من عمرم نی العدرى . قال : فيكون معنى قو « لاعدوی » أى الا من الجذام 
والرص والجرب مثلا » تال : فكأنه قال لا بعدۍ ثیء شیا الا ما تقدم تهيينى له أن فيه المدرى . وقد حکی ذلك 
ابن بطال أيضا . رابمرا أن الس بالفراد من !غذوم لیس من باب المدرى فى شىء + بل هو لام طبيعى وهو 
انتقال الداء من جسد سد بو اسطه !الامدة ب الها لطة وشم العف ٠‏ ولذلك هم ى كثير من الأمراض ف العادة 
انتقال الداه من المريض الى الصحيح يكثرة انحا اطة: و هذه طريقة ابن قتيبة فقأل : اجذوم آشند رانحته حتی وسقم من 
ال جا استه وعحادثته ومضاجعته » وكذا يمع كثيرا بالمرأة من الرجا, وعكسه , ويفذع الولد اليه » و لهذا بآم 
الأطباء بترك عخالطة الجذوم لا على طريق العدری بل على طريق التأثر بالرائحة نبا نسقم من واظب اشتیامبا » 
قال : ومن ذلك قوله يل د لا بورد مرض عل صح » لان الجرب الرطب قد يكون باليمير » فاذا خالط الابل أو 
حككيا رأوى الى مباد پا وصل الها بالماء الذی وسيل منه ؛ وکذ! بالنظر نمو ما به . قال : وأما قو له ولا عدرى, 
فله مەی آخير ؛ وهو أن بقع المرض كان كاطاعو ن فیفرمده افة أن پسیبه ۰ لان فيه توعا من الفرار من قدر الله . 
الماك الخامس : أن المراد ای #مدوی أن شيثا لا عدى بطيعه نفا ا كانت الجاهلية تعتقده أن الام‌اض تعدى 
بطیمپا من غير إضافة الى الله . قا بطل نی بر اعتقادم ذلك رأ کل مع الجذوم لين لهم أت الله هو الذى .عرض 
ديشن » ونوا عن الدنو منه ليبين لهم أن هذا من‌الاسیاب الى أجرى الله المادة نبا تفضی الى ياتا ۰ نميه 
إثيات الأسباب » وی قعله إشارة الى أثها لا ستقل ۰ بل الله هو الذى إن شاء سلما قواها فلا تؤثر شيا . وإن 


افدیت ۵۷۰۷ ۱۳ 


شاء آبناها فأعرت » و حتمل أيضا أن یکون | كله يل مع الجذوم أندكان به آمر يسير لا یمدی مثله فى المادة , اذ 
ليس الجذ ی كلهم سواء ٠‏ ولا تحصل العدوى من جیمهم بل ٩(‏ لا حصل منه فى العادة عدری اصلا کالنی اصابه 
شىء من ذلك ووقف فل يعد بقية جسمه فلا يعدى ؛ وعل الاحتهال الأول جری أ کثر الشافعية , قال الوق بعد 
أن أردد قول الشافعی ما نصه : الجذام واأبرص يزعم املال بااطب والتجارب أنه يعدى الروج كثيرا ؛ وهو داء 
ماقع لاجماع لا .كاد نفس أحد تطيب عجاممة من هو به ولا نفس امرأة أن مجامعپا من هو به » وأما الولد قوين 
ا اذاكان من ولده أجذم ار اوس أنه فليا بسم » وان سل أدرك له . قال البييق : وأما ما ثبت عن نی ام 
أنه قال دلا عدوی » فو على الوجه الذى كلو نمتمدوته فى الجاهلءة من إضافة الفعل الى غير الله تعالى » وقد جمل 
ألله عمعياته عا لطة السحیح من به شىء من هذه أأعيوب صبيا مدوث ذلك » وغذا | قال ب« فر من اجذوم فرارك 
من الاسد » وقال « لا يورد مرض غل مصح » وتال فى الطاعون ١‏ من مع به بأرض فلا يقدم عليه » وكل ذلك 
بتقدير الله تعالى . وتبعه على ذلك إين الصلاح فى المع بين الحديثين ومن إعده وطائقة من قيله ٠‏ املك ادس 
العمل بانى المدوى أصلا وراسا » وحل الامر ا بة على حسم المادة وسد الذريعة اثلا يحدث الخالط شىء من 
ذلك فظن انه سیب امخالطة فيئيت العدوی التى ثفاها الشارع 2 1 هذا القول ذهب أبو عبید و تبعه جماعة تقال 
أبو عبيد : ليس فى قوله و لابورد عرض على مصح » إثبات العدوى ؛ بل لان الصداح لو مرضت بتقدير الله تعالى 
رما وقع فى نفس صاحيها أن ذلك من المدوی فيفتتن و بتشکك فى ذلك » فأمی باجتنابه . قال : وكان بعض ناس 
يذهب الى أن الآمر بالاجتئاب ما هو للخافة على الصحيح من ذوات العامة » قال : وهذا شر ماحل عليه الحديث » 
لان فيه إثبات العدوى التى نفاها الشارع »و اکن وجه الحديث عندی ماذکرته . وأطنب ب أبن غزعة فى هذا فى دک ناب 
التوكل » اله آورد حديث د لا عدوى ۾ عن عدة من اأصحابة وسدیت ١‏ لا بورد #رض على مصح ء من حديث 
أن هريدة درجم الاول « التوکل عل الله فى نی العدوى » بان دذكر شير غاط فی ممئاه يعض اعلاء » و آثبی 
العمدوى آی تماما نی له ۳ 2 ترجم 5 الدليل على أن نی بے م برد لات المدرى بوذ لقو أدج فسأق حديث 
أي هر رة و لا عدوی » فقال أعرانى : فا بال الابل مخ لپا اجرب فتجرب ؟ قال : قن أعدى الاولء ثم ذكر 
طرقه عن أبى هر برة ‏ ثم آخرجه من <دیث ابن م‌مود , ثم ترجم وذكر خر روى فى الامر بالفرار من ایجذوم 
قد خطر لبعض الناس أن فيه اثبات العدوی وليس كذلك » وساق حديث , فر من الجذرم فرارك من الاسد » 
من حذنك أى هريرة ومن حديث عائشة » وحديث عرو بن شرف عن آپیه فى آمر امجذوم بالرجوع ؛ وحلديث 
ابن عباس و لاعدعوا النظر الى الجذومين » ثم قال : نما أمرمم ی بالفرار من انجذوم کا نمام أن بورد المرش 
غل المح همم ة عاهم » وخشمة أن بصیب بعض من ااه اذو م الجذام و الصحيح من الماشية ارب فاسبق 
ال إعض السلین أن ذلك من العدوی فيثبت اعدوی الى تاها بر فأمرم بتجنب ذلك شففة مته ورحة 
ایسایو! من التصديق باميات العدوى : وبين شم أنه لا يددى شىء شین . فال : ویو بد هذا أكله بم مم الجذوم 
ثقة بالله وتوكلا عليه » وساق حديث جابر فى ذلك ثم قال : وأما نميه عن إدامة النظ ل امجذوم فیحتمل أن یکرن 


(۱) قال مصجح طبمة ,ولاق : لمله سقط من الناسخ إمد پل لنظ 8 الیش »> 
- ١۷ج‏ ۷۵ ت هم ابارى 
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لان الجذوم ينتم و بكره إدمان الصحیح نظره اليه » لآنه قل من بکون به داء إلا وهو يكره أن بطلم عليه اه . ومذا 
الذى ذكره احتبالا سبقه اليه مالك » فانه سثل عن هذا الحديث نقال : ما معت فيه بكراهية » وما آدری ما جاء من 
ذلك إلا عخافة أن بقع فى نفس امن شىء . وقال الطبرى : ااصواب عند :| قول بما صح به ار » وأن لا عدوى 
واه لارصيب نفسا إلا ما کتب عابم . وأءا دنو عليل من هيح فغير موجب اثقال الملة لصحیح 0 
لدى مد الدئو من صاب العاهة التى بکرهپا الناس ؛ لا لتحريم ذلك ,پل ۵ شية أن 1 ن الممحيح أنه لو رل به 
ذلك الدا. آنه مز. جبة دنوه من العليل فیقح نیا أبطله الى 2 عن العدوى . قال : ولیس فى أمره بالفراد من 
الجذرم معارضة لآ كله ممه . لاله كان يآمر بالآمر على سجيل الارشاد أحيانا وعل, ميل الاباحة أخرى . و 
كان أكثر الاوامر على الالرام . و[ ما كان يفل ما نى عنه أحيانا بيان أن ذلك ايس حراما . وقد لك 
اطحاوى في معاتی الأثار , مسلك ان شخزعة فيا ذكره فأو رد حديث ولا بورد “رض على مصح » ثم قال : معناه 
أن المصح قد يصيبه ذلك المرض فيقول الذى آورده لو أل ما أوردته عليه لم يصبه من هذا المرض شىء » والواقع 
أنه لو لم پورده لأصابه لكون اله تمالى قدره : فنهى عن إبراد, ذه العلة التى لا ؤءن غالبا من وقوعما فى قل المرء 
ثم ساق الاحادبت ف ذلك فأطذب ۰ وجم با شحو ما جنع به ابن خرعة . ولداك قال القزطى فى ه الفیم » f}:‏ 
تبی دسول اق يلع عن إيراد المرض على المح عغاقة الوقوع فيا قع فيه أهل الجاهلية من أعتقاد المدوى ٠‏ أو 
افة قدويش الافوس وتأثير الأوهام » وهو تحر قوله و قر من الهذوم فرارك من الاسد » وان كنا تعتقد أن 
الجذام لا يعدى ۰ للكنا تمد فى أنفسنا نفرة وكراهية لخااطته ۰ حى لو أكره انسان نفسه على القرب مثه وعلى 
ممالسته لتأذت نفسه بذاك . خيائذ فالاولى لاؤمر._ أن لا بتمرض الى ما يماج فيه ألى حاهدة » فیجتنب:طارق 
الآرهام » ویباعد أسياب الالام مع أنه يعنقد أن لا بنجى حذر من قدر » والله أعلم . قال الشيخ أبو عمد 3 
أنى جرة : الامی بالفرار من الاسد ایس لر جوب ‏ بل لأشفقة » لاله ولخ كان ينهى أمته عن کل ما فيه ضرر بأى 
وجه کان : و يدهم على كل ما فيه خير ٠‏ وقد ذكر إعض أهل ااطب أن الرولاع تحدث ف الابدان خالا فكان هذا 
وجه الأمر بالجائية » وقد أ كل هو مع الجذوم » فلو كان الامر عا نيته على الوجوب لما فعله . قال : و یعکن المح 
بين فهله وقوه بأن "قول هو المشروع من أجل ضعف الخاطبين ۰ وفعله حقيقة الايمان » فن فمل الأول أصاب 
السئة وهی أثر الحسكنة » ودن فمل الثار كان أقوى قينا لان الا۵.اء كا لا تأثير ها الا ؟فتضى إرادة الله تعالى 
وتقدیره يا قال تعالی ( وما م بضارین به من اج الا باذن الله م فن كان قوى اليقين ثل أن يتابمه ككل ف 
فعله ولا يضره شیم » ومن وجد فى تفه ضعفا قليقيع أمره ذ فى الفرأر اثلا دخل بفمله فى إلقاء نفسه الى الا . 
والحاصل أن ن الامو د الى بتو قع ما الضرر وقد ؟ ات المكة الربانية المذر دئها فلا ينيثى الضعفاه أن ,قر برها 
و ما اساب الصدق ان قبم فى ذلك الخبار . قل : وف الحدث ك أن اک للاكثر لان غالب من النأءت هو 
الضمف : اء الأمر بالفرار محسب ذلك . واستدل بالامر بالفرار من انجذوم لاثبات الخبار لزوچین فى فسخ 
انسکاح إذا وچده أحدهما بالآخر ؛ وهو قول جپرر املاء . واجاب فيه من لم يقل بالفسخ بأنه لو أخذ بعمومه 
ثبت الفسخ إذا حدث الجذام ولا قائل + » ورد بأن لحلاف ثابت » پل هو الراجح عند الشافعية » وقد نقدم فى 
اسکام لابام شى من هذ! . واختلف فى أمة الأجذم : مل جوز ها أن ماع أفسها من امشتمتاعه إذا أرادها ؟ 


الحديث ۵۲۰۸ ۱-۳ 


واختاف اماماء فى المجذرمين [ذا روا مل امون من المساجد و امجامع ؟ وهل پنخذ لحم مسکان منفرد عن 
الأصماء ؟ وم ختلفر! فى النادر أنه لا منم ولا نی شبود اجمعة 


۰ - پاسیس ان" شفاء لین 


5 5 9 ب 
۸ - حرش ممد بن امثنى! حدثنا فندار" حدثنا شمبة عن عبد الاك قال ممت مرو بن خریث 
تال ممت سعيدا بن زید وال «سعث النى لے بقول ۽ الاڪ ام وماؤها اشفا ناسین 4 


قال أشعبة : وأخيق اک عن اسن الدر لي عن عرو بن ری عن سعيق بن زيد عن النی؟ 
د ۰ قال شمبة” : لا حدگی به المع نکر من حديشر ع 


قوله ( باب المن شفاء للعين ) كذا 74 »وف روا الأصيلى د شفاه من المين » و علیها شرح ابن بطال ه 
ورای توجیهها. وق هذه الترجمة إشارة الى ترجیح القول الصائرالى أن المراد بالمن ف حديث الياب امنب الخصوص 
ومن الأ كول ء لا المصدر الى ععنی الامتنان » و نما أطلق على المن شفاء لان الخير ررد أن الکاة منه وفیا شفاء 
فإذا ثبت الوسف للفرع كان ثبوته الاصل أولى . قوله (عن عبد الملك ) هراین عمير» رصرح نه أحمد فى روایته عن 
#د بن جعفر غندر » وگو بن حريث هو الخروی له عة . قوله (سعت سعيد بن زيد) أى ابن عرو بن فيل 
المدوى أحد المشرة ‏ وحم بن الخطاب بن نفيل ابن عم أبيه . کذا قال عبد املك بن عير ومن تابمه » وعالفیم 
عطاء بن السائب من دواية عبد الوارث عنه فقال ه عن رو بن حر بث عن أبيه » آخرجه مسدد فى مسئده وآن 
السكن فى الصسابة والدارقطنى فى « الافراد » وقال فى « العلل » : ااصواب رواية عبد املك . وقال ابن السکن أظن 
عبد الوارث أخطأ فيه ٠‏ وقیل کان سعيد بن رد تزوج آم رو بن حريث ث فكأنه قال « دی آی» واراد زوج 
امه جاز! فظنه الراوي باه حقيقة . قوله زالكأة) بفتح الكاف وسكون ! الم بمدها همرة مقتوحة , قال الحطابى : 
وق العامة من لا ججمزه » و احدة الکء بفتح ثم سکون ثم مرة مثل تمرة وگ » وعکس این الاعرای فقال : الكأة 
اجمع والکء الواحد على غير قياس قال : وم بقع فی کلامم أظير هذا سوی خبأة وخب» . وقيل الكأة قد 
تطاق على الواحد وعلى اجمع » وقد جموها على أ كو » قال اشاعر : 

و ولد جنك [ كا وعساقلاء والمساقل بمرماتين وقاف ولام اشراب ؛ وكأنة آشار الى أن الا كو عل 
وجدانها لفلوات . والككأة نبات لا ورق شا ولا ساق » توجد فى الادض من غير أن تزرع . قيل “ميت بذلك 
لاستتارها » بقال كأ الشبادة اذا کتمپا . ومادة الكأة من چوهر آرضی عجاري حتقن نمو طح الارض برد 
ایا ء و ينميه مطر الربع فيتولد و بندفع متجسدا : وإذلك کان إءض العرب يسميها جدری الارض آشبها فا 
باطدری مادة وصورة ء لان مادته رطوية دم و ة تندفع غالبا عند الترعرغ وف ابتداه اسليلاء المرارة و ما. القوة 
ومشابيتها له فى الصورة ظاهر . و آخرج الترمذى من حديث آن هريرة « أن ناسا من آصعاب رول اله 
توا : اد كاة جدری الارض » فقال آلنی بقع : الكنأة من آان » الحديث . وطبری من طريق این الممكدر من 

جابر قال و کثرت الككأة دلى عهد سول اف ی ۰ فامتنع قوم من أ كارا وقالوا : هی جد رى الارض , فبلغه ذلك 


۱3 ۷۰ کتاب الب 
فقال : ان الكأة ليست من جدرى الارض » ألا ان الكنأة من المن » والعرب تسمی الككأة أيضا بئات الرعد 
لما تكن کته ثم تنفطر ءا الارض . وهی كثيرة بارض العرب » وتوجد بالشام ومصر » فأجودها ماكانت 
أرضه رملة قليلة الما » ومنها صنف قتال پضرب لونه الى الجرة ٠‏ وهی باردة رطبة فى الثانية رديئة البعدة بطيئة 
امم + و زدمانن أكليا يورث الةو لنج والسكتة والفاج وعشر البول ؛ والرطب مثها أقل ضر رأ من اليابس » راذا 
ذقنت فى الطين الرطب ثم سلقت بالماء والملح والسعتر وأ كلت بالزيى والتو ابل الخارة قل ضررها » ومع ذلك ففيها 
جوهر مائی اطيف دابل خفت! » «لذلك كان ماؤها شفاء للعين ۰ قوله ( من امن ) قيل ف المراد بالمن ثلائة أقوال: 
أحدها أن المراد نما من المن الذى نو ل على بی [سرائیل » وهو الطل [لذى يسقط على الشجر فيجمع و یژکل حلوا, 
ومنه الترتجبين فلكأنة شه به الككأة بجامع مأ بينهما من وجو د کل ممما عفوا إغيد غلاج ۰ قلت : وقد تقدم بيان 
ذلك وأضا فى تفسير سورة اأبقرة » وذحكرت من زاد فى متن هذا الحديث ١‏ الكأة من المن الذى آنزل على بنى 
إسرائيل > . والثافى أن الممنى أتها من المن التى امتن الله ۵ على عباده عفو! بفیر علاج , قاله أبو عبيد وجاصة » 
وال الطابى : ايس المراد أنها وع من امن الذى أنزل عل بى إسرائيل » فاك الذى أنزل على بی إسراثيل كان 
کال جين الذى بسفط على الشجر , رما العنی أن الكمأة شیء نبت من غير تکاف ببذر ولا سق » فبو من قبیل 
ألمن الذى كان ينذل على بنى اسرائول فيقع على الشجر فیتناراونه . ثم أشار ال أنه يحتمل أن يكون الذى أنزل على 
نی سرام ل كان انواعا ؛ متهأ ما سقط على الشجر ۰ وهنا ما غرج من الارض فتکون الكدأة منه » وهذا هو 
القول ایا له وه جزم الموتق عبد الاطيف البغدادی ومن تومه نقالوا : ان امن الذى أنزل على بى إسرائيل لیس هو 
ما يسقط على الشجر فقط بل كان أن اعا من" الله عليهم با من النبأت الدى بو جد عفوا » ومن الطير ای نسقط عليهم 
إغير أصطياد ؛ ومن الطل الدى يقط عل الجر .وان مسدد عمتى المفعول أي معاون به » فلا لم يكن المبد فيه 
شام سب کان منا مخضا ۰ وانكانت جميع نمم الله تعالى على عبيده متا منه عليهم » اکن خص هذا ياسم المن 
أسكريه لا صنح فيه لاد » عل سبحا نه رما کو تمم فى اتمه الكدأة وهی تقوم متأم اليز » وأدموم ااسلوى وهی 
تقوم مقام اللحم » رحلوام الطل الذى برل دل الجر ۰ فسكيل ذلك عبشیم . و یدیر الى ذلك فوله ب ٠‏ من 
لمن » فاشار ال. آنأ فرد من آفراده » فااترنحرين كذلك فرد من أفراد المن ء وان غلب استعمال المن عليه مرف اه. 
ولا يمكر غل هذا قرلهم ( أن نص على طمام واحد ) لان المراد بالوحدة درام الأشياء المذكورة من غير تبدل 
وذلك یمدق على ما اذا كان المطعوم أصناظ اگما لا تقبدل آعیاما . قوله ر وماؤها شفاء مین ) كذا للاكثر 
وكذا عند مسل » وف دواية الستمل « من مين, ای شفاء من داء المین , قال الخطابى : غا اختصت الكمأة بهذه 
الفضيلة لا من الالال امخض الذى لبس فى ١‏ کتسایه شية » ويستنيط منه أن استعمال الحلال الحض تلو البصر ء 
رالمکی پالسکس . قال اسن الجوزى : فى المراد بكونها شفاء العين قولان : أحدها أنه ماؤها «قیقة » إلا أن 
اعحا.. هذا القول انفقو! على اله لا يستعمل صرف فى المين » لكن أختلفوا كيف يصنع ۾ على رأبين: آحدهما أنه 
خاط فى الا دوية التى بکتحلي ما كاء أ بو عميد : قال : ويصدق هذا الذى حكاء أ.و عبيد أن إعض الاطباء تلو | : 
أكل الكرأة بجو افرص » نما أن تو خذ فندق دتوضع على الجر حتى بل ماژها ء ثم ؤعذ الیل فيجمل فى ذا 
ااشق وهو فار فيسكتحن ماما . لان النار تلطفه رتذهب فضلاته الرديئة وییق النافع مله : ولا يمعل الیل ف مالا 


اليد نك ۵۷۰۸ فكو 


وهی باردة پابسة فلا پنجم ؛ وقد حک ابراهي ارف عن صا وعید الله ابی احمد بن حنبل أنهما اشتکت أعيئهها 
فأخذا کماة وعصراها وا کتحلا اما فپاجت أعينهما ورمدا قال ابن الجوذى : وحک شيخنا أبو بكر بن عبد الباق 
أن یش الئاس عهر ماء كأة فا تحل به فذهيت عينه . والةول الثای أن المراد مأژها الذى تثبت به » فائه أول 
مطر بقع فى الارض فتربی به الآ کال حکاه ابن الجوذى عن أبى بكر بن هيد الباق أيضا ؛ فسکرن الاضافة إضافة 
الكل لا إضافة جره . قال ابن الذيم : وهذا أضعف الوجوه . قلت : رفيا ادعاه ابن الجرزى من الاتفاق على آنا 
لانستصمل صرف أظر » ققد حكى عیاض عن إعض أهل الطب فى التدارى ماء السكناة تفصيلا وهو إن كان ثويد 
ما رکو ن بألعين من الحرارة فأستعمل مفردة » و ژن كان أغير ذلك فاسته‌مل مركبة ؛ ومذا جوم أبن ألعربى فقال : 
الصحيح أنة پنفع إصورته فى حال و بإضافته فى أخرى » وقد جرب ذلك فوجد محیحا . نعم جزم الخطابي با قال 
أبن الجوزى فقال : تربى بها النوتياء وغيرها من الآ کال ,قال : ولا ستعمل صرق فان ذلك يؤذى العين . وقال 
الغافق فى د الفردات » : ماء السكأة اصلح الأدرية امین اذاعجن به الا مد را کشحل بة ء فاه يقوى الجفن : وبزيد 
الروح الباصر حدة وقوة » ويدفع عثها النوازل . وقال النووى : الصواب أن ماءها شفاء للعين مطلفا فيءصر ماؤها 
ويجمل فى امین منه ۰ قال : وقد رابت آنا وغیری ف زمائنا من كان عحی وذهب إصرء .حتيقة فکحل عينه ماء 
الكأة جردأ فشنی وعاد اليه بضره . وهو الشيخ العدل الامين السكال بن عبد الدشق صاحب صلاح ورواية فى 
الحديث » وكان استعماله لماء الكنأة اعتقادا فى الحديث وتيركا به فنفعه الله به . قات : السکال المذكور هو کال 
الدين بن عبد العزين بن عبد المنعم بن اضر يعرف باین عبد بغين إضافة الارتی الدمدق من آعصاب أبى طاهر 
الخشوعى ؛ حع منه جاعة مر شيوخ شيوخ ۰ عاش ثلاثا و عانین سنة ومات سنة [؟نتين وسيعين وستالة قبل 
النووى بأد بع ستین. و بنبغی تقييد ذلك يمن عرف من نفسه قوة اعنقادق مة الحديث والعمل به کا رشي اليه آخر 
كلامه . وهو پنانی قوله أولا ممالقا » وقد آخرج اترمذی فى جامعه بسند صحيح الى فتادة قال : حدئت أن أيا 
هريرة قال : اخذت ثلاثة | کق أو خا أو سا فمصرتین مات مأءهن فى قارررة فكحلت به جادة لى فبرنت . 
وقال ابن ای : اعترف فضلاء الاطباء أن ماء الكدأة جلو المين » منهم المسبحى وان سينا وغيرهما . والذى يزيل 
الإشكال عن هذا الاختلاف أن الكنأة وغيرها من الوقات خلقت فى الاصل سايمة من المضار ؛ ثم عرضت لما 
الآفات بأمور أخرى من مجاورة أو امتزاج أو غير ذلك من الأسباب التى آرادها اه تعالى . فالكتأة فى الاصل 
نافمة لما اختصی به من وصفیا با من الله ۰ ولا عرضت لا المضار بالمجاررة » واستممال کل مأ رردت به 
السنة إصدق ينتفع ه من يستعمله » و يدقع الله عنه الضرر بنيته » والممكس بالمكين ۰ واقه أعل ۰ قوله (وقال 
شعبة ) کذا لانى ذر بواو فى أوله وصورتة صورة التعلبسق » وسقطت الواو لغيره » وهو أولى فانه مرصول 


بالاسناد المذكور » وقد أخرجه مسل عن عمد رن المثنى شيخ البخاری فيه فأعاد أداسناد من أوله قطریق الثانية , 
وكذ! أودده لون عن د بن چەفر بالاسنادين معا 0 قوله ) واخری الحم ) هر ان عتيبة عثثاة ثم موحدة 
مصفر والحسن العرلى بضم الرمة وفتح الراء إعدها نون هو این عبد اقه البجل »کف و وثقه أو ژرعة والمجل 
وأبن سعد » وقال أن معین صددق . قلت : وما له فى البخارى الا هذا الموضع . قوله ( قال شعية أا حدثتى به 
امس انكره من حديث عبد الملك ) كأنه آراد آن عبد الملك کي و تخیر حفظه » فلأ حدث به شعبة توقف فيه , 


۱۹۹ 5 - کتاب الطب 


فلا تابعه اخسک بروايته ثبت عند شمبة فلم پنکره » وانتیی عنه التوقف فيه . وقد کلف الگرماای لتوجیه کلام 
شعية أشياء فما أظر : أحدما أن امک مدلس يمون ؛ وعيد الك صرح بقوله « سمعته » فلا نقوی برواية 
عبد الك لم ببق به حل للانكار . قلت : شمبة ما كان وأحذ عن شیرخه الذین ذكر عنهم التدليس إلا ما يتحقق 
سماعيم فيه » وقد جوم بذاك الاسماعيل وغيره يمد هذا الاحتهال » وعلى تقدیر تسليمه كان يلوم الاس بالمسكس 
بأن يقول لا حدثتى عيد املك ل أ ه من حديث السك . ثانا لم يكن الحديث «شكورا لی لای كنت احفظه . 
ثالنها تمل السکس بان يراد لم بنسكر شیا من حديث عرد الك ۰ وقد ساق سل هذه العاريق من أوجه أخرى 
عن الس . ووقع عنده فى المتن « من أن آلنی لزل على بى أسرائيل » وفى لفظ « على مومى > وقد أشرت الى 
ما ق هذه الزيادة من الغا دة في الكلام على هذا الد بث 5 تير سورة البقرة 


۱ 1 
لف - سیب اادود 
٩۷۱۱: ۵۸‏ - وش عل بن عبد الله جد کنا محجی بن سعید حدقّنا سنیان" قال حدثنى 


2 2 1 5 ع 3 75 ۳۹۹ 3 
مومى بن أن عاقشة عن عبيد الله ٿ عبد ال عن ابن عباس وعااشة « أن 3 بكر رضي الله عنه قبل البى 


ر 


وهو میت » 
۴ -- قال د وقات عائشة : : ل دنا فى مضه عل شیر إلينا أن لا تلو في ؛ فقلنا : كراهية اأريض 
واء - نما أقق قال , :ایک | ن ال ونی ؟ قانا : كراهية لأريض قدواء ققال : لابيق فى الیبت أحد 


»جاع 0 سه 
إلا ل وأا انظ إلا اباس فانه ل يشرد 5 > 
3 .8 2 1 2 م8 
۳ = يرشا عل بن عبد اله حدنا سین" عن از ھری خرن بي الله بن عبد اله عن آم قیس 


قالت « دخلت بان لعل رسولر اھ عله وقد آعقت عله من ) المذرة » فقال : على' 0 دغ ران أولامكن” 
مهذا الاق ؟ علیکن مپذاالمود افندی قان فيه سبعة آشنیفر» منها ذات اليب » سه من المذرة ويل 
من ذاتر امسر ٠‏ فسمت الزهرى يقول : ین انا ان وم ببين نا خمسة . قات لسقيان فان سرا يقول : 
علقت عليه ٠‏ قال :لم بحفظ »ما قال أءلقت عنه» حفظته من فى الزهرى «ووصف" سفيان الا نك 
لبم » وأدخل سفیان فى حتسكه ب غا یی رم حدكه بأصبعه 4 » ول يقل أعلقو أعنه شا © 

قوله ( باپ الادرد) pa)‏ تح أللام و عبماتين :هو الدواء الذي يصب ف أحد جاني قم آلر بض . و الادود پاات 
الفمل . ولددت المريض فعلی ذلك به . ونقدم شرح اسدیث الأول مستوق ىه باب وف نی ی وبيان 


مالدوه يلت به » وبيان من عرف اممه من‌کان فى البيت ولد لامر بم بذلك فأغتى عن (عادتة . وأما الحديث 
الثاني فسیای شرحه فى و باب المذرة » قربا 


اديت ۷۱6 - ۵۷۱۵ ۱ 


۲ - پاپ * :۵۷۱ - وشا بشر بن شید أخيرنا ده الله أخير نا مع و بونس” قال الزذهری 
آخبرنی ہی الله ن عبد الله ان عتوا أن عالشة رضي ال ۶ ذرج ابی بل قالت « ا “ثقل” رسول الله يكار 
واشقد يه وجه اسان أزواجه فى أن عرض فى يدق ؛ اون له » لخرج بين رجلين - نظ ر جلا فى الأرض - 
بين عباس وا ۱ خی 4 ان عراس »قال : هل آدری مر اأرجل الآخر اذى لم دم عائشة ؟ قات : لا ۰ قال 
هو على . قالت عالشة : فال ايء وله بعل ما دخل ببينها واشتد به وجه : هريقوا هل من سيم قرب ل “محلل 

نت تن 2 ا ف 
أر کین » لعلى اعپد إلى لاس . قالث ‏ تأجلسناه فى مخضم فص زوج البى »شم یتنا آم عليه من 
تلك القرتب » حتی جل" يشير إلا أن قد مان ٠‏ قالت : وخرج الى الفاس > فصلی بهم وحطبهم » 

قول ( باب ) كذا هم غير ترجة » وذكر فيه حديث عائقة و لا قل النى پم واشند به رجمه استأذن 
أزواجه أن عرض فى بيتى » الحديث » وقد تقدم شرحه فى الوفة التبوبة ۰ ومن قبل ذلك فى كيتاب الطبارة ؛ 
والغرض مله ها قر له ۳ هربقرا عل" من شيع قرب 1 عمال آرکیتپن ۳ زد ققدم بیان الک فيه ف الطرازة ۳ 
وقد استشکل ابن بطال مناسية حدیث هذا الاب لترجة الذى قمله بعد أن تقرر أن الاب آذا كان بلا ترجة بكرن 
كالفصل من الذى قيله ؛ واجاب ياحتيال أن یکوت أشاد الى أن الذي يفعل بالمريض يأمره لا يلوم فاعل ذلك لوم 
ولا قصاص ء لاه رم لم يأ بصب الماء على كل من حضره خلاف مانهى عنه أن لا بفعسل به ان فعله جئاية 
عليه فيكون فيه القصاص . قلت : ولا خی بعده . ويمكن أن يقرب بأن يقال أولا إنه أشار الى أن الحديث عن 


عائشة ف مض لے طق ويا ابد له في و أحد د ك م معط الما تما انم بخ هذ مس ڈت رید 
ت لكش ای لويخ وه لفق فيه واج د وه بعص ارو ۶ ثاما واقصر إعضهم ع اه . وقصة اعدود 


كانت عندما أغى عليه » وكذلك قصة السبع قرب ؛ لكن اللدرد كان نهى عنه وإذلك عاتب عليه ,مخلاف ااصب 
انه کان آم فلم وکر علوم . فيؤخل منه أن الریض اذا كان عارظ لا يكره على تناول شى“ یی عنه ولا عنم من 
شىء یاس به 
۳ - بإسصيست العذرة 

۰ - وشا ابو الماد آخبر نا شیب عن الذهر ی قال آخمرنی عبيد” لله بن عبد الله أن أم فيس 
بات حصن الاسدية - أسّد خزيمة ‏ وكانت من الهاجرات الا وّل اللانى بايءن” البی" 2 وهی أت مكاثة” 
أخير* آنا أثنت" رسول الل بان ها قد أعلقت عليه من المذرة » فقال ادبي ب عل م دران ولا دكن 
بهذا یلاق ؟ علیکن بهذا المود المندى » قان فيه سبمة أشفية » نبا ذات الجن ٠‏ يريد لكشت وهو المود 
المندى » . وقال يونس وإسحاق بن راشد عن الذهرى «عاقت عليه > 


وله ) باپ ااعذرة ( بم الموملة دسکرن الذال اممجمة : هو دجم الق ؛ وهو الذى شعي سقوط اللياة ۰ 


۷٩ ۱ 54‏ - کثاب الطب 


وقيل هر اسم الأواة والمراد ر جما می اما ؛ وقیل هو موضع قر بب من الأواة . واللواة بفتح الم اللحمة اى فى 
أنصى الحاق . قوله ( وكانت من المباجرات الم ) يشبه أن یکون الوصف من كلام الزهرى فيسكون مدرجا + 
ويحتمل أن بكرن من کلام شیخه فيكون موم ولا ددر الظاهر . قوله ( بان لها ) تقدم فى د باب السموط » أله 
الان الذى بال فى حجر النى بل ٠‏ قوله ( قد أعاقت عليه ) تقدم قبل باب من رواية سفيان بن عييئة عن 
الرهری بافظ و أعاقت عنه » رفيه « قات لسفيان قن معمرا يقول أعلقت عليه » قال :لم حفظ ‏ نما قال : 
أعلقت عنه ۰ حفظته من فى الرهری » روقع هنا معلقا من دراية يونس وهو ابن يزيد » واسحق بن راشد 
عن الرهری و علقت عليه » بتشديد اللام واأصوأب و أعلقت » وألاسم العلاق بفتح الممءلة . وکذا وفع فى رواية 
سفیان الماضية م بوذا العلاق » کذا الکشموی » و لغيره ه الاعلاق » ورواة و نس المملقة هنا وصابا أحد ومسل » 
ورم أة [سحق بن راشد وصلیا الأؤلف فى « باب ذات الجنب » وسيأتى قريبا . ودواة معمر ای سأل عنبا على 
ابن عبد اقه فيان أ ۳ أحد عن عيد الرزاق عنه لكن بافظ م جشت بان لی قد أعلقت عنه » قال عیاض : 
وقع فى ارخاری أعلقت وعلقت والعلاق والأعلاق ‏ ,ول بقع ق مسل الا «أعلقت» رذکر ااعلاق فى رواية والاعلاق 
فى دواية والكل نى جاءت به الروایات » لکن أهل اللغة نما يذكرون أعلقت . والاعلاق دباعی » وتفسیره 
غير العذرة رهی اللبأة بالاصجع » ودقع فى دراية يونس عند لم د تال أعلقت رت وقوله فى الحديث «علام» 
أى لای شىء ٠‏ قوله ( ندغرن ) خطأب للنسوة : وهو بالذين المعجمة والدال. المبملة » والدغر غمز الحلق ۰ قوله 
( عليكم ) ف دواة الكشمينى « عليكن »۰ قوله ( ذا امود اند » يريد الكت ) فى رواة إسدق بن راشد 
«يعنى القسط قال وهی أغة, قلت : وقد تقدم ا فما فى و باب السموط پالسط أهندى » » ووقع فى دوابة سقیان 
الاضية قریبا د قال فسمعت الزهرى إقول : بين انا اثنتين , ولم يبين لما غمسة» يعني من السبعة فى قوله و فان فيه 
سيعة أشفية » فذكر منها ذات الجنب وي مط من العذرة . فلت : وقد قدمت فى و باب السموط » من کلام الاطياء 
مأ لعله يؤخذ منه الخسة المشار الما 
 ]‏ - پاصیب درام طون 
۷۹ سم مش محمد بن بشار دیا رو بن جعفر حا شمية ”عن عادو عن أى التوکل عن آی سعيل 
قال ه جاء رجل إلى البی َي قال : إن آخی استطاق بطنه » فقال : اسقه عسلاً , فسقام » فقال : إلى ستيه 
فر ذه إلا استطلاق . فقال : صدق الل و کذب بان أخيك »۰ تابعه للنضر عن شعية 
قوله ( باب دواء المبطون ) المراد بالموطرن من اشتكى بطنه لافراط الاسپال » وأسياب ذلك متعددة قله 
) قتادة عن آی المتوكل ) كذا لهعیة وسعيد بن ای عروبة : وحالفیما شيبان فقال « عن قتادة عن فى 53 
الصديق عن أفى سعيد, أخرجه انداز. وم رجح » والذى بظبر ترجيح طريق أن التوکل لاتفاق الشیخیز غاا 
شمبة وسعيد ار لا ثم البخارى ومسل ثانيا » ووفع فى رراية أحمد عن حجاج عن شعية د عن فتادة سمعت أيا 
المتوكل » . قوله ( جاء رجل الى النى يلت فقال : ان أغى )۸ آقضف على اسم واحد منهما ٠‏ قوله ( استطاق بطنه ) 


امدیت 6۷۱۰ ۱۹۹ 


یی چرس 


ام المثناة وسکون الطاء البملة وكدر اللام بمدها قاف , أى كثر خروج ما فيه » يريد الاسپال . ووقع فى رراية 
سعيد بن أبى عروية فى رابع باب من کثاب الطب « هذا ابن أغن بشنکی بطنه » ولل من طربقه « قد عرب بط 
وهی بالعين الهملة والراء الکسودة ثم الموحدة أى فد هضمه لاعتلال المدة » ومثله ذرب بالذال السجمة بدل 
العين وژ نا ومع . قوله ) قال اسقه عسلا ) وعد الاسماعبلى من طرق خاد 4 الحارث عن شعبة و اسقه العیل» 
واللام عبدية » والمراد عسل النحل ؛ وهو مشهور عدم ؛ وظاره الاس إسقيه صرةا ؛ و حتمل أن يكون عروجا. 
قوله (فسقاه فقال : إنى سقيته فم يزده إلا استطلانا ) کذا فيه , رف السراق حذف تقديرء . فقا فل ببرأ » فاق 
آنی برع نقال انی سفیته » ووقع فى رواب مسلم د فسقأه ثم جاء فقال : نی -قيته فلم يردد ألا استطلاة » أخرجه 
عن مد بن بشار آلذی آخرچه البخارى عنه ؛ سکن قرنه محمد إن المثى وقال : أن اللذظ نحمد بن الى ۰ نعم 
أخرجه الترمذى عن عد بن بشار وحده بلفظ ر ثم جاء فقال : يا دسول الله ۰ الى قد سقبته عسلا فلم يزده الا 
استطلاتل ٠‏ قول ( فقال صدق الله کنا اختصره ؛ ون رراية الترمذى و فقال اسقه عسلا » فسقاء ۰ ثم جاه » 
فذ کر مثله فقال د صدق اله » و نی رواية مسل قال له ثلاث مرات .شم جاء الرابمة فقال : اسقه علا فقال سقیته 
فل بزده الا استطلافا » تقال صدق اله ۾ وعند أحد عن يزيد بن هارون عن شعبة د فذهب ثم چاه فقال : قد سقمته 
فلم يزده الا استطلاقا » فقال : اسقه عسلا فسفاه » کذلك ثلائا وفيه د فقال فى الرابعة اسقه عسلاء وعند الاحاعیل 
من رواية غالد بن الحارث ثلاث سات يقول فيهن ما قال فى الاوی : وتقدم فى دواية سعيد بن أبى عرو بة بلفظ 
دمم أثاه الثانية فقال اسقه عسلا ثم أناه الثالثة » . قوله (فقال صدق الله و کذب بطن أخيك) زاد مسل ف روابته 
« فاه فير أ » وکا لاترمذى , وفى رو اية أحمد عن بزيد بن مارون : فقال فى الرابعة اسقه عسلا . قال : فاظنه قال 
فسقاه فير أء فقال رسول الله بلق فى ال ابعة : صدق اقه وكذب بطن أخيك کذا رقع لزيد بااشكك وفى روايةغاك 
ابن الحارث « فقال فى الرايعة صدق الله وتذذب إطن اخيك . والدی ائفق عليه مد بن جعفر ومن نایمه أر جج 
وهر أن هذا القول وفع منه بر بعد اثثالثة , وأميه أن وسقيه عسلا فسقاه فى الرابعة فر . وقد وفع فى دوأية 
سعيد بن ألى عروبة و ثم أثاه الثالثة فقال اسقه عسلاء ثم آتام فقال : قد فعات ٠‏ فسقاه فيرأ ٠‏ قول ( تالبمه النضر) 
يعنى ان شميل بالمعجمة مصغر ( عن شمبة ) وصله احق بن راهو ه فى مسنده عن اضر + تال الاسماعيل : و تأبمه 
أيضا يحى بن سعيد وخالد بن الحارث ويزيد بن هارون . قلت : رواية حى عزد النساى فى ١‏ الكيرى , ورواءة 
حال عاد الاسماعيلى عن اف يعلى » درو ایة يزيد عاد احد.وتابمیم آرضا حجاج بن د وروح بن عبادة ورواكهما 
عند أحد أيضا , قال الحطانى وغيره : أهل الحجاز يطلقون الکذب فى موضع ا لطأ ؛ يقال کذب سيمك أى زل 
فلم يدرك حقیقة ما قيل له ۰ فمنيكذب بطنه أى لم يصلح لقبول الشهاء بل زل عنه » رقد اعترض بعض اللا ة 
فقال : الفسل مسول ف كيف يوصف لمن وقع بة الاسپال ؟ واجواب أن ذلك جہن من قائله » بل هو كدقوك تمالى 
(١‏ بل کذیوا عا لم محیطر! بعله > فة- اتف الآطباء على أن المرض الواحد تاف علاجه باختلاف السن والعادة 
والرمان والغذاء المألوف والادبير وقوة الطبيعة » وعلى أن الإسبال يحدث من أنواع منا امیضة الى تنشأ عن تضمة 
رانفقوا على أن علاجرا بنرك الطبيعة و فلا فآن أحتا وى الى مسل معين أعيذت ما دام بالعليل قوة » فكأن هذا 
الرجل كان امتطلاق بطنه عن تخمة إصابئه فوصف له النى بي العسل لدفع الفضول اجتممة فى تواحى المعدة 

۱ م > ۳ ۰۱۰ هم البارى 


۱۷۰ ۷5 - کتاب الطب 


والامعاء ما فى السل من الجلاء ودفع الفضول ای آصیب العدة من انسلاط ارجة تمنع استقرار الغذاء فا ؛ 
و للمدة نحل كمل النشفة . فاذا علقت ما الاخلاط الزجة آفسدتما و آفسدت الغذاء الواصل الها . فکان دوازها 
باستعمال ما بجو تلك الاعلاط » ولا شىء فى ذلك مثل المسل » لاسا ان منيج بالماء امار » الما لم يفده قى أول 
مرة لان الدراء جب أن یکرن له مقدار وكذية حسب الداء » إن قصر عنه لم يدفعه بالكاية دزن جارزه آوهی القوة 
واحدت ضررا آغر فكأ نه شرب منه أولا مقدادا لا بن مقارمة الداء » فأمره ماردة سقيه ,فلا نكررت 
الشر بات بسب مادة الداء برا بإذن الله تمالى . ون فرله ب د وکذب إطن أخيك » إشارة الى أن هذا الدواء 
نانع »وآن بقاء الداء ليس اقصور الدراء فى نه و اکن لكاثرة المادة الفأسدة ‏ فن 2 عم آء #عاودة د شرب المسل 
لاستفراغبا . فكا نكذلك ۰ وراً پاذن الله . قال الخطابى : رالطب 'وعان » طب اليوئان وهو قراسى » وطب 
المرب وافند وهو جاری 3 وان أكثر ما بصفه النی 2 ان يكون عليلا على طر ريقة طب العرب » ومئه ما 
يكن ما أطلع عليه بالوحى . وقد قال صاحب دکتاب الماثة فى الطب » إن المسل تارة ری سربما الى المروق و ينغد 
معه جل اغذاء ويدر الپول فی کون وابضا ‏ وةأرة بی فى ااعدة يجبا بلدعبا حت يدقع الطه_ام و يسول البطن 
فیکون مسبلا . فانکار وصفه للسول مطلقا قصور من المذكر . وقال غيره : طب انى بإ متيقن الرء لصدوده 
عن الوحى » وطب قيره أ كثره حدس أو تمرءة ء وقد يتخاف الفاء عن إعض من يستعمل طب النبوة » وذلك 
لانع قم بالمستعمل من ضعف اعتقادالشفاء به و تلقيه بالقرول , وأظير الامثلة فى ذلك القرآن النی هو شفاء للا 
فى الصدور » ومع ذلك ققد لا صل لبعض الناس شفاء صدوه لقصوره فى الاعتقاد والثلق بالقبول » بل لا يزه 
المنافق إلا رجا الى رجسه وم‌ضا الى مرضه » فماب الثبوة لا يناسب إلا الابدان الطيية ٠ج‏ أن شفاء القرآن لا 
پناسب إلا لقلوب الطيبة ؛ والله أعل . وقال !بن ال وزى : فى وصفه ی المسل لهذا النسپل آريمة أقوال : 
أحدها أنه حل الاب على عمومبا فى الشفاء , وال ذلك أشار بقوله ه صدق الله » أى فى قوله ( فيه شفاء سن 
فلا نوه على هذه المكنة تلقاها بالقبول » فش إذن الله . الثانى أن الوصف أل ذكور على المألوف من عادتهم من 
التداوى بالعسل فى الامساض کا الت ان الوصوف له ذلك كانت به هيضة كا نقدم :قريره ۰ الرابع حتمل 
أن یکون أنه بطبخ المسل قبل شر به قان يعقد البلغم » فلمك شرب أولا بغير طبخ اثتهی.والاانی والرابع ضعيفان 
وق کلام الخطانى احتیال آخر وهو أن يكون الدفاء محصل الم ذ کود ببركة الہ ب از و رکه وصفه ودعائه ۽ فيكون 
خاصا بذلك الرجل دون غيره » وهو ضعف أيضا . ویق مد الاول دیف ان صیعود دعلیک پا لشفاءن : العدل 
والقرآن » أخرجه ابن ماجه والحام عرفوعا » و آخرجه ابن أب شيبة وا ما موقوفا » ورجاله رجال الصحيح . 
وأثر عل ه إذ! اشتى احدک فليستوهب من اعرآته من صداقها فلیشتر به عسلا ثم يأخذ ماء اس فیجمع عنبثا 
مر رما شفاء ميارك > أخرجه ان أى حاتم فى التفسير بسند حسن ؛ قال این بطال : یو خذ من قوله د صدق الله 
وكذب بطن أخيك » أن الآلفاظ لا تحمل على ظاهرها » اذ لو كان كذلك لبری العليل من أول شرية » فلا 
يرأ إلا بعد النسكرار دل على أن الالفاظ تقتصر على مما ا ٠‏ قلت : ولایخنی تکلف هذا الانتداع . وقال أيضأ: 
فيه أن اذى حمل الله فيه اشفاء قف رتخاف مم المدة الى تدر اقه تعالى فما الداء . وقال غيده : فى قوله فى روا 
سعيد بن أى عروية د فسقاه زرا » بفتح الراء واهمر بوزن قرأ وهی لذة أهل الحجاز » وغيدم يقولها بكر الراء 


الحديث ۵۷۱۷ - ۵۷۱۸ هنا 


بوزن عل » وقد وقع ق رواية أبى الصديق التاجى فى آخره ١‏ فسقاء فعافاء الله » واله عل 
۵ - پاپ لاص . وهو داب يأخذ البعان 

۷ - وتا مد مزب بن عبد الله حل ثنا ار اي بن سعد عن صای عن ان شماب قال آخبری 
پوس بن عبد الرحمن وغيره أن أباهريرة رفی" الله عنه قال « إن رسول الله له ال : لاءذوٍی ولا صر 
ولا هامة » ققال أعرالىة : با رسول الله » فا بال إبلى کون فى از مل كأنها ام قرأ الوبير اجرب فیدل 
بينها فیجر بها ؟ قال : فن أعددى الأول » ؟ رواء الرأهرئ عن أنى سل وسنان بن ألى سنان 

وله ( باب لا صفر وهو داء يأخذ البطن ) كذا جرم بتفسير الصفر » وهو بفتحتين , وقد نقل أبو عبيدة 
معمر بن الى فى « غريب الحديث » له عن يونس بن عبيد الجرى أنه أل رؤية بن الفجاج فقال : فى حية 
تكون فى البطن تصيب الماشية والناس » وهی أعدى من اجرب عند العرب . فعل هذا فالرادبننی لاصفر ماکانوا 
يعتقدونه فيه من آلعدوی . ورجم عند البخاری هذا القول لسكونه قرن فى الحديث بالعدوى ٠‏ وکذا رجح الطری 
هذا القول واستشید له بقول الأعثى « ولا بعض هلى شرسوفه الصفر » والشرسوف بطم المجمةوسکون الراء تم 
مبملة ثم فاء : الضلع » والصفر دود يكون فى الجوف قربما عض الضاع آرالکید فقتل صاحبهءوقيل : المراد بالصفر 
الحية لکن المراد بالنن انى ما کانوا پمتق-ون أن من أصابه فتله . فرد ذلك العارع بأن الموت لا يكون إلا اذا فرخ 
الاجل . وقد جاء هذا التفسير عن جابر وهو احد رو اة حديث د لاصفر » قاله الطبرى . رقي فى الصفر قول 
آخر ؛ وهو أن المراد به شير صفر » وذلك أن المرب كانت تحرم صفر و تستحل الحرم ۴ تقدم فى کتاب اج » 
چاه الاسلام برد ما كانوا بفعلو ته من ذلك زلذاك قال يلتم د لأصفر ء » قال ابن بطال : وهذا رل ميوى عن 
مالك ؛ والصفر أيضا وجع فى البطن يأخذ من الجوع ومن اجتاع الماء الذى يكون منه الاسققاء» ومن الاول 
حديث و صفرة فى مديل الله خير من حر النعم , أى جرعة » و يقولون صفر الاناء اذا خلا عن الطعام : ومن 
الثانى ما سبق فى الشربة فى حديث ان مسعود و ان رجلا أصابه الصغر فلم له السكر » أى حصل له الاسقسقاء 
فرصف له النبيذ ؛ وحمل الحديث على هذا لا بتجه . خلاف ماسبق . وسیاق شرح المامة رالعدوی کل متهما فى 
باب مفرد . قوله ( عن صا ) هو أبن كيسان ؛ وقول اخرق أبو فة بن عبد الرجن وغيره » وقع فى رواية 
يعقوب إن ابراهيم بن سعد عن أبيه عن صاخ بن کپسان عند مسل فى هذا الحديث أنه ممع آبا هر ة » وقوله ق 
آثير الباب رو اه الرهری عن ألى سلبة وسنان بن ألى سنا , يعن کلاهما عن ألى هر برة » وسيأتى ذلك فى , باب لا 


چ 2 ما۵ ر ومسا فى د اسك ال و پاپ 23 


عدوی » من روألة شعيب عن الزهری ہما » وفيه تفصيل لفط ی سلة من لفظ سنان ؛ ورا ى البحث فيه ماك 
أن شاء الله تعال 


۲ - پاس ذات انب 


== وشا ع خر تا عتاب بن شير عن إسحاق عن الزهری قال آخبرتی ميل ل بن هید 


۱۷۲ ۹ ۔ کاپ الطب 


الله أن آم فیس بنت عاص - دکانت من الماجرات الأول اللانى با یمن رول ال » وهی اخت مکاه" 
ابن حصن - أخترنه آنا أت رسول الله َيه بان لهسا وقد علقت عليه من العذرة » فقال : اتقوا الله على م" 
گدفرن ولا كن ذو الأعلاق ؟ علي مبذا الود المندى فان فيه سجمةة” أشئية » مها ذات اتلْمْب ٠‏ .ريد 
الكت ب يعنى القسط , قال وهی لفة » 


۳ ۳ 7 3 
“ولاو ۷۷۰ ۵۷۲۱ سب )ا م حد یا ماد قال 3 فری على یوب من كدر د أي قلا 


منه ما حدث" به » ومنه مأقرىء عليه . وكان هذا فى السكةاب : عن أ نس أن أيا طلحة وأ سن النض کر یاه 5 
وكواه أبو طلدة بيده » ۰ وقال عباد بن منصور عن آبوب" عن أن فلابة عن أنس بن مالك قال « أن رسول 
اٹ ی لأمل بيت من الأنصار أن بر قوا من اة والأذن » . قال آنس کویت من ذات انب ورسول 
لله هَل سی ۽ وشهدنى آبو طلحة وأنس بن النضر وزید بن ثابت ؛ وأبو طلمجة كوا » 

[ الحديث ۰۷۱٩‏ ب طرفه فى : 4999 ] 

قوله ( باب ذات الجنب ) هو ورم حار يعرض ف الغشاء المستبطن للاضلاع ؛ وقد يطلق على ما يعرض فى 
أواحى الجنب من رياح غليظة تحتقن بين الصفانات والعضل الى فى الصدر والاضلاع فتحدث وجعا »الأول هو 
ذات الجنب اغقیق الى تكلم عليه الأطباء ‏ تالوا وحدث بسبيه خسة أعراض : الى والسعال والنخس وضيق 
النفس والنيض اانشاری . ویقال لذات اجب أيضا رجم الحاصرة وهی من الامراش الغوفة انها حدث بين 
القلب واسکید وهی من سىء الاسقام » وغذا قال بر د ماکان اقه لیسلطبا لیگ والمراد بذات الجنب فى حدیق 
الباب الثانى » لان القسط وهو المود المندى کا تقدم بياله فریبا هو الذى تداوی به الرخ الغليظة » قال اطسیی : 
العود حار بابس قابض عبس البطن ويقوى الاعضاء الباطنة ويطرد الرييح ویفتح السدد ويذهب فضل الرطوية ۽ . 
قال : ويحوذ أن پنفع الفط من ذات انب الحقيق أيضا اذا كانت ناشئة عن مادة بلغمية » ولا سا فى وقت 
انخطاط العلة . ثم ذكر الولف فى إلياب حديئين : آحدهما حديث أم قيس بنت حصن فى قصة ولدها والاعلاق عليه 
من العذرة » وقد تقدم شرح ذلك وبيانه قبل بيابين . وقوله فى أوله م حدثنا عد » هو الذهل » وقوله د عتاب 4 
إشير » عبملة ومثاة ثقيلة وآخره موحدة وأبوه »وحدة ومعجمة وزن عظم وشيخه إسمق هوان راشد الجررى 
وقوله فى آخره د بريد الگست » يعنى القسط . قال وهی اخد > حو تضير المود الحلدى باه اقسط ‏ والثائل د تال 
هی أنة » هو الرهری . ثانیما حديث أنس » قوله ( حدثنا عارم ) هو مد إن الفضل أبو النعمان السدوسى » 
وحاد هو أبن زيد . قوله ( قرى. على آیوب ) هو السختيانى ۰ قوله ( من کتب ألى فلابة مثه مأ حدث به ومنه مأ 
قرىء عليه , فسكان هذا فى الکتاب ) أى کتاب أبى قلابة »كذا الا کر . ووقع فى رواة الکشهیی يدل قوله 
د فى الكتاب » : « قرأ الكتاب » وهو تصحيف ووقع عند الاسماغبلى بعد قوله , فى الکتاب » : « غير 
مسموع » وم آرهذه اللفظه فى شی, من نسخ البخادی ٠‏ قوله ( عن أنس ) هو ابن مالك . قوله ( أن أبا طلحة) 


الحديث ۵۷۱۸ - ۵۷۲۱ ۱۷۳ 


م | ا ا 
هو دید بن سبل زوج والدة أقس ام سليم ؛ والس بن النضر هو عم أنس إن مالك . وه (کویاه , وكواه 
أبر طلحة بيده ) نسب السك اما معا لرضاهما به » ثم تسب السك لا طلحة و حده لياشرت له . وعند الاسماصيل 
من وجه آخر عن بوب و ومد أبو طلحة و انس إن النضر وزید بن ثابت » ۰ قوله ( رقال عباد بن منصور ) 
هو أثناجى بالنون وال » وأراد بهذا التعليق قاندة من جمة الاسناد » و أخری من جرة تن ١‏ آما الاسناد فبين 
أن حاد بن زيد بين فى دوايته صورة أخذ أبوب هذا الحديث عن أب قلابة » وانه کان قرأه عليه من کتابة , 
وأطاق عباد بن منصور روايته بالعنعنة . وأما امن فلا فيه من الزيادة » وهی أن الى المذكو ركان بسپب ذات 
الجنب ؛ أن ذلك کان فى حباة رسول أله يق وأن زید رن ثابت كان فيمن حضر ذلك ٠‏ وق رواية عباد بن 
منصور زيادة أخرى فى أوله أفردها إءضهم » وهی حديث إذن رسول الله بلق اهل بيت من الا فصار أن يرقوا 
من أخمة والآذن ٠‏ ولبس لعباد بن منصور - وکنیته ا سلة- ف البخارى سوى هذا الموضع المعلق » وهو من 
کار أتباع النابعين : تکلموا فيه من مدة جبات : إحدادا آتدری بالقمر ۰ لکنه | يكن داعية . اذا أنه كان 
بدلس ١‏ الما أنه قد تغير حفظه . وقال يح القطان : لما رأيناه كان لا محفظ . ومنهم من أطلق ضعفه . وقد قال 
أبن عدی : هو من جملة من یشب حد یه ۱ ووصل الحديث المذكور أبو يعلى عن [براهي بن سعيد الجوهرى عن 
ران بن سعید هن عباد بطوله » و آخر جه عند الاسماعبلى كذلك ؛ وفرقه البرار حديثين ب قال فى کل منهما : تفرد 
په عباد بن منصور . والة بے الحاء الميملة وتخفيف الم وقد آشدد » وانکره الازهری» فى الم . وقد تقدم 
شرحما فى « باب من اكتوى » وسيأق الكلام على حكبا فی « باب رقية الحية والعفرب » بعد أبواب . وأما رقية 
الآذن فقال ابن بطال : المراد وجح الاذن » أى رخص ف رقية الاذن [ذذكان پا وجع ء ومذا برد على الحخصر 
الماضى فى الحديث المذكور فى و باب من اكترى » حيث قال : لارقية إلا من عين أو حمة » فيجوو أن يكون رخص 
فيه بعد أن مع منه » ويحتمل أن بكو الممنى لا رفية أنفع من رقية المين والمة » ول يرد ان الرق عن غيرهما . 
رح الكرماق من أبن إطال أنه ضيطه د الآدر © نم أغمزة وسكون أايملة بعدها راء . وأنة جع آدرة وهی 
نفخة الخصية , قال ! وهو غربب شاذ انتپی . وم آر ذلك فىكتاب ابن بطال » فلیحرد . ووفع عند الاعاعیل فى 
سياق رواية عباد بن منصور بلفظ , أن يرقوا من الحة ٠‏ وان برقية العين والنفس » فعل هذا فقول ١‏ والاذن » 
فى الرواية المملقة تصحيف من قوله « أذن » فعل ماض من الإذن » للكن زاد الاسماعيى فى رواية من هذا الوجه 
«وكان زيد بن ثابت برق من الاذن والنفس ء فال أعلم ٠‏ رسيأق بمد أبواب « باب رقية المين » وغير ذلك . 
وقوه ه رخص لأآهل بيت من الانصار , ثم آل عرو بن حرم , وقع ذلك عند مسل من حديث جابر » والفاظب 
ذلك منبم عمارة ن حوم كا پینته ق ترجيته فى كناب الميسابة 
۷ - پاصیت حرق الحصير لیک به ام 
۲ كت مشا سید بن مير حلا بمقوب بن عبد الر حجن الفاری عن أبى حازم عن سل بن سعد 
الساعدى” قال « نا سرت على رأس اقب ی الييضة” وأدى وجبه وكيرت ر باعینه » وكان على ملف 
الله فى الجن » وجامت فاطمة" تتفسل” عن وجپو الم » فلا رات فاطمة عليها السلام” الام ی لاله کنر 
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عمدت إلى حمیبر فأحرفذها وألصّقتها على جرح رسول ل ا فقأ هه 

وله( باب حرق سیر ) كذا لهم » وأنكره ابن التين فقال ا 
أو تحريق من حرق ؛ قال فاما الحرق فبو حرق ااشیء يؤذية . قلت : لمكن له توجیه » وقوه و ليسد بة الدم » هو 
بالسين البملة آی جارى الدم ؛ ار نهد مق فلج وهو الوجه . وكآنه آشار ال أن هذا ليس من إضاحة امال 
لله ها يفعل الضرورة المبيحة » وقدكان آبو السن القابمى بقل : وددنا لو علمنا ذلك الحصير مما كان لنتخيذه 

دواء لقطع الهم , قال ابن بطال : قد زعم أهل الطب أن الحصي ركبا إذا أحرقت تبطل ؤيادة الدم » پل الرماد كله 
كذلك لآن الرماد من دأنه القبض ءوغذا ترجم الترمذى لهذا الحديث و التداوى بالرماد » وقال الپلب : فيه أن 
قطع اليم بالرمادكان مملوما عندثم . لا سيا إن كان امير من ديس السعد فى معلومة با لقیض وطيب الراتعة » 
ایض يد آفواه الجرح و ار تمه يذهب بزم الدم » وما فسل الدم أولا فینینی أن یکون إذاكان اجرح 
غير غار , آما لوكان غائرا فلا من ممه ضرر اذاء اذا صب فيه . وتال الوفق عبد الأطيف : الرماد فيه جفيف 
وقلة لتحم » a‏ في ۳۰۱۱۲۰۵ . دوقع عند أبن ماجه من وچه آخر عن 
سپل بن سعد د أحرقت 4 - حين م لم برقأ قطعة حصیر اق فوضعت زماده عليه » وقد تقدم شرخ حد بت الباب » 
وهو حديث سبل بن سدق فل اطعا رجا پۇ من لد ا جرح بوم حدق کتاب الماد . وقوله فى 
آخر الحديث , فرقأ » بقاف وهموة أى بطل خروچه » وفى رواية , فاستمسك الدم ه 

4~ سے ای ين فيح م 

۳ - شا محبی بن سلبان حد في این" وهب قال حدثنى مالك ء عن نافم عن ابن عر رضي الله 
عنهيا « عن انپی ولد قال : الحمى من فيح جبنم » فاطذئوها باس | 

قال نافم” : وكان عبد الله يقول : ا کشف عنا ارج 
۵ - رشا عبد الله بن ملا عن Ek‏ فاطمة بتر لار و ان أسماء بنعة ابی بكر 


رضى اش عنهما "كانت إذا امه باار أو قد لحت" 5 اء أخذّت ر لاء فيه بينها وبين جیما وقالت : 
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اي سح ا حك 5 بو الاح و سر ۳/۹ سعيد” بن مسر وق عن عبابة بن رفاعاً عن جدو 
رافم ندع قال « مەت“ انیم يقول : الحمى! من فوح جيم » تأبردوها بالماء » 
قوله ) باب الحى من قبح جرتم ) بفتح الفاء وسکون التدتائية بعدها ميملة » وسیأق فى حديث دافع آخر. 


الحديث ۵۷۲۳ - جياه We‏ 


ج سس و و و" 
الاب د من قوج » بالواو » و تقدم من حدیثه فى صفة الثار بلفظ و فور ء بالراء يدل الحاء وكلها ممنی » والمراد 
سطوح حرها ووه . وای أنواعكا سأذکره.واختاف ف فا الى جهن فقيل -قيقة » والیب الحاصل فى 
احمو م فطمة من جرنم » وقدر الله ظبورها بأسپاب "قتطیها ايعتب البباد بذاك » كا أن انواع افرح واللذة من 
نم اة , أظيرها فى هذه الدار عبرة ودلاة , وقد جاء فى حدیث شر جه أبزار من حديث عائشة بسند حسن ۰ 
وق الباب عن أبى أمابة عند أحمد ؛ وعن ألى ريحانة عند الطبراى + وعن ابن مسعرد فى مسد الشباب و الحى حظ 
الم من النار » وهذا کا ققدم فى حديتث الا بالاراد أن شدة ار من فیح جم وأن الله أذن لما بنفسين و 
وقيل بل انب ورد مورد التشهيه : والمنى أن حر أخى شبيه مر جرم تندييا آنفوش على شدة حر الثار » وان 
هذه إلخرارة الشدیدة شديية بفرحها وهو ما إصيب من قرب ما من حرها کا قيل بذلك فى حديث الاراد» واللاول 
ول » والله عم ٠‏ ويؤيده قول ابن عر فى آخر الپاب ٠‏ وذكر الصيف فيه أريعة آحادیت : الحديث الأول 
حديث أبن عو أخرجه من طريق عبد الله بن وهب عن مالك : وكذا مسل . وأخرجه الفسائى من طاريق عبد الرجن 
ابن القاسم عن مالك » قال الدارقطنی فى د الوطأت »  :‏ يروه من أصحاب مالك فى د الوطاً » الا این وهب وان 
القامم و میم الشافعى وسميد بن عفیر وسعيد بن داود , قال : وم يأت به معن ولا القعتی ولا أبو مصمب ولا 
أبن ی انتهى . وكذا قال أبن عبد الب فى التقصى » وقد أخرجه شیخنا فى تقريبه من رواءة أبى مصب عن مالك » 
وهو ذمول منه ‏ لانه اعتمد فيه على الملخص الفا بسى » والقابی اما أخرج اأص من طريق أبن الاسم عن مالك » 
ومذا ی حديث عثرت عليه فى تقريب الاسانید أشيخنا عفا الله آمالى عنه منهذا الجئس » وقد یهت عليه أصيحة 
لله تعالى والله أعل » وقد آخر جه الدارقطى و الامعاعیی من رواية حرهلة عن آشافعی , وأخرجه الدارتعلی من طرربق 
سميد رن عفير » ومن طريق سعيد بن دأرد » ولم بخرجه ابن هید ار فى « القويد » لاله ليس فى رواية ی بن ی 
الب » والله أعل ۰ قوله(قأطفتوها) همزة فطع ثم طاء مبلة وفاء مكسورة ثم همه أمى بالاطفاء » وتقدم فى رواية 
عبید الله إن عل عن نافع فى صفة انار من يده الق بلفظ , بردوها » والمشوور فى ضبطها مبمزة وصل والراء 
مضمومة, وک کس‌ها ‏ يقال بردت ای أبر دما بیدا بوزن قتلتبا آفتلما قتلا ای أسكنت حرارتبا ء ال 
شاع الحاسة : 
اذا وجدت فيب الب ق کدی فلت نحو «قاء القوم أبترد 
هی ردت برد الاه ظاهره فن لناد على الاحشاء . تقد 

وحک عياض دواية بهمزة قطم مفتوحة وكير الراء » من آبرد الشیء اذا عالجه فصیره پاردا »مث آسخنه 
إذا صيده سخنا ء وقد آشار الها الخطابى » دقال آجرهری : إنها لغ ددیثة . له ( بالما. ) فى حدیت أن هربرة 
عند أبن مأجه « بالماء الباره » ومثله فى حدرك مرة عند أحد ؛ ووقع فى حديث أن غپاس « هاه زم 5 معلى 
فى صفة الثار من رواية أبى جمرة بالجيم قال « کشی اجالس ابن غباس 6٤‏ فآخذتی الى » وف رواية احد «کشعه 
أدفع الئاس عن ابن عیاض فاحتی ہے آراما فقال : ما بسك ؟ فلت المی» قال : أبردها اء زمرم . فان رسول الله 
ب قال : ای من فیح جيم قبردوها بالاء أو راء زمرم » عك هام . كذا فى داویة البغارى من طريق أبى 
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عامس المقدی عن هيام ٠‏ وقد تعلق. به من قال بأن ذکر ماء زموم ليس قيدا ادك راو یه فيه ء ومن ذهب الى ذلك ابن 
الام . وتعقب بأنه وقع فى رة أمن عن عفان عن هيام 1 فاردوما اء زەزم› 2 شك » وکذا آخرجب4 
نای وان بان والحاكم من رو ال عفان ء وان کان الا وه فى استدرا كه 1 وترجم له ابن حيان بعد اراده 
سود ينع أبن عر فقال د ذكر الب الفسر لذاء الجمل فى الحديث الذی قبله » وهو أن شدة الحى تير د بماء زرم 
دون غيره من المماه : و ساق حديث الو عباس , وقد تمقب - عل تقدير أن لاشك فى ذکرماء زمزم فيه بأن 
الطاب لاهل مک عاصة اتیسر ما. زمزم عندم  »‏ عص الخطاب بأصل الام بأهل البلاد الحادة . وشن ذلك 
على بعض الناس . فال الطابى ومن تمه : أعترض ,مض سخفاً. الآطبا. على هذا الحديث بأن قل : اعتسال 
الحموم بالماء خظر يقر به من الملاك . لاله مح المسام وحقن البخاد ويعس ار ارة الى داخل الجسم فیسکون 
ذلك سیبا ناف » قال الخطابى : غلط بعض من بنسب الى العلل امس ف الماء لما أصابته الحمي فاحاقنت أشرأرة 
فى باطن بده قأصا نه علة صعبة نادت تملك ۰ قلا خرج من علته ال قولا سيدا لاحسن ذكره , وإئما آوقمه فى 
ذلك جبله عمى الحديث » والجواب أن هذا الإشكال صدر عن صدر مرتاب ف صدق الب » فبقال له أولا من 
این حلت الم على الاغتسال وليس ف الحديث الصحيح بان الكايفية فضلا عن اختصاصبا بالفسل » وانما ق 
ای مف الارشاد الى #رید الحمى بالاء فان آظپر الوجود أو اتضت صناعة الطب أن انغماس کل مموم فى الماء 
أو صبه إيأه على جيم بده بضره فلاس هو المراد ء وائما قصد بع استعال الماء على وجه يلقع » فليبحث عن ذلك 
الوجه لیحصل الانتفاع به و هو کا وقع فى أمرء المائن بالاغةال وأطلق » وقد ظبر من الحديث الاخر أنه لم 
برد مطلق الاغتسال : و لها أراد الاغقسال على كيفية عخصوصة » وأولى ما حمل عليه كيفية تبريد الحمى ما صنعته 
أسوا. نت الصديق » فانها كانت ترش على بان المحموم شيا من الاء بين بذیه وأو به فيكون ذلك من باب النشرة 
المأذون فما » والصحای ولاسيما مثل اماه ای فى من كان بلازم بيت نی بل آعل بالمراد من غيرها » و لعل 
هذا هو اسر ف اراد الیخاری لدا عقب حديث أبن حمر مذ كود » وهذأ من بدیع ترئنبه . وقال الأزدى ۶ 
ولاك أن عل الطب من أكثر العلوم احتیاجا الى التفصيل ؛ حتى ان المروض یکون الثىء دواهه فى ساعة ثم بصي 
داء له فى الساعة الى تیا » لمارض يعرض له عن غضب ګمی مزاجه مثلا فمتغير دلاجه ٠‏ ومثل ذلك كثير ‏ فاذا 
فرض وجود الشفاء ادخص بشىء فى حال مالم ازم منه وجرد الشفاء به له أو لغيره فى سائر الاحوال » والاطياء 
مون عل أن المرض الواحه نتاف علاجه باختلاف السن و الزمان والمادة والغذاء المتقدم والتآثير المألوف 
وقوة الطياع . ثم ذكر نحو ماتقدم . الوا : وعلى تقدیر أن يرد التصريح بالاغةالفى جيع الجسد » فیجاب بانه 
تمل أن يكون آراد أثه بشع بعد إقلاع الحمى » وهو بعد . وحتمل أن يكون فی وقت خصو ص بعد د خصو ص 
فیگون من الخواص التى اطلم پم علعا بالوحی » و بض ھل عند ذلك جميع کلام أمل الطب . وقد أخرج آترمذی 
من حدبی او بان مرفوها « إذ! اعاب آحد کر ایی - وهی قطعة من النار - فليطفثيا عنه بالماء » يستاقع فى نهر 
جار و پستقبل جریته و ايقل : سم اقه . الم اشف عبدك و صدق رسولك , بمد صلاة آلصیح قبل طلوع الشمس + 
و ليتخمس فيه ثلاث غمسات ثلالة أيام » فان م ۳ تمس . وإلا فسبع is‘‏ فلسع ,فانما لانکاد ت#اوز تسعا 
باذن ات » قال اثرمذی غريب . قلت : وف سنده سميد بن ذرعة ختلف فيه . قل : و تمل أن يكون لبعض 
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الحميات دون بعض » فى پعض الاما کن دون بعض ؛ لبءض الاشخاص دون بعض ‏ وهذا أوجه . فان خلا به بک 
قد يكون عاما وهو الآ کثر , وقد يكون خاصا ا قال « لانستقبلوا القبلة بذاتط ولابول ولكن شرقوا آوغریوا» 
فقوله ه شرقوا آوغربوا» ليس عاما جميع أهل الارض بل هو خاص لمن كان بالمديئة البو ة وعلى متها کا قت دم 
تقريره فى کتاب الطبارة . فكذلك هذا يحتمل أن يكون مخصوصا بأهل الحجاز وما والام اذکان | کش الحيات 
الى تعرض لهم من العرضية الحادثة عن شدة الحرارة ؛ وهذه ينفعها الما. البادد شر با واغقسالاء لان الحمی حرارة 
غرببة تشتعل فى القاب وتنتشر منه بتوسط الروح والدم فى المروق الى جبع البدن » وهی قسمان : عرضية وهی 
الحادئة عن ورم أو حركة أو إصابة حرارة الشمس أو ااقيظ الشديد ونحو ذلك » ومرضية وهى ثلاثة أنواع » 
وتكون عن مادة » ثم منها ما پسخن جميع البدن ۰ قان کان مبدأ تعلقرا بالروح فبى حمی بوم نما تقع غالبا فى 
يوم و تماما الى ثلائة » وان كان تعلقبا بالأعضاء الآصلية فبى حمى دق وهی أخطرها ؛ وان كان ثعلةبا بالاخلاط 
ميت عفئية وهی بمدد الاخلاط الآربعة , وتحت هذه الا نواع المذكورة أصناف كثيرة بسبب الافراد والتركيب . 
واذا تقرر هذا فيجوز أن يكون الم راد النوع الاول فانبا تسكن بالانتماس ف الماء البارد وشرب الا المبرد بالشاج 
وبغیره ولا يمتاج صاحها إلى ge‏ آخرء وقد قال جالءنوس ق «كتاب حملة ار لوآن شابا حسن الحم ذهب 
البدن ليس فى أسشائه ورم استحم بماء بارد آوسیح فيه وق لقیظ عند مئتبى الح ىلاينتفع بذلا( وقال أ بو بكر 
الراذى : اذاكانت القوى قوية و الى حادة والنضج بين ولاورم فى الجوف ولافتق فان الماء البارد ينفع شر به » فان 
کان العلیل خصب البدن والزمان حارا وكان معتاد! باستعال الماء البارد اغتسالا فليؤذن له فيه . وقد تزل ابن الم 
حدیث و بان على هذه القيود ففال : هذه الصفة تنفع فى قصل الصيف ف البلاد الحارة فى الحى العزضية آوالغب الحا لصة 
أل لاورم ممم ولا شى“ من الاعراض الرديثة . والمراد الفاسدة.فيطفئما بأذن الله . فان الماء فى ذلك الوقت أبرد ما 
يكون لبعده عن ملاتاة الشمس » ووفور القوى فى ذلك الوقت لكو نه عقب النوم والسكون و برد الهواء » قال : 
الیل الى أشار الا فى الى بقع فيا حرارة الامراض الحادةخالبا ولا یا فى البلاد الحارة , والله أهلم . قالوا: 
وقد تخرر ف الحديث اسثماله وي لماء البارد فى علته کا قال « صبوا على من سبع فرب لم تحلل آو كيتهن > ود 
تقدم شرحه : وقال سمرة و کان رسول الله بلي اذا حم دعا بقربة من ماء فأفرغها على فرنه فاغقسلء أشرجه البزار 
وه الجا کر » ولسكن فى سنده راو ضعيف . وتال لس و اذا حم آحدک فليشن عليه من المأ ابارد من الجر 
ثلاث ابال » آخرجه الطحاوی وأبو عم فى الطب والطراق فى « الارسط » رصحه الاک وسنده وی » وله 
شاهد من حمديثك أم خالد پا سعمد أخرجه اخسن بن سفيأن ف مسئده ۳ هم فى الطب من طربقه » وقال 
عبد الرحن بن الأرقع رفعه و ای راید الموت : وهی جن الله ق الارضفردوأ لها الاء فى نان » وصوه علي 
فيا بين اللآذانين المغرب والعشاء ٠‏ تال تفملوا فذهب عنهم ء أخرجه الطبراى . وهذء الاحاديث كلا ترد التأو يل 
اذى نقله الحطانى عن ابن الانبارى أنه قال : اراد بقوله فأبردوها الصدفة به ؛ قال ابن القم : أظن النی حل قائل 
هذا أنه أشكل عليه استممال الماء في الحى فعدل إلى هذا وله وجه حسن ان الجراء من جنس العمل ۰ فك أنه لا 
أخد فيب العطفان بالماء أن لله میب الحى عنه : و اکن هذا يؤخذ من فقه الحديث وژثارنه ؛ واما اراد به 
بالاصل فپو استعماله فى البدن حقيقة کا تقدم » واقه اع. قوله ( قال نافع وکن عبد الله ) أى اين عن (يقول 
(۱) له « بك بنلك » 

e‏ م مج ۷۰ 9 ادج قاری 


۷٩ ۱۷۸‏ - کاب الطب 
ا کدف عنا الرجر ) أى المذاب » وهذا موصول بااسند الذى قبله ؛ وكأن ان عر فهم من کون اصل الى من 
جرم أن من آصابته عذب يبا . وهذا التعذيب ختلف باختلاف عله : فيكون للؤمن تگفیراً إذتوبه وزيادة فى 
آجوده كا سيق م وللدكافر عقوية وانتقاما . و ها طلب ابن عر کشفه مع ما فيه من الثواب اشروعية طلب العافية 
من أله سبحانة » اذ هو تادر على أن یکفر سيئات عبده ویه‌ظم ثوابه + من غير أن وصیبه شیء رشت عليه , رات 
اعل . الحديث الثانى ‏ فل (عن معام ) هو ابن عروة بن الزبير ۰ وفاطمة نت المنذر أى أبن الزبهد هى بنت عه 
وزوجته » وأسماء بنت ای بكر جدتهما لاوما مسا ۰ قوله ( بنا وبين جيم ) بفتح الجيم وسكون الاحتانية 
همدها موحسدة : هو مأ يكون مفرجأ من الثوب ألم والطوق . وف روابة عيدة عن هشام عند ملم و فتصبه فى 
جیما ۰۰ قوله ( ان نيردها ) بفتح أوه وضم الراء الحغيفة » وفى روابة لاب ذر بضم أوله وفت الوحدة وتشديد 
الراء من التبريد » وهو عمنى رواية أيدد بهمزة مقطوعة ؛ زاد عبدة فى روايئة ووقال انها من فیح جوم » . الحديث 
الثلك حديث عائقة ٠‏ قوله ز عى ) هو التطان » وهشام هو ابن عروة أيضا . وأشار بايراد روایثه هذه عقب 
الآولى الى أنه ليس اختلاة على هدام ٠‏ بل له فى هذا اتن [سنادان ؛ بقريئة مغايرة السياقين . الحديث الرابع 
حديث رافع بن خد » قوله ( من فیح جرم ) ف دداية السرغسى ه من فوح » بالواو » وتقدم فى صفة الثار من 
بده ألخلق من هذا الوجه بلفظ و من فود » وکا ععنی » وتقدم هناك بلفظ د فأ ردوها مم بزيادة د عغک» 
وکذا زادها مسلم فى روابئه عن هناد ين السرى عن أبى الاحوص با لسند المذكور هنا 


٩‏ ۲ سب بست من خر من أرض لا لا 
۷ - وزشا 7 الأعل ن جار حد نا ۹ بد بن ديع دنا عي لیا كناد أن" أن ين مالك 
حد هم 2 ان اسا تاو رجالا - من "مكل ورین قدموا على رسولر الله کل 3 وتكلدوا بالاسلام » وقالوا : 
ای" الله انا كنا ام ضرع و کو امل ریب وامتوغيو! المديئة 5 فار لم رسول ان بذود وبراع» 
وأمم أن خر جوا فيه فيشربوا من آلبانها وأبو الها . فانطلقوا » حتی کانوا ناحية ارت کفروا بعد" (سلامهم 
وقتلوا راع رسول اله به واستاقوا الذوة . فبا النى يبي » فيع الطاب فى آثارم » وأ بهم فستروا 
4 و 5 ۰ 5 E‏ 5 
أعيتهم » وقطعوا ایدم » وتر كوا فى ناحيتر اطر ع تی ماتوا على حالم > 
قوله ( باب من خرچ من أرض لا تلاعه ) بتحتازية سورة » راصله بالحمز ثم کش استعماله فسبل » وهو 
من اللا د ة باد آی الموافقة وزلا ومعنى . وذ کر قيه ام 3 العر فييك ؛ وقد تقدمت الاشارة الها قرياء وكأ أشار 
إلى أن المديث الای وود وده ف ہیں دن الخروج من الارض اتی وفع فما الطاعون لیس فى مومه . .ولا 
هو هموص كن خرج فرار! منه کا سيأ تقريره إن شاء تعالى 
۰ - بيس ما يذكر” فى الطاعون 


u‏ م2 EPS‏ م .ات 
۸ - وشا عذص بن عر حدثنا شعبة قال أخبرنى حبیب بن ابی ثابت المت راهم بن سم 


ادت ۵۷۲۸ - ۵۷۳۱ ۱۷۹ 


قال سيمت أسامةة بن زید يحدث سعدا عن النى َل ال د اذا سم بالطاعون فى أرض فلا ندخلوها » وإذا 
رقم بأرض دنم ما فلا تفر چوا منها» فقات أنت مت جحد سمد) ولا يدكرته ؟ قال : نعم » 

4 © وشا 07 اذ 0 وس أخبرنا مالك عن ان شماب عن عبد اميد بن عبد ارجن بن 
زیدر بن الطاب عن عبد اله بن عبد الله بن اخارشر بن أوفل عن عبر ن ين عباس « ان عم بن الطاب 
رفی ال عنه خرچ إلى الشام» حت" إذا كان بسَرْغ لقيه أمراء الاجناد -آبو عببدة بن ابر 
روه أن" الوباء فد وقح بأرض الشام “ قال أبن عباس فقال عر" : اذم لى للهاجرین الاولين » فدعاتم » 
فاستشارم » وأخبرم أن“ الوباء فد رقم فى الشام » فاختافوا : قال بعضهم قد خر جنا لاص » ولا رى أن 
ترجم عنه . وقال بعضهم : ملك بقية الناس وأصحاب" رسول ال ب » ولا ری أن تنقدمّهم على هذا الوباء . 
فقال : ارتفموا عنى . ثم قال :اذعوا لى الانصار؛ فد عونهم» فاستّشارم » فسک‌کوا سَبيل المباجزين » واخقلفوا 
كاختلافهم . فقال : ارتؤموا عنى . م قال : ادم لی من كان ها هنا من مُشيّخة فریش من مم اجرق الفئح » 
فدعونهم فا يختلف متهم عليه رجلان قالوا : ری أن ترجم بالناس ولا تقدمپم على هذا الوباء . فیادی عره فى 
اناس : ان مصبح على طبر + فأصبحوا عليه ٠‏ فقال أبو عبيدة بن الجراح : أفرارا من قدّر الله ؟ نقال 
شمر : لو غیر 2 قاطا آبا مبيدة» نعم نف من قدر الله إلى قدّر الله . آرایت إن" كانت اك ابل هبات واد 
4 ونا : إحداعا خصيية » والاخرى جَذْبة » لیس" إن رعیت" الخصيية رعيتها بقددر الله؛ وان رعیت" 
الحدبة رعيتها بقدر الله ؟ قال غاء عبد الر من بن عوف - وكان مي فى ض حاجته ‏ فقال : إن عندى فى هذا 
علا » ممت رسول ال يق يقول : اذام به بأرض فلا تقدموا عليه» وإذاوقم بأدض وأثم بها فلا خر جوا 
فرارا مته . قال فحمق الله ر ثم ارف » 

[ للمدیث ۰۷۲۹ - طزفاه فى : ۵۷۳۰ ۰ ۹1۹۷۳ 

۳۰ - وا عبد اللو بن یوسف" حرفا مالك" عن إبن شراب عن عبد الله بن عامر د رن عر 
سرچ الى الشام ؛ فا كان بسر له أن" الوباء قد وقمبالشام » فاخبره عبد ارهن بن عوف أن رسول الله 
وي قال : إذا عمتم به بأرض فلا تقدموا عليه » وإذا ونم بأرض وأقم بها فلا تخرجوا رفراراً منه » 

۱ - مرشث) عبد اللہ بی بوسف أخبرنا ماللثة عن “تيم الجر عن أله هريرة رفی الله عنه قال 
« قال رسول ار به : لابدخل المدبنة السيح ولا الطاعون > 


-۷٩ ۱۸۰‏ کتاب الطب 


۷۲ - مرش مومی بن إسماعيل دنا عبد الواحذر حل ثنا عاص حد نی فصة بفت ورين قالت 
« قال لى أأس”.ن مالك رضی الله عبه : حى بم مات ؟ قات؛ : من الطامون . قال : قال رسول اله لل : 
الطاعون” شپت ادق لكل سم » 

or‏ — ری أبو عاصمر عن مالك عن ی عن أبى صاخ عن آی هريرة” عن ی ی قال «البطو ن 


ف 4 د اط شید ۾ 
شید » وااطعون شید 


وله ( باب ما يذكر فی الطاعون ) أى مأ بسح على شرطه . والطاعون بوزن فاعول من العامن » عدلوا به عن 
أصله ووضموه دالا على اموت امام كالوباء ؛ و بقال طعن فمو مطمون وطمين إذا آصابه الطاعون , واذا أصاية 
ألطعن بالرخ فپو مطمون ؛ هذا كلام الجوهرى , وقال الیل : الطاعون الوباء . وقال صاحب « التهاية , : طاعون 
امرض العام الذى يفسد له الحواء » وتفسد به الأمزجة والآبدان . وقال أبو بكر بن العربى : الطاعون الوجع 
الغالب الذى يطى. الروحكالذحة ء سعى ذلك اعموم مصابه وسرعة قله . وقال أبو الوليد الباجي : هو مرض 
يغم الكثير من الناس فى جوة من الجبات + لاف المند من أمراض الناس ۰ ويكون مرضهم واحدا يذلاف 
بقية الاوقات فتسكون الامى اض منتلفة . وقال الداودى ؛ الطاعون حبة ترج من الارقاع دق کل على من ایسد 
وااصحيم أنه الوباء . وقال عراض : أصل الظاعون القروح الخارجة فى الجسد » والوباء عموم الام أض » فسميت 
طاعو نا لیما ها فى الحلاك . والا فشكل طاعون وباء ولیس کل وباء طاعونا . تال : ويدل على ذلك أن وباء 
الشام النی وقع فى عراس ا كان طاعونا , وما ورد فى الحديث أن الطاعون و خر الجن ٠‏ وقال ان عبد الز : 
الطاعرن غدة تخرج ف المر اقى وال باط ؛ وقد تخضسرج فى الابدى والاصابع وحيث شاه اقه + وقال النووى فى 
« الرودة » : قيل الطاعون أأصياب الدم الى عضو . وتال أخررت : هو هيجان الدم انتفاخه . قال المثولى : وهو 
قريب من الجذام , من أصابه تأکت اعضاوه وتساقط ه. وقال الغرالى : هو التفاخ جع البدن من الدم مع ای 
ار الصباب الدم الى بعض الاطراف » فينتفخ ويحمر ؛ وقد يذهب ذلك الءضو . وقال النووى أيضا فى تهذییه : 
هو بر وورم موم جدا » يخرج مع هب ۰ ويسرد ما حوالیه آر مغضر أو مر حرة شديدة بنفسجیة کدرة » 
و مصل ممه خفقان رقء » وخرج غالبا فى المراق والاباط » وقد خرج فى الابدی والأصابع وسائ الجسد . 
وال جماعة من الاطراء منهم أبو على بن سينا : الظاعون مادة رة تحدث ورما قتالا حدث ف ااواضم الرخوة 
والغان من البدن ۽ وأغلب ما کون تحت الابط أو خلف الاذن أو علد الأرنية . قال : وسییه دم ردى* مال 
إلى المفونة والفساد بستحيل إلى جوهر مى رفسد العفو ريغير ما يليه و .دی الى القلب كيفية رديثة فيحدث الق" 
والثثيان والفشى والخفقان + وهو لرداءته لا قبل من الأءضاء الا ماکان أضعف بأ أطيع » وآردژه مأ رقع فى 
الأءضاء الرئيسية ء والاسود مله قل من سل منه ؛ وأسلیه الاعر ثم الاصفی . والطواعين تكثر عند الوباء فى 
البلاد الوبئة » دمن ثم أطلق على اأطاعون و باه وبالمكس » و آما الوباء فهو فساد جوهر واه الذى هو مادة الروح 
ومدده . قلت : فپذا ما باغنا من کلام أهل الاغة وأهل الفقه والاطیاء فى تعريفه . والحاصل أن حقيقته ورم ينعأ 


الحقريت ۵۷۲۸ - ۵۷۳۱ ۱۸ 


یس و رح ی اا و 
هن هیجان الدم او انصباب الدم الى عضو فیفسده ‏ وان غير ذلك من الامیاض العامة الناشئة عن فساد او اء 


يسمى طاعو نا بطر بق الجا لاشترا كبما فى عمرم المرض به أو كثرة الوت ؛ والدلیل على أن الطاعون یف بر الوباء 
ما سيأ فى فى رابع آحادرت الواب « أن الطاعون لامدغل اندینة » وقد سبق فى حديث عائشة و قدمنا المدبئة وهی ابا 
أدض الله - وفیه قرل بلال - أخرجونا ال أرض الوباء » وما سبق فی الجنائز من حديث أبى الاسود د قدمت 
المديئة ن خلافة مر وم يموتون موتا ذريعا » وما سبق فى حديث المر نيين فى الطبارة أنهم استوخو | الدينة » وق 
لفظ انهم قالوا ما أرض وبئة » فكل ذلك بدل على أن الوباء كان موجودا بالدینة . وقد صرح الحديئك الاول بأن 
الطاعون لا.شخليا فدل على أن ألوباء غيراتطاعون » وأن من أعللق على كل وباء طاعونا فبطريق الجاز . قال آهل 
أقغة : الوباء هو المرض العام » يقسأل آربأت الادض فپی موبئة , ورش بالفتح فهى وبئة » وبالضم فبي 
مو بوءة . وی يفترق به اطاعرن من الرباء أصل الطاعون الذى لم يتعرض 4 الاطباء ولا | كثر من تسكلم فی 
تعريف الطاعون وهو كوت من طعن الجن + ولا مخالف ذلك ما تال الاطیا. من کون الطاعون ينشأ عن هیحان الدم 
أو انصباءه انه جوز أن يكون ذلك يحدث هن الطعنة ابا طة فتحدث منها المادة السمية وجج الدم بسيها أو پنصب 
ولا يتعرض الأطباء لكونه من طمن الجن لانه آم لا يدرك بالعقل » ونا يعرف من الشارم فتکلمر! فى 
ذلك على ما افتضته قواعدم . وقال الكلا باذى فى ه معان الاخبار» : حتمل أن بكرن الطاعون على قسن  :‏ 

يحصل من غلبة بعض ال خلاط من دم أو ضفراء عترقة أو غير ذلك من غیں سبب يكون من الجن » وفسم پکون من 
وخر الجن جا تقح الجراحات من القروح الى تخرج ف البدن من غلبة بعش الأخلاط وان | يكن هناك طمن » وتقع 
الجر احات أنضا من طمن ال نس . انتبی . وما يويد أن الطاعون إتما يكون من طمن الجن وقرعه غالا فى أعدل 
الفصول وق أصح البلادهواءو آطیها ماء » ولانه لوكان ببب فاد الحواء لام فى الارض لن الهواء یفسد تارة 
ويصح أخرى ‏ وهذا بذهب أحيانا وی“ أحيانا على غير قات ولا تجرية » فرعا جاء سئة على سئة » ور یا اب 
سئين , و بأنه لو كان كذلك لمم ای والحيوآن + والموجردبالمشاهدة أنه يصيب الكثير ولا يصيب من ثم بانیم 
ما هو فى مثل منىاجهم , ولو كانكذلك لعم جميع البدن ؛ ومذا مخ ص يموضع من الجسد ولا يتجاوذه » ولان فاد 
الحواء يقتضى غور الاخلاط وكثرة الاسقام ء وهذا ف الذالب تل بلا عرض » فدل على أن من طمن الجن ڳا ثيب 
فى الأحاديث الواردة فى ذلك : منبا ححديث أي مومى رفعه «فناء أمتى بالطمن والطاهون . قيل : با رسول الله هذا 


الائن : فسبعت آبا موی » قال زياد : فل أرض بقوله فسألى سيد الى فقال : مدق > واخرچه #إزار رالطراى 
من وجپیز آخرین عن زياد فسميأ یم يزيد بن الحارث ء وساه أحد فى روا أخرى أسامة بن شريك ‏ تاخرجه 
من طريق أبى بكر النهثلى عن زياد بن علافة عن أسامة بن شريك قال « خرچنا فى بشع عشرة نأ من بنى ثعلبة » 
زا نحن بآ مومی » ولا معارضة ببنه و بين من سما يزيد بن الحارث لان حمل عل أن أسامة هو سيد ال ان 
أشاد اليه فى الرواية الأغری واستثبته فيا حدثه به الأول وهو يزيد إن الحارث ٠‏ ورجاك رجال الصحيصين إلا 
امهم » وأسامة بن شريك عجان مشهور ؛ والذى میاه وهو ی بكر التمشلى من رجال مسل فالحديث بح ذا 
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الاعتبار » وقد جه ان خز عة والحام , وأخرجاء واد والطراف من وجه آخر عن آن بكر بن آن مومی 
الاشعری قال د سألت عنه رسول الله ب فقال هو وغر اعداشک من الجن ۰ وهر اک شهادة » ودجاله دجال 
الصحيح . إلا أبا باج بفتح الموحدة وسكون اللام إعدها جم راسمه يحي و ثقه ابن معين والنسائ وجماعة ؛ وضعقه 
جماءة بسبب التشيع وذلك لا يقدح فى قبول دوايته عند الجبور . والحديث طريق ثالئة أخرجبا الطبراق من رواية 
عبد الله بن اختار ع نکر یپ ن الحارث من آن مومی عن أ به عن جده ‏ ورچاله رجال الصحیح الا کر ييا باه 
وكريب وثقه ابن حبان » وله حديث آخير فى الطاعون آخرچه آجد و موه الما من رواب عاصم الأحول عن 
كريب بن الحارث عن انی بردة ن قيس أخى أن موسی الاشمری دفعه د ألم اجمل فناء أمتى قثلا فى سيبك 
بالطمن واقطاعون » قال العذاء : اراد ٍ أن عمل لمت أرفع انواع الشيادة وهو الفتل فى سبیل الله بأيدى 
أعداتهم إما من الانس وزما من الجن . ولحديث أف موسى شاهد من حديث اة أخرجه أبو يمل من رواية 
ليث بن ألى سیم عن رجل عن عطاء نما ؛ وهذ! سند ضعيف , وآخر من حديث ابن عر سنده آضعف منه » والممدة 
فى هذا الباب على حديث ی مومى اله حک له بالصحة اتعدد طرقه اليه . وقوله ووخزء پفتح أوله وسكون المعجمة 
بمدها زای قال أهل اللغة : هر الطمن اذاكان غير نافد » ووصف طمن الجن بألة وخز لاه بقع من الباطن الى 
الظاهر فيؤثر بالباطن أولا ثم يؤثر فى الظاهر وقد لا ينفذ » وهذا خلاف طمن الا نس فانه يقنع من الظاهر الى 
الباطن فيؤثر فى الظاعر آولا ثم يؤثر فى الباطن » وقد لاینفد . ( تفهبه ) : بقع فى ال لسثة وهو فى د النهاية» لابن 
الاثير تبعا افربی الحروى بلفظ « وخر خوانک» وم أرء بلفظ « [خوان » بمد التقبع الطويل لبالغ فى شىء من 
طرق الحدرث المسادة لا فى الكنتب امشرورة ولا الاجراء الثررة » وقد عزاه لعضهم مسد آجد أو رای أو 
کتاب ااطواعين لابن أبى الدئيا ولا وجود لذلك فى واحد مما والله أعل .ثم ذكر الممئف ف الباب خمسة أحاديث : 
الارل حديث أسامة بن زيد » قله ( بوب بن أبى ثابت معت ابرأهيم بن سعد) أى اين أبى وقاص » وقع فى سياق 
أحد فيه قصة عن حبیب وال وكات بالمديئة » فيلشنى أن الطاعون بالكوفة ؛ فلقيت راهي بن سعد فسألتف و أخرجه 
مسل أيضامن هذا الوجه وزاد و فقال ی عطاء بن سار وغيره ء فذ کر الحدبث المرفوع ه فقت : عن ؟ قالوا عن 
عاس بن سعد فأتيته فقالوا غائب › فلقیی آخاه ارام بن سعد قسأ لتق - قوله (سمعت أسامة بن زيد معدت سمدا) 
أى رالد ارادم اذكور . ووقع فى رواة الأعش عن حبيب عن أير أهيم بن سعد عن أسامة بن زيد وسعد أخر جه 
مسل , ومثله فى رواية الثورى عن حبیب وزاده وخرءة بن ثابتء اخرجه آحد ومسل أيضاء وهذا الاختلاف 
لا يضر لاحتيال أن يكون سعد تذكر لما حدئة به أسامة أو قبت الرواية الى سعد لتصديقه أسامة . وأما خر جة 
فيحتمل أن يكون [راهم بن سعد ممه منه بعد ذلك فضمه ما ثارة وسکت عله أغرى قيله (اذا مم بالطاعون) 
وقع فى رواية حاص بن سعد بنا وقاص عن أسامة فى هذا الحديث زيادة على رواية أغيه ارادم أخرجبا E‏ 
في و ترك الحيل» من طريق شعيب عن آلرهری د أخيرقى عأمى بن سعد أله سمع أسآمة بن زيد حدث سمدا أن رسول 
الله يلع ذكر الوجع فقال : رجو أو عذاب عذب به يعض الامم » ثم بق منه بقية , فيذهب المرة ويأتى الاخری» 
الحديث . وأخرجه مسل من رواية يونس بن زید عن الزهرى وتال فيه د إن هذا الوجع أو السقم » وأخرجه 
البغارى فى ذکر.بنی إسرائيل ومسل أينا والنسای من طريق مالك ومسل أيضا من طریق الثورى ومغيدة بن 
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عيد الرح ن كلهم هن د بن المشكدر ؛ زاد مالك : وسالم أبى لثضر كلاثما عن عاس بن سمد د آله ممع أباه يسأل 
أسامة بن زيد : ماذا معت من دسول ته بلقي فى الطاعون؟ فتال أسامة : قال رسول الله يِه : الطاعون رجس 
آرسل على طائفة من بنى اسرائیل » آر على من کان قبا » الحديث کذا رقع بالشك » ووقع بالجرم عند ابن 
خر ڪه من طريق رو بن دینار عن عام بن سعد بلفظ « وان رجو ساط عل طائفة من بنى اسرائيل » رأمه 
عند مسل » ووقع عند ابن خرية بالجرم آیضا من رواية مكرمة بن خالد عن این سعد عن سعد لكن تال « دچر 
میب بة من کان فيلك » : ( تنبيه ) : وفع الرجس بالسين الموملة موضع الرجز بالرای » والذى بالزاى هو المعروف 
وهو المذاب ٠»‏ والشپور فى ألذى بالسين أنه الحييث أو النجس أو الةذر » وجرم قفارای والجوهرى بأنة يطلق 
على العذاب أيضأ » ومنه قوله تعالى ل و سل اثرجس على لذن لایزمنون ) وحکاه الرأغب انا . واتتمیص 
على بنى آسرائیل أخص , قن كن ذلك انراد فكأ تة آشار بذلك الى مأ جأء فى قصة بلعام » فأخرج الطبرى من طريق 
سایان التيمى أحد صفار التابعين عن سيار : أن رجلا کان يقال له بلعام کان جاب الدعوة ؛ وان موسی أثبل فى 
بنى إصرائيل بريد الارض الى فيها بلعام » فأتاه قومه فقالوا : ادع الله عليهم » تقال ؛ حتى أؤاس ری » فنع » 
فأتوه ببدية فقيلبا وسأنوه انیا فقال حتى وا ر » فلم يرجع اليه بشىء » فقالو| : ل وكره لك » فدعا عیم فصار 
بحرى على لسأنه مایدعو به على بی اسر اتیل فینقلب على قرمه » فلاموه على ذلك فقال : سأدلك على ما فيه هلااكهم 
آرسلوا النساء فى عسکرم ومروهن أن لا متنمن من أحبد › فصى أن زوا فییلکوا » فكان فيمن خرج بنت الاك 
فأوادهأ رأس بعش الاسباط وأخيرها يمكائه فکنته من نفسپا . فوقع فى بنى اسر ائيل الطاعون » فات مهم 
سبعون الفا فى يوم » وجاء دجل من بتى هارون ومغه الرخ لطمئبما وأيده الله فانتظ‌یما جیما . وهذا مرسل چید 
وسيار شاى موثق . وقد ذكر الطبرى هذه القصة من طريق عمد إن لتق عن سالم أب اضر فذكر نحوه » وی 
المرأة کشتا بفتح الكاف وسكون المعجمة بمدها مثناة » والرجل زمری بکسر الزى وسکون اليم وكسر الراء راس 
سبط “مون , سمس الذى طعنهما فتحاص بکسر الفاء وسكون النون بمدها مهملة ثم مبملة أبن هادون ۰ وقال فی 
آخره : لخسب من هلك من الطاعون سبمون آلا ء والمقلل يقول عشرون ألفا. وهذه الطريق تمضد الاو . وقد 
أشار اليا عياض فقال : فوله أرسل على ی اسرائيل قبل مات متهم فى ساعة واحدة عشرون ألفا وقيل سبعون 
الفا . وذكر اين اس فى م البتدا» ان الله أوحى الى داود أن بی [سرائيل کش عصيانبم ؛ عفيرم بين ثلاث : إما أن 
ابتیهم بالقحط » أو المدو شورين » أو الطاعون ثلاثة أيام . فأعره » فقالوا : اختر نا . فاختار الطاعون . قان 
منهم الى أن ذالت الشمس سبعون ألفا وقيل مائة آلف . فتضرع داود ال له تعالى » فرفمه . وورد وقوع الطاعون 
فى غير بنى إسرائيل » في تمل أن يكون هو المراد بقوله د من كان فبلك » فن ذلك ما آخرجه الطبری وابن أنى حاتم 
من طریق سعيد بن جبير تال د آمی مومى ہنی إسرائيل أن بذع كل وجل منهم كيشا , ثم لیخضب کفه فى دمه » م 
ليضرب به على بابه . فضملرا . فسألحم اقبط صر ذلك فقالو! : إن اقه سیت علسک مذابا واا فنجو منه هذه 
العلامة : فأصیحوا وقد مات من قوم فرعون سبعون ألغا » فقال فرمون عند ذلك لمومى ( ادع لنا ربك يا عبد 
عندك لثن كشفت عنا الرجر > الآية . فدما فكشفه دمم . وهذا سل جيد الاسناد . وأخرج عبد الرزاق فى 
تفسيره والطيرى من طريق امن فى قوله تعالى ( ام رال الذين خرجرا من دپادم وم لوف حند الوت © 
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جک وج ی ی تب را ی 
قال : فررا من اطاعون (فقال لهم الله موتوا ثم احيام € ليكلا بقيةآجالهم . وأخرج أبن أبى حاتم من طریق 
السدی عن ی مالك قمتهم مطولة . فأقدم من وفنا عايه فى اانقول من وقع الطاعون به من بى إسر ائيل فى قصة 
بلعام ؛ ومن غيرهم فى قصة فرعون » و تکرر بعد ذلك لذیرم والله أعل . ٠‏ وسيأقى شرح قوله و اذا عنم بالظاعون 
بأرض فلا تدخلوها الخ فى شرح الحديث الذى بعده . الحديث الثانى حديث عبد الرحن بن دوف » وفية قصة 
عر وآ عبيدة ؛ ذكره من وجبين مطرلا ومختصرا ٠‏ قوله ( عن عبد الخيد ) هو بتقديم اللماء المبملة على اليم » 
وروایته عن شيخه فيه من روا الأقران > وق السند ثلاثئة من اتابمین فى نسق » وصابیان فى شق وكيم 
مد نون ٠‏ قوله ( عن عبد ألقه بن عبد الله بن الحارث ) أى ابن نوفل بن الحارث بن عبد الطلپ یدق 
ابن عم النى ب صمبة ؛ وكذا لولده الحارث ٠‏ وواد عبد الله بن الحارث فى عبد انى بل فمد لذلك فى الصحابة فيم 
ثلاثة من الصحابة فى نسق » وکان عبد الله بن الحارث يلقب ببة مو حدتين مفتوحتين الثائية مثقلة ومعناه الممتلىء 
البدن من النعمة ٠‏ ورکنی !با جمد » ومأت سنة أربع و مانین .واما ولده راوی هذا الحديث ېو من وافق امه 
اسم أبيه ‏ وکان يكنى ابا حي ومات سنة تسع وتسعين » وم له فى البتخارى سوی هذا الحديث؛ وقد وافق مالک 
و ان شراب هکذا معمر وغيره وعالفیم وس فقال على ان شباب هن عبد الله بن الحارث 
أخرجه مسل ول یدق لفظه » وساقه ابن خرعة وقال : قول مالك ومن تابعه أصح . وقال الدارقطنی : تابع يونس 
صالح بن نصر من مالك ؛ وقد وواه ابن وهب عن مالك و یرنس جیعا عن ابن شياب عن عبد الله بن الحارث » 
واله واب الأول » وأظن ابن وهب حل رواية مالك غ على رواة ونس , ال : : وقد رواه راهم بن عر بن أبى 
الوزير عن مالك كاجماعة » لکن قال « عن عبد الله بن عبد اه بن الحارث عن أبيه عن ابن عباس » زاد فى السند 
دعن أبيه > وهو ما ٠‏ قلت : وقد خالف شام بن سعد جميع أصماب ابن , شباب فقال د عن »أبن ؛ شباب عن 
ميد بن عبد الزحمن عن أيه وعفر » أخرجه ابن خزية؛ وهشامصدوق سء الحفظ وقد اضطرب فيه فرواه تارة 
هکذا ومرة أخرى ‏ عن ان شباب عن نی لب بن عبد الرعن بن عوف ا 
أيضا » ولابن شباب فيه شيخ آخر قد ذكرء البخارى أثر هذا الخد ٠‏ له ( أن عر بن الخطاب خرج ال الشام) 
ذكر سيف إن عبر فى د الفتوح > آن ذلك کان فى دلیح الأخر سنة اف عشرة ٠‏ وان الطاعون كان وقع أولافى 
الحرم وق صفر ثم ارتفع » فسکتبوا الى عمر عخرج حتى اذا کان قربا من الشام بلغه أنه آشد ماکان » ذذ کر 
القصة . وذكر خليفة بن خياط أن خروج مر إلى سرخ كان فى سنة سح عشرة » فاته أعل . وهذا اطاعون النی 
وفع بالشام حيئذ هو الذى يسمى طاعون عمواس بفتح المهملة دالیم وحک تسكيها وآخره مرملة » قيل می بذلك 
لاه عم ووامى ٠‏ قوله (حتى اذا كان بسرخ ) بفتح البملة وسكون إلراء بعدها مسجمة وحكى عن ابن رضاح 
تحر يت راء و ٠‏ عضوم : مدینة افتتحبا بر عبيدة ٠‏ وهی واليرموك والجابية متصلات وبينها وبين المديئة 
ثلاث عشرة مرحلة . وقال أبن عبسسد ار : قبل إنه واد بقبوك » وقيل بقرب تبوك ‏ وقال الحازی : هی أول 
الحواز ؛ وهی من منازل حاج الشام ٠‏ وقيل بينها وبين المدينة ثلاث عشرة مرحلة ۰ قول ( اقيه اماء 
الآجناد أبوعبيدة بن الجراح وأصمابه ) م خالد ين الوليسد و بزید بن أنى سفیان وش رحبيل بن حمنة وحمرو بن 
العاصى » وكان أبو بكر قد قسم البلاد بد نهم دجم امم لقتال ال ام رده عم ال أي عيبدة » وكان عر رضي 
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الله تمال هنه شم الشلم اجنامل: الاردن چند » وحص جند » ودمشق چند . وفاطین جند › وقلسرين چشد ؛ 
وجعل عل كل جند أمير! : و منهم من قال : ان قنسرين كانت مع حص فكانت اربعة »ثم آفردت قنسرين فى آیام 
يديد بن معاوية . وله ( فأخمروه أن الوباء قد وقع بارض الشام ) فى رواية يونس « الوجم ء بدل « الوباء » وق 
روا عام بن سفد « أل عمو لما خوج الى الشام مع بالطاعون » ولا عنالفة بيها , وان كل طاعون وباء ووجع 
من شير عكس . یله (فقال عر : ادع لى المباجرين الاولين) فى رواب يونس « اجمح لى » ۰ قله (ادتفموا عنى) فی 
رواية يونس د فأميم نفرجوا عن ٠‏ وله ( من مشيخة قريش ) ضبط ١‏ مشيخة » بفتح الم والتحتانية يينهسا 
معجمة سأ كئنة . وبفتح ألم وكسرالممجمة وسكون التحتانية جع شيخ . وجمع أيضأ على شیوخ بالضم »وبالكمر ؛ 
وأشیاخ؛ وشبخه بكس ثم فتح + وشيخان بکمر ثم سكون . ومشاخخ ٠‏ ومشيخاء بفتح شم سكون ثم عنم ومد » 
وقد تشبع الضمة حى آصير واوا تم عشرا . وله (من مباجرة الفتح) أى الذ رن ماجروا الى ألدينة عام الفتح » أو 
الراد مسلة الفتتح :أو أطلق على من تحول إلى الممديئة بعد فتح مكة مباچرا صورة وان كانت المجرة بعد الفتتم حکا 
قد ارتفصى » وأطلق عايبم ذلك احترازا صن غير من مشيغة قربش من أقام که وم چاجر أصلا . وهذا بشعر 
بأن ان هاجر فضلا فى 246 على من ل جأجر وان کانی الحجرة الفاضلة فى الاصل اما هى إن هاجر قبل الفتح قول 
ي د لا جرة بعد الفتح » . و ما كان کذاله لان م بعد الفتح صارت دار اسلام » قالذى اجر منها المديئة إإما 
يهاجر لطلب الم أو ال جمد لا لفرار يدينه » مخلاف ما قبل الفتح » وقد تقدم بيان ذلك ٠‏ قوله ( بقية الناس ) أى 
الصحاية » أطلق صلم ذلك تمظيا لحم أى ليس الناس إلا ثم » وطذا عطفیم على الصحابة عطف تفسير » ومحتمل 
أن يكوت المراد ببقية الناس أى الذین أدركرا الى بي عوما . والمراد بالصحابة الذين لازموء وتاتلوا ممه . 
قوله ( فتادى عمر فى الناس : إن مصبح على ظبر » قاصبحوا عليه ) زاد يونس فى رواته د فان ماض لا أرى ۰ 
فانظرواما آمر به فامضوا له » قال فأصبح على ظبر , ٠‏ وله ( فقال أبو عبيدة) وهو اذ ذاك أمير لهام ( آفرارا 
من قدو الله )؟ أى أترجع فرارا مر قدر الله ؟ وق رواة معام بن سعد « ولت طائفة متبم أبو عبيدة : أمن 
اموت نفر ؟ إتما حن بقدر » لن يصبنا إلا ما کتب اله لناء . قوله ( فقال عمر لو غيرك تاها يا آبا عبيدة ) أى 
لعاقبته » أو لكان أولى منك بذاك » أو لم أتمجب منه » و لکنی أتمجب منك مع علبك وفضلك كيف تقول هذا ؟ 
ويحتمل أن بكون العذرف : لأدبته » أو هى النمنی فلا حتاج إلى جواب ۰ والمی أن غيرك من لافهم له اذا قال 
ذلك بعذر + وقد بين سبب ذلك بقوله وكان مر یکره خلافه ‏ أى مخالفته . قوله ( نعم » نفر من قدر الله الى قدر 
الله) فى رواية معام بن سعد دإن اقدهتا فبقدر الله ؛ وإن تخر نا فيقدر أللهء و أطاق عليه فرارا أ په به فى الصورة 
وان کان اوس فرارا شرعيا . وااراد آن موم المرء على ما لک منهى عنه . ولو قعل لكان من قدر الله » 
وتجلبه ما پژذه مشروع وقد يقدر الله وقوعه فيا فر مله فلو مله أو ترکه لكان من قدر الله » فیما مقامان: مقأم 
التوكل » ومقام اسك بالاسباب ک سيان تقر یره . وعصل فول عر د افر من قدر الله الى قدر الله , أنه آراد 
أنه لم بفر من در الله حقيقة » وذلك أن الذى فر منه أمى عاف على نفسه منه فلم هجم عليه » والذی فر اليه 
أ لا مخاف على نفسه منه إلا الآ الذى لايد من ونوعه سواء کان ظاعنا آو متیا . وله ( 4 عدوتان ) بضم 
المين المبملة وبكسرها أيضا وسكررن الدال المهملة : تثنية. عدوة » وهو الکان الرتفع من الوادی ؛ وهو 
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شاطثه . ويه ( إحداهما خصيبة) بوذن عظيمة ؛ وحکی ابن التین سکون الماد بفیر باه ؛ زاد مسل فى رواية معمر 
« وتال له أيضا : أرأيت لو أنه رعى الجدية وترك اخمبة أكنت معجزه ؟ وهو بتشديد الج قال : نعم . 
قال : فسر إذا » فسار حتى أتى المديئة » ٠‏ قوله ( جاء عبد الرحن بن عرف ) هو موصول عن ابن عباس 
بالسند الذ کود . قوله ( وكان متضیا فی بعض حاجته ) أى لم عضر معهم الشاررة المذكورة لغيبته . وله ( ان 
عندی فى هذا علا ) فى رواية مسل « اعلماء بزيادة لام الا کید . قوله ( اذا معنم به بأرض فلا تقدموا عليه الح) 
هو موافق للتن الذى فبله عن أسامة بن زيد وسعد وغيرهما ‏ فلعليم لم يكو وا مح عمر فى نلك السفرة . قوله (فلا 
تخرجوأ فرارا مته ) فى روا عبد الله بن ماس أأنى بعد هذه وی ححديث أسأمة هند الاسای م فلا قفروأ منه » وق 
روأية لامد من طريق أبن سعد عن أبيه مله 4 ووقع ف ذكر ی إسرائيل « إلا فرارأ منه » وتقدم السكلام على 
إعرابه هناك . وله ( عن عبد الله بن عاس ) هو أبن ربيعة , وثبت كذلك فى رواية لقعنی کا سب فى ترك الحيل 
وعبد الله بن عام هذا معدود فى الصحابة + ولد فى فيد الني يلق ۰ وممع منه !إن شراب هذا الحديث عاليا عن 
عبد الرحمن بن عوف وعير » لكنه اختصر القصة واقتصر على حديث عبد الرحن بن عوف ؛ وی رواية القعنیی 
عقب هذه الطر بق « وعن أبن شبأب عن سالم بن عبد الله أن عير [نما افصرف » من حديث عبد الرحمن , وهولمسم عن 
يحي بن يحى هن مالك وتال و (ا رجم بالناس من سرخ » عن حديث هيد الرحن بن عوف وکذا هو ق الموطأ , 
وقد رواه جويرية بن أسماء عن مالك عارج « الموطأ .:مطولا أخرجه الدارقطنی فى «الغرائب » فراد بعد قوله عن 
حدیث عبد الرهن بن عوف « عن رسول الله 2 أنه تبى أن يقدم عليه اذا سمح به ٤‏ وأن خرج عنه اذا وقع 
بأرض هو اء وأخرجه أيضا من رواية بشربن عر عن مالك عتاه » ورواية سالم هذه منقطمة لآنه لم درگ القصة 
ولاجده حرولا عبد الرحن بن عوف» وقد رواء ان أبى ذثب عن ابن شباب عن سالم فقال دعن عبد الله بن مان 
ابن دبيءة أن عبد الرحن أخبر عبر وهو فى طريق الشام لا بلذه أن بها الطاعون » فذكر الحديث أخرجه الطبراق 
فان کان فرظا فیکون ان شپاب سمع أصل الحديث من عبد الله بن عام وبعضه مر سا عنه » واختصر مالك 
الواسطة بين سالم وعبد الرحن والله أعلم » وليس مراد سالم ذا الحصر ننی سبب رجوغ عر أنه كان عن رأيه 
الذى وافق عليه مشيخة قريش من وجوعه بالناسء و[ ٤ا‏ مراده أنه لا سمع ار رجح عنده ما کان عرم عليه من 
الرجوع ؛ وذلك أنه قال انى مصیح على ظبر » قبات على ذلك وم بشرع فى الرجوع حتى جاء عبد الرهن بن عوف 
غدث بالحديث الرفوع فوافق رأى عر الای رآه . لحضر مالم سیب رجوعه فی الحديث لاله السبب الاقوی ‏ ولم 
يرد فى السهب الاول وهو اجتهاد عر » فکانه يقول : لولا وجود النص لمكن إذا أصبح أن رترده فى ذلك أو 
مرجم عن دآية » فلا عم اخ استمر على عرمه الاول » ولولا الخيز نا استمر . فالماصل أن عبر اراد پالرجرع 
ترك الإلقاء الى اتهلسکه ۰ فمو كن أراد الدخول الى دار فرأى بها مثلا حریقا تمذر طفوه قعدل عن دشوفا آلا 
میه . فعدل عمر ذلك » فلا بلغه الخبر جاء موافقا اه فاجبه ۰ فلاجل ذلك قال من قال : اما رجح لاجل 
الحديث ء لا !| اقتضاء زظره فقط . وقد أخرج الطحارى بسند صحيح و عن آنس أن عبر أل العام فاستقبله أو 
طلحة وأبو عبيدة نقالا : يا أمير المؤمئين إن مك وجوه الصحابة وخيادم ٠وإنا‏ ركنا من بعدنا مثل جر يق 
الثار » فارجم العام ٠‏ فرجع » وهذا فى الظاهر پمارض حديث الباب » فان فيه الجرم بأن أبا عبيدة آنکر الرجوع 
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ويمكن المع بأن آبا عبيدة آشار أولا بالرجوع ثم غلب عليه مقام التوكل لا دای | کثرالماجر ن والافصارجنحوا 
اليه فرجع عن رأى الزجوع » و ناظر عمر فى ذلك » فاستظیر عليه عبر بالحجة فتبعه » ثم جاء عبد الرحمن إن عوف 
بالنص فارتفع الاشكال . وفى هذا الحديث جواز رجوع من أراد دغول إلدة فمل أن بها الطاهون ۰ وأن ذلك 
ليس من الطيرة ٠‏ ولا فى من ملع الالقاء الى او که . أو سد الذريعة لثلا يعتقد من يدخل الى الارض ای وقح 
3 أن لو دخلا وطعن العدوى اہی عنها کا سأذكره ٠‏ رثه عم قوم أن الى عن ذلك [عا هو الثتزية » واه 
موز الإقدام عليه ان قوی توكله رصح يقيئه . و سکوا با جاء عن عر آنه ندم على رجوعه من سرخ کا آخرجه 
ان آن شيبة بسند جيد من رراية عروة بن زوم عن إلقاسم بن محد عن این هر تال «چشت حمر حين قدم فوجدته 
تائلا فى خبائه فانتظرثة فى ظل اخباء » فسمهنه بتول حين آضود: الهم اغفری دجوعی من سرخ , وأخربه احاق 
این راهوه فى مسنده أيضا . وأجاب القرطى فى دالفهم» باه لا يصح عن عمرء قال : وکیف یندم على فمل ما من 
به نی ی دیجم عنه وبستغفر مله ؟ وأجيب بأن سنده قری والاخبار القوية لا ترد مثل هذا مع إمكان امع 
فیحتمل أن بكون ا حكاه البغوی فى شرح السنة عن قوم أنهم لوا الى على التنزيه , و أن القدوم عليه جار ان 
غلب عليه التو کل » والافصراف عنه رخصة . و حتمل -وهو أفوى ‏ أن يكون سبب ندمه أنه خرج لاس مهم من 
أمور ا أسلين »فلا وصل الى قرب البلك المقصود رجع » مع أثدكان بعکنه أن يقيم بالآرب من اليلد القصود إلى 
أن تفع الطاعون فيدخل اليا ويقضى حاجة المسلين » ويؤيد ذلك أن الطاعون ارتفع عنبا عن قرب ۰ فلله كان 
بلفه ذلك فندم على رجوعه إلى المدينة » لا على مطل رجوعه ٠‏ فرأى أنه لو انتظر لكان أولى ا ق رجوعه على 
العسكر الذى كان صحبته من المشقة , رال لم بردبالاهر بالرجوع ونما ورد بالنبى عن القدرم . واقه أعل . و اخرج 
الطحاوى بسند صمبيح « ھن زيد بن سل عن أبيه قال قال عبر : اليم إن الئاس قد تحلوتی لاا آنا را اليك مهن : 
زعموا أنى فررت من اطاعون وأنا أر! اليك من ذلك » وذكر ااطلاء والمكس » وقد ورد عن غير عبر التصریع 
بالعمل فى ذلك مسض التوكل ٠‏ فأخرج این خعة بسند صيح , عن دشام بن عروة عن أبيه أن الزبير بن للعوام 
خوج غازيا حو مصر » فكمتب إليه أمراء مصر أن الطاعون قد وقع ؛ فقال : ا خرجنا لاطمن والطاعون » 
فدخلبا فلق طمنا فى جبيته ثم سل » وف الحديث أيضا منع من وقع الطاعون ببلد هو فبا من الخروج متها ٠‏ وقد 
اختاف الصحابة فى ذلك کا تقدم » وحکذا أخرج آحمد بسند ميم الى أن منیب « ان عرو بن العاص قال فى 
الطاعون : ان هذا رجز مثل السيل ٠‏ من لكيه أغطأء . ومثل النار » من أقام أحرقته . فقال شرحبیل بن حستة : 
إن هذا رحمة دبع ؛ ودعوة نیع ؛ وقيض المالحين قبل » ولومنیب بطم المي و شر الذون بعدها تحت ثية ساکنة 
ثم موحدة وهو دمشق تول البصرة يعرف بالأحدب » وثقه العجلى وابن حجان ۰ وهو غير أبى منیب الجر شى فا 
ترجح عندى » لان الأحدب أقدم من الجرشى » وقد آثبت البخاری ماع الأحدب من معاذ بن جبل » وال جوش 
يروى عن سعيه بن المسهب وتحوه ؛ وللحديث طريق أخراى أخرجيا أحمد أيضا من رواية شرحبول إن شفعة بطم 
المجمة وسكون الفاء عن عمرو بن العاص ؛ وش ريل بن حسئة معناه . وأخرجه ابن خزعة والطحاوی وسنده 
يح . وأخرجه أحد وان خومة ایضا هن طريق شهر بن حوشب عن عبد الرحن بن غنم عن عمرو بن شرحجيل 
,مناه . وأخرج أحمد من طريق اخرعه أن المراجءة فى ذلك أيضا وفعت من عمرى بن ماص رمءاذ بن جيل . 
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دق طريق أخرى بينه وبين واثلة اذل . وق ممظم الطرق أن عمرو إن العاص صدق شرحبیل وغیره على ذلك . 
ونقل عياض وغيره جواز الروج من الادض الى بقع بها الطاعون غن جاعة من الصحابة » مثيم أبو مومی 
الاشعرى والمغيدة إن شعبة » ومن التابعين مایم الاسود بن علال ومتروق + ومنهم من قال : الهی فيه لتزبه 
فیکره ولا يحرم » وعالفهم جماعة فةالوا : يحرم اروج مها لظاهر اانهى الثابت فى الاحاديث الماضية » وهذا هو 
الراجح عند الشافعية وغیرم, ويؤيده ثبوت الوعيد عل ذلك : فاخرج أحد واين خرعة من حديث عائشة م‌فوعا 
فى أثناء حديث إسند حسن دقأت يا رسول أنه فا الطاعون ؟ قال غدةكغدة الإبل » الق فا ابید والفار دنا 

لفاز من الزحشه . وه شاهد من حذ بت جار رفعه «أثفار من الطاعون کالفار من الرحف » واأصابر فيه كااصاير 
ق الرحف » آخرچه آحد أ نضا واين خزيمة وسنده صاخ نتایمات ۰ وتال الطعاری استدل من أجاز الخروج 
بالهى الواردعن الدخول الى الارض ای بقع يبأ .لوا : وتا لى عن ذلك خشية أن يعدى من دخل عليه » 
تال : وهو مرردود لآله لو کان نمی لهذا لجاز لامل الموضع الذى رقع فيه ا روج » وقد ثبت اانه أيضا عن ذلك 
قعرف أن المعتى الذى لاجله منمو! من القدوم عليه غير ممنى العدوى » و الى يظير -والله أعلى أن حکة الهی عن 
آقدرم عليه لثلا بصيب من قدم عليه بتقدير الله فيقول : لولا أتى قدمت هذه الارض لا آصانی , امه لو !قم فى 
الموضع الذى كان فيه #صابه . فأس أن لا يقدم عليه حسما للأدة . وثبی من وقع وهو بها أن يخرج من الآرض 
نی ندل بها لثلا یسم فیقول مثلا : لو أفت فى تلك الارض لصا ببى ما أصاب آهلبا ء ولعله لو کان أقام بها ما أصابه 
من ذلك شی۔ ام . ديؤيده ما أخرجه اليثم بن کیب والعاحاوى والبهق بسند حسن عن أبى موسی أنه قال د أن 
هذا الطاعون قد وفع ۰ فن آداد أن تاره عنه قليفعل » راحذروا تن : از یقول قائل خرج خارج فسل» 
وجلس جالس ذأمیب فلو كنت شرجت لسلت کا سل فلان ؛ أو لو کذت جاست آصبت کا أصيب بلان » لکن 
أبو موسی حمل النبى على من قصد الفرار مخضا . ولا شك أن الصور ثلاث : من خرج لقصد الفرار محضأ ذا 
نار النوى لا عا » ومن خرج لحاجة متمسضة لا لقصد الغرار أصلا . ويتصور ذلك فيمن تبياً قرحیل من بلك 
کان ما الى بك [فامته مثلا ولم يكن الطاهرن وقع فاتفق وقوحه فى أثناء تجوينه فيذا لم يقصد الفرار أصلا فلا يدخل 
فى النهى ۰ والثالك من عرضت له حاجة فأراد الخروچ الما وانضم الى ذلك أنه فصد الراحة من الإقامة بالبلد النى 
وفع با الطاعون فهذا محل الداع » ومن جملة هذه الصورة الاخيرة أن نكو ن الأرض الى وقع ما وخة والارض 
تی بريد التو ج الها حمييحة فيتوجه ہذا القصده فم_ذ! جاء النقل فيه عن السلف تلفأ : فن منسع نظر الى صورة 
آفراد فى أجل » ومن أجاز نظر إلى أنه مستثى من عموم الخروج فرارا 3 نه لم يتتمحض للفرار وا هو لقصد 
التداوى » وعلى ذلك حمل ما وقع فى أثر ألى مومى لذ كور « أن عر کتتب الى ی عبيدة إن لى اليك حاجة فلا 
تضم کتان من يدك حنی تقبل الى . شکتتب اليه : إلى قد عرفت حاجتك , وان فى چند من السلین لا أجد بنفسی 
دغبة عهم . فكتب اليه : أما بعد فان ترات بالمسلين أرضا غميقة » تارفعهم الى أرض لزحة ء فدعا أ بو عبيدة ابا 
موسى فقال : أخرج فارئد السامین مدلا حتى اتتقل ہم » فذكر القصة فى اشتغال أنى مومى بأهله » ووقوع 
الطاعون بان عبيدة لا وضع رجله فى الراب متوجبا » وأنه زل بالناس فى مكان آخر فارتفع الطاعون » وقوله 
د يقة» بذين معجمة وتاف روزن عظيمة أى فريبة من لاه والتزوزء وذلك ما يفسد غالبا به الحواء لفساد المياء » 
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والازهة الفسيحة البغيده عن الوخم . فبذا يذل هلى أن عبر رأى أن اثبی عن الخروج اما هو من قصد الفرار 
متمحضا » ولعله كانت له حاجة بأبى عبيدة فى نفس الاس فلذلك استدعاه » وظن أبو عبیدة أنة ما طايه لیم من 
وقوع الطاعون بة فاءتذر عن إجابته لذلك » وقد كان أ عر لا عبيدة يذلك بعد سماههما للحديث المذكور من 
هید الرحن بن عوف » فتأول عبر فيه ما تأول ‏ واستمر بو عبيدة على الأخذ بظاهره . وأيد اطحاوى صني 
مر بقصة المر ئيين » فان حر رجهم من المديئة كان للعلاج لا لفراد » وهو واضح من قصتهم لانهم شكوا وشم 
المدبنة وأا لم توافق أجساميم » وكان خرو چېم من ضرورة الوافع لن الابل التى آمرو! أن بتداووا يألياتها 
وأبر اها واستنداق رواتعا ماكانت تیا إقامتها بالبلد » وان كانت فى مراعما الذلك خرجوا وقد فظ البخخارى 
ذلك تترجم قبل ترجة الطاعون « من خرج من الارض آتى لاقلا به » وسأق قصة العرئيين » ویدنل فيه ما آخرجه 
أبو دأود من حديث فروة إن مسيك >هملة وكاف مصضر » قال د قلت يأ دسول لله إن عندنا أرضا يقال ها أبين 
فى أرض و يفئا ومیرتنا وهی وبئة » فضال ‏ دعبا عاك » نان من القرف التلف » قال ان قتيبة القرف القرب من 
الوباء » وقال الخطانى: ایس فى هذا إثبات المدوى ٠‏ واتما هو من باب التداوى ؛ فان استصلاح الآهرية من أنفع 
الأشياء فى تصحيح البدن وبالمكس ‏ واحتجوا أيضا بالقياس على الفرار من اجذوم وقد ورد لام به کا تقدمء 
والجواب أن الحروج من الب لد التى وفع بها الطاعون فد ثبت اانبی عنه » والجذوم قد ورد لام بالفرار منه 
فكيف رصح القياس ؟ وقد تقام فى « باب الجذام » من بیان المکة فى ذلك ما نی عن إعادئه . وقد ذكر املاء فى 
الهی عن الخروج حکا : منها أنه المطاعون نى الغالب یکون عاما فى البلد الذى بقع به » فاذا وفع فالظاهر مداخلة 
سفية لمن ما فلا يفيده الفرار » لان المفسدة إذا عبنت - حى لا بقع الاتفكاك نبا ڪان الفرار عبثا فلا بليق 
بالعاقل » ومئها أن اناس لو تواودوا على الخروج اصار من مجر عنه ‏ بالمرض المذكور أو بغهره ‏ ضائع المصلحة 
لفقد من يتعبده حيا وميا » وأيضا فلو شرع اروج رج الافویاء لكان فى ذلك كسر قلوب الضعفاء . 
وقد تالو إن كة ألوعيد فى الفراد من الرحفه لما فيه من كسر قلب من ل فر وادعال الرهب عليه مخذلانه, 
وقد جمع الفزال بين الأعربن فقال : الهواء لا يضر من حيث ملاقاتة ظاهر البدن ؛ بل من حي دوام الاستتشاق 
:فيصل الى القلب والرئة فيؤثر فى الباطن ولا يظهر على اظاهر إلا بعد التأثير فى الباطن ؛ فالخارج مس 
بل الدى بقع به لا مخلص غالبا ما استحع بة ٠‏ ورنضاف الى ذلك أنه لو رخص للاصماء فى الخروج لبق المرضى 
لا بدرن من يتماهدم فتضيع مصالحوم ۰ ونما ماذكره بعض الاطباء أن اكان الذى بقع به ال باه تتكيف أمزيية 
أهله ,بوا تلك البقعة وتا لفيا وتصير لهم كالآهوية الصحيدة یرم » فلو لوا الى الما كن الصحيحة | يوافقهم » 
بل رجا إذا استنشتوا هواءها استصحب معه الى القلب من ال مخرة الردرئة الى حصل قكيف بده بها #افسدت » 
فنع من الخروج هذه التكتة . ومتها ما تقدم أن الخارج يقول لو أقت لاصبت » والمقم ول لو خرجت لسليت » 
یقح فى اللو النهى عنه وات عل . ول الشیخ أبو تمد بن أبى جمرة فى قوله د فلا تقدموا عليه » : فيه مع معارضة 
متضمن الدكمة با لقدر , وهو من مادة قوله تعالى ( ولاتلقوا بأبديك الى التبدكة ) رف قو « فلا تخرجوا فرار! 
منه » [دارة الى الوقوف مع القدور والرضا بة » قال : وأیضا فالبلاء اذا مزل نما يقد به أهل اليقمة لا البقمة 
تفسها » فن آراد الله [زال البلاء به فبر واقع به ولا 2 فأبنيا توجه يدركة » فأرشده الشارع ال عدم اقصب 
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من غير أن يدفع ذلك اعذود . وقال الشيخ تق الدين بن دقيق الميد : الذى یترجح عندى فى المع بينهما أن فى 
الإقدام عايه تعر يض النفس للبلاء » واعلها لا تصیر عليه . ودعا كان فيه ضرب من الدهوى لمقام الصبرأو التوكل 
فنع ذلك حذرا من اغترار النفس ودعواها ما لا تثبت عليه عند الاختبار » وأما الفرار فقد يكون دالا فى 
التوغل ف الاسياب بصورة من محاول النجاة ما قدر عليه : امنا الهارع بترك التكاف فى الحاانين . ومن هذه 
الادة قوف بم د لا تتمنوا لقاء المدر ء واذا لقیتموهم فاصيروا » فاس بترك الآنى لا فيه من التعرض للبلاء » 
وخوف اغترار النفس » اذ لا يؤمن غدرها عند الوقوع » ثم أمرم بالصبر عند الوقوع تسیا لامر الله تعالى » 
وق قصة عبر من الو اند مشروعية المناظرة , والاستشارة فى للو ازل ؛ وق الآحكام » وأن الاختلاف لا يوجب 
حكا ء وأن الاتفاق هو الذی برجبه » وأن الرجوع عند الاختلاف الى الاص , وأن النص یسمی هلا وأن 
الامو د کلپاتحری بقدر الله وعلءه , و آث الم قد يكون صنده مالا يكون عند غيره من هو أعل مه . وفيه وجوب 
الغمل خر الواحد › وهو من آفوی الآدلة على ذلك » لان ذلك كان باتفاق أهل الحل والعقد من اقصحابة فقباوه 
من عبد الرحن بن عوف ول يطلبوا معه مقوبا . وفيه الترجيح بال كثر عددا وال كثر تجربة جوم عر لقول 
مشيخة قريش مع ما انضم الهم من وافق دمم من المباجرين والانصار » تان وح ذلك | کش من عدد من غالفه 
من كل من الماجرین والانصار » ووازن ما ند الذين عالفوا ذلك من ميد الفضل فى الل والدين ما عند المشيخة 
من السن والتجارب » فلما تعادلوا من هذه الحيثية رجح بالكثرة ووافق اجتهاده النص » فلذلك حد اقه تعالى على 
توفيقه لذلك . وفيه تفقد الامام أحوال رعيته لما فيه من إزالة ظل الحظلوم وكشف كربة اسکروب وردع أهل 
الفساد واظبار الشرام والهمائر وتتريل ااناس منازفم . الحديثك اثالك حديث آی هريرة د لا يدخل المديئة 
المسيح ولا الطاعون » کذا آورده متتصرا وقد أورده فى المج عن اسماعيل بن أبى أو يس غن مالك أثم من هذا 
بلفظ « على أنقاب افدینة ملاك لا يدخيلبا الطاعون ولا الدجال » وقدمت هناك ما يتعلق بالدجال › وأخرچه فى 
الفتن عن القعنى عن مالك كذلك » ومن حديث أنس رفعه و المديئة يتبا الدجال فيجد اللات فلا یدخلبا السجال 
ولاللطاعون ان شاءالله تعالى» وقد استشکل‌عدم دخو ل الطاعون المديئة مع کون الطاعرن شادة وكيف قرن بالدجال 
ومدحت الدينة بعدم دخو لما ء والجراب أن کرن الطأعون شبادة ليس المراديوصفه بذاك ذاتة ما المراد أن ذلك 
يترتب عليه وينشأ عنه لكو نه سبه قاذا استحضر ما تقدم من أنه طمن الجن حسن مدح المديئة يعدم دخوله إياهاء 
فان فيه اشارة الى أن کذار الجن وشیاطینم عنوعون من دخول اادينة ومن اتفق دخوله یا لا يتمكن من طمن 
أحد مم قن فیل : طعن اجن لامختص بكفارم بل‌قد بقع من مؤمشيهم , قلنا : دخو ل كفار الانس الدپنة منوع 
ظذا لم يسكن المدينة إلامن بظبر الاسلام جرت عليه أجكام المدليين ولو لم يكن خااص الاسلام , فصل الامن من 


د عليه اجودام الا مون 


وصول الجن الى طعنهم بذلك , فلذلك لم يدخاما الطاعون أصلا . وقد أجاب القرطى ف « الفهم » عن ذلك فقال : 
معن لابدخليا من الطاعون مثل الذی وفع فى غيرها ياعون واس والجارف » وهذا الذى 8ل يقتضى تسليم 
أنه دخلها فى اجملة »و لیس كذاك فقد جرم ان قتبية ق « المصارف » ونبمه جمم جم من آخرم الشیخ عى الدبن 
التووى ف « الاذكار» بان الطاعون لم يدخيل المدينة أصلا ولا مك أيضاء لکن نقلجامة أنه دخل مك فى الطاهون 
العام الى كان فى سنة تسم وأريعين وسيممائة » مخلاف الدینة فلم يذكر أحد قط أنه وقع با الطاعون أصلا» 
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+ ا ت و ار ات 
و لمل القر على بنى علي أن الطاعون أعم من الویاء . آر أنه هر آه الذنى يشا عن فساد امراء فيقع به الوت 
الكثير . وقد معنى فى انار من صمييم البخادی قول آن الأسود و قدمت المديئة دم رمو تون يرا مونا ذريعا » 
فوذا وفع بالمديئة وهو وباء بلاشك ٠‏ ولكن العأن فى أسميته طاعونا » وال أن المراد بالطاعون فى هذا 
الحديث ال دخوله المدينة الذى بنا عن طمن الجن فرپیج مك الطمن ایدم فى البدث فيقتل فپذا لم دخل المديئة 
قط قل ينضح جواب القرطب » وأجاب غيره بان سبب الترجة لم بنحصرن الطاعون » وقد قال پیل د و لکن مایت 
آوسع لى » فكان منع دخول الطاعون المديئة من خصائص الدينة ولوازم دعاء النى يلع لها بالسحة . وقال 
آخر : هذا من المعجوات اة »ان الاطباء من آوذم الى آخرم جروا أن يدثعوا الطاعون عن بند بل عن 
قرية » وقد امتلع الطاعون عن المدينة هذه الدهور #طوبلة . قلت : وهو کلام يح ؛ ولكن ليس هو جوابا من 
لاشکال : ومن الأجوبة نهر عرضهم عن الطاعون بای لان اطاعون يأتى مرة بعد مرة واغی تتکرر یکل 
حين فیتمادلان فى الأجر وتم الراد من عدم دخول الطاعون ایعض ماتقدم من الاسباب ؛ و يظهر لى جر اب آخر 
بعد استحضار الحديث الذى آخرچه أحد من رواية ألى عسيب >بملتين آخره موحدة وزن عظي رقمه « أتائى 
جبريل بای والطاعون » فاسکت ای بالمدينة وأرهلت الطاعون الى الشام » وهو أن المسكة فى ذلك أنه يق 
لا دحل المدديئة كان فى قله من أصصايه عددا ومددا وقانت المديئة و به کا سبق من ححديث عائدة ثم خيد نی فى 
أميين حصل بكل مما ال جر الجريل فاختار ای حينئك لفلة الموت بها غالبا . مخلاف الطاعون » ثم لما احتاج 
ی جباد الكمفار وأذن له فى القتال كانت فضية |-تمرار ای بالمديئة أن تضعف أجساد الذين حتاچون ال 
التق ية لأجل.الجراد ‏ فدما بنقل الى من المديئة الى المحفة فعادت المديئة أصح بلاد الله بعد أن كانت فلاف ذلك 
ثم کانوا من حینة من فائنه الشبادة لطاعون ر ها حصلت له بااقثل فى سبيل اله » ومن فاته ذلك حصلت له الى 
ای هی حظ اومن من النار , ثم استمر ذلك بالمدينة يرا ها عن غيرها لتحقق إجابة دعوته وظرور هذه العجزة 
العظيمة بتصديق خبره هذه الدة المتطاوثة رالله أعلم . ( تئیہ ) : سيأى فى ذكر الدجال فى آواخر کتاب الفتن 
حديث أنس وفيه ‏ فيجد اللاك محرسونا فلا يقريها الدجال ولا الطاعون أن شاء الله لمال » وائه اختاف فى 
هذا الاستشناء فقيل : هو التبرك فيشملبما . وقيل : هو لتملیق و انه مختص با اطاعن وان مقتضاه جواز دخول 
الااعون المديئة ؛ ووقع فى بعض طرق حديث أب هريرة « المدرثة ومكة عنفوةةان باللاشکه على كل نقب منهما 
ملك لا يدلما الدجال ولا الطاعون » آخرجه عمس بن شبة فى م كتاب مک » عن شريح عن فليح عن العلاه بن 
عبد ازن عن أبيه عن أبى هريرة عن النى 2 ذا ورجاله رجال الصحيح 0 وهی هذا قالذى نقل أنه وجد فى 
سنة نسم وأرهسين وسبعمائة منه ليس كا ظن من اقل ذلك , أو جاب إن قق ذلك راب القزطی المتقدم . 
الخد وش الرابع ؛ وله ( عبد الواحد ) هو ان زياد » وعاصم هو این سليان الأول + والاسناد كله بصر بون 0 
وله ( تال قال لى أفس ) ليس لحقصة بنت سيرين عن أنس ف البخارى إلا هذا الحديث . قوله ( يحى جم مات ) ؟ 
ای بای شی. مات ؟ ووقع فى رواية « ها مات » ؟ باشباع الم وهو للاصيل وهی ما الاستفبامية » الكن أشتهر 
حلف الالف متها اذا دغل عليها حرف جر » وبحي الذکود هو ابن سيرين أخو حفصة » ووقع فى رواية سل 
يحى بن أنى عمرة وهو ان سهرين ها كنية سرن » وکانت وفاة جى في حدود النسمين من المجرة على ما بورد 
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من هذا اد ہے » لکن آخرج البخاری فى « التارريخ الاوسط » من طر يق حماد عن کی بن عتبقه ممصت يحبى من 

سيدين ود بن سيرين يئذا كران الساعة التى فى اجمعة » نقله بعد موت أنس إن مالك » آراد أن حى بن سيرين مات 

يعد ألس بن مالك فيكون حديث حفصة خطأ ٠‏ ااتهى . وتخر»ه لمديث حفصة فى الصحيح يقتضى أله طبر 4 أن 

حدیت بح ابن عتیق خطا » وقد قال فى ٠‏ التادیخ لصن » حديث ی بن عتبق هن حفصة خطأ » فاذ! جوز عليه 

الخطأ فى حدیثه هن حفصة جاز تجويزه عليه فى قوله هي بن سيرين » فلله کان ألس بن سيدين » واقه إعل ٠‏ فونه 

(الطاعرن شپادة لكل مسل ) أى يقع به» هکذا جاه مالفا فى حدیت س , وسيأق مقیدا بثلاثة فیود في حدمه 
رای ای مهكد اا 


ای لئے فى الاب برد أن ذا ال ع !4 وی اد رو اوه 
جائدة الذى فى اباب مش :ركأن عذ! عو السر فى رادم تة . الحديث الخامس حف نت اق هر رة رنه د المبطون 


شید 8 والمطعون شود 5 خکذا آرزده ختصرا! مقتصر! على هاتين ا خُصلدين 3 وقد آورده فى الجياد من روا 
عبد الله بن بوسفس عن مالك مطولا پلفظ « الشبداء خمسة : الطعون والمبطوث والفرق وصاحب ألمدم والمقتول فى 
سهيل الله » واشرت هناك إلى الأخبار الواردة فى الزيادة على الخسة ء والراد بالطاعون من طمنه الجن کا تقدم 
تقريرهفى أول الباب 

9 - بإسسيست أجر الصایر على الطاعون 


بره ل وا اسحاقی آخبر نا بان حد ها داوة ی أبى الفر ات دا عبد" اط ب رة عن 
ھی بن یر د عن عائشة زوج البی* وم أنها أخيرتة” أ الت رسول اف بر عن الطاعون » خی ۱ 
نوم اهر أنه كان عذابا مه الله على من بشاء » لق" الله رح آمژمنین » فیس مر عبد یت لطاهون 
فيمكث فى ليه صارا يمل أنه لن بصیبه إلا ما کیب ا 4 الا کان له ا أ الشريد 6 

و صایرا بعل آنه لن يصيبه إلا ما کب إلا كان 4 مثل أجر الشبيد 

تابعه اضر عن داود 

قولْهِ ( باب أجر الصابر على الطاعون ) أى سواء وقع به أو وقغ فى بك هو مقي جا . قول ( حدثنا تصق ) 
هو أبن داهويه » وحبان يفتح المهملة وتشديد المو<دة هو ان هلال وحى بن یمم بفتح التحتانية والمم هم 
مين مپملة سا كنة وآغره راء . وله ( آنا لت رسول اله لق عن الطاعون ) فى رواية أحد من هذا الوجه 
عن عائعة , تالت سألت » .وله رآنه كان عذابا بعثه لق عل من يشاء ) فى رواية اتکی « على من شاء ‏ أى 
أي من هذه الامة ؛ وف حديث أبى عسيب عند أحمد د ف لطاعون شبادة للؤمتين ورحة لحم » ورجس عل الکافره 
وهو ضري فى آن کون الطاعون رحة نما مرعاص بالسلین » واذاوقع بالكفار ما موعذاب علهم سل لهم 
ف الدنيا قبل الآخرة , وأما #ماصی من هذه الامة فول يكون الطاعون له شرادة أو يختص بالمؤ من الكامل ؟ فيه فظر . 
والراد بالعاصى من یکون م تسكب الكبيرة ومجم عليه ذلك وهو مسر ٠‏ فانه يحتمل أن يقال لا یکرم بدرجة 
الشهادة اهزرم ما كان متلبسا به لقوله تعالى لإ أم حسب الذين اجترحرا السيئات أن تلهم كالذين آمنو! وعلوا 
السالحات) ؟ وأيضا فقد وقع فى حديث ان عبر ما دل على أن الطاعون ينشأ عن ظبور الفناسسفة » آخرچه ان 


5 
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ماجه والبييق بلفظ د لم نظور الفاحشة فى قوم قط سی يعلنوا با إلا فدا فییم الطاعون والاو جاع التى لم تكن معنت , 
فى أسلافهم : الحدیت » وف اسناده الد بن يزيد بن أبى مالك وکان من ققبا ء الشام » لکنه ضعيف عند آحد وان 
ممين وخيرهما ه ووثقه أحد بن صالم المصرى وأيو ذرعة الدمشق وتال ابن.حبان :كان مخطى- كثير! » وله شامة 
عن ان عبات فى 0 الموطأً ۾ بلفظ و د ولا فشا الزنا ق فوم قط إلا کار فیهم الوت » الحذيثك » وفيه انقطاح . 
وأخرجه الحا من وجه آخر موصولا بلفظ « اذا ظور الرنا والربا فى فرية فقد أحلوا بأتقسيم عذاب الله » 
والطرانى موصولا من وجه آخر عن ابن عباس نحو سياق مالك وق سنده مقال » وله من حديث عرو بن العاص 
بلفظ « ما من قوم یظپر فهم الونا إلا أخذوا بالفناء » الحديك وسنده ضیف » وف حدیث بريدة عند الحا ک 
إسند جيد بلفظ « ولا ظبرت الفاحهة فى قوم إلا سلط الله علهم الموث » ولأحمد من حديث عائشة م‌فوما « لا 
تال أمتى خير مالم يفش فهم ولد الرنا » اذا فعا فهم ولد الرنا أوشك أن يعميم الله بمقاب ‏ وسنده حسن - 
فن هذه الأحاديك أن الطاعون قد بقع عقوبة إبسبب الممسية » أكيف يكون د شبادة ؟ وعتمل أن يقال : بل تحصل 
له درچة الششبادة لخموم الاخبار الواردة » ولا سا فى الحديث الدى قبله عن أن د الطاعون شبادة الكل مسل » 
ولا يلرم من حصول درجة الشهادة من أجترح السيئات مساواة المؤمن اسكامل فى اائزلة »لان درجات ااشیداء 
متقاوية کنظیره من الدصاة اذا قتلى مجاهدا فى سبیل الله لتكونكذة الله ی العليأ مقبلا غير هدر » رن رحة أله نيذه 
الأمة الحمدية أن یسجل لحم العقوبة ف الدئيا » ولا يناف ذلك أن حصل لمن وقع به الطاعون أجر الشهادة ‏ ولا 5 
وأكثرم لم بباشر تلك الفاحشة , وانما ہم ۔ واقه آمل لتقاهدم جن إذكار المسكر . وقد أخرج أحد وحبمه 
این حبان من حديث عثبة بن عبيد رفعه د الفتل ثلائة : رجل جاهد بنفسه وماله فى سبيل الله » حتى إذا لق العدو 
قانلپم حتى يقل » فذاك الشبيد الفتخر فى خيمة الله تحت عرشه لا يفضله النبيون الا بدرجة النبوة . ورجل «ؤمن 
قرف على نقسه من الذثوب والقطايأ » جاهد بنفسة ومأله فى سبیل الله , حت أذ ی العدو قاتايم حى يقتل فأ بمحت 
شطا یاه » ان اسف عا تلخطايا . ورجل منافق جاهد بنفسه وماه حى قتل فو فى الثار » أن السيف لا »حو 
النفاق » راما الحديث الاخر الصحيح « ان اشپید ینفر 4 کل شىء الا الدگن ء فانه بستفاد منه أن الشبادة لا تکفر 
التبعات » وحصول التبعات لا بمنع حصول درجة الشبادة » و ليس للشبادة معنی إلا أن الله ثيب من حصات له 
ثوابا مخصوصا ووكرمه كرامة زائدة , وقد بين الحديث أن اقه يتجاوز دنه ما عدا الثيمات » فلو فرض أن للشجيد 
۷" صالحة وقد کفرت الشبادة أعماله الميثة غير القیعات فان أعماله الصالحة تنفعه فى موازنة ما عليه من التبعات 
تب له درجة الشهادة خالصة » تان لم يكن له أعمال صالحة فبو فى المشيئة » واقه أعلم ٠‏ قوله ( فليس من عبد ) أى 
ل ا ب ا «يكون 
اب خوج من البله > أى الى وفع فا الطاعرن . قوله ( صایرا ( أي غير منزعج ولا قلق » » بل 
سلا 9 لاس إلله راضيا | بقضائة » وهذ! قيف فى حصول جر الشمادة لمن عوت با لطاعون » وهو أن 5 اکان 
النی بقع به فلا مخرج فرارا منه کا تقدم النهى عنه فى الباب قبله صر عا . وقوله « یط آن ان بصیه الا ماكتب 
لله له » قيد آخر » وهى جملة حالية تنملق بالإقامة » فلو مکت وهو قاق آومتندم على عدم الخروج ظانا أنه لو شرج 
لما وقع به اصلا ورس و آنه باقامته بقع به فبذا لا محصل له أجر الشبيد ولو مات با لطاعون » هذا الذى بقتضیه 
م = E‏ ۰ ۰ هم البارى 


۱۹ - کاب الطب 
مفيوم هذا الحديث كا اقتشی منطوقه أن من اتصف با اصفات الذکورة حصل له أجر الشپبد وان لم يمت بالطاعون 
ويدخل تحته ثلاث صور: أن من الصف بذلك قوقع به الطاعون فات به» أو وفع به وم يمت بء آوم یقع به اصلا 
ومات بغيره ماجلا أو آجلا . وله ( ثل أجر الشبيد) لمل السر فى التعبه. بامثلية مع ثبوت التصرج بأن من مات 
بالطاعو ن کان شييد! أن من لم عت من حؤلاء بالطاعون كان له مثل آچرالشیید وان تحصل له درجة العبادة منم 
وذلك أن من انصف بكونه شپیدا أعلى درجة من وعد بان يمطى مثل أجر الشنهيد » ویکون كن خرج على نية 
الجباد فى سبيل اقه لشکون كلة الله مى العلا فات بسبب غير الفتل ؛ وأما ما اقتضاه مفپوم حدیث لباب أن من 
الصف بالصفات المذكورة ووقع به الطاعون ثم لم عت منه أله تحصل له ثواب الشبيد فيشيد له حدبت أبن مسعوة 
الذى رجه احد من طريق ابراه بن عبيد بن رفاعة أن أبا جمد أخبره وكان من أصماب أبن مسعود انه حدثه 
عن رسول و قال أن أ كثر شبداء أمتى لاحاب افرش » ورب قتپل بين الصفين اه عم بنيته » والضمهد فی 
قول اله لان مسحو د فان أحمد أخرجه فى مسند آن مسعود ووجال منده مولقون » و آسقبط من المدی أن من 
انصف بالصفات المذكورة ثم وقع به الطامون قات بة أن يكون له أجر شبيدين » ولامانع من آمدد الثواب بتجدد 
الأسبا ب كن يموت غريبا بالطاعرن » اد نفساء مع الصبر والاحلساب : والتحقيق فبا اقتضاه حديت الباب أنه 
یگون شبيدا بوقوع الطاعون به ويضاف له مثل أجر الشبید لمبره وثبانه » فان درجة الهبادة شىء وأجر الشبادة 
شیه » وقد أشار إلى ذلك الشیخ أو عمد بن أي جمرة وقال : هذا هو السر فى قو م وا عون شهید » وف قولف 
هذا و فله مثل أجر شيد » و مكن أن يقال : بل درجات الشهداء متفاونة ‏ فأرفعما من الصف بالصفات المذكورة 
ومات بالطاعون ؛ ودونه فى المرتبة من الصف جا وطمن ول مت به : ودوله من الصف ول يطعن ول يمت 
533 ويستفاد من الحديك أيضا أن من لم يتصف بالصفات المذكورة لا يكون شيد وأو وقع الطاعون ومات يه 
فضلا من أن موت بغيره » وذلك بنشاً عن شوم الاعتراض الذى ينشأ ءنه الجر والنسخط لفدر اقه وكراهة 
لقاء الله » وما أشبه ذلك من الآمود الى لفوت معا الخال الشروطة , والله أعل . وقد جاء فى بسض الأحادية 
استواء شميد الطاعون وشهيد المعركة , فأخرج آحد بسند حسن عن عتبة بن عبد السلى دفعه « يأ الشپداء 
والتوفون بالطاعون » فيقول اعحاب الطاعون : نحن شبداء , فبقال : انظروا فان کان جراحهم راح الشهداء 
تسيل دما وربا كريح السك فيم شبداء ؛ فيجد ونب مكذإك » . وله شاهد من حدیث العرباض من سارية آخرچه 
أحد أيضا والنساى بسند حسن أيضا بلفظ « يختصم الشبداء والمتوفون هل فرشهم الى ربنا عر وجل فى الذين ماتو! 
بالطاعون» فيقول الشبداء : [خو انا فتلو! کا فتلنا » ویقول الذين مانوا صلی فرشهم اخواننا مانو! على فرشهم کا 
متنا ء فيقول اقه عر وجل : انظروا الى جراحيم » نان أشهت جراح القتو لين فانهم منهم ‏ فاذا جراحيم 
أشهت جراحبم » داد الكلاباذى فى و معانى الاخبار » من هذا الوجه فى آخره « فيلحقون بم »۰ وه 
( نابعه النضر عن داود ) النضر هو أبن شميل ؛ وداود هو ان أبى إلفرات ؛ وقد أخرج طريق النضر فى د كتاب 
القدر » عن (احق رن ابراهم عنه » وتقدم موصولا أيعنا فى ذكن بنى اسرائيل عن مومی بن اسماعيل » وأخرجه 
أحد عن عفان وعجد الصمد بن عرد الوارت وألى عبد الرحن الفری والنسای من طريق يونس ن عد المؤدب 
كلهم عن داود بن أبى الفرات » وانما ذكرت ذلك لثلا يتوم أن البخاری آراد بقوله و تابمه اندر » ازالة توم 


الحلريث و۵۷۳ ۱۹۵ 


من يتوم تفرد حبان ن هلال به فيظن أنه لم ,روه غيرهما » ول برد البخاری ذلك ولنما آراد زا توم التفرد به 
فقط » ول برد الحصر فهما , وات آمل 
79 - بإسسيست الرّق' بالقرآن والموذات 
۰ = صر إبراعيم بن مومى' أخيرنا هشام عن مر عن از هری عن عروة عن عائشة” رضي" 
لله عنها د انه الى" بے کان نفك على نفسه فى للرتض الذى امات فيه بالموذات » فلا تز کته 
أت طیہ ین + واسح يده شو لاه 


فسالت ال هری ۽ کف کشت ؟ قال وان ینف عا ديه ل مس میا حه 
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قو ( باب الرق ) إضم الراء وبالقاف مقصود : جمع دقبة بسكون القاف » يقال رق بالفتح فى الاضی يرق 
بالك ف المستقبل » ودقيت فلانا بكسر القاف أرقيه » واسترق طلب الرقية » واجمع بغير همز » وهو عمنی 
التو يذ بالذال العجمة '. قوله ( بالقرآت والمموذات ) هو من دعلف الخاص على العام »لان الراد بالمعوذات 
سورة الفلق والناش و الاخلاص 5 تقدم فى أواخر التفسير » فيكون من باب التغليب ٠‏ أوالمراد الفلق والناس وكل 
ما ورد من النعويذ ق القرآن قول آمالى.( وقل رب اعوذ بك من همرات الشياطين ) » ( فاستدذ باقه من 
الشيطان الرجيم ) وغير ذلك » والاول أولى » فقد ارج أحد واو داود والسای ووه أبن حيأن ولا من 
رراية عبد ار هن بن حرملة عن ابن مسعود « أن النى يلقع کان یکره عشر خصال » فذكر فا الرق إلا بالعوذات ٠‏ 
وغيد الرجن نن حرملة تال البخاری لا اصح حدیثه ‏ وتال الطاری عحنج هذا الخير لجرالة راوية - وعلى تقدير 
ته فبو منسوخ بالاذن فى الرقية بفاتحة اكاب » وأشار الاب الى الجواب عن ذلك بأن فى الفانحة معنى 
الاستماذة وهو الامتعانة فى هذا ختص الجراذ ما پهتمل على هذا المعنى ؛ وقد أخرج ااترمذى وحسئه والنسای 
من حديث ای سعيد ‏ کان رسول اقه ب يتمرذ من الان ومين الانسان حنی نولت المعوذات فاخذ يها وترك 
ما سواهاء . وهذا لا يدل على النع من اشعوذ إغير هائین السورتین . بل يدل على الآولوية , ولا سيا مع ثبوت 
التعوذ إغيرهما > ول نا اچتزا .هما لمأ اشتملتا عليه من جوامع الاستعاذة من كل مکروه جلة وتفصيلا » وقد 
أجمع العلماء على جواز الرق عند اجتاع ثلاثة شروط : أن یکون بكلام الله تعالى أو بأسمائة وصفائه » وباشسان 
العربى أو يمأ يعرف ممناه من غيره » وأن يمتقد أن الرقية لا تؤثر يذاتها بل بذات اقه تعالى . واختلوا فى كوتها 
شرطا » وااراجم أنة لايد من اعتبار الشروط المذكورة » أ كيم مسل من حديث عوف إن مالك قال «کینا ترق فى 
الجاهلية » فقلنا : يا دسول اه کیف تری فى ذلك ؟ فتال : اعرضو! عل رتاک »لا بأس بالرق مالم يكن فيه شرك » 
وله من حديث جابر د ہی رسول الہ را عن آلرق » جاه آل عبرو بن حرم فقالوا : يارسول ال إنه كانت مندثا 
دقية نرق بها من المقرب » قال : فمرضوا عليه فقال : ما أرى بأسا ء من استطاع أن بنع اعاه فلينفعه . وقد تمك 
قوم بهذا المموم فأجازو! كل رقية جربت منفعتها ولو | يعمل معناها » اکن دل حديث عوف أنه مهما كان من 
الرق بژدی الى الشرک منم » وما لا يعقل معنا لا يؤمن أن يؤدى الى الشرك فیمتنم احتياطا . والشرط الآخر 


1۹1 ات اس 
لابد منه . وقال قوم لا تعر الرقية الا من المين “و القدغة کا تقدم فى « باب من اکتوی » من حديث عمران بن 
حصين « لا رقية الا من عين أو حة » » وأجيب بان معنى الحصر فيه أنهما أصل کل ما محتاج الى الرقية » فيلتتحق. 
بالمين چواز رقية من به خيل أو مس وتو ذلك لاشترا کہا فى كوا تنشأ عن احوال شيطانية من ژلسی أو جنى» 
ويلتحق بالسم كل ما عرض للبدن من قرح وتحوه من المواد اسمية . وقد وقع عند ی داود فى ححديث أنس مثل 
حديث ران وزاد « أو دم » وق مسل من طريق يوسف بن عبد الله بن ال مارت عن أ لمن قال « وخص رسول الله 
ب فى الرق من العين والية والفلة » وی حدیث آخر « والاذن » ولان داود من حديث الشفاء بنت عبد الله ان 
ال بإ قال لها : الا ملين هذه - يعنى حفصة - رقية إلغلة > وال فروح تخرج فى انب وغیره من الجسد » 
وقیل ااراد با لهم ممن الأفضل > ای لا رقية أنفع يا قيل : لا سيف الا ذو الفقار , وکل قوم : اللهی عنه من 


الق ما یک ن قا وق ع اللاء ء ‏ لآو ن ف ما كان بعد وق عة > دك و أن عد ابر مایت و كيدها ء دنه 
ری ۵ وله تمل و وح دہ * وا دول کے ما ذال بعد و فرعه ارہ امن عبد لبر و ايوق وع ؛ ریه 


نظر , وحكأنه مأخرذ من ابر الذى قرفت فيه القائم بالرق ٠‏ لأخرج آیز داود وان ماجه وه الما من 
طريق ابن أخى ذينب امراة ابن مسعود عنها عن ابن مسمود رفعه « أن الرق والقائم واللولة شرك » وق 
الحديث قصة . واقائم جع ميمة وهی خرذ أو قلادة تعلق فى الرأس ‏ کانوا فى الجاهلية يمتقدون أن ذلك 
یذفع الافات » والثرة يكسر اة وفتح الوار وأللام خففا شی۔ كانت أخرأة تحلب به محبة زوجهأ ٠».‏ وهو 
ضرب من السسر ؛ وانما كان ذلك من الشرك انبم أرادوا دفع المشار و جلب النافع من عند غير الله :ولا دخل 
فى ذلك ما کان بأسماء الله وکلامه , فقد ثبت فى الأحاديث استعمال ذلك قبل وقوعه ک ساف قریبا فى « باب المرأة 
ترق الرجل » من حديث عائشة أنه بی د کان ذا آری الى فراشه يثفث بالمعوذات و عسح ببما وجپه » الحدديث » 
ومضی فى أحاديث الأنبياء حديث أبن عباس أنه بے د كان پموذ الحسن والحسين بكلمات الله التامة » من کل 
شیطان وهأمة » الحديث » وح الترمذى من حديث خولة بفت حكيم مرفوط و من ترل مترلا فقال أعوذ يكلمات 
الله التامات من شر ماخلق » لم يضره ثىء حتى يتسول » وعند آن داود واسای بسند ميم عن سپیل بن آی 
صاخ عن أبيه عن رل من سم د جاء دجل فقال : لدخت اليه قل ام » فقال له النى بی : لو قات حين أمسيت 
أعوذ بکلمات الله التامات من شر ما خلق لم يضرك » والاحاديث فى هذا المعنى موجودة ؛ لمكن محتمل أن يقال : 
إن الرق أخص من التموذ » وإلا فالخلاف فى الرق مشبور » ولاخلاف فى مشروصة الفرع الى لله تعالى والالنجاء 
اليه فى كل ماوقع وما يتوقع . وتال ابن التين : الرق بالمعوذات وغيرها من أسا, اقه هر الطب الروحانى » (ذاكان 
على لساث الآبرار من الخلق حصل الشفاء باذن الله تعالى » فلا عر هذا النوع فرع الناس الى الطب الجسيائى وتاك 
الرق الى عثها ی إستعملها المعرم وغيره من یدعی تسخير الجن 4 فیا تی بأمورمشتبهة مركية مق حق و باطل هم 
الى ذكز الله وأسمائه ما يشو به من ذكر الشياطين والاستمانة بهم والتموذ يمردتهم ؛ ويقال : إن الحية لعداوتها 
للانسان بالطبع تصادق الشياطين لکونهم أعداء بی آدم . ذا عرم على الحية باسعاء الشياطين اجابی وخرجت 
من مكانها ء وکذا اللديغ اذا رق بتاك الأسماء سالت سمومها من بدن الافسان » فلذلك کره من الرق ما لم یکن بذكر 
الله وأسمائه عاصة و باللسان العربى الذى يعرف معناه ليكون ريا من الشرك ؛ وعلى كراهة الرق بغير کتاب الله 
طاء الامة . وتال القر على : الرق ثلاثة آقسام » أحدها ماکان يرق به فى ال جاملية ما لا يعقل معناه فيجب اجتنابه 


امفيك ۵۲۲۵ ۷۱۹۷ 


ج ت تا 
لا يكون فيه شرك أو بودی الى الشرك . الاق ما کان بكلام الله أو بأسمائه فيجوز , فان کان مأثورا فیستحب . 
الثالث ماکان بأسماء غير الله من ملك أو ماخ أ معظم من الخاوتات کالمرش » قال : فيذا ليس من الواجب اجتناية 
ولامن الشروع الذى يضمن الالتجاء الى الله والتبرك بأسوائه فیکرن تركة أولى » إلا أن یتضمن تعظی المرق به 
فنینی أن تجتنب کا للف بغير الله تعالى . قلت : ویآ بیط ذلك فى کتاب الان زر شاء الله تمال . وال 
لاربيع : سألت الشافعى من الرقية فقال : لا بأس أن يرق بكتاب اله وما يعرف من ذكر ات , قلت : أبرق أمل 
الكتاب المسادين ؟ قال : نمم اذا رتوا بما يعرف من کتاب الله وبذکر اقه اه . وف «الموطأ » أن أبا بكر قال 
فيهودية الت كانت ترق دائشة : ارفا بکتاب الله . وروی ابن وهب هن مالك كراهة الرقية بالحديدة والملم وعقد 
الخيط والنی یکتب خانم سلیان وقال : لم يكن ذلك من آم الناس القدسم . وتال المازرى : اختلف فى استرتاء أهل 
آلکتاب فأجازها قوم وكرهبا مالك اثلا يكون ما بدلوه . وأجلب من أجاز بأن مثل هذا يبمد أنه يقواوه : وهو 
كالطب سواء کان غير الحاذق لاعن أن يقول والحاذق بأئف أن يبدل حرصاعلى استمرار وصفه بالحذق رج 
صناعته . وال مق أنه يختلف باختلاف ال شفاص والأحوال . وسئل ابن عبد السلام عن الحروف المتطمة فنع منها 
ما لا یعرف لثلا يكون فيها كفر . وسيأتى الكلام على من مت الرق أصلافی « باب من ل يرق » بعد خمسة یراب 
إن شاء الله تعالى . قول ( هشام ) هو ابن بوسف الصنمای . قوله (كان ینفت على نفسه فى المرض النی مات فيه 
بالمعوذات) دلالته على الممطوف ف الترجة ظاهرة , وق دلالته على المعطوف عليه فظر » لاله لا يرم من مشروعية 
الرق بالمعوذات أن يشرع بغيرها من القرآن لاحتيال أن يكون ف المعوذات سر ليش فى غيرها . وقد ذ كر نا من حدیت 
أبى سعيد أنه رج ترك ماعدا اْموذات» لكن لبقت الرقية بفائحة الكرتاب فدل عل أن لا اتماص للموذات , 
ولعل هذا هو السر فى تعقيب المصنف هذه الترجمة بباب الرق بفاتحة الكتاب » وق الفانحة من معنى الاستعائة 
باقه الاستعانة بة » فیما كان فيه استماذة أ واستعائة بالله وحده أو ما ی معنی ذلك فالاسترقاء بة مشروع . ويحاب 
عن حدیث أبى سعيد بأن الراد أنه ترك ماکان بتموذ به من السكلام غير القرآن ‏ و محتمل أن يكون افراد بقوله فى 
الترجمة « الرق بالقرآن » بعضه فانه انم جنس إصدق على بغضه » والمراد ماكان فيه النجاء الى الله سبحانة ؛ ومن 
ذلك المعوذات : وقد لبنت الاستماذة بكلمات الله فى عدة أحاديث کا دضى . قال ابن بطال : فى المعوذات جوامع 
من الدعاء . قعم | کار المكن وهات من السحر والحسد وشر الشيظان ووسوسته وغيد ذلك ٠‏ فلبذا کان ال 
یکت بہا . قلت : وسيأتى فى « پاب السحی » ثىء من هذا » وقوله « ف امرض الذى مات فيه » لیس قیدا فى ذلك 
وا أشارت عائثة الى أن ذلك وقع فى آخر حياتة وأن ذلك لم ينسخ . له ( أنقث عنه ) فى رواية الکشمیی 
د هليه » وسياف باب مفرد فى تفت فى الرقيسة ٠‏ قوله ( وأصمح بيده نفسه ) بالنصب على الفعولية ای سح 
جسده بيده » و بالكسر على البدل » وف دواية الكشميينى « بيد نفسه » وهو يويد الاحتال الثانى . قال عیاض : 
فائدة النفث التبرك بتك الرطوية أو المواء الذى ماسه الذکر كا يدرك بنساة ما يكب من الذكر » وقد يكون 
على سبيل النفاؤل بزوال ذلك الم من الر بش كانفصال ذلك عن الراق انتهی . وليس بين قوله فى هن الرواية 
« كان ينفث على نفسه » وبين الرواية الاخرى د کان يأمرى أن أفعل ذلك » معارضة لاه حول على أنه فى ابقداه 
الرض کان يفعله بنفسه وق اشتداده کان وأميها به وتفعه مم من قبل فما . قوله ( فألى الرهری ) القائل 
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معمر ».وهو موصول پالاسناد المذكور » وق الحديث التبرك بالرجل الام وسائر أعمنائة وخصوصا ليد البنى 
۳ - پاسیت از بات سکاب .ویک" هن ابن عباس عن الى يك 

۷۷۹ - مر مد بن شار حدثنا فیدر دیا د شعبة” من ألى بشر من ألى التوكل عن ألى سیل 
انمدری رضی اله عنه « ان ناساً من أصحاب البی يك انوا على حى” من أحياء ارب » فل يقروم » فينم م 
كذاك إذ هرخ يله أولئلكة» فقالوا : هل متك من دوا أو راق ؟ فقاو :اک تقرونا» ولا مل حت ترا 
نا جوم من ها الشاء . غمل يقرأ أم ترا ؛ وج اه و بثیل » + فبرأ ء فان نو؛ بالشاء » فقالو! 
لا اذه حتى نأل الى از » فسالوه » فضحك وقال : وما آدرالك أمها رقية ؟ خذوها » واضربوا لى بسهم € 

قوله ( باب الرق بفاتمة الكتاب » ويذكر عن ان عباس من ألنى بق ) هكذا ذكره بصينة القريش؛ وهو 
يعكر على ما تقرر بين آهل الحديث أن الذی بورده البخادي بصيفة القريض لا يكون على شرطه مع آنه أخرج 
حدیت أبن عياص فى الرقية فاد الكثاب عقب هذا الیاب . وأجاب شیخنا فى کلامه على علوم ادي بائه قد 
يصنع ذلك إذا ذكر الخبر بالنی » ولاشيك أن خر ابن عباس ليس فيه رخ عن الني ب بالرقية بفاحة 
الکتاب ونما فيه تقر ره على ذلك فنسبة ذلك اليه صرعا کون فسية معنوية »> وقد علق الیتباری بعض هذا 
الحديك بلفظه فأنى به مجروما ا تقدم فى الاجارة فى « باب ما بسلی فى الرقية بفانحة الكتاب » وقال ابن عباس 
د أن أحق ما آخذتم عليه أجراكتاب أقه » ثم قال شيخنا : لعل لابن عباس حديثا آخخر صرحا فى الرقية بفاتحة 
الكتاب لبس على شرطه فلذلك أتى به بصيغة الريض . قلت : وم يقع ل ذلك بعد التقبع . ثم ذكر فيه حديث أب 
سعيد فى قصة الذين توا على الحى فل يقرو م ؛ فلدخ سيد الى قرقاه أبو سعید بفانحة الکتاب » وقد تقدم شرحه 
فی کتاب الاجارة مستوق . . وتال أبن القیم : إذا ثبت أن لبعض الكلام خواص ومنافع فا لظن بكلام رب المالمين 
ثم بالفاحة الى لم ينرل ف القرآن ولا غیرہ من الكدتب ثلا لتضمتها جیع معانى الکتاب » فقد اشتملت عل ذكر 
أصول أسماء اقه و اما وإثبات الماد وذكز التوحيد والاتقار إلى الرب فى طلب الاعانة به والحداية منه : وذکی 
أفضل الدعاء وهو طاب امداية الى الصراط المستقي المتضمن كال معرفته وتوحيده وعبادته بفعل ما آس به 
واجتناب ما بى عله والاستقامة عليه » ولاضمنها ذكر آصناف الخلائق وقسمتهم الى منمم عليه لمعرفته بالق 
والعمل به ؛ ومخضوب عليه لمد و4 عن الق بمد معرفته » وضال لعدم معرفته له » مع ما آضمنته من ألبات القدر 
ولشرع و العاء و الماد والتر وت ور ترکة الشر واصلاح القلب والرد على جيع آهل البدع ۽ وحتمق فیح وة هذا 


2 شاد وا یعاد و ج چ ی و اصرح انب دارد کی رحق سرد هله 


بر ایا أن پستشن با من کل داء وات ط 
۶ - پاسیست الشروط فى از قية بناة الکتات 
۷ - ون میدان بن مُضارب أبو داهن حداا بو تمشر ایصری -هو صدوق- پوسف 
ابن يزيد" ار ام قال حدتي عبید" لله بن الأختي أبو مالك عن ابن أنى مليكة عن ابن عباس أن ففرا من أصحاب 


الحديث ۳۷ ی - ۵۷۳۹ ۱۹4۹ 
تب ٹوا باه شم ریخ" - أوسلهم ‏ فعض لم رجل من آمل لاه فقال : هل فیک من داق ؟ إن فى 
للاء رجلا ريغا » أو سلا . نطلی" رجل منهم فقرأ بذاتخة اسکتاب على شاء » فب رأ . فجاء بالشاء الى أصحابه » 
فكر هوا ذلك" وقالرا : أخذت على كتاب الله أجرأًء حتى' قدموا الدينة فقالوا : ارسول ال » أخذة على 
كتاب الله أجرا » قال رسول الل تا : إن احق ما أخذتم عليه آجرا کناب الله » 

وله( باب الشروط فى الرقية بفاتمعة الکتاب ) :قدم تیه على هذه القرجة فى کتاب الاجارة . قوله (حدثنا 
سيدان ) بكس المبملة وسكون التدتائية ( أبن مضارب ) بضاد معجمة وموحدة آخره ( أبو عمد الباهلى ) هو 
بصری قواه أبو حاتم وغيره ؛ وشيخه ار اء پفتم الموحدة وتشديد الراء نسب الى برى المود كان عطارا » وقد 
ضمفه أبن معین ؛ ووه القدی , وتال أبو حاتم 0 دكب حديثه » واتفق الشیخان على التخريج له 5 ووقع فى 
أسخة الصهانی « أو معشر البصری وهو صدوق »» وشيخه بيد أت بالتصغير ان الاخنس يخاء معجمة ساکنة 
ونون مفتوحة هو نى كرف یکنی آبا مالك . و يقال انه من موالی الازد» وثقه 223 , وشذ ابن حبان فقال فى 
اتات منطىكثير! رما الثلاثة فى البخاری سوى هذا الحديث ؛ و للكن لعبيد لله بن الأخنس هنده حديث آخر 
ی کناپ المج » ولا معشر آخر فى الاشرية . قوله ( مروا عاء ) أى بقوم نزول على ماء . قوله ( فهم لديغ ) 
بالفین المجمة ( أو سلیم ) دك من الزارى » والسلم هو الدبغ مى يذلك تفاژلا من السلامة کون غالب من 
ادخ يعطب ؛ وقيل سايم فخیل بمعنى مفمول لان ل لمطب ؛ واستعمال الدغ فى ضرب العقرب ججاز + والاصل 
أنه الى يضرب بفيه » والذى يضرب وره يقال لسع ؛ وپاسنانه :بيس بالمهملة والمجمة » وبأنفه نكر 
بلون وكاف ورای ء وياب نعط , هذا هو الاصل وقد ستعمل بمضبا مكان لعض تحوذا . قله ( فعرض لهم 
رجل من آهل الماء ) لم أقف على امه . وه ( فانطلق رجل منهم ) م أقف صل اسمهء وقد تقدم شرح هذا الحديث 
مستوف فىكتاب الاجارة » وپینت فيه أن حديك أبن عباس وحديث أبى سعيد فى قصة وأحدة وأتها وقعت هم 
مع الذى لدخ » وأنه وقعت الصحاة قصة أخرى مع دجل مصاب بعقله تاغنى فاك عن اعاد» هنا 

۵ - باصیس راقية. این 
۸ - ڑا محمد ب نكثير أخبرنا سفيان” قال حدثنى معرند بع خاله قال ممت عبد الله بن شد اد 


« عن عائشة رضی" علا قات : آمرانی اب ميق أو آس - أن يسترق من المين » 

وجيت = و محمد بن خا حدثنا محمد" بن وهب بن عطية الدمشتى حدثنا حمد بن حرب حدثنا 
عمد بن الوليد الزبيدىة أخبرنا اهر عن عروة بن الزيير عن ینب ابقر أ سل دعن أم سلمة رضى اف عنم 
ان" ای" رأى فى بيبا جارية فى وها تم فقال : اسر قوا ما فان" بها التظرة " 


رقال غيل عن الرذهرى أخبرنى عروةٌ عن البى يلل . تابه عبد الله بن سا عن الزییدی 


۳۰۰ ۷ - کتاب الطب 


ال ا ات ۳ 
قوله ( باب دقية المين ) أى رقبة الذى يصاب بالمين , تقول عنت الرجل آسبته بعينك فبو معين ومعيون 
ورجل عائن ومعيان وعيون . والعين أظر باستحسان مشوب بحسد. من خبدث الطبع يحصل المنظور منه ضرد » 
وقد وقع عند أحمد ‏ من وجه آخر عن أي هريرة رفمه « العين دق » وحضرها الشیطان ؛ وسد این آدم » . 
وقد أشكل ذلك على بض الناس فقال : كيف تعمل المين من بعد حتى صل الضرد للعیون؟ والجراب أن طبائع 
الناس تياف , نقد یکون ذلك من سم یصل من عين العسائن ق افواء إلى بدن اامیون , وقد نقل عن بعض من 
ان ممیانا أنه قال : إذا رأيت شيمًا يعجبنى وجدت حرارة خرج مر عينى . ويقرب ذلك بالمرأة المسائش 
قضع مدها فى إناء الين فیفسد » ولو وضعتها بعد طورعا لم يفسد » وکذا تدخل البستان فتضر بکثیر من الغروس 
من غير أن مسا يدها » ومن ذلك أن الصحيح قد ينظر إلى امین الرمداه فيرمد » ويتثامب واحد حضرته فيتئاء.ب 
هو » أشار إلى ذلك ابن بطال . وقال الخطابى : ف الحديث أن للعين تأثير! فى النفوس » وإبطال قول اأطبانيعين 
أنه لا شىء لا ما تدرك المواس اس وما عدا ذلك لا حقيقة له . وقال الازری : دم إعض الطبا تميين أن العائن 
يفيعت من هينه قوة سمية تخصل بالمین فلك أو يفسد » وهو كأصاية الم من نظر الأفاعى . وأشار إلى منح 
الحصر فى ذلك مع تجويزه ٠‏ وأن النی بتمشى على طريقة أهل السنة أن المين إتما تضر عند أظر المائن بعادة 
أجراها القه تعالى أن عدث الضرر «ند مقابلة شخص لآخر » وهل ثم جواهر خفية أو لا؟ هو أمى محتمل لا 
يقطع بإثبائه ولا نفيه » ومن قال من ينتمى إلى الاسلام من حاب الطبائع بالقطع بأن جواهر لطيفة غير مر ئية 
تنبمث من الماعن فتتصل بالمعيون و تتخلل مسام جسمه فيخاق اباری" الملاك عندها کا يخاق الملاك عند شرب ٠‏ 
السموم نقد أخملا بدعوی القطع » وکن جائز أن يكون عادة ليست ضرورة ولا طبيعة اه . وهو کلام سديد 
وقد بالغ أبن المرب فى إنذكاره قال : ذهبت الفلاسفة إلى أن الإصاية بالمين صادرة من تأي النفس بقوتها فيه » 
فأول ما تؤثر فى نفسها ثم تؤثر فى غيرها ۰ وقي ل إتما هو سم فى عين المائن يصيب بلفحه عند التحديق اليه ا 
يصيب لفح مم الآفى من يتصل به » ثم رد الأول بأنة أو کان كذلك لما مخافت الاصاية فى كل حال » والواقع 
خلافه . رالثای بأنسم الافی جزء ما وکا قائل » والءائن ليس يقتل منه شىء فى قولحم إلا نظره وهو 
معنى حارج عن ذلك » قل : والحق أن اه لق عاد فظر العائن اليه وجابه به اذا شاء ما شاء من ألم أو 
ھاگ »> وقد يصرفه قبل وقوعه إما بالاستعاذة أو بغيرها » وقد يصرفه بعد وقرعه بالرقية أو بالاغنسال 
أو بغير ذلك . اه كلامه , وفيه بمض ما يتعقب » فإن الذى مثل بالافعی لم برد آنا تلامس المصاب حى يتصل بة 
من سرا . و اما آراد أن جنسا من الأفاعى اشتور آنما اذا وفع بصرها على ال فسان هلك فكىدلك المائن وقد 
أشار بن إلى ذلك فى حدیت أبى لباب الاضی فى بد. الخلق عند ذكر ا3 بتر وذى آطفیتین قال : قانهمأ بعلمسان 
البصر ويسقطان الحبل » وليس مراد الخطابى بالتأثير الممنى الذى يذهب اليه الفلاسفة ؛ بل ما أجرى الله يد العادة 
من حصول اضر العیون » وقد آخرج الزار بسند حسن عن جابر رفع هآ کمن وت بمد قضاء الله وقدره 
بالنفس » قال الراوى : يمى بالعين » وقد أجرى الله العادة بوجود كثير من القوی والخواص فى الأجسام 
والأرواحي يحدث لمن ينظر اليه من شمه من الحجل فيرى فى وجبه حمرة شديدة لم نكن قبل ذاك ٠‏ وحعكذا 
الاصفرار عند رة من مخافه » وكثير من الناس يسقم بمجرد النظراليه ولضمف قر اه » وكل ذلاك برامبظة ما بلق 


الدبد ۷۳۹-۰۷۲۵ .۳ 


لله قعالى في الارواح من ال ثیرات و لشدة اقباطم بالعين سب الفعل الى العين » وليت هی المؤثرة ونا التأ ثهر 
لروح » والادواح عتلفة فى طبائعها وقواها وكيفياتها وخواصيا : ذنبا ما يؤثر فى البدن جرد الرؤية من غير 
اتصال بة لشدة خبث تلك الروح وكيفيتها الخبيثة . والحاصل أن التأثير بارادة اه تعالى وخلةه ليس مقصورا على 
الاتسال الجا » بل بگرن تارة ة وثارة بالمقابة » وأخرى عجرد الرقية وأخرى بتوجه الروح كالذى حدث 
من الأدعية والرق والالتجاء الى الله » و تادة يقع ذلك بالتوم والتخيل » نالتى مخرج من هین اأعائن سهم معنورى 
إن صادف البدرب لا وقاية له أثر فيه » ولا لم بنذ السپم » بل ريما رد على صاحبه کالسهم الحدى سواء ۰ قوله 
( سفيان ) هو الثودى . قوله ( حدثنى معيد بن عاك ) هو ادلی الكو تابعى » وشيخه عبد الله بن شداد هو 
المعروف بان الماد له رؤية وأبوه محابی . قول ( عن عانشة ) کذا للاكثر ؛ وكذا مسل من طریق مسعر هن 
معيد بن خاك » ووقع عند الاسماعيلى من طريق عبد الرحن بن مودى مثله ‏ اسکن شك فيه فقال « أو قال عن عبد الله 
أبن شداد أن التى بے آم عانهة » . قوله ( تالت أمرف النى و > أو اس أن يسترق من المین ) أى يطلب 
الرقية من يمرف الرق بسبب العين » كذ! وقع بالك هل قالت د آم » بغي إضافة أو د آم‌تی » وقد أخرجه أبو 
نمی فى مستخرجه عن الطبرائى عن مماذ ن ای عن مد بن کثید شيخ البخاری فية فقال « أمرنى » جزما وکذا 
أخرجه النسائى والاماعیل من طويق أبى نعم عن سفيان الثودى » ولد من طربق عبد اقه بن ير عن سفیان 
کان یأمتی أن أسترق» وعنده من طربق مسعر عن معبد بن خالد و كان يأمرهاء و لابن ماجه من طريق وكيع عن 
سفيان ١‏ أميها أن تسترق » وهو الامماعیل فى رواية عبد الرحن بن مردی . وق هذا الحديث مشروعية الرقية لمن 
أصابه آآمين » وقد أخرج الترمذى و حه والشہا ی من طريق عبيد بن دفاعة د عن أسماء بات عميس آنا قالی : 
يا دسول الله إن ولد جمفر تسرع الهم المین آفأستر قم ؟ قال : نعم » الحديث » وله شاهد من حديث جار أخرجه 
مس قال د رخص رسول الله با لآل جزم فى الرقية » وقال لاعاء : مالى رى اجدام بنى آخی ضارعة؟ آنصیییم 
الحاجة ؟ الت : لاء ولكن العين آسرع الهم تال : ارقم ء فمرضت عليه ققأل : ارقم » وقوله و ضارعة » 
بمعجمة أو أى تحيفة » ورد ق مداو اة الیون آیضا ما أخرجه أبو داود من رواية الاسود عن ائغة أيضا 
قالت «کان الى بقع یاس العائن أن یتوضا ثم پداسل منه الممين » وسأذكر كيفية اغتساله فى شرح حديث الباب " 
النى بعد هذا ٠‏ قوله ( حدثنا مد بن خالد ) تال الاک والجوزق والكلاباذى وأبو مسعود ومن تيعيم ؛ هو الذعلی 
سب الى چد أبيه فانه مد بن حى بن عيد اله بن غالد بن فار » وقد کان أبو داود يروى عن مد بن ی فيسب 
آباه الى جد أبيه أيضا فیقول : حدثنا يمد بن کی بن فارس » قالوا وقد حدث أبو محد بن الجارود 5-9 لباب 
عن يمد بن محي الذهلى ؛ وهى قريئة فى أنة المراد» وقد وقع فى رواية الأصيلى هنا د دنا تمدن عالد الذهل» نی 
أن بظن أنه غود بن الد بن جبلة الرافى الذى ذکره أبن عدى فى شیوخ البخارى » وقد أخرج الاسماعيل وأو 
نمم أيضا حديث الباب من طریق د بن ي الذهلى عن مد بن وهب بن عطية الذکود » وگذا هو فى دکتاب 
الزهريات » جع الذهلى » وهذا الاسناد مما تذل فيه البخارى فى حديث عروة إن الربیر ثلاث درجات , فانه آخرج 
فى صضيحه حديثا عن هبد الله بن موسی عن هشام بن عروة عن أبيه وهو فى العتن فسکان به و بين عروة رجلا ؛ 
وهنا بينه دینه فيه خمسة أنفس ؛ ومد بن وهب بن عطية سلى قد أدركه البخاری وما أدرى أقيه أم لاء وهو من 
م E N‏ ۷۰ ۵ يم نارم 


۷٩ ¥‏ - كاب الطب 


ف ی ا ا ا س 
أفران الطبقة الوسطى من شيوخه » وما له عنده إلا هذا الحديث » وقد أخرجه مسل مالیا بالاسبة لرواية البغارى 
هذه قال : خدثنا و الربيع حدثنا مد بن حرب فذكره » و حد بن حر ب شيخه خولانی می کان کانبا الربيدى 
شيخه فى هذا الحديث ؟ وهر ثقة عند أجميع . ر تلبيه ) : اجتمع فى هذا السند من البخارى الى الزهرى سئّة أنفس 
فى فسق کل منم أسمه همد ؛ واذا وويئا الصحيح من طريق الفر اوی عن الحفصى عن الكدم.بتى عن الشربری کاتوا 
عشرة . ل ( دأى فى يتبا جادية ) ل أقف على ابا » ووقع فى مسل : قال ادية فى بيت آم سلة ٠‏ وله ( فى 
وجهبا سفعة ) بفتح المبمة و جوز مها وسكون الفاء بمدها غین مهملة وحک عياض ضم أوله » قال ابراهيم 
احرف :هو سوأد فى ألوجه ومنه سفعة أأفرس سوأد نأصبته » وعن الأعصى : حرة يعلوها سواد » وقيل صفرة » 
دقيل سواد مع لون آخخر ۰ وتال أبن قتيبة : نون يخالف نون ألوجه , وكلبا متقاربة » وحاصلها أن بوجهپا موضما 
على غير لو نه الاصل , وکان الاختلاف بحسب أللون الاصی. فان كأن أرقا لسفعة سواد حرف » وان کن أبيض 
فالسفعة صفرة و إن كان أسمرة لسقعة حرة يعلوها سواد . وذكر صاحب د البارع » فى اللغة أن السضع سواد الحدين 
من المرأة الشاحبة ؛ والشحوب بمعجمة ثم مبملة : ثغير اون يبوال أو غيره : ومنه سفماء الحدين » وتطلق السفعة 
عل العلامة : ومته بوچهپا سفعة غضب . وهو راجع ال غير اون » وأصل السفع الآخذ بقهر » ومنه قول تعالى 
( لنسفعا باداصية » وبقال أن أصلالسفع الأذ بالناصية ثم استعمل فى غيرها » وقيل فى تفسيرها : لنميثه بعلامة 
آهل الذار من سواد الوچه ونحوه » وقیل معناه لنذلنه ‏ و يمكن رد ايع ال معی و اجد فاته [ذاآنوذ بناضيته بطر يق 
لقبر أذله وأحدث ه تنير ان فظبرت فيه تلك العلامة ومنه قوله ‘حديث الشفاعة د قوم أصابهم سفع من اار». 
قوله (استرقوا لا) بسکون الراء . قوله ان با النظرة) بسكون الظاء المعجمة » وى رواية مسل فقال ان بها أظرة 
فاسترقوأ ها » می بوجهبا صفرة » وهذا التفصير ما عرفت ائه إلا أنه يغاب على ظنی أنه الرهرى » وقد آنکره 
عياض من حي اللغة » وتوجیه مأ قدمته .و اختلف ف المراد بالنظرة فقيل : عين من أظر الجن » وفیل من الانس 
وب جزم ایوعبید امروی» والاولى أنه أعم من ذلك وان اصیبت پامین فاد أذن یف الاسترقاء لمأ ؛ وهو 
دال على مشروعية الرقية من العين على دفق الجة . قول (تابمه عبد الله بن سالم) يعنى الخصى » وکنیته أبو بوسف 
( عن الزبيدى ) أى على وصل الحديث . وقال عقيل عن الزهرى « أخبرنى عروة عن النى با » ينى لم يذكر فى 
إسناده زینب ولا أم سلة » فأما رواية عبد الله بن سالم فوصلها الذهل فى « الزهريات » والطرای فى « مسند 
الشاميين » من طر يق ادق بن أبراهيم بن العلاه می عن عمرو بن الحارث الخصى عن عبد الله بن سالم به سند! 
ومتنا » وأما رواة عقيل فرواها ان وهب عن أبن يعة عن عقيل و لفظه د أن جارية دخلت على رسول ان ب 
وهو ف بيت آم سلة فقال کنبا سفعة أو خطرت بنارء مكذا وقع لنا مسموعا فى جره من و فوائد أب لفضل 
ابن طاهر : ده الى ابن وهب ؛ ورواه اقث دن عقيل أيضا . ووجدته فى « مستدرك الاک من حد یه 
لسكن زا فيه مأئغة بعد عروة ؛ وهو وم فيا آحسب ۰ ووجدته فى « جامع ان وهب » عن یو نس عن الرهری 
تال , قال رسول اه يي لجارية ۰ فذكر اخدیی » راعتمد الشيخان فى هذا الحديث عل رواءة الر بیدی إسلامتها 
من الاضطراب ول پلتفتا إلى تقصير بور نس فيه » وقد روی الترمذی من طریق الو ليد بن مسل أنه جمع الأوذاعى 
پفشل الوبیدی على جیع أحماب الزهرى » يعنى فى الشيط » وذلك أنه کان يلازمه کشیرا حضرا وسفرا , وقد 


الحديث ۷6۰ ۳ 


"هسك جذا من زغم أن الممدة ان وصل على من آرسل لانفاق الشيخين على تصحيح الوصول هنا على الرسل , 
والتحقيق آما لوس شما فى نقدم الوصل عل مطرد بل هو دائر مح القريئة » فیما ترجح ببا اعتمداه » وإلا 
فك حديث آعرضا من تصحيحه الاختلاف فى وله وإرساله » وقد جاء حديث عروة هذا من غير رواية 
الرهرى أخرجه ابزار من رواة أي مءاوية عن حى بن سعد عن ساجان بن يسار عن عروة عن ام سلسة ه 
فسقط من روايته ذكر زینب بلت أم سلة ؛ وتال الدارقطنی : دواء مالك وان عيينة وسی جاعة كابم عن بحي 
ابن سعيد فل بماوزا به عروة ٠‏ و تفرد أبو معاوية پذکر آم سلة فيه ولا يصح ه واما قال ذلك بالنسبة ذه 
الطريق لاتفراد الواحد عن العدد ألجم » واذا انضمت هذه الطريق الى روأبة آلوبیدی قوبی چدا » واله اعل 
۹ - پاسیس العين حق 
۰ - ورگ أسحاق بن نصر حدثنا عبد ارزاق عن عبر عنام ع نأنى هريرة. رض ال" عله « عن 
ابی بر قال :امین حق . ونهبي' عن الوشم » 
[ الحديث ۰۷:۰ - طرقه فى : ۰۹44 ] 
وله ( باب المين حق ) آی الاصاءة بالعين شى. ثابت موجود » أو هو من جلة ما تحقق کونه . قال المأزرى : 
أخذ ابمپور بظاهر الحديث » وانکره طوائف المبتدعة لذير معنى » لان کل شىء ليس عالا فى نفسه ولا يؤدى 
الى قاب حقيقة ولا إفساد دليل , فو من متجاوزات المقول » فاذا أخير الشرع بوقوعه لم يكن لانكاره معتى » 
وهل من فرق بين إنسكارمم هذا وذکارم ما بر به من آمود الاخرة ٠‏ قوله ( العين حق » وی عن الوشم ) 
م تظهر المناسبة بين هاتين اجملتين , فك أ هما حسدیثان ستقلان » ولمذا حذف سل وأبو داود الجلة الثانية 
من روايتهما مع آنجما أخرجاء من روابة عبد الرزاق الذى أخرجه البخارى من جيته » ويحتمل أن يقال : المناسبة 
ینیما اشترا كما فى أن كلا منجما يحدث فى العضو آونا غير لونه الاصل » والوشم پنتح الواو وسكون المجمة أن 
يغرز إيرة أو نوها فى موضع من البدن حتى يسيل الدم ثم حشى ذلك الموضع بالكحل أو نجوه فيخضر » وسیأی 
بیان حكمه فى رباب الستوشة » من آواخرکتاب اللباس إن شاء الله لمال . وقد ظبرت لى مناسبة بين هاتين الجملتين 
م أر من سبق ايها , وهی أن من جملة الباعث على عمل الوشم نغيرصفة الموشوم لثلا تصیبه العين » فنبى عن الوشم 
مع إثيات العین » و آن التحيل بالوشم وغيره ما لا يستند الى تعاب الدارح لا فيد شيئًا : و أن النی قدره اقه سيقع 
وأخرج مسل من حديث ابن هیامن رفعه م العين حق ولو كان شىء سابق القدر لسبفته المين » واذا استخسلتم 
فافساو! » فأما الزيادة الاولى ففها ۴ كيد و تفبیه على سرعة نفوذما وتأثيره فى الذات ۰ وفيا إشارة ال الرد على 
من زعم مر التصوفة أن قول « المين حق » يريد به القدر ای العين الثى تحری منبا الأحكام » فان مين الشیء 
حقيقته . واامنى أن الذى يصهب من الضرر بالعادة عند نظر الناظر إا هو بقدر اقه السابق لا بثى. داد الناظر 
فى المنظور » ووه الرد أن الحديث ظاهر فى المغا رة بين القدر وبين العين » وإن كنا لتقد أن العين من جل 
ألقدور » لكن ظاهره أثبات العين التي تصيب إمأ ما جمل الله تعالى فما من ذلك و آودعه فيبأء وإما بأجراء المادة 
حدوث الضرر عند تحديد النظر ء وأا جرى الدع جری المبالغة فى اثبات المين لا آنة يمكن أن برد القدر شىء 


٩ ۲‏ کتاپ الطب 


إذ القدر عبارة عن سابق عل الله ؛ وهو لا راد مره » آشار الى ذلك القرطى . وحاصله لو فرض أن شيتا 4 قوة 
حيث إسبق القدر اكان العين لکا لا تسبق ؛ فكيف غیرها ؟ وقد آخرج البرار من حديث جابر بسند حسن 
عن النى يقي قال « أ كثر من ,موت من أمتى بعد قضاء الله وقدره با تفس » قال الراوى : يعنى بالمین . وقال 
النووى : ف الحديث إثيات القدر وحمة أس العين وأنبا قوية الضرر ء وأما الربادة الثآنية وهی أ العاين بالافتسال 
عند طلب المعيون منه ذلك ففجا إشارة الى أن الاغتسال لذلك كان مم لاوما بإنهم . فأمرم أن لابمتتهوا منه إذا 
آرید مهم » واد ما فى ذلك رفح الوم الحاصل فى ذلك ء وظاهر الم الوجوب . وک الازری فيه شلاظ 
وحم الوجوب وقال : متى شى الهلاك وكان افتسال العائن مما جرت العادة با لشفاء به قال يتعين , وقد تقرر أنه 
جر على بذل الطمام للدضطر وهذا أول »> ول بین فى حديث ای عباس صفة الاغتسال » وقد وقعت فى حديثك 
سل بن حنيف عند أحمد والنساق وده ابن حبان من طریق الزهری عن أب أمامة بن سبل ين <ثيف « أن أيأه 
حدله أن النى بلق خرج وساروا معه تحو ماء ؛ حتى اذا انوا بشعب الخرار من الجحفة افقسل سبل بن حنیف 
- وكان أبيض حسن الجسم والجد ‏ فنظر اليه عاس بن ربيعة فقال : ما رأيت كاليوم ولا جلد مخبأة , فلبط ‏ ی 
صرع وزنا ومعلی - سمل . فآ دسول أله يدقع فقال : هل تتهمون به من أحد ؟ الوا : عام بن رجبعة . فدعا عامی! 
فتفیظ عليه فقال: علام بقتل أحدك أخاء؟ هلا اذا ریت ما يعجبك بركت .ثم قال : اغتسل 4 » ففسل وجبه ویدیه 
ومرفقيه ورکبنبه وأطراف رجليه وداخلة ازاده فى قدح ؛ ثم يصب ذلك الاء عليه وجل من خلفه على دأسه 
وظبره ثم یکفاً لقدح » ففعل به ذلك » فراح سهل مع الناس ليس به بأس ء لفظ أحمد من رواية أبى أزيس عن 
الزهرى » ولفظ النسای من دوف ابن أبى ذثب عن الزهرى بهذا السئد أنة يصب صبة على وجمه بيده الى » 
وكذلك ساثر أعضائه صبة صبةف القدح ء تال فى آخره وثم يكفأ القدح وراءه على الأرضء ووثع فى رواية !إن 
ماجه من طريق ابن عيبنة عن الرهری عن أبى أمامة أن عاس إن ربيعة س سهل نن حنیف وهو يغلسل » ف کر 
الحديث وفيه و فليدع باليركة . ثم دعا عاء قأمس عامس[ أن بتوضأ فبغسل وجبه ویدیه الى المرفقين وركيقيه وداغلة 
إزاده؛ و اسء أن إصب عليه » فال سفیان تال معمر عن الزهری ووأ أن يكغا الاناء من خلفه » قال المازرى : 
المراد بداخلة الازار الطرف المتدلى الى بلى جقوء ال من , قال فظن بمضهم أنهكنانة عن الفرج انهبی ٠‏ وزاد 
عياض أن المراد ما پل جسده من الإزار » وقيل آداد موضع الازاد من الجسد ۰ وقيل آراد ورك 9اه معقد 
الازار . والجديث فى ١‏ الموطأ » وفيه عن مالك « حدانی عمد بن ألى أمامة بن سيل أنه مع أباه يقول , اغقسل سمل 
- فذ كر حوه وفيه - فنزع جبة كانت عليه وعاص بن ربيعة ينظر فقأل : ما رأ يت کالیوم ولا جلد عذراء ؛ فوعك 


سپل مکانه و اشتد وعکه - وفیه- الا بركت ؟ أن العين حق » توضا له فتوضا له عاس فراح سبل ليس به بأس » - 
(تندیپات) الأول اقتصی النووى ف د الاذكاد » على وله : الاستغسال أن يقال للمائن : اغسل داخلة إزارك عا بل 
الجلد » ذاذا فمل صبه على المنظور اليه . ومذا يوم الالتصار علي ذلك > وهو تیب » و لا سيا وقد تقل فى «شرح 
مسلء کلام عياض بطوله . الثاتى : قال الماذرى هذا المعنى ما لا تكن تعليله ومعرفة وجبه من جبة المقل » فلا بوه . 
لكونه لايعقل معناه . وقال ان العربى : ان توقف فيه متشرع قانا له: قل اله ورسوله أعل » وقد عضفته التجر بة 
وصدقته الممابنة . أو متفلسف فالرد عليه آظرر ان عنده ان الادوية تفعل بقواها » وقد تفغل عم لا يدرك أ 


الخدیت ۵۷۰ ب 0۷۱ ۳۰۵ 


ب ی اه له 
و یسمون ما هذا سیله ا راص . و تال ابن القم : هذه اكيفية لا ينتفع يبا من آنکوها ولا من خر مها ولامن 
شك فا أو قملبا مجر با غير معنقد » واذا كان فى الطبيعة خواص لا يعرف الاطباء عللها پل هی عندم خارچة عن 
القياس ولا تفمل بالخاصية فا الذى تتکر جبلنهم من الخواص الشرعية ؟ هذا مع أن فى المعالجة بالاغتسال مئاسية 
لا تا پاها المقول الصحيحة » فمذا ترياق سیم الحية رؤخذ من را » وهذا علاج النفس النضبية توضع اليد على بدن 
الفضبان فيسكن ء فكأن آثر نلك العين كشعلة نار وقءت على چسد ؛ فى الاغتسال [طفاء لتلك لشعلة . ثم لماكانت 
هذه السكيفية الحبيئة نظبی فى الواضع الرفيقة من الجسد لهدة النفوذ فها» ولا شىء أرق من المغابن ؛ فكان فى غسابا 
إبطال لعملباء ولا سيا أن الارواح الشبيطائية فى تلك المواضع اختصاصا . وفيه أيضا وصول آثر الفسل ال الب 
من أرق الواضع وأسر عهانفاذا » قتنطقء تلك نار الى أثارتها مین بهذا الماء . الثالك : هذا لغسل یتفع بعد 
استحکام النظرة . اما عند الإصابة وقبل الاستحکام نقد أرشد الشارع الى مایدفعه بقوله فى قصة سبل بن شيف 
المذكودة کا مضی , الاإركك عليه » وف دواة ابن ماجه د فليدع بالركة » وماله عند أبن ااستی من حديث عاص بن 
ديبعة » وأخرج الزار وان الى من حديث انس دفمه د من رآى شيا ناجه فةال : ماشاء أنه لاقوة الا باق » لم 
يضره» .وف الموديث من الفوائد أوضا أن المائن اذا عرف يقضى عليه بالاعتسال » و أن الاغتسال من النشرة النافعة » 
وأن العين شکون مع الإجاب ولو بغير حسد ؛ ولو من الرجل أنحب , ومن الرجل الما » وأن الذى يعجبه الثىء 
يفبغى أن يبادد الى الدعاء للذى يعجبه بالبركة » وبکرن ذلك رقية منه , و أن الماء الستعال طاهر . وفيه جواز 
الاغتسال بالفضاء . وأنالاصاية بألمين قد تقئل . وقد اختلف فى جر بان الةمأص بذلك ففال القرطى : لو آتلف 
العائن شیتا تمنه .ولو قثل فعليه القصاص أو الدية إذا تکرر ذلك منه حیت بصير مادة » وهو فى ذلك کالساحر عند 
من لا يقتله کفرا. انتهى . وم يتعرض الشافمية القصاص ف ذلك » بل «نعوه وقالوا : اند لا يقتل غالبا ولا يعد 
٠ lye‏ وقال اللو وی ف و الروضة » ولا دة فيه ولا کفارة ۰ إن الحسكم إنما رقب على ماضبط عام دون ماعختص 
پیعض الناس فى پعض الأحوال ما لا افضباط له كيف ول رقع منه فعل اصلا» وما غابته حسد ون زوا تعمة. 
وایضا فالذى ينشأ عن الإصابة بالمين حصول مکروه لذلك ااشخص, ولایتمین ذلك المكروه فى زوال الحياة, فقد 
تحصل له مكروه إغير ذلك من أثر العين اه ۰ ولا يعكر على ذلك إلا الك بقتل الساحر قانة فى معناه » والفرق 
پرتپما فيه عسر. و تقل این بطال عن بعض أهل العل فانة يذيى للإمام دمع مان اذا عرف بذاك من مداخلة الناس 
وأن يلم بيته , خن کان ققيرا رزقه ما يقوم به ۰ فآن ضرره آشد من ضرد لجذرم الذى مس عر رضى الله غنه منعه 
من عنالطة الناس کا تدم وأضها فى بأبة » وأشد من ضرر الثوم الذى منع الشارع آ كله من حضور الجماعة . قال 
الثروی : وهذا القول صصح متعين لا يرف عن غيره تصرح مخلافه 
- پاسیب ريق ات والمقرب 
۱ - اا مومى بن إماعيل حدثنا عبد الواحد حدئنا سلبان الشيبانى حدثيا عبد امن بن 
الأسود عن أبيه قال د سألت عائثة” عن ار تة من البق فقاات : رخص لنب مكف الرقيةة من کل 


ذی هستة > 


اس چچ -کتاب الطب 
لط وا ات ا تست کی انس ی کت توت سس سس خی 

وله ( باب رقية الحية والمقرب ) أى مشروعية ذلك » وأشار با(ترجة الى ماورد فى بعض طرق حديث الباب 
على ماسأذكره . .وه (عبد الواحد) هو ابن زياد » و بذاك جرم آب فيم حيث أخرج الحديث من طريق مد بن عبيد 
ابن حسان عنه . قول ( سليان الشیبای ) هو أبو اس مشبور بکنبنه کار من انمه . وله ( رخص ) أيه إشارة 
الى أن ای عن الرقكان متقدما » وقد بيذت ذلك فى الباب الاول ٠‏ وه ( من کل ذى حمة ) نم البهل2 و نخفيف 
الم » تقدم بياتها فى د باب ذات انب »وات المراد بجا ذوات السموم » ووقع فى رواية أبى الأعرص عن 
الشیباای بسند د رخص ف الرقية من الحية والمقرب » 

۳۸ - پاسیس دایز الى" کے 

۲ - وش مداد حلتثنا عبد الوارث عن عبد المزيز قال « دغنت. أا وثابت” على أنس بن 
مالك » فقال ثابتة : پا أبا حزة اشقسکیت . فقال انس ألا أرقيك برقي رسول, اف هق ؟ قال : بلى . قال : 
الب رب الاس » ذهب الاس » اشف أت الشافى » لاشانی إلا أنت » شفاء لا ناور" سما » 

۷۳ سب وشا غرد ن على حدثا ی حل ثنا فيان حدثنی سلواق” عن مل عن مسروق «عن 
مالا رضي" الله نپا أن ادبی يله كان و عض" اه سم" بودو الى ویقول : ابم ر ااناس » آذهبٍ 
الباس » واشغه وأنت” الشافى ٠‏ لا شفاء إلا رشفاؤك » شفاه لا پنادر" مقّا» 

كال شفيان” حدالت؛ به منصورا » فحدثى عن إبراهير عن سروق عن عائشة 00 موه 

44 مرش احد بن أف رجام حدثنا اف عن هشام بن عروة قال أخبرنى أن « عن عائشة أن" 
رسول اله به كان برق يقول : ابسح الباس » رب الداس» بيدك” الشفاء ؛ لاکاشف 4 إلا آنت > 

و وب = ورظنا ماه ن عبد الله حدثنا سفيان” وال حدئی عبد ربه بن سعیلر عن هرد عن مائشة 
رضى الل" عا آن البی" اغ كان يقول” لمریض : بسم الله » بر" آرضا » بريفقسة بمضدا » بشن مقيمنا » 
اذن رس » 

[ اقدیث ۷١‏ سے طرفه فى 5 ۰۷4۱ ] 

+۷۵ - حرش صدقةة ان الفضل أخبرنا ابن خيية عن عبد ربه بن سعيد عن هرد « عن دالشة قالت : 
كان ای و بقول فى زب : بسي الله تب آرضدا» وريقة” بمضنا ء بشنى متهمناء باذن ربنا» 

قوله ( باب دقبة النى کی ) أى اتی کان برق با ٠‏ ذسكر فيه ثلاثة أحاديث : الأول حديث ألس ۰ قول 
( عيد الوارث ) هو أبن سعيد » وعد المزيز هو أبن صبیب » والاسناد بصریون . قو ( فقال تاب ) هو قیثانی 
( با أبا جرة )هی کنية أنى . ول (اشتکیت بخم) الناء أي مرضت +ووقح فى رواية الاساهيل داش اشتکیعه 


اديت ۲ یبن - عله ۳۷ 


قوله ( آلا ) بتخفيف الام امرض و « أرقيك » بفتح الممرة ٠‏ قوله ( مذهب الباس ) بغير همر للؤاحاة فان أصله 
الحمزة . قوله ( أنت الشافى ) يؤخذ منه جواز تسمية الله تعالى ا ليس ف القرآن بشرطين : أحدهما أن لا يكون فى 
ذلك ما بوم نقما » والثانى أن يكون له أصل فى الفرآن ومذا من ذاك , فان فى القرآن « واذا مرضت فهو بشفین» 
قوله ( لا شاف إلا أن ) إشارة إلى أن كل ما يتمع من الدواء والتداوى إن لم يصادف تقدير الله تعالى وإلا فلا 
بنجع ۰ قوله (شفاء) مصدر منصوب بقوله ه اشف » يجوز الرفع على أنة غب مبتدا . أى هو . قوله (لایغادر ) 
بالغين المجمة ای لا پترك ۰ وقد تقدم بيائه وال محكة فيه فى أواخر کتاب اارضی ۰ وقوله ٠‏ سقما » بعنم ثم 
سكون ۰ وبفتحتين أيضا . ویژخذ من هذا الحديث أن الاضافة فى الترجة قفاعل , وقد ورد مایدل على أنه 
للضول : وگ فيا أخرجه مسل من حدیت ایی سعيد ‏ ان جبريل أ ای پک فقال : یا عمد اششكيت ؟ قان : 
عم . قال : بسم الله ارتيك . من کل شىء يؤذيك » من شر کل نفس أو عين حاسد الله يدفيك » وله شاهد عنده 
مناه من حديت غائعة . الحديث الثاى » وله ( عى ) هو القطان , وسفیان هو الثوری ؛ وسلیان هو الأعش , 
ومسل هو آوالضصی مشہور بکنیته أكثر من اه ؛ رچوز االکرمانی أن یکون ملم بن عير ان لكو نه پروی من 
مسروق وروی اش عنه » وهو تجو بز عقل عض یه سمع ادت على أننى لر أر اسل بن عمران البطين رواية 
عن مشروق وإن كانت مكئة ‏ وهذا الحديث أا هو من رواية الاعش عن ألى العذحی عن مسروق » وقد أخرجه 
مس من رواية جر بر عن الاعحش عن ی العنحی عن مسرو ق به 6 ثم أخرجه من رواية هشیم ومن رواية شعية 
ومن رواية ی قطان عن الورى كليم عن الاعش قال باسناد جرير » فوضح آن مسلا اتذکرر فى روا 
البخارى هو أو ااضسی ء اله أخرجه من رواية ی اقطان » وغايته أن عض الرواة عن عى ماه و إعضبمكناه 
واقه آل . قوله ( كان بوذ بعض أمله) ل آقف على تعيينه . قوله (عسح بيده الى أى على الوجع » قال الطبرى : 
هو على طريق التفاؤل لووال ذلك الوجع . قوله ( واشفه وآنت الشافى ) ف رواية الکشمینی يحذف الواو » 
وااضمير فى اشفه للعليل ء أو هی ماء السكت . وله ( لا شفا. ) بالمد مبنى على الفتح والخبر حذوف والتقدیر ا 
أو له ۰ قوله ( إلا شفاؤك ) بالرقع على أنه بدل من موضع لا شفاء ٠‏ قول ( قال سفيان ) هو موصول بالاسناد 
الم كود . قوله ( حدئت به منصورا ) هو ابن المعثمر ؛ وصار ذلك فى هذا الحديث الى مضروق طر يقان » واذا 
ضم الطريق النی بعده اليه سار الى عائشة طریقان » واذا ضم الى حديث افس صاد ال الني عم فيه طریقان . 
قوله ( نحوه ) تقدم سياقه فى أواخن كتاب آلرضی مع بيان الاختلاف على الاش ومنصور ف الواسطة ريما 
وبين مسروق » ومن أفرد ومن جح وتحرير ذلك واضما . قوله ف اطریق الاخرى (انضر) هو ابن شبل قول . (كان 
برف ) بکسر القاف » وهو معی قوله ف الرواية الى قبلها د كان يموذ » ولل هذا هو السر أيضا فى ايراد طريق 
عروة دانكان سياق مسروق آم ؛ دكن صروة صرح بكرن ذلك رقية فيرافق حديث أفس فى أترا رقية الل ييا 
قوله ( امسح ) هو »من فوله فى الرواية الاخری « أذهب » والمراد الاذالة ٠‏ قوله ( بيدك الهفاء لا کاشف له ) 
أى امررض ( إلا انت ) وهو عمتی قوله د اشف أن الشاق لا شان إلا أنت ». اديت الثالث , قوله ( سفيان ) 
هو أبن عيبلة کا ضرح به فی الطربق الثانية , وقدم الارلى اتصريح ضفيان بالتحديث » وصدقة شيخه فى الثائية هو ان 
الفضل المروزى . قوله ( عبد د به بن سغيد ) هو الالسادى أخو يحى بن سعید ‏ هو ثفةء وجي أشبر منه و[ كثر 


۳۸ چپ کتاب الطب 


e‏ ا سا هس تست دی 
حدیثا ۰ قوله ( کان يقول للمريض اسم اقه ) فى روابة صدقة كان بقول فى الرقية » وف دوابة مس عن ابن یی 
عبر عن سفیان زبادة فى أوله ولفظه « کان إذا اشتکی الافسان أو كانت به قرحة أو جرح قال الى يفخ بأصبعه 
عکذا - ووضع سفيان سبابته بالادض ثم رفمپا - بهم اق » قوله رة أرضنا ) خبر مبتدأ عذوف أى هذه 
رة ۽ وقوله و بريقة إعضنا ء يدل على أله كان يتفل عند الرقية , قال النووى : ممتى الحديث أنه أخذ من دیق 
نفسه على [صيعه السيابة ثم وضمبا مل الثراب فعلق به شىء منه ثم مسح به الموضع العليل أو ار تالا 
الكلام المذكور فى الة المسح » تال القرطى : فيه دلالة على جواز الرق من كل الالام » وأن ذلك كان آمیا شیا 
معلوما بؤنيم ٠‏ قال : ووضع ای مغ ابه پالادش ووضهبا عليه يدل على استحیاب ذلك عند الرقية ٠‏ 
ثم قال : وذهم بعض لاا أن السر فيه أن تراپ الارض لرودته و ببسه يرىء الموضع الذى به ال ولع 
قصباب الواد اله لیبسه مع منفعته فى حفيف الجراح واندمالحا . قال وقال فى الريق : انه يختص بالتحليل 
والانضاج وابراء الجرح والورم لا سيا من الصائم الجائع » وتعقبه القرطي أن ذلك إنما يتم اذا وقست العامة 
طا قوانننها من م(عاة مقدار التراب والريق وملازمة ذلك ف أوقاته » وإلا فالفث ووضع السبابة على الارض 
لعا بتعلق با ما ليس له بال ولا أثر ء و انم هذا من باب البرك بأسماء اه تعال وآثار رسوله ء وأما وضع الاصیع 
پالارض فلمله خاصیةی ذلك » أو لحسكمة (خفاء آثار القدرة #باشرة الأسباب المتادة . وقال البيضاوى : قد 
شردت المباحث الطبية على أن ريق مدخلا فى اانضج وتعديل المزاج » وتراب الوطن له تأثير فى حفظ امراج ودفع 
الضرر , فقد ذكروا أنه ببنى للسافر أن يستصحب تراپ أرضه إن جر عن استصحاب ماما » حتى إذ! ورد المياه 
المختلفة جمل شيا منه فى سفائه ليأمن مضرة ذلك . ثم آن الرقى والعراتم ها آثار ججيبة تتقاعد العقول ی 
الوصول إلى كبا . وقال الترر بشتى : كأن المراد بالترية الاشارة الى فظرة آدم » والريقة الاشارة الى النطفة »كأ نه 
تضرع بلان الال انك اخترعت الاصل الاول من التراب ثم آمدعته منه من ماء موين فين عليك أن تثنى من 
لانت هذه لهأت , وقال التووى : قبل اراد بأرضنا أرض المديئة خاصة ایکا » و بعضنا وسول ا يي شرف 


ونع هذه نشا ته , وول اشروی ؛ قبل اراد بارت ارص الل ييه اه 


ديقة » فسکون ذلك خصوصا . وفيه نظر . له ( بشن سقیمنا ) ضبط بالوجپین بشم أوله على الہناء لمیبول » 
وسقیمتا بالرفع وبفتح أرله على أن الفاعل مقدر » وسقیمنا بالنصب على المفعولية + ( تقبيه ) : اخرج آبو داود 
والنسای ما یضر به الشخص الرق ؛ وذلك فى حديث عائدة و أن نی بیغ دخل على ثابى بن قيس بن شاش و هو 
مريض فقال : | کف الباس » رب الناس . ثم آخذ ترابا من بطحان مله فى قدح » ثم نفث عليه » ثم صجه عليه » 


۹ - پاب الَف فى اقيق 
i 5 e ۳۹‏ 00 5 5 ر 
بوبه -- وزیا خاه" بن غل حدثيا سليانة عن ما بن سمبد قال معت 


سا ما 


قاد بقول « سمت“ البي" وك بقول : الأ من" الله والمم من الشيطان . | رأی أحداک شيت يكره 
50 7 رت 5 ۳ ۰ 48 
فليدفثك حين سیق ثلاث صرات » و یتعو ذ من شر‌ها » فإمها لا تفر« 0 

وق أبو سل : فا ن كنت لأرى از زيا أتقل عل من ال » فا هو إلا أن سمست' هذا اديت فا أبالمما 


الحديت ۵۷۷ = ۵۷4۹ ۳۰۹ 


۷۵۸ -- وا عبد العزيز بن عبد الله الأورسي؛ حدانا سلوا عن يونس عن این شهاب هن عروة 
ان از*پیر دعن مانشة" رضى الله عنها قالت : کان رسول الله با إذا ی إلى فراشم فش فى كفيم بقل" 
هو ال" أحد وبالعو"ذتین جيما » نم مسح مهما وَجبه وما بات یداه من جره . قالت عائشة : فلا اشكر" 
كان يأم ني أن أفمل ذلك به » - قال پونس" كنت أرى' ابن شهابر هنم ذلك إذا أى الی زر اشه 
۹ - ورا مومی بن إسماهيل” حدثنا أبو عوانة عن أى يشر عن أل التوكل « عن أن سميد أن 
رطا من أحماب رسول الله له انطلنوا فى سفرق سافروها حتى لوا فى حى" من أحياء العر ب » فاستتطافوثم 
فأبوا أن يضيفوم . فلغ سيد ذلك لی ؛ فستو! 4 یکل شیء» لاینشه شیء . نقال بعضهم : لو أ 
هام ار هط ین قد زوا بج » مله أن يكون عند بعضهم شیء , فأت وم ققالوا : يا یه ارهط ء إن سنا 
رغ 4 فسدينا 4 بكل فىء 0 لا فده شی* 0 فبل عند" احد منک شىء 0 قال م : نعم 0 وال ای راق 4 
واسکن" واف اقدر استضفناک فر آضیفونا :فا نا برا اق سک حتی ینلوا نا جملا . فصاموم على آطیم من لت ۱ 
فانطكق فجمل تفل ویقراً و الجدا لله رب الالین ‏ حت لكأها نشط من عقال ۽ فانطلق شى مابه قلبة . 
قال فاو فو م جامم الذى صاءوم عليه . فقال بعضهم : اقسمو | . فقال الذى رق : لاتقعلوا حتی نآني ردول اله 
چا ذکر له ال یکات » فَتَنظر ما پأم فا . فق مواعل رسول_الله به فذكروا له فقال : وما يدر يك 
3 ر 3 9 
آنا رثفية 1 أصبنم 0 اقسموا واضربوا ی سک بهم » 
قوله ( باب النفث ) بفتح النون وسکون الفاه بمدها مثاثة ( فى الرقية ) . فى هذه لرجمة إشارة الى الرد على من 
كره النفث مطلقا - کالاسود بن يزيد آحد التابمين ‏ نمسكا بقوله تعالى ( ومن شير النفاثات ف العقد ج » وعلى 
من كره النفث عند قراءة القرآن خاصة كاير ام التخمى » أخرج ذلك اين أبى شية وغيره » فأما الاسود فلا حجة 
له فى ذلك لان المذموم ما كان من نفع السحرة وأهل الباطل » ولا بازم مله ذم النفث مطلقا » ولا سيا بعد ٹہ وله فی 
الأحاديث الصحيحة » وأما الاخعى فالحجة عليه ما ثبت فى حديث ی سعيد الخدرى ثالث أحاديث الباب , ققد 
قصوا على النى سل القصة وفيا آنه قرأ بفاتحة الكتاب وتفل وم يتكر ذلك مر فکان ذلك حجة » وکذا الحديث 
الثانى فو وأضح من فول رم ؛ وقد تقدم بيان النفت مارا 2 آر من قال إنة لا ریق فيه وتصويب أن فيه ريقا 
شفیفا ه وذكر فيه ثلاثة أحاديثه قوله ( سلهان ) هو أبن بلال : وحى بن سعيد هو الاتصارى » والاسناد كله 
مدنيون . قوله ( ربا من الله ) اتی شرحه مستوفی فی کاب النمپیر أن شاء الله تعالى . وقوله « فلینفف » هو 
المراد من الحديث الذگور فى هذه الترجمة لانه دل على جدواها . قوله ( وقال أو سلة ) هو موصول بالاستاد 
الذکور وقوله « فا نكشت » فى دواية الكشميهنى بدون الفاء » وقوله د أثقل على من الجبل » أى با كان يتوقع من 
م - ۷ج 90 ه فم ابارت 


۳۰ چپ ۔ کناب الطب 


شرها . الحديث الثانى » وله (سليان) هو ابن بلال أيضاء ویو نس هو ابن يزيد . قوله (اذا أوى الى فزاشه اضف 
ق کفه بقل هو الله أحد و بالمعوذتين) أى يقرؤها وينفث حالة القراءة , وقد ثقدم بيان ذلك فى الوفاة النبوية . قوله 
( ثم بمسم مما وجبه وما بافت يداء من جسده ) فى رواية الفضل بن فضالة عن عقيل و ثم مسيم مهما ما استطاع 
من چسده نید مما على رأسه ووجيه وما أقبل من جسده يفعل ذلك ثلاث مرات ». قوله (فلها ای کان يأمرى 
أن أفمل ذلك بة » وهذا عا تفرد به سان بن پلال عن موس » وقد نقدم فى الوفاة النبوية من روا عبد الله بن 
البارك عن و س يلظ و فلا اشدکی وجه اانی توق فيه طفقت آنفت عليه ۰ وأخرجه ملم من رواية ابن 
وهب عن بوس فل پذکرها . له ( قال يولس :كنت آری این شراب يصنع ذلك إذا أوى الى فراشه ) وفع 
نحو ذلك فى رو اغعقیل عن ابن شباب عند عرد بن ید » و أيه إشارة الى اارد على من زعم آن هذه ارو ال شاذة » 
وأن نحفوظ أنه کان يفمل ذلك إذا اشتكى کا فى رواية مالك وغيرهء فدلت هذه الزيادة على آنه کان يفعل ذلك 
إذا أوى الى فراشه » وكاث يفعله اذا اشتكى شيا من جسده ؛ فلا مناظة بين أأروايتين . وقد تقدم فى فضائل القرآن 
قول من قال [نهما حديئان عن الزهرى إسئد واحد . الحديث ألثالث حدیت إلى سعيد فى قصة اللديغ الذى رقاه 
بفاتحة الكتاب ۰ و نقدم شرحه مستوف فى کاب الاجارة » و تقدمت الاشارة اليه قریبا . ووقع فى هذه الرواية 
«الجمل تفل و قرً > وقد قدمت أن النفث دون التفل , واذا چاز التغفل چاز النفث بطررق الاول : وفيا 03 ما به 
قلية » بفتح اللام بعدما موحدة » أى ما به ألم يقاب لاجله على الفراش ؛ وقيل أصله من القلاب بضم القاف وهو 
داء يأخذ البعير فيمسك على قلبه فیموت من بومه 
٠‏ - پاب مسح الراق ال جع بيدم الى 
۰ سس مش عبد 1 97 أى 3 حد نا ی عن ان عن الأمش عن م عن مسروق دعن 

عافد رنی" 2 عا قالت : كان ای يه وذ بعضرم nk‏ بیمینه : أذهبر الباش 4 ت لانأس : واشفر 
أت الشافى» لاشفاء إلا شفاؤك » شفاء لایغادر سا » . فذکرنه" اتصور فحدثنى عن اراهه عن مُسروق 
عن عانشة رضى الله عنها . ٠‏ بفحوه 

قوله ( باب مسح الراق الوجع بيده الى ) ذكر فيه حدیث ءائشة فى ذلك وقد تقدم شرحه قريبا ‏ والقائل 
«فذكرته انصور » هو سفيان الثورى کا تقدم التصرح به فى « باب رقية النى بی ۰ 


HS; 
ا‎ 


۹ = اس 
7Û‏ 
وعدم اا ET‏ ماع + ايا ارقي برع كن .4ك ي 
۱ - جرک ا فق حد ينا هسام احير ا +عمر عن ال هری*عن عروة « عن عالشة 
O‏ ی و u‏ 
رضی الله عنها أن البی؟ يلخ كان ينفث على افده فى مضه الذى قيض فيه پالموگذات » فلما تقل كنت أنا 
۰۰ ا يعون 2 2 
آنفه؛ عليه هن 6 فامستح بيثر تسه ار کنما 0 فسأات” ان شهاب : كين کان روم ؟ ال اٹ عل يديه 0 
» سح بپما وجه 


الحديث 0۱ - ۵۷۵۲ ۳۱۱ 


قوله ( باب المرأة ترق اارجل ) ذ ر فيه حديث عاشة » وفيه قولها « كان ينفث على نفسه فى مرضه الذی قيض 
فيه بالموذات » فلا قل كنت نا أنفث عليه » وقد نقدم قبل باب من رواية يونس عن ابن شاب أنه بلق 
أمرها بذلك » وزاد فى رواب معمر هنا كيفية ذلك ذقال د ینفث على يديه ثم مسح بېما وجیه » 
5 - سس من | راق 
۲ - وا مسد د حدثنا د بن “مير عن مین بن عبد اثرجمن عن سعید بن 4 «عن ان 
عباس رضى انم قال : حرج علنا اہی یڑک بوم قال عضت عل“ الم »نجل کر انی ممه ال جل 
والنئ ٠مه‏ الرجلان » والبی معط رهظ والابی لیس" مه أحد . ورأيت” موادا كثيرا سد" الأفق ٤‏ فر جو 
۶ رس رو ۳ 08 > تن و 4 4 3 
أن تكون امي ء فقيل ؛ هذا موسی وآومه م قبل لی ؛ انظر » فرایت سوادا كثيراً سد الأفتى » فقيل لی : 
انظر" هكذا وهكذا ؛ فرأيث سوادا کثیرا سد الأفق » فقيل : هؤلاء مك ؛ ومع هؤلاء سبمون ألا بدخلون" 
الجنة بغير حساب . نرق لاس" ول 0 لم . فتذاكر أصحاب البى بلي ذقالوا : أما نحن فرا فنا فى الشرك » 
ولكنا امنسا بالل ورسول » ولکن هؤلاء م أبنازنا . فمل البى ی فقال : م الذي لا تطیرون » ولا 
یکتوون رلا بسار قون ؛ وعلى رهم يتركلون . فقام عکاشة بن محصّن فقال : أمنهم أنا يار سول الل ؟قال ۽ نم . 
فقام خر فقال : أمنهم أنا؟ فقال : سبقلك بها عکاشة > 
قوله ( باب من لم يرق ) هو بفتح أوله وکر القاف مینا الفاعل » وب اوه وفتم القاف مبنیا الفعول . 
قوله ( حصن ن (ê‏ بنون مصفر هو الواسعلى ء ماله فى اليخارى سوی هذا اديت » وقد ققدم بوذا الاسنادق 
أحاديث الانبیاء لکن پاختصار ٠‏ ونقدم الحديثك إديله من و جه آخر دن حمین بن عبد الرهن فى « باب من 
اكتوى » وذكرت من زاد فى أوله قصة وأن شرحه سيأق ق كيتاب الرقاق » و الفرض منه هنا فوله هم الذين لا 
يطيدون ولا يكتوون ولا يسترقون» فأما ااطيرة فسيأتى ذكرها بعد هذا ۽ وأما الى فتقدم ذكر ما فيه هناك » 
وأما الرقية فتمسمك م-ذا الحديث منكره الرق والكى من بين سار الآدوية وزعم أنهما قادحاں فى التوكل دون 
غيرهما » وأجاب الملاء عن ذلك بأجوبة : أحدها قال الطبرى والازری وطائفة أنه ول على من جانب اعتقاد 
الطبائعيين فى أن الآدرية تنفع بطبعبا چا کان أهل الجاهاية يمتقدون » وقان غيره : الرق التى حمد ترکپا ما كان من 
كلام الجاهاية ومن الذى لايعقل معناه لاسثيال أن پکون کفرا ء مخلاف الرق بالذكر ونحوه . وثءقيه عياض وغيره 
بأن الحدبث يدل على أن السیمین ألزا مزية على غيرم وفضيلة انفردو| ما عن شارکیم فى أصل الفضل والديانة ۽ 
ومن کان يعتقد أن الادو یذ تؤثر نبا آو يستعمل رق الجاهلية ونحوها فليس مسلا فم يم هذا اأجواب . ثانها 
قال الداودى وطائفة إن المراد بالحديث الذين #تنبون فمل ذلك فى الصحة خشية وقوع الداء » وأما من يستعمل 
الدواء بعد وقوع الداء به فلا » وقد قدمت هذا عن اين قتيبة وغيره فى « باب من اكتوى » » وهذ! اخمتيار ابن 
فيد ار » یر أنه معت رض 3 قدمته من بوت الاس مماذة قبل وارع الداء . الما قال الحليعى 0 عتمل أن يكون 


نف چپ ہہ کتاب الطب 


الراد جؤلاء المذكورين فى الحديث من غفل عن أحوال الدنیا وما فيها من الأسباب العدة لدفع العوارض » قرملا 
يعرفون الاكتواء ولا الاستىقاء . وليس مم ملجأ فيا يتمم إلا الدعاء والاعتصام بالله ؛ وارضا بقضائه ‏ فهم 
خافلون عن طب الاطباء ورق الرقاة ولا نون من ذلك یا » وات أعلم . رابعها أن المراد بترك اارق والكى 
الاءتماد على الله فى دفع الداء وارضا بقدره ؛ لا القدح فى جواذ ذلك ابوت وقوعه فى الأحاديث المحيجة وعن 
السلف الما لمكن مقام الرضا والاسلم أعلى من تعاطى الآسباب » والى هذا نحا الطای ومن تيعه . قال ابن 
الآثير : هذا من صفة الاو لیاه المعرضين عن الدأيا وأسبایپا وعلااقبا » ودژلاء هم شواص الآواياء . ولا رد 
على هذا وقوع ذلك من آنی بر فعلا وأمرا » 4 كان فى أعلى مقامات العرفان ودرجات التوکل فكأن ذلك منه 
للتشربع وبیان الجواز ۰ ومع ذلك فلا ينقص ذلك من توكله » لانه كان کامل التوكل بقینا فلا بور فيه تعاطی 
الاسباب شیتا » لاف غيره ول ركان كثين التوكل ۰ لکن من ترك الاسباب وفوض وأخاص ف ذلك کان أرفع 
مقاما . قال الطرى : فيل لا يستحق التوكل إلا من ل مغ لط قلبه خوف من شىء البئة حتى السبع الضارى والمدو 
الغادى , ولا من لم يسع فى طلب ررق ولا فى مداواة ألم »> الق أن من وق باه وأيقن أن قضاءه عليه ماض لم 
بقدح فى توکله ماطیه الاسباب اتباما لسفته وسنة رسوله » فقد ظاهر ييه فى الحرب بين درعين » و لبس على رأسه 
افر » و أتعد الرمأة على قم السب » وخندق حول الدينة ٠‏ وأذن فى اغجرة ال الحبشة وال الدینة, وهاجر 
هو » وتماطى أسباب الاکل والشرب » وادخر لاهله قوتهم ول بنتظر أن پنزل عليه من لاء » وهو کان حت 
الخاق أن عمل له ذلك » وقال النی سأله : أعقل ناقتى أو أدعيا ؟ قال « اعقلبا وتوكل » فاشار الى أن الاحتراز 
لا دفع التوكل » وات أعل 
۳ - پاسیست الطيرة 

۷۰۲ - مرش عبد الله بن عد حدثيا عبان بن عر حدثنا بونس عن الزهری عن مالم « عن ابن عر 
رضى ا عتوما أن رسول اف يلق قال : لاعدوی ولا طيرة » والشوْم فى ثلاث : فى الرأة + والدار » والدابت» 

4 جح شا و ايان أخيرنا ب عن الرهر ئ قال آخبری م ۳۹ ی عبد ۳۹ بن عتبة 2 أن 
أبا هريرة قال : معت رسول ال لله .ول : لا _طيرة » وخیر ها الفأل” ‏ قالوا : وما الةأل ؟ قال : الكلمة الصالة 
سما حدم 3 : 


۲ الدت هد اد _ رید پے 1 


[ الحديث ۵6 2۷ - طرفه فى : ۰۷۵۵ 1 

قوله ( باب الطيرة ) بکسر البملة وفتح التحتانية وقد تسكن , هی شام بأأشين » وهو مصدر تطير مشل 
تحير حيرة . قال بمض أهل الأمة لم ىء من المصادر «كذ أ غير ها تین , وقمقب بأنه مع طيبة » و آورد بعضهم التولة 
وفيه نظر ء وأصل التطير آنبم کانوا فى الجاهاية يعتمدون على الطير فاذا خرج أحدم لام فان رأى الطير طار ,نة 
یمن نه واستمر »وان رآه طار يسرة آشاءع بة ورجع » ود ءا كان آحدم يبيج الطير ليطير فيعتمدها > خا. التعرع 
با ہی عن ذلك › وكانو| سمو نه الاج بم لة ثم ون ثم حاء ميملة : والبارح عوحدة وآخره مبملة , الما 


الحديث 0۷۵۳ - )۵۷۵ واف 


ما ولاك ميامنه بأن يمر عن يسارك الى عينك ؛ والبارح بالمكس ۰ وکانو بلیمنون بالسانج ویتفاه‌موت بالپارح » 
لان لا يمكن رميه إلا بان پنحرف اليه , و ليس فى شىء من سنوح الطیر و بروحها ما يقتضى ما اعتقدوه » وانما 
هو كلف بتعاطى ما لا أصل له ء اذ لا لطن الطیر ولا “ييز فيستدل بفءله على مضمون معنى فيه » وطلب العم من 
غير مظانه جول من فاءله , وقد کان بعض عقلاه الجاهلية پنکر التطير ویتمدح بتركه ٠‏ تال شار مثهم : 

واقد غدوت وكنت لا أغدر عل واق وام 

اذا الاثم کلایا من والایاس کلاشام 


ول آخر : الزجر والطير والگران يم مضالون ودون الغيب اقفال 
وتال آخر ‏ : وما عاجلات الطير تدی من ألفى ‏ تماحا .ولا عن رشن قصور 
وال آخر : لعمرك ماندری الطوارق باحص ولا زاجرات الطير ما اه صاع 
وقال آخر: نخير طيرة فها زياد لتضره وما فها خير 


تمل أنه لاطي إلا . على متطير ؛ وهو الثبرر 

پل ثىء بوافق بعض شوه أسايينا ؛ وباطه لير 
وکان اکم يتطيرون ويعتمدون على ذلك ريصح معبم غالبا أتزيين الشيطان ذلك » وبقيت من ذلك بقابا فى 
كثير من المسلمين . وقد اخرج ابن حبان ف صميحه من حديث أنس رفعه ه لا طيرة » والطيرة على من تطير » 
وأخرج عبد الرزاق عن معمر عن (عاعیل بن أمية عن ال ِا « ثلاثلا يسم متهن آحد : الطيرة ؛ والظن » 
والحسد . ؤذا تطيرت فلا ترجع ؛ واذا حسدت فلا تبغ , واذا ظننت فلا تحقق هذا مسل أو معضلء لکن له 
شاهد من حد عدية أن رة اعري لی ق و القعي ع وأعرج ان هدى ب لج أن موه ره زد 
تطيرتم فامضو! , وعلى الله فتوکلو! » وأخرج الطراف عن أبى الدرداء رفعه « لن ينال الدرجات الملا من تسین , 
أو استفم آو دجم من سفر تطيراً » ورجاله ثقات ٠‏ إلا أننى أظن أن فيه انقطاط , وله شاهد عن عمران بن 
حصین و أخرجه ابزار فى أثناء حديث بسند چید ۲ و اخرج أبر داود والترمذى و ڪجه هو وان حبان عن إن 
مسعود رفعه و الطيرة شرك , وما متا الا نطير : ولكن الله ذهبه بالتوكل » وفوله « وما منا إلا » من کلام أبن 
مسعود أدرج فى الخير » وقد بينه سايان بن ال ا E‏ و »> واا جمل 


ذلك شركا لاعتفادم أن ذلك يحلب نفما أو يدفع ضرا » فكأ ہم أشركوه مع الله تعالى » وقوله « و لسکن الله ذعيه 
,اتوك » إشادة ال أن من رقع له ذلك فل ته ول با باه آل يؤإخذ ما عرض له من ذلك . وأخرج 


الوق فى « الشمپ » من حديث عيد اقه بن عزو موقوفا دمن عرض له من هذة الطيرة شىء فلیقل : اللهم لاطير 
إلا طيرك » ولا خير إلا خيرك » ولا له غيرك » . قله (لا غدوى »ولا طيرة » والشؤم فى ثلاث ) قد تقدم شرح 
هذا الحديث ربیان اختلاف الرواة فى سياقه فى کتاب الماد » والتطير والتشازم بمنى واحد : فن أولا بطريق 
العموم کا نز المدری » ثم آثبت الدؤم فى للثلاثة المذكورة : وقد ذكرت ما فيل فى ذلك هناك . وقد وقع فى حذيث 
سعد بن أبى وقاص عند أبي داود بلفظ «وان كانت الطيدة فى شىء » الحديث ۰ وله فى الحديث اف (لا طيرة » 


۶۴ +۷ - قاب الطب 
وخیرها الفأل ) يأنىشرحه فى الراب الذى بعده » وکاأنه آشاد يذلك الى أن ان فى الطيرة على ظاهر ه اتکی فى 
الشر » ویستثی من ذلك ما بقع فيه من الخير کا سأذکزه 


۶ - پاسیب الذأل 


۷۵ - وشا عبد * الله بن مد أخيرنا هشام” خير تا مر عن از هری دن عبيد الله بن عبد الل دعن 
ی 2 ور رفي > الله عة قال : قال الزية بط دا مر ؛ وير ها الفأل” ٠‏ قالوا: وما الفأل با رسوله اله ؟ 
قال : اسکلمة الصالحة 


۷۵4 اس مثا مسب بن دام 7 حدثنا هشام” عن قتادة « عن أنس ری ١‏ الل عنه عن النبى علد وال : 


لاعدری ولا طيرة › و یمجعنی ا 
[ امدیث هلاه ب طرفه : فى ۰۷۷۱ ] 
قيله ( باب ٠‏ الفأل ) : بغاء ثم همزة وقد تسبل » راطم فقول بو 
او شا 


2 وقد امل » واضع فتول بالجمءزة رة جرما . قوله ( عن ) عبید الله بن عبد الله 4 
ای ابن عتبة بن مسعود » وقد صرح ف رواية شعيب ای قبل هذه فيه بالاخیاد . قوله ( قال وما الفأل ) ؟كيذا 
للاكثر بالافراد » ولل‌کشمینی ١‏ قالوا ‏ كرراية شعيب . قوله ( الكامة المالحة يسمهبا أحدم ) وقال فى حديث 
ازس ثانى حديى الباپ د ويعجبنى الفأل الصا » ااسکلمة المسئة » . وفى حديث عروة بن عاص الاى أخرجه أبو 
داود قال « ذكرت الطيرة عند رول الله بلي فقال : خيرها الفأل , ولاترد مسلا ؛ فاذا رآى 0 ه فلیقل: 
اليم لا يأتى بالحسئات إلا أنت » ولا يدفع السيئات إلا أنت : ولا حول ولا قوة الا باقه » وقوله « وخيرها 
الفأل » قال الك مالى تيعا لغيره : هذه الاضافة تشمر بأن الفأل من جل الطيرة » و ليس كذلك بل هى اضافة 
توضيح ء ثم قال : وأيضا فان من جلة الطيرة کا تقدم تقر بره التيامن » فين بهذا الحديث آنه ليس کل الثيامن می‌دودا 

کالقشاژم ٠‏ بل بعض ا مقبول . قلت : وف الجواب الارل دفع فى صدر السژال » وق الثائى تسلیم السؤال 
ودعوى التخصرص وهو أرب وند أخرج ج ابن مأجه لسند جسن عنأنى هر برة رام« كأن بعجبه الفأل و یکره أأظيره» 
وأخرج الترمذى من ححديت حابس التميعى آنه سم مع انیا بفول و العين حق » وأملاق الطيرة افأل » أ هذا 
التصريح أن الفأل من جملة الطيرة لك: نه مستانى . وقال الطيى : الضمیر لژ نك فى قوله «وخيرها» راجع الى الطيدة » 
وقد عل أن المايرة كلبا لا شیر فیا » فمو کقوله تال ( اعاب الجنة روهشل خير مستقرا) وهر حبق على زک ١‏ 
وهو من أرخاء لأمئان فى اخادعة بان جری الكلام على زعم ألخصم ٣ی‏ ا بشما ھن التفمكر فيه ذأ تهسکر 
فأنصف من نفسه قبل الق , فقوله ه خيرها الفأل > [طماع للسامع فى الاستیاع والقبول » لا أن فى الطيرة خی 
حقيقة » أو هو من نحو قوهم « الصيف أحر من الشتاء » أى الفأل فى باب أبلغ من ااطيرة فى بايا . والحاصل أن 
أفمل التفضيل ف ذلك [عا هو بين القدر الشترك بين الشيئين ۰ والقدر المشترك بين الطيرة وافال تأثير کل نیما 
فيا هو فيه . والقأل فى ذلك أبلخ . قال الطاب : وانما كان ذلك لان مصدر الفأل عن زطق و بیان » فكأ نه خبي 
جاه عن غيب اء لاف غيره فاله مسقند إلى حر که الطائر أو اطقه و لیس فيه بيان أصلا » واتما هو كاف من 


الحديت موپن - ۵۷۰۷ ۳۵ 


یتعاطاه . وقد اخرج ااطبرى عن عکرمة قال :كنت عند ابن عبای » فر طائر فصاح › فقال رجل : خير خير » 
فقال ان عباس : ما عند هذا لا خير ولاشر . وقال أيضا : الفرق بين الفأل والطيرة أن الفأل من طریق حسن 
الظن بالله » والطيرة لا شکون إلا فى السوء فلذلك كرهت . وقال النووی : الفأل پستعمل فيا بسوء وفها يسر » 
وا که ف الرود . وااظيرة لا تگون الا ی شوم , وقد نستعمل جازا فى السرور اه ٠‏ وکان ذلك #سب الواقع » 
وأما ااشرع نفص الطيرة ا بسوء والفأل ما پسر د ومن شرطه أن لا پقصد اليه فيصير من الطيرة . قال ابن إطال : 
جمل اقه فى فطر الناس عبة السکامة ااطيرة والانس بها ؟! جمل فم الارتياح بالمنظر الائيق والماء الصافى وان كان 
لامک و لا شر به . وأخرج الترمذى و ححه من حديث أ نس «أن النى با كان اذا خرج لا ته + يعجبه أن سمع: 
يا نیج با راد » وأخرج أبو داود بمند حسن عن بريدة د ان اې بی كان لا ا 
عاملا يسأل عن امه فاذا یه فوح به وان کره امه روی كر اهة ذلك فى وجبه » وذ کے البيوق فى الشعب», ء 
الحليمى ما ملخصه : كان التطير فى الجاهلية فى المرب ازعاج اطیر عند ارادة 01[ 
ال : وهکذا کانوا يتطيرون بصوت الغراب و مر ود الظباء فسموا الدكل تطيراء لان أصله الاول . قال : وكان 
داوم فى العجم إذا رای الصي اهبا الى الم تشاءم أو داجما تيمن ؛ وكذا اذا رأى ابمل موقا حلا تعاءم فان 
رآه واضعا حله یمن » ونمو ذلك . لجاء الشرع بوفع ذلك كله . وقال ه من تكن أورده عن سفر تطيد فليس متا » 
ونمو ذلك من الأعاديف . وذلك اذا اعتقد أن الذى شاهده من سال الطير موجبا ما ظنه وم يضف التدبير الى 
الله تعالى , فآما إن علم أن الله هو المدير و لکنه أشفق من الشر لان النجارب قضت بأن صوةا من أصواتها معلوما 
أو حالا من احوافا معلومة بردفپا سکروه فان وطن نفسه على ذلك أساء » وان سأل الله ایر واستماذ به من 
الشر ومضی متوكلا لم بضره مأ وجد فى نفسه من ذلك ؛ وإلا فیواخذ به؛ ورعا وقع به ذلك المىكرره بمینه الذى 
اعتقده غقوبة له کا كان يق عكثيرا لهل الجاهلية , والله أمل. تان الحليمى : و اما كان قي يعجبه انفأل لآن التداوم 
سوء ظن باه تعالى بغير سبب حقق : اتفال حسن ظن به » والمؤمن مأمور بحسن الظن بالله تعالى على کل حال . 
وال الطیی : معن الترخص ف الفأل وا لماح من الطيرة هو أن الشخص او رأى شيئًا فظنه حسنا حرضا على طلب 
حاجته فلیفعل ذلك . وان رآه بضد ذلك فلا یقبله بل عضی اسبیله . فلو قبل وانبی عن الضی فبر الطيرة الى 
:خنصت بأن تستعمل فى الشوم . واقه أعلم 
ه56 - پاس لا هامةً 

۷ - شتا مد بن آل م حدثها اضر ” أخبر نا إسرائيل” أخير نا أبو حمیین عن ألى صالح « عن 
أ هررة رضي اله عنه عن النى ب ال : ۽ لاعد وی ولا طيرة ولاهامة ولا صتر » 

قو ( باب لاهامة ) كذا للجميع . وذكر فيه جدیت آبى هربرة د لا عدوى ولا طيرة ولا هامة ولا صفر » 
ثم ترجم بعد بعة أبواب « باب لا هامة» وذكر فيه الحديث المذكور مطولا ولیس فيه , ولا طيرة» وهذا من 
توادر ما أتفى له أن يترجم تلحدديث فى موضعين بلفظ واحد , وسأذكر شرح الهامة فى الموضع الثالى إن شاء الله 
تعالی . ثم ظبر لى أ أشار ا إلى لخلاب فى تفسين الحامة 5 ہیی هياته 


۳۹۹ فو ۔ کتاب قياب 


7 - ا 
۸ - مرش سید بن عفیر حدثنا الین قال حدثني عبد الرحمن بن خالد عن ابن شاب عن أبى 
مد د عن أبى در بر أن رسول الله ييه قفی فى أمرأئين من "هتيل افتعا» فرمت؟ إحداها الأخرى مجر » 
فاصاب بطتما وهی حامل » فقتات وَلدّها الذى فى بطنما » فاخقصّموا إلى لدو ملع » فقضی أن" دية ماف بط 


2 2 ۰ 0 
غرة ید أوأدة . فقال وف ؟ ار لى غرمت” :كيك آغرم پارسول ال من لا شرب ولا کل ؛ ولا نطق 


ولا هل » فثل ذلك بطل . فال ای : ما هذا من إخوان الكهان » 

[ الت دلا - آطرافه قو : A.E ۰۵ COV < ale‏ ۹۹۰ ۹۰ ] 

۱۷۰۹ - مهد 2 عن مالك 00 ن ان باب عن «عن آی هريرة رفي 2 عنه أن 
امرأتين رمت |خداها الأخرى مدر » فط حت پا ؛ فقضی ' فا ابی عه بشرة : عبد أو ولیدة* 

۰ - وعن ابن شراب عن سمهدر بن السیب د آن رسول أل بل فضی فى الجنين یقعل* 
بطن آمار بغر”ة : عبد أو وَليدة . فقال الذي قذي عليه : كيف أغرم مالا أكل ولاشر ب ولا نطق ولا استهل » 
ومثل ذلك بعال . فقال رسو الله ميل : إا هذا من إخوان الكبان » 

۳ 17 0 رصت ۵ 5 

۰۱ - وشا عبد الل بن مد حدانا ابن عيينة عن اازهری عن آبی بكر بن عبد الرجهن بن الحارث 

د عن ایی مسمود قال : ى الائ به عن تمن الكلب ومهر الغ وحلوان السکاهن » 
١‏ ۳ ۰ سم 97 ی 3 

۲ - ا على بن عبدر اله حدثنا هشام بن بوسفه أخيرنا معمر عن لز هری عن حبی بن عروة 
ابن الزبير ه عن عروة عن عائشة رضی اله عنما تالت : سأل ناس رسول بإ عن الكران قال : ليس بشیء 
فقالوا : يارسول الله » انیم مد ثوننا أحيانا بی فیکون حا » فقال رسول الله بل : تع السكلمة” من الى 
مخطفها امه فیفرها فى أذن وليه » فیخلطون" معا مائ كذبة » 

قال على قال عبد الرزاق : مرل « السكلمة من" ال »2 ثم بلغی أنه أستذه بمد» 

قوله ( باب الكبانة ) وقع فى ابن إطال هنا ه والسحر » و ليس هو فى نسخ الصحيح فیا وقفت عليه »بل ترجة 
السحر فى باب مفرد عقب فذه » والكيانة ‏ ي پفتح سکاف و هرز کتس‌ها - ادعاء عل ألغيب كالإخيار بما سيقع فى 
الارض مع الاستناد الى سیب » و الاصل فيه 4 الجنى السمع من كلام اللاشکه ‏ قيلقيه فى أذن الکاهن . 
والكامن افظ يطلق على العراف ؛ والذى يضرب بالحصى ؛ و النجم : ويطلق على من يقوم بأم آخر وبسعی فى 
قضاء حوائيمه . وقال فى د الحم » : الكاهن القاضى پا لغیب . و قال فى والجامع » : المرب سمي كل من أذن بثيء 


الخدت 0۷۵۸ - ۵۷۹۲ ۳۷ 


حخ تحت تست ی عم 
قبل وقوعه كاهذا . وکال اطای : اللكبئة قوم لهم أذهان حادة ونفوس شريرة وطباع ارية , الفتهم الشياطين 
لما باتهم من التناسب فى هذه الامور ۰ ومساعدتوم بسكل ما صل قدرتهم اليه . وكانت السكرانة فى الجاهلية فاشية 
خصوصا فى العرب لانقطاع النبوة فهم . وهی على أصناف : منما ما يتلقونه من الجن : فان الجن کانوا يصعدون 
إلى جة السماء فيركب بعضهم إعضا الى أن یدنو الأعلى يث يسمع السکلام فيلقيه الى الذى بليه » الى أن يتلقاه من 
يلقيه فى أذن السكاهن فيزيد فيه » فلا جاء الاسلام وتزل القرآن حرست السماء من الشياطين » وارسلت علهم 
الشجب ٠‏ فبق من استرافهم ما يتخطفه الأمل فباقيه ال الاسفل قبل أن يصيبه الشجاب » وال ذلك الاشارة بقوله 
تعالى لإ إلا من خطف الخطفة فآتبعه شهاب ثافب > ۰ وکافت إصابة الکران قبل الاسلام كثيرة جدا کا جاء فى 
آخبار شق وسطیح رو ها » وأما فى الالام نقد ندر ذلك جدا حت ی کاد يضمحل وق المد . اما ما خر الجنى 
بة من بوأليه بها غاب عن غيره ما لا يطلع عليه الانسان غالبا ٠‏ أو يطلع عليه من قرب مثه لا من بعد . اما ما 
پستند الى ظن وتغمين وحدس » وهذا قد يمل الله فيه لبعض الناس فوة مع كثرة الكذب فيه . رايعها ما وسلد 
الى التجر ة و العادة ٠‏ فيستدل على الحادث مما وقع قبل ذلك » ومن هذا قم الاخير ما شاه السحر » وقد 
يعتضد بعضهم فى الک بالرجر وااطرق والنجوم » وكل ذلك مذموم شرع . ووره فق ذم المكبانة ما آخرچه أعماب 
لستن و تح الا من سل رث أنى هر برة رفعه د من أ کاهنا أو عراف نصدقه ما قول فقد کفر ما أنزل على 
مد » وله شاهد من حديث جار وعران بن حصین آخرجیدا البزار بسندین جیدین و لفظیما « من أتى هنا » 
وأخرجه مس من حديث امأة من آزراج انی بلق - ومن الرواة من ساها حفصة - بافظ « من آق عراظ > 
وأخرجهأبو لعل من حديث أبن مسمود بسند جيد , أسكن لم صرح برفعه » ومثله لا يقال بالرأی »و لفظه « من 
أتى عراف أو ساحرا او اهنا » وانفقت الفاظيم على الوعيد بلفظ حديث أبى هريرة . إلا حديت مسل فقال فيه 
هلم يقبل هما صلاة أربمين یوما » . ووقع علد الطبواتى من حديث اس بسند لين مرفوطا بلفظ « من أ کاهنا 
فصدقه سا پقول فقد بری" ما أنزل على مد » ومن أثاه غير مصدق 4 لم تقبل صلاتة أربعين يوما » والاحاديث 
الأول مع صتتها وکر تما أولى من هذا » والوعيد جاء ثارة بعدم قبول الصلاة وتارة بات‌کفیر » فيحمل على 
حالين من الا نی آشار ال ذلك القرطى . والمراف بفتح ااوملة وتشدید الراء من يستخرج الوقوف هل الغیات 
بشرب من فمل أو قول . ثم ذكر الصنف ثلاثة أحاديك : ادها حديث أبى هريرة ' قوله (عن إن شراب عن 
أن سلة عن أب هربرة ) وسافه بطرله » کذا قال عبد الرحن بن حال بن مسافر من رواية الليك عنه عن ان 
شباب » وفصل مالك عن ابن شاب قصة ول المرأة مله من رواية أبن شپاب عن سمید بن (لسیب مر‌سلاکا نه 
الصنف فى الطریق النى تلی طویق این مسافر هذه » وقد روى ايت عن این شهاب أصل الحديث دون الريادة عن 
سعيد إن المسيب عن أبى هربرة موصولا کا سيأنى فى الدیات . وکذا أخرج هناك طرق ہو اس عن این شپاب عن 
أبى سلمة وسعيد معأ عن ی هريرة بأصل الحديث دون الريادة » ويأقى شرح ما یتعاق بالجنين والفرة هناك إن 
شاء الله تعالى . قول ( فقال ول المرأة ) هو حمل بفتح البملة ای الخفيفة ابن مالك بن النابغة اطفل » بينه مسل 
من طريق پو نس عن ابن شاب عن أبن السیب وین سلة معا عن أبى هريرة » وكنية حل الذکور أبو نة » 
وهو ان زل البصرة . وی رواة مالك « فقال الذي قضی عليه » آی قضی على من هی منه بسبيل : وی رواة 
۶ ۱۸ ۱۰ م نعي ایی 
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الليث عن اين شراب المذكورة أن المرأة من بنى لبان » ونو يان حى من هذيل » وجاء نسمبة الضر تين فا 
آخرج احد من طريق عمرو بن هم بن عويم عن أبيه عن جده قال د كانت أختى ملیسکة واماة منا يقال لها آم 
عفیفبنی مسروح تحت مسل إن مالك بن النابفة : فضربت ام عفیف مليكة عسطح » الحديث » لكن قال فيه 
٠‏ فقال الملا بن مسروح : یا رسول الله » انفرم من لا شرب ولا أ كل » الحديث ؛ وق آخره , جع كسجع 
الجاهلية » ريمع نما بأن كلا من زوج اأرأة وهو حل وأا وهو الملاء قال ذلك تواردا مما عليه :لما تفرر 
عندها أن الذى يودى هو الذى مرج حيا . وأيا السقط فلا بردي » فابطل الشرع ذلك وچمل فيه غرة وسيأق 
بيه فى کتاب الديات إن شاء اقه تعالى . ووقع فى رواية لاطبراتى يفا أن النی قال ذلك عمران بنعويم » فامابا 
قصة آخری . وأم عفيف عرملة وفاءین وذن عظيم » ووقع في ارات لاخطيب ۰ وأسله عند آي داود وانساق 
من طريق ماك عن عكرمة عن این وباس آنا آم غطیف بذين ثم طاء ممملة مصذر , الله أعل ٠‏ قوله (كيف أغرم 

با دسول الله من لا شرب ولا أكل ) فى رواية مالك « من لا أ كل ولا شرب » والاول أولى لناسبة السجع . 
ووقع فى دوابة الکشمهی فى رواية مالك «مالا » بدل « من لاء وهذا هو الذى فى و الموطأ > ٠‏ وقال أبو مان 95 
جنى : ممنى قوله لاا کل أى ل يأ كل » أقام لفمل الماضى مقام الضارح . قوله ( فثل ذلك يطل) الاكثر بضم المثناة 
الختا نية ية وفتح الطاء ا أللام أى مدر ۰ يقأل دم فلان هدر إذا ترك الطاب بثأره : وطل الدم بطم 
الطاء د بفتحا أيضا , وحكى « أطل » ول پمرفه الاصعی : ووقع للكدمينى فى رواية ابن مسافر « بطل » بفتح. 
الموحدة ان ليد كذ وأيته فى نسخة معتمدة من رواية أبى ذرء دزم عياض أله وقع هنا لجمیع 
بأو دة » قال : و بالوجوين فى الموطأ . وقد رجح الخطابى أنه من البطلان » وأ تكره ابن بطال ققال : كذا يقوله 
امل الحديث : راما هو طل الدم اذا هدر . فلت : وليس لا نبکاره معتى بعد ثيوت الرواية » وهو موجه » راجع 
الى معنى الرواية الاغری ٠‏ وه ( انما هذا من زخو ان انکبان) ای لشایة كلامه كلامهم زاد ملم والاسماعيل من 
رواية بونس « من أجل مه الذى مع » قال القرطى : هو من تفسير الراوى ؛ وقد ورد مسقلد ذلك فيا أخرجه 
مس فى حديث المغيرة بن شعية د ققال رجل من عصية القاتلة يغرم » فذكر نحوه وفيه د فقال رسول الله با عم 
كسجع الأعراب » ؟ والسجح هو تناسب آخر الكلمات لمظا ء اصله الاستواء ۽ وف الاصطلاح السکلام القنی 
وابلرع ماع وأساجيع » قال أبن بطال : فيه ذم الکفاد وذم من تشبه بهم فى أ لفاظهم ۰ وإنما لم يعاقبه لان بلي 
كان مأمور بالسقح عن الجاهلين » وقد مسك به من كره السجع فى اكلام ۰ و لیس على إطلاقه » بل ااسکروه منه 
ما يقع مع التكاف فى معرض مدافعة الوق , وأما ما يق عفوا بلا کلف فى الامور المباحة إائز : وعلى ذلك بحمل 
أ وود عنه طق ۽ وراه مو بد لذاك ىكتاب الدعوات . والحاصل أيه إن جيم الا ن من التكاف وانطال 


م6 رد و ء عا فى مز ند پاات ی مس شا ا وتا عي بن من اجه ور ب 5 
الق كان مذمو ماه وان اقتصرعل آحدهراکان أف قالذم وګرج من ن ذلك يمه إلى أربعة أنواع : فانحمود ما 
جاء عفوا فى حق » ودره ما يقح متسكافا فى حق أيضا . و األذءوم كسما . وق الحديث من الفوائد آیضا رفم 
الجناية الحا » ووجوب الدية فى الجنين ولو خرج متا کا سيأتى تقريره فى کاب الدبات مع اسقيفاء فوانده . 
الحديث اقا نی حديث أبى مسعود » وهو عقبة بن عمرر ؛ ف اانهى عن "من الكاب ومپر البثى و حلوان الکاهن » 
وقد تقدم شرحه فى أواخر کتاپ الببع . الحديث اثالث » قوله (عن عي بن عروة بن الزبير من عروة ) كأن هذا 
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ما قات الرهری سماعه من فروة مله عن وإده عنه ؛ مع كائرة ما عند الرهری غن عروة » وقد وصفه الدهرى 
بسعة الم ووفع فى دواية معقل بن عبرك الله عاد مسل عن الزهري د خرف جي بن عروة آنه مع عروة » 
وكذا لاصنف ف التوحيد من طربق يونس ۰ ونی الادب من طربق ابن جرج کلاهما عن ابن شهاب » ول أقف 
ليحى بن عروة ف البخارى إلا على هذا الحديث : وقد دوع بءعض هذا الحديث عد بن عيذ الرحن أبو الاسود 
عن عروة وتقدم موصولا فى بده الخلق » وكدذا هشام بن عروة عن آببه به . قوله ( أل دسول الله ی ) فى 
دوابة الكشموى و سال ناس رسول الله رل » وکذا هو فى رواية يونس وعند ملم من دواية معقل مثله ومن 
رواية معقل مثل النی قبله . وقد مى من سأل عن ذلك معاوية بن امک السلى كا آخرجه ملم من حديثه قال 
قلت يا رسول الله » أموراً كنا تمستبا فى الجاهلية کذا نأتى اسکپان » فقال : لا تأتوا الكبان » الحديث » وقال 
الخطابى دؤلاء الكران نما عل إشرادة الامتحان قوم هم آذمان حادة رتفوس شريرة وطرائع نارية » فم پفرعون 
الى الجن فى آمو رم و یستفتونهم فى الحوادث فيلقون الهم اسکلمات » ثم تعررض الى مناسية ذكر الشعراء بعد ذكرم 
فى قوله تعالى ( هل آم عل من تنزل الشياطين > ٠‏ قوله ( فقال ایس بثىء ) ف دواية مسل « ليسوا بشی. > 
وحكذا ق رواية يونس ف التوحيد , وق فسخة « فقال لهم لسرا بثىء » آی لیس قوم بثىء يتمد عليه » 
والعرب تقول لن عل شیتا ولم که : ما عمل شيثا . قال القرطى : كانوا فى ااجاهلية يترافمون الى اللكبان فى 
الوقائع والاحكام و رجمون ال أقراهم » وقد انقطءت ٩‏ كا تة بالبعثة الحمدية » لکن بق ق الوجود من بقشبه جم » 
وثبت النهى عن انباثهم فلا يحل إتياتهم ولا تصديقوم ٠‏ قوله ( امم حدئوننا احیانا بثىء فیسکون حقا ) فى وواية 
و نس د قانهم یتحدئون » هذا أورده السائل (شکالا على عدوم قوله د لسرا بشىء » لاله فهم منه آنهم لا يصدقون 
أصلا فأجاية 2 عن سيب ذلك الصدق > رآ آذا اقفر 0 يصدق | ترکه حالصا پل يشوبه با( (کنب FE‏ 
( تلك ااسكامة من من الق ) کذا فى اليخادى عبملة واف أى الكلمة المسموعة ألفى ای تقح حقّا : ودقع ف عسل ٠‏ تلك 
السكلمة من الجن » قال الذورى :کذا فى سخ پلاد نا باجم والاون » أى ااسكلمة المسموءة من الجن أو الى تلصح 
ما نقلته الجن . قلت : التقدير الثاتى يوافق رو اية اپخاری ‏ قال النووی : وقد کی عياض أنه رقع یمنی نسم 
بالا والقاف ٠‏ قول (يخطفوا الجنى)كذا للاك ؛ دق رراية السرخنى بخطفبا من الجنى» أى الكاهن مخطافيا من 
الجنى أو الجنى الذى يلق الكادن خطفبا من جنى آخر فوقه : وغطفها مخاء معجمة وطاء مفتوسمة وقد تک بعدها 
فا ومعناه الآخد بسرعة ؛ وف رواية اسکشمیی « حفظيا» دم الفاء بعددا ظاء معجمة والاول هو المعروف 
واقه أعل . قله ( فقردا ) فتع أوله وانیه و تشدید الراء أى پصما ۰ تقول قررت على راسه دلوا أذا صيبته, 
قكأنةمب ف آذنه ذلك الكلام . قال قرط : ريصم أن يقال المی ألقاها فى أذ بسوت ء يقالى قر الا راذا صوت 
التمی . ووقع فى دواية راس المذكورة «فيةرقرها » أى برددها » يقال فرقرت الدجاجة تقرقر قرقرة [ذا رددت 
صوتا » قل الطاب : وبقال أيضا قرت الدجاچة نقی قرا وقربر! ؛ واذا رجمت فى صوتما فيل قرفرت فرقرة 
وقرقريرة › قال : والعی أن الجی إذا ألق الکامة وليه تسامع ما الشياطين فتنافلوها ا اذا صوتت الدجاجة 
قسمعبا الدجاج خاو بتها . ونعقبه القرطى ,أن الأشبه مساق الحديث أن الجنی يلق الدكلمة الى وليه إصرت خی 
متراجع له زمرمة و یرجم ل فلذلك بقع كلام المكهان غالبا على هذا الط » وقد تقدم شىء من ذلك فى أرواخ رالجنائر 
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فى قصة ان صياد وبيان اختلاف الرواة فى قوله ه فى قطيفة له فيا زمزمة » وأطلق عل السكاهن ول انی الکو ه 
بواليه أو عدل عن قوله الكاهن إل گول وليه اتمم فى الكاهن رغيره من يوالى الجن . قال الخطابى بين بل أن إصابة 
الكاهن أحيانا إئما هی لان الجنی بلق اليه الكلمة الى بسمعها اتر اقا من اللاك فيزيد عايبا أكاذيب يقيسرا على مأنعع» 
فر ا أصاب ادرا وخطؤه الغالب » وقوله فى رواءة بو نس « کقرفرة الدجاجة » يمى الطام المعروف » ودافا مثاثة 
والاشپر فيبا الفتح»ووقع فى رواية المستملى «الرجاجة؛ بالزای المضعومة وأنكرهاالدارفطنى وعدها فى التصحيف , 
لکن وقع فى حديث الباب من وچه آغر تقدم فى « باب ذكر الملائكة » فی کتاب بد. الخلق و فيقرها فى آذنهکاتقر 
القارورة » وشرحوه على أن ممناه کا إسمع صوت الرجاجة اذا حلت على شىء أو آلق فيا شىء . وقال القأبمى : 
الممنى آنه بكرن لما يلقيه الجتى الى الكاون حس كس القارورة اذا حركت باليد أو على الصفا » وتال الخطابى : 
الممتى أن يطبق به ا بطبق رأس القارورة برأس الوعاء الذى يفرغ فيه متها ما فما . وأغرب شارح د ا مضابيح » 
التوديشتى فقال : الرواية بالزذى احوط لا ثبت فى الرواية الاخرى «کا تقر القارورة » واستعمال قر فى ذللك شالع 
عخلاف مأ فسروا عليه الد رث آنه غير مشبور ول مد له شاهدا كلامم ٠»‏ فدل على أن الرواية بالدال امف أو 
غلط من السامع . وتعقيه الطبى فقال : لا ريب أن قوله« قر الدجاجة » مفعول مطلق » وفيه معن اقشبیه , فک 
يمح أن پشبه راد ما اختطفه من .كلام فى أذن الكاهن بصب الماء فى القارورة يصمح أن شبه تردید الکلام فى 
أذنة بترديد الدجاجة صوتها فى أذن صواحباتها . وهذ! مشاهد » ترى الديك اذا رای شيدًا يشكره بقرقر فتسمعه 
الدجاج فتجتمع و تقرقر ممه » و باب اتشبیه واسع لا يفتقر الى العلافة » غير أن الاعتطاف مستعار کلام من 
فمل الطير کا قال الله تعالى ( فتخطفه الطير > فيكون ذکر الدجاجة هنا أنسب من ذكر الرجاچة لحصول الترشيح 
فى الاستعادة . قات : ويؤيده دعوی الدارقطى وهو إمام الفن أن الذى بالراى تصحيف ؛ وان كنا ما فبلنا ذلك 
فلا أقل أن يكون ارجح ۰ وه ( فبخاطون مما ما كذية ) فى دواية ابن جرج « أكثر من ماثة كذية ۽ وهو دال 
على أن ذكر الماثة لميالذة لا لتعیین العدد » وقوله کذية هذا بالفتح وحك الکنی وأنکی ه اعم آنه مى ابید 
والحالة وليس هذا موضعه ؛ وقد أخرج مسل فى حديث آخر أصل توصل الجنی الى الاختطاف فأخرج من حديث 
أبن عبان و حدثثى رجال من ال نصار انیم بينام جلوس ليلا مع رسول الله 2 إذ ری پنجم فاستنار : ففال : 
م تنم تقولون اذا ری مثل هذا فى الجاهلية ؟ توا :كنا نقول ولد الليلة رجل عظيم أومات دجل عظم ؛ فقال : إلا 
لا ری يبا موت أحد ولا لیات . و لکن ربا إذا قضی مرا بح حملة العرش ثم سبح الذين باونهم حتى يملغ القمبيح 
الى أهل هذه السماء انیا فيقولون : ماذا قال دبک ؟ فيخيروتهم حى يصل الى السیاه الدنياء فبسترق منه الجنی : فا 
ججاءو! به على وچمه فېو حق » و نگنهم يزيدون فيه رینقصون » وقد تقدم فى تفسير سبأ وغیرها بیان كيفيتهم عند 
استرافیم ؛ و أما ماتقدم فى بدء الاق من وجه آخرعن عروة عن عائشة « ان الملا تثزل فى العنان ‏ وهوالسحاب . 
فتذكر الاس فضى فى السماء فتسترق الشياطين السمع» فيحتمل أن بريد بالسحاب السماء كا أطلق المياء على السحاب + 
ويحتمل أن يكون عل<قيقته وأن بعض اللاك اذا تزل بالوحى الى الادض تسمع منم الشباطین » أو اراد املال 
الموكلة بانزال المطر . قوله ( قال على قال عبد الرزاق مرسل الكلمة من الحق ء ثم بلخنى انه آسنده بعد ) عل هلا 
هو ابن المدينى شيخ البخاری فيه » ومراده آن عبد اارزاق كان مسل هذا القدر من الحديث , ثم اله بمد ذلك وصله 


الحديث ۵۳۹۳ ۳۳ 
يذكر عائشة فيه » وقد اخرجه مسل عن عبد بن حبيد والاسماعيل من طریق قياض إن زهي » وأبو نعیم من طریق 
عباس المنيرى ثلا نهم عن عبد الرزاق موصولاكرواية شام بن بوسف عن معمر » وق الحديث بقاء اسثراق 
الشياطين السمع ؛ لکنه قل وندر حتى كاد يضمحل بالنسية لا انوا فيه من اجاهلية ‏ وفيه الى هن إتيان الکپان 
قال فرط : يحب على من قدر على ذلك من نسب وغيده أن يقيم من يتعاطى شيشا من ذلك من الاسواق ویتکر 
علوم أشد انكر دعل من يحىء ایهم ولا يضر بصدقرم فى بعض الامود ولا بكثرة من يحى. أيهم من ينسب الى 
الم ۰ قم غير دأسفين فى العلم بل من الجمال ما فى إنياتهم من احذود . ( تنبيه ) : اراد باب الكبانة فى كتاب 
الطب لناسیته لیاب آآسحر لا جمع پیمماً من مرجع کل مثهما للشياطين » واراد باب السحر فى کتاب ااماب 
لنأسيته ذکر اارق وغيرهاأ من الآدو بة العنوية » فناسب ذکر الآدواء انى تناج الى ذلك ؛ واشتمل کتاب الطب 
على الاشارة الآدوية الحسية كالحية ااسوداء وااسل ثم على الادو بة العنو ة كالرق بالدعاء والقرآن , ثم ذكرت 
الادواء الث تنفع الادوية العنوية فى دفعها كالسحر ٤ک‏ ذکی ت الادراء ای تتفع الادرية الحسية فى دفعپا كالجذام 
وات اط ۱ 


مرس 9 0 9 
و الله تعالى (ولکن الغياطين كفروا ؛ يعون الناس السحر وما أنز ل 


على کین ببابل هاروت ومارو ت؛ وما مان من أحد <تى بقولا انا نحن رقتنة فلا تکفر» فوتعادو منيماما 
یرون به بين لاره وزو جو , ومام بضارین" به من أحد إلا باذن الله » ویتعمون مایضرم ولا ينفمهم » ولقد 
عَلهوا لمن اشتراه ماله فى الاخر ق من خلاق))» وقول تمالی ولا فا الساحر حیت آنی 6 » وقول (انتأنون" 
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الس ونم تبصرون ) ؛ وقوله ( نيل إليه من ,مدرم ألا نسعی ٠)‏ وقوه لإ ومن كر الأفاثات فى 
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المقد € ۰ والتفانات 7 السواحر تسحرون 2 تسمون 


۳ - شا راهم بن موسي" أخبر نا عبدى' بن پونس" عن هشام عن أبيه « عن عالشة رضى ال 
عا قالت : سر رسولة الله پگ جل من بنى زریق بقل ه آبید بن الأعمم ؛ حتی کان رسول اف 
تفیل" إليه أنه کانیفمل الثىء وما فده . جج" إذاكان ذات يوم أو ذات لولة - وهو عندى » اسکه" دم 
ودعا 1 قال : پا عائشة » مرت آن ال أفتانى فیا استفتیته فيه ؟ أتانى رجُلان ‏ فة أحدما عند رأمی » 
والأخر” عند رجز" ؛ فقال آحدها اصاحبه : ماوجّم ار جل ؟ فقال : #طبوب . قال : من كه ؟ قال : ید بن 
لاس . قال : فى أي ىء ؟ قال : فى مُشطر ومشاطة » وج طلم لق ذ کر . قال ۽ وای هو؟ قال : فى بار 
ذروان . تأتاها رسول الله مه فى ناس من آصحایه . غاء قال : ياعائشة » كأن ماءها نقاعة الحناء » وکأن 


رموس تخاها رورس الشياطين . قات ٠‏ پارسول ال افلا استخرجته ؟ قال : قد عافانى الله : فکرهت أن أف“ 
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ت e‏ 5-2 3 3 تس 5-5 3 
على الاس فيه را . فأمر” مها فد فت » تابه أبو أسامة وأبو ضمرة وابن أبى از نادهن هشام . وقال القيث” وابن 
عيّينة عن هشام «فى مُشط ومشاطة 4 : ويقال :الشاطة مرچ من" الشمر إذا مشط » وللشاطة من مُغاطة السكتّان 
قوله ) باب السحر ) تال الراغب وغهه : السحر بطلق على ممان : احدما ما لطفف ودق » ومثه رت أأصي 
/ عادعةه واستملئه 0 وکل من اال شيدًا قف تور و ومنه اطلاق أشي راه عار العيون ۳ النفوس ؛ وميك تول 
ا الاطباء : الطبيمة ساحرة , ومنه قوله تعال ( بل من قوم سحر رون ) أى «صرفون عن المعرفة ؛ و منه حديث و أن 


من الیبان لسحراء وسيأق قر یا فى باب مفرد . الثالى ما يقح داح و تخییلات لا حقيقة ها . تحوما يفعله المشعوذ 


ناس € ومن دنا مه موا مومی ساحرا » وقد يستمين فى ذلك ها يكون فيه عاصيةکا جر 


الى جذب الحديد المسمى المفنطيس . الثالك ما عمل ععاونة آشباطین بضرب مرن التقرب ایهم » وال ذلك 
الاشارة بقو 4تعالی و لمكن الشياطين کفر و ایممون‌الناس السحر ) . الرابع ما حصل مخاطية الکو[ ۳ وامعنزال 
روحائيا”ها بزعمهم ؛ قال ابن حزم : ومنه ما بوجد هن الطاممات كا اطابع 5 فيه صورة عقرب فى وقت کون 
القمر فى العقرب فينفع [مساكة من لدغة المقرب , وکالشاهد ببعض بلاد فرب - وهی سرقسطة ‏ قائها لا بدخلبا 
ثميان قط الا ژن کان بغیں إرادثة > وقد #صسع لمطم وين الاسن الآخيري ن كالاستعانة بااشياطين وخاطية 
انگ راکب فی کون ذلك آقوی ,زعم : قال أبو بكر الرازى فى الاحكام له : کان آهل بابل قوما صابئين يعيذون 
الكو اكب السبعة و يسموئها آلهة و متقدون أنها الفمالة لكل مافى العام > وعلوا أوثانا على اماتا » ولکل 
واحد هیکل فيه صامه يقرب اليه يما بوافقه بزعمهم من أدعية وود وم الذين بعث اليم ابراه عليه السلام وكانت 
علومیم أحكام النجوم ۰ ومع ذلك قکان السحرة مهم بستعماون سا وجوه السحر و يف بوما الى فمل الکو اكب 


لثلا :حت عنما ويتكشيف ويم اجى ثم السحر یطاق ویراده الآلة أتى بسحرم :و بطلق و راد ه قعل الساحر 


الا تارة تكون معی من امعان نارق والنفث ف المقد » ونارة سکرن بالحدوسات کتصو بر آصررة على 

صورة اشحود. وتارة جح (لام‌ین الى و العنوی وهو ابلغ | واختلف فى اسحر فقيل : هو تخيل نقط ولا 

ية له ومذااختیار أ بى جعفرالاستر بأذى من الشافمية وأنى بکرالرازی من الحنفية واین حرم الظاهرى وطائفة ؛ 

قال النووی : والصحيح أن 4 حقيقة وید فطع أجمرر وغليه عامة الملا ء ؛ ودل عليه الكتاب والسئة الصدييحة 

الشپررة أثتبى: ۰ لکن عل الداع هل بع با لسحر انقلاب عين أو لا ؟ فن قال أنه غيل فقط منع ذلك » ومن 

قالإن له حفيقة الق[ مل له تأثير فطل يك يقير الز زاج فیکون نوعا من الام‌اض أو ينهى الى الاعالة گیٹ 

دصير الحاد حيو انا دثلا وعکسه ؟ فالذى عليه الجرور هو الاو ل ء وذهبت طائفة قليلة الى الثاق . فان كان با لنظی 

إلى القدرة الإغية فلم : وأنكان بالاظر الى الوافع فو عل الخلاف ۰ فان کثیرا من دعی ذلك لا يستطيع إقامة 

۱ البرها ن عليه » ونقل اطا بی أن قرما ألكروا السحر دطلفا وكدأته عنی القائلين بأنه تضیل فقط والافیی مكابرة ] 
ودفی وفال الا زري جهپور العلاء على إثرات السحر وأن له حقيقة .رثن تسم حقیفته و أضاف ما بقع منه الى خیالات 
باعالة وهوصردود ترود النثل باامالسحر » ولان العقل لا بتر | ن الله قد مخرتی العادة عند أطق السار يكلام 


> وال ذلك الاشادة بق وله تعالى یل الله من عرم آنا تسعی) وقوله 
مدي 
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م ا ی ھک 
ملفق أو تركيب اجسام أومزج بين قوی على ثر آیب خصوصءو أظير ذلك ما يقح من <ذاق الاطپاء من موج بعض 
امقاقی بيمض حتى پنقاب الضار مها مفرده فيصير بالتركيب نافما » وقيل لا يزيد تأثير السحر على ماذكر الله 
تعالى فى قوله لز فرقون به بين المرء وزوجه ) لکون القام مقام توويل » فلو جاز أن بقع به أكثر من ذلك 
لدکره ٠‏ قال الماذدى : والصحيح من جرة العقل أنه جوز أن بقع به أ كش من ذلك » قال : والاة ليست لما فى 
منع الزيادة » ولو قلا إنها ظاهرة فى ذلك. ثم قال : والفرق بين السحر والمعجرة والکرامة أن السحر يكون تماناة 
أقوال وأفمال حتى يتم للساحر ما برید » والكرامة لاتحتاج الى ذلك بل ما تقع غالبا اتفانا ‏ وأما المجرة فتمتاز 
عن لكر أمة باأتحدى . ونقل [مام الحرمين الإجماع على أن السحر لا بظبر الا من فاق » وأن الكرامة لا تظير 
على فأسق . وثقل آنوو ی فى زیادات الروضة عن التول نحو ذلك . ويلبغى أن يعتبر يحال من يقع الخارق منه » 
فان کان متنسسكا بالشريعة متجنوا الو بقات فالذى يظبر على يده من الخوار ق كرامة » وإلا فمو محر »لا نه بقعا عن 
آجد آنو اعه كاعانة الشياطين ٠‏ وقال القرطى : السحر حیل صناعية ,توصل الما بالاكتساب » غير آنبا لدقتبا لا 
پتوصل اليها إلا آحاد الناس ‏ ومادته الوقوف غلى خراص الاشیاء والعلم برجوه كما وأوتانة » و اکئرها 
تضبلات بغي حقيقة وامامات لغير سوت فيعظم عند من لابمرف ذلك کا قال الله تما عن رة فرزعون #وجادوا 
بسحر عظم ) مع أن پام وعصيهم لم تخرج عن کونما حبالا وعصبا . ثم قال : والمق أن ابعش أصنافت السحر 
تأثير! فى القاوب کالب والبغض ولقاء الخير والشر : وق الابدان بالآلم وادقم , واتما اكور أن اماد پنقلب 
حیوانا أو عکسه بسحر الساحر وضو ذلك . قولٍه ( وقول الله تعالى : و لکن الشياطين کفرو! بعلون الناس 
الجر اة )كنذا للا کش وساق فى رواب ةكررمة ال قول ( من خلاق ) وف هذه ال بة بيان أصل السحر الای 
يعمل به الیو د٤‏ ثم هو عا وضعته ااشیاطین على سلجان بن دادد عليه اسلام وما ازل على هاروت وماروت بأرضش 
پابل» والثافىمتقدمالعود على الاو للان قصةهاروتوماروت كانت من قبل زمن توح عليه السلامعل ما ذكر ابن اميق 
وغيره : وكان السحر موجوداً فى زمن توح إذ أخير أله عن قوم فوح انهم زعوا انه ساحر » وکان ألسحر أيضا 
ايا ف قوم فرعون وكل ذلك قبل سليان ٠‏ واختلف ف المراد بالآية فقيل : أن سليان كان جع كتب السحر 
والكيانة فدفها تحت كرسيه فم يكن آحد من الشياطين يستطيع أن پدتو من الكرمى » فليا مات سایان وذهبی 
العلماء الذين بعر فون الآ جاءم شيطان فى صورة [نسان فقال للهود : هل آدلسک على کار لا نظير له ؟ قالوا : : 
قال : تاحفروا تحت الکرسی » خرو اس وهو متنح عنهم - فوجدو | تلك الکتلب » فقال لهم : أن سلمان كان يضبط 
الانس رالجن بهذا » قفشا نیم أن سلیان كان ساحرا » فلا نزل القرآن بذکر سلمان فى الانیاء انکرت الببود ذلك 
وقالوا [ما كان ساحرا قلت هذه الابة . أخرجه الطبرى وغيره عن آلسدی ٠‏ ومن طریق سعيد بن جبير بند 
يح نحوه » ومن طربق عبر ان بن الحارث عن ابن عياس موصولا جئاه » و آخرج من طريق الرييع بن أن 
نموه و لکن قال : أن الشياطين ی الى كتهت کب السحر ودفنتها نح کر سیه ثم امات سلبان استخرجته وقالوا : 
هذا الم الذی كان سليان ,كمه الناس . وأخرجه من طریق عمد بن سيق وزاد آم أقشوا انا على تقش خاتم 
سلبان وختموا به الكدتاب وکتپوا عنوانه د هذا ماكتب آصف بن برخياء الصديق اللكه سلمان بن داود من 
ذعا ی کنوز الم » ثم دفنوه فذكر تجو ما تقدم ٠‏ وأخرج من طريق العوفى عن ابن عباس نحو ماتقدم هن السدی 
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ولكن وال : انهم لما وجدوا الكتب قالرا هذا ما آمزل الله على سامان فأخفاه منا . وأخرج إسند بح عن سعيد 
ابن جبير عن ابن عبان قال : انطلقت الشیاماین فى الأيام نی ابتل فیبا سامان » شکنتبت کنبا فا هی وکفر » ثم 
دفنتها تحت كرسيه ثم أخرجوها بمده فقرءرها على الفاس » وماخص ما ذكر فى تفسيرهذه الأية أن انح عنم م 
انبغوا ما نتلو الشياطين م آمل الکتاب , أذ تقدم قبل ذلك فى الایات ابضاح ذلك , واجملة معطوفة على جموع اجمل 
السابقة من فوله تعالى لإ ولما جام رسول € الى آخر الآيفء و دما » فى قوله ( ما تلو الشراطين ) موصولة 
على الصواب » وغلط من قال إن ثافية لآن نظم الكلام با باه » و نثلوء لفظه مضارع لكن هو واقع موقع الاضی 
وهو استعمال شام ءوممنى تلو تثقول . ولذلك عداه بعلى » وقيل معناه تبح أو تقرأ » ويحتاج الى تقدير قيل 
هو تقراً على زمان ملك سسليان ؛ وقوله ( وما کفر سلیان > ما افية جوما وقوله و لكن العياطينكفر وح 
هذه الواو عاطفة 2۸ الاستدراك على ما قبابا » وقوه ا يعلمون الثاس الجر © آناس مفعول أول و لسحر 
مفعول ان واجحلة حال من فاعل کفرو! ۰ أ یکفروا معلءين : وقيل فى بدل من كفرواء وقيل اسقثنافية , وهذا 
على (عادة یر یملبون على الشباطین ؛ و حشمل عوده على الذين انبعو! فييكون سالا من فاعل اتبعوا أو استثناة » 
وقوله لإ وما أعزل ) ما موضولة و ابا انصب عطفا على السحر ؛ والتقدير یملبوت الثاءت المحر » والتزل على 
الملكين ؛ وقيل الجر عطفا على ملك سلجان أى تقولا على ملك سلیان وعلى ما أنزل » وقيل بل هى ثافية عطفا على 
و دما كفر سلیمان > والعی ول بزل على اللکین إباحة الجر . وهذان الاعرابان بيان على ما جاه فى سیر 
الآنة عن البعض , واجوود على علافه وآنما موصولة » ورد الزجاج على الاخفش دعواه نما نافية وقال : الذى جاه 
فى الحديث والتفسير أولى . وقوله ( بابل »© متعلق ما آنزل ای فى بابل ء واججرور على قتح لام المادكين » 
وقری" یکس‌ها » وهاروت وماروت يدل دن الملكين وجرا با فتحة , أو یاف بیان » وقيل بل هما بدل من 
الئاس وهو إعيد ۰ وقیل من الشياطين على أن هاروت وماروت اسان اقبپلتین من الجن وهو ضعيف » فقره 
3 وما يعليان من آحد > بالنشدید من التعليم » وقرى* فى الشاذ بسکون المي من الاعلام بناء على أن التطعيف 
يتعاقب مع افمرة ؛ وذلك أن الملسكين لا يعلمان الئاس السحر بل يعلماتهم به ويتبيانهم عنه » والاول آشهر » وقد 
تال على اکان يسذان تیم انذار لا تعیم طاب ؛ وقد استدل بهذه الآية على أن السح یکفر ومتعليه كافر؛ وهو 
واضح فى بعض آنواعه الق قدمتها وهو التمبد للشياطين أو للكوا كب , و آما النوع الآخر الذى هو من باب الشموذة 
فلا یگفر بة من تعلمه أملا , قال التووى : سل السحر حرام وهو من الكباثر بالاجاع » وقد عده الى 
َيه من السبع ال موبقات ؛ ومنه ما يكو كغرا » ومنه ما لا یکون کفرا بل معصي ةكبيدة ؛ نإن کان فيه قول أو فعل 
يقتضى الك فپو کفر وإلا فلا » وآما تعلله وتمليمه كرام : فانكان فيه ما يقتضى الکضر کفر رامیب منه 
ولا يقتل » ان تاب قيلت توبته ؛ وان لم يكن فيه ما بقتضی الكفر عور . وعن مالك : الساحر کافر يقل بالسحر 
ولا بستتاب بل يحم قتله كالونديق . قال عياض : ربقول مالك قال آحد وجاءة من الصحا ة والثابعين أه. وف 
الا الا ف كثير و تفاصیل لیس هذا موضح بسطرا . وقد آجاز بعض العلباء تعلم السحر لاحد أبن اما لیذ 
ما فيه كف رمن غيره وما لازالته عمن وفع فيه > فامأ الأول فلا عذور فيه إلامن جرة الاعتقاد فاذا سل الاعتقاد فعرقة 
الشیء مجرده لا تستازم منما : كن بعرف كيفية عبادة أهل الاوثان الاو ان لا نكيفية ما یله الساجر انما هی 
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حسكاية قول أو فعل ٠‏ خلاف تماطيه والعمل بة . وأما الثاتى فان کان لا يتم کا زعم إعضهم إلا بنوغ من آنواع 
الگفر أو الفسق فلا بحل أصلا وإلا جار للممنى المذكور ؛ وسيآى مزيد لذلك فى , باب هل يستخرج السحر » 
فریا واقه آمل . وهذا فصل الخطاب فى هذه المسألة. وق ايراد المصئف هذه الآية إشادة الى اختیار الك بكفر 
الساحر لقوله فا ( وماكغر سلیان واسكن الشياطين کفرو! يعلون الناس السحر ‏ فان ظامرها أنه مکنفروا 
بذلك » ولا یکفر بتعليم الثىء الا وذلك الثىء کفر » وكذا قول فى الاي على لمان الملكين لإ انما نحن فتنة فلا 
تكفر ) فان فيه إشارة الى أن ملم السحر کفر فيسكون العمل به کفرا » وهذا كله واضح على ما قررته من العمل 
پیمض آنواعه ٠‏ وقد زعم بهضهم أن سجر لا يصع إلا بذاك > وعل هذا فنسميه ما عدا ذلك حرا مجازطلاق 
السحر على القول البليغ , وقصة هاروت وماروت جامت إسئد حسن من حديث ان حمر فى مسائد آخد » وأطنب 
الطبرى فى راد طرقبا ميث قى عجموعبا على أن لأقصة أصلا » غلاق أن زعم إطلام! کمیاض ومن تبمه » 
و محصلبا أن الله ركب الشبوة فى ملمكين من الملاىكة اختبارا مما وأمها أن >_ك فى الارض » فنزلا على صورة 
للبشر وحکا بالمدل مدة ء ثم افتئنا بامرأة جي فعوقبا بسبب ذلك بأن حا فى پر يبابل منکسین وابتلیا بالنطق 
بعلم السحر » فصار يقم دما من يطلب ذلك فلا ينطقان محضرة أحد حتى حذراء و ينهياه » قاذا اصر تکلما ذلك 
تم منهما ذلك وها قد صرق ذلك فيتعلم مما ماقص الله عنما » والله أعل ٠‏ قوله زوقوله تعالى : ولا لح الساحر 
حيث أت ) فى الاب نی الفلاح عن الساحر » وليست فيه دلالة على كفر الساحر مطلقا » وان كثر فى القرآن إثيات 
الفلاح الم ونفيه عن الكافرء لکن ايس فيه ما پنن أى الفلاح عن الفاسق وکذا العامى . قله (دقوله أفتأمون 
السحر و أنتم تبصرون) ؟ هذا خاطب به كذار قريش بستبمدون کون د يل رسولا من الله لكونه بشرا من البشر » 
فقال قاثلهم مشکرا على من اتبعه : افتآتون السحر » أى آفتلیمونه تى تصیرو اکن اتبع السحر وهو يمل أنه هر . 
وله (دقوله ؛ مخيل اليه من حرم أنها تسعى) هذه الآية عمدة من زعم أن السحر [عا هو تخييل » ولا حجة له بها 


لان هذه وردت فى قصة حرة فرعون » وكان رم كذلك , ولا يلزم عنه أن جيم أنواع الدحر تخييل ٠‏ قال أبو 
بكر الرآزی فى « الاحكام » : أخير الله تعالى أن الذى ظنه موسی من الما تسعى لم يكن سعيا ونا كان تخیبلا » 
وذلك أن عصيهمكانت هوفة قد مات زئيةا » وكذلك المبال كانت من أدم عشوة زئيقا , وقد حفروا قبل ذلك 
أسرايا وجملوا لها آزاجا ومللاوها نارا فلا طرحت على ذلك الموضع وحی الرئيق حركبا لآن من شأن الرئيق إذا 
أصابته انار أن بطي » فلا أثقلته كشافة الحبال والعص صارت نتحرك يحركته ففان من رآها نها نسعی . وم تكن 
تسعى حقيقة ٠‏ قوله ( ومن شر النغائات فى المقد » والنفائات ااسواحر ) هو تفسير الحسن البصری أخرجه الطبرى 
بسند كيم : وذكره أبو عبيدة أيضا فى « الجاز » قال : النفاثات الواحر ينفثن . وأخرج الطبرى أيضا عن جاعة 
من الصحابة وغیرم أنه لضف فى اارقیة » وقد تقدم البحث فى ذلك فى وبأب الرقية, . وقد وقع فى حديث أبن عياص 
فیا آخرچه یمق ف د الدلائل > إسئد ضعيف فى آخير قصة السحر الذی سعر به التى بي أنهم وجدرا وثرا فيه 
إحدى عشرة عقدة وأئذك سورة الفلق و الثاس وجل كلا قرأ آبة الت عقدة ٠‏ وأخرجه أبن سعد بسند آخر 
منقطع عن این عباس « أن عليا و مارا فا ما الى يلق لاستخراج السحر وجدا طلعة فا إحدى عشرة عقدق» 
فذكر تحوه . قول ( نسحرون تعمون ) بضم أوله وقتح الهملة وتشديد الي الفتوحة » وضبط أيضا بسكون العين 
۴ = ۷ج ٩۵‏ ۵ کے قاری 


۷٩ ۳۳۹‏ کاب الطب 


قال أبو عبيدة فى کشاب ١‏ الجاذ» فى قوله تعالى لإ سيةولون الله قل قات نسحرون > : أى كيف تعمون عن هذا 
وقصدون عنه ؟ قال : وراه من قوله رت اعیننا عنه فل تبصره » دأغرج ن قرله ا فا 
تسحرون € أى تخدعون أو تصرفون عن التوحید وااطاعة . قلت : وق هذه الآية اشارة ال الصنف الاول من 
السحر الذى قدمته ؛ وقال أن عطية : السبحر هنا مستمار لما وقع متهم من التخجايط ووضع أأثىء فى غير موضعه 
كا بقع من السحود » واقه أعل ۰ قوله ( حدثنا ابراهيم بن مومی ) هو الرازی » وق دواءة أبى ذر و حدئی » 
بالافراد » وهشام هو ان عروة بن الزبير . قوله ( عن أبيه ) وقع فى دواية حي القطان عن هشام و حدئی آن » 
وقد تقدمت ف الجزية » وسيأتى فى روأءة أبن عيينة عن أبن جرج « حدثنى آل عروة » ووقع ق روأية ألجيدى 
عن سفيأن عن أبن جرج د حدلی بعض آل عروة عن عروة » وظأهره أن غير هشام بسا حدث به عن عروة » 
وقد رو اه غير عروة عن عائثة کا سابینه . وجاء أيضا من حديث ان عياس وزطد بن آرتم وغيرهها . قوله ص 
نی بے دجل من بی زدبق) بذاى قبل الراء مصغر ۰ وله (يقال له لبيد) بفتح اللام وكسر الموحدة بعدها تحتانية 
سا کنة ثم موملة ( أبن الاعضم ) بوزن أحر ؟بملتين » ووقع فى رواية عبد الله بن مين عن هدام بن عزوة عند 
مسل د ص النى بی بهودی من بود بنى زديق » ووقع فى روا ابن عييئة الآنية قرييا د دجل من نی ذديق 
حليف الہود وکان منافقا » ومع بينهما بأن من أطاق أنه يبودى زظر الى ما فى نفس المي + ومن اطلق عليه 
مناففانظر الى ظاهر آمره . وقال ابن الجوزى هذا يدل على أنةكان آل تماقا وهو واضح » وقد حك عياض فى 
« الشفاء » أنه کان اس و تمل أن يكون قيل4 ودی سكو نه كان من حلفاتهم لا أنه كان على دنم . وبلو ذديق 
بان من ا مار مشود من الأريج » وکان بين كثير من ال تصاد وبين كثير من مود قبل الاسلام حلف 
وإغاء وود » فلا جاء الاسلام ودخل ال مار فيه تيرءوا منهم » وقد بين الواقدی السنة الى وقع نما السحر : 
أخرجه عنه أبن سعد سند له إلى عبر بن اس م‌سل قال د لا دجع دسول الله چ من الحديبية فى ذى الحجة 
ودخل آرم من نة سبع جاءت رؤساء الود الى لبید بن الاععيم - وکن حلیفا ف بی زريق وکن ساحرا ہ 
الوا له : يا أيا الاععم » نت اضر نا . وقد سر نا مدا فلم نصاح شیثا » ونحن نمل لك جملا على أن تسحره لا 
سرا ناو . املوا له ثلائة دنائيد » ووفع فى رواية أبى ضرة عند الاسماعلى . فأقام وبين ابلة» وف دواية 
وهيب عن هشام عند آحده سمّة آشهر » و يكن ایهم بأن تكون الستة آشهر من ابتداء غير مزاجه وال ر بمين بوما من 
استحکامه . وقال السبلى :لم أقف فى شىء من الأحاديث المشوورة على قدر الدة النى مکث النى برق فيها فى ال حر حتی 
ظفرت » فى «جامع معمر»عن الزهرى آئه لبث سئة آشهر كذ قال » وقد وجدناه موصولا باسناد المحيح فبو 
العتمد . وه ( حتى كان رسو ل اله غيل اليه أنه كان يفعل الثىء وما فمله ) قال المازرى : نکر يمض المبتدعة 
هذا الحديث وزعموا أنة عط منصب التبوة و كك فها ء لوا : وكل ما أدى الى ذلك فمو باطل » وزموا أن 
تجويز هذا يعدم الثقة يما شرعوه من الشرائح إذ حت ل على هذا أن مخيل البه أنه يرى جیربل ولیس هو ثم ء وانه 
يوحى أليه بثیء وم برح اليه بثىء » قال امازری : وهذا كله مردود» لان الدلیل قد قام على صدق النی بم فيا يبلغه 


(۱) ياش بالاصل 


اطدیت ۳اه ۳۳۷ 


عن الله تعال وعلى عممته فى التبليخ » والمجزات شاهدات بتصديقه , قتجويز ما تام الدليل على خلافه باطل ٠‏ 
وأما ما يتعلق ببدض أمور الدنيا التى لم يبعث لأجلبا ولا كانت الرسالة من أجلم فهو فى ذلك عرضة لما يمترض 
البشر كالامراض ؛ ففير بعيد أن يخيل اليه فى آس من آمور الدنیا ما لاحقيقة له مع عصمته عن مشل ذلك ف 
أمور الدرن , قال : وقد قال بعض الناس إن المراد بالحديث أنه كان بيقع يخي اليه أنه وطىء زوجاته ول يكن 
وطأهن » وهذ! كثير! ما بقع تله للانسان فى النام فلا يعد أن يخيل اليه فى البقظة . قات : ومذا قد ورد 
صريحا فى رواية ان عينة فى إلباب الذی بل هذا و لفظه , حتی كان بری ان بای النساء ولا يأنون » وق رواية 


الحيدى , اه بای أهله ولا باتہم » قال الداردی « ری » بشم أوله أى یش : وتال این الثين ضبطت « يري » 
بفتح أوله . قات : وهو من الرأى لا من الرئية » فيرجع الى معنی الظن ۰ دق مرسل حي رن پممر عاد عبد 
الرذاق دعر اثنى يي من عائشة حتی آنگ بصره » وعنده فى م‌سل سعيد بن الیب د حی كاد يذكر بصره» 
٠‏ تال عياض : فظبر بهذا أن السحر إنما نسلط على جسده وظواهى جوارحه لا على كييره ومعتقده . قأت : ووقع 
فى م‌سل عبد الرحين ن كعب عند ان سعد و فقالك أخت لبيد بن الاعصم : أن يكن یبا فسيخير » والا فسيذهله 
هذا السحر حتى يذهب عقله ٠‏ قلت : فوقع أشق الاول كا فى هذا الحديث الصحیح . وقد قال بعض العلاء : لايلزم 
من أله كان يظن آنه فمل اشىء ولم يسكن فمله أن حزم بفعله ذلك ۰ وتا يدكون ذلك من جنس الخاطر تخطر ولا 
رشبت » فلاییق على هذا لفلحد حجة . وتال عياض : تمل أن يكون الراد بالتخيل الذ كور أنه بظبر له من 
أشاطه ما ألفه من سا بق غادة من الاقصدار عل الوط. ۰ فذا دنا من المرأة نتر عن ذلك كا هو شأن الممقود » 
ويسكون فوله ق الرواية الاجری « حتىكاد ينكر بصره » أى مار كالذى آنکر بصره يحيث انه اذا رأى الثىء 
مخیل أنه على غير صفته , فاذا تأمله عرف حقيقته . ویژ مد جميع ما تقدم آنه لم پنقل عنه فى خمر من الا حبار أنه قال 
تولا فكان لاف ما آخر به . وال المبلب : صون الذي بن من الشراطين لا عع اقم » فقد می فى 
الصديح أن شيطانا اراد آن یفسد عليه صلانه فأسکنه اله منه » فکذلك اسحر ما ناله من ضرره ما يدخل 
ثقصأ على مأ يتعلق بالتبلیغ » بل هو من جنس ما كان یناه من ضرر سار الأمراض من ضعف عن اكلام » أو 
مجر عن بعض الفعل » أو حدوث تخیل لا پستمر » بل بزول ويبطل الله کید الشياطين . واستدل ابن القصار على 
أن الذى أصاية کان من جنس المرض بقوله فى آخر ادرف fll,‏ فقد شفان الله » وف الاسندلال بذلك أظر + 
لمكن 00 پژید الدعی أن فى رواية عمرة عن طائشة عند لوق فى الا كله فكان يذور ولا يدرى ما وسجعهء» »وق 
حديث ابن عباس عند ابن سعد د عرض النى يل وأخذ عر النساء والطمام و شراب : قربط عليه ماسکان » 
الحديث ۰ قوله ( حتى اذا كان ذات بوم أو ذات ليلة ا ل ا 
ژبلیس من يده الخلق فقال و حنی کان ذات وم » ول بدك , ثم ظبر لى أن الشك فيه من عیسی بن بوفس » وأن 
إن بن راهونه أخرجه ف مدنده عنه على الك > ومن طربقه آخرجه آو م ٠‏ فیحمل الجرم م الماذضى على آن 
أبراهم بن موسی شيخ البخارى حدثه به تارة بالجرم وتارة بالدك ء ويؤيده ما -أذكره من الاختلاف عنه » 
وهذ! من توادر ماوقع ف البغارى أن مخرج الحدديث ناما باسناد واحد بلفظين . ووقع فى رواية أبى أسامة الآنية 
قرییا ه ذات بوم » بغير شلك « وذات » پا لصب ووز الرفع .ثم قبل انها مقحمة » وقيل بل هى من اضافة الثىء 


۳۲۸ ۱ - کتاب الطب 


ل 
لنفسه على رأى من #بزه ٠‏ قول (دموعندی لکنه دما ودعا) کذا وقع » وق الرواية الماضية فى يده الخلق و حتى 
كان ذات يوم دعا ودعا » وکذا عاقه الصنف امتی بن يوأس فى الدعوات » ومثله فى رواية الليث , تال الکرمانی: 
حتمل أن يكون هذا الاستدراك من قولها و عندى » أى لم پکن مشتغلا ی بل اشتغل بالدعاء. ٠‏ وحمل أن يكون 
من التخيل » أى كان السحر أضره فى دنه لاف عقسك وقيمه بحيث انه توجه الى الله ودط على الوضع الصحيح 
والقانون المستقم ٠‏ ووقع فى رواية أبن یر عند مسل « فدطا ثم دما ؛ ثم دعا » وهذا هو المعهود منه آنه کان یکرر 
الشعاه الا ۰ وق رواية وهب عل امد وان سعد « أرأيته يلتو » ٠.‏ قال النووى 3 فيه استحیاب اشعاء عند 
حصول الامو المكروهات و تتکر وه والالتجاء آل أنه تعالى فى دقع ذلك . قات : لك نی رقف هذه القصة 
مساك الغو بض و تعاطى الأسباب » ان أول الام فوض وسل لام ريه فاحتسب الآجر ف صبره على بلالهء م 
لا مادى ذلك وخشی من ماده أن يضعفه عن فنون عبأدته جاح الى التداوى ثم الى الدعاء » وکل من القامین غاية فى 
اکال . وله (آشمر ت) آی علست ؟ وهی رواية إبن عبيئة کا فى الباب الذى بمده . قوله ( افتاق فما ا-تفتینه ) فى 
دواءة الحيدى و آفتای فى آس استفتيته فيه » أى أجابنى فما دعو ته » فأطاق على الدعاء استفتاء لأن الداعی طا اب 
راجیب مضت » أو العنى أجابنى ما سالته عنه » لان دماءه كان أن هلق على حقيقة ما هو فيه ما أشتبه عليه 
من الام , ووقع فى ررأية عمرة عن عائقة , أن الله أ بأ عرضی 7 أى أخيرقى ۰ قوله ) أناى رجلان ) وقع فى 
دواية آي أسامة « قلت : دما ذاك؟ قال : آتاق رجلان » ووقع فى رواية معمر عند اجد ومرجاً بن رجاء عند 
الطبرانى كلاهما عن هشام , آتانی ملسکان » و ماما ابن سعد فى رواية منقطءة جبرپل وميكائيل » وکنت ذكرت فى 
المقدمة ذلك احتالا . قله ( فقعد إحدهما عند رأمى والآخر عند رجلى ) لم يقع لى أيهما قيد عند رأسه » لت 
أظنه جبریل لحمو صيته به عليبما السلام . ثم وجدت ف ١‏ السيرة الدمياطى » الجزم بأنه جيريل قال : لال أفضل . 
ثم وجدت ق حديث زید بن أرقم عند الذسائى وان سعد وصصمه الماک وعبد بن حید دعر الب و رجل من 
امود : اشتمک لذلك أياما , فأناه جبدبل فقال : أن رجلا من الیپود رك » عقد لك عقدا فى پر صكذا , فدل 
جموع الطرق على أن المسثول هو جبريل والسائل میکائیل - قوله ( نقال آحدهما لصاحيه ) فى رواية ابن عة 
الآئية بعد باب . فقال الذى عند رأمى الآخر » وق رراية الجيدى د فقال النی عند رجل الذى عند رأمی » 
وكأنها أصوب 8 وکذا هر فى حدیت إن عيأس عند ألببوق . و وقع با اشك ف رواية ان عير عند مسال قوله (ما 
مجع الرجل) ؟ كذا الا کش ؛ وف رواية ان عيينة دما بال الرجل» ؟ وق حدیث ان عباس عند البق «ماتری» 
وفه إشارة الى أن ذلك وفع فى المنام » اذ لو چا اليه فى اليقظة لخاطباه وسألاه . وعتمل أن يكون كان بصفة الثم 
وهو يقظان » فتخاطبا وهو پسمع . وأطاق فى رراية عرة من عائدة أنه كان ناما . وکذاق رواية ابن صييئة 
عند الاسماعبلى ه فانبه من نومه ذات يوم » وهو ول على ماذكرت » وعلى تقدبر علپا على الحقيقة فرؤيا الاثياء 
وحی ٠‏ ورقع ف حديث أبن عباس عند ان سعد إسلد ضعیف جدا « فبیط عأيه ملکان وهو بين نام و الیقظان » 
قوله ( فقال : مطبوب ) أى عسحور » بقال طب الرجل بلتم اذا سر » يقال کنو عن الجر بالماب تاو لايم 
قالوا للد ربغ سل . وقال أبن الانباری : الطب من الاضداد » يقال لعلاج الداء طب د :اسر من الداه و يقال لله 
طب : و آخرج أبو عبيد من مرسل عبد الرجن بن أي ابل قال « احتجم الى َيل على رأسه بقرن حين طب » 


الحديثك ۱۳پ ۳۳۹ 


ا ا ا کے 
قال آیو عبید يعني سح . قال أبن الفم : بی النى بیع الام أولا على أنه مرش » و آئه هن مادة مألت الى الدماخ 
وغلبت على البطن القدم منه فغیرت مزاجه ۰ فرأى استعمال الحجامة أذلك مئاسيا . فلا آوحی اليه أنه بعر عدل 
الى العلاج المناسب له وهو استخراجه ؛ قال : ويمتمل ان مادة السحر انمت الى [إحدى قوى الرأس حى صار 
يخيل اليه ما ذكر » فان السحر قد يكون من تأثير الارو اح الخبيثة » وقد يكون من انفعال الطبيعة وهو آشد ااسحر » 
واستعمال الحجم لهذا الثاتى افع لائة إذا هبج الأخلاط وظبر أثره فى عضو كان استف راغ المادة الخبيثة نافما فى 
ذلك ٠‏ وقال القرطى : [ءا قيل للسحر طب لان أصل الطب الحذق بالثىء والتفطن 4 » فلا کان كل مرس علاج 
امرض والسحر. ما يتأنى عن فطنة وحمذق أطاق على کل منهما هذا آلاسم ٠‏ قوله ( ف معط ومشاطة ) أما ااشط 
قر بينم الم و جوز كسرها أثبته أبو هید وأنكره ابو زید » وبالسكون فيهما » وقد يضم انيه مع ضم أوله 
فقط وهو الالة الم وفة الى بسرح با شمر اراس واللحية ؛ وهذا هو ااشبور . ويطلق الشط بالاشتراك على 
أشياء أخر ی : متها المظم المریضی ف الكتف ؛ وسلاميات ظپر القدم » وثيت صغير يقال له مشط الذنب . قال 
القرطى : تحتل أن يكون الذى سر فيه النى يلثم احد هذه الاربع . قلت : وفاته 27 لها آنثان ونا هراوة 
يقبض علا ويغطى با الإناة , قال اين سيده فى « انك » : انها تسمى المشط . و الشط أيضا سمة دن مات البعير 
تکرن فى المين والفخذ ؛ ومع ذلك فالراد بالط هنا هو الأول > فقد وقح فى دواية عمرة عن عالشة و فاذا في 
مشط رسول اقه پم ومن مراطة رأسه » وق حديث ابن عباس ومن شمر رأسه ومن أسئان مشطه» وق 
مرسل عمر بن المع و قعمد الى مشط وما مشط عن الرأس من شمر فعقد بذاك عقدا » . قوله ( ومشاطة ) سیاز 
بیان الاختلاف هل فى بالطاء أو القاف فى آخر الكلام على هذا الحديث حيث بينه المصنف . قول ( رجف طلم 
نخلة ذكر ) قال عياض : وقع للجرجاق ‏ بمنی فى البغ‌اری - والعذرى - يعفى ق مسل - بالا . و لفیرهی 
بالموحدة . قلت ؛ أما روأية عیمی بن يونس هنا فوقع الکدمیینی بالفاء و لغيره پالوحدة » وأما روايته فى بده 
الق ايح بالفاء ۽ وکذا فى رواية أن عييئة قجمیع »والستمل فى رواب أبى أسامة بالموحدة , وشکدی 
بلغا وللجميع فى ررابة أبى ضرة فى الدعرات بالفاء قال لقرطي : دوایتنا يمى فى مس بالفاء » 
وقال النووى : فى أكثر فسخ بلادنا بالباء يمتى فى مسر + وفى بعضها بالفاء ؛ وهما معنى وإحد وهو الفداء الى 
يكرن على الطلع ويطلق على الذكر والانی » فلبذا فیده بالذكر فى قوله د طلعة ذكر » وهو بالاضافة اتهی : ووقع 
فى روايقنا هنا بالتنوين فچما على أن افظ و ذكر » صفة لجف , وذكر القرطی أن الذى بالفاء هو وعاء الطلع وهو 
الغشاء الای يكون عليه » وبالموحدة داخل الطلعة إذا خرج مها الكفرى قاله شمر ۰ قال : ويقال أيضا لداخل 
اركية من أسفلها إلى أعلاها جف » وقيل هو من القطع يعنى ما قطع من قشورها . وقال أبو عبرو اشییان : اليف 
بألفاء ثىء بنقر من جذوع النخل . وله ( تال وأين هو ؟ قال : هو فى پثر ذروان ) زاد أبن عيينة وغيرء ر تحت 
راهوفة ۾ وسيأتى شرحبا بعد باب » وذروان بفتح المعجمة وسكون الراء ؛ وحكى این التين فتحما وأنه قرأ ذلك 
قال : و لکنه بالسكون آشبه » وق رواية اين یر عند مسل « فى بر ذي أروان » وین فى رواية أنى ضمرة فى 
الدموات مثله » وق نسخة الصغانى لکن إخير لفظ بثر » و اغيره د فى ذروان » وذدوان بر فى بی زديق » فصل 
هذا فقول د پر ذروان » من إضافة الثى, نف » ومع بنما رین رواية ابن نمه بأن الأصل ,یر ذى آروان » 


۷٩ ۳۳۰‏ - کتاپ الطب 


ثم لكثرة الاستعمال سوات الهمرة فصارت د ذروان, و ژیده أن آبا عبید البكرى صوب أن اسم الب « آروان» 
باھەز وأن من قال « ذروان » أخطأ . وقدظون أنة ليس خطأ عل ما وجرته . دوقع فى رواية آهد عن وهيب 
وکذا نی درايته عن ابن تمير و بر آروان » کا تال البكرى , فكأن روا الاصیل كانت مثلم فسقطت منها الراء » 
ووقع عند الا صیل فيا حکاه عياض و نی بر ذى أوان » بقير راء قال عیاض : وهو و۸ ؛ فان هذ! موضح آخر 
على ساعة من المدينة » وعو الذى بى فيه مسجد الضراد . قول (فتاها دسول الله کک فی ناس من آععابه ) وقع 
فى حديث أبن عباس عند ابن سعد د فبعث إلى على وعمار قاس ها أن يأنيا ابش » وعنده فى مسل هر بن الس 
د فدعا جبيد ین اياس الزرق وه عن شرد درا فداه على موضءه فى بر ذروان فاستخرجه > قال ويقال الذى 
اتخ رجه قيس ن حصن الزرق ؛ وجمم بانه أعان جبیرا على ذلك و باشره بنفسه قنسب اليه » وعند ابن سعد 
أيضا و أن الحارث بن قيس قل : يارسول الله الا عور ان » فيمكن تسیر من أبهم پولاء أو بعضهم » وآن 
انی يلي دجههم آولا ثم توجه نشاهدها بنفسه . قول باه فقال يا عائعة ) فى رواية وهيب د فلأ رجع قال با 
مائدة » وضوه فى رواة أبى اسامة ولفظه « فذهب النى يلقع الى الب فنظر الها ثم رجع الى عائعة فقال » وق 
روا عيرة عن عائشة « فزل دجل فاستخر چه » وفيه من الزيادة أنة و وجد ق الطلمة "مثالا من شع ال رول 
أن ار » واذافيه بر مغروزة؛ واذا وثر فيه إحدى عشرة عقدة » فزل جميل بال مموذئين » فكلا قرأ أية اعلی 
عقدة » وکا نزع رة وچد فا الام 3 بعدها راحة » وفى حديث أبن عياس نحوه کا :قدم التنبيه عليه » وف حديث 
يد بن أرقم الذى أشرت اليه عاد عبد بن ید وغيره د فأتاه جبريل فل عليه بالمموذتين » وفيه « فأميه أن 
عل العقد ويقرأ 1 . لخمل يقرا وعل حتى قام کاعا نط من عقال » وعند ان سعد من طريق عر مولى غفرة 
مفطلا م فاستخرج السحر من اف من تحت اليد ثم ترعه له وكثيف عن رسول الله 5 6 قول (كأن ماءها ) 
فى رواية ان مير و والله لكأن ماءها » أى الب ( نقاعة الحناء ) يضم النون وتخفيف القاف ؛ والحناء معروف 
وهو بالد أى أن لون ماء ابر لون الماء الذى ینقع فيه المناء . قال اين التين : يعني آخر . وقال الداودى ۰ لأراد 
الماء الذى يكون من غسالة الاناء الذى تحجن فيه ناه . قات : ووقع فى حديث زيد بن أرقم عند أبن سعد وجه 
ماک و فوجد الماء وقد اخحضر , وهذ! رةرى قول الداودى . قال القرطى : ك أن ماه الب قد تذير إما لردا'ية بطول 
إقامته ؛ وما لا عااطه من الأشياء الی القت فى لبثر . قلت : و برد الاول أن عند اين سعد ق مرسل عرد الر عن 
این کمب أن المارث بن قيس مود الى المذكورة ركان بستعذب مما وحقر بنرا أخرى فأعانه رسول الله وك ف 
حفرها . قله (وكأن روس با روس العياطين ) کذا هنا , وق الرواية نی فى بدء الخلق « نظابا كأنة روس 
اأشياطين » وف دوابة أبن صمفنه وإكثر الرواة عن دعام ء كأن الما ۾ إغير ذكر د موس > ارلا ؛ والكشييه اما 
وقع على رءوس النخل فلذلك انصح به فى رواية لباب وهو مقدز فى غیرها . ووقع فى دوالة عرة عن عااشة ‏ فذا 
تخلها الذى بشرب من ماما قد التوى سمفهك أنه روس الشياطين , وقد وفع تشبیه طلع جرة الرقرم ف القرآن برءوس 
الشياطين , قال الفراء وغيره : يحتمل أن يكون شبه طامپا فى قبحه برءوس الشياطين لاما موصوفة بالقبح » وقد 
:قرو ف اللسان أن من قال فلان شیطان راد آنه خبیث أو قبيم ء واذا قبحوا مذکرا قلوا شيطان › أو مثا تالرا 
غول » ويحتمل أن بكرن الراد بالشياطين الحيات » والعرب آسمي بیض الحيات شیطانا وهو ثعبان قبح الرچه ۽ 


۱۳۳۹۱ oY الدبف‎ 


و حتمل ان يكرن المراد ابات فبیح قول إنه وجد بان . قول ( قلت با رسول إلله أفلا استخرجته) فى رواءة أبى 
أسامة د فال لاء روقع فى رواية إن عيية أنه استخرجه » وأن سؤال عائدة [ما وفع عن النشرة فأجايها بلا » 
وسیای بسط القول فيه بعد باب . قو ( فكرهت أن آثیر على ناس فيه شرا ) فى رراية لکدمی د سوه » 
ورقع فى دواية أبى أسامة و أن أثور » بفتح ااثلثة وقشدبد الواو وما ععنی,والراد بالناس التعمي فى الوجودن 
قال النورى : خشى من [خراجه وإشاعةه ضررا على الأسلين من نذكر السحر وتعلمه ونمو ذلك ؛ وهو من باب 
ترك ااصلحة خوف اافسدة .دوقع فی دواية ابن مير د على آمی » رهو قايل أيضا مهم لان الامة تطاق على 
أمة الا جابة وأمة الدعوة وعلى مآهر آعم ۽ وهو رد على من زعم أن أاراد باأناس هنا لييد بن الاععم لا ته کان 
ماقا فأرأد 2 أن لآ وير عليه شرا له كان يؤثر الاغضاء عن بظ‌ر الاسلام ولو صدر مله ماصدر ‏ وقد 
وقع أيضا فى رواية ابن عيدنة » وکرمت أن آثير على أحد من الاس شرا أمم وقع فى حدیث عرة عن عائدة 
د فقيل با رسول الله لو قداته » قال: ما وراءه من عذاب اقه أشد » وف رواية عمرة و فأخذه نی َي فاءترف 
فعفا عنه » وق حدیث زيد بن آرفم « ۱3 ذکر دسول اله ی انلك الهودى شيمًا ا صنع به ولا رآه فى وجېه » 
وق مسل عر بن الحم و فقال له : ما ملك على هذا ؟ قال : حب الدنا نير وقد تقدم فى کتاب ال جز بة قول ان 
شماب ان انی و بقتله » وأخرج ابن سعد من مرل كرمة أيضا أنه لم قله » ونقل عن الواقدى أن ذلك 
أصح من رواية من قال إنة قتله » ومن ثم حى عیاض ف « الشفاء » قو لين : هل قتل ۰ آم لم بقتل ؟ وقل القرطبى 
لا حجة على مالك من هذه القصة , لان ترك فتل لبد بن الأعصم كان لخشية أن بثير بسبب قتله فثنة» أو اثلا ينفر 
ناس عن الدخول فى الاسلام » وهو من جنس ما راعاه النى بي من منع قل المنافقين حيث قال « لا يتسدث 
لاس أن عدا يقئل أصمابه > . له ( فآ برا ) أى بال ( قدقنت ) ومكذا دقع فى دواية ابن میں وغيره عن 
هیام › وأورده مسل من طربق أبى أسامة عن هدام عقب دواية إن عير وقال ميقل أبو أسامة ف دواته فاس 
ها فدفنت » . قلت : وكأن شيخه لم يذ كرهأ حین حدثه » ولا ققد أو ردها البغارى عن عبيد بن إسماعيل عن آی 
أسامة » کا فی الباب بعدہ > وقال فى آخره « فام يبا فدفنت » وقد تقدم أن فى م‌سل عبد الرحمن بنکمب « أن 
الحارث بن قيس هورها . . قوله ( نابءه أب أسامة ) هر حاد بن أساءة ؛ تأتی روایته مرصولة بعد بابين . 3 

( وأو مرة ) هو أثس بن عیاض وستأتى دوايته موصولة فكتاب الدعرات . قوله ( دان إبى الزناد ) هو 
عود الرحمن بن عبد الله بن ذكران 8 رل آعرف من وصلیا مد . له ) وقال ای ران عييثة عن هشام ف مشط 
ومشاطة ) كذا لاي ذرء ولغيره «ومعاقة » وهو الصراب والا لانحدت الروايات ؛ ورراية الي تقدم ذکرهاه 


فى بده الاق » ورواية ان عييئة تأتى PP‏ قح ناوت وذ الدی ف و الآ اف عت 


۳ بای 5 5 ل 
اف او تا حي ب ر ار رق ت و الس راد ۾ 


تبما لخلف أت البخاد ی 
آخرجه فى الطب عن الميدى وعن عبد الله بن مد کلاهما عن این عييئة ٠‏ وطريق احیدی ما هی فى الطب فى شیء 
من النسخ الی وقفت عاما , وقد أخرجه أبو نعم فى «الستغرج» من طربق احیدی وقال بعده « أخرجه البخارى 
عن عبید الله بن مج » لم زد على ذلك ؛ وكذا لم پذکر أبو مسمود فى آطراقه الجيدى » واه أعلل . قوله ( وبقال 
المشاطة ما مخرج من الشمر اذا مشط ) دذا لا اختلافت فيه بين امل اللخة » قال ابن قتيبة : المشاطة ما خرچ من 
الشمر الذى سقط من الرأس اذا سرح الشط ؛ وکذا من اللحية . توله ( وااماطف من مشاطة الكتان م كذا لاي 


۲۳۲ ۷۱ - کتاب الطب 


ذر کان آلراد إن اللفظ مشثرك بين اشعر اذا مقط ووين اكان اذا سرح ٩‏ ووقع فى دواية شیر ۲۱ ذز 
0 واشالة و هو أشيه i‏ وقيل المشاقة هى امشاطة ہما » وألةافه تبدل من ااطاء لقرب ارج » واه ام 
5 0 
۸ - پاصیست . الشرك والسحر من الوبقات 

6 س مش 27 العزيز 2 عبد ال فال حدایی دلمان عن ور بن زيد عن أبى الثیث 1 عن أبى 

هريرة رفی اله عنه أن" رسول الله يل فال : اج نبوا الموبقات : الشرك بن والسحر » 
قوله ( باب اشرك و السحر من الوبقات ) أى ااپاسکات ۰ قوله ( اجتنيوا الموبقات : الشرك بالله والسحر ) 

هكذا أورد الحديث ختصرا وحذف لفظ المدد » وقد تقدم فى كتاب الوصايا باغظ د اجتنيوا اسيع الو بقات » 
وساق الحدرث بعامه » و جوز تمصب شرك بدلا من السبع ۰ و جوز الرفع على الاستشناف فیگون خی مبتدا 
عذرف » وانکتة فى اقتصاره على اثثتين من السپع هنا الرمن إلى تأ كيد آس السحر ۰ فظن إمض الناس أن هذا 
القدر هو جلة الود بف 0 فقال ۳ ذكر الو بقات وهی صيغة جم وفسرها باثلتين فقط » وهو من قبيل قوله اهال 

sl ba‏ مہ دخله كان آمنا £ ےہ عل الین نيط ؛ , دذا ها أحد إلا ال ف الآية 
لإ فيه آيات بینات مقام ارام ومن له کن امنا ¢ 5 ر قن این 2ة ؛ وعد! هی جل ف و ان 4 6 
ولكن ایس الحديث كذلك فانه فى الاصل سعة حذف البخارى هنبا غمسة وليس شأن الا کذلك » وتال ابن 
مالك : تضمن هذا | در حذف العطوف سس به فان در اچتثیو | المربقات الشرك بات و السيحر وأخواتهها 
وجاز الحذف لان ا مى بةات سيم » وقد ثبشت فى حدديث آخر . واقتصر فى هذا الحديث على ثنتين مها تنيما على 
انما احق بالاچشاب و موز وذ لع ار ك والسحر عل ققد ر «منهن ء » قلت : وظاهر كلامه يقد يقتنى أن الحديث 


ورد هگذا تارة وتأرة ورد زامه 0 و ایس كذلك »وأا النی اختصره البداری تسه كمادية و فى جواز الانتمار 
على !عض الحديرثك 0 وقد آخرجه ااصنف فى کتاب الوصايا فى 5 باب قول الله عر وجل 0 ان الذين يأ کلون 
اموال البتای ظلاء عن عبد العويز بن عبد اقه شيخه فى هذا الخديث ذا الاسناد ؛ وساقيا سیما فذ کی يعد اجر 
وقتل النفس الخ » وأعاده فى أواخركتاب امحاربین ذا الاسناد بعينه بنيامه ۽ وأغفل المرى فى ه الاطراف » ذكر 
هذ[ الموضم فى ترجمة سالم أبى الث عن أن هر رة 
٩‏ - باصعيست . هل اإستخرج السحر" ؟ 
وقال قُتادةٌ قات“ أسعيد ن اأسیب : رل به طبه ار بۇ عن ماو _ امه عنه أ و نش ؟ 
قال : لا بأس” به ؛ إا ير يدون به الإصلاح » فأما ماقم ظ بن عنه 

مداه - جرعي عبد لله بن عد قال معت ابن عیب يقول : أول من حد كنا به ابن جرج بقول : 
دل “ئی ٣ل‏ عروة عن غروة 5 فسألت هشاما عنه دنا عن ابه 0 عن عاش رض ی ا عنها قال :کان رسول” لله 
له سیر حتی كان تری أنه انی قنساء ولايأنيون". قال شفیان : وهذا أشد ما یکون من السحرإذاكان كذا . 
فقال : يا عائشة ؛ أعتر أن" الله قد آنای نبا استفتيقة فيه ؟ أنانىي رجلان » مي آجدها عند راسي والأخر” عیذ 


الحديث ۵۱۳۵ ۲۳۳ 


رجلی » فقال الذى عند رأمی الاخر :ما بال ارجل ؟ فال : معلبوب . قال : ومن طبه ؟ قال : ابید بن اعم 
رجل" من بنى ريق حلوف” لیپود كان اقا . قال؛ ونیم ؟ قال : فى مشطر ومشاطة . قال : ون ؟ قال : فى 
بف طلعة ذكر تحت 7 ق فى بر روان ؛ فالت : فأنى' انى پا الب حتى' استضرجه » فقال هذو البثر 
التى آریتها » وكأن ماءها قاع الناو» وکان تما ردوس الشياطين . قال فاستخرج . قالت فقات : أفلا ‏ أى 


شرت --؟ فقال : أما ۳ آن ميو على أحد من الاس كأ 


9 3 باب هل برج اجر 1 کا آورد الترجة يالاس فام ام إغارة الى الاخدلاف ؛ وصدر‎ E 
سعيد إن السیب من الجواز إشارة إلى ترجیحه . لع ( وتال قتادة قلت لسعيد إن السیب الخ ) وعله آبو بكر‎ 
الاثرم فى « کاب الان » من طر بق آبان المطار من قتادة ۽ ومثله من طر يق مهام الدسترای عن قتادة بافظ‎ 
بلامس من يداو به ۽ فقال : إا ری الله عہا ضر 2 يذه عا مع ۰ رأخر چه الطبری فى « أأتهذرب » من طر وق‎ « 
© يزيد بن ذريع عن قتادة عن مید بن المسيب أنة کان لا بری بأسا اذاکان بالرجل عر أن عثى آلى من بطاق عنه»‎ 


فقأل : هر صلاح . ٠‏ قال قتادة : وکان لسن يكره ذلك برل : لا بط ذلك إلا سأحر ‏ تال فقالء سعید بن السیب ۱۰ 


نما ہی الله عما يضر ول بنه صا ينفع . وقد آخرج أبو داود فى د المراسيل » عن الحسن رفعه او 
ااشهطان » ووصله أحجد وأو داود سكد جسن عن چات » قال أي بن الجوزى : النشرة حل السحر عن الور ؛ ولا ۳ ۳ 
بکاد رقدر علءه إلا من عرف ا . وقد سكل أحد عن يطان السجر عن المسحور تقال : لا باس يه .و هذا 

هو المد . ويجاب عن الحديث والاتر أن قله د النشرة من عمل العيطان » اشارة الى صاا ويختلف اس 
بالقصد » فن قصد ما خيراكان خیرا وإلا فهو شر . ثم اهر آانقول عن الحسن ليس على ظاهره له قد نحل 
بار ؛والأدعية والتمريذ ؛ ولك از کون الثشرة نوعية له ( به طب ) بكمر الطاء أى محر , وقد 
تدم توجمه ٠‏ قوله ) 1 و بوذ 7 . الممجمة ول دها مزجمة 2 ی عبس نر 
(مراته وا رصل الى جاعبا ۽ ب والاخنة يضم أشمرة هی .کلام اانی يقرله الساحر » وقبل خرزة يرق عایبا ,او او و 
هی الرقية امسا قوله راو ل عنه) بم أزله وفتح الرملة قول ) أو بنشر ) بتشديد المعجمة من النشرة 5 بالعنم 1 9 
وهی ضرب من العلاج پمال به من بظن أن به را أو مسا من الجن ۰ قيل لا ذلك لانه يكشفف بها عنه ما خا اطه 

من الداء ‏ ويواقق فول سعيد ن المسيب ما تقدم فى « باب الرقية » فى حديث جابر عند مدل م‌فوعا ومن استطاع 

أن پنفع أعاه فليفعل » ر بويد مشروعية النشرة ما تقدم فى حديت «العین حق » فى قهة أغتسال العا » وقد أخرج 

غبد اارزاق من طريق الدمى قال : لا باس بالنشرة العر بية النى اذا وطشت لا تضره , وهی أن يخرج الا اسان فى 


موضع عضاه فيأخذ عن ينه وحن شال من کل ثم يده ررقرأ فيه ثم يفتسل به . وذصكر ابن بطال أن فی کب 
وهب إن مايه أن يأخذ سرع ورقات من سدر أخضر قيدقه بين حجر بن ثم اام به بالماء قرا فيه آیة الكرمى 
والقراقل ثم مسو منه ثلاث حسوات ثم يفتسل بة فانه يذهب عنه کل ماه » وهو جيد لارجل اذا حبس عن أهله » 
ومن صرح بحواز النشرة المزنى صا حب الشافعى وأبو جعفر الطبرى وغيرهماء ثم وقفت على صفة النشرة فى ,كاب 

ماس 6۲ ۱۰ هم قباری 


۷٩ ۱ ۳۳‏ کناب الطب 


الطب النبوی > عفر التسغشری قال :و جدت فى شط تصوح بن واصل على ظبر جره من د تفدير قتلبة بن آحد 
لبغاری » قال قال قنادة لسعيد بن السیب : رجل بة طب أشن عن اساته أعمل له أن پنشر ؟ قال لا باس » لا 
٠:‏ برد به‌الاملاح» فاما مینفح فل بنه ينه . قال فصوح : فسا لى حماد ين شا کر : ما ال وما النشرة ؟ قلم أعرفهما » 
فقال۶ هن الرجل اذالم بقدرعلى جاممة أغله رأطاق ماسواها فان المبئلى بذاك یأخذ حزمة فضبان وفأسا ذا قطارين 
لعافو سط تملك الحرمة ثم يجج ارا فى تلك الحرمة حى ذا ها حى الفأس استخرجه من اناد وبال على 
حر هقان زر بإذن الله تال » واما النشرة فانه بجمع ۱ يام الربيع مافدد عليه من ورد الفارة وورد البسائين ثم 
یاف اناء فظيف و جعل فمما ماء ذبا ثم بقل ذلك الورد فى لاء غليا يسيدا ثم مبل حی اذا قث الاء آفاضه عليه 
فانه يرأ بإذن الله ثعالى . قال حاشد : نملت هاتين الفائدتين بالهام , قلت : وحاشد هذا من رواة المحیح عن 
البخارئ » وق أغفل الستففرى أن أثر قتادة هذا علقه البذارى فى مصیحه وأنه وصله الطارى فى تفسيره » ولو 
اطلع عل ذلك ما | كتقى إمروه الى تف سير قثيبة بن أحمد بير إسناد » وأغفل أيضا أثر لدعي فى صفته وهو آعل 

ما اتصل بنا من ذلك . ثم ذکر حديث عائقة فى قصة جر النی ب وقد سبق شرحه مستوف قریا . و قرله فيه « قال 
سفيان : وهذا أشد ما يكون من المح » سفيان هو ان عيينة وهو موصول با لسند الذکود : ول آقف هلى كلام 
سفیان هذا فى مننند المیدی ولااین أبى عمر ولا غیرهما والله اع . قله ( فى جف طلعة ذكر تحت رعوفة ) فى 
رواية الكشمينى: م راعوفة » بزيادة ألف بعد الراء وهو گذلك 3 کثر الرواة , وعکس این انين وزهم أن 
راعوفة الاصیل فقط وهو ااشهود فى اللغة » وف لغة آخری « أدعوفة » ووقع كذلك ق مرسل عمر بن ال مسك » 
ووقع فى رواية معمر عن هشام بن عروة عند أحد و تحت رعوثئة » عثلثة بدل الفاء وهی لفة آخری معروفة » 
ووقع فى الهاية لابن الائير أن فى دواية أخرى د ذعوبة » بزاى وموحدة وقال فى مى راعوفة اه . و الراعونة 
حجر يوضع على رأس البثر لا بستطاع قلمه يقوم غليه الستتی . وقد پکرن فى اسفل اليئ ۰ قال أبو عبيد : هی 
صخرة تثرل فى أسفل البثر اذا حفرت يحلس علما الذى ينظف الب ؛ وهو حجر بوجد صلبا لا يستطاع تزعه 
فيترك » واختاف فى اشتقافم! فقول : لتقدمما وبروزها يقال جاء فلان برعف الخيل أى يتقدمرا » وذكر الازهری 

فى تهذيبه غن شمر قال : راعوفة البثر النظافة : وهی مثل عين على ةر حجر العقرب فى أعلى الركية فيجاوز فى الحفر 
خس في وا كثر فر ما وجدوا ماء کثیرا » قال شمر : فن ذهب بالراعوفة إلى اانظافة فكأتة أخذه من رعاف 
ال نف , ومن ذهب بالراعوقة الى الخجور الذى يتقدم طى اليش فمو من دعف الرجل أذا سبق . قلت : و تتزیل 
اراعوقة على الآخير واضح يخلاف الاول » وان عل ۰ قوله ( فأ نی بل الب حتى استخرجه ال ان قال 
فاستخرج ) كذ! وفع ف روابة أبن عييئة » وف دواءة عبسى إن پولس « قلت | رسول الله فلا أستخرجته » وق 
دواية وهيب د فلت با دسول الله فأخرجه للناس » وق رواية ابن مير , أفلا أخرجته ؟ قال لا » وکذا فى رواية 
آن رامة الق عبد هذا لباب » قال ابن بطال : ذكر الپلب أن الزواة اختلفرا على هشام فى [خراج السحر 
الذکور ٠‏ فائهته سفیان و جعل سوال عاأشة عن النشرة » و نفاه عيسىبن بونس وجعل سسكالا عن الاستخراج » ولم 
بذک وبا ».وصرح به أبو أسامة » قال والنظر يقتضى ترجیح دوأية سفیان لتقدمه فى لضبط » وپژیه أن 
الفشرة لم تنج ف ررلية أبى أعامة وازيادة من سفیان مقو لاه انوم ٠‏ ولاسیا أنه كور امتخراچ السحر فى 


fe ۵۷۹۱۰۰۷۱۵ الحفيث‎ 


دواینه م‌تين فيبعد من الوم ؛ وزاد ذکر النشرة وجل جراية بلي عا بلا بدلا عن الاستضراج ء قال : رقمل 
وجبا آخر فذكر ما محصله : ان الاستخراج المننى فى رواية أبى آسامة غير الاستخراج المثبت فى رواية سفیان » 
قلثبی هو استخراج اف والمنق آستخراج ماحواه ٠‏ قال : وكأن السر فى ذلك أن لا يراه الناس فیتملمه من 
آراد استعمال السحر . قلت :وفخ فى رواية عبرة « فاستخرج جف طلعة من تحت راعوفة » وق حديث ذيد 
ان أرقم د فأخرجره قرهوا به » وق مسل عير ن الحم أن النی استخرج السحر قيس بن حصن ۰ وكل هذا 
لا مخا لاف ال الذکور ؛ لكن فى آخر دواية رة وق حديث ابن عباس انهم وجدوا و ترا فيه عقد » وأنبا 
اتحلت عند قراءة العوذنین؛ففیه إشعار باستكداف ما كان داخل اف فلو كان ثابتا لقدح فى امع ال كور » 
لسكن لا مخلى سناد كل مثهما من ضعف . ( نفبيه ) : وقع فى رواية أبى اسامة عخالفة فى لفطة أخرى : فرواية 
الیخاری عن مید بن اسماعيل هنه آفلا آخرچته » ومکذا أخرجه أحد من أنى أسامة ٠‏ ووقع عند مسل عن 
آن كريب عن ان أسامة د أفلا أحرفةه » بحاء ممل وقاف » وتال النووى :كلا الروابتين ميم ء كأئها طلیت 
أنة خرچه ثم حرقه . قلت : لكر أن لم يقءأ مما فى روآية راحدة » وما وقعت الفظهة مكان اللفظة » وانفرد أبى 
كريب بالرواية النى بامبسلة والقاف ‏ فالجارى عل القواءد أن روايته عاذة . و آغرب القرطی عسل الضمير فى 
آحرفنه البيد بن أعمم » تال : واستفيمته عائشة عن ذلك عةوية له على ما صفع من السحر ؛ قاجا بالامتتاع » 
ونبه على سببه وهو خرف وفرع شر بإنهم وبين ااهود لأجل اآمپد » فلو قتله لثارت فتنة . كذا قال . ولا آدری 
ما وجه آمين فتله بالاحراق , وان لو سل أن الرواية ثابتة وأن الضمير له ۰ قوله ( تالت فقا أفلا؟ أى 
تنشرت ) وقع فى رواية اخیدی و فقلی : يأ رسول الله فبلا ؟ قال سفيان می قنشرت » فيين ألذى فسر المراذ 
بقولما د فلا » کآنه ل يستحضر اللفظة فذكره بالعتی » وظاهر هذا اللفظة أنه من النشرة ٠‏ وكذا وقع فى رواية 
معمر عن هشام عند أحد م ثقالت مائعة : و نك نعنى تنشر + وهو مقتضى صني للصنف حيت ذكر النشرة فى 
الترجية »وحتمل أن يكون من اانشر ععی الاخراج فيوافق رواية من رواه بلفظ د فبلا آخرجته » ویکون انظ 
هذه الرواية د هلا استخرجت » وحذف القمول مل ب » ويكون المراد بارج ما حواه الجف لا الف نفسه ۽ 
فیتاد ا ادم م ذکره ۳ نكيل ) : قال إن أله م من أنفع الادوية رأثرى ما بوجد من النشرة مثاومة السحر 
الذى هر من ۳ ات الارواح ای بالآدرية الإفية من الذكر والدعاء والقراءة » فالقلب اذا كان عتا من 
الله معمورا بذكره وله ورد من الذکر والدعاء والنوجء لامخل ب کان ذلك من اعظم الأسباب المائمة من إصابة 
السحر له . قال : وساطان تأثير السحر هو فى القلوب الضعيفة » وطذا غالب ما یور فى النساء والصییان والجبال » 
لان ال رواح الحبيثة إنما تشط على أرواح تقاها مستعدة لا پنا-ها . انى ملخما - ويعكر عليه حدیت لیا 


مجه - و وُعكر عليه ات اې ۽ 


وجواذ السحر عل اي مع عم تابه وصدق ترجه وملازمة وزد : رلک يكن ال نصا من ذلك پان 
الذى ذكره ممول على الذالب » وأن مأوقع به ی بان تحوی ذلك ء واقه أعلم 
+8 - پاس ال خر 
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شا" خبید بن سابل حل ثنا بو أسامة عن شام عن أبيه « عن عاش فالث : سر اللي 


۳ 


۳۳۹ + کتاپ الطب 


تس 


کل حی ىا أنه ؟ یکیل إليه أنه يفل الشى' ماشه » حى ' اذا كان ذات" لوم وهو > عیدی دما اي ودام 
قال ؛ اک شرت باعائفة أن" الله قد أفتانى فيا استفتيته فيه ؟ قات : وما ذال پارسول الله ؟ قال : جاءنی رجلان » 
لس أحداها عند رأمى ؛ والاخر هید رجي" م قال أحدما لصاحيه : :ماو“ چم اارجل ؟ قال : مطبوب . قال : 
ومن طبه ؟ قال : : لبيد بن الم المبودى من بی زریق . قال : فيما ذاء قال ؛ فى ُشط ومشاطة وجف طلم 
ذكر.قال: : فن هو؟ قال : فى بمر ذى آروان . قال فذمب البی با فى أ ناس من أسصابه الى البثر فظو 5 


وعليبا فطل ) رتجم” إلى عائشة قال : وان لكأن" ماءها ثقاءة انا » ولکان" نابا رموس" الشياطين . قلت" : 
پارسول الله ؛ » أذأخر جته ؟ قال ؛ لاء آما آنا فقد عإذنى الله شدا اور مط الاس رود را . 


شم 
و ها یه بور عق دای مه 


4 وخشيت أن 


وأمر بها فداففت » 

قوله ( پاپ السحر ) كذا وقع هنا الكثير , وسقط لبعضهم » وعليه جرى ابن بطال والاساعیل وغیرها » 
وهو الصواب لان الترجمة قد تقدسی بعیتها قبل ببابين » ولا يعود ذلك للبخارى إلا تأدرا.عند بعض دون بمض . 
وذكر حديث عاقة من رراية أ أسامة فاقتصر الكثير منه على بمضه من أوله الى قوله د يفمل الثىء وما فعله » 
وف دواية لکشموی « أنه فمل الثىء وما فمله » ووفع سياق الحديث بکاه فى رواية الکدمیی والمسشمل » 
وكذا صلع النسن وزاد فى آخره طريق عي القطان عن هشام الى قوله » صنع شيدًا وم يصنعه » وقد تقدم سندا 
ومتنا لفيره فى كتاب الجزية . وأغفل الزی فى « الاطراف » ذکرها هنا ؛ وذکر هنا رواية امیدی عن سفیان 
و آدما ولا ذکرها أبو سعود فى أطرافه » واستدل بذا الحديث على أن الساحر لا پقتل حدا اذاكان له عيد » 
وآما ما أخرجه الترمذى من حديث جندب رفمه قال د حد السأحر ريه بالسيف » فق سئدة ضعف › فلو يت 
لخص منه من له مهد ؛ وتقدم فى الجرية من روابة يجا د آن عر كشب ألم أن أقتلوا کل ساحر وسأحرة » وراد 
عبد الرزاق عن ابن جريج عن عمرو ين ديثار فى روايته عن يجالة « فقتلنا ثلاث سواحر » آخرج البخارى أصل 
الحديث دون فصة فتل السواحر » قال ان بطال : لا بقتل ساحر أمل اشکستاب عند مالك والزهرى إلا أن يتل 
س مره فیقتل » وهو قول أبى حنيفة والشانمی 0 وعن مالك إن آدخل بسحره ضردا على مدا لم يعاهد عليه ثقض 
المد بذاك فيل قثله » اهما لم يقال النى بلي ابيد بن الاععم لا كان لا ينتقم لنفسه , ولانه خشى اذ! قتله أن 
تور بذاك نة بين المدلمين وبين حلا ته من الافصار » وهو من مط ما راعاه من ترك قتل المنافقين » سواه كان لبيد 
جوديا أو منافقا على ما مضی من الاخختلاف فيه . قال : وعند مالك أن حک الساحر حک الزندیق فلا تقبل گر بته » 
7 حدا إذ! نيت عليه ذلك » ويه تال آحد ٠‏ وقال الشافعى لا بقتل إلا إن اعترف أنه قتل بسحره فيقتل به» 
ان اعرف أن ره قد بقتل وقد لا يقتل وأنة هره وأنة مات ل يحب عليه لقصاص ووجبت الدية فى ماله لا على 
عافلته » ولا يتصور القّل بالسحر بالبينة » وادعى أبو بكر الرازی فى « الاحکام » أن الشافمى تفرد بقوله إن 
الساحر یقتل قصاصا اذا اعترف أنة له بسحره ۰ والله أعلم . قال النووى : إن كان فى السحر قول أو قعل 
يشتعنى الكفر كفر الساحر و قبل موبته اذا ثاب عندنا ٠‏ واذا لم يكن فى حره ما بقتضی الكفر عزر واستتیب 


الحديث ۵۷۷ ۲۳۷ 
٩ ۱‏ - پات إن من بیان سحرا 

۷ - مزا عبد الله بن يوسن أخبرنا ما عن زيلر بن أسل هن عبد الله بن عمررضي الله هنم 
1 اله قفرم رجلاثر من الشرق قطبا» فجي لاس یبن ؛ ففال رسول ال بل : إن من البيان لسحراء 
أو إن بعض البيان سح" » 

قوله ( باب ان من بیان حرا ) فى رواية الدكشمينى والاصیل « السحر» . قله ( قدم وجلان )ل آقف عل 
تسميتهما صريحاء رقد زعي جماعة مما الزوقان بكسر الرای والراء بإنبما موحدة ساكنة وبا لقاف واه الحصين 
ولقب الزبرتان لحسته » والزيرقان من أسماء القمر » وهو ابن در بن آمرری"* القين بن لف » و مرو بن الام 
داءم الآهتم سنان بن ی يتمع مع الزبدقان فى كعب بن سعد بن زید مناة بن هيم فهما تسیا , قدما فى وفد بی 
غيم على النى بسن نسم من الحجرة ء و اسنندواق تعييتهما ال ما أخر جه البق فى «الدلائل » وغيره من طریق 
مقسم عن ابن عيأس قال « جاس الى رسول الله يله الزبرقان ن پار ومرو إن الاهتم و قيس رن عاصم ؛ ففخ 
الرمقان فقال : يا رسو لاله ۰ آنا سید بنی كيم والمطاع قيهم والجاب , آمنهم من الظل وأخذ منهم حةوئيم » وهذ! 
بل ذلك يعنى عرو بن الاهتم ؛ فقال عمرو : انه لشديد العارضة مافع لجانبه مطاع فى أذنيه . فقال لزان واقه 
با دسول الله قد عل منى غير ماقال » وما منعه أن يتكلم إلا المسدء فقال مرو : أنا أحسدك ؟ والله يارسول الله 
انه یم الخال . حدبث المال ‏ اجق الوالد » مضیع ف العشيرة . والله ,ارسول اه لقد صدقت ف الاولى وماكذيت 
فى الآخرة » ولك رجل اذا رضيى قات أحسن ما علبت ۰ واذا غضبت قلت أفبح ماوجدت .قال النى بیغ : 
أن من بان هرا ء وأخرجه الطبرائى من حديث ی بكرة تال« کنا عند ای فقدم عليه وفد بم لیم 
قبس إن عاصم و الوبرقان درو بن الاهتم ٠‏ فقال اي بر لغمرو : ما نقول ف الزبرقان ؟ فذكر تحوه » ومذا لا 
يلزم مته أن کون الزبرتان وعمرو هما المراد حدیت أبن عر 8 قان التکلم اما هو عرو ن الاهتم وحده » وکان 
كلامه فى مراجعته الزبرقان ,فلا بسح لسبة الخطبة اما إلا على طریق التجود .تاه ( من المشرق ) أى من جيه 
المشرق ؛ وكانت سکنی بی هيم من جرة العراق وهی فى شرق المدينة ٠‏ قوله. ( عغطبا » قمجب النابى لبيانهما ) قال 
الخطابى : البيان اثنان : آحدشا ما ققع به الإبانة عن المراد بأى وجه كان » والآخر مادخلته الضنعة غيت برد فى 
لسامعین ويستميل ناو یم ٠‏ وهو الى إشبه بالسحر اذا خلب القلب وغلب على النفس حتى حول لار جر 
حقيقته و وصره عر جېټه » فیلوح للناظر فى معرض غيره . وهذا اذا صرف ال الحق دح » وإذا سر : . ۱ 
الباطل ینم . قال : فمل هذا 5الذى پشبه باحر منه هو ألذموم . و عقب باه لا ماع من قسمية الى سر . 
لان السحر یطاق على الايا 6 تقدم تقريره فى أول باب المحر » وقد حل بعضهم الحديث على للیح ود 
على تحدين کلام وتحبير الالفاظ , وهذا واضم إن سس اب ار رم + فى قصة ري أن الاثم » و٠‏ سس 
على الذم لمن تمع فى السکلا, تب سحديئه وصرف اه عن ظاهره » فصي اين لھ 
حقءقة ٠:‏ الى هذا نار مالك حيث أدخل هذا الحديث فى « الموطأ » ف باب ما يكره من الكلام بغي ذك القع 
وتقدم فی د بأب الخطبة » من کتاب انسکاح فى الکلام على حديث الباب من قول صعصمة بن صوحان فى تقسهه هذة 


۳۳۸ ۱ ۷ کتاب الب 


الدیه‌ما بو دنك » وهو أن الراد به الرجل یکون عليه الحق » وهو الم با جة من صا حب الق یسحر ناس 
ببيانه فيذهب باحق , وحل الحديث على هذا محیح > لکن لا منم حله على العتی الآخر اذاکان فى تزيين الحق م 
وبهذا جوم ان العر ف وغيره من فضلاء المالكية. وقال ابن بطال : آحسن ما يقال فى هذا أن هذا الحديث ليس ذما 
بان که ولا مدا لقو من البيان » فأتى بافظة د من » الى للتبعيض.قال : وكيفف يدم البيان وقد امتن الله به على 
عباده حيث قال ( خن الا نان مله البیان) انتهى . والذى يظبر أن اراد بالبان فى الآية الم الارل الذى نبه 
عليه الخطانى , لا عصوص ما نحن فيه . وقد اثفق العلماء على مدح الایحاز » والاتبان بالممانى الكثيرة بالالفاظ 
البسيرة » وعلى مدح الاطناب فى مقأم الخطابة سب المقأم » وهذأ كله من البيأن بالعنی الثانى . نعم الافراط فى 
كل شىء مذموم ؛ وخير الامور أوسطها . وات أعل 
۲ - ایس الذواء بالمحوة لأشحر 

۸ - ميرش عل" حدنا مرئوان” أخبرنا ها أخبرنا عام بن سعد عن أبيه رشي الله عنه قال 
د قال الب يي : من ایح کل يوم رات عجوة | يضر سم" ولا سح ذلك اليوم إلى الیل » ۰ وقال 
فهره 9 ميم مرات » 

بوبه - وتا اسحاق” بن منصور أخي را بو أسامة حلاثنا هثم" بن هاشم قال سعمت" امي بن سعدر 
د معت سعدا رفی اله عنه پقول : ممت" رسول الله ملع يقول : من لصب سبم ترات عجوة لم إضراه 
ذلك الهوم سا ولا ,سر » 

قوله ( باب الدواء بالمجوة لأسحر ) المجرة ضرب من أجود تمر المديئة وأليئه . وقال الداودى : هو من 
وسطالآر , وتال أبن الاثير : العجوة ضرب من ار أ کر من الصيحاف يضرب الى السواد » وهو مأ غرسه ای 
م بيده بالمدينة . وذكر هذا الاخه القراز . قوله ( حدثنا على ) ل أده منسوبا فى شىء من الروايات » ولا 
ذكره أبوعل الضمانی » اکن جزم أبو نعي فى المستخرج بأنه على بن عبد الله يعنى | بنالمديق » و يذلك جزم المرى فى 
د اذ راف » وچرم الکرماتی بأنة على :بن سابة البق وما عرفت سلفه فيه . وله (حدثنا مروان ) هو ارن معاوية 
الفرارى » جوم به أبو نمی ؛ وأخرجه مس عن محد بن يحى بن أبى عر عن مرران الغزادی . لھ (هاشم) هر 
أبن هاشم بن عتبة بن أى وقاص ومام بن سعد هو ابن عم أبيه ؛ ووقع فى روا أبى آسامة فى الطريق الا ية ۳ 
الباب « ممت طامن! سمصت سود! , ویآ بعد قليل من وچه آخر , سممت عاس بن سمد معت ألى » وهو سعد بق 
أبى وقص . وله من أصطبح ) فى دراية أبى اسامة « من تصبح » وکذا فى رواية جمة هن مروان الماضية فى 
الآصمة » وكذالمسلم عن ابن رو کلاهما عمن التناول صياحا ٠‏ وأصل الصبوح والاصطیاح ثناول شراب 
صبحا , ثم استعمل فى ال کل » ومقابله الفبوق والاغتياق بالغين المعجمة ؛ وقد يستعمل فى مطلق الغذاء أعم من 
الشرب و الا کل » وقد يستعمل فى أعم من ذلك كا قال الشاعر « صبحنا الخورجية مرهفات » وتصیح مطاوع 
صبحته یکذا اذا أنيته بة صباحا ۰ فكأن الذى يقثاول العجوة صپاحا قد انی بباء وهو مثل تغدى وتمشی إذا وقع 


الحديث ۵۷۹۵ - ۰۷۹۹ ۱ ۲۳۹ 
ذلك فى وقت الغداء أو العشاء . وله (كل يوم تمرات يبرة ) کذا أطلق فى هذه الرواية » ووفع مقيدا ف غیرهاء 
فن دواية جعة وان أبى عمر سبع تمرات , وکذا أخرجه الاسماعيل من رواية دحيم عن مروان »وکذا هو فى روابة 
ألى أسامة فى الاب ٠‏ ووفع مقيدا بالعجوة فى رواية ای خمرة انس بن عياض عن ام ن هاشم عند الاسماعيل » 
وكذا ف دواية أبى أسامة »> وزاد أبو ضرة فى رد ایته التقبيد بالمكان أيضا وافظه د من تصبح بیع مر ات 
جوة من تمر المالية » والعالية القرى الى فى الجبة المألية من المديئة وهی جبة تمد » وقد تقدم لها ذكر فى الواقست 


الاتصادى عن عام بن سعد بلفظ و من ! كل سببع عرات ما بين لابآنهأ ہین يصبح » وأراد,لأبتى المدينة وان 
بر لها ذکر لعل اء قوله ( م پضره سم ولا صر ذلك ايوم الى الیل ) السم معروف وهو مثاث الببين » والسحر 
ققدم تحر بر القول فيه قن پا » وقرله د ذلك البوم » ظرف وهو معمول لیضره » ار صفة لحر . وقوله «الالليل» 
فيه تقييد الشفاء الاطلق ف رواية ابن اب ملک حيث قال و شفاء أول اببکرة فى أو ترياق » و تردده فى نریق شلك من 
الراوى ؛ دالبكرة بضم الموحدة وسكون الكاف يوافق ذكر الصباح فى حديت سمد» والشفاء اثمل من الترياق ينايرب 
ذكر السم » و آلنی وقع فی حديث سعد شوئان أأسحر والس ؛ فمه زيادة عل . وقد أخرج النساى من حديث چابر 
رفعه د العجرة من الجئة » وهی شفاء من الم » وهذا بوافق دواية ابن أنى ملي : واتترياق بكسر الثناة وقد تم 
وقد ثبدل المثناة دالا أو طاء بالاهمال فیهما ؛ وه ودراء مركب معروف یماط بة السموم . فأطاق على المجوة امم 
اازیاق تشبيوا ها به , و أما الغاية في قوله م الى الیل » ففبومه أن ادير الذى فى اأعجوة من دقع ضرد لمح والبم. 
يك تفع إذا دغل ال فی حق من تیارله من ارل اهار : ول تماد 2۰ إطلاق اروم على مابين طلوع جر أو الس 
ألى غروب الشمس , ولا علوم دخول اليل » ول أقف فى ثىه من الطرق على حكم من تناول ذلك فى أول الليل 
هل یک نکن تناوله أول الها حت پندفع عنه ضرر اليم والسحر الى الصباح »و الای بظبر خصوصية ذلك با تناول 
أول الهار اند حینئذ بكرن الغا لب أن نناوله بقع على الريق » فیحتمل أن بلحق به من تناد ل الیل على الريق کالسامم» 
وظاهر الاطلاق يدا المواظبة على ذلك . وقد وقم مقیدا فا آخرجه اطبری من رواة عید الله بن مير عن هشام 
ابن عروة عن أ بيه عن عاشة آہا « كانت تأ بسع رات ره فى سبع غذوات » و آخرچه أبن عدی من طریق 
مد رن عود الرهن اطفاری عن هشام مرقوطا , وذکی ابن عدی أيه تفرد به » ولمله أراد آفرده برقعه ) وهو من 
دجال البخادى لکن فى التابمات . وله (دقال غیره سبع رات )رقع فى فسخة الصذاتى «یهنی غير حدایت على » 
انهی » والغير كأنه أر اد به جعة + ,وقد نقدم ف الاطعمة عنه أو غيره من نوت عليه من رواه کذلك ٠‏ يله فى 
دواية أبى أسامة ( سبع تمرات بجر ) فى دواية الكشميينى و سبع رات » بزيادة الموحدة فى أوله ٠‏ جوز فى 
۳3 ات جوة الاضافة فتخفض كا تقول يأب خر » و يجوز لتنوبن على أله عطف بیان أو صفه أسبع أو كرات و جوز 
النصب منو نا على تقدیر تمل أوعلى ابیز . قل الخطابى : کون العجوة تنفع من ام والسحر[ ةا هر بيرك دصوة الى 
E‏ ندر المدينة لا لخاصمة فى الفر . وقال ابن التين : تمل أن يكون المراد خلا خاصا بالمديئة لا يعرف الآن . 
وقال إعض شراح « المصابيح » حوه وأن ذلك لخاصية فيه » قال : وعتمل أن يكون ذلك عاسا بمانه عق + 


۳۰ +۷ - کاب الطب 


وهذا پیمده وصف عائدة لذلك بمده بل . وقال بعض شراح « الشدارق » آما تخصیص تمر الدبنة بذاك فواضح 
من لفاظ ال وأما تخصيص زمانه بذاك فیمید, اما خصوصية السبع فالظاهر أنه اسر قيا » ولا فیستحب أن 
يكون ذلك وعرا . وقل المازرى : هذا ما لا زمقل معناه ق طربقة عل الطب » ولو صح أن يخرج لمنفعة القر فى ألسم 
وجه من جية الطب لم بقدر على إظبار وجه الافتصار هل هذا المدد الذي هو أأسيع .ولا مل الاقتصار عل هذا 
لجنس الذى هو المجوة ؛ ولمل ذلك كان لآهل زمانة بيلق خاصة أو لآ کثرم > أذالم يثبت استمرار وقوع الشفاء 
فى زمانا غالا » واه وجه ذلك فى ال كم شش حمل على أنه آراد وصف غالب الال . وقال عياض : تخصیصه ذلك 
بعببوة ألما ية و عا بين لابی المدينة رفع مذا الاشکال ويكون خصوصا فنا » کا رجد الشفاء لبعض الدواء فى 
الآدوية التى کون فى بءض تلك البلاد دون ذلك الجنس فى غيره ۰ لتأئيد بکون فى ذلك من الارض أو الحواء . 
قال : وأما تخصيص هذا المد فلجمعه بين الافرآد والاشفاع ٠‏ لاله زاد على لصف ألمشرة ٠‏ وفيه أشفاع اة 
واوار أربمة .وهی من مط فسل الاناه من ولوغ الكاب سیعا ڪا وقوه لعالی ‏ صيع - سناپل > وكا أن السبعين 
مبالغة فى كثرة العشرات والسیعمانة مبالفة فى كثرة الاين . وقل اللووی : فى دیع تخصيص رة المدينة ما 
ذكر , وأما خصو ص کون ذلك ہما فلا يعقل ممناه کا فى أعداد الصلوات و صب الزکوات . قال : وقد شکلم فى 
ذلك المازری وعياض بكلام باطل فلا يفثر به آذنبی ۰ ول ظبر لے من كلاسهما مأ دی الحسكم عليه با لبطلان » 
بل کلام الازری يشير الى عمل ما اقتصر عليه الثووی » وف کلام عیاض أشارة الى الناسمة فقط ء والمناسيات 
لا يقصد فیبا لتحقیق البالغ بل يكتنى نبا بطرق الاشارة . وتال القرطی : ظاهر الاحادیت خصوصية وة المدينة 
بدفعالسم وإبطال السحر ء والمطلق منها حول على اليد » وغو من باب الخواص ای لا تدرك پقیاس ظنی ٠‏ ومن 
أئمننا من نسكلف ذلك فقال : ان السموم إنما تقتل لإفراط برودتبا ٠‏ فاذا داوم على التصیح بالمجوة تصکت فيه 
الحرازة وأءاتها الحرارة الغريزية فقاوم ذلك برودة الس مالم يستدك ٠‏ قال : وهذا بلؤم منه رفع صوصیة جوة 
المدينة بل خصوصية المجوة مطلةا بل خصوصية القر؛ فان من الادوية الحارة ما هو أولى يذلك من الثر » و الاولى 
أن ذلك عاص إمجوة المدينة . ثم هل هو عاص بزمان أطفه أو فى کل زمان ؟ هذا محتمل » ويرفع هذا الاحتال 
التجرية الشکورة » فن جرب ذلك فصم معه عرف أله مستمر ۰ والا فهو محصوص يذلك الزمان . قال وأما 
خصوصية هذا العدد فقد جاء فى مواطن كثيرة من الطاب کدیث « صبوا عل“ من سبع قرب ء وقوله للفژد الذى 
وجبه للحارث بنكلدة أن پلد"ه بسبع ترات » وجاء آمو يذه سبع مرت » الى غير ذلك . وأمافى غير الطب فکثیر » 
فا چاه من هذا العدد فى معرض التداوى فذلك لخاصية لا پملپ إلا الله أو من أطلعه على ذلك , وما جاء عنه فى غير 
معرض التداوى فان المرب ضع هذا المدد موضع الكشة ولن ( ترد عدا بعينه ٠‏ وقال ابن القيم : موق المدينة 
من آنفع “مر الیجاز وغو صلف کریم ملزز مين الجسم والقوة > وهو من آاين الثر وألنه . تال : والقر نی 
الاصل من | کش الأار تغذية با فيه من الجوهر الحار الرطب » رأكله على الريق يقتل الدیدان لما فيه من القوة 
الترياقية » فاذا أديم أ كله على الررق جفف مادة الدود وأضعفه أو قتله انتبی . وق کلامه إشارة الى أن الراد وخ 
خاص من ام وهو مأ ینش عن الدايان الى فى البان لا كل السموم ۰ لمكن سياق الخير يفتطى التعمم لآنة نكرة 
فى سیأق نی » وعل تقديم القسای فى الس فا ذا یصنح فى السحر 


اديت ۵۷۷۰ - ۵۷۷۱ ۱۳:۱ 


ef‏ ~~ پاصیست . لا هام 
- شی عبد ا بن عمد ر حدئناه‌شام بن یوسف" أغيرنا مر عن الزهری؟ عن أل سل« عن 
ی هريرة رض ال عنه قال قال ایغ : : لاعذقى ولا عكر ولاهامة . فقال آعرایی؟ : پارسول" الله فا 


بال الابل تسكون فى الرمل كأنها الم اه فيخالطم ا البعير الأجرب” فیجر بها ؟ فقال رس وی ' اف ب : فن 


أعدى الأو" ل ؟ 

۱ لس وعن ألى سامة 1 سم آا عربرة بعد بقول د قال الت به : لابوردّن" رض كَل »راک 
أبو هربرة حديث الأول ٠‏ وقلدا i:‏ یکره ث أنه لاعدوى ؟ فرط بالسديث شية ٠‏ ۰ قال و تس : فا رأخه ی 
حدیثا غ ره 


[الحديث ۰۷۷۱ - طرفه فى : ۰۱۷4 ] 
قوله ( باب لا هامة ) قال أبو زيد : هی بالتشدید » وحاافه الميع طففوها . وهو الحفوظ ف الرواية » وکآن 
من شددها ذهب الى وأحدة الحوام وهی ذوأت السموم » وقيل دراب الادض ای تمم بأذى الناس » ومذا لا 
يصح نفيه إلا إن أريد ألما لا قضر لذوانبا وعا تضر إذا أراد الله (بقام الضرر من أصابته . وقد ذكر الزبیر بن 
بكار فى « الموفقيات » أن العر ب كانت ف الجاهلية تقول : اذا قتل الرجل وم يوذ بثأده خرجت من رأسه هامة 
وهی دودة - فټدور حول قبره فتقول : اسقولى اسقوی ۰ فان أدرك بثأره ذهبت ولا بقيث » وق ذلك 
يقول شاعرم : 1 
باعرو إلا نع شتمی ومنقصق آضر بك حى تتول افامة اسقوق 
قال : وكانت الود تزعم أنبا ندود حول قره سيمة ایام ثم تذهب . وذکر أبن فارس وغیره من الأغوبين 
عو الاول » إلا أنهم لم يعينواكونها دودة » بل قال القراذ : الحامة طاكر من طير الليل , كأنه يمنى البوهة . وقال 
ابن الأعرابى : كانو! يتشاءمون ما ؛ اذا وقعت على بيت أحدم يقول : نمت الى نی أو أحدا من آهل داری. 
وقال أبو عبيد : کانوا زعمون أن عظام الميت آمير هامة فتطيد » ويسمون ذلك اطائر الصدى . فعلى هذا فالمعنى 
فى الحديث لا حياة لحامة الميت ؛ وعلى الأول لا شوم بالبومة ونحوها ‏ وامل لا لف ترجم و لاهامة » تين 
بالنظر لهذين التتفسيرين وات أعلم . قوله (عن إلى سلة) فى رواية شعيب عن الزهری د حدئی أبو سلية » وهی فی 
ألياب الذی بعده . قوله ) لاعدوى ) تقدم شر حه مسو فی فی و باب اذام ۰ وكيفية المع بين قوله م لا عدوى » 
وبين قله ولا بوره عرض على مصح » وکذا تدم شرح قرله د ولا صفر ولا هامةقع» ٠‏ قوله (فقال أعراق) لم 
أقف صل امه . قوله ( تسکون ف الرمل كنا الظباء ) فى رواية شعيب عن الزهری ف الپاب الذى يليه « أمشال 
الظیاء » یگس المعجمة بعدها موحدة و ,المد جع ظي» شوپا بها فى النشاط والقوة والسلامة من الداء ٠‏ قوله 
( فيجرما ) فى رواية مسل « فيدخل فیا وزیا » بضم أوله ؛ وهو بناء على ما کانوا ٍمتقدون من العدوى » ای 
کون سبيا لوتوع الجرب مأ ؛ وهذا من أوهام الجبال » کانوا يمتقدون أن الریض اذا دخل فى الأحعاء أمرضهم 
م = امج 8۰ انج البارى 
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آذ لبلب ل رس 
فتن الشارع ذقك وأبطله » فلا أورد الأدرابى الشچة رد عليه نی بي بقوله دفن أعدي الأول ٠»‏ وهو جواب 
ف ذاءة البلاغة والرشاةة . وحاصله من أبن جاء ارب الذى آمدی برهم ؟ فان أجيب من عير آخر لزم الفسانل 
أو سبب آخر فليفصح ید » فان أجيب بأن الذى قمله فى الاول هو الذى فعله فى الثانى ثبت المدعى » وهو أن الذي 
فمل باجميع ذلك دو الخالق القادر على كل شیء وهو الله سبحانه وتعال . وله ( وعن ای سلة مع آپا هر رة بعد 
بقل : قال رول اقه بقع : لا بوردن عرض على مصح ) كذا فيه بأ كيد النبى عن الايراد . ولمسم من رواية 
یو س عن الزهرى دلا بوردء بافظ الى ؛ وکذا تقدم من رواية صا وغيره» وهو خبر عمنى النبى بدليل دوابة 
الباب . و المرض بضع أوله وسكون ثائيه وکیم الراء بعدها ناد معجمة هو الای ل إبل م‌ضی + راصح يدم 


الم وک الصاد اب (مدها مهملة دن ابل اح ۲ تھی ضانعب الإبل الر را آن بو دضا على الابل الم ية : 


تال ال اللية : الممرض اسم فاعل من آمرض الرجل إذا أعناب ءاشیته سرض ؛ والمصح امم فاعل من اصح إذا 
أصاب ماشيته عاهة ثم ذهب عتها رصحت . قوله ( وأنكر أبو هربرة الحديث الاول ) وقع فى رواية الستملی 
والشرخمتى د حديث الاول» وهوكقوهم مسجد الجامع > دف دواية بو اس عن الزهرى عن أبى.سلية دكان أبو 
هريرة دیما عن دسول الله بلق ثم صمت أبو هريرة بعد ذلك عن قوله لا عدوی » ۰ قوله (دقلنا ألم 
تحدث آله لا عدرى ) فى رواية يولس د فقال الحارث بن أبى ذباب » يضم الممجمة وموحدتين وهو أبن عم أي 
هر بر د قد کت أجمك پا آبا هر رة دنا مع هذا الحديك حديث لا عدوی ۰ فأبى أن يمرف ذلك » دوقع 
عند الاسماعيلى من رو اية شعيب « فقال الحارث : انك حدثقنا » فذكره و قال فالكر أبو هريرة وغضب وقال : لم 
أحدئك ما تقول » ٠‏ قوله ( فرطن بالحيشية ) فى دواية نس و فا رآه الحارث فى ذلك حتى غضب أبو هريرة حتى 
رطن بالميشية قال احارث : آتدری ماذا نای ؟ قال : لا . قال : انی قات ابیت . قوله ( فا رأيته ) ف دواية 
آلشمیونی د فا رأيناهء ( أمى حدیثا غيره ) فى روابة واس دوال أبو سلة؛ واعمرى لقدكان يحدثنا به فا آدری 
أنسى أبو هريرة ام اسخ أحد القو لين الاخر » » وهذا الذى قله أبو سللة ظاهر فى أله كان بتقد أن بين الخد دي 


8 
ی 4۵ ابو ملده عادر ل اه ان إعاكك آل رين کی یں 


مام التعارض » وقد تقدم وجه اجمع بينهما فى د باب الجذام » رحاصله أن قول ه لا عدوی » ثبی عن اعتقادها 
وقوله د لا ورد » دیب ای من الاراد خشية الوقوع فى اعتفاد المدوی » أو خشية ۳ الاومام ؛ )ا تقدم 
أظيره فى حديث « فرمن آمجذوم» لان الذی لايمتقد أن الجذام يعدى يمد فى نفسهافرة ‏ حتی لوأ كرهبا على أرب 
منه لتألمت بذاك » فالاولى بالعاقل أن لايتعرض لثل ذلك بل ياعد أسباب الالام ويحانب طرق الاوهام واقه أعل . 
قال ان التين : لعل با هر رة کان يمح هذا الحديث قبل أن پسمع من نی يلع حد رث دمن بط رداءه ثم ضمه 
إليه لم ينس شيئًا سممه من مقا نی » وقد قیل فى الحديث الذکور إن المراد أنه لا پنسی تلك القالة نی الها ذلك الیرم 
لا أنه نی عنه النسيان أصلا . وقيل : كان الحديث الثاتى ناسحا الاول فكت عن اانسوخ » وقول : معنى وله 
و لاعدوى » النهى عن الاعتداء ؛ ولعل بعض من أجلب عليه إبلا چرباء راد آضمینه فاحنج عليه فى اسقاط 
الضمان بانه ما أصايها ما قدر عليها وما لم تکن تنجو منه ء لان المجماء جبار » و تل أن يكون قال هذا على 
ظنه ثم تبین له خلاف ذلك انتبی . فاما دعوى أسيان ألى دريرة للحديث فهو بحسب ما ظن أبو سلة » وقد بيشت 
ذلك روابة يونس الى آشرت الما » وأما دغرى النسخ فردودة لان اانسخ لا إصار اليه بالاحتال » ولاسها مع 


لیت ۷۰اه = 0۷۷0 ۳:۳ 


إمكان المع ؛ وأما الا-دتال الثالك فبعيد من مساق احدیت ء والذى بمده أبمد منه » ومحتمل أيضا أنهها لماكانا 
خيرين متفایرین هن حكدين ختلفین لا ملازمة بإنهما جاز عنده أن محدث پآحدهما ويسكت عن الآخر حسیا تدعو 
اليه الماجة » تاه القرطى ف د الفهم » . قال : و حتمل أن يكون خاف اعتةاد جامل ینیما متنا قضين فسكت عن 
ادها ؛ وكان اذا أمن ذلك حدث بدا جیما . قال القرطى : وف جواب النى بي لللاعرابى جواز مشافبة من 
دقعت له شبهة فى اعتفاده بذکر اابرهان السقلى أذا كان السائل هلا هت ء وأما من کان اصرا فیخحاطب عا محشمله 
مقله من الاقتاعیات . قال : وهذه الشبية نی وقعت الامرای هى الیو فعت للطبائعيين آولا وللت ثانيا , فقال 
الطیاعیون بان الأشياء بعضها فى بعش وإ ادها اياها Sa‏ ااوثر طبيعة » وتال المقدلة پنحو ذلك فى 

ایو انات والتولدات وأن قدرم مؤثرة فها بالاحاد » وآن حالقون لافعالمم مستقلون ن باختراهیا : واستند 
الطائفتات الى الشاهدة السية » ونسبوا من انكر ذلك إلى [نکار اليدمرة > وغلط من قال ذلك متهي خاطا 
فاحها لااتباس إدراك الى بادراك العقل : فان المعامه زا هو تأثير شیء عند شىء آخر ؛ وهذا حظ 
الحس ١‏ فاما تأثيره فپو فيه حظ المقل » فا لجس آدرك وچود شىء عند و چود شيء وازتفاعه عند ارتفاعه . اما 
ا به فليس للحس فيه مدخل ؛ فالمقل هو الذى يفرق فيكم بتلازمم) عقلا أو عادة مح جواز النبدل عقلا 
واه أعل . ٠‏ ويد وقرع آشیره ئی 9 بأأشىء أذأ جا وصف خاص وأو تام فى أأصورة . . وقيه شدة ورع أبى 


هريرة لاله مع کون الحارث ا تكلم بغي العربية خی أن بظن الحارث أنه قال فيه شیثا. بكرهه ففسر 
له فى الحال ما قال , واقه أعل 


عبد الله وحرة أن عبد الله بن عر رضي ال عنما قال «فال رسول ۳ يله » لاعدوى ولا طيرة » إنما شوم 
فى ثلات : فی الفرس وللرأة والدار > 

۳ - رشن آبو لبان آخبر نا شيب عن از*هری" قال حدنی آبو سل بن عبد اجن أن أ! 
هريرة قال « إن رسول" اذ بلق يقول : لاعدوی » 


۷۶6 .- قال أبو سامةً بن عبد امن « معت أبا هريرة م رت ای ا تال : لاثوردوا المرض 
على الصح » 

۷۷۰ - ومن فر هرى قال أخي ري سان بن ألى سانو وی أن ابا هر رة رضي ال عنه قال د أنه 
رسول ال يلق قال : لاعدوی . فقام آعرای فقال : أرأبت الابل تسكون فى الرمالأمثال الظباء » نیم 
یس الأجرب فتجرتب ؟ قال الي قر : فن أعدى الأول » ؟ 


01 >« - کقاب الطب 


من رم عد بن بشار دا تمد بن جمفر حل كنا شعبة قال سمءث” تاد « عن أنس بن مالك 
رضي اله عنه عن ال قال : لا عدوی ولا طيرة » ويسجبنى الفأ » قالوا : وما الفأل ؟ قال : 
کل طيّية » 

وله ( باب لا عدوى ) تقدم تفسيرها . وذكر فى الباب ثلاثة أحاديث : الأول » قوله ( آخیری سالم بن عبد 
الله ) أى بن ر قو ( وحرة ) هو آخو مالم . قوله ( أن عبد أقه بن عبر ) قال فى رواية ملم عن أبى الطاهی 
وحرءلة كلاهمأ عن أبن وهب جذا السند عن عبد ألله بن عر عن النى ی » وتقدم فى آوائل الدكاح من طریق 
مالك عن الزهری عن حرة وسألم أبنى عبد الله بن عر من عبد اقه بن مر , وق مسر الزهری بالاخبار فيه فى 
هذه آلرواة دفع لاوم أنقطاعة. يسبب مارواه أبن أ ذثب عن الزهری فأدخل بين الزهرى وسالم رجلا وهو 
عمد بن ذيد بن قنفذ » ويحمل ان کان محتفوظا على أن الرهری حمله عن مجد بن زيد عن سام ثم سمعه من سالم . وله 
( لآ عدوی ولا طيرة ,ما الهؤم فى ثلاث . الحديث ) تقذم المكلام على حديث « الشؤم فى ثلاث » فى الدکاح » 
وجح ابن عمر بين الحديئين يدل على أنه قوی عنده أحد الاحمالات ف المراد بالشوم ؛ وذكر مل أن لم يقل أحد 
من أصحاب الزهرى عنه فى أول هذا الحديث و لا عدرى ولاطيرة » إلا يونس بن بزید . قلت : وقد آخرجه 
النساتى من روأية القاسم بن ميرور عن پو نس بدونها » فسکان المنفرد بالزيادة عبد اقه بن وهب . الحديث الثاتى » 
قوله ( أن آبا هريرة قال : سمعت دسول الله بج پقول لا عدرى ) قال أبو سلة بن عد الرحمن و سمعت أباهريرة 
عن الفى 5ال : لا توردوا المدرض هلى الصح » وعن الزهرى قال أخيرقى سنانن بن أبى سثان « ان أباهربرة 
تال : أن رسول الله ب قال لا عدوى » فقام أعرالى ) فذكر القمة الماضية فى الباب قبله» هكذا أورده من 
روابة شعيب عن الزهرى : وند أخرجه مسل من روايته عن الرهرى عن أبى سلة بالحديئين : لكن لم يق لفظه ؛ 
أحال به على رواية صاخ بن كيسان و لفظه « لا عدری » ويحدث مع ذلك « لا پررد الممرض على الصح ء تال 
يكل حديث بو نس » وقد بيذت ما فى رواية يونس من فائدة زائدة فى الباب الذى قيله » و آورد أيضأ رواية شعیب 
عن الومری عن سنان بن أبى سنان بالقصة وأحال بسياقه على رواية بونس » فظبى بذاك انپا كما موصواة . وسنان 
ابن أ سنان مدى ة واسم أبيه يديد بن أمية و ليس له ف البخارى عن أبى هريرة سوى هذا الجديث الواحدء وله 
آخر عن جابر قرثة فى کل منهدا بای سلمة بن عبد الرحن وات اعم . الحديث الثالك حديث أنس پلفظ « لاعدوی 
ولا طيرة ؛ ويعجبى الفأل » وفيه نفسيره » وقد تقدم شرحه مستوق فى باب مفرد 


8 ¬ یس مايذ کر فى مر" لدی ام رواء عروة عن عانشة عن البی از 
۷ - مزش) فتبية” حد نا ليث" عن سعيثر بن أبى سمید « عن أن هررة أنه قال :نا لفحت 
خیب آهدیت رسول اف ی شاد ذيها ۳ » فقال رسول الله يك : اجموا لى من کان هاهنا من السود » 
توا 4 » فقال لهم رسول ان ولا : ای اس عن شی" » فپل ام صادفونی عنه ؟ فقالوا : نمم يا أبا 
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قاسم : فقال للم رسول" اٹ مه : من أبوم ؟ قالوا : أبونا فلان : فقال رسول ان :ذم بل أبوم فلان 
قالوا : صدفت و تورت . فقال: هل نم صادقونی عن شىء إن سانكم يه ؟ فقالوا : نعم ب أبا القاسم » وان 
کذناك عرفت" كذربنايا حرف فى أببنا ٠‏ قاللم رسول ال : من آهل" الذار ؟ فقالوا: نکون 
ها سهرا نم تطلفوا فبها . فقال لحم رسول ال : اعسئوا فبياء وله لا کر نها بدا ثم قال لم : 
هل آعم صادقونى عن شیء إن سألتك عنه ؟ قالوا : نعم . قال وهل جعلهم فى هذه الشائ مب ؟ فقالوا : نعم ٠‏ 
فقال ؛ ما ملك على ذلك ؟ فقانوا : آردنا إن كنت كاذبا نستريم منك » وان كنت نيا لم فرك > 

قوله ( باب ما يذكر فى مم الثى وم ) الاضافة فيه الى الفعول ۰ قوله ( دواه عروة عن مائعة ) کاله يشير 
ألى ما علقه فى الوفاة الثبوية آخر المفاذى فقال , قال يونس عن أن شواب قال عروة قالت عائدة كان النی ب 
بقول فى ميضه الذى مات فيه : يا عائشة ما أزال أجد الم الطمام الذی | كلت خي ء فبذا أوان انقطاع أجرى ۳ 
ذلك الم » وقد ذکرت هناك من وصله وعو البزار وغیره » وتقدم شرحه توف ؛ وقوله و جد ألم اطمام ی 
الم الناثىء عن ذلك الآ کل , لا أن الطعام نفسه ب الى تلك الغاية . وأخرج الاک من حديث آم مبشر نحو 
حديث عائشة ثم ذكر حديث أبى هريرة فى قصة الشاة السمومة ای أهديت نی ب خرب ء وقد نقدم ذكره فى غزوة 
خيبر وأنهأخرجه عتتصرا وق أواخر الجزية مطولا . قول ( أهديت ) بضی آوله على البناء للجپول, تقدم فى اطبة 
من رواية هشام بن زيد عن أنس و ان مودية أنت الى بلق بشاة مسمومة فا کل ما یء با المذيث » فعرف 
أن ای آهدت الشاة المذكورة امرأة » وقدمت فی المغازی أنها ذينب بنت الحارث امأة سلام بن مشكم أغرجه إن 
اس بغير [سناد . وأوددهابن سعد من طرق عن أبن عبامن بسند ضعيف + ووقعق مسل الزهرى أثها أكثرت 
سم فى الكنتف وافنداع لله بلغها أن ذلككان أحب أعضاء الشاة اليه ؛ وفيه « فتذارل دسول اله بل الکتف 
فنهش منها » وفيه , فليا ازدرد لقمته قال : إن الا خير » يعنى آم مسمومة و بيذت هناك الاختلاف هل قتلها 
النى َو أو ركا . ووقع فى حديث أ الشار اليه « فقيل : ألا تقتلما ؟ قال : لا . قال :فا زلت أعرفها فى 
هرات رسول اله بب » وتقدم كيفية المع بين الاختلاف المذكود . ومن الستفرب قول عمد بن لون : أجمع 
أهل الحديث ان رسول اقه یم قتلبا » قوله ( اجعوا ل ) لم أقف على تعيين المأمور بذلك .. قوله ( اتی سائلكم 
عن شی » فہل آنتم صادق وق عنه ) ؟ کذا وقع فى هذا الحديث فى ثلالة مواضع » قال اين التين : ووقع ف يعض 
النسخ « صادق » بآشدید اليا بغير تون » وهو الصواب ف العربية لن أصله صادقرتی غذفت النون للاضافة فاجتمع 
حرا علة سبق الأول بالمگون فقلبت الواو ياء وأدغمت , ومثه ( وما انم ,عصرخی" € وق حديث پد الوحی 
« أو خرجی" ۸ » انتهى . وانكاره الرواءة من جرة المربية لیس ید » فقد وچهبا غيره » قال ابن مالك : مقتضی 
الدلیل أن تصحب نون الوقاية امم الفاعل وافعل التفضيل والاعاء المعربة المضافة الى ياء التسکلم لثقيها خفاء 
الاعراب » فلا ممت ذلك كانت کاصل متروك » فتووا عليه فى بعض الامعاء العرية الشایة للفعل کقول #شاعر : 

ولیس المرافينى ايند عائيا فن له اضعاف ما کان الا 
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وميه فى الحديث و غير ال#دبال آخوفی عليم » والاصل فيه : اخوف خوفانی علیسک » غذف ا لضاف ای 
الياء وأفيمت هى مقامه › فاآصل أخوف پا مقروئة. بالنون » وذلك أن آفعل التفضيل شبيه بفعل التعجب . 
وحاصل کلامه أن النون الباقية فى نون اوقاة زاون الجمع حذفت کا يدل علسه الرواية الاخری رفظ دصادق » 
و عکن تخ ريحه أيضا على أن الذون الباقية هى نون المع فإن بمض الداة أجاز فى امع الذکر السالم أن یمرب بال ركان 
على النون مع الواو ؛ ويحتمل أن نكون الياء فى عل نصب بناء على أن مفعول امم الفاعل إذاكان يرا بارزا 
متصلا بكان فى عل زصب و کون الثون على هذا أيضا نون المع ٠‏ قوله ( من بوک ؟ تالا : ابو نا فلان . فقال 
دسول اقه بلق :كذبتم » بل أبوم فلان . فقالوا صدقت وبررت ) بكسر الراء الاولى وحک فتحبا وهو من ار . 
قوله ( کون فا سیرا * ثم لف ونا ذا ) بضع الام خفن أى ندخلون فتقيمون ق المكان ای کنا فبه . وضبطه 
السکر ماق بتشدید اللام » وقد أخرج الطبرى من طر يق عکرمة قال : حاصمت البهود رسول الله ب واععابة ققالوا : 
لن ندخل النار إلا أربءين ليلة ؛ وسيخلفنا الها قوم آخرون ‏ يعنون محدا وأعصابة ‏ فقال رسول الله کي بيده 
على دم وسم » ٠‏ بل انتم عالدون عدون لا يناف فا أحد » فأتزل الله قصالى ( وقالوا لن تمستا لاد إلا أياما 


مودو ودة € الامة ومو 1 بت اس 321 عن مجاهد عن این ز عماس و أن امود کب ۱ : هذه 
2 ورعن عر يق ان احق عن سيف إن سايم عن جا بن عاس و ان پود کانوا قولون : هذ 


انيا سبعة آلاف سنة, ان مب بسكل ألف سئة براق الثار »ام سب أيام ترات » وهذا سئد حسن . 

وأخرج الطبری أيضا من وجه آخرء: عن عكرمة قال «اجتمعت يبود تخاصم النى يله فقالوا : : إن تصیینا انار فذکر 
نحوه وزاد د فقال النى ل : کذبتم » بل أن خالدون خلدرن ‏ لا تخافک فہا أيدا إن شاء الله ثمالى . فتزل القرآن 
تصدبفا للنى ی » ومن طريق عبد الرحن بن زيد بن اسل حدثنى آن زید بن اسل أن دسول اله ام قال یود : 


أنشد؟ الله من آهل النار الذين ذكرم الله فى التوراة ؟ لوا : أن الله خضب علد علينا غضبة قنمکت فى النارار بعين وبا ل 
f‏ م متنا ی ا رچ ور f‏ 


ترج تخل نا انیا ٠.‏ فال :کذیم » وان لا نانک فپاآبدا » فتزل الفرآن تصدبقا هه وهذان خران مرسلان رقوی 
آجدهما الاخر » ویدتفاد منهما آمیین مقدار الام المعدودة المذكورة فى الآنة , وکذا فى حذيث ت أبى هر بزة حرث 
قال فيه د أياما يسيرة» وأخرج الطبرى أيضا من رواية قنادة وغيره أن حكة المدد الذکور - وهو الاربمون - 
ا المدة ای عبدوا فيها العجل . قول ( اخسثوا فما ) هو زجر لمم بالطرد والابعاد » أو دعاء ء علهم بذاك . قوله 
( واقه لا نخلفسک فیا أبدا ) أى لا تخرجون ما ولا اقيم بعدك فا » لان من بدخل انار من عصاة ا ملين مخرج 
مها فلا يتصور أنه يخلف غيره أصلا . قله ( آردنا E‏ ذبا ) فى رواة الستمل والسرخمى « إن سكنت 
کذابا » . قوله ( وان كنت نبيا لم ضرك ) يعنى على الوجه المهرد من الم الى المذكور . وفى حدیت اس الشار اليه 
« فةالت آردت لأقتلك ٠‏ ال : ما كان الله ابساطاث على ذا » وفى روا سفیأن بن حسین عن الزهرى عن سعید 
ابن المسهب هن آف هر رة ف نحو هذه القصة د فقااب آردت أن أعل إن كنت نبیا فسیطامك الله عليه » وان كشت 
كاذبا فأديع الئاس منك » آخرجه اليم وأخرج حوه موصولاعن جابر » وأخرجه این سعد بسند محیح عن این 
عباس , ووقع عند این سعد عن الواقدی بأسا ثيده المتمددة أنها قالت « قتات أبى وزوجی وعی وأخى و نلت من 
قو ما لت » فقلت : إن كن ثيا فسیخبره الذراع , وان كان ملكا استرحتا منه » وف احدیت اخباره ھن 
الغيب , وركام الاد 4 ۰ وععاادة اليهود لاعرافرم بصدقه فيا آخرر به عن امم أيهم و عا وقع هنهم من دسيسة 


اديت ۵۷۷۱-۵۷۷۷ ۷:۷ 


انم » ومع ذلك قعائدوا واستمروا على تگذیه . وفیه قتل من قتل بالل قصاصا ‏ وهن انفية انما يهب فيه 
الدبة » وعل ذلك اذا استمكرهه عليه اتفانا . وأما إذا دسه عليه فأ كه ففيه أختلاف العلءا. ء تان ثبت أنه ی قتل 
الهودية ببشر بن أابراء ذفيه حجة ان يقول بالقصاص فى ذلك » واقه أعل . وفيه أن الاشياء - کالسموم وغيرها ۳ 
تور بذواتها بل باذن الله » لان ال أثر فى بشر فقيل إنه مات فى ال » وقيل إنه بمد حول » ووقع فى مسل 
آلزهری فى مغازی مومی بن عقبة د ان لوته عار فى الحا لكالطياسان » يعنى أصفر شدید الصفرة » وأما قول انس 
«قا زات أعرفها فى هوات رسو ل اله ب » فالورات جع اة ويمع أيضا على هى يضم أوله والفصر منون 1 
ولميان وزن السان ؛ وقد تقدم پانجا فبا مضی فى الطب ف الكلام عل المذرة وهی اللحمة المملقة فى أصل ان » 
وقيل هى ما بين منقطع الأسان إلى منقطع أصل الم » وهذا هو الذى برافق المح الذکود . وراد أن آنه بل 
كان يعترية امرض من تلك ال كلة أحيانا » وهو موافق لقوله فى حديث عائعة وما أزال أجد أل لام » ووقع 
فى مغازى مومى بن عتبة عن الرهرى مرسلا ما ذلت أجد من الا کاة ای | كلت بخربر عدادا حتى كان هذا أوان 
انقطاع أبهرى » ومثله فى الرواءة المذكورة عند ان سعد. والعداد بكمر المبملة والتخفيف ما يماد » والأبهر عرق 
ق الظبر تقدم بات ف ارق پوية 6 و بجتمل أن بكرن انس آراد آن يعرم الق الپرات بتفر انا ار ر 
فيا أو تحفير > اله القرطى 
۵ - پاچ شرب الم والدواء به وما خافی منه واطییثر 

۷۷۸ - مزا عبد الل بن عبد الوهاب حدنا خال بن الحارث حدنا شعبة عن سلبان قال سيمت 

ذ کوان تحذث « عن أبي هريرة رضي الله هنه عن النى یم قال : من دی من جبل فقتل نفسه فهو فى نار 


fle >‏ مگ 


جوم پتروای فيه خالدا خی فيها أبدا . ومن تحلى سا فقتل نفسه فس فى يده تساه فی نار جهثم خالدا خا 
ذا أبداء ومن قل نفسه تمديدة فدديدته فى يده تا بها فى بطنم فی ارجام خالدا مخ ا ذيها بدا 
۹ - رشن جد بن لام حداثنا هد بن بثير أبوبكر أخيرنا هاشم بن هثم قال أخبرنى عامر” 
ابن سمد قال « مت ألى بقول : سعت؛ رسول الله نله بقول : من بح بسیع رات عجوة لم بض ره ذلك 
یوم سم ولا میحر » 
تفر كان کڈ ى لا ولأ ار وه ما اف مهای ال وغل اگما رد ده وه لكف 
فوچ ( اب صرب الهم و الذواء اله وما غات مله ) هو بطم اوه : رال ادظرهاق جوز قمعه ‏ وضو قف 
على الم : قوله ( والخبيث ) آی الدراء الخبيث ؛ وکاة شير بالدواء بالسم الى ما ورد من النبى عن التسداوی 
پاطرام » وقد تقدم إيالة ق کتاب الاشربة فى , باب الباق » فى شرح حديث و ان الله لم يحمل شفاءم فيا حرم 
علكم » وزعم إعضهم أن المراد بقوله د بة» منه : والراد ما پذفع ضرر الم » وآشاد پذلك الى ما تقدم قبل من 
جدیت و من تصيح سبع مرات » الحديث » وفیه دلم بضره سم » فیستفاد منه استعمال مأ پدفع ضرر آلسم قبل 
وضو ؛ دلا خن ہمد ما قال » اركن یتشاد مزه مت دک ديك العجرة فى هذا إلياب: وأما فوله د وبا خافنه 
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منه » فيو معطوف صل الضمير امجرور المائد على الم 4 وقوله و مله ۾ أى من الرت به أو استمراد الرض 4 
فی‌کون فاعل ذلك فد أعان على نفسه » وأما جرد شرب النم فلیس بحرام على الاطلاق لالة يحوز استعمال اليس 
٠‏ منه إذا ركب معه ما يدقع ضرره اذاکان فيه نفع » أشار الى ذلك ابن بطال ٠‏ وقد أخرج ابن أبى شية وغيره أن 
عاك بن الوليد لما ترل الخيرة قول له احذر السم لا تیک الاعاجم » فقال : اتا وق به فأتوه به , فأهذه بيده ثم تال : 
يسم الله › وأقتحمه› فلم وطره ٠‏ فكأن الصف رمز الى أن السلاءة من ذلك وامت كرامة لالد بن الوليد ء فلا 
يتأمى به فى ذلك لثلا يفضى الى فتل المرء نفسه . و یبد ذلك حديت أن هريرة فى الباب ٠‏ ولمله كاك عند عالد فى 
ذاك عبد عمل بة . وأما فوله د والخبيث » فيجوز جره » والّقدير والتداوى بالخبيث » و جوز الرفع على أن ار 
۰ محذوف والتقدير ما حکه؟ أو هل بجوو النداری *؟ وقد ورد الى عن تناوله صريجا هب دار 
وااترمذى وغيرهما وده ابن حبان من طريق مجاهد عن أبى هريرة مرقوط ؛ قال الخطابى : خبث الدداه بقع 
بوجبين : أحدهما من جبة تماسته كا خر و لحم الحيوان الذى لأيؤكل , وقد يكون من جبة استقذاره فتکون کراهته 
لادخال المشقة على النفس ؛ وان كان كير من الادوية :كر النفس تنا وله » لکن بءضهها فى .ذلك أيسر من بعض . 
قلت : وحمل الحديث على ما ورد ف پیش طرقه أولى » وقد وردق آخر الحديث متصلا بة يعنى السم ؛ و لعل 
البخارى أشار فى الترجمة الى ذلك . ٠‏ وه ( عن سليان ) هو الاعش . وله رس ذكر ان ) هو أبو صاط بان 
وقد أخرجه سل من رواية رکیع عن الاعش عن أبى مالم » ثم آردفه برواية شعبة عن سلهان قال و ممت 
ذکران » مثله . وأغرجه الترمژی من رواية أب داود یلیم شعبة ال عن الاعش د ممت ابا صا » 
به » وقدم فى رواية وكيع « من قثل نفسه حديدة » وثلث بقصة « مر تردی » عکس رواية شعية هنا . ووقع 
فى رواية أبى داود اطبالبی الذکورة کرواية وکیع » وکذا عند الترمذى من طريق عبيدة بن حید عن الامش 
ول يذكر قمة . له ( من تردى من جبل ) ای أسقط نفسه مله » 4 يدل عليه قوله و فقتل نفسه » على أنه تعمد 
ذلك ؛ وإلا فجرد فوله تردی لا ایدل على امعم د . قوله ( ومن ی ) »په‌لاین بوزن آندی أى تجرع . 3 
( جا ) بفتح أوله وتخفيف الم وباممز , أى يطعن ما » وقد تسبل الممرة » والاصل فى بجأیرجا قال اين 
التين : فى دواية لشیخ أبى المسن يأ نم أوله : ولا وجه له وائما ببنی للجپول بائیات الواو ووچا 
بوذن بوجد اہی . ووقع فى رواية مسل د بتوجاً » مثناة وواو مفتوحتین وتشدید اجيم بوزن یشک وهو 
عمنى الطمن » ووقع فى رواة آی الزناد عن الأعرج عن أي هزيرة فى أواخر الجنائن بلفظ « الذي يطمن نفسه 
يطءنها فى النار » وقد تقدم شرحه هناك وبيان تأویل الود والتأ بيد المذكودين . وحکی ان النين عن غيره أن هذا 


الدیت ورد و و1 ما حا عله هنا الم دنت أل هك أت Ca!‏ 
الحديث ورد فى حق رچل بعيته » وادل ما حل علية او نا ادرت و وه من أحاديث الوعيد أن العتى المذ كور 


جزاء فاعل ذلك إلا أن يتجاوز الله تما عنه . قوله ( أحد بن بشير أبو بكر ) هو الكوق الخروى مولام »ایس 
له عند البخارى سوى هذا الموضع ‏ قال ابن معين : لا باس به » مکذا روى عباس الدوری عنه ؛ وال مار 
الدارى عن ابن معين : متروك ‏ و نعفب ذلك الخطيب بان النبس عل عثان بآخر يقال له أحد بن بشير لكنكنيته 
أو جمفر ؛ وهو بندادى من طبقة صاحب ااترجة » وكأن هذا هو السر فى نكنية الصنف له لبناز عن قريئه 
الضعيف , وقد تقدم شرح حديث سعد قریا ء وقوه في أول السئد + حدئنا مد ۾ كذا ال کد ؛ ووقع لابى ذر 


الحديث 0۷۸۰ - 0۷۸۱ ۳2۹ 
عن المستملى د عمد بن سلام ¢ 


- اسب ألبان ان 
۷۸۰ = ر عبن الله بن محد حدثنا سفیان عن الزثهرى” عن أبى ادریس" اغولانی* « عن أ 
”علب ای رف ا عه قال : ہی ای" و عن أ كل کل ذي ناب من الم » 
ول از هری :وا امه حت أتيت” اشام 


lt 248 ۰‏ 
۷۸۱ - وزاد الليثة : حدلی يونس" عن إن شراب قال « وسال ۽ هل وضا أو اشرب ألبان 


الأتن أو مرارة لبم أو أوالة الابل ؟ فقال : فسد كان ادون بتدازرن" بها فلا رون بذلك بأسا , نأما 
ألبان الم فقد لتنا أن" رسول لطر ب نج ىعن وما » و فنا عن ألبانها آمر ولا یی . وأما مرارة 
الم قال ابن شپاب : أخعرنى ابو إدریس الم ولانى أن" أبا تعلية المشني" أخبره أن رسول اف َي ہی عن 
أ کل کل ذی ناب من السباع » 
قوله ( باب البان الانن ) بضم الهمزة والمثناة الفوتائية بمدها تون جع أثان . قوله ( حدثنی عبد الله بن عمد ) 
هو الجمق , وسفیان هو ابن عيينة . قوإه (من السباع) بکذا الاک , والستمل والسختی « من السمع » بلفظ 
الافراد والراد الجنس ٠‏ وله ( قال ازهری ول أسمعه حتی أنيت الدام ) ةدم الکلام على ذلك ف ااطب ۰ قوله 
(وزاد ات حدثني وئس هن ابن شباب) هو الرهری : وهذه الؤيادة وصلبا الذهل فى ١‏ الزهر يات » أوردها أو 
عم فى د المستخرج » مطولة من طريق أبى ضمرة آنس بن عياض عن يونس إن يزيد ۰ قوله ( عن أبن شباب قال 
وسالته هل :توضأ ) ؟ هذه اجملة حالية » ووقع فى روابة أبى مم رة « سثل الزهرى وأعرض الزهرى فى جوایه عن 
الوضوء فل مب عنه لشذوذ القول به » وقد تقدمت فى الطبارة الاشارة الى من أجاذ الوضوء بالان والخل ٠‏ قوله 
( قد كان المسلءون) فى دواية أنبى ضرة د أما أبوال الابل ققد كان المسلدون »۰ قوله (وم يبلغنا عن آلبانما آس ولا 
تهى) فى رواءة أب ضرة « ولا أرى ألبائها إلا فرج من لحو ميا > ٠‏ قوله (وأمامرارة السبع قال ابن شهاب حدئنى 
أبو ادریس ( فى رواية أبى خمرة 8 وأما مرارة السیع فانه أخبرق أبو ادریس » والباق مله » وزاد ابو رة 
ق آخره ولم أسمعه من علءائنا ؛ فان کان دسول الله يلع نبی عنها فلا خیں فى مرارنما , ویو خذ من هذه الويادة أن 
الزهری کان يتوقف فى تة هذا الحديث کر ن4م يعرف له اعلا بالحجاز يا هی طر رفة كثير من علاء الحجاز . 
وقال ابن بطال : استدل الزهری على عنح م‌ارة السبع بای عن أكل کل ذى ناب من السباع » و پلزمه مدل ذللك فى 
ألبان الآتن : وغفل رحه الله عن الويادة 3 EF‏ رواية أبى ضرة . وقد اختاف فى ألبآن الآمن ؛ فالجوور على 
اللحريم + وعند الما لسكية قول فى حلما من القول يحل أكل لجرا : وقد تقدم إسطه ق الاطممة 


۸ - سب إذا رقم اباب فى الاناه 
7 ۲۲ ۱۰ + فاج الپاوی 


٩ 5 0°‏ -کتاپ الطب 


۸۲ - )تیب حد نا امماعيل بن جفر عن مت 8 ين مس مولى بی " ر بود بن حتين 

موی" بی ربق « e‏ ان أ ىهريرة رفی اله مه ار رموله" ان كلك قال إذا وق اباب 5 إنام أحدرم 
فد یت که يغار رح ٠‏ قان فى (خدی ناحير داء وفی الاخر شفاء » ۱ 
قله ( باب اذا وقع الذباب فى الاناء ) الذواب إضم اة وموحدتين و تظفیف ؛ تال آبز هلال المسكرى : 

الذباب واحد واجمع ذبانكغر بان ؛ واامامة تقول ذباب للجمع وللواخد ذبابة بوزن قرادة , وهو خطأ » وكذا 
قال أبو حاتم السجستای إنة خطاً » وقال الجوهرى : الذباب واحده ذبابة ولا تقل ذبانةء ونقل فى « امک » عن 
آن عبيدة عن حاف الأحر تمویز ما زعم السکری أنه طا ۰ وحکی سیپ وہای امع ذب ٠‏ وق ر أنه خط البحترى 
مضبوطا بم آوله والأشديد. قوله ( عن عتبة بن مسل مول ہنی میم ) هو مدای ؛ وآبوه یکش آبا عتبة , وما لعتبة 
فى البخاری سوی هذا الموضع . قوإه ( عن عبید ,ن حنین ) منى فى بده الاق من طربق سلییان بن بلال عن عتبة 
ابن مسل و آخبرنی عبيد بن نین » وهو بالبملة والنو نين مصغر وکنينة أبو عبد الله . له (مولى بی زدیق) بذاى 
ثم راہ “م قاف مصفر , وحک ال-كلاباذى أنة مول زيد بن الخطاب ۽ وعن ابن عبيئة آنه مول اعباس › وهو خطاً 
کاه ظن أنه آخو عبد الله بن حنين وليس کذلك ‏ وما لعبيد أيضا فى البخاري سوى هذا الحديث أورده فى 
موضعين . قو ( اذا وفع الذباب ) قيل می ذبابا لكثرة حرکنته واضطرابه » وقد أخيرج أبر یمل عن ابن عبر 
مرفوعا د مر الذباب آربمون إيلة . والذباب كله فى النار الا النحل » وسنده لا بأس به » وأخرجه ابن عدى دون 
أوله من وجه آخر ضعيف» قال الجاحظ : کو نه ق النار لیس تعذييا ل . بل ليعذب آهل الناد به . قال الجوهرى : 
يقال أنه ابس شىء من الطيود يلغ إلا الذباب . وتال أفلاطون : الذباب أحرص الاشياء , حت انه بلق نفسه فى کل 
شىء ولو کان فيه هلاک ٠‏ ویتواد من العفوئة . ولا چفن الذبابة لصغر دقتها . والجفن يصقل الحدقةء #الذباية 
نمل بيدا فلا تزال مسح عیذیها . ومن جیب امه أن رجيعه بقع على الثوب الأسود أبيضٍ وبالمکس. وأكثر 

ظهر فى آما كن المفوئة » ومیداً خلةه منها ثم من التو الد . وهو من أ كثر الطيور سفاد! » رعا بق عامة اليوم 
2 .کی أن بمض الخلغاء مسأل شاق : لى علة خاق الذباب ؟ فال : مذ الوك . وكائت ألمت عليه 
ذباية » فقال الشافمى : مأ رم یکی ندی جراب فاسقنبطته من الميثة الحاصلة : وقال أبو مد المااق : ذیاب 
اناس يشولد من الزبل . وان أغذ الذباب الكبير فقطعت را ا وحم يجسدها الشمرة التي فى الجفن .حكا شدیدا 
آرت وكذادا ء الثعاب . وإن مسح أسمة الزثيور بالذباب س سكن الوجنع ٠‏ قله ( فى [نا . اجک ) تقدم فى طه 


الق بلفظ ء شراب , ووقع فى حديث أبى سمید عند شای وان ماجه وحيمه !بن عبان و اذا وقع فى الطمام » 


والتعبير بالاناء آشل ؛ وكذا وقع فى حديث آأس عند السيزار : قوله ( فایغسه كله ) آم إرشاد فا بلة الداء 
بالدواء . وف قوله د که » رقع توم أنجاز فى الاكتفاء بفمس بعضه . قول (ثم أيطرحه) فى رواة سلبان بن بلال 
د ثم ليترعه » وقد وفع فى رواية عبد الله بن انى عن عه مامة أنه حدثه قال کنا عند أن ء فوقع ذباب ف إناء 
فقال انس باصبمه فخمسه فى ذلك الإناء ثلاما ثم قال : يسم اله . وقال : أن رسول الله سم أن يفعلوا ذلك » 
آخرچه الإزاد ودجاله ثقات »> ودواه حاد ین سلة عن #امة فيال د عن أف هريرة 8 ورچجا آبر حاتم + و آما 


الحديث ۷۸ہ ۲۸۱ 


الدارقطنی فةال : الطر بان عتملان . قوله ) ان ف احدی جناسيه ) فى رواة أن دارد و فان فى EF‏ 3 والناع 
یکر و بات وقيل انث باعتبار اليد » وجرم الصؤاق آنه لا ۇث و صرب رواية و أحد > وسقيقةه للطائر » 
ويقال لغيره على سبيل انجاز کا فى قول (ا واخفض | ما جناح الذل ‏ روقع فى روابة أبى داود وجه ابن حبان 

ن طر بق سعيد المقرى عن ألى هر رق ‏ وألة ولق نا حه الذى فيه الداء > ولم بقع ل فى ىء من الوارق تعيين ناخ 
اذى فيه اشفاء من غيره ۰ لسكن ذكر امش الملا أنه تأمله فوجدء يق #ناسه الاپسر فمرف أن الاين هو الذى 
فيه الشفاء » والمناسية فى ذلك ظاهرة . فى < .بت أ بى سعيد الذکور آنه بقدم الم ویو عرالشفاء . و بسگفاد من هذه 


الرواية اتسين ألدأء الواقع فى حدیث الباپ وأن آار اد به ادم فیستنیعن العخرخ الذى تكافه بمض الشراح تقال : 

آن فى اللفظ مارا وهوكون الداء فى أحد الجناحين » فمو إما من مجاز احذف والتقدير فان فى أحد جناحيه سيب داء » 
وإما مبالئة بأن مل كل الداء فى أحد جناحيه لما كان سيا له . وقال آخر تحمل أن بكون الداء ماٍمرض ف نفس 
المرء من التكر عن اکله جی را كان سیبا اترك ذلك الطعام و تلافه » والدراء ما حصل من قح الننفس ولا على 
التواضع ۰ قو ( وف الاخر شفاء ) فى رواية أبى ذر « وف الأخرى » وق نسخة « والاخری » عذف جرف 
الجر » وكذا وقم فى روابة لمان بن بلال د فى [حدى جناسيه داء والاخر شفاء » و استدل به لمن يمز المظف على 
معمولى عاماين كالاخفش ؛ وعل هذا قيقر خنض الآخر زبنصب شفاء فمطف الآخر على الآحذ وعطف شفاء على 
داء ء والعامل فى إحدى حرف ق » والءامل فى داء إن » رهما عاملان فى الاخر وشفاء » وسييويه لا ير ذلك 
ويقول : ان حرف الجر حذف وبق العمل وقد وقع صربحا فى الرواية الاغرى « وف الاخرى شفاء » و جوز 
رفع شفاء على الاستشناف . واستدل بهذا الحديث على أن الاء القلیل لاننجس بوقوع مالا نفس له سالة فيه , 
ووجه الاستدلال کا رواه البق عن الشافعی أنه يي لا باس بغمس ما پنجس الماء اذا مات فيه لان ذلك 
إفساد . وقال بیض من غالف فى ذلك : لا يلوم من غمس ااذباب موته فقد یغهسه رفق فلا عوت ؛ والی 
لا پنجس ما بقع فيه کا صرح ایفوی باستتباطه من هذا الحديث . وقال أبو ااطيب الطبرك : لم يقصد النى 
ب جذا الحديث بیان النجاسة والطرارة , واما قصد بيان التدادی من ضرد آذیاب ٠‏ وكذالم يقصد بالهی عن 
الصلاة فى معاطن الابل والاذن فى ماح الغنم طبارة ولا تماسة ولا أشار إلى أن الخشوع لا پرچد مع الابل دون 
الذي . قات : وهو كلام يج إلا أنه لا عم أن يستنيط منه حم آخر ۰ فان الاس بغمسه بقناول مورا منها أن 
يغمسه عترزا عن موته کا هوالدعي هنا » و آن لامحترز بل يغمسه سواء مات أو لم عت . ويقناول مالو کان الطمام 
حارا فان الغالب أنه قى هذه الصورة _عوت يخلاف الامام البارد » فلا لم بقع التقييد حمل على العموم » لكن فيه 
نظر لانه مطل بصدق بصورة فاذا قم الدايل على صورة معيةة حل اما . وامتشكر 1 دیق اعرد (لاق غم 


رعش ,ررد ۱2 6۵ اد ایل على صو ره ععوءة حول 2ج . رافص ان اعد يخا عر 
الذ پاپ په فى الحم ۴ ور !طرق أخرى فقال : ورد اأص ف ااذ باب فمدوء إلى كل مالا ل نفس له سائلة » وفيه 
نظر » وار أن كورب الملة فى الذباب قاصرة وهی عموم البلوى يه : وهذه مسقئيطة . أو التعليل بأن فى آحد 
جناحبه داه وق الاخر شفاء » وهذه منصوصة » وهذان ايان لا بو جدان فى غيره فییعد کون ألملة جرد كو نه لام 
له سائل » بل آلذی إظور أئة جرء علة لاعلة كادلة أنتهى . وقد رجح جاعة من المتأخرن آن ما يىم وقوعه فى اشاه 
كالغباب والبءوض لا ينوس الام ومالا يءم كاامقارب ينجس ‏ وھ ر قري . وال الحطانى : تكلم على هذا 


۱ بو کاب الا 


يانه عم NK‏ تلطع مدعت تع حت :حا per‏ انس ريع مهم aE‏ تيه 


الحديث من لاخيلاق له تاك :كيف تمع العذاء والداء فى چناحی الذباب » ركيف بعلم ذلك من نفسه حى يقلح 
جناح الشفاه »وما الجأء الى ذللك ؟ قال : وهذا سؤال جاهل أو متجاهل ؛ فان ۳ من الميوان فد جمع الصفات 
التضادة ٠‏ وقد آاب اله بيا وقررها على الاجیاع وجءل منها فری الحيوا » ۳ الدى ام النحلة آتخاذ البيت 
العجيب المنمة للتعسيل فيه ؛ ألم ال أن تدخر قرتما آران حاجتها ,وان نگسر الحبة أصفين اثلا آستنبت : لقادر 
على إلهام الذبابة أن تقدم جناحا ونؤخر آخخر . وقال ابن الجرذى :ما قل عن هذا القائل ايس بعجيب ؛ فان انحلة 
آمسل من أعلاما وتلق السم من أسفلبا » والحبة القائل عا تدخل وما فى التدياق الذى ماخ به اسم » والذبا بة 
اسحق مع لامد لجلاء البصر. وذكر بعض حذاق الاطم اه أن فى الذباب قوة سمية يدل عاما اور رال المارضة 
عن أسعه » وهی يمنزلة السلاح له فاذا سقط الذباب فيا يؤذيه تلقاه بسلاحه ۰ فأمى الشارع أن يقابل تلك السمية 
۱ أردعه اله تعالى في الجناح الاغر من الشذا. فتتةا بل المادقان فبرول الضرد باذن الله تعالى . واستدل بقوله « ثم 
ندیه > على أا نجس بالموت كا هو آصح القو لين للدافمى » والقول الآخر كقول أبى حيفة , ابا لا تتجس» 
والله امم 
( غاتمة ) اشتمل كاب الطب من الأحاديث المرفوعة على مائة حديث و مانية عشر حدیثا ؛ المطق منبا ما نية 
عشر طريقا والبقية مرصوله » المكرر ما فيه وفيا مضى خسة و مانون طریقا والخالص ثلاثة وثلاثون » وافقه 
مسل على تخر يجبا سوى حدبث أبى هربرة فى ترول الداء والعفاء » وحديث ان عبان لشفاه فى ثلاث : وحديثك 
عائهة فى الحبة السوداء » وحديك ألى هريرة 8 فر من آجذوم ۳ وحدیی أنس د رخص لاهل بيت فى الرقية » 
وحدیثه أن ابا طلحة كوا » وحدیث عائشة فى السبر على الطاعون , وحديث أنس ‏ اشف وأنت الان » وفيه من 
الأثار عن الصسابة فن بعدم ستة عشرا أثرا > واقه سیحانه و تال أعل بالصواب 


کاب اللباس 
١‏ - بیس تول الله تعالى لإ قل من عم زينة الله الى أخرج لادم ) ؟ 
وقال النی ب « كارا واشربوا والبّسوا و تصلفوا» فى غير سراف ولا خی 


عم مان ما هت ان باه ااا شاه مر ا کي 
ابن عباس : كل عاشات وائمس ما شات » مااخطانگ اتان : سرف | 
عه 1١‏ ۱ ۹ 2 


OAT‏ ~~ جرا إسماعيل” قال حدی مالك" عن افم وعبثر الل بن ینار وزید بن اسل تبرونه 2 عزو 
این مر رضي لله عنهما أن رسول الله كم قال : لظ ر" اله إلى من جر“ ثوب يلاء ٤‏ 


قو ( بم ات الرحن الرحم -کتاب الباس ) وقول الله لمال لإ قل من حرم زينة اقه التى آخرج لمیاده) 
كفا للاکش » وزاد أبن لیم ( والطيبات من الرذقه 4 والنسن « قال الله تعالى لإ قل من حرم ذينة الله ) الآية» 


الحديث ۴ه Yer‏ 


وكأنة آشار الى سیب تزول الآية » وقد اخرجه الطبرى من طريق جدفر بن أن الغيرة عن سيد بن جبیر عن این 
عباس قال « کافی قر بش تاوف بالبيت عراة بصفرون ويصفةون » فأترل الله تعالى لإ قل من حرم زيئة اق ) 
الاي » وسنده محیح ؛ وأخرج الطبرى واین آن حاتم بأسسا نید جیاد عن أسماب ابن عپا كجاهد وعطاء وغیرهما 
نموه ؛ و هگذا من ار اه النخمى والسدی و الزهری وفتادة وغيرم أنبا ترات فى طواف الشرکین بالبيت وم 
هراة , وأخرج ابن أبى حاتم من طريق عبد الله بن كثير عن طارس فى هذه الاب قال دلم بآم با ابر وافدیاج 
ولكنكنوا اذا طاف أحدم وعليه ثيابة ضرب وا زعت منه » بی فلن (ت . وأخرج مسل وأبو داود من حدبت 


l= يا‎ 


1 د بن مخرمة د سقط عنى وین » فقال النى بی : نذ عليك وبك » ولا مشواعراة» قو ( وال النی 
ظ: ش 42 4 3 بك : ار 7 


َي : كوا واشربوا والبسوا وتصدقوا » ف غير [سراف رلا عخرلة ) ثبت هذا اتملیق الستمل وااسرخضی فق 
وسقط للبافين . وهذا الحديث من الاحاديث إلى لا توجد فى البخارى إلا معلقة > ول مله فى مكان آخر » وقد 
وصله أبو داود ااطیا ای والحارث بن آن أسامة فى مسنديهما مر طريق همام بن حى عن فتادة عن عمرو بن 
شعيب عن أبيه عن جده به » ول يقع الاستثناء فى روابةطیالی: وذکره امارت ول يقع فى روایته , وتصدقوا» 
وذاه ق آخره ون الله عب أن ری أثر آممته على عراده » دوقع انا موصولا أيضا فى « کتاب الشكر , لابن أبى 
الدنيا بيامه » وأخرج الترمذى فى الفصل الاخير منه س وهی الزيادة المشار الما ب من طريق قثادة ذا الاسناد » 
وهذا مصير من اليخارى الى تقوية شيخه مرو ن شعيب .وم أر فى اصحیح إشارة إا إلا فى هذا الموضع . وقد 
قلب هذا الاسناد إعض الرراة فصحف والد مرو بن شعيب » وقوله وعن أبيه» ذكر ابن أبى حاتم فى «المطلى » أنه 
سال أباه عن حديث رواه آبر عبيدة الحداد عن همام عن قتاده عن مرو بن سعيد عن أأس فذ كر هذا آخدیی 
فقال: هذا طا ء والصواب عمرون شعيب عن أ بيه عن جده . ومناسبة ذکر هذا الحديث والأثرالنى إعده للآية 
ظامرة , لان فى النى قبلبا ‏ كلوا و اشر بو أ ولا تسرفوا إنه لا مب ااسرفين > والإسراف مجاوؤة الحد ىكل فعل أو 
قول » وهو فى الانفاق آشپر ء وقد قال ان تعالى جر قل با عبادى الذين آسرفر! على أنفسوم ) قال تعالى و فلا 
سرف ف القتل ج و احرلة بوذن عظيمة وهی عمنى ايلام وهو التكبر » وقال اين التين هی بوزن مفعلة من اختال 
إذا تکر قال والخيلاء بضم أرله وقد یکسر عدودا ااشکر . وقال الراغب : الخيلاء التدكير ينأ عن فضيلة يترا آها 
الانسان من نفسه » والتخیل تصوير خیال اث فى النفس : ووجه المصر فى الاسراف والخيلة أن الممنوع من تناوله 
اكلا ر لا وغيرهما إما نی فيه وهو مجاوزة المد وهو الاسراف ٠‏ وم التعبد كالحرير إنلم تثبت علة انهی عنه وهو 
الى اجح » ومجاوزة الحد تقناول الفة ما ورد به الشرع فيدخل الحرام » وقد يسئلوم الاسراف الكير وهو لغب تال 
الموفق عبد الظیف لمغدادی : هذا الدبف جامع أفضائل مدير الانسان نفسه » رفيه تدرير مصأ النفس والجسد 
فى الدنيا والاخرة . فان السرف ىكل شید ير بالجسد و يضر بالمميشة فیژدی الى الاتلاف و يضر باائفس اذ کانی 
بمة اجسد قى أكثر الاحوال » والفيلة قضر بالنفس حيث تکسا اجب و تضر بالآخرة حيث تكب الاثم » 
و بالدنيا حیث تکسب المقت من الناس . وله ( وتال ابن عباس : كل ماشفت واشرب ما شت ما أخطأتك اثنتان : 
مرف أو خیلة) وصله أبن اد شيبة فى مصنفه والدينورى فى د الجالسة» من روا إبن عبینة عن اراھ بن میضرة 
عن طاوس عن ابن عباس . آما ان أفى شببة فدکره پلفظه ۰ وأما الدينورى فل بذكر السرفت .و اخرجه عبد الرزاق 


”> ۷ -کتاپ الباس _ 
عن معمر عن ابن طاوسن عن أبيه بلفظ د أحلى الله ال كل والشرب مالم يك سرف أو عفيلة » وکذا أخرجه 
الطارى من رواية عمد ين ثور عن معمر به. وقوه دما أعطأتك ۾ کذا لأجميم باثبات الممرة بعد الطاء » وأوددة 
ان التين محذفیا تال : والصواب اثبائها . قال صاحب د الصاح » أخطأت ولا نقل أخطيت ؛ وبعطهم يقوله . 
وممنى قوف ما أخطأتك ای تناول ما شدْت من المباحات ما دامت كل خصلة من هاتين تجاوزك . قال الكرماق 
ومشمل أن نكون «ما » ثافية آي ل يوقمك فى الملا اثثتان قات : وفيه بعدء وروالة معمر ترده حبث ال 
د ما تكن صرف أو عخيلة > وقرله «أوء قال الكرماتى أنى بأو موضع الوا و کقول تعالى ولا نظع منهم ما آو 
سكفررا) على تقدیر انق » ی أن انتفاء الام بن لازم فيه . وحاصله أن اشتراط مئع كل واحد هنما پستلزم 
اشتراط منعهما مجتمعين بطريق الأول » قال أبن مالك : هو جانز عند أمن ابس کا قال الشاعر : 

فقالو! لنائزتان لايد مهما ٠‏ صدور رماح أشرعت أو سلاسل 


ا ار :> وی ام اك یامه و ایغ أوى والات وأساية ن زد كأيم عن نافع قال مثل حديث 
ا بعت ها ني ل و حه زت ET‏ با 7۶ و م ت ص ۹ 3 


مالك وزادوا فيه « بوم اقيامة » ٠‏ قلت : وهذه الزيادة ثأبتة عند رواة « الموطأ » من مالك أيضا , وأخرجبا آو 
میم فى «الستخوج» من طر بق اق‌نی » وأخرج اقرء‌ذی والنسانى الحديث من طررق آبوب عن نافع وفيه زيادة 
3 ات طول النساء »> وجدیت عبد اله بن دینار آغرجده أحمد من طريق عبد العرید بن مسل عنه وفیه « يوم 
القيامة » وكذا فى رواية سام وفير واحد عن ابن عمر کا سيأتى فى الباپ الای بعده 
ل رن ها لس 
۲ - یسب من جر إزاره من غير خيلاء 

ويه - وا أحد بن يونس حداثنا زعي حدثيا موسی بن عقبة عن مالم بن عبد الله عن أبيه 

رضي اله عنه عن اقبی ب فال [ من جر“ و لاه ل پنظر_ إل إليه بوم #قيامة .قال أبو بكر : پارسول" 
8 ۳ 3 ۳۳ 8 عي ام لايس 5 3 ۳ سالك e‏ 

لله ؛ إن ۳۳۹ ھی إزارى سترحى إلا أن اتماهد ذلك منه . قال النی 2 : لست تمن تصيمه خيلاء » 


۵+ ۳۹ 4 :2-0 #2 مه ل سرك . 
هده - عم #د أخبر نا عبد الأعلى عن يونس عن الحسن « عن اف کرد رضي ا عده قال : 


لدی وريه میاه Yaa‏ 
حتفت الشيس”ونن عبد التى + فقام مر توب مستمبلا حو أنى السجد"؛ وثاب لاس + فصل رکننین» 
جل عنما . م اقبل عاينا وقال : إن الشیس والقمر يتان من آيات: الله , فاد ریم منها شيا فصلوا وادهوا 
اله حت يكشنها 0 

ولھ ( باب من جی اذادة من غير خيلاء ) أى فبو مستثتی من الوغیذ المذكور , الکن ان كان لمر فلا حرج 
عليه + وان كان غير عذر فأ البحث فيه . وقد سقطت هذه الترجمة لان إطال . وله (ذهيد بن معاوية ) هو أبو 
خرش الجعق ٠‏ قول (من جر وه )سيأ شرحه عد لاه أبواب : قول ا( فقال بر بكر ) هو الصدیق ( أن أحد 
شق [ذادی )كنا بااسلية قنسق والکشمیهی > ولذیر ها رشق » بالافاد» رالاق بكس المجمة اماب و بطلق 
ایضا على التصفت ۰ قو( پسترشی ) بالخاء المجمة ‏ وان سیب استرخانه تحاقة جنم ین يكن له (الا أن 
آماهد ذلك منه ) أى إسترشى اذا غفات غنه » ووقع فى رواية قمر عن زيد بن أسلم عند آحد « ان [زاری 
استرخی أحيانا > فکان شده کان ينل اذا حرك ئی آد غیره بنیر اختیاره ‏ فذا كان محانظا عليه لا بسترخی 
لاه كلما كاد يسترخى شده . وأخرج أبن سعد من طريق طلحة بن عيد اقه بن عبد الرحن بن ألى بكر دن عائدة 
قالت وكان أبو بكر أحنى لا إستمسك إزاره إسترخى عن حقوية» ومن طريق قبس بن أبى حازم قال و دلت 
على أبى بكر ركان رجلا نحيفاء . قوله ( اس من إصنعه خیلاء ) فى رواية زيد بن اس و لست مجم » وفيه أنه 
لاحرج على من الجر زاره إغيد قصده مطلقا » وأما ما أخرجه أبن أنى شيبة عن ابن عمر آنه کان یکره جر الازار 
على كل حال فقال ابن بطال هو من تددیدانه , وال فقد روی هو حديث الباب فل خف عليه الک . قلت : بل 
كرامة ابن مر محولة على من قصد ذلك سواء كان عن عخيلة آم لا وهو المطابق لروايته المذكورة » ولا إظن بان 
عر أنه يؤاخذ من لم يقصد شبثا وإنما بريد بالکر أهة من اجر [زاره بذیر اختیاره ثم تمادى على ذلك وم يتداركه 
وهذا متفق عليه » وان اختلفوا هل #گراهة فيه قتحرم أو قتدریه . وف الحديث اعتبار أحوال الاقحاصی فى 
الاحكام باختلافيا » ومو أصل مطرد غالبا . وله (-دئنى حمد) ۸ أره من وبا لأحد من الرواة » وأغفلت ااتنبيه 
على هذا الموضع مخصوصه ف المقدمة , وقد صرح اين السکن فى موضعين غير هذا بأن مدا الراوى عن غيد الآعل 
هو ابن سلام » قيحمل هذا أيضا على ذلك . وقد أخرجه الاسماعيل من رواية عمد بن الى عن عبد الأعلى فبحتمل 
أن يكون هو الراد هنا واه اعل . وميد الأعلى هو ابن عبد الأعلى السأى ,المرملة البصرى بالموحدة؛ ویو نس هو 
أبن عبيد » والحسن هو البصرى ‏ وقد تقدم الحديث فى صلاة الکسوف مع شرحه » والفرض منه هنا قوله «ففام 
جر ثوبة مستءجلا » فان فيه أن الجر اذا كان بسیب الاسراع لا بدغل ف الهی » فیشمر بان اللهبى مختص با كان 
قخیلاء » لکن لا حجه فيه أن قصر اانهی على ماكان لخلا حى آجاز لبس القميص الذى ينجر على الارض لطوله 
كا صيأق بيانه ان شاء الله تعالى . وقوله « ولاب الناحت » مثلثة ثم موحدة أى رجموا الى المسجد بعد أن کانوا 


۳ - بإسيست انم فى یاب 


۳۹ ۷ - کتاب اللبامن 


۷۸ہ خی (سحاق آخبر نا ابر ميل آخبر نا عر" بن أ زائدة آخبر نا حون" بن أبى جحيفة 
عن أبيه أي جکيفة قال . . . فرأيت” بلالا جاء بمئزة فر کر ها عم آفام الصلاة ء فرایت سول الله بلق 


خرچ فى حلة مشرا » فصلى ركمتين إلى الق » ورأيت الاس" وافدواب عرون بين يديه من وراه المئزة » 


بسكون الیم السکوفی أخو ذكريا ؛ واسم أبى زائدة خالد ويقال هبيرة . ولعمر فى البخاری أحاديث ية . قول 
| الاكثر عو معطوف على جل من الحديث ء فان اوه , ریت انی بيع فى قبة حراء من أدم » 
الحديث » وفيه د ثم رابت بلالا اغ» مکذا آخرجه ا مصنف فى أوائل الصلاة عن محمد بن عرعرة عن عمر إن أبى 
زائدة فلا آختصره أشار ال أن المذ كور ليس أول اخدیت .ودع لکد.بی ق ره 0 رأبي ۰ وكذا ف رو له 
النسق » وکذا أخربه أبو نعم من مسند [توق بن راهوية عن النضر » وأخرجة من وجه آتقِر عن إمق تال 
ام نا أبو عامس العقدى دنا عمر بن أب زائدة » وذكر أن رواية اعق عن النضر لم بقع فيها فوه « مشمرا» 
ووقع فى دوايته عن أبى عام » وقد وقمت ف الباب هن ععاق عن اضر فحتمل أن يكون إتفق هو أبن منصور » 
وم بقع لفظ «مشمراء للاسعاعرل فانه آخرجه من طريق ی بن ذكريا بن أبى زائدة من عمه عر بلفظ « مرج البی 
يت کا أنظر الى و بیص سافیه » ثم قال : ررواه الثورى عن عون ن أبى جحيفة فقال فى حديثه کا تی آنظر 
الى بريق ساقيه » تال الامعاعیل : وهذ! هو التشميد ويؤعذ منه أن الى عن کف الثياب فى الصلاة عله فى غيرذيل 
الازار ؛ و محتمل أن تسكون هذه الصورة وقمت اتفاقا , فانها كانت فى حاة السفر وهو عل التشمير 


احا ال وش ادم حداثنا شعبة حدثنا سمید بن ألى سید القيرى عن آی هررة رضی اله عله « عن 

الى با قال : ما آسفل من السكعبين من الإزار نی انار 3 
قوله ( باب ) بالتثوين ( ما أسفل من الكعبين فہو فى النار ) كذا أطلق فى الترجة لم يقيده بالازاد فى الب 
إشادة ال التعمير فى الازار والقميس وغيرها » وكأته أشار الى لفظ حديث ان سید , وقد أخرجه مالك وأبو 
داود واشای وان ماجه و ڪجه أبو عوانة وابن حبان کاپم من عار یق العلاء بن عيد الرحمن ن یمقر عن أبيه عن 
ی سعید ورجاله رجال صلم . وكأنه أعرض عنه لاختلاف فيه وقع على الملاء وعل أبيه فرواه أكثر أصماب 
العلاء عنه هكذا ٠‏ وعالقيم زید بن أبى آنيسة فقال د عن العلاء عن آمی الجمر عن أفى عبر » أخرجه طبرا . 
ورواه تمد بن عمرو ومد بن راهم التيمى جیما عن عبد الرحن بن يمقوب عن ألى هريرة أخرجه انسانی ه 
وحم الطريقين النسائى ورجح الدارقطنی الارل ‏ وأخرج أبو دارد والنسای و صحه الماک من حديث ی جرى 
باجم والراء مصغر واسمه جابر بن سايم رفمه قال فى آثناء حديث مرفوع « وارفع إزارك الى لصف الساق » فان 
آپبت قال الکمپین , وزباك و ]سبال الازاد فاه من الحبلة » وان الله لا يحب احیلة» وأخرج النسانی و حح الحام 


oV 0۷۸۸ - ۷y لدی‎ 


أيضا من حديك حذيفة بلفظ «الازار الى أأصاف الساقين ۰ فان أبيت فأسفل » فان أبيت فن وراء الساقين , 
ولا حق اسکمین فى الازار > . له ( عن أن هريرة ) فى رواية الاساعيل من طریق عبد الرحن بن 
مپدی عن شمبة و معت سعدا المقرى ممت آبا هرید ۰ قوله (ما أسفل من الكعبين من الازار فى الثار ( 
د ما » موصولة وبعض الصلة عذرف وهو كان ؛ وأسفل خبره » وهو منصوب ووز الرفع » أى ما هو أسفل 
وهو أفعل تفضيل » ويمتمل أن يكون فعلا ماضياء ويحوز أن نكون «ما » نكرة موصو بأسفل » قال 
اقطای : يريد أن الموضع الذی یناله الازار من أسفل الكعبين فى الثار ؛ فكنى بالثوب عن يدن لابسه » ومعناه 
أن الذي دون المكعيين من القدم يعذب عقوية ؛ وساصله أنه من تسمية الثيء باسم ما جاوره أو حل فيه ٠‏ و يكرن 
« من » بيانية » و حتمل أن اسكون سفبية » ويكون المراد الشخص نفسه ء أو العنی ما أسفل من السکمپین من الذى 
يسامت الازار فى الثار » أو التقدير لابس ما أسفل من الکمبین الح » أو التقدير أن فمل ذلك عسوب فى أفمال 
آهل ناد ؛ أو فيه تقد وتآخیر أى ما أسفل من الازار من الکمپین فى نار ۰ وكل هذا استبعاد من قاله لوقوع 
الازار حقيقة فى ااثار » وأصله ما أخرج عد الرزاق عن عبد الدريز بن أنى رواد ١‏ ان افعا سثل عن ذلك فقال : 
وما ذنب الثياب ؟ بل هو من القدمين » اه . اسكن آخرج الطبراتى من طريق عبد الله بن عمد بن عقیل عن ابن عر 
قال و دلق نی ۳9 أسبات إذادى فقال : با أبن مسر » کل شیء مس الارض من الثياب فى للثار ۾ واخرج 
الطىاق بسند حسن عن أبن مسعود أنة « رأى أعرابيا يصلى قد أسبل فةال : السبل فى الصلاة ليس من الله فى حل 
ولا حرام » وشل هذا لا يقال بالرأى , فمل هذ! لا ماع من حمل الحدييق على ظاهره » ويكون من وادی ‏ ان 
وما آمیدون من دون الله حصب جوم أو یکو ن فی الوعید با وقعت بة المعصية إشارة الى أن الذى يتعاطى 
المعصية أحق بذاك : قوله ( فى النار ) فى رواية اللسای من طریق أف يءقوب وهو عبد الرحن بن یمقوب و ممت 
أبا هريرة يقول : تال رسول أله يله : ماتحت السكمبين من الازار فن النار » بزيادة فا وكأنها دخلت لتضمين 
ما معن الشرط أى ما دون الكمبين من قدم صاحب الإذار المسبل فبو فى الناد عقوبة له على فعله » وللطيراق من 
حديث ابن عباس رفعه و کل شىء جاوز الكعبين من الإزار فى الثار» وله من حدیث عبد الله بن مففل رفعه ه أزرة 
المؤمن الى أنصاف السافین»و ليس عليه حرج فيا بينه وبين الكمبين + وما أسفل من ذلك فق النارء ومذا الاطلاق 
يمول على ما ورد من قيد الخيلاء » فهو الذى ورذ فيه الوعيد بالاتفاق » وأما جرد الاسبال فسيأفى البحث فيه فى 
الباب الذى يليه » ويستثنى من إسبال الإزار مطلقا ما أسبله لضرورة كن يكوك بکمیبه جرح مشلا يؤذية الذباب 
مثلا أن لم يستره بازاره حمت لا جد غيره » نبه على ذلك شيخنا فى « شرح الثرهذى » واستدل على ذلك باذ و 
لعبد الرحمن بن هدوف فى ليس القميص الحرير من أجل ال . والجامع بينهما جواز أماطى ما هی عنه من أجل 
الضرورة ؛ کا جوز کشف العورة للتداوى ؛ وبستثی أيضا من الوعيد فى ذلك النساء کا سيا البعت فيه فى الباب 


وا اما ها اج > ادم 
الى رنمه ان ساد الله تعانی 


۵ - پیت من جر توب من انیلاء 
ماريام — مش 5 لله بن بوسف" آخمرنا مالك عن آی الزنادعن الأعرج « عن ی هريرة أن رسول" 


ماس ۲۲ج ۰ ع فم ابارت 


۲6۸ چپ - کتاب الباس 


اله ميته قال : لین الله بوم القوامة إلى من تج" زاره بطرا» 

0/14 — شا آدم" حدثنا شمبة حدا تیا ممه بن زیاد قال سیعت أي هريرة بقول « فال النی؛ ب - أو 
قال أب القاس و -: بينها رجل” تمشى فى حلة مجيه نقسه » مرجل جمته » ذف اله به » فبو لحل 
إلى يوم القيامة > 

۰ - وزیا سعيدة بن “عقير قال حلا نی الیث قال حدثنى عبد ار حن بن خالد عن ابن شهاب عن 
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سام بن عبد اله أن أباه حد ثه أن رسول" اف يلك قال : یا جل ر ازاره إذ خسف به » فپ و يلجل فى 
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آلارض إلى يوم القیامة » ٠‏ تایه" يونس عن اهر ی ٠‏ وير قمه شعیپ عن ألى هريرة . حد ثنى عبد الله ن 
مد حدثيا وب بن جرب أخيرنا آبی عن عد جرير بن زيد قال ه کوت مم سا بن عبد الله بن مر على باب 
دارم فقال : ممت أبا هريرة سم الى يلا . 2300 

۱ - وشا مط بن الفضل حدثنا شبابة حدثناشمبة قال اقیت ارب بن دار على اس وهو 
يأتى مکانه الذى یقفی فيه » فسأاته" عن هذا الحديث » فحدثنى قال « معت عبد الله بن عر رضی الله عا 
يقول : قال رسول الله وك ؛ من جر" ثوبه تخفيلة لم ينظر الل إليه بوم القيامة . فقلت مارب : أذ کر 
زاره ؟ قال : ماص إزارا ولا قيصا » تابم جل بن سحيم وزيد بن ألم وزی بن عبد الله عن لبن عر عن 
النى ى . وقال الليث عن نافع يعنى عن ابن غمر مثله . وتابمه مومى بن عقبة وعمر بن عمد وقدامة 
أبن مومى عن سالم عن ابن عر عن الى بل د من جر" ثوبه خيلاء » 

قوله ) باب من جر وه من اشیلاء ) آی سب الخيلاء ۰ آورد فيه لاله أحاديث : الاول حدیت أف هر برة 
يلفظ « لاينظر الله الى من جر [زاره بطرا» ومثله اد داود والنسای فى حديث أ سعيد المذكور قربا ٠‏ والبطر 
بكو حدة ومهملة مضتو ین قال عياض ؛ جاء فی الرواية دبطراء بفتم الطاء على الصدر وبکسرما عل الال من 
فاعل جر أى جره كرا وطغیانا » وأصل البطر الطفیان عند النعمة , واستعمل عمنى الشكير . وتال الراغب : 
أصل البطر دهش يعترى الرء عند جوم النعمة من القيام حقبا . وه ( لا بنظر الله ) أى لا برحه » والنظي اذا 
أضيف الى الله كان مجازا ءواذا أضيف الى الحلوق كانكناية » ويحتمل أن يكون المراد لا بنظر الله اليه فظر رحة . 
وتال شيخنا فى ه شرح الترمذى ۾ هم هن العنی اکان عند النظر باانظر لان من أظر الى هتواضع رحمه ومن أظر 
الى متكي مقته » فالرحمة و القت متسبیان عن الأظر . وقال الکرمانی : نسبة النظر ان يحوز عليه النظر كناية ءلان 
من اعند با لوخص الات اليه 8 ثم كثر حی صار عبارة عن الاح ان وان ل يكن هناك نظر » ون لا تجوز غليه 
حقبقة النظر وهو :قيب المدقة والله منده عن ذلك » فهو عمی الاحےان مجاذ عما وقع ق حق غيره كناءة » وتوله 


الحديث یداه - ۵۷۹۱ ۲9۹ 


د يوم القيامة » اشارة الى آنه عل الرحة الستمرة » خلاف رحة الانيا قانها قد تنقطع با يتجدد من الحوادث . 
ويؤيد ما ذكر من حمل النظر على الرة أو المقت ما آخرجه الطبرانی وأصك فى أنى داود من حديث أبى جرى دان 
رجلا من كان قبل-كم لبس بردة فتبخت فما » فنظر + اليه فقته » فأمى الارض فاخ ذه » الحدديث . قول ( من ) 
ينول الرجال والنساء فى الوعيد المذكور على هذا ل التخصوصءوقد قرمت ذلك ام سلة رضى الله علا فأخرج 
السا والترمذی و حه من طريق أيوب عن نافد ان أبن عر متصلا حديثه المذكور فى الباب الأول ر فقالت ام 
سللة : ف-كيف تصنع النساء پذیومن ؟ فقال : يرخين شبرا » فقالت : اذا تكسف أفدامين ۽ قال : فيرخينه فراع 


لا بردن عليه ء لفظ الترمذى . وقد عرا إعضهم هذه الويادة لمل فوم » فان ليست عنده » وكأن مسلا أغرض 
عن هذه الر بادة لادلا فيا عل نافع ۽ فود أخرجه أو داود واسای و 


سليان بن بسار عن آم سلة » وأخرجه اہر داود من طريق إبى بكر بن نافع والاساى من طریق ابوب ن مومی 
ود بن عق ثلاثتهم عن نافع عن صفية بات أفى عبيد عن ام سلمة » وأغرجه اسان من دواية ىبن آي 
كشي عن نافع عن ام سلية نقسما وفبه اختلافات أخرى » ومع ذلك فله شاهد من ديك ان عر أخرجه أبو 
داود من رواية ألى الصديق عن این عر قال « رخص رسول اه يلقع لآموات المؤمنين شيرا ‏ ثم استزدنه فوادهن 
شيرا » فكن يران انا فنذرع شن ذراءا »> وآفادت هذه الرواية قدر الذراع المأذون فيه وأنه شيران بشبر اليد 
المعتدلة » ويستفاد من هذا الفهم التمقب على من قال : ان الاحاديث المطلقة فى الرجر عن الإسبال مقيدة بالأحاديثك 
الأخرى الصر حة يمن فمله خولاء » قال النووى : ظواهر الاحاديث فى تقبیدها بار خيلاء یقتضی أن اتحریم 
اص بالخيلاء ؛ ووجه التمقب أنه لو كان كذاك لما كان فى استفسار أم سلمة عن حک النساء فى جر ذيوطن معنى » 
بل يمت الوجر عن الإسبال مطلقا سواہ کان عن عخيلة أم لاء فسأ لت عن حك النساء فى ذلك لاحتیا جہن الى الإسبال 
من أجل ستر العورة ء ان جيع قدعرأ عورة » فبين ۱۸ أن حكبن فى ذلك خارج عن حک الرجال فى هذا الممنى فقط 
وقد ال عياض الاجاح عل أن النم في حق الرجال دون اللساء ؛ ومراده مد الاسرال لتر بره 0 ام سلمة هلي 
قيمبا . الا أنه بين لها أنه عام خصوص لتفرقته فى الجواب بين الرجال والنساء فى الاسبال » وتبيينه القدر الذى 
بنع ما بعده فى حقهن کا بين ذلك فى حق الرجال . والحاصل أن للرجال حالين : حال استحباب » وهو أن بقتصر 
بالازار على أصف الساق وحال جواذ وهو الى السكعبين . وکذاك للنساء حالان حال استحہاب وهو ما يزيد على ما 
هو جائر ر جال بقدر الشبر وحال جواز بقدر ذراع . ويؤيد هذا التفصيل فى حق النساء ما آخرجه الطیرانی فى 
ه الأوسط» من طريق معتمر عن حميد من لس و أن نى ب شبر لفاطمة من عقبها شرا وقال : هذا ذيل المرأة» 
وأخرجه أبر يعلى بلفظ « شبر من ذيليا شبرا أو شبرین وقال لا نزدن على هذا » وم يسم فاطمة . قال الطبرائى : 
تفرد به معتمو عن حید . قلت : و « أو » شك من الراوى » والذى جوم بالشبر هو المتمد ؛ وبژ یده ما أخرجه 
لترمذى من حديث آم سلمة و أن انى بر شیر لفاطمة شبرأ » ويستبط من سياق الأحاديث أن التقييد با 
خرج للغالب , وأن البطر والتبختر مذموم ولو ان شمر ثوبه » والذى يتمع من الأآدلة أن من قصد بالملبوس المسن 
إظباد نعمة الله عليه مستحضرا لحأ شا کرا عايوا غه محتقر ان ايس 4 ماله لا :ره ما انس من الباحات » ولو كان 
فى غاية النفاسة . فن تبح مسر عن ان مسعود ‏ ان رول القه بم قال : لا يدل اجنة من کان فى قلبه مثقال ذرة 


۳۹۰ ۷ ۔ كتاب اباس 


من كبر » فقال رجل : ان الرجل بحب أن يكون ثربه حسنا و نمله حسنة » فقال : ان الله جيل حب اجمال » الكير 
إطر الق یط الاس » . وقوله د وغمط » بفتح العجمة وسکون الم ثم مهملة: الاحتقار . وأما ما آخرچه الطبری 
من ححديث على « إن الرجل يمجبه أن بکون شراك نمله آجود من شراك صاحبه » فیدخل ف قوله تما ( تلك 
الدار الآخرة تجملبا الذين لابريدون علوا فى الارض © الأبة فقد جع الطيرى بينه وبين حديث أبن مسمود بأن 
حديث على" #ول على من أحب ذلك ليتعظم به على صأحبه , لامن أحب ذلك ابتهاجا بنعمة الله عليه » ققد أخرج 
الترمذی وحسنه من دواية “مرو بن شعيب عن أبيه عن جده رفمه د أن الله حب أن بری أثر تغمته على عيدهء وله 
شاهد عد أبى بعل من حيد بش ألى سعيد » 2 إلا 4 اه ای , الا 


و ای داو دص ا 
۳ اسا فى وا پو دازد وک ان حباقة وتا م من سرد اث 


نې يلقع قال له ورآه رث الثياب : إذا آثاك ات مالا قلير آثره 
عليك » ای بأن بابس ثيابا تليق له من النفادة والاظافة ليعرفه احتاجون لطاب منه » مع صراعاة القصد ولراك 
الاصراف جما بين الادة ۰ ( سک € : الرجل الذنى أيهم فى حديثك بن مود هو سراد بن رو الانصاری , 
وأخرجه اطبری من طربقه » ووفع ذلك لجاعة غيره . الحديث اف » قوله ( قال نی يَف » أو قال ابو القاسم 
َي ) شك من آدم شيخ البخارى » وقد أخرجه مسل من رراية غندر وغیره عن شعية فقالوا ه عن النى بلاغ > 
و شذا أخرجه من رواة الربيع بن صلم عن مد إن زياد . قله ( با دجل ) زاد مسل من طريق أن رافع عن 
أبى هريرة د من کان قبلمكم » ومن ثم أخرجه الرخادى فى ذكر بنى إسرائيل کا مضى , وخ هذا صل بعش الشراح » 
وقد أخرجه أحمد من حديث ابی سعيد وابو ,على من حدبه اس وق دوايتهما أيضا ه من کان تب » وبذاك 
جرم النووى ؛ وآما ما اخرجه أبو يعلى من طر ب یکر یب قال « کشت أقود ابن عباس فقال : حدثتى المباس قال : 
نا أنا مع رسول الله ار اذ اقبل رجل يتبختر بین ر بین » الحديث فپو ظاهر فى أنة وقع ف ذمن البی ل 
فسنده ضعرف » والاول یج , وعتمل التعدد ۰ أو المع بأن آلراد من كان قبل الخاطبين بذلك کف هر رو : 
فقد أخرج أبو بكر بن أبى شيبة وأو يعلى و امله عن سل دان رجلا من قرش 2 بأبختر 
فيا فقال : با أبا هريرة نك تسکش الحديث . فمل معته يقول فى حاتی هذه شیا ؟ فقال : وات إذكم اتؤذو نشا» 
ولولا ما آذ اقه على آهل الكمتاب أيبينته الناس ولا پکتوه ما داش بثىء ‏ جعت » فذكر الحديث وقال 
فى آخره و فو الله ما أدرى لمله کان من تومك » وذکر اليل فى « معمات القرآن » فى سورة والصافات عر 
ااعابری آن امم الرجل ااذکود ازن وأنة من أعراب فارس . ات : وهذا أخرجه الطيرى ف التارخ من طریق 
أبن جرج عن شعيب ایای وجزم اللكلاباذى ف ١‏ معای الاخبار » بانه قارون » وکذا ذصكر الجوهرى فى 
«الصحاح, وكأن الستند فى ذلك ما أخرجه الحارث بن أب أسامة من حذيث أفى هر برة وان عباس بسند ضعیف 
جدا قالا مین ردول هه فذكر الحديث الطويل وفيه درمن ابس وبا اتال فيه خسف بة من شفير جبنم 
فيتجاجل فباء لان تارون ابس حلة فاختال فيا غسف » الارض قرو يتجلجل فیاً الى بوم القياءة . وروی الطيرى 
فى التار يخ من طر بق سعيد بن أبى عروية عن قعادة قال وذكر انا أنة ضف بقارون كل بوم قامة , وأنه يتجاجل 
فيا لا بباخ فعرها الى يوم القيامة » . قوله ( عشى فى حلة ) الحلة ثو بان أحدهما فوق الآخر » وقيل اذار ورداء 
وهو آلاشرر :۰ دوقع فى رواة الاعرج وهام جیما عن أن هر رة عند مس د با رجل بقبختر فى رديه ۳ قوله 


أبى الاحوص عوف إن مالك الجشمى عن أ 


أمله عند أحد روسل وان رجلام. ق ره اي أا ةة 
هسم فى ايا ی با 


فى - 


اطحدیت واه - ۵۷۹۱ ۲۹ 


( آمجبه نفسه ) فى دواية الربيع بن مل « فأجبته جمته ويرداه » ومثله لاحد فى رواية ای داقع ؛ وق حديث ابن 
عبر د بيا رجل بجر [زاره » هگذا هذا و تدم ف أواغر ذكر بی [سراثيل بزيادة و من الخيلاء » والافتصاد على 
الاذار لا يدفم وجود الرداء , واءا #س الازار بالذكر لانة هو الذى بر به ايلاء غالبا ۰ ووقع فى حديث 
أنى سعیك عند آجد وأأس عند أبى وحل د خرج فى بردن ال فيوءأ » قال الفرطی :[#اب المرء بنفسه هوملاحظته 
ها بعين الكال مح نسيان نعمة لله ,نان احتقر غيره مع ذلك قرو الک اموم .وله ( ميل ) بقشدید لیم 
( جمته ) إضم الجيم و ندید اليم هى تمع الشعر اذا :دلى من الرأس الى المنسكبين والى أ كثر من ذلك » وأما الدى 
لا يتجاوز الاذنين فموالوفرة ‏ ترجیل الشعر تدر عه ودهنه . وله (اذ خسف الله بة) فى رواية الأعرج و ف 
الله به الارض » والاول أظبر فى سرعة وقوع ذلك به . قوله ( فبو يتجلجل الى بوم القيامة ) فى حديث أبن عبر 
فبو د یتجلجل فى الارض الى بوم القيامة » وى رواءة الربيع ن مسل عند مدل دقور يتجاجل فى الارض حتى تقوم 
الساهة » ومثله فى رواية أبى دافع دوقع فى دداية هيام عن أى هررة عند اید د حتى بوم لقيامة » والتجلجل 
یمین التحرك » وقيل الجاجلة الحركة مع صوت » وتال ابن درید : كل شی. خاطت بعضه ببءض فقد جلجلته . 
وقال ان ارس : التجاجل أن يسرخ فى الارض مع اضطراب شدد وبندفع من شق الى شق » فالعنی يتجاجل فى 
الارض آی پثدل فيها مضطر با مندافما ٠‏ وحكى عياض أئة روى «یتجلل » میم واحدة ولام ليل وهو عمی 
يتغط » آی تغطيه الارش . و حک عن بعض الروایات أيضا د رتخاخل » اه ین ممجمتين واستیعدها إلا أن يكون 
من قوم خلخات المظم اذا أخذت ماعلیه من اللجم » وجاء فى غير الضديدين دیتحاحل, بحاءين مهملئين . قلت : 
والكل تصحيف إلا الأول » ومقتضی هذا الحديث أن الارض لا تا کل چسد هذا الرجل فيمكن أن بلغر به فيقال : 
كافرلا يبل جسده بعد الوت . شوه (نابعه بونس) يعنى ابن يزيد (عن الرهری) وروايته تقدهی موصولةفى آواخر 
ذكر بی أسرائيل . قول ( ول يرفعه شعیپ عن الزهری ) وصله الاسماعيلى من طر يق أبى الان عنه بتهامه و لفظه 
دجن ازاره مسيلا من الخيلاء ۰ ۰ الحديت ایا لت 2 ئل ( وهب ن جرير حدئا أبى) هو چو بر إن أبى حازم بن 
رید الازدى ٠‏ قوله ( عن مه جرير بن زيد ) هو أبو سلة البصرى تاه أو حاتم الرازی » و ليس رر بن ذيد فى 
البخارى سوى هذا الحديث : وقد عاف فيه الزهرى تقال عن سام عن أبى هريزة والزهرى يقول « عن سال عن 
ابیه» لکن قوی عند البخارى أنة عن سالم عن أبيه رمن أبى هريرة مها لشدة اثقان الرهرى و معرفته حديث سالم 
ولقول جرب بن ید فى دوایته « کنت مع سال هل باب داره فقال : ممت با هريرة » فالبا فر نة في أنه حفظ 
ذلك عله ٠‏ ووقع عند أف ي فى د المستخرج » من طريق على بن سعيد عن وهب إن جرير « فر به شاب من 
قريش مجر إذاره فقال : حدثنا أبو عريرة» وعد! أيضا نما ینوی أن جرير بن زيد ضبطه لان مثل هذه (أقصة کان 
هريرة قد رواها أبو رافع عنه کا قدمت أن مسلبا آخرجرا کذلك » وقد آخرجه النسای في الريئة من « اساك » من 
دواية على بن المديئى عن وهب إن جرير جذا السند ققال فى روايته ه عن سم بن عيد الله بن عر عن أبى هريرة » 
وآررده ابن عساكر فى ترجة عبد الله بن عبر عن أبى هريرة » وهو رم نبه عليه المرى » وكأنه وقع فى سخته 
لصحيف د ابن عبد الله » فصارت عن عبد اله بن عر . وله ( مح النى یر تعوه ) فى دواية أبى میم المذكورة 
م معت رسول الله يلقع بفرل پیا رجل البختر فى لة آمجره تفه خسف اله به الارض فو يتجاجل فیا ال يوم 


أل ۷ - کتاب اللباس 


القيامة ‏ . ذكر طرق أخرى للحديث اش : قوله ( محادب ) بالمهملة والموحدة وزن مقائل » ودثار بكسر المهملة 

وخفیف الثلثة ٠‏ قوله ( سکانه الذى يقعنى فيه ) كان عارب قد ول قضاء الكوفة , قال عبد الله بن دريس 

الأودى عن آببه د رأیت السك وحمادا فى جاس قضائه, وقال ماك بن حرب دكان أهل الجاهلية إذا كان فى الرجل 

ست خصال سودره : الم والعقل والسخا. والشجاعة والبيأت والتواضع » ولا یکلن فى الاسلام إلا بالعقاف » 

وقد اجتمءن فى هذا الرجل » یہی مارب بن دثار » وقال الداودی : لعل رکو به الفرس کان ليغيظ به الكفار 

ويرهب به المدو . وتعقبه ان الاين بأن ركوب الیل جائز فلا مدنى للاعتذار عله : قلت : لسكن الفی أقرب الى 
التواضع » وحتمل أن منذلهكان بعيدا عن منزل حکه . قول ( فقای حارب : أذكر إزاره ؟ قال : ماخص إزارا 
ولا قيصا)كان سبب ؤال شعبة عن الازارآن أ كثر الطرق جاءت بلفظ الإزاد ؛ وجواب عارب حاصله أن التعبير 
بالثوب يعمل الإذار وغيره » وقد جاء التصريح ما اقتضاه ذلك . فأخرج اب الان إلا النرمذى واستفربه ابن 
ألى شيبة من طر يق عد المو ز 38 ی داود عن مالم بن عيد الله بن گر عن أبية عن النى بوک قال « الاسبال ق 
الإزار و اقمیس والعمامة من جر مما شهثا خيلا » الحدبث كديث الباب . وعید المزبد فيه مقال . وقد أخرج 
أبو داود من رواية يزيد بن أبى سمية عن ابن عير قال « ما قال رسول الله ب فى الإذاد فپو فى قمص » وقال 
الطبرى : [۶ا ورد الب بلفظ الازار لان أكثر الناس فى عبدهكانو! پلبسون الازار والاددية ۰ فلا ليس الناس 
القمیص والدراريع کان حكبا f=‏ الازار فى النهى ٠‏ قال ابن بطال : هذا قياس محیح لو لم يأت النص بالثوب : 
قانه پشمل جیح ذلك » ون آصو بر جر العمامة نظر » إلا أن يكون الراد ماچرت به عادة المرب من إرحاء المذبات ؛ 
فهما زاد على العادة فى ذلك كان من الاسبال . وقد آخرج النسائى من حديث جعفى بن عرو بن أمية عن أبيه قال 
دكأ آفظر الساعة الى دسول الله پم عل المذر ومليه عبامة قد آرخی طرفب! بي نكتفيه ‏ وهل يدخل فى الرجر 
عن جر الثوب تطويل أكام القميص ونحوه ؟ محل أظر : والذى يظبر أن من أطالما حتى خرج عن العادة ا يفعله 
بعض الحجازيين دغل فى ذلك . قال شيخنا فى « شرح الترمذى » : ما مس الارض منها خيلاء لا شك فى تعر عه . 
قال : ولو قمل بترم ما زاد على العتاد م یکن بدا ء ولسكن حدث اناس اصطلاح بتطويلبا ؛ وصار لكل نوع 
من الاس شعار يعون به ؛ ومودا کان من ذلك على سبیل الخملاء فلا شك فى تعر مه » وما كان على طریق العادة فلا 
قرم فيه مالم يصل الى جر الذيل الممنوع ۰ ونقل عياض عن العلاه كر اهة كل ما زاد على العادة وهل العتاد فى 
اقیاس من الطول و السمة . قلت : وسأذكر البحث فيه قريبا ٠‏ قول ( تابمه جبلة ) بفتح ام والوحدة ( این 
یم ) لگن مصغر ؛ وقد دصل روایته انسای من طریق شعبة عنه عن ابن صر پلفظ « من جر وبا من ثیاپه 
من مخيلة ان الله لا ياظر اليه » و آخرجه مسل من طريق شعية عن ارب بن دژار وجيلة إن م جیما عن أبن جر 
وم یسق لفط ٠‏ قوله ( وذيد بن أسل ) تقدم السكلام عابه فى أول الباس . وله ( وذيد بن عبد الله ) أى أبن عبر 
لعي ابمو[ محارپ بن دثار ق روايته عن أبن ر بلفظ ١‏ اأثوب » لا بلفظ الازار » جرم بذلك الاساميل ۰ ف 
تقح لى رواية زيد موصولة بعد . وقد آخرج آبو عوانة هذا الحديث من دواية أبن وهب عن عر بن مد بن زيد 
أبن هید الله عن أ بيه بلفظ « ارب الذى ير ثيابه من ااخبلاء لا ينظ اف أليه يوم القيامة » وسيأتى نسم مقرو 
بسالم رنافع , وأخرج البخاری من دواية أبن وهب عن عير بن کد بن زد عن جده حدیثا آخر + قعل مي‌ادد 


الدیث ۷۸۸ - 0۷۹۱ ۳۳ 


بقوله هنا عن أببه جده وا أعم ۰ قوله ( وتال اقوث عن نافع يمى عن ابن عبس مثله ) وصله مدل عن قثيبة عنه , 
ول یس لفظه بل قال مثل حديث مالك » و آخرجه النساق عن قثيبة فذكره بلفظ الثوب » وکذا أخرجه من رواية 
عبيد الله بن عمر عن ذافع ۰ قوله ( وتابعه موس بن غقبة و عر بن جمد وقدامة بن مومى عن سالم هن أن عس عن 
انی بے : من جر ثر به خيلاء ) آما روأية مومی بن عقبة فتقدمی فى أول الراب الثاني من کتاب الراس > و آما 
رواية ر بن مد وهو أبن زید بن عبد الله بن عرفوصلبا مسل من طاريق أبن وهب ه آخرلی عر بن عمد عن آپیه 
وسال وتاقع عن أبن عبرء بلفظ والذی بحر ثرايه من الخيلة» الحديث . وأما رواية قدامة بن مومى وهو أبن عمر بن 
قدامة بن مظعون المحى وهو مدآى تا بى صغير وكان إمام المسجد النبوی وليس له فى ابخادی سوى هذا اوضع 
فوصاما أبو عوانة فى صیحه , ووقمت لنا بعلو فى « اثقفیات » بلفظ حديت مالك الذکور آول کتاب الباس . 
قات : وكذا آخرجه مسل من رواية حنظلة بن أبى سفیان عن الم » وقد رواه‌جاعة عن ابن عبر بلفظ دمن جر 
إزاره » منهم مس بن ياق بفتح الاحتانية وتشديد ئون وآخره اف ومد بن عباد بن جعفر كلاهما عند مسل 
وعطية العو عند ابن ماجه » ورواء آخرون بلفظ « الازار » والرواءة بلفظ د الثوب » أشمل وانه أعلم ٠‏ وى 
هذه الاحاديث أن إسبال الازار الخيلاء كبيرة : وأما الاسبال لغير الخيلاء فظاهر الحابت تعر به أيضا ؛ لكن 
استدل بالتقیید نی هذه الاحاديث بالخيلاء على أن الاطلاق فى الرجر الوارد فى ذم الاسبال حول على المقيد هنا » 
فلا يحرم الجر والاسبال اذا سل من الخيلاء . قال ابن غبد الب : مفپومه أن الجر لغير الخيلاء لا يلحقه الوعيد » 
إلا أن جز القميص وغيره من الثياب مذموم على كل حال .ارقال النووى: الاسبال تحت السکمبین الخيلاء . فا ن كان 
لغیرها فمو مکروه » وهكان! نص الدافعى على الفرق بين الجر للخيلاء ولغير ألخيلا. ء قال : والستحب أن یکون 
الازار الى فمف الساق » و الجائز بلا كر اهة ما تحته إلى الكعبين » وما تزل عن الكعبين منوع منع تحریم أن كان 
للخيلاء والا فنع تنزية » لآن الاحاديث الواردة فى الزجر عن الإسبال مطلقة فيجب تقييدها بالاسبال الخیلاء 
انتبى . والنص الذى أشار اليه ذکره ابو يط فى مختصره عن العافعى تال : لا جوز السدل فى الصلاة ولا فى فيرها 
للخيلاء » ولذيرها خفيف لقول النى ایی لابى بكر اه » وقوله « خفيف» ليس صرحا فى انی التحريم بل ھر مول 
على أن ذلك با انسبة لاجر خيلاء ‏ اما لمي ايلاء فینتلف ا لمال , فان كان الثوب على قدر لابسه لسكنه پسدله فپذا 
لا بظبر فيه تحريم ؛ ولا سےا ان کان عن غير قصد کالنی وفع لاب بكرء وان کان الثوب زاندا على قدر لا بسه فهذا 
قد بتجه الانع فيه من جبة الإسراف فيتتبى الى لتحریم » وقد يتجه المنع فيه من جرة النشبه بالنساء وهو آمکن فيه 
من الاول » وقد حم اما من حديث أي هريرة د أن رسول ات بي لعن الرجل بابس لبسة المرأة» وقد يتجه 
المع فيه من جبة أن لابسه لا پآمن عرس تعلق النجاسة به ۰ والی ذلك يشير الحديث الذى أخرجه الترمذى فى 
د الثبائل » والنساتى من طريق آشخت بن أبى الشعثاء ‏ واسم أبيه سليم ‏ الحارف عن عمته واسمها رم بضم الراء 
وسكون الحاء وهی بنت الاسود بن حنظلة عن عمها واه عبيد بن خا قال « کشت أمثى وعل" برد أجره ؛ فقال ی 
رجل : ارفع ثوبك قن أنق وأبق , فنظرت اذا هو النى ب » فقلت :با هی مردة ملحاء » فقال : أما لك فى» 
أسرة ؟ قال « فنظرت فاذا ازاره الى أنصاف ساقیه » وسنده قباپا جید » وقوله د ملحاء ء پفتح الم وبمهملة قبلها 
سكرن #بودة أي فا خطوط سود ربيض , ون قمة #ئل عر ألة قال الشاب الذى دعل عليه و ارفع توبك قانة 


۳۹۶ ۷ کتاب الباس 


انق اثربك وآاق ربك » وقد تقدم فى الناقب » وینجه النع ایضا فى الاسبال من جبسة أخرى وهی كوه مظنة 
ايلاء > قال ابن العرفى : لا يجوز للرجل أن يجاوز بثويةكمبه » ويقول لا اجه غيلاء » لان اله قد تناوله 
لفظا ٠‏ ولا جوز لمن تناوله الافظ حکا أن يقول لا أمتثله ان تلك العلة ليست نی ؛ كانها دعوى غير مسلبة ٠‏ پل 
[طالته ذبله دالة على :كيه اه ماخصا . وحاصله أن الاسبال پستارم جر الثوب وجر الثوب يستلزم الخيلاء وا 
يقصد اللابس الخيلاء : ويؤيده ما أخرجه أحمد إن نیح من وجه آخر عن اين عر فى أثناء حديث رفمه و واباك 
وجر الازاد فان جر الازار من (تميلة » وأخرج ااطبرای من حديث ای امامة ه بيا حن مع رسول اقه بل ذ 
لحقنا عرو بن زرارة الافصارى ف حلة إزار ورداء قد اسپل » جمل رسول اله مب خذبناحية یه ويتواضع 
لله ويقول : عبدك رابن عبدك وأمتك » تی معا مرو فقال : با دسول الله إلى حش السافين » فقال : با عرو 
أن الله قد أحسن کل شىء خاقه : با رو ان الله لا عب ااسیل » احدیت . واخرجه مد من دیق عرو نشسه 
یکن قال فى دواي-ه د عن رو ن فلان » وأخرجه الطراق أيضا فقال « هن مرو بن زرارة » وفية 
د وضرب دسول اله ی بأربع أسابع تحت ركبة عرو فةال : با عرو هذا موضع الازار , ثم ضرب بأدبع 
أصابع تون الأربع فال : يا ععرو هذا موضع الازاد ء الحدييف ورجا ثقات وظاعرء أن عبرا المذكر ر م صد 
بأسباله الخيلاء » وقد منعه من ذلك ا-كونة مظنة . وأخرج الطبراف من حدیث الشريد الثقق قال «ابصر الني بقل 
رجلا قد أسبل [زاده فقال : ارفع ازارك , فقال : ای اجذف نصطك ركبتاى ؛ قال : ارفع [زارك ؛ فكل لق 
لله حسن » وأخرجه مسدد وأبو بكر بن أبى شهبة من طرق عن دجل من ثقيفلم يسم ؛ وق آخره , ذاك أقبح ما 
بسافك , وأما ما أخرجه بن أبى شيبة عن أبن مسعود بسند جيد ه اله کان يسبل [زاده : فقيل له فى ذلك فقال : 


الى حش الساقن , فير یل ها أنه آي 
ا ت وف کے“ یه ۰ 


زبادة عا الب »> وھ أن پک ن ال أعف اه . 9 بط داد 
ت ل ج ۶ ھر ات کون ای أصتس اساق ¡ ود بصن نه ۱ 
جارز 4 الكعرين والاعليل برشد اليه » ومح ذلك فلعه لم تبلغه قصة عبرو إن زرارة والله أغل . وأغرج السا وان 
ماچه ده أبن حيان من حديث المغيرة بن شعبة و رأيت رسول لله يلع أخذ برداء سفیان بن سپیل وهو يقول : 
پا سفيان لا نسيل ؛ فان الله لا عب السنلین » 
5 - سيمت الازار للپذب 
2٩ 8 0 ۳‏ ۹ 0 
ویذکر عن الزهری وای بكر بن تمد وحمزة بن أي سید ومعاوبة بن عبد الله بن جمفر أنهم بسوا یاب مهد بة 
8 3 ۰ #6 3 ع8 ۰ 

۲ - مش أب لانو أخبرنا شمیب عن الزهری آخبرنی عروة بن الأ بير أن عائشة رضي الله 
عها - وج الى رل - ثالت د چام 02 رفاعة الفری رسول” اله ملا رأنا جالسة ود أبو بكر 
فقاات : يارسول لله ؛ إلى كيت مت رفاعة فطلقنی ہت طلاقى » زوجت بعداه عبد الر جهن بن ل پر 

n - 1‏ 8 0 ۳ 1 0 1 1 
وإنه واه مامت پارسول الله إلا مثل ا هد ة - وأخلتت هدبة من جلباءها - فسمع خالد بن سميد فوها وهو 
بالباب | يدن" 4 قاات فقال خالق ديا أبا بكر ألا تنب هذو ها نجي به عند رسول الله ب ؟ ذلا واقه 
ا 0 0 0 ا 1 
مايزيد رسول اله که مل التبم . فقال لما رسول ات بإ : لمك ریدین أن تررجعى إلى رظعة ‏ لا؛ حت 


- 


الخدت ۵۷۹۲ - 0۷۹۲ و 


پذوق سيلك وتذوقی مسیلته ٠‏ فصار ست مده > 

وه ( باب الازاد الپدب ) بدال مرملة ثقبلة مفتوحة » أى اننی له هدب ؛ وهی اطراف من سدی غور لرة 
رما قصد ما التجمل ٠‏ وقد تفتل صيالة لها من الفساد » وقل الداردی : هی ما ببق من الخیوط من آطراف 
الاددية ٠‏ قوله ( يذ كر عن الزهرى این بكر بن عد وحمرة بن ان أسيد ومعاوية بن عبد الله بن جعفر أنهم 
لبسوا ثيابا مهدبة ) قال ابن التين : قيل بريد أنها غير مكفوفة الآسفل » وهذه انا راکنا موسولا 


آما الرهر هرى فپ أبن شراب الامام المعروف » و اما ابر بكر د دی ابن عبرو بن حزم الانصاری اى المديئة : 
وأما حرة بن أبى أسيد وهو بالتصغير الانصارى الساعدى فرصله ابن سعد قال « أخيرنا معن بن عیمی حدثناسلة 
إن م لی ای !۔ : وای ن أى ۽ الساعدی دا ار 

بن ميمون مولى أبى أسيد تال : رآیی حزة بن إلى آسید الساعدى عليه ثوب مفتول اشدب . وسابة هذا لم زد 


البخارى فى ترجمته على ما فى هذا السند . وذكره ابن حبان فى «الثقات» . وأما معاوية بن عبد الله بن جعفر أي أبن 
ان طااب فو مدفى تابعى ما له فى البخارى سوى مذا الموضع ؛ ثم ذكر حديث عائشة فى قصة امرآة رظعة » 
والفرض منه قوطا و ما معه الامثل الهدبة» وقد تقدم شرحه مستوفى فى کتاب الطلاق, والمراد باغدبة الخصلة من 
أدب . ووقع فى هذا الباب حديث فوع آخرجه أو دادد من حديث أبى جری جاو بن سيم تال « آتبه النبى 
بي وهر محتب بشملة ٠‏ وقد وفع هدیا على قدميه » وقوله فى آخر هذه الطريق « فصار سنة بعد » في رواية 
الکدهیرنی بعد » يفير ي » وهو من قول الزهرى فيا أحيب 


۷ پاس الأر'دية ۲ وقال انس جب أعرابية ررداء البى ل 


ویر سوا اد أن ارا اا ف U‏ کم ب ره 4 

۳ - رشن عبدان أخيرنا عبد الله آخبر نا يونس ۶ ان از هر هرى أخبرف عل بن حسينر أن حسين بن 
1۳ ی ۰ - ۰ 4 0 

هي آخبرء « أن عليا رضی الله عنهم فال . . فعا البی عم برداه ار 


ابن حارلة حتي' جاء الببت” اأذى فيه حمزة فاستأذن" » انوا هم ۰ ۰» ۰ 


قوله ( باب الاردة ) جع رداء بالمد وعو ما يوضع عل الما: ثق أو بين السكتفين من الثياب على أى صف ةكان . 
قوله (وقال انس جذ أعرابى وداء النى ) م وموحدة ومعجمة ٠‏ وهذا طرف من حديث وصله المؤلف بعد 
أواب فى , باب البرود واطبرة » ثم ذکی طرقا من حل اش على قال « فدعا انی ب بردائة فارندی » وهو طرف 
من حدیثه فى قمة حرة والشادفین » وقد نقدم بيامه فى فرض انس وقوله ه فدط » عطف على ما ذكر فى أول 
الحديث ومو قول على «كأن ی شارف من أصيى من الفنم يوم بدي » الحديث بطوله وفوآه هنا « فستأذن قذنوا 
مم » کذا للاك بصينة المع اراد حرة ومن معه ؛ ون رواية المسشملى «ثاذن » بالافراد والمراد حزة لکوت 
کان کر القوم 


گے إ f‏ 


رای هم الطلق شى » وانبمته ألا وزید 


۸ - ایس لبس القميص » وقول ار تمالى حکابة عن پوسف : 


( اذعبوا بقميمي هذا ,فقو على وجه أبى پان بصيرا 4 
+= وج و « هم ییو 


۳۰ ۷ -کتاب اباس 


۵ - مرش نب" حد تناها عن يوب" عن نافع عن ابن عر رض الله عنهما ‏ ان رجلا قال : 
يا رسول اله مائلبس” ارم من الثباب ؟ فقال انب جا : لايلبس” ارم" القميص » ولا السراوبل + ولا 
ازرني » ولا لین ء إلاأن شاع التملين 2 س ماهو أسفل” من الکمبین > 


مده شا عبد اله بن عثهان أخبر نا ان عيبنة عن رو سم" جار بن عبد الله ری الله عنما 
ول « آی هی سه عبد ال بن 4 بعد ما أدخل قیره ‏ قاس به ارچ و 2 على ر کبتیه » ونفث عليه 
من رريقه » وألِسه قیصه . قله أعز» 

۲ - رشا صد أخبرنا 4ی بن سميد عن عبيد الله قال آخرنی ناف عن عبد الله ين عمرقال د ا 
تو ف عبد الله بن آبی جاء ان" الى رسول الله ب فقال : پارسول الله ؛ أعطني فيصك أ کفنه فيه د وصلء 
عايه واستنفر له . أعطام قیصه وقال 4 : إذا فر غت منه آنا . فما فرخ آنه به » فجاه ليصلى عليه » فجلتيه” 
عر فقال : أليس ند نماك اف أن صل على النافقين فال ( استففر لم أولا آستففر هم » إن استفر" هم 
سبعين مد فلن نف" اله لمم 4 فزات ( ولا تصل على أحد منهم مات" أبدا ولا قم" على قبره ) فقرلة” 

هم » 


قوله ( باب أدس القميص » وقال الله مال حکاية دن پوسف لا اذهير ! یص هذا فال ء عا وجیآن م 
القميص چ انا .2 رز الام بس بويا 7 يدن ۳ ۱ 
كانه يشير الى آن ابس القمیص ليس سادا » وان کان الشائع فى المرب ابس الازار والرداء . ثم ذکر فى الباب ثلالة 


أحاديت : : أحدها حديت ابن هر قبا ایی الحرم من ایب وقد مض شر حه فى الج سول »وه « ايابس 
الحرم القميص » وفيه دلالة على وجود القمصان حینثذ . واثانی حديث جابر فى قصة موی عبد الله بن أب“ 1 
( حدثنا عبد الله بن مثيان ) هو المروزى الملقب عیدان » زاد القاببي « عبد الله بن همان بن عمد » وهو تحريف » 
و لیس فى شیوخ البخاری من أسمه عبن الله بن عثيان الا عبدان , وجده هو جبلة بن أبى رواد» ووقع فى رواية أبى 
زد المروزى « عيد الله بن حمد » فان کان باه المله اختلاف عل اليخاري » وق شيوشه عبد الله بن مد ان 
وهو أشبرم واين أبى شيية ‏ وأكثر ما بى. أبوه عنده غير مسمى » وان أبى الاسود كذلك ؛ وعبد اله بن شل 
بن اه لیس 4 و هه عن نع + رید بن د کل وقد می شرحه فى تفسير سورة 
۳ آررده هنا منتصرا ال قوله دوأ لبسه قيصه فاه أعل . وهذه الكامة الاخيرة من جملة الحديث تا ها جار » وقد 
وقەت فی کلام عر أيضا فى هذه القصة کا تقدم فى تسیر براءة . الثالث ديت اين عمر فى قصة عبد اقدن أ نیا 
وقد تقدم شرحه أيضا . ( تکلة ) : قال ابن العریی : م أد اقميص ذكرا يسا إلا ق الآية المذكورة وقصة ابن 
ان وم اد ما الا فها يتعان بالنى یم ٠‏ قال هذا فى کته «سراچ المريدين» وکاه صنفه قبل «شرح الترمذى» 
قل إستتحطر الا ام سلة ولا جدیع أن ۳ ريدة ه کان الي يع اذا ابس سا بدا یامه > ولا لوش 5 


الحديث ۵۷۹۷ ۳۹۷ 


بنت يزيد «کانت يد ک النى بتع الى الرسخ » ولا حديث معاوية بن فرة بن باس المرى د حدثنی أى تال : أتيت 
انی یم فى رهط من من بنة فبایمناه وان قيصه طاق » قوايمته ثم آدخلت هی فى جيب قيصه فسست الام» ولا 
حديث أبى سعيد «كان رسول لله بے اذا استجد ثوبا اه باه قيصا أو عامة أو رداء ثم يقول : اليم لك 
الج ۾ الحديث » وكيا فى السئن , وأكثرها فى الترمذى » وفى الصحيحين حديث عائفة كفن رسول الله يي فى 
خمسة أثواب ليس فما قیص ولا عمامة » وحديث ألس «ه أن الى 0 رخص لمبد الرحن بن عوف ق قیص 
الحرير سک كانت ب » وحدیث ابن عور رقمه د لا بلبس الحرم القميص ولا العمائم » الحديث وغير ذلك 
9 - باصي جيب القميص من عند الصذر وغيره 

۷ - وشا عبد لل ی عمد حلا آبو عأمر دنا ار هيم ù‏ نافع عن الحسن عن طاویر دعن 
أبى حريرة قال : ضربة رسول الله يكب ميل البخيل والتصدتی كثل رجلین علبيما "جبهان من حده قد 
اضطرات أمد جما إلى لد مهما وتراقپدا؛ عل التصدق كلا تصدكق بصدقة اتبكت عنه حتی فشي" أنامله 
وتعفو ابر . وجمل البنیل كلا م بصدةة قلعت وأخفت کل علقة عکانها » قال أو هريرة : فأنا رأيته 
رسول اف به ينول باصبتیه هكذا فى حيبه » فلو رای يوسا ولا تتوسم » 

نامه ابن طارص عن أبيه » وأو از ناد عن الأعرج فى ابلجتین 

وقال تحنظق سممت” طاوسا ممت ابا هريرة يقول « جبتان » . وقال جمفر بن ربيعة عن الأعرج « جنتان » 

قو ( باب جيب القمرص من عند الصدر وغيره ) الجيب يفتح الجيم وسكون التحتائية إعدها موحدة هو ما 
يقطع من الوب ليخرج منه ار آس أو اليد أو غير ذلك » واعترضه الاسماعيلى فقال : الجيب النی عبط بالعنق » 
چیپ الثوب آی جمل فيه لب » وأورده الپخاری عل اه ما جم ل ف الصدر يوضع فيه شىء » و ذلك فسره او 
عبيد ۰ لكن ليس هو الراد هنا ؛ وانما الجيب الذى أشار اليه فى الحديث هو الاول ء كذا قال : وكأ» يمنى ما 
دقع ف الحديث من وله د ريقرل بأصيعة مكنا ف c4‏ فان الظاهر آنه کان لابس قرس »ركان ف طوقه قتيحة ال 
صدره » ولا مانع من حله على المی الآخر ٠‏ بل استدل به ابن بطال عل أن الجيب ف تیاب الساف كان عند 
الصدر ٠‏ قال : وهو الى تممه النساء بالانداس . وموضع الدلالة منه أن البخیل اذا آراد [خراج يده آمسکت فى 
ا موضع الذي ضاق علما وهو التدى رالراق » وذلك فى الصدر ؛ قال : فيان أن چیه كان فى مدره » لاه لر کان فى 


يده ل تضطر بداه إلى ثدييه وتراقيه ٠‏ قلت : وق حدیت قرة بن [يأسن الذي آخرجه آبوداود ولت رمذى وصصحه هو 
راین حبان لما بابع انی بے د قال ذأدخات بدی فى جيب قيصه فسست الحاتم »ما بقتطی أن جيب قيصه کان فى 
صهره لان فى أول الحديث أنه رآ مطلق القميص ای غه مزرور » وذكر الصنف ف ألباب حديث مثل البخيل 
والتصدق ؛ وقد معنى شرحه مستوق فى کتاب الركة » وقوله فى هذه الرواية « مادت » بتخفیف الدال أى مالك» 


ولبمض الرواة د مارت » بالراء بدل الدال آی سا اعه و قوله د دما ۰ م ا على ال وجرا على التثنية ء 


۳۸ ۷۷ -کتاب اللباس 


وقول د یفشی » بضم آوله والتشديد وبجوز فتح اوله وسکون ثائيه نی » وعبد الله بن د هو الجمق وأبو مام 
هو العقدى والحسن هر ان مسل بن إناق وق ةدم ضبط اسم جده قربا . قوله ( وتراقهدا ) جع ترقوة بفتح 
المثناة دطم القاف هى المظم الذى بين فرة النحر والءائق . وقال ثابت بن نام فى « الدلاثل » آلبرقوتان العظمان 
المشرقان فى أعل الصدد الى طرف ثفرة النحر .وله ( فلو رأيته ) جواه عذوف رتقديره لتعجبت منه » أو هر 
نمی ۰ والاول أو ضح . قوله ( يقول ياصبعه عكذا فى جيبه ) کذا للاكثر بفتح اليم وهو الموافق لاترجة » 
وكذا فى دواة مسل وعليه اقتصر الحيدى ؛ ولالكدميى أوحده بطم اليم و آشدید الموحدة بعدها مثناة ثم همير » 
والآدل آول لدلالته على الموضع مخصوصه مخلاف الثانى . واقه أعل . قوله ( #ابعه ابن طاوس ) يعنى عبد آقه (عن 
أبيه ) يعنى عن أ هريرة ۽ وقد تقدم موصولاف الركا» وم وسقه بتبامه فيه بل سافه فى الجهاد . قوله (وأ بو الرئاد 
عن الاعرج ) يعنى عن أفى هريرة ٠قوله‏ ( ف الجبدين ) یی بالموحدة وقد بينت اختلاف الرواة فى ذلك هل هو 
بالموحدة أو النون فى کتاب الركاة , وروابة أبى الزناد وصلا المؤاف ف الركاة . قوله ( وقال حنظلة ) هو أبن أبى 
سفيان , وقد سوق القول فيه أيضا فى الركاةء وله ) وقال جمفر بن ربيعة) كذا الا كثر وهو الصواب » ووفع ف 
دواءة آن ذر : وقال جمفى بن حيان وكذا وقع عند ابن بطال وهو خطأ ه وقد ذكرها في الركاة آیضا تعليقا بزيادة 
فقال « وقال اثبث حدئی جعفر » وبينك هتاك أن ليث فيه إسنادا آخر من رواة عببی بن جماد عنه عن تمد بن 
ملان دن أبى ار ناد 
۰ - پاسيس من کس جب ی الكين فى ار 

۸ - وش یس بن حفص حدائنا عبد" الواحد حدنا الأعمثره قال حدانی أبو الى قال 
حداثنى مسروق قال حد نی المخيرة بن شعبة قال انطلق” میب خاجته ثم آقبل » له عاو فتوضاً » 
وعليه جب شامية ) فضمض واستنق وغسلً وجه فذهب رج بده م كيه » فسكانا ضَيقين فاخرج" 
ديه من نحت 35 e:‏ 0 وس برأم ول فيه ل 

قوله ( باب من لبس جبة ضيقة الكدين فى السفر ) ترجم له فى الصللاة د فى الجبة الشامية » وف الماد « الجبة فى 
السفر وال مرب » وكأثة يشير ال أن لبس انیم الجبة الشيقة اما كان لهال اسفر لاحتیاج السافر الى ذلك 
وأن السفر يغتفر فيه أبس غير المتاد نى الحضر ؛ وقد تواردت الأحاديك عن وصف وضوء انی يق لیس فى 
شی“ مهأ أنكيه اقا عن [خراج يدية منم ما ء أشار الى ذلك ابن بطال » وأورد فيه حديث المغيرةفى مسح الخفين » 
وقد تقدم شرحه فى الطبارة وفيه القصة الد كورة » وفيه د وعلیه جبة شامية وی بتعديد الياء ورز تخفیفها 0 
وعبد الوأحد ام لكرر فى سنده هو أبن زياد » وقوه فوسه و فأخرج يديه من تحت بدنه » بفقح الموحدة والميملة 
بمدها نون أى جبته ؛ ووق ع كذلك فى رواية أبى على بن السكن » والبدث درع ضبقة الکین 


١‏ - يسيب لبش بز الصوف فى او 
۹ - شا أبر “شيم حدائنا زکر پاد هن عاس عن غُروة بن الفيرقز نبیر رض الل عيه قال 


الخد 6۹4 - ۰۸۰۱ 1 ۳۹۹ 
د کات مم الب ذات ابل فى سر » فقال : مك ماد ؟ قلت : نعم . ذزل عن راحاوفشی مت توا ری 
عنى فى سواد الیل » ا فأفرغت” عليه الإداوة ففسل وجه وید" به وعليه جّة من صوف » 0 يسقطمً أن 
يخرج فراد منها حتی ار ا من أسفل الجبة ل وراه ثم" ؛ مسح برأسه م آهو یت" لزع 
أخفيه . فقال : ہا فالى أدخلتهما طاهرتين » فسح علييما » 

قوله (باب ابس جبة الصوف ) ذکر فيه حديث المذيرة الشار اليه من وجه آخر عنه وساقه عنه آم » وکر 0 


لمذ كود فيه هو أبن أبى زائدة وعاس هو الشعي »قال ابن بطال : کره ه مالك أبس الصوف أن يحد غيره لما فيه من 
الشهرة بالزهد لان فا ٠‏ العمل أولى » » قال ولم ينحصر التواضع فى لبسه بل فى القطن وغيره ما هو يدون أنه 


۲ - پاسیست ابام وروج عریر وهو القباو» ويقال هو الذى له 7 فق" من لفو 
۰ - وشا فب بن سعيد حد تنا ليث" عن ابن أبى مُلوكة عن الور بن خر مةآنه قال ه سم 
رای يله أفبية ول بمطر عخرمة شيا » قال خرمة : بابنی ان بذا إلى ردول الثر مغ » فانطلقت* 
مع ۽ فقال : ادخ ادلی » قال فدعوته له » لحري ل اليه وعلیه قباد متها فقال : بت هذا لك . قال عر 
إلبه فقال : رضی خر ما » ؟ 


اعده - وشا تب" بن سعيد حدثنا الأيث عن يزيد بن ألى باب عن أبى امير عن عقب بن عام 
1 $ بط ای 


لله «نه أنه قال وا دی" ردول له ا فروج حرير ؛ فليسه» م صلی فيه ثم انم رف فنزعه بزاع 


ی 
شدیدا کالسکار و 2-4 2 ول :لا ینعی هذا للمدقين 5 


اسه عبد ۳1 ن وسف “عن ليث . وقال غسيره « رر حر ¢ 

قوي ( باب القباء ) بفتح قاف و بالموحدة دود ترس معرب :یل مرن وأشتقاقة من اقب وهو انم . 
قوله ( دفردج حر ) بفتح الفاء وتشديد الراء المضمومة وآخره چم م ۰ قوله ( وهو القباء ا ا 
مقسرا فى إءض طرق الحديث کا سابیثه و( ول مایق من له ) ی و قباء مخصوص . و چذا! 
جرم أبو عبيد ومن تيعه من أصماب الغربب نظر| لاد قافه . وقال ابن فارس : هو قيص الصى الصغير . وقال 
القرطى : القباء والفروج كلاحما ثوب ضبق اأكين وألوسط مشقوق من خلف يلبس ف السفر والحرب لان أعرن 
عل ا مرك . وذهگر فيه حديثين : أححدهها ۰ قله ( عن ان اد ب ملک ) فى رواية أحد عن أبى انضر هاشر عن 
الليث حدلنی عبد الله ید وای وا كذلك ن بان ری بيس قوله ( ° 
المسور بن عخرمة ) هکذا آسنده الليث » وقابعه خاتم بن وردان عن آبوب عن ابن آي ملیسکه على وص کا تقدم فى 
الشبادات » وأرسله حماد بن زيديا تقدم فى الخس » وأسماعيل بن علية کا سأ فى الادب » کلاهما هن أيوب » وقد 
تقدم ال كلام على ذلك فى و باب قسمة الامام ما يقدم عليه » من كاب ااضی . ٠‏ قول ( تمم انب أفبية ) فى 


للف ۷۷ - کتاب اقباس 
رواية حاتم قدمت عل النى أقبية وق روايةحاد ر أهديت ی بے أفبية من ديباج مررورة بالذهب نقسمبا 
فى ناس من أصمابه» . قو (ولم يعط عرمة شيثا ) أى فى حال نلك القسمسة . وإلا فقد وقع فى رواية ماد بن ذيد 
متصلا يقوله من أ#اءه د وغزل منها واحدا تخرمة » وعرمة هو والد السود » وهو أبن توفل الزهرى »كان من 
دؤساء قريش ومن العارفين بالنسب و أتصاب ارم » وتأخر [سلامه إلى الفتح ٠‏ وشبد حذينا وأعطى من تلك الغنيمة 
مع المؤلفة ‏ ومات سئة أربع ومين وهو ابن ماثة وخمس عشرة سنة ذكره ابن سعد ٠‏ قوله (انطلق پنا) ف روذية 
حاتم د همی أن يعطينا هنما شيا » ٠‏ قوله ( ادخل فادعه لى ) فى رواية حاتم « فقام ی دل الباب فتکلم فمرف النى 
يبي صو ند قال أبن لین : اعل خروج نی م عند سماع صوت غخرمة صأدف دخول المسور البه. قوله ( شرج 
أليه وعلیه قباء مثها) ظاهره استعمال الحرير » قبل ويحوز أن یکون قبل الهی » وحتمل أن پکون آلراد أنه نشره 
على ا كتافه يراه غرم که ولم یقصد لبسه . قلت : ولا بتمین کونه على أكنافه بل يكف أن پکرن منشورا على بد 
فيسكون قو عليه من اطلاق الكل على البيض + وقد وقع فى رواية ام و ترچ ومعه قباء وهو برية محاسنه » وق 
روا حاد د فتلقاه به واستقبله بازراره » ٠‏ قوله خبأت هذا لك ) فى رواية حاتم تكرار ذلك » زاد فى رواية حاه 
يا أبا السور » هکذا دطاه أبالمسور وکاه على سديل التأئيس له ذكر واده الذى جاه ميته , و إلا فکنبته فى 
الاصل أبوصفوان وهو أكر آولاده» ذكر ذلك ابن سعد ۰ قوله (فنظر اه فقال رضى عرمة) زاد فى رواية هاشم 
د فأعطاه إياه» » وجزم الداودى أن قوله د رضى رمة » من كلام النی و » وقد رجحت ف الهبة أنه من كلام 
مخرمة » زاد ماد فى آخر الحديث ١‏ وكان فى خلقه شدةء قال ابن بطال : يستفاد منه استئلاف أمل !لسن ومن فى 
معام بالعطية والكلام الطيب ؛ وفيه الا كتفاء فى المبة بألقبض » وقد تقدم البحف فيه هناك» وتقدم ىكتاب 
الشبادات الاستدلال به على جواز شبادة الآعى لان الني بل عرف صوت عرمة فاعتمد على معرفته بة » وخرج 
اليه ومع القباء الذكة خبأء له ء واستفبط بعض الالكية منه جواز الهرادة على الخط , وتمقب بان الخطوط تشتبه 
أكثر ما تقبه الاصوأت ؛ وقد تقدم بقية مایتماق بذلك فى الشپادات , وفيه رد دلى من زعم أن المسور لا ية له . 
الحديث اثاف » قوله (عن يزيد بن ألى حبیب ) فى رواية أحه عن حجاج هو ابن عمد » رهائم هو این القاسم عن 
لت « حدثنى يزيد بن أبى حبیب » ۰ قوله (عن أبى الخير ) هو مرثد بن هيد الله اليزثى ووثبت كذلك فى رواية أحد 
المذكودة ٠‏ قو ( عن عقبة بن عام ) هو ای وصرح به فى رواية عبد اليد بن جعفر ومد بن إتصاق كلاهما عن 
يزيد ن آن حبيب عند أحد . قو ( فروج حریر ) فى روأية أبن اسمق عند أحمد فروج من حرير 3 قوف رم 
صلى فيه ) زاد فى رواية ابن انحق وعید الحيد عند آحد « ثم صلى فيه المذرب » . قوله ( ثم الصرف ) ف روابة ان 
إحق دابا فضی صلاتهء وق رواية عبد اليد و فلا سم من صلاته » وهو المراد بالانصراف في رواة اليد : وله 


( فتوعة رطا شدیدا ) زاد أحمد فی روايته عن حجاج وماشم « عنيفا » أى بقوة ومبادرة لنلك على خلاف عادته في 
الرفق والثأتى » ودو ما روکد أن التسريم وقع تاذ ٠‏ قوله (كالسكاره له ) زاد أحد فى رواية عبد اید بن جعفر 
و ثم ألقاه : فقلنا يأ رسول الله قد لبسته وصليت فيهء ٠‏ وله ( ثم قال لاينبغى هذا ) يحتمل أن نسكون الاشارة 
قبس » ويحتمل أن تكون لأحرير فیقناول غير اللبس من الاستممال كالاقتر اش . قوله (المتقين) قال ابن بطال : بمكن 
أن يكون نزعه امك ونه كان حر يرا مرف » و يكن آن‌یکون نزعه لاه من جنس لباس الاءاجم ؛ وقد ورد حديث این 


امد ره - ۵۰۷۳ ۳۷ 


سس سس سس 1۲ 
عبر رفغه « من آشبه بقرم فوو مهم » » قلت : آخرچه أو داود إسند حسن . رهذا التردد مبنى على تفسير الراد 
بالمتقين » فان كان المراد به مطلق المؤمن حمل على الاو وان كان المراد به قدرا زائدا على ذلك حمل على الثای واه 
آمل . ال الجخ أبو عد بن أب جرة : أسم التقوى يعم جیح المؤمئين ؛ لمكن الناس فيه على در جات » قال الله تمالى 
لبخ على الذن آمنو اوعماوا الصا لمات جناح قيا طمموا اذاما اتقوا وآمنوا وعلوا الصالحات) الآبة ؛ فكل من 

دخل فى الاسلام نقد ات » أ وق نفسه من الخلود فى الثار , وهذا مقام اعموم » وأما مقام الخصوص فهو مقام 
الاحسان ک قال بی « أن تعبد اللهكأنك تراه » اتی . وقد رجح عياض أن المنع فيه لتکو نه حريرا » واستدل 
لذلك حدیت جابر الذى أخرجه مسل ف الباب من حديث عقية » وقد قدمت ذكره فى كتاب الصلاة » و بينت هناك 
أن هذه القصة كانت ميدأ ریم ابس الحرير . وقال قرط فى «الفیم» : المراد بالمتقين المؤمنون , لام الذين 

خافوا الله آمال واثقوه با جانيم وطاعتهم له. وتال غيره : لعل هذا من باب ليج للسكلف على الآخن بل » 

لان من سح أن من فمل ذلك كان غير متق قهم مته أنه لا يفعله الا الستخف فوأ نف من فعل ذلك اثلا يوصف بانه 
غير متق ۰ واستدل به على تحريم الحرير على الرجال دون الاساء لان الأفظ لا يتنا لحن على الراجم » ودخولن 
بطریق التغليب از عنع منه ورود الادة الصريحة على إباحته لمن » وسيأ فى ق باب مفرد إعد قريب من عشرين 

بابا» وعلى أن الصبيان لا يحرم علبهم لبسه لام لا وصفون بالتقوى . ود قال !بور مجواز [لباسبم ذلك فى 

نو العيد : و أما فى غهره 6ك ذلك فى الاصح عند اشافعیة » وعکسه عند الحنابلة » وق وجه ثالث عنم بعد الأبيز. 

وق الحديت أن لاكراهة فى أبس الثياب الضيقة والفرجة لمن اعتادها أو احتاج اما » وقد آشرت الى ذلك قربا 

فى د باب لبس الجبة الضيقة » ٠‏ قوله ( تابمه عبد الله بن وسف عن ألليث ؛ وقل غوه ) بمنی بسنده ( فروج 

حریر ) ۰ آما روأية عبد الله بن يوسف فوصابا المؤاف رحه الله فى أوائل الصلاة » وأما رواية غيره فوصاپا أحد 

عن حجاج إن مد وهاشم وهو أبو النضر ومسل والنساتى عن قتهبة والحارث عن بلس إن محمد المؤدب كلهم عن 

الليث . وقد احتلف ف المغايرة بين الروايتين دلي خسة أوجه : أحدها التنو بن والاضافة كا يقال ثوب خز بالإضافة 
ووب خر بقنوين ثوب 45 أن این احلا . نها ضم أوله وفتحه حکاه ابن التين رواة قال : والفتح آرچه 
لان قمولالم برد إلا فى سبوح و قدوس وفروخ يعن اأفرخ من الدجاج انتهى » وقد قدمی ف کتاب الصلاة حكاية 

جواز الم عن أبى العلاء المری » وقال القرطى ق د الفیم » حى انم والفتح والضم هو العروف . الا آشدید 
ألراء وتخفیفا حکاه عیاض ومن تبعه . رابعها هل هو ب آخره أو عاء «مجية حکاه عیاض ایا . عام پا كاه 

الکرمانی قال : الاول فروج من حرير بزیادة من والثای حذفپا . قلت : وزيادة « من » ليست فى الصحيدين » وقد 

ذكرناها عن رواب لامد 


۳ - پیت اران 
5 لب I‏ کہ ف و 0 ۳ 01 ۳۳ 4 
۲ - وقال فى مسداد حد ثنا مر قال معت أبى قال «رأیت قلى أنس راا أصفر من عر" » 
۳ - وشا إعاعيل قال دای مالس" عن نافع دعن عبد 1 ن عبر أن رجلا قال : يارسول” الله 
ما ائيس" الحرم عن اثیابر ؟ قال ردول الط م :لا ابوا لقحص ؛ ولا انبم » ولا السراویلات » ولا 


۳۷۲ ۲ کتاب اباس 


یراس » ولا فان » إلا آحد" لايمد الملين فلیلبس" حفن وليّتطامهما آسفل من السكمبين . ولا لبوا 
من الثياب شيا مسه' از عفران ولا ورس » 

قوله ( باب اراس ) جح ,راس يضم الموحدة والنون ينما راء ساصکنة رآخره مبلة » تقدم تفسیره فى 
کتاب المج وكذا شرح حديث أبن محر المذكور فيه ۰ قوله ( وتال لی مسدد حدثنا معتمر ) إعنى أبن سایان یی 
وقوله « من خر » بدح الممجمة وتشديد الراى هو ما غاظ من الديباج وأصله من ور الارئب » ويقال لاكر 
الارنب خرز بوزن عبر » وسأی شرحه وحکه فى د باب لبس القمى » إعد ر بعة غشر با با . وهذا الاثر موصول 
لتصريح المصنف بقوله ه قال لى » لمكن لم يتمع فى روابة النسنى لفظ لى فهو تعليق » وقد رویثاه موصولا فى مامد 
مسدد رواية معاذ بن الى عن مسد » وكذا وصله ابن أبى شيبة عن ابن علية عن يحى بن أن إسحق قال ددأيت 
على آنس » فذكر مه . وقدكره بعض الساف لبس ابر ئس لآنهكان من لياس الرهيان, وقد سثل مالك عنه فقال: 
لا باس به . قيل : فانه من لبوس النصاری . قال : كان يليس هن ٠‏ وتال عبد الله بن أبى بكر : ماکان أحد من 
ألقراء الا له برنس . وأخرج الطبرانی من حديث أبى فر صافة قال « کسانی رسول اله يكل برنا فقال : البسه » 


مه علد مه ل یم ف و لیا م ک هه آل لمیر م حدبی ها راعه و (باک وأ س رها ۽ اھ من لز با ہم 
ورن سسا ال م عر ٠‏ تن "ال له ر ت رشق | 4 ît‏ ف تت ا لے چ ےا 


ار تشبه فلوس منی » آخرجه الطرانى فى « الاو سط » پد لا بس يه 
٤‏ ۱ - پاس ار اويل 


+ - مركا أو دم حدثیا سقيان” عن عرو عن جاو بن زيد عن أبن عباس عن الد ا قال 
د من لم يمد إزارآ فليلبس سراویل » ومن لم جد نملین یلیس" شفین > 

ههه - وا مومی بن |ماغیل حدثنا جويرية عن نافع عن عبد اله قال« قام رج 
ما تا أن لس إذا أحرمنا ؟ قال : لا تسوا القمیص" والسراویل والمام” والبرانس" وأعلفاف » إلا أن 
يكون رجل” ليس 4 نملان فليابس الفين أسفل من اللكموين . ولا تلبسوا شيئا من الثياب مه زعفران" 
ولا ورس » 

قله ( باب السراویل ) ذکر فيه حديث این غباس رفءه د من لم جد [زارا فايلبس مرآویل ٠‏ وحديث ابن 
عير فيا لا بلبس الحرم من الشاب وقد تقدما وشر<يما فى حكداب المج 0 ول يرد فيه حديث على شرطه . وقد 
أخرج سس ديت الدعاء اللقسرولات زار من حديث على إسند ضعيف » وصح أنه و اشترى رچسل 
راو یل من سويد بن قيس آخرجه الاريمة و آحد و حه ابن حبان من حديئه » وأخرجه آحد أيضا من حد برد 
مالك بن عميرة الاسدى قال «قدمت قبل مباجرة رسول اقه 2 فاشتری منی سراويل فأرجع لی » وماکان لزشتربه 
ع وان كان خا لب لیسه الازارء وأخرج أبو يمل والطبراى فى د الارسط » من حد رمك أبى قريرة م دخلت نوما 
السوق مع رسول انه بلي خلس الى البذان فاشتری سراویل بأربعة درام » الحديث وفيه « قلت يا رسول اقه 


VF o - الحديث مه‎ 


ا ا لے 
وانك لتلبس الس‌اویل ؟ قال : أجل » فى السفر والحضر وال والتهار »> فال صت با ااستر » وفیه وس بن 
زیاد البصرى وهو ضعيف . قال أبن ای فى « الحدى » : اشترى بي المراوريل » والظاهر أنه الما ادتراه لبليسه 
ثم قال : وروی فى حديث أنة ابس السراویل » وکانوا بلبسونه فى زمائه وباذنه . قلت : و توخذ أدلة ذلك كله ما 
ذکرئه . ووقع فى الاحياه الفرالى أن ان ثلاثة درام والذى'تقدم أنه أريمة درام آرل 

6- پاسیب اتام 


و 2 وا 1 ۱ ۳ 
oA.‏ - وشا عل من عبد لله عدا سفوان” قال سمت الو*هری؟ قال أخبرق سال عن أبيه غن اقدی جل 


قال « لا یلیس ارم اقمیس ولا العامة ولا السراويل ولا ابر اس ولا وا مس" ر عفرا ولا ررس ولا 
أعافين إلالمن لم جد المملين » قن لم ده فايقطفهما اسفل من اللكمبين > 

قوله ( باب الغمائم ) ذكر فيه حديث ابن حمر المذكور قبله من وجه آخر » وقد سبق فى الموج » وكأ نه لم يديت 
عنده على شرطه فى المامة شیء ٠‏ وقد ورد فما الحديث الماضى فى آخر د باب من جر ثوبه من الخيلا, » من حديث 
مرو ن حر بت أنه قال وكأ انظر ال دسول الله و وعلیه عامة سوداء قد آرخی طرفم بين کتفیه » آخرجه 
مسل 0 وعن أنى اللیح بن أسامة عن أ بيه رفمه د اعتموا مزدادوا حلا آخرجه اط رای و الترمتی فى و العلل 
الفرد » وضمقه البخارى م وقد صصح الاک فلم يصب » وله شاهد عند اأبزار عن أبن عباس ضعيف أيضأ » وعن 
رکانة رفمه و فرق ما بهننا و بين المشركين العام » أخرجه أ بو داود والرمذی» وعن أبن عر ه كان دسول اله از 
إذا اوم سدل عيامته بين کتفیه » أخرجه الترمذى ؛ وفيه أن انعر کان يفعله و اقاسم وسال ٠‏ وأما مالك فةال ة 
أنه لم بر أحدا يفمله إلا مام بن عبد لله بن الوبير ٠‏ وال أعل 


۰ ۲ 5 قال اور میا :و ت و وق ىا ود 

» یت نيم . وقال أبن عساس :د خرج الى 2 وعاية غصاية دسام‎ - ٩ 
> قال أنس « وتصب البی ب على رأسه حاشية راد‎ 

O‏ 5 ۲ » وو رده 

۷ سد مدا راهم" بن موءى أخيرنا هشام عن معمر عن غروة عن ازهری عن عانثة رضى الله 

عا قالت « هاجر إلى الیشغ رجال من للسلمين؛ وت أبو بكر مهاج رأ » فقال ای مق على رسا » نای 

أرجو أن بودن لى . فقال أبو بكر 6 أو رجو بأ أت ؟ قال : م 0 حبس" أبو بكر نفسه" على انی يلار 

لصحبته ؛ وعلث رأحلقين كانتا عند م ورق السمر أربعة آشپر ٠‏ قال عرو قالت عالشة : فپینا عن بوماً اوس 


تیا 


فى تیتدا نی نر الظريرة , فقال قائل لأنى بكر : هذا رسول ان ب شةب تفن فى ساعة لم يكن یآنینا فپ 
قال ابو بكر : ندا نك بای وای » و اث ان" جاء به فى هام الساعة إلا لأس . ناه ابوث ييه استأذن » نزن" 
4 » فدخل قال حِينَ دخل لأف بكر : أخرج من وندك . قال : إمام اهلت بأبى انث بارسول 
لله ٠‏ قال : فانی قد أَؤن لی فى اروج . قال : فامحبة بأبى أنت پارسول الل ١‏ قال : نمم ۰ ل : فد بأ 


مس ۵ج ١‏ ه شع لپلری 


۳۷ ۷۹ گناب الباح 


نت پارسول اف إحدى راءلتي" داتين : قال البى ييار : بان . قالت : فجب*ناها ات الجباز » ورانا ما 
سفرة فى جراب » ففطمّت' أسماء بنت أبى بكر قطمة من _نطاقها فأو أت به الجرابة - ولذالك كانت كسمى 
ذات النطاقین - ثم" یلق الب يله ویو بكري بغار فى جیل بقال له ثوار» فسكث فيه ثلاث لوالو » بيت 
عند عبد الله بن ایی بکر - وهو غلام شاب" لقن" ثقف - یرل من عندها ست رأ فیصیح مع “قيش 
مک كانت » فلا يسمم 7 سرا بسکادان به إلا وعاه ‏ حتی یانما خیر ذلك جين اط الظلام »و برهی 
یا اس بن فقیرة موی أن بكر منحة من نم ریا هیا حين تفا ساءة من المشاه » فییتانر فى 
لها عت یوق بها عام" بن هر بس . یل ذا ككل ليلة من تلك اليالى ثلاث > . 

قوله ز باب التقنع ) بقأف و اون یل » وهو تمطية الرآس وا کش الوجه برداه أو غيره ٠‏ قوله ( وتال ابن 
خباس خرج نی بي وعلیه عصابة دسماء ) هذا طرف من حدیث مسند عنده فى مواضع متها فى مناقب الاأصار 
فى د باب اقيلوا من محستهم » ومن طر بق عكرءة و ممت أبن عباس يول : خرج النی بل وعليه ملحفة متمطفا 
ما على متكبيه وعليه عصابة دسماء, الحديث , والدسعاء عرماتين والمد ضد النظيفة وقد يكون ذلك لوثما فى الاصل » 
ويؤيده أنه وفع ق رواية اغری و عصابة سوداء» قوله ( تل آنس : مب الى لم على رأسه حاشية برد ) 
هو أيضا طرف من حديت آخرجه فى الباب المذكور من طريق هشام بن زید بن أنس د معت أنس بن مالك 
يقول » فذكر الحديث واي د تفرج النى يِه وقد عصب على رآسه حاشية رد » ثم ذسكر حديك مائشة فى شان 
الحجرة زظوله » وقد تقدم فى السهرة النبوية أتم منه وتقدم شرحه مستوق » والفرض «نه قوله ر قال قائل لا نی بكر : 
هذا رسول لله و مقبلا متقنما ف ساعة لم يكن تا فيا وقول فيه فدا لك, فى رواية الکدمچن و دا 4» وقوله 
د أن جاء به فى هذه الساعة لاس » بفتح اللام وبال “نوين مرف ولام قن كيد لان إن الا کف من ات 
رالکدمبی إلا لآسء و دان » على هذا ثافية . وقوله وأحث» عرملة ثم مثا 4ة ا الكشمينى واحب» 
مموحدة واظنه تصحيفا . وقوله « وبرعى صما مام إن أريرة منحة من هم فيريحه > أى يري الذى برعاه * 
لکشم د فير ما »وقوله وق دسلرما ء بالتقنية فى رواية ااسكشميونى و فى دسلا » وكذا القول فى فوله د حی 
ينعق ممأ » عنده « بجا » قال الاسماعيلى : ما ذكره من العصا بة لايدخل فى التقنع فالنقنع تغطيه الرأس والعصاية شد 
الخرقة على ما أحاط بالعمامة . قلت : الجامع بينهها وضع شىء زائد عل الرأض فوق العماءة وا اه . ونازع 

ن القم فى و کتاب اشدی ۾ من إسعدل حدیت لقنم على مشروعية ایس الطیلسان بأن ااشقنم غير التطيلس 


ان اقم فى د كتاب الحدى ء من اسندل يحديثك CEC‏ چ وی ا ن [a‏ ا 
وجوم بأنه يلق م پلبس ااطيلسان ولا أحد من أصمابه . ثم على تقدير أن يؤغذ من التقنع بأنه بلي لم بتقتع 

حاجة رد عليه دی أنس كن ی کر نع » وقد ثبت أنه قال د من لغيه بقوم فرر مهم »كا رت 
ف‌کتاب اراد من حدیث ان عبرو وضله أبو داود , وعند الثرمذى من ححديث !لس « ليس من من آشبه بغيرنا > 
وقد تفت عند صلم من حديث النواص بن سمان في قصة الدجال د يقبعه رود وعم ااظیا لسة وف حديثك آنس 
أنه رأى قوما عابم الطيالة فقال :کلہم يرود خبيرء ودورض يما أخرجه اين سعد إساد مسل «وصف لرسول 


دیف ۸۰۸ - ۵۸۱۰ ۳۷۵ 


متس سس س_ِ 
الله بتع اطبلسان فقال : هذا ثوب لا يؤدى شکره » آخرجه © واهما يصلح الاستدللال بقصة الهود 
فى الوقت الذی تكو ن الطیا لسة من شمارم » وقد ارتفع ذلك فى هذه الاذمنة فصار داخلا فى عوم المباح » وقد 
ذكره ابن عبد السلام فى أمثلة البدعة المباحة » وقد يصير من شمائر قرم فيصير تركة من الالال باارو.2 کا فيه 
عليه افقیاء أن الشی, قد بكرن «) لقوم وتركه بالصکس » ومثل ابن الرفءة ذلك بالسوق واافقيه 
فى الطیلسان 
۷ - سس ال 
۸۰۸ وشا آو او لید حدكثيا مات" هن از هری“ « عن انس رفی الل عنه أن البی ي دغل 


مكة عام الفح وعلى رأسه ار » 


1 قوله ( پاپ المغفر ) بكر الم وسکرن المعصية فتح الفاء بعدها راء » تقدغ شرحه والبکلام عل حديثت 
الس الد فى لباب فی کتاب الغازی مستوق » وردان بطال هنا أن بعض المتعسفين أ كر على مالك قوله فى هذا 
الحديث «وعل راسه اض وه تفرد بة قال :و احفوظ أنه دغل .که وعایه عمامة سوداء » ثم أجاب من دعوی 
التفرد أنه وجد فى , کاب حديث الره‌ری , آصنيف النسانی هذا الحديث من رراية الاوزاعی عن الوهری مثل 
مارواه مالك,وعن اديت الآخر باه و دعل وعلى رأسه المذفر ركنت العمامة السوداء فرق الذفر » . قلت : وقد 
ذكرت فى شرح الحديث أن إضعة عشر نفا رووه عن الزهرى غير مالك ٠‏ وبينت مخارجبا وعللبا ما أغنى عن 
اعادئة و امد ش 


۸ - پاس البرود والب وال 
وقال اب شكونا إلى ای وهو تشد برع له 
۹ - وزشنا [سماديل بن عبد الله قال د ثنى مالك عن اسحاق ین عبد الله بن ألى طلحةً عن انس 
ابن مالك قال : کیت أمشى مح“ رول اف يلقع وعلیه رد عبر اليك غليظ الحاشية » فاذر که آعراف" فجي 
بردائه جبذة شديدة » حتى نظرات إلى صَفحة عاتق رسول الله ليه قد رت بهاحاشية البردمن شداقر جَيذته » ثم 
قال : ا محد » م لى من مالر الى الذى عددك ء القت إلبه ردول ال رل ثم تضحك لمم 4 بتطاء » 
۰ - وشا 0 82 سعید حدثنا یمقوبي عبد رن عن آی حازم ۵ عن سول بن سعد قال: 
جاءت اسرأة ارط - قال سر : هل تدرون ما البردةٌ ؟ قال : نعم » هی ال م نسوج فى حاشيتها س قالت: 
پارسول اله » إن نسحته هذه يبدى أ كس كباء فأخذها رسول اف محتاجا إلمباء رج ر دول الله وَل 
إلينا وإمها لازاره » فحسما رجل من القوم فقال : پارسول الله » اکنا ؛ قال : نعم : فحاس" ماشاء ان فى 


)١(‏ حکنا بباض بالأصل ف الموشبين 


۳۷۳ ۷ -کتاب لبان 


الجلس » ثم رجح فطواهاء ثم آرسل بها إليه » فقال 4 اقوم : ما احسفت » سألا لاه وقد عرف أنه 
لاڈ سائلا » فقال ارجل : واقه ما سألتها إلا کون کفنی بوم آموت . قال سبل : فكانت کته 


8 امه 3 و 5 
۱ سب وشا أبو مان أخبرنا شعیب دن الرهري” قال حد ئی سعید بن ابره ان" أ هربرة 
5 


رض ال عنه قال : معت رسول الله ب بقول : يدخل اج من أمتى زثمرة هی سیمورت ألفا » "نضیه 


وجوهیم إضاءة القمر » فقام عكاشة بن محصن الأسدية رک 3 0 عليه قال : ادع ل 8 يارسول الله ار 


پم اجه" ملم . ثم قام رجل من 
کمسلنی مهم » فقال رسول اله ولاز : سبقك عكاشة » 

[ الحديث ۰۸۱ - طرفه فى : 5649 ] 

۲ - متا غر و ن داعم حداثنا هام « عن اد عن اس قال قلت له : أي اليا ب كان آحب إلى 


لب ی ؟ قال : اطبرة > 
[ الحديث ۵۸۱۳ ب طرفه فى : ۵۸۱۳ ] 


8 ۰ ۱ 
محمانى مہم ؛ فقال : الانصار فقال ‏ يارسول الله » ادع 


#إلمه - مغن 75 اث ن ألى الأسود حدثنا مماذ قال حدثى أبى عن قنادة دعن أس بن مالك رضي 
الله عنه قال ۽ كان أحب الثواب إلى البو علخ أن يلسا الخيرة » 


5 ۳ عشم أ ل یی دک موق در و ا‎ n 
شیم أو الدان آخبر نا شعيب عن از*هری قال أخبرلي أبو سفة بن عبد أل رمن بن عوف‎ - ۶ 


ای ان ا برح او ما أ هگ بلاج ملت ل رت سام 5 
أل عاسه رهي ألله عا روج النى یی أ حير نه أن ردول الله متیر حين تاق سحی بر د حبرد 4 


قوله (باب البرود ) جمع بردة بضم الموحدة وسكون الراء بمدها مهعلة ‏ قال الجوهرى : کساء سود م لع فيه 
صود تایده الأعراب . قوله ( و الحبى ) بکسر الهملة وفتح الموحدة بعدها راء جمع حبرة , بای شرحها فى خامس 
أحاديث اباب . قوله ( والشملة) بفتح المعجمة وسکون اليم ما بشتمل به من الأكسية أى ياتحف» وذكر فيه ستة 
أحاديث : الحنديث الارل » وله ( وقال خباب ) ماه معجمة وموحدئين الارلى ثقيلة » قوله (دهو متوسد بردته] 
فى روا السکشمجی د بردة 4 وهذا عرف من حديث تقدم موصولا ئی المبعث النبوى فی و باب ما ان النى با 
وأحابه مك » وتقدم شرحه مناك . الثانى حديع ألس فى قصة الأعرابى + والنرض مه قوله و حتی نظرت إلى 
صفحة عائق رسول الله کا قد أثرت 3 حاشية امد » وسیاأی شرحه في کناب الادب . الث أت حديث سبل بن 
سعد د جادت أمرأة ببردة :قال سمل : تدرون ما البردة ؟ قال : آم » هى ألدملة » الحديث وقد تقدم شرحه مسلوقى 
فى کتاب الجنائر فى م باب من استمد الكفن » : الرابع حديث أي مر برة فى ااسپعین ألفا لذبن يدخلون الجنة بني 
ساب : وسيأق شرحه فی کاب الرتاق ؛ والغرض دنه هنا قوله فيه د يرفع رة علیه» والآرة بفتح نو۵ وکر 
الم هی (اشملة أأتى فما خطوط ملوثة کانبا أخذت من جلد الأر لاشترا کہما فى الناون . الخامس حديث | نس .کان 


YY ۸۱۸ه‎ - ٥۸۱۰ الطديث‎ 

أحب الثياب الى النى بم أن پلبسپا المبرة » وف رواية احری أن أنسا اله جواب سال قنادة له عن ذلك » 
فتضمن الدلامة من تدليس فتادة . قال الجرهرى : الرة بوزن علجة برد يمان . وقال المروى : موشية عغططة . 
وال الداودی : لوا آخضر لاما اباس أهل الجئة . کذا قال . وفال ان بماال : ی من برود ان تصنع من قطن 
وكانت أشرفف الثياب عندم . وتال لقرطی : سميت حرة لما تحبر أى زین » والثدبير الثربين والتحبدين . الحديث 
السادس حديث اه و أن آنبی 2 حسين توفى بجی برد حبرة » ۰ قوله ( ی ) ضم أوله وكير اليم 
الثقيلة أى غطى وزنا دمعنی » يقال جيت الميت اذا مددی عليه الثوب » وكأن الصنف رمن الى ماجاه عن 
مر بن الخطاب فى ذلك » فأخرج أحد من طريق الحسن البصرى « أن عمر بن الطاب أراد أن ينهى عن -طل 
الحبرة وا تصبغ بالبول » فقال له أبى”: ليس ذلك لك » فقد لبسون النى ملقم ولبسذأهن فى عبده ٠‏ والحسن لم 

يسح من ر 


٩‏ - پاصیست الأڪية والخائص 

۶۵ = خر بمب ن سكير حدثنا الث" عن عقيل عن ابن شہاب قال آخبرتی مبید الله 
أبن عبد الل بن عتبة * ان عانشة وعبد الله بن عباس رضی اله هم قالا : لا زل" برسول اله َي طفق بطرم 
خيسة 4 على وه » قاذا ام کشنیا عن وجهه » فقال وهو كذلك : لعنة الله على اليهود والنصارى اتخذرا 
قبور أنهامهم مساجد . عر ماصنموا » 

۷ - شا موسی بن إسماهول حدثنا راهم بن سمد حدثنا بع شهاب عن عروة « عن عائشة قالت 
صلی رسولك الله يق فى خموصة له لها أعلام » فنظر الى أعلامها فظرة » فلا سل قال : اذهیوا ضمیصتی هذه إلى 
أبى جوم » فالا أهتنى نا عن صلانى ؛ والتونى بانبجانية ی جم بن ینب فانم من بنى ع" بن کب » 

ماده - 2 مسد د كنا اسماعيل” حلا ات عن ميد ن هلال عن 1 ر وال 
« أرجت الينا عائشة” رکساء وازار) غليظا فقالت : بض روح انی و فى هذين » 

وله (باب الا کسة والخائص ) جع خميصة باخاء المسومة وااصاد المهماة ؛ وهی کساء من صوف أسود آو خز 
صيبعة لما أعلام ؛ ولا إسمى الكساء خيصة الا أن كان لها عل . ذكر فيه أربعة أحاديث : الاول والثالى عن عائدة 
وان عبات قلا د لا نزل » بضم أوله على البناء الاجوول والراد نزول الموت ؛ وقوله د طفق يطرح حبص له على 


کن کی کت 


وجه » أي يمارا على رجبه من الى « اذا اغتم کشفما » وذکر الحديث فى التحذير من اتخاذ القرور مساجد » وقد 
تقدم شرحه فى کتاب الجنائز . ( تفبيه ) : ذكر أبو على الجيائى انه وقع فى روابة ای جمد الاصیل عر أبى آحد 
الجرجاق فى هذا الاسناد عن الوهرعه د عن عبید الله بن عبد الله بن عتبة عن أ بيه عن عائشة وان عباس قال» وقوله 
« عن أبيه » وم وى زيادة لا حاجة ایا . اثالث حديث أي بردة وهر ان أن مومى الاشعرى قال و أخرجت 
الینا عائعة كساء وازارا غلیظا فقالى : قيض روح رسول اله ييل فى هذين , تقدم هذا الحديث فى آوائل الؤس» 


سينا چپ ۔ کتاب الیاس 


وذكر له طريقا أخرى تءلیةا ذاد فا وصف الازار والکساء [زارا غليظا ما بصنم بالعن وكساء من هذه ای 
تدعو نما المبدة» والملبدة اسم مفعول من التلبيد . وقال تعلب : يقال الرقعة ای برقع برا القميص لبدة. وقال غيره 
هی الى ضرب إعضبا فى بءض حتی تتراكب و تمع . وقال الداودى : هو الثوب الضيق ول يوافق.الرابع حديث 
عائكة و فى خيصة فا املام » وق آ- خره و وااتوق بالبجانية آي جم این حذيفة بن غانم من شق هدى إن كفب » 
اتهی آخر الحديث عند وله با تبجا ية ة أبى r‏ وبقية أسبه مدرج فى الذي من كلام ان شراب › وقد ققدم شرحه 
مستوق ق أوائل کتاب الصلاة 

۰ - ایس اشتال العیاء 


1 12 ۳ 
٩‏ مرگ هذا بن بشار حل ا ا عبید" ال عن خېب رفن حفص إن عامم < عن ن یی هربرة زصی 


الله عنه قال : نوى' ای بی عن الملأمّسة الاب ة » وعن صلاتين : يمد الفجر حتی" رفع الشمس) وبع د العصر 
حتى نيب الشمس» وأن بجت بالثوب الواحد ليس على فرجه منه شى" بیته وبين" السماء» وأن بشكيل” الما 
۰ - وتا ی ن سكير حداثنا اقیث عن بورض عن ابن شپاب قال أخب رفي عام بن سعد 

2 أن پا سعید دري" كال : نهى' رسول” ال 0 عن أبستين وعن «یعتین > چیا عن اللامستر وامنابذة ف 
بیع » واللامسة َم ارجل ثوب الآخر بيده بالیل أو بالمار ولا يقكلبه إلا بذاك ء وامنابذة أن ینید" ارجل 
إلى اارجل بوبه و ین الاخر ثوبه ويكون ذلك يما عن غير نظر ولا راض ٠‏ والبستّان اثتهال العیاء 
- والصماء أن جمل وب" على أحد ع نقبهفیندو آحد" شقيه ليس عليه ثوب - والابسة الأخرى اتبا بثوبه 
وهو جااس ليس على فرجه‌منه ثیء ٩‏ 

وله ) باب اشتيال الصماء ۰( تقدم ضيطه و تفسیره وشرح حديثك ك آن سیل فی هذا الباپ نما يعاق بالاشتال 
والاعتا EE‏ باب ماوستر من العوزة » من کتاب الصلاة , وقيل فى اشثال الاه أن ری إطرق الوب عل شقه 
الآيسر فيصير جائیه الابسر مکشوف لیس عليه من الفطاء شیء فتنسکشف عورته اذا لم يكن فليه ثوب آخر ۰ 6ذ1 
اف بين طرف ااثوب الذى اشنمل به لم يكن عماء ۰ وتقدم کلام آیضا على اختلاف الرواة عن الزهری فى 
شيخه فيه ول الت ك این » وأما شرح البيعتين فتقدم أيضا فى البیوع ؛ وأما انى عن الصلاة بمد المصر والصبح 
خیم فى أو اخ 1 الو اقست عن کان اللاة . اي ۱ عد الو هاب ) هر إن عد الد الثقة EN i‏ 
فتقدم فى آراخر آبواب المواقيت من کتاب الصلاة ٠‏ قوله ( عبد الوهاب ) هو ابن عبد الجيد الشقتی جزم به اازی 
ف ١‏ الاطراف » وقال فى و التبذيب » وقع فى إعض انسخ 0 عيذ الوهاب بن عطاء » وفيه أظر لان ابن مطاء 9 
آعرف له رواية عن عبيد الله وهو أبن عمر اأعمرى ؛ ول يذ كر آحد فى دجال البخاری عبد الوهاب بن عطاه » وقد 
آخرج أو نم فى « الاستخرج » هذا الحديث من رواية ان خربمة حدئنا بندار وهو عمد بن بشار شيخ البخارى 
فيه « حدما عبد الوهاپ به » ول يلسبه أيضا . و آخرچه عن عمد بن المثنى عن عبد الوهاب به ولم پنسیه آیضا وهو 
الثقى بلا ریب وسيأق لوك قليل أظير هلا ؛ وچزم الاسماعيل بائه الف ؛ وارله فيه 0 آن مل وله على أن 


الحديث ۲۸۲۹-۵۸۲۱ ۳۷۹ 

عائقيه فيبدو آحد شقیه > أى يظور 
۳۱ - بيست الاحتياء فى وب وأحد 
0۱ - مزا إمماعيل” قال عدنی هاللك من از ناد من الأعرج « عن أبى هربرة زضی الله عنه 

قال : نهی رسوله الله بيهن ستین : أن تيحتى" ارجل فى الثوب الواحد ليس على فرجو منه شىء » وأن 
يشتمل باوب الواحد ليس على أحد شقيه . وعن اللامّسة والنابذة » 

= وشا د قال آخبرنی لد أخيرنا ان ريم قال آخبرنی ان ہاب عن غبيد الله بن 
و اش« ع اد رو لو hai‏ 


00 توا ماك ” لش عن كه أ * طلقم + 3 كع اع لاون ف 
و ای سز اا ری ری اله ٩:۴‏ أل ای چا ی عن اعمال للسماء * وان هي ارجل ی 


5 


نوب واحد ليس عل فرج مه یه » 
قوله ( باب الاحتباء فى ثوب واحد ) ذكر فيه حدیئین تقدم شرعتهما [ي+! فى الباب المسار اليه من کتاب 
الصلاة » وقوله ف أول الأسئاد الا و حا اد » غيو مذییوب هر ابن سلام » وشخه لد بسگون المدصية 
هو أبن يزيد 
۲ - پاس الخيصة نوداه 


۳ - مرش أبو "نیم حدانا اسحاق بن سعهد دن أبيه سمید أبن فلان - هو *رو- بن سید بن 


الما ع. دا خا ینس اف 1 - و “كان فیا مد داو مه اا و 
ص دعن جاگ بات خاک ثالت اي کې بهاب. پا حمیصه سوداه صفيرة فال : من بر وق أق 

8 ار ۳ 22 7 5 مر م سر 3 ار 

نكسو هذو؟ فسكت القوم . قال : انتوني بأ خا » فان بها تحمل » فاخذه الخيصة بيده فالسا وقال : 


أخض” أو أصفر» فقال : ب أ خالك هذا سناه » وسناء بالحبشية » 

4 - وش عمد بن الثنى قال حداثنى ابن أبى عذئ عن أبن هون عن عيذ « عن أنس رفی ب 
عنه قال : اوقت أ سیم تالت لى : يا انس" انظر هذا اللا فلا بسن شیا حتى تفدو به إلى البوه يك 
تمك . دون به ء فاذا هو فى حائط وعليه تميصةٌ حريئية » وهو أبس" الظير” اقذى قدم عليه فى قتع » 

قوله ( باب الخيصة السوداء ) ت#قدم تفسير الخميصة فى أوائ ل كمتاب الصلاة » قال الاسممى : ااقص ثياب خر 
أو ضوف معلبة وهی سود كانت من اباس الناس ٠‏ تال ابو عبيد هو كساء عر بع له علمان : وقیل هی كساء دقیق 
من أى لون كان ؛ وفیل لا تسمى خميصة حتى کون سوداء معلية . وذکر فيه حديثين : الحديث الاول ؛ قل (عن 
أبيه سعید ابن فلان بن سعيد بن العاص ) كذا قال ایادی عن ألى نیم عن لت بن سعيد عن أبيه فأهم رالد 
سعيد » وأخوجه أبر نعم فى د الستخوج» من طريق أبى خثمة زهير بن حرب عن الفضل بن دكين وهو أبو نم 
و حدثنا أحمن بن سعيد بن عرو رن سعيد إن العاصى عن أبيه , و سي نى بمد أبواب فى د باب مأ يدعى لن لبس وا 


۳۸۰ بي -کنتاب الپاس 


جدیدا » عن ألى الولید عن [حق وفيه سياق نسب اعون الى العاص مدل هذا » وفيه التصريح بالنحديث من أبيه 
و بتحديت آم عالد أيضا › وكدذا أخرجه !بن سعد عن أبى م وأ الوليد جیما عن [كن ٠‏ وله ( عن آم عالد 
بنت خالد ) هی أمة بفتح اله مزة ام نذا كنوت بولدها خاه بن الزبيي بن العوام » وكان ال بير ”دوجم فكان 
ها دنه الد وعمرو ابنا الدرير ؛ وذكر ابن سعد انها ولدت بأرض الحبعة وقدصت مح بيها بمد خيير وى تمقل » 
وأخرج من طريق ألى الاسود المد عم! قالت وكنت من فر النى 22 من النجاثى السلام» وأبوها خالد بن سعيد 
ابن العاص بن أمية اسلقدیا ثالث الاثة أو رابع أربمة واستدمد بالشام فى خلافة أبى بكر أو عن . قوله (أنى النى 


۳ 


بثیاب) | اتف على تعيين اسم الجبة نی حضرت مها لباب الذکورة . وه (فقال : من ترون أن تكسو هذه 
فكت القوم) لأف على آمیین اام وله 30 ۳ حمل )کنا أيه » وفیه النفات أو تج بذ ) روقع في دواية 
أ الوليد فاتى بى النى لخ » وفيه اشارة الى صغر نما أذ ذاك» ولكن لا بنع ذلك أن تسكون حينئذ ميرة . 
ووقع فى أول دواية .فيان بن عيينة الماضية فى مجرة الحيشة د قدمت من أرض الحيشة وأا جويرية ء ووقع فى 
رواية خالك بن سعيد ه اثبت رسول اله بل مع أ وعلى قيص أصفر » ولا ممارضة نما لاله جوز أن يكون 
حين طابها أقاه مع ایا . قوله ( فألبسما ) فى رواية أب الوايد « فالبسنیا » على منوال ما تقدم ۰ قوله ( قال أبلى 
وأخلق) فدواية إلى الوليد دوقال» بزيادة وأو قبل قال » وفوله دآ بل» بفتح ال همرة وسكون الموحدة وكسراللام 
ام بالابلاء ‏ وکذا قرلةد اخلق » بالمجمة والقاف أ بالإخلاق وهماعمى » والمرپ تطلق ذلك وترید الدعاء 
إطول البقاء للمخاطب بذلك » أى آنها طول حیانا حتى ببل الثوب ولق , ال الخليل : آبل وأخلق معناه عش 
وخرق بابك وارفما » وأخاقت الثوب أخرجت باليه ولفقته . ووقع فى رواية أبى زيد المروزى عن الفربری 
د وأغلق » بالفاء وى أوجه من تتى بالقاف لان الا ول تستازم الَأ كيد إذ الابلاء والاخلاق عمنی » لکن جاز 
العاف لتغاير الافظين ؛ والثانية تفيد معنى زائد! وهو ألما إذا آباته أخلفت غيره » وعلى ما قال الیل لا :.كون 
التى بالقاف: لا کید ۰ اکن التى بالفاء إزضا أولى ؛ ويؤيدها ما أخرجه أبو ذاود بسند يح عن أف نضرة قال 
کان أصماب رسول الله بل اذا لبس أحدم وبا جديدا قيل له : تبلى وخاف الله » ووقع فى دواية أبى الوليد 
« ابل وأخلق > تین ۰ قوله ( وکان فيها عل أخضر أو أصفر ) وفع فى دواية أفى النضر عن عق بن سغيد عند 
أنى داود د أحرء بدل آعضر » وكذا عند ابن سعد . قوله ( فقال : يا أم خالد هذا سناه , وستاه بالحيشية |كذا 
هنا أى وسناه لفظة بالحيدية وم يذكر معناها بالعربية ۽ وفى رواية أنى الولید ه لجمل ينظر الى عل الخيصة ويشير 
بيده الى" ويقول : با أم خالد هذا سنا ويا أم خالد هذا سنا ء والسنا بلسان الحبشة الحسن » . ووقع فى رواية حال 
ابن سعيد الماضية فى الجواد « فقال سنه سنه وهی بالحاشية حسن ؛ وقد تقدم ضیطبا وشرحبا هناك . ووقم فى رواية 
رن عبانة لهذ كورة در پقول سناه ناه قل الحيدى: ی حسن حسن ۰ وتقدم ‏ فى الجباد أن اين البارك فسرء 
بذلك . ووفع فى دواية ان سعد التصريح بأنه من تفسير أم الد » ووقع فى رواية خالد بن سعيد فى الجباد من 
از يادة ‏ وذهبت ألمب عاتم انبوة» فر یرای أنى» وسيأقى بان ذلك و بقية شرح ما اشتمل عليه فىكتاب الادب أن 
شاء الله تعالى . الحديث الثاني حدیت امس ؛ قوله (عن ابن عون ) هوعيد الله , ود هوان سيرين ؛ والاسناد كله 
بصريون وقد سبقت الاشارة الى هذا الاسناد فى آخر د باب آسمية الولود » من كتاب المقبقة » وتقدم حديثك 


4 


۱۸۱ ۵۸۲۵ - ۸۲۳ aaa! 


ال لي ا ات تسد 
55 ف اعمة ية الصبی الد كور وگ ..ك فىكتاب الركاة من طز بق إن بن ن أبى طلحة » و#دمت له طريق أخرى 
عن (عق ام مها فى 5 تاب ادا د . توله ! دا ام حبذ ) کرد لة وراء ومثلثة مصفر وآخره ها, تأي 
تال قياض 0 لرواة البخا_ري وهی مأسوية ة ال حر بف رجل من قضاعة ؛ ديقع 3 ی روایة ای a‏ ان و وة 
باخام الموجدة واأوحدة سوه 7 ال خی الول اامروف ل :واا رواة مسل فقيل كالارل 0 و لبعضیم مثله 
اکن بواو بدل الراء ولا معی ۰۱ رلبعشوم د جرثية» بفتح ام وسكون الوار إعدها نون نسبة الى بى اجون 
أو ال لونما من السواد أو الحرة أر لبی‌اش فان المرب تسس كل لون من هذه جوا » و لبعضیم 
بااکصذه ؛ و يعضوم بطم الماء المجملة والباق مثله و لاممثى له ۰و و لبعضهم کذاك لکن ۾ لثناة نسية الى الحو بت فقيل 
هوقا 


ا اي لكي 


۳ 
u 
¢ 


بك جنت #سپ ج الخطوط الممتدة او ی ف الحوت. قات : والذى يطابق اارجة من جيع هذه الروابات 
5 ےچ ا ۳ ن فان الا فيه أن اسرد ولا بنع ذلك وروده ف ۽ درف الباب بلفظ دار ةه لان 
و او هه م او ۶ل ام جيل 
طرق ادر بفس عضو افضا ١‏ ل کون لو لبا آسود وهی ماسورة ة ای صانعبا » وقد أخرج أو داود والسای 
الاك من ديت عاك شة آنما د صئعت لرسول الله ال جب من صوف ضوداء فابسها » قل فى النهاية : احفوظ 
الشپوز جرئية باجم والاون ای سودله راما درا 5 فلا أعرفيا و طالا عشت هما فل أقف لها على ممنى ۳ 
وق رو وحوتكية, ولعلأ مذحوية الى القصر فان ال حرق j‏ رجل القصير اخطر , أو في منسربة إلى رجل يسمى 
حوقبک ۰ وال للودی : وقم « بع رواة البخساری و حو ئهية » بفتح امرملة وسكون الواو وفتح الثون بمدها 
موحدة م ثم تا یه ثقيلة ؛ وق بعضها إضم المعومة رفئح الوار وسگرث التدتانية بعدها مثلثة : وساق بعض ما تدم » 
واقل عن ناخب : اون هار ما : حوتية » أسبة ال الحوت وش قبيلة أو موضع > ثم تال لقاضی 
عیاض ف « الشارق » : هذه الروابات كرا تصحيف الا الج نية با والثون فبى هنسو بة الى بنى (چون قبيلة من 
الازد ؛ أو آلى لوليا من السواد » والا الحر ية بالراء والمثلئة . ووقع فى نسخة الصغافى فى الحاشية مقا بل حريقية : 
هذا اصحیفب 4 والصواب حوتكية » وكذا وق ف رواية الاماعیل أى قضيرة وى فى معنى الشماة » ومنه 
حدیت العرباض بن سارية «کان مرج علینا فى الصفة وعليه حوتكية » 
را 
۳ - پاسیسب الثهاب | ضر 
۵ - وَرشنا مد بن بشار حلا هبد" الوهاب آخبر تا ابوب هن عكرمة « ان رقاءة طاق امي أنه 0 
5 ا أو a‏ ره عم | من وم 
قتزوحها عبد الر جن بن الز بير القرّظى » قالت عائشة : وعليها خار أخضرء فشكت إلا » وأرمها خضرة 
۶ لل * سضا - قالت عائشة : مارا ت مل مابلق الك ميات 
مرها فلا اء رسول اذ و TE‏ ا تعفن بعضا - قلت غا زایت مس مایق الوملات 
لها أشدة مق من ا . قال وهم أنها قد نت ۵ رمول" الل مك ۽ فحاء ومعه 4 ابنان 4 من یره ٤‏ 
تالت : وال مالى إليه من دنب » الا أن" ما مع لبس بأغنى عی من هذه وأخذات هدبة من ثوبها ‏ فقال : 
ی و ار ع ا ل مه ع 
کڏ بت وال پارسول اف » إني لاما تقض لادم » ولسكثما ناشن تربد رظاهة ؛ فقال رسول الم : فان 
م - ووچ 3١‏ د نج ای 


۳۸ ۳ بپ ۔ کتاب الباس 
کان ذلك ل تمل 4 او | تصاحی 4 حت دوز الاك . فل رایع ممه" این له فقال ؛ ببوك” هلا ؟ 
قال : نسم . قال : هذا الذى نز مین مانزخمین فوا لم أنه به من ادراب بالغراب > 

قو ( باب اباب ار ) كذا کمن داستمل والمرخمى د لباب الحضر كقرهم مسجد الجامع . 
قال ابن بطال 0 ماب الخضر من لباس الجذة ۰ وک بذلك شرف ها ۰ قلت : وأخرج أبو داردمن حديث أك 
رمثة بكر الراء وسكون يم زمد‌ها مثاثة أن م رأى عل النى & ,ردن اخضر ن € قوله ( ل محمد ن بشاد 
حدانا عرد الوهاب ) هو الافن وصرح به الاعاعبل ۰ قوك ( من عكرمة ) ف دواية أي يل ء حدثنا سويد ن 
سعيد حدثنا عبد الوهاب الثقنى » إسنده وزاد فيه د عر ابن عباس » ٠‏ قله ( ان وقاعة طلق امرأئة فتروجما 


عبد الرحمن بن الربير القرظى » قالت عائشة : وعلما مار آخضر فشكت اليا ) أي الى عائشة وفيه الثفات وتجريد ء 


نه و فية اھات و كير ید 


وف قرله ه قالت عائشة » ما يبين وم رواية سويد وان الحديث من رواية عكرمة عن عاأدة . قله ( والنساء بنصر 
اعضون إمضا ) جلة ممترة » وهی من كلام عكرمة » وقد صرح وهيب إن عالد فى روايته عن أوب بذلك فقال 
بعد قوله لجلدها آشد خضرة من خارها د قال عكرمة والاساء بتصر بمضون بعضاء دویناه فى « فوائد آن عرو بن 
الماك » من طریق عفان عن وهیب » قال الکرمانی : خضرة چادها تمل أن تكرن لوالا أو من ضرب زوجا 
ها . قلت : وسياق القصة رجح الثانى ۰ قول ( قال ومع أا قد نت ) فى رواية وهيب دقال فسمع بذاك زوجباء 
قوله ( دمعه ابنان ) لم أقف على [سميتهها » ووق ع فى دواية وهيب بنون له ٠‏ قوله ( لم نی أو لم تصلحى له ) کذا 
پالشك » وهو من الراری » وف درا الكشميونى « لا تحلين 4 ولا تصلحين له > وذکر الکرمای انه وقع ٤‏ 
ایض الزوايات «لم تحلين, ثم أخذ فى تو جيه ٠‏ وعرف بهذا الجواب وجه المع بين قولها « مامعه إلا مثل الحدية» 
وبين قوله وَل د ی تذرق عسياته » وحاصله أنه رد علءأ دعواها ؛ آما ولا فعلى طريق صدق زوجبا فا زعم 
أنه ينفضها نفض الادم » وأما ثانيا فالاستدلال على صدقه بوادية الأذينكانا معه . وله ( وأبصر ممه بین له 
فقال : بنوك دؤلاء ) فيه جواز إطلاق الفط الدال على المع على الاثنين » لكن وفع فى روانة وهيب إصيغة الحم 
فقال د بنون له » ۰ قوله ( تزعمين ما #زعمين ) فى رواية وهيب د هذا الذى رین أنهكذا وکذا » وه و کنا عا 
أدعت عايه من المئة » وقد تقدمت مراحث قصة رفاعة وام أنه فى کتاب الطلاق ۰ وقول 3 تفضبا نفض الادم 
کناة بلبغة فى الغاية من ذلك لاما ارقسع ف النفس من التصري , لان النی ينفض الادم تاج الى قوة ساعد 
وملازمة طويلة ‏ 5ال الداودی : تمل تشبیبا بالهدبة انگساره وانه لا بتحرك وان شدنه لا تشتد ؛ و تملا 
كنت بذاك من حافته » أو وصفته يذلك بالنسبة الأول » قال : وطذا يستحب نكاح البسكر لاا تظن الرجال 
سوآه » مخلافى الثيب 


۲ - سیب الثياب البيض 
۰ - رش إسحاق” بن إبراهي" الحنظلى أخيرنا عمد بن بشر حد كنا یدتر عن سمل بن ابراه 


عن أبيه عن سعد قال « رأيت بثيال البی" مَك وعينه رجلین ماما یاب" بیض يوم أحد» ما رأيتهما 


AF 6۸۲۷ - ۵۸۲۹ اديت‎ 


قبل ولا بعد 

۷ - شا أو مسر حلاثنا عبد" الوارث عن سین عن عبد 0 ن رید عن هی ن بعمر 
حدكنه أن أبا الأسود ادلی حل"نه أن أباذرء رفی اله عنه حدانه قال « أتيث" البی ي وغليه ثوب آییض" 
وهو نائم » ثم أتيته وقد استيقظ تقال : ما من عبد قال لا إ4 إلا الله ثم مات على ذلاك الا دخل” الجنة . قلت : 

00 0 5 8% 2 . رنه‎ e مه‎ Ea 0 

وان زى' وان سرق ؟ قال : وان زی ون سرف . قات : وان زی ون سرق ؟ قال : وان زی وان سرق؟ 
ات : : وان زنی" وان صرق 0 :وان زف وا عرق ی رهم أنفز أبى در . وکان اب بو ذر" إذا حداث مهذا 
كال : وإرف ر غم نف أي ر . قال أبو عبدر 1 : هذا عند ا موت أو نب إذا ثاب وندم وقال :لا إ4 إلا 
اء *“غتر 4 » 

قوله ( باب الثياب البيض ) كأنة لم بثبی هنده على شرطه فعا شی. صرح فا كت ما وقع فى الحديثين الذین 
ذكر همأ ۾ وقد أخرج أحد وأصعاب الستن وصححه الماك من حديث رة رقعه م عليك بالثياب البيض قالبسوها 
انا أطيب وأطين » وکفنوا نها موتا » وأخرج احد وأساب الس'ن إلا السا وصصحه الترمذى وان حبان 
من حديث أبن عباس ععناه وفيه د فنها من خير ثيابكم » . والحديت الارل من حدیئی الباب حديث سعد وهو ان 
آی وقاص ؛ نقدم فى غروة أحد وفيه تسمية الرجلین وأنبما جبریل ومیکائیل ۳ ول يصب من زعم أن آحدها 
إسرافيل . والحديث الثانى عنه ٠‏ وله ( عن الحسين ) هو ابن ذکوان المحم البصرى .وه (عن عبد الله بن دیدة) 
أى ابن الحصيب الآسلى 0 وهو تأبعى ٠‏ وشيخيه تارم ی أيضا إلا أنه أ کر منه » وأو الآسود أرما تأبمی ۳ 
کان فى اد الننى يق رجلا ٠‏ قوله ( آتبت اانى ميقع وعليه ثوب أبيض ) فى هذا القدر الغرض المطلوب من هذا 
الحديث و بقيته + تعلق تاب الرقاق ؛ وقد آورده فيه من وچه آخر مطو لا ری شر حه هناك إن عا a.‏ تعالى 
وقائدة وصفه الثوب وقوله د أتينه وهو نام ثم أنيته وقد استيقظ » الاشارة الى استحضارء القصة ها فيها لیدل 
ذلك على اثقانه لما . وقوله دران رغم آنف أبى ذر» يحوز الغين المعجمة الفتح والكسرأى ذل » که صق بالرخام 
وهو الثراب » وقرله د تال أبو عبد الله » هو البخادى . قوله ( هذا عند الموت أو قيله اذا تاب ) أى من الکفی 
( وندم ) بريد شرح قوله « ما من عبد قال لا إل إلا الله ثم مات على ذلك الا دغل الجئة » . وحاصل ما آشار اليه 
أن الحديثك حول على من وحد وبه ومات على ذلك تاتبا من افذتوب الى أشير الها فى الحديث ٠‏ اله موعود فا 
الحديث پدخول الجنة ابتداء ۽ ععذا فى حقوق الله باتفاق ال إلسنة » وأما حقوق المباد فیشترط ردما عند 
اكش ۽ وفيل بل هکل ويثيب ات صاحب الق ما شاء :و اما من تلهس بامذنوب المذكورة ومات من غير 
توبة فظاهر الحديت أنه آیضا داضل فى ذلك »لکن مذهب امل السئة أنه فى مشيئة اه تعالى » ويدل عليه حديث 
عبادة بن الصامی الماضى فى کتاب الامان فان فيه د ومن أتى شیثا من ذلك فل يعاقب به فأمره إلى الله تسالى ان 
شام عاقه وان شاه عفا ءعنهع وھا الفعر مقدم على ام ؛ وکل منهما جرد على الب دعة من الخرايج رمن امعترلة 


TAC‏ ب كاب الاس 


الذرن يدعون وجوب خاود من مات من م نكي الكبائر من ی وة فى النار ‏ آعاذنا الله من ذلك له وکرهه م 
و تقل ان الین عن لداردی أن کلام البغارى غلاب ظاهر الحديث فانه لو كانت ار بة مش عة لم بثل « وان ی 
وان مرق » قال : واعا افراد أنه هخل الجنة ما ابتداء وما بعد ذلك واقه أعل 


۲۵ بيست لبس اطریر لرجال» وقدر مايجوز منه 
۳ 5 ۳ موه 
* ۲۸ - وشن آدم حد نا شمبة حدثنا قتادة قال سمعت آبا عبان الردی؟ قال و أمانا کتاب هر وحن 
2 یی ۲ مگ ا م چ س .9 3 
مع عنبة بن فر فد پاذر بیحان أن رسول 1 2 ی هن اطربر إلا هكذا ؛ واشار بأصبعيه الاين ليان 
الإسهام . قال فيا عفنا أنه یی الأعلام » 
[ ادبت ۰۸۲۸ - آطرافه فى ۰۸۱۹۰ , ۸۳۰ وعدم , ۰۸۳۵ ] 

۵ - وشا مد ن يونس حدثنا هیر حلا عامم عن ألى عبان قال « کب إلينا عر ون 
بأذرَبيجان أن انبی به هی عن لبس الحرير إلاهكذا ‏ وصف؟ لنا البي يلل إصبعيه ؛ ورقم هير 
الوسطی والسیابة 6 

۳۰ - وشا مسداد حدئنا ی عن التي عن أن عبان قال « كنا مع عتبة » فكب إلية هرا 
رضی الله عنه نی بیع قال :لا بل س الحري” فى لني الا ۾ لبس منه شى" فى الآخرة * حدثنا لسن بن مر 


حل گنا معتمر حدثنا أب حدثنا أبو ءثمان ‏ وأشارأ بو عیان باصيسيه المسيّحة والواسطلى » 


2 


۳۰ - مزا سليانة اه بن حرب حداثنا شب عزو الک عن بن أبى ليلى قال « كان حُذيفة بالمدائن 


ستستی »فتاه دقان جام فى إنام من فضة » فرماء” به وقال : إنى لم أ رمه إلا آنی نی فر یت » قال رسول الله 
إل« الذهب وافضة ار بر والدتبياج هى لمم فى ادا ولك فى الآخرة » 

۷۲ - شا ادم حد كنا شعبة دشنا عبد العزيز بن صبیب قال صمعت أنس بن مألك ‏ قال شعبة : 
فقلت؛ أعن الب ييه ؟ ال شدیدا عن ام" و - فال : من لیس الحريرفى انا فن یلته فى الأخرة » 


۳ - وشا هلان" بن حر دا ادان فيد من ر قال سحت ابن از یر کخطب يقول : 
قال مد بي : من نیس الحرير فى الدنيا ان له فى الآخرة 
اه - فنا لذبن اد مه مین ی کی ل 1 بن زر يقول 


سمعت مر يقو ل د وال ای 0-7 :من لبس اطرر فى الدنها | يله فى الآخرة » . وقال لذا أبو معمر حا 
۸۳ الوارثر عن بزبد" قالك ما اخرتی مرو بات عبد الى و رید د > الله بن ابر ممم جر سیم 


TAs oo - oA mk 
بی له .. غرّه»‎ 

۳۵ سب مث محمد بن بشار حد تا عیان بن عن حا عل بن المبارك عن يحب بن ألى مكثير عن 
رنه بن جطان قال « سألت” عائشة عن الحرير فقالت :ات اين عباس ف » قال فسألثه فقال : سل ابن هر 
قال فألت“ ابن مر فقال : آخبرنی أبو حفص -یدی عر بن الحطاب ‏ أن رسول الله مقي قال : [مایلّس 
الحربر فى انیا من لاعلای 4 فى الآخرة . فقات" صدق وما کذاب أبو حفص كَل رسول ال » 


۶ 
1 1 ی ۲ 
وفال عبد الله بن رجاء حدثنا حرب عن یی حدثى هران ۇش انت 


وله ( پاپ لوس الحر ر لجال »> وقدد ما جوز منه ) أى ق بءض الثياب . ووقع فى « شرح أبن بطال » 
و «صتخرج أبى میم » زيادة افتراشه فى الترجة : والاولى ما عند ابمهود » وقد ترجم للافتداش مستقلاک سیأی 
بعد أبواب . والحرير معروف , وهو عرب می بلك لخلوصه يقال امكل خااص حور ۰ وحررت الثى. خاصته 
من الاضتلاط لغيره ٠‏ وقيل هر فأرمى معرب » والتقييد بالرجال مخرج النساه ؛ وسيآنى فى ترجة مستفلة ٠‏ قال ابن 
بطال : اختلف فى الحرير تقال قوم : رم لبسه ىكل الأحوال حتى على ناء » نقل ذلك عن على وابن عمر 
وحذيفة وأبى مومی وأبن الزبیر » ومن التابعسين عن المسن وان سيرين » وقال قوم يحوز لبسه مطلقا وحلوا 
الاحأديث الواردة فى الثبی عن لبسه على من لبسه خیلاه أو على التغذيه . قات : وهذا الثاتى ساط لثبوت الوعيد 
على ابسه . وأما قول عياض : حمل میم النهى العام فى ذلك على السكراهة لا على التحرم ۰ ققد تعقبه أبن دقيق 
الميد فقال : قد تال القاضى عياض ان الاجماع انمقد همد ابن الزبیر ومن رافقه على تحريم الحرير على الرجل واباحته 
قنساء ؛ ذكر ذلك فى الكلام على فول ابن الزبير فى الطرين التى أخرجبا مل د ألا لا تلیسو! نساءم الحرير » اى 
معت عير » فذكر المديك الى فى الباب > قال : فاثبات قول بالكراهة دون التحرم إما أن ينقض ما نقله من 
الاجماع وإما أن پثبت أن الحم العام قبل التحريم على الرجالكان هو الک راهة ثم انمقد الاجماع على التحريم على 
الرجال والاباحة النماء ؛ ومقتضاه نسخ المکراهة السابقة » وهو بعيد جدا . وأما ما اخرج عبد الرزاق هن هر 
عن ثا بت من انس قال « لق عبر عبد هن بن عوف فهاه عن ابس اريم فقال : لو اطمتنا البسته «منا » وهو 
إضحك » فو مول على أن عيد الرحن فهم من آذن رسول الله يي له فى لبس الحرير أسخ التحرعم ول یر نقیید 
الإباحة بالحاجة کا سيان . واختلف فى علة تحريم الحرير على رأبين دشبورين : احدها الفخر والخيلاء » واقثاتى 
لکول ثوب رفاهية وزينة فيليق بزى النساء دون شهامة الرجال . و تمل علة ثالثة وهی اتشبه بالمشركين . قال این 
دقيق العيد ؛ وهذا قد برجع الى الأول لانه من ة المشركين » وقد يكون المنیان معتيرين إلا أن المنی نی لا 
يقتعنى التحريم لان الشافعی تال ف , الم :ولا !| كره اباس الأو اؤ إلا الدب فانه زی النساء . واستشكل يبوت 
لمن المتشيوين من الرجال با لنساء فاته نى مع ماکان مخصوصا بالنساء فى جنسه وهيئته . وذكر عضوم علة 
آخر: ی ره السرف وات أعل . والذکور فى هذا لباب خة أحاديث : الحديث الأول حديث عبر ذكره من 
طرق : الاولى ٠‏ قوله ( ممت آبا کان اانہدی قال : أتانا كناب عر ) کذا قال أكثر أسحاب قتادة رشذ عر بن 


Ny ۲۳۸۹‏ کتاب الباس 


۱۳ و ا ا ا 
عامس فقال عن تتادة عن أبى عثيان عن عثيان فذكر المرفوع , وأخرجه البزار وأشار الى تفرده به ء فلو کان عضا با 
لقلنا همه أبو عثيان من كاب عبن ثم سمعه من عثيان بن عفان ۰ لكن طرق الحديث تدل على أنة هن عير لاعن 
عّان ؛ وقد ذكره اعصاب الأطراف ف ترجة أى عثيان هن عر » وفيه نظر لآن القصود بالسكتابة اليه هو عبة 

ابن قرقد , وأبو ع كيان سم الکتاب يقرأ , اما أن نسکون دوايته له عن عمر بطريق الوجادة وإما أن 
3 إن بوا علة الکتوب اليه وهو متبة بن فرقد ۰ ول يذكروه فى رواءة آد عثهان عن عتبة . وقد نيه الدارقطنى 
على أن هذا الحديع أصل فى جواز الرواية بالكتابة عند الشيخين » قال ذلك بعد أن استدرک ملهما ٠‏ وق ذلك 
دجوخ من عن الاستدراك عليه » وأ اعم ٠‏ قوإه ( ون مع عتّبة بن فرقد ) ابی مشبور سی أبوء بأمم 
النجم » وامم جده بربوع بن حبیب إن مالك السلی » ويقال إن يربوع هو فرقد وأنة لقب له » وکان عتبة أميرا 

لممر ف قتوح بلاد الجديرة ۰ قوله ( باذرییجان ) تقمم ضبطبا فى أوائ ل کتاب فضائل القرآن » وذكر الممافي فى 
2 تاريخ الموصل. ٤‏ آن متپة دو الذى اناتحيا سق تماق عشرة . وررى شعیة عن <صین إن عيفد الرجن السلی 

"عن ام ناه امراف تة وتان عتبة غر امع رسول الله تم غروتين © وأما قول الما غد غي وق ۸ 
دسول اله ب نبا فل بوافق على ذلك , واءا أول مشاهده حنين ورو ينا فى دالمجم الصغير للطيرانى» من طریق 
أم عاصم أميأة عتبة عن عتبة قال , أخذنى الشرى على عبد رسول الله : فأمرق فتجردت فرضع بده على إواسنى 
وظرری فعبق بى الطيب من بومئذ ء قالت آم عاعم :كنا عنده أريع وة فكذا متمد فى الطيب وما كان هو ,مه 
واه كان لاطیبنا رعا .قوله ( أن دسول الله وق ) زاد الاسماعيل فبه من طريق على ن امد عن شعبة بعد قوله 
مح عتره بن فرقد. د ما بمد فانؤروا وارتدوا وانته‌لو! والقوا فا والسراويلات , وعلیس بلياس أبيسم 
احاهیل, . وايام وااتنعم دزی المهم 0 رطع بأاشمس انها ام sj‏ وتممذدوا واخدوشنوا واخلولقوا 
+ تم ال رکب و انزوا نزوا ؤارموا الأغراض » نان ردول ا هع + الحديث . قول ( اہی عن الحرم ) آی 
عن لبس الحرير کا فى الرواة ای تلى هذه . قوله ( إلا هسکذ!) زاد الامعاعیل فى روایته من هذا الوچه : وهکذا. 
وه ( واشار باصبعيه اللتين تليان الامام ) المشير بذللكي یا يتامم ما يقاضى أنه انی يلل 6 سأ ينه . 
نوك د اللتين تلبان الایچام» يعنى ااسپاية والوسطی » وجراخ لك فى زوابة عاص قوله (فيا علا أيه يعنى الاعلام) 
بنج الهمزة جع علم پالتحريك أى الذی حصل فى علینا أن المراد بالمتثنى الاعلام وهو ما یکون ف الثياب من 
آطر یف وتطريز وو هیا . ووفع فى دواية مسل والات‌اعیل « فا بفتح الفاء بعدها حرف نی «عتمنا » 
مثناة بدل اللام أى ما أبطأنا د فى مصرفة ذلك لما «مناه » قال آبو عبید العاتم لیم ۰ يقال عتم الرجل الترى اذا 
أخره . الطريق الثانية ٠‏ قوله ( حدثنا أحمد بن يونس ) هو ابن عبد الله بن يونس فس ده وهو يذلك أشبر » 
وشیخه زهير بن معاو بة او شمئمة اعد وم دو ابن سلیان الاحول > وقد أخرجه مم عن أحمد بن يو لس 
هذا فبين ب.., ذلك ى سيا مي ( كب الینا عمر) ذا للاكثر وکذا لسم » وفکشمیی دکتب اليه , أى الى 


عتبة بن ف ٠‏ .ا الروايتين صواب فان کشب الى الامير لاله هو الذى يخاطبه وكتب الهم كليم بسک . قوزه 
٠‏ أن المبى يتيج ) زاد فيه مسل قبل هذا د با عتبة بن فرقد ۽ أنه لیس من كدك ولاكد أبيك » فأشبع السلیین فى 
رحاطم ما تشبع منه فى رحلك » ابا ولمم وزی أدل الشرك و لبس الحرير تآن ر-ول اله ب أى » فذكر 


TAV 0۸۲ TTT) 


الحديثكء وبين أبو عوانة فى “رجه من وجه آغر سیب فول عر ذلك فعنده نی أؤله أن عتبة بن فرقد بعث الى 
عر مع غلام له بسلال فها خبیص علا نود فليا ره عمر قال : أيشيع السامون فى رحامم من هذا ؟ قال : لا . 
قال عمر : لا أريده . وكتب الى هتبة د انه ليس من کدك » الحديث : قوله ( ودفع زهير الوسهلی والسياءة) راد 
مس فى دوایته د وضرما ۽ ٠‏ الطربتق الما لثة ؛ ۰ قوله ( حي ) هو ان سعيد القطآن . ٠‏ قوله ( عن البحى ) هو سای بن 
طرخان ۰ ۋلە ) عن أبى عثيان قال : كنا مع عتبة فكتب اليه عفر ( فى رداق ه-لم من طريق جرير عن سلییان 
التيمى د اء ا کناب عمر » وکنا عند الاسماعبلى من طریق معتمر بن لبان ۰ قوله ( لابلیس الحرير فى الدنيا إلا 
فم پلبس منه شىء فى الا خرة ) ۲ ذا آلستق وأأسرخدى « يلب » بضم أوله فى الوضهین , وکذا دق وتال , فى 
الآخرة منه » والکدمی « لایس اریز فى الفا إلا بابس منه شبثا ف الآخرة» بفتح آره على البناء الفاعل» 
والراد به نجل المكلف » و آورده التكرماق بلفظ , إلا من بلبسه » تال وق آخری و إلا من لون يليس منه » 
ام . وفى زواية مس الم کورة ذ لا پلیس ا لحري إلا من لين له مه شیء فى الاخرة» . قوله ( وشار أبن ان 
بأصبعيه ااسبحة و الوسعلی ) وقع هذا فى زوا السقمل وحده ؛ وهو لا مخالف مان رو اية عاصم 0 فیجمع بأن 
۹9 أشار آولا + مم نقله عنه عر فين بمد ذلك بعض رراته صفة الاشارة قول ( حدما السن بن گر ) أى 
بن شقيق الجرى بفتح الجيم وسكون الراء أبو على الباخى ۰ کذا جرم به الکلاباذی وآخرون » وشذ ابن عدی 
0 ف ان عر بن ابراهيم المبدى . قلت : وم أف غذا العبدى على ترجة , إلا أن ابن حبان قال فى الطبقة 
الرابعة من الثقات الحسن بن عمر بن ابراهيم دوى عن شعبة » فلمله هذا . وقد جزم صاحب د اازهر » أنة یکی 
آبا بصير وانه من شیوخ البخاری وانه أخرج له حديثين واله أخرج لاحسن إن هر بن شبة وأكثر'من ذلك . 
قات : ول آر ف جع البهادى بهذه الصورة الا أربعة أعاديث أَبَدِدا فى «. باب الطواف بعد المصر ‏ من کثاب 
اج قال فيه «حدلا الحسن بن عم رالبصسرى حدثنا يزيد بن زديع جو هذا وآعرمثل هذا فى الاستعذان : والرابع فی 
کناب الاحكام فسافه كا فى سياق الج سواء فقمین أنة هو وأما هذا والذى فى الاقئذان فعل الاحتال و الأقرب 
آنه کا قال ال کر . قوله ( مشمر ) هو اين سایان التيمى ٠‏ قول ( وأشاد أبو مثان باصبعيه المسببحة والوسطى ) 
يريد أن معتمر بن ايان رواه عن أفيه عن أ فى عثيان عن کتاب عر وزاد هذه الريادة » وهذا ما يؤيد أن رواية 
الكل ف المار يق الى قبلها اى خلت عن هذه الزيادة أولى من درا الستمل الى أوردها فيه » فان هذا القسذر 
زاده معتمر بن سلیان فى روایته عن أبيه . ثم ظبر لى أن الذى زاده «عتمر تفسير الاصمین » فان الاسساعيل 
أخرجه من روابته ومن رواية عي القعان جیما عن سلیان التيمى وقال ف سياقه « کنا مع عتبة بن فرفه تكتتي 
اليه عر محدثه بأشياء مز ن دول ات وي ؛ قال وفيا اکنبه اه أن ¿ انى متلق تال : ألا لا يليس المرير فى الدتيا من 
له فى الآحرة منه شىء لا وأشار با باصیمیه » فعرف أن 1 معام تسمة الاصبعين : وقد آخرجه مس 
والامعاصی ایا من طر بق جر بر عن سایان وقال فيه ه باصبعيه تین تلیان الامام فرآیناها ازرار #طبالسة حين 
رأیتا اطیااسة» تال لقرطی : الازرار جع زر بثقدم الزای : ما بزرر به الثوب به‌ضه على يعض » والراد به 
هنا آطراف الطيااسة ایا امة جع طیاسان وهو آثوب الذى له على وقد رگن کساء ؛ وکان مايا اة التى رآها 
أعلام حرير ق أارافب قأت : وقد آذفل صاحب ر المشارقء و و االهاءة » ف ماد ط ل س ذصت ر امایااسة 


۳۸۸ بپ - کتاب اللباس 
وكأتهما ترا ذلك اشرت » لمكن العپود الآن ليس على الصفة المذكررة هنا » وقد قال عیاض فى د شرح مس > 
المواد بازرار الطيالة آطرافبا . ووقع فى حديث أسما. بنت أبى بكر عند مسل آنها د أخرجت جبة طيالسة 
كسروائية فقالت : عذه جبة رسول أله يع » وهذا يدل على أن المراد بالطيالسة فى هذا الحديث ما پلبس فيشمل 
ااسد » لا المعوود الاث « ول يقع فى رواية أبى عثان فى الصحيحين فى استئناء ما جوز من ايس ار ر إلا ذكر 
الاصيمين ؛ لکن وفع عند أبى داود من طریق حاد بن سلية عن عاصم الاحول فى هذا الحديث أن اي «جی 
فن ارم بر الا ماکان مکذا ومکذا [صبمين وثلائة وأربعة »ومسل من طريق سويد بن غفل فتح المعجمة واه 
واللام الخفيفتين د أن عير خطب فقال : نمی دسول الله ب" عن ابس الحرير الا موضع [صيمين آو ثلاث آو 
آربم »و « أوء هنا لتنویع والتخيير » وقد أخرجه ابن أبى شيبة من هذا الوجه بافظ « ان الحر ير لا يصلح منه 
إلا مكذا ومگذ! وعکذا ؛ يعتى أصيمين وثلاا وأربعا » وجنح الحلیمی الى أن المراد بما ما وفع ف دواية مسل أن 
,ڪون ف كل م قدر [صیمین ۰ وهو تأو يل بعید من سیاق الحديث ؛ وقد وقع عند النساق فى رواة سود و م 
ترخص فی الدبياج الا فى موضم آربعة أصابع » . الحديث الثانى » قوله ر الحكم ) هو أبن عتيبة عثناة ثم موحدة 
مصفی ۽ وان أف ليل هو عبد الرجن » ووقع فى رواية القاببى عن ألى ليل وهو غلط لمكن کب ف الامش : 
الصواب أ, نأف لل ٠‏ قوله ( کان حذيفة ) هو ان البان وقد معنى شرح ده هذا فى كتاب الأشرية . ٠‏ قوإه 
( الذهب والفضة والح رر و الدییاج فى لهم فى الدنيا ولك فى الأخرة) مك بة من منم استعمال النساء ۾ لحر ور 
و الدیباج» لان حذيفة استدل به على تصوعم الشرب فى إناء الفضة وهو حرام على النساء و الرجال جیعا فیکون 
الحرير كذلك . والجواب أن الخطاب بلفظ اسك للذكر » ودخول المؤنث فيه قد اختلف فيه ؛ و الراجح عند 
الاصولبين عدم دخوغن . وأيضا فقد ثبت [باحة الحرير والذهب النساء ا سيأتى القنبيه عليه فى د باب الحر برالنساه» 
قرييا . وأيضا فان هذا الفظ عنتصر وقد تقدم بلفظ ١‏ لا تلبسوا الحر بر ولا افدیپاج » ولااشر نوا فى آئية الذهب 
والفضة » والخطاب فى ذلك ذكور ‏ وحک النساء فى الافتراش سيأى فى باب اراش اأحرير فریبا ٠‏ وقوله د هی 
لم فى الدئيا مسك به من قال إن السکافر ليس غغاطيا بالفروع . وأجيب بأن اراد هی شعارم وديم فى الايا ء 
ولا يدل ذلك على الاذن لحم فى ذلك شرع . الحديث الثالك » قول (قال شعبة : فقلت أعن النی ب ؟ فال :شديدا 
عن النى بلغ ) وقع فى ددأية على إن الجعد عن شعبة ه سألت عبد العزيز بن صهیب عن الحرير فقال :ممت أا . 
فقلت : عن الى له ؟ فقال : شديدا » وهذا الجواب تمل أن يكون تقرير! اسكونة رفوع انما حفظه حفظا 
شدیدا : وعتمل أن کون انکارا آی چزی رده عن النى ب قع شد طا 5 لی » وآبعد من قال li:‏ راد أنة رفع 
صوتة رفعا شدیدا . وال کیال : أفظة د شدیدا ۾ صفة افعل بل حذوف وهو الفضب .ای ۾ خضب عبد العو يز من 
سؤال شعية غضيا شدیدا . کذا تال ووجيه غير وجيه » والاحهال الاول عندى آوچ : و لسكدنه پوید الثاتى أن 
آجد آخرچه صن تمد بن جعفر عن شعبة فقال فيه , جعت آنا حدث عن النى ی »و أخرجه ایس عن أسماعيل 
ان علية عن عبد العزيز عن آنس قال د قال رسول الله 0 € وأخرجه مل آیضا من طريق اسماعیل هذا . 
الحديث الرابع ؛ قوله (عن ثابت ) هو البنای . وه ( سمعت أبن ال بير طب ) زاد الفساق د وهو على الب » 
أخرجه عن قتيية عن حماد بن زيد به . وأغرجه أحد عن عفان عن عاد بلفظ و عخطينا » ٠‏ قيله ( قال مد ل ) 


دیف ۵۸۲ - ۵۸۳۵ ۳۸ 


هذا من مسل أبن الزبیر ؛ وم اصيل الصحاية محنج بها عند جور من لا تج پالراسیل » نیم [ما أن يكون عند 
الواحد منم عن النى بقل أو عن صابى آخر ؛ واحتیال كونها عن تابمی لوجود رواية بمش الصبحابة عن بش 
النابمين نادر » كن نبين من الروايتين اللتين بعد هذه أن ابن الربير ما حل عن النی بي بواسطة عر ؛ ومع 
ذلك قم أقف فى شىء من الطرق المتفقة عن عر أنه روأه بلفظ و لن » بل الحديت عنه فى جميع الطرق بلفظ لم » 
وا أعلم . وان الوبير قد حفظ من النى ب عدة أحاديث » ما حديثه و رأيت رسول الله بيقع افتتح لاصلاة 
فرفع بديةء آخرچه أحمد . ومئها حديثه ورایت دسول الله بم يدعو هکذا وعقد ابن الربيرء أخرجه أحد وأو 
دأود والنسائ . وما حدیثه آنه د سع النى ب بجی عن ي اجر » رجه أحد أيضا . قوأه ( أن پلبسه ق 
الآخرة ) كذا فى جیع الطرق عن ثاب » وهو أوضح ف الق . الحديث الخامس » لے ( عن أبى ذبيان ) - بكر 
المعجمة و جوز ضبا بمدهأ موحدة ساكنة ثم تحتانية - هو التميمى البصرى »ماله فى البخارى سوى هذا الموضع 0 
وقد ولقه النساقى ٠‏ ووقع فى رواية أنى على بن السكن عن الفريرى « عن أبى ظبيان » إظاء مشالة دل الذال وهو 
خلأ : وأشد طا منه ما وفع فى رواية أفى زيد ااروزی عن الفریری دعن آی‌دینار» ,كبملة مكسورة إغدما تحتا نية 
ساكنة وتون ثم رام » نبه على ذلك أبو مسد الاصميل . قله (سمعت أبن الزبير يقول ممت عبر پقول ) وقع فی 
دوأية النضر بن ميل عن شعبة د حدثنا خليفة نكعب سمحت عبد الله بن الزبير يقول : لا تلبسوا فساهع الحرير , 
قانى سممت مر » رجه النساش . وقد أخرجة النساى أيضا من طربق جمفی إن ميمون عن خليفة بن كعب فل 
بذكر عم فى [سناده » وشعية أحفظ من جعفر بن میمون ٠‏ قوله ( من لبس الحرير فى الدئيا مبلیسه فى الأخرة) فى 
رداية الكشمييى د ان يليسه » وا حفرظ من هذا الوجه د لم وكذا أخرجه مس والنسا ؛ وزاد السا فى رواية 
جمفر بن میمون فى آخره و ومن لم بلهسه فى الآخرة | بدخل الجنة قال الله تما ( لياسهم فا حرير ) » وهذه 
اأريادة مدرجةف الي وهی موقوفة على أبن اأر بير » بين ذلك اانا أيضا من طر بق شعبة فذکر مثل سند حدبته 
لباب وف آخره « قال أن الربيره فذكرالريادة » وكذا أخرجه الاسماهيل من طربق على بن الجعد عن شمبة ولفظه 
« فقال ابن الربي من ره : ومن ل بلبس الحرير فى الآخرة لم يدخل الجنة ۽ وذلك اقوله تعالى ( واباسهم فا 
حر بر » وقد جاء مثل ذلك عن أبن عر أيضا أخيرجه النساث من طريق حفصة بنت سيرين عن خليفة بن كعب قال 
« ولجنا ان الزبیر » فذ کر الحديث المرفوع وزاد ه فقال قال ابن عر اذا واه لا يديل الجنة ؛ قال الله ووابا-بم 
فیاحر يري و أخرج اد والنسای وصحه الحا دن طريق داود السراج عن أبى سعرد فذکر الحديث المرفوغ دثل 
حديث حر هذا فى الباب وزاد « وان دخل الجنة لبسه أهل الجنة ولم يلبسه هی وهذا يتم ل أن یکون أيضا مدرجاء 
ومل تقد أن يكون الرفع محفوظا فيو من العام اخصوص بالمكافين من الرجال للادلة الاخرى يجحوازه النساء » وتا 
الآشارة الى معنى الوعيد فيه فريبا من طر بق أخرى لرواية ابن از پیب عن عم ۰ قولْه (وتال أو معمر ) هو عبد الله 
إن معمر بن مرو بن الحجاج : وقد کش عنه البخارى دم صرح فى هذا الموضح عله با لحد بت » وقد أخرجه 
الاعاعیل وآیو نعم فى صتخ رجیهما من طر بق يعقوب ان سفیان » زاد الاسماعيلى ويحى بن .ی الراذى « قالا 
حدئنا أبو معمر » . وله ( حدثنا عبد الوأرث ) هو ان سعيد ؛ ويذيد هو الضيعى المعروف بالرشك بكر الراء 
وسكون المعجمة : ومماذة هى العدوية , والاسناد من مبتدثه الى معاذة بصريون ٠‏ قوله ( آخبرتنی آم عبرو 35 


م - واج ۹۰ 4 ع اپاری 


۳۹۰ پپ -کتاب البای 


هید الہ ) جرم أبو صر الکلابافای ومن تبعه بألا بات عبد الله بن الزی ‏ ولم آرها ماسو بة فيا وقفت عليه من 
ظرق هذا الحديث . قوله ( مت عبد الله بن الزبیر سمع عبر ) فى رواية الامماعری د معت من عبد أله بن الز یں 
يقول فى خطبته أنه سم من عمر بن الطاب » . قوله (نمره) سافه الاسماعيل بلفظ « فنه لا يكساه فى الآخرة »وله 
من طر يق شيبان بن فروخ صن عبد الوارث د فلا کساه الله ف الاخرة » طريق أخرى لحديث هر ٠‏ وله ( حدثنا 
عمد بن بشار ) هو بندار » وعثيان هو ابن عبر بن فارس , والسئد كله الى عمر ان بن حطان بصريون » وران هو 
السدوسى كان أحد الخوارج من العقدية بل هو رئيسوم وشاهرم » وهو الذى مدح ابن ملجم قائل على بالأبيات 
المشوورة ؛ وأبوه حطان بكر المبملة بمده! طاء مملة ثقيلة » واا أخرج له البخارى على تاعدته فى ترج احادبت 


المبتدع اذا کن صادق اجه متدینا؛ وقد قيل إن م ران تاب من بشعته وه وبعيد » وقيل إن حی بن أب ى كاثير حل 


عنه قبل أن يبشدع ‏ فان کان تروج امراة م نأقار به تمتقد رأى اموادج لینقابا عن ممتقدها فنقلته هی إلى ممتقدما, 
وليس له فى البخارى سوى هذا المرضع وهز متابعة » وآخر فى «باب نقض الصورء ۰ وله (سأ لت عائقة عن او بو 
فقالت : ات ابن عباس فسله ؛ قال فسألته ففال : سل ان عدر) كذا فى هذه الطر یق » وق رواية حرب بن شداد 
ی تذکر عقب هذه بالمكس أنه سأل ان عباس فقال : سل طائعة» فسأطا فقالی : سل ابن عبر . وه (أخير فى أبو 
حفص نی عمر بن اخطاب ) ذا ف الاصل . قوله (فقات صدق وما كاذب أو حفص) هو قول ران بن حطانه . 
قوله ( وقال عبد الله بن رجاء ) هو الغدالی بضم المعجمة وتخفیف الممملة » وهو من شيوخ البخاری أيضا ؛ لمکن لم 
يصرح فى هذا بتحدیثه . قوله ( حدثنا حرب ) هو ابن شداه » وزعم آلکرماتی أنه أبن میمون » و نسبه اصاحب 
الكاشف وهو يب فان صاحب الکاشف لم يرقم لحرب بن میمون علامة البخاری » و اما قال فى ترجة عبد الله بن 
دجاء روى عن حرب بن میمون ؛ ولايازم من کون عبد اللهبن رجاء روى عنه أن لابروى عن حرب بن شداد » بل 
دوايته عن حرب إن شداد موجودة فى غير هذا وي هو ابن آی کئیں؛ وآراد البخارى بهذه الرواية تصرح يى 
بتحدیت عران له ذا الحدیت ٠‏ قوله (رقص ااحدیت) سافه النسای موصو لا عن حرو بن منصورعن عبد الله بن 
رجاء عن حرب بن شداد بلفظ ومن ليس آلحر بر فى الدنيا فلا خلاق له فى الآخرة, وقد ذکر الدارقطنى أن هذا اللفظ 
فى حديث عمرخطأ ٠‏ و لمل البخاری لم يست اللفظ هذا المعنى . وفى هذه الاحاديث بيان و اضح لمن قال بحرم علي الرجال 
لبس الحرير لاوعيد الذکور › وقد تقدم شرح معناء فى كناب الاشر ة فى شرح أول حدديث منه, فان السك فا واحد 
وهو اللبس و ان اشرب فى الآخرة وف الجئة . وحاصل أهدل الافوال أن الفمل الم ذکورمقتض عقو بة الذکورة. 
وقد يتخلف ذلك لانمکالنوبة والحسنات الى رازن والمصائب التى تكفر ؛ وکداء الرلد بشرائط » وكذا 
شفاعة من يؤذن له فى الشفاعة » وأعم من ذلك كله مفو آرحم الراحمين « وفيه حجة لمن آجاز لبس الع من جر ر اذا 
كان فى ثوب . وخصه بالقدرالمذكور وهوأربح أصابع » وهذا موالاصح عند #شافمية » وفیه حجة على من أجاز 
العم فى اثوب مطلقا ولو زاد على أربعة أصابع » وهو منقول عن بعض المالكية . وفيه حجة على من منع اق فى 
الثوب ممالا » وهو ثابت هن الحسن وابن سيرين وغيرهما . الكن تل أن يكونوا متموه ورا وألا فالحديثك 
حجة علجم فامايم لم ببأذيم »قال النووى وقد اقل مثل ذلك عن مالك وهو مذمب مردود؛ وگذا مذهب من اجار 
بغ تقدير واقه آعم . واستدل به على جواز ابس الاوب ااطرز بالحرير , وهو ما جمل هليه طراز حر يرميكب » 


الحديث پ۸۳ه - زه ۳۹۱ 


وكذلك المطرف وهو ما جضت آطرائه بسجف من حرير بالتقدير المذكور » وقد يسكون الطریز في نفس الثوب 
بمد النمج » وفيه ا-تال ستأی الاشارة اليه . واستدل بة أيضا على جواز ابس الثوب الذى يخالطه من ار بر 
مقدار العم سواءكان ذلك القدر موا أو مفرتا وهو قوى » و سای البحث ف ذلك فى « باب القسی » بعد بابين 


75 ¬ پاسیسه مس" الخرير من غير لبس 
وروی فبه عن الزییدی* عن الأهرى” عن أنس عن البی ما 


8 زع # ۰ 3 
ده - شا برد يد لبن مومى عن إسرائيل عن أبى مساق عن البراو رضی الله دنه قال ه 


دی" مَك وب" حرير ۲ أجملنا نفس وتمحب” میه » فقال الدئ لھ : أتمجبون من هذا ؟ قايا : نعم . قال : 
مَناديل سعد بن معاذ فى الجنة. خير” من هذا > 

وه ( باب من مس الحر ر من غير لبس » وروی فيه عن الزبيدى عن الرهرى عن أفس عن النى ب ) 
ذكر المزى قى ١‏ الاطراف » أنة آراد ذا التعليق ما أخرجه آبر داود والنسای من رواة بقية عن الربيدى بهذا 
الاستاد إلى ار لس أي د رأى عل أم كلثوم بنت النى تم برد سهداء» كذ! قال : ولیس هذ! مراد البخخارى » والرقية 
۷ يقال لما مس » وأيضا فلو کان هذا الحديث ماده جرم به لاله ميح عنده على شرطه » وقد أخرجه فى دا باب 
الحرير للنساء » من وواية شعيب عن الزهری کا سيأتى قریا » وائها أواد الیخاری ما دویناه فى د المعجم الكبير » 
طبر انی وق « فوائد تمام» من طريق عبد الله بن ألم الحمى عن الزبیدی عن الزهری عن لس تال د أهدى النى 
ب حلة من استبرقه » مل اس بلسو تپا بأبديهم ویتسجبون منیا » فقال النى ل آمجبع هذه ؟ نو اتادیل 
سعد فى الجنة أحسن منها » قال الدادقطنى فى « الأفراد » لم يروه عن الرپیدی الا عبداقهبن سا : : وعا يؤكد ما قلته 
أن البغارى نا أخرج فی انا قب حدیش اليراء بن عازب فى قصة سعد بن معاذفى هذا الممنى موصولا قال إعده درو اه 
الزهرى عن أنس » ولا صدر يحديث الرهری عن أنس - الملق هنا - عقبه حدبت الراه ااوصول إعينه وله أعلم 
وقرله فى حديث ابراء م لمانا الس عدم ف د لتم » بأنه بضم الم فى المضارح » وقوه « منادیل سعد » قيل 
خص المثاديل بالذكر لكوتها متهن فيسكون ما فوقها أعلى منها بطر يق الاولى » قال ابن إطال : النهى عن لبس 
امريد ليس من أجل تجاسة هينه بل من أجل أنه ليس من لباس القین » وهينه مع ذلك طاهرة فيجوذ سه وبيعه 
والانتفاع بثمنه » وقد تقدم شید ما يتعلق بالحديث المذ كور فى کتاب الحية 


۷ - پاسیست افتراش الحرير . وقال عبيدة : هو كليس 
۷ - واا على حدثنا هب بن بن جریر حدثنا أبى قال : سمعت * ان أى تجح عن مجاهدر عن 
ابن أى ليا عن حذیفةً رضی الله عنه قال « انا اوه ولا أن نشب" فى آنية الذهب والفضة وان کل" 
فيا » وعن لبس_ الحرير والدبياج ؛ وأن تملس عليه » 
قله ( باب اف اش المرب ) أى كله فى الحل والحرمة ٠‏ قوله ( وال عبيدة) هو ابن عمو اسلا بسکون 


۳۹۳ پم کتاب اقباس 


ااا ل 
اللام وهر بفتح المين المبملة ٠‏ قول ( هو کلبسه ) وصله الحارث بن أبى أسامة من طريق عمد بن سیرین قال د قلت 
لمبيدة افتراش الحر بر کابسه؟ قال : نسم » . قوله (حدثنا على ) هو ابن المدينى . وله (حدانا وهب بن جرير) أى 
ابن أبى حازم . قوله ( أن نشرب ف آنية الذهب والفضة وأن تأ كل یا ) تقدم البحث فيه فى الأطعمة .له ( وعن 
لبس الحرير والديباج وأن #لس عليه ) وقد أخرج البخاري ومسل حديث حذيفة من عدة أوجه لبس فها هذه 
الزيادة» وهی توله « وأن تجلس عليه » وهی حجة قوية لمن قال نع الجلوس على الحر بر وهو قول اوور : خلاة 
لابن الاجشون والكوفبين و بهض الشافعية . و أجاب بمض الحنفية بأن لفظ « نمی » لیس صرحا فى التحريم » 
وإعضبم باحتال أن يكون هی ورد عن جموع اقپس وا لوس لا عن الجلوس عفرده وهذا يرد على أبن إطال 
دعواه أن اأحديث اص فى تحريم الجلوس على الحرير , فانه أبس باص بل هو ظاهر » وقد أخرج ابن وهب فى 
جأمعه من حمد رث سعد بن أ وقاص قال : لآن أتعد على جر لضا أحب الى هن أن أأمد على جس من حر بر .وأدار 
بدض الحنفية الجراز والنع دلى البس اصحة الاخپار فيه ؛ قالوا : وال لوس ايس بابس > واحتج اپور يحديث 
أنس فقمت الى حصير انا قد اسود هن طول ما لبس . ولان لبس کل شیء محسبه . واستدل به على ممع النساء من 
افتراش الحرير وهو ضعيف لان خطاب الذکور لا بقناول ااونه على الراجح ٠‏ و لعل الذی قال باع سك فيه 
بالقباس على ممع أستعمالن آثية الذهب مع جواز لبسين الحلى منه » فكذلك جوز ايسون الحرير وي لعن من 
استعماله » وهذا الوه جيه الرافعی رصح اآنر وی الجواز وا :دل به على مع افتراش الرجل الحزير مع امات 
فى فراشباء ورجه الجن لذلك من المالكية بأن المرأة فراش الرجل قكا جاز له أن يفترشما وعايها احل من الذهب 
والحرير شکذلك جوز له أن اس وينام مما على فراشيا المباح ها . ( تابيه) الذى نع من الجلوس عليه هو ما 
منع من ابه وهو ما صنع من حرير صرف او کان الحرير فيه أزيد من غيره کا سبق تفریده 

۲۸ - باسعيست ابس القّسی* . وقال عاص عن أب پردة قال فاته املى : ما القسية ؟ قال : ثیاب نا 
من الشأم - أو من مصر - مضامة یا خریر وفيها أمثال” ارم واليثرة » كانت الفساء كصتّمه لبموانهن" مثل 
القطائف یصفونا . وقال جرب عن يزيد فى حدرثه : القمية ثياب مضامة ماه بها من مهس فبا اظریر» 
ولليثرة جلود السباع . قال أبو عبد الله : عاممر” أ كر وأصح فى اليثرة 

۸۲۸ - حرشن مد" بن مقائل أخبرنا عبد اله أخيرنا سفوانة عن أشعث بن أبي ااشعثاء حد تا معاوية” 
ابن وید بن مقران عن ابن عازب_ قال « تهانا البى يلع عن اليار ار وعن القسو* » 

قوله ( باب لبس ااقمى ) بفتح القاف وتشديد المبملة بعدها ياء نسية » وذکر أبو عبيد فى « غريب الصديث » 
إن امل الحدرث ةولول بكر اقاف وأهل مه فتحونبا » وهی نسية الى پلد قال ذا القس رأيته! وم يعرفبا 
الاعععی ؛ وكذا قال ال کثر هی ية لأقس قر بة صر منرم الطبری و این سيده » وقال الحازی‌هی من بلاد الساحل 
وقل اارلب ھی على سأحل مصر وهی حصن بألقرب من الفرما من جرة شام > وکذا دقع فى حديث ابن وهب 
أا ئلى الفرما والفرما بالفاء وراء مفتوحة » وقل اللووی : هی ,قرب تنيس ومو متقارب » وحك أو پيد 


الحديث موه ولف 


المروى عن شمر اللغوى ابا بالزاى لا بالسين نسبة إلى القر وهو الحرير فأيدات الرای سينا ء وحک ابن الاثير 
فى ١‏ الهاية » أن القس الدی سب اليه هو اأسقيع معى يذلك لبیاضه ؛ وهو والذى قب کلام من لم يعرف اقس 
القرة . َو ( وتال عاصم عن ألى بردة تال : قانا لعل ما القسية ؟ الح ) هذا طرف من <دیه وصله ملم مرس 
طريق عرد الله بن ادريس سممت عامم بن کیپ عن ای بردة وهر أبن أبى موبى الاشعری عن على قال ١‏ چاق 
رسول اله بلي عن أبس القسى وعن المباثر » قال فأما القمى فثياب مضلعة ‏ الحديث . وأخرج دسل من وجبين 
آخرين عن على الهى عن لباس القسى » لکن ليس فيه تفسيره . قوي ( ثياب أثقنا من العام أو من مصر ) فى 
رواة مسلْ: من مصر واشام . وه ( مضلمة يبأ حرير ) أى فما خطوط عريضةالأضلاع » وک النذرى أن 
آثراد بالمضلع مأ نسج بعضه وثرك إعضه ‏ وقوله د فيا حور » يشمر بأنها ليست حر راصرف » وحكى التووى 
عن العلماء با ثياب خلوطة بالحرير » وقيل من از وهو ددىء الح ۔ قوله ( وفها آمثال الأمرج ) أى ان 
الاضلاع النى فما غليظة معوجة ۽ ووقع فى رواة مسل فيها ه شه كذ ء على الابهام ؛ وقد فسرته رواية البخارى 
اعلقة . ووقع لنا موصولا فى « آمال الحامل » باللفظ الذی علةه البخارى . له ( والميثرة ) هی بكر الم 
وسکون التحتانية وفتح الثلثة بعدها راء ثم هاء ولا همر فما » وأصلما من الوثارة أو. الوئرة بكسر الواو وسکون 
المثلثة » والوثير هو الفراش الوطیء » وامرأة وثيرة كثيرة الحم . قول ( كانت الفساه آصنمه لو اتهن مثل 
الفطائف يصفوتما ) ای ملونبا كالصفة , وك عياض فى رواية ه صف رما » بكسر الفاء ثم راء و أظنه تصحيفا 
وإأما قال ه پصفو نبا » بلفظ المذكر للاشارة الى أن النساء #صمن ذلك والرجال م الذرن يستعملونما فى ذلك » وتال 
الزهيدى الأغوى : والميثرة م قف کصفة السرج . وقال الطرى : هو وطاء يوضع على سرج الفرش أو رحل الیعیر 
كانت النساء تصئعه لازواجين من الارجوان اهر ومر الدبياج » وكانت مرا کب المجم » وقيل فى أخشية 
روج من الحرير » وقيل هى ضروج من الديباج » غصلنا على أربعة أقوال فى تفسير الميثرة هل هى وطاء للذايةه 
أو ار کپا ؛ أو فى السرج نفسه » أو غشاوة . وقال أبو عبيد : المبائر جر كانت من مراكب المجم من حرير أو 
دبباج ۰ قوله ( وتال جرير عن يزيد فى حدیثه : القسية الح ) هو طرف أيضا من حديث وصله ابراهم الحربى فى 
ه شر بپ اخدیش لہ عن عثيان بن أبى شيبة عن جرير بن عرد الحيد عن دید بن أبى زياد عن الحسن بن مهيل تال 
« الفسية ثراب مضلمة الحديث ٠‏ ووم الدمياطى فضبط يزيد فى حاشية أسخته بالوحدة والراء مصفر » فكأئة لا 
رأى التمليق الاول من دوابة أ بردة بن أبى موسی ظن أن التعليق ای من رواية حفیده بريد بن عبد الله بن 
أبى بردة . وذعم اکر ما ی - و قعه بعض من اقیناه- أن بزید هذا هو ان رومان : ال وجرير هو ابن حازم » 
ولیسکا قال » والفيصل فى ذلك رواية ابراهم الحربى ؛ وقد أخرج این ماجه أصل هذا الحدیث من طريق على بن 
مسهر عن يزيد بن أب زيأد عن الحسن بن سهيل عن أبن عم قال و هی دسول الله يكل عن المخدم . قال يديد 
قلت للحسن بن سیل : مأ المقسدم ؟ تال المسبغ بالعصض » هذا القدر الذى ذكر ابن ماجه منه و بقيته هو هذا 
الوقوف على الحسن بن مهيل ؛ وهو المراد بقول الپغاری ١‏ قال جرير عن يك فى حدیثه > برد أنه لیس من 
قول ,زد بل من روايته عن غيره واقه اعم . قو4 ( والميثرة جلود السجاع ) قال النووى : هو تفسير باطل 
خالف لما أطبق عليه أهل الحديث . قلت : رلیس هر بباطل » بل يمكن توجييه . وهر ما اذا كانت الميثرة وطاه 


44 ۷پ كستاب اقباس 
صنعت من جلد ثم حدوت ؛ دالهی حينئذ عنها إما لاما من زى الکفار » وإما لانها لا تعمل فبا الذكاة ٠‏ أو 
لا لا تذک غالبا فیسکون فيه حجة لمن منم لبس ذلك ولو دبغ > لكن اجمبور على خلافه » وأن الجلد یعابر 
بالدباغ . وقد اختلف أيينا فى الشعر هل بطي بالدباغ ؟ كن الغالب على الميائر أن لا يكون فبا شمر : وقد ثبت 
الهى عن الركوب عل چلود الود آخرجه الفسای من سدیت المقدام بن ممد یگرب » وهو ما بۇد التفصير 
الذکور . ولا داود ولا تصحب ال لاک رفقة فیا جلد گر » . قوله ( قال أبو عبد الله : عاصم أ کر وأصح فى 
المبثرة ) يعنى رواية عاص فى تفسير الميثرة أكدثر طرق وأصح من دواية يزيد ؛ ومذا الكلام لم بقع فى دواية أبى 
ذر ولا الاس » وأطلق فى حديث على المياثر وقيدها فى حديث الباء با جن » وسیای اكلام على ذلك فى « باب 
الثوب الاحر » ان شاء الله نمی . وقول فى الحديث الثائى:و أخير نا عبد الله » هو ابن المبارك وسفيان هو الثورى» 
وقوله « انا » فى رواية الکشه‌ییی د نبی »» وقوله د عن الميائر الجر وعن القسى » هو طرف من حديث أوله 
و امنا سیم وتبانا عن سبع » وسيأق امه فى « باب الممائر الجر » بعد أيواب ٠‏ واستدل باللهی عن لبس 
القمى على ممع لیس ما خالطه الحر بر من الثياب لتفسير القمی بائة ما خالط غير الحر ر فيه الحر بر » وي يده عطف 
الحرير على القمى فى حديث الراه , ووقع ذلك فى حديث على عند أبى داود والنساق وأحد بسند صميح على شرط 
الشيخين من طریق عبيدة بن رو عن على قال د نهالى النى بي عن القسى والحرير » ويحتمل أن نگون المغابرة 
باعتبار النوع فيسكون السكل من الحرير کا وقع عطف الدبياج على الحرير فى دیب حذيفة الماضى قربيا » و لكن 
اذى يظبر من سياق طرق الحديث فى تفسير القسى أنه الذى عالط الحرم لا أنه الحرير الصرف » فعلى هذا حرم 
لبس الوب الذى خااطه الحرير ٠‏ زهو قول بعض الصممابة کان عمر وال بمین کان سیرین > وذهب الود ال 
جواذ لبس ما حالطه الحرير اذا كان غير الحرير الأغاب ؛ وعمدتهم فى ذلك ما تقدم فى تفسير الحلة السهداء وما 


ااضاف ال ذلك من الرخصة فى العلل فى الثوب اذا كان من حر بر 5 تقدم ققر ره فى حدیث هر » قال ابن دقيق 
ألعيد : وهو قياس فى معنى الأصل » لکن لا يارم من جواز ذلك جواز کل ناط , وانا جوز منه ماکان جوع 
الحرير فبه قدر أربع أصابع لوكانت منفردة بالنسبة جميع #ثوب فيكون المع من ليس الجرير شاملا للخالص 
واختلط ؛ ووعد الامقگداه بقتعر على القدر السشی وهو اربع أصابع اذا کا نے متفردة ». ويلتحق 5 فى المعتى ما 
اذاكانت عنتاطة ء قال وقد توسع الشافعية فى ذلك » رهم طر يقان : آحدها وهو الراجح اعتباد الوزن ٠»‏ فان کان 
العرير أقل وذنا لم يحرم أو | کثر حرم » وان استويا فوجپان اختلف الترجيح فيهما عندم . ولاطريق الثائى أن 
الاعتبار بالقلة والتكثرة بالظپور ۰ وهذا اختبار القفال ومن تبعه » وعند المالكية فى الختلط » آفوال ثالئها 
الكراهة » ومهم من فرق بين الخر وبين انخالط بقطن ونحوه فأجاز از ومئع الآخر ء وهذ! میتی على تفسير از . 
وقد تقدم فى بعض تفاسي القسى آنه الخر ؛ فن قال انه ردىء الحرير فهو الذى يتنزل عليه آقول المذكور ؛ ومن 
قال انه ماکان من وبر غلط بحر يرلم بتجه التفصيل انکور واحتج أيضا من أجاز لبس الختلط يمديث ابن عباس 
« انما بى دسول اقه يق عن الثوب الصمت من الحرير فأما العم من الحرير وسدی الثوب فلا بأس به أخيرجه 
لطبرانی بسند حسن عگذا ؛ وأصل هند أنى داود ؛ و آخرچه الحا کر سند صميح بافظ ١‏ اما جى عن الصمت اذا 
کان حریرا» لباق من طريق ثالث « تبي عن مصمت الحزیر قابا ماکان سداه من قطن أو کتان فلا بأس په » 


۱۲۱ (ERD 2ذ‎ 


الحديث ۸۳4و ۳۹۰ 


واستدل ان العر بى الجواز أيضا بان الى عن الحر بر <قبقة فى الا لص »والاذن فى القمان و نحوه صرح » اذا 
خلطا محیت لا بسمى حر بر( يدث لا يقذاوله الاسم ولا تدهله علة التحريم خرج عن اامنوع از » وقد ثبت لبس 
الفز عن جاعة من الصحابة وغيدم » ؛ قال آی دارد : لذسه عشرون نفسا من الصحابة وأ کش ؛ و آورده ابن أبى 
شيية عن جع منم وعن طائفة من الثابمين بأسا نيد جياد » وأذلى ما ورد فى ذلك ما أخرجه أبو ذاود والنسائن من 
طريق هید الله بن سمد الدشتیکی من أبيه قال « رأيت رجلا على إغاة وعلیه عدامة خز سوداء وهو يقول : کسانها 
رسول الله پء وأخرج ابن أبى شيبة من طريق عمار بن أبى عار قال 3 آقت مروان بن الحم مطارفی خر , 
فكساها آععاب رسول الله و » والاصح ف تفسيد الخر أيه ثياب سداها من حر بر وتا من غيره » وقيل تسج 
مخلوطة من حرو وصوف أو حوه , وقيل أصله اسم دابة يقال لها الخ سعى الثوب المتخذ من و بره خرا لنعومته 
ثم أطلق هل ما مخلط بالحر ی لنعومة الحرير » وط هذا فلا يصح الاستدلال بليسه غلى جواز لبس ما الط 
الحرير مالم يتحقق أن الخز أفذى ليسه الساضهكان من الخلوط امه ما أمل . وأجاز الحنفية والحنابلة لبس 
الخر مالم يكن فيه شبرة » وعن مالك الكرادة ٠‏ وهذا كله فى الخو , وأما القر بالقاف بدل الخاء المسجمة فقال 
الرافمی : عد الاثمة القز من الحر و وحرموه على الرجال ولو كان كد اللون » ونقل الامام الاثفاق عليه لكن 
حك ااتول فى « التتنمة » وجپا أنه لا بحرم لانه ليس من لباب الرينة , قال ابن دقيق العيد : ان كان ماده با لفر 
ما فطلقه نحن الآن عليه فليس يخرج عن اسم الحرير فیحرم » ولا اعتبار بكودة افون ولا بكونة ليس من ثياب 
الرينة فان كلا مهما تعايل ضعيف لا أثر له بعد انطلاق الاسم عليه ام کلامه . وم يتمرض لمقابل التقسيم ؛ وهو 
وان کان المر اد به شیا آخر فيتيعه كلامه : والذى يظبر أن ماده به ردیء الحربر .: وهو تحو ما تقدم فى الخر , 
ولآجل ذلك وصفه بكنوذة اون . وات أمل 
۳۹ - پیت مار اهر ی الرجال من الحرير فحكة 


۹ - حرشن حد أخيرنا وكيث أخبرنا شمبة عن قنادة على أنس, قال « رخص الب كلك فز یر 
وعد رجن فى لبس ار المكة بهنا » 

وه ( باب ما ,رخص الرجال من الحرير للد ) بكسر المبملة وتشديد الكاف : توح من المرب آماذنا الله 
آعالى منه » وذکر السك مثالا لا قيدا » وقد ترجم له فى الاد ء الحرير فجرب » وتقدم أن الراجم ا بالمبملة 
وسكون الراء . قله ( حدثنى عمد ) كذا الا كثر غير ماسوب ووقع فى روا أل على بن السكن ه حدثنا د بن 
سلام » وبة جزم الموى ق الاطراف ٠‏ قوله ( عن أنس ) وفع فى رواة حي القطآن صن شغية عن قتادة د عصی 
أنسا » وقد قدمت فى ۽ پاد .توك ر للزبيد وعيد الرحن ع ف لبس مرب و سک بپما ) أى لأجل الم .وف 
رواءة سعيد عن فتادة دمن سك کات ہما » وف رواءة مام هن قثادة أنبما شكيا الى النى يي القمل : وقد تقدمتا 
فى الجباد .وکان الك نثيأت من ر القمل » و تقدسی ماحثه فى کناب الجباد » قال الطبرى : فيه دلاة على أن 
نوی عن لبس ا لمر ر لا بدخل فيه من كان بد علة خففبأ لبس ا حير آنتهی . و بلتسق بذاك ما بق من ار أو 
اأبرد حيث لا بوچن غيره ؛ وقد تقدم في الجباد أن بدي اأشافمية خص اراز پالسفن دون الحضر ؛واختاره ان 


۳۹۹ ۷۷ - کتاب اثباس 
الصلاح » وخصه النووى فى «الروضق مع ذلك با محسکه و نةه الرافعى فى القمل أيضا 3 (تنیه) : وقع فى د الوسیط 
رای » أن الذى رخص له فى ابس الجر بر حمرة بن عبد الطلب » وغلطوه . و وجه الشافعية أن الرخصة عاصة 
بالز ير وعيد الرحمن » وقد تقدم فى الجباد عن عر ما برافقه 

۰ - پاسیس ار لاء 


وي 0 او 4 . 8 ا« 9 گم ۳ 
۰ - مرش سلءان بن حرب حد"ثنا شعبة © . وحدثني عمد بن بشارر حد"ثنا غندار حداثنا شعبة 


عن عبد للك بن قيس ة عن زد بن هبر ۶ ن على بن أبى طالب رضي الله عنه قال کسان انی وك 
۳۹ سيرام * خرجت فيباء فرأيت ت الفضب فی وَجبه » فشققتا بين اسای » 


ووه و چ“ 2 0 9 مر 
۱ - حرش مومى بن امياميل قال حدثتى جو ری" عن نافع عن عبد لله بن عر د ان" عر رضی 
ا عنه رأى حل سیزاهتباعفقال : يارسولة الله ۽ لو ابعتها ليما فوفد إذا أتولك وابمة . قال : إا "يلجس 


r ۳ 3‏ ت ت ۳ 
ذم یه لاد له وان لل ماه سخ د ذلا 
1 .وان الى عم بعث : 
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ع ات سیراء حرير! كاها اد » فقال هر 8 
ر حله 


3 
كدوكذيباء وقد سمعتك تقول فما ماقلت * فقال :۱۱ مشت بها إليك تینما أو تسكسوها » 
۲ - مرش آبو اليان أخيرنا شميب عن ارذهری قال أخبرنى انس" بن مالك « أنه رأى ی أب 
عدم 
كلثوم عایها السلام بنت د سوك اذ يق برد حرير سیراء » 


۱۱ ۱ 9 


له ( باب الحرير للنساء ) کانه ‏ ثبت عنده الحديئان ااشپودان فى تخصيص اہی بالرجال صريحا فا کی 
با دل على ذلك . وقد أخرج آحد واعصاب الستن وجه ابن حبان وانما ‏ من حديث على د ان البی با خن 
حريرا وذعبا فقال : مذات حرامان على ذکور أمتى حل لانائهم > واخرج أبو داود والنساق و حه الثرمذى 
واک من حد يك مومی و أعله ابن حبان وغيره بالانقطاع وأن دواءة سعيد بن أبى هند 1 تسمع من آی مومى» 

أخرج 5 والطحارى وجه من حدرث ملية 3 عخلك ند قال لمقية 3 عاص : قم خدث م ٣عت‏ من رسول 
الله ييخ » فقال د سممته يقول : الذهب والحرير حرام على ذ ود آمتی حل لانائهم ء قال الشيخ یو مد نآ 
جرة : إن فانا إن تخصیص الى لر جال لحكة فالذى يظبر أنه سيحانة و لمال عل فلة صيرهن عن الترين فلطف يبن 
فی [باحته » ولان تز بيهن غاليا ما هو للازواج ۰ وقد ورد أن ه حسن التبعل من الاعان » قال ؛ و يستنبط من 
عذا أن الفحل لا يصاح له أن یبالغ فى أستممال اللذرذات لکون ذلك من صفات الاناث. وذكر الصنف يه ثلاثة 
أحاديث : الحديث الاول ؛ قله (ءن عبد المللك بن مسر" ة) بفتح الم ونحثائية سا کنة ثم مہملة هو الملالى ! أبو زيد 
الزراد بزاى ثم راء ثقيلة ؛ وقد تقدم فى النفقات من وجه آخر عن شعبة آخبرفی عبد الملك ؛ و شمبة فيه اسناد آخر 
أخرجه مسر من دواية معا عنه عن ان عون الثقفى عن أبى صاح الحنفى عن على .وه (عن زيد بن وهب)کذا 
للاك » وتقدمكذلك ف المبة والنفقات . وكذا وند مسل ۰ ووقع فى رواية على بن السكن هنا وحده عن لازال 
ابن سبرة بدل زید ن وهب وهو وم ؛ کا انتقل من حديث الي حديث لان رواية عبد املك عن النرال عن على 


الحديث ۵۸4۰ - 6۸6۷ 4¥ 


[ما هی فى الشرب 5اا لدم فى الاشرءة , وقد وافق الجاءة في الموضمين الأ غر بن » دزید بن وهب هو ای الثقة 
الشپود من كبار الابم‌ین »> وما له فى البخارى عن عل سوی هذا الحدیف ‏ وتقدم فى اطبة بلفظ و جم زل ن 
وهب »۰ ۋلە( امدی ) بفتح أوله . له ( ا۵) پاددیذ الياء ٩(‏ ورفع فى رواية أبى صاخ المذكورة رأهديت 
فرسول اقه يللع 8 فیست با إلى » راسا أيضا من وجه آخر عن إلى صا عن على د ان | کیدر دومة اهدی الى 
النى بے ثوب حرير فاعطاه علياء ونی دواية للطحاوى د اهدى أمير أذر بیجان ال لنى بي حلة مسيدة حر ير » 
وسنده ضعيف . قوي ( <لة سيرا. ) قال آبو عبد الال برود الهن » والحلة [زاد ورداء : ونقه ابن الا ی وزاذ 
اذا کان من جنس واحد ء وتال ابن سيده فى و الك الحلة برد أو غيره ؛ وحک عياض أن أصل تسم الثوبين 
حلة أنهما يكو نان جدید.ن کا حل طهما ٠‏ وقيل لا يكون الثوبان حلة حنی يلبس آجدهما فوق الاخر 1:8۰ كان فوقه 
فقد حل عليه والاول أشبر ؛ والسهداء بكسر المملة وفتح التحدّانية والراء مع المد » قال الخليل : لیس فى السكلام 
قعلاء بکسر أوله مع الد سوى سيراء > وحولاء وهو الاء الذى يخرج على رأس الولد » وعنباء لة فى العنب » 
تال مالك : هو الوثى من الحرير » كذا قال » والوشى بفتح الوا وسكون العجمة بعدما تحت نية . وقال الأصمعى 
ياپ فبا خطوط من حر ر أو قر هوام قيل لها سيراء سيين اطرط فيا . وقال الخليل : ثوب مضلع بالحرير 
وقيل تلف الالوان فيه خطوط غتدةكأتما السيور . ووقع عند أبى داود فى حدیث أنس رآ رأى على آم ثوم 
حلة سيراء » والسيراء المضلع بالق » وقد جزم ابن بال کا سيأتى فى ثالث أحاديث الپاب أنة من تفسهر الزهرى» 
وقل ان سيده : هو ضرپ من البررد ؛ وقول ثوب مسيد فيه خطوط يعمل من القز » وقیل ياب من ان ؛ وقال 
الجوهرى : برد فيه خطوط صفر » و نقل عياض عن سيبوية قال | يأت فملاء صفة لكن أسما ء وهو الحوير الصاق 
واختلف فى قرله ء حلذ سهراء » مل هر بالاضافة أو لاء فوقع عند الاكثر بتذو بن حلة على أن سيراء عطف بيان 
أو امت » و جزم القرطى بان الرواية » وقال الخطابى : لوا حلة سيراء کا قالو! ثاقة عشراء » و نقل عياض عن أف 
مروان بن السراج أله بالاضافة » قال عياض : وکذا ضبطناه عن متقنی شيوشتا ‏ وقال النووى أنه قول احتقین 
ومتقنی الحربية وأئة من إضافة الثىء اصفته کا قالوا ثوب خر . قوإه ( عغرجت فا ) فى دواة أبى صاخ عن على 
د فلبستبا » . قوله ( فرأيت الغضب فى وجهه ) زاد مسل فى رواية أبى صا و فقال : انى لم أبعث با اليك اتلبسپاه 
إنما بيشت بها اليك لتشققها خرا بين النساء » وله فى أخرى م شفقبا خمرا بين الفواطم » ۰ قول ( ندققتها بين 
تساف ) ای قطمتبا ففرنتها عاچن خرا » واغثر يضم المعجمة واليم جمع نماد بكسر أوله والتخفيف : ما تغعلى به 
المرأة رأسها » والراد بقوله « سائ » ما فسره فى رواية أبى صالم حيث قال « بين الفواطم » ووقع ق رواية 
النسای حيث کال د فرچمع إلى قاطمة فشقةتها » فقا لت : ما ذا چشت به ؟ فقت نبانی رسول اه يه عن السبا 
فالبسيها واکنی نساءك , وق هذه الروابة أن عليا إتما شققرا باذن الى يلع . قال أبو عمد بن قتيبة : المرآد 
بالفواطم فاطمة بنت النى بإ وفاطمة بنع آسد بن هاشم والدة على ولا أعرف الثالثة . وڏڪڪر ايو متصور 
الاذعرى نها فاطمة بنت حزة بن عبد الطلب . وقد أخرج الطصاوی وان آی‌الدنیا فى « كتاب الحدايا » 
وعبد ألغنى بن سعید فى المبهمات » اہن عبد الب كليم من طريق يزيد بن أفى زياد عن أبى فاخت هن هبيرة بن 


(۱ 4 فارة لنت هنا دكاتي قدي ال > 
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يريم - بتحانية أوله ثم راء وزن عظيم ماعن على فى نحو هذه الفصة قال د فشقشت متها أربعة أخرة » فذكر الثلاث 
اذكو رات ؛ قال : نی يزيد الرابعة . وق رواية الطحاوى و خمارا لفاطمة بن أسد بن هاشم آم على : ونعارا 
لفاطمة بن النى و » مارا لفاطمة بنت حمزة بن عبد الطاب » وخمارا لفاطمة أخرى قد نسيتهاء فقال عياض 
لعلها قاطمة اس أة عقيل بن أبى طالب وى بت شيبة بن دبيعة » وقيل بفت عتبة بن ربيعة » وقيل بنت الوليد بن 
عتبة . رام أة عقيل هذه هى الى لما تخاعمت مع عقيل بمب عثيان معاوية وابن عباس حکین بإنبما ذكره مالك فى 
« الملآونة » وغيره » واستدل ذا الحديث على جواز تأخير البيان عن وقت الخطاب لان النى يتا أرسل الملة الى 
دل فبنى على” على ظاهر الارسال فافع با فى أشبر ما ضنعت 4 وهو اس , فبين له النى يق أنه لم يبح له لبسها 
واا اسف با اليه ليسكسوها غيره من تباح له , وهذا كله ان كانت القصة وقعت بعد النبى عن ليس الرجال الم بره 
وسیای مید هذا فى الحديث الذى بعده . الحديث الثانى » قوله ( جو دة ) بالجيم والراء مصضر و بعد الراء اة 
مفتوحة . قوله ( عن عبد الله ) هو ابن عمر ۰ قول ( أن عبر رأى حلة سیراء ) مکذا رواء أكثر أحاب نافع » 
وأخرجه السا من رواية عبيد الله بن عر الممرى عن نافع عن اين عمر عن عير أنه ر رای حلة » عله فى مسئد 
عمر. قال الدارقطنى : احفوظ أله من مسند أبن عمر . وسيراء تقدم ضبطبا وتفسيرها فى الحديث الذى قبله . دوقع 
فى دو'ية مالك عن نافع کا تقدم فى كتاب اجممة أن ذلك كان على باب السبجد »وق زواية ان لس عن نافع عند 
النساق « أن عمر كان مع الي بإ فى الوق فر أى اللة » ولا "الف بين الروابتين , لآن طرف السوق كان يصل 
الى قرب باب المسجد . وله (نباع ) فى دواية جربر بن حازم عن نافع عند مسل د دأى ر عطاردا القيمى يقي حلة 
بالسوق » وكان رجلا بغشی الماوك ورصيب منهم » وأخرج الطبرای من طريق إلى باز عن سفصة بنك عمس وان 
عطارد ين ساچپ چاء بثويه من ديباج کساه یاه کسری » فقال عبر : لا آشتر ه لك با دسول الله » ؟ ومن طريق 
عيد الرحن بن رو بن معاذ من عطارد نفسه أنه آهدی الى انی يلت ثوب دیبا چ كساء یاه کسری » واجمع بنهما 
أن عطاردا ما أقامه فى السوق ليباع لم يتفق له بيعه فأهداء للنى ی . ومطارد هذا هو أبن حاجب إن زرارة ن عدس 
عیملات الدارى يكتى با عکرشة بشن معبجمة , کان من جولة وقد بنى تيم أحماب اطمجرات » وقد أسل و حسن اسلامه 
داستعمله ای على صدقات قومه , وكان أبوه من دؤساء بنی "هی فى الجاهلية » وقصته مع كسرى فى رهنه قوسه 
عوضا عن جمع كثير من العرب عند کسری مشهورة حنی ضرب الئل بقوسن حاجب . قوله ( لو ابتمتها فليستها ) فى 
روایة سالم عن ابن عم کا تقدم فى العيدين دابع هذه فتجمل با » وكان عير أشار بشرائها ناه . وه (قوفد اذا 
أتوك) فى رواءة جرير بن حازم « لوفود العرب » وكدأنة خصه بالعرب انهم كانوا اذ ذاك الوفود فى الغالب » لآن 
مک لما قتحت پادر العرب باسلامهم ؛ فكان كل قبيلة ترس ل كبراءها ليسامو! و یتعلمو! و یرجعو! الى قومهم فیدعوم 
الى الاسلام يعمو ۰ قوله ( واجعة ) فى رواة مالم « اليد بدل و المعة » وجح ابن احق عن نافع ما تضمنته 
الروايتان » أغرجه النسای بلفظ د فتجمل ما لوفود العرب اذا أتوك , واذا خطبت الذأش فى بوم عيد وغيره » . 
وه (انما بلبس هذم) فى رواية چر ی ن حازم م الما پلیس ار بره . قله (من لاخلاق له) زاد مالك فى روايته مفى 
الاخرة ». والخلاق النصيب فقيل الحظ وهو المراد هنا . ويظاق أيضا على الحومة دعل الدين » ويمتمل أن براد من 
لانسيب ل فى الآخرة أى من لبس الحرير قال الطيى » وقد نقدم فى حديث أبى عثيان من'عير فى أول حديث من 


لیف ۵۸4۰ - ۵۸4۲ ۳۹۹ 


وبأب لیس الجريرء ما بيده و لفظه دلا بابس ار رالا من لیس له فى الآخرة منه شى.» . قوله (و أن النى يلك بعت 
بعد ذلك الى عبر حلة سيراء ) زاد الاساعیل من هذا الوجه د حلة سيراء من حر ه ومن بدائية , وهو يقتعنى أن 
السيراء قد تکون من غيد حرير ۰ وله ( کاها ایا ) کذا أطاق » وهی باعتپار ما فم عبر من ذلك » والا فقد 
ظبر من بقية الحديث آنل مت اليه با یلیس ء أو المراد بقوله کساه اعطاه ما صلح أن یکرت کنرة» وف رواية 
مالك الماضية فى انم و ثم جات رسول انه يلع منها حلل فأملی عر حلة » وق رواية جرير بن حازم و فلباکان 
بمد ذلك أتى رسول اه ب بحلل سيراه فبعث الى عبر بح ولعت الى أسامة بن زيد صلة وأعطى على بنأبى طالب 
حلة » وعرف جذا جية افحلة المذكورة فى حمديث على المذكور أولا ۰ قو4ه( نتال ع ركس وتذها وقد سممتك تقول 
فا ما قلت) فى روأية جرير بن حازم « اه عبر لته ماپا فقال : بعشت الى بهذه وقد قلت بالآمس تی حلة عطارد 
ما فلت » والمراد بالأمس هنا يحتمل اثبلة الماضية أو ماقبليا بحسب مااتفق من وصول الحلل الى النى بم بعد قصة 
حلة عطارد ؛ وق روأية تمد بن إتمق ١‏ غرجت فرعا فقلت : پا رول الله ترسل ما الى وقد قلت فيا ما قلت » ۰ 
قوله ((»ا بش با ليك لتیعبا أو تکسوها) فى رواية جرير « لتصيب يبا ه وق رواية الزهرك عن سالم ڳا معنى 
فى العيدين « تبيعها وقصيب ہا حاجتك » وف رواية ی بن اعق حن سا کا سيأنى فى الادب د لتصيب با مالا » 
وزاد مالك فى آخر الحديث « فكساهاعير آخا له عکة مشركا » زاد فى روا عبيد اله بن عر لعمری عند النساقى 
« أغا له من آمه » وتقدم فى الببوع من طريق عبد الله بن دینار عن ابن عبر د فأرسل ہا عمر الى أخ له من آهسلی 
مک قبل أن يسل » قال النووى هذا يشعر بأنه أسل بعد ذلك . قلت : ول أقف على تسمبة هذا الاخ إلا فیا ذکره 
أبن بشكو ال فى « المجمات » نقلا عن ابن الحذا ء فى رجال الموطأ نقال : امعد عثيان بن حکیم » قال الدمياطى : هو 
اسلیی أخو خولة بنت حكيم بن أمية بن حارثة بن الاوقص » قال : وهو آخوزید بن الطاب گنه . فن أطلق عليه أنه 
أخو عم مه يصب 5 : بل له وجه إطريق اجاز ویعتدل أن يكون عمر ادتضع من ام أخيه زيد کون 
هنان أخا عمر مه من الرضاع وأا زيد لآمه من النسب . وأقد ابن سعد أن والدة سعيد بن المسيب هى أم سعيد 
ابن عثيان بن السك ء ول أقف على ذكره فى الصحابة » فان كان أسل فقد فانم , فليستدرك . و ان کان مات کافر! 
وکان فوله ه قبل أن يسل » لا مفبوم ه» بل افراد أن البعث اليه كان فى حال كفره مع قطع النظر عا وراه ذلك » 
فلتعد؟ بنته فى الصحابة . وق حدیث جار الذى آوله « آن الفی بے صل فى قباه حرير ثم نزعه فقال اتی عنه 
جبريل »كا تقدم التنبيه عليه فى آوائل کاب الصلاة زيادة عند النسای وهی د فاعطاه لممر » نقال : اک 
لتلیسه بل لتبيعه » قباعه حمر » وستده قوی وأصله فى مسل »نان کان عفو ظا أمكن أن يكون عبر باعه باذن أخيه 
جمد أن آمداء له والله أعل . ( تنبيه ) وجه ادعال هذا الحديث فى د باب ار لنساء » بؤخذ من قوله لعس 
ليما أو تكسوهاء لان الحرير اذا كان ليسه عرما على الرجال فلا فرق بين عمر وغيره من الرجال فى ذلك فینحصی 
الاذن فى النساء » وأماكون عير کساها آخاه فلا پشکل على ذلك عند من بری أن السكافر عناطب بالفروع و يكون 
آمدی عر ال لاخيه لبيعها أو يكسوها امرأة > ويمكن من بری أن السکافر غير عناظب. أن ينفصل عن هذا 
الاشكال بسك بدخول النساء فى عموم قوله أو یکسوها أى إما للمرأة أو 8.كافر بقريئة قوله د الما پلبس هذة 
من لا خلاق 4 » أي من الرچال . ثم ظور لی رجه آخر وهو أله أشار الى ما ورذ فى بعض طرق الحديث المذكررة 


fee‏ وپ - کتاب اثبای 


فقد أخرج الحديث المذكور الطحاوى من رواية أيوب بن مومى عن نافع عن ابن عمر قال د آبصر رسول الله 2 
على عطارد حلة فسكرهرا له ثم انةكساها عر مثله » الحديث ؛ وفيه « ای ل | کیا لتلرسرا نا أمطيتكيا نابا 
النساء » واستدل به على جواز لبس الراة الحرير الصرف بناء على أن الحلة اليداه فى ای کون من حوير 
صرف ؛ قال أبن ديد اأ : هذا فول أهل العم 8 وأما آهل از فيةولون : هی اآنى عدا اطا ار بر :قال و 
والاول هو المعتمد . ثم ساق من طريق د ن سیرین عن أن عر حو حدیت الباپ وفیه « حلة من حرير » 
وقال ابن بطال : دات طرق الحديث عل أن الحلة المذكورةكأات من حرير محض . ثم ذكر من طز يق آبوب غن 
نافع عن ابن کر , إن عم قال : يأ رسول الله آنی مره إعطارد يمرض حلة حر بر البيع » اأحديث أخرجه 
أبو موانة والطبرى .بذا االذظ ء قات : وتقدم فى الببوع من طربق أبى بكر بن حفص هن سالم بن عبد الله بن 
عر عن أبيه « حلة حرير أو سيراء ۰ وق العيدين من طریق الزهرى عن سالم و حلة من استرق » وقد قر 
الاستبرق فى طریق أخرى بأنه ما غاظ من الدبياج » أخرجه الحصئف فى الادب من طربق يحب بن أسمق قال 
د سألنى سالم عن الاستيرق فقات : ما غلظ من الديباج » فقال : سمعت عبد الله بن عر ء فذکر الحديث . ووقع 
عند مس من حديث أنس ق تعر هذه القصة د حلة من سندس » قال الثووى : هذه الأالفاظ تبين أن الحلة 
كانت حريرا مضا . فلت : الذى يقرين أن السيراء قد نکون حر را صرفا وقد کون غير محش » فالی فى قصة 
عمر جاء التصري بانها كانت من حرير عض وغذا وفع فى حدیثه « انا يلبى هذه من لا خلاق ۰۰4 وات فی 
قصة عل لم :كن حريرا صرفا لا روى اين أبى شيبة من طريق أن فاخت عن هبيرة بن برجم عن على قال و آمدی 
ارول ألله پک حلة مسيرة حریر لما سداها أو جنا فأرسل با الى فقات؛ ما أصئع بها » أليسرا ؟ قال : لا أرضى 
لك إلاما أرضى انضی » ولکن اجطبا خمرا بين آفو اطم > وقد أخرجه آجد وای ماجه من طر يق ان هی 
عن هبيرة فقال فيه « حلة من حریر » وهو حول على رواية أنى فاختة وهو بفاء ومعجمة ثم مثناة أسمه سعيد بن 
علاقة بكس المهملة وتضفيف الام ثم قاف ء »و بقع فى قصة على وعيد على ایسپاکا وفع فى قصة عمر ء بل فيه 
و لا أرضى لك الا ما آرضی انفسی » ولا ديب أن ترك ليس ما خا لمله الحرير أولى من لبسه عند من يقول 
جوازه واه أعل . الحديث الثالف حديث أس أنه د رای على ام ككثوم ينك رسول اه عي برد حرر سيداء » 
هكذا وقع فى رواءة شعيب عن الزهری وو افقه الزبیدی کا دس الاشارة اليهفى د باب مس الحرم من غير ایس » 
وأخرجه النسائى من دواية أبن جرج عن الزهرى كالاول ٠‏ ومن طريق معمر عن الرهری موه لکن تال زینب 
بدل أم كلثوم . والمحفوظ ما تال الاکش , وقد غفل الطحاوى فقال : ان کان نس رأى ذلك فى دمن النی بل 
فمعارض حد بغ عم به انان ود ان حصان و ا ل مق كن عم آمل أل 


فيعارض حديث عقبة » پمنی افنی أخرج؛ سای و حه ابن حبان و أن نی بو كان بمنح أهله الحر ر والحلة » 


وان کان بعد النى عم كان دليلا على فسخ حديث عقية » كذا تال ٠‏ وخنی عليه أن آم كلثوم مانت فى حياة الذي 
ب وكذاك زينب فبطل التردد » وأما دعوى المعارضة فردودة , ركذا النسخ : واجمع ینیما واضم حمل التبى 
فى حديث عقبة على التنزيه و [قرار أمكلثوم على ذلك ام لبيان الجواذ وإما لتكو نما كانت اذ ذاك صغيرة » وعلى هذا 
التقدير فلا إشكال فى روابة أنس لها »> وعلى تقدير أن کون كات كبيرة فيحمل على أن ذلك كان قبل الحجاب أو 
بعده » اکن لا پلوم من يؤية الثرب على اللابى دز ة اللابى فاعله رأى ذل القميص مثلا . و عتمل ایسا أن 


اديت 4ء - ۲ ره ۱۳۱ 


مسآ 
العيراء ای كانت دلى آم كلثوم كانت من غير الحرير الصرف كا تقدم فى حلة على واه اعل . واستدل بأحاديثك 
الباب على جوا لبس الجر بر لاساء سواءكان الثوب حر را کله أو بمضه,وق الاول عرض امفضول على الفاضل 
والتابع على المتبوع ما يمتاج اليه من مصالحه عن يظن آنه لم يالع عليه » وفيه إباحة امن لمن یستحقه » وفيه 
جواز يبع والشراء على پاپ المسجد ؛ وفيه-مباشرة الصا لحين والفضلاء ابيع والشراء ٠‏ وقال ابن بطال فيه ترك 
ای بو لباس الحرير وهذا فى انیا ؛ وارادة تأخير الطيرات الى الأخرة ای لا انقضاء لما , اذ تعجيل الطییات 
فى الدنيا ليس من الحرم » فرهد فى اليا للآخرة ؛ و اس بذلك » ونهى ءن کل سرف وحرمه . وتدقبه ابن المنيي 
بان ترك لاس الحرير ما دو لاجتناب المعصية » وأما ألرهد فما هو فى عاأس الحلال ومالا عقوية فيه » 
غالاقلل منه وتركه مع الامكان مو الذى تتفاضل فيه درجات الرهاد . قلت : ولعل ماد ابن بطال پیات سیب 
التحريم فيستقي ما له . وفيه جواز بیع الرجال الثياب الحرير و آصرفیم فيا بابة والمدية لا اليس . وفيه جواز 
صلة أأقر بب السکافر و الاحسان اليه بالحدية ٠‏ وقال این عبد ار ؛ فيه جر از المدية الکافر ولو كان حربيا . و تعقب 
بأن ءطاردا اها وفد سئة لسع وم يوق مک بعد الفح مش رگ . راجیب بأنه لا يلوم من کون دفادة عطارد سئة 
تسع أن تسكون قصة الحاة كانت حينئذ بل جاز أن تتكون قبل ذلك ؛ وما زال المشركون يقدمرن المديئة ويعاملون 
المسلين بالببع وغيره» وعلى تقدير أن یکون ذلك سنة الوفود فيحتمل أن یکون فى المدة تى كانت بين الفتح وحج 
آن بكر ؛ آن مشع المشركين من مك انما كان من ج أبى بكر سنة نسع ففيها وقع ای أن لا ج بعد المام مشر له 
ولاإطوف بالبيت عريان , واستدل به على أن الكافر ایس اطبا بالفروع لان عمر لمأ منح من ليس ابحلة أهداما 
لآخيه الشرك وم پنکر عليه , وتعقب بأنة لم پا آعاہ بليسما فيحتل أن يكون وقع السك فى حقه کا و قد فى حق 
عمر فيلتفع بها بالبيع أو كدو ة النساء ولا بلس هو . وأجيب بأن السل عنده من الوازخ اأشرعى ما محبله بعد 
العلم باانهى عن امكف » لاف اسکافر فان کفره حال دل عدم الكف عن أماطى الحرم » فلولا آنه ماج له 
ليه لا آهدی له لا فى کته مره من الاعانة على المعصية ۰ وهن ثم يحرم بیع آامھ پر عن جرت ماد أن رتنه 
مرا وان احتمل أنه قد يشريه عصيرا » وكذا بیع افلام اليل ٤ن‏ يشتور بالمعصية اسكن تمل أن بکون ذلك کان 
على أصل الاباحة » ونکون مشروعية خطاب السكافر بالفروع تراجت عن هذه الواقمة » والله آمل 
۱ - پا سپس دا كان بیع بجو من الباس وابسئط 
۳ سس مدا سلمانی خرب حدثنا ادن زیدر عن ی بن سموفر هن عبید بن حذين زر أ 


عباس رضي اش فنا قال و ليشت" سئة وأنا آرید أ أسأل هر عن ار أتين اللعين تفا تا على ال » مور 6 فجن 4 


۳ اا اران ار له یں ها 
آهابه » فا ل بوماً متزلا ندخل الأراك » نها شرج أله فقال : عائقة وة . 7 قال : كتاف الجاهلية لانن 
النساء شيثا . فلا جاء الإسلام وذکر هن الله رأينا من - بذلك - علینا حقاً » من غير أن ندخلین فى ثى” من 
أمورنا . وکان بينى وين امرآنی کلام » تأغلظلت” لى » قات ها : وإلك ذدك ؟ قات : تقول هذا لى وابنتك” 


"تؤذى البی بل ؟ ايت حفصة ففاث ا ؛ إلى فرك أن می اف ررسوة . وتقدمت إليبا فى أذاه . فأثیت 


¥ ۷ - کتاب الباس 
أم سل قلت ها ٠‏ فقالت : أعحب متك پار »قد دخات فى أمورنا »فل بت إلا آن بدخل بين رسول 
الله يبه وأزواجه . فرددت . وكان رجل من الأنصار إذا غاب عن رسول الله بے وشيدته أتركه ما یکون» 
وإذاغبت عن رمول اش و رقمد آننی با يكونة من رسول الله يك ۰ وکان من حول رسوك اه از 
قد استقام 4 فل يبق إلا ملك غسانة بالشام کنا اف أن يأتينا ٠‏ فا شترت إلا بالأنصارى وهو یقول : 


أنه قد حلست أمى » فلت 4 : وما هو ؟ أجاء الفسانیه ؟ قال : أمظم من ذاك » طلا رسول اف يل سا . 
لت فاذا البكاء فى رهن کلین » وإذا اي" ود عمد فى مشر"بز 4» وک باب الشربة وصيفة » 
فأئيته فقات : استأذن لى » فأذنة لى فدخلت” » اذا التو َل على حصير قد | ر فى جنه » وحت رأمم 
صرفقة من آم حَذوها ليف » ولا أشي مُملقة وفرظ » فذكرت” الذى فاته لفصة وأ سَفة » وی ردت" 
عل أ سلة ؛ فضحك رسوله الله بي . فلبت تسا وعشرن ليلا ثم بزل » 

4 - حرشي عبد الله بن محمد حدثها عشام” آخبر نا مم عن از هری قال ابر ثنى هند” بنت اهارث 
عن أم سل رضی اله دنب قالت « امتیقظ ال بي من أقيل وهو يقول : لا إل إلا ال » ماذا ازل اليلة من" 
لین ؟ ماذا أنزل من الزات ؟ من بوقظ” صواحب" امجرات؟ ک من كاسية فى الدنيا عارية يوم القيامة » 


قال الز هری : وكانت هید لها أذرار فى كيبا بين أصابعها » 

قوله ( یب دا کان آنبی ب تجوز من آقباس و البسط ) معنى قوله د جوز > یئوسح فلا يضيق بالاقتصار 
على صنف بعینه ٠‏ أولا يضيق بطلاب النفيس والغالى ؛ بل يستعمل ما تيمم » ووقع فى رواية الکلسنی د پتجزی» 
یم ورای آیضنا لکنها اقيلة مفتوحة بمدها آلف وهی أوضم , والبط بفتع الموحدة ما پبسط و ملس هليه . 
_ذکر فيه حديثين ؛ حدما حديث ان عباس فى قصة المرأتين این نظاهر نا ؛ وقد تقدم شرحه فى العلاق مستوق 
الغرض منه نومه ق على حصير و نحت رآسه م‌فقة حشوها ليف : وقول فى هذه الرواية و ميققة » بكر أوله 
سكون ازاء وفتح الفاء إعدها قاف ما يرتفق به » وقد تقدم فى الرواية الاخرى بلفظ و وسادة » وقوله فا شمرت 
الافصاری وهو قول قد حدث أم » فى رواة الكُشمينى فا شمرت إلا بالالصارى وهو يقولء وق أسخة عنه 
: فا شمرت بالا نصارى إلا وهو بقول » قال الكرماق : سقط حرف الاستثناه من جل اللسخ بل من کلپ » وهو 
قدر والقريئة ندل عليه » أو «ماء زائدة والتقدير شمرت بالانصاری وهو يقول؛ أو ما مصدرية وتكون فى ابتداً 
بالانساری الجر آی شموری متليس بالاتماری تالا . قات : و تمل أن تکون مانافية على حافا بغير احتياج 
خرف الاسلثناء ؛ والمراد المبالقة فى ان شه‌وده بكلام الا تصاری من شدة مادهمه من الخبر الذى أخي بة؛ ویگون 
قد استثبته فيه مرة أخرى ۰ ولك نقله عنه : كن روابة الكدميني ترجع الاحتال الاوك وتوضح أن قول 


الحفيك واه A40‏ ۳*۰۳ 


الکرمای بل کہا ایس کذلك ۰ وفوله « وعلى باب المشرية وصرف » كيملة وفاه وزن عظم هو اغلام دون ابلیغ 
وقد يطلق على من بلغ الخدمة » يقال وصف اغلام بالعضم وصافة . وقول عبر « قتقدمت الها فى أذاه » أى أنذرتها 
من آذی دسول الله ی وما 2 بقع من العقوية إسبب اذاه . احدبت الثاتى » قوله ر٣‏ من كاسية فى الدنيا عارية وم 
القياءة ) قال ابن بطال قرن النى ل نزول الخوائن بالفئنة إشارة الى أنبا تسیب عنما » وال أن القصد فى الام 
خير من الا کثار وأسل من الفتنة » ومطابقة حديث ام سلية هذا لاترجة من جبة أنه يلج حذر من اباس الرقيق 
من الثياب الواصفة لاجسامون لثلا يعرين فى الاخرة ؛ وفیا حکاه الرهرى عن هند ما يد ذلك قال : وفيه اشارة 
إلى أن اتی یک ۸ بکن بلبس ١‏ 


فافة ید إذ! حذومن لس نز ظبو د المورة كان أولى بصئة از ل من 


یره آھ ؛ وهو دب على أحد الاقو ال فى تسیر اراد بول له و کاممية عار 53 کاسیاق ما نه فی کتاپه القن :وحمل 
8 


أن یکی ار الین عا ر جت ر 5 ls‏ 3 شا اراد 
أن يون الحديثان دالين على ال رجة پالنوزیع . څدزث ر طا بق لبط وحديت أم سلة م ای باس © و "و 


بقوله بتجزی آي فيا بتعاق نفسه و يأمله ٠‏ قوله ( ال الزهرى : وکانی هند لها آزرار فى كيبا بين أصا بعبأ ) هو 
موصول بالا ناد انکور الى الرهری » وتو له « آزرار » وقع للاكشر وق رواب أبى أحد الج رجا « ازار» براء 
واحدة وهو قاط » والعی أنبا كانت تخثى أن ریدو من جسدها یه بسیب سعة كا فکانت عزرر ذلك اثلا يبدو 
منه شىء فتدخل فى فوله « كاسية عار ية » 

۳ - پاصیس مايدیی ان ليس وبا جدید) 

٥‏ - مزا أبو الوايد حدانا إسحاق” إن سید بن عرو من سءيد من الماص قال حدثنی ایی قال 
حدائتى ام خالد بت" خالد قالت ‏ انی رسو الله پر بثياب فما تخميصة سوداء» قال من رون نكدوها 
هڏ الجيصة ؛ فاسکت نو م . ال : امتونى بأم خالد : فی بی ابی ی » فالتسخيها بیدم وقال : أبلى وأخلق 
- م تين = فحمل بر إلى عم الخيصة و یشیر" بيده إلى" ویقول : اام خالل ؛ هاسنا والسنا باسان ألبشة : 
الحسن . قال إسعاق : متي اسرأة من أهلى أنبا رأته على أم خاف » 

وله ( باب ما يدعى أن ادس وبا جديدا ) انه لم يقبت عنده حديث ابن هر قال ‏ رأى النى بي على عمر 
و با ققال : اليس جدیدا » وعش حيدا ؛ ومست شبيد! » أخرجه السا ران ماجه و گححه ابن حبان » و أعله النسائى . 
وجاء أننا فيا يدعو به من ایس لشوب الجديد أحاديث : منها ما آخرجه أ أبو داود وانسای والترمذى وصمحه من 
حديث أبى سعيد « کان رسول اقه يلق اذا استجد وبا ماه باعه عامة أو قيضا أو رداء ثم يقول : الهم لك الخد 
أنت كس رتیه سا ما صئع له وأعرة بك من شره وشر ما صنع 4 » وأخرج الترمذى واین ماجه 
وصيحة الها من حادایت بث عمر رفمه « من ليس ثرا جديدا قال : المد يه الذي تساق ما أ راری به موری 8 
ومیل هقی يا یب 6 مم عمد الى "ثوب الذى اخاس.ق فتصدق به- کان فى حفظ الله وق گنف الله سيا ومتا 
وأخرج أحى والترمذى وحسنه من حديث عماذ بن آأس رفع و من ایس و با فقال : الج تہ الذی كساق هذا 
ورزقنيه من غير حول می ولا قوة : غفر أله له ما تقدم من ذنیه > وحدیت آم خالد باب سميد الذکور فى هذا 


كن ۷۷ کتاب البامش 


الباب تقدم شرحه فى و باب الخيصة السوداء » فريبا » وتقدم بيان الاختلاف فى قوله يع ها د أبلى وأخلق »هل 
بالقاف أو الفاء » وقوله فيه د خميصة سوداء » لا پناق ما وقع فى کنتاب الاد آنه كان علا قيص أصفر ٠‏ لان 
القميص کان عاجا لما جىء بها ؛ و الخيصة هی ای كسيتها . و قوله فى آخره د قال اس » هو ابن سعيد راوى الحديث 
عن أبيه » وهو موصول بالسئد الذکور ؛ وقوله د حدثانى أمرأة من آهل »لم اقف على اما ء وقوله انها ده على 
آم غالد ای الثوب » ويستفاد من ذلك أنه بق زما نا طويلا » وقد تقدم مايدل على ذلك صريحا فى د باب اللخيسة » 
۳- بيست النهى عن الْمرَعمر فرجال 
٦ہ‏ - مرش مسد حدثنا عبد الوارث عن عرد المزين عن أنس قال « ہی انی يلك أن 
عفر" ارجل » ۱ 
قوله ( باب الہ عن النزعفی فر جال ) أى فى الوسدء لانه ترجم بعده د باب الثوب اازحفی » وفیده بالرجل 
ليغرج المرأة ٠‏ قوله ( عن عبد العزين ) هو ابن صهيب . قوله ( أن إتزعفر الرجل) كذا رواه عبد الوارث وهو 
أبن سعيد مقيد! : ووافته اسماعيل بن علية وحاد بن زيد عند مسلم وأسماب السفن ؛ ووقع فى رواية حماد بن زيد 
« هى عن التزعفر للرچال » وراه شعبة عن ان علية عند النسای مطنةا فقال د تى عن التذعفر » وكأنة اختصره 
وإلا فقه رواه عن [سماعيل فوق العشرة من الحفاظ مقيدا بالرجل » ويحتمل أن يكون اساعیل (ختصره لا حدث 
ه شعبة و الطلق محول عل المقيد » ورواية شعبة عن امأعيل من رو ایةالا کار عن الاصاغر . واختلف فى الى 
عن العف هل هو تراتحته للکونه من طيب النساء و طذا جاء الرجر.عن الحلوق ؟ أو للونه فيلئحق يه كل صفرة ؟ 


وقد نقل الببق عن الشافعي أنه قال : آنبی الرجل الحلال بکل حال أن و آمء اذ! تزعئي أن رلك .قال: 
وقد نقل الببقى عن الشافعی أنه قال : أنهى الرجل الحلال بكل حال أن تزعى » ووآمره إذا لزعفر أن رخسله .5 


وأرخص فى الممصفر لا نی أجد أحدا مکی عنه الا ما قال على د نمی ولا أقول نما كع قال بت : قد ورد ذلك 
عن غير على » وساق حديث هبد لقه بن عمر رل د رأی مل“ النی يِل وبين ممه‌فرین فقال: ان هذه من ثياب 
الكفار فلا تلبسيما » أخرجه مسل » وق لفط له و فقات آغسلیما ؟ فال لا بل آحرقهما » قال البمق فلو بلغ ذلك 
الشافعی أقال به اتیاط للسنة كعادته . وقد كره العصفر جاعة من السافه ورخص فيه جاعة ‏ ومن قأل بگراهته 
من أصحابنا المليمى » وأتباع السئة هو الأول اه . وقال النووی فد شرح مسا » : أن البعق المألة ولق أعل » 
ورخص مالك فى المصفر والمزعفر فى الپیوت وكرمه فى احافل » وسيآق قربا حديث ان عمو فى اأصفرة » 
وتقدم فى النكاح حدبت أنس فی قصة عبد الرجن بن عوف حين ازوج وجاء الى نی وَل وعليه أثر صفرة > 
ونقدم الجواب عن ذلك بأن الخلوق کان ی وه ماق به من ألم راو يكن فى جسده ؛ والكرامة ان الاعف فی بدنه 


أشد من الكرامة من تزعفر فى ره وقد أخرج أو دود والرمذى ف فى د الثمائل » والفسای ی ١‏ الکوی + من 


ریق ل الوى من أنس , دشل رجل دل انا وعلبه أثر عفر:: فكره ذلك . وقلا كان براجه أحداً بثىء 
بگرمه ؛ ذلما قام قال : لو أميتم هذا أن پترك هذه الصفرة » و-ل بفتح المهملة وسكون الام فيه لين » ولاب داود 
من سودرف عار رفمه ر لا تفار EDU‏ جنازه کافر ولا ادخ بالرهفر ان »و أخرج أيضا من ححديث عار ول 
د قدمت على أهلى لیس لا وقد مق یدای . نة وای پزعفران » فسات على الى مق از برحب فى وال اذهب 


۳۰۵ بومه- همه‎ tal 
هش خر یس‎ 
فافسل عنك هذا‎ 

6 - پاسییت الاوب. الز عفر 
۷ شا أبو م أحدثنا سفوانة عن عبد لله بن دینار عن ابن عر رفی ال عا قال « نمی" 
انبی بے أن با لیس الحرم” ثوباً تصبوغاً ورس 5 بر عفر ان 

قوله ( ا ی حديث ابن عمر د نبى ان ول أن ببس الحم وبا مصبوظا پورس 
و و زعفر ان ۾ » کذ! آررد ده عم ترا ؛ قد تقدم 
لبس الثوب المرعفر ل » ال ان بل : أجاذ مالك رجماعة لباس لاثوب الزعفر لحلال وقاوا : اما وفع الفی 


عله الحرم e aw‏ ارم » وحدبت أبن عمر الآتى فى « باب الامال 
السبتية , يدل على الجواز » قان فيه أن النى لق كان يصبخ با أصفرة . وأخرج الها من حديث عبد الله بن چعفر 
تلد رأيت رسول یه يلخ رعليه ثوبان مصبوغان بالزعف ران » وق سئده هيد الله بن مصعب الزپیری وفيه ضعف » 
راخرج الطبر !فى من حد بق أم سلة أن دسول الل ب صبخ ازاره ورداءه يزعفران » وله راو #بول ؛ ومن 
الستفرب قول این العربى : لم برد فى الثوب الأصفر حديث » وقد ورد فيه عدة أحاديث كا خرى ٠‏ قال البلپ : 
الصفرة أبرج الالوان الى النفس » وقد آشار الى ذلك ابن عباس فى قوله تعالى ([صفراء فافع لوتها قسر الناتار ين 


و - اسب الوب الأحر 


لامشروطاى؟ كناب المج ۰ و ففه أخذ من انیت بای رم #واز 


6۸6 س شا أبو او لیدر ۳ شب عن أي إسحاق” عم ز ليرام رفی َا عه بقول کان الى" 


چ وها » وقد ر أبس ف ج ز هرام ما ریت شيا حن من » 

قو ( باب الثوب الاحر ) ذکر قبه حديث البراء د کان النى بل م برعا ؛ ورأبنته فى حلة حراء ما روت 

ميا أ حسن منه » وقد #قدم فى صفة نی َي آم سياتا من هذا ٠‏ قوله ( عن آی إتحق ) هو السبیعی ( مع البرآء) 
فر إن عازب ۽ كذا قال اكز أصاب أفى خی , وعالفيم أشمث فقال « من أى إحمق عن جار بن سمرة» أخرجه 
السا و أعله التزمذی و حسنه » و نقل عن البخاری انه قال : سود برش آن حمق عن البداء وعن جار بن سمرة يدان 
وده الماک وقد تقدم حديث ای جحيفة قریا ويأنى: وفيه و حلة حر ام آوضا .ولای داود من حديث هلال ن 
عاص هن أبيه « ریت انی ی خطب نی على بعير وعلیه 0( 
طارق انار ی تحوه لمكن قال د اسوق ذی الجاز د تقدم ف ۽ د پاب الت عفر ۾ ما تعلق :تصش ون شالی ما ے بخ 


دد با لص فر ؛ فان غالب ما اصي 
بالمصفر پکون اجر » وقد تلخص لا من أقوأل السلف فى لبس الثوب الأحر , سبعة أقوال : الاول الجواز مطلقا 
جياه هن 0 وعيد الله ن جعفر وابراء وغير واحد من المحاية , وعن سعيد بن المسيب والتخعى والشمبى 
رأن قلاية وأبى وا ثل وطائفة من ألتا مين . القول ای المنم مطلقا : لما تدم من حول ر س الله إن عمرو وما 
42 الوييق وأخرج ابن ماجه من حوديث أ بن عمر و تبی دسول الله عله - عن المقدم وهو بالفاء ونشدید الدال وهو 
الشبع بالمصفر فسره في الحديت ؛ وعن عمر أنه كان اذا رای على الرجل وبا معصفر | جذية وقال : دموا هذا 


٩۰ ۲۹ -۲‏ * في الباري 


۳۰۹ ۷۷ - کتاپ اللباس 
لاه » اخرچه آطلبری . و آخرج ابن أنى شيبة من مرسل الحسن « الحرة من زينة الشيطان والشيطان يحب اطحرة » 
وصله أبو على بن اسکن وأبو عد بن هدي » ومن طریق البييق فى «الشعب» من دواية أبى بكر المذلى وهو ضعیف 
عن اسن عن راقع بن بزيد اأثقق رفعه «ان الشيطان يحب الحرة » وأياكم والمرة » وكل ثوب ذى شبرة» وأخرجه 
ابن منده وأدخل ف رواية له بين الحمن ورافع رجلا > فالحديت ضعيف وبالخ الجوزانى فال اله باطل » وقد 
وثفت على کتاب الجوزقانى المذكور وترجه « بالاباطيل » وهو خط ابن الجوزى » وقد تبعه على ما ذكر فی 
أكثر كتابه فى ه الوضوعات » لكنه لم يوافقه على هذا الحديث 8 ما ذكره فى الموضوءات فاصاب » وعن غيدالقه 
أبن همرو قال د مس على آثبی ی دجل وعليه و بان أحران فل علیه فلم يرد عليه الى كيه » آخرجه أو داود 
والزمذى و حسنه والبرار وقال: لا نملله الام ذأ الاسناد » وفيه أبو يح القتای ختلف فيه ؛ وعن راقع بن 
خدج قال « خرجنا جنا مح رسو ل الله و فى فى سفر فرأی على رواسلنا أ کسی قہا خطوط غون حمر فقال : الا آری 
هذه اطرة قد غلبت » ٠‏ قال فقمنا ممرآعا فنزع‌داها حتى ثفى به‌ض إبانا » آخرجه آبر داود ؛ وق سئده راو لم يعم 
وعن امرأة من بو, أسد قالت وكنت عند زینب أم آذزمنین ونحن تصبغ ثيابا ۱۵ عفرة» اذ طلع النی بلي + 9 
رآی المغرة رجع , لا أت ذلك زينب غات اما ووارت كل حرة » اه فدخل » أخرجه أبو دأود وق سئده 
ضیف . القول الما اى : یکره ابس الثوب انشیم بالحرة دون ماکان صبفه فيا » جاء ذلك عن عطاء وطاوس 
ومجامد . وكأن المجة فيه حديث ابن عمس آذ کور قريها فى المقدم . القول الرابع : يكره ليس الاحر مطلقا 
لقصد الرينة واشپوة » وجو نف آلبيوت وأابئة » جاء ذلك عن أبن عباس » وقد تقدم قول مالك فى باب االتذهفر. 


ألةول اماهس : جوز ایس ماکان صخ غزله ثم أسج » و نع ما صيغ إعد الفسچ + جح الى ذلك اخطاق واحتج 
بأن اله الواردة فى الاخبار الواردة فى لبسه ب الحلة الجراء احدى حال المن » وكذلك برد الاحر , و رود 
ان إصبغ غزها ثم پنسج . القول السادس : اختصاص الهى ما يصبخ بال‌صفر لورود الى عنه » ولا بمنع ما 
صخ اغیره من الاصباغ ؛ ویمگر عليه حديث المغيرة المتقدم . القول السایح : تخصيص النع با لثوب الذى يصيغ 
كله ۽ وأما ما فيه لون آشر غير الاحمر من بياض وواد وغيرهما فلا ؛ وعل ذلك تحمل الاحاديث الواردة فى الحلة 
الحراء ون الل الهانية غالبا تکرن ذات خطوط حر وغيرها + قال ابن اليم :كان بعش العليأء بابس و با مشیما 
باحرة بزعم أنه يتبع ااسنة : وهو غلط » فان الح الحراء من برود الإن 37 يصبخ أحر صرف .كذ قال . 
وتال الطبری بعد أن ذكر غالب هذه الاقوال : الذی آراه جواز ابس الشاب المصيفة بكل لون » إلا آنی لا أحب 
لبس ماکان مشيما با رة ولا ليس الأآحر مطلفا ظامر أ فوق الثیاب 1 تة ليس من لباس أهل امروءة فى زمائنا 
فان مراعاة زی الزمان من المروة ما لم يكن إا » وفى الفة الرى ضرب من الشهرة ۰ وهذا يكن أن يلخص منه 
قول ثامن . والتحقيق فى هذا القام أن أنهي دن 7 الإحمر إن كان من أجل ألة ابس الكقار تالقول فی کالقول 
فى الميثرة الحراء ا سیآی » وان کان من أجل ألة زی النسأء فہو راجم الى الزجر عن اللشبه بالنساء فيكون اہی 
عنه لا لاه و ان كان من أجل الشبرة أو خرم أاروءة فیشع حيث بقع ذلك » ولا فیقوی ما ذهب اليه مالك من 
التفرقة بين احافل والبيوت 
۳ بابب البو الجراء 


المدية ۸4۹ ۳۷ 


۹ رشا قبيسة حد ثنا سفهان عن اش عن مماوية بن مو ید بن مقر نو عن البرام رض الله 
چ ل ۳ 2 ۳ 
عنه قال أمر فا البی بإ سبع : عيادة الربض » واتباع الجنائز » و تشمیت الماطس ٠‏ ومهانا عن لبس انرب » 
وايباج » والقتی ؛ والاستبرق » واليار الحر» 


قوله ( باب الميثرة الخراء ) ذكر فيه حديث سفیان وهو الثوری عن أشعث وهو ابن أبى الشعثاء عن معاوية 
ابن سو بد عن البراء قال آمنا الى يلي بسبع , الحديث وف آخره « وعن ابس الحرير والدیباج والاستيرق 
والیای الجر 4 ار بر قد سيق القول فيه 4 والدیاج والاسترق صلفان افسان سیه + و اما البائز می جح ميثرة 
تقدم ضبطرا فى و پاپ لبس القسى ء وقد أخرج اجرد والنساق و اصله عند أبى دارد اسند حيس دن على تال د نوی 
عن المائر الرجو ان > مکذا عندم بلفظ د تهى ‏ على البناء الجپول , وهو حول على الرفم » وقد آخرج احد 
وأصاب الستن وده أبن حميان من طرق هبيرة إن اريم بتحتانية أوله وزن عظم عن على قال د اتی رسول أله 
ب عن خائم الذهب ؛ وعن لبس القمی » والمئرة الخرام » قال أبى عبيد : الميائر الجر النی جاء التبى هنبا كانت 
من مس | كب العجم من دیباچ وحرير . وقال الطررى هى وعاء يوضع على سرج الفرس أو رحل الیعیر من الارجوان 
وح ف د الشادق» قولا أتبأ سروج من دییاج ۰ وقولا الها أغشية السروج من حرير» وقولا أا تشبه الخدة 
تعش بقطن أو ريش مرا الراكب تمده » وهذا يوافق تفسير آعاری > والآقرال الثلاثة حتمل أن لانسکون 
متخالفة بل الميثرة #طلق على كل منها » وتفسير این عبيد محتمل الثانى والثا لت » وعل كل تقدير فالیشة وان کانی 
من حر ر قالنهى فيا كاانهىعن الجلوس عل الحرير ؛ وقد تقدم القول فيه :و اکن :قييدها بالاحر أخص من دطاق 
امبر فيمتشع إن كانت حريرا : ويتأ كد المنع أن كانت مع ذلك حر اه : د أن كانت من غير حر ےر فاآہی فو 
للزجر عن التشچه بالاعاجم » قال ابن بطال : کلام الطبرى يقتضى القسوية فى المع من الركوب عليه سو اء كانت من 
حرير آم من خوه ۰ فان النهى علا اذا لم يكن من حرير تشه أو السرف أو الزن ۰ و سب ذلك تفصيل 
الكراهة بين التحريم والتنزیه » وأما تقييدها بالجرة فن حمل المطلق على المقيد ‏ ورم الاکش - يخص المنع ما كان 
أخر : والارچو ان المذكور ف الرواية ای أشرت الما بعنم الحمزة و اجيم بإنهما راء سا كئة ثم وأو خفيفة » وی 
عياض ثم ااقرطي فح الهمرة رآنکره الثروى وصوب أن الضم هو المعروف فى کتب الحديث و الفة والغريب » 
واختلفرا فى المراد بة فقيل هو صبغ أحمر شديد الحرة وهو نور جر من أحسن الآلوان ؛ وقيل الصوف الأحر » 
دقيل کل شىء آحر فو آرجران . ويقال ثوب أرجوان وقطيفة أرجوان؛ وحک السیرافی أحر أرجوان فکانه 
وصف البالفة فى الحرة کا يقال أبيض بقق وأصفر فافع : واختلفوا هل الكامة عربية أو معرية ؟ فان فانا 
پاختصاص الى بالاحر من ايار ظاءنى فى اہی عنما ما فى غيرءا کا تدم ف الیاب قبله » وان قلا لا عاص 
بالاحمر والمعنى با نببى عنپا ما فيه من الترفه , وقد یمتادها اشخص فتموزه فیشق عليه تركرا فیکون اانبی ہی ارشاد 
لمصلحة دنيوية » وان فا نمی عنها من أجل التشيه الا عاجم فمو اصادة دينية . دكن كان ذلك شمارم حينئذ وم 
کفار ثم الم يصر الآن يختص بشمارم زال ذلك الممنى فتدول السكراهة » واقه أعل 


۷ - پاي التمال السبتية وغيرها 


۳۰۸ ۷ - کتاب یامن 


.مره - حرشن سلبان بن حرب حدکنا حا عن سميد ألى مل قال « سألت” آنا +1 كان البى 
ع :صلی فى نسليه ؟ قال : نعم 2 

۱ - شا عبد الله ن سل عن مالك عن سعيد القبری «عن عبد بن جرج آنه قال امبد الله 
ان عر رضى لل عنما : ريك تصنم ارب مر أحدا من أصحابك اتصنعها . قال : ماهى ابن جرب ؟ 
قال : رأيعك لاتمسر؟ مر الأركان إلا انين > ورأيقك تلبس الما السبتية » ورياك صب بر ة» 
ورأيتك إذا كيت" مک امل الاس إذا رو املال ول بل نت" حتى كان يوم اي . فقا 4 عبد الله بن 
عر ؛ أما الأرکان" وی | ار رسول الله يِه تمس إلا الإانوين » وأما تال الكبتية فاني ريت“ رسول الله 
يك بلس امال الى لیس فما شمر وبتوضا با نا آحب أن ألبسها ء وأما متفر فا رأيت” رسول؛ الله 
َيه میم با تا أحب أن أصيع برا راما الاعلال قان ل أر رسول الله ب بل حت تیم به راحلته » 

۲ - وزشا عبد ان ی بوسف آخبر نا مالك عن عبد الله بن دیذار عن عبد 1 ن مر رضی" ای 
عنهما قال د نی رسو لله بل أن بابس ارم نوا مصبوغاً بزعفران أو ورس » وقال : مرن لم مد 
تمكين فلیلبس شین رليقطئهما أسفل من السكمرين » 

۳ - میا د ن وف حدنا سفیان" عن عرو بن دینار عن جابر بن زید عن ابن باسر 


رضي الله عنما قال « قال الى لو :من سكن له زار تلیس السراويل » وس لم يحكن 4 آملان 


قوله ( داب التمال) جح ثمل و هی موثقة» قال ابن الاثير : هى نی سمي الأن تاسومة : وقال ابن العربى :التمل 
لياس الانبياء ء وانها اقخذ الناس غيرما لا فى أرضرم من أطين , وقد یطاق اللعل على كل مابق القدم . قال صاحب 
اجك : النعل والنعلة ما وقيت به القدم ٠‏ قوله ( السيتية ) بكر المبملة وسكون او <دة بعدها مثئاة مفسوية الى 
السيت , قال أو عبید هى إلديو غة » ونقل من الاصمی وعن آن عمرو اشیبای ؛ زاد الغياق بالقرظ » قال : 
وزعم إعض ناس آنبا الى حاق عنما الشمر . قلت : أشأر يذلك الى مالك قله اين وهب عله وو أئقه » وكأنة 
مأخوذ من لفظ السب لان معناء القطع فالحلق مناه » و أيد ذلك جواب این عي المذكور فى الباب » وقد وافق 
الاسمعى الخليل ركلوا : قيل لها سيئية لاما قت بالدباغ آی لانت , قال أبو عبيد :كارا فى الجاهلية لا بابس 
التعال الدبو غة إلا أهل السعة » واستشرد لذلك بشمر ۰ وذكر فى لباب أربءة أحاديث : الاول حديث ألس فى 
الصلاة فى النعلین وقد تقدم شر جه فى الصلاة » اشاقی حديث ان عمی من رواط سعد ری هن عبيد بن جرج 
وها تابعيان مدنيان . قله ( دأيتك تصنع آربها ) فذکرها . فأما الاقتصار على مس الركتنين الها بين فتقدم 


اطدیت ۵۸۰۰ - ۵۸6۵ قم 


شرحه فى کتاب المج » وكذلك الاملال بوم اتروية » وأما الصبغ بالصفرة فتقدم فى باب الترعض » ورف 
دواية ان احق عن عبرد بن چریج « تصفر بالورس » و أما قبس النعال السبتية فمو المقصود پالذکر هنا » وقرل ان 
عمر د يلبس النعال انى ليس نها شم » يزيد تفسير مالك المذكور , وال الخطابى :السبقية ان ديشت بالقرط وى 
ای سبت ماعلا من شمر أ حلق » وال وقد بسك بوذا من بدعی أن الشعر لجس پالوت : واه لا بای ليه 
الدباغ ؛ ولا دلا فيه ادك » وامتدل عد رث این عمر فى لباس ۳ و النعال السمقية ر محبته لذلك على عراز 
لبسبا على كل حال , وتال أحمد : يكره لبسما فى المةابر لحديث بشير بن الخصاصية تال د پا أنا آشی فى القار وه 
آملان اذا رجل ينادى من خن : با صاحب ااسپلیتین اذا کشت فى هذا الوضع فاخلع فمليك » آخرجه آحد وأو 
داود وعصحه الم راحتج به على ما ذکر ؛ ولم تبه الطحاری بألة جوز أن يكون الاس مخلمیما لآذى فهما» رند 
ثبت ف الحديث أن الي يمع قرع عام اذا ولوا منه مديرين ؛ وهو دال على جواز ليس اللمال فى المقار ,قل 
وثبع حدیث أنس أن النى يبت صلل فى فعليه » قال : فاذا جاز دول المسجد بالنعل فْقبرة أولى . قلت : وتمل 
أن پکون هی لاكرام الیت کا ورد انهى عن الجلوس عل القبر » و ليس ذ كر السبتيتين التخصيص بل انف ذلك 
واانبى [ماهو الشی على القبور بالنمال . الحديث الثالث والرابم حديث ابن عمر وان عباس فيا لا یبن 
الحرم ٠‏ وفيه ذكر الثملين ٠‏ وقد تقدم شرحرءا فى کتاب الج . وق هذه الاحاديث استحراب لوس النعل » رقد 
أخرج مسل من حديث جابر رفعه ه اشکثروا مر النعال قان الرجل لا يزال را کہا ما انتعل » أى 4۱ شبيه 
بالراكب فى خفة الشقة وفلة التسب وسلامة الرجل من أذى الطريق , قاله النووى وقال القرطى : هذا كلام بلب 
ولفظ فصيح ححيث لا ينج على منواله ولا يؤق عثاله , وهو (رشاد الى المضلحة وتنبيه على ما خفف الْشفة .نان 
الحانى المدم البشى بلق من الالام والمشقة بالمثار وغيره ما يقطمه عن المثى و عنعه من الوصول ال متصوده 
کارا کب فلذلك شبه به 


۸ - يسيب تا باتمل ای 

۶ - ا باج ن منپال حدثنا شمية قال آخبری أشمث" ن سم سمءت اف شداث عن 
مسروق د عن عائشة رضی ال عنما قالت : کان البى يلقع عب یمن فى طبور و ترج وتم » 

قل ( باب بيدا بالنمل الينى ) ذكر فيه حدیت اة د کان يحب التيمن فى طبرره وتنمله » وقد تقدم 2 مرحه 
فىكتاب الطپارة , وهو ظاهر فيا ترجم له » والله آع 

30 - پاصیت لا نی فى ذل واحدة 

۰ - شا عبد ال بن مشفة عن مالك عن ۳ الزناد عن الأعرج « ھن أب هريرة أن رسول" 
ال با قال : لا عشی آحد كم فى نعل واحدة » ینپا أو لینعلهما جميما» 

وله ( باب لا عشی فى لمل واحدة ) ذكر فيه حدرث ی هر برة من رواية الاعرج عنه ء قال الحطابى : الميككة 
فی الى أن النعل شرعت أوقاية الرجسل عا يسكون فى الادض من شوك أو نحوء » ذا انفردت (حدی الرچلین 


۴۰ ۷۷ ۔کتاب اباس 
رآ سس س 
احعاج المأشى أن يتوق لاحدى رجلبه ما لا يتوق للاخری فيخرج بذلك عن ية معيه ؛ ولا بأمن مع ذلك من 
المثار . وقيل لاه 0 ومدل بين جوارحه . ورما أسب فاعل ذلك الى اختلال الرأى أو ضعفه . وتال ين العری : 
قيل العلة فا نا مشية الديطان » وقيل نما عارجة عز ** ندال . وقال لت : الكراهة فيه لشورة تمد الابصار 
من تری ذلك منه . وقد ورد هي عن اشهرة فى اس . . ٠‏ شه صير صاحبه شهرة شقه أن تنب . وأما ما 
أخرج مسل من طر بق أنى دزين عن أبى هر رة بافظ ,اذا انقطع شسع أحدك فلا عش فى أمل واجدة حى إصلحباء 
وله من حديث جار وح بصلح ثمله» وله ولاحد من طر بق همام عن أب هر برة د اذا انقطع شم أحدم أو شراک 
فلا عش فى إحداهما بنعل والاخوى حافية » ليحفرما جميما أوايتء اهما جميعا » فوذا لا مفيوم له حتى يدل على الاذن 
فى غير هذه الصورة »رانا هو تصوير خرج عفرج الغالب ؛ ويمكن أن يكون من مفپرم الموافقة وهو التلبيه 
بالادنى على الاعل »9 نه اذا منم مع الاحتياج فع عدم الاحتياج أولى . وف هذا التقرير استدراك على من أجاز 
ذلك حين الضرورة » و ليس كدذلك ۰ و لها المراد أن هذه الصورة قد رظن أنها آخف لكو لما الشرورة ال ذكررة 
لكن املة موجودة فما أيضا ؛ وهو دال على ضیف ما أخرجه الترمذی عن عائشة قالك و رها انقطع شسع نمل 
رسول الله يق فشی فى النعل الواحدة حى بصاحوا » وقد رجح البخارى وغير واحد وقفه على عائهة . وأخرج 
اترمذی بسند محیح « عن عائشة أنبا كانت تقول لاغیفن أيا هريرة فيمثى فى أعل واحدة » وكذا أخرجه ان أبى 

شيبة موقوفا » وكأنها ۸ بلغا النهبى وقوطا « لاخیفن » معناء لأقمان فعلا خالفه . وقد اختلف فى ضيطه فرء 

« لاخالفن , وهو أرضح في المراد ,وروی و لاحتين » من ات باب والنون والمثلثة واستیعد ‏ . _ . اب 
أن يكرن بلغپا أن ابا هريرة حلف على کراهبة ذلك فأرادت المبالذة فى خالفته ؛ وروی « لاخيفن » بكر المعجمة 
بعدها تحتانية ساكنة ثم اه وهو لصحيف » وقد وجرت بآن رادها أنه اذا بلئه آبا عالفته امسك عن ذلك 
خوة منها وهذا فى غابة البعد » وقد كان أبو هربرة يعل أن من الناعن من یدکر عليه هذا الحسكم » فقي رواية مس 
المذكررة من طريق أبى رذين « شيرج انا أبو هربرة فضرب بيده على جبيته فقال : أما إنك تحدثون أنى أ كذب 
اتجتدوا واضل . أشبد لمعت » فذكر الحديث ء وقد وافق ابا مريرة جار على رفع الحديث » فاخرج مس من 
طرق ابن جرج آخبرنی أبو الربير أنه مع جابرا يول , ان النى بم ال : لا عش فى نمل واحدة » الحديث » 
ومن طريق مالك عن ابی الزبهد عن جابر د اہی النى بلق أن يأ كل الرجل بثماله أو عثی فى نعل واحدة » ومن 
طر بق أنى یہ عن أبى الرويي عن جا بر رفعه م إذا انقطع شع آحد فلا مش فى نعل و احدة حتى يصلم شسعه ١‏ 
ولا بمش فى خف واحد » قال ابن هيد الم : لم يأخذ آمل الم برأى ماتشة فى ذلك » وقد ورد عن على وابن عمر 
أيضا أتبما فملا ذلك ؛ وهو إا أن يكون بلغبما النبى شملاه على انز به أو کان زمن فعلومأ بسيرط عبت يمن ممه 
افعذور أو 0 يباغهما انهی » آشار إلى ذلك این عبد لآير . والشسح بكر المعجمة وسكون المبملة بعدما عين مبملة : 
السير الذى يجملى فيه [صببع الرجل من لثمل , والشراك بكسر المجمة وتخفيف الراء وآغره کاف أحد سيور الث‌ل 
ان تسكون فى وجرها » وكلاهما تل المثى بفقده ؛ وقال عياض : روى عن إعض الساف ف المثى فى قعل واحدة 
أو خف واحد أثر لم بمح ء أو له تأويل فى المثى اليسير بقدر ما يصلح الاخرى ٠‏ والتقييد بقوله « لا مش » قد 
يتمسك به من أجاز ألوقوف بلعل وأحدة اذا عرض قنعل ما محتاج الى اصلاحبا , وقد اختلف في ذلك فنقل عياض 


اديت ممه - امه "۳ 


عن مالك أن قال : مخلح الاخری ويقفه اذا کان ف ارش حارة أو نحوما ما يضر فيه الشی فيه حتی يصلحيا أو 
شی حافيا ان لم يكن ذلك . قال ابن عبد الب : هذا هو الصحيح ف الفتوى ؛ وق ال وعليه العلاء , و يتعرض 
لصورة الجلرس . دالذی يظبر جوازها بناء ولى أن الملة فى لانهى ما تقدم ذكره » إلا ما ذكر من إرادة المدل بين 
الجوارح نه يقتاول هذه الصورة ایسا . قول ( ابنعلهما جیما ) قال ابن عبد الير آراد القدمين وان لم مر لها ذکر 
وهذا مشبور فى لغة المرب . وورد فى القرآن أن يؤنى بضمير لم يتقدم 4 ذكر لدلالة السياق عله . وینملیما ضبطه 
النووى بضم أو من أنمل» وتعقبه شیخنا فى « شرخ النزمذى » بأن أعل اللغة قالوا تمل بفتح مهن و حك كنرها 
واتصل أى لبس النمل . لكن قد قال آمل اللغة آيضا آنمل رجله ألببا نملا وفعل دابته جمل لما نسلا » وقال 
ضاحب و لحك » آنعل الداية والبعير ونملهما بالأشديد وکذا ضبطه عياض ف‌حدیت عير المتقدم « إن فان تنعل 
اليل » پالضم آی تيمل لها نمالا . والحاصل أن الدمير إن كان القدمين جاز الشم والفتح . ران كان قنملین قمين 
تج ٠‏ قوله ( أد ليحفبما جميما )كذا لاک ؛ ووفع فى رواية أنى مصمب ف « الوطاً أو لیخلمیما . وكذا فى 
"رواية مل » والنی ف جيع دوایات « الموطاً > كالذى ف البخاری ۰ وتال النووی ؛ كلا الراو تین یح ء وعلى ما 
وقع فى رواة أي مصمب فالضمي فى قوله د أو لیخلمپما » :مود عل بل النعلين لن ذكر النعل قد تقدم واه أعل . 
(تكلة) : قد يدخل فى هذا کل لباس شفع كال فين و اخراج اليد لراحدة من الک دون الاخرى وای عل 
أحد النكبين دون الأخر كاله الخطابى . قلت : وقد أخرج ان ماجه حديث الباب من روا جمد بن لان عن 
سعيد القبری عر آن هربرة بلفظ « لا بش أحدك فى نمل واحدة ولاخف واحد » وهو عند مسا أيضا من 
حديث جار » وعتد آحد من حديث بى سعيد 0 وعند الطبراتى من حديث اين عياس »وإلحاق إخراج اليد اليد 
ال و احدة من ن السك وترك الاخری » پلپس التعل الواحدة اف الواحد بعد > » الا إن آخذ مز الاس با لعدل بين 


د حيري اس المفل اوا حده واج او اد پد احد عن ار هي با 


الجوادح وترك الشبرة ؛ وکذا وضع طرف الرداء على أحد الکبین » وان 3 
۹ - پاصیست ینز س لايُسرى 
2۸ - شا عبد افر بن مسالمة" عن مالك عن أنى از ناد ر عن الأعرج « عن أي غريرة رضی الله عنه 


أن رلت ال : إذا ال" احذک نا فلیہدا امین » وإذا انزع نيدأ الخمال ؛ سکن المج ني ولا تدم » 


قوف ( باب منم یسری ) وقح ذكر هذه الترجة قبل ای قبلا عند الميع إلا پا ذ و لكل مهم رجه 
Cil "o 1 ۴‏ چک چ 


وه( اذا انتمل ) أى لبس ال . وه بای ) ندرب الکسمیی بالج . وه (داذ ازع ) قدو اة مسر 
د واذا خلع ». وه اتکی ان رما تسل رها نی ) ذم ان رخا فيا حكاء بن اتی أن هذ لد 
مدرج وأن المرفوع !تتهى عند قوله « بالشبال » وضیط قوله أولمما وآخرهما بالنسب على أنه خب كان أو على الحال 
و الخير تنعل و تتزع » وضبطا ,مثناتين فوقا نبتهن ونمتا نينين مذكرين باعتبار نمل والخلع , قال ابن انعرف : البداءة 
امین مشروعة فى جيع الأعال المالة افضل الو <سا فى الذرة وشرط فى الندب الى تدرا . وتال النورئ : 


۳۳ ۷۷ کاب الاج 

ونع الثمل واف والخروج من ااسجد والاستنجاء وغيره من جیع الستقذرات › وقد مس كثير من هذا فی 
كتاب الظبارة فى شرح حديث مائعة :كان يعجبه انیمن . وتال الیمی وجه الابتداء بالثمال عند الخلع أن اللبس 
كرامة لاله وقاية لبدن » فلا کانت الوتى أكرم من الیسری بدی" ا فى اللبس وآخرت فى الخلع اشکُون ااسکرامة 
ها أدوم وحظبا مها | کار قال ابن هيد الب : من بدأ بالانتعال فى الیسری أساء تخالفة السنة » و کن لاجم عليه 


ایں نمه . وقال غیرہ : بنیفی له أن يتزع النعل من الیسری ثم بيدأ بالمنى » ويمكن أن يكون مراد ابن هيد ار ما 
اذا لبسپعا مما فیداً بالیدری فانه لابشرع له ان يتزعيما ثم پلبسیها على التر نیب الم مور به أذ قد قات عله . و نقل 


ينر 
عات > غي ر الاسام عا أن الام كيه الا راب , اش وأمل 
5 الاجاع على أن الاس فيه الاستسباب » الله و أهل 


9 - یسب قالان فى تمل ؛ ومن رأی فبالا" واحدا وامما 

۷ وزرا ڪا بن منهال حلانها هم عن اد د حدائنا أن رض الله عن أنه ی الى 
يب كان لما قبالان > 

۸ - ضع محل أخبرنا عبد الله خی ناعیسی! بن طهمان قال « أخرّج إلينا نس" بن مالك نعلین 
لہا قبالان » فقال ثابت البتانى : هذه نمل الى ب » 

قۇل ( باب قبالان فى نعل ) أى تی کل فردة ( ومن رأى قبالا واحدا واسما) أى جائد . القبال پکسر القاف 
وتميف الموحدة وآخره لام هو الزمام وهو السیر الذى بمقد فيه النسمع آلذی يكون بين [صبعى الرجل . قوإه 
( هام ) وقع فى رداية ابن السكن على الفربری هشام يدل هيام ۽ والذى عند الجماعة وی .وله ( أن نعل النى 
َك ) وفع فى روابة عند اسكشمييتى بالاقراد وكذا فى قوله ‏ فا » . قوله ( قبالان ) زاد ابن سعد عن عفان عن 
هيام د من سيت ليس عايهه| شمر » وقد آخرجه احد عن عفان بدون هذه الزبادة , وقوله و سيت بسكسر الموملة 
وسكون الموحدة بعدها مثناة وقد فسره فى الحديث ۰ قوله (حدئنا جمد ) هو این مقاتل, وعبد اقه هو ابن المبارك . 
قوله ( عببی بن مان ال: أخرج النا اس بن مالك فعلين فا قالان » فقال بت البنانى : هذه نمل النى يه ) 
هذا مسل قاله الاسماءولى ٠‏ قلت صورتة الارسال لان ثاپتا لم يصرح پان أنسا أخبره يذلك » تان كان ثايت قال 
حضرة انس و أقره أنس عل ذلك فیکون آخذ عبسی بن طبمان له عن أنس عرضا ؛ الكن قد تقدم هذا الحديث 
فى امس من طريق ان أحد الربيرى عن عهمى بن طبمان ا نى هذا الا یال » ولفظه « أخرج انا انس نملين 
جرداوتين لما قبالان : فحدثتى ٹا ہے لابناى بعد عن أنس أنبما نملا النى يلق » فظبر ببذا أن رواية دى عن 
أنس إخراجه النعلين نقط وأن إضافهما للنى ی من رواية عيسى عن ثابت عن انس » وقد أشار الاسماعيلى الى 
أن إخراج طربق أبى احد اول » وكأنه ل يستحضر آنا نقدمی هناك , واليخارى على عادته إذا مت الطريق 
موصو لامشلع من |یراد ما ظاهره الارسال اعتادا على الموصول » وقد أخرج ارمذی فى « الثبائل » وابن مأجه 
بسند قوی من حدر أبن عباس «كانت لنمل دسول اله يلي قبالان مثثى شرا كبماء تال السك رماتى : دلا الحديث 


الدیه موه - ۵۸1۰ ۳۳ 
و ون 
على الترجة من جبة أن النعل صادقة على بموع ما يلببى فى الرجلين » وأما الركن ای من قترجمة فن جبة أن مقا بلة 
الثىء بالغىء يفيد النوو بع » فلكل واحد من نمل كل رجل قبال واحد . قلت : بل آشار آبخادی ال مأورد من 
بعض السلف , ققد أخرج البزار والطيراى فى الصغير » من ديك أبى هريرة مثل حديك أفس هذا وزاد وکذا 
لای بكر ولعمر ؛ وأول من عقد عقدة واحدة عبان بن عفان لفظ الطبراقى وسياق البزار ختصر » ورجال سنده 
ثقات » وله شاهد أخرجه النسای من روأية مد بن سيرين عن عرو بن أوس مثله دون ذكر هان 

۲ - اسي البق الجر اء من دم 
۹ - وشا عدا س ر ر3 قال حد ثتى هر بن أى زائدة عن عون بن أبى جحيفة عن أبيه قال 
دآع" الدى یه وهوفی قبة جراه من أدم» ورأيت” يلال أخذ وضوء الى ب الاس ينتدرون الو ضوء 
فن آصاب منه شيع تمس به » ومن لم "بصب" مته شيئا أذ من بل بد صاحبه » 
۰ - شا أبو البان آخبر نا میب عن الزثهرى أخبرنى انس" بن مالك ۾ 


8ه 5 2 ي مر تا ۳ 
وقال اقيث : حف نی يونس عن ابن شباب قال أخيرنى آنس بن ماك رفی ا مه قال د أرسل نی 


يم إلى الأنصار ونیم فى قبة من أدّم » 
قو ( باب القبة احراء من أدم ) بفتح المموة والمبملة هو الجاد المدبوغ » وكأنه صبخ بحمرة قبل أن يحمل 
قبة . ذكر فيه طرفا من حدیت ألى جحيفة » وقد تقدم فى اوائل الصلاة بتهامه مشروحا : وساقه فيه بهذا الاسناد 
بعينه , والغرض منه هنا قوله د وهو فى قبة حرأء من أدم » فبو مطابق لما ترجم له » وتقدم شرح الح اخخراء 
قريبا فى « باب الثوب الآحر » وامله أراد الاشارة الى تضعيف حديث داقع الفدم ذكره هناك » ثم ذ كر حدیته 
انس قال » أرسل النى يلع الى الانصار لجمءيم فى قبة من أدم ‏ وهو أيضا طرف من حديث آورده یامه ق 
كتاب الخس عن آن العان بهذا الاسناد بمینه ‏ قال اللكرمالى : هذا لايدل على أن القية مراء . لکن يكن أنة يدل 
على بءض الترجمة > وكثيرا ما بعل البخارى ذلك . قلت : و مكن أن يقال : لعله حمل المعالق على المقيد وذلك 
لقرب العيد »ان القصة التى ذکرها أنسكانت فى غزوة حنين » والى ذكرها أب جحيفة كانت فى حجة الوداع » 
وبينهما نحو سنتين ؛ فالظاهر آنبا هى نلك القبة انه ب ماکان بتأنق فى مثل ذلك حتى يسقيدل » واذا وصفپا أبى 
جحيفة پا حراء فى الوقت الثائى فللان تكون حر ما مرجودة فى الوقت الاول أرلى . قله ( وتال اليد جدئى 
وئس عن ان شپاب ) هو الرهری ا1ذکور ف السند الذی قبله » وقد اقتطع هذه الجلة من الحديث فسا قبا على لفظ 
الم ؛ وأول حدیث شعیب عنده فى فرض انس « أن ناسا من الانصار الوا حين آفاء الله على رسوله من أموال 
هوازن ما أقاء - فذكر القصة تال - دث رسول الله ر عقا اعم ٠‏ فارسل ال الانصار میم فى قبة من آدم > 
الحديث بطوله . وقد تقدم شرحه فى غزوة حنين:. وقد وصل الاعاهیل رواية الليث من طريق الرمادی «حدثا 
أبو صا حدثنا ایت حدثى بونس » ومن طريق حرملة عن ابن وهب د أخبرق بونس » وسات بلفظ « دث 
رسول اله َيِه » فأرسل الى الانصار لجمعهم فى قبة من آدم » هكذا اقتعامه . وقد آخرجه صلم عن حرماة »وول 
۱ مس 0٩ج‏ ۱۰ © لي لباوك 


€ ۷ - كناب الباس 
غنده د ان ناسا من الا نصار قالوا بوم حنين خين أقاء الله » فذکر الیدیت بعطوله 
6۳ - پاسیست ابلوس َل امیر وغوه 
أكمه - ڪر عمد بن أبى بكر حا مقر عن عبيد اله عن سعید عن أف سا بن عبد ارحن 
«عن عانشة رضى الل" عنبا أن" اندي" لله كان حتجر" حصيرا بافيل فيصلى » ویبسطه بلهار فلس عليه . 
۳ ص ۳۹ ۱ 0 ۱ 1 ا 
مل ناس" ثوبون" إلى البی* ييه فيصاون بصلاته حت ی کروا ؛ فأفبل فقال : يا أبها الاس » خذوا من 
الأعمال مانطيقون » قان“ اله لابجل حتى وا » وان" آحب الأعمال إلى الله مادام وین قل > 
وله ( باب الوس على الحصيد ونحوه ) أما الحصير فعروف يتخذ مر السعف وما أشبيه ۰ وأما قول 
د و وه ه فيريد من الاشیاء نی تبسط ولیس ما قدر رفيع ٠‏ ذكر فيه حديث عائشة « ان النى َل كان تحر 
حصيرا بالیل ويصل عليه » ومعشس فى اسناده هو ابن سلیان التیمی » وعبيد الله هو ان عم الممرى ؛ وسعيد هو 
القری وف المند لائة من التابعين فى نسق ولمم أبو سلمة وم مدنیرن » وفيه إشارة الى ضعف ما أخرجه ابن آي 
شيبة من طریق شر إن هائىء آنه وسأل طائهة : أكأن النى ته يصل على الحصير وات يقول ( وجعلنا بم 
الكافرين حصيرا ) ؟ فقالت : لم يكن بصلى على الحصير » ويمكن المح حمل الننى على المداومة » لكن غندش فيه 
ما ذكره شري من الآية » وقد :قدم شرح حديث عائهة ق کتاب الصلاة » و ترچم الصنف فى أوائل الصلاة وياب 
الصلاة على الحديرء وأورد فيه حدبت أنس «فقمت إلى حصي لنا قد اسود من طول ما لبس » الحديث وسبق ما 
حجوت الارض واحتجرتها اذا جملت عليها علامة پا عن غيرك . دوقع فى رواية الكشمينى زای فى آخره . 
قول ( بثوبون ) ,مثلثة ثم موحدة أى يرجعون ؛ وقول فيه د فان الله لا على حتی تملو! ‏ تقدم شرحه آیضا فى 
کتاب الاعان » و أن اللال کناة عن القبول أو اترك , أو أطلق على سجيل الشا کة . وقوله « وإن أحب الاعمال 
ال ات ما دام » أي ما استمر فى حياة العامل ‏ و لیس المراد حقيقة الدرام ای هى ثهول جميع الأزمئة . ووقع فى 
رواية السکشهنی وما داوم » ای ماداوم عليه لمامل 
5 - باسميست للز زر باقحب 
۲ - وکال اقیث" حدثنى ان أبى مُليكة « عن الور بن رمة آن آباه ترمة كال له : ياتى » 
آنه بلنی أن" النی مَك ف مت عليه أقبية فپویقسمپا»اذمب بنا إليه . فذهبنا فوجدنا الب مله فى مزه » 
قال لی : ابی" ادع لى یی" . فاعظمت" ذالك ؛ فقلت” : آدمو لك رسول الله َي ؟ فقال : لابى" إنه ليس 
مجبار» فدعوته" » شرج وعليه تا من ديباج مر باذعب » ققال: با خرمة» هذا خبأناه لك 
فاصطاه لاء > 


اطحدبث ۵۸۷۲ - ۵۸۱0 ۳۹۵ 


قوله ( باب ااردد بالذهب ) ای من الثياب ٠‏ قوله ( وتال اليك ) وصله آحد عن أب النضر هاشم بن القاسم 
عن الليث بلفظه , و للاسماعيل من دوايةكامل بن طلحة د حدثنا اليك » وقد نقدم موصولا قربا » وفى الهبة عن 
قتبية عن ايت كن بغير هذا الأفظ ٠‏ قوله ( ان آباه غرمة قال : با بى ) فى رواية الکشمیی د قال له » وقد 
تقدم شرح الحديث قريبا فى د باب القپاء وفروج من حرير » وقوله د فرج وعليه قباء من ديباج مزدر بالذهب » 
هذا يحتمل أن بكرن وقم قبل التحريم »فلا وقع تحر الحربر والذهب على الرجال لم ببق فى هذا حجة ان ببیسح 
شيا من ذلك » تمل أن یگون بعد لحم فیکرن أعطاء لينتفع به بأن يكسوه الفساء أو لیبیهه کا 
وفع لغیره ؛ ویگون معتی قوله « حرج وطيه ثياء أى على بده فيكون من اطلاق الكل على البدض ‏ وقد تقدم 
أنه آراد تطیهب قلب عرمة وله كان فى خخلقه شىء . وف قوله ولده فى هذه الرواءة لا 8 له أدعر لك نی 


فى معرض الانكار لقوله ه ادعه لى , فأجابه بقوله : يابنى انه ليس حبار » ما يدل على محة مان خرعة » 0 
کان قد وصف بأنه سيء الخلق , وفيه تواضع ال بے وحن تاطفه باععابه 
2 
۵ - پا سی خو انم اهب 


Tis 
1 


2 س 


ا حكثنا أشحث” 2 سیم قال هت مساو بن صو يد ن مقران قل 
سمست” لاء بن عازب رض اف عنهمابقول « لمانا الائ عم عن سيم * نهی عن خاتم اهب - أو قال : 
حلقة امب ومن ال الحرير والاستبرق والفيباج ولليثرة الجراء والقمی" وآ نية الفضة . وأمرنا بسي : بسيادة 
لریض» واتّماع الجر وتيت الماطس » ورد السلام » وإجابة الداعى » وایرار , لقم » ونصر نصر القلوم 

4 - جرش عمد بن بشار حد كا غندر عدا شمه" عن قتادة عن ار بن أنس عن شير بن 
لبيك عن أبى هريرة رضی أنه عنه « عن ابي و أنه نه ىعن خائم اد مب » . وقال مرو أخبر نا شم عن 
امكح افد ی عا dt.‏ 

۰۵ - واا سد حد نا یی عن تيد الله قال حدانی نافم « عن عبد اله رضی ال عه أن 
رسول الله تلا" خا من ذهب وجل فصه" ما بلى كفه »ناه الاس » فر به واقفذ خا من 


f o“ 
» ورق ”أو فضة‎ 


وه - و2 


[ الله 0 آطرانه ی : ۹5 > بوم ع عطقو ع دید م دوچ ۲ 
| الحديث ۰۸7۰ - أطرافة فى : A e eR eA‏ نی 
قوله ( باب خواتي الذهب) جع عاتم . ویجمع أيضا على خواتم لا اء»وعی اتم بيأ. دل الواو ؛ وبلا 


باء آیضا , ونی لاتم مان غات : فنع ند وکا وھا اتان ودرا مل الالف مع کر ااه ء خشام » 
وبفتحها وسكون التحتانية وضم المثئاة به‌دها وأو خيتوم ؛ ويحذف الياء والواو مع سكون اناد عتم ريالف 
بعد اشاء وأخری لس ناه اتام 3 ويؤيادة تا نية بعد ااثثاة المكسورة خائيام ؛ وحذفی الالف الآولى 
وقدم التحتانية نيتام : وقد جعتها في بيت وهو : 


۳۹ ۷ - کتاب الیاس 
يتتيتيتتحتتتت تت سيبس بوتت وص ِحِج۳«9( سس جسجسجسجسج<س<<س 
اتام حاتم شنم حاتم وختا . م غاتيام وخيتوم وخيتام 


وقه : ل نظم عد لفات الخاتم انتظمت انیا ما حواها قبل نظام 
ثم زدت ثا لا : وحمو مفتوح ثا. ناسع واذا ساخ القياس ام المشر عاقام 

أما الأول فذكر أبو البقاء فى إعراب الشراذ فى ا-کلام على من قرأ امین بالحمز قال : ومثه الخاتم بالممر» 
وأما الثاتى فبو على الاحتهال » واقتصر كثيرون مهم النووى على آربمة .وال أن الم والختام عتص ما عتم به 


ف. 8 
فشكل الان فيه ؛ وأما ما تين به فليس فيه إلا ستة ؛ وا نشدو! فى الخائيام وهو آغرما : 


اغذت من سعداك عائياما نرهد ‏ تكتسب الآثاما 
ذكر فيوثلاثة أحاديث : الاول حديث اليراء قال « نمانا رسول الله پچ عن سبع : نهانا عن خانم الذعب » أو قال 
د حلقة اذهب » کذا في هذه الطر يق من رو اة آدم عن شعية عن أشعث إن سل وهو أبن أبى الشعثاء « سمعت معاوية 
ابن سويد بن مقرن قال سمعت اليراء » فذکره بتقدم النواهی على الآوام ؛ وتقدم فى أوائل الجنائز عن أب الو ليد 
عن شعبة بتقديم لاس عل النواهى » اکن سقط من النواهى ذكر الميائر وتال فيه ه عاتم الذمب » ولم يدك . 
وأردده ق المظالم عن سعيد بن الربيع عن شعبة لكن لم یدق فيه المنبيات جملة » وأورده فى الطب عن حفص بن 
هر عن شعبة لكن سقط من اللواهی آنية الفضة » وذكر من الاوامس الال فقط : اتباع الجنائز وعيادة المريض 
وافشاء السلام » واختصر الباق . وتال فيه أيضا د عام الذهب » و آورده فى أواخر الأدب عن سليان بن حرب 
عن شدبة كذلك » لكن لم يذكر الى ولاآنية اأفضة ء وقال بدل الاستبرق السندس . وأخرجه فى الأبمان 


اكد دا 


فقدم الوا على النوامی وساقة تما وقال فيه ه ونهاثا صن خواتي الامپ » ومکذا أخرجه فى الولة من طربق 
أنى الاحرص عن أشعثك مثله سواء وهو المطابق الترجمة هنا ؛ وأخرجه فى آوائل الاستگذان من طريق جرير عن 
اشمت كبذلك لكن قال د ونهى عن تم الذمب » وقد تقدم قريبا فى اللباس من رواية سفیان الثورى فى آخر 
د باب القسى » مختصرا جدا « لمانا عن المياثر الجر ومن القسی » وف و باب الميثرة الحراه » من روایته ه آم‌فا 
بسیح » فذكر منها العيادة واتباع الجنائز وتشمبت العاطس د و ثبانا عن سهع فلم يذكر منها عاتم الذعب ولا آنية 
الفضة » فبذه جميع طرق هذا الحديث عنده . فاما المنببات فند شرحت فى أما كا وممظمبا هذا الكتاب کتاب 
اباس » وتقدم الكلام على آنية الفضة فى کناب الاشربة ٠‏ وأما الاواس فنذكر كل واحدة مثها فى بها ؛ ويأئى 
بسطبا فى کتاپ الآدب إن شاء لله تمالى . الحديث الثاى حديث أبى مرررة ؛ قله ( عن بشیر بن لبيك ) بفتح 
الموحدة وكسر أأعجمة » ونچيك بالنون وزه سواء . قوله عن النى بم أنه نهى عن حاتم الذهب ) فى الكلام 
حذف نقدیره : ہی عن لبس خمام الذهب . وله ( وقال عمرو) هو ابن م‌زوق د نبنا شعية» ساق هذا الاسناد 
لما فيه من بیان “ماح قتادة من النضر وهو ابن أنس بن مالك المذكور فى السند الذى قبله . وسمام اضر من 
بشير رن نيك وقد وصله أبو عوانة فى سميحه عن أبى قلابة الرقاثى رقامم بن أصبخ فى مصنفه عن محمد بن غالب 


الحديت ۵۸۱۴ - ۸5۵ ۳۷ 


أبن حر ب كلاهما عن عرو بن مرژوق به » ووقع التصريح بسماع قنادة من الاضر بهذا الحديث أيضا فى رواية أبى 
داود الطيالسى هن شبعة وآخرجه الاساعی ی كذلك . قال أبن دقيق العید : اخباد الصحای من الاس والنهبى عل 
ثلاث مراقب : الارلى أن بای بالصيدة کقوله افملو! أو لا تفملوا , الثانية قوله أمر نا رسول اله يي بكذا ونهانا 
عن کدا وهو كالمرتبة الاول فى العمل به اسراو نمیا وتا نزل عتها لاحتيال أن کون ظن ماليس بام آم۱ › 
إلا أن هذا الاحتيال مرجوح العلل بعداللته وممرفته عدلولات ال لفاظ اغة . المرةبة الثالثة آس‌نا ونهينا على البناء 
للمجهول وهی كالثانية ‏ وما نزات عنما لاحتيال أن یگون الاس غير النى بي » واذا تقرر هذا فالنهى عن خاتم 
النمب ار لخم به خاص بالرجال دون الشاه > ند اقل الاجاع على [باحته لاساء . قلت : وقد اخرج ان ان 


شيبة من حدیث طائشة « أن اانجاثى أهدى نی م حلية نبا حاتم من ذهب 1 فأخذه وانه لمعرض عله ثم دعا 
اة ار Hat‏ 


أمامة بنت أبنته فقال : تل به » قال أبن دقيق العيد : وظاهر النهى اترم » وهو قول ال واستقر الامر عليه ؛ 
تال عياض : وما نقل عن إبى بكر بن سد إن مرو بن حرم من تختمه بالذهب فهذوذ , والاشبه آنه م نباغه 
السئة فیهفالناس بمده جمعون على خلافه » وكذا ما روى فيه عن باب وقد قال له ابن مسعود « ما آن لهذا الخاتم 
أن يلق ؟ نقال : انك لن تراه عل بعد اليوم » فکانه ماکان بافه النهى » فلما بلغه رجع . قال : وقد ذهب يعضهم 
الى أن لبسه للرجال مکروه کراهة تاره لا تحريم کا قال مشل ذلك فى الحرير » قال أبن دقرق العيد : هذا تی 
اثبات الخلاف فى التحرعم » وهو پناقض القول بالاجماع على التحريم » ولا بد من اعتبار وم فكولة عاتما ٠‏ 
قلت : التوفيق بين الكلامين مسكن بأن يكون القائل بكراهة الائزية انقرض واستقر الاجاع بمده على التحريم » 
وقد جاه عن جماعة من الصيحابة ابس عاتم الذهب ؛ من ذلك ما أخرجه ابن أبى شيرة من طاريق د بن ألى اسماعيل 
آنه رای ذلك على سعد بن أبى وقاص وطلحة بن عبيد الله وصويب وذكر ستة أو سبمة » وأخرج ابن أب شية نا 
عن حذيفة وعن جابر بن رة وعن عبد الله بن ,دید الخطمى نوه » ومن طريق حرة بن إلى أسيد « تزعنا من 
یدی أن أسيدعاها من ذهب » وأغرب ما ورد من ذلك ما جاء عن اأبراء الذي روی ألتهى ؛ فأخرج أبن أبى 
شيبة إسند ميح عن ألى السفر تال « رأيت على البراء غاا من ذهب » وعن شعية عن آن إتمق حوه آخرجه 
البغوى فى « الجعديات » » و آخرج احذ من طريق عمد بن مالك قال رأيت على البراء عاتما من ذهب فقال : قر 
رسو 1 .۰:۱ بے قسما ذأ لهسنيه فقال : لیس ماكساك اه ورسوله » قال المازی : اساد لیس بذاك » ولمم" 
موخ ۰ قلت : لو نبت الأدخ عند الیراء مألبسه بعد الى َع ؛ وقد د وی عدیث یی أأتفق عى ته عند : 
ذ فع بين روايته وفعله إما بأن يكون حله على آلتتر به د فوم الخصرسية له من قوله اليس ما كاك اله ورسوله ء 
وهذا أولى من قول الخازص : لعل البراء ل يبلغه النبى . ويؤيد الاحتيال الثائى أيه وقع فى رواية أحمد وكان الناس 
بقولون قبراء م تتختم بالدهب وقد هی عنه رسول ال ؟ فیذکر لهم هذا الحديث ثم بقول : كيف تأمواتى 
أن آضح ما قال رسول الله ويم #بى ما كاك الله ورسوك »> ودن اد3 اثبی أيضا ما رواه پونس عن الزهرى 
عن أبى آدرپس عن رجل له صحبة تال « جلس رجل الى رسول الله ام ون بده عاتم من ذهب فقرع رسول اقه 
َي بده بقضيب فقال : الق هذا » وحموم الاحادیث المقدم ذكرها فى « باپ أبس الحربر » حيث قال فى اللهب 
والحرير و هذان حرامان على رجال أمتى حل لانامها » وحديث عبد اقه بن عرو رفمه « من مات من آمی وهو 


۳۸ بب - کتاب اباس 
راوس الذهب حرم الله عليه ذهب الجدلة » المد رت آخرجه امد والطبراتى » وق حديث ان عبر ثالث أحاديث 
الاب ما ستدل به على تسم چواز لبس الخاتم اذا كان من ذهب » واسيدل به على حرم الذهب على الرجال قابله 
وكثيره نمی عن النختم وهو قلبل » وئمقبه ابن دقيق المبد بأن التحريم يقناول ما هو فى قدر الخاتم وما 
فوقه کالدملج والعضد وغيرهما » فأما ما هو دونه قلا دلالة من الحديق عليه > متناول الى ع 
الاحوال فلا يجوز لبس عاتم الذمب ان فاجأء المرب لانه لا ملق له بالحرب , سلاف ما تقدم فى الحرير من 
الرخصة فى لبسه بسبب الحرب » ولاف ما عل السيف أو الرس أو المنطقة من حلية الذهب فاته لو لجأه ارب 
جاز له الضرب بذلك السيف ذا انقضت الحرب فلينتةض لاه که من متملقات الحرب لاف الخاتم ۰ الحديث 
الثالك حديث أبن عر سيأتى شرحه ف یاب الذى يليه » وقوله فيه و فانظذه ناس » ای اتخذوا مثله کا پینه بعد » 
وقوه « من ورق أو فضة » شيك من الراوى » وجزم فى الذى يليه بقوله ر من فضة وق الذى پلیه بأنه دمن ورق» 
والورق بشتح الواو وكسر الراء ويجوز اسکانها : وحکی الصفانی ‏ 209 وحكى كير أو مح السكون فتك أدبع 
لفات » وةما لفة عامسة الرقة والراء هل الواو کالوعد والمدة » وقيل الورق مختص بالمکوك والرقة آعم 


e‏ وگ 
۳ - سے خام ألفضية 


٩‏ - وا بوسف بن مومی" حدنا أبو أسامة حدانا یه الله هن نافع « عن ابن عر رضی ال 
عنهما أن رسول اف اتخذ خا من ذهب - أو فضة - وجمل” نه" ما بل کفه » ونقش فيه : مد رسول” 
ال » فاتخذ ناس مث » فلا رآ قد اتنذوها رمی به وقال : لا أله أبدا . ثم الد خان من فضة نفد لاس" 
خواقم فضا . قال ان" عر : فلیس الثم مد" البى يه أبو بكر + ثم عر" » ثم عبان » حتی وفع مرك 
عیان فى پر آریس" » 

۷ - پاسیت « ۵۸3۷ - مرش عبد ار بن ساءة عن ماقت عن عبد الله بن دينار عن عبد لله 
ابن عر رضى ال عنببسا قال « كان رسول الله يل پلبس" خاء] من ذهب » فَتَبدّه فقال : لا لس" أبداً 
فب الاس خوائهمهم » 

هاده - طرش بح بن سكير حدما الث عن يونس عن ابن شباب قال « حدتی أن بن مالك 
رضي الله عنه أنه رأى فى يد رسول الله ب خن من رق یوم ادا ء نم إن قداس اصطتموا انوابم من 
ورقر و لبسوها؛ فطرح رسول الله ل خائمة” » فرح الباس شو اتهتهم » 


ص 
تاجه راهم بن سعد وزيا وشمیب" عن از “هری , وقال ابن شافر عن الزهرى : آری خاتا من رق 


(۱) پیا ضي باعل قل بصعم فوا بولاقي : وامل .وضع 'نظ 5 فعا أي آارله ٠‏ يدلبل وه جد « اطله آرم لفان ۰ 


اديت جوم ۸۹۸ ۳۹ 


وه ( باب عاتم الفضة ) أى جواز لبسه, وذكر فيه حدیثین : الاول ۰ قوله (عبيد الله ) هو ابن عبر العحرى . 
وله (اتخذ خاها من ذهب) ممنی اتخذه آس بصيافته فصیخ فابسه » أو وجده مصوغا فاتخذه . وتو4ه دما پل باط 
کفه » فى رواية لکش « إطن کفه » زاد فى رواية جوبرية عن نافع کا سيأ قر يبا اذا لٍسه » وقوله « و نقش 
فيه تمد رسول الله كذا فيه بالرفع على الحكاية » ونقش ای اس بنقعه . قله ( فاتيذ الناس مثله ) يمل أن 
يكون المراد بالمثلية کونه من فضة وكونة على صورة النقش المذكودة » و حتمل أن يكون اطاق الاعداذ . وقوه 
« فری بة وقال لا اابسه أبذا » وقح فى وة جريدية عن فافع م فرق امنب مد اله ری عليه فقال : الى شی 
اصطنعته ؛ رای لا آلبسه »وف دواة امغيرة بن ذاه و فرى < : فلا شری ا فمل وعذا حتمل أن یک بگون کرده 
من أجل الك ارک أو لما رای من زهوم باه ؛ و تەل أن ب ن لکوت من ذهب وسادف وقت ترم لبس 
الذعب على الرجال » ويؤيد هذا رواية عبد الله ن دینار عن ان حمر الختصرة فى هذا ألباب بلفظ ,كان رسول الله 
يب بابس عاعا من ذهب ١»‏ فنبذه نقال : لا ألبسه أبداء وقوله د واتخذ غاتها من فطة ء فى رواية المنيرة بن زباد 
ثم ام بخاتم من فضة فام أن پنقش فيه و عم رسول الله . ٠‏ قوله ( نانخذ الناس خوائي الفضة )لم يذكر فى حدیه 
أبن عمر فى اتاذ الناس خواتي الفضة منعا ولا كراهية ؛ وسبأق ذلك فى حدیث آنس FE‏ ) قال اين عمر فلوسن 
الخاتم ‏ بعد النى ققخ - أبو بكر ثم عر ثم عثمان ٠‏ حتى وقع من عثمان فى پثر آویس ) بفشح الهمرة وکنر الراء 
وبا لسین المبملة وزن عظی ؛ وهی فى حديقة بالقرب من مسجد قہاء » و سیق ىه باب نقش الخاتم » قريبا من رواية 
عبد ألقه بن كير عن عبيد الله الممرى بلفظ م ثم کان بعد فى ید أبى بكر » وذکر عبر وعثيان مل هذا ار تیب » 
ویآ بعد ىه باب هل يحعل ةش الحاتم ثلالة ابطر » من حديث نس تحوه وقال فيه « فلا كان عثيان جلس على 
ا أديسء ذاد ابن سعد من الاتصارى سند اللصتف .ثم كان فى ید عثيان ممت سنین » ثم أنفقا . ووقح فى حديثك 
ان عير عند أن داود والفسای من طريق الأغيرة بن زياد عن نافع من الزيادة فى آخره عن بن عمر د فاد عثان 
خاعا وقش فيه جمد رسول الله فكان منم به آد يتم به » وله شأهد من مرسل على بن المسين عند ابن سعد فى 
الطبقات ؛ وق رو ابة أيرب بن مومی عن نافع عند مسل نحو حديك عبيد الله بن بر عن نافع الى قوله « مل فصه 
ما پل کفه » قال « وهو الذى سقظ من معيقيب فى بث أديس » وهذا يذل على أن أسبة سقوطه إلى عثيان نسبة 
ازية أو بالمكس » وأن عثان طلیه من معیقیب عاتم به شیا واستمر في بده وهو مفسكر فى شیء يغبث به فسقط 
ف البثر أو رده اليه فسقط منه ؛ والاول هو الموافق لحديث أنس » وقد اخرج النسای من طريق المنيرة بن زياد 
غن نافع هذا الحديث وقال فى آخر * د وف بذ عثيان ست سنین من عله فلا كيت عله ذه ال رل من نار 
فكان مخت به . رج اه نمباری الى قایب أمثان اسقط » فالس فل بوجد » ۰ الطريق الثانية ديت إبن حر . قل 

fo‏ یش این عبر ۰ وود 
(كأن رسول اه يي لبس خاتما من ذهب فثبذه )كنذا رواه 05 عن عبد الله بن دنار ؛ ورواه سفيان الثوري 
عن عبد اق بن دیثار آم مه وسافه و روأية افع اق امأ » وسیأی فى الامتصام ٠‏ وکذا آخرجه أحد 
والنسائم من رواية أسماعيل بن جعفر عن عبد الله بن دينار . الحديث اثانی ۰ قوله ( يونس ) هو ابن رزيد الابلى ٠‏ 
ويه ( انه دای ف يد دسو لات بر خاتما من ورق یوما واحداء وان الناس اصطانعو! الخواتيم من ورق ظيسوها 
فطرح رسول اقه ار خاكه , فطرح ااناس خوانیمپم ) مكذا روی الحديث الزهري عن أنس » واتفق الفيخان 
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° ہہ کتاب اقباس 


على تفر تمه من طريقه و نسب فيه إلى الغلط ‏ لان المروف أن احاتم النی طرحه النى بلقم بسیب اتفاذ النامن مثله 
أتما هز خائم الذهب کا صرح به فى حديث ان عمر » قال النووی تما لعياض : قال جیع آهل الحديث هذا وم من 
أبن شباب لان المطروح ما كان الا عاتم الذهب » ومنهم من تأوله ج سيق . قلت : وحاصل الأآجوبة ثلاثة : أسردها 
قله الاسماصلى فانه قال بعد أن ساقه : إن كان هذا ابر عفوظا فینیغی أن يكون تأو بله آنه اذ حاتما من ورق على 
لون من الالوان وكره أن يتخذ غيره مثله , فلا اتفذوه ری به حتى رمو! به ثم اتخذ بعد ذلك ما انخذه ونقش عليه 
م قش ليخ ب »انها شار اله ال أيضا أنه اتخذه زینة فلا مه ناس فيه ری به فلأ احتاج الى الم 
ال ده ليثم + 4 وجذ! جرم حب الطبرى بمد أن سرك قول ااپلب » و كر اند نه مكلف : قال : والظاهر من حاطم 
أنهم اتخذوها #رینة نطرح عات ! ليطرحوا > ثم ابد بد لها ال لتم + مر له وسیای چواب 
البق عن ذلك فى « باب نخاذ الاثم » ۳1 لبا قال ان بطال : خالف ابن شراب رواخ قتادة وثابت وعيد عرز 
أبن صويب فى کون ات الفضة أسثقر فى يد النى يلأ نتم به الخافاء ء إعده » فو جب المىك لأجماعة » وان وم الزهری 
فيه » لكن تال المولب قد مکن | ن يتأول لابن شراب ما ینق عنه الوم وان كان الوم أظبر » وذلك أنه يمتمل أن 
يكون لما عزم على اطراح عاتم الذمب اصطنع خاتم الفضة بدليسل آنه كان لا يسشفتى عن انم على المكتب الى 
الاوك وغيرهم من آمراء السرايا والعمال؛ فلا لبس عاتم الفضة أراد الناس أن يصظنموا مثله رح عند ذلك حاتم 
الذهب قطرح الناس خراتيم الذمب » قلت: ولا مغن وهی هذا الجوابءو الذى قله الامماعبلى أقرب مع أله مخدش 
فيه أنه پستازم اتضاذ خاتم الورق مرتين . وقد نقل عیاض نحوا من قول أبن بطال اثلا : قال يعضهم يكن المع 
بات لما عرم على حرم خاتم إإذهب اتخذ شام فة فلا ليه آراه الناس فى ذلك اليوم لیعلو! [باحته ثم طرح 
اعم الذهب و اعللهم تعر به فطرح النامن خو اتیمیم من الذهب ؛ فيكون قوله,فطرح خا مه و طرحوا غوائيهم » 
آی ان من الذهب ه وحاصله زد چول الوصوف فى قوله و قارح خا مه فار وا شوأتیمهم 8 ام الذهب وان م 
بحر له ذكر : قال عياض : وهذا وسوغ أن لو جامت الرواية جملة . ثم آشار الى أن رواية ابن شپاب لاتحتمل هذا 
التأويل ؛ اما النووى فار تضی هذا التأويل وتال : هذا هو التأويل الصحيح » وايس ف الحديث ما عنعه . قال : 
وأما قوله « فصنح الناس الخوائيم من الورق فاب وها » ثم قال و فطرح شاه فطرحوأ خوائيعيم » فیحتمل آم 
لا علموا أنه سل رید أن يصطنع لنفسه خاتم فضة اسطنعوا لانفسهم خوائم الفضة وبقیت معهم خوائم الذهب 
کا بق مغه خاتمه الى أن استبدل حاتم الفضة و طرح شام الذهب فاستیدلوا وطرحو! اه. وأيده الکرمانی بأنة لیس 
فى احدیه أن اام الطروح کان من ورق بل هو مطلق » فیحمل على عاتم الذهب أو على ما اقش عليه نقش 
خاتمه » قال : رميما أمكن امع لا عرز توهبم الراوى . قلت : ويحشمل وجرا رابا لیس فبه آفیید ولا زيادة 
مداخ وهو أنه اتخذ عاتم الذهب قريئة ذلما تتالبع ااناس فيه وافق وقوع تعر يه فطرحه ولذلك قال ولا آلبسه أيداء 

وطرح ااناس خواتيمهم نيعا له » وصرح بالتهى عن ايس خاتم الذهب ا تقدم فى الباب قبله ,ثم اتاج الى احاتم 
#جل اتب ناه من اة وقش فيه سوه الكريم فتيعه الئاس أيضا فى ذلك فری به تی رى الاش تللله 
ارام المنقوشة على اه ثلا تفوت مصاحة نقش امه بوقوع الاشتراك » فليا عدمت خوائی‌پم برميها رجع الى 
امه الخاص بة فصار متم ب ٠‏ ويشير الى ذلك قوله فى رواية عبد العزير بن صبيب عن آنس کا سیأنی قريبا فى 


۳۳۱ 0۸14 - 0۸1٩ الحديث‎ 


باب الخاتم فى الخنصر و نا انخذنا خاعا و نقشنا فيه نقها فلا ينقش عليه أحد» فلمل بعض من لم يبلغه الى أو بعش 
من بلغه عن لم رسخ فى قلبه الايمان من منافق وتحوه اخذوا ونقشوا فوفع ما وقع ويكون طرحه له غنها من ليه 
به فى ذلك النقش ٠‏ وقد أشار الى ذلك الکرمانی عقتصرا د والله عل . وقول الرهرى فى روایته [نه رآه فى يده 
یوما لا ینای ذلك , ولا بمارضه قو له فی لباب الذى بعده فى روابة حید.« سثل أنس هل اذ النى ام خاتما ؟ قال : 

آخر ليلة صلاة العشاء ‏ الى أن قال - فسكأتى أنظر الى وبيص خاته . فانه حمل على أنه رآ ذلك فى تلك الليلة 
وأستمر فى مده بقية ومپا ثم طرحه فى آخر ذلك اليوم والله أعلم ٠‏ وأماما آخرچه النسای من طر بق الفيرة بن ذياد 
عن نافع عن أبن ر و اند نی 22 خأ ما من ذهب فلدسه ثلاثة أيأم 8 فيجمع ببغه و بين حدیث فس بأحد 
امین : إن قلا إن فول الزهرى فى حديث ألس « خاتم من ودق سور وان آصراب خاتم من ذهب» فقرله وما 
واحدا ظرف لوژة أنس لالمدة اللدس » وقول أبن عر زا أيام » ظرف أدة ايس . .وان تلا أن لاوم فيا وجمعنا 
با تقدم فدة لبس اتم الذهب ثلالة أيام كا فى حدیث ان عير هذا » ومدة لبس خانم الورق الاول كانت بوما 
واحدا کی حديث أنس ثم لما ری الئاس الخوائيم ای نفشوها على نقشه ‏ ثم عاد لبس خن الفضة و استمر الى أن 
ماف ۰ قوله ( تا لمه راهم بن سعد وزياد وشعيب عن الزهرى ) أما متايمة ارأهيم بن مد وهو الزهرى المدلى 
فیرصایا مل و آحد وأو داود من طریقه عشل روالة يونس بن يزيد لا ما لفة إلا ى بعض لفظ > وما مثا بم ة 

باد - وهو ان سعد بن هید الرحن الخراسانى اذيل مک ثم الين -فوصلبا مل أيضا وأشار الها أبو داود آیضا 
ولفعه عنه كذلك لكن تال « اضمار وا واصطنعوا» . 0 متابمة شعيب فوصارا الاسواعيلى کذلك و آشار الها 
ار داود أيضا - قوله (وقال أن مسافر دن الزهری : أرى اما من ورق) هذا التعليق لم آره فى أصل من دواية 
أنى ذر وهو ثا بت للبافين إلا النسن ٠‏ وقد أشار اليه أبو داود أيضا . و صله الاعاعیل من طر بق سعيد بن عفير عن 
أاليث عن ابن مسافر - وهوعبدالرجن بن خالد تن مسافر ‏ عن ابن شراب عن اس کذلك وليس فيه لفظ «أدى» 
فتك أنه من لبخاری ‏ قال الاسماميلى : دراه أيضأ عن ابن شرا بكذلك مومی بن عقبة وابن أن عتيق » ثم ساقه 
من طر يق سایان بن بلال عجما قال مثل حدیے ارادم بن سعد . وق دی الياب ميادرة الصحابة الى الاقسدا. 

ماه فا أفر عليه استمروا عليه ومرها آن‌کره امتئموا مله . وق حدیث أبن عر اه بل لا ورث والا 
لدفع خامه للورثة » کذا قال الغروى » وفیه نظر لجراذ أن یکون الخانم اتغذ من مال الصا فانتفل للامام لينتفع 
ية قيا صنع له . وقیه حفظ الخانم الذى تم به تحت يد أمين إذا ترعه الكرير من [صيعه . وفيه أن يسير الال إذا 
ضاح لا همل طلبه ولا سيا اذا كان من آثر آهل الخ ير » وفيه يح سيأتى ء وفيه أن العبث اليسير بالثىء حال 
القفيك لا ع 4 


جکر ۶ عیب 
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۸ -- باصت نس ام 
4 - رشنا عبدان” أخيرةا يزيد بن دعر أبن حير قال ه سل انس" ؛ دل اهنذه امه 
ب خائماً ؟ قال : أخر بل" سلاة المشاء إلى شعار الیل » ۸ یز علينا بوجي » فكأنى ار إلى وم 
خائهه » فال : إن یاس قد مرا ونامواء واد لن ل تالا فى صلاة ما انتظرتوها» 
م س اواج ۱۰ هم قاری 


FY‏ ۷ - کتاب اياس 


۷۰ = ا اسحاق آخبر نا ست قال میمت تحید) حداث « عن أفس_ رضی الله عه أن الاي 
يليه كان خا من نسة » وکان فصه منه » . وال حى' بن أيوب ؛ حدئی جيل" مم أنسا عن الى بط . 


قوله ( باب فا لخانم ) قال الجوهرى : الفص بفتح الفاء والعامة نكمرها وألبتبا غيره لثة وزاد بعضپم 

الم وعليه جرى دز مالك فی المثلث » ثم ذكي حديث هید « سثل انس : : هل اف التي با خاتما ؟ قال : آخر 

ليلة صلاة العشاء ۾ دی . فد تقدم شرحه فى الموافيت من کاب الصلاة . وقوله « وييص » عوحد: رآخره 
مهم هو ریق وزنا ومعنى » وسيأنى من روأية عبد المرب بن صهيب بلفظ « بريقه » ومن روأية قتادة عن نس 
بلفظ و بيأضه » ووقع فى روأية حاد بن سلبة عن ثبت عن أ نس فی آخره « ورفع انس يده الإشرى » آخرجه مل 
والنسای ؛ وله ق أخرى د وأشأد الى ا”خنص من يده البسرى ء . قله فى الطريق الثانية (كان خاتمه من فة ) فى 
وواية أبى داود من طرق ذهير بن معاوية عن حميد ( من فضة كله ) فبذا نص فى آه کله من فضة ؛ وآما ما أخرجه 
أبو داود والنساق من طريق أيأس بن الحارث بن معيقيب عن جده قال د کان خانم النى بيع من حدید ملويا عليه 
فضة » فر ما کان فى بدی , قال : وكان معيقيب على خاتم النى ييلع » يعنى كان آمینا عليه فيحمل على التعدد » وقد 
أخرج له ابن سعد شاهدا مسلا عن مكحول « أن خائم رسول الله بی کان من حديد ملوبا عليه فضة , غير أن 
قصه باد » وآخر م‌سلا عن ابراهيم النخمى مثله دون ما فى آخره . وثالثا من روأية سعيد بن مرو بن سعيد ان 
الماص د أن شالك بن سغيد - يعنى ابن لماص أتى وف بده خاتم » فقال له رسول الله یی ما هذا ؟ اطرحه ء 
مار حه ناذا خأتم من حد بد ملوی عايه فضة .قال : فا نقشه ؟ قال : محمد رسول اله » 5ال فأخذه فلبسه » ومن وجه 
آخر عن سعيد بن عبرو الذکور أن ذلك جرى اممرو بن سفید أخى شاك بن سعيد ٠‏ وسأذكر لفظة فى ١‏ باب 
هل مل تقش الخائم ثلاثة أسطر »؟ قوله ( دكان فصه منه ) لا إءأرضه ما أخرجه ملم و أسحاب السان من طريق 
أبن وهب عن بوئس عن أبن شراب هن أنس د کان خاتم النى َو من ورق وكان قصه حيشيا > لاله إما أن عمل 
دلى التعدد وحینئد فعنى وله حيثى أي كان حجرا من بلاد الحبشة » أو على لون المبعة » أو كان جزعا أو حقیقا 
لآن ذلك قد يوتى ب من بلاد الجبعة » وحتمل أن يكر دو الذى ذمه منه ونسب إلى الجبعة اصفة فيه ما الصياخة 
وإما اللقش . ٠‏ وله (وقال غي بن أيوب ال) آراد ذا التعليق بيان ماع مید له من نس » وقد تقدم فى المواقيت 
میلقا أيضا » وذكرت من وعله وق المد . وقد اعترضه الاساعیل فقال : ليس هذا الحديث من الباب الذ ى ترجه 
فى شىء » وأجیب بأنة أشار ال أنه لا يسمى خا تما إلا إذا كان 4 فص » فان كان بلا فص فو حلقة . قات : لمكن 
فى ا#طر وى الثائية فى الباب أن فص الغا م كان منه » فلم آراد الرد على من زهم أنه لا يقاك له خانم إلا ذ! کان له 
فص من غيره » ويزيده أن فى دواية خالد بن قيس عن قتادة عن أنس عند مسلم «قصاغ وسول اق بق اما حلقة 
ری فضة »> والذى يغبي لى آنه آغار إلى أن الاجسال فى الرواية, الأول سول على بين فى الرواية الثانية 


٩‏ = پاسیسیح خاتم اطدید 
۱ - وشا عبد الل بن سل حدّثنا عبن المزيز بن أبي حازم عن أبيم أنه سم سملا يقول 


ديه 0۸1۹ - 7۳ ۳ 


و پات اما إلى انج" بإ ات : جنا أقب اف . قمت طوبلا ؛ فتظر وصو ب ؛ فلا طال قاش 
فقال رجل : : زوجیها إن م يكن فك مها حاحة ٠‏ قال : عبد ۶ شی تصدافها ؟ قال :لا . قال : انظر ٠‏ فذهي” 


نم رجم فقال : وال نا دت شب ۰ وال : آذهب فلس" ولو شا من جدود * تذهب “م دجم قال :لا را 
ولا i‏ من حدید . وعليه زار ما علیه رداء » فقال : : آمدقها إزارى . فقال الب 0 : : إزارلة إن لبس 
إ یکن علا مه شىء وإذ بست یکن عليه من میتی اج جل نیپ ولا ار 
به فدھ + فقال : مام من اففرآن ؟ قال : سور" كذا وكذا اور عدادها - قال : قد سکشکها 

قوك ( باب خاتم الحديد ) قد ذكرت ما ورد فيه ق الباب النی قبله ؛ وکا نه لم ثبت عنده شیء من ذلك على 
شرطه » ويه دلالة على چواز لبس ما كان على صفته . و آما ما آخرجه أصماب السئن وصححه ابن حبان من رواية 
عبد أله بن' بريذة عن أبيه د ان رجلا چاه الى ال ی مل وعليه خاتم من شبه فقال :الى أجد منك رع الاضنام 3 
فطرحه . ثم جاء وعليه خانم من حديد قال :مالى أرى عليك حلية أهل نار ؟ فطرحه . تقال : يا دسول الله من 
أي شی, انخنه ؟ وال : : اه من ورق ء ولا تلمه مثقالاء ون سنده أبو طيبة بفتح البملة وسكون التحتااية بمدها 
موحدة اسمه عبد اقه بن مسل الروزی » قال أبو حاتم الرازی پکتب حدیثه ولا تج به » وتال این حبان فى 
الثقات ت : يخطى. وينالف + قان کان عفوغا حل ال على ماکان حديدا سرخ وقد قال التبفائى فى وكتاب الاحجارء 


خاي إلى لاد عط چم أفطان اذا لى ى عليه ۳ 
ام اعو 2 ذ مطردة ست اذا أوى عليه فضة ۰ فیذ! يؤيد المغايرة فى المح مذ کر حدیث سپل بن سعد فی 


قصة الواهبة وقوله فيه « اذهب فالس ولو شام من حدید » استدل به عى جر لاس خاتم الحديد »ولا حجة فيه 
ل لا بلوم من جواز الانغاذ جرا اللبس » فيحتمل أنه أراد وجوده تفع المرأة بقيمته : وقوله دول اتا 
حذرف الجواب لدلالة السیاق عليه » قانه لا آسء الغاس مهما وجد كأ خی أن ينوم خروج خاتم ایدید 
لختارته فأ كد دخوله اج آذشمرة بدخول ما بعدها فيا قبلبأ ؛ وقوله فى الجواب « فقال لا واقه , ولا غا تما من 
حدید » انتصب على تقدير | آجد ؛ وقد صرح به ف الطريق الاخری 

۰ - پاصیسب نفش الام 


> وا عبد الأملى د کیا بز ید ن زر نم ليا سی كن تاو و مالك وم‎ — OAYY 


عه اش به 
sS‏ ن س س تک دی 
الله عيه أن “ب افر ول آراد أن يكب ال رط - اوسر من الأعاجم فقيز فقول : ام لايقباون كتايا 
إلا علير خائم » ان الب مكلك خن من ی فة نقشة : جمد ۰ رسول" لله ا بوبيص - أو ببصيص - 
أطاتم فى إصبّع الب رگ » أو فکمه + 


4 5 
۷۳ - ر دا بن سلام آخبرنا عبد الله بن تمير عن عبید الله هن ذفع « عن ابن غر رض الله 


€ ۷۷ كتاب الباس 
مره 14 ۲ ۰ ۲ ۰ ۶ 
عنيما قال : اغد رهول اله ب خائماً من ورف » وکان فى یره ب ثم" كان پم" فى يدر أبى بكر » بم كان بع 
فی يد ر هر ثم كان بعد فى يلر عمان » ستی وفع مد" فى بعر أريس » قله : عمد رسو ان 
قوله باب نقش الخاتم ) ذكر فيه حديثين : أحدها عن آنس » » له (حدثنا عبد الاعل ) هو ان حاد وسعيد 


هو ابن أب عروبة وله ( آراد أن یکتب الى رهط أو نان ) هو شك من الراوی ٠‏ قوله ( من الاعاجم ) فى 


رواية شعبة هن قتادة کا بأثى بعد باب د الى الروم » وه( قبل له ) عمل طاوس عند ابن سعد أن قريها 
م الذين , قال ! ذلك لاير م . کي ۱ نقده عمد وب [ أله / زاد! أ فك مه 


اف تا ام 7 ۰ دسو تاد این سا من ۴ 
رسول اه ۾ ول بتابع على هل هذه الزيادة ؛ وقد أودده من مرسل طاو مر ن والحسن البصرى وابراهي النخمى ورال بن أ 
اليد ۵ ليس فيه إلوياد: ء وكذا وقم ف الار 55 و ایا ما آخر ده عد ال واد 


اعد و غير ثم ئيس فيه الريادة + و ددا وقح ق اباب من حدبت أبن عور ؛ وأما ما او چه عيد الوزای عن عحس 
عن عبد الله بن مد بن عقيل أنه أخرج شم خاتما فزعم أن دسول اله عليه كان په فيه تمثال أسد قال معمر : 
ففسله لمع صا با فشر به » قفيه يه مع [رساله ضعف ؛ لان ابن عقيل عنتاف فى الاحتساج به اذا انفرد فكيف اذا 
خالف , وعلى :قدير پو ته فامله اسه مة قبل اآبی ٠‏ قوله ( فى [سبع انی بے أو فى كفه ) شك من الراوى » 
ووقع فى روأية شعية د فى يدهء وسيأتى من وجه آخر عن انس ق اباب آلزی بمدهد فى خنضره» . الحديث الثانى 
حدیث این عبر > وقد نقدم شرحه فى « باب شائم الفمضة » 
۱ - يسيب الم فى [ دصر 

۷۵ - مشا أبو عر حدائنا عبد الوارث حدثنا عبد المزيز بن صمیب «عن أنس رض ال عنه 
قال : عنم الى في اما قال : إنا انخذنا خانما ونقثةا فيه نقشاء فلا بنفش" عليه أحد ۰ قال : وی لأرى 
ریق فى خلصرو 3 

قوله ( باب الخائم ف الختضر ) أى دون غيرها من الأصابع . وکانه أشار الى ما أخرجه مسل وأبو داود 
والترمذى من طريق ألى بردة بن آي *ومى عن على قل د نای رسول ان يي أن ألبس خا تی فى هذه وف هذه » 

بعنى السبابة والوسطى » وسيأق پبان أى الخنصم بن ال | و البسرىكآن ,ابس الخانم فية بعد باب . قوله ( فلا 
ينقش عليه آحد) فى دواية الکشمونی ده « پنقشن, بالنون المؤكدة » راما هی أن ينفش أحد على نقده لان فيه 
اه و صفته ‏ رانا صنع فيه ذلك لیخ به فسکون علامة تختص به وتتميز عن غيره ؛ فلو جاز أن ينقش آحد 
نظ تقش تفای اقصود 


ارو ورگ 


۲ سب پا سی اناز امام ايحت به اي ء أو يكيب به إلى أهل السکتاب وغيرم 
۷۰ > وشا آدم بن أنى إياس حدثنا شمبة” عن آتادةً عن أنس بن مالك رضی الله عنه قال دلا 
اراد ی يت أن یکتب إلى الروم قبل له : إنهم لن يقرّءو أ كتابك إذالم يكن" مختوماء فامنذ" خائما من 
فضة و تشه : محدث ردول الله . نشکا انظر إلى بیاضع فى بده 


a 0۸۷۹ - ۰۸۷۵ الحديث‎ 


قوله ( باب اتخاذ الخائم ) قط لفظ, باب » من رراية أبى ذر » قال الخطابى : لم يكن لباس الخعانم من ادة 
المرب , فلا آراد النى بلج أن يكب الى الملوك اتخذ الخانم واتضذه من ذهب ‏ ثم رجع عنه لا فيه من الريئة دلا 
مخشی من الفتنة ؛ وجمل فصه ما پل باطن كفه ليسكون أإمد من الثرين » قال شیخنا فى ه شرح الترمذى » دعواه أن 
العرب لا تمرف لخا نم میب فانه عرى وکا نے العرب لستعمله اپی : وحتاج الى ثبوت اسه عن العرب وإلا 
فکونه عر بيا واستعمام له فى خم الکتب لا برد على عبارة الخطای ؛ وقد تال الطحاری بعد اه آخرج الحديثك 
الذى آخرجه أحمد وأ بوداود والنانی عن أبى ریا نة قال د ہی رسول ات بلق من لبس الخائم إلا انی سلطان » 
ذهب قوم الىكراهة ليس الخاتم إلا لذى سلطان , وخا لفيم آخرون ذأ باحوه » ومن حوتهم حدبت انس المتقدم 
ه أن النى پچ لا ألق خاتمه أل ناس خو أتيمهم »فأنه يدل على أنه کان يلبس الخاتم ق العهد النبوي من ليس ذأ 
سلطان ٠‏ فن قيل هو منسوخ قلنا الذى نسخ منه لبس خاتم الذهب ء قلت أو ابس خاتم المنقوش عليه نقش خاتم 
النى رگم کا ققدم تقر بره . ثم أورد عن جاعة من الصممابة والتا بمين هم كانو! بلیسون الخواتم من ليس له سلطان 
اہی . ول يحب عن حديث ألى ريحانة . والذى بطر أن لبسه لغير ذى سلطان خلای الاول » انه ضرب من 
تین » واللائق با رجال خلافه » و نکون الادلة الال على الجراز هى السارفة لأهى عن التحريم » ويؤيده أن فى 
بعض طرقه نجى عن الزينة والخائم الحديث ۰ ويمكن أن يكون الراد بالساطان من 4 سلطنة على شىء ما حتاج 
الى الخنم عليه لا الساطان الاك » خياصة والمراد پالخانم ما عتم به فیکون لبسه عبثا : وأما من لبس الخائم الذى 
لا عتم به وكان من الفضة قريئة فلا يدخل فى الهى ۰ وعلى ذلك حمل حال من ابسه » ويؤيده ما ورد من صفة 
قش خوائم بمض من كان يلفس الخواتم عا بدل على ألما لم قکن بصفة ما مخت به > وقد سثل مالك عن حدبت 
آن ريحانة فضمفه وقال : سأل صدقة بن يسار سيد بن المسيب فقال : اليس الخائر » وأخير الناس أتى قد أفتيتك 
ولت أل . ( نكلة) : جرم أب الفتح اليممرى أن تاذ الام كان فى السئة السابمة » وجزم غيره بأنه كان ق 
السادسة ويجمع بأنهكان فى أواخر السادسة وأواثل السابعة 3 نه اما انخذه عند ارادته مكاتبة الملوك کا تقدم , وکان 
إرسال إلى الملوك فى مدة الحدلة » وکان فى ذى القعدة سنة ست » ورجع الى المدينسة فى ذى الحجة » ووجه الرسل 
5 الحرم من السابمة وكان المياذه الخائم قبل ارساله الرسل الى الملوك . واقه اع 

۳ - سس من جمل فص" انم فى بطن کنه 

۷۹ = وزیا موی بن اتاعیل حدائنا جويرية عن نام أن عبد الله -داثه أن" ال بإ اصطنع 
خا من ذهب , وتجمل قصة” فى بطن كله إذا ليسه » فاصطتم الاس خواتيم من ذعب » فرق" انب » مد" 
ال وان علب فال : ی كنت" اصطتمته » وی لا سه . فتبء» فبذ لتاس » 

قال جورية : ولا حسبه إلا قال : فى يده الي 

وله ( باب من جمل فص الخانم فى بطن کفه ) سقط لفظ ه باب » من رواية أبى ذر ؛ قال ابن بطال : قیسل 
مالك بعل الفس فى باطن العکف ؟ تال : لا . قال ابن بطال : ليس نی کون فص الخاتم فى إطن الك ولاظیر ما 


۳۳۹ بس - كتاب اباس 


آم ولا ثبی . وقال فیره : السر فى ذلك أن جمله فى بطن اسکف أبمد من أن يظن أنه فعاه لتزین به ؛ وقد اخرج 
أو داود من حديث ابن عباس جعله فى ظاهر الکف کا أذكره قر يبا ٠‏ قوله ( حدثنا جويرية ) هو ابن أسماء » 
وعپد الله هو ابن عر . وله ( اصظنع انا من ذهب وجعل ) کذا للااكثر » و للستملی والسرخنى « وحمل » 
وقد تقدم شرح الحديث ف « باب خاتم الفضة » ۰ وله ( قال جويرية ولا أحسيه الا تال فى بده الإنى) هو موصول 
بالاسناد الذ کور ؛ قال أبو ذر فى روايته :لم بقع فى البخارى موضسع الخاتم من أى اليدين الا فى هذا . وتال 
الداودى : لم يحرم به جويرية » وتواطق الروايات على خلاقه يدل على أنة لم محفظه » وعمل الئاس على لبس 
الخاتم فى الیدار بدل على أنه احفوظ . قلت : وكلامه متعقب فان الظن فيه من مومی شيخ البخارى » وقد أخرجه 
ابن سعد عن مسل بن ارايم »> وأخرجه الاعاعیل عن الحسن بن سفيان عن عبد الله بن ممد بن أسوا. كلاهما عن 
جويرية وجزما بأنة لبه فى يده الإنى » ومکذا آخرج مسل من طر بق عقبة بن خباليه عن عبيد الله بن عر عن نافع 
عن ابن عبر فى قمة انخاذ لاقم من ذهب وفيه د وجمله ق يدم الونی > وأخرجه الترمذى وابن سعد من طريق 
مومی بن عقبة عن نافع بلفظ ه صنع الذى بلقي خاعا من ذهب فتختم به فى عينه » ثم جلس على المنير فقال : الى 
كينت اتخذت هذا الخاتم فى ينی . ثم نيذه » الحديث وهذا صرح من لفظه با رافح لبس ٠‏ وموسن إن عقية 
-: الثقات الآئيات » وأما ما آخرجه ابن هدی من طريق عمد بن عبد الرجن ی اف إلى وأبو داود من طريق 
ميد ام بن ألى رواد كلاهما عن ناقع عن أبن عبر و کان النى ی يل یتختم فى يساره » فقد قال أبو داود بعده : 
وروا ان إسمق وأا أمة بن زید عن نافع « فى مه ء اہی . ودواية ابن إعاق قد أخرجها أبو الفيخ فى تاب 
أغلاق النى ب » من طربقه » وکذا رواية أسامة ء وأغر جما جمد بن سعد ایا . فظبر أن زواية الیسار فى 
سول وش نافع شاذة : ومن رواها ایا افل عددا لین حفظا من روى این » وقد أخرج الطب رإنى فى الاوسط. 
بسند حسن عن عبد الله بن ديثار عن ابن گر قال « کان النى بقع بتختم فى عینه » و آخرج أب الشیخ فى «کتاب 
آخلاق النى بر ۾ من رواية الى بن أفى بكر عن سام عن أب مد نحوه » فرجحت رواية المين فى حديث أبن 
عير أرضا . وقد ورد التختم فى الدين ایض فى أحاديث | خرى : منپا عند مسل من حديث ألس د ان النى يلع لبس 
اما من فضة فى بمينه فصه حبشى » وأخرج أب داود یضا من طريق أبن (عق قال و رأيت على الصلت إن عبداقه 
خاتما فى خنصره العين » فسألته فقال : رأيت اين عباس بابس خاءه هگذا وجمل فصه على ظيرها » ولا خال 
أبن عبامن الا ذكره عن النى َي » وأودده #ترمذى من هذا الوجه مختصرا د وأبت أبن عباس يتخ فى عينه ولا 
إغاله الا تال : رابت رسول اله 1 يتختم فى مینه » والطيران من وجه آخر عن أبن عباس « كان ان زه 
تخت فى ميته » وفى سندء أين » و أخرج القرمذى أيضا من طربق حاد بن سذة و رأيت أن أبى دأفع یتخت کین 
وقال : کان ؛ الى BE:‏ خم فى ينه » ثم نقل 00 ن البخاری أنه أصح شیء روی فى هذا الباب . وأخرج آبر داود 
والنسائق والثرمذى ق الثبائل » وحم ابن حبان من طريق راهم بن عبد لله بن حذین عن أبيه عن على « أن 
النى َو كان يتختم فى بمينه » وق الپاب عن چابر فى « الثبائل» بسند لين » وعائقة عند البزار ند لين » وعند 
أفى اأشيخ بسند حسن » وعن أبى أمامة عند الطبرائى بسند ضمیف , وعن أبى هريرة عند الدارقطنى فى « غرائب 
مالك » إسند ساقط . وودد التخم فى اليسار من حدیث أبن عبر 5 .دم ؛ ومن ححديث اس أيضا أخرجة 


اديت 0۸۷5 - ۵۸۷۷ ۳۳۷ 
مسل من طریق حماد بن سلة عن ثابت دن أنس قال « كان ائم النى ام فى هذه » وأشار الى الخنصر الیسری » : 
وأخرج: أبو الشيخ والييق فى « الشعب » من طريق قنادة عن أفس » ولاب الشیخ من حديث آن سغيد پلفظ 
د کان پلبس اتمه فى ساره » وق سنده اين » و أخيرجه ابن سعد أيضا » وأخرج الوق فى الادب من طريق أبى 
جعفر الباقر قال «کان النبى بلق و أو بكروعر وعلى وا لسن والحسين يتختمون ف البسار » و آخرجه الترمذى موقرظ 
على المسن والحسين حسب » وأما دعوى الداودی أن العمل على النختم فى اليسار فكلأنه تومه من استحباب مالك 
التختم وهو برجم عدل أهل الدينة فظن أنة عمل أهل الذينة » وقيه نظر » اه جاء عن أن بكر وعحر وجمع جم 
من الصحاية والتابمين بمدم عن أعل الدينة وخيرم التختم فى الى » تال البق فى الادب : جمع بين هذه الاحادبت 
بان النى لبسه فى یله هو عام الذهب کا صرح بة فى حدیث این عر . والذی لهسة فى وساره هو خام الفضة , 
وأما رواية الزهرى عن انس الى فيا لنصرخ باه کان فضة ولبسه فى عینه شکانا خطأ ؛ فقد تقدم أن الرمرى 
وقع له وم فى الخاتم الذى طرحه ال بل ٠‏ وأنة وقع فى دوايته أنه الذى كان من فمنة » وأن الذى فى رواية 
غيره آله النی كان من ذهب » فمل هذا قاذ كان لبسه فى ينه هو الذهب اه ملخصا . وجمع غيره بأله لبس اخاتم 
أولافى بمينه ثم حوله الى يساره » واستدل 4 يما آخرچه أب الشيخ وان عدى من دواية عبد الله بن عطاء عن 
نافع من ابن عمر « أن النى بو تتم فى مینه » ثم انه حوله فى يساره » فلو صح هذا لكان تاطما #نراع » ولسكن 
سندة ضعيف . وأشخرج این سعد من طرق جعفر بن عمد عن أبيه قال د طرح رسول الله ب عاعه الذمب ثم تم 
خاتما من ورق لجمله فى يساده » وهذا مرسل أو معضل » وقد جع البغوى ف « شرح اقسنة » يذلك وأثه نتم آولا 
فى مین ثم تتم فى بساره وكان ذلك آخر الان » وقال ابن أبى حاتم : سألت أبا ورعة من اختلاف الاحاديث فى 
ذلك فقال : لا پثبی هذا ولاهذا . و لکن فى عينه | كثر » وقد تقدم قول البخاری ان حديث عبد الله بن جمغر آصح 
شىء ورد فيه وصرح فيه بالتختم فى الهين » وف المسألة عند الشافعية اختلاف والاصم البين . قلت : ويظهر لى أن 
ذلك مختلف باختلاف القصد .نان كان اللبس لاد ن به #امين أفضل » وان كان لتخم بد فا لیسار أولى لآنةكالمودع 
فنا » و حصل تنا وله مها بانيين کذا وضعه فيا » و جح التختم فى البین مطلقا لان اليسار 4 الاستنجاء فيصان 
الخاتم اذاكان فى اليين عن أن تصیبه النجاسة ؛ و یترچح تخت فى اليسار ما آشرت اليه من التناول . وجنحت طائفة 
الى استواء الامرين وجموا بذلك بين تلف الاحاديث » وال ذلك آشار أبو داود حيث ترجم « باب التختم فى 
البين واليسار » ثم آورد الاحاديث مع اخثلافها فى ذلك بغير ترجيح » و قل النووى وغيره الاجماع على الجواز ثم 
قال : ولا کراهة فيه يمنى عند الشافعية ‏ وانما الاختلاف ف الآفضل » ول البغرى :كان آخر امن التختم 
فى اليسار . وتمقيه الطبرى بأن ظاهره النسخ » و لیس ذلك مراده بل الاخيار بالوافع اقغات , والذى يظير أن المكة 
فيه ما تقدم » وا آعم 

6 - اسی قول ای بلق : لابنقش كل تقش خاعه 
ده شا سداد حدثيا حاد” عن عبد العزيز بع صبّیب « عن أنس بن مالك رضى” الله عنه أن 
رسول اله بإ اذ خانم من فضة » وقش فيه : #د رسول الله , وقال : إلى نندت خا من رق 


۳۸ ۷ ۔ کتاب الباس 


ونتَشت فيه ۽ 3۶ رسول اله » فلا يفش أحد على تقشه 
قوله ( باب قول نی یم لا ينقش ) بعنم أله (علی نقش خامه) ذكر فيه حديث ألس من روآية عبد الم یز 
ابن صويب عنه فى اتذاذ الخائم من أضة رفيه « فلا ينفش أحد على نقشه » وقوله فيه ,۱:۱ انمد نا» بصينة ابجع وهی 
تم هنا ؛ والمراد انى انخذت . وأخرج الترمذى من طربق معمر عن ثابت عن أنس تحوه وقال فيه و ثم قال لا 
تنقشوا عليه » وأخرج الدارقعنى ف « الافراد» من طريق سلية بن وهرام عن عكرمة عن يعلى بن أمية قال د أا 
صنعت للب يلق خاعا لم بشرکنی فيه آحد » نش فيه عمد رسول الله » فيستفاد منه اسم النى صاخ خاتم آئی بر 
و اقش4 .واا مه ا 0 ن آن قش أحد على أله أى مثُل اقشه نفد تقدمت الاشارة ال المنكة فيه فى د پاپ 
خاتم الغضة » وقد أخرج أبن أبى شيبة فى د الصف » عن ان عبر أنه نقش على امه عد الله بن عمر > وکذا 
أخرج عن سام عن عبد أنه بن عمر أنه نقش اه على شاه > وكذا القاسم بن عمد » قال أبن بطال : وکان مالك 
پقول : من شأن الخافاء رالقمناة تقش أسمائهم فى خو ابم .واخرج ابن ی ديبة عن حذينة وأفى عبيدة أنةكان 
قش خاتم کل واحد منهما د المد لله » وعن على د الله الملك » وعن اراهم يم النخعى « وپاقه» وهن مسروق اسم الله 
وعن ألى جعفر الیاقر د العزة لله » وعن امسن والحسين لا باس بش قي ايه حا على الخائم :قال النووی : وهو 
قول امور » و تقل عن ابن سيرين و بعض امل العم كراهته ای .وقد أخرج أن أبى شيبة بسند ميم عن ابن 
سيد ين آنه لړ يكن برى با ا أن یکپ الرجل فی خا عه د جس ی الله » و حوما » فبذأ هل على أن اكراهة عنه ل 
تلبت ؛ ويمكن المح بأن الكراهة حيث ضاف عليه حمله جنب والحائض والاستنجاء بالکف الى هو فجا» 
والجواز حيث حصل الامن من ذلك » فلا نكون الكراهة لذاك پل من جبة ما يعرض لذلك , والله آل 
هه - باصي هل عل تفش نقش" الام ثلائة أسطر ؟ 
۷۸ رع مد بن عبد الله الأنصاری فال حداثنى ألى عن ثمامة « عن أنس أن أبا بكر رضي 
ا عه لما اسخشل كنب له » ركان تفش" اطاتم ثلالة آسعز :مد سطارء ورسول” سطرء وال سطر > 
۸۷۹ - فال أبو ورد الل وزادنی أحد: حلا الأنصارئة ال دی أبى عن بمامة عن أنس قال 
« کان خانم الدى بر بده » وف يد ألى بکر بعداء : وفى پد عم بمد ألى بكر فلا كان عنان" جلس كَل ہر 
أريس قال فأخرج نتم فجمل یمبث به» سقط . قال اننا لال أيام مم عمان فرح لیر » تمده » 
قوله ( باب هل يحمل نقش الخائم ثلائة أسطر ) تال ان بطال : اهس ڪون نقش الخاتم ثلاثة اسطر أو 
سارن أفضل من کونه سطرا واحدا : کذا وال . قلت :قد يظير أثر ایخلاف من أنه اذا كان سطرا واحدا يكون 
الفص مستطيلا لذرورة كثرة الاحرف » فاذا تعددت الأسطر أمك ن کو نه ملعأ أو مسشدرا > وکل مجماً أولى 
من المستطيل . قوله ( حدثنى أبى ) هو عبد الله بن المثنى بن عبد أله بن أأس . وله ( عن ثمامة ) هو ابن عبد اقهین 
أنس هم عبد الله بن ال الرارى » والسند كله بصريرن من آل انس ٠‏ قوله (عن أأس )فى رواية الاماعيل من 


دیف ۰۸۷۵ - 0۸۳۹ ۳۹ 


طر بق على بن الدیی من مد ن عبد الله الا نصاری رحد ای آی دا عامة حدای آنن» . قوله (ان 1 بگردضی 
الله دنه لما استخلف كتب له) لم بذكرا كرب وقد ندمت الاشارة اليه یکناب الركاة وأنه کتب له مقادير الركاة . 
قو (وکان نقش الخاتم ثلالة أسطر #د سطر و رول سطرواقه سطر) هذا ظاهره أنه لم يكن فيه زيادة على ذلك » 
اکن آخرج ج آبو الشيخ فى ه أخلاق ان يك ٠‏ من رزاية عرعرة إن البرند بكسر الموحدة والراء بمدها توف ساكنة 
ثم دال عن عزدة بفتح الموملة وسكون الزای بعدها راء ابن ثابت عن اة عن أنس قال کان فص غاتم الذي 
َي میا مکنوب! عليه لا إل إلا لل عمد رسول الل » وعرعرة ضعفه ابن امدبني » وزیادټه هذه شاذة » وظهره 
أنضا أنه 5 کان على هذا از تیب » اکن نم تسكن كتابته على السياق المادى فان ضرورة الاحتیاج أ ال أن عتم به 
یقتضی أن تكرت الأحرف ا منقوشة مقلوية دخرج الخم تم مستوبا > وأما قرل بعضى هبوخ أن كنا بته کانی من 
أسفل الى فوق یی أن ا لجلا فى أعلى لطر الثلاثة ود فى فام قل أر تصرح ذلك فى شىء ء من الأحاديث » 
بل رراية الاسماعيل عا لف ظاهرها ذلك , انه تال فيا « د سطر والسطر الثاتى سول والسطر الثالث ات ولك 
أن تقرأ مد بالتنوين ورسول بالتتون وعدمه والله بارفم وبالجر ۰ وله ( وزادق احد حدثا الانصارى ال 
آخره ) هذه الزبادة موصولة , وأحد الذکور جوم المزى فى « الاطراف , أنه أحد ن حتبل » اکن ل ار هذا 
الحديث فى د مسند أحد » من هذا الوجه أصلا . قوله ) وف يد عمر بمد أبى بكر ء فلا کان مان جلس على پر 
أريس ) وفع فى دواية أبن سعد عن الانصارى « ثم کان فى ید عنمان ست سین » فلما کان فى لاست الباقية كنا معه 
على بر أديس, قوله ( مل عبت به ) فى دواية ابن سعد د لعل وله فى ده »۰ قول (فسقط ) فى دواية 
أن سعد د قوقع فى الب ٠‏ وه ( اختلفنا تلالد 3 م مع عمان فرح ار فل جده ) أى فى الذهاب والرجوع 
والزرل ال الب والطلوع منبا ؛ ورقع فى رواية ان سمدم تطلیناه مع عیان ره أيام فل نقدر عليه ۾ قال إعض 
العلماء . كان فی خانمه بھی من السر شیء ماکان فى خاتم سلجان عليه ااسلام » لآن سلیان لا فقد اتمه ذهب ملسکه » 
وعثان لا نقد خانم النى بلي اتقض عليه الا وخرج عليه اخادجون وکان ذلك مبدأ الفنة الى آفضت الى قتله 
و اتصلت الى آخر الزمان . قل أبن بطال : رخذ من الحديث أن سیر المال اذا ضاع يحب البحث فى طلبه والاجتهاد 
فى تفتیشه » وقد فمل ج ذلك لا ضام قد عانشة وحدس الجيش على طلبه <تى وجد » کذا قال : وفيه نظر ؛ ظما 
عقد عائشة فقد ظبر أثر ذلك بالفائدة المظيمة الى ندأت عنه وهی رخصة التیمم فمكيف يقاس عليه غيره ؟ وأما 
فمل عيان فلا ينبض الاحتجاج به أصلا لا ذكر » لان الذى يظبر أنه [عا بالغ فى التفتيش مامه ! نه أثر ای 
به فد لبسه واستعمله وختم به » رمثل ذلك يساوى ف العادة قدرأ فما من الال » والا لوكان غير خاتملافی 


ب لا کتن بطلبه بدرن ذلك » وبااضرورة يعم أن قدر الونة نی حصات فى ایام اثلائة تريد على قيمة الخانم 


لسکن اقتضت صفته عظم قدره فلا يقاس عليه كل ما ضاع من يسير الال . قال : ونه أن من فم مالین ید 
عن وأتيههم رمأ يكون بأيهم و یس ذلك باب لهم > قلت : واا كان كذلك لان ذلك من مثليم [عا و شا عن 
فكر ؛ وفكرتهم نما هى فى خر . قال كرما دی قول د بت به رک أو ره من إسبعه ثم دق 
فيبا وذلك صورة العبك » ونما بعل الشخص ذلك عند تف‌کره فى الامور ۰ قال ابن بطاك : وفيه أنه من طلب 
شيئا ول ينجح فيه بعد ثلاثة أيام أن له أن يتركه ‏ ولا يكرن بد الثلاث ممنيءا ؛ وأن اثلاث حد یقح بها العذر نی 
م = 40 € ۰ * ف ایی 


۳۳۰ پچ ۔ کتاب البامی 


تم . المطلوبات . وفيه اعمال آثار الصالحين و لباس ملابسپم على جبة البرك والتیمن با 


0 - ایس انلام للنساءء وكان على عائشة خوانم الذهب 

۰رہ - وش أبو عاصم احبر نا ابن جرج آخبرنا اسن بن مسار عن طاوس. عن ابن عباس رضي 
لله عب اه دات ابید مع البی وَل فصلى قبل" ااطبة » قال أبو عبد اله وزاد ان وهب عن ابن جر 
٠‏ زان اساء فأسرهن بالصدقة فجمان يلقي لفتخ وانلو انم فى ثوب بلال » 

نویه ( باب الخانم لانساء ) قال ابن بطال : الخاقم النساء من جلة ای الذی أ ببح هن . وله ( وکان على مااشة 
وام لذ مب ) وله ان سعد من طرإق مرق بن أبى یرو مول الطلب قال « سألك القاسم بن عمد فقال : لقد 
رابت والله عات "بس العصفر و تابس خوائم الذمب » ۰ قله ( طاوس عن ابن عباس شودت العيد مع النی 
بلي نصلى قبل الخطية ) .قط افظ « فصل » من وواية الستمل والسرخسى . وهی مرادة ثابثة ق أصل الحديث ۽ 
فانه طرف من حديث تدم فى سلاة العيد مس طربق عبد الرزاق عن ابن جرخ بسنده دنا . قوله ( وذاد ابن 
وهب هن ابن جرج ) يعى ذا السند إلى ؟بن عباس ۰ وقد تقدم بالويادة موصولا فى تفسه سورة الممتحئة من 
رواية هار ,د بر مع وف عر[ أبن دعب . قوله ( فای النساء حملن يلةين الفتخ والخو اتيم ) الفدخ بفتح الفاء 
ومثناة فوق لعدهأ خاء معجمة جم فتخة وهی الخواتم التى تلبسبا النساء فى أصابع الرجلين قله ابن السكيت 
وغيره » وقيل الخواتيم الى لا قسرص لحا , وقیل الخوام الكبار کا تقدم ذلك من تفسير عبد الرزاق فى كتاب 
العيدين مع بط ذلك 

۷ - بإعسيب القلائد والسّدَاب النساء» يعنى قلادة من طیب وک 

۸۸۱ - وشا مد بن رر حدثنا شمبة عن عَدرى' بن نابت عن سمي بن أجبير عن ابن عباس 
رضى الله عنهما قال « خرج الد يله بوم عهد فصلى رکمتین لم بصل" فبل" ولا بمد .ثم أتى النساء فاه“ 
بالصدقة » فجمات الرأة سدق خرصا وسخایها » 

قو ( باب القلائد والسخاب انساء ) السخاب بكر المهملة وتضفيف الخاء المجهة وبعد 3 لف موحدة ۰ قول 
( يمى قلادة من طیب ورك ) بضم المهملة ودد الكاف » وق رواة الکدهمی « ومسك » بكر الم وسكون 
المبملة وكاف شفيفة ؛ والسخاب جع طب بضحتین , وقد تقدم بیان ما فسره بة غيره ق «یاب ماذکر فى الآسواق » 
من كناب البيوع . ثم آورد فيه حديث ابن عباس من رواية سميد بن جبير عنه تال « خرچ النى يه - وقيه ل 
لمات المرآة تلق ابا وشرصما » بطم الخاء المسومة وسكون الراء ثم صاد ميك » هی الحلقة الصغيرة من ذهب 
أو فضة » وقد تقدم تفسيره ق « باب الخطبة بعد الميد > من کتاب العيدين 

۸ - سبد استتارة القلائد 
۲ - ورا (سحان بن برام حد را عيدة حدگا هشام إن عرو عن أبية د ان الث رغم الله 


۳۳۹ رده - ۵۸۳ه‎ ۲ kl 
عنما قالت : هلسکت قلا لأسماء ؛ فبعث الب ييه فى طلیبا رجا » فحضرت, صلا ولبسوا كل وضوء ول‎ 
» يدوا ماه ؛ فصاوا وم على غير وضوء » فذكروا ذلك للدي »نالا آية ینم‎ 

زاد ابن مير عن هشام عن أبيه عن عاشة « استعارت من آسیاه » 

قوله ( باب استمارة القلائد ) ذكر فيه حديث عائشة فى قصة فلادة أسما. » وقد تقدم شرحه مستوف فى کتاب 
اطپارة» وفيه بيان القلادة المدحكورة مم كانت . وقوله « زاد ابن هد عن هشام » يعنى بسنده الذکور و أنها 
أستعارت من أسمأء ‏ أى بنت أن بكر الفلادة المذكررة » وقد وصله ألو لف رحه الله فى کناب الطبادة 
من طر يته 


٩‏ - ایس القرط للأساء 
ا 07 روگ ف 0 
وقال ان عباس : آم‌هن الرى کل بالصدقة » فرايتهن سو ین إلى ذا نين وحاوقهن 

۸۳ - اشا ححاج بن وهال حدثنا شعبة" قال احبر نی عد ی" فال ممت سمیدا « عن أبن عباس 
رفی الله عنهما أن انی پیل صلی بوم العيد رکمتین لم بص تبلما ولا ماما أنى النساء ومع بلال » 
فأمرهن بالصدقة » فملت امرأة نی کر تاه » 

قله ( باب القرط للنساء ) بضم القاف وسكون الراء إعدها طاء مبملة : ما على ۵ الاذن ذهیاکان أو فضة صرفا 
أو مع اژ از و وغيره و یملق غالبا عل تمتها . قله ( وقال أإن عباس . آس‌هن ۽ لی بے با اصدقة » فر أيتبن يبوين 
ال آذانين وحلوقين ) هذا طرف من ديك وع الو لف رجه الله فى العیدن وق الاعتصام وغیرصا من طریق 
هید الرحمن بن عابس عن أبن عباس ۰ فاما فى الاعتصام فقال فى رواية م جل النساء يشرن الى آذانہن ولوقهن 8 
وقال فى العيد بن د فر یبن وين بأبديون بقذفنه فى ثوب بلال > آخرچه قبي ل كاب اجمعة من هذا الوجه بافظ 
د لمات المرأة تبوی بيدها الى حلقبا تاق فى ثوب بلال » ومعنی الاهواء الاماء باليد الى الشیء ليؤغذ » وقد ظهر 
أنة فى الآذان إشارة ال الحلق » وأماق الحلوق فالذى بظبر أن المراد القلائد انها توضع فى المنق وان كان علبا 


اذا تدلت الصدر ‏ واستدل ید طى جواذ ثقب أذن الرأة لتجمل فا القرط وغيره ما جوز طن الارن به » وفيه 
قل 1[ يمي رت ارط فك ب لانن »بل يرد أن باك ف اراس بان اذى الان ول 
ها و سلينا لكن إا وف من ترك [نکاده علين » ۱ ا جر ے ای د قرع 


ترك إنكاره علیین ؛ ويجوز أن ھون اذانعن ثغبت قبل جىء ی قيفتض فى 
الدوآم ما لا يفتفر فى الابتداء ؛ ونحره قول أم زع د اناس من حل أذتى » ولا حجة فيه لا ذكرنا . وتال ابن 
آقیم : كره یبور ثقب أذن الصى ورخص ؛مضهم فى الاثى . قلت : وجاء الجواز فى الاثى عن أحد الرينة » 
والكراهة قصى . قال الغرالى فى « الاحياء » يخرم قب أذن المرأة ويحرم الاستشجار عليه الا أن ثبت فيه شىء من 
جبة الشرع . ظت : جاه عن ابن عراس فيا أخرجه الطبرانى فى « الاوسط » : سبعة فى الصى من المئة فذكر السابع 
متها وثقب اذنه » وهو بستدرك على قول بعض الشارحين : لا مستند لاصمابنا فى قولحم إنة سنة . قول ( أخيرتى 


۳۳ ہب _ کتاپ اقباس 
عدي ) هر أن ا ت ؛ وقد تقدم قبل بابين دن طر بق شمة أيضا ذا الاتاد ولفظ « شرصوا » يدل قرطبا 
۰ یی السخابر لاصّبيان 


4 س ری اسحای بك راهم يطل آخبرنا خی بو آدم دا ورة + بن ر عن عبيد اله بن 


e 


بي یز عن نافع بن بير « 8 ا ر 7 لله عنه قال :كنت" ع لله يك فى سوق رمن آسواق 
للديية » فانصرف فانسرفت؛ » فقال :أين سگم ؟ لاا . ادم الس بن على + فقام اللسن" بن على" شم 
وق عنقم الاب ؛ فقال البىة یش بيده هكذاء فقال اسن بیدم ۳۳9 فقال : الم إن 
أحبه, فأحبه » وأحب> من له » . وقال أبو هريرة « فا کان آحد أحب؟ إلى" من المسن بن على بمدما قال 
رسول الله ی ما قال » 

قوله ( باب السخاب لأصببان ) تقدم ببان السخاب ؛ وحديث أب هربرة المذكور فى الباب تقدم شرخه فى 
و باب ما ذکر فى الاسواق » من کتاب الیبوع مستوق » وقوه فيه د أبن اسکع» ؟ فى رواة الستمل وشرخمی 
« أى لكع » #صيفة النداء 

۱ - پاسیس . النشپون بالفساء » والنشببات بار جال 

6۸۸ رشنا مد بن بشار حل ثنا مد بن جعفر حلا شعبة هن تاد عن عكرمة د عن ابن عباس 
رضی اله عنهما قال : لس رسول الله به النشمپین من از جال بالنساء » والتشبهات_ من الفساء بارجال » 

تاه مرو آخبر نا شعبة 

[ الحديث مهده ‏ طرفاه فى : ۰۸۸٩‏ » ۵۳۰ ] 

قو ( باب الك رين بالاسا, والتشیات بالرجال ) أى ذم الفريقين » و دل على ذلك اللمن الأذكور فى ای 
وله ( دنا عمد بن جعفر ) کذا لای ذر » ولذیره د حدشا غندر» وهو هو . قوله ( امن دسول اه با 
النشچین) قال الطبرى المعنى لا جوز قرجال الشبه بالاساء فى اقباس و الربئة التى تختص بألنساه ولا السکس - قلت : 
رکذاق الكلام وااشی » ناما عيدة الليان ققخ تاف باختلاف عادة کل بلد ¿ فرب قوم لا يفترق زی نسائهم من 
و ی اق ١‏ لکن عتاز آلسامه با لا حتجاب و الاستیار » وأما دم آلشبه با کلام دای تس من تعمد 

امن کان ذلك من أصل لتت فا ما یمس بتکلف ترک والادمان على ذلك با اند اندر .فان لم بفعل و مادی 

دغل النم :رل سيا ان 8 منه ما يدل على الرضا ية » راعذ هذا واضح من لفظ لین ٠‏ وا لاق من 
اطلق کالنووی وان الحنث الخاق لا يتج عليه الوم فحمول على ما اذا لم بقدر على ترك الثثنى والشکمر فى الم 
والكلام بعد آماطیه الممالجة انرك ذلك , والا مت كان "رك ذلك مكنا ولو بالتدريج فترکه بغي عذر لحقه اللوم » 
و استدل لذلك لطری بگوئه ف نع الحذك من اد نورل ع الزساء حنى موم مله الادقيق فى رسف المرأة 13 


الحديث ميزه - ۸۷ ۳۳۳ 
پ-جصپ۰ سح ا 
ثالث أحاديث الباب النی يليه . فنعه حيئئذ فدل على أن لا ذم على ماکان من اصل الخلقة . وقال أبن این :اراد 
امن فى هذا الحديث من تشبه من الرجال پالنساء فى الزی ومن تشبه من النساء بالرجال ذلك , ما من ائپی فى 
التشبه بالنساء من الرجال الى أن يوق فى دبره و بالرجال من النساء الى أن تدای السحق بشيرها من النساء فان 
لذن الصنفين من الذم والعقوية آشد من لم يصل إلى ذلك ؛ قال : اما آس باخراج من تعاط ذلك من یپوت کا 
فى الباب الذى يليه اثلا بفضی الا بالقدبه ال تعاطى ذلك الام الشکر . وقال الشيخ أبو مد بن آیی جرة نفع 
الله به ما ملخصه : ظاهر اللفظ الرجر عن النشبه فى كل شىء > لكن عرف من الآدة الأخرى أن المراد التشيه ق 
لزی وبعض ااصفات و الرکات وتحوها . لا اللشبه فى آمور اي . وتال أيضأ : الأمن الصادر من النى ب عل 
ضر بين : آحذها براد به الزجر عن الثىء الذى وفع اللعن بسببه وهو موف » فان اللمن من علامات الكبائر : 
والآخر بقع فى حال احرج › وذ غير خرف ؛ بل هو رحة فى حق من لمنه إشرط أنه لا بكرن الذى لعنه مستحقا 
أذلك کا ثبت من ديث ابن عباس عند مس + قال : والمسكة فى امن من أشبه [خراجه الثىء عن الصفة ای وضعب 
عليه احک الجسكاء . وقد أشار الى ذلك فى لمن الواصلات بقوله « المفيرات خلق الله » ۰ قوله ( تابمه عمرو تال 
آخر نا شعبة ) مى با لسند الذ کور » وقد وصله أبو نعم فى د ااستخرج» من طریق بوسف القاضى قال حجدئنا رو 
أبن زوق به » واستدل به على أنه يحرم على الرجل لبس الثوب المكال بال او » وهو واضح لورود علامات 
التحريم وهو لعن من فمل ذلك , وأما ول الغا فعى ولا أكره ارجل لبس افو از إلا انه من زى النداء فليس 
خالما اذلك , لان عم أده أنه لم برد ف الى عنه خموصه شیء 

۲ - پا إخراج النشببین بالنساء من البیوت 

۸۲ - شا معا بن فضا دا هدام عن ڪي عن عكرمة 9 عن ابن عباس قال : كلمن الب ب 
وأخرج مر" فلانة 3 1 

۷ - مرش مالك بن إسماعيل” حد نا زهیر ونیا هشام بن عروة آن عروة آخبره أن زینب" 
بنت آم سلة ابر" « أن ام سامة أخيرتها أن الدى بل كان عندها وفى ابیت بث » قال لمبد الله 
أخى أمسلة : یامد اء إن فتح الله لم غد الائ تنی أدلك على بنت کفیلان اما یل باریم وندیر يمان . 
فقال الى رز لا يدذان هؤلاء علیکن ۹4 وال أبو عبد ان 1 قبا بارع وتدبر یمن اربع عکنر بطنهاء نہی 
1 و ۵ و و مس 4 3 # ۳ 2 
تقول بهن » وقول وقد بان يعن أطراف هذه سکن الأريم لأنها بط یمین ی لت »رانا ال بیان 
ول بقل بمانية وواحد الأطراف وهو ذكر لأنه ل يقل بشانية أطراف 

قول ( باب اخراج المقشيهين بالنساء دن البیوت ) کذا لاکش ؛ وقنسن د باب اخراجهم » و کذا عند 
الاساعیل وأبى ليم . قله ) دا هشام ) هو الدستوای ) عن کی { هو این آ ی كثير ۰ و أخرجه او داود 


۳۳۶ جم کناب البا 
للع ِ 
الطيا لمى فى مسنده عن شعبة وهشام جيما عن قتادة عن عکرمة » وكأن آبا داوذ حل رواية هشام على رواية شفية 


آخد . وقد آخرج الطيزاتى و مام الرازی فى فوائده من حديث وأثلة مثل حديث أبن هراس هذا بتیأمه وقال فيسه 
وآخرج النى ييخ أنمدة » وأخرج عبر ۋلانا ع وأنجشة هو العيذ الاسود الذي كأزه عدو بالنساء ؛وسیأق یره 
فى ذلك فی کتاپ الادب ؛ وقد تقدم ذكر آیای من کان فى الد النبوى من الخندين ,ول أقف فى شىء من الروایات 
على نسمية الذى آخرجه عر ء ال آن ظفرت بکتاب لآن الحسن آندایی ماه و كاب امغر بين » بمعجمة وراه 
مفتتوحة شلة » فوجدت فيه عدة قصعی إن غريهم عر عن المدينة ٠‏ وسأذكر ذلك ىكتاب أواخر الحدود ان 
شاء الله نمال ۰ قول 0 دا زهير ( هو ان معاوية الجعنى 5 قوله ( دف الببت نت ) تقدم ضبطه وتسميته فى 
أواخر كتاب النكاح 0 وشرح الحديث مستوق 0 وبان ما وقع هنا من كلام البخارى من شرح قوله د تقبل 
بأربع وندر بیان » وقوله فى آخر الحديث ١‏ لا بدشان » هنم ره و آشدید آمون « هو لاه عليسكن » كذا للاكثر 
وهو الوجه ؛ وف دواية المسثملى والسرخمی د علبسخ » إصيغة جع ا أذكر » و یوجه بأنه جع مع الضاء اتف یات 
يذلك من يلوذ بين من صی و وصیف » اه التغليب . وقد تفتح التحتاثیة أوله عا و مثقلا . وف هذه الاحادرف 
مشروعية اخراج کل من حصل بة التأذى ناس هن مكانة الى أن برجع عن ذلك أو يتوب 
۳ - اسب قص؛ الشارب 
وكان اب عر نی شارب“ حتی ينظر إلى یاض الجلد وبأل هذبن » يعنى بين الشارب والحية 

هيده - شتا لک ن ابراهيم عن اظ عن نافم . قال ابا عن الک عن ابم مر رضی ال 
هم عن الب وم ال « من النطرة افص الشارب > 

[ الحديث ۸ ۵هه - طرفه : ۰۵۹۰ ] 

ده - شا على حدثنيا سفیار ‏ قال از هری حدثنا عن سديد ن السب عن آن هريرة” روايةة 
0 قنطر و جس أو خمس من الفطرة - اعلينان” والاستحداد وتف" ابطر وتقليم” الأظفار وقص الشارب 0 

[ الحعيث ۰۸۸٩‏ - طرفاه فى : ۵۸٩۱‏ ۰ ۱۲۹۷ ] 

قوله ( باب فص الشارب ) هذه الترجمة وما بعدها الى آخر کتاب الاس فا تعلق باقباس من جرة الاشترالك 
تى الرينة » ففكر آو لا التراجم المتعلقة بالشعور وما شا كارا » وثانيا المتعاقة بالتطيب » وا التعلقة بتحسين الصودة 


یت ده - ۵۸۸۵ ۱ Ta‏ 


ان میں سے س م بی سم ان بو 


ودابما المتعلقة بالتصاوير لاما قد تكو ن فی الثياب . وختم ا رتعاق بالارتداف وتعلقه » خن وتعلقه بکتاب 
الادب الذى يليه ظاهر و اق أعم . وأصل القص تفبع الاثر» وقيده ابن سيده فى « امک باليل , وناقص أيضا اراد 
الخبر تاما على من لم محضره» ویطلق أيضا على قطع شیء من شیء با 2 عصوصة والمراد + +:! قطع الشعر الثابت 
على الشفة لیا من غير اسنتصال » وکذا قص الظفر أخذ أعلاه من غيد استتصال . قوله ( وكان ابن حمر ) كذا 
لابى ذر والنسى وهو الممتمد » ووقع انیت ه وكان عر » . قلت : وهو خطأ فان المضروف عن عبر أنه كان يوفر 
شارية . قوله (يحق شارب ) بالحاء المبملة والفاء انیا ورباعيا من الاحفاء أو الحفو والمراد لا قوله (حتی 
یی ناض اد ) وصله أبو بکر ارم من طريق مر بن أبى سلة عن أبيه قال رآیت ابن عص نی شاربة حت لا 
ترك مئه شبثا» . و أخرج الطبرى من طر بق عيد الله بن أبى عثيان « رای أن مر يأخذ من شار به لاه و اسف » 
وهذا ر ول من تأول فى اثر ابن عمر أن المراد به إزالة ما على طرف الشفة فقط . قله ( ریاخذ هذن پە 
جن الشارب واقحية ) کذا وقع ق‌الششر ق الآصن » وفد ذكره دزين فى جامعه من طریق نافع عن ابن حمر 
جاذما بالتفسير المدكور , وأخرج البق نموه » وقوه بن» كذا #جميع إلا أن عياضا ذكر أن عد بن آي صغم : 
رواه بلفظ «من» أل للتمميض » والاول هو المعمذ . قوله ( حدثنا امک ین ارادم عن حاظلة عن نافع . ول 
أصمابنا عن المي : عن ابن عير ) کذا الجميع > والممنى أن شيخه مک رن ابراهم حدثه به عن حنظلة وهو أن این 
سفیان امححى عن نافع عن النى بے ميسلالم ذكو ابن عبر فى السند » وحدث به غير البخارى عن مکی موصولا 
کر ابن عير فيه وهو المراد بقول اليخارى , قال أصمابناء هذا هو المعتمد وبهذا جرم شیخنا أبن الماقن رحه الله 
لمكن قال : ظهر لى أنة مر قوف على فافع فى هذه الطر يت ؛ وتلق ذلك من الحودى فانه جزم بذلك فى د المح » وهو 
محتمل وآما الكرمانى فرعم أن الرواية الثائية منقطعة لم يذكر فما بين مکی وان عر أحدا ققال: الم أن البخارى 
قال : روی اعانا الحديث منقطعا نالوا حدثنا مکی عن ابن عر قطرحوا ذكر الراوی الذى بیتهما ء کذا قال , 
وهو وأ نكن ظاهر ما أورد البخارى اکن تبين من كلام 249۱ أنه موصول بين مکی وان عب : ول الزرکنی : هذا 
الموضع با يحب أن يعتنى به الناظر » وهو ماذا الذى آراد بقوله « قال أصمابنا عن المكى عن ابن عر » فیحتمل أنه 
دواہ مرة عن شبيخه مکی عن اأفع مرسلا ومرة عن أحابه عن مکی مرفوعا عن إن عمر » و يتتسل أن شیم 
نسب الراوی عن ابن عبر الى أنه السک اه ٠‏ وهذا الثانى هو الذى جرم په الكرماق ۽ وهو مي‌دود ؛ ثم آل 
الوركثى : ویشرد الارل أن الیغعادی ريمأ روگ عن اس بالواسطة ۴ تقدم فى البيوع 0 ووثع 4 فى کتابه نظامر 
لذاك » نها ما سياق فر یپا فى د باب الجعد » حيث قال « حدثنا مالك بن امعاحیل"» فذكر حديئا ثم تال فى آغرہ 
« قال بوض احان عن مالك بن اسمأعيل » فذکر زيأدة فى لقن » و أظيره فى الاستثذان فى « باب قوله توموا الى 
حيدم » . قلت : وهو قوله و حدثنا ابو الوليد دنا شعبة » فذکر دیا وقال فى آخرء د آفپمتی بمض أحابى 
عن أبى الو ليد « فذكر كلية فى التن» وقريب مثه ما سبق فى الناقب فى شكر أسامة بن زيد حيث تال « حدثنا ليان 
أت عبد الرحمن » فذكر حدیثا وقال فى آخره « حدانی بض أصمابنا عن سلبان » فذكر زيادة فى ان أيضا . قلمى: 
والفرق بين هذه المواضع وبين حديث الباب أن الاختلاف فى الباب وقع فى الوصل والادسال » والاختلاف فى 
غهده وقح بالويادة فى ان » لکن اشترك اجميع فى مطلق الاختلاف » واه أعل . وقد أورد ابخارى الحديك 


۳۳ پا - کتاب اقباس 


المذكور فى لباب الذی بليه من طریق إسحتق بن سایان عن حنظلة موصولا مرفوعا » لکنه لرل فيسسه درجة » 
وطریق مکی وقعت انا فد مسند ابن عر » لای أمية الطرسوسى قال د حدئنا مکی بن ابراهيم » فذكره موصولا 
م‌فوعا وزاد فيه بعد قوله فص القسارب والظفر د وحان العانة  »‏ رکذا آخرجه البيوق فى « الشمب » من وجه 
آخر عن مک . قلت : وهذا الحديث أغفله الری فى و الاطراف » فل يذكره فى ترجة حنطلة عن فافع هن أبن ر 
لا من طريق مک ولا من طر يق اموق بن سلیمان ؛ ثم بعد أن کتب هذا ذكر لی حدت حلب الشیخ برهان الدين 
الحلى أن شيخنا البلقنى قال له : القائل دقال اعا بناء هو البخاری » والرادبالک حنظلة بن أبى سفيان ایی قانه 
مکی » قال : والسندان متصلان , رموضع الاختلاف بیان أن دی إن راهم لا حدث 4 البغارى سى حنظلة ۽ 
وأما أسحاب البخارى فلا رووه له عن حنظة لم يسموه بل قالوا ‏ عن ا مكى » قال فالسند الاول مکی عن -نظلة من 
نافع عن ابن عمر ؛ والثنی أصمابنا عن المسكى عن نافع عن ابن عمر ء ثم قال : باق فیم ذلك صمو بة» وکأنه كان 
يلبهم يذلك , ولقد صدق قيا ذكر من الصعوبة ومةتضاه أن يكون عند البخارى جاعة لقوا حنظلة ولي سكذلك » 
ان الذى سمح من حنظلة هذا الحديث لا _دث البغسارى عنه إلا بواسطة وهو اق بن سايان الراذى » 


وکانت وفانه قبل طلب لبخاری الحديث » قال ان سعد مات سنة سح وتسمين ومائة ؛ وقال ای نافع وان حپان 


مات مرئة مائتهن » وقد أفصح أبو مسعود فى «الاطر اف » بالمراد فقال فى ترجة حنظلة من نافع عن ابن مر حديث 
٠‏ من الفطرة حلق العانة وتقليم الاظافر وقص الشارب > خ فى اللياس د عن آحد بن أبى رجاء عن إعوق بن سلیان 
عن حنظلة عن نافع عن ابن شمر > وعن مک بن ابراهيم عن حزظلة عن نافع » قال د وتال اعانا ها عسكى عن 
حنظلة عن نافع عن ابن عر » فصرح بأن مراد البخارى بقوله عن الک البکی بن ابراهيم وان مراده بقوله عن 
ابن عبر بالسئد المذكور وهو عن حيظلة عن نافع هزه . والحاصل أنهي قدمقه أن مکی بن ابراهم لا حدث ب 
الیخاری أرسله , ولما حدث به غير البخارى وصله . شسک البخارى ذلك ثم ساقه موصولا من طر يق أع#ق بن 
سلبان . قول ( حدثنا على ) هو ارن الد نى ويذلك جرم آلزی . قوز ( الرهرى حدثنا ) هر من تقدیم ألرادى على 
الصيغة وهو سائّغ » وقد رواه الحيدى هن سفیان قال معت الزهرى أخرجه أبو عوانة وأبو میم فى تخر جما 
من طربقه , و رواه أحمد عن سفيان عن آلرهری بالعزمنة »وكذا أخرجه مسل عن أبى بكر بن أبى شيبة وغ وإحيد, 
وأو داود هن مسدد كليم عن سفيان . قول (عن آی هريرة رواخ ) هی کنذاية عن قول الراوی : قال رسول الله 
يت أو نحوها . وقد وقع فى رواية مسدد يبلغ به الیل وف دواة أب بكر بن أبى شيبة قال رول ار 
وبين احد فى روايته أن سفیان كان تارة يكنى وتارة يصرح » وقد تقرر فى علوم الحديث أن قول الراوی روا 
أو رده أو يبلغ به ونحو ذلك حول على الرفع : وسيأق فى الباب الذى يليه مر طون بق راهم بن سعد عن 
الوهرى بلفظ ء معت رسول الله ل > روقع فى رواية مد بن أفى حفصة عن الرهری زبادة ألى سلیة مع سعيد 
ان المسيب ف السند أخرجه أب لیخ ۰ قوله ( الفطرة خس . أو مس من الفطرة ) کذا وقع هنا ء ولسل وآ 
داود پالشك وهر من سفيان » ووقع فى رواة أحده خمس من الفطرة » رل يدك ٠‏ وگذا فى رواية معمر عن 
الوهوى عند الترمذی والنساتی ؛ ووقع ف روابة ابراهم بن سعد بالسکس کا فى الباب الذى يايسه بلفظ و الفطرة 
خر » وكذا فى رواية بوفس بن يزيد عن الزهرى عند «سل والنسی؛ وهی موق على الا ولى ء قال ابن دقيق العيد : 


الخدت رده = 0۸۸٩‏ ۳۳۷ 


دلالة « من » هلى التبعيض فيه آظپر من دلالة هذه الرواية على الحصر » وقد ثبت فى أحاديت أخرى ذيادة على ذلك 
فدل على أن الحصر فیا غير مراد . واختلف ف النسكة فى الائيان بذه الصيغة » فقيل برفع الدلالة وأن مفبوم العدد 
لبس بحجة ؛ وقيل بل کان أعل أولا بالخس ثم آمل بالريادة » وقيل بل الاختلاف فى ذلك بحسب المقام فذكر فى كل 
موضع اللائق بالا طبين » و تيل أريد بالحصر البالة لتا كيدا می نس ال ذکورة ا حل عليه قوله د الدين النصيحة » 
و « المج عرفة » ونحو ذلك . ويدل على النأ كيد ما آخرچه النزمذى والنساق من حديث زید بن أرقم مرفوعا دمن 
م وخذ شارية فليس منا » وسنده قوی » وأخرج أحد من طر بق يزيد بن عمرو المعافرى نحوه وزاد فيه : حلق 
المانة وتقايم الاظافر , وسيأنى فى الكلام على اتان دلیل من تال بوجوه . و ذ کر ان العربى أن صال الفطرة تباخ 
ثلاثين خصلة » ذا اراد خصوص ما ورد بلفظ الفطرة فلي سك ذلك . وإن أراد أعم من ذلك فلا تتحسرف الثلائين 
بل تزيدكثيراء وأفل مأ ورد فى خصال الفطرة ححديث أن عمر آزذ کور قبل فانه لم يلكرفيه الا ثلاثا » وضيأفى فى 
الاب الذى بيه أنه ورد بلفظ الفطرة و بلفظ ومن الفطرته وأخرج الاسماصلى في رواية له بلفظ دثلات من افطرةه 
واخرجه فى رواة آخری بلفظ ه من الفطرة » قذكر الثلاث وراد الختان ۽ ولل من حديث مانشة « هشر من 
النطرة » فذکر الخسة التى فى حديث ألى هريرة إلا نان وزاد : إعفاء اقحية والسواك والمضمضة والاستنشاق 
وخسل البراجم والاستنجاء» أخرجه من روأية مصعب إن شيبة عن طاق بن حبيب عن هيد أله بن الوبير دنها » 
لکن قال ق آخره إن الزاوي نسی الماشرة إلا أن تكون المضمضة » وقد أخرجه أبو عوانة فى مستخرجه بلفظ 
و عشرة من السنة » وذكر الاستنثار دل الاستنشاق » وأخرج النساق من طريق سليمان التيمى تال د مص طلق بن 
حبهب بذکز عشرة من الفطرة » فذکر مثله إلا أنه لد وشککت ف الضمطة » وأخرجه أيضا من طريق آی بشر 
عن طلق قال « من السنة عشر » فذكر مثله إلا آنه ذكر اتان يدل غسل ارام » ورجح الفسای الرواية ااقعاوعة 
على الموصولة المرفوعة . والای يظبر لى أنها ليمت بعلة تأدحة فان راوما مصعب بن شيبة وثقه ابن معين والمجل 
وغیرهیا ولينه اد وأبى حاتم وغيرخما غدیثه حمسن ,وه شواهد فى حدر أن هريرة وغيره فا بصحته من 
هذه الحيئية ساخ ؛ وقول سلييان التي « ممت طلق بن حبيب بذکر حشرا من الفطرة » يحتمل أن يريد أنه همه 
يذكرها من قبل نفسه عل ظاهر ما فيمه النسائى» ويحتمل أن بريد آنه سممه بذکرها وسندها غذف ساییان السشد وقد 
آخرج أحد وأو داود وان ماچه من حديث عار بن پاسر مر‌فوعا نحو ححديث عائدة قال « من الفطرة الأضمضة 
والاستتشاق والسواك وفسل الراجم والانتضاح » وذكر انس لاتي فى حديث أب هريرة ساقه أبن ماجه ٠‏ وأما 
أبو داود فأحال بة على حديث طائشة ثم قال « وروی تحوه هن ابن عياس » وقال خمس فى الرأس وذكر منها الفرق 
ول بذكي إغفاء اللحية . قات : كانه يشير الى ما أخرجه ديد الرزاق فى تفسيره والظبرى من طريقه بند "قرح عن 
طاوس عن این عباس فى قوله تعالى ( واذ ابتل اراھ ره پکلمات فاتمين > قال :ابتلاهاقه بالطبارة » حس 
فى الرآس » وس فى اسف . قلت : فذکر مثل حدیث دائشة کا فى الرواة التى قدمتها عن أبى موانة سواء ول يمك 
ف المشمضة ؛ وذكر ينا الفرق شل إعقاء اقحية وأخرجه ابن أبى حاتم من وجه آخير عن ابن عباس فذکر غسل 
اة بدل الاسقتجاء ؛ فصار جموع الخصال ان وردت فى هذه الاحاديك مس عشرة غصلة افتصر أبو شامة فى 
«كمتاب السواك وما أشبه ذلك » نها على ای عشر » وزاد النووى واحدة فى « شرح مسا » وقد رأيت قبل 

م ب جوج ٩۰‏ م فع آباوی 


۳۳۸ ۷ کتاب لبان 
الحوض فى شرح اس الواردة فى الحديث التفق عليه أن أشيد ال شرح المشر الرائدة عليها : فأما الوضوء 
والاستنشاق والاستنثار والاستنجاه وال.واك وغسل اجمعة فنقدم شرحبا فى کتاب أاطبارة » وأما (عفاء الحية 
فيأقى ق اباب الدى يليه > وأما الفرق فيأتى بعد-أبواب. › وأما غسل البراجم فبو بالموحدة والجم جمع برجة 
إضمتين وهی حقد الاصا بع ای فى ظبر الاک › قال الخطابى : فى المواضع التي تشخ وچتھع فا الوسخ ولا سيا 
من لا يكون طرى البدن ‏ وقال الغرالى : كانت المرب لا تفسل اليد عقب الطمام فيج تمع فى تلك اون وسخ ٠‏ 
فأمى بسلها . قال النووى : وهی سئة مستقلة ايت عختصة بالوضوء , يعنى آنبا يحناج الى غسلها ف الوضوء والضل 
والتنظيف » وقد ألحق بها إزالة ما ممع من الوسخ فى معاطف الأذن وقعر الصماخ فان فى بقانه إضرار! بالسمع » 
وقد أخرج ابن عدى من حديث أنس د أن النى ملق اس بتعاهد یراجم عند الوضوء لان الوسخ الما سريع »> 
والتومذى الحكي من حدیف عبد الله بن بشر رفمه « قصوا آظذارع + وادفتوا قلاماتكم » وثقوا براجسک» وق 
سنده راو بجپول . ولاحد من حديث ابن عباس د أبطأ جبدیل على النى وه فقال : ول لا يبطىء عنی وأت لا 
تمتنون - أى لا تتا کون - ولا تقصون شوار بك ولا تنقون رواجيم » والرواجب جع راجية يم وموحدة 
قال أبو غبيد : ابراجم والرواجب مفاصل الاصابع كلها . وقال ابن سیده : الپرجة المفضل البأطن عند بعضیم » 
والرواجب بواطن مفاصل آصول الاصابع ‏ وقيل قصب الاصابع » وقیل هی ظبور السلامبات » وقيل ما بين 
یراجم من السلاميات ٠‏ وقال ابن الاعراف : الراجية البقعة االساء الى بين البراجم » واابراجم المسبحات من 
مفاصل الاصابع ‏ وف كل إصبع ثلاث رجات إلا الابهسام فلما برجتان . وقال الجوهرى : الرواچب مفاصل 
الأصابح اللات تل الانامل » ثم البراجم » ثم الأشاجع الاق على سکف . وقال أيضأ : الرواجب دموس 
السلامیات من ظبر الکف » اذا قبض القابض كفه شرت وارتفعت » والأشاجع أصول الاصابع النى نتصل 
يعصب ظاهر کف » و احده! نم . وقيل هى عروق ظاهر اسف . واما الانتضاح فقال أبو عبيد المروى : 
هو أن يأخذ قلیلا من لاء فینضح بة مذا کیره مد الوضوء ليئق عنه الوسواس . وتال الخطالى : انتضاح المأء 
الاتنجاء به . و اصله من النضح وهو الماء القليل » فعلى هذا دو و الاستنجاء خصلة واحدة » وعل الأول فهو غیره » 
و یشمد له ما أخرجه أكاب الستن من رواية الحسكم بن سفيان القن أو سفيان بن الک عن آبیه أنه د رای رسول 
لله ام توضأ ثم آذ حفنة من ماء انتصح بها > وأخرج البق من طريق سعید بن جبير : ان رجلا أتى اين 
حياس فقال نی أجد بللا اذ| قت أصلى ؛ فال له ابن عباس : انضيح عاء » فاذا وجدت من ذلك شِيدًا فقل هو منه . 
وأما خصال الواردة فى الممنى لسكن ۸ برد التصريح فيا بلفظ الفطرة فكثيرة » مثها ما آخرجه الترمذى من حدیه 
أن أيوب رامه ه اربع من سان المرسلين : الياء ؛ والتعطر » والسواك . والنکاح » واختلف فى ضبط الحياء فقيل 
بفتم الموملة والتحثانية الخفيفة » وقد ثبت فى الصحيحين أن ه الحباء من الا أن » وقيل هی بكسر الهملة وآشدید 
النون » فمل الأول خصلة معنوية تثماق بتحسین اغاق » وهل الثانى هی خصلة حسية تثملق بتحسين البدن . 
وأخرج البزار والبغوى ف « معجم الصحاءة » والحمكيٍ الترمذى فى و توادر الاصول » من طريق فليح بن عبد الله 
الخطمى عن أيه عن جده زفعه و غس من سين المرسلين » فذكر الاربمة الذکورة إلا النکاح وزاد الل والجامة 
وال كسس ا امبلة وسكرن اللام » وهو ما يقوى الضبط الاول فى حديث أبى أيوب »و اذا تقبع ذلك من‌الاحادبت 
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کش امد کا شر ت اليه واقه أعل. ويتعلق بوذ الخصأل مصالح ديئية ودنيوية ندرك با لنقیم ؛ منها تحسين اطیثة» 
و تنظیف البدن جملة و تفصیلا , والاحتیاط قطبار تين , والاحسان الى الخالط و القارن بكف ما يتأذى به من رائحة 
کر ة ؛ وعفالفة شمار ااسکفار من امجوس واليهود والتصاری وعباد الار نان , وامتثال آم الشارع . وانحافظة 
على ما أشار اليه قول تملی ‏ وصودک فأحسن صودک > یا ف الحافظة على هذه الاصال من مناسية ذلك » وکاب 
قيل قد حسنت صورع ذلا نشوهوها ما يقبحها » أو حافظوا على ما يستمر بة حستها »وق العافظة علها محافظة على 
المروءة وعلى النآ لف المطلوب , لان الاتسان اذا بدا فى الحيئة اجميلة كان أدعى لانبساط النفس اليه » فيقيل قوله » 
ومد رأية » والمكس بالعكس . وأما شرح الفطرة فقال اطا : ذهب | کش العلياء الى أن اراد بالفطرة هنا 
السنة » وكذا قاله غيره ۰ قالوا والعی آنا من سآن الانبياء . وقالت طائفة : الممنى بالفطرة الدين وية جزم ابر 
عم فى الستخرج ؛ وقال الذووى ف ه شرح المهذب » جرم الماوردى والشيخ بو احق بان المراد با لفطرة فى هذا 
الحديث الدین » واستفكل این الصلاح ما ذکره الخطابى وقال : ممن الفطرة بعيد من معی السنة » امکن لعل 
المراد أنه على حذف مماف أى سنة الفطرة . وتعقبه النووی بأن الذی ةله الخطابى هو السواب . فان فى سيج 
البخاری عن ابن عر عن الني 2 آل « من السزة فص ااشارب وتف الا بط رتقلم الاظفار, قال وأصح مار 
اخدیت با جاء فى رواية أختري لاسا ف البخارى اه . وقد نیمه شیخنا این الملقن علىهذا ء وم آر آلذی قله فى شىء 
من سخ لبخادی » بل الذى فيه من حديث بن مر بلفظ د الفطرة» وکذا من حديث أب هريرة . نعم وقح 
التعبهد بالسئة موضع الفطرة فى حديث عائشة عند أبى عوانة فى رواية » وق أخرى بلفظ الفطرة كا فى رو ابة مسل 
والسای وغيرها » وقال الراغب : اصل الفطر بفتح الفاء التق طولا ؛ وبطلق على الوهى وعلى الاختراع وعلى 
الابجاد ۰ والفطرة الايحاد على غير مثال . وتال أبو شامة » اصل الفطرة الخلةة المبتدأة » ومنه فاطر ااسیارات 
والارض أى البتدی. خلقون ؛ وفو4 بل د کل مولود مراد على الفعارن أى على ما ابتدا الله خلقه عليه » وفيه 
اشارة إلى قوله تعالى لإ فطرة الله ای فطر الناس علها > والمنى أن کل أحد لو ترك من وقت ولادته وما بودیه 
اليه نظره لاداه الى الدين الحق وهو التوحيد ء ویوده قوله تعالى قبلبا ( فأقم وجبك للدين حنیفا فطرة اله € 
واليه يشير فى بقية الحديث حيث عقيه بقوله و فأبواه مودانه وینصرانه » والراد بالفطرة فى حديث الباب أن 
هذه الاشياء اذا فملت انصف فاعلها بالفطرة التى فطر الله العباد عليها وحم عايها واستحها لهم لیبکونو! على 
أكل الصفات وأشرنها صورة اه . وقد رد القاضى الپیضاوی الفطرة فى حديث الباب الى جموع ما ورد في معناها 
وهو الاختراع والجبلة والدين و السنة فقال : هىالسئة القد عة نی اخعتارها الانبياء واتفقت علیبا الشرائع وكأ ما 
أمى جلى نطروا علها اتمى . وسوغ الابتداء بالاسکرة فى قو « خس من الفطرة » أن قوله و خمس » صفة 
موصوف حفذوف والتقدير خصال نمس ثم فسرها ۰ أو على الاضافة ای نخس خصال : ووز أن تسكون اجخلة 
خر مرتدأ محذوف والتقدبر الذكه شرع اسك خس من الفطرة ؛ وااتعبير فى بعض روایات الحديث بااسنة يدل 
الفطرة راد بها الطريقة لا انى تتا بل الواجب » وقد جزم بذلك الشيخ أبو حامد والمارردى وغيرهما وتالوا : هو 
كالحديث الآخر « عليكم بسنتنی وسئة الخلفا. الراشدين » وأغرب القاضى أبو بكر بن العربی فقال : عندی أن 
ااصال اس المذكورة فى هذا الحدييى كبا واجبة » فان امره لو تركها لم ترق صورنه دلى صورة الادمبین نکیف 
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من جلة المسلين ‏ كذا قال فى «شرح الموطأء و عقیه أمرشامة بان الأشياء الى مفصودها مطلوب اتسين الق وهی 
النظافة لا تاج الى ورود أس لجاب لمشارع فا اکتفاء بدواعی الانفس : فجرد الندب الما كاف . ونقل أبن 
دقیق العيد هن بعض العلاء أنه قال : دل ااخبر على أن الفطرة نى الدين , والاصل قيا اضیقف الى الثىء اند منه 
أن يكون من ارکانه لا من زوانده حم ع قرم دليل على خلافه : وقد ورد الام باتباع أبرادي عليه السلام ؛ و ثبی 
أن هذه الخصال أمى با ابراهيم عليه السلام » وکل شىء أ الله باتباعه فبو حلى الوجوب لمن آم به ٠‏ ولعقب 
پآن ر جوب الاتباع لا بقتضی وجوب كل متبوع فيه بل يتم الانباع بالامئثال » فان کان واجبا على المتبوع كان 
وأجبا على التابع أو ندبا فندب » قيتوقف ثبوت وجوب هذه آخصال على آلأمة على ثبوت كوئها كانت وأجبة على 
الخلیل عليه السلام ٠‏ قول ( الختان ) بكس المچمة و تخفیف اثناة مصدر تن أي قطع ٠‏ والختن بفتح ثم سكون 
قطع بعش خصوص من عضو حصوص . ووقع فى رواءة وس عند مسل ه الاختتان » وااختان امم لفعل الخائن 
ووضع الختان أإضا ج فى حدبث عانشة اذا ال الختانان والارل ااراد هنا تال آلارردی : ختان الذکر تطح 
الجلدة التى تغطى الحدفة : والستحب أن نستوعب من أصلبا عند اول الحشفة . وأقل ما بعری. أن لا ببق ما ما 
یتفشی به شىء من الحشفة ۰ وتال إمام الحرمين : الستحق فى الرجال قطع القلفة ؛ وهی الجلدة الى تغطى الحشفة حى 
لا ببق من الجلدة شیء متدل . وقال ابن الصباغ : حی تنكف جيع الشفة . وتال این کج فيا نقله الرافعى : 
بتأدی الواجب بقطع شىء ۱ فوق الحدذة وان قل بشرط أن پستوعب القطع تدوير رأسيا . قال النووى : وهو 
شاذء والاول هو العتمد . تال الامام : وااستحق من ختان المرأة ما ينطلق عليه الام . قل الاوردی تابا 
قطع جلدة کون ف أعلى فرجبا فوق مدخل الذکر کالنواة أو کمرفی أفديك » والواجب قطع [ل+لدة أفستعلية منه 
دون استتصاله . وقد آخرج أبو داود من حديث ام عطية أن ام زکانی تختن بالمديئة نقال ها اي 9 و 
تهسى فان ذلك أحظى ال رأة »رتال : انه ليس بالقوى . قلت : وله شاهدان من حده پٹ أفى ومن حديث آم من 
عند أف ألشيخ فى کتاب العقرقة وآخر هن الضحاك أبن قيس عند الببوق » قال النووى : ويسمى ختان الرجل اعذار! 
بذال ممجمة » وختان المرأة خفضا مخاء وضاد معجمتين . وقال أبو شامة : كلام أهل الأخة يفتضى نسمية الكل 
اعذار! والخفض مختص بالاثثى . قال ابو عبيدة : عذرت الجارية والفلام وأعذرتهما ختاتهما وأختنهما رونا 
ومعنى . قال الجوهرى : والا كر خفضت الجارية ,تال : وتزعم العرب أن اغلام اذا ولد فى القمرفسخت قافته أى 
انسعت فصا زکالفتون . وقد استحب العلماء من الشافعية فيمن ولد عتونا أن عر بالمومى على موضع الختان من غه 
قطع قال أبوشامة : رغااب من برك كذلك لا يكون ختانه ما بل بظهز مارف الأشفة قان كان كذاك وجب تكلية . 

واود الشبخ آو عبد الله ن الاج فى ر المدخل ع أله اعا ذ فى النساء هل خفن حموما أو بفرق بين اء المثرق 
فيخفضن و ناه المغرب فلا مخقضن اعدم الفعنلة الشروع قطمپا متبن ‏ مخلاف نساء المشرق » قال : فن تال ان 
من ولد نتو نا اتحب أمرأر المومى على الموضم امالا للام تال فى حق المرأة كذلك ومن لا فلا . وقد ذهب 
الى وجوب الختان دون باق الخصال الخس المذكورة فى الباب الشافعی وجپور اععاية » وقال ۵ من القدماء عطاه 
حتى قال : لو أسل الكبير ۸ تم إسلامه حتى فان > ومن أحبد وله الما لكية : يحب . وعن أبى حثيفة واجب 
و لس بفرض . . وعنه سنة یام بتركة ٠‏ وقى وجه للشافمية لا يحب فى حق النساء وهو الذى أورده صاحب :ال » 
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سمه ا ای کک 
هن أحد ۰ وذهب أكثر العلاء و پیش الشافعية الى أنه لیس براجب ؛ ومن حجتهم حديت شداد بن أوس رفية 
« الختا سنة الرجال مكرمة لفماء » وهذا لا حجة فيه لما تقزر أن لفظ الستة اذا وده فى الحديت لا براد به الى 
تقابل الواجب » لكن ا وقعت النفرقة بين الرجال والنساء ف ذلك دل على أن المراد افتراق ایک . وتعقب بأنه 
لم يلحصر فى الوجوب فقد يكون فى حق الذكور ۲ كد منه فى حق النساء ۰ أو يكون فی حن الرجال ندب وق حق 
النساء للاباحة , على أن ادرت لا يثبت لاله من روابة حجاج بن أدطاة ولا محتج به آخرجه آحسد والبيق ٠‏ 
لکن له شاهد أخرجه الظيرانى فى « مسئد الشاميين » من طريق سعيد بن بشر عن قتادة عن چاو إن زید عن أبن 
عباس » وسمید ختاف فيه ۰ و أغرجه أبو الشبخ وايبيق من وجه آخر عن ان عبان ۰ واخرجه بییق أزضأ 
من حدیث أبن أيوب ۰ واحتموا أينا بأن تنصال المنتظمة مع الختان ليست وأجبة إلا عند بمض من شذ 
فلا بكون الختان واجبا , وأجیب بأنه لا مالم اس راد بأففطرة ویالستة فى اديت القدر المدترك الذى مع 
الرجوب والندب وهو الطلب المؤكد » فلا بدل ذلك على عدم الوجوب ولا ثبوته فيطلب الدلیل من غهره .واا 
لاائع من جع الختلنی ال مسك پلفظ آم واحد کا فى قرله تعالى لإ كوا من مره إذا أثمر وآنوا حقه يوم 
حصاده ) فایتاء ء الق واجپ » والا کل مباح . هكذا ميك به جماعة » و تمقبه الها كهانى فى « شرح الممدة » فقال 
الفرق بين الآية والحديث آن الحديث تضمن أفظة واحدة استعملت فى اجميع » فتمين أن يحمل على أحد الآمرين 
الوجوب أو الندب » مخلاف الآية فان صيغة الام کرت فیبا : والظاهر الوجوب » فصرف ف أحد الم ن 
بدلیل وبق الآخر على الاصل . وهذا اتمقب [ا نم على طريقة من نع استعمال اففظ الواحد فى معني رآ 
من يزه كالشافعية فلا برد علیهم . واستدل من أوجب الاختتان بادلة : الاول أن القلفة تميس النجاسة 
عة الصلاة كن أمسك تحاسة بفمه ء و تعقب بأن الفم فى سكم الظاهر » بدلیل أن وضع المأ کول فيه لا يفطر به 
لصائم » لاف داخل افلنة انه ق حك ابطن ‏ وقد صرح أب الطيب الطبرى بان هذا القدر عندنا نتفر ۳7 
ما أخرجه أب دأود من حديث ہت كليب جد عم بن كنثير د أن ی کم ال له : آلق عنك شمر الكفر واخنتن » 
مع مأ تقرر أن خطا به راحد يشمل غيده حى يقوم دليل الخصوصية . وتعقب بأن سند الحديث ضعيف وقد قال 
ابن الماذر : لا يثبت فيه شىء , الثااث جوا ز كشف العورة من اختون ؛ وسباق أنه ها يشرع لمن بلغ أو شارف 
باوخ وجواز نظر الاما ن اليما وکلاهما حرام ء فلو لم بحب نا پم بح ذلك , وأقدم من نقل عنه الاحتجاج بهذا أو 
قاس بن سريج تغل من نویه ه وذكر النوزى آنه راق كتاب ارام » اللسوب لابن سرج تال : 
ولا أظنه پثبی عنه . قال أبو شامة : وقد عبر عنه جماعة من المصئفين بعده بمبارات عختلفة كالشيخ اي حامد 
والقاضی اميك وأف الفرج السرخمى والشيخ فى د المبذب + . وتعقبه عياض بأن کدف المووة مباح اصلحة السم 
والنظر إفيبا بباح المداوأة » رليس ذلك واجیا أجأعا ؛ وأذا جاز فى المصاحة الدنيوية كان فى المصلحة الديفية أول , 
وقد استشعر القاضی حسين هذا فقال : قن قيل قد يترك الواجب أغير الواجب كترك الانصات الخطبة بالتشاغل 
رکه التحية » وكاترك القيام فى الصلاة اسجود الثلاوة ؛ وهف العورة ادا وا مثلا . وأجاب عن الاولين ول بحب 
عن الثالك . آجاب النووى بأن كدف العروة لا جور لكل مداواة فلا يتم الراد وقوی أبو شامة الا راد بأنهم 
جوزرا الغاسل الي أن عاق 0 اميت ؛ ولا تن ذلك الفاسل الا انم لیس رها حرامان» وقد روت 
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مستحب . الرابع احتج أبو حامد وأنباعه کالاوردی بان قطع عضو لا يستخلف من الجسد تعیدا فيسكون واجبا 
كقطع اليد فى السرقة » وتعقب بأن قطع اليد ما أبيح فى مقا بلة جرم عظم » فلم يتم القياس . الخامس قال اماوددی: 
فى الحتان ادحال الم عظیم عل النفس وهو لا پذرع إلا فى إحدى ثلاث خصال : اصاحة , أو عقو بة » أو وجوب. 
وقد انتن الاولان فثبت الا لب . وتعقبه أبو شامة بان فى الختان عدة مضا كريد الطرارة والنظافة نان القلفة من 
المستقذرات عند المرب › وقد كش ذم الأقلف فى اشمارم ٠‏ وکان الختان عندم قدر » وه ولمة عاصة به » وأثر 
الاسلام ذلك . السادس تال الخطانى محتجا بأن الختان واجب بانة من شمار الدين » وبة سرف ال مم من الکافر » 
حتى لو وجد عتون بين جماعة قتلى غير انو زين صلى عليه ودفن فى مقأ بر سين . و لعقبه أبو شامة بان شعاد الدين 
ليست كلبا راجية , وما ادعاء فى القتول مردود لآن اليبود وکثیرا من آنصاری ختنون قلیقید مأ ذكر بالقريئة . 
قلت : قد بطل دليله . السابع تال البيوق : أحسن اجج أن ماج حديث أبى هريرة الذى فى الصحيحين مرفوط 
د اتان ابراهیم وهو این مالين سنة بالقدوم » وقد قال لله تعالى لإ ثم أوسينا اليك أن انيع +4 ابراهيم ) رصح 
عن ابن عباس أن الكلمات الى ابتلى يبن ابراهم ذأتمين هی خصال الفظرة ومنین الختان , والابتلاء غاليا ما بقع 
ما يكرن واجيا » وتعقب بأنة لا يلرم ما ذكر إلا إن كان ابراديم عليه السلام فعله على سبیل الوجوب » فاته من 
الجائو أن يكون فعله على سبیل الندب فيحصل امتثال الس باقباعه على وفق ما فمل » وقد قال أله لمال فى حق ننیه 
عمد لإ واتبموه لملك تبتدون € وقد تقرر فى الأصول أن افعاله مجردها لا تدل على الوجوب ٠‏ وأيضا فباق 
الكلمات العشر ليست واجبة . وال الماوردى : إن إبراهم عليه اسلام لا يغمل ذلك فى مثل سنه إلا عن آم من 
لله اه وما تاه شا قد جاه منقولا ء فأخرج ابو الشيخ فى العقيقة من طر بق موسى بن على بن دباح عن أيه : ان 
اراهم عليه السلام ا أن مختتن وهو حيائذ ابن نما اين سنة فعجل واختتن با!قسدوم قشتد عليه الوجع فدط رية 
فأوحى الله اليه انك مجات قبل أن نأمرك بآ لته , قال : يارب كرهت أن أؤخر آمرك . قال الماورذى : القدوم جاء 
عففا ومغددا وهو اماس الذى آخندن به » وذهب غيره ألى أن افراد به مک يسمى القدرم » وقال أب عبيد 
امروی ف الغر يبين : يقال هو كان مقيله » وقيل اسم قرية بالشام . وتال أبو شامة : هو موضع بالقرب من 
القرية ألنى فببا قبره » وقيل بقرب حلب ؛ وجوم غير واحد أن الآ بالتخقيف » وصرح ابن السكيت بانه لايددد 
وأثيت بعضهم الوجبين نى كل ممما » وقد تقدم بمض هذا فى شرح الحديث المذكور فى ذكر ابراهم عليه السلام 
من أحاديث الانبياء , ووقع عند أب الشيخ من طريق أغرى أن ايراهی لأ اختتن كان ابن مائة وعشر بن سنة و أئة 
اش بعد ذلك الى أن [ كل مائتى سنة > والاول آشپر » وهو أله اخدّتن وهو ان “انين وداش بمدها آربمین ؛ 
والغرض أن الاستدلالبذلك متوقف کا ققدم على أنة كان فى حق ابراهيم عليه السلام واجبا ء فان ثبت ذلك استقام 
الاستدلال به وألا فاأنظر باق واخداف ف الوقت الذى يشرغ فيه الختان » قال الماوردى : له وفتان وقت وجوب 
ووقت استحباب » فوقت الوجوب البلوغ ووقت الاستحراب قبله » والاختیار فى اليوم السابع من بعد الولادة ؛ 
وقيل من يوم الولادة » قان أخر فن الاربعين موم »فان أخر فن السنة السابعة ؛ فان باغ وكان نضوا نحیفا يعم من 
حاله أنه اذا اختتن تلف سقط الوجوب ٠‏ ويستحب أن لايؤخر عن وقت الاستحباب الا أمذر » وذكر القاضى حسین 
أنه لا موز أن منتين الصى حتى يصير ابن عشر سنین لانة حبفئذ يوم ضربه على ترك الصلاة ,وأ الحتان فوق ألم 
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الشرب فیکون أولى بالتأخير » وزيفه النووى ف د شرح البذب » وقال إمام الحرمين : لا بمب قبل البلوخ لن 
الصى ليس من أهل العبادة المتملقة بالبدن فكيف مع ال ۰ قال : ولا برد وجوب العدة على الصدية لالة لا يتعلق 
به تعب بل هو مطی زمان بض ار : فى ختان المى زهو صخير مصلحة من جبة أن اجه 
مد این يفلظ و مخ فن ثم جوز ا9 3 الختان قبل ذلك ۰ نقل ابن المنذر من امسن ومالکراهة اتان يوم 
السابع لاله فمل الود » وتال مالك : حسن اذا لر أى الق ثغره وهو مقدم أسنانه » وذلك بكون ف السبع سنین 
وما حول . وعن اللي يستحب ما بين سبع سنين الى عشر سنين ؛ وعن أحد لم أسمع فيه شیتا . وأخرج الطبرای 
فى « الأوسط » عن أبن عبأس تال : سبع من أأسئة فى ألصى يسمى فى السأبع ويمتن » الحديث وقد قدمت ذكره فى 
كتاب المقيقة وأنه ضیف ٠‏ وأخرج أبو الشبخ من طريق الوليد بن مسا عن زهير بن عمد هن أبن اندر أو 
غيده عن جار « أن النى َل ختن سنا وحسینا لسيعة أيام » قال الوليد فسألت مالسکا عنه فقال : لا أدرى » 
ولمكن اتان طبرة فكلما قدمها کان أحب إلى . وأخرج البببق حدابث جابر» وأشرج ایشا من طريق مومى بن على 
عن أبيه : : أن أبراديم عليه الملام تن احق وهو ابن سبعة أيام . وقد ذکرت فى أيزاب الولية من كتاب الشكاح 
مشروعية الدعوة فى الختان : وما أخرجه أحد من طريق الحسن عن عثيان بن أن الماص أنه دصى إلى ختان فقال 
دما کنا نأتى الختان صل عبد رسول اله با ولا لدع له » وأخرجه أبو الشبخ من روابة فبين آنکان خان جارية . 
وقد نقل الشيخ أبو عبد الله بن الحاج فى , المدخل » أن السنة إظبار ختان الذکر وخفا ٠‏ ختان الانی ۰ والله أعلء 
قوله (والاستجداد ) بالحاء المهملة استفعال من الحديد والراد به استمال المومى فى حاق الشمر من مكان خصو ص 
من الجسد » قيل وف التعبير يذه اللفظة مشروعية الگنایةعا يستحى منه آذا حصل الافپام ما وأغنی عن التصريح » 
والذى يظبر أن ذلك من تصرف الرواة . وقد وقع فى رواية النساق فى حديث أن هريرة هذا التعيير حلق العانة » 
وكذا فى حديث مائعة وأفس الشار الما من قبل عند مل > قال النووى ؛ المراد با لمانة الشعر الذى فوق ذكر الرجل 
وحوالیه » وكذا الشمر الذى حوالى فرج المرأة .و نقل عن أب المياس بن سرج أله الشعر النابت حول حلقة الم 
فتحصل من جموع هذا استحياب حلق جمیح ما على القبلى والدير وحوشما قال وذكر الحاق لكو نه هو ا غاب وإلا 
فيجوز الازالة بالنودة والنتف وغیرها . وقال أبو شامة : المانة لش ر النابت على الركب بفتح الرا: والکاف 
وهو ما اتحدر من البطن فسکان تمت الثئية وفوق الفرج » وقيل الكل عد ركب » وقيل ظاهر الفرج وفيل الفرج 
پنفسه سواء كان من رجل أو ام أةء قال : و بستحب إماطة الشصرعن القیل والدبر بل هومن الدير أولى خوظ من 


آن يعلق شیء من الذاقط فلا یله الستنجی إلا بالما. ولا بتمکن من إزالته پالاستجمار » لیر ار من 
الملق وكذلك اتف والقص » وقد سثل آحد عن خف الا نة با ار تال أ أن میم ترا كس 


عد الب با وطس اس دعا ازور أله کزی : فيل شلف ؟ تال 


وهل یقوی عل هذا أحد ؟ وتال ابن دقيق امد ال أل القة : لمات هحر انیت هل الفرج » وقيل مومت 
الشعر » تال وهو المرأد فى الخ ٠‏ وتال أبو بكر بن المرب : شعر قعانة أولى الشعور بالازالة لانه یکلف ويتلبد فيه 
الوسخ » بخلاف شعر الابظ . قال : وأما حلق ما حول الدبر فلا بشرع » وكذا قال الفا کی فى « شرح العمدة » 
انه لا يجوز ء کذا تال و ذکر لدنع سكند! » والذي استند اليه بو شامة قوی ؛ بل ريما آصود الوجوب فى 
حت من مین ذلك فى حقه »كن ل يمد من اذاء الا (قلیل ررآمکنه أن لو حان ااععر أن لا يعلق به شىء من الفاقط 
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محتاج ممه الى غسله وليس معه ماه زائد على قدر الاستنجاء » وتال ابن دقیق الميد : كأن الذى ذمب‌ال استحباب 
حلق ما حول الد ذكره بطریق القيامن ؛ قال : والارل فى إزالة العمر هنا الق اتباءا , ويحوز النتف » خلاف 
الابط انه بالمسكس لانه تعتبس تعته 3 عفرة مخلاف المانة » والشحر من الابط بالنتف يذمف و بالحلق يقوى 
اء المع فى كل من المو ضعين بالناسب ٠‏ وقال النووى وغيره : الملة فى إزالة شمر العانة الحلق با لو مى في حدق 
الرجل والمرأة مماء وقد ثب الحديث الصحیح عن جار فى النهى هن طروق النساء ليلا حتى متشط الشعثة و نستحد 
المغيبة » وقد تقدم شرحه فى الذكاح ۾ سكن بتأدى أصل السنة بالازاة بكل مويل . وقال الثروى آیضا : والاولى 
فى حق اارجل الحلق وق حق المرأة انت . واستشکل بان فيه ردأ على افراة بالأثم وهلى الروج باسترعاء امحل 
فان النتف برخی ال باتفاق الآطباء » رمن ثم تال ابن دقيق العيد : أن بعضهم مأل الى ترجيم الحلق فیح المرأة 
لان النتف برخی ال ۰ اکن قل أبن العربى : أن كانت شابة فالنتف فى حقبا أولى لان بربو مکان النتف » وان كانت 
كبلة الارلى فى قا الحلق لان اتف برخى الل » ولو قيل الاولى فى حقها التنور مطلقا طا کان بعيد! . وک 
النووى فى وجوب الازالة عاها اذا طلب ذلك منو-ا وجبين أسمبما الوجوب » ويفترق الح فى تلف الإبط وحلق 
المانة أيضا بأن نتف الابط وحلقه جوز أن یتماطاه الأجنى » فلاف حاق العائة فيحرم إلا فى حق من يباح له 
المس والنظر كالزوجج والزوجة . وأما التذور فسثل عله أحد فاجازه ٠‏ وذكر أنه يفعله » وفيه حديث عن أم سلة 
أخرجه ابن ماجه والییق ورجاله ثقات , ولكنه أعله بالارسال » وأنكر آحد صمته ولفظه « أن النى بع اذا 
طل ول حائته بيده » ومقابله حدبت أنس « ان النی بے كان لا ينتور » وكان اذا كثر شعره حلقه » و لمكن سنده 
ضعيف جدا . قوله (و نتف الابط) فى رواية الكدمينى « الآباط » بصيغة المع » والابط بكر الممرة والموجدة 
وسكرتها وهو المشبور وصوبه الجوالق »وهو يذكر ویو نت وتأبط الثىء وضعه تحت ابطه . و الستحب البداءة 
فيه بان » و يتأدى أصل السنة با اق ولاسيا من له نتف .وقد أخرج ابن أبى ساتم فى« منافب آشافمی» عن بو نس 
إن عبد الاعلى تال دخات على اشانعی ورجل علق [بطه فقال : إفى دت أن السئة اللاف : وأسكن لا أقوى على 
الوجع. قالالغزالى : هو فى الابتداء موجع و لکن يسبل على من اعتاده » قال : وال ی كاف لان المقصود النظافة . 
وتمقب بأن الحكة فى تفه أنه عل للرائحة السكريبة » واما يندأ ذلك من الوسخ الذى ممتمع بالعرق فيه فیتلبد 
ويج » فشرع فيه نتف الذى إضعفه فتخف الراحة به » مخلاف الحاق فانه بقوی الشمر و ییجه فشکثر الرانحة 
لذلك . وقال ان دفیق العيد : من نظر ألى االفظ وقف مع النتف ؛ ومن نظر الى المنی آجازه بسكل مزريل ه 
نکن بين أن اتف مقصود من جبة المعنى فذكر نحو ما تقدم » قال : وهو معنی ظاهر لاجمل فان مورد النص اذا 
احتمل معنی مناسبا محتمل أن يكون مقصودا فى السک لا يثرك والذى يقوم مقسام النتف فى ذلك التنوو لمكلنه 
يرق الجلد فقد يتأتى صاحبه به ولا سا آن کان جلده رفیقا . ونسنحب البداءة فى إزالته باليد الينى » يزيل 
ما فى ألينى بأصابع اليسرى وكذا البسرى إن أمكن وال فیاجی . قل ( وتلم الاظفار ) وهو تفعيل من الق 
رهو القطع . ووقع فى حديث أبن عمر د قص الاظذار » کا فى حديث الباب » ووقع فى حديثه فى الباب الذی يليه 
بلفظ د تیم وق حديث عاأدة وأنس ١‏ قص الأظفار > والثقايم آعم » والأظفار جح ظفر بضم الظاء والفاء 
وبسکونبا ؛ وحک أبو زید کر اوه » وآنکره ابن سيده : وقد فيل إنبا قراءة الحسن » وعن أن الماك أنه 
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قرىء بكسر أوله وثانيه » والمراد إذالة ما يزيد على ما پلابس رأسس الإصبع مر الظفر » ان الوسخ يتمع فيه 
فيستقذر » وقد یی الى حه عنم من وصول الماء الى ما يجب غسله ف الطوارة » وقد حسکی أصماب العافعى فيه 
وجبين : ققطع الترل بأن الوضوء حينثذ لا إصح » وقطع الفزال فى « الاحیاء » بأنة یمن من مثل ذلك ؛ واحنج 
بان غالب الآعراب لا بتماهدرن ذلك + ومع ذلك ل يرد فى شىء من الا نار أمرم باعادة الصلاة وهو ظاهر » لکن 
قد يلق بالظفر اذا طال الشجو لمن استنجی بالاء وم يمن غسله فیکو ن اذا صلى حاملا نجاسة » وقد آخرج الوييق 
فى و الشعب » من طريق قيس بن آن حازم قال د صل النى یل صلاة فأرم فا ؛ فسثل فقال ؛ مالى لاأوم ورفخ 
أحدم بين ظفره و علته , رجا ثقات مع إرساله » وقد وصله الطر انی من وجه آغر. وألرقخ بضع الراء و بمتحبا 
وسكون ألفاء زمدها غين معجمة بعمع على أرفاخ وهی مغابن الس دكالابط وما بين الانثيين والفخذين وكل موضع 
تمع فيه الوسخ ٠‏ فمو من انسمية الشىء بأمم ما جارره ۰ والتقدير وسخ رفخ أحدم »دای نع لا تقلون 
آظفار ثم نمکرت ہا آرفاغک فیتماق با ما فى الارفاغ من الاوساخ الجتتمعة »قال أبو عبید: نكر عاييم طول 
الاظفار وترك قصرا ۰ فلت : وفيه إشارة الى الندب الى تنظيف الدان كلها » ویستحب الاستقصاء فى إزاتها الى 
عد لا يدخل منه ضرر على الاصيع ٠‏ واستحب أحد للسافر أن ببق شیثا لحاجته الى الاستمانة لذلك غالبا . ولم 
بشبت فى تر قيب الاصابع عند القص شىء من الاحاديث . لکن جرم النووی فى د شرح مسا » بأنة پستحب البداءة 
بمسبحة نی ثم بالوسطى ثم البتصى ثم الخنصر ثم الابيام ۰ وف اليدرى بالبداءة مختصرها مب ینعی الى الابيام ء 
ويبدأ فى الرجلين ختصر الإنى الى الابما ؛ وق اليسرى بابهامها الى الختصر , ول يذكر للاستحياب مستنداء وقال 
فى « شرح الموذب » بعد أن قل عن الفرالى وأن المازرى اشتد [:-كاره عليه فيه : لا باس ما قال الغوالى إلا فى 
تأخير ام اليد الى الأول أن تقدم الى بسكانها على الپسری » قال : وأما الحديث الذی ذکره الفرالى فلا أصل 
4 اه . رتال ابن دقیق العيد : تاج من أدعى استحپاب تقد اليد فى القص على الرجل إلى دليل » فان الاطلاق بأ 
ذلك . فلت : يمكن أن بوذ بالقياس على الوضوء والجامع التنظيف» وتوجيه البداءة بالإنى ديت عائقة النی م 
فى الطبارة د کان ومجبه الثيمن فى طبوره وترجله وق شأنه كله » والبداءة بالمسبحة منها الكو تما أشرف الأ سابع لانها 
7 التشہد رأما اتباعبا بالوسطى نلان غا اب من يقل أظفاره بقلمما من قبل ظبر کف فتكون الوسعلى جبة عبثه 
فیستمر الى أن نتم بالخنصر ثم يكل اليد بقص الابيام ٠‏ وأما فى اليسرى فاذا بدا با لعنصر ارم أن يستمر على جبة 
بين الى الا ام قال شیخنا فى د شرح ا#ترمذى » وکان بنہغی أن لو آخر إببام الينى ليشت یبا ويكون قد استمر على 
الا تال الى چرة الإنى ؛ و لمل الأول لحظ فصل كل بد عن الاخری : وهذا اتو جيه فى اليدين يعكر على ما نقله فى 
الرجلين إلا أن قال غالب من قل أظفار رجلیه بقلیا من جبة باطن القدمين فیستمر التوجيه ٠‏ وقد قال صاحب 
دلافلید, قضيةالاخذ فى ذلك بالتيامن أن بيدأ مخنصر الى إلى أن پنتهی الى خنصير اليسرى فى اليدين و الرجلين معاء 
وكأ نه لظ أنالقص بقع من باطن الکنین أيضاء وذكر الدمیاملی أ تلق عن فعض العا أن من قص أغافاره انا 
لم پصبه‌رمد و آل جرب ذلك مدة طويلة .وقد نص أحمد على استحباب قصبا اف .و بين ذلك أبو عبداقه بن بعلة من 
اكليم فقال : بيدأ ختصره ای ثم الوسطى ثم الابهام شم النصى ثم لسباية يبدأ بابيام لسري على المكس من 
اليني , وقد أنكر ابن دقيق العيد المبئة التي ذ كرها الغزالى ومن تبعه وقال: كل ذلك لا أصل له وإحداث استحياب 
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لا ديل عايه : وهو قبيح عندی بالعالم » ولو تفیل متخیل أن البداءة عسبحة المبی من أجل شرفها فبقية الميئة 
لايتخيل فيه ذلك . فعم البداءة بيمنى اليدين وع الرجلين له أصل وهو كان يعجبه الثيامن اه .ول ثبت ایا فی 
استحباب فص الظفر يوم الخيس حدبت ؛ وقد آخرجه جعفر المستففرى بسند جپول » وروبناه فى د مسلسلات 
التیمی » مرن طريقه ٠‏ وأفرب ما وقفت عليه فى ذلك ما آخرجه البيهق من مرسل أبى جعفر الباقر تال « کان 
رسول اله پچ يمتحب أن باخذ من أظفاره وشاريه يوم الجعة » وله شاهد موصول عن أب هريرة » لمكن سنده 
ضعيف أخرجه ابییق أيضا فى « الشعب » ۰ ومثل أحمد عنه فقال : يسن فى يوم المعة قبل الروال , وعنه يوم 
ألخيس ؛ وعنه يتخير » وهذا هو الممثمد أنه يستحب كيف ما احتاج ليه ۽ وأا ما أخرج مسل من حدیت لس 
د وقت نا فى فص الشارب وتقام الأظفار و تلف 9 بط وحلق الغانة أن لا ترك أكثر من أريمين يوما . کذا 
وقت فيه على ابناء اللجيول »وآخرجه أعحاب السئن بلفظ « وقت لنا رسول الله و » وأشار العقيل ای أن 
جمفر بن سایان الضیعی تفرد بة ؛ وق حفظه شیء » وصرح أبن عبد ابر بذلك فقال :لم يروه غيره » ولیس حجة 
وكعقب بان آبا داود والثرمذى أخرجاء من رواية صدفة بن مومى عن ابت > وصدقة بن موسى وان کان فسه 
مقال لمكن بين أن جمفرا لم بنفرد به وقد أخرج ان ماچه توه من طريق على بن زید بن جدعان هن نس :وف 
على أيضا ضعف . وأخرجه ابن عدى من وجه ثالث من چهة عبد الله بن عبر أن شيخ مصرى عن ثابت عن آنس » 
لکن آنی فيه بألفاظ مستغرءة قال : أن حاق الرجل عانته کل أربعين يوما » وأن يتثف ابطه كلها طلع » ولا يدم 
شاربيه يعاولان : وأن يقل أظفاره من اجمعة إلى ابمة . وعيد الله والراوى عنه مجبولان . قال القرطى ف «المفهم » 
ذكر الآربعين تحديد ل کثر المدةء ولا عنم تفقد ذلك من عة إلى الجعة ٠‏ والضابط فى ذلك الاحتیاج ۰ وكذا 
قال النووى : الختار أن ذلك كله يضبط بالحاجة . وقل فى «شرح المبذب » يفيغى أن مختلف ذلك باختلاف ال حوال 
والأشاص ء واضابط الحاجة فى هذا وف جع الخصال المذكورة . قات : لكن لا نع من التفقد يوم المعة ء ان 
الب لغة فى التنظف فيه مشروع . والله آعم وق « سژالات مبناء عن امد قلت له : يأخذ من شعره وأظفاره 
أيدفنه ام بلقیه ؟ قال : يدفنه . فلت : بلغك فيه شی ؟ قال : كان ابن عر يدفنه »وروی أن النى یم آس بدفی 
الشعر والاظفار وقال : لایتلعب به سحرة بى آدم ٠‏ قلت وهذا الحديث آخرچه البق من حدیت وائل بن 
حجر تحوه , وقد استحب أصصابنا دفها لكونها أجراء من الأدى واقه أعل . ( فرع ) : لو استحق قص اظفاده 
فقص بعضا وترك بعضا أشى فيه آن دقيق العيك إحتيالا من ولع ایس إحدى الزملين وترك الاخوی کا تقدم فی پا به 
قریبا . قله ( وقص الشارب ) تقدم القول فى القص آول الباب » وأما الشارب فبو الشعر النابت عل الشنة العليا. 
واختلف فى جانییه وهما اأسيالان فقيل : هما من الشارب ویشرح قصبما معه . وقيل ما من جملة شعر اقحية وأما 
القس فهو النی فى | كش الاحادیت کا هنا » وق حديث عائشة وحدیت انس كذلك كلاهما عند مسلء وکذا 
حديث حنظلة عن ابن عبر فى أول الباب وورد ار بلفظ « الق » وهی روالة النساش هن مد بن عيده 
الله بن يزيد عن سفیان بن عيينة بسند هذا لباب ؛ ورواه جو رأصاب ابن عييئة بلفظ «القص» وكذا ساثرالروايات 
عن شيخه آآزهری . روقع عند النمائى من طريق سعيد ال ةبرى عن أبى هريرة بلفظ ه تقصير القارب » نم وفع 
الم ما يشر أ رواية الاق حفرظ: كود رع العلاء بن عبد الرجان عن أبيه عن أبى هر برة عند مم بلفظ دچووا 
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الشوارب » و حدیث این عير المذ كود فى الپاب الذی يليه بلفظ « أحفوا الشوارب » وق الساب الى يليه ياف 
« اكوا الشو ارب » فكل هذه الالفاظ تدل على أن المطلوب المبسااغة فى الازالة » لان الجر وهو بالجيم و الزای 
الثقيلة قص الشعر والسوف الى ان يبلغ الجك » والاحفاء بالمرملة والفاء الاستقصاء ومنه د حتى أحفوه بالسا3 ۾ 
قال آو عبيد المروى معناه الزقوا الجن بالبشرة . وقال الحطابى : هو معنى الاستقصاء ؛ والهك بالنون والكاف 
المبالغة فى الازالة » ومنه ما تقدم فى السكلام على النتان قوله بل الخافضة « اشمی ولا کی » ای لا تبالفى فى 
ختان المرأة وجرى على ذلك أعل اللغة . وتال ابن بطال: الك التأئيرف الشىء وهوغير الاستتصال » قال النووى : 
انختار فى قص الشارب أنه يقصه حى يبدو طرف الشفة ولا يحفه من أضله , وأما رواية « احفوا » ناما أزيلوا 
ما طال على الشفتين » قال ابن دقيق العيد : ما آدری هل تله عن المذهب أو قال أختيارا منه لمذهب مالك ٠‏ قلك : 
صرح دف شرح الپذب » بان هذا مذهينا . وتال لعطحاوی ل أر عن الشافعی فى ذلك شیتا منصوصا , و اعاب الذين 
دأينام کاازی والربيع انوا يحفون » وما أظتهم اخذوا ذلك إلا عنه وکان ابو حنيفة وأعابه يقولون : الاحفاء 
أفضل من التقصيد . وال ابن القامم عن مالك : إحفاه الثغارب عندى مثلة ‏ والمراد بالحديث المبالئة فى أذ 
شارب حتى يبدو حرف اشفتين وقال أشيب: سای مالسكا عمن حن شارية ققال: اری أن بوجم ضرا . وتال 
من ملق شارية : هذه بدعة ظورت فى الناس اه . وأغرب ابن العربى فتقل عن اشافمی أنه يستحب حلق الشارب : 
و لیس ذلك معروةا عند أسماية . قال الطجارى : الق هومذهب أف حنيفة وأبى يوسف وقد اه . وقال الاثرم : 
كان أحمد حن شارب ٍحفاء شديدا » ونص على أنه أولى من القص . وقال القرطى : وقص الشارب أن بأخن ما 
طال على الشفة یت لا يؤذى الا كل ولا يتمع فیسه الوسخ . تال : والجر والاحضاء هو القص المذكور ء 
وليس بالاستتصال عند مالك . قال : وذهب الکوفیون الى أنه الاسصال ؛ و بعض العلماء الى التخييد فى ذلك . 
قلت : هو الطيرى » فانه حكى قول مالك وقول السكوفيين و نقل عن أهل اللذة أن الاحفاه الاستتصال ثم قال : دلت 
السنة على الامرین ؛ ولا تعارض » ان القص بدل على أخذ اليعض والاحفاء يدل على أخذ كل وكلاهما ثابت 
فيتخيز فا شاه . وقال ابن عبد ابر : الاحفاء حتمل لاغذ الكل . والقص مفسر البراد » والمفسر مقدم على المجمل 
اه . يرجح قول الطبرى ثبوت الآمين معا فى الاحاديث الرفوعة » فاما الاقتصار على القص فى حذيث المغيرة 
أبن شعبة و ضفت نی ب وكان شار وق فقصه على سواك ‏ آخرجه أبو داود . واختاف ف المراد بقوله « على 
سواك» فالراجح أ قو ضع مرو اكا عند الشفة ع الشعر و آخذ ااشعر با مقص . وقيل الممنى قصه على أثر سواك , أى 
بعد ما قسوك . ويؤيد الأول مأ آخرچه البق فى هذا الحديث قال فيه د فوضع السواك حت الشارب وقض عليه » 
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9 ديه طویل فقال : اتوق عقص وسواك؛ جمل 
آلسواك على طرفه ثم أخذ ما جاوزه » و آخرج الترمذى منحد بت أبن عواس وحسئه د كان انی بے يقص شاربه » 
و أخرج البق والطبراى من طريق شرحبیل بن صلم اولان قال « ریت سة من أصحاب رسول الله بم قصون 
شوادهم أبو امامة البأهلى » والقدام بن معد ى كرب الکندی » وعتبة بن عوف السایی . والمجاج بن ماس الالء 
وعبد الله بن بسر » وأما الاحفاء نی رواية ميمون إن مهران عن عبد الله بن عمر قال « ذكر رسول الله ی 
اليجوس فټال : انهم يوفون سباهم » رائرن لهام غهالفرم . قل : فکان ابن عمس بسةةرضى یلته فيجزها کا بحر 


الشاة أو البعير » أخرجه العلری والبيق » وآخرجا من طریق عبد اقه بن أبى رافع قال « رابب آبا سعید الخدرى 
وجابر بن عبداقه وان عر ورافع بن خدیج وأبا أسيد الانصارى وسلة بن الاكوع وأبا راقع يتجكون شواديهم 
كالحلق ۾ افظ العايرى » وق ده اب البجق د بقصون شوادموم مع طرف الشفة وأخرج الطيرى من طرق عن عروة 
وسال والقاسم وأبى سلة أنبمكانوا يحلقون شواديهم . وقد نقدم فى أول لباب اثر ابن عر أنه كان جن شار 
حتى ينظر الى بياض الجلد » اسکن كل ذلك محتمل لان يراد استثصال جميع الشعر النابت على الشفة الملا وحتمل 
لان راد استثصال ما يلاق حرة الشفة من أعلاها ولا وستوعب بقيتها » نظرا إلى المعنى فى مشروعية ذلك وهو 
عخالفة النجوس والآمن من دورش على الأكل وبقاء زمومه ألا كول فيه » وكل ذك حصل با ذکرنا : وهو 
الذى ممع مفترق الآخباد الواردة فى ذلك » ويذلك جزم الداودى فى شرح أثر أن مر المذكور » وهو مقتنى 
تصرف البخاري لاله آررد أثر ان عبر وأورد بمده حديئه وحديث أنى هر بر فى قص العارب , فكأنه أشار 
الى أن ذلك هر الراد من الحديث . وعن الشعى أنه كان پقص شاربه حى بظبر حرف الشنة العلياء وما قارب من 
أعلاه ويأخذ ما يزيد ما فوق ذلك وبتزع ما قارب الشفة من جانى الفم ولا يزيد عل ذلك » وهذا أعدل ما وقضعه 
عليه من الآثار . وقد آبدی ان المربى لتخفيف شمر ااشارب ممنى لطيفا فقال : ان الماء الثازل من الا تف یتلید 
به الشعر لما فيه من الاروجة ويمسر تنقیته عند غسله » وهو بازاء حاسة شريفة وهی شم » فشرع تخفیفه ليتم اجمال 
والمنفءة به . قلت : وذلك يحصل بتخفيفه ولا پستازم احفافه وان كان أبلغ » وقد رجح الطحاوی الق على 
لقص بتتفضيله بتع الق على #تقصير فى النسك » ووهی أبن التي الحاق بةوله بي ٠‏ ليس منا من حلق » وكلاعما 
احتجاج بالخبر نى غير ما ورد فيه ولا سيا الثانى » ویوخذ عا أشار اليه ابن آلعری مشروعية تظیف داخل الف 
وأخذ شعره اذا طال » والله آمل . وقد روى مالك عن زيد بن أسل د ان عبر کان اذا غضب فتل شار به » قدل 
على آنه كان يوفره . وحک ابن دقيق الغيد من عض الحلفية أنه قال : لا بأس بابقأء العوارب فى الحرب إرهابا 
المدو ؛ وزيغه 

( فصل )فى فوائد نتملق بهذا الحديث: الاول - تال النووى : بستحب أن بیدا فى فص الدارب بالدين . الثائية 
رتخير بين أن يقص ذاك بنفسه أو يولى ذلك غيره لحصول المقصود من ضير هتاك ميوءة بغلاف الإبط : ولا 
ارتسكاب حرمة مخلاف المائة. فلت : محل ذلك حبث لا ضرورة , وأما من لا يحسن الق فقد بباح له إن لم تكن 
له زوجة تحن الحلق أن يستعين بغيره بقدر الماجة ‏ لكن محل هذا إذا لم بد ما يقنور ب فالة يغنى عن الق 
وحصل به المقصود وكذا من لا يقوى على التتف ولايتمكن من الق آذا استمان بفيره فى ال ملق لم تبتك المروءة 
من أجل الضرورة 6 تقدم عن ا#ثشمافعى ء وهذا من لم يدو على اتنور من أجل أن النودة تؤذى الك الرقيق لد 
الإبط ؛ وقد يقال مثل ذلك فى حلق العانة من جبة الا ین ان بين الفخذ والاثثيين, وأما الآخذ من الشارب فینبنی 
فيه التفصيل بين من بحسن آخذه بنفسه حبث لا يقدوه و بين من لا بحسن فيستمين بفیره » ويلتحق ه من لا يجد 
مرآة ينظر وجه فيا عند أده . الثالثة قال لنووی : يتأدى أصل السنة بأخذ الشارپ بالقص وبفیره . وتوقف 
أبن دقيق العيد فى قرضه بالسن ثم قال : من نظر الى اقفظ منح ومن نظر إلى المعنى أجاز ٠‏ الرابمة قال بن دفيق 
ید : لا آل أحدا ال بوجرب قص العارب من حيث هو هو » واحترز بذاك من وجوية بمارض حينه بتعين 


اطويت ۵۸٩۰‏ - 0۸۹4۷ ۳:۹ 
كا نقدمت الاشارة اليه من كلام ان العربى , رکانه يقف عل كلام بن حرم فى ذلك اند قد صرح بالوجوب فى 
ذلك وق [عفاء اللحية 
6 - ياسسيست تقیم الأظفار 
۰ - مرش اعد بن" ألى رجاه حداكنا إصحاق' بن سلبان قال سبعت” حنظفةً عن فافع » عن ابن 
مر رضى الله عنما أن" رسول ار ييه قال : من الفطرة حأ المانة وتفیم الأظفار وقص الشارب > 
٩۱‏ - نري أحد بن يونس حدائنا إبراهيم بن سعد حدائما ابن شهاب ن سعيد بن سیب « عن 
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ی هريرة رضي اف عنه سمعت النى بإ يقول : النطرة خمس : الان والاستحداد وقص الشارب وتقلهم 
الأظفار وتف الاباط » 


7 = )تمد بن ونهال حدثنا يزيد بن ريع حلفا عمرين عمد بن زیدر عن نافع « عن ابن غم 
عن الدى ما قال : خالفوا للشر کین » ووفروااقحی وأحدُوا الشوارب ۰ . 
وکان این مر إذا حج أو اعم قبض" على يته » فا فضل اه 
[ المد ۰۸۹۲ ب طرفه فى : ۰۸۹۴ ] 
قو ( باب تقام الاطفار ) تقدم بیان ذلك فى الذی قبله . وقد ذكر فيه ثلاثة أحاديث » الثااث متها لا تعلق 
له بالظفر وانما هو عناص بااشارب واللحية فيمكن أن يكون مواده فى هذه الترجمة واتی قبلبا تقلبي الاظفار وما 
ذكر معبا وقص الشارب وما ذكر ممه » و تمل أن يكون اشار إلى أن حدیت أبن عمر فی الأول وحدیثه فى للثااثك 
واحد : ميم من طوله ومتهم من أختصره ٠‏ الحديث آلارل قوله (حدثنا آحد بن أبى دجاء) هو أحد بن عبد الله 
این أيوب الحروى , واحق بن سلبان هو الرازی »> وحاظلة هو بن سفیان ایح . قوله ( ان دسول الله 
قال ) كذا الجميع » وزعم أبو مسعود فى « الاطراف » أن البخارى ذكره من هذا الوجه موقوف ثم نعقبه پان أبا 
سعيد الأشج رواه عن اعق بن سلجان موفوعا ٠‏ وتعقب امیدی کلام أبى مسعود فاجاد . قوه (منالفطرة ) کذا 
الجميع » وقد تقدم تقل النووى آنه وقع فيه بلفظ « من السئة » . قول ( وقص الشارب ) فى رواية الاسامیل 
د وأخذ العارب » وق اخری له « وقص اش وارب » قال , وتال مرة الشارب » قال الجياق : دقع فى کلامبم آه 
لعظم الشوارب وهو من الواحد الذى فرق وسمى كل جرء منه اميه فا ! اسکل جانب منه شأربا ثم جمع شوارب 
وحک أبن سيده عن بعضيم : من تال انشار بان أخطأ ‏ راا اشار بان ما طال من ناحبة السبلة » قال : و بمتنهم 
یحی السبلة كبا شار با ۽ و يؤيده أثر عر الذى أخرجه مالك أنه «كأن آذا غضب فتل شاربة » والاى مكن فك 
من شعر شارب السپال وقد ساه شاربا . الحديث الثائى حديث أنى هر رة وقد تقدم شرحه مستوق : الحديث 
ألثالك ‏ قوق ( عر بن عمد بن (ید) آی ابن عبد الله بن مس . وله (عالفوا المشركين ) فى حدبه أبى هريرة عند 
مسل« عالفوا وس » وهو اراد حديت ابن عر قانهم کانوا يقصون لام ومنهم من کان يلتبا . قول ( أحفوا 


ae‏ ب کاب الباع 


لش ارب ) بهدرة قطع من الاحفاء للاكثر » وحک ابن دريد حن شارية حفواً إذا استأصل أخة شعره . فعلى 
هذا فبى همزة وصل ۰ قوله ( ووفرو! اللحى ) أما قوله « وفروا » فهو بتشدید الفاء من التوفير وهو الابقاء أى 
اتركوها وافرة ) وی روا عبيد الله بن عر عن نافع فى الباب الذى يليه د اعفوا » وسيأفى تحريره » وق حديثك 
أبى هريرة عند ملم أرجموا وضبطت بام والممرة أى أخروها » وبالخا, الممجدة بلا همر أى أطيلوها » ول فى 
رواية أخرى د آونوا » أى اتركرها وافية ۰ قال اثووی وكل هذه الروايات عمنی واحد » والحى بكر الام 
وحى ضمها وبالقصر والمد جع ية بالسكبر فقط وهی اسم لما نبت على الخد ين والذقن ٠‏ قول ( وکان ابن هر 


أ ا کے ع طخ غا ییا لشم ٤‏ ھ ماع ل راذگ !1 لے > ر3 أ 
ادا جج او اعص قيض على خی ما قصل ادو 1 هو موعتون با نعف أذذ وز الى لقع ل ق فة 


خرجه نالك فى 
د افوطاً » عن نافع بلفظ د کان ابن عبر اذا حلق رأسه فى حج أو عيرة اخذ من لته وشاربه » ونی حديث 
البأب مقدار اللأخوذ » وقول ه فضل » بفتح الفاء واضاد المعمة و يوز كمي عضا دكم والأشرر الفتح قله أبن 
الثين : وق المكرماق : لعل ابن عر أراد المع بين الحاق والتقصين فى الندك للق رأسه كله وقصر من لحيته 
ليدشل فى عموم قول لمال ( محاقین روسكم ومةصرين ) وخص ذلك من عوم قوله د وفردا اللحى » له على 
حا غير حالة اانسك . قلت : الذى بظبر أن ان عير كان لا مخص هذا التخصيص بالنسك بل كان حمل الام 
بالاعفاء على غير الال التى تنهوه فما الصورة بافراط طول شمر اللحية أو عرضه » فقد قال الطيرى : ذهب قوم 
الى ظاهر الحديث فسكر هوا تناول شىء من اللحية من طوطا ومن عرضها » وقال قوم اذا زاد دلى اقبة يؤخذ 
الرائد , ثم ساق بسنده الى ابن عير آنه فمل ذلك » والى عبر أنه قعل ذلك برجل » ومن طريق أب هريرة آنه فمله » 
وأخرج أبو داود من حديث جابر بس حسن قال «کنا نعنی السبال إلا فى حج أو عيرة » وقوله و نمی » بم 
أوله وتشديد الفاء أي نترکه وافر! وهذا بيد مانقل هن ابن عبر » فان السبال بكر اابملة وتحفيف الموحدة جح 
سبلة بفتحتين وهی ما طال من شعر الفحية » فاشار جار الى آم يقصرون منها فى الك . ثم حکی الطبرى اتلاق 
تیا بوذ من اقحية ول 4 حد أم لا ؟ فاسئد عن جاعة الاقتمار على أخذ الذى بزید نما ملى قدر أأسكف ؛وعن 
امسن الپصری آنه ی خذ من طو فا وعرضها مالم بفحش ؛ وغن عطأه توه قال : وحمل مؤلاء الثبى هی منع ماكائنت 
الأعاجم تفعله من قصبا وتخفيفيا .قال : وکره آخرون التعرض فا إلا فى حج أو مرة وآسنده عن جماعة » و اختار 
قول عطاء » وقال : إن الرجل لو ترك يته لا يتعرض ها حتى ألخش طوسا وعرضبا لعرض تسه لمن يخر به , 
واستدل يحديث عبرو بن شمیب عن أبيه عن جده أن الى َل د کان يأخذ من لته من عوضما وطوفا » وهذا 
أخرجه الترمذى ونقل عن البخارى أنه قال في رواية عر بن هارون : لا أعل له حدیثا منكرا الا هذا اه وقد ضءف 
هس بن هارون مطلتا جماءة » وفال عیاض : یکره حاق اللحية وقصبا وتحذيفيا » وأما الاغذ من طوفا وعرضيا اذا 
عظمت شمن » بل تکره اشپرة فى تعظيمبا کا بكره فى تقصيرها » كذا قال » وتمقبه انووی باه خرلاف ظاهر 
الخبر الام بتوفيرها ۽ قال : والشتار ترکرا على الها و أن لا يتعرض ا بتقصير ولا غيره ؛ وکنان رادم بذلك 
فق غيرالنيك لان اأشافعى اص على استحبابه فيه ؛ وذكر الأووى عن الذرالى وهو ف ذلك نابع لای طالب الک 
فى « القرت ء ‏ قال : يكره فى اللحية مشر خصال : خضما بال واد اغير الجباد , وبغير السو اد آیپاما قصلاح لا لقصد 
الانباع ؛ وتبييضها استدجالا للرخوغة اقصد التعاظم على الأقران » ونتفيا ابقاء الرودة وكذا تحذيفها و نتف 
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شيب . ورجح النووى تحر 2ه اثبوت الرجر عنه کا سيأق قرببا » رتصغيغها طاقة طاقة تصنعا وعفيلة , وکذا ترجيليا 
والتعرض ۱۸ طولا ودرضا على ما فيه من اختلاف ٠‏ وترکپا شمثة ایباما الزهد : والنظر ابا إيجابا » وزاد 
النورى : وعقدها . لحديث رو یفع رقعه و من عقد يته فان عدا منه برىءء الحديث أخرجه او داودء قال 
الخطابى : قول الراد عقدها فى المرب وهو من زی الاعاجم » وقيل الراد مءالجة الشعو اینمقد » وذلك من فمل 
امل التأنبك ٠‏ ( تنبیه ) : آنگر ابن تین ظاهر ما نقل عن ابن عبر فقال : ليس الراد آله کان يقنتصر على قدر 
القبضة من يته » بل كان بك علا فيزيل ما شذ منها » فيمسك من أسفل ذقنه پاصایمه الأر بعة ملتصقة فياخ 
ما سفل عن ذلك إيقساوى طول لحيته . قال ابو شامة : وقد حدث قوم صلقون لام , وهو اد مأ تقل عن 
الجوس امم كانو! رقصونبا . وقال لنووى : 4سقث من الام باعفاء اقحی ما لو ابت للرأة لبة قال يستحب 


لما حلقيا » ركذالو ديت 3 شارب أو عنفقة » وسیأق ابیت قيه ف دبأب التتدصات 
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۵ - پاسیست إعفاء الحى . وعنوا : كثروا وكثرت أمواخم 

۳ه - ری مد أخبرنا عيدة أخيرنا بيد الله بن عر عن نافع عن ابن عبر رضی الله عنهما قال 
«قال رسول اله به : كوا الشوارب » وأعفوا الآحى' > 

قو (باب اعفاء الأحى) كذا استعمله من الرباعى » وهو >منى الثرك.. ثم قال : عفو| كثروا وكثرت آمو الم 
وأراد تفسير قولہ تعالى فى الاعراف لإ حتّى غفوا وقالوا قد مس آباءنا ألضراء و اسراء ) فقد تقدم هناك بيان 
من قسر قوله عفوا بكثروا ٠‏ اما أن یکون أشار بذلك الى أصل الممادةء أو الى أن لفظ الحديث وهو , اعفوا 
الاحی ‏ چاه بالعنمین ¢ فعلى الاول بكون هزة قطع وعل الثاتى برمزة وصل 3 وقد حكى ذلك جاعة من الشراح 
مهم ابن النين قال : و جمزة فطع 08 5 وتال أبن دقیق العيه : تسیر الاعفاء | 5 در هن أقامة الوب دقام 
المسبب » لانه حقيقة الاعفاء انرك » وترك النء # رض فحية يستلوم تلكثيرها . وأغرب أبن السيد فقال : حل 
بع م قوله « أعفوا الأحى ۰ على الاشز مها باصلاح ما شذ مما ماو لا رعرضا ؛ و استشرد بقول زهير و على آثار 
من ذهب العفاء » . وذهب الا کث الى أنه عمنی وفروا أو كثروا »وهو الصواب . قال اين دقرق المید : لا اه 
أحدا م من الاس ف قوله د أعنوا الحى ۰ جوز ممالا ع إغزرها م يفعله إدض انان »كال : وكأن الصارف 
عن ذلك قرينة السيأق فى فوله فى بقية ااخبر « وأحفوا الشوارب » ای ۰ و »سكن أن بوخذ من بقية طرق ألفاظ 
الحديث الدالة على جرد الترك ء وات أعلى ۰( تابه ) : فى قوله اعفو! وأحفوا الائة أتواع من البديع : الجئاس 
والمطابقة والموازنة 

2 ۳ 
٦‏ سے ما یذکر فى انثّیب 

۵8 ~~ شا سل ب أسد حدثنا وعيب من أبوبة دعن تمد ن سیر قال سألت” أنا: 3 خضب 

دبی كف ؟ قال : يبلغ الب إلا ليلا » 
۶ 
۸۵ سح مش سلیان" بن حر ب 58 اد ù‏ زيد عن ابت قال « سثل أأس”عن خفاب البى” 


۳:۲ پم کتاب الباس 
َيه قال :ان ل بل ماطیب » لو شات أن آمد شمطاتم. فى لحيته > 
۸۹5 - مشا مالك بن إسماعيل حدائنا إسراثيل” عن عمان” بن عبد الله بن و هب وال « آرسلی أهلى 
إلى أم سهة بلح من ماء» وقي إسرائل' تلا أصايح من ما فيا کم من شمر البى يع *ككان إذا 
أعاب اسان عي أو شى" بعت زا بت" فى الجل فرأيت” هرات بحرا » 


1 المديت عهده _ طرظء فى : ۸٩۷‏ ۸۹4۸ء ] 
[ الحديث كفده _ طرظء فى : ۰۸٩۷‏ 444د ] 


ډه - وشا مومى' بن |ماعیل حدثنا علام" و عن عاق بن عبد الله بن وهب قال دكات على 
ام سلة ذأخ رجت انا شعرآمن شمر الب بي خضوبا > 

4 - وتال نا أبو يم حدثنا اهب بن الأشّمث دعن أن موب آرن ام سلة ره شمر 
البى ی أحر » 

قوله ( باب ما يذكر فى الشیب ) أى هل مخضب أو تراك ؟ . بول ( عن أبن سيرين ) هو عمد بينه مسل ف 
روايته عن حجاج بن الشاعر عن مملی شميخ البخادى فيه ٠‏ قرع ( الت أنسا : خضب النى يع ) ؟ يعرف منه 
آنه الهم فى الرواية التى بمدها حيث قال ثابت د .سل آلس » وحکذا قوله فى هذه الرواية لم يبلخ من "شهب الا 
قليلاء یفسره قوله فى للثائية «لم بيخ ما خضب » وذلك أن العادة أن القليل من آلشمر الا پیض اذا بدا فى اقفحية لم 
يبادر الى یه حتی يكثر ؛ وم جع الآلة والكثرة فى ذلك الى العرف » وؤاد أحد من طررق هشام بن حسان عن 
عمد بن سيدين فى هذا الحديث د ولكن ابا بكر وعير إعده خضيا بالحناء وااسگت » تال : وجاء أو بكر بأبيه أبى 
قحافة يوم فتم سک محمله حتى و ضمه بين دى دسول الله يي فأسل » ولیته ورأسه کالثفامة بياضا » وستأق 
الاشارة اليه فى د ياب الغضاب » ولمسم من طربق حاد بن سلية عن ژابت هن ألس نحو حديث أبن سيرين وذاد 
« ولم خضب ولسكن خضب أبو بكر وعمر » . وله ق اثانية رلو شت أن اعد شمطاته فى یته) ااراد بالشمطات 
الشمرات اللا ظپر فين البياض » فكآن الهمرة البيضاء مع ما يجاورها من شعرة سوداء ثوب اشط , والأشمط 
انی مخالطه بياض وسواد + وجواب د لو > فى قوك لو ششت > عذوف ؛ والتقدمر لعددتيا ٠‏ وذلك عا يدل على 
قتها , وقد تقدم فى « باب صفة النى يع » من المناقب بان امع بين عاتاف الاحايث فى ذلك . وله ( حدثنا 
مالك بن اسماعيل ) هو أبن غسان التبدى : واسرائيل هو ابن ولس بن أبى !عمق » وعثيان بن عبد الله ن موهب 
هو النيمى مول آل طلحة » و لیس له فى البخارى سوى هذا الحديث وآخر سبق ف الحج وغیره ٠‏ قوله ( آدسنی 
آمل الى أم سلة ) يعنى زوج النى يتلق » وم آلف على تسمية أله » ولكتهم من آل طلحة لبم مواليه و تەل 
أن بريد بأهله امرأته . وله ( پقدح من ما » وقبض اسرائيل ثلاث أصابع من قصة فيها ) وق رواية الکدمیی 
ء فيه شمر من شمر ألنى بم » اختلف فى ضبطه د قصة » هو بقاف مضمومة م صاد مبدلة أو پفاء مكسودة ثم 
ضاد مسجمة ؟ فأما قوله د وقبض اسرائيل ثلاث أصابع »فان فيه إشادة الى صفر اقدح » وزعم الکرمانی أن 
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عبارة عن عدد إرسال عثيان الى ام سلة وهو بعيد ؛ وأما قوله « فنا » فضمير لمن القدح » لآن القدح اذاكان فيه 
ماع يسمى كأسا والكأس مؤئثة ؛ أو الشمير للقصة كا سيان توجبه . وأما رواية لکشم بالتذكير فوافة . 
وقوله د من فضة » ان كان بالفاء والمءجمة فپو بيان نس القدح »قال الکرمانی : و عحمل على أنه كان موها بفضة 
لا آنه کان که فضة . قلت : وهذا یی على أن آم اة كانت لا تمي استعمال آنية الفضة فى غير ال کل والشرب » 
ومن أبن له ذلك وقد أجاز جاعة من الءلماء استممال الاناء الصثير من الفضة فى غير الاكل والشرب ؟ وان كان 
ويظبر أن دمن » سببية آي أوسلونى بقدح من ما إسوب قصة فا شعر + ومذا كله بناء على أن هذه الافظة محفوظة 
بالقاف و الصاد البملة » وقد ذکره الحيدى فى اجمع بين الصحيدين , بلفظ دال على أنه بالفاء والمعجمة و لفظه 
د أرسانى أل إلى أم سلة بقدح من ماء : امت لجل من فضة فيه شدر اط» وم يذكر قول إسرائيل » فكأ نه 
سقط عل رراة البخارى فرله 2 چات : » وبه ینتظم الكلام » ولدرف مده أن توله م من قضة > بالفاء 
والمجمة و أنه صفة الجاجل لا صفة القدح الذى أحضره عثان بن موهب ء قال ابن دحية : وقع لاکش الرواة 
پالقاف و الپ3 ۰ رالصحیم عند العققين با لفاه و المجمة و قد بينه وكبع فى مصنفه بعد ما رواه عن اسرائيل 
فقال د كن جلجلا من فضة صبخ صوانا لشعرات كانت عند أم سلة من شعر الى کے » ٠‏ قوله ( وان ) اناس 
( اذا أصاب الانسان) أى منم ( عین ) آی أصيب بمين ( أو شیء ) أى من أى مي ض کان » وهو موصول من 
قول عیان الذكرد ۰ قوي ( پوت الها ضيه ) بكسر السیم وسكون الممجمة وقتح الضاد المعجمة بعدها موصدة 
هو من جملة الاية ‏ وقد تقدم بيانه ی کتاب الطبارة » والراد أنه كان من اششک ارسل إثاء الى أم سلة فتجمل 
فيه تلك لشمرات والغسلرا فيه و تعيده فيشربه صاحب الاناء أو ینلسل به استففاء عا فتصل له پرکتبا ۰ قوله 
(فاطلمی فى الجلجل ) كذا الا کش یمین مضمومتين بيئهما لام وآخره أخرى » هو شبه الجر ؛ وقد تنزع منه 
الحصاة الثى تتحرك فيوضع فيه ما يحتاج إلى صیانته ؛ والفائلى د فطاعت > هو عثمان : وقيل آن فى دض الروايات 
د الجحل » بفتج اليم وسكون المبدلة وفسر بالسقاء الضخم » وما أظنه الا تصحيفا لانه اذاكان صوانا للشعرات کا 
جرم به وكيع أحد رواة ا لير كان المناسب من الظرف الصغیر لا الإناء الضخم » ولم يفسر صاحب « الشارق» ولا 
د الثهاية » الجاجل كأ نهما تركاه لشرتة ؛ سکن حكى عياض أن فى رواية ابن السکن د الخضب » يدل الجلجل فال 
آمل ٠‏ قوله ( فرأبت شعرات حرا )فى الرواية ای تاد عاضو باء و یی البحث فبه . قوله ( سلام ) هو بالتدديد 
اتفاقا » وجرم أير فصر الكلاباذى بأنه ابن مسكين , وعالفه ابمپور فقالوا . هر ابن أبى مطبع ۽ ولك جرم 
أبو على بن السکن وأو عل الجياتى ۰ ووقم التصريح به فى هذا الحديث عند أبن ماجه من رواية و نس إن عرد 
د عن سلام بن أبى مطيع » وقد أخرجه این إلى خيثمة عن مومی شيخ البخارى فيه فقال د حدثنا سلام بن أبى 
مطيع » . قَولهِ ( عضوب ) ؤاد يونس بالحناء والكتم » وكذا لابن أبى خيثمة ٠‏ وکذا لاحد مر عفان 
وعهد الرحمن بن مبدى كلاهما عن سلام » وله من طريق ألى معاوية وهو شیبان بن عبد الرحن « شمرا أخر عضو با 
بالناه رالکم» و للاساعیی من طرق آی إعق عن عنهان الذکرر کان مع آم صلية من شمر لحية انی ۳9 فيه 
أثر الناء و الکم » والحشاء روف والکم بفقح الدكاف والمثناة ساق تفسيره بعد هذا > قال الاسما على : 

م س 46 ج ۱۰ فع ثباری 


ret‏ کناب ای 


ليس فيه بیان أن انیب هو الذى خضب ء بل يحتمل أن يكون احر؟ بعده 1ا عاطه من طیب فيه صفرة فغلیت 
به الصفرة » قالى فان كان كذلك ولا غدیت انس دان النی ‏ ل عغضب» اصح » کنا قال > والذى أ بداه احتالا 
قد تقدم معثاه موصولا الى أنس فى و باب صفة النبى كير » وأنه جرم بأنه ما احر" من ایب . قلت : وكثير 
من الشمور الى تفصل عن الجسد اذا طال العبد يثول سوادها الى الحرة » وما جنم اليه من ابر جح حلاف ما جح 
به لطبری » وحاصله أن من جزم أنة خضب كا فى ظاهر حديث أم سلمة » وكا فى ححديث ابن عم الماضى قر یبا أنه 

خضب بالصفرة ‏ حک ما شاهده » وکان ذلك فى إءض الاحبان . ومن نن ذلك كأ اس فبو حول على الا كثر 
ال غلب من حاله » وقد أخرج مسلم وأحد وااثرهذى و انس من حديث جاب بن معرة تال « ماکان فى راس نی 
س2 ولحيته من الشيب إلا شمرات كان اذا دهن واراهن الدهن » فیحتمل أن پکون الذين آثبتوا اقضاب شاهدوا 
الشمر ال پیش , ثم لا و اداهالدمن ظنوا أنه خضيه . واقه آعم . له ( وةل أو لعي ) کذا لاد ذر » وصرح 
غيره بوصله فقال « قال لنا آبو میم »۰ قوله ( نصير ) نون مصغر ان أبى الاشعث [ يقال الاشعث ] ٩۱‏ اجه 
ولیس (نصير فى البخاری سوى هذا ا مرضع 


۶ -- اس اعلا 
1١ ۴‏ دی ا 


٩‏ - وشا ١‏ ديه حدثنا سفيان” حد نا اهر ىعن ألى سل وسلیان ۳ إساررد من ألى هرد 
رضى الله عيه قال 5ال البی" وت :إن المپود والفصاریلا ون » انوم » 

له ( باب الاب ) أى تغيير لون شیب الرأس و اللحبة . ووه ( عن ابی سلب وسليان بن يسار ) كءذا جع 
بإنهما : وتابمه الاوزاعى عن الزهرى أخرجه النسائى . ورواه صا بن كيان وبوأس ومعمر عن الزهرى عن 
أنى لة وحده » وقد مضت رواية صا فى أحاديث الاثيياء » ورواية الاخر ين عند الثساق عن أي هريرة فى 
رواية [سمق بن راهويه من سفيان پسنده أتهما “مها زا هر وة آخ رجه النساق . قوله ( إن اهود والنصاري لا 
يصبغون › لالفوم ) مكذا أطلق . ولاحد بد حدن عن ألى أمامة قال « خرج رسول الله ب على مشيخة من 
الانصار بيض لام فقال : با معشر الانصار حروا وصفروا وغائفوا أهل الکتاب » وأخرج اليا فى 
د الاوسط » تحوه من حديث زس ؛ وق د الكبير» من حديث عتبة بن عبد « کان رسول الله 2 يام بكغيير 
الشمر عنالفة للاعاجم » وقد مسك بة من أجاز الخضاب با لسواد وقد تقدمت فى باب ذكر ہنی [شرائيل من احادبه 
الأنبياء مسأ استثناء الخضب بالسواه دی جابر وان عباس » وأن من العلماء من رخص فيه فى الجراة ومهم 
من رخص فيه مطلقا أن الاولى کراهته » وجنح آلنووی الى أله كراهة حريم » وقد رخص فيه طأثفة من السلف 
متہم سعد بن أبى وقاصى وعقبة بن ماس والحسن والحسين وجرير وغير واحد واختاره ان ألى عاصم فى وكشاب 
الخضاب وله وأجاب عن حديث أبن عباس رفعه د کون قوم خضبون بالسواد لا يدون رخ الجئة» بأتة لا دلالة 
فيه على كرامة ا#ضاب بالسواد بل فيه الاخبار عن قوم هذه صفتهم »> وعن حدیث جار د جنيوه السواد » بأنة 


(۱ 6 من ترچة نصير ی تهذیب اتهذیب » 


الحديت ۵۵۹4 ۳۵۵ 


1ے 
فى حق من صار شیب رأسه مستيشما ولا يطرد ذلك فى حق کل احد اہی . وما قاله خلاف ما يقبادر من سياق 
الحديثين . نمم پش د له ما أخرجه هو عن ابن شاب تال دكنا خضب بالسواد اذ کان الوجه جديد! » فلا فض 
الوجه و الاسنان ترکناه » وقد أخرج الطبراتى وابن أبى عاصم من حديث أن الفرداء رفعه « من خضب بالسواد 
سود الله وجبه يوم القياءة » وسنده لين ۰ وعنبم من فرق فى ذلك بين الرجل والمرأة فأجازه لها دون الرجل » 
واختاره الحليمى ؛ وأما خضب اليدين والرجلين فلا يحوذ للرجال إلا فى التداوى . وفوله و .عخا لقومم » فى رواية 
مسل د الفوا علمهم واصیقوا » وللنساق من حدیث ابن عمر رفعه , غيروا الشيب ولا تشهرا بالیهود » ورجاله 
ای مکی أختلف على مشام بن عروة فيه کا بينه اننأف وقل نه غير حفوظ » و آخرج الطبرافى فى والاوسطء 
من حديث عاثقة وزاد « وتنصاری » و لاب آلستن وده الترمذى من حمد رثك أنى ذر رفعه « إن أحسن ما 
غيرتم به الشيب الحناء والکتم » ومذاً يحتمل أن يكون عل التماقب وحتمل اجمع » وقد آخرج مسل من حديث 
آنس قال د اختضب أبو بكر پالحناء والكن » واختضب عر بالحناء متا » وقوله عتا #وحدة مفتوحة و ملد 
سا کنة بمدها مثئاة أى صرق ؛ وهذا پشمر بأن أبا بکر کان مع بينهما دائها ٠‏ والكتم نيات بالين خرج الصبخ 
أسود یل الى الجرة , وصغ الحثاء أخر فالصيغ ما معا مرج بين السواد والخرة . واستتیط ان أى عاصم من 
فوله رل د جنبوه السواد أن الخضاب بالسوادكان من عاتم ؛ وذكر ان اکل أن أول من اختضب بالسواد 
من العرب عبد المطاب » وأما مطلقا قفرءون » وقد اختلف فى الخضب وترکه غضب أبو بكر وعر غير همايا 
تقدم ؛ وترك الخذاب على وان بن كفب وسلبة بن الا کوع وأنس وجاعة : وجمع امابزی بأن من صبغ مهم كان 
اللائق به کن إستشئع شيبه . ومن رك کان اللائق بهکن لا پستشنع شييه ٠‏ وعلى ذلك حمل توله 2 فى حديثك 
جابر الذى أخرجه مل فى قمة آي قحافة حيث قال باغ لما رای راسه کانم اثفامة بياضا ‏ غيروا هذا وجنیوه 
السواد » ومثله حديث أنس الذى تقددت الاشارة اليه أر ل د باب مايذكر فى الشیب, وذاد الطبرى و این أبى عام 
من وجه آخر عن جام و فذهروا به مروه » والثغامة شم المثلثة وتخفيف المعجمة نبات شديد البياض زهره 
و مره . قال : فن كان فى مثل حال أبى فحافة استحب له الخضاب لانه لا محصل به الغرور لاح ومن کان مخلانه 
فلا يستحب فى حقه » و لسكن ااخضاب مطلقا أرلى 9 فيه امتثال الامر فى مخالفة اهل الکتاب ۰ وفي.ه صیانة 
شمر عن تماق الغيار وغيره به ۰ إلا إن كان من عادة أهل اليلد ترك الصیخ وأن الذى ینفرد يدوثمم بذلك يمير فى 
مقام الشبرة فااترك فى حقه أولى .و نقل الطرى بعد أن أورد حديث عرو بن شميب عن أبيه عن جده رفعه يافظ 
د من شاب شيبة فبى 4 نور إلى أن يلتفها أو يخضيها » وحديث ابن مود « إن النى ب کان یکره خالا » 
فذكر متها تغییر شیب ه إذ بعضهم ذهب إلى أن هذه الکر اهة قستحب ديت الباب . ثم ذن اللبع وقال : دعوى 
النسخ لا دليل عايبا . قلت : وجنح الى النسخ الطحاوى وتمسك بالحديث الى قريبا أنه « كان پر حب موافقة 
آمل اتاب فیا م ينول عليه . ثم صار خالفیم وبحت على عغالفتهم کا سيأتى تقر بره فى و باب الفرق » إن شاء 
الله تعالى ۰ وحديث عرو بن شعيب الشار اليه أخرجه الترمذى و حسنه وم أر فى شىء من طرته الاستیناء الذکور 
13 آل ۰ قال ان العرنی : واعا نمی عن الف دون الخضب إن فيه آخبیر الخاقة من اصلبا , مخلاف اقب 
قانة لا يغير اة على الناظر اليه واقه اع . وقد اقل من أحد أنه يحب » رعنه يحب ولو مرة » وعنه لا أحب 


۳۰۹ ۷ب -کتاب اباي 


لأحد ترك الخضب وينشبه بأهل الکتاب » وف السواد عنه کالشافعية روایتان الشپودة يكره وقيل يحرم ؛ ويتأ كد 
المنع لن دلس به 


۸ - بإصيب الد 
۰۰ = یڑ اماعيل” قال حدئنى ماف بن أنس_ عن ربيعة بن أبي عبد ارجن « عن آنس بن 
مالك رض اه ه سن بقول :کان سول له اس بای البائن ولا بالقميير ؛ ایس الیش 
الم وليس بالآدم » وليس با تلد القعلط ولا بالط . مث الله على راس آربمین" سنة دم يك هلر 
سنین » وبالمدينة هشر سنين » ونوفاه الله على رای تس ول ق رأسو ليم شرو ن شمرة بيضاء.ه 


لبس فى را ا بكر 5 


۱ - مش مالك" بن إسماعول حد نا إسر ایل من ألى إسساق قال د سمت البراء پول :ما رأيت 
احد) احسن فى خر راء من الى ييلع . قال عض أصحابىعن مالك إن + ته فضر ب قربا من یه 


5 عار ممم م و 
قال ل أو أسحاق سمعته د به غير مرخ » مات به فط إلا ضحك » . تابن أشعبة د شمره يبأ شحة أيه © 


۲ - مزا عبد لله بن يوسف أخبرنا ماه عن ناف « عن عبد لله بن مر رضى الل عنما أن 
رسو الل يله قال : أرانى اليلد عند الكمبة » فرأيت رجلا آدم کأحمن ما انت راو من أدم ار جال » 4 
كاحي مات راہ من اسم قد رجا فیط ما مكنا عل جين أو عل مان جين » 
توف بالبيت » فسألت من هذا ؟ فقيل : السييح بن مرح » وإذا آنا برجل جمد قط » آغور المين ای" 
كانه قب مات نت من هذا ؟ فقبل: سبح اأسجال » 

۰۳ - وا إسحاق آخب نا حہان دا ام حدائنا قتادة د حدثنا أنس” أن النى يله کات 
يضر ب مر" متكبيه » 

[ الحديث ۰٩۰۳‏ - طرفه فى : ۰۹۰4 ] 

- وا موسى' بن إسماعيل حدثنا ۶" عن اد د عن آنس : کات يضر ب مر راس 
ليد ملق ركم و 


۱ 
4 
١ 


98 


۵ “ رکم کرو بن على ددا ر عب بن جر بر قال حدگنی ألى دعن تعادة قال سألت أنى” 
° و ۳ 1 0 
مالك رضی أل عنه عن شمر رسولو اله فتال : کان شمر رسول اله رجلا ؛ لبس بالسبط ولا المد 


ب أذنهو ومانقه » 
( الحديث ۹۰۰ ہے طرف فی : )0۹۰٩‏ 


الحديتث 04۱۳-۰۹۰۰ oY‏ 
٩‏ = وشا مس حداا جر عن تاد د عن آنس تال :كان الب و ضنم يدن لم 
رده مثله ؟ وكان شم الب" رجلا لا جد ولا بط » 
۷ - وا ابو ايان حدثيا جرير” بن حازم عن تاد د عن نس رضی الله عبد قال : كان 
الب مكل ضخم اليدين والقدتمين » حسن الوجه » 1 آر بعد ولا قبل مثله » ركان بیط السکنین » 
[ امدیث ۵۹۰۷ ب أطرات فى : ۵۹۰۸ , ۵۹۱۱6۰۹۱۰ ] 


ني" ۳ . 3 ۳ 
۵۹:٩ 0۵۰۸‏ حداتی عرو بن على حلاثنا عاذ بن هانی حداتا هام حدقا تاد « عن أنس بن 


ز جل ع له ات کت ي انه 1 
: ول #نبی لا عم العذمين » حسن الوجه » ۾ 


۹۹ 


ماف - أو عن رل عن أنى هريرة - قال 
ار باه مثه € 

۰ - وقال هشام عن ععمر عن قتادة ه عن انس : كان الى به شبن القدمين و الكفين » 

۵ +زوم — وفال أبو علال حدثنا قتادة عن نیو جابر بن عبد الله «كان الى ی ضحم" 
الكفين والقدتین » لم آر بعداء باه » 

۳ = ورا عمد بن لای قال حد؟؛نی این أف عدی, عن ابن عون « هن ماهد قال : كنا هن" 
ابن عباس رضی ا عنما فذكروا الدجال فقال : إنه مكتوب بين عيني كافر. وقال ابن غباس : ل عم" قال ذالك 
ولکنه قال: آما (ب راهم فانظروا إلى صاحيك » وأما موسى فرجل آم تجمد" عل جل آحر" مخطوم بخلبة» 
كأنى أنظر إليه إذ احدر فى الوادی یلی» 

قو ( باب اعد ) هو صفة الشمر ‏ يقال شعر جمد بفتج الجيم وسكون المهملة وبكرها . ذكر فيه سبعة 
آحادیت : الحديث الاول حدیی أنس فى صفة النى پیم وقد تدم شرحه فى المناقب » والقصود منه هنا وه 
د ولیس بالجمد القطط ولا بالط » أى ان شعره كان بين الجعودة والسبوطة » وقد تقدم بيان ذلك ف المناقب ؛ 
وأن الشعر الجمد هو الذى یتجمد کنمود السودان » وأن السبظ هو الذى يسترسل فلا بتكسر مله ثي. كفعور 
امنود . والقطط - بفتح الطاء ‏ البالغ فى الجغودة يحيث بتفلفل » وقوه « وليس فى لبيته عشرون شغرة بيقشاء » 
تقدم فى المنائب بیان الاختلاف فى تعيين العدد المذكور وعالم تدم هناك أن فى حديث اغيم بن دهر عند لایر ای 
ثلاثون شعرة عددا وسنده ضعيرف » والممتمد ما تقدم أنبن دون العشر بن . الحديث الما نی حدیت البراء 6 وه 
( حدثنا مالك بن أسماعيل ) هو أبو غسان التهدى . قله ( تال يعض عاب عن مالك ) هو ابن اسماعيل المذكود . 
قوله ( ان جمته ) بضم اجيم وتشديد امب أى شمر رأسه اذا نزل الى قرب الشکبین قال الجوهرى فى حرف الواو: 
والوفرة الشعر الى شحمة الاذن , ثم اجمة ثم اللية اذا ألمت بالنكبين . وقد عاف هذا فى حرف اليم فقال : اذا بلغت 
المسكبين فبى جة > واللمة إذا جارزت م الآذن . ودم أظيره فى رجه عيدى من ارد الأنياء ن شرج 


۳۹۸ ۷۷ کتاب اباس 


حديث ان عر + قال شیخنا فى ه شرح ااترمدی » : کلام الجوهرى الدانى هو الو افق لكلام آمل الذة . وجمع ان 
بطال بين اللفظين ال#ئلفين فى الحديث بأن ذلك إخبار عن وفتين » فكان اذا غفل عن تقصهره بلغ قر يب المكبين 
واذا نصه | جاوز الاذنين رجم غيرء بأن الثانىكان اذا اعتمر بقصر والاول فى غير تلك الحالة وفيه بعد . ثم 
هذا ابمع انما يصلح لو اختلفت الاحادیت , وأما دنا فالفظان وردا فى حديث واحد متحدا الغرج ؛ وهما من 
رواية أنى احق عن البراء , فالاولى فى المع بینهما امل على القارة ۽ وقد وقع فى حديثك أنى الق قرياكا وقع 
فى حديث البراء . قوله ( لنضرب قر یبا من منكبيه ) فى دواءة شعبة المعلقة عقب هذا د شعره يبلخ شمة أذنيه » 
وقد تقدم فى المذاقب ان فى رواية بوسف بن أحق بن أبى احق ما مع بين الروابتين و لفظه د له شعر يبلغ شحمة 
أذنيه الى منسكبيه » وحامله أن امار يل منه يصل الى النکپین وغيره الى حمة الاذن » والمراد ببعض أصمابه انى 
أجمه إعقوب إن سفيان اانه كذلك أخرجه هن مالك بن احاهیل ذا السند وفيه الريادة . قو4 ( قال شعية : 
شعره يبلغ شعمة آذنبه ) کذا لانى ذر والفسى ولغيرهما » تابعه شعبة « شعره الح » وقد وصله ال لف رحه الله فى 
د باب صفة الذى ره » من طربق شعبة عن أبى مق عن ارام » وشرحه اللكرمانى على رواة الاكثر وأشار الى 
أن البخارى لم يذكر شيخ دمبة قال : فيستمل أله أبو احق لانه شيخه . الحديث ألثالك حديث ابن ر فى صفة 
عيسى بن مرجم وفيه « له 0 کأحسن ما أأت راء من الم »وف صفة الدجال د وأنة جمد قطط » وقد تقدم شرحه 
فى أحاديث الانبیاء » وغاط من استدل ذا الحديث على أن الدجال بدخل المدينة أو مكة ؛ إذ لابلزم من كون النى 
يي رآه فى المنام که آنه دخلما حقيقة » ولو سل أنه رای فى زمانه ام که فلا بارم أن دخلا يمد ذلك اذا 
خرج فى آخر الزمان » وقد استدل على ابن صياد آنه ما هو الدجال بكونة سكن المدينة » ومع ذلك فكان عر وجابر 
حافان علی آنة هو الدجال کا سای فى آخر للفتن . الحديث الرابع حدبت آلس أورده من عدة طرق عن قتادة عنه 
ووقع فى الرواية الاولى د يضرب شعره متكبيه » وف الثانية د كان شمره بين أذنيه وعائقه و اجو اب عنه کال واب 
فى حديث البراء سواء . وقد أخوج سر وأبو دارد من رواية أماعيل بن علية عن حميد من لس «کان شمر الى 
ر الى أنصاف آذه » ووقع عند أبى داوذ وان ماجه و صعحه آترمذی من طربق آن الرناد عن هشام بن عروة 
عن أبيه عن عائعة و کان شمر نی َي قوق الوفرة ودون اة » لفظ ألى داود » ولفظ ان ماجه پنحوه ؛ ولفظ 
الترمذى عکسه ١‏ قوق اة ودون الوفرة » دجم یما شيخنا فى شرح انزمذی » بأن المراد بقوله فوق ودونه 
بالفمية الى امحل ۰ وتارة بالنسية إلى الكثرة والقلة » فقوله ‏ فوق اة » ای أرفع فى احل » وقوله « دون اة » 
أي فى القدر وكذا بالمكس ‏ وهو جع جيد لولا أن عخرج الحديث متسد , وإسيق فى السند الأول هو أبن داهويه 
و حبان بفتح المبدلة و شدید الموملة وتشديد الموحدة هو أبن هلال . قله فى روأية جرير إن حازم (كأن شعر 
الى 2 دجلا ) بفتع الراء وكير اجيم ۰ وقد تام وتفتح > أى فيه قکسر سير » يقال رجل شعره اذا مشطه 
فكان بين السببوطة والجعودة . وقد فسره الراوی کذلك فى بقية الحديث . ثم أورده من طريق أخرى عن جبرير 
وهو ابن حازم أيضا راد فما ,کان ضخم اليدين » وف ثالثة « كان ضخر الراس والقدمين » ول يذكر ماف الروا ينين 
الأوليين من صفة دمر ؛ وزاد هل أد قبله ولا إعده مثله » قال « وكان سبظ السك غين » ثم أورده من طريق معاة 
ابن هاتىء عن همام بسئد نحوه اکن قال د عن فتادة عن أذس , آو عن رجل عن إلى هريرة » وهذه الزيادة لا 


الدبف ۰ ۰ ۵۱۳ ۳۵۵۹ 


تأثير لها فى سمة الحديع » لآن الذین جرمو| بكون الحديث عن قتادة ون أنس أضيط وأئقن من معاذ بن هانیه » 
وم حبان بن هلال وموسی بن اسماهيل کا هنا » وکذا جرير بن حازم کا مضی ومممر کا سیأی حبت جوما بة عن 
قتادة عن أنس » وحتمل أن يكون عند قتادة من الوجهين 7 والرجل امهم محتمل أن يكون هو سعيد بن السیب 
فقد أخرج ان سعد من روايته عن إلى هريرة نوه ؛ وقتادة معروف بالرواة عن سعيد بن المسيب » وجوز 
الكرمانى أن بكرن الحديث من مسئد أنى هريرة ؛ وما وفع ااتردد فى الرارى هل هو آنس أو رجل مهم ثم رجح 
کون للتردد فى کونه من مسند أنس أو من مسئد أبى هر رة بأن أنسا خادم النى یکم وهو أعرف وصفه من غيره 
فبعد أن يروى عن رجل عن صحابى آخر هو أقل ملازمة له منه ام » وكلامه الآخير لا محتمله السیاق أصلاء واعا 
الاحتیال الد ما ذكره أولا » والحق ان رده فيه من معاذ بن هال. هل حدثه به هيام من فتادة عن أنس أو 
عن قتأدة عن رجل عن أي هريرة » وبهذا جزم أو مسعود وامیدی والمرى وغيرم من الفاظ . قله ( وقال 
هشام ) هو ابن وسف ( عن معمر عن قنادة صن أنس كان الى 2 شن اامکفین والقدمين ) هذا التعليق وص 
الاسماعيل من طزيق على بن بحر عن هشام بن يوسف بة سواء ؛ وکذا أخرجه يعقوب إن سفيان صن مهدى بن أبى 
مپدیه عن هشام بن ترسف ؛ وقوه و شان » بفتم المعجمة ونکون المثلثة و كرما إعدها ون أى غليظ الاصابم 
والراحة , قال ابن بطال : كانت کفه ام متلثة لها ۽ غير انها مع ضخامتها کان لينة يا تقدم فى ححديث أنس يعني 
انی می ف انقب د ما مسست حر را ألين من کفه بی » قال : و أما قول الاصهمی الشئن غاظ الكف مع 
خشو انا فلم برافق على تفسيره باشو نة , والدی فسره به اليل وأبو عبيد أولى » وبؤ بده قوله فى الرواية الاخرى 
« ضخم آآمگفین والقدمين» قال ابن بطال : وعل تقدير تساي ما فسر الاعصى به ادان حتمل أن يكون انس وصف 
حالنى کف النى بي » فسكان اذا عل بكنفه فى اباد أو فى ميئة أهله صار کفه خشنا للعارض المذكور , واذا ترك 
ذلك رجح كفه إلى أصل جبلته من النمومة وات أعل . وقال عياض : فسر أ عبید الشان بالغلظ مع القضر ؛ و تعقب 
بألة ثبت فى وصفه وَل انه كان سأبل الاطرآف . قات : ويؤيده قوله فى رواية ألى الاعمان فى آلیاب ١‏ کان بط 
الکفین» ووقع هنا فى رواية الكدمريبنى د سبط الكفين » بتقديم المهملة على الموحدة » وهو موافق لوصفبا 
بالين . قال عیاض : وق رواية المروزى : سبط أو بسط » بالك والتحقيق ف الدن أنه الفلظ من غير قيد قصر 
ولاخشوئة » وقد نقل ابن خالويه أن الاصهمی ‏ فسر الدئن ما مضی قيل له [نه ورد فى صفة الني يق قآلى على 
نفسه أنه لا پفسی شيمًا فى الحديك ام . ومجیء شان الکفین بدل سبط الكفين أو بط الکفین قال دال على أن 
المراد وصف الخلةة رما من فسره بٍسط المطاء فانه وان کان الواقع کذلك لکن ایس مادا هنا . قوله (وقال أبو 
هلال أنيأ نا قتادة عن أنس أو جابر کان النى يلقع ضخم الكفين والقدمين لم أو بمده شبیا له ) هذا التمليق وصله 
البييق فی د الدلائل » رفح لنا بعلو فى « فوائد العيسوى » کلاهما من طريق أبى سلبة موسى بن أسماعيل الوذ 
حا أبو هلال به » وأبو هلال اسمه تمد بن سليم الراسي بكسر المهملة و الوحدة بصرى صدوق وقد ضعفه من قبل 
حفظ فلا تأ ٹیر لھک أيضاء وقد بينت احدی روابات جرير بن حازم عحة الحديث بتصر یم قتادة بسماعه له من آنسن » 
وكأن المصنف أراد بسیاق هذه الطرق بيان الاختلاف فيه على قتادة وأنه لا تأي له ولا يقدح فى صة ادیش » 
و خن مواده عل بءضى الا س قال : هذه الررأيات او اردة في سعفة لكين رند ين لا زعا ذا بالترجة ؛ وجوابه 


۳ ۷۷ - کتاب اليامن 
اما کبا حديث وأحد أختلفى روائة بالويادة فيه واأتقص ء والمراد منه بالاصالة صفة الشعر وما عدأ ذلك فهو تبع 
وات اع . وما دل عليه الحديث من کون شعره يِل کان ال قرب منسکییه کان غالب آحو اله ركان ريما طال ی 
يصير ذؤابة ويتخذ منه عقائنص رضفاث کا آخرج أبو داود والی‌مذی سند حسن من حد بش آم هانىء تالت و قدم 
رسول الله وق مک وله أربع غدائر» رف لفظ د أرابع ضفائر » وق رواية ان ماج« أربع غداثر يعنى ضغائر » 
والغدائر بالغين المعجمة جمع غديرة بوزن عظيمة ؛ والضفائر بوزنة . فالفدائر هى الذوائب والضفائر فى المقائص + 
خاصل ار أن شعره طال حی صا ذوائب فشفره أربع عقائص ؛ وهذا حول على الحال الى يبعد عبده بتعبده 
شعره فپا وهی حالة الشغل بالسفز و تحوه واه آعم . وقد آخرج أبو داود والفسائ وان ماجه وصمحه من رواية 
عاصم بن كليب هن أبيه عن وائل بن حجروال : انیت النى بل ولى شعرطو يل فقال ذثاب ذباب , فرجعت اززنهة » 
ثم آتبت من الخد فقال الى لإ اعنك» وهذا أحسن . الحديث الخامس والحديث السادش عن أن هريرة وعن جاو 
ذکرا تبما لحديث أفس کا تقدم . الحديث الساهع حديث اين عباس فى ذكر ابراهيم ومومى علیهسا السلام وقد 
تقدم شرحه فی أحاديث الانبياء » والفرض منه قوله فيه هو أما مومی فرجل آدم - بالمد ‏ جمد » الحديث » والمراد 
رت ف ملق , وم أحيكع تشد ملك 
بعوه پچ د صاحيم » سس پچ 


۹ - سیب رید 
4 - مش أبو المان_ آخبر نا شنیب عن الزهری قال آخبرف سا ين عبد لله « أن عبد اله ن 
عر قال : مت عر رضی ال عنه يقول : من ضفر" فلیحاق'» ولا تشببوا بالتلبيد ه وکان ابن همر يقول : لقد 


ریت رسول افو با مدا » 

6۵ = مشي بان بن مونو" وأحد بن مد الا أخيرنا عبد اه أخيرنا يونس عن الزهرى عن سالم 
دعن ابن عر رضي الله عنبما قال : معت رسول الله و بل ملیدا يقول : لبيك الب" لبيك ؛ 
لاش بل لك لبيك » إن امد وان لك والماك » لاشريك لك . لايزي على هؤلاء الكلات » 


هه 


٩‏ - حرشن امباعيل” قال حدثثى مالا عن نافع عن عبد الله بع عر د عن حفصة رضى الله با 
زوج البی بل قالت : قات پارسول" ۵ ماشأن” اناس لوا ربعمرة و محلل أنت من مر تفگ ؟ قال :اف 
لبا" رأسى 1 وكلذتة دی » فلا أحل ۳۹ آحر 4 

قو ( باب النلبيد ) هو جم الشعر فى الرأس با بلوق بعضه بیعض کا خطمی والصمغ تلا ينشعث و یقمل فه 
الاحرام » وقد تقدم بسطه فى اج ۰ وله ( معت عر يقول من ضفر ) بفتح العجمة والفاء عنففا ومثقلا . 
( فليحاق ولا تشییوا بالتلبید ) يعنى فى الحج ( وکان این عبر بقول : لقد رایت رسول اله رگم ملبدا ) کذ! فى 
هذه الرواية » ونقدم فى أرائل المج بلفظ و ممت دسول اق بل ملبداء کا فى الروابة النى تل هذه لباب » 
وأما قول عمر غمله ابن بطال علي أن المراد ان أراد الاحرام فضفر شمره ينمه من الشحث لم بجر 4 آن يقصي › 


الحفيت ۵۹۱۸-0۹۱4 ۳4 
له فمل ما يشبه التلبيد النی أوجب اشارع فيه الحلق ۲ وکان عر بری أن من ابد راد ق الاحرام مین عليه 
الحاق والنيك ولا بحرثة التقصير » فشبه من ضفر رأسة من ليده » فلذلك أ من ضفر أن حلق : ويحتمل أن 
يكون عمر آراد الم بالحلق عند الاحرام حى لا حتاج الى التلبید ولا الى الضفر ۰ أى من أراد أن يضفر أو 
يلبد فليحلق فرو أولى من أن يضفر أو يايد , ثم إذا آراد بعد ذلك التقصير لم یصل الى الأخد من سائی التواحي 
كا فى السنة , و أما قوله « تشهوا » فک أبن بطال اله بفتح وله والأصل لاتقبهوا غذفت إحدى تابن » قال : 
ويحوز طم وله وكسر الموحدة » والاول أظبر . وأما قول ابن عمر فظاهره انة قم عن أبيه آنه كان بری أن ترك 
لتلبيد أول , فآخر هو أنه رأى انى يتل يفمله » وتقدم شرح الابيد وحكه فى کتاب الحج » وکذا حديث ابه 
عر فى التلبيد ؛ وحديث جفمة ٠‏ الى لبدت رأمى وقلدت مدن » الحديثك 


٠لا‏ # پاصیست ارق 
۷ = وش آجد بن واس حد نا راهيم بن سعد حداثنا این شباب عن عُبيد الله بن عبد الله 


عن ای عباس رض > الله عتپما قال :کان الب * ملع ی 
عن ابن پاس رصى الله نپا دال ؛ کن اې َه تحب 


السكتاب بسولون" أشعارثم » وكان الشر کون يفرثقون ره وسم » فم دل النى ی ناصيدته »لم فرق بمد » 
0٩۸‏ - مرش أبو الايد وعيث الله ن رجاء فالا حدنا شعرة “عن الحم عن أبراهيم عن الأسود 
دعن عائشة رضي الله عنها قالت :كأنى انظ إلى وبيص الوب فى فار النى لَه وهو خر م » . قال عبد لله 


فى مَفرق الابی 4 . 
توه ( باب الفرق ) بفتح الفاء وسکون الراء بعدها قاف » أى فرق شمر الرأس » وهو أسمته فى الفرق ودو 
وسط الرأس ؛ يقال فرق شعره فرظ بااسکون » وأصله من الفرق بين الكيثين » و الفرق مكان انقسام الشعر من 
الجوين الى دارة وسط الرأس ؛ وهو بفتح یم و بكسرها ۽ وكذلك آلراه نكر و فنح . ذکر فيه جديثين : الاول 
وله ( عن ابن عباس ) کدذا وصله ابراهيم بن سعد ويوس , وقد تقدم فى الحجرة وغيرها » واختلف على معمر فی 
وصله وإرساله ؛ قال عبد الرزاق فى مصئفه « انیا نا معدرعن الزهرى عن عبيد الله لما قدم رسول الله تم المذريئة > 
فذكره مسلا ؛ وکذا أرسله مالك حبت أخرجه فى « الموطأ » عن زباد بن سعد عن الزهرى ول يذكر من فوقه . 
١ >‏ کی کے ی الت أها الك ای غاا كع أن رد رواد جع دكات اذا فك ف ام ا وی مُه ند 
j‏ ات کپ مو ۶ع> اهل اسان ۶ج مم فو فده | ق زو اة هر د ردب ۲۵۰ سمش ی اعر م زو مر كيد سىء 
صنع ما بصع آهل ااکتاب » ۰ قوله (وکان أهل اتاب بسدلون أشعارم ) بسکون السین وكمر الدال ااپملتین 
أى پرساونبا . قول (رکان آلشرکون يغرقون ) هو بسکون الفاء وضم الراء وقد شددها بمضیم حکاه عیاض قال : 
والتغذرف أشبر » وكذا فى قوله « ثم فرق » الاشهر فيه اتخفیف » وكأن الس فى ذلك أن أهل الاوئان آبمد عن 
الاعان من أهل الکتاب » ولان آمل الگتاب یتسکون بشريمة فى امجدلة فکان يحب موافةتهم ايتألفيم ولو 
أدت موافةتبم الى مخالفة ال الاوثان » فلا أسل أهل الاوثان الذين معه والذين حوله واستمر أهل الكتاب على 
م ع 24 ۷۰ مهم اري 


افق آها لكان ذا 1 . 
او وتا فد 


| 
ب چا م یوي 


۳۲ ۷۷- کتا ب اللبامن 


کفرم تمحضت الا لفة لهل الک اپ ٠‏ قوله ( ثم فرق إءد ) ف دوایة معیر د ثم آمر با لفرق ففرق ه وکان اقفرق 
آخر الأمربن .وعا زشبه الفرق رااسدل مبغ الشمر وترکه کا زقدم » ومءنما صوم عاشوداء » ثم آمر بنوع مخالفة 
هم فيه إصوم يوم قله آر بمده » ومئوا استقبال القبلة » وعةالفتهم فى غاا اة الحائض حتى قال « اصنعوا کل شىء 
الا الجاع , فقالوا : ما يدع من آمینا شیا الا عالفنا فيه » وقد تقدم بياله فی کتاپ الحیض ‏ وهذا إلذى استقر 
عليه الاس . وما ما يظبر لى النهى عن صرم يوم السبت » وقد جاء ذلك من طرق متعددة فى السا وغهره ٠‏ 
وصرح أبو داود بانه منسوخ رئاس حدیث آم مملة و اند يله كان اصوم وم السيت والاحد بتحری ذلك 
وقول انبم يوما عيد السكفار وأا آحب أن أغالفيم » رق لفظ و ما مات رسول الله پیک حت ىكان أ کثر صیامه 
السبت والاحد , اخرچه أحد والفسای : وأشار بقوله د وما ديد »الى أن بوم المت عید عند الهود والاحد 
عيد عند التصارى وأيام اليد لا قصام غالفبم إصيامها » ويستفاد من هذا أن الذى قال بعش الشافعية من كراهة 
إفرآد اسب وكذا الاحد لین جيد! بل الاولى فى الحافظة على ذلك يوم اجمعة كا ورد الحديث الصحیح فيه » وأما 
السبت والاحد فالاولى أن يصاما مما وفرادی امتثالا لعموم الام مخالفة أهل السكاب » قال عياض : سدل 
الشمز إدساله , يقال سدل شمره وأسدله إذا ارسله وم يضم جوانيه » وكذا شوپ ؛ والفرق تفريق الشعر بعضه 
من بعض ‏ وکشفه عن اہین ٠‏ قال والفرق نة لاله الذى استقر ءايه الحال ٠‏ و الای يظور آن ذلك وقع بوحى ۰ 
لقول الراوی فى أول آلحد رث [ه کان بحب مو افقة آمل النکتاب فيا لم پم فبه بثىء ۰ فالظاهر أنه فرق باس 
من الله حی ادع عى لعضهم فيه النسخ ومنع السدل واتخاذ الناصية . وك ذلك عن عر ن عبد العز يز » و تعقبه 
الفرطی بأن الظاهر أن الذی کان & يفعله ریا هو لاجل استثلافهم » ٠‏ فليا 1 پنجع نیم أحب ب فا لتم ےکا نے 
مستحية لاواجبة عليه . وقول ااراوی د فبا م بوص فيه بثى. » أى لم بطلب منه والطاب يشمل الوجوب والندب 
وأما توم النسخ فى هذا فلوس بشیء لاسکان المع » بل حتمل أن لا یکون الموافقة والخالفة حکا شرعيا إلا من جبة 
الصلحة تال : ولو كان السدل مفسوخا اصار اليه الصحابة أو أ كثرم » والمنقول عنم أن هنهم من كان پفرق وهم 
من کان پسدل ولم پعب عضوم على بمض , وقد صح أله كاذت له بلقي لة » قان انفرقت فرقبا والاتركها , فالصحيح 
أن الفرق مستحب لا واجب » وهو فول مالك والجهور . قلت : وقد جزم الحازی بأن السدل لسخ بالفرق ؛ 


واستدل برواية معمر التى أشرت الها قوسل وهر ظاهر . وقال النووی : الصدبح جراز السدل والفرق . قال : 

واختلفوأ فى ممنى قوله د حب موافقة أمل الكتاب » فقيل للاستئلاف كا تقدم » وقيل الراد آه کان مأمورا 
باتباع شر اعم فبا لم بوح اليه شیء وما عم ام | يبدلوه » واستدل ه ب بعضيم دل أن شرع من قباذا شرع نا 
سی برد فى شرهنا ما خالفه : وعكس بعضیم فأستدل بة على أنه ليس إشرع ! ا | نه لو کان كذلك لم يقل و خپ » 
بل کان تم تم الاقباع . . والحق أن لا دليل فى هذا على المسألة » لان اقا ئل به بقصره على ماورد فى شر هنا أنه شرع 
شم لامأ وش عنهم مإ إذ لا وثوق بقلم : والای جوم به القر عى آنه کن وام اصاحة التأليف عتمل ٠‏ 
وعتمل أيضا ‏ وهو أقرب - أن الال الى تدور بين الا بن لا ثالث ميا اذا لم ينل على النى یی ثى كان 
يعمل فيه #وافقة امل آلکتاب ل نهم اععاب شرع : غ لان عبدة الاو ثان فانهم لفسوا على شريمة ٠‏ فلا اسم 
الإ ركون محرت الخالفة فى آهل ن ناپ فأ خا اد وم وقد جمت العائل الت وردت الاعادرع في وخا امة 


الحديث 04۲۰-۵۹۱٩‏ سس 


سل سس سس سس تش 
أهل اكاب فزادی عل الثلائين سكا ؛ وقد أودءتها کتای الذی ميته د لقرل الثبت فى اصوم يوم السشت ۾ 
ويؤخذ من قول ابن عباس ف الحديك « كان حب مولفقة اهل الكتاب » وقرك ه ثم فرق بعد أسخ حک تلك 
الموافقة کا فررته وت اد , و یوخ مله ان شرع من قبلذا شرع لا مالم برد ناسخ . الحديث الما اف حديث عالفة 
الت د كأ أنظر ال وبیص الطيب فى مفارق رسول الله 2 وهو گرم ۳ وقد تقدم شرحه فى الحج » وقرله 
و هيد أت » هو ابن رجاء الذي أخرج الحديث عنه مقرو نا بأل الوليد وهر ااطیالمی » وأراد أن آبا الوليد دراه 
بلفظ المع ال و مفارق » وعبد ألله بن رجاه رواه بلفظ الافراد فال دمغرق » رؤد وافق عبد الله بن دجاه آدم 
عند المصتف ف الطبارة ومد نکثیر عزد آلاعاعیل وكذا وند مسل من رواية اسن ن عبید الله و عند آهدمن 
روأءة منصور وحاد وعطاء بن السسائب كلهم عن ابراهيم عنه » ووافق أبا الوليد مد بن عفر غادر عند مسل 
والآعش عند أحد والساق وعد الرحمن بن الاسود عن أ په عند مسل ؛ وکان اجع وقع باعتبار تمدد انقسام 
الشعر .وان 3 
۷~ پا و اقوائب 

٩‏ - ا على بن عبد اله حدا ال نة أخيرنا مشیم أخيرنا أبو بشر ع . وحدنا 
مه ۶ 1 # ریگ م2 
فتبية حداثنا هشیم عن أبى بثثر عن سید بن جبير « عن ابن عماس رط الله عنهما قال : بت ليل عند 
میمونة بتر الحارث خالتى » وکان رسول الله مي عندتهافى ليلتباء قال فنام رسول ال به بص من ايل » 
فقت عن يساره » قال فأخذ بذژابتی نی عن عينه . حدثا عم رو بن ممد حدثنا هشیم آخبرنا أبو بشر بهذا 
وقال : بذوابی أو برأسى » 

قوله ۲ باب الاو اب ( جع نؤاة: والاصل ذآتَب فأيدأت الهمرة واوا » والذؤابة ما بتدل من شعر ار اس ۰ 
ذكر فيه حديث أبن عباس فى صلائه خاف النى پم بالیل » وقد معنى شرحه ق الصلاة » والفرض منه هنا قوله 
ه فأخذ بذژابی » فان فيه ثقريره و على أعذاذ ألابة » وفيه دفع لرواءة من فمر القرع بالذؤابة کا سأذكره في 
ألياب الذى پليه . وأررد الد ر من رواة الفضل بن عنوسة عل هشیم 8 ثم ارفا رراته عاليا من قثبة هن 
هشم > وتا أورده نازلا من أجل تعرخ دشم فيها بالإخبار » ثم أردقه بروایته اليا ایا عن عرو أن د 
الناقد عن هشيم مصرحا أيضا , وكأنة استظور بذاك لان فى الفضل بن عنبسة مقالا لکننه غير قادح ؛ و ليس له فى 
البخارى الا هذا الموضع 


۰ - شتا مد قال آخمرنی تاد قال آخبرقی ان جر قال آخبرنی عبيد الله بت حفص أن 
عر بن نافع أخيره عن نافع مولی عمد الله أنه سمع” ابن هر رضی ال عنهما بقول سحت رسول ال نهی 


e‏ مب e‏ و ی ا ا 
هن الفزع ؟ قال عبید الله ؛ قات وما فزع ؟ نآشار لن برد الله ال : إذا حانی یی رارك هاهنا مر 


۳۹۶ ۷ - کتاب اقباس 


وها هنا وهاهناء فأشار ثنا عبيد للك إلى ناصیته وجانی رأسه . قيل لجید الله ع فالجاريةٌ والفلام ؟ قال : لا آدری » 
عكذا فال « الصى ٠»‏ قال مود“ الله : وعاوذتة فقال : أما لس ولفا قدلام فلا باس بهم! » ولسکن للع" 
أن بت له بداصيته شمر وليس فى رأمه غيرثه . وكذقك شتی رأسه هذا وهذا > 

[ تلدیت ۰٩۲۰‏ - طرفه فى : ۰۹۲۱ ] 

۱ - شا سل بن إإراهيم حدقا عبد" الله بن الثنى' بش عبد الله بن أنس بن مالك دنا 


۳ اه و 


عبد الله بن ديدار « عن أبن عر 

قوله ( باب القرع ) بفتح القاف والزاى ثم الموملة جمم قوعة وهی القطعة من السحاب » وسمی شعن الرأس 
أذا حلق بمضه و رک بعضه قرعا تشيمأ بالسعاب المتفرق . قوله ( حدثنا مد هو أبن سلام ؛ وعنك إسكون 
المجمة هو ابن يزيد . قوله ( أخبرق عبید الله بن حفص ) هو عبید الله بن مر بن حفص إن عاصم رن حمر. بن 
الخطاب وهو ممرى الشبور » نسيه ابن جرج ن هذه الرواية الى جده : وقد أخرجه أبو قرة فى « الستن » عن أبن 
جرج وأبو عرانة من طريقه فقال « عن عبيذ الله بن عمر بن حفص » وعبيد الله بن عمر وشيخه هنا عر بن نافع 
والراوى عنه هو ابن جرج أقران متقار بون فى السن واللقاء و الوفاة » واشترك الثلاثة فى الرواية عن نافع > فقد 
نول ابن جرح فى هذا الاسناد درجتين > وفيه دلالة على قلة تدليسه » وقد وافق علد بن يزيد على هذه الروابة أبو 
قرة موسى بن طارق فى « السنن » عن ابن جرج و اخرجه آبر عوانة وابن حبان فى #يحهما من ظريقه وأخرجه 
أبو عوالة أيضا من طريق هدام بن مسليان عن ابن جريج ؛ وكذلك قال حجاج بن محد عن ابن جرج : وآخرچه 
النسانى و الاسماعيلى وأ بر عوائة وأبو ثم فى « المستخرج » من طريقه . لكن سقط ذكر عبر إن نافع من دواية 
النساق ومن رواءة لاف عوانة أيضا » وقد صرح الدارقطنی ف « الملل » بأن حجاج بن جمد وافق عخلد بن يزيد على 
ذكر عر إن نافع و أخرجه النساق من رواية سفيان الثوری عل الاختلاف عليه فى إسقاط عر بن نافع وائباته 
وقال إثباته أولى بالصواب وأخرجه الترمذى من رواية حادین زد عن عبيد الله بن عر عن نافع لم يذكر مر بن 
نافع وهو مقلوب . واما هو عند ماد بن زيد عن عيد الرحن السراج عن نافع أخرجه مسل ؛ وقد أخرجه مس 
والفساق وا ماچه راین حبأن وغيرم من طرق متعددة عن عبد الله بن عمر بإلبات عر بن نافع : وراه سفيان 
ابن عيينة ومعتمر بن سلبان وحمد بن عبید عن عبيد اقه بن عر باسسقاطه ۰ وکاٌنمم سلكوا الجادة لان عبيد الله 
ابن عير معروف بالرواية عن نافع مكثر عنه :إوالعمدة على من زاد عى بن نافع بیهما لام حفاظ ولا سيا فهم 
من سم عن نافع نفسه كبن جرج والله آعل . قوله ( “ممت رسول الله ب نی عن القزع ) فى دواية مس « ان 
دسول اله بقل نمی عن القرع » قوي ( قال عبد الله فلت رما القزع ) ؟ هر موصول بالاسناد المذكور ؛ وظاهره 
ان امول هو عم بن نافع لکن بين مسل أن عبيد اق اما سأل نافما » وذلك أنه آخرجه من طریق عى القطان 
عن عبید الله بن عر « أخمرثى عص بن نافع عن أبيه » فذكر الحديث قال د قلت لنافع وما القرع ؟» فذکر الجرأب 
« وأشار لا عبيد الله قال اذا حلق اآعمی ورك هونا شمعرة وعيئا رهرنا فادار لا عبيد الله إلى ناصيةه وجانی راسهه 


الحديتث ۵۹۲۰ - ۵4۲۱ 1 


سس سس سس( ۲۱ 

ایب ره « قال اذا حلق » هو نافع وهو ظاهر سياق ملم من طریق حي القطان المذكورة لفظه د قال ملق بض 
دأس المي ويترك بمعنا ۰۰ قوله ( قيل لمبيد اه ) نف عل نسمية القائل ۽ و تمل أن يكون هو ابن جريج 
آم نضه - قول ( فالجادية والفلام ) کان السائل فيم التخصيص بالصى الصغير فسأل عن الجارية الاق وحن 
الغلام والمراد بة خالبا المرامق ٠‏ قوله ( تال عبید الله وعاردنه) هر موصو ل با اسند المد کور ؛ أن عبید الله ا أجاب 
السائل بقوله لاأدرى أعاد سال شيخه عنه » وهذا ,شمر بألة حدث عنه به نی حال حراته, وقد آخرج مل الحديث 
من طريق أب أسامة عن عبید الله بن عبر تال وجعل التفسير من قول عبيد الله بن ممص ثم أخرجه من طريق 
مان انطفانی وروح بن القاسم كلاهما من عس بن نافع قال « وألا تفسی فى اديت » يعنى آدرجاه ولم بسق 
ملم لفظه ؛ وقد آخرچه اجد عن ءثان لفطفای و لفظه و نهی عن قرع ؛ والقرع أن عاق , فذکر التفسير 
مدرجا ‏ وأخرجه أبو داود عن أحد . واما روا روح بن القاسم فاخرجها مسل وأبو نعي فی , المستخرج, وقد 
أخرجة مس من طريق عبد الرحمن السراج عن نافع وم يسق لفظ. » و آخرچه آبر لعي فى « الستخرج » من هذا 
الوجه خذف التفسير ؛ وأخرجه ملم أيضا من طريق مععر عن أيوب عن نافع ولم پسق لفظه » وهو عند 
هبه الرزاق في مصنفه عن معمر » وأخرجه أبو داود وانسای ون سيافه ما يدل على مسقئد من رفع نفسهد القزع 
و لفظه د ان النى هم رأى صبیا قد حلق بمض رأسه وترك بعضه فنهام غن ذلك فقال : احلقواکله أو ذروا كله 
قال الفروى : الاصح أن القرع ما فسره به نافع وهو حلق بمض رأمن الصبى مطلقا » ومتهم من قال : هو حلق 
موأضع متفرقة منه » والصحيح الاول لآنه تفسين الرادى وهو غير عغالف #ظاهر وجي العمل بة . قلت : الا 
أن تخصيصه بالصى ليس قيد! . قال النروى أجمعوا على كراميئه ذأ كان فى مواضع متفرقة الا المداواة أو نموما 
وى كراهة تاره ولا فرق بين الرجل والمرأة , وكرهه مالك فى الجادية والغلام ۽ وقيل فى رواية هم لا باس به فى 
القصة والقفا للغلام والجارية , قال : ومذهينا كراهته مطلقا . قات : حجته ظاهرة لآنة تفسير الراوى , واختلف 
ق عل الهى فقيل : لسكونة بدو الخلقة » وقيل :+ زی الشيطان » وتیل لاله زی الود » وقد باء هذا فى رای 
یی داود . قوله (آما القصة والتفا للفلام فلا آس جما) القصة :ننم القاف ثم المرملة والمراد ا هنا شعر اأصدغين 
وآلراد بالففا شعر القفا ؛ والحاصل منه أن القرع مخصوص بشعر الراس رانس شعر الصدغين والقفا من اراس . 
د أخرج ابن ابی شيية من طربق ابراه النخمی قال , لا باس بانقمة » وسنده ميج » وقد أطلق القدة على الفمر 
امجتمع الذى يوضع على الاذن من غيد أن يوصل شعر الرأس » ولیس هو اراد هنا » وسيأق الكلام عليه فى 
د باب الوصو » ؛ وأما ما أخرجه أبو دود من طريق حاد بن سلدة هن أيوب من ناقع عن ابن عر تال وق 
يلم عن لقع » وهو أن يحلق دأس ام و بتخذ له ذؤاية » فا أعرف انى فس القرع بذاك ء ققد أخرج 
أبو داود عقب هذا من حديك آس دكانت لى ذؤابة فقالت أى : لا أجسازها ؛ فان دسول اله يع كان بمدها 
ويأخذ پا » وأخرج النمانى بسند حي عن زياد بن حصين عن أبيه أنه د ی النى 2 فوضع بده عل ذژابته 
ونمت عليه ودعا له » ومن حديث أبن مسعود وأصله فى الصحيحين قال , قرات من فى رسول الله ييه سبعين 
سورة دان زید بن ثابت لح الغلأن له ذؤابتان » و يمسكن اع بأن الذثرابة الجائر انخاذها ما يفرد من الشمر فيرسل 
ويجمع ما عداها بالضفر وغيره وال نم أن عاق الرأس كله ديترك ما فى وسطه فيتخذ ذؤابة وقد صرح الحطابى 


۳۹ پب -کتاب اقباس 


۷۳- ایی تطییب ار زوجبا بيد یه 

۷ ست وشا آحد ن ممد آخبر نا عبد الله اخبر نا ۳ بن سعید أخبر نا بد ارجن بن القاسم عن 
أبيه عن عائشة قالت : طیبت O‏ بیدی "لر مد ؛ وطییته عنی بل أن فيض » 

قوله ( باب تطبيب أارأة زوجبا بيدا ) كأن فقه هذه الترجمة من جبة الاشادة الى الحديث الوارد فى الفرق 
بين طيب الرجل والمرأة ٠‏ وأن طيب الرجل ماظير ده وخ لوه والمرأة بالعسكس ›» فلوكان ذلك ثابتسا 
لامتنمت المرأة من قطبيب زو جپا بطيبه ما يعاق بيديها و بدنها منه حال تطييها له ء وكان يكفيه أن يظيب نفسه » 
فاستدل الصنف يحديث مائشة المطابق لرجة » وقد تقدم مشروساف المج » وهو ظاهر فيا وجم له » والحديث 
الذى أشاد اليه اخرجه الترمذى وصصحه الماک من حدیت عمران بن حصين وله شاد عن أبى موسی الاشمری عند 
الطبرانى فى « الاوسط » ووجه اتف أن را مأمودة بالاستثار حالة بروزها من مرها » واطیب الذى له 
رانحة لو شرع لها لكانت فيه زيادة ق الفئئة با » وإذاكان ام با فام بينه وبين حدیت الباب أن لها مندوحة 
ان تفسل أثره إذا اا لر اس عالة الخروج رات أعم . والق بعض املاء يذلك ليسا 
النعل الصرارة وغير ذلك ما بلفت النظر الجا + . و اد ن عمد شيخ البخارى فيه هو المروزى ؛ وعبد الله هو ان 
المبارك وحي هو ابن سعيد الا صاری . وه ( طيبته يبدى لحرمه + وطييته ببدى ی قبل أن يفيض ) سيق 
بعد أبواب من وجه آخر دنا أنها طيبته بذريرة 


6 - پاسیب اليب فى ارأس والحيةر 


۹۳ - حرش إمحاق بن صر دیا ی" بن آدم حداثنا |سرائیل عن ألى إسسحاق عن عب 
ارحمن ن الأسود عن أبيه عن عائشة قات : کیت میب ایو لا پیب ماد »تاج د ویس" 


قطیب فى رأسه ولليته 0 

توه ( باب الطيب ف الرأس واللحية ) ان كان باب بالتتو ن فيسكون ظاهر الترجمة اضر فى ذلك » وان کان 
بالاضافة #التقدير باب حك الطب أو مشروهية العليب ۰ قوله ( حدثى إخق إن لصر ) هو ابن اراھ بن فصر 
نسيه الى جبده ؛ واتر‌ائیل هو أبن يونس + وأبو (عق هو ااسبیعی . قله ( بأطيب ما أجد ) يؤيد ماذكر توق 
اباب الذى قبله »و له مار بالترجة إلى الحديث اذكو فى التفرفة بين طيب الرجال والنساء ؛ وتال ابن بطال : 
بوخ منه أن طيب الرجال لا يحمل فى الوجه مخلاف طيب النساء › ار بطیین وجوهون ويتدين بذاك 
لاف الرجال » ون تطییب الرجل فى و جبه لا إشرع لامه من للشب تالایا 

1 - پات مقتاط 
e‏ وزشتا آدم بن آي لاس حدثنا این لى ذئب عن ازعرئ 8 عن سول بن سعد أن رجلا 


اغبت ۰۹۲4 ينض 


اطع من جحر فى دار الب مإ - وان مق تلا رأسه” بالذرى - فقال : لو عامت أك تدظر” لطبت بها 
فى عينك » إنما جل الاذن من قبل الأبصار » 

[ الحديث ۰۹۷4 - طرفه فى : ۰۱۲۵۱ 19۰۱ ] 

قوله ( باب الامتشاط ) هو افتعال من المشط بفتح الم وهو ندرج الشعر الدط ‏ وقد اخرج السا سند 
یج عن حميد رن عبد الرحمن لقيت رجلا حب النى بلق كا مبه أ بو هريرة أربع سنین قال و نبانا رسول الله 
يلك أن عشط أحد ناكل بوم » و لأصماب السئن و مححه ابن حبان من حديث عبد اقه بن مغفل د ان ای کان 
ينبى عن ااترجل إلا غبا » وق الموطأ عن زيد بن اس عن مطاء بن پار « ان دسول الله يو رأى دجلا ثائر 
الرأس واللحية فأشار اليه باصلاح رأسه ولحيته ؛ وهو مرسل يح السند ؛ وله شاهد من حديث جابر أخرجه ابو 
دأود والنسای بيد حسن » وسأذكرطرق الحم بين متا هذه الأخبار فى « ياب الرجل ٠‏ قو ( عن سول بن 
معد ) 5 رواية یت عن ابن شباب أن سول بن سرود أخيره 0 وسياق ف الدیات : قوله ) أن رجلا ) قيل هو 
الحسكم بن أبى الماص بن أمية واله موان ء وقيل سعد غير منسوب ‏ وسأوضح ذلك فی کتاب الديات ان شاء الله 
تع'لى . وقول « اطلع » بشید الطاء » و الجحر إضم اجيم وسكون اليم » والمدرى بكسر ليم وسکون المبملة دود 
تدخله المرأة فى راسپا لنضم بیش شعرها الى بعض وهو رشبه السلة يقال مدرت المرأة سرحت شعرها » وقيل 
دشط له آسنان إسهرة » وقال الاصجمی ابو عبيد هو المشط ؛ وقال الجرهرى اصل الدری القرن وکذاك المدراة , 
وقيل هو مود أو حديدة كالخلال لها رأس عدد , وقیل خشبة على شكل شیء من اسنان المشظ وها ساعد جرت 
عادة الكبير أن مك بها ما لا تصل اليه يده من جسده » و يسرح بها الشمر المليد من لا حضره المشط ؛ وقد ورد فى 
حدیث أمائشة مأ يدل على أن آفدری غير ااشط آخرچه اطیب ف اابکفاة عنما تالت د خس ( يكن اي بلق - 
يدعين فى سفر ولا حضر : المرآة والمكحلة و الدط والمدرى والسواك » وف إسناده أبو أعية بن على ردو ضميف . 
وأخرجه ان عدی من وجه آخر ضعيف أيضا . وأخرجه الطوانى فى « مسند اأشاميين » من وجه آخر عن عائهة 
أفو ى من هذا لمكن فيه قارورة دهن بدل المدرى , و أخرج الطبراای فى د الاوسط ء من وجه آخر عن عائدة .كان 
لا بشارق دسول اه بل سواكة رمشطه » وکان ينظرق المرآة اذا سرح لحيته » وفيه سليان بن أرقم وهو ضیف 
وله شاهد من مرسل عالد بن معدان أخرجه ابن سعد ؛ وقرأت عط الحافظ اليعمرى عن علیاه الحجاز : المدري 
طق على نوعين آحدهما صفیر يتخذ من آبنوس أو عاج أو حديد يكون طول المسلة یتشد افرق اأشحر فقط وهو 


مستدير اراس على هيثة تصل الف بقبطة وهذه صفته : سس 5 نييما كبير وهو عود روط من 


أبنوس او غيره وق راسه قطبة متحوتةق قدر کف وما مثل الاصابم إو لاهن معوجة مثل حلقة الابهام 
الستعمل التسريح ويك الرأسن والجسد وهذه صفئه : هماع اه ملخضا, قوله ( تنتظر ) كذا لهم 
کدی تاظروفى أو لى » والاخری بمعناها , و لاساعرل ,لوعلت أنك آطلع على» و فوله «من قيلء إكسرالقاف 
وقتحالموحدة أى م جبة والابمار بفتع أول جم إصر و پکسره ءصدر أبصر ۶ وق رواية الام‌اصیی دمن أجل 


۳۹4۸ بي کتاب اقباس 
البسر » بفتحتين أى الرژة 


۹ - بيست رجیل اائض زوجما 
6 — وشا عبد الله ن يوسف” أخيرنا مالک عن ابن شباب عن عروةً بن لر بير « عن عائشة 
رفی الله عم قالت ٠‏ کت ارجل رأس" رسول ال ييه وأنا حائض » 
حد نا عبد الله بن پوسف" ار( مالك عن هشام عن أبوه عن عائشة dt.‏ 
قي4 ) باب ترجيل الااض زو جما ) أى ضر حا شعره 03 ذكر فيه حديث مالك غن ابن شپاپ وهشام 4 
عروة فرقيما كلاهما عن عروة عن مالعة » وقد تقدم فى الطمارة عن عبد الله ن يوسف الذى أخرجه عنه هنا عن 
مالك عن اثرهرى فقط » والحديث ف لاوطأ مکذا مفرفا عند ! کر الرواة ؛ ورواه غالد بن مخلد وان وهب ومعن 


أبن صیسی وعبد الله بن افع وأبو حذافة عر مالك عن اين شپاب وهشام بن عروة جميما عن صروة رجا 
الدارقطتی فى « الوطأت » ۰ قول (كنت أدجل دای رسول اله َي وأنا ما کذا عند جیع الرداة عن 


الك » ورواه أو حذافة عنه عن هشاعم بلفظ و انها كات تغل راص رسوا ول الله يتل وهر مجاور فى السجد وهی 


ماوت › وزق اه و لاق عي عن شام يفك و اج اذل رای 
حاقض خرجه ابا » أخرجه الدارقطنى أيضا 
۷ سب پاسی الترجيل » والتيان فيه 


وكده - وا آو الولیدر حدثنا شعبة عن أشعث ٿن سل عن ألهو هن موق « عن مان ۰ 
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انی ب أنه كان أبسجبه بیشن با امتطاع فى ترجه و ووضوئه 4 
e‏ کے ۱ بان اد ےا .ال ن فيه ) ذکر افيه دی ماود جک يجيه التسو فى تنعل و ترجه ۾ وقد قدم 
یه ( باب الترجيل والتیمن فيه ) عدبت عااشة : کان إعجيا ق قنع و رجله » و 


شرحه فى الطبارة » والتيمن ف الترجل أن بیدا بالجانب ال من وأن يفعله نی » قال این بطال : الق جيل تريح 
شعر ألرأس واللحية وذهنه »> وهو من النظافة.وقد ندب الشرع ااا » وتال اقه تعالى ( خذوا يتك هند کل 
دد € وأما حديث التبى عن الترجل إلا غبا يمى الحديث الذى آشرت اليه قربا اراد به ترك الميالفة فى الترقه 
وقد روى أبوأمامة بن أعلبة رفعه « البذاذة من الايمان ‏ اه . وهوحديث محیح أخرجه أبوداود» واليذاذة عوحدة 
ومعجمتين وات الهيئة > والراد ما هنا ترك الثرفه والتنطع فى اباس وال وأضع فيه مع القدوة لا بيب جحد 
ندمة الله تعالى . وأخرج الفساق من طربق عبد الله بن بريدة د ان رجلا من الصحابة يقال له عبید قال : كان رسو 
اھ ب ہی عن شير من الاراه » قال أبن بديدة الارقاه جل . قات : الارفاه بكر الهمزة و بفاد وآخره هاء 
اتنمم والراحة ء ومنه الرفه بفتحتين بشتحتين وقيده فى الحديث بالكثير إشارة الى أن الوسط المعتدل منه لامفم » وبذلك 
مع بين الأخباد . وقد أخرج أبو داود بسئد حسن عن أن هريرة رفمه د منکان له شمر فليكرمة » وله شاهد 
من حديث هائقة فى « الغيلائيات » وسنده حسن أيضا 


۷۸ - پاپ ما بذک في لك 


الد ۰4۲۷ ۵ 


۷ = حرش عبد الله بن د حد كنا هشام أخيرنا معمر عن الزّهرئة عن ان السب د عن أف 
هريرة رضي ا عنه عن ايء وي قال :کل عمل اين آدم له إلا الصوم فانه لى وأنا أجرى به ٠‏ وون فم 
الصائم أطي عند الله من ریم السك » 

قوله (باب ما يذكر فى المسسك) قد تقدم التعريف به فى کتاب الذباح حيث ترجم ل « باب السك » وأورد هنا 
حديث أى هر رة رفعه كل عمل ابن آدم 4 إلا الصوم » اطدبت من أجل قوله « أطيب عند الله من ري المىك » 
وقد تقدم شرحه مستوق فى کتاب الصيام » وقول دنا « قن لى وأا أجرى به » ظاهر ساقه أنة من كلام النى 
ب ؛ ولیس كذلك وان هو من کلام ألله عر وجل » وهو من دواية اتی بی من دبه عز وجل كذلك آخرچه 

ألصنف ف التوحيد من روآية كد بن زياد عن ألى هو برة د ان النى 2 ال رود عن ربخ عر وجل » قال : 
لكل عمل كفارة فالصوم لى و آنا أجرى به الحديث . و اخرجه اشیخان من رواية الامش عن أبى ضا عن أبى 

هر يرة عن النى بل تال « کل عمل ابن آدم إضاعف الحسئة بعشر امثاا الى سبعماثة مف » قال الله عو وجل : 
إلا الصوم قثة لى وأا أجر: م ۸ » ولل من طريق ضرارن مرة عن أبى صالم عن ألى هريرة وألى سعد تالا قال 
رسول اقه يل : أن الله هر وجل يقول : دان الصوم لى وأنأ أجرى ه» وقد تقدم شرح هذا الحديث مستوق ق 
کتاب الصيام مع الاشارة الى ما بينت هنا ؛ وذكرت أفوال الملاه فى معنى أضافته سبحانه ولمالى الصيام اليه بقوله 
« قنة لی » وثقات عن أن الخير الطالقای أنه آجاب عثه اجر بةكثيرة نحو اللؤسين » وانی لم أقف عليه ؛ وقد يسر 
الله تعالى الوقوف على كلامه » و تبعت ما ذكره متأملا م أجد فيه زيادة على اللاجوبة المثرة ال حررتها هناك زلا 
إشارات صوفءة وأشياه تكررت معنى وان تفايرت لفظا وغالها عکن ردها الى ماذکرته ء فن ذلك قول لانة عبادة 
خالية عن السعى ؛ واعا هی ترك مخض . وقوله : يقول هو لى فلا يشؤلك ما هو لك عما هو لى . وقول : من شغله 
ما لى عنى أعرضت عنه و إلا کشت له عوضا عن الكل . وقول لا يقطدك ما لى عنى ۰ وقرله لا يشذلك الملك عن 
الالك . وقوه فلا تطلب غیری . وقرله فلا يفسد ما لى عليك بك . وقوه فاشك رنى ملى أن جءانك علا لأقيام ۴ا 
هو لى . وقوله فلا تحمل لنفسك فيه حك . وقوله فن ضيع حرمة ما لى ضيعت حرمة ما له لان فيه جير الف راض 
والحدود . وقوله فن أداه ما لى وهو نفسه صح البيع ٠‏ وقوله فكن حيث تصام أن تؤدى ما لى . وقول أضافه 
ال نفسه لأن بة يتذكر العبد فعمة الله عليه فى الشبع . وقوله لان فيه تقدجم رضا الله على هوى النفس . وقول لان 
فيه المي بين السام المطيع و بين الا کل العاصى .وف وله لاله كان ل نزول القرآن . وقوله لان ابتداءه على اأشاهدة 
وإانتهاءه على المشاهدة دیب : صوموا لرژته وأفطروا لرژیته » وقوله لان فيه رياضة اللفس بترك المألوقات , 
وفوله لآن فيه حفظ الجوارح عن الغا لات ٠‏ وقوله لان فيه قطع اأشروات - وقوله لن فيه عناافة النفس بترك 
عو یا وف غناافة النفس موافقة الح . وقوله لان قيه فرحة اللقاء ٠‏ وقوله لان فيه «شاهدة الاس به . وقول لآ 
فيه جم العبادات لن مدارها على المي والدگر رهما حاصلان فيه ء وقوله معذاه الصائم لى لان الصوم صفة الصائم 
وقرله معت الاضافة الاشارة الى الابة اثلا يطمع الشيطان فى إفساده . وقوله لانه عيادة استوى فا ار والعبد 
والذكر والانی , وهذا ه:وان ما ذكره مع [سپاب فى المبارة » ول أستوعب ذلك لانة ليس دلى شرطی فى مذا 
مح بو 27 ۱۰ 9 لنچ اباوی 


۳۷۰ پچ - کتاب اباس 
الكمتاب » وانما کش أجد النفس متشوقة الى الوقوف على تلك الاجوية » وغالب من نقل هله من شیوخنا 
لا بسوقها وانما يقتصر على أن الطالقانی آجاب عنه بشحو من ين أو ستين جوابا ولا یذ کر منه شيماء فلا آدری 
آثرکوه إعراضا أو مللاء اد اكتنى الذى وقف عليه أولا بالاشارة ول يقف عليه من جاء من بعده ‏ وال أعل 


۹ - بای مایستحب من الیب 

۷۲۸ - شا موسي حد ثنا ویب" دنا شام عن عمان” بن عروة عن أبيه ه عن عائشة رضي الله 
رات :كنت أب" اف تم ده رامیب ماب » 

وله ( باب ما يستحب من الطيب ) كأنة بشير الى أنة يندب استعمال أطيب ما يوجد من الطيب ؛ ولا يعدل 
الى الادنى مع وجود الاعلى » و محتمل أن ,شير الى التغرقة بين الرجال والنساء فى التطيب كا تقدمت الاشارة اليه 
قربا ٠‏ قوله ( حدئنا موسى ) هو ابن اسماعيل ووهيب هو اين خالد وه‌شام هو ان هروة ؛ ټول ( عن عثيان ,ن 
عروة ) هكذا أدخل هشام ببنه وبين أبيه عروة فی هذا الحديث أعاه عثيان » وذكر افیدی عن سفيان بن صييئة أن 
عیان قال 4 : ما وروی هشام هذا الحديثف الا می اه . وقد دک مسل فى مقدمة کتابه أن الليث وداود العطأر واا 
أسامة واققوا وهيب بن غالد عن هشام فى ذكر عثان » وأن أيوب وابن البارك وان مير وغيرم دووه عن 
هشام عن أبيه بدون ذكر عثيان » قلت : ورواية الليث عند القساق والداری » ورواية داود المطار عند أبى 
عوانة . ورواية أبى أسامة وصلبا هلم . ووواة أيوب عند الا . وذكر الدارقطنی أن إبراهيم بن طبمان وابن 
إسمق وحاد بن سلمة فى آخرن رووء أيضا عن هشام دون ف مثان » قال : وووأه ابن عبيئة عن هشام عن عثيان 
قال : ثم لقي غثيان دی بة وتال لى :1 بروه شام إلا عى . تال الدارفطنى :لم إسمعه هشام عن أبيه و زا مه 
من أخيه عن آببه » وأخرج الاسماهيلى عن سفیان قال : لا آعل عند عثان إلا هذا الحديث اه . وقد آورد له أجد 
فی مسئده حديثا آخر فى فضا ااصف الأول وصصحه ابن خريمة وأين حبان والحاك . ززه (عند إحرامه بأطيب ما 
آجد ) فى رواة ای أسامة بأطيب ما أقدر عليه قبل أن يحرم ثم يحرم » وق روآية أحمد عن أبن عرينة و حدثنا 
عدثان أنه سمع أباه يقول : سألت عائهة بای شیء طیبت النی ی ؟ تالت : بأطيب الطیب » رکذا آخرجه 
مسل ٠‏ وله من طریق عرة عن عائقة ‏ رمه حين أحرم وله قبل أن يفيض بأطيب ما وجدت » ومن طريق 
اسرد هن عائشة ركان اذا آراد أن عرم بتطعب بأطيب ما يحد » و4 من وجه آضر عن الاسود علا و کی 
أفظر الى وبيص المسك فى مفرق دسول الله بي وهو حرم » ومن طريق القامم عن عائقة د کشت أطيب وسول 
اھ يبت قبل أن بحرم ويوم انحر قبل أن بطوف بطيب فيه مسك » وقد تقدم بط هذا الموضع والبحث فى 
أحكامه ق کتاب الحج » والغرض مثه هنا أن المراد بأظيب الطيب السك » وقد ورد ذلك صرعطا أخرجه 
مالك من حدیث أب سعد رقعه قال و ال أطيب الطيب » وهو عند مسل أيضا 


۰ - پاصت من | برد الطیب" 


س وا أو سم دا عبر بن اتر الانصاری؟ وال حدنی ام بن عبد او« عن آنی 


الدیه ۹۲۹و - ۵۹۴۰ ۳۷۱ 


رطی الله عی أن ہکان لا بر الطیب + وزعم أن الب ب كان لاڈ الطب > 

قوله ( باب من لم برد اقطیب ) كأنة آشار إلى أن انهی عن رده ليس عل التحریم ؛ وقد ورد ذلك فى بعش 
طرق حديث الباب وقيره . قوله ( عزرة) بفتح المبملة وسكون الراى بمدها راء أبن ثابت أى ان أفى زيد عبرو 
ان أخطب ‏ دم حبة .وه ( وذعم ) هو من إطلاق الرعم عل القول . قوله (كان لابرد الطيب ) أخرجه 
اليرار من وچه آخر صن لس بلفظ د ما عرض على الذى يِل طيب قط فرده » وسئده حسن . وللاسماعيل من 
طريق وكيع عن عررة بسند حديث الباب نحوه وزاد « وقال : إذا عرض على أح-د) الطيب فلا يرده » وهذه 
الزيادة لم صرح برفعرا , وقد أخرج آبو داود والنساای وصححه ابن حبان من رواية الأعرج عن أي هر رة رفءه 
د من عرض هليه طيب فلا يرده , نه طيب الرييح خفيف العمل » وأخرجه مدل من هذا الوجه لمكن وفع عنده 
د وان » بدل طيب ء و الربحان كل بقلة ما راتحة طيبة » قال النذری : ويمتمل أن يراد بالريمان جميع أنواع 
الطيب يعنى مشتقا من الراتحة . قلی : مرج الحديث واحد » والذين رووه بلفظ الطيب أك عددا وأحفظ 
فروایتم أول » وكأن من دواه بلفظ رعان أداد التعميم حن لا خص بالطيب الصنوح , ارکن الافظ غير واف 
بالمقصود » والحديك شاهد عن ان عباس أخرجه الطبراق بلفظ ومن عرض عليه الطب فلیصب منه» آم أخرج 
الترمذى من مرسل أبى عثيان التودى د إذا أعطى احدک الريحان فلا برده قانه خرج من الجئة » قال ابن العربى إنما 
کان لا يرد الطيب نحبته فيه ولحاجته إليه أ کی من غيره لاه يناجى من لا تناجی ؛ و أما نبیه عن رد الطيب مهو 
حول على ما جوز آخذه لا على مالا وز أخذه » لاله مردود بأصل الشرع 


۱ - بإ ار برة 

۳۰ مرش عمان بن لیم - أو محمد عنه- هن ابن جرج أخبرنى هر بن عيد الله بن عروة تم 
عروة والقامم يخيرات د عن عائشة” الث : يت رسول الله 0 بوس دی بذر رة فى د او داع 
قول والإحرام » 

وله ) باب الذررة ( معجمة ورآمن برژته عظيمة + وهی وع من الطب مكب » وال الداودی جسم 
مفرداتة ثم أسحتق و تتخل ثم تذر فى اشص والطوق فلذلك میت ذريرة » کذا قال » وعل هذا فسکل طیب مک 
خريرة » لک النريرة توع من |أطيب خصوص پمرفه أهل الحجاز وغيرم 6 وجرم غير واحد متهم الاووى بأ# 
ذثات قصب طيب ماه به من الحلد . لرل إحدثنا عثيان بن الم أو د عله ) أما د قرو ابن عى الذمل ؛ راما 

3 نع یو [ ات ف 1 ۲ کد نا ها يوست 

عنان قو من شیوخ البخارى 3 وقد أخرج عنه عدة أحاديث بلا واسطة منبا فى أواخر المج 0 وق الشکاح ۰ 
وأخرج عله فى الأآعان والنذود ک سيأنى حدبثا آخر عثل هذا التردد . زه ( آخجری عر بن عبد الله بن عروة ) 
أي ابن الربير وهر مدق ثقة قليل الحديث ما له فى البخارى إلا هذا الحديث الواحد ء وقد ذكره ان حبان فى أتباع 
التابعين من الثقات ٠‏ قله ( سمح عروة هو جده » والقامم دو ابن مد بن أبى بكر . وله ( بذريرة )كأن القديرة 
كان بها مساك بدلیل الرواية الماضية . قول ( لحل والاحرام ) كذا وقع عنتصرا هنا وحكذا لسل » وأخرجه 


۳۷۲ پس - کتاب اقباس 


الاسماعيل من روابة روح بن عبادة عن ابن جريح بلفظ د حين آحرم وحين ری اجرة يوم الاح قبل ات 
يلوف باليت » 


۲ - اسیت التتاجات لحن 
۳۱ = ا نان حد كسا جرج عن منصور عن ابراهيم عن اة د عن عو الله : لمن ال 
الوائمات. والستو د شمات والمتتمصات والتفلحات للحسن الغیرات حل ا تمالى ‏ ما لى لا ألم من لمن البو 
وكير وهو فى کتاب اله لإ وم آ تاک ارسول نخذوه 6 إلى ( انبوا) » 


قم ( ناب ااتفاجات ا ۳۹ م جا الحسن » والمتفاجات جر متفلية وهی إلى تطلب الل أو تصتعه ‏ 
قوله ( باب ااتفاجات للحسن ) ای لا جل الحسن » والمتفاجات جع عتفلجة وهی إلى تطلب افلج أو : 


والفلج بالفاء واللام رای انفواج ما بين الثذيتين ؛ والتفاج أن يفرج بين المتلاصقين بالمرد وتحوه , وهو عختص 
عادة بالثنايا والرباعيات » و بستحسن من المرأة فر عا صنعته المرأة ای تسکون أسئانها متلاصقة لتصير متفلجة » 
وقد تفعله اللكبيرة توم آنبا صغيرة » لآن الصفيرة غالبا نکون مفلجة جديدة السن » و يذهب ذلك فى الكر » 
وتحديد الاسنان يسمى الوشر بالراء » وقد ثبت أتبى عنه أيضا فى بض طرق حديث أبن مسعود ومن حديث 
غيره فى السنن وغيدها ‏ ونستأی الاشارة اليه فى آخر « باب الوصو4 » فورد الهى عن ذلك لما فيه من تغبیر 
الخلقة الاصلية . وه ( حدننا عثان ) هو ابن أف شيبة : وجرير هو أبن عبد اميد » ومتصور هو أبن العتمر 
وایراهم هو النخعی » و عاقمة هو این قیس ‏ والاسناد كله کوفیون . وال الدارقطی : تابع مثصور الاعش . ومن 
أصحاب الاعحش من لم بذکر عنه علقمة فى السند ۰ وتال إبراهي بن مپاجر عن ابراهم اللخ عن أم یمقوب عن 
ان مسد ود ٠‏ و احفوظ قول منصور ٠‏ قوله ) لمن الله الواشات ) جع واشهة بالشين الممجمة وى أل تشم 
( والمستوثهات ) جع مستوشمة وهی إإنى تطلب الوشم ؛ و نقل ان التين عن الداودی أنه قال : الواشمة الى یفعل ما 
الوشم والمتوشمة نی تفعله » ورد عليه ذلك . وسي الى بعد بابين من وجه آخر عن متصور بافظ ١‏ المستوشات » 
وهو بحكدر شین الى تفمل ذلك و بفتحبا النى تطلب ذلك » ولمسلم من طريق مفضل بن مبأبل عن منصور 
د والوشومات » وهی من يفعل چا الوشم . . قال آهل الاغة : الوشم بفتّح ثم سكون أن يغرز فى المضو إبرة أو نحوها 
حّى يصيل الدم ثم £ حثى پنورة أو غيرها فيخضر . ول أبو داود فى السئن : الواشمة ألى تحمل الخيلان فى وجببا 
پکحل أو مداد ۽ وال توشمة المعمول ما انتهی . وذكر الوجه للغالب وأ كثر ما بكرن فى الشفة وسيأتى عن نافع 
فى آخر الباب الذى يليه آنه بكرن فى الثة » فذ کر الوجه ارس قيدا ؛ وقد بكون فى اليد وغيرها من الجسد » وقد 
يفعل ذلك بقعا » وقد يحمل دوائر , وقد يكنب اسم امحبوب ؛ وتماطيه حرام بدلالة اگم کا ی حديث الباب » 
ويصير الموضع الوشوم يسا لان الدم اعبس فيه فتجب إزالته إن آمکنت ولو بالجرح إلا إن عاف منه تلفا أو 
شيا أو فوات منفعة عضو فیجوز [بقاژه » و نکن التو بة فى سقوط الاثم ۰ ويستوى فى ذلك الرجل والمرأة ٠‏ 
قولٍه (وا اتن‌صات) يأ شر حه نی باب مفرد إلى الباب الذي يليه » ووقع عند أبى دأود من مد بن عیمی هن جر بر 
د الوا لات ء يال ات مات هذا . قو ( و التفاجات للحن ) يفم منه أن الذهومة مق فعلت ذلك لجل لسن 


الحدديث ۵0۹۳۱ - 04۳۲ بياب 


فلو احتاجت الى ذلك لمداواة مثلا جاز ۰ قول ( الغسیرات شلق الله ) فى صفة لازمة ان پصنح الوشم والقص 
وافلج ركذا الوصل على إحدى الروايات . لھ ( ما ی لا آلمن ) کذا هنا باختمار ؛ وین بعد باب عن إسمق 
ان ارام عن جرير بزيادة و لفظه و فقالت آم يعقوب ما هذا ۾ و أخرچه مس عن عثان بن أبى شيبة وق بن 
إبراهيم شیخی البخاری فيه أتم سسياتا منه فقال « بلغ ذلك امراة من بنى أسد يقال لما ام يحقوب : وكانت تقر 
القرآن » فأنته قات : ما حديت بلننى عنك أنك اعنت الواثمات الم ؟ فقال عبد الله : وما لى لا ألمن » وذكر ملم 
أن السیاق لإمق « وقد أخرجه آبو داود عن عثيان وسباقه موافق لسياق ععق إلا فى أحرف يسيرة لا تغير العنی 
وسبق فى تفسير سورة الحشر للصنف من طريق اأثودى عرن منصور بتيامه ٠»‏ لیکن ل بقل فيه « وكانت قرا 
القرآن » وما فى قول ابن مسعود « ما لى لا آلعن » استفبامية . وجوز الكرمالى ان نکون ثافية وهو بعبد . قوله 
( وهو فی کتاب الله # وما آنا کر الرسول ) ) كذا آورده مختصرا » زاد فى رواة سحت , فقالت وات اقد قرات 
ما بين اللوحين فا وجدته » وفى رواية مسل عن عثأن د ما بين آوحی المحف ‏ والمراد ۵ ما عمل الصحف فيه » 
وكائوا يكمتبون المصحف ف الرق و يجعلون له دفتين من خشب › وقد يطلق على الكرسى الذى يوضع عليه الصحف اسم 
لوحين ؛ قوله ( فقالت وائه لفد قرأت) فى رواة سل« ئن كنت قرأتيه اقد وجدتيه »كنذا فيه بائبات الياء فى 
الموضعين وهی لغة » والافصح حذفها فى خطاب المؤ نت ق الماضى . وله ( وما آنا الرسول - الى قاائهوا ) فى 
رواية مسل و قال الله عر وجل وما آنا ‏ الح. وزاد دفقالت المرأة انى آری شيا من هذا على ا م أنك, وقد تقدم 
ذلك فى تفسير الحشر » وقد آخرجه الطيرانى من طريق مسروق عن عبد الله وزاد ق آخره د فقال عبد الله ما حفظت 
وصية شعيب اذا » يمنى قوله تعالى حکاية عن شعیب عليه السلام (ز وما آرید أن أغالفك الى ما أتماكم عنه )وق 
اطلاق ابن مسعود أسبة امن من فعل ذلك الى حكتاب الله وم آم يعقوب منه أنه آراد پکتاب اله القرآن 
وتقر بره لها على هذا الفيم ومعارضتها له باه ليس فى افرآن وجواة ا أجاب دل على جواز نسية ما يدل عليه 
الاستنياط الى کناب اقه مال والى سنة دسوله يِه نسبة قواية » فسکا جاز لسبة لمن الواشمة الى كوا فى القرآن 
لعموم قول قعلی ‏ وما آنا الرسول غذره ) مع ابوت لعنه ب من فعل ذلك جوز نسبة من فعل أمي! يندرج 
فى وم خير نبوى ما يدل على منمه إلى #قرآن » فيقول القائل مثلا : امن الله من غير منار الارض فق“اقرآن » 
ويسقند فى ذلك الى أنه بلي امن من فعل ذلك . ( تنبيه ) : آم پمقوب المذكورة فى هذا الحديث لا یعرف اسپا وهی 
من بنى أسد بن خر عة » وم أقف فا على ترجة : وص‌اجعها ان مسمود تذل على أن شا [درا 5 » وا سيحانة 


وتعالى عم بالصواب 


۳ - يأصيت وصل_التعر 
۲ - وزیا اعاعيل قال حدثنى مالك عن ابن شراب عن تخود بن عبد ارجن بن 
« سم معاوية بن ابي سفيان” عام حَج وهو على الاير وهو بقول - وتناول” فصلاً من شمر كانت بيد حرسي" -: 
أبن علازک ؟ معست؛ رسول الله يوت بى هن مثل مذو ويقول : ما ملكت بدو إسرائيل حین اف 


هنو ازم » 


عوف أنه 


0 


YW PVE‏ ۔ کتاپ اقباس 


۳ وقال ابن أبى دیب دنا پوس" بن شلد حدكلنا اللي عن زيد بن أسْلٌ عن عطاء بن يسار «عن 
أبى هريرة رضي الله عنه عن اللو ول نال : لمن ال الواصلة والمتوصة » والوائمة والسكوثمة » 

۳۶ - وش آم حدائنا شب عن عرو بن نمك فال : ممت امن بن سب بن ناق داك 
عن صفیة" بنت شيبة ‏ عن عامدة رضى الله عنما أن جارية من الأنصار زوجت وآنبا مر رض فش شمراها » 


فأرادوا أن ماو ها ء ۳ ۳ ار قال : لمن ا | 


تابس أبن إسحاق عن بان بن صاغ عن الحسن عن صنية عن عاأشة 

۳0 - حزثی اجد بن لأقدام حدثنا فضيل بن ساوان حدثنا منصور” بن عبد ار ن قال حدثتنى ای 
« عن أسماء بنث أبى بكر رضى الله عنهما أن امرأة” جاءت إلى رسول الله وَكي قالك : إى آنکست ابنقى » 
55 سے سے | 8 ا م # 2 5 ف 
ثم أصابها شکوی قمر رأسها » وزوجها إستحثني با ٤‏ افاصل راسا ؟ فسب رسول الل ويل 
الواصلة والستوصلة > 

[ الحديث ۵۹۳۰ ب طرقه فى :۰۹۴۱ ۰ أده ] 

۳۰ - اشا آدم حد”ثنا شمبة عن هثام بن عروة ون ارات قاطية « عن أساء بنت أبى بكر 
۳ ل 7 
فالت : لبن النی به الواصلاً والستوصلة » 


Rw 


۳۷ — مرن عد بن مقائل أخبر نا عبد الله أخيرنا ید" الله عن نافع « عن ابن مررضی الله عنهما أن 
رسول الل ينه قال : لمن الله ف الواصلة وااستوصة »ولا وللستوشمة » . وقال نافع :کم الثة 

[ الحديث ۰۹۳۷ ب آطرانه فى : ۵۹1۰ » ۰۹۵۲ ۹4۷ ] 

۸ - شتا آذم حدثنا شمية” حد"ثنا عرو بن رة سبعث سمي بن السیب قال « قم معاوية” 
الدینة آخر قدمة ة َلمهاء فخطبنا» فأخر کیت هن شەر قال : ما کت ت آری أحدا یفعل هذا غير المبود ؛ إن 
نی يل ماه ازور . يمنى الواصفة فى الشعر > 


قوله ( باب وصل الشعر ) أى الزيادة فيه من غيره ؛ ذكر فيه خمسة أحاديثك : ی مرو و 


( حدثنا اسماعيل ) هو ابن آي أو رس قوله ( عن حميد بن عد الرحمن ) فى دواية مممر عن الرهري + 

حيد بن عبد الرجن » أخرجة آحد » وق فى دولية بو لس هن الرهري انا ایس آخرچه الترمذى وف 
أخرج مل روايتى معمرويو اس ؛ لمكن أحال بما على رواية مالك و آخرچه الطبرائى من طروق النعمان بن راشد 
عن الزهرى فقال د عن أسائب بن بزید » پدل مید ن عبد الرحن » وخيد هو احفوظ ٠‏ قول ( عام حج ) تقدم 
فى ذكر ہی [سرائیل من طر يق سعيد إن !سیب عن معاوية تعيين العام الذکرر . ٠‏ ت ( وتناول قصة من شعو 


الد ۵٩۳۲‏ ۹4 نارس 


کان بيد حرمی ) االاصة بم الفاف وتعديد المبمة الخصلة من الهمر ٠‏ وق رواة سعيد بن المسيب , كبة » 
وسل من وجه آخر عن سعيد , ين السیب د أن معار ة تال : انم أخذتم زی سوء و وجاء دجمل بعصا على 
رآسپا شرقة » والحزسى بفتح الحاه والراء وبالسين المهه_لات نسبة الى ارس وم خدم الامير الذين محر سوثة » 
ويقال للواحد حربی لاله امم چنس ٠‏ و هند لارا من طر بق عهروة هن معاوية من الربادة د تال : وجدت هذه 
عند أهل وزعموا أن الفساء بزدنه فى شعورهن » وهذا يدل على اله م يكن يعرف ذلك فى النساء قبل ذلك . وى 
دوایة سعيد بن المسيب د ماكنت أرى يفمل ذلك الا ليود » . قوله ( أين لام ) ؟ تقدم فى ذكر بنی اعرائیل 
أن فيه [شارة إلى قلة المللأء يومد بالمدينة , ومحتمل أله آراد بذإك احضارم لیستمین بهم على ما أرأد من انکار ذلك 
أو نكر عايهم سكوتهم عن نکم هذا الفمل قبل ذلك - ٠‏ له ٠41(‏ هلكت بنو اسرائيل ) فى رواية مهمر عند 
مسل اما عذب بنو أسرائيل » ووقع فى رواية سعيد بن السیب المذكووة« أن سول الله بو بلغه فبيله الزور» 
وق رواة قتادة عن سميد عند مسل و نمی عن الزور » وق آخره و آلا وهذا الزور » قل قتادة : یمق ما نکش 
به النصاء آشمارهن من الخرق . ومذا احدیت حجة الجمپرر فى منع وصل الشعر بشىء آخر سواء كان شمرا ام لاء 
ويؤيده حديث جار د زچر رسول الله أن تصل المرآة به شهرها فيا » آخرجه ملم ٠‏ وذهب ات و نب 
أبو عبيدة عن كثير من الفقباء أن امتح من ذلك وصل الشمر بالشعر > وأما اذا وصلت شعرما بني الشعر من 
خرقة وفيدها فلا بدخل ف اہی » وأخرج أب داود بسن محیح عن سعيد بن جبير قال : لا باس بالفرامل ۽ وية 
تال أحمد والقرامل جع قرمل بفتح القاف وسكون الراء بات طويل الفروع لين » والمراد به هنا خيوط من حرير 
أو صوف يعمل ضفائر تصل ۾ المرأة شعرهأ » وفصل يعضوم بين ما اذا كان ما وصل ب الشعر من غير آشمر 
مستورا بعد عقده مع الشعر بحيث يظن أنه من الشعر » وبين ما اذاكان ظاهرا > فنع الاول قوم فقط لما فيه من 
التدلیس وهو قوی ء ومتهم من أجاز الوصل مطلقا سواء کان بش آخر أو بغير شعو اذا کان بعل الزوج و پاذنه» 
وأحاديث اباب حجة عليه . و بستفاد من الريادة فى روا قد قتادة منم کیرد شعر الراس بالخرق 5 لوكانت افراة 
مثلا قد مزق شعرها فتضع عوضه خرقا توم آنا شع : وقد أخرج مسل عقب حذیث معاوية هذا حدیث آف 
هر رة وفيه و و أساء کاسیات عار يات رءوسون كأسئمة البخت » قال النووی يعنى رما ويعظيتها بلف عامة أو 
عصابة أو نحرها »تال : وفى الحديث ذم ذللك . وقال القرطى : البخت بضم الوحدة وسكون المجمة ثم مثناة جح 
ختية وهی صرب من الابل عظام الأسئمة والأسمة بالنون جع سنام وهو أعلى ما فى ظهر جل شبه رهء‌وسین 00 نا 
رفعنمن ضفائر شمورهن على أوساط د,وسین تزیینا وتصئعا , وقد يفعان ذلك ما یکثرن * شعورهن. (تلییه) 


کم مر هل الى از إل بادة ق عم ر أا س م عاجا اد رأحيا شر م ع وقد أن س ارارم 
© جرم على امراة الزيادة فى شعر راسیا يحرم عاجا حلق شعر راسپا بغير مرووة" » و أخرج ری عن طر بق 


آم ان بنت سفيان عن ابن عباس قال « تهى النى يل أن تعلق المرأة وأسيا » دهو عند أنى دأود من هذا الوجه 
بافظ د ليس على النساء حلق , لاما على النساء ء التقصير » والله أعلم . الحديث الثانى حديت أبى هريرة ٠‏ وله ( وتال 
ابن أبى شيبة ) هو أبو بكر کذا آخرچه في صنده ومصنفه ببذا الاسناد » ووصله أبو عم فى ه « الستخرج » من 
a‏ ان بن ألى شيبة عن بوفس إن محد كذلك + فيحتمل أن يكون هو المراة 
لان أبا بكر رعیان كلاسا من شيوخ البخاري ؛ و ونس هو الودب ٠‏ وفلیح هو ان سایان ۰ فوله ( لمن الله 


۳۷۹ پپ .. کتاب الباس 


الوا ) أى الى قصل لمر سواء كان اتفسپا آم لفيرها ( والمستوصلة ) أى التي نطلب فعل ذلك ویفعل بيا , 
وکذا القول فى الواشمة والمستوشمة. وقدم تفسيره .وهذا صرح فى حكاية ذلك عن الله تعالى ان کان خیرا فیستعتی 
عن استنباط ابن مسعود » ويحتمل أن یکون دعاء من ای بلي على من فعلت ذلك . الحديث الا ات حديث عائقة 
تول 1 ( اسن بن صلم بن يناق ) بفقح التحدا نية و تشد يد النون وآخره قاف کائه امم می جمی ؛ دمتمل أن يكون 
اسم فعال من 9۱ یق وهو الثيء الحسن المعجب فسرلت مر ته ياء والحسن الذکور ای صغير من أهل م ثقة 
عندهم وكا نكثير الرواية عن طاوس ومات قبله . قله ( أن جارية من الانصار تزوجت ) تقدم ما تعلق بقسميتها 
وتسمية الررج فىكتاب النكاح ۰ قوله ( فتمعط ) بالعين والطاء المهملتين أى خرج من أصله ؛ وأصل المعط المد 
كأنه مد إلى أن تقطع » ویطلق آیضا ۳ شمره . قوله ( فأدادرا أن يصلوها ) أى يصلوا شعرها › وقول 
د فالا ۾ تقدم هناك أن السائل آمبا » وهو فى حديث اساء بذت أبى بكر الذى بل هذا . واه (تابعه ابن (عق عن 
بان بن صا عن الحسن ) هو أبن مسلم > وهذه المتابمة رریناها موصولة فى «أمالى المحاملى» من رواية الاصمبا نوين 
عنه » ثم من ط ريق ارادم بن سعف عن ان احق « دای أبان بن صاخ » فد کره وصرح بالتحديث فى جميع السئد 
وأول الحديث عفده د ان اة سالت عائقة ‏ وهی عندها - عن وصل المرأة رأمها پالشص » فذكر الحديث وقال 
فيه وفتمرق بالراء والقاف ‏ وقال فيه «أفأضع على رأسها شيئاء والباق مثله . وفائدة مذه المتابعة أن يمل أن الحديث 
عند صفية بنت شيبة عن عاشة وعن 59 بت آن بكر جیما > ولان 25 صاخ فى هذا آلمی حديث آخر أخرجيه 


أبو داود من رواية أسامة بن زید غه عن #اهد عن ان عباس فذكر المديث المرذوع دون ألقصة وزاد فيه 


الناممة والمشمصة وتال فى آخره « والمتوشهة من غير داء » دسنده حسن > و یستفاد مئه أن من صنعت الوشم 
عن غير قصد له بل نداوت مثلا فنكأ عنه الوشم أن لا تدضل فى الزجر ۰ الحديث الرايع حديث أسماء نت أبى بكر 
ذکره من طريقين : الاو ۰ قوله ( منصور إن عبد الرحن ) هو الحجى وأمه فى صفية بشت شيية » سس 71 
ساجأن راو يه عن منصور وان کان فى حفظه شىء » لیکن قد تأبعه وهيب بن خالد هن منصور عند ملم > وا 
معشر اليراه عند الیرانی . قوله ( فتمرق ) ق ) بالرای أى تقطع کذا الكشمين والجوی وهی رواية مر وباراء 
ابافین أى مرق من أصله وهو أبلغ ؛ ويحامل أن بون من ارق وهو نف ااسوف ‏ وللطبراى من طریق مد 
ابن (نق عن فاطمة بنت الماذر « فأصابتها الحصية أو الجدرى سقط شعرهاء وقد صمت وزوجرا بستحا و لیس 
على دأسرا شحر » أفتجعل على رأسوا شيا ناا نه : ؟ الحديث . وقوله أفأصل رأسيا »؟ فى رواية الكشمييى 
« شعرها » وهو الراد بالرواية الاخری ٠‏ قوله ( ( فسب ) بالبملة والوحدة أى لعن کا صرح به فى الرواية 
الاخرى ٠‏ ریق لثانية » قو ( عن امأ فالمة ) عى يفت نفد بن الزبير بن العوام ؛ وهی فت عم هها 
هروة الراوى مہا ء وأسماء بت ابی بكر ھی جدتهما مما لا نما أم آانتر وأم عروة » وهذه الطريق تكد رواية 
منصور بن عبد الرحن عن آمه . وأن لأحديث عن أسماء بنت یی بكر أصلا ولو كان عنتصرا . قوله ( الواصلة 
والمستوصة ) هذا القدر الذى وجدتة من حديث أسماء فكأنها مامت الزيادة الى فى حديث أبى هريرة 
وفى حديث أبن عمر فى الوائمة والمستوشمة فأخرج الطبرى بسند يح عن قيس بن ألى حازم قال م دخلت مع أبى 
على أبى بكر الصديق فرام يد أسماء موشرمة > قال الطبرى کا ا کانت صنءته قبل ااپی فاسشمر فى يدها » قال : 


f 


۳۷۷ ۵٩4۳۹ لدی‎ 


ولا يظن با أنبا فلته بعد الهى لثبرت النهى عن ذلك . قات : فحتمل آنا لم تسمعه » أو كانت بيدها جراحة 
فدارتها فبق الآثر مثل الوشم فى يدها . الحديث الخامس ء وله ( عبد الله ) هو ابن المبارك . وعبيد الله بالتصفیی 
هو ابن عر الممرى . وله ( قال نافع : الوشم فى اللثة ) بكسر اللام وتضفيف الثلئة وهی ما على الاسنان من اقم 
وتال الداودی : هو أن يعمل على الآسئان صفرة أو غيرها ء كذا تال » ولم برد نافع اضر فى کون الوشم فى اة 
بل ماده اله قد شم فا . وق هذه الأحاديث حجة ان تال يحرم الوصل ف الدسر والوشم والفص على انفاعل 
والفعول به » وهی حجة على من حمل اثبی فيه على التتزه » لآن دلالة اللمن على السرم من أقوى الدلالات » بل 
عند بعضهم أنه من علامات الکبيرة , وفی حدبت عاشة دلا على إطلان مارری عتا نوا رخصت ف وصل الشمر 
بالهمر وقالت : ان المراد بالواصل اأرأة تفجی فى شبابها ثم قصل ذلك بالقيادة , وقد رد ذلك الطبمى و أرط با 
جاء عن عائشة فى قصة المرأة المذكررة فى الباب » وف حديث معاوية طبارة شمر الأدى لمدم الاستفصال » 
وايقاع المنع على فمل الوصل لا على کون الشمر تجسا . وفيه نظر » وفيه جواز إبقاء الشعر وغدم وجوب دلنه » 
وفيه قيام الامام بالهی على الب ولا سا اذا رآه فاشيا فیفشی إنكاره قآ كيدا ليحذر منه ؛ وفيه انذار من حمل 
المعصية بوقرع افلاك يمن فعلباقبله قال تعالى ( وما ی من الظالمين ببمید) وفيه جواز تناول الشیء فى الخطبة 
ليراه من لم يكن رآه الصلحة الدينية » وفيه إباحة الحديث عن بى إسرائيل وكذا غيرم من الأمم التحذير ما 
عصوا فيه 
At‏ - پا سوست التیخصات 

۹ = مرش اسحاق بن إبراهيم آخبرنا جرير” عن منصور عن ابراههم عن علقمة قال : لسن 

عبد الله الوائمات والتدمصات والتفلحات لحسن الغیراتر عاق الل * فقالت أم یمقوب ماهذا ؟ قال عبد الله 


0 


وما یی لا آلمن‌من آمَنَ رسولة الله رم وفى کتاب الله . قالت : وله لقد قرأ مابين الوعین فا وجدته . فقال 

ول لان قرأتيو قد وَجلانيه لإ وماآآنا م ارسول فخذوه ؛ وما نهک عنه فانبوا € 
قوله ( باب التندصات ) جع متنعصة وك ابن الجوزى منتمصة بتقدیم الم على الثون وهو مقلوب , 
والمتتمصة الى تطاب القاص › والنامصة التي تفعله ء و الخاص إزالة شمر الوجه با انقاش ؛ و یسمی النقاش میاصا 
لك » ويقال إن الفاص مختص باذالة شمر الحاجبين لترفيعهما أو نسويتهما , قال أبو داود فى السئن : النامصة التى 
تنقش الحاجب حتى ترقه . ذکر فيه حد بيك ابن مسعود الماضى فى د باب المتفاجات » قال الطری : لا يمون ۳ 
قغييد یم من خلقتها نی خلقبا الله ماما ويادة أو نقص الاس لسن لا للروج ولا غير هكن نسکون مقرو تة 
الحاجبين فتزیل ما بإنهما توم الباج أو عکسه » ومن تنكو شا سن زائدة فتقلعها أو طوية فتقطع مها أو ية 
أو شارب أو عنفئة فتريلبا اتف »ومن يكون شمرها قصيرا أو حقيرا فتطوله أو تغرره بشعر غيرها » فكل 
ذلك داغل ف النهى : وهو من تغيير خلق الله تعالى . قال : ويسقثنى من ذلك مامحصل بة الضرد والأذية كن يكوه 
خا سني زائدة أو طويلة آمقپا نى الا كل أو (سرم زائدة تزذیم! أو قؤلمأ فیجرز ذلك ؛ وارجن فى هذا الاخير 
وس شيج ۹۰ ه شم قوی 


۳۷۸ ۷۷ - کتاپ الباس 
م Dokki‏ 
كلارأة ٠‏ وال التووى : إسثنى من الغاص ما إذا نبت للمرأة ية ار شارب أر عنفقة فلا يحرم هلها إزاائها بل 
يستحب . قات : وإطلافه مقيد باذن الزوج وعله » وإلا فنى خلا عن ذلك منع لاديس . وتال بءض الحنابة : أن 
کان الاص آشپر شمارا للفواجر امع وإلا فيسكرن انما 0 وف روایة جوز باذن الزرج إلا إن وقح 2 تدلیس 
شحرم 0 الوا و جوز الف والتحمير و انش والتطريف اذا كان بأذن الزرج ا من رنه . وقد أخرج الطرى 
من طرق أى اسمن عن امآ اما دخات على ماادة وكات شاه lena‏ امال فقا لت : المرأة ف جبدما رر جا 
فقالى : آمیعلی عنك الاذعه ما استطعت . وقال النووی : يحوز الت بن با ذكر , الا الحف فانه من جملة اس 

۵ - ای لوصو 
۰ - مرش محمد حدا ید عن عبد الل عن نافع « عن ابن عر رضي الله مما قال + لمن 
نی ويه الواصلة والستوصلة . والوائمة والستوشة » 
41 - مزشا اليد حدئنا سفيان” دنا هشام أنه سم اطبا بات النذر تقول « مت أسماء 


و لس 


قالت : سألت امد الب 07 فقالت ؛ يا رسول اله » ان ابنتى أصارئتها الحطبة قمر ف عر ها » وی زوّجِعها 
آفامیل فيه ؟ فقال : لمن الله الواصلً وللوصرة » 
® 8 7 کور او سم ۳ ٍ2 و“ 2 ۹ 

۲ - ورک وسف بن موسی حد ثنا اافنضل ن دكين حدئدا صخر بن جو ية عن نافع و عن عبد 
لله بن عر رض الله عنهما مت اي ما أو : قال ال يي امن اه الوائمة والستوشمة» ول واصلة 
واأستوصلة . يعنى لمن النی ی 

۳ 35 ل غد بن مقائل أخبرنا عبد الله أخبرنا سفيان” عن منصود, عن راهم عن علقم د عن 
ان مسعود رخو الله عنه قال : لمن اه" الواثعات وامستوشمات والتدتصات والاتجات ن » الفیراتر 
غَلقَ الله ما لی لا امن من لمنه رسول الله يه وهو معلون فىكتاب ال » ؟ 

قله ( باب الموصولة ) ندمت ميأدثه قبل بياب : وذكر فيه لا أحاديث : الأول حل دش أن ر ۰ قول 
( عبدة ) هو أبن سايان » وعبيد اقه هو ان عر العمری ۰ قوله ( للستوصلة ) هی نی تطالب وصل شعردا . الثانی 
حديث أسماء بنت أبى بكر » قیله ( آصا ها ) فى دواية الکشمیهنی « آصاما» بالتفكير على [دادة الحب » والحصية 
بفتح الحاء المهملة وسكون الصاد الموملة و موز فتحبا وكسرها پمدها موحدة : بثرات حمر ترج ف الاد متفرقة » 
وهی نوع من الجدرى . قوله ( ارق ) يتشد يد یم بعدها راه و أصله ارق پنون فذهيت فى الادغام » ووقع فى 
رواية ال موي والكشميوني بالواى يدل الراء 5 تقدم . قو ( حدئی وسف بن موسی حدثنا الفضل بن دكين ) کنا 
للاكثر وهو كذلك فى دواة النسق ؛ وف رواية الستمل «الفضل بن زهير »و لبعض رواة الفر برع أيضاأ ء الفضل 
أن زهير أر الفضل بن دكين » دچزم ية اخری بالفضل إن ذهی › قا أو على الفماتى : هر الفضل بن دكين بن 


الدبف ۵۹6۰ - 0۹60 ۳۷۹ 


ا ۱۳۳۳۵ 
حاد بن زھیں فنسب مرة الى جد أبيه وهو أبو نم شيخ البخارى » وقد حدث عنه بالكثير بغير واسطة , وحدث 
هنا وق مو ضع أخرى قليلة بواسط: . قوإه ( “مت انیب أو تال قال النى ب ) شك من الراوى وقد أخرجه 
أبو میم فى د آلستخیج » من وجه آخر عن صخر بن چريرية بلفظ د قال النى يع » ۰ قول (لمن ات ثم قال فى 
آخرہ - يمنى لمن النى َلك ) لم بتجه لی هذا التفسير إلا إن کان المراد امن الله على اسان نبيه أو لمن الني ی 
لعن اله » وقد سقط الكلام الاخير مر بعض الروايات وسقط من بمضبا لفظ د امن الله » من أوله . وقد 
أخرجه الاسماعيل من وجه آخر عن صخر بن جريرية بلفظ ه لمن رسول اقه يك » وکذا فى أول الپاب » ويأتى 
كدذلك بعد باب » وقد تقدم فى آخر , باب وصل لشم > بلفظ د آمن أله » وبا من رواة عبيد الله بن عمر عن 
نافع ٠‏ قو ( والمستوصلة ) فى دوأية نی من طربق مد بن بشر عن عبيد أله إن عمر « الموتصلة, وهی بمناها 
وكذا فى حديث اء د الموصوةة » . الحديث آث لت حديث ابن مسعود » وله ( عبد الله ) هو ابن المبارك , 
وسفيان هو اللورى د ول بقع فى هذه الزواية الواصلة ولاللر‌صول ذكر ؛ واا آشار بة الى ما ورد فى بعض طرقه 
وقد تقدم بيانه فى ١‏ باب المتفلجات » وانه صرح پذکر الواصلة فيه فى التفسير » وعند أحمد والنساقى من طريق 
الحسن العو عن حى بن اراز عرد مسروق د أن المرأة جاءت الى ان مسعود ققالت . أنيثك أنك قهی عن 
الواصلة . قال : نمم » القصة بطوفاً ؛ وی آخره د جعت رسول الله 2 هی عن النامصة والواشرة والواصة 
والرائمة إلا من آنی » 
۸٦‏ - پا سی الرائمة 

444 — مزع ع حلا بدا ارزاق عن مر عن هیام ف عن ألى هريرة رضی اه عنه قال : 
ال رل الین من ونی ها 

دنا ابن بشار حد نا ان مهدی" حد یا سفيان قال ذ کرت" لعبد ارجن بن عابس حديث منصور عن 
راهم عن هلق عن عبد الله فقال : سممقة من أم يعقوب عن عبد الله . . مثل" حدیث منصور 

۰ - مزا سین بن حرب حدائنا شبة عن عون بن ألى جَیفة فال : ریت ألى فقال « إن البی 
يق چی عن ثمن الم » ون السکلب » وآ كل ازبا وموكله والوائمة وللستوشمة » 

قوله ( باب الواشمة ) ققدم شرحه قريبا » وذكر فيه أيضا ثلاثة أسادبث : الارل حديث ألى هر برة و العين 

فو جا او ج دم سر ری ا 3 ول حديث الى هريرة د ألعير 
حق ٠‏ ونهى عن الوشم » وقد تقدم شرحه فى آراخر كاب الطب › ويأنى فى البأب الذى يليه عن أبى هر رة بافظ 
آخر فى الوشم ۔ نی حد یه أبن م‌مود آورده مقتصرا من وجبين وقد تقدم بيأنه فى د باب المتفلجات » » قثا لك 
حديث أبى جحيفة قو (دأيت أبى تقال إن الذي ا ب تبى) كذا أورده مختصرا وساقه فى البيوع تاما و لفظه 
و رآیے أنى اشترى حچاما نکر عاجه . فسألته عن ذلك » فذكر الحديث كالذى هنا وزاد دوعن كسب الامة ۾ 
مسأ تم من سياقه في د باب من لمن الصور > 


PA‏ ۷ - کتاب اقباس 


۷ - باصصيست لاستوثمة 
4 - وشن زک بن حبر حدكثنا جریر عن مار عن أبى زرعة” « عن أبى هررة رض ال هه 
قال : ی عر امراق كش" » قام فتال : ادد ک بال تن سح من ای" وك فى شم ؟فقال أو هررة قبت 
قات : با آم الؤمنين آنا سبحت ۰ قال : ما سمسته ؟ قال : سمعت" الى به يفول : لا تشمن ولا وشن » 


هيده - وشا تمد ن النی لد تیا عبد ارهن عن سفیان" عن منصور عن إبراهي عن علقمة دعن 
عبثر الله رفي 0 عنه قال : لمن" 21 ار اثعات وااستوشات والتیعصمات والتفلجات لجسن الغيرات للق الل . 
ما لی لا ألم من گم رسول الله يلي يعر فى كتاب الله » 


قر ( باب المستوشمة ) ذكر فيه ثلائة آحادیه : الاول حدیت أن هربرة » قول ( عن عسارة ) هو ابن 
القمقاع ن شيرمة ۽ وأبو زدعة عو أبن عرو بن جر مر ۰ قوله ( أت عر بام أة نشم ) قلت لم تسم هذه المرأة . 
قله ( سدع بات ) عشمل أن يكون عر سمع الزجر عن ذلك فأراد أن يستثبت فيه » أو کان نسيه فأراد أن 
يتذكره » أو باه من لم ررح بیاعه فأراد أن بسععه من سمه من الي ب ۰ قوله ( فال أبو هریرة ) هو 
موصول پالسند الملأكرر . قله (لا تشمن ) بفتح أوله وكسر المجمة وسكون ألم ثم نون خطاب جع الو نت 
بالبي » وکذا ٠‏ ولا قستوثهن ه أي لا تطلين ذلك , وهذا يفسر قوله فى الیاب الذى قله ١‏ جى عن الوشم » 
رقتدة ذكر أى هر رة قصة هی [ظباد ضبطه و أن عبر کان يسكثيته فی الاحادیف مع تشدد عير » ولو آنکر عليه 
جر ذلك لنقلى . الحديث افا والحديث الثالثك عن أبن عير وعن ابن مسمود وقد تقدما . قال الحطابى : 6 
ورد الوعيد الشديد فى هذه الاشیاه لما فيا من الغش و الخداع ولو رخص فى شىء مها لكان وسيلة الى استجازة 
غيرها من أنراع الفش » ولما فيا من تغيير الخلقة > وال ذلك الاشارة فى حديث ابن مسعود بقوله « الفو ات 
خلق ات ه وات آمل 


AA‏ - باس التصاور 


ار حدق پوس دن ابن شمابٍ آخبر ی یو ای 0 سم ان عباس سيعت" أ ظاحة سمعت الى" 2 8 


قي ( باب اتصارر ) جح تصرير يمني الصودة والمراد بیان حك من جبة مباشرة صمتب » ثم من چهة 


4 


FA ۵۹۹ الدیت‎ 


استعمالها واتضاذها . قوله ( عن عبيد الله بن عبد الله بن عتية ) أى ابن مسعود ٠‏ قوله (عن ألى طلمة ) هو ذيد 
ابن سول الانصارى زوج آم سام وافة انس ٠‏ قو ( دقل الليث حدقي يونس الل ) وله آبو نسي فی 
« المستخوج » من طريق أبى صا كاقب ايت حدثنا اليث ؛ وفائذة هذا التعليق تصرح الزهرى بن شراب 
وتصرح شيشه غبيد اه بن عبد الله بن عتبة وكذ! من فوقهما بالتحديث فى جيع الاسناده وقد أخرجه الأعاعيل 
من طریق عبد الله بن رهب عن يونس وفيه التصريح آیضا ؛ ووقع فى رواية الاوزاعی عن الرهري عن عبيد ات 
عن أبى طلحة لم يذكر ابن هباس يينهما ٠‏ ورجح الدارفطنى رواية من أثيته » وقد آخرجه مالك فى ااوطاً من أن 
النضر عن عبيد الله بن عبد القه بن عتبة أنه دغل على أبى طلحة يموده فذكر قصة وفيا امن الذکور وزاد فيه 
أسقشناء الرقم فى الثوب كا سسأ البحث فيه » فلمل هبيد لله سمعه من | بن عباس عن أبى طلحة ثم لق أبا طلحة لا 
دخل يعوده فسمعه منه ؛ ویو ید ذلك زيادة القصة فى رواية أب النضر لكن قال أبن عبدالی : اديت أعبيد الله من 
أبن عباس عن أنى طلحة , فان عبيد الله لم يدرك ابا طلحة ولا سول بن حنيف » کذا قال وكأن مسانده فى ذلك أن 
سول بن نیف مات فى خلافة على وعبرد الله لم يدرك عليا بل قال على بن المديثى إنه لم يدرك زيف بن ثايت ولا راو 
وزید مات امد سول بن حتیف يهدة ؛ وللكن روى الحديث المذكور عمد بن إسمق عن أبى النضر فذكر القصة لمثيان 
ابن حليف لا اسہل آخرجه الطبرانی ؛ وعثان تأخر بعد سبل عدة وكذلك أبو طلحة » قلا ببمد أن ب وت عبيد الله 
أدركيما ٠‏ قوله ( لا تدخل الملانسك ) ظاهره امموم » وقيل بستثی من ذلك الحفظة فائهم لا يفارقون الشخص فى 
كل حال ؛ وطلك چرم این وضاح والخطانى وآخرون » لكن قال القرطى : كذا قال بعض عذانن! » والظاهر 
العموم » واتخصص يعنى الال على کون الحفظة لا عتنمون من الدخول ليس لصا . قلت : ويؤيده أله لیس من الجائر 
أن يطلعيم الله تما على عمل اأعيد و معب قوله وم يباب الدار الى هوةما مثلا : ويقابل القسول بالتعمي اقول 


جا هستر + و يها إلى الصو 


بتخصيص اللا ک علائ» الوحى ۰ وهو قول من ادعى أن ذلك كان من خصائص انی ب کا سأذكره ودو 
شاذ . قوله ( بیتا فيه كلب ) المراد با لبت المسكان الذى يستقر فيه الشخص سواء كان بناء أو شيمة أم غير ذلك ؛ 
والظاهر المموم فى كل كلب لانه نكرة فى سباق الننى » وذهب الخطابى وطائفة الى استثناء السکلاب الى أذن ف 
اتخاذها وهی كلاب الصيد والماشية والردع ٭ وجج القر على الى ترجيح المموم » وگذا قال الاووى » واستدل 
إذلك بقصة الجرو انى تأت الاشارة الما فى حديث ابن عر بعد ستة أبواب » تال فامتنح جر يل من دخول البيت 
الذى كان فيه مع ظبور العذر فده : بت غر کرد مذر لا عنم من الدخول أ متشع جبريل من الدشول اه . وحمل 
أن يقال : لا بازم من النسوية بين ما دل .* أو لم يلم فہا م نوس باتخاذه أن بكون الیک كذلك فيا أذن فى تاذ , 
قال اقرط : واختاف فى المعنى الى فى کلب حتى منع افلاشکه من دخول ابت الذى هو فيه » فقيل : لكوتيا 


نة المين » ويتأيد ذلك ما ورد فى بعض طرق الد يث هن عائدة عند مسل وفأس بنضح موضع الكلب » وقیز 
لکونبا من الشياطين » ويل لاجل النجاسة ال نعملق بپا فائها تسکش أ كل النجاسة وتتاطخ با فینجس ما تماق 
به , وعلى هذا حمل من لا يقول ان السكلب نمس المين فضم موضعه احتیاطا لان النضح «شروع لتطبير لاشكوك 
فيه ؛ واختاف ف اراد بافلاشکه فقيل : هو على المموم وأيده النوری بقصة جيريل الآ ذكرها فقيل بستشت 
الحفظة » و اجاب الاول مر از أن لا بدخاوا مع استعرار امكناءة بأن يكر نوا على باب ایت + وق المراد من 


FAY‏ ۷۷ کناب الباس 


رل مثیم بالرحمة » وقيل من ازل بالوحی عاصة جر یل , وهذا نقل عن ابن وضاح والداودی وغيدهما » ویلرم منه 
اختصاص اانبی بعهد النی ب هلان الوحى انقطع بمده وبانقطاعه انقطع روم » وقيل التخصیص ف الصفة 
أى لا يده اللاك دخوفم يبت من لا کلب فيه . قول ( ولا تماد رر )فى دواية معمر الماضية فى بد. الق 
عن الزهري « ولا صورة » بالافراه » وكذا فى معظم الروابات ۰ وقائدة اعادة حرف نی الاحتراز من ترم 
لفصف عدم الدخول هل اجتاع الصنفین » فلا عتنع الدخول مع وجوه أحدها » فلا أعيد حرف ای هار 
التقدير ولا تدخل بيدا فيه صورة » قال الخطابى : والصورة نی لا تدخل اللاك الببت الذی هی فيه ما حرم 
افتناژه » وهو ما یکون من الصور ااتى فبا الروح ما لم يقطع رأسه أو لم تین على ما سيأتى تقريره فى د باب ما 
وطیء من التصاوير » بعد بابين » وتأتى الاشارة الى ثقوية ما ذهب اليه اطا فى « باب لا تدخل الملائك پیت 
فيه صورة » وأغرب این حبان فادھی أن هذا الك عاص بالنبی عل > قال : وهو أظير الحديث الاشر د لا 
تصحب اللائک رفقة فها جرش » قال قانه حول على رفقة فما رسول ب ٠‏ اذ عال أن رج الهاج والمعتمر لقصد 
بيت الله عز وجل على رواحل لا ادما اللای6 وم وقد الله انتهى . وهو تأويل لعب a‏ 0 آره لغيره ؛ و ذیل 
شيته أ نكر نهم وفد الله لا عنم أن بؤاخذوا ا ركبو تة من خطيئة فيجوذ أن ر موا بركة اللات بعد عنا لواتيم 
هم اذا ارتكبوا الهى و استصسيوا الجرس » وكذا القول فيمن بقتن الصورة والكلب » والله أعلم . وقد استشکل 
کون اللانک لا تخل اكان النی فيه التصاوير مع قوله سبحا نه وتمالى عند ذكر ساییان عليه السلام ( يعملون 
له ما يشاء من عار يب و عائیل ) وقد قال مجاهد :كانت صورا من تعاس أخ رجه الطبری ٠‏ وقال قتادة :كانت من 
خشب ومن زجاج أخرجه عبد الرزاق . والجواب أن ذلك كان جائرا فى تلك الشريمة وكانوا يمملون اشکال الانبياء 
و الصا مین منهم على هيئهم فى العبادة ليميو كعبادتهم » وقد قال أبو العالية ؛ لم يكن ذللك فى شر يعتهم حر اما ثم 
جاء شرعنا باانهی عنه » و عتمل أن يقال ان الیل كانت على صورة النقوش لذير ذوات الارواح ۰ واذا كان 
الفظ محتملا لم يتمين امحل على المعنى المشسكل + وقد ثبت ف الصحيحين حديث عائقة فى قصة الكنيسة اتی كانت 
بأرض الحيعة وما فيها من التصاوير » وأنة يي قال ه کانوا اذا مات فيهم الرجل الصالح بوا على قيره مسجدا 
وصوروا فيه تلك اصو رة » أو لثلك شرار الحاق عند الله » . ان ذلك يشمر بأنه لو كان ذلك جائزا فى ذلك الشرحم 
ما أطلق عليه بر أن الذى فمله شر الق » فدل على أن فمل صور الحيوان فمل عدت أحدثة هياد الصور » 
وات أعم 
٩‏ - بسب عذاب الصو رین بوم قيامة 

۰ س وش نید قال حدتا سفيان حد شنا الهش" عن مسل قال « كنا مع مسروق_ف دار سار 
ابن هر ء قرأى فى صو مالیل فقال + سمحت عبد الله قال + معت البی به بو ل : إن آشد الداس عذاً 
عبد الله وم القهامة الصورون » 


۱ - مزا راهم بن الفرر دنا أن بن عياض عن بيد الله عن نافم « أن عبد اله ع هر 


الخحذيث .ووو ۵۹۵۱ ۳۸۳ 
رطی" ال نیا آخبربه آن رسولة الله يك قال : إن" الذين ابصعون هذه الور مذ بون بوم ألقيامة » 
بقل لم : أحهوا ما حالم » 

[ “للديث ۵٩0۱‏ ب طرفه فى : لعولا ] 

قوژه ( باب عذاب الصورن يوم القيامة ) أى الذين يصنمون الصود . ذكر فيه حديثين : الاول » قول ( عن 
سل ) هو ابن صبیح أبو الضحى وهو بكنيته أشبر » وجوذ الكرمانى أن يكون مسم بن عمران این ثم ال ان 
الظاهر ء وعو عردود فقد وقح فى رواية مس فی هذ! الحديت من طريق وكيع عن الامش عن أبى الضحى . وله 
(كذا مع عسروق ) هو ابن الأجدع . له ( فى داد يسار بن مير) هو بتحتا نية ومپملة خفيفة » وآوه يثرن 
مصفر ؛ وسيار مدق سكن الكوفة وکان مولى گر وخازنه » وله روأية عن عر وعن غهده . وروی عله أو وائل 
وهو من آقرانه » وأبو بزدة بن أبى مومی وأبو إتحق السبيعى ؛ وهو مولق ول آر له فى البخارى الا هذا الموضع 
قوله ( فرأی فى صفته ) يضم المهملة وتشديد الفاء فى رواية منصور عن یی ااضحی عند مس و کنت مع مسروق فى 
بيت فيه تماثيل فقال لى مسروق هذه اٹیل کمری ‏ فقلت : لا هذه تماثيل مریم » كأن مسروتا طن أن التصو بر کان 
من مجومى ۰ وکانو! پصورون صورة ملوکوم ی فى الآوانى » فظیر أن التصوبير کان من فصرالى لاهم بصورون 
صورة مریم والمسيح وغيرهما و بعردو نها ۰ قوإه ( معت عبد الله ) هو أبن مسعود و رواءة منصور فقال م آما 
انی معت عيد الله بن مسمود » . قول ( ان آشد نان عذابا ,عند الله ااصورون) وقع فى رواية الجيدى فى مسنده 
عن سفیان د بوم القيامة » مدل قوله د عن الله » وکذا هو فى مسند ابن أنى عبر هن سفیان » و أخرجه الاسماعيل 
من طريقه ؛ فلمل اجميدى حدث به على الوجهين بدلیل ما وقم فى الترجة . أو يا حدث به البخاری حدث په بافظ 
د عند الله » والترجمة مطابقة لافظ الذى فى حدت این عمر ثانى حدر الباب ؛ والمراد بقوله و عند اہ ۾ حک الله . 
ووقع عند مسل من ظريق ألى معاو بة من الاعش أن و من أشد الاس » واختافت دخه ففى بعضها « الأصودين» 
وهی للا كش وف إمضا ١‏ الصورون » وهی لاحد عن أنى معاوية ارا : ووجبت پان « من » زائدة وامم أن 
أشد» ووجوبا ابن مالك عل حذف ضير الهأن والتقدير أنه من أشد ااناس الح . وقد استشکل کون (لصور آد 
الناس عذابا مع قوله نعالى لإ ادخلوا آل فرعون آشد المذاب ) فانة يقتضى أن پکون الصور آشد عذابا من آل 
فرعون » وأجاب اطوی بأن المراد هنا من یصور ما يعبد من دون الله وهو عارف پذلك قاصدا ف فانه یکفی بذاك » 
فلا بعد أن بذشل مدعل آل فرعون ف أما من لايتصد ذلك قائة یکون عاصيا بتصويره فقط . وأ جاب غيره بأن الرواءة 
باثبات «من » ثابتة و حذنبا اھا واذاعان من بفعل تضم يمن آشد الناس عذا کن مشترکا مع غیره »و ایس 
فى الأية ما بقتضی اختصاص آل فرعون بأشد العذاب بل ۸ فى المذاب الآشد » فكذلك غيرم جوز أن يكون نی 
العذاب الاشد ٠‏ وقرض الطساوى ذلك عا أخر جه عن وه غر عن اب مهود رنه هد ان أشد اناس عذايا يوم 
القيامة رجل قتل نبيا أو له نې ٠‏ وأمام ضلالة » ول من الممثلين» وكذا أخرجه آحد . وقد وقع بعض هذه 
الزيادة فى وواية ابن أبى عير الى اشرت ليبا فافقتصى على الصور وعل من قله نی » وأخرج الطحاوى يعدا من 
حديث مانشة مرفرعا و أشد الناس عذايا يوم القياءة رجل چا وجلا فرج القبيلة بأميرها ‏ قال الطحاوی : فكل 


1 ۳۸ ب کاب اباي 


واحد من هؤلاه يشترك مع الاخر فى شدة المذاب . وقال أب الولید بن رشد فى د عنتصر مشکل الطحاوى » ما 
حاصله : إن الوعید مه الصيفة إن ورد ف ح قكافر فلا إشكال فيه لآنة يكون مشترکا فى ذلك مع آل فرعون ویگون 
فيه دلالة على عظم كفر الم ذکور » وان ورد فى حق عاص فيسكون أشد عذابا من غيره من العصاة و یکون ذلك دالا 
حلى عظم المعصية ال ذكودة . وأجاب القرطى فى « المفيم » بان ااثامن الذين أضيف ایهم و آشد > لا راد بهم كل 
ناس بل بعضيم وم من بشارك ف الممنى التوعد عليه بالمذاب , نفرحون آشد ناس الذين ادعوا الافية عذابا ۰ 
ومن فتدى به نی ضلا كفره أشد عذابا من يقتدى به فى ضلالة فسقه » ومن صور صورة ذات روح العبادة أشد 
عذابا من يصورها لا لأميادة . واستشكل ظاهر الحديث أيضا بابليس وبابن آدم الذى سن القتل » وأجيب بأنهى 
إبليس واضم » و جاب بأن المراد بالااس من پذسب الى آدم وأماقى ابن آدم فأجيب بأن الثابت فى حقه أن عليه 
مثل أوزار من يقثل ظلما ۰ ولا عتنع أن بشارکه ف مثل تعذيبه من ابتدأ الرئا مثلا فان عليه مثل أوزار من يوق 
بده 29 أول من سن ذلك » و لمل عدد الرناة أ کش من القاقلين . قال النووى قال العلداء : لصوو صورة الميوان 
حر أم شديد التحريم وهو من الكبائر لاه متوعد عليه سنا الوعيد (آشدید » وسواء صاعه لا تون آم أخيره 
فصنعه حرام بكل حال » وسواءكان فى ثوب أو بساط أو درم أو دیناد أو فلس أو إناء أو حائط أو غيرها , 
اما تصو ر ما لهس فيه صورة حيو أن فلوس حرام . قلت : ويؤيد العم فيا له ظل وفيا لاظل له ما آخرجه أحمد 
من حديث على د أن البی بل قال : ایک ينطلق الى المدينة فلا بدع بها وثنا الا کره ولا صورة الا لطخها أى 
طمسياء ادرف ؛ وفيه د من عاد الى صنعة شىه من هذا ققد کفر عا أنزل على د» وقل الطاب : ۱۶۱ عظمت 
هقوية المصور لآن الصود كانت تعيد من دون الله » ولان النظر لبها بفتن » وبءض النفوس اليا تمل ٠‏ قال : 
والمراد با امد هنا القائيل الي ها روح وقمل بفرق بين العذاب والمقاب ؛ فالعذاب یطاق على ما يولم من قول 
أو فمل كالمتب والانكار + والءقاب عقتص بالفعل فلا يلوم من کرن المصور آشد الئاس عذابا أن يكرن أشد 
الاس عقوبة . مکذا ذكره الشريف المرتضى فى « الغرد » وتعقب بالآية المشار اليهأ وعلیا انب الاشکال ۰ ول 
یگ هو عرج ليها : فلبذا ارتضى التفرقة ‏ وق أعل ۰ واستدل به أبو على الفارمى فى م التذكرة » على تسگفیر 
الشمة لمل الد بت علوم وأتهم المراد بقوه ااصودون آی الذين يمتقدون أن 4 صورة » و نعقب بالحديث الذى 
بعده فى الباب بلفظ د ان الذين پستمون هذه الصور يمذيون » ويحديث 2 الق بعد با ين بلفظ « ان أععاب 
هذه الصور پمذبون » وغير ذلك » ولو سل له استدلاله لم رد عليه الاشكال آلقدم ذكره ٠‏ وخص بعضپم الوعيد 
الشذ ید يمن صور تاصدا أن يضاف » فانة يصير ذلك الةم د کافر! .وسیأی فى « باب ماوطی» من الصاوير » بلفظ 
دآشد قئاس عذابا الذين بضاهون عاق ات تعالی, وأما من عداه فیحرم عليه ويأئم . دكن مه دون إثم الضاهی . 
قلع : و آشد منه من يصود ما پمبد من دون اه کا تقدم . وذکر القرطى أن أهل الجاهليةكانوا يعملون الأصنام 
من كلى شيء حت أن بعضبم عمل ص نمه من موة ثم جاع فا كله . الد پیت اثانی ‏ وه ( عن عبید ألله ) هو أبن عبر 
العمرى ٠‏ قو ( ان التين صنمون هذه الصور بمذبوث يوم الفيامة ‏ يقال لحم أحيوا ما خلفتم ) هو أ تعجيز ؛ 
ويستفاد منه صفة تعذيب المصور » وهو أن يكلف نفخ الروح فى الصورة الى صورها : وهو لا بقدر على ذلك + 
فيستمر تعذیه كا سب تقر بره فی « باب من صور صودة» بعد أبواب 


چ 2 


اديت ۵۹۲ موه ۳۸۵ 


۰ - پاھب تقض اور 
۲ - واا مماذ , فا حدثنا هشام عن يي عن مرا ن ن حطان د أن عائشة رضي ال" دنها 
اله أن البی" ب ۸ بكن برك ی ينه شيا فيه تصالیب إلا نقضه» 
۳ -- وا موسی حلائنا هید الواحد حدكثيا مار حل تا أبو زاره" قال « وخلت” مم ألى هررة 
دارا بالمديية e‏ اذ بچ يفول : ون آظر من ذهب گنای 


0 a8 0 
1 a رار 4و‎ 


ا ا رو 0 ] 

قىل ( موك یی ا بعدها ممجعمة » والصور بض المهملة وفتح الوا جمع 
صورة ١‏ وحكى سكون الوار فى المع آ با . ذكر فيه حد شین : قله ( مشام فا 
وه ( عن حي ) هو ابن أبى كثير , وعم راك بن حطان تقدم ذكره ‏ فى آوائل کتاب اللياس . وني قوله د أن ءائشة 
حدثته » ره على أبن عبد ابر فى قول إن عران لم يمم من دائقة ٠‏ وقد أشرج أبو داود ااطیالسی فى مسئده من 
دوأية صاخ بن سرح من عمر ان د ممت عائهة » فذكر حدیثا آخر . وف الظری الصذير بسند قرى من وچه آضر 
عن عم أن ه تالت لى عائعة » و تقدم فى أوائل الیساس له حديث آخر فيه الاصريع بسؤاله عائدة . قوله (۸ يكن 
يتك فى بيته شیدا فيه تصالیب ) جع صليب أنهم سموا ما كانت فيه صورة الصليب تصايبا نسمية بالمصدر ؛ ووقع 
ق دواية الاعاعیل د شيا فيه تصليب » وف رواية اسکیمنی « تصاوير » بدل تصاليب » ودواية الجماعة آثبت ۽ 
فده أشرجه السا من وجه آخر عن معام فقال د تصاليب » وکذا أخرجه أبو داود من رواية آبان العطار من 
كح بن أف كتير ؛ وعلى هذا فيحتاج الى مطابقة الحديث فترجمة ۰ والذى يظبى أله استنبط من اقض الصليب 
تق الصورة تى اترك مع الصليب فى لی وهو عبادتبما من دون اله ؛: قيكون افراد بالصور فى الترجمة 
خصوص ما يكون من ذوات الادوام » بل أخص من ذلك . قوله ( إلا نقضه ) کذا للاكثر » ووقع فى رواية 
أبأن إلا قضية » بتقدم القاف ثم الممجمة ثم الو حدة » وكذا وقع فى رواية عند ابن أي شيبة عن يزيد بن هارون 
عن هیام ررچجرا بعض شراح « المصا بيج » وعكسه الطبى فال : روا البغارى أضيط والاعتیاد عم آول . 


قلت : ويترجم من حیف العمی أن النقض يديل الصودة مع بقا 3 توافت على حاله : والقضمب وهو القطع يزيل صورة 


الثوب ؛ قال آن بطال : فى هذا الحديث دلالة على أنه رگ كان پنقض الصورة سوام كانت ما له لل أم لا » وسواه 
كانت ما نوع أم لاء سراء فى الثياب وق الحيطان وف الفرش والاوراق وغيرها . قلع : وهذا مبنى عل تبوت 
الرواية بافظ ه قصاوير » وأما بلفظ « تصالیب » فلا لآن فى انتصاايب ممنى زائدا على مطاق الصورء لن الصليب 
عأ عد من دون له ينلا الصور فایس جیما ما دید » فلا يكون فيه حجة على من فرق فى الصود بين ما 4 روح 
فنعه وما لا روح فيه فل عئمه کا سیاق تفصيله ۰ فاذا کان لاد بالنقض الإزالة دخل طمسها فیا لو كانت قتشا قه 


م = ع + ۾ هچ لبايك 


۳۸ ۷۰ كتاب اقباس 


الحائط أو كما أو اطخبا بما ينيب هيئتها . الحديث الثانى » قوه ( عبد الواحد ) هو ابن زياد » وعمارة هو أبن 
القمقاع . قوي ( حدثنا أبو زرعة ) هو ابن رو بن جرد > قوله ( دخات مع أن هريرة ) جاء عن أن زرعة 
المذكور حديث آخر بسند آخر أخرجه أبو داود والنساث وصححه ابن حبان والحا م من طريق على بن مدرك من 
فبد الله بن ی بنون وجیم مصغر عن أبيه من على رفعه « لا دشل املال بينا فيهكلب ولا صورة » ٠‏ قوله 
) دارا بالذینة ( ھی لمروان بن الحم » وفع ذلك فى رواية د بن فضيل عن عمارة بن القعقاع عند ملم من هذا 
الوچه .. وعند مس أيضا والاسماعيل من طریق جرير عن عمارة دارا تبنی لسعيد أو لرو ان » بالشك » وسمید 


هو ابن الاش إن سعيد لاموی :ركان هر وم‌وان بن الم يتعاقيات امرة المديفلة لمعاوية , والرواة اازمة 
اوی . اله ( مصودا يصور ) لم أقف على اه » وقوه و يصور » بصيخة المشارعة للجميع » بط الكرماق 


۹۹ 1 و 


يوجبين أحدعما هذا والاخر بكس ا موحدة وم الصاد المهملة وفتح الواد ثم راه منولة » وهو تعمد ۰ قوله 
( ممت رسول أله بم بقول : : ومن أظل من ذهب مخلن انی ) مكذا فى البخارى + وقد وفع تو ذلك فى حديك 
آخر لأبى هريرة تقدم قري فى ه باب ما يذكر فى المسسك » وفيه حذف بيذه ما وقع فى رواية جرير المذكودة « قال 
رسول ال قال الله تعالى : ومن أظل » ال وتحوه فى دواية ابن فضيل , وقوله ه ذهب » أى قصد وقوله 
« تحاق » التشبيه فى فعل الصورة وحدها لا من کل الوجوه » قال ابن بطال : فم أو هربرة أن التصو بر يفناول ما 
4 ظل وما ليس له ظل , فابذا أسكر ما ينةش فى الحيطان . فلت : هو ظاهر من عدوم اللفظ , و حتمل أن یقصر 
على ما له ظل من جبة فوله « كلق » فان خلقه الذی اخترعه أيس صورة فى حاط بل هو خلق تام » لكن بقية 
الحديث تقتضى تمم الزجر عن تضوير کل شىء وهی قوله « فايخلقو! حبة وليخلقوا ذرة » وهی بفتح المجمة 
وتشديد الراء ٠‏ ويجاب عن ذلك بأن المراد ايحاد حبة سل الحقيقة لا تصويرها . ووقع لابن فضيل من الريادة 
« وليخلقوا شعرة » والمراد بالحبة حبة القمح..بقرينة ذكر الشعير » أو الحبة أعم » والمراد بالذرة الآلة ه والغرض 
تعجیزم تأرة بتكليفهم خلق سیوان وهو أغد وأخرى بتکایفهم خلق جاد وهو أهو ن :ومع ذلك لا قدرة هم دی 
ذلك . قوله ( ثم دعا بتور ) أى طلب ”ورا ء وهو عثناة|ناء کالطست تقدم ببانه فى کتاب الطبارة له (من ) 
أى فيه ماء ٠‏ ره ( سل بده دى بلغ إبطله ) فى هذه الرواية اختصار وبيالة فى رواة جرب بلفظ و فتوضاً ‏ و 
هر رة فخسل يله حو فى باغ إبطه وغسل رجايه حتى بلغ رکیایه » آخرجرا الاسمالى » وقدم قصة الوضوء على قمة 
المصور» ول يذكر مسل قصة الوضوء هنا . قوله ( منتهى الحلية ) فى رواظ جرير أنة منتبی الحلية كأنة بدي الى 
اديت المتقفم فى الطبارة فى فضل الغرة والتحجيل فى الوضوء » ويؤيده حديثه الأخر « تبلغ الحلية من المومن 
حيث يبلغ الوضو. » وقد تقدم شرحه , والبحث فى ذلك توف هناك . وليس بين ما دل عليه ابر من الرجر 
عن التصوير وبين ما ذكر من وضوء أب هريرة مناسبة »اما أخير أبو درعة با شاهد وسمع من ذلك 
۱ - پا سیب ما ویل من اتصاور 

4 = شتا على بن عبد الله حدثنا فيان قال سمت عبد ازن بن #قامم - وما بل بوذ 

افضل منه ‏ قال : سمعث” أرى قال « سمت عالشة ري اد ie‏ 0 کم سول اھ من سفروفد سرت 


الحديث وه - .ووه ۳۸۷ 


بقرام لى على سّهوة لی فیہا تماثيل؛ فلا رآ رسول” اف ْله تسکه وقال : آشد داس عذاب) يوم القيامة الذبن 
۰ عع 
يضاهون ملق الله . ات : لجملياه_وصادة أو وساد نين 6 

۵ - وا مسد د حداثنا عبد 1 ù‏ داد عن هشام عن أبيه. «عن مالفا قالت : فارم نی وَل 
تفر شتا نک وی ا ره مد 
من سفر وعلقت در نو | فيه ائيل » فاص فى أن آزعه ؛ فزعته » 
¬ ۹۹ہ ب «وکنت؛ اسل آنا والبی من إناو واحد » 


قوه ( باب ما وطی" من التصاو ر ) أى هل برخص فيه ؟ ووطیء ينم الواو میتی انجپول ؛ أى صار يداس 
عليه ورین . قوله (القاسم) هر ابن مد بن أبى بكر الصدیق . قوله ( من سفر) فى دوایة الین آنا غروة تب وگ , 
وق أخرى لان دارد والنسای غررة تبوك أو خیبر على الك . قوله ( بقرام ) بكسر القاف وتخفیف ألرأء : هو 
ستر فيه رقم ونقشی » وقيل ثوب من صوف ملون يفرش ف المودج أو يغطى به . قوله ( على سپوة) بفتح الههلة 
وسکرن الحاء هی صفة من جانب ابیت ٠‏ وقيل السكوة ؛ ويل ارف » وقيل أربعة أعواد أو ثلاثة يعارض بعضبا 
ببعض يوضع عليهأ شىء من الامتعة » وقيل أن يننى من حائط البيت حائط صغير وحمل ااستف على امع فا كان 
وسط المت فبو السبوة وما كان داخله فهو الخدم » وقيل دخلة فى ناحية البيت » وقيل بيت صذير پشبه الخدم » 
رقمل بت صفیر متحدر ف الارض رسك من تع من الارض كالخزانة الصفیره یکون فها المناع » ورجح هذا 
الا شیر أو عبيد > ولا عغالفة بينه و بين آلای يله . قلت : وقد وقع فى حديث طأشة آیضا فی ثاتى حدیی الباب 
أنها علفته على بابها » وكذا فى رواية زيد بن عالد الجينى عن عائشة عند سل فتمين أن السهوة بيت صغير علفی 
الستر على با . وله (فيه ما ثيل) كثناة ثم مثلثة جمع مال وهو الثىء المور ؛ آعم من أن يكون شاخصا أو يكرن 
نقدا أو دهانا أى نسجا فى ثوب » وق رواية بكير بن الاشج عن عبد الرحمن بن القامم عند مسل انا قبت سترا فيه 
تصاوير. ټول ( هتكد) أى ترعه ؛ وقد وفع ف الرواية ی إعدها د قأسرنى أن أنرعه فترەته» . قله ( آشد ااناس هذابا 
يوم القيامة الذین یضاهون ملق الله) أى إشبهون ما ٍصنموته رمسا يصنعه اقه » ووقع فى رواة الزهرى عن القاسم 
عند مل د الذين يك هون مخت لله وقد تقدم الکلام على قول « أشدء قبل بباب . قوله (لجعاناه وسادة أو وسادتين ) 
تقدم هذا الحديث ف المظالم من طر يق عبید الله العمرى عن عبد ار حن إن القاسم بوذا السند الت «فانغذت منه > ر قتین 
فكانتا فى البيت مجلس علی! ۾ وهو عند مسل من وجه آخر عن عبيد الله بلفظ د فأخذته لجماته مرفقتين » فكان 
لفق مما فى الب » والأرقة يأ ضیطپا فى الباب الذى يليه . ولم من طربق بكير بن الاشج د فقطمته وسادنين 
فقال رچل ف اجیس يقال ل ربيعة بن عطاء : اقا “معت أبا ند 6 زید القاسم إن مد » بذکر أن مائقة قالت : 
فكان دول ات ب تفق علجما ؟ قال این اقامم يعنى عبد الرحن : لا . قال : کی قد سممته » ۰ قول 
( عبد الله بن دأود ) هو الخربيى عجمة وراء وموحدة مصفر » وهشام هو ابن عروة . قوله ( دد نو ) زاد مسل 
من طريق أب أسامة عن هدام « على بأنى » والدرثوك بضم الدال المبملة وسكون ألراء بمدها نون «ضموهة ثم 
كاف ويقال فيه درهوك بام بدل النون : قال الأطابى : هو ثوب غليظ له څل اذا فوش فهو بساط ٠‏ واذا علق 


۳۸۸ بوي - کنتاب اثبای 
فهو ستر ۰ قوله ( فيه تماميل ) ذاه فى رواية أبى آسامة عند مسل .فيه الخيل ذوات الاجنحة » ۰ واستدل هذا 
الحديث على جواز انفاذ الصور اذاکانت لا ظل لها ؛ وهی مع ذلك ما بوطاً ويداس أو كتين بالاستعمال كاماد 
والوسائد , قل النووى : وهو قرل جور العلباء من الصحابة والتابوين ۰ وهو قول الثورى ومالك وأ حنيفة 
والشافعی , ولا فرق فى ذلك بين ما له ظل وما لا ظل اه ؛ فان كان مخاقا على حائط أو مليوسا أو عامة آد نمو ذاك _ 
ما لا بعد متونا فهو حرام . قلت : وفیا قله مؤاخذات : منبا أن ان العى بى من المالكية نقل أن السورة اذا كان 
لها ظل حرم الجاع برا ۔ كانت ما متهن آم لا , وهذا الاجاع عل فى غير لعب البنات کا سأذكره فى و پاپ من 
صود صورة » وحک القرطی فى « الفمم > فى الصور نی لا تتخذ للابقاء ک لفضا ی المع . قلت : 
وهل ل بلتحق ما يصفع من اللو بالفغار, أو بلعب البنأت 5 ؟ عل تأمل . وسح ابن العر بي أن الصورة اتى لاقل 
ها اذا بقيت على هيدا حرمت سواہ کات فأ ون آم لا » ون قطع راسا أو فرقت میثبا جاز  »‏ وهذا اذهب 
منقول عن الزمری وقواه النووى ؛ وقد بشید له حديث الثرقة ‏ يمثى انکور فى لباب الذي بعده - وسياق ما 
فيه . ومنها أن إمام الحرمين نقل وجرا أن الذى رخص فيه ما لا ظل له ما كان على سستر أو وسادة » وأما ما على 
الجدار والسقف فیمتع » و المعنى فيه أله يذلك يصير متفه فيخرج عن هيئة الامتوان مخلاف الثوب ائه بصدد أن 
نهن ء وتساعده عبارة و اضر المرئى » صورة ذأت روح أن كانت منصوية . و نقل الرافعى عن اممو أن 
الصورة اذا فطع رآسپا ارتفع المافع . وقال التول فى ١‏ القشمة » لا فرق . ومتپا أن مذهب الحنابلة جواذ الصودة 
فی الثوب ولو کان معلقا على ما فى خير أبى طلحة ء لسكن إن ستر به الجدار من عنده » قال النووئ : وذهب بعض 
الساف الى أن الممنوع ماکان له ظل وأما ما لا ظل له فلا باس باتناذه مطلقا » وهو مذهب باطل » نان الستر الذی 
أذكره النی بي كانت ااصورة فيه بلا ظل بغير شك » ومع ذلك فامى بنرعه . قلت : المذهب المذكور نق أبن أب 
شهبة عن القاءم ب مد بسند معیح و مفظه عن ان عون د قال دخلت على القاسم وهو بأعلى مک فى پیته » فرب 
فى بيته حجلة فا تصاو بر القندس وااءئقاء » فى اطلاقكرنة مذهرا باطلا نظر » اذ تمل أنه مسك فى ذلك بعموم 
قوله د الا رقا فى ثوب » فنه آعم من أن كون معلقا أو مفروشا, وكأ جمل اننکاد انی چ على 
عاشة قعلیق الستر المذكور مركيا من کوند مصورا ومن كوت ساترا جدار ؛ وییده ما ورد فى پیض طرق هند 
مسل ء و 0 بن بسار عن زيذ ن خالد الجرنى قآل « دغلت هل وائقة » فل E‏ 
سکن قال , #ذیدحی متك و تال : ان الله 1 یمن أن نكو البارة والطين . تال فقطمنا منه وسادتین » 
ادر ؛ فنا N‏ الجدار بالثوب الصور . لا یار نرب ۰ 


لك الث الذي لا پستر ك الجدام . والقاسر ن عد ی ا ال فا ها ذمانة ۾ 
و شخ وس وورب انائ و كسما - ای اب مد اح ره دب ه وکن من افضل اهل زوت 6 رخو 


الذى روى حديث الفرقة » فلولا أنه فيم الرخصة فى مثل الحجلة ما استجاز استعمالها » لكن اجمع بين الاحادیه 
الواردة فى ذلك يدل على اند مذهب مرجوح > وأن الذى رخض فيه من ذلك مآ گن » لاما كن متصوبا ٠‏ وقد 
أخرج ابن آن شيبة من طريق آیوب عن عكرمة قال : کانو| يقولون ف التصاو ير فى البسظ والوساتد الى رطا ذل 
٠ ۵‏ ومن طريق عاعم عن غکرمة قال + كانوا يكرهون ما نصب من القاثيل نصبا ه ولا رون بأسا عا وطقته 
الاقدام ۰ ومن طريق ابن سيرين وسالم بن عبد اقه وعكرمة بن عالد وسعيد بن جبه فرقهم ام #لوا : لا پأس 


اطدیت ۵۹0۷ - ۵۹۵۸ ۳۸۹ 


و ا م ا لين 
بالصورة اذا كانت توطأ . ومن طربق عروة أنه کان رکه على المرافق فيها القاثيل الطیر الرجال ٠‏ قله فى آخر 
الحديث ( وكنتك أفتسل أنا دالنی َل من إناء واحه )كذا أورده عقب حديث التصوبر ؛ وهر حدیه آشر 
مستقل قد أفرده فى کتاب الطوارة من وجنه آخر عن الرهرى عن عروة » وأخرجه عقب حدبت عائهة فى صفة 
الفسل من طريق عبد الله بن المبارك عن هدام ن عروة بة ؛ رتقدم شرحه هتاك ؛ وكأن البخاری مع امد برض 
على هذه السورة فأورد, کا هو واغتفر ذلك لكون امن قصيرا مع أن كثرة عادنه النصرف ف التن بالاختمار 
والاقتصار . وقال الکرمانی: محتمل أن الدرمرك کان فى باب الفتدل؛ أو اقتضی الال ذكر الاغتسال ما عسب 


س ال و اما ثكم چ 
حو انا اوها يكير 5 


۲ - پاسپس من كر ة القمود على الصور 

۷ وشا حجاج بن منهال حدقا جوري عن ذافع_ عن القاسم « عن عائشة رضی الله عنها أنها 
و اه و نو و و 8 3 
اشترت مراقة فيها تصاو ر فقام الدئ ب باباب فلم بدشل فقات : انوب إلى الله ماذا آذنبت؛ ؟ قال : ماهذو 

۳۹ 
الفرقة ؟ فلت : لتجلس علمبا وتوسدها ‏ قال : إن اب هذ 7 
خَلفتم »وان لللاككة لاندتال بيدا فيه الصورة > 
وش > 6 کک 5 

۸ - وشا قتيية ددا الث عن بکیر هن بسر بن سعيد عن زمار بن خاف. « عن أبى طلحة 
صاحب رسول الله به قال : إن رسول الله بل قال : إن اللاك لاندخل بيغا فيه صورة .قال "بسر : م 
رقم ° E Ala‏ ألم a es‏ و Sh‏ ا u‏ 
اق رش فعداه 6 ۱25 على بابه سار فيه صورة ٤‏ قات آمیید. الله اغولایی ربيب میمونة زوج الى مي : 
آل خبرنا زيد عن المثور وم الأول ؟ فقال عد لله :أل كا ي قال بلاق م 4 
م میرن رید عن الصور يوم الاول ؟ فقال عويد لله : آم دی » حين كلل : إلا رماش ثوب > . وکال 
وهب : آخبر نا مرو هو أبن الحارث ده سكير حدانه بسي .دنه زی دده أبو طلحة عن البى” يلأ 

كوك ( باب من كره القعرد على الصود ) أى ولو كانت ما توطأ . ذكر فيه حدبثين : الاول حدرث عاأقة 0 
قو ( جو رة ) بام واراء مصغر . قو ( عن عائعة ) فى رواية مالك عن نافع عن القاسم و عن عاثعة أنبا 
أخبرة » وسیآنی بعد پاپین : قول ( 5ة ) بفتح الوت کون الى وضم ااراء بعدها قاف كذا ضبطوا القراز وغيره ؛ 
وضیطبا ابن السكيت بضم التون أيضا وبكسرها وکس الراء » وقيل فى النون الحركات اثلاث والراء مضمومة 
چزما و ام طرق ؛ وهی الو اك إل بصف ندطيا ال مش ؛ وشا إل و2 إلى سادة له مل عاي دردد 

۱ ده ] 1 2د د e‏ مه یں ہ٠‏ ےچں السك 2 ا ص كس ۳ ۰ وول ( م 

يدخل) زاد مالك فى روايته فعرفت السكراهية فى وجبه .وله ( أتوب الى الله والى رسوله ماذا أذنهت) بستفاد منه 
جراز تو ية من الذموب كابأ (جالا وان لم يستحضرالتائب خصوص الذئب الذى حملت 4 مواخذته . وه (ما 
هذ الفرقة) فى رواية مالك دما بال هذه » . وله (قلت لتجلس عليها) ی دواية مالك د اشتريتها لتقعد عليياء . قوله 
( دتوسسدها ) بفتح أوله و بتشديد السين المبملة اصله تتوسدها . وله ( ان أصحاب هذه الصور اڅ ) وفيه « ان 
الاک لا مدخل پیا فيه الصور » واججلة الثائية فى المطاءقة لامتناعه من الدخول , رانا قدم اب الارلى ءايها 


سر م 
الم ر سد ق ي القیاء 
حو وی پوت بوم کو 


أيه 
ان 


۳۹۰ بوب کتاب اللياس 


هتما بالرجر عن انخاذ الصور » لان الوعيذ اذا حصل اصالهبا فبو حاصل استعملبا , لاما لاتصنع الا لقستعمل 
لصانع متسیب والمستعمل مباشر فیسکون اول بالوعید » و یستفاد منه أنة لا فرق فى تحريم التصوير بين ان 
نكون الصورة لها ظل أو لاء ولا بين أن :كرون مدهونة أو منقوشة أو منقررة آر منسوجة » خلائ لمن استثتی 
الشيج رادعی أنة ايس بتصوير ۰ وظاهر حدر عاقدة هذا والذى تبه التعارض لان الذى قبله يدل على أت 2 
استعمل الستر الذى فيه الصودة بمد أن قطع وعبات منه الوسادة ؛ وهذا يدل على آنه | پستسمله أصلا » وقد أشار 
المصنف الى المع بيتهما باه لا يلوم من جواذ اتخاذ ما يوطأ من الصور جراز القعود على الصودة فیجوز أن يكون 
استعمل من الوسادة مالا صورة فيه » وجوز أن يكون رأى التفرقة بين القعود والا:كأء وهو بعيك » ومحتمل 
أيضا أن يجمع بين الحديثين بأنهالما قطعت الستر وقع القطع فى وسط الصورة مثلاتفرجت عن هینبا فليذا صار 
رتفت بها » و يويد هذا الجمع الحديث الثى ف لباب قبله فى نقض الصور وما سيأتى فى حديث أبى هريرة ارج فى 
السغن ء و سأذكره فى اباب بمده . ولك الداودی فى المع مسلکا آخر فادعی أن حديث اباب نأسخ جميع الاحاديث 
الدالة على الرخصة » واحتج بانة خير والخبرلا يدخله النسخ فيكون هو الناسخ . قلت : والنسخ لا پثبت بالاحتيال ؛ 
وقد أمكن المع فلا يلتفت لدعو النسخ » وأما ما احتج بة فرده ابن الثين بأن الب ذا قارئه الاس جاز دخول 
الفمخ فيه ۰ قوله (عن بکیر) بالموحدة مصغر فى رواية سای عن غينى بن حماد من الليث « حدثنى بكير بن عبد الله 
ابن الامج » وكذا عند آحد عن حجاج بن جمد وهاشم بن القاس عن البث . قله (دن بسر) بطم الموحدة وسكون 
المبملة ٠‏ فى رواة عمرو بن الحارث عن بکیر ‏ أن بسر بن سعيد حدثة » وقد مضت فى بدء الق . قول (عن زید 
ابن عالد) هوالجرى اماب ء فى رواية عمروأيضا « آن زید بن الد الجوتى حدثه ومع بسربن سعيد عبيد الله ا ولا 
اأذى کان فى حجر ميمو'ة »وله (آه طلحة) هو زيد ن سبل الاصاری الصحانى المشيور »وف الاسناد تابه‌یان 
فى نسق وتابيان فى أسق » وعل رواية اسر عر بيد الله الخولانى للررادة الت ذكرها وكون فيه ثلاثة من 
الثابعين فى نسق وکایم مدنیون . ووقع فى رواية عرو بن الحارث أن أبا طلحة حدثة . قول ( فيه صورة ) کذا 
لكريمة وغيرها ؛ وفى رواية ألى ذر عن مشايخه الا الستملی ه صور » بصيغة المع » وكذا فى قوله و قاذا على بأية 
مقر فيه صورة » ووقع فى رواية عبرو بن الحارث و فاذ! تحن فى بيته بستر فيه آصاویی» وی تقوی رواية أنى ذر . 

) فقات لعييد الله الخولانى ) آی الذى كان معه کا بيه رواية ګرو بن الحارث ؛ وعبيد اچ هو بن 
الاسود و بقال این أسد » ويقال ه ربیب میمو له لام کات ربته وکان من موالها ول يكن ابن زوجيا ولیس له 
فی البخارى سوی هذا الحديث وآخر تقدم فى الصلاة من روايته عن عبان . قوله (وم الاول) فى دواية الکش‌پی 
د بوم اول » . قله ( فقال عبید الله ألم تسمعه حين قال : إلا رقا فى ثوب ) فى رواية عرو إن الحادث « فقال أنه 
قال الا رقا فى ثوب , ألا سمعته ؟ قلت : لا . قال : بل قد ذكره » ۰ قوله ( وقال ان وهب أخيرئى مرو هو ابن 
الحارث ) نقدم أنه وصله فى بد الخلق » وقد بينت ما فى روايته من فائدة زائدة » ووقع عند النساق من وجه 
آخر عن بسر بن سعيد عن عبيدة بن سفيان قال « دخلت انا وأبو سللة بن عبد الرحمن عسلى ذيذ بن خالد لمسوده 
فوچدنا عنده آمرقتین فهما 'صاوير » وقال أبو سلة : أليس حدثآنا » فذکر الحديث , فقال زيد « ممت دسول 
ات ييه يقول : إلا رقا فى ثوب قال النووى : مع بين الاحاديث پآن الراد باستثناء الرقم فى الثوب ما كانت 


الجديث 0404 - 0۹1۰ ۳۹۱ 
اصورة فيه من غير ذوات الآدواح كصورة آشجر وعرها اه . وحتل أن يكون ذلك قبل اجی کا يدل عليه 
حديث أبى هريرة الذى أخرجة اعاب السنن وسأذكره فى الباب الذی يليه » وقال ابن العرف : حاصل ما ى الخاذ 
الصور آنا ان كانت ذات أجسام حرم بالاجماع ؛ وان كانت رقا فأربعة آفرال : الاول جوز مطلقا على ظاهر قوله 
فی حديث الباب الا رقا فى ثوب ٠‏ ألثانى المع مطلتا حتى الرقم ۰ الثالث ان كانت الصورة باقية الميئة تاد الشكل 
حرم وإن قطمت الراس أو تفرفت الاججراء جاز » قال ومذا هو الاصم ؛ الرابع إن كان ما متهن جاز وان كان 


۳ - پاسیسبکراهية الصلاة فى التصاوير 
AA 4 O NO 1!‏ کم E‏ ھ2 5 
4 - وشا ران بن منسراة حدثنا عبد ألوارث حدنا عبد المزيز بن صبيب «عن أن 


رضي الله عنه ال كات قرام لمائشة قرت به جانب" بینها , فقال لها التي“ ص : أميعطلى عنى » فان لاتزال” 
تصاوي رم" عرض لی فى صلا > 

وه ( بابكراعية اصلاة فى التصاوير ) أى فى الثياب المصودة ۰ قوإه ( عبد اثوادث ) هو أبن سعید : 
والاسناد كله بصريون . وله (كان قرام لعائدة سترت به جانب :تا ) تقدم ضبط القرام قریبا . قول ( أميط ) 
ای أذيلى وزنه ومعناه . قوله ( عرض ) بفتح أوله وکسر الراء أى أنظر ليرا فتشغانى » ووقع فى حديث مائشة 
عند مس اما کان لها ثوب فيه تصاوير مدود الى سهوة وکان الى يك بمسل اليه » فقال : آخر به عنی . ووچه 
انتراع الترجة من الحديك أن الصوراذاكانت تلبی ااصل وهی مدا بله فك.ذا تلويه وهو لاسما بل حالة اللبس أشدء 
و عتمل ن تكرن دف » ممعنى د الى » فتحصل المطابقة وهو اللاثق عرادة .فان فى الأ خلافا » فنقل عن الحنفية 
آنه لا نکره الصلاة الى جية فا صورة اذاكانت صغيرة أو مقطوعة الرأس » وقد استشکل المع بين هذا الحديث 


يبن هد! ایق 


وبين حديث عائقة أيضا فى الارقة لابه يدل على اندو لم یدل الیبت الذی كان فيه الستر المصور أصلاحتى ازع 
وهذا يدل على أنه آفره وصل وهو منصوب ال أن آم بنذعه من أجل ما ذکر من رژیته الصورة حالة اصلاة ۽ 
و عرش #صوص کو نما صورة . وکن الجمع بأن لول كانت تصاويره ۵ری ذدات الأدواح وهذا! كانت 
تصاو ره من غير ایو آن کا تقدم تقريره فى حدیث زيد بن خالد 
56 - پا سے لاندخل اللائ که" پیت فيه صورة 
.54 - وش عي ن سيان قال حدتی ان وهر قال حداثى عم بن عمد عن سال عن أبيه 
قال « وعد جیریل انی بإ »فرات عليه » حتی اشند عل اقب » فخرحالبی بے یه » فشكا إليه 
ما وَجَد » فقال له : تا لاندخل” با یه صورة ولا كلب » 
قوله ( باب لا تدخل الاک بيتا فيه صورة ) تقدم البحث ف المراد بالصورة فى « باب التصأوير » ول 
القرطى فى « الفپم , الما لم تدخل اللا رات الذي فيه الصررة لان متخذها فد تعبه بالكفار لاهم يتخذون 


۳۹ ۷ - کتاب الباس 


الصور فى بيوتهم و يناوا فنگرمت اللاك ذلك فل تدخل بيته را له لذلك . قوله ( عبر بن عمد ) أى ابن 
زيد بن عبد الله بن صر » وسالم شيخه مو عم أبيه وهو ابن عبد اله بن مر : قو4ه 1 وعذ جبریل الى 4 / 
زادت عائشة د فى ساعة يأنيه فا » أخرجه مس ٠‏ قوله ( فراث عليه ) بالمثاثة أى أبطأ » ون حديث عائهة 
د جاءت تلك الساءة رم بأته » . له حتی اشتد على النی )ی حديث مالدة د ونی يده عصا فأ لقاها من ده 
وتال : ما عخلف الله وعده ولا رسله » وفى حديث ميمونة عند مسل نحو حديث عائشة وفيه « اله أصيح واها » 
باجم أى منقبضا . قله ( غرج النى بم فلقیه فشكا اليه ما وجد ) أى من إبطائه ( فقال 4 : إا لا نقضل با 
فيه صورة ولا كلب ) فى هذا اديت اختصار » وحديث عائقة آم قفيه د ثم اللفت ذا جرو کلب تحت صريره 
قفالت : ياعائفة متى دخل هذا كلب ؟ فقالت : وأمم الله ما دريت . ثم آمس به فأخرج » جاء جيريل » فقال : 
واعدتی جات لك قم تأت . فقال : منعنى کلب الذى كان فى بيتك » وى سديث ميه و نة « فظل بومه على ذلك : 
ثم وقع فى نفسه جرو کلب فام بة فاخرج ثم آخذ بيده ماء فنضح مسکانة » فلا آسی لقیه جبریل » وزاه فیه 
الاس بقتل السكلاب ۰ وحديث أبى هريرة فى السان وصححه الترمذى وان حبان أثم سياتا مه و لفظه « اتال 
جربل فقال : أنيتك البارحة فلم عنمنى أن أ کون دخات إلا أنه كان عل الباب تمائيل » وكان فى البيت قرام ستر 
فيه تماثيل » وكان فى الپوت كلب , فر برأس القثال الذى على باب البيت يقطع فيصير كبيئة اشجرة » وس بالستر 
فليقطع فليجمل منه وسادتان منیوذتان توطآن ؛ وس با لکلب فليخرج » ففعل رسول الله ي ه وى رواية النسای 
د إما ان #قطع دءوسها آو تجمل بسطا توطأ » وف هذا الحديث ترجیم قول من ذهب الى أن الصورة التى عتنع 
اللانکد من دخحول المسكان النى تسكون نيه باقية على هيدنا مرتفعة غير متهنة ء فأما لو كانت عة أو غير متبئة لمكا 
غيرت من هیا إما بقطعوا من صفها أو بقطع راسا فلا امتناع ؛ وال القرطى : ظاهر حديث ذید بن خالد عن 
أي طلحة الاضی قبل إن املائمكة لا متنع من دخول ابي الذی فيه صورة أن كانت رقا فى الثوب ؛ وظاهر 
حديث عائشة النح و جمح بينهما بان حمل حديث عائشة على السكرأهة وحديت أف طلحة على مطلق الجواز وهو 
لا ينافى الكراهة . قلت : وهو جم حن . لمگن المع الذى دل عايه حديث أنى هربرة أولى منه ؛ والله تمالى عل 


6 - پاسیس من لم يدخل پیت فيه صورة 

۱ -- اشا عبد الله ن مل عن ملك عن ذافم عن القاسم بن جد «عن عائشة رضي اله عنبا 
زوج الب يل أنها آخبر نه آنها اشترت مرف یا تصاور » فلس رآها رسول ان يو قام على اباب 
پدخل » فر فت فى وجبه السكراهية » قألت : پارسول" الله » آتوب إلى الله وإلى رسوله» ماذا أذنبت” ؟ 
قال : ما پل حذو الفرقة ؟ فقالت : اشترینبا اتقمد عليها وتو مده ٠‏ فقال رسول" الله م : إن أصاب 
هذو الموّر یذ بون بوم للقهامة ويقال لمم : أحيوا ما تفت . وقال :ان یت الذى فيه الصوتر 

لاندخه اللائكة > ۱ 
قوله ( باب من لم يدل بينا فيه صودة ) ذكر فيه حديث مائدة ن الثرقة وقد تقدم پیاته فى د باب من كره 


الحديث هوه ۵۹ 4f‏ 


مس م ل م سنس 
القعود على التصاوير » قال الرائعى : وق دخول البيت الذى فيه السورة وجبان » قال الا کش : یکره , وقال آبر 
مد : گرم فلو كانت العمورة ق گر الدار لا داخل الدار ک فى ظاهر اجام أو دهليزها با یت الدخول 0 قال وكان 
ألسهب فيه أن الصورة ف المر ممتيئة وق الجاس مکی مه . قلت : رقمة اطلاق اص الختصر ركلام اناوردی وان 
الصجاغ وغيرهما لا فرق 


٩‏ تسیب من آم الور 


3 0 ع وس مر رو : 
لل حف ام * 


بن جعفرر غتشار حدثنا شعبة 8 عن عون بن ألى جحيقة عن 
أب أنه اشقرى لاما يجام ال إن" الى" م ہی هنن ام »رن کلب » وکسب »وس 
آ کل ال با وموكله > والوائمة والستوشة » وللصور »> 

قوله ( باب من لعن الصور ) ذکر فيه حدیت أبى جحيفة وقد تقدم بانه فى « باب الواشف» 


۲ - ایا جد بن للثنى حدثني مد 


۹۷ - پاسیس من صو ر صورة كلف يوم القيامة أن يخ فبا ارو » ویس بتافخ 
۳ - وشا عیاش بن ال وید حد کنا باعل حلكثنا سمید قال سمت اضر بن أن بن مالك 
عداث قادة قال د كنث عند ابن عباس وم يسأوة ولا بذ كر ای كته » حتي' سیل فال : ممست عد 
َي بقول : من مور صورة فى اهنا کلف بوم اقيامة أن ین فما اوح ؛ ولیس بدانغ > 
کول ( باب من صور صردة الم) کذا ترجم بلفظ الحدیه ؛ ووقع عند الثم « باب » بغير ترجمة , و ثيقت 
اتزجة عند الا کش ؛ وسقط یاپ والثرجمة من رواية الاسماعيل » وعلى ذلك جری أبن بطال » ونقل عن الپلب 
تو چیه آدغال حل ہی آلیاب ف البأب الذي قبل قیال : اللمن فى اة الأبعاد من رحة الله تعالى ؛ ومن كلف أن نفخ 
الروح ولیس بنافخ فقد أبعد من الرحة . قول (حد انا عياش) هربا لمحت نية و با شین المجمة » وعبد الاعلى هو ابن 
عبد الأعلى ء وسعيد هو أبن أ عروية » والسند كله بصريون . قو (سمعت النضر بن س إن مالك عدت قاد 
كان سعيد بن أبى عروية كثثير الملازمة لفتادة فانفق أن قنادة والنضر بن أنس اجتمعا » غدث النضر قتادة فسمعه 
سعيد وهو معه : ووقع فى روأية الستمل وفیره د ده قنادة ع والضمير الحديث» وقتادة بالنصب على المفمولية 
والفاعل النضر » رضيطه انیم بالرفع على أن الضمير قنضر وفاعل يحدث قتادة ۰ وهو خطأ 9 نه لا يلاثم قوله 
د جعت اضر » ولان قتادة لم پسیح من این عباس ولا حطر عنده » وقد تقدم تصريح البخاری بأن سعيد! » 
من النضر هذا #حدیت آلواحد » ووقع فى رواية خاك بن الحارث عن سید عن قنادة عن الاضر بن آأس أخرجيا 
الاسماعيل » وقوله د عن قتادة » من المريد فى متصل الاسانه نکن عالد حفط احتمل أن بكرن سعي د كان سمعه 
من قتادة عن النعضر ثم ای النضر فسمعه منه فکان دنه به على الوچپین » وقد حدث به قتادة من النضر من غير 
طريق سعيد أخرجها الاسماعيلى من رواج هشام الدستوای عن قنادة . قول ( دم يسألونه ولا يذكر ای يك ) 
أي يجربهم عما يسلو نه بالفتوي من غير أن يذكر الدليل من السئة ‏ وقد وقم بيان ذلك عزد الاسماعيل من رواية 
م = 66۰ ٩۰‏ عم اي 


ها چپ - کناب اللباس 


ابن آي عدی عن سمید و لفظه و علوا بستفتو ه وبفهم وم بذکر فیا يفتيهم النى يع > ۰ وله ( حتى ستل 
فقال : هم ) كنذا آم المسألة» ریما ان أبى عدى عن سعد فی روايته « حی آتاه رجل من أهل المراق آراه 
تجارا فقال : إلى اصور هذه التصاوير فا تأمرلى ؟ فقال : اذا ممت ء وتقدم ف الببوع من رراية سعيد بن ای 
الحسن قال وكذت عند أن عراس اذ اثاء رجل ففال : يا آبا عباس , انی انسان انما معیشتی من صئعة بدی » . 
قوله ( من صور صورة ف الدنیا ) کذا أطلن وظاهره اليم فيتنارل صودة ما لا روح فيه » لكن الذئ فهم ابن 
٠‏ عبان من بقية الحديث التخصيص بصورة ذرات الارواح من قول « کلف أن ينفخ فيها الروح » تاستئنى ما لا 
ددح فی کالشجر . قوله (كاف يوم القيادة أن ينفخ فیا الروح ولیس بنافخ ) ف وواية سعيد بن ألى الحسن دقان 
الله پعن به حتى نفخ فيها الروح ولیس بنافخ فيا آیدا » واستمال د حتى » هنا نظير استعماطا فى قول تعال ( حتى 
يلج ابمل فى سم لقیاط ) وكدذا فوهم: لا أفم لكذا حت يشب الفراب . قال الکرمانی : ظاهره أنه من تكليفه 
ما لا يطاق » وليس كذلك واتما القصد طول تءذيبه وأظبار جره عا کان تعاطاه وما لغة فى توبيخه وبيان فبح 
فمل . وقوه ه لیسی بنافن » أى لا كه ذلك فيسكون ممذبا دما ء وقد تقدم فى د باب عذاب المصودين » من 
حد بك ابن عمر آنة يقال للمصودين أحيوا ما خلقز وانه أمى مجن » وقد استشکل هذا الوديد فى حق المع » قان 
وعین القائل عدا ينقطع ولد هل السنة مع ورود تخليده حمل التغليد على مدة مديدة » وهذا الوعید آشد مثه 
لانه مفی ا لا يمكن وهو نفخ الروح » فلا يصح أن حمل على أن المراد أنه يعذب زمانا طويلا ثم يتخاص . 
والجواب أنة يتمين تأويل الحديث عل أن المراد به الرجر الشديد بالوعيد بعقاب الكافر ليكون أبلغ فى الارتداع 
وظاهره غير مراد , وهذا فى حق #ماصى بذاك » وأما من فعله مستحلا فلا [شكال فيه . واستدل به على أن آفمال 
العباد مخلوقة لله تمالى الحرق الوعيد عن تعپه بالخالق ‏ فدل على أن غير الله ليس مخالتی حقبقة . وقد أجاب بعضهم 
بأن الوعيد وفع على لتق الجواهر » ورد بأن الوعيد لاحق باعتبار الشکل وافیثة , وليس ذلك جوهر ۰ وأما 
استشناء غير ذى الروح فورد مورد الرخصة ا قررثة . وق قوله « تلف يوم القيامة » رد على من زعم أن الآخرة 
لوست دار تكليف . واجيب بأن المراد بالق أنها ليست بدار تكليف بعمل يترنب عليه راب أو عقاب , وأما 
مثل هذا التکایف فليس تمتنع لائه نفسه صذاب » وهو نظي الحديث الاخر ء من فتل نفسه حدیدة ده فى يده 
ا بها نفسه بوم القيامة , وس فى فى موضعه . وایضا فا س‌کلیف ,العمل فى الدئيا حمن على مصطلح أل عم 
الكلام , مخلاف مذا التكايف الذى هو عذاب . واستدل بة على جراز التكيف يما لا إطاق » والجواب ماتقدم . 
وأيضا فنفخ الروح فى اباد قد ورد معجرة اي ب > فبو بمكن وان كان فى وقوعه خرق عادة » والحق آنه 
خطاب تمجن لا تکلیف کا تقدم ‏ والله اعل . وقد نقدم فى « بأب بیع التصاوير » فى أواخر البيوع زيأدة سعید 
ابن آي الحسن فى روايئه أن ابن عباس قال ال رجل « ومحك إن أبيت إلا أن تصنع فمليك بهذا الشجر » الحذيث » 
مع ضبط لفظه وإعزاية . واستدل به على جواز تصوير ما لا دوح له من جر أو شس أو قر . ونقل الشيخ آلو 
عمد ال جو ينی وجا بانع لان من السکنفار من عبدها . قات : ولا يلزم من تعذيب من يصود ما فيه دوح يما ذكر 
تجوز :صوير ما لا روح فيه فان عموم فوله الذين بضاهون مخلق اقه » وقوله « ومن أظل من ذهب يخلق تلق » 
يننأول ما فيه دح وبا لا ديح فيه فان خی با فيه ددج ألمي من جبة یا م کر ak‏ الأدمرين إصماوله 


اديت ۵۹۹4 - ۵410 ۱ ۱ ۵ . 
ااه ا 
وجرت مادم بغرس الاتار ثلا امتنع ذللك فى مثل تصوير الشمض والقمر ؛ ويا كد النع ما عد من دون 
ات قانة بضاهى صررة الأصنام التى هی الأصل فى منع التصوير : وقد قيد جاهد صاحب این عباس جواز تصو ر 
الجر 3 لا شمر وأما ما يمر فا له 0 له دوح ٠‏ قال عراض : 1 ده ۳۹ غير چاهد ‏ ورده الطاساری پان 
الصودة لا اپحت بعد قطع رأسبا ی لو قطصت من ذى الروح لما عاش دل ذلك على [باحة ما لا روح له أصلاء 
قلت : وقضبته أن و بز تصوير ما له روح میم احضانة إلا الرأس فيه زظر لا خن » وأظن مجاهدا جع حديث 
أبى هريرة الماضى ففيه د فليخلقوا ذرة » وليخلقوا شميرة » فان فى ذكر الندة اشارة الى ماله روح وق ذکر الشمهدة 
أشارة الى ما ينبت ما يؤكل 0 و آما ۳ دیح فيه ولا شمر فلا تم الاغارة إليه ۲ وشابل هذا الشد يد ما یکاہ 
أو جمد الجوينى أن أسج الصورة ق الثوب لا عتنع ۰ لاله قد يلس » وطرده اانسول فى التصوير على الارض 
ونحوها ؛ و حح النووى تحرم جميع ذلك . قال النووی : و یستثی من جواز تصو ر ما له ظل ومن اقخاذه لمب 
البئات لا ورد من الرخصة فى ذلك ۰ قلت : وسأذكر ذلك فى کتاب الادپ راخ إن شاء اقه تعالى 

۸ - پاسیست الارتداف على اة 
4 = وشن تة بن سعيد قال حدثنا أبو عفوان عن يونس بن يزيد عن ابن شهاب عن مروةة 
« عن أسامة بن زيد رضي الله عنهما أن رسول اله له رکب" على مار على | كاف عليه قطيفة قدكية » 
و آر دف أسامة ور أكه 6 
قوله ( باب الادنداف على الدابة ) أى إركاب را کب الداءة خلفه غيره » وقد كنت استشكات [دعال هذه 
التراجم فى کثاب اللباس » ثم ظهر لى أن وجمه أن الذى برتدف لا يأمن من السقوط فيتكشف فاشار الى أن احتال 
السقوط لا عنح من الارتداف اذ الاصل عدمه فیحفظ المر تدف اذا أرتدف من السقوط ؛ واذا سقط فليبادر الى 
السثر ؛ و تلقیت فبم ذقك من حديث ألس فى قمة صفية الآتى فى « باب ارداف المرأة خلف الرجل » وقال الكرماق 
الغرض ال اوسن على لياح الداية وان تمدد أث#اص الرا كين عايها ؛ والتصريح بلفظ القطيفة فى بت الثأمن مشص 
,للك .وه ( أبو صفوان ) هو عبد الله بن سمید بن عبد اللاك بن مروان الاموی ٠‏ قول ( ركب على حار ) هو 
طرف من حدیف طو بل تقدم أصله فى امل » ويأتى بپذا السند فى الاسقئذان ثم فى الرقاق » وهو ظاهر فى مشروعية 
الارتداف 
5 - يسبب اثلائة على اة 
9 وشا مسداد قال حدنا يزيد بن زرم حدثنا خا عن عكر مة 9 عن أن عباس رضى” الله 
نها قال :نا قرم البی مک اسب[ له بنى عبد الطلب» غمل واحداً بين بده وآخر” خلفه 6 
قو ( باب الثسلاثة على الدابة ) كأنة يشير الى الزيادة الى فى حديث الباب الذى بسده ۰ والاصل فى ذلك ما 
آخر. جه الطبراتى في «الاوسطه عن جابر دنہی دسول اھ رم أن يركب لا ءل دة » رند ضیف .و أخرج 


۷۷ - کتاب البان 


اہی عن ی سحيد رفيه د لا يركب الداية فرق اثنين » وق سنده لين ۰ و آخرج أبن أبى شيبة من مرسل زاذان 
| ری لا على بذل فقال : لیتزل أحدع ؛ قن رسول اله بغ لعن الثالث » . ومن طریق أب بردة عن أبية 
وه ول إعرح برفحه ١‏ رمق طريق الشمعى قوله مثله » ومن حديث الهاچر بن قنفذ آنه لعن قاعل ذلك وقال : 
0 ينا أن يركب الثلالة على اة رسنده طعي ادع قاری دن على قال « اد دم ثلاثة على دا 
در سحي كه سيره سمه ها آخرچه الذری ارا بنك جيد عن أبن مسعود قال وکان بوم در ثلاثة على 
بع و وأخرج ادال دا ن ألى شببة أيضا من طريق الشمی عن أبن عر تال د ما أبالى أن أكون داشر عشرة 
على دا اذا أطاقك حل ذلك » ويهذا مع بين عتلف ده فى ذلك » فیحمل ما ورد فى الرچر عن ذلك على ما 
ذا نك الداة غي مطبقة کار مثلا , وعکسه على عکسه کالناقة والبفلة ‏ قل النوری : مذهيئا ومذاهب العلاء 
کا بو از ر وب ثلالة على الداية آذا كانت مطيفة ٠‏ وى القاضی عیاض مه عن بعضيم مطلقا » وهو واسد . 
قات : سرح أحد بارال مع مجر ؛ ولا بالمنع مع الطاقة » بل المثقول من المطلق فى المنع والجواز حول على 
ا ء (خالد ) هو أبن مپران الحنة اه . یه رن قدم النى يم مک ) يعنى فى الفتح ۰ قول ( استقبه ) فى 
نوی 2 استقيلته » رأغيلة تصغير فة وهو جم غلام على غود قياض والقياص غليمة ٠‏ وقال آن التين 

ألم صر را أغلة عل القياس وان انوا م بنطترا بأغية قل : ونظيره أصيبية » ولضافهم ال عبد الطلب 
ونیم من » دیته ‏ کله ( غمل وأحدا بين بدیه وآخر خلفه) قد فسرهما فى الرواة ای بعد هذه ؛ ووقع هند 
الطواف ف رراة إن أف مليكة من إن عباس أنه بے كان سینت را كبا على نافته » ووقع له ذلك فى قصة آخری 


آخرچبا سا و أبو داود والنساق من طر بق مؤرق العجل « سدئی عبد الله بن چمفر تال" : كان رسول اف مزع 
دا قدم م سفی قلق بنا ؛ فيلق فى و بالحسن أو الس ؛ لحمل أحديا بين طايه وا 
و درت ا داف بن طرف الف وراد ودقع فص أخرى ات مين کان را کیا 
5 بذلته الف شام عند قدومة ا دة ۾ أ شو چه صلم آیضا من حديث سلیة بن الا كوم قال و مه قدت بنى ان کے 
وأطسن والمسين بذاته الشرماء حي أدشاتهم حجرة ان هذا قدامه وهذا خلفه ء ووقع فى جدیت بريدة نی 


ساوک گرد ف یاپ بمده انه ركب هل وار واردف واحدا خلفه ؛ رهو قوی اع ألذى أشرت اليه فى الباب 


و م ایس حل صاحب الدابة غيره بين يد یه" 
وقال بعضيم : صاحب الدابة أحق بصدر الابة ؛ إلا أن يأذن” 4 


55 والآخر خلفه ؛ حتى دخلنا امد 


کے 8 


و ف 


57 ر هد وا لوقام بع ”ما يي © بی ms.‏ 
٩‏ ب ری شمد بن بشار حدثنا عيد الوهاب حد نا أيوب « ذ کر شر الثلاثة عد د عكلرمة فقال : 
قال ابن عباس :أ رسو اف وقد حل 0 بين يديه واانْضل” خلنه أو فم خافه والفضل بين" يديه 55 


أيهم فر“ أو أييم بر »؟ 
و ( باب حل صاحب الاب غيره بين يديه » تال بمضهم : صاحب الدابة أحق بصدر الدابة إلا أن يأذن 


له ) بت هذا التغليق عند الأسق + وهر لان ذر عن الل وحده ولوت لمم هر الشمي آخر جه این آي 


۳۹۷ ۱ 


یبا حن , وقد جاء ذلك مرفوعا أخرجه أبو داود والزمذى وأحد وحه ان حبن را من ار ديع بن ی 
وأقد عن عبد الله بن بريدة عن أبيه قال م د بننا دسول اه ب ی أذ جاده دجل رم حار لقال : پا مسول اھ 
اركب ؛ وتأخر الرجل » فقال : ی أحق بضدر دابّك إلا أن تمل لى , قال : 5 قد جملته لک . ذركب + رها . 
ارج هو معاذ بن جبل بيه حبيب ,ن یی فى روايته عن هید اله بن برد لکن أوسا ٠‏ أخرجه [ ۾ اف فة 
من طريقه ۰ قال ابن بطال : كأن البغارى لم رض اسناده پم حديث بريدة فأدخل ی قبا | 
معناه ٠‏ قلي ا ء فلذلك افتصر على الاشارة البه ٠‏ وقد وجدت له شاهدا من حدمت الثم 


عم أء 


؛ قل ان العربى :اکن الرجل أحق بصدر دابته لا شرف والعرف 
حق امالك ولانه زصر فا فى ئی حمث شاه وعلى أى وچه آراد من إسراع أو بطء ومن طول أو ق ؛ تلافی 
غير امالك ٠‏ ده یت ويد إل لن تماق » بريد ازکرب هل مدا وقد قو ال قد 
تأخر رال له : : يا رسول الله اركب » أى فى المقدم » فدل مل [ نه چە له ؛ و سکن أن عاب بان المراد أنه طالب 
مله أن جمله له صر ا , أو الشمير للتضرف فى ااية بعد ا زكر ب كيف آرادکا آشار اليه أن اوی فی حق 
صاحب الدابة ؛ فک نه قال اجمل حقك لی کله من ال ركوب على «قدم | ی با نب مق ور 

الثلاثة عند عكرمة ) گذا لسك لى وق دواية آلکنه من ١‏ أشر > ,ديادة آلف أوله ؛ وق رواية آمري ! یر 
فأما أشر يزيادة ألف فہی لنة تقدم تقر یرما فى شرح حديث عبد ا بن سلام» نی , تاوا أخير نا این ن ارا ۽ 


وجاء فى الل ه صغراها آشرها » وقلو! أيضا , نعوذ بات من نفس 0 شری » أى ملای من آشر : 
وهر مثل أصفر وصفری . وأما الرواية بديادة اللام ثرو مثل قرشم ١:‏ 0 اا8 ٠‏ وامراد 
بافظ الآشر الشر لان أفمل التفضيل لصيل على هذه الصور إلا 0 ۷7 أت وسو ل ات يي { e‏ 
اموة من ی ودسول الله باثرفم ای چله : وقد حل فم بين يفيه والفصل خافه وها ولا امپاس بن ديد 
الطلب وأخرا عبد الله بن عباس رآوی اديت و زرم خلفه ) شك من الرآوی ؛ وتم بقاف رما 
وژن مر ؛ ایس له فى البغاری وراية . وهو مان ٠‏ وذکره ا عبد لفق 0 امار ين 
(فأہم شر أو آم خی ) ؟ چا كلام عکرمة برد به على من ذحكر له شر الثلاثة . وقال الداودي : إن اه 
الم فى ذلك قدم على هذا ريكون ناسا له , لان الفعل يدخ الفسخ 00 الفسخٍ » کذا؛ قال و دصري 
الفسخ هنا فى خاية البعد ۰ رام الزی آشار اليه الطبرى أولا اوق 


۱۰ - سوست اردانر الجلر خلف الرجل 


5 58 د 1# 
۷ سه مرش دة بن خاش حلثنا همام حدثنا 5 اوو حدقا اآنیه بن مالك عن م معأذ د جا ۳ أله 


عنه قال د بیدا آنا ریف النی یم ليس بینی ویک إلا آخر 5 ال فقال : بامساذ قات رل ۸ 
وسعديك . ی : پامماذ قات : اريك رسول لل وسمديك . ۳۳ 


قات ابيك رول الل وسمد يك . قال : هل تدري ماعو الہ على عپادہ ؟ قلت : اه 


۳۹۸ ب - گتاپ اقباس 


الہ على مبادہ أن يدوه" ولا بشرکوا به شيثا . ثم سار ساعة ثم قال : اماد بن جبل . قلت : لبيك زسول 
لله وسّمديك ٠‏ فقال : هل ندرى ما ق العباد على الل ذا شوه ؟ قلت : ال ورسولة أعم . قال : حى المباد 
على لله أن لابعذ مهم » 

قول ( باب آرداف الرجل خلف الرجل ) ذكر فيه حديث معاذ بن جبل وقد تقدم فى الجباد » وأحيل بشرحه 
على هذا المسكان واقلائق بة کتاب الق فد ذكره فيه ذا السند والتن تاما فليشرح هناك » و القصوه منه هنا 
من‌الارداف واضم ٠‏ ووقع فى شرج ابن بطال وباب بلا رجمة وقال : كان ينبغى له أن بودده مع حدیث أسامة فى 
باب الارتداف »> وقد عرف جواءة » وقول كنت ردف الى َي » اردف والرديف الراكب خلف الراكب. 
ذه » وود ف کل شىء مؤخيره » وأصله من الركوب على الردف وهو المجر »> وطذا قبل قر اكب الاصل دكب 


ی ام ا 


۹ 


ww‏ يمن 


صدر الداية : وردقت الرجل اذا ركبت وراءه وأردلته اذا أركبته وراءك . وقد أفرد أبن منده أسماء من آردفه 
ای موق خلفه فيلغوا ثلاثين فسا 
۲ - سيس إرداف الرأة خلف الرجل ذا رم 

مہ - متا امن بن مد بن صباح حدثنا ی بن عباد حدثنا شعبة آخبرنی بحب بن أبى 
اسحا قال سمت؛ نس بن مالك رضي الله عنه قال : أثهلنا مع رسولو اف بے من » وف ار دیف 
أبى ظلسة» وهو سير اوشش تساو رسوثر اي 3 ررديف رصوك لله ل , إذ ارت اثناقة » فقات : 
للرأة » فلت » فقال رسول الله مله : إنها أف , فشددت ار حل ورکب رسول الله وي . فلا دنا أو 
رأى دبا - قال : آییون » تاثيون , عابدون ؛ بنا حامدون » 

قوله ( باب ادداف المرأة خلف الرجل ذا حرم ) كنذا الا كش : والنصب على اخال » و لبعضهم ذى غرم على 
اقصفة . واقتصر النسق على , خاف الرجل , فلم ذكر ما بعده ٠‏ قو ( أفبانا مع دسول ات يقي من خير + وا 
لودیف أب طلحة وهو يسير و بعش فساه رسول أله ب دديف رسول اقه ب ؛ اذ عثرت الناقة فقلت المرأة 
فرلی فقال رول الل چ : انها أمكم , فشددت الرحل ) كذا فى هذه الرواية وظامره أن الذى قال ذلك وفعله 
هو أنس ؛ وقد تقدم فى أواخر الجباد من وجه آخر عن محی بن أفى صق وفيه أن نی فمل ذلك أو طلحة وأن 
النی قال « المرأة » دسول الله يي ولفظه أنه د أقبل هو واب طلحة ومع النى ي صفية ردقم على راحلقه » 
فا كان ببعض الطريق عثرت الداية فصرع ان ب والمرأة > وان آبا طلحة آحسبه قال اقتحم عن بميره فقال : 
يا ني الله هل أصابك من شىء ؟ قال : لا ولسكن مليف المرأة . قلق أو طلحة ثوية على وجبه فقصد قصدها فأأق 
موه علييا » فقامت المرأة فد شما دل راحاتهما فر كبا » الحديث . وف آغری عن يحي بن أي إستق أيضا د ودسول 
ات چ على راحلته وقد أردف صفغية بنك حى › فعثرت ناقته > فساقه نحوه . فیستفاد من هاتین الطر بقنین 
تسمية الموأة ٠‏ وآن الا مل دد الرحلى وذير ذلك عاذکر هو أبو طادة لا آ اض ؛ والاخنلاف فيه على يحي بن 


9 


الخدت 040۸ - 41۹و ۳۹۹ 


3 ووإصوصتتتصص ج سص تب 93م 
ین ی رواية عن انس ؛ فقال شعية عثه ما فى هذا الاب ؛ وقال هبد الوارث و بشر بن الفطل كلاهما عله ما 
أشرت اليه فى الجباد » وهو المءتمد فان القصة وأحدة وعفرج الحديث واد واتفاق اثنين أولى من انفراد واحد > 
ولاسیا ان أنسا کان اذ ذاك يصغر عن تعاطی ذلك الاس » وان کان لا متئع أن یاعد عه ابا طلحة على ثىء من 
ذلك » راق امل . فقد يرتفع الاشکال .ذا . وف الحديث أله لا باس الرجل أن بتدارك المرأة الاجنيية اذا 
سقطت أو کادت سقط فيميتها على التخلص ما يثى عایا ۱ 


¥ _- اسیب الاستلقاء 0 ووضم ا "جل على الأخرى' 


۹4 — وش أحد بن برس حلائنا أبرأهير” بن سعد حدثنا این" شهاب « عن عبار نتم عن عمه 
أنه أبس ال بلع :ضطجم” فى السجد راف إحدى رجلیه على الأخرى' » 

قوي ( باب الاستلقاء ووضع الرجل على الاخرى ) وجه دخول هذه الترجمة فى كثاب اللباس من جبة أن 
الد يفعل ذلك لا پآمن من الافنکشاف , ولا سا الاستلقاء يستدعى النوم ٠‏ والثاتم لا تحفظ » فكبأئة أشار 
الى أن من فمل ذلك ینیغی له أن يتحفظ تلا شكدف ۰ وذكر فيه حديث عياد بن ی عن عه وهو هبد الله ن 
زید ؛ وفيه ثبوت ذلك من فعل نیب » وزاد عند الاعاعیل فى رو اه فى آخر الحديث م وان آبا بكر كان يفمل 
ذلك وعر وعثيان » وکانه لم ينبت عنده الهى من ذلك , وهو فيا أخرجه عسل من حديك بابر وفمه: لا إستلقين 
أحدم ثم يسع إحدى رجليه على الاخرىء أو نبت لکنه رآه من وعاء وسيأقى شرسه موق فى کتاب 
الاسنئذان ان شاء الله تعالى 
این وعشمرین د ينا ؛ المعاق منها 
وما آشبه ستة و آربمون حديثا والبقية موصولة ؛ کرد ممما فيه وفيا نی ماه وائئان و انون حديثا والخااض 
أدبعون » وافقه سل على تخر يجبا وی حديث أبى هريرة و ما أسفل من اسکمبین من الازار فى انار » وديك 
الربير فى لبس الحرير ؛ وححديث آم سلة فى شمر انیب ؛ وحدیف آلس و کان لا برد الطیب 6 وحدیی آن 
هريرة فى لعن الواصلة ؛ وحديثه دلا شمن » ۰ وحديث عالشة فى اقض الصور » وحديث أبن مر فى وعد چربل 
ومنة « لا تدخل اللاك بیدا فيه صورة » وقد آخرچه مسل من حديث عاثثة » وسديث و صاحب الدابة أحق 
بصدره‌ا ی على أنه لم بصرح برفعه وهو مرفوخ على ما بيلته . وفیه من ال ثار عن الصبعابة فن بعدم آسمة عشر ثرا 


والله آم 


(عاة ) : اشتمل كتاب اللياس من الاحادبث اارفوءة دا ماد حدرث ر! 
1١ 7‏ 0و 5 ۰ فيا 35 7 ق ۳ ق 


حد بش وا 


VA‏ کتاب الأدب 
١‏ - پیت الي" والصّلة » وقول الله تمالى ( ووصییا الإنسانة بولدیه سنا 
۰ - واا أبو راید حد لا شمة قال : الوليد ن كيزار آخبرنی قال ممت یا هر و الشيباني 
پقول « أخبرنا صاحب هذه الدار - وأوماً بيده إلى دار عبد الله قال : سألت” ای بر : أ العمل ای 


ال ا ع عا © 18 : لاه عا :ا وال د مر امه ويل مه دار اھ ۔ عل د ے امه 6 وا اللا 
یه اه کر وی ه تال ۰ سم اي وچ ۰ امه طخ ۵ 9 و و لونم ۰ له ۰ ون ۶ و احقراه 
نا 


قرف (بسم ات الرحن الرحيم كتاب الادب) . رل (باب الى والصلة . وقول الله سیحانة وثعالى : ووصينا 
لاان رالد سنا ) کذا الاک : وحذف ف اعنم لفط الى والصلة وبعشوم البسمة ؛ واقتصر النسن على 
توله کتاب ابر والصلة او ٠‏ ووقع فى أول و الادب الفرد فیشاریه » باب ما جاه فى قول الله تعالى ( ورمیا 
اک اسان بوالديه حينا € وکتاب الادپ أأفرذ يحمل عل أحاديت ژایدة على ما فى الصحیح وفيه قليل من الأثار 
الوقوفة , وه و كثير الفائدة20 . و الادب استعمال ما عمد قرلا وفعلا . وعبر بعضيم عنه با نه الآخذ عسکارم 
الاخلاق» وقيل الوقوف مع افستحسناه ؛ وقیل هو تعظيم من فوةك » و الرقق يمن دو ذلك ٠‏ وقیل انه مأخوذ من 
المأدبة وف الدهوة الى الطعام 7 ھی يذلك لا نه بدعی آلبه 6 وهسلهة الأية وقمت سا اللفظ في المسكيرت وق 
الاحقافى لكن المراد هنا الى فى السکیوی » وتال ابن بطال : ذكر أهل التفسير أن هذه الأية ی فى لقمان نزلك 
فى سخد بن آی وقاص ء كذ! قال إنها الى فى لقمان و ليس كذلك > وقد أخرج مسل من طريق مصعب ہن سعد عن 
أبيه قال حلفت آم سمد : لا تكامه أبدا حى یکفر بدینه . قالت : زعت ان الله أوصاك برالديك ؛ فأنا أمك : 
و آنا آمرك ببذاء فتزلت ( ووصينا الافسان بوالديه حسنا .وان جاهداك على أن تشرك بى ما ليس لك به عل فلا 
تعلمهما ؛ وصاحیهما فی الدنيا معر وا حكذ! وقع عنده ؛ وقيه انتقال من آية الى آية » فان فى آية المتكبوت لآو إن 
جامداك لتشرك ف ما ليس لك به عم فلا طعيما - ألى OLR a‏ 
لخ انما هو فى لقمان - ٠‏ وقد وقع عند اژترمذی ال قوله ( حسنا الآية ) فقط ٠‏ ومثله عند أحد اکن م يقل 
د الا » » ووقم فى آخری لاد لإ ووصينا الأأسان پوالدیه حلته آمه وهنا على ومن ب - وقی | حتی بلغ مع 
ای اقا مر STA‏ اک ۳ ن آنة لقمآن » و يظبر لى أن الأبتين مسا كانتا 


کم تصلوت وهذا لقدر + دی اه هوق اد نیرت وأوله من 
فى الأصل ابن فسقّط بعضيما على پمض الررأة ه والله أعل وأ م آم سعد بن أف وقاص حت م بفتح المبملة 
وسكون اليم بعدها نون - بات سفيان بن أمية » وه أبئة ف أن ان قوب انك نه اذ لين , 


١ (‏ ) وقد تعمرثه الطبه + السلفیا يمناية وتر ٠‏ وشرت فرط 4 منيدا فى فين 


اطديت ۹۷۰ - ۵4۷۱ ١‏ 
الاخبار أثها أسلت . واقتضت الآية الوصية بالوالدین رالاس بطاهتهما ولو کانا کافررین » الا اذا اما بالشرك 
فتجب ممصيتهما فى ذاك » ففعا بیان ما أجمل فى غيرها > وكذ! فى حديث اباب » من الام بپرهما . قوله ( قال 
الوليد بن عار خرن ) هو من تقد امم الراوی هل الصيخة وهو جائز ؛ وكان شعية يستعمله كثيرا » ووقع 
ليمضوم د الميداره بزيادة آلف ولام فى أوله » وکذا تقدم فى أوائل الصلاة مع كثير من فوائد الحديث وقه الخد ء 
وال أبن التين : تقديم الب على الجباد يحتمل وجبين : أحدهما التمدة الى نفع الذير , والثاتى أن الذى يفعله رى 
أنه مكافأة عل فمليما » فكأنة يرى أن غيره أفضل منه » فاه على إثبات الفضيلة فيه . قلت : والاول ليس 
بواضم » ويحتمل أنه قدم لتوقف الجباد عليه » أذ من بر ألوالدين استثذانهما فى نماد لثبوت أأنبى عن الجباد 

ہیر أذنهما کا پان قرييا 


4 
۲ - پاسیست من أحز؛ الاس من الصحبة ؟ 

0 - مدا تیه بع سعید حدانا جریر عن عمارة بن القمقاع بن بر مة عن أف زرعةً عن أبى 
هريرة رضی اه عنه قال : چاه رجل إلى سول اف فقال :یارسول الله ء من آحق عن كمساب ؟ قال : 

5 كلم 00 e,‏ يع ١‏ ۹ با ۶ ۶ 
آمك . قال :م من ؟ قال : أك , قل : ثم من ؟ قال لت .ال ثم من ؟ قال م أبوك » 

وقال این" شبر'مة وب بن أيوب : حدنا أبو زثرعة . . مث 

قولة ( باب من احق #ناس بحسن الصحبة ) الصحية والمحابة مصدران معنى ؛ وهو الصاحية ایا وله 
( حدثنا جرب ) هو أبن عبد آخید . وله ( #ارة بن القعقاع بن شيرمة ) بام المعجمة والراء بينمما موحدة 
كذا للا کش ووقع عند اللسق وكذا لای ذر عن آفری والستمل دمن عارة 9 القمقاع ون شيرمة » بزيادة 
واو والصو اپ حذفبا فان رواية ان شعرمة قد علةما للمنف عقب روأية عأرة وقد أخرجه الاسماعيلى من طاريق 
ذهيد بن حرب عن جریر عن عمارة حسب . وله ( جاء دجل ) عتمل أنه معاوية بن حيدة بفتح المبملة وسكون 
التحتائية » وهو جد بوز بن حكيم » فقد أخرج الصنف فى « الادب الفرد » من حديثه د قال قات : با رسول الله 
من آبر ؟ تال : أمك ۾ ادرت . و آخرچه أبو داود وااترمذى . قوله ( فقال : پادسول الله من أحق الناس 
بحسن صمابتي ) ؟ فى روابة عمد بن فضيل عن عبارة عند مسل د يمسن الصحية » وهاده فى رواية شر بك عن عارة 
وابن شبرمة جميعا عن آیی زرم قال مثل دواية جرب » وزاد « فقال نعم وأبيك لتابآن ؛ وقد أخرجه ابن ماجه 
من هذا الوجه مطولا وزاد فيه حديث « أفضل الصدقة أن تصدق وأنت یح شحيح » وأخرجه أحد من طريق 
بك فقأل فى أو و يأرسول الله نبنى بأحق ناس منى ية » ووجدته فى النسخة بلفظ د فقال أعم وأقه » بدل 
د وآميك ۾ فلعبا صحفت وقوه د وأبيك م يقصد د القسم واا هی كلة جری لارادة بيت الکلام » 
وحمل أن بكرن ذلك دقع قبل النبى عن الحلف با باء .وله قال : آمك . قال : ثم من ؟ قال : ثم آمك . قال 
ثم من ؟ قال : ثم آمك . قال: ثم من ؟ قال : أبوك ) كذا الجميع بالرفع ووقع عند سل من هذا الوجه وعند 
الممئف ف « الادب الفرد » من وچه آخر پالامب » وق آخره » م أباك, والاول ظاهر و خرج الثانى على 

مح اماج ۱۰ هاس اباوي 


{oY‏ ۷۸ - کتاپ ال دب 
إضيار فمل . ووقع صرعا عند المصئف فى « الادب الفرد » کا سأنيه عليه ؛ وهكذا وفع تكرار الام ثلاثا 
وذكر الاب فى الرابعة » وضرح بذلك فى الرواية حى بن أيوب ولفظه وثم عاد الرابعة فقال : بر أباك» وكذا وقع 
فى رواية يبر بن حكيم وزاد فى آخره مم « ال قرب فالأقرب» وه شاهد من حديث خداش أبى سلامة رفعه 


و أوضى امرءا بأمه: أرصى اس۱ بامه » اوصی اميء! بأمه , أوصى امرء! بأپیه . أوصى امرء! عولاه الذى پلید, 
وان کان عليه فيه آذی بوذ › أخرجه ان ماجه و الام » قال ابن بطال : ءقتضاء أن یکون للام ثلاثة آمثال 
ماللاب من اب » قال : وكان ذلك اصعوبة امل ثم الوضع ثم الرضاح » فیده تنفرد بها الام وتشق با » ثم تارك 
الاب فى التربية ء وقد وقصت الإشارة الى ذلك فى قوله تعالى ( ووصينا الانسان بوالديه حلته أمه وهنا على وهن 
وقصاله ق عامين ) فسوی بینبما فى الوصاة » وخص الام بالامور الثلائة . قال قرطي : المراد أن الآم تستحق 
على الولد الحظ الآوفر من البر » وتقدم فى ذلك على حق الاب عند المراحة . وتال عیاض : وذهب امور الى آن 
ام تفضل ف الم على الاب » وقيل يكون برعما سواء » ونقله بعضهم عن مالك والصواب الاول . قات : إلى نی 
ذهب بمض ااشافمية » لکن تقل الحارث اتحامی الاجماع دلى تفضيل الم فى الب وفيه نظر ء والنقول من مالك 
ليس صريحا فى ذلك فقد ذکره ابن بطال قال : سثل مالك طلنى أبى فتمتنى أى » قال : أطع اباك ولا تس آمك 
تال این بطال هذا يدل على أنه رى بز هما سواء ء کذا قال وليست الدلالة على ذلك بواضة ؛ قال وسثل 
الليث يعنى عن المسألة بعينها فقال : أطع أمك فان لها ثاثى ابر , وهذا بشید الى الطريق الى لم يتمكرر ذكر الام فيه 
الا تين . وقد وقح كذلك فى رواية مد بن فيل عن عمارة بن القعةاع عند مم فى الاب , ووقع ؟دذلك فى 
حديث القدأم بن ممدی کرب فيا آخرجه ااصنف فى , الادب الفردء وأحد وآ ماچه و مه آلا و لفظه 
د إن الله بوصیک بأمراتك » ثم بوصيك بأمباتكم ثم يوصيكم باتک » ثم يرصيك بآبائكم , ثم بوصیک بالافوب 
فالآقرب » وکذا وقع فى حدیث جر بن حك ا تقدم ؛ وكذا فى آخر رواية محمد بن فضيل المذكووة عند مسل بلفظ 
ثم أدناك فادناك وفى حديث ابی رمئة بكم الراء وسكون الم يدها مشلثة د انتهيت الى دسول اق 

فسمعته يقول ء أمك وأباك , ثم اختك وأعاك > ثم أدناك أدناك » اخرجه الماک مكذا , واصله عند أصماب 
السئن الثلاثة وأحد وان حبان » والمراد پالدنو آقرب ألى اباد . قال عياض : تردد بمض العلماء فى الجد والاخ» 
وال کنر على تقديم الجد . قلت : و به جزم الشافمية » قالوا : يقدم اجد ثم الخ » ثم يقدم من أدلى بابوين على من 
أدلى بواحد » ثم تقدم القرابة من ذوی الرحم ' و دم مهم ارم على من ليس ,محر م ؛ ثم حاتر المصیأت » 
ثم المصاهرة ثم الولاء » ثم ااجار . وسيأتى اكلام على حکه بعد . وأشار ان بطال الى أن آل ر تیب حيث لمكن 
إيصال بر دفعة وأحدة وهو وأضح ٠‏ وجاء مایدل على تقدیم الم فى ابر مطلقا ؛ وهو ما أخرجه أحد والنساق 
وصححه الما کر من حديث عائشة أ لت النى بقع أى الناس أعظم حقا حل المرأة؟ تال : زوجبا . قلت فعلى الرجل ؟ 
قال : امه ۾ ويؤيد تقديم الام حديث عرو بن شعيب عن أبيه عن جده , ان رأة تالت ؛ پارسول الله ۰ اضف 
ابی هذا کان بطنى له وعاء » ودی له سقاء » وحجرى له -واء » وان آپاه طلقی و آراد أن ترمه منى » فقال : أنه 
أحق به مالم تتکعی > كذا أخرجه السام وأبو داود . فتوصلت لاختصاصها به باختصاصه چا فى الآمور 
ثلائة ٠‏ قوله وتال ابن شيرءة وى بن أروب حدثنا أبو زردة مثله ) أما أبن شيرمة فو عبد الله الففيه هبور 


الدید 04۷۱ - ۵٩۷۳‏ ركه 
الکوق » وهو ابن عم عبارة إن القعقاع الذکود قبل , وطریته هذه وصلیا الولف فى « الادب الفرد» قال 
وحدثنا سلبان بن حرپ حدثنا وهيب بن خاك عن أبن شبرمة سمت أبا ذرعة » فذكر بلفظ » قيل يا دسول الله 
من أبر » والباق مثل رواية جرير سواه لمكن على سياق مس ؛ وأما عي إن أيوب فبو حفيد أنى زرهة بن مرو 
ابن جرير شيخه فى هذا الحديث وطذا بقال له ار ری ؛ وطريقه هذه وصلبا المؤاف أيضا فى « الادب المفرد . 
وأحد كلاهما من طريق عبد الله هو أبن البارك ه أنيأنا عى بن أيوب حدثنا أبو زرعة» فذکره بلفظ اتی دجل 
الى النى بل فقال : ما تأمرتی ؟ فقال : بر أمك ثم عاد , الحديث وکذا هو فى « کتاب ابر والصلة لابن الموارك» 
ونقل لنحاسى الاجاع عل أن الام مقدمة فى الب على الأب 

۳ - سیس لااد" إلا باذن الأبوتين 
۷۲ ب وا مس حدثنا ی عن سفیان و شمبة قالا حدثنا حييب ع . قال وحد ناج بن كتير 

آخبر نا سفیان عن حبیب عن أبى المباس « عن عبد الل بن مرو قال : قال رجل فن ب : آجاهد . قال : 
لك وان ؟قال : نم . قال : فیببا فجاهد » 

قوك ( باب لا جامد إلا باذن ا وین ) ذکر فيه حديث عبد الله بن مرو وقد نقدم شرحه فی کتاب اباد » 
وحبيب المذكور فى السند هو حبهب بن أن ثابت ؛ وسفیان ف الطريقين هو الثودى ؛ وترجم له هناك فى الماد 
باذن الا بو ین » ووقع عند أحمد من حديث أبى سعيد د هاجر رجل فقال له ان و هل بالین آبراك ؟ قال : فم 
قل : أذنا لك تال : لا . قآل : أرجم فاستأذتهما » قان اذنا لك وإلا فبرهما » وقوله « فما لجاهد » أى إن كان 
لك أبران تابلغ جبدك فى برعا والاحسان الهما » فان ذلك يقوم لك مقام فتال المدو 


ج - ایی لايس ارجل واه یه 

۳۲ - ونيا اح بن بونس قال حد ها ابر هن سعد عن أبيه عن ید بن عبد الرجن « عن عبد 

اله ين هرو رضي الله نيما قال : قال رسول الله مكل : إن من أكبر الکیابر أن لم“ ارجل وال . يل 
پارسول الله » وكيف یامن الرجل والتیه ‏ فال : یسب الر جل أبا الرجل فيسب آباه» ويسب مه فيسب أله » 
قوچ (باب لا بسب الرجل والديه) أى ولا أحدهما » أي لايقسبب الى ذلك ۰ قله ( ان من أكر الكبائر أن 
يلعن الرجل واه ) سيأ بعد باب عد العقوق قى أكر الكبائر , والمذكور هنا فرد من آفراد العقوق » وان 
كان النسبب الى لمن الوالد من | كبر اکپاتر بالتضريع پلعنه أشد , وتر جم بلفظ ألسب وسأقه بلفظ اللعن إشأرة 
إلى ما وم فى بقية ادرت » وقد وقح أيضا فى بض طرقه وهو ف « الادب المفرد » من طرق عروة بن عياض 
سمع عبد أله بن عبرو يقول د من السكبائر عند الله أن يسب الرجسل والده » وقد أخرجه الصنف فى « الادب 
المفرد » من طربق سفيان الثورى ومسل من طربق بزيد بن الماد کلاهما عن سعد بن ابراهيم بلفظ د من الكبائر 
شم الرجل » وق رواية ااصنف « أن بعتم الرجل واه » ۰ قوله (قيل يارسول الله وكيف يلعن الرجل والديه)؟ 
هو استیماد من السائل » لن الطبع ااسنقم بای ذلك ؛ فبين فى الجراب أنه ران لم بتعاط السب بنفسه فى الاغلب 
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ال كثر لكن قد بقع منه النسبب فيه وهوعا يمكن وقوعه كثير! . قال ابن بطال هذا الحديث أصل ف سد القرائع 
ویژخذ منه أن من آل فعله إلى حرم بحرم عليه ذلك الفعل وان لم يقصد الى ما يحرم » والاصل فى ه.ذا اليد يثك 
قوله تعالى لإ ولا سبوا الذين بدعون من دون اقه ) الآية . واستنبط منه الماوردى منع بیع الثوب الررر من 
يتحقق أنة بلبسه ؛ وگفلام الا من رتحقق أنه يفعل به الفاحدة ۰ والعصير عن بتحفق أنه يتخذه حرا . وقال 
الشيخ أبو عمد بن أبى جرة : فيه دليل على عظم حق الابوين . وفيه العمل بالغالب لان النى یسب آبا الرجل 
موز أن يسب الاخر أباء و جوز أن لا يفعل » لمكن الغالب أن #ببه بنصو قوله . وفبه مراجمة اطالب كته 
فا بقوله ما بشکل عليه . وفیه إثيات الكبائر وسيأتى البحث فيه قريب , وفيه أن الاصل يفضل الفرخ بأصل الوضع 
ولو فضله الفرع ببعض الصفات 


۵ - پات |جابق داعا من بر وال 
۷6 # وشا سم بن ألى مر قال دا إسماعيل بن ابراهبن عقبة قال أخبرفى نافع « هن ابن 
هر رضى اله ہا عن رسول اف جلت قال : بيا لاله قر اعون أخذم” الطر » فالوا إلى غار فى الل » 
فاققطت' على في غارم صخرة من اجبل فأطبقت عليهم » فقال بعضهم لبمض : انظروا الا صلضوها ‏ صالة 
قادعوا لله بها لعف یف جها . فقال آحدام : الهم" إنه کان لی وافدان شبخان كبيران» ولى صبوة صفار کیت 
آرمی عليهم » قاذا بحت" علمهم لبت بد أت بوالدی أسقمهما قبل وی » وانه نأ ى الشجر فا أنييت” حتى 
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أمسيت » فو جد ما قد ناما ؛ غلبت کا کنت احلب» فجت بالحلاب فقست؛ عند رفوسهما »!که ات 
أونظها من نومهما » وأ ره أن أبد أ بالعبية قبا ولاصبوة يقضاغون عند قدعى"» فل له الك داب ودأبيّم 
حتى' تللم" الفجر” . فا كنت تم أني فملت ذلك ابتفاهوجمك فأفرج لا فوجة رى منامام فرج اف لم 
ل حتى' رون منها السماء ٠‏ وقال اثا : اقم أنه كانت لى ابعة عكر أحبها كأشدٌ مامحب الرجالة النساء » 
فطلبت إلمها نبا 5 حتی آتیها مائ دینار » فسعیت حت جعت مائ دينار فلقینها 5 ۽ فلا قمدت” بين 
رجليها قالت : باعبد لله »اق لَه ولا تفتّح اعفتم إلا عقه » فقت عنها . الب فان حكنت تمل أى قد فلت" 
و a E‏ ی ع A‏ دا هوک هی ها توا نوم ند را ۳ LT‏ تم تیه و ره 
ذلك ابتغاء وَجِيك فافر ج لیا منپا» افرج لحم فرجة . وقال الاخر : الهم إلى كنت استأجرت أجيرا بفرّق 
رز » ففا فى عه قل + أعطنى حقی > فرصت عأيه حقه » فتركه” ورغب عنه» 3 أزل آزرعه ۳۹ یت 
منه بقراً وراعما » فجاءنیوفال : ای الله ولا تظلنی وأعطنى حقى . فقلت؛ : اذهب إلى تك البقر وراعبما . فقال : 
اق ولا بر ہی . فقلت : ی لا اهر بك » فشذ' تهت ار" وراعيها؛ فاخذم فانطلق . فان كنت" تمل 
آنی فلت" ذالك” ابتناء وجك فافرج مابنى » فرج الله عنهم » 


الحديث ۵۹۷6 - ۰۹۷۷ 39 

وله ) پاپ اجابة دعاء من بر والدية ) ذكر فية امد الثلاثة الذين انطبق عاجم فم الغار حى ذکروا اعالم 
الصالحة ففرج عنهم » وقد نقدم شرحه مستوفى فى کتاب الاجارة . وقوله فى هذه الرواية د على فم غارهم » ق رواية 
الکشہ نی « باپ » بدل و قم ٠٠‏ وقوه «فأطیقت» تفدم تو جره فی أواخر أحاديث لیا : ودقع ها دید 
الكشميينى « فتطابقت » . وقوله د أى » أى بمد ؛ والشجر بمعجمة وجيم للا کش وف رواية الكشمي بالمبملتين : 
والآول أول فان فى الخير أنه رجع بعد أن ناما فأقام يفنظر ا-تیقاظرما الى الصباح حتى انتا من قبل آتضم‌ما . 
و اما قال « بعد فى الشجر » أى لطلب الرعی . وقوله « فرچة يرون منها الما » فى رو ابته و حتی رآوا » ووقع 
هنا #حموی : رقص الحديث إطوله » وساقه البأقرن ٠‏ وقرله حب الرجال النسآء , فى دواية الكدمينى « الرجل » 
بالافراد . وقولهه تلك البقر » فى روأية که كشميينى « ذلك البقر » فى الموضعين . والاشارة فيه الى لجنس 
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7 - پاسیس نقوق الوالدن من الكبائر . تاه أبن مرو عن اثنى بإ 
۷۰ - وا سعدا بن حفص_حداثنا شیبا عن منصور عن اسب عن وراد «عن امفيرة بن 

أشعبة عن النى” و قال : إن" اله حرام علي حقو الامرات )ونم وهات » ووأ نات . وکر لسك فيل 
وقال » وكثرة السؤال » وإضاعة الال > 
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سب 2 
رمی أله عنه قال « قال رسول” ۳1 :لا اک بأ کر الکباتر ؟ قانا : بلي پارسول الله . قال لا : 
الاه الى ال "ري 5 از الب hs ” 1E aT‏ أيه ع كم ب # ۳۳ 3 ی 
ا صرت باه ؛ و عفوق أوائدين . و كان مهتا فحلس فقال : الا وقول از ور , وشهادة از ور . ألا وقول 
ور ٤‏ شاد لا فا ال لا :ای اد 
خر د رکم "روز ١‏ ا زب خوجا خي اب 2 نسخت ° 
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۷ - هری ۶د بن الوليد حا د بن چمقر حد نا انا حدثنى عبيد' الل ن أى بكر 


« قال معت آنس بن مالک رض الله عنه قال : ذ کر رسول اله ي الكبائر ‏ أو سال عن الكبائر د 
فقال : الشرك بالل » وقدل النفس » ومقوق ادن . فقال : ألا أنيتم بأ كبر السكبائر ؟ قال : قول الزور . 
أو شهادة الزور . قال شمبة : فأ كثر نی أنه قال . شهادة الزور > 

قو ( باب ) بالتنوين . له ( عقوق این من الكبامم » قله ابن عمر عن ال )کذا فى رواية أبى 
ذد« عر » إضم المين » والاصيل عمرد يفتحبا » وكذا هو فى بعض النسخ عن أبى ذر وهو للحفوظ » وسياق ف 
کتاب الأرعان والنذود موصولا من رواية الشعى عن عبد أت إن مرو إن الماص عن النى عي تا « الكائر 
الاشراك باقه » وعقوق الوالدین » وقئل النفس » والبين الفموس » ولان حمر حديث فى العاق أخرجه النسائى 
واليذاد وه اين حيان وال كر بلفظ د ثلاثة لاینظراق يهم بوم القيامة : العاق لو الدية » ومدمن أخرء والمنان» 
وأخرج أحد والاسای وصححه الام من حديث عبد اله بن عرو بن الما أينا تحر حديث ان عر ملا لکن 
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آل د الدوث » يدل «المنان» والدوث مل * مم تمتانية وآخره مثاثة وزن فروج وقع تفسيره فى نفس ار اه 
الذى قر الحبث فى آمل 0 رالمقرق بطم امین المبملة مشتق من الق وهو القطع » والراد بة صدور ما يتأفى 3 
الوالد من ولده من قول أو فمل إلا فى شرك أر معصية مالم بتعنت الوالد ؛ وضبطه ١‏ بن عطية بوجوب طاءتهما ف 
المياحات فعلا وتر واستحبام! فى المندوبات ؛ وفروض الكفاءة كذلك ؛ ومنه تقد ما عند تعارض الارن 
وھ وکن دمته أمه امرضرا مثلا حيث يفوت عليه فل واجب أن استمر عندها و يفوت ما قصدته من تأئیسه لما 
وغير ذلك لو تركها وفءله وكان مما كن ندارکه مع فوات الفضيلة كا اصلاة أول الوقت أو فى اجماءة . ثم ذسكر 
المصنف ف الباب ثلاثة أحاديث أيضا : ألما حديث المثيرة بن شعبة ٠‏ قوله ( عن منصور ) هو أبن المعامر » 
واسيب هو ان رأنع » وورآد هو كاتب أأغيرة ن شب رآآسند كله كوفيون . ووقع التصر بساغ منصور له 
من السیب ف الدعوات , وقد تدم فى الاستقراض من رواية عثيآن ن الى شيبة عن چر بر عن منصو رالذى هنا » 
وذكر الری فى « الاطراف » أن فى رواة منصود عن السیب عند الیخاری ذکر عقوق الامبات فقط ء و لیس کا 
قال بل هو بتهامه فى الموضعين » لسكنه فى الاصل طرف من حديث مطول سي اتی ف القدر من طریق عبد الاك بن 
عمير : وق الرقاق من طر بق ام كلاهما عن وراد أن مهاو غ كتب الى المغيرة أن | كب الى حديث سمعته. فذكر 
الحديث ق التهلبل عقب الصلوات , قال : وكان جى » فذكر ما هنا » وسيأى فى الدعوات أوله فقط من دواية 
قتي عن جرير دون ما فى آخره ٠‏ 0 آنه فرقه من حديث جرير عن منصور فى موضعين » ويحتمل أنه كان 

عند شيخه مكذاء وتقدم فى الركلة من طریق أخرى عن ااشمي مقتصرا على الذى هنا أيضا . قوله ( ان الله حرم 
عليم عقوق الامپات ) تقدم فى الاستفراض الاشارة ال حكة اختصاص الام بالذكر » وهو من تخصيص یه 
بالذ كي اظرارا امظم موقمه . والامپات جمع أمرة وهی لمن یمقل , خلاف افظ الامنانه أعم ٠‏ قوله ( وهنعا 
وهات ) وقع فى روابة غير أبى ذر وق الاستقراض د ومنع » لغيد تلور ٠‏ وهی فى الموضمين بسکون روت 
مصدر منع ينح . وسيأتى ما يتعاق بة ق الكلام على « قيل وتال » وأما هات فیک الثناة فمل أص من الايتاء 
تال الخليسل : اصل هات آت فقلبت الالف هاء . والحاصل من النوى منسع ما آس باعطاثة وطلب ما لا يستحق 
أغذه » و محتمل أن يكون اہی عن السژال مطافا کا سيأتى بسط القول فيه فریبا » ویکون ذکره ه هنا مع ضده گم 
أغيد تا كيدا ہی عنه ٠‏ ثم هر محتمل أن یدخل ف النهی ما یکون خطابا لاثئین کا ينبى الطالب عن طلب ما لا 
پستحقه وينهى المطلوب منه عن إعطاء ما لا ستحقه الطالب لملا يعينه على الاثم ٠‏ وه ( مرا البنات ) بسگون 
الهمرة هو دفن البنات بالحياة » وکان أهل الجاهلية يفعلون ذلك كرامة فين » ويقال ان أول من فمل ذلك قيس 
أبن عاصم افقیعی , وكان بعش أعدائه آغار عليه فامر بنته فاتخذها انفسه ثم حصل بم صلح خی اپنته فاختاوی 
زوجبا . فآلى قيس على نفسه أن لا تولد له بات إلا دفما حية ؛ فتبعه المرب فى ذلك » وكأن من مرب فر بق ثأن 
يقتلون أولادم مطلقا ء إما نفاسة منه على ما ينقصه من ماله وإما من عدم ما پنفقه عليه : وقد ذكر الله أمرثم فى 
القرآن فى عدة آيات > وكان صعصعة بن ناجية القیمی أيضا وهو جد الفرزدق همام بن غالب بن صمصمة أول من 
فدى الوءودة » وذلك أله يمد الى من بريد أن یفمل ذلك فیفدی الرلد منه عال بتفقان عليه » والى ذلك آشار 
الفرزدق بقوله : 
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وهذا مول على الفريق ای ؛ وقد بق كل من قوس وصعصعة الى أن أدرك الاسلام رما محبة ونما حص 
البنات بالذحكر لاه کان الغالب من فعلیم , لآن الذکرر مظنة الغدرة عل الا کقساب : وكانو! فى صفة الوأد على 
طريقين : أحدهما أن یاس اسا نھ اذا قرب وضمرا أن تطلق با نب حفيدة ؛ فاذا وضمی ذکرا آبقته وأذا وضمت 
آنی طرحتها فى الحفيرة , وهذا اليتق بالفر بق الاول ٠‏ دمنهم من کان اذا ارت البنت سداسية قال لآمها . طيديها 
وذينها لاذود با اقا ٠‏ ثم یمد بها فى الصحراء حی بان ال فيقول لها انظری فیا و يدفعبا من خلفها 
ويطمبا . وهذا آلاتن بالفريق الثانى » دا أعل ٠‏ قول (دکره لک قیل رقال ) فى دواية الشمي « وكان 
تی عن قیل وتال » كنذا الاكثر فى ا المواخع إغير نوين » ووقع فى روایة السكدميونى ما دقیلا ولا » 
والاول آشپر » وفيه تيقب على من زعم آنه جائز ولم تمع په اارواية » قال الجرهرى : قيل ول اسان » 
يقال كثير القيل والفال , کذ! جوم بانهما اسان » وأشار الى الد ليل عل ذلك بدخول الالف واللام عليما . 
وال ان دقیق العيد : لو كانا امین بممنى واحد كالقول لم يكن امطف آحدها على الآخر قائدة , فاشار الى ترجیح 
الاول . وقال انب ااطبری فى قيل وقال 279 آرجه : آحده! أنبما مصددان لقول » تقول قلت قولا وقلا رالا 
والمراد فى الاحاديث الاشارة الى کر اهة کثة الكلام لاما نول الى الخطأ . قال واعاکرره البالفة فى الرجر عنه » 
ثانا ارادة حكاية أقاو يل النامن والبحث عنما ليخيرءنها فيقول : قال فلان كذ! وقيل كذا ؛ والنهى عنه إما الرجر 
عن الاستدكثار منه » وإما لثىء خصوص منه وهو ما يكرهه السك عنه . ثاائها أن ذلك فى حكاية الاختلای فى 
آمو د الدرن كقوله : قال فلانكذا وقال فلان كذا » وعل كراهة ذلك أن یکش من ذلك يحيث لايؤمن مع الاكثار 
من الزلل > وهو خصوص من ينقل ذلك من غير تثبت » ولکن يقلد من سمه ولا حتاط 4 . قلت : ويو بد ذلك 
الحديث الصحيج كن بالمره ما أن يحدث بکل ما سمع » أخرجه مسل » وفى د شرح الشکاة » قوله فيل و قال من 
قرغم قيلكذا وتال کذا »و بناژها على کونیما فماینحکیین متضمنین الضميروالاعر ب هل إجرأ ممما جری الاسماء 
خلوين من الضمير » ومنه قوله و اما الدنيا قيل وقال » وإدغال حرف التعريف علهما فى قول ما يعرف القال 
القيل لذلك ٠‏ توله ( وكثرة ااسؤال ) تقدم فى كتاب الركاء بیان الاختلاف فى المراد منه وهل هو سؤال المال ؛ 
أو السؤال عن المدكلات والمءضلات ؛ أو آعم من ذلك ؟ وان الاولى 4 على المموم . وقد ذهب يعض الملباه 
الى أن المراد بدكثرة السؤال عن أخبار الاس وأحداث الزمان » أو كثرة سوال انسان بعیته عن تفاصيل حاله » 
تن ذلك ما يكره المسول غالبا . وقد ثبت هی عن الآغلوطات أخرجه أبو داود من حديث معاوية . وليت عن 
جع مرن اسلف کر امة تسکاف السائل الى پستحیل وفوا مادة أو پندر چدا ۰ واا کرهوا ذلك لا فيه من 
التنطع والقول بان . أذ لا مخلو صاحبه من الخطأ . وآما ما تقدم فى اللمان فکره الث يلع السائل وعایا . 
وکذا فى تفسیر فى قوله تغالى ١‏ لا انسألوا عن أشياء إن تبدلع تسؤم > فذاك عاص بزمان نول الوحی » 
وإشير البه حديث د اعظم الناس جرما عند لله من سأل عن شیء لم حرم غرم من أجل مسأ لته » و ثبت انا ذم 
المؤال الال ومدح من لا بلحف فيه كقوله تعالى ( لا پسألون الناس إلا ) وتقدم فى ار حديث « لا تزال 
اس بالعید حي یی يوم القيامة ولبی فى رجه عة ام » دف يح مس د أن المس أل لا تمل إلا لالد : نی 
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فقر مدقع » أو غرم مفظع » أو جائحة » وفى الدتن قوله ام لابن عباس ه اذا سألت فاسال الله ۾ وفى سفن أبى 
داود ,ان كنت لا بد سائلا نا أل الصالحين » وقد اختلف الملاء فى ذلك 0 والمعروف غند الشافعية أنه جار لاله 
طلب مباح فأشبه العارية > وحلوا الاحاديث الواردة على من سأل من الركاة الواجبة من ليس من أهليا » لكن قال 
التووى ف د شرح مسل : : اتفق العلساء على اأنهى عن الس ال من .یر ضرورة . قال واغتتلف أععابئا فى سوال 
القادر على .كسب على رچرین أصمرما التحريم لظامر الاحاديث . والثاتى جوز مع الكراهة بشروط لاله : أن 
لا يلم ولا يذل نفسه زبادة على ذل نفس السؤال » ولا بؤذى السئول ٠‏ فان فقد شرط من ذلك حرم . وال 
الفا كبانى : يتعجب من قال بكراهة الدو ال مطلقا مع وجود السؤال فى عصر الى يِل ثم السلف الصا من غير 
نكير ؛ فالشارع لا بقر على مكروه . قلت : لمل من كره مطلةا أراد أنه خلاف الاولى . ولا يلوم من وقوه أن 
تتغير صفته ولا من تقر ره أيضا » وینیفی حمل عال أو لك على السداد ‏ وآن السائل متهم غالبا ماكان يسأل إلا 
عند الحاجة الشديدة ٠‏ وق قوله دمن غير أكير» أظر فق الأأحاديث الكثيدة الواردة فى ذم الال كفاية فى إنكار 
ذلك . ( تنیسه ) : جيع ما نقدم فبا ضأل لنفسه ؛ وأما إذا سأل لغيه فالذى یظبر أيضا أنه يخثاف باختلاف 
الاحوال ۰ قوله ( وإضاءة المال) تقدم فى الاستقراض أن الا کر حلوه على الإسراف فى الانفاق ء وقيده بعضیم 
بالانفاق ف الحرام » والأقوى أنه ما أنفق ف غير وجبه اللأذرن فيه شرع سوا ء كانت دينية و دنيوية فنع منه ان 
الله تعالى جمل الال قیاما صاخ العباد ,وق نيذيرها تفويت تلك المصالم » إما فى حق مضيعها وإما فى حق غيده » 
ويستثنى من ذلك كثرة انفاقه فى وجوه الي لتحصيل واب الاخرة مالم يفوت حقا أخرويا آم منه . والحاصلق 
كثرة الانفاق ثلاثة أوجه : الأول إنفاقه فى الوجوه المذمومة شرءا فلاشك فى منمه » واثانی إنفاقه فى الوجوه 
المحمودة شرعا فلا شك فى كو نه مطلوبا بالشرط الذ كور ء والثالث إنفاقه فى الیاحات بالاصا كلاذ النفسء» فینا 
ینقسم الى قسمين : أحدها أن يكون على وجه يليق حال المنفق و بقدر ماله » فيذا ليس بأسراف . و اف مالا بليق 
بة عرفا , وهو ينقم أإضا الى قسمين : آحدها ما يكرن لدفع مفسدة [ما ناجزة أو متوقمة , فذا ليس باصراف » 
والثانى ما لا يكون فى شىء من ذلك نامور عسل أنه إسراف » وذهب بعض الشافعية الى أنة ليس باسراف قال : 
لاله تقوم به مصلحة البدن وهو غرض صميح ؛ وإذا كآن فى غير معصية فر میاح له . یال این دقيق العيد : وظادر 
القرآن بمنع ما قال اه . وقد صرح بالمنع القاضى حسین فقال فى کتاب قشم الصدقات : هو حرام , وتیمه الغزالى » 
وچرم به الرافمی فى الكلام على المقارم » وسح فى باب الحجر من الشرح وف اعرد أنه ليس بتبذیر ۰ وتبعه 
النووى ٠‏ والذی يترجم أله ليس مذموما لذاتة » لكنه يفضى غالبا الى ارتكاب انحذور کسوال الئاس : وما 
أدى إلى الحذور غ فهو مجذور . وقد تقدم فى كتاب الركاة البحث فى جواز التصدق ق جميع الال وان ذلك جوز أن 
عرف من نفسه الصير على المضايقة » وجرم الباجی من الما لكية بمنع استیعاب جيم امال بالصدقة قال : و یکره كثرة 
إنفاقه فى مصاخ الدنيا » ولا بأس + اذا وقع ادرا الحادث يحدث كيتيفء أو ميد أو ولية . وما لاخلاف فى 
کراهته مجاوزة الحد فى الانفاق على البناء زيادة على قدر الحاجة » ولا سيا ان أضاف الى ذلك المبالغة فى الزخرفة 
ومنه احتبال الذين الفاحش ف البباعات بغير سیب . وأما (ضاعة الال فى المعصية فلا عنص با رتسكاب الفواحش + 
بل بدخل فا سوء القيام على الرقيق والهائم حتی ملكرا . ودقع مال من لم بو فس منه الرشد یه » وقسمه مالا 
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ينتفع بجر ته كا جوهرة اللفيسة . وقال السبک السكبير فى « الحلبيات » : الضابط فى إضاءة الال أن لا بکون لغرض 
دينى ولا دنیوی » فان انتفیا حرم قطعا » وان وجد آحدهما وجودا له بال وکان الانفاق لاثقا بالجال ولا مع " 
فيه جلا قطما . و بين الرتبتين وسائط كثيرة لا تدخل تحت ضابط . فمل الفتی أن بری فيا تيسر مها رآیه , و آما 
ما لا بتيسر فقد آمرض ل : فالانفاق فى الممصية حرام كله » ولا فظر الى ما حصل فى مطلوه من قضاه شپوة واه 
حسنة . وأما انفاقه فى الملاذ الباحة فمو موضع الاختلاف » فظاهی قوله آمالى لإ والذين اذا آنفقوا ‏ یسرفوا ول 
توا وكان بين ذلك قواما ‏ أن الزائد الذى لا يلق عال المنفق إسراف . ثم قال : ومن بذل مالا كثيرا فى 
غرض يسير قافه عده المقلاء مضيما ‏ يخلاف عكسه » واقه أعل . قال الطیی : هذا اديك أصل فى معرفة حسن, 
الخلق ؛ وهو تأبع جرع الاخلاق الححيدة والخلال اجميلة . الحديث الا , قوله ( حدئنی زی ) هو أن داهن 
الوأسطى » وعالد هو أن عبد الله الطدات » والجريرى بم چم هو سعند إن [يأس ۰ وهو من اختلط وم آر من 
صرح بأن سماع عالد منه قبل الاختلاط ولا بمده » لكن تقدم فى ااشپادات من طريق بشر بن الفضل ويا فى 
استتاية المرتدين من رواءة [سماعل إن علية كلاضا دن الجريرى » واسماعيل من سمع من الجريرى قبل اختلاطه » 
و بين فى الشبادات تصرح الجر يرى فى رواية اساعیسل عنه پتحدیت عبد الرحن بن ألى بكرة له به . قله ( ألا 
بت ) فى دواية بشر بن الفضل عن الج یری فى الاستتذان د ألا أخيرم » ٠‏ وله با كبر اللكبائر ثلاث ) آی تاها 
ثلاث مات على عادقه فى نگریر الثىء ثلاث مرات تأ كيدا لیفبه السامع على [<ضار قلبه وفیده للخير الذى يذكره 
وفهم بعضهم منه أن المراد بقوله د ثلاثا » هدد الكبائر وهو بعيد » ويؤيد الاول أن ول رواة اسماعيل بن 
علية فى استقابة المرتدين د | کر الكبائر الاشراك ؛ وعةوق الوالدين . وشوادة الزور ثلاث » وقد اختلف الساف 
قذهب امور الى أن من الذغر پ كبائر . ومنها صذائر ۰ وشذت طائفة مهم الاستاذ أبو إتمق الاسفراينى فقال : 
ليس فى الذنوب صغيرة بل کل مأ ی الله عنة كبيدة » و نقل ذلك عر این عباس ؛ وحکاه القاضى عياض عن 
الحققين ؛ واحنجوا بأن تر حالفة لله فى بالنسبة الى جلاله كبديرة اه . ونسيه اين بطال الى الاشمرية فقال : 
انقسام الذنوب الى صفاثر وكبائر هو قول عامة الفقراء , وخالفهم من الاشعرية أبو بكر بن الطيب و أصمابه فقالوا : 
المعاصى كلبا كيار , وانما يقال لبء ضبا صغيرة بالاضافة الى ماهو أكر مها » ا يقال القبلة الحرمة صغيرة باضافتها 
الى الرنا وکہا كبائر » الوا : ولا دنب عندنا یغفر واجبا پاجتداب ذنب آخر بل كل ذلك كبيرة » ومس مكبه فى 
المشيثة غير الكفر ۰ لقوله تعالى لإ ان الله لا يغفر أن يشرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يداء ‏ . وأجابو! عن 
الأبة التى احتج آهل ااقول الاول با وغی قوله تعالى لإ ان نبوا كيام ما تهون عنه م أن المراد الشرك . وقد 
قال الفراء : من قرأ « کیا » ظأأراد بها کبیر » وكبير الام هو الشرك ؛ وقد باق لفظ اجمع والمراد به الراحد 
كقوله تمالی ( کذبت فوم توح اارسلین € ولم رسل اليهم غير نوح , قالوا : وجواذ العقاب على الصغيرة کوازه 
على الكبيرة اه تال النووی : قد آظاهرت الأآدلة من الکتاب والسنة الى القول الاول » وقال الغوالى فى « البسيطه 
انكار الفرق بين الصفيرة والكبهرة لا يليق بالفقيه . فلت : قد حقق امام الحرمين اانقول عن الاشاعرة واختاره 
وبين أنه لا يخالف ما له الجرور ؛ فقال فى د الارشاد » : المرضى عندنا أن کل ذنب يعصى الله به كبيرة : قرب 
شيء يعد صخيرة بالاضافة الى الآقران ولو کان فى حق الملك كان كبيرة » والرب أعظم من عصى . ف 
م - 0ج ۷٩‏ :هم لاود 
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بالاضافة ال عذالفته عظیم ٠ولكن‏ الذثوب وان عظمت فبی متفاوثة فى رثا . وظن بعض الئاس أن افلاف 
لفظى فقال : التحقيق أن للكبيرة اعتيارين : فبالنسبة الى مةأيسة بعضها ایعض فبى تختلف قطءا ۰ وبالنسبة الى 
الام الناهی فکپا کیانر اه . والتحقیق أن الحلاف میثری » راتما جرى اله الخد بظامرالاة ؛ والحديث الدال 
على أن الصخائر تسكافر پاچتداب المكبائر کا تقدم » وات أعلم ٠‏ وقال القرطى : ما أظنه يصح عن أبن عباس أن 
كل ها نبی الله عر وجل عنه حكبيرة ل نه عالف اظاهر القرآن ف الفرق بين الصذائر والكبائر فى فوله لإ الذین 
يحتنبو نكبائر الاثم والفواحش الا الام > وقوله ( ان تحتنبوا کار ما هون عنه تکفر عنع بان 
سل ف المهيات صفاتر وكيراثر > وفرق بِيثهما فى الک أذ جمل تطفير قسیثات فى الا ة مشروطا باجتناب 
اسكبائر » وأسلانى الم من الكبائر والذواحش » ف-كيف خن ذلك على حبر القرآن ؟ فلت : ويؤيده ما سیأی عن 
أبن عباس فى تسیر اللمم » لکن الثقل المذكور عنه , آخ جه أسباعيل القاضى والطبرى بسند مححیح على شرط 
الشيخين إل ابن عباس 25 ول أن يكون المراد بقوله ونمی اه عنه» مولا على ثبی عاص وهو الذى قرن به وعيد 
کا قيد فى الرواية الاخرى عن ابن عباس فيحمل مطلقه على مقيده جما بين كلاميه . وقال الطيبى : الصغيرة والكبيرة 
آم‌ان سان , فلا بد من آم بضافان اليه وم رأ-د ثلاثة أشياء : الطاعة أوالمعصية أوالثواب . فأما الطاعة فكل 
ما تنکفره الصلاة مثلا فمو من الصفای » وکل ما یکفره الاسلام أو الحجرة فهو من الكبائر . وأما العصية فكل 
معصية يستحق فاعلما سما وعیدا أو عقابا از د من الوعید أو العقاب الستحق بسبب معصية آخری فپ ىكبيرة 
واا الثواب ففاعل المعصية اذا كان من المقربين فالصغيرة بالنسبة اليه كبيرة » فقد وقعت المعائية فى حق بعض 
الانبياء على آمور ‏ تمد من غيرم معصية اه. وکلامه فيا يتعلق بالوعيد والعقاب مخصص عموم من أطلق أن علامة 
الكبيرة ورود الوعيد أو العقاب فى حق فاعلبا ۰ لكن يلوم منه أن مطلق قتل النفس مثلا لیس كبيرة ؛ 
كأنة وان ودد الوعيد فيه أو العقاب لكن ورد الوعيد والعقاب فى حق قائل ولده آشد ؛ فالصواب ما قلهابمپور 
وأن الثال المذكور وما آشهه يلقم المكبيرة وأحكير » واقه أعلم ٠‏ آل النووى : واختلفوا فى ضبط الكبيرة 
اختلافا كثيرا منقشرا ۰ فروى عن ان عباس آنما کل ذنب ختمه اه نار أو غضب أو لمئة أو عذاب , قال : 
وجاء نحو هذا عن السن البصری : وتال آخرون : هى ما أوعد الله عليه بنار فى الأخرة أو أوجب فيه دا فی 
انیا . قلت : ومن فص على هذا الاخير الامام أحمد فيا نق القاضى أبو يعلى » ومن الشافعية المأوردى و لفظه : 
الكبيرة ما وجبت فيه الجدوه : أو ترجه الما الوعيد . والمنقول عن اين عبامن أخزجه اين أبى حاتم بسند لابأس 
به » إلا أن فيه انقطاعا . وأخرج من وجه آخر متصل لا بأس برجاله أيضا عن بن عباس قال : كل ما توعد الله 
عليه بالنار كبيرة . وقد ضبط كشي من الشافعية الدکیاتر إضوابط أخرى ۰ منوا قول إمام الحرمين : كل جر عة 
:ؤذن بقلة اكتراث مرقكبها بالدين ورقة الديانة . وقول الحايعى : كل عرم لعينه منهبى عنه لمعنى فى نفسه . وقال 
الرافى : هی ما أوجب الحد . وقيل ما باق الوصيد بصاحبه باص كيتاب أو سنة . هذا أكثر ما يوجد الاصماب 
وم الى ترجیح الارل أميل » لكن الثانى أوفق لا ذكروه عند تفصیل الكبائر ام کلامه . وقد استدكل بأنكثيرا 
ما وردت النصوص بكونه كبيرة لا حد فيه کالعقوق » وأجاب بعض الآثمة بأن مراد ثائله ضبط مالم يرد فيه فص 
53 تة كبهدة . وقال أبن عبد ااحلام فى د الفراعد » : ل افع اجه + ہے الدلداء على ارط المكبيية لا اسل من 
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الاء‌زاض , والاول طبطوا ما إشمر راون اکا يدينه إشمارا دون الكباثر المنسوص عاما . قلت : وهو 
ضابط جيد . وقال القرطى فى « الفهم » : الراجج أن كل ذنب زص على کره او عظده أو توعد عليه پالمقاپ أو 
علق عليه عد أو شدد التسكير عليه قرو كبيدة ۽ رکلام إن اصلاح بوافن ما نقل اوبه عن أبن عبأس » وزاد اعاب 
الحد ؛ رعل دذ! يكشي صدد كيار + فأما ما ورد النص اله رج بکوته كبيرة فسيأنى القول فيه ف كلام على 
حرش أبى هريرة « اجتنیوا المع المربقات » فى كناب استثابة المرتدين » ونذکر هناك ما ورد فى الاحاديث زيادة 
على السبع المذكورات ۱۶ نص عل کرنما كبيرة أو مربقة . وقد ذهب آخرون الى أن الذنوب التى لم ينص على كوبا 
كبيرة مع كوا كبيرة لا ضداؤط فا فقال الواحدی : مالم ينص الشارع على كوته كريرة سک فى إخفائه أن رتنع 
العبد مر الوقوع فيه خشية أن بكرن كبيدة , كأخفاء ليلة القدر وساعة اجممة والاسم الاعظم » واقه أعل 


(فصل ) قوله د كر الكوائر, ليس على ظاهره من اهر بل « من » فيه مقدرة » فقد ري فى آشیاء آخر 

أنها من کر الکیای ء ما حديث أنس ف قتل النفس وسيأنى بانه ‏ الذى بمده » وحديث ابن مسعود « ای 
الذنب أعظم » فذكر فيه الرئا محلیلة الجار وسيأتى بمد أبواب ٠‏ وحديث عيد الله بن أنيس الجبتى مرفوعا قال 
و من أكر الكيائي ‏ فذكر مئها ‏ الین الفموس > آخرچه ااترمذى بسند حسن » وه شاهد من حديث عبد الله 

إن رو بن لاس عند أحد, ودع أنى هربرة رنم» و أن من أ كين الكبائر استطالة المرء فى عرض رجل 
مسل » أخرجه ان أبى حاتم يسند سن » وحديث بريدة رقعه دمن كر الكبائر - فذكر منها ‏ منح فضل الماء 
ومنع الفحل » أخرجه البزار پسند ضعيف , وحديث أبن عبر رقمه « | كبر السكبائر وء الظن باقّه » آخرجه ان 
دوه إسئد ضعيف »> و قرب مقه حد يثك أب هر برة فوا و ومن أظلم من ذهب يخلق تكلق » الحديث وقد 
تقدم قر یبا فى کتاپ االباس » وحدیت عائفة « أبفض الرجال الى الله الال الم » أخرجه الشيخان » و تقدم قریبا 
حدیث عبد الله بن عمرو د من کر الكبامر أن سب اارجل آباه » و لکنه من جملة المقوق » قال ابن دقيق العید : 
يستفاد من قول « آ كبر الكبائر » انقسام الذثوب الى كبير وأ كبر » و بسانبط منه أن فى الذنوب صذاتر » رگن فيه 
نظر + لان من قال کل ذنب كبيرة فالكبائر والذئوب عنده منواردان على شیء واجد , فسكأنه قيل : ألا اشم 
با کر الذتوب ؟ قال ولا يلزم من کون الذی ذکر أله أ كر اللكبائر ا-تواؤها فان الشرك باه أعظم من جميع ما 
ذكر معه ۰ قوله ( الاشراك الله ) قال ابن دفيق المید : حتمل أن يراد به مطلق اکر ؛ ریکون تخصیصه بالذكر 
لغليته فى إلوجود ؛ لاسيا فى بلاد العرب ؛ فذکر :نها على غيره من اصناف الکفر . وحتمل أن براد بة خصوصه 
إلا أنه يرد على هذا الاحتيال آنه قد يظبر أن بءضى ال-کفر أعظم من الشذرك وهو التمطيل في جح الاحتمال الاول 
على هذا . قوله ( دعقوق الوالدين ) :ندم الكلام عليه فریبا , وذكر قبله فى حديث انس إلآنى عده فتل النفس 
والمراد قتلوا بمهد حق . قوله ( وكان مک لس ) فى رواءة بشر بن المفضل عن الجر ری ف الشرادات « وجلس 
وکن سکیا وأما فى الاستئذان فكالاول . قو ( فقال ألا وقول الزود وشبادة الزور » آلا وقول الرور 
وشمادة الزور » فا زال يقولها حى فلت لابسکت ) هكدذا فى هذه الطريق » ووفع فى رواية بشر بن المفضل دفقال 
أ وقول الزور » فا زال يكررها حتى فلا ليته سكت » ای منبناه پسکنی اشفاتا عليه لما رأوا من انزعاجه 
فى ذلك . وقال ابن دفیق العيد : یامه رل بشرادة الزود حتءل أن يكرن ۹ا أسول وفرط على الئاس , وانپارن 
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تسس 
ا كش » ومفسدتها أيسر وقوماء لآن الشرك ينبو عنه المسل » والمقوى بنبوعنهالطبع , و آما قول الرور فان 
الحوامل عليه كثيرة خسن الاهتام بها ۰ وليس ذلك لمظمرا بالذسية الى ما ذكر ممما . قال : وأما عطف الشبادة 
عل القول فينبغى أن بكون تأ كيدا الشبادة نا لو حلناه على الاطلاق آزم أن نسکون الکذية الواحدة مطلقا كبيرة 
و ليس كذلك » واذاكان بمض المكذب منصوصا عل عظمه کقوله تعالى ( ومن یکپ خطيئة أو ما ثم يرم به 
بریثا فقد احتمل بمتانا وا مبينا ) . وفى اجملة فراتب اذب متفاوتة بحسب تفاوت مفاسده › قال: وقد فص 
الحديث الصحيح على أن النيبة رالأيمة كيهرة » والغيبة تختلف حصب القول الفتاب به » فالغيبة بالقذ ف كبيرة ولا 
تساو یا الغيية بقیح الخلقه أو ايت مثلا. واه أعلم ٠‏ وقال غيده : يحوز أن يكون من عطف الخاص ی العام » 
لآ نكل شبادة رر قول زور إغهد عکس » ومحتمل قول الرور على نوع عاص منه . قلت : والأولى مأ 48 الشيخ » 
ويؤيده وقوع الشك فى ذلك فى مديث أنس الذى بمده » فدل على أن المراد شىء واحد . وال القرطى : شبادة 
الزور فى اشپادة بالك.ذب ليتوصل بما الى الباطل من لاف نفس أو اخذ مال أو حلیل حرام أو تخرم حلال » 
فلا شىء من الكبائر أعظم ضررا منها ولا أ كثر فسادا بعد الشرك باقه . وزعم بعضهم أن المراد بشپادة الرور فى 
هذا الحديث الكفر . فان ال-كافر شاهد باآزور وهر ضعيف » وقيل الراد من يستحل شهادة الرور وهو بعيد » 
واه آعز . الحديث لاله قول (عبيد اقه بن أبى بكر ) أى اين آنس رن مالك » ووقع كذلك ق الغبادات من 
دواية وهب ین جر بر عبد الملك إن ابراهيم عن شعبة . قول (ذكر دسول اقه ‏ الكبائر أو سثل عن الكبائر ) 
كذا فى هذه الرواية بالك وجرم فى الروابة الى فى الشبادات 'بالثانى قال : سثل ام ٠‏ ووقع فى الدیات عن عر 
وهو ارن مرزوق عن شعہة عن أبن أنى بكر د مع آنسا عن النى بی قال : !كير الكبائر الاشراك باق » الدبف 
وكذا رو یناه فى « کتاب الامان لاين مشده » وق م كاب القضاة للنقاش » من طريق ألى عام العقدی عن شعمة 
وقد علق البخارى فى الك ادات طريق أب عام ول پسق لفظه » وهذا مواقق ديت أب بكرة فى أن المذكورايت 
من ! كبر الكبائر لامن السكبائر المطلقة . وله ( قال آلا نت بأ كير الكبائر ؟قال : فول الرور ال ) هذا ظاهره 
انه خص !كر الكبائى بقرل الور » ولكن الرواية ای أشرت ا قبل تؤذن يأن ار بمة المذكورات مشتركات 
فى ذلك . قول ( أو قال شبادة الرور » قال شعبة وأ كثر ظنى أنه قال شبادة الزود ) قلت : ووقع الجزم بذللك فى 
رواية وهب بن جرير وعيد الاك بن إبراهيم فى الشبادات » قال قتيبة د وشبادة الزور » وم يشك . ولسل من رواءة 
خالد بن الحارث عن شعبة « وقول الزرد » وم بعك أيضا . وف هذا الحديث والذى قب استحیاپ إعادة الموعظة 
ثلانا لتفيم » وانزعاج الواعظ فى رعظه ليسكون أبلغ فى الوعى عنه والوجر عن فعل ما بنهی عنه »رفیه غاظ 
آس شوادة الرور لا پر نب علا من المفاسد وان كانت م‌اتها متفاوئة » وقد تخدم بیان شىء من أحكامها فى 
کتاب الشپادات » وضابط الزور وصف الثی» على خلاف ما هو به » وقد يضاف الى القول فيشمل الکنب 
والياطل ۽ وقد يضاف الى الشرادة فيختص وا ؛ وة «ضاف إلى الفعل ومنه « لاپس وی زود » ومئه لسمية 
الشعر الموصول زررا کا نقدم فى اللباس , وتقدم بیان الاختلاف فى المراد بقوله تعالى (والذين لا يشهدون الردد) 
وأن الراجح أن الراد به فى الآبة الباطل والمراد لا #ضرونه » وفيه التحريض على ممانبة كبائر الذنوب ليحصل 
تکفیر الصنائی بذلله ا وعد الله عر وجل » وفيه إشفاق نیز على شک انا رآ ما و فى عدم جه لا 


الحديث 0۹۷۸ - ۵۹۸۰ ¥ 
ورتب عل لضب من تير مر‌اجه ؛ والله أعل 
۷ -- پاب رصا الوالر لاشرك 
۷۸ - وشا الطيدية حدثنا سفيان حدثنا هشام بن عروة أخبرنى إلى « أخير نی أسماء ابنة یی بكر 
رض الله عنهما قالت ٠‏ نی ی داغبة فى عبدر انب بی ٠‏ فدآلت الدى بإ نها ؟ قال : نعم : قال ابن 
اهيينة : فأتزل الله تعللى فیها 2 لاينها © الله عن الذين لم بقاوع فى امین > > 
قوله ( باب صلة الوالد المشرك ) ذكر فيه حديث اعاء بنت أبى بكر « آنتی أى وهی راغبة » وقد تقدم شرحه 
مسترق: ق کتاب اطبة ؛ و تقدم بیان الاختلاف فى فوله د داغبة » هل هو بالیم أو الموحدة » قال الطبى : الذى 
تحرر أن قوط « راغبة» آن کان بلا فيد اراد راغبة فى الاسلام لاخير ۰ واذا قرنت بقوله مشركة أو فى عبد قريش 
قالمراد راغبة فى صلتى » وان كانت الرواءة « راخة » باي فمناه كارهة للاصلام . قلت أما التي بالموسدة فيتعين حل 
المطاق فيه على القید انه ديت واحد فى فصة و احدة » وبتعین القيد من جرة آخری » وهی‌آم! لو جامت راغبة فى 
الاسلام تصتج أسماء أن تستأذن فى صاتها اشروع ات لاف عل الاسلام من فمل النى َو آمره فلا حتاج الى 
استثذانه فى ذلك 
۸س باصي صلة الرأر أمها وها زوج 
۹ - وال اليش حدثنى هشام هن عروة « عن أسماء قالت قدمت ی وى مش رک - فى عبد فریش 
ومهم إذ عاهدوا النى بل - مم" أبيهاء فاستفتیت الدى و نفلت : إن آمی قدرمت وهی راخب » قال : 
لمم * صل مك > 
E0‏ ام ال م i2‏ 9 
۸° — معنا حى حد نا اقوت عن عقيل عن ابن شهاب عن عبید الله بن عبد الل « أ عبد الله 


ان عباس خر ۳ أيا سفیان" ار أن هفل ارت إلهسه نقال : فا يأ ؟ يعنى البی" م : فقال : 
یامن بااصلاة والمتدقة الفا والصّلة » 

قو ( باب صلة المرأة آمپا وها درج) ذكر فيه حدیئین : آحدهما حديث أبى سفیان فى قصة مرقل .أوره 
منہا طرفا وهو قول این سفيان و یام نا يعن الى بإ با املاة والصدقة واامفاف والصلة, وقد تقدم شرحه مستتو 
ف أول الصحيم » وذكرت كثيرا من فوانده أيضا فى تفسير آل عران » والحراد منه هنا ذكر الصلة فيو خذ سكم 
القرجمة من عمومپا . الثأنى حدبی آاء بت أبى بكر الشار اليه فى الباب قبله آورده معلقا نقال « وتال السه 
حدای هشام » وهو أن عروة , وقد وقم لنا موصولا فى و مستخرج أبى لديم » الى الب ؛ ووقع انا بعلو فى «جوء 
أبى الجهم العلاء بن مومی » عن أقيث . تال أبن بطال : ففه الترجمة من حدیث أمياء أن النى بے أباح لاسماء أن 
تمل أمبا وم إشترط فى ذلك مشاورة زوجها ۰ قال وفيه حجة لمن أجاز للرأة أن تصرف فى مالا بدون إذن 


۳ ۸پ - کتاب الدب 
حدیث ماه 
٩‏ - پاسیب مق الأ لشرد 

۸۱ - شا مومى' بن إسماغيل” حل ثنا عبد" لعزیز بن مسر حد با عبد الله بن دینار قال« معت 
ان عر رضی لله نهم بقول : رأى هم" سيّراء تباع » فقال : پرسول الله » اب هذم والمسها بوم المعة 
وإذا ا جارك الوفود . قال : نما پلبس/ هذه من لالاق له فان الب ملع منها عل » فارسل إلى عر مل 
فقال : كيف ألبشپا وقد فتكي مات ار إن ١‏ متكي لاسما » ودکن كبيمها أو تسکسوها ٠‏ فأرسل 
ها عر إلى أخ 4 من أهل مكة فيل أن بسر » 

قوه ) اب صل الاخ للشرك ) ذكر فيه ديع ابن عر د رآی عبر حلة سهداء E‏ > وقد تقدم 
شرحه فى کتاب اقباس : وقوله فيه د و لسكن تبيميا » وفع فى رواية الکشمیی « و لیم 

۰ - ايس فضل سل ام 

۸۲ - شا أو اليد حد یا شعبة قال آخبرنی ان" عبان تومت موسی" بن طلحة « عن أبى 
اپرب قال : قبل پارسول الله آخبر ی بسل بای ابلنة . . . 4 ع 

۸۴ - ين هبد" رحن بن بشر حل کنا مر حلا شدرة حدثنا بن عمان” بن عبد اله بن موهبر 
وأبوه يان بن عبد ال نیما سمعا مومی بن طاحة « عن أبى أبوب الأنصارى" رضي اف عنه أن رجلاً قال : 
٠‏ سول اله أخبرنى بسل کیدخانی اب » ققال القوم : ماف" ماله ؟ فقال رسولة لل إل : أرب ماله :نالا 
: تمد اله لانشر لك به شیا وق املاع وق اک » وتم ل ار حم + ذر ھا  .‏ لکا ہکان 
على راحلته 6 


قوله ( باب فضل صلة الرحم ) بفتح الراء وكير الحاء المهملة + يطاق عل الاقارب وم من يينه وبين الآخر 
نسب ؛ سواه کن وأدام لاه سوا كان ذا رم آم ل . وقیل م امحارم فقط : والاول هو الرجح لان الثانى يسارم 
خووج أولاد الأعمام وأولاد الآخوال من ذوى الأرحام ولس كذنك . وذكر فيه حدیث أن رټ الالضارى 
د قال قبل يا رسول الله یرت بعمل یدخلنی الجنةء آودده من وجبين » وفيه فوله كي د أرب ماله » وقيه 
د یم السلاة و تون الركاة وتصل الزحم » وقد تقدم شرحه مستوف فیک تاب الزكاة 


-١‏ ا 


الحديث بوه - ۹۸1 16 
عفدو | وشا ی 786 بكير حدثيا ليث عن عقيل عن ابن شپابٍ أن 8 ù‏ حبیر بن مم قال 
« إن جير بن مطمم ابرم أنه -مع ااب يرع يقول : لابدخُل” الجبة تالم » 
لِم ( باب اثم القاطع ) آی قاطع ارم ٠‏ قوله ( لا يدخل الجنة قاطع ) كذا أورده من طريق عقيل , وكذا 
علد هل من دواية مالك ومغمر كليم غن الز‌ری ؛ وقد أخرجسيه الصنف ف ١‏ الادب الفرد » غن عبد الله بن 
صالح عن اسف وقال فيه 0 قاطع دم € و آخرجه مسل واترمذی من رواة سفیان بن ينه عن الرهری كرواية 


مالك » قال سفیان : يمتى قاطع رحم . وذ کر ابن بطال أن بعش صاب سفيان رداه عنهكروأية عبد الله بن صاخ 
فأدرج النضیر 0 وقد ورد ذا اللفظ من طریق الاعش عن تطية عن ای سعيد أخرجه اساعیل القاضى فى 
« الاحكام » ومن ظربق ای حر یز ملة وداء ثم ذاى بوزن عشي واه عبد ألله بن الحسين قاضی هستآن عن آف 
بردة عن أبى مومى رفعه « لا يدل الجئة مدمن خمر » ولا مصدق اسر » ولا قاطع دحم 0 أخرجه ابن حبان 
والحام .لای داود من حديث أبى بكرة رفعه د ما من ذب أجدر أن يعجل الله لصاح العقوية فى الدنیا مع ما 
بيدخير له فى الأخرة من البغى وقطيمة الرحم » و للمصنف فى « الادب المفرد» من حديث أب هريرة رقم وان أعمال 
إفى آدم رض كل عشية خيس ليلة جمة ؛ فلا يقبل عل قاطع دحم » وقطيرانى من حدبی ابن مسعود و آن أبواب 
السياء مغلقة دون قاطع الرحمء و الصنف ف ١‏ الادب الفرد » من ديك ان أبى أوفى دفعه ء ان الرحمة لا زل على 
قوم فيم قاطع الرحم » وذكر الطیی اند عتمل أن يداد با لقوم الذین يساعدو نه على قطيءة الرحم و لایتکرون علیه, 
ويحتمل أن راد بالرحة العار وأْه حبس عن الناس عموما إشؤم التقاطع 


۷۲ 35 پاسیب من سط فى اررق بعر الو م 

دده می راهم بن الي حدثنا ممه بن ممن قال حدلی ی عن سعهد بن أ سعيد 2 عن 
/ ا 5 9 س E‏ و 
ی هر برة رضی الله عنه قال : سمت رسوا اف يقول :من سره أن سط له فى رزقه » وأن ناه 
فی أيه فلیصل ره » 

“9ه - متا ج بن بكير حدثنا الث عن عقیل, عن أبن شپاب قال « أخبرفي أن بن مالك 
أن رسول الله ب قال : من أحب؟ أن "بیس 4 فى _رزقه » ينأ ف" فى أثرء » فليصل ركهه » 

قوله ( باب من بط له فى الرزق اصلة الرحم ) ای لجل صنة رحه . وله ( مد بن معن ) أى أبن عمد بن 
معن بن لضلة پنون مفتوحة ومعجمة سا كنة ابن عرو » ولنضلة جده الأعلى حبة ؛ وهو قليل الحديث مو لى 
ابس له ف البخادى سوى هذا الحديث » وكذا أبوه لکن له موضع آخر أو موضعان . قله ( سعيد هو ابن ی 
سعيد ) المقبرى ۰ قو ( من سره أن یبط له فى رذقه ) فى حديث أل و من آحب » ولترمذى وحسته من وچه 
آخر عن أبى هر يرة د أن صلة الرحم عة فى الأهل ۰ مثراة فى المال » مئسأة فى الآثثر » وعند آحد بسند رجاله 
ثقات عن وائغة مر فوها د صلة الرحم وسن الجوار وحن الخاق تعمر ات الديار ويزيذان ف الاعمار ۾ واخرج 


€ ۸ - کتاپ الآدب 


مد الله بن أحد فى 5 زوا امه ۽ والزار وصمحه الماك من حول ب على هو حدیی پاپ قال « و یدفع عثه 
میة السو. » ولابى إعلى من حدیث الس رفعه « أن ات الرحم يزيد الله هما فى العمر » وبدفع بهما 
ميتة السرء » جمع امن » لکن سنده ضعیف . وأخرج اللف فى , الادب المفرد » من حديث أبن عبر 
بلفظ د من انق ره ووصل رجه نی" فى عره » وثری ماله , وأحبه أمله »۰ قوله ( وينسا ) بضم آو4ه 
و سكو : النون بعدها مهملة ثم رة آي یوضر - قو (ف آمه) أى فى أجله » رسی الاجل ۳ 9 یلیم 
اسمس » 5ال زهير : والمرء ما عاش مدوة له أمل لا بنقضی العمر حى يفتهى الأثر 
رأصله من أثر مشیه فى الارض ۰ فان من مات لا ببق له حركة فلا ببق لقدمه فى الارض أثر » قال ابن التين : 
ظاهر الحديث پمارض فو آمال ‏ فاذا جاء أجليم لا يستأخرون ساعة ولا ستقدمون 6 واجمع پیهما من 
وجبين : أحدهما أن هذه الزبادة كناية عن البركة فى العم بسبب الشوفيق الى الطاعة » وعارة وقته ما ينفعه 
ف الآخرة » وصیائته ون تضييعه في غير ذلك . ومثل هذا ما جاء أن الني ۳9 تقاصر أعار أمته بالنسية 
عار من مضی من الأمم فأعطاه الله ليلة القدر ۰ وحاصله أن صلة الرحم کو ن سیبا لاتوفيق لطاعة والصيانة 
عن المعصية فيبق بمده الذکر الجميل ۰ فکاة لم مت . ومن جسلة ما محصل له من القوفیق الس الذی ینتفع به من 
بيده . والصدقة الجارية عليه » والخاف الصا . وسياق مید لذلك فى کتاب القدر إن شاء لته تمال . ثانبيما أنه 
الريادة على حقيقتها , وذلك بالنسية الى مل املك الموكل بالعمر , وأما الأول الذى دلت عليه الآآبة فيالنسية إلى علم 
الله تمالى »كدأن يقال الملك مثلا : ان عمر فلان مانة مثلا ان وصل رحه » وستون إن قطمبا . وقد سبق ف عل الله 
أنه يصل أو يقطع , : فالذى فى عل الله لا يتقدم ولا يتأخر » والذى فى عل الك هو الذى يمكن فيه الزيادة والتقص 
واليه الاشارة بقوله تسال ( بمحو أله ما إشاء ويثبت وعنده آم لکتاب > الحو و الالبات بالنسية لما فى عل 
املك » وما فى أم الکتاب هو الذى ف عل الله تعالى فلا سو فيه البثة . يقال له القضاء الميرم » ویقال للاول 
القضاء املق . والوجه الاول أليق بلفظ حديث الباب » فان الاثر ما ينبع الشیء » قاذا آخر حن أن مسل غل 
الذكر اخسن بعد فقد المذكور ٠‏ وقال العلیی : الوجه الاول آظبر ؛ وأليه يشير كلام صاحب والفائق» قال : و جوز 
آن یکون المعنى ان الله ببتى أثر راصل الرحم فى الدئیا طو بلا فلا پضمحل سريعا کا يضمحل أثر قاطع الرحم . ولا 
آتشد أبر تام قوله فى بعض الرژی : 
توفيت الامال يمك ذد وأصيح فى شغل عن السفر المفر 
ال بر ۱ أو داف :لم بعت من قيل فيه هذا الشعر . ومن هذه المادة قول الخليل عليه السلام لإ واجعل لى لسان 
صيق د نر .کته ورد فى تفسيره وجه ثالك . فأخرج الطیرانی ف « الصغير ۾ ب‌ند ضعیف عن أب الدرداء 
قال وذ كر هك ب من وصل رجه آشی* له فى أجله » فقال: إنه ليس زيادة فى عمره : قال اقه تعالى 
لإ قاذا جاه لمم الاه . رلكن الرجل رر 4 الذرية الصالحة يدعون له من بعده . رك فى و الكبير » من 
حدی أبى مشجمه الجرنى رفمه د ان الله لا يؤخر نفسا آذا جاء أجليا ؛ وانعا زيادة اعمس ذرية صالحة , الحديت . 
وجوم ابن فورك بأن المراد بزيادة العمر نی ات عن صاحب الب فى فيمه وعقله . وتال غيره فى أهم من ذلك وف 
وچود البرک فى رزته رعله و حو ذال 


الحديت ۵۹۸۹-۰۹۸۷ راع 


۳ - باسميست من وصل وس الله 

۸۲ - عرش بشر” بن حد أخيرنا عبد الله أخبرنا معاوية” بن أبى درد قال معت عبى سعيد” بن 
سار داش دعن أب هریرة عن ای با قال : إن" الله ای الاق ».حتى لذا فرغ من حَلقر قالتر الحم 
هذا مقام المائذر بك من اطیمة » قال : نعم » أما رضي أن أصل من ونم وأتطم من تلمك ؟ قالت 
بل یارب" ٠‏ قال : فهو لاك . قال رسوله اله بلي : ترما إن شم ( فبل منم إن ليم أن "تفسدوافی 
الأرض ونوا آرماشع ) 

۹۸۸ - وتا خا بن تا حدائنا لیا" حدثنا عبد الله بن دیب عن أبى صا « عن ألى هررة 
رضي الله سه عن نی يل : إن" اركح شُجْنة من الرحمن » فال اله : من وصلك وصلته » ومن 
يلمك قطمته > 


,ہہ وا سد ن ای مرم حدائنا سلبان بن _بلالر قال آخبنی مماوية بن أبى مورد عن 
يزيد" بن رومان هن كرود عن عائشةرطى لله با زوج ای بر عن البی" یلق قال : ار حم شيثفة » فن وصلا 

وصلته » ومن قطمها فطمته > 
قوله ( باب من وصل وصله اه ) أى من وصل رحه . له ( عبد الله ) هو ابن البارك » ومماوية هو ابن أب 
مزیرد بطم الم وفتم ال ای و تشدف الراء بعدها دال مبلة » تقدم ضبطه و قسمیته فى أول الزكاة » ولمعاوية بن أبى 
مزرد ق هذا الباپ حديث آخر وهو ثالث أحاديث الباب من طریق عاأشة . قوله ( ان اقه شای الخاق <تى اذا 
فرخ ) تقدم تأويل فرغ فى تفسير اقتال » قال ابن أن جمرة : حتمل أن يكون المراد بالخاق جميع الخلوقات »و یحتمل 
أن يكون ااراد بة المكافين . وهذا القول مل ان يسكون بعد خاق السجاوات والارض وإبرازها فى الوجود » 
و مل أن يكون بعد خلقها کتبا فى اللوح احفوظ ول إبرذ بمد الا الوح والقل » وحتمل أن يكون بعد انتهاء 
علق آرواح ہنی آدم عند قول ( الست ربكم € لما أخرجبم من صلب آدم عليه السلام مثل الذد ٠‏ قوله 
( قاس الرحم فقالت ) قال ان أل جمرة : حتمل أن بكون بلسان الال ويحتمل أن بكرن باسان القال قولان 
مشپوران . والثای أرجح . وعل أثثانى فبل ت کلم کا ھی أو غاق الله لها عند کلامپا حياة رمقلا ؟ قولان أا 
مشروران » والاول أرجح اصلاحة القدرة العامة اذلك » ولمافى الاو لين من تخصيص عموم لفظ القرآن 
والحديك بغير دلیل : ولا يلوم مته من حصر قدرة القادر الى لا عصرها شىء . قات : وقد تقدم ف فير القتال 
حمل عیاض له عل الجا » وأئه من باب ضرب الثل » وقوله أيضا جوز أن يكون الذی نسب اليه القول ما کا 
يتكام على اسان الرحم » و قدم أيضا ما يتماق بزيادةفى هذا الحديث من وجه آخر عن مماوية بن أن مزرد وهی 
قوله ه تاخذت حقو الرحمن » ووقع فى حدیث این عراس عند الطب الى « إن الرحم أخذت بحجزة الرحن » وحکی 
م 0۲ج ٠١‏ » شم الباري 
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شيغنا فى « شرح الزمذى » أن اراد بالحجرة هنا 5ا4 العرش ؛ واد ذلك ما أخرجه سل من حديث مائفة : أن 
الرحم آخذت بقائمة من فوائم العرش » وتقدم أيضا ما يتعلق بقوله « هذا مقام المائذ بك من القطيعة » فى تفسير 
القتال » زوقع فى رواءة حبان بن مومى عن ابن المبارك بلفظ و هذا مكان » بدل و مقام » وهو تفسير المراد 
أخرجه انسای . قول ( أصل من وصلك وأقطع من قطمك ) فی ثاتى أحاديث الباب من وجه آآخر عن أب هريرة 
د من وصلك وصلنه ومن قطعك فطمته , قال ابن أبى جرة : الوصل من الله كناية عن عظم إحسانه » وا خاطاب 
الناس رما يفبمون : ولماكان أعظم ما بمطیه ا حيرب نحبه الوصال وهو القرب مئه و [سعافه با بريد ومساعدثة على 
ما برضيه ه وکانت حقيقة ذلك مستحيلة فى حق الله تعالى : عرف أن ذلك كناية عن عظي (حسانه لعبده . قال : 
وکذا القول فى القطع ؛ هو کناية عن حرمان الاحسان . وقال القرطى : وسواء قلنا إنة يعنى القول المنسوب الى 
الرحم على سبیل الجاز أو الحقيقة أو أنه على جبة التقدير والقثيل كأن یکون المعنى : لو كانت الرحم من يعقل و يتكلم 
لقالت کذا .و مثله ‏ لو انا هذا القرآن على جل لرأبته عاشما > الآية » وف آخرها لإ وتلك الامثال نضر یبا 
ناس ) فقصر دهذا البکلام الاخپار بأ كد ام صلة الرحم » وأئة قعالى أنزلها مترلة من استجاد به فأجاره فأدخله 
في حمايةه واذاكان کذلك ار الله غير ذول » وقد قال ب « من صل اصیح فو فی ذمة ألقه» وان من نطليه الله 
بشیء من ذمته بدرکه ثم يكبه على وجبه فى الثار » أخرجه مسل - الحديث الثانى ؛ قوله ( حدانا عاك بن علد دنا 
سليان بن بلال حدثنا عبد الله بن دینار ) لسايان فى هذا الممنى ثلاثة أحاديث : أحدها هذا» والاخر الحديث الذى 
تبه - وقد سبق من طريقه فى تفسیر القتال وبآ فى التوحيد ‏ والثاله حدبئه عن معاوية بن أب مررد أيضاعن 
يزيد بن رومان وهو ثالث أحاديث الباب ۰ قله ( الرحم نة ) بكر المعجمة وسكون اليم بعدها تون , وجأء 
نم أو له وفتحه وواية ولغة . وأصل الشجنة عروق الشم شرك » والشجن بالتحر يك واحد الشجون وهی طرق 
الآودية » ومئه قوم د دیف ذو شجون » أى بدخل بع ضه ی (عض . و وله « من الرحن » ای أغذ إسمها من 
هذا الاسم کا فى حدیث عبد الرحمن بن عوف فى آلستن م‌فوعا « أنا الرحن » علقت اارحم وشققت ها امأ من 
أسمى » والمی آنما آثر من آثار الرحة مشتبكة با ۽ فالقاطع لما منقطع من رحة اه وقال الاسماعيل : معنی الحديث 
أن الرحم اشتق اميا من اسم الرحن لها 5 علقة ,و لیس معناه آنبا من ذات الله . تعالى الله عن ذلك . قال القرطبى 2 
الرحم ای توصل عأمة وخاصة » فالعامة رح الدين وهب مواء انها بالتوادد والتناصع والعدل والانصاف والقيام 
بالحقوق الواجبة والستحبة . وأما الرحم الخاصة فتريد النفقة على القريب وتفقد أحواهم والتغافل عن لاتم ۰ 
وتتفاوت مراب استحقاقهم فى ذلك ا فى الحديث الاول من كتاب الادب « الآقرب فالأفرب ٠‏ وقال ابن یی 
جمرة : تسكون صلة الرحم بالمال » و بالمون على الاجة » و بدفع الضرر » وبطلاقة الوجه » وباهعاء . والممتي 
الجامع ایصال ما أمكن من الخير » ودفع ما أمسكن من الشر سب الطاقة » وهذا |۷۵ يستمر إذاكان آمل الرحم 
آمل استقامة » فان کانو! كفارا أو ارا فقاطعتهم فى الله هی صاتهم ؛ بشرط بذل الجيد فى وعظهم » ثم اعلاموم دا 
أصروا أن ذلك بسبب تظلفهم عن الق ؛ ولا بسقط مع ذلك ساتهم ۳ ۰ عم بظبر الغيب أن يعودوا الى الطريق 
ال . قوزه (فقال الله ) زاد الاسماعيل فى روايته د لحاء وهذه ےه عاطفة على ثىء حفوف » وأجسن ما يقدر له ماق 
الحديث الذى قبله و فقالت : هذا مقام العائذ بك من القطيعة ۽ فقال الله ا 5 آ ید مف اا اه حديث وائشة و وه 
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بلفظ حديث أبى هر برة الذى قبله إلا آنه بلفظ الفيبة . وف الاحادبه الثلاثة تمي أمن الرحم » وان صلتها مندوپ 
غب فيه وان قطعوا من السكبائر لورود الوعيد الشدید فيه . واستدل بة على أن الامماء توقيفية » وعل رجحان 
القول الصا الى أن المراد بقوله ( وهل آدم الاسماءكليا » أسماء جميسع الاشياه سواء كانت من الذوات أو من 
الصفات » و اه أعل 


6 - يسيس بل ارحم بلاط 


0 ۳ 
1 5 م جو "فاه م 8 
ی عاي عدثيا غم بخ جعفر حد ثيا شعبة” عن اماع ۰ 


قيس رن ألى حازم « ان مرو بن العاص قال : سمعت البي مغ - جهارا غير سر - يقول : إن آل أف 
- قال مرو فى کتاب مد بن جءقر : بیاض+- لیوا بأوليائى » نا وای اف وصالح ال منین » زاد عنيسة” بن عبد 
الواحيد عن بیان هن فيس عن عرو بن العاص قال « سست ان ی : وتكن هم دجم با يلاء 

وه ت 
يعى اصلا بصلما » 

قوله ( باب ) هو بالتنوين ( ثيل الرحم ببلاها ) بضم أوله بالكاة » وجوز بفتح أوله بالتحتانية ؛ وااراه 
السکلف . یله ( حدئی ) لغير أن ذر ه حدثنا » وعمرو بن عباس بالوحدة والمبملة هو آبو عثيان البادل البصری 
و بقال له الامرازى , أصله من احد اهما وسكن الاشری » وهو من الطبقة الوسطى من شیوخ اليخارى » وانفزد 
بة عن الستة . وجديث الپاب قد حدث ب أحمد وی إن ممين وغیر هما من شیوخ البخاری عن این مهدی » لکن 
ناسپ غر يحه عنه کون صعابيه ميه وهو رو بن العاعى ۽ ود إن چععفر شيخه هو غندر وهو صرق : ول آر 
الحديث المذكور عند أحد من آحاب شعبة إلا عنده , إلا ما أخرجه الاسماعيل من رواية وهب بن حفص هن 
عبد للك إن ابراهم الجدى هن شعبة ؛ ورهب بن حفص كذ بوه ٠‏ قوله ( آن عمرر إن الماصی قال ) عند مس عن 
أحد رعند الاسماعيل عن عي بن ممين كلاهما عن غندر بلفظ ه عن مرو بن الماص > ووقع فى رواية بيان بن 
بشر عن قيس د معت مرو بن مأص » وستأنى الاشارة یمان السكلام على الطريق المعلفة : وليس لقيس إن أي 
حازم فى ااصحیسین عن عرو ین العاص غير هذا الحديث » و اعمرو فى الصحيحين حدیثان آحران حديث « أي 
الرجال أحب اليك ء وقد مضى ف الناقب » وحديث « اذا اجتهد الحاكم » وسيأتى فى الاعتصام , وله آخر معلق 
عند الپغاری مضى فى المبءث النبوى » وآخر مضى فى التیمم » وعند مسل حديث آخر فى السحود » وهذا جيع ماله 
عندهما من الاحاديث المرفوعة ۰ وله ( “ممت الى ييخ جبارا ) حتمل أن يتعلق بالمفعول أى كان السموع فى 
عا الجور » ويحتمل أن يتعلق بالفاعل أى اقول ذلك چرار! ؛ وقوله « غير سر » تأ كيد لذلك لدفع توم أله جور 
په مرة وأخفاه أخرى » والمراد أنه لم يقل ذلك خفية بل جبر به وأشاعه . قوله ران آل آن) كذا للاكثر عذف 
ما يضاف الى أداة الكننية » و أئبته المستملى فى دوايته لکن کی عنه فقال « آل أبى فلان » وكذا هو فى دوایی 
مسل والاسماعيل » وذكر القرطى أنه وفع فى أصل ملم موضع « فلان» بياض ثم كلتب بعض الئاس فيه « فلا » 
على سبيل الاصلاح ؛ وفلان کناة عن امم عل > وهذا وقع لبعض رواته ‏ أن آل أب یی فلان » ولبعضوم 
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دان آل أبى فلان» بالجرم . قوله ( تال عرو ) هو ابن عباس شيخ البخارى فيه . وَولْه ( فى کتاب د بن 
جعفر ) أى غندر شيخ عمو فيه . قول ( بياض ) تال عبد ات فى کتاب « اجمع بين الصحبحين » : ان الصواب 
فى ضبط هذه الكلمة بالرفع » أى وفع فى کتاب عمد إن جعفر م وضع أبيض يمتى إغير كيتاية ٠‏ وقيم منه لعضيم 
آنه الاسم امك عنه فى الرواية فقرأه ,الجر على أله فىكتاب محمد بن جعفر ان آل آی بياض ؛ وهو فهم مىه 
من فبمه لآآنه لا يدرف فى المرب فبيقة يقال لها آل ای بياض » فضلا عن قررش ؛ وسیاق الحديث مشهر باتهم 
من قبيلة ای بم وه قر بش » بل فيه [شعار بام أخص من ذلك لقوله ه ان لهم رجا و آبعد من لله على 
بنى بياضة وغ بطن من الالصار ۲٩‏ فيه من التغيير أو الترخيم على رأى » ولا يناسب السيأق أيضا . وقال أن 
الثين : حذفت. القسمية للا یدای بذلك انسنرن من أبنأتهم . وال قنووی : هذه اکناة من بهض الرواة » 


خثی أن يضرح بالاسم فيترتب عليه مفسدة [مأ ق حق نفسه » وإما فى حق غيره » وإما مما . وقال عياض : ان 
المكى عنه هلا هر الحم ن آن العاص . وقال ان دقیق الميد : حكذا وقع مهما فى السياق؛ وه 
لعضوم على بی أمية ولا بستقم مع قوله آل أفىء فلو کان آل بی امش ولا رصح تقدير آل اف 
الماص لانهم أخص من بى أمية والمام لا يفسر بألخاص . قلت : لعل مراد القائل أنة أطلق العام و آراد الخاص» 
وقد وقع فى رواية وهب بن حفص النى أشرت لبا « أن آل بنی » لكن وهب لا يعتمد عليه » وجزم الدمياطى 
فى حواشيه بانة أل ألى الماص بن أمية » ثم قال ابن دقيق العيد : انه رأى ف کلام ابن العربى فى هذا شما يراجع 
منه ٠‏ قلت : قال أبو بكر بن للعربى فى د تراج المريدين » : کان فى أصل حديث مرو بن الماص و ان آل ی 
طالب » فغير و آل ای نلان » کذا جرم به ؛ وأعقبه بمض ناس وو بالغ فى اللشنيع عفيه و سه الى التحأهل على 
آل ی طالب » ول إصب هذا نکر فان هذه الرواية التي أشار یبا ان المربى موجودة فى « مستضرج أبى لبم » 
من طر يق الفضل إن الموفق عن علهمة بن عبد الواحد بسند البخارى عن بيان بن بشر عن قيس إن أبى حازم عن 
عرو إن اأحاص رفعه د أن لينى أبى طالب رحا أبلها بلالا » وقد أخرجه الاسماعيلى من هذا الوجه أيضا اکن 
آم لفظ طالب » وكآن الحامل ان أيهم هذا الموضع ظهم أن ذلك يقتضى نقصافى آل أبى طالب ۽ ويس كا 
توهموه كا سوه إن شاه اقهتمال ۰ قوله (ایسوا بأولیای ) کذا الاکش وق سخة من وواية أبى ذر وبأواياء» 
فنقل ابن التين عن الداودى أن المراد بهذا الانى من لم يل منهم » أى فپو من إطلاق الكل وارادة لبعض » 
وان على هذا المجموع لا الجميح . وقال الخطابى: الولاية الميفية ولاة القرب و الاختصاص لا ولاة الدین ؛ ورجح 
ابن التين الأول وهو الراجح ؛ فان من جملة آل أبى طالب عليا وجعفر أو هما من أخص الناس بالنی ب لها لمأ 
من السا بقة والقدم فى الاسلام و آصر الدین ١‏ وقد استشکل بعش اناس هة هذا الحديث ا فيب إلى إعض رواد 
من الب وهو الانحراف هن على وال ببته , قلت : ما قيس ن أبى حازم فةأل يعقوب بن شيية :كلم ابا 
فى قيس فنهم من رفع قدره وعظمه وجعل الحديث عنه من صح الاسانید حتى قال أبن ممين : هو أوثق من الزهرى 
ومتیم من حمل عليه وقال : له آحادیت منا كير > وأجاب من آطراه بان غرائب وافراده لا يقدح فيه . ومثهم هن 
حمل عليه ی مذهبه وقال : كان مهل على على ولذلك تجنب الرواية عنه كثير من قدماء الكوفيين » و أجاب من 
اطراه بانه کان يقدم مان على على ةط . فلت : والعتمد عليه أنه ثقة ثبت مقیول الرواط » وهو من کار 
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التاببين , عم من ی بكر الصديق فن دوثه ۰ وقد روى عنه حديث لباب اسعاهیل بن أن عالد ویسان بن بشر 
وهماکوفیان وم يذسبا الى النصب , الکن الراری عن ان وهو عنبسة بن عبد الواحد أمرى قد نسب إلى شىء 
من النصب , و أما مرو بن اأعاص وان کان بينه وبين على ماکان غاشاه أن ينهم » وللحديث محل يح لا پستازم 
نقصا فى مؤمنى آل أبى طالب ٠‏ وهو أن المراد بالننى المجموع کا تقدم » وعتمل أن بكون المراد ,آل أب طالب 
أبو طالب نفسه وهو إطلان ساخ کقرله فى أبى مومی اله أو مزمارا من مرامیں آل داو: > وقول ب آل 
أبى آرق » وخمه بالمذكر مالذة فى الانتفاء من لم سل اگونه عه رشتیق أبيه وکان الم بأمء وقصره وحایته » 
ومع ذلك فلا م يتابعه على دینه أتتق من موالاته ۰ قوله ( تما وای أقه وصاخ المؤمنين ) كذا للاقثر بالاقراد 
وأدادة مق ؛ وهو آمم جنس ؛ ووقع فى رواية السبرقاتق « وصاغو المؤمئين » بصيغة المع » وقد أجاز بمض 
الممسرين أن (لأية ی فى التحرم كانت فى الاصل دقان اقه هو مولاه وجتريل وصالحو المؤمنين» لكن حذفت الوا 
من الخط على فق النطق » وهو مثل قوله ( سندع الزبائية € وقوله ( يوم يدع الداع > وفوله ( وع الله 
۱ الباطل ) وقال النووى : معنی الحديث ان ولى من كان صالحأ وان بمد می سيه » ولیس و ای من كان غير صاخ 
وان قرب هى لسبه . وقال القرطی : فائدة الحديث انقطاع الولابة فى الدین بين المسلم والكافر ولو کان قريبا حیما . 
وقال ابن بطال : آرچب فى هذا الحديث الولاة بالدبن و نفاها عن آهل رحه ان لم یکونوا من آهل دينه »> فدل 
ذلك على أن النسب محتاج الى الولاية التى بقع بها الموارثة بين المتناسبين . وان الأثارب اذالم یکونوا على دين 
واحد لم يكن ينهم توارث ولا ولاية » قال : ويستفاد من هذا أن الرحم الأمور بصاتها والتوعد عل قطعها هی 
التى شرع ها ذلك ۰ فآما من آم بقطعه من أجل الدين فیستثنی من ذلك » ولا بلحق بالوعيد من قطه لآآنة قطع 
من آس الله پقطمه, لکن لو وصلوا با بباح من اس الدنيا لكان فضلاء کا دعا بق لقر بش بعد أن كالواكذبوه 
فدط عليوم بالقحط ثم استشفعوا ب فرق لهم لا سألوه ,ر پم فرحمهم ودعا هم . قات : ويتعقب كلامه فى موضمين : 
أحدهمأ بشارک فيه کلام غيره وهو قصره انق على من ليس على الدين ۰ وظاهر الحديث أن من کان غير صا فى 
أغمال الدين دخدل ف الق أيضا أتقبيده الولاية بقوله « وصال المؤمنين » ٠‏ والثاتى أن صلة الرحم السکافر بنیفی 
تقييدها بما اذا ایس منه رجوءا عن الكفر ‏ أو دجی أن ارج من صابه مس » کا فى الصورة الى استدل بها وهی 
دعاء النى بم لقريش بالخصب وعلل بنهو ذلك » فيحتاج من ,ترغص فى صلة رحه الكافر أن يقصد الى ثىء 
من ذلك ؛ وأما من كان على الدرن ولسكنه مقصر فى الاعمال مثلا فلا يمارك الكافر فى ذلك . وقد وقح فى ه شرح 
المشكاة, : نی انى لا أوالى أحدا بالقرابة »اما احب الله تالا له من الحق الواجب على الغياد , وأحب صالخ 
المؤمنين لوجه اقه تعالى » وأوالى من أوالى بالاعان والملاح سوام كان من ذوى رسيم أو لا :و لکن أرعى إذوى 


ویک اه ا ل اا کن دري رت او د دو سي ال نيا 
الرحم حقهم لصلة الرحم » انتبی . وهو كلام منقح . وقد اختلف أهل التأويل فى المراد بقوله آمالى لإ وصاخ 
المؤمنين) على أقوال : أحدها الانبياء آخرجه الطيرى ون أبى حاتم عن قتادة وأخرجه الطبرى » وذکره ابن أبى 
حاتم عن سفوان الثورى » وأخرجه النقاش عن العلاء بن زياد . الثانى الصحابة أخرجه ابن أبى حاتم عن السدى » 
ونحوه فى تفسير الكلى قال : ۾ أب و بكرو عر وعثيان وعلى وأشباههم من ليس بمنافق . الثالك خيا ر المؤمنين أخرجه ابن 
أبى حاتم عن المدحاك . الرالبع آو بكر وعمر وعیان أخرجء ان أبى حاتم عن امن البهعری. امامس أبو بكر ور 
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أخرجه الطبرى وابن مرذريه عن ان مسعود م‌فوعا رسئده ضمیف , وأخرجه اطبری واين آف حاتم عن الضحاك 
آیضا وکذا هو فی تفسير عبد ألذنى بن سعيد الثقى أحد الذعفاء بسئده عن ابن عباس موقوفا » وأخرجه ابن 
مردويه من وچه آخر ضعيف عن هك ذلك » قال ابن أبى حاتم : وروی عن عكرمة وسمیدن ججير وعبد الله بن ريدة 
ومقائل بن حیان كذلك . السادس أب بكر خاصة ذكره القرطى عن المسيب إن شر يك . السا بم عبر خاصة آخرجه 
ابن آن حاعم بسند یح عن سعيد بن جبيد ٠‏ و أخرجه الطبرى پسند ضعيف عن مجاهد » و أخرجه ابن مردويه 
بسند واه جد! عن ابن عباس . الثامن على أخرجه ابن أبى حاعم بسند منقطع عن على قفسه م فوط و أخرجه الطبری 
بسند ضعيف هن#آهد قال : هو على » وأخر جه أإن مردريه بسندين ضعيفين من حديث أسماء بت عمبيس مرفوط 
قالت و سمعت رسول ال بل بقول صاخ المؤمنين على بن أف طالب » ومن طریق أبى مالك عن ابن عباس مثله 
موقوفا وق سنده راو ضعیف»وذ كره الغقاش عن ابن عباس و مد بن على الباقر وأ بنه جعفر بن مد الصادق . قلت : 
فان لبت هذا ففيه دفع توم من نوم أن فى الحديث المرفوع نقصا من قدر على رضى الله عنه ويكون النن أبا طالب 
ومن مات من آ 4 کافرا » والمثبت من‌کان مہم مؤمنا » وخص على بالذكر الكونه رأسهم » وأشير بلفظ الحديث الى 
لفظ الأية المذكورة ونص فيا على على تنويها پقدره ودفعا لظن من يتوم عليه فى الجديث المذكور غضاضة ؛ ولو 
تفطن من كنى عن أبى طالب لذلك لاستنى عما صنع ۰ واقه أعلم ٠‏ قول ( وزاد عنبسة بن عبد الواحد ) أى ابن 
أمية بن عبد الله بن سعيد بن الماص بن أب أحيحة جهملتين مخ را وهو سعيد بن العاص بن أمية ؛ وهوموثق عندم » 
وما له فى اببخادی سوى هذا الموضع المعلق : وقد وصله البخاری فى کتاب الب والصلة فقال د حدثنا مد بن هید 
الواحد بن عنبسة حدثنا جدى » فذكره وآخرجه الاسماميق من روا نهد بن سلیان عن تمد بن عه الواحد 
المذكور وساقه بلفظ م ممت عرو ن الماص يقول معت دسول الله يع بتادی جهرا غير سر : إن بی أبى فلان 
لیسوا بأولياق ۰ ها ولی الله والذين آمنوا » ولكن لهم رحم » الحديث وقد قدمت لفظ رواية الفضل ين الموفق 
عن طيسة من عند إلى نمی رالا أخص من هذا ۰ قوله ( ولکن لا رحم أبلبأ بلافا » یمی اصاباً بصلا ) کذا 
لهم » الكن سقط التفسير من رواية الندنى » ووقع عند أفى ذر بمده د أبليا ببلائها » وبعده فى الاصل : کذا وفع » 
ویلافا اجره وأصح . وبيلاما لا أعرف له وجبا ؛ انتهى . وأظنه من قوله و کذاوقع ا » من كلام أبى ذر » 
وقد وجه الداودی فيا تقله ابن التين هذه الرواية على تقدیر ثيوتها بأن المراد ما أوصله ها من الاذی على ركيم 
الاسلام » وتعقبه ابن التين بأنه لا يقال فى الاذى باه ه ووجبها بضیم بأن البلا باد ىء نی المروف 
والانعام ‏ ولا كانت الرحم مما يستحق الممروف أضيف يها ذلك : فنك أنه قال : أصلب! بالعروف اللائق چا . 
والتسقيق أن الرواية اما هی د ببلالنها > معتق من أبلبا ء قال اللووی : ضبطنا قول د بلالا > بشت الو 


ل الروایه ابما فى و بارخ :ول العووئي ضبطنا قوله د بلاغا > بشتح الموحصدة 


ويكسرها رهمأ وجپان ءشپوران ۰ وقال عیاض : رویناه بالكسر › ورأيته افخطابى بالفتح . وقال این التين : 
هو بالفتح للاكثر ولبعضهم بالكسر . فلت : بانکس أوجه ؛ فانه من البلال جمع بأل مثل جل وجمال » ومن قله 
بالفتح بناء على السكسر مثل قطام وحذام . والبلال عمی البلل وهو النداوة , وأطاق ذلك عل الصلة کا أطلق الپبس 
على ااقطيعة ؛ لان النداوة من شأئها تجميع ما حصل فعا و تالیفه » لاف اليبس فن شاه التفريق . وال الطای 
وغيره : بلات الرحم بلا و بللا و بلالا أي نديما بالصلة . وقد أطلقوا عل الاعطاء الندى وقالوا فى البخيل ماتندى كفه 
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بخير » شيت قطيعة ال ردم با لمرارة ووصلبا بالماء الذى يطىء ببرده الجرارة ؛ ومنه الحديث ١د‏ بلوا أرحامم ولو 
پالسلام » وقال الطبی وغیره : شو. الر<م بالارش الى لذا وقع lle‏ الماء وسقاها دق سقیها آزمرت ورت 
فها النضارة فا مرت الحبة والصفاء » واذا ركت بغي سق باست و بطلت منفعتها فلا تثمر الا البخضاء والجفاء , 
ومنه قوهم سئة جماد ای لا مطر فيا ۰ رئافة جراد أى لا ابن فها . د جوز الخطای أن يكون معی قوله ه أبلها 
يلاهاء فى الآخرة ای أشنم لها بوم القيامة . و تعقبه الداودي بأن سياق الحديث بوذن بآن المراد ما يصلهم به فى 
الانيا ؛ ويؤيده ما أخوجه مم من طريق مومى بن طلحة عن أبى هريرة قال « لا تزلت ‏ وأنند عشيرتك 
الاثر بین € دعا رسول أله ریم قرعا اجتمموا ؛ فعم وخص الى أن تال - يأفاطمة أنقذى نفسك من الثار فا 
لا أملك ننک من الله شيا غير أن لک رحا سابلهاببلافا » وأصله عند آیخاری بدرن هذه الزيادة . وتال آطیی : 
فى قوله م پلافا » مباأخة بديمة ومى مثل قوله ( اذأ زارت الادض زارانها 4 أى زارآه! العديد الذي لا شىء 
فوته » لممنى أبليا ما اشتبر وشاع یی لا أترك منه شب 
۵ - بإسسييست ایس الواصل ب كاف" 

۰- مرا محمد بن كثير أخبرنا سقيان عن الهش والحسن. بن عبرو فظر عن تجاعنٍ عن عبد 
اله ع عمرو ‏ قال سقیان" : ل بر فعه عمش إلى البی بإ ورفمهة الحسن” و فطر - عن الب يق قال : ليس 
الواصل” بالمسكاى” » واسکن الواصل الى إذا “قطنت رجه وصلما > 

قو ( باب لبس الواصل بالمكافىء ) التعريف فيه لجنس . وله (سفیان) هو الثورى ؛ و لسن رن عرو 
الفقيمى بفاء وقاف مصغر » وفطر بكر الفاء وسکون المبملة ثم راء هو ابن خليفة - قوله ( عن جامد ) أى الثلاثة 
غن چاهد , وعيد اله بن مرو هو ان الماص › وقوه , قال سفيان » هو الواوى ؛ وهو موصول ذا الاسناد . 
وقوله ولم يرقعه الاعش ورفعه حسن وفظر » هذا هو المحفوظ عن الثورى › وأخرجة الاسماعيل من روایة مد 
ابن يوسف الفريانى عن سفيان الثورى عن الحسن بن عرو وحده م‌فوعا من رواية مؤم.ل بن اسماعيل عن 
الثورى عن اسن ن عرو موقوفا وعن الاش مرفوط »د نايمه أبو قرة مومى بن طارق عن الثورى على رقع 
روا الامش > وخالنه عبد الرزاق عن الثورى فرفع رواة الحسن بن عرو وهو العشمد » ول مختلفوا فى أن 
رواية فطر بن خليفة مرفوعة . وقد آخرچه الترمذی من طريق سفیان بن عيينة عن فطر و يشير بن اسماعي ل كلاهما 
عن جاهد رفوع » وأخرجه أحمد عن اعة من شيوخه عن فطر مرفوعا وزاد فى أول الحديث ١‏ ان الرحم معاقة 
بالعرش » ولیس الواصل باکای۔ > المديك . قوي ( ليس الواصل بالکانی" ) أى الذى يعطى لغیره اير ما 
أعطاء ذلك الفير » وقد أخرج عيد الرزاق عن عر موقوظ « ليس الوصل أن تصل من وصلك » ذلك القصاص » 
و لكن الوصل أن قصل من قطمك » . قول ( وألكن ) قل الطيى ألروأية فيه بالتشديد و بجو التخفيف ۰ قوله 
( الواصل الذى اذا قطمت رحه وصلبا ) أى الذى اذا منع أعطى » و « قطمت » ضبطت فى بعض الروايات بضم 
أرله وکنر ثانيه على ناه اللجهول , وف ! كثرها بفتحتين » :قال ايى : المعنى ليست حقيقة الوأصل ومن بعتد 
بصلته من يكافيء صاحبه عل قله , داکنه من بل على صا حبه ‏ رتل شيخنا فى و شرح ال نی » المراد 
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بالواصل فى هذا الحديث الكامل » فان فى المكافأة نوع صلة » مخلاف من إذا وصله قريجه لم بسکافته فان فيه قطما 
باعراضه عن ذلك » وهو من قپیل « ایس الشديد بالصرعدة ٠‏ و لیس الغى ع نكثرة العرض » اتتبى . وأقول: لا 
يلزم من نى الوصل بوت الغطع فوم ثلاث درجات : مواصل ومكاق. وقاطع ؛ فالواصل من يتفضل ولا يتفضل 
ليه ؛ والمكاقء الذى لا يزيد فى الإعطاء على ما يأخذ ٠‏ والقاطع الذى يتفضل عليه ولا يتفضل . وکا ققح 
المكانأة بالصلة من الجانبين كذلك تقح بالمقاطعة من الجا نين » فن بدأ حينئذ فرو الواصل » فان جوذى مى من 
جازاء مکافثا » و اقه اعم 


7 - ياست من 3 رح فى ار م۶ سل 
oF‏ - مشا ابو لبان أخبرنا شيب سس از هری * قال أخبرنى ” عروةا بن ال بير « أن سکیم ن 
حزام آخره أنه قال : پارسول" لله ارت انور كنت" o‏ مها فى الجاهلوة » من صل وعتاقا وصدقة » 
هل كان لی فیها من أجر ؟ قال حکیم قال رسول” ال يكل : آسامت. على ما سف من خير » . ويقال أيضا عن ی 
ليان « نت » . وقال مم وصاح وان" السافر « آنحنت/ > وقال ابن إسحاق ؛ التحشث اتير ٠‏ وثابعه 
هشام” عن أبيه 
قوله ( باب من وصل رحه فى الشرك ثم اسل ) أى هل يكون له فى ذلك واب ؟ وانما لم تجزم با کر لوجود 
الاختلاف ف ذلك . وقد تقدمت الاشمارة الى ذلك فى أوائل کتاب الوكاة 03 وتقدم البحث ف ذلك فى کساب‌الا ان 
الكلام دا درن آن سعد الدري و أذ! أ م العيد 2 املامدع . # اث اها کن ل شام ابید 
فى الكلام على حديث ان سعد دزی ی 5 ات و قو ( هل کان ی فا من آچر ) ؟ ودو 
تفسير رواية بو آس إن بزید علد مسل مدل امز ورت لا روا ماح ا جر + 
وق دواية أبن مسافر « هل لى فيها من أجر » ؟ . قوله ( ويقال أيضا عن أبى الهان آنحنت) كذا لاف ذر » ووقع 
فى رواية غيرء « وقال أيضاء وعلى هذا فو من كلام البخارى ووفاعل « تال » هو الیخاری ٠‏ قله ( عن أبى مان 
أنحنت ) يعن بالمثناة يدل ااثلثة » يشير الى ما أورده هو ف « باب شرأء المملوك من الحربى » فى كاب البيوع عن 
أبى اليان بلفظ کنت أتحنت أو أتمنث بالشك , وكانة ممه منه بالوجبين ؛ وتقدم فى کتاب الزكاة ما صر بة عياض 
من ذلك : وقال ابن التين : د أتحنت » بالمثتاة لا اعم له وجرأ انتمى . ووقع عند الاساعیل د أتجنبه» میم وآخره 
موحدة تال : قال اليخارى « يقال ا#نب قال الاسماعيلى : والتجنب تصحیف وام هو التحنث مأخوذ من 
لحنت وهو الاثم » فکانه قال أثوق ما بيثم . قلت : و بهذا التأويل تقوى رواة ه آجنب » بانیم والموحده 
و بگون التردد فى اللفظتين وها و انع > يمه ومثاثة د وأتجنب » يحي و وم حدة والعی واحد ؛ وهو توق ما 
يوقع فى الاثم » لکن ليس الراد توق الاثم فقط بل أعلى منه وهو تحصیل الب ۰ قو ( وتال معمر وصال وان 
السافر أتحنث ) يمت بالمثلثة » آما رواية معمر فوصلها اؤ لف فى الركاة » وهی فى « پاپ فن تصدق فى الشرك ثم 
سل » وعزاها المرى فى « الاطراف » الصلاة , ولم آرها فبها » وأما رواية صاخ وهو ابن كيسان فأخرجها مسل , 
وأما رواية ابن السافر ف-كذ! وفع عنا بالالف واللام والمشهور فيه تحذفهما » وهو عبد الرحمن بن عاله بن مسار 
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سس سس سس و 
الفومي الصری آمه مصر » توصلبا رای فى د الاوسط » من طريق ایت بن سعد عنه . قوله ( وقال ابن سق 
التحنث التبرر ) هکذا ذکره ابن إعمق فى السيرة لنپ وية فقال « حدثثى وهب بن كيسان قال مت عيدالله بن الر بير 
يقول لعبید بن عير : دثنا كيف کان بده النبوة ؟ قال فقال عبيد وأنا حاضر : كان ردول الله يِل يحاور فی 
حراه من كل سنة شبر|.» وكان ذلك ما تندنت به قرش فى الجاهلية , والتحنث اترر > وقد تقدم التفبيه على ذلك 
فى بده الوحى فى حديث عائعة فى هذا المعنى : فكان رحبت ؛ وهو التعبد . ومضی الثنبيه على ذلك فى أول الکتاب 
قوله ( دنابعه هشام بن عروة عن أبيه ) فى روابة الكثميوى «وتابعهم » بسينة ا جم , والآول أرجم قان المراد 
يذه المتابمة خصوص تفسير التحنث بالبرر » وووابة شام وصلپا ااولف ف اعتق من طريق ألى اسامة عنه 
ولفظه أن حکم بن حرام قل , فذكر المديث وفيه کشت أتحشث بوا یمنی أثبرر» 
۷ - پاسپے من ارك أصبهة غيرم حتی تلعب به » أو قبا أو مارّسها 
۳ص مدا حبان” أخبرنا پد 1 عن خالد بن سید عن ادر عن و خالد بنت غالد بن سعید 
قالت : اتر رسول الله بے مم آف وع“ قيص” أصفر” » قال رسول ام : سته سنه . قال عبد الله وهی 
بالحيشية : حسنة . قالت : قذعبت الب" ام البو » فز ہر أ . قال رسول الله َل : 5غا . تم قال 
رسوله الله وَل : أبلي وأخلق » ثم أبلى وأخلق 4 ثم أبلى رأخلتقی : قال عبد الله : فقيت حتی ذهکر .. بى 
من بق اهسسا > 
وله ( باب من ترك صببة غيره حی تلعب به ) أى ببعض جد . وله ( أو قبلبا أو مازحرا) قال ابن التين : 
ليس فى ابر آلذکور فى الباب فتقبیل ذكر؛ فيحتمل أن يكون ما لم ينها عن مس جسده صار كالتقبيل » والى ذلك 
آشار ان إطال ؛ والذى يظبر لى أن ذكر المزح بعد التقبيل من العام بعد الخاص ؛ وان الممازحة بالقول والفعل 
مع الصغيرة [ما بقصد به التأئيس ؛ والتقبيل من جلة ذلك » وحديث اباب عن آم خالد بنت خالد بن سعيد تقدم 
شرحه فى « باب الخيصة السوداء » م نكتاب اللباس ۰ وعبد الله فى هذا السند هو ابن المبارك ؛ وخاك بن سعیذ 
المذكور فى السند تقدم بیان سیه فى کتاب الجباد ٠.‏ قوإه ( فذهیت ألمب عاتم النبوة » فر نی ای ) ای تمر , 
والوير بزاى وموحدة ساكئة هو الرچر والمنع وذته وسناه . قوله (أبل رأغلق ) تدم ضبطه والاعتلاف فيه . 
قوي (ثم ابل وأخلق ) قال الدأردى يستفاد منه جىء « ثم » للقارئة » وأفى ذلك بعض النحأة فةالوا لا تأت الا 
لاتراخى » کفا قال » و نمقبه إبن لین پان کال ما عل أن آجدا قال ان ثم للقارئة : واا ھی تر تیب بالميلة وتال 
و لیس ق الحديث مأ أدعاه من القارنة لآن الإبلاء بقم بعد الق أو الخاف . قات : لمل الداودى أراد بالقارنة 
المعاقبة فيتجه كلامه بعض أمجاه . وله ( قال عبد الله ) هو ابن المبادرك وهو متصل بالاسناد الذکور . قوله (فبق) 
أى #ثوب المذكور » كذا للاكثر: وق رواة أبى ذر ه فبقيت» والمراد آم غالد ۰ قوله (حتى ذكر) كذا للاكثر 
ذال معجمة ثم كاف خفيفة مفتوحتين ثم راه وقيه اکتفاه » والتقدير ذعكر الرارى زمنا طويلا . وقال 
الكرماني : المعني صار شبتا مذكورا عند ناش مفروج بقانة عن العادة . قلت : وكأنة قرأه « ذکر » بضم ره 
م سس عماج 9١‏ ج مم ليلرى 


"۳ ۷۸ ۔ کتاپ الآدب 


لكر ن لم بقع عندنا فى الرواية الا با تح » ووقع فى رواية أبى على إن السكن م حي ذکر دهرا وهو بۇ بد ما قدمته » 
وق رواة أنى ذر عن ! امكشمونى « حتى دگل » دال ممملة وكاف مكسورة ثم نون أى صار آدکن أى آسود 0 
قال أهل اللغة : الدكن لون پضرب الى السواد » وقد دكن الوب بالکس يدكن پفتح الكاف واضما مع الفتح ه 
وقد جرم جاءة بأن رواة الکدمییی قصحيف ٠‏ قول (يعنى من بقائها )كذا للاصيل والضمير الخميمة أو لآم 
خاك سب التوجوين المتقدمين 


۸ - پاسیست رحمة اواد وتبهم ومسانقته . وقال ثاببعة عن أنس : أخلّ لب ا راهم فقبه وثمه 
۶ مرا مومی بن" [داعیل < دنا مهدی) 5 حداثيا این أبى قوب عن ابن أبى أ مر قل کت 
شاهدلاین عر وس رجل عن دم البعوض فقال : من أنت ؟ قال : من آهل المراق . قال : انظروا إلى هذا 
نی عن دم البموض » وقد تاو ا ان البی لت ٠‏ وسسعت البی بيه يقول : ها رتحانتای من الدنها » 
۵ - وشا أ البان آخبر نا شیب من الرذهرى” قال حد ثم ئی عبد ۳1۳ بن أبى بكر أ ن عروة 
ابن زیر أخبرم د أن عائشة زوج الدى يل حد که قالت : اتی اما معا تاو تسألى » فد" عندی 
غير مرق واحدة » فأعطيتها »با بين ابنقيها » ثم فامت رجت ؛ فدخل الب يله خدثه » فقال : من 
ی من هذم للبدات شيا نأحتن یهن" 5 4 ترا من الثار » 
ححده - مرش آبو الوليد حدثا الیث حدئا سعید ای حلکا عرو بن سكيم د حدنا آبو قنادة 
قال : خرج علينا دى َه وأمامة پنت أنى الماس عل عاتقه فصلى » فاذا رې وضعباء وأذا رفم رفتها ل 
۷ - حرشا آبو الان آخبر نا میب عن اهر ى حدئیا أبو سلمة بن عبد ارمن « أن أبا هررة 
رضی اف عنه قال :ی رسول اف الحسن بن على" وعدسسنه الأفرع بن حابس الذي جالسا » فقال 
الأفرع : إن" لى عشرة من الول ماقبّات” منم أحدا . فنظر اليه رسول ' الله ييه نم قال : ار ره 
۸ - وشا غد بن بوسف ۰ حدثنا سفيان” عن هشام عن غروة د عن عائشة رضى الله مها قالت : 
تقبلون الصبياف فا قبا » قال الو يَف :أو اروت ك ات أن زم ال من 
۰:۹ - ما این آی مر حدثنا أبو قتان قال دی زین اسل عن أبيه < هن عر بن المطاب 
فى الله عنه قال : قرم على الت پک سی فاذا اما من ففسى تحلب گنها نسقی » لذا وجات بای 
اه لته باضه . ففال لبا فيك :1 يرن هذه طارحة لها فى الار ؟قانا: لاء 


لدی وجوه - ۰494 ۷ 


وهی تقیر على أن لا نط رجه . فقال : لله آرحم بعباده من هذم بوآفرها» 

قوله ( باب رحة الوك وفبلته وممائقته ) قال ابن بطال : بوذ تفبیل الولد الصغير فى كل عطو منه وكذا 
الكبير عند [ كثر العلاء ما لم يكن عورة ۰ وتقدم فى مناقب فاطمة عاما لسلام أنه َع كان يقيلها » وكذاكان 
اہی بكر يقبل ابنته عائشة ٠‏ وله ( ول ثابت عن امس : أخذ النى تراهم ققبله وثهه ) سقط هذا التعليق 
لان ذد عن غير المكشسيينى ؛ وقد وصله لاف ف انز من طريق قريش بن حبان عن ثابت فى حديث طويل . 
وابراهيم هو ان النى ی من مادية القبطية . ثم ذكر المصنف فى الباب ستة أحاديثك : الحديث الاول حديث أبن 
عر ‏ قوله ( مپدی ) هو أن میمون » وثبی ذلك فى دواءة أف ذد . قوله ( أبن أنى يمقوب ) هو مد بن 
عبد الله الضى البصرى 0 رین أب نعم إضم النون وسكون المبملة هو عبد الرحن » واسم أبيه لا يعرف » والسند 
كله الى عبد الرحمن هذا اصریون » وهو کون عابد تفقوا على توثيقه » وشن ابن إبى خيثمة لحك عن این معين أنة 


قال الجاحظ : المرب تطلق على النحل والدبر وما أشبه ذلك ذبابا ٠‏ قوله ( وقد لوا أبن النى بإ ) يعنى الحسين 
أبن على ۰ قوله ( دمعت النى پک بفول ) هی جل حالية ٠‏ له (دصحانتاى) كذا للا كش » ولان ذر عن الستملی 
والجوى ‏ دبای » بكم النون والتخفيف على الافراد وكذا عند النسق ؛ ولابى ذر عن الکشمیی « ديحاتق »> 
بديادة تاء التأنيث , قال أبن التين : وهو وم والصواب « ديح نتاى » . قات : کائه قرأه بفتح امثناة وتشديد الياء 
الأخيدة على التثنية +ءله وهما . و موز أن يكون بكر امثناة والتخفيف فلا يكون وها » والراد بالريكان هنا 
الرزق قاله أبن التين . وقال صاحب و الذائق » : أى هما من رزق لله الذى رزقنيه » يقال سبحان اقه ورعانة ای 
أسبح الله وأسترزقه » وجو أن بريد بالريحان المشموم يقال حبای بطاقة رحان ؛ والممتى أنهما ما أ کرم اليه 
وحبانى به ان الارلاد يشمون ويقبلون فكأ نهم من جملة الرياحين . وقوله د من الدنياء أى تصيى من الرحان 
الد نوی . وقل ابن بطال يؤخذ من الحديت أنه يجب نقدم ماهو أوكد عل المرء ھن ام دينه لانکار أبن یز 
على من سأله عن دم البعوض مع تله الاستغفار من الكبيرة النى ار تیکها بالاعانة على قتل الحسين فومخه بذاك » 
واءا خصه بالذکر لعظم قدر السين ومکاه من النی یر انتبى . والذى بظپر أن أبن عر لم بقصد ذلك الرجل 
بعينه بل آراد التذبيه على جفاء آهل العراق وغلبة الجول علیهم بالنسبة لأهل المجاز » ولامافع أن يكون يمد ذلك 
آقی السائل عن خصوص ما سال عنه لانة لاحل لدكتان العم لا ن حمل على أن السائل كان متعنتأ . ويؤكد مافته 
أنه ليس فى القصة ما يدل على أن السائل الذکرد كان من أعان على ةتسل الحسين » فان ثبت ذلك فالقول ما قال ابن 
بطال وا أعل . الحديث التأنى ۰ قول ( عبد اقه بن أبى بكر ) أى أبن جمد بن عرو بن حزم » ومعی فى الوكة من 
دواية ابن البارك عن معمر « عبد الله بن أبى بكر بن حرم » فنسب أباه مد بيه وادخال الزهری ببنة وبين عروة 
دجلا ما يؤذن بانه قليل التدليس › وقد أخرجيه اأنرمذى ختصرا من طريق عبد الجید بن عبد المريد بن أن رواد 
عن معمر پاسقاط عبد الله بن أبى بكر من السند ؛ نان کان محفوظا ! دتمل أن ر رن الرهري هه من عر رة نهر[ 


4 ۷۸ كنتاب الاب 


وسمعه عنه مطولا و الا فلقول ما قال ابن البارك ۰ قله ( جاء:نى امرأة ومعبا بنتان ) لم ف عل آعائین » 
وسقطت الواو لير أبى ذر من قوله « ومعرا > وکنذا هو فى روابة بن اابادك . قوله ( فل تحد عندى غير تمرة 
واحدة فأعطيتها نقسعتها بين ابنتيها ) واد معمر د ول تا کل منها شبثا . . قوله ( ثم قاس لر جت فدخل ای بر 
لخدلته) هكذا فى رواية عروة . ووقع فى رراية عراك بن مالك عن عانشة د جاءتی مسكيئة حمل اباتين لها فأطممتها 
ثلاث مرات فاعطت کل واحدة منون آمرة ؛ ررفمت ثمرة الى فا لتا كلما فا-تطممتها ابنتاها نشقت الفرة ای کانی 
ترید أن تا کہا ؛ فامجبتى شأنها » اديت آخرچه مس . والطبرانئى من حديث الحسن بن على نحوه ؛ و مکن المع بأن 
مرادها بقولها فى حديث عروة فل تجد عندى غير رة واحدة أى أخصرا چا ١‏ و حتمل أتها لم يكن عندما فى ول 
الحال سوی و احدة فاعطتما ثم وجدت ثنتین » و محتمل تعدد القصة ۰ قوله ( من پل من هذه البنات شيئا )کدنا 
للاكثر بتحتانية مفتوحة أوله من الولابة ء وف‌کشمینی عوحدة مضمومة من البلاه , وفى رواية الكشمءى آیضا 
دبثىء» وقواه عياض وایده بروأءة شعیب بلفظ « من ابتل » وکذا وقع فى رواة معمر عند الرمذى ؛ واختاضه 
فى الراد بالابتلاء مل هو نفس وجودهن أو ابتل ما إصدر منبن ۰ وكذلك هل هو على المموم فى البنات » أو 
الراد من الصف متهن بالحاجة الى ما یفعل > ۰ قوله ( فأحسن یمن ) هذا بيعص بن المراد بقوله فى أول الحديث 
« من هذه » کش من واحدة » وقد وفع فى حديث انس عند مسل د من عال جاريئين » ولاحد من حديث ام 
سلة ه من آنفق على ابنتين أو آختین أو ذال فرابة يحتسب هلما ه والنی بقع فى أكثر الروايات بلفظ الاحسان 
وق دواية يد ايجميد فصبر علون » ومثله فى <دیف عقبة بن عامس فى م الادب الفرد » وکذا وقح فى إن ماجه 


وزادد وأطعمن وستاهن وكساهن » وق حديث ان عباس عند الط رای فأ نفق علیین وزوجين وأحسن آدہن 
وفى حدبت چاو عند أحد وق الادب الفرد « یژوجن و رین ويكفلين » زاد الطبرئ فيه « ويزوجين » وله 
نجوه من حدديث أبى هريرة فى « الارسط » ولترمذی وف « الادب الفرد » من ححديث أل سعيد د فأحسن تن 
وانق اقه فون » وهذه الارصاف يجممعبا لفظ و الاحسان » الذى اقتصر عليه فى حديث الباب » وقد اختلف فى 
المراد بالاحسان هل يقتصر به على قدر الواجب أو عا زاد عليه ؟ والظاهر الثانى > فان عائشة أصطت المرأة الةرة 
ارت بها أبنتها فوصفما النى ل بالاحسان ما أشار اليه من الک المذكور » فدل على أن من فمل معروة لم 
يكن واجبا عليه ار زاد على قدر الواجب عليه عد نا ۰ والذى يقتصر على الواجب وان كان يوصف بكو نه 
عسنا لکن الراد من الوصف الذکور قدر زائد » وشرط الاحسان أن بوانق الشرع لا ما خالفه ؛ والظاهر أن 
الثواب الذکود نما حصن لفاعله إذا استمر الى أن محصل استغناؤمن عنه بدوج أو غيره کا أشير اليه فى بعض 
ألفاظ الحديث ء والاحسان الى كل أحد عسب حاله » وقد جاء أن الثواب المذكود بحصل ان أحسن لواحدة فقظ 
فن حديث اين عراس المتقدم د فقال رجل من الاعراب : أو اثنين ؟ فقال : آر ائنتين » وی حديث عوف بن 
مالك عند الطبرانی « فقالت امأة » وفى حديث جار « وقيل » وق حذيث أبى هر رة د قلنا » وهذا بدل على آمدد 
السائلين » وزاد فى حديث جار فرأى إءض الوم ان لوال وراحدة لقال ووأحدة»وق حدیث أبى هريرة د قلنا 
ولنتين ؟ قال : وأنتين ٠‏ ولا : وواحدة؟ قال : ووأحدة» وشاهده حدیث أبن مسمود رفعه و من كانت له أبنة فاا 


و احسن ادیما وطلما قاحسن تمليمما وأرسع علها من اصمة الله الى أوسع عليه » آخرجه اطرانی بسند واه ٠‏ قو 


الحديث ۵۹46 - 0۹۹۹ ۹ 


سس ا سح 
(كن له سترا من الثار ) كنذافى أ كثر الاحاديث نی آشرت الها ء ووقع فى رواية عبد اميد و حجابا » وهو عمناه. 
وق الحديث تأ کید -ق البنات لا فجن من الضمف غاا عن القيام بعصا أ نفسبن ٠‏ خلاف الذكور نا مم من 
قوة البدن وجرالة الرأى وإمكان التصرف فى الامود احتاج الما فى أ کثر الاحوال . قال ان بطال : وفيه جواز 
آل انحتاج » وا عائهة لکونها لم تجد إلا تمرة قآثرت پا » وأن القليل لا يتح التصدق بة طقارته » بل يفبغى 
تمدق أن يتصدق »ا تيمر له قل أو کش . دفيه جواز ذکر المعروف أن | يكن على وجه الفخر ولا النة . 
وقل اللووی تبعا لابن بطال : |۱۶ سماه ابتلاء لان الئاس بکرهون البنات » اء الشرع برجرم عن ذلك » ورغب 
فى [بقانهن وترك فتلین عأ ذکر من لوأب أأوعود به من أحسن أن وجاهد نفسه فى اصر عايون . وقال شيخنا 
فى « شرح الترمذى » : تمل أن بكون ممنى الابتلاء هنا الاختباد » آی من اختبر بشی من بات لینظر ما 
يفمل أحسن آلهن أو إسىء » وغذا قبده فى حدیت ألى سعيد بالتقوى » فان من لا بت الله لا یامن أن بتضجر من 
رکه الله اله . أو بقصر عا آمے بفعله ء أولا يقد مله امتثال ار ات وتحصيل واه والله أعل . اديت الثا له ؛ 
قوله ( وأمامة بنت أبى العاص ) أى ابن الربيع » وهی ابنة ذينب بات النى َع ٠‏ قوله ( ناذا ركع وضع ) كذا 
للاكثر يحذف المفمول » ولامكشميينى « وضعب » وقد تقدم شرح الحديث مستوق فى أوائل الصلاة فى آواب 
سترة المصلى ۰ ووقع هنا بلفظ د ركع » وهناك بافظ د سهد ء. ولا منافاة يونهما بل حمل على أنه كان يفعل ذلك فى 
حال الركوع والسجود » و بهذا غور مناسبة الحديث لترجة ‏ وهو رحة الولد »وراد الوا ولد . ومن شفقته بع 
ورحته لآمامة أنه كان اذا ركع أو جد مخشی ماما أن تفط فیضعبا بالارض وکا كانت اتعلقبا ه لا امیر فى 
اور ض فتجزع من مفارقةه > فیحتاج آن ماما اذا قام . و استتط منه لعضوم عظم قدر رحمة الواد لاله تعارض 
حينئذ انحافظة على المبالفة قارع والححافظة على مراعاة خاطر الولد فقدم الثانى » وعتمل أن بكرن ل انما 
فعل ذلك ابيان الجواذ . الحديث الرابع » قوله ( أن أبا هريرة قال ) كدذا فى رواية شعيب ؛ ووقع عند مسل من 
دواة سفيان بن عييئة ومعمر فرقیما كلاهما عن الرهری عن آي سلة عن آن هر وق قوله ( وعنده الاقرع 95 
حابس ) اجلة حالية » وقد أقدم أسب ألاقرع فى تفسير سورة الحجرات , وهو من الؤافة » ومن حسن (سلامه . 
قويه ( ان لى عشرة من الولد ما قبلت منهم أحد! ) راد الاجماعيلى فى روايته ه ما قبلت اسان قط » . قوله ( من لا 
دحم لا ررحم ) هو بالرقع رهما على الخبر ؛ وقال عياض : هو للاكثر » وقال أبو البقاء « من » موصوةة ويحوز 
أن نکون شرطية فیقر! :الجرم فما » قال السويلى : جعله على ابر آشبه بسياق الكلام » لانه سيق الرد على من 
تال « أن لى عشرة من الول الح » أى الى يفعل هذا الفعل لا يرحم » ولو كانت شرطية لكان فى الكلام بض 
اثقطاع لن الشرط وجواية كلام مستا نفب . قلت : وهو أولى من جبة آخری » لآنة مير من نوع ضرب الثل » 
ورجح اعضیم کر أ موصولة لسكون اشرط إذا آعقبه نی ینت غالبا بل » وهذا لا يقتضى تر چيا اذاكان القام 
اقا بکرنبا شرطية . وأجاذ بعض شراح « الشارق » الرفع فى الجزءين والجزم فيهما والرفع فى الاولى والجرم فى 
الثانى و بالمكس فيحصل آربمة أوجه » واستيعد الثالك ۰ ووجه بأنة يكون ف الثانى عمنی التبى أى لا جروا 
من لا برحم ناس + وأما الرابع فظاعر و تقديره من لا يكن من أمل الرحة فانة لا ررحم » ومثله قول الشاص : 
فقت له امل فوق طوقك الا مطرقة مرن یانما لا پضیریا 
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وف جواب النى وَل الاقرع إشارة الى أن نقبيل الولد وغيره من الأهل انحارم وغيرم من الاجانب إتما 
يكون الشفقة والرحة لا للذة والشبوة 08 وکذا الضم والشم والمعائقة . الحديث الخامس » قوله ( حدثنا جمد بن 
بوسف ) هو الفريابى » وسفيان هو الثوری . قوله ( عن «شام ) هو ان عروة » ووفع فى دواية الا#اعيل ه عن 
هشام بن عروة عن أبيه » ٠‏ کو ( جاه أعرابى ) محتمل أن يكو هو الافرع الذکود فى النی قبله ؛ و يحتتمل أن 
بكون فيس بن عاصم القیمی ثم السعدى ء ققد آخرج أبو الفرج الاضمانى فى د الاغانى » مايشمر بذاك و لفظه و هن 
یی مريرة أن قیس بن عاصم دغل على النى يت فذ کر قصة فيها « فبل الا أن تترع الرحة منك » فهذا أشبه بافظ 
حديث مالقة . ووقع نحو ذلك لعيينة بن حصن بن حذيفة الفرارى أخرجه أب يعلى فى مسنده بسند رجاله ثقات 
الى أبى هريرة قال د دحل عبينة بن حصن على رسول اله َع فرآه يقبل الحسن والحسين فقال : أتقبامما يازسول 
الله ؟ ان لى عشرة فا قبلت أحدا منهم » و حتمل أن بكرن وفع ذلك غيم فةد وقح فی روابة مسل « قدم ناس من 
الاهراب فتالوا» ۰ قو ( تقباون الصديان ) کذ! الا کش عذف أداة الاستفهام » و ثبشت فى دواة اللكشمينى . 
قوله ( فا نقبلیم ) وق واة الاسماعيل و فواته ما لیم » وعند مسل د فقال : نم . لوا : لکنا واقه مانقبل» 
وله ( أو أملك ) هر بفتح الوار واممزة الاول الاستفرام الاذكارى ومعناه ان » أى لا آملك » أى لا آقدر أن 
أجمل الرحمة ق قليك بد أن ترما الله منه . ودقع عند مسل محذف الاستفرام وهی م‌ادة , وعند الاعاعیل 
د وما أملك » وله فى أخرى ه ما ذنی ان كان ا » . قوله ( أن نزع ) بفتح الحمرة فى الروايات كارا مفعول أملك 
رح بعض شراح د ااصابیح » کسر الممزة على آنا شرط والجراء عذوف » وهو من جاس ما تقدمء أى ان تزع 
الله الرحة من قابك لا أملك لك ردها اليه ٠‏ ووقع فى فص عيينة « فقال النى بم : من لابرحم لاحم » . حدیت 
السادس . قيله ( حدثنا ان این مرجم ) هو سعید » ومدار هذا الحديث فى الصصيحين عليه . وأو غسان هو عمد 
ابن مطرف » والاسناد منه قصاعدا مدنیون ۰ قوله ( قدم على التى يق سی ) فى روابة اسکشمیهنی «اسبی » و بطم 
قاف « قدم » وهذا الس هو سې هو از . قوله ( اذا امد من السى تاب تدبا تسق) كذا ااسنمل والسرشی 
بسكون ال هملة من تحلب وضم لام ودا باللصب وتسق بفتح المثناة و بفاف مكسورة » ولاباقين « قد تحاب » 
بفتح الحاء وتشديد اللام ای تبي لان علب ؛ وديا بالرقع فى رواية الكشمينى پالافراد ولياقين « تیاه » 
بالتثنية» وال‌کشبهی ه بسق» بكسر الموحدة وفتح المهملة وسكون القاف و تنوین التحتانية ولأباقين د تسعی» بفتح 
المين المهملة من السعى وهو الشی بسرعة ؛ وق رواية مسل عن الحلواى وابن عسكر كلاهما عن ابن أبى ریم « تبتغي » 
بموحدة ساكئة ثم مثناة مفتوحة ثم غين معچمة من آلابتفاء وهو الطلب » قال عيأض : وهو وم والصواب ماق 
رواءة البخارى . وتعقبه الثوری بأن كلا من الروابتين صواب ؛ فهی ساعية وطالبة لولدها . وقال القرطى : لا خفاء 
بحسن وواة « تمعى » و وضوحما » و لیکن لرواية تبتفی وجپا وهو آطلب ولدها ؛ وحذف الفعول الط به ٠‏ فلا يغاط 
الراوى مع هذا التوجيه . کول ( اذا وجات صبیا ف السی أغذته فا لصفته ببطنهأ )كنا لجمیم ولسل ؛ وحذف 
منه شىء بيئئه رواية الاسماءيلى و لفظه « اذا وجدت صببا أخذئة فأرضمته فوجدت صما فأخذنه فألرمته بطنا ۰ 
وعرف من سياقه أنها كانت فقدت صديها وتضررت باجتاع الان ف ثد.ها » فكانت إذا وجدت ميا أرضمئة ليخف 
نيا ؛ فلما وجدت صبما ينه أخذته فالثرمته . وم أقف على اسم هذا الى ولاعلى ام أمه : (أمون)؟ 
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بضم المثناة ای أ نظنون ؟ قله ( قلنا لاء وه نقدر على أن لا تطرحه ) أى لا تطرحه طائعة اید! . ونی دواية 
الاعاعيل د فقلنا لا داه اخ ۰ قوي (لله) بفتح أوله لام تأ کید وصرح بالقنم فى رواية الاسماعيل فقال « و 
لله ارحم الم »۰ قوله ( بعباده ) کأن اراد بالمباد هنا من مات على الاسلام , ويؤيده ما آخرجه أحد والهام من 
حديك أنس قال د م النبى بتع ف نفر من امحاه وصبی على الطريق , فلا رأت أمه القوم میت على ولدها أن 
يوطأ قبلت تسعی و تقول : ابنی ابی » وسعت فاغذته» فقال القوم : بارسول الله ما کات هذه اتلق ابا فى النارء 
فقال : ولا الله بطارح حیییه فى إلنار » فالتعبیر حبيبه خرج الكافر ۰ وكذا من شاء ادخاله من | يقب من مر‌تکبی 
انكباتر . وقال الشيخ أبو شمد بن أبى جرة: لفظ المباد عام و ممناء عاص بالمؤمنين » وهو کقره تعال لإ ورحنی 
وسمت كل شیء فسا کت لآذين بتقون ) فبی عامة من جبة الصلاحية وخاصة عن كنتب له قال : وحمل أن يكون 

آلراد أن رحمة آقه لا يشببها شىء لمن سبق له منها نصيب من أى العباد كان حتى الميوانات . وفيه اشارة الى أنه 
پلینی للبره أن يحمل تعلقه فى جميع أموره باه وحده وان كل من فرض أن فيه رحة مأ حتى يقصد لاجلا الله 
سرسانه و تعالى آرحم منه » فليقصد المافل لحاجته من هو أشد 4 رة قال : وق الحديث جواز أظر النساه السییات 0 
لاله يق لم بنه عن النظر الى المرأة اللذكورة . بل فى سياق الحديث ما يقتضى اذنه فى النظر الها . وفيه ضرب المثل 
مما يدرك بالمواس لا لا يدرك بها اتحصيل ممرفة الشیه على وجبه » وان كلن الذى ضرب به المئل لا حاط حقیفته 
لان رحة اق لا تدرك با مقل » رمع ذلك فقرا النبى بن السامعین بحال المرأة المذكورة . وفیه جواز ارتكاب 
أخف الضردين ل زک لم ينه امرأة عن ارضاح الاطفال الذين أرضعتهم مع احتهال أن يسكبر بمضهم فيتدوج 
بعض من أرضعته المرأة معه ؛ لکن لماكانت حالة الارضاع ناجزة ؛ وما خشى من انحرمية متوثم اغتفر . قلت : 
وافظ الصى بالتذكير فى ار ينازع فى ذلك ؛ قال : وفيه أن الكفار خاطبوت بفروع الشريعة » وقد يستدل به 
على عكس ذلك » فأما الاول فن جرة أن الاطفال لولا أنهم كان بهم ضرورة إلى الارضاع فى تلك الحمالة ما رکا 
الذى و ترضع أحدا متهم > وأما الثانى وهو أف) وى نلانه أثر ها عل إرضاميم من قبل أن نقيين الضرورة اه 
ملخصا ولا ی ما فيه 
٩‏ - یس . جمل اله ارح فى مائ جزم 
۰ - ور سک بن نافع ابهرانی أخير نا شیب عن الزهرئ أخبرنا سم بن ای« أن أا 
هرب قال : سمست* رسول اله بلي بقول :تلا الرحمة فى مائة جزم » فأمسلك” عاد م نس وتسمين جزم 
وأتزل فى الأرض "حزما واحدا » فن ذاك ابلره راحم الاق » حتى رفم الفرس" حارفرتها عن وف ها 
عشي ان تصيبّه » 
[ الطديث ١٠70ب‏ طرفه فى : 1454 ] 
قوله ( باب ) بالتنوين ( جمل اقه الرحمة فى مائة جرء ) مکذا ترجم ببعض الحديث » وق رواية النسق و باب 
من الرحة » والاسماعيل و باپ »نید ترجمة ٠‏ قي ( راف ) بفتح الموحدة رسکون الماء أسبة الى قبيلة من قضاعة 
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مائة جزء ) تال الکر ما فى کان المعنى تم بدون الظرف فامل « فى » ذائدة أو متعلقة بمحذوف » وفيه توع ميالنة 
اذ جملا مظرونا لها ممنى بت لا يفوت ما شىء . وقال ابن أبى جمرة : حتمل أن یکون سبحانه وتعالی لا من 

عل خلقه بالرحة جملها فى اه وعاء أهبط منبا واحد! الارض . قلت : خلت أكثر الطرق عن انظرف كرواية 
سعید القبری عن أبى هر برة الأنية فى الرقاق د أن الله شلق الرحة بوم خاقها مالةرحة » واسل من رواية عطاه 
من أبى هر برة ه ان لله ماثة رحة » وله من حديث لمان « ان اله خلق مائة رحة يوم خلق السياوات والأرض » کل 
رحة طياق ما بين السياء والارض » وقال القرطى : جوز أن رکون ممنى « خلق » آخترع وأوجد » و>-وذ أن 
يكون عمنى قدر » وقد ورن خلق ععی قدر فى أغة المرب فيكون المعنى آن الله أظبر ودره لذاك ام أظبر تقدير 
السيارات والارض . وقوه د كل رحة اسع طباق الأرض » المراد ما التمظم والتسكثير » وقد ورد التعظم بهذأ 
اللفظ ف اللنة والشرع کثیرا . قوله (فأسدك عنده قسمة وتسمين جزه!) فى رواة عطاء و وأخر عنده تسعة وتسعين 
رحةء وق روا العلاء بن عبد الرحن عن أبيه عن آن هريرة عند سل « وخباً عنده ماثة إلا واحدة » ۰ قوإه 
(وانول فى الارض جرءا واحدا ) فى دواية القری « وأرسل فى خلقه كليم رحمة » وق روابة عطاء « آتزل 
ما رحية واحده بين ان والانس واهام » وف حديث سلبان « لفل متها فى الارض واحدة » قال القرطى هذا 
نص فى أن الرحة راد ما متعاق الارادة لا نفس الارادة » وأا راجفة الى اانافع والئعم ٠‏ قوله ( فن ذلك الجزء 
تتراحم الفاق » حتى ترفع الفرس حافرها عن ولدها خشية أن تصيبه ) فى رواية عطاء « فما يتعاطفون » وا 
يتراحون ؛ وما تمطف الوحش على ولدها » وق ححديث سلبان « فبا تعطف الوالدة على ولدها » والوحش وااطیر 
بعضبا على بمض » قال ان ألى جرة : خص الفرس بالذکر نبا أشد الميوان المألوف الذى يماين احاطبون 
حرکته مع وإده » ولا فى الفرس من الخفة والسرعة فى التنقل . ومع ذلك تتجنب أن يضل الضرر مثا إلى ولدها . 
ووقع فى حديث سلبان عند مس ف آخره من الدبادة و فاذا كان يوم القيامة أ كلما بهذه الرحة مائة » وفيه [شارة 
الى أن الرحة الت فى الدنيا بين الخلق :-كون فم يوم القيامة تراحون با أيضا » وصرح بذاك المرلب فقال : الرحة 
التى خلقرا الله لعباده وجعلها فی نفوسیم فى الدنیا فى ای بتنافرون ما بوم اقيامة التبعات ولمم ٠‏ قال : ووز 
أن يستعمل الله تلك الرحة مم فيرحمهم جا سوى رحشه نی وسعت كل شىء وهی آلنی من صفة ذانة وم يذل 
موصو ببا . فبى ای مرحم يبا زائدا على الرحة التى خلقها هم » قال : و جوز أن تسکون الرحة الى أمسكبا عند 
نفسه هى الى عند ملاشکته المستغفربن لن ف الارض ء لان استغفارم هم دال على أن فی نفو-وم الرحمة لامل 
الارض . قلت : وحاصل كلامه أن الرحة رحمتان , رحة من صفة الذات وهی لا تتعدد + ورحة من صفة الفعل 
وهی الشار الا هنا . ولكن ليس فى شىء من طرق الحديث أن التى عند الله رحة واحدة بل آنفقی جميع الطرق 
صل أن عنده تسعة و تسعین رف وزاه فى حديث سلمان أنة یکلپا يرم القيامة مائة باارحة آآتی فى الد نیا ؛ فتعدد 
الوحة بالنسية فخا . وتال الفرطى : مقتضى هذا الحديث أن اقه ءل أن أتراع النعم التى ينعم بها على خلقه مائة 
نوع » فألعم علییم فى هذه انیا پنوع واحد انتظمت به مصالحهم وحصات به م افقوم » فاذاکان يوم القيامة کل 
لعباده الومنين ما فى فلغت ماه وکا الؤمنين » واليه الاشارة بقوله تمال ‏ وكان بالمؤمنين رحیا > فان دیا 
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من أبنية المبالغة النى لا شیء فوقہا ۰ وبضہم من هذا أن الكفار لا ببق هم حظ من ال رة لا من جنس رات 
الدنیا ولا من غيرها اذا کل کل ماکان فى عل الله من الرحات لدتزمنین » واليه الاشارة بقوله تعالى ١‏ فسأ كديا 
لفین يتقون) الآية ».وال السكرمانى : الرحة هنا عيارة من اأقدرة المتعافة بایصال الير ؛ والقدرة فى اسما غير 
متتاهية » والتعلق غير متناه : لکن حصره فى مائة على سبیل القثبل تسبيلا للضم و تقلیلا لا عند الخاق و شگشیر! 
لا عند الله سبحاثة وتفالی » وأما مناسبة هذا المدد الخاص كى القرطى عن إعض الشراح أن هذا المدد الخاص 
اطلق لارادة کش والمباافة فيه » وتعقبه اند تحر عادة امرب بذلك فى المائة واتما جرى فى السبعين » کذا 
وال » وكل ای أنى جرة : ثبت أن نار الاخرة #فضل نار الدنيا لسع وستين جزءاً اذأ قو بل کل جرء برحة 
زادت الرحات ثلااین جزءاً » فیژخذ منه أن الرحة فى الآخرة | کش من اللقمة فما . ويؤيده قوله « غلبت دحتی 
غضى » . قات : لمکن قبت منأسية خصوص هذا العدد ٠‏ فحتمل أن کون مناسية مذا العدد الخاص نکونه 
مثل عدد درج الجنة » والجنة هی عل الرحة , فسکان كل رحة بازاء درجة ء وقد ثبت أله لا يدخل آحد الجنة إلا 
برحة الله تعالى » فن الته متبا رحة واحدة كان ادن أمسل الجنة مار » واعلام منزلة من حصلت له جیع 
الأتواع من الرحمة . وال ابن أبى جمرة :ی احدیث إدغال السرور على اا منين » لآ العادة أن النفس يكل فر دبا 
م وهب فا دا كن معاوما | یگون موعودا ٠رفيه‏ الحث على امان 0 واشاع أأرجاء فى رحمات الله تعالى المدخرة . 
قلت : وقد وقع فى آخر حدیث سعيد المقبرى فى الرفاق « فلو يعلم الكافر بسكل ما عند الله من الرحمة لم بيأس من 
الجنة » وأفرده مسل من طريق املاء بن عبد الرهن عن أبيه عن آي هر برة > ویأی شرحه هناك انشاء 


الله تعالى 
۰ مگ 9 
۰ - اس یا ال شغي ای اه 
۲ - سس قدل الور خشية ال با كل ممه 
ما عم يحيو مس مه 0 رت ی 
۰۱ - شا ده ن كثير أخبرنا سفیان عن منصور, عن أى واثل عن مرو بن رل « عن 


عبد ال ال قات : پرسول الله أى انب أعظم ؟ قال : أن تجمل لله ند وهو نك . قلته :ثم أئ ؟ 
قال : أن تمتل ولدك شيا أن يأ كل معلك . ال : ثم ی ؟ قال : أن نی" حار جارك .رل الله تصديق 
قولو الى بر ( والذين لایداعون مع افر لا آخر ) 

وله ( باب قتل الولد خدية أن با کل معه ) تقدير اسکلام : قثل المره ولده الخ فااضميد یمود للقدر فى قوله 


قثل الولد . ووقم ای ذر عن الستمل والسکدممی و باب أي الانب اعظم » وعند النسق ه باب من فرحة > 
eC‏ ی ی 2 جه “كم ۽ وع اس ۾ باب دن 8 


وذكر فيه حديث ان مسعود « أى الذئب أعظم » الحديث » وسيأنى شرحه مستوق فى کتاب التوحيد ان شاء 
اچ تما 

۲ - وشا مد بن الثنى' <د ثا ڪي بن سيد عن هشام قال آخبرتی أبى د من هائشة أن ابره 

١ 6*۰ - +‏ م نم لباری 


فك ۷۸ - کتاپ الآدب 
ول وض بها فى حجر م محنسکه فبال عليه » فلا باه وه » 


قوله ( باب وضع الصى فى الحجر ) ذكر فيه حدبث عاأعة د آن النى يل وضع ضبيا فى حجره » وقد تقدم 
شرحه فى کناب الطوارة . و تقدم أيضا قريبا فى العقينة : ويستفاد منه الرفق بالاطفال والصبر على ما حدث مجم 
وعدم مؤاخذتهم لمدم تكليفهم 


۳ - باصصيسة وضع الصبی على الفخذ 
۰۰۳ # مش عبد الله بن غد حل ثنا عارم” حا للعتمر” بن لیات يحدكث” عن بيد قال سمت 
أبا میم عدت عن ای عیان انمد ی مده أبو عمان” «عن أ بن زيد رضی ا عنهما كان رسول الل يلي 
بأخدى فیقیدنی لى غذرم ویتعد امن بن على" على فخذه الآخر ¢ يام يقول : الهم أر ما فانى 
آرخپیا > ۰ وه ن عل "قال حر“ نا مې حد دیا سایان عن أى مان قال الت * تفت 7 فى فاو ی منه شیء قلت : 
لت به کذا ركذا فر أن من أى عمان » فنظرت فوجدیه به" عندى مکتوب فیا سمت ج 
E RSG ES‏ ؛ وذكر فيه ححدبث أسامة بن ذيد ۰ له 
) عن أبيه ( هو سلمان بن طرغان التیعی 0 وأو تميمة هو طررف are‏ بوزن عظی ابن چالد بالجيم المجيعى 
باجم مصفر . ۰ قوله ( ( قبقمد ی على ذه و يقعد الحسن بن على على له الأغر ) آستشکله الداودی فا نقله ابنالتين 
قال : لا أدري ذلك وقع فى وقت واحد لان أسامة أ كبر من المسن ء ثم اخذ يستدل على ذلك ؛والاص فيه آوضح 
من أن يمتاج إلى دليل إن |9۹ بر ما قل فى مر اسن baie‏ امبی 22 تمان سنین وأما أسامة فكان 
فى حياة الى 22 رجلا » وقد أمره على الجيش الذى اشتمس لى على عدد كثير من كيار الى دين كعمر کا تقدم 
بيالة فى ترجه فى الناقب » وصرح جمساعة بأنه كان عند موت نی وي ان عشرين سئة » وذكر الواقدى ف 
المغازي عن عد بن لحرن بن أسامة عن أهله الوا « توق رسول الله ته و وأسامة ان تسع عشرة سئة ۾ شحتمل 
أن يكرن ذلك وقع من النبی 2 وأسامة مادق وان ابن سذتين مثلا و يسكون إقعاده آسامة فى جره لديب 


اقتضى ذل کک هر ضر 0 أصاب آسا اة ؛ نكان نی 2 ييه فيه و عم وة عمده گرضه بم » فيحتمل آن یک درن 
ف تلل الحالة 3 و جاه ۹ سن ان ۳11 2 نادمه على الفخذ الأخرى وقال مءتذرا عن ذلك ۳ احا » واه 


اع ٠‏ قوله ( وعن - على قال حدثنا یی حدثنا سليان ) آما على فهو على بن عبد الله المدينى » واما یی نهو إبن 


سعيد القطان وأما ايان قور العمحی الذکور قبل » گم هو معط ف عل السند. الذی قبله وهو قوله دحدئنا عبد الله 
ان د » فيكون من رواية البخارى عن على ؛ و لكانه عبر عنه إصيغة عن فقال د حدثنا عبد الله بن مد الج وعن 
صل الح ويحتمل أن يكون ممطوف على قوله د حدثنا عارم » فيكون من رراية البخارى عن شيخه بواسطة قر رنه 
عبذ الله بن مد ؛ و لا پدتفرب ذلك من رواية الاقران ولا من البخارى فقد حدث بالكثير غن كثير من شيوخه 
ويدخل أحيانا هم الواسطة » وقد حدث عن عارم بالكثير بغیر واسطة نما ما سيأنى قربيا فى « باب قول النبى 


يبع يروا ولاتعسروا » وأدخل هنا يبنه وبين عبد الله بن مد الجمن ء ووقع فى بمض النسخ فى آخر هذا الحديثك 
«قيل لای عبد أت : من يقول عن على ؟ ذقال : حدثنا عبد الله بن د »> اثنبى فان كان عفوظا صح الاحال 
الاخيد و باق التوفيق . قوله ( قال النیمی ) هو موصول بااسنه المذكود . قوله ( فوقع فى فای منه شی» ) يعنى 
شك هل مه من أن ميمة عن ألى عثان أو ممه من أبى صان بغير واسطة ؛ وف السند على الاول ثلاثة بصرون 
من التابعين فى فسق من سلبان التبمي فصاعد! » و لیس لای تميمة فى اليخ_ارى الا هذا الحديث وآخر سای فى 
کتاب الاحکام من روایته عن جندب البجل ۰ قوله (فوجدته عندی مكمّو با فہا سمعت) أى من آي وان » فكأ نه 
سمعه من أبى تميمة عن أبى عثأن ثم لق آبا عیآن فسممه منه أو أن سیمه من ألى عثمأن فثبته فيه أبو عیمة » واتدع 
منه بعضهم چواز الاعناد فى تحديئهم على شطه ولو لم يتذكر اأسماع » ولا حجة فيه لاحتال التذفكر فى هذه الأ » 
وقد ذكر ابن الصلاح المسألة تقل الخلاف فيا » وألراجم فى الرواية الاعتاد 
پاچ . حسن المپد من الاعان 
- وشا عبد ی [مماعيل” حد نا أبو أا ن هشابن آیه 5 عن مان رضي الق نب ات + 
ماغرت” على اسرأة ماغرت” على تخد - وأقد ملكت" قبل أن روک ثلاث سین - لا کت ٠‏ اس 
٠ 9‏ ولقد ام رب" أن رها پیت فى یجن وات .وان کات ليذم شا م چدی فى 


لقا نها » 

له ( باب حسن العيد من الاعان ) قال آیو عبید : المد هنا رحاية الحرمة . وتال عیاض : هو الاحتفاظ 
پالشي و الملازمة له توقال الراشب : حفظ ٹیہ ومراءا» حالا عد حال . ٠‏ وعرد الله ثادة يكون بها رکزه فی العقل 
و تارة عا جامس بة افرسل » و ثارة ما باتزمه المكلف | بتداء ء كالاذر , ومنه قوله ای لو ممم من عاهد الله )و آما 
لفظ ‏ العيد » فیطلق بالاشتراك بازاء معان آخری ‏ منها الزمان والمكان و الدين و الذمة والصحة والیثاق والامان 
والنصيحة والوصية والمطر ويقال ل امباد ایضا . وله ( عن عائدة رضى الله عثها تالت : ما قرت عل أمرأة ما 
غرت على شديحة ) قد تقدم شرحه فى ترجمة خد ية من کتاب الناقب . وقول د على شود يحة » بريد من ديحة فأقام 
ه على » مقام د من » وسروف الجر تثئاوب فى رأى . أر د على ٠‏ سهبية أى إسبب شد مد . وقوه فيه و ولقد 
أميه ربه الخ » ققدم شرجه هناك أيضا » و لکن آورده هناك من حديث عيد الله بن أبى أوفى » وقوله فيه « وان 
کان ليذب اكا ثم دی فى حلا ما » أى من الشاة الذ بوحة » وؤإد فى رواية ايت دن عشام فى فضل خدهة ما 
پسمپن » وقد تقدم هناك بيان الاختلاف فى ضيط هذه اللفظة » وان عنففة من الثقيلة » وخلتها يضم المعجمة أى 
خلائليا . وکال الخطابى : اة مصدر پستوی فيه المذكر والمونث والواحد والجاعة » تقول : جل خلة وامرأة 
خلة وقوم خلة » وحتمل أن يكون فيه حذوف تقديره : الى أهل خاتها . ای آهل صداةتها ؛ والخلة الصدافة والخليل 
الصديق . قلت : وقع فى رواءة مسل من هذا الوجه بلفظ « ثم نهديها الى خلائلها » وسبق ف لاقب من وجه آخر 
هن هشام بن غروة « وال أصدةاتما ۰ ولیخاری ف » الادب المفرد » من «درث أنى و کان انی ی اذا آي 


1۳۹ ۷۸ -كتاب | دب 
بالشیء بقول : اذهبوا بة الى فلانة فانها كانت صديقة لخديمة » . ( تنييه ) : جری البخارى على عادتة فى الا کتضاء 
بالاشارة درن التصري » فان لفظ الترجة فد ورد فى ديث بتملق مخديحة رضى الله عنها أخرجه الجا ک والومق فى 
د الشمب » من طريق صالم بن دتم عن ابن أب مليكة عن عائشة قالت د جامت يجوز الى النى بل فقال : كيف 
نم »كيف الك .كيف كنم بعدنا ؟ قات : بخير بای أن وأص پا رسول الله . فا خرجت قلت : يا رسول 
الله تقل على هذه المجوز هذا الاقيال ؟ فقال : با عائشة إم اكات تأتيذا زمان خديحة : وان خسن المد من 
الاعان » واخرجه البق أيضا من طريق مسل بن جنادة عن حفص إن غياث عن هشام بن عروة عن أبيسه عن 
عائشة مثله عمنی القصة وقال : غريب . ومن طريق ألى سلية عن عاثهة تحوه وإسناده ضعیف 


4 - پاس نضل من يمول ینب 
۰ - وشا عبد الله بن عبد الوهاب قال حدتی عبد المزیز بن أبى حازم قال حدكثى ألى قال سغت 
هل بن سعد عن البی بر قال « أنا وکانل نم فى الجنة هكذا ٠‏ وقال بإِصبَمَيه السبابة واوسطی > 
واه ١‏ باب فضل من يعول یلا ) أى مریبه ويئفق عله . كله ۱ عد الخريز بن إلى ازم) أى سلية بن دا 
س مدق ع ۰ قوية ( عبد اعز ليق 


ب ال عن ود وا ) ایا 22+ ر ت ات <دع) إل دیسر 


قوله (آنا وكافل اليم ) أى ااقم باسء ومصالحه , زاد مالك من مرسل صفوان بن سليم وكافل ای له أو لغيره» 
ووصله البخارى ف ه الادب الفرد » والطيرالى من دواية ام سعيد بنت مرة الغيرءة عن أبها , وممنى فوله له بأن 
يكون جدا أو عا أو أعا أو نمو ذلك من الاقارب »أو يكون أبو الولود فد مات فنقوم امه مقامه أو مانت امه 
فقام أبوه فى التربيه مقاءپا . وأخرج اابزاد من حديث ألى هر رة موصولا « من كفل .ينها ذا قرابة أولا قراية له» 
وعنه الرواءة تفسر الراد بالرواية الثى قابا ٠‏ قوله ( وأشار باصبعیه السباة ) فى رواية الكفميوني م السباحة » 
بمبملة يدل الموحدة الثائية » والسباجة هى الاصیح الى تلى الابرام عبت لك لاما يسيم ما فى الملاة فيشار بها فى 
شید لذلك ۰ وهی السبابة أيضا لاا بسب با الشيطان حرنئذ . قال ابن بطال : حق على من عع هذا الحديث 
أن يعمل به ايكون رفيق الى يلع فى الجنة ٠‏ ولا منزلة فى الآخرة أفضل من ذلك . فلك : قد تقدم الحديث فی 
کتاب امان وفيه د وفرج بينههأ » أى بين السباية والوسطى » وفيه اشارة الى أن بين درجة البی ی کال ليم 
قدر تفارت ما بين السبابة والوسطى » وهو نظير الحديث الآخر و بعثت انا والساعةكبائين » الحديث » وذعم 
بعنپم أنه لا ال ذلك استوت اصبعاه فى تلك ساعة ثم عادنا الى حالمأ [أطبيعية الاصلية تأكيد! لام كفالة 
يقم . قات ومثل هذا لا پثبت بالا<تهال » ویک فى اثبات قرب الماذلة من المنزلة أنه ليس بين الوسطى والسبابة 
إصبع أخرى » وقد وقم فى رواية لآم سعيد المذكورة عند الب ی « معى فى الجنة كباتين » يعنى السبحة والوسطى 
د اذ انق » وحشمل أن يكون المراد قرب المنلة حالة دول الجنة » لا أخرجه أبو يمل من حديك أنى هريرة رفعه 
« آنا أولمن يفتح باب الجن › فاذا امرأة تبادری فأقول : من أنت ؟ فتقول : آنا امرأة تأت على أيتام لى » 
ورواته لا باس مم » رقوله د تيادرق » أى لتدخل معى أو تدخل فى أثرى » ويمتمل أن يكون المراد وخ 
الاميين : سرعة الدخول » وعلو المنرلة . وقد آخرج أبو داود من حديث عوف ين مالك رفعه « أنا وامرأة 
سفعاء الخدين کہا نين يوم القياهة : أمرأة ذات منصب وجال حبست نفسبا على يتأماها حتى مأتوا أو بانوا» فیذا 


لدب 1۰۰6 - EV ٩۰۰۸‏ 
۷ ی و ا و فاق 
فيه فید زامد وتقييده فی الرواية النى اشرت ألا بقسوله « انق الله » أى فيا یشاق با ليم الذکرر . وفد أخرج 
الطيرافى فى د العم الصذیر » من حديث جار « قاع با رسول الله سم أرب هذه يقيعى ؟ قال : مم کشت ضاربا 
منه ولدك غير واق بالك ال » راد زاد ن رواة ناكل ااذکور ‹ ی پستفی عله و فوستؤاد مزه أن اللكفاة 
المذكورة آمدا ٠‏ وال شیشنا ف « شرح الرمفي » امل اة ف کون كاذل اليقيم بهبه فى دخرل الجنة أو شبهت 
مندان.ه فى ان بالقرب من البی أر مندلة الننى لسكون الى شاه أن يبعت الى قوم لا يعقلون اس دنهم فبكون 
كافلا لم ومعلما رس‌شدا ء وكذلك کافل الیم يقوم بكفالة من لا يعقسل اس دينه بل ولا دنیاه ؛ ويرشده ويه له 
رسن أده فظبرت منأسبة ذلك اه ملخصا 

۵- پاسیست الماع على الأرمة 
5 - رشا سابل بیدا فال حدئى ماق « من وان بن "سیر برف إلى یی 
قال : الساعى على الأرمفز ولاشکین كالاهد فى سبيل الله » آر کی یسوم الها ويقوم الیل » 


5 . ماقف مب 1 لادرا 1 4 ا 5 5 
ل كل دای مات عن ور إن زار لدی عن ای یٹ موی أبن مطيع عن أى هر برد 


قله ( باب الساعى على الارملة ) أى فى مصالحبا ٠١‏ ذکر فيه حديث أبى هريرة موصو لا وحديث صفوان بن 
سايم مسلا کلاهما من روأية مالك » وقد تقدم شرحه فى کناب النفةات 
1 بیس الساعى على سكين 
۷ - وشا عد الله بن” مسلة حدثنا ما" عن ور بن زيد عن ألى الفسكر و عن أنى عررة 
رض الله عنه قال قال رسول الل ميك : الساعى على الأرمقر والسکین كالجاهدٍ فى سيل الله . وأحييه قال 
بشكة القع :اام لایفتر وكالصائم لابفطر » 
قوله ( باب الساعى على المسكين ) ذكر فيه حدديث أبى هر رة المذكور فبله مقت را عليه دون المرسل . ووقع 
ف هذه الرواية و کانجاهد فى سيل الله » وأحسبه قال يثك القعنى وهو رواية عن مالك د كالقائم لا پفتر » ولفظ 
الرواية التى قبلبا لاسماعيل إن آن آریس عن مالك ر کالواهد آ رکاننی اصرم » الحديثك وقد تقدم بان ذلك 
وا فی كتاب النفقات 
۹ سیب رعة الباس وم 
۰۸ وزیا مسد د حدثنا امیمل حد تا یوب عن ألى قلابة عن أبى سلبان مالك بن انفوبرث 
قال « تیدا اثبی تون شب 


متقاربون ) فنا نله # شر و لول ؛ فظن" أ اشدّننا اهنا واا من 


1۳۸ ۷۸ -کتاب الدب 


ر كنا فى أهلدا فأخبرناء » وکان رقيقاً رحياء قال : ارجعوا إلى هليم فوم » وصروم ‏ وسوا کا رأبقموني 
أصل ؛ وإذا حضرت الصلاةٌ یرذن" لک أحلاع » 2 م يونم | کرک 

۹ - وشا یال حدثنی ماف عن مي مولى' أبى پڪر ر عن أى صالح ان « من أبى 
هریرة أن رسول الله لھ قال : با رجل عشى بطریق, اشند" عليه العش » فوجد بثرأ فل فما فثیرب» 
م" خرچ #ذا کلب بل بت با كل ای من الماش » فقال الر جل : لفد بلع هذا الکلب من السلش مثل الذى 
کاب فى » فبزل البئر فلا مک ماهلا اسکلب » فشكر اف 4 فنفر 4 . الوا : پارسول" 
الله » وإن" نان ام أجرا ؟ فاك : فى کلم ذات کید رطبة آجر" ۳ 

۰ - وش أبو البان أخبرنا شیب عن ازثهرى" قال آخبرنی أبو كَل بن عبد رحن آن آا 
عريرة قال « قام رسول اٹ يله فى صلاة وقنا مته ؛ فقال أعرابى وهو فى الصلاة : ال ارجنی وتحدا , ولا 
تر مم" معنا أحدا ٠‏ فلا سم ابیت قال للأعرابى" : قد حجرت واسما .بريد رح الله » 

- شتا أبو يم حدئا کر یا عن عام قال یه بقول و حمست النهان بن بشهرر يقول : 
قال رسولة اب : تر ی الومنین فى ترا هم وتوادم وتماطقهم کل ابر إذا اشدکی عضوا تدامی 4 


سار ال وا »> 
۳ 
۴ - شتا أبو او ید حدّثنا أبو عوانة عن قدادة « عن أنس بن مالك من ال ا قال 
مان شم رب را کل منه إنسان أو دابة إلاكان 4 عة > 


۳ وشا هر بن حقصٍ حا نا آی حدثنا الأعمش” قال حداثنى زد بن وهب « قال ممت 
تجرير” بن عبد الله عن الب ل قاله : من لا برحم لا برخم » 

[ الحديث ٩.۱۳‏ ہے طرفه فى :۷۳۷ ] 

وه ( باب رحة الناس والهائم ) أى ضدور الرحة من الشخص لغيره ‏ وکانه آشار آلى حديث ابن مسمود 
رفعه تال و لن تؤمنوا حتی ترحموا » تل وا کلنا دحيم با سول أله ؛ قال : انه ليس عرحة أحدك صاحبه , ولكتها 
رحة النامن رحة العامة » آخرجه الطرالى ورجا لوا . وقد ذكر فيه أساديث : الأول حديث مالك بن الح يرث 
وفه د وصلوا کا رأيتموقى أصل » وقد سبق شرحه فى كتاب الصلاة » والغرض منه هنا قوله ووكان رقيقا رحبا » 
وهو للاكثر بقافين من الرقة . وققابسی والاصيفى والكدمينى بفاء ثم قاف من الرفق ؛ وقوله « شببة » بفتح 
المعجمة والموحدة جمع شاب مثل باد وبررة » وقوله و فقال ارجموا الى أهليم فعلموهم » وف الرواية الاخري د لو 
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م يي ري اي ل ان ان 
دجم الى أمليم فملتموم » استدل به ابن التين على أن المجرة قبل الفتح لم نكن واجبة عل الاعبان بل على 

البءض » وفيه نظر ؛ ومن أين له ان وفود مالك ومن ممه كان قبل الفقح ؟ وقوله « وصاواکا دأيتموى أصل » 

حک ابن النين عن الداودى أنه فيه دلالة على إمامة الصويان » وزيفه فأ اد . الحديث الثاتى حديث یی هريرة د فى 

كل ذات کید رطبة آچر » وفيه قصة الرجل الذی سق السکاب ۰ وقد تقدم شرحة فى أواخر کاب الشرب قبيل 

كتاب الاستقر اض + والرطوية هنا كناية عن الحياة » وقيل إن الكيد إذا ظممت ترطبت بدليل اما لذا ألقيت 

فى ناد ظبى ما الرشح » والسبب فى ذلك ان الذار تخرج من دطوبتها الى ارچ » وقد تقدم فى يده الخلق أن 
القصة از کر دة وقع وها لار : رحل على القند . الحديث بات دنيثك أن هررة أ يفا ف قصة الاعران 

الذى قال د الم ارحنی ودا ۾ وقد نقدمت الاشارة اليه فى کتاب الوضوء ء واه الذى بالق المسجد » وأنة ذو 
الخويصرة الما ؛وقيل ال فرع بن حابس »و أخرج أبن ماجه و تفده أن حبأن من و چه أخر هن أبى سلة عن أنى 
هربرة قال «دخل الأعرابى المسجد فقال : اقهم اغفرل ونحمد ولا تغفر لأحد معنا » فقال الى مهي : اقد احتظرته 
واسعا م تنحى الاعرای فبال فى أأحية المسجد» امد بش . قوله زلقد حجرت واسما » رید رح الله) حورت كبملة 
ثم جيم ثقيلة ثم راء أى ضيقت دز فا ومعنى , ورحة اقه واسمةکا تال زالى » وأتفقت الروابات عل أن د حجرت » 
بالراء لكن نفل ابن الثين أتبا فى روأية أبى ذر بالزای »تال وهما عمی » والقائل ه بريد رحمة لقه » بعض رواتة 
وكأنه أبو هريرة » قال ابن بطال : أنكر رم على الأعرابى لكر نه مخل برحة الله على خلقه » وقد أثنى الله تعالى 
على من فعل خلاف ذلك ہے قال و والذين جاءوا من بعسدم يقولون ربنا اغفر انا و لاخواننا الذن سبقونا 
بالايكان ) وقوله فى الرواية الاخری « احتظرت » اء مبملة وظاء مشالة عى امتنعت . مأخوذ من الحظار بكر 
ره وهر النى بمنع ماوراءه ۰ الحديث الرابیع . قوله ‏ ذكريا ) هو أن ی زائدة » وعاس هو الشعی ۰ قوله 
(تری المؤمنين فى تراحهم ) قال ابن أ جرة الراد من يسكون إعانه كاملا . له ( وتوادم ) بتشدید الدال » 
والاصل التوادد فأدغم » والتوادد تفاعل من ألودة » وألود والوداد عى وهو تقرب شخص من آضر عا ب ء 
وله ( ونعاطفيم ) قال ان أبى جرة : النی يظور أن التراحم والتوادد والتماطف وان كانت متقارية فى الممنى 
لکن بيا فرق اطیف ؛ قاما التراححم فالراد به أن برحم بعضيم بعضا بأخوة الاعان لا !جب شیء آخر > و آما 
التوادد فلراد 4 التواصل الجالب المحبة کا(تراود واانهادي» و اما النعاطف فال اد به اعانة مشیم بعضا كا مطاف 
الوب عليه ليقوية أه ملشصا . ووقع ق رواة الاش عن الشعى وخيثمة فرقیما عن النمان عند سل د المؤمنون 
كرجل واحد اذا اشتکی رأسه تداعی له سار الجمد بالحمى والسپر » وف رواية خيئمة اششک رات اشتک 
رأسه كاه . قوله (كثل الجسد) أى بالنسية الى جيع أعضاتة ؛ ووجه التهبيه فيه اترافق فى النسب والراحة . 5 ف 
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( تداعی ) أى دا بعضه بعضا إلى المشاركة فى الام» ومنه قوم نداعی الحيطان أى تساقطت أو کادت ۰ ( وله 
( بالسير والحى ) آما السپر فلان الالم يمنع النوم , وأما ای فلان فقد النوم يثيدها ٠‏ وقد عرف أهل الحذق الى 
بأنها حرارة فريدءة تشتمل فى القاب نشب منه فى جيسع البدن فتشتعل اشتعالا يضر بالافمال الطبيمية . قال 
فاضی عیاض : فنشبیه الزمنین بالجسسد الواحد تمثيل ميح » وفيه تقريب الفپم وإظبار للمعاتى ف الصور المرثيةء 
وفيه تىظم حقوق الین رامش على تما م رملاطفة إمضوم بنا . وتال ان ای جمرة : شبه الذي 2 الا مان 


ل ۷۸ - کتاب الآدب 


بالجسد وأهله بالاعضاء : لان الإيمان أصل وفروعه الا-كاليفء فاذا أخل المرء بثيء من السکالیف شان ذلك 
الاخلال الاصل » وكذلك الجسه اصل کالشجرة وأعناؤه کالاغمان ۰ فاذا اشتكى عضو من الاعضاء اششکت 
الأعضاه کلپاکالشجرة اذا ضرپ فصن من أؤمائها ات الاغصان کارا باانحرك والاضطراب .| دبت امامس 

حديث أنس دما من مس غرس غرساء تقدم شرحه ی الزارعة » وفوله « أو داية » إت كان مأخوذا من دب على 
الأرض فبو من عطف المام على الخاض » وان كان المراد [اية فى العرف فو من ععاف چنس على جنس وهو 
الظاهر هنا . قال ابن آی جرة : بدخل الغارس فى عسوم فرله إأسان ‏ فان فضل أقه واسع » وفيه التنوية بقدر 
المؤمن وأنة مل له الأجر وان لم بصد اليه عينا . وفيه الترغيب فى التصرف على لسان العل» والحض على التذام 
طريق المصلحين » والارشاد الى "رك المقاصد الغاسدة والترغيب ف المقاصد الصالحة الداعية الى تكثير الثواب + 
وأن تعاطى الاسباب النى اقتعنتا اليكة الربائية من عمارة هذه الدار لا يثانى لعبادة ولا طريق الزهد ولا التوكل . 
وفيه التحريض عل تعل السئة ليمل المرء ماله من الي فيرغب فيه لان مثل هذا الفضل المذكور فى لغرس لايدرك 
إلا من طربق السنة . وفبه إشارة الى أن المرء قد يصل اليه من اشر ما لم يعمل به ولا فصد اليه فيحذر من ذلك » 
لاله با جلز حصول هذا ای ذا الطريق جاز حصول مقاب اه ملخصا . الحديث السادس حديث جرير ٠‏ قوإه 
( عر بن حفص) أى ابن غياث » والسند كله كوفيون ۰ قله ( من لا يرحم لا پرحم ) تقدم هذا امان فى أثناء 
حديث أن هربرة فى « باب رحة الولد » ووقع فى حديث جوير فى رواية اسم دمن لام الناس لا برحه اه » 
وهو عند لطرای بلفظ « من لا مرحم من فى الارض لا برحمه من فى السیاه » وله من حدیث أبن مسمود دقعه 
« ارحم من فى الارض برحك من فى السياء » وروائة ثقات » وهو فى حديث عيد لله بن عبر ؛ وعند أبى داود 
وتر می والحاكم افظ رارحوا من فى الارض یرک من فى المياه » وهذا الحديث قد اشتهر بالسلسل بالاو لية » 
وق حدديث الاشعث بن قوس عند الطبرانى فى الاوسط م من لم يرحم السابین لم برحه اقه » قال أبن بطال : فيه اض 
على استممال الرحة میسع الق فيدخل المؤمن وال-كافر والهاجم المسلوك منها وغيد المداوك » ویدغلق الرحمة 
التماهد بالاطعام والسق والتخفیف ف الحل وترك التعدى بالضرب . وقال ابن أبى جرة : محتمل أن يكون الممنى 
من لا برحم غيده بای نوع من الاحسان لا تحصل 4 الثواب کا قال تعالى ( هل جزاء الاحسان إلا الإحمان ) ؛ 
ويحتمل أن يكن الراد من لا يكون فيه رحمة الاعان في الدنيا لا برجم فى الآخرة » أومن لا رحم نفسه بامتثال 
أواس ا واچتناب نواعيه لا برحه اله لآنه ليس له عنده عبد ء فتكون الرحة الاولى ععنی الأعال والثائية بمعنى 
الجر اء » أي لايثاب إلا من عمل صالها » و عتمل أن نكون الاولى الصدقة والثانية البلاء » أى لا سل من البلاء 
إلا من تمدق » أو من لا برحم ارحة ی ليس فما شائية أذى لا رحم مطلقا ؛ أولا بنظر الله بين الرحمة إلا 
من جمل فى قله اارحة ولو كان عبر ضا لا اه ملخصا . قال : و ینیفی یره أن يتفقد نفسه فى هذه الادجه کابا ٠‏ فا 
قر فيه لأ الى الله تمالى فى الاعانة هليه 


۸ - پاب الصا بالجار 
وقول اله تعالى ( ادوا ال ولا تشر حكوا به شب ؛ لوا ین إحداناً - إلى قره ‏ تالا نشورا ) 
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6 - مزا اسماميل” بن أبى وس قال ع نی نالك عن حبى بن سعد قال ایر ی أبو بكر بريه 
تمد عن رةه عن عانشة ری“ الله عمسا عن الى" ينه قال : مازال جربل بو صاى بالدار تي ظئنت” 


رم 
أن سیو ره » 


ا 
و سا نات و 71 
اله ما قال : قال رسول اه : مازال جبربل بوصیی پالجار حقی" ظبات" أنه دیوریه * 


قوله ( باب الوصاءة بالجار) بفتح الواو وتضفيف الصاد المهءلة مع الد لغة فى الوصية » وکذا الوصاية بایدال 
, اممرة ياء وهما إعمنى + لكن الأول من أوصيت والثانى من وصيت . ( تنبيه ) وقع فى شرح شیخنا أبن الماقن هنا 
إسملة ونعدها کتاپ اار والصسة رل ار ذلك فى شیء من الروارات نی ازصات !نا ۰ ويؤيد ما عندنا أن آحادیت 
صلة لحم تقدمت و احادیت بر الوالدين قبلرا والوصية بالجار ومایتمان ما دکری هنا وتلاها باق أبواب الادپ 
وقوه هنا بعد الباب ( واءدوااقه ولا شرکوا به شيا م بويد ذلك لان بوب على ترتیب ما فى هذه الآية » 
قدا پر لوالدین وثنى پذی القربى وثلث بالجار ورام بالصاحب . ول بقع ذلك أيضا فى مستخرج الاسماعيل 
ولاأبى نمم ٠‏ قول (وقول ات تعالى ( واعبدرا الله ولا نش رکوا به شینا و بالوالدين إحانام الآبة) كذا لاإ ذر 
وقباقين بعد قول ( احسانا) الى قوله (إعنتالا غخررا) و لفسن وفوله تعالى (إو بالوالدرن إحس'نا) الآنة» والمراد 
من هذه الایة هنا قوله تعالى لوال جار ذى القربى والجار الجنب) وثبت فسن البسملة قبل الباب وكأنة للانتقال 
الى نوع غير الذى قبله » ورأيت فى شرح شیخنا سراج الدين إن اللقن کتاب ابر وااصلة وم أده لغيره » والجار 
القريب من بإنهما قرأءة والجار الجنب خلافه وهذا قول الا كثر » وأخرجه الطبرى سید حسن عن ابن عباس » 
وقیل الجار القريب ال والجاد الجنب غيره وأخرجه ایضا الطبرى عن نوف اليكالى أحد التاپمین » وقيل اجار 
القريب المرأة والجنب ار فیق فى السفر م ذکر فيه حد شين : الأول حدیت عائقة » قو ) أبو بكر بن جمد ) أى 
أبن عمرى بن حرم » وعرة فى أمه » وااسندکهکوفیون» وفيه ثلاثة من الا مین فى فسق » وقد مح جي بن سعيد 
وهو الاتصاری من عمرة كيرا وديا دخل بونهما واسطة مثل هذا » وروايته عن ای بكر المذكور من الافران . 
قوله ( ما دال جبریل يوصينى بالجار حتی ظننت أنه سيورثه ) أى یا عن الله بتوديث الجار من جاره . 
واختلف ف المراد بهذا التوريث فقيل : يعمل له مشاركة فى امال بفرض سم یمطاه مع الاقارب » وقيل المرآد أن 
ينل منذلة من يرث با ابر والصلة » والاول أظبر فان الثانى استمر : والخبر مشعر بان التوريث لم يقع . ويؤيذهما 
آخر جيه البخارى من حدیث جار و حديث ألماب بلفظ د حى ظنذت أله يمل له ميراثا ۰ وقال أبن آی جمرة: 
الميراث عل قسمین حی ومم‌نوی » فالحسى هو المراد هنأ , والمدنوى ميداث لعل » ويمكن أن بلحظ هنا أيضا قان 
حى الجار على الجار أن يمه ما يتاج اليه والله أعلى . وامم الجاد پشمل الاسم والكافر والعايد والفاسق 
والصدين والم‌دو والغر بب والدي والنافع والضار والقريب والاجنیی والافرب دازا و الا مد ».وله مرانب 
بعضرا أعلى من بعضي » فأعلاما من اجتمضت فيه الصفات الاول کلپا ثم | کش‌ها وهل جرا إلى الراحد » وعکسه 
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من اجتممت فيه الصفات الاخری کذلك » فيعطى کل حفه مسب حال ؛ وقد تلعارض صفتان فا کثر فيرجح أو 
يساوى : وقد حله عيد الله بن مرو أحد من روى الخيث عل اامموم ذأس لما ذحت له شاة أن دی متا 
لجاره الهردی؛ أخرجه البخارى فى , الادب الفرد » والترمذی وحسنه , وقد وردت الاشارة الى ها ذکرته فى 
حديث مرفوع أخرجه الطبرائى مرس حديث جار رفعه « ليران ثلائة : جار له حق وهو المششرك له حق 
الجرار . وجار 4 حةان وهو السل له حق ااجوار وحق الاسلام ٠‏ وجار له ثلائة حقوق مس له رحم له حق الجوار 
والاسلام والرحم » قال الفرطی : الجار يطلق و راد بة الداخل فى الجراد ؛ ویطاق و راد به اجاور فى الدار وهو 
الاغلب » والذى بظپر آنه المرأد بة فى اغد ب اأثآنى لان الآول كأن برث ويورث ؛ فأ نكن هذ احبر صدد قل نسم 
التوديث بين المتعاقدين ققد کان ثاپتا فیکیف ادج وقرعه ؟ وان کان بعد الفسخ فكيف شن رجوعه بعد رفمه ؟ 
فتعين أن الراد به اتجاور فى الدار. وقال الشيخ أبو مد بن أبى جرة : حفظ الجار من کال الاعان وكان آهل الجاهلية 
حافظون عله » ر عصل اال الوصية به با بمال ضروب الاحسان اليه سب الطاقة اهدب 3 .لام 0 
وطلاقة الوچه عند لقائه » وتفقد حاله , ومعاو نته فيا يحتاج اليه الى غير ذلك . وكف أسباب الاذى عنه على 
اختلاف أنواعه حسية كانت أو معنوية . وقد أفى ۱ الا مان عن لم پأمن جاده موائقه کا فى الحديث الذکه يليه , 
وهی مبالغة تلی" عن تعظيم حدق الجار وأن إضراره من الكبائر . قال : ويفترق الحال فى ذلك با لنسبة للجار لصاخ 
وغير الصا : والذى يشل ايع ارادة الخير له » وموعظته بالحستى > والدعاء له بالهداية » ورك الإضرار له إلا 
فى الموضع الذى يحب فيه الاضرار له بالقول والفعل » والنی مخص الالح هو جميع ما تقدم , وغير الصا كفه عن 
اذى برتسكيه بالحسنى على حسب مراب الام بالعروف والهی عن المذكر » ويعظ الكافر بعرض الالام 
عليه ويبين اه والترغيب فيه برفق » وبعظ الفاسق عا وناسيه بالرفق أيضا وبستر عليه زلله عن غيره » ویماه 
برفق . فان أقاد فبه الا فييجره قاصد! تأدببه على ذلك مع إعلامه بالسبب ليكف » وسيأتى القول فى حد الجار 
فى د باب حق الجواد » ريا اى ملخما . الحديث الثاتى ۰ قوله (ر بن همد ) أى ابن زيد بن عيد ألله بن عر 
ا ٠»‏ رذكر لفظه مثل لفظ حديث عائشة , وقد روى هذا تن أيضا أبو هريرة وهو فى صمح ابن حبان » 

عبد الله بن عرؤين الماص وهو عند أبى دإود والتر مذي , وأبو أمامة وهو هند الطبواتى . ووقع عنده ق 
Ea‏ ذلك كان فى حجة الوداع .وله فى لفظ و “ممت دسول الله كي بوسى با اجار حق 
ظزرفت أنه سيورثه» فأفاد أنه وقع اميد الله بن عرو مع دسول الله ی نظير ما وقع لرسول الله لے مع جبديل 
ولاحد من حدیث رچل من الانصار ر رجت آرید آلنی بل ناذا به قالم ورجل مقبل عليه : #لست حتى 
جمات أرث له من طول القيام , فذکرت له ذلك فقال : آندری من هذا ؟ قلت لا ۰ قال : هذا جبريل ۾ فذکر مثل 
حديك أبن عر سو اه . و أخرج عبد بن ميد تحوه من حدادث جار فأقاد سيب الحديث » و ار فى شىء من طرقه 
بیان لفظ وصية جبريل » إلا أن الحديث يشعر بانه بالخ فى أ كيد حق الجار ء وقال ابن أنى جمرة : يستفاد من 
الحديث أن من أكثر من ثشىء من اعمال الب برجی له الاتتقال إلى ماهو أعلى منه » وأن الظن اذا كان ى طريق 
الخير جاز ولو لم بقع المظنون ؛ مخلاف ما اذا كان فى طريق الشر . وفيه جواز الطمع فى الفضل اذا توالت النعم . 
وفيه جواز التحدث ما بقع فى النفس من أمور الخير . وال أعم 


٩‏ - إا ام من لایأمن جار بوائقه ٠‏ يويقبن : مهلكهن . موا :م دک 
- هت ام بن عل حد كنا ا" بی بر عن سب نایرج أن ابييل ال : 
وال لايزمن” » وال لابؤمن » وال لابؤمن . قهل : ومّن بارسول ال ؟ قال : الذى لابأمن جار بوائقه > 2 


نابم" شبابة وأسد” بن مومی . وقال "ديد بن الاسود ودیان" بن عبرت وأبو بكر بن عياش ر وشعوب بن إسحاق” 
عن أبن أبى ذب عن القرى” عن ای هر رة 

قو ( باب إثم من لا يأمن جاره بوائقه ) البوائن بالوحدة والقاف جح بائقة وهی الداهية والشىء المرلك 
والاص الشدید الذی وان بفئة ۰ قوله ( يوبقون لكين ۽ موبقا مپلکا ) هما أثران تال أبو عبيدة فى قول تمال 
١‏ آد وین عا کسبوا > قال : يبلكين . وقال فى قوله تعالى لإ وجعانا بوثهم موبقا > أى متوعدا . و آخرج 
ابن ألى حاتم من طريق على بن یی طلحة عن ابن عباس فى قو 4 تعالى ( وجعلنا بينهم موبنا ) أى مبلسکا . قول 
(عن سعيد) هو المقبرى » ووقع منسو با غير صسمى عند الاعاعیل عن تمد بن محي بن سايان عن عاضم بن على شیخ 
لبغادى فيه ؛ وأخرجه أبو لديم من طريق رین حفص ومن طريق ابراخي الحربى كلاهماعن عاصم بن غل مسمى 
منسوبا قال و عن سعيد القبدی > ۰ قوله ( عن أ ثري ) هو الفزاعی » ووقع كذلك عند ی نمي واه على 
الشپور خوبد وفيل حرو وقيل ماه وقيل كعب . قله ( والله لا يؤمن ) وقع نكريرها ثلاثا صريحاء ووقع 
عند اجد « والله لا يؤمن لالا » وكأنة اختصار من الراوى » ولاف يعلى من حديث انس د ما هو ,من > 
رطق من حديث کمب إن مالك « لا يدل الجنة » ولاحمد نحوه عن انس بسند محیح ۰ وله ( قبل با رسول 
لله ومن ) ؟ هذه الواو محتمل أن تسکون زائدة أو اسقثنافية أو عاطفة على شىء مقدر أى عرقنا ما اراد مثلا 
ومن المحدث هذه > ورقع لاد من حديث ان مسمود أله السائل عن ذلك » وذکره النذری فى ترغيبه بلفظ 
« قلو! با رسول الله لقد عاب وخسر من هو »> وعراء آبخاری وحده » وما رآأيته فيه جذه الزيادة ولا ذكرما 
الحيدى فى المع ۰ قوله ( قال : الذى لا بأمن جاره بوائقة ) فى حديث ألس د من لم يأمن » وف حديث کمب ومن 
عاف » زاد أحد والاسماعيل « قالوا : وما بوائقه ؟ تال : شره » وعند المنذرى هذه الريادة البخارى وم أرها فيه . 
( تنبيه ) : فى امن جنامن بلبغ وهو من جناس التحريفه ؛ وهو قوله « لا يمن ولا يأعن » فلارل من الاءان 
والثانى من الامان ٠‏ قول ( تاه شاب وأسد بن موعی ) يعنى صن ابن ألى ذئب فى ذكر أى شري ۰ قابا وواة 
شبابة وهو ابن سوار المداينى قأخرجها الاسماعیل » وأما رواية أسد بن مومی وهو الاموى امروف بأسد السئة 
تأخرجها الطبرای فى « مکارم الاخلاق > ۳ له ( وال ,يد ین الاسود وعثيان بن عبر وأبو بكر بن عياش 
وشعيب إن إحق صن أبن أبى ذنب عن المقيدى عن أبى هريرة ) يعنى اختلف آععاب این أبى ذثب عليه فى الى 
هذا الحديث فالثلاثة الارل توا فيه عن أبى شري » والادبمة الوا عن ان هريرة . وقد نقل أبو معين الرازی عن 
أحد أن من مع من ابن ی ذلب بالمديئة فانه يقول عن أبى هريرة » ومن سم منه ييغداد فانه بقول عن أبى شريم 
قل : ومصداق ذلك ان ان وهب وعبد العزيز الدرارردى وآبا عبرو العقدی واسماعيل بن أبى آدیس وان 


555 ۷۸ - کتاب الأدب 


أى فديك ومعن بن عيى إا معو امن ان أبى ذلپ بالدينة وقد لوا كليم فيسه و عن أ هريرة ۾ وقد أشر بر چه 
الماک من رواية ۱ û‏ وهب ومن دوایة اسداعییل ومن رراية الدراوددی ,2 واخرجه الاسماعيل من روابة معن 
والمقدى وان أى فدرك .و آما هید بن الاسود وأبو بكر بن عياش الاذان علقه البغارى من طربقهما فما كوفيان 
وسماعهما من أبن أنى ذلب أيضا بالممميئة لما حجا » رأما عڻان بن ر فهو بصرى وقد أخرج آحسد الحدوث عه 
كذيك » وأما رواية شعيب إن ان بو ای وساعه من ابن آن ذب أيضا با لم ةة , وقد آخرجه أجد أيضاعن 
[ساعیل بن عبر قال د عن ألى هزرة » راعاعیل واسطی . ومن سمه بیفداد من این ای ذلب بزید بن هارون 
وأو داود لطیالی وحجاج بن مد وروح بن عبادة وآدم بن أبى زیاس وقد قلوا كليم «عن آن شريح . زهو فى 
مسند الطيالمى کذلك ١‏ رعند الاسماعيل من رراية بزيد » وعند الطبرانى من رواية آدم » وعند جرد من رواية 
حچاچ وروح بن عبادة » وید راسط لى سكن بداد ی داود وروح بعر بان وحجاج بن ند مصیعی ؛ وآدم 
عسقلات › وكانوا كليم يقدمون إغداد ويظلبون با الحديث » وإذا تقرو ذلك ف9 كثر قالوا فيه معن أف هريرة » 
كان بض ترجیحرم . بو بده أن اراد اذا حدث فى بلده كا E‏ ال عونك بة فى حال سفرة ولکن عارض 
ذلك أن سعودأ المةرى مشپور بالرواية عن أبى هر بوة ة فن قال عنه و عن ای هر رة > ملك الجادة » فكانت مع من 
ال عذه د عن 5 شرع » زيادة عل ليست عند الأخر نن ؛ وایضا فقد وجد معی الحديث من دواية اليك عن 
سعيد القیری عن آن شرم ۴ باق بعد باپ ء فیکا ات فيه تقوية لمن رآه عن ان أبى ذاب فقال فيه « عن أبى 
شرع » ومع ذلك فصنيع البخاری يقتعنى آصحیح الوجمين » وان كانت الرواية عند أبى شرع اصح . وقد أخرجه 
الحام فى مستدرکه من حديث أبى هر رة ذاهلا عن الذى أورده البخادى بل وعن تفریج مسل 4 من وجه آخر عن 
إلى هريرة فقال بعد تخريحه : صميح على شرط الشيخين ؛ ول مخرجاه بهذا الفظ واا آخرجاه من حديث أب الرناد 
عن الأعرج عن ألى هريرة بلفظ « لايدخل الجنة من لايأمن جاره بوائقه » وتمقبه شیخنا فى أماليه بأنهما لم رجا 
ظربق أبى الوناد ولا واحد مما . وائما أخرج مسر طريق اأعلاء بن عيد الرحمن عن أبيه عن آف هريرة باقفظ 
النى ذكره الحا . قات : وعل الما ثعقب آخر وهر أن مثل هذا لايسةدرك لقرب اللفظين ف الممنى , قال ابن بطال : 
فى هذا الحديث تا کید حق الجار لفسمه ج على ذلك : وکر ره البين ثلاث مرأت ؛ وفيه نی الايمان عمن يؤذى 
جاره با اقول أو الفعل وماده الايمان السكامل » ولا شك أن العاصى غير كال الايمان . وقال النووی عن نى 
الاعان فى مثل هذا جوابان : أحدها انه فى حق المستحل » والثانى أن معناه ليس مما كاملا اه . وحامل أن 
يكونالمراد أنه لايحازي ازا المؤمن يدخول الجنة من أول رهلة مثلا؛ أو أن هذا خرج عفرج الرجر والتغليظ» 
وظاهره غير مراد : واقه اعل , وقال أبن أن جرة : اذا أ كد حق الجار مع الحائل بين الشخص ويينه وأس يحفظه 
وإيصال الخير إليه وکف أسباب الضر رعته فينيغى له أن براعی حق المافظين اقذين ليس بينه و بينهما جداد ولاحائل 
فلا ذم ما بايقاع انخالفات فى سور الاعات » فقد جاء أنهما يسران بوفوع الحسنات ونان بوقوغ السيثات » 
فيليغى مراعاة جانهما وحفظ خواطرهما بالتتسكثير من عمل الطاعات والمواظية على اجتتاپ المعصية » فهما أولى 
براية الحق من كثير من الجيران اه ملخصا 


۰ = بیس لا عفرن جارة لجار نها 


اديت 1۰۱۷ - ٩4۰۱٩‏ ف 


۷ عد شا عبد اث بن بوسف حكائنا اقوت حدثنا سعید هو القبری عن أببه د عن أبى هريرة 
قال :کان البی ما يقول : : یا ناه للسلمات » لا تحترن؟ جار لجار نپا ولو فرسن شاة » 

يله ( باب لا تحقرن جارة اجارتها ) کذا حذف المفعول اكتفاء د إشبرة اديت » واورد فيه حديث أبى 
هر رة فى ذلك » وائفق ان هذا الحديث ورد من طریق سعيد آلقبری عن أبيه عن أ هر رة والحدبث قله من 
طريق سعيد القبری عن ی هزيرة ليس بيهما واسطة .وکل من الطريقين يح لان سفیدا أدرك ایا هربرة 
وسمع منه أحاديث و ومع من أبيه عن ان هر أشياء کان حدث ها ثأرة عن أبى هريرة بلا وأسطة » وقد 
فک بغار بعضها وبين الاختلاف على شعيد فيها » وهی محولة على أنه سمعبا من أبى هريرة و اسقثبت آباه 
فما » فكان 0 أبى هر برة وتأرة عنه بلا وأسطة » ولم يكن مدأسا ؛ والا حدث 
بیع من ۳ هر برة والله ال ٠‏ وبقية تن « ولو فرسن شاة > بكسر الفا وسكون الراء وکسر المهملة ثم 
ون : : حافر الشاة ٠‏ وقد تقدم شرحة مستوفى فى حكتاب اطبة والکلام على إعراب با اساء الم لات ؛ وحاصله 
ان فيه اختصارا ٠‏ لان الخاطبين یمرفون الراد منه » أى لا تحترن أن تبدی الى _جارتها. شبتا ولو آنا بدی 
ها ما لا ينتفع به فى قفا لب ۰ وعته-ل أن کون دن باب اہی من ألم 3 أ م إضده » وهو کناية عن 
الحا بب ب و النوادد › فكانة قال : لتوادد الجارة جارعا جدية ولو ارت » فيتساوى فى ذلك الغنى واافقير » وخص 
ہی بالناء لانمن موارد المودة والإفضاء » لین أسرع اتفعالا ف کل متهما ٠‏ وقال إلكرمانى : محتمل أن یکون 
هی للعطية » ويحتمل أن يكرن للدبدئ الها . قات : ولا يتم حمله على المبدى ألما إلا مل اللام فى قوله لجارتها 
يمعنى من ولا نع مله على المنیین 

۱ - باصصيسط من كان یمن بال واليوم الآخر فلا بوذ جار 

۸ سس وشا فة بن سعيدر حدكثنا أبو الأحوص 0 ان أى حعوینر عن نومع دعن أبى هربرة 
فال :قال رسول ال ل :من کان يۆەن بال واليوم الآخر ر فلا وخ زز جاره ؛ ومن کان يۆەن با ولیوم 
الاخر ر فلیسکرم یه :وم نکان يؤمن با وابوماأغر نلتل راو 

۹ = وشا عبد لله ن بوسف" حدثنا الث فال حد ی سید" ری عن آی شرح المدتوىة 
قال : له :أذ "ای وأبصرتت" عینایحین نکم ان ا له قال : من 
وم ن كان ادن باشرواليوم ال خرفایکر 1 یه جار 3 چاو هيار 
ثلانة أيام » فاکان وراء ذ لك فهو و عليه . ومن كان رون ن بالل واليوم | 

[ الحفيث 1۰1٩‏ س طرفاه فى : ۱۱۳۵ , 1:۷ ] 

قول ( باب من كان يؤمن بالله واليسو م الاخر فلا بوذ جاده ) ) كر فيسه حديئا لای هريرة فى ذلك وآخر لا 
شرع ٠‏ قوله ( أب الاحوص ) هو سلام بالتشدید ابن سلم » ؛ واو حصین بذ بفتح أوله هو عیان نمأم :ویر 


کان يؤمن باه و ار کر 
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رسول" 
الآخر یل" خيرا أو ایصت » 


VA 15‏ - کتاپ الاب 
صاڂ هو ذکوان قو ( من کان يؤعن باقه واليوم الآخر ) المراد بقوله يومن الاعان الكامل ؛ وخصه با 
واليوم الآخر اشارة الى المبدأ و الماد » أى من آمری بالله الذى خاقه وآمن بانه سيجاذية بعمله فلیفمل ا خصال 
المذكورات ٠‏ قوله ( فلا بؤذ جاره ) فى حديث أبى شريح د فلییکرم جاده » وقد أخرج مسل حديث أبى هريرة من 
طر بق الاعش عن أبى صا بلفظ « فلیحسن إلى جاره » وقد ورد تفسهد الا کرام والاحسان لجار ورك أذاه فى 
عدة أحاديث آخرچرا الطراق من حديث يبر بن كم عن أبيه عن جده والخرائطى فى مكارم الأخلاق من حديث 
مرو بن شعيب عن آببه عن چده ؛ و أبو الشیخ فى « کتاب التو بيخ » من حدیت معاذ بن جبل «قالوا با دسول الله ما 
حق الجار على الجار؟ تال : إن استقر ضك أقرضته » وان اسّعا نك آعنته » وان ميض صدئة » وان احتاج أعطيته ء 
وان افتقر عدت عليه »> وان أصاية خی هنیته , وان آصابته مصيبة عريئه ‏ واذا مات اتبعت جنازه , ولا آستطیل 
طايه بالبناء فتتحجب عنه الريي الا باذنة › ولا تؤذيه بیع قدرك إلا أن تغرف له , وان اشتريت ذاكية فأهد له * 
وان ل تعمل فاجعلا سر ولاخ با وادك لينيظ با ده »قشم منقادة » والسياق که رون 
شعیب . وق حدیث ببق بن حكم دوان أعوز سترته» وأسائيدم واهبة لكن اختلاف مارجبا يشعر بان الحديث 


٩‏ یی وان یدح ل عار ایی الاشیاے , الا أل )> فد يكن ف ض عبن وقد كر ن فرض كفاة 
امار . م اقم اة ا ام الال هک ع کت تس 7 کی و ۳ 


سے س 
وقد یکرن مستحبا » و يجمع ايح آنه من مكارم الاخلاق ۰ قول ( ومن کان بؤمن باقه واليوم الآخر فليسكرم 
ضيفه ) زاد فى حديت أ شیم و چائزنة » . قال : وما جائزته پا رسول الله ؟ قال : يوم و ليلة ؛ والضيافة لاله 
أيام » الحدرث وسيأتى شرحه يعد نيف رخسین باب فى « باب | كرام الضيف» إن شاء اقه تعالى . قول ( ومن کان 
سپ لیم الاغر لال خوا اد مت )ع او زد ر وا من جرایع کم ره 
که إما خير وما شر وزما آیل آل أحدهما ؛ فدغل فى ایر کل مطلوب من أذ فوال فرضما و شب : فاد فيه عقي 
إختلاف أنراعه » ودخل فيه ما بل اليه ؛ وما هدا ذلك ما هو شر أو يثول الى الشر فأص عند ارادة الخوض فيه 
پا (صمی » وقد آخرج الطرای والبهق ف د الرهد » من حديث أبى آمامة نحو حدمت الباب بلفظ م فليقل خیرا 
ینم ؛ أو ليسكت عن شر لیس » واشتمل حديث الباپ من اطریقین دى آمور ثلالة مجسغ مکارم الاخلاق الفعلية 
والقولية » آما الأولان فن الفملية ۰ وأوهما برجع الى الاس بالتخلى عن الرذيلة والثاتى برجم الى الام بالتحلی 
بالفضيلة » وحاصل ١‏ كان حامل الايمان فهو متصف بالشفقة على خلق الله قولا بالخير وعكونا عن الشر وقعلا لا 
ینفع آو مرکا ا يضر ».وق مع الا . پا اصمت عدة أحاد يت : منها حديث ألى موسی وعید الله بن عور و بن لعاص 
3 الملل من سل المسليون من يده و لسانه » وثد تقدما فى کناب الإمان ؛ ولأطراتى عن اين مسعود « قلت يا رسول 
لله ای الأعمال أفضل , فذكر فا د أن يسم المليون من لسانك, ولاحد وصحه أبن حيآن من حدیث البرأء رقعه 
فى ذكر أتوام من بر « قال فان لم تاق ذلك فكف لساك إلا من شیر > وللترمذى من حديث أبن عر د من 
عھے ما > وله من حدیثه «کارة ال کلام بخير ذكر أن تقمى القاب » وله من حديث فيان الثانى « قات بارسول 
ايه ما | کش ما تضاف على ؟ تال ؟ هذا . وأشار الى لساله » وقطبرای مثله من حديث الحارث بن هشام وق حديث 
معاذ علد أحد والترمذى والنساق و اخيرق بعمل بدخانى الجنة » فذكر الوصية يظولها وفى آخرها « ألا آخبرك 
علاك ذلككله ؟ کف عليك هذا . وأشار الى انه » الحديث. وقترمذى من حديث عقبة بن عامى « قلت پارسول 


امفيك ٩۰۷۲۲ - ٩۰۲۰‏ مقف 


لله ما النجاة ؟ تال : آمسك عليك سانك > 
۲ - بإسميسه حق الجوار فى “قرب الأبواب 
۷۰ - وشا حباج بن منهالر حدّئنا شعبة” فال آخبرنی أبو عران قال سعت لح « عن عائشة 
۳ م 3 0 
قالت : قلت يارسول الله ان لی جاری » فلی ہما آهدی ؟ قال : إلى آفریپما منك باب » 

قوله ( باب حق الجوار فى قرب الابواب ) ذكر فيه حدبت عائعة ‏ قلت با دسول الله إن لى جادین الل اا 
أهدى ؟ قال : الى أفر .هما منك باباء وقد تقدم المكلام على سنده مستوفى فى کتاب الشفعة » وقوله ‏ أفرم أى 
أشدها قربا . قيل الحمكمة فيه أن الافرب دی ما پدشل بيت چاره من هدیة وغيرها فيأشوف 4ا خلاف لانمد 
وان الاقرب أسرع إجابة ها يقح لجارة من الپمات ولا سيا فى أوقات الغفلة . وقال اين أفى جرة : الاهداء الى 
الاقرب مندوب » لان المدية فى الاصل ليست واجبة فلا يكون الترقيب فيا واجيا . ويؤخذ من الحديت أ 
الاغذ فى العمل با هو أعلى أدلى » وفيه تقديم المل على العمل . واختافت فى حد الجوار : اء عن على رضى الله 
عنه د من مح النداء فهو جار » وقيل د من صلى معك صلاة الصبح ف المسجد فمو جار » وعن عائّشة , حد الجوار 
أربعون دارا من کل جانب » وعن الاوزاعی مثله 0 وأغرج البخاری فى 0 الادب الفرد ¢ مثله عن اسن ۽ 
و أطبرای بد ضعيف عن کمب بن مالك مي فوعا د ألا إن أريمين دارا چار > وأخرج أبن وهب عن بوس عن 
ابن شاب و أريمون دار! عن عینه وعن إساره ومن خلفه ومن بين بدية »> وهذا حتمل كال ولى , وحتمل أن ود 
التوذيع فیسکون عن كل جانب عشرة 

7 - يأصيست . كل" مروف صداقة 

۰۱ - مدا عل بن عبار حدنا أبو خان قال حدثتى يمد بن الكدر « عن جار بن عبد الله 
رطی" ا مهم عن الب بل قال :کل معروف صدفة 3 

۲ س مرش آدم" حدثا شمبة حدئنا سميد” بن أبى بردة بن أنى مومى الأشمرى” عن أيه عن 
جد قال « قال انی وَل : على کل مس صدفة . قلوا: فان لم يمد ؟ وال : فير بوديه » فینفم تفس" 
ویتصدّق ٠‏ قالوا : فان | یستطم » و رقمل ؟ قال : یمین ذا لاع الپوف" . كران تفر ؟ وال : 
فبا و أو قال ال ف . قال : وان ل ,د ؟ فال : ساك عن ای ون 4 منت > 

عسي" ۱ ۰ او قل بالمعروف . : ان لم يفمل ؟ ء ‏ فليمسلك عن الشر» انه 4 صداقة 

قو ( باب کل معروف صدقة ) آورد فيه حد بث جارر ذا الافظ » وقد أخرج مسل من حديث حذيفة وقد 
أخرجه الدارقطنی الاک من طريق عبد اند بن الحسن الملالى عن ابن المنسكدر مثله وزاد فى آخره « وما ففق , 
الرجل على أده کتب له ية صدقة 0 وما وق بة المرء عرطه فپو صدقة » و آخرجه الیخاری فى « الادب الفرد » 
دن طريق مد بن المتسكيدر عن أبيه کاژول وزأد ومن المروف أن انى أخاك بوجه طلق ٠‏ وأن تلق من دلوك 


11۸ ۱ ۷۸ - کتاب الادب 
فى اناه آخيك , قال این بطال دل هذا امد بت هل أن كل شىء يفمله المرء أو بقوله من الخير تب له به صدفة » وقد 
قسر ذلك فى حديث ألى مومی المذكور ف الياب يمد حدديث جار وژاد عليه « ان الامساك عن الشر صدقة » وتال 
الرافب : المعروف اسم كل فمل إمرفت حسنه بالشرع والعقل مما » وإطاق على الاقتصاد ابوت ی عن السرف 
وتال ابن أفى جرة : إطلق سم أعروف هلى مأ مرف بأدلة الشرع أنة من أعمال ابر سواه جرت به العادة أم لاء 
تال : والمراد بالصدقة الثواب » نان تارنته النبة أجر صاحبه جرما » وإلا فيه احتال ء قال : وق هذا اسکلام 
إشارة الى أن الصدفة لا تتحصر فى الآ الوس منه فلا ختص بأهل السار مثلاء بل كل واحد تادر على أن یفعلما 
فى أكثر الاحوال بغير مشقة . وقوله « على كل مسل صدقة » أى فى مكادم الاخلاق » وليس ذلك بفرض إجاعا . 
قال ابن بطال : وأصل الصدقة ما خرچه الرء من ماله متعوعا به ؛ وقد بطاق على الواجب لتحرى صاحبه المدق 
بفعله » ويقال لكل ما ماب ۵ ال من حقه صدقة انه تصدق يذلك على نفسه - وله (وآن لم بحد) ؟ أى مايتصدق 
به ( تال : فيعمل ببدية ) قال أبن بطال : فيه التنبيه على العمل و التكسب » ليجد الرء مأ ينفق على نفسه و يتصدق 
نه ويفنيه على ذل المؤال ء وفيه الحث على فمل الخير مهما أمكن » وأن من قصد شيئا ملا فتعسر فلينتقل الى غیره* 
قوله ( فان لم إستطع : أ لم بفءل ) هو شك من الراوی . قله ( فيعين ذا الحاجة الملبوف ) أى بالفمل أو بالقول 
أو ما . قوله ( قان لم يفعل ) ؟ أى جرا أ وكملا . قله زیاس بای ۰ أو قال بالمعروف) هو شك من الراوى 
أيضا . قوله ( فان ل يفعل ؟ قال : فليمسك عن الشر الخ ) . قال ابن بطال : فيه حجة من جمل اترك عملا وكسيا 
العبد خلافا لمن قال من التسکلمین أن ااثرك ليس امل » ونةل عن الراب أنه مثل الحديث الآخر « من ثم بسيئة فلم 
يعملباكتبت له حسنة» . قلت: وسیای السكلام على شرح هذا الحديث فى کتاب الرقاق ‏ أن المسنة إا تكش 
من ثم بالسيثة فلم تعملبا اذا قصد بتركها الت تال > وحيلئذ فيرجع الى العمل وهو فمل القاب » وقد معنی هذا مع 
شرح الحديث مسةوق فىكتاب الركاة » واستذل بظاهر الجديث السكمى لقوله : ليس ف الشرع شی. بباح » بل إما 
أجر وبا وزر » فن اشتفل بثىء عن المعية فبو مأجور عليه . قال ابن تین : واجماعة على خلافه » وقد الزموه 
أن يحمل الرانی ماجورا لاله يتغل به من غسدهده من المصية . قلت : ولا ر د هذا عليه لانه إا أراد الاشتفال 
بغیر الممصية . نهم يمكن أن يرد عليه ما لو اشتفل إعمل صذيرة ع نكبيرة كالقيلة و الما نقة حن الزنا ؛ وقد لا برد 
عليه أيضا لن الذى يظير آنه يريد الاشتغال بثي. ما لم برد القص يتحر يمه 


1 یبا 1 س اک 
€ پیت _طوبر الکلام . وقال "بو هر بره عن الہ که : کم" الطيبة صدقة 
۳ - و أبو الوليد حدثيا غمبة قال آخبری مرو عن ية « عن كدي" بن حایم قا : ذکر 


ابي ب کار فرق با وآشاح رجه لم ذك انا و ما وه رجهد قال شحبة : أما متهن 
فلا لك » ثم قال : اتقو ار ولو بث رة ء تان لم يكن فيكم یی » 

قو4ه ) باب طيب اللكلام ) أصل آطیب ما تستّلذه المواس دو ختافی باختلاف «تملقه : قال ان بطال : 
طيب السكلام من جليل عمل اليب لقر4 تعالى ( ادفع بالنى هي أحدن > الآية » والدفع قد بكرن با لقول ؟ا يكون 


11٩ ٩۰۳۹۰۹۰۷) اطدیت‎ 


بالفعل . قوله ( وال أبو هريرة عن انی بل : السكامة الطيبة صدقة ) هو طرف من حديث آورده الماف 

موصولا ى کتاب الصلح وق کتاب الجباد » وقد تقدم الكلام عليه هناك فى « باب من أخذ بالركاب » قال ابن 

بطال : وجهكون الكلمة الطيبة صدقة أن (عطاه الال يفرح بة قلب الذى يمطاه ويذهب ماق قلبه ٠‏ وكذلك 

الكلام الطيب اشنا من دنه الحيئية . ثم ذکر حديث عد ىبن عانم , وفيه د اتقوا الناد ولو بشق رة ؛ فن ۸ 

تحدوا فبكامة طيبة » وقوله « آخبرنی عرو » كذا لهم وهو ابن مرة , وقد تقدم الحديث من طریق شعية عنه فى 

كتاب الركاة مع شرحه » وخيئمة شيخ رو هو ابن عبد الرحن ؛ وتقدم الحديث مبسوطا فى علامات النبوة 
۵ - پات ای فى الأ و 


0 
پ۹ امن لے“ 
۱۰ ما عبد مزر ن 


5 5 ۳ 7 5 4 ا ماق 

الزثبير د ان" عائشة رضۍ ا علا زوج الد بي فاات :دغل رهط من اليبود على رسول اف َه 
و 2 50065 5 ُ 

فقالو : السام" عليم . قالت عائشة :فهمقها قلت : وعلیک السام والعنة . قالت : فال رسوا اه :مب 


ا سر یر وم ما مره الزن لام اش ار اماد ! * قال ای 2۱ ال 
يأعائشة » إن أله حب ارفی فى الام که ٠‏ فقلت :یا رسول الله اوم نسمع ماغالواة فال رسون اله 


قي : فد قلت وعلی » 

هحب - واش عيذ له بن عبد اهاب حلثيا حا بن زيد عن ثابت « عن أنس بن مالك أن 
أعرابياً بال فى السحد » فقاموا إليه » فقال رول لذ يله : لا زر موه .لم دنا بدلو رمن ماء فصب عليه » 

وه ( باب ارف فى الام كله ) الرقق بكسر ألرآء دسکون القاء يعدهأ قاف هو لين أجانب بالقول والفعل » 
و الاخذ بالاسہل ۽ وغو ضد المثف . وذكر فيه حديثين : آحدهیا حب ديت عائقة فى قصة لاود لا الوا السام 
عليك ؛ وسیاتی شرحه مستوفى فى کتاب الاستثذان ٠‏ وقول دان الله حب الرفق فى الا کله > فى حديث عرة 
عن طائشة عند مسل د ان لله رفيق يحب الرقق » و يعطى على الرفق مالا يمطى على العنف » والممنى أنه يتأ ممه من 
الامور مالا يتأت مع ضده » وقيل الراد شيب عليه ما لا یب عل غيره » والاول أوجه . وله فى حديث شرح 
ان عاق“ علا « ان الرفق لا بکون فى ثىء [لازانه ‏ ولا بلزع من شیء الاشانه, وى حديث أنى الدرداء و من 
أعطى حظه من الرفق ققد اعطی حظه من ابر » الحديت > وأخرجه الترمذى وتصحه وان خر عة . وق حديث 
جرير عند مسر من حرم الرفق يحرم ی له » وقولهفه د عن صا > هو این کسان . نما حديث آنس فق 
قصة الذى بال فى المسجد ؛ وقد ققدم مشر وا ف کتاب الطبارة > وقوله د لاتزرموه» هم آوله وسئون الزای 
وك الراء من الإزرام , أى لا تقطموا عليه بوله » يقال : زرم البول اذا انقطع و آزرمته قطمته . وكذلك يقال 


£ الدمع 


1 4 ۳ 
به عيك 1 حد ثنا اب آھے و سعد ع صاطر عن ارم ثميان عن غروة ن 
۰ و۳۵ 2 2 ات مس وت ام ان ۳ 2 


3 


5م - بإسيب تمازن الؤءنين بعضهم بعضا 
۹ — معنا 2 ù‏ پوسف حا سفوان” عن أبى رد رد ن أى ر قال أخيرنى حدى 
م س پەج ۱۰ م البارى 


۶9۰ وب - كتاب الادب 


بو برد عن ید أبى موسی « من البی بل قال * اومن الاؤمن كالبنيان تشه بسشه بمضا . م بل 


بين أصابه « 


۷ وكان للدبية, يي جالسا إذ جاء رجل يمأل أو طالب" حاجة » أقبل علينا بوجيد فقال : اموا 
فلتوجرو ا» ولیقض لله على لسان نيه ماشاء € 


قول ( باب تعاون المؤمئين بعضیم بعضا ) بجر بعضهم على البدل ویوز الضم . قوله ( سفیان ) هو الثورى : 
و دید بن أبى بردة بموحدة وراء مصغر هو این عبد الله بن إلى يردة بن أبى مومى نسب ده » وكنية بريد أبو بردة 
أيضا . وقد أخرجه النسای من طريق عى القطان ه حدثنا سفيان حدثتى أي بردة بن عبد الله بن أبي ردة» 
فذكره . قو ( المؤمن ال من کالبنین شد بعضه بعضا ) اللام فيه قجلس والمراد بعض الژمنين یش » وقوله 
د شد بعضه بعضا » بیان لوجه التعدية ٠‏ وتال الکرمای نصب بعضا بزح الخافض , وقال يره بل هو مفعول 
يشد . قلت : ولسكل وجه . قال ابن بطال : والعاو 2 فى أمور الأخرة وکذا فى الامور المباحة من الدثیا مندوب 
لبا وقد بيت حديث أى هريرة و واقه فى عون #عبه مادام العبد فى عون أخيه » . قله ( ثم شبك بين أصابعه ) 
هو بیان لوجه التشبه أيضا أى إشد بعضيم بعضا مثل هذا ۷ ؛ ويستفاد مثه أن الذى برد المبالغة فى سان 
أقواله يمثلها حرکانه ليكون أوقع فى نفس السامع . قوله ( وکان النى يتل جالسا اذ جاء رجل يسأل أو طالب 
حاجة اقبل بوجبه فقال اشفموا ) مكنذا وقع فى النسخ من رواة محمد ین بوسف الفريابى عن سغيان الثورى » 
وق رکیه قاق وب كان فى الاصل : کان اذا کات جااسا اذا 0 رجل الح غذف اختهادا أو سقط على 
الراری لفظ « اذا کان » على انی تنيعت الفاظ الدیت من الطرق فل أده ق شىء منبا بلفظ جالسا » وقد آخرجه 
أبو نعي من رواية اسحق بن زریق عن الفر بای بلفظ « كان دسول ی اذا جاءه السائل أو طالب الحاجمة أقبل 
علينا بوجمه : الحديث » وهذا السياق لا 0 فيه وأخرجه النسانی من طربق حی القطان عن فيان مختصر! 
اقتصر على قوله د اشفعوا تؤجروا الح » وأخرجه الاءماعیل من رواية عمر بن على القدی من سفيان الثورى » 
لكنه جم كله من قول ای ب فقال « قال رول الله بل اي آوتی فأسأل أو تطلب الى الحاجة و ات عندی » 
فاشفعوا » الحديث . وقد آخرچه الصنف ف الاب الذى يليه e‏ عن بزید ولفظه عن نی 
و اهكان اذا آتاه السائل أو صاحب الحاجة » ومن هذا الوجه آخرجه مسل : و لقدم فى ألركة من ووأية عبد 
الواحد بن زياد عن بريد بلفظ « کان اذا جاءه السائل أو طليت اليه الحاجة » وکذا آخرجه مسل من دواية على 
ان مسپر وحفص بن غياث کلاهما عن بريد بلفظ « کان اذا تاه طالب حاجة أقبل علجلساه فتال »نز کره قله 
( فلتو چ روا ۷ كنذا | لا کش , وق دواءة كرعة 2 توجرو! ل وال القرطى : ؛ وقع 5 أصل سل و أشفعوا آوجرواه 
بالجرم دلى جواب الام المضدن دعنی الشرط وهو واضح وجاء بلفظ و فا:ؤجروا ء و اہی أن تسکون هذه الام 
مکسو رة لانبا لام ک ور ون افاء زاندة ا ژیدت فى حديث ١‏ قوموا لاصل دک ويكون معنى اد رغ 
اشفعراى تؤجرواء وعحامل أن کون لام الاس والأمور به التعرض لاجر بالشفاعة > کان قال 2 
اشفعوا فتءرضوا بذلك للاج » و تکسر هذه اللام على أصل لام الم » ووز تسكينها تخفیفا لجل الحركة 


لیے ۲۰۲۸-۱۰۲۹ ۱ 
التى قبلبا . فلت : ووقع فى رواة أي داود د اشفعو! لتؤجروا» وهو يقوى أن اللام لثعلیل ؛ وجوذ المكرماق 
آن تكون الفاه سيبية واللام بالکس وهی لام کی ؛ وثال جاز اجتماعبما ما لاس واحدء وتیل أن تکون 
جرائية جوابا لاس » ويحتمل أن نكون زائدة عل رای أو عاطفة على أشفموأ واللام لام الا . ار على 
مقدر أى أشفعو! لتؤجروا فلاؤجر أو لفظ اشفعوا توجروا فى اقسدر ان آشغموا تؤجروا والشرط يتضمن 
السيبية فاذا أتى با للام وفع التصريح بذلك . وقال الطبی : الفاء واللام زائدتان انا کید لانة لو قيل اشفعوا 
تؤجروا صح أى اذا عرض انحتاج حاجته عل فأشفعوا له ال“ فانسک إن شفعتم حصل الک الاجر سواء 


و ع EÊ E‏ و و ra:‏ مرب وی 1 ک اي مج 
قبلت شفاعةك آم لاء وبجحرى اقه على لسأن نبيه مأ شاء أى من موجبات قضاء الحاجه أو عدمها» ای أن فيا 


أو 0 أقضبا فهو بکد و الله تعالى وقضائه . ( تلبیه ( 1 وقع فى حول بك عن ابن عبأس سنده ضعيف رفعه « دن سعى 
لاخيه السل فى حاچة فضيت له أو لم تقض غفر له » . قوله ( وليقض أله على اسان به ما شاء ) کنا ثبت فى هذه 
الرواية « وليقض » بالام » وكذ! فى رواية ای أسامة ای بمدها لکدمیی فقط ولباقين , ویقطی » بغه لام » 
وق دواءة مس من طريق على ن مسهر وحفص إن غياث د فليقض » أيضا . قال القرعلی  :‏ يصيم أن تکون 
هذه اللام لام الاس لان ات لا یوس ؛ ولا لام ک لاله ثبت فى الرواية و وليقض » بغير یاه مد ثم قال : حتمل أن 
تسکون بممنى الدطاء أى اليم اقض » أو لام هنا من الخير. وفى الحدبث الحض على ان بالفعل و بالقسيب اليه 
بكل وجه » والشفاءة الى الكبهد فى كش ف كربة ومعوئة ضمیف » ا:!- کل آحد بقدر على الوصول الى الرئيس 
ولا الشکن منه ليلج عليه أو موضح له مراده ليعرف حاله دی و جبه , والا قد کان يق لا عتجب . قال عياض 
۷ تان من الوجوه الى تستحب الشفاعة فما الا اغدود » والافا لاحد فيه تجوز الشاعة فيه ولا سيأ ان 
هرت مدا أطفوة أو كان من أهل الستر والعفاف ؛ قال : وأما امرون على فسادهم ااشتبرون فى باطاهم فلایشفم 
وم از چرو اعن ذلك 
۷ ۰ سین فول الله تعالى قر من شنم شفاعة ية سکن فصني ا 3 
ومن + ... ۰ سی سکن 4 كفل مہا وکان ال على کل ٹیر میت € 
كفل : تصيب . قال آبو موسی : ڪفلين آجرین بالحبشية 
5 1 2 0 

۲۸ - مرش مد بن اعلام حذ نا أبو أسامة عن بر يدر عن او بردة عن أو قن فی 
يله أنه كان إذا ناد السائل ‏ أو صاع الاجسة- قال : اشتّموا فلوجروا؛ ولبقض ال على اسان 
رسوه ماشاء » 

قوله ( باب قول الله تعالى : من يشقع شقاعة حسنة يكن له اصاب ۳32 ) کردا لای ذر » وساق غيره الى قوله 
لإ مقیتا ) وقد عقب الصنف الحديث المذكور قبله بهذه الترجمة إشار ة الى أن الاجر على الشفاعة لیس على العه‌وم 
بل مخصوص با تجوز فيه اأشفاعة وهی الشفاعة الحسنة » وضابطها ما أذن فيه الشرع دون مالم يأذن فيه کا دلت 
عليه الآية ؛ وقد آخرج الطرى بسند محیح عن جامد قال : هی فى شفاءة انات يضوم لبعض : وحاصله أن من 


1۰۲ ۳۸ کنتاپ الأب 
ا کے ی ایا اس سا اه 
شقع لحد فى الخی ر کان له نميب من الجر ومن شفع له با لباطل کان له تسيب من الوزر , وقیل الشفاعة الحسنة 
الدماء للمؤمن والسيئة الدعاء عليه . قوله ( كفل تصيب ) هو تفسیر أبى عجيدة » وقال السن وفتادة : الكافل ' 
آلوزر والاثم . وأراد الصنف أن الکفل يطلق وراد به انصیب » و يطلق و راد به الاجر ؛ و أنه فى آنة النساء 
عن الجزاء » وف آية الحديد عمنی الاجر . ثم ذكر ديك ای مومى » وقد أشرت الى مافيه فى اذی فبله . ووقع 
فيه و اذا آتاء صاحب الحاجة » وعد ارکشمیهی « صاحب حاجة » . قوله ( قال أبو مونى :كفلين أجربن 
بین وضله ابن أبى حا من طريق أبى عق عن آی‌الاحوص عن أنى مونی الاشمری فى قوله تما بو نع 
کفلین من رحته 3 قال : ضمفين بالحيشية أجرين 

۸- ایس | يكن البی با فاحشا ولا متفاحت 
2 ز 


5 20 ی ۱ 8 ۶ 
۳۹+ - وشا حفص بئ مر حد تا شدعية عن سلمان معت أبا واثل معت مسروقاً قال قال عرد الله 
۱ کړس ا ۰ ۳ 00 1 
ابن عبرو ع : وحل ثنا تیب" أحد كا جرير عن الأءش عن شقیقر 1 سفة دعن مسروق قال : دخليا على عبد اشر 


8 7 اد Er Cl‏ > ی مل اس با ما له هگ 5 
اي مرو حين قدم مع معاوية إلى الکو نه » فد ر رسو اله قات 6م یخن فاحسا ود متفسسا ٠‏ وقال د 


كال رسول الل ب ۰ إن من خير» حت لقا 
۳۰ ۰ - مش ندب سلار آخبر نا عب الوهاب رعن أبوب عن عبد لله بن أبى یکة « عن عالشة 
0 
رضي 7 اله عنها أن 8 ترا ی و فقالوا : انام يم » فقاات 00 ع ولتم اف وربا 
علیک قال : مولا ياءائشة ؛ عليك بل فی » وإياك والعنف" والفحش : الت : و 5-5 مع ما فا ؟ ال :اول 
م ميلم ۶ 1 4 2 


تيح ا ماو 1 
اون 


نسعى ماقل ت ؟ ردو 

1 طشنا اس قال یری ابن رھب آخبر نا أبو 2 کی اهو فليم بن سلیان" - عن هلال بن 
اة عن انس بن ماك رضی الله عنه قال « ول یکن ای يي سا ولا خاشاً ولا آمنا ‏ کان يقول لأحدنا 
عبد المتية * ما ل تر ب جبيله , ؟ 

[ الحديث نك رنہ فى 2۰852 ] 

ا وزشا عرو ن هی حداثنا مذ بن سواه جد ثنا روحم ب القاسم عن عمد بن لکلرر عن 
روت" عن عانثة أن رجلاً تاذ على البی ام + فلا ره قال : بلس أو شیر وباس اب المثيرة . 
فا چلس" اطا الى 3 فى وجمه واناد 0 إليه . نما أنطاقى” ارج قالت له عائشة : يار دول ؛ و رأيت” 
رل فلت 1 4 كذا وكذاء ثم تطقات" فى وجمه واندعات" اليه ٠‏ فقال رول اف ! با عالشة مو قي' دی 


فاحث) ؟ ان" شر“ الناس عند الله مره" 00 القيامة من نکن" لاس" اثقاء شركه » 
[ الحديث ٩۰۳۲‏ ب طرفاه فى : ٩۰06‏ 6 1۱۳۱ ] 


of ٩۰۳۲-۷۰۲۹ لدی‎ 


قوله ( باب | یکن النى یی نحشا رلا متداحدا ) كذ! لا کش » وللكثدميوى « ولا متفحشاه با لتشدیدکا 
فى لفظ حديث هبد الله بن عمر وق الباب » ووقع فى بعضیا بلفظ د متفاحشا » رالفحش کل ما خرج عن مقداره 
حى پستقیح » ودخل ف إلقرل والفعل والصفة ؛ يقال طریل ناحش 'اطرل اذا أفرط فى طوله ؛ اسكن استمماله فى 
الفول اکژ . وااتفعش با لهد بد الذى رتمك ذلك وبکر مله وشکانه . وأغرب الداودی فقال : الفاحش الذى 
يةول الفحش » وااتفحش الذى إساعمل الفحش لیضحك الئاس : ذکی فيه أربعة أحاديث : ١يف‏ الاول حديث 
عود الله ی وی ی ی او نو ت أبا ی داق دعن الاعش 


قو ر ان 


له عن خیم رآ را 3 شەن د أن شير 
فيه . ٠‏ ووقع إلا للا كش خي e‏ وزه افلج وم متاه وش على الا ۳ 0 والرواية إل ری عمناها يقال 


فلان خير من الان أي أفضل منه, وقد اخرج آجد والطراق رده أبن حيان من حدرث ت اسا رفعه و أن أله 
لاحب کل خاش متفحش » . الحديث اللا حديت عائقة فى قصة إأيورد » وقد نقدم قرییا فى « باب الرفق » وأن 
شرح يأقى فى الاستعذان ووقع هتا د با عادة عليك بالرفق ؛ واياك والعنف ولفحش , وقد حكى عياض من 
بش شي وخه أن عين العنف مثلاة والمدرور ضمها ٠‏ الح.ديث الثالك حديث انس » قوله ( سبابا ) بالموملة 
وموحدتين الاولى ثقيلة ٠‏ قو ( كان يقول لا حدنا عند الممتبة ) بفتح اليم وسكون المهملة وكسر المثناة الفوقية 
ب وجوذ فتحبا ‏ بعدهأ موحدة وهی مصدر عدب عله بعتب عتا وغتابا ومعتبة ومعانية » قال الخليل : العتاب 
خاطبة الادلال ء ومذاكرة الوجدة . وله (ما له ترب جبينه ) قال الخطا بى : يحتمل أن يكون العنى خر لوجبه 
قاصاب ازاب جبينه و حتمل أن يكون دعاء له بالعوادة کأن يملى فيرب جبینه ‏ والاول آشبه لان الجبين 
لا يصلى عليه قال تعلب : الجیینان يكتنفان الجبهة ومنه قول تعالى و وه لجبین ) أى ألقاه على جين . 

قلت : وایضا #الثالى بيد جدا ءلان هذه الكلمة استعملبا #عرب قبل أن يعرفو! وضع الجية بالأرض ل 
صلا , وتال الداوذی : فوله توب جببنه كلمة ةرما العرب جرت على آلستهم »وهی من تراب . آی سقط 
جبينه للارض ۰ وهو كفوهم رغم أنفه . ولکن لاراد می قوله ترب جبینه » بل هر نظیر ما نقدم فى 
قوله تربع عيذك » ای آنا كلمة رى على الاان ولا براد حقيقتها . الحديث ارابع حديث عائدة » قوله 
(حدثنا مرو بن عيمى ) هو أبر عثيان الضیعی البری ٠‏ له مسقم ادرف قاله إن حيان وماله فى اليخاري 
سوى هذا الحديث وآخر فى کتاب الصلاة . وشيخه مد بن سواء هو أبو الخطاب السدوسی البصرى , ثقة ابضا . 
له عند البخاري هذا بت وآخر فى المنافب . وشخه روح ح يت القاس مشبوركثير الحديث . وقد تایمه عن د 
ابن النمکدر سفیان بن عييئة کا سيأتى فى « باب اغتیاب آهل الفساد » وق د پاپ الداراة» ومعمر عند مس 
وسياق روح [ ٠ f‏ وله ( عن عروة ع عن اة ) فى رراءة ابن عبينه نه و جعت عروة أن عائقة آخبرته » ٠‏ قوله (آن 
رجلا ) قال ابن بال هو عيبلة بن حصن بن وذيفة إن بدر الفزادی » وكان يقال له الاحمق الطاع > ورجا النى 
يويد بأقباله عليه تألفه ليسم قومه لانه کان رئيسبم » وکنا فسره به عياض ثم قرعم ی وللنووى جازمين يذلك ؛ 
و نقله أن الاين عن الداردی لک ن احا لأجرما , رف خر ج عبد الفى بن سعيد فى و امات , من طر بق عبد 


311 ۷۸ - کناب الادپ 


لله بن عبد الک عن بالك أنه بلغء عن عائقة ١‏ ! مداخ غييئة بن حصن على النی بم نقال : : بس ان المشيدة ۾ 
الحديث » أغرجه این بشکرال فى د الجداس» من طریق الاوذای عن يحى بن ن ألى كثير أن عييلة ة استأذن فذكره 
م‌سلا ء وأخرج عبد الفی أيضا من طريق أبى عاس الخراذ عن أب يذيد الدای عن عاشة قالت و چاه رما بن 
توقل بستآذن » فلما سمع الني ب صو ت ته قال؛ بكس اخر العشيرة » الحديث وهكذا وقع انا فى أواخر الجزء الاول 
من و قوائد آن انمق المائمى » وأخرجه الخطيب » فيحمل على التعدد . وقد حكى الذذر فى مختصره القولين فقال: 
هو عيينة » وقبل عخرمة . وأما شيخنا ابن القن قاقتصر عل أله عخرمة وذكر أنه نقله من حاشية خط الدمياظى 


N 0‏ .1 000 ز ۱ ای ااا صقر ا اع امد 


فقصرء لته حکی بعد ذلك عن ابن بن النين أنه جوز 1 یذ وال : وحی خرح وا ن إطال ۰ ووچ (باس اخر المشيرة 
زین ابن العشيرة) فى دز + معمر م ۳ حو القع وإ القوم + بال معنى , تال عیاض الراد بالمشيرة اطداعة 
أو القبيلة : وول غيره اعشيرة الادنى الى الرجل من أهله وم ولد أبيه وچده ٠‏ قله (فلدا جلس تطلق ) بفتح اء 
الميملة وتعديد الام ۳ أيدى له طلاقة وجبه , يقال وجبه طاق و طليق أي مسترسل متبسط غير عبوس . ووقع 
فى دوابة ابن عام « بش فى وجه » ولاحد من وجه آخر عن عائشة « واستأذن آخر فقال لهم آخو المشيرة » فلا 
دغل لم يرش له وم پنبسط کا فعل بالآخر » فسآلته فذكر الحديت . قال الخطابى جع هذا الحديث علبا وأدباء و لیس 
فى قول النى بی فی آمته بالأمور ای يسمهم ما ويضيفها الهم من المكروه غيبة ؛ واغا يدون ذلك من إعضهم فى 
بعض » بل الواجب عليه أن يبين ذلك ویفصح به ویمرف النان أميه ۰ فان ذلك من باب النصيحة والشفقة على 
الامة » و لکنه لا جبل عليه من اللكرم وأعطيه من حسن الخلق آظهر له البعاشة وم جیبه بالكروه لتقتدی به 
أمته فی اتقاء شر من هذا سبيك » وف مدارائه لبسلوا من شره وغائاته . قات : ونناهر كلامه أن يكون هذا من 
جملة الخصائص . و ای س كذلك : بل كل من اطلع من حال تحص عل شی أن غيره رفتر ميل ظاهره فیقع 
فى حذور ما فمليه آن بطلعه على ما صذر من ذلك قاضدا أصيحته » وا سی عکز أن عاص به النى م أن 
يكشف له من حال من یذتر بشخص من خير أن يطلعه المغثر على حاله فيذم الشخص حضرنه لیتجنبه الفتر ليكون 
قصبحة » خلاف غير الذي يِل فان جواز ذمه للشخص يتوقف على حقق الامر بالقول أو الفعل من يريد أصحه . 
وقال الةرطى : فى الحديث جراز غيبة المعلن با لفسق أو الفحش ونو ذلك من الجور فى ال-كم والدعاء الى البدعة 
مع جواز مداراتهم إثقاء شرم ما و يؤد ذلك إلى ااداهنه ‏ دين الله تعالى .ثم قال تبعا لعياض : والفرق بين المدارة 
والمداهنة أن الداراة پذل الدنيا لصلاح الدنيا أو الدين أو هماما ء وهى مباحة « ور ما استحيت » والداهتة ترك 
ادن لصلاح الدئيا : دالنی بي [نما بذل له من دنياه حسن عشرته والرفق فى مکالته ومع ذلك فل مدحه بقول 
فل يناقض قوله فيه فعله ۽ فان قوله فيه قول حق 2 وفعله معه حسن عشرة » زول مع هذا التقزير الاشكال حمد 
لله تعالى . وقال عياض : لم يكن عيينه وات أعل حيناذ أل » فل يكن القول فيه غيبة » أوكان اسل وم يكن اسلامه 
ےجا فار راد اي ۳9 أن يبين ذلك لكلا ضر # معنم يعرفي باطثه ؛ وقد كانت منه فى حياة النى بی و بعده 
أمور تدل عل ضعف ايمانة فیکون مارصةه به النى بم من جلة علامات آنبوة , وأما إلانة آقرل له بعد أن دخل 
فمل سبيل التألف له . ثم ذکر نحو ماتقدم . ومذا الحديث الواو دی 
ونحوم واه أعل ٠‏ قي ( مت عبدتی حا ) ق ددایة للد يوي نما شاء بصيفة المبالغة ٠‏ قَولْه ( من تركة 


{oa ٩۰۲۲ - 1۰۲۹ اديت‎ 


الناس ) فى رواية عيينة د من تركه أو ودعه الناس » قال المازرى : كر بمض النحاة أن المرب آماخوز مصدر يدع 
وماضيه , والنى بپ أفصح العرب » رقد نط بالمصدر فى قوله » اينوين أفوام عن ودعهم امات » و عاضیه فى 
هذا اجدیی . واجاب عیاض بان المراد بقرطم آمانوه ای ترکوا استعماله إلا نادرا » قال : ولفظ اماتره يدل 
عليه ویو يد ذلك أنه م ينل فى الحديث إلا فى هذين الحديئين مع شك الراوى فى حديث الباب مع كثرة استممال 
ترك ول يقل آحد من النحاة [نه لا موز . قول ( انقاء شره ) أى فیح كلامه » لان المذكور کان من جفاة العرب ۰ 
وتال القرطى : فى هذا الحديث اشارة الى أن عيينة الدکور ختم له بسوء » لن الثى يلم انق ده وشره » أخير 
أن من بكرن كذلك / ون شر الذان مرل عن الله وم القیامة .قات :ولا خن ەف هذا الاسعدلان ۽ ان 


اد رغ ورد بلفظ العموم فن امف با اس وة الذ کورة فپو اذى ترجه عليه الوعید 5 وشرط ذلك أ 


عل ذلك ؛ ومن أن له أنه عيبنة مات عل ذيك ؟ و اللفظ الک ر عتما ان شید كل إلا ا قا فاد 
َك يكيم 2 2 5 زد دح 2 ل بت a e‏ ل 
وما الما نع أن يكرن تاب وأناب ؟ وقد كان عييئة ارند فى زمن أبى بكر وحارب ثم دجع وأسل وحضر بعض 
الفتوح فى عبد عبر » وله مع عر قصة ذكرت فى تفسير الأعراف » ویآ شرحرا فى کناب الاعتصام أن شاء اق 
تعالى » وفيا مأيدل على جذاثه . والحديث الذى فيه انه د أحق مطاع » أخرجه سعيد بن منصور عن ان معاوية 
عن الاعشے دن ارادم الذخعی قل د جاه عيإئة بن حصن الى ات وعنده عائدة ذةآل : من هذه ؟ قال 2 أم 
المؤمنين : قال ألا أنزل لك عن أجل منها . فضبت عائشة وقالت : من هذا ؟ قال : هذا إحمق . ووصله اأطراق من 
حديث چرم وزاد فيه : اخرج فاستأذن » قال : انها مين على أن لا استأذن على مضرى . وعلى تقدو أن يسم له 
ذلك والقاضى قبله فى عييئة لا بل 4 ذلك فى عفزمة بن فوفل وسيأتى فى « باب المداداة » مايدل على أن تفسير الهم 
هنا عخرمة دو الراجم 
۹ - پاسيیت سن الاق والسخاه وما سکره من البخل 
وقال ابي عباس : کان نی شو أجود ااناس ؛ وأج دا ما یکون فى رمضان 
وقال أبو ذر” لا بلق مبعث انى" ب » قال لأخبه : اركب" إلى هذا الوادی فاعم من قو 
و تت 1 2 
فرجع فقال : رأيته یاص عکارم الأخلاق 
0 5 5 37 

۲ = وشا عرو بن عون حلاثنا حماد هو ابن زيدر عن ثابت عن أنس فال د كان بی يكت 

ا ن“ الناس وأجوة الناس وآشی البای . ولقد فزع أهل” الدينة ذات ليلة » انطلق اليس قبل الصوت » 
بت ۶و a. 5 0 3 2 ES‏ س 

استفبليم اقیقد سب ناس إلى الصوت وعو يقول : ۸ تراعوا؛ ‏ راهوا » وهو لي فرش لأبى 
طلا رای ماعليه سرج» فى #بقه سي ؛ فقال : لد وجدته بحرا . أو إنه ره 

4 - وزیا مد بن كثير أخبنا سفهانة من ابن السكدر د قال ممت جابر! رضى لله عنه يقول : 
ماسفل لب اه من شي" فط فقال : لا » 


€ ۷۵ - کتاب الادب 


۵۰ - وشا مر بل حفص حدكثنا آی حلثنا اعد رم قال حدئنی شفيق « « عن مس روت قال :كنا 
جاوسا عدن عبد الله بن مرو دیا إذ قال : ۱ ن رسول الله کک اعد ؟ ولا متفحشاء وإنه كان يقول ؛ 
إن" خوار” کاحشع أغلاة » 
جامت اساة إلى البى” تردق - فة ل سول قفوم : آندرون ما برد ؟ فال القوم : هی کل . قال سل 
یی شمر ملدوعة فا ایتا - فقالت : يا رول الله » أ سوك“ هذو » فأخذها الب طلغ عاج الما 
فلبسّهاء فرآها عليه رجال من الصحابة فقال : با رسول الله » ما حسن هذه » فا کسنیها . فقال : نعم . فلا قأم 
لدو له لام" أحابه” فقالوا : ما أحسّنت” حين رأيث” لدي عم آخذ‌ها “ناا یبا نان إياها » وقد 
عرفت أن لاال ل شیا مدمه . تقال : رجوتة تا رکتما دين ينها الي وه يله دی أ کف فیا 4 

۳۷ - وش أبو بان أخبرنا ” شمیب ن الوه ر * . ار می بن عبلر امن ن آن آا 
هريرة [ قال « قال رصول” الله يق : تفاب لز مان وت العمل » وبلی اشح » ریک افرچ : كلوا : 
وما الحرج ؟ قال : لقتل » القتل > 
به ۳ ال عت ا ۳ . 8 اعا أنس” رط ” 
Fg‏ 


عنه قال + Ea‏ الذي اي مد 5 غين ء فا قال 1 3 ee‏ مامت > ؟ ولا ألا صنت ؟» 


قوله ( باب حسن الخلق : والسخاء » وما يكره ه من البخل ) جمع فى هذه الترجمة بين هذه الامور الشسلالة لان 
السخاء من جملة اسن الاخلاق » بل هو من معظمبا والبخل ضده : فأما الحسن فقال الراغب : هو عبادة عن كل 
مرغوب فيه إما من جرة العقل وإما من جبة العرض وإما من جرة الجسن » وأ كى ما يقال فى عرف العامة فيا 
درك بالبصر , وأكثر ما چاه فى الشرع فيا يدرك بالبصيرة ؛ انتهی ملخصا . وأما الق فمو بضم الخاء واللام 
وود مکو تال الراغب : الحاق و الق يعنى بالفتح وبااضم فى الاصل عمنی واحد کا اشرب والشرب E‏ 

خص الخلق الذى بالفتح بالميثات والصور المدركة بالبصر » وخص الخلق النی بالضم یالقوی والسجايا 
المدركة بالبصيرة اثتوى . وقدكان نب بقول 0 اثبم چا حسنت لق من خلق أخرجه اجن وجح أن 
حبان . وی حدیث على الطويل فى دعاء الافتشاح عند مسل و راهدش ان الاخلاق , لابدی لحا إلا أنه 
وتال القرطى فى « الفیم » : الاخلاق أوصاف الانسان الى يعامل بها غيده » وهی ممودة ومذمومة ‏ فانحمودة على 
الاجال ان تکون مع غيرك على نفسك فتتصف مها ولا قنصف لها » وعل التفصیل المفو والحم والجود والصبر 
وتحمل الاذى والرحة والشفقة وقضاء الحرائج والتوادد واين اانب وعو ذلك ؛ والذموم منها ضد ذلك » 


1۰۷ : ٩۰۳۸-۷۰۳۴ al 


وأما السخاء فبو ععنی الجود ؛ وهو بذل ما بقتی بفیر عوض ؛ وعطفه على سجن الخاق من عطف الخاص عل 
العام » واعا آفرد التنويه به , واما البخل فرو منع ما يطلب ما يقتنى » وشره ما كان طا لبه مستجقا ولا سیما إن 
كان من غير مال السئول . وأشاد پقوله و رما يكره من البخل ء الى أن عضي ما رز انطلان اسم بل عليه قد 
لا يكون مذموما . ثم ذكر المصئف فى الاب اة أحاديث : الاولان معلقان » الحديث الاول : قوك ( وقال اين 
عباس کان الني رم أجود الناس ) نقدم مرصولا فكتاب الامان » وتقدم شرحه فى كتاب الصيام » وفيه بیان 
السبب فى أ كثرية جوده فى رمضان , الحديث الثانى » قوله ( وقال آبو ذد لا بلغه مبعث النى و قال لآخيه الم) 


كذ! الاکش بشکریر قال » وق وواية الکشمهی د وكان ابو ذر اش ومی أولى » ودد طرف من قصة اسلام 
أبى ذر ؛ وقد تقدست عوغولة عطو ادن المبءث اانبوى مث روحة والغرض مئة 42 قوله و ويام مکارم الاخلاق » 
1 ۱ 


والكارم جمح مکرمة عم الراء وهی من الکرم :قال الراغب : وهو امم الأعلاق ٠‏ وكذلك الأفمال احمودة » 
قال ولا يقال لأرجل كر حت بظبر ذلك منه » ولماكان | كرم الافعال ما يقصد به أشرف الوجوه , و آشرفا 
ما بقصدبه ‏ جه الله تعالى » وانما عصل ذلك من لت قال الله تما (ران كرمكم عند الله نا ک) وکل فاق فى بای 
يقال له كريم . الحديث الا اه حديث انس قال د كان الى بر أحسن الناس أى سيم خلقا و خقا « وأجود 
لاس » أى آ کرم يذلا لما بقدد طيه « رأشجع الناس , أى | کثرم إنداما مع عدم الفرار » وقد تقدم شرح 
الحديث المذكور فىكتاب افبة » واقتصار أنس على هذه الارصاف الثلاث من جرامع اكلم نما أمبات 
الاخلاق » فان ىكل إنسآن ثلاث فوی : آحدها الغضبية وکا الشجاعة ؛ انها الشپوانة وکافا الجود» لا 
العقلية وکاها النطق باسکة . وقد أشار انس ال ذلك بقوله « أحسن الناس » لان الحسن بشمل القول والفعل » 
ويحتمل أن بكرن الراد بأحسن الناس حسن الخاقة وهو تابع لا عتدال امزاج الذى يتبع صفاء النفس الذى منه 
جودة القر عة التى تنش عنها المسكة اله الكرمانى : وقوله د فزع أهل اادینة» أى موا صوتا فى اليل تافوا 
أن مجم علهم عدو » وقوله و فاستقبلهم نی عم » قد سبق الاس الى الصوت » ای اه سيق فاستکقف اير فز 
یمد ما مخاف منه فرجع يسكنهم . وقوله د لم راعواء هی کلة تقال عند تسكين الروع تأنيسا » وإظبارا لأرفق 
بالخاطب . الحديث الرابع حدبث جابر » قوله ( سفيان ) هو الثوری, . قوله ( عن ابن المشكدر ) فى رراية 
الاسماعيلى من طررق یں الوليد الطيالمى ومن طربق عبد الله ومر ان البارك كلاما عن فيان « مت عمد بن 
النکدد ٠‏ قوله ( ما سئل النى يق عن شىء قط فقال لا )كذا الجميع » رکذا فى و الادب الفرد » من طريق 
أبن عيينة #صت ان الشكدر 1 ووقع فى روا الاسماعيل من الطر بقين !إن گورین ؛ وکنا عند مسل من طرق سفیان 
ابن عييئة عن ان الشكدر بلفظ د ما سكل شيمًا قط فقا لا ء قال السكرمانى : معناه ماطلب منه شىء من آس الدنبا 


بض الوط اللي 


فنعه » قال الفرزدق « ما ال لا قط إلا فى آشمده » قلت : و لیس الراد آنه يعطى ما يطلب منه جزما » بل المراد آنه 
لا ينطق باارد : بل إن کان عنده اعطاه إن کان الإعطاء سائها وللا سكت . وقد ورد بیان ذلك فى حديث مسل 
لابن الحنفية أخرجه ابن سعد و لفظه و إذا ستل فأراد أن يفمل قال لمم ؛ واذا يرد أن یفعل سكت » وهو قرهب 
من حديث آي هريرة الماضى فى الا طممة د ما عاب طءاما قط + إن اشتهاه أ كله ولا ركه » وقال الشيخ عز الدين بن 
عبد السلام : معناه لم بقل لاء منعا للعطاء » ولا يلوم من ذلك ان لا يقولها اعتذارا کا فى قوله تعالى (افلت لا أجد 

م ¬ هداج ۷۰ 6 نع الباري 


5.۸ ۷۵ - کتاب الآدب 


ما الک عليه 6 ولا خن الفرق بين قول لاأجد ما الک وبين لا اعدم. قلت ؛ وهو نظیر ما تقدم فى حديثك 
ألى موسی الأشعرى لا سل الاش بون الحلان فقال النى بقع « ما عندی ما آحلسک» اکن يشكل عل ما تقدم أن 
فی حديث الاشورى المذكرر أنه یم حلف لا محملمم فقال دوات لا اجدي فيمكن أن غص من موم حديثك 
جابر 3 اذا سال 5 اوس علو والسائل سفق أيه أس عند ذلك > أو حيث کان المقام 9 إقنضى الاقتصار على 
السكوت من الحالة الواقعة أو من حال السائل » كبأن يكون لم يعرف العادة » فلو اقتصر فى جواية على السكوت مع 
حاجة السائل لقادی على السؤال مثلا ويكون القسم على ذلك :أ كيد لقطع طمع السائل » والسر ف المع بين قول 
ولا أجدما احدم »ورك و وات لا اام » أن الأول ثببان أن الذى ماله 0 يكن 


جردا عند ء واللای أنه 


لا بتكاف الاجابة الى ما سل بالقرض مثلا أو بالاسنواب إذ لا اشطرار حینتذ الى ذلك ؛ ویآ من يد ذلك فى 
کتاب الا مان والیذور . وفيي لمطیم من لاوم عدم فول ولا > إثيات و لے ۾ ورت عليه أله با ره تم 
٩ E +2] 2۰ ۶ (FT ۰ ۴ ۰". 0:‏ و ی ده ۳۵ کم 


البخل » لان من القواعد أنه ار اذا راظب على شىء كان ذلك علامة وجو به . والترجمة تقتضى أن البخل مکروه . 
وأجيب بأنه اذا تم هذا البحث حلت الكراهة على الحرم ء كه لا بم لآن الذي بحرم من البخل ماجنح الواجب 
سانا أنه يدل على الوجوب لكن على من هو فى مقام النروة ٠‏ اذ مقا بله نقص متزه هنه الانياء فیختص الوجرب 
بای عي 4 والترجة تتضمن أله من اليخل ما يكره 4 ومقا بك أن منه مأ حرم کا أن فبه ما بباح بل ويستحب بل 
ويحب » فلذلك اقنصر الصنف على قوله يكره . الحديث الخامس حديث مسروق وکنا جلوسا عند عيد الله ن‌صرو 
ابن العاص » ودجله الى الصحابة كوفيون , وقد دخلرا كا تقدم صريحا فى هذا الحديث ف « باب صفة الى يوك » . 
قوله زم يكن فاحشا ) تقدم شرحه ف الباب المذكور وهو الحديك السادس عشر منهءوقوله فيه د أن خيادم أعاستم 
أغلاتا »ف دواة الكدمرينى أحستم» ووقع ی الرواية الماضية « ان من خیار » وهی م‌ادة هنا . وقد أخرج 
أبو يعلى من حدیت أنس رقعه أ قل المؤمنين مانا اجنم خلةا » وفترمذی وحسنه و الماك وصحه من حديث 
أنى هريرة رفعه « أن من أ كل الؤمنين أحستهم خلا ۾ ولاحد إسند رجاله لفات من حديثك جاع بن سعرة نوه 
بلفظ « أحسن الناس ژسلاما » ولاترمذى من حدیت جار رفعه « إن من اجک / وأقريم منى لسا بوم الشامة 
اح أغلاناء وآخرچه البخارى فى و الادب المفرة » من حديث رو بن شعيب عن أ بيه عن چده » ولاحد 
والطيراتى وصححه أبن حبان من ديت أبى ثمبه نحوه وتال « آحاسنک اغلا » وسیاقه انم , ولیخاری فى الادب 
الفرد وان حبانه والحام والطبرای من حديث آسامة بن شريك «قالوا پا رسول الله مر أحب هباد الله 
الى ات ؟ قال : امم خقا » وق رواية عنه و ما خير ما أعطى الانسان ؟ قال : خلق حسن » ومن الأحاديث 
الصحيحة فى حسن الاق حديث الثواس بن معان رفعه « زر حسن الق » آخرچه مسل والبخارى فى « الادب 
الفرد » » وحديث أبى الدرداء رفعه :ما شىء أثقل فى الزان من حدن الق » أخرجه البخخارى فى وألادب الفرده 
وأو داود والقرمذي وححه هو وان حبان وزاد الثرمذی فيه وهو عند البزار د وان صاجب حن الق ليلخ 
درچة صاحب الصوم والصلاة » و آخرجه أبو داود وان حبان أيضا والا ر من حديث عانشة تحوه ۰ و آخرچه 
الطبراق فى «الادسط والما كم من حديث أن هریرة» و اخرجه الطبرائى من حدبث الس نحوه , واحد والطيرائ 
من حديث عبد الله بن عرو » وأخرج الزمذى رابن حہان رجاه رهر عند البغاري فى « الآدب المفرد »من 


اديت ۰۳۸-۱۰۳۳ £۵۹ 


حديث أبى هرررة و سثل إلثى يقل عن أكثر ما يد عل الناس الجئة ۰ فقال : تقوى الله ومن الاق » ولبذار 
بسند حمن من ديت ألى هر برة رفمسه 0 نیک لن مرا الئاس بأموالكم 6 داكن امعم مد :كم إسط الوچه 
وحسن الق » والاحادبت ق ذلك كثيرة . وک ان بطال ترما لاطبرى خلا : هل حسن الاق غريزة , أو 
مکاسب ؟ و عسك من قال بأه غريزة ديت این مدهود د ان الله قم اخلانک کا شم ارذاقم » الحديث وهو 
عند البخارى فى « الادپ الفرد » وسياف الکلام على ذلك مبسوطا فى کتاب القدر » وقال القرطى ف « الفپم » 
ا جب فى نوع الانسان » وم فى ذلك متفاوتون » فر غاب عليه شیء ما إن کان محود! ولا فهو مأمور 


9 ګردا ۰ وكذ! ان کان ضعیة! ۳1 2 ٍ صا حیه به دی بقوی . قلت : 


۳ أحد والنساتى والیخاری فى د الادب الفرد ع وعحه ان حبان أن نی عر قال « ان فيلك 
الم » والاناة . قال : بار حول اه ؛ قد ما كانا فى" أو حدیا ؟ قال : ت .وال : امد 
الثى جبلنى على خلقين مما » فترديده السؤال و تقر بره عليه يشمر بأن فى الق ما هن جيل ؛ وما قو کی 1 
الحديثك ث السادس حديث سول بن سهد ف قصة ة الىدة ای سأل السدانى لمكن کف + » والغرض منه توطم للذی 
طلها : سالته إياها وقد عرفت أنه لا يسأل شيدًا فیسنعه ‏ وقد تقدم شرح الحديث مستوق فى أوائل الجائن . وق 
قوم وا ليه إبأهاً » استعمال أ ف الضميرين مافصلا وهو المتعين دنا فرارأ من الاأسكثتال > أۆلو اكه متصلا فازه 
يصير هكذا سألتموها » قال ان مالك : والاصل أن لابتعمل النفصل الاعند تمذر المتصل « لان الاتصال أخصر 
وأبين ؛ اکن إذا اختلف الضمیران وثقاربا 98 حسن الانفمال و هذا » فان اختافا فى الرتية جاز الاتصال 
والا نفصال مثل (عطیتکه وأعطيتك آپاه . الحديث السابع حدبی آي هريرة د يتقارب الزمان » وسيأتى شرحه فى 
کتاب الفتن وقوله فيه د وينقص العمل » وفع فى دواية الکشمیهنی « وینقص المل وهو العروف فى هذا الحمديثك 
وللاخر وچه . ET‏ أخص من اليخل انه غل مع حرص . واختلف 
فى ضط و بل » فلا کش على أنه نه پسگون اللام أى يوضع فق القلوب فیسکتر ؛ وهو على هذا بالرفع ٠‏ وقیل تح 
اللام و تددید اف أى يعطى القلوب الشح ؛ وهو على هذا بالنصب حكاء صاجب د الط لع » . وقال الحميدى : لم 
تضيط الرواة هذا الحرف ء ويحتمل أن کون ١‏ تلق » بالتغديد أى یتلق ویتواصی به و یدعوه اليه من فوله 
د وما پلقاها الا اصایررث » ای ما يملبا وينوء علييا » قال ولو قيل يلق مخففة لكان بعيدا لانه لو الق اترك وكان 
مدا والحديث مساق الذم » ولو كان با لفاء می يوجد لم يستقم لانه م بزل موجودا أهء وقد ذکرت توجيه اف ۰ 
الحديث الثادن حديث أفس ء قوله ( خدمت النى ييل عشر سنین ) تقدم أظيره فى الولدة من رجه آخر عن آفس ‏ 
ومثله عند أحد وغيره دن ثابت عن اس , وکذا هو فى معظم الروايات » ووقع عند مسل من طريق إسحق ینآ 
طاحة عن أن د والله لقد خدمته نسع سذين » ولا مغايرة ة بشما لان أبتداء خدمته له کان بمد قدومه 22 المدينة 


وقد 
5-7 


EF‏ تزوج أمه أم سام بأى , طابحة ء فقد مضى فى الوصاءا من طريق عبد العزيز بن صهيب عن أن كل ,نه نی 
يِه الدینة ولیس ل عادم» فا رل أو ظاحة امد ی 1 الحدرث ث وفيه وان أنسا غلام كيس فايخدمك ءال ES‏ 
السفر و اضر » و آشار با اسفر یت ی من طربق درو نأو و اف اف د أن الي 
و طاب من أبى طلدة زا أراد الل روج الى خی من > ديه اضر له ألما فأشكل هذا على الحديث الارل ون 


۶1۹ ` مو _كتاب الآدب 


ل ی تخت را ا ا ای شید 
بين قدومه المديئة وبين خروجه الى خيبر ست سنین رأشهر 1 . وأجيب بأنة طلب من أنى طلحة من یکون آسن من 
آلس وأقوى على الخدءة فى السفر نعرف ای طلحة من ألس الةرة على ذلك فأحهره ٠‏ فلبذا تال ألى فى هذه 
الرواءة د خدمته فى الحضر والسفر » راا تروجت أم سايم بأبى طليمة بعد فدرم الى 2 امد ة أشبر :0 
بادرت الى الاسلام روالد أنس حى فمرف بذلك فل بل ل حاجه له فقت عدو له : وطن أبو طلحة فد تأخر 
[سلامه قاتفق آنه خطا فاشترطت عليه آن سل فاسل أخرجة إن سعد پسند حسن › فعلى هذا تسكون مذة خدمة 
آنس تسع سنين و آشپرا » فألفى الكسر مرة وجره أخرى . وفوله فى هذا ادبت «واثه ما قال ل أف قط ء تال 
الراغب : اصل الآف كل مستقذر من وسخ رکقلامة الظفر ومأجری راما »ويقال 2 تس 2 رال 
آیضاً عند تكره الثىء وعند الإضجر من الثىء : واستعملوا دبا | الفعل كاففت پفلان ؛ وق أف عدة لات : 
الحركات الثلاث بغيد ثنوين وبالتاوين ٠‏ ووقع فى دواية مسل هنأ أا » بالاصب والتنون وهی موافقة لیمض 
القراآت الشاذة ا سياق ؛ وهذ! كله مع ضم الشمزة والتشديد , وعل ذلك اقتصر بءض الشراح »وذكر أبو الحسن 
الرمانى فا لفات كثيرة فبلفها تسما وثلاثين ونقلما ابن صطية وزاد واحدة أكلما أربعين » وقد سردها أبو حيان فى 
د اليس » داعتمد عل ضبط الة.ل ؛ ومن ضیطبا صاحیه الشباب السمین و لته مه » وی الستة المقدمة ء 
وبالتخفيف کذلك تة أخرى » وبالمكو ن شدداو فا » وين بادة هام سا كزة فى آخيره مشددا وعففا ؛ وای 
الما وبين بين و بلا إمالة لا بلا تنوين » وآفو بض ثم سکون وأفى بكس ثم سكون . فذلك نتان وعشرون » 
وهذا كله مع ضم الهمزة وير ذكدرها رفتحرا » فأما بكمرها فق [إحسدى عشرة : كبر الفاء وضرا ومشددا مع 
التثرين وعدمه أربعة وخیفا بالحركات الثلاث مع التثوين وعدمه ستة» وآف بالامالة رالتددید , وأ بفتح الغحمرة 
فنی ست بفتّح الفاء وكسرها مع اللو ین رعدمه أربءة ربا لمكرن وبألف مع القعديد » والنى زادها ابن عطية أفاه 
نم آوه وزيادة آلف وهاء سا کذة » وقرىء من هذه الغات ست كلما بض الحمزة » فا کنر السيعة يكر الفا 
مشددا بغي تون » ونافع وحفص ذلك اکن بالتنوين ٠‏ واب نكثير وان عاس با افتح والأشديد بلا نون ٩‏ 
وقرا أو الاك كذلك دکن ام الفاء ؛ وزيد بن على بالنصب رالتنوین » وعن ابن عياس بسكون الفاء . قلت : 
وبق من السکن فى ذلك أفى کا عضى لمكن بفتح گفاہ رسكون ليام وآفیه بزرادة ها » واذا مت دانين إلى ای 
زادها ابن عطية وأضفتها ال ما بدیء به صارت المدة خا وعثرين كارا بض الممرة » قاذا استعملت القياس فى اقفة 
کان الذى بح امزة ک دك و رها کذاك فدكل سا وسیحین ۰ تو ) ولام ملعت ,ولا ابا صنعت) بفتح 
الممزة والتد ديد بممنى هلا » وفى رواية مسل من هذا ألو جه «اشیء ما پصنعه الخادم » وف دوابءة (سق بن أبى طلحة 
دما عله قال لقیء صنمته لم فمل كذ! وكذ! , و لثی, مركت هل لا فءات کذا وكلذ! » وق رواية عبد العزيز بن 
صويب و ما قال اشیء صنعته لم صنعت هذا كذا ؛ ولا اثى* لم آصنمه ل لم تضنع هذا کذا» ويستفاد من هذا ترك 
المتاب على ما فات ؛ لآن هناك مئدوسة عنه پاستثناف ام به اذا احتیج 5 ٠‏ وقائدة ننزيه اسان عن الرجر 
والذم واسقئلاف خاطر الخادم برك معاتبنه : وكل ذلك فى الامور التى تعلق عظ الانسان ء وأما الامور اللازمة 
شرعا فلا پنسا فا ما من باب الام بالمعروف والنهى عن ااشگی 

۰ - پا کف یکون" ارجْل فى أله ؟ 


الحديث ۱۰۳۹ = .1.4 اكع 
۳۹ - وا حفص ù‏ عر حل" ثيا شعبة عن الحم عن ابراه عن الأسود قال « سألت عائشة : 

ما كان الب رم بصنم فى أهه ؟ قالت :كان فى ونةر اه ؛ فاذا حضَرّتٍ اصلاة قام إلى الصلاة » 

تيك ( باب ) بالتنون ( كيف کون الرجل فى آمل ) ؟ ذکر فيه حديث مائعة د کان فى ميثة أهله » وقد تدم 
شرحه ق أبو اب صلاة الجماعة من کناب ااصلاة ٠‏ وقوه دق مبنة أهله » المبئة پکسر الم ويفتحها »وأ نكر الاصمعى 
الس وفسرها هناك مخدمة أهله » و بیش آن سیر من قول الرارى عن شعية .وان جامة رووء عن شعبة 
وتا » وکذا آخرجه أبن سعد فى الترجمة النبوية عن وهب بن جرنر وعفان وان قطن کلہم عن شعبة بدو نبا ۽ 
لکن وفع عنده عن ان الاضر عن شمبة فى آخره د يعنى بالهنة فى خدمة آم » وقد وقع فى حدیت آخر ثمائدة 
أخر جه آهد وان سعد وصححه أبن حبان من رواية هشام بن عروة غن أبيه د فلت لعائشة : مأكأن رسول الله 
عق بصنح فى پیته؟ تالت : یط وة , وعخصف ثعله , ديعءل مأ يعمل الرجال فى بيوتهم » وق رواية لان 
حيان ١ه‏ ما يعمل آحدک فى بیته » وله ولاجد من دواية آلرهری عن عروة عن عائشة ه مخصف مه ويخيط 
وا ويرقع دلوه » وله من طريق معاوية بن صاخ عن ې بن سمید عن ضرة عن عائدة بافظ دما كان إلا بشرا 
من البشر » کان يف 1 3 و صلب شاد > وخدم سمه > و آخرچه الترمذی فى « اشمائل » والبزار وقال : 
ددوى عن يحي عن القامم عن عائثة؛ وروی عن محي عن .ميد المكى عن جاهد عن عالشة , وق رواية حارثة بن 
آی الرجال هن مر عن عالشة عند أبى سعد « کان أاين اناس , دأكرم اص » وکان دجلا من رجالک الا أي ة کار 
يساما ؛ قال ابن بطال : من اخلاق الانبیاء التو اضع ٠‏ والبعد عن التنعم » وامتهان النفس لیستن بهم و لثلا لوا 
الى الرفاهية المذمومة ء وقد أشير الى ذمبا بقوله تعالى لإ وذر والمكذبين أولى النعمة ومهارم فايلا ¢ 

۱ - پاسیست .لاف" من الله تعالى 
۰ - رشنا مرو بن على حداثنا و هسیر عن ابن جرج قال اخبنی مومى' بن متا 

نافم_ عن أبى هر «هن الدى' بم فال : إذا آحب ال عبدا ادى جربل إن الله عب فلاا فأسيه » 
ييه جربل » فينادى جيل فى آهل السماء : إن الله حب فلانا فأحبوه» فيه آهز* السماء» 
بول فى أهل | رض > 

قولك ( باب القة من الله ) أى ابتداؤها من الله . المقة بكر اليم و تخفیف القاف هی الحبة » وقد ومق مق » 
والاضل الومق واطاء فيه ءوض عن الواو › كمدة ووعد وزنة ووزن . وهذه اإترجة لفظ زيادة وقمت فى نحو 
حديث الباب فى عض طرقه ؛ اکا على غير شرط آبخاری تأشار اما ف اترجة كمادية , 


ثم يوضم 4 


أخرجة آحد واعبرای 
وان أبى شبية من طريق كمد بن سعد الاأصارى عن أنى ظبية ءمچية هن ألى أمامة فرعا قال , القة من اه 
والصیت من ااسیاء » فاذ! آحجپ ا مدا » الحديثك . والبزار من طر بق إبى دكيع الجراح بن ماح عن الامش من 
آى صالم من أنى هريرة رفعه د ما من عيد إلا وله صيت ف المياء ؛ فان کان حسنا وضع ق الارش وان کان ديا 


لف ۷۸ - کناب الدب 

۳ 

وضع فى الادض . والصيت بكر الصاد المبهسلة وسکون التحتانية بع_دها مثناة اصله الصوت كارح من الروح » 
والراد به الذكر الججيل» ورا فيل اضده اکن بقید . قوله (أبو عاصم) هو النبيل › وهو من کبار شیوخ البخارى 
ورعا روى عنه بواسطة مثل هذا » فقد علقه فى بده الق لای عاصم وقد بك عليه ثم . قوله ( عن نافع ) هو 
مول أبن هر » قال البزار يمد أن آخرچه عن عمرى بن على الفلاس شيخ البخاری فيه : لم بروه عن نافع الا مومی 
ابن عقبة .ولا عن مومی الا ان جرخ . قات : وقد رواه عن اذى يليو ثو بان عند آحد والطبرانى ق «الاوسط, 
واو أمامة عند أحد » ورواه عن أي هريرة أبو صالم عند ااصنف ف التوحيه وأشرجه مل واليرار ٠‏ قوله(اذا 


أحب اله ااعبد ) وقع فى بعض طرقه بیان سیب هذه احبة وألرآد أ , فنی دیب ثوبأن رأف المبد ليتس مرضاة 
الله تعالى فلا برال كذئك حتى يقول: با جريل ان عبدی فلانا يلتمس أن ضبق > آلا وان رحی علیت عليه » 
الحديث آخرچه أحد والطبرائى فى د الاوسط , ويشيد له حديت أبى هريرة الآ فى الرقاق نفیه « ولا يزال مبدى 
يتقرب ال“ بالنوافل حتى أحبه » الحديث . ققوله ( أن الله يحب فلانا فأحبه ) بفتح الوحدة المشددة و جوز الضم » 
ورقف حديث بان « فيقول جبريل : رحة الله على فلان » و تقوله حملة العرش » ۰ قوإه (فینادی جبریل فى أهل 
السباء ال( فى حديث وان اهل النهارات السبع . قوله ( ثم یوضع له القبول فى أهل الارض ) زا الطبراف فى 
حد يت و بان « ثم يبظ الى الارضءثم قرأ رسول اله يلت (ان لذ نآمنوا وعملوا الصالحات سیجمل هم الرحن 
ودا ) وثبقت هذه الريادة فى آخر هذا الحديث عند الترمذى وابن أبى حاتم من طریق سبيل عن أبيه : وقد أخرج 
مس اسنادها ولم يسق الافظ » وزاد مس فيه « واذا أبنض عبدا دما چریل » فساقه عل :. ال الب وقال 
فى آخره د ثم يوضع له البغضاء ق الارض » وتحوء فى حدیت أبى آمامة عند أحد , وى حدیث نو بان عند الطبراق 
د وان السد يعمل بسخط اقه يقرل الله يا جبريل إن فلانا پتسخطنی» فذكر الحديت على رال الب أيضأ دقيه 
« فيقول جبديل , من الله على فلان » وفى آخره مثل ما فى الحب « حتی يقوله أهل السجاوات السبع » ثم بيبط ألى 
الارض » وقوله « يوضع له القبول » هو من قوله تما ر فتةبلما ریما بقبول حسن € أى ریا » قال المطرزى؛ 
التبول مصدر لم أسمع غيره بالفقح ۽ وقد جاء مفسرا فى رواية القعنى « فيوضع له الحبة » والقبول والرضا بالشیه 
وميل النفس اليه » وقال ابن القطاع : قبل اقه منك قرولا والثىه والهدية أخذت ؛ والب صدق . ون اتهذيب : 
هليه نبوا ل اذاكانت العين تقبله » والقبول من ال الصبا لاما تستقبل الدبور ۰ واقبول أن يقبل العفو والعافية 
وغير ذلك , وهو اسم للصدر أميت الفمل مئه . وقال أبو عرو بن الملاء : القبول بفتح القاف لم أسمع غسيره ؛ 
يقال فلان عليه قبول اذا قبلته النفس » و تقبلت الثىء قبولا . ونحوه لابن الاعرابى وزاد : قبلته قبولا بالفتح 
والضم » وکذا قبات هدیته عن الحیای . قال ابن بطال : فق هذه الزيادة ره علی مابقوه التدوة ان اشر من فسل 
العید و لیس من خلق الله انتهى . وااراد والقبول فى حد يث البساب قبول القاوب له بانحبة و الیل أيه والرضاً عه » 
و یوخ منه أن عبة قلوب النأس علامة عبة اه » و إؤيده ما اقم فى الجنائر د أثتم شهداء الله فى الاوض » والرراد 
بمحبة الله إرادة الخير لعید وحصول الثراب له » و عحية اللاشکه استغفارم له و إرادتهم خدید الدارين له ومیل 
رم اليه لكوته مطیما لله عبا له » و العباد له اعتقادم فيه الخير وارادترم دقع الشر عنه ما أمكن » وقد تطاق 
عحبة الله تعالى للشىء حلى إرادة إعاده وعلى إرادة كيه » واحبة التى فى هذا الاب دن اقبیل الثانى » و-قيقة ا حية 


الحديت ۰4۳-۰6۱ 1۳ 


سح سح 5 ا سر رای 
عند أهل المعرفة من الصلومات الى لا تعد وما اعرفبا من قامت به وجدانا لا یکن التعبير عنه 3 والحب على 
بلانة أقسام 7 إلى وددحاق و طیعی » وحديت لباب پشتمل على هذه الاقسام الثلاثة, لحب اقه الميد جب الى » 
وحب جبريل واللالک له حب روحاق » وحب امباد 4 حب طبیعی 
6۳ - سیب الب فى الله 
سے2 چم ۳ 
۱ - و ادم حل کیا شعبة عن قاد عع اف بن مالك رضي ا دنه قال « قال النى ی : 

57 000 ار ا ند ان وك 
یمد اح حلاوة ارعان حتی عب الرء لاعبه إلا لله ؛ وح أن يقذف فى لانار له 
إلى السكفر مق ال » وحتى یکون الل ورموفه أحب له ما سواها» 

قو ( باب الب فى الله ) ذکی فيه حديث آنس « لا د احد حلاوة ال یمان حت يحب الر. لا عبه الا » 
الحديث » وقد تقدم شرحه مستوق فى کتاب الايمان » وبيان أن هذ الترجمة أول حذيث أخرجه ابر داود وغبره 
من حمديث أبى أمامة و لفظه « الب ف الله والبفض ف الله من الابما , وان له طرة آغری . وتوله ١‏ أن يكون 
له ورسوله أحب اليه ما سواهما » ممناه أن من اسشکیل الا مان عل أن حق الله ورسوله ۲ کد عليه من حق أبيه 
وأمه وولده وذوجه وجميع الناس ء لان المدى هن الضلال و اخلاص من انار اما كان باه على اسان رسوله » 
ومن علامات ميته لصر دينه بالقول والفعل والذنب عن شریمته والتخاق بأخلاقه » والله امل 


9 5 و 5 4 ر ۳ أو 
۳ - یی قول ا تعالى ( يا با این منوا لاست قوم من قوم عسى' آن" يكونوا خر 


9 2 


ن‌آن دجم 


۰ ۲ ذأ للك هه ابیز در 

مهم - إلى قوف - آوثك م الظالون ) 
5 4 و رگ ویو ۱ 0 

۲ - )على بن عبد الله حد ثنا سفيان عن هشام عن أبيه « عن مد الله بن زم قل :هی" 


الى و أن يضحك الرجل” ما تفرج من الأنفس » وقل : بم يضر ب" أحدم امراته شرب الیل نم امه 
با نتب > . وقال الثورى ورهيب وأبو معاوية عن هشام و جلد" المبد » 

۴۳ - رش علدا بن الثنى حداثيا يزيد" بن هارون أخيرنا فاصم بن حد ن زيدر عن أبيه عن ابن 
عير رض الله عنما فال « فال انی ب عنى : آندرون" أي“ يوم هذا ؟ قالوا : ال ورم وه أل قال : فان 
هذا يوم حرام . ألقدرونة ی بل هذا ؟ قاو : الل ورسوة أعر . قال ؛ بل حرام . آتدرون أىّ شمر هذا 1 
قثو : ال ورسولة آعم . قال : شير حرام . قآل: یت الله حرم علي دماد وأموالم وأعر اش كحرمة 
يوي هذا فى شپر هذا فى بر هذا» 

قوله ( باب قول الله تعالى یا أيها الذين آمنوا لا يسخر قوم من قوم الآية) كذا لابى ذر وان ؛ وسقطت 
الآنة لفيرهما وزاد ‏ عسى أن يكونوا خيدا منهم ‏ الى فوله - فأو اثئك م ااظالمون ) وذكر فيه حدبئين : أحدهيا 
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ا ا ےک ج ج ر س س 1 ا م 
حول برش عه لله بن زمعة د ی انی کے أن رضحك الرجل ما يخرج من الأنفسء وقد تقدم ف تفسير (والشس 
وضاها € من وجه آخر عن هیام ن عروة راوية هنا بلفظ و ثم وعظیم فى الضرطة فقسال : لم يضحك حدم ءا 
خرچ منه » وقوه د لا اسر 8 نبى عن السخرية وهی فعل الساخر » وهو الذى بهذأ مئه > والسخرية تسخير 
خاص وااسخر بة سياق الشىء الى #غرض الختص ‏ قبرا ۰ فورد أنهي عن استهزاء المره بالاخر تقیصا له مع 
اتال أن یکون فی نفس الام خیرا منه » وقد أخرج مس عن أبى هر برة دفعه ق أثناء دیف و كسب آم‌یه 
من الشر أن محر أعاه المسلم » ٠‏ قوله (وقال الثورى ووهيب بن خالد وأبو مماوية صن هدام جلد المبد ) بريد أن 
هؤلاء الثلانة رووه عن شام بن عروة ذا الاسناد فى قصة التهى عن ضرب المرأة » وأن مؤلاء جزمو! بقوطم 
د جلد المبد , موضع شك ابن عييئة هل قال جلد الفحل أو جلد العبد » والتعا ليق الثلاثة تقدم بیان کونبا موصوة » 
آما رواية الثورى فوصلبا المؤلف فى ال كاح وسافا كذلك » وأما رواية رهيب فوصلبا المؤاف فى التفسهد 
كذلك , وأما رواية أفى مماوة فوصلبا أحد وإسحق 5 ذلك وتقدم التنبيه عامجا فى التفسير أيضا . ادي الثاقی 
حدر أبن عير فى خطية النی ي نى » والغرض مله بيان حرم العرض - وهو موضع الدح والذم ن 
الشخص - أعم من أن کون فى نفسه آد أسبه أو حسیه . وقال ان قتببة : عرض الرجل بدنة ونفسه لا غير » 
ومه استبرأ لدينه وعرضه . قلت : ولا حجة فيه لما ادعاه من الحصر » و بدل للاول قول حسان : 
تن آن ووالده وهرضی أعرض مد مشک وام 
مخاطب يذلك من كان برجو الى 2 5 و[ کش ما بقع تباجهم 2 مدح الآباء وذمیم » وقد تدم شرح 
آخدیت مستوی فكتاب المج » وعند سم من حدیث أَبى هريرة « کل الملل على امل حرام دمه وعرضه ومال» 
قي 5 
€ € -- لإحصسيسية ما یبی عن السباب واقعن 
4 - وشا سلبان بن حوب علدنا شعبة عن منصور قال ممت آا واال, عدا عن عبد الله 
ال« قال سول لل م : باب للسم قسوق » وقتافه کفر ٠‏ تاه مد بن جار عن أشعبة 
۵ - وزیا ابر مر حدثنا هبد الوارث عن الحسين عن هید الله بن بريد عد ئی بحي بن يشر 
ان ابا الأسود افتیل عد د عو أبى ذز رنی الله عنه أن سم البى ملي يقول : لاير دجل" رجلا 
بالشوق ؛ ولا رميه باسکفر إلا ارات عايه ؛ إن لم يكن صاحره كذلك » 
٩‏ - شا عد ن سنأنم حذ نا فیح ی سلمان جلها علال بن على عن أنس لدم 
یکن" ر سول اھ ب اغا ولا ان ولا ساب »کان یقول عبد لممقبة ۽ مال ترب جبيته > 


۷ — وشا شر بن بشار رحد ثنا ان بن عم ۳۹ علي ن الپارلد عن عي بن أ ىكثير عن أف 
لابا أن ثابت بن الضاگه - وکان من أصاب اشجرة - حلاله أن رسوله" اھ لار قال دمن حاف على مل 
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غير الاسلام کذبا فب كا قال » ولیس على ابن آذم نذر فيا لايك ؛ ومن قتل نفسه شیر فى انیا علكب 
به بو القهامة » ومن لمن" مومت فپ کلف » ومن اف مؤما بکنر ف وکت » 

۸ - وش عر بن حفص حلا انا یی حلثثنا الهش قال حد نی دی بن ثابت قال معت سلیان 
أبن موز رجلا من آخاب لبیل قال د اتب رجلان عند اى بلي فقضب أحد ها فاشند" غضية حتی 
نتف وجبه” وتغير » فقال البى بل : إنى لام كلة لو لا ذب عنه الذى مد . فانطاق” اليه الرجل” تأخيرم 
بول البی لق وفال : مرد باه من الشیطان .قال ار یی باس » انون أن ان 

۹ - واا سداد حدثدا بشر" بن الفضل عن "يد قال قال آنس" « حدثني 'عبادة بن الصامت 
قال : خرج رسول الله ييه ليخي الناس بليلة #قدئر» فتلاحى' رجّلان من السدین » قال الى ل : خرجرحه 
لأ لای فان وفلان» وإنها رفت » وی" أن يسكون خيراً لک النسوها فى التاسمة 
والسابعة واطاسة » 

۰ - وا هر بن حفص حدنا أبى حدقنا الهش" عن المرور هو ابن سويد « عن أبى ذن 
قال ریت عليه رادا و لامو برد » فقلت : لو آغذت" هذا فلبسته کات اة » وأسیته وا آخر » 
فقال :كانه بينى وبين" رجل کلام وکانت مه أيجرية » فيات” منهاء فذکرنی إلى البى” تم قال لی : أسابَيتَ 
فلا ؟ قلت : نعم ٠‏ قال : فلت من أنه ؟ قلت + نمم .قال : انك اصرق فيك جاهلية . فلت ۽ على ين 
ساعتق هذه من کبر السن" ؟ قال : نسم » م اخوانع جعلهم 2 تحت أيديم » فن جل الله أخاء تحت بدو 
فلیطنه ما با کا ل » وينه ما لیس »ولا كاه من العمل ماایغابه » ن کل میاه فلوسنه عليه 


کو( یما ی ی با ال ) ندرا قب ان د ولق دعن هدل دنو أو وق 
الاول حذف تقد ره ما وى عله ٠‏ والسپاب بكسر المبملة وتخفيف الموحدة تفدم بيانة مع شرح اطدیت الاو ق 
کتاب الاعان , وهو محتمل لان يكون على ظاهر لفظه من التفاعل »وتیل أن يكون يمعنى السب وهواشتم وهو 
فسية الانسان إلى عیب ما ۰ وعلى الاول مسج من » بدأ منهما أن الوزد عليه حي يعتدى ان كأ ثبی عند مس من 
عدي ناه ره رجت ان سار من وت لاض ب او إن « المستبات شیطا نان بتهائران و تكاذيان » وقوه 
فى آخر الحديث الاول" د تمه مد إن جمفر عن شعبة » وصله أحد بن نيل عن محمد بن جدضر وهو غندر بيدا 
الاسناد لكن قال فيه د عن شعبة عن زبيد ومنصور » وزاد فيه زبيدا ومو پالزای والموحدة مصغر » ومعنى امن 
السیاء بالابعاد من رحة الله قال . . الحديث اثاف ٠‏ قوله ( غن الحسين ) هو ان ذکوان الحم ٠‏ والاساد ال أي 
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1۹۹ ۷۸ -كتاب اهب 
كد بصر بون وقد دخلپا هو أيضا » وف ذواية سل من طريق عبد الصمد بن عبد الوارث « حدثنا أبى حدثنا المسين 
الم » . قول ( دن أبى ذر ) فى رواية الاسماعيلى من رجرين « عن أبى معمى » شيخ البخارى فيه بااسند الى أبى 
الاسود أن أا ذر حداه . له ( لا ری رجل رجسلا پالفسوق ولا رميه بالكفر الا ارثدت عليه أن لم يكن 
صاحيه کا قال) وق رواة للإسماعيلى د إلا ار عليه » وفى أخرى و الا ارندت عليه » يعنى رچمت غلیه و «حار » 
بمبماتين أى دجع » رهذا يقتعنى أن من قال لاخر أنت فاسق أو قال له أنت كافر فان کان لیس کا تال كان هو 
اتح للوصف المذكور ؛ وأنة اذا کان کا قال لم برجع عليه شیء ا-كونه صدق فيا تال » و لکن لا يلوم من کونة 


5 ور کڪ دا فیس وم فه ”م . *8 1:1 دع هآ » 2 + دا چم یف < 
لآ امير يذلك سا ولا ارآ آله 2 يون ١‏ ا فى صورة قوله 4 أنت فاسق بل تق هذه #صوره ##صيل ٠‏ إل قضة 


تصحه أو نصح غيره بهيأن حاله جاز ٠‏ وأن قصد تعييره وشهرته ذلك وحض أذاء لم بحر » لاله مأمور بالستر عليه 
وتعليمه وعظته الس » فما أمكنه ذلك بالرفق لا وز له أن يفمله بالمئف لته قد یکون سیب لاغرائه 
وإصراره على ذلك الفعل کا فى طبع حكثير من النان من الانفة » لا سيا إن كان الم دون المأمور فى ار . 
ووقع فى دواية مس بلفظ « ومن دعا رجلا بااسکفر أو قال عدو الله ولي سکذلك إلا حار عليه » ذكره فى أثناء 
حديث فی ذم من أدعى الى غير أبيه + وقد تقدم صدره فى مناقب قريش بالاستاه المذكور هنا » قرو حدیث واحد 
فرقه البخارى حديثين » وسيأتى هذا المآن فى « باب من أ کفر آخاه بغير تأوبل » من حديث أنى هريرة ؛ ومن 
حديث أبن عبر بافظ فقد باه بها أحدهما وهو عى رجح أيضا » قال النووى : اختاف فى تأو یل هذا الرجوع فقيل 
رجع عليه الكفر إن كان مستحلا . وهذا بعيد من سياق الخبر » وقيل حول على الخرارج لانبم بگفرون المؤمنين 
مکذا نقله عياض من مالك رهو ضمیف , لان الصحيح عند !9 كثرين أن الخوارج لا يكفرون بیده‌تهم . قات : 
ولا قله مالك وجه , وهو آن‌منیم من يكف ر کثیرا من الصحابة مر شید له رسول اقه يق بالجنة و بالايمان 
فيكون نیم من حيث تكذيهم الشبادة المذكورة لا من جرد صدور التلكفير مم بتأری لک شتان إيضاحه فى 
د پاپ من أ کفر أغاه بغیر بنير تأويل » والتحقيق أن الحديث سيق لوجر السل من أن يقول ذلك لآخيه المسل: وذقك 
قبل و جود فرئة الخوارج وغیرم ٠‏ وقيل معناه رجعت عليه نقبسته لاخیه ومدهية ة تسكذيره » ومذا لابأمن ك 

وقيل خی عليه أن بول به ذلك الى الکفر كا قيل المعاصى بريد المککفر فيخاف على من آدامپا واصر فليا سوء 
الحائمة » وأرجح من الميسع أن من قال ذلك ان يعرف منه الاسلام ولم يقم له شبية فى زعه أنه كافر فان يكفر 
پذلك کا سيأ تقر بره » فعنى الحديث ققد رجع عليه تكغيره » فالراجع الشکفير لا الكفر , فك أنه كفر نفسه 
لكون ەكەر من هو مثله » ومن لا يكفره الاکافر يعتقد بطلان دين الاسلام » وبژ يده أن فى بمض طرقه « وچب 
السکفر على آحدهیا » وقال القرطى : حيث جاء الكفر فى اسان الشرع فهو جحد المملوم من دين الاسلام 
باإضرورة أأشرءية » وقد ورد الكفر ف ااشرغ عمنی جحد النعم وترک شكر النمم والقيأم صقه كا نقدم تقر ره 
فى کتاب الا مان فى «پاب کفر دون كفر» ونی حدبت أبى سميد « یکفرن الاحسان ویکفرن المدير » قال وقول 
باء بها آحدهما آی رجم بائمها ولازم ذلك » وأصل البرء اللروم » ومنه و أبوء بنسمتلك» أى الزمپا نفسى وآقر با 
قل : والحاء فى قوله و بجا » راجح الى التكفيرة الواحدة انى هى آفل ما يدل علیبا لفظ كافر » و حتمل أن يعود الى 
الكلمة . و الحاصل آن اقول له ان كان كافر اكفرا شرعيا فقد صدق القائل وذهب ما المقول له ؛ وان لم يكن رجعت 
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لقائل معرة ذلك القول واه » کذا اقتصر على هذا التأويل فى دجم , وهو من أعدل الاجوة ؛ وقد أخرج أبو 
ذاود عن أى الدرداء بسند جيد رفعه د أن المبد اذا لمن شيا صعدت االعنة الى السباء ؛ فتفاق أبواب السياء دوئها » 
م تببط الى الارض فتأخذ عنة ويسرة » فان لم تجد مساغا رجعت الى الذی لعن » فان كان أهلا والا رجعت الى 
قائلپا » وله شاهد عند أحد من حديث أبن مسعود پسند حن وآگر عند آی دارد و الترمذى صن اين عباس 
وروانه ثقات » و لكنه آمل" بالارسال . الحد یت اثالث حدیب أنس نقدم شرحهف « باب حسن الاق » الحديثك 
الرأبع حديث ٹا بت بن الضحاك وقد اشتمل على خسة أحكام وسیای فى « باب من | کفر آحاه بغير تأويل» یامه 


أل ا و أحدة تا ؛ بای گنل ف 99 مان ۽ الزن رع و بای ش سے ده شا أنه تا دنه خف حك با 
0 5-9 
زاھ جص ق ات2 دجا 6 خاش خیش ی اه کال واعلوز › ونا ق صر جه خعالت آل سام اه قعای) و پو جم ما 


يتماق بتسكغير م نكر المسلم من الذى قبله . وقوله دلمن الل كقتله, ای لانه إذ! لمنه فانه دعا عليه باطلاك . 
الحديث امامس حديث سلیمان بن صرد بضم الصاد وفتح الراه إعدها دال مهملات ؛ وهو ابن الجون بن أن اون 
الخراعى » عا شبير يقال كان اسمه هسار بتحتانية ومملة فغيره النى ی » ويكنى ابا اطرف » وفتل فی سنة 
مس وستين وله ثلاث وأسمون سنة ۰ قوإه ( استب دجلان ) م أعرف [سماءهما ووقع فى صفة ابلیس من وجه 
آخر هن الاعش مدا اند كنت جالسا مع الى 2 ورجلان إستبان» . قوله (حی انتفخ وجمه) ف الرواية 
المذكررة فار وجه واتتفخت أرداجة » وق دوالة مسال و تمر عیناه وتتتفخ أوداجه » وقد آقدم سير الودج 
فى صفة أبليس » وی حديث معاذ بن جيل عند أحود وأماب الستن « حتى انه ليخيل الى أن أنفه ليتدزع مس 
الغضب » . قوله (انى لعل كلة '_ تاها أ عنه الذى يجد) فى الرواية المذكورة ولو قال آعوذ بالله من الشيطان » 
وف دواية 5 ۳ ارجم و وده فى حدبت معاذ و لفظه د ای لال كلية لو یقوفا هذا العضیان لذهب عنه الغضب : 
الم ای أعوذ بك من الشیطان الرجيم » ٠‏ قوله ( فااطاق اليه الرجل ) فى دواية مسل و فقام الى الرجل دجل من 
سمع النى بي » وف الرواية التقدمة و فقالوا له » فدات هذه الرواية على أن الذى خاطبه منهم واحد وهر معاذ بن 
جبل کا بينته روا أبى داود و لفظه « تال مل معاذ یمه ۰ نی وك وجمل بزداد غضبا » .وله (وقال تموذ 
الله ) فى الرواية المذكورة أن الى ب قال آموذ باه » وهو بالمءنى فانه بي آرشده الى ذلك » و لیس ف ار أنة 
أميم أن يأمرره بذاك , لكن استفادوا ذلك من ربق عوم الم باانصرسة للساين . قوله ( أترى بی بأس) 
بضم التاء أى أقظن , ووقع « بأس » هنا بالرفع للاكثر وفى بعنها د بأساء بالنصب وهو آرجه . قوله (آجنون 
آنا ) فى الروابة المذكورة « وهل إلى من جوت » ؟ وله ( اذهب) هو خطاب من الرجل للرجل الذى أمره بالتعوذ 
أى امش فى شذلك . واخلق ذا المأمور أن يكونكفرا أو منائقا, أو كان غلب عليه الغضب دح أخرجه عن 
الاعندال مييق زجي الناصح الذى دله على ما يزيل عنه ماکان بة من وهج الفضب بهذا الجواب السىء » وقيل أنه 
کان من جفاة الاعراپ وظن أنه لا يستعيذ من الشیعان إلا من به جنون » وم يعم أن الغضب نوع من شر الهیعان 
وطذا مخرج به عن صورته وین إفساد ما له كتقطيع بوبه وکسر آليته أو الاقدام على من أغضيه وو ذلك ما 
يتعاطاه من يخرج عن الاعتدال , وقد أخرج أبو داود من حديث عطية السعدى رفعه « إن الفضب من ااشیطان » 
الحديث . الحديث السادسی عن غبادة بن الصامت فى ذكر أيلة القدر وقد :قدم فى آواخر الصيام مشروحا وأورده 
هنا اقول فيه د فتلاحى » أى تنازع , والتلاحی بالمرءلة أى التجادل والتنازم » وهو یفضی فى اغالب الى المسابية 
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ليل ۷۸ - کتاب الادب 
يبيب يي لاا ا رس سور ات و سس وس a‏ 
وقدم أن الرجلين ما کمب إن مالك وعيد الله بن ألى حدرد . الحديث السايع حدیه أ ذر د ساببت رجلا ے 
وقد تقدم شرحه ىكاب الإعان و أن الرجل المذكور هو بلال المؤذن » وكان اسم أمه حامة بفتحالبملة وتخفيف 
المم ‏ وقوله « نك امرؤ فيك جاملية » التنوين التقليل » والجاهلية ماکان قبل الاسلام » وحتمل أن يراد بها هنا 
الجبل أى إن فيك جبلا . وقوله د قلت على ساعتى هذه من كب السن » أى هل ف جاهلية أ جہل وأنا شيخ كبير؟ 
وقوله د م [خواتم » أى العبيد أو الخدم حتى يدشل من ليس فى الق منهم » وقرينة قوله و تحت أيديم ‏ ترشد 
له . ویژخذ منة المبالفة فى ذم السب واللمن لا فيه من احتفار المسلم » وقد جاء اأشرع با لنسوية بين المسلبين فى 
ممظم الاحكام » وأن اتفال الحقيق ينهم [ما هو باتقوی » فلا يفيد الشريف النسب لسبه اذا م يكن من أل 
التفوى » ویشفع الوضيع النسب با لتقوی کا قال قعالى ( أن أكرمكم عند الله أنقاك م 
8 - باصت ما مجو من ذكر الناس نمو فولهم الطويل والقصير 
وتال اثبی به د ما يقول ذو اليدتين 4 ؟ وما لا را به شين ارجل 
۱- وشا حفص بن هر حد نا يزيد بن داي حد ثنا مل د عن أبى هريرة قال صللى بنا لیا 
َك انظير” رکتین ثم سا ثم ام إلى خشبة فى مقدم السجلر وفع بدء علمها - وف القوم بوذ أو بكرر 
ور » فيابا أن يسكلاه ‏ وخرچ سان الاس الوا سرت الصلاة » وف القوم رجل كان ابر با 
يدعوم ذا لین فقال :پانی" الله أفيت” أم كرت ؟ قال : أاس ول تقصرء قالوا بل سيت" بارسول الله . 


قال : مد ذو بج ؛ فا میا رک 2 كر فسحد مثا ی ار زره وت أده 
عا د کن دراه بن عام دق ز عدون م و ل اسحد ممل سحوده او اطو ٤م‏ رخ راسه 
ن رد الل علضم 

وكير ۰ م وضع مثل سجودو أو أعاول » نم رفع رأة وكير » 


قو (باب ما يحور من ذكر الناس) أى بأرصافهم (نحو قوم الطو بل والقصير . وتال النى يوخ ما قول ڏو 
لیدین » وما لا براد به شين الرجل ) هذه الترجمة معقودة لبيان حك الالقاب وما لا سجب الرجل أن ووصف بد ما 
هو فيه ٠‏ وحاصله أن القب إن کان ما يعجب الملقب ولا (طراء فيه ما یدل ف ہی الشرع فهو جار أو مستحب » 
وان کان ما لا يمجيه فيو حرام أو مكروه ٠‏ إلا إن تعين طويقا الى التعريف به حيث ,شتی بة ولايتميد عن غيره 
إلا يذكره » ومن ثم أكثر الرواة من ذكر الاعش والاعرج وحوها وعارم وغندر وشیرم 0 والآصل فيه 
قوله ب لما ل فى وكمتين من صلاة الظبر فقال « كا بقول ذو اليدين » وقد آووده الصنف فى الباب وم بذكر 
هذه الزيادة » وقال فى ساق الرواية الى أوردها د وق قوم رجل كان النى يي يدعوه ذا ین » وأمأ الروابة 
الي علقها فى اباب قوصابا فى د باب أعديك الاصابع َف ارائل کتاب الصلاة من طرق أبن عون عن أبن سیر ین 
هن أب هر رة و لکن أفظه , اک بقول ذو اليد » ؟ وقد أخرجه هلم من طريق أبوب عن ابن سير ين بلفظ وما 
بقول ذو البدين » ؟ وهو المطابق قتعلیق المذكور » والى ما ذهب اليه لبخاری من التفصيل فى ذلك ذهب انمپوره 
وشذ قوم نشددوا حي نقل عن اسن البصری أندكن يقول : أخاف أن پکون قو انا يدا الطويل غيبة » وکان 


اديت ۵1۱۰۱ - ٩۰۵۲‏ 5ع 


البخارى لمم ذلك حيث ذكر قصة ذی الیدین وفجا د رف القرم رجل فى يديه طول > تال ابن المثير أشار البخاری 
الى أن ذكر مثل هذا ان کان لقببان والثيير فور جائر وان كان التنقيص لم بعر + قال : وجاء فى بعض الحديث عن 
عائشة فى الرأة الى دخات علا فأشارت پیدها آنا قصيرة » فقال النى يل د افتبتها » وذلك أنبالم تفعل هذا بیان 
وما قصدت الاخبار عن صذئما فکان کالاغتیاب انتبى , والحديث المذكور آخرچه ان أبى انیا فى « کتاب 
الفيبة » وان صر دوه فى « التفسير » و )١‏ فی 6 من طر يق حیان بن عفارق عن عالقة وهو 6 


a 


a 8F 
) إن“ اق تواب رح‎ ٤ نیال م ۹ خو میا فكر هوه وانقوا الله‎ 

1۴ — وشا ی حداثنا وكيم عن الأعش فال ممت" ماهد * تحداث عن طاوسر عن آپع عباس 
رض ا ہما قال د مي" رسول اٹ بک على فبرین تال :نما لیذ بان وما مان فى سكبير : أما هذا 
فسكان لا ]ستقرٌ من بو » وأما هذا ذكان يمثى بافیمة . ثم دط سريب رطب فده باثنين » ففرس ملي هذا 
واحدا وعلى هذا و واحدا ؛ ثم فال :ل خف عنهما ما سای 

ق باب اشيا وقول اج ۱۳ و € 3 1 در توس 
حد الغيبة وق حكبا . فأما حدما فقال الراغب : فى أن يذكر الانسان عيب غيره من غير جوج الى ذكر ذلك . رال 
آلغرالى : حد آلفية أن تذكر أعاك ما يكرهه لو بلخه ا 
بسوء وان کان فيه . وقال اللووی فى والاذكارء تيا نو ا! لى ؛ ذكر المره : ما يكرهه سواء کان ذلك فى مدن اهب 
أو دونه أو دنياء ار نفسه أو خلقه ار خلقه ا ا أو ثوية أو حركته أ او 
وطلافته أو عبوسته أو غير ذلك ما ب ۳ به ۰ سواء ذ سکره باثفظ أو بالاشارة والرمن ۰ تال النووى : ومن 
إستعمل الثم إضى فى ذلك كث من النقراه فى الصا یف وغيرها كةو هم قال بعضى من بدعی العلم أو بیش من بفسيه 
ال الصلاح أو حو ذلك ما يفوم السامع المراد به » ومته قولحم عند ذكره : الله يعافينا » الله يتوب علینا » نسآل 
لله السلامة وعو ذلك » فكل ذلك من الذيبة . و سك من قال : إنها لا يدترط فما غيبة الشخص بالحديت الشپود 
الذى آخرجه مسل وأعاب السنن عن أي هربرة رفعه « أتدرون ما الفيبة ؟ قالوا : لله ورسوله أعل . قال : ذكرك 
أعاك با يكرهه . تال : أفرأيت إن كان فى آخی ما أفرل 4 قال :ان كان فى أخيك ما تقول فقد اغتبته » وان م يكن 
فيه ما تقول فقد چته » وله شاهد می‌سلی عن ایالب بن عيد الله عند مالك : فل يقيد ذلك بنيبة اشبیمی فدل على أن 
لا فرق بين أن يقول ذلك فى غيبته أو فى حضوره » والارجح اختصاصبا بالذيبة متراعأة لاشدةأفبا ؛ وذلك جرم 
أهل اقغة ٠‏ قال أبن لین : : الغيبة ذكر المرء عا بگرهه بظور الغيب ٠‏ وكاذا قيده الوغشرى وأبو نصر القديرى فی 


(۱) کفا بياض بالاصل 


YA ¥ ۲‏ کتاب الدب 


التفسير وان خيس فى جرء له مفرد ف الغيبة والمنذرى وغير و احد من العلماء من آخرم الکرمانی قال : الغيبة أن 
تت,کلم خلف الانسان عا يكرهه لو سمعه وکان‌صد5 . قال : وحكم الكلناية والاشارة مع النية كذلك . وكلام من 
اطلق منهم مول على المقيد فى ذلك . وقد وفع فى ححديث سليم بن جار 200 والحديث سيق لبيان صفتبا 
واكتن پامپا على ذكر علا . نسم المواجبة بما ذکر حرام لاله داخل فى السب والشتم » وأما حكنها فقال 0 
فى د الاذكار » : الغيبة والغيمة مرمتان باجماع المسلمين , وقد نظاهرت الادلة على 7 . وذکر فى د الروضة » تبعا 
لرافعى , أنما من الصفاثر ؛ وتعقيه جاعة . ونقل ع أو عبد الله اأفرطى ف ق سيره الاجماع على اتا من الیکا“ بر لان 
حد الكبيرة صادق مايا 9: ا ما ثبت الوعيد الشدید فيه . وقال الاذدعى ل ار من صرح بأنها من الصغاثر إلا 
صاحب المدة (۱) واغزالى . وصرح بعضيم بأنها من السكبائر . واذلم ثبت الاجماع فلا أقل من التفصيل » فن 
غاب وليالله أو الا لي سكن اءدّاب مجبول الحالة مثلا . وقد قالوا : ضا بطبا ذك رالشخص ها یکره , وهذا مختلف 
باختلاف ما يقال فيه ؛ وقد بشید تاذية ذلك و أذى الس حرم . وذكر النووى من الاحاديث الدالة على تحریم الغيية 
حديت أنس رف ,لا مج فى ميرت بقوم شم أظفار من تحاس مخمشرن بها وجوهيم وصدورم , . قلت : من 
ھۇلاء باجریل ؟ تال : مؤلاء الذين يأ أ کلون وم لناص ويقعون فى أعراضيم » أخرجه أبو داود . وله شاهد عن 
ابن عباس عند أحمد ؛ وحديث سعيد إن زيد رفمه و ان من أرب الربا الاستطالة فى عرض السم ای حق » أخرجه 
أبو داود » وه شاهد عند البار وان آن الدنیا من حديث أن هريرة » وعند أف يعلى من حديث عائقة ؛ ومن 
حديث أنى هريرة رفعه د من أكل لحم آخیه فى الدنیا قرب له يوم القيامة فيقال ل كله متا کا أ كته حيا ء فیا كله 
ويكلح ويصيح » سنده حسن . دق د الادب المفرد » عن أبن مسعود قال « ما النقم أحد لقمة شرا من أغتياب 
ممن » الحديث » وفبه آیضا وعححه أبن حبان من حدیت نهر برة في قصة ماعر ورجمه فى الزثا « وان رجلا قال 
لصاحيه انظر الى هذا الذى مت الله عليه فلم يدع اسه حتی رجم دجم السکلب ٠‏ فقال لما النى ) کک كلا من جيفة 
هذ! الخار ‏ حار ميت فا ان عرض ذا ارجل آشد من !کل هذه الجيفة , و اخرج أعد والبخارى فى 
« الادپ الفرد» پسند حسن عن جابر قال د کنا مع آنی تا ٠‏ فباجت ريح منتنة فقال النى یم هذه درخ الذين 
يغتابون اازمنین » ومذا الوعيد فى هذه الاحاديك يدل على أن ااغيبة من الکیاتر ؛ لکن تقييده فى بعضرا بغير حق 
قد مرج الذيبة تی ا تقرر أنها ذكر المرء با فيه. ثم ذكر الصنف حديث ابن عباس قال ... آنی ِا على ین 
یمد بان » الحدديث . وقد تقدم شرحه في کتاب الطوارة : و ليس فيه ذكر الغيبة بل فيه عشی باتأيمة » قال ان انين : 
انها ترچم بالغيبة وذكر الغيمة لان ال جامح بون‌ها ذکر ما یکرهه المقول فيه بظور الغیب . وقال السكرماتى : الغيبة 
ازع براح اغا بع وله با نقل عنه لغمه . قلت : الغيبة قد توجد فى بعض صود القيمة » وهو أن 
يذحكككره فى غينته ا فيه عا نسوژه تاصدا يذلك الافساد 0 فيحثمل أن تسکون قمة الذى کا کان يعذب فى قره کات 
كذلك › وعتمل أن يكون أشار الى ما ورد فى بمض طرقه بلفظ الغيبة صر عا : وهوما آخرچه هو فى «الادپ‌الفرده 
من جديث جابر قال دکنا مع النى يع فأتى على قبرين. فذكر فيه تحو حدیت الباب وقال فيه أما آحدهما فسکان 
زفتاب الناس » الحديث . وأخرج أحمد والطبرائى باسناد صمبح عن أبى بكرة قال « م النى يل بقيدين فقال:انهما 
(۱) پاش بأسله (؟ )ف نس السعة 


A ٩۰۵) - 1۰0۴۳ الحديتث‎ 


يعذبان » وما يعذبان فى كبير دبک - وفيه ‏ وما یعذبان إلا فى الذيية والبول » و9 حد والطراق ادا من حديك 
يع بن شبابة د أن النى بی مى على قير يعذب صاحبه فقال : ان هذا كان يأ كل لوم الناس »ثم دعا بجر بدة رطية. 
الحديث , ورواتة موثقوث . ولای داود الطيالمى عن ان عراس بسند جيه مثله . وآخر جه الطبرای وله شاهد 
عن أن أمامة عند أبى جعفر الطبرى فى النفسير ۰ وأكل رم ناس يصدق على القيمة والغيبة ء والظاهر اتماه 
القنة » و محتمل التعدد » وتقدم پیان ذلك واضها فى كتاب الطبارة 


8 و 


5 ع ۰ 8 5 ام 5 527 5 

er‏ - وزیا بيصة حد ثنا سفیان عن ألى از "ناد عن أبي سّلمة عن أبى أسيد الساعدی قال « قال 
الى به : خير دور الأنصار بنو لجار » 

قوله (پاب قول النى َو خيد دود الاتصاد) ذکر فيه أول حدبه ای آسید الساعدى ؛ وقد تقدم ف المناقب 
بتامه وفى يراد هذه الترجمة هنا إشكال » لان هذا ليس من الغيبة اصلا إلا إن أخذ من أن الفضل عایهم بكر هون ذلك 
كر دف علاأع ع 2ا CS‏ ار .اي f CI.‏ ما ار bl‏ «ء. ل ifs‏ و 
سفن دهت من "وم قوه و د برك أخالك ۱2 نخره » ویغونه څل الزجر ادا م زراب صلیه حح سرعی ¢ ماما 
بتر نب عليه حک شرعى فلا بدخل فى الغيبة ولو كرهه الحدث عنه » و مدخل فى ذلك ما مذ كر لقصد النصيحة من بيان 
غلط من مخثى أن يقلد أو يغتر ب فى آم ما » فلا يدخل ذکره بما یکره من ذلك فى الفيبة الحرمة كا سيأ » واليسه 
شیر ما ترجم به العف عقب هذا . وقال ابن التين : فى حديث أب أسيد دلیل على جواز الفاضلة بين الناس لمن 
4 ن ا بأو اهم لينيه على اضل الفاضل ومن لا باحق يدر جقه ف الفضل 0 فیمتثل اسرد 2 زيل الناس 
منازهم ؛ ولي ذلك بغيبة 

14۸ - پاپ ماعو من انعراب أهل اشا والر یپ 

4 - وَرشن) صد فأ بن الفضل آخبرنا ان عیینا سم ان التکیر ممت روة بن الزث بير أن 
عائشة رضى ال عنبا أخب رنه قالت , استاذن رجلٌ على رسول اله لام فقال ماد نوا 4 » باس آخو المشهرة 
أو ان المشيرة ٠‏ فلا دل ألان 4 الكلام . قلت پارسول ال قات" الى فلت تم ألمت 4 الکلام ٠‏ قال : أى 
هائقة » إن شر الناس من ركه الناس - أو ودع الناس - اتقاء فحشه » 

قوله ( باب ما جوز من اغتياب أهل الفساد ) كر فيه حدیت مائعة فى قوله , بس أخو العشهرة » وقد تقدم 
شرحه ریا د باب لم يكن النى ب فاحشا » وقد نوزع نی کون ماوقع من ذلك غبية » وتا هو أصيعة ليحذر 
آسامع + و لثما لم بواج المقول فيه بذك لسن خلقه ل » دلو واجه القول فيه بذاك لكان حسنا » ولكن 
حصل القصد دون مواجهة . والجراب أن المراد أن صورة الغيبة موجودة فيه وان لم بقناول القيبة المذمومة 
شرا ؛ وغايته أن تعريف الغيبة اذ كور أولا هو الفوی » واذا استثتى منه ما ذك ركان ذلك تعریفها الشرعى . 
رتر4 فی ادبت « أن شر التاى e‏ الان کلام کالعلیل ارک موأجبته ما ذكرء فى غيرته 8 ويسانيط مله 


1۷۳ ۷۸ - کتاب الآدب 


أن الجاهر با لفق والشر لا يكون ما پذکی عله من ذلك من ورائة من الفيبة المذمومة ء قال الملاء : تباح الخية ف 
كل غرض صمح شرع حبث يتءين طريا الى الوصول اليه با : كالتظل ء والاستعانة هلل تغيير الشگی + 
والاستفتاء » واحاكة » والتحذير من الشر ‏ و دنل فيه تجريح الرواة والشبرد › واعلام من له ولاية عامة 
إسيرة من هو تحت يده » وجواب الاستشارة فى نكاح أو عقد من العقود » وكذا من رأى متفقها يتردد الى 
مبتدع أو فاسق وخاف عليه الافنداء به . ومن تجوز غيدتهم من یتجاهر بالفسق أو الظل أو البدعة , وما يدل 
فى ضابط الغيبة وليس بنيبة ما تقدم تفصيله فى ابا علي ای جياه آم 

٩‏ - بيست . ایب من الكبائر 


۰ - وزیا ابن لام آخب نا تبيدة بن ید أبو عبد ارهن عن منصور عن مجاهي عن بت 
عباس قال « خرچ ال به «ن بعض حيطان اادينة ؛ فسمم" صوت" انسائين يمذابات ف آبورها » فقال : 
بان » وما بان فى كبيرة ؛ وانه لكبيز : کال أحد 6 ايمر من البوك » وکان الخ شى بالفيمة ۰ 
تم جريدة کته کیش رین - أو دين - مل کر فى فبر هذا وک وف قر هذاء فقال : له 
ف عنهما مالم بسا » 

وله ( باب اشیمة من الكبائر ) سقط لفظ د باب » من رواة آی ذر وحده. ذكر فيه جدبث ان صباس فى 


قصة القيريئ ؛ وهو ظاهر فيا رجم بةء لقوله فى سياقه , وائة الكبير » وقد تقد تقدم القول فيه فى کتاب الطبارة »وقد 
ص این بان و هن حد فك أ فى هريرة بلفظ ١‏ وكان الاغر يؤذى ۾ الناس ۽ بأسأئة و هشی ) بيهم بالقيمة » ٠‏ ( لطيفة ) : 


أبدى بمضيم للجمع بين هاتين تین مناسية ‏ و أن الرزخ مقدمة الآخرة » وأول ما يقضى فيه يوم القيامة 
من حقوق الله الصلاة ومن حقوق العباد الدماء ٠‏ ومفتاح الصلاة التطين من الحدث والخبث ومفتاح الدماء اأغيبة 
والسمى بين الناس بالأمة بنشر الفتن نی بسك بسبیا الدماء 
۳ 8 
o‏ - پاسیتت ما سکره من النبيمة . وقول تمالى : 
رم ز مشاه بوم . وبل لكل رق لزة € همر ویلیز ویمیب واحد 

۹ سرش أ کیم حلا نا عن منصودرعن ارام دعن هام قال ات حل يفة 
فقيل 4 : إن رجلا ررقم الحديث إلى عمان . ٠‏ فقال حذيفة : معت آلب ينه بقول : لايدخل الجبة قنَات » 

قله ( باب ما يكره من القيمة )کانه اشار ,هذه الترجمة الى بعض ألقول امقول على جبة الافساد تجوز اذا كان 
المقول في هكافر! مثلا كا يجوز التجسس ف بلاد اکذار ونقل ما يضرم . قوله (وقوله تعالى : هماز مفاء بلميم ) 
قال الراغب هر الانسان اغتيايه : ونم إظبار الحديث بالوشاة : وأصل الأيمة الحمس والحركة . و ( مغل 
اسکل عمزة رة تا زره سب واد ) کذا للا کثر بكر المين المبملة وسكون التحتانية بمدها موحدة e‏ 
ووقع فى دراية الكثسيينى ويغناب بغين معجمة سا كنة ثم مثناة وأظنه تصحيفا ؛ والهمزة الدي يكثر منه الجر 


الحد بثك ۰ = 5۰۵۷ 1۷۳ 


وكا اللمرة » والأمر تابح اامایب . ونقل ابن التين أن المر اليب فى الوجه والممر فى القفا » وقيل 
بالسکس ٠‏ وقيل امز الك واللمز الطعن , فمل هذا صا عى واحد لان المراد باللكسر الكسر من الأعراض 
وبا لظمن الطمن فما » وحی فى ميم همر بلز الم والکس ؛ وآمند الوق عن ابن جرج قال : الحمر بالعین 
والشدق ويد » واقمر باللسان ۰ قو ( سفیان ) هر الأردى + وماصور فو أن ااعتس » وابراهيم هو النخمى ؛ 
وهمام هو ابن الحارث ؛ وااسند كله كوفيرن 1 توله ( ان دجلا رفع ادرف )لمأتف على امه , ومان هو ان 
عفان أمير الژمشین ۰ له (فقال حنيفة) فى دواية الستمل « فقال له حذيفة» ولمسل من رواية العش عن ابراهيم 
«فقال حنيفة وأراده أن يسمعه » . قوله (لا مدعل الجنة ) أى فى أول وهلة کا فى نظائره . وله (قتات ) بقاف 
ومثتاة ثقيلة وبعد الالف مثناة أخرى هر الام » ووقم بلفظ ١‏ تام » فى رواية أبى وائل عن حذيفة هند مسل » 
ويل الفرق بين القتات والقام أن الثام الذى شر القصة فینقلبا والقئات الذى يتسمع من حیث لا يع به ثم ينقل 
ما سمعه . قال الغ رألى ما ماخصه : پنیفی ان حملت اليه ية أن لا يصدق من ثم له ولا يظن عن ثم عنه ما نقل عنه 
ولا پیت هن تحقيق ما ذكر له وأن ينوأه ويقبح له فعله رأن پیغضه ان لم يتزجر وان لابرضى انفسه ما تهى الام 
عنه فينم هو على اتقام فيصير تماما » قال النووى : وهذ! كه اذا لم يكن فى النقل مصاحة شرعية وإلا فى مستحية أو 
واجبة : كن اطلع من شخص آنه يريد أن يؤذى شغصا ظلا غذره منه » وكذا من أخير الامام أو من له ولاية 
بسيرة تائيه مثلا فلا مع من ذلك » وتال الغرالى ما ملخصه : القيمة في الاضل نقل القول الى المقول فيه » ولا 
اختصاص ها بذاك بل ضابطرا کدف ما يكره کدفه سواء کرهه النقول عنه أو المثقول اليه أو غيرهنا» وسواء ز 
کان النقول فولا آم فلا ؛ وسواء کان عيبا آم لا » حنی لو رای تحصا مضق ماله فآفشی كان نميمة . واختلف فى ' 
الفيبة والقيمة هل هما ممّغابرئان أو متحدةان ؛ والراجح التغاير » وأن بينهما عموما وخصوصا وجبيا: رذگ لآن 
الفيمة قل حال الشخص أغيره على جرة الافساد بذير رضاه سواءكان بعله آم بغير عله ٠‏ والغيبة ذكره فى غیبته عا 
لا رضيه ؛ فامتازت القيمة بقصد الاذساد » ولا يشترط ذلك فى الغيبة , وامتازت الفيبة بكر ها ف غيبة اقول فيه» 
واشترکتا فيا عدا ذلك . ومن العلماء من يشتيط فى الغيبة أن يكون المقول فيه غائبا ء واقه آمل 
۱ - پاسیس فول الله تعالى لإ واجتنبوا قول الور ) 

۷ — ونا اجد بن يونس حا ان أبى ذثب عن القبریلاعن أ دعن أفى هريرة عن یی" 
هل : من لم دع قول ازور والمل به وا جل فیس ث حاجة أن تدع مه وشرابه 6 ۰ قال آجد : 
أفهمنى رجلٌ إسناده 

قله ( باب قول أت :مالى واجتنبو! قول الرور ) قال الراغب : الرور السكذب » قيل له ذلك الكو ته مائلاعن 
الق » والزور بفتح الزاى الیل . وكان موقع هذه ااترجة للاشارة الى أن القو ل المنقول بالايمة ما كان أعم من 
أن پکون صدفا أو کذب فالکذب في افيح . ل (حدثنا أحد بن بونس ) هو أحمد بن عرد الله بن بو نس نسب 
الي چده , وقد تقدم حديث الباب في أرائل الصوام آخرچه ھن آدم ù‏ 5 ایا عن ان أي ذثب با اسند والان 
2-۶ ۰ 9 ني اللي 


ككف ۷۸ -کتاب الآدب 


وتقدم شرحه هناك , وقول هنا فى آخره رتال أحد أفيمتى دجل استاده » أحد هواين ونس المذكور ٠‏ والممنى أنه ما 
ممع دی من اي أن ذشبه ‏ شقن ایتاده من امن شيضه فأفرمه آیاه رجل کان معه فی الیملس وقد عالفهابو 


داود دواية البخاری فأخرج الحديث الذکورعن أحمد بن بو نس هذا لسكن قال فى آخره , تال أحمد فيمت اسناده من 
أن أبى ذثب » وافیمنی الدع رجل الى جنبه آراه ان اخعيه, وعكذ! آخرجه الاسماصلى عن أبراهيم بن شريك عن 
أمن بن و اس > وهذا عکس ماذ کرم البغارى » فان مقاضی روا أن لمن فرمه امد من شيضه و فم 
الاسثاد منه عفلانى با قال ابو داود وابراهم بن شر بك » فيحمل على أن أحد بن بو نس حدث بة على الوجرين . 
وخبط السگی‌مای هنا فقال : قال أفيمنى أى 3 نت أسيت هذا الاسناد فذکرق وجل إسناده » ووجة الخيط سبته 
الى أحد ن يونس نيان الاسفاد وان التلكير وقع له من الرجل بعد ذلك » و ليس كلك » پل آراد آتة لا ممه 
من أن أن ذب خی عله بوش لفظه آما دل رواية البخاری فن الاسناد ؛ وأما على رو انة ۳ داود فن ألان ؛ 
وکان الرجل به فکانه استفیمه عا خی غليه منه فأفومه » فا کان بعد ذلك وتصدى التحديث به آخبر بالواقع دم 
يستجر أن پسنده عن ابن أن ذنب نير بيان ۰ وقد رقع مثل ذلك لكشي من المحدثين » وعقد الخطيب لذلك باب 
فی کاب و المكفاية , وانظر إلى قوك و آفہمنی رجل ال جنبه » أى الى چنب ان اف ذئپ .ثم قال #کرمای : 
وآراه دجل عظيم والتئوين يبدل ءايه والغ_ض مدحشرخه ابن أبى ذب آر رجل آخر غيره آفرعنی اه . و ومین 
أنه pei‏ جل اذى 00 من هر د قر اه رچل + بل الذي ف أه با می اجه مر عد ,رجل ار کی عن ام و 
غدا ؛ وأما مدح شيخه فلوس فى السياق ما يقتضية . فاتك : وان أبى ذئب هو مد بن عبد الرهی_ إن المنهدة 
الخزوى » وكان له أخوان المذيرة وطالوت ؛ وم أقف على امم ابن أخيه المذكور ولا عل تعيين أبيه أيهما هو » 
تال أبن شین : ظاهر ادرف أن من اغتاب فى صومه قبو مار » والیه ذهب بعش السلف » وذهب امور الى 
شلاقه ۽ لکن ۾ معزي , الحديث أن ن الغيبة من الكياثر وأن با اين له بأجر صومه فكبأية ق حك الفعار . قلت : 
وق کلامه مناقدة ۳1 حدبت الباب لا ذكر للغيبة فيه » وا فيه قول الزود والعمل به والجيل ؛ »ولکن المح 
و او پل كل ذلك ما أشار اليه والته آهل . وقوله فيه د فايس لله حاچة » هو مجاز عن عدم قبول لصوم 
۳ - ایس مافیل فى ذى الوجبين 

۹۳۵۸ وشا هر بن حقص_حدائنا أبى حذانا الهش" حدانا أبو صالح , عن أف هريرة رضی الله 

عنه ققل ۽ قال ۳ مد من شرار الثاس يوم م القيامة عند الله ذا الوجعین » الذى يأنى هؤلاء بوجه, 
وهژلاء بو جه € طرنه ۷۹ 

وه ( باب ما فیل فى ذى الوچپین ) آورد فيه حدیث أبى حرررة وفيه تفسیره وهو من جملة صور الام E‏ 

( تمد من شراد الناس ) كذا رقع فى رواية الكسمينى « شرار » بصيغة المع ء وآخرجه الترمذى من طریق آي 
معاوية عن الاش بافظ « أن من شر الناش » وقد تقدم فى أوائل انقب من طريق عارة بن القعقاع عن أب 


زرعة عنه عن آق هز رة بلفظ د تجدون شم الناس » وأخرجه مس .من هذا الوجه ومن روا ابن شباب عن 
سعید إن السب عنه بلفظ ر تجدون من ثر الئاس ذا اوجرن » رأغرج أو دارد من ررأية سفیان بن عائة 


الحديث وه هوهو ¥{ 


عن أبى الرناد عن الاعرج عنه بلفظ « من شر النأمن ذو الوجوين » ومس من رواية مالك عن ألى الزناد د أن من 
شر الناس ذا الوجرین » وسيأقى فى الا<کام من طربق ع_ ال بن مالك عنه بلفظ م ان شر الناس ذو الوجبین » 
وهر عند مس أيضا . وهذه الالفاظ متتقاربة ‏ والروابات لاني فيها د شر الناس » محولة على الرواية الى فا ومن 
شر الناس » روصفه بكو ثر الاس أو من شر الناسن «بالفة فى ذلك . ورواة و آشر الناس » بزيادة لاف لفة 
فى شر يقال خير وأخيد وشر و آشر می و لیکن الذى بالااف أقل استعمالا » وحتمل أن بكرن المراد بالناس من 
ذکر من الطائفتين المتضاد:ين خاصة » فان كل طائفة ما اة الاخري ظاهر! فلا يمك لاب من الاطلاع ص 
أمرارها إلا ما ذكر من خداعه الفريقين ليطلع على آسرارم قور شرم كلوم ؛ رالاول حل الناس على عمرمه فهو 
آبلغ فی الذم ' وقد وقع فى دراية الاعاعیل من طربق آن شباب عن الاعش بافظ « من شر غات ال ذو 
الوجبين » قال القرطى : [ءا کان ذو الو جين شر الناس ان حاله حال المنأقی » اذ هو مععلن با لباطل و پالگذپ > 
مدخل لفساد بين الناس ٠‏ وال النوری : هو الذى يأتى کل طائفة عایرضیا . فيظور ها أندمئها نالف لضدها » 
وصنيمه تفاق رح ضکذب ر خداع وكيل على الاطلاع عل أسرارالطائفتين . وهی مداهنة حرمة . قل : فأما من 
يقصد يذلك الاصلاح بين الطائفتين فو مود . وال غيره : افرق بينهها أن المذموم من بين لكل طائفة غملها 
ويقبحه عند الاغری ريدم كل طائفة عند الأرى » والنحمود أن ای لكل طائفة بكلام فيه صلاح الاخری ويعتذر 
لكل واحدة عن الأخرى ؛ وينقل اليه ما آمکننه من اميل دیسر القبيح . و يزيد هذه التفرقة رواية الاسماعيل من 
طریق ابن مير عن الاعش ر الذی يأف هؤلاء حديث هؤلاء وهؤلاء حديث هؤلاء » وقال ان عبد ااير : حله على 
ظاهره جمادة وهو رل » وتأوله قوم على أن المراد به من براق پعمله فیری اناس خشوءا وأستكانة دی میم أنه 
يحثى الله حی زگ 00 وهو ف الباطن ذلاف ذلك + ول : وهذأ عتمل لو اقاصرف الحديث على صدره قآ داخل ق 
مطلق ذى الوچبین . !سكن بقية دیف ترد هذا التأويل وعی قر له دیای هؤلاء بوجه وهولاء بوجه » قلت : وقد 
اقتصر فى روابة الترمذی على صدر الحديث ؛ اکن دات بقية الررانات على أن الراوی اختهره »فإ عند 
آلترمذی من رواية الاعش؛ وقد ثبت هذا من رواية الاعيش امه ؛ ورواية ابن مير النى أشرت ااا فى ای عرد 
التأويل المذكور صريحا . وقد رواء الیخادی فى «الادب المفرد» من وچه آخر عن أبى در رة بلفظ ولا ينبغى لی 
الوجوين أن يكون امین » . وأخرج أ بوداود من حديث عار بن یاس قال وقال دسول الله ب : من کان له وجبان 
ف ادنا نيا کان له يوم القيامة لسانان من ناد هوق الياب عن آنس أخورجه ابن عبد البر مذا أمظ » وهذا يتتارل 
الذى حکاہ ان عبد ار عن ذکره يذلاف حد یت الباب فانة فشر من إتردد بين طا مین من النأس ؛ وات آمل 


۳ - پاس من آخبر صاحبه ما يقال فيه 
۹ - وزشا مد بن بوسف > آخبر نا سفيان” عن الهش عن أفى واثل, عن ان سود رضی الله 
عه قال « قم رول الله يع قسة ۽ قال رجل” من الأفصار : : واف ما أراد ع سهذا وجة اه فأنيت”رسولة 


rE‏ و جبه وال : رحم م الله مومی » نقد أوذى” بأ کثر من هذا فصبر » مم میج نازر 
قوله ( باب من أخبر صاحبه 3 يقال فيه ) قد قدست الاشارة إلى أن الذموم من 224 الأغبار دن یف 


A‏ ۲۸ ۔ کتاب الآدب 


الافساد , وأما من يةصد التصيحة ویتحری الصدق وزچب الاذى فلا » وفل من بغرق بين البارين ٠‏ فظر بق 
السلامة فى ذلك ان عخشى عدم الوقوف على ما یباح من ذلك ما لا یباح الامساك عن ذلك ؛ وذکر فيه حديث این 
مسمود فى [خباره نی و بقول القائل د هذه قسمة ماآرید بها وچه الله وسيأنى شرحه ستوق فی « باب 
الصبر على الاذى ‏ إن شاء أقه نعالى . وفواه فى هذه الروأية فتممر وجه بالمين المهمة أى تفي مر الفضب» 
والكهممنى فتمغر بالذين المعجمة أى سار لونه لون الفرة ۰ واراد البخارى بالترجمة بيان جواز النقل على وجه 
النصيحة . لكون النى يي لم يتكر على ابن مسعود نقله ما نقل » بل غضب من قول اللقول عنه ؛ ثم حل عنه وصيد 
على أذاء اثقساء عوسی عليه السلام وامتثالا اقوله تعالى لإ فبهدام اقنده ) 

۳ ۲۱ کے 4 

4 ¬ پا یی ما لخر ه من ٣ج‏ 

۰ - اشا مدان الصاح حد یا (ساعیل بن زكرياء حد نا بر ابن عبد أل بن أبي دعن ان 
أن پر «عن أ موی قال : سم البى کی رجلا نی على رجل و يطريه فى للدحة » فقال : أهلكتم 
- أو قطدتم ‏ طهر ازج » 

٩۰-۱‏ - ما آذ حد کنا شم" عن خالدر عن هرد اجن بن ألى بكر عن أيه « ان رجلا دک 
عند البی وَل ئی عليه رجلٌ خيرا ء قال الدى' به : وك 2 طت عد صاحبك ‏ بقو4 سرارا إن 
کان أحد" ک مادعا لا ا2 فيل : أحسب كذا وكذاء إن کان رى أنه كذالك » واه حنیبه » ولا يز 
على اله أحدا » . قال ویب" عن شاك « ويلك » 

قوله ( باب ما یکره من القادح ) هو تفاعل من الدح أى المبالغ : والقدح التسكلف و المادحة أى مدح كل من 
الشخصين الآخر ؛ وكأئة ترجم پخش ما يدل عليه احبر لانه آعم من أن يكون من الجانبين أو من جانب واحد , 
و محتمل أن لا يريد حمل التفاعل فيه على ظاهرء ؛ وقد ترجم له فى الهبادات دمأ یکره من الاطئاب ق الدح » أورد 
فيه حديثين : الاول حديث أبى مومى قال فيه حدثنا تمد بن الصباح پفتح المبملة وتشديد الموحدة وآخرء عاه مبملة 
هو البذار ؛ ووقع هنا فى رواية أبى ذر و ف بن صباحء بنیر ألف ولام » وتقدم الكل فى الشرادات .هذا 
اليديثك إعيئه 07 واخرچه مس عنه فقال و دا أبو جعفر عمد بن الصیاح ۾ وهذا الحديث ما انفق الشرخان على 
تخريحه عن شيخ واحد 0 وها ذكره البخارى إسنده ومتزه فی موضعين ول يتصرف فى متنه ولا اسناده وهو قليل 
فىكتابه » وقد أخرجه أحد فى مسنده عن تمد بن الصباح ؛ وتال عید اقه بن أحد بعد أن آخر جه عن أبيه عنه : 
تال عبد الله وسعته أنا من مجد بن الصباح فذ كره » واسماعيل بن زكريا شيخه هو الخلقاتى بضم الممجمة وسكوث 
اللام پیدها قاف ؛ وبريدة موحدة وراه یکی اا بردة مثل كنية جده ودر شيخ فيه ؛ وقوله عن وريد ف رواية 
الاسماعيل د حدثنا بريد » . له (سع النى يلت رجلا یی على رجل ) لم أقف على اسمهما صر اء و لكن آخرج 
أحد والبغارى ف « الادب الفرد » من حديث حجن إن الأدرع الأسلى قال ه أغذ رسول ج بيدى » فذكر 


الحديت 1۰۹ - ٩.4۱‏ ينف 


سس سس و 
حديثا تال فيه و فدحل المسجد فأذا رجل يصلى » فقال لى من هذا ؟ فأثنيت عليه يرا ؛ فتال : اسکت لا تسمعه 
تهلک » وق رواية 4 , فقات يا رسول الله هذا فلان وهذا وهذا وق أخرى له هذا نلان وهو من أحسن آمل 
المدينة صلاة : أو من أ كثر آمل المديئة ۾ الحديث ۰رالنی أثنى عليه عجن یشب أن يكون هو عبد الله ذو النجعادين 
ار » فقد ذکرت فى ترجتة فى الصحاية مايقرب ذلك ٠‏ قو ( ويطرية ) بضم وله وبالطاء المهملة من الاطراء 
وهو المبالفة فى الماح وسأذكر ما ورد فى بيان ما وقع من ذلك فى الحديث النی بمده . وله (فى المدحة ) بكر 
اليم ۰ وق نسخة مضت فى اشپادات « ف الماح » بفتح اميم بلا هاء . ونی أخرى د فى مدحه » بفتح اميم وزيادة 
اه والاول هو المعتمد . قو ( لذد آملکن - أرقطمنم ‏ غير ارجل ) ذا فيه بالدك » وکذا مسل » 
وسيأتى فى حديث أن بكرة الذى بمدهبافظ د قمع عتق صاحبك » وها نی , والمراد بكل متهما الملاك لآن من 
يقطع عننه یقتل ومن يقطع ظيره جلاک . الحديث الثاتى » قول (عن الد ) هو الحنةاء وصرح بة ملم فى روايته 
من طريق غندر عن شعبة . قوإه ( أن رجلا ذكر عند النى عم نی عليه رجل خیرا ) وق روابة غندر , فقال : 
با دسول الله ما من رجل بعد رسول اهر أفضل منه ق کذا وكذا » لمله يعنى الصلاة ما سین . قوله (وعك) 
ف كلة رحة وتوجع » وويل كلنة عذاب » وقد تأ موضع ويح كا سأذكره > كوي ( قطمی علق ماحبك وله 
می‌ارا ) فی روانة بط بن زديع عن خالد اذاه ای مضت فى آشپادات د ويك قطعت عاق صاحيك ؛ قطمت 
عنق صاحبك › مارا » وبين فى دواية وهيب التى سانب عايها پد أنه قال ذلك ثلاثا . يه (ان کان آحدع) فى رواية 
يذيد بن زريع « وقال ان کان » ٠‏ له لا عالة ) أى لاحيلة له فى ترك ذلك وهی منی ۷ واليم زائدة »وحمل 
أن بكون من الحول أى اافوة والحركة .وله ( فليقل أحسب كذا وكذا ان کان ری ) بم أوله أ بظن ووقع 
ف وواآية رد بن زریع د أن كان بعلم ذلك » وكذا فى روا وهیپ - وله ( واه حیید) هم اوه وکر ثأنيه 
و إعد التحتانية السا کنة موحدة أى كافيه » و محتمل أن يكون هنا قميل من الحساب أى محاسبه على 4# الذى يمل 
حقيقته » وهی جملة أعقراضية » وقال الطب : هی من ثثمة امقول » واجملة الشرطية حال من تاعل فليقل » والمعنى 
فليقل أحسب أن فلانا کذا أنكان حب ذلك منه وال يمل سره لته هو النی يجازه ؛ ولا يقل أتيقن ولا أنمقق 
جاذما بذاك .وه ( ولا بذك على الله أحد ) کذا لا ذر عن الستل والسرخدى بفتح الكاف على البناء لمجپول 
وف دداية الكشميينى « ولا یرک » بكسر المکاف على البناء للفاعل وهو الخاطاب أرلا المقول 4 فليقل , وكذا فى 
أكثر الروايات ؛ وف رواية غندر , ولا آزی » ببعوة بدل التحتانية أى لا أقطع دن عافية أحد ولا على ما فى 
ضیرم کون ذلك مغیبا عنه » وجیء يذلك بافظ الاير ومعناء هی أى لا ترکوا أحدا عل الله له اعل بم منک 
وله ( قال ویب عن غالد ) بعنی بسنده افتقدم ( ويلك ) أى وفع فى روابته ويلك بدل وعك . وستای رواية 
دهيب موصولة فى د باب ما جاء فى قول الرجل ويلك » و يأتى شرح دنه اقفظذ هناك . تال !بن بطال : حاصل 
آثهی أن من أفرط فى مدح آآخر ا ليس فيه ل يأمن عل الممدوح المجب اظه أنه لك المذة. فرها ضيع ممل 
والازدياد من الخير اثركالا على ما وصف ید ؛ ولذلك تأول العلیاء فى الحديث الآخر « احثوا فى وجوه الداحین 
الراب » أن المراد من #دح الناس فى وجوم بالباطل , وقال عر : ادح هو الذي ؛ قال : وأما من مدح يها 
فيه فلا يدخل فى الى ؛ نقد مدح وي فى الشدر والخطب و إنخاطية ولم حث ف وجه مادحه ترابا . آنتبیی ملخصا. 


2۷۸ ۷۸ -كتاب الادب 
قاما الحذيث المعار اليه فأخرجه مل من حديث القداد , ولأعلاء فيه خمسة آقوال : آحدها هذا وهو حل على 
ظاهره واستممله القداد راری الحديث ء والثانى البة رالحرمان کقوطم من ر جع خائها رجع وکقه علوءة ترابا . 
والثالك فرلوا 4 بفيك التراب » والعرب تستعمل ذلك ان كره قوله . والرابع أن ذلك يتماق پالمدوح کدأن 
يأخيذ رابا فيبذره بين بدية بتذکر بذاك مصيره اليه فلا يطغى بالمدح الذى سمعه . والخامس المراد حثو التراب فى 
وچه الادح إعطاؤه ما طلب لان کل الذى فوق ااثراب تراب ۰ و ذا جزم البیضاوی وقال : شبه الاعطاء بای 

عل سبيل الفرشيح والمبالفة فى التقليل والاستهانة , قل الطبى : وحتمل أن يراد دقعه هنه وقطع لسأنه عن عرضه 
ما ير ضيه مرن آرهخ > وأافع قد يدفع خصمه عق ارب على وجوه أسجانة به . وأما الاثر عن عر فورد 
مرفوعا أخرجه ابن ماجه وأحمد من حديث معاوية و ممت دسول اقه ‏ يقول » فذکره بلفظ د یا و القادح 
قانه الذي » وال لفظ هذه الرواية رمز البخارى ف الزجمة » و آخرچه الق فى الشعب » مطولا وفيه » وايام 
والدح فانه من الخ » وأما ما مدح به الى جيل نقد آرشد مادحيه إلى ما چوز من ذلك بق وله يق لا تطر وى کا 
آطرت التصادی یی بن سم و آلحد بش »> وقد تقدم بياثه فى أحاديث الانبياء ؛ وقد ضيظ العلیاء المبالغة الجائرة من 
الیالنة المتو عة بأن الجائزة رمحا شرط أو تقريب ؛ واامنرعة لابا » ويسئثنى من ذلك ما جاء عن العصوم 
قانة لا عتاج إلى فید کالالفاط الى وصف النى ب بها بعض الصحابة مثل قوله لابن عرو « عم العبد عبد اله » 
وغير ذلك وقال الغرالى فى « الاحياء » آفة المح فى المادح آنه قد یکذب وقد برای المدوح بمدحه ولا سيا آن کان 
فاسقا أو ظالما » فقد جاء فى حديث أنس دفمه « اذا مدح الفاسق غضب الرب » آخرجه أبو يعلى وابن ألى ادنيا فى 
الست ؛ وق سنده ضخف » وقد بقول ما لا یتحفقه ما لا سبیل له آلى الاطلاع عليه ۰ و لهذا قال بو « فليقسل 
أدب » وذلك كقوله إلة ورع ومتق وزاهد .لاف با لو قال : رأيته يصلى أو سج أو زک انه که 
الاطلام على ذلك :نکن تبق الا على الممدرح ؛ فان لا يأمن أن حدث فيه المد حكر أو امجابا أو يكله على 
هأ شوره به آلادح مغر عن العمل . لان الذي پستمر فى العمل غالبا هو الذى بعد نفسه مقرأ . فان سل المدح من 
هذه الأمور لم يكن به باس » ور ما کان مستا » قال ان عيينة : من عرف نفسه لم يضره المدح » وقال يدض 
اسف : اذا موح الرجل فى وجبه فلیقل 4 ارم أغفر لى ما لا يعليون » ولا اتراخدى ما بقولون » واجملنى يرا 
ها يظنون » أخرجه البييق فی و الشضعب » 


۵ - بحيب من أثى على أخيه ما يبل 
وقال سل : ماححمث" البی" بإ يقول لأحد عش على الأرض إنه من أهل الجنة» إلا لعبد الله بن لام > 
۲ - وا عل بن عبد اله حداثنا سفیان* حل ثنا موسی' بن عقبة عن سالم عن أبيه د أن" سول" 
اھ ٍ حين ذ كر فى الإزار ماذكر» قال أو بكر : با رسو الله » ان |زاری :سقط من آحد شقيه » قال : 
نك لست" منهم » 
قو ( باب من أثقي على أخيه ا يهلم ) أى فهو جائز وم شى من الذى قبه » والضابط أن لا يكون فى المدح 


1۷۹ ۰٩۳ = ۱۰۹۲ الخديث‎ 


مجازفة ؛ ويؤمن على المدوح الاب والفتنة کا تقدم . وله (وقال سعد) هو أبن ی وقاص ؛ وقد نقدم اشدبه 
المذكور موصولا فى مناقب عبد الله بن سلام من کتاب المنافب . ثم ذكر فيه حديث ابن عمر موصولا فى قصة جر 


الازاد « فقال أبو بكر : ان إزادى يسقط من أحد شقيه ٠‏ قال : انك لست منهم » وقد تقدم أبسط من هذا فی 
کناب اللباض . وف لفظ د انك لست من يفدل ذلك خبلاء » وهذا من جل الدح , کته لمان مد مضا 
وكان المدوح يؤمن ممه الاتجاب رالکر مدح بهء ولا دغل ذلك ف الشع » ومن جلة ذلك الاحاديث التقدمة في 
مناقب الصحابة ووصف كل واحد منهم يا وصف به من الأوصاف اجميلة کقوله يلتم لحمر د ما لقيك اشیطان 


سالک ا الا لك 


ع جت . وقوله ار نصاری د جب الله من صنمکا » وغير ذلك من الاشیار 


4 


0 - سس قول الله تعالى ( إن الله أس" بالمدل والاحسان وإيتاء ذی التربی' 
ويهى عن الفحشاء والاسکر والینی » یسک ملع تذسكرون) 
: 00 : ۳ ی م م زد 

وقول ( إنما بغي على قش ) وقوه لثم بغ عليه يمرت الله 6 ويرك إثارقر الشر* على مسا أو كافر 

۳ - حشرا الجيدي حدثنا سفيانه کیا هشام بن عروة عن أبووه عن عائشة رضي الله دنها قات : 
کت انث يي كذا وكذا يل إليه أنه يأتى امل ولا يأنى . لت عانشة : فقال لى ذات يوم : ياعائشة » إن“ 
الل تدای فان فى أصر_ استفتیته فيه » آنانی رجُلان خاس أحدها عند رجلی" والاخر عند رأسی » فتال افني 
عند رجلل" هذى عند رأمى : مابال” الرجّل أقال : مطبوب - يمنى مسحورا - قال : ومّن طبه ؟ قال ۽ لبید بوث 
اعم قال : ونم ؟ قال ؛ فى جفه طلمة و كر فى مشط ومنشاطة نحت رعوفة فى بغر ذروان . لاه ای يك 
قال : هُذم الب اتی ریما كأن رعو س تخلما ردوس" الشياطين ؛ و کأن ماه نقاعةٌ تاه . فأمر به الى 
يي فآخر ج . قالت عائشة : فقات يا ردول » فبلا.. . تعنی کنشرات ؟ قال الو يقر :اما الله فند 
شفانی » وأما أنا فا كر أن آثیرعلی انا تم . قالت ۰ لبیل ین مس دجل من بی ریق ؛ لیف لمبود » 

قوله ( باب قول الله تعالى ان الله باس با مدل و الاحسان > الأ ) كذا لاف ذر والفس »وساق الياقون 
الى (نذ کرون) وأخرج البخارى فى « الادب المفرد » من طريق ألى الضحی قال « قال شتير بن شكل سروق : 
حدث با آبا عائهة و آصد نله ٠‏ قال : هل ممت عبد الله بن مسمود يقول : ماف قرآن آية أجمع لال وحرام 
و اس وئبی من هذه الآنة ( أن الله بام بالمدل والاحسان راء ذى القربى ) ؟ قال لعم » وسنده ضيح .فاه 
( وقرله: اما سم على أنفسي) أى أن اث البغى ودقوبة آبنی على اأبأغى إما عاجلا و إما آجلا . قوله زوثرة : 
ثم إغى عليه لينصرنه أله ) كذا فى رواية حكرعة والاصيل على و فق الثلاوة + وكذا فى دواءة النسي وأفى ذر . 
ولبافين دومن إثى عليه » وهو حبق قل إما من المصنف وإما من بمده » كا أن الطارق لتلاوة إمامق المصئف وإما 
من اصلاح من إمده » واذا لم نشتفق الروايات لی شيء فن جوم بأن الوم من الصف نقد عامل عايه . قال 


1۸۰ ۷۸ - کتاب الآدب 


الراعب : البشی مجارزة القصد فى آلشی, : فنه ما محمد ومنه ما يذم » فاحمود مجاوة المدل الذى هوالاتیان بانآمود 
بغیر زيادة فيه و لا نقصان منه إلى الاحسان وهو الزيادة عليه ۰ ومنه الوبادة على الفرض بالتطوع المأذون فيه » 
والذموم مجاوزة العدل ال ىالجور والحق الى الباطل والمباح الى الشبهة » ومع ذلك فأ كثر مايطلق البغى على المذعوم 
تال الله قعالى انا السجيل على الذین يظلمرث الناس و يرغون ف الارض بغير الحق ) وقال تما لر انما بفی على 
أنفسم ) وال تعالى ( فن اضطر غير باغ ولا عاد € واذا اطلق البفی وأريد به امود بزاد فيه غالبا الناء ا 
قال خعالى لإ فابتغوا عند الله ارزق > قال تعالى ( وإما تعرضن عنهم ابتذاء رحمة من ربك خرجوها ) وقال 
غيره : البغى الاستعلاء بذير حق » ومنه بغی الجرح اذا فسد ٠‏ قول ( وترك اثارة اشر على مدلم أو کافر ) ثم ذكر 
فيه حديث عاشة فى قصة الذی حر النى يلق قال ابن إطال : وجه اجمع بين الایات المذكورة وترجة باب مع 
الحديث أن الله لما ہی عن البثى » وأعل ان ضر البغى انا هو راجخ الى الباغى » ون النص لمن بغى عليه كان 
حق من بنی عليه أن يشكر اقه على احسانه اله بان يعفو عن بغى عليه » وقد امتثل النى بی فل يعاقب الذى كاده 
بالسحر مع قدرته هل ذلك . اننهی ملخصا . وكثمل أن يكون مطابقة الترجمة الآيات والحديث أنه ي ترك 
استخراج السحر خشية أن رشو ر على الناس مه شر فلك ملك العدل فى أن لا عمل إن ل يتقاط السحر من آل 
الضرر الناشىء عن السحر شر › وسلك ملك الاحسان فى ترك عقوة الجانى يا سبق ٠‏ وقال ان التين : إستفاد من 
الآبة الاولى أن دلا الاقثران ضميفة » لمعه ثهالى بين العدل والاحسان فى أمى واحد » والعدل واجب والاحسان 
مندوپ . فلت : وهو ميق على تفسير المدل والاسان ؛ وقد اخشلف الساف فى ااراد ہمان الا فقيل : العدل 
لا إله إلا الله , والاحسان الفرائض . وقيل : العدل لا إله إلا الله » والاجسان الاخلاص ٠‏ وقيل : العدل خلع 
الایداد ؛ والاحسان أن تعيد الله كأ نك تراء . وهو ععنی الذي قبله . وقيل : المدل افر انض ء و الاح أن الثافلة 
وقيل : العدل العبادة » والاحساز الخشوع فسأ . وقيل العدل الانصاف » والاحسان التفضل . وقيل : العدل 
امتتال المأموارت » والإحسان اجتناب المنبيات . وقيل » العدل بذل الق » والاحسان ترك الظل ٠‏ وقیل: المدل 
استواء الس والعلانية » والاحسان فطل الملانيسة ۰ وقيل : آمدل البذل » والاحسان العفو . وقيل : المدل 
فى الافمال » والاحسان فى الاقوال . وقيل غير ذلك . وأفريبا ا-كلامه امس والسادس . وقال القاضى أبو بكر 
ان المرن : العدل بين العبد وريه بامتثال أوامره راچتتاب مناهيه , وبين المبد و بين نفسه عزيد الطاءات وثوق 
آلشپات والغيوات » وبين العبد وبين غیره بالا نصاف. انتهى ملخصا . وقال الراغب : العدل ضر بان مطلق يقتضى 
العقل حسئه ولا يكون فى شىء من الآزمنة مندوغا ولا يوصف بالاعتداء بوجه » نم أن تحسن ان أحسن اليك 
وتکف الأذى عمن کف أذاه عنك . وعدل يعرف بالشمرع ويمكن أن يدغله الفسخ و یوصف بالاعتداء مقا بل 
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كالةصاص و آرش الجنايات وأخذ مال المرتد » ولا قال تعالى لإ فن اعتدى عايكر ‏ الأ , وهذا آنحو در 
امن بقوله تمان لإ أن اقه يأ بالمدل والاحسان) فان مدل هو المساواة فى الكافأة فى شير أو شر » والاحسان 
مقابلة الخير با كش منه والشر بااترك أو بأفل منه ٠‏ قوله ( سفیان ) هو ان عيينة . وله ( مطبوب ؛ بعی 
مسحورأ ) هذا التفسير مدوج فى اير , وقد بینت ذلك عند شرح الحديث فى كتاب الطب » وکذا فوه د فيلا » 
عى تنشرت , وهن قال هومأخوذ من النشرة أو من أشرالثىء بممنى اظباده . وكيف مجمع بين قو طا فأحرج وبين 


اليتق وه - وه د {A‏ 


قوفا فى الرواية الاخرى د هلا استخرجته » وان حاصله أن الاخراج الواقع كان لاصل السحر دالاستخراج 
ان كان لأجزاء السحرء وقوه فى آخرهه حلیف لیبود » وفع فى رواة الکشمی هنا د للود » بزيادة لام 
۷ - پیت ماینبی عن التحاسد والمّدابر . وقوفر تعالى لإ ومن شر ام إذا حسد) 
۵ -- وزیا بشر * بن مد قال آخبر نا عبد الل أخبرتنا مر عن هام بن منجهم به وعن أبى هريرة عن 
البى* ب قال : لباک وال » ان رن" > كذب الحديث . ولا تسوا ولا تجسوا ؛ ولا تحاسدوا ولا 
آباغضوا » ولا تدا بروا » وکو نوا عباد الله إخوانا » 


اله 
٠ 36‏ - وز أبو بر كف أخبرنا شیب عن الرعرى” قال و حدثنى أنس” بن مالك رفی 


الله ع 
آن رسولة الله وُه قال : لا تباغضواولاتحاسدوا ولا تدابرواء وکونوا عباد لل إخوانا» ولا تمزه 1 در أن أن 
ہر أخاء فوق فلا أيام » 

[ الحديث ۹۰۹۵ - طرفه فى : 5099 ] 

وله (باب ما ینمی عن التحاسد والتداى) کذا الأكثر ‏ وعند الکشمچی وحده دمن » يدل ه هن » ۰ وقوله 
تُعالى لإ ومن شر حاسد اذا حسد ) أشار بذكر هذه الآنة الى أن الى عن التحاسد لیس مقصورا على وقوعه بين 
اثنين فصاعدا . بل المسد مذموم ومنهى عنه ولو وقع من جانب واحد » لآنة إذا ذم مع وقوعه مع المكافأة فهو 
مذهوم مع الافراد بطر یق الآولى . وذكر فى الباب حدیئین : آحدهما ۰ قول (بشر بن د) هو المروزى » وعبداله 
هو أن البارگ . قو ( ليام رالظن ) قال اقطای وغيره یس المراد مرك العمل بالغان الذى تناط به الاحسکام 
غالبا . بل المراد ترك تحقیق الظن الذی يعنر بالمظنون ۾ . وكذا ما بقع فى القاب بغير دليل » وذلك أن أراثل 
الظنون [عا هی خواطر لا يمكن دفعرا : وما لا بقدر عليه لا يكلف به » و بوده حدیت « تمارز اقه الم ما 
حدالت 3 ألفسيا > وقد تقدم شرحه . وتال القرطى : اهراد بالظن هنا لاتهمة الى لا سبب لما كن يتهم رجلا 
بالفاحشة من غير أن بظهر عليه ما يقنضيها . ولذاك طف عليه قوله (ولا مجسسو! > وذلك أن الشخص يقم له 
خاطر اة فير ید أن بتحفق فيتجسس ويبحث ویستمع ؛ فهی عر ذلك ۰ وهذا الحديث برافق قوله تعالى 
ار اجتنبوا كثيرا من الظن ۰ إن بعض ااظن إثم » ولا تسوا ولايغتب بعضكم بعضا ) فدل سياق الأية على الام 
بصون عرض المسل غابة الصیانة لتقدم اانهبى عن الوض فيه بألظن ؛ فان قال ااظان احث لاتق » فيل له 
( ولا #سوا > فان قال تحققت من غير سس قبل له ( ولا يغتب بعک بمضا > وقال عياض : استدل 
بالحديث قوم على منع العمل فى الأحسكام بالاجتهاد والرای » وحله احققرن على ظن جرد عن الدليل لهس مينيا 
على أصل 7 تحقيق اظر . وقال النووی : ایس الراد فى الحديث بالظن ما يتماق بالاجتهاد الذى يتعاق بالاحکام 
أصلا » بل الاستدلال به لاقك ضعيف أو باطل . وأعقب أن ضعفه ظاهر وأما بطلانه ذلا, ان اللفظ صاغ لذلك , 
ولاسها نحل عل ما ذکره ای عياض وقد قري اله رطى فى و المفهم » وقال : : ااظن الشرعى الذى هو تغلب 
جد د الجا بین أو هو کی أليقين ليس مادا من الحد بت ولا من الا . فلا يفت إن امتدل بذالك على إنكر لفان 
الشرعی ٠‏ وال ابن عبد الب : احتج به بعض الشافمية على من قال بسد الذريعة فى البیع فا بال بیع العينة» ووجه 


م اس لاج ۰۱۰ نم اباری 


{AY‏ ۸ - كقاب الآدب 
الاستدلال النبى عن ااظن بالل شرا » اذا باح شيا حل على ظاهره الای وفع العقد به ولم يبطل جرد نوم اند 
سلك به مسلك الحيلة » ولا مخ ما فيه . وأما وصف الظان بکونه | كذب الجديت » مع أن تعمد الکذب الای 
لا پستند الى ظن أصلا آشد من الام الذى بستند الى الظن . فللاشارة إلى أن الظن نمی عنه هو الذى لا تند 
ال شىء بحرز الاعنیاد عليه فيمتتمد عليه وجمل أصلا ويحرم به ه فيسكون ال جازم بهکاذبا ي وائما صار أشد من 
الكاذب لن الگنب فى اصله مستقیح مستغتى عن ذمه » فلاف هذا فان صاحبه بزعه مستند إلى شىء فوصف 
بكو نه أشد الکذب مباافة ق ذمه والعنفیر منه » دأشارة إلى أن الاغترار به كثر من الکذب الحض لخفائة غالبا 


۱ bel ۶ امیش . يك اون : ایا أ كذى ۸ ت نامع کل‎ K€ 
وق رضوح الخنتت ا حن اه ل اسز 2 و ب المراد غدم‎ 


مطايقة الوافع سواء کان نولا ! ار فعلاء و تمل أن يكون المراد ما ينأ عن الظن فوصف الظن ب مجازا ٠‏ “ وله (ولا 
تح سوأ ولا ت#سسوا) أحدى الكلمتين باب والاخرى بالحاء ألرملة ؛ وق كل منبما حذف احدى آلتأء بن تخقيفاء 
وكذ! فى بقية الناهی الى فى حديث اليابه » والاصل تشحسسوا ؛ قال الحطانى معناه لائيحثو! عن عيوب ااناس ولا 
تقیموها » قال الله تعالى حاكيا عن پمقرب عليه السلام (اذهبرا فتحسوا من بوسف رأخیه) وأصل هذه الكلمة 
الى بالپملة من الحاسة إحدى الو اس الس » وبالجى من ایس ععنی اختبار لشیء بالید وى احدی الواس» 
کون ال بالحاءأعم . وقال ابر اه ا حربى : هما بمعتى واحد » وتال أبن الانپاری : ذكرالثائى قتا كيد كقوهم بعدا 
و طا وقل باج الث من مداق اطع قوذ دا رای عو د آل كر 
آحد صزار ا ٠وقيل‏ باجم البست عن يواطن الامور و آکش ما بقأل فى الشر » و باخام یت عيا يدرك حا-ة 
المين والاذن ورجح هذا القرطى » وقيل باجم تمع لبم الشخص لاجل غيره وبالحاء تمه لنفسه وهذا اختیار تعلب » 
ويستثنى من اانبى عن التجسس ما لو ثمين طر با الى أنةاذ نفس من اللاك مثلا كآن يخبر ثقة بأن فلا نا خلا شخص 
ليقتله ظلما » أو بامرأة لبرت بها » فيشرع فى هذه الصودة التجسس والبحث عن ذلك حذرا من فوات استدرا كه » 
نقله اانووى عن « الاحكام الإطائية » المارردى وأستجاده » وأن كلامه : أيس اللحتسب أن يبحت عا لم يظير 
من امحرمات ولو غلب على الظن اسقسرار أهاما ما الا هذه الصودة . قول ( ولا تحاسدوا ) الحسد تمنى العخص 
زوال التعمة عن مّدق لها أعم من أن يسم فى ذلك أو لاء فان سعى كان بايا . وان لم يسع . ذلك ولا آظهره 
ولا تسیب فى نأ كيد أسباب الکراهة التي نمی اسل عثها فى حت الملل أظر : فان كان الم فع له من ذلك العجز يحيث 
أو هگن لفعل فپذ! مأزور » وان کان الماع له من ذلك التقوى أقد بعذر 4 ۷ يستطيع دقع الخواطر النفسانية 
فيسكفيه فى باهدتما أن لا يعمل با ولا پمزم على العمل بها ؛ وقد أخرج عبد الرزاق عن مسر عن ااعیل بن 
أمية رقع و الال ث ۷ بل میا أحد : الطيرة والظن رالسد . قبل : فا الخرج مثا يا وسول اه ؟ قال : اذا 
يرت فلا ترجع » ادا نت فلا تق »اذا حمدت فلا بخ »رم ان البصرى تال ما من أدى إلا وفيه 
اد . فن لم يجاوز ذلك الى ابی و ااظل ل إقبعه مه شی۔ ٠‏ قيله ( ولا تدایروا) قل اقطای : لا تهاچرو[ 
فور آحدک آخاه , مأخوة من تولية الرجل الآخر دبره إذا أعرض دنه حين يراه . وقال ابن عبد الر : فيل 
للاعراض مدابرة لان من أبغض آعرض ومن أعرض ول ديره » راشب بالمكس . وقيل معناه لا وتار 
آحدک عل الآخر > وقيل للستار مستدم لاله بول دوه حين بستأثر بثىء دون الآخر . وقال المازرى : مم 


Af ٩.۹۵ - 1۰1) ا دیب‎ 


التدابر الماداة يقرل دایره أى عادیته . وحك عیاض أن معناه لا تجاداوا و لمكن ماونوا » والاول أولى . وقد 
فسره مالك فى و الوطاً » بأخص منه فقال اذ ساق حديث الپاب عن الرهری بهذا آسند : ولا آحسب التدایر الا 
الاعراض عن السلام » دبر عنه بوجره . وكدأنه أخذه من بقية الحديث « بلتقیان فیمرض هذا و برض هذا » 
وغيرها النی يبدأ بالسلام » فانة فم أن صدور السلام مهما أو من أحدها يرفع ذلك الاعراض , وسیأی 
مزيد لهذا فى د باب المجرة » وژیده ما آخرجه الحسين بن الحسن الروزی ف « زبادات کتاب البر والصلةء لابن 
البارك بسند صرح عن ألسى تال : التدابر التصادم ۰ قوله ( ولا نباغضوا ) أى لا تتماطوا أسياب البخض » لان 
البغض لا يكقسب ابتداء . وقيل المراد اہی من الاعواء السا القتضية فتباعض . قلت : بل هو عم من 
الأهراء , لان تعاطی الاهواء ضرب من ذلك : وحفيقة التباغض أن رقع بين انين وقد يطلق اذاکان من احدها, 
والذموم منه ماکان ى شیر اند تعالى » فانة واجب فيه ويئاب ناعله اتعظم سق الله ولو کانا أو أحدضا عند الله من 
أهل السلامة ؛ كن يؤدية أجتباده ال أعتقاد يتان لاخ فیرنضه على ذلك وهو معذور عند اه .وله وکر توا عباد 
اله اخوانا ) بلفظ النادی المضاف , زاد مل فى آخره من رواية ای صالم عن ی هريرة د کا آمرک الله » ومثله 
عنده من ط 3 قتادة عن أنى ۱ ومذه اج آشبه التمليل لا نقدم كأنة قال اذا رکم هذه المنبيات کنتم [خرانا 
ومفيومه اذا لم #تركوها آصیرو! أعداء , ومعی کو توا اخوانا | كتسيرا ما تصير ون به [خوانا ما سبق ذکره وغير 
ذلك من الامور المةّضية لذلك اثباتا و نفیا » وقوله و عباد الله , أى با عباد الله عذف حرف النداء ٠‏ وفبه [شارة 
الى آنک عبيد اة سک أن تنواخوا يذقك » قال القرطى : ألمعتى کوتوا کاخوان النسب فى الشفقة والرحمة والحية 
والمراساة والماونة والنصيحة » ولعل قو فى الرواية الوائدة دكا امک اھ » ای ببذه الاو اس المقدم ذكرها انها 
جاممة تما الاخوة » و نسبتها الى الله لان الرسول مبلغ عن الله » وقد أخوج احد .ند حسن عن أن أمامة س‌فوجا 
د لا آفول إلا ما آقول » ويحتمل أن يكون المراد بقوله وكا امک الله » الاشارة الى قوله تعالى و انما الؤمئون 
إخوة ) انه خير عن المالة الى شرع لللؤمنين , فو عدن الاس ء قال ابن عبد ار ؛ تضمن الحديث ترم 
إخض الثم والاعراض عنه وقطيعته بعد بته بغير ذب شرعى ؛ والحسد له على ما أفعم به عليه » وأن يعامله 
مماملة الاخ النسيب , وأن لا پنقب عن معایبه ٠‏ ولا فرق فى ذلك بين الحاضر والغالب » وقد يشترك الميت مع 
الحى فى كثيي من ذلك . ( تفبيه ) : وقع فى رواية هید الرزاق عن مممر عن همام فى هذا الحديث من الزيادة وولا 
تنافسوا ۾ وگذا وقست فى حديث أبى هريرة من رواة الأعرج وبين الاختلاف فيا فى لباب الذى بعده » ووقع 
عند ملم فى روا أبى صالح عن أب هر برة فى آخرة دكا اک ته » وقد نيهت علیها . ولل آرضا من طريق الملاه 
ابن عبد الرحمن عن أبيه عن أبى هريرة فيه « ولا ببع بعضكم على بيع بعض » وأفرد هذه الؤيادة فى الیو عمن وجه 
3 + ومثله من رواية ای سعبد مول عاس ب نك ريز عن أبى هريرة وذاد بعد قوله اخوانا « الل آخو الل لا 
پظاله ولا يله ولا حضره » محسب امرری" من الشر أن صقر اعاه الم : کل الل فلى امس حرام : دمه وماله 
وعرضه ‏ التقرى هيئأ يشير الى صدده » وذاد فى دواة آخری من هذه الطریق « أن ات لا پنظر الى جام 
دلا إلى صورك ؛ ولكن ينظر الى فلويكم » وقد أفردها أيضا من وجه آخر عن أى هريرة : واد البخارى من 
وواية جعفر بن ر بيعة عن الاعرج فيه زيادة سأذكرها فى الباب الذي بمده ٠‏ وهذه الطريق من رواب مول ماس 


٤ A€‏ ۷۸ کتاپ الآدب 


أجمع ما وقفت عليه من طرق هذا الحديث عن أبى هريرة ؛ وکأنه کان يدث به احیانا ختصرا وطودا بعامه » 
وقد فرقه بعض الرواة آحادبه ؛ ومن وقع ه:ده بعضه مفرة آين ماجسه ق کتاب الزهد من کتابه وهو حديث 
۳ صظے اشتمل على جل عن الفوااد والاداب احتاج الا . ااحديث الثاق حديق أنس ٠‏ قوله ( لا تباغضوا ولا 
تحاسدوا ولا تدابروا ) هکذا اقتصر الحفاظ من أسصاب الرهرى عنه على هله الثلاثة + وؤاد عبد الرحن بن اسق 
عنه فيه « ولا تنافسوا » ذکر ذلك أبن عبد الب فى د القريد » والخطيب فى و افدرج » تال : وهكذا قال سعید ين أبى 
مریم عن مالك عن ابن شباب ؛ وقد قال الخطيب وابن عبد الر: خالف ميد جمبع الرواة عن مالك فى والموطأء 
وغيده انم م يذكر وا هذه السكلمة فى حديث آنس » واا هی ع: يي عد ی الرناد إى ات 
هذا ء تأدرجها ان أنى مم فى اسناد حديت نس : وكذ! قال حرة الکننای : وا اج قلا عن 
ق حي انی غير سعيد » وسياق الکلام على حم از آتباجر » والعلبيه على زيادة وقعت فى آخر حدیت لس 
بعد ثلاثة آبواب أن شاء الله تال 


9۸ اوا بست  (‏ قبن الیو نید الغان” » إن بض الظن إثم .ولا جشوا) 


2 
0 - وش عبد لله ب ن وسف" أخبر نا مالك عن ۳ فى اناد عن الأعرج « من ألى و هر بر" ی 


اله عنه أن ول ان بل ال ,۽ : اک رفن ان أ انب الحديث ۰ ولا تسوا ولا 1۳۳ ولا 
تناجقوا ولا تحاسدوا» ولا با غضوا ولا داروا » وکو نوا ها و اقه إخوانا ê‏ 

قوله ( باب يا ایا الذين آمو اجتنبوا كثير! من ان إن بعض الان اگم » ولا تحسسو! ) کذا الجميع » 
الا أن افظ « باب » سقط من رواية أبى ذر » وآورد فيه حديث أ هريرة من رواية مالك هن أبى الرناد عن 
الاعرج عنه فقط ؛ وزعم ان بطال وثيمه ابن تين أن لبخاری أوره فيه حديث أس ‏ أى الذکور فى الیاب 
الذى قبله - ثم حك أبن بطال عن البلب أن مطابقته قار جة من جبة أن البفض والحسد ینشآن دن سوه |اظن ؛ تال 
ان الثين : وذلك اما بتأولان أفمال من رياه وحسداته على أسوأ التأویل اه . والذى وةفك عايه ف النسخ 
التى وقمت لناكايا أن حديث آنس ف اباب الذى قبله رلا اشكال فيه . قول فيه ( ولا تناجهرا ) كذا فى یع 
افسخ الى وقفت علها من البخارى بالجيم والكين المعجمة ؛ من النجش وهو ان يزيد فى السلعة وهو لابريد شراءها 
لیقع غيره فا » وقد تقدم ر ی ی ار ادر يالك ا بولا تنافسواء 
بالماء والسين البءل2 ۰-وکذا أخرجه الدارفطی فى , الموطات » من طریق ان رهب ومعن وان القاسم واععق 
ابن عهمى بن الطباع وروح بن عبادة ويحى بن كي الیو ى والقعنى و يحي ر بن يكير ود بن اسن وعد بن جدفز 
ازاز و أن مصمب رای حذالة كليم من الا 0 وكذا ذ ره ین عبد البر من روأية يحى إن يحي اقب وغيره 
عن مالك » وكذا أخرجه هسم عن ی بن حى القیمی » وکذ ات آخرچه مس من روأية سهیل , بن ألى صاخ هن 
أبيه عن أبى هريرة » و اسكنه اخرج من طر يق الاعدشن صن أبى صالح بلفظ « ولا تناجشوا »کا وقع عند البخارى 
ومن طربق أبى سعيد موی عاص بن كر ريز كاذالك فا تلف فہا دلی ألى هريرة ثم على أبى صا هنه > فلا جتنع أن 
تلف نیا علي مالك » إلا آق‌ما وجدت ما يعضد رو ال عبد الله بن يوسف هذه ۲ وییمد أن تمع اجمبيع على 


۳4۹ 
۰ 


EAs 01۸ - 1۰۱6 الحديت‎ 


شیه وپنفرد واحد مخلافه ویکرن محفوظا » ول أر الحديث فى فسختی من «مستخرج الاسامیل» اصلا » فلا آذری 
سقط عليه أو سقط من النسخة ۰ وقد أخرجه آیو مي فى د المستخرج 8 من دواية الورك عن مالك ووقع فيه 
عنده ولا تنافسو! كالجماعة » و للکنه قال فى آخره : أخرجه البخارى عن عبد الله بن بوسف عن مالك ول ينهه على 
هذه اللفظة , فا آدری هل وفع فى سخته على وفاق الجاعة أو على ما عندنا وم بعتن ببيان ذلك » ول أر من نيه 
على هذا المرضع حت أن احیدی سافه من البخارى وحده من رواية جعفر بن ربيعة عن الاعرج عن أي هريرة » 
وهذه الطريق قد مضت فى أوائل النكاح ؛ ولوس فما هذه اللفظة اختاف فيها و ل-كن فيا بعد قوأه اخوانا د ولا 
لب تخطب الرجل على خطبة + ۳ پنگ او یه اه اوآ ڪه لخارى أا سا ال د ات 


وات 5 ون : وأخرجة ١‏ ل یمه" ا م 


رجه البخاری أيضا من حديث مالك فساقه مذ! 
5 راان مه دون اللفظة نز ۲ 53 نكم علا وقال : هذا أخرجه البغارى فى الادب ٠‏ وأغفله أبو مسعود ؛ 
1 


ولكنه ذكر أنه أخرجه من رواية شیب عن أب الوثاد .ول أجد ذلك فيه الا من روا شعيب عن الرهری عن 
أنى قال الميدي : وأخرجه البخادى من دواية هام صن آن هريرة نحوه ؛ ومن رواية طارس عن أ هريرة 
مثل رواية الأعرج سواء . قات : ورواية طاوس :ای فى الفرائنض .۰ قال يدي : وقد أخرجه مس آیضا من 
رواية مالك عن أب الرناد فساقه وفيه و ولا تنافسوا »قال : فو متفق عليه من وابة مالك لامن آفراد البغارى 
وكأنة استدرك ذلك على نفسه , والخرض من ذلك أن المیدی مع تنبعه واعتناثة فم بنبه على ما وقع فى هذه ألقفظة 
من الاختلاف » وكذا آغفل ابن عبد بر التنبيه عليها > وهی على شرطه فى القبيد » وكفلك الدارقطنى » ولو 
تفطن ها لاما فى ه غرائب مالك » كمادتة فى آفظارما ٠‏ و لكنه لم يتعرض لما فلملبا من تخبير بعض ألرواة بعد 
البغارى . واه أعل 


aT‏ ل ا 

[ الحديث ۱۰۹۷ - رنه فى : 2۰۹۸ ] 

۲۰۹۸ - وشا محبی بن بکیر حدنا الث بهذا « وقالت : دغل عل الیئ يله وم وقال : با عائشة » 
ماظن فلانا وفلانا بعرقاي دیا اقذى نحن عليه » 

تیه ( پاپ ما يحوز من الظن ) كذا النسنی » ولان ذر عن الکشمیون » وکذا فى أبن بطال » وق روالة 
القأببى والجرجانى ‏ ما بكره » وقبافين د ما يكون » والاول البق بسياق اليديك ٠‏ قوب زما أ فلا رفلانا ) 
م أقف على تسميتهما ؛ وقد ذكر لس فى الرواية الاولى آم ما کانا منافقین ۰ قوچ ( يعرقآن من ديننا شیا ) ول 
ألرواية الاخری یمرفان ديننا الای تعن عليه , تاك الداودى : تأو یل أيث بعید , ول يكن النى ب يعرف جیع 
المناققين »۰ کذا تال » وقال ضسيره : الحديث لا يطابق الترجسة لان فى ال جة إثبات ألظن وف الحديث نن الظن » 
والجواب أن ان فى الحديث اظن الننى لا اننى الظن فلا ننانی بينه وبين الارجة »و حاسل ارجا أن مثل هذا الفى 


1۸۹ ۷۸ - كتاب الآدب 
ی یی تا ی و 
وفع فق اد یف ليس من الظن المنهى عنه , لانه ن مام اد ير من مدل من كان حاله کال الرچلین ‏ رلاجى إما 
هو عن الظن السوء بالمسل الدالم فى ديئه وعرضه ۰ وقد قال ابن عبر : [ا كنا آذا فقدنا الرجل ق عشاء الاخرة 
أسأنابه الان ؛ ومضاه آن لا پغیب ألا لاس مىء [ما فى بدنه ولما فى دینه 


۰ حيست سار لأؤمن على نفسو 


57 ا ۳ 1 ١‏ 
۹ - مرا عبد المزز بن عبلر الله دنا ارام بن سعد عن ان أخى ابن شهاب هن ابن شهاب 
5 0 4 


ع مال مم عد ااا عر اا ره على ها الخط طلك راو او د 

عن سام بن عبد اقه ل 8 معت أبأهرارة يقول معت رسول لله ي يقول : کل أمتى مما إلا انجاهرین . 
۱ رک 0 ص ت ت 

وأن" من الجاهرة أن يعمل" ارجل بثبل لام يصح وقد ساره اله فيقول : پافلان عملت الوارحة کذا وکذا» 


س زیرهم ره 4 م م اك 
وقد پات پستره ربه و یصبح یکشف سار ا عبه > 


مث ما و« ھا سا اه ام ۳ 
0 - وش مسداد حدئنا أبو وات عن قنادة عن صفوان بن حرز « آن" رجلا سأك ابن مرت 
كيف ممت رسول الله وله يقوك فى التشیی ؟ قال ۔ دی أل > مرن دا وا 
2 فيح دا ناخ ارخا يه م من زیر حق يصع فده عليه 


فیقول : مات كذا وکذا ؟ فیقول : نعم» ویقول :عل کذا وکذا ؟ فيقول : امم . فیقرره ثم يقول : إنى 
سترت عليك فى الدنيا » فأ آغف رها لك اليوم » 
قوله ( باب ستر المؤمن على نفسه ) أى اذا وقح منه ما یماب فيشرح له و یندب له ٠‏ قله ( عبد العريد بن 


عبد الله ) هو الاويس . قوله (عن ان أخى ان شیاپ ) هو محمد بن عبد الله بن ما الزهری ء ووقع فى وو ال 
2 6 م ۲ ۽ کو لت و . م سرع 2 وت هت ده 


لا ممن « الستخرج » من وجهآخر عن عبد العرين شيخ البخارى فيه د حدثنا أب اهم ن عد عن هذ ين 
عبد اله أبن آخی ان شهاب » وقد دوی أبراهيم بن سعد عن الزهری نفسه الكبير» ورعا أدخل بينهما واسطة مثل 
هذا . قول (عن ابن شمباب) فى دواية يعقوب رن باهم بن سعد عن أبيه عن ابن آخی ابن شراب عن عمه أخرجه 
مسل والاسماعيلى ٠‏ قولك ( كل آمی معافى ) يتح الفاء مقصود أسم مفعول من العافية وهو إما مى عفا الله عنه 
دإما سل الله وسل منه ۰ قو ( الا انجاهرين ) کذا لاکز وكذاق رواءة مسل ومستخرجى الامامیل وأبى 
لعي بالنصب , وف رواب النسنی د الا اجاهروت » بالرفع وعلعا شرح أبن بطال وان التين وقال : كذا وقع » 
وصواية عند البصر بين بالنصب » وأجاز الكوفيون الرفع فى الاستشناء المنقطع . كذا قال . وقال ابن مالك والاء 
على هذا مش لكن + وعایها خرجوا قراءة ان كثير وآی مرو ( ولا يلتفت منک أحد الا آمراتك ) أى لکن 
أمأنك ( انة مصیها ما أضابهم ) وكذلك هنا المنى : لکن الجاهرون بالماصي لا یمافون , فالجاهروت مدا 
دار عذوف . وقال الكرماتى : حق السكلام النصب إلا أن يقال العفو نى ازك وهو توح من ان > ومحصل 
الكلام كل واحد من الامة يعن عن ذنبه ولا یزاخذ 4 إلا الفاسق المعلن اه . واختصره من كلام الطبى 8 تفل 5 
كب ن نة د الصابیج » الجامرون بالرقع وحقه النصب ٠‏ وأجاب بعض شراح امصابيح بأنة مستثنى من 
قوله معا وهو فى معن الثنى » ای كل أمتى لا ذنب علهم الا اجاهرون ٠‏ وتال الطبى : والاظهر أله يقال لل 


دیف 10۹ د .يه AY‏ 


شت 00 
س أمتى يتركون فى الفيية الا الجاهرون : العفو بمنى اترك وفيه مغ ای کقراه لإ ويا الله الا أن یم 
توره) وانجامرالذى آظبر معصيته و شف مأ سقر الله عليه فيحدث بها › وقد ذكر النروى أن من جاهر بفسقه أو 
بدعته جاز ذكره بما جاهر به دون مالم ماهر بة اه . والجاهر فى هذا الحديث متدل أن يكون من جامر يكذا می 
جبر بة .والتكمّة فى التعبير بفاعل إرادة المبالفة؛ ويحتمل أن يكون على ظاهر المفاعلة و الی اد این اهر بعضهم 
بعضا بال:حدث بالمعاصى » و بقية الحديث تؤكد الاحتيال الاول “قوله ( دان من المجاهرة)كذا لابن السکن والکشمیوی 
وعليه شرح أبن بطال » وظياقين , اجانة » بدل أجاهرة . ووقع فى دواية عقرب رن ارادم بن سعد د وأن من 
الاجبار » کذا عند ملم » وف رواية 4 د ابا » وف دوآية الاسماعيل . الاجار » وق روإية لای نعم فى 
الستخرج ه وان من امجار , فتصلنا على أربعة آشبرها الجبار ثم تقدم الماء ويريادة آلف قبل كل عنهما » ال 


الاسماعيل : لا آل أنى عست هذه اللفظة فى ىه من الحديث ء ف الا فى هذا الدیت وال عياض 


في الا فی فا الحديث . وتال عياض : و 
المذرى والسجزى فى مسل الاچپار والفارمى الاتجار وقال فى آخر ه : وقال زهير الجبار » هذه الروا ا من طريق 
ابن سفیان واين أبى مامان عن مسل ۽ وف أخرى عن اين سفيان فى رواية زهير الحجار ۰ تال عياض : الجبار 
والاجبار واجاهرة که صواب مەی الظيور والاظبار » يقال جبر و أچپر پقر 4 وقراءته اذا آظهر رأعان لاه 
راجع لنفسير قول آولا ‏ الا الجاهرون » قال وأما ألجانة نتصحیضه وان كان مسناعا لا پیمد هنا » لن المأجن هو 
الذى يستهتر فى آموره وهو انی لا یبای ا قال وما قيل له . قلت : بل الذى يظير رجحان هذه الرواية لان الكلام 
المذكور بمده لا يرتاب أحد أنه من الجاهرة فليس فى إعادة ذكره كبير فائدة » وأما الرواية بلفظ الجائة نيد معني 
زاندا وهو أن الذى يحاص بالعصية پکون من جلة الجان . وانجانة مذمومة شرع دعرفا . فيكون الذى بظهر 
لمعي قد ارئسكب حذررین : إظوار المعصية و تلبسه بفعل اجان , قال عیاض : وأما الامجار فير الفحش والخناء 
وثثرة اكلام » وهو قربب من ممنى أنجانة , يقال أجر فى كلامه . وكأنه أيضا تصحيف من الجبار أو الاجبار 
وان کان العنی لا يبمد یا هنا » وأما لفظ الحجار فبعيد لفظا ومعتى لان المجار الیل آو الور تشد به يل اليم 


2 احجان یں ای او ی شد نه مد المعیر 


أو الملقة انى بت فيا من ولا يصع له هنامعنی ‏ واه أعلم . قلت : بل 4 معنى حیح آیضا فانه يقال مر ايمر 
اذا لغش فى كلامه فور مثل چهر وأجبر» فا صح فى هذا صح فى هذا . ولا پارم من استعمال اجار عمنی اپل أو 
غيده أن لا تعمل مصدرا من الحجر يضم الهاء . قوإه (البادحة) هی آقرب ای مضت من وقت القول ؛ تقول لقيته 
البارحة . وأصلها من برح اذا ذال . وورد ف الام بالستر حدیت ليس على شرط البخارى وهو حديث أن عر 
رفمه د اجتنيرا هذء القاذررات اتی تهى الہ عنها » فن ألم بثىء مها قلستت بتر الله » الحديك أخرجه امک 
وهو فى د الموطأ» من مرصل زید بن اسل : قال ابن بطال :فى امير بالممصية استخفاف مق الله ورسوله ويصالحى 
العنين ؛ وفيه ضرب من العناد هم » وق الس بها السلامة من الاستخفاف » لان المعاصى تذل أهلبا » ومن 
أفامة اد عليه إن کان فيه حد ومن التعزير أن لم بوجب دا ء وأذا ممحض حق أله فپو أ کرم الاكرمين ورحته 
سوقت غضبه . فلذلك اذا ستره فى الدنيا لم يفضحه فى الآخرة » والذى يجاهر يفوت جيلع ذلك » وبهذا يعرف 
موقع ايراد حديث النجری عقب حديث ایاپ . وقد استشکلت مط بقته لارجة من جرة آنبا معقودة استر المؤمن 
على نفسه والدى فى الحديث سر الله على المؤمن » والجسواب أن الحديث مصرح بذم من جاهر بالممصية فيستارم 


۳ ۷۸ - کتاب لدب 
مدح من پستتر وأيضا فان ستر الله مستلوم استر المومن على غه » قن قصد اظرار المعصية و انجاهرة با آغضب 
ربه فلم بستره » ومن قضد الأستر با حياء من ربه ومن انس "من اثه عليه بستره أياه » وفیل إن البخادی [يشي] 
بذك هذا الحديث فى هذه الترجة الى تقوية مذعبه أن أفعال العباد علوفة لله ٠‏ قوله (.عن صفوان بن رد ) فى 
روا شیان عن قتادة « حدانا صفوان ء و تندم القامیه علها فی #فسير سورة هود ؛ وصفوان مازق بصری وأوه 
بشم آره وسکون المبملة وکر الراء ثم زای ماله فى البخارى سوى هذا الحديث رآغر تقدم فى ہد الق عنه عن 
مران بن حصين وقد ذكرهما فى عدة مواضع . قول ( أن رجلا سأل ابن عر ) فى رواية همام عن قنادة الماضية فى 
المظالم عن صفو أن تال و بؤئما انا أمثى مع ان عير آخذ ببده ۾ وی روا سعيد وعدام عن فتادة فى سین هود 
د بيا أن عمر يطوف أذ عرض له دجل » وم أقف على امم السائل لکن سکن أن یکرن هو سعيد بن جبیر فقد 
أخرج الطبرانى من طريقه تال و قلت لابن عير حدئی » فذكر الحديث . وله (كيف #مع) فى رواب سعید وهشام 
د فقال يا أيا عبد الرجن » و هی كنية عبد الله بن عر . وله ( كيف سمعت رسول اله بقل فى النجوی ) فى 
مالكل به المرء يسمع نفسه ولا سمح غيره ؛ أو بسمع غيره سرا دون من يليه قال الراب : ناجیته اذا سار رت » 
وأصله أن تخلو فى وة من الارض » وقيل أصله من النجاة وهی أن تنجو بسرك من أن يطلع هليه ٠‏ والنجوی 
أصله المصدر » وقد يوصف بأ فيقال هر تجوى وهم نحوى » وافراد بها هنا المناجاة ی تقع من الرب سبحا نه 
وتمالى بوم القيامة مع المؤمنين . وقال الکرمای : أطاق على ذلك التجوى لقابلة مخاطبة الكفار على رءرس 
الاشباد هناك . قوله ( پدنو أحدم من دبه ) فى رواية سعید بن أ عروبة د يدنو المؤمن من ربة» أى یقرب منه 
قرب کرامة وعاو منلة . قو ( حتی بضع کنفه ) بفتح الكاف وانون بعدها اء آی جانبه : اک نف يها 
الستر وهو الراد هنا . والاول از فى حق الله تعالی کا يقال فلان فى کثف فلان أى فى حایته وكلاءته ٠‏ وذکر 
عياض أن لعضوم عصفه تصحیفا شفيعا فقال بالمثناة بدل الثون و بيد اثرو ابا الصديحة اه وقع فى رواية سعید بن 
جبير بلفظ «صله فى حجأبهه زاد فى رواية هام د وستره » ٠‏ وله (فيقول عملت كذا وكذا) فى رواية هام فیقو ل 


أتعرف ذنب كذا وكذا » زاد فى رواية سعيد وهشام «فيقوده بذتوبه» وق رواية سعيد بن جبير د فيقول له 
اف رأ ميفتك فيقرأ ؛ ويقرره بذئب ذلب » ويقول أثعرف أتمرف » ٠‏ وله ( فيقول لعم ) زاد فى رواية همام 
« ای دب » وف دواية سعيد وهدام د قیقول أعرف » . قوله ( ثم يقول انی سترنم عليك فى الدنيا وأنا آغفرها 
لك اليوم ) فى رواية سعيد بن جبير «فیلتفت عنة ويسرة فیقول : لا باس عليك إنك فى سترى لايطلع عل 
ذنو بك غیری » زاد ضام وسعيد وهشام فى دوايهم د فيمطى كتاب حسنائه » ووقع فى عض ررايات سعيد 
ومشام : فطاری » وهو غطأ ه وق دواية سعيد بن جبير د اذهب فقد غفیتبا لك » ووقع عند الثلاثة « وأما 
الكافر والمنافق » ولبعضهم د الكفار والمافقون » وق رواية سعيد وهشام د وأما الكافر فينادى على رءوس 
الاشباد : مؤلاء الذي نکذیو! على ديهم > الا لمنة ات عل ااظالمين » وقد تقدم فى تفسير هود أن الآشباد جمع 
شاهد مثل حاب وصاحب ؛ وهو أيضا جع شيد کشریف وأشراف » قال الپلب : فى الحديث تفضل اله على 
عباده بستره لذتوهم يرم القيامة » وأنة يغفر ذتوب هري شاء منبم » خلاف قول من آنفذ الوعيد على آمل 
الايمان لآنة لم يستثن فى همذا الحديث من يضع عليه کنفه وستره آحدا الا الكفار والمنافقين فانم الذين 


۸۹ ٩۰۷۷ ۰۰۷۰ افیف‎ 


ينادى علهم على رموش الاشباد باللعنة . قات : قد اسهم البخارى هذا فأررد فى كاب المظالم هذا اطدبت 
ومعه حديث أ سعید د اذا خاص الومنون من ألنار حبسوا بقنطرة بين المثة والذار يتقاصون مظام کانی 
بهم فى الدنيا ء حتى اذا هذبوا ونقوا أذن لهم فى دخول الجنة , الحديث , فدل هذ! الحديث على أن المراد 
پالذتوب فى حديث ابن عبر ما بكون بين المره وريه سبحانة وتعالى دون مظالم العباد ۰ فقتضی الحديث أنها 
تاج الى القاصصة » ودل سينك الشفاهة أن بعش الؤ ملين من العصاة يعذب بالناد ثم رج متا بالشفامة 6 
تقدم تهر یره فى کثاب الا مان ؛ فدل بجوع هذه الاحاديث على أن العصاة من المؤمنين فى القيامة على قسمين : آحدهیا 


من «مصيكه پینه و بين ر بد ۽ فد لاور إن عبر على أن هذا لضم على قسمين : فم تدكون ععصيته ءسقرر: ف 
الدنيا فرذا الذی پسترها الله عليه فى القياءة وهر بالمامارق » وفسم شکون معصيته مجاهرة فدل مغپوسه على أله 
معن ألم , إت إا 


فهم على قسمين أيضا : قسم ترجح سيئاتهم على 
حسنانهم فيق لاء يقعون فى الاد ثم خرجون بالشفاعة » وقسم تتساوى سيتام وحسناهم فبولاء لايدخلون الجنة 
عق يع لهم التقاص کا دل عليه حديث إلى سعید , وهذا كله پناء غلى ما دات عليه الاحادیث الصمميحة 
أن 60 يفعله باخشياره ؛ والا فلا يحب على الله شیء وهو يفعل فى عیاده ما نشاء 
۱ - پا سی السكير ٠‏ وقال مجاهد (ثانی عط 4 : مسفكيراً فى نقسه . عطفه : رتیه 
۷۱ - وتا عد بن كثيرر أخبرنا سفيان حدتثنا معبد بن خا اقیسی* عن خارثة بن وهب لطا 
دعن البى" تال : ألا أخير ک باهل الجئة ؟ کل" ضيف #تضاعف ارم على الله لاه . ألا اخ 
بأهل الار كل عل جواظ مستكير » 
۷۷ س وتال له بن فی حد نا عشي" أخبرنا ید الطويل حد"نا أنس” ن مالك قال «کانت 
الأمّة من إماء آهل الدينة لاغذ بهد رسول الله لے تنطلق” به حو شاءت > 
قوله ( باب الكبر ) بسكمر السكاف وسكون الموحدة ثم راء ء قال الراغب : الكبر والنكير والاستکیاد 
متقارب » فالكب الحا التى يختص با الامسان من إباية بنفسه . وذلك أن ,ری نفسه أ كبر من غيره » وأحظم 
ذلك أن يتك على ره بأن تنم من قبول الق و الاذعان له بالتوحيد والطاعة . والتسكير یآ على وجبين : 
" آحدهیا أن تكون الافمال الحسئة زائدة على عاسن الفير ومن ثم وصف سیحانه وتعلی با نکر » والثانى أن يكون 
مكلا لذلك متشبها ا ليس فيه » وهو وصف عامة امن حو قوله ‏ ك .ذلك يطبع الله عل كل قلب متكي 
جیار والستکی مثله , وقال الغزالى : الكبر على فسمین: فان ظهر على الجوارح يقال كير ؛ والافیل : فى نفسه 
كبر . والاصل هو الذى ف النفس وهو الاسترواح الى رؤية النفس ء والکی بستدصی متَكيرا عليه ری نفسه فوقه 
ومتکر! به + وب یتفصل کید عن العجب » فن لم بخلق الا وحده بتصود أن يكون مسجبا لامتكيرا ۰ قله (وتال 


5 
3 
كا ف عات اعنم E‏ 

مخسلاف ذلك . والقسم الثانى من :كون معصیته بينه وبين العباد 


)١(‏ مکذا بای بالاصل 
م - ۷ج ۱۰ ه فج تليق 


لك لم ۷۸ - کتاب الآدب 
جامد ( ای عطفه ) مستکیراق نفسه ‏ عطنه رقبله ) وصله الفريا.. عن ورتاء عن ابن أبى تجبح عن جاهد قال 
فى قوله تعالى و نی عطفه ) قال بت . وأخرج ابن أبى حاتم من طریق على بن أب طلحة عن أن عباس فى فوله 
لا ثانى صطفه ) قال مستكيرا فى ضيه . ومن طريق آثادة قال : لاوی منقه . ومن طريق السدى لإ نی عطفه م 
أى معرض من العظمة . ومن طريق ألى صخر الدنی قال :كان مد بن كعب بقول : هو الرجل يقول هذا شيء 
نيت عليه رجل » قلمظف هو الرجل ۰ تال أبو صخر : والعرپ تقول العطف العای . دأخرج ان أبى حاتم من 
وچه آخر عن ماهد آلا ترات فى النضر بن الحارث . ثم ذكر فيه حدیئین : أحدضما حديث حارثة بن وهب وقد 
ققدم شرحهفى تفسهد سورة ن » والغرض مله وصف المستكي يأنة من أهل انار . وقوله د ألا آخبرک بأمل 
الجنة ؟ کل ضعيف » هو برفع كل لان التقديرم كل ضميف اخ ولا جوز أن يكون بدلا من أهل . ثائهما حديث 
أنس . وله ( وقال جمد بن عیمی ) ی ان أبى مرح الممروف بان الطباع عبملة مفتوحة ومو حدة ثقيلة ؛ وهو 
أب جعفر البندادى :بل أذنة يفت المرة والمجمة والنوث ‏ وهو ثقة حالم حديت هدي حى قال على بن المديى 
مھت > . ' تطان وان می-دی سآلانه عن حديث هدم ؛ وقال أو حاتم : حدثنا عمد بن عيمى بن الطبام الثقة 
المأمون » ورجحه على أخيه اسحق بن عيسى واسحق أ كير من تمد . وقال أبو داود : کان بتفقه » وکان محفظ نحو 
أبعين آلف حديث ؛ وماس سنة أربع وعشرين ومائتين » وحدث عنه أب داود بلا راسطة . وأخرج الترمذى 
فى الشمائل و النسائى واين ماچه من حديثه بواسطة ,وم أ له فى البخارى سوى هذا الموضع وموضع آخر فى الج 
د قال مد بن عيمي حدثيا » قال اد وم آد فى شىء من فسخ البخارى تصريحه عنه با لتحديث , وقد تال أبو عم 
بعد تخريحه ذكرء البخاری بلا رواية » وأما الاسماعيل فنه قال : ال البخارى قال مد بن عيى فذكره ولم بفرج 
4 سندأ . وقد ضأق مخرجه على أبى نم ایضا » فسافه فى مستخر جه من طر يق الیخاری : وغفل عن کو له فى مسند 
أحد . وأخرجة أحد عن هشیم شيخ تخد بن عيسى فيه » وا ما غدل البخارى عن تخر يجمه عن أحمد بن حنیل لتصريم 
حميد فى رواية مد ن غیمی بالتحدیث ‏ 9اه عنده عن مشي م انا نا حید عن آنس » وحميد مد لس ؛ والیغاری 
مخرج له ماصرح فيه بالتحديث ٠‏ قوله ( تناق به حيث شاءت ) فى رواية أحمد , فتنطلق به فى حاجتهاء وله من 
طريق على بن ذيد عن آنس د ان كانت الوليدة من ولائد أمل الدينة لتجیء فتأخذ بيد دول ات بے فأ ندع يده 
من يدها حتى تذهب به حيث شاءت » وأخرجه ان ماجه من هذا الوجه » والتصود من ال خذ باليد لازمه وهو 
الرفق والائةياد . وقد اشتمل على أنواع من المبالفة فى التواضع لکره المرأة دون الرجل » والامة دون الحرة ؛ 
وحيث عم بلفظ الاماء أى اما نت : ربقو د حيث شامت » أى من الأمكنة . والتعبير بالاغذ باليد إشادة 
الى غاية التصرف حى لو كانت حاجتها حارج المديئة والفست منه مساعدتها فى تلك الحاجة اساعد على ذلك ء وهذا 
دال على ميد تواضعه وبراء» من جميع آنواع الك بر . وقد ورد فى ذم الكبر ومدح التواضع أحاديث » من 
أا ما أخرجه مس عن عبد الله بن مسعود عن النى يل قال : لا بد خل الجنة من كان فى قلبه مثقال ذدة من كبر 
فقيل : ان الرجل يحب أن يكون وه حسنا و مه حسنا ٠‏ قال : الك بطر التی وغمط الاس » والغمط بفتح 
المعومة و سكو ن المي بعدها میملة هو الازدراء والاحتةار وقد أخرجه الماک بلفظ ‏ المكبر من بار الحم 
وازدری الناضهء والسائل المذكرر يحتمل أن يكون ثابت رن قيس فقد ر وی الطبرائى بمند حن مه أنه سأل عن 


1۹۰ ٩۰۷۵ ۱ افدیی‎ 


تسس و اس 
ذلك ؛ وكذا أخرج من حدبه سواد بن مرو أنه سأل عن ذلك ۰ وأخرج عبد بن حميد من حذيث ان عباس 
رفع د الكير السفه عن ال » وس الناءت. فقال : يا نی الله وماهو ؟ قال : السفه أن يكوت لك على رجل مال فیتکره 
فياه رجل بتثری الله فیا ؛ الوم صن أن ی« اغا پانقه ۰ واذا رای ضعفاء اناس ونتراءم | بسل علهم 
ول بحاس الهم حترة لهم » وأخرج اآرمذى ورانسای وان ماچه وجه این حبان والےما م من حديث ثوبان عن 
النى م د من مات وهو برىء من اللكب والغلول و الان دخل اجنة» وأخرج أحد وابن ماجه وحمحه أن حبان 
من حدیث ألى سمید رفعه د من نواضع له درجة رفمه الله درجة حتى يمعله الله فى أعلى عليين » ومن تسكير عل الله 


ددجة وضمه الله درچة ی جله فى سل سافلين » وأخرج الطرانى فى د الادسط » عن ان حر رقمه «أيا ج 
والکر ؛ فان الكير يكون فى الرجل وان عليه العباءة» ورواته ثقات . و حک أبن بطال عن الطبری أن المراد پالکی 


فى هذه الاحادیت الكفر » بدلیل فوله فى الاحاديث « عل الله » ثم تال : ولا یکی أن یکون من الكبر ما هو 
استكبار عل غير الله تعالى و لكنه غير عارج عن معنى مانا » لان معتقد الكبر على ربه يكرن خا الله أشد 
استحقارا انتبی . وقد رج سل من حديث عياض بن حار بكس الب وتخفيف الم أن رسول ان يك 
قال د ان الله أوحى ال"آن تواضعوا حتى لایینی أحد على أحد » الحديث » الام بالتواضع نهی عن الكبر انه 
ضده » وهو أعم من الكفر وغيره . واختلف فى تأ ويل ذلك فى حق السل فقيل : لا يدخل الجئة مع أول الداخلين » 
وقیل لايدخلها بدرن مازاة , وقيل جراؤه أن لا بدخلپا و لكن قد يمن عنه » وقيل ورد مورد الزجر والتغليظ , 
وظاهره غير ماد . وقيل معتأه لا يدل اة حال دخوفا وق قليه كير حكاء الخطانى » واستضعفه التووى 
فأجد لان الحديث سيق لنم الكبر وصاحبه لا الاخبار عن صفة دخول أهل اة ا نة . قال الطيى : القام یقتعنی 
حل الکبز على من ير نكب الباطل ء لان تحرير الجراب ان كان استمال الوينة لاظبار نعمة الله فبو جاتن أو 
مستحب » وان كان قبطر المؤدى الى تسفيه الق وتحقي الناس والصد من سبیل الله فو النموم 
۳ - پاسپست المجرة . وقول رسول اله ب « لال رجل أن هبر آخاه فوق ثلاث » 

۲ ۰ ۱۰۷۹ - طا أبو البان آخبرنا شیب منم الزهرى قال حدثنى عو بن مالك بن 
الطفيل هو ابن الحارث وهو ابن آخی عائشة زوج انبم لأمها - « ان عائشة مدنت أن عبد ال بن الزبير ال فى 
يعر أو تاه امه نش :اف این ماش أو لامرن علا فقالت : أهو قال هذا ؟ قارا : نم . تالت 
هو لله على" نذر أن لا أ كل ابن الزبير أبدا . استشتم ابن" للزبير اليما حين طالت, الحجرة» فقالت : لا واقه 
لام فيه أبدا ولا ات إلى تذری . لا طال ذفت على أبن الزيير كل لو بع خرمة ومد رحن بع" 
الأسود بن عبد يُغوث" ‏ وها من بنى زهرة ‏ وقال لما : أنشد سج بال | أدشاعانى على عانشة نپا لاع لها 
أن تدر تطيمق . فأقهل” به اور" وعد ارهن مشتملين پارو یپا ۳ استأذنا على عائشة فة : السلا 
عليك ورحة الله وبركائه » اندخل ؟ قات اش : ادخلوا .وا كن ؟ لت : نسم ادا كالم ولا نعل ان 


1۳ في - کتاب المي 
معبما ابن” الزبير ‏ فنا دخلوا دخل اب الزبير الحجاب فاعتدق” عائشدة وطزق پداشده! وببكى » وطنق السورة 
وعبد" رحن “يناشدانها لام لته وقبنات ميه » ويقولان : إن الب و نبى' عما قد ءاثر من الحجرة ‏ فان 
لاحل اسل أن جر اخاه وق ثلاث ابا ء قدا | كثروا على عائشة من الد ذكرة والنسریم طازقت نذ رها 
ربى وتفول : ی نذرث » والدذر شديد 2 تزالا با حتی کات ابن الزبير . واعتقت ف نذرها ذلك 
أربعين” رقبة” . وكانت ب کر تذر ها بعد ذلك فتبى حتی تمل دمومبا_خازها » 


۷۹ - رشنا 27 اله بن وف آخبر تا مالائ عن ابن شبابر « عن ألس بن ماقف أن رسول" 


الله ول : لا باغضو! ولا اسدوا ولا ندا برواء وکونوا عباةاقه إشوانا . ولا حل لم ات بش 
5 باغضواود سدوا ود نذا روا و توواعب إحوانا ۰ وة حل هس الب ميجر 
أخام نوت ثلاث ليال > 


۷ - زا عبد ان بن بسن أخبرنا مالك هن ان شهابر عن طاء بن يزيد الليثى د عن أبى 
آیوب الأنصاری» iL‏ رسوله انه قر ل : لال جل أن بپجر أخاء فوق” ثلاث ليال » ان فیعرض 
هذا ویسرض هذا » وخیر ها الذى ید باللام » 

[ الدیث ۱.۷۷ - طرفه فى : ۱۲۳۷ ] 

قوله ( باب المجرة ) بکس الماء دسکون الجيم » أى ترك الشخص مكالة الآخر اذا تلافيا » وهی فى الاصل 
الترك فملاكان آر فولا » لیس المراد بها مفارقة الوطن فان تلك تقدم كما ۰ قول ( وقول النى ب لا عل 
لرجل أن م ييجر آخاه فوق ثلاث لیال ) قد وصله فى لیاب عن آن ایرپ » وأراد هنا أن ین أن مومه خصوص 
جن هجر أخأه بذير موجب أذلك , وال النووى قال الملياء ترم افجرة بين ااسلین | كثر من ثلاث لیال بالاص 
وتباح فى الثلاث بالفپوم » وا نما عق ونه فى ذلك لآن الأدى جبول على الخضب ؛ ضوع بذلك القسدر ليرجع 
ويزول ذلك العارض ٠‏ وقال ابو العباس القرطی : المتبر ثلاث ليال » حى لو بدا بالمجرة فى أثناء الپار آلفی 
البءض وتعتبر ليلة ذلك اليوم » ويئةضى العفو بانقضاء البلة الثالثة . قلت : وف الجرم باعتبار الليالى دون الايام 
جود ؛ وقد مضی فى د باب مانهى عن التتساسد » ق روا شعيب فى حديث أنى أيوب بلفظ د ثلاثة أيام » فالممتمد 
أن المرخص فيه ثلاثة أيام بلیالیها » غيت اطلقت اقيالى أريد بأياميا وحيث أطلقك الايام آدید يليااييا » ويكون 
الاعتبار مضی فلا ايام بلياليها ملفقة ؛ اذا ابتدئك مشلا من الظبر بوم الست كان آخبرها ار بوم الثلائاء 


ليها ملفقة ؛ اذا !ہد ئے مسلا من الظبى بوم الست كان آخرها الظور بوم الثلائاء ۽ 
رعتهل أن يلغي الکس » ويكون أول العددمن ابتداء اليوم أو اب ؛ والاول أحوط . ثم ذکر فيه لا أحاديك : 
اديت الاول » وقيه عن ثلاثة من ألصحابة شیء م فوع وبأقيه هنهم وحن رأبع موقوف . وله ( حدئنی عوف 
أبن الطفيل وهو ابن آخی عائشة ) کذا عند النسن وأبى ذر ؛ وعند غيرهما وکذا أخرجه أحد عن أبى الیان شيخ 
البخارى فيه فقال د عوف إن مالك بن الطفيل : وهو ابن أخى عائشة ما » وقد أخرجه الاسماعيلى من طريق على 
ابن المديني من رواية الاوزاعی وصالح بن كيسان ومممر الا وم عن الزهرى » فنى رراة الاوزای عنه د حدق 


اطدیت 0۷۴ - 0۷ ۹۴ 
الطفيل بن الحارث وکان من أزد شنوهة وكان آعا لها من أمبا أم رومان » وق رواية صا صله د حدثی عوف 
ابن الطفيل بن الحارث وهو ان آخی مائشة لامها » وق رواة معمر د عوف بن الحارث بن الطفيل » قال على بن 
الدیی : مکذ! اختلفو! واصواب عندی وهو المروف هوف إن الحارث إن الطفيل بن سخيرة نی بفتح الل 
وانوحدة پنهما معجمة سا كئة . قال : والطفيل أبوه هوالذى رو عبد الملك بن عمير عن ربعی بن حراش هته » 
يعى ححدابث و لا تقولو| ما شاء الله وشاء فلان » أخرجه السا وابن ماه » وكذا أخرج أحد طر بق معمر 
والاوزاعى » وقال ابراهم الحربى فى «كتاب اانهى عن الجران » بعد أن أورد من طريق معمر وشعيب 


وصال والاوزاعی ک تقدم .ومن طریق عبد الرحق بن الحا 


عبد الرجن بن عاك بن عسافر عن الرحری عن عوف بن الحارث ن 
الطفيل + ومن طريق النمان بن راشد عن الزهری عن عروة عن المسود : هذا وم » تال : وکذا وم الاوذاعى 
فى قول الطفيل بن الحارث وصال فى قوله عوف بن #طفيل بن الخارت » وأصاب معمر وعيد اوحن ن غالد فى 
قوضما عوف ن الحارث بن الطفيل ‏ کذا ال » ثم ال : الدی عندی أن الحارث بن سخرة الازدی قدم مک وميه 
امس أثة أم رومان بنت عام السكنانية لخالف آبا بكر الصديق ‏ ثم مات لف أبو بكر على آم رومان فولدت له عبد 
الرحن وءائهة وکان لما من الحارث الطفيل بن الحارث فير أخو عائشة لامبا ؛ ورك الطفيل بن الحارث حوفا» 
وله عن عائشة رواية غه هذه » وهو الذى حدث فثه الزمری الى . فعلى هذا رکون الذى أصاب فى تسميته 
ونسبه صا بن كيسان » وأما معمر وعيد الرحمن بن حال فقلياه » والآول هو الذى صوبة على بن الدیق : 
وقد امتلف على الاوزاعی ۰ قلرواية الى ذكرها الحوبى عنه هى رواية الوليد بن مسل وأخرجه الاسماعيل 
من روالة این ٹیر عن الارزاعی على وفق رواية معمز وان عالد » وأما شغيب فى رواية أحد نقلب الحارث 
آرضا فیا مالسكا » وحذنه البخارى فى رواية أبى ذر فأصاب وسكت عن تسمية جده » وقد أخرج البخارى فى 
« الادب المفرد » رواية عبد الرحن بن عالد كذلك . واذا تعرر ذلك ظور أن الذى جزم به أبن الاثير فی « جامع 
الأمول » من اه عوف بن مالك بن الطفيل ایس يحيد ؛ و الاختلاف المذكور كله فى تج بر اسم الراوى هنا عن 
عائشة وأسبه إلا رواية النمان بن راشه وا شأذة › لانه قلب شيخ الرهری له عروة بن الربیر واحفوظ دواية 
اجماعة , على أن لخبر من رواية عروة أملا كا تقدم فى أوائل مناقب قرش لمکننه من غير رواية الرهرى عثه . 
وله (ان عائشة حدثت) كذا للا کش بطم اره ويحاف المفمول ؛ ووقع فى رواية الاصيلى «حدثته, والاول أمح ۰ 
ديزيده أن فى رواية الاوزاعی ه انعائعة بلغباء » دوفع فى رواية مع على الوچبین ۰ ووقع ق دواية صلم 
آيضا و حدثته ۾ ٠‏ له فى بيع أو عطاء أعطئه عائشة ) فى رواية الاوزاعى , ف دار غا بأءتها » فسخط عبد الله 
أبن الاب بيع تلك الداد » . قوي ( لتنتبين عائشة ) زاد فى دواية الاوزامى , فقال : أما واقه اتنتبين مائعة عن 
بیع ربأعرا » وهذ! مفسر لا أيهم فى دواية غيره ؛ وكذا لما تقدم فى مناقب فر بش من طریق عروة تال « كانت 
عائية لا مسك شیا , فا جاءها من رزق اقّه تصدقت به » رهذ! لا خالف الذى هنا لاله عتمل أن کون باع 
الرباع لتتصدق بثمئها » رفوله دلتتهین أو لاحجرن عليباء هذا أيضا يفسر قوله فى رواية عروة « بنبغی أن بؤخذ 
عل بدما » . وله (لله عل“ نذر أن لا کم ابن الربير أبد! ) فى رواية عبد رحن بن عالد وة ابدا» وف روایة 
معمر « بكلمة » وف رواية الاسماعيلى من طريق الأوزاعى بدل قوله أبدا ٠‏ حتى يفرق الموث پى وينه , قال 


6 ۷۸ - كاب الآدب 


ابن التين : قوها « أن لا آکلم» تقدرره عل“ نذر إن کته اه ووقع فى بعض الروايات حذف و لاء وشرح عليها 
الكرمانى وضبطها بالكتر بصيفة اأشرط ء قال : وهو الوافق لارواية المتقدمة فى مناقب تريش بلفظ «له على نذر 
انكلمته » فمل هذا يكون النذر مملةا على كلامه لا أنها نذرت ترك کلامه ناجرا . قوله ( فاستشفع ابن الربير الا 
حين طالبت الحجرة ) کذا للا كز ؛ ودقع فى رواية السرخسى والمسشملى و حى » بدل د حين » والاول الصواپ» 
ووقع فى وواية معمر على الصواب » زاد فى روابة الاوزاعی « فطالت رتبا إياه ننقصه الله بذلك فى أميء كله » 
استدفع بكل جدير انا تقبل عليه » رف الرواية الآخرى عنه « فاستشفع عایما بالناس فل تقبل » وق رواية 


نك هد د ای یم لد اد ی ایا ند وکت أش ے أراف الى ف یط قشم ئن ید 
عيد اتر من أن خالد تقشع این از ایر (أخباجتي إن » رقف ارج ابراقيم آخر يها من عار إى یش ان ننس إن غيل 


لله بن الربير تال فذكر نعو هذه القصة قال د فاستدفع الا بعبید بن عمير فقال لها : این حديث آخبرانیه عن 


النى يِل أنه نمی عن الصوم فوق ثلاث . قله ( فقالت لا وات لا أشفع ) بكس الفا الثقرلة . قوله ( فيه 
أحدا ) ق رواية الکشمی د آبدا » بدل قوله د أحدا » وجع بين الفظین فى رواية عبد الرحن بن خاف وکذا 
فى دواية معمر . قول ( ولا حنت الى نندى ) فى رواية معمر د ولا أحنث فى نذرى » وق رواية الاوزاعی 
د فقالت والله لا آم فيه > أى فى نذرها أو فى ابن الربير ونكون فى سيبيه . قوله ( فلا طال ذلك على ابن الر بيد 
کلم المسور بن خرمة وعيد الرحمن بن الاسود بن عبد يرث وهم من بى زهرة ) آما المسور قرو أبن عترمة بن 
نوفل بن أهيب بن زهرة بن كلاب » وأما عبد اأرحن ده بخوث بفتح اللحتائية وضم المجمة وسكون الراو 
بعدها ئة وهو أبن وهيب بن عبد منأف أبن زهرة ٠‏ تمع مع المسور فى عبد مذاف إن زهرة » ووهیب 
وأهيب أخوان » ومات الاسود قبل المجرة ول يسل » ومات النى بم وهيد الرحمن صغير فذکر فى الصحابة » 
وله ف البخادی غير هذا الموضع حديث عن أبى” بن كعب سيأفى فریبا » ووقع فى رواية هروة المتقدمة « تاسةشمع 
يها «جال من قريش و بأخوال رسول اله پم عاصة » وقد بيشت هناك معنى هذه ألخثولة وصفة فرابة بى زهرة 
برسول ات يع من قبل أبيه وأمه وله ( دک بالله لما ) بالتخفيف و دمأ ۾ زائدة ؛ و جوز اللشدد حكاه 
عياض » يعني الا ء ای لا أطلب الا الادعال علها » و نظره بقوله تعلی ‏ لما جيع لدينا حضرون 6 وقوله ( لا 
طا حافظ ) فقد قرنا بالوجبين » وق رواية لکشم می د الا أدغلتائى » زاد الاوزاعی فأهما أن يشملا عليه 
بأدديتهما . قوله ( ۸6 ) فى دواية لسکشمهی«فانه » واماء ضمير الشأن . وه ( لا عل لا أن تنذر تطبعتى ) 
#نه کان ابن أختها وهی التى كانت تتولی تربيته غالبا . قوله ( فقالا السلام عليك ورحة الله و بركاته ) فى وواية 
معمر « فقالا السلام على النى ورحة ات » فیحتمل أن تکون السکاف فى الاول مفتوحة ۰ قوله ( اندخل ؟ 
لت : نعم . قالوا : کنا ؟ 5الت : نعم ) ف رواية الاوزاعی و الا : ومن مدثا ؟ قات : ومن ممگا ۽ ۰ قوله 
( آعتنق عاقشة وطفق بناشدها و يبك ) فى روابة الأوزاص د فبك الما و پکت اليه وثبلپا » وفى روات الاغری 
عمد الاسماعي « وناشذما ابن الربير الله والرحم »۰ قوله ( ویقولان إن الیل فد ہی عا ند علمت من افجرة 
واله لايل لمسل ان مجو أخاء فوق : اث ليال) فى دواية «عمر و انه لا محل » ذف الواو وهو كااتفسير لما قبله 
ویو ید ذلك ورود الحديث مرفوط من طريق أخرى کدی أنس وأ أرب اللين بمده » وهسدذا! القدر هو 
المرفوع من الحديثك ؛ وهو هنا من مسئد المسور وعيد الرحن إن الاسود وعائشة جما فانبا أقرتهما على ذلك 0 


1۰ ٩۰۷۷ سي‎ 


وقد فل أصصاب الاطراف عن ذکره فى مسئد عبد الرجن بن الاسود لكو نة مسلا ۰ دكن ذکر وا آنطاره 
فیلومپم من هذه الحبثية ٠‏ وله عن مائشة طريق آخری تقدم بيائها وأا من دواية ميد بن قيس عن عبيد بن عمير 


على بعضى کا سأ بينه بعد . ( تقبيه ) : ادعی الحب الطبرى أن المجران النهى منه ترك السلام اذا التقيا » وم یقع 
ذلك من عائعة فى حق ابن الزبر » ولا خن ما فيه » فانها حلفت أن لا تتكامه والحالف حرص ع ف أن 
لا ينث » ورك السلام داخل فى ترك السکلام » وقد ندمت على سلامبا عليه ندل على أتها اعتقدت أنها نے » 

ما كانت ات فى تلرع! ذلك . قوله ز فلا أحكاروا عل عاقدة من التذكرة ) أى التذكير ما جاء فى 
فضل صلة الرحم والعفو وكظم الفیظ . قوله ( داتحريج ) بحاء مهملة ثم الجيم أى الوفوع فى الحرج ومو العنيق 
لما ورد فى القطيعة من هی ۰ وق روأية معمر د التخويف » ۰ قوله ( فل رالا ا حتی كلمت ابن الریر ( 
فى دواية الاوزاعی ٠‏ فسكلءته بعد ما خشی أن لا نكلمة ؛ وقبلت مله بعد أت کادت أن لا تقيل منه » , 
قو ( وأعتقت فى نثرما ذلك أربمسين دقية ) فى دواية الاوذاعى م ثم بمشت الى انين بعال فابقيع لها به 
آربمون رقیة فأعتفتها كفارة لنذرها ۾ ووقع فى رواية عروة المتقدمة « فأرسل الها بشر رقاب فأعتقتهم » 
وظامره س عبد الله بن الزبیر أرسل الها بالمشرة أولا » ولا يناف رواية لباب أن نكون هی اشترت يمد 
ذلك تام الاريمين فأعتةتهم ؛ وقد وقع فى الرواية الماضية د ثم لم تزل حتى بلغت أديمين» ٠‏ وه ( وكانت نذکر 
تذرما ) ف دداية الادذاعى .قال عوف إن الحارث ثم عتما بعد ذلك تذكر نذرها ذلك » ووقع فى رواية 
عروة أنبا قالت و وددت ای جعلت حين حلفت عملا ذاعله فأفرغ مله » . و بیت هناك ماحتمله کلامپا مذا. 
الحديث الئان والثالك حدیت الرهرى عن انس وعن عطاء ,ن يزيد عن ألى آیرب ؛ وقد نقدم حدیه آنس فى 
و باب التحاسد » و آراد بارادها مما أله عند الزهرى على الوجبين . لاه أخرج من طربق مالك عن شيخه » 
وأول حدیت أبى آیوب عنه ‏ لاحل ارچل + کا علقه أولة دزاد فيه ه يلتقيان » وق رواية شین 
« فبلتقيآن » بزيادة فاء ‏ وله ( عن عطاء بن يزيد ای عن أبى أيرب ) مکذا افق أصماب الرمری » وعالفيم 
عقيل فقال د عن عطاء بن يزيد عن آذ » وعالغوم کلہم شییب بن سمید عن بوس عنه فقال ‏ عن عبيد الله أو 
عبد الرحن عن أبى .نكعب » قال اراهیم الحربى : اما شيب قم بضیط سنده » وقد ضبطه أبن وهب عن يولس 
فساقه على الصواب أخرجه مسل » وأما عقيل فلمك سقط عليه افظ أيوب فصار عن أبى فنسبه من قبل نفسه فقال 
این کب فوم فى ذلك ۰ وله ( فرق ثلاث ) ظامره [باسة ذلك فى الثلاث ؛ مهو من الرفق , لان الادی فى طيعه 
الفضب وسوه الاق ونحو ذلك , والقالب أنه وول أو بقل فى الثلاث . وله ( فيعرض «ذا ويمرضى هذا. 
وخیرهما النی بیدا بالسلام ) زد الطبرى من طريق آخری من الزهرى ء يرق الى الجنة , ولي داود ند 
حیح من حدیت أبى هررة فان مرت به ثلاث فلقه فلوسا عليه » وان رد عليه فد أشتركا فى ار »وان لم وه 
عليه نقد باء بالاثم » دخرج الملم من الحجرة » ولاحد والصتف فى , الأدب الفرد » وجه ابن حبار من 
حذیث هشام بن طامى : فانهما نا کثان عن الق ماداما على صرامیما » وأولها فیتا يكون سبقه كفار: , فذكر نمو 
حديث أبى هريرة دذاد فى آغره فان ماتا على صرامهما لم بدلا الجنة جما » ٠‏ قو ( وخيدهما الذي بيدا 


۹1 ۷۸ کتاب الادب 


وت تساه 
پالسلام ) قال کثر الملا ؛ تول المجرة مجرد لسلام ورده , وقال حد : لابيرأ من الحجرة إلا بموده إلى 
الال التى كان عليها أولا . وتال آیضا : ترك الکلام ان كان پوذیه لم تنقطع الحجرة بالسلام . وکذا قال ابن القاس 
وقال عياض : إذأ اعترل كلامه لم تقبل شبأدته عليه عندنا ولو سل عليه ١‏ يعتى وهذ! يد قول ابن القاس ۰ قلت : 
ومكن الفرق بأن الشبادة بتوق فبا » وترك المكالمة رش بان فى باطنه عليه شيئًا فلا تقبل شوادته عليه » وأما 
زوال المجرة با لسلام عليه بعد تر که ذلك فى الثلاث فليس عمتنع , واستدل للجمهور ,ما رواء الطبرانى من طريق 
زيد بن وهب عن ان ممعود فی أثثاه حديث موقوف و فءه د ورجرعه آن بای نیس عليه » وا-عدل وله « آخای» 
عل أن الحم تس بالمزمئين . وتال النووى : لاحجة فى قوله «لاحل لل » من يقول الككفار غير عناطبين بفروع 
الشريعة ؛ لان التقبيد باشل لكونه الذى يقبل خطاب الشرع وینتفح به . راما التقييد بالاخوة فدال على أن لس 
أن عوجر الكافر من غير تقبيد .واستدل ده الا اديت على أن من أعرض عن أخية للم واعتنع من مكالمته راللام 
عليه ثم بذاك » لان نی ال يستلوم الحرم » ومس نكب الحرام آم . قال أبن عبد ال : أجعوا هل أنه لايحوز 
المجران فوق ثلاث الا لن عاف من مكالمته مايفسد عليه دینه أو يدخل مته على نفسه أو دناه مضرة » فان كان 
كذلك بلا ؛ ورب هجر جميل خير من عخالطة مؤذية . وقد استشكل على هذا ما صدر من عاشة فى حق ابن الزبیر 
ال ان التب : ما ينمقد النذر إذا کان فى طاهةكقه مز“ أن اعتق أو أن أصلى » وأما إذاكان فى حرام أو مكروه 
أو مباح فلا نذر ء وترك الكلام يفضى إلى النهاجر وهو حرام أو مكروه . وأجاب ااطيرى بان الحرم انما هو 
ترك السلام فقط » وأن الذى صدر من عائثة ليس فيه أنها امننست من السلام على أبن الزبیر ولا هن رد السلام 
عليه لا بدأها بالسلام » وأطال فى تقرير ذلك وجمله نظير من كانا فى بلدین لايمتمعان ولا يكلم أحدثيا الآخر 
ولیسا مع ذلك متهاجرین . قال : وكانت عائشة لانآذن لأحد من الرجال أن يدخل علما إلا بإذن » ومن دغل 
کان بينه وبينها حجاب إلا إن كان ذا رم منبا ومع ذلك لایدخل علبما حجایا إلا بإذتها » فكانت فى تلك المدة 
ممت أبن الزبیر من الدخول علیها ء کذا قال ؛ ولا مخنى ضمف المأخذ الذى سلک من آوچه لافائدة لاطال با ؛ 
والصواب ما اجاب به غيره أن عائشة رأت أن ابن الربير ارتکب ا قال آم عظيا وهو قول لأحجرن علا » 
وان فيه تنقيصا أقدرما ونسبة لها إلى ارنکاب مالا جوز من التبذير الوجپ لنءها من التصرف فما دذقیا الله 
ال مع ما انضاف الى ذلك من كوتما آم المؤمنين وخالته أخت آمه وم يكن أحد عندها فى مثزلته کا تقسدم 
التصربح به فى أوائل منافب قریش » فكأنها رأت أن فى ذلك الذى وقم منه نوع عقوق ٠‏ والشخص يستمظم 
من يلوة به مالا يستعظمه من الغريب . قرات أن مجازائه على ذلك بثرك مكامته کا نہی اي با عن كلام کب 
إن مالك وصاحبيه قر بة لهم لتخلفهم عن فزوة تبوك بغيد عذر » ولم عنم من كلام من تخاف عا من المنافقين 
مؤاخذة لثلاثة لظم منراتهم وأزدداء بالمنافقين قار تمم ء فعلى هذا حمل ما صدر من مائّدة . وقد ذكر الخطابى 
آری هجر الوا وه والروج زوچته وضو ذلك لابتضيق بالثلاث › واستدل باه رک دجر ساءه شبر! ؛ 
وکذاك ماصدر من كثير من السلف فى استجاز تم ترك مكالة بعضهم بمضا مع دام بالثهی عن المباجرة . ولا 
مخ أن هنا مقامين أحلى وأدنى ؛ 8لاعلی اجتناب الإعراض جل فیپذل السلام وال كلام والواددة بکل طریق » 
والادثى الاقتصار على لام دون غیره » والوعيد ااشدید انما هو ان رگ القام الاد ؛ وأما الاعلى فن ترك 


اديت ړپ 1۹۲ 
من الاچانب فلا یله الوم » مخلاف الفارب قانه بدخل فيه قطيعة الرحم ٠‏ وإلى هذا أشار ابن الزبير في قوله 
« فانه لاجمل لما فطیمتی » أى ان كانت هجرف عقوبة على ذنی فلیسکن لذلك أمد ‏ والا فتأبيد ذلك يفعنى إلى 
قطيعة الرحم ؛ وقد كانت عائشة دلت پذلك لكا تعارض عندها هذا والنذر الذى التزمته » فلا وقع من اعتذار 
ای الر بير واسقشفاعه مادقع رجح عندها ترك الإعراض عنه » واحتاجت الى كير عن نذرها پاامتق الذى 
تقدم ذکره ٠‏ ثم كانت بعد ذلك يعرض عندها شك فى أن التكفير الذکور لا یکفها فتظیر الاسف على ذلك 
ما ندما على ماصدر مها من أصل النذر المذكور وإما خوك من عاقبة ترك الوفاء بهء والله أعل 


۳ - پاپ مایجوز من المجران أن عمی 


رس مق ۲ zy ١‏ 0 
وقال کب حين ملف عن البى کے « ونپ الذي لع ااسامین عن کلامنا > وذ كر مسين ليلة 


۷۸ - وشا د فال أخيرنا عبدة عن عشام بن كروة عن أبيه « عن عاشة رضی اله عنما قالت 
2 
قال رسول الله ی إنى لأعرن* غضبك ورضاك . قات : قلت وکین" تمرف ذاك يا رسول الله ؟ قال : گر 


إذا كدت راضية فلت إلى ورب“ مد > وإذاكنت ساخطة قات لاورب” ارام ٠‏ قالت قلت : أجل » لا 


قله ( باب مايحوز من الحجران ان عصى) أراد بهذه الترجمة بیان المجران اجائز , لان عدوم النهی خضوص 

يكن ل يكن فجره سبب مشروع ؛ فتبين هنا السبب السوغ بجر وهو ان صدرت منه «مصية ؛ فيسوغ أن اطع 
علها منه هجر علها ليكف ما › وه ( وتال کمب ) ای ابن مالك الانصارى ( حين تخلف عن النى بإ : 
ونی النى چ المهين عن كلامنا . وذسكر خمسين لبلة ) وهذا طرف من اديت الطويل » وقد تقدم شرحه 
متوق فى آواخر المغاذى » وذکر حديث عائثة و الى مرف غضبك ورضاك ‏ وقد تقدم شرحه فى باب غيرة 
النساء درجدهن فىكتّاب الشكاح » قال اهاب : فرض (بخاری فى هذا الباب أن يرين صفة الهجران ا لجان > وآنه 
يذنوع بقدر الجرم ۰ فن کان من آمل العصيآن يس تحق اجان پترك المكالمة کا فى قصةكعب وصاحبیه » وماکان 
من المغاضبة بين الأهل والاخوان فيجوز الجر فيه بترك القسمية مثلا أو برك بسط الوجه مع عدم عجر السلام 
و اسکلام . وکل كرما : لله اراد قياس هج ران دن ما اف الام الشرعى على فجران أسم من خا لف الام 
الطبيعى ٠‏ وال آطیری : قصة کلب رن مالك أصل فى هجران اهل المعامى ء وقد استشکل کون هجران افاسق 
ار ابتدع مشروط ولا بشرع هجران اکافر وهو أشد جرما ما لكو هما من أدل التوسيد فى یل اباب 
ابن بطال بان لله أحكاما فیا ممالل الماد ووو أعل بشأئها وعليهم القسلي لأمرء فيها لجنس إلى أنه رد لايمقل 
معناه . وأجاب فيره بأن افجران على مرتبتين : المجران بالقلب : وافجران بالأسان . فبجران الكافر بالقلب 
و ببرك امودد والتهاون والتناصر » لاس إذاكان حوبيا .ول( 0 شرع هجرانه بالكلام لعدم ارتفاعه بذك 
هن كلغره يلاف آماصی المل فانه ينذجر بذاك غالبا » و بششترك کل من امکافر والماصى فى «شروعية مکااته 
بالاماء الى أطادة ؛ والادر بالمعروف وى من المنسكر , واا المشروع ترك المكالة بالموادة نحوها . قال 


GW =‏ ۰ 9 تج نوی 


۸ ۷۸ - کتاب الآدب 
عیاض : اما اغتفرت مفاضية عائشة نی بال مع مان ذلك من ال مرج - لان الخضب على النى م معصية كيرة د 
لان الحامل لها على ذلك الغيرة التى جيلت علیها النساء . وهی لاتنشاً الأعرى فرط الحبة » فلا كان الفضب 
لايستلزم البغض اغتفر » لان الفض هو الذی يفعنى الى الكفر أو المعصية ؛ وقد دل قوفا لا آمچر الاك » 
على أن قلها علوء عحبنه ب . قوله ( أجل ) بوزن نسم ومعناه . وتال الاغفش : الا أن نعم أحسن من 
أجل فى جواب الاستفيام » وأجل آحسن من نهم فى التصديق . قلت : وهی فى هذا الحديث على وثق ماقال 

6 - باسسيست هل تزور صاحبه کل بوم» أو بسكرة ويا ؟ 


۹1 0 ره و2 
۹ - | اراه بن موسی أخيرنا هشام عن مدمر . وقال اليث حدثنى عقيل قال اب شپاب 


بل ا 


ف مت ۳ و و ع مه باه یمک # ا لت و » 
فاخیری عروة بن الز بير « أن عائشة زوج البى یه قلت : ۸ أعقل آلوی إلا وع پدیدان الاين وم گر 
علمهما 2 إلا تیا فيه رسول اله به طرف مهار بكرو وعشيّة ٠‏ ایام من جارس فى پیت ای بكر فى 
تحر الظبيرة قال قال ؛ هذا رسول الله ميلك » فى ساءة لم يكن" یتنا فيها ۽ قال أبو بكر : ماجاء به فى هذه 
الاءة إلا" أمر” . ال : إنى قد أن لى باطروج» 

ق4 ( باب هل يزور صاحبهكل يوم , أو بكرة وعشيا ) قيل : العثى من الزوال إلى العتمة وقبل الى الفجر 
فقال ابن فارص : المشاء با لفتح والمد الطعام وبالكسر من الزوال الى العتمة , والءشى من الزوال الى الفجر ء 
قوله (هشام ) هو ان يوسف ء قوله ( عن معمر وتال الأب حدثنى عقيل ) وف بعض الأسخ ح « وتال ایت » 
وهذا الت لق سبق مطولا فى و باب المجرة الى المدبنة » موص ولا عن ي بن بكير عن الليث . قوله ( قال ابن شراب 
فاخبرتی عروة) کأن هذا اق مممر , رکه كان عنده قبل قوله «لم أعقل أبوى »كلام آخر فءطاف هذا عليه . 
وقد وفع عند أحمد عن عبد الرزاق عن عمر عن ابن شپاب د قال و آخبرنی عروة ء گذا رأبته فيه بالواو » وأما 
رواية عقيل نافظه فى د باب الهجرة الى المدديئة » عن ان شراب « أخبرلى هروة عن عائشة تالت لم أعقل الم وقد 
استشکل کون أبى بك ركان عوج انیب الى أن بتكاف الج ء اليه وكان عکنه هو أن يفمل ذلك » وأجاب 
ان التين بأنه | يكن ىء الى أبى بكر نجرد الريارة بل لما بتزاید عنده من عل الله . ولم يتضح لى هذا الجواب » 
وصتمل آن يقال : انه لیس ف ابر ما منع أن أبا بكر كان بحى. اليه کی فى الیل والثراد | کشر من در تین » 
وحتمل أن يقال : کان سيب ذلك أنه يق كان اذا جاء الى بيت ألى بكر یامن من أذى |اشركين مخلاف ما لو 
جاء او بكر اليه . وعتدل أن يكون منزل أنى بكر کان بين بدت انی برع وین السجد قکان کر به والمقصود 
ااسجد وكان بشیده كذا مر به » وقد تقدم شرح اديت مستوق بطوله فى « بأب الهجرة آلى المدينة » وكأن 
آبخاری رمن ۳ جة الى آرهین الحديث اپور د زرغيا تزدد حبا وقد ورد من طرق أكثرها غرالب 
لاخلو واد منها من مقال : وقد جح طرقه أبو نعم رغيره : وجاء من حديث على وآ ذر وأبى هررة وعبد 
لله ن مرو وأبى برزة وعد الله بن عر وأنس وجار وحبيب بن مسلة ومعاوية بن حيدة ؛ وقدجمتها فى جره 
مفرد ؛ وآقوی طرقه ما أخرجمه الماک فى « تاریخ نبسابوو » والخطيب فى د تادیغ بنداد » والحافظ ایو مد بن 


لیف ۱.۷ A‏ 1۹۹ 
السقاء فى فرائده من طريق ایی عقيل بحي بن حییب بن اسماعيل بن عبد الله بن حبيب بن ألى ثابت عن جعفر بن 
عون‌عن هشام رن عروة عن أبيه عن عالشة ؛ وأبوغقي ل کون مشورور بکنیته ؛ قال ابن أبى حاتم : سمع منه ی وهر 
صدوق ؛ وذكره ابن حہان فى الات وتال :ر اا وأغرب . قلت : واختلف عليه فى رفعه ووقفه » وقد رنمه 
اسا يعقوب بن شيبةٌ عن چمفر ن عون رویناه ف د فرائد ای عمد ن السقاء ۽ أيضا عن ابی بكر بن ألى شيبة عن 
چده يعقوب ؛ واختلف فيه علی جمفر بن عون فرواه عبد بن میں فى آفسیره عله عن أبى حبان السكاى عر 
عطاء عن عبيف بن مير موقوة فى قصة له مع عائشة , وأخرجه أبن حيان فى حه من طریق عبد الملك بن أبى 
سلهان عن عطاء قال دخطت آنا وعییذ بن عير على عائعة فقالت : ياعبيد بن عمير مابمنمك أن ترورنا؛ قال : 
قول الأول ور غبا تزدد حبا . لقال عبد الله بن عبر : دعونا من بطالشم هذه و اخیزینا بأيجب شیء رایته من 
سول ات رم » فذ كرت الحديث فى صلانه ب » وذكر أبر عبيد فى الامثال بأنه من أمثال المرب » وکان مذا 

الكلام شائعا فى المنقدمين . فروپناه فى فوائد أبى عمد السقاء قال أفعدونا خلال بن العلاء : 
الله یسم اتن لك أخلص الثقلين لبا 
لکن لقول ذبينا زوروا! على الايام غيا 
و امه من زار غ ۳ مک بزذاد جیا 
قلت : وكان نه أن وجر فيقول د لکن اقول نبینا من زارغيا زاد عر 
وقد أنشدونا لأبى عمد بن هارون القرطى راوى الموطأً : 
افل ذيادة الاخوا ن “زرده عندم قربا 
ان المصطق قد ا ل زر غبا زد حبا 
فلت : ولا منَافاة بين هذا اخدبت وحمدیث الباب لان وه يقبل التخصيص فيسمل على من ليست له 
خصرصية ومودة ثابتة فلا بلص كثرة ؤيارته من منزلته . قال ابن رظال: الصديق املاطف لا ز یده كثرة الريارة 
الاعية » مخلاف غيره 
۵ - پاصیست الزعيارة » ومن زار قومً ف هنم 
وزار سامان” أبا ردام فى عبد النى عم كل عندء 


لي لين 5 5 ع ۳ ۳ 
۰ -- وزيا د بن سلام أخير نا عبد الوهاب عن خاد الذاء عن أنس بن سيرئ د عن أنس 
۱ ط بل سیر 


ان مالك رضي" 1 عيه : ان ول 8 زار أعل ليث من الأنصار طم عندم طماه »لهأ أرادَ أن 
رج أ يمكانر من یت فیح 4 على بساط , فصل عليه ودما لم » 

قولله ( باب الويارة ) أى مشروعيتها ( ومن زار وما فطعم عندم ) أى من مام ااريارة أن يقدم زار 
ماحضر » قال اين بطال » وهو ما یثیت ااودة ويرد ق الحبة . قات : وقد ورد فى ذلك حدیت أخرجه الماک 


0.۰ بوب - كلاب الادب 


وأبو بعل من طريق عيد الله بن عبید بن غمير قال « دخل على جابر نفر من أصماب النى بلي فقدم اليهم خبنا 
وخلا فقال : کاو : قاتى ممت رسول الله رم بقول : نعم الادام الخل . انه هلاك بالرجل أن يدخل اليه النفر من 
[خوانه فيحتقر ما فى بيته أن يقدمه الهم » وهلاك بالقوم أن عتقررا ماقدم ایهم » . وورد فى فضل الويارة 
أحاديث : : منیا عند الترمذى و حسنه و ده ابن حبأن من حد بثك أبى هر رة رفعه و هن عاد ميإضا أو زار أعا له 
فى الله ناداه مناد بت وطاب شاك وقب أت من الجنة منزلا » وله شاهد عند البزار من حدیث افس اسند جيد » 
وعند مالك و حه أن حبان من حد يث معاذ بن چیل مر فوعا د حت بق للتراور ن ا 0 


تان ن مالك : وعند الطیرانی من حدبث عفوان ال ر زار آعاء اء 

اه ی PR EE O‏ ای زار اه ادومن 

عاض فى الرعة حى ۴ ٠‏ وله ( وذاد سان 3 الدردا “فى عبد النى پم فأ كل عنده) هو طرف من حديثك 
وان اما 


لای جحرفة تقدم صستوفی مشرو حا فى کناب اسا م . قوله ( عبد الوهاب ) هو ابن عبد اجید لذن ۰ قول (ذاد 
أمل پیت من الانصاد ) ثم أهل عتبان بن مالك کا مضی فى الصلاة من وجه آخر هن أنس بن سير بن بآم من هذا 
الباق اوه د تال رجل من الافصار دی بل الى لا استطيع الصلاة مك » وصنع طماما ۾ الحديث 0 وأورده 
في صلاة الضحی ٠‏ رقمة عتبان و طلبه من الد ی ع أن يصلى نى بیته قد تقدمت ف الصلاة أيضا مطولة ؛ وفما أنه 
27 بعد أن صلی فى بيه تأخر حتی كل عندم ٤‏ وفيه قصة مالك بن الدخشم ٠‏ دوقع ايلقع تو القصة ای فى 
هذا الباب فى بيت أبى طلحة کا سيأ فى م باب كنية الصى » من طر بتی أبى التباح عن أأس » فان فيه ذكر البساط 
وتضشحه, لكز ان لهس فيه ذكر الطعام 2 لمم فى دواية (عق بن عبد أقه بن أفى طاسمة عن أنس أن جدته ملک دعت 
رسول اله ب اطمام صنمته » وفيه ذكر أضم الحصير والصلاة بهم لکن ايس فى أوله القسة الى فى دواية انس 
ابن سيرين عن نس أن الرجل قال و لا آستطیم الصلاة معك »> فان هذا القدر ختص بقصة عتبان > فثمين ال 
عليه 5 روم من دجح أنه بيت أى طلدة . وق الحديث ارتحداب أأزيارة ودعاه الؤائر من زاره وطمم عدو 
1 - پاسیی من تال لونود 
۰۸۱ - وشا عبد الله بن عمد ح اعرد الصمد قال حدانی ألى قال حدثنى مج بن ایی سحا 
قال « قال لى سام بن عبد اه : ما الاسترق ؟ قلت : ماغلظ من ییاج وحن منه . قال : ممت عبد الله 
يقول : رأى عر عل على رجلے من إ ری »نف مها اد ی لو قال : :با رسول اله اشر غذه :ينها ولد 
الیاس إذا قدموا عايك . قال : إا یل سا من لاخلاق 4 . غي" فى ذلك مامفی" اع ای" 5 
بعث إليم ع4 ذأتى ما ای يه فال : بشت إلى" بپذه » وقد قلت فى مثلها ما فلت . قال . اکتا بشت 
إليك اتصیب" مها مالا . فكان ای" ع ر ار فى الثوب لهذا أ أحدث 2 
قوله ( باب من 0 ونحوه من يقدم عليه , و الوفود جمع وافد وهو من 


«یقدم على من له أمس أ سماطان زاگرا أو مسترفداء و ار اراد هئا من قول عر : الوفود » عن کان يرد على الى ې 
اك سای ام يبايەرن هم على الالام ويتملدون آمور الدين ‏ حي پملو م ٠‏ اما آورد الترجمة بصورة 


5۰ ٩۰۸۳ - ٩۰۵ امفيك‎ 


الاستفرام ان النى َي انكر على هر » فالظادر أنه إما كر لبس الحرير بقربئة وه د اما پلبس هذه » وم 
بتكر اصل التجمل » الكدنه محشمل مع ذلك ذكر فيه حديث ان عر فى قصة حلة عطارد ؛ وقدتقدم شرح الحديثك 
مستوف فى كاب الاس . وعيد الصمد فى سنده هو ابن عبد الوارث . وثوله د وخشن » بفتح الخاء وضم الشين 
اامجمتین للاكثر » و شم بالموملتين » وشاهد الترجمة منه قول عبر « تحمل با رود » وأفره انى لك ملل 
ذلك . وقد اترضبا الداردى فقال : كان يذبغى أن بقرل التجمل فر فود 9نة لا يقال فعل 5ذ! إلا ان صدر مه 

الفمل » وليس ف الحديث أنه بي فعل ذلك » وجرابه أن معن الترجمة من فمل ذلك متتمسكا ما دل عليه الحديث 


sU dt ایا اش ت ر 14 ما‎ «2 Ct 
وكات ابن عبر يكره العم فى او تلوب شذ! الحديت » وال خان : مفب ؟ این شمر‎ ١ وقوله فى آخر الحديث‎ ٠ اذ کور‎ 


فى هذا مذعپ الورع ؛ وکن ان عباس بقول نی روابته د الا علا ی توب » رذلك لان مقدار العم لا بقع عایه 
امم القبس , تال : ولو أن رجلا حلفب لا ,أبس غزل فلانة فأخذ ثوبا فاسج فيه من غزفا ومن غرل قیرها وکان 
الذى من رها لو انفرد لم بيخ اذا اسج آنه حصل منه شىء ما بقع على مثله امم الأبس لم حنث ؛ کذا قال » وقد 
تقدم فى کتاب الیاس من رواے أبى عثان هن عمر النهى عن لون المررر 5 الاموضع أمبدية او ثلات أ 
أربع » وتقدم شرح ذلك مستوف هناك 


۷ - بإسسيست الإخام والملف ۰ وقال ابو جینة د نی ابیت بين سلان وأى الفارداء » 
وال عبد" ا رحن بن غوف :ا قدمنا الديدة خن شی عله ينى وبين سعد بن ار بيع > 


۸۲ - ڑا صلا حد تفا حبي عن “ميد عن اسر قال « لا قدم علینا عبر" آرهن » انی ١‏ ی 


ا نھ > بو ا أ دول هداد م 
مروت خة وبين E‏ : اولم ولو بشاتر > 


باتك أن" 


تيه( 5 N‏ المماهدة ؛ وقد تقدم پیاعا 
اله ٠‏ قله ( آخی النى 2 بين سلان وب الدرداء ) هو طرف من الحديث الذى أشرت اليه ى 
لباب النى قيه » وقد تقدم ق باب افجرة الى دی آنه ب آخى بين الصحابة؛ وأخرج أحد والبخارى ف 
د الادب الفرد» بسند يح عن آس تال م آخی اہی کک بين أن مسعود و الربیر » والاحاديث فى ذلك كثيرة 
شبيرة » وذكرغير واحد أنه آعی بلق بين أحا به مس نين مرة بين المهاجربن فقط وة بين الهأجرين والانصار . 
وله (وتال عبد امن ان عوف :لما قدمنا المدينة آخی الني یھ بإنى و بین سعد رن الر بیع » فقال النى بیع اوم 
و اقا تقدم موصو لا فى فضائل الانصارء وقدمت شیا بتعلق به فى آبواب الو فة ق 
(حدثنا [ماعيل بن ذكريا) محمد بن الصباح فيه شيخ آخر » فان مایا آخرچه عنه عن حفص بن غياث عن عاصم ٠‏ 
قوله (عصم) هون سلیان الاحول . قو (قلت لافس بن مالك بلك أن رسول لله ب قال : لاحلف فى الاسلام 
قال : : قد حالف النی چ بين قر پش رالالصار فى داری) ووقسع ق روا أبى داود من روا سفيان بن حينة 


۲ ۸ - کتاب الآدب 


عن عاصم قال « معت أنس إن مالك يقول حائف » فذکره بلفظ المباجربن بدل قريش » فقيل له أ ليس تال لا جلف 
فى الاسلام ؟ قال : قد حالف فذكر مثله وزاد تین أو ثلا » وأشغرجه مسل بنحوه مختصرا » وعرف من رواية 
لباب تسمية السائل عن ذلك » وذکره الصنف ف الاعتصام عنتضرا غالبا من اأسؤال وزاد فى آشره « وقلت 
شهرا يدمو على أحياء من إن سايم » وحدیث القلوت من طریق عاصم مضی فى الوتر وغيره. وأمط الحديث الستول 
عله فو حديث يح أخرجه مس عن جبير بن مطعم عن انیب قال « لا ولف ف الاسلام » وآعا حاف کان 
ف الجاملية لم بزده الاسلام الا شدة » رأخرچه الترهذى مر حدیت عرو بن شعيب عن أبيه من جده 


وافظه واخرج البخارى فى د الادب الفرد » هن عبد أله بن ای اوق نحوه باختتصار , وأغرج 
اتا اجد وأو بعل وصضحة ان حبان الام من حديث عبد ألرحن بن عوف مرفوعا «شهدت مع حمومق حاف 
المطيبين » فا أحب أن أنكثه » وحلف المطيبينكان قبل المبعث عدة » ذکره أن أسمق وغيده ؛ وکان جمع من 
قربش أجتمعوأ فتعافدوا على أن باضروآ المظلوم وياصفوا بين الناس ونمو ذلك من خلال الخير » واستمر ذلك 
بعد المرعث ؛ و یستناد من حديث عبد الرحن بن عوف آم اروا على ذلك فى الاسلام » والى ذلك الاشارة فى 
حدیث جبير بن مطعم . وقضمن جواب الس اذرکار صدر الحديث لآن فيه نی الحاف وفيا قاله هر اثبائة ؛ و عکن 
اجمع بان المانى ما كانو! يستيرونه فى الجاهلية من فصر الحليف ولو كان ظالما ومن أخذ اثأر من القبيلة بسبب قتل 
واحد منها ومن التوارث ونحو ذلك » وااثبی ما عدا ذلك من نصر الظلوم والقيام فى آم الدین و حو ذلك من 
المستحبات أأشرعي ةك اصادقة والمواددة و حفظ المد ؛ وقد تقدم حدیث ابن عياس فى سخ التوارث بين المتماذدبن » 
وذكر الااودى آنبم كاتو | يورثون الحايف السدس داجما فنسخ ذلك . وقال ان عيينة : حمل العلذاء قول آنس 
«حالب» على المؤاعاة . قلت : لکن سياق عاصم غنه يقتنى أنة أراد احالفة حقيقة » وإلا ما كان الجواب مطابقا ‏ 
وترجة البخارى ظاهرة فى المغارة بيتهما وتقدم فى المجرة ال المدينة « باب كيف آخی النى ب بين ااه : 
وذكر الحديئين المذكورين هنا أولا وم يذكر ديت اخلف » وتقدم ما يتعاق بالمؤاعاة المذكورة هتاك . قال 
النووى : الى حاف ارات وما عنم منه اأشرع »و اما التحالف على طاعة الله ولصر المظلوم والمؤاعاة فى الله 
تعالى فهو آم مرغب فيه 


۸ - يسيس الس والضحك 

وقالت فاطبة علبها السلام دسر إلى" انى يِل سكت" »۰ وق ابن عباس : إن اقه هو أضحك" وأبى 
۶ . شا ای بن مو ی آخبرنا ۸۳ اش أخير نا یر عن ار هری عن رو « عن عا 
رفی الله فما أن إرظعة ری مق اسر فبت" طلاقها» فتزوجپا بعد عبد رجن من از بیر » امسر 
انب" جلا فقالت : يارسولة الله یا كانت عند ررفاعة طلقا ثلاث تطلیقات » فز وجا بده عبد الرحمن 
ان لبر »ون والقه مامعةً يارسولة ال لا مثل هذم الائدية ‏ هدب خد ها من جلباسها ‏ قال وأبو بحكر 


3 


(۱) اض بالاصل 


۰۳ 1۸۵ A4 المدك‎ 


جالس" عند الب له راب سعیدر بن العاص جالس" بواب الحجرة ون 4 » فلز خالل ینادی أبا بكر + 
۲ با با بکر ألا زر دنو عا نجي نه عند " رسول اله ب ؟ وما بزیو" رسول ؛ ات على اب > ثم ال : 
لك تریدین أن رجمی إلى راعة ؟ لاء حتى ' تذرق سبلت وذو سيلتك » 

م ۳ 

٥‏ = مرش [سماميل” حدتثنا براه عن صالح بن كيسان عن ابن شهاب عن عبد لد بن عبد 
الرحمن بن زيد بن اللخطاب عن تمد بن سعد عن ع أبوه فال « استأذن” 0 بن الطاب رضي الله عنه على رسول الله 
3 ؛ وعدم سود 5 من قرش إسالته وتسكثرنه عالية أصوائون” عل صوته » فلا اسعأذّن مر " باد رى” 

۰ س ملل ١‏ .ا اي ااا ی سد أ ك و 
الحجاب , فان 4 الذي به » دحل » والبی مي بصستك » فال : اضحكك الله سنك بارسول أت » 
أى نت وأى . فقال : مجهت من هژلاء اللانى کر" عندی » لا سمس صوتك تاد رن" الحجاب . ققال ۶ 
انت أحق أن وین یارسول الله ثم یل علیین فقال ياعدواتر ین » نی ول نهان رسول الله 
يي ؟ قان : إنك أ وأغلظ” من رسولر اله به ٠‏ قال رسول” اله ل ٠‏ ام با این الاب » و اذی 
نفسى بیده مالقيك" الشيطان” سالسکا ا إلا" سيك غا غير غك » 

085 - ڪا فی بن سعيد حد ئها سفیان ؛ عن مرو عن أنى لاس عن عبد الله بن عرو قال هلما 
كان رسول ابقر بالطاقف قال : إنا قاون ' غداً إن شاء الله . فقال ناس من أحاب رسول الله يكل : لا تبرخ 
أو تفتحما . فقال البو ب : فاغدرا على القدال . قال فقوا ققاتلوم قال شديدا » وكثر هم الجراحات ؛ فقال 
ردول الله ب : إنا قافلون غدا إن شاء الله قال فسکتوا فضحك رسول الله بل » ل ایی : حدا 
سفیان باعخير كله 

۷ - وا موسی حداثنا راهم أخبرنا ابن شمابر عن مد بن عبد لرهن آنآ ا رفي 
ال عه ال دأ رڪ ای بل فقال : فلكت ؛ وفعت على آمی فى رمضان ۰ قال : أعيق' رقيةً 4 » قال : 
ابن ل قال فصم شهرين تین قال :لاأستطيم . قال : تأطيم ستين یسکینا » قال :لا أجد ١‏ فان بترقر 
فيه تمر قال ار اهي يم : العرّق المسكقل - قال : أبن السائل” ؟ تصداق بها . قال : على فر منى ؟ وال ما بين 
لابقيها اهل ۳ میا . فضحك النبى 2 حتی بدت نواجذه» قال : :نم | إذا» 

هه - رشنا عبر العزيز بن عبد لله الأو ب * حد كنا مات 1 من اسحاق بن عبد الله بن أبى طلحة 
عن أن بن مالك قال كنت ت أمشي مع رسول لل بيت وعایه " رد" راتى غليظ الام ة فأدركه أعراي*” 


55 ۷۸- کتاب اهب 


ف داله حبذ شددةء قال أنس فاظرت إلى صفسة عانق اللي به رفد ارت فما حاشية” للرداء من شداة 
جد ردائه جبد ز شد اس و اې رت ۸ من 


جبذته » ثم قال : پاحد؛ مر" لى من مالر اقه الذى عنداك . فالدفت” اليه فضحك ء مم اص 4 بمطاء » 


٩۸٩‏ > شتا ابن" “مير حد كنا بع (دریس عن اعاهیل عن قوسد هن جريرر : قال ما حجن الب 
يله عيذ لت" ولا رآى إلا تبسم فى وجپی 5 
۰ب س و واقد شکوت اليه أ ل لته على ای ل » فضرب بیده في صدری وقال : ام 


0 و و لوب اليه في قفو + 


۱ - وا عد بن لی حد"ننا مب عن هشام قال أخبرتی أب عن زاب بنثر آم سل 
وعن آم سلة أن ام سل الت : یارسول الله » إن الله لا بُستحی من الحق" » هل على للرأةٍ مل إذا 

احدلت ؟ قال : نعم » لذأ رأت الاء . فضحکت أم سلة فقات : حت السرأة ؟ قال البی ب : فم 
به الولد »؟ 

۲ ل شا يحي ب من" سلمان" ال مدش ابن وهبر أغيرنا هر و آن یا النضر حدله عن 


ساماد ن يسار « عن عائشة رضی الله عمها قالت : مارأيت' البى' به مستجمماً قط ضاعکاً حتى آدی منه 


۳ ا ورظنا ذبن عبوب حدثیا أبو موانة عن كقادة عن أنس . وفال لی شَّليفة " حداثها يزيد 
ابن ژریم حد ئها سید عن قتادة دعن آنس رضي الله عيه أت رجلا“ جاء إلى الى له بوم الجعة وهو 
تخب بالديدة فقا : قط | ار ؛ فاستلق كبك . فنظر إلى السماء » وما نی من سحاب » تاستسق » فعا 
السحاب يدض إلى بعض © ۸2 “ مطروا حتى سالت ماب الديية » فا زالت' إلى الجمة القبلة ما تلم . نم قام 
ذلك ارج - أو غيره - والبی لل مخطب قال ۳ ٠‏ فادع ريبك بشما عنام فضحك ثم قال : : لبم" 


ال الات يتصدّع عن الديفة نا 5 يمينا و شيالا ع كيل ۳ 
فا شیء » برجم" أنه قم كرامة فبيه وَل وبا از 

قو ( باب التسم والضحك ) قال أهل اللذة :التبم مبادی» الضحك . والضحك ابساط الوجه حى تظبر 
الستان من الرور» فان کان بصوت وكان بحت پسمع من بعد فو القيقية والا فپو الضححك : وان کان پلا صوت 
فهو النبسم » وتس الاسنان فى مقدم الفم الضواحك وهی الثنايا والانیاب وما يلها وتسمي انواجذ ۰ قوله 


خی ود 9 


حواآلیا ولا علينا - تین أو لا 


۳ ۳ 
ما حوالينا ؛ ولا 5 


الحديث ۱۰4۳-۰۸۵ .0 


(وقالت قاطمة مر * ال" النی ‏ مضحکت) هو طرف من حديث اما عة عن فاعطمة علها اأسلام سس یامه و شرحه 
فى الوفاة النبوية . قوله (وقال ابن عباس : ان الله هر أضمك و أبى) أى خاق ف الانسان الضدك والبكاء , وهذا 
طرف عن حديث لابن عباس تقدم فى الجذائز» وآشاد فيه ابن عباس - بجو از البكاء بغي فياحة ‏ الى فول تعالى فى 
سورة النجم (وانه مر اتك وأبى )نم ذكر فى الباب عة أحاديث تفدم کش ها وق جیعپا ذکر الاسم أو 
الضحك » وأسباما عتلفة لكن | كثرما لتسجب » و اما الاتجاب , وإعضما لللاطفة : الأول حديث عاژية فى 
قصة ام أة رفاعة » والغرض منه قولها فيه « وما يزيد رسول الله لله عل التنسم » وقد س شرحه مستوفى فى :اب 
وقوله فيه ء وابن سعيد بن عاص جالس ٠‏ وقع فى رواية الاصيلى عن الجرجافى م وسعيد بن اماض » 
والصراب الاول وهو عالد وقد وقع مس فيا مضی . الثالى حدبت سعد و استأذن مر » تقدم شرحه مستوففى 
مناغب عبر » والغرض عنه قوله و رالنی يلقع بضحك . فقال : اخوك الله سنك » ویستفاد منه ما يقال شکییر اذا 
ضحك » واماعيل شيخه فيه هو اين أبى أويس کا جزم بة المرى > وقال أبو على الجيانى : لعل ان أب آویس . 
قلت : وقد تقدم فى فضائل الا اصار حديث قال فيه البنداری « حدثنا اسماهيل ن عد الله حدثنا ارادم إن معد > 
واسماعيل هذا هو ابن آی أو س جزما » وهو بۇ د ما جزم ه الزی . الحدرث الثأاك حديث عمرو هو ان دینار 
عن أبى المباس وهو الشاعر عن عبد الله بن عر + كذ! للاكثر يضم العين » وقحموی وحده هذا د عرو » بفتحبا 
والصواب الاول › وقد تقدم پبانه فى غزوة الطائف مع شرح الحديث » والفرض منه هذا قوله ٠‏ فضحك رسول 
لله ی » . وقوله فيه « لا نیح أو نفتحما » قل أبن این : ضبطناء بالرفم والصواب النصب , ان , أو » اذا 
كانت عمنی د حتى » أو د الى آن» اصبت وهی هنا كذلك . ولے ( قل الجيدى حدثنا سفيان بابر كله ) تقدم 
بيان من وصله فى غروة الطائف ؛ ووقع فى دواية الكشمييق «حدئنا سفيان كله بالخير » والممنى أنه ذکر برع 
الاخبار فى يع الف لا با منم أدبف الرابع 1 قول ( حدثنا موسق ) هو ان اعاعیل وأبراهيم هو إن 
سعد . قول ( حدثنا لبن شباب ) هذا ما سمه إبراهيم بن سعد من الرهری ؛ وقد سبق فى الحديث الثاتى آله روی 
عنه بوأسطة صالح بن كيسان بإتهما . وقصة اجامع فى رمضان تقدم شرحما فى كتاب الصيام » وقوله فيه « قال 
راهم » هو ابن سعد وهو مو صول بالسند المذكور ؛ وقر له و والعرق السکتل ء فيه بیان لا أدرجه غيره مل تفي 
العرق من نفس الحديث » وار ض دنه قوله رفضحك حتى بدت نواجذه, والئواجذ جع ناجذة بالنون والجيم والممجمة 
فى الاضراس »ولا ٹکار انظير الا عند الیالغة فى الضحك ؛ ولا منافاة بينه وبين حدیث عائشة امن أحاديت ألياب 
وما رأيته بی مستجیما قط ضاحكا حتی آری منه ذوانة » لان المثيت مقدم على الذافى اله ابن بظال » وأقوى منه 
أن الذی نفته غير الذى أثبته أبو هر رة » و محتمل أن يديد با ان واچذ الانياب ازا أو تاعا و بالافیاب مرة 60 
فقد تقدم فی الصياع فى هذا الحديث يلفظ « حتى بدت أنياه » والذى یہر من جموع الاحادیت أنه مغ کان فى 
معظم أحواله لايديد على التبم » ور جا زاد على ذلك فضحك ؛ والمكررء من ذلك إا هو الإكثار دنه أو 
الاغراط فيه لانه يذهب الوقار » قال ابن بطال : والذى ينيغى أن يقتدئ به من فعله ما واظب عليه من ذلك » 


العلاة ؛ 


» لملم هنا سقطا عامه « فير بالنواجذ ية وبالأئياب عمية أ‎ )١( 
م ح- ا ع ۷۰ ۰ في قرلوى‎ 


° ۷۸ - کتاب الدب 


فاد روى البخاری ف ١‏ الادب المفرد » وان ماجه من دچرین عن أنى هر رة رفہه دلا نکش الضحك فان كثرة 
الضحك تميت القاب ». الحديث الخامس حديث أنس » قوله (مالك) قال الدارقطنى ل أر هذا الحديث عند أحد من 
رراة الوطاً إلا عند ی بن پکید ومعن بن عیسی » ورواه جاعة من رواة الوظاً عن مالك الکن عارج الموطأ » 
وزاد ان عبد ابر أنه رواد ق الوطاً أيضا مصمب بن عبد الله الربیری وسلییان بن صرد . قلت : وم مخرچه 
البخارى إلا من روابة مالك , و اخرجه مسل أيضا من رراية الأوزاعى ومن رواية همام ومن رواية عكرمة بن 
عمار كلهم عن سحت بن أبى طلحة ؛ وساقه على لفظ مالك وبين بعض افظ غيره . وه (كنت أمثى ) فى دواية 
الارزاعی د أدغل المسجدء . قوله ( وعلیه برد ) فى دواة الارزاعى «دداء ٠»‏ قوله ( عراف ) بفتح انون 
وسكون انیم فسبة إلى تحران بلد معروف بين الحجاز والون » وتقدم فى أواخر اطنازی» قوله ( غليظ الحاشية ) 
فى روابة الاوزاعى ‏ الصلفة » بفتح البملة وكسر آلنون بعدها فاء وی طرف الثوب ما إلى طرتة ‏ قوله ( فأدركه 
أعرانى ) زاد مام دمن أهل البادية ۽ وق رواة الأرزاعى « اء اعرا من خلفه » ٠‏ قوله ( لبذ ) بفتح اجيم 
والموحدة بعدها ذال معجمة » وق روا الأوزاعى « غذب » وهی عم جيذ . قول ( جبذة شديدة ) فى رواة 
عکرمة د حتى رجع النى بقع فى نحر الاعرای » . قول ( قال أنس فنظرت الى صفحة غائق ) فى رواية مسل «عنق» 
وكذا عند جع الرواة عن مالك ۰ وكذا فى دوابة الادزای ۰ قوله ( أثرت فما ) فى رواية السکشمی دما 
وكذا لسا من رواية مالك » وق رواية همام « حت انشق البرد وذهبت حاشيته فى عنقه » وزاد أن ذلك وقع من 
الاعرانى لما وصل النى بل الى حجرته » ونم باه لقيه عارج المسجد فأدركة ما كاد يدخل فكلمه أو سك 
بشو به لا دخل » فلا کاد بدخل الحجرة خشی أن پفونه لجبذه . قوله زع لی ) فى دواية الأوزاعى , أعطنا » . وله 
( فضحك ) فى رواية الأوزاعى « فتبسم ثم قال مرواله» ونی روا همام « وس له بثىء » وق هذا الحديث بیان 
حله پیم وصيره على الآذى فى النقس والال والتجاوز على جفاء من بريد تألفه على الاسلام » وايتأمى به الولاة 
بعده فى خلقه الیل ھن اصفح رالاغضاء رالدفع بای هی أحسن ۰ اد يف الأسادس حدیث چو ر وهو أن هید 
الله البجلى » وان مير هو مد بن عبد الله بن عير ۽ وان ادریس هو عبد اق ؛ واسماعيل هو اين أبى خالد ‏ وفيس 
هر ان أن حازم ؛ وابمیع كوفيون » والغرض منه فوله دولا ری الا تیسم» وتقدم ف انب بلفظ إلا ضحك » 
وما متقار بان » و التيسم أوائل الضحك كا تقدم » و بقية شرحه هناك . الحديث السابع حديث آم سلة فى سؤال آم 
سام وهل على المرأة من غسل » وقد تقدم شرحه مستوف فى کتاب الطبارة » والغرض منه قوله «فضحكت أم سلءة » 
لوقوع ذلك بعضرة بیغ وم بتكرعايها ضحکیا وائما انكر عليها إنكارها احتلام المرأة . الحديث الثامن ٠‏ قله 
(عیرو )هو ابن الحارث المصرى » وأبو اضر هو سالم . قوله ( مستجمعا قط ضاحكا ) فى رواية الكشمجوق 
د ستجمها ضحكا » أى مبا لا فى الضحك لم يترك مه شيثا » يقال استجمع السيل : اجتمع من كل مو ضع » 
واستجمعت المر, آموزه : اجتمع له ما حبه » فمل هذا قوله , ضاحكا منصوب على القبيز وان كان مشتقا مثل لله 
دره فارسا أى ما رأبته مستجمما من جرة الضدك بحيث یسنحك سكا تاما مقبلا بكليته على الضحك ‏ و اللبوات 
پفتح الام والهاه جع اة وهی اللحمة ات بأعلى الحنجرة من أقصى الفم ؛ وهذا القدر المذكور طرف من حديث 
تقدم نامه وش ر حه فى تسیر سورة الاحقاب . المے اث انام حى ره أنن فى قصة الذى طلب الاستة اه ثم 


۳۹ ٩۰۹۹-1۰۹) الحديث‎ 


تست و 

الاستصحاء ؛ والغرض منه تک رل عند فول القائل د غرقنا » آورده من وچپین عن قتادة» راقهمنا على لفط 
سعيد بن أبى عر وبة » وساقه فى الدعرات على لفظ ای عوانة > ود بن محبوپ شيخه هو أبو عبد الله البثانى 
البصرى » وهو غير تمد ن آلاسن الذی لقيه محبوب » ووم من وحدها كتيخنا ان‌االقن ناه جرم بذاك دزم 
أن البغاری روى عنه هنا دددى عن رجل عنه , و ليس کذلك بل ها اثنان أحدها فى عداد شیوخ الآخر ؛ وشيخ 
البخادى اه عد وامم أبيه عبرب والآخر اسمه مد وامم أبيه امسن وعبوب لقب تمد لا لقب الحسن » 
وقد اخرج له البخارى فی کتاب الاحکام حدشا واحدا ال فيه د حدئنا حبوب إن الحسن » وه الوم أنه 
وفع فى بض الاسانید » حدلنا مد بن اسن عبوب » فظنوا أنه أقب ألمسن و لیس کذلك 


۹ - سیب قول الله تعالى ( یا أبها اين آمنوا اتقوا الله وکونوا مع الصادقين 


ومايهى عن الحكرب 
E‏ مزشتا عئان” بن ألى شيبة حالما جریر عن منصور عن ۳ واثل, «دعن عبد الله رضي الله 
لار 


جر 
a‏ 
2 


وان ال انظ ا اس اه اه 
4 ون بر بو اجه » وان گرجل لیصدق حت 


دی | 
ى إلى النار » وژن الرجل” لیسکذرب حى 


س a a‏ ۳ ع 5 ۰ 
۰ - وشا أبن سلام دنا إجماعيل” بن جمفر_ عن أبى سيل فانم بن مانت بن أبى عام عن 
به + عت أبى هريرة أن رسولة الله َه قال : آبة للنافق ثلاث + إذا حداش كذّب» وإذا وعد أخلف”» 


0 
1 
1 


8 
واا ای ا > 
واذا ائتمن خان » 


5 - مرش موی" بن إماعيل حداثنا جریر حدانا آبو رجاه عن « رة بن ندب رض الله 
عيه قال : قال ان : رأيت رجلين أتياق قلا الذى رأيته “يشق شد فک اب » یکذب بالكذ'ية 
تمل عه حتي' تباغ لافاقی , فیستم" به إلى بوم القيامة » 

قوله ( باب قوله تعالى ( يا أا الذن آمنوا ائقوا الله وكونوا مع الصادفين ) وما ينبى عن المكذب ) قال 
الراغب أصل الصدق والگذپ ف القول ماضيا کان أو متشلا وعدا کان او غير, . و لا ک زان را لقصد الك 


اصدق والكيذب ف القول ماضا عشبلا وعدا کن او شيره ١‏ ولا يثونات بالقصد الاول 


إلآفى الب » وقد يكو ان فى غيره كالاستفوام الطاب . والصدق معا بفة القول الضمير والغبر عنه ‏ فان انفرم شرط 
لم يكن صدقا » بل إما أن يكو ن كذيا آر مترددا بإنهما على اعتبارین . كقول النافق : عد رسول اق قانة يصح أن 
يقال صدق لکون الخرر عنه كذلك ؛ ريصح أن يفال کذب تخالفة فوله اضمیده . والصديق من كثر مله الصدق » 
وقد إستعمل الصدق والكذب فی کل ما يحق فى الاعتقاد و»#صل تحر صدق ظنی . وف الفعل نعو صدق فى اقتال » 
مدمه 3 قد صقب الرؤبا ) اه ماخصا . وقال أبن ان : اختاف فى قرله لإ مع الصادفين © فقيل مناه مثلبم 


۸ 8۰ ۷۸ ۔ ګناب الادب 


رتیل مهم .ای : وأظن المصئف اح پذکر الآية الى فصة کمب بن مالك وما آداه صدقه فى الحديث الى اير الذى 
ذکره فى الآ .. أنه وقم له ما وقح من مرك ا ملين کلامه ثلك المدة حى ضافت عليه الارض ما رحبت ثم من“ 
الله عليه بقبول تو به : وقال فى قصته ما آعم الله عل» من أممة بعد اذ هداق للاسلام أعظم فى أفسى من صدق 
أن لا أ کرت كذ بت فأملك ا هلك الذین كذبو! : وقال الغرالى ؛ السکذب من قبا الذتوب , و ليس حراما لعيله 
پل 1! فيه من الضرر » وإذلك ,ژذن فيه حيث رتعين طريةا الى المصلحة . وتمقب بأنه يلزم أن يكرن الكنذب - اذالم 
بها عنه ضرر - مباحا. ولي سكذلك » ويمكن الجراب بألة منم من ذلك حسما لمادة فلا بباح منه الا ما يترتب 
عليه مصلحة » فقد أخرج اليهق فى ه الشعب » إسند رح عن أبى بكر الصديق قال و الكذب بانب یمن » 
وأخرجه عنه م‌فوعا وقال : ااصحیح موقوف ۰ وأخرج الداد من حدیے سعد بن أبى وقاص رفعه قال د يطبع 
اللزمن على كل شىء » إلا الخيانة رالیکذب » وسنده قوى + وذكر الدارقطنى فى د العلل » أن الآشبه آنه موقوف » 
وشاهد المرفوع من مرسل صفوأن رن سيم فى الموطأ قال أبن اين : ظاهره يمارض حديث أبن مود › واجمع 
بينهما مل حديث صفوان عل اومن (-کامل . قله ( جرد ) هو ابن عبد اليد ۽ ومنصور هو ان اللعتمر » 
وأماجرير المذكور فى ثالث أحاديث الباب فمو ابن حازم . قله ( إن الصدق دى ) بفتح أوله من الهداية وهی 
الدلاة الموسلة الى المطلوب ؛ هکذا وقع أرل الحديث من د واة منصور عن أبى وائل ؛ ووقع فى أوله مش 
روا الأعمش عن أبى وائل عند مسل وأفى دارد رازم ی د عليك بالصدق تان المدق » وفه د واياكم 
والكذب فان الكذب اخ » . قوله ( الى ار ) بكس الر< 2 اصله التوسع فى فمل ایب » وهو اسم جامع الخيرات 
کاپا . ريظلق على العمل الخالص الدائم قِوله ( وان ابر بدی الى الجنة ) قال ان بطال : مصداقه فى کتاب الله 
تما لا ان الاإرار لن نعم > . قوك ( وان الرجل لیصدق ) ؤاد فى دواية الاعش « ویتحری الصدق » وکذا 
رت اراد فى ہم ) قو 
زادما فى الشتی الثانى . قوله ( حتى کون صدیقا ) فى روایذ الاعش « حتی يكتب عند اقه صديقا » قال ابن بطال : 
المراد أله يشكرر مله الصدق حتى بستحق امم المبالغة فى آصدق . وله ( ان الکذب دی الى لفجور ) تال 
الراغب : اصل الفجر الشق » فالفجور شق ستر الديانة » ویطلق على الیل الى أفساد وعلى الا نیعات ف العاصی ه 
وهو اسم جامع للثر ۰ قول ( أن ارجل كدب حتى یکشب) فى رواية السکشموی « يون » وهو وزن الاول ؛ 
والمراد باللكتابة المكم عليه بذاك واظراره للمخلوقين من اللا الأعلى واقاء ذلك فى قلوب أهل الارض » وقد 
ذکره مالك بلاغ عن أبن مسعود وزاد فيه زبادة مفيدة ولفظه « لا بزال العيد يكذب ويتحرى الگذب فشكت 
فى قلیه ككثة سوداء حتى يسود قلبه فیکشب عند الله من الكاذبين » قال النووى قال العلباء : فى هذا الحديث حث 
على تعری الصدق وهو قصده والاعتناء و وعلى لتحذير من الكذب والتاهل فيه فانه آذا تساهل فيه کش منه 
فيعرف به . قلت : والتقييد بالتحرى وقم فى رواية أن الاحوص عن منصور إن العتمر عند ملم و لفظه د وان 
المبد ليتحرى الصدق » وکذا قال فى الكذب , وعنده يا فى روابة الاعش عن شقبق وهو أبو وائل وأوله 
عنده د عليسكم ,| أصدق » وفيه « وما برال الرجل بصدق وبتدری الصدق » وةل فيه « وما بزال الرجل يكذب 
ويتحرى الکنپ » فذكره » وف هذه الزبادة اشارة ال أن من توق الكذب با لقصد الصحيح الى الصدق صار له 
الصدق جية حى بستحق الوصف به ؛ وكذلك عکسه » رليي اراد أن الحد رالذم فيهها يختصى عن يقصد الجما 


الحديث 1۰4۵ - ۰4۸ ۰-۹ 


فقط ٠‏ وان كان الصادق فى الاصل مدوحا والكاذب مذموما . ثم قال النووى : وال أن الموجود فى أسخ الیخاری 
وم فى بلادنا وغیرها أنه ایس ف متن الحديث الا ما ذكرناء قاله القاضى عراض » و3.5! نله الميدى : و نقل أبو 
مسعود عن كاب مسل فى حديث ابن مثنى وان بشار زيادة وهی و أن شر الروايا دوايا اسکذپ » لان اسکذب 
لا تلح مته جد ولا هزل ء ولا یمد الرچل صبيه ثم يخلفه » فذكر أبو مسعود أن مها روى هذه الزيادة فى 
کتابه » وذکرما آیضا أبو بكر اابرقانى فى هذا الحديث » قال الجيدى : وایست عندنا فی کتاب ملم » والروايا 
جع روية باللشديد وهو ما تروی فيه الانسان قبل قوله أو قمله . وقيل هو جسع راوية أى للکذب واماء 
للببالغة . قلت : ل أر شيا من هذا فى « الاطراف لاف مسعود » ولا فى د اع بين ااصحیسین لحمیدی » فلاپیا 


این ید 


ذکراه فى غير هذين الكتابين . ثم ذكر حدیث فى هر رة د آية النافق ثلاث : اذا ده ذر. » الدیه» وقد 
تقدم شرحه فى كتاب الاان » وطرفا من حديث سمرة فى المنام الطوبل المقدم ذكره وشرحد 2 .. الجنائق ۽ 
وفيه «الذی رأيتة يشق شدقه الکذاب» قال إن بطال : اذا کررالرچل الکذب حتى استدق اسمالبا امه بنوصف 
بالكذب ل يكن من صفات 25 الژمنین بل من صفات المنافقين > يمنى فلرفا عقب اليخارى حديث أبن مسمود 
حديث أبى هريرة. قلت : وحدیت أن هر برة المذكور هنا ق صفة النافق يعمل اذب ف القول والفعل » والقصد 
الاول فى حديثه وای فى امارنه والثالك فى وعده » قال : وأغير فى حديث رة إدقوية الكاذب بأل بد شدقه 
وذلك فى موضع المعصية وهو فه الذی کذب به . قلت : ومئاسيته للحديث الاول أن عقو ة السكاذب أطلقت فى 
الحديث الاول بالثار نکن فى حدیت معرة ببائها ٠‏ قوله فى حديث مر( تلا الذى رأيته يشق شدقه فكذاب ) 
هکذا رقم بالفاء واستشكل بان الموصول الذى بدخل ره الفاء يشترط أن يكون مها عاماء وأجاب اين مالك 
پانه تزل المعين المهم منزل2 العام إشارة الى اشتر اك من ,تصف بذلك فى اامقاب الذکور » والله اع 


۰ - ايسب الى الصالح 
۲۷ - نش إسحاق” بن ابراهيم قال قلت لأبى أساءة أحد فم الأعش معت تیا ال « ست 
حذيفة يقول : إن" أشبة ااناس ذلا تتا وهذيا برسول اب لان ام عبد » من حين خر ج من ”يته إلى 
أن رجح إليه؛ لاندرى مايصتم فى او إذا لاء 


شو ۳ ل 1 

پیات س اشا آبو الو ايد حد شا شعبة عن مخاری قال مەت طارقا قال و قال عيذ" اله لر“ اس 
الحديث كتاب' اله » وأحسن الهذى هذى غد و » 

[ الحديث ۱۰۹۸ ب طرفه فى : پپب ] 

قو ( باب الحدى اصاخ ) بفتح الهاء وسكون الدال هر ااطربقة الصالف ‏ ودذه #ترجة افظ حديث آغرجه 
اليخارى فى « الادب الفرد » من و جپین من طر لق فالوس بن أنى ظبيان عن أبيه عن أن عباس رفعه , المدى 
الصا والسمت الالح والافتصاد جرء من خسة وعشرين جرها من الابوة ۾ وق طاريق الأخرى وجوه من 
سیمین جرا من الذبوة ,و أخرجه آبو داود و اجد اللفظ الاو ل وسنده جسن » وأخرجه الطيرانى من وچه آخر 


۵0۰ ۷۸ - کتاب الادب 


عن أبن عباس بلفظ ١‏ خمسة وأدبعين » وسنده ضعیف › وستأی الاشارة الى طاريق أجمع بين هذه الروايات فى 
التعيير فى شرح حديث الرؤبات الصالة ۰ قال التوریشتی : الاقتصاد على ضربين : آحدهما ما كان متوسطا بين 
جود ومذموم کالتوسط بين الجور و العدل 7 وهذا المراد بقوله تعالى ( ومنهم مقتصد 6 : وهذ! جود ومذموم 
با للسبة , والثانى متوسط بين طرف الافراط والتفر بط كالجود فانه متورط بين الاسراف والبخل ؛ وكالشجاعة 
فانها متوسطة بين أتهور وین » وهذا هو الراد ق الحديث . قوله ( حدثنی إسحق بن ابراهيم ) هو ابن دأهوية 
ونص ایخادی لفظه » و لکثه حذف من آخره ول ى أسامة وهو ثاب فى مسند (سحق فةال فى آشر الحديث 
« فأقر به أبو أساسة وال نعم » وشقيق هو آبو وائل . «قوله (دلا ) بفقح الميملة و تدید اللام هو حسن ال رکه 


ید للم هو سن ارد 


ف المثم ی و ره فتاه رای سال الطربق ٠‏ قو ( دسا )بت امملة وسکرن اليم هو دن الماظر 
فى ام الدين ؛ و يطلق أيشا على القصد فى الام ول الطريق والمة . قوله (وهديا ) قال آبو عبید ؛ الحدى والدل 
م وعل الطريق والجبة . قوله (رهدیا) تال آبو ی والدل 


متقار بان . يقال فى السكيئة والوقار وف ألمبية والنظر داشائل قال : والسمت يسكون فى حسن افیثة والنظر من 
جبة ای والدين لامن جبة بل والريتة > ويطلق على الطريق > وکلاهما جيد بان يسكون له هیثة أهل الخير على 
ریق آمل الاسلام . RE‏ (لان أم عيد) بفتح اللام وهی تأكيد بعد الأ كيد بأن المكسورة الى فی أول اديت 
وان ام فيد هو عبد أله بن مسمود ؛ ووقع ف روأية جمد بن عبيد عن آلاعش عند الاساعیل رفظ د عمد الله 
أبن مسعود » وق الحديث فضيلة لابن مسعود جليلة اشپادة حذيفة له بأنه أشد الناس شبها برسول اله يي فى هذه 
الخصال » وفيه توق حذيفة حبث قال «من حين مخرج الى أن برجم» فانه اقتصر فى الشمادة له بذلك على ما »كته 
مشاهدته » وأئما قال « لا أدرى ما يصنع ق أهله » لانه جوز أن يكون إذا خلا يكون فى انبساطه لاهله يزيد أو 
بنقص عن هيقة رسول الله 2 فى امل ٠‏ ولم برد بذك اثبات نقص فى دق عبد الله رضی الله عنه . وقد أخرج 
أبو عبيد فى د غر بب آخد بيك » أن أحاب عبد أ ن مسمود کاتوا ينظرون الى سمته وهديه ودله فیلدمرن به . 
ذكأن الحامل اهم على ذلك حديت حذيفة E‏ رج البخارى فى الادب المفرد » من طريق زيد بن وهب جعي 
إبن مسعود تال : اوا أن حسن الحدى فى آخر خر الزمان خير من يعض العمل » وسنده سيج » وماله لا يقال من 

قبل الرأى » قكأن ابن مسمود لجل هذا كان حرص على حسن ادى ؛ وقد استشکل الداردى الشارح بقولحذيفة 
فى ابن مسمود قول مالك «کان عم رأشبه الناس بهدى رسول الله يلت وأشيه امن بعمرابنه عبد الله ؛ و بعيد الله أبنه 
سالم » قال الداودی : وقول حذيفة يقدم على قول مالك » ويمكن المع باختلاف متعاق الشبه حمل شبه ابن مسمود 
بالسمت وما ذكر ممه » وقول مالك يالقوة فى الدين وتحوها » ويحتمل أن نکون مقالة حذيفة وقعت بعد موت 


عم بو دول مالك ما أخرج الخارى فى و کاب رقع اله 1 qk‏ اع ] 1 
خر ٤‏ و عيذ کول دا وج الخارى ق : تسف رقع وشن » عن جار قال دم بخن احد مهم الزم أطريق 


النى قي من عمر» وف السان ومستدرك الحاكم عن عاقشة قالت : مارأيت أحداكان آشبه ستا وهديا ودلا رسول 
الله يلع من فاطمة علما ال.لام . قات : وجمع بامل فى هذا على النساء » وأخرج آحد عن عمر « من مره أن 
پنظر الى هذى رسول الله یکم فلينظر الى هدى عمرو إن الاسود 5 . قلت : ويجمع بالحل على من بعد الصحابة » 
وعن عبد الرمن بن جبير بن فير دحج حرو بن الام ود فرآه این عر هل اقال : ما رابت آشبه صلاة 


۵۱ ٩۱.۰ ۵ ٩0۹4 الحذيت‎ 


ولا هديا ولا خشوعا و لا ابسة برسول اله بی من هذا الرجل » انتپی . وعمرو الذکور 6 

(عن مخارق) هو أبن عبد الله ويقال ابن خليفة الأحسى وطادق هو ابن شیاب الاحسی . قوله ( قال قال عبد الله) فی 
رواب ةالاسماعيل د ان عبد الله يقول» وعبدالله هوا بن مسعود ؛ وجزم ابن بطال بان عبد اقه هذا هو ابن عمر فوم 
ف ذلك ۰ قوله (ان أحسن الحديث كيتاب الله » وأحدن المدى هدى عمد ) هر بفتح افاء کا فى الثرجمة وروى بضمبا 
ضد الضلال ؛ زاد بو خليفة عن أبى الوليد شيخ البخارى فيه فى آخره : وشر الامور يحدثاتها لإ وان ما توعدون 
لاه وما انم بمعجرين ) أخرجه آبو امم فى « الستخرج » وسرأى فى كتاب الاعتصام من وجه آخر عن ابن 
مسمود وفيه هذه الو بادة بلفظوا وسأذكر شرحپا هناك ان شاه الله تعالى . همكذا رأيت هذا الحدبث فى جيم 
الطرق موقو » وقد ورد بعضه مرفوعا من طو يق أفى الا 


أن مسعود أخرجه أصاب اسن ؛ و چاء 


اه و عیام 
وص عن | 
که مرفوعا من حدرٹ جار آخرچه سل وآبو داو د والنسانی وأحد وان ماجه وغیرم عن عر يق جعفر بن عمد 


أبن على بن ال ين عن أبيه ع جار بالفاظ تافة » مئها لحد عن يح قطان عن جمفر به د ان رول اقه بار 
كان بقول فى وطبته بعد تشرد : ان حن الدبت كتاب اه . وأحدن المدى ددى مد » قال حی ولا أعله 
الا قال د وشر الامور حدثائها ء الحديك ء وف لفظ 1-لم من طريق عمد الوعاب الق هن جمفر بن ممد فى أئناء 
حديث تال فيه د ويقول : أما بمد أن خی الحديث کتاب أله ؛ وخير افدی دی محمد , وشر الامرر عدثاتها » 


وكل بدمة ضلالة » الادبثك 
۱ - ایی الصير فى الأذَى ٠‏ وقول اٹ تعلی إن يوق الصابرون أجرم بفیر حاب )€ 


٩‏ - وا مسداد" حداثنا حبی بن ميد عن سقيان قال حدائنی الأعش عن سيط بن جير 
عن أبى عبد الرحن ای" « عن آي موسى' رضى امه عن الى به قال : ليس أحدة - أو لبس شىء - 
أصبر على أذى ميمه من اه[ یعون 4 رآ وإنه میم و يرذقهم » 

[ الحديث ۱۰۹۹ - طرفه فی : ۲۳۷۸ ] 

۰ - مرگ مر بن حفص حلاثنا أبى حدکنا الهش" فال سمت نیا قول « قال عبد ال + 
ق لین و قسمة”- امش ما کان یم - فقال رج من الانصار : وال إا اقسمة ما أريد بنا وچ" 
لله . قات : أما لأقوان قنی یگ . أيه وهو فى أصحابه ‏ فار راته» فشق ذلك على اندي“ تله وتنير 


عي مه اد اي و 
تس في ما و 


وجچه وقضب » حنی" 

قوأه ( باب السب فى الاذى ) أى حبس النفس عن الجازاة على الاذى قولا أو فعلاء وقد رطق على ال 
(وقرل الله تعالى : انما بوق الصابرون أجرم بغي حساب) . قال بعض أهل العم : الصير على الاذى جباد النفس» 
وقد جبل الله ال اس على الال عا رفعل بها و يقال فيها ؛ ولهذ! شق على النى بي نسبتهم له الى الجور فى القسمة » 


(۱) بياش بالأصل كأنه عل ترچ مرو 


8 1 مت ۶ مس و ی‎ a 
م فال : قد آوفی" مومی با كثر من ذلك فصبر + ع ف‎ ٠ ن آخبرته‎ 


۲ ۷۸ -کتاب الأب 


لکنه حل من اقائل فصير لا علم من جز بل ثواب الصایرین وأن الله تعال يأجره بغير حساب » والصای أعظم 
أجرا من النفق لآن حسنته مضاعفة الى سبعمائة » وال ىة فى الاصل مشر أمثاها الامن شا. الله أن بزيده , وقد 
تقدم فى أوائل الإعان حديث ابن مسمود « الصير نمف الاعان » وقد ورد فى فضل الصير على الاذى حديك 
ليس على شرط الجخارى » وهو مأ آخر جه ابن ماجه پسند حسن عن ابن عبر رقمه « المؤمن الذي عالط الئاس 
ويصير عل آذام خير من ای لا ما اط الناس ولا يصبر على آذام » وأخرجه الترمذى من ححديث حا لم بدم ۰ قول 
حديث آن موسی (ايس أحد أو ليس شىء) هو ك من الراوى » وقد آخرجه السا عن عرو بن على عن ی 


اي سصد ود التارى وال فيه وأحدء شير شك .هام (أصير عا أذى) هر مي الل ء أو أطاى الصير لاه عد 
ل معت واا جا ز كه ردب کیک و امعد ع حیر سح ٠‏ قو ( احبز دی دو 0 او اطي صر 2 * عمق 


ق 7 6 
الس والمراد به حيس العقوبة على مستحقها عا وهذا هو ال ٠‏ قوله (عل أذ مععه من الله ) قد بيله فى بقية 
ای و و و ۳۹ اج ه ی سم زر کا ال ی ام ءا اش ییاز ١‏ 
أخفايث » وهو اجم اسر فون به و ررقم + وسیای مر ممسو ق ق دیاب البو سيف اه شاه أله ای ۰ ووه 


( قال عبد الله ) هو ابن مسعود ووقع فى رواية سفيان عن الاعش الاضية فى ه باب من آخبر صاحيه ا يعلم » 
بلفظ « عن ابن مسمود » .قول ( قسم نی ب قسما ) فى رواية شعبة عن الاعش آنپا قسمة غزائم حنين » وق 
رواءة منصور عن آي و اثل لا کان يوم حدين آثرالنى ناسا فى القسمة أصطلى الاقرح بن حابس مائة من الابل 
واعطی عمينة بن حصن ماثة من الابل و أصطى اسا من أشراف المرب » وقد تقدم أيضاح ذلك فى غروة حنين 
قو ( فقال رجل من الانصار ) :قدمت تسمیته فى غووة حنين والرد هل من زهم أنه حرفوص إن زهير ٠‏ قوله 
( واه إنها لقسمة ما أريد جا وجه الله ) قد ققدم فى غزوة حنین من وجه آخر بلفظ د ما أراد » على البنا- قفاعل 
وق دواية متصود دما هدل فيا » وهو بشم أرله على البنا. للجبول ٠‏ ولك ( قلت أما لأفولن ) قال ابن التين : 
هی بتخنفيف الم ووقع فى رواة « أما » بتشذيدها و لیس ببين . قلت : وقع الكعمينى « آم » يفير ألف وهو 
بيد #تخفیف , ويوجه التشدید عل أن فى السکلام حذفا تقد بره أما اذ قلت ذلك لا فولن - قوله ( فشق ذلك عليه 
وق وجيه) فد تقدم قبل با کثر من عشرة أبواب بلفظ « فتمعر وجبه» وهو با امین المبملة و يحوز بالمعجمة . قول 
( حتی وددث آی | أ کن ) فى روا أن بفتح وتضخفيف . قول ( ثم قال قد أوذى موسی باكثر من هذا فصي ) 
فى دواية شمبة عن الامش « برحم الله مونى قد أوذى » فذكره وزاد فى رواية منصور « فقال فن يعدل اذا لم 
يعدل الله ورسوله ؛ رحم الله مومى » الحديث . رق هذا الحديث جواذ إخبار الامام وأهل الفضل عا يقال 
فهم ما لا يليق بهم ليحذروا القائل ؛ وفيه بيان ما يباح من الغيبة والأيمة لان صورتبما موجودة فى ضيح ابن 
مسعود هذا وم يتكوه النى ب ؛ وذلك أن قصد ابن مسعودكان نصح اثبی بل وإعلامه يمن يطعن فيه من بظبی 
الاسلام ر بیان النفاق ايحذر مثه : وهذا جاتر کا جرز اتجسی على الگفار دومن من کیدم > وقد اركب 
الرجل الذکود با قال لأا عظبا نم يكن له حرمة . وفیه أن أهل الفضل قد یفضییم ما يقال فهم ما ليس جم ء 
ومع ذلك فیتلقون ذلك با لصبر وال 5 صنع النبى لق اقتداء عوسی عليه اسلام » وأشار شوه و قد أوذي 
مومی » الى قوله تعالى ( يا أيها الاين آمنوا لا نکونوا کالذین آذواموسی © قد حك فى صفة اذام له ثلاث 
قصص : إحداها وم هو آدر » وقد تقدم ضبط ذلك وشرحه فى قصة مومى من أحاديث الانباء . ثا نها ی قصة 
موت هارون » وقد اوضحته أيضا فى قصة مومی . الا فى قصته مع قارون حيث آم البفی أن تزعم أن موسی 


۳ ٩۱۰۲ - 1۱۰۱ الحديث‎ 


راودها حتى كان ذلك سیب هلاك تارون » وقد تقدم ذلك فى قصة تارون فى آخر آخپار مومی 75 أحاديثك 
الانيياء 
۲ - پاسیست من لم يواجه الاس بالعتاب 

۰۱ - وا هر ن حفص, حددا ألى حدثنا الأعمش” دنا مس هن مُسروقر د قالت عائغة : 
اصع ال لش فرص فيه » فته حهقوم» فلم ذلك ای غطب فحید ام قال : مابال آفوام 
يتنتهون عن الثى' أصئثه » فوالله إنى لأعانهم بلله وأشدم 4 قية . 

[ ألحديث ٩٩۰۱‏ ب طرفه فى : ۷۳۰۱ ] 

۲ - وا عبدان” أخيرتنا عبد الله آخبرنا شمبة عن قدادة ممت عبد الله هو این أبى عة 
مولی انس - «عن أبى سمیدر الحدر ی قا لكان النى بر شد حياء من المذراء فی‌خدرها » قاذارأى شیا یکر هه 
عر فداه فى وَجپه » 

قو باب من لم براجه الناس بالعتاب ) أى حياء منهم . قوله ( مسل ) هو أبن صبیح أبو الضحى » ووم من 
زعم آنه ابن عمران البطين » وقد أخرجه مسل من طريق جرير عن الاعش فقال « عن ألى ااضحی » ومن طربق 
حفص إن غياث التى أخرجما البخاری من طريقه فقال تحو جربر ؛ ومن طريق عيمى بن يونس صن الاش 
كذلك » ومن طریق أبى معاوبة عن الاعش عن مسل ؛ قوله (صنع التي لم شیا فترخص فيه ) فى دواية مسل 
من طريق أبى معاوية عن الاعش د رخص النبى ييه فى ام » ٠‏ وله (فتازہ عنه قوم ) فى رواية مسل من طريق 
جرير عن الامش وفبلخ ذلك ناسا من أصابه فكأ نهم كرهوه و تزهواه ۰ قوله (غطب) فی رواية أى بعاوية «فبلخ 
ذلك انبی کے فغضب حتى بان النضب فى وجبه » ٠‏ قوله ( ما بال آقوام ) فى دواية جرير ‏ ما بأل رجال » ال 
ابن بطال : هذا لارشافى الترجة ‏ لان المراد بها المواجية مع التميين كأن يقول ما بالك يافلان تفل کذا » ومابال 
فلان يفعل كذا . فأما مع الإبيام فلم تحصل المواجية وان كانت صورتها موجودة وهی مخاطبة من فعل ذلك » 
اسنہ لا كان من جملة اخاطبين ولم كين عنهم صار كأنه لم يخاطب . قوله ( یتترهون عن الثىء آصنعه فى رواية 
جرير « باغهم عنى أمى ترخصت فيه فكرعوه و زهوا عنه » وق رواية أب معاوية د برفبون عما رخص لی 
فيه » . قوله ( فواقه إنى علهم باقه وأشدم له خشية ) جع بين القوة العلبية وااقوة المملية » أى انهم توصو | أن 
وغبتهم عا افعل أقرب لهم عند الله » وليس كذلك اذهو أعديم بالقرية وأولام بالعمل با . وقد تقدم معنی 
هذ! الحديث فى کتاب الإكان فى رواية هشام بن عروة من مائثة قاات و كان ردول الله یر إذا آرم أمرم 
من الأعال با يطيقون » الحديث » وفيه ‏ فيغضب ثم يقول إن أنفا و آعلسک بات أنا .وقد آوضحی شرحه 
هناك وذكرت فيه أن الحديث من أفرا شام عن أبيه عروة غن عائشة , وطريق مسروق هذه متابعة جيدة 
#صل هذا الحديت ‏ قال ابن بطال : كان النبى يلع رفيفا بأمته الذلك خفف عنهم المتاب » لاتيم لوا ما 
جوز لمم من الاخذ بالهدة , ولو كان ذلك حراما ارم بالرجوع الى فمله . قلت : آما المعائية فقد حصاری 
eg — ۳‏ 6 ام اپار 


of‏ ۷۸ - کتاب الادب 
منه هم بلا ديب › وا:۸۱ عیز الذى صدر مئه ذلك سترا عليه , خصل منه الرفق من هذه الحيقية لا بترگ 
العتاب أصلا . وأما استدلاله بکون ما فملوه غير حرام فواضح من جبة أنة لم يلؤمهم بفعل ما فعله هو . وق 
الحديث الحث على الافثداء بالنبى بللا »> وذم النعمق والاده عن المباح » وحسن العشرة عند الموعظة » 
والانکار والتاظف فى ذاك ٠‏ ول أعرف آمیان القوم الشار الهم فى هذا الحديث » ولا الثىء الذی ترخص فيه 
النبى بے ,ثم وجدت ما كن أن يعرف به ذلك وهو ما آخرجه مسل فى کتاب الصيام من وجه آخر عن 


خالشةه ان رجلاقال : پارسول ال إق أصبح چنیا وأا أريد الصيام فأغتسل وأصوم . فقال رمئول الله : 
وأئا بدرکن اعلاة و انا چب فاصوم » فقال : ا رسول الله إنك لست مقا 


!ما فنى الصلاة واه جنب فاصوم ؛ قصال : 5 رسول إنك لت مشلا ۽ قد غير اله لك ما ده مه 


ات لك ما نقدم من 


ع أن CN‏ كك هار لا ke‏ ألوا من عرز Ha i,‏ وك 
فی حف ث نس ال نود فق کتاب النکاح م ان بجر <> زهھ سانو عن حل رسرل الله ی فى اسر » اد 


قوفم » وأين تحن من ألنى قد غقر اه له ما تدم من ذنبه وما تأخر » وقيه قوله لهم « واقه إفى 
9خماک لله واتفاک له : لكنى أصوم وأفطر واصل وارقد وأتروج النساء ». وثااثك أحاديث !باب حد ری 
أفى سعید يأتى فى , باب الحياء » إعد أربعة أبواب » وقد تقدم شرحه أيضا فى د باب صفة النى کک . قال آين 
بطال : يستفاد منه الک بالدايل » لانبم جزموا هم کانوا يعرفون ما يكرهه بتخيد وجهه ؛ و أظيره نم کانوا 
يعرفون أله يقرأ فى الصلاة باضطراب رمه کا تقدم فى موضعه 
۳ - بيست . من أ کفر آخاه پنیر تأويل فهو کا قال 

۳ - حرشا عمد وأحجد بن سمید قالاحدثنا عثان بن عبر آخبرنا على بن الهادك عن بحبى بتو 

أبى كثير عن آبی سلمة « عن ألى هريرة رفی" الله عنه أن رسول” الله که ذال : إذا قال ارجل” لاخیه يا كافر 


8 


sb. 


فقد باء بهآحدها > ٠‏ وقال عکرمة بن عاد عن ری بن عبد الله بن پزیدسعم أبا سلمة سمم أبا هريرة من البى يكار 
€ ~= وشا اسامیل قال حدثنى مالك عن عرد اله بن دفار دعن عبد اله بن عر رضی" الله 
عنهما أن رسول الله يل قال : أبما رجل, قال لأخيه يأكافر نقد باء بها أحدهما» 

۰6 - شا موم بن امعاعیل حدثنا وعيب” دنا آبوب" عن أى قلابة دعن نابت بن الضداك 
عن النئ يل قال : عن حاف ل غير الاسلام كاذب فمو ک قال . ومن قال ف ۳ غلاب به فى نار جوم 
ون الم نکنته . ومن ری مهن بکفرے فپ و كقةله > 

قوله ( باب من | کفر أعاه بغیر تأویل فبو کا قال ) كذا قيد مطاق ابر بما إذا صدر ذلك ہنی تأويل من 
الله . واستدل إذلك ف الباب الذى بليه . قول ( حدئنا عمد وأحد بن ميد قالا حدئنا عثيان بن عر ) أما جمد 
فهو ابن ڪي الذهلى ؛ وأما سد بن سعيد فمو ابن سعيد بن صخر أبو جعفر الدارى : جزم بذلك أبو نصر 
الكلاباذى . قوله ( عن محي بن أبى كثهم ص أب ملة ) كذا فى رواية الجيع بالمنمنة . قله ( عن أبن هريرة ) فى 


ادف 1۱۰۴۳ - ٩۱۰٩‏ واه 


دولية رم عار العلقة اه« سمع أب ردق( ال الرجل لآخيه اک ) تقدم شرحه فو باب" 
ماثبی عنه من السباب و المن »۰ قله ( وتال مكرمة بن سار عن عي ) هو ابن أبى كثير (غن عبد الله 8 
بذید ) هو الدتی موی الأسود بن سفیان ؛ و ليس له فى البخاری سوی هذا الحديث المعلق وحديث آخر موصول 
معنى فى اتفسید . قو ( عن النى بل ) يغتى بهذا الحديث ؛ وقد وصله المارت إن أب أسامة فى مسنده و و 
نمي فى و الستخرج » من طر بقه عن الأضر بن عمد الانى عن عكرمة بن عار به » وقد آخرج مسل فى ڪتاب 
الايمان من طريق النضر بن مد عن عكرمة عن يحي بن أبى كثير عن أبى سلب عن أبى هريرة حدیٹا غير هذا ليس 
فيه ين ې واب سل واسطة » وأخرج الیل حدیت اباب من رواية أبى حذيفة عن حگرمة بن عار بهذا 


1 نه موقوف لم يذكر النى بیج فيه . هی . وقد رفمه النضر بن د عن عكرمة کا تری » ودل صفيع 


ابخاری على أن زيادة عبد الله بن يزيد بين يحى وأنى سلبة فى هذه الرواية المعلقة لم تقدح فى رواية على بن المبارك 
عن بحي بدون ذكرعيد لله بن يزيد عنده »لا لاحثيال أن يكون بجی مه من أبى سلءة بواسطة ثم مه من أبى 
سلمة » و إما أن يكون لم يعتد بزيادة عكرمة بن عمار لضعف حفظه عنده . وقد استدرك الدارقطنی عليه [خراجه 
لرداية على بن البارك › وقال : می بن أب كثير مدلس » وقد زاد فيه عكرمة رجلاء والق أن مثل هذا لاتقب 
به البغارى لآنه ل تخف عليه العلة بل عرفا وأيرزها وأشاد إلى أنها لاتقدح » وكأن ذلك لان أل الحدديث 
معروف ومتنه مشبور مروی من عدة طرق ٠‏ فیستفاد منه أن مراتب العال متفاوتة » وان ما ظاهره القدح متها 
إذأ امير زال عنه اقح » واقه أعل . ثم ذكر الصنف حديث اين عر فى ای ۰ وحديث ابت ن لاله 
كذيك ؛ وتقدم شرحهما فى الباب المعار اليه ٠‏ قال أبن بطال :كنت أسأل الپلب کثیر| عن هذا الحديث اصموبته 
فیجیبنی بأجوبة عنتلفة والمی وأحد قال : قول و فهو کا قال » یعی فپ كاذب لاعافر » إلا أنه لما تعمد الرکذب 
الى داف عليه والترم اللة التى حلف با قال عليه السلام ‏ فبو م قال » من الثرام تلك الملة أن صح قصده بکذ به 
إلى التداميا فى لك الحالة » لا فى وقت ثان إذا كان ذلك على سيل الخديعة المحلوف له . قلت : وحاصه أله لابعير 
بذلك كفرا وا نما یکو ن کالکافر فى حال حلفه بذلك خاصة › وسیاتی أن غيره مل الحديث على الرجر والتغليظ 0 
وأن ظاهره غير مراد » وفه غير ذلك من الأو بلات 

4 - پاسیس من لم بر ! کضار من قال ذلك مداولا أو جاهلاً . وقال مر لاب بن أب بلتمة 
أنه افق » فقال الب يقي « وبا پدر یلك لإ“ قد الم إلى أهل بدرر فال : فد کرت" لك » 


را ل اه 
اراز بن دهاز حذاظا جایر إن عرق 
۱ ل 5 25 PE a!‏ 0 5 ۳ ۳ 

ال ان لابن جل ری ل دكن ملع نان وه فيص بهم لا قرا يوم 
البقرة » قال فقس زرجل أعلى صلا خفيفة » فبا ذلك مان فقال : إنه منافق » فيلخ ذلك الرجل أأنى' 

5 ا ۾ کہ 2 5 

البى' مكلو قال : بارسول الله إنا قوم نسل بأيدينا ء و نی بنواضيسنا ء وان" مما على با البارحة نت 
البقرة جوزت » از أنى منافق . قال انی ق ء یامماد مان أنت ؟ ثلاث . اقرأ ولشس وضُّحاها » 


0 اا ای م 8 
٩‏ - رشن ممد بن عبادة أخبرنا زيد أخيرنا سل حد"ثنا م 


6.45 ۷۸ - کتاب الآدب 
وسبع ام ربك الأمل' ونم وها > 
۷ - مر إسساق آخمر ا أبو الغيرة حدثيا الأوزامی حدثنا از هری" عن يد «عرت أي 
حريرة قال : قال رسول؛ الہ يه : من علف منک فقال فى حَلفو باللاتر وی فلیقل لا 4 إلا“ لله » ومن 
قال لصاحبه تمال أقامرك فلیتصدی» 


٩۱۰۸‏ - وشا ببة” حا ليث عن فافع « عن ابن مر رضي اف عنهما أنه أدرلكة هر بن لطاب 
فى ركب وهو سحل باه » فیادام زول اف با : ألا ان الله نها أن تحافوا بالأنسيم » فن كان سا لا 
فلیحلف بال ه وال ثلیْست » 

وه ( باب من | يد [ کفار من تال ذلك متتأولا أو جاهلا ) ی با سک أو بحال القول فيه . قول ( وقال 
عمر لحاطب بن أبى بلئعة إنه نافق » کذا للاكثر بلفظ الفعل المساضى » وف رواية الكشميتى « مناقق» باعم 
الفاعل . وهذا طرف من حديث على فى قصة جاطب ين ین بائعة » و قد تقدم موصولا مع شرحة فى تفسير سورة 
الممتحئة . ثم ذكر حديث جار فى قصة معاذ بن جبل حيث طول فى صلاة الصبح قفارفه الرجل فصلی وحده , فقال 
معاذ انه منافق » وقد تقدم شرحه مستوق فى صلاة ابماعة ‏ ود بن عبادة شيخ البضاری فيه آوه بفتح المين 
المبملة وتخف.ف الوحدة . وقوله د فلجوز دجل » بالجيم والزای اجمیع » وحکی این التين أنه روى بالحاء البملة 
أى انحاز فصل وحده ٠‏ قول ( حدثنى [دحق) هو ابن داهوه » وأبو المغيرة هو عبد القدوس بن المجاج ا جمى » 
وهو من شیوخ البخاری قد حدث مه كثير! بلا وابطة . ونقدم الدیث ق تفه سورة النجم مح شرحه ؛ 
ووجه دخوله ق هذا الباب واضح » قال ابن بطال عن البلب : آسه يلك الحالف باللات رالمری وله لا له 
إلا اقه خش4 أن پسندم حاله على ماقال فیخثی عليه من حبوط عه فما نطق به من كلية السکفر بعد الإبمان » 
قال : ومثله قوله «لايذتى الواتى حين بزنی وهو مومن » فافى عنه الان فى ساك الو نا عاصة انثبی . وقال فى 
موضع آخر ليس فى هذا الحديث اطلاق الحلف بغير القه , واعا فيه تعايم من نسی أو جبل غلف بذاك أن بیادر 
إلى ما یکفر عنه ماوقع فيه . وحاصله أنه أوشد من تلفظ بشیء مما لاپنیفی له التلفظ به أن پبادر إلى مایرفع 
الحرج عن اقائل أن لو قال ذلك قاصدا ال معنی ما قال » وقد قدمت توجيه هذا فى شرح الحديث الم كور : 
ومناسية الام بااصدقة ان قال أقامرك من حيث اله أراد إخراج الال فى الباطل ۰ فأمی وإخراجه فى الق . ثم 
ذكر المصنف حديث ابن عر فى حلف تمر بأبيه » وفيه هی عن ذلك » وسيأتى شرحه مستوفى فی کتاب لمان 
والنذور » وقصد پذکره هنا الإشارة الى ماود فى بعض طرفه « من حاف بغير الله فقد أشرك » لكن اكان حيلف 
عر بذلك قبل أن يسمع هی كان معذورا فيا صنع » فلذلك افتصی على نويه ولم بؤاخذه بذلك لاه تأول أن 
حت أبيه عليه یفتضی أنه يستدق أن عاف به فبين النى پیم أن اقه لاحب لعبده أن يحلف ذیره . واقه آمل 


۵ - پاسپست اجوز من" لنضب_ والشدة لاس اله تعالی 


اطدیت 1۱۰4 1۱۱۳۰ ۷ 


رتال الله تمالى (( جامد الكقار وللا ين واغاظ علدهم € 

۰۹ - وشا سر بن صفوانة حدگیا !, دام عن الزهری عن ر قاسم «عن عاأشة رفی رضي الله 
نها قالت : دخل على" رسول “ الل يكيو وفى الببتر قرام فيه ص رر فناوانة وجپه م نله الثتر ار فبتکه . 
وقالت قال ای که : من آشد الداس عذاباً بوم القيامة الذين بصو رون هذو الصوار » 

۰ - وزیا مداد حدائها می عن اساعیل بن ألى خا حلاثها قيس" بن أبى حازم« عن أبى 
مسمودر رفیی الله عنه قال : ألى' رجل انی کک فقال :ی لا عن صلاق تدا من جل لان ا یل 
ا ال ریت رسول له کل قط آدد د" ضا ی مومظةر مه يومئذ. قال فقال : يا أبها اداس إن مدک 
مرن » ایم ماصلى بالناس فلیتجوز » فان فيم افریض والسكبير وذا الحاجة » 

۷ --- ازا موس بن إسماعيل حد نا جويرية” هن ناف « عن عبر ال بن عر رض اله من قال : 
بيدا الدى ااه يصل رأى فى قبل السجد تخامة 1 فحكها بيده » فیط مم قال : إن آحدک إذا كان فى الصلاة تان“ 
لله حبال وجب ٠‏ فلا يتسعمن"حيال” وجبو فى الصلاة » 

۲ > مامح نا إمماعيل بن جر خر نا رييمة بن ألى عبد ارحن عن يزيد موی اهشر 
« عن زید بن خالهر الجببنى أن رجلا" سال دسول الله به عن التقطة ؛فقال : مرها سنه ثم اعرف" وكامها 
وعفاصها نم استتق بهاء » فان جاء را فده له . قال : بادسول لله » فضا الم ؟ قال : : مُذهااتما هى لك 
أو لاخب له أو لذئب . قال : بارسول الله » فضا الإبل ؟ قال فتخیب رول Ed’‏ حتی أحرت وَخنتاه 
- أو اهر وجبةة ‏ ثم قال : مالك ولا ؟ معها <ذاژها وسقاژها حى يلقاها ربا > 

۳ = وقال السك حلدثها عرش الله ن سید ع . وحدثى مهد بن اعلا عدن جمفرر حدگنا 
عبد نی حدثى سال أبو الفضر 00 ی E‏ نابت 


م اليه رال وجادوا يصون" ار اوم 


فرفسوا أصواتهم رحضبو ا لباب » رج ایهم نبا قال لحم رسولة الله : : مازال بع فک حتی 
نئت أنه میکتب علي ؛ م + فیک بالصلاة فى بیو تک ؛ ان خی" 0 الصلاة الگتوبة > 
قِلِهِ( باب »رن دن الؤضب واا دة 5 أل مال > وقال إت مال لإ جلدد الكفا ر والمنافقهته واغلظط 


۰۱۸ ۷۸ - کتاب الادب 


علهم)كأنه يشير الى أن الحديث الوارد فى أنه بر كان إصير على الآذى ا هو فياكان من حق نفسه وما اذا 
كان لله تما قانه عتثل فيه أمى الله من الشدة . وذكر فيه خمسة أحاديث ت تقدمت كارا وف کل منها ذكر غضب النى 
يي فى آسپاب عختافة م‌جمپا الى أن ذلك كله كان فى آس أله ٠‏ وأظير الغضب فا ليكون أوكد ف الرجر ها . 

الحديث الأول حديث عائقة فى القرام › وقد ققدم شرحه في اللباس ؛ ويسرة شيخه يفم الياء ااشاء من کے 
والبلة . الثاتى حديث ابن مسعود فى قصة لطويل الإمام فى صلاة الؤداة » و تدم شرحه فى صلاة الحاعة . الا اه 
حديث اب عمر فى النخاءة فى القيلة » وقد : تقدم شرحه فى أوائل کتاب الصلاة » وقوله « حيال وجبهء بكر المبملة 


بعدها تحتانية خفيفة أى 0 اا زيد بن عاد فى ین شرحة هناك . ألقامس حديف 


يك بن ثا بت د أحتجر رسول الله ی حجيرة» وقد تدم شرحه فی أبواب الإمامة ؛ وحجيرة تصؤير حجرة 
بأثراء » وقد تقدم فيه رواية پالزای » ويقال بفتح أوله وكسر ثانيه » والخصغة بفتم الخاء الممجمة والصاد المهملة 
ثم قاء : مايتخذ من خوص القل أو النخل ؛ وقوله فيه د وتال الک ء هر أبن ایراهم الباخى أحد مها ؛ وقد 
وص آجد والدادى فى مسندجما عن الک بن ابراهيم بيامه , وعد بن زياد شيخه فى لطر بق الثانية مو الريادى 
ماله فى البخارى سوى هذا احدبه ء قال السكلاباذى : أخرج له شبه القرون » وکذا قال أبن عدى : روى له 
استشبادأ » وكانت وفاته قبل البخارى بقليل » مات فى دود سین و بقال سنة اثنتين و سین ذكر ذلك الدمياءطى 
فى حواشیه » ومد بن جعفر هو غندر وعبد الله بن سعيد هو ابن أبى هند » وسیاق الحديث فى هذا الباب على 
لفظ عمد بن جعفر . والغرض منه قوله «تفرج علیهم مغضبا » والظاهر أن غضبه الکو لبم اجتمموا بغيد أمره فلم 
يمكتفوا بالاارة منه لکونه لم خرج عاهم بل بالغو! خصبوا بابه وتنيعوه » أو غضب لكونه تآخر اشفاتا 
علیهم اثلا تفرض عايهم وم بظنون غير ذلك , وأبعد من فال « صلی فى مسجده بغير آمره » وقوله ق آخره «أفضل 
صلاة الرء فى بوته الا المكتوبة » دال على أن المراد بالصلاة أى فى قوله فى الحديث الآخر «اجعلوا من صلانک فى 
پونع ولا تتخذوها فبورأ > ضلاة الثافلة » وحك أبن التين من قوم أنه يستحب أنه يحمل فى بيتّه من فريطة » 
وزیفه يحديث الباب » واقه آع 


۹- پاسیست الذر من النضب » لقولر الله تعالى ( والذين تنبون كبا الام واققواحش + 
واذا ماغضیوا م غفرون) وقوله عر وجل (الذین فقون فى السر"اء والضر اه » والکاظین الذيظ والعارفين” 


5 نعم 4 
عن الناس » واه يحب اللحسنين 4 
4 - | عبد الله بن بوسف خير نا مالك عن ان شاب عن سعد بن الس ES‏ 
ر a‏ ور إن یب 2 ن اي خريرة 


رضي الله عنه أن" رول اف :تال : ليس الشديد پالعم مه نا ده الذى عك نقسة عيد النضب » 
۰ - مرش ان ن أبى کیب دنا جر“ عن الهش عن عدى” بن ثابت « حداثنا سلوان” ب 
سرد قال : اساب رجلان عند اوه له وحن عند حاوس » واحذاها ۲ اٍسپ ا 


قال الدی کک إفى ام کار قلذا آذكب عه ماد :لو قال : أعرة با مرب #شیطان الرجيم . فقالرا 


۹ ٩۱۱۱-۹۱۱۵ لدی‎ 


ارجل : ألا نسم مایقول؛ البى مَل ؟ قال : نی لست" بمجدون » 

كززو هه صن هي بن بوک أخيرتنا آبو بكر هو این عیاش عن أبى مينر عن أبى صالم 
دعن ای هريرة رمي اڭ 05 آن رجلا ال انی 7 أوصني . قال : لفطب . فد مي‌ارا » 
تال : لا تنضب 3 

له ( باب الحذر من الغضب لقوله تعالى ( والذين »>تنبون كار الاثم والفواحش واذا ما غضيوا ثم 
یففرون > وقوله عر وجل (الذين ينفقون فى السراء وألضراء والمكاظمين الخيظ ) الآية )كذا لآبىذر » وساق 
ف رواية كريمة الى قوله ( انحسئين) وكأنه أشار بالآية اثثانية ای ما ورد فى بعض طرق الحديث الاول فى الباب 
فند أنس « أن آأنى ق مر بقوم بصطرهون فقال: ما مذا؟ قالوا : فلان مایصارع أحدا الا صرعه ء قال : 
أفلا أدام على من هو أشد منه ؟ رج ل کلمه رجل فکظم غيظه فثلبه وغلب شيطانه وغلب شيطان صاحبه » دو اه اازار 
إسئد حسنء ولوس فى الارتين دلا على التحذير من الغضب الا أنه لا ضم من یک غيظء الى من يتنب الفواحش 
كان فى ذلك اشارة الى القصود . قري ( لبس الشديد بالصرعة) بطم الصاد المهملة وفتح الراء.: الذى ٍصرم الناس 
كيرا بقوته ‏ والهاء المبالغة ف الصفة » والصرعة إسكون الراء بالمكس وهو من إصرعه غیره كثيرا » وكل ماجا. 
بهذا الوزن بالضم و بالسکون فهو كذلك کرمزة ولزة وحفظ: وخدعة وضحكه . ووقع بیان ذلك فی حدیت ابن 
مسعود عند مسل وأوله د ماتعدون الصرعة فيكم ؟ قالوا : الذى لابسرعه الرجال » قال ابن التين : ضبطناء بفتح 
الراء . وقرأه بعضیم بسكو تبأ » وليس بثىء لانه صکس الطلوب ‏ قال : وضبط أيضا فى بغض الكاتب بفتح 
الصاد ولس نشه.ه . قله ( اما الشديد النی يملك نفسه عند الفضب ) فى رواية أحد من حدبه دجل ‏ يسمه 
شهد رسول الله عم بقول « الصردة كل الصرعة -کررها ثلاما ‏ الذی يغضب فيشئد غعنبه و حمر دجبه فیصرع 
غضبه » . الحديث الثاق حدیت سلبان بن صرد , تدم شرحه فی باب السیاب وأالعن . الحديث اثالث › قوله 
( حدنی عیی بن يوسف ) هو الزی بکسر الرای و تشدید اليم لم أد له فى البخاری رواية الاعن أبى بکر بن 
هياش , و آبو حصين بنتح أوله . قله ( عن أبى صالم عن أبى هریرة ) عالفه الأعبش فقال د عن أن صاخ عن 
آق سعيد » آخرجه مسدد فى مسئده هن عبد الواحد بن زياد عن الاعحش ؛ وهو على شرط الیخاری أوسا ولا 
عنعنة الأعش . له ( ان رجلا ) هو جازية با یم بن قدامة آخرجه آحد وابن حبان والطبرانی من حدیثه مهنا 
ومفسرا ؛ وعتمل أن يفسر پنیره » فن طیراق من حديث سفيان بن عبد الله لفق « قلت پادسول الله قل لى 
قرلا أنتضع به وأقال » قال : لاقغعدب » ولك الجنة > وفيه عن أى الدوداء « قات : پارسول الله د لى على عل 
پذخلنی الجنة » قأل : لاتقضب » وف حدیف أبن عمر عند ألى يعلى « قلت يارسول الله فل لى قولا و آقلل لمل 
أعنه ‏ . قو ( ارصق ) ق دیع فى الدرداء د دی على عل بدخلی ألجئة » وق حديث أبن عر عند أحد 
« مايباعدى من غضب الله » زاد أب و کریب عن أنى بكر بن عياش عند الترمذى ,ولا تکار عل لعل آعیه» 
وهنه الاسماعيلى من طريق عثّان بن ا شيية هن أبى بكر بن عياش تحوه . قوله ( فردد مراد!) أى ددد السؤال 
يلتمس أنفع من ذلك أو أبلغ أو آعم فل يزده عل ذلك . قوله ( قال لانفضب ) فى دوابة أنى كريب « کل ذلك 


0° وب كتاب الادب 


حديث انس أنه كه كا بمید السکاهة ثلا اقفوم مله » رازه کان لابراجع بعد ثلاث ؛ وزاد آحد واين حبان 
فى رواية عن رجل لم يسم قال و تفکرت فما فال فاذا النضب ج مع الشر كله » قال الحطابى معى فرله «لانفضب» 
اچتاب أسباب النضب ولا تتمرض لا لبه . وأما نفس الذشب فلا بای اانبى عنه 9 نه آم طبیعی لايزول من 
ابلة » وقال غیره : ما كان من قبيل الطبع الحيواتى لا عکن دفعه ؛ فلا بدخل فى النبی لانه من تکلیف احال » 
وماکان من قبيل ما یکقسب بالرياضة فمو ااراد . وقيل : معناه لاتةضب لان اعظم ماینشاً عن الغضب الكير 
سكو نه بقع عند عنالفة آمر ريده فبحمله الكبر على الغضب , قآنی يتواضع حى يذهب عنه عرة النفس وسل من 
شر الغضب . وقيل : معناه لاتفعل مايأمرك به الغضب ١‏ وقال ابن بطال : فى الحديث الاول أن مجاهدة النفس 
آشد من مجاهدة اعدو » لن بي جمل الذى »لك نفسه زد الغضب أعظم النامن قوة . وقال غيره : لعل النائل 
كان غضوبا » وکان النى بی پأمر کل أحد بما هو او بة» فلبذا اقتصر فى وصيته له على ترك الغضب . وقال ابن 
التين : جع با فى فوله « لاتفضب ء خير الدنيا والآخرة لآن التب يؤول ال التقاطع ومنع الرفق » ور يما 
آل الى أن يؤذى المغضوب عليه فينتقص ذلك من الدين . وقال الببضاوى : لمله لما رأى أن جع الفاسد الى 
تعرض للاسان اما هى من شرو ته ومن غضبه » وکانت شبوة السائل مکسورة فلا سأل عا حترز به عن القباع 
تهاه عن الغضب (لذی هو أعظم ضررا من غیره » وأنه اذا ملك نفسه عند حصوله كان قد قبر آقوی اعدائه 
انتهى . ويحتمل أن يكون من باب التنبيه بالأعلى على الآدنى» لن أعدى عدو الشخص شيطا نه و نفسه ؛والغضب 
انما يندا عنهما ۽ فن جامدهما حتى ییا مع ما فى ذلك من شدة المعالجةكان لقبى نفسه عن الشپوة أيضا أقوى . 
وقال ابن حبان بعد أن آحرچه : أراد لانعمل بعد الغضب شیا مما تهیت عنه ؛ لا أنه ناء عن شىء جيل ءايه 
ولا حيلة له فى دفمه . وتال بعض الملاء : خلق الله الغضب من النار وجعله غربزة فى الافسان ؛ فيما قصد أو نوزع 
فى غرض ما اشتعات ثار اقضب وثارت حتى حمر الوجه والعيئان من الدم ؛ لان البشرة تمك لون ما وراءها ء 
وهذا إذا غضب عل من دونه واستشفر القدرة عليه ؛ وان كان من فوقه تولد منه انقباض الدم من ظامر الجلد إلى 
جوف القاب فیصفر الفون جرنا » وإن كان على اانظير تردد الدم بين انقباض وانساط فیحمر و یصفر وبتر تب على 
الغضب نغير الظاهر والباطن كفي الارن والرعدة فى الطراف وخروج الأفمال عر غير ترتيب واستيحالة 
| خلقة حتى لو رأی الغضبان نفسه فى حال غضبه اکان غضبه حياء من فبج صورته واستحاة خلقته » هذاکله ق 
الظاهر » وأما البامان فقبحه آشد من الظاهر ۰ 9 يولد الحقد ق القلب والسد وإضار السوء على اختلاف 
أنواعه ؛ بل أولى ثىء يقبح منه باطنه » و تغير ظاهره شمرة تفيل باطنه ٠‏ وهذ! كله أثره فى المسد , وأما أثره في 
فى اللسان فا نطلاقه بات والفحش الذي يستحى منه العاقل ویندم قائله عند سكون الغضب ويظير أثر الفضب أيمنأ 
فالفمل بالضرب أو القتل , وان فات ذلك جرب الفضرب عليه رجع الى نفسه فيمزق ثوب نفسه و يلطم شسده ٠‏ 
ورا سقط صريعا » ور ما آغی عليه »وربا كر الآنية وضرب من ليس لهفى ذلك جر عة . ومن تأمل هذه المفاسد 
عرف مقدار ما اشتمات عليه هذه الكلمة اللطيفة من قوله بإ و لاتفضب > من الحكلة واستجلاب المصلحة في درم 


۰۳۱ ٩۱۱۹ - ٩۱۱۷ الحديت‎ 


الفسدة ما يتعذر احساژه و الوقرف على تمايئه , رمذا كاه فى الخضب الدبوی لا الغضب الدينى كا تقدم نقر ره 
فى الباب النی قبله » و يمين على ترك الذضب ابتار ماجاء فى کم الذيظ من الفمل » وما جاء فى عاقبة رة 
الغضب من الوعيد » وان فسستعيل من الشیطان 5 تسم نی حديث سایان إن صرد » رأن برضا کا ۆد ممت الاشارة 
اليه فى حديث عطية » والله أعل . وقال الطرف : أقرى الاشياء فى دفع الغضب اتحضار التوحيد الحقيق » وهر 
أن لاناعل إلا اللهء ركل فاعل غیره فور آل2 له , فن ترجه اليه عکرده من جرة غيره فاستحضر أن الله لو شاه لم 
مكن ذلك الغير منه اندفع غضبه » لآنة لو غضب والالا هذه كان غضبه على ر به جل وعلا وهو خلاف العبودية . 


بالاستعاذة به من الشيطان أمكزه استحصار ماذكر » ولذا استعر الدیطان متلیسا متمكنا من الوسوسة لم کته 
مه ااا د للع ۔ اث احا 


۷ - پاسیب الیاء 
۷ - مزا آدم' حدنا شعبة عن قدادة عن ألى الو ار المدوی قال « سمعت” عران بن خصينر 
ال قال النى فا : الحياه لايأتى إلا" شیر . فقال بشي بن كسب : مکنوب" فى المسكة : إن" من الياء را 
وان" من المياء تسكينة ٠‏ فقال 4 _عران : أحكئك عن رسول ال و تدای عن صحيفيتك » ؟ 
۸ - مزا آجد بن وئس حداثنا عبد" المزيز بن ألى سامة حداگنا این شبابر عن سام « عن عبد 
الله بن عر رضى الله عنهما قال : مر الذىة ينه على رجل. وهویمانب آخاه فى المياء يقول : إنك لتستحبى 
-حتی كأنه يقول : قد اضر بك فقال رسو ال : دغه فان المياء من" الإعان » 


۰۹ -- وشا على بن اتلد أخبرنا شعبة” عن قتادة عن مولى' آنس - قال أبو عبد الله : اسمه عبد 

الله بن أبى أغتبة سست أبا سید بقول ه كان النبی كله شك حياء من انتذراء فى خدرها » 
قوإه ( باب الحياء ) بالمد تقدم تعربفه فى أول کتاب الايمان ؛ ووقع لابن دقيق العيد فى ه شرح العمدة » أن 
أصل الحياء الامتناع ثم استعمل فى الاتقباض » والحق أن الامتئاع من لوازم الحياء ولازم الثى. لا يكون أصله . 
ولا کان الامتناع لازم الحيا. كان فى التحر يض على ملازمة الحياء حض على الامتناع عن فمل مأساب ‏ والحياء 
بالقضر الطر ؛ وذكر فيه ثلاثة أحاديث : الاول » قوله ( عن قتادة ) کذا قال أكثر أصحاب شمبة » وخالفيم 
شيابة بن سواد فقال د عن شمبة عن خالد بن رباح » بدل قتادة , أخرجه ان منده . ووفح نظير هذه القمة عن 
عمران بن حصين أيضأ ملا بن زياد أخرجه أبن المبارك فى «کتاب ابر واأصلة » . قله ( عن أي السوار ) بفتح 
الميملة وتشدید ألواو وبعد ال اف‌راء امه حريث على الصحيح ؛ وقيل حجير بن الربيع » وقيل غير ذلك : ووقع 
ق رواية جد بن جمفر عن شعية عند مسل د سمعت با لسواد » ۰ قوله ( الحباء لا بأ إلا خير ) فى رواية عالد 
ابن رباج عن أبى السوار عند أحد وكذلك فى رواية أبى قتادة المدوی عن ران عند مسل ر الحياء غير كله » 
م - ۸ ج ٩۰‏ 2 ضر ری 


۳۲ ۷۸ کتاب الاب 


وقطراق من حديث قرة بن إياس د قيل لرسول الله : الحياء من الدين ؟ فقال: بل هو الدین كاه » لطر الى من 
وجه آشر عن عمران بن حصين « الحياه من ال مان , والايمان فى الجنة ٠»‏ قوله ( إديد بن كمب ) بأ لو دة 
والمعجمة مصفر تابعى جليل , یی ذكره فى الدعوات ٠‏ قوله ( مكةوب ف الحسكدة ) فى رواية مد بن جعفر د أنه 
مكتوب ف الحسكة» وف رواية أن قنادة المدوى عند مسل و فقال بشیر بن كعب [نا لاجد فى بعض الکتب 
أو المكة » بااشك » والمكلة فى الاصل إصابة الق بالعم » وضيأتى بسط القول فى ذلك فى « باب مايحوز مس 
الشمر ء ان شاء لله تما ۰ قوله ( ان من الحياء وقارا » وان من الحياء سكيئة ) فى روا الكش مينى « السكينة » 
بديادة أف ولام » وق روأية أبى قتأدة المذوى د أن مته سكيئة روقرا ته » وفيه ضعف » وهذه الريادة متعينة 
ومن أجابا غضب عمرأن » والا فليس فى ذكر السكيئة والوقار ماينافى كونه خيراء أشار إلى ذلك ابن بطال , 
لکن يحتمل أن يكون غضب من قوله منه » لآن التبعيض يفم أن منه مایضاد ذلك » وهو قد روى أنه كله خيرء 
وقال القرطى : معنى كلام بشير أن من الحياء ماحمل صاحبه على الوقاز بان بوقر یره و يتوقر هو فى نفسه .ومله 
ماحمله على أن بسكن من كثير ۱۶ بتحرك الناس فيه من الامور النى لاقليق بذی المروءة » ول ینگی عمران عليه 
هذا القدر من حيث ممناه » وأا آنکره عليه من حيث اله سافه فى معرض من يعار ض کلام الرسول بکلام غيره » 
وقيل إتما أنكر عليه اكو نه حاف أن خلط السنة بغيرها . قلت : ولا مخنی حسن التوجيه السابق. وله (وتحدثنى 
من صحيفتك ) فى رواية ألى فتادة و ففضب عران حى احرت هیناه وقال : لا أراتى أحدئك عن دسول الله 
بق وته‌ارض فيه » وق رواة أحد و وتعرض فيه يحديث الکتب » وهذا يؤيد الاحتال الماضى » وقد ذکر 
مسل فى مقدمة صحيحه أبشير بن كصب هذا قصة مع أبن عباس شمر با نه كانه يتساهل فى الاخذ عن كل من لقيه . 

الحديث الان . قوله (عبد المزين بن أبى سلة) هو الماجشون ٠‏ قوله زم النى ب صن رجل يعظ أعاء فى الحياء) 
تقدم فى أول ک تاب الايمان مع شرحه ‏ ولم أعرف اسم الرجل ولا اسم أخيه الى الآن » اراد بوحظه أنه يذكر 
له مايتر تب على ملازمته من الفسدة ۰ قله ( الحباء من الا مان ) حكى أن الثين عن أبى عبد الک أن المراد به 
كال الاعان » وتال أبو عبيد امروی : معناه أن الستحی ينقطع حيائه عن المعاصى وان لم يكن له تقية » فصار 
کالا مان القاطع بينه وبين العاصی ٠‏ قال عياض وغيره : انما جمل امیاه من الا مان وان كان غر بزة لان استعماله 
على قانون الشرع حتاج إلى فصد وا کتساب وعل » و أماكوئة حيرا كله ولا ی الا عخير فأشكل حمل على المموم » 
لاله قد يصد صاحيه عن مواجية من ير تكب اانکرات و محمله على الاخلال ببعض الحقوق . والجواب أن الراد 
بالحياء فى هذه الاحادبت ما بگون شرعيا » والحيا. الدى يفشا عنه الالال بالحقوق ليس حياء شرعيأ بل هو 
عجر وما اة : ولا بطلق عليه حیاء لكا مته لاحياء الشرعى : ودو خلق بح على ترك القبيح ٠‏ قلت : وحتمل 
أن یکون أشير الى أن من كان الحياء من خلقه أن الخير يكون فيه أغلب فيضمحل ما امله یم من ما ذكر فى جنب 
مامحصل له بالحياء من الخير » أو لكونه إذا صار عادة وطاق به صاحبه يكون سدبا جلب آغیر اليه فيسكون منه 
الج بالذات رااسبب . وتال أبو العباس القرطى : الحياء المسكقسب هو افنی جعله ا#شارع من الايعان » وهو 
المكلف به دون الغريزى » غير أن عن كان فيه غريزة منه انها #مينه على المك تسب + وقد يتطيع باشک‌قسب 
حتى يصير غريزا » قال : وکان النی يلك قد جع له النوعان فكإن ف الفريزى آشد حباء من العذراء في خدرما , 


o ۰ ٩۱۲۱-۱۲۰ الحديك‎ 


سس تست سا سس و A‏ 
وكان فى اأحياء ا لمك تسب فى الذدوة العليا يق افتهی . وبهذا تعرف مناسية ذکر الدديث الثالث هنا ء وقد تقدم 
شرحه فى « باب صفة ای و » وقوه د عن مولى أنس » قال أبى عبد اقه اسه عبد الله بن أبى ءثبة , کنا 
الاكثر ‏ وححكى ااجینی أنه وفع ابعض رواة الفربرى عبد الله بدل ميد الرحن ؛ وأبو عبد ات المذكور هو 
ابخارى , مكنذا جرم بنسميته هذا , وتقدم كاذك مسمى هناك ؛ وق انمه خلاف فقيل عبد الرحن وقیل 
عريد الله بالتصفير والممتمد آنه عبد الله مکیرا ؛ وقوله « الذراء » بفتح الموملة وسكون الذال الممجمة ثم راء 
ومد هى البسكر » والخدر كير المجمة وسکرن المبملة الموضع الذی تحبس فيه و تستتز » واقه ام 


۸ - سس . إذا | تی فاصتع مائيات 
ر © الم 5 
۰ — شا اد بن وئس دیا اكير حدثنا متصور" ن ری بن حراش « حذثنا أبو 


مسعودر قال : قال النى بلي : إن ما أدرك ااس"م کلام النبوة الأولى :زا یی فاصم ماشفت » 
قوله ( باب إذا لم تستح فاصنع ماشئت ) کنذا ترجم بلفظ الحديث ويه فى « الادب الفرد » إلى ترجة الحياء 
قول ( ذهيد ) هو ان معاوية أبو خيثمة » ومنصود هو ابن للعتمر » والاسناد كله كر فيون » وقد تقدم الاختلاف 
فبه على ربعى فى آخر ذكر بی اسرائیل . قوله ( ان عا أدرك الناس ) وقع فى حدیث حذيفة عند آحد والبزار 
د ان آخر ماتعلق به أهل الجاهلية من كلام النبوة الارلى » والناس جوز فيه الرفع » والعائد على « ماء حذوف , 
و موز النصب والعائد مير الفاصل » و , آدرك ,ععنى بلغ و «إذا لم تستح » اسم الكلمة المدية بتأويل مسذا 
القول . قوله ( فاصنع ماش ) قال الطاب : المسكلة فى لتمبير بلفظ الم دون الب فى الحديث أن النی يكف 
الانسان عر مواقعة الشر هو الحياء فاذا تركه صار كالأمور طب بارتكاب كل شر : وقد سبق عذ! احدبی 
والاشارة إلى شرحه فى ذكر بى اسرائيل فى آواخر أحاديث ال نبیاء ؛ وأشير هنا إلى زيادة على ذلك » قال النووزی 
فى د الاربعين » : الآمى فيه للاباحة . أى إذا أردت فعل شىء فان كان ما لاقستحى إذا فعلته من الله ولا من انا 
فافله والا فلا » رعل هذا مدار الاسلام» وتوجیه ذلك أن المأمور بة الواجب والمندوب يستحى من ترك , 
واانبی عنه ارام رالکی وه يستحبى من فعله , وأما المباح فالحياء من فعله جائز وکذا من ثركة «نتضمن احدیی 
الاحكام اة . وقيل هو آس ترد ید کا ققدم توجيهه » وممناه اذا ازع منك الحراء فافمل ماشأت فان الله ممازيك 
هليه ء وفيه اشارة إلى تعظم آم الحياء » وقيل هو آس ينی الخبر : ای من لایستحی يصنع ما آراد 
۹ - سس مالا دیا من ال" » اتفقه فى ان 
۱ - ور إنماعيل قال حدئنی مات" عن هشام بن. عروة عن أبهه من زينب ابة أبى ملفة 
«عن أم سل رض ال عنما قالت : جاءت أب سم إلى رسولو اف فلت : بارسول الله إن الله 
لا یستحی من ات » فل على للرأ سل إذا خلت ؟ فقال ؛ نمم » إذا رأت للام» 
۲۴ سس شا آدم حدثنا شمبة حدثنا ماد ب" بن دثار ەت ابن عر یقول « قال ای نيك : من 


orf‏ ۷۸ - کاب الآدب 


EEE 

الؤم نكل * .. : خضرا لاإ قط ورقبا ولا تعحات . فقال الفوم ! هي شجرة” كذا » هي شجرة*كذا » 
فاردت" ."فوا هى النضة ‏ وأنا غلام شاب - #استحيّئيت ».قال : هی النذلة » 

ر 0 حا ببب بن عبد اارجن عن فير Û‏ اميم عن أبن مر ۰۰ » وزاد 3 oN‏ به 
+ ا :ل وکنت قایّها لكان أب إل من کذا وكذا » 

۳۴ سر مزشا مدد حدثنا ر o‏ ۳1 أنه عم 8 دض الله عه يفول د جاءت رأة إلى 
ی ر ضع نا فقاات :هل و عا ج نی !ات ابنوه ؛ ما أقل" حياءها . فقاله :هی خپر میلگ » 
رتت على دسول الله نفسها € 

قو4 ( باب دالا يستحى من الوق للنفقه فى الدين ) هذا تخصیص العموم الاضی فى الذى قيله أن الحياء خير 


که أو حمل الحياء فى الخبر الماضى عل الحياء الشرعی فیکون ما عداه ما يوجد فيه حقيقة الحياء لغة لیس مرادا 
بالوصف الذکور ‏ وذكر فيه ثلاثة أحاديث تقدمی وهی ظاهرة فيا ترم 4 : أحدها انق »ام مرف سوال ام 
سايم عن احتلام المرأة ؛ وقد تقدم شرحه فى كتاب الطبارة . افيا حديث ابن عمر « مثل الزمن مثل شجرة 
خضرا. » آورده من وجبين » ومناسبته الترجة من إذكار هر على ابنه رکه قوله الذى ظبر له لكو نه استحي » 
وتنب أن لو كان قال ذلك , وقوله م أحب ال" م نكذا » أى من حر النعم كا تقدم صريحا ؛ وقد تقدم شرحه فى 
کتاب المل . :۱.0 حديث أنس ء قوإه ( مرحوم ) هو ابن عبد المر د المطاد . قوي ( جاءت أمرأة ) ل أقف 
على نميين اسم ٠١‏ قوله د فقالت ابنته » الضمير لافس , واسم أبنته فيا أظن أمينة بنون مصض , وقد ققدم 
شرح هذا الحديث فى کتاب انکاح 


۰ - پیت قول البی ب « بسر وا ولا سردا » . وكان أحي التخفيف” والس ری على الناس 
۶ - صرت إسحاق حدثنا اضر أخبرنا شسبة” عن سید بن أنى برد عن أبيه عن جداه قال د لا 
5 وال له كيه وما بن جبل, قال فا سرا ولا تعسرا ؛ ورا ولا ترا » وتَطاوما 3 قال موي 


با رش ار يقال 4 العم » وشراب من الشمير يقال 4 ار د فقال 


۵ 1 | حدثذا شمبة عن ألى اياج قال د ممت أنس بن مالك رضی إقه مه قال : 


27 


فال النې کچ + سروا ولا تعسروا رکش ولا روا » 
5 - وشا عبد الله 0 عن مالك عن أبن شهاب من أعروة « من مائشة رضي انبا 
آ ها فالت : ماخ بر رسول أقه بین مت إلا او رها ماه كع اما ٠‏ نان کان لثما کان اد" 


الحديث 194 ۲۱۲۸ لق 
5 ۶ وه 3 5 
ااناس منه . وما افم رسول أله ب له فى شي" فظ ؛ إلا أن ا ت حرمة اق فينتقم' بات » 
8 - 5 8 

۷ - مرش ابو النمان حدتنا اد بن زد عن الأزرق بن قبس قال « کنا مل شاعلیه نهرر 
بالأحراز قد نب عه الما » لاء أبو رز الأسلى على فرس فصل وخ فرسه » فاطلقت الفرس”» نوا 

َه یه خی آد رکه فا هم جاء فقضی صلاته » وفينا رج له رأى” » فقيل" يقول : اروا إلى ذا 
صلاته وتبعها حنی أدركها فأخذ ؛ بم جاء فقضى صلاته » وفينا رجل رای » فاقبل يقول ؛ انظاروا إلى هذ 
الشهخ رل صلا ته من أجل فرس ؛ فاقبل" فقال : ماعتفنی احد منذ فارقت” رسول" اذ کل . وقال : إن" 
مق لى متراخر . فلو صلی ونوكت ات أهلى إلى اهيل ٠‏ وذکر أنه صب ای ل فرأى من سيره 

۸ - مرش ابو التان آخبرنا میب عن الژهری ع ۰ وقال الب : حدثنى بونس عن ابن 
شباب. آخبرتی عبينة الل بن عبد ال بن معب « أن أبا هريرة آخعه أن" أعرابيا بال فى المسجد , قار إله اه 
كي 5 ۶ ت کا 1 و ره 3 
لیتموا به » فقال لحم رسول" الله ييه : دعوم وأعريقوا على بول ذنوبا من ماء أو سبلا من ماه ونیا 
4 و ۳ 7 
يدنم میرن وم ابوا معسرين 4 

قوله ( باب فول أأذى بل : بسروا ولا سرا ؛ وكان حب التخفيف والتسرى على الذاش ) أما ح_ديث 
يسروأ قوصله فى الباب » و اما الحديث الآخر فأخ رجه مالك فى الو طا عن الزهرى عن عروة عن عاأشة فذ کر حدیثا 
في صلاة الضحی ونیه د وكان يحب ماخف على الناس » وق حديث أعن الخخروى من عائقة فى فصة الصلاة بعد 
العصر وفيه « وما كان یصلما فى المسجد عافة أن نثقل على أمته » وكان يحب ماخفف عابم » وقد تقدم فى « باب 
مايصلى بعد المصر من الفواشت » من كتاب الملاة ‏ وقد وصل فى الباب حديت أبى برزة وفيه و انه صحب الني 
كيل ورای من تیسیره » وذ کر نی الباب أيضا خمسة أحاديث : الأول حديث أنس و يسروا ولا تسوا وسکنوا 
ولا تتضرواء . الحديث الثاتى حديث آي مومى « ان النى باي قال له مان نا پمال الون : بسرا ولا ترا 
ديشرا ولا تتفرا» ٠‏ قوله ( سرا ) هو أمر بالتيسير والمراد به الأخذ بالقسكين تارةو بالتيسير أشرى من جبة 
أن امير إصاحب الشقة غالا وهو مد سكين والتيكو لإصاحب النسكين غالبا وهو ضد التنفهر ؛ وقد تقدم 
بیان الوقت اذى بعث فيه آبو مومى ومعاذ رضی له عنمما الى لمن فى أواخر کتاب الغازی » وتقدم السکلام 
على البتع وهو بكسر الوحدة وسکون المثناة بمد ها میملة فى کناب الاشر بة . قال العابرى : ااراد بالأمر بالتیسهر 
فما کان من ال و افل ما کان شاا لتلا يفضى إصاحيه إلى الال فوتركة أصلا » أو ,مچب بعمله فيحبط فيا رخص فيه 
من الفرائض كصلاة إلفر ض قاعدا للماجر والفطر فى الفرض لمن سافر فيشق عليه » وزاد غيره فی ار کاب آخف 
النرربن اذا لم يكن من آحدهیا يد كا فى قصة الاعرای حيث بال فى آل جد . وأسحق فى حديث ألى ءوسی ذو أبن 
داهويه کا وفع فى رواية ابن السكن » وچزم به أبو ایم » وتردد الكلاباذى وتبمه أبو على الجيانى.هل هو ان 
راهو ید آر هو ابن منمور . ادر لا له حديت عائقة و ما شير دسول ات بک بین مرن » الحديث ؛ وقد 
تقدم شرحه فى صفة الى بهل ء قال الببمداوى : یتصور التخيير بين مافيه إثم ومالا [ثم فيه إذا صدر من الكفار 


اف ۷۸ کاب الآدب 

مثلا ؛ وفيه توجيه آخر تقدم هناك . الحديث الرابع حديث أبى برزة ٠‏ قوله ( دفيئا رجل له دأى )لم أنف على 

امه ه ویک !بن التين عن الداودی أن معنى قوله دله رأى» يظن أنة محسن و لیس كذلك ٠‏ وقوله و نضب عنه الما 

بثون وضاد ممجمة ثم موحدة أى زال , وقد ققدم فى أواشر الصلاة بلفظ « جمل رجل من الخوارج يقول » 

فيذا هو المتمد ؛ وأن المراد بالرأى رای الخو ارج ؛ والتثوين فبه للتحقير » أى رأى فاسد وقد ققدم شرح 
٠‏ الحديث هناك . الحديث المامس حدیف ألى هريرة فى قصة الاعرای الذى بال فى السجد » وقد سيقت الإشارة 

اليه فى « باب الرفق » وان شرحه تقدم فى كناب الطبادة . وق هذه الأحاديث أن الغلو وم‌اوزة القصد فى 

آلمپ‌ادة وغيرها مذموم > وأن انحمود من جیع ذلك ما امت المواظية معه و أمن صاحیه آلمچب وغوره 

من لكاي“ 

۱ - بإسيب الانبساط إلى الناس 
وقال این مسمود : خالط ناس » ودیتك لاتسکلمنه . واللأعابة مع الأهل 

۹ - وا آم حدئنا شمبة حدثا أبو ای قال ممت آنس بن مالك رضی اف عنه يقول « إن 
كان الت َه ليخالطها حتی بقول لأخ لى صنهر : يا با عیر» ماقمل الله » ؟ 

7 الحديث ۹۱۲۹ - طرفه فى : [er‏ 

۱۳۰ - شتا عمد آخبر نا أبو معاوية حدئدا هشام هن أبيه عن هائشة رض اقا هم سا قالت 
«کنت لب بالببات عند النی از ؛ وكان لی صواحب؛ امین ممی » فسکان رسول اف يلق ذا دغل 
من مه » تسین إلى فيلدين مى » 

فيه ( باب الافبساط إلى الان ) فى رواية اسکشمبی و مع الثامن » , قوله ( وتال ان مسمود : غااط 
الناس ودنك لاتسکامنه ) بفتم أوك وسكون الكاف وكسر الام وفتح الم من الکلم بفتح السكاف وسكون 
الام وهو الجرح وزنا وممنى » وروی بالمثاثة بدل الكاف والنون مشددة فأ كيد . وقوله د ودينك » جوز فيه 
النصب والرفع . وهذا الاثر وصله الطز ات فى الكبير من طريق عبد الله بن باباه بموحدتين عن أبن مسعود قال 
و خالطوا لاس وصافوم عا يشتهون » ودیشک لاتکلمنه » وهذه بطم الم الجميع . وأغرجهه ای المبارك فى 
« كمتاب الر والصلة » من وجه آخر عن ابن مسمود بافظ «خالقوا الاس وزایلوم فى الاعمال » وعن عبر مثله 
لکن تال ه وانظروا الا تسکلموا دینک » . قوله ( والدطابة مع هل ) هر بقية اترجة مغطوف على الانبساط 
فيو بالج » جوز أن يعطف على د باب » فیقر! بالرفع » والدمابة بنم الدال وتخفرف اله ين امین و بعد 
الالف موحدة هی الملاطفة فى القول بافزاح وغيره » وقد آخرج التزمنی وحسنه من حديث أبى هريرة قال 
م لوا پارسول الله نك تداعينا ء قال : إلى لا أقول إلا <قاء وأشرج من حديث ابن عباس دفعه «لاعاد أعاك 
ولا مازحه » الحديث ء والجع بينهما أن المتهى عنه مافية إفراط أو مداومة هليه لا فيه من الكل عن ذكر الله 


eV ٩۱۳۰ - ٩۱۲۹ الحديث‎ 


سیب تک ربب یت رت بر 
والتمكر فى مہمات الدين ویئول کثیرا إلى قسوة القاب والابذاء والحفد وسقوط اباي والوقار , والنی يدل 

من ذلك هو الباح ؛ فان صادف مصلحة مثل تطييب نفس الخاطب وء‌وانسته فبو مستحب ‏ ول الغوالى :من 

الغاط أن يتخذ المزاح حرفة ۰ وبتمسك بأ نه رل مرح ف وکن يدود مع الرځ حيث دار » وينظر رقصيم » ل 
دينمسك بأ بقع أذن لمائعة أن تنظر الهم ؛ وذكر فيه حديثك انس فى قصة النغير وسيأتى شرحه مستوق فى مرن 
ه باب مأيحوز من الشمر » قريرا ان شاء اقه تعالى » وحديث عائدة و كنت ألعب بالبنات » ود شيخه فيه هو 7م 


الحديث على جواز انخاذ صور الينأت و الب من أجل أمب البنات يبن » و ص ذلك من عموم النهى عن اتاد و 
الصور ؛ وبه جزم عیاض و اقله عن اور » راهم أجازوا بیع اللعب للبنات لتدريمن من صفرمن على آس 0 
موجن وأولادهن Jl.‏ وذهب موم إل أنه متسوخ 1 واليه مال إن بطال »رح عن ابن أبىزيد عن مالك أنه 

كره أن يشترى الرجل لابنته امور »ومن ثم رجح الداودى أنه منسوخ » وقد مرجم أبن حبان الاباحة اصفار 

النساء اللعب باللعب » وترجم له الفساكى إباحة الر جل لروجته الأعب بالبنات فلم يقيد بالصذر وفيه نظر . تال 

بیع بغد تخر يجه ثبت أنبى عن ااذ د سور » فيحمل على أن الرخصة »244۱ فى ذلك كان قبل ااتحریم ده بیارض 
جرم ابن الجوزى » وقال المنذوى ان كانت اللمب کااصورة فهو قبل التحرج والا فقد إسمى مالیس بعورة اعية ل 
ومذا جوم الحليعى فقال : أن كانت صورة کالوئن لم يمر والا جاز » دقیل معنی الحديث اللعب مع البنات أى رذ دور 
الجوارى والباء هنا ,عم مع حکاه أبن النين عن الداودى , ورده . قلت : ويردهما أخرجه ابن هييئة فى ,الام رد 
من روانة سعيفين عبد الرحمن انزری عنه عن هشام بن عروة فى هذا الحديث ١‏ وکن جوارى بأنين فيلمين با 


معی » وی روأة چ رر عن هشام دکنی ألعب با انات وهن اأعب » أخرجه أو عوانة وغيره » وأخرج او 


آسمح اه كان اسلیان شيل لها أَجامعة ؟ نضحك » فہذا صريح فى أن المراد بمب غین الادمیات . قال الخطابى : فى 
هذا الحدیت أن اللمب بالبنات ليس کالتابی سار الصور آنی جاء فا الوعید : واما آرخص لمائعة فا لانبا 
إذ ذاك كانت غير بالغ . قلت : وف الجرم به نظر اينه تمل , لان عائمة كانت فى غروة یر بت أد بع عشرة 
سنة إما أكاتها أو جاوزتها أو قاربتها » وأما فى غروة نبرك فکانت قد بلغت قطما فيترجم رواية من قال فى خی » 
ومجمع ا قال الخطابى لان ذلك أولى من التمارش 


۲ - سس الدارا: مم الناس 
وشكر عن أبى اللكرداء و نا كشي فى وجوه أقوام وان انا انیم 


۵۳۸ وہ - کتاب الآجب 


۰ - وشا تی بع سعیدر حد؟نا سفیان" عن أبن اكير حدا له عن عروة بن ال بير د أن عائشة 
آخبر ته أنه استأدن على البی ب رجل فقال : اذ نوا 4 » فیس" ابن المثيرة ‏ أو بى آخو المشيرة ‏ نا 
دغل آلان 4 اكلام . فقلتة 4 : پارسول الله » قلت ماقلت » ثم ألمت 4 فى القول . فقال : أى عائشة» 
أن شر اناس ما عبد الله من ر ك أو وَدّعه ‏ ناس اه لشي » 


۳۲ # وتا عبد الله بن عبد الراب آخبنا ابن هی أخيرنا آبوب عن عبد الله بن أبى میک 


کے اكه 


0 أن ایب أحديت: 4 أقبوة من ديباج_مزركرةا بالذهب » سمأ فى أناس من أحابه » وعزل ممها واحدا 


مرم فلا جاء قال : بأ هذا لك . قال یرب بثوبه أنه بريه إياه . وكان فى شلقه شیء 4 . ورواه عاد بن 
زید عن أيوب. وال حاتم بن وردان حد ثنا أيوب هن ابن أبى ایک عن السور «قدرمتاعل الب ير أقبية » 

قو (باب المداراة مع النامن) هو بغير مز ء وأصله امز نه من المدافعة » والمراد به الدقع برفق . وأشار 
المصنف باقر جة إلى ماورد فيه على غير شرطه وأقتضر على امراذ مأرؤدى معناه فا ورد فيه صر عا حدیی جام 
عن النى بل قال د مداراة الئاس صبدقة » أخرجه ابن عدى والطبراقى فى الاوسط وی سنده وسف بن مد ن 
آلشکدر ضمفوه « وقال ابر عدی : آرجو أنه لابآس 4 ا ول «آداپ الحكاء » سند 
أحسن منه ؛ وحديث أ هريرة و رس العقل بعد الإمان باقه مداراة الناسء آخرجه یزار بسند ضعيف . 
قوله (ويذكر عن أبى الدرداء : إن لتسكشر) بالكاف آلا كنة وكسر المجمة . قوله (فى وجوه أقوام وان قاو بنا 
میم )كنذا للاكثر بالعين المبملة راللام ااساكنة والنون ؛ ولىك ممن بالقاف الساكنة قبل الام المكسورة 
5 تحتائية سا كن من اقلا بكس قاف متصور ودو الیفش 0 و مه الرواية جرم أبن تین + ومد ف تسیر 
المزمل من د الكشاف » . وهذا الآثر وسله ابن أبى الدنيا وابراهيم الحرن فى « غريب الحدیث » والدیثوری 
فى «الجالسةء من طريق ألى الزاهر بة عن جبير بن نفير عن أبى الدرداء فذكر مثله وؤاد و و نضحك الهم» وذكره 
بلفظ اللعن ول یذ کر الدينورى فى اسناده جبير بن نفیر » ورویناه فى « فوائد أبى بكر بن المقرى » من طريق 
كامل أبى العلاء هن أبى صالم عن أفى الدرداء قال د انا انسکشر أقواماء فذكر مثله وهو منقطع » و أخرجه أبو 
نیم فى و السلية » من طريق خلف بن حوشب قال قال أبو الدرداء فذكر اللفظ المعاق سواء » وهو متقطع أيضا 
والمكشر با لين المجمة وفتح أوله ظپور الاسنان ؛ وأكثر مارطلق ی عند الضحك » والاسم الكشرة کالمشرة 
قال این پطال : افداراة من اخلاق المؤمنين ؛ وهی خفض الجناح الناش و اين الکلمة وترك الإغلاظ هم فى القول 
وذلك من آتو ى آسپاب الا لفة . وظن بعطپم أن ااداراة هی الداهنة ففلط ء لن المداراة مندوب الا و الداهنة 
محرمة » والفرق أن الداهنة من الدهان وهو الذی يظبر على الثى. ویستر باطنه , وفسرها لملاء بأنها معاشرة 
الفاسق وإظيار الرضا بما هو فيه من غير اذكار عليه : والمداراة هی الرفی بالجاهل فى التدلم و بالفاسق فى الهى 
هن فعله ء وترك الاغلاظ عليه حيث لا يظبر ماهو فيه : والإنكار عايه بلطف القول والفعل » ولا سيا اذا 


۳۹ WY = IY ak! 


احج ال تألفه وضو ذلك . ثم ذکر حديثين تقدما : آحدهما حدرت عانهة د استأذن عل النى َي رجل فقال : 
اذنوا له فيس این العشيرة » وقد تقدم بيان موضع شرحه فى , باب ما موز من اغتياب أهل افساد » » والتكتة 
فى ابراده هنا التليح الى ما وقع فى بعض الطرق بافظ المداراة » وهو عند الحارث بن أب أسامة من حديث 
صفوان بن عسال نحو حديف عائشة وفیه د فقال : اله مثافق أداريه عن نفاقه » EF‏ أن يفسد ءل“ غيره » 4 
والثاتى حديث السور بن مخرمة ه قدمت على النى يع أفبية » وفيه قصة أبيه عخرمة وقد ققدم شرحه فى کتاب 
اباب ؛ ووقع فى هذه الطربق « وكان فى خلقه شىء » وقد رمز البخارى بابراده عقب الحديى الذى قبل بأنه الم 
فهک أشر رت الى ذلك قبل ؛ ووقع فى دوف مسروق عن عائعة « م رجل برسول الله و فال : پس عبد الله 
وأخو المشيرة. ثم دخ خل عليه فرأيته أقبل عليه بوچپدکان له عنده مثرلة أخرجه الندائى , وشرح ابن بطال الحديث 
على أن المذكور كان منافقا وأن النى َي کان مأمور! بالگ کر با ظبر ء لا ما یمه فى نفس الامر ء وأطال فى 
تقو بر لك را يقل حد الهم دیع هن منافقا لاعغرمة بن وفل ولاعيينة بن حصن » و انا 
قيل فى عخرمة ما قبل لما كان فى خلقه من الشدة فکان إذلك فى لسانه پذاءة» و أما عيينة فكان (سلامه ضعيفا وکان 
مع ذلك أموج فكان مطاءا فى قومه ا نقدم , واته أعل ٠‏ وقوله فى هذه الرواية « فلا جاه قال خبأت هذا لك » 
وق رواة اللكشممنى ١‏ قد خبأت » ؛ وقوه قال آبوب » هو موصول بالسند الذکود » وقوله د بثو به وأله 
يديه ایاه » والعنى أشار أيوب بثو به لیری الحاضري نكيفية ما نعل النى بإ عند كلامه مع عرمة » و افظ القول 
وطاق وراد به لفعل » وقول د وواه حاد بن زید عن أبوب » تةدم موصولا فى د باب فرض الخس » وصورةه 
مرسل أيضا . قوله ( وقال حاتم بن وردان اغ) أداد ببذا التعليق بيان وصل الب :وان دواية ابن علية وحاد 
وان كانت صودتهما الارسال لسكن الحديث فى الاصل موصول : وقد مضی بيات وصل روابة حاتم هذه 
فى الشہادات 
۳ - پا ایغ امن من جر تين . وقال معاوية : لاک إلا" ذو رب 
۳ س حرشن قتبية حدائنا اليث عن عقيل عن الذهرى عن ابن سیب « عن یی هربرة رضي 

الله مه من اثبی يل أنه قال : لا بخ الزمن وف جحرر واحد مس نين » 

قوله ( باب لا بلیغ المؤمن من جحر مرتين ) دخ بالدال المهملة والذين المعجمة ما یکون من ذوات السموم » 
واظذع بالذال المعجمة رالدين المهملة ما يكون من النار » وقد تقدم بيان ذلك فى كتاب أأطب ؛ وألجحر بط م اجيم 
وسكون المهملة ۰ قيله ( وتال معاوية لا حكيم إلا جر بة ة ) كذا الاک بو زو عظ e‏ ول رواة الاما ی 
تجربة »وق دواية أن ذر عن غير الكش می و لا حلم .سکس الب ار 
المكشميينى د الا انی رة م وعذ! إلا لائر وصله أبو بكر ن أبى شيية فى مصنفة عن عیسی إن برس عن مهام 
ابن عروة عن أبيه قال د قال معاوية : لاحل الا بالتجارب, وأخرجه البخارى ق الادب المفرد » من طاريق دل 
ان مسپر عن هشام من أبيه قال و كشت جالسا عند معاوية فدث نفسه ثم انلبه فقال : ؛ لاسام الا ذو تجربة . قاطا 
لاا » ورج من حدیث آی سعد م‌فووا و « لاحلم الاذو عثرة »ولا سکم الا ذو تجربة , و أخرجه احد 


مس EW‏ ۱۰ و فد الباوك 


of‏ ۷۸ - کاب الآدب 
وعصحه ابن حبان . قال ابن الاثين : معناه : لا حصل الحم حی برتدکب الامور ويمثر فيا فيمثبر ا ويستبين 
مواضع الخطأ يمتها . وتال غيره : المعنى لا يكون حایا کاملا الا من وقع فى وة وحصل منه خطأ لخينئذ مخجل ؛ 
فینیغی لمن کان كذلك أن بسر من رآه على عيب فيعفو دنه » وكذلك من جرب الامور عل نفعما وضررها فلا 
يفعل شيئا الا عن حكة . قال الطبى : و كن أن بكرن تخصیص الم بذى التجربة الاشارة الى أن غير امک 
مخلاقه, وأن المليم الذى لبس له تجربة قد یش فى مواضع لا ينبغى له فما الال مخلاف اللي اجرب » وربهذا تظابر 
مناسبة أثر معاوية الحديث الباب » واقه تعالى اعسل ۰ له ( عن ابن المسيب ) فى رواية ونس عن الرمری 
« أشي سمید بن اليب أن أبأ هر رة حدئة» أخرجه البخارى فى « الادب المفرد » وکذا قال أحماب الرهری 
فيه » وخالفيم صاخ إن أبى الاخضر وزمءة بن صا وهما ضعيفان فقالا م عن الزهرى عن مالم بن عبد الله بن عبر 
عن أبيه » خر جه ابن عدى من طریق العا بن عمران عن زدعة وان أف الاخضر ء و أسآغربه من حديث 
المعافى قال : واما زمعة فقد رواه عنه ایض اد تمي : قات : أخرجه أحد عنه » وروأه عن زمعة أيضا أبو دأود 
الطيالسى فى مسنده وأبو آحد الزبیری أخرجه أبن ماجه . قوله (لا یلدغ) هو بالرفع على صيغة الخبر » قال الخطابى 
هذا لفظه خير ومعاه آم ؛ أى لیکن المؤمن حازما حذرا لا ی من ناحية الغفلة فيخدح مر بمد أخرى » وقد 
یکون ذلك في آم الدین کا يكون فى آم الدنيا وهو أولامما بالحذر » وقد روى بكر الین فى الوصل فيتحقق معنی 
النہی عنه » قال ابن التین : وک ذلك قرأ ناه , قيل معنى لا رلدغ المؤمن من جحر ملتين أن من أذتب ذنبا فعوقب به 
فى ادنيا لا عاقب به فى الآخرة . قات:: ان آراد تاثل هذا أن عموم اي يتناول هذا فيمكن وإلا قسبب الحديث 
ی ذلك » و يؤيده قول من قال : فيه تحذیر من التغفيل ؛ وإشارة الى استعمال افعانة ٠‏ وقال أبوهبيد : معناه ولا 
ينبغى للؤمن اذا تكب من وجه أن إعود اليه . قات وهذا هو الذى فیمه الاكثر ونیم الزهرى راوى الجیء فأخرج 
أبن بان من طر بق سعيد بن عمد المز يز قال و فيل الزهری ا قدم من عند هشام بن عبد أالك : ماذا صلع رك ؟ 
قال : آوف نی دينى ء ثم قال : يابن شپاب تعود تدان ؟ قلت : لاء وذكر الحديث . وقال ابو داود الطيالمى بعد 
تخو بجه : لا يعاقب فى الدنيا يذنب فيعاقب به فى الاخرة » وله غيره على غير ذلك . قبل المراد بالمؤمن فى هذا 
الحديث اسکامل الذى قد أوقفته معرفته على غواءض الامو حتى ضار حذر ما سيقع . وأما المؤمن المغفل فقد 
لخ مادا ۰ وله ( من جحر ) ذاد فى دواية آلکدمجی والسرخسى و واحد » ووقع فى يعض النسخ من « جح 
حية > وهی زيادة شاذة . قال إن بطال : وفيه أدب شر رف أدب به النى بی آمته و نههم كيف حذرون مایخافون 


سوه عافته ؛ وق معناه حديث « الومن كيس حذر » أخرجه صاب د مسند الفردوس » من حديث آأس بسند 

۱ کلام مام ق اليه آنی و » وأول ما له لأبى عرة الجمحى وکان شاعرا فأسر بیدر 
فشک عاللة وفتر! فن عليه انی 'لقه شير فداء ؛ فظفر به بأحد فقال من عل> وذکر فقره وعیاله فقال : 
لا تمسح عارضيك مک تقول سخرت كسد مرتين ۰ وأص به فقتل . وأخرج قصته ابن إسدق فى المفازى بغیر 
اسناد . وتال ان هشام فى ١‏ تهذيب المورة 0 بای عن سعيك بن آلسیب أن النى بی تال حبنثذ د لا للدغ ااومن 
من چحر مرتین » وصاييع أفى عبيد فى کاب الامثال مشكل على قول أبن بطال ان انی بر أول من تال ذلك » 
و اذلك قل ان الثين : أنه مثل قدم . وال الور بشي : هذا #ساب إضمف الوچه ات يمى الرواءة بكسر الذین 


الحديك و۰۱۳ - ٩۱۳۵‏ اعم 


ی ۳ 
على ای . و أجاب الطیی بأنة برجه بأن يكون پر ا دأى من نفسه الركية اميل إلى الحم جرد منها مومنا حازما 
فنباه عن ذلك ؛ يعلى ليس من شيمة المؤمن الهازم الذى رفضب ۵ أن يأخدع من الؤادر المثمرد فلا يستممل 
الحم حقه ؛ بل ينتقم منه . ومن هذا قول عائشة د ما اتقم لنفسه إلا أن تنتهك حرمة الله فينتقم ته با » قال 
فيستفاد دن دذا أن الحم ليس محودا مطلقا م أن الجود ليس #ودا دطلة! » وقد قال تعالى فى وصف الصحاية 
( أشداء على الكفار رحاء بينهم ) قال وعلى الوجه الأول وهو الروابة بالرفع فيكون [خبارا عضا لا یشیم هذا 
الفرض الستفاد مر هذه الرواية , فتسكون الرراية بصيغة اامی أرجح والله أعلم . قات : و پژیده حديث 
د أدترسوا من الناس بوه الكن > أخرجه الطبرانى فى الاوسظ من طریق آنس ء وهو من رواءة بقية بالمنعئة 
عن معاوبة بن حى وهو ضغيف » فله علتان . وصح من قول مرف الثابعى الكيير آخرچه مدد 


۸6 - پاسیس دق" اليف 

= شا إسحاق” بن منصودر حد”ثيا روح ن باد جریا حسين عن بې بن أبى كابر 
عن أبى سل بن عبد اارجن « عن عبد الله ی عرو قال : دغل عل رسول الل پم فقال : أ ال 
وإن لميدك عليك حا » وإن از ورلك عليك حقا » وان" ل رجك عليك حت . وإنك” عى أن يطول پل" 
مره وان من َك أن تصوم من کل شر ثلائة أيام ٠‏ فان بكل” حسّنة عشر أمثالها» فذالك” الشكمرم 
کله : قال : فشدادت” فد عل قلت" : فإلى أطبق غو ذلك » قال : فم م نكل جمة ثلانة یم قال : 
فشد دت نشد د على" » قلت إلى أطيق غير ذلك »قال قمر م قات" 
داود ؟ قال : نمف اهر » 


4 


قوله ( باب حق الضيف ) :قي ( حسين ) هو العم » وقد تقدم الحديث مشروعا فى کتاب اصیام » 
والغرض منه قوله ه وان زورك علرك سفا » والزود بفتح الزأى وسکرن الو او بمدما راء الزار » وقد بسظ 
لقول فيه فى الباب اذى بليه 


۵ - پاسیست کر ام الدبف وخدهته باه بنشرم » وقو4 امالی ( ضيف اراد للدكرمين ) 
قال أبو عبد الله : يقال هو زور" وهؤلاء زور» وضیف ومعثاه آضیانه وزواره » لأنها مصدر مثل قوم 
رضا ودل . ويقال ما غور وماءان غور ومیاه شور ٠‏ ويقال : اور لفات لا تاه اد لام کل شیء غر فيه 
فهو مفارة . تزاور ميل من الزور » والأزور الیل 
۴۵ - و عبد لله ن بوس اج مالك عن شید ی أبى هید القبری 0 عن أي شر 
اسکمی أن ردول اف کف قال : م کان يؤءن بر واليوم الاخر لکرم ضیقه جالزته » يوك رب 
والشيافة ثلاثة أيام فا ماع" فهو عدکة» ولا یل 4 أن وی هد حق ارج » 
حدئيا ا ساحیل قال حدگی ماقت . ٠‏ ينك ؛ وزاد دكن کان بژمن بل ولروم خر فيل خيرا أو مدت » 


# دما حي 2 


eff‏ ۷۸ - کاپ الأب 


5 کا ف ت 

۹ - وشا عبد الله بن محد حدائنا ابن مود حداکا سفیان عن ایی مین عن ألى صالح « عن 
أ هريرة من البى ْله قال :من كان يؤمن باق واليوم الآخر فلا بوذ جاراه؛ ومن کان يمن با والبوم 
الآخر ذليكرم' ضيفه » ومن کان بؤين بال واليوم الآخر یل خيرا أو لصت » 


۷ - اي" دنا الیش عن يزيد بن أبى حبيب عن ابی امير « عن أغقبة بن عامى رضی" 
ا عنه أنه قال لا يا رسول الله نك" تبعثنا قمر ل بقوم فلا قر ونا » فا ری فيه ؟ فقال نا رول اف له » 
ان رام بقوم فمروا سک ا نیقی لاضیف فاقوا » فان لم ینوا لخذوا منهم حتی الضوف انی نبنی لم » 


کا 3 3 ۳ 
يجيه ع ۹۵ا عد ا بم اعد حرثيا هشام اخ نا معي هه ھی م آي لے وى 1 
5 ا ۴ 4 م اجر " معمر عن از ھری گن اې عن 


هررة رضی" 1 عله عن انی ب قال : من کان يمن“ بال وآیوم الآخر لکرم ضبن ؛ ومن کان يؤمن 
باه والبوم الاغر فلیل ری » وم نكان يؤمن بال والیومر الآخر فليقل' يرا أو ليَصيت» 

قوله ( باب | کر ام الضيف وخدمته یاه ينفسه وقوله تعالى : ضيف ارادم الکرمین ) يشير الى أن لفظ 
ضيف يكون واحدا وجما وجمع القلة أضياف والكثرة ضبوف وضیفان . وله ( قل أبو عبد الله ,قال هو زور 
وضيف وممناه أضيافه وزواره » ۱٩‏ مصدر مثل قوم رضا وعدل » ويقال ماء غور وبر غور وما آن غود 
ومياه غور ) . قات : ثبت هذا فى رواية أبى ذر عن الستملی واكم نى فقظ » وهو مأخوذ من کلام الفراء 
قال فى , معاق القرآن » قرله تعالى لإ قل أرأيتم ان أصبح ماع ورا ) العرب تقول ما. غور وما آن فور ومياه 
غور ولاجميعون غو داولا يشر نة فل يقولوا ءا آن غوران رلا مياه أغوار » وهو رلة الزور يقال هؤلاء زور 
فلان رضيف فلان معناه أضيافه وزواره : وذلك لانه مصدر فأ جری على مثل قوطم قوم عدل وقوم رضا ومقن 
وتال غيره : الزور جمع زائر كرا کب وركب . قلت : وهذا قول أى عبيدة وجزم به فى الصحاح قوله (ديقال 
الغور ام لا تناله الدلاء » کل شىء غرت فيه فمو مغارة ) هو كلام أنى عبيدة أيضا ؛ وقال أبو عبيدة : غور أى 
غار والغرر مصدر . قوله بتزاود تيل من الزور والازور الامیل) . قلت : هو کلام آی عبمدة قاله فى تسیر سورة 
المكيف فى قوله تعالى ( وترى الشمس إذا طلعت زاود عن کہم ذات الین ) أى ميل » وهو من الزرد بمنی 
پفتح الواو وهو الموج والیل 5 شم ذكر ی أحاديع ا لد زت ای شرح من کان يمن باه وأليوم 
الاخر فليكرم ضيفه » وقوله فى الطربق الثانية د حدثتا اسماعيل أنبأنا مالك مثله » يمى باسناده » وقوله 
وأو ليصمت : ضبطه الذووى بضم الم وقال لوف مناه بكر هأ وهو القياس کضرب بضرب » وقد استشكل التخيهر 
الذى فى قوله د فليقل خيرا او لیصست » لن المباح إذاكان فى أحد الشةين لوم أن يكن مآمورا به فيكون واجبا 
أو منهيا قيكون حراما . والجواب عن ذلك أن صيغة افعل فى قوله « مليقل » وف فوله ه ليسكت » لمطلق الاذن الذی 
هو أعم من المباح وغيره » نعم يلؤم من ذلك أن يكون الباح حسما لد وله فى الي » ومعتى الحديث أن المرء إذا 
أراد أن يكام فليفكر قبل کلامه , فان دل أنه لايترئب عليه مفسدة ولا يحرة إلى حرم ولا مكروه فليتككم » وان 
کان مپاحا 5 لسلامة فى السکوت أثلا بجر المباح إلى الحرم والمكروه . وف حديث ألى ذر الطويل الذى سه ابن 


eff ٩۱۳۸۰ ۱۱۴۳۵ الحديت‎ 


تس تسس سس متس سس رتست سس بت یآ 
سپان « ومن حسپ کلامه من عله قل کلامه الا فما بمئية » . اھا حد بش ألى هريرة فيه آورده من و جبين عنه 
وی أحدها ما لبس فى الآخر , وقد تقدم کل ذلك فى « باب اكرام الجار , باختلاف آلفاظه و بیان المراد به . قال 
لطرفی : ظاهر الحديث انتفاء الاممان من قال ذلك » وليس می‌ادا بل أريد به البالغة كا يقول القائل : ان 
کشت ابتى فأظمنى ؛ تبییجا له على الطاعة .لا أنه باثتفاء طاعته ینت أنه ابنه , لها حديث عقبة بن ماس « فلا 
پارسول الله [نك ہیا فانزل بقوم فلا يقرولا » الحديث وقد تقدم شرحه فى کتاب الا . قوله فى حديثك 
أبى شريم ( جالزته يوم و ليلة ) قال السبیل : دوى جالاته بالرفع على الابتداء وهر واضم » و بالنضب عل بدل 


الاشتيال ای بكرم چاه رما رلية . وله ( والضيافة ثلالك ایام فا بمد ذلك نهر عسدقة ) قال أبن بطال سل عنه 


مالك فقال : يكرمه و بتحفه يوما ولبلة وثلاثة أيام ضيانة ٠‏ قات : واختلفو! مل الثلات غير الارل أو يعد پا 
فقال ابر عبيد بتكاف 4 ف یوم الاول با والالطاف ؛ وف ای وألثائك يقدم له ماحضره ولا بدبداه على 


عادته . ثم بعطیه مايحوز به مسافة وم و ليلة ولس الجيزة ه وى قدر ماجوز به المسافر من متيل الى نهل , 
ومنه الحديث الآخر « اجیزرا الوفد بنحو ماکشه أجزم »وقال الخطابى : مناه أنه إذا ترل به الضيف أن 
يتحفه ويزيده فى لیر على ما بحضرةه بوما و ليلة ؛ وق اليو مین الآخيرين يقدم له ما حضره » قاذا مضی الثلاث فقد 
قضی حقه فا زاد عايها ما يقدمه له يكون صدقة . وقد وقع فى رواية عبد اليد بن جمفر عن سعيد القبری عن أبى 
شريع عند آحد ومسل بلفظ « الضيافة ثلاثة أيام ٠‏ وجار ته بوم و لب » وهذا يدل على المغايرة : ويؤيده ماقال 
أو عبيد . وأجاب الطبى بأنها جلة مستا ثفة بیان لجملة الأولى ‏ كأ نه قيل كيف یکرمه ؟ تال : جاثرته . ولا بد 
من تقدير مضاف آی زمان جائرته أى بره والضيافة يوم وليلة ؛ فبذه الرواية محولة على اليوم الاول » ورواية 
عبد اليد على اليرم الاخير أي قدر ما موز به السافر ما بکفبه يوم وليلة ؛ فینیشی أن حمل على هذا عملا 
بالروايتين انهى . ريحتمل أن يكون المراد بقوله ه وجائزته » بيانا لا أخرى وهی أن المسافر ثارة يشير عند 
من بل عليه ال زد على ثلاث بتفاصيلما ‏ ونادة لابق فا يعلى مأيحوذ به قدر كفايته بوما وليلة » وامل 
هذا أعدل الارچه وات أعلم . واستدل يحمل مازاد على الثلاث صدقة على أن الذى قبلبا و اجب » فان الراد 
بنسميته صدقة التثفير عله أن كثير! من الناس خصوصا الأغنياء يأ فون غالبا من أكل الصدقة » وقد تقدمت 
أجربة من م وجب اأضيافة فى شرح حديث عقبة » واسةدل ان بطال اعدم الوجرب بقوله د جاثزته » تال : 
والجائزة تفضل واحسان ليست واجية . وتعقب بأنه ليس الراد بالجائرة فى حديث أب شريح العطية بالمعنى 
السطلح واف مايعطاه الشاعر والواقد » فقه ذكر فى الاوائل أن ول من ماما جائزة بعض الأآمراء من التاپمین 
وأن اراد بالجائرة فى الحديث أنه يعطيه مایفنیه عن غيره کا تقدم تقريره قبل ٠‏ قلت : وهو صبيح فى الراه من 
الحديث ؛ وأما تسمية المطية قشاعر ونحوه جائزة فليس عادث : للحديث الصحيح « أجيزوا الوفد ه کا نفدسی 
الاشارة اليه » ولقوله يي للعباس د ألا أعطيك , ألا آمنحك . ألا أجيرك . ؟ فذكر حديث صلاة التسبيح فدل 
على أن استعمالما كذلك ليس بحادث . له (ولا عل له أن يثوى عنده ) قال ابن این : هو بكم الواو ویفتحها 
فى المخى وبكسرها فى المضارع . قول ( حت يحرجه ) بحاه ميملة ثم جيم ری الحرج وهو الضيق . والثواء 
پا فف وااد الافامة عکان معين ؛ قال النووى فى نواة اسل و ي يۇ که ۳ برقع ف ام » انه قد يتا به 


۳ ۸ -کتاب دب 


لطول مقامه أو يعرض له ما يؤذيه أو بظن به ظنا يتا » وهذا كله مول على ما إذا لم نکن الأقامة باختیار 
صاحب النزل بان نطاب منه الزيادة فى ال نامة آر يغاب على اله آله لا یکره ذلك ؛ وهو مستفاد من قرله د تی 


حرجه » لان مفپومه إذا ارتفع الحرج آن ذف جوز . ورقع عند أحد فى رواية عبد الحيد بن جعفر عن سعيد 
المقيرى عن أبى شري « قيل يارسول الله وما بو مه ؟ قال : يقيم عنده لا جد شيا بقدمه » أخرجه احد والساكم 
وفيه قصة لسلان مع ضیفه حت طلب منه زبادة على ماقدم له فرهن معاپرته نك ند : اليد لله , تال 
بن بعاال || کره له ۳ بعد الثلاث لتلا يؤذية فتصير الصدقة منه على وجه المن والآذى . قلت : وفيه نظر , 


اديت ,فا واد فير صدقةء قغپوعه أن الذی فى الثلاث لایسمی صدقة ؛ فالارلى أن بقول اثلا يؤذيه فیوقبه 


الثم بعك أن كان مأجورا 
كم - ياسسيب ضع لطعام ؛ رالشكاف اضین 

۹ -- وزش] عمد بن بشار نا جعفن ن عون حلا أبو لیس عن عون بن أبى جحيفة عن 
أبيه قال خی" انی ولق بين سان ون الم رثداء فزارسلمان آب الذر داء » فرأى ام افرداء متبذ ‏ فقال ها : 
ماشأنك ؟ قات : أخوك أبو الدرداه لیس له حاجةٌ فى الدنيا ۰ اء أب الدرداء » فصتم 4 طماما فقال :كل » 
اي ام لماک کل كل . ذلا كان اليل ذهب أبو الدرداء يقوم , فقال ؟ نم » فام . 
ثم ذهب قوم + فقال : ثم . .ا كارك مر ايل وال سدان"* قم لان . قال فصلیا . فقال 4 سان : إن 
ار بك عليك حقا ء ولنفسك عليك حةا » ولأهلك عليك حا » فأعط کل ذى حی حت ٠‏ ذألى انی بل فذ کر 
ذلك له قال الى به : صدق لمان ». أبو جحيفة وهب ١‏ السثواية » يقال : وهب احير 

وله ( باب ضنع الطغام وال كاف ضیف ) ذكر فيه حديث أبى جحيفة فى قصة سلبان و أف الدرداء ؛ وهو 
ظاهر فا ترجم 4 » وقد تقدم ایضاح ذلك مع بقية شرحه فى كتاب الصيام . قله ( أبو جحيفة وهب السواق ) 
يعنى بم المبملة والمد ( وهب الخير ) أىكان يقال له وهب الي . وهباذا لم بقع فى دواية أ ذد . ٠‏ ووقع فى 
الشکلف للضيف حدمت سلبان د نانثا رسول اله یی أن تدكاف للضيف » أخخرجه أحمد وال ماک وفيه قصة 
سلبان مع ضيفه حديث طلب منه زيادة على ماقدم له فرهن ملم رة سیب ذلك » ثم قال الرچل لما فرغ « اليد لله الذعه 
قنمنا ما رؤقنا . فقال له سلبان : لو قنعی ماكانت مطبرق مرهونة ۾ 

۷ - سے ما یکره من لضب والجراع عند الشيف 

۰ سب وشا باس بن الورليد حدثًا عبد الأعلى حدینا سمید الج ربرى « عن أبى ان عن عبد 
الرجن بن أى بكر رضی أف عنبا أن آبایکر ضيف رها فقال لبد الرجن : دونك اضبانلة فاي منطاق 
ی البى َه » فاف رغ من فرام قبل" أن اجیء . فطل عبد اارحن فأتاهم جا هن ه فال : امتبوا . فقالوا * أبن 


الحديت ۱۳-۹۱6۰ ۳۵ 


رب منز ا؟ قال : الدّموا ٠‏ وا مان نب كين ی یدب + منزلنا . قال :قاجا فرا »فان إن جاء ول 
اممو لین" منه . فأبواء قرات أنه كك على . فا جاه نحت عنه » فقال : ماصكعم ؟ فاخترره » فقال : 
امد الرحين ا ای ی فقال : با عدر » آفسمت ليك إنكنت" اسم صونی 
لا جات . فخرجت فقلت فلت : مَل آض ال" ٠‏ الوا سكن , آتانا به ۰ قال :۰ ار موی » را لاه 
ال . فقال الأخرون : وال لا امه حي تتطعمة ٠‏ قال : لم ارف الشر ای ویک مااتم 11 
باون عتا قرام ۲ هاس امك , .جاعم فوضم بده فال امم اله . الأولى اشبطان ۰ کل وأ كوا 


قوله ( پاپ ما ؛ ه من التب والجرع عند الضیف ) ذکر فيه حديث عبد الرجن بن آي بكر الصدیق فى 
قصة اضیاف ای بكر : وقد تندم شرحه فى علامات الميوة من الثرجة النبرية » و اخذ الغب هذه من قول عبد 
رعن فعرفى أنه جد عل رهو من الوجدة وى لفضب ؛ وقد وفع التصر بح بذاك فى الطريق انى بعد هذه جين 
تال فيه د فغضب أبو بكر ۾ 

۸۸ - ایی قول الضوف لصاحبه وال۲۷ کل حتى تأ کل ٠‏ فيه حدیت أبى جنتيذة عن الب ب 

۱ - طرش مد بن نی حدثا ان أبى عدى” عن سایان عن أبى عبان فال: د قال عبد الرحمن 

اب أبى بکر رض الله عنهما باه أبو بر بضيف 4 - أو بأضياف 4 فأمسى' عبد الب َو . فلا جاء 
قالت أ : احتّست من ضوننك ‏ أو أضيافلكة ‏ الیل ٠‏ ذال : : أو مایم ؟ قات : رضنا عليه - و هلیم - 
توا ؛ أو تأبى ٠‏ فقضب أبو بكر فس ومع رطف لاه . فاختبات أناء قال : بافنثر » فلت والرأة 
لاتطممة حت بطعمة” ؛ فحلف ضیف أو الأضیان" أن لا يط - أو یطسوه خی لطعم" . فقال أبو بكر : 
کان" E‏ اکل کر .او لابرفمونة اة لا ربا من أسفلما أ كثرٌ منها . 
قال يا أ“ نی فرای ما هذا ؟ ات : وقرة عبنى إنها لا لا کنر فبل أن نا کل » فأكلواء وسو“ 
بها إلى ای ور فذكر أنه أ کل منها » 

قوله ( باب قول الضيف لصاحيه وا لا۲ کل حتی تا کل ) ذكر فيه حد يك آن جحيفة » يشير إلى قمة أبى 


الدرداء وسلمان وقد تقدم شرحپا فى كتاب الصيام » ول لم تقح هذه الترج ولا هذا النعليق فى رواية أبى ذر » وا" ایا 


ساق قصة یاف أى بكر لو ریق بق ام ی قبلياء وهی من هذا الوجه عختصرة ٠‏ وسایان فى سندهاً هو التیمی ٠‏ 
وقوله د الأول لشيطان » أى الا ان غضي فا وحلف »دم له توجيه مق 


٩‏ - باصي إكرام اكير » يدأ ال کر بالكلام والسؤال 
۲ 7148 - وزیا سلبان بن حرب حا جاد هو أن زبد عن ې بن سمید عن !شیر ی 


۰۳۹ ۷۸- کتاب الدب 


يسأر مولی الأنصار « عن رافم بن دیج وسبل بن ألى حش أنهما اه ار عبد اله ع سيل وخيصة 
ابن مسعود أتيا خیم فتفركافى ال فل عبد اق بن بل » اه عبد الرحمن بن سبل وسو ية وعميصة ابا 
مسمود إلى ای فشكاموافى امس ۽ صاحنهم » فهدأ عبد الرحمن - وکان أصغر القوم - فقال البى' : کر 
اكير . قال عرب : ایل السکلام الأ کر ٠‏ فتكلموا فى آم صاحبهم » ققال البو ل : أستيقونة فيل 
أوقال صاحبک بان خسين مت لا يارسولة الله صم : ركه . قال : : ابوک يبود فا يمان خسین" 
منهم + قالوا : با رسول الله » قوم کفار" : فو دام رسو اله وَل ين ب4 » ٠‏ قال سبل « فأدرّكت” ناف 
من تت الابل فدخات عریدا هم فر کسی برجلها » قال فی حدنى بحي عن شیر عن سهل » قال ی : 
عست أنه قال مع راع بن خدج . وقال ابن عيينة حد تنا يمبى عن بشير عن سل وحلاء 
6 - مرش مسد د حذّئنا بجی عن بيد الله حد ثنى نافع « عن ابن عمس رض الله پیا كال؛ قال 
رسول الل تہ آخپژون بشجرق لها مدل" اسل تؤى أ كلها كل حين, باذنو ريه »ولا تحت ور ها 
رون د اكه N‏ أبو بكر ور" . ظا لم بتکلا قال لن ييه : هى الخ . 
فها خر جت مع أبى قات : يا تاه » وقم فى نفسى الق . قال : ما منم أن تقولا ؟ ل كدت قلقپا كان 
اب ای 7 من کذا وکذا ٠‏ قال : مامتی ۷ أنى ( أرك ولا أبا بكر تكائياء فکرهت ٤‏ 


قوله ( باب !كر ام الكبير , و بيدأ الاک بالکلام والسوال ) المراد الاكبر فى السن اذا وقع القساوى فى 
الفضل . الا فیقدم اأفاضل ف الفقه والعل اذا عارضه السن . وذكر فيه حديث سبل بن أن حثمة وراقع إن خدج 
في قصة محيصة وحوبصة » وسيأقى شرحه فى كتاب القسامة ٠‏ وفوله د فودام » هو للاكثر وروی بالفا. دل 
الراو » وقوله د من قيله » بک سر القاف وفتح ! لموحدة على الصحيح . ٠‏ قوله ( قل الليت حدئی عي ) هو أن ميف 
الانصاری , و بشیر بالرحدة و العجمة مصفر هو ان يسار بدا نية ثم مپملة خفيفة . وهذا التعليق و صله مسل 
واترمذی واانساق من + حديث الليث به . وله ( وقال ابن عبينة حدثنا حى ) هو این ععيد أيضا » وهذ! التعليق 
وصله مسل والنساق من ححديث ابن عيينة - م ذكر ادم خرن بدحرة ملا شا » الد يف 
وقد تقدم شرحه فى کتاپ العل مستوق » وکأنه أغار با یرادم ا( !. € 1 مه 


ی E‏ ن الاو کا ی اکان ادال أن تقدم اير حيث يقع الفساوی » اما لو كان 
عند أأصغير ما ليس عند الكبير فلا عنع من السکلام حضرة الكبير ؛ لان عر تأسف حیت ل يتكلم ولده مع آنة 
أعتذر له بکونه محضوده وحضود أبن بكر ومع ذلك تأسف على کو لہ تکام 


e‏ تس پاس ماجورث من الشعر وال جر والحداووما یکره مئه 
وقول تمالی از واشمراه هم الفاوٴون ألم ثرَ آنبم فى کل واد پیمون » وألهم یقواون مالا يفعلون 


oV ٩۱6۸-۹۱4۵ اديت‎ 


إلا این آمیوا وعاوا الصالحات » وذ کزوا ال" کثیرا . والقصّرو! من بعد ما وا ٠‏ وسيم اقین كللدوا 
۲ زر Er‏ 
ى مب نقلبون ) . قال ان عباس : ىكل" لنو تخوضون 
48 - مرش أبو الان أخبرنا شیب عن ازاهری" قال آخبرن ابو بكر بن عبد الرحن أ 
مروان بن الم آخبرء أن عبد الرحمن بن الأسود بن عبد يفوت آخبره أن" أ بن كبر آخزء أن 
رسول الله بل قال « إن" من الشمر حكة > 
eê»‏ : 3 ۳ ۸۳ ل 2 قال : ت حيد با نشول ا ال 
۹ - وا او لے جد sS‏ : حمست جد با بفول « بویا البى 


و ی أذ إذ أصاب” جح فار فد میت اصبده فقال : 


هل أنتر إل إصيم دميتر ‏ رف سل الو ما آقیتر 
۱6 - شا مد بن بشار حدکا ان مهدی" دشنا سفیان" عن عبد الا حد نا أبو سل عن أي 
هريرة رضى اله عله « قال الب له : مدق کل كال الشاعر كلة لبيد : ألا کل شىء ماخلا لله باطلة 
وکا أميّةبن اي لت أن بر 
6۸ - یاقب بن سید حد کنا حائم” بن اسماعيل” عن يزيد بن ألى مد« عن سل بن الأ كواع 
قال : خرجنا مع رسول اقه بإ إلى شير » فسرنا لبلا» فقال رجل" من القوم_ لاس بن الأ كوم 
معنا من مینك ؟ قال وکان عام رجلا شاهرا رل" حدر بالقوم بقول: 
اقم ولا أت ما اهتذینا ولا تصدقنا ولا صلينا 
قاغزر"_فداه لك ما افعقينا ‏ وتبت الأقدام إن لاقينا وأتقين سكيية عابنا 
إناإذا میج با أنينا وبالصیام روا علينا 
فقال رسول ال ره : من هذا السائو ی ؟ لوا عام" بن الأ کوع . فقال : برحه اله قال رجل من" 
القوم : وجبّت يانبى " الله ولام مكنا به . قال قاتا مهي قاصر نام حتی أصابتنا مخصة شدیدة» لم 0 8 
فتحپا علمهم ‏ فلما أمسى' الناس” اليو فی كينت مقر ود کرت قال سول لذ ؛ ماهذم 
لیران » على أى* ئی توقدورت ؟ قالوا : على لحم ؛ قال : عل أى لم ؟ الوا : على لحم حر إنسية ء فقال 
رول اھ کل : آفرقوها و کسروها . قال رجل : بارسول ال ء أو ثهريقها وتغسلبا . قال : أو ذاك . 
الما تما القوم »كان سیف" عامي فيه قمر فتناول" 4 هرد تفر به» وریجم) ذاب سیقه » تاصاب 


ع حت هه چ ۰ + فب الیاریر 


0۳۸ ۷۸ - کتاپ الآدب 
ر کی عام ات منه . فا وا قال سلمة : رآنی رسول" الله يلقع شاد فقال لی : مالك ؟ قات : فدای 
لك أبى وأ » زوا أنه عامر) بط مه . قال : من 48 ؟ فلت : 45 فلانة وفلان وفلان وأسيد بن | یر 
الأنصارىة » قال رسول ال و : کذب من قله » ان 4 لأجرين - وتعم بين إصبتيه س إنه مجاهو ” 


ماهد ۽ قل عریی" شأ بها مث » 
4 5 ا مس و حلا ماعل دیا ۶ عن نی بن مالا رض اله ويه 
كال ۳۳ النبي ٠‏ يله على بط اسائه - دمعون . سم ققال :وي 2 : شة » رید له موف بالقوارير » 


قال أبو قلابة : فمكل الب و بكامة لو تک n ly‏ ا 

[ الديث 2۱۵٩‏ - أطرائه فى : ۲۰۹۵5۱ ۰۹ على WY‏ ] 

قو ( باب ما يجوز من اآشعر والرجز و الداء) أنا الشمر فمو فى الاصل اسم لما دق ومئه د ليت شعري » 
ثم استعمل ف الكلام المقنى افرزرن قصدا . ويقال أله الغدر إبذتحتين قال شمرت أصبت الشمر وشعرت بکذا 
علدت علا دفيقا كاصاية الشعر ؛ وتال الراغب : قل بعض کقار عن النى يل أنه شاعر : فقول لأ وقح فى 

رآن من ال-كامات الموزونة والقوافى ؛ وقيل أرادوا أنه كاذب لانه کش ما بآف بة الشاعر کذب »ومن ثم 
و الادة الكاذية شمرا ؛ وقيل ق اشعر : آ<سنه أ كذية » ويؤيد ذلك قوله تمای دام بقولون مالا يفعلوة م 
ويؤيد الأول ما ذ کر فى حن الشعر أن شرطه القصد اليه ,و آما ماوقع موزونا افا فلا یسعی شعرا . وأما الرجز 
فبو پفتح الراء والجم بمدها زای , وهو نوع من الشمر عند الا كش ؛ وقیل لهس بشمر لانة يقال راجو لاشاعر 
وسمی رجرا لتذارب اجوائه واضطراب اسان ید . ویقال رجز البميد اذا تقارب خطوه و اضطرب اضعضه فيه » 

و اما الحداء قير بضني الهاء و تخفیف الدال الرملإين عد و پقصر :سوق الال پضرب مخصوص من الغنا. » وا داء 

ف الغالب ما ون بالرجز وقد یکون إخيده من الشعر ولذلك عطفه على الشعر رالرجز ؛ وقد جرت عادة الابل 
أنها السرع السير اذا حدی ما .و آخرج أبن سعد بسند يح عن طاو س مسلا » واورده اليدار موصولا عن این 
عباس دخول حدیث إعضوم فى بعض : ان أول من حدا الابل عبد لضر بن تزار بن معد بن عدنان كان فى إبل لمر 
ققصر ء فضرية مذي عل بده فارچمه فقال : با يداه با يداه , وكان حسن الصرت فاسرعت الابل لما سممته فى السير » 
فكان ذلك مبد! الحداء . ونقل ابن عبد اقبر الاتفاق على إباحة الحداء » وف کلام بمض الحنابلة إشعار بتقسل 
خلاف فيه » وعالمه جرج بالأحاديث الصحيحة » و باتحق بالمد!. هنا المجيج اادتمل على النشوق الى الحج بذكو 
الكبة شا من لاه :وه ما عرش أهل لاد على القتال » ومئه فتاه المرأة النسكين الول فى المد ٠‏ 
قول ( دفرله تعالى : والشعراء يقبعهم الفاوون» ألم تر أنهم یکل واد بپیمون ) ساقه فى رواءة کرعة والاصیل 
إلى آخر السورة» ددقع فى دواية أبى ذد بين الایتین الذکور تین لفظة , وقوه » ومی زيادة لا حتاج الا » ٠‏ تال 
المفسرون فى هذه الآية : المراد بالشمراء شعراء المشركين : يمرم غو اذ النامن ومردة الشياطين وعصاة الجن 
ويدوون شعرم لان الذارى لا يتبع الا خارا مثله ٠‏ وحن الثعلى منوم عبد الله بن الزإمرى وهبيرة بن أبى وعب 


۵۳۹ ۹۱4۹ - ٩۱ 46 اديت‎ 


ی 1 7ن 
ومسافع وعرو بن أبى أمية بن ان الصات » وقيل نذلت فى شاعرين تاجيا ف.كان مع کل راحد منهما جماعة وم 
الغواة السفباء » و اخرج البخارى فى «الادب المفرد, وأبو دأود من طريق يزيد الندوى عن عکرمة هن ان عباس 
فى قرله تعالى ( و اشمراه يقبعهم الغاوون ‏ الى قوله - ما لا يفعلون ) قال فنسخ من ذلك واستشی فقال ١‏ الا 
الذين آمنوا ) الى آخر السورة » وأخرج ابن ان شيرة - من طریق م‌سلة - قال : لما زلت ( راشمراه يقبعهم 
الغأوون ) جاء عبد الله بن رواحة وحسان بن ثابت وکمپ بن مالك وم ببیکون فقالوا : با رسول الله آنزل الله 
هذه الاب وهو يمل آنا شعراء . فقال افر وا ما بمدها ( الا الذین آمنوا وعيلوا الما لمات € اتم 7 وانتصروا 
من بعد ما ظلوا) نتم . وقال السپیل ؛ نزلت الآية فى الثلاثة : وانما وردت بالابيام ليدخل معيم من اقتدى بهم » 
وذكر الثملى مع الثلالة كهب بن زهير بغي اسناد » واقه أعل . توله ( 6 أبن عباس : ف کل لغر خوصرن ) 
وصله ان أبى حانم والطابرى من طر يق معاوية بن صاط عن على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله كل واج 
قل : ی کل هو » وف قرله و چیمون 6 تال : #وضون . رقال غيره یمون أى زقولون فى الممدوح والذموم. 
ما لیس فيه . فيم تاهاتم على رجره و الاثم الغالف للقصد . قوله ( وما یکره منه ) هو قسيم فوله ء ما جوز » 
والذى يتحصل من كلام العلاء فى حد الشمر انز أنه اذالم یکر مته فى الممجد ؛ وخلا عن مجو » وعن الاغراق 
فى الدح والكذب احض . والنغزل مین لا عل . رف نقل أبن عبد ار الاجاع على جوازه اذا كان كذلك ۽ 
واستدل بأحاديث الباب وغیرها وقال : ما اندد محضرة الى ب أو استنشده وم پشکره . قلت : وقد هم ابن 
سید ااناس شيخ شونا جلد فى أعماء من نقل عنه من الصحابة شیء من شمر متعلق بانیم عاصة » وقد ذكر 
ف الباب خمسة أحاديث دالة على الجواز : وبعشها مفصل لا یکره ما لا وكره » وترجم فق« الادب المشرد » مايكره 
من ااشعر وأورد فيه حديع عائعة م‌فوعا د ان اعظم الاس قرية اشاعر ,بجو القبيلة بأسرها » وسنده جسن ۰ 
وأخرجه أبن ماچه من هذا الوجه بلفظ و أعظم الئاس فرية رجل هاجى رجلا فهجا القبيلة بأسرما » وعصمه ابن 
حبان . وأخرج البخارى ف , الادب المفرد » عن عائدة أنهبا كانت تقول : الشغر منه حسن ومنه قبيح , شي 
السن ردع افبیح و لد روبت من شعر كعب بن مالك اشمارا مها القصيدة فا آریمون پا » وسنده حسن . 
و اخرج آو يمل أوله من حديثم! من وجه آخر مرفوعا . رأخرجه البخارى فى «الا دب الفرد » ایضا من حدبه 
عبد الله بن عبرو مرفوعا بلفظ ١‏ الشمر عتتلة الكلام »> له کسن الكلام , وقبيحه كفبيح الکلام ٠‏ وسنده 
ضعيف . و أخزجه الطبرائى فى الاوسط وتال : لا ددى عن النى َو الا بهذا الاسناد . وقد اشتهر هذا اسکلام 
عن الشافعی . وأقتصر ابن بطال على أسبته إأره فقصرء وعاب القرطى المفسر على جماعة من الشافعية الاقتصاد على 
أسبة ذلك الدافمی وقد شا رکرم فى ذلك ابن بطال وهو مالمكى . و ارچ الطبري من طريق ابن جرج قال : اال 
عطاء عن الحداء والدمر والنناه فقال : لا بأس به مالم يكن لها . الحديث الارل ؛ وله ( عن الرهری أخيرى 
أو بكر بن عبد ال رمن ) يعنى ابن الب ارث بن هشام (لفزوی ؛ وق هذا الاسناد أر بعة من التا بمين فرشيون 
مدنیون فى فسق ؛ الزهرى من صغار التابمين وأبو بكر ومن فوقه من کبارم » ولمروان وعبد الرحمن مرية [دراك 
النى بی رامک ہیا من حيث الرواية معدودان فى الث بعين ؛ وقد تقدم قر يبا أن لعيد الرحمن رو وأنة هد فذلك 
فى الصحایة وک ڌا ذ عكر بعضيم موان في الصحابة لادرا که . وقد تقدم ذلك ف الشررط . وقد اختلف على 
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الزهری فى سذده : فلآ كش على ما قال شعيب . وقال معمر فى المشوور عنه , عن الرهری عن عروة > هل أبى بكر 
موصولاء وأخرجه ان ان شيبة عن سيان بن عبينة د عن الزهرى عن عروة » مرسلا » ووافق رباج بن ذيد 
هن معمر اجماءة : وکذا تال هدام بن بوسف عن معمر » الكن قال عبد القه بن الاسود وكذا قال ابراهيم بن سعيد : 
عن الرهری ؛ و حذف يزيد بن هارون عن أبراهي بن سعد می‌ران من السند والصواب أثياتة . قله (آن من الشحر 
حكة ) أى ولا صادتا مطايقا الحق . وقیل اصل الک الم » فلعنی ان من القمر کلاما ناف بمنع من السفه . 
وأخرج أبو داود من رواية صخر بن عبد الله بن بريدة عن أبيه عن جده د منت رسول الله يرع يقول : أن من 
ايان حرا 84 وان دن 8# العم جولا چرلا 0 راث من الشعر جک .وان من القول هيا ٠‏ ال صدصمة بن صوسان : صدق 
دسول انه ر . أما قرله وان من لین هل يكون عليه الق و ه وألحن بامحجج عن صاحب الحق فنسحر 
لفوم ببانه فيذهب بالحق . وان ةوك « وأن من من العم چبلا » فیکلف العالم إلى عليه مالا یم فیجیل ذلك ۳ 
قوله د أن من الشعر حكا » فى هذه الواعظ والامثال الى نامظ بها اناس .و اما قول , أن من القول غبا » فعر نله 
کلامك على من لا ريده . وتال ابن النین : مفوومه أن بعض الشعر ليس كذلك » لن ه من » تبعيضية . ووقع فى 
حديث أبن عباس مند البخارى فى « الادب الفرد » وأ داود راترمذی و حسنه وأبن ماجه بلفظ دان من الشعر 
حکا , وكذا أخر جه أبن أبى شيبة من حدیث ان مسمود ؛ وأخرجه أيضأ من حديث بريدة مه » وأخرج ابن 
اا ع اق مهن هر اقب وا الداع ندا ای ال 
ما کان في الشبعر رالرجز ذکی أنه تمال و تهظیم له ورحدانبته وارثار طاعته والاسقسلام له فهو حسن مرغب فيه , 
وهو المزاد فى احدیت بأنه حكة » وما كان کذبا و كنا فہو مذموم . قال الطیری : فى هذا ادایت رد عل من کره 
اقفر مطلقا واحتج بقول این مسعود ه الشمر مزامير الشيطان » وعن مسروق أنه مثل بأول پیت شمر ثم سكف » 
فقيل له فقال : احاف أن أجد فى حیفتی شمر ؛ وعن ای أمامة رفعه ه ان ابلیس لما أمبط إلى الارض قال : رب 
اجمل لى قرآنا ؛ قال قرآنك الشصر » ثم أجاب عن ذلك پأنبا اخبار وادية : وهو كذلك » لخحديث أبى أمامة فيه 
على بن بزيد الماى وهر ضعيف » وعل تقدير قوتها فبو حول على الافراط فيه والاكثار منه کا سيأق ررره 
بعد باب » ودل على الجواز سائر أحاديث الباپ ٠‏ وأخرج البغارى فى د الادب المفرد > عن عبر بن الشريد 
عن أبيه قال د اسةتشدق النى ب من شمر أ مية بن أنى الصلت فال ده حتى ألدنة ماله قافية, . وعن مطرف قال : 
عبت عبر ان بن حصين من الكوفة الى البصرة فقل منزل نزله إلا وهو بنشدق شمرا . و أسند الطر ى عن جماعة من 
كيار امحاة ومن كبار التابعين ألم قلوا الدعر وانشدوه واستنشدوه. وأخرج البخاری فى « الادب الفرد » 
هن غالد بن كيان قال : كنت عند ابن عمر فوةف عليه [ياس بن خيثمة فقال : ألا ااشدك من شمر ؟ قال : پل 
و لكن لا تتشدی الا حسنا . وأخرج أبن أف شية بسند حسن عن أب سلءة بن عبد الرحن قال و يكن أعاب 
رسول الله 2 متحرفين ولا ماو تين ؛ وکانوا پتناشدرن الاشمار ف يا لسم ويذكرون ۳ جاهليتهم : : اذا أريد 
أحدم على ثىء من دیثه دارت حاليق عينيه » ومن طر يق عبد الرحمن بن ألى بكرة قال «کنت آجالس أصماب زسول 
ات یولع مع آی فى المسجد فيقناشدون الأشعار و يذكرون حديث الجاهلية, و آخرم أحد وان أبى شيبة والترمذى 
وصمحه من حدیث جابر بن سمرة قال ۾ کان أصصاب رسول الله 2 ينذا كرون الشعر و حدیت الجاماية عند دسول 


الحديث 1146 - ٩۱44‏ نك 


ع م تس تا ارو سجن ری ی ی 
لله َيه نلا یهام ۰ وربا يتمسمء . الحديث الثانى ۰ قوله ( سفیان ) هو الثودى . قوله (سمعت جندبا ) فى رواة 
آي عرانة عن الاسود اناضبة فى أوائل الجراد ‏ جندب إن سفران البجى »۰ قو ( ينا نیب ی ) فى رواب 
ألى غوانة « كان فى بمض الشاهد » وفى رواية شعبة عن الاسود , خرج الى الصلاة » وأخرجه الطیا امى و آحد فى 
دداية أبن عييئة عن الاسود عن جندب « كنت مع البی بي فى غاد » . قوله (فمثد ) بالعين المبملة والثاء الثلثة . 
قوله ) فقال : هل أنت إلا أصبع دميت وف سیل الله ما لقفيت ( هذان قسیان من رجز والهاء فى آخرها 
مكسودة على وفق الشمر » وچرم الکرما بانهما فى الحديث بالسكون وفيه اظر وزعم غيره أن اي با تعمد 


ایکا | ایح ج 


۰ ا ۳۹ ۳ 34 ۳ 5 2 ۳ 
مما أيخرج القسدين عن #شعر ۰ وهو م‌دود ال سير من ضرب آأخر من ألشمر وهو من ضروب الیحر 
۱0۳ 


ملقب الكامل ؛ وف ای زحاف جال . قال عياض : وقد غفل بدض لاس فروی دمیت و اقست بغير مد تالف 


س 


الردابة اسل من الاشکال فلم يصب , وقد اختاف هل قله النى بلي متمثلا آر له من قبل نفسه غير تاصد لانشائه 
نظرج موزونا » وبالاول جرم الطرى وغيره » ويؤيده أن ابن أبى الدفيا فى « عاسبة اللفس » آوردها لعيد امین 
دراحة فذكر أن جمفر بن أبى طالب دا قتل فى غروة مؤتة بمد أن قة-ل زيد بز حارثة أخرذ اللواء عبد الله ب 
رواحة فقائل فأصيب إصبعه › فارتجر وجعل يقول هذين الفسمين وزاد : 
اأ نةس ات لا قتل موی هذى حياض الوت قد صليت 
وما نوت لد لقيت ات تمل فعليما هدبت 
ومگذا جرم ان النين بآجما من شەر ابن رواحة . وذکر الوافدی أن ألوايد بن الوايد ن الغيرة كان رافق 
أبا بسیر فى صلح الحديبية على ساحل البحر » ثم أن الوليد رجع الى الدينة فمثر پا مرةفانقعامت إصيعه فقال هذبن 
القسمين . و آخرچه اطا فى من وچ خر موصول بسند ضعيف . وقال أبن مشام فى زيادات السيرة د حدئني من 
أثق به أن النی يلقع قال : من لی بعباس بن ألى رربيعة » فقال الوليد بن الوليد آنا » فذكر قصة فا و أمثر قدمييت 
[صيعه فقالياء ر هذا ان کان عفو ظا احتمل أن يكون ابن رواحة ممما شعره وزاد علیما »فان قصة الحديبية قبل 
قصة مؤتة . وقد تقدم نمو هذا الاحتیال فى أوائل غروة خی فى الرجز المنسوب لعاص بن الاكوع « البم لولا 
نت ما اهتدینا » وأنه نسب فى رواة أخرى لابن رواحة . وقد أختلف فى چراز ثل نی يريك بشىء مرن 
الشمر و انشاده اکا عن غيده فالصحيح جوازه ٠‏ وقد أخرج البخارى فى ١‏ الادپ المفرد» والی‌مذی و حه 
والاسای من روأية ااقدام بن شري عن أ بيه د فلت لمائعة : أكان دسول الله بے رتمثل بشىه من الشعر ؟ قالت: 
كانه بتمثل من شمر ابن رواحة : و يأقيك بالاخبار من لم تدود » وأخرج ابن أبى شهية نحوه من حديث !بن عباس 
وأخرج أيضأ من مرسل أبى جمفر الطمى قال ه كان دسرل لله يل نی المسجد وعبد الله بن رواحة يقول : 
آنلم من باج الساچد! . ترا دسول اد ويم ٠‏ فيقول أبن رواحة : نی الفران قا»ا وقاعدا ؛ فیقوفا دسول 
لله يقي » وأما ما أخرجه الخطيب فى ادخ عن عائدة : 


تفاءل ما تهوی تکن فلقلا يقال لثى. کار الا قتا 
قال : وانما لم يعربه لثلا يكون شعرا ء فېو شی. لا يمح . وما مدل على وهائه التعليل المذكور ؛ راطحديك 
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اثالث فى الباب بويد ذلك » وأنه بل كان يجوز له أن صك الشعر عن نانامه . وقد ققدم فى غروة حذين قول بإ 
أنا الى لاكذب أن ان عبد المطلبء وانه دل على جواذ و توع اكلام منه منظوما من غير قصد الى ذلك 
ولا بسمى ذلك شمرا . وقد وقع الكثير من ذلك فى القرآن المظيم » .كن الا أشطار بيات والقليل منها وقح 
وزن بيت تام » فن التام قوله تعالى ( الحامدون انماحون الرا كمون الساچدون ‏ نیت من کل ثىء ولا عرش 
عظم - مسامات مؤ منات تانتای تاثبات عایدات ساتحات - فراخ الى أهله اء بعجل ین - ئی" عبادى أت آنا اشفور 
الرحے - ان تنالوا البر حتى تفقوا ما تبون - قل للذين کنفروا إن ياوا يغفر عم - وجذان كالجوابى وقدور 
راسپات - واتقون با اولى الالباب - ان هذا لرزةنا ما ه من تفاد - تظاهرون عليهم بالاثم والعدو ان - فأقم 
وجرك لدین حنیفا نطرة اقه - ومن اليل فسبحه وأدبار النجوم . وکذلك السجود - وات بهدی من إشاء ال 
صراط ساقم - انی وجدت امرأة #لکیم واو تیت من کل شیء و فا - یسک التابوت فيه سكيئة من دیع وبقية 
ما ترك وأؤواج مطهرة و رضوان من اقه - و خرم و یاضر عایرم و رشف صدور قوم هژهء‌نین - ولقد ضل قیلیم 
أكثر الاو این - ودانية عليهم طلا ا وذالت تطوفها تذابلا - ويأكاون اثرات أ كلا لا وصبون الال حبا جا > 
والواو فی کل مئهما وان كانت زائدة على الوزن لهنه جوز فى النظم ويسمى ارم بالزای بعد الخا. المجمة . وآما 
الاشطار فكثيرة جد؛ فعا ل فن شا. فليؤمن وم شاء فلیسکفر - ایقضی اله آمرا کان مفعولا ‏ تأصبحوا 
لاترى إلا مسا کنهم - فى أءة قد ات من قبلپا أمم ‏ تذل‌کن الذى لتنی فيه اليف الهم على سواء - ادشلوها 
بسلام آمنين ‏ انه كان وعده مفمولا ب حسد! من عند أتفسيم ‏ آلا مدا لعاد قوم هود و إل ماچرحتم بالتهار ‏ 
رام يعر ضون علها -وکن الله ا مؤمنين اقتال -و الله آرکسهم ما کسپوا-حتی يخوضوا فى حديث غیره-قل هو 
الرعن آمنا به - ألا إلى الله تصير الامود - تر من الله وفتح قريب - ذلك تقدير المري العليم ‏ فقذف بالق 
على الباطل ‏ البوم أكلت لک دینک - يا أيها الناس اتقوا دبع - لأن شكرتم لازیدنک - فتل الاأسان ما | كفره - 
ثانى اائین اذ هما فى النار ‏ قد علينا ما تنقص الارض هنهم - إن تارون کان من قوم مومی - أن رب بکیدهن 
عم - و بنصرك الله اضرا عزيزا ب خاق الالسان من علق ۔ وآخر دعوام أن اد لله واحلوا قوميم داد البواد- 
ولا تقتلو! النفس التى حرم الله التاثبون امایدون الحاءدون ال اعون الرا كمون الساجدون م قل قذين 
کفروا ان يتتهوا يغفر لمم _كليا آضاء لهم ونحشر انجرمين بومثذ - يا أيها الانسان انك كادح_ يا آہا الا نسان ما 
غرك . وهب نا من لدنك رخمة ‏ وینصرگ الله نصرا عرزا - وااطير محشورة كل له أواب م وعندم تأصرات 
الطرف أتراب ‏ فان عد؛ا انا ظالمون ‏ زازلة الساعة شىء عظيم ب اطم من لو :شاء الله أطعمه - “عرات اانخيل 
والاعناب ‏ ذلك الگتاب لا دیب فيه € ومن التام أيضا لإ وقرآنا فرقناه لتق رأه على الناس . ونرلناه تربلا © 
واذا انتپی الى د الناس عتم أيضا . و آضا و اتفرآه على الناس وتزلناه تنريلا م وقیل فى الجواب عن المد بث : 
ان وقوم الييت الواحد من الفصيح لا يسمى شعرا ۰ ولا يسمى قائله شاعرا . الحديث الثالك سديث أن هر وة 
د أصيقكلة قا لشاعر » تقدم شرحه فى أيام الجاهلية » وقوله وعن أي سلة عن أن هريرة » وقع فى رواية 
رائدة ن قدامة « عن عبد االك بن عير عن موس بن طاحة عن آن هريرة » به وزاد بعد قولهكلة ليرد : ثم 'مثل 
آره وترك آخره . وقد أخرج مسل من وچه آخر عن زائدة مثل رواة سفیان ومن تأبمه وهو احفوظ. المديف 
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هس ی E‏ 
الرابع حدرث سلة ن الاكوع فى قصة عاص 3 الاكرع ؛ #قدم شر حه مستوق فى غزوة يب من کناب الغازی» 
وقوله فيه «وکان عاس رجلا شاعرا فنزل حدر بالقومء بوخذ مه یع ازترجة لاشتاله دی اشعر والرجز والحداء 
وبؤخذ مله الرجز من جلة ااشمر , وقوله « اليم لولا أنت ما امتدينا » قال ابن الدين : هذا ليس بشمر ولا رجو 
9 لیس عوزون »و لیس کا قال بل هو رجز موزون ‏ وانما زید فى ارله سب افیف و زسمی ارم بالمءجهةين 
وق له د فاغفر فداء لك ما اقتفینا , آما فداء فهو بكس الفاء والمد منون » ومنهم من بةوله بالقصر ؛ وشرط 
اتصاله يحرف الجر کالنی هنا . قاله ابن التين : وقال المازرى لا يقال نه فداء لك ثما كيه استعمل عند نو قع مکروه 
أشخص نیختار تحص آخر أن حل به دون ذلك الاخر ويغدية » فو إما جاز دن الرضا كانه قال : افسی مبذولة 
ارضاك أو هذه السكلمة وقعت خطاپا اسامع الكلام » وقد تقدم له توجيه آخر فى غزوة خیبر . وقال ابن بطال : 
معناه اغفر اناما ارتكيئاه من الذئوب, وفداء لك دعاء أى افدنا من عقابك على ما اقترفنا من ذنوینا ء کانه 
قال : اغفر دا واندنا مك فداء لك 2 أى من عندك نلا تعاقينا بة . وحاصله أله جعل الام تسین مثل هرت 
لك ۰ راسعدل جواز الحداء على جواز غناء الرکبان آلسمی با لاصب + وهو ضرب من النشید بصوت فيه #طبط , 
وأفرط قوم فا دلوا به على جواز اهناء مطاةا بالالحان ی کیل عايها ا موسيق ؛ وفيه أظر . وال الاوردی : 
اختاف فيه . فا باحه قوم مطلقا » ومنمه قوم مطلقا > وکر هه مالك واتشافعی فى أصح الةو لين » و نقل عن أبى 
حنرفة المع » وكذا أ كش الحنابة . ونقل ابن طاهر فى « کاب السیاع » الجواز عن كثير من الصسابة » لک لم 
ثبت من ذلك شىء الا فى النصب المثار اليه أولا ٠‏ قال أبن عبد البر : الغناء المنوع ما فيه عطيط وافساد لوزن 
الشعر طليا فاضرب و خروجا من مذاهب العرب . و »ا وردث الرخصة ف الضرب الاول دون لمان العجم ٠‏ وقال 
المأوردي : هو الذى لم ولك امل الحمجاز ر لصون فا من غير لكير ار و آن کر منه چدا و آن زم په 
ما عنعه منه . وأحتج من اباحه بأن فيه ترو ما لنفس ء فان فمله ايةوى على الطاعة فو مطيع أو على الممصية فبو 
عاص » والا فو مثل الثئزه فى آلبستان والتفرج على الارة . وأطنب الغزالى فى الاستدلال » وصله أن الحداء 
بالرجر والشعر لم يال يفعل ف الحضرة النبوية »> ورعا اس ذلك » و لیس هو إلا أثمار توزن باصوات طيبة 
وألحان موزونة , وكذلك افناء أشمار موزونة تودی بأصوات مالذة وألا وذ ه ارس تقدم له موجه آخر 
فی غزوة خيير 00 والحليمى ما تعين طر يدا الى الدواء أو شبد به طبیب عدن يرف . الحديث الخامس 
قوله ( اعاعیل ) هو ابن علية . قول ( أنى التى تم على بءض نان ) پم باب ' عد ء فى رواية جار 
ابن ید عن أبوب أن ردول الله پل کان فى سفن ۰ وف دواية شعبه عن ثابت عن انس ۰ در ی مترله دی 
الحادى » رسای ذلك فى « باب المعاريض » وأخرجه لفسا و الاماعیل عن رل نید بنفظ ٠‏ ركان معوم 
1 سائق وحاد . ولابى داود ااطیالبی عن حاد بن سلة عن لابن عن أنس كان أنجشة عدو بالنماء ء وکان ابر اء 
ابن مالك حدو بالرجال » و آخرجه أبو عوالة من رواية عه ن عز عاد» ون روابة قتادة عن آنس وكان اہ 
حاد يقال له عة وكان سن الصون ء وس أ فى « أ ريض وق رو اية رهیب «وامدة غلام انى 4 
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ابن سلية عن ثا بت و فاذا أهئقت الابل » وهی بمين مبملة نون وقاف ای آسرعت وزه ومعذاه » والعنق پفتحتين 
فد نقدم بيانه ی کتاب الحج . قله ( ومعہن آم سام ) فى رواية حميد من أنس عند الحارث , ركان حدو بامپات 
المؤمئين ونسائهم » وفى دواية وهيب عن أيوب کا سپا بعد عشرین بابا « كانت آم سلی فى الثقل » وف دواية 
سايان الثيعى عن انس عند مسل « كانت آم سليم مع فساء الذي ب » أخرجه من طريق يديد بن زريع عنه › 
وأخرجه النسای من طريق ذهير والرامبرءوى فى « الامثال ء من طريق حاد بن مسعدةکلاهما عن ساجان فقال 
و عن انس عن ام ساي » جعله من‌مسند ام سايم » والاول هو العفوظ » وحک عياض أن فى رواية السمرقندى 
فى مس « أم سللة » بدل أم سام قال وقوله فى الروأية الاخری « مع نساء النى بإ » بقوی آنأ ليست من سال . 
قلی : وتضافر الروابات على آما أم سليم يقعنى بأن قول ام فة تصحيف . قوله ( فقال ويحك يا أتمشة ) فى 
رواية حاد ‏ کان فى سفر له وكان غلام عدو بين يقال له أنمشة » وسيأق فى « باب المعاريض » وف روأية مس من 
هذا الوجه و کان فى إعض أسفاره وغلام آسود » وق روأية لانسای عن فتيية عن حاد د وغلام له يقال 4 أنههة » 
وهو بفتح ال حمر وسكرن النون وفتح الجيم إءدها شين معجمة ثم هاء تأنيع » ووقع فى دواة وهيب « يا مش » 
عل الزرخيم » قال البلاذدى : كان اة حببا يكنى آبا مارية . وأخرج الطبرانى من حديت وائلة آنه کان من 
نفام انی 23 من انحنثين . قوله( رويدك ) كذا للاكثى و رواءة سايان ااشعی « زویدا » وفى دواية شعبة 
ه ارفق » ووقع فى دواية حيد د رويدك ارفق » جم بإنهما رو یناه ف و جزء الانصارى » عن حيد . وأخرجه 
الحارث عن عبد الله بن بكر عن حید فقال «كذلك سسوقك ۾ وهی عمنى کفاك .قال عياض : قوله رویدا «نصوب 
على أنه صفة تحذوف دل عليه الفظ أى سق سوفا رويداء أو احد حدواً رويدا. أو دلى المصدر ی آودد رويدا 
مثل ارفق رفقا . أو عل الخال أي سر رويدا > أورويدك متصوب على الاغراء » أو مقمول بفعل مضمر أ 
الوم رافك » أو على المصدر أى اررد رويدك . وتال الراغب : دويدا من آرود رود كأمرل ميل وزنه ومعناه, 
وهو من الرود بفتح الراء وسکون فاه وهو الثرذد فى طلب الشیه برفق داد وارتاد » والرائد طالب الكل , 
ورادت المرأة ترود اذا مشت على هياتها . وتال الرامپرمزی : روا آصفیر رود وهو مصدر فمل اراد » وهو 
المبموث فى طلب الثىء » ولم يستعمل فى معنى المهملة إلا مصفرا » قال وذكر صاحب د امین » أله إذا أريد به 
معن الترويد فى الوعيد لم ينون ۰ وقال السپیل ؛ قوله رويدا أى ارفق » جاء بلفظ التصغير لان المراد التقليل أى 
أرثق قأيلا ؛ وقد يكون من تصغير الرخم وهو أن إصغر الاسم بعد حرف الروائدم قالوا فى أسود سويد فكذا 
فى أرود رويد . وه ( سوزك ) كذا للاكثر وف رواية حيد سيرك » وهو پالنصب على نزع الخافض أى ارفق 
فى سوقك » أو سقو نكدوقك . رتال القرطى ف و المغهم » : رویدا أى ارفق » وسوقك مفعول + ٠‏ ووقع فى 
رواية مسل د سو » وكذا للاسماعيل ف دوأية شمية » وهو منصوب على الاغراء بقوله ارثق سوقاء أو علىالمصدر 
أى سق سوقا . وقرأت مط ابن الصائغ الك خر : رويدك ما مصدر وااكاف ف حل خفض ؛ وما اسم فعل 
و سکاف حرف غطاب » و سوفك بالتصب على الوجبين والمراد به حدوك اطلاقا لام السیب على السيب ٠‏ وقال 
أبن مالك : رويدك امم فمل بمعنى أرود أى أميل : و الکاف التصلة به حرف خطاب » وقتحة داله بنائية . ولك 
أن تحمل رويدك مصدرا مهناف إلى السكاف اعا سوفك وفتيمة داله على هذا إعرابرة .و تال آبر البقاء : الوجه 
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النصب برويذا والتقدير أمبل سوقك » والكاف حرف خطاب و لیست اما ؛ ورو بدا يتعدى ال مفعول واحد 
قوله ( بالقوادير ) فى دواية معام عن فتادة « دویدك سوفك ولا نکر القوارير » وزاد حاد فى روايته من 
أبوب قال أبو فلابة : يمنى النساء » فق رواية مام عن نادة « ولا تکس الفواری » قال فتأدة : نی ضمفة النساه 
والقوارير جح قارورة وهی ال جاچة “ميت يذلك لاستفرار شراب فیبا . وقال الرامپرمزی : كى عن النساء 
بالقوارير رقتبن وضعفين عن الحركة » والاساء يشبهن بالقواریر فى الرقة والأطافة وضعف البنية ٠‏ وقيل : العی 
سقون كسوقك القوادير لوكانت مول دلى الابل » وتال غيره : شين بالقوادير اسرعة انقلاهن هن الرضا » 


وقلة دوإعين على الرزاه ۰ کالقوادید يسرع لها کر ولا تقبل اجر ؛ وقد !عملت الشعراء ذلك ؛ قال بشار : 


اراق بعمرو اذا حرکت لسبته فال عر مر قوارير 

قال أو فلابة : فتسكلم الى ل بكلمة لو کلم بها بعكم امیتموها عليه : وله سوقك بالقواری » قال 
الداردی : هذا قلله أبو قلاية هل العراق لما كان عندم من الشکلف ومعارضة الق با لباطل . وتال الکرمای : 
لمله نظر الى أن شرط الاستذارة أن يكون وجه الدبه جليا ؛ و لیس بين القادورة وامرأة وجه الشنيه من بث 
ذاتهها اهر » لمكن الق أن کلام فى ظاية الحسن والسلامة هن العيب ۽ ولا يلوم فى الاستمارة أن بکوث چلاء 
وجه الشبه من حیبه ذاتهما :بل يكن الجلاء الماصل من الفرائن اماصلة ومو هنا كذلك . قال: وحثمل اس 
یکوت قصد أبى قلاية أن هذه الاستعارة من مثل رسول الله ون البلاغة » ولو صدرت من غيره من لا بلاغة له 
لميتموها . قال ومذا هو اللائق بمنصب أبى قلابة . قلت : وليس ماقاله الداودى بعيد! و لكن المراد من كان يقاطع 
ف امبارة و یتجنب الالفاظ الى تشتمل على شىء من امزل.وقرپب من ذلك قول شداد بن أوس الصحابى اغلامه : 
ا بسغرة تعبت بها » فانگرت عليه , أخرجه أحمد والطبراتى . قال الحطالى : كان أنجدة أسوه وكأن فى سوقه 
عنف » فأمه أن يدفق بالمطايا وقيل كان حسن الصوت بالحداء فكرة أن تسمع النساء الحداء إن حسن الصوت 
مرك من اانفوس ؛ فشبه ضعف عزاتمين وسرعة تأثير لصوت فيرن بالقوادير فى سرعة ال-كسر اليها . وجزم ابن 
بطال بالاول فقال : القوار ر كناية عن النساء اللأنىكر. على الابل التى تاق حمنئذ , قامس الحادى بالرفق فى 
الحداء لاله يحت الابل حتى تسرع فاذا أصرعت لم ين عل النساء السقوط ۰ واذا مشت رويدا أمن عل النسا. 
السقوط ؛ قال : وهذا من الاستغارة البديعة » لآن القوارير أشرع شىء نکسیرا » فأفادت اسکناية من الحض على 
الرقق بالنماء فى السیر مالم تفده الحقيقة لو قال ارفق بالنساء . وقال الطیی : هى استعارة لان الشبه به غير 
مذکور ؛ والقرينة حالية لا مقالية > ولفظ الكسر ترشيح ۰۱۵ وجوم أبو عبيد المروى بالثان وقال : شبه 
النساء بالقوادير أضعف عزاكرن ؛ والقواديد يسرع الا آسکسر . عفثى من سمادين اانصيد الى حدو به أن يقح 
بقلو مهن مله اقا الكت ٠‏ فشچه عراگپن إسرعة تأثير ألصوت فيين بالقوارير فى إسراع الكسر الهأ . 
ودجح عياض هذا الثانى فقال هذا آشبه مساق اسکلام » وهو الذى پدل عليه کلام ألى فلاية , والا فلو عير عن 
السقوط باكر ل يميه سید . وجوز القرطبى فى الفیم ء الأمرين فقال : شيهين بالقو ادير لسرحة تردن 
وعدم لاهن ناف علهن من حث السير بسرءة السقوط أو التألم ء نكارة ام رک والاضطراب الناثى. 
م - 6 ۱۰ وه مارم 


:۰ ۷۸ - کتاب الأب 
عن السرعة ء أو عاف عايون الفتنة من سماع النفید . قلت : و الراجح عند البخارى ای » ولذلك آدخل هذا 
الحديث فى « باب المعاريض » ء ولو آدید العی الاول ‏ يكن فى لفظ القوادیر تمریش 

۱ - پاسیست مجاه الش كين 
۰ - ورا ممه حدثيا عبدة بر شام بن عروة عن أبيه « عن عالشة رضى اله عنها فالث : 
مت مان بن نابت رسول اب فى هجاء اش رکین . قال رسول الله یا : نكيف بنبی ؟ 
فقال حسان : لأسَلْئك مم کا سل الشمرة” من اين » . وعن هشام بن عرواً عن أبيه قال « ذهبت سب 
حسان عند ماش فقالت : لا نسب »فان هکان ییانج عن رسولل اف با » 


۱ - متشا مت ال آخبری عبد لله بن وهب قال آخبرتی یوس ھن .ابن شباب أت 
امير بن أبى سنان أخيره” أنه دم أبا هرن قصمیه بذ کر الب و بقول : إن اع لک لايقولة ار فث 


يسني بذلك اي رواحة كال ؛ 


۳ 
فينأ رسول” اله ۳ کاب إذا انشق» تروق من الفحر ساط 
آرنا المدى يمد السی » تقاوبها ‏ به موقنات" آت ما قال واقم 
هت محافى جَبَهُ عن فرافم إذا استثقلت بالمشركين للضاجم » 
سوم ۳ ۳۹ ۳۹ f‏ بمب 
تابعة” عقيل عن اهری" . وقال از بیدری) عن الز هری عن سمود و الأعرج عن ألى هريرة 
۲ - رشنا أبو مان أخيرنا شیب عن از هریم . وحداثها إماعيل قال حدائني أخى عن 
525 ۳ ۶ ت ص - م 
ايان عن عمد بن ألى عتيقر عن ان شماب عن آی سله بن عبد امن بن عوف أنه د مم حسان ی 
ثابت الأنصارى" "بستشرد أبا هريرة فیقول :يا أبا هریرة» نشدانك اله هل ممت رسول الله ع بقول : 
ياحساق اجب عن رسولو لله يله » الهم لتم وح القدس ؟ قاك أبو هريرة : أعم » 
۳ - وشا سليان” بن حرب حدثنا شعبة عن عدئ بن ثابت « عن الب راه رفی اه هن الب" 
بش ل 6 1 ر 
يق قال سان : اهجهم ‏ أو قال : هاجهم - وجبریل مع » 
وله ( باب ماه الشر كين ) أفجاء و اجو ععنی ؛ و يقال هجونه ولا تقل تجيته . و آشار برذ الترجة إلى أن 
بعض اشمر قد یکون مسا > وقد آخرج اد واو داود والنسای تفه ای حبان من سدايث آنس رفعه 
« جاهدو | اشر کین با سنج » وتقدم فى مناقب قر بش الاشارة ال حديث کعب ن مالك وغيره فى ذلك » 
والطراتى من حديث عار بن ياءمر « لا جانا اشر کون قال انا ردول الله چ : تولوا لحم کا بقولون لدع » فان 
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كنا لنعلءه إماء أهل المديئة » وذکر فيه خمسة آحادیه : الحديث الاول والثانى ۰ قول (حدئنا مد ) هو أبن سلام 
نسبه أب على بن السكن وصرح بة البخارى فى « الادب المفرد » وعبدة هو ابن سلجان » وتقدم شرح حب ديك 
عائشة هذا فى منافب ريش . وفوله استأذن حسان » ووقع فى طريق مرسلة بیان ذلك وسبيه : فروى ابن وهب 
فى جامعه وعبد الرزاق فى مصنفة من طریق عمد بن سيدين قال جا رهط من المثشر كين النى بے وراه , فقال 
المباجرون : يارسول الله آلا تأ عليا فهجو دؤلاء القوم ؟ فقال : ان القوم الذين نصروا بأيدهم أحق أن ينصروا 
بالستهم . فقالت الانصار : أرادنا والله . فارسلوا إلى حسان ‏ فأقبل فقال: پارسول اقه والذى بمثك بالق 


1 2۷ 


ما أحب أن لی يمقولى مابين صنعاء وبصرى ۰ فتال : أنك لما , فال لاعلم ی بقریش » فقال لی بكر آخبره هد 


و قب ل فى مثا بهم . وقد تقدم بعض هذا موصو لا من حديث دائشة وهو عدد مس » وقوله ولأسلنك» ای 9 خلصن 
فسبك من هجوم حيث لاببق ثىء عن لسبك فیناله لمجو »كالشعرة إذا انسلت لايق عاها شىء من المجين . وق 
الحديت جواز سب المشرك جوابا عن سبه للسلين » ولا يعارض ذلك مطلق نبی عن سب المشركين اثلا يسبوا 
المسلمين لانة حول على البداءة به , لاعلى من أجاب منتصرا . وقوله فى الحديث الثانى و ينافج » بقاء ومهمة أى 
امم بالمدافمة : والمنافح اادافغ » تقول نات عن فلان أى داقمت عنه . الحديث انا لث حديث أبى هريرة فى شمر 
عبد الله بن رواحة ؛ وقد تقدم شرحه فى یام ايل فى أواخر كتاب الصلاة » وکذا إيأن متأبعة عقيل ومن وصلبا 
ورواية الزبيدى ومن وصلبا . قال ابن بطال : فيه أن الشعر إذا اشتمل على ذكر الله والاعمال الصالحة كان حستا 
وم يدخل فما ورد فيه الذم من الشمر » قال الكرماتى : فى البيت الاول إشارة إلى عليه : وق الثالث إلى عله . وق 
الثاى إلى تکیله غیہ بے فپو کامل مکل . ( تلبيه ) : وقع للجميع فى البيت الثالك م إذا استثقلت بالمكافرين 
الساجع » إلا لکشم ہنی فقال «با مش ركين, راستثقلی بالمثلثة والقاف من الثقل . وزعم عياض أنه وفع فى رواية 
أ ذر « استفلت ه يمثناة فقط و تشدید اللام قال : و هو فاسد الرواية والنظم والممنى . قات : وروايتنا من طريق 
ای ذر متقنة وهی كالجادة . الحديث الرابع » قوله ( وحدئنا اتاعیل) هو أبن ای اویس؛ وآخوه ابو بكر واه 
عبد احید : وسلیان هو أبن بلال , وعد بن أبى عثيق هو عد بن عبد ألله بن عمد بن عبد الرحن ين أبى بكر 
الصديق » وأو عتيق كنية جده عبد ٠‏ وقد نقدمی رواية شعیب مفردة فى « باب الشعر فى السجد ء فى أوائل 
الصلاة وقرنها هنا برواية ابن أبى عتیق ولفظبما واحد, الا أنه ل هناك , أنشدك الله هل سمعت» وتال هنا 
ه نشدتك الله » وق دواية الكشمينى « كك سدتك بات يا أبا هريرة » والباق سواء . وقد تقدم بیان 
الاختلاف عل الزهرى فى شيخ فى هذا الحديث هناك » وتوجيه المع » والاشادة الى شرح الحديث » وقوله « هل 
معت » وقال فى آخره و عم ۳ پستفاد منه مشر وعية تحمل الحديث بهذه الصيفة ؛ وعد الری هذا الحد بثك في 
د الاطراف » من مسند حسان وهو صرح فى کوئة من مسئد أن هريرة , وعتمل أن بكرن من مسند حسان . 
الحديث الخامس » قوله ( عن الراء أن النى بي قال لحان ) مكنذا رواه أكثر اماب شمية فقال فيه و عن 
یرام عن حسان » جمله من مسند حسان أخرجه سای » وقد أوودت هذا فى اللاك من يد, الخلق معروا الى 
الترمذى › وهو سبو کأن سيبه التباس الرقم , فائه #قرمذى ت وقنسای ن رها بلتپسان » وقد تقدم بيأن الوقت 
الذى وفع ذلك فيه سان فى الغازی فى غروة پى فر رظة 


۰:۸ ۷۸ - کتاب الآذب 


۳ - پاسبت ما کر أن بسکون اثالب على الإنساق الشمر 
حتى یمه من كر الله وال والفرآن 
6 سب واش ید" لله بوني أخيرنا حرطا عن سار دمن ابن مر" رضی" الله عنما عن النپی 
که ال : كأن' متلى» جوف آحدک یت خير له من أن عتلى» شمر 6 


۳ عام 8 0 0 ۳ هم میا 
٥‏ - وا مر بن خخص حد ثنا ألى حد یا الأعش قال سمت أبا مام « عن ألى هريرة رضي 


لله عنه قال قال رول" ال بع ؛ لان يتل جوف رجل قيا ی ره » خير من أن بتلی شعرا» 

قوله ( باب ما یکره أن يكون الغااب على الانسان الشعر حتی پصده عن ذكر اق وال والقرآن ) هو فی هذا 
ا لحل متأبع لای مبید کا سأذكرء » ووجبه أن الثم اذاکان الامتلاه وهو الذى لابقية لغيره معه دل على أن مادو 
ذلك لابدخه الثم . ثم ذکر فيه حديث « لان يمتلىء جوف آحد فيحا خير له من أن بتل» شعرا » من حديث ابن 
عر ومن حدبه أبى هريرة » وزاد او ذر في روايته من الکشممی فى حد یف آی هر برة و حي بربه » وهذه 
الريادة به فى «الادب المغردء هن الشیخ الذى أخرجه عنه هنا , وكذلك رواية النسنی » و نبرا بمضهم للاصیل» 
ولسائر رواة المحيح , قیعا بريه باسقاط حتى » وأخرجه ملم وی دارد والترمذى واين ماجه وأبر عوانة 
وابن حبان من طرق من الامش فى أكثرفا د حتى ری » ووقح عند العابراى من وجه آخر من سالم عن ابن ر 
بلفظ د حی يرية» أيضا . قال ابن الجوزی : وقع فى حديث سعد عند مس « حثى بريه » وفى حديث ألى هريرة 
عند البخارى پامقاط د حتى » قعل ثبوتها يقرأ د يرية » بالتصب وعلى حذفها بالرفع »قل : ورأيت جماعة من 
المبتدئين يقر ونما بالنصب مم اسقاط حتى جر على ا مألوف » وهو غاط اذ ليس هنا ما ينصب . وذكر أن ابن 
لشاپ نبه على ذلك . ووجه بعضيم التصب على بدل الفمل من الفعل واجراء إعواب ثلىء دلى يديه » ووقع فى 
حديك عوف بن مالك عند الطحاوى والطبراتى د لان عتل. جوف أحدك من عانته إلى مات قيحا خضخض غير 
له من أن عتل» شعرأ » وسنده حسن . ووقع فى حديث ی سعيد عند مسل ذا الحديث سنب و لفظه و بنا تحن 
نسير مع دسول الله ب بالعرج اذ عرض لا شاعر ينقد فقال : اسکوا اشبعان » ان عتلء » فذکره . 
وبري بفتح آلیاء آخر الحروف بعدهأ راء ثم اء آخری ؛ قال الاصععی : هو من الوری بوزت 'لرى يقال منه دجل 
مورى غير مبموز وهو أن بوری جوفه وأنشد د تلات له وریا اذا تاحنحاء تدعو عليه يذلك . وقال أبو عبيد : 
الورى هو أن بأ كل القيح جوفه . وحک أن التين فيه اافتح بوزن الفرى وهو قول الغراء ؛ وقال علب : هو 
بالسكون المصدر ؛ وبا افتح الاسم . وقیل : معنى قوله د حتی يرية » أى يصيب رئته ؛ وامقب بأن ال مبموذة 
اذا بیت منه فلا قلت ره يرأه فبو مر انتهى › ولا يلوم من کون أصلبا مهموذ! آن لاقدتعمل مسبلة » و یقرب 
ذلك أن الرئة إذا امتلات قبحا عصل الملاك » وأما فوله « جوف آحدک » ففال ابن أبى جرة يحتمل ظاهره أن 
أيكون المراد جوفه كله وما فيه من أأقاب وغيره ؛ ومحامل أن بريد به القاب خاصة وهو الاظبر لان أهل الطب 
پزعون أن القيح اذا وصل الى لقاب ثیء منه وان کان بدير! فان صاحبه بمرت لاعبالة ؛ لاف غير القلب ما في 


الحديت و1٩‏ - 14٩ ٩۱6۵‏ 
الجوف من انکید والرة . قلت : ويقوى الاحتال الارل روأية موف إن مالك د لآن يمتلى, جوف آحدک من عانته 
إلى لمات » وتظهر مناسبته لاثاتى لان مقابله - وهو الشمر - عله القلب لانه یا عن الفکر ۽ وأشار اين آی جرة الى 
عدم الفرق فی امتلاء الجوف من الشعر بين من ینش أو بتعانی حفظه من شەر غيره وهو ظاهر › وقوله « قحا » 
پفتح القاف و سكون التحتانية بعد ها ميملة المدة لاخ لطبا دم » وقوله ه شمرا » ظاهره العموم فى کل شعر + لکنه 
عخصوص ها لم يكن مدعا حقاکدح اله ورسوك وما اشتمل على الذكر والزهد وساثر الموامظ ما لا افراط فيه» 
ويؤيدء ححديث مرو إن اشرید عن أبيه عند مسل کا أشرت اليه قريبا » قال ابن بطال : ذكر بعضهم أن معنى قوله 
«خير له من أن بقلم شعرأء يمنى لمر نی مجی به النبى ب . وتال أو عبيد : والذى عندى فى هذا الحدیه 
غير هذا القول » لان النى هجى به النبى َو كان شطر بیت لكان کفرا ؛ نكأته اذا حل وجه الحديث على 
امتلاء القلب منه أنه قد رخص ف القليل منه » وگن وجبه عندی أن كثلىء قلبه من الشعر حتی یغاب عليه فیشنله 
عن القرآن وعن ذكر اله فیکون الغا لب عليه , قاما اذا كان القرآن الط الغا بين عليه فليس جوفه متا من الشحر . 
فلت : و آخرج أبو عبيد التأويل المذكور من روا الد عن الدمبی مرسلا فذكر الحديث وقال فى آخره : يعنى 
من الشعر الذكه دجى ب النببى ب . وقد وقع لا ذلك موصولا من وجبين آخرين » فعند أنى يعلى من حدیت جار 
فى الحدیث الذکور , قيحا أو دما شير له من أن بمتلىء شعرا هجيت هه وق سنده راو لايمرف » وأخرجه 
الطحارى وان عدى من دواية ابن السكلى هن أنى صاخ عن أبى هريرة مثل حديث الباب قال د فقالت مائشة لم 
يحفظ الما قال : من أن يمتلى. شمرا مجیت به » , وان الكلى واهی الحدرث » راتو صالم شیخه ماهو الذتى يقال 
4 آمیان المثفق على تخرييج حديثه فى الصحيح عن أبى هريرة ؛ بل هذا آخر ضعيف يقال له باذان ‏ فل تثبت هذه 
الزيادة ٠‏ و يويد تأويل أبى غبيد ما أخرجه البقوى فى « معجم الصحابة » والحسن بن سفيان فى مسنده والطبرانی 
فى د الاوسط » من حدیث مالك إن عير السلى أنه شبد مع رسول اله بم الفتم وغيرها وكان شاعرا فقال 
د با رسول الله أفتنى فى الشخر » فذكر الحديع وزاد د قلت يا رسول أله امسح على دأمی » قال فوضع يده على 
وأسى فا قلت بي شعر بعد » وق رو أية ا سن بن سفیان بعد قوله د على رآمی »ثم آمر*ها عل ىكبدى و يطنى » واد 
البغوى فى ررایته و فان رابك منه شىء فاشبب باص انك وامدح راحلتك » فلوكان ااراد الامتلاء من الشعر لما 
أذن 4 فى شىء منه . بل دلت الريادة الاخيرة على الإذن ف المباح منه ٠‏ وذكر السبیل فى غزوة ود ان عن جامع 
ابن وهب آنه ووی فيه أن عائدة رضی ات غنها تأولت هذا الحديث عل ماهجی . انیم وأ ذكرت على من 
حمله على العموم فى جميع الشعر » قال السهيلى : فان فلاا بذلك فليس فى اديت الا عيب امتلاء الجوف منه » فلا 
بدخل فى النهى روا البسير على سفیل اكا ولا الاستشهاد د فى افة . ثم ذكر استشکال أف عبيد وتال : 
ماثشة عل منه » فان الذى يروى ذلك على سبيل المسكابة لا يكفر , ولا فرق یه وبين الكلام الثى ذموا + الثى 
َي » وهذا هو الجراب عن صنيع ابن اسحق ق اراده بعض أثعار الكفرة فى هجو السلین , واقه أعل : 
واستدل بتأویل أف عبيد على أن مفبوم الصفة ثا بت باللغة , لاه فهم منه أن غير الكثير من الشعر ليس کالمکشير 
غص انم بالکثیر الذى دل عليه الامتلاء دون القليل منه فلا يدخل فى الذم . وأما من قال ان أيا عبيد بی هذا 
التأريل على اجتباده فلا يكون نافلا الذة ؛ راید أنه انما فر .يه الثى يلقع فى كاناية على مائلقفه من لان 
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قرب لا عل ما پمرض ف خاطره لما عرف من ره فى تفسير الحديث النبوى ٠‏ وتال التووى : ابتدل به على 
كراهة الدعر مطلقا وان قل وان سل من آلفحش . . وتعلق بقوله فى <دبی أفى سعيه دخ ذو الشیطان » © . 
وأجيب باحتال أن يكون كافرا ۰ أو كان الدمر هو الغالب عليه » أو كان شعره الذى ينشده أذ ذاك من المذموم . 
وبالجلة فبی وافعة دين بتطرق الما الاحتيال ولاعموم ها فلاحجة فيه ,الق ابن أي جرة بامتلاء الجوف بالشعر 
الذموم حتى شفله عا عداه من الواجبات والستحبات الامتبلاء من ااسجع مثلا ومن كل عل مذهوم كالسجر 
وغير ذلك من العلوم التى تقی القاب وتشغله عن الله تعالى وتحدث الدكوك فى الاعتقاد وتفضى به إلى التباغض 
والتنافس . ( تنه ) : مناسبة هذه البالفة فى ذم الشعر أن الذين خوطبوا بذلك کانوا فى فاة الاقبال عليه 
والاشتغال به فرجرم عنه ليقبلوا على القرآن وعلى ذكر الله تمالی وعبادته , فن أخذ من ذلك ما آس به لم 
ره مایق عنده عا و ذلك » وال اع 
۳ - پاس قول الب بن د تر بت بيئك »و« هفری» خلا 


4 مم 


۲ - وشا حی بن بسکیر حد دا الیش عن عقيل عن ابن شاب عن عروة دعن عائشة 
ات : إن" لح آخا أبى اتيس ان عل“ بدا نز الجاب" » فقت واقم لاآذن 4 حی كان 
رسول الله جه » فان آخا أبى القديس ليس هو أرضّءنى » ولكن أرضعتی 5 انيس . فدخل على 
رسول اف فلت : يارسول لل إن الرجل” ليس هو ارضتنی ؛. ولكن ارضعشی امرأته 0 


۳ ۶ و 
ناه لك ره مه ريك قال رد ذلك كانت عا تقو ل : د م ا 7 لارضاعة ماک ر ر 
ا ا سر و یا کے حر عدوا عن 


۷ - شا ا لا 00 حدگنا السك عن ابر ام من الأسود « عن عائشة رضي اف عنبا 
قانت : أراد ای * وه أن تشر فرای صفية على باب خیانها كثيبة حزيلة لأنها حاضت » فقال : عقری» 
قى ٠‏ لغة قريش . نو طابتنا .ثم قال :أ كدت ات يوم النحر ؟ يمنى الطواف . قالت : نعم ٠‏ قال : 
فانفری إذاً > 

وك ( باب قو ل ای ملق تر بت #ينك » وعقری › حانی ) ذكر فيه سد بثين اما که مقدما فهما ما ترج به : 

و ( کوب کی زیخ تلا 
أحدهما حددیئا فى قصة أن القميس ف الرضاعة » وقد تقدم شرحه فی کتاب النكاح فى د باب الا كفاء فى الدين » فى 
شرح حديث أب هريرة « تنسكح المرأة لأربع » الحديث . قال ابن السکیت : أصل تربت افتقرت » و لكانها كلمة 


(۱) هو ف صمح ملم ( كستاب الفعر ) رقم ۲۷۰۹ هن أبى سعيد د با نحن ضير مغ رسول الل ل بالمرج » إذ مرش 
غامر بندد » فال رسول الل بل د خذوا الشيطان ‏ أو د أمسكوا الشيعاان ‏ لاف تل“ جوف رجل قبدا » خی ه من أن بعت" 
شعرا ٠‏ 
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ا > ا ا 2 
تقال ولا رادیا الدداء وانما آراد التحريض على الفمل المذكور ؛ وآ إن عالف آساء . ول الأحاس معناه ان 
لم تقمل لم حصل فى يديك الا الثراب . وقال ابن كيسان : هو مثل جری على آنه ان فاتك ما أميتك بة افتقرت 
ليه » فكأنه قال افتقرت ان فاتك » فاختصر ٠‏ وقال الداودى : مناه افنقرت من العم ٠‏ وقيل هیک نستممل فى 
الماح عند الب لغة كا قالو! قشاعر قات اقه لقد أجاد ء وتیل غير ذلك عا تقدم بيانة فى حديث آن هر رة ثانيهما 
حديئها فى قصة صفية سا خاضت فى ال .. وقد ققدم شرحه فی کتاب المج فى « باب اذا حاضت المرأة بعد ما 
أناضت » وضيطه أبو عبيد ق « غريب الحسديث » بالقصر و بالثنوين , وذكر فى و الامثال » ان فى كلام العرب 
بالمد وق کلام الحدثين بالقصر » وقال أبو على القالى : هو باد و بالقصر مما ء قالوا : والمعنى عقرها الله وحلقبا . 
وفيه من القول نحو ما تقدم فى تربت 
6 - بابب ماجاء فى د موا » 


آم هاي بنت أف طالب أخيرة أنه« سم ام عانى' بنت ا طالب تقول « ذعبت. إلى رسول اله ی ام 
الفتح فوجدته يننسل وفاطمة نت نستره» فسلمت عليه فقال : من هذه فقلت أن أم هانىء بت أبى طالب ۰ 
فقال ممرحبا بأم هی" ٠‏ فلما فرغ من غه قام فصل مان" رکمات لتحا فى ثوب واحد ٠‏ فلا اصرف قلت : 
يأرسولك ا » زعم أبن" أ أنه قانل رجلا قد یرت ء فلانه بن مُتيرة » فقال رسو له الله وق :قفد 
جرا من أجرت يا أم هاى' . قالت ام هانی * وذلك ضس > 

وله ( باب ما جاه فى زعموا ) كأنة يشير الى حديث أي قلابة قال ء قيل لاف مسمود : ما سمعت رسول الله 
ييه يقول فى زعوا ؟ قال : باس مطية الوجل » أخرجه احد وأبو داود ورجاله ات ء إلا أن فيه انقطانا . 
وكأن البخارى أشار الى شمف هذا الدری بآخر اجه حد بت ام هانق" وفیه قوغا «ذم ابن آی , فان ام ها“ 
أطلقت ذلك فى حق على وم يتكر عليها النى بي » والاصل فى زعم أنها نقال ف الاس الذى لا بوقف على حقيقته . 
وقال ابن بطال: ممنی حديث أنى مسعود أن من کر من الحديث ما لا تحقق صمته لم يؤمن عليه الکذب . وقال 
غيره : کار استعمال الزعم جعت القول + وقد وقع فى حديث ضيام بن تعلبة الماضى فى کتاب العل : زعم رولك » 
وقد أ کار سيبوية فی كتاية من قوله فى أشياء بوتضها « رعم الیل » 

5 - باسصييب ماجاء فى قول الرجل « ويلك » 

4 - مشا موی بن اسماعيل” حدئنا هام عن قادة « عن أنس رضي اله هنه آن ابی اع رأی 
رجلا سوق يدّنة ققال ! ارکبها ۰ قال إنها تة . قال : ارکنهاء قال [نها دنه . قال اركيبا وَيقك » 

۰ - وا فة ن سید عن مالك عن أن اناد دعن الأعرج عن أب هررة رضي اله هه أن رسول" 
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اھ رای رجلا یسوق. بدن فقال4: اركما . قال : با رسول اله الما بدنة . قال : إركبها : ويلك » فى الثانية 
أو فى الثالثة » 

4 - وشا مسدد دیا عن ثابت البیانی» هن أنس بن مالك : وأیوب من أف قلابة عن 
أنس بن مالك قال : كان رول الل و فى تر » ركان ممه" "خلام 4 آسود يقال 4 امه" کمد و » فقال 
له رسول الله وَل : وك باتش بدك بالقوادير . 


٩ ۲‏ سب تاش ما 


مرش موبی بن:اسماعيل” حلثنا ویب عن خاك عن هیر الرحن بن أبى يكرة عن بر 
قال « أي رل على رجل عند الى موه نقال : وباك » قطمت" عق أخيك - ثلاث . من کان منک مادحاً 
لاا فلیقل : أحسب فلات وا حسیبه » ولا آزی على ال آحدا» إن کان ل 

۳ - وگن عبد ارحن بن ارادم حدثنا وید" عن الأوزاعی عن الزهرى عن أبى سل 
والضحاك ٠‏ عن أبى سمیدانلدرعع :یا بیقر ذات” بومقبً قال ذو الحوتيصمرة ‏ رجل من 
بی كيم -: يا رسول الله اعدل . قال : ويلا من عدرل إذا لم آعدل ؟ فقال مر : لذن لى فلاضرب؟ عه ۰ 
قال :لاء إن ل صا رحد سلا “مع لاثم وصياته مع صامهم » ا 
الرمية »نا إلى صلم فلا يوج فيه فی"» شم ار إلى رصافه فلا بوجد"فه شی » م" نار الى ی 
فلا يوجد فيه شى' ' ثم يدظر الى "قذاذه فلا بوجّد فيه شی سبق" الفراث" رادم ٠‏ رون على حين فرق من 
اس » آینهم رجل إحدى ید هر مل دی الرأة - أو مثل البضمة ‏ تد رد قال ابو سعيد : أشهد” لسمعئه من 
البى لله » وأشبد أ ى كنت .م على. ر حي قاتلهم » فالقوس فى للقتلى نی به على الفستر اذى د مت ان 

4 - شا جد بن مُقائل أبو الحسن أخيرنا عبد الله أخيرنا الأوزاعى” قال حدئی ابن شاب 
عن ید بن عبار أفرحمن « عن أبى هريرةة رضي ال عنه أن رلا ارول ت بو فقال : بارسول" لله 
ماسكت ۰ وال : و مك ! قال : وقمت على آمل فى رمضان” .تال + مق رقبة . قال : ما أجدها . قال : 


- 


فم شور "ین مُتتابتين , وال : : لا آستطیع . قال : اط طمم ستين ن مسكيناً .قال : :ما مد . فان بسقی» قال : 


م مين 
اعد فتصد ق" به . فقال : : پارسوله" ام نم ارا ها E‏ 
نضحك ای وك حتی بدت أنياله : قال : عد 
نابعه يونس عن اارهری . وتالعبد الرحن بن خافد عن اازهری" « ويك » 


دیف وو ۱و برو زو ۰۳ 


۰ - مزا ساپان" بن هبد الرحمن حدثنا الولید حداثنا أبو عرو الأوزاعى قال حفةى اب 
شاب او هری عن عطاء ن بزید لبي" دعن آن سمل | تادری" رضي ال عنه أن" رابا ول : پارسول 
الله » أغراق عن الحجرة . فقال ؛ ويك ان" دأن" المجرق فدید » فل له" من ابل ؟ ول : نمم . وال : 
فول "نودی صدققها ؟ قال : نعم ٠‏ قال : فاعمل ون ورام البحار» فان" اله لن بر من عاك شيقا» 


1 


۰۲ - وا عبد اه بن عبثر الوشاب حدثيا خا بن هارث دیا شا هن واقد بن مذ ن 
و f‏ ۲ اح ا ی وك اد 
زد قال ممت أفى « عن أبن عر رضی ال #پما عن البی يه ال : ویلک - او وم » قال شمبة : شك" 
هو - لا تررجموا بعد ی کارا ضرب بمضک رقاب بعض » 

عا نه * ۶ مر ۲ ۳ 5 

وقال النضر عن شمبةه رک » ٠‏ وقال هر بن عد عن أيه « ویک أو شک 


eT 4 04 72‏ ۶ 
۷ = ررك ٠0‏ مرو ن فاص “حداثنا- هام ع قاد وع ان ده رجا . أها اد 
سح اي رح و5 > [ . مه مه یار ب 406 4 


۳ 0 ۳ 5 5 9 2000 ۳ 
البی بم ال : پارسول الله » متی الساعة قاعة ؟ قال : ويلك وما أعدّدت ؟ قال : ما أعددت ها إلا آف 
أحبةٌ اله ورسوله . قال : إنك” مم من أحيّئبت . فا : ون" کذلك ؟ قال نسم ۰ فقرحها ومشذ ف 


ee 
9 
۳2 
1 
ی‎ 
۹ 


شديدا ٠‏ فر غلام اشيرق - وكان من أقراقي س فقال ‏ إن آغر هذا فلن پدرکه ارم حتی تقوم الساعة» 
واختصره شمبة عن قنادة , مت أنساً عن النى” بر .۰۰ 

قوله (باب ما جاء فى قول الرجل ويلك ) تقدم شرح هذه السكلمة ف کتاب الج عند شرح أول أحاديث لباب » 
وقد قيل إن أصل « ويل ۾ وى وه کل تأوء فلیا کم فرطم وى لفلان وصلوها باللام وقدروها انها ما 
فأعربوها . وعن الع : ويل للتقبيح على اتخاطب فمل . وقال الراغب : وبل قبسوح ؛ وقد تستعمل ممنى 
التحشر . ووم تزحم . وويس استصفار . وآما ما ورد ويل واد ف جین فلم بود أنه معناه ف اثلغة » وائما أراد من 
قال الله ذلك فيه فقد استحق مقر! من النار . وف د کتاب من حدث و نمی » عن معتمر بن امان قال تال لی ألى : 
أنت حدلقنی عنى عن الحسن قال و یج کلمة رحمة . وا كثر أهل الغة على أن ريل کل هذاپ رو که رحة .وين 
اليزيدى : هما بمعنى واحد » تقول وځ لزید وويل ازید . ولك أن تتصیهما پاضار فمل کاً نك قلت الزمه ات یلا 
أو وا ٠‏ قات : و تصرف البخارى بقعضی أنه على مذهب البزيدى فى ذلك » فانه ذكر فى بعض الاحاديث فى الیاب 
ماورد بلفظ ويل فقط وما ماورد بافظ ويح فقط وما وقع التردد فهما » ولعله رس الى تضميف اقدیت الوازد 
عن عائشة أن النى بر قال لها فى قصة « لاتمجرعى من الويح فانه كلية دة » ولكن اجزعى من الويل » أخرجه 
الخرا على فى ه مساویء الاخلاق > بسئدواه وهو آخر حديث فيه . وقال الداودى ويل وويح وويسكلمات 
تقرلها المرب عند الذم : قال : روج مأخوذ من الحزن و ویس من الامی وهو الحزن ٠‏ و ت‌قبه ابن النين بان آهل 
6۷ ۱۰ اس لبيك 
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القفة إنها الوا ويل كلة تقال عند الحرن » وأما قول ابن صرفة : الويل المرن فکاله آخذه من أن الدعاء پالویل 
إتما يكون عند الحرن . والاحاديث الى سافبا ال اف رحه اقه هذا فيها ما اختلف الروا: فى لفظه هل هی ويل أو 
وځ » وفيا ماتردد الرادی فقال ويل أو وخ . وما ماجزم فيه بأحدهما , وجمرعها يدل على أن كلا متهما کلة 
توجع يعرف هل المراد الذم أوغيره من السياق » فان فى بعءضما الجرم بویل و ایس حله على العذاب بظاهر. والحاصل 
أن الاصل فی کل منهما ما ذکر » وقد تمل احداهما موضع الآخرى . وقوه ويس مأخوذءن الاس متمقب 
لاختلاف آصر رف ال‌کلمتین . وذكر المصئف فى الباب تسعة أحاديث تقدمت كارا : الحديث الاول والثاتى ای 
هريرة وأنس فى قوله بل لسائق البدنة « اركه! ريلك » هذا لفظ أنس ؛ زاد فى روابة أبى هريرة دق الثانية أو 
فى الثالثة » وقد تقدم شرحه فى , باب ركوب البدن ع من کناب المج » وما وقع فى حديث أنس من اختلاف 
الفاظه فى قول لاثا أو فى الثالثة ار الرابمة وهل تال له ويلك أو وعك . الحديث الثالك حديث آس فى قصة 
أنجدة » وقد تقدم شرحه قريبا قبل أريعة أبواب . الحديث الرابع حديث أبى بكرة «أثى دجل » وفبه « ويلك 
تامت عنق أضيك ۽ وقد تقدم شرحه فى ١‏ باب ها يكره من اتعادح ۾ . الحديث الخامس حديث أفى سعيد فى قصة 


ذى الخويصرة و قوله م با رسول الله اعدل » قال : ويلك من يعدل إذا لى أعدل » وقد تقدم بعض شرحه فى علامات 
النبوة وق آراخر المغازى » و باق مامه فى استتاية المر:دين . وقوله هنا « على دين فرقة» بالحاء المبملة المكسورة 
و النون ٠‏ ورقع في دواية الک شەن د خير فرقة , خا معجمة وراه . والضحاك المذكور فى السند هو ان 
شرحبیل المشرفى بک الم وسكرن المعجمة وفتح الراء مفسوب ال بطن من همدان . الحديث السادس حديث 
ایی هريرة فى الذى وقع على امرأتة فى رمضان ؛ وقد تقدم شرحه فى کتاب الصيام , وأورده هنا اقوله فى 
بعض طرقه «فقال ويلك » کا سأبينه . وقوله عبد الله هو ابن البارك , وقوله أشبرنا الأوزاعى قال حدثنى الزهرى 
فيه رد على من آمل“ هذه ااطریق بأن الأوزاعى لم يسمعه من الرهرى لرواية عقبة بن علقمة 4ه عن الارزاعی قال 
« بلفی عن الزهری » هكرذا رویناه فى الجزء الثاتى من ححديث أبى العياس الاصم » وعقبة لابأس به فیحتمل أن 
يكون الاوزاعى اقى الرهرى غدثه به بعد أن کان باه منه دث به على الوجبين » وقوه ه مابين طنى المديئة» 
بم الطاء والمهملة وسكو ن اون بعدها موحدة تثنية طب آی ناحیی المديزة , قال ان التهن : صیط فى روا 
الشيخ اف الحسن بفتحتين وفى روابة أبى ذر بضمتين » والاصل ضم النون وتسكن تخفیفا وأصل الطنب الحبل 
للخيمة فاستعير لاطزف من الناحية . وقوله « أحوج می » وقع فى رواءة الکشمیهی « افقر » وقوله فى آخره 
و وقال خذه » فى رواية الکشمیی د شم قال أطممه أهلك »> : قوله ( تابمه ونس ) بعنی ابن يزيد ( عن الوهرى ) 
پعنی بسنده فى قوله و فقال و مك تال وقعت على أهلى » وهذه الْتابعة وصلبا البجق من طر بق عئبسة بن عالد من 
يونس بن يزيد عن ازهری امه : وقال فى روايته د فقال و مك وما ذاك ء ؟ وله ( وقال عبد الرحمن بن خالد 
عن الزهرى ويلك ) يءى يدل قوله وعك ٠‏ وهذا تمایق وصله الطحارى من طريق الليث حدایی عبد الرهن بن 
غالد عن ابن شباب الزهرى بسنده المذكور فيه «ققال مالك ويلك ؟ قال : وقعت على أهلى > ٠‏ الحديث السابع 
حديث أنى سعید فى رواية الوليد هو أبن مسل ۰ قوله ( أغ رى عن المجرة » تال : ويحك إن المجرة شنا شديد) 
الحديث وقد ققدم فى د باب [فجرة إلى الدیذة » وان المجرة كانت واجبة على امل مكة على الاعياث قبل فتح مكة 


!لحيل زره 3 
لث ۱۱۵۹ 1۱۱۱۷ 9۵۵ 


فكان انى وم عذرم شدة المجرة ومفارقة الاهل والمان »فد نقدم شرح حديثه ب د لاهجرة بعد الفتح ». 
وقوله « من وراء البحار » بمرحدة ثم مرملة الاکتر أى من وراء القرى » والفرة يقال ها البحرة لاتساعيا » 
ووقع فى روا الكشعيينى عثناة ثم جيم وهو آصحیف » وقوله د إن يرك » بفتح أوله وسكون ثانيه من الترك 
والبکاف أصلية » و بفتح أوله وکس ثاليه ونصب الراء وفتح الكاف ای لن ينقصك . الحديث الثأمن حديث 
ابن مر » قوله ( قال وباک أو و حع قال شمبة شك هو ) يعنى شيخه واقد بن عمد . له ( وال النضر) هو 
ان شرل ( عن شعبة ) نی ذا السند( ویک ) يعنى لم يشك . وقوله ( وال عبر بن عمد ) هو أخر واقد 
اند رر . وه( عن أبيه ) هو عمد بن زيد بن عبد أله ن عر عن جده ابن عر ( ویلک أ ويم ) يمنى مثل 
مأ فال أخوه وأقد 0 ادل على أن الشك فيه من ند بن زيد ن عبد الله بن #ر أو من فوقه ؛ وقد تقدمت طريق 
عبر هذه موصولة فى آرآخر الغازی من طريق أن وهب عنه » ونقدم حدبف حمر هذا من وجه آخر عن ان 
عر مطولا فى « باب قول : اما الان آمنوا لابسخر فوم من قوم » ويأفى شرحه فى کتاب الفتن أن شأء الله 


الجنة صدقت المعية ‏ وان تفار نت الدرجات . ويأتى بثية شرحه ف الاب النی بعده . قل ناف : و كذلك؟ 

مه اه عر ف اباب لدی 4 وله ( 2اه - وعن دة 
قال : نعم ) هذا يؤيد ما پینی به المعية لان درجات الصحایة متفاوتة . قوله ( ففرحنا يومئذ فرحا شديدا ) فى 
دواية أخرى عن انس دقل أد المسلمين فرحوا فرحا أشد منه . قوله ( فر غلام للنغسيرة ) فى درآية مل 
« للاغيدة بن شعبة » أخرجه من رواية عفان عن مام قال د مر غلام » وم يذكر ما قيله من هذه الطريق . قوله 
(وکان من أقراق ) أى مل فى لسن » قال این الثين : القرن الثل فى السن « وهو زفقح القاف و بكمرها لثل فى 
الشجاعة قال : وفمل فح أرله وسكرن یه إذاكان ححا لا ممع على أفمال الا ألفاظ ل پمدوا هذا فها. 


5 ۷۸ - کاپ الادپ 
ووقع فى رواية معبد بن هلال عند ملم عن أنس د وذلك الفلام من اترایی بومثذ » والآتراب جمع ترب بکسر 
الثناة وسكون الرأ, بمد‌ها موحدة رقم لون , شعوا با اترائب ال هی ضاوع ااصدر . ووقع فى رواية الحسن 
من أنس فى آخره د وان وهل يمد غلام » قال ابن پک وال امم هذا الغلام عمد ؛ واحتج 3 أخرجه مسل دن 
دواية حماد بن سللة عن ثابت عن أنس « أن وجلا سال الاسى بلي : متى تقوم الساعة ؟ وغلام من الانصار يقال 
له مد » الحديث . قال : وقيل اجه سعد . ثم أخرج من طريق الحسن عن انس دان رجلا سأل عن الساعة - فذکر 
حدیثا - قال فنظر ال غلام من دوس يقال له مد » وهذا أخرجه البارودى فى الصحا یف وسنده حسن ,و أخرجه 
أينا من طریق أن قلابة عن انس تحوه » و آخرجه أبن منده من طریق فيس إن وهب عن انس وقال فيه ه م 
سعد الفومی » قال ردو اه قرة بن عألد عن الحسن قال فيه « فقال أشاب من دوس بقال له أبن سعد » . قلت : 
وقد وقع عند مسل فى روابة معبد بن هلال هن أنس م ثم نظر الى غلام من أزد شنوهة» قیحتمل آتعدد » أو كان 
اسم الغلام سعدا ويدعى مجدا أو بالعكس ؛ ودوت من أزد شئوءة فیجتمل أن يكون الف الانصار . قو (نقال 
أن أخر هذا فل یدرک الحرم حتى تقوم الساعة ) فى رواية الكشمهنى « فلن » وكذا للم وهى أولى . وف 
رواية حماد بن سلدة دان بعش هذا الفلام فسى أن لايدركه ارم » وفی رواية معبسد بن هلال د لن عبر هذا لم 
يدرك الهرم » کذا فى الطرق كارا بأسناد الادراك مرم » ولو آسند لفلام لسكأن سائنا » و الکن أشير بالاول الى 
أن الاجل کالقاصد الشخص . قوله (حتی تقوم الساعة ) وقع فى رواية الباوردى التى آشرت اليا يدل قوله حنی 
تقوم الساعة ه لايق منك عين تارف » وبهذ! يتضح الراد ٠‏ وله فى آخری « مامن نفس منفوسة یی عاما ماج 
سنة » ومذا الايد قوله بی فى الحديث الذى نقدم بینه فى العم انه قال لااب فى آخر عره و أرأيةكم لباک 
هذه » فآن على رآس ما سنة منها لايبق على وجه الارض من هو اليوم عاجا آحد » وکان جماعة من امل ذلك 
العصر بظنون ان آلراد أن الدنیا تنقضى بعد ما سنة » فلذلك قال الصحاف « فوهل الناس فيا بتحدئون من مائة 
سنة » واه أراد يلق بذلك انغرام قرنة ٠‏ أشار إلى ذلك عياض عنصا . قلت : ووقع فى الخارج كذلك « فل 
يبق تمن کان موجودا عند مقالته نلك عند اسة.كال مائة سنة من سنة موه أحد ۾ وکان آخر من رأى النى ييل 
موتا أبو الطفيل عاس بن وائلة كا ثبت فى صحيح مسل , وقال الاسماعيل بعد أن قرر أن افراد بالساعة ساعة الذين 
کانوا حاضرين عند اي بل وأن المراد موتهم واه أطلق على بوم موتهم اسم اساعسة لافضائه يهم الى أمور 
الاخرة : ويؤيد ذلك أن الله استأئر بعل وقت قيام الساعة المظمى كا دلت عليه الآيات والاحاديث الكثيرة ه 
قال : و محتمل أن يكون المراد بقوله و حى تقوم الساعة » البالغة فى تقريب قیام الساعف لا التحديد . کا 5ال فى 
الحديث الآخر « پمشت آنا والاعة کپائین » وق یرد انا تقوم عند بلوخ المذكور اطرم . قال : وهذا عمل شالع 
لمرب بستممل للبالفة عند تفخ الاس وعند حفیره وعند :قريب الثىء وعند تيميد , فيكون حاصل المتى 
أن ألساعة تقوم قريبا جدا : ويبذا الاحتيال الثانى جزم بعض شراح « المصابيح» واستبعده بعض شراح دالشارق» 
وقال الداودى : احفر أنه و ال ذلك الذین عاطهم بقوله تأتيم ساعتک » يسنى بذلك موتهم » لام کانوا 
أعرايا غشی أن يقول هم لا آدری متي الساعة في تابو فكلميم بالمعار يض ؛ وكأته آشار إلى حديث عة الى 
آخر جه مسل دكان الأعراب إذا قسمرا على النبى ل -ألره عن ا!ساءة عتى الماعة ؟ نینط إلى أحدث افسان 


الحديث 1۱۱۸ - ٩۱۷۱‏ ۷ 
منهم سنا فيقول أن بعش هذا حتى شركة ارم قامت ایگ fel‏ . قال عياض , و تمه لثرطبی ؛ هذه رواب 
واضحة تفسر كل ما ورد من الالفاظ المشكاة فى غیرها ؛ وأما قول التووى : مل أنة عي أراد أن الفلام 
الذکور لارؤخر ولا يعمر ولا چرم» أى فیسکون الشرط لم بقع فكذلك لم بقع الجراء » فهو تأويل بعيد » و يلوم 
منه آستمرار الإشكال لاه ان حل الساعة على انقراض الدنیا وحلول أمى الاخرة كان مقتضى الخبر أن #قدر 
الذى كان بين زمانة يل وبين ذلك قدار مالو عر ذلك اغلام إلى أن پلغ الهرم ‏ والشاهد لاف ذلك ؛ وان 
حمل ااساعة على زمن عنصوص رجح الى التأويل المتقدم , وله أن پنفصل عن ذلك بأن سن الهرم لا حد اقدره . 
وقال الكرماق : كتمل أن يكون الجواء عذوظ , کذز قال . قوله ( واختصرة شعبة عن قتادة معت أف| ) وصله 
مسل من روأية مد بن جعفر عن شعبة ؛ و يسق لفظه بل أحال به على رواية سالم ين أب الجمد عن أنس » 
وساقها احدق مسنده عن عمد بن جمفی و لفظه رجاه أعرابى ال النی َو فقال : متى الساعة ؟ قال : مااعددی 
ذا ؟ قال : حب الله ورسوله . قال : ألت مع من آحببت , وهو موافق لرواية همام , فکأن مراد البخارى 
بالاختصار ما زاده همام فى آخر الحديث من قوله د فقانا : ونمن كذلك ؟ قال : نعم . ففرحنا يومئذ فرحا شدیدا 
قر غلام اخ 4 

5 - بای علامة ار فى ال ٠‏ لقوام تال( إن كنم بون اف تون نگ اذ ) 

۸ - واا بشر بن خالد حدنا تمد بن جعفر عن ”شما عن سلبان عن أي وائل دعن عبد الو 
عن ی بلق أنه قال : مره مم من احب 0 

[ الحديث 8 طرنه فى : 1194 ] 

5 - متا تنبب بن سعد حدائها جر عن الأعمش عن أل وائل قال : « قال عبد ان سمود 

4 موي 2 1" ع - 5 ٠»‏ 5 

رضي الله عبه : جاء رجل إلى دسول الله ی فقال : يا رسول الله » كيف تقول فى رجل أحب قوم ول يلق 
مهم ؟ فقال رسول ال به : مره .م من آحب > ۱ 

ابع جرير بن حازم وسایمان إن قرم وأبو عوانةً عن الأعش عن أبى وائل عن عبد ان عن الب ی >" 

۰ - شا أبو يم حدانا سفهأن عن الأمشن عن أف واثل « من ألى مومى' قال : 
0 * م ۳ 7 7 امه ۳ 00 
قبل لبی بی : الرجل” بحب سوم ولا لس" مهم قال : الره مم من أحب > 

0 ۳ 
تابسه أبو مُماويةٌ ود بن عبد » 


x ۱‏ مرا عبدان آخبر:ا آن عن ”شعبة عن مرو بن رل عن سام إن فى آنامد « هن آنس 
0 ۳ ۱ 5 ۹ ۳ ۶ 
ابن مالك أن رجلا أل الى از : مت الاعة پارسول اف ؟ قال : ما آعدادت ها ؟ قال : ما ور ور 


طا من كير صلاة ولا موم ولا صدقة » ولنکنی أحع اه ورسوة . قال : أن یم 1 ت 


09۸ وب کتاب الأدب 


الل مر را سرا س 
قوله ( باب علامة الحب فی الله لقوله تعالى : اکن تحبون اقه فانیعوای محبوک اه ) ذ ار فيه دیش و الوه 


مع من آحب » قال الکرمانی : بحتمل أن بگون الراد بالنزجمة محبة الله لعبد » أو عبة امبد ته » أو الحبة بين 
الماد فى ذا الله ميث لا بشویا شی" من الرياء » والاة مساعدة الاو لین » رانبام الرسول علامة للاولى انبا 
مسببة للانباع ؛ وللا نية لانها سییه انتبی ٠‏ ول يتعرض لطا بقة الحديث للثرجة . وقد توقف فيه غير واحد . 
والشکل منه جمل ذلك علامة انب ف الله , وكأنه حول على الاحتهال الثانى الذي أبداه الكرماتى » وأن المراد 
علامة حب المید له > فدلت الآية ألا لا حصل إلا بانباع الرسول » ودل الخبر على أن اتباع الرسول وإن كان 
الل أنة لا عمل الا بامتثال جي ما آس به أثة قد حصل من طریق التفضل باعتقاد ذلك وان ل حصل اسقیفاء 
الغمل عقتضاه » بل عبة من يعمل ذلك كافية فى حصول أصل النجاة » والكون مع العاملين بذلك لان محجتوم انما 
هي لآجل ماعتمم , والحبة من اعال اقلوب فأثاب الله عببم على معتقده » أذ النية هى الاصل والعمل تابع ۱۵ + 
وایی من لازم المعية الاستواء فى الدرجات . وقد اتف فى سبپ مرول الا : فأخرج أبن أبى حاتم عن اسن 
البصرى قال : کان قوم رزعمون آم يحبون اقه»فأراد الله أن يحمل لقوهم تصدية! من عمل فاًنزل الله هذه الآية . 
وذكر الکلی فى تفسيره عن ان عباءت أنبا تزلت حین قال البود ( نحن أبناء الله و أحراؤه م وق شير مدن 
ابن انمق عن عمد بن جعفر إن الوبير : ترات فى تصارى تجرآن » قالوا إا اميد المسييح حا له وتمظيا له . وق 
تفسير الضحاك عن ابن عباس أنها ترات فى قر يش » قلوا إلا عبد الاضنام حبا قه اققربنا اليه زلنى فار لت ٠‏ وله 
( شعبة عن سليان ) هو العش . و رواية ی داود الطيالمى « عن شعبة عن الاعش » ۰ وله (عن آي وائل) 
قى رواة الطيالنى دعن شمية عن الأعش سم أب وائل» وكذا فى رواية رو بن مرزرق دصن شعبة دن الاش 
سيعت أبا وائل » ٠‏ قوله ( عن عبد لله ) مگذا رواء أسماب شمبة فقالوا د عن عبد الله » ول ينسبوه متهم أبن أبى 
عدی عند مسل وأيو داود اليا لبى عند أبى عوانة وعمرو بن مرزوق عند أبى میم وأبو مام المقدی و وهب بن 
چربر عند الاسماعيل » وحکی الاعماهیل عن بندار ال عبد الله ن قبس أبو مومی الاشعری » وأستدل پروایة 
سفیان اثوری عن الاعش الانية عقب هذا » وسیأق ما يؤيده , و لکن صفیع البغاری تی آنه کان هند ألى 


0ز وائل عن آنن مسعود ومن أن موسی جميعا وان الطر يقين ممیحان لانه بين الاختلاف فى ذلك وم بجع »> ولذا 
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)و کر ابو عوائة فى سميحه عن هنان بن أبى شيبة أن الطريقين بسن قلت : ويؤيد ذلك أن له عند أبن مسعود 

0 اصلا ء ققد أخرج ابو نعي فى کتاب الحبين » من طريق عطية عن إلى سعيد قال « أتيت انا وأشى عبد الله بن 
(see‏ #۷ 2 


مسعود فقال : ممت اللى يلق » فذكر الحديث . وأخرجه أيضا من طريق مسروق عن عبد الله بة ٠‏ قو (جرير 
عن الامش عن آن وائل قال قال عبد الله بن مسعود - ثم قال ف آشره - ثابعه جرير بن حازم ) فيه اشارة الى أن 
چر را الاول هو ابن عبد اميد ۽ وأما متابمة چرو بن حازم فوصلرا أو مم ف و کتاب الین » من طربق أبى 
الآژهر آحذ بن الأزهر عن وهب ين چر و ن حازم ود نا أى جعت الاعش عن أبى وائل عن عبد الله ؛ فذکره 
وم ينسب عبد الله ۰ قوله ( وسليان بن قرم ) هبو بفتح القاف وسکون الراء ؛ ومتایعته هذه وصابا مسل من 
طربق أبى الجواب عار إن دذيق بققدم إلراء عئه عن عيد الله وعطفرا على رواية شعية أال مثله » وساق أو 
عو انة في صميده لففاپا دم ينسب هبد الله أيضا : وسائها میب فى کتاب « الكل » «علول ‏ قوله ( وأبو عوانة 


الحديث 11۹۸ - ٩۱۷۱‏ قنع 


یس زد دز سید تا سم و و و که رح 
عن الاععش ) يعنى أن الثلاثة ذووه عن الاعش من أبى وائل عن عبد الله , وأبو حواة هذا هو الوضاح , 
وأما أو عوانة صاحب امحیح اسه عقرب ومتابمة أن عوانة الوشاح وسلبا أبو عوانة يعقوب والخطيب فى 
کتاب د المکل » من طريق بجی بن حاد عنه وتال فيه أيضا و عن عبد الله » ول اسبه . قله ( حدثنا أبو 
عم دنا سفيان ) هو الثورى ۰ قوله ( عن أبى مزمی ) هكذا صرح به أبى لمم » وأخرجه أو هرات 
من دواية قييصة عن سفيان الثوری فقال د عن عبد الله »ولم ينسبه » وهذا بۇد قول بندار أن عبد الله حيث لم 
ينسب فالراد بة فى هذا الحديث أبو موسى » وان من سپه ظن أنة این مسمود لسكثرة بجىء ذلك على هذه 
المورة فى رواية آن وائل ؛ ولکنه هنا خرج عن القاعدة » وقبين برواية من ضرح اند أبو دومى الاشدری 
أن الراد بمید الله ابن قيس وهو أو مومی الاشعری ؛ ول آد من صرح فى دوایته عن الاعش أنه عرد اله 
آن مسعود إلاما وقع في دواية جريو إن عبد المید هذه عند البخاری عن قاببة عنه : وقد آخرجه ملم 
عن إمق بن رأهوية وعثيان بن ألى شيبة كلاهما عن جر بر فقال « عن عبد الله » حسب » وکذا قال أبو يعلى هن 
آن خيثية » وكذا أخرجه الاساعیل من رواية جعفر بن العراس وآ بو عوالة من رواية هت بن [جاعيل كليم 
عن جر رر به : وکل من ذكر البخارى أنه تابعه ما جاء من روایته أيضا عن عبد الله غير منسوب » وكذا أخرجه 
أبو عوالة من رواية شيبان عن الاش فقال عبد الله وم إنسبه ۰ وه (نابمه أبو معاو بة ود بن عبيد) يغنى عن 
الامش , وهذه التابمة وصابا مسل عن عمد بن عبد آله بن عير عنهما وقال فى روايته « عن ألى مومى » و مکذا 
آخرچه آیو عرائة من طر رق مد بن کذاسة عن الامش » ووجدت الاعش فيه اسنادا آخر آخرچه ألسن ن 
رشیق فى ه شیوخ مک ع له عن جعفر بن د السوس عن سمل بن عثيان عن حفص بن غياث هن الاعیش عن 
أأشعى عن عروة بن مرس به وقال : غريب تفرد به سبل » قلت : ورجاله قات ۰ إلا أن لا أعرف جعفر بن 
خمد » و لهله دخل عليه متن حدیث فى إسناد حديث ۰ قوله ( جاء رجل ) فى حديث ألى موسى 8 قيل النی 2 ۳ 
ووقع فى رواية أبى معاوية ومد بن عبيد ه أنى انیم دج » وأولى ما شر په هذا اام أنه أبو مومی رای 
الحديث » فعند أبى عوائة من رواية مد بن کناسة عن الاعش فى هذا الحديث عن شقیق ه عن ألى موی قلت 
با دسول الله فذ کر اديت »و لکن ر ار عليه ما وقع فوروابة وهب بن جرير الى تقدم ذكرها من عند أبى نم 
فان لفظه ه عن عبد اه قال جاء أعرابى فقال : با سول الله انی أحب قوما ولا الق بهم » الحذيث ؛ وأو مومى 
إن جاز أن بم نفسه فيقول نی دجل ففير جائز أن يصف نفسه بأنه اعرایی » وقد وقع فى حدبه صفوان ین 
عسال الذى آخرچه الترمذى واانسای و#حه ان خرمة من طر بق امم بن مدلة عن زر ن حبيش قل د قلح 
اصقوان بن عمال : هل مەت من رسول الله يلت ف الوا شیثا ؟ قال : نم »كنا مع رسول اقه فی مسهر ؛ فناداه 
أع رألى بصوت 4 جرورى فقال : أيا جمد : فأجابه انی ِل على قدر ذلك فقال : هاوم . قال : أرأ يت أمرء 
يحب القوم » الحديث وأخرج أبو لمي فى « کتاب أنحبين » من طريق مسروق عن عبد الله وهو ابن مدرد قل 
وأق أعرابى فقال : با دسول الله والنی بعثك بالحق الى لاحبك» فذكر الحديث , فرذا الاعرابى يمتمل أن يكون 
هو صفوان بن قدامة » فقد اخرج ااطبراتی و صمي أبو عوانة من <داثه قال , قات با رسول الله نی احيك , ول 
الرء مع من أحب , وقد وفع هذا السؤال افيد من ذكر ؛ فعند أبى موانة أيضا وأحمد وأبى داود واين حبان من 


0 وب کتاب ال دپ 


طریق عيد الله بن الصامك « عن أنى ذر تال : قلت با رسول الله الرجل حب القوم » الحديث ورجاله ثقات ۰ فان 
كان مضبوطا أمكن أن پفسر به المهم فى حدبث أبى موسى ؛ لكن انحفوظ بوذا الاسناد عن أبى ذر « ارجل يعمل 
العمل من الخير و مد الناض هليه ۾ گذا أخرجه مم وغيره » فلعل بمض رواته دخل عليه حديث فى حديث . 
وله ( كيف تقول فى رجل أحب قوما ولم پلحق بوم ) فى دواية سفیان الآقية « ولا ياحق بهم » وهی أبلخ فان 
لقنن بلما أبلغ من ان بل » فيؤشن منه أن الح ثابت ولو بعد اللحاق . ووقع فى حديث أنس عند مسل « وم 
يلحق بمملپم » ونی حديث أبى ذر الشار اليه قبل د ولا يستطيع أن يعمل بعمليم » وق بعض طرق حديث صفوان 
ابن عسال عند ألى لعي ه ول يعمل شل عمليم » وهو يفسر المراد . قوچ زالره مع من أحب) قد جح أبو نعیم طرق 


بلغ الصحاءة فيه نحو الغشرين ؛ وف رواية اكم 
1 


ناب الحبين مع امحبو بين 


هذا اللفظ » وق بعضما بافظ أنس الا عقب هذا . حدثنا عبدان ) هو عبد الله بن همان بن جبلة بن أنى 
رواد » ويقال إن أباء تفرد برواية هذا الحدبث عن شعبة , وضاق خرجه على الاسماعولى وأبى لمم فأخرجاه من 
طريق البخارى ونه وأخرجه مسل عن واحد عن عبدانه ؛ ووقع لى من رواءة أخرى هن شعبة آخرجه آبو لديم فى 
الحبين من طریق السميدع بن وأهب عذ.ه وقد رواه منصود عن مالم بن آن المد € سيأ فی کاب الاسکام , 
وأخوجه آپو عوائة من رواية العش عن سالم واستفربه . قول زان رجلا) نقدم القول فى تسميته فى لباب الای 
قبه . قوله ( م الساعة ) مکذاق كير الروايات عن أنس » ووقع فى روابة چربر عن منصور فى أوله « بيا 
آنا ودسول أله 9 خارجين من السجد فلقینا رجل عند دة المسجد فقال : با رول الله مى الساعف» ؟ وق رواية 
أبى الملبح الرق عن الزهرى هن فس ه خرچ رسول انه يي نتعرض له أعرابىء آخرجه آبو أعيم » وله من طریق 
شريك هن آن نمر عن آنس د دخل دجل والنى يِل مخعاب » ومن روابة أبى رة عن حميد عن أنس « جاء 
دجل فقال : متى الساعة؟ ام النى متي ال الصلاة ثم صلى ‏ ثم قال ١‏ أين السائل عن الساعة, ؟ و جمع پا بأن 
سأله والنى بق مخطب فل به حميفك ۰ فلسا الصرف من الصلاة وخرج من المسجد رآه فتذکر سؤاله » آو 
وده الاعرابى فى السؤال فأجابة حينئذ ء قوله ( ما أعددت شا ) ؟قال السکرمانی : سلك مسح السائل آسلوب 
اشکم “وهر تلق السائل يقير مايطلب ما مه أو هو آم 5 قوله ) أنت مع من أحبيت ( زاد سلام بن أنى 
الصپباء عن ثبت عن آنس « انك مع من أحبيت » ولك ما احقسبت » أخرجه أبو میم » وله مثله من طريق قرة 
ابن عالد هن لحن عن انس » وأخرج أيضا من طريق آشعت عن لسن عن انس «المر. مع من أحب »وه ما 
اکقسب » ومن طريق مسروق عن عبد ات « أن مع من احببت ؛ وعليك ما | کلسبی » وعلى الله ما احسبت» 
۷ - يأسسيست فولو الرجل قر جل : المأ 

۷۷ - وزیا أبو او لبدر و یا ۳ بن زدر سمت آپار چاه و مت ان عباس رضی لله عنهما 

قال رسول الله بق لان مائد : قد خبأت لك بيع , فا هو ؟ قال : الأح ٠‏ قال : انا » 


۳ - مزا بر ان ابر نا شیب" من از هری قل آخبرف سال بن عبد الله « ان عبد ال 
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ان هر- آخبره أن عر بن لطاب انطاق مم رسول ال قۇ فى رهط من أصحابه. قبل ابن میا »نی 
وجده بمب مم المائ فى أطم بنى مق" - وقد قارب" ان صياد يومئذ ال - فل شر حی‌ضراب 
رسول اله د لمر م بيده ثم قال : نشب ی رسولة لل؟ قر عد : أشبد انك رسول؛ لامیین ." 
م قال ای ماد نش نی رسو ا ؟ فرطته لني عم قال : آمشت؛ با ورف . مم قال لابن ياد : 
ماذا تری ؟ قال : يأنينى صادت وكاذب . قال رسول الله رة : حاط عليكة الأ . قال رسول” الله ی : 
إلى بات للك شبيثا . قال : هو اف ٠‏ قال : السا » فلن ماو قدرك ۰ قال هر : پارسول ال ء ادن لى 
فيه اضر ب عق ؟ قال رسول الله يزه إن يکن" هو لا مسلط عليه »وان لم یکن هو فلا شیر" لك فى ق » 

~m ۵‏ قله سالم « فسیمت عب الله بن عبر يقول : انطتق بد ذلك رسول الله يقل وأ" بن كبر 
سار مان افطل الى فيها ان صیاد » حی إذا دخل" رسول الله يلقع لفق" رسول الله ول بق 
مجذوع تخل - وهو ككل أن یسم مایق ره تال هرق 
قطيفة 4 فا رسرعة - أو زمزمة - فرأت أم ابن صیاد الب“ َي وهو یش جذوم الخل » فقالت لان سید 
أى صاف ‏ وهو امه هذا مد . فتتاهی ان صرّاد . قال ردول و : و كنا ین 

¥ ب قال ما « قال عبد یه : قام رسول ان رگا فى الناس فا ی وله »ا هر مه * م ذکر 
اجال فقال : إلى أنذِرمكوه؛ ومان نی" إلا وقد أنذره قومه » ولقد نره توح 0 
لك فيه تولا ۾ ی ئي قومه : تمفون” أنه ۰ آعور » ون اله یس بأفور » 

قال أبو عبد الله : خسأت اكاب بمدته » خاسئین مبعدين 

قو ( باب قول الرجل الرجل اس ) سيأنى پیات فی خر لباب » قال ابن بل : اخساً زجر كلب وابماد 
4 هذا أصل هذه السکامة , و استهماتها الهرب فى كل من قال أو فعل مالا يفيغى له ما بسخط الله . ذكر فيه حدبعه 
ابن عباس قال « تال رسول الله بر لابن صياد : قد خبأت لك خبثا » قال : فا هو ؟ قال : افخ . قال : احساً » 
وأخرجه من دواية عبد الله بن عمر قال د افطلق عبر مع رسول اله يِل فى رهط من أصحابه قبل أبن صیاد » فذكر 
الحديث مطولا وفيه ه اخسأ فان تمدو قدرك » وقد سبق مطولا فى أواخر كتاب الجنائز . وقول فى هذه الرواية 
د فرضه الى بر » تال الخطانى : وقع هنا بالضاد الأمجمة وهو شاط والصواب بالصاد البهلة أى قيض عليه بثوبه 
يضم پمضه الى بعض + وقال ابن بطال : من رواه پالمچمة فمناه دامه حى وفع كر + يقال دض الثىء فهو 
رضخيض ومرضوض اذا انكس . قله ( قال أبو عبد الله : خسأت الکلب بعدثة ؛ عاسئین ميعدين ) ثبت هذ! فى 
رواب الستمل وحده» وهو قول أبى عبيدة قال فى قوله لمال ( کو نوا قردة عاسگین ) أى قاصين «معدين ء يقال : 

م س الاج ۰ م هم قباری 


نط ۸ - کتاب الآمب 


ا 
خسأنة عنی ؛ وخسأ هو , يعنى يتعدى ولا بتمدی . وتال فى قوله ای ( پنقاب اليك البهمر عاستا ) ای مبغدا 
وتال الراغب : خساً البعر انقبض خن مرانة . وخسأت السکلب سا ای زجرته مستبینا به فانزجر . وتال ان 
آلنين فى قوله فى حديث الباب اد اخسأ» : معناه اسکت صاغرا مطرودا . ولبقت اة فى آخر اغساً فى دواية 
وحذفے فى أخرى بلفظ « اخس » وهو تخفيف 

ِ وس 0 

۸ - پاسییت قول الرجل « مرح » وقالت عائشة قال الب با لفاطمة : مرحي بابنی 
وقالت آم ما : جت ال ملل قال : مر 5 مها" 
۱ ۱ 


عباس رضی ال عنهما قال : لما دم وف عبد قيس عل النى” ممق قال ۽ مرح با ند این انوا غ“ 
) رضى الله عنهما و ر فیس على النبی م قال : صرحب باو فدر این جاءوا غير 


۳ اه تاو ارت ما اه يد 

خر ابا ولا ندایی . فقالوا : با رسول الله ؛ انا حى من ربيعة ؟ وبيننا وبينك مضر » ونا لانسل إليك إلا 
فى الشهر ارام » قر نا باس فصل ندعل به الجنة » وندءو به 00 وراءنا . فقال : آریم" وأرم: آقیموا 
الصلاة ۽ وائوا ال كاة > وصوموا رعضان" bel. ٤‏ 2 ِ کت AN,‏ ,۱.۰ ره 


ا الس 3 م ۰ و سر - ف 
۳ 4 
والتقهر » والزفت 4 


وه ( باب قول الرجلى مرحبا) كذا الا کش » وفی رواءة المتملى ‏ باب قول النى يلق م‌سبا ء قال الاسمعىة 
ممنى قوله « مرحبا » آقیت رحبا وسعة . وال الفراه : فصب على الصدر » وفيه معنى الدعاء باارحب والسعة > 
وقيل هر مفعول به ای لقيت سمة لا ضيقا. ٠‏ قوله ( دقالت مائقة قال النى م افاطمة : رحبا بابنتى ) هذا 
طرف من حديث تقدم موصو لاف علامات النجوة من روانة مسروق عن عائشة قالت ١‏ أقبلت قاطمة شى » الحديث » 
وفيه اقدر العلق » وقد تقدم شرحه هناك . قله ( وقالت آم عاف» جشت النى بر فقال مرحبا بأم ما 
هذا طرف من حدیت تقدم موص ولا فى مواضع : نا فى أوائل الصلاة من رواية ألى مرة مولى عقيل عن آم هانى” 
وفيه اغتسال انى لم وغيد ذلك . ثم ذكر حديث ابن عباس فى وفد عبد قيس وفیه فوله قر د میا پالوفد» 
وقد تقدم شرحه فی کناب الا مان وق کاب الاشربة مستوفی » وأخرجه هنا من طريق أبى التياح بالمثناة الفوقانية 
الفتوحة و تشديد التتحريا فية وآخره مهملة واعمه يزيد بن هید دن أبى جرة بالج والراء ءووقع فى سياق متنه الفاظ 
ليست فى رواية غيره ؛ منهأ قوله دمحا بالوفد الذين جادوا » ومنها قوله د أدبع وأدبع ٠‏ وأقيموا الصلاة وتواالركاة 
وأعطوا مس ما غنمتم ولا تشريوا الحديث . والمعنى اس باریم وأتهام عن آربم کا فى رواية غيره . ومنها جعله 
أعطاء اخس من جلة الأربع » وف سانش ألروايات فى زائدة على الاربع . وقد أخرج ابن أبى عاصم فى هذا الیاب 
حديث بريدة د أن عليا لما خعاب قاطمة قال 4 ای : مرحبا وأهلا »وهو عند اناق وصحه اما وأخرج 
فيه أيضا من حديث على « استأذن عار بن پاسر على النى بقل فقال : مرحبا با لطيب المطيب» وهو عند الترمذى 
وان ماجه و ااصنف فى « الادب الفرده وسححه أبن حبان الاک وأخيرج این ان عاسم وأبن ااسنی فيه أحاديث 
آخری غير هذه 


ا 3 
باع 6 ورات 


ادبت ٩۱۸۰-۰۲۱۷۷‏ اوأجل 


۹ - پاسیب ما يدعى افاس باباہم 

۷ - وشا مداد" حدثنا مې عن بيد الله عن نافم دعن ابن عبر رضى اف عنیما عن الم 
ام قال : إن" الفادر بر كم 4 إواء بوم للقيامة يقال : هذى غدارة فلان ابن فلان » 

۸ = مرش عبد افو بن" ما عن ماقك عن غبد الله بن د ينار « عن ابن عمر أن" رسول" اله 
بلي قال : إن" الغادر ینصب 4 لرا+ بوم القيامة » فيقال : هذه غدرة فلان ابن فلان » 

وله ( باب ما دعی الناس با بائهم ) كذا للاكثر » وذكره ابن بطال بلفظ د هل يدهى الئاس » زاد فى أوله 
هل » وقد وود ق ذلك حدوت لام الدرداء سانه عليه ق , پان عر بل الاي ء واساش ااصیف عند لا لم یکی 
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على شرطه محديث الباب وهو حديث ابن ممرق الغادر برقع 4لواء لقوله فيه و دز نلان أبن فلات » فتضمق 
الحديث أنه پنسب الى أبيه فى الموقف الآعظم . ووقع فى رواية الکدمینی فى الرواة الاولى « ينصبء يدل 
د ,رقع » قال اسکرماشی . الرفع و#نصب هنا پممنی واحد ؛ يعنى لآن الغرض إظبار ذلك . وقال ابن بطال : قى هذا 
احدیت رد لقرل من زعم انبم لا بدمون برم القرامة الا بأمباتهم سترا على آباثیم . قلت : هو حديث أخرجه 
لطراف من حديت ابن عیأس وسنده ضعيفه چدا» واخرج أبن عدى من حديث أنس مثله وتال : مذكر. أورده 
فى ترجة اسحق بن ابراهم اطبری . قال این بطاك . و الدعاه بالاباء اشد فى التعريف وأبلغ فى ابیز . وق 
الحديث جواز السك بظواهر الامور . فلت : وهذا بقتضی حل الا باه على من كان پنسب اليه فى انیا لا على 
ماهو فى نفس إلامى وهو المعتيد ؛ وینظر کلامه من شرحه . وال ان أف جرة : والغدر على مومه فى الیل 
والحقي. . ونبه أن لصاحب كل ذنب من الذنوب الى بريد الله أظبارها علامة يعرف پا صأحيبا » ويؤيده قوله 
تعالى لإ يعرف الجرمون بام ج تال : وظاهر الحديث أن لكل غدرة لواء ‏ قملى هذا يكون #شخص الواحد 
عدة ألوية بمدد غدرانه . قال : والحسكة فى نصب اقواء أن العقو ية تقع غالبا بضد الذنب » فلما كان الغدر من 
الامور الفية اسب أن نكوف عقوبته بالشپرة ؛ ونصب اللواء آشپر الاشیاء عند المرب 


و — پا سسس لايقل 2 بات نفسى « 
۷۹ سس وشا 4 ی وساف حدكثيا سفیان* عن هعشا عن أيه دعن اة رضي لله عا عن اې 
له قال :لا یقوان آحد ک عبات سی ولسكن ايقل" قت شی » 
۰ - وزشن) حبدان أخبرنا عبد اقه عن يونس عن الزهری) « عن ف أمامة بن سبل عن آبید 
2 5 ص 
عن البی با قال : لابقوان آحد ‏ عبشت نفسى » ولسكن لیقل أقسّت نفسی ۰۰ تاب عقيل 
قو ( باب لا بقل خبذت نی ) بلح الاء المعجمة وض الموحدة بعدها مثلثة ثم مثناة > ویقال بفتح 
الموحدة والضم آصوب .تال الراغب : الخبث یطاق على الباطل ف الاعتقاد , والکنب ف القال » والةبيم ق 


1 ۷۸ - کتاب الادب 
الفعال . قلت : و هل ارام والصفات الذمومة القولية والفعلية ٠‏ آررد حدیت عائقة بلفظ « لا بقوان أسدم 
خبثت لفنی ؛ ولکن ليقل افست نفتی » » وحدیث سبل ین حئیف مثله سواء . قال الخطابى نيما لای عبید : 
شست وخينت عمنی واحد وا ماک ب من ذلك ام الخبث تاختار الفظة السالمة من ذلك , وكأن من سنته 
تبديل الاسم اقبیح بالحسقن . وال غیره . ممق أقدت غدّت بغين معجمة ثم مثلثة ؛ وهو برچع أيضا ال مم 
خبشت , وقیل : معناه ساء خاقها , وقيل مالت 4 الى الدعة : وقال ان بطال : هو على معنی الآدب و لیس عل 
سبي الاجاب . وقد نقدم فى الصلاة فى الذى يعقد الشیطان دل قافية رأسه فیصیح خبيث الافس . و نطق القرآن 
بهذه ألقفظة ققال تعالى ( ومث ل كلة خبيثة ‏ . فلت + نکن فم برد ذلك إلا فى معرض انم » فلا ينافى ذلك مأدل 
عليه حديت الپاب من كرأهة وصف الانسان نفسه بذاك . وقد سبق هذا عياض فقال : الفرق أن اأثى يج أخير 
عن صفة شخص مذموم الحال قل عتنع اطلاق ذلك اففظ عليه . وقال أبن أبى جرة : الى من ذلك #ندب » 
والاص بقوله ١‏ لقست » ندب أيضا ۰ فان عبر ا بؤدى مناه كنى » ولسكن ترك الاولى . وال : ویوخذ من 
الحديث استحباب تجانبة الالفاظ القبيحة والاسياء : والعدول الى مالا قبح فيه » والخبث واللقس وان كان العنی 
المراد يتأدى بكل مهما اکن افظ اوت بجح وجمع أمورا رائدة على الراد , خلاف الأقس فان ناص باممّلاء 
المدة . قال وقيه أن المرء يطلب الخير حتى بالفآل الحسن » و بضیف الخير الى نفسه ولو بنسبة ما » يدقع آلشر 
عن نضبه مهما آسکن » ويقطع الوصلة بينه وبين أهل الشر حت فى الالفاظ المدتركة . قال : ویلتحق ذا أن 
الضعيف اذا سنل عن حاله لا يقول است بطيب بل قول ضمرف ؛ ولا مخرج نفسه من الطيبين فیلحقرا با خبيشين . 
تبيه : أخرج أبو نمی فى « الستخرج » حديث سپل من طريق شهيب بن سعيد عن يوس بن دید عن الرهرى 
ثم قال : أخرجه البخارى عن عيدان عن أبن المبارك عن موسی ٠»‏ وقال : هو موسى بن عقبة » والصحيح يونس . 
قلت : لم أذف عليه فى الاصول المتمدة من رواية أبى ذر إلا عن بو نس وكاذا فى رواة انس ٠‏ قوله ( تایمه 
عقيل ) بمی عن الزهرى بسنده الم كور والمتن » وهذه التابعة وصابا الطبرأتى من طریق نافع بن يزيد عن عقيل 
وسقطت من رواية ی ذر » ولبقت نس والباقين 

۱ - یس لا سبوا الفتعر 
أبو هريرة رضي ال عنه قال رول الله 0-1 ال اش + یه بو آم الدهر وأنا الم 3 بوذى 
اقيل ولأمبار » 
۲ ے شا عباش بن الولبد نيا عبد الأعلى' حك يا مر عن الزهرى” عن أل سلفة «عن 
أف هريرة عن انی ام قال : لا توا اعاب كر ”م » ولا تقولوا يبة الدهر » فا الله هو الدهر » 
[ الحديث 2۱۵۲ - طرفه فى ۱۱۸۳ ] 
قوله ( باب لا سبوا الدهر ) دنا اللفظ أخرجه ملم من -حدبث هدام إن حسائة هن ند بن سير بن عن أنى 


الحديت زورك رو 4 


کت ا ند 
هريرة فذكره ٠‏ وبمده د قآن الله هو الدهر » . وله ( اقيك عن يونس عن ابن شپاب ) قال أبو على الجمائى دگذا 
للجميع إلا لاإ على بن السكن فقال فيه « ليث عن عقيل عن ابن شهاب » ومکذا وقع فى « الزدريات لنهلی » 
من روايته عن أبى صالح عن الأيث ؛ و لمكن لفظه « لا پسب اپن آدم الدهر » قال أبو على الجيانى الحديث محفوظ 
ليو نس عن ابن شباب أخرجه مسل عن طربق أبن وهب عنه ء قلت الحديث عند ألليث عن شيخين » وقد آخرچه 
يعقوب بن سفيان وأبو نعي من طريقه فال د حدثنا أبو سا وابن سكير فالا حدثنا الليك حدثنى يونس به» . 
قوله ( قال الله:يسب بنو آدم الدهر » وانا الدهر , بیدی الیل والتباد ) هذه رواية و نس بن يزيد عن الرهرى » 
ورواية معمر بعدها بلفظ دولا تقولوأ ياخيبة الدهر » فن افد هو الدمر » وأوله « لانسموا العنب الكرم » ويأتى 
شرحه فى الباب نی بعده ؛ وقد املف عل معمر فى شيخ الزهرى فقال عبد الأعلى بن عبد الأعل عن معمر عنه 
عن أبى سفمة » وقال عبد الرزاق عن معس عن الزهرى عن سعيد بن السیب عن أبى هريرة و لفظه و قال اله يؤذينى 
أبن آدم يقول ياخيرة الدهر » الحديك أخرجه مسل » وهكذا قال سفيان بن عبيئة عن الزهرى عن سعيد أخرجه 
أحد عنه ولفظه « یژذیی ابن آدم یسب الدهر وأنا الدهر ۰ بیدی الم أقلب الیل واانهار » وقد مضى فى 
التفسير من هذا الوجه , وسیأی فى التوحيد ۰ وهكذ! أخرجه مس وغيره من رواية سفيان بن عييئة . قال ابن 
عبد البو الحديئان للزهرى عن أبى سلءة وعن سعيد بن ا مسيب جیما هيحان قلت قد قال النسائى كلاهما عفوظ » لكن 
حدیت أنى سلة آشپرهما , قلت و امبد الرزاق فيه عن مععر اسناد آخر أخرجه مس أيضا من طريقه فقال « من 
أيوب عن تمد بن سيرين عن أبى هريرة » پافظ د لا پسب أحدك الدهر , فان الله هو الدهر ؛ ولا پقولن احدک 
قعنب الکرم » الحديث » وأخرجه أحد من رواية همام عن أبى هريرة بلفظ دلا يقل ابن آدم با خيبة الدهرء إلى 
آنا الدهر » آرسل اليل واانهار » لا شت قبضتهما ء وأخرجه مالك فى . الموطأ » عن أب اناد عن الاعرج عن 
آي هر رة بلفظ د لا يقولن آحدک» والباق مثل رواءة عبد الاعلى عن معمی » لسكن دقع فى دواة حي بن ې 
ایی عن مالك فى آخره ١‏ فان الدهر هو الله » قال ابن عبد ألبر حالف جميع الرواة عن مالك » وجیع رواة الد ری 
مطلقا » فان ايع تاوا د فان اقه هو الدهر » وأخرجه اد من وچه آخر عن أبى هر رة بلفظ د لا سيوا الدهر 
فان الله قال : أنا الدهر , الايام واقيالى لى أجددط وأبليها , رآ علوله بعد ملوك » وسنده محیح ٠‏ قوله ( ولا 
تقولوا خببة الدهر ) كذا لاک » ولاسن « يا خيبة الدهر » ون غير البخادی « واخيبة ال هر » الخيبة بفتح 
الخاء العجمة وإسكان التحتانية بعدما موحدة الحرمان ؛ وهی بالنصب على الندبة » كأنه ققد الدهر لا پصدر عت 
ما بكرهه فنديه متفجه| عليه أو متوجما منه . وقال الدأودى : هو دعاء على الدهر بالخيبة وه و کقوشم قحط الله 
نوهها بدعوت على الارض بالقحط , وهی کل هذا أصليا ثم صارت تقال اکل مذموم . ووقع فى روأية الملاء بن 
عبد الرحمن عن أبيه عن أبى هر رة عند مسل بلفظ « وأدهره وادهره » ومعق اللهی هن سب الدهر أن من اعتقد 
أنه الفاعل للسكروه فسبه أخطأ نان الله هر الفاعل » ذا سیم من أتزل ذلك بكر رجع السب الى الله . وقد تقدم 
شرح الحديث فى تفسیر سورة الجاثية . وحصل ما فيل فى #أويله ثلاثة أوجه : أحدها ان المراد بقوله « أن الله 
هو الدهر » أى المدبر للامور . انا أت على حذف مضاف ای صاحب الدهر . اما التقدير مقلب افده » 
ولالك عقبه بقوله د بيدى اليل والهار » دوقع فى دداية زد بن اسل عن أبى ضالح عن أنى ھر برة بلفظ « پیدی 


5 ۷۸ - کتاب الآدب 


الیل والنهار أجدده و بليه وأذهب باللوك » أخرجه أحد . وتال الحققون : من أسب شیتا من الافمال الى الدهر 
«قبقة کفی ‏ ومن جری هذا اللفظ عل لا نة غير معتقد ذلا فليس بکافر ¢ لکنه یکره له ذلك لشييهه بأهل 
الکفر فى الاطلاق » وهو تحر التفصیل الماضى فى قرشم : مطرنا بکذا » وقال عیاض : زعم پمش من لا 
تحقيت له أن الدمر من أسماء الته : وهو غاط فان الدهر مدة زمان الانيا , وعرفه بعضپم بأئة آمد مفمولات الله فى 
الدنيا أو فمله لما قبل ا اوت ؛ قد تمسك الجبلة من الدهز بة والمعطلة بظاهر هذا الحديث واحتجوا 4 على من لا 
رسوخ له فى الط » لان الدهر عندم حركات اافلك وأممد العالم ولا شىء ند ولا صانع سواه > وكين فى الرد 
علهم قول فى بقية الحديث ١‏ أن الدهر آقلب ثيه وماره » یف يقلب ألثىء نفسه ؟ قعالى ألله عن قوشم علوأ 
كبيرا . وتال الشبخ أبو عد بن أن جمرة ‏ لا يؤنى أن من سب العدئعة ققد سب صا ثعبأ فن سب نفس أقيل والثوار 
آندم على آس عظیم بغي معنى » ومن سب ما حرى فيمأ من الموادث ٠‏ وذلك هو أغلب ما بقع من النأس ؛ وهو 
ای ينطيه سياق الحديك حيث نی عنهما التأثير : گآ قال : لا ذنب ما فى ذلك وأما الحوادث فنها ماجری 
بوساطة العاقل ال مكلف فرذا يضاف شرع و لفة الى الذی جرى على بدية » ويضاف الى الله تعالى لكو ته بتقديره » 
فافمال العباد من أ كام » وغذا ترئيت عايها الاحکام »> وهی فى الابتداء خلق الله . ومتهأ ما يحرى ينيد وساطة 
فو منسوب الى فدرة اققأدر » و ليس فيل وانهار فمل ولا تأنير لا لفة ولا عقلا ولا شرا » وهو المنى فى هذأ 
الحديث . و يلتحق بذلك ما رى من الحيوان غير العاقل . ثم آشار بأن انى من سب الدهر تیه بالاعلى على 
الادنى » وأن فيه إشارة الى ترك سب كل شىء م طلقا الا ما آذن الشرع فيه » لان العلة واحدة » والله آمل انتبی 
ماما . واسقتبط منه أيضا منم الحيلة فى البیوخ كالعيئة لآنه لى حن سب الدهر لما يئول اليه من حيث المنی 
وجعله سبا خالقه 
۲ - لأسيب قول النى مله « ۱۶۱ کر قب الومن » 

وقد قال د إنما للفلس الذى فلس بوم القوامة > کقوفه « نا الصرّعة الذى كلك" نفسه" عند التضب 6 
كتوة « لامك إلا اله » فرصفه بانهاء لللك » ثم ذكر اللوك ایض فقاك ( إن افلوك إذا دلوا قرية أفسدوها ) 

۸۳ - مشا هل بن عبد الله حداثنا سنیان عن الزهري“ عن سعيد بن السب د عن أب هريرة 
رضى ا عنه قال قال رسول اله به : ویقولون انکرم انما الكر'م قلب” الؤين > 

قوله ( باب قول النى بل : الما الكرم قلب ألؤمن » وقد قال : اما المفلس الذى يفلس يرم آقيامة كقوله : 
انما الصرعة الذى جلك نفسه عند الخضب ء كةول : لا ملك الا الله فوصفه باتتها. الللك. ثم ذكرالملوك أيضا فقال: 
ان اموك اذا دخلو قرية أفسدوها ) غرض البخارى أن اسر ليس على ظاهره : ولا اللعنى أ الاحق باضم 
الكرم قاب امن ؛ ولم يرد أن غيره لا يسمى كرما ؛ کا أن المراد بقوله د الما المفلس من ذكر » ول برد أن من 
پفاس ف انیا لا يسمى مفلا » وبقوله « انا الصرعة »كذلك . وكذا فول , لا مك الا اقه » ل برد اه لا 
موز أن يسمى غيره ملكا , وانما آراد الملك الحقيق وان سمي غيره ماسکا , واستشهد لذاك پقوله تعالى ( ان 


اطدیه ٩۱۸۴‏ ۷ 
ال موك ) وف القرآن من ذلك عدة أمثلة كقرله تعالى ( وقال مك ) فى صاحب بوسف وغهره ء وأشار ان 
بطال الى أنة يؤخذ من ذلك ترك المبالغة والاغراق فى الوصف اذا كان الو صوف لا يسحت ذلك , وحد يث و الما 
المفاس » يأتى الكلام عليه فى الرقاق » وحديث « اما الصرعة » نقدم قریبا » وحدیث ١‏ لا ملك الا اقه » بای 
#سكلام عليه فى « باب أبنض الاسما. إلى أله » ووقع لبعض ارواة هنا بلفظ , لا ملك الأ » دم یم وسكون 
لام وحذف الالف بعد قول الاء والاول هو الائق السباق ٠‏ قو (وبقولون السكرم نما الكرم قلب المؤمن) 
مکذا وقع فى هذه الرواية من طريق سفيان بن عيينة قال حدانا الزهری عن سغيد » ووقع فى لباب الذى قله من 
روأية معمر عن الزهرى عن أي سأمة بلفظ « لا تسموا المثب كرما » وهی رواية أبن سيرين عن أبن هريرة عند 
مس » وعنده من طريق همام عن أبى هرد لا بقل أحدك للمنب السكرم » الم اسکرم الرجل المسلم » وله من 
حديث وائل بن حجر « لانقولوا الكرم ‏ ولسكن فولوا المنب والحبلة» تالوا وى قوله فى الباب دو يقولون» ماملفة 
على شی۔ حذى هنا وكأنه الحديث الذى فبله » وقد أخرجه ابن اش عمر فى مسنده عن سفيان ومن طريقه الاسماعيل 
فقال فى أوله د بقولرن» بغیر واو أخرجه الحيدى فى مسنده ومن طريقه أبو نمم وذكره بالواو کا ذکره البخارى 
عن على بن عبد الله » وکذا أخرجه أحد فى مسنده هن سفيان و لكن قال فيهه عن أى هريرة رفنه , وقال مرة 
د يبلخ به» وال مرة د قال دسول اه يج » وخر جه مسل عن ابن أنى عبر وعمرو الناقد تالا حدثنا سفيان بهذا 
السند قال « قال رسول الله تم : لا تقولوا کرم نان السكرم قاب المؤعن » وقوله « ویفواون الكرم » هو مبتدا 
وخيره عذوف أى يقولون الكرم جر المئب . وقد أخرج الطبرانی والبزار من حدیرت هرق رفمهو ان اسم الرجل 
الؤمن فى الكتب الكرم من أجل ما | کرمه الله على الخليقة » وأنك تدعون الحائط من المنب الکرم» الحديث 
قال الخطابى ما ماخصهء أن المراد بالنهى تأ كيد تحريم لخر بحو اسا » ولان فى نيقية هذا الاسم لما تقریر! يا 
كانوا يتوهمونه من تدكرم شادیبافتهی هن تسميتهاكرما وقال « انما للکرم قلب المؤءن » لما فيه من تور الان 
وهدى الاسلام » وحک أبن بطال عن ابن الانباری آم موا العنب كرما لان ال المتخذة منه تحت عل السغناء 

وتأس بمكارم الاخلاق حتى قال شاع رهم « والخر مشتقة المعنى من الكرم » وقال آخر : 
شققت من ااصی واشنق منی ا اشتقت من الكرم الگروم 

فلذلك نهی عن تسمية العنب بالسكرم حتى لا يسموا اصل الخر باسم مأخوة من الکرم » وجعل الؤمن الای 
پت شربيأ ويرى السكرم فى ترکپا احق بهذا الاسم نت . وأما قول الاذهرى:سمى العثب كرما لاله ذال لقأطذه 
ولیس فيه سلاء يعقر جانيه و بحمل الاصل منه مثل ما تحمل النخلة فأ كثر » وکل شى. کار فقد کرم ؛ فهو یم 
بسا من حيث الاشتقاق لکن المز الاول ألسب هی . وتال الشووی: هی فى هذ اديك هن تسمية الم 
كرما وعن نسمية ترما أيضا لسكراهية . وحک القرطى عن لازری أن السب ف الپی أنه .ا حرمت علهم اخر 
وكانت طباعيم نهم على الكرم كره يع أن يسمى هذا الحرم باسم تیچ طباعيم اليه عند ذكره فیکون ذلك 
كانحمك لهم . ونمقيه بأن عل اجى اما هو نسمية العنب كرما ؛ وليست العنبة محرمة » والفر لا نسمى هئبة بل 
العنب قد يسمى مرا باسم ما يثول اليه . قلت : والذى 48 لازدی موجه ؛ لآنه يحمل عل إرادة حسم الادۃ ترك 
قسمية اصل الخ بیدا الامم لسن ٠‏ ولگ ددد (هى ثادة عن العنب رقادة عن جرة المنبه فی‌کون التنفير 


ی 27 رال اسب 


۵۹۸ ۷۸ - کتاب الأدب 


بطر بق الفحوى ؛ 8 إذا جى عن سمية ما هو حلال فى الحال بالاسم الحسن لا حصل منه بالقوة ما یی عنه 
ان بنهى عن سبية ما نمی هنه الاسم الحنين آحری “دا امب ار عدا ف أن مدان : ا کان 
اشتقاق الكرم من الكرم ‏ والارض الكرية هى أحمن الأرض فلا فلا بليق أن يعبر يذه الصفة إلا عن قلب امن 
الذى هو خير الاشياء لان الژمن خه الحیوان + وشير ما فيه فلیه » 3 نه إذا صلح صلح اد كله ؛ وهو أرض 
لنبات شمرة الامان . قال : و يؤخذ مله أن كل خيى - باللفظ أو المعنى أو ,ہما أو مشتقا مله أو مسمى به نا 
يضاف بالحقيقة الشرعية . لن الامانی وأهله ‏ ون أضيف الى ما عدا ذلك فهو بطريق الجاز ٠‏ وف تعبیه 
الكرم رقاب المؤمن معنی لطيف » لآن أوصاف الشيطان تجرى مع الكرمة کا ری الهیطان فى بنى آدم جری 
ادم » قاذا غفل الم عن شيطانه أو قعه فى انخالفة » کا أن من غفل عن عصير كرمه تخمر فتنجس . ویقوی 
تبه أيضا أن الذر بعود خلا من ساعته بنفسه أو بالتخليل فيعود طاهرا » وکذا المؤمن يغود من ساعته 
بالتوية انصوح طاءرا من خبث الائوب المتقدمة نی کان متنجسأ بأتصافه بيأ [مأبباءث من فيره من موعظة 
ونجوها وهو کالتخلیل , أو بياعت من نضبه وهو کالتخلل . فنبنی للعاقل أن يتعرض لاب قلبه لثلا يبلك وهو 
عل الصفة المذمومة . ( نميه ) : الحبلة المذكورة فى حديث وائل عند ملم بفتح المهملة وحک ها وسگوت 
الموحدة وبفتحها أيضا وهو آشهر :هی شمرة العنب ؛ وفيسل أصل الشجزة » وقيل القضيب منها . وال فى 
« السك » الحبل بفتحتین شجر المنب . الواحدة حبلة » وبااهم ثم السكون السكرم » وقيل الاصل من أصوله » 
ومو أيضا امم ز السدن والمضاه 


5 ۳ ۰ ص 
۳ - پاسصیست قولر ارجْل : فداك أبى وای . فيه از بير عن لیب 
36 اوه مسداد حدثنا يحبى عن فيان حداثى سعد" بن ابراه عن عبد الله ن شداد « من 


ی رضۍ الل عنه قال : مامت رسو الأو طا یی احدا غير سعد » سممته يقول ار'م_فداك أله وأقى » 
أله بوم اد 


قوله (باب قول الرجل فداك e‏ موز من الرجو والشعر» قريبا 
قوله ( فيه الزبير عن النى عم ) يشي الى ما وصله فى منافب الزبير بن العوام من طريق عبد اله بن الربیر قال 
« چمات آنا وعحر بن ی سل يوم الاحزاب فى النساء » الحديث . وفيه قول الزبير « فللا رجصت جمع لى النى 
ب أبويه ثقال : فداك أبى رای . قوله ( حى ) دو این سعيد اقطان وسفيان هو الثورى . توه ( یفدی ) 
بفتح أول وسكون الةاء لکشمیی ٠‏ ولغيره بضم أوله والفاء الفتوحة والتشديد » وقد ققدم فى مناقب معد بن 
أنى وقاض بیان امع بين حديت الزبير المذكور ف الباب فى إثبات اأتفدية ه وبين حديث على هذا فى ننى ذلك من 
غير سعد » وكأن البخارى رمن بذلك الى هذا المع » وغفل من خص حديث الربير بتخريج مسل مع إخراج 
اليخارى له ورمزه اليه فى هذا الباب » وقوه فى آخر هذا الحديث «اظنه يوم أحد > تقدم الجرم بذلك فى رواية 
ابراه بن سعد بن ابراه عن أبيه فى غزوة أحد م نكتاب الفازي و لفظه , فافى سمسته يقول : ادم سعد , قدالك 


الخدت ٩۱۸0‏ 9۹۹ 
أنى وأى » وتقدم مناك سيب هذا القول أسعد بن أن وقاص رضی الله منه 
] - اچب قول ارجل : على ا فداك ٠‏ وقال أو بكر قبي له : فد يناك بآباثنا وأموائنا 
0 - متا عل ن عبد الله حداثيا يشر بن الفشل مدا عي بع أبى إسحاق « عن انس بن 
مالك أنه افبل" هو وأبو طلحة مم البی ی ؛ رمم ای صنية عرد فما على راحلنه . فل كانوا ببعض 
الطاريق عثركت الداقة ٠‏ فصر عم الم ملي ولمرأة » وا آبا طلمة - قال احسب افتحم عن بعيرء ؛ نآنی" 
سول الله ييه فال : بني الله نی اله فداك » هل أعابك من شی ؟ كال : لاء ولسکن علياكة بالرأی 


نانی أبو طلحة ثوب على وجهو فقسلا قدا فألتى' وب عليها » فقامت ار فشد لما على راحلتهما فک 
فساروا » حتی إذاكانوا هر الدينة - أو قال آشر فواعل الدينة - قال اب ی : آیبون ؛ تائبون » عابدون 
ار بنا حامدون : فم بزل بقوطا حتي' دخل الدينة » 
قوله ( باب قول الرجل جمانی ات فداك ) أى هل بباح أو يكره ؟ وقد استوعب الاخبار الدال على الجواز 
أبو بكر بن أبى عاصم فى آول کتاه , آداب السكاء » وجزم يحواز ذلك فقال : لليره أن يقول ذلك اسلطائة 
ولكبيده وأذوى العم ون أحب من [خو انه فير عظور عليه ذلك ٠‏ بل بثاب عليه إذا قصد نوقيره واستمطافه » 
ولو کان ذلك عظررا اہی النى ب قائل ذلك ولعلبه أن ذلك غير جائز أن يقال لحد غيده . قو ( وال أبو 
بكر نی يلت : فديناك بآبائنا وأمهائنا ) هو طرف من حديث لا نی سعيد رفعه « أن عبدا خيره الله بين الدنيا 
وبين ما عنده ؛ فاختار ما عنده , فقال أو بكر : فديناك بآبائنا وأمبائنا , ادرت » وقد تقدم موصولا فى مناقب 
أبى بكر مع شرحه ۔ ثم ذکی حدبت أنس ق إرداف صفية , وقد تقدم شرحه فى أواخ ركثاب الباس » والمراد 
منه قول أبى طلحة د يأ نی الله جعانى الله فداك , هل أصا بك شى. » ؟ وقد ترجم أبو ذاود نحو هده #ترجة وساق 
حدرث آن ذر و قلت لني ب : أبيك وسعد يك » چم لى الله فداك» ادرف »ركذا آخرچه البذارى فى و الادب 
الفرد » فى الترجمة . قال الطيراتى : فى هذه الاحاديث دليل على جواز قول ذلك . وأما ماروا مبارك بن فضالة عن 
الحسن قال « دخل الربه على النى بام وهو شاك فقال : كيف تدك جملنی الله فداك ؟ قال : ما تركت أعرابيتك 
بعد » ثم سافه من هذا الوجه ومن وجه آخر ثم قال : لا حجة فى ذلك على النع » لاله لا يقاوم تلك الاحاديك فى 
الصحة . وعلى آقدیر ثبوت ذلك فليس فيه صرح النع » بل فيه إشارة إلى آله ترك الاولى فى القول الريض إما 
الا نبس واللاطفة رإما باعاء والتوجع . فان قيل : إما ساخ ذلك لان الذى دعا ذلك كان آبواه مشركين » 
8 واب أن قول أب طاحة كان بمد أن سل ٠‏ وحكذا أبو ذر . وقول أبى بكركان بعد أن اسل أبواه . ازى 
ملخصا . و عکن أن يعترض بأنه لايارم من تسوخ قول ذلك انیم آن يدوخ لغيره . لان نفسه آعز من آنفس 
الها ثلين وآبائهم ولو کانوا ۳ » والجواب ماتقدم من كلام ابن أبى عام ٠‏ فإن فيه إشارة الى أن الاصل عدم 
الخصوصية . وأخرج ابن أبى عاصم من حدبت ابن عمر أن النى يللع قال لفاطمة « فداك أبوك » ومن حديثك 
م -- ۷ ع 3١‏ + ف لباری 


0\۰ ۷۸ - کتاب دب 
ان مسعود أن نی وتان لاصحابة « فداک آن وأى » ومن حدی آنس أنة با قال مثل ذلك للافصار 
۵ - پیت أحبة الأماه إلى الله عر" وجل 
۹ وا صدقة” بن لنضل آخبرنا ابن أعيينة عدا أبن" الدسكدر « هن جار رضی الل هبه 
قال : ود ارجل هنا غلام"فمماه قاس فقلنا : لانسكنيك أبا انام ولا كر امة . فاخب البی علخ فقال : 
ابلك هید ار حن » 


سم 
قوله ( باب أحب الأحماء الى الله عر وجل ) ورد پذا (الفظ حدبت أخرجه مس من طريق فافع عن ابن 
عبر رفع د أن أحب آمانع ال لله عبد الله وعبد الرحمن »> وله شاهد من حدیت آن وهب الجشمى وسيأق 
امه عليه بعد باب » زآضر عن #اهد عند أبن أبى شيبة مثله » قال القرطى : بلتحق يبذين الاين ماکان مثلهما 
کید الرحيم وعبد املك وعید الصمد . واا كانت احب الى الله ما اضمنت ما هو وصف و اجب لله وما هو 
وصف للافسان وواجب له وهو الءرودية : ثم آضيف العيد إلى الرپ إضافة حقيقية فصدقت آفراد هذه الاساه 
وشرفت بهذا التركيب خصلت ا هذه الفضيلة . وتال غيره : الحسكنة فى الانتصار عل الاسمين آنه لم بقع فى ااقرآن 
إضافة عبد الى اسم من أسماء الله تعالى غيرعما ء قال اقه تمالی ‏ وأنة لا قام عبد الله يدعوه ) وقال ف آنة آخری 
( وعباداارهن ) ويؤيده قوله تعالى ١‏ قل ادعوا الله أى ادعوا الرعن ) وقد أخرج الطبر الى من حدیه 
ای زھیں الث رفمه 8 اذا عم فميدوا » ومن حدیث أبن مسعود رقعه و أحب الاساء ای الله ما تعيد بة » وق 
إسئاد كل منپما ضعف ٠‏ قيله عن جاو ولد ارول منا غلام ) امم الرجل المذكور لم أقف عليه : قوله ( فسیاه 
القاسم) مقتعنى رواية مس عن رفاعة بن میم عن عالد الو 0 بالسند الذکور هنا د قسماه عدا إلا ۳ آورده 
عقب رواية عبر وهو بوزن جعفر امین مهملة ثم موحدة سا کنة ثم مثلثة عن حصين بالسند المذكور فمماه مدا 
فذكر الحديث › وی آخره و سموا باحی ولا نكنوا بنزبی ء قانما بشت تایا أقسم ین » ايه 
وتال ذا الاسناد وم يذكر « فاا بشت قاسما أقسم ينم » رکآن الاختلاف فية على عالد. , فان الاسعاعیل أخرجه 
4 بن بقية عن عالد فقال و فتاه قاسم » وأخرجه أحد من هوي عن حصين فقال م د سما القاسم 0 
و أخرجه أينا من رواية معمر عن منصور كدذلك ؛ و آخر. چه أبو عم من رواية يوسف القاضی عن مسدد عن 
خالد فقال ر اه پا م الن و » ومكذا قله ی عوانة عن حصين أخرجه أب میم فق ٠‏ الستخرج عل سل ۳ 


وهذ! يقتطى رجيح رواية رفاعة 2 الحم 3 ثم وأخرجه أحن عن ز ناد اد المكاى عن منصوز ۾ کول را : وقد وقح 


الاختلاف فيه على شعية أيضا فى د باب فوله تعالى : فان لله خمسه ول رسو له بمی , قسم ذلك من کناب فرض الس 
قآخرچه البخارى هناك من أبى الوليد ون شعبة عن اجان وهو الاعمش ومنصور وقتادة قالوا معنا سالا أى ابن 
أفى الجءد عن جابر قال « ولد لرجل منا غلام قاراد ان بسمیه عدا تال وتال عرو یی أبن مرزوق عن شمبة عن 
قتادة إسندء م آراد ان إسميه القاسم » وأودده من رواءة سفيان الأورى عن الاعش نقال , اراد أن يسميه 
القامم » و آخرچه مسل من دراية جرير عن منصور فقال فيه و وك ارجل مدا غلام فيياه حد! ع قتا ل قرعه : 


لیت 4۱۸۹-1۱۸0 ۰۷ 


لا ندعك آسمیه باسم رسول الله وَل : فالطلق اليه بابنه حامله على ظبره فال : با دسول اقه ولد ل غلام فسمبته 
مدا فذكر الحديث , وقد بين شعبة أن فى رو اية منصرر عن ضام عن جابر أن الانصاری فال « حلته عل عنق » 
آررده البخارى فى فرض اس » وقد تقدم أنه يقتضى أن یکون من مسند الاتصارى من رواظ جابر عنه ؛ وسار 
الروايات عن سام بن ای اعد يقتضى آلا من مسد جابر ؛ وفيه آورده عاب الايد والاظران + وقدمی‌ق 
فرض الخس أن رواية من قال أراد ان يسميه القاسم أرجح : وذكرت وجه رجحانة ٠‏ ويؤيده آنه م تاف مل 
د بن المنسكدر عن جار فى ذلك کا أخرجة الواف فى آخر لباب الذى يليه ۰ قو ( لا نكنيك أبا القاسم ولا 
کرامة ) فى الرواءة الى فى باب بمده من هذا الوجه « ولا نتعمك عيناء هو من الالمام أى لا نلعم عليك بذك 
ذقر به عينك » ويؤخذ منه مشروعية نركنية المرء يمن يولد 4 ولا مخئص بأول أولاده . وله ( فأخير نی 
عع ) كذا للاکش انم الممرة على البناء لفجهول » ولبعضمم بالبناء قفاعل : و ريده ما فى یاب الذى بمده 
بلفظ د فأنى النی بء . وله ( فقال سم ابنك عبد الرحمن ) فى مطابقه الترججة لحديث جاع عسر » وأقرب ماقيل 
انهم ها أنكروا عليه التسكنى بكنية الذي بم افتعطى مشروعية الكنية » وانه لا أمره أن يسميه عبد الرحن 
اختار له انما يطيب خاطره به ذ غير الاسم فافتضى الخال أنه لا يشير عليه إلا بأسم حسن ؛ وتوجیه کونه أحسن 
تدم فى أول لباب , قال بعض شراح «المشارقء لله الاتماء الستی » وفیا اصول وفروع أى من حيث الاشتقاق 
قال : والاصول أصول أى من حيث المءتى » فاصول الاصول اا الله والرحن ؛ لآن كلا منهما مشتمل على 
الاسماء کاہا ‏ قال لله تعالى ( قل ادعوا الله أى ادعوا الرحن > ولاك ل يكسم هما أحد . وما ورد من رحن 
اليامة غير وارد لاند مضاف : وقول شاعرم , وأنت غيت الوزى لا زات رحانا» تفالى ف الکفر ۰ »لیس 
بوادد » لان الكلام فى أنه لم يتسم به أحد » ولا برد اطلاق من أطلقه وصفا لان لا يستلوم القسمية بذلك » وقد 
لقب غير واحد املك الرحبم وم بقع مثل ذلك فى الرحن » واذا تقرر ذاك كانت إضافة العبودة ای کل مهما 


حقيةة محضة , فظبر وجه الأحبية » وات اعل 


(۰۵ - باسیس فول الى لله د موا بامى ولا تسكنوا بكنيق » قله اس" عن البی با 

۷ - وشا سداد حلا خالد” حد ثنا حصین" عن سال « عن جابر رطى ال عنه قال : و ارجل 
منا خلام فسياه لاتم » قفا : لاتسكيوم حیی تسأل ال ی » قال : موا بای ولا شکنوا بکننی » 

~A‏ مشا علا ن عبد الله حلكثنا سفياق” عن وب" عن ابن سيرين سمعت أا هر رة قال أبو 
القام ا : موا باعی ولا نکتنوا بكنبتى » 

۹ - حرشن عبد الله بع محمد حتثنا سفیانه قال ممع ابن المنكدر قال « ممت جار بث عبد الله 
رضی ال عانهما و ارجل متا اغلام سام اقا نقالوا : لا_كنيك بأبى لقامم ولا تتصملت" كينا . نی" 
البي له فذ ر ذلك 4 فقال : س ابتك عبد الرعن » 
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وله ( باب قول النی يق وا بامعى ولا كوا ) بفتح الكاف وتشديد النون وهو على حذف احدی 
این أو بسكون اکاف وضم النون , وفى دواية الکشهمییی « ولانکشنوا » بسکون امکاف وثتح المثناة بمدها 
تون . وه( یکی ) ف واية الاسل هیکت » بالواو بدل التحتانية وهی ععناها كنوته وكدنيته عمنی . قال 
عياض رووه کم فى هدة مواضع بالياء ؛ وقد تقدم معنى الكنية والتعريف يرا فى أوائل الناقب فى « باب كبنية 
النى کے ». قله ( فيه أأس ) بشیر الى مانقدم موصولا فى الببوع ثم فى صف الل يوي من طر يق يد هن آذس 
بهذا »وفیهفصا سيأئى انيه لا و افظه و موا بای ولا تکنوا پکنیی » .م ذكر فيه حديث جابر فى ذلك ثم 
حديث أبن هريرة ثم حديث جار من وجه آخرء فأمأ حديث آن هی برة فاقتصر فيه على آلتن و أفظه عبت أنس 
ا أذكور ؛ وأما حدیه جابر فف الرواية الاولى من طربق سا وهو أن أب الجعد عنه و ولد رجل منا غلام ناه 
القأسم فقالو لا تيك نی فسأن الذى رق » وفى الرواية الثانية من طا اریق حمد بن آات‌گدر عنه «فقلا لا نکنيك 
بابى القاسم ولا نشعمكك عينا . فیجمع بين هذا الاختلاف إما بأن بعضيم تال ذ! ويعضيم تال هذا ,و (ما أنهم میموا 
أولا مطلقا ثم استدرکو! فقالوا حتى نسأل . وف الرواية الاول أيضا « فال سموا ان ولا تکنو نیز »وق 
الرواية الثانية د فقال سم ابنك عبد الرجن » ويمع بينهما بأن أحد الراو بین ذکر مالم يذكر الآخر ٠‏ وقوله « لا 
كنرك » بفتح أوله مع التخفيف ویضمه مع التشديد »و و نتعمك » هنم أوله . قال النووى : اختلف فى اتکی 
بای اقا سم على ثلاثة مذاهب : الاول الماع مطلقا سواء كان اسمه محدا آم لا » ثيت ذلك عن الشافعی . والثانى 
راد ملفا رمتص کی دب . والثالث لا جوز ان إسمه مد و جوز اغيره . تال الرافعى : يشبه أن 
يكون هذا هو الاصح . لان التاس لم يزالوا يفعلونه ‏ جیح الأعصار من غير إنكار . قال الذووی : هذا مخالف 
أظاهر الحديث ٠‏ وأما (طراق الناس عليه ففيه تقو ية للبذهب الثاتى » وكأن مستندم ما وقع فى حديث آأس المشار 
اليه قبل د أنهي کان فى السوق » فسمع رجلا بقول : يا أب لام » فالتفت اليه فقال :ل أعنك » فقال : سوا 
بای ولا نکنوا كني » قال ففیموا من الى الاختصاص عات لأسبب المذكور » وقد زال بمده بے ٠‏ اانهی 
ملخصا . وهذا السبب ثاپت فى الصحیح ؛ فا خرج صاحب القول الذکور عن الظاهر إلا يدليل . وما ننبه عليه أن 
النووي آورد الذهب الثاات مقلوبا فقال : جوز ان اسه د دون غيره » وهذا لایمرف هه قائل » واءا هو سبق 
ابوه خی ا مذاهب الثلاثة فى : الاذکار » على الصواب » وکذا هى فى الرافعى . وما آمقبه السبک عليه أنه رجح 

منع الشکنة ية بأ الفاسم مطلقا ؛ ولا ذكر الرافعی فى خطبة اانهاج کناه فقال ارد للامام ای لام الرافعى ۰ 
ب كله قول للامام الراقی فقط آر اميه باسمه ولا بكنيه بالسکنية ای بعتقد الصنف ۳ وأجيب 
باحتيال أن یکون أشار يذلك الى اختيار ال رای الجواز » او الى أنه مشتهر بذلك : ومن شهر بشی. لم ملح قر يفه 
به » ولو کان بغي هذا القصد قانه لا پسوغ واه أعل . و بالذمب الاول تال آظاهر ة ؛ وبال بمضرم فقال : لا 
جوز لاحد أن إسمى أبنه القاسم لثلا يكنى با القامم . وحک الطبرى مذهيا راما وهو المع من الأسمية محمد 

مطلقا ٠‏ مطلقا ٠‏ وکذا النكنى بای القاسم مطلقا ساق طق ل بن ألى اد دكب عبر : لا آسموا ۳۹ باسم 
فى » واحتج اصاحب هذا القول ا أخرجه من طريق الحك بن عطية عن ثابت عن أس رفعه م يسموتهم مدا 
ثم يلعنونهم » وهو حدبف أخرجه اإزار وأبو بعل أيضا وسنده لين » قال عياض : والاشيه أن عمر نما فمل ذلك 
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ج ا و 
إعظاما لاسم البی ب لثلا تاک . وقد کان سمع رجلا پقرل محمد رن زيد بن الخطاب : با عمد فمل الله بك وفمل ۽ 

فدعاه وقال : لا آری دسرل اله بلي بسب بك . قغير اه . قلت : آخرجه آحد والطينانى من طريق عيد الر حن 

ابن ابن أبى ليلى « أظر عر الى ابن عبد اميد وكان امه مد ورجل ول له : فمل الله بك با جمد » فارسل الى ابن 

ويد بن الخطاب فقال : لا أرى رسول الله بل يسب بك ء فسیاء عبد الرحن . وأرسل الى بنى طلحة وق سبعة 

ليغير أسماءم قال له عمد وهو کبیرم : وات نقد سماتى النى و عمداء فقال : قوموا فلا سبيل ایک » فهذا يدل 

عل رجوعه عن ذلك » وحکی غيره مذهيا عامسا وهو المع مطقا فى حياتة والتفصیل بمده بين من امه عمد و آحجد 

فیمتنع وإلا فیجوز وقد ررد ما يويد ا لمعب اكات الذى آرتضاه انر افعى ووهاه النووی ۰ وذلك فما آخرجه 

آجد وأبو داود وغه الترمذى و ره أبن حبان من طريق أبى الزيير عن جار رفعه ومن آسمی بأسعى فلا یکتنی 

بکنبی ؛ دعن اکتتی یکنیی فلا يتسمى بای , لفظ أن دارد وأحد من طریق شام الاستوای عن أبى الزبير , 
و لفظ الترمذی راہن حبان من طريق حسين بن واقد عن أبى الربير و اذا ميتم ف فلا تکنوا ی ؛ وأذاكنيم فى 
فلا تسموا ی قال أو دارد ورواه اثرری من ان جرج مثل رواية مشام » ورواه ممةل من آی الربیر مثل 
رواية ان سيدين عن آی هر رة » قال ورو اه جمد ن لان عن أبيه عن أبى هر رة مثل رواءة أبى الوبه . قلت : 
ووصله البخارى ق و الادب اذفرد » و آبو يعلى و لفظه , لا تجمعوا بين ای وکنتی » واتره‌ذی من ظريق الليث 
عنه و لفظه « ان التى ب ی أن يجمع بين اسمه وکنبته وقال : آنا أبو القاسم . الله يعطى و انا آقم » قال آبو 
دأود: وأختلف على عبد الرخن بن أبى عمرة وعلى أنى زرعترن مرو ومومى بن يسار عن ألى هريرة على الوجرين 
قلت : وحديث أبن أنى عيرة آخرجه آحد وان أبى شيرة من طر يقه عن عمه رفمه لا تجمعوا بين ای وکنینی » 
وأخرج الطران من حديث گید بن فضا قال د قدم رسول الله بإ المدبئة وأنا ابن أسبوءين , فأتى ف اليه فسح 
عل دأمى وال : سوه باعی ولا تدکنوه بکنیی » ودواة الى زرعة عار أبى على بافظ د من آسمی باسبی الا 
یکت بکنیق» واحتج المذهب الثانى ما آخرجه البخارى فى «الادب الفرد» و آبو دأود وان ماچه و حيعه الحم 
من حديث على تال « قات يا رسول اقه إن ود ل من بمدك واد اسميه باسمك وا کنیه بکنبتك ؟ قال : عم » وق 
بعض طرقه م فسيانى مدا وکنانی ابا قاسم ء وان رخصة من النى يج أعلى بن أبى طالب , روینا هذه الرخصة فى 
«أمالى الجوهرى» وآخر جما ان عساكر فى ترجه النروية من طر رقه وسندها قوى . ال الطبرى : فى إباحة ذلك لمل 
ثم نسكنية على ولده أيا الفاسم إشارة الى أن اجى عن ذلك كان على السکراهة لا على التحريم ؛ قال و بو بد ذلك أيه 
أو كان على التحريم لان اره الصحابة ولا مكدنوه أن یکنی واده ابا لقانم أصلا . ندل على آم ما فهمو! من 
انب التتزية . و آمقب بانه ل ينحصر الام فیا قال ۰ قاملهم عليوا الرخصة له دون غيره کف بعض طرته » أو 
ېموا تخصرص الهى بزمانه 2 . وهذا أقوى لآن بعض الصحابة سمى ابنه مدا وکثاه ابا هام وهو طلحة ن 
عبيد الله ۰ وقد جرم اطبای أن اذى یر هو الذى كناه ٠‏ وأخرج ذلك من طريق عیسی بن طلحة من ظثر عمد 
أبن طلحة وکذا يقال لكينية کل من امحمدين ابن أبى بار وابن سمد وان جعفر بن آي طالب وان هبد الرحن 
أن عوف وابن حاطب إن أبى بائعة وابن الاشعث بن قيس أبو اقاس وان آباءم كنوم بذك ٠‏ قال عياض : وه 
قال مور السلف والخلف وققباء الامصار » وآما با آخر جه أبو داود من حدی عائقة , ان اما تاللى + 
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با رسول ات إتى سميت ابنی مدا وكئيته أبا القاسم فذکر لى انك تکره ذلك . قال : ما الذى أحل مى وحرم 
كني » نقد ذكر الطبرانى فى , الاوسط » أن مد بن عحران المج تفرد بة عن صفية بنت شيبة عنباء ومحد الذکور 
جپول » وعلى تقدير أن بكرن محفوظا فلا دلالة فيه على الجواز مطلفا » لاحثيال أن يكون قبل النهى . وف اجملة 
اصیل الذامب الذعب الفصل الممكى آخیرا مع غرابته . وتال الشيخ أبر مد بن ی جرة بهد أن أشار ال 
ترج الذمب اللات من حيبت الجواز : لکن الاولى الاخذ بالذهب الأول فانه أبرأ الذمة وأعظم احرمة » 


رات اط 


۷ - باسصيمت اسم اران 

۰ | اا 57 ۳۳1 لاتا عبد رذ اقفن أخبرنا را ن #رهری « عن ابن السیب 
عن أبيه أن" آباه جاء إلى النى" يله فقال : ما سك ؟ قال : رت . قال : آفت" سبل ؛ ول : لار اس 
ستانيه أبى . قال ابن الب , فا زالت اون فیا بعد > . حدتشناعل من عبد الل وود - هو ابن غیلان - 

لا حدا عبد ارز اق أخبرنا قمر عن الزهرى” عن ابن السب عن أبيه عن ده . ٠‏ هذا 
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قو ( باب آم الحرث ) بفتح البملة وسگون الزای : مأ غاظ من الارض ؛ وهو ضد الیل » واستعمل فى 
الق يقال : فى فلان حرونة أى فى خاقه غلظة وقارة . قوله ( هن ابن السب ) هو سعید + وستاه أجد فی 
روايته عن عبد الرزاق » وكذا مود بن غبلان وأحد بن صاخ وغیرها ۰ وه (من أبيه أن باه جاء) كذا رواه 
إضفق بن فض عن عبد الرزاق , و7ابعه أحمد عن عبد الرزاق قال فى زو أيته عن بيه ان آنی تال جذه , وکذا 
أخرجه أن حبان من طريق عمد أبى السرى عن عبد الوزاق » و اورده الصنف عن دقبة عن ود بن غيلان 
وعل بن هيد الله کلاها عن هید الرزاق فالا فى رو ایهم د عن ابيه عن جده » وکذا آررده أبو داود عن أحد 
ان صالح والامعاعیل من طريق احق بن الضيف کلاهما عن عيد الرزاق وفيه ه غن جده أن النى يقلخ قال له » وهذا 
الاختلاف عل عبد الرزاق و حسبه يكون الحديث إما من مسد السپپ بن حون عل الروابة الاولى » وإما من 
مسند حون بن أبى وهب والده على الرواية الثائية » وقد أعرض الحيدى تبعا لاب مسعود عن الرواية الثائية وأورد 
المديث فى مسئد المسيب , وأما لکلابانی جرم بأن الحديث من مسند حرن » وهذا الذي بنبنی أن يعتمد » 
لان الريادة من فة مقبولة ولا سا وفیم إن المي ٠‏ قيلي ( قال أنت سبل ) ق رواية الاساعیل من طريق 
مود إن قیلان ؛ ومن طريق اعق بن الضيف جیما قال « بل أسمك سبل » ٠‏ قول ( لا أغير اسما ) فى رواية 
أحد بن صاع د فقال : لا : ادهل بوطاً و تون » وعم أنه تال كلا من السکلامین فنقلى بض الرواة مالم قله 
الآعر . وه ( فا زات الحرونة فيئا بعد ) فى رواية أحد بن صاط « فظننت أله سيصيبنا مده حرونة » . 
قوله ( حدئنا على بن عبد اله ورد هو أن غبلان ) کذا ثبت للاكثر ؛ وسقط مود من رواية الاصیل من 
أبى أحد ارجا » وقد أخرجه الاسماءولي دز اشيم بن شئف هن غود ن غيلان کا قال البخارى و افظه م 


یه ۹۱۹۳-۱۱۱۰ ولاه 
تدمته » وأخرجه او میم عن أبى أن وهو الغطريق عن اليثم ققال فى المند «عن أبيه أن باه با.ه» 
والعتمد ماقال الاسماعيل . قال ابن بطال : فيه أن الام تسین الأسماء و تفییر الاسم ال آحسن دنه لیس هل 
الوجوب ؛ وسيأى »ريد هذا فى الباب النی بليه . وتال أن التين : ممنى قول ابن المسيب « فا رالت فينا 
ارو نة » يريد انساع القسبيل (© فيا بربدونه ۳ وال الداودی 4 برد ااصمو بة فى أخلاقهم » إلا أن سعيدا 
آفضی به ذلك الى لغب ف الله . وقال غيره : ,شیر الى الشدة نی بقيت فى أخلافهم : فقد ذكر أهل الندب أن فى 
وله سو. خلق ممروف أيهم لا يكاد يعدم منهم . ( تنبيه ) قال الكرماق هنا : قالوا لم يرو عن السیب بن حون 
- وهو وأبوه بیان الا ابنه سعيد بن السپب » وهذا خلاف المشهود من شرط البخارى أنه لم برو عن واحد 
ایس له إلا راو واحد . قلت : وهلا المشهور راجح الى غرابته 0 وذلك أنه ز يذعه إلا !ام ومن تاق كلامه 0 
وأما احتقون فل يلترموا ذلك ؛ رحجتبم أن ذلك لم ينقل عن البخارى سر عا » وقد و جد عمله على خلافه فى عدة 
مواضع : منها و هذا فلان بمتد به » وقد قرت ذلك فى ١‏ النكت على علوم الحديثك » وصلى تقدير تسليم اشرط 
المذكور ء فالجواب عن هذا الموضع أن الشرط الذکور انما هو فى غير الصحابة » وأما الصحابة كلهم عدول فلا 
قال في واحد مهم بعد أن يقت مبته يجهول . وان رقع ذلك فى کلام عضوم قبو مرجوج ۰ و عئاج من آدعی 
الشرط ف بقية المواضع الى الاجوبة 
۸ = پاسیست تحویل الاسم إلى امم حن منه 

حا وش سید بن ای مریم حدائنا آبو فسان قال حدائی أبر حازم « عن سبل قال : أت 
بالممذر ن أف سد إلى الدى از حین وان » فوضم على فخلره - وأبو أسيد جالس - فلما البی َال بش 
بین يديه ۰ فمر أبر أسيد بانع فاحتیل من فخذر قبی به . فاستفاق” البى ب فقال :أي الصى ؟ تقال 
أبو أسيد ؛ قلبناه پارسول الله . قال : ما ام ؟ قال : فلان . قال : ولسکن مه الیذر » فياه يومئذ النذر» 


۲ - وشا صد قاين الفضل آخر نا جرد بن جعفرر عن 06 عن ءطاء ن اف میمونة عن ألى راف 
۱ مک 7 
دعن أل هريرة أن" زين ب کان اسما ره » فقيل : رک نفسها» مها رول لله يل زنب » 
E 8 5 7 ۱ ۰ 2‏ ت 
۳ — یش ارام بن «ومی حد اننا هشام نان جر آخبرم‌قال أخير لى هد اید ن جبور ی 
2 


شببة قال «جلست إلى سعیلر بن السب لخدو أن جده حر تا دم على نی با » فقال : ما الت ؟ ول : 


ای حژن » قال : ہلان سپل » قال ما أنا یر اا ساےہ أن ٠‏ قال ابن اسب و فا زات نی 
اطرونة بعد > 
قول ) باب تحويل الاسم ال ام سن هده ( هذه ترجه واتزءة ما رج ان أبى شيوة ون مر سل هروة 
(۱) امه نام التسبيل 


كلاه ۷۸ - کتاب الآدب 


د کان النى تک اذا مع الاسم القبيح حوله الى ما هو أحسن منه » وقد وصله الترمذی من وجه آخر عن هدام 
بذكر عائشة فيه » وفيه لائة أحاديث : الاول حديث سبل ن سعد ٠‏ وله (أنى اندر بن أبى أسيد الى انی وي 
حين ولد ) أبو أسيد بالتصفير "عابي مشبور ؛ وله آحادبت فى الصحيح » ونقدم ذكر ولده هذا فى صلاة اجمامة فى 
الغازی ۰ وتقدمك روابته عن أبيه فى کتاب الطلاق ؛ وكان الصدابة إذا ولد لاحدم الولد أئى به ای 

ليحشكة ويبارك عليه » وقد نکرر ذلك فى الاحاديث . وله ( فوضعه على نفذه ) إمنى کراما لہ ٠‏ قو ( فلبى 
النى يلع بشىء بين بدية ) أى اشتغل » وکل ما شغلك عن شىء فقد آغاك عن غيره . قال ابن ان : روی فی 
يوزن عم وهی له ااشہورة » وبالفتح لغة طى” . قوله ( فاستفاق نیم ) أى انقضی ماکان مشتفلا به فأفاق 
من ذلك فم ير أأصى فسأل عنه ؛ يقال أفاق من تومه ومن مرضه واستفاق ععنی ٠‏ قوله ( قلبناه ) پفتح القإف 
وتشدید اللام بمدها موحدة سا كنة أى صرفناه الى متزله » وذكر أبن این أنه وقع فى روايته أقابناه بزيادة رة 
آوله ؛ قال والصواب حذفها رأئيتها غيره لذة . قوله ( ما اسمه ؟ قال فلان ) لم أقف على تعيينه , گنه کان ساه 
اما لبس مستحسنا فسککی عن تعبيئه : أو ساه فنسيه بمض الرواة ۰ قوله (ولکن اسمه النذر ) أى لیس هذا 
آلامم الذى سمیته به امه الذى يليق به بل هو المنذر » قال الداودي : سعاه المنذر تفاؤلا أن يكون له عل ينذر به. 
قلس : وتقدم فى المفازى أنه مى النذر بأانذر بن عرو ااساعدی اخزرجی وهو أن مشپود من رهط أنى 
أسيد . الحديث اثانی » قوله ( عطاء بن أب ميمونة ) هو ابن هلال مول أنس ؛ وأبو رافع هو تقيع الماع . 
قوله ( أن دينب كان اس برة) پفتح الموحدة وتشديد الراء . کذا فى رواية عمد بن جعفر وهو غندر عن شمية ؛ 
ووافقه جماءة . وقال رو بن مرزوق عن شعبة بهذا المند عن أب هريرة دكن اسم میمونة بزة » أخرجه المصنف 
فى « الآدب الفرد» عنه › والاول أ کی ؛ وزینب هی بنت چحش أو بات أبى سلة » والاول زوج النى لل 
واثقانية ريييته , وکل منهما كان ارا أولا برة فغیرہ النى و کذا قال ابن هيد الب » وقصة زینب بنك چحش 
أخرجرا صلم وأبو داود فى أثساء حديث عن رياب بنع ام سلة تالت ه ميت برة فقال أأنى ب : لا تركوأ 
آنفسک فان الله عم بامل ابر منک . لوا : ما مہا ؟ قال : مموها زينب » وف بعض روايات مسل «وكان امم 
زیلب بنك جحش برة » وقد أخرج الدار قطنی فى « المؤتلف » بسند فيه ضعف د أن زنب بنت جحت قالت : 
با رسول الله اسمى برة فلو غيرته » فان البرة صغيرة » فقال لو كان ما © اسمیته پاسم من أسمائ,! » و لکن هو 
جحش فا ليمش | كير من البرة . وقد وفع مثل ذلك جو رة بنت الحارث آم المؤمئين » فاخرج مسل وآیو داود 
والمصنف فى و الادب المفرد » عن اين عباس قال کان اسم جويرية بات الحارث برة »فول الى عم ابا فسياها 
چو رة » کره أن يقول خرج من عند برة ٠»‏ قوله ( فقيل “تك نفسبا ) أى لان لفظة د ,رة » مشتقة من الى » 
وكذلك وفع فى قصة جويرة وكره أن يقال خرج من عند برة » وقال فى قصة ز ينب , الله آعل بأهل الب مشک »۰ 
الحديك ثثالك ١‏ قوله ( هشام ) هو ای بوسف » وعيد اید بن جبير بن شيية أى ان عثيان اج ٠‏ قوله 
( خدئی أن جده حز نا ) عكذ! آرسل سميد الحديث لمأ حدث به عبد آخمید » ولا حدث به الرهری وصله عن 


١ (‏ ) يل مصمح طبمة ولاق : مكذاأ فى جل اللسخ » وحرر 


الحديت ٩۱۹۷-1۱۹۱‏ 0۷ 
أبيه ۴ تقدم ببانة فى الباب الذی قيله »> وهذا على قاعدة الشافعی أن الرسل اذا جاء موصولا من وجه آخر بین 
سحسة مخرج المرسل » وتاعدة الیخاری أن الاخشلاف ف الوصل والارسال لا يقدح المرسل ق الموصول إذاكان 
الواصل أحفظ من المرسل »کالنی هنا فان الزهرى أحفظ من عبد اميد ء قال الطبری لا تذبغى القسمية بامم قييح 
العی » ولا باسم يقتضى التزكية 4 , ولا باسم مضاه السب . قلت : الشالك اخص من الاول » قال : ولو كانت 
الاسماه إا مى أعلام للاثخاص لا يقصد بها حقيقة الصفة » لمكن وجه السكراهة أن إسمع سامع بالاسم فيظن أنه 
ضفة للسمی » فلذلك كان 2 يحول الاسم الى ما ذا دعی به صاحبه كان صدقا , تال : وقد غير رسول الله ۳ 
عدة أسماء » ولوس ما غير من ذللك على وجه انع من الفسمى بها بل على رجه الاختیار ۽ قال : ومن ثم آجاز 
المسلمون أن إسمى الرجل القبيح محسن والفأميد بصالح ؛ ویدل عليه أنه م | يلزم -رنا لما أمتنع من تحویل 
اتمه إلى سبل بذك » ولو كن ذلك لازما لما أقره على قوله و لا أغير أا سمانيه أي » انتهى ملخصا . وقد ورد 


الاس بتحسین الأسماء » وذلك فيا أخرجه أو دارد وه ان حیان من دبت ای الشرداء رقعه و انح تدعون 
بوم القيامة بأسماتكم وأسما. آبات » فاحسنوا أسماءكم » ودجاله ثقات» إلا أن فى سنده افقطاعا بين عرد الله بن أبى 
زکر با راوه عن أبى الدرداء [ رآ الدرداء ] انه و بذرگه » قال أو داود : وقد غير . الى کک الواص وعتلة 
بفتح المهملة والشاة إعدها لام وشیطان وغراب وحپاب إعنم البملة وتخفيف الو حدة وشهاب وحرب وغير ذلك 
قلت : والعاصى الذى ذكره هو مطيع بن الاسود المدوى والد هید لله بن مطبع > ووقع مثله امید الله بن المارث 
أبن جزء وميد اله بن مرو وعبد الله ن عبر أخرجبه البذار والطيراق من حديث عبد اله بن الحارك تنل 
حسن والاخبار فى مثل ذلك كثيرة » وعّلة مر مدّية بن عرد السلی ؛ وشيطأن هو عبد لله وغراب هو ملم أبو 
رابطة » وحباب هو عبد الله رن عد الله بن أبى » وشپاب هو هشام بن عاس الاتصارى » وحرپ هو اطسن بن 
على سياه على أولا حريا » وأسانيدها مبينة فى کتان فى الصحابة 
۹ - سس من سی ميا الأبياء . وقال أنس : قبل الب إراهيم » يعن اب 

4 - وزشا ان مير حدثنا عمد بن بشر د کیا اسماعیل قات لابن أف أوى' : رابت ابراهيم أبن 
الو يلل ؟ قال :مات نیرا ۽ ولو قفي أن یکون" 57 عد اش ابه ؛ ولسكن لاني" ده 6 

۵ - وا سلبان بن حربر آخبر نا شبة عن علرىة بن ثابت قال ء معت قبرَاء قال ۽ لا مان" 
راهم عليه السلام قال رسو اف :ان 4 مرضما فى الجنّة » 

۹ - وشا آم" حد كنا أشعبة عن یگ بن عبد الرمن عن سا بن ألى اد دعن جار ن 
عبد اله الأنصارئ قال : قال رسول لله يتلق : سوا اعی ولا تکتتوا بكنبتى » اا آنا قاسم أقسم بسكم . 
ورواه أنس عن البی يي 

0 ع #ه "# 2 يرتم کي # 2 0 . 
4 — وا رس ين اسماعيل” حد ثنا أبو عوانة حدثيا ابو حصين عن أبى صاخ دمن أي 
م اہج ۱۰ هاب الاو 


هريرة رضی الله هده عن الدع بخ قال :سا بای ولا تسکنوا بکیبی » ومن رآنی فى الام فقد رآ ؛ ان 
الشيطان لایثل صورق ؛ وم نكذاب عل معدا فليتبوكأ متمد من النار » 

4 - متا عمد بن التلاء حدها أبو أسامة عن بريد ن غيد الله بن ان برد عن أل بردق 
2 عن آبی مومی قال : و لی غلام » أتبت به البی ب » فسیاه ابراهیم » غ بثمرة ودعا 4 بالبركة 
وفع إلى" » وکان أ كبر ولد ای مومی! » 


0 و کف ا کی ۰ 1 7 با : 
5 - شا أبو نید حدثنا زائدة حدا زياد بن علافة «سمعت الفيرة بن شعبة قال : 


انکتفت الشس يوم مات |پراهیم » رواه أبو بكرة عن البى” 0-3 

قو 4‏ باب من سمی باسياء الانبياء ) فى هذه الترجة حدیثان صرحان : آحدهما أخر. جه مد من حدبه 
المغيرة بن شعبة عن البی َع قال د انهم کافو ١‏ یسمون بأسماء آنیانیم واصالین فبلبم » انهما آخرچه أبو داود 
والنساق والصنف فى « الادپ الفرد » من حدیت أب وهب الجشمى بضم الى وفتح المجمة رقمة د تسموا 
پآسیاء الانبیاء » و احب الاسماء الى الله عبد الله وميد الرحمن » وأصدقبا حارث وهمام , وأقبحها حرب وة » 
قال بعضهم : آما الأولان فلا تقدم فى د باب آحب الاسیاء الى الله > وآما الأخران فلان العبد فى حرث ادنيا أو 
حرث الأخرة ولاه لا بدال م بالثىء بعد الشىء » وأما الاخیران فلا فى المرب من المكاره ولا فى مرة من 
المرارة ٠‏ وكأن اماف رحه الله لا لم يكونا على شرطه اکن ا اسآنبطه من أحاديث الباب وأشار يذلك الى الرد 
على من كره ذلك »يا تقدم عن عمر آنه أراد أن يذيد أساء أولاد طلحة وكان سام بأساء الانهياء . وأخرج البخارى 
۳۹ ف « الادب الفود » فى مثل ترجة هذا الباب حدیث بوسف ن عبد الله بن سلام قال د سای اہی د 
بوسف » الحديث وسنده حیح و آخرچه التزمذی فى د الال ع و أخرج ابن أبى شيبة بسند بح عن سعیه بن 
المسيب قال , احب الاساء اليه أساء الانبياء » . ثم ذکر فيه أحد عشر حدیثا موضولة ومعلقة : الاول حديث 
آنس ‏ قوله (رقال آنس : قبل النببى ب ابراهیم » پمنی ابنه) ثبت هذا التعليق فى رواية أي ذر عن الكشميينى 
وحده » وهو فى رواية الس أيضا » وهو طرف من حديث طو يل تقدم موضولا في الجنائز . المديث اللات » 
قيله ( حدثنا ابن مير ) هو تمد بن عيد الله بن كير أسب لجده » ومد بن إشر هو العبدى » واساعيل هو این 
خالد ‏ والاسناد كلدكرفيون . قل ( قلت لابن أب أوفى ) هو عبد الله الصحابى ابن اصحاد ۰ وه ( دأيت 
ابداهم ای ی عله + قال مات صفیرا ) تضمن كلامه جواب السوال بالاشارة اليه وصرح بالزيادة عليه کانه 
تال : نعم رایته لكن مات صغير! . ثم ذکر السجب فى ذلك » وقد رواه أبراهيم بن ید عن [ماعيل عن آی‌خالد 
بلفظ د قال تممكان أشيه اناس ا ؛ مات وهو صقير ء آخرجه ابن مده والا‌اعری من طريق جر بر هن اساعیل 
« سألت ابن أبى أوفى عن ابراهيم ابن النى بے مثل ای شىء كان حين مات ؟ قال : كان صبيا » . له ( دلو ضی 
أن يكون بمد مد نې عاش ابنه) ابراهم (ولكن لا نی بعده) مکذا جرم به عبد الله بن آی أوفى . ومثل هذا لا 
يقال بالرأى » وقد توارد عليه جاعة : فأخرج أبن ماجه من حدیٹ أبن عباس قال « لا مات أبراهم أبن انیب 


اديت ۱۱۹۵ - 4۱۹۹ ۰۷۹ 


سس سس سس سس _ِ 
صلى عليه وتال : أن له مرضما فى الجئة » لو عاش امکان صدیقا نیا ء ولعتقت أخوا4 القبظ ء وروی أحد وان 
منده من طريق السدى و سأ أت انام بلغ ابراه ؟ قال کان قد ہللا البد » ولو بق لسکان نيا » و لكن ل يكن 
لبق لان نبي آخر الانبياء » ولفظ أحد ١‏ لو خاش ارادم ان الني چ اکان صديقا نیا لم بذكر القصة 
فيذه ودة احادیث ية عن هؤ لاه الصحاية انبم اطلقوا ذلك » فلا آدری ما الذی حمل النووى فى ترجة ارادم 
الذکور من کتاب حبذ يب الاسماء واقنأت على استدکار ذلك وميا لغته یٹ ال : هو پاطل ‏ و چسارة فى اسکلام 
على الفیبات » ومجازفة وموم على عظبم من الرال . وحتمل أن يكون استحضر ذلك عن الصحاية المذكورين » 
فرواه عن غيرم عن تأخر عنبم فقال ذلك , وقد آستنگی قبله أن عبد یر فى د الاستیعاب » الدب الذکور فقال 
هذا لا آدری ما هو , وقد ود توح من یس بنی » وکا يلد غير النی نبیا نکذا جوز عکسة » حتی نسب اه ال 
امجازفة واغوض ف الأمور المفيبة بذيد عل آلى غير ذلك ۰ مع أن الذی ثقل عن الصحاية الذکررین [نما انوا فيه 
بقضية شرطية ٠‏ ادرت الثالك حديث البراء « مامات ابراهيم قال الى لله : إن له ىضما فى الجنة ۾ قال 
الطاب : هو ينم الم على آله امم فاعل من آرضح أى من يتم ارضاعه » و بفتسها أى ان له رضاءا فى الجنة . 
وقال این التين قال فى الصحاح : امرأة مضع أى لها ولد ترضعه » قوی مرضعة بم أوله :ان وصفتها بارضاعه 
قلت مرضعة يعنى بفتح الم » قال : والممنى هنا يصح » و لكن لم يروه آحسد بفتح الم . قلت : وقع فى رواءة 
الاسماعيلى « أن له مرضما ترضعه فى الجنة » والمعنى اكل إرضاعه » لآنة سا مات كان ابن سئة عشر شبرا أو 
ثمانية عثى شرا على اختلاف الروارقين ؛ وقيل نما عاش سيعين یوما . الحديث الرابع حديث جاير دسموا بأسمى» 
ذكره مختصرا عن آدم عن شعبة عن -صين › وقد تقدم شرحه قريبا » وقد أخرجه ملم من وجه آخر عن شعبة 
عن حصين بتيامه . الحديث الامس ؛ وله ( ودواه ألس ) تقدم التنبيه عليه قريبا فی « باب قول النى يكل سموا 
پاسمی » . الحويث السادس والساببع والثامن حدیت أبى هر رة و سموا باسمى ولا تیکنوا بکنیی ¢ ووقع فى 
روأية المسثمل واأسرخى هنا ه كموق » وقد تقدم توجیبه قریبا ٠‏ قوله ( ومن رآفى فى المنام . . الحديث ) هر 
حديث آخر جمپما الراوى ببذا الاسناد ؛ وسيأتى شرحه فى كتاب التعبير ٠‏ قول ( دم نكذب على متعمدا . . 
الميديث ) هو ححديث آخبر تقدم شرحه فى کتاب الم . الحديث ااتاسع عن أبى مومی هو الاشعرى تال « ولد لی 
غلام » ۰ وله ( دكان ! كبر ولد أبى موی ) هذا يشعر بأن ابا موسى كنى قبل أن ړولد له ؛ والا فلو کان الام 
على غير ذلك لیکن بابنه ماهم الذکور » ول پتل أنه كان یکی أبا إبراهيم . الحديث العاشر حديت الضيرة 
د انكسفت اأشمس يوم مات ابراديم » كذا أورده مختصرا » وقد تقدم فى الکسوف هذا الاسناد مطولا من 
وجه آخر عن زياد بن علاقة مطولا أوسا وتقدم شرحه عناك . الحديث الحادى عشر ء قول ( دواه أبو بكرة 
عن الن بی ) يشير ألى ما آخرجه موصولا فى الكسوف ومعاةا » لکن لم آر فى شیء من طرق حدبت أبى بكرة 
التصريع بان ذلا کان يوم مات ابراهم » إلا فى رواية آسندها فى « پاب کسوف القمر » مع أن جموع الاسادیه 
ندل على ذلك کا قله البوق ؛ قال ابن بطال : فى هذه الأحاديث جواز القسمية بأسماء الأنبياء » وقد ثبت عن سعيد 
ان المسيب أنه تال د أحب الامیاء الى الله أسياء الانبيا. » واتماكره عبر لك لثلا يسب أحد المسمى بذلك 
فأراد منم الاسم لثلا يبتذل في ذلك وهو صد سسن ‏ وذكر لعابری أن الحجة في ذلك حد ره آنس د سوم 


۵۰ ۷۸ - کتاب الادب 
عمدا وبلمئونهم » قال : وهو ضیف , لاله من رواية الک بن عطية عن ثابت عنه » وعل تقدير ثبوته فلا 
حجة فيه للنع ۰ بل فيه ی عن لعن من إسعى عدا : وقد تقدمت الاشارة الى هذا الحديث فى د باب سموا 
بأسمى » قال و يقال ان طلحة قال الزبیر : آسیاء بي أسماه ال نبیاء و آمیاء بنيك أسياء الغيذاء » فقال : أنا أرجو 
ان يكون پی" شيداء ء وانی لا ترجو أن بكرن بنوك أنياء ؛ فأعار الى أن النی فعله أولى من الذى فمل طلحة 

و ۲۲ 


۰ > اخ“ ابو ۳ مر الفضل” بع د کین حد یا ابع عيينة عن ال*هری عن سعولٍ «عن أ هربوة 
وال : : نا رفم اقبی َم رأته من" از کن قال را لد تم أن ابی 
ربدة» والستضهفین مكة من للؤمنين .الپماشدد اتلك على مره اليم“ الها علهم‌سنین كدنى يوسف » 


قوله ( باب نسمية الوايد ) ورد ق کراهة هذا الاسم ب د ی 
دسول ته بی أن يسمى الرجل عبده أو ولده جربا أو رة أو وليدا ۾ الحديث وسنده ضعيف جد!. ؛ وورد 
فيه أيضا حديث آخر مسل أخرجه يعوب بن سفيأن فى تأر مزه والیعق ف د الدلائل » من طریقه قال واحدثنا 
عمد بن خالد بن العباس السكسك حدثنا الوليد بن مسر حدثنا أبو مرو الاوزاعى » وأخرجه البق فى «الدلائل» 
آيضا من رواية بشر بن بكر دن الاوزاعی » وأخرجه هید الرزاق فى الجرء ای من أماليه عن معمر كلاهما عن 

۰ الزهرى عن سعيد بن المسيب قال « ولد لآخى أم سلبة ولد فسیاه الوليد » فقال رسول الله بلك : سمیتموه باسماء 
فر اعنشك , ليكوئن فى هذه الامة رجل يقال له الولید هو آشر على هذه الامة من فرعون لقومه » قال الوليد بن 
مسل فى روایته قال الاوزامى : ذ.كانوا برونه الوليد بن عبد الك . ثم رأينا أنه الوأيد بن يزيد لفتنة النأس به 

حبين خر جو ! هليه فةتلوه و انفتحت الفتن على الامة سیب ذلك وحكثر فجم القال ٠‏ وق رواية بشر , ن بكر من 
الزيادة « غيرو! اسمه فس‌وه عبد أقه » وبين فى روايته أنه أخو ام سلة لاما ء ومکذا أخرجه الحارث بن أف 
أسامة فى مسنده عن اسماعيل بن أنى (سماعيل هن امیامیل بن عیاش هن الاوزاعی غن الرهری عن سعيد بن السیپ 
أخرجه أبر نعم فى الدلائل, من رواية الحارث » وأخرجه أحد هن أي المفيدة دن اسماعيل بن عیاش فزاد فيه 
عل موث الارزاضي زق عن اوهی ون شعيد بن الیب عن ختر و اد في ر فادعى ابن حیان أنه لا 
أصل له ؛ ١‏ فقال فى کتاب « الضعفاء » فى ترجمة امماعيل بن عياش : هذا خب باطل » ما له دسول الله ل ولا 
رواه جمر ؛ ولا حدث به سغید ولا آلزهری ولا هو من حدیت الاوزاعی ء ء کم عله بأسماعيل بن عياش .و[إهامد 
. - أبن الجووى على كلام ابن حبان فأورد الحديث فى « الوضوعات » فل يصب ؛ فان اسماعيل لم يلغرد به » وعلى 
تقدير آنفراده فائما انفرد بربادة عمر فى الاسناد » وإلا فأصله ا ذكرت عند الوايد وغيره من أماب الاوزاعی 
عله ؛ وعند معمر وغيره من أصماب الزهری » فان کان سعید بن السیب تلقاه عن ام سابة فبو على شرط الصحيح 
وإؤيد ذلك أن ل شامدا عن ام سللة آخرچه ابراه الحربى فى و غريب الحدب » من رواية د بن [عيق عن مد 
أبن مرو عن عطا. عن زینب بنت ام دلب عن أمبا قالت « دخل على" النى بی وهندی غلام من آل امغيرة امه 


اخذیه ۰ ۲۰۲ ۰۸۱ 


الولید ؛ فال : من هذ! ؟ قات : الولید » قال : قد انهم الولید حنانا » غیرو| اه فاه سیکونه فى وله الامة 
فرغون يقال له الوليد » وقد أخرجه الام من وچه آغر عن الولید موصولا بذكن أبى هربرة فيه أخرجه من 
طريق فعيم بن حماد عن الوليد بن مل وتال فى آخره « قال ازهری ان استخات الولید بن بزید والا فهو الوليد 
ابن عبد الملك » ۰ قات : وعندى أن ذحككر أب هريرة فيه من أوهام لديم بن حاد واقه اه . ولا لم يكن هذا 
الحديث المذكور على شرط البغارى أرما اليه كمادتة وأورد فيه الحديث الدال على الجواز » كانه لو كان مکروها 
ليده النى بو كمادية » فان فى بعش طرق الحديث المذكرر الدلالة على أن الوايد بن الوليد الذكور قه قدم بعد 
ذلك المدينة مہا جرا کا منى ف الفازی ول يتقل أنه بے غير امه » وأما ماثقيم أنه آم باغبيراسم الوليد فذلك امم 
ولد الذكور فنیره فسیاه عبد الله » وأغرج الطبرانى فى ترجة الوليد بن الولید بن الفيرة من طريق اسیاهیل بن 


ی ال ین از ۱ HNL of‏ 


AS HS ۱ ی یه ال اد ورد را‎ RE RP 
اکرب ۱ گزوی ق اص هوت زو ہد إن او ليك مد أن جام آي آخدیته ضا جرا ۽ وان الذي‎ 


ى با دخل على ام سلة 
بعد موته وهی تقول : لت الوليد بن الوليد أبا الوليه بن المفيرة فقال د ان کدتم لتتخذون الوليد حنانا 
شیاه عبد الله » و وصله ابن منده من وچه واه ال أبوب بن سلة بن عبد الله بن الوثيد بن الوليه بن المفهدة عن 
أبيه عن جده أنه آی النى و ذذكره . ومن شواهد الحديث ما أخرجه الطراق أيضا من حديث معاذ بن جبل قال 
د خرچ علينا رسول أن ير 2 فذكر د قا فيه قال د الو ليد سم فرعرن هادم شرائع الالام ۽ پوه بدمة رچل 
من آهل بينه» ول‌کن سنده ضعيف جدا 
۱ - ایس من دما صاحبه فتقص من انعه. تعر 
وقال أبو حازم دعن أبى عريرة رضی اله عنه قال لی البی :با آبا عر“ » 

۱ - وزیا أبو الوانر أخبرنا شعيب عن الزهرى قال حدثنى أبو سب عبدر رجن « ان 
غائشة رفی الله عنها زوج" قببی كته قالت : قال رسول اف : انش" هذا جبزيل يق رك السلام. قات 
وعليه السلام ورحة الله . قالت : وهو ری ما لا ری » 

۹ 0 ي او ا 0 8 

۲ - وشا مومى بن إماعيل حد ثنا وقیب حدثنا أبوب عن أبى لاب عن أنس رفی الله 

95 4 .ر 00 ۱ 
عنه قال :کانت آم سکم فى ال وأمشة غلام' النبى ييه سوق سبن”. فقال النبى کي : يا نجش » روبد 
سوك بالقوارير » 

قوله ( پاپ من دنا صاحبه فنقص من اسمه حر ) گذا اقتصر على حرف » وهو نطایق ديت عائهة فى 
و ماش » ولحديث أنس فى ١‏ مش > . وأما حدیت أى هريرة فتاوع ابن بطال فى مطابقته فقا : لیس مر 
اأنرخيم » وانما هو نقل القفظ من التصغير والتأنيك ال التسكبير والتذكير » وذلك آنه کان كاه أباهريرة وهريرة 
آصفیر هرة خاطيه باسمها مذكر! ۰ فهو نقصان فى الفظ وزيادة ف المعنى . قلت : فهو قص فى ابل ».لمكن کون 
النقس مه حرفا فيه أظر » وكأن لحل الاسم قبل ااتصغيد ون هرة ناذا جلف الياء الاخيرة ميدق أثه له ص من 


9۸۲ ۸- کتاب اذب 


الاسم حرفا » وقد ترجم فى « الادب المفردء مثله » اسكن قال « شيئًا » يدل و حرف » وأورد فيه حديك ماقة 
0 رأثت ميان والني بے اضرب كتفه بقل : أكنت هم » وجيريل يوحى اليه 3 قو (وتال أو حازم عن أبى 
هريرة : قال لى النی به يا آبا هر ) بتشدید الراء ويحوز تخفیفبا ٠‏ وهذا طرف من حديث وصله المصئف رحه 
الله فى اطعمة أوله د آصابی جرد شديد ‏ وفيه . فاذا رسول الله ی تام على رأمی فقال : با آبا هر » ویای 
فى الرقاق حديث آوله « و الذى لا إله إلا هو إن كنت لأعتمد على الارض بکیدی من الجوع ء وفيه مثله ٠‏ قوله (يا 
أنجش رويدك ) تدم شرحه فى « باب ما جوز من الدعر » وأ كثر ما وقم فى الروايات بغير ترخيم » وچوز فى 
الین الضم والفتح کا فى الذى قبله 
۲ - لصيس الكنية اصبی" رقبل أن يواد فر جل 

۰۳ - وزیا مداد حدتا عبد الوارثر عن اہی التيّاح « عن أنس قال : كان الببي؛ يرك حر“ 

الباس اقا » کان لى أن يقال 4 أبو عير - فال أحسيةفطها - وکان إذا جاء قال : يا أبا هیر » مافمل لیر 0 


قر كان لب به »فا حضرً الصلاة وهو فى تیا + أمر بالبساط. افنی تمه" فشكتس ويعضح * نم يقوم 
واقوم له فيصل شتا > 

قوله ( باب الكنية المي » وقبل أن يواد الرجل ) ف رواية الکشمنی « يلد الرجل » ذکی فيه قمة أبى عبير 
وهو مطا بق لأحد رکنی الترجة » والركن الثا ی ماخود من الإلحاق بل بطريق الاولى » وأشار بذاك الى الرد على 
من شع نكي من لم يواد له مستندا الى أنه خلاف الواقع ,ققد آخرج ابن ماجه و حد والطحاوى وصح الاک 
من حدیث صییب د أن عبر قل له : مالك تسكنى بأ محي و لیس لك ولد ؟ تال : أن النى پچ كناق ۳ وأخرج 
سغيد بن متصور من طر یق فضیل بن عبرو ١‏ قابی لا راهم ی کی آبا النضر و لیس لى ولد ؛ وأسمع الاس 
يقولون : من اکتی وابس له واد فهو أبو جمر ؛ فقال ارادم :كان علقمة يكنى أبا شبل وكان عقبا لا بو ند له 
وقوله جمر پفتح المي وسکون اابعلة » وشبل بکسر العجمة وسكون الوحدة . وأخرج المنف فى « الادب 
الفرد » عن عاقمة قال : كناق عبد الله بن مسمود قبل أن بولد لى . وقد کان ذاك مسته‌ملا عند المرب » قال 
الشاعر « لها كنية عرو وليس لها عرو » . و آخرج ابن أبنى شيبة عن الزهرى قال : كان رچال من الصداية یکتنون 
قبل أن يولد لهم . وأخرج ااصنف فى « باب ما جله فى قر النى ی » من کتاب الجنائز عن هلال الوذان قال : 
كثانى عروة قبل أن يواد لى . قات : وكنية هلال المذكور أبو عمرو و يقال أبو أمية ويقال غير ذلك . وأخرج 
الطبرانى عن هلقمة عن أبن مسعود و أن النببى يم کناه آبا عبد رحن قبل أن بر لد 4 » وسئده صميخ + قال 
العلماء : کانو| يكنون الصبی تفاؤلا بأنه سيمش حتى يواد له ء و الامن من اتلقیب » لان القالب أن من بذكر 
صا فیمظمه أن لا يذكره پاسمه الخاص به فاذا كانت 4 کننية آمن من تلقيبه » وطذا قال قاثاهم : بادروا ابا 
بالكتى قبل أن تغلب صايبا الالقاب . وقلوا : اللكنية مرب كاللقب للمجم ٠‏ ومن ثم كره الشخص أن یکنی 
نفسه إلا ان قصد التعريف . قول ( عبد الوارث ) هو أبن سعيد ء وأبو النياح مثناة فوقانية ثم تحتانية ثقيلة 


۸۳ ٩۲ ۰۳ الحديت‎ 


مفتوححةين ثم موملة هو يزيد بن حميد » والإسناد كله بصير بون , وقد نقدم من رو اية شعبة عن أبى التباح فى باپ 
الانبساط الى ناس » وقد أشرجه النسای من طريق شعبة هکذا, ومن وجه آخر عن شعبة عن قتادة عن آفس , 
ومن وجه الت عن شعية عن عمد ن قيس عن خبيد هن لس والشپود الاول ؛ وعتمل أن يكون لشهبة فيه 
طرق . قوله (كان النببى يلقع أحسن الئاس خلقا ) هذا قاله أنس توطثة لا يريد يذكره من قصة الصبى » وأول 
حديك شعية الذکرد عن أنس قال « ان کان الثى بإ ليخااطنا » ولاحسد من طریق امثثى بن سعيد عن أن 
التباح عن أنس « کان النبى ب یزود ام سليم » وق دواية مد بن قبس المذكور « كان النبى بلقم قد اختلط 8 
امل بت » يمنى ابوت أبى طلحة وام سايم ؛ ولان يعلى من طر بق عمد بن سیر ن عن انس دكان لیم يفشا نا 
وخا لطنا » وللنسائى من طريق [سماعيل بن جففر عن حید عن أنس «کان النبى مق آبا طلحةكثيراء وان 
يعلى من طريق عالد بن هبد القه عن حید و كان يأتى آم سليم وينام على فراشپا » وكان اذا مشى يت وكأء ولارن سعد 
وسعيد بن منصود عن دبعى بن عبد لله بن الجارود هن أنى د کان ,دور آم سليم فتتحفهبالشی. آصامه 4 » ۰ قوله 
( وكان ی أخ يقال له أبو عير ) هو بااتصفير » وفى دواة اد بن ہل عن ثابت من أنس عند احد و كان لى 
أخ صفید 4 وهو آخر ألس بن مالك من مه » فن روا الى بن سم المذسكررة , وطن للا ای ام سل اين 
صن ۽ وق رواة حميد » عند أحد د وکان ها من أفى طاحة أبن ونی أبأ عميي ء وف روأبة موان بن معأو بة هن 
حميد عند ابن أبى عبر د كان ہنی لای طلحة » وف روا عمارة بن زاذان من ثا ہے عند ابن سعد د ان ابا طلحة 
كان له أبن قال احسية فطيا » فى بعش النسخ « فطي » بغیر ألف وهو محول عل طريقة من يكنتب النصوب النون 
بلا آلف والاصل فطبم لانة صفة أخ وهو مرفوع ؛ لكن تخلل بين الصفة والموصوف د أحسبه »؛ وقد وقع هند 
أحمد من طريق المثنى بن سعيد مثل ما فى الاصل فطيم بی مغطوم أى هی أرضاعه . قوله (وكان) أى نی يك 
( اذا جاء ) زآد و آن بن معاوية فى روایته ه أذا جاء لام سلیم عازحه, ولأحمد فى رو آیته عن حید مثله » وق 
أخرى د إضاحك » وف وواية محمد بن قيس بهازه » وق دوابة المثثى بن سعيد عند أبى هو انا د ها که - گي 
( با آبا عمير ) فى رواة ربعى بن عبد الله « فرادنا ذات برم فقال : با آم سام ما شای آدی أبا عمير ابنك خی 
النفس » عمجمة ومثلثة أى ثقیل الافس غير أشيط ؛ وق روإية مروان بن معاوية واسماعيل بن جمفر کلاها عن 
حميد د جاه يوما وقد مات أغيره » زاد موان و الذى كان يغب بة » زاد أسماعيل د فوجده حرا » فسأل عذة 
فاغيرتة فقال : با أبا عمیں » وناقه أحمد عن يزيد بن هارون عن حميد امه » وفى رواية اد بن سلية الشار الا 
و فقال ما شأن اف عمیر حوزيئا > وفى دواية زبقى بن عرد الله د لجمل نس رأسه ويةول» فى روابة عارة بن زاذان 
د فسكان يستقبله و یقول » . ئه ( ما فعل النغير ) پلون ومعجمة وداء مصفر » وکرر ذلك فى رواة حاد بن 
سللة . قوك ( ذیر کان يلعب يه ) وهو طير صغير واحده نفرة وجمه لغران » قال الطاب طوير 4 صوت > وفبه 
أظر فانه ورد فى بعض طرقه أل الصعو عپملتین بوزن ألمفو کا فى روأية ربعى « فقالت أم سليم مات صعوتة نی 
كان پلمب ما ء فقال : أى أبا عير مات النفیر » فدل عل آنجما شىء واحد ؛ والصمو لا بوصف مسن الصوت » 
تال الشاعر : کالصمو برقع فى الرياض راتما حبن الحرار ل ررم 

وال واش : النغير طائر معروف إشيه اءعصفرد ء رقول ع قراخ لمضافير ؛ وقول هی نوع من الجر إعنم 


oA‏ ۷۸ - کتاب الآدب 

المبملة وتشديد الم ثم راء » قال : والراجح أن النغير طائر آحر المثقار . قلت : هذا الذى جرم بة الجوهرى » 
وقال صاحب د العين واگ , : الصعر صغه النقار أحر الرأس ٠‏ قوله ( فر با حضر الصلاة وهر فى بیتنا الح ) 
تدم شرحه مسترق فی كتاب السلاة ؛ وتقدمت الاشارة اليه قربا أيضا .وف هذا الد رث عدة فوائد جا أبو 
العياس اجد 93 ألى أن الارى ا معررف بان القاص الفقيه اشاففی صاحب لاصا لیف فى جرء مفرد ؛ بعد أن 
أخرجه من وجهين عن شعبة عن أ التياح ؛ ومن وجرین عن ید عن أنس » ومن طریق عمد بن مثيدين ؛ وقد 
جعت فى هذا الموضع طرقه و تقیمت ما فى زوايةكل مجم من فائدة زائدة . وذكر ابن القاص فى اول کتابه أن 
إعض الئاس عاب على أهل الحديث آم روون أشياء لا دة فا » ومثل ذلك صدبت آي عير هذا وال : وما 
درى أن فى هذا الحديث من وجوه الفة» وفئون الادب والفائدة ستین و جما ء ثم سافپا مبسوطة . فاخستها مستوفيا 
مقاصده , ثم أتيمةه ا تيضر من الروائد عليه ففال : فيه استحباب التأنى فى المثى : وزيارة الاخغوان ۰ وجواز 
ذيارة ارچل 1۳ الأجنية اد 1 کن شابة وآمنت الفئنة » و خصرص الامام مض ألرعية بالزيارة » وعغالطة 
بعش الرعية دون إعض » ومثى الا ک و حده ؛ وأن كثرة الزيارة لا تتقص المودة » وأن قوله ه زر غا “زدد حباء 
صوص كن اژور اطمع » و آن الى عن كثرة عنا ال الناس مخصوص من يخثى الفائة أو ااضرد ٠‏ وفيه مشروعية 
الصاغ: اقول اس فيه و ما مسست كذا أثين من كف دسول الله به » وتخصيص ذلك بالرجل دون المرأة » 
وأن الذى معنی فى صنته تب أنه کان شش الگفین » خاض بعبالة شم لا مخشونة الس . وفيه استحیاب صلاة 

الزائم فى بيت الموور ولا سیا إن كان الرائر عن يتيرك + » وجواز الصلاة على الحصير . وترك قنقرز لانه عل أن 
فى البيت ضغير! دصل مع ذلك فى البيت وجلس فيه . وفيسه أن الاشیاء دلي يقين الطبادة لآن نضحیم البساط 
[ماكان التنظیف . وفيه أن الاختیار للاصلى أن يقب وم على أروح الاحوال وأمكتها » غلا ان استحب من 
المشددين ف العبادة أن يقوم على أجردمأ . وفيه جوز حمل العالم عليه الى من يستفيده منه » وقمنيلة لآل أبى طلحة 
ولبيته اذ صاد فى بوتيم قبلة يقطع بصحتها . وفيه جواز الممازحة وكرم المرح وأا إباحة سنة لارخصة » وأن 
مارحة الصى الذى ۸ يمن جائرة » ونكرير زيارة الممزوح معه . وفيه ترك الشكر والترفع ' والفرق بين کون 
الكبير فى ااطربق فیتواقر أو فى الببت فيمزح ؛ وأن الذى ورد فى صفة المنافق أن سره خا اف علانبته لیس على 
. مومه . وفيه الک عل ما بظبر من ال#مادات فى الوجه من حرنه أو غيره ٠‏ وفبه جواذ الاستدلال بالمين على 
حال صاحيها » اذ استدل با زن الظاهر على اون السكامن حى حكم بأنه حرین فال آمه عن حرنه . وه 
النلطف بالصديق صفیرا كان أ و كبيرا » والسؤال عن حاله , وأن ابر الوادد فى الرجر عن بكاء الصى حول على 
ما إذا بى عن سبب عامدا ومن أذى لغير حق . وفيه قيول شر الواحيد لآن الذى أجاب عن سبب حزن أنى هیر 
كان كذلك ۰ وفيه جوا تكنية من لم يواد له » وجواز لعب الضفير بالطير » وجواذ ترك الأآبوين ولدعما قصخیر 
يلعب ينما أبيع اللمب به . وجواز إنفاق المال فا یتلپی به الصغير من المباحات ٠‏ وجواز امساك الطير فى التنصض 
ونحره ء وفص جناح الطير إذلا يخلو حال طير أبى مر من واحد منهما یماکان الواقع التحق به الآخر فى الحم . 
وفيه جواز ادخال الصيد من الحل إلى الحرم وامساكه مد إدغاله ,لا لمن ملع من مسا که وقاسه على من صاد ثم 
أحرم فانه يحب عليه الارسال . وفیه جو أذ تصغير الام ولو كان یران ؛ وجراز مواجبة الصنير بالخطاب علا 


۸ ٩۲۰۳ اذيك‎ 


تجد رت تهج ا > اا ج کے 
ان قال : اک لا پواچه بالخطاب إلا من بمقل ويفم , قال : والصواب الجراز حي لا يكزن هناك طالب 
جواب » ومن ثم لم خاطبه فى السؤال عن اله بل سأل غيره . وفيه معاشرة ناش على قدر عقوم . وفيه جواز 
قبلولة الشخص ف پیت غیں بت ذوجته ولو لم نسكن فيه زوجته ؛ ومشروعية القيلولة » وجواز قيلولة الماک فى 
بدت إعض رءيته ولو كانت اة , وجواز دخول الرجل بيت المرأة وزرجرا غاب ولو م يكن عرما اذا اثتفت 
الفتنة . وفيه اكرام الزائر وأن التنمم افیف لا ونان السئة ,ون ييح المرور الزائر ليس على الرجوب . وفية 
أن الكبير إذا زار قوما وأنی ai pfs‏ صافح انس ومازح ابا عیر » ونام على فراش آم سام 0 دصل جم ف 
تیم حتي نالوا کاپم من رکه » اہی ما صته من كلامه فا اسانبط من فوائد حديث انس فى قصة أبى عمير , 
ثم ذكر فسلا فى فاندة تقرح طرق الحديث ؛ فن ذلك الخروج من خلاف من شرط فى قبول الخبز أن تلمدد طرقه ع 
فقيل لائنين وقبل اثلالة وفيل لآدبعة وفيل حى يستحق اسم الشبرة ؛ فكان فى جبيع الطرق ما حصل المقصود اکل 
أحد غالبا + وق جيع الطرق أيضا > ومعرفة من دواها » وكيتها لمل ,عراتب الرواة فى التكثرة والقلة . وفيا 
الاطلاع على علة ای بانكشاف غلط الغالط وبيسان تدلیس المدلس وتوصيل المنمن ۰ ثم قال وفيا ينره الله 
تال من جح طرق هذا الحديث واستنياط فوانده ما صل به الاين بين أهل الفيم ف النقل وغيرم من لا جتدی 
لتحصيل ذلك » مع أن مین (لستنبط نما واحدة ۰ ولكن من جاب الأطيف الخبير ألما تسق هاء وأسد ؛ 
وتفضل بعضرا على بعض فى ال كل .هذا آخر كلامه مأخصا. وقد سبق الى التذبيه على فاد قصة آف عبير خصوصبا 
من القدماء أبو اتم الرازی احد اة الحديث وشیوخ اتعاب الستن » ثم تلاہ الترمذى فى « الثمائل » ثم تلاه 
الخطابى ؛ وجیع ما ذکروه يقرب من عشرة فوائد فقط , وقد ساق شيخنا فى «شرح ال مى » ماذکره ان القاص 
بیامه ثم قال : ومن هذه الاوجه ما هو واضح » وم لما انى ء ومعا اسف . قال : واافوائد اى ذکرما آخرا 
واکل ا آلستین هی من فائدة جمع ظرق الحديث لا من خصوص هذا الحديث . وقد بق من فوائد هذا الحديث 
آن ایض الا لكية والخطاى من اشافسة استدلوا به عل أن ميد الدینة لا حرم ؛ و تقب بأحتهال ما قال ابن 
القاص أيه صيد فى الحل ثم أدخل الحرم فلذلك أبيح مسا که » ويبذا أجاب مالك فى د المدونة » ونقله أن المنذر 
عن أحد والسكوفيين ولا يازم منه أن حرم المديئة لا حرم صیده . وأجابابن ألتين بان ذلك كان قبل تحريم 
صيد حرم الدينة » وعکسه بعض الحافية فقال قصة أبى عير ندل على فسخ الخير الداله على تجزم صيد المدينة » 
وکا القواين متعقب - وما أجاب به أبن القاصى من عخاطبة من لا بي اانحقیق فيه جوان مواجيته بالخطاب اذا 
فم الخطاب وكان فى ذلك فائدة ولو بالا نيس له » وکذا فى تعايمه المع الشرعی عند قصد تمر يته عليه من الصغر 
كا فى قصة الحسن بن على لا وضع القرة فى فيه قال له « کم کم ؛ أما علت آنا لا نا کل الصدقت کا نقدم بسطه فى 
موضعه ؛ و موز أيضا طلقا اذا كان القصد بذلك خطاب من حضر أو استفرامه من یمقل » وكثير! ما بقال 
للصغيد النی لا يفوم أصلا أذاكان ظاهر الوعك :كيف أنت ؟ والراد سو ال کافه أو مامه . وك این يلال 
من ثوائد هذا الحديث أيعنا استحباب النضح فيالم پئیقن طهارته . وفيه أن أسماء الأعلام لاپقصد ممانها , وأن 
إطلافرا على السمى لا وتلوم التكنب ء لان الصى لم يكن با وقد دعى ابا یر . وفيه جوأز السجع ف الكلام 
اذالم يكن متکاا » و أن ذلك لا تنم من انى كا امتنم منه انشاء الشعر . وفيه العاف الوائر بصنیع ما يعرف 


م - ۷ چ 3١‏ ۾ الع اليارى 


كم ۵ ۷۸ کاب الادب 


أنه بعجره من.مأ كول أو غيره . وفيه جراز الرواية بالمءنى » لن القمنة واحدة وقد جامت بألفاظ عختلفة , وفيه 
جواذ الاقتضار على إعض الحديث » وجواز الاقيان به تارة مطولا وئارة ماخضاء وجیع ذلك يمل أن يكون 
من أنس ويحتمل أن بكرن من بعده » والذى بظپر أن بض ذللك منه والسكشير منه من بعده » وذلك بظهر من 
اماد ارج و اختلافرا . وفيه سح رأ ((صذیر اللاطفة » وقيه دعاء اأشخص بتصغير اسمه عند عدم الايذاء » 
وفيه جواز السوال ها السائل به عالم اقوله وما فمل النغير »؟ بعد عليه باه مات . وفية کرام أقارب الخادم 
واظيار احبة هم 0 لآن جیع ما ذكر من صفيح الني رز مع ام سايم وذویا كان غاليه بواسطة خدمة أنس له ۲ 
وقد نوزم ابن القاس فى الاستدلال به على اطلاق جراز امب الصغير بالطير ؛ فقال أبو عبد لك : موز أن يكون 
ذلك منسوغا بالنبى عن تعذيب الميوان ؛ وقال القرطبى : الحق أن لانسخ » بل النی رخص فيه لامي إمساك 


الطير اہی به ؛ وأما كله من تعذیبه ولاسیاسش كوت فل بي قط . ومن الفوائد إلى ل يذكرها ان القاص 
بسب ی ۶ ۶ 7 او یی ۱ سا ۴ Cf E‏ ر في E‏ 5-6 


ولا غيره فى هد ایی عير أن عند أحد فى آخر دوالة عمارة بن زاذان هن ثا بت عن نس و قرض امب فبلك » 
فذكر الحديث فى قصة موته وما وقع لام سليم من كتيان ذلك عن أن طلحة حتى نام معپا ؛ ثم أخيرته لا أصبح 
فاخب النبى بم بذاك قدما ما همات ثم وضعت غلاما ‏ أحضره انس الى النبی بے لتك وسیاه عبد الله ء وقد 
تقدم شرح ذلك مستوق فى حكتاب الجنائو » وتأنى الاشارة الى إمضه فى د پاپ المعأريض » قر يبأ . وقد جزم 
الدمیاطی فى « أنساب ازرج » بأن آبا عبر مات صفهدا » وتال ابن الأثير فى ترجه فى الصحاية : لمله الفلام 
النى جرى لآم سايم وان طلحة فى امه ما جرى ؛ وكأثه لم يستحضر رواءة عارة بن زاذان المصرحة بذاك 
فذكره احتيالا » ول آر عند من ذكر با عير فى الصحاية له غير قصة النغير »ولا ذکروا له امما » بل جزم بمض 
الشراح بأن اسمه كنيته ؛ فمل هذا يكون ذلك من فواند هذا الحديث » وهو جعل الاسم المصدر يأب أو ام اسا 
علما من غير أن يكون له اسم غيره ؛ اکن قد بوذ من قول أئس ف رواية دبعى بن عبد الله د بثنی أب هیر » 
أن له اسا غير كنيته 7 وأخرج أبو داود والنبای وان ماجه من رواية هشب عن أبى عمير بن أنس بن مالك عن 
عمومة له حدیثا » وأبو عمير هذا ذكرو! أنه كان أ كبر ولد انس وذکروا أن اسمه عبد اہ کا جرم به امک أبو 
أحد وغيره » فلمل أنسا ماه باعم أخيه لآمه وكمناه بكنيته » ویکون آمو ظلدة سمى ابنه الذى رذقه خلا من 
أبى عير بامم أبى عير لكنه لم يكنه پکنبته » واه أعل . ثم وجدت ف «كتاب النساءء لابى الفرج بن اجوزی 
قد أخرج فى آواغره فى ترجة آم سايم من طريق مد ن مرو وهو أبو سل الیصری وفيه مقال هن حفص إن 
عبید الله عن أنس أن أبا طلحة زوج آم سل کان له هنما ابن يقال له حفص غلام قد ترعرع فاصیح أبو طلحة وهو 
صائم فى بعض شغله فذكر قصة نعو القمة التى فى الصحيح بطرفا فى موت الغلام وثومها مع أنى طلدة وقوها له 
د ارابت و أن رجلا أطرك عارية الح » وإعلامها ايى بقع بذاك ودعانه هما وولادتما وإر الا الولد الى النببى 
5 ليحذكة . وف القصة عا لفة لأ فى الصحيح : متها آن الغلام كان ميا فأت إغتة ؛ ومنها أنه ترعرح » والياقه 
مهاه . فعرف بهذا أن آمم أبى عير حفص ؛ وهو وارد على من صنف ف أل حابة وى المهمات » والله 3 

ومن انوادر التى تتعلق بقمة أبى عمير ما أخرجه الاک فى د علوم الحديث > عن أبى حاتم الرازى أنه تال : 
حفظ الله اعانا صا بن حمد ‏ يمني الحافظ اللقب جورة ‏ انه لا بزال يبسطناغائها وحاضرا ‏ كنتب الى أنه 


۸۷ ٩۱۲۰» الحديت‎ 


م سب را ۱۳۳۳ 
خا مات الذهلى ب يئى بديسايور - أجلسوا شیخا لهم يقال له حش فامل علیهم حدیث أنس هذا فقال : يا أبا عير 
مأ قعل البعیر ؟ له بفتح عين عير يوزن عظيم وتال عوحدة مفتوحة بدل لبون وأهمل المين بوذن الاول فصف 
الامعین معا . قات : ونش هلا اقب وهو بح الم الاو وك الما أية با 35 مپلة سا کين وآخره 
هخجمة ؛ وأسمه مد بن يزيد بن عبد أله الئيسا ورى السلیی ذکره أبن حبان فى الثقات وقال : ددی عن رید ن 
هارون وغيره وكانت فيه دعاءة 0 

۳ - باصصيست ال کی بای تراب » وإ ن كانت 4 کی أخرى' 


4 - )خا بن كاد حد نا سليان” قال حدثنى آبو حازم « عن سہل بن سعد قال : إن كانت 
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ا راب »ورن كن یفرج أن بدعى مها وما اه أبو تراب إلا الي 
يبي : غاب روما قاط » فرج فاضطيم إلى اباس‌دار فى السجد؛ نامه ای يلق یه فقال : هوذا 
مضطجم فى الجدار » جاده انی یلیو وامتلا ره را - مل ای بسح القراب” عن ظیره وبقول 
اجس أبا تراب > ١‏ 

قوله ( باب کی بای تراب وان كانت له كنية أخرى ) وذكر فيه قمة عل بن أبى طالب فى ذلك ۽ وقد 
تقدمدت بأتم من هذا السياق ف منافبه » وفيه بیان الاختلاف فى سیب ذلك وان لجع بينهما متنع » ثم طبر لی 
إمكان الجمع وقد ذكرته فى باب من کتاب الاستثذان » وقد ثي فى حديث عبد المطلب إن ربيعة عند مسل ق 
قصة طورلة أن مايا رضى الله عنه قال : أنا أبو حسن . وقوه فى السند « سلیان » هو ابن بلال ؛ وقوله « عن سبل 
بن سعد » فى دوابة الامماعيلى وأبى نیم من ریق أب بكر بن أبى شية عن خالد بن لد شيخ البخارى فيه بهذا 
السند د سمعت سول بن سعد » وقوله دما میاه أبو تراب الا نی بخ قال أبن الین : ضوابة أا تراب . قاری : 
ويس الذى وفع فى الاصل طا بل هو موجه على الحسكاية » أو على جمل الكنية اسا . وقد وقع ق يمض 
النسخ و آبا تراب » ونبه على اختلاف الروايات فى ذلك الامياعیل . ووقع فى رواية أبى بكر المعاد ايا آنا 
بالنصب أيضا ٠‏ وقرله د ان کانت لاحب آسیانه اليه » فيه اطلاق الاسم على الكنية » وأنث , کات » باعتبار 
الكزية . قال اللكرماتى : ان عنففة من الثقيلة وكانت زاندة , وأحب منصوب على آنه اسم ان » وهی وان خففيت 
لکن لا وجب تخفيفم! ألغاءها . قلت : ول رتدین ما قال بل كانت على حالما. و اشار سهل بذاك الى انقضاء عبته 
بموته » وسپل انا حدث بذاك بد موت على بدهر . وقال ابن التین : وأنث كانت على تأ نيث الاسياء مثل 
( دجاءت کل نفس > رمثل « کا شرقت صدر القناة » كذا قال » وما ققدم أولى . وقوله د وا نكن لیفرح أن 
تدعوهاء بنوك مفتوحة ودال سا کنة والواو حركة مى تذکرها کذا دن » ولان ذر عن افستمل والسرخمى 
ووقع ف روايتنا من طريق أبى الوقت ١‏ أن يدعاها » وهو پتحتانية أوله مضمومة » و انار الروأة ديدص ما » 
بضم اوھ أى پنادی بها وهی رواية الصنف فى ه الادب المفرد » عن شيخه المذكور هنا بهذا الاسناد : وکذا لابى 
أعيم من طر بق أبى ب 3 ای شيبة ا ذكودة ارف دراه ءآن بن أبى شيبة من اإد بن علد و أن يدفوه چا ۰ 
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وقوله د فاضماجع الى الجدار فى السجد » فى رواية الکشمیوی د الى چدار السجد » وعنه د فى » يدل « ال »وق 
رواية السق د الى الجدار الى المسجد » وقد تقدم فى آبواب الساجد بلفظ « ناذا هو رافد فى السجد وهو یفوی 
رواية ا کر هنا . وقوله ه بلیمه » بش يل الثناة رالعین مرملة » رالکده‌وی د رنه ۽ بتقديم الموحدة سم مثناة 
والفين معجمة إددها تحتائية ۰ وإستفاد من الدیث چواز تشکنية الشخص با کش من کنية » والتلقيب بافظ 
اسکنية و عا يشتق من حال ااشخص » وأن الأب اذا صدر من السكبير فى سق الصغير تلقاه بالقبول ولو لم يكن 
انظه لفظ مدح , وأن من حمل ذلك على التنقيص لا بلتفت اليه » وهو 5 كان أهل الام ينتتقصون ابن الزبير 


مهم حیف يتولون له : أبن ذات النطاقين » فیقول د الك شحاة ظاهر منك عارها تال این بال : ريه أن 


أهل الفضل قد بقع بين السكيين مهم د بين ذوجته ما طبع عليه البشر من الفضب ۾ وقد يدعوه ذلك الى اروج 
من بيته ولا رماب عليه .قلت : وتمل أن یکون سوب روج عت خشية أن إيدو منه فى حالة الغضب مالا ليق 
جناب قطمة رضى ألله عا خم مادة (ا کلام ب بذلك الى آن سکن فورة ة الفضب من كل ميهأ . وایه ک ترم خلق 
انی بی لآنه توجه نحو على لیترضاه »وسح اراب عن ظبره لباسطله » وداعبه بالمكزية المذكورة المأخوذة من 
حالته ول لعا ثيه به على مخاضيةه لا مه مع دفيع ملز انها عو في شيك منه استحباب الرفق بالاصبار ورك معام يهم 
أبقاء مودتهم » لآن العتاب 1/1 شى من لغشى منه الحقد لا من هو منزه عن ذلك ۰ ( تلبيه يه ) أخرج ابن احق 
والحاع.من طربقه من بعديث عار أنه و کان هو وعل فی غروة العشيرة اه نی بل فوجد علبا lb‏ وقد علاه 
تراب فا بقظه وقال له مالك أبا تراب »ثم قال : آلا أخدثك بأشق الئاس » الحديث . وغروة المشيرة كانت فى 
ایا السئة الثانية قبل وقمة بدر ؛ وئلك قبل أن يردج على فاطمة , نان کان حفوظا آمکن المع بان یسکون ذلك 
8 تكرد منه يي فى حق على » واه أعلم . وقد ذكر ابن [عمن عقب القصة المذكورة قال د حدثى بعض آهل المل أن 
ليا کان اذا غضب على فاطمة ف شىء م یکلا » بل کان يأخذ رابا فيضعه على رأسه » وكان النى 2ه اذا دأى 
ذلك عرف فقول : : مالك ی 3 تراپ ؟ فما سیب آخر قوی امد . والمعتمد فى ذلك 5 8 ن نك سول ف اماب 
والله امل ۱ 
6 - پاب أبنض” الأسعاء إلى الله 

r.a‏ - وزشا اولان أخبرنا میب" حلكثنا أبو الزعناد عن_الأعرج دعن ای هريرة قال : قال 
رسول اله ب :خی الاساه وم القيامة عند ال رجل سى مل الأملاك > 

[ اطديث ٩۳۰۵‏ > طرفه فى : ۲۱۲۰5 

۷ م شا عل بن عبد الله حد ثنا ساٹ عن ن أن انار عن الأعرج «عن أبى هريرة رواية 
قال : آخنم | ۳ عند الله وقال سفيائة غير مرا : أختم الأسعاء عند الله - رجل تسمى بلك الأملاك > 

قال سفیان 0 : يقول غه ره شاهان شاه 

قي ( پاپ لض الاسياء ال الله عر وجل ) كذا ترجم رافق د أيفضي » وهر بالعی ؛ وقد ورد بافظ 


e۸۹ ٩۲۰۱-٩۲۰۵ dak) 
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د أخيث » بمعجمة وموحدة ثم مثلثة ؛ وبافظ و أغظ » وهما عند مسل من وجه آخر عن أبى هريرة » ولان أبى 
شببة عن جامد بلفظ ١‏ أكرء الأمياء » ونقل ان امین عن الداردی قال : وردق بغضى الاحاديث « أبفض الاساء 
الى الله خالد ومالك » قال وما آراه عفوظا لآن فى السحاية من تسمی جما : قال : وف القرآن “سمية خازن الناد 
مالا قال : والعباد و'نكانو! موتون نان الآرواح لاقف » اہی كلامه . فاما الحديث الذي آشار اليه فا وقفنت" 
عليه يعد البح ؛ ثم رأيت فى ترجمة ‏ براهيم بن الفضل المدثى أحد الضعفاء من من کیره عن سعيد القبری من أَبى 
هريرة رفعه و آحب الاسماء الى لله ما سمی به » وأصدقها الحارث وهمام , وأ كذي الأسياء عالد ومالك , وابنضبا 
إلى الله ما سمى لغيره » فلم بضیط الداودى أمظ المتن » أو هو متن آخر اطلع عليه . وأما استدلاله على ضمفه با 
كر من آسمية عض الصحابة و بمض اللا فليس بواضح ء لاحتال اختصاص اأنع بن لا بلك شيا . وأما 
احتجاجه جواز النسمية خالد ما ذكر من أن الادواح لا تف فعلى تقدير التسليم. فليس .و ادح أيضا ء لآن الله 
سبحانة وتعالى قد قال لنیه ب روما جعانا لبشر من قبلك الاد م وال البقاء الدائم بغير موت > فلا رارم من 
کون الأرواح لا تفنی أن يقال صاحب تلك الروح خااد . قله ( عن آی الزناد) فى دواية الميدى فى مسنده عن 
سفيان « حدثنا أبو الزناد» وهی عند ای عوانة فى صمحه آرسنا من طريقه ٠‏ قوله (دواية) کذا قى.رواية عل هناء 
وق دواية أحد عن سفیان « يبلخ بة» أخرجبا مسل وأبو داود » وعند الترمذى عن جمد بن ميمون عن سفيان 
مثله , وکلاهما کثانة عن الرفع #منى قال رسول الله .دوقع التصريح بذلك فى رواية الحيدى . قوله ( آنی) 
کذا فى روآية شعيب بن أبى حرة لکش من الخنا بفتح الهجمة وتخفيف النون مقصور وهو افحش ف القول » 
ومحتمل أن يكون من قرلهم أخنى عايه الدهر ای اماک ؛ ووقع عند الأستمل «أخنع» بعين مبملة وهو الشبود 
فى دوابة سفیان بن عرينة وهو من الخنوع وهو الذل» وقد فسره بذاك امیدی شيخ اليخارى عقب روابته له عن 
سفيان قال « آخنم اذل » وأخرج مدل عن أحد بن حنبل قال : سألت آبا عرو الشيبا يمنى سق الأذوى هن 
أخنع تقال : أوضع » قال عياض : معناه أله آشد الاسماه صفارا . و باحو ذلك فنره أبو عبيد 0 والحائع الیل 
ونع الرجل ذل » قال ابن بطال : واذاكان الاسم أذل الامعاكان من آسمی بة أشد ذلا » وقد فس الیل أخنع 
بألخرفقال : اخنع الفجور » يقال آخنم الرجل ال المرأة اذا دعاها مجو ر , تلبت ؛ ودو قريب من معی انا رفو 
الفحش . ووقع عند الترمذى فى آخر الحديث و أخنع أقيج » وذكر أبو عبيد أنه ورد بلفظ د أنخع » بتقدم 
النون على المعجمة وهو عمتى أملك لان النخع الح والقتل اشدید » وتقدم أن فى رواية هیام د أفيظ ».يليم ٠‏ 
وظاء معجمتين » وبؤيده « اشتد غضب الله على من زعم أنة ملك الاملاك » أخرجه الطيراتى ٠‏ دوقع ق شرح 
شيخنا أن اللقن أن فى بعض الروايات « ألش الاسماء » ول آرما ٠‏ واما ذکی ذلك پمض الشراح فى فی آخی. ., 
وتوله د آخنع اسم عند الله » وقال سفیان غير مرة آخنم الاساء » أى قال ذلك أ کش من مرة » ومدا اليل * 
پسته‌مل كثيد! فى إرادة اللكثرة وسآذکی توجيه الروايتين . قوله (عزد الله ) زاد أبو داود والترمذى فى روازترما ۱ 
د يوم القيامة » وهذه الزيادة ثابئة هنا فى رواءة شعيب الی قبل هذه . قوله ( سی ) أى سحی نفده أو سمى 
بذلك فرضی بة واستمر عليه ٠‏ وله ( لك الاملاك ) بكسر اللام من «إلك» والآملاك جنع ماك بالكس و باافتح 
وجمع مليك . وه ( قال صفيان يقول غیرہ ) أى غير أبى الرناد ٠‏ قوله ( نفسيره شاهان شاه ) مكذا ثبت انظ 


0۹۰ د كتاب الأب 
تفسيره فى رواية الكغميتى ۽ ووقع عند آحد عن سفيان قال سفیان « ثل شاهان شاه » فلعل سفیان قا مرة 
نقلا وة من قبل نفسه ؛ وقد أشرجه الاتماءیل من رواية د بن الصباح عن سفيان مثله وزاد مثل ذلك الصين + 
وشاهان شاه بسكون اللون ويهاء فى آخره وقد ثنون و ليست هاء تا نیت فلا يقال بالمثثاة أصلا . وقد لعجب 
بعض الشراح من #فسير سفوان بن عبيئة اللفظة المر بية باللفظة العجمية وأ نكر ذلك آخرون ؛ وهو غفلة منهم 
عن مراده وذلك أن لفظ شاهان شاه كان قد کش القسمية به فى ذلك العصر فثبه سفيان على أن الاتم الذى ورد 
الي يمه لا ينجر فى ملك الاملاك بل کل ما آدی معناه بای اسان کان فبو مراد بالذم » و إؤيد ذإك ا دتم 
عند الترمذى «مثل شاهان شاهء وقوله شاهان شاة هو المشمبور فى روأيأت هذا الحديث › و عیاض هن بمض 
الروایاص و شاه شاه » بالتنوين بذير اشباع ف الاول والاصل هو الآولى » وهذه الرواة تیف ملا ؛ وذغم 
عضوم أن الم واب شان شاهان و ليس كذلك لان قاعدة العجم تقد الضاف اليه على المضاف » اذأ أرادوا أضى 
القضاة بلسأتهم قلوا مو بذان مويذ ٠»‏ فوبذ هو القاض ومو يذان جه فكذا شاه هو الك وشاهان هو الوك » 
قال عياض : استدل بة بعضيم على أن الاسم غير المسمى > ولا حجة قي بل الراد من الاسم صاحب الام + 
وبدل عليه رواية و هيام أغيظ رجل » ذكأثة من حذف الضاف واقامة الضاف اليه مقامه » و بۇ يد قوله «قسحى» 
فالتقدير أن آخنم امم اهم دجل تسمى بدلیل الرواية الاخرى « وان آخنع الامياء » واستدل بهذا الحديث 
على تحریم التسمى بهذا الاصم لورود الوهيد الشدید » ويلتحق به ما فى مءناه مثل عالق الخلق و أحیک الا کین 
وسلطان السلاطین وأمير الأمراء ؛ وقيل يلتحق بة أيضا من تسمى بثیء من آسیاه الله الخاصة به كال رمن والقدوس 
والجبار . وهل باتحق بة من آسمی قاضى القضاة أو حاک الحكام ؟ اختلف العذاء فى ذلك فقال الزعخشرى فى قوله 
تال و أسك الما کین > : ای أعدل الحسكام وأعليهم » اذ لافضل لاک على غيره الا بالل والعدل » قال : ورب 
غریق فى الجبل والجور من مقلدی زماننا قد لقب أقضى القضاة ومعناه أك الماكين فاعتو واستعبر . و أمقبه 
أبن المنير يحديث « أقضاك على » تال : فيستفاد منه أن لا حرج على من أطلق على قاض يكون آعدل القضاة أو 
آعلجم ق زمانة أقضى القضاة ؛ أو ر يد [فلیمه أو بلده . ثم تسكلم فى الفرق بين قاضی القضاة وأقضى القضاة »وق 
اصطلاحوم على أن الاول فوق #ثاق و لیس من غرطنا هنا . وقد تمقب کلام ابن انير عل الدین العراق فصوب 
ما ذكره الرعشرى من المنع ورد ما احتج بة من قضية على بأن التفضيل فى ذلك وقع فى حق من خوطب پة ومن 
يلتحق چم فليس مساويا لاطلاق التفضيل بالالف وقلام > قال ولا نی ما فى اطلاق ذلك من الجراءة وسوه 
الادب ؛ ولاعيرة بقول من ول القضاء فنعت مذلك فلذ فى سمعه فاحتال فى ابوازفان الق أحتق أن يقبع » انى 
كلانه . وین ألو اهر آن القاضی عن الدین ین جاعة قال انه رأی آباه ق النام فنا عن حال فقال : ماکان عل 
أضر من هذا الاسم :فأ الموقعين أن لا یکتپو! له فى اسجلات تاضى الفضاة بل قاضی السامین » وفیم من قول 
أبيه آنه آشار الى هذه اللسمية مع احتیال آنه آشاد الى الوظيفة > بل هو الذی يترجم عندی ؛ فان القسمية بقاضی 
ألقضاة وجدت ف العضر القدم من عبد أبى وسف صاحب أبى حنيفة » وقد دع الاوردی من جواز تلقيب 
اللك النی كان فى عصره »لك الملوك مع آن الاوردی کان يقال له أقضى القضاة » وکأن وجه التفرةة بينهها 
الوقوف مح ابر وظبود إرادة الميد الرماتى فى القضاة . ول الشيخ أبو عمد بن آي جرة : بلتحق ملك الاملاك 


الحديث ٩۲۰۷‏ ان 
قاضى ااقطاة وان كان اشتمر فى بلاد الشرق من ديم الرمان إطلاق ذلك على كبير القضاة » وقد سلم آهل المذرب من 
ذلك امم كبير القضاة عندم فاضی أجاعة , قال : وف الحديث مشروعية الادب ف كل شىء » لن الرجر عن ملك 
الاملاك والوعيد عليه بفتعی النع منه مطلقا ؛ سواء أداد من سمی بذاك أنه ملك عل ماوك الارض أم على 
إعضبا » سواءكان نحا فى ذلك ام فيطلا , مع أنه لا عق الفرق بين من قصد ذلك وكان فيه صادتا ومن قصده وكان 
فيه كاذيا 
۵ - سس كنرة. الشرك . وال يوار : تحت انم یقول : إلا أن برد ابن أب طالب 
۷ - هگا أب ان اخبرنا عیب عن از هری . ودنا امعاعيل قال -دئنی خی عن سلبان“ 
عن عمد بن أبى دوق عن أبن شاب عن عروة بن از بير « أن" أساءة بن زيدر رى الله عنهما أخبره أن رسو“ 
او له ركب على حار ءايه قطيفة فد کية وأسامة وراءه یمود" سعد بن عبادة فى بتى عارش بن ارچ 
قبل وقعق بدر » فساراء حتی مرا عجلس, فيه عبد" الله بن ی" ان لول » وذلك قبل" أن يسع عبد الله بن أي" 
فاذا فى انجلس أخلاط من ااسمین" والشرکین عبدة الأوثان واامهود » وفى السلمین عبد الله بن رَواحةٌ . فلا 
غثیت الجاس” کجاجة ادا بة خر ابن” أور أنه پردائه وقال : لا تب وا عنام ف سول اھ يلك لبم نم 
وقف تمل ندعم إلى الله وقرأ عليهم اقرآن فقال له عبد اله بن ی" اب ساول : آیا الره» لاح مما 
تقول إن كان »فلا تفا به فى ایا » فن جاءك » فاقصُص عايه . قال عبد اله بن رتواحة :بل يار سول 
الله »لغش فى خبالسينا » فانا حب ذلك . تنب" السلمون والمشركو ن وود حتیکادوا يُتساوّرون . فل يزل 
رول الله لله اننضهم حنى ' کنو . ثم رکب رسول اھ و دب » فسارحتی! دخل على سعد بن باد 
فقال رسول الله لا : ی" سعدا ألم شم ما قال آبو خباب ؟ يريد عبد الله بن أبى” . قال كذا وکذا. تال 
سعد بن بادة ‏ أى رسول الله » بأبى نت » اعف عنه واصذحٌ فو الذى أت ل عليك السکتاب » لقد جاء ال 
باحق الذى از ل عايك » ولقد اصطلح أهل” هذه ابر ة على أن یتوتجوه بو بالمصابةٌ » فلما رد اله 
ذلك بالق الذى أعطالد شرف بذلك » فذلت فمل به مارأيت . فتفاعنه دسول ارو » وكان رول لله يكل 
وأصما ب يعفون عن المشركين وأهل اك كناب كا أمر م الله ویصبرون على الأذى » قال اه تعالى ( ولت“ 
من الذين آوتوا السكداب ) الأبة . وقال لإ ود كثير” من أهل الكتاب ) فکان رسول الل يت تولف 
العفو عنهم ما آمره اق 4 ٠‏ حى آذنه له فبهم » فلما غزا دسول الله يع بدراً فقتل الله مها من قول من 


صناديد ااسکذار وسادز قرش 0 قال ردول ۲1 2 وأصابة” منعورن امین مهم اساری من صنادیثر 
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الكفار وسادق قربش قال ابن أبى سلول ومن مده من المشركين عبدة الأوثان : هذا أمر” ندرج فبايموا 
رسول اقه َي على الإسلام » دالوا » 

۸ - وا موسی بن امياعيل حدنا أبو- خوانة حد تنا عبد املك عن عبد الله بن الحارث بن 
نوفلَ « عن عباس. بن عبد المطلب قال : بادضولة الله » هل افعت ابا طالب بش" ؟ فانه كان تحموطك 


5 
4 ۶ 


و ینضب لك . قال : نعم ؛ هو فى مخضا من نار » لولا أنا اکال فى الدرآک الأسفل من اناد ۽ 

قوژه ( باب كنية المشرك ) أى هل موز ابتداه,وهل اذا كانت له کنية تجوز خاطبته أو ذکره بها اديت 
اباب مطابقة هذا الاخير » و يلتحق به ای فى الم ٠:‏ قوله ( وال مسور ) هو أبن غرمة الزهرى كذا لأجميع 
الا النسنى فسقط هذا التعليق من روايته » ووقع فى د مستخرج أبى آمیم » وقال الور وهو الأشبر . قوله (الا 
أن يريد ان أبى ظالب ) هذا طرف من حديث تقدم موصولا فى باب فرض الخس ٠‏ قوله ( وحدثنا اسماعيل ) 
هو ابن أبى أويس » وهو معطوف على السند الذى قبله وساق اذتن على افظه , وسلیان هو أبن بلال وقوله « عن 
عروة » فى رواية شعيب د آخبرنا عروة بن الزبیر » وتقسدم سياق لفظ شعيب فى :فسير آل عران مع شرح 
الدیث ‏ و الفرض مئه قوله د 1 آسمح ما قال أبو حیاب ۰ بطم ا ال و تیف الموحدة وآخره موحدة وش 
كنية عبد الله بن أبى . وكان حینگذ لم إظبر الاسلام کا هو بين من سماق الحديث ؛ وظاهر فى آخره مم ذکر حدبت 
العبأس بن عبد اطلب د قال يارسول الله هل نفعت أبا طالب بشیء» ؟ وقد ققدم شرحه فى الترجدة النبوية قبيل 
الاسراء » وكأ نه أراد باراده الاول لا نه من لفظ النى بم وعذا سمعه وأقره » قال النووی ف « الاذکار » بمد 
أن قرر أنه لا تجوز تکنية الكافر إلا بشرطین ذکرهما : وقد تكرر فى الحديث ذکر أبى طالب واسمه عید متای 
وتال القه تعالى لا تبت بدا یی لحب ۔ ثم ذکر الحديث الثاتى وفوله فيه و بر حباب » تال : وعل ذلك أذأ وجد 
فيه الشرط » وهو أن لا يعرف إلا بكنيته أو خیف من ذكر اممه فتزة ثم قال : وقد کاب رسول ات يلع الى 
هرقل فسياء باسمه ول کته ولا لقيه بلقبه وهو قیصر ؛ وقد آم‌نا بالافلاظ عاهم فلا نکننهم ولا نلين لهم قولا 
ولا نظير لحم ودا ؛ وقد تعقب كلامه بأنه لا حص فبا ذكر بل قصة عبد الله بن أبى فى ذكره يكنيته دون اسمه 
وهو باسمه آقپر ليس وف الفتنة , فان الذى ذكر بذلك عنده كان قويا فى الاسلام فلا مخشی معه أن لو ذكر 
عبد الله باسمة أن يمر بذلك فتنة » واتما هو محول على التألف کا جزم به ابن بطال فقال : فيه جواز فكنية 
المع ركين على وجه التألف إما رجاء إسلاميم أو لتحصيل منفعة ميم » وأما تسکنية أبى طالب فالظاهر أنه من 
القبيل الاول وهر اشنهاره یکنیته دون اه ؛ وأما تکنية أبى لهب فقد أشار الغووى فى شرحه الى احتهال دابع 
وهو اجتئاب نسبته الى عبودية الصتم لزه كان اسمه عبد العوى » وهذا سبق اليه لعلب و نقله عنه ابن بطال , رتال 
یره : اا ذكر بكنيته دون اسمه للاشارة الى أنه « سیصل نارا ذات لحب » قيل وان تكنيته بذاك من جبة 
التجنيس لان ذلك من جلة ابلاغة أو المجازاة , أشير إلى أن الذى نفخر ه ف الدنيا من الجال والولد كان سیبا فى 
خوية وعقاية . وسی‌ان بطال عن أبى عبد الله بن ای زمنین أنه قال : كان اسم أبى ذب هید الدزى وكنيته أو 


۹ ۳۱۰ - ٩۳۰۷ الحديت‎ 


ج م سای یرت بح د 
عتبة » وما أبو لهب فاقب لقب به لان وجبدكان بتل9 وياتهب جالاء قال فپو لقب و لیس بكنية , وآمقب بان 
ذلك يقوى الاشکال الاول لان القب اذا لم يكن على وجه الم لكافر لم بصلح من السل » راما قول الرخشری : 
هذه التكنية ليست الاكرام بل للامانة از هی‌کناية عن ا نمی اذ معناه نبت يدا ابجپنمی ٠‏ فهو متعقب لان الكانية 
لانظر فما الى مداول اللفظ » بل الام اذا صدر بأم أو أب فپ كنية » سلينا لكن اللبب لامخاص يميم وا ها المعتمد 
ماقاله غيره أن النكتة فى ذکره بکنیته أنه لا عل الله تعالى أن مآ له ال النار ذات ااقپب ووافقت کنبته حاله حسن 
أن يذكر يما , وأما ما استشبد به النووى من الدکتاب الى هرقل فقد وفع فى نفس الكتتاب ذكره بعظي لروم» 
وهو مشعر بالتعظم ؛ اقب شیر العرب کالکی عرب ؛ وقد قال النووى فى موضع آخر : فرح اذا کتب الى 
مشر ك کتابا وكتب فيه لاما أو نحوء فيفبخى أن يكتب کا كتب النى ال مرقل » فذكر الکتاب وفيه د مظم 
الروم ‏ وهذ! ظادوه الثنافض , وقد جع أبى رحه الله فى نكت له على « الاذكار » بان فوله عظيم روم صفة 
لازمة مرفل فانه عظيميم 6 كتف به يو عن قوله ملك الروم ء قله لو کنیا لمكن هرفل أن يتمساك با فى آنه 
أقره على الممذي . تال : ولا برد مثل ذلك فى قوله تمالى حكاية عن صاحب مصر لإ وقال الملك ) لاله حكاية من 
آم مضى وانقضی ۰ خلاف هرقل التهى . ينبي أن ينم اليه أن ذكرعظيم الروم والعدوك من ملك الروم حيث 
کان لايد له من صفة یه عند الافتماد عل اه ۰ ن من پاسمی پرقل کثیر » فقيل عظم الروم هيز من 
بقسمی يبرقل ٠‏ فمل هذا فلايحتج به على جواز السكيتاية اكل ملك مشرك بافظ طم قومه إلا إن احتيج الى مثل 
ذلك للتمبيد » وعلى عموم ماتقدم من التألف أو من خشية الفتنة جوز ذلك بلا تقييد والله عل . واذا ذكر قيصر 
وأنه لقب لكل من ملك الروم فقد شارك فى ذلك جاعة من الملوك ککسری لاك الفرس ؛ وعاقان للك الثرك » 
والنجاثی الك اش وتبع للك الان » وبطليوس للك اليونان » والقطنون لملك الهود وهذا فى القدم ثم 
صاد يقال له رأس الجالوت » و مرود للك ااصابئة , ودهی لاك اند » وقور لاك السند » ویعبور لماك أأصين : 
وذر لزن وغیره من اذواء لك جيب , وهیاج لك ارج ۰ ورنبیل لك ارو » وشاه آرمن الله اخلاط ء 
وكابل للك النوبة » و الا فشین لماك فرخانة و أسروسنة » وفرعو ن لاك مصر » والعزیز لمن ضم ايها الاسکندر ق , 
و جالوت للك العمالقة ثم البربر » واللعمان لاك الخرب من قبل الفرس » نقل أكثر م ذا الفصل من السيرة 
لخلطای وق بعضه نظر 
٦‏ - يسيس . العاريض' مندوحة ”عن الكفرب . وقل إسحاق سممت أنسا : مات اب لأنى 
طلحة » فقال : كيف القُلام ؟ قالت أي سیم هت نقسه » وارجو أن یکون" فد استراح . وظن” نها صادقة 
4 سب يرشنا ادم حدقا شصة عن ثابت اااي « دن أن بن مالك تال : كان ی ب فى 
#سهر 4 » دا الحادى ۰ فقال رسول اف بل : ارت امه - عك - بالقوارر » 
۰ س وا سلمان بك حر ب لیا جاد عن ثاب عن آنس . وأبوب عن ألى فلابة د فن أنسر 
ردي اف عنه أن" الى ييخ کان فى سر وکان اغلام دو بون" بقال له أمشةع فال الب وك رويدك 
-- هياج ۶۰ فع البارى 


ل ۷۸ - كتاب الآدب 


یسح 


يا آجشة سوقك بالقوارير » . قال أبو قلابة : يعنى النساء 


۰۱ - ونا ایحا حدیا حَبان دا هام دنا قادة و دكا أنسرة 1 مالك قال :كان 
لني ام حا يقال" له أتمشة > وكان حمن الصوت » فقال له التي بلي ؛ يدل" با أنمعة » لاتکسر 
القوارير » قال تاد : يعنى َة النساء 

۲ — مشا مسو ا ۳ عن شعبة قال حدالی 05 عن نس بن مالك قال : كارت 
ادف فرع » فر کب رسول الله يع فر لأبى طلحة فقال : ما رأينا من شىء »وان وجّدناه لرا > 

قوله ( باب ) بالنتوین ( ألمأريض ) دقع عند این آقنين الأعارضن بغير يأء وصوابة بائپأت آلاء قال : وثبی 
کدلك ق رواية أبى ذر وهو من أتعر بض خلاف التصريح : دوه ) ممدوحة ) بوزن مغدولة اون وعيملة آی 
فسحة ومتسع » ندحت شىء وسعته وانتدح فلان بكذا انسع وانندحت الدتم فى مرابضبا اذا اسعت من 
البطئة » والمعنى أن فى المعاريض من الاقساع مایفنی عن الکذب . ومذه اترجة لفظ حديث آخرجه المنف فى 
و الآدب المفرد» من طربق قتادة عن معارف بن عيد اله تال : صحبت عير ان بن حصين من الكوفة الى البصرة 
فا آق عليه يوم الا آنشدنا فيه شترا وةل : ان فى مءاريض الكلام مندوحة عن الركيذب . وأخرجه الطبرى فى 
« الهذيب » والطیرای ق « السكبيد » ورجاله ثقات : و آخرجه ابن غدى من وجه آخر عن قنادة م‌فوط ووهاه » 
وأخرجه أبو بكر ین کامل فى فوائده واپی‌قی فى الشعب من طر بقه كذ لك » وأخرجه ابن عدى أيضا من حديث 
على مرفوءا بسند واه أيضا » و لامنف ف ه الادب المفرد » من طريق ألى عثيان انبدی عن عر قال : أما فى 
العار يض ما یك الل من السك.ذب ؟ والمعار ض واامارض بائبات الیاء أو ذخاي آقدم جع معراض من اأتعر يض 
بالقول ؛ قال الجوهرى ؛ هو خلاف التتمريح ؛ وهو آعررة بأأثىء عن أأثىء . وقال الراغب : التعرإض کلام له 
وجمان فى صدق وكذب » أو باطن وظاهن . قلت : والآولى أن يقال : کلام له وجبان يطلق أحدهما والمراد لازمه . 
وما يكر ال و ال هذه الفوق بين التعر يض والسكناءة و لشیخ تھی الدين السب جر. جمه فى ذلك . قولك (وقال اسحق) 
هو ابن أبى ظاحة التابعى الشپور » وهذ! اتعلیق سقط من دواة ااندفى » وهو طرف من حديث طویل أخرجه 
ااصنف ف الجنائد . وشاهد الترجة منه قول آم سليية هدا هسه ؛ وأدجو أن قد استراح » فان آبا طلحة فوم من 
ذلك أن المي المريض تماق ء لان توطا ه دأ » مپموز بوذن سکن وه‌ناه » والنفس بفتح الفاء مشمر باژتوم » 
والملیل اذا نام أشعر بزوال مضه أو شفته » وادادت فى آنه انقطع بااكاية بالموت » وذلك قوطا د وأرجو اند 
استراح » فيم منه آل استراح دن المرض بالعافية » ومرادها آنه استراح من أسكد الدئيا وال أأرض ؛ فهى صادقة 
باعتبار مرادها . وخبرها يذلك غير «طابق الام الذى فرمه أبو طاحة » فن ثم قال الراوى , وظن آنا صادقة » 
أى باعتبار ما فهم مر ثم ذكر حديت أنس فى قصة أنجشة وقد تقدم شرحه فى و باب ما جوز من الشمر » والمراد 
منه وله د رثا بالقوادير > قانة کو بذلك عن اللساء کا تقدم تقر بره هناك ۽ وحديث انس فی فرس أبى طلحة 


وااراد منه م انا وجدناه ابحرا » أى اسرعة جر 4 ؛ وآد آقدم شرحه فى کناب الجباد 0 وکانه استشيد عدیی 
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آنس و از الثمر بش ؛ وال جامع بين اتعریض وبين ما دل عليه اللفظ فى غير ما وضع له لعنی جامع بينهما . قال 
ابن اني : حدیث القوارر والفرس ايسا من المادیض بل من الجار , فکاأنة لا رای ذلك جائزا قال : 
المعاديض انى هی حقيقة أولى بالجراز . تال ابن بطال : شه جری الفرس باليجر إشارة الى أنه لا ينقطع , 
يعنى ثم أطاق صفة الجرى على نفس الفرس مجازا ‏ وال : ودذ! اصل فی جواز استعمال المعاريض ؛ ول الجوار 
فجا مخاص من الظل أو #صل الحق » وأما اسئمالها فى عکس ذلك من | بطال الحق أو تحصيل الباطل فلا يحور . 
وأخرج اأطبرى من طريق شمد بن سيدين تال کان رجل من باهلة عبونا - ای كير الاصابة بالمين ‏ فرأى بغلة 
وها أراد شري بقوله ه حتى تقام » أى حتى بقیمپا الله تعالى 
۷ - بإسصيست قول الرجل لشی« « ليس بشىء » وهو بنوی أنه لیس مق 
وفال ان عباس د قال البی عم لنبر ين : یمذ بان ۾ اكير وانه لسكيير » 

۳ - رشن جد بن سلام أخيرنا خن يزيد آخبرنا ان جرج قال این" شپاب آخب نا حی 
ابن عروة أنه سم عروة يقول « قالت عائشة :سل" آناس" رسو الل ييه عن السكرّان » تال لهم رسو الله 
بی : لیسوا بشىء ٠‏ قالوا يارسول اه فانم عداو ن أحياناً بالشیء یکون حا » فقاك ردول اف بلق 1 
السكلمة” من الق کفطنها اجى فیفرهافی أذزر وليه قر الدجاجة » فیخاطون فا کنر" من مائ كذابة » 


ل ال حا قن دای کے )وھچ ونث م ادلی ف 4 415 ويه ١إا‏ .دا 
ارچل کی ۰ یس ساح تاو توت اه ایس رای ) دای يس یں ۰ ادرب ۲ قله 


قوك ( باب قو 
اد عباس قال الفي ۳9 رین : یعذ بان بلا کی : وأنه اسکیر ) وهذا طرف من حد رث تقدم ف کاب 
الطبادة » و تقدم شرحه أيضا ؛ وتقدم أيضا فى د باب الأيمة من لاسكبائر » من کتاب الادب بلفظ د وما يمذبان 
فىكبير » وانة لكبير » . الثانى حديث عائعة فى الکران ليدوا بشیء : وقد تقدم شرحه فى أواخى كتاب الطب » 
تال اقطای : معنی قول د آیسوا بشیه » فما يتعأطو نه من ل أأخيب , أى ایس قرحم بی. یح تمد کا يعمل 
قول انی بے الذى يخي من الوحى ٠‏ وهر کا يقال أن عمل عملا غير متفن أو قال قولا غير سد ید : ما عبات أو 
ما قلت شيا . وتال أبن بطال نحوه وزاد : انهم بريدون يذلك البالغة فى الانى » وأيس ذلك کذبا . وقال کشیر 
من الفسرین فى قوله تعالى لإ هل أتى على الانسان حين من الدهر لم یکن شيئًا م ذکورا) والمراد بالذکر هنا القدر 
وآشرف ای کان موچودا ؛ و لکن لم يكن أه قدر يذكر به ؛ (ما وهو هعور من طين على قول من قال آاراد به آدم 
أو فى ہمان آمه على قول من قال اث إاراد ج انس 
۸ - سيت رام ار إلى لأسماء » وقواو امال ( آنلا یدرون إلى الاب ل كيف خلقت ) 
قال ابوب عن ابن أبى مليكة عن مائشة « رقم الي تله رأة إلى الماد > 
4 - ونا حي بن بكير دنا ايت عن عقيل عن ابن شباب قال مدت با تة بن 


۹٦‏ ۸ -کتاب ا2 دب 
عبدر الر جن بقول « أخيرني جار بن عبد الله أله سم رسو الل 2 يقوك 2 فر على الوحى” » فبيما أنا 
آمٹی ممت صو تا من اسیاء» فرفمت" بصری إلى السياء فاذا للقت اقذى جاءنى عراء فد على کزسی" پیت 
السياء والارض > 

۰ - رثا ابن ألى مر حدنا عد بن جفرر فال أخبرق ريك عن کریب «عن ابن 
عباس رضى الله عنهما قال بث فى بيت میمونة الذي ب عند ها » فلما كان "ثلث أقيل الاخر أو بنضه 
مد ينظر إلى للسماء ففرأ لإ إن" فى خا السمارات والادض واختلاف اهيل وانبارلابات, لاولی الالياب )> 

قى ( باب رفع البصر إلى السياء ؛ وقوه تعالى ر آنا نظرون الى الإب ل كيف خلقت) كذا لالىذرء وزاد 
الاصیل وغيده ( وال الباء کف رفست » وهذا اقدر هو ااراد من #اترجمة » وكأن الصنف آشار إلى ماجاه فى 
الهى من ذلك . وتال ان التين : غرض البخارى الرد على من کره أن رفع بصره إلى السیا. كا آخرجه الطبری 
عن ارادم لتیمی وعن عطاء السلى أنه مت ار بین مه لا دار إلى السماء غد ما . نعم صح هی عر رقع 
البصر إلى اسیاء فى حالة الصلاة كا تقدم ف الصلاة عن انس رفعه «مابال أقوام برفمون أبصارم إلى السباء فى صلانبم 
فاشتد قوله فى ذلك حى قال : لينتين عن ذلك أو لتخطفن أبسارم » ولسل عن جار بن سمرة موه ولان ماجه 
عن ان عبر موه وقال و أن تلتمع » وک ابن حبان . وحاصل طر يق المع بين الحد ین آن الى عاص اھ 
الصلاة ؛ وقد تسكلم آمل التفسير فى خصيص الابل بالذكر دون غیرما من الدواب بأشياء امتازت به وذكر 
بعضیم آنه اسم السحاب , فان ثيت فناسبتها لأسباء و الارض ظاهرة . فکانه ذكر شیتین من الاقی الملوى وشبثين 
أي مليكة من عائشة : رفع النى رم رأسه إلى السباء ) ء رقم هذا التعليق لابی ذر عن آلستمل والكشممنى نقط 


وسقط فيافين ؛ وهو طرف من حدیت أوله « مات رسول الله ی يدتى وبرى و بين سحرى ونحری» الحدیه 


وفيه ه فرفع إصره إلى ادماء وقال : الرفيق الاعلى » أخرجه هگذا أحد عن اسماعيل بن علية عن أيوب » 
و أخرجه ان حبان من وجه آخر عن اسماعيل ٠‏ وقد تقدم للدصاف ف الوفاة النبوية من طريق ماد بن زيد عن 
أيوب بتيامه لکن فيه «فرفع رأسه إلى اسیءء وقد نقدم شرحه مستوفى هناك . ثم ذكر حدیت جاير فى قترة آفوحی 
والغرض منه قوله ه فرفعت يعمرى إلى السیاء » وقد تقدم شرحه فى أول الکتاب » وحديث ابن عباس د بت فى 
بيت میمونة » و الغرض منه قوله د فنظر إلى السياه > وقد تقدم بام مشروسا فى د باب التبجد > فى أواخر كتاب 
اصلاة وف إلباب حديثك أن :موعى و کان رسول اه ين كثير! مایرفع بصره الى السهاء ‏ احذبت آخرچه مد 7 
وحدیت عرد اه بن سلام کان دسول الله ار إذا جاس يتحدث بکنر أن رفع بصره إلى السیاء ۾ أخرجه أو 
داود . اصل طريق المع أن التهی عاص ما الصلاة » والله اه 


9 - پاپ من نكت المود فى للاء والداين 


امدبه وو ٩۲۱۷‏ اوه 

م سس هت تب تسس تست سس سس سس تست 
۲ - مرش مسد د حدئنا ی عن عبان بن غواث حدانا أبو ین دعن أبى موسی أنه كان مم 

النہی تاه فى حائط من جیطان الدبة وفى يدر النبي” ت عود" بضرب به بین لاء والطين » اء د جل بستنم 
قال باقع ره بالبة ٠‏ فذهبت ‏ فاذا أبو بكر »قفتت له وبشرته بای ثم استفتح جلا 
آخرء فقال : قح 4 وبشره بالجة - فاذا مر" ففتدت" 4 یشرت بالجنة . ثم استفتح دجل آغر - وسعان 
شک فداس ۔ فقال : افتح ۰ وشره بالجنة على وى تصيبه 5 أو تسكون 5 فذهبت ناذا ان ۰ فز 
له » وبشر نه بالجدة » فآخبرنه باقذى قال ء قال : الله امعان » 

وله ( باب من نكت العود فى الماء والطين ) الكت بالون والمثناة الضرب المؤثر » ذکر فيه حسديث أبى 
موسی فى قصة القف وقد تقدم شرحة فى المنافب وهو ظاهر فیما ترجم له » وأورده هنا بلفظ عود يدرب به بين 
الماء والطين » وف دواية الكشمينى فى الاء والطين و آورده بلفظ وينكى» فى منافب أبى بكر الصدیق ؛ وعثان بن 
غياث اذ كور فى (آسند بكسر الفين المعجمة ثم تحدانية خفيفة وآخره مثلثة , وى الکرمای نه وقع فى بعض 
النسخ بحي بن عبان وهو غاط , قال ابن بطال : من عادة المرب (ساك العما والاعتاد عاما عند الكلام وغيره 
وقد عاب ذلك عام بعض من يتعصب تامجم » وی استمال النى يللي 4 الحجة الا لية »وکا الراد باامود 
هنا الخصرة التى كان الثى بے توا علا و لیس مصرحا به فى هذا الحديث . قلت : وفقه الترجمة أن ذلك لا تمد 


العبث المذموم 
- حيست ار جل باکت الشیء بره فى الارض 
۷ - ا عد بن بثار حد کیا ای" أبى دی" عن أشعبة عن سلبان ومنصصور عن سعد بن 
ید عن أبى عبد ارح ای" «عن عل رف الل عنه قال : كا مم ال ام فى جنازة » رل" 
يسكت الارض بمود. » فقال : ليس میک من أحي إلا وقد فر خ من مقعده من الجنة واليار . ققالوا : أفلا 
تيكل ؛ قال : اعلوا فسكل میس ( فأما من اصلی واتق > الآبة» 


قوله ( باب الرجل ينكت الثى. بيده ق الارض ) ذکر فيه حديث على بن ابی طالب « الوا فكل مهسر 
لما خلق له » وسيأتى شرحه فى کتاب القدر ٠‏ ومضى الحدیت بآم من هذا السياق فى تفسير سورة واقيل , 
والفرض منه قوله « پشکت فى الادض بعود » وقوله فى السند د شعية عن سليمان » هو الامش ومتصور هو 


(۱) تال مصعع طبه بولاق : انظ مامرجم الضیر وتأمل » وا وجد يا فى بعش المح بين قوله ها وقوه يبد فاا 


0۹۸ ۷۸ - کتاب ال دب 


ان الممكمر » وقد أخر جه الام ایل عن عم ران بن موقى عن مد بن بشار شيخ البخاری فيه فقال و عن الاعش » 
وذهل الکرمای حيث زعم أن سلیمان هو الثیمی 


۷ سس پاس التشكبير والتسبيح عد نشب 


8 


داكو - رشنا أبو الان آخبر نا میب" عن از*هری» حد۳لتی هند پات" اطارث « أن آم سل 
رط ال ما قات : استبقظ البی به نقال : : بحان الله » ماذا أنز له من" یزاین وماذا آزل من ان » 
من ”وقظ” صواحب الجر - یرب به آزواجّه حتى يلين . راب كاسية فى انیا عارية فى الأغرة » 

وقال اه أ ثور عن ابن عباس « من عر قال : قلت لني كيه : طلفت" نساءك ؟ قال , لا . قلت" : 
4 أ کر » 

۹ - مرا أبواليان أخبرنا شیب عن از هری ع ٠‏ وحدیا اسماعو ل قال دن أخى هن 0 


۳ 8 007 ۳ 
عن مل مم ای عتيق هه امم شراب عن ٠‏ عا” mw‏ اد ين د آن 0 رم و و و rs‏ خر 
0 رن 0 E‏ فى 5 5 با ی زوج الى ري 

3 
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که : على رسا-کا : إنما هى صفية بنت” جي ۰ 8 : سمحان الله ارسولة اله » وکر علمهما ما ال » قال : إن 


الشيطان ری من ان م ]ميا النام » وی خشبت؛ أن ؛ بقذف ق فلوبکا > 


قوله ( باب التسكبير والتسبيح عند التعجب ) قال أبن بطال ؛ اللسبیخ والدكبير معناه تعظيم الله اژيه من 
السوء , واستمال ذلك عند النعجب وا-تعظام الام حسن » وفيه رين الأسان على ذکی الله تال ؛ وهذا تو چیه 
جرد کان البغارى رمز الى الرد على من منع من ذلك ٠‏ وذكر ااصنف فيه ديك صفية بنت حي فى قصة 
الرجلين الأذين قال لها رسول اله يللع د على دسلدكا [نبا صفية ؛ فقالا : صبحان الله > اور من طریق شعيب 

إن أبى حرة ومن طریق أن أبى عتيق » وسافه على افظ ين أبى عتبق ؛ وقد تدم رح کف وقوه 


و العش الم واو وء با لین المسجمة ثم الو حية ار اد ےا هنا الى ای > وقد ات را ها الاح 4 
- ا العو ن من *هي امد ا کت پر یک ات اي ل ی الواخی رعو من الاضداد : 


وهو مطابق لا ترجم له لان الظاهر أن ادها بقولها « سيحان الله » التعجب من القول المذكور بقرينة قوله 
د وكين علمما » أى دظم وشق .و قوله د يقذف فى قلوبکا ء كدذا هنأ عذف المفمول » وقد سبق فى الاعتکاف بلفظ 
دق فلو با شرا » وحديث أم ساية م د اسقيقظ الى يلت فقال : : ماذا أنزل من الفان» وفد نقدم بعض شرحه فى العم . 
وتات پقیته فى الفان ۰ وقوله من ادر زان قيل ضما عن الرحمةكةوله وخر ان رة ری کا عبر بالفتن عن المذاپ 
لاا باب مؤدبة اله »ر ji‏ راد با زان إعلاءه با فج عن 1 من الم وال با ل: ام من اپلاد النى تحر پا 


الحديث ٩۲۲۱-1۲۱۸‏ ۹۹ء 

وأنالفتن تاش عن ذلك » فهو من جملة ما أخبر به 4 وقع قبل وقوه . وقد :عرض 4 الوبق ف « دلائل النبوة» : 
قو ( دقل ابن أفى ود ) هو غجيد الله بن عبد أقه ذذكر حدديث هر حيث قال و أطاقت نساءك ؟ قال : لا . قلت 
لله أ کر » وهو طرف من حديث طريل تقدم موصولا فى کناب ال , ونقدم شرحه فى کاب النكاج » وقد 
وردت غدة أحاديث حيحة فى قول د سہحان الہ عند التعجب كحديث ألى در رة د لقیی انی بے و أنا جنب » 
وفيه فقال ‏ سبحان الله » إن المؤمن لارنجی و متفق عليه . وحداث عائدة و ان اماة سال النى ہیی عن غدلبا 
من ایض » وقيه د تال تطررى با قاات : کیف ؟ تال * خاي الله الحديتك مثفق عليه . وعند مسل من 
حدیف عمران بن حصین فى قصة إلرأة إإنى تذرت أن تلحر اه نی یی « فقال سبحان الله بشما جرینها » وکلاهیا 
من قول النى رک ٠‏ دق الصحيحين أيضا من قول جاعة من الصحابة كحديث عبد أله بن سلام لا قيل له انك من 
آمل الجنة ل : سبحان ات مابنبغى لاحد ان قول مالا یم » ٠‏ (نلببه) : وقع فى حديث صفية فى رواية غير أبى 
ذر هو خرا آخر وذ الياب والخطب فيه سول ؛ دقع ف شرح ابن بطال اراد حديثك صفية المذكور عقب حل رث 
على فى الباب الذى فبله متصلا به ثم استشكل مطاپقته ارجة وقال : سألت الرلب عنه فقال الما أورده لدف 
على حيث وال فيه د لیس منك حد الا وقد فرغ من مقعذه من الجئة وقنار » فقواه ديت أم سلءة : آثار إلى أن 
أقرى أسباب الثار لفان والعصفية فما والتا تل على الال وما يفئح من الخرائت ام . ول أقف فى شىء من فسخ 
البخارى على وفق ماثقل ان بظال , وزما دقع لدابت ام سل فى باب التسييح دشک اتعجب وهو ظاهر فا 
ترچم له مسفن عن الش‌کاف ‏ واطر اب ال كور لایفید مطابقة الحديث لازجة ‏ وأا هو مطابق لحديث ترجة 
فيما لايتعاق بالترجة 

اذاف 


۲ - بإسيب ا 


جى عن 

۰ - شا دم حدثها شعبة” عن قتادة فال معت عقبة بن بيان الأزدي» حداث « عن عبد 
الله بن مغفل نی قال : نی" لد به من اتلذن وقال : إنه لاقتل المید" ولا بتكا المد » وإنه 
فا امین" کی السن" » 

قو ( باب النهى عن الحذف ) بفتح اامجمة وسكون الدال المبملة بعدها اء » تقدم بيانه وشرح الحديث فى 
كتاب الصيد و الذباخ 

۳ - يسيس الخد امایلس 

۱ - وزیا مد بن كثير حد کنا سفیان" حدكيا سليان” عن نیس بن مالك رفی" أف عه قال: 
عطس رجلاو عبد البی بو فشنت أحداما ولم بتر الاخر» فقيل له » فقال : هذا تمد الله وهذا 
۾ تمد اف 

[ ا لخت ۱۲۷ - طرنه في : 306 ] 


1۰ ۷۸ - کتاپ الآدب 


قوله ( باب الحد لماطس ) أى مشروعیته . وظاهر الحديث يقتضى وجوبه لثبوت الام الصريم به» ولكن 
نقل التووى الاتفاق على استحيابه ؛ وأما لفظه فنقل ابن بطال وغيره عن طائفة أنه لاب ید على امد قه کا فى حديث 
أبى هريرة الآنى بعد بابين » وعن طائفة يقول الخد تہ على كل حال . قال وقد جاء اانهى غن ابن مر وقال فيه : 
مكذا ملا رسول الله بلق » أخرجه الزار والطبرائى » وأصله عند الأرمذى وعند ااطبراى من حديث أبن مالك 
الاشمری رفعه د اذا مطس أحدم فلیقل اد لله على کل سال » وهثله عند 1 داود من حديث أبى هريرة 3 
سيأ التنبيه عليه ؛ واانسای من حديث على رفعه « يقول العاطس امد لله على كل حال » ولابن السنى من حديث 
أبى أيوب مثله » ولاحد والنساءق من حدیجه سالم بن عبيد رفعه و اذا عطس أحدم فليقل المد لله على كل حال ۽ 
أو الخد لله رب العالمين » وعن طائفة « يقول الحمد لله رب العالین » . قلت : ورد ذلك فى حدنث لابن مسعود 
آخرجه المصتف ف ه الادب المقردء والطر ای , وورد ابجع بين اقفظين فعنده فى « الادب الفرد »عن على قال 
و من قال عند عطسة ممما : امد قه رب العالمين على كل حال ما کان لم يد وجع الشرش ولا الاذن أبدا » وهذا 
موقرف رجاله قات ؛ ومثله لا يقال من قبل الرای فله حكم الرفع . وقد أخرجه الطبرانى من وجه آخر عن على 
م‌فوعا بلفظ ه من بادر العاطس بالحمد عوی من وجع الخساصرة ول پشتك ضرسه أبدا» وسنده ضمیف » 
وامصنف أيضأ فى « الادب الفرد » والظرای بسند لابآس به عن ابن عباس قال و إذا عطس الرجل ققال : الود 
ته قال الملك : رب العالمين » فان قال رب المالمين قال الملك : برحمك الله » وعن طائفة ما راد من الثناء فيما يتعلق 
بالحد كان حسما ؛ فقد أخرج أبو جمفر المابرى فى ر التبذيب » بسند لا بأس به عن أم سلة قالت « عماس رجل 
عند النى بم نقال : المد ته » فقال له البي ی برحمك الله . وعطس عر فقال : المد قه رب اعالین حدا 
طبيا كثير! مبارکا فيه ؛ فقال : ارتم هذا على هذا لسع عشرة درجة » ویو بده ما آخرجه الترمذی وضیره من 
حديث رفاءة بن دافم قال د صليت مع النى ی فمطست فقلت : الحمد ت حدا طیبا مہارکا فيه مباركا عليه € 
يحب يدأ وبرضی ؛ فلا اضرف ال : من اكام ؟ لاا . فقلت : آنا فقال : والذى نفسى بيده لقد ابتدرها 
بضعة وثلاثون ملكا أيهم يصعد ما » وأخرجه اامابزائى و بين أن الصلاة المذكورة المغرب ؛ وسئده لا بأس به . 
وأصله فى سبح البخاری لسكن ليس فيه ذكر ال‌طامی راتما فيه كنا تصلى مع الذي بل فلا رفع رأسه من الركعة 
قال : مع الله إن خمده » فقال رجل وراءه ربئا لك الحمد ال بنحوه ‏ وقد تقدم فى صفة الصلاة شرحه . وس 
وغيره من حديث أنس و جاء رجل فدخل ف الصف وقد حفزه النفس فقال : الله اکر , اليد یه حدا کثیرا 
طييا مباركا فيه » الحديث وفيه ه لقد رأيت اثنى عشر ملكا ببتدرونما أيهم برفعپا» وأخرج ااطرای وان 
السنى من حدمت عاص إن ر بيعة نجوه بسند لابأس به , وأخرجه ابن السنى اسند ضعيف عن آن رافع وال دکنت 
مع رول الله بويع فمطس ء فل يدى ثم قام فقال شيا لم أفيمه ‏ فسألته فقال : آتای جبريل فقال اذا أنت 
عطست فقل : اد ه لكرمه المد ته امو جلاله » فان اقه عز وجل يقول : صدق عبدى ثلاثا منغورا له » وأما 
الثناء الخارج عن امد فورد فيه ما أخرجه البيهق فى « الشمب » من طريق الضحاك بن قيس اليشكرى تال « عطس 
رجل عند ابن عر فقال : المد هه رب العااين ؛ ففال ابن عير لو تمتها : والسلام على رسول لله بيع » وأخرجه 
من وچه آخر عن ان ر نحوه » ویعارضه ما آخرچه اارمني تال و عطس رجل فقال : امد لله والصلاة علي 


الدیه ۱۲۲۱ اه 


ص تست ن سوت نوا 
رسول الله ی . فقال ابن عبر : الد له والصلاة على رسول الله ؛ والکن لیس مکذا علينا رسول امه يك » قال 

الترمذى : غريب لانعرفه إلا من رو اية زياد بن الربيع . قلت : وهو صدوق . قال البخاری :.وفيه نظر . وقال 

إن عدى :8 أرى 0 بأسا ورجح البوق ماتقدم على رواة زياد واقه أعلم .ولا أصل لا اعتاده کشر من النأس 

من استكال قراءة الفاتحة بعد قوله المدقه رب العامين , وکذا المدول من المد الى أشبد أن لا إله إلا الله أو 

تقد ريما على امد فکروه ؛ وقد آخرج الصنف قى « لدب الفرد» بسند صمح عن ماهد د ان ابن مر سمح ايله 
عطس فقال أب » ققال : وما أب ؟ ان اشیملان جمابا بين المطسة والحمد . وأخرجه ابن أبى شية بلفظ اش 
بدل أب . ونقل ان بطال عن الطیرانی أن الماطس تخي بين أن یقول امد له أو بزيد رب المالمين أو على کل 
حال » والذى يتحرر من الاد أن كل ذلك وی“ لکن ما کات أكثر ثناء أفضل بشرط أن يكون مأئورا . 
وقال الخووى فى « الاذکار » انفق اعلاء على أله يستحب لعاطس أن يقول عقب عطاسه الحمد لله » ولو قل 
الحمد لله رب مالین لكان أحسن . فلو قال الد قه على كل حال كان أفضل » کذا قال » والاخبار التى ذكرتها 
تقتضى التخيير ثم الاولوية کا تقدم واه أعلم ٠‏ قوله (حدئنا سفیان ) هو الثورى وسليمان هو التيمى . 
قوله ( عن أ نس) فى روابة شعبة عن سايان التيمى ممعت أنسا . قوژه ( عطس ) بفتح لطاء فى الماضى و بکس‌ها 
رخا ق المضادع . قول ( دجلان ) فى حدر أي هزيرة عند المصنف فى « الادب المفرد » وصمحه ابن حبان 
أحدها أشرف من الاخر وان الشريف لم يحمد , والطبراق من حديث سهل بن سعد أههما عام بن الطفيل وابن 
آخبه . قوله ( قشعت ) بالممجمة ولأسرخسى بالموملة » ووقع فى رواية آحد عن يحى القطان عن سليمان التیمی 
« فشمت أو سمت » باليك فى المجمة أو البملة وهو من التشميت » قال الیل وأبو عبيد وغیرها : يقال 
پالمجمة وبالمبملة » وقال ابن الانباری کل داع بالخير مشمت بالممجمة و بالمهملة » والعرب تممل الشين و السین 
فى اللفظ الواحد »میاه . وهذا لبس مطردا بل هو فى مواضع معدودة وقد جهیا شیخنا جس الدين الدیر ازى 
صاحب القاموس فى جزء اطیف . قال ایو عبید : التهميت بالمءجمة أعلى وا کثر ؛ وقال عیاض : هو ذلك 
للاكثر من آهل العربية وق الرواية . وقال ثعاب : الاختیار أنه بالمهملة لانه مأخوذ من السمت وهو القصد 
والطريق القويم . وأشار ابن دقيق العيد فى « شرخ الالمام » ال ترجيحه » وقال القراز: القدميت التبزيك والعرب 
تقول ثمته ذا دعا له بالبركة » وشت عليه إذا برك عليه , وف الحديث فى قصة عزو على بفاطمة و ثم علهما » 
إذا دما للها بالبركة . ونقل ابن الثين عن أبى عبد الک قال : القسميت بالمبعلة افصح وهو من سمت الابل في المرعى 
إذا جحت » فعناه على هذا جمع الله ثملك . وتدقبه يأن ممت الابل اما هو بالمجمة وكذا نقه غير واحند أ 
پالمجمة فيكون معنى “مته دما 4 بأن مح شمله ء وقيل هو بالمعجمة من الثياتة وهو فرح الشخص با يسوء عدوم 
فکاه دما له أن لا يكون فى عال من يشمت به ؛ أو آنه إذا ہد الله أدخل على الشيطان ماسوؤه فشمت هو 
بالشيطان » وقيل هو من الشوامت جمع شامتة وهی القائمة , يقال لاترك الله 4 شامتة أى قاتمة . وقال ابن العربى 
فى « شرح الترمذى » تسکام أهل الغة على اشتقاق الفظین وم يبينوا الممنى فيه وهو بديع » وقاك أن فماطس 
يحل کل عضو فى رأسه وما يتصل به من العئق وتحوه ۰ فك أنه إذا قيل له رحك اكان مناه أعطاء الله رحة 
برجع بها بذاك المضو إلى حاله قبل المطاس ویقم عل حاله من غير تغيير ؛ فان کان التسمسه بالمبملة فمناه رجهم كل 


بايش ۱۰ ۰ فنع الياوى 


1¥ ۷۸ - کتاب ا دب 
عضو إلى سمه الزی کان ءاي ؛ و ژن كان بالمجمة فعناه صان الله شوامته أي قواتمه التى با قوام بدنه عن خر وجا 
من الاعتدال ؛ قال : وشرامت كل شىء قو امه الى ما فوامه ؛ فقوام الدابة بسلامة قواتمها الى ينتفع بها [ذا 
سليت » وقوام الادی إسلامة قرا الى بها قرامه وهی رأسه وما إتصل به من عثق وصدر ام ملخصا . 
( فقيل له ) السائل عن ذلك هو الماطس الذی لم محمد » وقع کذلك فى حديث أنى هريرة الشار اليه بلفظ 
« فسأله الشريف » وکذا فى رواية شعبة الآئية بمد بابين بلفظ و فقال الرجل : پارسول اه شت“ هذا ولم 
تشمتتى » وهذا قد يمكر على مانی حديك سبل بن سمد أن اأشريف الذکود هو عاس نن الطفيل فان كان کافرا 


ومات على كفره ٠‏ فيبعد أن يذاطب النى بل بقوله بادسول الله ٠‏ محتمل أن بكرن قلا 


| في معان بل باعتبار 


ما مخاطبه المسلدون ؛ وحتمل أن نسکون القصة لماص بن الطفيل الذکود » فق الصحابة عاس بن الطفیل الاسلى 
له ذكر فى امحابة وحدیث رواه عنه عبد الله إن بريدة الاسلى « فى نمي اس بن الطفيل. » ؛ وق 
الصدابة ۳۹ اض 4 الطفيل آلازدی ذکیه وليمة ف وكاب آلردة» وورد له مس لية 5 الذي 2 0 فان ل يكن 5 
سياق حديث سول بن سه مايدل 85 أنه ماس المشوور احتمل أن يكون آجد هذین : ثم راجعت «معجم الطبراق » 
فوجدت فى سیاق حديث سبل بن سمد الدلاة الظاهرة على أنه ماس بن الطفيل بن مالك بن جعفر ب ن كلاب الفارن 
المشهور ؛ وكان قدم المديئة وجرى بینه وبين ثابت إن قيس يحضرة النى ب كلام د ثم عطس أبن أخيه مد 
فشمته الى يللع ثم عظس عامس فلم محمد فل پشمته ‏ أله » الحديث » وفيه قصة غروة پر معوثة وكان هو السبب 
.فما » ومات عاس بن الطفيل بعد ذلك کافرا فى قصة له مشوورة فى موته ذكرها أبن اسحق وغيره قوله ( هذا 
حذ الله وهذا لم يحمد) فى حديث أى هريرة د ان هذا ذكر الله فذكرته : وأنت نسيت الله فضبتك.» وقد تدم أن 
النسيان یطاق و براد به اترك . قال المليمى : المسكة فى مشروعية المد ماطس أن العطاش يدفع الاذى من 
الدماخ الذى فيه قرة الفکر ‏ ومنه منفاً الاءصاب اي هی معدن اش و بسلامته تمل الاعضاء . فیظبر ذا آنا 
نممة جليلة فناسب أن تقابل بامد ته لما فيه من الاقرار لله پاخاق والقدرة واضافة الحاق اليه لا إلى الطبائع اه 
وهذا بعض ما ادعی ابن العربى أنه انفرد به فيحتمل أنه لم بطلع عليه » وق الحديث أن التشميت إغا بشرع لمن 
حمد الله , قال ابن ااعربى : وهو جح عليه » وسيأنى تقريره فى الباب الذى بعده » وفيه چواز السؤال عن علة 
الحم وبیانما قسائل ولا سا إذا كان له فى ذلك منفعة » وفيه أن الماطس إذالم حمد اله لايلقن اليد ليحمد 
فيشدت » كذا استدل به پهضهم وفيه نظی : وسيأتى البحث فيه بعد ثالث باب . ومن آداب العاطس أن فض 
بالعطس صوته ويرفعه باد » وأن يخطى وجه لثلا پیدو من فبه أو آنفه مأيؤذى جليسه › ولا يلوى عنقه ينا 
ولا الا لثلا بتضرر بذلك . قال ابن العربى : الحسكة فى خفض الصوت با عطاس ان فى رفعه ازعاجا للاعضاء » 
وف تغطية الوجه أنه لو بدر منه شی“ آذى جليسه , ولو لوی منقه صيانة لجليسه لم يمن من الالتواء » وقد 
شاهدنا من وفع له ذلك . وقد أخرج أبو داود واللرمذي بسند جيد من آن هريرة قال و دن النى تم إذا 
عطس وضع يده على قبه وخفض صوته » وله شاهد من حسديث أبن عير بنحسوه دند الطبرای › قال ابن 
دقيق الميد : ومن فوائد القشميت تحصیل المودة والتأليف بين المليين ؛ وتأديب الماطس بكر اأنفس عن 
الکر » والحسل على التواضع ؛لما فى ذكر الر اة من الاشه‌ار بالذئب الذى لايعرى عنه أ كث المكافين 


اديت ۲۲۷ 1¥ 


۲٤‏ - اس نشیت الماطس [ذا تمد اله . فيه أبو هربرة 
و مه 


۲ - ا سلبان بن حر بر حدثنا شعبة” عن الاشمث ی سايم قال ممعت" مماويقاً بن سويد 
لبن قران دعن البرام رضي اله به قال : امن الي لله بسبع ولبانا عن سهم ۰ أصرنا بميادة ار يض ؛ 
و ام الجدازة, وتشموت الاطس » وإجابة. ماع » ورد السلام» ونر انفاوم» وإبراد اقيم . ونهانا عن 
سبع ٠‏ عن ام الذهي - أو قال ةة الذمي > وم لبن الحررء رالدباج_ » والشندس » والیار » 


قوله ( باب آشمیت العاطس اذا جه الله ) أى مشرو عة النقشمیت با لشرط ا أذكور وم یمین الحم ؛ وقد 


تست الا بذاك کا فی حديت الباب : قال ان دقيق العيك : ظاهر الاس الوجوب » ويؤيده قوله ی حدیث ۳ 
ھر برة الى فى الیاب افذى يليه د ق على كل مس سمعه أن بشمته » وف حديث ألى هريرة عند مسل ه حق اس 
على اس ست » فذکر فا د واذا عطس مد الله فشمته > دلبخاری من وجه آخر عن أبى هريرة و خ#س مب 
امس على امل » فذكر مها الدديت » وهو عند مس أيضا .وی حديث اة هند أحد وا يمل ر اذا عطس 
ادگ فليقل : المد لله . و لیقل من عنده : إرحك الله » وتحوه عند العایراف من حديث أف مالك , وقد آخذ 
بظاهرها ابن مزين من المالكية ؛ وقال به جور أهل الظاهر » وقال ابن أبى جرة : قال جاعة من علانا إنة فرض 
عين » وقوأه أبن الق فى حو أشى اسان فقال : جام پلفظ الوجوب الضنرخ » وبافظ , ان » الدال عليه » وبلفظ 
د على » الظاهرة فيه , وبصينة الاس ای فى حقيقة فيه » وبقول الصحانى « آم‌نا دسول اه به » قال : ولا 
ريب أن الفقراء أثبتو | وجوب أشياء كثيرة بدون جموع هذه الآشياء . وذهب آحرون الى آنه فرض كفابة إذا 
م به البعض سقط عن الباقين » ورجحه أبو الوليد بن رشد وأبو بكر بن العربى وقال به الحنفية وجمبور المنابة 
وذعب عبد الؤهاب وجاعة من #لاللكية الى أنه مستحب » ويجرى” الواحد من اجماعة وهو قول الشافعية » 
والراجح من حيث الدايل القول الثاتى » والاحاديث الصحيحة الدالة على الوجوب لا تنافى كولة على الکفاية , 
فان الآ بقشميت العاطس وان ورد فى عوم !اکافین ففرض الکفاية مخاطب به اميم على الاصح و بسقط 
بفعل البعض » وأما من قال إنه فرض على مهم فان بنافى کونه فرض عين . قوله ( فيه أبو هريرة ) يحامل أن 
بريد به حديث أبى هر رة الذکور فى الپاپ الذى بعده » وحتمل أن يريد به حديث آي هريرة الذى أوله ه حق 
اسل فلى المسل مت > وقد أشر, ت اليه قبل وان مسلا أخرجه . ثم ذكز امصنف حدیت البراء و آنا رسول الله 
ييلع بسع , ونهاذا عن سیم : آمنا إعيادة المريض ٠‏ واتباع الجنائز » وتشميت الماطس » الحديث ؛ وقد تقدم 
شرح معظمه فى كتاب باس . قال أبن بطال : ليس فى حديت البراء التفصيل الذى فى الترجمة , وانما ظاهره أن 
كل ماطس يشمت عل التعميم ۰ 8[ : وان التفصيل فى حديث أبى هريرة الآنى قال : وكان ينبثى له أن يذكره پلنظه 
فى هذا الباب ويذكر بمده حديث البراء ليدل على أن حديث البراء واري كان ظاهره العموم لکن المراد به 
ألم وص ببعض العاطسين وم الحامدون , قال : وه ذا من الانواب الى أعلته المنية عن تمذیها . کذا قال . 
دالواقع أن هذا الصنيع لا خنس بوذ لترجة پل ۱۰ كل دنه البغاري فى الصحيح ء فطلا رجم بالتقويد 


€“ ۷۸ - کتاب الادپ 
والتخصرص کان حد برش الياب ٣ن‏ املاق آر لمي 1 رکتق هن دليل النقبد والتخصيص بالاشارة إما لا وقع ۴ 
إءض طرق الحديك الذى ورده أوفي حديث أخر ۴ صاع ف هذا الباب » واه أشار بكو له دافيه أبو هرارة »الى 


ما ورد فى حديثه من تقد الاس بتشميت العاطی , ها اذا حد » وهذا أدق التصرفين » ودل اکثاره من ذلك 
على أنه عن عمد منه لا أن مات قبل تجذیبه » بل هد العلماء ذلك من دقيق فيمه و حسن آصرفه » فى إيثار الأخن 
على الاجلى تحذا لاهن وبعثا لاطالب على تقبع طرق الحديث » الى غير ذلك من الفوائد . وقد خص من عموم الامنر 
بقشميت العاطس جماعة : الارل من لم يحمدكا تقدم . وسيأنى فى باب مفرد . الثالى الكافر فقد أخرج ایو داود 
وده الاک من حدیث نی موسى الاشمری قال « كانت الهود بتماعاسون عند النى بيع رجاء أن يقول حم 
الله فیکان بقول جدیک الله و یصلح بالك »قال ابن دقیق الميد : اذا نظرنا الى قول من قال من آمل اللغة انس 
التشمیت الدعاء بايد دخل الكفار فى عموم الاس پالتشمیت. و اذا نظر نا ال من خص النشميت بالرحة لم يدخلوا 
قال : و أمل من حص النشمیت بالدعاء بالرحمة بنأه على الغا لب لانه تقبید لوضع اللفظ فى اقنة ‏ قلت : وهذا 
البحث أنشأء من حيث الفسة ؛ وأما من حيث الشرع لخدي أبى موسى دال على أنهم بدخلون فى مطلق الام 
بالتشمیت ؛ لمكن لهم نشمیت مخصوص وهر الدعاء لحم بالحداية واصلاح البال وهو الشأن ولا مانع من ذلك + 
لاف تشميت السلمين فاهم أهل #دعاء بالرحمة لاف الكفار . اثالث المز كوم اذا قكرر منه المطاس فزاد على 
الثلاث فان ظاهر الاس با شمیت بشمل من عطس واحدة أو أكثر لکن آخرج الیخاری فى و الادب الفرد » 
من طربق تمد بن لان عن سميد القبزی عن أ هر رة قال « شمته واحدة وثلتين وثلانا » وما کان بعد ذلك 
فو ذكام ۾ مكذا أخرجه دوقوة من رواية سفيان بن عيينة عنه > وأخرجه أبو داود من طريق عى القطان عن 
أبن يحلان كذلك ولفظه ر شوت أغاك» وأخرجه من رواءة الأيث عن ان لان وقال فيه « لا أعله الا رفعه الى 
النى يِل قال أبر دارد : ورفعه موسى بن قیس عن ابن لان أيضا . وق الموطأ عن عبد الله بن إلى بكر عن 
أبيه رفمه د ان عطس فشمته ؛ ثم إن عطس فشمته , ثم ان دعاس فقل انك مستنوك » قال ابن ابی بكر : لا أدرى 
بعد الثالثة أو الرابعة » وهذا مسل جيد . رأخرجه عبد الرزاق عن معمر عن عبد أله بن أبى بكر عن أبيه قال 
و قشمتّه ثلاثا » فا کان بعد ذلك فو ركام » وأخرج ابن أبى شيبة من طريق عرو بن العاص د شمتوه ثلاثا » فان 
زاد فرو داه خرچ من راس موقرف أيضا 8 ومن طريق عيد الله بن الزبیر: ان رجلا عطس عنده مته ثم عطاس 
فقال له فى الرابمة انی مضنوك » موقوف آیضا . ومن طريق عبد الله بن عر مثله لكن قال « فى الثالثة » » ومن 
طريق على بن أبى طالب و شته ما بذك وبينه ثلاث » فان زاد فيو ديه ؛ وأخرج عبد الرزاق عن معمر عن قتادة 
يشمت العاطس اذا تنابع عليه المطاس ثلاثا » قال النووى ف دالاذکار » اذا تكرر المطاس متتابما فالسنة أن يشمته 
لکل مرة الى أن يبلغ ثلاث ميات ؛ رويئا فى حیح مسل وأبى دأود والثرمذى عن سلمة بن ال كوع أنه وسمع الى 
يلل رعطس عنده رجل فقال له يرحمك ات »ثم عطس أخرى فقال له دسول الله يِل : الرجل مرکوم » هذا افظ 
رواية مسل , وأما أبو داود وااره‌ذی فقالا قال سلة د عطس رجل عند النى بل وأنا شامد فقال له رسول اله 
22 : برحرگ الله , ثم عطس الثانية ار ثا لثة فقال رسول امه ی : برح الله + هذا رجل مركوم ‏ اه کلمه ونقلته 
من فسخة عاءا خطه بالماع عليه » والذى اعیه الى أي داود رالتزمذى من اعاءة فرله وم للماطن رحك اقه 


الد ۲۲۷ 9“ 


ليس فى شىء من اسخہما کا سأ بینه , ققد آخرچه أيضا آو غوانة وأبو نم ف مستخرجيهما وااشسای وان ماچه 
والداری وأحد وان أبى شيبة وان الستی وأبو میم يضاف « عمل اليو م والليلة » وابن حبان فى صميحه والميهق 
ق ه الشعب » كليم من دواية عكرمة بن عار در إياس بن سلة من أإيه وهو الوجه الذى آخرجه منه مسل 
وألفاطهم متفاوية » ولیس عند آحد منهم إعادة برحمك الله فى الحديث » وکذلك ما نسبه الى أبى داود والترمذى 
أن عندها و ثم عطس الثانية أو الثالثة » فيه نظر »فان لفط أبى داود د ان رجلا عطس » والباق مثل سياق مسلم 
سواء الا أنه لم يقل آخری . وافظ القرمذى مثل ماذكره النووى الى قوله « ثم عطس » فانه ذكره بمده مثل أبى 
داود حواه » وهذه رواية إن المبارك عنده وآخر جه من رو اية يحمي القطان فأحال به على رواءة ابن اليارك فقال 
حو إلا أنه ال له فى الثانية أنت مزکوم . وفى رواية شعبة تال عى التطان . وف دواية عبد الرجن بن مردی ,قال 
له ف الثالثة آنت مزکوم » وهؤلاء الآربعة رووه عن عکرمة بن عار وأكثر الروايات الذکودة ليس فما تمرض 
فا لل » ورجح اأترمذى رواية من تال ر فى الثاائة » على رواية من قال فى الثائية » وقد وجدت الحديث من رواية 
ی اقطان يوافق ما ذکره الذووى » وهو ما آخر جه قامم رن آمیخ فى مصنفه واین عيد الر من ماربقه قال 
حد لیا مد ن عبد السلام حول نا محمد ان بشار دیا عى القطان دنا 55 هة الك ه بافظ د عطس رجل عند 
نی بے نشمته ٠‏ ثم عطس فشمثه » ثم عطاس فقال له فى لثالثة : آنت مركوم » مکذا رأيت فيه ,ثم هماس 
آشمته » وقد أخرجه الامام أحد عن يحى القطان و افظه دثم عطس لا نية وألثا لثة فقال النى بخ : الرجل مزکوم» 
وهذا اختلاف شديد فى لفظ هذا الحديث اکن الاك على ترك ذكر القشميت بعد الاولى » و آخرجه ابن ماجه 
من طربق وكبع عن عكرمة بلفظ آخر قال د يشمت العاطس ثلاث ۽ فا زاد فهو مزکوم » وجمل الحديثكله من 
لفظ ای رم وآفاد تعکر بد التشميت . وهی روابة شاذة لخاافة جیع أصماب عكرمة بن عار فى سياقه ۽ و اعل 
ذلك من عكرمة المذكور لما حدث به وكيعا فان فى حفظه مالا ۰ فان کانت عفوظة فبو شاهد قوی لدیت ای 
عريرة » وإستفاد منه مشروعية تميس لافس مالم يذد على ثلاث اذا جد القه سواء نایم ماه آم لا فلو 
تتابم ولم عمد أخلية اامطانن عليه ثم كرد اد (مدد العطاس فول يشمت إعدد المد ؟ فيه نظر . وظاهر ابر آم . 
وقد أخرج أو يعلى وان الستی من وجه آخر عن أنى هرررة الثبى عن القشمیت بعد ثلاث ؛ و لفظه و إذا عطس 
أحدم فليشمةه جلیسه , فان زاد على ثلاث أبو مزکوم > ولا إشمته إمد ثلاث » قال ال دی : فيه رجل م أتمفق 

حاله : وباق [سناده بح . قلت : الرجل المذكور هو سلمان بن أبى داود الحرانى > والحديث عندها من رواة 
١‏ مد بن ساجان عن أبيه » ومد موئق وأو ه يقال 4 الحراقى ضعيف » قال فيه الفا : لیس بثقة ولا مأمون . قال 
الذووى : وأما الذى رو یناه فى ةن أبى داود والترمذى عن عبيد بن رفاعة الان اله قال رسول الله بل : 
پشمت الماطس ثلاث فان زاد فان ششی فشمته وان شت فلا» ړو حدم ضعیف قال فيه الزمذی : هذا حدق 
غریب : وإسناده مپول . قلت : إطلاقه عليه الضعف ليس يحيد ؛ إذ لا پلوم من الغرابة اأضءف » وأما ورف 
الترمذى اسناده بكونه بو لا قم برد جع د جال الاسناد فان معظمهم موثقون » وما وقع فى دوايته تغییر امم 
إعض رواتة و یهام انين منهم ۰ وذلك أن آبا دأود والترمذى آخر جاه معا من طريق عبد السبلام بن حرب هن 
يزيد بن عبد الرحن » ثم اخيتلفا : ما رواية أبى داود قفا عن يحي بن اسماق إن آف طلحة عن امه حيدة .. آو 


اد ۷۸ - کناب الآدب 


دة بلت بيد بن رفامة عن آبها » وهذا إسئاد حسن » والحديث مم ذلك مسل کا سأبيئه» وعيد السلام بن 
حرب من رجال الصحیح » و يزيد هو أبو عالد الدالاق وهو صدوق فى حفظه شیء :و یی بن اععاق وثقه بجی بن 
معين وأمه حيدة روك عتها أيضنا زو جرا إعوق بن أبى طلحة »وذكرها ان حبان ق ثقات التا بمين » و آیوها عبید بن 
رواعة ذكروه فى الصحاية لکوت ولد فى عرد النى كع وله دؤية ,له ابن السکن . قال : وم يصح ساعه . وقال 
البغرى : روائئه مي‌سلة وحديئه عن أبيه عند الترمذى والنسائى وغير هما ؛ وأما رواءة الترمفی قفا عن هر بن 
عاق ى أبى طلحة عن امه من أبيها کذا سواه عمروم یسم آمه ولا باه وکانه ل ممن انظر فن ثم قال انه اسناد 
ېول وقد بين أنة لبس مجپول , وان الصواب يحي بن انمق لا عر : فقد أخر جه الحسن بن سفيأن وأبن سق 
وأبو نم وغيرم من طريق عبد السلام بن حرب فقأنو! عي بن احق » الوا : حيدة بغير شك وهو المعتمد ؛ وقال 
ابن العربى هذا الحديث وان کان فيه جپول لمكن يستحب العمل به لاله دعاء خير وصلة وتودة آجلیس » الأول 
العمل بة وأ ام . وقال أن عبد الى : دل حديث غبيد بن روعة على انة پشمی ثلاثا بقال أنت مزكوم إعد 
ذلك ؛ وهی زيادة يحب قبولها فالعمل ما أولى . ثم حك النورى عن ان المریی أن #ملاء اختلفو! هل يقول من 
تابم عطاسه أنت مزکوم فى الثائية أو الثالئة أو الرابعة ؟ على أقوال » والصحيح فى الثالثة قال : ومعناه انك لت 
من إشمت بمدها ان الذی بلك مرض و لیس من المطاس (لحمود آذاشیء عن خفة الہدن کا سيأق تقريره فی الباب 
الای يليه ؛ قال : فان قيل فاذاكان مضا فینیفی أن يشمت بطر ق الاول له آحوج الى الدعاه من غيره » قلا 
نمم لکن بدعی له بدطء يلاه لا بالدعاء المشروع للعاطس بل من جنس دعاء المسلم للم بالعافية » وذكر ابن دقيق 
امد دن بعض ااشانمية أنه قال : يكرد همست اذا تکرر امطاس إلا أن يعرف أنه مزکوم فيدعو له بااشفاء » 
قال : و تفر ره أن العدوم بفتهی التكرار إلا فى موضع املة وهو الرکام ؛ قال وعند هذا و ةط الا با اقشعیت 
عند الع بال ركام لان التعليل به يقتطى أن لا إشمت من هلم أن 2 زکاما أصلا . وتعتبه بأف المذكور هو ألملة دون 
التعليل و ایس المعلل هو مطلق الترك ليعم الك عايه بعدوم عله » بل اامال دو الترك بعد التسكر ير ء فاه قیل 
لا بلزم کرد التشميت لانة مزکوم » تال ورتا بد عناسة الموقة ااناشئة من التسكرأر . الرابع من اص من عبرم 
العاطسين من يسكزه القدميت ؛ قال این دیق #ميد : ذهب بعض أهل العم إلى أن من عرف من حاله انه بسکره 
التشميت أنه لا يشمت إجلالا التشميت أن يؤهل له من يسكرهه . فان قبل نكيف ترك السنا لال 5 قلا : مي 
سئة من أحببا » فأما من كرما ورغب عنها فلا . تال : ويطرد ذلك فى لسلام والعيادة . قال ابن دقیق العيد : 
والذى عندی أنة لا عتنع من ذلك إلا من عاف منه ضررا» فأما غيره فيشمت آمتثالا الاس ومناقضة الشكير فى 
مراده وكمر! لسورته فى ذلك » وهو أولى من اجلال التشميت . قلت : ويؤ يده أن افظ القدميت دعا. بالرمة امو 
بناسب السل كائنا من كان والله آمل . الخامس تال ابن دقرق اميد إستانى أيضا من دطس والامام يخطب » فانة 
يتعاوض الاس بأشميت من سبح اأعاطس والام بالائه ات ان جح اماب ؛ والراجح الااصات لادكان تدارك 
اذش مدت اعد قراغ ااطرب ولا سيا إن تيل مدرم اکلام والامام كواب : ودل هذا قبل تەین تخیر اش میت 
حتی بفرغ الخطيب أو زشرع له شمیت بالاشارة ؟ ذلوكان اأءاءاس اماب مد و اسذمر فی خطبته فک کد 


وات حد فونف الا یغدد ألا > أن برع آھ یه ء اا ادش من كن أن اسای من کان عند دطاسه فى حا 


الخدت ۱۳۲۳ ¥ 


تسس سس سس ا 
تفع عليه فيها ذکی القه ء يا اذا كان على الخلاء أو فى ابداعة فيخس ثم محمد الله فیشمت » فلو عاف خمد فى لاه 
الحالة ول يستحق النشمیت ؟ فيه أظر 


۵ - بيعت ما يكحب من المطاس ؛ وما یسکره من التتاؤب 


ن أف 
هرت رض الأ عنه عن الى یل قال: إن" اله عب ناسر بكر التثاؤزب » فاذا عطس لخد الله فو 
ع کل مسلا ممه أن يشت . وأما الازب فما هو من" الشيطان » فا مأ تام » فاذا قال : هاء فيلك 
منه الشيوطان » 


قوله ( باب ما يستحب من المطاس , وما وب کر ه من التثاؤب ) قال الحطابى : معنی احبة والكراهة فما 
منصرف الى سبیهما ۰ وذلك أن العطاس يكون من خفة البدن وانفتاح السام وعدم الغاية فى الشبع وهو لاف 
النثاؤب فانه يكو ن من علة امتلاه البدن و قله مما يسكون ناشتا عن كثرة ال کل والتخليط فيه : والاول بستدعی 
النشاط للعرادة والثانى على عکسه وه ( سمید المقبدى عن أبيه عن أبى هريرة ) هکذا قال آدم بن أنى ايأس عن 
ابن أبى ذاب , وقابعه عاعم بن على کا سيأتى بعد باب والحجاج بن مد عند افسانی وأو داود ایا لمى ويزيد 
ابن هارو عند الترمذى وان أبى قديك عند الاسماميلى وأبو عاص العقدی عند الحا كلهم عن أبن أبى ذب » 
وخالفیم القامم بن يزيد عند السا فل بقل فيه م عن آبیه » وكذا ذکره آبو میم من طريق. ااطرالنى : وكذلك 
آخرچه النساق واين خزهة وان حبان و الها م من رواية ۴د بن مجلان عن سعيد القبری عن أبى هريرة ول بقل 
دعن أبيه در ااترمذدی رواية من قال و عن أبيه » وهو المعمك . قو ) ان الله عب المطاس ) يعنى الای 
لا ينمأ عن زكام ليه ایام دفيه با میت و اللشمیت ؛ وعتمل التحهيم ف نوعی اأمطاص والفصول فى الآشهست 
خاصة ؛ وقد ورد ما مخص بمض أحوال أعاطسين ۰ فاخرج الترمذى من طرق أبى اليقظان عن عدى رن ثابت 
عن أيه عن جده رفعه قال د امطاس والنماس و نها ب في اأصلاة من الشيطان » وسنده ضمیف » وله شأهد عن 
أبن مسعود فى الطبر الى لکن ل يذ كر النعأس » وهو موقوف وسئده ضعيف أرهنا ء قال شيخذافى « شرح الترمذى» 
لا يمارض هذا حديث أبى هريرة يعنى حدرث الباب فى عبة العطاس وکراهة التثاؤب لكو مقبدا حال أصلاة 
فقسد يسبب الشيطان فى حصول المطاس اللصلى ليشقله عن صلائة ؛ وقد يقال إن العطاس اما بوصف پگونه 
مک وها فى الصلاة لانه لا كر رده خلاف الاب : و لذلك جاء في التثاوب کا اتی بعد « فليرده ما استطاع » 
دم یات ذلك فى المطاس . وأخرج ابن أبى شيبة عن أ فى هريرة دآن الله پکره اب وبحب المطاس ف اصلاة» 
روهذأ إعأرض حديث جد عدى ون سنده طمف أرضا ودر موقوف والله أمل. وما بد تد الماطس أن لاببالغ 
فى [خراج العطسة فقد ذکر عبد الرزاق عن معمر عن فتادة قال م سبع من اشرطان » فذكر منبا شدة المطاس : 
وله ( غق على كل صلم مه أن إشمنه ) استدل بة على أستحياب مبادرة العاطس با لتحميد > واقدلى ابن دقیق 


المد صن يدض املا. أله نيف أن دق فى حةه حت يسكن ولا یمجاه بالندمبت ؛ قال وهذا فيه غفلة عن شرط 


5 سیر 1 ۳ ۰ 1 
۳ - مشا آدم بن أبى إياس مدا ان" ذئب حداثيا سمي ریا عن أبيه وم 
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اا سس سس سس نتسه 
التشميت وهو توققه على حد الماطس . وأخرج البضاری ق و الادب الفرد » عن مکحول الازدی و کشت الى 
جنب ابن ر فمطس رجل من ناحية السجد فقال ابن عبر برح اله ان کشت حمدت اقه > واستدل به على أن 
شمیت إثما یشرع ان مع الماطس وممع حمده ۰ فلو سمع من يشمت غيرة و يسمع هو غطاسة ولا مده هل 
شرع 4 تشميته ؟ سیا فریبا . وله ( وأما التثاؤب ) سیآتی شرحه بعد با رین 
۹ - پاب إذا س كيف شنت ؟ 


کی 35 ۳ 2 و مس ای كلل سر ۳۹ 
5 یش مایت بن اسماعيل” حد ها عبد المزيز ن أبى سلة أخير:ا عبد الله بث ديبار عن أف 


صا « عن أَبى هريرة رضي افد نه عن البی یال : إذا عطس آحده ک فليقل امد » ولیقل 4 آخوه 
أو صاحبه - ترحلك الله ذا قال 4 حك اقه ٤‏ فلیقل : هديك الل و یصلح بالک» 

قوله ( باب اذا عط سکیف يشمت ) ؟ بضم آوله و آشذید الم الفتوحة ٠‏ قله ( عن أب صاخ ) هو اسان » 
والاسناد که مدنيون إلا شيخ البخارى »وهو من رواية تابعی عن تابعی . قوله ( اذا عطس أحدم فليقل المد 
لله ) كذاق جميع فسخ البخارى » وكذا أخرجه النسای من طريق حی بن حم أن » والاسماعيل من طاريق بشر 
ابن المفضل وان اضر وأبو فعيم فى « المستخرج » من عار بت غاصم بن على , وق ه عمل بوم وايلة » من طريق 
عبد الله بن مال كليم عن عيد العو بز بن أبى سلبة , وأخرجه أبو داود عن مونی بن !ماعل عن عبد العريز 
المذكود به بلفظ د فلیقل اليد لله على كل حال » . قات : وم أر هذه الزيادة من هذا الوجه فى غير هذه الرواية » 
وقد تقدم ما تعلق كما . واستدل بام الماطس محمد الله أنة بشرع حتى الملى ؛ وقد :قدمت الاشارة الى 
حديث رقاعه ين رافع.فى « باب امد ماطس » و بذلك قال ايور من المحابة و الاعة بعدم » و به قال مألك 
والشافنى واحد ۰ و نقل الترمذى حن بر التايمين أن ذلك بشرع ف الثافلة لا فى الفريعنة » ومد مع ذلك فى 
نفسه : وجوز شيخنا فى د شرح الترمذى » أن يكون مراده أنه يسر به ولا ېر به ؛ وهو متمقب مع ذلك يحديث 
زامة بن دافم فانه جبر بذلك وم یتک النى و عليه . نمم يغرق بين أن يكون فى قراءة الفاتحة أو غيرها من 
أجل اشتراط الموالاة فى قراءتم! » وجوم ابن العربى من الألسكية بان الماطس فى الصلاة محمد فى نفسه » و نقسل 
من نون أنه لا حمد حتى بفرغ وتعقبه بانه هلو . قوله (و ايقل له اخوه أو صاحبه) هو شك من الراوى وكذا 
وقع للاكثر من روايةعاسم بن على د فلبقل 4 أخوه» وم يدك والمراد بالاخوة أخرة الاسلام . قوإه ( برحاث ات ) 
قال ابن دقيق الميد : حتمل أن يكون دعاء بالرحة : وحمل أن يكون إخبارا مل طويق ابشارة کا قال فى الحديث 
الاخر و طبور أن شاء اه > أى فى طبر لك ؛ فسكأن امامت بشر امالس حصول الرحة له فى المستقيل يسبب 
حموفا له :فى ال لكو نبا دقمت ما بضره ؛ قال : وهذا ينبني على قاعسدة » وهی أن الفظ اذا أريد به معناه لم 
يتصرف لغيره » وان أريد بة معنى عله | أصرف اليه , وان أطلق اصرف الى الغالب » وان لم يستحضر القائل 
الممنى الغالب . وقال أن بطال : ذهب الى هذا قوم فقالو! : بقول له يرحمك الله مخصه بالذعاء وحده وقد أخرج 
ایو ف ۽ ادهب ۽ رجه ابن دران دق طر بق خقص بز عاصم عن أبى هريرة مه و لا خاق الله آدم عطس ٠‏ 


الدیه )۱۲۷ ۹۹ 


ل سا 
فألمه ريه أن قال : الحد للهء فقال هرید : رح الله » واخرج الطبرى عن این مسعود قال د يقول برحنا الله 


دابا 8 واخرجه این أبى شيبة عن ان عبر نحوه 0 وأخرج البخاری ق و الادب الفرد » إسئد یح عن أبى 
جر بالج « سمعت أبن عباس اذا شمت يقول : عافانا لله واياكم من النار ‏ رمک الله » وف الوط عن نافع عن 
أبن عمر ان د کان اذا عطس فقيل له , رك الله , قال : برحنا الله واياكم وينفر الله لنا ولک » قال ابن دفیق 
العيد : ظاهر الحديث أن السنة لا تتأدى الا بامخاطية » وأما ما اعتاده كثير من الناس من قوم فريس يرحم 
لله سیدنا لاف السنة » وبلفی عن بمض الفضلاء أنه مت رئیسا فقال له برحك اقه ,اسيدنا لجمع الاين وهو 
حسن . قوله ( فاذا قال له برحيك الله فلیقل يديك الله ويصلح بالكم ) مقتضاه أنه لایشرع ذلك إلا لمن شت وهو 
واضح ؛ وأن هذا اللفظ هو جواب اللشميت » رهذا تلف فيه ؛ قال ابن بطال : ذهب اججمهور الى هذا وذهب 
الكوفيون الى أنه يقول يخفرالقه لا واكم ؛ وأخرجه المابرى عن ابن همود وان صر وغيرهما . قات : وأخرجه 
لیغاری ف « الامپ الفرد » والطبراق من حدیث أبن مسعود وهو فى حدرت سالم بن عبيد الشار اليه قبل ففيه 
8 وليقل ینف ات لنا رلک قلت : وقد وافق حديث أبى هريرة فى ذلك حديث عائعة عند أحد وآ يملى 
و حدیث أبى مالك الآشمرى عند الطير! 5 وحدیث على وند الطبر اني أيضا وحديك این عير غزد اليزار و خسف 
عبد ات بن جعفر بن أبى طالب عند الق فى « الشغب ». وقال ابن بطال : ذهب مالك والشافمى ال آنه تخیر بين 
الفظین » وتال ای الوليد بن رشد : الثانى آوی , لان الکلف تاج الى طلب المشفرة ء واجمع بينهما أحسن الا 
للدى , وذکر الطبری أن الذین منوا من جواب الشمیت بقول ديم الله ويصلح بای احتجوا بانه تشمیت 
اهود کا تقدمت الاشارة اليه من تضرع أبى داود من حديث أبى مومی» قال : و لاحجة فيه اذ لاقضاد بين خر أبى 
موی وخ ألى هر رة - يعنى ديت الباب د لآن حديث أبى هريرة فى جواب القشميت وحديث أنى مومى فى 
لاتشميت نقسه » وأماما آخرچه البق فى د الشعب » عن أبن عر قال : اجتمح امود والمسايوث فعطس 
النى بے فشمته الفر يقان جیما نقال للسلبین : يغفر الله لس ويرحنا واياك ء وقال یمود : هدیک اله 
ويسلح بالك . فقال : تفرد به عبد الله بن عيد العرير بن أبى رواد عن أبيه عن ثافع ٠‏ وعبد الله ضعيف . 
واحتج میم بأن الجواب الذکور مذهب الخوارج لآنم لابرون الاستغفاد لللمين , وهذا منقول عن 
ابراهي النخمى » وكل هذا لا حجة فيه بعد ثبوت ابر بالامس به » قال البخارى يعد خريحه فى « الادب اافرد ۾ : 
وهذا أت ما روی فى هذا الباب . وقال الطبرى : هو من أثبت الاخبار . وتال البييق :هو أصح شىه ورد فى 
هذا الباب . وقد أغيذ به لطداوی من الحنفية واحتج له يقول الله تعالى (واذا حينم بتحية غیوا بأحسن «باع 
کال : والذی مجیب بقوله « غفر أله تأ ول » لا يزيد الشمت على معنی قوله رمك اه ؛ لان الغفرة ستر الذنب 
و الرحة ترك المعاقبة عليه . مخلاف دعاثه له بالحداية والاصلاح فان معناه أن + ون ماما من مواقعة الذنب صاخ 
الحال » فبو فوق الاول فیکون أولى . واختاد ان أب جرة أن بمع انجیب بين اللفظين فیکون أجمع الخير وعفرج 
من الحلاف ؛ ورجحه ابن دقيق العید . وقد آخرج مالك فى د الموطأ » عن نافع عن ابن عر أنه ركان اذا عطس 
فقيل له رحمك الله قال : يرحنا الله وزياكم» يغفر الله انا ولك قال ابن أبى جمرة : وق الحديث دلبل على مظع نممة 
الله على العاطس و يؤخ ذلك عا رتب عليه من الخير » وفيه إشارة الى عظيم فضل الله على عبدء » قنه آذهبعنهالضرر 

مح واج ۰ - نم تينوي 


و 


۰ ۷۸ - کتاب الدب 
بئعمة المطاح ثم شرع له الحد الذي يثاب عليه ثم الممماء با خير بعد الدداء بالخير » وشرع هذه انعم المتواليات فى 
ومن يسير فضلا مله واحسانا » وق هذا لمن رآه بقلب له بصيرة زيادة قوة فى [6انه حتی محصل له من ذلك مالا 
محصل بعبادة أيام عديدة » و يداخله من حب اقه الذى انعم عليه بذلك مالم يكن فى باله » ومن حب الرسول الذى 
چارت معرفة هذا الخير على يده والمل الذى جادت به سنته مالا بقدر قدره . قال : ونی زيادة ذرة من هذا ما يفوق 
الكثير ما عداء من الاعمال وه المدكثير! . وقال الحليعى : أنواع ابلا والآنا تكبا مؤاخذات , واما ال اخذة 
عن ذئب » فاذا حصل الذنب مذفور! وأدركك المبد الرحة لم تفع المؤاخذة , فاذا قبل الماطس : برحك الله » فمناء 
جعل اقه لك ذلك لندوم لك السلامة . وفيه اشار ة ال تنبیه اآماطس على طلب الرحمة والتوية من الذئب ومن ثم 
شرع له ا لواب بقوله « غفر اقه لا ولك » ٠‏ قله ( بالك أن ) تال أبو عبيدة فى معنى فوه تعالى ( سيهديهم 
ويصلح بالهم ) أى شأنهم 

۷ - باسيب لابه يشمت" اماطیس إذا لم سك الله 
۰ - وشا دم بن ابی اباس حد ثنا شعية" حدثیا سلیان ايى فال « “ممت أنا رضي ال هبه 
يقول : عماس رجلان عند الب قو » فشكت آحدها ول يشت الاخر» فال ارجّل : پارسول لله» 
شنت" هذا ول ر تشم‌تنی » قال : إن هذا تود لله وا حمر ل » 


قوله ( باب لا إشمت العاطس اذا لم حمد اقه ) آورد فيه حديث أنس الاضی ‏ « پاپ الحد العاطس » وکا نه 
هار ال أن الحم عام و لیس خصوصا باارچل الذى وفع له ذلك وان كانت واقعة حال لا موم فها » لكن ورد 
الام بذاك فیا أخرجه ملم من حديث أب مومی بلفظ و اذا عطس أحدكم شمد الله فشملوه . وان لم حمد الله 
فلا آدمتوه قال النووى : مقتضى هذا الحدرث أن من لم مد اقه لم يشمت . قلت : هو منطوقه , امكن هل الهی 
فيه للتحريم أو انتزیه ؟ الجبور عل الثانى » قال : وأقل المد والتدميت أن بسمع صاحبه ۰ وویخذ منه أله إذا 
90 فى بلفظ آخر غير امد لأشمت . وقد آخرج ابر داود و النسای و خی غيرهما من حديث سالم بن عبيد الام تال 
«ععلس رجل فقال السلام علیک » ء فقال ای رم عليك وعلى آمك » رتال : اذا عطس أحدك فليحمد اقه, واستدل 
به على أنه شرع الأعميت لمن حد إذا عرف السامع أنه حد اله وان ل یسمعه , > كا لو سمح المطسة ول يمع المد 
بل “مح من شمت ذلك الماطس فانه پشرع له التشميت لعموم الام به ان مطس خمد . وقال التووى 5 00 
يشمته من مه دون غيره : وحک ابن ن العر ی اختلاف فيه و ورجح أنه يعمته . فلت : : وکذا نقله ان بطال وغيره 
عن مالك › اسو وك ا واي E‏ 
لم يحمد » واللشميت متوقف على من عل أنه حد فيمتاح تشمیی هذا ولو شمته من عنده لاله لا يعم هل حد أو لاء 
فان عطس وحد ول يشمته أحد فسممه من بعد عنه استحب له أن بشمته حين يسمعه . وقد أخرج أبن عبد الب 
بسند جيد عن أنى داود صاحب الستن آنه كان فى سفمئة فسمخ عاطسا على الشظ حد فا كترى تاوبا بدر ۸ تی جاء 
إلى العاطسى فشمته ثم رجح ؛ فسثل من ذلك فقال : لعله يكون جاب الدسرة ‏ فليا رقدو! سمدوا اثلا يقول : ياأهل 


51١ ٩۲۳۹ - ۲۲۲۵ sal 


حت ا ت ل 
السفيئة أن أيا داد اشتری الجبئة من الله درم . قال التووى : ويستحب لمن حطر من عطس فل يحمد أن يذكره 
بالحد ليحمد فيشمته » وقد ثبت ذلك عن ابراهيم النخعی , وهو من باب النصيحة والاس بالمعروف . وزم ابن 
العربى أنه جبل من فاعله » فال : وأخطأ فيا زعم بل الصواب استحبابه . قلت : احتج ابن العربى لقوله بأنه اذا 
به ألزم نفسه مالم يلومرا » قال : فلو جمع بينوما فقال ال لله رمک اله جح جهالنين : ما ذكر ناه أولا وإيقاعه 
التعميت قبل و جود امد من الماظس ۰ وحکی ابن بطال عن بعض آمل العم - وحکی غيره أنه الأوزاعى ‏ أن 
رجلا عطس عنده فلم حمد فقال له : كيف يقول من عطس ؟ قال : امد لله » قال : رمك الله . فلت : وكأن ابن 
ألمربى اخ بظاهر حديبث ألباب لان آنی چ يذكر الى عطس فل مد لمكن تقدم فى د باب المد للعااس » 
احتبال أن لم يكن ملا » فلمل ترك ذلك نك » اکن يحتمل أن یکون کا ار اليه ابن بطال أراد تأدپبه على ترك 
الخد برك تشميته » ثم عرفه الك وأن النی ترك المد لا بستحق اقدمیت : وهذا الذى فهمه أبو موی 
الآشمرى ذفعل بعد الى کک مثل ما فمل النى کی . شت من مد ول پشمت من عمد › کا ساق حدبثه 
سل 


ت ی ھت 
a‏ اب مر ادا ای ا E AE‏ 
mg - ۸‏ إذ! ماعب فليم له على فيه 


۰ - شا امم بن على حدائنا ان أبى ذ مب عن سميد القعر ی" عن أبيه « عن أف هريرة عن 
ای بل قال : زو 6 ب #طاس وکرو لتاب 3 فاذا عط أحداع وود اف كان تا على کل 
مسل سمه أن یقول 4 رحك الله . وأما توب ناما هو من" الشيطان » فاذا ماعب أحداک فلرده 
ما استطاع» فان آحد ک إذا نامب ضبرلك مه الشيطان » 

قو ( يأب اذا رب ) کذا للا کر ¢ وللستمل د تثاءب » جمزة بدل الواو ٠‏ قال شيخنا فىه شرح 
الترمذى » وقع فى دواية الميوى عند الومذى بالواو » دق رواة اسنجی باشمز ء ووقع عاد البغارى وای 
داود بالممر ؛ وکذا فى حديث ألى مید عند آی داود » وأما عند عسل فبالواو » قال ؛ وكذا دو فى أكثر سخ 
مس ؛ و يعضرا بلحم ٠‏ وقد زكر الجوهرى كولة بالواو وقال : تقول تثاءبت على وزن تفاعات ولا تقل 
ت#اوهی ء قال : والتثاؤب ایا مپموز وق يقابون الحدرة المضمومة واوا والاعم الوبا. بضم ثم هز على وزة 
الخميلاء ؛ وجرم ابن درید و ای بن فاسم فد الدلائل ۰ بآن آلای بغير وأو بوزف مت فقال ثابی : لابقا 
كثاءب بالمد مخففا بل يقال تثأب پالتشدید . وقال ابن درد : آصله من لب فرو موب اذا انترخی وکل . 
وقال غير واحد : نما أفتان . و باغمر والمد آذپر ق ( فليضع بده على فيه ) أورد فيه حديث أبى هر بر 
بلفظ فليرده ما استتطام . قال الگرمای : عموم الام بالرد یقناول وضع اليد على الفم فيطابق الترجة من هذه 
الحيثية . قلت : وقد ورد فى إعض طرقه صر بحا آخرجه مسل وأبو داود من طريق سمیدل بن أبى صالح دن 
عد ارحن بن أبى موی الخدرى من أبيه بافظ , اذا تثاءب احد فليمسك بيده على فه » و لفظ الترمذى مثل 
لفظ الترجمة . قول ( ان اقه عب اامطام ) تقدم شرحه فریبا . قوله ( وأما الثثاؤب فما هو من الديطان ) قال 


۲ ۷۸ كتاب الب 
ابن بطال اسافة التثاؤب الى لشیظان عمی اضافة الرضا والارادة » ای أن اشيطان يحب أن بری الا نان متثائها 
ما حالة نتغير فا صورته فبضحك منه . لا ان المراد أن ااشیعان فمل التثاؤب . وقال ابن المربى : قد بينا أن 
كل فمل مکروه ندبه الشرع الى الشيطان لانه راسطته , وأ نكل فمل حسن آسبه اشر الى الك لانه واسمائه» 
قال : والتثاؤب من الاءتلاء وينهأ عنه التسكاسل وذلك بواسطة الشيطان . والمطاس من تقلیل الغذاء و ينأ عله 
النشاط وذلك بوا_طة الك . وفال النووى : أضيف الاب ال الشيطان لانه يدهو الى أشهوات اذ يكون عن 
قل البدن و استرعاه وامنلایه » والمراد التحذير من اليب الذى بتولد هنه ذلك وهو التوسعقى المأكل ٠‏ قوله 
( ناذا تثامب اح فليرده ما استطاع ) أى بآ خذ فى أسياب رده . وليس الراد به أنه بك دقمه لان الای و قح 
لا برد حقيقة » وقيل ممنى اذا تثاءب اذا آراد أن یتثاءب » وجوز الکرمانی أن یکون الاضی فيه معني الضارع 
وله ( فان أحدك اذا #ا.ب فك منه الشيطان ) فى رواية !ين لان «فاذا تال 1ه ضوك منه ااشیطان» وفى حديث 
أبى سعید « قان الشيطان يدخل » وفى لفظ له « اذا تتاءب آحدک فى ااصلاة فأيكظم ما ا-تطاع فان الشيطان يدخل » 
هكذا قيده ماله الصلاة , وکذا أخرجه أأنزمذى من طربق الملاء بن عبد الرحن عن أبيه عن أبى هربرة بافظ 
د التثاؤب فى الصلاة من الشيطان , فاذا تثاءب أحدى فلءكنظم ما استطاع , ولترمذی والندای من اربق مد بن 
لان عن سعيد القری عن أبى هريرة موه » ورواه اين ما جه من طريق عبد أقه بن سعيد المقيرى عن أبيه 
بلفظ « اذا تثاءب أحيد م فایضع يده على فيه ولا يعوى ؛ فان الشرطان بضحلك منهء قال شیخنا فى شرح الترمذى » 
اکر دواءات الصحيحين فما اطلاق التثاؤب » ووقع فى الرولية الأخرى نقييده 8۱ الملاة فيحتمل أن حمل 
المطلق على المقيد » ولاشيطان رض قوى ف التدو یش على المصلى فى صلانه . وحتمل أن کون کراهته فى الصلاة 
آشد » ولا لزم من ذلك أن لا یکره فى غير حالة الصلاة . وقد قال پمضیم : ان المطاق اما مل على المقيد فى الام 
لا فی هی » و یبد کراهته مطاقا کو نه من الهبطان ؛ وبذلك صرح الاووى » قال ابن العر بى: بنبفی كظم الثثاؤب 
فى کل حالة ,وا ص ااصلاة لاما أولى ال حوال بدقعه لا فيه من اروج عن اعتدال الحرئة و اعوجج اللقة . 
وأما قوله فى رراءة ی سعيد فى ابن ماجه « ولا بموی » فانه بالعين المرملة » شبه ااتثاؤب الذى يسترسل معه 
بمواء الكلب تنفير! عنه واستقباحا له أن اکلب برفع رأسه ویفتح فاه ويعوى » و النئائب إذا افرط ف النثاؤب 
شاه . ومن هنا تظبر النسكلةة فى كونه بضمك منه . لاله صيره ملمبة له بتهويه خلقه فى تلك الحالة . اما قوله 
فى رواة مس « فان الشیطان بدخل » فیحتمل أن مراد به الدخول حقیقة » وهو وآن ان جری من الانسان ری 
الدم کته لا يتمكن منه ما دام ذا کر اه تمالی ‏ وناب فى تلك الحالة غير ذاکر فیتمکن الشیطان من الدخول 
فيه حقيقة . و ّمل أن يكون أطاق الدخول و آراد اآشکن منه » لان من شأن من دخل فى شى. أن بكرن متمكنا 
منه . وأما الآمر يوضع اليد على الفم فیقناول ما اذا الفتح بالنثاوب فيغطى باالکف ونحوه وما اذأ ان »نطبقا 
ظا له عن الانفتاح بسبب ذلك . وق »من وضع اليد على الهم وضع الثوب وتحره ما حصل ذلك المقصود : 
ونا تتعين الد إذا لم بر التثاؤب بدو نما , ولا فرق فى هذا الاءر بين المصلى وغیره » بل يتأ كد ى حال الملاة 
كا ققدم ویستثی ذلك من الى عن وضع المصلى يده على فه . وما يؤدى به المتثائب إذا كان فى ااصلاة أن مسك عن 
القراءة حى يذهب عنه الا يتغير أظم تراءته . وأسند أبن أف شببة تصو ذلك عن ماهد وعكرمة واقتابمين 


الحديث 1۲۲٩‏ ۲۳ 
الشبودین ؛ ومن الخصائص الثبو بة ما أخرجه ابن أبى شيبة والبخارى فى « التاریخ» من مرسل یدید بن الم 
قال د ما تثاءب البي ري قط وأخرج الخطابى من طریق مسلة بن هبد الملك بن مروان قال « ما تثامب في 
فط » ومسلة أدرك بءض المحابة وهو صدوق ٠‏ ويؤيد ذلك ما ثبت أن التثاؤب من الشيطان . ووقع فى 

د لشفاء لابن سبع » نم كان لا يتتمطى » 3 نه من الشیطان » وات أعلم 

(غائة ) : اشتمل کتاب الادب من الاحادیت الرفوعة على مالتين و سثة سین حديثا » المعلق منبا خمسة 
وه,مون والبقية موصولة. اکردهنعا فيه و فیاه‌ضی مائتا حد بع وحدیث ‏ وافقه مسلر هل تخر جما سوی حدیث 
عبد القه بن مرو فى عقوق الوالدين » وحديث أ هربرة ه من سره أن يبسط له فى رذقه » , وحديث د الرحم 
ئة » » وحديت ابن عمرو و ليس الواصل بالمكافء > > وحدیت أب هريرة « قام آعرایی فقال اليم ارحنا » » 
وحدیث ألى شري « من لا يأمن جاره » وحدبت جابر د كل معروف ميدقة » » وحدبت آفس د ل يكن فاحشا . , 
وحديث عائة , ما أظن فلاا وفلانا پمرفان ديذنا » » وحديث أنس د ان كانت الامة » وحديث حذيفة و ان 


آشبه الناس دلا وتا » : وحديث اين مسعود و ان احسن الحديث كتاب اله , » وحدیف أبى هريرة م اذا قال 
الي اف و اد هی وی پر OO‏ رس له موی ١ ۰. 9 PE E‏ 
ای چا ۱۶ تافر 5 ؛ جع وت ات کر فيه ؛ و حدیث ای قر ره « 2 تلعب و > و حرذيت ان کی « #ل ِء > 
وحدیث ابن عباس فی ابن صياد , وحديث سعيد ین المسيب عن أبيه ف اسم الحرن » وحدیث ان ای اوق فى 
ابراهم ابن النى بي : وفيه من الأثار عن الصحابة فن ريدم أحد عشر أثر! بعضبا موصول وبعضها معلق - 
والله أعل بالصواب 

تم الجرء الغاشر , ویلیه الحادى عشر ۽ أوله کتاب الاستئذان 


نله 


هاه 


59 
فاك 
عن عروة عن الزهرى 


بشار حدثنا عبيد 


9۹ 
۷۸۷« 
من الزهری عن عروة 
بشار حدثةا عبد الوماب حدثنا عبيد 


5 


رس 


1 


مرس 


الجرء العاشر من قلح البارى 


( ۷۳ کناب الأضاحى 4 ام باب 


رتم 00/0 ب هه ۳ 
۳۹ 
سم باب 
6 
۳ و نة الاضة 7 
٠ 4‏ قسمة الامام الاضاحی بين الناس ۱ 
5 م الاضية للسافر والنساء 0٦‏ 
٩‏ .۰ 6 ما یشتهی من اللحم يوم النحر ۷ 
ب همه من تال الى يوم لاحر 
٩ ۹‏ الأضحى النحر بالمل 1۲ 
۽ ب ف أضحية الى ر بکشین اقرنین | ٩۳‏ 
۲ ۸ قرله قر لى بردة ضح بالجذع من| 1 
المعز وان تجرى عن أحد بعدك 
٩ 4‏ من ذخ الاضاحی پیدة 56 
١‏ ۱۰ من ذخ ضحية غيره 
1 وو الذخ بعد الصلاة اب 
و ۲ من دج قبل ااصلاة أعاد 
۷۲ ۱۳ وضع القدم على صفح الذبيحة رف 
ج و اکير عند القع 2“ 
جم ها لذا بعث مده لیذځ لم بحرم غليه ثى. | ۸۱ 
...و ما کل من لوم الاضاحی‌وما پزودمبا ۱ 5 
۸٩ ۱‏ 
2 ۷6 کتاب الآشر بة ) ۸ 
رقم ۰0۷ - وعم ۱ 
5 و انا الخر واایسر والا نصاب والازلام | ۸۸ 
رجس من عمل الشيطان فاجننبوه © | ۸۸ 


۲۷.۰ 
أ 


الخر من العنب 
ترل تحریم اافر وهی من البسر و الر 
ار من العسل وهو البتع 
ما جاء أن الخرما خامر العفل من (اشراب 
ماجاء قيمن پستحل انر و بسمیه پفیر امه 
الانتباذ ف ال وعية والئور 
ترخیص النى تم فى الآوعية رااظروف 
بعد الثپی 
تیم اقر مال بكر 
الباذق ومن نبی عن كل مسكرمن الاشرية 
من رأى أن لاخلط البسر والقر إذا كان 
مسكرا وآن لاجمل إدامين فى إدام 
شرب الین (من بين فرث ودم لاا 
خالا سائغا الشار بين ) 
استعذاب الاه 
شوب اللبن بالماء 
شراب الحاواء والعسل 
اشرب اما 
من شرب وهو وأقف على بمیره 
من ا9ین فى الشرب 
هل ب أذن الرجل من عن عينه فى شرب 
ابل الاو ٠‏ 
الکرم فى الحوض 
خدمة الصغار الكبار 


پپرس ۷ 
سفعة پاپ صفعد باب 

عه + شل الاك +1 ۱۷ قول ااربض توموا هی 

۸٩‏ ۲۳ اغتنات الاسقية 95 0 ۱4 من ذهب بالصى المريض لیدعی له 

۰ ۲ اشرب من فم اسقاء ۷ ۱ ی المريض الموت 

۲ ۲۰ النهى عن التنفس فى الاناء ۱ ۰ ۲۰ دعاء العائد المريض 

A۲‏ ۲۹ آشرب سین أو زيل ول و وضوه العائد المرينى 

4 ۲۷ الشرب ف آنبة الذهب ۲ ۲۲ من دطا برقع الوباء الى 

4 0 اة الفضة‎ ۲۸ ٩ 

۹۸ ۷4 الشرب 5 الافداح 0 ۷۹ - كتاب 0 34 

۸ ۲۰ اشرب من قدح ای وآنته رقم 0۷۸ - ۰۷۸۲ 
۰۱ ۳۱ شرب البركة والاء البارك ۵ ۱ ما ائزل اقه دا إلا لزل له شفاء 

Yo}‏ کتاب المرضى ١‏ ۳۹ ۲ مل بذاوتی الرنجل الرآد آو ار اة الرجل 
ب اطر دي 04 بحو م اشفاه فى ثلاث 
رقم ١‏ س ۰۱۷۷ 4 £ الدواء بالعسل 

١ ۳‏ ما جاء فی کفارة امرض 4ل ه النراء بألبان الابل 
۰ + شدةالمرض ۲ > الدواء بأبوال الا پل 

۱ ا ۳ أشد اللاس بلام او نیاء ثم الآول الأول 1 ي إلحة لب داه 

۲ ا 1۱ ۲ و 
۲ 4 دجرب عيادة ااربض 9 ۸ التلبينة للريض 
۳ ه١‏ عيادة المغمى عليه 4 السموط ١‏ 
W€‏ ك فضل من وصرع من الریح 4۷ ٠١‏ السموط بالقسط المندى البحرى 
۶۰ ۷ 3 ذهب بصره 4 او أى سا عتجم 
۸۲ عباط نساء الرجال ۰ ۱۲ الحجمف السفر والاحرام 
هال 4 عادة مه ده »و الحجامة من الذاه 
۶۸ ۱۰ 7 ع ۲ ۱ الحجامة عل الرأس 
4 ۱۱ عيادة المشرك ۳ ١إ‏ الحجم من الشقبقة رالصداع 
٩۲ ۰‏ لذا عاد مسرا ضرت الصلاة فصل‌بیم جاعة 4 (١‏ اغلق من الأذى 
۰ 1۳ وضع اليد على ألمر وض ٤‏ ۱۷ من اكتوى أو كوى غيره وفط لمن ل يكت 
١4 ۱‏ مایقال آآمر یش وما يجيب ۷ ۱۸ الاد والكحل من الرمد 
٠١ ۲۳‏ عيادةالمريض راكيا وماشیا وردةا على الخار ۱۸ وو اجذام 
١5 ۳‏ قول المر بش إلى وجح أو وا داساه أو اشتد|مبو ۷۰ الن شفاء العين 
فى الوجع 1 5 


- هباج +69 بج اوی 


حدثنا بشر بن عمد أشنا عبد الله 
المذرة 

در اء الميطون 

لاصفر . وهو داء يأغذ بالبطن 
ذات الشب 

حرق الحصير ایسد به الدم 

ای من فد و 

من خرج من آرض لا تلا جه 

ما ذ کر فی الطاعون 

أجر الصابر فى الطاعون 

ارق بالقرآن والمودات 

اارق بفاتعة الکتاب 

الشرظ فى الرقية بقطیع من الغنم 
رقية العين . 

المين حق 

رقية الحية والعقرب 

رذن ل 

النفث فى الرقية 

مسح الراق الوجع بيده الونى 

فى الرأة ترق الرجل 


السحر وقول الله تمالى لإ ولكن الشياطين 
كفروا يعلون الناص السحر ) 

الشرك و السحر من الو بقات 

هل پستخرج السحر 


ري 

عفمة پاب 

٠‏ هه السحر . حدلا فیید بع إسباعيل 
۸ ١ه‏ إن من البيان سحرا 

۳۸ 9م الدراء بالمجوة السحر 

۱ ۵۳ لا مامة 

۹ ه لا هبوی 

۵ وه مایذک ف مم انی کی 

۷ 01 شرب المم و الدواء هو ما ماف 58 
٩‏ په ألبان ا9ن 

۹ 4ه إذا وقم الذپاپ فى الااء 

( ۷۷ - کتاب الباس © 
رقم ۰۲۸ - ۰۹٩‏ 

١ ۲‏ قل من حرم زيئة الله التى آخرج لمباده 
4 ۲ من جر إزاره من غیر خيلاء 

۵ ۵ ¥ القصمه فى الثياب 

۲٠١‏ _ 'ماأسفل من الکفبین فپو فى النار 
|۲۷ ه من جر ثريه من الخيلاء 
ايوپ ب الازار اليدب 

ود ب ااردة 

۰ ۸ لبس القمص ( اذهبوا بقميعنى هذا فألقوه 

غل وجه أبى یأت بميراً 3 

٩۹ ۲۷‏ جبب القميص من عند الصدر وغوه 
٠١ ۲‏ من لبس جبة ضيقة السكين فى السفر 
۸ 9 جية الصوف ف الغرو 

1م (١‏ القباء وفروج حرير وهو ألقباء 
ويس سو لبانی 

۲ 6( السراويل 

۳ ذل العام 

۴۲ :1 اقلح 

ويم پم اللففر 


سا 
البرود و اطدرة والشملة ۳۹۸ 
الأكسية والخا/ص ۳۳ 
اشتهال ااصیاء ۳۳۲ 
الاحتباء فى ثوب واحد يفف 
اخیمة السوداء ۳۳ 
آشاب اضر ۱ ۳۳۹ 
آشاب وض ۱ 


أدس ار بر هافر اشه الرجال وقدرم عرزمه | ۳۲۵ 


مس الحرير من غير لس ۳۳ 
افتراش ار بر ۳۳۸ 
انس القسى 
ما رخص اارجال من الجر ر الك ۳۳۰ 
ایر شاه ۳۳۰ 
ما کان النی م بتجوز من اللياس و البیط ۲۴١‏ 
نأ دعي ان لس ثريا جدیدا ۳ 
الترعفر الرجال ۱ ۳۳۲ 
الوب الرعفر ۳۳۳ 
الثوب الأحر ۳۳۹ 
المشة ار اه 8۹ 
النعال السبتية وغيرها Yo!‏ 
بیدا بالمل الى ۳۰۱ 
بزع نمل الیبری re4‏ 
لا شی فى نمل و احدة ۳۰۹ 
قبالان فى نمل ۳۹۰ 
القية الحراء من أدم ' للف 
الجلومن على الحصير و نحود ينض 
آلزرد بالذمب ۳۳ 
خواتم النمب ۳۹1 
حاتم فة ۳۹۹ 


۹ 


حدئنا عبد الله بن مه لمة 
فص الاثم 

خاتم الحدد 

نقش احاتم 

انم فى الختصر 

اتخاذ الحاتم ليختم به الشیء أو ليكمتب 

إلى أمل الكتاب وغيرم 

من جمل فص الام فى بطن که 

لا ينقش على نقش خاتمه 

هل عمل نقش الام ثلاثة أسطر 
انم للنساء 

لقلاید والمشاب للنساء 

استعارة القلا اد 

القرط النساء 

لسخاب لاصبيان 

المتثبهونة ب لنساء والمتوييات پالرجال 
إخراج المتشبيين بالنساه من البیوت 
قص (لشارب 

تقلم الأظفار 

إعفاء الحى 

ما بذکر فى الشیب 

الخضاب 

اعد 

التلبيد 

الفرق 
الذوائب 

هفرع 

تطبيب المرأة زوجبا بيدها 
الطب فى الرس واقحية 


۰ 
صفمة باب‎ 
۷۵ 5م‎ 
۷۱۲ ۸ 
۷ في‎ 
۷۸ ۸ 
۷۹ ۷۰ 
۸۰ ۰ 
Ai ۷3 
۸۲ ۴ 
۸۳ ۰ ۳ 
AL ۷ 
ذم مم‎ 
۸ ۹ 
AV ۰ 
۸۸ ۰ 
۸٩ ۳ 
۹۰. ۵ 
۹۱ " ا‎ 
٩۲ ۸۹ 
٩۳ ۱ 
۹4 ۱ 
۹9 . ۳ 
لكف‎ ۳ 
qy ۴ 
٩۸ ۶ 
وه‎ 4 
1 41 
۱۰۱ ۷ 
۱۰۲ FA 
۱.۳ ۹ 


سلجا 
الامتعاط 
ترچیل الا اض زو جما 
الم جيل والتيمن 
ما يذ كر فى السك °{ 
ما پستحب من اطیب ۱ 
من یرد الطيب |۰۳ 
e‏ ۲ |۰۳ 3 
المتناجات للحن 44 
الوصل ف الشعر 14 
التتمصات r‏ 
المرصولة ۳ 
الواشمة o‏ 
المستوشة 4 
التصاوير ۱ ۱4 
عذاب المصورين يرم القيامة بلق 
نقض ااصور ۷" 
ما رطی» من القصاو بر 1۹ 
من كرء القمود على الصورة ¥ 
کر اهية الصلاة فى التصاوير f4‏ 
لا تدخل الملائسك بيتا فيه صورة Ye‏ 
من لم بدخل بينا فيه صورة 
من لعن ااصور ۳۹ 
من صور صورة کلف يوم القيامة أن ینفخ | ومع 
فيها الروح ولیس ننافخ 4Y‏ 
الارتداف على ألدأبة ry‏ 
الثلاية على الدابة i‏ 
حل صاحب الدابة غيره وين يديه şe‏ 
[رداف الرجل حلاف الرجل ۳۹ 
إرداف المرأة لف الرجل 1۳۷ 


الاستلقاء › ووضع الرجا, عل الاخری 


سے چ چ »>« 


ج 
۰ 


1 


رن 


سییر 


رقم 0۷۰ - ۲۹۷۱ 
بر والصلة ( ورصینا الانسان بوالدية ) 
من أحق الئاس حسمن الصحبة 
لايماهد إلا باذن الأبوين 
لا بسب الرجل والديه 
إجابة دعاء من بر و الدبه 
عقوق الوالدين من المكباثر 
صلة الوالد المشرك 
ضلة المرأة آمبا وها زوج 
مه الآخالشرك ٠‏ 
فضل صلة الرحم 
ثم لالع 
من بسط له فى إلرزق بصق الرحم 
من وصل وصله الله 
يبل الرحم پیلافا 
لیس الواصل بالمكاقى* 
من وصل رجه ق الشرك ثم اسل 
من ترك صبية غيره حتى تلمب به أى قبلبا 
أو مازحيا 
رحة الولد وتقبيله ومعائقته 
جعل الله الرحمة ماثة جزء 
قتل الولد خشية أن بأ کل معه 
وضع ألصبى فى الجر . 
وضع الصى على اافخذ 
حسن العپد من الا عان 
فضل من يمول بجا 
الساعى على الأرملة 
الساع, ع على المسكين 


صفسة 
رحة اللاس والمائم 1۷۳ 
الوصاة با لجار ۷4 
لثم من لا يأمن جاره بوائقه (ve‏ 
لا تحقرن جارة لجارتما هف 
من کان ,من بالله واليوم الاخر فلا يؤذ ۸ 
جاره ا 
حق الجوارفى قرب ال و اب 
كل معروف صدقة ۸1 
طيب السکلام غ64 
الرفق ف الاس كله 

تماون ال مثین يعضهم بعطا 1۸5 
من يشفع شفاعة حسنة يكن له نميب مها | 4۸١‏ 
لم يكين النى َل فاحشا ولا متفحثا 1۸۹ 
حدن الخاق والسخاء ؛ وما یکره من 4٩۱۱‏ 

ا ۱ 
ثيف يذون الرجل فى أهله 4۹۸ 
الفة من الله تعالى 1۹4۸ 


الب فى الله 
با آما الذين آمنوا لا بسخر فوم من قوم 


عى أن کو وا غير دجم 5 

مأ پئبی من اسراب واللءن .۱ 

ما جوز من ذكر الناس نحو قوهم الطويل | ۵۰۷ 

والقصير يفك 
ألغيرة وقول الله تعالى ولا يغب بعضم 

بعضا ۹ة 

قول الى 5 خير دور الا تصار أله 

مايحوز من اغتياب أهل الفساد و رنب |۱۳ 

القيمة من المكبائر | e1‏ 

ما یکره منالقيمة 19 


رف 


واجتنبرا فول الزور 

ما قيل في ی الوجبين 

من أخير صاحبه با يقال فيه 

ما يكره من القادج 

من نی على آخیه يما يعم 

إن الله باس بالعدل و الاحسان وإبتاء 

ذى لقوق 

م هی عن التحاميد والتدار 

أا الذين آننوا اچتنبوا كثيرا مر 
الطن 

مایکون من الظن 

سر الأؤمن على ثفسه 

کر 

افجرة وقول رول اول لاعل 
ارجل أن پچر أخاه فوق ثلاث 
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قال : علق" 21 آدم على صورته » طوف" سوق ذراها ۰ زاما لةه قال : اذهب فل على أولثك تقر من 
للانسکة ع لوس » فاصم ما مهو ؛ فانها تمرك وتمية ذرّيتك . فقال : السلام یک » فقالوا السلام عليك 
ورّحة” ال ٠‏ فزادوه ورحة اله . فكل من دعل الجنة على صورة أدم ١‏ فر بزل الاق تق ص بد حت الآن » 

تیه رکتاب الاستتذان ‏ باب بده السلام ) الاستثنان طلب الاذن فى الدخول نحل لاجلک الستأذن : 
وبده بفتح أوله وار عمنى الابتداء أى أول ماوقع السلام : واا ترجم للسلام مع الا-تتذان للاشارة إلى 
أنه لاي من لن لم يسم . وقد آخرج أبو داود ون آن شؤبة بسند جمد عن زبعی إن حواش ,م حدثنی رجل أنه 
استأذن على النی ی وهو فى بيه ققال: ألم ؟ فقال ادمه : ارج لهذا فعله و ققال : فل اللام عليكم | آدخل » 
الحديث وصح الدارفطنی . و آغرج ابن آی شية من طريق زید بن أسل ه بعثنى أ إلى اءن عبر فقلت : ااج ز 
فقال : لا تقل كدا , ولكن فل : السلام عاي , اذا رد عليك فادخل ء . ومن طرق أبن أن بريدة و أستأذث 
رجل على رجل من الصحاية ثلاث مات قول أأدخل ؟ وهو ينظر اليه لا يأذن ل فقال : للام ایک أأدضل ؟ 
قال : نمم ء ثم قال : لو أقت الى الیل . ٠‏ » وی آل مز يد ذلك فى اباب الذى باه . لول ز حدانا بجی بن جعفر 
هو البيكندى . قو ( لق الله آدم على صورته ) تقدم بيانه فى بده الخلق » واختلف الى ماذا يعود الضمير؟ 
فقيل : إلى آدم أى خلقه على صو رت التی استمر علبي إلى إن أهبط وإلى أن مات » دعا اتوم من يظن أنه لا کان 
في الجنةكان علي صفة أخرى » أو ابتدا خلقه کا وجد لم يتقل فى النعأة كا بقل , لده من حالة الى حالة . وقول للرد 
على الدهرية أنه لم يكن انان الا من نطفة ولا تکون نطافة انسان إلا من انان ولا ول لذلك . فبين أثه شلق 
من أول الاس على هذه الصورة. وقيل للرد على الطبائعيين الزاعمين أن الانسان قد.يكون دن فمل الطبع و تأثیره» 
وفیل رد على القدرية الراعمين أن الاذسان مخلق فمل نفسه » وقرل إن لهذا الحديث سجبا حذف من هذه الرواية وان 
أوله قصة ألذى ضرب عبده فتاه ای 2 هن ذلك وقل ل إن الله لی آدم على صور نه » وقد نقدم بیان ذلك فى 
كستاب العنق » وقيل الضمير قه و مسك قائل ذلك ما ورد فى وض مارقه ه على صورة الرحمن » اراد با لصورة 
الصفة . و العنی ان الله خلقه على سصفته من العم والحياة والسمع والیصر وغير ذيك » وان كانت صفات أنه تعالى 
لا یشهم شی . ټول ( اذهب فل مى آو لك ) فيه إشعار بأنهم كانوا على بعد » وأستدل به على [عاب ایتداء السلام 


1 وب - کتاب الاستدان 
لورود لام بد ؛ وهو بعید بل ضعيف لاا واقعة حال لاعموم ها » وقد تقل أبن عبد البى الاجاع على أن الابت-داء 
بالسلام سئة دكن فى كلام آلازری مايقتضى اثيات حلاف ف ذلك كذا زعم پیش من آدرکناه وقد راچسی 
کلام امازری و لیس فيه ذلك ؤاله قال : ابتداء السلام سنة ورده و اجب . هذا هو القیور عند اععاینا: وهو من 
عبادات الکفاية » فأشار پقوله الشپور ال الاف ‏ وجوب الرد هل هو فرض مین أو كفاية ؟ وقد صرح 


قوله فرض على الكفاية مع تقل الاجاع على أنه سئة أن إقامة السئن وإحياءها فرط 


ع ولاب ۰ وم أ على تميزنهم . قو ( تاستمع ) فى دواط 
الکشمیی «فاسع » . یو للاكثر باه من التسية » وکذا تقنم فى خلق آدم عن عبد الله 
أبن عمد عن هید الرزاق؛ وكذا عند أحمد وم عن محمد بن رافع كلاهما عن عبد الرزاق » و رواية أل ذر هنا 
كدر ام ومكون التحتانية بمدها موحدة من الجواب » وکذا هو فى ١‏ الادب المفرد » لصف عن عبد الله بن 
مد بالسند المذكور . قبه ( تاها ) أى الكلمات ااتى رون بها أو يحيبون ۰ قوله ( يتك وتمية ذريتك ) أى 
من جبة الشرع ؛ أو المراد بالذرية پمضیم وم المسلون . وقد أخرج البخارى فى د الادب المغرد ۾ وان ماجه 
و حه ابن خوعة من طربق سهیل بن أبى صاخ عن أبيه عن عائشة مر فوط « ماحسدنگ اهود على شی, ماحسد وم 
على السلام والتأمين » وهو يدل على أنه شرع طذه الامة درجم . وفى حديث أبى ذر الطويل فى قصة إسلامه قال 
وجاء رسو ل الله ی » فذ كر الحديث وفيه « کشت أول من حياه باحية الاسلام فقال : وعليك ورحة الله, 
أخرجه ملم » وأخرج الطبرائى والیم‌قی ف « الشعب » من حدرث أبى أمامة رفعه د جمل لق السلام تمية متنا 
وأمانا لامل ذمتنا , وعند أبى دأود من حديث عران بن حصين كنا تقول فى الجادلمية: آنمم بك عينا » وأنم 
صباحا » فلا جاء الاسلام تهينا عن ذلك » ورجاله ثقات » لكنه «:قطع . وأخرج ان أبى حاتم عن مقاتل بن 
حيان قال د کانوا فى الجاهلية بقولون : حبیت صاء » بيت صباحا » فير الله ذلك بالدلام ۳ قوله ( نقال ال لام 
۰ عليكم ) قال ابن بطال : حتمل أن بكون اله عله كيفية ذلك تاصيما : وكتمل أن يسكون فهم ذلك من قوله له 
« فلم » . قلع : و>تمل أن يكون أله ذلك » ويؤيده ماتقدم ق « باب حد الماطس » ق الحديف الذى آخرجه 
ابن حبان من وچه آخر عن أنى هريرة رفمه , ان آذم لا خلق_» الله عطس فألحمه الله أن تال المد قه , الحديك 
فلمه ألحمه أيضا صغة السلام ٠‏ واستدل به على أن هذه الصيغة هى المشروعة لابتداء ادلام لقوله « فبى تينك 
وتحية ذرينك . وهذا فيا لو سل على جماعة » فلو سل على واحد فسيأتى حكه بعد آبراب ‏ ولو ذف اللام قال 
د سلام علیک» أجراً تال ات تصالی ( واللااک يدخلون عايهم من کل باب سلام عليم ) وتال تما 
( فقل سلام ملیع كتب دبك على نفسه الرحة ‏ وقال تمالى لإ سلام على نوح فى العالين ) إلى غير ذلك , 
نکن باللام آول لأا قتقخي والتسكثير ؛ وابت فى حديت التشبد د ادلام عايك أا نی » تال عیاض : 
ويكره أن يقول ف الابتداء : عليك السلام » وتال آنووی فى , الاذكارء : أذا قال لبندی, وعليك السلام 
لا يكون سلاما ولا پستحق جوأباء لآن هذه اصبنة لاتصلح للابنداء قاله التوی » فل قاله بغي وار فهر سلام» 


۳ 
ft 
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الست ٩۲۳۷‏ ل 


تملع بذاك الوا حدی : وهو ظاهر ۰ قال لنوری : وعتمل أن لایعری.کا قبل به فى لتحلل من اأصلاة » دختول 
أن لا یمد سلاما ولا پتحق جوابا لا رويناه فى سنن أب داود والترمدى وصحه وغيرهما بالاسانید الصحيحة من 
أبى جری باجم رالراء مصفر امجیعی بالجيم مصغرأ قال و أتيت رسول الله يه ففات : عليك السلام يازسول 
ات . تال : لاتقل ليك السلام فان عليك السلام ية الوف » قال و حتمل أن يكون ورد لان الاکل , وقد ال 
الفرال ق , الاحياء » : يكره للمبتدىء أن يقول علیک السلام » تال النووی : والفتار لا یکره » و بمب الجواب 
۳۵ سلام .قلت : وقوه بالاسائيد الصيحييدة يوم أن له طرقا إلى اامحات الذکور. ولي سكذلك انه لم روه من 
النى كك غير أبى جرى » ومع ذلك فداده عند جميع من أخرجه على أفى ية أفجیمی راوه عن أ جری 0 
وقد آخرجه أحد آزضا والاسای وصميمه fk‏ > وقد اعرض هو مادل عليه آغدبه عا آخرجه مسل من حرش 
مانهة فى غروج النى يثك إلى ابقیم الحدك وفبه و قلت :كيف أقول ؟ قال : قول السلام على اهل الديار من 
المؤمئين » . قات : وکذا آخرجه مسلم من حديث این هربرة أن الى اه قال لما أتى البقیع د ادلام على أهل 
الدبار من المؤمئين » الحديث . قال الخطالى : فيه أن السلام على الاموات والاحياء سواء ؛ فلاف ما كانت عليه 
الجاهلية من قوهم : « عليك سلام اقه فيس إن عاصم » ۰ قلت : ابس هذا من شمر آمل الجاهلية , فان قيس بن 
عام مان مشوور عاش بعد النى يل ؛ والمرئية الذ كورة سل ممروف #آلها لما مات قيس ۰ ومثله ما آخرج 
ان سمد وغیره أن الجن رثو! عر بن الخطاب بأبيات وا : 


عايلك السلام من أمير وبارگی دد ات ف ذاك الادم الممرق 


وقال ان المرن فى السلام على آمل البقيع : لانعادض اہی فى حديثك أنى جرى لاحتال أن يكون اله أحيام اتبيه 
لل فس عام سلام الاحيا. » كذا قال » و رده حديث طائدة المذكور فال : ميحتمل آن يكون الى عخصوصا 
ن پری آنا ية وى و من بتطير ا من الاحياء قاجا كانت عادة أل الجاهلية وجاء الاسلام فلاف ذاك » 
قال عياض و تبعه ابن اقم فى « المدى » فتقح کلامه فقال : کان من مدی التى وَل أن يقرل فى الابتداء السلام 
ملک , وبكره أن بقول وليك السلام » فذكر حديث أبى جرى وععیعه ثم قال : أشكل هذا عل طائفة وظنوه 
معارتا دیف عائدة وان هريرة و لیس كناك ,ما معنی قول « عليك السلام تحبة الوا » [خبار عن الرافع 
لاعن الشرع » أى أن الشمراء وكرم عبون الموى به واستهيد بالبيت التقدم وفيه مافيه » قال : فكره النى 
جع أن يحي بتحية الاموات . وقال عياض أيضا : كانت عادة العرب فى حية الموتى تأخير الاسم » كقوغم عليه 
امئة الله وغضیه عند الذم ؛ وكقوكه تعالی ‏ وان عليك اللمنة إلى يوم الدين » ۰ وتعقب بأن النص فى اللاعنة 
ورد بتقدیم اللعئة والغضب على الاسم + وقال القرطى : يحتمل أن يكون حديث عائهة ان رار القبرة فلم على 
جیع من بجا » وحديث آي چری اانا ونفيا فى اسلام على الشخص الوأحد » ونقل أبن دقيق ميد عن بعض 
العافمية أن المبتدى" لو قال علیک السلام لم يعر » لابا صبفة جهو اب , قال : و الاولى الإجراء حصول مى السلام ؛ 
ولامم قالوا : ان المصلى ینوی وأحدى الأسايمتين الرد على من حضر ؛ وهی بصيئة الابتداء . ثم کی صن ألى 
الولید بن رید أله رز الا بدداه إلفظ ارد و۶ک ودبآنی منود لذلك فى « باب من رد فقال عليك السلام > 


5 وب . کت الاستگذان 


ات و کم سس مد 
إن شاء الله تعال . قوله ( فقالوا انسلام عليك ووحة الله ) كذا للاکش ق البخاری هنا ٠‏ وکذا الجميع فى بدء 
الخلق , ولاحد ومسل من هذا الوجه من رواية عبد الرؤاق » ووقع هنا الكشمينى فقالوا وليك البلام ورحة 
أله ؛ وهليها شرح الخطابى » واستدل برواية الاكثر لمن يقول ریق الرد آن يقع بالفظ الذى ببتدا 2 کا 
تقدم » قبل ربكن أيضا الرد بافظ الافراد » وسیای البحث فى كلك ق و باب من رد فقال عليك السلام» . 
قوله ( نزادوه ورحة لله ) فيه مشروعية الربادة فى الرد على الابتداء , وهو مستحب پالاتفاق لوقوع التتحية فى 
ذلك فى قوله تعالى 2 غیوا بأحسن متا أو ددوها ) فلو زاد البندی د ورحة الله إستحب أن زاد «ويركات» فقو 
زاد د وبركانة» فهل شرع الزيادة فى الرد ؟ وکذ! لو زاد المبتدى على « وبركائة» هل يشرع له ذلك ؟ آخرج مالك 
فى اموطاً من ابن عباس قال «انتهی السلام إلى رکه وأخرج البيقى فى « الشعب » من طریق عبد الله رن 
بابيه ٩۳‏ قال د جاء رجل إلى ابن عر فقال السلام علي ورحمة الله وبركاته ومغفر » فقال : حبك الى ورات 
اہی إلى و ركاته » ومن طریق زهرة ن معبه تال رتال عر ‏ نمی السلام الى وبركانةى ورچا4 ثقات . وچا عن 
إن حر الجواز » تاخرح مالك أيعنافى , الموطأ » عنه أنه ذاد ق الجواب , والقاديات والرائحات » وأخرج 
البغادى ف د الادب الفرد » من طريق همرو بن شعيب عن سا مولى ابن مر تال و کان أبن عس يزيد ذا رد 
اسلام» فائيته مرة ففلت : السلام عليكم + فقال : السلام یک ورحة لله . ثم آنیته فردت « وبركاتة » فره وزاد 
و طیب صلوانة » دمن طریق زید ین ثابت آنه کشب إل مماوية 0 السلام مليم ی ۳ امو منين ورحمة الله وبركانة 
ومنفرته وطيب صاوانة » وتقل ان دقيق المبد من أب الوليد بن رهد آنه يؤخف من قواه تما ( لیوا باحق 
منها ) الجواز فى ال بادة على البركة اذا اہی الا المبتدي" . وأخرج أب داود والرمذي والنای بسند قوی 
عن هران ن حصين قال ه جاء رجل إل نی چ فقال : السلام هلیع » فرد عليه وقال : عشر . ثم چاه آخر » 
تفال قسلام علي ورحة لله » فرد عليه وتال : مشرون . ثم جاء آخر فراد وبركائه ؛ فرد رقال : لاثورس » 
و آخرچه البخاری فى د الادب آلفرد » من حديت أن هريرة و حه ابن حیان رتال د ثلاثون حسنة » وکذا فيا 
یلا » صرح پالمدود . وعند أبى ندم ف د عمل يوم وليل » من حديث على أنه هو انی رقع له مع النى ی 
ذلك : وأخرج الطبرافى من حديث -پل رن حنيف بسند ضعيف رفعه و من تال الملام طب كنتب له عقر 
حسنات ؛ ومن زاد ورحمة ا کتبی 4 عشرون <سنة » ومن زاد و وکاه كتبت 4 ثلاثون حسئة » . وأخرچ 
أبو اود من حديث سبل بن معاذ بن أفس امم عن یه بسند شميف امو حديت صران وواد فى آخره ثم 
جاء آخر فراد ومغفرتة » فقال أربمون , وقال : هكذا نگون (فعائل » وأخرج أبن ال ق کتاه بسند واه 
من حديث آثس قال « كان رجل بر فيقول السلام ليك يارسول الله فیقول 4 وعليك السلام ورحمة لله وراه 
ومففرته ورضوآنه» وأخرج البق ق و آشب » بسند ضميف أيضا من حديث ويد بن أرقم , كنا إذا سا 
علینا اي کل هنا : وهليك السلام ورحة ات ورکانه ومغفر نه ۾ وهذه الأحاديف الضعيفة إذا أفضمت قري 
مأ اجتمعت ملیه من مشرو عية الريادة على و برکانه . واتفق فسلاء عل أن الرد اجب هل السكفاية ؛ وجله عن ی 


ما و م 


یوسف أنة تال ۶ يحب ارد على كل فرد فرد ٠‏ وأحتج 4 عدت لباب لان فيه « فقالرا السلام طليك » ونعقب 


(۱) تال مصبعج طبدة ولاق : لم عرف هن د پلاه ۰ دم ضير عي 


ایت ۱۲۳۷ ۷ 


راز أن يكون نسب ایهم رالتسکلم به بعضيم ۰ واحتج 4 أيضا بالاتفاق على أن من سل على جاعة فرد عليه 
واحد من غيرم لاجری" عنهم » و تعقب بظبور الفرق . واحتج للجمبور محدیث عل" رفعه د يمرى عن الياعة 
إذا مروا أن يسم حدم ۰ وزی عن الجلوس أن برد احدم » آخرجه أبو داود واازار ؛ وق سنده ضعفه 
کن له شاهد من حدیت الحسن بن على عند اأطبر انی وق سنده مقال » وآخر مرسل ف و الموطأ » عن زد ن 
اسل . واحتج ان بطال پالا تفاق على أن البتدی" لايشترط فى حفه كر ر السلام بمدد من بسل علهم کا فى 
حديث لباب من سلام آدم وق غيره من الاحاديت » قال : فكذلك لاتب الرد على کل فرد فرد إذا سلم الواحد 
عام . واحتج الارردی إمحة ااصلاة الواحدة على العدد من الجنائر . وال الحليمى 4 إتما كلل الرد واجيا لان 
اسلام معناه الامان » فاذا ادا به السلم آعاه فلم ع په فا نه بتو م منه الشر ؛ فيجب عليه دفح ذلك التوم هه . 
انتهی کلامه . و سيأ بیان معانی افظ السلام فى د باب السلام اسم من آسعاء اه تعالى »و يؤخذ من كلامه موافقة 
القاضى حسين حيث قال : لاب رد قسلام على من سلم عند قيأمه من انجس إذا کان سام حين دخل » وو أفقه 
المتولى ؛ رعالفه اکتظرری فقال : الدلام ميئة عند الانصراف فيكون الجواب واجبا» تال النووى : هذا هر 
الصواب »كنذا قال . قول ( فسكل من دل الجنة ) كنذا للاكثر هنا والجميع فى بدء الق » ووفع هنا لأبى ذر 
و فیک من يذل يعنى الجنة » وكيآن لفظ الجئة سقط من روایته فزاد فيه يمنى ٠‏ قو ( علی صودة آدم ) تقدم 
شرح ذلك فى بد اليلق ؛ قال المهاب : فى هذا الحديث أن الاک يتكلمون با امربية و تحيون بتحية الاسلام. 
قلت : وق الاول نظر لاحتبان أن یکون ف الأزل بغير اسان المربى ؛ ثم لما <ک عرب ترجم بلسائهم » ومن 
المملوم أن من ذكرت قصصوم فى القرآن من غير المرب نقل كلامهم بالمری فلم يتمين أنهم نكلموا ما نقل عنهم 
بالعرفى , بل الظاهر أنكلامهم ترجم بالع فى . وقيه الاس بتعلم العلم من أهله ال خذ بنزوك مع إمكان العلو » 
والا کتفاءق الخير مع إمكان القطع ما عرنه. ويه أن المدة الى بين آدم والبمئة العمدية قوق ماتقل عن الاخیار بين 
من آهل اكاب وغيرم کي , وقد تقدم بیان ذلك ووجه الاحتصاج به فى بدء الاق 

۳ - ای قول الله تعالى ( ٠١‏ أمها ین آمنوا لاندخلوا بوتا فهر بیوتک حتى تست سوا و لوا 
على أهنباء لک خی لک ملک كذ كرون ۰ فان لم ودرا أحدا فلا ندغلوها حتى "يؤذن لک وأن فيل 
لک ارجموا فارجموا » هو ارک لک وف ہا اون لیم . لبس" عليم جاح أن ندحَلوا وتف مسكونة. 
فيها تتام سک وا بم ی وما نکتسون . وقال سعيد” بن ألى الحسن للحسن: إن نساء السجمر 
كفن صدورهن ورءوسین . قال : اصر فا بعك عنين" » بقول الله عر" وجل لإ قل للؤمنين نوا 
من أبصارم وبحفظوا روجهم ) قال قادة :ما لال لهم . [ ول امسات يفضضن من أبصارهن 
و فظن فروجهن ) خائنةة الأعين من انظر إلى مانپی عنه . وقال الز“هرى : فى اقنظر إلى الى ۸ تحض من 
النساء : لابصلح النظر إلى ئى دمن من 'بشدّبي للنظ لبه ران كانت عدفيرة . وکز معطا الط إلى اجموارعه 


۷٩ ۸‏ كعاب الاستتذان 
الى یبن بمکة إلا أن رید أن شترى 
۸ - مرت أب ابا أخبر نا شیب عن اازهری قل أخيرنى سلبان بن سار « أخبرنى هید 
ا بن مباس رضى الله #نهما قال : أردف رسول اله َوه اأنضل” بن عباس يوم جر َل عل تجز راحلفوء 
وكان الفضل" رجلا وضيثا فوقف النى لاس ینیبیم وأفبلت. امه من عم" وضبثة سفق رسو 
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لله وکو فزق الفضل" انظ إلا وأجية حسنما » فاضت تبى که وقفضل ينظر إأسها » تأخلف بيده 


فاخذ بذفن الفضل ذمدل وجبه عن النظر اميا فقاات : بارسول اف إن افريضة ا فى اج على عبادم 
ادر کت آی شين كيرا لاجستطيم أن سکوی على الراحة » فېل بقفی عنه أن أ عه ؟ فال : نسم » 
۷ مسب ورظنا عبد لله بن كرد آخبر نا ۳ عامر دیا غير عن زيد بن ا عن عطاو بن بسار دعن ۱ 
ای سعيد نمدری؟ رفی الله عه أن" الب :تال + وابلوس" فى الطرقات . فقالوا : بارسول القهء 
مانا من انا بل + فتحلاث" فا . فقال : فاذا نیم إلا الجلس فأعطوا الطريق” حقه .تلو : وما حق 
الطريق بارسول اه ؟ قل : غض" البصر » وكف الأذى» ورد السلام » والأمر بالممرو ف واقنهی* عن النكر» 
وه ( باب قول الله نمال ) فى رواية ی ذر « فوله تعالى ۰ لاتدخلوا بیوتا غير بیونک € إلى قوله 
تعالى و وما تکشمون ) » وساق فى دواءة كرعة والاضيل الآيات الثلاث ؛ والراد بالا متاس فى قول تعالى 
([حى تستأفسوا ) الاسنثذان بتتحنح و عوه ملد اپور » وأخرج الطیری من طربق مجاهد ه حت تسوا 
شحو[ أو تتنخموا » ومن طريق أي عبيدة بن عبد الله بن مسعوه د کان عبد الله إذا دشل الدار استأ اس 
يتكلم ويرفع صوتة » وأخرج ان أبى حاتم بسند ضیف من حدیت أبى آیوب ال و قلت پارسول الله ذا 
السلام ٠‏ فا الاستئناس ؟ قال : ينكلم الرجل بسبيحة أو تكبيرة ويتنحنح فيؤذن أهل البيت » وأخرج الطبرى 
من طريق قتادة قال : الاستثناس هو الاسقتذان ثلائا » فالاولى ليسمع ؛ والثانية لیتاهبوا 4 » والثالثة ان غاءوا 
أذنوا 4 وان شاءوا ردوا . والاستكناس فى اللغة طلب الاپناس وهر من الافس بالضم صد الوحهة ؛ وقد تدم 
فى آراخر النكاح فى حديث عبر الطويل فى قصة اعترال النى يق نساءه وفيه و فقلت أستأنس يارسول اة ؟ 
قل : نعم . تال خلس » وقال اليبق : معنى تستأشوا تستبصروا لیکون الدغول على بصيرة , فلا يصادى سال 
يكره صاحب النزل أن بطلعو! علها . وأخرج من طريق الفراء قال : الاستتناس فى كلام المرب معناه انظروا 
من ف آلدار . وعن الحليجى : معناه حي سعانو! بان تلوا. وحيى لطحاری إن لاش فى 2 الین 
الاستتذان وجاء عن أبن عباس آنکار ذلك » فاخرج سفید بن منضور والطيرى والبهق فى الشعب بسند صميح أن 
ات ہاج , كان يقر ! حتی تستأذنو! » ويقول : اخطا السكاتب . وکان يقرأ عل فراعة و" بن کمب» ومن طریق 
مغيرة بن مقسم عن أبراديم النخمي قال : فى مصحف ابن مسعود « حتي نستأذ رأ » وأخرج سعيد بن منصور من 
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طريق مغيرة عن دادیم فى مصحف عبد إلله د نی قسلمو! على آهلپا وتستآذتوا» وآخرجه اساعیل ن اسحق 
فى د أحكام القرآن » عن ابن عباس واستشکاه » وکذا طمن فى صته جماعة من بعده :و اجیب بان این عباس بناها 
على قرا ته الى تلقاها عن أي بن حكعب , وأما اتفاق الناس على فر اتبا با لين فلو افقة خط الصحف الذی وقح 
الاثفاق على عدم اروج عا يوافقه » وکان قراءة أب من الاعرف الی ترک اقراءة با کا تقدم تقريره فى 
فضآئل القرآن . وقال البوقى : تمل أن بكون ذلككان فى القراءة الارلى ثم فسنعت تلاوته » يمنى ول بطلم اين 
عباس على ذلك . وله ( وقال سعید بن أبى الحسن ) عو البضرى آخو الحسن ».وله ( لسن ) أى خبه . قوله 
( ان نساء العجم يكشفن صدودهن ود.و-پن » قال : اصرف إصرك عتون» يقول الله عر وجل ( قل الؤمتين 
بفضوا من أبسارم وحفظرا فروجبم ) قال قنادة : ۱۶ لاحل لهم ) کذا وقع فى رواية المكشمييق, : ووقع فى 
رواة غيره بعد قوله . اصرف بص رك » وقول الله عر وجل ( فل للؤمنين يغضوا من أبصارم ) اخ ۰ فطل 
روابة الكشمينى يكون الحسن امعدل بالاية . وأورد المصئف أثر قتادة تفسیرا لها ۰ وعلى رواة الا کنر نکون 
ترجمة مسأ نفة » والنسكتة فى ذكرها فى هذا الیاپ على الما لين الاشارة الى أن أصل مشروعية الاستتذان للاحتراز 
من وفوع النظر الى مالا بريد صاحب المنرل النظر اليه لو دحل بغير اذن » وأعظم ذللك النظر الى الفاء الاجنیات » 
وأثر قتادة عند ابن أبى حاتم وصله من طرإق يزيد بن زریم عن سعيد بن أبى عرو ة عنه فى قله تعالى لاو يحفظوا 
فرو چیم ) تال : عا لاحل لهم ٠‏ قوله لإ دقل الما بفضعن من أبصارهن وعفظن فروجورن ) كذا 
للا كثر تخلل أثر قدادة بين الا بتین ؛ وسقط جميع ذلك من رراة النسنى نقال بعد قوف ی نستالسوا) الأيتين 
وقول الله عز وجل لإ قل للؤينين پنضوامن آبصارم ) الأة ( وقل للؤمنات يغضضن من أيصارهن ) . 
له ( حائنة الاعين من النظر الى مانجی عنه ) كذا لا کی يضم نون د ثبى » على البثاء لليجبول » وق رواة 
کرعة و ال مانبى اله عنه » وسقط لفظ د من » من رواية آی ذر » وعند ابن ی حاتم من طریق ابن قياس فى 
قوله تعالى لإ یملم عائنة الاعين) قال هو اارجل ينظر الى المرأة الحسناء مر ب أو يدخل بینا ی فيه فاذا قطن له 
فض بصره » وقد علم الله تعالى أنه بود لو اطلع على فرجبا وان قدر علجا أو زی ما ؛ ومن طريق ماهد وقتادة 
نحوه » وكأنهم أرادوا أن هذا من جك عائنة الآمين . وقال الکرمای . معنى ( يملم خاتنة الأعين ) أن الله 
بطم النظرة المسترقة الى ما لايحل , وأما خائنة الآعين الى ذكرت ف الخصائص نبو ية فى الاشارة بالمين إلى اس 
ماح لکن على خلاف مايظور منه بالقول . قات : وكذا ااسکرت الشعر بالتقرير فاند بقرم مقام القول . و بیان 
ذلك فى حدبته مصمب إن سعد بن أبى وقاص عن أبيه تال « ا کان يوم فع مک آمن رسول اله ب الناان الا 
أريمة نفر وامرأتين , فذکر منهم عبد ات بن سعد بن أبى سرح ء الى أن قال د قاما عبد الله فإختياً عند دشان » جا 
به حثى أوقفه فقال : پارسول أله بأيمه ٠‏ فأعرض عنه ؛ ثم بایمه بمد ثلاث مرا : ثم آفبل على اععابه فقال : 
ماکان فیک دجل يقوم ال هذا حيث رآ کففت بدی عنه فيقتكه : فقالر! : هلا آرمأت قل . اله لاینینی لني 
أن تکون له عاثنة الآعين » آخرچه الماع من مذا الوجه » وأخرجه ابن سعد فى : الطبقات » من مرسل سعيد 
أن اليب أخصير منه وزاد فيه ه وکان رجل من ال اصار نذر ان رأي أبن أبى سرح أن بقتله » فذ کی بقمة 
الحديث نحو حديث أبن عباس . و آخرچه الدارقطق من طريق سعيد بن بربوع . وله طرق أشرى إشد بعضها 

م“ 6۲ ۱۱ هن هی 


نمضا . قو (رتال الزهرى فى النظر ال نی نض من الذساء : لا یصلح النظر ألى شیء منهن من پشتہی النظر أيه 
وان کانت صغيرة ) کذا لا کش » وق روا الکشمیی دف النظر ال مالا عل من النساء لايصلح الخ ء وتال 
« النظر اهن » وسقط هذا الاثر و الذی بعده من رواية النسنى ۰ قوژه ز وکره عطاء النظر الى الجوارى التي یمن 
پمک الا أن يريد أن یشتری ) وصله ابن أبى شيبة من طربق الوزاعی قال « سثل عطاء بن أبى رباج عن 
الجوادى التی ببعن جك » سکره النظر اليهن »الا من يريد أن بشتری » ووصله الفاكبى فى « کتاب ھک من 
وجبين دن الاوزاعی وزاد ‏ اللاتى بطاف يهن حول البيت » تال الفاكبى « زعموا أنهم كانوا بلبسون الجارية 
ويطوفون بها مسفرة حول البيتك ليشهروا أمرها ويرغبوا الناس فى شراتها . ثم 3 اکر فيه حد دين م فوعمين 
الاول حديث ابن عباس ۰ قله ( أردف النى رق الفضل ) هو ان عباس » وقد تقدم شرحه ف‌ کتاپ الحم » 
قال أبن بطال : فى الحديث الام بفض البصر عشية الفئئة » ومقتضاء أنه اذا أمنت افتنة تنح » قال : ویژیده 
آنه لم يحول وجه الفضل حتى أدمن النظر ايها لاا به يبا شى الفتئة عليه » قال + وفيه مغالية طباع البشر 
لابن آدم وضمفه ۱۶ ركب فيه من الیل إلى النساء والاعجاب بين . وفيه ديل على آن نساء المومنين لیس عليون 
من الحجاب ما رازم أذواج انب » اذ ل ارم ذلك جميع النساء لام النی بل الخثعمية بالاستتاد ولا صرف 
وجه الفضل » تال : وفيه دابل على ان ستر المرأة رجیرا لبس فرضا لاجاعیم على أن المرأة أن نبدی وجهيا فى 
اصلاة ولو رآه الغرباء » وأن قول لإ فل الومنین پنضوا من أبصارمم ) على الوجوب فى غهد الوجه . قلت : 
وفى استدلاله بقصة الحئعمية ما ادعاء نظر لانراكانت عرمة » وقوله د عجر راحلته ‏ بفتح الغين الم وحم اليم 
بمدها زای أى بخرها ؛ وقوله د وضيئا » آي لحسن وجبه ونظافة صور ته . وفوا 4 د تالف ده » ای آدارها 
من خلفه » وقوله د بذقن الفضل > بفتح الذال المعجمة والقاف پعدها نون ء قال أبن إلتين : اخذ منه يعضوم أن 
الفضل كان حينتذ آمرد » وايس إمحيح ؛ لآن فى الرواية الآخرى د وكان الفضل رجلا وضيثاء : فان قيل میاه 
رجلا باعتبار ما آل اليه آمرء قلنا : بل الظامر أنه وصف حالته حینثذ » ويقوية أن ذلك کان فى حجة الوداع 
والفضل کان اک من أخيه عبد الله وقد کان عبد الله حرنئذ راعق الاحتلام . ی : وثبت ق محیم مسلم أن انی 
َع أس عه أن ,زوج الفضل ا سال أن يستعمله على الصدقة ليصيب مابتزوج به » نما يدل على بلوفه قبل ذلك 
الوقت وکن لابلرم منه أن آکرن نينت لحيته کا لا بلزم من کو نه لا ية له أن يكون صبيا . الحديث الثااقى دوت 
أبى سعيدء قوله ( حدثنا عبد الله بن ممد) هو ألم ؛ وأبو عأ هو العقدى , وزهير هو این عمد آلایمی ؛ وزد 
أبن اسل هو مولى ابن عر » ومکذا أخرجه اسحق بن راهوية فى مسنده عن أبى مام » وکذا آخرجه الاساعیل 
من طريق أخرى عن بى یا كذلك , واخرچه اعد وعبد بن حپد جیما عن أبى ماس المقدى عن حشام بن 
سعد عن زيد بن أسل » فكأن لا عام فيه شيخين » وهو عند أحمد عن عید الرحمن بن مبدی عن هين بة , و آخرجه 
الاسماعيفى من وجه آخر عن ؤهسير ؛ وقد مضى ف المظالم من طريق حفص بن ميسرة من ید بن آل ۰ قله 
(511) هو كندب كوك ( راوس ) بالنصب رفوه بالطرعك ف زرا الکشمیی «ف الطرتات »وق 
دواية حفص إن میسرة م على الطرتات » وهى جح الطرق بضمتین وطرق جع طريق . وق حدیت أبى طلحة صنق 
مسل و کنا قعودا بالافنية » جح فناء بكسي الفا وثرن ومد وعو المكان القع أنام الداز د اء رسول الله 


۱۱ ٩۲۷۹ - ۱۲۲۸ اا‎ 


عي قال 0 مالم و جأ لس المعدات و هم الصاد والمين الموءاتين جمع صعید وهر آلکان الواسع ورنقدم ۳ ته ق 
کتاب المظالم » ومثله لان حیان من عدبت أبى هريرة ؛ زأد سعيد بن متصود من سل ی إن يعمن ر قابا 
سبیل من سبیل الشيطان أو الثار » ٠‏ قول ( لوا پارسول انه ما انا من #السنا بد » نتحدث قا ) قال عياض : 
فيه دلول على أن اسه هم لم بسكن لأوجرب ؛ داعا كان على طربق اترغيب والاوی » اذ لو فیمرا الوچوب لم 
يراجموه هذه المراجعة . وقد محتج به من لابرى الآرام على الوجرب . قات : وحتمل أن یکونوا رجوا 
وفوع الاسخ ضفيفا لما شکوا من الحاجة إلى ذلك » ويؤيده أن فى مسل عى بن يعمر « فظن القوم أا عرمة » 
ووقع فى حديث أبى طاحة ر فقالوا اما قمدنا لغير مابأس » قعدنا نتحدث ونتذا کر > ٠‏ قوله ( ذا أيتم ) فی 
روابة المكشميينى « اذا أب » ذف الفاء . وَل ( الا الجاس ) کذا للجميع هنا بلفظ دالاء بالتشدید . و تقدم 
فى أواخر المظالم بلفظ قاذا آم الى الجالس بالاناة بدل ا لمو دة فى انتم وبتخفيف اللام من الى » وذكر عياض 
اه أجميع هناك مکذا . وقد بينت هناك أنه للكشمينى هناك کالنی هنا » ووقع فى حدیف آی طلحة د إا لاء 
بكر الحموة « ولاء نافية وهى عالة فى الرواية » و جوز ترك الإماة . ومعناه إلا تترکو! ذلك نملوا کذا , 
وتال ان الانباری افمل کذا إن کشت لاتفعل کذا » ودخلت دماء صلة . وى حدیث عائشة عند الطبرای فى 
الاوسط ١‏ فان آم إلا أن تفعلو! هوق م‌سل یی بن يعمس « ان كلتم لابد فاعلين » ۰ قوي ( فأعطوا الط بق 
حقه ) فى روآية حفص رن میسرة ه حقبا » والطريق يذكر ويؤاث › وق حدیث آن شرج عند آحد و فن چاس 
ممم على الصعيد فلعطه حقّه » . قوله ( تالوا وما حق اربق ) ؟ فى حديث أبى شري د قلنا : بارسول الله 
وما حقه » ؟ . وه ( غض الیصر » وکف الاذى ؛ ورد اأسلام + والامی بالعروف > والهی هن الشکر ) في 
حديث 1 لى طلحة الاو راا ية وزإده وحسن الکلام »وق حديث أ 5 هر رة الأولى والثالثة وراد ه وإرشاذ 
این السبيل وتشميت ماطس [ذا حمد » وق حديث عر عند ان داود وكذا ف مرسل ی بن يعمر من الؤيادة 
وتفيئوأ الملووفه وتهدوا الضال ؛ وهو عند البزار بلفظ وارشاد الضال » وى حديث المبراء عند آحد والقرمذى 
د أهدوا السبيل وأعينوا المظلوم وأفثو! السلام » وق حديث ان عباس عند اراد من الزيادة « وأعيئوا على 
الخحرة , .و ححديث سول بن حنیف غدد الطبراف من الزيادة « ذكر الله كثيرا > ول حدرث وخی ن سرب 
عند الطبر أن من الريادة « واهدوا الاغبياه وأعينوا المظلوم » وجمرح ماف هذه الاحاديثك مهف أدبا وقد 
نمتب فى ثلاثة آبات وهی : 


جعت آداب من رام الجاوس على الطر يق من فرل سير الق إنسانا 
اش ثسلام واحسن فى الكلام وشت عاطسا وسلاما ود زسانا 
1 جل عاون ومظاوما أعن و آغد ی امد سیبلا اعد بر انا 
بالعرف م وا عن نكر وكف أذى وغض طظرة وأكثر ذكر مولانا 
وقد اشعمات على معنى هلة ای دن الوس ۴ العارق من التمرض قفتن مخطور النساء اشوآب وغوف 
ما يلحق من النظی الجن من ذللغ “افلم عنم النماء من المررد في لشرارع راجن » ومن الت رض لقوق اله 


۱۲ وب کتاب الاستذان 


و للسنین ما لا يلوم الافسان آذاکان فى بيته وحيث لا ينفرد أو يشتغل عا پلومه » ومن رقية انا كير وتمطيل 
المارف ‏ قيجب على الل الآمى ای عند ذلك فان ترك ذلك فقد قمرض للمصية . وكذا پتمرض لمن عر عليه 
ویسل عليه فاته رعا کش ذلك فیمجو عن الرد على كل مار » وررده فرض تيأثم ‏ والر. مأمور بأن لايتعرض قفتن 
والزام نفسه ما لله لا يقوى عليه ۰ قند بهم الشارع الى ترك الجلوس حدما للمادة » فليا ذكروا له ضرووتهم الى 
ذ 1| فيه من الصاخ من تماد بعضیم إمضا ومذا كرتم فى أمور اللدين وصاخ الدنيا وتروي النقوس بافوادئة 
فى المباح دهم على ما ,ديل الممسدة من الامور الذكورة : ولكل من الآداب المذكورة شواهد فى أحاديك أخرى : 
فأما افشاء السلام فسأ فى باب مفرد : وأما إحسان الكلام فقال عیاض فيه ندب الى حسن معاملة المسلين 
ام لبعض . نان الجااس على الطريق عر به العدد الكثير من الناس فر عا سألوه عن بعض شآتهم دو چه طرفیم 
فیجب أن تلقام ب باجميل من الكلام ‏ ولا ,تلقام بالضجر وخدونة اقفظ . وهو من جل كف الاذی . قلت : رف 
ای سوت أن شري ماه وه وین موجبات الجنة [طعام اطعام و اشاء السلام وحسن الکلام » وهن 
حديث أبى مالك الاشعری رفمه د فى الجئة غرف ان آطاب الکلام » امذیث » وق الصحيحين من حديث عدی 
إن حاتم رفعه « اتقوا الناد ولو بق تمرة > فن لم يحد فبمكلمة طيبة » . و أما تشميت العاطس فضى مبسوطا فى 
أواخر كتاب الادب » وأما ره السلام فسيآأنى آیضا قريبا > وأما الماونة على ال فله شاهد فى اأصحيحين من 
حديث أنى هر رة رفعه « کل سلاى من الناس عليه صدقة » الحديث » وفيه م ويعين الرجل على دابته فيحمله 
هلها وفع له عليها متاعه صدقة , وأيا أعانة المظلوم فتقدم فى حدیت البراء فریبا . وله شاهد آخر : تقدم فى كاب 
المظالم » وآما إغاثة اممف فله شاهد فى المحیحین من ديث أن موسى فيه ۱3 
حديت أبى ذد عند آين حبان « وتسعی بشدة ساقيك مع البفان ا!-تفيث + وأشرج الرهی ف الط من حديف 
أن ره ف حديت «والله حب ناته الان » وسنده سيف جدا: :لك عافد ای ملم 
مله « وات حب إغانة اللرفان ۾ وأنا إرشاد السبيل فروى الترمذى رععحه أبن حبان من حديث أبى ذر مرفوعا 
« وأرشادك الرجل فى أرض الضلال صدفة » وليذارى ف و الآدب الفرد » واازمذی ر يجه من حديث راء 
رفعه و من منح منیحة أو هدای زقانا كان ه عدل عتق ق أسمة » رهدی بفتم أطاء و تشد المبملة » 000 
الزای وتخفيف القاف وآخره قاف معروف » والمراد من دل الى لا زمر رف عليه اذا احتاج ال دخرله : 
حدیے آنی ذر عند أبن یاه و و إسمع الاصم ودی ای ويدل اشمتدل على حاجته » وأما ل 
ماهد فى الذى قبله , وأما الام بالممروقه والنهى عن النكر فما احادیت كثيرة مها فى جدبت آي ذر المذكور 
قربا وأ بالمعروف وی عن الک صدنة »> واما کف الاذی فالراد ه کف الاذى عن المارة بان لا لس 
حيث يضيق عام الطريق أه. على باب مرل من يتأدى يلوه عليه أو حبت يكف ءال أو ما بريد القستر به 
من سال قاله عياض » تال : و حتمل أن يكون المراد کف أذى اأنأس بسضهم عن بعض أنتهى. .وقد وقع فى الصحيم 
ديت ای ذر رقعه د کف عن الثر ناما لك الصدقة » وهو يزيد اليل > وأما فض البصر فپو القصود 
بے الماب , وا كراد اهدع RES‏ 
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۳ ٩۲۳۰ المد‎ 


۳۰ - وا عره بن حفص امیا أى لاا الأمش وال حداثى شوق دعن عبد آل قال : 
كتا إذا نينا مم الب ی فلدا السلام” على لله قبل عباده ؟ اسلا على جرب » السلام على میکاثیل + 
السلام على فلان وفلان ٠‏ فما اصرف النى مل أفيل علينا بوجه فال : إن" الهو السلام » فاذا جلس حدم 
فى الصلاة یل « النحواث" فر والصلوات زالطیبات » السلام عليك أبها ای" ورحمة الله وبر كانه السلام علينا 
وعلى عباد اه الصالمين ‏ فانه إذا قال دلك أصاب” کل عبد سا فى سا والأرض - آشید أن لا لااق» 
وأشبد أن" دا ده ورسوه نم تخیر بعد من لاكلام ماشاء » ۱ 

قوله ( باب السلام اسم من آعاء الله تعالى ) هذه الترجمة لفظ إعض حديث مرقوم له طرق لیس نهنا 
شىء على شرط المصنف فى الصحبح » ناستمله فى الترجة وأودد مابؤدى معناه على شرطه وهو حديث القشيد اقوله 
افيه « ان انه هر اسلام » وكذا ثبت فى القرآن فى أسماء الله لإ السلام الزمن الپیمن © وم السلام السالم من 
النقائص » وقيل السل لعباده » وقيل السل على أوليائه . وأا لفظ الترجة فأخرجه فى و الادب المفرد » من 
حدیت أنس بسند حمن وزاد « وضمه الله فى الارض > فافشوه بزنع » وأخرجه لأبزار والطبراق من حديث 
أبن مسعود موقرفا ومرقرعا ۰ ؛ وطريق الموقوف أقوى . وأخرجه البق فى د الشعب » من حديث أن هريرة 
مرفوعا بسند ميف وألفاظهم سواء ۰ وأخرج البييق فى « الشمب » عن ابن عباس موقوفا و السلام آسم الله 
وهو نحية أمل الجنة » وشاهده حديث المباجر إن قنفذ أنه -ل على النى بي فل يرد عليه حتى توضأ وقال 
داق مت أن أذكر الله إلا على طبر » آخرچه أبو داود واانسای وصمحب» ان خر بمة وغيره » و تمل 
آن بكرن أداد ماق رد السلام من ذكر امم الله صريا فى قوله « ورحة الله ». وقد اختلف فى معنی السلام :فنقل 
عياض أن ممناه اسم اله أى كلاءة الله عليك وحفظ ‏ كا يقال الله ممك ومصاحبك . وقيل : معناه إن الله مطلع 
عليك فيا تفعل . وقيل : معناه ان اسم الله يذكر على الاعمال توقعا لاجتياع معانى اخيرات زا ورانتفاه هو ارض 
الفساد عنها . وقيل : معناه السلاءة كا قال تمالى : لإ فسلام للك من أصماب البين ) وكا قال الشاعر : 

تبي السلامة أم عرو وعل لى بمد قوی من سلام 

فكأن اسل أعل من سل عليه أنه سالم منه وأن لا خوف عليه من ء وقال ابن دقيق العيد فى د شرح الالام : لسلام 
يطلق بازاء ممأن , مها السلامة » نا التحدية , ومنها أنه اسم من أسماء الله ,تال وقد يأنى عمى التحية نا . وقد 
یاف معنى السلاءة مخضا ؛ وقد يأتى مترددا بين المعنيين كقوله تعالى ( ولا تقولوا لمن أل اليك السلام لست 
مؤمنا ) انه بمتمل التحية والسلاءة » رقوله نمال لإ وم مأيدهون سلام قولا من رب ددم ) ۰ قو (واذا 
حييتم پتحبة فحيو! بأحسن مھا أو ردوها ل بقع ف دواية أ ذد لإ أو ردوها ) ومناسية ذكر هذه الأية فى 
هذه الترجمة للاشارة الى أن عموم الم بألنْحية خصوص بلفظ السلام كا دات عليه الاحاديث المشار الها فى الباب 
الاول . وا تفق الملاء على ذلك الا ماحكاه این التين عن این شو يز منداد عن مالك أن المراد بالتحية فى (لآية الد ة 
لیکن حک القرطى عن ابن خويز منداد أنه ذكره احتالا » وادعی أنه قول المنفية انهم احتجوا بذلك بان 


۷٩ 11‏ - کتاب الاستذان 


اسلام لاعكن رده بمینه خلاف امد فان الى مدي له إن آمکنه أن د جدی آحسن با فمل والاردها پمیتها . 
وتعقب بأن المراد بالرد رد المثل لاه المين . وذلك سائخ كثي . ونقل القرطى أيضا عن ابن القاسم وان وهب 
عن مالك أن المراد بالتتحية فى الآبة تشمیت الماطس والرد على الشمت ؛ قال : و ليس فى السياق دلالة على ذلك » 
و لكن حم للقمیت والرد مأغوذ من در م السلام والرد هند امور : رامل هذا هو الذی نما اليه مالك » ثم 
ذكر حديث ابن مسمود فق النشهد » وقد تقدم شرحه سترف فى کناب الصلاة وخر من قرا يه نا 
هو اسلام » وهو مطابق لاترجم له . واتفقواعل أن مق سل ل یری" فى جوابه الا السلام » ولا جری" ف 
چو ابه ضبحت بالخير أو بالسعادة وو ذلك , واختلف فيمن آق فى التحية بغير لظ آسلام هل يحب جوآب» 
ام لا ؟ وأقل ماحصل به وچوب الرد أن ممع المبتدى* » راشف ستدق الجواب ؛ ولا یکی الرد بالآشارة » 
پل وود الزجر عنه » وذلك فيا آخرجه ااتره‌ذی من طو بق مرو بن شعیب عن ی من جد ره « لا تشهو[ 
باليود والتصارى » قن تسام امود الاشارة بالاصیع » وتسم النصاوی با کف ول الترمذى : غريب ٠‏ 
قلى : وق سنده ضمف » لكن أخرج الفساق سند جيد عن 3 رقمه د لا سلوا تسلیم الهود » فأ تسليممم 
بالر.وسن وال کف والاشارة » قال لنروی : لا برد على هذا حديث أسياء بنت بزید دعس الغ مو فى المسجد 
وعصية من النساء قعود فألوى بيده با لشسام » انه حول على أله جح بين اقفط والاشارة » وقد أخرجه أبو 
داوه من حديثها بلفظ د فس علينا » انتهی . والنهى عن السلام بالاشارة مخصوض ن قدر على الفظ جسا 
وشرعا » والا ای مشروعة ان ۳7 ن فى شغل عنعه من اأتافظ يجواب اسلا م کال والرميد و الاعرس » وككذا 
السلام على الاصم » ولو أت بالسلام بير الفظ عرف هل بق الجواب ؟ فيه اة آتوال العاء » ثالئها مب 
لمن بحسن با لمربية . وقال ابن دقر اميه : الذى 2 أن اتحبة بذیر افظ ااسلام من باب ترك الستحب و ليس 
کر وه إلا إث قصد به المدول عن السلام الى ماهو آظبر فى التمظم من أجل أ كابر ال الائيا » و يجب الرد على 
الغو بلي عر ار م ر ا ی ا : وکآن 4# اذا لم يكن عذر . ويحب رد 
جواب السللام فى اكاب ومع الرسول ؛ ولو سل اصی على بالغ وب عایه الرد » ولو مل دلى جماعة أيهم صبی 
فاجاب أجرأ دنهم فى وجه 
€ - بيسن تساي القاول على الكثير 

مد - وش( مد بن مقائل أبو الى ن أخيرنا ع الل أخيرنا و "من هام من مده د عن أب 
هربرة 3 من الى يكلم ال 2 یسم “ الصغه” على السكبير » والار على القاعد : والقايل على السكثير 2 

[دلدث ۱۲۴ د أطرافه فى : [WE ۰ ۹۳۴ < YY‏ 

قله( باپ اساي , لقليل على الكثير ) هو َم سی بشمل ل الواحد بالفسبة الاين أماعد! والائنی بالسبة 
قثلاثة فصاعدا دما فرق ذلك . ۰ قوله ( عبد الله ) هو ان المبارك 4 ) سام ) كذا اج بصيؤة ار دهو 
نی الام > وقد وود صر عحا فى در أية عبد الرزاق عن معمر واد اد بلفظ « ایس » ويأفى شرحه فيا راه و 
قال الماوردى ؛ أو دغلل شخص نهاسا فان كان المح قلبلا پممپم سلام و احد فم کفاه » نان زاد قمص يعضوم 


اليف ۲۳۱ - ۳۳۲ 18 


مح سح رترب ۳۹ 
فلا بأس ؛ ويكن أن برد منم واحد» ن زاد فلا باس » وان کنرا کٹا بحيث لا رتش هم فیبندی"آرل" 
دخوله اذا شاهدم » رنتأدى سنة السلام فى حق جميع من يسمعه ٠‏ وجب هل من سمه الرد على الكفاية . واذا 
علس سقط عنه سنة السلام فيمن لم يسمعه من الباقين , وهل يستحب أن يسم على مس جلس عندم من لم يغه ؟ 
وچبان : أحدهما إن عاد ذلا بأس » والا فقد سقطت عنه منة السلام لالبم جمع واحد ؛ وعلى هذا بسقط فرض 
الرد بفمل بعضيم ؛ والثاى أن سلة السلام بافة فى حت من لم يبلخهم سلامه المتقدم ذلا یسقط فرض الرد من 
الارائل من الاواخر 


۵ - پاسیست بسلم از اکب على الائى 


بسب سد ھم عد رم ملام ایا عد ام اا ےی ها ا اک ی حیرص 1١‏ 
ب اي با اف یل برع رام هه ار نیم رد اه کح تا موی 


ان يزيد أنه د سم" أناعريرة بقول : قال رسول" اف ب : سل الراكب على ای » والاشى على ققاعد » 
والقليل على الكثير + 

قوله ( باب سل الراكب عل الماثى ) فى رواية الیک ممن د تسام » على وفق الترجمة ای قبلبا ٠‏ وله (علد) 
هو ابن ,دید ٠‏ قويه ( زياد ) هو ابن سعد اخراسای تزیل مک ؛ وقد وفع فى رواية الاسماعيلى هنا « زياد بن 
سعد » ۰ وه ( أله مع ابا مولى ابن بزید ) فى روابة غير یی ذر د عبد الرحن بن زید» ووقع فى رواية روح 
نی بمدها د أن ثابتا أخيره وهو مرل عبد لار ہن بن زيد » وذيد الذکور هو ابن الخطاب أخو عر بن الخطاب 
زلااك أسبوا ثابتا عدوي . رحکی أبوعلى ایا أن فى رواية الاصرلى عن الجر جائ دعبد الرحمن بن بريد بزيادة 
ياء فى أوله وهو وم » وثابت هو إن الاحئف وقيل ابن عياض إن الاحئف وف أن الاحنف لقب عیاض , 
ولیس انا ہی فى الیخاری سوى هذا الحديك وآخر تقدم فى المصراة من كاب لبیوع . له زبس الراكب على 
الاشی ) كذا ثبت فى هذه الرواية , ولم يذكر ذلك فى رواية همام يا ذكر فى رواية همام الصغير عل الكهير و 
يذكر فى هذه ؛ فکارن كلا ممما حفظ مالم حفط الآخر » وقد وافق هماما عطاء بن يسار کا سيأ یمده » 
واجتمع من ذلك أربمة أشياء وقد اجتمءت ف رواية اخسن عن أبى هريرة وى الترمذى وال : روى من غير 
وجه عن آن فويره ؛ ثم حکی قول أيوب وغيره أن الحسن لم يسمع من أن هريرة 


5 - پا یس يسام الاتی على القاعد 


۳۹ 5 و ا و و > تم و مس را 54 

۳۳ - وشا إسحاق بن إبراههم خير نا روح عبادة حد گیا ان حرم وال ۷۹ لي ز یاه اه 

اغا أخيره ‏ وهو مولى عبد الرحن ين زيد -ه عن أى هر رة رضي الل عیه ع رسول الل طق أنه قال و دا 
3 ب 3-9 7م > یا ي > ی ريده 58 


قو ( باب :ل الماشی على القاغد ) ذكر فيه اللمديت الذى قبله من وجه آخر عن ان جريع ۽ وله شاهد من 
حول بنك عيد أأرءون ان شبل باس العومة وسگون ااوعده بعدها لام بزيادة أخرجه عبد الرزاق وأحد ينلد 


۷۱۹ وب کتاب استتدان 


یم بانط د يدل الراكب هل الراجل + والراجل على الجالس والأقل عل 9۱ کثر . فن أجل ب کان له ومن لم 
عب فلا شیه لهج 


۷ - پاتصیست يسلم الصغير على السکییر 

۵ -- وفال أ براهيم بن پان هن موسي بق “عقبة عن تصفوان بن لیم عن عطاء بن بسار « عن 
أبى هربرة قال قال رسول الل بإ : يسل الصغير على السكبير والمار على القاعد , وقایل على السكثير » 

كيل ( باب بل الصغير عل الكبير ) ول ابراهيم هو ابن طیمان : وئبی كذلك فى دراة آي ذر . وقد 
محف البخارى ق « لادب الفرد > قال د حدثنا أحمد بن أنى حرو حداتی أبى حدثى ابراهیم بن طبمان په‌سواء» 
وأبو مرو هو حفص ن عبد اله بن راشد السلى ثأضى نيسايور ۰ ووصك أيضا أب یم من طريق عبد الله بن 
العياس ؛ و الوبق من طر يق آی حامد بن الشرق کلاهما عن أحد بن حفص به » وأما قول الكرماق: عبر البخاری 
بقوله ‏ وال ابراهي » ۵3 سح منه فی مقام المذا کرة ففاط جيب » ان اليخارى لم يدرك ابراه بن طهمان فضلا 
من أن يسمع منه » 5نه مات قبل مواد البغارى بست وهشرين سنة » وقد ظهر بروايته ق الادب أن يينهما فی 
هذا الحديث رجلين . وه ( والاد على القاعد ) هو کذا فى رواية همام ۽ وهو آمل من رواة نابت الى قيليا 
پلفظ « الاشی » لانة أعم من أن یکون امار ماشپا أو را كيا وقد اجتمما فى حدبت فضالة بن بيد عند البخاری 
ف ه الادب الفرد » والترمذى وعصحه و نی ريح ابن حبان پلفظ د یسل الفارس على الماثى والاشی عل 
لام » واذاحل القائم على الم تق ركان أعم من أن يكون جالسا أو واقفا أو مكنا أو مضطهما › واذا أضيفت 
هذه الصورة إلى إلراكب تمددت الصور » وتبق صووة ل تقع منصوصة وهی ما اذا تلاق ماران راکیان أو ماشيان 
وقد نكلم صلا افازری فقال : ,مدأ الأدتى منم الأعلى قدرا فى این اجلالا لفضله › لان فضيلة الدين مرخب 
فیا فى الشرع ؛ وعلى هذا أو التق را کیان ومیکوب أحدهما آمل فى الس من مرکوب الآخر کال والفرس فيد 
راكب الفرس » أو يكن بالاظر إلى آعلاهما فدرا فى الدين فييتدؤه الای دوند » هذا الثانى أظبر ۴ لا نظر الى 
من يكون أعلاهما قدرا من جبة الدنيا . إلا أن یکون سسلطانا يخثى منه » واذا نساوی التلاقیان من كل ية فكل 
مهم مأمور بالاتداء » وخيرها الذى بدا بالسلام کا تقدم فى حد یٹ التباجرین فى أبواب الادب واخرج 
البخارى فى « الادپ المفرد » بسنه يم من حديث جابر قال د الاشیان اذا اجتمعا فأيهما بدأ بالسلام فيو افضل» 
ذكره عقب رواية أبن جريح عن زياد ن سعد مر ثابت عن أبى هريرة بسنده الذکور عن ابن جرخ من أبى 
الوير عن جابر وصرح فيه بالبياع : وأشرج أبر حرا وان حبان فى صحيحيما وابزاد من وجه آخر عن اين 
جرع الحديث پام مرفوما بالريادة » ویج الطبرائى بسند ديح عن الغ المزتى د قال ی آبو بكر لا يسبقك 
ود آل السلام » والترمذى من حديثك أ أمامة رامه د أن أولى تناس بأ هن بدا پالسلام » وفال : سسن . 
واخرج الطبرای من حديث أب الدردا. قلنا: پادسول الله إنا لن قأينا يبد! بالسلام ؟ تال : آطوعع ۵ . قول 
( والقليل على الكثير ) تقدم تقر یرہ ۰ اکن لو عكس الاس فر جمع كشيد على جح قليل ء وكذا لو س الصف 
على الكبير ؛ لم آر فييما نصا . واعتي النووى اارور تقال الرارد يبدأ سواء کان صغيرا آم کییر| قليلا آ و کٹھ اء 


۱۷ ٩۲۳: الحديث‎ 


لعي يب بجي :اه 
ورواققه قول المهلب : إن الاد فى حك الداخل ۰ وذكر الماوردى أن من مشى فى الشوارع المطروقة کالسوت أنه 
لا سل إلا على لیمض » لانه لو سم عل كل من لقى لتشاغل به عن الموم الذى خرج لاجله ولخرج به عن المرف . 
قلت : ولا د على هذا ما آخرچه البخارى فى « ألأدب آلفرد » عن اطفیل بن آي ن کیب وال « كنت أغذزو 
مع أبن مر الى السوق فلا عر على بيا ولا آحد الا سل عليه . قلس : ما تصنع بالسوق وأنت لاتقف صل البيع 
ولا تسأل عن المع ؟ قال : انما نفدو من أجل السلام على من ات » لان مراد الماوردى من خرج فى حاجة له 
فتداغل فا با ذكر » والاثر المذكور ظاهر فى أنه خرج لقصد تحصيل ثراب لسلام . وقد تكلم العلاء على 
المسكة فيمن شرع لمم الابتداء . قال إن بطال عن اطبلب : سام الصغير لاجل حق الدكبير لانه آس بتوقیره 


والتواضع له » وتسام التليل لاجل حنى الكثير لان حقپم أعظم : وتسلم امار لشيهه يالداعل على أهل النزل » 


وتسليم الراکب لثلا شکور بركوية فيرجع إلى التواضع . ول ابن المربى : حاصل ما فى هذا الحديث أن المفضول 
بنوع ما يبدأ الفاضل . وتال المازرى : أما آم الراكب فللآن ل مزءة على الماثى فعض اماثى بان ببدأه الرا کپ 
بالسلام احتباطا على الراكب من الرهو أن لو حاز الفضيلين » وآما الماثى فلا يتوقع الفاعد منه من الشر ولا سيا 
اذاكان راکب » اذا ابدام بالسلام أمن منه ذلك وأنس اليه , أو لآن فى التصرف ف الجا جات امتانا فصار للقاعد 
مرية فاس بالابتداء » آولان القامد بشق عليه مراعاذ المادين مع كثرتهم فسقطت البداءة عند اللشقة , لاف امار 
فلا مشقة عليه » و أما القليل فافضيلة الجاعة أو لآن اجماعة لو ابتدءوا رف عل الواحد الزهو فاحثيظ له رل بقع 
تام الصغير على الكبير فى يح مس وکانه لراعاة السن فنه سعتر فى أمور كثيرة فى اأشرع » فلو تمارض اأصغر 
المعنوى والحسى كأن يكون الاصفر أعل مثلا فبه نظر » ولم أر فيه تقلا . والذى يظور اعتبار السن لانة نامر ج 
تقدم الحقيقة على لجار . و نقل أبن دقيق العيد عن ابن رشد أن عل الام فى تسل الصغير على الكبير اذا التقيا فان 
کان دعا کہا والاخر ماشیا بدأ اقرا کب » وان کانا دأكبين أو ماشيين بدأ الصفهر . وقال الازری وغيره : 
هذه المنأسبات لا يعترض هابا ريات تخالقا لانها لم تنصب له ب العلل الوأجبة الاعتبار حتى لاوز أن پمدل 
دا ٠‏ حتى لو بدا الماشی فلم على الراكب لم تدع لانه متئل الامر باظبار .لام وافدائه ٠‏ سیر أن راما 
با ثبت فى الحديث أولى وهو خير معت الامر على سيل الاستحباب ٠‏ ولا يلرم من ترك ااستحب الکراهة » بل 
يكون خلاف الاولى » فلو ترك المأمور بالابتداء فبدأه الآخر كان المأمور تارك التب والآخر قاعلا نة ؛ 
إلا إن بادر فيكون تاركا للستسب أينا ٠‏ وتال المثولى : لو عاف الرا كب أو الماشى مادل عليه الخبر كره » قال : 
والوادد بدا بكل حال ۰ وتال السكرمائى : لو جاه أن اسکییر يبدأ الصفیر والكثير يبدأ القليل لكان مناسسيا ؛ 
لان الغالب أنه الصفير بخاف من الكبير والقليل من المكشير ؛ قاذ بدأ اللكبير والکثیر أمن منه اأصذي وااقليل» 
لکن لما کان من شأن المسلدين أن يأمن بعضيم بمضا آعتر جانب التواضع کا تقدم » وحيث لا بظير رجن اعد 
الطرفين باستحقاقه التواضم 4 إعتير الاعلام بالسلامة والدطا. 4 رجوعا ألى ما هو الاصل » فلو کان الها كثير! 


والقمود قليلا ثعارضا ویکون الجسكم حسك اثنين تلاقیا مما نیما بدأ فهو أنضل ٠‏ و تمل ترجيح جااب الماشى 


کا قدم ٠‏ واقه أعل 
۸ - پاسیب إنشاء السلام 
م - ۲ اج 39 6 اع لبارى 


۱۸ هب كتاب الاستگذات 


۰ - وا کیا مھا جر می شيا من أت نی لشو عن ساو بن سین 
مقر د غن البرأء بن لزب رضى الله عنهما قال : أمرنا رسول ال بل بسبع : بسيادة لریض»واتیاع اب 
وتشميتر الماعطش ؛ ونر الشميف » وعون للظادم » وأنشاه السلام ؛ وإبرار لقم ٠‏ وهی عن الشرب فى 
الفضة » و ى عن خم اهب » وعن ر کوب لیاثر » وعن لبس الحرير. واشییاج 6 وای“ والاسترق» 

وله ( باب افداء السلام) كذا للنسق ون الوقت » وسقط لفظ « یاب الباقين . والافشاء الاظبادء وااراد 


ی ات يه 00 + ي 5 97 .؛ 1 ۲ 5 3 
فشر السلام بين أننأس لیحیوا سفته . وأخرج البغاری فى « الادب الفرد » سا رح عن این عر د اذا سفت 


النى ب سبع : إميادة الر بض الحديث ) تقدم فى الياس أيه ذكر فى عدة مواضع لم إسقه امه ق أكثرها » 
وهذا الوضع ما ذكر فيه سیما مأمورات وسبعا ميات ؛ والراد مته هنا اثقاء ااسلام » وتقدم شرح عينادة 
المريض فى الطب وانباع الجنائز فيه وعون ااغالوم فى کتاب المظالم وتشمیت العاطس فى أواشر الادب وسیای 
أبواد القسم فىكتاب الا مان والنذور » وسرق شرح اننام فى الأشرية“وق الباش , و أما تمر الضمیف ال ذکود 
هنا فسبق حکه فی کتاپ المظالم » وم بقع فى أكثر الروايات فى حديث البراء هذا ؛ واتما وفع بدله اجابة الداعى » 
وقد تندم شرحه فى کتاب الولية من كناب النكاح . قال اللكرماق : أصر ااضفیف من جملة اجاية الداعی لانه قد 
يكون ضعيفا واجابته نصره » أو أن لامفپوم للمدد الذکور وهو اسيع اتسکرت الأمورات مانية » کذا قال ؛ 
والنی يظبر لى أن اجابة الداعى سةطت من مذه الرواية » وان فصر الضعيف المراد به عون الظلوم الای ذكر فى 
غير'هذه الطريق , ويؤيد هذا الاحتال أن البخارى حذف اعض الأمررإت من الب ااواضع الى آوره اديت 
لها اختصارا. قو ) و اشاء السلام ) قم فى الچناش بافط ورد الام ولا مغارة ف الممى لان آ بتداء السلام 


ورده متلازمان » راففاء السلام ابشداء يسارم انشاءه جوابا وقد جاء افشاء السلام من حديث الیراء بلفظ 
آخر وهو عند الصف ف د الادب الفرد > وه این حیان من طريق عبد الرحن بن عودجة عله رفعه د أفشوا 
السلام لیوا » وله شاهد من حديث أى الدرداء مثله عند یرای » واسلر من حديث أبى هريرة صرقوظ « الا 
ادلک على ماتحايون به ؟ أفدوا السلام بيك ء قال ابن الع ربى : فيه أن من فوائد اقعاء السلام حصول احبة بين 


لمتسالمين » وكان ذلك امأ فيه من التلاف الكلمة لتعم الصلحة بوقوع المماوئة عل اقامة شرائع الدين وإخراء 


15 ٩۲۳۵ الحديث‎ 


الكافر ين ؛ وهی کلة إذا ممت أخلصت القاب الواعى ها عن النفور الى الافبال على 6ثْلوا . وعن عبد الله بن 
سلام رقمه « أطعموا الطعام و آنشرا السلام > الحديث وقيه و تدخلوا الجنة بسلام ء أخرجه البغاری فى « الادب 
(افرد » و حه الترمذى و الماك » و الاو لين و حه ابن حيان من ححديث عبد الله ن عبرو رفع: أفعيدوا 
الرحن » وأفشوا السلام > الحديث وفيه د دلوا الجنان , والاحاديث فى إنشاء ااسلام كثيرة منها عند اليزار من 
حديث از بیر و عند أحد من حديث عبد الله بن الدبير وعد العابر ای من حديث ابن مسعود و أبى مومى وفيرمم » 
ومن الاحاديث فى [لشاء السلام ما آخرچه النسائى عن أبى هريرة رفعه د إذا قعد آحد فلي و إذا تام ليلم فلیسی 
الاولى آحق من الآخرة » وأخرج أبن أبى شيبة من طريق مجاهد عن أبن عمر قال « أن کشت لأخرج إلى الوق 
ومالى حاجة إلا أن أ-ل دبل على » وأخرج البغارى فى « الادب آذفرد » من طرق الطفیل بن فى بن کمب عن 
ان عر نحو الکن ليس فها شیء على شرط اليخارى فان عا ذكره من حديث البراء » وأستدل بالا بافشاء 
السلام على اة لا يكن السلام سر | بل يعترط الجر وأفه أن يسع فى الابتداء وف الجراب ؛ ولا تكن الاشارة 
باليد ونحوه . وقد أخرج النساق سند جيد عن جار رفص « لا لسلیو | نايم الورد فان تسليمهم بالرءو ص 
والاكف » وإستثنى من ذلك حاة الصلاة فقد وردت أحاديث جيدة أنه يلك رد السلام وهو یمل اشارة » منا 
حديث أفى ميد د ان رجلا سل على النی يع وهر يصلى فرد عليه أشارة ۾ ومن حديث أبن مسعود حوه وکذا 
من کان بیدا يثك لایسم التسلم جوز السلام عليه إشارة رفظ مع ذلك ا اسلام وأخرج أبن أبى شهية عن 
عطاء تال د بکره السلام باليد ولا یکره بالرأس » وقال ابن دقیق العيد : استدل بالامی بافشاه السلام مر قال 
بوجوب الابتداء بالسلام » وفيه نظر أذ لا سبل ال القول بانه فرض عين على النممیم من الجا نبين وهو أن يحب 
عل كل أحد أن بل على كل من لقیه لما فى ذلك من ارج و الشقة ؛ ذا سقط من جانی أأعمرمين سقط من جاني 
الصو صين اذل تنل يحب على واحد دون للباقين , ولا ب السلام على واحد دون الباقين ؛ قال : واذا سقط على 
هذه الصورة ۸ سقط الاستسباب لان العموم بالنسية الى كلا الفر بقین #سكن انتبی . وهذ! البحث ظاهر فى «ق 
من قال آن ایعداء السلام فرض عین ۰ وأما من تال فرض کفاية ولا برد وليه اذا قلغا إن فرضن الكنفابة ليس واجيا 
على واحد بمينه » قال و يستثنى من الاستحباب من ورد الاس پترك ابتداثه بالسلام کالکافر . فلت : ویدل عليه 
قوله فى الحديث الذکور قبل « اذا فملتموه تا ببتم » وال مأمور ععاداةالبکاثر فلا بشرع له قعل مایستدعی 
عبته ومواددته د وسیآتی البحث فى ذلك فى « باب القسام على مجلس فيه اخلاط من المسلمين والمشركين »؛ وقد 
اختلف أيضا فى مشروصية السلام على الفاسق وعلى الصی » وق لام الرجل على المرأة وعكسه ؛ واذا جمع انجاس 
كافرا وسلا هل يشرع ااسلام مراعاة لق [أسلم ؟ أو قط من أجل اسکافر ؟ وقد ترجم المصساف لذلك كله . 
وقال النوری بستشی من العموم بابتد!. ال لام من کان مشتغلا بأكل أو شرب أو جاع .او کان فى الخلاء 
ار امام أو ناما أو تاعا أو مصلا أو مؤذنا مادام متلبسا ىء ما ذكر » فلو لم نكن الأقمة فى فم الا کل 
مثلا شرع السلام عليه 0 ویشرع ف ی المتبأ مين وساثر المءاملات > واحتج هن دقيق العرد بأن الاس غالبا 
یکونون فى آشفاهم فلو روعى ذلك لم صل امتثال الافشاء . وتال ابن دقبق العيد : احتج من منع السلام على دن 
فى الحام باه بيت اشیطان وليس موضع ااتحية لاشتمال هن فيه بالتنظرف > قال و ایس هذا اامی بالقوی فى 


۰ هب كتاب الاستطان 


الکو اعة ؛ بل يدل على عدم الاستحباب . قات : وقد تيدم فى ک تاب الطيارة من الرخاری : إن کات 
علهم ازار فيسل والا فلا ۾ ونقدم البحث فيه هناك . وقد ثبت فى صميح عسل عن آم هاق* , أتيت النى ب 
وهو ينقسل وفاطة نستره فلت عليه » الحديث . قال النووی : وأما السلام حال الطبة ق اة في‌گره 
للاس با لا لمات ؛ فلو سملم يحب الرد عند من ول الانصات واجب > وجب دد من قال انه سنة ؛ وغل 
الوجبين لابنینی أن برد أكثر من واحد » وأما المشتغل بقراءة القرآن فقال الواخدی الاولى ترك السلام عليه 
فإن سا علي هكغاء الرد بالاشارة » وان رد افظا ات نف الاستماذة وقرأ . قال النووى : وفيه نظر » والظاهر أنه 
إشرع السلام عليه ويحب عليه الرد » ثم قال ؛ وأما من كان مشتفلا بالدعء مستغرقا فيه مستجمع ااقاب فيحتمل 
أن يقال هو کالقاری" » و الاظبر عندی. أنه یکره السلام عليه لاله راكد به و رشق عليه أ كش من مشقة الا کل . 
وأما الاي فى الاحرام فينكره أن بل عليه لان تممه التلبية مكروه » ويحب عليه الرد مع ذلك افظا أن لو سل 
عليه ۰ قآل : ولو تبرغ واحد من هولاء برد ادلام آن کان مشتغلا با مبول وتحوه فبکره ه وان كان آ كلا و توه 
في تحب ف الموضع الذى لا يحب » وان كان مصليا لم يمر أن يقول بافظ اخاطبة كمليك ال لام أو عليك فقط» 
فلو فعل بطلت ان عل التحرم لا إن جبل فى الاصح » فلو أى بضمير الغيية لم تبطل , ويستحب أن برد بالاشارة» 
وان رد بعد قراغ الصلاة لفظا فمو آحب » وان كان موذنا أو مایبا | یکره له الرد لفظا لانه قدد يسير لا يبعال 
اارالاة . وقد تعقب والدى ره الله فى كته على الاذکار ماقاله لشیخ فى القاری" كوه باق فى حقه زظير 
ما أوداه هو فى الداعی » لان القارىء قد يشذرق فكره فى ندر معانى مایقرژه » ثم اعتذر هنه بأن الداهی يكون 
هبتما بطلب حاجته فیغلب عليه التوجه طبه » والقارىء انما يطاب منه التوجه شرا فالوساوس هسلعلة عليه ولو 
فرض أنه يوقق الحالة الدلية فو على ندود تى . ولا خی أن التمليل الذى ذكره لیخ من تنکد الداعی يأ 
نظيره فى القاری" ؛ وما ذكره الشیخ فى بطلان اصلاة إذا رد الملام بالخطاب ایس متفقا لیب فءن اأعافعى آم 
فى أنه لاتبطل لاله لابريد حقرقة الخطاب بل الدعاء » واذا هذرما الداعى والقاری. بعدم الرد فرد بمد راخ كان 
مستهبا . وذكر بعض الحنفية أن من جلس فى المسجد لاقراءة أو اتسبيح أو لالاظاره الهلاة لابشرع السلام 
عام » وان سل علهم لم بحب الجواب ,قل وكذا الم اذا سل على اقاضی لاحب علي الرد. وکذلك 
امتاخ إذا سارعليه اليذه لا جب الرد عليه , کذا قال . وهذا الاير لا يوافق عایه . و بدخل فى عموم اذشاء 
السلام السلام على النفس أن دخل »کانا ليس فيه أحرد » لقوله تعالى ل[ ذا دخاتم ببوتا لوا على نفک م 
الآية » وأخرج البخاری فى « الآدب الفرد » واین أبى شيبة بسند حن عن ابن عر « فيد تحب اذا لم يكن آحد 
فى بيت أن يقول للام ليا وعل عباد الله اصالین » و اخرج ری هن ان عباس ومن عار بق کل ض 
علقمة و عطاء ومجاهد موه ؛ ويدخل فيه من س على من ظن أنه اذا سم عليه لابرد عليه فانه يشرع له الام ولا 
يتركة لهذا اأظن لاله قد مخطىء ٠‏ قال الاووى : وأما فول من لاتحقرق عنده أن ذلك يكرن سببا لیم الآخر فهو 
غباوة » لان الأمورات الشرعية لاتثترك عثل هذا ء ولو أعملنا هذا ابطل افكار كثير من المسكرات ء قال : 
ویابغی لمن وقع له ذلك آن يقول له بعبارة اطيفة رد الملام واچب » فینبنی أن عرد لي ةط عنك الفرض » وینیفی 
اذا تمادى على الثرك أن له من ذلك لانه حتی آدى » ورجح ابن دقيق العيد فى « شرح الالمام »لاه النى زیفها 


۳۱ ٩۲۲۷ ٩۲۳ ادبت‎ 


التووى بان مفسدة توريط الق الممية آشد من ترك مصلحة السلام علي »ولا سب وامتثال الافعاء ۳ 
حمل ممع فیره 
٩‏ - بإسسيست السلام الممرفة. وغير للمرفة 
65 -- ڑا عبن الو ہن بوسنة حدائنا ليث قال حلائ يزيد عن أبى یر « عن عبد الله بن 
عمرو أن رجلا الیل أي الاملام خير”؟ قال : لطعم" اما »ونر السلا على من عر فته وعلى 


من لم غرف » 

۷ - ا على ن عبد الله حدثيا سفیان" عن عر عن عطاء بن يزيد الیئ « عر ن ایی یوب 
رطى الله عنه عن البى؟ بإ قال : لاحل لمل أن م آخاه فوق” ثلاث ؛ جاتقيان فيصل هذا ویصاد هذاء 
وخيها نی بيدأ بالسلام » ٠‏ وذكر سفیان أنه سن مه ثلاث مات 


وله ( باب السلام للمعرفة وغيد اامرفة ) أى من يعرفه الل ومن لا يعرفه » أى لا بخص با اسلام من يعرفه 
دون من لا یمرفه . وصدر الترجمة لفظ حديث آشرجه البخارى فى ١‏ الادب المغرد» بسند یح صن أبن مسعود 
آنه و مس برجل فقال السلام عليك با أبا عبد الرحمن » فرد عليه ثم قال : إنه سای عل الناس زمان يسكون السلام 
فيه للمرقة » و أخرجه الطحاوى والمطي فى دالیپق ف « الشمب » من وجه آخر عن أبن مسعود مي‌قوعا و لفظه وان 
من أشراط الساعة أن يمر الرجل بالسجد لا يصلى فيه » وان لا يسل الا على من بعرفه» وافظ الطحارى د إن من 
آشراط الساعة السلام للممرفة . ثم ذکر فيه حدیثین : آحدها حدیت عبد الله بن عبر » ۰ قوله ( (حدای بزید) هو این 
ای حوب کا ذكر فى رواة قتيبة عن السه فى کتاب الاعان ۰ قوله ( عن أبى لیر ) هو مرد به بغت الم والمثلثة 
بينهما راء سا كنة رأخره دال موملة والامناد كله بعر ون » وقد هم هرح المدبعاق اراز كتاب وبا 
قال الثورى مەی قوك ه على من عرفت ومن ۸ تمرف » نسل على من میته ولا خص ذلك من تمرف » وق ذلك 
أخلاص العمل ته واستمان التواضع وإفشاء السلام الذى مو شهار هذه الامة . قلت : وفيه من الفوائد أله لو ترك 
السلام على من لم يعرف احتمل أن يظور أنه من معارقه , فقد يوقعه فى الاسئيحاش منه, تال : وه‌ذا العموم 
تخصوص بالمسل » فلا ببتدي” انسلام على كافر . قلت : قد تمسك به من آجاز ابتداء الکافر بالسلام »ولا حجة فيه 
لن الاصل مشروعية السلام الس فيحمل قوف ه من عرقت عليه » وأما د من ل تعرف » فلا دلا فيه : پل إن 
عرف أنة مسل فذاك والا فلو سل أحنياطا ل ّنم حتى يعرف أنه کافر» وال أبن بطال فى مشروعية السلام على غير 
المعرقة استفتاح للسعاطبة قتا نيس لیکون المؤمنون كلهم أخوة فلا يستوحش أحد من أحد , وف التخصيص ما قد 
بوقع فى الاسقيحاش , » و شبه صدود التباچرن المنهى غنه . وأورد الطحاوی في المشكل » حديث أبى ذر فى 
قعة اسلامه وفيه د هرت إلى النى ب - وقد صلى هو وصاحيه ‏ فكنت أول من حياه بتحية الاسلام » تال 
الطحاري وهذا لا بنا حديث ابن مسعرد فى ذم .لام لذعرفة » لاحتهال أن يكون أبو ذد سل على أبى بكر قبل 


21 وب کتاب الاستئذان 


ذلك » أو لآن حاجته كانت عند الى ب درن أل بكر . قلت : والاحتمال الثاق لا يكن فى تخصیص ال لام » 
وأثرب ماه أن بکرن ب قبل نقر ر الشرع بے ادلام وقد ساق سم قصة لام أبى ذر بطوطا و أفظه ‏ وجاء 
رول اقه يق حتى اسم المجر وطاف بالبيت هو وصاحبه ثم صل فلأ قضى صلانه قال أبو ذر : فتكت أول 
من حیاه بتحية السلام فقال : وعليك ورحة الله » الحديث ونی لفظ تال « وصلى رکمتین یاف المقام فأتیته فآلى 
الأول الناس حياء بتحية الا لام فغال : وءليك الالام . من أنت »؟ وعلى هذا فيحتمل أن يكون أبو بكر توجه بعد 
اأطرافي ال مول ودغل الفى يلي متزله تخل ولية أبو ذر وهو وح ده و ده م آخرجه صلم > وقد تقدم 
لإخارى أيضا فى المبعث من وجه آخر عن أبى ذر فى قمة اسلامه أنه قم پالمس النى لا ولا يعرقه ويكرء أن 
وال aie‏ فرآه على أعرفه أنه غریب ؛ فاستلیهه حی دضل به على الفی 4 فاسل احدیت الها لى مس دیف آی 
آوب » لعل 2 أن مس عا 5 الحدثك دم شرحه ق کناب الدب مستوی ۽ رقو متعاق بالركن الأول 
من الترجة 
۰ - پاسیس أيقر اللجاب 

۳۸ - مرش ی بن سلبان حد نا این وبر آخبرنی يونس عن_ابن شپاب « قال أخبرتى نس 

ابن مالل أنه قال : كان ابن مشر سني قد م ردول ال جا المدينة » فخدشت ردول الله كي هشرا عبات 
ر ۹ 5 3 3 : سل وه 

ركنت آعم اناس بشأن اللجاب حین ار لہ وقدکان اھ بن کب یدای عنه » وكان أول مانزل فى مُهتنى' 
رسولر لله لله زنب ابة چحش : أصبح الاب له بها عروسا فد عا القوم فأصابوا من دام »عم خر جوا 
ربق" میم رهط غيل رسوا اف عه وأطالو! الكت ء فام وول اف چ فخ رچ وخر جت ممه کی رجوا 
فشو رول الله يله ومشبت ممه" » حتی جاه عيب حجرق عائشة ۰ ظن رسو الله به أنهم خرجوا 
ی 5 م خر ص 7 37 ا 9 
فرجم رسول الل یه ورجمت" ممه » حتی دخل على زینب قإذا م جلوس لم بتفرفوا» فرج ای باه ورجمت 
معة ی لغ عتهة حرق شه > نش أن قد خر جوا 6 فرجم ورجت. ممه فاذا م قد خَرجواء فأزل ای 
الحجاب » فضرب بانی وييته' سترا > 

ال م وشا أبو النمان حداثنا ا قال ای 58 آبو جر دعن انس رضي الله عنه کال : ادا 
رو النى يكل ذينية دغل الوم" فطمواء م جلسوا یتسد ون , فأخذ كانه نها ققيام فلم يقوموا» 
ا ا ی مه ۰ ۰ 
ما رأى ذيك قام» فلا ام قام من قام من القوم ؛ وقد بفية القوم » وان اقبي بإ جاء ليدخل . فاذا القوم 
جلوس م انهم قاموا انطلقوا » فاخبرت لني بقل » خا حتى' دعل ؛ فذهبت” ادخل فألتى' الحجاب بيني 
ونه »وال اف تعالی 3 أبها الذين آمنوا لا ٌدخلوا بیوت البي 4 الأبة » 


۲۳ ٩۷۰ - 1۴۳۸ ادبت‎ 


قال أبو عبد لله: فيه من الفقه أنه لم يستأذهم حين تام وخرج » ونيه أنه نميأ لقيام وهو بريد أن بقوموا 

۰ - ری اسحان؛ أخبرنا بمقوب بن ایرام دیا آبی عن صالم عن ابن شاب ال آخبرف 
هرود بن از بير « أن عائشة رضى الله عنبا زوج الب الت :کان هرن المطاب يقول زسوول له : 
احجب نساءك ۰ قالت : فلم یل ٠‏ وکان ازواج البى کے خر جن لبلا إلى لیل قبل" الداصم » نخر جت 
مود بفت رمسة - وکانت امرأة طويلة" ‏ فرآها عر بن لطاب وهو فى انجلس فقا : عرففاك پاسودة 
- حرصا على أن ینزل الحجاب” ‏ قالت : فانزل الله عد وجل آية الحجاب » 

کی ( باب آبة الحجاب ) أى الآ نی ترلت فى أمر نساء النى يَف بالاحتجاب من الرجال » وقد ذکر فيه 
حدیف أنس من وجوين عله . وتقدم شرحه مستوق فى سورة الاحزاپ , وقول فى آخيره د فأ ندل الله تعالى یا 
الذين آمنوا لاتدغلوا پیرت النى) الآية کذا انفق عليه الرواة عن معتمر بن سايان و عالفیم عرو بن عل الفلاس 
عن ممتمر فقال فا نو له : لایدخلوا برقا غي بير تک حتی تتا لسوا» آخرجه ا لاسا صل و اشار ال شذوذه فقال 
د جاء بآ غير ال 2 اتی ذكرها الخادة . قوله فى أول الطريق الاول ( عن ابن شماب أغيرنى انس بن مالك أنه 
تال کان ) قال الكرمانى فيه اللفاف أو تجريد ؛ وقوه «خدصت رسول اقه ب عشمرا حياته » أي بقية حياتة ال أن 
مات ؛ وقو4 و ركنت آعل تاس بهان الجاب ‏ أي بسبب ترو » وإطلاق مثل ذلك چائز للإعلام لا 
للإعجاب . وقول د وقد کان أنية ‏ ن کمب بسا لنى عنه » فيه اشارة الى اختصاضه بعمرفته , 3 أبى ین کمپ | كير 
منه عأ وستا وقدرا ؛ وقول فى قطربق الاغری ٠‏ معتمى > هو ان سلیان التيمى » وقوله قال أبى » بفتح 
ا لهموة وكمر الموحدة ةا والفائل هر معثمر »2 ووقع فىارواة المتقدمة فى صورة الأحراب ر ممت أ » 5 
كوك ( حدثنا أبو جلو عن أنس ) قد نقدم فى د باب اد العاطس » لسایان النيمى حديث عن فس بلا واسطة د 
وقد سح من أنس عدة أحاديث » وروی عن تا ید عنه عدة أحاديث ؛ فيه دلاة عل أنه لم پدلس ..قوله ( تال 
أبر هيد اه ) هر البخاری ٠‏ قوله ( فيه ) أى فى حدیت انس هذا . قو ( من الفقه انه لم يستأذنيم حين تام 
ورج » وفيه أنه تيبأ اغیام وهو يريد أن بقوموا ) ثبت هذا كله استمل وحده هنا وسقط للبافين » وهو ارل 
نه أفرد یت ترجمة کا سيأ بعد ائنين وعشرين بابا . قي حدثنى اسحق ) هو أبن راهود کا جرم به آبو 


بقول ارسول اله َو احجب نساءك ) تقدم شرحه ستون فى کتاب الطيارة : وقوه فى آخره « قد عرفناك 
باسودة » حرصا على أن يرل الحواب , ازل الله هر وجل المجاب ؛ ومع به وبين حدبه آنس فى نرول 
الحجاب بسبب قمة زینب أن عبر حرص عل ذلك حنی قال لسودة ماقال » فاتفقت القصة اقذين قمدوا فى ابيع 
فى زواج زياب فلت » الآية » فكان کل من الام‌ین سهيا لازو ها » وقد تقدم تقزر ذلك بزيادة فيه فى تسیر 
سودة الأجزأب ؛ وقد سيق إلى اخم بذك فی فی : فال : عمل على أن کی گرد مزه ما فقول قول لمجاب 


٩ ۳۶‏ - کتاب الاستتذان 


ی ی ی 
وبمده ‏ وحمل آن بعض الرواة شم قمة ال أخرى . تال والاول أولى فان گر قامی عنده أنفة من أن يطلح 
أحد على حرم انیم فسان | أن عجن , فلا 'رل الحجابكان قصده أن لار جن اصلا فکان فى ذلك مفقة فأذن 

هن أن خرجن اجنین آلی لايد نبا . قال عیاض : خص آزواچ الى بے بتر الوجه والكفين ء واختلف 
فى ندیه فى حق غير هن » قالو! : ذلا جوز لم نكشف ذلك لشرادة ولا غیرها » قال : ولا يحوز ایرازاشخاصین وان 
كن مستترات الا فبا دعت الضرورة اليه من الخروج الى البراز » وقد كن اذا حدئن جلسن نان من وراء 

الحجاب واذا خرجن لماجة حجن وسترن اى ٠‏ وق دعوی وجوب حوب أشخاصين مطلةا إلا فى حاجة لباز 


نظر » ققد كن افر الح وغيره ومن ضرورة ذلك الطر اف وااسمی وقيه بروز 'تخاصين » بل وق حال الركوب 
والزول لايد من ذلك » رکذا فى خروجون إلى المسجد النبوى وغيره . تنبيه : عکی ابن ان عن الداودی أن 


قمة سودة هذه لا تدغل فى باب الحجاب واا هی فى لياس الجلابيب » وتعقب بان (رعاه : الجلاييب هو استر 
نظر الغير الين وهو من جلة (لجاب 


۱ - باصي الاستنذان من أجل ابر 

۱ - وتا عل بن عبد اٹ حدثنا سفوان” قال الزهری حزناته کا أننك ها هنا « هن سمل بن سعد 
قال : اطلم رجل من جحر فى حجر ال بی » ومم ای وه ودارى مك به رأسه ففال : نواعم أنك تدظر 
منت به فى هينك » إنما مل الاستلذان من أجل ابر » 

۲ - وا مسد لیا ا بن زيد عن عبيد اھ ن أى بكره عن أنس بن مالك أنه رجلا 
الم من بعض حر لت فقام إلبه البى به #شقتص - أو بشاقس" - فصصانی أنظ” إليه 
تخل الرجل ليطمته » 

[ الحديث ۱۷۸۲ - طرظه فی : ۱۸۸۹ » ۹۹۰۰ ] 

قوله ( باب الاس ستثدان من أجل البصر ) أى شرم من أجله » لان المستأذن لو دخل بغير إذن رأى بعض 
تا یکره من يدخل اليه أن يطلع عليه . وقد ورد التصريم بذلك فيا أخرجه لبخاری فى م الآدب آلفرد » وأبو 
داود والازدذي وحسته من حديث ر بان رمه م لاحل لاعری* مسل أن پنظر بنظر ال جوف بنع حنی بستأذن ان 
فم ل فقد وله » أي صار في حك الداخل ,»و لاو لین من , حدیق آیی هر هن ۱۱9۵ دخل اه 
لذن وأخرح نی ایض من , عر من قوف , من م عينه من تاع بيك قبل أن بوذن له فقد فسق . 5 
(سفيان) ال الزهرى كانت عادة سفیان كثير! حذف أأصيفة فيقول فلان عن فلان , لا يقول حدئنا ولا أخبرنا ولا 
عن . وقوله د حفظته کا أنك هنا » هو فول سفيان ولیس ف ذلك تريح باه جمه من الزهرى . دکن قد أخرج 
ملم والترمذى الحديث الذکور من طرق من سفيان ققالوا « عن الزهری » ورواه امیدی وان أبى صر فى 
مسنديبمأ عن سفيان فقالا م حد تنا الزهرى » أخرجه أبو نیم من طر يق الحيدى والاسماهيل من طريق ابن أبى 


الحديك روود ې a‏ 


017 و و و 
سهل بن سعداه وبأ فى الديات من دواية الليث عن الزهرى أن سبلا آخبره .وق تقدم بمض هذا فى کتاب 
الپاس ور عد بشرحه فى ألديات » وقوله فى هذه الرواءة د من چحر فى حجر , الاول بام الجيم وسكون المج 
وه کل ثقب مستدير فى أرض أو حاط ٠وأصلبا‏ مكامن الوحش , والثانى ينم الىل دح اجيم جح حجرة 
دك ناحية ابت دقع ف دوابة لسكشمينى « حجرة » بالاقراد . وقول د مدرى يلك 4 ف روا الکمین 
دع ای للك لانت . وقوه دنل تیذا لا کر بوذت عم ,رلک 2۳۳ 
وقوه دمن أجل البهر » رقع فيه عند آن داود بسبب آخر من حدر سعد گذا عنده میم ؛ وهو ویر 
الطبرائى عن سعد بن عبادة ه جام رجل فقام على باب النى بی يستأذن مستقبل الباب : فقال 4: مرکا عن , 
8 الاستئذان من أجل انظر » واخرج أبو داود بد قوی من حديث ان عياس د کان الناس ليس لیوتم 
ستور فام م لله بالاستتذان » ثم جاه لله باغیر قل ار احدا يعمل بذلك » قل أبن عبد الب : أظنهم | کتفو! 
قرع البأب .وه من حديث عبد الله بن بسر ان رسول رای اذا اتی باب قوم لم پستقبل الباب من ثلقاء و چیه 
و لمكن من ركه الامن أو الاب , دذلك ان الدور ل يكن ماما ستود » وقوه ق حدیت نس « عدقص أو 
مشاقص » بشين معوءة وقاف وصاد ممل دمرشك من ار اوی هل وله شيخه بالافر اد أو باجم ؛ و المشقص بكر 
أوله وسکون ثائيه وقح تال : فصل السوم اذا كان مار بلا غير عر بض ٠‏ دقو « یل » بفتح أو وسکون 
المعجمة وكسر المثئاة آی بطمنه رمو فافل » وسيأئى حك من أصييت عینه ار غیرها پسپب ذلك فى کتاب آلدباس 
وهو خصوص من تعمد النظر » وأما من وقع ذلك منه هن غير قمر فلا حرج عليه » فی کیج مسل م أن لني 
يي ستل عن نظرة الفجأة فقال : أصرف بص رگ > وال لى د لا تنيع اقدظرة انظرة » قن لك الاول رل 
لك الثانية و واستدل بقوله ه من أجل البصر » على مشروعية القياس والعلل . قانه دل على أن التحريم والتصليل 
تعلق باشياه منی دجدت ف ثيء وجب الحسكم عليه , فن أوجب الاستتدان بذا الحديك وأعر ض عن المعنی 
النی لاجله شرع | يعمل ,تی اديت » راستدل به على أن المرء اتاج فى دخول منره الى الاستگذان اور 
العلة النى شرم لاجلبا الاسقئذان ۰ نمم لو احتمل أن پنجدد فيه ما حتاج ممه اليه شرع ه » ویوخذ منه أنه 
يشرع الاسقئذان على كل أحد حى لحارم للا کون متكشفة العورة ؛ وقد آخر .ج البخاری فى « الادب المفرد ء 
عن نافع « کان ان عر اذا يلغ پمض وئده اخم يدخل عليه إلا باذك . ومن طريق علقمة دجاه رجل الى بن 
مسعود ققال : أستأذن على أى ؟ ال : ماس كل أحيانها تريد أن تراماء دمن طريق مسل بن تذیر بالنون 
مصض « سأل رجل حذيفة : استأدن على ای 5085 أن (شجادنا ءالما رات اوس طربن مر 
أبن طلحة , دخات مع أبى على أى فدخل واتبعته فدفع فى صدرى ول : تخل يفير إذن » ؟ ومن طر بق صطاء 
ه سالت ابن عباس : أستاذن على أخنى و قال : نعم . قلت : انپا فی حجری ‏ قل : آنعب ان تواها عريائة , 6 
وأسانيد هذه الآثار كبا سيحة ۰ وذكر الاصو ليون هذا ادون مثالا التخصيص عل الملة ای فى أن 
أركان الپاس 
۳ - پاسیس زنا ال ارح دون" الذرج 
۴ 2 9۷ اي الا 


۳۹ ۹= کاب الاستتذان 


5 
٩۳)‏ - چزشت) الميدى حدنا سفيان” عن ابن طاوس عن أبيه « عن ابن عباس رض ال یا قال : 
ار دب أف بالسم من قول ألى هريرة .۰ » . وحدثتى مود آخیرنا عبد اززاتی آخیرنا مسر عن ابن 
طاوس عن به عن ابن عباس قال : مارایت شبد أب باقمم ما قل أبو عريرة عن النى َي : إن الله 
کلب على ابن آدم له من الزنا أدرلة فك لاما : فزنا المين ادر » وزنا افسان الق » والفس" تدمنى 
0 ار امسلل ۰ 


د ذقك كم وا گلگیه > 


قي ( باب زنا الجوارح دون فرج ) أى أن ارتا لا ععتص اطلاقه بالفرج : بل طاق على ما دون الفرج 
من نظر وغهه . وفيه اغارة الى حكة النبى عن رؤية ماف لیبت بغير اسقتذان لتظبر مناسبته للذى تبه . قوله 
( عن ان طارس ) هو هید اله , وفى مسند الجيدى عن سفيآن و حدانا ويد الله بن طاوس » وأخرجه أبو فم 
من طريته . اه (۸ أد میت أشبه بالمم من قول أب هريرة ) عكذ! اقنصر البخارى على هذا القدر من طريق 
سفيان ثم عطف عليه رواية معمر هن ابن طأوس فاق مرفوط امه » وگذ؛ صفح الاسعاعیی فاخ جه من 
طر بق ان ألى عر عن سفیان ثم عطف عليه روا عسس » وهذا وم أن سيافهما سراء ؛ و لی سکنلاك فقد 
أخرجه آبر نهیم من روایة بشر ن مونی هن لحتني لک « ندل اج عیاس هن المن تال : ۸ آر شین 
أشبه به من فول أبى دريرة : کب على ابن آدم حظه من الزئا » وماق الحديث موقوف ‏ فعرف من هذا أن 
رواءة سفيان مو قوفة ورواية معمر مرفوعة : و مود شيخه فيه هو ابن غيلان » وقد أفرده عنه فىكتاب القدر 
وهلقه فيه لورقاء عن ابن طاوس فل يذكر فيه أبن عباس بين طاوص وأ هر وة : فكنأن طاوسا ممه من أله 
هريرة ہمد ذكر ان عباس لہ ذلك » وسیأنی شرحه مستوف فى کتاب القدر ان شاء الله : لى . وال اين بطال : 
مى النظر والنطق زنا لانه پدعر ال الرنا الحقبق » وادلك قال « والفرج بصدق ذلك ويكذيه » قال ابن بعال : 
استدل آشپب بقوله ‏ رالفرج يصدق ذللك أو يكذ » على أن القاذف اذا قال زنب يدك لا بعد » وعالفه أبن 
قاسم فقال يحد » وهو قول لاشافمی وغالفه بعش أعحاية , واحتج اهافعی فيا ذکر اخطای بأن الافمال تضاف 
للایدی لقوله تعالى إ نما کنپه آیدیک )وقوه ما قدمت يداك 6 و ليس الخراد فى الأ يتين چناة الا بدی 
فقط بل جع الجنايات انها زکاه اذا تال رات بدك وصف ذانه بالرنا لان الرنا لا يتبعض اه . وف الامليل 
الأخير نظي , وااعوور عند الشافعية أنه لين صرعا 


۱۳ سس يسيس النسايم والاستئذان ثلاثا 
4 - وتا دی أخبرن عر امصید حدتثنا عبدة الله بن نی حد ها غامة بن عبد اله د عن أنس 
و لمعنه أن" رسول اله يع كان إذا سام سم فلا وإذا تكلم بكلمة أعاده للا » 


۷۵۵ - وتا عل بن عبد الله حدکنا نان" حا يزيل بن فا من اسر بن سميد دعن أب 


ا دیب ٩۲6‏ - ۹۲۵ ¥ 


مت اس تا تب ی 
سعيك المدري وال كنت فى لس من جالس اتسار » إذ جاء ۳ قوش کا مَذعور » فقال : استاذفسد 
على هر سر بوذن لى فرجمت » فقال : اميك ؟ قات استاذنت ثلاث رذن لى فرجمت » رقال 
e 5 $.‏ 7 م 3 

رسول الله يكت : إذا اسةأذن آحد ک لاق فل بوذن 4 وزج . فال : واف یی عليه ببيئة . آینی آحد" 
عم من انی َي ؟ فقال ألى بن كمب : واف لايقوم مك إلا آصذر القوم » فسكنت” آصنر الوم »فقت 
ممه تأخيرت” هر أن الب يكل فال ذلك » 

وقال ای البارك : آخورنی این" عتتبدة حدثنى يزيد عن بسر سمت آبا سعيد هذا 

قو ( باب الاسام والاستتذان ثلانا ) أى سواء اجتمعا أو انفردا ؛ وحديث آنس شاهد للاول وحديثك 
1 موسی شاهد للثانى » وقد ورد فى بعض طرقه الجمع بإنهما ؛ واختاف هل السلام شرط ف الاسنئذان أو لا ؟ 
فقال المازرى : صورة الاستگذان أن بقرل : السلام علیک اأدخل ؟ ثم هو بالخيار آن پسمی نفسه أو يقتصر على 
سیم , کنا قال » وسيأتى ما يعكر عليه فى « باب اذا قال من ذا ؟ فقال : أناء . قول ( حدثنا (عق ) مو ابن 
«نصور وعبد الصمد هو أبن عبد الوأرث وعد الله بن المثنى أى أبن عبد الله بن أنس تقدم القول فيه فى « باب 
من أعاد ارد وع ثلاث فى كستاب العل » وقدم هن السلام على اكلام ومثاك باامکس ۰ و أقدم شر حه » وقول 
الاعاعيل : أن السلام ما شرع تكراره إذا آفترن بالاسنتذان ؛ و الب عليه » و آن للام وحده قد پشرج 
تکراره اذا كان المع کشیر| رلم إسمع بعضوم وقصد الاستیعاب ۰ وجذا جرم آنووی ف معنی حدیت أنس » 
وكذا لو سم وظن أنه لم پسمع فسن الاعادة فيصيد مرة ثائية وثالثة ولا يزيد على ال . وقال ابن بطال : هذه 
الصيخة تفنمنی العموم و لسن المراد الخصوص وهو غالب أحواله » کذا قال ۰ وقد تقدم من کلام التكرماى مث 
وفيه أظر » و د كان » »جردما لا تقتضی مداومة ولا نكثير! ؛ اکن ذكر الفمل الضارع بمدها پشمر بالتكرار . 
واختلف فیمن سل ثلائا فظن أنه لم يسمع ء فمن مالك 4 أن يزيد حتی يتحقق » وذهب الجرور وبعض المالكية 
الى أنه لا يزيد (قباءا لظاهر الب . وقال الماذرى : اخثلفوا فيا اذا ظن أنه لم يسمع هل بريد مل الثلاث ؟ فقيل : 
۰ وقيل : نمم . وقيل : اذا كان الاستتذان بلفظ السلامم زد و ان کان بغير لفظ السلام زاد . اديت 
لشاف ٠‏ قوله ( حدئنا يزيد بن خصيفة ) ماه ممجمة وصاد مهملة وقاء مصفر « ووقع اسام عن مرو اناد 
د حدئنا سفیان حدثى واقه يزيد إن خصيفة » وشيشه بسر يضم الوحدة وسکون المهملة ؛ وقد صرح بسیاعه من 
أي سميد فى الرواية الثانية المعلقة . وه ( کشت فى مجلس من الس الانصاد ) فى رواية مسل عن عرو الان 


رو حسم کن ترو اعد 
عن سفیان بسنده هذا ال أنى سعيد قال « كنت جالسا بالديلة » وف رواية اغیدی عن سفیان « إلى نی حلقة 
فا أبى بن كعب + آخرجه الاسماحيل . قول ( اذ جاء أبر مومی کانه مذعود ) فى روابة عرو انساند و فان 
أبو مومى فرعا أو مذعورا » وزاد « قلناما شأنك ؟ فقال : أن مر أرسل الك أن آنيه فأنيت بابة » ٠‏ قوژه 
( فقال استأذنت على عر لالا فلم بوذن لى فرجمت ) فى رواية مسال « فسامت على بابة ثلاما فل بردوا على 
فرجصت » وتقدم فى الببوع من طريق عبید رن عمير « ان أبا مومی الاشم‌ری استأذن على عر إن الطاب قل 


۸ ۲ و کاب الاستنذ اه 


لظ س 
يؤذن ه وكأنه كان مشفولا» فر جع أو مومى ء فنوع ع فةال :ل أمح صوت عبد الله بن قيس ؟ ائذئواله ‏ قبل 
انة رسع » وق رواة بكيد بن الاشج عن لسر عاد مس 5 استاذنت على عر أمس ثلاث مات فم يؤذن لى 
فرجمت : ثم چات الیرم فدخات عليه فاخسيرته أنى چثت آمن فسات ثلاثا ثم الصرفی ۰ قال قد سمناك 
ون حینتد على شفل ٠‏ فلو ما استأذنت حتی يؤذن لك ؟ قال ا-تأذنی کا جعت » وله من طریق ألى لضرة عن 
أنى سعيد و ان أبا مومی أتى باب عمر فاتآذن» فقال عمر واحدة ثم استأذن فقال عر نان ثم استاذن فقال عمر 
ثلاث ثم اصرف فانبمه فرده » وله من طربق طلحة بن يمي عن أبى بردة و چام أبو موسی الى جمر فقال : السلام 
علیکر هذا عبد اقه بن قيس . فلم يأذن له ء فقال : السلام علیسک ءذا أبو مومی , السلام عليكم هذا الاشمری » ثم 
الصرف . فقال : ددوه على » وظاهرهذين السياقين التذايرء فان الارل يقتضى انه لم مرجع الى عمرالا فى اليوم الثانى » 
وق الثائى آنه أرسل اليه فى الحال . وقد وفع فى رواية ذلك فى المرطأ د ارسل فى أثره » و ممع بإثيما بان عر لا 
فرغ من ااشفل الذى كان فيه تذکره فال ais‏ فاخ ر بر جرءه فأرسل أليه قم مده الرسول فى ذلك الوقت وجاء هو الى 
عمر فى الوم الثانى .وله (فقال : ما منمك ؟ فلت : استآذنت ثلاثا فلم يؤذن لی ) فى دوابة عبيد بن حنهن عن أبي 
مومی عند البضارى فى الادب المفرد د فقال: با عبد الله اشتد عليك أن نحتبس على بای اعلم ان ذاش كذلك بشید 
علهم أن يحتبسوا على بابك » فقای بل استأذنت الح » وفى هذه الزيادة دلالة على أن عر آراد تأدبيه ما بلغه أنه 
قد محتیس على الناس فى حال مر نه > وقد كان هر استخلفه على الكوفة » مع ما كان عر فيه من الشفل . قو ( اذا 
استأذن آحد لاف يؤذن له فليرجع ) دقع فى دواية عبيد بن عمير « كنا نوس بذلك » وق رواية عبيد بن 
حئين عن أبى مومى و فقال عير من سمت هذا ؟ فاك ممه من رمول اقه ب » ونی روا أبى نضرة د ان 
هذا ثى. حفظته من دسول ال چ » ٠‏ قيله ( فقأل رات لتفيمن عليه بيئة ) زاد «سلم د والا آو جمتك »رق 
دواية بكير بن الاشج و فرائه لاوجمن ظبرك و باتك او لتأنينى يمن يديد تك على هذا » وق رواية عبمد بن 
عير ل2أنينى على ذلك بالبينة »وق روابة أب نضرة « والا جمنك عظذ ‏ . قوله ( آمنک أحد سععه من النى ی ) 
فى رراية عبید بن عير د فانطاق الى لس الانصار فأهم ء وق دوابة أي نضرة فقال « ألم تعلموا أن رسول الله 
يل نآل : الاسقئذان ثلاث ؟ تال لإملو! یضحکرن » فقات آنا آخوک وقد أفرع فتذحكون ۰ وله (فقال أية) 
هو ابن كعب وهو فى رواية مسلم كذلك » له (لا قرم معى الا آصف الفوم) فى رواية بكي بن الاشج « فواقه 


يھ وه إلا رها ا تق را یرد + فى ۱ ع ت عے آنا سق یال ذلك ) نی رواية 
لا پقوم معك آلا احدشا سنا قم با ابا سعيد »۰ قوی ( اغبرت حر آن اہی ره ال د ) ف دیا 
و آقمت ممه فذهیت الى مر فشمدت » وق رواية أفى نضرة , قال أ بو سممد : انطلق » وأنا شريكاك فى هذه 


الق ۾ وف روا كبر ی الاشج , فقت حي آنبی عر أقلي : قد سمعت دسول الله يل بقول هذا » وانفق 
العقوية و وی رواية بكير إن !ا شج د فقت حى انیت مر سول اله ٍ بقو 3 
1۹ 


الرواة على أن الذى شرد لانى مومی عند عمر أبو سعيد » الا ما عند البخاری فى و الادب المفرد , من طريق عبید 
ین حنين قان فيه د فقام معی ابو سعيد الدرى أو ابو مسمود الى حمر » هكذ! بالك , وف رواية لمسلم من 
طر بق طلحة بن عى عن أب بردة ف هذه القصة د فقال عمر أن وجد بينة تجدوء عند انبر عشية » وان لم جمد ية 
فلن تجدوء , فلا أن جاء بالعثى وجده قال : يا أبا مرسی ما تقول : أفد وجدت ؟ قال : نعم أنى رن كهب ء قال : 


غدل . قال : يا أبا الطفيل ‏ رف لفظ له يا أيا المزذر -ما يقول هذا ؟ تال : ممت رسول الله عم بفول ذلك 


العف 1۲66 - ويه ۲۹ 


بأ ابن الخطاب . فلا تکون عذابا على ااب رسول لله وبي ٠‏ قال : سیحان الله , آنا ممت شيا فأحببت أن 
آثبی» مکذا وقع فى هذه الطريق » و طلحة بن حى فيه ضعفت , وروابة الاكثر أولى أن تسكون عفو ظة» و عکن 
الجع بأن أ ن‌کهب جاء بعد أن شېد أبو سعيد . وق دواية عبيد بن حنين الى آشرت الجا فى د الادب الفرد » 
زيادة مفيدة وهی أن ابا سميد او ابا مسعود تال اممر د خرجنا مع أأنى یم بوما وهو برد سعدین عبادة حت أثاه 
فسام فلم يؤذن له ثم سل الثانية فلم ون له ثم سای انثا لثة فلم يؤذن له فقال : تضینا ما علينا ثم رجع ۽ فاذن له سعد » 
المد بع ؛ فثبت ذلك من فول و رمن عله . وقصة مبعد بن عیادة هذه آخر جبا أبو داود من «دلث أيس بن سعد 
أن عيأدة مطولة عنام ؛ وأحمد من طریق ثابت عن آنس أو غبرهکذا فيه » وأخرجه الزار عن أنس بغير تردد » 
أخرجه ال ران من حد بف أم طارق مولاة سعد » واتفق الرواة على انا سعيد حدث بهذا الحديث عن اذى 
۳4 وحی قصة آن موسی عنه الا ما أخرجة مالك فى الموطأ عن الأقة من بكير بن الأشج عن بسر عن أ سعيد 
عن أفى مومی بالحديث عتصرا دون القصة» وقد آغرچه ملم من طربق عمرر ین اهارث عن يكير راو ل وصرح 
ق‌روایته یام أبى سعيد له من النى يِل ء وکذا وتم فى رواية آخری عندواه فقال أبو +وسی ان کان مم ذلك 
متس أحد فليقم معی ؛ فقالوا لای سعيد قم معه ۾ وأغرب الداودى أقالا: روى ابو سعيد حديث الارتتذان 
عن أفى مومى وهر يشيد له عند عمر فادی ال عير ما تال اهل مجلس » وكأ نه نسی آعم بعد ذلك لخحدث به عن 
ای مومی وحده لكو نه صاحب القصة . وتمقيه ابن لین بأنه مالف لا فى رواية اأصحيح لانه قال و فأخيرت عر 
بان النى ې 45 » . قلت : و ليس ذلك صر عا فى رد ما قال الداردى . وما المعتمد فى التصريح بذلك رواية 
رو بن المارث ره من الوجه الذى أخرجه منه مالع ؛ والتحقیق أن ابا سعید حرک قصة أبى مومى عله يمد 
وقوعبا بدهر طويل ‏ لان الاين رووها عنه لم يدركوما > ومن جملة قصة أ موسی المديث المذكور ۰ كان 
الراوى لا اختصرها واقتصر على المرفوع خرج مها أن أبا سید دكر الحديث المذكور عن أبى مومی وغفل عا 
فى آخخرها من رواية ألى سميد المرفوع عن نی لقع بغي و اطة» وهذا من آفات الاختصار » فینینی ان اقتصر 
عل بعض الحديث أن تفقد مثل هذا والااوقع قالطا وهو کدف ما لان به تعلق :رخاف الدلا هم 
وك اه اسار ابن عبد بر على من زعم أن هذا الحديث انما رواه أبر -مید عن أبى مومى وقال إن الذى وقم 
فى الموطأ لمما هو من النقلة لاعتلاط الحديث علهم . وتال فى موضع آخر : ليس الراد أن أبا سعيد روى هذا 
الحديث عن أبى مومى .وا المراد عن أب سعيد عن قصة أبى موسی واه أل . ومن واقق أبا موسى عل رواية 
الحديث الرفوع جندب بن عرد الله أخرجه یرای عنه بلفظ د اذا استأذن أحدك انا فل بوذن له اليرجع » . 
له (وقال ان البادك ) هو عبد الله ؛ وان عبينة هر سفیان الذ كور فى الاسناد الاول ۰ وأراد ذا التعفيق 


و 


بیان ماح بسر له من أبنى سعيد » وقد وصله یو نعم فى « ااستخرج » من طريق لسن بن سفیان حدثنا حبان 
إين عومى دنا عرد لله بن المبادك ٠‏ وكذا وفع لتصریع به عند صلم عن عرو آذاند ء و آخرجه الميدى عن 
سفیان . حدثنا يزيد بن خصيفة عت بسر بن سعيد پقول حدای أير مرد » وقد اساشکل ان المرق [أكار عر 
عل أبى مومی حديثه المذكور مع كونة وع 4 مثل ذلك مع اي پل وذلك فى حدريث أبن عياض ااطوول ف مر 
نی ب فسا.ه في المشرية » فان فيه أن عمر ١تأدَن‏ مرة بعد رة فلا لم بوذن له فى الثالثة وجع حتی جاهه الاذن 


۳۰ وم ۔ کتاب الاستثذان 


وذلك بين فى سياق البخارى , تال : والجواب عن ذلك آنه | بقض فيه بعبه » أو لمله نمی ماکان وفع له. ويزيدة 
قرله و شذانى الصفق بالاسواقء ٠‏ قلت : والصورة الى ونعت لممر ليست مطابقة لا رواه أب مومی » بل استأؤذ 
فى کل مرة فلم يؤذن له فرجيع فليا رجح فى الثالثة استدعی فاذن له و لفظ البخارى الذى أحال عليه ظاهر فيا فاته 
وقد اسقوفیت طرقه عند شرح الحديث فى آواخر السكاح » و ایس فيه ما ادعاه . وقعلق بقمة هر من زعم أ 
کان لا يقبل خير الواحيد > ولا حجة فيه لاه قبل خير أبى سميد المطايق لحديث أبى مومى ولا خرج بذاك دز 
کو خير و احد » واستدل بة من أدهى أن خبر المدل بمفرده لا يقبل حتى ینتم ألبه غیره فى الشهادة ؛ قال ارز 
بطال : وهر خطأ من قال وجبل بهذمب عم ء فقد جاء فى بعض طرقه أن عمر تال لاب مومی « أما ی آمك 
ولکنی أردت أن لايتجرأ اناس دل الحديث عن دسول اله إل » . قلت : وهذه الربادة فى للوطأ عن ربيمة عن 
قير واحد من علدائهم أن با مومى . . فذكر القصة وفى آخره د فقال عر لابى مومی : ما[ لم أتهمك ؛ واک 
خشبت أن تقول الناض على رسول ات عه » وق رواية عبيد بن حنین الى آشرت الما آثفنا « قال عر لاف 
موی وا إن كينت مینا عل حديث رسول اله يك ؛ ولكن أحبيت أن اسقثبی , ونحوه فى دواية ی بردة 
ین قال ان بن كمب لعمر « لا کر عذايا على أسماب رسول ات لی ؛ فقال : سبحان اله اما معت شیا 
فأحبيت أن ابت » قال ابن بطال : فيؤغذ منه التثبت فى غير الواحد لا جوز عليه من أأسبو وغيده » وقد قبل 
عر وير المدل الواحد عفرده فى توريث المرأة من دية زوجم و آغذ الجرية من الیموس الى غير ذلك » اسکنه كان 
یستثبی اذا وفع 4 ما يقتضى ذلك . وقال اين عبد البر : يحتمل أن کون حضر عنده من قرب عبده بالاسلام نی 
أن أحدم يلاق الحديك من دول ات يم عند الرغبة والرهية طلبا للج ما يدل فيه » فأراد أن يعفهم أن 
من فمل هيا من ذلك يكور هليه حتى بآ بالخرح. وادهی لمم أن عر ل يدرف أبا موسي » قال ابن عيد البى: 
وهو قول شرج بغي روية من قائله ولا تدر > فان منزلة أنى موم عند ر مشپورة . وقال ابن المر بى: اختلف 
فى طلب عر من أنى مومى البيئة على عشرة أقوال فذكرها . وفالها متداضل » ولا عزيد دلى ما قدمته . واستدل 
بار المر فوع على أنه لا تجوز الريادة فى الاستثدان على الثلاث » قال ابن ديد الب : فذهب | کش أهل العم الى ذلك 
وتال يعضيم : اذا لم يسمع فلا پاس أن يزيد . وروی نون عن ابن وهب عن مالك : لا أحي أن يزيد على 
الثلاث الا من عل أنه لم سمح . قات : وهذا هو الاصح عند العافمية . قال ان عبد البر : وفیل جوز الويادة 
مطلقا بناء على أن الاس بالرجوع بعد الثلاث الاباحة والتخفيف عن الستأئن ١‏ فن استأذن | كثر فلا حرج عليه 
قال : الاستئذان أن يقول السلام علیک أأدغل ۶ کذا قال , ولا بتعين هذا اللفظ . و حك ان العرفى إن کان پلفظ 
ژلاستتذان لا يسيد وای کان بافظ آخر آیاد : قال : والاصح لا يعيد : وقد تقدم ما حكاء الاذری فى ذلك ٠‏ 
واخرج البخارى فى د الادب المفرد » عن أب المالية تال : آتیی أب سعيد قسلست فلم يؤذن لى ثم سامت فلم يؤذن 
لى فتنحیت ماحية رج على غلام فقال : ادل » فدخلت فقال لى أيو سعيد : أما انك لو زدت ‏ يعنى على اثلاث - 
لم بوذن لك : واختلف فى حکه الثلاث فروی این ألى شيية من قول على بن أبى طالب : الاولى إعلام » والشانية 
مؤامرة » والثالثة عرمة إما أن يؤذن له وإما أن برد . قلت : ویژخد من صفيع ألى موسی حي ذكر اسه أولا 
رکنبته انا ونسيته ایا أن الاو هی الاصل والثانية إذا جوز أن بكرن التبس على من استأذن عليه والثالثة اذا 
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ب ب د 
غلب على ظنه انة عرفه , قال أبن عبد بر : وذهب بعضهم الى أن أصل اثثلاث فى الاستتذان فول تمالى ( با ها 
این آمنو! ليستأذنك الاين ملكت أيجانكم والذين لم إبلغوا الح من ثلاث مرات ) قال : وهذا غير معروف 
فى تفسيرها . واعا أطيق الجوود على أن مراد بالمرات الثلاث الاووت . قات : وأخرج ان أبى حاتم من طریق 
مقائل بن حبان قال و بلغنا أن رجلا من او اصار وام أنه أمواء بت ميلد صنما طعاما : مل الناس یدخلرن پذیر 
أذن , فقالت أسماء : پا رسول الله ما فیح هذا > انه ليدخل على المرأة رزوجرا غلاميما وا فى رب واحد بخير 
اذن » فزلت » وأخرج أبو داود واين أبى حاتم سند قوی من حديث أبن عياس أنه سثل دن الاستغذان فى 
المور ای ثلاث تال : ان يحب ااستر ؛ وكان ناس ليس هم ستور على آیوامم فرعا فاجأ الرجل عادمه 
أو ولد وهر على أهله تأمروا! أن يستأذنوا فى العورات الثلاث . ثم بسط الله الرزق فاتذذوا الستور والحجال نرآی 
الناس أن ذ ب قد كفام ات ين ها اوا به . ومن رجه آخر میج عن أبن عيأس :م يعمل با أكثر الناس » وای 
لاس جار یی أن تستائن على .وق الحديث أيضا أن أصاحب الل إذا جع الاستتذان أن لا بأذن نوا سل مرة 
ام م‌تين آم لا اذاكان فى شغل له دینی أو دنيوى بتمذر پترك الاذن ممه للستآذن . وفيه أن ام التبحر قد 
مني عليه من العلل ما يعليه من فو در له و لا يقدح ذلك فى وصفه بالغلم والدبحر فيه . قال ابن بعلال : واذ! جاز ذلك 
على عر فا ظنك عن هو دوه . وفيه أن لمن تحقق راءة الشخص »| مخشی منه وأنه لا يداله بسبب ذلك مكروه آن 
مازح ولو كان قبل اعلامه ا يطمثن به خاطره ما هو فيه ٠‏ لسكن بشرط أن لا يطول الفصل للا يكون سبيا فى 
إداءة تأذى الین بام الذى ومع ل کا وفع للاصار مع أبى موسی ۰ واما إنسكار أبى سعيد علیم انه اختار 
الآولى وهو المبادرة الى إزالة ما وفع فيه قبل التشاغل بالمازحة 


۲ - ایس اذا دعی اارجل غاء هل إستأزن ؟ 
وال 0 عن قتادة ن أبى رافم عن أبى هررة عن ای 2 وال « هو إذنه > 
۰ ۳ 0 5 0 

كدت شنا أو نم حد"ثنا مر بن ذرر . وحداثی عمد بن مقائل آخبرنا عبد اف آذینا عر بن 
در أخيرنا ماهد دمن ألى دة رضي الله مه قال : دخاته مع رسولر اش عبن فو جد اہن فى قح قال : 

1 هر » الحق أهل اة فادیم إلى . قال فتینپم قدو ېم ۽ فاقپلوا استأذنوا قاذ نل » فدخاوا » 
قوله ( باب إذا دعى الرجل +۰1 مل یستآذن ) ؟یمی أو یکشق قرینة الطاب . وله ( وقال سعيد عن قتادة 
عن أبى رافع من أبى هريرة عن البى ال : هو اذه ) كذا للا كثر ورفع امکذمینی , وقال شعبة » والاول 
هو احفوظ . وقد آخرجه الصنف فى , الادب المفره, وأنودارد من طريق عبد الأعلى بن همك ال ملی عن سعيك 
ابن ألى حرو ية و آخرچه الق هن طریق عيد الوفاب 3 عطاء عن أن أبى عرو ة » رلفظ البخاری و أذأ دعى 
أحدم 3 مع الرسول ر اذه و انظ أبى داود مذله رواد وال طعام > قل ودا د م سمع قتادة هن أبى راقع 0 
كنذا فى اقو لژی عن آد داود و افظه فى رواية أي لسن بن العید يقال لم يسمع فتادة من أف راقع شيئا . كذا قال , 
وقد ثبت “اعه منه فى الحديث الذى سیآ فى البخادى فى کتاب التو ہد من رواية سليان اآتیمی عن قتادة أن ابا 


۴۲ وب - کتاب الاستتذان 


ا کے ج ر ب و ج و > ا 
رافع حدثه » ولأحديث مع ذلك مثا بع أخرجه البخادى فى والادب المفرد» من طریق مد بن سيرين عن آق هريرة 
بلفظ و رسول الرجل الى الرجل اذنة » وأشرج له شاهدا موقوفا على ابن مسمود قال د إذا دعى الرجل فبو اذنه » 
وأخرجه ان أن شيبة مرفرطا . واعتمد المنذرى عل کلام ألى داود فقال : آخرجه البخارى تعليقا لأجل الانقطاع + 
كذا تال » ولو كان عنده منقطعا لعلقه بصيةة القر يض كا هو الأغلب من صنیمه » وهوخالیا يجحزم إذا صح السند إلى 
من علق عنه کا قال فى الركة , وقال طاوس قال معاذء فذكر أثرا وطاوس لم يسرك معاذا . وكذا إذاكان فوق من 
علق عنه من ليس على شرطه کا قال فى الطپارة ه وتال بد بن حكيم عن أبيه عن جدء » وحيث وقع فيا طواه من 
لیس على شرطه مرضه کات النكاح دویذکر عن معارية بن حيدة فذكر حدیٹا ء ومعاوية هو جد بج بن گم * 
وقد أوضحت ذلك فى اْتدمة . ثم آورد الصثف طرف من ححديث ماهد من أبى رة قال و دخلت مع دسول 
۰ فاتیهم فدعوتبم فأیلوا 3 
فاستأذنوا قافن لهم » فدخلوا » اقتصر منه على هذا القدر لانه الذى احناج اليه هنا ؛ وساقه فى الرقاق امه کا 
سيأتى » وظادره یمارض الحديث الأول ومن ثم لم يحرم باحك . وجمع البلب وغيره بتتزیل ذلك على اختلاف 
حالين : إن طال العود بين الطلب والجى. احتاج الى اس ف الاستئذان ‏ وگذا ان لم يطل لکن كان المستدمي 
في مكان عاج معه إلى الاذن فى العأدة » و[ م تج الى اماف أذن . وال أن مین : لعل الأول فيمن عم 
أنه ليس عنده من پستأنن لاجله » والثاتى مفلافه . قال : والاساتذان على کل حال أحوط . وتال غيره : أن حضر 
صمية الرسول آغناه استثذان الرسول « ويكفيه سلام الملاتاة » وان تآخر عن الرسول احتاج إلى الاستثذان . 
ويبذا جع الطحاوى » واحتج بقوله فى الحديث الثاتى « فأقبلوا قاستتذنوا » فدل على أن آبا هريرة لم يكن همم 
رالا لقال فأقبلنا , كذا قال 


ا يكت فوچد لبنأ فى قدح فقال : ابا هر » الحق أهل الصفة فادعهم الى" . قال 


۵ - بإسسيسه اانسلے على الصبيان 

YAY‏ ~~ شا على ۳ امد أخ سنا شعبه ھن سیار عن ثابت للمُنانىي” « عن أنس بن مالك رض لله 
عنه أنه مر على _صبيان رفسم عاچم وقال :کان انی ب شه » 

قوپ ( باب القسلیم على الصبيان ) سقط لفظ و باب » لای ذر وکا نه ترجم بذلك رد على من قال لايشرع لان 
الرد فرض ولیس الصى من أهل الغرض » و آخرج إبن أبى شيبة من طريق أشعث وال : كان ا حسن لابری القسليم 
على الصبيان » ومن ابن سيرين آنه کان يل على الصبيان ولا پسمعیم . قوله ( عن سيار ) بفتح البملة وتهديد 
اند ی آي الیک مقي ر باس وکییته معا فج . غالا هكذا عن ساو أ الك ۽ وهو عنزي بقح 
اجا وه هو ار اج تیور ۾ الى ا [Ee‏ 0 8 2 1 8 
المبملة والنون بعدما زای واسطی من طبقة الامش , وتقدمت ونه على وفة شيخه ثا إت اليناف بسنة 
وقل أكثر , و ليس له فى آصحیحین عن ثابی الا هذا الحديث . وقال الدار : فى يسند سياد عن ثابت غيره . 
قات : ورواية شمبة عنه من و‌ایة الأقران ١‏ وقد حدث شعية عن ثا بت نفسه بعدة أحاديث » وكأله لم يسمع 
هذا سنه فأدخل بيتيما واسطة . وقد دوى شمبة أيضا عن آخر أسمه سيار وهو أبن سلامة آیو الهال و لیس هو 
المراد هنا » ول نقف له على رواية عن ثابت . وأخرج النسانی حديث الباب من طريق جعفر بن سليات عن اپب 
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پام من سياه و لفظه د کان وسول اله يي باود الاتصار وسل على صبياتهم و جسم على رە رسيم ویدحر ثم > 
وهو مدمر بوقوع ذلك منه خی مر » فلاف سباق لباب حيث قال « مس مل صبيان فلم علهم » فإتبا تدل على أنها 
واقعة حال :وم أقف عل آماء اتصييان المذكورين . وأخرجه ممل وانساای وأبو داود من طریق سليان بن 
للغيرة عن ثابت بلفظ « غليان ‏ بدل صييان ٠‏ ووقع لابن السنى و أبى نیم ف د عمل بوم و لية » من طريق عثيان 
ان مطر عن ٹا بت پلفظ و فقال السلام عليك پاصبیان » وهثیان واه . ولأبى داود من طريق خید عری آس 
ہ اتہی ایا النى يق أنا غلام فى الذلان فسل علينا » فأرسلنى ,رسال » ادیش ٠‏ وسیأی فى « پاب حفظ الس 
وقبخارى فى د الادب اففرد» تحوه من هذا آفوجه ولفظه ه وتحن صبیان فسفم وليناء وأرسلنى فى حاجة » 
وجلس ف الطريق ینتظرقی حي رجصت » تال أبن بطال : فى السلام سل الصبیان تدريهم على آداب الشربعة . وفيه 
طرح الاكابر رداء الكر وسلوك التواضع واين الجانب . ل أو سمید المثولى فى « التثمة » من سل على صي لم 
يحب عليه الرد لان الصي ليس من أصل الفرض » وینیفی لوليه أن يأمره بالرد ليتمرن ملى ذلك » ولو سل على 
جع فهم صى فرد الصى دوتهم لم بسقط عم الفرض ‏ وکذا قال شيخه القاضى حدین » ورده الستظبری . وتال 
لنوری : الأصح لايحرى” » ولو ابتدأ المي بالسلام وجب على البالخ الرد دلی الصحييح ٠‏ قلت : ويس من 
السلام على الصى مالو كان وضيئًا وخشى من السلام عليه الافتنان فلا بشرع ولا سما آن كان مراهقا منفردا 
۱۹ 35 بيست تسايم ار جال على النساء » والنسام على ألر جال 

۸ - رشن عبد الله بن تسلة” حدایا ان أبى حازم عن أبهه « عن سبل قال : حكنا قرح بوم 
الجمة ٠‏ قات لسپل : ول ؟ قال : كانت لبا عجوز ترسل إلى وضاعة ‏ تخل بالدينة - فتأخذ من أصول الكل 
قطرحه فى قدر وتک ر كر حبات من کمیر» قاذا یا الجعة أفصر فا ونسلم علما » فدامه الا فرح من 
أجل » وما کنا تقيل” ولا نفد ی إلا بعد الممة > 

۰ - رقنا 5 مقائل خی نا مهد لم آخر نا و عن الز هری عن أنى له بن عبر الرحن 
دعن عالشة رضى اله عنها قالت : قال رسو الل ملك إمائشة » هذا جیریل؛ يقرأ عليك السلام . قالت : 
قلت وعلهه لام ورحة الله ء ری مالا ری . تريد رسول الب > 

ابه یب . وقال بونس ومان عن هری « ور كانه » 

قوله ( باب تساي الرجال على النساء والفساء على الوجال ) أشار بهذه الترجة الى رد ما اخرجه عبد الرزاق 
عن مممر عن ی إن أبى كثير : بلغنى أنه یکره أن يسلم الرجال على النساء والفساء على الرجال . وهو مقطو 
أو معضل . والمراد بموازه أن يكون عند آمن الفتنة . وذکر فى الباب حدیثین يؤشذ الجواذ مله . وورد فيه 
حد یت ليس على شرطه ؛ وهو حدیت اسما بت بزید د مى علینا الئی ی فى نسوة فسل لينا » حسنه الترمذى 
ولیس على شرط البخاری فاكتني با هو علی شرطه . وله شاهد من حديث جایر دند أحمد.. وقال الحليمى : كان 

= مج ۰۱۱ فش ری 
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نی و المصمة مأمونا من الفئئة » فن وثق من نفسه بالسلاهة فليم ولا فالصءت اسلم . وأخرج | بو نیم 
فى د عمل يوم وليل » من حديث وال سفوا د « يسلم الرجال على الذسا .ولا إل للناء . علی الرچال » وسنده واه 
ومن حدیث رو ل ا ؛ و ثبت فى مسلم حديث بث آم ھا“ 8 أنيت النى ب وهو 
يتفسل فسلت عليه > . الحدرثك الادل » قوي ( انأ أبى حازم ) هو عبد آمز یز » وا سم إلى حازم سلة بن دیناد 
قوله (کنا نفرح يوم الجممة ) فى رواية الكت نی بیوم بزيادة موحدة فى أوله ؛ واقدم فى الجمة من وجه آشر 
من آي حازم بلفظ «کنا تتمنى بوم عة » وذكر سیب الحديث ثم قال فى آخره ١‏ كنا نفرح بذلك » . قوله 
(قلت لسبل ول ) ؟ بكسر لام للاستفرام » والقائل هو أبو حازم راوى الحديث والجیب دو ممل ٠‏ قول 
(كانت لنا جوز ) فى اجمعة 0 ٠‏ قوإه (ترسل إلى بضاعة ) بضم الموحدة على الشپود 
وحركى كسرها و بتخفیف المچمة وباامين اميم وذک ره بعضهم با اصاد المبدلة . ی قال ان مسلة تخل 
بالمدينة ) القائل هو عبد آقه بن مسله شيخ خ اليخارى فيه وهو لقَعنِى ؛ و قسر بضاعة باجا غل بالمدينة » و الراد 
بالتخل البستان ؛ ولذلك کان وی ممما 5 ساق » وقد نقدم فى کتاپ الجمعة ألما كانت متورعة للمرأة المذكورة » 
وفسرها غيره بانها دور بی ساعدة » وا برمشپودة وما مال من أمؤال المديثة » کذا قال عیاض ومر اده بالمال 
لبستان وتال الاسماء.لى : فى هذا ادیف بیان أن بثر بضاعة بثر بستان » فيدل على أن قول ی سعيد فى حديئه 
يعنى الذى آخرجه أعماب السئن انهاکانت تطرح فما خرق ایض و غیره| أنماكانت :طرح ف البستان فیجر ما الطر 
وتحوه إلى الیش , قلت : وذكر أبو داود فى «الستن» أنه رأى بر بعداعذ وزرعبا ورأى ماء‌ها وبسط ذلك فی کتاب 
الطبارة من ستنه » وادعی الطصاوى آنا كان سيدا وروی ذلك عن الواقدی ؛ ولیس هذا موضخ استیماب 
ذلك . قوله ( فى قدر ) ف رواة الكشميينى ف القدر ( وقكركر ) أى تطحن كا نقدم فى اجمعة , قال الخطابى : 
الكركرة | ااطحن والجش . وأعله الكر وضودف لشكرار دود الرحى ف الطسن مرة أخرى ؛ وقد شگون 
المكركرة نی الموت كالجرجرة ؛ والكركرة أبضا شدة اموت لاضحك حنى بفحش وهو وق القرخرة . قي 
( حبات من شمير ) وين فى الرواية التى فى الجمة آنأ قبضة ؛ وقد تقدمت إقية شرحه هناك . الحديث الثانى , 

( ابن مقائل ) هو مد وعبد إقه هو ابن المبادك . قوله ( واعائعة هذا جبریل يقرأ عليك السلام ) تقدم شرحه 
فى المناقب » وحک ان این أن الداردی اعترض فقال : لا يقال لملا دجال , و لمكن ا ذكرم بالتذكير . 


و الى ای أ بات ال له عا ے و1 ويل ای اا ع ال ۰ 
والجواب أن جبريل کان : یاف الى و علی صورة ارجل . ؟ تقدم فى ذه الوحى ونال اي بعال عن اخولب : 


سلام الرجل على ناء والفساء على الرجال جامز إذا آمنت الفمثة ۽ وفرق الماللكية بين الشابة والعجوز سدآ 
الدريعة ‏ وهنم مله رببعة مطلفا . وقال الکوفیون : لابشرع لنسا. إبتداء السلام على الرجال لثمن منمن من 
الادان والاقامة واجر با قرایق لوا : و مت ی رم فيجوز ذا الام دلى رهبا . قأل المولب : وححجة مالك 
حدیت سيل فى الباب » فان اثرجال الذین کانو! زورونبا واطمیم لم یکونوا من عارمپا ای . وال المتوى : 
ان كان لرجل زوجة أو حرم أوأمة قکاارجل مم اارجل ؛ وان كانت اجنبية نظ : إن كانت جميلة خاف 
الافتتان بها لم يشرع الملام لا ابتداء ولا جو ابا ء فلو ابتدا آحدهما کره الاخر الرد ؛ وإن كانت غوزا لایفتتن 
بها جاز . وحاصل الفرق بي هذا وبين المالدكية التفصيل فى امایة بين الجال وعدمه » فان امال مظائة الافتتان ؛ 


+a ٩۲و‎ ۰ اديت‎ 


عخلاف مطلق اقهابة . فلو اجتمع فى انجلس رجال و نساء جاز السلام من الجانبین «ند أمن الفثئة . کول ( تابمه 
شعيب + وقال يونس والنمان عن الرمری ورركاته ) أما متابعة شعيب فوصلبا المؤلف فى الرقاق » واما زيادة 
يونس وهو أين يزيد فتقدم فى اديت بتيامه موصولا فى كتاب الناقب » وأما متابمة النهان وهو ابن راشد 
فوصلا الطيراتى فى الكبير » ووقمت لا بعلو فى « جزه هلال الحفار » قال الاسماعيل : قد آغرچنا فيه من حديث 
أن المبارك ,و رکاته » وكا ساقه من طر يق أبى ايرامم الینای ومن طو يق حبان بن مومی‌کلاهما صن ابن المبارك 
وكذا قال عقيل وعد الله بن أبى زیاد عن الرهرى 


۷ - پا یسه إذا قال : من ذا ؟ فقال + آنا 

۰ - وشا بو الوليد هشام بن عبد الك حد ثنا شعبة عن عمد بن الدسکدر « قال ممت جايراً 
رضى الل منه بفول : أنيت" البی و فى دی كان على أنى . فد قت الباب » فقال : من ذا ؟ نقات : أناء 
فقال . أنا أنا . كأ کر عا > 

قوله ( باب اذا ال : من ذا ؟ فقال : آنا ) سقط لفظ و باب » من دواية أبى ذر , وکا لم چرم پاک 
لان الخبر لیس صريحا فى الکراهة . وله ( عن جمد بن ال-گدر ) فى رواية الاساعل دمن أحمد بن کد بن 
منصور رغیره عن غل بن الجعد شيخ البخارى فيه عن شعبة آخبرنی جمد بن المسكدر عن جابر » . قوژه ( تیه 
الى بے فى دين کان على ألى ) ققدم برأنه فى کتاب الببوع من وجه آخر مطولا. قو ( فدقفت ) بقافین 
الاكثر , و للستمل والسرخسى « فدفعتء بقاء وعين مهملة ؛ وفی رواية الاسماءيل و فضر بت الياب » وهی 
تؤيد روا فدققی بااقافين » وه من وجه آخر وهی عند مسلم م استأذنت de‏ انی وي » ولمسلم فى أخرى 
« دعوت الى ب » . قله ( فقات : آنا . فقال : آنا آنا .كانه کرهپا ) وفی دواية للم د رج وهو يقول آنا 
آنا ۾ رفى أخرى دكأ نه كره ذالت» ولأبى داود أأطيا امى فى مسنده عن شعبة وكره ذلك » با اجزم ٠‏ قال الب : نا 
كر قول آنا لآنه ليس فيه بیان إلا أن ن المستآذن من يعرف الى:أذن عليه صوته ولا بائيس بذيره » والذالب 
الاائياس . وقيل [تماكره ذلك لآن جایرا لم يستأذن بلفظ السلام » وفيه نظر أنه ليس فى سياق حدیف جار أنه 
طلب الدخول » ونما جاء فى حاجته فدق الباب ليعام النى بي جيثه » نلذلك خرج له . وقال الداودی [نغا 
كرهه لاه آجاه بغير ماسأله عنه » لاله لما ضرب الاب هرف أن ثم ضاربا . فذا قال أناكأته اعله أن ثم ار با 
فلم یزده على ماعرف من ضرب باب » قال : وکان هذا قبل نزول آية الا تئذان . قلت : وفيه نظارء لانه لاننافى 
بين القصة و بين مادات عليه الا .وله رأى أن الاستگذان ينوب ءن ضرب لباب » وفيه نظر لان الداخل قد 
کون لایسمع الوت مجرده فیستاج إلى ضرب الباب لیرلفه صوت الدق فيقرب أو فرج أيستأذن عليه سينيد ء 
وكلامه الاول سبقه اليه الخطالى فقال : قوله و آنا » لايتضمن ألجوأب ولا پفید ملل ما استعله وكآن حق الجواب 
أن رقول آنا جابر ليقع تسريف الاسم الای وقصت السأة عنه . وقد أخرج الصف فى و الادب اافرد» و حه 
الاک من ديت بريدة د ان ال ی السجد و آبو موسی يقرأ . قال شت ففال : من هذا ؟. قلت : آنا 
بريدة » ونقدم حديث آم هافىء د جت الى اانى بي فلت أنا ام مان اديت فى صلاة اضحی قال 


۳ ۷۹ - کتاب الاسفتدان 


التووى : إذا ل بقع انم یف الا بآن يكنى المرء نفسه لم یکره ذلك ء وكذا لاپاس أن يقول : آنا الشيخ فلان أو 
قاری" فلان أو القاضى فلان [ذا لم محصل التميبن إلا بذلك . وذکر ابن الجوزى أن السبب فى كراهة قول « انا» 
أن نها نوط من الک . کان قائلبا پقول آنا الذى لا أحتاج آذ کر ای ولا سی . وتعقبه مغاطای بأن هذا 
لايتأتى فى حق جاس فى مثل هذا المقام . وأجيب بأنه ولو کان كذلك فلا يملع من تعليمه ذلك لثلا پستمر عليه 
ويعتاده وات أعل . ال ابن العربى : فى حدیث جابر مشروعية دق الباب » ول بقع فى الحديث اي 
آو پثیر 27 . قلت : وقد أخرج البخارى فى . الادب المغرد » من حديث أأس وان ؛ أبواب دسول نع كانت 3 


روف ع ات ی و !د دپ المعرد ۽ جد برك ! لس ع ال ير أيه رسو 


تقرح بالاظافی » وأخرجه الحا م فى ١‏ علوم اغدبی » من حديث المغيرة بن شعية ؛ ومذا حول متهم على المبالفة 
فى الادب ؛ وهو حسن لمن قرب عله من باه » أما من بعد عن الباب محيث لايبافه صوت القرع بالظفر فيستعب 
أن يقرع ما قوق ذلك محسبه . وذكر السهبل أن السبب فى فرعیم بابه بالأظافير أن بابه لم يكن فيه حلق فلاجل 
ذلك فعلوء » والای بظرر أنهم اما کانوا پغعلون ذلك توقيرا واجلالا و آدبا 

۸ - سیم من رد فقال : عليك السلام ۰ وقالت مائشة : وعلیه اسلام ورحة الله و رکانه 

وقال الى يلت : رد اللائكة على آذ : السلام عليكة ورحة اه 

۱ -- وشا اسحاق” ی منصورر أخيرنا عبد الله بن ھر حدائنا عبَيد الله عن عسل بن أبى 
سعيد ی" ه عن آبی هريرة” دضی الله عنه أن رجلا دخل السجد - ورسول الله ام جالس فى ناحية للسجد - 
فصلى لم جاء فسلم عليه » فقال له رول اله ی , وعليك السلام » ارجم فصل" »فانك تصل . فرج فصلى » 
ثم جاء فسلم » قال : وعليك السلام» فارج فصل“ فانك لم صل . فقال فى اثانية ‏ أوفى التى بمد ها - على 
يا رسول الله ٠‏ فقال : إذا قت إلى الصلاة تأسبخ الوضوء » ثم ا ستقيل اقا فكو »ثم اقرا ما تشر معك من 
الف رآ » م ارک سی کا راک ارف ح ی تستوی ما هن اسجد حتی مین ساجدا ثم ارقم حی 
تون جالسا ۾ ثم اسججلا حیی تطمان" ساجدا م" ارفع حنی "نطمان" جال ثم افعلى ذ لك فى صلاتك کابا» 

وقال أه أسامة ف ال ور ی مه اعا ۾ 

رب ابو ف 2 زر ۶ حی 9 

۲ - وا ان ' شار فال حد فى وی عن ید الله حد نی سید عن أبيه « عن آبي هريرة قال 
قال انبی یھ : ثم ارفع حي تطئن" جال » 

قوله ( باب من رد فقال : عليك السلام ) مل أن يكون آشار إلى من قال ؛ لايقدهم على لفظ السلام شىء » 
بل بقول فى الابتداه والرد : السلام عليك » أو من قال لا,قتصر على الافراد بل يألى بصيفة المع » أو من قال 
لايحذف الواو بل جیب بواو المطف فيقول د وعليك السلام» » أو من قال يكن ف الجواب أن يقتهر على 
د علك » بغير لفظ السلام » أو من قال لايقتصر على « عليك السلام » بل بزید «ورحة الله . وهذه حسة 


افدیث ۱۲۵۱ ۰ 1۲۰۲ ۳۷ 


7 أضع جاءت فيها آ ناد تدل عايها .اما الاول فيؤخط من الحديث الماضىد أن السلام اسم اق فیلینی ان لايقدم 
على امم الله ثى. ؛ نيه عليه ابن دقيق العيه » و نقل من بعض الشافمية أن المبتدىء لو قال « عليك السلام » | 
يحرىء . وذكر النووى عن التول أن من قال فى الابتداء « وعليك السلام ء لا يكون سلاما ولا يستحق جواباء 
و تعقبه باارد فاه يشرع بتقدیم لفظ علیک » قال النووى فلو أسقط الواو فقال علیع الام تال الواحسدی نهو 
سلام ؛ ویستحق الجواب ه وان كان قلب الفظ العتاد . مک‌ذا جمل النوری الخلاف فى اسقاط الوار واثبائها ۽ 
والمتبادر أن حلاف فى تقدم علمكم على للام کا يعر به كلام الواحدى . تال النووی : و حنمل وجپین 
کالوجبین فى التسلل بافظ علیم اسلام ؛ والاصح الحصول . ثم ذكر حديث أبى جرى وقد تقدم الكلام عليه ق 
الباب الأول , وأما الثانى فاخرج البغارى فى « الادب الفرد » من طاريق معاوية بن قرة قال : قال لى أ قوة بن 
اياس الزی الصحای : إذا مس بك الرجل فقال السلام عليك » فلا تقل وعليك السلام فتخصه وحده » اله ليس 
وحده . وسنده حیح . ومن فروع هذه الماك لو وقع الابتداء بصيغة المع قانه لا يكن الرد بصینة الافراد » 
لآن صيفة اجمع تفتضی اتعظی فلا يسكون امتثل الرد بالثل فضلا عن الأحسن ؛ نيه عليه أبن دقيق العيد . وأما 
الثاك فقال النووى : اتفق اعوارنا أن الجیب لو قال « عليك » بفیر واو لم يحرى” » وان قال بالواو فوچپان . 
وأما الرابع فأخرج الإخارى فى د الادب الفرد » بسند ييح عن آن عباس آنه كان إذا سل عليه يقول « رعليلكه 
ووحة الله » وقد ورد مدل ذلك فى أحاديث م‌فرعة أذكرها فى و پاپ كرفب الرد على أهل الامة » . وأما الخامس 
فتقدم الكلام عليه فى الباب الاول ٠‏ قوله ( وتات اة : وعليه السلام ورحسة الله وبركاته ) هذا طرف من 
حديث تقدم ذكره قر یا فى د باب تسام الرجال والنساء » وره بیان من زاد فيه د وبركاته »۰ قوله ( وتال النبى 
يم : رد اللائ على آدم السلام عليك ورعة الله ) هذا طرف من الحديث الآخر الذى تقدم فى أرل كتاب 
الاستگذان , وچرم الصنف ذا اللفظ ما يقوى دواءة الاكثر لاف دواة الکشمین . وله ( عبيد الله )هو 
ابن هر بن حفص العمرى . قو ( عن أبى هريرة ) قد قال قيه بعض الروأةه عن آبیه عن أن هر رة» وش روا[ 
عى القطان المذكورة فى آخر الاب : و بيذع فى کتاب الصلاة أى الروابتين أرجح . قوله ( ان دجلا دخل المسجد) 
الحديث فى قصة المی. , صلائه ‏ والخرض منه قوله فيه د ثم جاء فسل على النى يع فقال له : وعليك السلام ؛ 
آرجم » وتقدم فى الصلاة بافظ د فرد عليه الى ب > وفى رواءة آخری ٠‏ فقال وعليك » وسقط ذلك أصلامن 
الرواية الأنة فى ال مان والنذور , وقد تقدم مافيه مع بقية شرحه مستوق فى د باب أمى الذی لا يتم رکو مه 
بالاعادة » من كاب اأصلاة . قو ( وتال أبو آسامة فى الأخير : حتى تستوى نما ) وصل الصنف وواية أبى 
أسامة هذه فى كتاب ال مان والاذور کا سيألى » وقد بینی فى صفة الصلاة النكتة فى افتمار لبخاری على هذه 
اقفظة من هذا آطدیت . وحاصله أنه وقع هنا فی الآخير « شم ارفع حتى تطمتن جالا » فاراد البخاری أن يبين 
أن راوم! غراف فذكر روا أبى أسامة مشیرا إلى ترجیحیا . وأجاب الداودى عن أصل الإشكل بان الجا اس 
قد پسمی اما لقو تمالی ‏ مادمت عليه قابا - و عقبه إن التين بان النعایم إا وقع ابيان ركمة و احدة والذى 
ايها هو الفیام » يعنى فيكون قوله ی ستو تاا هو المعتمد ؛ وفيه نظر لان الدار دى عرف ذلك وچمل 
القيام ولا على الجطوس راستدل بالأية : والإشكا. اما رقع فى فوله نى ارراية الأخرى عن من جال ۱» 


۳۸ وب - كاب الاستتذان 


وجاسة الاستراحة على تقد ر أن نکون مرادة لاتشرع الطمانينة فما ء فلذلك احتاج الداودی إلى تأر ب4 » لکن 
الشاهد الذى أتى به عكس الراد , والمحتاج اليه هنا أن يأتى بشاهد بدل على أن القيام قد يسمى جلوسا » ون اد 
المعتمد اترجیح کا أشار اليه الباری وصرح به البيوق » وجرز إمضهم أن يكون المراد به التسيد واقه أعل ۰ قوله 
فى الطريق الاخيرة ( قال النى وي ثم ارف حتى تطمتن جالسا ) مکذا اقتصر هلى هذا اقدر من الحديث » وسأقه 
فى کتاب الصلاة زتماءه 


ر 
دقر كك لا 
دشر 


٩‏ ¬ اب إذا فاك : ذلا 


۳۷ 


۳ - وشا ابر تم دنا زكر با قال "مت عام بقول حدثنى أبو سلمة بن عبد الرحمن ۶ أن 
عائشة رفی الله عنها حدانته أن" كذ ی ول : ان _جیدیل قرأ عليك الام ۰ قالت وعليه الام 
وو الله € 


قوله ( باب إذا قال فلان بقر نك السلام) فى دواية الكشميى « يقرأ عليك السلام » ومر اظ حدیث الباب 
وقد تقدم شرحه فى مناقب عاق ؛ وتقدم شرح هذه القفظة وهی و افر السلام » نی کتاب الإمان » قال #نووی: 
فى هذا الحديث مشرودية [رسال السلام ؛ وجب عل الرسول تبلیفه لانه امانة ؛ ونمقب بأنه بالوديمة 1 
والتحقيق أن الرسول إن الترمه أشيه الامانة والا فوديمة و الودائع اذا ل تقبل لم پلومه شىء . 
شخص لام من شخص أو فى ودقة وجب الرد ول الفور ء ويستحب أن برد على المملغ كا أخرج النسانی من 
رجل من بنی هيم أنة بلغ النى ي سلام أبيه ؛ فقال له ه وعليك وعل أبيك السلام ۾ وقد تقدم فى التاقب أن 
خد با پلذبا الى بی عن جیریل سلام اقه عابرأ تالت و أن اقه هو السلام ومله السلام . وليك وفلى جربل 
السلام »وم آر فى شی» من طرق حدیت عائعة آنا ردت على البي و فدل على اند غير واچب وقد ورد بافظ 
الفرجمة حديث من قول اتی بإ آخرچه ملم من حديث آذس د أن فتی من سا قال : با رسول الله ی آرید 
الجباد , ففال آنت فلانا فقل ان رسول ات ب بقراك السلام و بقول : ادفع إلى"ما پرت به » 


Rs‏ يعمست النسام فى مجاس فيه أخلاط من السلمین والشر کین 
el‏ — شا ايراهيع ين مو نی آخبر نا هشام عن معمر عن اأزهرى” عن هروة بن ال ور 3 قال 
آخرتی اسامة بن زیر آن لی که رکب ارا میم |كان” مته قمليةة فد كية ؛ وأردف وراه أسامة بن 


تال : وفیه 


زیر وهو یمود سعد"بن باه فى بنى الحارثر بن المرذرج ‏ وذالك قبل وفع بدرر - حتی مر" فى اس فير 

أخلاط من السلمین والشر سكين عجدز الأوثان, وابيوق » ولبهم عبد الله 39 یر ائ مول ؛ وق ملس 

عبد الله بن رواحة . فلما غثیت اماس جاج اف ابة عفر" عبد اله ی یت أ ودائه » ثم قال : لانشررا 
و هر ر وساي عن 3-5 ۳ 0 4 

غود . فم هم ای تم وف رل فد عم إلى الله » وقرا حلمم لقرآق ٠‏ فقاك عبد ال بن ی" ابن 


الحديت 966" ۳۵۹ 


7< الوم 1 ل ا در 5 ۳ 5 

لول : أ يها للره لا آحسن من هذا أن كان مانقوله تا فلا ؤذنا فى جالسناء وارجم إلى رح فن 
جاك مدا فاقصص عليه . قال ابن رواحة : اغا فى عالسنا نا حب ذلك . اسب السلمون والش ركون 
والپود حتی هموا أن توا ؛ فر بزلر البئا با رضم رکب دابغه حنی دخل على سعد من عبادة > 
قال , ای سعد ألم آسمم ما قال أبو حباب - برد" عبد اللہ بن أبى قال کذا وهكذا . قال :اعت عنه 
بارسول الله واصقح ؛ فولله لقد أعطالك الله لى أعطاك » ولفد اصطنلح أهل هذه للبحرة على أن یت و جوه 


لصون المصابة ,ما رد الله ذلك بالحق” ای أعطالة شرف بذك , فذلك فمل به مارأيت ٠‏ فنا 

قو ( باب الاسام فى بحاس فيه أخصلاط من السدین والمشركين ) أورد فيه حديث أسامة بن زيد فى فصة 
عبد الله بن این" . قل ابن النين : فو و أبن سول » هی قببلة من هوازن وهو اسم أمه يعتى عبد اقه فمل هذا 
لا پتصرف . قات : وم‌اده أن اسم ام عبد اقه بن أي وافق اسم القبيلة الذکورة لا مما لمسسى واحد . رفیه 
د حت مى فى جلس فيه أخلاط من المسلمين والمشركين » وفيه « فسلم طلم النى بي » وقد تقدمت الاشارة اليه 
قریپا فى « باب كنية المشرك » من کتاب الادب . قل النووی : السنة اذا س عجلس فيه مسلم وكافر أن يسل 
بلفظ التممم ويقصد به السل . قال این ای : ومثله اذا مس مجلس مجمع آهل السنة والبدمة ؛ و مجلس فيه 
عدول وظلمة » و ملس فيه عب وميفض . واستدل النووی على ذلك حدیث الباب » وهو مفرع على منم 
ابتداء السکافر با لسلام ؛ وقد ورد الهی عنه صريما فا آخرچه مسلم والیخاری فى و الادب الفرد » من طريق 
سول بن ای صاخ درن أببه عن أبى هر رة رفعه د لا تيدءرا اآجود والتصازی با لسلام : واضطروم الى 
أضيق الطريق » وقیخاری فى د الادب المفره , والنسائی من حديث ألى بصرة وهر بفتح المرحدة وسكرن 
المهملة الغفارى أن النى يي قال د الى راكب غدا إلى الببرد ؛ فلا تيدروم پا لسلام ». وقالت طائفة موز 
اداع بالسلام : فأخرج الطبرى من طريق ابن عبيئة قال : جرز ابتداء الكافر بااسلام لقوله تعالى لإ لا 
یبا اقه هن الذین لم تلو فى الدین ‏ وقول ارادم SA‏ . وأخرج ار ن آی شيبة من طر بق 
عون ن عيد الله عن د بن کمپ ا بز عن ابتداء آهل الذمة با لسلام فقال . ترد عايهم ولا 
یدرم . تال هرن فقلك له : فكيف تقول أنت ؟ قال : ما أدى بسا أن تبدام. ٠‏ قلت لم ؟ قال لقره تعالى ل فاصفح 
عنم زقل سلام € وال البق بعد أن ساق حدبت أف أمامة أنه كان بسن على كل من لقيه ‏ فل عن ذلك ققال : 
إن الله جمل السلام تعبة متنا وأمانا لهل تن هذا ای آن ابات وعدت اد مرن نمی عن اشا 
أولى . وأجاب عياض ص الا رکذا عن قوك ابر ادي عليه #سلام لابيه بان القصد يذلك المتاركة والمباعدة وليس 
القصد جما التحية . وقد صرح بعض السلف بان قو4 تعالى لإ وقل سلام فسوف یعلمون © نمضت با الفتال . 
وقال الطرى : لا الفة بين حديث أسامة فى سلام الذي بلي على الكفار حيث كانوا مع المسلمين وبين حدیث أي 
هرريرة في بى دن الدلام على اکفار ؛ لأن ميث أفى هر رة عام ريرك أساءة عا سی ١‏ یی من حلاش 


{e‏ ۷۹ كعاب الا سقشذان 


ا اال ا سر يت تس 
أبى هريرة ما إذا کان الا تدأء لير سب ولا اج من ق ية أو جاورة ار مكانأة او مر ذلك 0 والراد منم 
ابتدهم بالسلام ا مشروع ۰ ما لو سام علجم لظ هی خروجهم عنه کان شرل 1 الام عابنا وعل عاد الله 
الصا ين فبو جائز کا كنتب النى بزل الى هرقل وغيره سلام على من انیم امدی » . وأخرج هيد الرزاق عن معمر 
عن قتادة قال وااسلام على أهل الکتاب اذا دخات عام بیوم «السلام على من اثبع امدی, و آخر ج ابن أوشيبة 
عن يمد بن سيرين مله . ومن طريق أن مالك « اذا ات على المشركين تقل « السلام عليذا وعلى عپاد الله الم اين 
فيحسيون آنك سات عايهم وقد صرفت السلام عنهم » قال القرطى فى قوله « واذا لقیتموم فى طاريق فاضعاروهم 
الى أضيقه » معناه لا تقنحوا لهم عن الطربق الضيق | کراما لهم واحتراما » وعلى هذا فشكون هذه الجلة مناسية 
اجملة الاولى فى المءنى ‏ وليس الممنى إذا لقيتموم فى طريق واسع فالجثوم الى حرفه حى یضیق عابم لان ذالك 
أذى هم وقد یا عن أذام بغير سبب 

0 ب ا م م ع اي 7 
إ١‏ بيست من لم يسل على من اقرف نبا دمن ۸ برد سلامه حي بين توبته 
والی می تتبین توبة” العاصى ؟ وقال هيده الله بن عرو : لاتسكموا على ربق ار 


۵ > وشا ابن سكير حدثنا ااي هن عقيل عن أن شپاب عن عبد ارحن بن عبد الله بن 


0 7 0 ۶ یز س ت ۲ 2 
ا . باه ا و ا ا ل ا ایا 


بن کب قال ٠‏ 
له عن كلاينا وآفى رسول اش اسر عليه » نو فى نس : هل حرا ڈیو برد” السلام آم لا؟ دی 
کل بتوبقر ۳۹ علینا حين صلل الفجر > 


کت مسون یله » وان الى 

وله ( باب من لم إسلم على من اقرف ذنبا : ومن لم برد لامه یی تقبين نو يله * والی می تنبین تو العامى) ؟ 
آما الحسكم الأول قاشار الى الخلاف فيه , وقد ذهب الجبور الى أنه لا يسام على الفاسق ولا المبتدع . قال الاووى : 
فان اضطر الى السلام بأن عاف ترب مفسدة فى دين أو دنا إن لم يسام سام » وهعكذا قال ابن المربى » وذاد : 
دينوى أن السلام اسم من أساء الله تعالى » فرکآه قال اق وقيب ملب . وقال الاب : ترك السلام على أهل 
المعاصى سنة ماضية » وبة قال كثير من أهل الم فى أمل البدع , وحااف فى ذلك جاعة کا تقدم فى الباب قبله. وقال 
ابن وهب تجوز ابتداء السلام على كل أحد ولو كان کافرا » وأحمّج بقوله تعالى لإ وقولوا قناس حسنا > وتعقب 
بأن الدليل آعم من الدعوى . وألق بعض النفية بأهل المعاصى من بتماطی خوارم المرو.ة «كذكثرة المزاح 
واقوو وغش #لقول : والجلوس فى الاسواق فرقیة من جر من الفساء ونح ذلك » وحكى ان رشد قال قال مالك : 
لا سل دل آمل الأهراء . قال ان دقيق الميد : ويكون ذلك على سبل ااتأديب هم والتيرى منرم . وأا اک 
الثالى فاختلف فيه أيضا فقيل : ترآ حاله سنة وقيل سنه آشپر وقيل سین برها کا فى قصة كسب ۰ وقيل ليس 
لك حد دود بل الدار على وجود القران الدا3 على صدق مدعاه فى تربته ؛ ولسكن لا يكن ذلك فى ساعة 
ولا يوم ٠‏ ول ذلك پاختلاف الجناية والجاق . وقد اعترض الداودى على من ده يضم ين لبلة أخذا 
من صة کب فقا :ل ده النى بم مخمسین » ولا آخر كلاميم الى أن آذن الله فيه ۽ يمنى قنکون وافمة 
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حال لا عموم فا . وقال النووی : وأما للبتدع ومن اقترف ذنیا عظییا ولم يقب منه فلا یسم علیهم ولا برد 
علیم السلام كا قال جاعة من أمل الملل » ماحتج البخارى اذك بقصة كمب ان مالك انتهى . والتقييد 
يعن لم يقب جيد اکن فى الاستدلال لذاك بقصة كيب اظر ء فانة ندم على ما مدر مته وتاب » ولكن أغر 
الکلام معه حتی قبل الله توبته , وفطیته أن لا یکلم حتى :قبل توبته » وعکن الجواب بأن الاطلام على 
القبول فى قصة كم ب کان مکنا : وأما بعده فيكنى ظهرر علامة الندم والاقلاع وأمارة صدق ذلك . قله (اقتزف) 
أى كسب وهو تفسير الاكثر » وقال أبو عبيدة الاقتراف ألنهمة . قله ( وقال عبد الله بن عمر : ولا تسلبوا 
على شربة ار ) بفتح آشین المعجمة والراء بمدها موحدة جح شارب ؛ قال أبن للنين :لم ممه الغو بو نكذلك 
ریا قالوا شارب وشرب مثل صاحب وحمب التهى . وقد فالوا فسقة وکذية فى جمع فاسق وکاذب » وهذا 
الا وصله اليخارى فى ء الادب الفرد » من طريق حبان بن أبى جبلة بفتح اليم و!موحدة عن عبد الله بن رو 
أإن الماص بلفظ ١‏ لا نسلموا على شراب ار » ونه البسه قال , لا تعودوا شراب الى اذا ميضوا » وأخرج 
الطبری عن على موقوة تموه » وق بءض آنسخ من الصديح د وتال عبد الله بن عر » يضم العين وکذا ذكره 
الاسماعيل » وأخرج سعيد بن ماصور بسند ضعيف عن أبن عر د لا آسلموا على من شرب الخر ولا تعودوم اذا 
مرضوا ولا تصلوا عليهم اذا ماتوا » وأخرجه ابن عدى بسئد أضعف مه عن این عبر مرفوعا . قوله ( حدثنا ابن 
بکیں ) هو محي بن عبد الله بن بكير » وذکی تماما يسيرة من حديث كمب إن مالك فى قصة توبته فى غزوة بوك » 
وقد سافه فى المغازی بطوله عن ی بن بكير مدا الاسناد . وفوله د وق » هو يمد الممزة قعل مضادع مر 
الانيان » وبين قرله « عن كلامنا » وبين هذه 2۱ کلام كثير آخره « فكنت أخرج فأشرد الصلاة مع السلین 
وأطوف فى الاسواق ولا بکلم‌ی أحد » وف الحديث أيضا فصته مع أبى قتادة وتسوره عليه المائط وامتناع 
ای قتادة من رد السلام عليه ومن جواه له ما آل عنه . واقتصرالبخاری عل القدر الذى ذكره لهاجت اليه هنا : 
وفبه ما ترجم به من ترك السلام تأدييا وترك الرد أيضا » وهو ما عص به عموم الام یافیاء الملام عند الجهور ؛ 
وعکس ذلك أبو أمامة فارج الطبرى ند جيد عله آنهکان لا من عسل ولا أصرافى ولا صغیر ولاكبير لا سل 
هله , ذقيل له ؛ فقال: إنا أم نا بافعاء اسلام » وكأ لم إطلع على دليل الخصوص . واسقثی ابن مود ما اذا 
احتاج لذ الم لضرورة ديفية أو دئيوية كقضاء عق المرافقة ؛ فأخرج الطیری بسند ميم عن عاقمة قال 
«کنت ردق لابن مسمود : فصحينا دهقان > فلا انشمبت له الطر بق أخذ فبيا .فا 
هليم . قلت : الست سکره أن يبدا با للام ؟ قال : نعم و دکن سدق المحبة . وه ال الطبری وحمل عليه 
سلام النى بل على آمل مجلس فيه أخلاط من السلين والکفار » وقد نقدم الجواب عله فى ایاپ الای قب 


نیمه عبد الله بصره فقال : السلام 


۴۳ - بإسسيست كين" ازد على أهل ال باللام ؟ 

۹ - مرش أبو الان أخبرنا شعيب عن الزهرى قال أخبرنى عروة ه أن عائشة رضي اه علبا 
الت : دخل رهط من البهود على رول أل ق فقانوا : السام عليك » ففپشما فات : لیک السام وال 
فقال رسول ان 5 : مبلا باعالشة ۰ ان" اله حب ارف فى الاس که ء قات :پارسول" الأول سم" 

مس ١‏ € ۱۱ هن ری 


31 وب ثاب الاستتان 


ما لوا ؟ قال رسول اٹ مه : قد قلت" عليكم » 
6Y‏ — مشا 4 ان ù‏ وف غير زا بالات" عن عبد ۳1 ی دينار دعن عد لله ù‏ عم رفی 


الله ہما أن رسول اله يه قال : إذا سل علي لبود فاا بقول أحدام : تسام علي » فقل : وعليك » 


[ الحديث ۱۲۵۷ ب طرفه فى :5998 ] 


[ الحديث ٩۲۰۸‏ - طرفه فى : ۷۹۲5 ] 

قوله ر باب كيف انرد على أهل الذمة بالسلام ) ؟ فى هذه الترجة [شارة إلى أنه لامنع من ره السلام لى أهل 
الذمة فلذلك ترجم بالكيفية » وب يده قوله نمال لیوا بأحسن منبا أو ردرها ) فانه يدل على أن الرد يكون وفق 
الابتدا. ان لم بسكن أحسن منه ا تقدم تقریره , ودل الحديث على التفرقة فى الرد على السل والسکافر , قال أن 
بطال : قال قوم رد السلام على آهل الذمة فرض لعموم الأبة : وثبی عن ابن عباس أنه ال و من سل عليك فرد 
عليه ولو کان جوسيا » وید قال الشعی وقتادة , ومع من ذلك مالك والجميور » وتال عطاء : الآبة خصوصة 
بالسلین فلا برد السلام على اللكافر مطلقا ؛ ون آراد منع الرد با اسلام والا فاحادبث الیاب ترد عليه . الحديك 
الاول ؛ قوله زان عااشة ټالت) کدذا ال صا بن کیان مله ققدم فى الادب » وال سفیان عن الرهری عن عروة 
و هن عائثة قات » وسیانی ف استتابة المرقدين . له ( دحل رهط من الود ) لم أعرف أسياءم » لکن آخرچ 
الطيراتى بسند ضميف عن ريد بن أرقم قل د بيا أنا عند النى يلع اذ أقبل دجل من امود يقال 4 ثعلبة بن 
الحارث فقال : السام علبك یامد . ذقال : وعايكم . فان كان محوظا احتمل أن يكون اند الرهط المذكورين » 
وكان هو الذى باشر الكلام عنهم 5 جرت العادة من نة القول الى جاعة والمبائر له واد ءنهم ءلان اجتماهيم 
ورضام به فى قوة من شارکه فى النماق ٠‏ قوله ( فقالوا السام عليك ) كذا فى الاصول بالف ماكنة » وميا فى 
الكلام على الحديث اثانی أنه جاء باممز » وقد تقدم تفسیر اسوم بالموت فى کتاب الطب » وقيل هو الموت 
الماجل . قو ( ففومتيا فقات : عليكم السام والعنة )فى رواية ان أبى ملیسکه عن عانشة کا تقدم فى أواثل الادب 
د فقالت هلیک ولمنك الله وغضب علي » ولال من طريق أخرى عنيا و بل, علیک السام و الذام » بالذال المعجمة 
وهو لفة فى الذم ضد المدح بقال ذم بالتعدید وذام بالتضفرف وذم بتدتانية ساكنة . وقال عياض :لم مختاف 
الرواة أن الدام فى هذا الحديث با مءجمة » ولو روى ارملة من الدرام اكان له وجه ولكن كان تاج مذف 
اواو ليمير صفة لأسام » وقد حكى ابن الاعرای الدام اه فى الدائم , قال ابن بطال : فر أبو عبيد السام بالموت 
وذو الحمطابى أن فتادة تأول على غلاف ذلك . أفى دواية عيك الوارث بن سەم عن سعية من أنى عرو بة وال : 
کان قتادة بقول تفسیر السام علیک تسامون دنک وهو يعني السام مصدر سذمه سآمة وسآما مثل رضعه رضاعة 
ورضاط . تال ابن بطال : ووجدت هذا الذى فسره قتادة مرو ا عن انی ل أخرجه بق بن علد فى تفسيره من 
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مت سا اش 
طريق سعيد عن قثادة عن أنس و أن نی ی بينا در جالس مع اعاب آذآ ودی فس عليه فردوا عليه 
فقال : هل ندرون مأقال ؟ لوا : سام يا سول الله . قال : قال سام عليسكم ای تسامون دینکم . قات : يحتمل أن 
پکون قرله ای تسامون دینک تفسير قتادة کا پینته رواية عبد الوراث اتى ذكرها الخطابى . وقد أخرج ابزار 
واین حبان فى سحيعه من طريق سعيد بن أبى عروية من قتادة عن أنين وم ببودی بالتى ی اماب نسم 
عاهم فرد عليه أصماب.النى ب فقال : هل تدرون ما قال ؟ الوا نعم سام علينا. قال قانه قال السام علیکم ای 
تسامون دينكم » ردوه عل" » فردوه فقال كيف قات قال قات ااام عليسكم . فقال اذا سلم کم آهل 
الكتاب فقولوا علیکم ماقم » لفظ البداد وق در.ة ابن حبان ه اتسروديا سام فقال نی آندرون ۾ 
والباق نحوه ولم یذکر فوله م ددوه الخ ول فى آخره ه ناذا سلم علیکم رجل من أهل الکتاب يمولوا 
وعليك » ( قوله والامنة ) عمل أن نکون طائشة فهمت كلامم بفطذتبا فأ نكرت عام وظنت أن النى رم طن 
أنهم تلفظوا بلفظ السلام نیا لفی فى الاشكار عايهم ٠‏ ومحتمل أن يسكون سبق لها ماع ذلك من الذبى يبع كنا فى 
حديق أبن عر وأنس ف الباب »راتما أطلقت عام الأمئة إما ما كانت ری جواز لعن الكافر الممين باعتبار 
اما الر أهنة لا سيا أذأ عدر منه ما يقتضى التأديب » وإما لاجا تقدم ها عل بأن المذكودين موتو على الکفر 
"أ طاق امن دل تقيده بالموت ء والذى یظپر أن النى ي آراد آن لا يتمود لساتما بالفحش , أو أنكر عاببا 
الافراط فى السب » وقد قدم فى أوائل الادب فى ه باب الرفق » ما تعلق بذلك + وسيأنى السكلام على جواز لمن 
الشرك الممين الحى فى « پاپ الدیاء على المشركين» من کتاب ادعو ات ان شاء القه تعالى ٠‏ قله (مرلا با عائدة) تقدم 
بشرحه فى رياب الرفیء من کاب الادب 5 قو (فقد فلت علیع) وگذاق رواية ممهر وشمیب عن الزهرى من 
مسل فف الوا آو ؛ وعنده فى رواية سفیان » وعد اللا من رواية أخرى من الرهری باثبات الواو . ال المهلب : 
فى هذا الحديث چوار اداع الكبيي السکاید ومعارضته من حیت لا يشمر اذا رجى رجرعه . قلت : فى تشیده 
ذلك نظر ء لان الود حینثذ کانوا أهل عبد » فالذى يظرر أن ذلك كان اصاحة ان اف . الحديث الثانى » قول 
عن عبد الله بن یناد عن ابن عبر ) باق فی اسلتابة افرقدین من وجه آخر بلفظ و دای عبد الله بن دیتار ممت 
أبن عر » ۰ له( اذا سم عليكم اجرد الما قول أحدهم السام عليك » فقل : وعليك ) مکذا هو فى جميع فسخ 
آبخاری : وکذا آخرجه فى « آلادپ الفرد » غن اماعيل بن 1 ووس عن مالك , و الذي عاد جیح روا 
الوطاً بلفظ « فقل عليك » ليس فيه الواو . و آخرچه ابو عم فى « المستخرج » من طریق یی بن يكير « ومن 
طريق عيد الله بن نافع کلاها هن مالك باثیات الواو » وفيه نظر فانه فى الوطا عن يحي بن بسكير بغير واو » 


يي 0 ۳ 2 ۹5 ۰ 0 عن 1 وم نو و 
ومقاضی كلام إن عيد ار أن دواة عبد ال بن نافع بغير واو 3 قال :لم پدخل أحد من رراة الرطاً هن 


مالك الوار . قات ؛ لمكن وقم عند الدارقطیق , الموطات » من طريق رمح أبن هيادة عن مالك بلفظ « فقل 
هلیم » باو أو وبصيغة أجمع » قال الدارقطنى : القول الاول أصح نی عن مالك . قلت : آخرجه الاسماعيل 
من طريق دوج دمعن وقتيبة ثلاثهم عن مالك بغي واو وبالافراد كرواية الجامة ؛ وأشرجه البخارى فى استتایة 
آلر ندین من طريق يحى القطان عن مالك واڈرری جيدا عن عبد الله بن دیناد بلفظ د فل عليك » بذیر واو » 
لکن وفع ف دواية الرخى وحده « فقل هلیم ۽ بصيفة ای بف راو أرشاء راخرجه مسل والنساق من 
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طربق هبد الرحن بن مردى عن الثورى وحده بافظ « فقولوا ولیک بائبات الوار بصيذة اجمع » و آخرجه 
عسل والنسائى من طربق ابماعيل بن جعفر عن هبد الله بن دیتار بغي واو , وق نسخة صميحة مزر ملم بائيات 
الوار » وأخرجه انساق من طريق أبن عبيئة عن ابن دینار بلفظ ١‏ !ذا سل عايكم ایمودی واانصراق فا ما بقول 
السام عليكم فقل : عليمكم » يذه وار وبصيفة المع . وأخرجه أبو داره من رواية عبد المريز بن مسل عن 
عبد الله بن ديئار مثل ابن مبدی عن الثودى . وقال بعده وکذا رواه مالك وااثورى هن عبد الله بن دیذار قال 
فيه دو عليكم. قال | لاذ ری فى الحاشية : دیف مالك آخر جه لیخاری وحديث الثورى أخرجه البخارى رمسم وهذا 
يدل على أن دواية ما اكندهیا بالواو » فاما أبر درد فلعله حمل رواية مالك على رواية الثورى أو اعتمد رواية 
روح بن قبادة عن مالك ؛ وأما المنذرى فتجوز فى عروه البخاری لاه عنده إصيدة الافراد , ولحديث ابن عبر هذا 
سیب آذکره فى الذى بمده . بت اا ات آورده من طريق عبيد الله بن أن بكر ن أنس حدئنا آنس إن مالك 
بش جده بلفظ ‏ اذا ل علی آمل الكتاب فقولوا وعلیگر » کذا رواء ختصرا . ودواه قثادة عن انس أتم مه 
آخرجه ملم و ابو داود رالاسائ من طربق شمبة عنه بافظ « أن اعاب نی ب الوا إن أهل الكتاب يسلمون 
عاينا فكيغف ترد عام ؟ قال قولوا : رعليم » وأخرجه لبخاری فى و الادب اأفرد + من طر يقي هیام عن 3:أدة 
بافظ دس بهودی فقال السام عليكم ۰ فرد اعاب النى ل عليه السلام فقال قال السام عليكم , فأخذ اليهردي" 
تمرف فقال : ردوا عليه» وأخرجه أبو عوانة فى حه من طر بق شیبان »و رواية همام وقال فى آخره د ردوه. 
فردوه : فقال : افلت : السام عليكر ؟ قال : نعم . فقال عند ذلك : اذا سل علیک آهل الیکتاب فقولوا : دعليكم » 
وتقدم فى السكلام على حدیت عانقة من وجه آخر عن فتادة بزبأدة فيه » رسيأ نى فى استنابة الرندین من طریق 
هشام بن رید بن أنس د مدعت أنس بن مالك يقول : مس يبودى بالنى يوم فقال : السام عليك ؛ ققال رسول الله 
لج . وعليك . ثم قال : أندرون ماذا پقرل ؟ قال : السام عليك . قلوا : با رسول الله ألا نقتله » قال : اذا سل 
عليكم آمل السکتاب فقرلوا رعليكم وف رراية الطيالمى أن القائل ألا نغتله هر . واجمع بين هذه إلروايات أن 
بعض الرواة حفظ مالمحفظ الآخر ٠‏ وأتمها سياتا رواية هشام بن زيد هذه , وكأن بمض الصحابة لما أخيوم 
نی با آن اهود تقول ذلك سألوا حينذ عن كيفية الرد عام كا روأه شعية عن فتادة ۰ ول بقع هذا الد ؤال 
فى رواية هشام بن ذيد ول #تلفف الرواة عن أأس فى لفظ الجراب وغو د وعا کم » بالوار و میغة المع . قال 
أبو دآود ف الستن وکذا رواية عاأهة وأ عبد اارجن الجوى وأ بصرة . وال المنذرى : آما حديث عائغة فتفق 
عليه . قلت : هو أول أحاديت الباب . قال : وآبا حديث أ عبد الرحن تأخرجه ابن ماچه » وأما حديث أبى 
بصرة فار چ الفسای . قلت : هيا حدرت واحد احتلف فيه على يزيد بن أفى حبيب عن اہی الخير + فقال عبد 
اليد إن جعفن : عن آي بهرة ؛ أخرجه الناق و الطحاوى ؛ وتال ابن اسحق : عن ألى عيد الرجن آخرجه 
أحد وان ناج ولطحاوی آبضا . وقد قال بض آحاب أبن اسحق عنه مثل ها قال عبد المد أخرجه 
الطحاوى » واحفوظ تول اجماعة , ولفظ النسائق « فان سلوا علیکم تقولوا وعليكم » وقد اختلف المياه فى 
ابات الرار وأسقاطرا ف الرد على أمل التكداب لاختلافم فى أى الروابتين أرجح . فذکر اين عبد الي عن ابن 
حبيب لايقرها بالوار لان فما تشربكا » وط ذلك أنه الواو فى مثل هذا رکب يقتضى نقریر أجملة الاول 


اطدیث ۲۵٩‏ بو € 


وزيادة الثانية علما كن تال زید كاقب فقلی وشاعر انه يقتضى بوت الوصفين لزيد » قال : وعالفه جپور 
لمالكية » وقال بعض شیوخمم : بقول عليكم السلام بكر السين يعنى الحجادة » ووماه ابن عبد الب باه بشرع. 
لنا سب أهل الدمة . ریزید [نكار الى بلق على عائشة لما سبتهم ٠‏ وذکر أبن عبد الير عن ابن طاوس قال 8 
بقرل علاک السلام ؛ بالالف ای ارتفع ٠‏ وتعقبه . وذهب جاعة من الف الى أنه موز أن يقال فى اارد عاهم 
دعايكم الملام ۰ رد على الل ٤‏ واحتج بم سره تعال ( فاصفح عتهم و فل سلام ) وحکاه الماوردى 
وجرا عن بعض الشافعية كن لا بقول ورحة الله » وقبل يحوز مطلةأ » وءن ان عبامن و علقهة جوز ذلك عند 
ألضرورة » وعن آلاوزاعی : إن سلب فقد سل الصاغون › وان ترکی فد ركوا ٠‏ دعن طائفة من الملا : ۷ 
يرد عأییم السلام أصلا ٠‏ وعن بءضهم التفرقة بين أهل الذمة وأهل المرب ٠‏ والراجح من هذه الاقوال كلها ماذل 
عليه الحديث و لكنه ختص بأهل الكتاب . وقد أخرج أحد بسند جيد عن ید بن زادرية وهو غير حيد 
الطويل فى الاصح عن انس « آمرنا أن لاتزيد على آمل الکتاب علي : ودليكم .و نقل ابن بطال من الخطابى نحو 
ما قال اين حبیب فقال » رواية من دوى علیکم بفها واو أحسن من الرو اية بالواو لان معناه زددت ما قلاموه 
علیکم ؛ وبالواو بصير المعنى على وعليكم لان الواو حرف الاشر يك انتبی . وکانه له من « معا آستن الخطابى 
فانه تال فيه مكنأ رو ه عامة العدثین وعليكم پالواو » وكان ابن عيبنة يرويه ذف الواو وهو الصو اب » وذلك 
أنه فما سير قوهم بعرله مردودا عليهم »وبالوار بقع الاشتراك والدخول فا قالوه اہی ۰ وقد رجع الخطابى 
عن ذلك فقال فى الاعلام من شرح البخاری لا تکام على حدیت عاعة الذکور فی کتاب الآدب دن طريق ابن 
أبى ملك عنما جو حدي الاب وذادفى آخره د أو ل معی ما قات ؟رددت علوم . فیستجاب لی فمم ولا 
وچاد هم ف قال الطابى ما ملخصه : آن الداعى اذا دعا بشى, ظلما فان ات 9 إساجب له و لاد داه محلا فى 
الدعو عليه اجى . وله شاهد من حديث جابر قال و سلم ناس من الوود على النى بم فقالوا : السام ملي كم . قال 
وعليكم قالت عائشة وغضبت : ألم تسمع ما قلوا ؟ قال : لى قد رددت عليرم فنجاب عاهم ولا حاون فنا » 
56 مسل والبخارى فى و الآدب الفرد » من طريق ابن جرج أغيرق أنه ع جابر! . وقد غفل عن دذه 
الأراجمة من عائشة وجواب ای بخ لا من أ نكر الرراة بالواو ؛ وقد چاسر يدض من ادرکناه فقال فى الكلام 
على دیع نس فى هذا الباب : ارواية الصحيحة عن مالك بفیر واو » ركذا رواه این هرن وهی آصرب من ال 
بالواو » لاله محذفپا برجع السکلام لمم ورائياتها بقع الاشتراك انتهی . وما أفهمه من (ضعيف ألرواية 
بالوار وتخطتما من حږت ااعنی مدرد عليه عا نقدم . وقال الثروی : اصواب أن حذف الواو وائياتها اتان 

چائزان وبائراتها اجود ولا مفسدة فيه وعلیه | كثر الرو ایات » ون معناها وجمان : ادها انیم لوا علي 

الموت قال دعليم يدا أى نحن وأا فيه سواء کلنا #وت . والثائى أن الوار الاستشناف لا للمطف و اقشم بله 

والتقدو 1 دعلیک م آستحقو نه من الذم . رتال البیضاوی : في ألعطف شى مقدر » و التقدر وأقول ءلم 

ما تريدون بنا أو ماتستحةون » وأيس هو دطفا على « عليكم » فى كلامهم . و قال القرطبى : قيل الواو الا زاف 

وقيل زائدة » وأرلى الاجوية أنا ماب علهم ولا جابون علينا ٠‏ ومک ان دقیق العيد عن ابن رشد تفصيلا 

يمع الر دايتين اثبات الواو وحذفرا فقال : من تحذق أنه قال السام أو السلام بكسر السين فيد عليه حذف الواو 
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اي تک ها ا راجت 
ومن ل سفق منه فليرد ياثبات الوأر . فیجتمع من جموع کلام الملاء فى ذلك تة آفوال . وقال النووى ثبعا 
لعياض : من فسر السام بالموت فلا ببعد ثبوت الو او ومن فسرها با اسامة فامقاطیا هو الوجه . قات : پل الروابة 
باثبات الواو ثابثة وهی "رجح ال یر بال موت » وهو أولى من تفلبط ااثقة . واستدل بقوه4 د اذا سل عليكم آمل 
الكتاب » بانه لا بشرع لس أبقداء المكافر با لسلام حكاه الباجى عن عبد الوهاب › تال الياجى : لاذه بين حكم 
اارد ولم بذک گم ال بتذاء گذا قال 0 و قل این العرف هن مالك : لو ابتدا فما با للام و هر رنه دكا فان 
کارا کان ابن عبر يسترد منه سلامه » وقال مالك : لا . تال ابن آمربی : لآن الاسترداه حینذ لا قائدة 4 ۸4 
صل 4 مله شوه لکونه قصد السللام على امسلل ٠‏ وقال غيره 4 فاندة وهو [علام الكافر بأنة ليس آملا آلارتدآء 
بالسلام . قلت : وتا کد اذاكان هناك من عفشي انسکاره أذلك أو ات:داژه اذا کن الذى سل من شندی ه . 
واستدل به عل أن هذا الرد عاص با لکغار فلا جری" فى ارد على الل » وقيل : ان أجاب بالواو أجرأ والا 
فلا . وقال ابن دقيق العيد اتتسفیق أنه كاف فى حصول ممنى السلام لا فى امتثال الام فى قوله لإ بوا بأحسن 
منها أو ردوها ) وكأنه آراد الذى بذیر وأو » وأما الزي بالواو فقد ورد فى عدة أحاديك : ما فى العرآی عن 
ای عباس د جاء رجل الى الى وَل فقال : سلام عليكر فقال وعليك ورحة اله » ولدق الاوسط هن سلمان و اتی 
رجل ففال : السلام غليك يا وسول اله » فقال : وعليك » . قلت : لکن لما اشرت هذه اأصيغة فرد على غير 
المسل بنینی ترك جواب الل ما وان كانت محوئة فى أصل رد . واه اع 
۳ - پاسیست من نظ" فى کاب من عر على المسامين لین ماه 
~= وزشا برسف بن بهاول حدئنا ابن دريس قال حدثنى حصّين بن عبد ان عن سعد بن 
عبيدةً من أبى عبد افر دن ای «عن على رفی اه قال : بشی رول اهب واي" بن لام وأ! 
مر التقوى - وكا فاوس” ‏ نله :انوا حى تأتوا روضة خاخ » ذن بها امرأة من امشركين ممما سيف 
من حاطبر بن ی هة إلى الشرکین . قال فأدركناها تسیر على هل ها حيث قال نا ردول ال لي ٠‏ 
قال قلیا؛ أبن" الكتاب" اذى سك ؟ قالت : مامعیکتاب : انمتا مها فابتينا فى رحلبا» فا وهنا شبئا ٠‏ قال 
صاحباي" : مارى كتابا . قال فلت : اد ملست ما کذب رسول أله يك » واقنی عاف به لنشرجن 
اكاب أو لأجرد كر ٠‏ قال فلدا رات المد منى دوت" يدها إلى خر ما - وهی محتدزة يبكسا فأخر جتر 
السكتابة , قال فاتطاقنا به إلى رہ ول لش ملع > قال : ما ائ يا حاطب على ماصتعت ؟ قال : مالى إلا أن 
کون" مؤمنا بالل ورسو4ه » وما خیرت ولا بد ات ٠‏ آردت أن كون لی دنه لقوم د" يدفم ألما عن 
أهلى ومالى ؛ وليس من ابلك هناك لا وله من یدنم الله به عن أده وماك . قال : صدق »فلا تقولوا 4 إلا 


خيرا . تال فقال هر بن الحطاب : إنه قد خان اله ورسوله وااژه‌نین » ندعنی فأضرب عنقه : قال نقاك : باه 


اوی 1۲۵۹ = ۹۲۹1۰ ¥{ 


وما يدريك امل الله قد اطلم على أهل در فقال: املوا ماشثم » فقد وجبت" لك الجنة . قال فدمنت عينا 
حمر وقال :اه ورسول” أعلم 

قول ( باب من أظر فى کناب من عذر على الین لیستبین آمره )كنأ ته بي الى أن الاثر الوارد فى الهى 
عن النظر فى کتاب الغير عر مله ما «نعین طر ما الى دقع مفسدة هی اكبر من مفسدة الاظر ¢ والاثر المذكور 


خيه بغير [ذنه فكأنما بنظر ف النار » وسنده 


أخرجه أو دارد من ديت ابن عباس بافظ و من نظر فى کتاب ! 


¢ مب DD‏ وم وه وه ی 
ضمشت . گم ذکی ‏ الراب حدیت هل ق قمة حأطب بن ان بلتعة وقد نقدم شر حه فى تفسير سورة الممتحئة . 
hir ٣ 2‏ مت عل با لب اش دب م سر بر سوا 


ويوسف إن بلول شيخه فيه بضی المرحدة وسكون افاء شیخ كوف أصله من الآنبار » ول برو هنه من السئة الا 
البخارى , وما له فى الصحيح الا هذا اديك . وقد أورده دن طرق آخری فى الفازی والفسير » منبا ف الغازی 
عن اق بن ايراهيم عن عبد اله بن [دديس بالسئد الذکور هنا » وبقية رجال الا-ناد كلهم كو فون أيهنا . قال 
أبن تين : معنى ملول الضحالك وسمى به ولا يفتح أوله لانه ليس فى الكلام فملول با افتح . وقال البلب : فى 
حديث عل هتك تر الذنب , وکشف اارأة العاصية » وما روى أنه لا جرد النظر فى کتاب أحد الا باذنه إا 
هو فى -ق من يكن منهما على المسلدين » وأما من كان متهما فلا حرمة له . وفيه أنه موز انظر ال عورة المرأة 
للضرورة ای لا يعد يدا من النظر اسما . وقال ابن اين : قول حمر دعنى أرب عنقه مع قول النى بي لانقولوا 
له الا خير! مل على أنه لم يسمع ذلك أر كان قوله قبل فول النى بل أنتهى ٠‏ و عتمل أن يكون عر اذد ته فى 
آم اقه حل النبى على ظاهره من منم القول السىء له ولم بر ذلك مالعا من اقامة ماوجب عليه من العقوية للذنب 
الذى ارنکبه » فبين لشی عم أنه صادق فى اعتذاره . وأن الله عذا عنه 


4 - اسب كين کب إلى آهل السکتاب ؟ 

۰ - ورا د بن مقاتل أبو الحسن أخيرّنا عبد الله آخبرنا يونس عن الد رى قال آخبرنی 
عمد الل ين عبد الله بن عتبةة « أن ابن عراس آخیرء أن" آي سفوانة بن حرب أخيره أن هرقل ارسل اليه فى 
f. 9 58 ۰‏ 7 ی 5 و مس 1 0 
ففر من قريش- وكانوا نجار؟ بالثام ‏ فأثوء. فذکر الحديث ‏ قال : م دعا بکتاب رسول اه يق فتری) » 
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اذاف :بم اشر ارجن الراحيم .من مد عبد اله ورسوله ‏ إلى هرقل عظيم ار وم . السلام على من انيع 
المدى ابا . .¿ 


قوله ( باب كيف يتب الى أهل الكتاب ( ذكر ف.ه طرفا هن «سدرثك أى سفیان ف قصة هرقل ؛ 


$ 


راضم فيا ترجم له . قال ابن بطال : فيه جوأؤ کنایة سم الله آرجن اارحيم ال ال ارشتاب : و قدم ام 
سکاب على المكتوب اليه . قال : وفيه حجة لن أجاز مكاتبة أمل انکتاب بالسلام عند الحاجة ؛ فلت : فى جواز 
السلام على الاطلاق نظر » والنی پدل عليه الحديث اسلامالقید مثل ما فى الخير : السلام على من انبم ادى أو 
السلام على من عسك بالحق أو نحو ذلك . وقد تقدم نقل لحلاف ف ذلك فى أوائل کناب الاستثذان 


۸ وب کاب الاسفتذان 


اال سس مس سس سس سس سید 
6 - )سيت . عن باق الكتاب 

۱ - وقال افيش د ثفى جف بن ربيمة عن عبد الرحمن بن هرمز د عن أب هر رضى الله من 
عن رسول الل بلي أنه ذحکر رجلا من بنى سل أخذ عشبة نها أمغل ناف دنار وصصيفةة 
منه إلى صاحبه . وتال مر" بن أبی‌سلمة عن أبيه عن أباهريرة قال النو* به : جر خشبة سل الال فى حوفها 
وكتعب إليه فة : من فلان, إلى فلان » 

قوله ( باب من يبدأ فى الکتاب ) أى بنضه أو بالمكتوب اليه ؟ ذكر فيه طرفا من حديث الرجل من بى 
امرائيل الذى افترض آلف دينار + وکانه لا يحد فيه حدیثا على شرطه مفو عا اقتصر على هذا ۽ وهو على 
قاعدته فى الاحتجاج بشرع من فبلنا اذا وردت کایته فىشرعنا ولم پشکر ولا سا اذا سیق مداق المدح افا عه » 
والحجة فيه کون الذى عليه الدين کب فى الصحيفة من فلان الى فلان ركان یکن أن تج بکنتاب النى ب الى 
هرقل المشار اليه قريبا لكن قد يكون تله لان بداءة الکبیر بنفسه الى الصفیر والدظيم الى الميقهر هو الاصل »وا عا 
بقع اتردد فيا هو بالمكس أو المساوى.. وقد أورد فى و الادب الفرد » من طريق غارجة بن زيد بن نابت هن 
كبراء آل زید بن ابت هذه الرسالة لسبد الله معاوية أمير الؤمنين لزيد بن ثا بت سلام عليك ‏ وأورد عن ابن گر 
نحو ذلك » وعند أى داود من طريق این سن عن ألى العلاء بن الحضرى عن الملاء أنه کتب الى آنی وه 
نیا بنفسه : وأخرج عبد الرراق ع معمر هن أيوب و قرات کنا با من العلا, بن ا ری الى عمد رول اقه 
وهن نافع كان إن عر بآم غلانه اذا کتبوا اليه أن ببدموا بأنفسهم . وعن نانع کان عمال عمر اذا كبوا اليه 
بده بانیم . قال الپلب : السنة أن بيدأ الكائب بنفسه . وعن معمر من أيوب أن كان رها بدأ پاسم 
الرجل قبله اذا كتب اليه . وسثل الك عنه فقال » لا باس به وفال : هو کا لو أوسع له فى اجلس . فقيل له آن. 
امل العراق بقولون لا تيدأ باد قبلك ولو كان أباك او أمك ار اكير منك › فعاب ذلك هلجم ٠‏ فلت : 
رالتقول عن ابن عبر كان فى آغلب أحواله , والا فقد أخرج البغاری فى « الادب المفرد » بسند بح عن نافع 
كانت لابن عمر حاجة الى معارية فاراد أن دا بنفسه فلم بزالوا به حی کب » سم افه رن الرحيم الى 
معاوية . وق رواية زيادة أما بعد بعد البسمة . وأخرج فيه ایض من رواية هید الله بن دينار أن هید لله بن 
عبر کتب الى عبد الماك يبابعه « بسم لله الرحن الرحيم لميد الملك أمير المؤمنين من عبد الله بن مر سلام عليك 
اخ ۾ وقد ذكر فى كيتاب الامتصام طرفا منه , وب التفبيه عليه هناك ان شاء الله تعالى ۰ قوإه ( وقال اللبثك ) 
تقدم تی الكفاة بیان من دصله ٠‏ قوژه ( انه ذکر رجلا من بنى إسرائيل أخذ خشپة ) کذا آورده نتمم ا » 
وأررده فى الكفالة وغيرها مطولا . قوله ( وال هر بن آن سلبة ) أى ابن عبد الرحن بن عرف « ور هذا 
مدای قدم واسظ » وهو صدوق فيه ضعف » و ایس له علد البخارى سوی هذا آلرضع المعلق»وقد وصله البخاری 
فى « الأدب المفرد » قال و حدثنا مومی بن [سماعيل حدئنا أبو صوانة حدثنا عم > فذكر مثل اللفظ المعلق هنا . 
وقد رويناه فى الجرء اا لك من « حدیت أبى طاهر الخلص » مطولا فقال « حد نا البوى حدتنا أحد بن منصور 
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حدثنا مومى » وقد ذكرت فوائد, عند شرحه من کتاب اکا ٠‏ قوله ( عن أف هريرة ) فى رواية المكشمينى 
د سمع آبا هربرة » وکذا انس والاصیل وكريمة ٠‏ قله ( تحر ) کذا للاكثر باللجم ولاکشممی پالقاف 
اتال أبن الذين : قيل فى قصة صاحب الخشية اثبات کرامات الاولياء » وجمود الاشعرية على إثياتها ؛ وأذكرها 
الامام أبو احق الشيراذى من العافعية زالشيخان أبر جمد بن أتى زمد وأبو الحسن القاببى من المالكية . قات : 
أما الشیرازی فلا محفظ عنه ذلك ٠‏ واتما نقل ذلك من أبى اصق الأسفرابنى ٠‏ وأما الآخران فاما أتكرا ما وقح 


٦‏ - پاسیس قول ال بے : قوموا إلى سيد 
0 ت ۳ اس 

۲ = شا أبو او لبد حداثنا شعبة' عن سعد بن ابراهبي” هن ألى أمامة بن سول بن تیف دعن أبى 
سعيد أن" أل قر بغلة نزو على حك سعد » فأرسل ال به إليه فاء » فقال : قوموا إلى ميدع - أوقال : 
خير؟ ‏ نقمد عند لی" و » ففال : هؤلاء اروا على كلك » قال : فلى اک أن مُكَل" مقاتاتهم» ولي 
فراريهم ۰ فقال : لقد حكت ما حك ب الك + 

قال أبو عبد الله : أفينى بعض" أساني عن أبى الوليد من فول أنى سميد ه الى حكك » 

قوله ( باب فول نی يق قومو! إلى سيدم ) هذه الترجة معقودة لمم قيام القاعد لداعل ؛ ول جرم فما 
fe‏ آلا لاف ؛ بل افتصر على لفظ اس کمادنه 5 قوله ( عن سعد بن ارادم عن أبى أمامة 3 سبل ) نقدم بیان 
الاختلاف في ذلك فى غرزة بی قر ,ظه من کتاب الغازی مع شرح الحديث : وما لم يذكر هناك أن الدارتعی 
حک ف د الملل » أن أبا معاوية رواه عن عیاض بن عبد الرحمن عن سعد بن براهيم عن أبيه عن جده ؛ واحفوظ 
عن سعد عن أبى أمأمة عن ألى سعيد . قو ( على حك سعد ) هو ابن معاذ کا وقع تریح به فا نقدم ۰ هه ف 
آخره ‏ ول أو عید الله ( هو البخاری ) أأيدنى هش أمابى عن أبى او آمد ) بای شرخه فى هذا اد بت دستاده 
هذأ ( من قول أبى سعيد الى مكلك ) يمى من أول الحديث الى فوله فيه « على حکك » وصا-ب البخارى فى 
هذا الحديث حتمل أن يكون عمد بن سعد كاتب الواقدى فانه أخرجه فى اطبقات عن أبى الوليد بهذا السند أو 
ان الضررس فقد إخرجه البهقى فى د الدب » هن طررق د بن أيوب آرازی عن أبى الوايد » وشرحه 
الکرمانی على و جه آخر فقال . قوله « الى حكنك , ای قال البخاری مت أن من أف الوايد بلفظ « على كك > 
و بش ان لوا لي عه فرظ وال » رصرضة الا ناه يدل حرف الاستءلاء . کزا قال ؛ قال بن بطال » فی هذا 
الحديث آم الامام الأعظم با کرام الكبير دن الملمين + ومشروهية اكرام ادل افضل ف بحاس آلامام آلاعظم 
والقيام فيه انمره من أصحاية؛ و إلزام اناس کافة بالقيام الى الگریر منهم . وقد مدع من ذلك قوم واحتجوا حدرت 
ان أنامة قال د خوج علینا لنی بلي وكا على عه ا اقمناله نقال : لا تقوهواطا تقوم الاعاجم بعضیم لبعض » 


gl cas NY ماع ۷ج‎ 


موی 


9 ۷۹ - کتاب الاستتذان 


وس اش ی ت ص ی ر 
وأجاب نه الطبرى بانه حديثك ضميف «شطرب آلسند فيه من لا يعرف : وا<تجوا أيضا حدیث عبد ات بن 


بريدة أن أياه دغل على مماوية فاغيرء أن نی قال « من أحب أن يتمثل له الرجال قياما وجبت ل نار » 
وأجاب عنه الطبرى بآن هذا الخر الها فيه "بى من يقام له عن السرور يذلك . لانبى من يقوم له [كرآما 4 . 
وأجاب عنه ان قتيبة بان معناه من آداد أن يقوم الرجال على رأسه كا بقام بين بدی ملوك الاءاجم »و لیس 
المراد بة نی الرجل عن القيام لأخيه اذا ل عليه ٠‏ وأحتج این بطال #جواذ ما أخرجه الاسانی من طريق عائشة 
بنت طلحة عن عائشة کان رسول بی اذا رأى طة بثنه قد أفبلت رحب با م قمفقلا ثم أخذ بيدها حى یسب 
ف مكانه . قات : وحدیت عائثة هذا آخرجه أبو داود ولاترمذی و حسته وححه ابن حبان و الماک وأضهى 
اسح مضی فى النافب وف الوفة النبوية لكن ليس فيه ذكر القيام . وتزجم له أبو داود د ياب القيام » 
ارو ا اق سمید : وكذا صنع البخارى فى و الادب اافرد » وزاد دمهما حدیت کمپ بن مالك فى 
قصة تو بده وفيه و ققام ال" طلحة بن عبيك الله جرول» وقد آشاد اليه فى الباب الذى يليه : وعمديثك أنى أمامة الميدأية 
أخرجه ابو درد وان ماجه ؛ وحديث ابن بريدة أخرجه الما من رواية حسين المع عن عد اقه ين بريدة 
عن سای فذاكزه فا و مامن رجل يكون على الناس فيقوم على رأسه الرجال حب أن بيكش عنده الخدوم 
فیدخل الجنة » وله طريق أخرى عن معاونة آخرجه أو داود والترمذى و<سنه و الصنف ف « الادپ المفرد » 
من طر تی ای لو قال و شرج معاوية على ابن الزبير وان عام » فقام ان عام وجلس أبن الربه » فقال ماو ة 
لابن عام : اجاس فانی ممت ردول اله وَل يقول : من أحب أن یشثل له الرجال قياما فليتيوأ مقعده من 
نار . هذا لفظ آی داود ؛ وأخرجه أحد من رواية حماد بن -لة عن حبيب بن العبيد عن أبى بجلر وأحد من 
اماعيل بن علية عن حبيب مثله وتال و الماد ع بدل و الوجال ع ومن رواية شعية عن حبيب مثله وزاد فيه د وم 
قم ان الربير وكان أرزتهما ,ال : فقال مهء فذكر الحديث وقال فيه دمن أحب أن يتمثل 4 عاد الله قياما » 
وأغرجه ایضا عن مروان بن معاوية عن حبيب بلفظ و خرج معاوءة فقاموا له » وباقیه کافظ حاد . وآما 
اتر مذی انه أخرجه من رواية سفیان الثورى عن حریب » و لفظه د خرچ معاوية فقام عبد الله بن الره وان 
صفّوان ين رارء فقال اجاساء فذکر مثل افظ حاد » وسفيان وان کان من جبال الحفظ الا ان لمدد الكش 
وفهم مثل شمبة أولى بان تکون رواينیم عفوظة من الواحد > وق اتفقوا على أن ابن الريي م يقم وأما 
ایدال ابن عاس بابن صفوان فسول لا<ثیال امع أن يكونا مما وقع همأ ذلك » وإويده الاقيان فيه بصيخة امع 
وف رواية م‌وان بن ععاوية المذكورة ؛ وقد أشار البخاری ف د الادب المفرد » الى المع المنقول عن أبن قتهبة 
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فرجم ارلا , پاپ قيام الرجل لاخیه» وأورد الاحاديث اثلالة اتی أشرت الها ثم ترجم د باب قيام الرجل 


للرجل الفاعد » و « باب من کره أن يقعد و یقوم له الناس » وأورد فجما: حديث جابر د اتکی النى يق فصلينا 
وراءه وهو اعد فالتفت اليا فرآنا قياما » فاشار الينا فقعدنا ؛ فلا سل تال » ان کدتم لتفعلوأ فمل فارس 
والروم ؛ بقومون على ملوکپم وم تمود ؛ فلا تفعلو! » وهو حديث محیح آخرچه ملم ؛ وترجم البخاری أيضا 
قيام الرجل اارجل تعظها » وأررد فيه حديث معاوية من ظربق أبى جار : وعصل اقول عن مالك انكاد _ 
القيام مادام الدی بةام لاجله لم ملس ولو کان فى دغل نفسهء فانه ممل عن المرأة تالغ ف 1 کر ام نوجرا فتتلقاه 


ل ۱ 
24 1۳۹۲ ١ه‏ 


بات ترس رت سا ای اج ارم تناس ساسا 

تزع ليابه وتقف حتى بجلس فقال : أما التلق فلا باس به » وأما القيام حتى اس فلا فان هذا قعل الجبابرة : 
وقد أذكره عر بن عبد العريز . وقال الخطابى فى حدیث الباب جو از اطلاق اليد > على الخير الفاضل » وفیه أن 
قيام الر‌وس الرئيس الفاضل والامام المادل والعل قعالم هستحپ ؛ واعا یکره أن كان بغر هذه الصفات . 
ومعنى ديه د من أحب أن ینام 4 »أى بان بازمهم بالقيام له صفوفا على طزيق الکبر والنضوة » ورجح 
المنذرى ما تقدم من اجمع صن ابن قتيبة واليخاوى وان القيام اتبى عنه أن يقام علية وهو جالس ؛ وقد رد ابن 


الق ف ألسئن > على عذا القول بان سياق حديث معاوية يدل على خلاف ذلك » وآتما يدل على آنه کره 
خرج تمظبا » ولآن هذا لا يقال له القيام ارجل وانما هو القيام على رأس الرجل أو عند الرجل » 
_ قال : والقیام ينقسم الى ثلاث مرانب : قيام على رأس الرجل وهو فعل الجبايرة » وقيام اليه عند قدومه ولا باس 
قيام له عند رژیته وهو المتنازع فيه . قلت وورد فى خصومی القيام على راس الكبير إلجالس ما آخرچه 

وسط» عن أن قال « انما هلك من کان قبلسكم بانیم عظموا ملوكيم بأن تاوا وم قمود » ثم 
حكى النذری قول آلطبری ٠‏ و أنة فصر انهی عل من سره القيام له لما فى ذلك من عبة التماظم ورؤية ماز #۳ 
وسيأنى ترجیح النووی هذا القول . ثم تقلى النذرى عن بعض من منع ذلك مطلقا أنه رد الججة بقصة سعد 
بأنة ریم انما آم م بالقيام اسمد لينزلوه عن اجار لکوت کان مريضا » قال : ونی ذلك نظر . قلت : کانه 

لم يقف على مستند هذا القائل , وقد وفع فى مسئه عائشة عند أحمد من طريق علقمة بن وقاص عنها فى قصة غروة 
بى قريظة وقصة سعد بن معاذ ويحيئه مطولا وفيه « قال أب سعيد فللا طلع قال النى يِل : قوموا الى سیدک + 
نزلوه » وسنده حسن »2 وهذه الزيادة تدش ف الاستدلال بقهة سعد عل مشروعية القيام التنازع فيه » وقد 
احنج به النووی فى كتاب القيام ونقل عن البغارى ومسل وأنى داود آم احتجوا به » ولفظ ممل : لا أعل فى 
یام الرجل الرجل حديئا أصح من هذا » وقد اعترض عليه الشيخ أبو عبد الله بن الاج ففال ما ملخصه : لوكان 
القيام الأمور بة لسعد هو التنازع فيه ۱۸ خص به الأنصار , فان الأصل فى أفعال القرب التعميم » ولو كان الغيام 
لسمد على سبیل ار والا کرام لكان در يقي أول من فعله وأص به من حضر من أ كابر الصحاية 0 فليا لم یام 
به ولا قله ولا فعلره دل ذلك على أن الا بالقيام اه ما وقع فيه التراع » وانما هو لينزلوه عن دابته فاکان 
فيه من المرض کا جاء فى بعض الروايات » ولان عادة العرب أن القبيلة تخدم كبيرها «لذلك خص الانصار ذلك 
دون المباجرين مع أن الأراد بمض الانصار لاكايم وم الوس منهم لان سعد إن مماذكان سید دون الخزرج » 
وعلى تقدير تسام أن القيام المأمور به حينئذ لم يكن لاعانة فليس هو المتنازع فيه » بل لاله انب قدم والقرام 


قفاب اذا ندم مشر وم قال : وحمل أن بكر ن القام انگ ر إا هى اه میا یا ار لاه اه 11 :2 
ب ؟ سرد کته اا ا ا ف أو 1 کا هو ریک كسا حل له من اهب اد له ار قبعة 


من تعکیمه والرضا ما محكم به ء والقيام لجل التهنثة مشروع أيضا . ثم تقل عن أبى الوليد بن رشد أن قرام بقم 
على أربعة آوچه : الاول عظور وعو أن يقع لمن يريد أن يقام ليه نكير! وتماغها على امین إليه » والثاتى 
مکروه وهو أن بقع لن لا يكير ولا يتعاظم عل اافائمين ؛ وللكن عخشی أن يدخل نفسه يسبب ذلك ما حذر : 
ولمافيه من القشبه بالجبايرة . وله جائ وهو أن يقح على سبيل الى والا کرام لمن لا بريد ذلك ويؤمن ممه 
لقشبه بالجبابرة . والرابع مندوب وهو أن ,قوم ان ندم من سفر فرحا بقدومه ایس عليه أو الى من تجددت له 


۳ وپ . کتاب الاسنط ان 


فعمة فمنثه صوطا أو مصيبة فیعزبة بسیها . وال التوربشتي فىء شرح الصا ببح ء ممنی قو د قوموا الى سیدکه 
أى الى اعانته وانزاله من دابته :ولو كان المراد التمظي لقال : قرمو! لسیدع . وتعقبه الطبی بأنة لا يلوم من کو نة 
ليس اتمظيم أن لا يسكون للاكرامءوما اعتل به من الفرق بين الى واللام ميف لان الى فى هذا القام آم من 
لام کار فرموا وامشوا اليه تاقيا وا كراما » رهذا مأخوذ من ترتب الک على الوضفف الناشب الشحر 
با لاية ‏ فان قرله سید علة للقيام له وذلك -كونه شريفا على" أقدر . وال البجق : القيام على وجه بر والا کرام 
جائز کفیام الانصاو اسعد وطلحة للكمب » ولا بثیغی أن يقام له أن إعتقد استسقاقه ذلك حى إن ترك القيام له 
0 شکاه . قال أبو عبد الله : و طابط ذلك أن كل أمى ندب الشرع المكلف بالمثى اليه فتأخر 
نی قدم المأمور لاجله فالقيام اليه يسكون موضا عن المثى الذى تات » واحتيع النووی أيضا بقيام طایحة لكمب 
ان مال . وأجاب ان الحاج بان طلسة اما قام لته ومصالته وإذلك ل تج تج به البخارى القیام » واتما آورده 
ق الصا , ولو كان قيامه محل انام لما انفرد ۾ ٠‏ فل پنقل أن اي بلق ولا ام ب ولا فل أسد عن 
حطر » واتما انفرد طاحة لقوة المردة بيتهما على ما جرت به العادة أن التهنثة والبشارة وحمو ذاك تكرن على قدر 
المودة والخاطة ؛ سلاف السلام اله مشروع على من عرقت ومن لم تمرف . والتفاوت فى الودة يقع بسبب 
النفاوت فى الحقوق وهو آس معووذ . قلت : و حتمل أن يكون من كان لكمب عنده من المودة مثل ما عند طلحة 
لم يطلع على وقرع الرضا عن كمب واطاع عليه طلحة » لان ذلك عقب منم ااناس من كلامه «طاقا » وق قول 
كعب هلم يقم ال" من المهاجرين غيره » شارة ال آنه قام اليه غيره من الا أصار ثم قال ابن الحاج : واذا مل قعل 
طلحة على عل انداع رم أن يكون من حضر من المباجرين قد ترك الندوب » ولا رظن يهم ذلك . و احتج الاووى 
عدي ما4۵ الماقدم فى حو تى فاطمة . وأجاب عنه ابن الماج با تیال أن يكون القيام ما لاجمل ) اجلاسیا فى مسکانه 
اكرام ها لا على وجه القيام النازع فيه » ولا سيا مأ عرف من ضيق امتهم والة الفرش فيا , کات ارادة 
اجلاسه فا نى مرضعه مستلزمة لقيامه . و آمعن فى بط ذلك . واحتج التورى أيضا ما أخرجه أبو داود أن النى 
پک كان جال! وما فأفبل أبوه من أارضاعة فوضع له بعض وبه اس عليه ثم أقبلت أمه فوضع لحا شق و به 
من الجائب الآخر ثم أفيل أخوه من الرضاعة فقام فأجلسه بين بدیه . واءترضه ابن ا حاج بأن هذا اجام 9 
عل ادا اکان الوالدان أولى به من الأ »انم تام للاخ ما لآن يوسع له فى الرداء . أو فى اجلی . واحتج 
النووی آیضا | مأ أخرجه مالك فى فصة عكرمة بن أف جبل أنه نا فر إلى الین وم افتح وزات تایه نی 
آادته ال مک مسلا فلا دآ نيب اليه فرط وما عليه رداء ۶ و یام انی به لا قدم جمفر من المبشة 
فال : با آدری بأسما انا مر بقدوم جعفر ار بطاح خیید » وبحديث عائعة د قدم زيد بن حارثة المدينة والنی 
يي فى بدى فترع ألياب فقام اليه تاعتّنقه وقبله » وأجاب ابن الهاج أ ليست من محل اتام 5 تقدم ٠‏ وأحتج 
آنا ا أخرجه أب داود من أبى هريرة قال «كآن النى يلق حدثنا قاذ قام قنا قياما حبی تراه قد دغل . وأجاب 
ان الحاج پآن قيامیم كان لضرورة الفراغ ليتوجموا ال أشنافم » ولات بيته كان بابة فى السجد والمسجد لم يكن 
و اسعا اذ ذاك فلا بای ا کذا قال . والذى ) يظور ل فى الجواب أن يقال : مل 
سیب تأخيرم حتى يدخل لما حتمل عندمم من آس يحدث له حنى لا يمتاج اذا تفرقوا أن تسكلف استدعاءم ۰ ثم 


ا لفل إلى 


راجءت سان أبى داود فوچدت فی آخر الحديث ما يؤيد ما فلةء » وهو قصة الاعرای الذى جذ رداءه ۲9 قدما 
رجلافاسء أن حمل له على بعيره را وشمیرا ؛ وق آخره د ثم التفت اليئا فقال : اقصرفوا رحسک اقه تمال » 
ثم احتج النووی بعمومات :نزبل الناس منازلهم وا کرام ذى الشيبة وتوقيد ال-كبير . وأعترضه ابن الحاج ما 
حاصله أن القيام على سييل الا کرام داخل ف العمومات_المذكورةء لمكن عل ازاع قد ثبت الهى هذه فيخس 
من العهومات . واسندل الذووی أيضا بقيام المغيرة بن شعبة على رأس النى مر بالسسيف واعترضه ابن ماج باه 
كان سیب الذب عثه فى تلك الحالة من أذى من يقرب مه من المشركين » فليس هو من نحل الفزاع , ثم ذكر 
النووى حديث معاوية وحمدیت أن امامة المتقدمين , وقدم قبل ذلك ما آخرجه الترمنى من انس قال د ل يكن 
تخس أحب الهم من رسول اه ی , وکانوا اذا رأوه لم بقوموا لما بع لون من كراهيةه لذلك » قال الترمذى 
حسن صميح غريب » وترجم له و باب كراهية قبأم الرجل لأرجل » وترجم ديت مماوية « باب كراهية القيام 
ناس » قال الذووى : وح_ديت اس أفرب ما يحتج به ؛ والجراب عنه من وجبين : احدهیا أنه عاف عام 
الفتنة اذا آفرطوا فى تعظيمه فکره قیامیم له هذا ا می کا ال د لا آطروقء ول یکره قيام إعضهم لبعض » وانه 
قد قام لبعضوم وقاموا آغیره حضرته فلم يتكر عام بل أقره و مر به ٠‏ ثانهما أنهكان بينه وبين ابه من الانس 
وكال الود والصفاء ما لا تمل زيادة بالا كرام بالقيام » فلم يكن فى القيام مقصود ؛ وان فرض الافسان صاحب 
جنه الما م تج ال قیام . واعترض ابن اطاج بانه لا تم الجواب الاول إلا لو سام أن الصسابة لم یک توا 
يقومون لاحد أصلا ؛ قاذا خصوه بالقيام له دخل فى الاطراء » اسكئه قرر انبم يفعلون ذلك أذهه فشكف يسو 
هم أن يفملوا مع غيره ما لا بۇ من ممه الاطراء و يتركره فى حقه ؟ فان کان مایم ذلك الا کرام فہو أولى بالا کرام 
لان المنصوص عل الاس بنوقيره فوق فيره » اإظاهر أن قيامهم لغيره انما كان اضرورة قدوم أو تبنئة أو نمو 
ذلك من الاسراب المتقدمة لا على صوره محل النراع ٠‏ وأن کوامته لذلك ما هی فى صورة عل الترام أو للبعی 
الذمرم فى حديث معاوية . قال : والجواب عن ای أنه لو عكس فةال : ان كان الصاحب ل تأ كد صمبته له ولا 
عرف قدره فمو معذور بثرك القيام بخلاف من :أ کدت کحبته له وعظمت منزاته دنه وهرف مقداره لكان متجيا 
فانه يتأ کد فى حقه منويد الو والاكرام والتوقير | کش من غيره ‏ قال : ويلزم على فوله ان من كان أ<ق به وأقرب 
منه مئزلة کان أفل موقير! له من بعد لاجل الانس وكال الود ٠‏ والواقع فى حح الاخبار خلاف ذلك كا وقع قى 
قصة السوو وق القوم أو بكر وعمر فبابا أن يكاماء ؛ وقد كله ذو اليدين مع بعد م لته منه بالفسبة الى ألى بكر 
رعر » قال : ويلوم على هذا أن خواص العالم واللكبير و الرئيس لا يمظمرله ولا برفرونه لا بالقيام ولا بغيره » 
خلاف من بعد منه » وهذا خلاف ما عليه عمل آساف والخلف اتی کلامه . وتال النووى ف اجواب عن حدیف 
مماوية : ان الأصح والأولى ؛ بل الذی لا حاجة إلى ما سواه ؛ أن معناه زجر ال کاذ آن يحب قيام الئاس له . 
ال ؛ و ليس فيه لعرض للقيام »جی ولا غيره » رهذأ متفق هليه . قال : والتبى عنه عبة القبام ؛ فلو لم خطر بال 
فقامرا له أو مم يتوموا فلا لوم عليه . فان أحب ادنكب التحريم سواه قموا أو لم پتوموا . قال : فلا يسم 
الاحتجاج به اترك القيام ٠‏ وان تول : فالقيام هب قرفوع ف الى عنه » قلنا : هذا فاسد ؛ 09ا قدمنا أن الوقوع 
ف هى عنه يتملق باحبة خاصة انى ملخصا ء ولا خن ما فيه , واعترضه ابن الاج بان الصحاى الذي تلق ذلك 


af‏ ۷۹ کاب الاستتذان 


من صاحب الشرع قد فهم مئه ای عن عیام الموقم الذی يقام له فى اعذود ‏ فصوب فعل من امتنع من القيام 
دون من تام » وأقروه على ذلك ؛ وكذ! قال ابن الةم فى حواثى السئن : فى سياق ديع معاوبة رد على من زعم 
أن نی أنما هو فى حق من بقوم الرجال محضرنه » لان معاوية إلا روى الحديث حين خرج فقاموا له . ثم ذكر 
ابن الحاج من الماد التى تتر نب هل استعمال اقیام أن الشخص صار لا يتمكن فيه من التفصيل بين من تب 
اکرامه و وه کاهل الدين ویر والعم . أو جوز كالستودين » وبين مر لاور کالظام امعان بااظل أو 
بکره کن لا بتصف بالعدالة وله جاه » فلولا اعتراد القيام ما احتاج احد أن بقوم لمن حرم اکرامه أو بسکره » 
بل جر ذلك الى ارثکاب اجى لا عار بترتب على انرك من آلشر . وف اخلة متى صار ترك القيام يشعر بالاسهانة 
أو رنب هليه مفسدة امتنع , والى ذلك أشار ابن عبد السلام . وال ابن كثير فى تفسيره عن إعض الحقةين 
التفصيل فيه فقال : امحذور أن يتخذ ديدنا كمادة الاعاجم کا دل عليه حدیث زس » وأما إن کان لقادم من سفر 
أو لام فى عل ولابته فلا باس به ٠‏ قات : ويلتحق بذلك ما نقدم فى أجوبة ابن الحاج كااتهنئة ان حدثت له 
أعمة أو لإعاة الماجز أو لتوسیع الهلس أو غير ذلك واقه أعل . وقد قال الغوالى : القيام على سبیل الإعظام مكروة 
وهل سبيل الاكرام لا یکره , وهذا تفصيل حسن . تال ابن اين : فوله نی هذه الرواية دحك فيهم حك الل » 
شبطناه فى رواية القاببى بفتح اللام ای جبريل فيا آخب بة عن اقه » وق رواية الاصیلل بكسر اللام أى .كم اق 
أى صادفت جع الله 


۷ - بإ سسسب المصانحة 
وقال ان مسعود : عامنى رسول؛ لله کک النشبد وك بين" كفيه . وقال كب ن مالك : دخات 
السجد قاذ برسولر الله کی فقام إلى" طلحة” ن بیدا رول حتی صالغى وهتأنى » 


۳ - مشا عرو بن عاصم حدثنا هام د عن ناد رال : قلت لأس [ كانت الصالخة فى أصحاب 
ای ينه ؟ قال : نهم > 

4 - وشا ی بن ملیان قال حدثني ابن" وهب قال آخبنی یوت قل حدثنى أبو عقيل هرا 
ان تمد بهم جل عبد“ ار ن هشام قال :کنا مم البى؛ و وهو آذ بيد مر بن الطاب 8 

قيله ( باب الصاغة ) هى مفاعة من الصفحة والراد ما الافضاء بصفحة اليد ای صفحة اليد » وقد أخرج 
الرعذی سند بع ف من حد بش آق أعامة رفعه عام تیت نم الساقة ۽ واخرج الممنف فى و الادپ 
اافرد » و بر داود بسند هيم من طررق حيد عن أنس رفعه و قد أقيل أهل الين وم أول من حيأنا باص اة » 
وق « جامع ابن وهب » من هذا الوجه « وكاتوا أول من أظبر الصالة » ۰ وه ( وتال ابن مسعوه : على 
نی وله التشبد وکنی بين كفيه 4 سقط هذا التملیق من رواية أب ذر وحده وثبت لبافین , وصيأ فى موصو لا 
ف الباب الذى بعده . قله ( رتال کمب بن مالك دخلت المسجد فاذا برسول اقه يي » ققام ال" طلحة بن عبيد الله 


6% ۹۲۹ - ٩۲۹۳ اديت‎ 


چرول حتى صاغنی وهتأنى ) هو طرف من قمة كعب إن مالك الطويل فى غزوة تبوك فى قصة نوجه » وقد 
تقدمت الاشارة اليه فى لباب الذى قبله ؛ وجاء ذلك من فعل النى ِا اخرجه أحد وأو داود من حديث ی 
ريا سای ف أثناء د باب المانقة» قوله ( عن قتادة قلت لائس إن مالك : : أكانت الصالة فى أسماب النى 
بے ؟ قال : حم ) زاد الاماعيلى فى روايته عن هیام م قال قثادة وکان المسن د یمی البصری يماح > وچاء من 
وچه آخر عن أنس د قيل يا رسول اقه الرجل يلق أغاه انی له ؟ قال : لا . قال ا 
نعم » آخرجه الترمذى ول حسن . قال ان بال : المصاغة حدنة عند عاذة العلماء ء وقد استحيها مالك بيد 
کرآهته . وفال الذووى : ااصاغ: سنة جمع صذا عند لتلاق . وقد أخرج آحد وأبو داود والثرمذى عن البرآء 
رفعه و مامن مسلبین بلتقيان فیتصاافان إلا غفر لما قبل أن يتفرقاء وزاد فيه أبن الس « و تکاشرا بود ونصيحة» 
وق روابة لان ذاود » وحدا الله واستففراه ؛ وأخرجه أب بكر الروياق فى مسنده من وچه آخر مر البراء 
د لقیت رسول اله یم فصاغنی » فقلت : با رسول اقه كانت احسب أن هذا من زى المجم , فقال : تحن احق 
بالصاف, فذکر نحو سياق الب الأول . وق مرسل عطاء امراسای فى الموطأ ه تصاغوا يذهب الفل » ول قف 
ليه موصولا» واقتصر أبن عبد ابر على شواهده من حدبث البراء وغيره » قال النووئ : وأما مخصیص المصاغة 
ما بمد صلاتی الصبح والعصر فقد مثل أبن عبد السلام فى « القواءد » البدعة الباحة بها . قال لنووی : وأصل 
المصالخة سنة , وكرنهم حانظوا عايها فى بسض الاحوال لا درج ذلك عن أصل السئة . قلت : ولنظر فيه باه » 
فان أصل صلاة النافلة سنة مرغب فما ۰ ومح ذلك لقد کره المققون تخصیص وقت با دون وقي » ومهم من 
اطلق ترم مثل ذلك كصلاة الرغائب الى لا أل لها ه ويستانى من عموم الام بالصالة المرأة الاجنهية والاصه 
الحسن . قوله ( آخبی حيوة ) بفنم الههلة والواو ينهما تحتانية سا كنة وآخرها هاه تأنيث هو أبن شرح 
الصری ٠‏ قو (سمع جده عبد الله بن هشام) أى ابن ذهرة بن عثيان من بی تیم بن صرة . قوله (کنا مع لقني يكل 
وهو آغذ بيد عمر إن الخطاب ) كذا اختصره » وهکذا أورذه فى مناقب عمر بن الخطاب » وساقه بعامه فى 
مان رالننور » و سيأ البحث فيه هناك . وأغفل الری ذسكره دنا . ولم بقح فى رواية لسن أيضا . وذكره 
الاسماعيلى هنا من رواة رشدين بن سعد وان لهرمة جیا عرب ذهرة بن معيد باه » وأسقطه من کتاب 
ال مان والنذور ٠‏ وان یط ورشدين لما من شرط الصحيح + وم یقح 9 نمم أيضا من طريق بن وهب 
عن حيوة , تأخرجه فى اعمان والتذور امہ مس طریق للیخاری , واخرج الشدر اختصر هنا من 
دواية أبى زرعة وهب اله بن راشد عن زهرة بن معید » ووهب الله هست‌ذا تلف فسسه ,و ليس من 
رجال ااصحیح , ووچه ادعال هذا الحديث في المصالة أن الاغذ باليد بستازم الثقاء صفحة اليد بصفحة اليد غالبا 
ومن ثم أفردها پترجمة تلى هذه وار وقوع الأخذ بأليد من غير حصول المصأطة » قال أبن عبد ابر : دوی آن 
وهب عن مالك إنهكره المصاشة و الما نقة » وذهب الى هذا سحئون وجاعة ؛ وقد جاء هن مالك جو اذ المصاغة » 
وهو اأذى يدل عليه صنیمه ف الموطأ » وصل جوازه جاهة العلباء سلفا وخلفا » واقه هر 


۲۸ س پاس الأنيذ باليدر . وصافح حا بن زيد اب للوارك بیدیه 


۵٦‏ وب کتاب لاستتذان 


۵ - مرش أبو ا عدا سیف قال ممت عاهدا بقول حدئی عل الات رة ابو مر 
قال و مەت ابن مسعود یقول : عامی ردول 8 1 _ رک بين كفيه - اند کا يەي السورة من 
لقرآن : ارات ؛والصترات" والطیبات » اسلا عليك أمما الدى ورحة اله و بركاته » السلام” علينا وى 
عبار الله الصالحين . آشرد ان لا إل إلا الله شید" آن مدا بده ورسوله - وهو بين ظبرا نينا ء فلما 


“حلم عل لل Ee‏ 
زع الى کی ای چ 5 


قوله ( باب الاخن باليد ) كذاق رواية أب ذر عن الجوى والمستملى ؛ وقباقین م با أي دين » وق لسخة 
ه بالدين ء وهر غاط . وسقمات هذه الترجة وأثرها وحدينها من رواية النسق . قوله ( وصافح حاد رن ذيد بن 
المبارك بيده ) وصله وار فى « تاريخ ضادى » من طر يق اصحاق بن أحد بن خلف قال : سعمی محمد بن اسماعيل 
المخارى قول سمح أبى من مالك » ورأى ماد ين زید يصافم ابن البارك ,5 ید یه . وذکر البخارى ف «ااتاديخ» 
فى ترجة آپیه توه وال فى ترجمة عد الله بن علمة الارادى دای اعا بنا ی وغيره عن أبيى اسماعيسل بن ابراهيم 
ال : ری اد بن زد وجاءه ان المبارك مک فصاله بكلا يديه ؛ ويحى المذكود هو ابن جمفر الييكندى » وقد 
أخرج الترمذى من حديث ابن مس ود رفعه د من "هام التحية الل باید, وق سنده ضعف ؛ و حك الترمذى عن 
لبغارى آنه رجح أنه موقوف على عبد الرحن بن يزيد النخمى أحد التابمين . وأخرج أبن المبادك فى « کتاب ایب 
والصلة » من حديث أأس « كان النی بل إذا لق الرجل لابنرع يده حتى بکون هو الذى يندع بده » ولا صرف 
و جبه عن وچمه ی يكون هر الذی بره » . قوله ( علنی دسول الله ی وكنى بينكفيه التهبد ) کذا عنده 
بتاخير الفمول عن اج3 الحالية . وف رواءة أبى بكر بن أن شية الآنى التنبيه طلا بنقدیم الول وهو افظ 
التدمد ٠.‏ قول فى آخره ( وهو بين ظبرانینا ) بفتع الذون وسكون التحتا نية ثم نون أصله ظبرنا والتقنية باعتوار 
المتقدم عنه و التاخی أى كان بيا والالف واانون ذيادة تأ كيد ولا بمو زكر النون الأول قاله اجو هرى وغيده 
وه (فد! قبض قلنا السلام یمن على ایغ مکذا جاء فى هذه الرواية » وقد تقدم الكلام على حديث الأشبد هذا 
فى أواخر صفة الصلاة قبيل كاب اجه من رواية شقرق بن سلة هن أبن مسعود ولوت فيه هذه الزیادة » و نقدم 
شرحه مسثوف وأما هذه الزيادة فظامرها ام کانوا بقولون د السلام عليك أا نی » بكاف الطاب فى حياة انبی 
عل فلا مات انی ی رکوا الخطاب وذكروه بلفظ الغيبة قصارو! يولون «السلام على النی» وأما قر4 فى آخره 
د وى على النی » فااقائل ديدنىء هو البخاری » رالا فقه آخرچه أو كر ن ألى شبية فى مسنده ومصنفه عن أبى 
نعيم شيخ البخاری فيه فقال فى آغرء و فلا فيض ی لا السلام على ابي, ومکذ! آخرجه الاماعیل رأبو نیم عن 
طريق أفى بكر : رقد أشبعك القول فی هذ! عند شرح الحديث المذكور : ل إبن بطال : اللأخذ بالید هو مبالغة 
المصالة وذلك مستحب عند الما ء ؛ واتما اختافوا فى تقبيل اليد فانكره مالك نکر ماروى فيه ؛ وأجازه آخرون 
واحتجوا بما دوی عن عمر أنهم د لما رجعوا من الفرو حيث فووا قالوا نحن الفرارون » فقال : بل انتم المكارون 
آنا فة المؤمنين » قال فقبلنا بده » قال « وقبل أو لبابة وكمب بن مالك مصاحباه بد النى عي حين تاب الله 


۷ ٩۲۹۱۰-۲۱۵ الحديك‎ 


هلهم » ذکره الأببرى » وقبل أبو عبيدة ید عر حين قدم » وقيل ذيد بن #اپت يد أبن عياض ین أخذ ابن عباس 
بركابه ٠‏ قال الأبهرى : انا کرهبا مالك اذا كانت على وجه الشکیر والنمظم » وأما إذا كانت على رجه القر بة ال 
الله لديئه أو لمله ار لشرفه فآن ذلك جائز . قال ابن بطال : وذكر اازمذی من حدیف صفوان بن عسال د أن 
عوديين اا انی يل الاه ع آسع آیات » ا لدب وق آخره « اقلا بده ورجل > قال اارمذی حسن گم 
قلت : حدیت أبن عبر آخرجه البغارى ف « الآدب الفرد » وأو داود » حلش آن اباة آخر چه لیبق ق 


د الدلال »وان القری ؛ رحديث كمب ووصا حیره آخر چه إن ریخات آن عبیدة آخرجه سفیان فى 
جاععذ : و عدیت این عراس آخر جه آطبری وان المقرى + وحدبی صفوان أخرجه أيضأ لنساای وان ماجه 
وه الماك . وقد جع الحافظ أبو بكر أن القرعه جرءافى تقبيل لید مناه , أو رد فيه أحاديث كثيرة وآثارا, 
فن جیدها حديث الزارع العبدی وكأن فى وقد عرد القدس تال د جملنا نقيادر من رواجانا فثقیل ید نی ٍ 
ورجله » آخرچه أبو داود ء ومن حديث مزيدة المصرى مله ومن حدیت أسامة بن شريك قل , قنا ألى نی 
کر فنا له » وسنده قرق ومن حدیث جار « أن عر قام إلى نی قي فةبل دهع ومن حديث بريدة فى 
قصة الاعرای والشجرة فقال و پارسول ال ادن ل أن أفبل رأسك ورجليك فأذن 4 » رأخرج الیشاری فى 
« الادب المفرد » من رواية عبد الرحمن بن رين قال و آخرج آنا سلة بن الآ أو كفا له ضخمة كأم! کف بمیر 
فقمنا الما فقبلناها , وعن ثابت آنه قبل بد انس ؛ وأخرج أيضا أن عليا قبل يد العياس و رجله ؛ وأخرجه ابن 
لقع ۽ دأخرج من طريق أبى مالك الاشجمی قال : قات لابن أبى أوفى ناو انی بدك نی بازعت ہا رسول ات 
جيه ننارلنها فقباع| . قال النووى : تقبيل يد الرجل لزهده وصلاحه أو عله أو شرفه أو صيائتة أو حر ذلك 
من ال مور الدينية لا یکره بل ب تهب ١‏ فان كان لخناء أر شوكته أو جاهه عند آمل الدنيا فسكروه شديد المكرامة 
وقال أب سعيد المتولى : ,لابجوز ۱ 
۹ - بسي العائقة » وقول الرجل : کیف أصبحت ؟ 

۰ - وشا اسحاتی أشي ذا 5 عن شيب حداتی ألى عن الژهری قال أخبرنى عبد الله ب كمب 

أن" عبد الل بن حياس آخبره « آن" علا ۔ بھی ابن أبى طالب خرچ من هن البى ام . . £ ۰ وحلتثيا. 


حد بن مايل دا متيس حداثنا يونس" عن أبن شهابر قال أخيرنى عبد الله بن کسب بن ماقت أن عبر“ 
اقر بن عباس أخبر» « أن على" بن أبى طالب رض یات عت خرچ من عن البى و فى ومد انی و فيه » 
فقال البای* :با خن كيف أصبح رسول الله رم قال : اصیح مد لله ات . ذأخذ” بيده لام 
فقال : ألا تراه ؟ ان واقه بعد ثلاث عبد المصاء واثر ای لأرى رسول الله يلك سيتو فى فی وجمم » وی 
لامرن فى وجوو نی عبد للطلب الوت ٠‏ هذهب بنا إلى رسول الله متيو فد أله فيمن يكونة الأمره؟ 
E‏ كان فينا علاتا ذلك » وان كان فى غيرة آمناه فاومی بنا . قال عل : والله لان سأنه 
۸۰ ۱۱ ااج بار 


44 . وي - کتاب الاستگذان 


رسول الله أ ذریا! لا یناما لاس" أبدا , وإنى لا أسألها رول ات يي أبدا» 


قله ( باب الممانقة وقول الرجل كيف أمبحت ) كذا للاكثر ‏ و سقط لفظ ر المعائقة » ووأو المطف من 
رواية النسق ومن دوابة أبى ذر عن الستمل والسرخسى وضرب عايها الدمياطى فى اسله . قله ( حدثنا اسحق) 
هر ابن راهو به ک به فى الوقة البو بة ؛ وقال ااکرمای امله ان منصور لانة ووی عن بشر بن شعيب في « باب 
مض انیم » . فلت : وهو إستدلال على الشی۔ ينه لان الحديث المذكور عناك وهنا واحد والصيغة فى 
الموضعين واحدة فکان جقه إن قم ألدأيل عنده على أن اراد بأسحق هناك أبن متصود أن بقول هنأ کا تقدم 
بيا نه فى الوفاة او بة . قوله ( وحدثنا آحد بن صاخ ) هو اسناد آخر الى الزهری بزد على من ظن أثف رأد شعیب 
ه : وقد بيات مناك أن الاماعيل أخرجه أيها من رواية صاخ بن كيسان 22 تحضر حینثذ رواية يونس 
هذه » فهم على هذا ؛لاثة من حفاظ اب الزهری روره عنه , وسیاق الصتف على لفظ آحد بن صاخ هذا ۰ 
وسياقه هناك عل افظ شميب » والعی متقارب وقد ذكرت شرحه هناك . قال ابن بطال عن المهلب : ترجم 
لمع نقة ول يذ كرها فى الباب » واا أراد أن يذخل فيه معانقة النى بیع الحسن الحديك الذى تقدم ذكره فى 
و باب ما ذکر من الاسراق » فى کنتاب البيوع فلم جد له سندا غير ادد الأول أت قبل أن يكتب فيه شيا 
فبق لباب فارغا من ذكر العانقة » و کان بعده و باب قول الرجل كيف أصبحت » وفیه حديث على ء فلأ رجد 
ناسخ آسککتاب الترجمتين متو اليئين ظنهما واحدة اذل جد بيهم حديثأ ٠‏ وق الكتاب موأضع من الابواب فارقة 
1 يدرك أن يتمبا بالاحادیت » مرا نی کتاب الجراد انتوى :وف جزمه بذلك نظر , والذى بظپر أنه آراد 
با آشرچه ق , الادب الفرد » تنه ترجم فيه م باب المانقة » وأورد فيه حديث جار انابلقه حدیف عن دجل 
من الصحاءة تال و#ابتعت بعير! فشددت اليه رحل شرا حى قدمت العام » قذا هبد اله بن أئيس فبعثت اليه 
رج . فاعتنقنی واعتنقته» الحديث فبذا أولى بمراده . وقد تككاطرة منه ی کاب العل معلقا فقال ‏ ورحل جر بن 
مداه مسيرة شور فى حدیث واد و تقدم الکلام علی‌سنده مناك . وأما جزمه بأنة لم جد لحديث ألى هر وة 08 
آخر ذفیه نظر « لا نه آورده فی کتاب اباس بسند آخر وعلقه فى مناقب الحسن فقال : وتال نافع بن چبیر عن 
أن هر برة » فذکر طرق منه » فلو کان آراد ذکره لما منه موضع حاجته أيضا عذف !کش السنه او پعضه کان 
رل : وال أو هر برة , ار وال عبيد الله بن ألى يزيد عن نافع بن جبير هن أبى هر رة » و اما قوله البما ترجتان 
خلت الاولى عن الحد بت فضمهما الناسخ قانة تمل ولکن ف الجرم به نظر . وقد ذکرت ف القدمة عن ألى 
ذر راوی الک تاب ما بو دبا ذکره من آن بض من م الکتاب کان يضم بعض ات آجم إلى بعض ووسف البياض 
وهی قاعدة يفرع ایا عند المج عن تطبيق الحديت دل اترجة » ويؤيده اسقاط لفظ الممائقة من رواية من 
ذکرنا ٠‏ وقد جم فى الادب و باب كيف أصبحت ۾ وآررد فيه حديث إبن غياس ال کرد وأفرد يأب المعانقة_ 
عن هذا الباپ وآورد فيه حدبت جار ك.ذكرت , وفری أبن التين ماقال ابن بطال بأنه وفع عنده فى رواية 
د باب الما نقة » قول الرج ل كيف أصبحت بغير واو فدل على اما ترجتان . وقد أخذ ابن جاعةکلام ابن بطال 
چازما په واختصره وزاد عليه فقال : مرجم بالمانقة وم پذکرها وما ذكرها فى کتاب الیبوح › وكأنه ترجم دم 


۹ ٩۲۱۱ دیف‎ 


تک تس ا سا 
يتمق له حديث عرافته فى اامی ولا طر بق آغر اسند معائقة الحسن »ول ير أن برویه بذلك السند لانه لیس من 
عادته اعادة آآسند الواحد » أو لمله أخذ الما نقة من عادتهم عند قولهم كيف اصپحت فا کنتن يكيف اصبحت لاقتران 
المعائقة به عادة . قلت : وقد قدمت الجواب عن الاحتالين الآولين ؛ وأما الاحتال الاخیر فدعوی العادة تمتاج 
إلى دامل وقد آورد البخارى فى والادب المفرد» ق و باب كيف أصيحت» حدیث نود بن أبيد « أن سعد بن معاد 
لا أصيب | کسله کان ای ی اذا ع به پقول :كيف اصبحت , الحديث » ولیس فيه المعائقة ذکر » وحكذاك 
أخرج النسائى من طريق عر بن أب سلة عن أ بيه هن ی هريرة قال م دل أبو بكر على النى پیج فقال : کف 
امدق ؟ فال : صاخ من رجل لم يصبح صاما ,و آخرج ابن أبى شیبة من طريق سالم بن أب المد عن ابن أبى 
خر نحوه ؛ وأخرج البغاري أيضا فى « الادب المفرد » من ديث جار قال د قیل للنى لیے كيف أصبحت ؟ 
قال خير » احدیت . ومن حدیث مما جر الصائغ ۾ کشت اجلس الى رجز من اصحاب النى يبت فكان اذا قيل له 
كيف أصبحي ؟ قال : لانشرك بالل » ومن طريق أبى الطفول قال و قال رجل لحذيفة : كيف أصبدت » أو كيف 
آمسبت يا آبا عبد الله ؟ قال : آحد الله » ومن طربق آنس آله د سمح عر سل عليه رجل فرد ثم قال له : کف 
أنى ؟ قال أحمد لله . فال هذا الذي أردت منك » وأخرج الطبرانی فى و الاوسط » نمو هذا من حديث عبد الله 
ابن عمرد مرفوعا » فپذه عدة اخبار لم تقتزن فما المانقة بقول كيف اصبحت ونحوها بل ول بقع فى حديث لباب 
أن اثنين تلاقیا فقال آحدهیا الاخر كيف صبرت حى بستقي الحل على المادة فى العا نقة حینتذ » وانما فيه أن من 
حطر باب النی يي ا اوا خروج على من عند نی ر سألوه عن حاله فى مرضه فاخمرم . قلراچح أن ترجة 
الما ة كانت غالية من الخد رث کا تقدم » وقد ورد فى العا نقة أيضا حديث أبى ذد أخرجه اد واو داود من 
طر يق دجل من عترة لم يسم قال و قات لا ذر هل كان رسول الله يلع باکر إذا افیتموه . قال : مالقيته قط 
إلا ای » و بعث إل ذاه يوم فل أن فى آهل , فلا چشی آخرت اه أرسل إلى فأ یه وهو على صر ره 
فالترمى » فكانت أجود و أجود ۾ ورجاله نقات ١‏ إلا هذا الرجل الوم 3 واخرج الطر ای ف و الاوسط » من 
حدیث انی «كانوا ذا تلاقوا تمالوا , واذا قده‌وا من سفی نما نقوا » وله فى االكبير د كان النى بے اذا لق 
اعاب لم يصالحهم حتى يسم علوم » قال ابن بطال : اختلف الناس فى الممائقة , نحكرمم! مالك » وأجازها ابن 
عيينة . ثم ساق قصتهما ف ذلك من طريق سعيد بن سدق وهو مول عن على بن بلس اللي المدنى وهو كذلك » 
وآخرجا ان عسا کر فى ترجة جعفر من تاره من وجه آخر عن عل بن بو اس ل : أستاذن فيان بن عيبنة 
على مالك فاذن له فقال : السلام عليكم فردوا علیسه » ثم قال : السلام عاص وام » ااسلام عليك با أيا عبد الله 


ورحة الله و كانه , فقال : وعا عليك السلام با 3 مد ورحة ايه وركاته . م قال : لولا اما بدعة لمانقتك . وال 


قد عانق من هو خه منك قال چمفر ؟ قال : عم . آل اذك خأض قال : ما عمه يعمنا . ثم ساق سفيان ادیش عن 
ان طاوس عن أبيه عن أبن عراس تال « لا قدم جمفر من المبشة ادتنقه الى بل » الحسديث . قال للهی فى 
« الموزأن » : هذه الحسكاة باطلة » واستادها مظل . قات : و افحفوظ هن ان جببنة پثیر هذا الاسناد » تارج سيان 
ابن عيهنة فى جامعه من الأجلح عن الشمی « ان جعفر الما قدم تلقاه رسو ل الله مغ فقيل جمفر! بين عبينة » و آخرج 
الخرى ق « معهم الصداية, من حديث عالعة و لا قدم جوف استقبله رسول الله 2 ققبل ماين هلیه » وسنده 


1 وب کناب الاسکتدان 


موضول اکن فى سئده محمد بن عبد ألله بن عبید بن عمير وهو ضعيف » وأخرج الترمذی عن عانشة الت ه قدم 
زرد بن حارثة اادبئة ودسول اقه له فى بيتى » فقرع لباب , فقام اليه شیم 2 عر اا جر و به هتنقه وقبله 
و قال الترمذى : حديث حسن .وأخرج تام إن أصبغ رعن أن الم وان أن ی ¥ لقيه فاعتنقه وقيله » 
وسنده ضديف . قال المباب : فى آخذ العراس بيد على جواز المصالحة وال ؤال عن حال العلي ل كيف أصبح » وفيه 
جواز الین على غلبة الظن , وفيه أن الخلافة لم تذكر جمد اانی كي هی ألا لآن العياس حلف أنه إصير مأمورا 
لا آس! 1ا کان يعرف من توچیه النی بلك ا ال غيره » وفى سکوت عل دلیل على عل على بما قال المباس » قال : 
وأماقول هلى لو صرح النى ب يصرقرا عن بنی عبد المطلب لم كم أحد بعده متها فليس کا ظن م 2 ۵ ب 
قال د مروا آبا بكر فليصل بالئاس » وقيل له لو مت ع فامتنع ثم لم ينع ذلك غر من ولايتها بعد ذلك . 
قلى : وهو كلام من لم يفوم مراد على . وقد قدمت فى شرح الحديث ف الوفاة النبوية بيان مراده : وحاصله أنه 
إنما خشی أن كون منعالنیی بلي لهم من الخلافة حجة قاطمة نموم ما على الاستمرار تمسكا بالنع الأول لو 
رده بنع الانة نصا . وأما منع الصلاة فليس فيه نص على مدع الحلافة وإن كان فى التنصيص على امامة آي بكر فى 
مرضه إشارة الى أنه احق بالخلافة فمو بطر بق الاستنباط لا النص » ولولا قريدة كو نه قى مرضي أ موت ما قوي » 
رالا فقد استناب فى الصلاة قبل ذلك غيره فى أسفاره واقه أعل . وأما ما استنبطه أولاففيه نظر » لا مسقند 
العياس فى ذلك الفراسة وقرائن الاحوال » ول ينحصر ذلك في أن ممه من النبی يلك النص على عنم على من 
الخلافة » هذا بين من سياق ألقصة » وقد قدمی هناك أن فى بعض طرق هذا !دب أن العباس تال امل بعد أن 
مات النبی بل : ابط يدك أبايمك فيبايمك الناس فل يفعل , قبذا دال عل "أن العباس لم يكن عنده فى ذلك تصن 
والله آعم . وقول العياس فى هذه الرواية أعلى و ألا تراه : أنت وات بعد ثلاث الخ قال !بن الثين : الضميد فى تراه 
انبی وَل وتعقب بان الاظبر أنه ضير الشأن ولت الرؤية هنا الرؤية البصرية » وقد وقع فى سائر الروايات 
, آلاتری » بغير ضمير . وقوه دلو لم تکن الخلافة فینا آمر نامء قال أبن التين : فيو مد الممزة أئ شاور ناه ؛ قال 
وق رأناء بالقمر من الامر . قلت : وهو الشپور . والراد سألناه » لان صيفة الطلب كميغة الامر » و لعله آراد 
أنه زكد عليه فى الدؤال حتی يصير كأنه آمر له بذك . وتال الكرماى : فيه دلا على أن الامر لایشترط فيه 
العلو ولا الاستعلاء . وحك أبن التين من الداودى أن آول ما استممل اس وكيف أصيحت » فى زمن طاعون 
عمواس » وثهقيه بأن المرب كانت تقوله قبل الاعلام . وبآن اين قالوه فى هذ! الحديث . قلت : والجواب 
حمل الاو لية على ماوفع فى الاسلام . لان الاسلام جاء بمشروعية السلام للتلاقبین » ثم حدث السؤال عن الخال » 
وقل من صار مح نما » وانة البداءة بالسلام » وكأن السبب فيه ماوقع مر الطاعوت فكانت الداعية 
متوفرة على -ؤال الشخص من صدیقه عن حال فيه ثم كثر ذلك حتى اکتفو! به عن الذلام , و يكن الفرق بين 


سؤال الشخص تین عنده من عرف أن متوچع وبين سوال من ساله عامل ادرف 
#١‏ سس پا سسس من أجاب با" وسمديك 


۷ د شا موی بن اعاعیل حل نا مام عن اوق عن نس« عن معاذ قال : أنا رديف” البى 


الحديث ۱۲۹۷ - ۹۳4 ۹ 


به فقال : يامماذ ء قات لبيك و سمديك - ثم قال مث ثلا س هل تدری ماح اله على الباد ؟ قلت : لا . 
قال : حق اله على الباد أن پسبدوه" ولا بش رکوا به شي . ثم سار ساعة قاله : يامُماذ » قلت" بيلك 
وسمديك . قال : هل تدری ماحق المراد على الله إذا فماوا خلت؟ أن لا ینیم » 

حدكثنا مه حدثنا هام حد نا قتادة عن نس عن مماذ . .هذا 4 

۸ - ا ل حد نا زيد بن وهب و حدكيا ب وال 
آو ذر پر بذع قال : كدت آمشی مم لدی َه فى حرة المدينة مشاه آسقیلنا د فقال : يا یذ » ما أحية 
أن أحْدا لى ذهب بای ره و ثلاث عندى منه دبنار إلا أرصدم لین » إلا أن آفول به فى عباد ال هكذا 
وهکذا وعكذا ‏ وأرانا بره ثم كال :يا أباذن» قات : یل وسعدتيك پارسول الله . قال : الأ كثررن 
۵ ان » رلامن قال هكذا ومکذا . e‏ با ذر حتی آرجم . فانطلق” حتي' 
غاب" عنى فسممت” صو » قثیت أن يكون عرض رول الم » نآردت أن آذهب 5 ذ کرت" قول رسول 
ا فا : لا تبر . فكت . قات : پارسول" الل ممت صو خشیت؛ أن يعمكون کر رض ات » م ذكوت” 
قولك فقمت . قال ایب : ذلك جبریل أنانى فآخبرنی أنه من مات من أمتى لا بش رل" E‏ 

قلت : پارسول الل » وان زنی ون ضرق . قال :ول زای وا سرق . قات ازید إنه بلتتى أنه أبو اله رداه 
فقال : دید ند ثنيه أو و9 بار بذة > د قال الأعش ردت ا بو أبو عا عن آی الدرداه موه . وقال أبو شاب 
۰ عن الهش 2 مک عندى فوق ثلاث 4 

قوله ( باب من أجاب بلبيك وسعديك ) ذكر فيه حديث آنس هن ن معاذ قال ( آنا دديف اني َه فقال 
یامعاذ » قات : لبيك وسغديك) وقد تقدم شرح هانین ال کلم‌تین فیک تاب الحج وتقدم شرح بش حدیی مماذ فى 
كتاب العم وف الجباد ويأتى مستوق فى کتاب الرفاق » وكذلك حديث إلى ذر المذكور ق الباب بعده وقرله فيه 
و قات ای » أى ابن وهب » والقائل هو الاءعش وهو موصول بالاسناد المذكور » وقد بين قى الرواية التى نليها 


أن الاعش رواه عن أبى ماح عن آن آلدردء ؛ وقرله « وقال أو شراب عن الاعش » يعتى عن زد بن وهب 
عن ای ذر کا تقدم موصولا لای کتاب الاستقراض » والمراد أنه ی بقوله « هکت عندی فوق ثلاث » يدل قوله 
فى رراية هذا الباب د تأتى على ليلة أو ثلاث عندی منه دینار » و بقية سياق اطدیت سواء الا کلام الاخور ف 
سوال آلا عش زيد بن وهب الى آخره ؛ وقوله د آرصده > م آرله , وقوله « فقمت» أى أت فى موضعی وهو 
كقوف تعالى ( و اذا اظر علهم قامو! م وقد ورد ذلك من رل النى يلو فاخرج انسای وصعحه ابن بان من 
سحل رث دا بن حاطب قال و انطاقت 1 آی الى دجمل جااس فقا ات له: ارول الله نال : لبيك رسمديك ۰3 


¥ وب کتاب الاستغذان 

قلت : وأمه هی ام جيل بالجيم بنی ا محال بمبملة ولامين الاولى ثقبة 
۱ - يسيب لابق الرجل ارجل من له 
۸ - شا اماعيل” بن عبد ال قال على مالك عن نافع ۾ عن ابن مر رضي ا چا عن 

اقبي َيه تال : لابق الرجل" الرجل من جاسم ثم مجلس" فيه ء 

قيله ( باب لا يب الرجل الرجل من له ) فكذا ترجم بلفظ ابر وهو خبر معناه النبى » وقد روآه 
ابن وهب بلفظ اہی د لا يقم » وكذارواه ان الحسن , ورواه القاسم بن يزيد وطأهی بن مدرار بافظ د لا 
يقيمن » وکنا وقع فى رواية یه عند مسل بلفظ النهى ال زکد » و کذا عنده من رواية سا بن عبد أله بن مر 
عن أبيه . قوإه ( حدثنا أعاعيل بن عبد الله ) هو ابن أنى أويس د وهذا الحديث ليس فى الرطاً الا عند ان 
وهب رگد بن ال مسن » وفك أخرجه الدارقطتى من رواية مايل وان وهب وان الحسن والولید بن مم 
والقاسم بن يزيد وطاهر إن مدرار كلهم عن مالك » وأخرجه الاسماعيل من رواية القامم بن ینید الجری وعيد الله 
ان ومب جيط عن مالك ۽ وضاق على آف نمی فأخرجه من طريق البخاری افسه ؛ وقد نقدم فى کتاب ابلمة 
من دواية ابن جريج عن نافع » ويأتى فى آلباب الاى يليه من رواية عبد الله بن عبر العمری عن نافع وسیافه ام 
ویأق شرحه فيه 

۲ - اسب ( إذا قبل لک تقشحوا فى الجلس توا ینسح الله ادلم 
واذا قیل انشز وا فانشزو | > الاية 
m~ YY‏ شا خلادان ی دنا سفهان" عن ید اه عن افم د عن أبن عر عن اى 2 أنه 

هی أن یقام الرجل من تجلسه وباس فيه آخر » وگن وا و توا .وکان ابن عر یسکره أن 
شد د E‏ 
يقوم ارجل؛ من جلسه ثم يملس مکانه » 

قي ( باب إذا قيل لمكم تفسحوا ف الجاس فافسحوا) کذا لابی ذر » وزاد غيره ( واذا قيل انشزوا 
قانیروا ) الآية . اختلف فى معنى الاة فقيل : ان ذلك عاص عجلس النى مقر > تال این بطال قال بعضیم : هو 
لس النى يليج خاصة من باهد وقتادة . قلت : لفظ الطبری من فتادة د کانوا افون فى مجلس النى بي إذا 
رأوه مقبلا ضيقوا مجلسيم ؛ مم اه تعالى أن بوسح بعضهم ابض . قلت : ولا بلزم من كوف الا نولت فى 
ذاك الاختصاص . وأخرج ان أبى حاتم عن مقاتل بن حیان بفتح المهملة والتحتانية الاقيلة قال ه تزلت يوم 
اجمعة اقبل جاعة من الم‌اجرن والانصار من أهل بدر فم عدوا مكائا» فاقام گنبی با ناسا من تأخی اسلامه 
قأجلسيم فى اما کم ؛ فشق ذلك علیهم » وکام المنافقون فى ذلك » فانزل الله تعالى ا با آچا الذين آمنوا إذا 
قيلى لك تسوا فى اجاس فاف-حوا م وحن ادن الیصری : المراد بذاك مجلس القتال » قال : ومعنی قوله 
«(اشرزواع) اليضوا لقتال . وذهب الجرور الى أا عامة فى كل بلس من مجالس الخير . وقوله ( افسحوا 


الحديث پې YY‏ 


ا" 
يفسح الله ) آی وسعوا يوسع اقه عايكم فى الدنيا رالآغرة ‏ له ( سفيان ) هو اثردی . قوله ( أنه تبى أن 
ام الرجل من مجلله ويحلس فيه آخر )كذا فى رواية سفيان » وأخرجه مس من وجه آخر عن عبید الله بن 
حمر بلفظ «لایقم الرجل الرجل من مقمده ثم يماس فیه» ۰ قوله (ولكن نفس حوا وتوسعوا) هو عطف تفسیری » 
ووقع فى رواية قبيصة دن سفیان صند ابن یدو به د واسكن ليقل ااسیعو | وتوسعواء وقد آخرجه الاصاعلى من 
رواب قبيصة و لیس عنده ه يقل » وهل الر بادة آذار مسل الى أن عبيد الله إن ھر تفرد ما عن نافع » وات 
مالعا واكيث وأنوب دابن جريج رووه عن نافع بدونا » وأن أبن جرخ زاد قلت لنافع : فى اممة ؟ قال : 
وق غيرها ؛ وقد تقدمت زیادة ابن جر هذه فى كناب الجمعة ووقع فى درب چاو عند مسل « لایقیمن a>‏ 
أعاء يوم الجمعةثم خالف الى مقمده فبقعد فيه + وللكن يقول لفحوا» لجمع بين الربادتين ورقعبما » وكان 
ذلك سبب سؤال ابن جرخ انافع . قال ابن أبى جمرة : هذا اقفظ عام فى الجالس , ولسكنه عخصوص پالجالس 
المباحة اما على العموم کالساجد ومجالس الحسكام وال , راما على الخصمو ص كن يدعو قوما بأعيا:.م الى متزله 
لولية وتموها . وأما احالس النى ایس للشخص فما ملك ولا اذن له پا قانه يقام ومخرج منها ثم هو ق الجا لس 
العامة » و لیس عاما فى الئاس بل هو خاص بذير انجانين ومن #صل منه الآذى ا كل الثوم النی" اذا دغل 
السجد ؛ والسفیه اذا دخل جلس العلل أو الحسكم . قال : والحسكة فى مدا الى ماع استنقاص حق الل 
المفتضى الضؤائن ؛ رالحك على التواضع الاقتعنى المواددة ؛ وأيضا فالناس ف المباح كليم سواء » فن سبق الى 
ثىه استحقه » ومن استحق شیا فأخد هنه بغير حق فو غص ب واذمب حرام ؛ فعلى هذا قد يكون بعض ذلك 
على سيل المكراهة و يعضه على سبيل التحريم » قال : فما قول « تفسدوا وتوسءوا ء فعن الاول أن يتوسموا 
فيا بينهم وممى الثاتى أن پنضم يعضوم إلى بعض حتى يفضل من امح مجلس للداخل . اہی ماخما . لے ( وكان 
أبن عبر ) هو موصول بالسند المذكور . قوله ( یکره أن بقوم الرجل من بلسه ثم بحاس مكاثة ) أخرجه البخارى 
فى الدب الفرد عن قبيصة عن فيان وهو الثورى بلفظ دوکان ابن عمر اذا قام له رجل من مجلسه ل بحاس فيه, 
وكذا أخرجه مسل من رواية سالم بن عبد اقه بن عر عن أبيه ؛ وقوله « يحلس » فى روا رانا بفتح أوله ٠‏ وضيطه 
أبو جعفى الغرناطى فى نسخته بضم أوله على وزن, يقام » وقد ورد ذلآك عن ابن عمر مرفوعا أخرجه أبو داود 
من طريق !یی الخصيب بفتح المعجدة وکر الهملة آخره موحدة بوزن عظيم واه زياد بن عبد الرحمن عن ابن 
مر « جاء رجل الى رسول اله يع نام له رجل من جاسه , قذعب ایجاس فاه رول اقه ‏ » وله أيضا من 
طريق سعيد بن أبى امن « جاءنا أبو بكرة فقام له رجل من جله فابى أن بلس فيه وقال : ان ای کک ی 
عن ذا » وأخرجه الحم و حه من هذا الوجه الكن لفظه مثل لفظ ابن عر الذى فى السحیح » فك أن ابا بكرة 
حل انبی على المع الاعم > وقد قال اليزار أنه لا يعرف له طريق إلا هذه ۰ وف سنده أبو عبد الله مولى أبى 
برد بن أبى موسی وقيل مولى ريش وهو بصری لا يعرف ٠‏ قال أبن بطال : اختلف فى انی فقيل للادب » 
دالا ةلذى يب فما أن يليه آمل الفيم واانبى » وتیل هو على ظاهره ۰ ولا يحوز ان سبت الى مجلس مباح أن 
يقام منه ۽ واحتجوا بالحديث يعنى الذى أخرجه مس عن ألى هريرة رفعه و اذا قام أحدم من يجاسه ثم دجم اليه 
فهو أحق به » قالوا فلا کان أق به بعد رجوعه ثبت أنه -قه قبل أن يقوم » و إتأيد ذاك بفعل اين عمر المذكور 


€ و - کتاب الاستثذان 


a‏ سس en‏ تس لك 
فاته راوى الحديث وهو أعل بالمراد منه.وأجاب من حله عل الادب أن ااوضع فى الاصل ايس ملك قبل ال لوس 
ولا بعد القارقة فدل علي أن الراد بالحقية فى حالة الجلوس الأولوية » فیکون من قام تارک له قد سقط حقه جلة , 
ومن قام ایرجع کون أولى . وقد سثل مالك عن حدبث آی هريرة فقال : ما عصت به ٠‏ وانه لسن اذا كانت 
آو بته فریبة »وان بعد فلا أرى ذلك له ولسكينه من محاسن الاخلاق. وقال ألقر طى ق « الم ۾ : هذا اديت 
دل على صمة القول بوجوب اختصاص الجالس عوضعه الى أن يقوم منه » وما امج به من حله على لدب لکونه 
ليس ملكا ل لا قبل رلا بعد لیس حجة » ۱:9 سل آنه غير ملك له لکن يختص به الى أن یفرغ غرضه > فصار 
كانه ملك منفعته فلا براحه غيره عليه » قال النووى : تال أسما بنا هذا فى حق من جاس فى موضع من السجد أو 
غيره لصلاة مثلا ثم تارقهلیمود اليه كارادة الوضوء مثلا أو لشغل سير ثم بمود لا ببطل اختصاصه به » ول أن 
يقي من عالفه وقمد فيه » وعلى القاعد أن پطیم , واغتاف هل يحب عليه ؟ على وبين يما الوجوب » وقيل 
يساحب وهر «ذمب مالك ؛ قال أصماينا : واعا يسكرن أحق به فى ثلك الصلاة دون غيدما » تال : ولا فرق بين 
أن قرم منه ورترك له فيه جادة ونحوما أم لا وان أعل . وفال عياض : اختاف العلداء فيمن اعتاد ,وضع من 
السجد التدريس والفتوى» فک من مالك أنة أحق به [ذا عرف بةء قال : والذى هاية الجهور أن هذا استحسان 
و ایس ممق واجب ٠‏ و امله مراد مالك . وکذا قالوا فى مقاعد الباعة من الآفنية والطرق نی هی غير مته لى » 
قالوا : من اعتاد بالجلوس فى شیء میا فپ وأحق به حتی رتم غرضه . قال : وحکاه الاوردی عن مالك فطع لتنازع. 
رفال القرطى : الذى عليه ابمپور أنه لیس بواجب . وقال النووی : استثی أصمابنا من عوم قول د لا يقيمن 
آحدع الرجل من مجلسة ثم يماس فيه > من ألف من السجد موضما يفتى فيه أو يقرى” فيه قرآنا أو علا قه أن 
یم من سبقه إلى القعود فيه ء وف معناه من سيق إلى موضع من ااشوارع ومقاهد الأسواق لعاملة. قال النووی: 
وآما ما نسب الى أبن عبر فرو ورع منه » ولیس قموده فيه حراما[ذاکان ذلك برضا الذى تام و لکنه قورع نه 
لاحتيال أن يكون الذی تام 2 جله‌استحی دنه فقام عن غير طيبقابه فد الباب ليسم من هذا أو رای أن الإيثار 
بالقرب مکروء أو خلاف الاول , فكان تنم لاجل ذلك لثلا بر تكب ذلك أحد بسبیه . قال علاء آحاینا : 
و انشا عمد الإيثار يحظوظ النفس وآمور الدنيا 
۳ -- پاسوت من 5م من اسه أو بيت ولم يستأذن أصمابه » أو میا اقيام ليقوم قاس" 
۷۱ - وشا امن بن عر حداثنا ممتي ممت أبى بذ کر عن ألى از « عن أنس بن مائ 
رضي الله عنه قال !زج رسول اٹ ليه زبنب نت جحش دعا اناس ملوموا ثم جوا يتحد"ثون ‏ قال 


ی au‏ 4 ا 
ا ا ثم وهو 


i 7‏ و و اه هه موم و و و ۶ 52 RE:‏ 
لدی کی جاء ليدخل فاذا القوم حاوس ۽ لم امهم قأموا فانطلقواء قال غت فأخبرت الب ك3 أنهم قدر 


9 ۱ 4 ی 5 E‏ ل اط N‏ م 
انطلقواء اء حتى دحل » فذهبت أدغل” فأرخى الحساب بينى وییته » وأنزل الله تعالى لإ يا أيها اقذین آمنوا 
لاندخارا بهوت الدئ إلا أن بوذن لتم إلى قول ۔ إن" ذلك كان عند لله عظيا ) 


اديه ۱ = ۰۱ 56 


قوله ( باب من م من جلسه أو بیته ولم بستأذن أحابه ؛ أو ميا للقيام ليقوم الناس ) ذکر فيه حدبث ائ 
في قصة زواج زينب بت جحش ونزول آية الججاب , وفيه و فاخن كانه يأ لقیام فلل يقوموا . فلا رأى ذلك 
5م فلا لام لآم من قام معه من ناس و بق ثلائةء الحديث » وقد تقدم شر حه «ستوف فى تفسير سورة الاحراب . 
قال اين بطال : فيه أنه لا ينبني لحد أن پدخل بیت غيره إلا باذته » وأن الماذون له ۷ يطول الجلوس يمد تام 
ما آذن له فيه لثلا يؤذى اعصاب ال ويملعهم من التصرف فى حواتجم . وفيه أن من فعل ذلك حتی رر به 
صاحب النزل أن لصاحب التزل أن يشر اتثافل ه وان بقسسوم بفهر إذن حى بتتفطن 4 » وأن صاحب المنول 


مج جد ھت لے 2 o‏ م و on‏ = نيد el‏ #۳ 
إذا حرج من منك م يكن للماذون له فى الدخول أن يقيم إلا باذن جدید ‏ وأقه أعلم 


] ۳ - پاسسیست الاحتباء باليد ؛ وهو ال فصاء 

۲ سه م جر ی ألى غالب أخبرنا راهم بت للدذر ازا حدثنا شور ù‏ لبح عن أيه 
غن نافع « عن ابن مر رضي الله عنهما قال : ریت" رسول” ال ب بننام السكمبة تیا ره ككذا . . . > 

قوإه ( باب الاحتباء باليد وهر ) وقع فى دواية الكشمينى دوهی » ( القرفصاء ) إضم اقاف والفاء بنهما 
رأه سأ كنة ثم صاد میملة ومد » وقال الفراء : آن مت القاف والفاء مددت ون کسرت تصرت › والذى فسر 
به البخاری الاحتباء أخذه من کلام أبى عبيدة فأنة ال : القرفصاء جاسة احتی » ويدير ذراعیه ويديه عل ساقیه. 
ول مياض : قيل هی الاحتباء » وقيل جاسة الرجل السنوفز , وقیل چاسة الرجل على آلیقیه . تال : وحدیه 
قيلة ,دل عليه لان فيه د و بیده عسیب تل » فدل على آنه ل تب بمدبه . قلت : ولا دلالة فيه ءلى ی الاحتیاه 
قانه تارة يسكون باليدين وتارة بثوب ۰ فلمل فى الوقت الذى رأته قيله كان عقبيا بثوبه + وقد تال !بن فارس 
وفيره : الاحتباء أن يجمع یه ظبره ودكبقيه . فلت : وحديث قيلة وی بفتح القاف وسكون التستائية بمدها 
لام أخرجه أبو داود والقرمذى ف « الثمائل » والطيراتى وطوله بسند لا بأس به آنا قالت .. فذكر الحديتك وفيه 
« تالت لجاء رجل نقال السلام عليك با رسول الله » فقال : وعليك السلام ورحة الله ٠‏ وعليه اسالملتین قد 
كانتا بزعفران فنفضتا » و برده صیب نخلة مقشرة اعدا القرفصا. تالت : فلا رأيت دسول الله يو المتخشع فى 
الجاسة أرعدت من الفرق » فقال له جلیسه : يا رسول الله آرهدت المسكيئة » فال وم پنظر الى : يا مسكيئة ملاك 
السکیتة ¢ فذهب منى ما أجد من الرعب > الحديث ٠‏ وفوله فيه د وعايه اال ٠‏ عبملة جنع سمل بفتحتين وهو 
الثوب البالى و د عليتين » با لتصفیر تشنبه ملاءة ره الرداء . وقیل آقرفصاء الاعتهاد على عقبيه رمس آلیقیه 


رفصاء ,لا آن کل احتباء فرفصاء وا إعلم 


بالادش » والذى يتحرر من هذا كله أن الاحتباء قد يكون دور 
قو ( حدثنى مد بن أبى غالب ) هو أأقرممى إضم القاف وسكون ألواو وبالسين المبملة » نزل بغداد » وهو من 
صنار شیوخ البخاری ومات تبه بست سنهن » و لیس له عنده سوى هذا الخدت وحديث آخر فىكتاب التوحيد . 
وهم شيخ آخر يقال له عمد بن أبى غالب الواسطى “زيل بغداد , قال او ار السكلاباذى : سمع من مدي ومات 
قبل القومتى بست وعشرين سئة ٠‏ وله ( عمد بن فلبح عن أبيه ) هو فلیح بن سليان مدای ؛ وقد نزل البخارى فى 
حديثه هذا درجتيز 4 ع الكثير من اعاب فلع مثل يحى بن دالج وازل فى درت راهم بن المنذر درجة 


م - كج ٩۱۱‏ ان وى 


4 وبا - کتاپ الاستتذان 
قبل اباب . قوله ( تیا بيده مکذا ) كذا وقع عند مختصرا ۰ ورويناه فى الجرء السادس من د فوائد أب عمد 
أن مأهد » عن مود بن عاد عن أبى غرية وهر بفتح ا ممجمة و كمسر الزاى وتشده الت<تانية وهو د بن دوعق 
الانصارى القاضى عن فليح تعوه وزاد دفأدانا فليح موضع ينه على يساره موضع الرسغ.وقد آخرچه الاسماعيل 
من رواية أبى موسى عمد بن امثنى هن ألى غرية بسند آخر قال د حدئناابراهیم بن سعد عن مر إن مد بن ید 
عن افع ع فذكر نحو حديث الاب دون کلام فلیم ٠‏ وأخرجه أو ام من وجه آخر عن ای غرية عن فليم رل 


إن معین غیرهء ووقم عند آي 
دأود من حل لث أبى 0 أن رسول الله يي كان اذا چلس اتی امد 3 8 زاد از ار وز صب ركبقيه »رأخرج 
و 0 فك 0 TEES‏ له دیما وا“ بده » و سی من 
البزار آیضاً من حدیت ألى هررة بلفظ م جاص عمد اسذعبه نضم رجلیه فا مما واحنی نيدي 1 
الاحتياء باليدن ما اذا کان فى المجد ينتظر الصلاة فاحتی بيده فینیغی أن »سك احداها بالاخری کا و ثمت 
الاشارة اليه فى هذا الحديث من وضع ادداهما على رسخ الاخری , ولا يدبك بين أصابمه فى هذه الحالة ء نت 
ورد ای عن ذلك عند اعد ون ن رث آن صعيك سید لا باس 0 والله أعلم . وتقدعت مباحثك التعييك ل 
اچد فى أبواب الماجد من کتاپ الصلاة وود أبن بطال : لا جرز للحتى أن يصنع بيده شرا ويتحرك 
لملاة أو غيرها لان عورته نبدو إلا اذاكان عليه ثوب يستر عورته فيجوز. وهذا بناء «لی أن الاحتياء قد بكرن 
پألمد ن فوط وهو امد وفرق الداودی نما اه وه ان امین ین الاحتیاء والقرفهاء فقال الاحتیاء أن 
اقيم رجنيه ويفرج بهن ركيقيه و يدير عليه و با ویعقده » فان کان علبه قمص أو غيره فلا ینوی هنه ۰ وان م يكن 
عليه شىء فهو القرفصا, . كذا قال والمعتمد ما نقدم 
2 
۵ - باس من اتکا بين بدی اصحابه 


وقال عاب «أئیت البی پم وهو موس برد » فقات : ألا تدمو ال ؟ نفد » 


۲ ر وا 

عبج - یش عل ن عبد الله حد ثتا بشر بن الفضل حدثنا الجر رى *ن عبد الرجن بن أبى 
بكرة دعن أبيه قال قال رسو اھ با : ألا أخبرتع بأ کر ابا ؟ قلرا : بل يارسول الله د قال : 
لاد ۰ بر 
الإشراك بألل › وعةوق لوان 

8 ام ۳ غ4 0 

۷ ورظنا مداد حدانا بش مثه «وکان متكا لاس » فقال : ألا وقول از ور . فا زال 
بک رها حتی قلنا لته" سكت > 

ت ۲ E‏ ل ا اس يت ا الي م این الات ور مق ده ی كتاف 

قوله ) باپ من انها بين بدی ۱ ا فدل : 21 تساه عق وتف یی ی داه عر ي اسان 
الطلاق د وهو متکیء دل سسرير » أى مضطجع : بدلیل قوله و ند أثر السرير فى جنيه ۾ کذا قال عياض » وفيه 
نظر لاله يهم مع عدم نمام الاضطجاع » وقد قال الحطابى : كل متمد على شیء متمکن همه ېو متكل, » وايرأه 
البخارى حديث خباب المعلق يشير به الى أن الا ضطجاع اثكاء وزيادة > وأخرج الداری وار مذی وف 


الحديث ۱۲۷۲ - ٩۳۲۱‏ ۷ 
وأبو عوانة وان حران عن جار بن رة د دأيت النى بکقز مشکتا على وسادة » ونقل أن العرن هن بع 
الاطباء أنهكره الانكاء » و تعقبه بآ فيه راحة الاستناد والاحتباء ۰ وله ( وقال خباب ) بفتح المسدمة 
وتشديد الموحدة وآخره موحدة أيضا هو أن الارت الصحانى » وهذا القدر المعلق طرف من حديث له تقدم 
موصولا فى علامات النبوة . ثم ذكر حديث أبى بكرة فی كبر الكبائر وأورده من طريقين لقوله فيه « وكان 
مشكنا خلس » وقد تقدمت الاشارة اليه فى أوائل حكتاب الادب » وورد فى مثل ذلك حديث انس فى آمة 
ام بن ثملية لما قال ر أيكم این عبد المطلب ؟ فقالوا : ذلك الابيض الاسكىء » قال للب : جوز للعالم والفتی 


ام و 
والامام الانکاء فى جلسه محضرة الناس لل ده فى بعض أعضائه او إراحة برتفق بذلك ولا کون ذلك فى 
وامة چلو سه 


۷۰ - و أبو عاسم عن عر بن سعيد عن ابن آن مليكة « أن عقبة بن الحارث ده قال : 
صل الى رک العم » فأسرع ثم دخل لیت » 
قوي ( باب من أسرع فى مشیه لحاجة ) آی لسبب من الاسپاپ › وقوه دأو مد آی لاجل قصد ثىء 
معروف ؛ والقصد هنا عمنى المقصود , ای أسرع لام القصود . ذكر فيه طارفا من حديث عقية بن ارت » تال 
ابن بعال : فيه جواز اسراع الامام فى حاجته » وقد جاء أن [سراعه عليه الصلاة والسلام فى دوك إا كان لاجل 
صدقة أحب أن رفرقها فى وقته . قلت : وهذا النی أشار اليه متصل فى حدبث عقبة بن الحارث المذكور کا تقدم 
راخ فى کتاب الركاة » فائه آخرچه هناك بالاسناد النی ذكره هنا ثاما :و تقدم أيضا فى صلاة المجامة » وقال فى 
الترجة ه لحاجة أو قصد ء لآن الظاهر من السياق أنه كان لته الحاجة الخامة فيشمر بأن مشيه لغير الحاجة كان على 
هبنته . ومن ثم تعجبوا من إسراعه , فدل على أنه وفع على غير عادته . ماصل الترجمة أن الإسراع ف الى إن 
کان لحاجة لم يكن به بأمن ٠‏ وان کان عدا أغير حاچة فلا . وقد آخرج ان المارك فی کتاب الاستغدان سند مسل 
آن مشية الذى بي كانت مشية السوق لا الماجر ولا الکسلان . وأعرج أيضا « کان ابن عمر إسرع فى الاشی 
ويقول هو أبمد من الزهو , وأسرع فى الحاجة » . قال غيره : وفيه اشتغال من النظر الى مالا پنیفی التشاغل به . 
وقال ابن المرب : الشی على قدر الحاجة هو السئة اسراطا وبطثا . لا التصنع فيه ولا مور 
ل 
۷ - بيست السر بر 
۹ -- ورا اتية حدالنا جریرعن الأعمش عن أبى الحا عن مسروق :عن 
مہا قالت : كان ردول اف وط السرر وأنا مُضطجمة یوبن الب » تون ل لاه 
که أن أفوم فاستقبه »ال انسلالا » 
قوإه ( باب السرير) عبملات وزن عظیم مروف . ذکر الراغب أله مأخوذ من آسرور لان ف اغالب لول 


۸ وب . كتاب الاسقشدان 


| سس سس و ات سا رب تسش 
انسة . قال : وسر بر البت لدهه به فى الصورة وللتفاؤل بالسرور » وقد يعبر بالسرير عن الك , وجعه أسرة 
وسرر بضمتین » ومنهم من يمتح الراء استثةالا الشمتين » ذکر فيه حديث عاد وهو ظاهر ما ترجم 4 ۰ وال 
ان بطال : فيه جواز اتغاذ السر بر واانوم عليه ونوم المرأة حضرة ژوجما . وقال ابن النين : وقوله فيه ورط 
السر بر ترآناه بسكو اآسين » والذى قف الآنة الشپررة بفتحبا - رقال الراغب دسظ الثىء يقال بالفتح #كية 
المتصة سم الواحد نحو وسعاه صلب » و یقال بالسكرن الكية اللفصلة بين چسمین تمدو وسط الوم - قل 


وهذا مما رجح ارو اب با لت لتحريك : ولا ملح الكون . رو جچه !یراد هذه الخرجة وما قبلبا وما بمدها فى کتاب 


الا-تذان أن الاستتدن يستدعى دخول ازل فذكر متعلفای افترل آسترادا 
۳۸ - سس من أل له وسادة 

٩۷۷۷ ٠‏ - وزیا إسحاق حدثيا خا ع . وحدثنى عبد اله بن عمد حلكثيا مرو بن ون حدان خالل 
هن خاد من أب قلابة د قال آخبرني أبو اللبح قال دخات مع أبياكة زد على عبد اله بن عرو دنا أن انب 
بل 3 كه صوی » فدخل عل فالقيت” له وسادة من آَم حَشُوها ليف » فجاس على الأرض وصارت الوسادة 
بی وينه ۰ نقال لى : أما ,كفيك من كل شهر ثلاثة أيام قلت : بارسول الله . قال : خسا . فلت : 
بارسول اٹ . قال ٠‏ سا . قلت يا رسول الله . قال : تما . فلت بارسول الله . قال [حدی عشرة . قات 
پارسول اف . قال : لاصوم اوق صوم داودء شط لد هر » صيام بوم وافطار بوم » 

۷۸ - وزرا ری بن جدفر حدثنا يزيد عن شدبة عن مغيرة عن |براهيم عن علقية أنه قدم الشام . 
رحدا بو الوليد حدناشمية عن هذيرةً عن إبراهيم تال » ذهب عاقمة إلى لام » نی لأسجد فصلى رَكمتين 
قال : الب ارزتي جابسا» فقمك إلى آبيالرداه ‏ فقال : من أنت ؟ قال : من أهل اللكوفة » قال : اليس 
فیک صاع الم اذى كن لالہ غيره ‏ یی حذيفة - ألبس فیک أو كان فیک » الذى أجاره الله على 
اسان ر-وله ميته من الشيطان - یمنی هارا - أو لبس فيكم صاحب الوا والوساد س یعی ابن مسمود * 
كيف کان عبد الله يقرأ ١‏ وليل [ذا یفتی" ) قال ( نکر والأتىا € فال : مازال لاه تی کادوا 
بشککوی » وقد ٣‏ متم| من رسولر آن ل > 

وله ( باب من ألق له وسادة ) آلق يضم أوله عل الاه المجپول › وذكره لان ات نيت ليس حقيقيا . 
ويقال وسادة وونأد وهی بكر الواو وئتوها هذیل بأغدر بدل الوأو مأ يوضع عليه أنرأس وقد ياك عليه 
وهر | اراد هنا ٠‏ قوله ( دلا امسق ) هو رین شاهين الواسعلى » وعالد شرخه هو ان عبد الله الطحان ؛ وقوله 
و وحدئی عبد الله بن ند » هو امن وعرو بن عون من شیوخ ابخاری وقد أخرج عنه فى اصلاة وغيرها 


ادرف ۷۷ - ۹۲۷۹ 4 


مس سس سب ت ع ا ا 
غير واسطة » وشمخه هو الطحان اذ رر » وشيخه عالد هو أبن مپران اذاه . وقد ترل اليخارى فى هذا 
الاسناد الثانى درجة » وقد تقدم هذا الحديث عن اعن بن شاهين بهذا الاذاد فى کتاب الصلاذ :و تدم مباحث 
الان فى اسيام ؛ وساثه المصئف هنا على اط د بن عرن »ومذا هر الدر فى إراده له من هذا الوجه النارل 
حی لا تشم خض إعادتة إسند وأحد على صفة واحدة ؛ زقد اطرد له هذا الصنيع الا ف مراضع إسهرة إما ذهولا 
راب اضيق الخرج. قو ( أخبرق آبو یج ) بوذن عم اسم مام وقيل دید بن أسامة المذلى . قوله ( دغلت 
مع ابیت زيد) هذا اخطاب لأ قلابة واسمه عید الله بن زيد » وم آر لزيد ذكرآ إلافى هذا ابر » وهوان عبرو 
وقيل ابن عامس بن فائل بنون ومّناة ابن مالك بن عبد الجرى . قوله ( فألقيت 4 وسادة ) قال المبلب فيد اكرام 
الكبير ؛ دجواذ زيارة الكبير تيه وقعايمه فى منرله ما تاج اليه فى دينه » وايثار التؤاضع وحمل النفس عليه 
رجراز رد المكرامة حرث لاي أذ يذلك من ترد عليه . قول ( دتتا کی بن جعفز ) هو الييكمندي » ولايد 
هو أن هارون » ومفيرة هو أبن مقسم 0 داباهم هو النخمی : وقد تقدم الحدديث فى منافب عار مشر وحاكء وقوه 
فيه و ارذانى جایسا » فى دواية ايان بن جرب هن شعبة فى مناقب مار وجليسا مااء وكذا فى معظ الروايات 
وقوله وأو لوس فيكم صاحب السواك والوساد » فى روا السکشنچی و الوسادة » يع أن ابن سمود کان يتولل 
آس سواك رسول انه با ووساده ٠‏ ویتمامد خدمته ق ذلك بالاصلاح زغیره » وقد تقدم فى امناقب بديادة 
« والمطورة » وتقدم الرد عل الداودى فى زعمه أن المراد أن ان سموه ‏ يكن فى ماک فى هبد النی فل سوی 
هذه الاشباء الثلالة ۰ وقد قال ابن این هنأ : لمراد آنه لم يكن له سراغما جهاذا أن النى ي أعطاء زباما » 
ولیس ذلك مراد أنى الفرداء > بل السياق رشد إلى أنه آراد وص ف کل راحد من الصا بة ماکان أختص « من 
الفضل دون فيره من الصحابة . وقضية ما تاه الداردى مناك وان التين هنا أن بكرن وصفه بالتقال » و :لك صفة 
كانت لغالب من کان أ عبد رسول اق ي من فضلاء الصحابة ولقه آعل . وقوله فيه , أليس نیک أو كان فيكم 
هو شلك من شمبة » وقد دواه أسرائيل من مغيرة ,لفظ د ویک وهی ف مناقب عبار ؛ ورواه أب عرانة عن 
مفيرة بلفظ « أو لم يكن فيسكم » و فى مناقب ان مسمود . قوله ( الذى آجاره الله على لسان رسو 4 ی من 
اقطان يعنى مارا ) فى روا اسرائيل « الذى آجاره اه من اشیطان » يض على سان رسو » وق روالة آن 
هرائة « ام رگن فك الذي أجير من الث رطان دق ققدم بیان المراد بذاك فى المثاذب » ومحتمل أن یکون أشيد 
بذك إل ماجاء عن عار أن کان عابتا .فان اطرای أخرج من طربق السن اپصرعه قل : كان عار ,قول 
نله مع رسول الله یم الجن والانس ۰ آرسان إل بر يدر فلقوت العيطان فى صورة انسی فصارعنی فصر مته 
ادیش . وق سنده اسک بن صلية تلف فية » اسن لم وسمع من عار 
۳ 
۷۹ س وشا تمد بن كثير حدنيا سفیان عن أبى حازم « هن سبل بن سعد قال : کنا تفیل رقف دی 
بعد الع . . . 6 ۱ 

وله ( باب الفائة بعد الجمعة ) أي بمد صلاة اب وه لنوم نی رط للبار عاد الورال وما رید من قبل 


۷۰ 4- کتاب الاسنتدان 


أو بعد . قبل لها قائلة لانها صل فيها ذلك » وهی فاعلة عمنی مفمولة مثل ١‏ عبشة راضية 6 ويقال ها أيضا 
القيلوة . وأخرج این ماچه وابن خزرعة من حد دی ابن عباس رفعه استعينوا على صيام النهار با لسحود » وعل 
قيام اللبل بالقيلولة وق سنده زمعة بن صاخ وقيه ضف :وق تقدم شرح حدرثك سول الذکررق اباب فى أواخر 
کتاب اجممة » وفيه ا شارة إل نمم كانت عادتهم ذلك فى كل يوم » وورود الاس بها فى الحديث النی آخر جه الطبراى 
فی د الاوسظ » من -دديث آنس رفعه قال د قيلوا فان الشياطين لا تقيل » وق سند كثير بن مروان وهو متروك ؛ 
وأخرج -فيان بن عويئة فى جامعه من حديث خوات بن جمييل رضی الله عنه موقونا قال د نوم آول النهار حرق » 
وأرسطه خلق » وآخره حق » وسنده یح 
6۰ - یس لا فى المسحد 

م۸ مشا تة ن سعيد حد تیا عل العزيز بن أي حازم عن ألى حازم ه عن سبلر ين سمد قال : 
ماکان لمل اس أحب" إليه من أف تراب ؛ وا" كان لیفرح به إذا دی بها .جا رسول ابیت 
فاطمة عامها السلام 0 جد عايا فى البيت ؛ فقال : أ ان عمك ؟ فقاات کان ببى وله شی" » تفاضزی: 
فخرج » فل يدل عندى . فقال رسول الل يع لإنسان : انظر أن هو ؟ فجاء فقال : يارسول الله » هو فى للسجد 
راق . فجاء رسول ات وهو مصْطجم قد مقط ر داؤه عنشِقه فأصابه تراب » فجمل رسول اله ع عسحه 
عنه وهو بقول : قم ابا تراب » قم أبا تراب 

قوله ( باب اقا فى المسسجد ) ذكر فيه حديث على فى سیب نکی أي تراب ؛ وقد نقدم فى أواخر کتاب 
الادب » والغرض منه قول قاطمة عايها السلام د قاض غرج فلم بقل عندی » وهو بفتح أوله وکس القاف . قول 
( هو فى المسجد راقد ) قال المباب : قيه جواز النوم فى المسجد من غير ضرورة الى ذلك ؛ وعکسه فيره وهر الای 
نظپر من سواق القعة 

۱ - بإسصيست من زار وم قال مندم 
۸۱ - وزیا تیب بن سعيد حدگنا عمف بن پر لله الانساری" قال حدنی ی عن امه « دعن آنس 


أن" آم سكي كانت بط نی يلق نط فيقيل عندّها على ذلك اتطم » قال : قاذا نام ای بإ أخذات من 
1 


مره تک ۰ رر موه 5 ۲ ا ۳ و 5 ie‏ اه ص ی سجس ع 3-2 
ع ره وشعره فحمعته فى قرورة» ثم مته فى دك وهو نانم . قال : فلا حضی 5 ن مالك اروت" ومی 


ال" أن سل فى حنوطه من ذلك الك » قال فجیل فى حنوطه » 
۸۲ ۱۲۸۳ - وش أساعيل” قال حد”فى ماق هن [سحاق بن عبد اف بن أن طلصةٌ « عن أنس 
ابن مالك رضي الله عنه أنه سم" يقول : کارت رسو الله مإ [ذا ذهب إلى قباه بدخل علي آم حرام بنت 


اليه ٩۲۸۳۰۱۲۸۱‏ ۷ 
ملحان تتطیمه - وکانت تحت عبدة بن الصامت ‏ فدخل بوما تمه » فام سول الله »تم اسقط 
یضحكك » ات فتلت : مأيضحكك پارسول الله ؟ قال :ناس" من أمتى عر ضوا عل غزاة فى سبيل الله » 
رکون تبج هذا اثبحر ما وکا على الأمس 2 - أو قال : مثل المفوك على الأسرة يشك اسداق - قلت دم لله 
أن نی منهم » فدها ثم وضع راس نام » گم استبقظ يضدك . فقات ؛ مایضعکك پارسول الله ؟ قال : 


0 04 دم در 


باه 1 E O‏ ك و 2 E Orak‏ ۳ 
ناس من أمتى عرضراعی غزاة فى سيل لله » يركبون تبج هذا بر مل وکا على الأسرة - أو مثل اللوك على 


الأسركة . فقات : ادع الله أن دی مهم » قال : أنتو من ال راین , فر كرتو البحر زمن معاوية » فمرعت 


عن دابتها حين خر جت من البحر » فپلکت * 

قوله ( باب من زار قرما فقال عندم ) ای رفد وفت الفيلوة , ولفعل للاضی منه ومن القول مشترك 
خلاف المضارع » فقال يقيل من القائة وقال يقول من القول » وقد تلعاف النضير المذارى حيث قال فى اغز : 

قال قل النى قولا ححا قلت قل آڑی فولا یسا 
فسره السراج الوراق فى جوابه حي ول : 
ابن منسه مضارط طبر الحا فى ويبدر الذى كنوت صرعا 

ثم ذكر فيه حديثين : أحدهما قصة آم سايم فى العرق . ول ( حدئنا قتيبة بن سعيد حدثنا الانصاری ) هو جمد بن 
عبد الله بن المثنى بن هيد الله بن أنس بن مالك قاضی البصرة وقد أكثر اليخارى الرواة عله بلا واسطةكالذى هنا » 
وتمامة هو عم عبد لله بن الى الراوى عنة . وك (ان آم سایم) هذا ظاهره أن الاسناد مرسل » ان اة لم بلحق 
جدة أبيه آم سلیم والدة انس » لمكن دل قله فى آواخره «فلما حضر انس بن مالك الوقاة أوصى ال ملى أن مامة 
حله عن أنس فلس هر مرسلا ولا من مسند آم سايم بل هو من مسئد انس » وقد أخرج الاسماعيل من رواية عمد 
این الى عن ند بن عبد الله الا تصاری تقال فى روايته عن مامة عن أنس ان النى پیم كان بدخل على ام سم » 
وذکر الحديث وقد أخرج صلم معی الحديث من رواية ثايت ومن رواية اسحق إن أب طاحة رمن رواية ان فلاية 
كليم عن أنس » ووقع عنده فى دوازة ان قلابة عن أنس عن آم سلي » وهذا پشمر بأن آنا نما حله من أمه . 
ۆه ( فيقيل ) بفتح أوله وک القاف (عندها ) فى رواية أسسعق إن أبى طلحة عن آنس عند مسل د کان الني ب 
يدخل بيت ام سیم فینام على فراشما و ليست فيه ؛ اء ذات بوم فقيل لها لجاءت وشد عرق فاستامع عرقه ۾ وق 
ررایة أبى قلاية الذ کورة دكان يأنيها فيقيل عندها فتبسط 4 نطما فيقيل عليه وكان كثير مرق » . قو ( آخذت 
من عرقه وشعره لته فى تأرورة) فى رواية مس «ف قوار بر » ملم يذكر آلشمر رق ذكرالشعر غرابة فى هذه القمة : 
وقد جل بعشهم على ما بنتثر من شعره غند الترجل ثم رابت فى رواية حد بن سعد ما يديل اللبس ء فاله أخرج 
بسند صبيح عن ٹا بی دن آنس أن انی ی لا حلق شحره نی أخيذ آیرطلحة شمره فاتى به آم حلي لجطئه فى سكا » 
ای ام سام «وکان ىء فیقیل عندي عل طم بات أسلع العف » الحميث ب في غاد من هذه الررایة ألما لما 


۷۲ وپ ۔ کتاب الاستتدان 


أغذتالمرق وفت قراو اته آضافته الى اأشعر الذى مندها ء لا أتها أخذت من شمره با نام ٠‏ ویستفاد نها آیضا أن 
لفصة إلمذكورة كانت بعد حجة الوداع لاه ل انما حلق رأسه ی یما . قله (ف سك) ١‏ المبملة و تشدید الكاف 
هو طيب مركب » وف اب طیب معروف يضاف الى غيره من الطيب و بستعمل ؛ وق رواية الحسن بن صفيان 
الذکورة دم تله فى سکیا وق روابة ثابت المذكورة عند هسل « دغل علینا النى مر فقال عندنا فعرق » 
وجاءت أى بقارورة ملت تلت المرق فما . فاستیقظ فقال : با أم سام ما هذا الذى تصنمین ؟ تأت : هذا 
عرقك تجمله فى طيينا وهو من آطیب اطيب » . وق دواية اسحق بن أبى طلحة المذكورة و عرق فاسقنقم عرفه 
على قطمة آدم . ففتحت تيدتها ملت تنشف ذلك المرق فتعصره فى قو ار برها » فافاق فقال : ما تصنمین ؟ تالت 
ترجو ركه اصییاننا . فقال آصبت » واامتردة عيملة ثم مثذاة وزن عظيمة : السلة أو الق » وهی مأخوذة من 
المتاد وهو الثىء العد للام الم . وف روابة أبى قلابة الذکورة « فكانت تمع عرقه فتجهله فى اطیب 
واقوارء » نقال : ما هذا ؟ قالك.: عرفك أذرف به طيى » وأذرف ععصمة مضموعة ثم فاء أى اخلط . 
وستفاد من هسذه الروايات اطلاع النبی ل عل فمل آم سايم وتصویبه . ولا معدارطة بين قوطا اما کانت 
تعمعه لجل طیبه وبين فرلا لرك بل عسل على آنبا کازت فمل ذلك للاميين مما . قال الپلب : فى هذا الحديث 
مشروعبة القائلة کبیر فى بو ت ممارفه لأ فى ذلك من ثبوت المودة ونأ كد الحبة ؛ قال : وفيه طبارة شمر الادی 
وعرقه وقال غيره : لا دلالة فيه لانه من خصائص اہی وَل ودليل ذلك متمکن فى الق ة ولا سما أن ثبت الدليل 
عل عدم طبارة كل منوا . الحديث الثاق قصة ام حرام بنت ملحان آخت ام سام . وله ( حدثنا اعاعل ) هو 
ابن أبى آویس ١‏ قوله (اذا ذهب الى قباء ) لم بذكر أحد من رواة الموطأ هذه الزيادة الا ابن وهب »ء قال الدار قطني 


غالة آنس وکن ال 


بش E i O a‏ سر 
ر ي 


قال وتابع اسماعيل علیها عتیق بن بعقوب عن مالك ۰ قوله ( آم حرام ) یفتح المهملتين وهی 
ها الرميصاء ولام سايم الغميساء بااذين (امجمة والباق مله . قال عياض : وقيل بالمگس ۰ وکل ابن عبد الى 
الفميصاء و الرميصاء فى آم سليم » وبرده ما أخرج أبو داود بسند محیح عن عطاء بن يسار عن الرميصاء آخه آم سايم 
فذكر تحو حديث الباب. ولاب عوالة من طريق الدراوردی عن أبى طوالة عن أنس ان النبى بم وضع رأسه 
فى بيت بنت مامدان إحدى خالات أنس » ومعنی الرمص واانمص متقارب وهو اجتاع القذى فى مؤخر الدين 
وق هدما » وقيل استرعاؤها وانكسار الجفن » وقد سبق حديث الباب فى أول الجباد فى عدة مواضع مله » 
واختلف فيه عن أنس : فنهم من جعله من مدنده » ومتهم جعله من مسند من أم حرام » والتحقيق أن أوله 
من مسند أنس وقصة المنام من مسد أم حرام » فان آنسا انما حل فصة النام عنها » وقد وقع فى أثناء هذه الرواية 
« تالت فقلت يا رسول اقه ها بضحکك ‏ ؟ رتقدم بیان من تال فيه عن أنس عن ام حرام فى د باب لدعا بالجباد » 
اکن حذف ما أول الحديتك وابتدأه بقوله ه استیقظ رسول اله کم من نومه إلى آخره » و نقدم فى « باب 
ركرب البحر » من طر يق جمد بن حیی بن حبان بفتم البدلة و:شديد الموحدة عن انس « حدئتنی آم حرام بفت 
ملحان اعت ام سلیم أن النبى بقع تال بوما فى بدتها استیقظ » الحديث ٠‏ قوله ( وکانت تحت عبادة بن 
الصاسی ) هذا ظاهره أنبا كانت حینثذ زوج عبادة ؛ وتقدم فى ه باب غرو المرأة فى البحرء من رواية أف طوالة 
عن !نس تال و دخل النى يع على ابنة ملحان , فذكر الحديث الى أن قال د فتروجت عبادة بن الصامت » وتقدم 


لدی ۹۲۸۳-۹۲۸۱ ۷۳ 


مس ناسمه سس وود بط با سیگ 
أيضا فى ه باب ركوب البحر » من طريق عمد بن يم بن حبان عن أنس د ففروج بها يادة غرج با الى الفرو » 
وق دواة مسل من هذا الوجه , فنزوح مأ عبادة بعد » وقد تقدم بيان امع فى 0 پاپ خرو الراة ف البحر »وات 
الراد بقوله هنا 5 وكانت تحص عيادة 5 الاخرار عا آل اليه الحال مد ذلك » وهو الای اعشمده اللردی وغیده 
تیا لمياض » لكن وقع فى ترجة ام حرام من طيقات أبن سعد آنا کانی تحت عبادة فولدت له محدا ثم لف 
عايا عبرو ین قيس إن زيد الالصارى النجاری فرلدت 4 قدا وعبد الله » و عرو بن قيس هذا انفق أهل الغاری 
آنه استشبه بأحه » وكذا ذكر أبن احق أن ابنه قبس رن مرو بن قيس استشيد بأد فلو کان الم کا وقم عند 
ابن سعد لسكان جمد صما بيا لكو نه ولد لعيادة قبل أن بذارق آم حرام ثم اتصلت من ولدت ل قيسا فاستشيد باحد 
فيسكون عمد | كير من قيس بن عمرو ۰ إلا أن يقال إن عبادة می ابنه عدا فى الجاهلية کا سعی بهذا الاسم غير 
واحد ومات مد قبل اسلام الاأصار فلبذ! لم پذکروه فى الصحابة ؛ و يمسكر عليه اہم لم عدوأ عد بن عبادة يمن 
ی بهذا الاسم قبل الاسلام» ويمكن الجواب وعلى هذا فیسکون عبادة نزو جرا أولا ثم فارقبا فتزوجت عبرو بن 
قيس ثم استشيد فرچمت ال عبادة ۰ والنی يظور لى أن الام #سکس ما وقع فى اطبقات وان عرو بن قيس 
تزوجبا أولا فولدت له ثم استشيد هر وولده قيس منها وتزوجت إعده بعبادة . وقد ثقدم فى د باب ماقيل ‌فتال 
الروم » ببان السکان الذى تزلت به أم حرام مع عبادة فى الفزو و لفظه من طريق عير بن الاسود ه انه ای صبادة 
ابن الصامت وهو تازل بساحل حصر ومعه ام حرام , قال عمير آنا آم حرام فذكر الام . قله (فدخل عوما ) 
زاد القمنی عن مالك « عاجا » أخرجهأبو داود ٠‏ قيله ( نأطعمته ) ل أقف على آعبین مأ أطعمةه و یذ » زادق 
د باب الدماء الى الجراد » وجعلت تفل رأسه » وتفل بفتح المثناة وسكون الفاء وكر اللام ای تفتش ما فيه » 
وتقدم بيانه فى الادب . قو ( فام دسول اقه يي ) زاد فى روا لك عن يي بن سعيد فى الجياد « قنام 
قر یبا منی» وق دواة أبى طوالة فى الجراه د انگاه دم بقع ف روايةه ولا فى دواية مالك بيان وقت النوم المذكرر 
وقد زاد غيره أنه کان و قت القائلة فى رواية حماد بن زيد عن محي رن سمید فى الماد ه أن ای يإ 5 يوما فى 
تا » ولل من هذا الوجه و آنانا النى ب فقال غندنا » ولاحد وان سعد من طريق حماد بن سلة عن عى 
3 نا دسول الله ی قائلا فى بای » ولاحد من روأية عبد الوارث بن سعید عن ی « شام عندها أر تال > 
بالك وقد أشار البخارى فى الرجة الى رواية حي بن سعيد . قوله ( ثم اسنيقظ یضحك ) تقدم فى الاد من 
هذا الوچه بلفظ و وهر إضحك » وکنا هر فى معظم آلروایات الى ذ كر ترا قوله (فقلت مارد حك ) ؟ فى رواية 
حاد بن زيد عند مل و بأبى أنت وأى » وق رواية ألى طرالة لم حك ولاحد من طريقه « مم قضحك » 4 
وق رواية عطاء بن إسار عن ار ماد د ثم استيقظ وهو يضحك وكانت تفسل رأسبا فقالت : يأ رسو لاله 
أتضسك من رأسى ؟ قال : لا » آخرجه أبو داود » وم بسق المثن بل أحال به على روایة اد بن زيد وقال : يزيد 
وياقص ؛ وقد أخرجه عبد الرزاق من الوجه الدى آخرجه منه أ ہو داود فقال عن عطاء بن يسار « أن امراة 
حدثته » وساق تن وافظه دل على أنه ف قمة أخرى غير قصة آم حرام قله اع ٠‏ قوله ( فقال : ناس من آمی 
عرضوا على غراة ) فى دواية حاد بن زد « فقال : یت من قوم من أمتى » ولسل من هذا الوجه « أريت قوما 
من آمتی » وهذا يشعر بان ضكر كان ۱ب بهم وفرحا ذأ رأى لهم من اللرة الرفبعة ٠‏ قوله ( يمكبون نبج هذا 
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البحر ) فى رواية اأیث : ركبو هذا البحر الاخضر » وفى رواية حاد بن زيد ويركبون البحر » وال من طريقه 
و يركبوت ظبر البحر : وفى رواة إلى طوالة د بركيون البحر الاخضر فى سول اقه > رابج بفتح اإثلثة والموحدة 
ثم جم ظبر لاني ء ؛ هكذا فسره جاعت وقال الخطانى : مان البحر وظهره » وقال الاسممى : ثب ج کل شی» وطه ۱ 
وتال أبو على فى أماليه: قيل ظبره وقيل معظمه وقيل هوله » وقال أب زيد فى نوادره : ضرب یج الرجل بالسيف 
ای رسظه ؛ وقیل ما بين كتفيه » والراجح أن المراد هنا ظبره کا رفع التصري به نی الطريق التى أشرت الوا ۽ والمراد 
ابر رکون اسفن ای ری على ظبره. ولا كان ج ی اسن غالبا [عا کون فى و سطه قبل المزاد وسطه والا 
فلا اتماص لوطه بالرکر ب » وابا قول و (اخطر > فال کرمای هی صفة لازمة بجر لا اة اتی ۰ 
رمتمل أن نكرن عة لان البدر عطاق عل الماح والمذب ا. افظ الاخضر اتخصيص الملح بالراد» قال والماء 
فى الاصل لالون له واا تدمکس الخضرة من انمكاس الحواء وساتر مقابلاتة اليه , وتال غيره : أن الذي يقاب 
ییاه » وقد اطلقرا علا الخضراء لحديث و ما أظلت الضراه ولا أفلت الغيراه » والعرب تطلق الاخضر على كل 
لون ليس با پیش ولا أحر ١‏ قال الشاعر : 


يمى آنه ليس بأخركاليجم » والأحمر يطلقونه على كل من ليس عرب . ومنه ه بعثت الى الأسود والأحمر » . 
قو ( ملوكا على الاسرة ) كذا للاكثر » ولابى ذر « ملوك » بالرفع . قول ( أو تال مثل الملوك على الاسرة بدك 
إسحق ) يعنى راوية عن أنس ؛ دوقم فى رواة ایب رحماد الشار الها قبل م كالملوك على الآسرة » من فير 
شك » وق وواية أبى طوالة د مثل اللوك عل الاسرة » جغير شك » أيضا ولاحمد من طريقه د مثلهم كثل الملوك 
على الاسرة » وهذا الك من إسحق وهو ابن عبد الله بن أي طلحة بشمر بأنه كان يحافظ على آدية اه 
بلفظه ولا بتوسع فى تأدبته بالظنی کا توسع یره کا وقع لهم فى هذا الحذيث فى عدة مواضع پر ما سفته 
وأسوقه . قل ابن عبد البر » آراد وات أعل أنه رای الغراة ف البحر من آمته ملوكا على الاسرة فى الجنة » ورژیاه 
وحی . وقد قال اقه تمالى ف صفة آمل المنة لإ على صر متقابلين ) رقل ( عل الآرائك متکثون ) والآرائك 
السرر فى الحجال . وتال عياض : هذا عتمل » و تمل أيضا أن يكون خبرا عن حالم فى الغزو من سعة أحو الهم 
وقوام آم وكثرة عددم وجودة عددم فك انهم ال لوك فل الاسرة . قات : وق هذا الاحیال بعد , والاول 
أظبر لكن الاثيان بالقثيل فى معظم طرقه يدل على أنه رأى ما يؤول اليه آمرم لا آنبم الوا ذلك ق للك الاك , 
أو موفع تیه أنهم فيا م من نمی آهنی بو به على جرادم مثل ملوك انیا على آمرتهم » القشیه پاحسوسات 
لخن نفس السامع ۰ قوع ( فقلت ادع الله أن ب#ملنى منهمء فدما ) تقدم فى أوائل الجراد بلفظ و فدعا لها ۾ ومثله 
فى دواية اليك » وق رواية أب طوالة ‏ ققال اقيم اجطپا حنهم » ووقع قدرواية حماد بن زید «ققال أنه دم » 
ومسل من هذا الوجه , نك «نهم» وق رواية صر بن الاسود د فقلت : يا دسول الله آنا دنهم ؟ قال آنت مهم » 
وجمع پأنهدعا لها اجيب فأخيرها جلزما بذاك . قو زم وضع رأسه فنام ) فى رواية الليث و ثم ام ثانية ففمل 
لپا فقالت مثل قرا فاجابها مثلها » وق رواية حماد بن زید د فقال ذلك مرتين ار ؟لاثة , وکذا فى دواية 
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أبى طواة عند أبى عوأثة من طربق الدراوردی عنه » وله من طریق اماعيل بن چمفر هزه و قفمل مثل ذلك 
مين آخر بين » وکل ذلك شاذ والمحفوظ من طربق انس ما اقفقت عليه ررایات امور أن ذلك کان تين 
مرة بعد مرة وأنه قال لها فى الاولى د أنت منهم » ون الثانية و است منهم » و يؤيده ما فى رواية عمير بن الاسرد 
حدث قل فى الاولی و بغزون هذا البحر »وق الثانية و بفزرن مدبلة قيصر» ۰ قو ) أنت من الاولين ) زاد فى 
رواية الدرارردی عن أبى طوا ر وات من الأخربن ۰ دق رواية مير بن الاسود ف الثانية و فقلت يا دسول 
لله آنا مهم ؟ قال لاء . فلت : وظاهر فرله ققال مثلما أن الفرقة الثانية بركبون البحر أيضا ولكن رواية هير 
ابن الاسود ندل على أن الثانية اما غزت ف البر لقوله « پفزون مدينة قيصر » وقد حكى أبن التين أن الا ية و رديت 
فى غراة البو وأفره ؛ وعلى هذا حتاج الى حمل المثلية فى الخير على معظم ما انترکت فيه الطائفتان لا خصوص 
ركوب البحر وحتمل أن يكون بعض العسكر الذين غزوا مدينة فيصر ركبوا البحر آآبها ؟ وعلى تقدير آن يكون 
الراد ما حكى ابن این قنكون الاو لية مع كوثها ف اى مقيدة بقصد مدينة قيصر » وال ققد غزرا قبل ذلك فى البو 
مرادا . وقال القرطى » الاولى فى أول من غزا البحر من الصحابة » والثانية فى أول من غرا الببحر من النايمين . 
قلت : بل کان فى كل مما من الف بقين اکن معظ الاول من الصحابة واثثائية بالعكس » وقال عياض والفر طبى 
فى السیاق دليل على أن دؤياه الثانية غير رؤباه الاو » وأن فى كل أومة عرضت طائفة من الفواة . وأما قول 
أم حرام د ادع الله أن يحملنى مثیم » فى الثانية ذلظنها أن الثانية نساری الاولى فى المرئية فسأ نت ثانيا ليتضاعف 


الغروة ال نية جوزت أنبا تدرکرا فتغرى ممم ومحصل لا أجر آفريقين , ااعلما آنا لا ندرك زمان الفروة الثانية 
فکان ؟ قال يرج ٠‏ قو ( فركبت البحر فى زمان معارية ) فى رواية الیث « ظرجت مع زوجرا عبادة بن الضامت 
غاذيا أول ما رکب السلیون البحر مع معاوية » وف رواية حماد و قتزوج با عبادة » رج با الى الغرو » وق 
رواية آي طوالة د فتزوجت عرادة ؛ فرکبت البحر مع بات فرظة ع وقد نقدم اسمها فى دباب غزوة المرأة فى البحرء 
وتقدم فى باب فطل من يسرح فى -هيل أله بیان الوقت الذی رکب فيه المسلمون البحر الغزو أولا وأنه كان فى نة 
مان وعشرين ؛ وكان ذلك فى خلافة عثيان ومعاوية پومثذ آمیر آشام ؛ وظاهر سياق الخبر بوم أن ذلك كان فى 
خلافته ولي سكذلك . وقد إغثر بظاهره پمض المأس فره, ؛ وان اأقصة ام وردت فى حق اول من يذزو فى 
البحر ؛ وكات عمس ينببى عن ركوب البحر ۰ فلا ول عثان استأذنه ممادية فى الفرو فى البحر فاذن له . ونقه أبو 
جمفر الطيرى عن عبد الرحمن بن يزيد بن اس ٠‏ ویگفی في الرد عليه التصريح فى الصحيم بان ذلك كان أول 
ماغزا السدون فى آبحر » و تقل أيضا من طر يق غالد بن معدان قال « ول من غا البحر معاوية فى زمن عثيان 
وکان استأذن جر فم بأذن 4 » فل يذل بمثان حتی أذن له وقال : لا تخب أحدا ؛ بل من اختار الفزو فيه طائم 
فأعنه ففعل » ووال خليفة بن خياط فى تأديفه فى حوادث سنة مان وعشرین : رفما فرا معاوية البجر ومعه 
ام أنه فاختة بنت قرظة ومح عبادة بن الصمامت امات ام حرام ۱ و ارخپا فى سنة مان ومشرين غير واحد, و به 
جوم این أبى ام 0 وأرخها قرب إن سفیان فى ارم ت س وعثرين قال : کان فيه غزاة ررس الارل . 
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1ك ۳ 
واخرج اطبری من طريق الواقدى ان معاوية غزا الروم فى غلافة عثيان فما أهل قبرس › وسمى ام أنه كبرة 
تح الكاف وسكون الموحدة وقول خئة بت قرظة وهما اختان كان معا وبة تزوجيما واحدة بمد. آخری » 
ومن ظريق ابن وهب عن ابن لهيمة أن مماوية غرا امن الى قبرس فى خلافة نان فصالحهم . ومن طريق أبى 
فر المدى أن ذلك كان فى نة ثلاث وثلاثين . فتحصلنا على ثلاثة أقوال والارل أصح كلها فى خلافة عثيان أيسنا 
انه اتل فى آخر سنة مس الائین ۰ قوله ( قصرعے عن دابا حین خرجت من البحر فرلكت ) فى دواية ايك 
, فلا !تصرفو! من خروم تافلت إلى العام قر بے اپا دابة اترا فصرعت فانت > وق روابة حاد بن زيد عند 
احد , فوقصتما بغلة طا شپاء فوقعت فانت » وق رواية عله مضت فى و باب ركوب البحر » قوقعت قندقت . 
عنقها . وقد جع نا د باب فضل من يصرع فى هيل الله » والحاصل أن ایفة الديباء قربت الها لرکیا 
فشرعت ركب فسقمات فاندقع عنقرا فانت , وظاهر رواية ايت أن وقءتها كانت بساحل الشام ل خرجت من 
آبحر بعد رجوعبم من فراة قرس : لسكن أخرج ابن أنى عاسم فى کتاب الجباد عن هشام بن عار عن يمبى بن 
حمزة بالسئد الماضى لقصة أم حرام فى « باب ما قيل فى فتال الروم » وفيه « وعبادة تازل باعل حمص ‏ قال 
ههام بن عار رابت قرها بساحلل حمص ۰ وچرم جاعة بان #برها جوبرة قرس ٠‏ فقال ابن حبان بعد أن ارج 
الحديث من طریق اقبت بن سعد بسنده « قر أم حرام بمريرة فى حر الروم يقال فا قبرس بين بلاد السلين 
ولا لاله آیام ۾ وجزم ابن عبد ابر بأنبا حين خرجت من البحر ال جو برة قرس قربت ما دا ها فصرعتها . 
واخرج الطيرى من طريق الواقدى أن معاربة صالحوم بعد فتحبا على سیعة آ لاف ديئار ق کل سنة » فلا أرادوا 
الخروج منبا فرب لام حرام دابة افركبها فسقطت فانت فقبرها هناك يسقدقون به ويقولون قب المرأة المالحة » 
فل هذا فلمل مراد هوام بن غبار بقوله و رابت قیرما پالساحل » ای ساحل جزيرة قرس ؛ فكأ نه ترجه الى 
برس لما زاما الرشيد فى جلافته » ويجمع بأنهم لما وصلوا ای الجريرة ادرت المقاتة وتأخرت الضعفاء كالنساء » 
فلا غاب اشامن وصالحرمم طلمت ام حرام من السفینة فاصدة البلد لثراها وتعود راجعة شام فوقعت حينئذ » 
و مجمل قول حماد بن زيه فى روايته : فليا رجعت » وقول أبى طوالة و ظا قفات » أى أرادت الرجوع ؛ وكذا 
قول الليث فى روابته د فلا انصی‌فوا من غروم تافلین » أى أرادوا الانصراف . ثم وقفت هل شىء يدول به 
الاشكال من أصله وهر ما آخرچه عبد الرزاق هن معمر عن زيد بن سل عن هطاء بن يسار ان اس أة حدثته قالت 
د تام رسول أنه وَل م استيقظ وهر «ضحك ؛ فقات : تضحك منى با رسول أله ؟ قال : لا والسكن من قوم من 
أمتى خر جون غزأة ف البدر » مثلهم کثل االرك على الاسرة . ثم نمام ثم استبقط فقال مثل ذلك سواء لکن قال 
فیرچمون قليلة ا مغفو را لمم . أت قادم ات أن يحملنى «نبم , فدعا فأ » قأل عطاء فر ينبأ فى غراة غزاما 
المنذر بن الزبير الى أرض الروم فانت يأرض الروم » وهذ! اسناد على شرط اصحیح . وقد أخرج أبو داود من 
طر بق شام بن رسف عن معمر فقال فى زوایته د عن عطاء بن يسار عن الرمیصاه أت آم سلیم » وأخرجه ان 
وهب عن حفص بن میسرة عن زيد بن آسل فقال فى روايته د عن أم حرام » وكذا تال زهير بن عبأد عن زيد بن 
أسل . والذى بظپر لی أن قول من قال فى حديث عطاء بن يسار هذا عن أم حرام وض ؛ واما فى الرميصاء » 
ولیت آم سيم وان کانی يقال ۵ا أيضا الرميصاء کا #دم فى المذاقب من حديث جابر » لان آم سل ل ممت پارض 


۷¥ ٩۲۸۳-۲۸۱ الحديت‎ 


بي ب ا 

الروم ولعلبا أختها ام عبد لله بن ملحان ققد ذكرها این سعد فى الصحا پیات وقال : انها آمامت وپایست . وم آنف 
مل ىه من خيرها إلا ما ذكر ابن سعد . فیحتمل أن سکرن هی صاحية القصة الى ذكرها ابن عطاء بن يسار 
وتكون تأخرت حی آدرکیا عطاء ٠‏ وقصتبا مغايرة لقصة ام حرام من أوجه : الادل أن فى حديث آم حرام آنه 
4 ۹ نام كانت ال رنه » وق لوي الآخرى أنها كانت افسل راسپا چ قد مت ذکره من دوأية أبى دآود ه 
الثانى ظاهر رواة آم حرام أن الفرقة الثانية تفرم فى الب وظاهر رواية الاخری أا تفرو ف البحر.الثالك أن فى 
دواة آم حرام آنا من آمل افرقة الاق زرا الآخرني أا من آمل الفرقة لثانية . الرابع أن فى حديث أم 
حرام أن أمير ألغروة ن معأوية وق روأة آلاخری أن آمیرما كان المنذر ن الزبير . الخامس ان عطاء 38 سار 
ذکر ۳ دته وهو بم هر غن إدراك آم حرام وعن آن درو فى سئة مان وعشر ن بل وق ساة ثلاث و ثلاثين , 
لأن موادم على مأ جرم بة مرو بن على وغيره كان فى سنة تسح عشرة . وعل هذا فقد قمددت القصة لام حرام ولاختما 
آم عبد الله فلمل [حداهما دقنی بساحل قرس و الاخری بساعل حص .ول أر من حرد ذلك وله المد عل 
جربل أعمه . وق الحديث من الغوائد غير ما تقدم الترغيب فى الاد وافض عليه » و بان فضيلة الجاهد . وفيه 
جواذ ركرب البحر املح آفرو » وقد تقدم بيان الاختلاف فيه وان عمر کان عنم منه ثم آذن فيه عثيان , قال أبو 
بكر بن العربى : ثم مشع منه حر بن عبد المزیز ثم أذن فيه من بعده واستقر الاس عليه » ونقل عن عر آنه ما 
منع رکو به أغير المج والعمرة وغو ذلك ؛ ونقل بن عبد الب أنة يحرم ركويه عند ارتجاچه اتفانا + وکزه مالك 
ركرب النساء مطلقا الجر لما مخثی من اطلاعون على عورات الرجال فيه أذ يتمسر الاحتراز من ذلك » وخص 
۳۹ به ذلك با اسفن الصغار وأما الكبار ی کین فون الاستتار بأما كن سین فلا حرج فيه . وق ادبع 
جراز "نی اأشبادة وأن من موت غازبا یلق ن يقنل فى الفزو . کذا قال ابن عبد ابر وهر ظاهر القصة » 
اکن لا يلوم من الاستواء فى اصل الفضل الاستواء فى الدرجت ۰ وقد ذكرت فى . باب الشبداء > من کتاب 
الجراد كثيرا عن بلق عليه شهید وان ل بقتل . وفيه مشروعية القائلة لما فيه من الاعانة على قيام اليل » وجواز 
اخراج ما يؤذى اآبدن من فل ونحوه عنه , وه‌شر وعية الجياد مع کل انام ادمه الثناء على من غزا مدينة قعیر 
وكان أمير تلك اخروة يزيد بن معاوية درزید يديد » وثبره فطل الفازی اذا صلحت نیته : وال بمض الشراح 
فيه فضل الجاهدين الى يوم القرامة لقوله فيه + واست من الآخر بن » ولا ماية الآخرين ال بوم القيامة . والذى 
یظبر أن المراد بالأخرين فى الحديث الفرقة الثانية » أعم رخذ منه فضل الجاهدین فى اجملة لا خصوص افطل 
الوارد فى حق المذكور بن : وفيسه ضررب من أخبار النى يلل ما سيمع فرقع کا قال » وذلك معدود من علامات 
نبوته : منبا إعلامه بيقاء أمثه بمده وان فهم اب قوة وشو و نکایة فى العدی » و أنهم یتمکنون من البلاد 
حى يتروا الرحر ء وأن أم حرام تعيش إلى ذلك الرمان » وأا أسكون مع من يرو البحر ؛ وأئها لا تدرك زمان 
ألغروة آآثانية . وفيه جوأز الفرح ما مد ث من انعم » والحدك دند مول رور اسک 2 [عجابا ما 
رای من امتثال أمته أمره هم باد العدو ۰ وما أثايهم الله تمالى على ذلك ؛ وماودد فى يدض طرقه بلفظ التعجب 
حول على ذلك . فيه جواز قاثلة الضيف فى غيد ببته بشرطه کالاذن أمن الفتنة » وجواز خدمة المرأة الاجانية 
ضیف باطعامه والت‌پید له و تحر ذلك » واباحة ماقردعته الرأة اضیف من مال زوجبا لن الأغلب أن الذي فى 


VA‏ ٩ب‏ کناب الاستتذان 


بيت الرأة هو من مال الرجل » کذا قال ابن بطال ؛ قال : وفيه أن الوكيل والؤ من اذا عل أنه يسر صاسبه ما 
يفعله من ذلك جاز له فسله ؛ ولاثلك أن عبادة كان بسره أ کل رسول الله يق ما قدمته له امسأنة ولو کان بغهر اذن 
خاص منه :و تعقبه القرطي بان عبادة حينئذ لم يكن زو جما کا تقدم . قلت : لمكن ليس ف آخدببه ما یش آما کانت 
حینئذ ذات زدج ۰ إلا أن تی کلام ان سعد ما يقتضى نبا كانت حیذیذ عر با . وفيه خدمة المرأة العذیف بشفلية 
رأسه ؛ وقد آشکل هذا على جاعة فقال أبن عبد ابر : أظن أن ام حرام أرضفت رسول اه ی أو اختها آم سلیم 
قصارت کل دتبما أمه أو عالته من الرضاعة ذلذلك كان ينام عندها و تتال منه ما موز للحرم أن یناله من عارمه » 
ثم ساق بسنده إلى یی بن ارادم بن مزن قال : ما استجاز رسول 3 أن تفل ام حرام رأسة 9نا كانتك 
منه ذات بحرم من قبل خالاته : لن آم عبد المطلب جدہ كانت من بنى النجاد . ومن طريق برس بن عبد الاعلى 
ل : قل لا ان وهب أم حرام أحدى عالات النى بم من الرضاعة نلذلك كن بقیل عندها وينام فى حجرعا 
وتفل دأسه . قال أبن هید البر و اما کان فبى حرم له . وجزم آو لقاسم بن الجوهرى والداودی والمياب فا 
حكاه أبن بطال عنه ما قال أبن وهب تال : وکال غيره ما كانت عالة لابيه أو جده عبد المطلب , وقال اين الجوزى 
سمت بعش الحفاظ وقول :كانت ام سايم أخت آمئة بنت وهب أم رسول الله من الرضاعة . وححكي ابن المرین 
ما ال آن وهب ثم تال : وقال غهده بل کان النى بويع ممصو ما علك ره عن زوجته فکیف عن غيرها ما هو آلنزه 
عنه, وهو الا هن كل مل فبيح وقول دفث ؛ فيكون ذلك من خصائصه . ثم قال : وتمل أن يكون ذلك قبل 
المجاب؛ ورد بان ذلك کان بعد اچاب جرما » وقد قدمت فى أول الكلام على شرحه أن ذلك كان بيد حيدة الوداع 
ورد عياض الاول بأن الخصائص لا قبت بالاحتال » وثبرت العصمة مل لكن الاصل عدم الخصوصية » 
وجراو الافتداء ه فى أفماله حتی يقوم على الخصوصية دليل . و بالغ الدمیاملی فى الرد على من ادعى الحرمية 
فقال : ذهل کل من زعم أن آم حرام إحدى عالات النى ل من الرضاعة أو من النسب وكل من أثبت ضا 
خنرة تقتضى ععرميةء لآن امپاته من النسب وللا آرضعنه معلومات ليس فون أحد من الالصار البتة ؛ سوى أم 
عبد الطلب وهی سلى بات مرو بن زيد بن ابید بن خراش بن عام بن غنم بن عدى بن النجار ء و ام حرام هی" 
بف ملحان بن حال بن زد بن حرام بن چندب بن عاص الذکود ١‏ فلا تمع آم حرام وسلی الا ق ماس بن غنم 
جدها الاعل , وهذه و لا ثبت بها عرمية نما عوك جازة ‏ وهی كقوله يت لسمد بن نی وقاص د هذا 
عال » لكونة من بى زهرة وم أتارب أمه آمنة » وليس سمد أخيا لآمنة لا من النسب ولا من اأرضاعة . ثم قال 
واذا تقرر هذا فقد يت فى امحیح أنه ی كان لا بدخل على أحد من النساء إلا على أزواجه ؛ إلا على ام سلم 
فقيل له فقال : ارما قتل آخوها ممى » يمنى. حرام بن ملحان : وکان قد فتل بوم ببر معونة ٠‏ قات : وقد تقدمت 
قصته فى الجبادفى م باب فضل من جبز غازياء وأوضهت هناك وجه المع بين ما أقيمه هذا الحصر و بين مأ دل عليه 
حديث الباب ف أم حوام عا حاص أتهما أختان كانتا فى دار واحدة کل واحدة مهمسا فى بيت من للك الداد + 
وحرام بن مان اشوها معا اله مفتركة فما . زان نيت قصة آم عيد الله بنت ملحان النى آشره الها قر ربا 
اقول فبا کا اقول فى ام حرام : وقد العاف الى الع المذكورة کون أنس خادم النى بل وقد جرت اأعصادة 
بمخالطة الغدوم خادمه وأهل خادمه ودقع الحفمة اتى تقم بين الآجائب عم ؛ ثم قال الدمياطى : على أنه ليس 


۷۹ ٩۲۸۱-٩۲۸۵ الحديث‎ 


لت ل هت أ r‏ 
فى الحديث ما يدل على الخلوة بام حرام 0 ولعل ذلك كان مع ولد أو خادم أو زوج أو ناه قات : وهو احبال 
قوعه , لكنه لا يدقع الاشكال من أصله لبقاء الملامسة فى تفاية ار آس » وکذا النوم فى الحجرء وأحسن الأجوبة 
دعوى الخصوصية ولا بردها کون لا بت إلا بدليل « لان الدليل على ذلك وأضح » واقه أعلم 


7 - پاصے الو س کین بسر 


۵ ~= ازا عل بن عبد الله حدائنا سفوانة عن از هری عن عطاه بن بیان« هن أبى سید 


رط الله مه قل :نی هن اطع .ا ارت 


3 > اق نا سید کی وه 5 2 
| ید کی ا کہ هی ای یو عن تین وعن بیمتمین : أشهال العماء » و الأحتباء فى توب 


+ هر 
تت 


وأحد ليس على فرج الانساق ميه شىء . واللامسة » وامنابذة . 
عرق مرو 


اب مسر ود بن آي حفص وعبد” الله بن بدتیل عن از هری" 

وه ( باب الجلوس كرف ما تیسر ) سقط لفظ « باب » من رواية اف ذر » فيه حديث أبى سعيد فى اہی ون 
لبستین و بیمتین » وقد تقدم شرحه فى سر العورة من کناب الصلاة وق کتاب الببوع ۰ قال المهاب : هذه الترجمة 
قائمة من دلیل الحديث ؛ وذلك أنه خی عن حالئين ففهم مته [باحة غيرهما عا ثیسر من افیتات واللایس اذا ستر 
المورة .قلت : رافذى يظهر لى أن المناسبة تؤخذ من جبة العدول عن الى عن هرثة الجلوس الى نوبي من لب تين 
پستازم كل مئهمأ انکشاف المورة » فلوكانت الجلدة مکرومة لاما لم يتعرض لذكر اللدس » فدل على أن الى 
عن جادة تفعنى ال کف العورة وما لا یفضی الى كيف المورة بباح فى كل صورة ثم ادهی الملب أن ایی عن 
هائين اللبسدّين خاص محالة الصلاة كر ما لا يستران المورة فى افش واارفع . وأما الا اس فى غير ااملاننانه 
لا زنع شیثا ولا ياصرف پیدیه فلا تشکشف عورته فلا حرج عليه ٠‏ قل : وقد سبق فى باب الاحتباء أنه يل 
احتبى . قلت : وغفل رحه الله عا وفع من التقييد فى نفس الخبر » فان أيه د والاحتباء فى ثوب وا-د ایس على 
فرجه ءنه ثىء » وتقدم فى , باب اشتال الفماء , من كناب الباس وفيه د واصياء أن يحمل توب ل أحد عائقيه 
فيبدو أحد شقيه » وستر العورة میارب فى كل حالة وان تأ كد فى حالة الملاة لكو نما قد تبطل بتركة » ونقل أن 
بطال عن ابن طاوس أنه كان یکره التربع و يقول فى جلسة عد » وتمقب ما أخرجه مسل واثلائة من حديث 
جابر بن رة ,کان دسول الله يي اذا صل الفجر تربع فى مله حتى تملع الشمس » و سکن ابجع قوله (تابعه 
معمر وعد بن أي حفص وعبد الله بن يديل عن الزهرى ) أما متابعة معمر فوصلها المؤلف ف الوم » رم 
متابية جمد رن أنى حفص فبى عند ای أحد بن مدی ق رید أحد بن حفص النيم!بورى عن أبيه هن ابراهييم 
أن طبیان عن مد بن أبى حفص ‏ وأما مشابعة غبد الله بن بدیل فأظنبا فى و الزهريات ه جع الذهل ؛ والله ام 

۳ - پا من ناجی بین بدی الناس > ول كير بیر* صاحبه » فاذا مات آخهر به 

۹ - وشا «وسی عن أنى حوانة حدثنا فراس عن عاص عن مسروق « حدالتی عاأشة 

أم امین" قالت : إنا كنا أزو اج لبی بیغ عند جیما ل تفر من واحدة» فاقبلت فاطمة عليها السلام 


۸۰ وب كناب الاستتذان 


9 ۳ ۱ -. 

تعشی » ولا واه مانخنیا رشبا من مشیتر رسول اله كي . فیا رآها رب قال مب یی » مج عن 
چیه - و عن شال - شم سارها . فیکت بكاء شديدا » فدا رأى حزما سارها الثانية . فإذا هی تضححك . فقات 
ها - أنا من بين نسائه ‏ خصك رمول اف بالسركون با أنت یکین . فا قام رسول القه يي سألنها 
عماساكك ؟ الت : ماكنتة لافثی على رسول الل به سره ؛ فما توف قلت لها : عرّمت” عليك ‏ عالى 
عليك مب" او" - ا آخبرتی . قالت :أما الآن فعم » فأ نی قالث : أما حين” سار “ی فى الأمى الأول فانه 
آخبرني أن" جبر يل كان يعارضه بالقران کل 3 عرة » وإ قد عارضی به العام" مرتین » ولا أري الأجل إلا 
قد اقترب» فاتقى اله وأصبرى » فانی نعم" السا آنا لك ٠‏ تالت : فبسكيت بكالى الذى رأيت . ففارأي جعي 
نارق لان ال : افاطمة إلا سين" أن تكو سيدة نساء المؤمنين ؟ أو سيدة نسأء هذه الامة » 

قە ( باب من اجی بين بدی لاس و ار بير صا یه » اذا مات أخير 6 ذکر فيه سود بش عائشة فى 
قعة ناطمة رضی الله ہما إذ بکت لما سارها النى م فی کی لا سارها انیا فسأانها عن ذلك فقالت : ما 
كنت لأفشى : وفیه آما أخيرت يذلك بعد هوتة ‏ ود تقدم شرحه ف المناقب وف الوفاةالنبوية . قال ابن بطال : 
ماررة الواحد مع الوا ود مطرة اجاعة جار ن المعنى الذى ماف من ترك الواحد لا 3 من ترك الجماعة . 
قلت : وسیای ايضاح «ذا بعد باب » قال : وفيه أنه لا بنینی إفعساء السر اذا كانت فيه مضرة على ااسر » لأن 
قاطمة لو أخبر رن لحرن لذلك حرا شدیدا > وكذا لو أخيرثين آنبا سيدة أساء المؤمنين لظم ذلك عايون واشت 
خوتبن ۽ فليا أمنت من ذلك عد موتمن أيرت به . قلت : آم افق الاول غق المبارة آن يقول فيه چواز [نشاء 
السر اذا زال ما تر نب على افشائه من المضرة ؛ لان الاصل فى السر السكتان والا فا یدنه وأما الكت الثانى قالملة 
الى ذكرها م‌دودة لن فاطمة رضى الله تمای عنما مانت قيلون كارن وما أدرى كيف خن عليه هذا ؟ ثم جوزت أن 
يكون فى النسخة سقم وأن اأصواب فلا أمنت من ذلك بعد موته : وهو أيضا مر‌دود لآن الحرن الذى علل به ۸ 
پنزل يموت الى 9 بل و کان کا زعم لاستمر حزان على ما فان من ذلك . وقال أبن الاين ستفاد من قول 
عائشة « عزمت عليك الى عليك من الحق > جواز العزم بذهر لله » تال : وف المدوثة عن مالك اذا قال آرم 
عليك پاقه ثم يفعل لم ند . وهو كقوله أسألك باه > وان تال أعرم بالل أن تفمل فل يفعلى حنث » لان هذا 
مین ازنپی . والذى عند اأشافعية أن ذلك فى الصو ر نین جع إلى تسد الحا لف : فان قصد مين نقسه فيمين » وان 
قد مين الغاطب أو الشفاعة أو أطلق فلا 

6 - سے الاستنقاه 

۷ - مزا هل ن عبد الله حكثنا فان حدانا الدهرية قال آخبری ماد بن يم عن تع قال 

« رایت رسول اف چا فى السجد مُستلقياً واضماً إحدى رجلیه على الأخري » 


غیت ۲۸۷ - 4۲۸ ۸۱ 


قوله ( باب الاستلقاء ) هو الاضطجاح عل القفا سواء كان ممه نوم ام لاء وقد تقدمت هذه الترجمة وحديها 
فى آخر کتاب اپاس قبيل كتاب الادب » وتقدم بيان سک فى أبواب المساجد من کاپ الصلاة » وذکرت 
عناك قول من زعم أن اہی عن ذلك منسوخ وأن المع أدلى ؛ وأن عل الى حيث نيدو المورة والجواز ينف 
لاتيدر : وهو جواب الخطانى ومن تبعه 5 واقلت قول من ضعف الحديث الوارد فى ذلك وزعم آنه لم خر فى 
الصحيح ٠‏ و آوردی عليه بانه غفل عا ف کتاب اقباس من اليح والمراد بذلك ميم مسل وسبق الق( هناك 
فکتبی یج البخارى وقد آصلسته فى اصل ۰ ولحديث عبد الله بن زبد فی الباب شاهد من حدبث أبى هر رة 
ممه إن حبأن 

€ - پا سوس لا يتناجى' اتاثر دون اقشالث ٠‏ وقوه تالى ( یبا الذين آمنو! إذا تیم فلا 
جوا الم والمدوازر وتعصيق اسول وتداجوا بر" اتقو ی - إلى قو + وعلى الل نب کل الؤمنون ) 
وقوه ( يا ما لین آمنوا إذا ناج ارسول فقدموا بین یی فجوا 6 صداقة » ذلك غير اسک وأطهرة :۰ 

فان | تجدوا فان الله غفور رحیم - إلى قوله ‏ رال خی با تساون) 

۸۸ - مزشت) مد لله بن پرمف را ع . وحداشا اميل قال حد ثنى ما هن نان من 
عبد اله رضی الله عنه أن“ رسول ا ييه قال : إذاكانوا ثلائة فلا تاجی اثدان دون العالث » 

قو ( باب لا بأناجى اثنان دون اثالث ) أى لا بتحدثان سرا ۰ وسقط لفظ باب من رواية أبى ذد . ول 
( دقال مز وجل : يا أيها الاين آمنوا اذا تناجيثم فلا توا - الى قوله - المؤمئون ) كذا لاف ذر ؛ وساق فى 
دواية الاصيل وکر عة الابتین بتأمهما , وأشار بايراد هائين الأبتين الى أن التتاجى الان المأخوذ من مذبوم 
الحدربك مقيد بان لابكون فى الاثم والمدو ان . قو ( دقرله : يا أا الذين آمنوا اذا ناجین الرسول فقدموا بين 
دی نموا م صدقة - الى فوله جا تمملون ) كنذا لاد فر » وساق ف دواية.الاصيل وكرمة تین یا وعم 
ابن ان أنه وقع عند د واذا تاجي»قل : واتلارۃ با یا این آمنوا نات ) .قلت :و ألف نی 
شیء من سخ المحيح على ما ذکره ابن التين ٠‏ وقرله لمال لإ فقدموا بين یدی ترام صدفة ) اخرج الترمذنى 
عن عل أا منسوخة , وان رج سفيأن رن صيينة فى جامعه عن عاصم الاحول تال : اسا ترات کان لا بناجی البي 
َي أحد إلا تصدق ؛ فكان أول من ثاجاه على بن أبى طالب فتصدق بدینار ‏ وبرت الرخصة ( قاذا لم تف لوا 
وتاب الله علي ) الآية ٠‏ وهذا سل و جال ثقات . وجاء مرفوعا على غير هذا السياق عن على أخرجه الرمذى 
وان حبان و حه وان مردر به من طريق هلى بن علقمة دنه قال و لا نزلى هذه الابة قال لى رول اه بخ : 
ما تقول ؟ دیناد » قلت : لا يطيقونه » قال : فى فمف دیناد , قلت : لا يطيقوته . قال فیک ؟ قلت : شديرة تال : 
إنك لرعيد . قال : فترلت أشفقتم الآنة ء قل صل : فى خفف عن هذه الامة » وأخرج أبن مر در به من حدیش 
سمه بن أبى وقاص له شامد!: قو ( عن نافع ) کذا أدرده هنا عن مالك عن نافع ۽ ولمالك فيه شيخ آخر عن 
ابن مر , وفيه قصة سأذكرها بعد پاب ان شاء اه تمال . قله ( اذاكانوا الا ) کذا للاکش بصب لاله على 


وص ۱۱ NE‏ ه لاج لري 


۸۲ وم كتاب الاستثذان 
أنه الخبر » ووقع فى روأية سل م اذاكان تلا » بالرفع على أن کان تامة . وله فلا بناج اثنان دون اا لت ) 
كذا اذا كثر بف مقصورة ثابتة فى الخط صورة ياء وقسقط فى الفظ لالثقاء الا كنين , وهو بلفظ الخبر ومعناه 
ه النهى . وق بمض النسخ جب فقط بلفظ التهى و جمغناه » زاد أيوب عن نافع کا سيأ بعد باب د قان ذلك بصن » 
ویفه الريادة نظبر مناسبة الحديث الآبة الأول من قوله ر ليحزن الذین آمنوا € وسيأى إسطه بعد أيراب 

5 - پیت حفظ السر" 
۸۹ - مش مب و بن صباح حدائيا معتر” بن سليانة قال سمت ألى قال « مت آنس بن ماه 
اسر ال“ اوه از مرا فا اخبرت به آحدا بنده » واقد سای ام لیم فا أخف مها به > 

قوله ( باب حفظ السر ) أى ترك أفداته .وه( ممتمر بن سليان ) هو التبعى - قح ( اسر“ ال لني 2 
سرا ) فى رواية ثابت عن آنس عند صل فى أثاء حديث د فيعثتى فى حاجة قابطأت على أى فلا چشت قالت 
ما حبيك ‏ ولاحد واين سعد من طريق حیں ون أنس فأرسلنی فى رسالة فقالت آم سیم ما حبك . قوه ( فا 
أخبرت ب احدا بمده ولقد الت آم سیم ) فى رواية ثابت فقالت و ما حاجته ؟ قلت : انبا سر م قات : لا یر 
بسر رسول اه ی أحدا » وق رواية حميد من أنس « فقاات احفظ سر رسول اله بي > وی رواية ثاب 
ء واه لو حدئی به أحدا حدئتك يا ثأبت . . قال بءض الملماء : کآن هذا الم ركان مخنص بنساء الني يع و إلا 
فلو كان من العلم ماوسع آنا كانه . وقال ابن بطال : الذى عليه أهل العلم أن السر لابباح به اذا كان على صاحبه 
منه مضرة » وأ تثر۵ يقول : انه اذا مات لا یلزم م نكتيانه ما كان پلزم فى حياته إلا أن يكون عليه فيه غضاضة 
قلت : النی يظير انقسام دك بمد الموت إلى ما بباح : وقد يستحب ذکره ولو کرمه ماحب السر , كأن يكون 
فيه تركية له من کرامة أو منقبة أو نحو ذلك . والى ما یکره مطاقا وقد حرم وهو الى شار اليه ابن بطال › وقد 
يحب كأن کون فيه ما يحب ذكره كق عليه كان يعذد بت لیام به فيرجى يعده اذا ذکر لمن يقوم به عنه أن 
يمل ذلك . ومن الاحلدیت الواردة فى حفظ السر حديث أنس « احفظ سرى شکن مؤمنا » أخرجه آبو يعلى 
والخراتعلى » وفيه عل بن زيد وهو صدوق كثير الأومام ؛ وقد أخرج أله الترمذى وحسنه ؛ ولسكن لم يدق 
هذا التن بل ذکر بمض الحديث ثم قال : وف الحديث طول . وحديث. و اما يتجالس التجا لسان بالامانة » فلا 
يحل لحد أن يفشى على صاحبه ما یکره » أخرجه عبد الرزاق من مرسل أبى بكر بن حرم , و آخرج القضاعى فى 
« مسند العباب » من حديث علي مرفوعا د الجالس بالامانة » وسئده ضصيف . ولای دآود من حدیت جاير مثله 
وزاد , الا لاه يحالس : ماسنك فيه دم حرام » أو فرج حرم أو اقتطع فيه مال بنيد حق » وحديث جابر ده 
5 اذا حدت الرچل بالحديثك م الفت فی آمانة » آخر جه 2 أبى شيبة وأو داود واترمذی » وله شأهد من 
حديث أنس عند آف بعل 


۷ - پاسیب إذاكانوا ١‏ كث من ثلانة فلا باس بالسار”ق وللناجاة 


۰ = ری مان کا جریر عن متصور عن أبى وائل « عن عبد الله رضي اله عنه قال قال الل 


الحديت ۹-۹۰ Af‏ 
و :زامن فلا اج رجلان دون الآخر حتى تخطوا بالاس » أجل أن ذلك مزه » 
۱ - رثا دان من أف رة عن الهش هن شقيق, « عن عبد الله قال : فسم الب 9 
بوم فسمة » ققال رجل من الانصار : إن هذه فة ما آرید يها وجه ال . قلت أما وار تین" الى ولا 


O ۹‏ ع میک ان ور و ده ره ۱ کیت ]سوت 
ته وهو فى ملام فساررايه ؛ فنضب حی اجر وجه » م قال : رحمة لله على موسی » أوذئة با کش من 


لفاس 


کول ( باب اذا كانوا أ كثر من ثلاثة فلا پان بالمسارة والمناجاة) أى مع بعض دون بعش » وسقط و پاپ » 
لاف ذر ۰ وصطف المناجاة على السارة من عياف الغىه' على نفسه اذا کان بفيل لفظه لانيما می واحد . وقيل 
بينهما مغايرة وهي أن المسارة وان اقتضی الفاعلة لكنها باعتبار من يلق اسر ومن یلق اليه » و الناجاة نفتفی 
دقوع السكلام سرا من الجانبين » فالمناجاة أخص من السارة فشکون من عملف الخاص على العام ٠‏ وله ( عن عبد 
لله ) هر ین مسعود ٠‏ قول (فلا يتناجى ) فى روایة الكشميينى یي لیس بعدها باء وقد تقدم پبانه قبل باب 
(حی مختاطوا بالناس ) أى مختلط الالاثة بغيد م . والغير أعم من أن يركون واحدا أو أ كثر فطابقت الترجمة , 
ويؤخذ منه أنهم اذا كانر! أربعة م نع تناجى انين لامكان أن یتناجی الاثنان الآخران ء وقد ورد ذلك صر عا 
فيا أخرجه الصنف فى « الادب الفود , وأبو دارد وصعه بن حدبان من طر بق أبى صاخ عن أن عبر رفیه و قات 
فان کانوا أربعة ؟ قال : لا يضره » وق رواية مالك من عيد الله بن دینار »کان ان عمر اذا أراد أن سارر رجلا 
وکانوا ثلاثة دوا رابعا ثم قال لائنین : اتر يما شیب فا معت » فذکر الحديث . وق وواية سيان فى چامعه عن 
عبد أ بن دينار تحوه ولفظه و فسكان ابن عبر اذا أراد أن يناجى رجلا ددا آخر ثم ناجى الذي أراد, وله من 
طريق نافع « اذا آراد أن پناجی وم لالة دما رابا » ديؤخسد من قوله د حتى تختاطر | با ناس » أن الرائد على 
لثلاثة بعنى سواہ جاء تفا آم من طلب کا فمل ابن عر . وله ( أجل أن ذلك رنه ) أى من أجل » وکذا هو 
ق د الادب الفرد » بالاستاد الذى ف الصحیح يزيادة ‏ من » قال الخطاب : قد نطقوا بوذا الفظ باسقاط « من > 
وذکر لدلك شاه.دا » وو زكر همزة , إن ذلك » والشپور فتحبا . قال : واا قال يحرنه لانه قد يتوم أن 
وا اما هى لسوء رأيهما فيه أو إدسيسة غائ له . قلت : ورخذ من قتعفيل استقناء صورة سا نقدم عن ابن 
عمر من اطلاق الجواز اذا کانوا أربعة » وهی ما لو كان بين الوحد الباق وپین الاثنين مفاطعة بسپب يعذران به 
أو أحدهها قانه يصير فى ممنى النفرد » وأرشد هذا التعليل الى أن المناجى اذا کان عن اذا خص آحدا عناجاته 
آحزن اپاقن امتناع ذلك » إلا أن کون فى أمى مہم لا بقدح فى الدين . وقد تقل از بطال عن أشبب من مالك 
ل : فا يقناجى ثلاث دون واحد ولا عشرة لآنه قد ٹہی أن برك واحدا قال : وهذا مللبط من حديث الباب + 
لان الممنى فى ترك الجساءة لاواحد كترك الاين الواحى » قال : وهذا من حسن الادب لثلا بتباغضوا 
و یتقاطعوا . وکل المازدى ومن مه : لافرق فى المنى بين الاثنين والماعة أوجود الممنى فى حق الواحد » زاد 
القرطى : بل دجوده فى العدد الكثير أمكن و آدد ٠‏ فلیکی المنع أولى واءا خص الثلاثة پالذکر انه آول عدد 


Af‏ کتاب الاستگذان 


يتور فيه ذلك المنى » فيما وجد الممتى فيه ألق به فى اک وال ابن بطال : وکلسا كثر الحاعة مع الذی لا 
بناجی كان أبعد لحصول الحزن ووجود النهمة » فیکون أولى . واختلف فا إذا اتفرد جماعة بالتناجی دون جاعة ؛ 
تال أبن النين : ودديث عاثشة فى قصة فاطمة دال على الجواز . ثم ذكر الصذف حدیث ابن مسعود فى قصة الذى 
ال «هذه قندمة ما ارف ما وجه الله و ااراد منه قول اين مسعود ه فأنيته وهو فى دل ف اررته » ن فى ذلك دلا 
على أن النع برتفم اذا بق جاعة لا يتأذون بالسراد , ویدقثی من أصل الك ما إذا أذن من یمق سواء كان 
واحدا ام كش الاين نی التناجى دونه أو دوتهم فان المنع برتهع لكوثة حق من ببق » وأما إذا انتجى انان 
ابتداء وم ثالك کان ميث لا پسمع کلامہما لو فکا جيرا فأقى لیستمم علیهما فلا يحوذ کا لو لم سكن حاضرا 
میا اصلا . وقد أخرج الصنف فى د الآدب المفرد » من روابة سعيد المقبرى قال « ميرت على ابن عمر ومعه 
رجل تحدث فقمت الچها ؛ فلمل صدرى وقال : اذا رجدت الین یتحدیان فلا تقم معبما حتى استأذتبما » زاد 
أجد ق روايته من وجه آخر عن سعيد و وتال : أما مت أن آلنی ال bt:‏ تناجى اثذأن فلا بدخل معبما 
غيرهما حتى ببتآذنهما » قال ابن ديد ال : لا جوز لحد أن بدخل دی المناجيين فى حال تناجی‌ما . قلت : ولا 
پلیفی اداخل القمرد عندهما ولو تباعد عنهما إلا باذترما » ما افتادا حدبثهما سر( واس عندها أحد دل دلى أن 
مرادهما ألا بطاح أحد على کلامہہا . يتأ كد ذلك إذا كان صوت أحدهما جبوريا لا پتآتی له (خفاء كلامه من 
ره : وقد يسكون ابعض الناس قوة آم يحيث اذا مع مض الکلام اتدل به على باقيه . فنعا فظة صل ترك 
ما يؤذي المؤمن مالوية وان تفاونت المرانب . وقد أخرج سفیان بن عبيئة في جامعه عن کی بن سعيد دن 
القاسم بن معد قال « قال ابن عر فى زمن الفئئة : ألا ترون القتل شيا ودسول اف بإ بقول » فذكر حذيث 
الاب وزاد فى آخره , تعظها لرمة المسل » وأظن هذه الزيادة من کلام ابن هر استنبطبا من الحديث فأدرجت فى 
الخبر واقه عم . قال آنوری : اہی فى الحديث لأتحريم اذا کان بغير رضاه ٠‏ وقال فى موضع آخر ؛ إلا باذنه 
آی صر محا كان أر غير صر ؛ والإذن أخص من الرضا لآن الرضا قد یم بالقريئة فيككتنى با عن التصرخ » 
والرضا احص من الإذن هن وجه آخر لان الإذن قد بقع مع الاکراه وضوه ۰ والرضا لا يطلع على حقيةته » 
لمكن الك لا بناط الا بالافث الدال. على الرضا » وظامر الاطلاق أنه لا فرق فى ذلك بين الحضر وال.فر وهو 
قول المجبور؛ وحكى ااطای عن أبى عبيد بن حر بوه أنه فال : هر عختص بالفر فى الوضع الذى لا يأمن فيه 
#رجل على تفه : ما فى الحضر وفى العمارة فلا بأس . وحى عیاض نجوه وافظه : قبل ان المراد بهذا المديث 
السفر والمواضع انى لا يأمن فما الرجل رفيقه أو لا یمرفه آولا يثق به ومخشى منه , فال : وقد روی فى ذلك 
أثر ؛ وأشار بذاك إلى ما آخرچه أحمد من طريق أبى سالم الجيعانى عن عيد اقه بن رو أن انی بقع فال « ولا 
يحل لثلاثة نفر يكوتون بارض فلاة أن يقناجى نان دون صاحيما » الحديث » وفى سئده أبن لميعة » وعلى تقدير 
ثبوته فتقیده بأرض افلاة بتعاق بأحدى علتى اانبى . قال الخطابى إا قال رنه لاله ما أن يتوم أن تجواها 
إئما هى لسوء دأبما فيه » أو أئهما يتفقان على غائلة تحصل له متهما . قلت : لخدي الباب يتعلق بالممتى الاول » 
وحديث عبد الله بن عيرو يتعلق بالثای ؛ وعل هذا المنی عول ای حرو ة وكنأنه ما اهار المديك الأول . 
قال عياض : قل كان هذا فى أول الاسلام , فلا فا الاسلام وأمن الناس سقظ هذا المىك » وتمقبه القرطی 


Ae ٩۲۹ - ۹Y اد2‎ 


بان هذا سم وتخضيص لا دلیل عليه ٠‏ وقال ان مر ف : ار عام اففظ والعنی » والملة العرن وهی 
موجردة ف السفر والحضر » فوجب أن يغمبما البي جیما 
۶ 5 
۸ - باصت طول التجوى 
وقوك ر واذ مم ٤ری‏ ) مصدرمن نیت فوصفهم پا » ولو تون 

۲ - رگا جد بن بشارر حدانناتحد بن جفر عدا شمبة عن عبد المزيز « عن أنس رر الله 
عبه قال : أفيتت الصلاة ورج يناجى رسول اف بے » فا زال يناجيه حى' نام أحابه ثم ام فصلى » 

قوله ( باب طول النجرى (واذ م جری) مصدر من ناجيت فوصفهم با والممنی يقناجون) هذا التفسير فى 
روا ااستمل وحده , رةد تقدم بيان فى نفسی الق سودة لإ سيدان ‏ , وتقدم مته أيضا فى تفسير سورة 
پوسف فی قوله ای ( خاصوا نجيا ) ثم ذكر حديى الس و دم الصلاة ورجل يناجى اللي يي » الحديثك 
و هید العريز راو به عن آنس هر این صپیب » وقد قم شرع الحديث مستوق ف د باب الامام تعرض 4 الماجة » 
وهر قل صلاخ إطاوة , توك (حی نام اعایه) تدم وناك بلفظ و ئی نم أءض آفرم » فیسمل الاطلاق ف 
حدر تیاب على ذلك 

3 - پا سی لا نز لذ" ارف للييث عبد النوم 

۳ - فا أبو شیم حد این ميا ن الزعرى من سال عن یه« من البى يط فال : 
را و يع ل 
اهار فى بيو حين تنامون » 

AE‏ ونا عن الملاه حنكثيا أو أسامةٌ عن “ريد بن عبدر الله عن آبی ردة « عن أ موسی 
رضي الل منة قال : احترق بيت بالمدينة على هلر من اليل ءل ثہ اہم البى رھ کال : إن عذم الدار إا 
فى عدا لک فاذائت تأطيئوها د » 
۹0۹8 لوقن کیب دیا اد عن کثیر - هو ان شير - عن عطاء « عن جار بن عبر الله 
رضى الله عنهما قال تال دسول" اله بلي : خروا ان » وأجيفو | الأبواب ؛ وأطفثو! الصابیح فان" الفوبسقة 


وه ( باب لا ترك اأثأر فى ألمي عند نوم ) بضم أول ١‏ ترك » ومثناة فوقائية على البناء للجهول و بنتحه 
ومثناة حنانية بصيغة النبى المفرد . ذكر فيه للاك أحاديرى : الأول حديث ابن حمر فى اہی عن ذلك . الثاني 
حديث أبى مومى وفيه بیان حكة اہی وهی خشية الاحتراق .اه حديث جابر وفيه یا عل الخهية الذكورة . 
لمأ دیش إن گر فقوله فى الدنهد ان عيينة عن الزهرى دقع فى درا الحيدئ دعن سفیان حدثنا الز‌ری 


كلى ۷٩‏ - کاپ الاستتذات 
وقوله د دين الأمون ۾ قعده بالقوم صرل القفلة به اليا » ويسانبط مله آنه مى وجدت الذفلة حمل ای . 
وأا حديث أن مومی فقوله « احترق بيت بالأديثة على أهله » لم أقف على آسمیتهم » قال ابن دقيق العيد : بوخذ 
من حديث أبى موی ساب الاس فى <دبث جار واطزاء المابیم .وهر أن حمسن غربب » ولو قتع لحصل مله 
فوائد . قلت : قد آفرده أبو حفص العدرى من شیوخ أبى يعلى ن الفراه پالتصنیف وهو ف الماثة الخامية : 
ووقفت على عتتمر منه » وكأن الشبخ ما رقف عليه فلدلك ی أن لو تلب ؛ وقوله د ان هذه الثار ابا فى عدو 
ل » هكذا أورده بصيغة آخصر مبالفة فى تا كيد ذلك > تال ان العربى : ممىكون النار عدوا لنا آنا قنانی 
اداننا وأموالنا مناقاة المدو » وان كانت لذا ما منفعة » لكن لا حصل انا مها الا بوامطة ٠‏ فأطلق نمأ عدو 
نا لوجبود معتی المداوة فها واقه أعل . وأنا حديث جار فقوف ق السند د کش » كذا للاکش غير ماسوب » 
زاد أبو ذر ق دوايته م هر إن ش:ظيز ۾ وهو گذلاك 5 وهنظير بکیر العين و الظاء المجمتین پنما نون سا کنة 
ةدم ضبطه والكلام عليه فى ه باب ذکر الجن »من کاب بده الق وشرح حديئه هذا وآنه ليس له فى ااصحیح 
قير هذا ادف » ووقع فى رجال الصحيح لكلا باذى أن البخارى أخرج له أيضا فى « باب امتماثة اليسد فى 
الصلاة » فراجمت الاب المذكرر من الصديح وهو قپیل كتاب الجنائر فا وجيت له هناك ذكرا . ثم 
وجدك له بعد الباب الذکور بأحد عقر بابا حدقا آخں بسنده هذا وقد ہت عليه فى د باب ذكر الجن » 
والشتظير ف الغة السىء الخلق » وكير الذکود يكنى آبا قرة وهو بصرى » وقال القرطى : الاس والهى فى هذا 
الحديث الارشاد : قال, : رقد یکون ندب » وجوم لنروی بأنه للارشاد الکو ته اصليعة دثيرية ؛ وتمقب بأثه 
قد بفطی الى مصلحة دينية وهی حفظ النفس احرم قتليا واذال الحرم تبذیره » وقال الفرعی : فى هذه الاحاديث 
أن الواجید اذا باك بيك ليس فيه غميره وفيه نار فعلیه أن رطفا قبل نومه أو يفمل بها مایمن ممه 
الاحتراق , وكذا إن كان فى بيت جاعة انه بقمین دل بعضيم و أحقيم بذلك آخرم نوما ٠‏ قن فرط ف ذلك 
کان قلسئة عخاله! و دابا نارکا . ثم أخررج ادرت الذى أخرجه أبر داودیحه ابن حبان والحام من طربق 
عكرمة عن أن عياص تال د چات قأرة جر نشه الفتيلة اپا بين دی نی ۳۹3 غلى اد الى كان تاعدا هلما 
تأحرفت منها مثل موضع اللدرم ۰ فقال الى بلي : اذا نم فأطفئو! صراج-كم فان العيطان بدل مثل هذه على هذا 
قيحر قد » وف هذا اديت بيان سمب الامر نضأ » و بيان الحامل للفو بسقة - وهى الفأدة ‏ على جر اافتيلة وهو 
الشیطان : فیستحین وعو عبر الالمان ا معدو آغر وهی الثار ۰ أصاذنا الله بگرمه من کید الاعداء أنه دوف 
دحم : دقان ان دقیق العيد ۰ اذا كات ام فى اطفاء الاح الحذر من جر الغو يدقة الفئيلة فق:ضاه أن السراج 
اذاكان على حيثة لا تصل الا #فآرة لا مع [یفاده » کا لو كان على مثادة من تعاس أملس لا مكن الفأرة الصمود 
له » أو يكون سکانه بمید! عن موضع منوا أن نثب مثه الى السراج . قل : وأما ورود الام باطفاء الثار 
مطلةا کا فى حدیی ابن حر وأ موقى ۔ وهو أعم من نار السراج ‏ فقد بتطرق منه مفسدة أخرى غير جر افتبلة 
کسقوط شی. من السراج على إمض ماع البيت , وكسقوط المثارة فینش ال اج الى ٹیہ من التاع فيحرقه فیحتاج 
الى الاسفیثاق من ذلك » فاذا استوثق مسق یمن معه الاح راق فبزرل الحم بزوال له ۰ قأت : وقد صرح 
النووى يذلك فى القنديل مثلا 3 4 من ممه (اضرر الذى لا يؤمن مثله فى السراج . وتال ان دقيق المید أأيضا : 


آشدبه ٩۲۹۱‏ ام 


عنه الأوام لم مایا الآ کش على الوجرب , وزم آمل ظا حلبا عليه قال : رمذا لا ضتص بالظاهرى 
بل ال عل اء (( اءارض ظامر بقول به أهل الثياس , وان كان آمل الظاهر أول بالالترام به لكو م لا 
افون الى ااذپومات رالناسبات وھ ده الاواس قارع مب مقّاص_دها :ما ما عمل على الندب وهو 
اة على كل حال , رما با يحمل على الندب والارشاد مما کاغلای الابراب من أجل النمايل بآن الشيطان لا 
فح باپا مخلةا » لان الاحتراز من عذالطة الي يطآن, مدوب اليه وان كل ده مصالح ديو ية كالحراسة , وکذا 
إيكاء السقاء رتضمير الانا. . ولق ار 
۰ - پاب غق الابواب باليل 
۱۳۹۱ = مزا حسان بن أ مهاد دا عام من «طاءه عن جار فال قال رسول ال للك :منوا 
المعمابييم” باقیل إذا رقدم » وأغلقوا الابواپ » رأو ركلوا الامفية » وخروا الطمام والشراب .ال هام : 
وأحربه تال : ولو بمود يعرضه © 
قو ( باب غلن الابر اب بالآبل ) فى دواية الاصیل واطرچان وکذا لکرعة من الکشمین د اغلاق » 
وهو الفصیح . رتال عياض هو اأصواب . قات : لكن الارل ثبت فى لنة نادرة . قو ( همام ) هو أبن می » 
رعطاء هر ژن أن دباح . قوي ( أطفئرا المسا بيج بالیل) نفدم شرحه نی الدئ قبله . قو ( وأغاقوا ال بواب) 
فى رواة ااستمل والسرخسى « وفاقوا بقدديد الام » وتقدم فى لباب الذی قبل بلفط و أجبقو ا بالجم والفاء 
هی عدي آغلقو | وتقدم شر حما نی باب ذکر الجن » وکذا بقية الحنديث .قال أن دقيق العيد : فى الام باغلاق 
الآبراب من اصاخ الدينية و الدئيوية حراسة الائفس والامرال من هل العبث والناد و لاس الفياطين » وأما 
قول , فان الشيطان لا یفتح پابا مغلقا » فاشارة الى أن الام بالاغلاق مصلسة [بماد الشيطان هن الاختلاط 
بالانسان » وخصه بالتملیل ننبها على ما نی مب | لا يطلع عليه الا من جائب النبوة , تال ؛ واللام فى الشيطان 
#جنس اذ ليس المراد فردا بعیثه » وقوه فى هذه الرواية د وخمروا الطمام والشراب » قال هام : و احسبه قال 
د ولو لعود لعرضه » وهو بضم الراء إمدها اد معومة » وقد تقدم رم ذلك صن عطاء فى رواية ابن جرج ل 
الیاب الذ کور » و افقله د وخر إنا.ك ولو إعود تمرضه عليه » وراد ی کل من الاوام الد کورة « واذکر اسم 
الله تال » ونقدم ق « باب شرب الإن » من کتاب الاشرية بیان المسكة فى ذلك , وقد حه ابن بطال على عمومه 
واشار الى استشكاله فقال : آخبر بل أن الشيطان ۾ یبط قوة على شیم من ذلك »وان کان أعلى با هو أعظم دنه 
وعو ولوجه فى الاما كن التى لا بقدر الادی أن بلج فیا ٠‏ فلت : والريادة تي آشرت الها قبل ترفع الاشکال » 
وهو أن ذكر أسم الله عول یه و بين فمل هذه الاشياء : ومقتضاه أنه رتمک من كل دك اذالم يذكر اسم ات 
ويؤيده ما آخرجه مسلم والأديعة عن جابر رقعه و اذا دخل الرجل ييته فذکر لله عد درل واد طمایه تال 
الشيطان : لا مببت دج ولا عشا. » وإذا دخل فلم ذكر الله عند دخوك قال الشيطان ؛ أدركتم » وقد ترده ابن 
< دیق المبد ف ذلك فتال فى شرح الالام : #تمل أن یذ فوله د قن ااشبطان لا رتح بابا مذاقا » على مومه ۽ 


۸۸ ۷۹ ۔ کناب الاسلتذان 
وصتمل أن بخص با ذكر امم اقه عليه » ويحتمل أن يكون المنع لاس يتملق يسمه » وحتمل أن يكون لام من 
اه بأمى ارج عن جسمه » قال : والحديث بدل على مت دخول الشيطان الخارج » اما الشیطان الذى كان داخلا 
فلا يدل ار على خروجه » قال : فیکون ذلك لتخفیف المفسدة لا رفما , ويحتمل أن كون السمية عند 
الاغلاق نقتضی طرد من فى الروت من الشراطين » وعلى هذا فینیفی أن تکون التسمية من ابتداه الاغلاق الى تمأمه . 
وأمائيط منه بعضهم مشروعية غاق الفم عند التثاؤب لدخوله فى عموم الابراب مجازا 

١ه‏ - پاصیت المعان بمد الكير وقف الأبط 
4 - شنا مين" رها حدائنا اراهیم بن سمدر عن ابن شاب عن سعيد بن اأسیب دعن آی 
هريرة رض الله عنه عن الي َيه قال : الزطرة خس : ادان » والامتصداد » وتف الإبط » وقص الشارب 
وتفلي” الاظفار » 


۱۲۹۸ وشا أبو الما أخبرنا شیب بن ای حو حل نا أبو الر ناد عن الأعرج و من أبى هريرة 
أن" رسول لله كيه قال : اَن ابراهیم عليه السلام بعد ماني سنة » واخدان بالقدوم » عنففة 

قال و رد ألله دیا قعيبة حدثنا ادير عن أي ناد وقالى « باد وم » وهو موضم مشدد 

۹ - مرش مد ن عبد ارحیم أخير نا با" بن موسی! حدكثنا (ماهیل بن جمفر عن إسراثهل عن 
أبى إسحاق عن سید بن حير قال « ثل أبن' عباس مثل” من نت" حين قیض" الب مر ؟ قال : نا پومذر 
تون . قال : وكانوا لاختنون اارجل حت يدرك » 

[ الحديث ۹۳۹۹ - طرف فى : ۱۳۰۰ ] 

۰۰ - وقال ان" إدريس هن أبيه عن أف إسحاق عن سميد بن جههر « هن ان عباس : قيض 
الب مإ رانا ین 4 
قوله ( باب الختان بعد كر ) بكسر اکاف وفتح الموحدة ؛ قال الکرمای : وجه مناسبة هذه الترجة 
بکتاب الاسنتذان أن اخنان يستدعى الاجتماع فى المنازل غالبا . قول ( اأفطرة خمس ) تقدم شرحه فى أواخر 
کتاب اقا » وكذلك سك اخیان . و استدل ان ال ٥ا‏ عدم وچ ند بان فان لا آمل وس بالاشتتان , 

5 ا ۳ 7 و ا ي شم ) مد مب ۰ 5 
وتعقب باحتيال أن يسكون ترك لعذر أو لان قصنه کانت قبل اماب اتان أو لانه کان عنیفنا ٠‏ ثم لا يلزم من عدم 
النقل عدم الوقوع » وقد لبت الام لغیره بذك . وله فى احدیف الثانى ( اختتن ابراهيم هليه اأسلام بعد انين 
منة ) تقدم بیان ذلك والاخ"لاف فى سنه حين آختان و بیان قدر عيره فى شرح الحديث الذ کور فى ترجة ارادم 
عليه السلام » وذكرت هناك أنه وقع فى الرطا من رواية أبى الرناد من الآعرج عن أي هريرة موقو على آی 
هر رة آن ارادم أول من اشتان وهو إن هشر بن ومائة , و اختتن با اقدوم , وءاش بعد ذلك ثمانين سرة , وررتاه 


۸۹ ٩۳۰۰ - ٩۲۹۷ الدیت‎ 


سسا 2 سا2 
فى « فواثد ابن الماك » من لريق أبى أووس عن أب اناد بهذا اتد مرفرط .ویو اريس فيه لين , وأكثر 
الررابات على ما وفع فى حدیث الباب أله عليه لسلام اخيتن وهو ان انين سئة + وقد حاول الکال بن طلحة في 
جره له فى اتان المع بين الروايتين فقال : ثقل فى الحديث (اصحیح أنة اختان اثمانين » وق رو اف آخری صمرءحة 
أنه اختتن لمائة وعشرين , واجمع ببنهما أن ابراه عاش مائنی سنة مها اين سنة غير مختون وما مائة وعشرين 
وهو عنتون , فعلی ادرت الاول آخنتن فا نین مضت من عره ‏ الا اة وعشرن بقيك من مره . وتعقبه 
کال بن العدم فى جرء اه , الللمحة فى الرد على ان طلحة ‏ بأن فى کلامه ويا من آوچه : اجسلها میجح 
لرواية مائة وعشر بن و ليست بصحيضة ,ثم آرردها من روكية الوليد عن الاوزاعی من کی بن سعيد عن سعيد 
ابن السیب عن أبى هرررة مرفوعة وتعقبه بتدليس الوليد ثم أورده من « فوائد ابن المقرى » من رواية جعفر 
اين عون حن یی إن معي به موقو ؛ ومن روایة على بن مسور رعسكرفة ù‏ باهم كلاهيا عن ی إن سعيد 
كذلك . ثانها فوله فی کل م ہما لقانين ماله وعشررن ولم برد فى طريق من الطرق با الام وائما ورد بلفظ اختان 
وهو ان كا نين وف الاغری وهو ابن مائة وعشرین» وررد الاول أيضا بافظ « على رأس ثمانين » وضو ذلك . 
تالا أنه صرح فى | كثر الروايات أ ماش يمد ذلك ثم نين سنة : فلا يوأفق الجمع ا مذ كور أن الماثة وعشر ن هی 
نی بقیت من ره ٠‏ ورا بمها أن المرب لا تزال تقول خلون الى النصف فذا تجاوزت النصف توا بقين ؛ والدى 
جح به ابن طلحة بقع بالمكى » ویلزم أن بقول فيا اذا معنى من الشبر عشرة أيأم لعشرين بقين وهذا لا يعرف 
فى استمافم . ثم ذ کر الاختلاف فى سن أبراعيم وجزم پانه لا يثيت متها شیء . منها قول مشام بن السكلى من أ بيه 
قال : دعا راهم اناس الى المج ثم رجع الى الشام قات به وهو ابن ماتنی سنة .وذ كر ابو حذيفة البخارى آحد 
الضعفاه فى د البتداء بسند له ضیف أله راهم عاش مائة وخا وسيعين سنة ه و أخرج این أن الدنیا من مسل 
عبيد بن عي فى وظة راهیم وقصنه مع مه اموت ودخوله عليه فى صودة شيخ فأعضافه » جمل بضع ألقمة فى 
فية فتقناثر ولا تيت فى فيه , فقال 6:4 آل عليلك؟ قال : ماله واحدى وستون سئة . فقال ارام فى نفسه وهو 
ومع أبن سین وما : ما بق أن أصير مكذا الا سنة وأحدة ف گرم اما 0 فقيض ملك الموت جيذ رر جه 
برضاه . رده ثلاقة أقوال مختلفة يتمسر امع بينباء لسكن أرجحها الرراية الثالثة . وخطر لى بعد أنه جوز اجمع بأن 
کون المراد جره د وهو ابن #انهن » أنة من وفت فارق رهه وهاجر من المراق ال لشام : وأن الرواية 
الاخری « وهو أبن مأثة وعشرين » أى من مولده ؛ أو أن بعض الرواة رأى ما وعشرين فظنها الا عشرين أو 
بالمكى , رات اعل ٠‏ قال الاب : ليس اختتان أبراهيم عليه السلام بعد ثمانين ما ووجب علینا مثل فعله , أذ دامة 
من يموت من الناس لا بهم الاين ؛ انها أختان وقت أوعى أة اليه بذك وأمره بة » قال : رلنظر يقتضى أنة 
لا ينبغى الاختتان إلا قرب وقت الحاججة اليه لاستمال العدو فى الجاع , کا وقع لابن عباس حت قال د کانرا 
لا تفتنون آفرجل حى يدرك » ثم قل : والاختتان فى الصغر لاسپیل الام على الصقين لضف ضوه وق فيمه . 
قلی : يستدل بقصة ابراه عليه ااسلام مشروعية اتان حنی لو ای فافع حتى بلغ السن المذكور لم يسقط طلیه » 
وال ذلك أشار البخارى بااترجة » و لیس المراد آن الحتان يشرع تأخيره ال السکر حتی يحتاج إلى الاعتذار عنه. 
وأما التعليل الذی ذكره من طريق النظر فيه اظ ؛ وان <یکز التان لم تتحضر فى سکیل ما يتعلق پاجاع بل 
مس 6۱۲ 99 + هم یی 


۰ ۹ ۹ كتاب الاستكذاثة 


رلا يخثى من ااصیاس بقية البرل فى الغرلة ولا سيا الستجمر فلا يؤمن أن إسيل فینجی الثوب آوالیدن » فکانت 
البادرة لقطدرا علد بلوغ ااسن الذکه بم به ۵ الى را صلا آیق الاوتات » وقد بيذت الاختلاف فى الوقع الذى 
يشرع فيه فيا مضى ۰ نوله ( ۰ اتن بالقعرم 1۶9 ) ثم 1۳ زار اليه من طاريق , آخحری مشددة وزاد د وهو مرضع » 
وقد دمت بيانه فى شرح الحديث امذكرر فى ترجة م عليه السللام من آحادیث الانباء » وأشرت اليه أينأ 
فى أثناء الباس » وقال ااپلب . القدوم با لتخفیف الا کتول قشاع د على خارب مثل تحت القدوم » و با لقشدد 
الوضم » قال ؛ : وقد سفق لا براهیم عليه السلام الام‌ان يعن أنه اختان بالا وق ا موضع . ات : وقد تدسه 
الراجح من ذلك هناك » وف المثفق لجوزق بسند كيح من عبد الرذاق قال : القدوم القرية. وأخرج أبو العباس 
السراج فى تارضه عن عبيد الله بن سعيد عن مي إن سعيد عن ,ابن لان عن أنيه عن اي هريرة رقعه د اختتن 
ارادم بالقدرم » فقات ليحي : ما القدرم ؟ قان الفأس . قال السكال بن العديم فى السكتاب المذكور . ال کر على 
أربي القدرم الذى اتان به ابراهيم م هو الال م قال والؤعديد والتخئيوف ؛ والا فسح التذفيف ؛ ووقع فى ددا 
البخارى بالوچپین ء رجزم النضر بن ثم رنه ان ۳ ااذکورة ققيل له : يقولون ةدوم قرية بالشام » قم 
پمرفه وثيى على الاول . وف ساح الجرهرى : ااتدرم الآ والمرضع بالتشفيف مما . وأنكر ابن السكيت 
شید مطلقا . ووقع فى «تفق الولدان للحازی : قدوم قر وة كانه عند حلب ركان مجلس آ راهم .قو (حدثنا 
گید رد ن عبد الحم 1 هو البذدادی المعررفه إصاعةة ؛ وشيخه عياد بن هوسى هو الختلى رضم الممجمة و شدید 
لت الفوقاية رقم بعدها لام من الطبقة الوسطی من شیوخ البخارى » وقد رل البخاری فى هذا الاسناد درچة 
بالاسبة لاسماعيل بن جعفر فا أ رج الک عن اتاعیل بن جمفر بواسطة راحدة كقتيبة وعل بن حجر » 
ونزل فيه در نين بالنسبة لامرالیل ناه أخرج عنه بواسطة و احدة كميد الله بن موسى ومد بن ساپق ٠‏ قي4 
) 3 يومف نون ) أى وقع 4 الختان » بقال صمى عخفتون وعتتن وختين هنی ٠‏ قوله (دكانوا لا عسو الرجل 
حى يدرك ) آی ی يلغ كلا . تال الاسماعيلى : لا أدرى من القائل « وکانوا لا يختئون » أهو أب اق أو 
اسرائيل أو من دونه , وقد تال أبو بشر عن سعید بن جبيد من ابن عباس و قيضي النى ب وأنا ابن مشر » 
وتال الرهرى عن عبد الله بن عود الله عن أبن عباس « أنيت النى ييه می وآنا قد ناهرت الاحتلام » قال : 

والاحادیی عن ابن عبام, فى هذ مضطرة . قلت : وق كلامه نظر » أما ارلا فلآن الاصل أن الذى به ق 
الحديث مسار على با قبله فمو مضاف الى من تقل عله کلام السابق حى يقبت أنة من كلام غيره . ولا يثبت 
الادراج بالاحثيال . راما ثأنيا فدعوى الاضطراب مردردة مع امکان المع أو الترجبحءفان الحفوظ اف أنه 
وف باأهعب وذلك قبل الفجرة بثلاث سین فيكون له عند الوقة البو ية ثلاث مشرة سنة 3 و ذلك قطع ! أغل اله 
رجه أبن عبد الر وآورد پسند كيح عن ابن هیاس آنه قل « ولدت و بنو ماشم فى الشعب , وهذا لا يناف 
قوله ء ناهزی الاحتلام » أي ره ولا قوله ۾ وكانوا لا ختنون الرجل ی يدرك » لأحثيال أن يكون أدرك 
تن قبل الوقة النبوية وبعد حجة الوداع» وآما فوك م وأا ابن شرع فحمول عل الغاء سکس وروی آجد من 
طربق آعری عن أبن عباس آنه کان حيلثة ابن تمس عشرة » ويمكن رده الى رواية ثلاث ظرة بان يكون ابن 
ثلاث عشرة وثىء رواد فى أثناء السنة جر الكسرين بان يسكون وله مثلا فى شوال فله من السئة الاول لا 


۹٩۱ ٩۳۰و آخدیه‎ 


سس سس ل ل لس 
أشبر نأطلق مایا سنة رقیض الى ي فى ويم قله من المنة الاخيرة ثلالة أغرى وا کل بیهما ثلاث عشرة » 
فن قال ثلاث عشرة اغى ال كس بن ومن قال مس هثرة جرعا وا آعم . وه ( قال ابن آد: يس ) هو عبد 
لله وأبوه هو ابن يزيد الاردی . وشیخه أبر اسحق هو السبيعى ٠‏ قول ( قيض البی بقع ونا ختين ) أى عنتون 
فتول وعقتواء. وهذا الطربق وصله الاعاعیل من طريق عبد اقه بن ادريس 
۲ - باص كل لهو بأطل” إذا من" عن طاءة الله . ومن قال لصاحبه : تالا مر ده 
وقوه تالى ر ومن تناس من بشتری هو الحذبث لیضل" عن سبيل الله ) 

۱ - شيا ی بن" كير لتنا اليش عن عقيل عن ابن شهاب قال آخبرتی يد بن عبد 
الرحمن « ان" أباعريرة فال :ال رسول اله مقف :من حاف ننک قال فی حافه بالات لتر ابقل لا لله 
إلا ات:. ومن قال لصاحبه تعال قنك فلیتصداق"» 

قوله ( باب کل و ياطل اذا ماه ) أى شذل لام به ( من طاعدة الله ) أى كن اہی بشی" من الاشيا 
مطلقا سواء کان مأذوم! فى ذمله أو منهيا عن ہکن اشتفل بصلاة نافلة أو بتلاوة أو ذكر ارتفکر فى مما القرآن 
مثلا سی خر ج وقت الصلاة المفروضة عمدا فانه يدل نحت هذا الشابط ؛ وإذا كان هذا فى الاشیاه اطرغب فما 
ااطلوب ماپا مكيف حال مادونا » وأول هذه ااترجة افظ سديثك أشرجه آحد والازبءة وصمسه ابن خوعة 
والحام من حدث عقبة بن عام رفعه كل مایلیو به المرء المسم باطل الا رميه يقوسه وتأدبيه فرسه رملاعيته 
أهله, الحديث . وکانه لام يكن على شرط الصنف استعمله لفظ ترجة » واستفبط من انی مأقيسد به الک 
الذكور. واءا أطلق على الری أنه فو لاما الرغبات إلى تملیمه لما فيه من صورة البو لمكن القصودمن تمله 
الاعانة على الماد » وتأديب الفرس اشارة إلى المسابقة عايا » رملاعبة الأهل قتأنيس ونحره , واا اطاق 
على ماعداها البطلان من طريق المقابلة ۷ أن جميميا من الباطل أفرم . قوله (دمن تال لصاحيه معال أتارك) ای 
م كر ن عکه قو (دقوله تعالى ومن النأس من بشتری ڏو ادي الأ )كذا ف دواية إبى ذر والاكثر ۲ 
وف دواة الاصیل وكرعة لإ ليضل عن سبيل الله ) 3 وذكر ان إطال أن البخارى ستفبط تقیید الور 
ف الرجة من مفیوم قول تعالی ‏ لیضل هن سبیل ای فان نغپومه انه إذا اشتراه لا ليضل لا يكون مذموما . 
وكذا مفيوم الترجمة أن اذا لم يشغله اقرو عن طاعة أ لا بكرن باطلا لکن عموم هذا اففپوم يخص بالمنطوق , 
فكل شیء۔ اص على تحر مه عا يليبى يكون باطلا سواء شفل أو فى يشخل ؛ وكا نه رمز إلى ضعف ما وود فى تفسير 
افير فى هنه الاید بالغناء « وقد أخرج #ترمذى من حدديثك أف أمامة دقع « لاحل بيع المغنيات ولا شر أؤهن » 
الحديث » وفیه + وفین أترل لله ( ومن الناس من يشترى لحو الحديث ) الآية : وسئده ضعيف , وأخرج 
عبر اف هن أن مسعود مو قوقا أنه فسر آقپو فى هذه الاب بالقظاء ‏ وف سنده ضمقب رذآ 1 5 أورد حديثك أنى 
هريرة وفيه د ومن تال اصاحبه تعال اقامرك » الحديث . وآشار ذلك الى أن لاد من جحلة اهو » رمن دعا اليه 
دها إلى المصصية » فلدلك أمى بالتصدق ليبکفر عنه تاك المعصية ٠‏ لان من دعا الى معصية رقع پد ماله الم ا ل 


۹۳ ۷۹ . کتلب الاستقدان 
ی سس وس سس سس مومس سس سس 
معص.ة . وتال السكرماق : وجه تعلق هذا الحديث با لرجهة والترجمة بالاسئثذان أن الداعی الى الهار لاینیفی أن 
بوذن له فى دغول ازل » ثم لكو نه يضمن اجياع الناس » ومناسية بقية حديث الباب للثرجمة أن الحلف پا للات 
مو بشفل عن اسن بالق فمو باطل اننوی . و ممل أن پکون ما قدم ترجمة ترك السلام على من اقترف ذنبا 
آشار ال ترك الاذة لن يشتذل بار عن المااعة وقد تقدم شرح <درت البأب فى تفس سودة وانجم » تال 
مسر فى صيحة - بعد أن آخرج هذا لبون ری : هذا الحرف ر ۶مال آنامرك ‏ لابرويه أحد الا الزهری » ولزهری 
نو تسعين حرظ لایشارکه فما غيره عن الثى بر باسانید جياد . قلت + وألا قيد التفرد بقوله ه تال مرك » 
ون لبقة الحديث شاهدا من حديث سعد بن أبن وقاص يستفاد منه سیب حديث أبى هريرة آخرجه الاق بسند 
قرع قال و کدا حديئى عرد جاملية , للذ پاللات والعرى ‏ فذکرت ذلك لرسول اقه يق فقال : قل ۷ اله الا 
الله رحدہ لاش بك له له املك وله المد » وهو على كل شىء قدير , وانفت هن شالك وتعوذ باقه ثم لالمد » 
قبمكن أن يكون المراد بقوله ق حدیث أنى هر رة و فليةل لا اله ألا الله » الى آخر الذكر الم كور الى قول و قدير » 
ويحتمل الاکتذا. بلا اله الا الله لما كلة النو سید » و الزيادة المذكورة فى حديث سعد تآ كيد 
۳۹ 5-5 سيب مأجاء فى لليداء 
تال أو هر رة عن الث كته : من أشراط الساعة إذا تطاول رعاة الم فى الب 
ل أو هربرة عن الى جك : من أشراط الساعة إذا تطاول رعاة البهم فى البنيان 
۲ سس شا آبو نیم حدئنا اسداق هو ان سميد عن سميد د هن ابن مر رضي الله عنما قال : 
و اف “نت 0 ۳ 0 5 
رآیتنی مم الب" مكو بيت" بیدی بيا كت من الطر ويظلنى من الشمس ء ما آمانی عليه أحد من 
خلق الله » 

٩۳.۴‏ - وا على بن عبد الله حدثنا سنوان؛ قال هو « قال این" عم : واه ماوضعت بدا على 
یه ولا غر ست ال منذ “قيض النبئ* يك . قال سنيان : فذكرته” لبمض آعم قال ؛ والله لقد ببى' يتا . قال 
سفيان : قات فاءه فال قبل أن يبنى » 

قوله ( باب ماجاء فى البناء ) ای من منع واباحة . والبئاء آعم من أن يكون بطين أو مدر أو شب أو من 
قصب أو من شمر . وله (قال أبو هريرة عن النی بل من أشراط الساعة اذا تطاول رعاة الهم فى البنيان ) كذ! 
للا کش رضم اثراء وبهاء تأنيك فى آخره » وق روا آلکشهنی «رعاه » بکسر الرأه و بافمل مع الد » وقد نقدم 
هذا لحد رث موسولا مطو لا قلح کر فى کتاپ الا مان ۰ وأشار با راد هذه القطعة إلى ذم التطاوله فى البئيان » 
وف الاستدلال بذلك نظر ‏ وقد ورد في ذم تلو بل البناء صرعا ما آخرج این أبى الدنیا من رواية محارة بن 
عم و أذا رقع الرچل بناء فوق سبعة أذرع نودی اقسق الى این ؟ » وف سنده ضءف مع كولة موقو ٠‏ وق 
كم البناء مطلةأ لق عياب رقعه وال داو جر ارجل فى نفقته كلها الا الثراب» أو قال د اليثاه » أخرجه الزمذى 
و کی وأغرج له شاهد! دن نی بافظ و إلا اليئاء فلا سیر فیه » وطارا ی من حدرث جار رفعه د اذا أراد الله 


الحديث ٩۳۰۳-۹۳۰۲‏ ۳ 
بعجد شر | خضر له فى ان والطين <ی یبنی» و معنى وخطر» ,گە جمتین حسن ‏ وزناومعی .وله شاهد فى والاوسط 
هن حل رث أنى بشر الا تصاری بلفظ و اذا اراد الله بعيد سوء! أنفق ماله 5 البنيان »واخرج آوداود من سل 
عي لله بن مرو بن العاص تال د مرد النی ی وان أطين حائطا فقال : الا أجل من ذلك » وصصحه الترمنی 
وان حجان رهذا کله حول على مالا تمس الحاجة اليه ۱۶ لايد منه للنوطن دبا يق البرد والحر » وقد آخرج 
أبو داود أيضا من حديث أنس رفعه وآما أن کل بناء وياك على ضاحيه إلا ما لا الاما لاء أى الاما لايد منه » 
ودداتة مولقون الا الرأوى عن أأس ومو أبو طلدة الاسدی فليس ععروف » وله شاه د من واا عزن 
الطبراق . قر (حدثنا تمق هو ابن سميد ) کذا فى الاضل وسعيد المذكور هو أبن عورم بن مید بن العاص 
الآموى » و سب كذ عند الامعاعیل من و چه آخر من أنى نعم شويع البخارى فيه » و عر و بن سید قو 
المعروف بالاشدق و احق ن هید يقال له السمیدی سکن مگ ٠‏ وقد روی هذا اطديت عن والده وهو الراد 
ره « عن سعيد » ٠‏ قو ( دأ يقنى ) بطم المثناة که استحضر الا الذکورة فصار اشدة عله پا كأنه ری 
نفسه بقل ماذكر . قوله ( مع اذى وي ) أى فى زمن ای یی . قوله ( يسكننى ) هم اوه وك اسکاف 
وتشديد دوف من أ كن إذا دق ؛ وجاء يفتح أو له م نكن ٠‏ وقال آوزید الا نصاری : کذاته وا کته می ای سترته 
و أسررته . وقال سای كذلته صنته وا کننته أسررت . لی ( ما آعانی عليه أحد من خلق اقه) هو تأکد 
لقراه ه بنیت بيدى , وإشارة إلى خفة مؤلئه ۰ دوقع فى رواية ,حي بن عبد الحيد ای بكر ابمل وتددید 
اليم عن اسحق إن صعيد السعيدى بهذا اليد عند الاسماعيل وأبى نیم فى الى تخر جين « با من #مرء ؛ واعترض 
الااعیل على البخادی بهذه لزیادة تقال أدخل هذا الحديث فى البناء بالطين والمدر وال الما هو فى بيت الشعر : 
وأجيب بأن داوى الزيادة ضف عندم + دعل ققدي ابوا فايس ف الترجمة آقیمد با أطين والمدر . قى ( كال 
کید ) هر ان دیناد ٠‏ قوله ( لبنة ) بفتح اللام وکر الموحدة مثل كلة » و>وق کی أوله وسكون ااوحدة . 
قله ( ولا غر-ت غل ) قل الداودی : أبس آفرس كالرناء , لآن من فرس رئیته طاب الکفای أو فطل 
مايال منه أنى ذلك الفضل لا الاثم . قات : لم یتقدم للام ف ار ذکر حنی برض به « وکلامه بوم أن فى ابناء 
كله الاثم » و ليس كذلك بل فيه النةصيل ؛ دليس كل مازاد مته على الحاجة بستلزم الاثم » ولا لك أن فى افرس 
من الاجر من أجل ما يؤكل منه ماليس ف البئاء » و أن کان فی بعض البثاء ما عصل به الاجر مثل الذى عمل به 
النفع أغير بای فانه صل لبا به الثواب راق رجانه وتعالى أعل . قوله ( فذكرته لبض أمله ) ل أف على 
تسميته » والقائل هو سفیان ٠‏ قله ( تال والله لفد بی ) زاد الکدمیهنی فى روايته « بيدا » ۰ قوله ( قال سفیان 
قلت فلع قال قبل ) ای تال ما وضمت أينة 3 قبل أن بجی اذى ذکرت , وهذا اعتذار حسن من سفیان راو که 
الحدرث , و محتمل أن بكرن إن عم نی أن بیگون نی بيده بعد ای 1 وكأن فى زمنه ييه نمل ذلك » والذى 
أثبته بعض آهله كان نی بامره فنسبه الى فعله ازا : ومحتمل أن بكرن بناژه بينا من قصب أو شمر » و عتمل 
أن يكون الذ نفاه ابن عر مازاد على حاجته » والذى أثيته بمض أهله إناء بيت لا بد له منه أو اصلاح ما وهی 
من بينه , قال این بطال : روخذ من جواب سفيان أن اما اذا جاء عنه قولان ختلفان أنه ينبغى لساءءبما أن 
توما على وجه یی غنهما ااتناقض تما 4 عن اللكذب أنتهى ٠‏ ولعلى سفیان فهم من قول بعض آمل ابن 


۹۶ هم کناب الدعو ات 


هس سس سس سس سا سدع سس وت اس باس ببس ود 


عير الان‌کار على مارواه له عن عرو إن دیناد عن ابن عمر » قبادر سفیان الى الانعصار تشه و انفسه و-لك 
الآدب مع النی عاطبه بالمع انى ذكره : وات سبحانة وتعال أط 

( عاعة ) : اشتمل کتاب الاستلذان من الاحاديث الرفوعة حل خة وتمانين حدیثا . العاق منها وما فى 
معتاه الا عفر حدما والبقية موصو » المكرر منه قيه وفيا منى حسة وستون حدیثا والخالص عشرون» 
وافقه مسل على تفر یا سوی حديث لاف هريرة « رسول الرجل اذنه » وحديث أأس ف المصالحة » وحدیث این 


حتياء ؛ وحدرثة فى اء : ود يت اين عاس فى ختانه . و فبه من ال ار هن الصحابة فن بعد هم سيمة 


وقول اقه نمی . لإ ادعونی آستجب لک إن الذين بستكدرون عن عبادنی سیدخلون جه داخرين ) 

قوله « سم لله الرحن الرحب . کتاب الدعوات ) بفتع المائین جح دعرة بفتح أوله وف المسألة الواحدة » 
والدعاء الطاب ؛ و ألدماء الى الشیه الحث على فعله ودعو حذلانا سأ لته ودعو استفشته و بطلق أيضا عل رفءة القدر 
کقوه تمالا[ ليس له دعوة ف الدنيا ولا فى الأخرة م كذا قال !لراغب .و »سکن رده إلى الذى قبله » ويطلق 
اداه أيضا على المبادة ؛ والدصری بالقصم الدعاء كقوله تعالى ر رآخر دعوام ) والادعاء کتوله نما ( فا 
كان دعوام لذ جام بأسنا ج وتال الراغب : الدعاء على ية کقوله تما ر لا لوا دعاء ارسول بسک 
کدط؛ بعضك بعطاً ‏ وق[ الراغب : الدواء والنداء واحد ۰ لسكن قد يتجرد النداء عن الاسم والدعاء لا یسکاد 
يتجرد . وقال الديخ أ بو القامم التشيرى فى ١‏ شرح الاسماء الستی , ما ملخصه : جاء الدعاء فى القرآن على وجوه : 
منیا العبادة ( ولا تدع من دون الله مالا ينفعك ولا يضرك ) وما الاستفاثة ( وادعوا شبداسم ) » وما 
۲ السؤال ( ادعو آستجب اک ) ومتها القول ( دعرام فما سیحانك اللیم > والنداه ‏ يوم يدعوم ) » 
واثناء ( قل ادوا الله أو ادعوا الرحن ) . قو (وقول ات تعالى : ادعو آستجب الك الاة ) کذا لاي 
ذو » وساق شيره الآة الى قوله لإ داشر بن ) وهذه الأية ظاهرة فى ترجیح الدعاء على التفو يض . وقالت طائفة : 
الافضل رك لدیاء والاستسلام للقضاء ‏ و آجابر | عن الآية بأن آخرها دل دلى أن المراد بالدعاء المبادة اقول 
0 ان الذين يسشك رون من عبأدق 4 واستدلوا محديث تیان بن بشید دن ألنى 22 كل و الدواء هو الميادة > 
ترا ور وتال ريك ادمرتی اجب لک , أن الذين يستكبرون عن عبادق € الآية آخرچه اد بعة وجه 
الترمذي و الماک . وشذت طائقة. نقالوا : المراد بالدماء فى الایة ترك الذثوب : وأجاب انمپور أن الدداء من 
أحظم العيادة قرو دیف الاخر ,الج عرفه » ای محظم اج ورکنه الاک , ورژده ما آخرجه الرمذی من 
حدیف آنن رقمه و الدعا. ع ماد » وقد توأردت الأثار عن انى ل بالأرغيب فى الدعاء والح عليسه 
کحدزت آن هر برة رفمه « ليس شی“ كرم عل ات من الدعاء , آخرجه التزمذى وابن ماجه وس أبن حبان 


۹ 8 ۔ کتاب دعر ای‎ A 


والحام وحدیثه رقمه : من لم بسال الله پذضب عليه آخر جه أحد والپغاری فى , الادب الفرد والترمذى 
وان ماجه والیذار راما ع كلهم من دواية آن صاخ انغوزی م الخاء المعجمة وسكون الواو ثم زاى عنهء 
وهذا الخوزى ختاف فيه ضعفه ابن مين وقراه أبر ذدعة ؛ وظن الحافظ از کثیر أنه أبو صالم ااسهان بلزم 
بأن احد تفرد بتخر مه , رایس کا آل فقد جوم شیخه المرى فى « الاطراف » إا فلته . ووقع فى روا البزار 
والدام عن أبى صاخ الخرزىء سمغت أبا هر رة ۾ ال الطیی : معتی الحسدیت أن من لم وسال له جه » 
والمبغوض مغضوب عليه واقه يحب أن يال أنتهى .ويؤيده حديث أبن مسعود رقعه و سلوا الله من فضله فان 
قله حب أن وسال ۰ أخربره آآررمدی » وله من حديثك بن عمر رفعه و أن الدعاء مضع ما نول وعا 0 بزل » 
فمایک عباد لله بالدعاء » وق سنده اين , وقد حه مع ذلك الحا . وأخرج الطيراق ف الدعاء سد رجا 
قات الا أن فيه عندئة قبة هن عائعة مرفوعا , ان الله يحب اللحین فى الدعاء » وقال الشيخ تق الدين السبكى : 
الاول حمل الدعاء فى الآبة على ظاهره , وأما قول بعد ذلك ( عن عبادتی ) فرجه الربط أن الدعاء أخص من 
العبادة ؛ فن استكير عن العبادة استگر عن الدعاء » وعلى هذا فالوعيد انما هو فى حق من ترك الدعاء استکیارا 
ومن فمل ذلك كفر ٠‏ وأما من ترک لقصد من المقاصد فلا بتو جه الب الوعيد المذكور . وان كنا نوی أن ملازمة 
الدعاء والاستكثار منه رجح من الترك اسكدثرة الادة الواردة فى الح عليه . قلت : وقد داب الآبة الآثية 
قريبا فى ال.ودة المذكورة أن الإجاءة مشترطة بالاغلاص ٠‏ وهو قوله تما ( نادعره مخاصين له الدين ) وقال 
یی : معني حدیت امان أن تحمل العبادة على الممنى اللغوى ؛ اذ الدءا. هو اظهار غاية التذال والافتقار الى 
الله والاستکانة له . وما #مرعت المبادات الا للخضوع للپاری واظرار الافتقار اليه . و هذا ختم الاية بقوله تعالى 
2 أن الذين بستکر ون عن عادق 3 حديث عار عن عدم التذللق و الخضوع بالأسة-كبار ٠‏ ووضع عاد دو مع 
دعاق وجمل جزاء ذلك الامتکبار الصغار وافوان . دک القشيرى ف ٠‏ الرسالة , الخلا ف المسأة فال : 
اختلف أى الا م‌ین أولى : الدعاء أو السكوت والرضا ؟ فقيل : الدعا. ۰ وهو الى ينبتى ترجیحه لكثية 
الآدلة المأ فيه من [ظپار الخضوع والافتقار . وقيل اسکوت والرضا أولى با اي من الفضل . قات : وشوتهم 
أن الداعى لا یعرف ما قدر له فدعير- ان کان عل وفق المقدور فهو تحصیل الحصاصل » وان کان على خلان فبو 
معائدة . والجواب عن الاول أن الدعاء من جل الصبادة لما فيه من الخضوع والافتقار » وعن الثاتى أنه اذا امتتر 
آنه لا بقع الا ما قدر الله تعالى كان اذعانا لا معائدة ؛ وقائدة الدعا. #صيل الثوا بامتثال الامر » ولاستيال أن 
يكون آلدهو به موقوظ عل ادعاء لان الله عالق الأسياب ومسبراتم! . قال وقالت طائفة : يذيغى أن یکون داعبا 
پلسانه راضیا بقلبه » قال : والاول أن يقال اذا وجد فى قلبه إشارة الدعاء فالدطاء افضل و بالکس . قلت : القول 
الأول أغل القامات أن يدعو بلسائة و یرحی بقلبه ‏ والثانى لا بتای من کل أحد بل ينبي أن مخاص به الكل . 
تال القشیری : و یصع أن يقال ما كان له أو السدین فيه اصیب الها أفضل , وما كان نفس فيه حظ والکوی 
أفضل ٠‏ و صر أبن بطال من هذا اقول لا حمکاه بقوله : تحب أن يدعو لغيره ويرك لنفسه وعمدة من 
أول الدعاء فى الا بالميادة او غيرها فول تعالى لإ فيكشف ما تدعون اليه ان شاء ) وان كيرا من الناص يدعو 
فلا بستجاب 4 » قلو كانت على ظاهرها ( يتخاف . والجواب عن ذلك أن کل داع بستجاب ۰۸ لكن تقنوع 


۹3 ۰ کتاب آلدصر ات 


الأجابة : فثارة تفع بعين ما دعا به وثارة بعوضه . وقد ورد ف ذلك حديث يح أخرجه الترمذي والحام ۳ 
حدبث عپادة بن امامت رفعه دما على الارض ميلم يدعو بدعوة إلا آتاه الله اما » أو صرف هنه من اأسوء 
مثابا , وژاحد من حدیث آن هريرة , اما أن يمجلرا له : واما أن بدخرها له » وله فى حديث آی سعيد رفنه 
و مامن مس يدعو بدعوة ليس فا ثم ولا فطیعة دحم الا أمطاه الله ما إحدى ثلاث : ما أن يعجل له دعوته » 
وإط أن بدخرها 4 فى الأخرة » واما أن بصرف عنه من السوء مثلها > وعصحه الاک . وهذا شرط ثان للاجابة » 
ولا شررط آخری منها أن بكرن طيب العام واللبس لحديث « نی يتجاب لذلك > وسیاتی بعد عشرين باب 
من حدیف أبى هريرة » وما ألا يكون يستعجل لحديث « يستجاب لحد مالم بقل دعوت ف يستجب فى » 
آخرچه مالك 


1 - یت لکل نی" دعوة مستجابة 
له یش |سماهول” قال عدا مالك" عن أي الزناد عن الأعرج « عن أب هر رة أن رسول" 
الل يع قال : لكل نى دعوة مستجابة يدهو مها ۽ وأريث أن أختىّ دهوتى شفامة لأمتی فى الاخرة » 


[ اادیث ٩۳۰4‏ - طرنه فى : 7894 ] 

وچ - وقال لی خليفة قال ممت ممت أبى « هن أنس عن الى" بقل : لکل نی سال ولا 
أو قال : لكل نی دعوة قد ده مها فاستجیب" ٠‏ فجمات دعوتى شفاعة” لت بوم القيامة » 

لو ( باب اکل نی دعرة مستجایة) کذ! لای ذر وسقط أفظ و باب > آذیره تصار دن دلة الرجة الاو . 
ومناستتها للآية الاشارة الى أن بضر الدعاء لا بدتجاب عينا . قله ( اسماهيل ) هو ابن أبى آدیس ۰ قوله 
( مستجابة ) کذا لاي ذد وا آرما عند البافين ولا فى شىء من نسخ الوطاً ٠‏ قوله ( يدعو بما) زاد فى دوایة 
الاعیش عن أبى صاخ عن أبى هر رة «فیعجل کل نی ده و ته, وفى حل بث آنس ثاتى حدیی الباب اماجيب له 53 
تیه ( وأريد أن أختى. دعوو شفاعة لامتى فى الاخرة ) وف رواة أى ملة عن أبى هريرة الأئية فى التوحيد 
ادة و ان شاء الله » فى هذا قتبرك . وال من رواية أبى الم عن أبى 


و فأريد ان شاه الله أن أختبىء : وذ 
هريرة « وائ اختيأت ۾ وق حديث انس , یات دقوق » وذاده وم القيامة » وزاد أبو صاخ فى نا ان 
شاء الله من مات من أمتى لا يشرك باه شبئا , وقوله دمن مات ءفى عل نصب عل الافعواية ولا بشرك باق » ی 
حل نسب على الحال > والتقد بر شفای نائلة من مات غير مشرك ؛ وكأنه يلك أراد أن يؤخرها ثم درم ففمل 
ورجا وقوع ذلك قأعفنه لله به جرم به ۰ وسيأاق ية اكلام على ااهفاعة ونو اعيا فى أو لكتاب الرقاق أن 
ماء الل تعالى . وقد استفكل ظاهر الحديث ها رقع لدي من الانیاء من الدعوات انجابة ولا سا نبيذا بز » 
وظاهره أن لكل نی دعوة مسكجابة فق »> والجواب أن آلراد بالا جابة فى افحرة المذكورة القطع ا :وما 
5 ذلك من دواتهم فب على دجا الاجابة . وقيل ممنى قوله د لكل ني دعوةه أى أقضل دعوائة ؛ ولم دعوات 


أخرى ؛ وقیل لكل منهم دهوة عامة مستجاة فی أمته إما باملا کیم وما بنجاتهم 0 وأما الدعو ات للناصة فما 


۷ ٩۳۰۹ ۱۳۰4 الحديث‎ 


ما پستجاب وما مالا يستجاب » وقیل اکل منوم دعوة تخصه لدنياه آوانفسه کقول اوح ( لاتذد دلى الادض ) 
وقول ذكربا و فوب لی من لدنك وليا يرثنى ) وقول سايان ر وهب لی ملكا لاینیفی لحد من بمدی 6 حکاه 
ابن النين . وقال بعض شراح « آفصاییح » ما له : الم أن جيم دهوات الانهیاه مستجاية ؛ وااراد بهذ! الحديث 
آن کل ئی دعا على آمته بالاملاك إلا آنا فل آدع . تافطيت الشفاع4 عوضا عن ذلك لامير على أذاهم ؛ وااراد 
بالآمة أمة الدعوة لا أمة الاجابة - وتعقبه الطيى ٩(‏ بأنه ب دعا على أحياء من المرب ودما على أناس من ثریش 
بأسمائهم ودءا على رهل رذکوان ودط على مضر » تال : والآولى أن يقال إن الله جمل لكل في دعوة استجاب 


فى حق امه قناها كل منهم فى إلدئيا وا نهنا ناه لإ دعا على پیش آأمته "زل عليه 3 ليس لك من الاس شىء 


أو شرب عاهم © فبق "لله الدهوة المستجاية مدخرة الآخرة » وغالب من دعا عاجم لم رد إهلا كيم واعا أراد 
ردعهم أيتوو .١‏ وأما جرمه او بان جميع أدعيتهم مستجابة ففیه غفلة عن الحديث الصحیح د سألت اق ثلاثا 
فأعطافى ائنتین وملعنی و احدة » الحديث « قال ان بطال : فى هذا الحديث بیان فضل نينا بلي على سائر الانيياء 
حيث آثر أمته على نفسه وأهل بيته بدعرته انجابة ء وق يحعلبا أيضأ دعاء علهم باملاك ا وقع لغيده من ققدم . 
وتال ان الجوزى : هذا من حسن تصرفه بي لاله جمل الدعوة فا پنیفی » ومن كثرة كرمه لانه آثر آمته علی 
نفسه ؛ ومن حمة نظره لان ماما مذ نين من أمثه لكوتم أحوج الا من اطائدین ٠‏ وقال انووی : فيه كال 
شففته م على أمنه ورأفته يهم ر امتناژء بالنظر فى معالم » جل دعوته فى آم أوقات حاجنهم ..وأما فوله 
و فى اة » ففيه دلیل لاهل السنة أن من مات غير مشرك لا علد فى انار » ولو مات سرا عل الكبار ۰ قوله 
( وتال معتمر) هو ان سایان التيعى , كذا الاکش وبه جوم الاسماءولى رالحيدى > لكن عند الاصیل وكر ة فى 
او له د قال لى خليفة دنا ممتمر» فملى هذا هو متصل ؛ وقد وصله ایا هلم عن د بن عبد الأعلى عن معتمر . 
قوله ( اکل ني سال سؤلا أو قل لكل نی دعرة ) مکذا وقع بألدك › ول یدق مل لفظه بل آحال به على 
طر بق قتادة ون أأس » وقد أخرجه ابن منده فى کتاب الاعان من طر بق ند بن: دید الأول به » ومن طریق 
امسن بن الر بيع ومسدد وفیرهما عن معتمر بالك . و لفظه « کل نی قد سأل سولا أو قال اکل نی دعوة قد 
:ها چا » الحديث و لفظ قنادة هند ملم د لكل نى دهوة دعاها لامته ه فذکرء وم بذك 

۲ - سييست أفضل الاستنفار . وقوه تمالى لر واستفقروا رسک اه كان غفارا» بل الماء علي 
مذرارا ؛ ودد 1 بأموال وبين" » وجهل" دک جنات ؛ وتجمل اک أسهارا . وان إذا فملوا ظاحشة أو لوا 
تیم ذکروا لله فستففروا نوم » ومن ینف دنوب إلا ا ٠‏ ریصروا على ما آماوا وم يدون ) 
هد كمه 


یبد حذثى اشير ی 
27 


کش موی 9 قال حدثى شدادٌ بن ارس رض الله عنه عن آبی ی : سيد الاستتفار أن یقول : اقيم 


(1) ف فسخ الترطي 
م ع ۱۴ ج ۱۱ ادج البارف 


۹۸ ۰ - کتتاب فدص اج 
ِپص۰-+۰+۰ص-صصصصب۰ص ا ا ۱۳۳۳ 


نت ربی لا ال إلا أنت » خلقتی وأنا دك » وآنا على عدرل وومدل ما اتعاست"» اهوذ بك من شر 

ماصیمت" ‏ أبوه لك ببعمتك على » وأبوه الك بذنی ؛ اغفرلی » فانه لابتفر دنوب إلا آنت . قال : ومن قالطا 
۵ 7 ی 5 1 7 ۳ ۳۹ 

من اهار مُوقناً بها قات من بومه قبل أن یی فهو من أهل الجنة » ومن اها من الیل وهو موقن بها 


فات قبل أن يصبح فو من أهل اة » 

[ الحديث 3۳۰۷ - طرفه فى ۲۳۲۴ ] 

قوله ( باب أنضل الاستغفار ) سقط لفظ د باب » لاف ذر د ووقسح فی شرح ابن بطال بلفظ د فضل 
الاستفقار » وكأنه لا دای الابتين فى آرل الترجمة وهما دالتان على الحث على الاستففار ظن أن الترجمة لبان 
فضيلة الاستغفار , و اکن حديث الباب بؤيد ما وقح عند الاكثر , وكأن اامنف آراد إثيات مشروعية الحف 
على الاستشفار پذکر الا تین . ثم بين بالحديث أولى مايتعمل من آلفاظه ٠‏ وترجم بالافضاية . ووقع الحديث 
بلفظ السيادة وكأنه أشار إلى أن المراد بالسيادة الأفضلية ومعناها الاكثر نفعا استهمله . ومن أرضح ما وفع فى 
فضل الاستغفار ما أخرجه النرمذى وغيره من حنديث يسار وخيره مرفوعا « من قال استغفر الله المظيم الذى 
لا إله إلا هو الحى القيوم وأترب اليه غفرت ذنوبه وان كان فر من الرحف , تال أبو ميم الاصبهاق : هذا يدل 
عل أن امض الكبائر تغفر ببعض العمل الصالم » وضا بطه الذنوب الى لانوجب على مت كما حکا فى نفس ولا 
مال » ووجه الدلالة منه أنه مثل بالفرار من الرحف وهو من الکباتر » فدل على أن ماکان مثله أو دونه بغفر 
إذا کان مثل الفراد مرن الردف » اله لابو چب دی م تلكيه <کا فى نفس ولا مال ۰ قو ( وقوله تعالى : 
واستغفرو! ربک انه کان غفارا الآية ) کذا رأيت فى أسخة ممتمدة من رواية أف ذر » و-قطت الواو من رواية 
غيره وهو الصواب . قن التلارة لإ فقلت استففروا ریک رداق غير أفى ذر الآية الى تاه تعالى ور أثبارا 4 
وكأن اامنف لح بذكر هذه الأیة الى "ر الح ن الرهمرى : ان رجلا شک اليه الجدب نقال استذفر الله . وش 
اليه آخر الفقر فقال استففر الله » وک اليه آخر جفاف بتانه فقال ا-تغفر الله » وشک اليه آخر هدم الولد 
فقال استخفر الله , ثم الا هلهم هذه الاية . وف الایة حث دلى الاستغفار واشارة إلى وقوع ااغفرة ان استغفر 
ول ذلك أشار العاعر بقوله : 

لول نود نيل ما أوجو وآطلبه من جود كفيك ماعلتنى الطليا 

قول ( والذين اذا فعلوا تاحعة أو ظلوا أنفسيم الآية) كذ! لاد ذر » وساق غيره الى قولهلا وم به‌لون) 
واختلف فى معنى قوله و ذكروا اقه € نيل ان قوله لإ فاستخفروا > تفسیر الراد بالذکر » و فیسل هو على 
حذف تقديره ذکروا عقاب ات : واامتی تفكرو! فى أنفسهم أن آقه ساللهم فاستففزوا لذنوبهم ای لاجل ذلوييم 
وقد ورد فى حديث حن صفة الاستفقار المعار اليه فى الآبة أخرجه أحد والاريعة وصبحه أن حبان من حدیه 
على بن أبى طااب تال د حدئنی أبو بكر الصديق رضى الله نیما وصدق أبر بكر : مت ان يقول : ما من 
رجل يذاب ذنيا ثم يقوم فرتعایر فیحسن الطرور ثم پستغفر اق عر وجل إلا غذر له > ثم تلا والذين إذا 


۹۹ ٩۳۰٩ المديه‎ 


فلا فاحهة ‏ الآية ه وقوله تعالى لإ وم يصروا على مافملوا ) فيه اشارة إلى أن من شرط قبول الاستغفار أن 
قلع المستغفر من الذنب » وإلا لاستغفاد باللساث مع التليس پالذنب كالا_لاعب . وورد فى فال الاستذفار 
والحث عليه آبات كثيرة , و أحاديك كثيرة ٠‏ منها حديث أ سعيدارقعه « قال [بلیس : یارب لا أزال أغوهم 
مادامت أرواحيم فى آجساده . فقال لله تعالى : وعزق لا أذال أغفر لهم ما استذفر وای » أخرجه أجد» 
وعد يك ألى بكر الصديق رفمه دما آصر من استغفر ولو عاد فى البوم سيمين مر أشرجه أو داود والزمذى 
وذكر السیمین للمبالغة » وإلا فى حديث آن ھر رة الأنى فى التوحيف مرفوعا « ان عبدا آذنب ذنیا فقال رب ی 
آذنبی ذأ تأغفر لى نغفر له » الحديث وی آخره « عل عبدی أن له ربا یتفر الذئب 
ما شى نقد غفرت لك ۰ . قوله ( حدثذا الحسين ) هو این ذکوان العم » ووقع عند لأسا من رواة 
فیدر حدثناً الحسين ا لمعم ۽ وگذا عند الاساعیل من طربق حي اقطان عن <سین العل ۰ قوله زد لا عبد أله 
أبن ريدة ) ای إن الحصيب الاسلی . قوه رحدثننا بدير ) بالموحدة ثم المعجمة مصض ١‏ وقد تابع حسينا 
على ذلك ثابت البثانى وأبو الموام عن بريدة والكتهما لم يذكرا بشير بن کمب بل قلا عن اہن بريدة عن 
قداد أخرجه لاسا 8 وغالفيم الوايد 7 ثعاية فقال : عن ت دة عن أيه آخر جه الاربعة إلا اترسذی 


أغذ به , إعحل 


جت ود و 


رصح ابن حبان والها ۶ لمكن لم يقع فى روا الولید أول الحديث ‏ قال ای حدین الم آثبی من الوليد بن 
ثعلية وأعل بعبد الله بن بريدة وحديثه أولى بالصواب . فلت : كأن الو ليد بلك الجادة . لآن جل رواية عبد الله 
ان بردة هن أبيه , وكأن من ده جوز أن يكرن عن صيد الله بن بريدة على الوجوين » واه آعم ٠‏ وله ( دی 
شداد بن ارس ) أى ابن ثابت بن النذر بن حرام مپملتین الانصارى اين أخى سان بن ثبت الشاعر , وشداد 
حعاى جليل رل اشام وكنيقه ابو يعلى . واختلف فى سعرة أيه وليس اشداد فى البخارى الا هذا الحديث الواحد 
قو ( سيد الامتنفار ) قال آطبی : لما كان هذا الدعاه جامما لعانی التو بة كايا استعير له أمم اليد ٠‏ وهو فى 
الأصل الرئيس الذى يقصه فى السوائج » و رجع اليه فى المود . قوله ( أن بقول ) أى العبد » وثيت ق رواة 
أحد واانسای دان سيد الاتففاد أن يقول المبدء وقترمذی من روآية ميان بن دبيعة عن شداد ه ألا أدلك على 
سيد الاستشفار » وق حديث جار عزد الاسای د لاوا سيد الاستذفار, . قوله (لاإله إلا أنت أنت خلفتنى ) كذا 
فى قسخة ممتمدة بتكرير أن » وسقطت الثائية من «مظم الروايات > روقع عند العايرانى من حديث ابی أماءة 
و عن قال حين يصبح : الأب للك الد لا اله الا أنت » والباق نمو حديث شداد وراد فيه « آمنت لك لصا 
لك دینی » ۰ قوله 1۳ عبدك ) قال الطبی : جوز أن تکون مؤكدة . ويحوز أن :سكون مقدرة » ای نا 
عاد لك » ويؤيده دطف وله و وأنا على عبدك » ٠‏ قوله ( وأا على عبدك ) سقطت الولو فى رواية النساق , 
قال اخطان : يريد أنا على ماعيدتك عليسه وراعدتك من الاعان بك و اخلاص الطاعة لك ما ا-تعامت من 
ذلك . وعتمل أن بريد أا متهم على ماعيدت ای من أمرك وهتسك به وماتجو وعدك فى المثوية والاجي . 
واشتراط الاستطاعة فى ذلك معناه الاعتراف بالمجز والقصور عن گنه الواجب من حقه تعالى . وقال أبن 
بطال : وله« وأنا على هيدك ووعدك » ريد العبد الذى آخذه اله على دراده حيث أخرجيم أمثال الذد 
راذبدم على انفدیم آلست f+‏ قاروا له بالريوبية وأذهنوا 4 بالوحدانية . و پالوع.د ماقال دلى اسان بيه 


۷.۰ ۰ھ - كاب الدمرای 


دان من مات لابشرك بالله شيئا رادی ما اقترض عليه أن يدخله الجنة. . قلت : وقوله و آدی ما افترض عليه زيادة 
ليست بشرط فى هذا المقام لانه جل المراد بالعيد الميثاق ا مأخوذ فى عالم الذر وهر التوحيد خاصة ١‏ فالوعد هو 
ادخال من مات على ذلك الجنة . قال وق قوله و ما استطعت » إعلام لامته أن أحدا لا بقدر على الاتيان ميم 
مایب عليه لله . ولا الوقاء بسکال الطاعات والشكر على الام » فرق لله بعراده فل يكافيم من ذلك الا وسمیم . 
وقال الطبى : تمل أن يداد بالمبد والوعد ماف الآبة المذكورة » ذذا قال والتذويق بين المبد والوعد أوضح . 
قوله ١‏ أبوء لك بنعمتك عل؟) سقط لفظ لك من رواية سای , وأبوء بالموحدة وار عدود ممئاه اعترف . 


دوقع ق رواية عثهان بن ر پيمة عن شداد ر و اعارف پذ نوف » رأصله الیو اء وه‌عثاه ااروم؛ ومئه بوأء اه منزلا 
اذا أسكنه فكأ» آلزمه به ٠‏ قوله ( و ابو يك ذنی ) أى آعترف أيضا ء وقيل معناء احله برحی لا استطيع 
صرفه عنى . وقال الطيى : اصرف أرلا يانه أنعم عليه . ول ية ده لانه يعمل أنواع الاندام »ثم اعرف 
بالتقصيد وأنه ل يقم باداء شكرما ثم بالغ فعده ذنیامالفة فى التقصير و هعنم النفس . قلت : ويمتمل أن يكون 
قوله ه أبوء لك يذئى » اعترف بوقرع الذاب مطلقا يمح الاستخفار منه :لا أنهدد ما قصر فيه من أداء کر 
النعم ذنبا . وله ( فاغفر لى انه لايذفر الذئوب الا أت ) يوعد منه أرن من اعترف بيه غفر له » وقد وقع 
صر عا فى حديثك الإفك الطويل ويه د العيد إذأ اعترف بذنبه وتاب تاب اق عليه » . کله ( من تفا موقنا 
بها ) أى عنلما دن قله مصدقا بثوابها ؛ وقال الداودى يشل أن يكرن هذا من قول إن الحسنات يذهين السيئات 
ومثل قول النی بے ف الودوء وغیره لاله بشر بالثواب ثم بشر بأفضل منه فثيت ول وما زيد عليه » ولیس 
بشر بالثىء ثم ببشم بأقل منه مع ار تفاع الاول ؛ ومحتمل أن بكرن ذلك نامخا وأن بکون هذا يمن تالا وءات 
قبن أن يفعل مایففر له په ذنوبه ء أو یکون مافدله من الوضوء وغيره لم ينتقل منه و چه ماء و اه سبح نه و تعال 
يشعل مأيشاء . کذا سکاه أبن التين عنه » و مضه تاج إلى تأمل ٠‏ وه ( دمن قالهأ من االبار ) فى رواية النسای 
دقآن قفا حین يصبح» وئ رواة عثان بن دبيعة « لا يقولها أحدم حين يممى ف أتى عليه قدو قبل أن یمین :أو حين 
بصیح فیأتی عليه قدر قبل أن .ی » ۰ قوله ( قرو ءن ال اس ) في دواة الفسائى و دخل اتف » وفى روایة 
ءثان بن ربيعة و إلا رجبت له الجنة » قال ان أبى جرف : جح 5 ف هذا اليد وع من بدیع المعمانى وحدن 
الألفاظ ماعق له أنه پسی سيد الاستففار . ففيه الاقرار لَه وحده بالالهية والعبودية » والاءتراف بانه الحااق » 
والافرار بالعيد الدى آخذه عليه¿ دالرجاء ا وعده به . والاستعاذة من شر ما جنی العبد على نفسه : واضافة 
اآنعاء إلى موجدها . و اضافة الذئب الى نفسه ۰ ورغبته فى ااغفرة » واعترافه پانه لایقدر احد عل ذلك الهو 
وف كل ذلك الاشارة الى امع بين لأشريعة واطقيقة . فان نکالیف الثعريمة لاحصل إلا إذا كان فى ذلك عون من 
لله تعالى . وهذا القدر الذى كى عنه با قيقة » فلو انفق أن المبد خالف حتى يحرى عليه ما قدو عليه وقامت 
اج عليه بيات. الالفة لم يبق إلا أحد أن : إما العقربة يكقتضى العدل أو المذو عقاضی الفعل » انتبی 
ملخصا . وال أيضا : من شروط الاستففار تة اثية راتوجه والآدب : فلو أن احدا حصل الشروط 
واستغفر غير مذا اللفظ الوارد واستغفر آخر هذا اللفظ الوارد الکن آخل بالشروط هل يدتويان ؟ فالجراب 
أن الذى ,ظبر أن لها المذكور إما يكون سيد الاستغفار إذا ججح اشروط الذکورة, وان أعل 


۱ ادي ۱۳۰۷ ۱ 


۳ - بإسسيب استفارالبی فی اليوم وأقيلة 


¥ = 2 ا لمان أخيرنا شوب عن الزهری قال أخبرنى ۳ سل بن عبد ار جن فال و قال نوا 


هربرة : ممت رسول اله إل يقول : واقه إنى لأستدفر” اق وأتوبة إايه فى اليوم كث من سبمين مية » 

قوله ( باب استففاد الي له أى رقرع الاستغفار منه . أو التقدیر مقداد استغذاره ق كل يرم » ولا 
حمل عل الكيفية انقدم بيان الا فضل وهو لایزك الا فشل . ڌو ( قان : قال أبو هر ة ) فى رواية ونس إن 
يزيد عن الزهرى و اخيرق أبو سلة أنه مح أبا مررة» أخرجه النساق » وله ( والله الى لاستغفر الله ) فيه 
القسم على الشىء تأ كيدا ه وان لم بل عند السامع فيه شك . زوله ( لأستغفر الله وآنرب اليه ) ظامره آنه يطلب 
المغغرة و زعم عل القرية د و تمل أن بسكرن (ذرا: يقرل «ذا الفظ بعینه » ویدجح ای ما حر جه الفا 
إسئف جيك من ریق ماهد عن أبن عر أله مع ألنى ع2 بةول د استغفر أنه الذى لا إله إلا هر الى القيوم 
وأتوب اليه فى الجاس قبل أن يقوم مائة مرة » وله من ررانة مد بن سوقة عن ناف عن ان عمر بافظ و انا كنا 
انعد ارسول الله ی فى اماس : رب اغفر لى وب عل لاك أنت الثراب الغفور » مائة مرة » قوه (أكثر 
من سبعين مرة ) وقح فى حديك أنس و إلى لاستذفر اله فى اليوم سبعین عة فیحتمل أن بريد المبالفة و حتمل 
أن بريد العدد بعيئه . وقوله , أ کش مهم فیحتمل أن يفم ديت ابن عمر المذكور وأنه پباغ المالة . وقد 
وقع فى طربق أخرى عن أبى عريرة من روا معمر عن الزهری بافظ « الى لاستذفر الله فى اليوم مائة مرة » كن 
حالف ماب الرهری‌فی ذلك . نعم أخرج النسائى آبضا من رواية د بن عرو عن أبى سلية بلفظه الى لاستغفر 
له وأنوب اليه كل يوم مائة مرة . و "حرج النسائى أيضا من طریق عطاء من أب هر برة د أن دسول اه ب 
جع النأس فقال : با آہا الناس توبوا إلى اله قى آتوب اليه في اليوم مائة مرة » وله فى حديث الاغر الزای 
رفمه مثله » وهو عنده رعند مس بلفظ د اله ايغان على قلى وال لاستغفر به كل بوم مالة مرة . قال عياض : 
المراد بالفين فآرات عن الذکر الى شأنه أن يداوم عليه د8ذا فتر عنه لامر ما عد ذلك ذنبا فاستغفر عنه . وقیل 
هو شیه بمتری القابه ما بقع من حديث النفس » وقيل هو السكيئة #نی تذشى فلیه والاستغفار لاظبار العبودية 
ته رالشکر لا ارلاء . وقيل هی حالة خهة وإعظام والاستغفار نگر‌ها , ومن ثم قال حاسبی : خوف المثقر بين 
خوف [جلال واعظام . وقال الشیخ شراب الدرن اسر وردی : لایمتقد أن غین فى حا لقص » بل هو کال ار 
تنمة کال . ثم مثل ذلك حفن العين حين پسبل ليدفع القذى عن العين مثلا تله مع العين من الرية » فهو من هذه 
ة نقص ‏ وف المقيقة هر کال . هذا حمل کلام بعبارة طويلة : تال : فبكذ! بصيرة نی ب متمرضة 
الأغيرة الثائرة من أنفاس الاغيار فدعت الحاجة إلى الستر على حدقة بصيرته صیاأنة لهأ ووقاية عن ذلك آننهی . 
وقد اسآشكل وفرع الاستغفار من آنبی م وهو معصوم ؛ والاستغفار يستدهى وقوع معصية . وأجيب بعدة 
أجرية : با ماتقدم فى تف سه الدين ۰ وما قول ابن الجرذى : هفرات الطباغ البعرية لايل منها أحد؛ والائياء 
وأن تصموا مز الكبائر فلم يعم موا من الصذائر .كذ! قال . وهو مفرح على خلافه اتختار » و الراجم عصمتوم 
من الصقائر أيضا . منوا آول ان بطأل : الانيراء أشن لاس اجتهادا فى العبادة ا أعطاه الله ثعالى من المعرفة ه 


ا 
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فهم دائيون فى شکره مء‌رفرن له بالتقصير انى . رحصل جرابه أن الاستذفار من التقصير فى اداء الحق الذی 
يحب لله تعالى : و حتمل أن بکرن لاشتغ اه بالامور الواحة من أکل أو شرب أو جام أو نوم أوراحة »أو 


تخاطبة الناس رالنظر فى مصا جوم ٠‏ وا بة عدوم ارة ومداراته آخری » وتألیف المؤلفة رغيد ذلك ما يحجبه 
عن الاشتدال بذکر الله ز الضرع اليه ومشاهدته ومرافیته » فیری ذلك ذلا بالنسية إلى لام لعل وهو لور 
فى حظيرة القدس . وما أ استغفاره تشر بع لاه . ار من نوب الامة فمو کالهفاهة لهم . وتال الغرالى فى 
و الاحياء »كان يه دائم لترق . فاذا ادتق إلى حال رأى مأقيلرا درمأ فاستغفس من الدالة السابفة » وهذآ مفرع 
على أن العدد [لاذكور فى استغفاره كان مفرا مسب تعدد الأحوال » وظاهر ألفاظ الحديث خالف ذلك . وثال 
لشیخ السپروردی U:‏ کان ريح الى 2 زل فی ارق إل مقا نات القرب پستلیع القلب 3 والقاب ستلیع 
النفس » ولا دیب أن حرحكة ااروح والقلب أسرع من نهضة النفس فكانت خطا النفس تقصی عن مداغيا فى 
العروج ؛ فاقتضت المسكة [بطاء حركة القاب لثلا تنقطع علافة النفس عنه قيبقى العباد عرومین ۰ فكان بلي 
فزع الى الاس تفار لقصور النفس هن شاو ترق القلب » واف أعل 
€ - باصسيس ااتوبة . قال قادة : توبة نصوحا . للصادقة : الداصبیة 

ا n‏ وشا اح ی واس ولكثيا ابر شپاب عن الهش عن عار ن مير عن الحارث 4 
سويد « حدثنا عبن اله ن مسعود حدیئین : أحداها عن البی ل والآخر عن نفسه ٠‏ قال :ان الوم" 
بری ذنوبه كأنه اعد ممت جل ماف آن م ءايه ؛ و ان اساچ ری ذنوبه" كذاباب ص على انقه فقال 
به مکذا - قال أبو شاب بده فوق أنقم ‏ آم قال : نله أفرم بتوبة اشر من رجُل, له مزلا وبه مپدکة 
و راع عليه طمابه وشراب + فوضعٌ رأة فنام نومة » اوق وقد ذهبت راحله” حتى اشعد عليه اأ 
الماش آو ماشاء الله قال آرجم إلى مکانی » فرجم فنام نوم عم رفم رأسه” قاذا راحلت” هنده »۰ تابه أبو 
وا وجريرث عن الأعش . وقال أبو أسامة حد تیا عمش حدثنا مار مت الارث من سو يد٠‏ وقال شمبة 
وأبو مسل عن الامش عن إبراعير التيمى عن المارث بن سوبد . وقال 5 معاوية حدثيا الاش عن عارة عن 
الاسود دن عبد أله ؛ رعن یراهب التيمى عن الحارث بن سويد عن عبد ال 


E ١ ۳‏ زو ا اكه 2و 


حل" ثنا هام دا قتادة د عن انس رضي اه عنه قال تال رسو له اه مقف : اه از 
بتوبة حبدره من آحد سقط على بعيره وقد أضل” فى أرض فلا » 

قوله ( باب التوبة ) أشار الصنف بأبراد هذرن البابين ‏ وھا الاستغفار ثم التو بة - فى أرائل كتاب الدعاء 
إلى أن الاجابة قسرع الى من لم يكن متلبسأ بالمعصية ‏ فاذا قدم النوبة والاستغفار قبل الدعء كان أمكن لاجابته . 


2 .ول یا هلر 
2 هر 


. و حول دنا 


۰۳ 1۴۰۹ - ٩۳۰۸ امیت‎ 


وما ألطف قول ان الجرزى » اذ سثل اأسیح أو متفر ؟ فقال : الثوب الوسخ أحوج إل الصابوث من البخوز . 
والاستغفار استغءال من الغ ران رأصله الف وهر ابا ی الثىه تايضرا عا ردقه وتدئيس کل شی» حسبه 
والفغران من الله لامد أن یصو 4 عن العذاب » والتوبة ترك الذنب ءل أحد الاوجه . وق افرح ترك الانب 
افرحه » والندم على فعله , واآمزم على عدم لمرد . ورد ااظلة أن كانت آر طلب اليناء: من صا جیا :وش ابلغ 
ضروب الاعتذار » لان المءتذر ما أن يقرل لا أذمل فلا بقع الوقع عند من اعتذر له لقيام احتال أنه قعل» 
لاسیاان ثيك ذلك عنده عله » ار بقول قعات لاجل كنذا ويذكر شتا رفم ءذره وهر فوق الاول » أو يقول 
فعابع و اکن آسأت وقد افلم وما آعلاه ازتبی من کلام الراغب ماخما . وقال : القرطي فى و الفپم » : 
اختلفت عبارات آادایخ فيا . فقائل بقول انوا لندم ؛ وآخر ية-ول با العرم على أن لایمود ٠‏ وآخر بقول 
الافلاع عن الاب : رمرم من تمع بين الأمور الثلالة وهو أ كلما غير أنة مح مافیه غير مانع ولا جامع ۰ آما 
أولا فلا نه قد جمع الثلاثة ولا يكون تايا شرا » اذ قد يمل ذلك شدا على ماله أو للا بعيره النأس به ۽ ولا 
امح الثوبة الشرعية إلا بالاخلاص ١‏ رمن ترك الذزب افر الله لا يكون الا الفا ٠‏ وأما انیا فقانه خرج مه 
من زی مثلا ثم جب ذ کره 8 ه لایتآنی منه غير الندم على ماءضى ء رأما العرم على عدم المود فلا پتصور منه ۽ 
قال : و هذا أغثر من قال إن الهم پگ فى حد وة : ولوس کا ال لأنة لو ندم ول يقلع وعزم على المود لو يكن 
تابا اتف قال : وقال مض أنحتذين هى اختيار ترك ذب سبق حقيقة آد ت#ديرا لجل الله , قل ؛ وهذا أسد 
المرارات و أجمعها , لان القائب لا يكرن نارکا للدنب الى فرغ لانه غير متمكن من عينه لارا ولا فعلا ء ولا 
هو متمكن من مثله حقيقة ؛ وكذ! من لم رقع منه ذنب إلا يضح منه اتقاء مايمكن أن يقم لاثرك مثل ما وقح 
فيسكون مقا لا تائيا ‏ قال : والباعث على هذا تنبيه إلى أن آراد سعادته لقبم الذب وهرده ‏ لا مم مرت 
يفوت على الاأسان سمادة انیا والآخرة ؛ ويحجيه عن معرقة الله تعالى فى ادنيا وعن ثقر بيه فى الاخرة . تال : 
ومن تفقد نفسه وجدما مشحوثة بوذا المي ؛ فاذا وفق انبءث منه حرف هجوم اللاك هليه قببادر بطلب مايدقع 
به عن نفسه ضرر ذلك » نئن ينبءث منه الندم على ماسبق والعزم على ترك المرد عليه » قال : ثم اهل أن النوية 
إما من الکفر وإما من الأنب > فتوبة اسکافر مقبوة فطما » وتربة العاضى مقر بالوعد الصادق » ومع 
القبول الخلاص من ضرد الذثوب حنی مجع كن لم يعمل . ثم تو بة الماصي ما من حق أله وإما عن حق غيره ؛ 
خن الله تعالى يكن فى التوبة منه الثرك على ما تقدم » غير أن منه ما لم كدف الشرع فيه بالترك فقط بل أضافه 
اليه القضاء أو الگفارة ؛ رحق غير اله حتاج الى إيصالما لمستحقبا والالم حصل اخلاص من ضرر ذلك الذنب ه 
الكن من لم قدر على الابصال بعد ذله الوح فى ذلك فمفر اله مأمول » قانة يضمن التبمات ويبدل السيئات 
حسنات ١‏ وأته اعل . قل : حک غيره عن هيد الله بن المبأرك فى شروط التوبة زيادة فقال : الندم » والمرم على 
عدم آلمود : ورد اند 0 وآداه ماضیع من أثفر أ اش 3 وأن عمف ای اليدن الذى رياه با لسصت یذ بيه باهم 
والزن حى اما 4 لحم طيب ؛ وأن يذيق نفسه ام الطاعة كا اقب لذة العصية . قلت : وبعض هذه الاشياء 
مكلات . وقد سك من فسر التو بة بالندم عا أخرجه أحد وان مأجه وغیرها من حدیف ان عسعود رفعه 
د الندم توپة » ولا يذ فيه لان اامنی ا لاش عليه وأنه اركن الا عم فى الذرية لا أنه التربة لفسا ء وما يويد 
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اشتراط کونما لله تمال وجرد الندم دلى الفعل ولا يستلزم الافلاع عن اصل تلك المعصية » فن قتل ولده مثلا 
وندم لكونه ولاه ؛ وکن يذل مالا فى معصية ثم “دم على لقص ذلك الال مما عندء .واحتج من شرط فى مد 
التوبة من حقرق العباد أن رد تلك اإظامة بأن دن غصب أمة أرق 5 لامج آو ته إلا بردها 1۹ اکا » وان من 
قل نفسا مدا لاقصح توبته الا بتمكين نفسه من وی الدم ليقتص أو يمفو . قلت : وهذ! من جبة التوبة من 
الغصب ومن حق الفتول و اضح » و اکن عکن أن تصح التوبة من العود الى الزئا وان استمرت الامة فى بده , 
ومن المود الى الفتل وأن لم عکن من ده . وزاد بمض من أدركناء فى شروط التوبة آمورا آخری : متها أن 
يغارق موضم المعصية , وأن لا يصل فى آخر عمره الى الغرغرة .وان لاتطلع (آشه‌ی من مغريها »> رأن لايعود 
إلى ذلك الذنب , فان عاد اليه بان أن تو بتسه باطلة . قات : والاول مستحب ء والثانى و الاب داخسلان فى د 
التكليف والرابع الإخير عرى ففاضی أبى بكر لباقلا . و برده الحديث الق بعد عشر بن بابا وقد أشرت أيه 
ق د باب فضل الاستتقارء وقد قال الخايسى فى تفسير الامواب ق الاسماء الحستى : انه العائد على عبسده فطل 
رحمه, کل رجهم أطاءته و ندم على ممصوئه فلا عط دنه مأقدمه من خير ولا گرمه مأوعد به الطائم من الاحسان . 
وقال الخطابى : الاب الذی يعود الى الةو ل كلا عاد العبد الى الذنب وناب . قوله ( رقال قتادة تربة آصوحا الصادقة 
الناجمة) و صل عبد بن حید من طر بق شيبان عن قنادة مثله ؛ وقيل ميت ناصعة لان المد صم نمه فما › فذكرت 
بافظ المبالفة . وقرأ عاصم « صوحا » رضم النون أى ذات نصح . وقال الراغب : النصم تعر قول أو قعل فيه 
صلاح ء تقول : نصدي لك الود أى أ خلصته ؛ و لمحت الجلد ای خطته ء والناصح لياط ۰ والتصاح الط » 
فحتمل أن يكون قول د توبة فصوا مآخوذا من الاخلاص أو من الاحسکام ٠‏ وک القرطى المفسر أنه 
اجتمع له من أقوال العلماء فى تفسير التوبة الصوح ثلاثة وعشرون قولا . الاول قول عر « آن بذنب الذاب ثم 
لا دجع » وف افظ ثم « لا یمود فيه » أخرجه اطبرى بسند کیم دن أبن مسعود مثله ٠‏ وأخرجه أحمد م‌فوعا» 
واخرج ان أبى حاتم من طريق زر ن حبيش عن 4 ن عسومب آنه سال نی ي فقال د أن يندم اذا أذنب 
فيستغفر ثم لا یمود اليه » وسنده طمیف چدا . الثانى : أن یخض الذنب ويستغقر من كلها ذكره » أخرجه ابن 
أبى حاتم عن اسن اليصرى : الثالك قول قتادة المذكرر قبل . الرابع أن بخاص فما . اخامس آن زصير من عدم 
یرذا على وجل : السادس أن لا يتاج معها الى توبة أخرى . السايم أن پشتمل على خوف ورجاء و بدمن الطاعة . 
الثامن مثله وواد : وأن عاج عن آعانه علية 3 الناسم أن يكرن ذنبه وين هيفيه . الاشر أن يكون وجبا بلا هنا کا 
کان ف الصیة قفا بلا رجه . ثم مرد بقية الاقرال من كلام الصوفية بمپارات عتلفة رسان مجشمعة ترجع الى ما 
ققدم » دجيع ذلك من ال كلاس لا من شراط الصحة راق آعم : قوھ (حدثنا أحد بن يونس/ قو أن عبك أله 
أبن يونس نسب الى چده وأدتهر ذلك »و أبو شراب شیخه أسمه عبد ره بن افم الحناط بالپمة واللون وهو 
أبو شاب الحناط الصشیر » وأا أبو شهاب الحناط اللكبير فزسو فى طبقة شیوخ هذا وأسمه موسی إن لاقع » 
واسا آخون وصا کوقیان ؛ وكذا بقية وجال هذا البند . قو ( عن مارة بن عیں ) فذصکر الصنف تمرح 
الاش بالتحديث و تصررع شيخ عمارة ؛ وق رواية أبى أسامة المسلقة بعد دنا » وعمارة تيمى من بنى آبم أللات 
این تعلية كوق من طبقة الاعش » وشيخه الحارث رن سويد تيمى ایضا ۰ وف السند ثلامة من التابعين فى نسق 
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أولمم الاعش رهو من صفاد امین » وعمارة من آوساطپم » والحارث من كبادم ٠‏ وله ( حديثين أحدصا 
عن النی يق والاخر عن نفسه قال ان المؤمن ) فذکره الى فوله « فرق أنفه » ٣م‏ قال و لله آفرح بتوية هیده » 
مکذا وقع فى هذه الرواية غه مرح رفع آحد الحديئين الى النى ام ۰ قال النوری : الوا اارفرع د لله أفرح 
الحء والاول فول ابن سعود » وکذا چرم أبن بطال بأن 9۱ , ول هو الموفوف, ور al‏ ۰ 
ول یفف ابن ین على تحقيق ذلك فقال : أحد الحديثي عن ابن مسمرد والآخر عن ای فل يد فى اشرح 
على الاصل شبتا » رأغرب آشین أبو عد بن أبى جرة فى طتصره قأفرد أحد الحدرثين من الآخر ومر فى کل 
مما بقوله « عن ابن .موه عن النى َيه ؛ لیس ذك فى شیه من تسخ البخارى ٠‏ رلا انصریع برقع الحدرثك 
الاول الى النى بے فى شىء من نسخ تب الحديث الا ما قرأت فى شرح «فاطاى أنه ررى فوع من طر بق 
وعاها !ب بو أحد الجرجانى ونی ابن عدى + وقد رقع بان ذلك فى الرراية العاقة ‏ رکذا وفع بيان فى رواية 
مس مع كونه لم پسق حديث أبن مسعود آلوفوف ولفظه من طريق جرير عن الاعحش عن عمارة عن الدارت قال 
ودخات هل ابن همهرد اوه عم دیا دكين : حديثًا هن اسه رحد ا عن رسول اه چ ال 
و #صت رسول اه ولق بقرل قه آشد فرعا ۾ الحديث . قوله ( انه المؤمن .ری ذاو 4 كأيه ياود نحت جيل اف 
أن هم عليه ) #ل1 بن أبى جرة ؛ الدب فى ذلك أن قلب المؤمن مثرر .اذ را تسه ما ذالف ما برد ه 
قله عظم الام هليه ء والح فى الیل بالجيل أن غیره من ال ہل کات قد حمل سیب الى النساة مه , لاف 
الجبل آذا سقط على الشخص لا بنجو منه عادة . وحاصله أن !اومن يلب عليه الخوف لةرة ما دئده من الاعان 
فلا يأمن المقوبة بسهما » رهذا شأن الم أنه دائم الخرف والمراقية » پستصد له الصا و خشی من صغير عل 
المیء ٠‏ كوه (وان الفاجر رى ذثر ه كذ باپ) فی روابه ألى الى بیم الزهرا فى عن أنى شواب عند الاسماعيلى « دی 
ذثويه كأما ذراب م على أنفه » آی ذنبه سول عنده لا وقد حصل 4 اس ری رز کا أن ضرز الذباب 
هنده سپل ؛ وکذا دؤعه عنه . والذپاب بطم المعصمة وموحدتين الارل غفيفة ما آلف جع ذيابة وم امير 
امروف . قوإه ( فتال به مكذا ) أى ناه بيده أو دقيف هو من اطلاق الول على لعل تا وهو بلغ قوإه 
( قال أبو شپاب 1 هر موصول با آسند الذکور د ٠‏ قله ( بيده على أنفه ) هو میں منه لقو د فقال به > قال 
اهب الطبرى : إا كانت هذه صفة الوّمن اشدة خوفه من الله ودن صقر بده ؛ لاه على مين من الذني و لیس على 
يقين من المغفرة , والفاجر فلیز الممرفة باق فلذلك قل خوفه و استم‌ان بالمعصية . وقال ابن أن جرة : السب فى 
ذلك أن قلب الفاجر 37 فوقوع آلذاب خفيف عنده » وطذا مد من بقح فى المصية اذا وعظ يقول هذا سبل » 


ل : و عفاد مه ف أن قله خرف أله عي تال .لکد 
8 - و اد مني که نف ا و ذاو ه دته عليه يدل على رده » قال : والحكة فى أشفية 


ذنوب قفاچر بالذباب کون الدباب أخف الطير لي يعاين ويدفم بأقل الاشیاه ؛ تال : وق ذکر 
نف مبالغة فى اعتفاده خفة الذنب عنده لن الذباب قلا ينول على الف رانا بقصد غالا مین . قل : وق 

اشارته بيده تا کید للخفة أيضا لاله بهذا القدر الهسير يدفع ضرره ۰ قال : وف الحديث ضرب الل عا نكن 
وارشاد الى الحض على عحابية القس » واعتبار العلامات الدالً على بقا. ية الاعان > وفيه أن درم تی 
کالامان , وفيه ذليل لهل ان لانم لا بکفرون بالذثوب ؛ درد عل الخوادج رغيرم من يكفر بالذئوب . 
مح ودج ۷۱ ۰ فج قيار 


۱۰۹ ۰ کتاپ الدعوات 


وتال ابن إطال : بخن منه أنه يبغ أن يسك ون المزمن ءظم الخوف من الله آم الى من کل ذنب صغيرا كان أو 
كبا , لان الله ثمالى قد يعذب على القایل قانه لا بسال عما یفمل سبسانه وتمال . قوله ( ثم ال : قه ارح بتوبة 
المد من رجل لزل مرا ) فى روایز أً فى الر بیج ااذکورة « بثرية عیده الأؤمن » وعند سل من رواية جر ر » 
ومن رواية أنى أ سابة « له أنه فرح بتربة عبد اازمن » وكذا عنده من <دره رن هريرة » واطلاق الفرح فى 
حق الله از عن رضاء , تال الخطانى : معنى الوديت أن الله أرضى بالثوبة وأفیل ها والفرح الذى يتعادفه 
ناس بام فين جار عل الله . وهو كقوله تمال ل کل حرب ها لكوم فرحرن »6 أي راضون . وتال ابن فورك: 
الفرح فى اقغة السرور . وبطاق غل الیتار » ومئة 2 أن اه لاب الفردين 4 وعل الرضا » فان کل هن اسر 
شىء ررضی به يقال في حقه فرح به . قال ابن العرف : كل صفة تقاطى النغير لا جوز أن يوصفف الله _صمقيقنها » 
فان ورد شى. من ذلك حل على ممعني ایق به + وقد يعن عن الثىء بسبیه أو مر ته المماضلة عنه ٠‏ قان من فرح 
بيه جاد لفاعك ۱ سأل وپذل له با طاب ٠‏ فعر عن عطء لباری و راع کرمه بالقرح . وقال أبن أبى جرة : 
کی عن إجسان الله التائب وتاوزه عنه بالفرج لان عادة الك اذا فرح بفعل أحد أن يوالغ فى الاحسان اليه . 
وال القرطى ف « المفيم » : هذا مثل فصد به بيان سرعة فبرل الله ثوبة عبده الاب » واه وقول عه تضفر ته 
وبهامه معاملة من يفرح إعمله » ررچه هذا الثل أن المامى عصل بسبب معصیةه فى قبضة الديطان وآموم وقد 
أشرف عل الاك » فاذا لطف الله به وواقه للثوبة خرج من شوم الك الممصية ولتاس من آسر اشیطان رمن 
المبالكة الى أشرف علما فأقيل لله عليه عغفرته وبرحته , والا فالفرح الذى هو من صفات الخلوقين ال على 
الله تصالى 45 اهتزاز رطرب يحده الشخص من تفه عند ظفره بفرض کل ب تقصانة وبسد به خلته . 


أو فغ ده ور را از نقصا ؛ کل ذلك عال عل الله تما فانه الكامل بذاته الفی اا اھ 
و يذفع به عن ردأ أو نقصا : وکل ذلك حال على الله تعالى فانه الکامل بذانه الذني بی‌چرده الدى لا باحقه 


نقص ولا قصور » كن هذا الفرح له عندثا رة وفائدة رهو آلافبال على الثىه ء الفروح به وإسلاله الجل 
الاعلى , ومذا هو الذى يسح فى حقه ثعالى » فمیر عن رة الفرح بالفرح على طريقة العرب ف" تسمبة الثى باسم 

ما جارره أو كان منه إسبب : ومذا القانون جار فى جيم ما أطلقه الله تعالى على صفة من الصفات التى لا ۳ 0 
وکذا ما ثبت بذاك عن دسول الله يي ۰ قوله ( وبه مرا ) كنذا فى الروابات التى وقفت ءامأ من میج 
البخارى يوار مفتوحة ثم موددة خفيفة مكدورة ثم هاه ضمیر : ووقع عند الاسماعيل فى دواية أي الربيع عن 
ی شواب بسند البخارى فيه و بدرية » بموحدة مكسورة ودال مفتوحة ثم وأو ثقيلة مکسورة ثم تحتانية مفتوحة 
ثم ها ی وکیذا فى عي الرواياث عارج البغادى عند مسال رأحاب الستن والسانید وغيرم « وفى دراية 
سا م دق ارض دوية ماک وی السك ر ماق أله دقع فى اسخة من البخارى و و بيثة, روزن فة من ألو باء 
ول أقف آنا على ذلك فى کلام غيره » ويلوم عليه أن بسگون وصف الذ کر وهو المتزل بصفة المؤاث فى فرله دوبيئة 
ماک » وهو جاز على إرادة البقعة » والدوية هى القفر و الفازة » وهی الداوية پاشباع الدال » ووقع کذلك فى 
رواية سل وجعها داری قال الشاهر م .آردع خراج من الدادی » ۰ له ( مبلک ) بفتح الي واللام بیما هاء 
ما کنة ميلك من حصل ما » وی يعض النسخ بطم اليم ركس لام من ار باعی أى تبك غى من صل ما 8 
(عاها طعامه وراه ) زاد أبو ممارية عن الاعش : وما بصاحه » آخرچه اآرمذی وغيده ۰ توي ( وقد ذمبنت 


ایغ ۱۳۰۸ ۱۳۰۹ ۱۰۷ 


راحلته ) فى رواية ی ممارية و فأضارا غج فى طلريا , وفى دوابة جرير عن العش عند مس « د تطليا ۰ . قله 

(حی إذا اشد هليه الحر والماش أر باشاء eS‏ نہ شراب ٠‏ رافتهر جر بن عل ذكر (مطش . ووقم 

ف دواية أي معاوية دحتي اذا درك اارت » ۰ ل ( ال أرجم ) ممزة فطع بافظ التکام ۰ توله ( الى دكا تى 
فرجع أنام ) فى رراية جرير « أدجع إل مکاف الذى كنت فيه ذآنام دى آموت . فوضع رامه على ساعده یرت » 
وق دواية أبى مار ارجم الى م.کانی الذى أضللا فيه فأمرت فيه ٠‏ قرجع الى م.کاله فخلبته عينه » ٠‏ قوله 
( نام نوعة ة ثم رقم راه اذا راحله عند ) ف روابة جر بر + قاط وعد را حل علم! زاده طعامه و شرابه > 
وزاد أو معاوية فى روایته و وما وما ۽ ۰ 1)4 امه آبر عرانة ) هر "لو ضاح .و جر بر هو أبن عبر أ 5 
(عن الاعش ) فأما متابعة آی عوانة فوص لما سل من طر بق ی ین اد عه : و آما ما بعة جر بر فوصلبا 
مسل وقد ذک رت اعتلای لفظرا . تول HE‏ اة هو عاد بن اسامق) حدئذا الاغيش دنا سمارة حدانا 
الحارث يمنى عن ان مسهعود با دیثین » ومراده أن هؤلاء الثلاثة رافقرا با شم أب ف استادهذا الحديث ؛ إلاآن 
الآولين عتعناه ۰ وصرح فيه أبو أسامة ؛ وروابة أبى أسامة رصلرا سل أيسا وقل مثل حديث جررد ۰ قوإه 
(وقال شعبة وابر سل ) زاد انتمل فى روايته عن الفر ری « اجه عبید الله » آی با (تصفیر کون ژد الاعش ۰ 
قلت : واسم أبيه سعید بن سل كوق ضرؤه جا وة , اکن ا رافقه شمبة رخص البخارى فى ذکره » وقد ذكره فى 
تاره وتال :فى ود كه نظ وال اامقیل : یگب fm‏ و بلظر یه ررمي أده آن شهية وأا مسل ale‏ أبا شراب 
ومن تبعه في تسعية شوخ الاعمش تال الارلون عارة ؛ وقال هذان راهيم التيمى :و قد ذکرالامعاعیی أن مد بن 
فضيل و ماع بن الوليد وقطبة بن عبد العر يز وافقوا ابا شباب علقرله عمارة عن الحارث ١‏ ثم ساق دواياتهم ٠‏ 
وطر بق قطبة هند مس را 1 قوله ( ول أبر ءطو رة حدژا الاعمش عن عمارة عن الاسرد عن عبد اله وعن 
ارايم الثيمى عن امار ن مر ب عن دد الله) يعنى أن آا معاوبة عااف اجيم بل الد رث عند الأعمش دن 
عمارة بن عمير وأبراهيم التيهي جا .كانه عزد عمارة عن الأسوة وهر إن يزيد النخعى ؛ وعد ار اهیم النیمی 
عن الحارث بن سويد ؛ وأبو شراب ومن تيعه جعلوه عند عمارة عن الحارث ن سويد ؛ ورواية أى معارية م 
نف عليها فى شی. من السثن و السا نید على هذرن الوجوين » فقد آخرجه از مذي عن هناد بن السری واانساش هن غد 
ابن عبيد والاتاهیل من طر بق أبى هام ومن طربق أ کر بب ومن طر بن جمد بن طر یف كليم عن ألى معاوية کا 
قال أبو شرا اب ومن يمه رواخ رجه الا سای عن آجد ار ب الوصل عن أ أن ماو لجمع بين الاسود والحارث 
ان سويد . وكذا آخرجه الاسماعيلى من طر بق أ كريب » ول آره من رواية ألى مماوية عن الاعمش عن 
ابة على بق مدو عن الاعيش ؟كذلك . وفى اة فقد اختاف 


أراهم ال > واا وجدته درد لیا 
أبراهيم انی » !جاو جد عزف ا 


فيه على عمارة فى شيخه هل هو المارث بن سو و الاسود . ولوان tl‏ درد أنه عیده عترمأ جیما ۽ واغتلف 
على الأعمش فى شيخه هل هو عمادة أو 9 النيمى . وثيين أيضا أنه عنده عنهما جیما » والراجم من 
الاختلاف كله ما قال أبو شباب ومر نبعه » ولذلك اقتصر عليه مسل : وصدر به الپضاری کلامه 5 
موصولا » وذکر الاختلاف معلقا کمادتد فى الاشارة ال أن مثل هذا اخلاف ايس بقادح . راق أعل . تن 


ذكر مل من حديث البراء ذا الد رش ت المرفوع ديا وأو 9 كيفه تقولون فى رجل فة مله راحاته 


۱۰۸ ۰ ساب الدهوات 


ی ی ۱ ی یی ۱۳۳۳ 
قفر أبس با طمام ولا شراب وعلها له طءام وشراب فطاها حتى شق عليه » فذکر معذاه . واحرجه ابن حبان فی 
صحه من حديث ألى هريرة مختصرا د ذكروا الفرح ءاد رسرل الله 2 والرچل يمد ضااته فزال : لله آود 
فرحاء الحدیث ۰ قوله ( حدثفی اسحق ) قال أبو على الجرانى : مل أن تكون !بن منصور ۽ قان مسدلا أخرج عن 
أسحقن بن عاصور عن عبان بن هلان را غين هذا ٠‏ قلع : رادم ق يوع فى د باب امان بالخيار 5 
دواية آن على بن یوی د حدلا اسدن ن متصرر حا «بان بن علال , فن کر جنا غیں هذا » وهذا ما 
قوی ظ أن عل , واه آعم ٠‏ وحبان تح المرملة ثم الموحدة الثقيلة ؛ وهمام هو بن عى » وقد لرل البخارى 
فى حدیثه فى اادد الاول عم علاه بدرچة فى السند الثاى , والسبب فى ذلك أنه رقع فى السند النازل تصریح قتادة 
بتحديث أنس ۵ ءروقع فى السند العالى بالءمنة . له ( سقط على بميره ) أى صادفه وعثر عليه من غير قصد 
فظفر به رمه فرهم د عل ایب سقطت » ر حك الركرما فى أن فى روابة و سقط إلى بعيره » أى اننبی اليه والاول 
ارل. ( قوله رةد أضه ) أى ذهب منه فير امد تال ان السكري : اضالی رمیری أى ذهب من » وضللت 
یی أى ل أعرف مرضه* . توله ر بفلاة ) أى مفازة . الى هنا انثبت رواية قتادة« وزاد اسحق بن أبى 
طلدة ون انس فيه عند صلم فائفلات دنه رعلها طعامه وشراه » فایس منها » ی ثجرة فاضطجع فى ظلها » 
فبينا هر کذبك إذا ما تا عندی فاخن اما ثم قال من شدة الفرح : الوم أنت عبدی وانا ربك . أخطأ 
من شدة الفرح » قال هراض : فيه أن ماله الانسان من مثل هذا فى حال دهفته رذموله لاپواغذ ۵ . وكذا 
حكابته عنه على طر بق على وفائدة شرعية لا على الول الها کاة والعبئ » و يدل على ذلك حكاية النى بل ذلك 
ولو کان مشكرا ماحكاء الله أعل . قال أبن ألى جرة : وق حدبی ابن مسعود من الفر اند جواز سفر الرء وحده 
وه لایضرب الشارع المثل إلا ما جوز ؛ وحمل حديث اللهى عل الكراهة جما : و بظبر من هذا الحد يى حكة 
الى . قلت : دامر الأول مردو.د » و هذه القصة تؤكد النهى . قال : وفيه نسمية اافازة الى لیس فا مايؤكل 
ولا شرب هبلك . وف أن من دكن إلى ماسری اله يقطم به احرج ما یعون اببه ؛ لان الرجل مانام فى 
الفلاة و عده إلا ركر نا إلى مامعه من الزاد » فلا اعقمد على ذلك عانه » لولا أن الله اطف به راعاد عليه ضالته 
وال بعضهم : 
من سره ان لابری مايوه فلا يتخذ شيئا عاف له نةدا 

قال : وفيه أن فرح البشر درم 9 هر على ما چری 4 أثر امکة من العوائد ؛ بوذ من ذلك أن حزن 
المذكور انما ان على ذماب راحلته خرف ارت من أجل فقد زاده ء وفرحه چا انما كان من أجل وجدانه مافقد 
ما تنسب ألخياة اليه فى العادة . وفيه بركة الاستسلام لام الله لان انذکرر لمأ أبس من وجدان رأحلته اسقسل 
للدوت فن الله عليه برد ضالته . وفيه ضري ال يا إل إلى الافهام من الامور الحسوسة, والار۵اد إلى الحمض 
على محاسبة انفس : واعتبار اعلامت الدالة على بقاء بعمة الاعان 


۵ - اسي الشجم کی الق لاهن 


۰ - وش عبد لله 6 مد عدا هشام بن يوسا خر ا شن لحر عن عروة هن 


اديت ٩۳۱۱ - ٩۳۱۰‏ ۱.4 
سس ف ب سس 


عائشة رض الله نها الت كان اي وم بصلى ء ن أايل إحددى عشرة ركمة » فاذا نع افجر" صلى رکمتین 
فیفتین ؛ م ضايع على شه الأعن حتي' 2 المؤذن فیژذه » 

له ( باب النجم عل اشق الاين / الضجع بفتم أوله وسكون الجم «صدر ؛ يقال جع الرجل بخجح 
ار ا ل 1 أوه لان الراد الميئة 


روز اغتم أى المرة ٠‏ وذكر فيه حد بف مالك نشة فى اضطجاعه يَيقع بمد رکمتی الفجر . وقد می شرحه فى کاب 
م 


چم 4 باب اضجع على آهق : 2 ھن رورش رکتی ا الفجر € قال إن لیر : : صل أضفاجع ادوع تنل 


فایدلو ۳ ذا طاء:وعچم غن ن اقا ها ول لم شغءوا الاد فا ۰ وق کی ازازی ضمح بام ساك: :4 قبل العضاد كراهة ا اجمم 


بين الضاد والطاء فى انطن لقتل مل بها الام وذر المصاف هذا لباب والذى ده توعاية لمايذكر بمدها 


من القول عند الوم 
5 - اسب إذا بات طاهراً 


5 


۱ - مدا مسد د حل ثنا متیر قال ەت متصور؟ عن سعد بن هیده کال حدئنی يراه بن 
ازب رفی الله عنهما قال : قال لی رسول” اذغ : إذا أنيت ١‏ مَضحمك نتوضأ وَضوءك الصلاة 00 'امطيسع 
لت لین فلا آماست وى اايك » وفواضت أمرى إليك ؛ وأا ت" ظهری [ليك ۰ رفبة ورحيةً 
إلبك » لاملا ولا مئجا منك إلا ايك ٠‏ آمنت؛ یکتابك نی آنزات » ویبی الذى أرسات ۰ وان ده ره 


على القطرة » قاجملين" آخر" ما تقول ۰ فقلت" استذکرهن : ورمواك الذى ارسات ٠‏ قال : لام ونیا" 
اذى أرسلت € 

قوله ( باب إذا يات طاهرا) اد بو قر فى دوايته «رفضه > وقد ورد فى هذا الءنى عدة أحاديث ليست 
على شرطه :م٩‏ حدیت معاذ رفعه , مأمن مس پیت على ذ کر وعأرارة يتما مز, اقبل فيسأل أت خيرأ من الدنيا 
والاخرة إلا أعظاء إيامء أغرجه أبو داود والنساو وان ماجه 5 اتر مذی من ود ومد ألى أماءة نوه 
وأخرج ان حبان فى حیحه عن أبن عر رقمه « من بات طأهرآ بأت ن شماره ملك فلا سفيقظ إلا وال الللك : 
اليم اغفر لعبدك فلان » وأخرج الطيراق ف و الاودط » من حدر از عباس هوه بسن چید ` قوله ( (معتمر) 
هو ان سيان الئیسی : ومنصور هو ان اامتمر ٠‏ قو ( عن معد بن ده ) کفا تال الا ابر » وعاافرم 
رادي بن طهیان فقال ۾ عن متصود هن اک عن سعد بن عبيدة » اد في الاسناد الحم خر جه اللسانی : وقد 
سال ابن ای ام نه أباه نقال : هذا طا أيس قبه الحم . قات : قبو من اازید فى متعل الاسانید ٠‏ قوله 01 
( قال لى : دصول الله سم ) کذا ای ذر وا زید د المروزى ؛ ومقط لفظ ول من رواية الباقين ء وق دواية 
أبى اق کا ئی الباب الذى اليه , 9 رجلا » دق أخرى له « أوصى دجلاء وق دواية أبى الاحرص عن ای 
اق الآنية فی کتاب التوحيد عر البراء ه تال قل دول انه بيقع : يافلان أذا أويت الى فراشك , الحديث . 


۱۹۰ .۸ - كتاب الدهواث 


وأخرجه ااثرمذى من طر بتي -فيان بن عون عن أبى اق عن را د ان اانی بم تال له الا اعلك کات تقول 
اذ آربت الى فراشك » . قوله ( اذا آقبت معدجمك ) أى اذا أردت أن تضعاجع » ووقع صرصا کل فى دواية 
ای إسحاق المدكورة ٠‏ ووقع فى ررابة فط بن خطيقة عن سود بن عبيدة عد أبى داود والنسائى و إذا أويت الى 
فراشك و ات طاهر فتوسد عبنك » الحديث عو حديث الباب وسنده چید ولكن ثبت ذلك فى أثناء حل برش 
آخر سأشير اليه فى شرح ديت حذيفة الأتى فى الیاب بعده » ونائى من طريق الربيع بن البراء بن عازب قال قال 
قبراء فذكر آدیت بلفظ و من نج جؤلاء الكيات حين راخ جيه من «ضجده إعد صلاة العشاء > قذكر "بو 
حويث الباب ٠‏ قوله زنتوضاً وضوءك الصلاف ) الام فيه لندب . وله فوائد * متها أن ببيت على طبارة انلا ییفته 
الود ت فیگون مل هيئة كاءلة » ویو خذ منه الندب الى الاستعداد لاوت بطبارة القاب لاله أولى من طهارة الیدن . 
وقد أخرج عبد الرزاق من طريق مجاهد وال « قال لى ابن عباس : لانهيتن إلا على وضوء : فان الارواح تبعث على 
ماقبضت عليه » ور جلله ثقات إلا أبا ی القتات هو صد وق فيه کلام . ومن طریق أبى مرابة امجل قال من أوى 
الى فراشسة طاهر! ونام ذا را کان فراشه مسجدا وکان فى صلاة وذ کی ی بقیقظ » ومن طريق طاوس موه . 
ورتا كد ذلك فى سن المحدث ولا سبا انب وهو انشط للمود » رقد بگون منشطا سل فيديت على طبار ةكمل . 
وما أن يكو ن أصدق رۇ یاه وأ بعد من تلعب 00 به . قل الثرمذی : ابس فى الاحاديث ذکر الوضوء عد الوم 
الا نی هذا الحديث . قوله ( ثم اضطجع عل دا سر المعجمة 0 القاف أى الجاني » وخص الاءن 
افوائد : منها أن أصرع الى الانتباه » وما أت اقاب ب متعلق الى جبة ! لمين فلا بقل بالنوم ؛ ومنها ول اس 
الجوزى : هذه الهيئة نص الاطباء على أتها أصاح للبدن . قالوا يردأ بالاخطداع على الجانب الأيمن صاعة ثم 
پنقلب الى الأبسر لآن الأول مبب لانحدار الطعام ۰ والنوم على اليسار يوضم لاشتهال المكبد على العدة ۰ تفیبه: 
هکذا وفع فى دواية سعد بن عبيدة و آن احق عن الراء , ووقع فى رواية املاء بن المسيب عن أبيه عن اليراء من 
فمل النى كع و افظه يا بای قریبا دكن النى يع اذا أوى الى فراشه نام على شقه الايمن » ثم قال : الحديث 
فیستفاد مشروصية هذا الدكر من قوله يلدع رمن فعله . ووقع عند الفا من رواية حصين بن عبد الر“ن عن 
سعد بن عبيدة عن البراء وزاد فى أوله د ثم قال : بسم الله اام لیت نفی اليك » ووقع عند الخرائلني ف 
« مكارم الاخلاق» من وجه آخو عن البراء بلفظ , کان اذا أوى الى فراشه قال : انام أنت رف وملیک وإفى لا اه 
الا انت » اليك وجبت وجبىى » الحديث . قوله ( وقل : الأيم أسلت وجبى اليك ) كذا لاف ذر وأبى وید 
ولغيرهما و آسلات تفسى » قبل الوجه وآنفس هنا »نی الذات واشخص ‏ ی اسلت ذاق وشخعى لك و وفيه 
نظرالجمع بإنهما فى رواية أنى هی عن الراه الأئية بعد باب و لفظه أسلت نفمى اليك ووفوضت أمرى اليك و وجپت 
وجپی اليك و جم پیمها أيضا فى روا العلاء بن لأسيب وزاد عم لة رابعة و افظه و أسامت نفس أليك وو چېت 
ور ری اليكو فوضت آمری وألجات قاو ری اليك فد لى هذا اراد بانس هناالذات وبالوجه اأقصدء وأ يدى الشرطء 
هذا احتالا بعد جرمه بالاول . 5را قوھ (أسات )أى اسقسارت وانقدت . 0 تابعة كك 
إذ لا قدرة لى على تدبيرها ولا على جلب ما نفا یا 1 | عنما » وقول د وقوذت آمری اليك > 
آي ی و کی عليك فى آمری که ؛ وفوله د ات .ای ۳ عليك لتعينتي على ما نفعنی بان من 


۷۱۱۱ ٩۴۱۱ الحديث‎ 


ور ۳ و 
آستند الى شی. تقوی به واستعان به » وخصه بالظهر لان المادة جرت أن الا نسان متمد بظبره الى ما سكي 
ليه ؛ وقوله د وغبة ورهبة اليك » ای رخبة فى دفدك ولوابلك ‏ ورهبة » أى خوة من غضبك ومن عقابك . قال 
ابن الجوذى : أسقط دمن » مع ذكر الرهب.ة وأعمله الى » مع ذكر الرغبة وهو على طريق الاكتفاء 
کتول الشاعر د وذججن الحواجب والمیونا » ولمیرن لا تزجج » لکن لا جمپما فى نظم حل آ<.رهرا 
على الاخر فى اللفظ . وكذا تال الطيى ؛ دمثل بقوله د متقلدا سيفا ورغا » . قلت : ولکن ورد فى بعض 
طرقه باثبات و من » ولفظه » دعبة منك ورفبة ليك » أخرجه الأسالى واحد من طريق -صين بن عيد 
الرعن عن سعد رن عبيدة ٠‏ وله ( لا ماجأ ولا منجأ منك الا اليك ) أصل ملجاً بالممز ومنجا بذير هز 
ولکن نا جما جاز أن مزا للاندواج » ران يترك الممز فییبا , وأن جمز المبموز ويرك الآخر ؛ فده تلالد 
أوجه ؛ ويجحوز التنوين مع القصر فتصير خمسة . قان الکرمانی : هذان اللفظان إن کانا مصدر ی بقنازعان فى 
منك » وان كانا ظرفین فلا . اذ اسم المكان لا يعمل ؛ وتقديره لا ملما منك ال أحد الا اليك ولا منجا 
منك الا اليك . وتال الطبي : فى نظم هذا الذکر عجائب لا يعرفيا الا التقن من أهل اليان > نادار وله 
و أسلت نقمي » الى أن جرارحه منقادة لله تعالى فی أوامه ونواهيه » وبقوله « وجبت وجبی » 
الى أن ذاته عغاصة 4 بريئة من النفاق , وبقوله « فوضت أمرىء الى أن آموره الخارجة والداخلة مفوضة اليه 
لا مدر لها غيره » وبقوله و ألجأت ظبرى » الى .أنه بعد التفويض يلتجىء اليه ما بره ويؤذية من الاسباب 
كلها . قال : وقوله رغبة ورهبة ماصوبان على ااففرل 4 على طربق الف والشی» ای فوضت أمورى اليك 
رغبة والجأت ابری اليك رهبة ٠‏ قول ( آمنت بسكا بك الذى أئزات ) عمقل أن يريد به القرآن , وحتمل أن 
يريد اسم انس فیشمل کل کتاب آنزل ٠‏ قوله ( و يرسك الذى أرسات ) دقع فى دواية أ ذيد ااروزی 
۰ آرسلته وآنزاه فى الاول بزيادة ااضمير فییما . یله ن مت مت هل الفطرة ) فى دوابة أبى الاحوص من 
أنى اسحق الانية فى التو حیند د من يلتك » وف رواية السیب بن داقع د من قافن ثم مات حت لياته » قال 
الطب : فيه اشارة إلى وقوع ذلك قبل أن ينساخ النهار من اليل وهو كته , أو اامنی بالثحت أى مت تحت ازل 
يتل عايك فى نك » وكذا ممى « من » فى الرواية الاغری أى من أجل ما تحدث فى ليلنك » ورل « على 
الفطرة » أى على الدين القوم ملة ابراهيم » قانه عليه السلام سل واساسل ؛ ال الله تمالى دنه ل[ جاء ريه بقلب 
سام € وقال عنه ( أسليت ارب دالمين 6 وقال ( فلا اسلا ) ول اين بطال وجاعة : المراد بألفطرة هنأ دن 
الاسلام ؛ ومو نى الحديث الآخر و من كان آخر كلامه لا إل إلا الله دعل الجنة » تال القرطى فى « المفبم » : کذا 
7 تبرخ 0 نظر الأ اذا كان ثل هذه ااسكلمات المقتضية المعانى الى ذكر ت من الت وحيد وا التسليم رازا 
الى أت يموت كن يقول لا له إلا الله من لم مخطر له شىء من هذه الامور قاين قائدة هذه اللكلات المظيمة و تلل 
القامات الشريفة ؟ و عکن أن ییکون الجواب أن كلا متهيا وأن مات عل الفطرة فرين الفطر تين ما بين المالتين ‏ 
ففمارة الاول فطرة المقربين وقطرة الثالى نطرة أصصاب الإين . قلت : وقع فى رواية حصین بن عرد الرجن عن 
سعد بن عبيدة فى آخره عند أحمد بدل فوله مات على الفطرة م بنى 4 بيت فى الجنة » وعو ييف ماذکره القرطی . 
ووقع فى آخر الج يف فى اتوحید من طريق أبى إسحق عن البراء و وان أصيست اصبت خیرا. وككذا سل 


$۹ هم كاب الدهوات 
و ع ی 
واتردنی من طر فق ابن هييئة عن أبى أسسق و ان اصیحت أسبحت وقد اصبت خیرا وهو عند مسل من 
طر يق حصين عن سعد إن عبيدة و لفظه م ران أصمم أماب خيرلء أي ملا فی المال وزيادة فى الاعال . وله 
قاعم کن لب ذد اف زد الروزی » و لفیر هار مات أسةذكرهن, أى أتحفظون ٠‏ ورفع فى دراية الأودى 


هن متضور الاضبة في آخر کتاب الوضو. و فرددتها» أي رددت تلك الكلمات لأحفظون . وال من رواية جدیر 
عن عاصود د فرددتین لاستذکرمن ۰۰ قوله ( و سولك الى أرسلت»ء قل : لا . وينبيك الذي أرسلت ) فى 
روأة جرير عن متضوز , فقال قل و بنبيك » قال القرطى نبعا ليره : هذا حجة أن لم جر تقل الحديث بالممنى » 
وهو الصحیح من مب مالك ؛ فان لفظ النبرة والرالة ختاغان فى أسل الوضع » ان النبوة من نبا وهو الخير 
قالنى ف المرف مو اليا من جبة أله با يقتضى تکفا .وان آم بتبلیغه إلى غيره فمو ردول ؛ والا فبو ني 
غير رهوا: . وعلى هذا فكل رسول ني بلا مس » فان الثى والرسول اشتر فى آم عام وهز انا وافرقا ق 
الرسالة , فاذا قلت : فلان رسول تضمن أنه يي رسول . وإذا قات : فلات أ ل يستلوم آنه رسول » قاراد بقل 
أن مع باتهم فى الافظ لاجتياعيما ثيه ی :بم من كل واحد منهما من حیث عاق ما وضع له وليخرج عا 
بكرت تبه الشکرار ى الفظ من غير فائدة > فان إذا قال « رولك » فقد فوم منه أنه آرسله » فاذا قال د الذى 
أرماتء عار کالشو الذى لا فائدة فيه . لاب قرله و ونبيك الذى ارسلت » فلا (-گرار قيمه لا .:دفةا ولا 
مثو هما > أنتهى کلامه . وقول صار لمعو متعقب لثيوته فى أفصح الكلام کقوله تما ر وما ارسلنا من رسول 
الا بان قومه - :۱ آرسانا الب رسولا شاهدا عليكم هو الذى أرسل دسوله باشدی ) ومن یر هذا اللفظ 
لإ بوم بنادی للتادى م إلى غير ذلك ؛ لارل حذف هذا اكلام الاخير والاقتصار على قوله « ونبيك النی 
آرسات ء فى هذا القام أفيد مز قوله ودس ولك الذی آرسات لما ذكر » والذى ذکره فى الفرق بين الرسول دألني 
مق بالرسول البشرى . والا فاطلاق از سول كا فى اففظ هنا بقدارل الك كج بل مش لا فيظور أذ قت فائدة 
أخرى رهی امین البشرى دون آالك فیخلصص السكلام من القيس . واما الاستدلال نه على منع الرواية بالعی قفيه 
فظر . لان شرط الرراتة بالمعى أن يتفق الذظان فى المتی المذكور » وقد تقر ر أن النى والرسول متها يران لفظا 
ومعنى فلا تم الاستجاج بذاك . تمل وق الامتدلال مذ! الحديث لع الرواة بالممنى مطاقا نظر ؛ وشصوصا 
إبدال الرسول بالذپی وعکه اذأ وقم فى الرواية , لان الذات امحدت عنها واحدة ء فالواد يفرع بأى صفة وصف 
ا الوصو ف اذا ثبتت المفة له . رهذا بناء على أن السيب فى منم الرواية بالممنى أن الذی ه-تجیز ذلك قد بغان 
يوف كمنى الفط الآخر ولا يكو نكيذلك فى نفس الام کا عبسد فكشير من الاحاديث » فالاحتياط الائیبة 
باففظ . فمل هذا إذا تحقق بالقطع أن العنی فهما متحد لم يضراء لاف ما اذ! اقتصر على الظن ولو کان غالا . 
' وأولى ماقيل فى امکة فى رده يع على من قل الرسول بدل الى أن ألفاظ الاذكار توقيفية . وها خصائص 
وأسرار لايدخلبا قباس ۶ نجس افحانظة على الأفظ لذی رردت به : وهذا اختبار آلازدی قل : بقتصر فيه 
على اللفظ الوارد عر رفه رقد تمان الجزا. بتلك الحروف . وامله آرحی اليه چذء الکلات فيامين أداؤها 
حروفبا . وقال الغودي : في ادرت ثلاث أن احداها الوضوء عند انوم . وان کان متوضعا کفاه لآن ااقصود 
التوم على طبارة ٠‏ ثا ابيا انوم على امین ۰ الما ام بذكر الله . وقال اامکرمانی : هذا الحديث بششمل على الإعان 


x 


دیف ٩۳۱۳-۱۳۱۲‏ ارزل 


بكل مأيحب الا مان به اجالا من الکشب و الرسل من الامیات والنبوپات » وعل ژسناد الكل الى الله من الذو ات 
والصفات والافعال » لذكر الوچه والنفس والامر واسناد الظبر مح مافیه من التوكل على اقه.والرضا بقضائه , 
وهذا كله سپ ااماش ؛ دعلی آلاعتر اف با شراب و القاپ يرا وشرآأ وهذاً دب آلماد . ( تنبیه ) 3 وقع 
عند النسائي ق رواية رو بن مرة صن سعد بن عبيدة فى أصل الحديث د آمنت بكتابك الذی اتزلت ویر سرا 
الذى آرسلت » وکات لم إسمع من سعذ بن عبمدة الريادة التى فى آشره فردی با نى » وقد وقع فى رواية أبى 
اسحق عن البراء نظير ما رواية منصور صن سعد بن غبيدة آخرجه القرمذی من طريق سفيان بن عريئة عن أبى 


امس ٢و‏ د كم و قل رام فتلت ۔ سد کے الذي أرسات :> لهام مده ف عفرف ش كل : 
اصق ا وق اخرة و له انراد : مدقت و ترصو 5ن الذي ازسشت : صل نمدد ی صفزی م 029 2 


آرسلت ۰ وگذا آخرج سای من طرق قطر بن خليفة عن أنى اسخق و افظه ه وضع نده فى صدزی » نعم أخرج 
وق آخره وأؤمن بکتابك الذى أنزلت و رلك ااذی أرسات» هكذا فيه بصيفة المع درقال : حسن قريب . فان 
كان حفر ظا فالسر فيه حصول التعمي الذى دلت عليه صيغة المع صرعا فدخل فيه جیع أأرسل من اللا والبشر 
فأمن ابس » ومنه قوله تمالى ( کل آمن باق وملالکته وکنبه ودسلة ) واق أعل 
۷ - پاسیسی مایقول إذا نام 
۲ - وشا قبيصة” حداثنا سفيان عن عبد الك عن بی ن حراش « عن حذینة فال ؛ كان 
7 ۶ و 
ابیت إذا أوى إلى فراشه قال : پامك أموت وأحيا ٠‏ وإذا قام قال : اد له الذى أحيانا بعد ما أماثنا» 
وإليه النشور » "ننشرها : تخرجما 

[ الحديت ٩۳۱۲‏ - أطرانة فى : ۱۳۵ ۰ 2۳۷۵ م ۷۳۹6 ] 

۳ - و صميد” بن از بیع ود ن عر هر قالا حد نا شدية” عن أ امحاق 3 سمت البراء ن 
عازب أن الي يوق آص رجلا ع 46۰ وحلائنا آدم حد نا شعبة حدنا أبو إسساق" اندانی « عن البراه ن 
عاذب‌آن البئ يك أومى رجلا فقال : إذا أردت مَضجدك فقل : الم أسادتنفسى إليك » وفوضت آمری 
إليك » روجّبت" وجهى إليك » وأل مات ظبری [ليك » رَغبة ورهبة ايك » لاملا ولا منجا منك الا اليك ٠‏ 
آمنته بكتابك الى أنزّات » ويك الذى أرسلت ٠‏ ان مت مت على الفطرة 

قله ( باب مايقول اذا نام ) قطت هذه ااترجة ابعضيم ولبقت للاكثر ٠‏ قوله ( سفيان ) هو الثودى ه 
a ۳ ١ ۳ 3 9 fa, 0 ۳‏ 8 
وعبد االك هو ان عمير » ويك ف دواثة آی ذر واب زرد المروزى عن هبد اال بن غمير . قوله ( أذا اوی أف 
فراشه ) أى دعل فيه » وف الطريق الآتية قريبا « اذا أخذ مضجعه » وأوى بالقصر . وأما توله و اد ته الذى 
آرانا د فمو بالمد و يجوز فيه القصر ؛ والضا بط نی هذه اللفظة أنها مع اللزوم تمد فى الافصح ونجوز القضر ؛ وى 
التمدى با امکس . قي ( بابيك آموت و آحیا ) ای بذكر اسيك احیا ماحييت وهلیة أموت ٠‏ وقال القرطى : 
مع ۱۵ ج ٠ ۱٩‏ فاح البارى 


91 ۱ ۰ - کتاب الدھر لے 


آ# م م بيب 2 
قرك « باحك آموت » يدل على أن الاسم هر المسمى › وهو كقوله تعالى لإ سبح امم دبك الاعلى ) أى سبح 
ربك » هگذا تال جل الشارحين ؛ قال : واستقدت مر إمض الشایغ معنی آخر وهو أن الله تعالى می نفسه 
بالاسماء الحسنى ومعائهط ثابئة له فكل ماصدر فى الوجود فهو صادر عن تلك القتضیایی , فكآنه قال باك 
الحى أحيا وباسمك المي أموت اتهى ملغصا . والمعنى الذى صدرت به أليق ؛ وعليه فلا دل ذلك على أن 
الاسم غير المسعى ولا عينه » ويحتئمل أن يكون لفظ الاسم هنا زد كا فى قول الشاعر : 

د الى الحول ثم اسم السلام عليكا » ٠‏ اه ( وإذا تام قال المد لله الذى أحيانا بعد ما أعائنا ) قال أبو اسدق 
الرجاج : النفس ای تفارق الا اسان عند انوم ھی اثتى للتمبيد ‏ والثى #فارقه عند ألموت فى ألتى #حباة وهی التی 
رل معبا التفس : وسی نوم موتا لآ يدول معه العمل والحركة تلا وتشبیا تال فى اما ة + وەل آن 
يكون الراد باوج هنا کون کا الوا مانت الريح أى سکنت » فيحتمل أن يكون أطلق الوت على النائم جمنى 
اراد سکون حرکته لقوله تال (وموالذی جعل لک الیل لقسكنو | فیه) 45 الطبى : قال : وقد يستعار الوت 
للاحوال القسافة کالفقر والذل والسژال والمرم والمعصية والجهل ؛ وقال القرطی ق « المفوم » : النوم والوت 
مجمعبما انقطاع تماق ااروح بالبدن « وذاك قد کون ظاهرا وهو النوم و لذا قيل النوم آخو الوت » وباطتا 
وهو المت ؛ فاطلاق الموت على النوم يكون هاز! لاشترا كهما فى انقطاع ەق الروح بألبدن . وتال الطبى : 
الدسكة فى اطلاق اموت على النوم أن انتفاع الانسان بالحياة اما هو لتحرى رضا الله عنه وقصد طامته 
واجتناب سخطه وعقابه » فن نام زال عنه هذا الانتفاع ف.کان كلمت خمد اقه تعالى على هذه النعمة وزوال 
ذلك المانع » قال : وهذا التأويل موافق الحديث الآخر الذى فيه « وان أرسلتها فاحفظها عا تحتظ به عبادك 
الصالحين » وينتظم ممه قوله ١‏ واليه االشورء ای واليه اارجع فى رل الثراب ما رکاسب فى الحماة . قلت : 
وافدیی الذی آشار یه سيأ فى مع شرحه قربا . له ( وايه الادود ) أى البع يوم القيامة والاحیاء بيد 
الاماتة » يقال اشر اله الموق ننشروا أى أحيام لیوا ٠‏ قوله (تنشرها تخر چا ) کذا ثبت هذا ن رواة المرخمى 
وحده ؛ وقد آخرجه الطرى من طرق على بن أبى طلحة عن ابن عباس بذاك وذكرها بالراى من آنمزه إذا 
دفعه بنددیج وهی قراءة المكوفيين وان عاص ؛ وأخرج من طاريق این آي نیح عر ماه قال : ننشر‌ها ای 
یپا : وذكرها بالراء من أنشرها أى أحياها ومنه ( ثم ذا شاء انشره ) وهی قراءة أهل الحجاز وان عرو 
قال : والفراءتان متقار بئان فى اامنی ؛ وقرىء فی العاذ رفتح أوله بانراء و پالرای أيضا و يضم التحتائية مپسا 
أيضا . قوله ( عن أنى إسحق ) هو السبيعى ( ممعت البراء أن النى ب آس رجلاح . وحدثنا آدم دا شعية 
حدانا أبو اسحق الم دای عن البراء بن ازب ) کذا للا كش » وف رواية السرخمى « عن أبى [سحق ممت 
آبداء» والادل أصوب ولا لسكان موافقا فرواة الآولى من كل جبة ؛ ولأحد حن عفان عن شعية , آعر رجلا 


ولا جد عن عفان عن شعبة ‏ أعر رجلا 
من ال تاد » وقد نقدم شرح هذا الحديت مستوف فى باب قبله . ( تيان ) : الأول لزق هذا الحديث 
شبخ آخر آغرجه انسای من طريق خندر عنه عن مواجر أبى الحسن عن البراء :وغندر من أثبى اناس فى شمية 
دنکن لايقدح ذلك فى رواة اجماعة عن شمبة » كان لشعرة فیس + شيخين ای وقع فى رواية شعبة من[ 
أمحق فى هذا الحديث عن البراء , لا ملجاً ولا منجا منك الا اليك » وهذا القدر من الحديك مارج لم يسمعه 


۱۹۰ ٩۳۱۵ - ٩۳و) یہی‎ 


أدر اسحق من البراء وان کان ثابتا فى غير روابة آنی اسحق صن راء , وقد بين ذلك اسرائیل عن جده آف 
إسحق ؛ وهو من أثبت الناس فيه » آغرچه النسائى من طريقه فساق الحديث بتيامه ثم قل . كان أبو اسععق 
يقول و لا ملجأ ولا منجا منك الا فيك » لم امح هذا من ابراء متهم پذکرونه عنه » وقد آخرجه النساق نا 
من وچه آخر عن ابی اسحق عن هلال ن پساف عن البراه 
۸ - بحست وضع اليد نحت الد الى 
۵ - رع موی ب احاعیل حلاش أب ما من بل عن رع دعن حذیفةً رضي الله 
۳ کان لد 


عئه قال 


ابی لۇ اذا أخذ مدمه من اقیل وع بده نحت خد ثم يقول : اقم“ باسمك أ اموت 
وأحيا . واذا اتی قال : اعد لله الذى أحيانا يمد > ما مان » وإلبه شور » 

یله ( باب وضع اليد تحت الخد الینی ) كذ! فيه يتأنيث الخد وهو لغة » ذكر فيه حديث حذيفة المذكور فى 
الجاب الذى قب وقيه د وضع يده نحت شده » قال الاسماجيلى : ی فيه ذکر المی واا ذلك وقع فى رواية شريك 
ومد بن جابر عن عبد الملك بن عمير . قلت :جرى الیغاری على عادنه ق الاشارة الى ماورد فى بعض طرق الحديف 
وطر؛ق شريك هذه أخرجها أحد من طريقه؛ وف الباپ عن البراء أخرجه النسا'تى هن طريق أ خيشمة والثورى 
من أبى اسدق عنه و ان النی بق کان اذا آری الى فراشه وضع يده الهنى تحت خده الايمن وقال : افم قى 
عذابك ۽ م تبعت عبادك » وسئده يم . وأخرجه اا بسند میج عن حفمة وراد و یقزل ذلك ثلائا» 

4 - يسيب الوم مل الشق الأيمن 

۰ - وشا مسك حد نا عبد الو احد بن زياد حدنا الملاه بن السیپ قال ئی ای دوعن 
البرام بن عازب قال : كان رسو اش ككل إذا أوَى إلى فراشه نام على شقو لین 3 قال : الهم أسفت” 
نفسى إليك » ووجّبت” وجهی اليك » وفوضت” أصرى إليك » وألجأته تظهری إليكء رفبة ورهبة إليك » 
لاملجأ ولا نبا منك إلا إليك ٠‏ آمنت" بکتابك اذى أنزلت » ونبيك الذى أرسلث . وقال رسو لاله يبه : 
من قافن ثم مات نحت" لولته مات على القطرة » 

قوله ( باب النوم على الشى الا من ) تقدمت فرائد هذه الترجة قربا ؛ وبين اللوم والضجع عوم وخصرص 
وجبى . وله ( العلاء بن المسيب عن أبيه ) هو أن رافع اسکامل ويقال الثعلى عثلثة ثم مهملة یکی أيا الملامء 
وکان من اقات السك و فيين ٠‏ وما آولده العلاء فى البخارى الا هذا الحدیت وآخر نقدم فى غروة الحدببية وهو َة 
تال السام : له أوهام ۰ ی ) : وقع فى د مستخرج أبى فى أعيم 6 » فى هذا الموضع مانصه و استرهبوم من الرهية ۰ 
ملسكوت ملك مثل رهبوت ورخمرت » تقول : ترهب غير من أن ترحم » ایی ول آره لغيره هنا . وقد تقدم 
وله « استرهبوم من الرهية » فى تفسير سور الادر اف وباق تقدم فى تسیر الانعام ؛ و تكلمت عليه هناك 


۱۱۹ ۸۰ کتاپ اشرات 
_پینت ماوقع فى سياق أبى ذر فيه من تغيير وأن الصواب كالذى وقع هنا ء وأ ام 
۰ - باصي النأعاء إذا انب" من الیل 

۰ ~= مرا عل بن عبد الله حدثنا ابن" مبدىة هن سفيان عن سدة عن كريب د هن ابن عباس رضي 
لله عنهما قال : بت عند ميمونة ء قام البی عفن حاجته فل وچپ ويدّيه » مم نام ثم قام فأنى' الفربة 
طفق اقا ء ثم توضأ وضوءاً بين رضوءين لم بكار وقد ال أصلى فقمت فسعایت كراهية أن بردي انی 
کیت أئقية » فوضأت” » قام صل فق عن يساره » أذ بأذى فأدارني عن ينه » فتاكت علاه ثلاث 
عشرةة رکة ثم اشطجع فنم حی' نقخ ‏ وکان إذا نام تخ ۔ دادن بلاژه بااصلاة » فص ولم يتوضاأ ؛ وکان 
2 5 5 وداه 8 وت ۶ 5 ۰ ۳ 
يقول فى ذعائو : ابي اجمل فى قلبى :ود » وق بمری نورأء وف ممی نوراً » وعن عينى نورا وعن بساری 
نورا » وفرقی اورا ونحى نورا » وأماى نورا » و خانی نورا » واجعل لی نوا . قال كريب : وسبع فى التابوت 
ظقیت" رجلا من وف العباس غدتی مهن » فذکر عصبی ولجى ودی وشعری و بشری» وذکر تفصلتین 

۷ - مزا عبد الله بن محمد حد ثنا سفیاق" قال مت سليان بن أبى مسر عن طاوس « ھن ابن 
عباس كان الى الو إذا قام من اليل یج قال : هم للك اد" انت نور السماوات والأرض ومن فیین » 
ولك اعد أت قي الماوات والارض ومن فبهن » ولك الث » أنث الحو ووهلاك حق » وقولك حى 
وإقاؤك حق » والجئة حق والارحق والساعة حق » والابيون سق ومد" حق + الهم فك أسليعة وعايك 
توکات وبك آمنته و اليك آنبت وبك خاععت" وإليك حاکت" » فاففر لى ماقهامت” وما آخرت ؛ وما 
آسر رت وما أعلنت » آنت القدم) وأنت لاوخر » لاله إلا آنت - أو لا لله يراك » 

قله ( باب الدماء ذا انتبه من اليل ) فى زواية المكشمونى « بالليل » ووقم عندم فى أول اج فى أواخر 
کناب الصلاة بالمكس . ذكر فيه حديئين عن ابن عبات . الاول ؛ قوله ( عن -غيان ) هو الثورى » وسلة هو 
این كهيل ۰ قوله ( بت عند میمو نة ) آقدم مره مضموماً إلى ماق ثا ديق آباپ )5 أول أبواب الوتر دون 
ماف آخره من الدعاء فأ حات به على ماعنا ۰ وقوله فيه و ففسل دعب کذا لان ڏو » وأغيره و سمل غير فأء. 
وقول « ناقا ۳ یکی الممجة و افیف النون م قاف هو رباط القر بة إشد عنقبا فشبه ما شاق » وقل دو 
ماتماق + , ورجم أبو عبید الادل ۰ قوله ( وضوء بين وضوءين ) قد سره بقوله « لم يکش وقد أبلخ » وهو 
يحتمل أن یکرن قلل من الاء مع التثايث أو اقتر دل دون الثلاث » ووقع فى دواية شعية عن سلة عند مس 
وضوہا ےا » ووقع عند الطبرائى من طریق ماصود بن معثهر عن على بن ديد الله بن عباس عن أبيه فى هذه 


القصة , وال جائبه خضب من برام مطرق عليه سواك فاستن به ثم توضاه ؛ قوله (أتقيه ) اة ثقيلة وقاف 


الحديث ۹۳۱۹ - ٩۳۱۷‏ ۱۱۷ 
مکسورة كذا نسنی وطائقة » قال اطا : أى ارئتبه . وفى رواة پتخفیف النون وتشدید القاف ثم موحدة 
من الانقیب وهو التفتيش . وف رواة القاببى « أيفيه » إسكون الموحدة لعدها معجمة م سورة ثم تحت نية آی 
أطلبه » و للااکش « ارق , وهی وجه . قله ( فنتامی) عثنانين أى نکامای ؛ وهی رواية شعبة عن سلة عاد 
مدل . له ( نام حى افخ وکان إذا فام تفخ ) فى روا مس ثم نام حى تفخ وکنا امرف إذ! نام بنفخه » ۰ 
قوله ( وكان بقول فى دفائه) فيه إعارة الى أن دیاءه حینثذ کان کثیرا ؛ وکان هذا من جماته » وقد ذکر فى ای 
ديق الباب قوله داوم أن نور الدمارات والادش ا؛ ووقع فى رواية شعية هن سلة د فكارت يقول ق 
ملالة وسجوده» وسأذكر أن فى رواة اآرمذی زيادة فى هذا الدعاء طرية » ووقع عند مسل أيضا فى دواءة 
على بن عبد لله بن هباس عن أب أنة وال الذكر ان فى الحديث الثاى أول ماقام قبل أن بدخل فى الصلاة > وقال 

هذا الدعاء المذحكرر في الحديث الارل وهر ذاهب الى صلاة اأصبح > فأفاه أن الحديئين فى قصة واحدة وأن , 
تفر ةما صذيع الرواة . وق رواية الزمذی التي سيآ التنبه علما اند بلي قال ذلك حين فرغ من صلاثة + 
ووقع عند البغارى فى د الآدب الغرد » من طريق سعيد بن جبيد هن اي دياس و کان رسول اله بلق اذا 5م 
من الیل يصلى فقضی صلانة يثنى على ات ها در آمل ثم بگون آخر كلامه الوم اجمل فى قلى ثور اديت © 
وجمع بأنة كان بقول ذلك عند القرب من فراغه ٠‏ قله ( لبم اجمل فى قلی تورا الح ) قل الكرما : التنوين 
فيا التعظي أى نورا مظیا کذا قال » وقد افتصر فى هذه الرواية على ذكر القلب وااسمع و البصر و ارات الست 
وتال فى آخره د و اجعل لی تورا» .واسل عن عبد اله بن اشم من عبد آارهن بن مبدی بسن حديث یاب 
« وعظم لی تورا » إتشديد لام المعجمة . ولب يمل عن أبى خيثمة هن هبد الرحن د وأدظم لى نوا أخرجه 
الاسماعيلي » وأشرجه أيضا من رواذ بندار من هید الرحن . وکذا ای صوانة من رواية ألى حذيفة عن سفیان 
واس فى روابة شعبة هن سةه واجعل لى تورآ ۾ أو قال و واجمك توراً » هله رواية فندر عن شمبة » وف دواية 
النضر عن شعبة د وأجماي ٠‏ ول يدك . ولطراف فى الدغاه من ظروق النهال بن عرو عن على بن عبد الله ن 
هباس من أبيه فى آخره د واجمل لی يوم القيامة نود! » ٠‏ وله ( قال کربب : وسبسسع فى تابوت ) قلت : 
حاصل مان هذه الرواية عشرة » وقد أخرجه مسل من طريق عقيل عن سلة بن کپیل د فد رسول الله 
َل نسم عشر ة كلية حدادیپا كزوب افظت ما ثنتى عشرة ولسيت مابق » فذكر ماق دواية الأودى هذه وزاد 
« وف اسای ثوراء بعد فوك د فى قلى » وتال فى آخزه د واجمل لیف تقسى تودا وأعظم لى نورا » وماتان ثلتان 
من السمبع اتی ذكر كر یب أتها فى الثأزيوت ما حدثه إعض ولد المباس . وقد اخيتاف فى مراده يقوله الثايرت جرم 
الدمياطى فى ماشيئة بأن المراد به الصدر الذى هو وعاء القلب » دسبق أن بطال والداودى الى أن الراد بالتابرت 
الصدر » وزاد ان بطال : کا يقال .أن حفظ الع : عله فى إلتاوت مستودع ؛ وقال النروی نيعا لغهره : الراد 
با یوت الاضلاع وما وة من الاب وغيده دما پالزایرت الله عرز فيه الماع 4 يعلى سبع كلأت نی 
قلي ولكن نسيتها ء قال : وقيل ااراد سبعة آنوار كانت مکتوبة فى التابوت النی كان لبنی أسرائيل فيه 
السكينة » ول اي الجوذزى برد بالثابوت الصندوق أ سبع مكدو بة فى صندوق عنده ل يحفظبا فى ذلك الوقع ٠‏ 
قلت : ویژ ده مارقع عند أبى عرانة من طرإق أبى سیف عن التررى إساد حسدیت الراپ د ال كريب وستة 


۱۹۸ ۰ -کتاب اللحوای 


عندى مكتوبات ف التابوت » وجرم القرطى ف « الأنوم » وغير واحد بان المراد بالتابوت الجسد أى أن السبع 
المذكورة اماق سد الإنسان خلاف أ کر ما تقدم فإنه يتعلق بالمماىكالجرات اس وان کان السمع والبعر من 
الجسد ؛ وحكى أن الثين من الداودی أن ممنى قرله «نی لا وت » أى فى صميفة فى اپوت عد بمض ولد لمباس , 
تال : والخصاتان المظم والخ » وقال الكرماق : املهما الفحم والمظم » کذا قلا وفيه نظن , سآوضه RE‏ 
( فلقيت رجلا من ولد امباس ) قال إن إطال : لیس كريب هو القائل د فلقيت رجلا من ولد قمپاس , وا نما 
قله سلة بن كبيل آلراوی عن كريب . قلت : دو تمل » وظاهر رواية أبى حذيفة أن الفائل هو كريب , قال 
ان بطال : وقد وجدت أديث من رواية على بن عبد لله بن عباس عن أبيه وال فذكر الحديت مطولا , وظبرت 
منه معرفة الخصلتين اللثين اسيم فآن فيه « هم اجمل فى عظای ترما وق فیری نورا» . قات : بل الظبر أن 
المراد جما اسان واذفس وهما اقذان زادها عقيل فى روابةه عند مس وھا من جج اليد ؛ و يطبق عایسه 
التأويل الاخیر التابوت . وبذاك جرم اقرملی فى , الفهم » ولا ينافيه ماعداه » والحديث النی أشار اليه 
أخرجه الترمفى من طريق داود بن على بن مېد الله بن عباس هن أبيه عن جده د ممت نی اهر للة حين فرخ 
من صلاته يقول: اقيم الى أسألك رحة من عندك» فساق الدعاء بطوله وفيه «البم اجعل لى توراق قبرى» ثم ذكر 
القاب ثم الجهات الست والسمع ربهر ثم آآشعر والبشر ثم المحم والدم والعظام ثم قال فى آخره د اقيم عظم لى 
نورا وأعطق ورا و اجعلئی تورا » قال الترمذى غریب ٠‏ وقد دوی شعبة و سفران عن سلة هن كريب بءض هذا 
الحدرك وم يذكروه بطر 4 اتهى . وأخرج آطری من وجه آخر عن عل بن عرد الله بن قباس عن اه فى آخرء 
« وزد نورا . فا ۱۷ » وعند أبن ی عاصم فى كتاب الدعا. من طریق فيد يد بن عبد الرجن عن كربب 
فى آخر الحديث و وهب لی ودا على اود » ديجتمع من اختلاف الروایات م قال این العرق خس وعیرون 
خصلة . وله (فذکر عصى) بفتح الموملتين و بعدها ۔ وة قال ابن الاين هی آطذاب الفاصل ؛ وقوه « و زشری » 
بفتح الموحدة والمعجمة : ظاهر الجسد . وله ( وذکر خماتين ) أى ترک السبعة » قال القرطى : هذه الانوار 
لق دعا جا دسول الله بل کن حلرا على ظاهرها تيمك ن سال الله تعالى أن حمل له فى كل عضو من أصضائة 
نورا يستضى, بة بوم القيامة فى لك الظلر هو ومن تبعه أو من شاء لله مم ۰ قال و الارل أن يقال : ھی مستمارع 
قعل والحداءة کا تال تعالى ( فپو على ود من ده ) وئوله تعالى ( وجملنا له نورآ عشی به فى الناس > ثم قال : 
والتحقيق فى معناه أن النور مظور ما نسب اليه ٠‏ ومر نتاف بحسيه : قنور السمع مظير السدوعات » ونور 
البع ركاشف الوص رأت , و ور القلب كاف عن المعلومات ؛ ونور الجوارح مأ پیدو عاما من اعمال ااطاعاى . 
قال ااظیی ؛ ممنى طاب آآنور للاعضاء عضوا عضوا أن يتحلى بانوار المعرفة والطاعات ويتعرى عا عداعيا ,ین 
الشياطين تحبط والجبات الست بالر اوس فكان التخلص منها با نواراسادة للك ابات . قال:وكل هذه الامور 
راجمة الى اغدابة والبیان وضياء الح » وال ذلك شد قول ##الى ( اقه نور لسیاوات والارض. ال قوله ثعالى ‏ 
تود عل تور » ييدى الله أثوره من يشاء ) أأتهى ملخصا . وكان فى بض ألفاظه مالا يليق پالقام فذفته . وتال 
الطبى أيضا: خص اأسمع و البصر فالقلب بلفظ « لى » لان القلب مقر الفكرة في 7لا الله ؛ والسمع وار مسارح 
آبات الله الصو نةء قال : وخص إلين والشمال بءن إيذانا بتجاوز الانوار عن قابه وسمعه وبصره الى هن عن ,عبنه 
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وشا من آنباحه + ودس كن بقية 2 الجبات من لیشمل استنار ته و نار ته من ات واخلق ٠‏ وقول ف آخره دم واچمل 
ل تورا» هی فذانکه لذلك ونأ كيد له . ٠‏ قوله ( سفيان ) هو این غيينة ۰ قول (کاث اذا قام من الیل بهجد ) تقدم 
شرحه مستوق فى أوائل النهجه » رفرله فى آخره « لا 4 إلا أن آر لاله غيرك » شك من الراری . ووقع فى 
رواية الطبرانى فى آآخرء و ولا حول ولا قوة الا بالله المل العظیم > 


١‏ - پوس المكبير والنسبيح عند لأنام 


۸ - عزنا سا حر دک شب" عن المحم عن ابن أبى ليلى' دعن على أن" فاط لپا 
اقسلام شکت عالق فى يدها من ازى فأّت البی" لع نا خادوماء فل جه » فذ کرت ذلك لمائشة» 
فلا جاء آخبر ته » قال فجاءنا وقد أذ نا ضلا فلات أفوم کل يندا حتی و جد 
برد فد ميه على صدرى » فقال : ألا أن لسكا على ماهو خیر لكا من خادم ؟ إذا ییا إلى _فراشکا - ار أعذنیا 
مضاجعسکا - فسكبرا ارا وثلائين » و بدا ثلا وثلاثين ؛ واحدا للا وئلائین ه فبذا خی" لعا من خاقم 4 ۰ 
وعن شب عن خایر عن اب سيرين قال : التسبيع آرم ولارن 

قي ( باب الت الشكبير والاسیح عند المنام ) أى والتحميه > قله ( عن الحم ) هو ان عتببة بمثناة وموحدة 
مصذر فقيه السكوفة دواد عو اج اف لل » هو عبد الرحن . وفو له د هن عل ۾ قد وقم فى اللفقات دمن 
يدل إن الحبر عن شعية أخيرنى اله سمعت هید الرحمن بن ألى ليل أنبأنا على » ۰ قوله ( ان فاطمة شكت ما للق 
فى شما من الرحى ) زاد بدل فى دوايته دما طحن » وق رواية القاعم مولى معاوية هن على عند الطيراى «وأرئة 
ثرا فى يدها من الرحی » ون زواند عبد اله بن أحمد فى مسند أبيه وصمحه ابن حبان من طريق “كد رن سهدي عن 
عبيدة بن مرو عن على د اششکت فاطمة بهل دها » وهو بفتح اميم وسكون الم بمدها لام معناه التقطيع » وتال 
الطبری : الراد به غاظ اليد » وکل من عمل عملا پکنه فناظ چلدها قيل لت کفه . وعند أحد من رواية هة 
ابن يريم عن على , قلت افاطة لو أتيت النى بهم فسأ انيه عادما ‏ فقد أجردك الطحن و العمل » وعنده وعند ابن 
سعد من رواية عطاء بن السائب عن أبيه صن على دان رسول الله يي با زو چه قاطمةه فذ کرالحدیت وفيه وفقال 
على لفاطمة ذات يوم : وات اقه سنوت حتى اشتکیت صدری : فقالت : و آنا وات لقد طحنت حتى جلت بداى» 
وقوله ه علوت ع بفتح الم والثون أئ استقیت من البثر ر نت مكان السانية وهی الناقة » وعند آي ۽ دأود من 
طريق أبن الورد بن مامة عن على بن أعبد عن على قال « كانت عندى فاطمة بلت النى چ » رات بالرحى حنی 
أئرت بيدها . واستقت بالقرية حتی آثرت فى عتقيا » وقى لبيك حنی اغيرت ثيابها ۾ وق رواية له د وخبذت تی 
قفي وجبپا ۰ . قو ( فأنت الى + تسأله ادما ) أى جارية مخدميا . ويطلق أيضا على الدکر ٠‏ وق روا 
السائب ۾ وقد جاء لله أباك بسي » قاذمي اليه تاستخدميه » أى اسأ ليه عادما.وزاد فى رواية حي القطان عن شغية 
کا نقدم فى النفقات و و بلغوا أنه جاءه دقیق » وق ردا بذل « ربا أن رسول لله يك ی بسی» ۰ قوله ( فم 
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تحده ) فى رواية القطان و فلم تصادقه , وى رواية بدل فل توافقه وهی ععنی تصادفه » وق رواية آی الورد و فاه 
و جدت عذده دالا » اطم اارحلة و آشدید الدال وب الااف مثلثة ای جاعة يتحدثون د فاستحيت فرچعت » 
فيحمل على أن المراد آغا لم تدم فى ال بل فى کان آخر کالسجد وعنده من يتحدث ممه . قول ( ف کرت ذلك 
امائدة ‏ فلا جاء آخبرته ) فى رواية القطان و آخرته اة ع زاد غندر صن شمبة فى المناقب ه عجیء فاطمة » وق 
رواة بدل و فذكرت ذلك عائدة له » وفى رواية جامد عن عبد الرحن بن أبى ای عند جعفر الفر يا بى فى د الذکر > 
والدارقطی فى « العال » و اصله فى مسلم وح أقب منزل النی بل فل توافقه » فذکرت ذلك له أم سلة بعد أن 
رجمت فأطمة» ومع بان قاطمة آقنسته فى بيت ىعى المؤمنين . وقد وردت القصة من حدبی آم سلمة نضا أخرجيا 
آطیری فى تهذببه من طريق شهر بن حوشب عنما قالت «جاءت قاطدة إلى سول الله بل تشکو اليه الخدمة, فذکرت 
الحديث مختصرا » وف رواة السائب «فأنت النبى بل فقال : ما جاء بك با بئية ؟ قالت : جثت لل عليك + 
واستحيت أن أسأله ورجعت ۰ فقلت : ما فمات ؟ قالت : استحیبت» . قات : وهذا مخ لف ل فى ااصحیح »و عکن 
المع بأن تسكون ل تذکر حاجتم! أولا على ما فى هذه الرراية » ثم ذكرتها انیا لمائشة لما لم نجده » ثم جادت هی 
دعل على ما فى دواة الدائب فذكر پمض الرراة مالم بذ كر بعض . وقد اختصره بعضوم ؛ نی رواية مجاهد الماضية 
فى انفقات د أن فاطمة أنت النى بق أله خادما فقال : ألا أخبرك ماهوغير لك منه» وق رواية هبيرة «فقاای 
اأطلق معى » فاأطلقت ممما فسأ لناه فقال : الا أدلكا , الحديث . ووقع عند مسل من حديث أف هر رة وان فأطمة 
أ آنبی بو تسألله ادما وشکت العمل فقال : ما ألفيته عند نا ۾ وهو بالفاء أى ما وجدتة » وحمل على أن 
اراد ما رجدته ع:دنا لاضلا عن حاجتنا اليه لما ذكر من إنقاق امان السيبى على أهل الصفة 8 توه ) خاءنا وقد 
أخذنا مضاجما ) زاد فى روا السا'ب , فأتيناه جیما ء فقلت بأبى يا رول اله » واش لقد سنوت حتی اشتكيت 
صدرى . وتات فاطمة : إقد طحنت حتى جلی دای » وقد جاءك أت بسبى وسعة فأخدمنا . فقال : واه لا 
أعطيكا وأدع أهل المفة تطوى بوبم لا أجد ما انفق عاهم , ولکنی آیعهم وأنفق عام أكانهم » وقد أشار 
المصنف الى هذه الزبادة فى فرضی اس ونکامت غلى شرحما هناك . ووقع فى دواية عبيدة بن رو عن دل عند 
ابن حيان من الزيادة و فاتانا رعلينا قطيفة إذا لبسئاها طولا رجت مم! جنو با واذا لبسناما عرضا رجت 
هنما وء ونا وأقدامنا » وق دداية السائب دفرجما ؤأتاهما النبى بي وقد دخلا فى قطيغة لما اذا غطيا رءوسبما 
تكشفه آقدامیما ‏ واذا غطيا أقداميما نكدفت رءوسيها» . قوله ( فذهيت أفرم ) وافقه غندر »وى رواية 
القطان « فذهيذا تقوم » وق رواية يدل و لثقوم » وق رو اية السائب د اما » . قوله ( فقال مكانك ) وق رواية 
غندر و مکانکا » وهو بأللسپ أى الوما مکانکا , وق رواية لفطان ويدل ١‏ فقال على مکانکا > أي استمی! على ما 
آنا عليه ٠‏ قوله ( لس بيننا ) فى رواية غندر و فقعد » دل چلس ؛ وق دوابة القطان « فقعد پینی و با » وق 
دواية مرو بن مرة عن ابن ألى ليى عند النسی د أنى رسول اله ی حتى وضع قدبه بوني و بين قاطمة ٠‏ وه (حتی 
وجدت برد قدميه) مكنذا هنأ با نة وكذا فى رواية غندر وعند مسل أيضا »وف دراية القطان بالافراد » وف رواية 
بد ل كذلك بالافراد لکد چنی ؛ وق دوایة للطبرى د فسخنهما ۾ وق رواية عطاء عن جامد عن عبد الرحمن بن 
أبى ليلى عند جمفر فى الدکر وأصله فى سل من الريادة درج حتى آآیمنرل فاطمة وقد دخات هی وعل ق اقحاني 
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فلا اعتاذن هنا أن يلبسا فقال :۴ أثتياء الى آرت أنك چت آطلبین , فا ساجتك ؟ قال : باغنی أنه قدم غليك 
خدم » فاعيدت أن تمطینی خادما یکفینی لز والعجن فانه قد شق على » قال : فا جثت تطلبین أحب اليك أو 
ما هو خير منه ؟ فال على : فغمزجا فقات فولى ما هو غير منه أحب الى , قان : فاذاكءتها على مثل حالسك الذى 
آنا عليه ذلك الأسبيح . وق رواية على بن آع.د و ی عند رأمرا زادخای رأسما فى اللفاع حياء من أبيها » 
و حمل على آنه فمل له أولا . فلا 7آ نت به دخل معرما فى الفراش مبالغة منه فى الأ نيس » وؤاد فى دواية على 
ان أعبد , فقال ما کان حاجنك امس ؟ فسکدت سين اقات :زا والله دبك پا دسول الله فذکرته له »ومع 
بين الرواتين باع! أرلا استحيت فتسکام على عنما » فا ندطع اكلام فا کات الفصة . وانفق غالب الرواة عل آند 
بے جاء الما . ورقع ق روات شبت وهو بفتح المعجمة والمو<دة بءزما مثاثة ان ربعى عن على عزد أبى داود 
وجعفر ق الذكر والسیاق له م قدم على الزبى یم سبعی » فافطلق على وفاطمة حتى أتيا دسول الله يلق فقال : 
ما ای بكاء قال على : شق علينا العمل . فال : ألا أدلكا » وق لفظ جعفر « فقال على لفاطمة: انه أباك 
فاسأليه أن خدمك » فأنت أباها حین أمست فقال : ما جاء بك يابنية ؟ قالت : جشت ألم عارك : واستحيت . 
حتى اذا كانت القابة قال : ات أباك ع فذکر مثله د حتى اذا كانت الليلة الثالثة قال 4ا على : امشى ظرجا مما > 
الحديث ؛ وفیه و ألا اکا على خير .كا من حر النعم» وى مسل على بن الاين عند جمفر أيضا و ان فاطمة 
أنت النبى بي تسأله خادما و يدها أثر الطحن مرن قطب الرحی » تقال :اذا أربت الى فراشك » الخدت . 
فيحتمل أن تکون قصة أخرى . فقد أخرج أبو داود من طريق أم اجک أو ضباعة بنت الربير أى ابن عبد الطاب 
تالت و أصاب دسول أت ب سبيا . فذهيت آنا واش فاطمة بات رسول الله يع أشكر اليه ما نحن فيه » 
وسألناه أن باس نا بثىء من ااسپی فقال : سبقسكن بتاى بدر » فذكر قصة التسييم أثر کل صلاة ول يذكر قنة 
القسبيح عند النوم : فامله عل فاطمة ئی کل مد أحد الذكرين . وقد وقح فى تهذيب الطرى من طريق أبى أمامة عن 
على فى قصة فاطمة من الزبادة , فقال اصيرى با فاطمة , ان خی النساء النی نفعت أهلما »۰ قوله ( نقال ألا آدل 
على ما هو خير لمكا من خادم ) فى رراية بدل « غير ما سألاه ۾ وق روا غندر وعاسأءاقى » ولقطان جره » 
وق دواية السائب و ألا أخيريا یر ما ألقاتى ؟ فقالا : بلى . فقال : کات علنيون جیریل ۰ . قوله ( اذا اوتا 
إلى فراشكا أو نما مناجمکا ) هذا شك من سلمان بن حرب ؛ وکذا فى رواية اقطان » وجزم بدل وغندر 
بقوله د اذا اذ ما مضاچمکا » و اس من رواية معاذ عن شعبة , اذا أخذتما »ضاجمكا من الأيل» وجزم فى رواية 
السائب بقوله د اذا یا الى فراشسكا ء وزاد فى رواية و تسبمدان دبر کل صلاة عشر! وتعمدان عشراً وتكبران 
هشرا ء وهذه الريادة ثابئة فى رواية عطاء بن السائب عن أيه عن عبد الله بن عرو ن الماص عند اصصاب ان 
الاربعة فى حدبت أله م خحصلتان لا حصمما عبد الا دخل منت وهه اآترمنی وأبن سبأن » وفيه ذكر ما يقال 
عند النوم أيضا . وعتمل أن كان حديث السائب عن على عفوظا أن بکرن على ذكر القصتين اللنين أشرت اليا 
قر پا معا م وجدت الحديث فی م تهذيب الأثار » الطري فساقه من رواة هاد بن علة عن عطاء کا ذكرت م 


با لیم والتحميد والسكبير» فسأق ادق فظبر أن الحمديث فى فة على وقاطمة 3 وان من ګر هما من الروأة 
+ -- 6۱۱ ۱۱ * فع البارى 


ساقه من طريق شمية عن عطاء عن أبيه عن عید اقه بن عرو د ان النی ب أ عایا و فاطمة اذا أخذا مطاجهما 


۱۳۲ ۰ - گتاپ آلدعر ات 


أختصر الحديث » و آن روایة السائب (عا هی عن عيد الله بن رو » وان قول من قال فيه عن على لم برد الرواءة 


عن على وا۴ معناه عن قمة على وفاطءةكافى لظائره . قوله ( فعکرا آربها وثلاان رسد" انا وثلاثين واحدا 
ثلاما وثلائين ) کذا هذا إصيفة الاس , الجزم بأر بع فى التكبير ٠‏ وق دواية يدل مثله و له و كيرا الله ومثله 
لقعان كن قدم الأسبيح وأخر الاسكبين ول بذكر الجلالة ٠‏ وق رراية عمرو بن مرة عن أبن ألى ليل وق روایة 
السائب کلاهما مثله ٠‏ وکذا فى رواية هبيرة عن على وزاه فى آخره د فلك مائة بالسان وألف ف الميزان » وهذه 
الزيادة ثبت أيضا فى رو ابة هييرة وعارة بن عيد مما عن على عند الطبرائى » وق دواية السائب کا مضی » وق 
ل رث أبى هر رة عبد مل کالاول لکن ال اسيحين إصيفة المدارع وق روا عبیدة بن عبرو « فاا فاد 
منامناً بثلاث وثلائين و ثلاث وثلائين رأدبع وثلاثين من تسبيح و حمید و تگییر » وف رواية غندر الکشمجنی 
مثل الأول ٠‏ وعن غير الكشممهنى و كران » بصيفة المشارع و ثبوت اللون » و حذفت فى خة وهی اما على أن 
اذا تعمل عمل #شرط واما حذنی تخفيفا . وق دراية جاهد عن عبد الرحن بن أ لل ق النفقات بلفظ 
و تسبحين الله عند منامك » وقال فى اجميع د ثلاثا وثلائين » ثم قال فى آخره قال فيان رواية إحداهن أربع » 
وق رواية السا عن قتبة عن سفیان « ۷ آدری 5 أربع وثلاثون » وق رواية الطری من طريق أبى أماءة 
الباهل عن على فى اجميع د لاا وثلاثين . واخستهاها بلا إله إلا الله » وله من طريق جمد بن النفية هن على 
« وکر اه ومللاه أريما وثلائين » وله من طريق أبى م عن على د احدا أربعا وثلاثين »> وكذا له فى حديث 
ام سلية » وله من طريق هبيرة أن اهليل أربع وثلاثون ول يذكر التحمید ؛ وقد أخرجه أحد من طريق هبيرة 
كالجاعة وما عدا ذلك شاذ » وف رواية عطاء عن يجاهد عند جعفر وأصله عند مسل « أشك أيها أرب وثلاثون 
غير الى أظنه التكبير » وؤاد فى آخره و قل على فا تیکنها بمد فقالوا له : ولا ليلة صفين ؟ فقال : ولا ليلة صفين ۾ 
وق رواة القاسم موی معاوية عن على « فقيل لى »وى رواية حرو بن مرة « فقال له رجل » وكذا فى رداية 
هبيرة ؛ ولس فى رواية من طریق محاهد عن عبد الرحن بن ألى ليلى « قلت ولا ليلة ضفين » وفى دواپة جعفر 
الفريا ی فى الذكر من هذا الوجه « قال عوك الرحن : قلت ولا لينة صفين ؟ قال : ولالية ضفین ‏ وکذا آخرچه 
مطين فی مسن عل من هذا او چه » وأخرجه ۳ من رواية زهيد بن معاوية عن ایی اعق «حدئی هبيرة وهای 
ابن هانی"* و عدارة بن عبد أنهم سم وا علیا پقول » فذكر الحديث وق آخره « فقال له رجل قال زهي آراه الاشسه 
أبن قيس : ولا اب صفين ؟ قال : ولا ابلة صفين » وف دواية السائب فقال له أبن الگواء : ولا ليلة صفين ٩‏ 
فقال : قاتلكم الله با أهل المراق . نعم : ولا اء-لة صفين , ولإزار من طریق همد بن فضیل عن عطاء بن السائب 
فقال له عبد اقه بن الکواء » والکراء بفتح الکاف وتددید الواو مع الد وكان من اعاب عل لک کان كتير 
التمنت فى ال ؤال . وقد وقم فى روارة زر بن ألى أنيدة عن الحم پسند حديث آلباب وفقال أبن آلكوآء: ولا لملة 
صقين ؟فقال : وصحك ما! کثر ما تعنتی» اقد أدركتها من السحره وف روابة على بن أعبد وما ترکتهن منذ سممتون 
الا ای صفين فانى ذكرتها من آخر اليل فقاتپا > وف دواة له وهی عند جعفر أيضا فى الذکر ءالا لي صفين فاق 
سما حى كرتا من آخر اثلبل» وی رواية شت بن ربمی مثله وزاد دفقاتها ء ولا أخكلاف فاند نى أن يكرن تالا 
أول الیل رأثبی آنه ۵# فى آخره , وأما الاخقلاب فى آسمية السائل فلا يؤر لاه #ول على التعدد يدلول قوله 


۱۳۳ ٩۳۱۸ اديت‎ 


بت دح و ی کی سس تسه 
فى الروأية الاخری «تقالول ون هذا نعقب على السكرماى حت فيم من قول على دولا ليلة صفین» أنه تالها من الیل 
فقال : مراده اند تغل مع با كان فيه من الشةل بالحرب عن فول أ ذكر المثمار اليه .فان فى قرك على د فأ تسيتباء 
التصرع بأنه نما أول الیل وقاغا فى آخره ٠‏ دالراد بليلة صفین المرب الى كانت بين على وعماوية بصفين » 
وهی بلد معروف بين المراق والشام » وأقام الفریتان ما عدة أشبر » وكات باهم وقنات كثيرة » لکن | 
قا تلوا E‏ الیل إلا سء وأحدة ره ليلة اذريو بوذن عظم بت بذلك ال کود ماکان الفرسان جرون فيا 0 
وقتل بين الغربةين تلك الليلة عدة آلاف » وأصبحوا وقد أشرف على وأصحاية على النصر فرقم معاوية واعخایه 
الصاحف » فسکان ما كان من الافاق على التحمكي وان راف كل متهم الى بلاده : واستفدنا من هذه الريادة أن 
تحديث على بذلك کان إعد وقعة صفين عدة » وكانت صفين سئة سيوع وثلاثين » وخرج الخوادج على غل عاب 
اکم فى أول سئة مان رثلاثين وقتلوم بالنهروان » وکل ذلك مشپور مبسوط فى تاریخ الطبرى وغيره (فائدة ) : 
زاد أبو هريرة فى هله القصة مع الذكر المأثور دوه آغر و لفظه عند آمابری ف جذببه من طریق الامش كن أبى 
صاخ عنه « جاءت فاطمة الى انیم تسه خادما فقال : الا أدلك عل ما هو غير من عادم ؟ تسبحين » فذكره 
وزاد « و تقو لین : اليم رب ال پارات اسيع ورب المرش العظيم ء را ورب کل شىء ؛ منزل الشوراة والاجيل 
و اازبور والفرقان ؛ أعوذ بك من شر کل ذى شر » ومن شر كل دابة انت آذ بناصيتها . آنی الاول فليس قبلك 
شىء » وني الآخر فليس بمدك شىء » وأات الظاهر فليس فوفك شىء » وانت الباطن فليس دونك شىء » اقض 
عنى الدين و أغننى من الفقر» وقد أخرجه سل من طريق سهيل بن آن صالم عن أبيه لکن فرقه حديثين . وأخرجة 
النزمذى من طريق الاعش لكن افتصر على الذکر ااق ول یذکر القسبيح وما همه . قوله (دغن شعبة عن عاد ) 
هو الحذاء ( عن ابن سهدين ) هو مد ( قال التسبيح أربع وثلاثون ) هذا موقوف على ان سيرين » وهو موصول 
اسند حديث الباب.وظن يعضهم أنة من رواية أبن سيرين إسنده إلى على رآنه ليس من كلامه» ذلك أن اارمذي 
والنساق وان حبان أخرجوا الحديث المذكور من طريق ابن فون عن ابن سيد بن عن عبيادة بن مرو عن علی » 
الكن الذى ظبر لی أنه من قول ابن سين موقوف عليه » اذل يتعرض المصاف لطویق أبن سيرين عن عبيدة ؛ 
وأيضا آنه ليس فى ررایتهعن عبیدة نصین هدد التسبيح وقد آشرچه القاضى رمف ق‌کتاب الدکر هن ساييان 
إن حرب شيخ البخاری فيه بسنده هذا الى أن سير بن من فوله فثبت ما قلته و امد . ووقم فى مرل عروة عند 
جمفر أن التحمية أدبع ٠‏ واتفاق الرواة على أن الاربع لتکبیر أرجح »قال این بطال : هذا نوع من الذكر عند 
النوم ء وعکن أن کون کک كان قول جیع ذلك عند النوم وآشاد امته بالا کتفاه ببعضبا إعلاما مئه أن معناه 
الحض والندب لا الو جوب . وقال عياض : جاءت عن النى بي أذكار عند النوم عتافة سب الاحوال و الاشخاص 
والارتات : وق کل فضل » قال ابن بطال : وق هذا الحديث حجة ان فضل الفقر على الفنى لقواه , ألا أدلكا على 
ماهو غير لمكا مرن خادم » فعلیپ| آلذکن ؛ فلو کان ادى أفضل من الفقر لاعطاها الخادم وعلییما الذكر فلا 
متعرما الخادم وقصرهما على الذکر عل آنه اما اختار لح | الافضل عند إت . قلت : وهذ! انما يتم أن لو کان عنده 
يي من الخدام فضلة » وقد صرح ف ابر أنه كان عتا با إلى بیع ذلك الرفيق لنفقته على امل قصفة » ومن ثم 
ال عياض : لا وجه ان احتدل ۸ على أن الفقير أفضل من الفنی . وقد اخثاف فى ممنى الخيرية فى الور فقسال 


۱۳۶ م ب كات الدغوات 


عياض : ظاهره أنة أراد أن يملرها أن عمل الاخرة أفضل من آمور الدنیا على كل حال » وانما اتر مل ذلك 
الى کے إعطاء 0 ثم لما اذ انيما ما طلراه ذكر! حمل شما أجر! أفضل ما الاه ٠‏ وقال القرطى 

اما أحالما على الذكر ا 0 الدعاء عند الحاجة» أو را 
الفقر و حمل شدته با اصبر عليه تمظها اجرما . وتال لباب : عل ل رل ارنته من الذکر ما هز كثر فیا لها فى 
الاغرة » وآثر أهل الصغة لانهم كانوا وقفوا أتفسيم اماع الملل وضبط السنة على شبح إعاؤتهم لا يرغبون فى 
كسب مال ولا نی عيال » و لکنهم ! اشتروا [نفسهم من , الله با لقوت . وپژخذ مه تد طلبة الم على غيدم فى 
الس وق ماکان له الات الال من شلف ۹ لل وقلة اىه وشدة المال.وأن الله ام الدنیا مع إمكان 
ذلك صيانة لهم من تبمانما ٠‏ وتلك نة أكثر الانيا ٠‏ رالا واياء . وتال اسماعيل القاضى : فى هذ! الحديث أن للامام 


آن يقم ای حيث رأى ٠‏ ن السى لا وون الا من الى ؛ وأما الاربمة آحامن قرو حق الذاتمين اتهى . 
وهو قول مالك وجماعة » وذهب اشافی وجماعة الى أن لآل البو سمما من اس » وقد تقدم بسط ذلك فى فرض 
اس ف أواغر الجياد . 2 وجدت فى رذب المارى من وچه آدر ما امله پیک على ذلك ؛ فساق من طرق أى 
أمامة الأهل عن على تال « آهدی لرسراء اله یم دقيق , آمدام له بعش ملوك الاعاجم » فقلت لفاطمة : اش 
أباك فاستخدهیه » فلو صم هذا لازال الاشكال من اصله » لانه حینتذ لا يكون لأذانمين فيه شىء . واا هر من 
مال المصالم بصرفه الامام حیث راه . وقال المياب : فیه حل الانسان أهله على ما عمل عليه نفسه من آیثار 
الاخرة على الدنيا اذا كانت هم قدرة على ذلك . قال : وفيه چواز دخول الرجل على ابنته وذوجها بغي استكذان 
وجلوسه برا فى فراشم‌ما ؛ ومباشرة قدمیه بض چسدها . قلت : وق قوله بھی استذان نظر » لاه ایت فى 
بعض طرقه آنه استآذن کا قدمته من رواة مطاء عن مجاهد فى الذکر عفر » واصله عند مسل » وهو فى د الملل » 
قدارقمانی أيضا إطارله . وأخرج اعبری فى تپذیبه من طر بق آی مریم و سعمت علیا بقول : ان فاطمة كانت تاق 
الدرمك بين حجرين حتی جلت بداها » فذکی الحديث » وفيه و فأتانا وقد دخلنا فر أشنا فلا استأذن علينا تيهنا 
انليس علينا ثيا بنا ٠‏ فلأ سمح ذلك قال : يا تتا نی لحافكاء . ودفع إعضيم الاستدلال المذكرر لعصمته بز ذلا 
باحق به غيره كن ليس وم . وق الحديث بة ظاهرة املی وفاطية اما السلام 5 وفيه بان إفاباد 13 
التعطف والشغةة على الونت وااصهر وثماية الاتحاد برفع الحعمة والحجاب حيث لم جما عن مکانهما ریسا 
على حالة اضطجاعوما » وبالغ حتى أدخل رجله بوج ومكث بينهما حتى علهما ما هو الاولى مالیا من الذكر عوضا 
عا طاباه من الخادم : فور من باب قلق الخاطب بذیر ما يطلب ایذانا بأن الام من العالرب هو اترو د آلبماد 
والمير على ماق ادنيا راجاق عن دار تفرور ٠‏ وقل آطیی : فية دلالة على مکانة أم ا مزمنين من الى 22 
حي خصتما قطمة بالسفارة بينها وبين أا دون ساثر الازواج . قات : وعتمل أنبا ل ترد التخصیص بل 
اظامر آنا قصدت أياها فى يوم عائعة فى يتما فلا لم تدم 51 حاجتها لمائهة , ولو انفق اه کن يوم غيرها من 
الازواج لذكرت لا ذلك » وقد #قدم أن فى بعش طرقه أن ام سلة کرت لانى پر ذلك أيضا» فيحتمل أن قاطمة 
مالم تمده فى بيت عائعة مرت على بيت ام سلءة فذکرت لها ذلك؛ وحتمل أن بکون تخصيص هأتين من الازواج 
لكرن باقن کن حز بين كل حزب بتع واحدة من مائين کا تقدم صرحا فىكتاب الهبة . وفيه أن من واظب 


الدیف ۱۳۱۹ - 1۳۴۰ ۷۱۳۵ 
على هذا الذكر غنه النوم لم يصبه إعياء لان فاطمة شكت آتمب من العملى فأحالها 2 على ذلك » کذا آفاده ان 
ئيمية » وقيه أظى ولا مین رقع التعب بل صمل ۳ بکون من واظب عليه لا مرل رة العمل ولا ردق 
عليه ولو حصل 4 لقعب 0 والله ال 


11 چ پاس ای دوذ والفراءتر م > ایام 
وعد - وشن عبد الله بن بو سف حد"نا الليث” قال حد فى عقيل" عن ان شپاب قال أخبر فى *روة 


وا ا ولا أن ول لل كلق كان إذا أخذ تضحمه قث فى يده ء وقرا اذا 


2 عن غاسة ری الله غا أن زعو معجعه مثا فى بد 
ومسح هما ده 6 

قوإه ( باب التعوذ والفراءة عند النوم ) ذكر فيه حدیت عأئقة فى قراءة المموذات » وقد تقدم شرحه فى كتاب 
الطب ؛ و بيذت اختلاف الرواة فى أنه كان يقول ذلك دائها آو ید اافکری » وأنه نيت عن مائشة أنه يفيد الامران 
معا لما ف رواية عقيل عن الزهرى بلفظ مكان اذا أوى الى فراشه کل ليلة » و بيذت فيه أن ااراد بالمءوذات الاغلاص 
والفاق والناس , وأن ذلك وقع صر بحا فى رواية هةيل النكورة وأنها آمين أحد الاحتيالات الماضى ذكرها ع2» 
وفيا كيفية مسح چسده بيدية ۰ وقد ورد فى القراءة عند النوم عدة أحاديث ميحة , مما حديف أبى هريرة فى 
قراءةآية الكرمى وقد تقدم ق الوكلة وغیرها » وحديث ابن مسعود الأرتان من آخر سودة البقرة وقد تقدم فى 
فضائل القرآن » وحديث فروة بن توفل عن أبيه د أن نی بی قال لنوفل اقرأ قل يا أيها المكافرون فى کل ابلة 
وم على عائمتها فانها براءة من اأشرك » أخرجه أععاب الستن الثلاثة وان حبان والاک , وحذیث المر باش بن 
سارية 1 كن الذى 0 يه يقرأ اجات ة قبل ل أن رقد و رل ل فين آیة شير من اف آیة ۰ أخرجة / لاد 3 ولاق 
جار رفعه وکن 1 نام ی يقر 1 تفر یل و تبارگ آخرچه البخارى فى « الادب المفرد » و حدیث شداد ن آرس 
رقمة « ما من ام‌ی. مسل بأد مضوعه فيقرأ سورة من كناب الله إلا مت الله ماسكا محفظه من كل ثيه وذیه 
حتى يبب > أخرجه أحد والترمذ». » وورد فى التموذ أيضا عدة أحاديث ؛ مها حدرثك أبى صا ون دجل من 
أل رفعه و لو قات حين أمسيت آعوذ بسكامات الله امة من شر ما خاق لم إضرك شىء » وفيه قصة , ومنهم من 
قال عن أنى صا عن أنى هريرة أخرجه أبو داو د و مه اما . وحديث أل هريرة « كان النى ی سنا 8 
آخذ أحدنا مجه أن قول : الم رب الاوات ودب الادض ‏ الحديث : وق انظ و ام فأطر السوارات 
والارض عل الغیب والشهادة رب کل شىء وملک أشہد أن لاله إلا أنت أعو ذ بك من شر نمی ومن شر 
الشيطان الر جم وش رکه ها ار جه آبو دار د وارمذی . وحدرث على دقمه «كأن يقول عند مضجمه : وم ق أعوذ 
بوجبك السکرم وكا لے التامات من ش رکل‌شیء أنت آخذ بناصبنه ۽ أخرجه أبوداود وانساش :قال این إطال : فی 
حديث مائقة رد على من منح استعمال الموذ والرق إلا بعد وقوع أأرض انتهی » وقد نقدم تقرير ذلك والبحث 
فيه فى کتاب أأطب 


0 ۳ 7 6 ی 
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۷۱۳۹ 5 كنات الدعرات 
سمید بن أبى سميدر الق عن أبيو د عن أبى هررة قال قال اي مله : إذا أوَى احدک إلى فراشم تفه 
فراشه" بداخاة إزاره » فان لا يدرى ماعلنه عليه ثم يقول : بام ربی وضعت جنبى » وبك آر نع ؛ ان 


اکت“ تفسى زار ما ۰ وان رسلا فاحفظبا بم فطل به عبادك العباطين ۹ al‏ أو مر واحامین" بن 


ذ کراء عن بيد الله ۰ وقال هی بن سعود وبثر عن عبیدر ا عن سعيد عن أبى هريرة عن البى بع ۰ 
ورواه ماقك وان مجلان عن سعيد عن أبى عررة عن البى از 
[ الحديث ٩۳۲۰‏ - طرفه فى : [ver‏ 
قله ( باب ) کذا للاكش يدير ترجة ؛ وسنط لبعضهم ۰ وعليه شرح این إطال ومن تبعه : والراج 

اثبانه . ومنأسیته لا قبله موم الذكر عدد النوم » وعل EE‏ فى الحديثك 
معتی التعويذ وان لم يكن بلفظه . قوله ( لهيد ) هر ان معاوية أبو خیشمة الجمق > وعبیسد الله بن غر هو 
العمرى , وهو تأبعی صذير وشيضه تابمی وسط وأبوه تابمى حکپیر > ففيده ثلاثة من اعابعین فى سق 
مدنیون . قوله ( اذا آرع) بالقصر وقد تقدم بال قربا . قوله (فاینفض فراشه بداخه إزاره)كذا الاک , 
مق دوای آد زد الروزی د بداخل » بلاهاء » ووقع فى روابة مالك الآنية فى ااتوحید « بصنفة وبه » 
وكذا اراق من وجه آخر ۽ » وهی بفتح الصاد الحوملة وكسر الذون بعدها فاء هى الحاشية الى تلى الجد » والراد 
بالداخلة طرف الازار الذى يل المد » قال مالك : داخلة الازاد ما پل داخل الجسد منه ‏ ووقع ف دواية 
عبدة بن سایان من عد الله تان عند ميل د فليحل داخ ازاره فلينفض ما فراشه »وف روابة ی اقطان کا 
سباق « فرع » رل عياض : دأخلة الازار في هذا الحديث طرفه » وداخلة الازاد قي حديث الذى أميب بالمين 
ما يليها من اجسد » وقيل :کی بها عن الذكر وقبل عن الورك » رحک بمشیم أنه عل ظاهره رآ ا بقل 
طرفى ثويه »> والاول هو الصو اب ۰ وتال القرطي فى « الفهم » : حکة هذا النفض قد ذكرت فى الحديثك ٠‏ وأا 
اختصاص تفش بداخاة الازار قل يظبر انا ٠‏ ویقع لى أن فى ذلك خاصية طبية منم من قرب إعض الحيوا نات 
6 أعى بذلك المائن » و يؤيده ما وقع فى بعض طرقه «فلينفض با ثلاثاء دا بها ذو الرق فى التكرير انى . وقد 
أبدى غيره حکة ذلك ؛ وأشار الداودى فيا نله ابن التين الى أن المكمة فى ذلك أن الإزار يستر بالثياب فيتوادى 
يما یناه من الو لوسخ : : فلو نال ذلك بکه صار غير أدن الثوب » وا عب اذا عمل العيد عملا أن سنه . وال 
صاحب الهاية : انما أمى بذاخلته دون عارچته لان المؤتزر بأخذ طرق [زاره بیمینه وال ويلصق ما إشهاله وهو 
الطرف الداخل على جسده ويضع ما پیمینه فوق الادری , فر عاجله آم أو خشى سقوط [ذاده آمسک :له 


ودقع عن أفسه پسمیله ء اذا صار الى فراشه غل ازاره فال عل هله خارج الا زار وابق الداخيلة معلقة وما 


بقع النفض . وقال البيضاورى : عا أمى بالنقض ما لان الذى بد النوم يحل بيمينه خارج الازار وتبق الداخلة 
معلقة فينفض با . وأشار السكرمانى إلى أن المسكة فيه أن تسكون يده حين النفض متورة اثلا بكون هناك شىء 
فيحمل فى ده ما یکره اہی . وهى حكة النفض إطرف الثوب دون اليد لا خصرص الداخلة ٠‏ قوله ( فاه 


۱۳۷ ۱ ٩۳۲۰ لیت‎ 


لادرى ما خلفه عليه ) بتخفيف ف اللام ای حدث بمده فره » ومی دواية أبن لان عند آتر‌ذی ؛ وی رواهة عيدة 


د فانه لا بدری من خافه فى فراشه » وزاد فى روايته ه ثم ليضعاجع على شقه الجن ٠وف‏ دداية يمي القطان « ثم 
لیتوسد بيميئه » ووفع فى رواة ای غهرة ف و الادب امارد > : دوليم الله فاته لا يمل ما خلفه بعده على 
فواشه » أى ما صاد بده علفا و بدلا عنه اذا غاب . قال ايى : تاه لا بدری مآ وقع فى فراشه بمد ما خرج منه 
ون ۰ قله ( 2 ول باسك ری وضعت جنی وبك أرفمه ) فى رواية عبدة د ثم بقل » 


بصيغة الام وق دواية بحب اقطان « الم E‏ ”رةو ثم بقول ساك ری وضعت چنی » 
واية ابن لان دالیم فان أمسكت» وق رو اة 


اماد اة ان لان عند الزمذى » قال 
1 


ررم 
0 تناسبه » واواز سال كنايةه من استمر ار 1 أأيقاء اء واطفظ 


3 


ار 
۵ 
!1 


18 


مساك کناية عن الموت » فالرحة أو المغفر 
پناسبه , قال یی :هذا امد وت ع موافق لقوله تعالى زا شرق اس دين موا( الآأية فأ :دوقع التصمريج 
بألموت والحياة فى رواية عبد الله بن الحارث عن أبن عبر رض الله نيما دان النى يل اس دجلا اذا آخد مضدمة 
أن يقول : اللوم أنت خلقت نفسى وانت تتوفاه! ؛ لك عانبا وعراها إن أحبيتها فاحفظرا وإن أمتها فاغفر هاء أخرجه 
النسای وصحه این حبان . قوله (عا تحفظ به عوادك اصالین) تال الطيى ؛ هذه الباء هى مثل الباء فى قولك كنتت 
بالقل وما مهمة , وبيائها ما دات عليه صاتها . وزاد ابن غلان عند الثر مذى فى آخره شيئا لم أره عند غهره وموتوله 
ه واذا اسقيقظ فليقل : المد له الذى عافاتى فى چسدی , ورد ال روحی » وهو يشير الى ما ذكره الكرماتى . وقد 
نقات قول الرجاج فى ذلك فى أواخر السکلام على حديث البراء فا مى قریبا » وكذلك كلام الطيبى . قال ابن 
بطال : فى هذا الحديث أدب عطي » وقد ذكر حكته فى ار وهو نشية ان يأوى الى فراشه بءض افو ام الضارة 
فتؤذيه ٠‏ وقال أقرطى : یذ من هذا ۱ + دوت أله «نیفی ان راد النام أن مسح فراش شه لا ال أن يكرك فيه ثيء 
خن من رطوبة أو غيرها 5 وقال ان العر ی : ولام من المذر ومن النظر فى أسياب دفع سوء القدر أو هو من 
الحديث الاخر , اعقلرا رتوكل » . قلت : وما ورد ما يقال عند النوم حديث أن « ان انبم كان اذا أوي 
الى فراشه قال : امد لله الذى أطءمً! وسقانا وحصكفانا رآوانا . فك من لاكانى 4 ولا مؤوى » اخرجه مس 
#الثلاثة , ولابى داود من حدیث ابن محر تعره وزاد ه والذى من على فأفضل ؛ رالنی اعطای قأجزل, ولاف 
داود اانسای من حدیت على « ان رسول الله مر كان بقرل عند مضجمه ؛ اللوم إلى أعوذ بوجرك الکرع وکمانك 
التامة مق شر ما أنت آخذ بناصبته , اگم أنت تكدف الأثم وأاغرم + اقم لاجرم جندك ؛ ولا خلف وعدك 
ولا ينفح ذا الجد منك ابید ء سبحانك وعمدك » ولای داود من حديث أن الازهر ال ماری د ان النى پل 
کان يقول اذا e)‏ اليل : بسي ات وضعت چنی ؛ الليم اغفر لى ذنی 1 و أخسى” شيطاتى , وفك رداق 
واجمای فى ی و ومد الما کم والترمذى ١‏ زین عدي ارت رفعه « من قال حدين يأوى 
ال فراشه : أستغفر الله الى لا [ه إلا هو الحى القیوم وأترب ثلاث مرات غفرت له ذنوه وان كانت مدل زید 
البحر وان كانت عدد رمل ماج » وان كانت عدد أيام (لدابا » ولای دارد و النسای من حد اث سقصة دأن انی ی 
کان إذا آراد آن رقر وضع بده الى قهرت خده ثم بةول : الوم قنى عذابك يوم تبعث عبادك ثلاث » وأخرجه 


۱۳۸ ۸۰ - کتاب الدعرات 


#ترمذى من ددرت الراء و سسنه ومن حديث «ذيفة وصفحه . قوله (قابغه أبوضره واتعاهیل بن ذكريا عن هبید 
الله) هو این ع رالمذكرر فى الاسناد, وأبوضهرة هو لس بن عياض دم‌اده أنبما تابما زهيرين معاوية فى إدغال 
او أسطة بين سعد القری وأنى هريرة : قما معا بعة آی رة فوصاباه_( والیغاری فى دالادپالفرده وأما مدا بمة 
اسماعيل بن زكرا فوصلما الحارث إن أن أسامة عن یو لس بن مد عنه ء کذا رأيته فى شرح مغلطاى » وکنت 
وقفت علا فى ه الاوسط الطبراف » وأودتتها منه فى « تعليق التعليق » ثم خنى على مكانيل الآن ٠‏ ووقع عند ی 
مق« الستغرج » هنا وعدة وهر بن سین را لغهه ؛ فان کانت ابئة انها عند مسلر موصولة د وق 
Ef‏ الاعاعیی آن أل کت 0 قرو فی ال مد ف ارت أبيه ۾ وان عوك ألله بن رجاء دراه عن أسمأعيل بن أمية 
وعبيد الله بن عمر عن سعيد هن أبيه أو عن أغيه صن أبى هريرة » ثم ساق بسنده اليه . وهذا اليك لا تأثير له 
لانقاق ات ص أنة ليس لأخى سعید فيه دک ار ؛ وأمم أخى سمي المذكور عیاد . وذكر الدارقطني أن أبأ يدر 
جاع بن الوليه وان بن صاخ وهريم وهو بالراء الم مصفر إبن سفیان وجمقر بن زياد وخا بن حيد 
تابعو! زهير بن معارية فى قول فيه دعن أبيه » . وله ( ذقال بجي بن سعيد ) هو القطان (وبشر بن المفضل عن 
عبيد الله عن سعيد هن أبى هريرة من النى بو ) أما رواية عى القطان فوصلا الأساثى » وأما رواية إشر بن 
المفضل فاخرجما مسدد فى مسنده الكَبير عنه ؛ وذكر الدارقطى أن هشام بن حسأن ومعتمر بن سليأن وعد الله 
ان كثير روه عن عبيد الله بن عبر كذلك ؛ وكذا ذكر الاسماعیل أن عيد الله بن مير ؛ والطرای أن معثمر بن 
سلبان وی نسدد الاموی وأبا اسا رو ده كليم عن عبيد الله بن عر کذلك » وشار البخارى بقوة دفن 
الى 2 > الى أن لعضوم دو أه هن ع بيك الله هن سعيد عن آی هر رة ۶ موقوف مهم مشام بن سان واادان 
وان البارك وبشر بن الفشل ذكره الدارفطی » قلت : فلمله أختاف دل بشر فى وففه ورامه » وگذا على مشام 
ابن حسان . وروا ان البارگ وصابا سای موتوفة . قوله ( ورواه مالك وان ملان عن سعید عن آن 
هر رة عن النى ۳ أما رواءة مالك فوصارأ الماف فى كناب ال وید عن عرد لحر لز بن هید الله ال و یی عنه : 
وقصر مغلطاى فمزاها لتخريج الدارقطنى فى غرائب مالك مع وجودها فى الصحيح النی شرحه ؛ وتبعه شيخثًا ابن 
اللقن . وقد ذكر السنف فى التوحيد أ كثر هذه التعاليق المذكورة هنا نا عقب رواية مالك , وشا ذسكر 
الدارقطنى حدیت مالك المذكور قال : هذا حديث غريب لا أعل آسنده عن مالك إلا الاویسی ؛ ورواه ابراه بن 

طيمان عن مالك عن سفيد مسلا . وأما رواية عمد بن يملان توصلا أحد عنه , ووصليا أيضا الترمذي والساق 


واطی‌ال فى الدعاء من طرق عنه » وقد ذكرت الزبادة انى عند الترمذی فيه قبل ۰ ( تفبيه ) : قال الكرم) فى صر 
أولا بقوله د تابمه » ثم يقوله د وقال و ال 
قلي : و هذا لس عظ د » لا نت أنه وصا رواءة مالك ی کاب إل وهی ودا لبذ 


قل : و هذ! لیس کرو ملت وین دو ال لكاب الاو د 


الذا كرة کقال وروی » إن سلنا أن ذلك لیذا ترة » وا أعل 
6 - پاسیست الدعاء نصف الیل 


۱ - مزا عبد العزيز بن عبد الله حد نا مات" هن ان شراب عن ألى عبد اله الأغر وأبى سل" 


اطدیه ۱۳۲۲۰۳۷ ۱۳۹ 


: تا ماس سس‎ mm: 


ان عيد ان « من أبى هريرة رضی اله عنه أن رول الله مك قال : بعنزل ربا نهاك وتعالى کل ايل 
إلى سام انیا حين. ببق ا اهيل الاخر ؛ فقول : دن بدعوی فأستجیب 4 من يسألنى فأعطيّه » من 
نيران غير 4؟ > 

توف( پاپ اانماء نمف الأول )ای بيان فضل الدعاه فى ذلك القت على غيره الى طلوع الفسرء قال أبن بطال : 
هو وقت شر یف » خمه الله بالتزيل فيه > فیتفضل على عبساده باجابة دعام » واخطاء سوطم . وغفران 
ذنوییم وهو وق غذة وخلوة واستضراق فى النوم واستلذاذ له » ومفارقة اقذة والدعة صعب ء لا سي أهل 
ارفامبة وق دمن الرد . وکذا امل التمب ولا سيا فى فصر الیل » فن آثر القيام لنأجاة ريه والتضرع اليه مع ذلك 
دل عل خارص نيته وعحة رغيده فيها عذد ریه > فلذلك نيه أن عباده على الدعاء فى هذا الوفت الذى تلو فيه آلنفس 
من خواطر الدننا وعلقيا ؛ لوسقثمر آمید الجد , والاخلاص لربه . قوه ) يدول ربا ) کذا الاكثر هنا بوزنه 
يتفمل معددا » والنسن والکشمی‌ی ١‏ بنرل » بفتح أوله وسكون ثائيه وكسر الزای ۰ قوله (حين يبق ثأث الليل) 
قال ابن بطال : "چم پنصفس اللمل وساق فى الحديث أن التنزل يقع ثا اليل ء اکن اامنف دول على ما فى 
الآبة وهى قوله تعالى ( .قم اليل إلا فلبلا ام غه أو انفص منه ) فأخذ اترجة من دايل القرآن » وذكر التصف 
فيه يدل عل :أ كيد المحافظة على برقت ادترل قبل دخوله ايى وقت الاجابة والميد م‌تقب ل مستعد لاقاثة . وال 
الکرمانی : لفظ الى د حين ببق نث اليل » وذلك يقح فی التصف الثاتى انتهى . والذى يظبر لی أن البخارى 
جری على عادته فأشار ال الرراة الى وردت بافظ الاصف » فقد. آخرچه أحد عن يزيد بن هارون عن #د بن 
عر » وعن ألى علة عن أف هر ره بافظ ١‏ ينول ات الى السماء الدنيا فمف اليل الأغير أو ثلك اليل الآأخر » 
و آخرجه الدارتطنى فى کتاب الرؤيا من رواية عبد اله اأممرى عن سعيد اأقبری عن أبى هريرة #وه ١‏ ومن 
طريق حييب إن أن ابه عن الاغر عن أن غريرة بانظ ه شطر ال > من غير ترود ؛ وسأ-توحپ أافاظه فى 
التوحيد إن شا. ات تما . رقال أيضا : الترول عال على الله لان حقيةته الحركة من جرة العلو الى ااسفل » وقد 
دلت ال امین الفاطمة على تتزيره على ذلك نایتأرل ذلك بأن المراد تزول ملك الرحة و عره أو يفوض مع اعتقاد 
التترية ؛ وقد تقدم شرح الحديث فى الصلاة فى « باب الدعاء فى الصلاة من آخر اليل , من "واب اترجد ۽ ويا 
ما بق منه فى کتاپ التوحيف أن شاء ات تعالى 


۵ - پاسپبد افهعاء عبد | تملام 
وم ی ما ا ۳ ۳9 ۳۹ 
۲ - وربا #د ی عر عر ة حدتا شعبه عن عبد لزز بن صمب « عن أنس بن مالك رضي 
اھ مه قال : كان النى ل إذا دغل الطلاء قال : الم" إلى أعوذ بك من تبث وانبااث » 
قو ( پاپ الدعاء له الخلاء { أى عند ارادة إلدخرل ¢ ذکر فيه حديف اس وقد تقدم شر<ه فى کاب 
الطبارة 64 وفيه ذكر من رواه بلفظ « إذا آراد أن دعل )2 


م بو ج ۱+ و هع اباری 


A ۱ f‏ - کاپ امراف 
٦‏ - پاسیت مايقوك إذا أصبع 


ت E‏ ۳ ۰ 9 ۰ 4 ف ۶ ی 7 

Ab — ۳‏ مسد حدثنا يزيد بن زریم حدثنا حسين دیا زا الله بن رید عن بشير ب نكب 
عن شداد 7 اوسر عن انی با قال , سید الاسعففار اقيم نت رد 2 إلا أنت » خافتقی وأا عبد 
1 ۳ ۳ 4 0 8 ۰ و 7 
وأنا عل عبد ك ووعدك ما استطمت أ وه للك بعك »2 ووه لك بدابپي ل ذأغزر» فى ل ناه لایغفر الوب إلا 
أنت » أعوذ” بك من شم" ما صتعت؛ . إذا قال حين سى فات دحل الجنّة ‏ أو کان مب آعا المية 


ن اهل الله - وزد 
5 4 فا“ 0 1 
ل حينة بصیح فات من پومه مثله » 


ن 9 
6سا بت شب یا ۶ و۶ رای ر 1 اه مگ او 
۳ ما او في جد اننا سفيا عن عبد الك ن مد عن ربعى” بن عاش ۶ عن حذیفه قال: 

م . أن اا 32 1 ۳ 7 
کان الى یھ إذا آراد اف ینام قال : باعلكة الهم" أموت” وأحوا ٠‏ وإذا إستيقّظ من نامه قال : الح ل 
اذى أحيانا بمد ما مان وإليه شور » 


1 


۰ - وا جدان عن ای جرد عن منصور فن ربی بن عراش عن خرشة بن ار 7 عن أ 
ذر رضي الله عنه قال : كان ان ب إذا أخذ مضجته من الیل قال: الم پاعك آموت وأحيا . اذا اظ 
قال : اد قه نی أحيانا بعد ما أماتنا وإليه شور » 

[ الحديث ٩۱۷۰‏ س طرقه فى : ۷۳۹۰ ] 

کی ( باب ما زقول إذا أصبح ) ذکر فيه ثلالة أحاديث : أحدها حديث شداد بن أوس وقد نقدم شرجه 
تریبا نی « باب أفضل الاستففاد » . انيا حدیث حذیفة وقد تقدم شرحه بعد ذلك فى م باب ما يقول إذ1 
نام » . ثالئها حديث أ ذر وهو بافظ حذيقة سراء من خرجه » انه من طریق أبن رة وهو الكرى 
عن متصور وهو أبن المممر هن ريعى بن حراش عن خرشة إفتح المعجمة والراء ثم دين ممجمة ثم هاء 
تأنيك ابن ار بضم اأبملة ضد العبد دن أبى ذر » وحديث حذيفة هو من طريق عبد الاك بن عي عن 
دبعى عله : فنکاند وضح البخارى أن لريعى فيه طريقين » وکان مسا أعرض عن حد یی أبىخر من اجل 
هذا الاختلاف ؛ وقد وانق أا حرة على هذا الاسناد شيبان البحوی آخر. جه الاساحی وأبو نمم فى 
ا مستخرجين هن طريقه » وهذا الموضع عا كان للدارتطتى ذكره فى التقبع » وقد ورد فيا يقال عند الصباح 


هدة أساديك : مهأ حدیی أأس رقعه و من قال حين إصبح : ليم نی أصبحت أشهدك وأشهد حلة درشا 
وملائمكتك وجیح غلتك انك آنی للهلا أله إلا أنت وأن دا 


دك و دس ولك : آغتق یه ربمه من 
انار ۽ ومن قاطا تین ام الله آصفه من انار : اديت رواه اللاي وحسنه آترمذی . وحدیی أبى سلام 
حن خشم رسول انه ب رفمه , من تال إذا أ بح وإذا آسی : رضيت باقه دبا و الالام ديا و عحمد دسولا 
الا کان حا على أله أن رضیه » آخرجه أو داوه وسنده قوی . وهو عند الترمذى سره من حديث و بان 


اغدبه ۳۲۳ - 1۳۲۸ ۱۳۹ 
اسف ضورف 3 و مول رمك هرد 11 24 نام البياضى رفعه هن تال ین صح ابم ۳ آصبح ف من تعمة ۳ بأ جد 
من خاتك فنك وحدك لاشررك لك , فلك الخد ولك الذكر » فقد ادی شكر یوم الحديث أخرجه أبو داود 
والسای و صصح ابن حران , وحد بت أفس و قال الثى بر افاطمة : مامئمك أن د٠‏ مى ما أوصيك ۾ أن تقرل 
j‏ اصیعت وإذا آسفت : یاحی پاقوم وحتك أسافيث أماح لى شای كله ولا اکل الى نی طرفة دين ۾ 
آخرچه السا لے واازار 

23 
۷ - سس الد عاء فى الصلاة 


4 م 


۱۳۲۹ - وشا عبد الله بن یوسب آخبرنا الیش" قال عداثنی يزينه عن اہی امير عن عبد الله بن 
0 ل E‏ خا و گم 0 و 34 
عر وه عن أبى بكر الصداری رفي ا عبه آه ال للنى” مَل : على دعاء ادعو به فی صلا » قال : ال اليم 
إلى طت تسى طلا كثيرا ء ولا قر اذنوب إلا نت » فاغفر لى تتغفرة من عندله » وارجنی » إنك نت" 
الغفور” رح » 
م 5 5 ۱ را بر ۰ ۳ 

وقال عر وين الحارث عن يزيد عن أبى امير آنه سم عبد لل بن عر و : قال أبو بعكر نی ا 

۷ - شا عل حداثنا مالك" ن سور حدئنا هشام” بن عروة عن أبيه « من عائشة لإ ولا جر" 
بصلانك ولا تحافت بها € نز ات فى هام » ۱ 

۳۲۸ - مش بان بن أى شيبة حد نا جریر عن منصور عن أبى وائل '« عن عبد الله رضي الله عنه 
قال : كنا نقول فى الصلاة : السلام كل اف » السلا على فلان . فقال نا ان بل ذات بوم : إن اق هو 
اسلام » قاذا قم احد ک فى الصلاة فليقل : النحيات“” لَه - إلى قوله - الصالحين . فاذا فا أصاب کل عبد لله 
فى ماه و الأرض عا . أشبد” أن لا إله إلا ال » وأشبد أن عدا «بده ورسوله » ثم یتخیر" من ناه ماشاء » 

قوله ` باب الدعاء فى الصلاة ) . ذكر فيه ثلاثة أحاديث : وهی حديث عبد الله بن رو إن العاص و عن أبى 
بكر الصديق أنه قال نی يع علنى دعاء أدعو به فى صلا » وقد تقدم الكلام عايه فى د باب الدعاء قبيل السلام » 
فى أواخر صغة الصلاة قبيل کتاب المعة ما فيه كفابة . وله ( وتال مرو ) دو ابن الحارث ( عن بدید ) هو ابن 
آن حبيب وهو ااذکور ف سند الاول ؛ و ایو امير هو مرند بفتح الم والثاثة بيبا داه بل ٠‏ قول ( قال 
أو بكر رضی أله عنه نی بيت ) وصله ف لدو حيد من روا عید الله ن رهب عن رو إن الحازث و لفظه 
وان آبا بكر قل : با رسول اقه » وقد بینت ذلك فى شرحه . ال الطرى : ف حديث أبى پکر دلالة هلى رد قول 
من زعم أله لايستحق امم الان إلا من لا شخطيكة له ولا ذنب » لآن اصدیق من أ كير أهل الاهان . وقد له 
النى کے بقول < إلى ظليت تقمی ظلما كثيرا ولا بغفر الذئوب الا أنت » . وقال السكرماى : هذا الدعاء من 
اجرامع > لات فيه الاعتر اف بغاية الاقه ير وطاب غاية الانعام : فالمغفرة بار اذوب ومحوما , والرحة ایصال 


۱۳۲ ۰ - کتاب الدهو ات 


الجيرات » فى الاول طلب الرححة عن النار وق الان طلب ادخال الجنة وهذا هو آفوز العظم . وتال ان أنى 
جرة ماملخمه : فى ایدیی مشروعية الدعاء فى ااملاة » فضل الدعا. المذكور على غيره » وطلب العام من 
الأعل وان كان اطالب يعرف ذلك اانوع » وخص الدعاء با لصلاة اقوله مه أذرب ما یکون اعبد من ريه وهو 
ساجد » وفیه أن المرء بنظر فى عبادته الى الارفع فيتسبب فى تحصیله . وق تعایم البی کے لای بكر هذا الدعاء 
اشارة ال إيثار آم الآخرة ءل آمس الدنیا » و امله فهم ذلك من حال إبى بكر وإبثاره اس الاخرة قال : وق 
قوله د ظلسی افسی ظلا كثيرا ولا ينفر الذئوب الاأنت » أى نيس لى حيلة فى دفمه ہیی حال انتقار » 
تأشيه سال المضطر الموعود بالاجابة » ويه مض النفس والاعتراف بالتقصير , و تقدمت بقية فوائده 
هناك . وحدیی عائقة فى قوله تعالى از ولا یر بصلاناك ولا تخافت با ) قال : انزات ق الدعا. » وقد 
تقدم شرحه فى تفسير سبحان » وعلى شبغه هو ان سلة كا أشرت اليه فى تفسیر المائدة . وحد يث عبد الله ودو 
ابن مسعوه فى النشید » وقد تقدم شرحه فى أواخر صفة الصلاة > وأغذ الترجة من هذه الاحاديث الا أن 
الارل نص ق المطلوب » والثای إستفاد منه صفة من صفات الداعی وهی عدم ابر والخافة وسح سمه 
ولا سمع غيره . وقيل ادعاه صلاة تا لا کون الا باعاء فهو من لسمية بعض ألثوء باسم كله . وآثااث فيه 
الآ بالدعاء فى التشيد وهو من جلة الصلاة , والمراد با لام الاعام, فقد تقدم فى باب التشيد بافظ و فلیتخیر من 
الدعاء ماشای وقد ورد الام بالدعاء فى السجود فى حديث أبى هريرة رفعه د أقرب ما يكون العبد من ره وهو 
ماد فأ کثروا من الدماء » وورد الم أيضا بالاعا فى القشهد فى حدیث أبى هريرة وق ديت فضا بن عبيد 
عند أبى درد واترمذى و مه » وفب أله آم رجلا بعد التديد أن يثنى دل الله عا هو أدله ثم صلی على الى 
يلك ثم ليدع ا شاء » وعصل ماثبت عنه بلع من الواضع الى كان يدعو فا داخل ااصلاة ثة مواطن: الاول 
عقب تكويرة الاحرام ففيه حديث أب هريرة فى الصحيحين د الهم باعد ينی ر بين غطاپای , الحديث الثانى فى 
الاعتدال ففيه حديث ابن أبى أوف عند مسل آنه کان يقول بعد قوله من ثىء بعد « اللرم طررنی بالثاج واابرد 
والماء امارد > . شالت 3 الرکوع وفيه حديث عائشة ,کان بکثر أن قول فى رکوعه وسجوده : سبحا نك ابم 
دبا ومد الوم اغفر لى » آخرجاه . الرابع فى ااسجود ومو کش ما کن يدعو فيه وقد آم به فيه. امس 
بين السجدنین « الم أغفر لى » السادس ف القشہد وسیأی , وکان أيضا بدعو فى القنوت وفى سال القراءة إذا 
ص بت رة سال ؛ واذإاصس بآية هذاب استماذ 
۸ - پات ال عام بعد الصّلاة 

۹ - حرش مساق" آخبر نا بزيه آخبرنا وراه عن سیر عن ألى صاغ «عن أفى هررة : قلوا 
ارسول اف » قد ذهب أهل اللثثور رجات و الم لثم . قال: كيف ذبك ؟ قال : سا کا صاینا ؛ وجاهدوا 
کا جاهذنا» وأنقوا من فضولر أمواهي » وليست لا آموال . قال : أنلا اراک باص تدركون من کان فلم 


۳ 


وأسبقون ل جام 6 ولا يأتى ا عمل مجم 4 إلا من جام له 2 الدبدون 1 در كل صلاة ۳ 


الحديث ۱۳۲4 ۳۳۰ ۱۳۳ 


ومدون عشراً » وشکبرون شرا 4 . اهب الله بن مر عن نی ٠‏ ورواء ابن بلان عن می ورجاه 
ابن حَيُوة . ورواه جرير عن عبلر مزز بن ر کیم ان أبى سا عن أبى الا رداه .وروا" سهیل عن آبیه عن 
أبى هريرة عن اني وله 
۳۰ - رشن فت بن سعود حد ثذا جر یر عن ماصور عن لاسیب بن رافع عن وراد مول یر بن 
شمبة قال « كتب الفيرة” إلى معاوبة بن آبی سفيان أن رسولة الله يكل کان يقول فى بر كل صلاذ إذا سل : 
لا إله إلا اله وحده الاريك 44 لاه وله" الد وهو على كل شیر #دیر ء الآهم' لاام لا أعلیت » 
ولا معط لا مت » ولا ینفم ذا المد مالك الد » . وقآل شمرة عن مدصور قال د ممه لأسيب » 
قوله ( باب الدماء بعد الصلاة ) آی المكتوبة » وفی هذه الترجمة رد على من زعم أن الدعاء بعد الصلاة 
لا شرع ؛ متمسكا بالحديث الذى أخرجه مسل من رواية عبد الله بن الحارت هن طئعة كان الى ا « اذاسم 
لا يثبت الا قدر ما يقول : الوم أنت السلام ومنك السلام تبارك پاذا الجلال والا کرام » . والجواب أن الراد 
بالنن المذكور نی استمراده جالسا عل مین قبل السلام الا بقدر أن بقول ما ذکر » فقد ثيك أنه کان اذا صلى 
أقبل على آععا به » فيحمل ماورد من الدعاه بعسد الملاة عل أنه كان یقوله بعد أن يقبل بوجمه على أصمابه . قال 
ابن القيم فى « افدی اللپوی : : وأما الدوا. بمد السلام من ااصلاة مستقول القبلة سواء الامام والنشرد والأمرم 
لك ان ذلك من هدى الي 2 اسلا ؛ ولا روی عنه باستاد یح ولا <سن ؛ رخص يعضوم ذلك بصلاتی 
الفجر والعصر , ول يفمله النى وَل ولا الخلفاء بعد, ولا أرشد اليه آمته ؛ واا هر استصات رآه من رآه 
عوضا من أأسنة بمدعما » ال : وعامة الادعية اللاءاتة بالملاة ألما فمليا فأ وا ما فيا ء قال » وهذا اللائق 
محال المصلى » فانه مقبل على ربه منأجیه ء فاذا ملل نها انقطمت الناجاة وانتبی موقفه وقره ۰ فكيف پترك سوال 
فى حال مناجانة و القرب مثه وهو مقبل عليه ثم سأل اذا اصرف عنه ؟ ثم قال : الكن الاذکار الو اردة بعد 
الکشوة بستحب ان آنی ا أن إصل على انی وک يمد أن بضغ منها ويدعو ما شاه » ویکوٹ دعاژه عقب هذه 
المبادة الثائية وهی الد كر لا لكونه دير المسكتوبة . قلت : وما ادعاه من الق مطلقا م‌دود » فقد ثبت من معاذ 
ابن جبل أن النى تم قال له و اعمان انى واقه لأحيك » فلا تدع دير كل صلاة أن تقول : الهم أعنى على ذكرك 
وذكرك وحن عبادتك » آخرچه أبو داود والشائى وسح ان حبان واا ک٠‏ وحديث أبى بكرة فى قول 
« الهم انى أعوذ بك من الکذر والفقر وعذاب القر كارب اني يلل بدعو بون دير كل صلاة » أخرجه آحد 
واارمذی والنمائى و حہ الا کر وحديث سمد الأتى فى ١‏ باب التعوذ من البخل » قربا » قآن فى بعض طرقه 
الطلرب . وحديث زید بن ازقم و جعت زشون انه ب بذعو فى در کل صلاة : اليم ربا 


الى ما 


ورب کل شىء » 
الحديث أخرجه ابر دارد والنساق د وحديث مويب رفعه د كان يقول [ذا انصرف من الملاة : اقيم اصلح لى 
دی » الحديث آخرچه انساتی وعصحه ابن حبان وغیر ذلك . فآن قيل : آفراد يدر کل صلاة قرب آخرها وهو 
التشېد ؛ قاتا قد ورد + داس بالذکر در كل صلاة . اف ا: به ب سلام (جاعا , فکذا هذا حى يشوت ماخ لفه . 


£ ۸۰ - کاب قدهوات 


وقد أخرج اارمذی عن حد وق أبى أا قيل بارسول أنه آی الدعاء آعم ؟ وال : جرف اقول الا شور ودر 
الصلوات الکو بات » دقال حسن . وأخرج الطبرى من روا بة جدفن إن عمد الصادق قال ر الدعاء يمد المكتوية 
أفضل من الدعاء بمد الذافة كفضل الكو بة على النافلة » وقوم كثير من لقیناه من الاب أن مراد أبن القيم 
ی الدعاء بعد الصلاة مطلقا ۰ وليس كذلك فان حاصل كلاب أله نفا بقيد استمرار استقبال الصل 
القيلة وإبراده بمد اسلام ؛ وأما إذا اثتقل بوجبه أو قدم الاذكار المشروعة فلا عنم عنده الانيان پالدهاء حينئد . 
ثم ذكر الصنف حديث أبى هربرة فى التسبرح بعد املاة » وحديث المغيرة فى قول لا إله إلا الله وحده لاشريك 
له » وقد ترجم في آواخر الصلافد باب الذكر بعد الأشيد » وأورد فيه هذين الد شين 
مستوق » ومناسية هذه الترجمة لما أن الذاكر محصل له ماحصل الداعى إذا شذله الذکر عن الطلب کا فى حديث 
ابن مر رفمه « يقول الله تعالى من شفله ذکری عن مسأ لنى أعطيئة اندلا اع السائلین » آخرچه رای 
اند أين » ول بق أن سعيد بلفظ م من شفله القرآن وذكرى عن مسألی » الحديتك أخرجه الترمذی وه ۽ 
وقوله فى الحديث الأول « حدنا اسعق > هر این راهو به أو این منصور ؛ ويزيد هو ان هارون » وورقاء هو 
ابن عر الیشکری ۰ وی هو مولی آی صا . قوله ( تمه عبيد الله بن جر ) هو العمری ( عن می ) ین فى 
اسناده » وق أصل الحديث لاف مدد المذكور دوقد بينت هناك عند شرده أن ورء عالف غیره فى قوله عشرا 


یھ مه اه اله 
زر #دع رجا هانگ 


وان الكل قالو! م ثلانا و تلائین » وان مهم من تال الجموع هذا القدر . قات : قد ورد بذكر المشر فى حدیت 
عبد لله بن عرو وجماعة ؛ وحدیث غبيد الله بن عر تقدم موصولا هناك , وأغرب الکرمان فقال لا چاء مناك 
بلفظ الدرجات فقيدها بالعلا وقيد أيضا زيادة في الأعرال من الصوم والحج والعمرة زاد فى عدة الاذكر ‏ يعنى 
ولا خلت هذه الرواءة من ذلك تنص اامدد » م قال : على آن مقهرم العدد لا اعتبار به اہی . وکا اطوابین 
1 


مین و 
دیا ا 


متعقب : با الاول فخرج الحديئين واحد وهر من رواية کی عن ی صاخ هن أبى هريرة , واا اختلف الرواة 
هنه فى اعدد المذ كور فى الزيادة رالنقص ؛ فان أمكن أجمع وإلا فبؤخن بالراجح . فان استووا #الذى حفظ الربادة 
مقدم . وأظن سوب الوم أنه وفع فى درا ان لان « سبحرن ویکمرن دور ف در کل صلا لاا 
دثلائين رة » مله بعضهم على أن العدد ان كور مقسوم على الاذكار الثلائة فروى الحديث بلفظ [سدى هشرق 
وآلش بمضیم الكسر فقال عشر رال آمل ly.‏ الثاف فر تب على الارل ؛ وهو لائن ما إذا اختاف مخضارج 
الحديث آما إذا اتحد ارج فهو من تصرف الرواة , فاذا آمکن اجمم رالا ال جیم ٠‏ وله (ددداء ان لان من 
کی ورجاء بن حيوة ) وصله مسل قال و ود ثنا قتيية حدقا ایت عن ان مخلان » فذكره مقرونا برواءة عبيد الله 
أبن مر کلاها عن ھی هن آی صاخ 3 وف آخره د قال أبن لان : درك به رجاء بن حيرة دی له عن آي 
صا عن أي هی رة » ووصله الطيراو, هن طرإق حووة بن شر عن مد إن عجلان عن رجاء بن حيوة وسی 
كلاهما عن أبى صاخ به وفيه د تسبحون الله در كل صلا تلاا وثلائين وتحمس دونه ثلانا وللاثين ونکرونه 
ربعا وئلائین » وقل ف و الوط و روه ھن رجاء الا ان عجلان . گول ( ودواه چرر ) ی این عيذ اید 
( عن هید المررد بن دفيسع عن أبى صال عن أبى الدرداء ) دصله أو يعلى ق مسنده والاسماعيل عنه عن أبى 
خيثمة عن جري : ووسه الاما من حديث جی بر هذا وفيه مثل ماق ددابة ابن عجلان من تربیم الشکیپر › 


8 ٩۳۲۱ ۰1۳۲۹ امدیه‎ 


وق ساع أبى صا من أبى الدرداء نظر » وقد بين النسای الاختلاب فيه مل عبد المريد بن رفیع فأخرچه 
من روا الثورى عله عن أبى عر ااضى عن أبى لادرداه ؛ وركذا دراه شريك عن مید اأمريز بن دفیع هن 
93 ی عر اکن ژاد 8 م اادرداه 30 ا #درد! ء و بت أبى گر اخرچه اانسای اسا 0 وا يوا فق شر يك على هذه 
الربادة نقد آخررچه الزیدا ئی ارا من رواية شم ون الم -ک عن ألى عير عن أب الدرداه ؛ رمن دراية زيد بن 
1 وة ع الحم ارگ أن قال د عن عم ر اأضى» 9 اءم ان ع عر افد الررایثان ۰ جم الدارقطاي 
أله لابعرف اجه فک أنه حرف على اراری والله عل . ۰ قوچ ( ورواه‌سیل عن أبيه هن [ ن هريرة) وصله مسل 
من رراية دوح بن القاسم عن سیل فساق الحديث بطوله لمكن ال فيه « آسیحون و تگرون و تحمدرن در کل صلاة 
الا وثلاثين . قال سبل : ادى عثرة راحنی عثرة راحدی عثرة فذاك کء ثلاث رالاون» وأخرجه النسائى 
من روأة لیف عن ان عجلان عن سیل ذا (اسند بفير قسة ؛ و لفظ آخر قال فيه د من قال خاف كل صلاة 
الا رئطن رة رأثلا رژلائن تسبيدة رانا رلازین دة و یقرل لا [4 إلا الله رحد لا شربك له 
هی كام الائة ققرت له ییاه » ار جه اازداق ؛ واخ_چه ۳ هن وجه آخر عن الآيث هن ان عجلان دن 
مويل عن عطاء بن بايد عن بعض الصصابة ؛ ومن طن بق ذل ن آن آنببة عن مهيل ون ای عبيد عن هطاء بن 
دید هن آي هر رة ؛ وهذا اخثلاب شدید على مويل » و ال‌تمد فى ذلك روا سمي عن أبى صاخ عن آي هررة 
وات اع : ودوايةأى عبيه عن عطاء بن يزيف هن آبی هر رد آخرجبا مالك فى الوطاً اکن ل برقمه »وآوردها 
ملم من طريق خالد بن عبد لله واماعیل بن ز کریا كلاضما ون سويل عن آبی هبید مولى سليان بن عبد الاك . 
قو ف حديث الغيرة ( جر ر ) هر أبن عد ایند > وصور هو ان المعتمر ۰ قول ( فى در كل صلاة ) ف 
رراية اطوی والممتمل ه ق در صلانة »> . قله ( وتال شعبة دن منصور قال هم المسيب ) يعني ابن رافع 
پالسند انکور وی4 أحد عن مد إن جعفر حدشا شحبة به ولفظه د أن رسول الله يلق كان إذا سم تال : لا 
إله إلا إلا اقه رحده لاشر يك له » الحديث قال !بن بطال : فی هذه الاحاديث الحض على الذكر فى أدبار الصاوات 
د و أن ذلك يوازى انناق الال فى طاعة ات لقوله ٠‏ تدرکون به من سةك » وسئل الاوزاصی هل الذكر یمد 
الصلاة أفخل آم :لاوة الفرآن؟ فقال : ابس شىء بمدل القرآن ؛ و لکن كان هدی السلفت الدکر . وفيا أن الذکر 
المذكور بل ااصلاة المسكشربة ولا بزخر الى أنه يمى الراتبة لا تقدم » راق أعل 
٩‏ - يسمت قول الله بارك وتمالى ار وصل علييم 4 » ومن خص أخاه بالدعاه دون نفسه 

وقال أبو موسی قال الى بإ : اقيم اغفر لمبيد أبى عام » الهم" اغفر لعبثر ال بن قيس ذه » 

۰۱ - واش سداد حدثنا يحى' عن يزيدة بن أبى هجید مولى سفة « حدئيا سل" ن الکو 
قال : خر جنا مم الب بي إلى خبع ‏ فقال رجسل من القوم : أا عام لو أعمتن من هتیبانك» زل 
دو 5 ہم بذگر د تفر ارلا اد ما اهعد بنا »وذ كر شمر غير هذا والکنی ۸ أحدّظه . قال رسول” 0-0 


کا ن الک كرّع ۰ قال يرجه الل . قال رجل من لانوم : بارسول الله ) ولا مما 


۱۳1 ۸۰ . کتاب لدهو اک 


نوی س سوه سب 


به . فلما ضاف 7 الوم » ذاصیب عام بقائمة سیف نقسه » فات. فلما مسا آوقدوا نا كثيرة . فقال 
رسول الله يله : ماعذء النار» على أى شیم و قدون ؟ فالوا : على مر إنسوة . فقال : أهريقوا مافنها وکسروهاه 
قال رجل : يارسولك الله ألا ريق ما فا و فما ؟ قال : أو ذاك » 

۲ تس شا مل حل تا شم سے عن رو ن رد د معت ابن أبى أوفى رضي الله عنهما : 
كان الى ي إذا تام" رجل"بصدقته قال : اه صل على آل فلان» فتاه آبی فقال : الپم ضل عل 
آل أبى اوق 0 


ع بن عبد د الله لیا اه ly, f‏ 
مثا عل ن ۽ اھ حداثنا فيان عن إساعيل ع ان 


خر س ۰ 
لى رسول اف 05 : الا ر ی من ذی الخلصة ‏ وهو و ١‏ اة المانية ‏ قات : 
2 زر 


ا اله “اليل لا أثرت على اليل . فاك فى صدری قال : ابم كته » واجده هادي مهدي . 
ال . 3 


02 


بلق ۳ س رم 
TT‏ 


۰ 


۹ 


5 ما یا ن : ات فى فصة ۳ 2050 
خسین من اجس من قوی - ورء ل سقيات : 8 نط فى عصیة من قوى ‏ فانیتبا 


فا 000 ای له قات : يارسول الله وال ما اتوك حت" تركتها مثل ال الأجرب . فد‌عا 
لهس" وعیلما € 
Ao 50‏ 2 ۲ ۵" 54 رو 2 4 ۳ ۶ ۳ 5-5 
۲ ۶ - ورا سيد بن ار بیم حد ثنا شمبة عن اد و قال ممت أن قال : قالت م سم نی 
يله : أن خادمك . قال : ام | کف ماله وه » وبارك 4 فيا اعطیته > 
عه a PM‏ 4 و 
re‏ - وهی عان ن الى شيبة حدثيا عبدة عن هشام عن أبيه 3 عن فائشة رفی" اله عنها قاات ۽ 
0 لدي يخ رجلا ق فى اسحد» قال : رجه ال لقد أذ ری كذا وکذا ای ساطت مسا فى سوزة 
ڪذا وكذا » 
۲ + وا حفص بن غر حلا شب" خیم فى مليانة عن ای وائل « عن عبد الله قال 
ال ا ¢ فا ل رجل : ان" وذو لس ما ار 5 اوه الله » فأخرت أله 02-7 دعومب ۳ 


î 0000 ول ۰ ۶رفر‎ PIE A 
نب فى وحیهر وفا يدم الله مويو اقد آوذی با 8 من هذا امه‎ 


قوله 3 قوز الله قيارك وتعالى : وصل علوم ) کا 0 » ودقع فى بعض النسخ زيادة : ان صلواتلك 
سكن طم » وا تفقوا على أن اراد بالصلاة هنا الدعاء » وثالث أحاديت لباب يفسر ذلك ء وتقدم فى السورة 
قريا من هلله إلأية قر له :م!! 
ارپا من هیده الا به فرك اعا لی ا وعن الاهر لپ من يمن باه والسوم الاغر وبنخذ ما بنفق قر بات عند الله 


۱۳ ٩۳۳۹ - 1۲۳۱ الحديت‎ 


وصلوات الرسول . رفسرت ااصلوات هنا أيضا بالدعوات له َلك كان يدعو ان بتمدق . قله ( ومن خص 
آخاه بالدعاه دون نفسه ) فى هذه الرجة إشارة ألى رد مأ جاء عن ابن عمر : أخرج رن أبى شهبة والطبرى من 
طر بق صعيد بن بسار قال : ذكرت رجلا عند ان عمر فترحت عليه فلرز فی صدری وقال لی : ادا بنفسلك . وعن 
ارام النخمى : كان يقال اذا دعرت فابد! بنفسك , فانك لا تدرى فى أى دعاء يستجاب لك ۰ وأحاديث الباب 
ترد على ذلك . ويؤ بدها ما أخرجه ملم وأو داود من طریق طاحة بن عبد الله بن کریز عن آم الدرداء عن أ 
الدرداء رفم « مأ من مدل يدعو لاغيه إظبر الغيب إلا قال الله : ولك مثل ذلك » رأخرج الطبرى من طر بق 
مسوك بن چبیر دن ان عباس رفمه م مس دعرات مستجابات » وذكر فأ « ودعرة الاخ لآخيه ۾ وأخرجه 
أيشا ؛ مکذا استدل جما ابن بطال ؛ وفيه نظر لان الدعاء بظبر الفيب ودطاء الاخ الاخ أعم من أن يكون 
الداعی خصه أو ذکر امو هة ۽ وأعم دن أن سکرن دا به آر بد یه . وأما م أخرجه الترمدى من 
حديث اف" بن کمب رامسه و أن الى 1 کان اذا ذكر آحدا فدعا له بدا بئقسة » وهو ارد ملم فى أول 
اصة مومی وافضر و لفظه و وکی اذا ذکر ادا من الا تییاء بدا بنشسه ‏ ويؤط هذا اد أنه 2 دما لغير 
نی فل بیدا بنفسه کقوله فى قصة هاجر الاضیة فى الناقب « وحم الله آم اسعاعیل لو ترکت زمزم لسکانت عينا 
معيئا » وقد تقدم حديث أبى هريرة ه الأهم آده بروح القدس » يريد حسان إن ثابى وحدیت أبن عباس د الهم 
فقره فى الدين » وف ذلك من الامثلة ۰ مع أن الذى جاء فى حديث أب لم طرد فقد ثبت آنه دعا ابعض الائبيا. فلم 
يبدأ ةسه کا مى فى الناقب من حديث ألى هريرة د زرحم الله لوطا اقدكان يأوى الى ركن شدید » وف أشار 
المصنف الى الأول بسادس أحاديث الباب , وال الثانى بالذى يمده ٠‏ وذكر الصنف فيه بمة أحاديق : الحديث 
الاول ؛ قوله 7 وال أو مرسی تال النی يباه 7 الهم أغةر اميه ان عاص » الم اقفر اعد الله بن قيس ذنبه ) 
هذا طرف من حديث لان موس تقدم بطرله موصولا فى غروة أرطاس من الذازی » وفيه قصة قتل ألى عاص 
ودر عم أبى مومى الاشعری , وفيه قول إفى مرسی فن ب . ان "با عامس قال له: قل ئی يج استففر لى » 
قال فدعا عاء فتوضأ ثم رفع يديه فقال : الهم اغفی لعبيد أبى عامى» وفيه د فقلت : ول فاستغفر ۰ فقال : الپم 
امغر لمبد الله بن قيس ذنيه » وأدخله بوم القبامة مدخلا کرجا » . الحديث الثانى ٠‏ وله ( يحمي ) هو أبن سعید 
اقطان ٠‏ قوھ ( خر چنا مع نی يلقم الى خيير فقال ر جل من القوم ) ھر ی إن الطاب > وعام هو این 
الا کرع عم سلية راوی الحديث » وقد تقدم بيان ذلك که فى غروة کار من کاب الفازی » وسیب قول عر 
د لولا متعتنابه » وان ذلك ورد مصرحا به فى حیح مسل : وأما بن عبد الر فأورده مورد الاستقراء فقال « کانوا 
عرفوا أنه ما استرحم لانسان قط فى غراة تخصه إلا اعرد . فلذا قال عمر لولا آمته::" عام » . قوإه ( دذكر 
شمرا غير هذا ولكنى ل أحفظه ) تقدم بیانه فى المكان المذكور من طريق حاتم بن [سماعيل عن يزيد بن إلى 
عبیك ؛ و عزف منه آن القائل « وذكر شعرأ و هو ی بن معید راوه » وأن الذا ثر هو زید بن إلى شید . 
وقول « من هناتك » بفقع لاء والنون جع هنة » ويروى , هتباتك , وهنياتك > والراد الاراجير القصاد ٠‏ 
ونقدم شرح الحديث مستوق هناك ٠‏ قوله ( فدا أمسوا أوقدر! نارا كثيرة ) الحديث فى قصة ار الاهلية فى 
روا امن اعاعیل فلا آسی الاس وساء الیرم الذي فتحت عم فيه » پعنی یس وذکر | دوه بط له 


مس واج ٩۱‏ ۰ فم ایی 


۱۳۸ ۰ - کناب الدصو ات 
وقد تقدم شر« . الحديث لا ای › قله ( حدانا E‏ داهم ري رو شيج شعرة فيه هو این مرة ۰ 
وان أن أوق هو عرد أله ٠‏ قوله ( صل على آل أ آرنی) أى عليه نفسه وفیل عایه وعل آنباعه . وبا 


الكلام فى [لصئزه عل غير الانبياء بعد ثلالة مشر باب ء المديث ارا بع : : وله ف حديتث جربر وهو این عبد الله 


اع 


البجل ( وهر اب ) بط م النون و یماد موملة “م موحدة هر ال رفن تقدم بیان ذلك فى تسیر رال 0 
وقوله یسیو المبة ان 3 رواة المكشميوى و كعبة الجائية » وه لغة وفره د رجت فی سین ن 

قوی » فى رواب السكدمينى و قرسا » والقائل ) ودها تال سفيان ) هر على بن عد الله شيخ ا 3 
وسفیان هو ابن عيينة » وقد تقدم شرح هذا الحديث فى أواخر الغازي . الحديك الخامس فى دماء الى 
5 لاس أن < ر ماله وولده . رعيأتى شرحه قريبا بعك مائية دشرين بابا » وقد بين مسل ف 
رواة سلجان بن للغيرة عن ثابت عن انس - أن ذلك کان فی آخر دعاله لانی وافظه , فقالی أى پادسول 
a‏ خويدمك ادع الله 4 ۰ فدعا ی بسكل خير , وکان فى دعاثه أن ال > فذکره . قل آداردی هذا يدل عل 
بطلان الحديث الذى ورد د ام من آمن بى رصدق با چت به الال له من الال والولد ء الدديث قال : وکشت 
يصح ذلك وهر & يحض على النكاج رالاس الواد . فای : لا منااة بينهما لاحثيال أن يكون ورد في حصول 
الاين معا ؛ لمكن عكر عليه حديث الواب فيةال : كيف دعا لاای وعر خادمه ما کرهه لغيره » و حتمل 
أن يسكون مع دعائه 4 بذلك فرنه بأن لا پناله من قول ذلك رر لن العی فى كراهية اجتیاع كثرة الال 
والواد انما هو لما عشي من ذلك من الفئنة جما ٠‏ و الفتنة لا يؤمن معوا افلكة . ٠‏ الحديث السادس » وله (عيدة ) 
هو أبن ساجان . قوله (دجلا يقرأ فى المسجد) هو عیاد بن بشر 5 تقدم فى الشرادات ‏ وتقدم شرح آلان فى قطائل 
القرآن وی زاف ه لقد آذکرتی کذا وكذلآية» قال اججوور : چرد على النى يوي أن پلسی شیا من القرآن بعد 


التبليخ الكنه لا يقر عليه » وکذا جوز أن ينس ما لا بتعلو تعلق الا لاخ » ویدل علیه قوله بان ( سنة بر بل فلا 


يدل علیه قو 
نی الاماشاء (al‏ . الحديث السأبع ۰ قوله (سلياة) هر أبن مپران الاعش ره (عن أب انل) هو شقيق 
أبن سلة وقد قدم فى الدب من طربق دفص بن غيات عن الامش و ممت شقيقًا » » . قوإه ( فقال رجل ) هر 
معشب عيملة ثم مثناة ثقياة م موحدة » أو حرقوص کا تقدم أنه فی غورة حنين دناك » وافراد منه ميا فو له 
د يرحم الله مومی » خقصه بالدعاء فيو مطايق لاحد رکنی الترجمة » وقو له و رجه أ » آی الاخلاص له 
۰ -. بأصعيست ما کرد من السجم فى العام 
ig = rv‏ یبن محمد بن سکن لیا حبان بن ن هلال أبو حبر حدثنا هارون” الفری 


كف 4 


حد ا الو بير ن اريت هن عكرمةة عن أن ماس ال : حش ۽ دای" كل بجت رة ر قان ات 


3 5 4 
ف تين » 5ن ! کارت شلات می‌ات ؛ ولا ۱ مل“ الاس م هذا انران" ۽ ولا ١‏ الفینك انی القوم وم فى حدبث من 


حدینهم فتقص؛ عليهم فققطم علميم حدییهم فتملهم » واسکن آنست » ذا أمروك قحل نهم وم يشميونه 5 
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قنظر المجمً من ا عار جنه ۽ ی عرد سول الله ف © راع 


ا دیف ۳۳۷ = ۳۳۹ ۱۳۹ 


قوي ( باب ما يكره من السجع فى الدعاء ) السجع بفتح للیملة وسکون ا بمده! عين مرملة هو موالاة 
کلام عل درى واحد ؛ ومنه سجمت الخامة اذا رددت صوتهاء قاله أبن دز ید . وال الأزهري : دو السکلام 
المقق من في مراعاة دزن ۰ توه ( هاددن آلفری" ) هر ابن عرسى النحوی . قول (حدثنا لزید بن الخريت) 
بكس السجمة وتعديد الرا المكسورة بعدها تمتانية ساكنة ثم مثناة . قوله ( حددث الئاس کل جمعة مرة» فان 
5 فرين ) هذا ارشاد .قد بين <-کته . تو ( ولا ل الذا ں هذا اهر ن ) هر بطم أول مل من الرباعی ‏ 
واللل والسامة عق » وهنا القرآن متصوب على المغعرلية ء وقد تقدم فی کتاب العمل دیف أبن مسعود و کان 
اذى ل بتخرانا بالمرءظة كراهة السأءة علينا » . قوي ( فلا امین ) بطم الممزة وبالفاء آی لا أجدنك » 
والنون مثقلة ثانا كيد هذا الهى ناب الظاهر #لمتكل » وهو فى الحقيقة للمخاطب , وهو كقوفم لا أرينك 
هیا . وفيه کراهة التحديث عند من لا يقبل عليه ۽ والهى عن قطم «دوث غيره ؛ وأنه لا پنیغی نشر الم علد 
من لا حرص عليه ويحدث من رث ہی بسیاعه لاه أجدر أن يفتفع به ۰ قوله (قتمابم) جوز فى عله الرفم والنصب . 
تواچ ( رافظ السوع من الد اء اجتنبه ) أى لا مء ليه ولانشفل فمكرك به لما فيه من التسكاف الانع الخضوع 
الطلوپ في الدعاء » وال إن تین : المراہ بالهی یکره منه ء وتال الداردي الاسذكثار مله . قوله ) لايفملون 
إلا ذلك ) أي رك لجع ٠د‏ عند الاعاعل دن نام بن درگرب ې 


اا زرو لے 


گی ت #. شيخ البخاري فمثده فيه 


و لا يفءلون ده بأسقاط إلا » وهو واضم 5 آخرچه الإزار ق هسنده قن کی والطاراق عن زار 0 
ولا ود عل ذلك ما ولع في الاحاديت المحيحة لآن ذك کان إصدر من غير قصد اليه و لاجل مذا بي - فى غاية 
الالسجام كول يل ف الجباد 3 ام متزل الكتاب 0 مرج اساپ ۰ هازم الاحراب 2 وکتر4 2 د صفق 
وهده » و آعز چنده » الحديث وکتره و امرد إك من عين لا ندعم » و نفس لا آشبح ؛ رفلب لا مخشم ۾ وکا 
ية . قل الفزالى : المسكروه من السجع هو الانسكات 459 لا يلاثم الضراءة والاة , وإلا فن الأدعية المأثورة 
کات متو ازبة نکم غير متكلفة ؛ قال الازهري 3 واعا عسكرهه يليد لكا كلنه کلام المكرئة € فى قصة المرأة من 
هذل .وال أو زد وغيره : سل الصجع القصد المتوى > سواء کان ق اكلام آم کیره 
۱ - اوس ليمز م الا » فانه لامكرم 4 

۸ - مزا مسداذ حد ا اسماعيل أخبرنا عبد اقعزيز « عن أنس, رضي الله عنه قال ۾ قال 
رسول ال ل : إذا دما آحد ج فليمرم ال" » ولا بقولن" اقهم إن شات فأعطىي ؛ ذانه لادستکره 4 » 

[ الحديث 5692 طرف في : ۷4۹١‏ ] 

۳۳۹ سب )ا عبد لله 72 مسلفة عن مالك عن أى اناد عن ال دعن أن هريرة رض الله 


رچ د كن اه هررد رصي ت 


عه أن رسول الله 5 قال : لایتوان آحد 6 اقم اغفر' لى إن شنت الهم ای إن شات ؛ ليمز م السأقةء 


[ اشمیث ٩89‏ - طرفه في : ۲:۷۷ ] 


Sa كناب‎ ۰ ۱۶۰ 


قوله ( باب ليعرم الم ألة فانه لامكره )ار اد بالمسألة ادا » والضميران قه تال » أو الاول شیر لاد" 
والثاتى لله تءالى جرما . ومكره بعنم أوله وکر ثالث . قوله ( حدثنا الماع ل ) هو المعروف بابن علإ 
دعبد العز رز هر أبن صب ؛ و فسب فى رواية ألى زيد المروذى وغیره . وله ( فليعرم المسأك ) فى رواية اج 
عن اسماعيل ا(دکور و الدعاء » ومع الا با لمزم الجد فيه ا جزم بوقرع «طلوبه ولا يعاق ذلك >شية الله 
تعالى . وان كان مآمورا فى جع ما بريد قدله أن يملقه عشيئة الله تعالى . وقيل : ممنى العزم أن بحسن الظن باق فى 
الاجاة . قوله ( دلا بقوان الأبم إن شش فاعطنی ) فى جدیه أ فد الذ کود بمده د الهم آغفر ی ان شئ » 
الوم ار ہنی ان شت » وذاد ق رواب همام عن ی هر رة الاتبة ف التو جيل و اليم ارزقتی ان شدّت » ٠‏ هذه كلبا 
۹ . ودواة الملاء عن أبيه من ی هريرة عند ملم تآناول هیم ما نذا به باواكطل بن ا بن میناء 
ھن ألى هر رة د ليعزم ف الدعاء » وله من دو اة العلاه و لينم واليظم الرغية » وممنى قوله لیم الرقية ۳ 
بالغ فى ذلك بتک رار الدعا. والالماح فيه . وعتمل أن راد« الام بعالب ب الشىء العظم المكثير » ویژده‌ماق 
آخر هذه الرواية « فان الله لا يتعاظمه یء » . قوله (فانه لا مستکره له ) فى حديث أب هر برد ناه لا مکره 4 
وها عمنی , والراد آن الذي تاج 1 ل تمایق بالمشيثة ما إذا كان المطلوب منه تاق إ کر اهه le‏ ل آلشیء فيضفف 
الام عليه ودل بأنة لا يطلب منه ذاك آلشیء إلا برضاه » وآما الله سپحاله فيو نره دن ذلك فليس التعلیق فائذة 
وقيل : المنی أن فيه صورة الاستغناء عن المطلوب وامطلوب مله » والأول أولى . وقد وقم فى روا عطاء بن 
ممناء دقان الله صانح ما شاه » وى دوالة العلاء م قن الله لا يتعاظمه شىء أعطاه » قال ان عيد الى : لا يحور 
لحد أن يقول الوم أعطنى إن شت وغير ذلك من آمور الدين والدنیا 9ه کلام مستحيل لا وجه له 69 لایفعل 
إلاماشاء, » وظاهره أنه حل اى على التعرم ٠‏ وهو الظاهر ۰ وحمل الثووى اجى فى ذلك عل كراهة الثتزية 
ذهو أولى ؛ ورؤ يه ما سیف حديث الاستغارة . وقال ابن إطال : فى الحديث أنه ينيقي داعی أن هد فى 
الدعاء و يكون على رجاء الاجارة , ولا يةنط من اارحة فان بدعر کر عا . وقد قال ابن عبينة : لا عنمن احدا الدعاء 
ما بعلم فى نفسه - يعتى هن التقصير - فان الله قد أجاب داء شر خلقه وهو ابلیی حين تال رب انظری الى يوم 
يبعثون ) وقال الداودی : معنی فواه « ليعزم السألة » أن نهد ويلح ولا يقل إن شب کالستثنی : و اکن دعاء 
البائس الفقير . قلت : رکانه آشار بق لهكالمستثنى الى أنه اذا قالها على سبیل التبرك لا يكره وهو جید 


۴ - باسسيسه يستجاب للمبد ما لم يمجل 


۰ ل وشا عبد اف بن وف خر مالك" عن ابن شهاب عن ن ألى عبيد مولى ابن أَزهر 


و عن ای هرق أن رسول 01 + له قال : ر ستاب لأحدم مام یل ؛ يقول : دعوت فر" یسرب فى ۰ 
لے : باب يستجاب للعبد ) أى اذا دعا ( ما لم يعجل ) والتعبير پالمبد وقع فى رواية أبى ادریس چ سأنبه 
عليه هد ام د إن عوك ٠‏ قوله 7 لاام هر قوله (يستجاب لاحدم ما 
يعجل:) ای يجاب دعاژه . وقد تقم يوان ن ذلك ن ی النفسه فى قوله تعالى ل الن استجایوقه ‏ . قوله بقول 
دعوت فل تچب لى ) فى رو اة غيم أبى ذر د د فیقول » بزيادة فآء وثلام منصوبة ؛ قال أبن بطال : العنی ألة يسآم 


ات ۳-۱۳6 ۱ 
- يبب ا ا د ا 0:0 
فيترك الدعاء فیکون کالان پدمانه , أو أ ای من الدعاء مأ يستدق به الاجابة فبصير كامبخل قرب اللكريم النی 
لا تعجر الاجابة ولا ينقصه المطاء .وقد وقع فى رواية أبى إدديس الخولانى عن آأبى هريرة عند ملم والترمذی 
ولا بدا يستجاب للميد ما لم يدح بام أو قطيعة رحم ؛ وما | بمتمجل . قيل : وما الاسته‌جال؟ قال : يقول قد 


دعوت وقد دوت j‏ أر إستجاب لى » تحنم عند ذلك و يدع الدعاء » ومعني قو له دسر رودو بعرملا 
ينقطع . وفى هذا الحديث أدب من آداب الداء : وهر أنه يلازم الطاب ولا بيأس من الاجابة لا فى ذلك من الا ثقياد 
والاسفسلام واظبار الافتقار: حتى قال بعض الساف 3 نا أشد خشية ان آحرم الدعاء من أن أحرم الاجابة ؛ وكأ 
آغار الى حدیث أبن عدر رفعه و من فم له منک راب الدعاء فتحت له أبواب الرحية ء ادرف أغرجه الترمذي إستد 
لين وجه الام فوم , تان الداودى : مخشی على من خالف وتال قد دعوت فل يستجب لى أن يحرم الاجاية وما 
تام ماما من [لادغار والتكفير ای وقد قدمت فى أول کتاب الدعاء الاحاديث الدالة على أن دعوء أأؤءن 
لاثره » وأتها إما أن تعجل له الاجابة » وإما أن تدفع عنه من السو, مثاها ؛ وزما أن پدخر له فى الأغرة خير ما 
سأل . فأغار الداودى الى ذلك , و الى ذلك آشار ابن الجوزى بقواه : اعم آن دعاء ااژمن لا رد غير أنه قد يكون 
الادلى له تخیر الاجاءة أو یموض جاه وأولى له عاجلا أوآجلا : فینبغی الؤءن أن لا رترك الطاب من ره فان متعيد 
بالدعاه کا هو متعید بالقسايم والتفر يض . ومن جلة آداب الدعاء تحری‌الار قات الفاضلة کااسجود؛ وعند الاذان» 
ومنها تقديم الوضوء والصلاة؛ واستقبال الفرلة » ودفع اليدين ‏ وتقدج التوبة » والاعتراف بالذئب , والاغلاص» 
وافنتاحه بالحد والثناء والصلاة عل النبى بم و السؤال بالاسماء المسنى » وأدلة ذلك ذكرت فى هذا اتاب . وقال 
السکر مانى ما ملخصه : الى بتصور فى الاجابة وعدمپا أربع مور : الأولى عدم المجلة وعدم القول اذکور , 
» الثالثة والرابعة عدم آحدها ووجود الأخر ۰ فدل الي على أن الاجابة ص باآهورة 
الأول دون الثلاث . قال : وول الحديث على أن مطاق آو لہ تعالى ( اچیب دعوة الداع اذا دعان ) مقید بما دل 
عليه اادیف . قلت : وقد أول الحديث ااشار ثيه قبل على أن المراد بالاجابة ما هو أعم من تحصیل, ااطلوب 


ا ية و چردهیا 


بمینه أو ما يقوم مقامه و بزید عليه »واه أعلم 
۳ - يإسسيست دنم الأيدى فى ال عاء 
وفال أبو مومی" لاشمری" :دما ای » 7 رم يديه ورأيت” بیاض | بره 
وقال این عر : رفع الى با يديه ول : لمم نی أبرأ اب ما سام خاد 
۱ -- قال أبو عبد أله ؛ وقال ویو دی و بن جعفرر عن عي بن سعید و شريك « تهما 
نما عن ابی ييل رفم ید 4 حقى' دأيت بياض إبطيه » ١‏ 
وه ( باب دفع الابدى فى الدعاء ) أى على صفة خاصة » وسقط افظ د راب » لاد ذر . قول ( رل أبر 
عوسی ) هو الاشعرى ( دعا لیر ثم رفم بده ورایت پیاض [بطیه ) هذا طرف من حدبثه ااطويل فى قمة 
قتل عمه أن عام الاشعری : وقد تقدم مرصولا فى المذازى فى غروة حنين . و آشرت اليه قبل بثلاثة آبواب فى 
د باب قول الله تعالى وصل عام > ٠‏ ول ( دقال ابن عر دفع نی پچ يديه وقال : اہم انی أبر! اليك مسا 


۱:۲ ۰ كاب اد هو اھ 


صنم خالد ) وهذا ارف من امه غروة بنی جذعة جم ومعهمة وزن عظيمة . و قد نقدم موصولا مم شرحه فى 
المغاذى بعد غروة اافتم » وخاله المذكرر هو ابن الولید . وله ( وقل الاویی ) هو عبد العریز إن عبد الله ٠‏ 
ود بن جعفر أى ابن كبثير , ويحى بن سعيد هو الاأصارى . ومذا طرف أيضا فن حديث انس ف الاسقسقاء 
وقد تقدم هناك ذا السئد معلقا : رو صله أبو نم من رواة أفى زرعة الرازى تال حدثنا الاويسى بة رأورد 
البخاري قصة الاساسیاء مطولة من رواءة شريك بن أف تمر وحده عن آنس من طرق فى بمضبا « ورقع بدیه» 
ولیس فى شيء منیا « حى رابت بياض إبطيه » إلا هذا . وق الحديث الآول رد من قال لا يرفع كذا إلا 
ف الاسقسقاء ٠‏ بل فيه وف الذى ده رد على من قال لا برفع اليدين فى الدعاه غور الاستقاء أصلاء ومسك 
کید وش آنس 5 لم يكن انی 2 دقع بده فى وی من دعائة فی الاساسقاه » وهو ياح ؛ لگن جع اينه 
وبين أحاديث الأب وما فى ذمناها بآن لتق صفة عاءة لا اصل الرفع وقد آشرت إلى ذلك فى أبواب الاستسقاء : 
وحاصك أن ارقم فى الاستسقاء مخااف غيره إما بالممالفة الى أن مير الیدان فى حذو الوجه مثلا وق الدعاء الى 
حذو المتكبين ؛ ولا يمكر على ذلك أنه ثبت فى کل منهما دحتی برى بياض [بطيه» بل جمع بأن تكون رۇ ية البياض 
في الاسقسقاء أبلخ منها فى غيره » و إما أن الكلفين ف الاستسقا. يليان الارض وق الدعاء ليان السياء, قال المنذرى : 
وبتقدیر تعفر اجمع اب الاثبات رجح . قلت : ولاسها مع كثرة الاحاديث الواردة فى ذلك , ان فيه أحاديثك 

ثيرة آفردها النذری فى جوء سرد متها النووی فى « الاذكار > وق , شرح الميذب ء جملة . وعقد ۱۵ البخارى 
أيضا فى م الادپ المفرد » بابا ذكر فبه حديث أبى هريرة « قدم ااطفيل بن ععرو على اانى بإ فقال : إن دوسا 
عصيه تدع الله ماما : فاستقيل اقماة ورفم يذه اقال : م اهد دوسا ۲ ودو فى أله رین دون آوه « ودقع 
يديه » وحديث جار « أن لأطفيل بن مرت ی هار مه ويه د تقال نی ی : 
اقيم وليدية ناففر ورفع ده » وسنده صمح » وآخرجه دل . وحديث عائقة انبا و رأت انی رف بدعو 


راما بده يقول : البم le)‏ أنا اشر » ادات وهو یج الاسداد . وهي الاحاديث الصصيدة ف ذلك ما آخرجه 


اچر 6 


الممنفك فى د جره رفع اليدين » : د رابت ۳ وي دافا رک به ددهو امئان ۾ رما من حدیف هید الرجن بن 
سرة قى فصة اللكسوف « ا اميت ال النى & وهر رافع ديه يدعو » وعنده فى حديث ماش فى الک وف 
أيضا و ثم رقع بدیه دعر » وفی حديثها عنده فى دعا له لاهل البق و فرفم يديه ثلاث مرات » الحذيث . دون 
حدیت أبى هر برة اأطويل فى فتح ۵گ د فرفم يديه وجمل يدعو » وف الصحیدین من حديث ألى حيسد فى اة 
ابن اللتبية ثم رقع يديه حتى رأيث عفر ة [إطيه إتول : اام دل ات » وهن جد بے عرد الله بن ری د أن 
ألذى 2 ذكر ول ابو هم وهی فرقم يديه وتال : ام ۳۹ :وف دنه عر و کان دول رم اذا نول 
عليه الوح يسمع عند وجب كدوى التحل » فآنزل الله عليه روما , ثم سری عنه فاستقول القبلة ورقع يديه ودعا » 
اد بثك أخر جه ار مذي واقفظ له رااساو واطا؟ . وف حديثك آمامة و كنت ردف ی 2 بعر فات فر افع 
يديه يدعو ١‏ فا لت به نلق فسقط شطادما » فتناوله بیده وهو دافع اليد الاخرى » آضرجه النسانی إسئه جرد » 
وق حديث قيس إن سعد عند ألى داود ‏ ثم رفح رسول الله يع يديه وهو بقول : یم صفوانك ورعتتك على 
آل سعد بن بادة » الحديث وسنده جيد . والاحاديث ف ذلك كثيرة : وأما ما أخرجه ملم من حديث عمارة بن 


الحديق ۳۵۱ - ۳:۲ ۱:۳ 


دويبة برأء وموحدة مش هد رای بشر بن موان «رفع ديه » فأ دکر دك وتال : لقد رأيت رسول اه 
يقل وما بذيد على هذا يقير بالسيابة ۽ فقد حى الابرى عن بض السلف أنه آخذ يظاهره وقال : اب ار 
الداعی لشير پاضیح واحدة ورده يأنه إا وردى الخطب حال الخطبة »وهو ظاهر ف سباق الحديث فلا معني 
لتك a‏ فى عنع رقع ألودين فى الذعاء مع مرت الأخبار مشرو عتما » وقد أخرج 5 داود والرمذی و ند 
وغیرها من حدبت ليان رفمه و ان دبع خی گرم يست من عبده اذا دقع ديه أليه أن ردها صقرا یکر 
المهملة وسكون الفاء ای غالية وسنده جيد ؛ قال الطيرى : وکره رفع الیدن فى الدعاء أبن عر و چپیر بن مطمم : 
ودأى شر رجلا ,رفع بده داعيا تقال : من تقناول مسا لا آم لك ؟ وساق الطيرى ذلك باسانیسده عنهم 
وذكر ابن التين عن عبد الله بن عبر بن انم أنه نقسل عن مالك أن رفع اليسدين فى الدعاء ليس من آم الفقبا. » 
قال : وال ى د المدونة ۾ وص ارفح بالاسقسقا. وحمل طوتهما الى الارض ٠.‏ واما مأ قله آطایری عن أبن عر 
ما انکر رفعيماً الى حذو النکبین وال : ایجعلیما حذو صدره : كذإك آسنده آطبری هنه ایض . وعن ان 
عباس أن هذه صفة الدعاء . وأخرج أبو داود وال اک عنه من وجه آخی وال : اماه أن ترفع يديك ذو 
كيك »والاءتناد أن تشي باصبع و احدة » والابتوال أن تمد يديك جیها . وأخرج الطيرى من وجه آخر 
عله قال : برقع يديه حی ارز بهما راسه ٠‏ وقد صم عن أن عمر خلاف ما تقدم آخرجه الیشاری فى و الادب 
الفرد » من طر يق الفساشم بن مد و رأيت أبن عمس يدهو عند القاص ررقم یدید حتی كاذ ,ہما مشسكبيه باطنهما 
ما پليه وظامرها م إلى وجيه » 
4 - اسوب الد عاء غير مستقبل القبلة 
۲ -- وشا محمد بن محبوب حدئنا أبو عوانة" عن قتادة ه عن أنس رفي الله عه قال : ينا 
۱ 6 مه ۱ بو E‏ 5 ۲ 
لنب“ لم لب وم اة قام رجل قال : يارسول الله » ادم الله أن سقیتا . تفيدت السواد 
مزع ءا س هو ۰ 9 = 

ومطرنا حتی ' ما كاد ارجل یس إلى مره . قل رل عطر إلى الجعة. اقب ؛ فقام ذلاك الرجل” - أو غيرثه 
فقال : ادح اله أن مر قه عنا » فقد غرقن . فقال . الهم حواینا ولا علينا . مل السحاب” بتقطم خول 
للدينة ولا بطر أهل المديية » 

قوله 0 باپ الدعاء غير صتا القيلة ) ڈ کر فيه حوف وٹ اد ع افس 8 ل ۳ 5 طب يرم أجضمعة فام 
رجل فقال : با رسول الله أدع أ أن پسقینا » الحديث وفیه و فقام ذلك الرجل أو غیره فقال :ادع الله ان 
يصرف عنا فقد فرقنا ۰ فقال : أقهم حوالينا ولا علینا » اديت ؛ وقد اقدم شرحه فى الاستدقاء ‏ وف يدض 
طرقه فى الاول ه فقال : اقيم اسقنا » ووجه أخذه من الترجة دن جرة أن الخطيب من شانه أن يستدر القبلة . 
واه ل ینفل أنه تم للا دعا فى المرئين استدار ؛ وقد تقدم فى الاسقس قاه من طرق اعق بن اف طابدة عن انس 
فى هذه امّمة فى آخره 0 ول طکر أنه حول زداءه . ولا استقیل القيلة 


۱ .م - زاب الدهوات 
۵ - ایس الدعاء مستقبل القبلة 
۳ - وشا موی , بن اسماعيل دنا وكيب حدتا رون غي عن باد ذبن م دعرل 
عبد الله بن زد قال : خرچ نبي“ يكم إلى ه_ذا المصلى مشخ زد عا افق م استثبل بل 
وقلب ر داده » 


کے ١‏ بان العا ےا لے ؛ وگ أيه ع بے عد الله ی زيد وال وک ج أ 
تو ر ی حت وود 0 يدها 95 ا 

اوا م1 تقول الفية و قاب زرداره TT‏ 
العا Vt 1s‏ گم تال : اکن لمل المخار ۱ 


قدم الدعاء فيل آلا شس قاه - م ول ؛ أسخن أعل البخادیه اراد و 
وهو كذلك » فأشار كمادةه الى ما ورد نى بءض ارق اا »> وقد مضی فى الاستسقاء من هذا ۳ جه بلذظ 
و وانه لا آراد أن يدهو استقبل القبلة وحول رداءه » وترجم 4 « استقبال اقبلة فى الدعاء » والمع بينه وبين 
حدر أ نس أن القصة الى فى حديث أ نس کانت فى خطبة اجمة بالمسجد » والقصة الى فى حد یت عبد الله بن زيت 
كانت بالصل » وف سقطت هذه الترجة من رواة أ ربد !اروزی فصار حديثم! من جلة اباب الذی قله » 
و سط بذلك اعتراض الاسماعيلى من أصله . وقد وردق | تقال القبلة فى الدعاء من فعل النى بل عدة أحاديث : 
مها حديت عير عند الترمذى وقد قدمته فى ه باب رفع اليديز فى الدعاء ۾ داسم والترمذى من حديث أبن عباس 
عن تمر دنا کان بوم بدر أظر دسول الله 2 إلى المشركين فاستقبل القبلة شم مد يديه لجعل برف بريه الحديث ۰ 
وق حدیت أبن مسعود د أستقهل النی یل اسکمبة فدعا على نفر من فو يش » الحديث متفق عليه » وق حديث 
عبد أل حمن بن طارق عن أبيه د أل ردول أله بق كان إذا جاز مکانا من داد يعلى آستقیل اأقيلة قدعا » أخر جه 
أبو داود والنساق واللفظ له : وف حديت ان مسعود ه رابت دسول لله يي فى قبر عبد الله ذى الاجادين »> 
اديت وقيه « فلا فرغ من دفله استقيل التبلة رافعا بدیه » أغرجه أو عرانة فى صصيحه 
سب ng‏ دعوة انی و لخادمو بطولر الصمر ويكارة مال 
4 - وشن عبد ا ئ أبى مود دتتا حر جتنا شعبة عن قتادة « عن آنی, رض الل 
عنه قال : لت أب : پارسول ا » خاديك انس" اذم ال ۰۵ قل :اابم أأكثر' مه ووه وبر ك 
و فها فا اعطیته € 
قیه ‏ باب دهو ة الذى بو ادمه بطول العمر ويكثرة ماله ) ذكر فيه ديت أنس « الت أ بأرسول الله 
جادمله ك آدم لله له ؛ قال : اقيم أ كثر ماله وولده » الحديث . وقد مطى قرییا : وذکره فى عدة واب . و اقس 


نی شی. متها ذكر العمر ء فقال پیض الشمزاخ ۶ عطايقة الحديث لترجة أن الدعاء بكثرة الولد يستلؤم حصول طاول 


]إلا الجاز بأن براد أن كثرة الو لد فى المادة تستدعی بقاء ذکر 


العم : و لعقب باه لا مللاازمة اوخا زلا بوع. دن 


الولد مابقى اولاده فكأيه جى . والاول فى الجواب أنه آشار كمادته إلى ماورد فى بعض طرقه » فأخرج فى 


اطدیه 4 1۳4۱-۰۱۳ 3 


ا 
د الآدب الفرد > من وجه آخر عن آنس قال ,تالت أم سام - وهی أم انس - خو يديك الا تدعو له ؟ فقال : 
الم کش ماله وو لد وأطل حیاته واغفر له » فأما كثرة ولد نس رمال فوقع عند ملم فى آخر هذا الحديث 
من طر يق اسدق بن عبد الله بن أبى طلحة عن أنس د قال انس : فواقه ان مالى لسكثير » واف ولدى وو لد ولدی 
لیتمادون على نحو إلاثة اليوم ١‏ وام فى حديث د الطاعرن شپادة لکل مس » في كتاب الطب قول انس 
و آرت ابنی أميئة أنه دفن من صلى الى يوم مقدم الحجاج البعيرة مائة وهشرون » وقال الذووى فى توجته : 
كان أ كش المبحاية أولادا . وقد قال ابن قتيبة فى د اامارف » : كان بالبصرة ثلاثة ما ماتوا حتى دای کل واحد 
مهم من و له مألة ذکر أصلبه : أبو بكرة وأنی وخايفة بن بدر » وزأد غيره رابهأ وهو ألأإلب بن أ صفرة . 
وأخرج اازمذی عن أف العالية فى ذکر أنس : وكأن له بستان يأتى فى کل سنة الفا کهة م‌تين » وکان فيه دحان 
يحى. منه ريح السك » ورجاله ثقات . وأما طول عر أنس فد ثبت فى الصحيح أنه ان فى افجرة أبن تمع سين 
وكانت وفاته سنة احدی وتسمين فيا قب الى وقيلل منة ثلاث وله مالة ثلاث نين قاله خليفة وهو المعتمد : 
KF‏ ماقيل فی سنه أنه بلغ مائة وسجع سنين , وأقل ما قيل فيه تسا وتسعين سنة 
۷ - پاسیت اعد" السكزاب 

۰ - وا سر ن ابراه دنا هشام حد نا فد" عن أبى المالية « عن ابن عباس رضى” 
ا عنبما قال : كان اد عو ند کراب یقول : لا له إلا اله المظيم الاي » لا إله إلا الله رب 
المماوات والأرض ورب العرشٍِ اتلم € 

[ الحديث 5۴6۵ ہے آطراله فى 5۴45 ۰ ۷۸۲۱ ۷۵ ۲ 

۹ — مش مس د حدثنا حي عن هدام ی أف عرد اھ من ناد عن ای المالية ۶ن ان 
عباس أن رسول الله يِه كان قول عبد السکراب : لا [4 إلا اف سیم اف »لاله إلا الله رب المرش 
سم ا إلا الله رب السماوات ورب الأرض ورب المرش السكريم > 

وقال وهب حد ثنا شمبة" عن ناد ۰ ۰ »له 

قوله ( باب الدعاء عند کرب ) بفتح السكاف وسکون الراء إمدها موحدة , هو مابدم الر, ما یذ بنفسه 
فيغمه ويحرنه . وله ( هشام ) وف الطريق الثائية د هشام بن أى عبد الله » وهو الدستوای » وأبو امالة هو 
الرباحى بحا نة ثم مهملة و اسف رفيع » وقد رواه فتادة عنه بالمنمئة وهو مداس : وقد ذكر آو داود فى السئن 
في کستاب الطوارة عقب حديث أى عاد الدالای عن فتادة عن أبى العالية قال عة : !ها تيع #تادة عن إبى العالة 
أربعة أحاديث : حديث يونس إن متى ؛ وحديث ان عر فى الصلاة ؛ وحديث القمداة ثلالة . وحديث ابن عباس 
شېد عندی رجال مرضيون » وروی ابن أبى حاتم فى و المراسيل » بسنده عن عي القطان عن شعبة قال :لم 
دمع قثادة من بى الما لية إلا ثلاثة أحادیت فذكرها بنحره رل يذكر حديث ابن عر » وكأن البخارى ۸ يمير 
م س تاج 19 د فم قباری 


Aa 9‏ کتاپ الدعوات 


بهذا الحصر لآن شمبة ماکان عدن من آجد من المدأسين إلا ما ب اون ذلك الد اس قد جع من شيشه ؛ وید 
حدث شعية .ذا دیف هن قتادة » وهذا هو السر فى أيداده له معلقا فى آخر الترجمة من رواية شعبة . و آخرج 


اي ان حازم فآزال الاشکال ؛ ویژیده أن ابتاری آخرج اخدیت أف ذد کور فى التوحيد من طريق وهیب 
بالتدذير وهو ابن عالد فقال : سعيه بن !نی عروبة من فتادة . فهر أنه عند وهيب با لاصفه دن سمید بالمبدلة 
فاا » وعند وهب بسخون الغاء عن شعية بانمچمة والموحدة ٠‏ وه کان يدور عند الکرب ) آی ند حلول 
الکرب ؛ وعند مس من رواية سعید بن أي عروبة عن قتادة د کان بدعو من ورقومن عند کرب » وله من 
رواية يوسف إن عبد الله بن الحارث عر أبى الحارث من أبى العالية « كان إذا دري اس » ومو بفتح ا ارہل 
والراى وبا وحدة أى هجم عليه أو غليه ؛ وق حدیت على عند انسای وصحه الماک لقانى ر سول الله ¥ 
مولاء اکادات وإمرى إن نزل بى كرب !و شدة أن ارفا ۰ قول ( لا له إلا الله المظيم اللي » لا لله إلا 
لله رب السيارات والارض ورب العرش الي ) دو فع فى الرواية اش بعدها بلفظ « ورب الارض ورب العرش 
الك > وقال فى أو «رب اعرش لكريم » بدل د العف انیم » ووقع جميع ما تضمنته هائان الروايئان فى 
دواية وهيب بن خالد التى آشرت الها > لمكن قال د العام الثم باللام يدل الظاء المعجمة » وكذا هو لمسلم من 
طر بق معاذ بن هشام وتال د المظيي » يدل د العايم ۳ قوله (رب اعرش العم ) نفل ابن امین عن الداودى 
أنه دواه ,رفع العظيم ؛ وكذا برقع الکرم فى قوله ه دب العرش اللكريم » على أنهما لمان قرب » والذى 
ثبت فى رواية الجرور بالجر على أله امت للعرش » وکذا قرأ اپور فى قول تعالى لإ دب العرش العظيم - 
ورب العرش الكريم ) بالرفع + وقرأ ابن عيصن بای فييما » وجاء ذلك ایا عن ابن كثير ومن ای 
جعفر الدنی » وأعرب و جپون أحدها ما نقدم واثانی أن يسكون مع الرفع نما مرش على آله غير لتدا 
محذوف قطع غا قيله دح ٠‏ ودجح امول توافتی القرا.:ين › ورجح أبو بكر الام الأول لان وصف 
الرب بالمظيم أو من دمف المرش ۰ وفيسه نار لن وصف مایضاف لظي بالعظيم اقوی فى تعظيم 
المظم » فقد نمی آشدهد عرش بلقیس بانه عرش عظيم ول باكر طیه سلبان ء قال العلناء : الحليم الذى بور 
العقوبة مع القدرة . رام الذى لاڈی. ەم عليه ۶ دادکرم ای فطلا + وسیأق لايك مید ق 
شرح الاعا. الحسنى فریبا . وقال الطيى : صدر هذا الاناء يذكر الرپ لیناسب كشى الكرب > لاله 
مقاطى اتربرة » وفيه البلرل الشتمل على اتوحید ؛ وهو اصل آتترمای الجلائية . والعظمة الت تذل على نمام 
القدرة » وا الذى يدل على ادلم » اذ الجادل یمور منه حلم ولاکرم ؛ وعما اصل الاوصاف الاكرامية . 
ووقع فى حديث دلى الذى أشرت اليه . لا إل إلا اق السكريم المي ؛ پان الله تبارك الله رب العرش الم , الخد 
له رب العالمين » وی لفظ و الحم الكريم » فى الاول و افظ ولا إل إلا ان وحده لا شر يك له العلى لیم 37 


الحديث ۳۸۵ - ۹۳۸۹ ۱:۷ 


إله إلا الله وحده لاشر يك له الحا اسکریم » وفى لفظ د لا إله إلا الله الحم الكريم سپحانة تبارك وتعالى رب 
العرش العم » اد لله رب المالمين » أخرجبا كلما لنسای .. قال الطبرى : معنی قول ابن عباس « يدهو » واا 
هو ل.ل و تعظم تمل أمرين : أحدها أن الماد تقديم ذلك فبمل الدعاء كأ ورد من طريق يوسف إن عبد أله بن 
الحارث المذ كورة وفى آغره « ثم دفر ه قلت : وکذا هو عند ألى عوأنة فى مستخرچه من هذا الوجه ؛ وعند 
عبد بن حميد من هذا الوچه دکان اذا حز به أمى تال » فذكر الذكر المأثور وزاد د ثم دعا ء وف « الادب الفرد» 
یو عاق و وا ما رم إل لزيا 
3 بدا الرجل بالثناء قبل الدطه استجیپ ۽ واذا يدا 


ية نا 


حد نا حسین بن <سن ار فت 

eS‏ دش ما کان ET‏ قال لا وغ شرت و »سفنت تقال 
سفيان : هو ذكر» وليس فيه دعاء » و الکن قال النى کے عن ربه عر وجل : من شغ له ذکری عن مسألی 
أعطيته أفضل ما أعمطى السائلين » تال وتال أمية بن أي الصلت فى مدح عبد الله بن جدعان : 


الذكر عاجتى آم قد کضانی حاژك إت شيمتك الیاء 
اذا اى عليك المرء وما هكفاء من تعرضك الثناء 


قال سفيان ؛ فيذ! مخلوق ین لدب الى الكرم اکن بالثناء عن السؤال فكيفف بالحااق؟ ‏ قلت : ويؤيد 
الاحتال الثانى حديث سمد بن ألى وقاص رفمه ه دعوة ذى اللون اذ دعا وهو فى بطن الحوت : لا إله إلا أت 
سردا نك ی كات من الظالمين. اه يدع جا رجل ملم فى شىء قط ل استجاب الله تعالی له > آخرجه الترمذى 
والناق والخام » دفي لفظ فحاک م فقال رجل : وی ليو نس خاصة أم ومين عامة ؟ فقال رول أله يك : 
ألا سمح الى قول اقه تعالى لإ وكذلك نتجى المؤمنين ) . وال اين بطال : حدئى أبو بكر الرازى قال كت 
بأصبهان عند ی نەم أكتب الحديث » رمناك شيخ يقال له یو بكر بن على عليه مید ار الفتيا » فسعی به عند 
السلطان فسجن » رای انی يي فى المنام و جییل عن ينه حرك شفتیه بالن يح لا فتر ۰ فقال لى النى 
ی : قل لای بكر بن على يدعو بدعاء الكرب الذى فى حیح البخاری حتی يفرج الله عنه ۰ قال فأضيحت 
فأخيرته فدعا به فم يكن الا فليلا حتی أخرج انتهى . وأخرج ابن أبى الدنيا فى كتاب « الفرج بعد الشدة » له هن 
طر يق عيد اللله بن عمير تال : كشب إلوليد بن حود !الك إلى عثان بن حبان !بغر اسن بن لسن ناجلد: مامة جلدة 
وأوقفه لناس » قال فبءث اليه ىء به فقام اليه على بن الحسين فقال : يا ابن عم تكلم بسکلات الفرج پفرج اقه 
عنك , فذكر حديث على باقفظ ای , فقاغا , فرفع اليه عثان رأسه قال : أرى وجه رج لذب عليه : خلوا 
سبيله » فسأ كيب الى آمير اللؤمئين بعذره فأطلق . وار ج افسای والطيرى من طريق المسن بن الحسن بن على 
تال :لما زوج عبد الله ين جعفر ابنته قال لها ان نز بك أم فاستقبله بان تقول : لا إ4 إلا اه الملي الكريم » 
سبحان اه رب العرش المظيم » اده رب لین . قال اسن : رسل الى اجاج فقاتهن ال : واه اقد أرسات 
اليك وأنأ أريد أن أقتقك , فلانت الروم أحب الى من كذا وکذا . رزاد فى لفظ : فسل حاجتك وما ورد من 


NA‏ ۸۰ کتاب الدعواق 


remena: ages e.k E yaman هه‎ 


دعوات کرب ما خر جه اعصاب الستن الا اترمنی عن أسماء بنك میس تالى و قال رسول الله ب ألا أملك 

کلای تقو اہن عند الکرب 0 تماق ربى لا أشرك به دیا » وأخرجه املری من طر يق أنى الجوزا. عن ابن 
عباش مثله . ولا داود وسمحه أبن حبأن عن أبى بكرة رقمه « دعرات المكروب : : الليم رحتك أرجو فلا 
تکلنی الى نفسى طرفة عين » و اصلح لى شأنى که لا إله إلا ان > 


زدت أنا واحدة لا أدرى ای هی 

[ المفيث 5449 طرفه في : 5535 ] 

قوله ( باب التعوذ من جود البلاء ) الجرد بفتح اجيم وبضمبا المشقة . وتقدم ما فيه فى سدیت يده الوحی 
أول الكتاب ؛ والبلاء بالفتح مع الد ووز لكر مع القصر . قوي ( جى ) بالمهملة مصفر هو مولى أب 
بكر بن عبد الرحن الفروى قله (كان بتمون) کذا او كن » ورواه مسدد عن سفيان بسنده هذا بلفظ 2 
د تموذواء وسبأتی فى کاب الادر: وکذا وقع فى روالد الحسزبن على الواطی عن سفيان عند الاسماءولى وأ بى 
میم . قله ( ودرك الشقاء ) بفتح الدال والراء المبملتين ووز سكون الراء وهو الادراك والساق » ۳ 
demak,‏ ثم تاف هو الاك »> و رطق عل اليب ااؤدى الى الملاك . قوله ) وال سفيان ( هر ابن عييئة راوى 
الحديث المذكور > وهو «وصول ا آساد ال كور قو ( اد اه !لاك ؛ زدت أن و سدة لا آدری این ) أى 
ای پیش الرفوع آلمروى تمل ءل ثلاث جل من ال الاربع 1 وارابمة زآدهاً فيان من قبل نفسه شم ڪن عأيه 
تسيا . ووقع عند الميدى فى دده عن سفيان و اللحديث ثلاث من هذه الادبم» وأخرجه أبو عوالة والاسعاعيلى ٠‏ 
واو نهیم من طريق الميدى ول يفصل ذلك بعض الرراة عن سفيان :وف ذلك عقب على السكرما لى حيث اعقذر 
عن سفيان فى جواب من استشكل جواز زبادنه اجملة المذكورة فى الحديث مع أنة لا جوز الإدراج فى احدیت 
فقال ‏ يحاب عنه بأنه کان مرها اذا حدث » كذا قال وفيه نظر › فسيأتى فى القدر عن مددد و أخرجه مل من 
أبى خيثمة و عرو الناقد والنسائى عن فتيبة والاسماءبلى من روابة العباض بن الو ليد وأبو عوانه منروابةعيد الجبار 
ابن العلاء وأبو نمم عن طر يق سفيان بن وکیم كلهم عن سفیان با صال الار بعة بغیر تير » إلا أن مالیا قال عن 
عرو انافد : قال فيان آشك أنى زدت واحدة متها . وأخرجه الجوزق من طريق عبد له بن هاثم عن شفيان 
فاقتصر على ثلاثة شم قال : قال سغیان وشالة الأعداء . وأخرجه الامماعریی من ظريق اين آبی عر هن فيان ؛ 
و بهن 1 اللريدة هی شانة الادداء » وكذا أغر جه الاسماعبلى من طاريق جاح بن علد عن سفيان قاهرا 
على الثلاثة دونها . وعرف من ذلك قعيين ال#صلة المزيدة . ويجاب عن النظر بان سفیان کان اذا حدث میزما ثم 
طال الام قطرقه او عن آمینا ففظ بض عن سر توما هن قبل أن إطرقه آسپو : ثم کان بعد أن خی عليه 


الحديث ۱۳۵۷ - 1۳6۸ ۱:۹ 


تمیینها يذكركوتم! مزيدة مع [چامپا » ثم بعد ذلك [ما أن حمل لمال حي لم بقع تمييرها لا تعييذا ولا اجاما أن 
يكون ذمل عن ذلك ار عين أو مين فذعل عه بض من سمع » ورجح کون السلة ااذكررة هی المريدة بأئها 
تدخل فى عموم كل راحدة من لاه ثم كل راحدة من الثلالة مستقلة » فآن کل أمى یکره يلاحظ فيه جبة لبداً 
وهرسوء القضاء رجرة الماد وهر درك الشةاء لان شقاء الأخرة هر الشفاء الحفيق رجرة الماش وهو جيد البلاء 
وأماشاتة الإعداء فتقع اكل من وقع له كل من الحصال الثلاثة . وال ابن بطال وفيره : جيه البلاء كل ما 
أصاب المره من شدة مقة و مالا طانة 4 عمل ولا يقد عل داءه. وقيل المراذ بيد البلاء قلة الال وكثرة المیال 
کذا جاء عن أبن عر . وحن أن ذلك فرد من آفراد جيك البلاء . وقيل عو ما عفار الوت عليه : ل : ودرك 
الشقاء يكون فى آمور الدنوا وفى آمور الأخرة» وكذلك سوء القضاء عام فى النفس والال والامل والولد واخاتمة 
والمعاد » قال : والراد بالفضاء هنأ الاقضى » لان حم الهكاء حسن لا سوء فيه . وقال غيره : القضاء الحم 
با لکلیات على سبیل الاجال فى الازل » رالقدر الحم بوقرع الجرئيات التى لتك الكليات على سبیل التفصبل . 
ال ابن بطال : وشهامة الاعداء ما وكا لذلب ووبلغ من النفس آشد مبلخ , وائما نسوذ النبى بي من ذلك تعلیا 
لأمتهء فان الله مالی كان آمنه من جميع ذلك ؛ وبذاك جوم عياض . قلت : ولا يتمين ذلك ۰ پل حتمل أن يكون 
استعان برية من وفرع ذلك وأمته» وبؤيده رراة مده المذكورة امه الاح کا فدمته . وقال لفووی : شمانة 
الاعداء فرحوم ببلية قزل بالمادی » قال : وف الحديث دلالة لاستحباب الاستعاذة من الأشياء الذکودة ؛ و أجمع 
على ذلك العلداء فى جییع ااعصار والامصار : وعذت طائفة من الرهاد . قلت : رقد تدمع الاشارة الى ذلك فى 
أوائلكتاب الدعوات . وف الحدیف أن الكلام السجوع لا يكره اذا صدر عن غير قصد اليه ولا قكلف , قاله 
ابن الجوزى , تال : وفيه مشروعية الاستعاذة . ولا يمارض ذلك کون ما سيق فى القدر لا برد لاحتهال أن يكون 
ما قضی » فقد یی على الرء مثلا بالبلاء و یقضی آنة إن دط کشف + القضاء محتمل لإدافع والمدفوع » وفاندة 
الاستعاذة رالدعاء اظپار العرد قافته لربه وتضرعه اليه » وقد ققدم ذلك مبسوطا فى أوائل كاب الدعوات 


9 - بإسسيست د عاء ادى يق : الم ارفیق الأعل 

۸ - وش سید ن طبر قال حدئنا الليث” قال حدثنى اعقیل عن ان شهاب أخرني سید" بن 
السیب وعروة بن از بير - فی ر جال من اھر الم ه أن" عائشة رضی" اه عنها لت : کان رسولة الله لله 
بقول" وهو صحیح : ان يفيض" نی قط حتی برى تقد من اه ثم خر . فلا مل به - وراه على 
خذى ‏ لغشي عليه ساعة لم أفاق” » ناشحص بره إلى اسقضرم قال : الم ريق الأعلى' » قلت : إذاً 
لامختاثناء وعمت" أنه الحديث” اذى کات مدا وهو صحيح » قالت : فسكانت نت آخر 8ة تكلم 
بها : اقهم' ازفیق" الأعل » 

قول ( باب )كنا للا كش بغير ترجة » ذكر فيه حدیث عائقة فى الوفة الذيوية » وفیه قوله عليه لصلاة 


والسلام « الرفیق الاعلى » وقد نقدم شرحه فى أواخر آلغازی › وتعلقه ما قبله من جية أن فيه إشارة ال حديث 
عائشة أنه كان اذا اتك نفك على نفسه بالموذات ء وقضية “سيافها هنا أنةلم يتموذ فى مرض موته بذلك » بل 
تقدم فى الوفاة التيوية من طروق ابن أب مليكة عن عاشة و فذهبت أعوذه فرفع رأسه الى السماء وتال : فى الزفيق 
الاعلى » . قوله ( أخيرئى ععيد بن المسيب وعروة بن الوبير فى بال من أمل العلل أن عائدة رضى الله نبا قالت ) 
لم اقف هل تمیین أحد منيع صر عا » وقد روى أل الحديث _الذ كور عن عائشة ابن أبى مليكة وذكوان مول 
عانعة وأبو سلة بن عبد الرحن والقاسم بن جمد » فیسکن أن يكو الزهرى عنام أو بعضمم 


۰ ب بيصت الدعاء بالموت, والمياة 
5350 هو الى ال اال یی رح و 5 2 یم یز ص 
5 - ورای مسذد حذ اا حی عن إاميل عن فيس قال ۶ ابیت ابا 

قال : ولا آن رول اف يت نباناآن ندعو بالموت نداعوت به » 
۰ سه رم غد ن ای حداثيا غي عن إعاعيل” قال حدقى فیس « قال أنيت غاب و فد 


٠ 03 . ۳ 9‏ طلم ی ا 
اکتوی مبما نی بطه » فسمته بقول : لوليا أن" البی لله پا ان تزعو بالوت ندهوت به > 


ر 2 5 8 2 
۱ - وا ان سلام أخبرنا إعاعيل بن علية عن عبدر العزيز بن 'صبوب « عن أنس رضي الله 
عنه قال ۽ قال رسول الله ب : لايقمنين' أحد م الوت لس رل بهء فان" كان لا بد نیا لموت أليقل : 
پم أحینی ماكانت المهاة خيرا ی » وتوةى إذاكالت اف خيراً لى » 
قول ( باب الدعا. بالوت والمياة) فى رواية الى زيد المروزى ربالحياة وهو أوضح ؛ وفيه حدیثان: الأول 
حديث خياب 0 وځ فى سنده هو أبن سعید الفؤعلان ؛ وأسماعيل هو بن أبى عالد » وقيس هو اين اب حازم » ولا 
أعاده عن جمد بن المثنى بعد آن أورده عن مسدد وكلاهما بروية عن حى القطان لما فى رواية همد بن المثنى من 
الزادة وهی قوله دق بطنه فسممته يقول » وباق سيافهما سواء » ووقعت الزيادة الذ کورة عند ال‌کدمهنی وحده 
فى رواية صدد وهی فاط ‏ رقد تقدم شرح ادرت مستوف فى کتاب هيادة ا مرضي . الثافي حل ق أنس و لا يتمنين 
آحد کر اموت » فى روا الك و د اجد منک وقد تقدم شرحه أينا هتاك 
۳۹ تس يأ لصيس الد عام قصیان بالبركة 5 ومسي وعم 
مر كه مس 0 
وقال أو مومى : ولد لى غلام ودعا 4 الى و بالبرکة 
ب سب واا یب بن سعيذ حد'نا حاتم عن امد بع هید اارهن قال د سمت السائب بت زيف 
يفول : ذهبت بی خالتى إلى رسول الله ونه فقاات : پارسول الله , إن" ابن خی وج . فسح رأمى ودطا ی 
البركة . ثم توضا ششربت من وضوثه » ثم قت إلى خلف ظبره فنظرت إلى خن بين کته ثل زره الله » 


الیل یغ ۱۳۵۲ - ٩۳۵۹‏ ۱۵۱ 


۲ - وتا بدا لله بن بوسف حلاثنا این وهب حدثنا معید ت أب آیوب « عن أبى تفیل 
أنه كان خر اج به جده عبد" لله بن هشام من السوق - أو إلى ااسوق - فيُشترى الطدام » يام اب" از بير 
وان" مر" فيقولان : أش ركنا » فان النبى 45 قد دیا إك بالرحكة پیش رکه : فرعا اماب" ار ال يا هی 
فیبسع ها إلى النزل » ١‏ 

4 - مرش عبد العزيز بن عرد الله حدئنا إإراهيم بن سعد عن الح بن کان عن ابن شهاب فال 
«أخبرنى ود بن الربیم » وهو الذی مچ ول اله َيه فى وجبه ۾ وهوغلام ون بر م۸ « 


د مك 4 7 ى ”آذ 


۵ - وتا عبدان” أخيرنا عبد آله أخبرنا هشام” بن غروة ۶رد ن أبيه « عن مائشة رضى الله نها 
قالت : کان ای یھ يؤتى' بالصبيان فيدهو ل » انی بصب فبال على ثوبه » فدعا باء فان وه » ول هه 

٩۳۵٩‏ - وش ابر مان أخبرنا شیب“ عن رك قال آخبری عبد" الله بن ملب بن صمير -وکان 
رصولة اھ مه قد مسج عينه - أنه رای سمت ن أن رقاس ور را رک 

قوله ( باب الدعاء لصپیان البرک دصح دوشیم ) فى روا أبى زيد اطروزی « وسح رأسه ‏ بالافراد 
وورد فى فضل مسح رأس اليم حدیث أخرجه احد والطبر ا عن أي أمامة بلفظ و من مسح ر أس یت لا سحه 
إلا ته کان له بکل شمرة مر يذه عام حسئة » وسنده ضعيف . ولاحمد من حديث ألى هريرة د أن رجلا شک الى 
النى بلع قسوة قلبه فقال : اطع المسكين واصح رأس اليقيم » وسنده حسن , وذ کر فى الباب أحاديث : الحديث 
الاول » قو (وتال او مرمی وف لى مولود ) هذا طرف من حدبث تقدم موصولا فى کتاب المقيقة , واعم الود 
الذ كور ابراهم . الثانى » قله ( عاتم ) هو ابن اساهيل ٠‏ والمد يقال فیسه الجميد بالتصفی » والسائب بن 
اليك مرف باين اخت الثمر » وقد تقدم فى د باب عانم قنبوة »فى أوائل #نزجة النبرية قبل المبعث , و نقدم شرح 
الحديث هناك وف « باب استعمال فضل وضوء الناس , من كاب الطمارة . الثالث » قول ( عن أبى عقيل ) بفتج 
أوله واه زهرة بن معید , وعيد الله بن هسام هو بھی من بی آم بن مية ؛ نقدم شرح حديثه فى الشركة . 
الرأبع » توه ( گرد بن دبیم وهر الذى مج رسول ات يلب فى وجبة وهو غسسلام من بشم ) كذ! آورده 
تما » وأودده من هذا الوج؛ فى الطرارة كذلك »وم بذ کر الخير الذى آغر ید رد وهو حديثه عن عتبان 
اہن مالك فى صلاة النى يلق فى بت » وقد أورده فى « باب أذا دخل ببتأ صلى حيك شاه » من کتاب الصلاة من 


هذ! الرچه منم (ثثال ر دا عد اك بت مسلة انا ار فذكر باستاده الذى أورده هنا إلى 


امصر! #هال د جلا شید اه بن مسئمه ١‏ نما نا ارا بن سحد » عد ار تاساده الى اوزده 


ود بن الربيح قراد د عن هتبن بن مالك أن سول ات ناه ال مه فقا : أبن تمب أن أصل فى بيتك ۾ 
اديت . وأورده عنه من طريق عقيل عن ابن شاب د رای ود بن الربیع عن عتبان بن مالك » فذ كره 
مطولا وم یذ کر قرل #رد فى الج » وذكر فی العلل من طريل الزبوذي عن الرهری عن رد مقتصرا على قصة 


۱۲ ۰ - کتاب الدهوات 


إلجة مما هنا قال « عقلت من النی 4 » وقد شرسته هناك و أورده قبل « باب الذكر فى العدلاة» من طريق 
معمر عن الزهرى مطو لا بقمة الجة و دی عتبان » وأورده ف الرقاق من هذا الوجه کذلك لكن باختمار ء» 
وقد أورد مسل حديث صتبان من طرق عن الزهری ها الاوزاعی عنه قصة ود فى الجة » وم بشنبه لك احیدی 
فى جمه فد جم حمرد بن الربيع فى الصحاية الذین آنفرد البخاري بتخر یج دوم وساق له ديت الجة الذ کودة , 
وكأنة ا رای البخارى افرده ولم پفرده سل فان أنة حديث مستقل . الخامس حديث مائشة فى قصة اغلام الذعه 
بال فى حجر الذى که وقد مطی شر حه مستوق فک داب الصلاة . اا بای حديث عيد الله بن ثعلية بن مير 


۳۳ ۳9 بب ء AON‏ ان اسا ء 
گپحلنین عصذر وذو نی حشير : و أنه عة “الى اوط؛ > 


رابت خیم با ها م 
وجه عام الفتح » و نقدم شرحه هناك . ووقع فى «الزهريات للذعلى » عن أببى العان شيخ البخارى فيه بلفظ مسح 
وجبه زمن الفح » ٠‏ كذا أخرجه الطبراتى فى « ماد الداميين » عن أب زرعة الدمشق عن أفى الان قوله ( انه 
رأی سعد بن أبى رقاص بو بركمة / سيقت الاشارة الى هذا فى کتاب الو ووقع فى رواية الطيراق مد 
قوله و ركمة : واحدة بمد صلاة العشاء لا يزيد عايها حى يقوم من جوف الیل » وسيق بيان الاختلاف فى الور 


کیش مش d5‏ 
بر نعه قردة مسحو ی 


: أيه ابن آي صوير یا ۰ قوله (دكان ردول 


د ؛ وثقدم معلة! فى غزوة الفتم من طررق بو نس عن الزهری ان نيح 


۲ - اسیت الصلاة على نی ار 

۷ - وتا ذم حد نا شبة حدا الاک قال عمت؛ عبد الرحان ب أى لبلى قال « لقينى 
کلب بن جر فقال : ألا أهدى هك هدب ؟ إن" ادي لا خرچ علينا فقلنا :پارسول الل قد نا كين" 
اس يلك ؛ فسكيف تتصلى عليك ؟ قال : قولوا المع على عمد وعلى آل محد کا سوت على آل إبراهير” 
إنك هید" ميد » الم بر على تمد وعلی آل مد کا باکت على آل ابراهم إنك ميد عبید ‏ 

۸ - تیا إراهي” بن حر حدانا ای حازم والدراؤذدئة عن يزيد هن عبلر الله بن شاب 
« عن أبى سعید انر“ قال : قلنا بارسولة اث » هذا السلام عليك” فسكيف صل ؟ قال : قولوا اقيم" صل" 
على مد عبرل ورسواك کا ليت على ابراه ؛ وبارك” على تمد و آل تمد ما با ر کت على براحم 


وال ارام » 
قام ل باب املاة عا !: ماقم / هذا الاطلاق عا حكيا ,فلا جا وعطا , , الانتصار ها 
چە ر ی ن ا یه aa dk gi A‏ صتا و كما :وا ثكار هی 


مأ آررده في ألياب دل على , أدادة الثألت ؛ وق يؤخذ مه الفا ۽ آما حكبا فاحل ما رقف عليه 5 ن كلام 
اأعلماء فيه عشرة مذ اهب : ارفا قول ان چر و المری اما من الستحبات و آدمی الإجاع على ذلك . انم 
مقا بله وهو نقل ان القصار دغره الإجماع عل أعا تيمب فى اجلة بغیر حصیر لکن أثل ما حصل به الاجزاء 
مرة. ثالتها تجب فى العمر فى صلاة أو فى عیرها وهی مثل کلة التوحيد قله أبر بكر الرازی من الحنفية 
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وان حرم وغيرهماء وال القرطى المفسر : لا خلاف فى وجوما فى العمر. مرة وأا واچبة فى کل حين 
وجوب السئن الوکدة » وسبة» أبن غطية . رابا جب فى الفعود آخر الصلاة بين قول الأشيد وسلام التحال 
اله لای وعن ثبعه . عامتسا م چپ فى اانشود ودر قول (اشمی واسحق بن زادو به . سادا ع چې ف 
الصلاة من غير ثعيين احل اقل ذلك عن آن جمفر البافر . سابمرا يحب الا کار مها من غير آقیید بعدد قا 
أبو بكر بن بكير من الاليكية : اميا كلا ذكر قال الطدارى وجاعة من الحنفية وال مليمى وجاعة مرن 
الدافمية » وتال أن العری من المالكية اذه الاحوط ؛ وكذ! قال الرعغشری . #أسءها ف کل جاس مية ولو تنكرر 
ذکره مےاوا حکاه الرعغشرى . عاششرها فى كل دعاء حکاه ارا . وأما ابا فيؤحيذ ما أوردية من بیان الاراء فى 


کپ » وسأذكر ماو هد از فضلیا . و اما صفتها ابی ١‏ صل مایمول عليه فى حدیی اباب . قوله 
( ددا الك ) ل أقف عا دف چم الطرق عن شمة الا عگذ! غير مسر و لةه اأكوفة فى عم ۳ 
و 8 رف ا عي ين مرب ¡ 22و و ل ره وعو 


ابن عتيبة مثناة وموحدة مصض » ووقم عاد ااترمذی والطبرانی وغيرهما من رواية مالك ن مغول وغيره 
منسربا لوا د عن الک بن عتيبة » وعد الرحمن بن آن ايلى تابعى كبير وهو والد ابن ألى ليل فقيه الكوفة مد 
ابن عبد الرحن بن أبى ليل بنسب الى جده . قوله ( افینی كعب بن عجرة ) فى رواية قطي بن خايفة عن إن أبى 
ليل د ایی کمپ إن ءجرة ال اصاری » أخرجه ااطبرانی : ونقل ان سعد عن الواقدی أ أتصارى مر 
أتفسهم , وتعقيه فقال : | أجده فى اسب الأنصارء والمشرود أنه بلوی » واجمع بين الفو لین أنه بلوی حا اف 
الالصار » وءين احاری عن مالك بن مفول عن امک المكان الذی التقیا به ‏ فأخرجه العابری من طر يقه پلفظ 
ان کا تال 4 وهو يطرف بألبيت ٠‏ قوله ( ألا أهدى لك هدية ) زاد عبد الله تن عبسى ن عبد الجن بن أبى 
ليل هن جده کا تقدم فى أحاديث الآنيياء د تیا من البی يوي > . قوله ( ان النى بإ خرج عاینا ) بجر 
وم كليم وم سلا و سم وم لم 5 57 4 ia a EES E‏ 5 9 
فى ان الفتم والشم وول ألما توانى فى « شرح العمدة » : فى هذا | أسساق |ضمار تقد ره فقال عبد أل ہن عم 
فقال کمب ان النى يع ٠‏ قات : وفع ذلك صرحا فى رواة شيابة وعفان عن شعية بافظ و قلت پل قال » أ 
الخلعى فى قو اہ , وق روا عبد الله بن عيمى المذكورة رافظه و فقلت بل ظهدما لى . فقال » ۰ قوله ( نقلنا 
پارسول الله ) كذا فى ممظم الروايات عن کمب ن هجرة د قلنا , بصيفة اجمع » وكذا وفع في حدیت أبى مهرد 
فى الباب » ومثله فى حدبت أبى بريدة عاد أحد وق حديث طاحة عند السائى وق حديث ألى هر رة عند الطبرى , 
رك عدار اروف وی بن عر عن شعية بسند حديث لباب دقلا أو قالوا يارسول اف بالك 
والراد ام صحاة | أو من حضر دم . روقم عند السراج والطرانى من رواية يس بن سعد عن اک به 
« ان اعاب رسول الله از الوا » وقال الفا كباتى : الظاهر أن السژال صدر من بهضپم لا من جیعبم ففيه 
التعبير عن البعض با کل . ثم قال : وییمد چدآ أن کون کب هر النی باشر السؤال منفردا اق باللون ای 
ات بل لاوز ذلك لان نی 2 پاپ بقوله « قوارا فلوكان الال واحدا! لقال 4 قل وم بقل قولو! 


أشارة إلى أشقو TE‏ » ويؤكده أن فى نفس تا کف 7 عليك 9 نصل > 
3 إصيفة اهم دل عل أله سال أنفسه وآفیره قدمن الجراب إصيذة اجمع ٠‏ لكن الاقبان بئون المظءة فى 
مب مه ج ٩٩‏ 5 فج قارف 


١ 11‏ کتآب آلدم واه 


خطاب النی يلج لابظان مهن 1 فان ۲ ازع ٠‏ أن اس ۳ کان متهددا فواضج ؛ وان ثبت أنه كان واحدا قلمكة 
فى الانبان" يصيفة المع الاشارة إلى أن الال لاخنمی به بل بريد نفسه ومن يوافقه على ذلك , فحمله على ظاهوه 
من اع هو امد » عل أن الذى تفاه الها کرای قد ورد فى بهش ار ٠‏ فده ااطبری من طريق الاجلح , عن 
الحم بلفظ « ق اليه فقلت : السلام عليك قد عرةناه ؛ فکیف لاصلاة عليك با رسول الله ؟ قال قل الوم صل على 
عد الحديث » وقد وقفت من تعیین من باشر السؤال على جماعة :وق كەب بن هجرة وإشهد بن سعد وال النمان 
وذيد بن غارجة الافصارى وطلحة بن عبيد اله و أبو هريرة وعيد الرحمن بن إشيرء آما کیب قوقع علد 0 


سود اقه قد علتا ۾ واا يشير 


فى #اس ENE‏ ا 


3 تما مالك فاع ج انا م خی قل و أنا مأل 
سعف : أصرنا اه أن تصلى عليك » الحدیت . واما زد ن 2 فأخرج الفسانی من حدر ل و !نا تا لت 


رسول الله بإ فقال : صلوا على واجتودوا فى اادعاء وثولوا : اقيم صل على عمد » الحديث . و اخرج الطبری 
من ححديث طلحة قال « قات يارسول اقه كيف الملاة عليك » وعغرج حدیمما واحد ؛ وأما حديت أف هريرة 
فأخرج الشافى من حديثه آنه قال « بارسول الله كيف أصلى عليك » وأما حديث عيد الرحمن بن شين فأخرجه 
احاعيل القاضى فى کتاب د فطل الصلاة على الى ر > ل و قات أو قل نی ل ه هکذا منده على الشك » 
وام ابر عوانه فى صميحه من وواية الجاع وحزة الزبات عن الحم السائل و افظه د جلء رجل فقال : پارسول 
لله قد علينا » ورقم لهذا الؤال سبب آخرجه اليوقى و اللعى من طريق الحسن بن عد بن الصباح الرعفرانی 
وحداثنا اساعیل بن زكريا عن الاش ومسعر وماك بن مغول عن الب عن عبد الرحن بن أبى ايل عن 
کلب بن رة قال : نا ترات لإ أن الله وملاشکنته يماون على الزى ) الآ قلنا : بارسول الله , قد علينا » 
الحديث . وقد أخرج مس هذا الحديث عن مد بن بكار عن اسعاعیل بن ذكريا و يسق لفظه پل أحال به على 
ماقبله فبوعلى شرطه . وأخرجه السراج من طر يق مالك بن مغول وحده كذلك » و آخرج‌آحد والببيقى واسعامیل 
القاضى من طريق يزيد بن أبى زپاد والطم ای من ظر یق د بن عبد الرحمن بای ليل والطبری من ظريق الاجلم 
والسراج من طربق سفیان وزائدة فرقهما و أبو عوانة فى #بحه من طريق الاجلح وحمرة الزرا ت كأرم عن الحم مثله » 
وأخرج أبو عوانة أيضا من طز يق بجاهد عن عبد الرحن بن أب ليل مثله ؛ وى حديث طلحة عند الطبری د آق 
دجل التى بلي فقال : س انه يقول ( ان الله وملانكته ) ال بة فكيف الصلاة عليك » . قوي ( قد هلا ) 
امود فى الرواية بفتح ار4ه وكسر اللام فقا + وجوز يعضمم نم أوله والتشدید على ناه الجهول » ووقع فى 
روانة ابن عة عن يزيد بن إلى زياد وباأدك ولفظه ‏ قاتا قد علا ء أو علنا »رو یناه فى د الخلعيات . ؛ وكذا 
أخرج السراج من طريق مالك بن مغول عن الحسک بافظ « علناه أو علیناه » ووقع فى ررآءة حفص بن عر 
آلذکورة د آس‌تنا أن نصلى عليك وأن نل عليك + ,فا اسلام فد ضرفناه » ول بط عرفناه ما تقدم و طتاه 
و اراد AS‏ فا عن الله تعالى أنه ا ذلك ؛ ووقع فى حدیت آي سموه د آم؟ الله ه وق 
رواية عبد الله بن عيمى الد کورة « کیف الصلاة علیک أهل البيت فن ت قد هلا كيف نسل » أى علا الله كيفية 
السلام دلبك على انك ربواسطة پبانك . وأمأ إنبانة بصيغة أجمع فى قوله « علیسک » فقد بين مراده بق وك »آهل 
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البيت ء لانه لو افتصر علها لاحتمل أن بريد با التعظي وبا تحصل مطابقة الجواب اال حيث قال و على مد 
وعل آل مد و ذا یسغنی عن فول من قال : فى الجواب زيادة على السؤال لان ؤال وقع عن كيفية الصلاة 
عليه قوقع الو أب عن ذلك ,ديادة كيفية لأصلاة عل آله قوله ( كيف اسل علبك) قال البيهق ؛ فيه إشارة الى الام 
الى فى القشید و هو قول ‏ اسلام عليك أا الى ورحة الله و بركاته , فیکون المراد برهم « فکیف أصلى عليك » 
ای بعد التشود . انتبی . و نفسير السلام يذلك هو الظاهر. . وک ابن عبد البر فيه احتبالا » وهو أن الراد به 
السلام الذى يتحلل به من الصلاة وثال : إن الارل أظبر » وكذا ذكر عياض وغيره ؛ ورد يعضوم الاحيال 
المذكور بأن سلام التحلل لأ يقد به انفافا » كذ قیل ۰ وقى نقمل الانفاق نظر » قفد جرم جاعة من الماللكية 
باه يستحب للمصل أن يقول عند سلام التسلل ؛ السلام عايك اما النى ورحة اقه وبرکانه السلام عليكم » ذكره 
عياض وفبه ابن أبى زيد وغيره . قوله ( كيف صل علاك ) زاد أبو مسعود فى حديثه فسکت رول الله 
َيه حی تمنينا أنه لم ب أله واا عنو! ذلك خشية أن بكر ن ۸ يعجبه اؤال المذكور ۵ا تفرر عندم من النبى 
عن ذلك فقد تقدم فى تفسیر قوله تعالى ور لا نألو اعن أثياءم من سورة [أائدة بیان ذلك » ووقع عند الطبرى 
من وج آخر فى هسذا الحدیت ؛ فسکت سی جاءه الوحی فقال د تقواوثن , واختلف فی الراد بقوطم « کیش » 
فقيل المراه السؤاك عن ممنى ااصلاة المأعور بها بأى افظ بژدی » وقيل عن صفتها » قال عياض : با کان افظ 
اسلا المأمور ما فى قوله تعالى ل لو عليه ) حتمل الرحمة والدعاء والتمظيم سألوا بای افظ تؤدى ؟ مکذا 
قال پش الاخ ؛ ددجم الراجى أن السؤال الها وقح عن صفها لا عن جنسيا » وهر آظپر لان افظ مكيف » 
ظاهر فى ااصفة ء وأما الجنس فیسثل عنه بلفظ ١‏ ما » وبه جزم القرطى فقال : هذا مزال من آشکلت هليه كيفية 
ما فيم أصله » وذلك أنيم عرقوا المراد بالصلاة فسألوا عن الصفة ال تليق بها ليستعماوها أنتبى , والدامل هم 
عل ذلك أن السلام ها تقدم بافظ عخصوص وهو ء اسلام عليك اما آنبی ورحة الله و رکانه ۽ فیموا منه أن لأصلاة 
أيضا تقع بلفظ صوص » وعدلوا عن القران لامكان الوتوف على النص ولا سيا فى ألفاظ الذ کر قانها تجىء 
خارجة عن القياس غالبا + فوقع الا کا فیموا قانه لم بقل لهم قولوا الصلاة عليك ایا الى ورحة الله و ركا 
ولا تولوا الصلاة والسلام عليك الخ بل عفهم صيغة أخرى . وله ( قال قولوا اللهم ) هذه كلة کنر استع‌اها فى 
الدعام وهو ,هى باق ٠‏ واميم عوض عن حرف اأنداء فلا يقال اللهم ففور دحيم مثلا واا يقال الليم اغفر لى 
وارحنی » ولا يدخلها جرف النداء الا فى ناد رک قول الراجر د الى اذا ما حادث ألما أقى ل با الهم يااللهها » 
واختص هذا الاسم بقطع الحموة عند النداء ووجوب تفخم لامه وشخول حرف النداء عليه مح التعريف » 
وذهب الفراء ومن تبمه من الكو فين الى أن اصه با الله وحسذف حرف النداء تخفیفا وال مأخوذة من جلة 
عشوفة مثل آمنا بغي » وقيل بل ائدة كا فى زرم الشدید الزرقة » وزيدت فى الاسم #مظیم تفخیا» وقيل بل هو 
كانوام الداة على انم کان الداعی قال : یامن اجتمعت له الامماء امسن » ولذلك شددت إا لتكون عوضا عن 
علامة امع » وقد جاء عن لسن البصرى : للبم تمع الدعاء » وعن النضر بن شميل : من قال الهم فقد سأل 
له يجميع أسمائه . قول ( صل ) تقدم فى آعاخی تفسیر الآحراب من أ العالية أن ممنى صلاة الله عل بيه ناه 
عليه عند ملاشکنته , ومعني صلاة الاک عليه الدعاء له . وعند ابن أبى حائم عن مقاتل بن حبان قال : صلاة 
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لك مذفرتة وصلاة الملا الاستغفار .دهن أبن عباس أن معنی صلاة الزب الرحة وصلاة الاک الاستقفار . 
وقال الضحاگ بن مزا<م : صلاخ اله رحته » وق رواية عنه مذقرية ء وصلاة الملائئكة الدعاء أخرجيما اسماعيل 
القاضی عنه » وكداثه يريد الدماء بالمثفرة وحوها ‏ وتال ارد : الصلاة من الله الرحة ومن الاک رقة تبعث 
على استدعاء الرحمة . وتمقب بأن اله زر بين اأصلاة والرحة فى قرله (أدائك ایهم صلوات من دم ودحة م 
رکذ لك فم الصحاية الذايرة من قوله تعالى لإ صلوا وليه ولوا © حتى سلوا عن كيفية اصلاة مع تقدم ذ کر 
ارجة فى أعلم السلام حيث جاء بافظ « السلام عليك أا النى ورحة الله و یاه » وآقرم النى بيع » فلو كانت 
الا ,عى الرحمة لقال پم ود عم ذلك ف اسلام ؛ وجوذ الایمی آن أكون العلاة نی السلام عايه 8 وفیه 
أظر و حدیه إلباب برد على ذلك , وأولى الاقوال ما تقدم عن أب العالية أن ممنى صلاة الله على نبيه ثنازه عليه 
وتعظيمة , وصلاة الاک وغيرم عليه طلب الك له من الله تعالى والمراد طاب الزياده لا طلب أصل الصلاة » 
وقيل صلاة الله عل خلقه کون خاصة وتکون عامة فصلاثة هل أنبيائه هى ما نقدم من الثناء والتعظيم » وصلانة 
ا عل غرم الرحمة فبى ای وسمث كل شیء . ونقل عياض عن بكر القشیری قال : الملاة على النى يل من الله 
٠‏ اتشرف وزيادة نكرمة وعلى من دون النى رحة . وی‌ذا التقرير بظهر الفرق بين النى بق وبين سار المؤمنين 

حيث وال اقه تمالی ( ان اقه وملاا-کنته بسلون عل ال ) وتال قبل ذلك فى السودة المذكورة لإا هو الذى بصل 
علي وملانکته ) ون الملوم أن الادر الذى بلیق بالنى ب من ذلك أرفع ما يليق پفیره » رالاجاع منعقد 
غلل أن فى هذه الابة من تعظيم نی بو والتئرية به ما لیس فى غسيرها . وتال ال مايمى فى الععب ممنى الصلاة على 
انی بل تمه فعنی قولنا لبم صل على مد فظم مدا . والراد تمظيمه نی الدنيا باعلاء ذكرء و اظبار دبنه 
وأبقاء شر يمته وف الأغرة باجزال مكو ته و تشفیمه فى أمته وإبداء فضيلته بالقام.احمود, وغلى هذا فالمراد بقوله 
تعالى ١‏ صلوا ءايه € ادعوا دبنگ بالصلاة غليه انتبی ۰ رلا يمكر عليه عطف 5 له وأزواجه وذر بته عليه فانة 
لا شنح أن يدعى لهم با تیم » اذ تمظيم كل آحد حسب ما پلیق بة » وما تقدم عن أبى العالية آظهر » فان حصل 
0 امال افظ الملاء پا لأسبة الى الله والى ملائمكلته والى الزمنين الأمودین بذلك معن واد ؛ وي طه أنه 
لا لاف فى جواز الرحم على غير الا یاء » واختلف فى جواز الصلاة على غير الا نییاء ۽ ولو کان مەی قولنا 
اليم صل على عمد الأيم ادحم دا أو ترحم على عمد لجاز لغير الانبياء: وکذا لو کانت عمنی ابرکة وكذا الرحة 
اسقط الوجوب ف الأشرد عند من بوجبه بقول المصلى فى القعمد د السلام عليك ایا الي ورحة الله وبركاتة » 
ومكن الانفصال بان ذلك وقع بطريق التعبد فلا بد من الاقبان به ولو سبق الانبان ما يدل عليه . وله ( على 
مجد و عل آل عد کذا وفع فى الو مين فى قوله صل وى قوله وبارك » و لکن وقع فی الثانى وبارك على أل 
اراهيم »دوقع عند البهق من وجه آغر عن آدم شيخ البخارى فبه على ارادم ول يقل على آل ابراه » وأخة 
البيضأوى من هذا أن ذكر الال فى رواية الاصل مقحم كقرك على آل بی أو . قات : واطق أن ذكر 
عد واواهم وذكر آل حد وآل ابراه شابت فى أمسل اسر » وانیا حفظ بعض الرواة ما لم حفظ 
الاخر » وسأيين من سافه ثاما بعد قليل . وشرح الظبى على ما وقمع فى رو اة البخارى هنا فقال : هذا اللفظ 
ساعد قول من تال ان مى قول المسانى «علذا كيف السلام عليك , أى فى قرله تعالى ( با أا الذين آم نوا 
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صلوا عايه وسلنو! تسيا ) فکیف نصل عليك آی عل آمل بيتك > لان الصلاة عليه م عر 

الآبةء قال : فسكان السوال عن ااسلاة على الأل تشريفا لحم . وقد ذكر عمد فى الجواب لقوله تعالى لإ لا تقد 

بين بدی الله ورسوله ) وقائدته الدلالة على الاختصاص قل : وأا ترك دک ا 

ولو ذكر ل يفيم أن ذكر ٤د‏ على سبیل القبید اہی .ولا مخ ضدف ماقال . ووقع فى حديث یی مسعود عند 

أنى داود والنسای عل مد النى الاى » و حديث أبى سعيد فى لباب « على عمد عبد ك ورسولك کا صليت على 

رادي > ول يذكر آل محمد ولا آل اه : : وهذا SS‏ 
آي حرد 


الاحر 8 قاد ما مه اط اوق دد ل SSE‏ 


لاف سحب : ووقءی فى روایة ان ماچه وعند اف دارد من حديت أبى هريرة ماقم صل على مد اي 


وأؤواجه امرات المؤمنين وذریته وأعل بیت وآغرچه الأساق من الوچه الذى آخرچه منه آبو داود و اسکن 
وفع في السند اختلاف بين موسی بن اسماعيل 2 شيخ أن داود فيه و بين عرو بن عاصم شوخ شيخ يخ السا فيه فرو یاه 
معأ عن بان بن يسار وهو بكسر المهملة E‏ وأبوه عثناة ومهملة خفیفة فوقع فى رواة مومی عنه 
عن عبيد الله بن طلحة عن عمد بن على عن ندیم المجمر من أبى هريرة » وق دوالة مرو إن عأصم هنه عن فیسد, 
الرجن بن طلحة عن مد بن على عن محد بن ! الق اا 4 على بن أي طالب » ودواية هو می أدجح : ويحتمل 
أن يسكون لحبان فيه سندان > وقح ق عذال ألى شاود وحده فى آخره « فى العالمين الك حميد ید » وومثله فى 
رواءة داود بن قيس عن نتم المجمر عن ای ف دريرة عنسد السراج ١‏ قال اللووی ق « شرح المهذب » : إنبغى أن 
يجمع ما فى الاحاديث الصحديحة فقول د الهم صل على مد النى الى وعلى آل عد وأزواجه وذراش کا صليت على 
ابراه م آل ابراهيم و بارك » مه وزاد فى آغره « فی المالمين » وقال فى « الاذكار » مله وزاد هبدك ورسولك 
بعد قوله جمد فى صل د ردهاً فى بأرك . وقال فى د التحقيق ۽ و ١‏ افتاری ‏ مث4 إلا أنه أسقط النى الاى فى 
و پارك , وفانه أشياء اماما ترازی قدو مازاده أو تزيد عليه » متها فرله ه أعرات الژمنین » بعد قوله أزواجه 
ومتها ه وأهل بيه » بعد أوله وذریته » وقد وردت فى حبديث أبن مسعود عند الدارقطتي » ومتها ه ورسولك » فی 
وبارك » وهتها وق المااین » فى الارلی ‏ وه‌ها و انك رد جد » قبل و بارك ١‏ ومنها « الهم » قبل وبارك 
فانهما ثبتا معا فى دواة لنسای » ومتها « وترحم على عمد ال وسيأتى البحث فها بعد » ومنبا فى آخر اانشهد 
م وعليئا مەم ۾ وهی زد الترمذى من طريق أبى أسامة عن زائدة عن الاعش عن الهم نمو حديث الاب قال 
فى آخره: قال عيد الرحمن ون نقول ؛ وعلينا معهم » وکذا أخرجبا السراج من طرق زائهة , وتعقب أبن 
آلمر بى هذه الزيادة قال : هذا شىء انقرد به زائدة فلا یمول عایه .فان الناس اختّافو! فى معنی الأل الا کشیر! 
ومن جلته أنهم آت ال ببق لشکر أرقائدة ؛ واختافوا أيضا + فى جراذ الصلاة على غير الانبياء فلا ری أن نشرك 


صیة مع # د ور[ لد ۳۹ ٠‏ وتعقبه شيخنا فى , شرح الأرمذى » بان زائدةعن الائيات فانفرادولو الفره 


5 
فى هذه القصوء 
لا ضر مع کو نه لم ينغردء نقد آخرجرا ١۳ا‏ عولى القاضی فى کتاب فضل الصلاة من طريقين عن دید بن أبى زياد 
عن عبد الرحن إن أف ابل ويزيد استشود ية مسل ؛ وعند البيوق فى و الشعب » من حديث جار نحو حديث الباب 


وق آخره « وعلدنا مميم ‏ وأما الايراد الارل فاله ختص يمن ير أن معنى الآلكل الامة » ومع ذلك فلا رتنع 


۱8۸ میم - کتاب ادهوای 
أن ينطف الخاص على العام ولا سيا فى الدماء » وأما الا یراد الثائى فلا تمل من منع ذلك تيا » وللا الخلاف فى 
الصلاة على غير الانبياء استفلالا . وقد شرع الدهاء الآحاد ما دعاه . ۵ الى & للفسه في حدیث ذ اليم ای 
أسألك من خير ما سألك منه مد وهو حدیف حیح آخرجه مسل اتبی ملخصا . وحد یت جار ضعيف . ورواية 
يزيد آخرجیا أحد أبضاً من عمد بن فثيل عله وزادق آ خره : ال يزيد فلا آدری أشي" زاده عبد الرحمن من 
قبل نفسه أو رواه عن كعب » وكذا آخرجه الطبرى من روا مد بن اضول » ووردت هذه الزيادة من وچپین 
آخرين مرفوعين أحدها عند الطبرانی من طريق فطر بن خليفة عن الک بلفظ : يقولون ارم صلل على مد الى 
قرله وآل اراهیم رصل علینا مموم > وبادك هل مد ماله » وف آشره وبارك علینا معهم ‏ وو اله موژتون 
لکنه نيا اسب مدرج لما بينه زائدة من الاعمش . ثازجما عند الدارقطى من وجه آخر عن ان مس مود ماله 
لکن ال اوم بذل الواو فى رصل وق وبارك وفه عبد الوهاب بن #أهد وهو ضعيف » وقد تعقب الاسنری 
ما تال النووى فقال : لم بستوعب ما ثبت فى الاحاديث مع اختلاف کلامه . وتال الاذرعی : لم يسبق الى ما قال . 
والذى بظبر أن الافضل لمن تشيد أن بای بأ کل الروايات و ول کل ما ثبت هذا مرة وهذا مرة؛ و آما التلفيق 
باه بستلوم احداث صفة فى الشرد کرد بموهای حديث واحد [أتهى . وکأه آذه من کلام ان القم فانه وال : 
أن هذه السكديفية | ترد جموعة فى طریق من الطرق , والاول أن یستعمل کل لفظ ثبت على حدة أبذلك صل 
الانبان جمیع ما ورد خلاف ما اذا قال الجيع دفعة واحدة فان الغالب على الظن أنه يي لم بفله كذلك . وقال 
الاسنوی أبضا : کان يلزم الشیخ أن مم الالفاظ الواردة فى التشيد . وأجيب بألة لا بلزم من كوه م 
بصرح بذلك أن لا يلتزمه . وتال ان القيم ایا : قد نص الشسافعى عل أن الاختلاف فى ألف_اظ القشپد ونحوه 
کالاختلاف فى القرا 1ت » ول بقل أحد من الام باستحباب اتلارة جميع الالفاظ الختلفة فى اطرف الواحد 
من القرآن وان کان بعضبم أجاذ ذلك عند الثمام انمرين اہی . والنی بظير أن اقفظ إن کان بمنى اللفظ 
الآخر سواء ا فى أزواجه وأمپسات الؤماين فالاولى الاقتصاد فى کل مرة على آحدهما وان كان الفظ يستقل 
بزيادة معنى ليس فى الافظ الأخر البة » الاول الائيان بهء ويحمل عل أن بعش الرواة حفظ مالم حفط الآخر 
کا تقدم » وان كان يزيد على الآخر فى المع شيا ما فلا بأس بالاتیان به اقياطا . وقالت طائفة منهم الطبرى : 
بر ذلك الاختلاف المباح » فأى لفظ ذکره المرء أجو! » والافضل أن يستعمل ]که وأبافه . واستدل على 
ذلك باختلاف النقل صن الصجابة فذكر ما نقل عن على » وهو حسديث موقوف طريل آغرچه سعيد بن منصور 
والطری والطراف وان فارس وأو دام داحی المدحوات » الى أن قال , اجمل شرائف صلواتك و نوای 
بركاتلك ورأفة ناگ على عد عبدك ورسولك > الحدبث . وعن إن مسعود بلفظ د ليم اجمل صلوانك 
وبركاتك ورحتك على سيد الر-لين امام الاثقين وعام النبيين د عبدك ورسولك » الحسديك آخرچه ابن 
ماچه وقطری ؛ وأدعي أبن اقم أن أكثر ال حادیت بل کا مقر حة پذکر محمد وآ عمد ويذكر آل ایراهم 
فقط أو بذكر ابراهيم فقط قال : وم يجىء فى «ددیث ہے بافظ ابراهيم وآل ابرادیم مما اها آحرجه البيوق من 
طريق ی بن الباق عن رجل من بی الحارث عن این مسعود » وصی ېول وشيخه مهم فهو سند ضعيف » 
و آخرجه ابن ماجه من وج آخر قرى لكنه مو قرف غلى ابن مسعود » وأخرجه النسائى والدارقطنى من حديث 
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طلحة . قلت : وغفل عا وقح فى حیح اليخخارى ک تقدم فى أحلدرث الانبياء فى ترجة أيراهيم عايه السلام من طرق 
عيد الله بن عيسى بن عرد الرجن إن أبى ليل عن عبد الرحمن بن آن لبلى بلفظ د کا صليت على ابرادير وعل آل 
ابواهيم انك حميد مجيد » وکذا فى قر و كا بادكت » وكذا وقع فى حديث أن سعود البدرى من رواية عمد 
ابن أسمق عن محمد بن ارادم عن محمد بن عبد الله بن زيد عنه أخرجه الطبرى » بل أخرجبه ااطبرى آیضا نی 
رواب الم عن عبد الرحن بن أبى ليل أخرج.ه من ريق عمرو بن قيس عن المع ن عتيبة فذ کره بلذظ 
دعل محمد و آ ل عمد انك حميد جید » وبلفظ د عل اراهم وآل ابراهیم انك حميد مجيد » و أخرجه أيضا من 
طریق الأجلم عن المع مثله سواء » وأخرج أيضا من طربق حنظة رن على عن أن هريرة ما سا ۆکره » و آخرجه 
أبو الم أس السراج من طرق داود بن قيس عن ہم المجمر ون أي هريرة دنهم تالو| ارسول الله كيف نصلى 
عليك ؟ قال : قولوا اللهم صل على محمد وعلى آل محمد وبارك هلى محمد وعلى آل عمد کا صليت و بار کت على 
راهيم وآل ابراهيم انك حيد یف » رمن حديث بريدة رفمه « ألم اجمل صاراتك ورحتك وبركانك على غد 
دعل آل عد کا جعلتها على أبراهيم وعلى آل ابراهيم » وأصله عند أحمد : ووقع فى حديث أبن مسمود الغار اليه 
زيادة أخرى ری : وارحم مدا وآل جمد کا صلیت و باركت ورحت على ابرأهيم » الحديث ء وأخرجه الام 
فى صيحه من حديث این مسعود فآغتر مه سره قوم فوفءوا؛ وه من رواءة حی إن اام پاق وهو پول » عن 
رجل مهم . نمم أخرج أبن ماچه ذلك عن أبن «سمود من قوله , قال قرلوا : اليم اچمل صاوانك ورحزك 
ورانا على مد عبدك رورسو لك »الد بث و بالغ ابن العربى فى انکار ذلك فقال : -عذار ما ذكره ابن ألى رید 
من زيادة د وترحم » لة قريب من البدمة لآنه رلا علمهم كيفية اأصلاة عليه بالوحى أفى ال بادة على ذاك 
استدراك عليه انتبی . واين أى زيد ذكر ذلك فى صفة التدبد فى ء الرسالة . لا ذكر ما بسحب فى التشيد ومنه 
د هم صل على مد وآل مد » فراد د وترم على عمد رآل عمد » وارك على عمد ول عمد اځ » قان کان !تكاره 
لکونه لم بصع فسم » والا فدعوی من ادعی اند لا يقال ارحم مدا م‌دودة لثبوت ذلك فى عدة أحاديق با 
فى الندید «السلام عليك آما ای ورحة الله و رکاته »ثم وجدت لبن أبى زبد مستندا ء نأخري الطبری فى تبذیه 
من طررق حنظلة ابن على من أبى هریرة_ر مه د من قال الهم صل على محدد وعلى آل عمد کا صليت دل أبراهيم 
وفل آل راهيم » وبارك »ی جمد وعلى آل عمد کا باركت على ابراهيم وعلى آل ابراهیم ؛ وترحم على عد 
وعلى آل عمد کا ترحت على ابراهيم وعلى آل إبراهرم شودت له يوم الفياءة وشفهت له ۾ ورجال سنده رچال 
الصحیح إلا سعيد بن سليان مولى ميد بن اماص الراری 4 عن حدظلة إن على له مجرول . ( تنبيه ) : هذا كاه فيا 
يقال مضموما ال السلام آر الصلاة ؛ وقد رافق ابن العربى الصيدلائى من الدافعية على المنع » وتال أبو القاسم 
الاصاری شارح و الادشاد » جوز ذلك مضأظ الى اصلاة ولا جوز مفردا ؛ وةل عیاض عن ابمپور ابو از 
مطلفا : وال القرطى نی « الفهم » نه الصحيح لورود الاحادیت ۵ ؛ وغالفه غير : أفى د الأخيرة » من کتب 
الحنفية عن مد يكره ذلك لاسيامه النقص لان الرحة غالبا [ا تمکرن عن فمل ما يلام علية » و چزم أبن عبد 
الہ بمنمه فقال : لا يمو لحد اذا ذكر الننى يي أن يقول رحه اق لا تال من على ٠‏ و بقل من تر حم على 
ولا من دعا لى » وان كان ممنى الصلاة الرحمة : و لکنه ص هذا اقفظ تمظيا لغلا يعدل عنه ال غیره ؛ وپویده 


۷۹۰ ۰ کاپ هوات 

سس سس سس سس 
قوله تعالى لا مارا دعاہ الرسول بیش کدعاء بمضكم معنا € ااتهى . وهو عت حسن کن فى اتعلیل الاو 
نظر » والمتمد الثانى » والقه أعل . قوك (وعلى آل محد) قيل اصل و آل » أهل قلبت الماء همرة ثم سبلت وغذا 
اذا صفر رد الى الاصل فةالوا أهيل » وقبل بل أصله أول من آل اذا رجعء مى بذلك من پئول الى الشخص 
ويضاف اليه » ويقويه أنه لا يضاف الا الى معظم فبةال آل القاضى ولا يقال آل الحجام بخلاف آهل , ولا 
يضاف آل أيضا غالبا الى غير العافل ولا الى المضمر عند الاكثر ؛ دجوزه يعضهم بقلة ‏ وقد ثبت فى شعو 
عبد المطلب فى توله فى قصة أحاب اافيل من أبيات ١‏ وانصر على آل الصليب وعابديه یوم لك » . وقد يطلق 
آل فلان على نفسه وعله وعل من يضاف اليه جیما وضابطه أنه اذا قل فعل آل فلان کذا دخل هر أيهم 
الا بقرينة » ومن شواهده توله يَف فحسن بن على » إنا آل جمد لا حل لذا الصدقة » وان ذكرا مما فلا » وهو 
نی والمسكين , وکذا الا مان والاسلام والفدوق واه‌میان » رلا اختلفت ألفاظ اديت ف الاثيان هما 
معا وق إفراد ادها كان اول الحامل أن عمل على أنه عي نال ذلك كله » ویکون بءض الرواة حفظ مالم حفظ 
الآخر . وأما التعدد فبعيد لان غالب الطرق تصرح بانه وفع جوايا عن قرم «كيف نصل عليك » و حتمل أن 
پکون بعض من اقاصر هل آل ابراه يدون ذكر أبراهيم رواه بالنی بناء على دخول أبراهي فى وله آل ابراهيم 
کا تقدم . واشتلف ف المراد بل جمد فى هذا الحديشة » فالراجح أنهم من حرمت علیهم الصدقة ؛ وفد ققدم بيان 
الاختلاف فى ذلك واغما فى کتاب الزكاة , وهذا نص عليه اأشافعى واخداره اور د وإؤيده قول ای عق 
الحسن بن على « انا آل مد لا تمل انا الصدقة ء وقد ت#قدم فى البيوع من حديث أبى هريرة » وأسم من حديث 
هید المطلب بن ربيمة فى أثناء حديث ص فوع و ان هذه الصدقة اما هى أوساخ اناس واا لا تحل محمد ولا لآل 
عمد ول آجد : اراد بآل عه فى ديت !دید آمل يته » وذلى هذا فبل وز أن يقال أهلى ءوض آل ؟ 
روایتان مندم . وفيل المراد بآ ل مد أزواجه وذرته لن أكثر طرق هذا الحديث چاء بلفظ «وآل د » 
وجاء في حديث أبى حید مو ضمه 5 وأزواجه وذربته » فدل على أن الراد پالال الازواج والذرية » و لغب 
باه ثبت اجمع بين الثلاثة کا فى حديث أبى هريرة » فبحمل دل أن بءض الرواة حفظ مالم حفظ غيره قار اد بالآل 
فى النشپد الازواج ومن حرمت علوم المدقة ويدخل أيهم الذرية » فبذلك جمع بين الاحاديث . وقد اطاق على 
أزواجه يغ آل محد فى حديى مائعة د ماشیع آل جمد من خرن مأدوم لالا » وقد تقدم ويأتى فى الرقاق » وقيه 
أيضا من حد بت ی عربرة « اليم اجمل رزق آل عمد قوثاء وکان الازواج آفردوا بالذكر تنويا بهم وکذا 
الذدية > وفیل المراد بالآل ذرية فاطمة عاصة -كاه الذووى فى , شرح المهذب » . وقول م جمیع قر یش حکاه أبن 


ره تق ی E‏ رق قدا > ؟ ديفيد 1> ft Ie‏ ی : مال الى ذلك مالك و 
الرنمة فى ١‏ آلشفایة » . وقيل اراد بالا ل جيمع امه اده ال چا4 و وال أبن عر فق 5 


© ال ای مالك و اختازه 

الازهري وحركاء أو طب اطيرى من بض اشانعية ورجده ااثووى فى شرح »سل » وقيده القاضى حه ين 
والراغب بالانقیاء ممم : وعليه #مل كلام من أطلق » وبؤيده قو تعالى لإ إن أو آباه الا المتقون ) وقول 
بل د اف اولياف منسكم لاون » رق د توادر أن الحيئاء ‏ انه فض من بض الماشيين ال 4 آتفض مى 
NEIN Ee o‏ | یا کی .عا آل محر بعال :اد أريد طبن الطام مم 
راتت قصل دلق ق كل صلاة ق فولك ابم على على مد وعلی ال كد ء فال * إلى اريد #كيوين العاعرين 


ولست متهم . ويمكن أن يحاق كلام من أطلق دلى أن الماد با اصلاة الرحة امطلقة فلا تمتاج الى تقييد » وقد 


۱1 ٩۳۵۸ - ۱۳۵۷ الطديت‎ 


سس سس تس اا 
أستدل هم ددرت ات رفعه ,آل مد كل تق » أخرجه الطبر ا فى و اکن مده واه دا ؛ وأخرج البق عن 
جار نحوه من قوله بسند ضعبف ۰ ولھ ( کا صليت عل آل ابراهم ) اشتبر السؤال عن موقع االشبيه مع أن 
القرر أن المشبه دون الشبه به والواقع هنا عکسه لان عمدا ی وحده أفضل من آل ابراه ومن ابراهيم 
ولا سما قد أضيف اليه آل محمد » وقضية كونه أفضل أن کون (أصلاة المطلوبة أفضل من كل صلاة حصات أو 
تحصل لفهره » وأجيب عن ذلك بأجوبة : الاول أله قال ذلك قبل أن يمل أله أفضل من ابراهيي وقد أخرج 
مسل من حديعه أنس ر أن دجلا قال نی بي : ياخير البدية . قال : ذاك ابراه » أشاد اليه ابن اثمربى و اده 
الال لنفسه القسوية مع | براهيم رام أمته أن ب ألوا له ذلك فراد, الله تعالى غير سوال أن فضا على راهم ۰ 
وتعقب بأنه لو کان كذ لك لغير صفة الصلاة عليه بعد أن عل أنه أفضل . الثانى أنه قال ذلك تواضما وشرع ذلك 
لامته لیک‌تسبوا يذلك الفضيلة . الثالك أن التعبیه ا هو لاصل الصلاة باصل الصلاة لا لقدر با قدر فب وكقوله 
تعالى و انا أرحينا اليك كا أو حينا الى نوح ) وقرله لإ كتب عليم الصيام کا كتب عل الذين من قباس ) 
وهو كقول لقاال أحسن الى ولدك کا احسنت الى فلان وريد ذلك اصل الاحسان لا قدره ؛ ومنه فوله تعالى 
( واحسن کا أحدن لله اليك ) ورجح هذا الجواب الفرطى ف « المفيم » . ألرابع أن السكاف التمليل کا فى قول 
(کاارسنا فیک رسولا منک ) وف قوله تمال (إقاذكروه کا هدا (f‏ » وال يعضيم : الكاف على بایما من الد بيه 
ثم عدل عنه الاملام بخصوصية الطلوب . الخامس أث الراد أن له خلیلا کا جمل ابراهیم » وآن يحمل له اسان 
صدق کا جعل لایر آهیم مضا الى ما حصل له من اة 0 ديرد عليه ما ورد فلى الأول 6 وقر به انیم بأنه مئل 
رجلين ولك أحدها ألفا ر ملك الاخر ألفين فسال صاحب الآلفين أن يعلى الفا أخرى نظي الذى أعماما 
الاول فيصير الجموع للثانى أضماف ما الأول . ااسادس آن قوله « لبم صل على د » مقطوع عن التشبيه 
فیمگون الثشبيه متمافا يقرله « وعلى آل مد » وتمقب بأن غي الانبیاء لا كن أن بساووا الانیاء کف 
قطلب لهم صلاة مثل الصلاة الى و قمت لابراهيم والانبیاء من 41 ؟ و سکن الجواب عن ذلك بأن الطلوب اشراب 
الحاصل شم لا جميع الصفات ای كانت بيا للثواب » وقد فقل العمرالى فى د البيان » عن الشيخ أبى حامد أنه قدل 
هذا الجواب عن فص الشافمى ؛ واستبمد ابن القيم تة ذلك عن الشافمى 9 نه مع فصاحته وء مر فته بلان المرب 
لا بقول هذ! الكلام الى وستتلزم هذا ار کیب الركيك المعيب من كلام المرب » كذا قال » و ليس الزكيب 
المذكور بركيك بل التقدير اليم عمل على مد رصل على آل د 6 صلیت الى آخره فلا شنم تعلق القدبية باجلة 
الثانية . السابع أن #تشییه انما هو المجموع بامجموم فان فى الانبياء من آل ابراهيي كثرة > ناذا قو بلت نلك 
الذرات الكثيرة من اراهم وآل ابراهيم الصفات اللكثرة ی عمد أمسكن اتفاء التفاضل . قلت : 
ويمكر على هذا الجواب أنه وفع فى حدیث أبى سعيد نی حديثى الباب مقابة الاسم فقط بالاسم فقط ولفظه 
د اہم صل على د کا صلیت على أبراهيم » ۰ الثامن أن القشییه باقر الى ما صل نحمد وآل عمد من صلاة كل 
فرد فرد » فیحصل من موم صلا المصلين من أول التعليم إلى آخى الزمان أضداف ما كان لآل ابراهيم » وعبر ابن 
المرب عن هذا بقوله : اراد دوام ذلك وامتمراره . التاسع أن التدبیه راجع الى ! 


ادلی ما حصل له مق الثواب 


لا بالنسية الى ما حصل لنب بے » وهذا ضمرف لانه صیر كأنه قال الليم أعطنى توا على صلا على النی بو 
م رباج ٩۱‏ هدم اباری 


زا م کتاپ ااعر ای 
كا صليت على آل ابراهي » وکن أن يجاب بأن الراد مثل ثواب الملل على آل اراي . الماشر دفع المقدمة 
الذکورة آرلا وهی أن اشبه به يسكون أرفع من المشبه ؛ وأن ذلك أبس مطردا » بل قد يسكون التعبيه با مئل بل 
وبالدون کا فی قوله تعالى ( مثل نوره کشکاة ) واين بقع نور الشکاة من توره تعالی ؟ و لسكن ماکان المراد من 
المشبه به أن بكر ن شيثا ظاعر! وانخا قسامع حسن آشبیه الثور بالمشكاة » وكذا هنا لما كان تمظيم ابراهيم وآل 
ابراهم بالصلاة عام مشبودا وخا عند جيم ااطرائف حسن أن يطلب شحمد وآل جمد با لملاة علیرم مثل 
ما حصل لابراديم وآل ابراهيم + ويؤيد ذثك ختم الطلب الذ کور بقوله د ق العالمين » أى کا اظبرت الصلاة على 
ارام وعلى آل ابراهيم فى العالمين » وغذا لم رقع قوله فى العالمين الافى ذکر آل ابراهييم دون ذكر آل جمد على 
ما وفع فى الحديث الذى ورد فيه وهو حديثك ألى مس‌مود فيا أخرجه مالك ومسل وغيرهها : وعبر الطیی عن ذلك 
بقوله : ليس التدبيه الذکور من باب إلحاق الناقص بالكامل بل من باب إلحاق مالم پشتهر عا اشتبر . وقال 
الحليعى : سیب هذا التشبيه أن اللائکه قالت فى بيت أبراهي رح ا و بركاته عليكم آمل البيت انه حید نجید 4 
ود هل أن مدا وآل عمد من أهل بيت ابراهيم فكأنة قل : أجب هعاء الملائسكة الذين لوا ذلك فى عمد وآل 
يمدي آجیها عندما قالرها فى آل ابراهيم الموجودين حبتثذ » ولذلك خنم ما ختمت به الآية ومو فول و انك حيد 
محمد . ول النووى بدد أن ذكر يمض هذه الاجوية : حسما ما سب الى الدافعی والتشبيه لأصل الصلاة باصل 
الصلاة أو الجمرع بامجموع . وقال ابن الب بعد أن زيف | کش الاجوية إلا تشديه امجدوع باجموم: و أحسن 
منه أن يقال هو 25 من آل ارايم ٠»‏ راد ثبت ذلك عن أبن عیامن فى تفر قوله لمای 0 أن الله اصطنی آدم 
ونوحا وآل ابراهيم وآل محران على العالمين > ذل : عمد من آل ابراهيم فكأنه امنا أن فصل على مد وه آل 
مد خصوصا بقدر ماصلینا عليه مع ابراهيم وآل ابراهيم عحوما فيحصل لاله مایلیق بهم ويبق الباق كله له وذلك 
القدر آزید ما آفیره من آل اراهیم قطما ۰ وبظیر حینثذ ق'دة التشبيه , وأن اأطلوب له ببذا الفظ أفضل من 
المطلوب بغهده من ال لفاظ . ووجدت فى مصذف اشیخنا بجد الدين الشيرازى الفوی جوابا آخر نقله عن بعض 
أهل الكدف حاصله أن اقدبيه لغير اللفظ ااشبه به لا مینه » وذلك أن المراد بقوانا « الهم صل على د » اجعل 
من أتباعه من وبلغ النجاية فى أمى الدينكالعلماء بشرعة بنقر رم آمر الشريعة دكا صليت دل راهيم » بأن جمات فى 
أتيامه انیاء يقررون ااشريمة » والمراد بقرله « وعل آل عمد ء اجمل من أتباعه ناسا عدثين بالفتم عخیرون 
بالمغيبات کا صليت على ابراهيم بأن جملت فم انبراء مخبرون بالمفبيات ؛ والمطلوب حصول صفات الاثيياء لآل 
عمد وم آتباعه فى الدين كانت حاصلة بسؤال راهم » وهذا محصل ما ذکره » وهو جيد أن سم أن المراد بالصلاة 
هنا ما ادعاه » واقه آمل . وق نحو هذه الدعوی جواب آغر : الراد البم استجب دماء حد فى أمته کا استجبت 
دعاء ابراهي فى بليه » ویمکر على هذ! عطاف الال فى ااوعمین قله ( على آل ابراميم ) م ذریته من اسماعيل 
و اسق کا جوم به جاعة من الشراح ه ون نيت أن |براعيم کان له او ۷د من غير سارة وهاجر فوم داذون 
لا 3 . ثم آن الراه المسليون منم بل اتقو ن » فيسدغل فم الا نپیاء واصیدیقون وآشيداء ماصالون 
دون من ءدام » وفيه ما تندم فى آل عمد . وله ( وبارك ) المراد بالك هنا الزيادة من الخير والكرامة ؛ وقيل 
اراد التطبير مر العيوب والتركية . وقيل المراد إثبات ذلك واست‌راره من قوهم برکت الابل أى أبنت على 


۱-۳ ٩۳۵۸-۱۳۰۷ الحدييه‎ 


الارض » وبه میت بركة افاء بكسر أوله دسکون ثا نيه لاثامة الاء فما . والحاصل أن ااطلوب أن يعطوا من ألخير 
أوقه » رأث رشبت ذلك ريستمر داما . والمراد بالمالین فيا رواه أبو «سمود فى حدیثه أصئاف الق : وفه 
أقوال أخرى : قيل ما حراء بطن الفلك , وقيل كل محدت ؛ وقيل ما فيه روح ؛ وقيل بقيد العقلاء » وقيل الافس 
والجن ففط . قوله ( انك حيد يميد ) أما الحيد فو فعيل من اند می ود » وأبلخ منه وهو من حصل له من 
صفات المد [كليا » وقيل هو عى الحاهد أى مد أفمال عباده . وأما الجید ذهو من الجد وهو صفة م نكل فى 
الشرف :وهو مسثلرم للمظمة وال جلال كا أن الخد يدل على صفة الاکرام » ومناسية ختم هذا الدعاء بهذین الاين 
العظيمين آن الطلوب تکرم ۳1 ليه و ثناژه عليه والتنويه به وزيادة آقر یه » وذلك ما سدلزم طاب امد و الجد ء 
فى ذلك إشادة الى أنبما كالتعليل الطلوب »أو هو کالتذییل له ؛ والمعنى انك فاعل, ما ستوجب په الحد من انعم 
الترادفة کرم بكاثرة الاحسان إلى جميع عبادك . واستدل بذا اديت على اچاپ الصلاة على اہی و فی كل 
صلاةلما وقع فى هذا الحديث من الزيادة فى بعض الطرق عن أي مسمود » وهوما أخرجه أصماب المرئن و حه الترمقى 
وان خزعة لها کرم من طرق تمد بن تمق عن ۴د بن أبراهوم الثيمى عن ند بن هيد الله بن ريد عنه بلفظ 
« فكيف اصل عارك اذا تمن صلینا عليك فى صلاننا » وند أشرت الى شىء من ذلك فى تفسير سورة الاحزاب. 
وقال الدارقطنی : اسناده حسن متصل . وتال البق : اسناده حسن ميمح . وتعقبه ابن التركانى بان قال فى د باب 
ریم قل ماله روح » مد ذکر حديث فيه ان اعق : الحفاظ توقون ما ينفرد به . قات : وهو اهتراض متجه 
لان هذه الزيادة تفرد يما ابن اعق ؛ لسكن ما بنفرد به وان ۾ بیلخ در چة الصحيح فهو فى درجة الحسن اذا صرح 
با لتصد بت وهر هنا ذلك » واما ا له من لایفرق بين المحیح والحسن وع لكل ما يملح للحجة يما 
وهذه طريقة ابن بان ومن ذكر معه > وقد احتج مذه الريادة جماعة من الشافعية كان خر عة والبوق لااب 
الصلاة على الي ۳ فی التغبد بمد المد وقبل السلام ۽ و تعقب بأنه لا دلاة فيه على ذلك » بل أنما بفید اجاب 
الاتبان هذه الالفاظ على من صل على اانی بي فى التشد ٠‏ وعلى تادر أن يدل على إيماب اصل اأصلاة الا يدل 
على هذا امحل الخصوص » و اکن قرب البيوق ذلك ما تقدم أن الآية لما ترات وكان النى بم قد علمهم كيفية 
السلام عليه فى التشيد والتشمد داخل الصلاة فسألوا عن عکكيفية الصلاة تعلديم , ندل على أن المراد بذل ايقاع 
العلاة عليه فى شید بعد الفراغ من العرد الذى تقدم آملیمه م »> و اما احتال أن يكرن ذلك عارج ألم لاة فهو 
بمید کا قال عياض وقيره .وقال ابن ذقيق العيد : ليس فيه تنصيس على أن الام به تخصوص بالصلاة » وقد كار 
الاستدلال به على وجوب الصلاة» وقرر بعضهم الاسدلال بأن الصلاة عليه واجبة بالاجماع وليست ااأصلاة عليه 
خارج الصلاة واجبة پالاجاع فتمين أن جب ف الصلاة » قال : وهذا ف 


۽ لان قوله لا حب فى غير الصلاة 
بالاجاع إن اراد به عیناً ابو ميح نکن لا يفيد المطلوب لاه يفيك أن ”جب فى أحد الموضمين لا إعينه » وزعم 
القراف فى « الذغيرة » أن الشافضی هو الستدل بذلك » ورده پنحو ما ود به ابن دقيق العرد » ول يصب فى آسبة 
ذلك لاشافمی , والذى قاله الشافعى فى ١‏ الم » : فرض الله اصلاة على رسوله بقوله ان الله وملائکته يصلون على 
النی با ما الذين آمنو صلوا عايه وسلموا تسیا > فلم بکن فرض ااصلاة عليه فى موضع أولى مئه فى الصلاة , 
ووجدنا الدلالة عن الى بے بذلك : آخیرنا ابراهيم بن عمد «دثیی صفوان ن سلیم عن آي سلة بن عید الرحن 
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د عن أنى هريرة أنه قال : با رسول الله كيف أصلى عليك ‏ يمى فى اأصلاة ‏ قال : تقولون اقهم صل على عمد 
وهلی آل جمد کا صايت على ا براعيم » الحديث » أخيرما أبراهيم بن عمد حدئني سە بن أعوق بن كعب بن رة 
عن عبد الرحمن بن أبى لبلی عن کفب بن وة عن انب ان و کان بقول فى ااصلاة : اقيم صل على عمد وآل 
ميدكا صليت على أبراهيم وآل ابراهيم » الحدي » قال انشاقعی : فلا روى أن النبی بق کان میم شید فى 
الصلاة ؛ وروی عنه أنه علوم كيف إصلون عليه فى 'صلاة ؛ لم يحز أن نقرل التشرد فى الصلاة واجب وأأصلاة عليه 
فيه غير واجبة . وقد عقب بءض انا افين هذا الاستدلال من أو جه : أحدها ضعف ابراهي بن أنى عى والكلام 
فيه مشهور ٠‏ الثانى على تفدير مت فقوله فى الاول د يعنى فى الصلاة »لم يصرح بالقائل « نی » » الثالث قوله فى 
شان « انه كان بقول فالصلاةء وان كان ظاهره أن الصلاة اسکتوبة اكه مل أن یکون الماد بقوله فى اصلاة 
ای فى صفة الصلاة عليه » وهو احتال قوى » لان | کر الطرق عن کوب بن رة کا ققدم تدل على أن الس ال وقع 
عن صفة الصلاة لاعن پا ء الرابع لبس فى الحديث ما يدل على مین ذلك فى الدبد خصوصا بینه وبين ااسلام من 
الصلاة » وقد أطنب قرم فى نسية الشافعى فى ذلك الى الشذوة » منهم أبو جعفر الطری وأبو جمفر الطحاوی وأو 
بكر ين المنذر والخحطايى؛ وأورد عياض ف «الشفا.» مقالاتهم وعاب عليه ذلك غير واحد لاان موضوعكتابه بقتعنی 
آصو رب ما ذهب اليه اشا فی لانه من جل تعظيم ااصعانی » وقد استحسن هو القول بعاپارة فضلاته مع أن الا كثر 
على خلافه كانه استجاده لا فيه من الزيادة فى تعظیمه , وانتصر جاعة اشافعی فذکروا اد نقلية و نظریة» ودفموا 
دعوی الشذوذ فنةلو! آقول بالوجوپ عن جماعة من السحابة والثابمين رمن إعدم » واصح ماورد فى ذاك عن 
الضحابة والتابءين ما أخرجه الام بس:د قوی عن ابن مهود قال د شم د الرجل ثم إصل على النی ثم يدعو لنفسهء 
وهذا أقو ی شىء تج به لشافعي » فان ابن مسعرد ذكر أن انى ب علموم التشيد فى الصلاة وأنه قال « ثم ايتخير 
مق الدطاء با شاء » قلما ثبت عن ابن مهود الام با اصلاة عليه قبل الدعاء دل على أنه اطلع على زيادة ذلك بين التشود 
والدعاء , واتدقعت حجة من مك د پیت ان مس‌مود فى دقع ما ذهب اليه اشافعی مل ما ذحكر عیاض تال : 
وهذا تشہد ابن مسحود الذى عله له النى لمع ليس فيه ذكر ا(صلاة عليه , وكذا فول النطای ان فى آغر حديث 
ابن مسعود « اذا قلت هذا فقد فضيت صلائك » لكن رد عليه بان هذه الزيادة مدرجة؛ وعل تقد یر ثيوتها تحمل 
على أن مشروعية الصلاة عليه وردت بعد تعلم النشبد › ويتقرى ذلك ءا أخرجة الترملى عن عمر مو قوف د الدعاء 
مورف بین المما. والارض لا رصمد مه شی حتى إصل عل الى بیغ > قال أبن العربى : ومثل هذا لا يقال من 
فبل الرأی فیسکون له م ار نع اہی . وورد له شاهد م‌فوع فى و جره الحسن بن عرفة» واخرج العمری فى 


« عمل بوم و اب » من ان عبر ند چید قال و لا نكو ن ملاع الا ثر اءع و هید و علا عا ١‏ أ 
ا مه ا ق ی یب ول ساره 21 جم 22۱ و لشهد وعد عق ؛ و 


خرج البهق ف 
ه الحلافيات » بسند قوی عن الشعى وهو من كبار مین قال من لم يصل على النی يَف فى التشبد فلیمد صلاته» 
آخرج الطرى بسند يم عن مطرف إن عبد الله بن الشخير وهو من كبار التابدين تال «کنا نمم القديد ذا تال 
آذید آن دا عیده ورسوله مد ر به وی عليه مم اصل على الى عد سم 5 حاجنه > وأما ققباء الامصار 
فل تفقوا على عا لفة اآمافمی فى ذلك بل جاء عن أحد روایتان » وعن آهق الجرم به فى المد فقال : اذا رکا 
يعيد ‏ والخلاف أيضا عند المالكية ذکرها ابن الحاجب فى سان الصلاة ثم قال : على اصحیح » فقال شارحه ابن 
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عبد السلام : بريد أن فى وجرببا قولين ؛ وهوظاع کلام | إن ااوال چم ٠‏ .و اما الدثفية فألرم بعض شيو شتا من ال 
مهم بوجوب الصلاة علهکلا ذك رکالطداری و نقه المروجى فى «شرح امدایة» ون أجماب د احیط » ود المقد » 
ره التدفة » و دالمفيث» من کت تهم أن يقولوا پرچو ما فى النشود تدم ذكره ف آغر النشهد ؛ سکن نم أن پا موا 
ذلك سكن لا چم نه شرطا فى سحت الصلاة . وروى الطدارى أن حرم انفرد عن اادافس راجیاب ذلك بمد 
القشود وقبل سلام التحال تل : (یکن آع' به فباو! ذلك رانتصروا له ر اظ وا عليه انتهي.واستدل له ابن خرءة 
ومن تبعه عا آخرچه آبر داود والادای وازم‌دی رح وكذا ان غزعة واین حبان والدا > من حل یف 
فضالة إن عبيك قال م ع النى بی دجلا بذعو ق صلانه ل مد الله ول إصل عل الى فقال : يمل هذا , م دعاه 
فقال : اذا صل آحدک فليبدأ بتتحمید رية والثناء عليه ثم بصل على انیم ثم بدعو ما شاء » وهذا ما يدل على 
آن فرل ان و مسعود المذكور فریبا می‌فوع ۵ بلفظه وقد طمن ان عبد ابر فى الاستدلال يحديث فضالة للوجوب 
فقال : لو کان كنك لاس [اصلى بالاعادةكا أمى النیء صلائه » وکذا أشار اليه ابن حرم . وأجيب باحال ا 
بکرن الوجوب دقع عله راه . دیکن الورك الاس فى دعر الوجرب . وقال جماعة pra‏ الرجاف من 
الجنفية : لو کانی فرضا للزم تأخير البيان عن وقع الا جة » لاه علمهم النشود وقال د فيتخير من الدعاء ماشاء » 
ول يذكر الصلاة عليه . وأجيب باحتال أن لا رکون فرضت حینن . وتال شیخنا فى م شرح اآرمذی »: قد ورد 
هذا فى السحیم بلفظ « ثم ايتخير » و ثم » لاتراغى فدل على أنةكان هناك شىء بين القشود والدعاء ٠‏ واستدل 
إعضهم كا ثبت فى میم مسل من حديث أبى هريرة رفعه « اذأ فرغ حدم من التشبد الآخير فارستمف باق دی 
أربع,الحديتك وعل هذا عوال ابن حزم فق إيحاب هذ الاستعاذة فى الذشود وفكون الصلاة على الى رل مستحبة 
عقب التدد لا واجية » وفيه ما فيه » راقه هل . وقد انتصر ابن الذي لشافی فقال : أجمرا على مشروعية 
الصلاة عليه فى التشود , واا اختلفوأ فى الوجوب والاستحباب » وق مس من ف يوجبه إعمل الف الصا 
نظر لان عملي کان بوفافه » إلا إن کان بريد با لعمل الاعتقاد یاج ال نقل صرح er‏ بان ذلك ليس ير أجب » 
وأنى و جد ذلك ؟ قل : وأا قول عياض ان الناس شنموا على الشافعى فلا ممنى 4 ء فای شناعة فى ذلك ان لم 
يخالف نصا ولا اجاعا ولا قیاسا ولا مصاحة راجحة ؟ بل القول بذلك من محاسن مذهبه . وأما نقله للاجاع فقد 
تقدم رده » وأما دعواه أن اشافعی اختار آشبد ان مسمود فیدل على عدم معرفة باختبارات الشافعی قانه اما 
اختار تشود ان عبامن » و آما ما احتج به جاعة من الدافمية من الاحادبت الرفرعة الصرحة فى ذلك قابا ضميفة 
كديث سول بن سعد وعائقة وی مسعود و بريدة وغيرم ؛ وقد استردیا البق فى والخلافيات » ولا باس بذکرها 
التقوية لا نبا وض بالحجة . قلع : ول أد عن أحد من الصدابة والتابمين التصريح بمدم الوجوب إلا ما قل 
عن رام خی » ومع ذلك فلفظ المنقول عنهکا تقدم إشعر بان غيره كان تالا بالوجوب یاه عير بالاجراء . 
ولھ فى ای حدیی الباب ( ابن أبى حازم والراوردى ) اسم کل مما عبد المزيد ؛ وان أن ب حازم كن يحتج ه 
البخاری » والدراوردی انما خرج له فى المتابعات أو مقرونا بآخر ؛ وبزيد شيخهما هو ابن عيد اقه بن الاد » 
وعبد الله بن خباب ععجمة وموحدنين الاولى ثقيلة . قول ( هذا السلام علبك ) أى عرفا هكا وقع تقر ره فى 
الحدبث الاول وتقدءت بقية فرائده فى الذی قبل » و استدل هذا الحديث على تمين ذا الفظ الذى عله النى ب 
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لاص به فى امتثال المي سواء فلنا بالوجوب مطلقا أو دقيدا بااصلاة » وأما ثعيئه فى #علاة فمن أحد فى رو ابة, 
والاصح عند أتياعه لأ تجب» واختاف فى الانضل : نم احد أكل ما ورد » وهه بتخير » وأما الشافمية 
فقالوا يكنى أن بقرل « افم صل على محد » واخذانا هل یک الانیان عا يدل على ذلك كأن يقوله پلفظ ابر 
فیقول : صلی الله على #د مثلا » والاصح (جزاقه . وذلك أن الدماء بافظ الخير ۲ كد فيسكون جائرا بطریق 
الاول . ومن منع وقف عند التعبد . وهر الذى رجحه این العربى . پل کلامه يدل هلى أن الثواب الوارد لمن 
صلی على النى ب [ء۱ حصل ان صلل عليه باللكيفية المذكورة . واتفق عابنا على آنه لا مجزیء أن یقتصر 
على الخبر كأن يقول اأصلاة على عد » أذ أوس فيه آسناد الصلاة الى الله تمآلى » واختلفوا فى تعين لفظ عمد » لكن 
جوزءوا الا کتفاء باوصف دون الاسم کدی ورسول اقّه لآن لفظ عمد وفع التمبد بة فلا زی“ عنه إلا ما كان 
أعلى منه » وغذا الوا لأيحرى” الآثيان با اضمیر ولا بأد مللا فى الأصح فما مع تقدم ذكره فى التشيد بقركه 
النى وبقوله مد » وذهب الجهور الى الاجتزاء بکل افظ أدى الراد بالصلاة عليه بويع حنی قال بعضهم : لو قال 
فى آنا اشد الصلاة والسلام علبك آہا النى آجرا » وكذا لو قال اشجد أن عدا پچ عبده ورسوله ؛ بفلاف 
ما إذا قدم هيده ورسوله » وهذا ينبغى أن باب على أن ترتيب ألفاظ الأشود لا يعترط وهو الاصح » ولكن 
دليل مةأبه قوی لقو فم 5 يعلءنا السورة » وقول أبن مسعود و عدهن ق دی » ودأيت فیعض الت آخر ن فيه 
تصنيفا » و هدة ابلپرر فى الا کتفاء ما ذكر أن الوجوب ثبت بنص القرآن بقوله تمالی ( صلوا علية لبوا 
تسنیا € فلا سأل الصحابة عن السكيفية وهلرا هم انی ب راختلف النقل للك | لفاظ اقتصر على ما اثفقت 
عليه الروايات وترك ما راد على ذلك يا فى الأشجد » اذ لو كان التروك واجبا لما سكت عنه انتبی . وقد استفكل 
ذلك این الفرکاح فى د الافلید » فقال : جملبم هذا دو الافل تاج الى دلیل على الا کتفاء_عسمی الملاة » فان 
الأحاد برع الصحيحة ابس فيا الاقتصار » والاحادیت الى فما الام عطاق الصلاة لیس فيا ما يشير الى ماعب من 
ذلك فى اأصلاة » وأقل ماوقع فى الروايات « الليم صل على د کا صایت على ارام » ومن ثم حک الفورای عن 
صاحب الفروع فى إيحاب ذكر أبراهيم وجبين . واحتج أن لم يوجبه پأنه ورد يدون ذكره فى حديث زید بن 
خارجة عند اسای بسند قوى ر لفظه م صلوا على وقولوا : اليم صل على عرد وطل آل عمد , وفيه نظر لاله من 
اختمار بعض الرواة ۰ فان النسانی أخرجه من هذا الوجه بتيامه » وکا ااطعاری ؛ و اختلف فى ايحاب الصلاة على 
الآل فق تعينها أيضا عند الشافمية والحنابلة روايتان , رازشهرر عندم لاء وهو قول الجور » وادعیکثی 
متهم فيه الاجاع , وأ كثر من آبه الوجوب من اشافعية نسبوه الى الترنجى » راقل ابق فى « الشعب > هن أ 
[#ق آفردزن وهو من كيار الشائعية تال : أنا أعدقد وجوسا ؛ تال یج :وف الاحادیت اما نة دلالة على عة مأ 
قال . قات : وق کلام الطحاوى فى مشكلة ما يدل على أن حرملة :43 هن الشاقمى وا-ئدل ع عق مشرو هية الصلاة 
على آننی وآل فى التشجد الأول , والصیحح عند اشانمرة استحیاب املا عليه ققط ند من على التخقيف : وأا 
الاول فينا, الأعماب على حم ذلك فى النشهد الآخير أن قانا بالوجوب . فلت : واستدل بتمليمه بار لاصماية 
المكيفية بعد سوام عنما بأنها أفضل كيفيات ااملاة عليه , لاه لا ختار انفسه إلا الأشرف الأفضل ؛ ويترنب 
هل ذلك لو حاف أن إصلى عليه أفضل الصلاة فطريق الير أن يأنى يذلك ؛ مكنا صوة النووى فى ء الروضة » بعد 
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ذکر <.کاة الرافعى عن ارادم ااروری انه قال : بر اذا قال : کا کره الذاكرون » وکیا سپا من ذکره 
الذافلون . قال اانوری وكأنة أذ ذلك من كرن الدافی ذكر هله الكيفية . قلى : وهی فى خطب1 اإرسالة » لکن 
ياف غفل بدل سوا . وق ال ندعی :ارام المذكرر كثير النقل من أعليةة القاضی حسین » ومع ذلك فالقاضی 
قال : فى طربق الب يول ابم صل على مد کا مو أوله ومستحته » وکذا نقله البغرى فى أمليقه . قلت : ولو جع 
پا فقال ما فى الدع رأضاف اه أثر الشانمی ومااله الفاضى لكان أل ١‏ ر »تمل أن يقال : امد ألى میم 
ما اشدمات عایه الروا ياه اا پت فیستعمل متها ذكر! مهل به ار » وذکر شيشا مهد الدين الغيراذى فى جزه له 
ف فضل املاة عل النى رم عن بعض الل -اء أنة قال : أفضل الكيفيات أن يدول : آقبم صل على عمد عبدك 
ورسولك الى الاى رعل آله وأزواجه وذديته وس عدد لةك ورتا اس وزنة عرشك ومداد کلانك . 
وعن آخر ره لک قال : عنم ادزم الو وعد كاك النامة . ول يسم ]ابا . والذى برشد اليه الدليل أن 
الى حمل ا فى حديث آف هر ره & د من سره أن رتال بالکیان اوق اذا صل علينا فليقل الهم 
صلی على عمد النى وأزواجه آموات المؤمنين وذرته وأهل بياه کا صل ت على ابراهيم > الحديك وات آهل . 

( تنميه ) آن كان مستدد (لروزی ما قاله الغافعى فظاهر كلام الشافى أن الضمير لله تعالى ء فان لفظه د وصلى أن 
ھی فيه كلمأ ذکره الذا کرون » فكأن حق من غير عباره أن قول : اللهم صل عل عمد كلا ذكرك الذا كرون 
الح واستدل به على جراذ الصلاة على غه الانبباء , وسيأتى البحث فيه فى الباب الاک بعده » واستدل ۾ على 
أن الوار لا تة:ضى الريب لان صیفة الآمى وردت با لصلاة والتسلم بالواو فى فوله ال صلوا عليه وسلموا ) 
وقدم 00 م للام قبل اسلاة کا الوا دعلا كيف دل عذيك نكيف ۳ إلى عاك » وات دل به على رد قول اللخنی : 

مخرىء فى امتثال الاس بالصلاة فرله السلام طبك أيه النى ورحة ا و برکانه فى النشمد , لنه لو کان کا قال لارشد 
انی ع2 أعابه الى ذلك ولا عدل الى نعم کیفية ۳ که ؛ واستدل په على أن إفراد الصلاة عن اللسليم لایکره 
وکذا المكس ؛ لان تما يم افسلیم تقدم قبل تعطوم الصلاة 5 ققدم فافرد القسلیم مدة فى الأشمد قبل الصلاة عليه » 
وقد صرح لنووی پاک اهة 0 راحل ی ا فى الا » وفيه أظار ٠‏ فم یکره أن يفرد الملاة 
ولا یسم اسلا آما لو صلی فى رقت رل فى رقت آخر فانه بكرن متلا » وا-قدل به على فضيلة الصلاة عل الى ب 
هن جبة ورود الاس با واعتناء الصسابة بالسؤال ع نكيفيت! » وق ورد فى التم رح بفضلها أحاديث قو ةلم ارج 
البغارى مها شرا » متا ما آخرجه مدل من دوع أبى هربرة رفعه ه من صل على واحدة صل الله عليه عثرا » 
وله شاد فن ان هید جد واانبای رده ابن جرا ؛ ومن أبى رو بن نيار وأبى طلدة کلاهما عند التساثي 
وروائهما ات » ولقظ آن بردة د من صل عل من آمتی صلاة خلسا من قلبه صلى اقه عليه يبأ عشر صلوانت 


ورفعه وا عثر درجات رکب له ما مشر نات وعا عنه شر سیتای » ولفظ ألى طلحة عنده نجوه و جه 


ابن سيان ؛ ومئيا حديث ابن مسعود وفیه د ان أولى ااناس بى بوم القيامة أ کثرم على صلاة > وحسنه الترمذى 
وود ان بان » وله شاهد عند الوق ون ألى أمامة بلفظ « صلاة أمتى تعرض عل فى کل يوم جمعة » 
7 ن کان [ کرم على صلاة کان ارجم می مل ۾ ولا بسن ده وورد الاس باكدثار الصلاة عليه يوم 
كاين عدر أربت اون وهو عك آجن وان دارد وه ان < بان وا لجاک وم حبرت د البخیل 


4 . - کتاپ الدح را 
من ذکرت عنده فلم بصل على ۾ آخرجد ازمذی والاساق وان حبان واا وااعیل القاضى وأطنب فى 
تفریج طرقه و بیان الاختلاف فيه من حدر على رمن حديث ابنه الحسين ولا يقر عن درجة الحسن ؛ وملا 
حديث ه من أسى الصلاة عل“ خطیء طريق المئة» أخرجيه ان ماج عن ابن عباس وایهق فى « الشمب » من 
حديث آن هريرة وابن آن انم من حديت بابر وااطبراى من حديث حسين بن على » وهل الطرق ید بعضیا 
با وحديث و رغم أنف رجل ذكرت عانده لم يصل على » آخرجه ار ہنی من حدبه ل هريرة بلفظ دمن 
ذكرت فاده ول صل عل زان ندخل دار زمه اه » وله شاهد عنده » وجه الا »> وله شاهد من حدرث 
أبى ذر فى الطراقى وآخر عن آاس عند ان أ شيبة وآخر سل عن الحسن عند سعيد بن منصود 0 وأخرجه 
ابن سبان من حديك أ هريرة ومن حديث مالك إن الحو يرث ومن حديث عبد لله بن عباس عند الطبرائى ومن 
حديث عرد الله بن چعفر عند افر با وعند 13 من دیف کمپ إن رة بلاط د بعد من ذكرت عنده فلم صل 
على » وعند الطيراق من ديك جار رقعه و شق عبد ذ کرت عنده قلم يصل على » وعند عبد الرزاق من مسل 
قتادة ومن الجفا. أن أذكر دند رجل فلا يصل عل , ودبا حل بے أبى بن كصب د أن رجلا قال يا رسول الله إل 
أكثر الصلاة فا أجعل لك من صلاق ؟قال : ما شت . تال : الثاث ؟ قال ما شت , وان زدت فبو خر » الى ان قال 
د أجمل لك كل صلای ؟ تال : اذا تكن همك > الحديث أخرجه أحد وغيره بسند حسن ١‏ فبذا الجيد من 
الاساء سه الواردة فى ذلك .وق الراب أحاديث کثیرة ضميفة وواهية 0 وأما مأرضعه التصاص ف ذلك فلا ھی 
کرد ؛ وق الاحاديث القوية غنية عن ذلك . تال ۸لیمی: المقصود بالصلاة على نی يَف التقرب ال الله بامتثال 
امه وقضاء حق نی بلق علينا . وتبعه أبن عبد السلام فقال : ليست صلاتنا على النى ل شفاعة له ؛ نان 
مثلنا لا يدقع لاله » ولسكن اقه آنا بمكافأة من أحسن الينا » فان جر نا عنبا کافآناه بالدماء » فارشدنا ات لا مل 
جرا عن مكافأة ییا الى اقصلاة عليه » وتال أبن المرب : قائدة الصلاة دلیه ترجم الى النی يصلى عليه لدلا3 ذلك 
عل أموح المقيدة وخلوص النية واظوار اأحبة والمداومة على الطاعة و الا-ترام الواسطة الكر ع بيع » وقد 
تمك بالاحاديث الذکورة من آرچب الصلاة عليه كلما ذدكر » لان الدعاء بالرغم رالابماد واشقاء والوصفاً | 
بالیغل والجفاء يقتعنى الوعيد والوعيد عل اترك من علامات الوجوب » ومن حي المنی أن قائدة الام 
با اصلاة عليه ممكافأتة على (حسانه واحساه مستمر فیتاًکد اذا ذكر . وتمسكوا أيضا بقسواه ( لا تجملوا داء 
الرسول بإنك کدعاء بمدك بعضاً فلو كان اذا ذكر لا بصلى عليه لكان ؟آحاد الناس . وتا کد ذاك اذا 
كان المی بقرله لإ دعاه الرسوك ) الدعاء ال#عاتی بالرسول , وأجاب من لم يوجب ذلك بأجوية : متها اد 
قول لاإعرف هن أحد من اأصحابة والتابمين فبو قول مخفرع , ولو كان ذلك على عمومه رم الزین اذا أذن ركذا 
ساععه و الوم القارىء اذا عن ذکره فى القرآن و للم الداخل فى الاسلام اذا تلفظ با لشم‌ادتین و ألكأن فى ذقك من 
ااشقة والحرج ما جاءت الشريية السمحة مخلاژه ۽ ول کان الثناء على الله کا ذكر احق بالوجوب وم يقولوا به . 
وفد أطلق القدورى وغيره من الحنفية أن قول بوجوب الصلاة عليه كلما ذكر عنالف للاجاع النمقد قيل تاه » 
لآنه لا عفظ عن أحد من الصحابة آه عاطب النى بلي ففال با رسول الله صل الله وليك ,وله لو كان كذلك | 
يتفرغ السامع لعبادة أخرى . واجایوا عن الاحاديث بألم! عر جت مخرج المباافة فى تأ کید ذلك وطلبه وق تي 


4 ۳۹۰ - ٩۳۵4 الطديث‎ 


عن اعتاد ترك الصلاة عليه ديدنا . ونی ا14 لا دلالة على وجوب !-كرر ذلك بشکرد دک ره بل فى الجلس الواحه 
راحتج الارى أعدم الوجوب أصلا مغ ورود صيئة الاس بذلك بالازفاق من جيع المتقدمين و ااتآخرین من 
علياء الامة على أن ذلك غير لازم فرضا حنی يكون تأركه عاصيا ‏ قال:فدل ذلك على أن الام فيه الندب ويحصل 
الامتثال لمن قاله ول وكان غارج الصلاة . وما ادعاه من الاجاع. معارض بدعوی غيره الاجماع على منروعية ذلك 
فى الصلاة إبا پطریق الوجوب وإما بطريق الندب » ولا يدرف عن اسلف ذلك الف إلا ما أخرجه ابن أبى 
شيبة والطيرى عن ابراهيم أنهكان ری أن قول المصلى فى اتود اسلام عليك أا الى ورحة الله وبركانة بمری. 
عن اسلا » ومع ذلك لم خالف فى اصل المشروعية وها أدعى اچزاء السلام عن املاء ۰ راوه آمل . ومن 
المواطن التى اختلف فى وجوب الصلاة عليه فيا الأشود الارل وخطية الحعة وغيرها من الخطب وصلاة الجئازة » 
وما ينأ کد ووردت فيه أخبار عاصة أكثرها إاسانيد جيدة عقب إجابة المؤذن وأول الدعاء وأوسطه وآخره 
وق ارآ کد وق آخر القنوت رف ائناء کیرات ألعيد وعند دخول المسجد والخروج مله وعدد الاجتام 
والتفرق وعند السض والقسدوم و عنذ القيام اصلاة الیل وعند تم القرآن وعند الهم والکرب وعند التوية من 
الب و عند قرا 5۰ الحديث وتبليغ الم والذکر وعند اسان شىء » وورد ذلك أيضا فى أحاديث ضمیفة وعند 
استلام الحجر وعند طنين الائن وعد التلبية وعقب الوضوء وعند الدج و العطاس ؛ وورد المح مها فادها 
ایا > ووردالام بالا کثار منها يوم اة فى حديث یح قدم 


۳ - بإصصيست هل أيه فى على خير ای ب ؟ وتو" تمالى ل( وصل عليهم ؛ إن صلاتك سکن پم 
۹ - وش سلیان بن عرب حدثنا شمبة عن رو بن مرا « عن ابن ألى أوفى' قال : كان إذا 
أ رجل ی لله بصد تیه قال : امم صل عليه ۰ فاا آی بصدقيه فقال : الهم صل على آل ألى أرفى » 
۰ -- )عبد الله بن سم عن مالك عن عبد الله بن أنى بكر عن أبيه عن هرو ن سايم 
لزق قال « أخيرنى أو ميد الساعدى أنهم قالوا : پارسول الله کیف نصلى عليك ؟ قال : قولوا الهم" صل” 
على مد وأزواجه وذريته کا صليت على آل إراهيم » وبارك على تمد وأزواجه وذريته کا بار کت على كل 
إبراهيم » إنك ید عجید.» 
قويه (باب مل بصل عل خی نیج ) أى استقلالا أو تبما . ویدخل ف الفي الانبیاء و الاک 
والومشون ‏ فأما مسأة الانبياء فورد فا أحاديثت : أحدها حديث على فى الدماء يحفظ القرآن نفیه « وصل على 
ركن و التشجد الصلاة عل وهل انیا 
اھ » الحديث آخرچه الوق بسند واه وحديث أبى هررة ره و صلو! عل آنییاء الله , اطدیت أخرجه 
اسماعيل القأضى بسند ضعيف ؛ و حديك ابن عباس رفمه د اذا صليتم على فصلوا على آییاء أف : فان الله بمثهم 
کا بعثى ‏ آخرجه الطبرانی ودويناه فيد فوائد المیسوی > وسنده ضعيف آیضا ۰ وقد ثبت عن ان عباس 
اختصاص ذلك بال جيم أخرجه ابن أبى شيبة من طريق عثانه بن حکیم عن عكرءة عنه قال « ما عم الصلاة. 
مس ۲۲ ج ۷۱ * في قاری 


لي ف 
وعی ساثر النبیین » آخرجه الرمذى والحا ی وحدیث ریدة رفعه د لا 


۱۷۰ ۰ - تب الدعرات 


تنیفی على أحد من أحد إلا على النى 27 » وهل! ساد فیح » وج لقول ه عن مالك وال : ما تعیدئا بة . 
وجاء نحوه عن عر بن عبد المزین ؛ وعن مالك يكره > وقال عیاض : عامة أهل الملل على الجواز » وتال سفيان 
بكره أن يصلى إلا على نی ٠‏ ورجءت خط بیش شيوخى مذهب مالك لا جرز أن بصلی الاعلى مد ۰ وهذا 
غير معروف عن مالك »راما قال أكره الملاة على غر الانبياء وما نیقی أ أن تتءدى ما اسنا بة . وعالقة 
ی بن عى فقال : لابأس بة » واجتج بأن الصلاة دعاء بالرحعة فلا يمنع الا بنص أو إجماع » قال عیاض : والذى 
أميل اليه قرل مالك و-نیان وهر قول این من النكامين والفقم!ء قلوا : يذكر غير الا نیبام بالرضأ والذفران 
والملاة على غير الانبباء يمنى استقلالا لم نكن من الام المعروف وانما أحدئت فى دولة بنى هاشم » وأما 
اللا نلا أعرف فيه دیا نصا » راتما يوضف ذلك من الذى قب إن ثبت ء لآن اق تعالى سمام رسلا > وآما 
المؤمنون فاختلف فية فقيل : لا تجوز الا على الى ê‏ خاضة , وى ون مالك کا تقدم ؛ وقالع طائفة لا تجوز 
مطلقا استقلالا تجوز تبعا فيا ورد به النص أو ألحق بة لقواه تعالى لل لات‌لوا دعاء الرسول بيتك کدعاء بم 
مضا ولانه لا علءهم الام قال د السلام علینا وعلی عباد اه الصالحين » ولا ملم ااصلاة قصر ذلك عليه 
رعلى امل بيته ؛ ومذا القول اختاده القرطى فى 0 ارم 0 وأو الأءالى من الحثابلة » وقد تقدم ققر ره فى تفسير 
سورة الاحواب » وهو اختیاد ابن قيمية من المتأخرين . وقالى طائفة: تجوز تبما مطلقا ولا تجوز استقلالا + 
وهذا قول آی حنيفة وجاعة » وقالك طالفة نکره استقلالا لا نیما وهی رواية عن أحد , وقال النووی : هر 
خلاف الارل وقالی طائفة : تجوز مطلقا » وهو مقتضى صنیع البجخارى فانه صدر بالاية وى قول تما (وصل 
ملم € ثم علن الحديث الدال على الجراز مطلقا وعقيه با دیف الدال على الجواز تبعا > كما الأول وهر 
حيديث عبد الله بن أبى أوف فتقدم شرحه فىكتاب الركاة » ووقع مثله عن قيس إن سعد بن عيادة د أن الي 2 
رقع يدية وهر بقرل : اقم أجمل صلوانك ورحتك على آل سعد بن عبادة » آخرجه أب داود واللساق وسنده 
چید » وق حل بث جار د أن ام أته قالت نی بی صل على وعلی زرجی ففعل » أخرجه أحد مط ولا و ختمر! 
و ده أبن حبان » وهذا القول جاء هن السن و ماهد ونص عليه أحدف رواية آی داود وبه قال اسق رآیو ود 
وداود والطبرى ؛ واحتجوا بقوله تمال ( هر الذى إصلى علیک وملانکته ) وق يح مسل من حدیت أب 
هر برة می‌فرعا 0 أن اللا تقول لروح المؤمن صل الله عابك وعل جسدك » وأجاب الما ثمون عن ذلك كله بأن 
ذقك صدر من الله ورسوله وشما أن خسا من شاء! عا شا رلس ذلك لاحد غيرعما . وتال البيبق : عمل قول 
ان عباس بالنع إذا كان على وجه التعظم لا ما اذا کان على وجه الدعاء بالرخة والبركة . وتال ابن اقم : الختار أن 
وسل على الانياء واللاشکه وأزواج آلتي بج وآ وذربته أل اطاعة على سبيل الاجال , وتکره ف فير 
الانبياء ادخص مفرد محبت يصير شمارا ولا سيأ آذا ترك فى حق مثله أو أفضل مته كا يفمله الرافضة » فلو أتفق 
وقوع ذلك مفردا فى بءض الاحایین من غیرآن يتخذ شمارا م يكن به باس » ولهذ1لم يرد فى حتى غير من آس النى 
ب بقول ذاك لحم وم من أدى زكائه إلا ثادراكا فى قصة زوجة جار وآل سعد بن عبادة . (تنبيه) : اختلب ف 


السلام على غير الانبياء بعد الاتفاق على مشرعیته فى عية ای فقيل : يشرع مطلةا » وقيل بل تبعا » ولا 


۱۷ ٩۳٩۱ الحديت‎ 


( عبد الله بن أى بكر عن أبيه ) هو أبو بكر بن مد بن مرو بن حرم الانساری » تلف فى امه وقبل كنيته 
مه ؛ ور واه غن رو إن سا ليم من الاقران ؛ وراده من صذار ہے ١‏ ی اأ ثد ثلاثة من الا بعين ق سق » 
والسد که مدنيون ٠‏ قول ( وذديته) !م المجمة وحکی کر 5 فى الال » وقد ص وا شیاه و الاطفال » وقد 
يطلق على الاصل » وم من ذراً باغمز ۳97 , ألا آن ال مد زة سباك لكاثرة الاتعمال ¢ وقيل بل فى من 
الذر أى غاتوا أ ال الذر و عله فليس ممرز الاصل ؛ واقه اعل . وا-تدل به على أن ااراد پآل عمد أزراجه 
وذربعهکا تقدم البحت فيه فى اا۔کلام على آل مد فی اباب ای قبله ٠‏ واستدل به على أن الصلاة على الال 
لاجمب قو طا فى هذا أ الحديث ؛ وهو ضعيف لاه لاخلو أن درن راد بالل فين ازو اجه وذديته أو آزراجه 
وذریته » وعلى تقد کل مما لا يتوض الاس لال على عدم الوچرب » اما على الاول برت الاس بذلك ن 
غير هذا الحديث » وليس فى هذا الحديث المع مئه بل أخرج هبد الرزاق من طریق أبن طاوس هن أنى بک بن 
د بن عدرى بن حزم عن رجل من أل حاءة المدرث ت الذكور بافظ د صل عل تمد وأمل بيقه وأزراجه وؤديئه» 
راما عل ثا فراضح , واستدل بة الق على أن الازواج من أهل البیث وأيده بقوله تعالى ١‏ انما ريدالله 
ليذهب هنك الرجس أهل البيت ) 
۳£ = باس قول البى يله 9 من آذبده اجه 4 زكاة ورحة » 

۱ -- وی أجد بن ما حدانا ابن وهب قال آخپری پونس عن ابن شهاب قال أخيراني 
سعيد بن السب « عن ألى هربرة رضى الل عنه أنه حم النبی مله يقوك : الهم" فأعا مؤمن سبته فاجتل ذلك 
4 قربة اليك يوم القيامة » 


و4 ) باب قول الى يل من آذرته فأ جمله 4 ركاة ورحة کا چم مذا |الفظ ؛ وأورده بلفظ و الهم 
قيا مؤمن سبیته فاجمل ذلك له قربة اليك يوم القيامة » آررده من طربق يولس وهو أبن رید عن أبن شاب » 
وقد أخرجه مسل من هذا الوچه مثله» وظاهر سيافه آنه حذف دنه شیء من أو ٠‏ وقد ببنه مس من طر يق این 
أخى ابن شراب عن عه ذا الاسیاد بافظ ۾ ام الى اعغذت عذهك عودا إن #لهنيه » ايا مژمن سیبته آو E‏ 
اجهل ذلك كفارة له يوم القيامة » ومن طريق آي صا عن أبى عريرة بلفظ « اللرم إثما آنا شر » اعا دجل 
فن الم لمين سايكة أو أعنته أو جلدثة اچم 4 ز6: ررحة » دمن طرق الاعرج ھن إبى هريرة مثل روا أن 
آخی ان شاب اکن تال و فای المؤمنين آذيته شتمته لعنثه جلدنه فاجعلبا له صلاة وزكاة وفرية تقر بة با اليك 
بوم القسامة 5 ومن طر بق سال عن أف هرررة لظ 8 اللوم 1 مد بش يغضب ا يقضب البشر ؛ وای 


قد الت وندك یدای الى یا ما 51 ه والباق مسا اط 1 5 
حتت ا ا ااا اح ل نما ره و فا مؤمن اذه و والياق معناه بلق د أو » وأخرج من حف بق 


عافية بیان سب هذا الخد یت قلت و دغل على رسول ان ام دجلان فكاماة بیی. ۷ آدری ماهو فا شیاه 
فسهما ولمهما » فلا خر جا قلت له » فقال : آوما عل ما شارطت عليه رد ؟ قلت : اقم [عا آنا بشر ای 
المملدين لمنقه أو سیته فاجمله له زكاة وأجركء رآخرچه من جلث جاو ره » وأخرجه من عدی أنس و فیه 


۷۱۷ ۰ كتاب الذمرات 


ابید اندر صلی بأن یگرن ابس لذلك باهل ولفظ: [ء۱ انا بشر أرط یک رض ابشر وآغض یک إذضب البشر ۽ 
فأعا أحد دعرت عليه من آمی بدعوة لبس لها باعل أن »ءابا له طرررا وزكاة وقرة يقرية ما منه يوم القيامة » 
وقيه قصة لام سأي ٠‏ قوله اليم فا مؤمن ) الذاء جر اب الشرط ال#ذوف لدلا3 السياق عليه » قال الماذدى : ان 
لف بدعر يلق إدعوة على من لوس ا باعل ؟ قيل : اراد بتوله دليس ۱۶ بأهلء عندك فى باطن أمره لااعل 
ما بظیر ما بةدضیه حال رچنااته حن دیا عليه » فکانه وقول : من كانه باطن آمره دك أنه من ترضی هنه 
فاجمل ذعزق عليه الثى اقتضاها ما ظیر لی من مة:ضى حاله حینثذ طرور! ورکاة : قال : وهذا معنى حح لا إا 
فيه » لآنه و كان مقعبدا بالظواهر , و ساب انا فى البواط عل اه اہی . وهذا مبی علی قول من آل : 
انه کان منود فى الاحكام ومس 03 أدى اليه اجتهاده .و آما من تال :کان لا مج آلا بالوحى فلا 1 مثه هذا 
الجراب م ال الاز دی : قن فل فا معنى فول وأغئب؟' يذغت ب البثر ؟ فان هذا يشير ال أن نلك الدعرة 
وقمت م سورة لضب ء لا أن على مةاضى الشرع » فيغود ااسژال » 6راب أنه حتمل آنه آراد أن دهوته 
عليه آر سیه أو جلده كان »۱ یر بين فمل له عقو بة لاجاتى أو ترکه والرجر اه ما سری ذلك » فيكف الغضب لله 
تعالى به على اعنه أو چلده , ولا ویگون ذلك عار جا عن شرع» . قال ؛ عنمل أن کون ذلك خرج رج 
الاشفاق وہل أمته الخوف من آمدی دود الله , فكأنة أظبر الاشفاق من أن بكرن الذضب يحمله على زيادة 
فى عقوة الجاتى لولا الذضب ما وقعت » أو اشفا من أن كون الفضب صمله على زيادة بسيدة فى دقوبة اجان 
لولا الغضب ما زادت » ويكون من الصغائر على قول من مجوزها ‏ أو يكون الزجر عصل بدوتبا . وعتمل أن 
إسكون امن والب يقسع منه من غير قصد اليه فلا پسکرن فى ذلك كالامنة الواقعة رغبة الى اقه وطلیا للاستجاية . 
وآشار عياض الى ترجیم هذا الاحتیال الاخير فقال : تمل أن یکون ما ذكره من سب ودواه غير مقصود ولا 
منوى » لگن جرى على عدة المرب فى دعم کلامبا وصلة خطأبا عند الحرج وانتأ كيد لتب لا على نبة وقوم 
ذلك . كقرهم عقرى حلق وتربت مينك , فاشفق من موافقة أمثالها لقدر » فعاهد زيه ورغب اليه أن بحسل 
ذلك القول رحة وقرية انتهی . وهذا الاختيال حسن إلا أنة برد عليه قوله د جلدتة » فان هذا الجواب لا بتمثى 
فيه , اذ ليقع الجلد دن غير قصد . وقد ساق اجيم مساق واحدا إلا إن حل عل الجادة الواحدة فيتجه . ثم أ بدى 
القاضى احتا۷ آخر فقال : كان لا يقول ولا يفعل بل فى حال غسبه الا الحق » لمكن فضبه قه قد محمله هل 
نمجيل مطفبة خالنه وترك الاغضاء واأصفح ؛ وي يده حديع عائة < ما انم لنفسه قط إلا أن تتتبك حرمات 
الله » ومو ف الصحيح . قلت : فمل هذا فمنى فوله , ليس لا بامل » أى من جبة تمين التمجيل : وق 
الخد یع كال عففةه 2 على ۳ وجيل له ركرم ذانه حت قصد مقابة ما وقع مله بابر ولنگرم ۰ 
وهذا که فى حق معین فى زمنه واضح » وأما ما وفع منه بطر بق النعميم لش ممين حتى يننارل من لم يدرك زمنه 


چ فا أظنه يدمه , دات اعل 


۵ - پاسپب الوذ مین 
۲- وشا حفص بن عر حدنا هشام من تاد ه عن أنس رض ال عنه سألوا رسو اله 


۱۷۳ ٩۳۹۲ - 1۳9۲ الحديت‎ 


له حتی حدم الا » فتضب » فصمد لب فقال ؛ لانسألو نی الوم عن شی الا بیت سک . خلت آنظر 
عيناً وثالا » فاذا کل رجل لاف" رأسّه فى فو بم يبكى » فاذا رجل كان اذا لاح الرجال يدعى' لمیر أبيه » فقال 
ارسول الله من أبى ؟ قال : حذافة . م آنقاً عر فقال : رضينا بط رم وبلاسلام دين » رمحّد يله 


ول غير باقر ين الن . فقال رسول اھ بل :مایت فى امير والشر کالیوم قط » انه صُوّرت لى 


BE 8 5 5 ۴ 07‏ ی ا ۳ ال E Te‏ ع 
اة وتار حت رایشما وراه الخائط » . وكان قتادة یذ کر عبد هذا الحديث هذه الآة ر يا أا اين آمنوا 


لاتسألوا عن آشیاء ان تد لكم تم ) 
قى ( باب التموذ من الفنن ) ستأنى هذ الترجمة وحديتها فى کتأب الفتن ؛ ونقسدم شیء من شرحه بتعلق 
بوب تزرل الابة المذكورة فى آخر الحديث فى تسیر سورة المائدة » وقوله د آحفوه > حاء مهملة سا کنة وقاء 
مفتوحة أى آلو عليه » يقال أحفيته اذا حملته لی أن يبحث عن الي + وقوله ولاء بالرقم و جوز النصب دل 
الال 0 وقرله و ادا لاحي € عوملة خفيفة آی ام 0 ول الحدبث آن هدس دسول الله E‏ ل مح ون که 
آنه لا يقول الا الق فى الغضب والرضا ٠‏ ويه قهم عير و فطل عله 
. 3 01 
۳ -- ایب التعو ذ من غلبة الرجال 
۳ - رشا تبة بن سميذ حلاثنا امماغيل بن جمفر عن عرو بن آبی عمرو مولی الطاب بن 


5 5 
1 


0 ع ۳ 5 ۲ 2 3 5 
عبد الله بن ماب و أله سم آنس بن مالك يقول : قال رسول الله بي لأى طلحة : لسر" دا لام من 
5 5 0 5 505 8 2 
اقا نک ندا منی . حرج فى أبو طلحة برد نی ورادهء فکنت آخدم رسول اف مي كلما رل » فسکنت 
امه بكر أن يفول : الهم إفى أعوذ يك من الم وان ؛ والمجز وقسکسل ؛ وابخل وان ؛ وضلم 
الدكين وغلية ارجال - فل أزل آخدمه/ حتى أقباها من خر وأقول بصغية بنشر حب فد حازها » فكت ارا 
2 ۰ 2 4 گر و E‏ 2 55-5 
مر وراه بعباءق - أو کداء۔ 3 يرد فها وراءه . حتی إذا كنا بالصهباء هنم حبسا فى رتم م ارسانی 
3 5 5 2 3 
فدعوت” رجالا فا كبوا ؛ ركان ذلك ناه بها ٠‏ م أقيل حتی بدا له آحلد» قال : هذا جيل غبها رئييه . 
مر أي ص او 00 ع کی ل وبع و 20008 3 ۳ ۳ 
فلا آشرف ص الدبية قال : اقيم إلى ارم مأبين جلا ؛ مثها حرم اراھ مكة 5 اقم بار م فى 


و 


رد وعيا 
عدم 


صاخهم a‏ 
قى ( ياب التموذ من غاية الر جال ) کر فيه حد یت نس فى فة کور » وذکر صفية بات ی : و تقدم 
شرح ذقك فى الغازی وغیرها » ریق مئه التموذ مروا بمد باب قوله ( فکنت ايه یکثر أن يقول ) 
استدل بة على أن هذه الصيغة لا قدل على الدوام ولا الا کثار , وال ۱۱ كان لقوله « يك » فائدة » وتعقب بأن 


VE‏ ۰ کاب الدهو ات 
لسلا سس تس دی بت سا سس ا 
الراد ارام أعم من الفمل والقوة : وإظير لى أن احاصل أنه لم يعرف لدا منریلا ء و شید قوله يكبل »دقوع 
ذلك من فعله کثی ‏ قوله ( عن الم والحزن الى قوله والجبن ) بأ شرح قریا . وه ([ وضلع الدين ) أصل 
الضاع وهو بفتح المجمة واللام الاعو جاج ؛ يقال ضلع بفتح اللام بضلع أى مال,والراد + هنا اقل الدين وشدته 
وذاك حيث لا يد من عليه ان واه وكا سيا مع المطالية . وقال بءض اسف ما دغل مم ادن 50 1 آذمب 
من العقل مالا يعود اليه . قول ( وغلبة الرجال ) أى شدة تسلطهم كاستيلاء الرماع هرجا ومرجا . قال السكرمانى : 
هذا الدطاء من جوامع الکلم , ان آنواع الرذائل ثلاثة : نفسائية وبذاية وغارجية » فالاولى بحسب القوى الق 
للانسان وهی ثلاثة : المقلية واخضبية والدروانية » فلم والحرن یتعلق بالعوّلية » والجين بالغضبية » والبخل 
پالشپوانية . والعجر والکسل باليدنية . والثافى يكون عند سلامة الاءداه وغام الألات والقوى » والاول عند 
ان عضو و موه 0 والضلع وااغلية بالخارجية الأول مالى والثانى جافى ؛ والدعاء مفشءل مَل یع ذلك 
. ت 
۷ - پاسیب او ذ من عذاب القبر 
4 - شتا اميد حا سفيان” حددا مومي' بن تة قال « معت آم خالد بنت خالد 
قال : ولم أسمع أحداً سيم من البی ی ره - قالت : سسعت الي بلي يوذ من عذاب ار > 
له ( باب ااتعرذ من عذاب القير ) نقدم اكلام عليه فى آراخر کتاب اناز . قو ( سفیان ) هو أبن 
ميينة » وأم عالد بنت حالد اما أمة بتخفیف اليم بنت خالد بن سعيد بن العاص » نقدم ذکرها فى الباس وأنها 
ولدت بأرض الحيشة لما اجر أبواها ها 4 م دموا المد ية وكانت صغيرة ق عد اي ¥ وقد حزظت هذه 


۰ م۳ - و ادم حدثنا شعبة دنا عبد اللأثر عن قصب قال د کان سمد بام #مس, ويذكرهن' 
عن الدئ 49 آنه کان بام ہن : الهم نی أعوذ بلك من اذل » وأعوةٌ بك من الجبن » وأعوذ بك أن 
أرَه إلى أر لو ار » وأعوذ بك من فنة الد نها - يمني ففنة ال جال - وأعوذ بك من عذاسر القير » 

٩۳+‏ - وتا بان من آبی شيبة حدثنا جریر عن منص ور عن أبى وائل عن مسروق « عن عالثة 
قالت : وَخْذت على" مموزان من عدز و د للدبية اقا لی : إن أهل اقبور يعذ بون فى قبورم ٤‏ فسکذیتهیاء 


لأس أن اپا . غر جا . وتخل عل" اوه فنات” : پارسول اه إن عجوزين . . وذكرت 4 . 


الى فبله وهو اللااق به ؛ وقوله ه دن عبد الك » مر ابن عیر کا سپآتی مندوبا فى الباب الشاد اليه ۰ قي (عن 


۱۷۵ ٩۳4٩ - ٩۳۱6 الحديه‎ 


مصعب ) هو ان معد بن إلى وتاص ؛ وسیآی قربا من دواة غندر عن شعبة من عید اال من «صعب بن 
سعد ؛ ولعبد املك بن عير فيه شيخ آخر ۰ فقد تقسدم فى كياب اراد من طاريق أب عواثة ون عرد اللاك بن 
یر دن عرو بن میمون عن ععد وقال فى آخره د قال عبد الك : غدژی به مصمیا قصدقه » و أورده الاعاعیل 
من طريق زادة عن عرد !الك عن مصعب وقال فى آخره و دات به مرو بن ميمون تقال وأنا حدئق ین سعد » 
وقد أورده الترمذى من طريق 9بی الله بن عبرو الرق عن عيه الاك عن مصعب إن «مد وکرو ن هيمر 
جميعا عن سعد وساقه على لفظ مصمب » وکذا أخرجه الفسائی من طريق زایدة كن عبد الاك عتهما ء وأخرجه 
البخادى من طريق زائدة هن هيد الاك هن مصعب رده » وق سياق عرو أنه كان يقول ذلك در الصلاةء 
وايس ذلك فى رواة معب » وق دواية «صعب ذكر البخل وليس فى رواية عرو ؛ وقد رواه آم اسق 
السبيعى عن عرو بن يموت عن أبن مسعود هذه رواية زكرياعنه ؛ وقال أسرائيل دنه عن عمرو من من بن 
الطاب » ونقل الترهذى عن الدارى أنه قال: کان ابر اق إعدهارب فيه . قأت : لعل عرو إن هيمون سمعه 
من جماعة » وقد آخرچه النساق من رواية زهير من أبى احق عن مر عن أسماب رسرل الله يِل وقد سی متهم 
ثلاثة كا ترى » وقوله انه د کان سعد بام » فى دواة الكشمينى « يأمناء بصيغة المع , وجرير المذكور فى 
الحديث الثانى هو ابن عبد اليد , ومنصور هو أبن العتمر من صغار الثابدين » و أبو وائل هو شقيق بن سلة 
وهو ومسروق شيخه من كبار التابعين ؛ ورجال الاسناد كلمكوفيون الى عائعة » ورواية أبى واثل عن مسروق 
من الافران » وقد ذكرأ بو على الجياى أنه وقع فى رواية أنى احق الستملى عن الفربرى فى هذا الحديث د منصور 
عن آن وال سروق من عاادة » بوار ندل صن تال : والصواب الاول ؛ ولا محفظ لابى وائل عن مالدة 
دداية . قات آما که اصواب اصو اب لانقاق الرواة فى البخارى عل أنه من رواية أب وائل من مسروق, 
وکذا آغر جه مس وغیره من دواية منصور ؛ وأما ال فردرد فقد أخرج الترمذى من رواة أبى وائل عن 
عائعة حديثين آحودهیا وما رایت الوجع دلى احد آشد منه على دسول اه ی » وهذا آخرجه الشیخان والنمای 
وان ماچه من رواية أنى وائل عن »سروق عن عائقة » واثال , اذا تصدقت المرأة من بيت زوجها > 
الحديث أخرجه أرما من روأية حرو إن مرة و سمحت أا وائل عن عااشت وها آخرچه الشيخان أيضا من 
دواءة منصور والاءش عن أبى واال عن مسروق عن عائثة » وهذا جیع مافى الکتب اسنة لاف 
وائل من عائقة » وأخرج ابن بان فى يسه من رداية شعبة عن عرو بن مرة عن أبى وائل من 
عائقة حديث و مام مسل يشاك شركة فا درا الا ره اقه مأ درجة » اادیه + وق وض هذا ما رد مالاق 
أبى على . قول ( دخلت على وزان من عن ود المدينة ) جر بضم امین البعلة وا بعدها زای جع 
يجوز مثل عمود وعد » ویعمع ایا على انز » رهذه رواية الاعاعیل هن ران بن مومى من هان بن 
آن شبیة شيخ البخادی فيه » قال این السكيت : ولا يقال عجوزة : وال غيره : هى لفة رديئة . وقول 
دول أثعم » هر دباعى من آنم والحراد أنها م تصدفرما أولا. یه (فقلت با دسول ات ان رن و ذکرت له 
فقال ضدقتا ) قال الكرمائق حذف غير , انء لام به والاقدير دغلنا ۰ قلت : ظپر لی أن البخارى هو الذي 
اختصر ؛ ققد أخرجه الماع ل عن عمر ان بن مومى عن عثيان بن نی شيبة شيخ البخارى فيه فساقه و لفظه رفقالی 


۱۷۹ ۰ . كناب الدهرات 


4 : پارسول الله ان چجون من اند وود المديئة دخلنا على فرعتا ان أهل القبور یمذبون فى قبورم ؛ فقال : 
صدتتا » وکذا أخرجه مس من وجه آخر ون جرير شيخ صان فيه » فمل هذا فيضبط د وذکرت » له بطم الا 
وسکرن الراء أى ذکرت له ما قالعا » وقول « تسەه هام » سدم شرحه مساوق »و بت طريق اججمع بين 
جرمه ب هنا بتصفری اور دیتین في اثبات عذاب القى وقوه فى الرواءة و عائذا باه من ذلك » وکا آخدشین 
عن عائية » وحاصله انه لم يكن ارحي اليه أن المؤمنين یفتنون فى القرور فقال و اما یفتن مود » ری على ما كان 
عنده من عل ذلك » ثم لا عل بأن ذلك بقع لغير الهود استماذ منه وعله رام بارقاعه فى الصلاة ليكون تجح فى 
الا چایة .راقه أل 


۸ - پاصیت اعرذ من فة ایا واللات 

۷ - وزرا سد حدثنا الشر" قال سمت آبی قال « سمت آنس بن مالك رفی الله ده 
يقول : كان نی الله ی بقرل : الم انى آعوذ بك من المتجز والكسل » والجين وارم ؛ داعوذ بك من 
هذاب القبر » وأعوذ بك من فتنة اليا و لیات » 

قو ( باب التموذ من فتنة انحا ) أى زمن الحياة ( واامات ) أى زمن الموت من أول ازع وهل جرا » 
ذکر فيه حديث أنس وفيه ذكر الدجز واا-كسل وا لجن ؛ وقد تقد م اكلام عليه فى الجباد واپخل » وسيأقى ویرک 
بابين , والحرم والمراد به الزيادة نى كير السن » وعذاب قر وقد مضى فى ال جنار . وأما فانة الحيا والمءات فقال 
أبن بطال هذه كلية جامعة معان كثيرة » و ينبفى للمرء أن برغب الى ربه فى رفع مانزل ودفع مالم یازل » و بستشعر 
الافتقار الى ر به فى جمیع ذلك ؛ وکان 2 وذ من يع ما ذکر دفما ون أمته و تشر يا لهم لربین فم صفة الوم 
من الادعية . قات : وقد تقدم شرح أذرا- بفئئة الحيا وفتنة لمات فى « باب الدعاء قبل السلام » فى أواخر صفة 
الصلاة قبيل كناب اجمعة » وأصل الفتنة الامتحان در الاخنبار واستعمات فى الشرع فى اختبار کذف ما بگره » 
ويقال فشنت الذهب اذا اختب ته بالذار اتنظر جودنه » وف الغفلة عن الطلوب كةر 4 آمو الم وأو لادم (a‏ 
وتستعمل ف الاكراه على الرجوع عن الدبن كةوله تمالی لإ ان الذين فتنوا المؤمنين والژمنات ٠)‏ قلت : 
واستعمات أيضا فى الضلال والاثم والکفر والعذاب والفضيحة » ويعرف الراد حيثا ورد بالسياق والقرائن 

۹ - اسي الوذ من الام والْغرم 

مس ونا شل به أسد حد ثنا وكيب عن هشام بن عروة عن آبیه < عن مالشة رضي ا علا 

أن الى وي كان قول : الهم الى أعوذ بك من الك( لى ارم » والأم والثرم » ومن فتن القبر وعذاب 
هم ۱ 2 3 ل 9 

E‏ فينة انبار رعذاپ نار » ومن شر فعت نی ؛ وأعرذ يلك من ية الفقر » وأعوذ بك من فة 
للسيح لد جال . الم أضیل عنى خطایای مام الثلج وال د » ون قلبی من اتلطاب کا نقیت" #ثوبة الابیض" 
من الد نس » وباعد بينى وبين ستطاباى كا باعدات بين لاشرق والفرب »© 


دی و ا ۱۷۷ 


قول ( باب اموذ من الأثم والمغرم ) بفتح اليم فجما وكذا إلراء والمثلثة وسكون الممرة واافين المعجمة » 
والأم ما یقتعی الاثم و الفرم ما بقتعی الغرم ؛ وقد تقدم بياثه فى , باب الذعاء قبل ااسلام » من كتاب الصلاة . 
له ( من السكسل والشرم ) نقدما فى الباب الذی قبل . قوله ( والمأئم والمغرم ) والمراد الاثم والغرامة ؛ وهی ما يلوم 
قشب س أداقء كالدين . زاد فى ع دوأية الوهري عن عروء کا منى فى د باپ الوأ د قبل سلا لام » فقال لله ه قال ما أكثر 
ما نستعيذ من الام و المغرم » هکذا أخرجه من طريق شعیب عن الزهری : ركذا خر الفسأتى من طریق سلهان 
ابن سليم می هن الرهری فذکر الحديث عختصرا وفيه «فقال 4ب رسول الله إنك تسکش العموذه امدیت» وقد 
تقدم نیانه هنأك وقلی ی | أقف حیتتذ على تسمبة القائل ٠‏ ثم وجدت تفسیر الهم فى الاستماذة سای آخرچه 
من على بق سلمة ن دعید رن عطية من مممر عن الزهرى فذ كر الحديث مختضر! و افظه «كان يتعوذ من الفرم والمأثم 
قلت : يا وسو ل الله ما أ كش ما تتموذ من الغرم » كل : أله من غرم حدث فكذب ووعد تأغاف » فقرف 
أن السائل له عن ذلك نهد زأوية الحديث ۰ قله ( ومن فتة القبر ) هی سؤال الملكين » وعذاب قير ققدم 
شرح ٠‏ قر ( ومن فتن الاد ) هی سوال الخزية على على سبیل او بيخ ؛ واليه الاشارة بقوله تعالى ١‏ کلا آل فها 
فرح سافم غوتها آل بان افع وسيأق اسکلام عليه فى د باب الاستماذة من أرذل الممر » يعد ثلالة 
أواب . ٠‏ ليه ( دمن شر نتنة آشنی وأمرة بك من فتنة الفقر ) تقدم الكلام على ذلك أيضا فى « باب ااسعاء قبل 
شلام » قال النگرمای : : صرح فى قثنة الفق بذكر الشر إشارة الى أن «ضرنة أكثر من مضرة غيرم » أو تفليظا 
على اعا حتی لا پنتروا فيغفلوأ من مقأمده » أو إعاء الى أن صورته ایکون فيا خي ؛ عنلاف صورة الفقر 
نپا قد تکون خير! انتهى . وكل هذا غفلة عن الواقع » فان الدى ظبر لى أن لفظ « شر فى الاصل اب فى 
الموضمين واا اختتصرها بعض الرواة » فسبأئى بعد قليل فى « ياب الاستعاذة من أرذل العمر » من طریق وكيع 

وأتى معاوية مفرة هن مغام بسنده هذا بلفظ ه شر فتة النثى وشر فتلة هتر ويأقى بعد أبراب أيضا من دواية 
سلا ن أى ملع عن هتام باسقاط د شر » فى الوضمین »ید اث والفقر باراد مت ن لام 
فيه خير باعتبار » فالتقبيد فى الامتعاذة منه بالشر يخرج ما فيه من امير سواء فل ام کش , قال الغو الى : فتنة 

لفنی الحرص على جع الال وسیه و ی یکسپه من غير لھ و عنعه من وأجبات انفاقه و حقو قه » وفتنة الفقر 59 
+ الفقر المدقع الذى لا يصحيه خير ولا ودع حي يتورط صاحبه بسییه فا لا يليق بأهل الدن والمروءة _- 
یبال بسبب فته عل أى حرام ويب » ولا فى أى 4 تورط ٠‏ وقيل الراد به فقر النفس الذى لايرده ملك 
اقا عذا رما » ولیس فيه ما یدل عل تفیل الفقر على الختى ولا عكسه . وله ( وأعوذ بك من فتنة 
سیم الدجال ) ف دوا وكيع دومن شر فتئة السیح الدجال » وقد ققدم شرحه آیضا فى « ياب الدماء قبل البلام» 
وله ( ام ال عنى خطایای جاه التلج ورد اغ) تقدم شرحه فى الكلام على حديت أفى هر برة فى أوائل 
صفة الملاة ؛ وحكة العدول من لاء الخار إلى الج ولرد مع أن لار فى المادة أبلخ فى زا الوسح الادارة 
- ال أن اچ وید مان طاهران ل #ديما الایدی ول #تبنهما الاستعمال ء فكان ذکرھا آ کد فى هذا 
التامء أشار ال مدا الطاب . وکال الکرمانی: وله چیه آغر وهو أنه جمل اشطاا رة لار لکرتبا تودى 
الما فر عن [طناء حرارتما بالفسل تأكيدا فى إطفائها ؛ ؛ ويالغ فيه بامتممال الميردات ترقيا عن الماء الى أبرد منه 


م س ج د ف قاری 


۱۷۸ ۰ - کتاب الدموات 
وهو الثلج ثم الى آبرد منه وهو البرد بدایل أنه قد جمد و يصير جلیدا لاف آثلج ۵8 بذوب . و مذا الحديث قد 
دراه الوهرى عن عررة؟ آشرت اليه ؛ وقيده پا اسلاة ولفظه کان يدعو ف الصلاةء وذکرت مناك توجيه ادعاله 
فى الدعاء قبل السلام » وم بقم فى رواية شعيب عن الزهرى عند المصاف ذکر لآم والمغرم »> ووقع ذلك غند 
مسل من وجه آخر عن الردرى ء ول بقع عندهما معا فيه قوله د اقيم أغسل دنى خطاياى الخ , وهو حدبب واحد 
ذكر فيه کل من هام بن عروة والزهرى.ون عروة مالم يذكره الاخی . رات أغل 

۰ - بإصصيست الاستماذة من الجن والسکنل . ال وگدالی واحد 


ا 1 


۳ 


۰ وال 


۱ 
ص قىل : 
۹ > حرتقن خااد بن كل حدثنا سلبان” قال حدثئى مرو ن أبى عمرو د قال سبعث 


کان ابی بقع بقول : ا0ہم إنى أعوذ بك من ۳1 والللرّنء والتجز والكدّل » والین والبخل » اي 
الدين ؛ و غلبة افر جال 
قوله ( باب الاستماذة من اجين والكسل ) تقدم شر ما فى کتاب الجباد . له رکسالی وكسالى واحد ) 
بفتم الكاف وضياء قلك : وهما فراءتان قرأ امور بااضم وقرأ الاعرج با انتح ؛ وهی لغ ی "هم ۳ 
أبن السمیفح بالفتع ايها لكن اسقط الالف وسکن السون روصنم ما وصف به الم نك الفرد للا حظة 
معنى ابماهة . وهو کا قری" لا وتري الناس سکری ) . والکسل الفتور ولتواف وهو ضد انقاط . وله 
( حدثنا سلمان ) هو ابن بلال » ووفع الاصریغ به فى دواة آد زید افروزی ۰ قوله ( عرو بن آي عبرو ) هو 
موی الطلب الماضى ذکره فى د باب التعوذ من غلبة الرجال » ۰ قوله ( فسکنبی أسمه یکثر ان يقول : اليم إلى 
أعوذ بك من الحم ل قوله والجين ) تقدم شرح هذه الأمور استة » وعصله أن آم لا بتصوره المقل مرن 
المكروه ف الحال ؛ والحرن لما رقع فى الاضی » و#دجر ذد الافتداد » وااسكسل ضد الشاط . والبخل ند 
الكرم ؛ والجبن ضد الدسعاعة . وقوله د وضلع الدين » ققدم ضرطه و تفسيره قبل ثلاثة آیواب ‏ وقوله «وفلة 
الرجال » فى إضافة للفاعل » استعاذ من أن يغلبه الرجال لا فى ذلك من الوهن فى النفس والمماش 
و 34 م ىاد 
۱ - بيست الوذ من البخل . البخل وَالبَخّل واحد » مثل : الزن واتلرتن 


وه 7 بخان لف ال كن ال ور گر كت ع2 
۷۰ -- کی همد بن الثتى حد ثنى فدذر قال حد نا شعبة عن عبد الک بن مير عن مسب بن سعد 


نام 


. ِ 
د عن سمد بن أبى وتاص, رغۍ اف عله کان يام بپزلام انس ود مهن هن لبم ی : اقم إنى أعوذ بك 
22008 اد اف ا ك] ب رمب ۱ 1 
من البخل » وأغوذ بك من الجن ؛ وأعوذ بك أن ار أرذل مر » وأعوذ بك من فتن فد نیا » 
وأعوذ بك من عذاب القبر» 


قله ( باب اتموذ من البخل ) تقدم اكلام عليه فرل . قوله ( البخل والبخل واحد ) نى عنم أو4 وسکون 
ثانيه ويفتحمما ۰ قوله ‏ مثل الحرن والحرن ) يمنى فى وزنبما . قوله ( وأعوذ بك أن ارد إلى أرذل العمر ) فى 


الحديت ٩۳۷۰‏ - 4۳۷۳ ۱۷۹ 
ر سس 
دواية درخی «راعوذ بك من أن آرد بزيادة د من » وسیای شرحه فى الباب الذى بعده « قو (وأعرذ بك 
من فثنة الدنيا ) كذا الا کثز , واخرچه آحد عن دوح من شعية وؤاد ف دواة آدم الماضية قر با هن شمبة 
د عى فدّنة الدجال » وحى الك رماتی أن هذا التفسير من ن كلام شعبة . و ليس کا قال فقد بين ي ن أبى كثير عن 
شعية أنة من كلام عبد ا للل ان یر رأوى اير أخرجه الاسماعيلى من طر بقه و لفظه , ال شعبة ة فسأ لت عبد الإ 
ان عير عن فتنة الدنیا فقال : الدجال » ووقع فى روأة زائدة بن قدامة من عبد الك بن عمير بلفظ « وأعوذ 

بك من فتنة الدجال » آخرجه الاسماعيفى عن اسن بن سفيان عن عثيان بن أبى شيبة عن حسن بن على امس » 
وقد أخرجه البخاری ف الباب الذى بعده عن إسدق عن حسين بن على بافظ و من فتنة الدنيا » فلمل بعض رواته 
ذکره باله‌ی الذى سره به گرد الك بن عمير » وق إطلاق الدنيا با على الدجال إشارة إلى أن فاته الم الفتن 
الكائية فى الدنها + وقد ورد ده € صرحا فى حتديث أو فى أمامة قال و خطبنا سول انه و » فذکر آخدیث وقيه 

و اه تسكن فت فى الأرض منذ ذرأ الله ذرية آدم أعظم من فثثة الدجال » آخرجه أبو داود وان ماچه 
6۲ - باص الوذ من أرذلو لمر . أراذ لا : سقاطنا 

0۱ - رشت و مر حدئيا عبد الوارث عن عبدر المزيز بن مشبيب « عن أ نس بن مالك رضي 
اله عنه قال :کان رسول الله مط يعمو د يقول : اليم" نی أعوذ بلك من الكسل » وأعوذ بك من لين » 
. ا مد 
وأعوذ بك من ارم » وأعوذ بك من البخل » 

قو ( باب التموذ من أرذل العمر أراذلنا سقاطنا ) بعنم المهملة وتشديد القاف جم ساقط وهو انیم فى 
حسبه وأسبه » ومذا قد نقدم القول فيه نی أوائل تفسير سورة هود » وأورد فيه حديث أأس ولیس فيه لفظ 
2 و قار بذاك ل ال 1 المراد بأرذل الصمر فى ححديث سعد بن أبى وقاص الذى قيله ارم الذى فى حد ره 

EE ۴‏ برفع او باه والوجم 

۲ - وا نمدا بن وس حدثنا سقياق” عن هشام بن " عروة 71 عن أبيه e‏ رفى الله ڪا 
قنك : ول ل ی وزع : الهم" حیب إلينا المديئة كأ حببت إلينا مكة أو آشد ء وان" اما إلى افق . الهم 
يأرك لیا فى مدنا وصاععا » 


۳ - وشا موسى بن اسامیل" حدثها راهن سعد أخبرنا ابن ن شباب هن عام بن مدق أن 


آیاه قال و مادئی رسول" اھ چ فى حَحة ذ الداع من شکوی نیت منها كَل الوت » فقات” : پار سول ا“ 
بلع ی مارى من اج »رانا ذو مال » ولا ری إلا اب ی واحدة , آنانصدق بثلی , مالى ؟ فال ۳ 7 
بط JB f‏ ف شات ث كثير » إن أن تذل ورگا“ أغنيا> خر من أن تذرم ع9 يتسكففون اناس » وإنك 


مه هی 


أن فق فا نی بها وجة الله إلا جرت" + حت ماتل" فى فى امرانگ. قلت :۲ خن بمد آصای ؟ قال : 
نك أن تخلف فسل علا تبدنى به وجة الله إلا از5ذت درجة ورف : ؤلمااك تلف حى" يتفم بك أقوام 
ویر اک آخرون ۰ الهم امش لأصاى حجر نهم» ولا تدم على أعقامهم . سکن بات" سعد بن خو3 . 
قال سعد : ری 4 لبیل من أن توف 25 » 


کر بان قبط مقر رای أل سے 2ے یه وه کل دا وی دا وء او 
كو ز اب اتدعاء رخ اوه واو مع ) أي برقم افرض عن ترل به سواء کن ماما آو خاصأ » وقد تقدم 
پان الوباء وتفسيره فی و باب مايذكر فى الطاعون » من کتاب الطب ؛ وأنه أهم من ااطاهون » وأن سقیفته 


عرض كام ينها عن قساد اغواه وقد پسمی طأءونا بطريق اجان و أوطصه هناك الرد ی من زعم أن الطامرن 
والوباء مترادفان ,ما ثيى هناك أن الطاعوث لا ,دخل المدينة أن الرباء وقح بالمديئة؟! فى فص الع ئبين » وکا نی 
حديث ان الاسود أنه كان عاد هر فوقع بأادينة بالناس موت ذديع وقير ذلك ؛ وذسكر الصاف ف اباب 
حديثين : أحدها حديث طائفة د أقيم حبب اليا اادينة » الحديث وفيه و انقل حاما إلى الجحفة »> وهو تماق 
بالرکن الأول من ترجة ومو الوباءلانه رض امام » واشار به إلى ماررد فى يعض طرقه حيث تالت فى أوله 
و قدا اادینة وهی أو بأ أرض اله > وقد تقدم هذا الفظ فى آخر مكتاب المج . ثانيهما حديث سعد بن أبى 
دئاص « فادق نی بو فى سجة الوداع من شكوى » اديع وهو متعلق بالركن آلا من الترجمة وهو الوجع , 
وقد نقذم شوح الحديث مصدّوف فى كتاب الوضايا ؛ وقوله فی آخره و قال سعد ری له دسول اه & أل برد 
قول من زعم أن فى الحديث إدراجاء وأن قوله « يرث 4 ا» من قول الزهرى متمسكا ما ورد فى بعض طرقه 
وفيسه قال الردرى ألم تان ذلك برجم الى أختلاف الرواة عن الوهرى هل وصل هذا لقدر عن مد أو تال من. 
قبل نفسه ؛ ودک قوصل لأن مع رواته زيادة عل وهو حافظ » وشاهد الترجة من قوله 2 , الهم أعض 
ما مجرتم ولا تردم على آعقايم » فان فيه أشارة الى الدعاء لسعد بالعافية ليرجع إلى دار «جر ته وهی 
الدينة ولا يسر دقيها بسب الوجم بالل الى ماجر منها وهی #٠‏ , وال ذاك الاشارة بقوله ‏ لکن البائس 
سعد بن خوةة الم وقد أوضحت ق آوائل الوصايا مايتملق بسعد بن خولة . و تقل ابن المرين الاک أن الرثاء 
مد بن خوك ببب إقامته چک ولم ,ہاج » وتعقب بأنه شبد بدرا ولیکن اختاقو! می رجح الى مكة حق 
مرض بها فات ؟ فقيل أنه سكن مكة بعد أن شید بدرا وقيل مات فى حجة الوداع : وأغرب الداودى فيا حكاء 
ابن التين فقال: لم يكن قمپاجرین أن يقيموا بمكة الا ثلاث بعد ادر » فدل ذلك أن سمد بن خوك توق 
قل لك الجة : وقیل ماهه ق انتم بمد آن اطال القام عكة ونين مذر , اذ لو کان 4 صذر م يأثم » وقد قال 
کے حين قبل له ان صفية حاضت د آحابستنا فى + فدل على أن فمپاجر إذا کان 4 حذر أن بقیم أذيد من اثلات 
افشروعة قمپاجرین ٠‏ وةل : تمل أن نكون هذه اللذظة لها ي قبل حجة الوداع ثم حج ققرتها الراوى 
پالمدیت لکونبا من ذكلته ای . وكلامه متمقب فى مواضم : متبسا استشپاده بقعة صفية ولا حجة قبا 
لاال آن لاجاوز الثلاث الشروهة » والاحتباس الامتناع وهو بصدق بالیوم بل بدو نه : ومنها جومه بأن 


لدب ٩۳۷۲‏ - ا ۱۸۱ 
سعد بن خر آطال القام يمكة ودمزه إل انم بغي مذ وانهآم بذاك إل فير ذلك عا يقير . 
8 -- پاي الاستداذة من رذ لو السر » ومن فسة اد نپا وین فقبة النار 

۶۵ - متا اسجاق” بنأبراهي” أبن الحسين عن زا عن عبد اللك عن مُصمب عن أبيه قال 
« تمواذوا بکلات كان الد له بتعوذ بون : اقيم انى أعوذ بك من الجن » وأعوذ بك من" البخل » وأعوذ بك 
من أن أرّد الى آرذل العمر » وأعوذ بك من فة ال نبا وعذاب القير > 

۰۵ - وا ثبي بن مومى حل تنا وکیم" قال حدثنا هشام بن أعروة من أيه « هن مائقة أن الى 
ان بفول : اقيم الى أعرذ بك من #-کسل ورم » والفرم و ام . اقيم افى مود بك من عذاب یار 
وفدبة الذار» وفتنة القبر وعذاب النبرء وش ية اي ؛ وشر فتبة الفقر » ومن شر فة السيح الدجال . الهم 
اقل تغطاباى عام الثلج والبرد» ون قلبى من الطاب كا ينق شوب الأبيض من الدنس » وبأعد لى وبين" 
خطاياى کا بأمسدات بين الشرق والغرب » 

قوله ( باب الاستعاذة من أرذل انز ومن فثنة آدنیا ومن فتئة النار ) فى رواية الكشم « دم 
عذاب انار » بدل فننة الذأد » . قي» ( نان الحسين ) هر أبن على الجن الراهد لشرد ؛ وإسحق الرارى 
عنه هو ان رآهو يه ؛ وشیخه زلك: هر ابن قدامة » وعید الاك هر أن هیر » وقد تقدم شرح الحديق مستوق 
قبل قليل » وكذ! حدیف عائفة تا حديى الباب 
6 - پاسیت الأسعماذة من ففئة الى 

۹ - ڑا مومى بن اسجاعيل حدثيا ملام" بن آبی مطيع من هشام من أبيه د من خاه أن 
البی كيه كان يتموذ : الهم إنى أعوذ بك من فة نار » ومن خذاب انار . وأعوذ بك من ففنة. اقب » 
وأموذ بك من عذابر القبر . وأموذ بك من نة التنى » وأعوذ بلك من‌فة الققر » وأعوذ يك من فد 
ایح الدچال > ۱ 

وه ( باب الاستماذة من فتنة الغ ) ذکر فيه حديث طئفة المذكور عتصرا من دواية وكيم عن هدام بن 
عروة , وقد تقدم شرحه 


€ - یت العو من فة الذقر 
۷۷ مس وا عد أن أو معاويةة lie‏ معام 037 قرو دن أيه دعن ا رضي" اف عا 


AY‏ ۰ - كاب ھر لے 


قالت : كان النبى که بقول : الابم إنى أعوذ بلك من فانة انار وعذاب النار » وفنة القبر وعذاب افير 
وشس فقن ای وشر فتنة الفقر . الام انى أعوذ بات من شم فندة لأسيح الد جال . الم اغسل قلبى باه الثلج 
وال د » و نق*فابی من الخطابا کا نقيت الثوب الأبیض من الدنس . وباعد بينى ودين خطایای" ا باد 
بين المشرق وللغرب ٠‏ الهم اف أعوذ بلك من السکسل ول م والفرم ۴ 

قوله ( باب التعوذ من فثنة الفقر ) ذكر فيه حديث عائدة من طريق ی معاو بة عن هدام بتيامه ؛ وقد تقدم 
شرحه أيضا مستوق 

۷ - سب الدعاء بخ الالو والوامر مم ابر كة 

۸ ۳۷۹ -- ی مد بن بشار ددثنا غندر حدثنا شعبة” تال سمت تاد دعن آنس, عن آم 
سام أنها قالت : با رسول اه » أنس خادمك ادم اه له قال هم كر ماه وله » وبارك 4 فيا 
أعطيته 6 . وعن هشام بن زيد 60 اس بع مالك م 

[ الحديث 56909 ب طرفه فى : ۱۳۸۱ ] 

قو ( باب الدعاء بكثرة اشال والوله مع اليركة ) سقط هذا الباب والترجة من رواظ السرخدى والصواب 
إثبانة . قوإه ( شمبة قال ممت قتادة عن آنس عن ام سل انها اا پارسول الله ااس عادمك ادخ الله 4 . 
الحديث ) وق آشره (دعن مهام بن زید سمعمت أنس بن مالك ما( قات هکذا تال غندر عن شعمة جح اديت 
من مسند آم سليم » وکذا أغر جه #أثرمذى هن د بن بهار شیخ البخاری فيه عن عمد بن چه‌فر و هو فندر هذا 
فذكر مله »و لنگنه لم يذكر رواية هام بن زيد الى فى آخره » وتال : حین يح » وأخرجه الاسماعيل من 
رواب حجاح بن عد ی شحبة قال فيه ده هن آم سم » کا تال غندر ٠‏ وکفا أخرجه أحمد من جاج بن 
مد وعن مد بن چمفر کلاها هن شعية » وآخرجه ق دباب هن شه أخاه پالدعاء ۾ من روات سعید بن 
[لربيع عن شمبة عن فتادة قال ومست ازا وال قات ام سیم 3 وظاهره أنه من مسشاه أل وهو فی الباپ 
الذى بل هذا كذلك , وكذا تقدم فى ه باب دعرة الى 22 خادمه بطول ااممر » من طريق حرى بن 
عمارة عن شعبة عن قتادة هن نس قال و تالت أى » وکذا آخرچه مسل مر دواءة أبى داود الطیالسی 
والأسماعيسل من رواية مرو ن مرزوق هن شعبة . وه.ذا الاختلاف لایضر آن سا حضر ذلك بدليل 
ما أخرجه مم من دواية إسحق إن أبى طليرة صن أنس تال ۶ جاءت فى ی آم سلیم إلى دسول انه با 
فقالت : هذا ابی أس مخدمسك » تدع الله ه , فقال : الهم اكز ماله ووكه » وأما رواية هشام بن زف 
المعطوفة هنا انا معطوثة على روابة فادة » وقد أشرجه الاسماعلى من رواية حواج بن محمد هن شمبة عن تیادة 
وهشام بن زط جیما عن أفس » وکذا صلیع مس حيث أخرجه من رواية أنى داود عن شمبة . ( تبیه ) : ذكر 
الكرماقى أنه وقع هناد ودن مهام بن عروة قال » والاول هو اصحیح . لن ( ألا لب يارسول ات أذي 


اديت بو د ۳۲ ۸۳ 


خادمك ادع الله 4( ودم زا الحدرث ميدأ من رواية حید عن أس فى کقاب الصيام فى پاپ من زار قوما فلم 
پقطر عندم » وقد إسطت شرحه هناك كأ یغی عن [عادثه , وذكرت طرفا منه قر يها فى ه باب دعرة النى ی 
خادمه بطرل العمر » 
ايسب الدعاء يسكثرة الولف مم ابر" 

۸۰ ۷۸۱ # هگا أب زيد سب" بن ايع حدئنا شمبة عن تمد د كل سممتة أن رضي 
لله عنه قال : قالت 6 سم :أن خادشسيك ادع ال 4 . قال : اقيم أ كير" ما وله » وباركٌ 4 
فا عبت » 

قوله ( باب الدعاء يكثرة الولد مح رک ) تدم شرحه فى الذى قبله , وتقدم الحديى سندا وما فى ه باب 
قول الله تعالى وصل عليهم ؛ ومن خص آغخاه بالدعاء » 

۸ - پاسیسیت الدماه عبد الاستخارة 

WAY‏ 207 طرف بن عكر الله أو مصءب حداثنا عبد ارهن و ای الُوالر عن اد بن اناد 
« عن جابر رضی الله عنه قال : كان اب له با الاستخارة فى الأمور كلا کالشورق من القرآن : إذا ج 
أحدك پل کی رکنین من غير الفريضة ثم يقول: اقم زاب اتير بماك 000 
راما“ من دام ی تقد * ولا آقیر » ون ولا آمل » وأ علام النیوپ . | هم دکنت: قمر 
أن" هذا الأ خير لی فى دبنى ومعاشی رفز أصرى - أو قال : فى عاجل أصرى وآجھ - فقدره لی ۰ وان 
كنت" توا 1 شرا لى فى ديف وسائى وان أمرى - أو قال فی یل آمری وآچھ ۔ فاصر "ف عنی 
واصرفی عن » واقدرلی افير جیا كان م رفني به . ویسی اجه © 

وه ( باب الدعاء عند الاستخارة ) هى استفمال من الخير أو من الخيرة بکسر آوله وفتح ثانيه بوزن العنية » 
اسم من قولك غار ات له » واستخار الله طلب منه الجيرة » وار ات له أعطاء ماهو خی له » والمراد طلب خير 
الآ ن لمن احتاج إلى أححدهما قله (حدثنا عبد الرحن بن أبى الموال بفتح الي وتخقيف الوآو جم مول ٠‏ 
واه زه » ویقال زيد جد عبد الرحمن و أبوه لايمرف امه : وعيد الرهن من قاس المدئيين , وکن ينسب إلى 
ولاء آل على إن أبى طالب ١‏ وخرچ مع همك إن هرد اق بن لسن ف زمن امور , فلا قتل محمد سيس هيده 
الرحمن المذكور بعد أن شرپ . وقد وثقه ابن المين وأبو داود والترمذى رالنسای وغيرم ؛ وذكره أن عدى 
فى ه الکامل »فى الضعفاء . وأسند عن آحد بن حثيل أنه قال : کان حبوسا ف المطبق حمين هزم هؤلاء تن بنی 
حدن » قال : وروی من محمد بن النگدر حدیف الاستغارة ولیی أحد رر به غيره ؛ وهو شكر ؛ وأمل 
المدينة إذا كان ديت غاطا پقولون : ابن المسكادر عن جار دكا آن هل الب رة يقولوة: ابت هن آذی عملون 


۳1 ۰ - کاب الده و امس 


علیهما . وقد استشكل شیغنا فى « شرح اآلزمذی » هذا السکلام وتال : مأعرفت الراد به » فان ابن الشمکدر 
ونابتا ثقتان متفق علهما . قات : يظور لى أن مادم اهسك والا-كةة فى اختصاص الترجة الشبرة والكثرة . ثم 
ساق این عدی امد الرحن أحاديث وقال : هو مستفم الحديث و الای آنگ علیه حديث الاستخارة ؛ وقدرواه 
یر واحد من المحابة کا رواه ان أبى الوال . قلت : برد أن فحدیث شواهد , وهو کا ال مع مشاححة ف 
اطلاقه . قال الترمذى بمد أن آخرچه : حسن فیح غر بب لامرفه إلا من حديث أبن ألى ا ارال . وهو مدق 
ثقة روى عنه غير واحد . وق الپاب عن ابن مسمود وألى أيوب . قلت : وجاء أيضا هن أى سعيد وأبى هر رة 
وابن عياص واپن عر ؛ شدبت أبن مسعود آخرجه اطرای و کح الا 6 و صل اش آی أوب أخرجه الطیرای 
وضحه ابن حبان وا لجاک » وحدیث آن سعد وآ هريرة آخرچرما ابن حبان فى سميحه ؛ وحدیث أبن 
عير وایل فياس دیف واحند أخرجة الطبرائق من طريق أبراهيم بن أبى عبلة عن عطاء منهما ؛ و ليس فى 
شیء مہا ذكر الصلاة سوى حعدیت جار » إلا أن لفظ أ أيوب 2 أكتم الخطبة وتوضأ فأحسن الوضوء ثم 
صل با کتب اله لك » الحديث ٠‏ فالتقييد يركمتين خاص حدبت جار ؛ وجاء ذكر الاستخارة ی حديف 
صعد رفعه د من سعادة ابن آدم استظارته الله » آخرچه أحمد وسنده حسن » واصله عند الترمنی لکن 
بذكر الرضا والمخط لابلفظ الاستخارة » ومن حصديث أبى بكر المسديق رضی الله عنه , أن الى و ان 
إذا آراد آما قال : اليم خر لی واخ لی » وأخرهه الترمذى وسنده ضميف » وق سديث أفس رقعه 
د مأخأب من آستخار » وأ ديك آخرجه الط رای فى « الصفي ه نیت واه چیا قو ( عن مد بن 
اانگدر عن جأبر ) وفع فى التوحيد من طربق معن بن هیبی من هید الرحن م سمعت محمد بن المتسكدر 
ييدث عيد الله بن لسن - أي ابن الحسن بن على بن أبى طالب . يقول آخبرنی جايز السلی » ودو بفتع این 
المهملة واللام نسبة الى بنی سلمة بكم اللام بطن من ال نسار « وعند الا اء لی من طر بق إشر بن عه «حدالنی 
عرد الرحن ”ممت ابن الشکدر حدثنی جار » ۰ قِولهِ (كان النى يلتق بملنا الاستخارة ) فى رواية معن « یط 
أسمابه » وکذا فى طر يق بشر بن عبد . وله ( ف الامرد کلب ) قال ابن أن جرة : هو عام أريد به الخصوص : 
فان الواجب و الستحب لایستخار فى فعاوما والحرام وال‌کروه لابستخار فى تركهما ؛ تحص الادر فى المباح وق 
المستحب إذا تمارض منه آمران آیهما يبدأ به وية:صر عليه . قلی : وتدخل الاستغارة فيا عدا ذلك فى الراجپ 
والستحب اير وذها كان زمنه موسعا ویتناول الوم المظيم من الأمور والحقير ٠‏ فرب حقهد يشرتب عليه 
الامر المظم . قو (كالسودة من القرآرنب ) فى دواية قتيبة عن عبد الرحن الماضية فى صلاة الآيل « كا پملنا 
الدورة من القرآن » قیل وجه الشییه جوم الحاجة فى الامور كبا إلى الاستضارة كمموم الساجة الى القراءة فى 
الصلاة ويحشمل أن یگون المراد ماوقم فى حديث أبن مسعود فى الأشرد د علنی دسول اله يي التدبد کنی بين 
کفیه » آخر. جه الصنف فى الاستثذان ؛ وق رواية الاسود بن يزيد عن أبن مسءود أخذت القدمد من فى رسول : 
ا کلةکلة ‏ أخرجبا الطداوى » وفى حديث سلبان نجوه وتال ه حرف حرط » آخرجه لطبرای . وقال ابن أفى 
جرة : آقشبیه فى تحفظ حرونه وترتب كلياته ومنم الزيادة والتقص منه والدرس 4 والمحانظة عليه » و حتمل أن 
يكون من جبة الادتيام به والتعقق لب رنه والاحترام ۵ » وحتمل أن یکرت من جرة کون کل نماد پالوحي 


۸۵ YAY - YA: dgal 


تال الطيى : فيه (شارة إلى الاعتناء الثام البالخ بهذا ادعاء وهذه الصلاة ليما تلوين #فريضة والقرآن ۰ وله 
( اذام ) فيه حذف تقدرره یملنا قانلا اذا م » وقد ثبت ذلك في رواية قتبية ه يقول اذا م » وزاد فى دواة أ 
داود دن فَعَبِيةِ د لا » قال أبن إلى جمرة ثرئيب الوارد على القاب على مراقب الحمة ثم الم ثم الخطرة ر ید ثم 
الارادة ثم المرعة , فالثلاثة الأولى لاغذ با مخلاف الثلائة الأخرى ؛ فقوله اذا م » يشير إلى أول مايرد على 
القلب فس تخیر فيظير له بيرك الصلاة والدعاء ماهر اليد » لاف ما اذا سکن آلامر عنده وقربت فیسه مرهله 
رارادته اانه يصير آلیه له ميل وحب فیخشی أن خنى عنه وجه الارشدیة لغلبة میله اليه . قال : وحتمل أن يكون 
المراد باهم المزعة لآن الخاطر لا یثبت فلا يستمر الا على ما بقصد اقصمي على فعاه والا لو استخار فى کل شامار 
لاستخار فا لايعيأ به فتطیع عليه آوقانه . ووقع فى حديك أبن مسعود و اذا آراد. احدع آمرا فليقل »۰ ول 
( فليركع ركمتين )"يقد مطاق حذبت أنى أيرب حيث تال د صل ما کب الله لك » ومن امع بأن المراد أنه 
یقتصی على ركمة واحدة لتخصيص على الركمتين ويكون ذكرهما على سبيل التنبية بالادقى على الاعلى » فلو مل 
أكثر من ركمتين أجرأ » والظاهر أنه ردترط إذا آراد أن يسم من كل ركمتين لیصل مسمی ركمتين » ولا 
يحرى” لو صلى أربعا مثلا بتسايمة؛ وكلام التووى يدمر بالاجراء . وه ( من غير الفريضة ) فيه احنراز هن 
صلاة الصیح مثلا؛ ويحتمل أن بريد بالفريضة عيئها وما يتعلق بها ؛ فيحترز هن الراتية کرک الفجر مثلا . وقاله 
النووى ف د الاذکار » : أو دعا دطاء الاستخارة عقب رائية صلاة الظرر مثلا أو فهدها من النوافل الراقبة والمطلقة 
سواه اقتصر على ركمتين أو أكثر أجرأ . ذا أطلق وفيه نظر . و بظپر أن يقال : إن نوی تلك الصلاة بعینها 
وصلاة الاستخارة مما أجرأ » عفلاف ما إذالم ينو » ویفارق صلاة تحية المسجد لان اراد جأ شغل البقغة بالدعاء 
والمراد بملاة الاستخارة أن بقم الدعاه ةما أو قيا . ديبمه الاجواء ان عرض 4 الطلب بعد فراغ الصلاة 
ان ظاهر الخير أن تشع الصلاة والدطاء بعد وجود إرادة الا . واد النروى أنه يقرا فى الركدتين السكائرون 
والاخلاص » قال شبخنا فى «شرح اترمذی, :لم أقف على دليل ذلك ؛ ولمله الحقيما بركعتى الفجر والركمتين بعد 
المغرب » قل : و فا مئاسية بالحال ها فيبما من الاخلاص والتوسيد والسكخير عتاج إذلك . ل شيخنا : ومن 
الناسب أن يقرأ فهما مثل ذوله لإ وربك يخلق مايداء وتار م وقرله ( وماكان امن ولا مومنة إذا قنى 
الله ورسوله آما أن تکون ذم الجهدة) ٠‏ قلت : وال كل أن يقرأ فكل منبما السودة والاة الادلين فى الأول 
والآخربين فى الثانية ٠‏ ويؤخذ من قرله ه من فير الفريضة » أن الام بصلاة ركمتي الاستخارة ليس هلى الو جوب 
قال شيخنا فى ه شرح الرمذى » : ول آر من قال بوجوب الاستخارة لورود الام بها ولتشيهبا بتملیم السورة 
من القرآن کا اصتدل عال ذلك فى و چوپ التشيد فى املاة أورود الاص 3 فوله م قلیقل » و لد به بتعلم 
السودة من قةرآن ؛ فان قيل الاس تعاق بالشرط ومو ثول د اذا م أحدك بالا » قلنا : وكذلك فى النعيد إا 
در به من على » و يمكن الفرق وان اشترکا فا ذكر أن التشيد جرء من الصلاة فيؤخذ الوجوب من قوله د صلوا 
کا رایتوی أصلى » » ودل عل غدم رجوب الاستخارة مادل على عدم و چوب صلاة زائدة على الس فى دی 
« هل على غيرها ؟ قال : لاء إلا ان نطوم » نمی ؛ وهذا وأن صلح الاستدلال به علي عدم وجوب رحمير 
الاستخارة لكن لامنع من الاستدلال ,+ على وجسوب دعاء الاستخارة » فكأنهم فبموا أن الام فيه للارشاد 
ش مح يلا € ۷٩‏ © فج تلرى 


۸۹ ١خ‏ - کتاب الدموات 
فمدلو! به هن سئن الوجوب ؛ ولا كان مشتملا على ذكر الله والتفويض اليدكان مندوبا واقه اعل . ثم تقول : هو 
ظاهرق تأ خير الدعاء عن ااصلان » فلو دعا به فى أثناء الصلاة احتمل الاجراء» رمحنمل تیب على تقدم الشروع 
فى الصلاة قبل الدعاء . فآن موطری الدعاء فى الصلاة السجود ار ندید . وقال إن ألى جرة . الكة فى تقديم 
الصلاة عل الدیاء أن المراد بالاستخارة مول المع بين خيرى الدنیا و الاخرة فيحتاج إلى قرع باب الملك ؛ ولا 
شىء لذلك أنمع ولا أنمم من الصلاة 1 فا من تعظي الله والثناء عليه والافتقار اليه مآلا دحالا . قوله ( اقيم 
ای استخيرك بملك ) الباء فتملیل أى 9 نك أعل » وکذا فى فى قرله د وقدرتك » وحتمل أن قكون الاستعائة 
كقوله ( بم الله جراما ) ويحتمل أن شکون الات مطاف کفوه ( قال رب إا أثممت على ) الآية . وقوله 
وأستقدرك » ای أطلب منك أن #عل لى على ذلك قدرة » وعتمل أن یکرن العنی أطاب منك أن تقدره لى » 
والمراد بالتة بر سید . قوي ( وأسألك من فلك ) (شارة إلى أن إءطاء ارب فضل منه» و ایس لحه عليه 
حق فى أعمه ا هو مذعب أهل السنة . قوله ( فانك نقدر ولا أفدر » وتم ولا أعل ) إشارة إلى أن مل والقدرة 
ته وحده ٠‏ و لیس #عبد من ذلك الا ماقدء الله له > وك أنه قال : أذى يارب :تدر قبل أن تخان فى الغدرة وعندیا 
تخلقرا فى بعد ماتخافرأ . له ( الوم إن كنت ابل أن هذا الام ) فى رة مين وغ یره دقان كنات تل فلأ 
الا » زأد أو دأود ف روأية هبد الرحمن بن مقاتل عن هید الرحمن بن أبى الموال د الذف بريد » وراد في رواية 
مفن و ثم بسمیه بمینه » وقد ذكر ذلك فى آخر الحديث فى الباب » وظاهر سياه أن ينطق به » وعتمل أن یکت 
باستحضاره يقذبه عند الدعاه » وهلی الاول تمكرن النسمية بعد الدعاء » وعلى نی :كون ال حالية والتقدر 
فليدع مسميا حاجته . وقول ه ان کشت و امكل ال.قرماق الاثيان إصيغة الثءك هنا ولا يحرز الدك فى کون 
الله علا : وأجاب بأن اله فى أن العلم ملق بالخير أو الشر لاف أصل العلم . قوله ( ومعاقى ) زاد أبو داود 
« ومعادی » وهو ييه أن المراد بالمعاش الحياة » وعتمل أن يريد بالعاش ما يماش فيه ولذاك وقع فى حدديث 
أبن مسمود فى بعض طرقه عند الما اتی ف الاوسط « فی دینی ردنیای » وى حديث آی أيرب عند الطراف ١‏ فى 
دنبای رآخرقی » زاه ابن ان فى روأيته «ودبني » وف ديك ألى سمید فی ديق و صسیشی . قوله ( دعانبة ای 
آر قل فى عاجل أمرى وآجله ) هو شك من الراري رم تتاف الطرق فى ذلك ٠‏ واقتصر فى حدیث أبى سعيد على 
د عاقبة أمرى» وكذا فى حديث ابن مسعرد . وهر يوي أدد الاحتاین فى أن العاجل والاجل مذکودان يدل 
الالفاظ ااثلاثة أو بدل الاخيين قط ؛ وعلى هذا فقول الكرماى :لا يكون الداعى جازم جا تال رر ات بک 
إلا ان دعا ثلاث میات یقول مرة فى دينى ومعاشی وطاقبة أمرى ».وف عاجل آمری وآجله › وق دیی 
رعاجل آم‌ی رأجله » قاری 0 8 بقع ذلك أى الشك فى حد بش أبى أيرب ولا أي هريرة أصلا . قوله ( أقدره 
لى ) قال أبو الحسن الفابسی : أل بنا يرون الدال , وآهل الشرق يمرا . وقال (لکرمای : معنی فرله 
اجعله متدورا لى أو قدره » وقيل معذاه يسره ی . راد معن و ویسره لى و بارك لى فيه » ۰ وه (فاصرفسه هنی 
واصرفتى عنه ) ای حن لابق قليه بعد درف الامر عله متعلقا به : وفيه دليل لهل السئة أن الثم عن تقدير 
لله هل الغيد 9 نه لو كان يدر على اختراعه لقدر على صرفه ول حتچ إلى طلب صرفه غنه . له ( واقدر لى ایر 
حيث کانغ) فى حوبت الى سعد بعد قوله وار لی الحر آبیاکان د لاعرل ولا قرة إلا :4۷ ۰۰ توه (ثم دضى ) 


اطدبت AY FAG - ٩۳۸۲‏ 
با انشدرد »وف دداية نقية دم ارضی» به اي اچملنی به راضيا ؛ وق بعض طرق حدیث ابن مسمود عند الظير الى 
فى الاوسط « ورضی بقضائك وق حديث ای آیوب د ورضنى بعَذْرك » والسر فيه ان لاییق قلبه متملقا به فلا 
يعلمتن خاطره . والرضا سكو ن النفس إلى القعداء . وف الحديث شفقة نی ب على أمةه وتعليمهم جمیع مأيافعوم 
ق ديهم روديام ٠‏ ووقع فى عض طرقه هبد الطبراق فى حديث ابن مسعرد آه & کان يدعو بچذا الدداء [ذا 
اراد أن يصنع میا . وفيه أن العبد لا يكون تادرا الا مع الفعل لا قبله » واه هو عالق العلم بالشیء اقعيد وهه 
به واقتداره عليه » فانه يحب على المد رد الامو ركايا الى اقه والتبرى من الحول والقوة اليه و آن يأل ربه فى آمرره 
کہا . واستدل به على أن الامر بالشیء ليس نمیا هن طده لانه لو کان کذاك لا کتنی بقوله د ان کشت تمل أنه 
خير لى » عن قوله ه وانك:ت تمل آنه شرلى الج » له اذالم يسكن خيرا فبو شر ء وفه نظار لا تیال وجود 
الواءطة . وأختاف نما ذأ شمل المةخير بعد الاستخارة » فقال ابن عبد السلام : پفعل ما أتفق » ويستدل 4 
بره فى بعض طرق حديث اپن «سعرد ق آخره » ثم يعرم » وأول الحديث ١‏ اذا أراد آحدک أمرا فلیقل ء وال 
النورى فى ء الاذكار ء : يفعل بمد الاستخارة ما يفشرح به صدره . و بسندل له ديت أنس عند أبن أأستى ١‏ اذا 
ھەت بأمر فاستخر ربك سيما ثم انظر الى الای وسبق فى قلبك تان اين فيه » وهذا او أب لسكان هو العتمه »> 
لیکن سنده واه چدا والمءتمه أنه لايفمل ما يتشرح بة صدره ما كان ه فيه هوى قر قبل الاستخارة ؛ وال 

ذلك الاشارة بقوله فى آخر حديث أنى سعید د ولا حول ولا قوی الا بات > 
٩‏ - بصب النأعاء عند الو ضوء 
ان ا 5 مق دب لاملاء حلا أو أسامة عن بر ین عبد لله عن آی برد 0 عن ألى مودي 
قال : دعا لبي رگم ماه قوضاً به قم رفم ينتير فقال :ارم اغفر مب أبى عامر- ورأیت بياض إبطيه - 
فقال : اللهم اجه يوم القيامة فو كثير من خلقك" من الاس » 
وله ( باب الدعاء عند الوضوء ) ذكر فيه حديث أنى مرمی قال « دعا النى يل اء فتوضا يه » ثم رفع بدية 
قال : اقم آغفر لعبيد أى عاس e‏ الحدرثك 0 ذکره ختصرا ۰ وقد تقدم بطوك ف الغازی فى د باب فزوة 
أرطاس 5 
و وا پا سوس ال عاء إذا علا عقبة 
4 - وشا سلبان" بن حربٍ حد نأ ماد ين يقر عن ن آیرب عن أبى عثان « عن أبى موسی رضي 
ألله عي قال : : كقامع بیرف تقر » فكنا إذا علونا كير“ نا ٠‏ فقال ای :أا الناس » أريموا على 
آشیکء فانک لاندمون أ عم ولا غاب » ولکن ندهون سیما بصيرا . ثم آنی على وأنا أفولة فى شی : 
لا حول ولا قوة إلا با 2 : يأعبد” 0 بن قيس » فل لاس ول ولا وة إلا بال » فانها کنز من کنوز 
الجنة ٠‏ أو قال : ألا أديك على کلة هی كمز م نكنوز الجنة ؟ لاحوك ولا فوة الا بال » 


۱۸۸ ۰ كتاب اللعرات 

قىل ( باب الدعاء اذا علا عقبة ) كذ! ترجم بالدغاء ء وأورد فى الحديث التكبير ۽ وکأنه آخذه من فوله فى 
الحدبك د انك لا ندعون آمم ولا غالبا » فس اللكبير دعاء . قوله ( أغرب ) هر السختیانی , وأبو ءثيان هو 
آلودی ۰ قوله ( كنا مع النى بيع فى سفر ) لم أقف على آمینه ٠‏ وله ( أدإعوأ ) +مزة وصل مكسورة ثم موحدة 
مفتوحة أى ارفقرا ولا تجودرا آنفسک ۰ قو ( فانم لا ندهرن آصم ) بای بیان فى التوحيد . قول ( كن ) سی 
هذه الكلمة كترا لاما کالسکنار فى نفاسته وصيانته عن أءين الناس ٠‏ قوله ( ار قال الا أديك على كللة ی کنر 
الح ) شك من الراری هل قال دقل لا حول ولا قرة الا باقه فانها كنز من کنوز الجنة » أو تال « ألا أدلك الح » 
رسای ىكتاب القدر من رواية عالد اذاء عن أبى مثیان بافظ ثم قال با عبد الله بن قيس ألا أمليك كل الج 
وسیآتی فى ارخر كتاب الدعوات أيضا من طريق سلہان النيى عن ابی عثان بلفظ د ثم تال يا أبا مومى أو 
با عيد له بن قيس آلا أدلك الم) وم پتردد . ووقع فى وذين الطربقين بیان سبب قرله و انم لا تدعون آصم » فان 
فى دواية سلبان « فلما علاعاها رجسسل نادی فرفع صرته » وق رواية خالد و نا لا فصمد شرة الا رفسا 
أصواتنا بالتكبير » ووقع فى بعش النسخ « آصیا » وكأن اناسية «غائيا » وقولهء بصهرا ء ووقع فى له الزواية 
« فریبا » ويأقى شرح الحديث مستوق ف كاب الغدر ان شاء الله أعالى . وقوه ه لا حول » جوز أن يكون فى 
موضع جر على البدل من قر ه عل کنز » وف موضع لصب بتقدير أعنى »وف موضع رفع إتقدير هو 

ار اسیت اف اء ذا هبط واديا . فيه حديث جار دفی الله داه 


قو ( باب الدعاء اذا عبط ادا فيه حديث جار ) کذا ثبت عندالستمل والکشموی وسقط لنيرهها » 
والراد محدیث جار ما تقدم فى ۱ ماد وف « باب التسبيم اذا هبط و ادیا » من حدیثه بلفظ ر کنا اذا صمدنا كبرنا 
واذا تزلنا سبحا » . وقال بعده و باب الشکپیر اذا علا شر » وأررد فيه حديث جار أيضا لكن بلفظ دواذا - 
آصو بنا » بهل و ایا » والتصويب الاعدار . وقد ورد بلفظ «هيطناء فى هذا الحديث عند التسأفى وان خر عة 
وأشرت الى شرحه هناك » ومناسبة الشکریر دزد الصعود الى اللكان المرتفم أن الاستملاء والارتفاع عبرب 
لأنفوس لا فيه من استشعار السكير ياه » رم لمن تلجس به أن بذکر كرياء الله تمالی و أنه | كبر من کل شى.فيكره 
ليشكر له ذلك فيزيده من فضله » ومناسية القسپیم عند امبوط امكرن السکان المتخفض عل ضبق فیشرع یمه 
القسبيح لانه من آسپاب الفرج .كا رقع فى قصة يولس عليه لسللام حين سح فى الظلمات فنتعى ,من القم . 


۵۳ - سیب الڈعاء إذا أراد ترا » أو رم . فيه یی بن أبى اسنحاق عن انیس 
٩۳۸۰‏ - وشن حاعیل قال حداثنا ماقت عن نافع « عن عيد الله بن هم رضى الله عنما أن رسولة 
اھ ب كان إذا فل" من زو أو حي رأو عرة سكير على کل شرف من الأرض ثلاث" تسكييرات ثم يقول : 
لا 4 إلا الله وحده لاشريك 4 > 4 الاك ول الج وهر على كله شیء قدير . آيبون تائبون عابدون؛ رشا 


حلمدون ۰ صدق الله وعده » ونصر عبده » وهزم" الأحزاب وحده 2 


انیت ممع ۱۸۹ 


تر ا 

قوله ( باب الدعاء اذا أراد سفرا أو رجم “فيه حتى بن أبلى احق عن لس )کذا وقع فى رزاية الوك عن 
اآفر ,ری , وصثله فى رواة أبى زيد الررزی عنه لکن پالواو الماطفة بدل افظ و بات » . والمراد مدي ی بن 
أب اسق فيا أظن الحديث الدى أوله دان نى بم اقبل من خبير وقد آردف صفية »فلا كان پیمش الطر بق 
عثرت الناقة » ان فى آخره و فلا أشرفنا عل المدديئة تال : آیبرن قائبون ها بدون ار بنا حامدون : قل بزل يقولها حن 
دخل المديئة » وقد تقدم موصولا فى أواخر الجباد وف الادب وف أواخر اللباس وشرحته مناك . الا الكلام 
الآخير هنا فوعدت بشرحه هنا . وامماعیل فى اطحدیت الوصول هو ان آی آر یس 3 قوله (کان اذا قفل ) بقاف 
ثم اء أى دجم وزنه وساء » ووقع عند مسل فى رواية دل بن عبد الله الازدی عن ابن عر فى أوله من الربادة 
د کان اذا استوی على بمهره خارجا الى سفر كير ثلاما ثم قال : سبحان الذى عفر لنا هذا » فذكر المديث الى أن ال 
د وإذا رجع لمن وزاد : آيبون تاثبون » الحديث » والى هذه الريادة أشار المصنف ف الترجة يقولة د اذا أواد 
سفرا ». قول ( من فرو أو حج أو عمرة ( ظاهره اختصاص ذلك ذه الامور الثلاث » وليس السك كذك 
عند امور ؛ بل پشرع قول ذلك فی کل سفر اذا كان فر طاعة کم الرحم و طلب العل , نا سمل الجیع من امم 
الطاعة ؛ وقيل يتمدى أيضا الى الباح لان المسافر فيه لا ثواب 4 فلا تع عليه فعل ما حصل له الثواب , وقيل 
بشرع فى سفر المعصية أيضا لان م‌تسکیا أحوج الى صل الثواب من غيره : وهذ! التعليل متسقب , ن الذى 
خخصه بسفی الطاعة لا بنع من سافر فى مباح ولا فى معصیة من الاكثار من ذکے لله وانما النراع فى خصوص 
هذا الذکر فى هذا الوقت اتخصوص ء فذهب قوم الى الاختصاص الكو نها عبادات اصودة شرع لها ذسكر 
صوص فتخاص به کالذکر المأثور عقب الأاذان و مقب الملاة ؛ وألا الاصر اصدا عل الثلاث لا حصار سفر 
النى ب فها ٠‏ رغذا ترجم بالسفرء على أنه مرش || دل عليه اظاهر فترجم فى أواخز أبواب اأممرة «ما يقول 
اذا رجع من الفرو أو المج أو الغمرة » . وله ( يكر على كل شرف ) بفتم المعجمة والراء بمدها اء هو المكان 
العالى » ووقع عند مس من دوایة عبيد الله بن عر الممرى من نافع بلفظ. , اذا أو ۾ أى اراح « عل ثنية » 
له ثم نون ثم تحت ية ,2 هى الدقبة وأو فدفدء بفتح الفاء بمدها دال مهملة ثم فاء ثم دال والاشبر تف یره بالمكان 
آلر تفع وقبل هو الارش ا مستوية و قیل الا الخالية من جر وغيره وقيل فاءظ الاودية ذات اطهی . قو 
(ثم يقول لا إله الا الله الح ) محتمل آنه کان بای بهذا الذكر عقب اشکبیر ودو على السکان المرتفع » وحتمل 
أن الشکیر يختص بالمكان المرتفع وما بمده ان كان متها | كل الذكر المذكور فيه » والا فذا هبط سبح کا دل 
عليه حديث جابر . ويحتمل أن يكل الذکر مطلقا عقب التكبير ثم يأتى بالتسبيح اذا مرط » قال القرطى : وق 
تعقيب التكبير بالتهليل [شارة الى أنه المتفرد بایماد جيع الموجودات : و أله المعيود فى جيع الاماكن . قوله 
( آیرن ( جع آیپ أى راجم وزنه ومعتاه ؛ وهو خر مبتدأ عذوف » والتقدر نحن آيبرن › و اپس الراد 
الاخبار بمحض الرجوع فانه ميل الحاصل + ببسل الرجوع فى سالة حصوصة وهی تلبسهم بالعيادة الخصوصة 
والاتصاف بالاوصاف المذكورة › وقوله تائرون فيه اشارة ال اتقصیر فى العبادة » وقاله يوي على سبیل التو اضح 
أو تملما للأمته ؛ أو المراد آمته ا أقدم أقريره . وقد تت تعمل التو لارادة الاستمرآر على اطاعة فيكون اأراد أن 
لا بقع مم ذب . قيض ( صدق الله وعده ) أى فیا وعد به من اظبار دينه في قوله ( وعدي الله منم کثهرن) 


۷۹۰ ۰ ۔ کنات الدصرات 
وقول لإ ومد اقه الذين آمنوا منک وعيلوا الصا لحات ليستخلفنهم فى الارض 6 الاية . وهذا فى سفر ااغرو 
ومناسبته لسفر الحج والممرة قوله تعالى. ( اندخان السجد الحرام انشاء لله آمنين) . قوله (و صر عبده) يريد 
سه . قوله (رهرم الاحراب وحده ) أى من غير ال ۳۹ من الأدمرين . واختاف فى الراد بالاحراب هنا 
فقيل م کار قرش ومن وافقوم من المرب والوود الذن تحز بوا أى تجمعوا فى غزوة الخندق وونرالع فى شام 
سورة الاحزاب؛ وقد مضى خيرم مفصلا فی کناب الذازی . وقيل الراد أعم من ذلك . رقال النووی ١‏ ااشپود 
الاول » وقيل فيه نظر لاه بتوذف على أن هذا الدعاء اما شرع من بعد الندق» والجراب أن غووات النى ب 
نی خرج بها بنفسه حصورة ‏ والمطابق منم لذلك غررة الخندق اظاهر قوله نی فى سورة الاحواب لإ ورد الله 
ألذين كفروا بفیظهم لم نالوا خيرا وكنى انه المؤمنين القتال > وفما قبل ذلك ر اذ جاء ق جنرد فارسلنا علرم 
رعا وچنودا لم تروها ) لا . والاصل فى الاحزاب آنه جع حوب وهو القطءة اجنمعة من الناس , فاللام [ما 
جنسية وااراد کل من رب من السكبفار. وإما عبدبة والراد من تقدم وهو الاقرب + قال القرطى : ومحتمل أن 
يكون هذا ابر عمی افدماء أى الهم اهرم الاحزاب » والاول آظهر 


۳ - پا سیت الرأعاء زوج 


۳۸۹ - وزشا مسدد" حدثنا د بن زيد عن ثبت « عن انس رفی" أف عنه قال : رأی ابی 
َك على عبد ارهن بن موف ار َفرة فقال :میم - أو مه - قال : تزواجت امرأة على وزنو وق من 
ذهب . فقال : با ال لك . أو » ولو بشاة » 

ببدم س رشن أبر الان ددا حاد بن زید من مرو دمن جابر رضی اف هنه قال : مت أبى 
ورك سم - أو نسم - بنات » فنزوجت اسرأة » فقال الدئ يل : تزواجت" با جابر؟ قلت" : نعم . قال :بكرا 
أم ييا قلت : ثیب"۰ قال: هلا جارية تلاعبها تلامبك » أو تضاجكما وتضاجحكك ؟ فلت : هلت أبى فقرك 
سیم - أو تسم بنات » فکرمت" أن أجيشين جهن » فتزوجت ام تقوم عليين . قال : فبارك الله 
عليك » . لم يقل این" یا ود بن مس عن عرو د بار الله عليك » 

قوله ( باب الدماء للدتروج ) فيه حدبت .لس فى تزویج عبد الرحن بن هوف , وقد تقدم شرحه مستوق فى 
کتاب النكاح » والمراد هنا قرف « بادك اقه لك » وقول ١‏ فقال مم أومه» شك من الراوى ؛ والعتمه ما فى 
الرواية التقدمة وهو ازم بالاول ومعناه ما حالك » ومه فى هذه الروابة استفامية انقلبت الا لف هاء . و حد یف 
جابر فى ترو عه الثيب و فید و هلا جارية تلاعما » وند تقدم شرحه أيضا فى النکاح » والراد منه قوله فيه م بارك 
له هليك » وقوله فيه « تزوچت با جابر قلت عم » تال بكرا آم يبا » انتصب على حذف فمل تقديره أتزوجت » 
وقوله فى الجواب « قلت ثيب » بالرفع على أن التقدير مثلا نی تزوجتها ثيب » قيل وكان الاحسن النصب على سق 
الارل أى تزرجت يبا . فلت : ولا تفع أن بکون متصویا نكيب بغير ألف على تلك اللفة , وقرف فيه « أو 


الدیت ۳۸۱ - ۹۳۸4 ۱3۹۹ 


شتح ی ان یت کت تاج ریت یک مس سای 
تضاحكها » شك من الراوی د وهو یمین آحد الاح لین فى تلاعیا هل من الأعب أو من الاماب وقد تقدم بيانة 
عند شرحه ۰ قوله ( ل بقل ان عبينة ومد إن مسل عن مرو يارك اقه عليك ) آما رواية سفيان بن عيينة 
فتَقدمت موصو فى الغازی وق النفقات من مر يقه » وأما روابة د بن مسل وهو اطا فتقدم کلام le‏ 
فى الغاز ی » ومناسپة قوله بي لعبد الرحن ٠‏ بارك اله للك » ولجاير « بارك الله عليك » أن الراد بالاول 
اختصاصه بالبركة فى ذدجته وبالثانى شول البركة 4 فى جودة عقله حيث قدم مصلحة آخواته على حظ تفده فمدل 
لأجلون عن زوج البسكر مع کونما أرفع رتبة للتروج الشاب من الثيب غالبا 
€ ۵ -- ات مايقولة إذا أتى' اه 

۳۸۸ - حرشي مان" بن أي شبية حداثنا جریر عن منصور عن مال عن کیب « عن ابن عباس 
رضي الله عنما قال : فال البی وك : و أن" أحدم إذا أراد أن يأف أمه* قال : سم ا » اقم حدما 
الشيطان وجنب الشيطان مار تفه إن يقد ر بينبما ول فى ذلك لم بش شيعاان” أبدا » 

قو ( باب ما يقول اذا أنى أمله ) ذكر فيه حديث أبن عباس » وفى لفظه ما يقتضى أن القول المذكور برع , 
عند ارادة اجماع أبرفع احتهال ظاهر الحديث أنه يشرع عند أأشروم فى اجاح وقد تقدم شرحه صستونی فی كاب 
السکاح ٠‏ و قوله د لم بضره شيطان أبد! » أى لم يضر الولد اکور ميث يتمكن من اضراره فى دینه أو دنه 
وليس المراد رفع الوسوسة من اصلبا 

۵ - بأصصيست فول ای : ربا اتنا فى الد نيا حسنة 

۳۸۹ مس شا مد حدثنا عبد الوارث عن عبد المزیز « عن اس قال : كان أ کر دعاو انی 
َيه : رین تا فى الدنيا حسفة وفى الآخرة حسنة وقنا عذاب التار» 

قوله ( باب قول النى بے رہن آنا فى الدنيا حسنة ) صکذا ذكره بلفظ الا » وأورد الدع من طريق 
عبد العزیز بن ضهيب عن ألس بلفظ ,کان أ کر داء نی بي اليم آننا الى آخر الأية » وقد آورده فى تفر 
البقرة عن أي معمر عن عبد الوارت ئده هذا ولكن لفظه « كان النى بي بقول » وللباق ماله » وأخرجه 
مسل من طرق أسماعيل بن غلية عن عبد العزير قال و سأل قتادة انا أى دعرةكان يدعو ما الى او أكثر ؟ 
تال : اقپم آننا فى الدنيا حسنة الى آخره ٠‏ قال : وكان نس اذا اراد أن يدعو بدهوة دعا بپا » وهذا الحديث سمه 
شغبة من اساعیل بن علية عن عبد المزد عن أأس عختميرا رواه عنه حی بن ی كير قال ی فلقيت اساميل 
دی به فذكره كا عند مسل ۰ وأورده مسل من طريق شعية من ثابت عن اس أن النى وَل كان بقول 
لإ دينا آثنا فى انیا حسنة ) الآية. وهذا مطابق فترجة . وأخرج اين أبى حاتم من طريق أبى لمي حدانا عبد 
السلام أبوطالوت د كت عند أأس فقال له ابت : إن إخوانك يألو نك أن تدعو خم » فال : اقيم آثنا فى الدنيا 
حسئة وق الآخرة حساة وقنا عذاپ الذار » فذكر اقصة رفيا : اذا آناک الله ذلك ققد آنا ک الخير كله » قل 


۱۹۲ - کتاب الدعرات 
عیاض امسا كان پکش الدعاء ذه الأية مما مماتى الدعاء كله من آم الدنيا والآخره : قال : والحسئة عندم هبنأ 
النعمة » فسأل ام الذنيا والأغغرة والوقية من العذاب . نسأل الله مال آن عن علیتا يذلك ودوامه ۰ قلت : قد 
اخجلشی مارا الساف فى تفسير الحسئة » فعن امسن وال :هى الع والعبادة فى الدنیا أخرجه ابن ألى حاتم سند 
يح » وعنه بسند ضمیف ؛ الرؤق الطيب والهل النافع > وق الآخرة الجنة:: وتفسیر استةق الآخرة با نة نقه 
ابن أى حاتم أيضا من دی ومجامد و اساعیل بن أبى عالد ومقائل بن حبان » وهن أبن آلر بد پمماون فى دنيام 
لدنيام وآخرتهم ٠‏ وعن فتادة هى العافية فى الد نيا والآخرة » وعن ل نكمب القرخلى الروجة المنالحة من 
الدثای وره عن زيف بن آف مالك 0 وأخرج ان اانذر من طریق سفیان الشوری آل : : المئة فى الدنيا 
الرزق الطيب والعل وفى الآخرة الجئة . ومن طريق سالم بن عبد اله بن عر تال : الحسئة فى الدنيا انى » ومن 
طريق السدى قال المال . ونقل الثعاى عن السدى ومقاقل : حسنة الدنيا الرزق الال الواسع والممل الصالح > 
وحسنة الآخرة الغفرة والثواب . وعن عطية: حسنة الدنيا الم رالعمل به وحسنة الآخرة تيسير الحساب ودخول 
الجنة . و بسنده هن هرف قال : من آناء الله الاسلام واقرآن والامل والمال والولد فقد آتاه فی الدنا حسئة وق 
الآخرة حسئة . و قل الثعلى عن ساف الصوفية آفرالا أخرى متذایرة الفظ متوافقة المنی حاصلبا السلاهة فى 
الدنيا وق الأخرة . واقتصر الكفاف على ما نقله الثملى عن علی أنها فى الدنيا ار السالة وق الأخرة الحوراف: 
وعذاب النار المرأة السوء . وتال الشیخ عاد الدرن بن كشي : الحسئة فى الدنيا تشمل کل مطلوب دنیوی من عافية 
ودار رحية وزوجة حسئة وو لد بار ورزق واسع وعل نافع وعمل صالم و مركب منى. و ثاء جميل الى فين ذلك 
ما ثهلته عبار أ” پم با كلها مندرجة فى الحسئة فى الدنياء وأما المسئة فى الآخرة فاعلاما دخول الجئة وتوابعه من 
امن من الفح الاک في العرصات وتيدير الحساب وغير ذلك من أمور الاخرة ؛ وأما الوتاية من هذاب نار 
قير يقتضى تيسير أسباءه فى الدنيا من اجتتاب افصارم وترك ادمات . قلت : أو المفو معضا : وعرأده بقدوله 
وتوا بعه ما يتتحق به فى الذكر لا ما يقبعه حقيقة 

۵ - ايب اتمو ذ من فتة انیا 
۰ - وشا رذن بن أب للغراء حدثنا عبيدة" هو این ید عن عبد الق بن هیر کک 
سل . بن أ وقاص ھن اه ر رضي اق مته قال : كان البى بل یملنا هولاء انکلات وک 
م ۲ نی اعود بلك من" البخل 0 وأعوذ با من الجبن » وأعوذ بات من أن " رد ١‏ إلى أرذلر السر ا 
بلك من فز قد نیا وعذاب اققبر 8 


قله ( باب التعرذ من فة فثنة الدنيا ) تقدمت هذه الترجمة ضمن ترجة وذلك قبل اثتى فشر پاپ » وتقدم شرح 
الب ییا 


3 
۷ سا ایس تسكربر اقد دام 
۱ - وا اراھ بن لفر عا انس" بن عياض من هثام غن أب عن « اة رضي لله 


۱۹۳ ٩۳۹۳ - 1۳۹۱ اشدیه‎ 


عنها أن رسول اف له لب حتي' إنه ليخي اليه أنه سد صنم الشى' وما صمه . وانه دما ريه » م قال : 
أشعرت أن الله قد أفتانى فيا استذتيته فيه ؟ فقالت عائشة : وما ذالك پارسول الله ؟ قال : جاءنى رجُلان, خلس 
اعدا عند رأمى والاخ+ عند رجل » قال اعدا تصاحبو : موم ال ؟ قال : عيوب ٠‏ قال : من 
تطبه ٠‏ قال : لدا بن الأعسم ٠‏ قال : فبماذا ؟ قال : فى معط ومشاطة وجفة طلعة . قال : قأين هو ؟ قال : فى 
در وان . وذ روان بعث فى بی شرق . قاات :فآناها رصول” ا يي » م رجم إلى عالشةً فال : وال لكأن“ 
ماءها تقاعة ایام » ولكأن تخاما رءوس” الشیاطین . قالت + فأنى' رسول الله به فأخبرها عن البثر . فقات: 
بإرسول الله فبلا أخرجكّه ؟ قال : أما آنا فقد شفانی الله» وکرهشه أن أي على ااناس شرا » ٠‏ زاد عيسى بن 
پوس والايث' بن سعد عن هشام ع نأبيه عن عائشةٌ قالت « محر انبى ب فعا وه . . » وساق الاديث 

قو ( باب نكر ر الدعاء ) کر فيه ده مائشة أن النى يفي طب » بطم الطاء أى حر + وقد تقدم شرسه 


0 أواخر کتاب الطب وأخرج أو داود والنساق و ده ان حیان هن حل وت ان موود و أن الذى يي كان 


بعجبه أن ذهو لاا ونستففر ثلاثا ء وتقدم فى الاسقتذان ديت انس و ن اذا تكلم كلمة آمادها لاا > 
به أن ذهو لاا ویستففر اف بت انس < كلن اذا سکام + لاا > 


وله ( ذاد عيمى بن بو نس رایت بن سعد عن هشام دن آپیسه عن عائشة قالت : سر النى يق : فدعا ودعا . 
وساق الحديث ) کذا للاکش » وسقط كل ذلك لای زيد المروزى ؛ ورواية عبني بن .واس تقدمت موصوة فى 
الطب مع شرح الحديث ۰ وهو الها بى لترجة لاف رواية ألس بن عياض ای آرردها فى الباب فليس نها 
نكري الدعاه . ووقع عند مسل من رواية عبيد الله بن مير عن هدام فى هذا المديث د قدط ثم دما گم دما ۾ 
وتقدم توچیه ذلك » و نقدم اكلام على طریق الليث فى صفة ابلیس من ید الاق 

۸ - باصي الدعاء على الشمر كين . وقال ابن مسمود قال النبئ بإ : الهم أعئى علميم بسیم كديع 
بوسف ٠‏ وقال : پم عليك” بألى جهل . وقال ان عمر: دعا نی بل فى الصلاة رقال : اقيم ال فلانا وفلانا 
حت أنزل اق مز وجل ( ليس فك من ابر نی ) 

۲ - رشن این سلام آخبرا وک عن ان أبى خالد فال « مهست ان آي أوفى' رضى ال میا 
قال : دعا رسول اف ج على الأحزاب فقال : أقهم مزل الکتاب » سريم لساب » اهزم الأسزاب » 
اهز شهم وزاز هم 6 

۳ - مرش ماد بن فط3 دنا هشام بن أبى عبد الله عن یی عن أبى سمة « عن ألى هريرة 
أن النبى و كان إذا قال م اف ان حده فی الركية الأخرق من علاة ایشاء نت ٠‏ الم أنم عیاش بن ألى 

م مه ۷٢‏ ج ۱۱ © فع الباری 


1" مھ کاپ الدهر اه 


ریما » اليم أت و لید بن الوليد ؛ اقيم أ سفة بن هشام » الاجم أن لاسعضفین من الؤمنين . ااپم اشدد 
لك عل مر » اہم اجتلپا عليهم سدين کس بوسّف » 

4 - وزیا لس" بن الربيع حدثناأبو الأخوّص عن عاص د عن آنس رضي الله عنه قال ؛ بت 
لی کے سر ية يقال هرو فأصييراء فا ریت البی بل قجد على شىء ما وجد عليهم» فقتت" 


شرفي علاة ا 


+ 
إن عة عصت اه ور ورسوله 1 


۰ - مقا ۳ لله ن عد حدثا هدام أخبرنا ممم هن از هری هن عروة « عن عائشة رضي 
2 0 
ال با قالت ؛ كان الہوڈ يسلمون على النبى” با بفولون : السام علوي ٠‏ قنطتت عاشة رضى الله عنها إلى 
قوم فقالت : عليك” السام وائمنة . قال النبى و : بلا با عائقة ‏ إن الله تما بمب ارف فى الم رک . 
قاات : پنمی الله اوا سم" مايقواون ؟ قال : ور نمی أن ار ذلك علييم انول : وع ۰ 

۹ - وشا مد بن الأنى حدتثها حشام بن حسان حل ثنا تمد بن سير بن حد ثنا "عبيدة د حدقا 
على بن أبي طالب رضي الله عنه قال : كنا مم نمی" و بوم اطندق فقال ۽ ملا الله قبورم وبیونهم ناراک 
شناوناعن الصلاة الوسطى حت غابت, اأشمس . وهی صلاة العصر > 

قي ( باب الدماء على المشركين ) كذ أطلق منا » ر تيده فى الجباد بالخزكة والرارلة وذكر فيه آحادیف : الاول 
ۆه ( وتال أبن مسعود : د الوم أدنى عليهم و بیع گسیم وف( ) وم عرفب من <د بت تقدم موه ولا فى 5 ثاب 
الامققاء و تقدم شرحه هناك . الثای » 45 3 الم وليك بألى جیل ) أى باملا که : 0 هذا التعامق 
من رواية أن زيد؛ وهر طرف من حديث لان مدمود أيطا ف ثمة سل الجرور اي ألقاما أ شن القوم على طبر 
ل ی 2 :وقد تقدم موصولا فق اأطبادة ه وقو رابع الأحاديف س المذكورة فى المرجة الي تم آشرت ألما [۳1 فى كتاب 
الجباد ٠.‏ آلا نف 0 ی لذ فى الصلاة رال : اليم آلمن فلاا وفلانا حت ازل الله مز 
وجل ٥‏ : لیس لك من الاص شی. ) هذا أيضا طرف من حديث تقدم موصولا فى غزوة أحد وق قفسير آل صر ان 
و تقدم شرحه و تسیا من آم من الدهو علوم . الحديث الرابع » قول ( حدثنا ابن سلام ) هو مد بن أنى الد 
إجة اساحیل وا أنى وذ فى هوعید الله. ره (عل الاحراب) نقدم ال رادبه قریبا ؛ وسر یع ساب آی صريع فيه 
آوالعی أن مج اخساپ صر يع و اقم شرح الحديمقه مسقوق ف وبأب لا تمنو | لقاء العدره من کتاب اباد . 
حدق اطا فس سدیه آن هر رة في الدماه في القثوه الستصعفین من امین ؛ فيه و الوم أهذه وطأتك عل 
مر و أي خنذم وىة ١‏ وأصلباضن ألوطء با دم م والراد الأملاك ؛ لان من سا على اشیه وچ نقد استقصی ف 
ملاک واار آد عضر القيلة (اشجودة ی متب جع طون تفس وثر يش وغيد ثم »و هر 1 دی ماف أى کذار 
مضر » وقد تقدم فى الجراد أنه پشرح ف الغازی ذل يتهيأ ذلك فشرح فى شیر سورة النساء ؛ وقوك فيه د اليم أن 


الحديك 4 ۰ ٩۳۹‏ 48 
سلة بن هشام » نقل أبن الثين عن الداودى أنه قال : هو عم أفى جبل » قال : فملى هذا امم أبى جيل مهام واسم 
جيذه معام . قات : وهو طا من عدة أوجه فان امم ای جربل عرو واسم أبيه هدام » وسلة أخوه بلا خلاف 
بين آهل الاخبار فى ذلك , فلملهكان فيه قاسم أبى ألى جبل » فبستقيم ‏ لکن قو4 وسلة م أبى جيل غطاً جع 
الط . الحدبث السادس حديث انس د بعت الى بم مرية يقال لهم القراء » الحدیث » وقد تقدم شر-ه فى 
غروة بر معوئة من کناب المفازى ٠‏ وقوله « وجه » من الوجد بفتم ثم سکون أى حون . الحديث 


السابع حدرت عائشة و كانت هرد سلون» وقد نقدم شرحه فى كتاب الاىةئذان . الحديث امن 
حديك على د كنا مع النى بل بوم الخندق > الحسديث وفيه « ملا أله قبورم ربيوتهم ثارا » وقد 
تقدم شرحه فى تفسير سورة البقرة ۰ وأشرت الى اخت لاف العلاء فى الملاة الوسطى وبافته الى عشرین 
قولا . وقد تسف أب الجن ان الفصار فى تأوبله فقال : انها نسمیة اأمصر وسطى مختص بذلك الوم تم 
شنلوا عن الظبر والعصر والمنوب فكاات المصر بالئسية ال الثلاثة الى شهلوا عنها وسطى : لا أن المراد بالوسعلى 
تفسه ما وفع فى سورة اليقرة . قلت : وقوله فى هذه الرواية ه وه صلاة العصر » جزم الکرمای بانه مدرج 
فى ار من فول بعض رواته » وفيه نظر ؛ فقد نقدم فى الماد مر رواية عيمى بن بو نس وف ااغازی 
من دوا دوج ن عبسادة وق التفسير من رواية يزيد بن هسارون ومن رواية ی بن سمید کبم 
عن هدام ولم بقع هنده ذكر صلاة العصر عن آحد متهم > إلا آنه وفع فى الغازی , إلى أن غابت الشمس » وهر 
مشمر الهأ المصر » وآخوچه مس من رواية أب أسامة ومن رواية المهتمر بن دنمان ومن دوأية کی ین سمید 
تلهم عن مهام كذلك رلک بلفظ « هلو نا عن الصلاة الوسعی صلاة دصر » وكذا أغرجه من طرق شُدّير 
ان شكل د عن على ومن طريق مرة عن عيد الله بن مسمود مله دواه ؛ وأصرح دن ذلك ما آخرچه من حديث 
حذيفة مرفوط ه شفلون! عن صلاة العصر > وهر ظأدر ف أنه مر نفس الحديث ؛ وقوله فى المد و حدثنا 
الانصارى » بريد جمد بن هبد الله بن المثنى القاضی وهو من شیوخ البخارى ه ولكن رعا أخرج دنه بواملة 
کالذی هنا » وقوله و حدثنا مشام بن حسان » برجح قول من قال فى الرو اية اأقى مضت ف الجباد من طر بق یی 
ابن يوسن ۳۹۹9 هتام 7 ان تان » وقد کشت قلات أنه الدستو ای ورددكحه على الاصیل وميك جرم 
باه إن حمان ثم اقل تضعيف عشام بن حسان ررم رد الحديت فتعقبته هناك ١‏ ثم وقفت على هذه الرواية 
فر جفت عا مره : لکن اجيب الان عن تطصفه ۸شام بأن معام ن حسان وان تم فيه بعضهم من رل حفظه 
لکن بضمفه يذلك ۳۹ مطلعًا بل بقيد بعض شيو حه › واتفقوا على أنه بيت فى الشبيخ الذى حدث هنه عد رث 
ألباب وهو عد بن سهرين ؛ قال سعيد بن ألى عروبة : ماکان أحد أحفظ عن أبن سر بن من ھشام ؛ دق یی 
القطان : هشام فق حسان 42 في تقد بن یران + وول ۳۹ : هو أحب الى فی أبن سيد إن هس عأصم الأسدول 
وعالد الحذاء + وال على بن اادیی : کان عی القطاث ینف حديث هشاغ إن جمان من حطا. وکان أتهابتنا 
لو قال : وأما حدبثه عن محمد بن سيد بن لصحيح » وقال يحي بن مدين : کان ون حديثه عن دطاء وعن عدذرمة 
وهن السن . قلت ؛ قد قال أحمد مايكاد نکی عليه ثى. [9 روجدت غيره قد حدث به , إما أرب وها عوف . 
وتال ابن عدی : أعاديثه مستقيمة » ولم آر فها ڈیٹا کر ا انتهى . وليس 4 فى اه دين عن عطاء ثيء : وله فى 


û ۱۹۹‏ کتاپ اند حولت 
البخاري شی» يسير ص عكرمة و توبع علیه ‏ وات هل 
٩‏ - پاسیست الذءاء لمشر کین 

۷ وزیا على" حدثنا سفیان دنا أبو اند عن الأعرج « عن أب مر رة رضی الله عنه قال : 
رم الطفول بن رو على رسول ان وَل قال : يار سول اله ¢ إن دوسا فد عصت وأبت » قاذم الله عليه . 
فظن لاس أنه يدعو عام » فقال : الهم اهد درم 0 وأت چم 2 

وله 0 بابي الدماه للش رکین تدم ت هذه الترجية و حد بش آي هر برة نها ق‌کتاب الجباد ۰ لكن زاده باهدۍ 
یتالفیم » وقد تقدم شرحه هناك , وذ ارت وچه امح بين اتر جين : و اللعاه عل الشرکین و الدعاء للمشركين 
واله باعتبارين » وس این بطال أن الدعاء للشركين ناسخ للدعاء على الشرکین ودليه قوله تعالی ‏ این 
لله من الآ ثىء ) قال : وا کثر على أن لانسخ » وأن الدعاء على ااشرکین جائز » و الا النهى عن ذلك فى حق 
من يرجى تألفيم ودخوهم فى الاسلام ؛ وحمل فى التوفيق بینهما أن الجواز حيث يكون فى الدعاء مايقتضى 
زجرم عن مادم على السکفر 0 والمنع حيثك إقع الدعاء عام بالحلاك ى كف ر م ۰ والتقميد بأطداية رقف از 
أن المراد بالمغفرة فى قوله فى الحديث الأخر د أغفر لقوى فانم لايدلدون » العفو عما جنوه عليه فى نفسه لاو 
ذوهم كلها ان ذنب الکفر لامح » آو المراد بقوله ه اغفر هم » اهدم إلى الإسلام الذى قصح معه الغفرة » 
أو العنی اغفر لهم إن اسلا » ورات اه 

۱ ۰ - پاسیست فول الى يِل : الهم اغفر لى ماقلدمت وما أخرت 

۸ - وشا در بن إشار حدثنا عبد للك بن صباح حدثنا شمبة” عن أبى أسحاق من ابن آی 
موی « عن أيه عن نمی" بل أنه كان ادعو هذا الد عاء : رب اغفر" لى طیلتی وحهلى 8 وإسرافى فى أمرى 
كلو وما نت" امم به نی » اام اغفر لی طایای ودی » وحملی ودی ؛ وکل ذات عدی » الم اغفر ی 
ماقد مت وما ارت » وما آسرراته وما أعلات » أنت القدتم وأنت الؤخر» وأنت" ع یکل" شیم قدير » 

وقال عبد ا بن ماد : حدثنا أبى حدثنا شعبة عن ای إسحاق عن ألى بر دة بن أبى موءى' عن 
أعه عن الى علا ۰ بنحوه 

[ الحديث ۱۳۹۸ - طرفه فى : ۱۳۹۹ ] 

۹ ح- وشا ۶د بن نی دشا عہید اٹ بن عبد ید < ىثنا مر اثل” حل ثنا أبو إسحاق عن ی 

وه ,۶ و و ۱ 7 5 

بكر بن ی مومى وأ بردة ‏ اہ عن أبى موی الأشمرى فعن البى يك آن" كان بدمو: الهم" 
0 


اغفر لی تخطیاتی وجمل » واسرافی فى أمرى » وما انس 0 4 «في ‏ الهم اغذر' لى هرل وجدّى ؛ وشعی" 


ایت 1۳۹۸ - 1۳۹۹ ۱ ۱ 4۷ 


وكمدى ه وکل ذلك عندی ی 

قيله ( باب قول النى يق : اليم أغفر لى ماقدمت وما آخرت ) كذا ترجم پعض ال » وهنا القدر منه 
پدخل فيه جمبع ما اشتمل عليه ان جميع ماذكر به لاخلو عن أحد الامرین۰ قوي ( عبد اللك بن الصباح ) ماله 
فى اليخارى سوی هذا الموضع ؛ وقد أورد طران معازعن معاذ عن شعية عقب (شارة إلى م بنفرد به 0 
وعکس سا فصدر بطریق معاذ ثم اتبعه بطریق عبد االك هذا » قال ابو حاتم لرازی : عبد املك بن الصجاح 
ما : قلت : وه من لاط التوثيق ایکا من الرتبة الاغيرة عند ابن آی حاتم ٠‏ وقال :ان من فيل فيه ذلك 
بكتب حدیثه للاعتبار ؛ وعل هذا ایس عبد اللك بن الصباح من شرط الصحيح » لسكن اتفاق العيخين على 
التخريح له يدل على أنه آرفح رئبة من ذلك ؛ ولا سماوقد تابعه مماذ بن مداذ وهو من الاثبات . ووقع فى الارشاد 
للخايل : عبد اللك بن الصباح الصئماتى عن مالك متهم بسرقة الحديث حكاء الذهى فى اابزان ؛ وقال : هو المسمعى 
مضری صدوق خرج 4 صاحب الصحيح اتهى ۰ والذى بظرر لى أنه غير ا مسمعى أن #صئعاق إما من صنماء 
الجن أو صنماء دمشق . ومذا بسری قطما قافترةا . قول ( عن أبى اسعق ) هو السبیمی . قله ( من ابن أب 
موقي ) مگذا چاء مهما فى رواءة عبد املك » وهكذا أورده الاسماعيل عن امن بن فيان والفامم بن ذكريا 
کلاهبا عن د بن بغار شيخ الیخاري فيه » و آخرچه أن حباله فى النوع الاق عشر من القسم اخامس من يبه 
عن هی إن همد ن بغار وحدثنا عبد الملك بن الصباح المسمعى ء فذكره , واه معاذ عن شعية فقال فى رواب تة 
عن ألى ود بن ألى مومي عن أبيه 8 قي ( رقل هید الله 31 معاذ الخ 14 آخرچه ملم اصریخ اجه یف 
فقال د حدئنا یی الله بن معاذء وكءذا قال الاسماميل وحدثنا الجن بن سفيان حدئنا عبيد الله بن مماذ په ۾ 
وأعار الاسماعيل إلى أن فى الد ملد أخرى فقال : سصت بعش الحفاظ يقول إن أبا اق لم پسمح هذا الحديث 
من ألى بردة وها سمعه من سعيد بن أبى بردة عن آ به . قلت : وهذا تعطيل غير قادح ؛ فآن شمبة گان لا يروى 
هن أحد من الداسين إلا مايتحؤق أنه ممه من شيخه . قوله فى الطريق الثالثة ( اسراایل حدثنا ی اضق عن 
ایی بكر بن أبى موسي وأبى بردة احسیه عن أبى مومى الشعری ) ۸ أجد طربق إسرائيل هذه فى « مستخرج 
الاسماعيل , وضاقت على ألى نعي فأوردها من طريق آبخادی ولم يستخرجيا من وجه آخر , وآقاد الااعبل 
أن شربکا وآشعف وقيس ين الربيع رروہ عن أنى إسمق هن أبى بردة بن آن موی عن أبيه » وقد وفعت 
لی طریق اصرائيل من رجه آضر آخرجما أبو مد ن صاهد فى فرائده صن محمد بن عرو افروی عن عبيد الله 
إن عبد الجدد الذى أخرجه البخارى من طر بقه بسنده رال فى روايته د عن ای بكر وان بردة اہی أل مومی 
صن أرما » ول بدك وتال : فریب من حديث ألى بكر إن أنى مومی . قلت : واسرائيل هو ابن بو نس إن 
آن سد وهو من ثبت الناس فى حدیث جده . ( ننبیه ) : حك الکرمای أن فى بمض نسم البخاری : وقال 
عبد الله بن مءاذ پالکییر . قات : وهو خطأ حض » و کذا حکی أن فى بعض انسخ من طریق اسرائيل هید الله 
ابن عبد اید تخپ الم ودو خطا ایا ۰ وهذا هو أبو على الحننى مشپود من جال ااصممیسین . وله ( أنه 


کان دغرو لا اف عاه 1 ار في شی ھن طرقة عل دول بل لك وقد رقع مدقم آخره في حدرش رن پاس أنه 


۱۹۸ دم - کتاب الدهوات 
بے كان بقرله فى صلاة الیل » وقد تقدم بیان قبل .ورقع أيضا فى دیف على عند مل أنةكان یقوله فى آخر 
الصلاة ‏ واختلای الرواية : دل كان يقو قبل السلام أو بعده ؛ قفي رواية مسل « ثم يمكون من آخر ما يقول 
بين تشرد والسلام : اقيم أغفر ی ما قدمت وما آرت وما أمررت وما أسرفت وما آعانت وما أنت أغل يه 
منى » أنت القدم وآ نى المؤخر لا إل إلا آنت » ون دواية 4 « وإذا سل قال : ابم اغفر لى مأقدمت ال رمع 
بينهما حمل الروابة الثانية على إرادة السلام لآ غرج الطر يقين واحد . و آورده ان حوان فى سميحه بلفظ , كان 
آذا فرغ من الصلاة وسل وهذا ظاهر فى أنة بمد اسلام » وحمل أنه كان يقول ذلك قبل السلام و بمده » وقد 
رقع فى حديث این عباس نحو ذلك ک) ببنته عند شرحه . قوله ( رب آغفر لى خطيدق ) الخطيثة الانب » يقال 
خعلی» مخطىء » ورز تسويل الهمزة فيقال خطية بالتشديد . وله ( دجيل ) الجول ضد العم ۰ قوله ( واسراق 
فى أمرى كله ) الاصراف مجاوزة الحد ىكل شىء » قال السکرمای : محتمل أن يتعاق بالاسراف فقط ؛ ويحتمل أن 
يتعلق جميع ما ذکره وه (أغفر فى خطابای وعدی) وقع ق روأة السکشمیی فى طریق امرائیل وخطى » وكذا 
آخرچه البغارى فى د الادب الفرد » با لسند الذى فى الصصیح » وهو الناسپ اذکر العمد و لکن جور الرواة 
على الأول » والطايا جح خطيئة ؛ رعطف العمد عليها من عطف الحاص على الم.ام ؛ فان الخطيئة آعم من أن 
كون عن خطأ ومن عمد . أو هو من عطف آحد المامين على الاخر ٠‏ وله ( دجبل وجدی ) وقع فى مسل 

۰ د اقرا لی مزل وجدى وهو أنسب » والجد پکنس اجيم ضد افزل ٠‏ قله( وكل ذلك مندى ) أى موجود أو 

.) من . ؤه ( اقيم اغفر لى ماقدست الخ ) تقدم مر الراد به و بياث تأمبه.. قله ( آنب ااقدم وت ااوخر‎ ٠ 

فى روابة مسل ه الم آنت القدم اغ۰۰ قله ( وأنعاعل کل فيه قد ) ف حدديك عل الای آشرت اليه قبل ' 
و لا اله الا أنت » بدل قوله و وأفت على كل شىء قد ر » قال الطبرى بعد أن اسأشكل صدور هذا القواه من اللي ٠‏ 
َي مع قوله تعالى ( لیغفر لك الله ماتقدم من ذنيك وما تأخر ع ماحاصله ۲ 11 َو امتثل ما آمره لله به من 
جيجه وسواله الففرة اذا چاه نصر الله ولافتم » قال : وزعم قوم أن استففاره عا يقع بطريق السو والغفلة 
أو بطريق الاجتواد مالا بدادف مافى نفس الام » و امقب بأنه لو كان كذلك الرم منه أن الاننياء يؤالحبذون 
عثل ذلك فيكو نون أشد حالاءن أعرم . وأجيب بالتذامه . قال احاسی : اللاشکه والانبیاء أشد لله خوظ عن 
دوتهم » وخرفهم خرف اجلال وإعظام ۰ واستغفارم من التقمهه لامن الذنب المحقق : وقال عياض : تمل أن 
يكرن قوك د اغفر لى خطيئق » وقرله « إغفر لى ماقدمت وما أخرت » غلى “بول النواضح والاستكانة الوم" 
وااشگی ربه ما هل أله قد غفر له . وقيل هو حول على ماصدر من غفلة أو سرو . وقيل على ما دى قبل النبوة :و قال 
قرم دقوع الصخيرة بائذ منهم فیگون الاستففار من ذلك . وقیل هو مال ماقال بعضهم فى آبة الفقم و لیففر لك الله 
مانقدم من ذنيك ‏ آی من ذنب أبيك آدم وم تأي م أى من ذترب آمك ٠‏ وقال القرطى فى « المفيم » وقوع 
الخطيئة من ال نییاه جار لانهم مكلفون فیخانون وقرع ذلك و بتعوذون منه ٠‏ وقيل قاله على سل التو اضم و اضوع 
لق الربويبة فيقتدى به فى ذلك . ( نكيل ) : اقل آسکرمانی تما لمغاطاى عن #قرانی أن قول القائل فى دعائه 
د ارم اغفر بیع المسلين » دعاء انحال لآن صاحب الكبيزة فد يدخل. النار ودخول الثار ينا الففرارن . 
وتمقب پالنم وأ الناق قنفران الخلود فى النار؛ وآما الاخراج پالشفاعة أو المذو فهو غفران فى ج .و نشب 


۱۹۹ ۹4۰۱ ۰٩۳۹۹ ھی‎ 


أيها بالمماردة بول توح عليه ادائ ل دب اغفر ل واوالدی ون ان دغل بی مؤمذا و آدژه‌نین 9 
وقول ارادم ع عليه تسلام و رپ اقفر لى ولوالهی رامین رم قرم ساب ) ربآن النى بل 0 
قول تعال ( واس تضفر لبك و ال مین وااژمتات ) .واتدقیق أن السژال بافظ امه يم لالإستلوم طلب مب 
لكل فرد قرد بط ریق التميين » فلمل مراد ااف ری منم مایشعر بذاك لا منم أصل الدهاء ۳1 ثم ای لیر لى 
مئاسية ذكر هذه أ المسأة فى هذا یاب »وال اط 


9 - عست الها فى الساهة لاتى فى بوم اة 


۰ “= وا مسد د صدا مايل بن بن إداهي أخبرة آیوب من تمد « عن أي هريرة رضی اله 
عه قال : قال أبو اقامي 9© : فى يرم اة او لاوا ةرا سل وهر تم" "سل بسأل الله خيرا الا أعطاه . 
وقال یله 4 قلا : يقدلا » نز هدها 6 

وه ( باب الدعاء فى الساعة الى فى يرم الجمة ) أى ای ترجى فوا ااج الدعاه , وقد تر جم فى كتاب اجعة 
و پاپ السادة الى فى بوم لشمة » وم يذكر فى اوسا بين شیا يشدر بتعبينها . وقد اختلف فى ذلك كثير! ؛ و اققصر 
اطا منيا عل وجبين : أ يها آنا ماغة العلا ؛ والآخر آنا سامة من الأر هند دنر الشمس للغروب ٠ ٠‏ 
و قدم سداق الحديث في کتاب اة من طریق الأعرج عن أن هر رة بافظ د فيه صاهة لاعرافةيا عيد مل وهو ` 
م بعل بدأل الله شیتا الا أعطاه ایام وأشار بيذه غلاا ء وقد ذکرت شرخه هناگ و انترعبی الخلاف 
آلوارد فى الساعة المذكررة فراد عل الر بمين فرلا ؛ وانفن لى نظير ذلك فى لیلة القدر . وقد ظيرت عدبت طهر 
مه وجه المناسية هم في المد المذكور ءوهر ما آخر چه حد ور فده ان شر عة من طريق سمید ن ألارث هن 
ع ل من من الماعة الث فى الجممة ذال : سا لت دنا انی ب فقال ای 
كنك آعلها ثم اسما کا أنسيت ليك القدر ‏ . وفى هذا الدبف اشارة الى أن كل رواة جاه فما تين وقت 
الماعة المذكورة مرقوط وم ؛ واث أ عام ٠‏ قله( ( يال ات خر ) يقيد قوك ف رواية الاعرج د شیاه وان 
الفضل الذکرر ان بأل الخير » فيخرج الشر مثل الدعاه بالاثم وقطيمة الرحم ونحو ذلك ءوقوله د وتال بيده » 
فيه اطلاق القول على الفعل ۰ وق وفع فى دواية الاعرج و دأشار بيده ۰ ۰ قول للا دص ) عتمل 
أن يكرن قو 4 بزمدها رقع تأ كيدا لقره الا » والى ذلك آشار الخطابى . ويحتمل أن يكون تال أحد اللفظين 
پا الرافي ٠‏ ثم و چدته هید الا ماعل من روا اة آي خيئمة زهير بن حرب د بتلا و بزهدها » قمع بچما » 
وهر واف با کید , وقد أخر جه مسل عن ذهیر بن حرب عن اسماهيل شيخ محدد فيه فم یقح عنده د قلقا »و لفظه 
د وکال بيده قابا يزهدها و وآخرچه أو عو اة هن الرعفرآی عن امماعیل بلفظ د وتال بمده مكذا فنا زمدها 
آر بقلبا » رهذه أوضع الروايات » راف هر 

۲ - پاسییت قول اثبی کے ؛ بستجاب" نا نی لبود ولا یستجاب لمم فينا 


ا ت 2 ی 9 2 0 اوم ا وت 
~= و ثقيية بن سعيد عل تا مرد الوداپ حل ثنا آ وپ كن ان آی ملوكة و من عالشة 


۳۰۰ ٠ھ‏ کتاپ الدحوات 
رفی اه نما : ان لبود أا لدی كيه فقالوا : السام عليك . قال : وعیک . فقالت عائشة : السام علي 
وامشك” اق وغنیب علي .:فقال رسول الله بو : تبلا ياعائشة » عليكر بلرفق » وإباك و نف - أو 
افش - قالت : أو لم سيم" ملفالوا ؟ قال : أو م سی ماقت ؟ ردذت عاي سم » فیستجاب لى فيهم ۲ 
ولا يستجاب مم ف ش 

قوله ( باب قول النی ی يستجاب لنا اليهود ولا یستجاب لم فينا ) أى لا تدهو ابم بالق وم 
يدون علینا بالطل . ذكر فيه حديث دائقة فى قول یمود السام علي وفى توغا لهم « السام عليكم واللعنة » وق 
أخره د رددت pels‏ فیستجاب لی فهم ولا يستجاب لم فى» واسل عن حديثك جام ١‏ واا جاب علوم ولا 
يحابون علينا » ولأحد من طريق مد ن الآشءث عن عائشة فى تحو حديث الباب ه فقال : مه ؛ ات الله لاعب 
الفحش ولا التفحش ؛ قالوا قرلا فرددناه علهم ؛ فلم مرا شىء ولرمهم إلى بوم القيامة» وقد تقدم شرحه فی کناب 
الاستئذان وفيه بیان الاختلاف فى المراد بذاك » و بستفاه منه أن الداعى اذا کان غالا على من دعا عليه لای جاب 
دعاق ۰ دیژیده قرله تعالى (زوما دعاء اسكافرين الا فى ضلال) وقوله هنا ه واياك والعنف » بضم المين ورد 
کسرها وفتسرا وهو ضد ارفق 


5 -- وشا على بن عبدر اله حدكفيا سفهاق” قال ال هري حد نام" عن سعيد بن السب و من ان 
هريرة عن البی به قال : إذا امن القارئة اموا ؛ ان لللائئكة تزمن» فن وافق تأمیئه تأمينة اللاك 
قفر له ماتقدام من ذنم » 

قوله ( باب الاأمين ) يمنى قول ١‏ آمين » عقب الدعاء ؛ ذكر فيه حدبت أبى هريرة راذا أمن القاری" نأمثرا ۾ 
وقد تقدم شرحه ق کتاب الصلاة » والراد بالقاری. هنا الامام اذا قرأ فى الصلاة ٠‏ ويمتمل أن يسكون المراد 
با لقار ی“ أعم من ذلك . وورد ف التأمين مطلقا أحديت منبا حد رت اة می‌فرعا دما مد الوود على شىء 
ما حسدتیک على الام رالتمین » رواه أبن ماجه وفحه ابن و عة , وأخرجه ابن ماجه أيشا من حد اه ابن 
عياض لفظ « ما حسدنک على آمين » ذا کر وا من قول آمهن » و آخرج الحا م دوعن حبيب بن مسلة الذبرى ممت 
دسول الله بلي يقول : لا يجتمع ملآ فيدعو عضهم و بؤمن بمطجم إلا أجابهم الله لمال » ولابى داود من حديث 
أبى زیر الفیری تال د رقف الى ب دل جل قد آل فى الدعاء فقال : أوجب أن خم » فقال : بای شی. ؟قل: 
يآمين . 5تا, الرجل فقال :يا فلان ا يآمين رأبشر » وکان أبو زهیر قول : آمین مثل #طابح على المحيفة . 
وقد ذکری فى د باب جور الامام بااتأمين > کتاب الصلاة . ما فى آمين من اقغات و اخثلاف فى معناها قاض 
هن الا عادة 

4 أسوس نضل قتبلیل 


الحديت ۹0۰۳ - 44 ۳۰ 


۳ ل r‏ تب 7 ۶ 5 

۳ 5 وشا عبد ا ن سل عن مالك عن ئ عن نی صالح « عن أف در رة رضي اله عنه 
أن رسول الله بي فال : من قال لا ال إلا لله ومد لاقريك له 4۱ الاك : وله اد ؛ وهو على کل في 
كدير فى بوم مال مخ كانت 4 ءل شر رقاب » کت 4 ما" حسة» وت عنه مائة سید » وكانت 4 
حرزآمن الغيطان و مه ذلك حتى می وم بات أ بافضل ما جاء . إلا رجل عمل أ كثر منه > 

4 - وزیا عبد اث ن مد حلا عبد ال بن عرو حدثنا مر بن ألى زائدة عن أبى إسحاق 
عن مرو بن تيمونر قال « من قال حشر كان كن اعد رقية من ولد إعاعيل » . قال هو لقنا وه 
۳ 1 7 0 0 0 9 6 : 
لله بن فى السثر عن اش عن الربهم بن خم ٠‏ مثله ٠‏ فقات لربیع : من مه ؟ فقال : من هر و بن 
میمون » نیت مرو بن ميموث_ففات : من مته ؟ فال : من ابن أن لولى » فأنيت ابن أبى ليلى 
فقلت كن ممه ؟ فقا : دن أبى أبوب” الأنصارى عد دن اہی كم ۰ وقال ارام ùi‏ يومف" ٣ن‏ 
ik‏ 


ع 

دك یه ماس ل ١‏ ل لوالا ی له أن بی بو کو کن ېي مچ . 

وقال مومی حد ننا وهیپ عن داود عن عار شن دہ ازن بن أى ایی عن أى آبوب عن ای وك 
وال ال عزو الشمبى عن اریع به م قوه . وقال آدم" حدا شعبة حد نا عبد املك ن ميشرة 
ممعت" هلال بن بساف عن از بيع بن شير وهرو بن مهمون عن ابن مسمود قو4 . وقال الهش" وین 
عن هلال عن الربيع عن میاه قوله . وروا أبو عمد اضرم عن أنى اروب ماکان كن أعدق 
رقة عن وهر إمماعيل ؛ قال آبو عبد الله : واقصسيح قول عرو . قال الحافظ أبو ذر المروى صوابه عر » 
وهو ابن أبي زائدة . قال الهونيزى قلت: وعلى الصواب ذكره أبوعيد الله البخارى فى الاص لک نراه لا عرو 
قول ( باب فضل اثهلیل ) أى قول لا إله الا الله , وسيأق بعد باب شىء ما یملق بذاك . قوله ( عن مالك 
هن کی ) كوملة مصفی ء وق رواية آن بكر بن ألى شيرة فى مسنده عن زيد بن الحباب عن مالك «١‏ حدثی ھی 
مول أبى بكرء آغرجه ابن ماجه .وق رواب عبد الله بن سميد عن أبى هند هن ھی مول اف بكر بن عبد الرحين 
ابن الحادث . قوله ( من أبى صاخ ) هو سهان ٠‏ قوله ( عن آي رة ) ف رواية عبد الله بن سعيد د اله مع 
أباهررة ٠‏ قو ( من تال لا إل إلا الله وحده لاشريك له . 4 للك وله الخد وهو على كل شىء قدير ) مکذا 
فى أ كم الروايات , وورد فى بمضها زيادة د يحي وعیت» وق اخری زيادة ه بيده الخير » وسأذكر من زاد ذلك . 
قو ( ماثة مرة ) فى دواة عبد اف بن يرسف عن مالك الماضية فى بده الخلق « فى يوم مائة مرة » وف رواية 
عبد الله بن سعيد د اذا أأصبح » ومثله فى حديث ألى أمامة عند جعفر الفر یا فى الذكر : ووقع فى عدیت أبى ذر 
تقییده بآن ذلك د في دبر صلاة افج قبل أن بتکم ۾ امن له د عشر مرات » وفی سندها شر بن حوشب 


م سل 6۳ ۱۱ ۰ فى قى 


¥ ۰ کاپ النجر ات 


وقد اختلفه عليه وفيه مفال . وله ( كانت له ) فى ررابة المكشمينى من طررق عبد اله بن يرسف الخاصية کان 
بالتذکی أى القول الذکرر . قول ( عدل ) بفتح امین » قال الفراء : العدل بالفتح ما ددل اد ء فق شين چفسه ع 
وبالکس المثل ٠‏ قوله ( عشر دقاب ) فى رو ای عيذ الله بن سعد ه هدل رقبة ه رپرافته رواية مالك حديث ابراه 
بلفظ دمن قال لا إل إلا الله وف آخره د عشر مرات کن له عدل رقبة » أخرجه سای وصصحه ابن حبان الا 
وفظيره فى حديث أبى أبوب اللی ف الپاب کا سيأن تفه عليه » و أخرج جف الفربالى فی الد کے من طريقه 
الرهری وأخيرتى عكرمة بن محمد الدؤلى أن أبا هريرة الد من قفا فله ءدل رقية ‏ ولا تمجروا أن استَّكثروا من 
الرقاب » وم رواية سپیل بن أبى الم عن أبيه لمکنه عالف فى عاب تال عن آی عیاش الررق آخر جه 
النسا فى ٠‏ وه (وكقات) ف دو اھ المكشموي « وكتبء بالتذكق ٠‏ وله (دكانت له حرزا من الشيطان) فى رواءة 
عبد الله بن سعيد ووحفظ بومه حتی #سىء و زأد دومن قل مثل ذلك حين هی کان شل ذلك ومثل ذلك فى طرق 
أخرى يأتى التنببه عليا بعد . واه ( وم بأت أحد بأفضل عا جله ) كذا هنا د وق دو ای عید الله بن بوسف دما 
جاء ۵ . اول ( إلا رجل عل کم منه ( فى حديث گرو بن شديب عن أبية عن جده د ل ی أحه بأفضل 
من عله إلا من قال أفضل من ذلك » أخرجة النسانی إسند عیج ال عبرو » رالاستثناء فى قر دالار جلي متقطع 
والتقدير لکن رجل قال | کر ما له آنه بريد عليه » ورد أن يكرن الاستئناء متصلا . وله ( حدثنا عبد الله 
ان همد ) هو اند : وعبذ الله بن صرو هو أ فاص المدی بفتح الم والقاف مدرد بكنيته اكز 
من اجه » وعر بن أبى زائدة امم أبيه خاله دوقيل ميمرة ؛ وهر آشو دكريا ن آی زائدة ؛ ووكريا أكثر حديثا 
مثه وأشبر . قو ( عن أبى إن ) هو لسريس تانمي ص سیر 4 وعرو ن میدن هر الاردی تاب کی 
عاضرم أدرك الجاملية . قله ( من قال عشرا كان كن أعتق رفبة من و له احامیل ) مکنا ذکره الوخارى نع ا 
وساقه مسل عن سليان بن عبید الله الفيلائي والاتماهيل مرن طريقى على بن ملم 5لا د خدانا یی عاس بالسند 
المذكررو لفظه : من قل لا [ك إلا ا وحد, لا شريك اه له الات وله امد وهو على کل شيء قدر هشر مرات کان 
كن آعتق أربعة أنفس من ولد اسامیل » ومگذا آخرچه آبو وان في بحه من طريق روح بن عبادة ؛ ومن 
طريق عرو إن عاصم فرقيما لا د حدثنا مر من أبى ؤائدة » فذكر مثله سواه . وه ( قال هر ) گذا لای ذر 
غير منسوب » ولفیره د عر بن أبى زائدة » وهو الراوى الذکور فى أول السند . قوله (وحدثنا عبد الله بن أبى 
السفر ) بفتح الهم والفاء » وسكن بعض المفارية الفاء وهو خطأ » وهر معطوف عل قر و عن آي اسق » وقد 
أوضح ذلك مس والاسماهيلى فى ررايتهما المذكورة فأهاد ملم السند من أو4 الى هر ين أبى زائدة قال د حدثنا 
هبد الله بن أبى السفر » فذكره . وكذ! رقع عند أحد هن روح بن عبادة , ودئد ألى عرالة من روایته وافتصر 
على الموصول فى رواية عرو ن عاصم الذكررة عن المي عن الر بيع بن خیم #مجمة ومثلثة مصفر . قوي (مله) 
ای مثل رواة أبى اق عن عرو بن ميمون الموقوقة . وحاسل ذلك أن عبر بن أبى زائدة آسنده هن شيخين : 
آحدها عن آن إسق هن عمرو بن میموون موقوة » واا عن عبد ات بن ألى السفر من الشمى عن الربيع عن 
عرو ن میمرن عن عبد الرحمن إن ألى ليل عن أى آوپ میفرها . ( تبیه 1 : وقع قول د قل مرو فاا 
عبد الله بن أب السفر اله مؤخرا فى رراية أ ذر هن التعاليق عن مر سى ورعن اتواعيل وعن آدم وعن الامش 
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وحصين » رقدم هذه التمالیق کابا على الطريق الثانيية لممر ن آی زائدة فصار ذلك هشکلا لا يظبر منه وجه 
الصواب ؛ووقع ركه « وقال عر بن أبى زائدة » مق دما معقبا بروابئه عن آن الق عند في أبى ذر فى 
جميسع الروايات عن آفربری ؛ وص‌ذا ف رواية ارام ن ممقل اللستی عن #بخارى وهو الصواب , 
رید ذلك رواية الاساعیل ورواية أن عرانة المذكودثان . قوله ( وال ارام بن يوصف من 
أبيه ) هر أبن اب اسحق اأسييمى ( هن أبى اسحق ) هر جد برای بن بوسف . قله ( حدثنى مرو بن میمون 
اخ ) أفادت هذه الرراية لتصرخ بتحدبت عرو لاف اسحق» وافادت زيادة ذكر عبد الرحن بن اف ليل وان 
أب ف السند . وه ( وتال مرمى حدژنا وهيب الح) م‌فوعا وصله أبو بكر بن أف خيثمة فى ترجة الربيع بن 
خم من تاريخه فقال , حدئنا مومى بن اسماصيل دنا وهیب بن خالد عن دارد بن الى هند من عام الشعي » 
فذ کره و لفظه , کان 4 من الأجى مدل من أعتق أريمة أنفس من ولد احاعیل ۾ وقد أخ رجه جعفر فى الذكثر من 
رواب عالد الطسان عن داود بن أنى هند بده لکن افظه د كان له عدل رقبة أو عشر رواب ثم أخرجه موی 
طرإق صد الوهاب رن عبد انجید عن داود تال : مثله ؛ دمن طریق همد ن أبى دی وزد بن هارون كلاهما هن 
داود نجوه » وأخرجه النساق من روایة يزيد ٠‏ رهو عند أحد عن نید بلفظ د كن 4 حسکعدل هشر رقاب » » 
وأغرجة الاسماعيلى من طر يق خلف بن راشه قال : وكا ثقة صاحب سئة » عن داود بن آی هند مث وذاد فى 
آخره « قال قلت من حدثك ؟ قال : صد الرحن , قلت اميد الرحن : من دك قال ! أبو أيوب هن لى بإ » 
الم يذكر فيه الربيع بن خثيم , ورواية وهیب تؤيد رواية عى بن أَبى زائدة وانکان اختصر القصة قاله و افقه فى 
:زقعه وق کون اشمی رواه عن بد الرخين إن أبى ليلى عن أبى أبرب ٠‏ یه( وال اسماعيل عن امی من الربيع 
ابن خثم قوله ) اسماعيل هو ان أنى عالد : واقتصار البخارى على هذا القذر يوم آنه عالف داود فى وصله » 
ولي سكذلك واا أراد أنه جاء فى هذه الطريق هن الربيع من فوله ثم لها سثل دنه وص ولیس كذلك , وقد 
وقع انا ذلك واا فى زيادات الزهد لابن المبارك ورواية سین بن امین المروذى وقال انين حدثنا المميس 
أبن ليان ميقت امماعيل إن أبى خالد عدت عن عام هو آلشعي مت الربيع بن خثيم يقول : م قال لا إل إلا 
لله » فذ کره بلفظ »فو عدل أر بع رتاپ » فقات مین تروبه؟ فقال: عن عرو بن میمون ؛ فلقيمع عير | فقلءت : من 
تروه ؟ فقال : عن عبد الرحن بن ای ليل . أقيت هيد الرحن فقلت : عين ترويه ؟ فقال : عن أن أيوب من 
ئی يلقع » وکذا أخرجه جمفر فى الاکر من روابة غااد الطحان هن امعامیل بن أفى خااد من عام وال « قال 
ایح بن خثم اخبرت آنه من قال » فذكره وزاد بعد فوله أربع رقاب د يعتقر! . فلت : عمن تروی هذا ؟ فذکر 
مثھ لکن ایس فيه من النى ی » ومن طریق عبدة بن سلیان من اعاعیسل إن ألى خالد عن الشمي و سامت 
الربيع بن خثيم. يقول : من قل » فذکره دون قوله يعتنرا ه فقلت له : عن تروى هذا ؟ فذکره ۽ وکذا آخرجه 
النساق عن دواية يمل رن مبید عن اسماهيل مله سوام . وذكر الدارقطتی أن أبن عبينة و یدید بن عطاء ومد بن 
أتصق و ی بن سعيد الم وی دووه من الربيع 3 ل قل يعلى بن عبيد وأن على بن هأصم رفعه هن (عاميل 
وأخرجه الاسماعيلى من طریق عد بن اضق عن أسماعيل عن جا ر مت ار بیع بن خثيم يقول فذکره قال و تلعة 
فن أخيرك ؟ تال عرو بن مپدون » قال فلقیت “عير فلت ؟ آن الربيع دوی لى نك کذا وكذا آفآنی أخير: ؟ 
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قال : نعم . قلت : من أخبرك ؟ قال : عبد اارحن » فذكر ذلك اغ» قوله ( وقال آدم حدثنا شعبة الخ ) هسکنذا 
لا کث ء دوقع e‏ الدارقطنى أن البغاري قال فيه م حدنا آدم »وکذا رو ناه فى سئة آدم ی أبى اباس عن 
شعبة رواية لقلانی هزه » وکذا آخرجه اانسای من رواية عمد بن يشر و الاسماعيل من رواية معاذ بن معاذ 
كلاهما فن شعبة بسنده المذكور وسات اتن ولفظبما « عن عبد الله هو أن مسمود قال : لان آفول لا اله إلا الله 
وحده لاشريك له » الحديث رفیه « احب إلى من أن اعتق آریع رقاب » و آخرجه لأساف من طریق متصور 
أن العتمر عن هلال ن بعاف عن الر بیع وحده عن عبد أله بن مصعود تال« من قال » فذكر له اکن زاد 
«برده الخير» وقال فى آخره ,کان له دل أريع رقاب من واد اسماعیلء ۰ قوله (وتال الاعش وحصين عن هلال 
عن ألر بيع عن عبد الله وله) أنا رواة الاعش فوصاما ااندای من عر إق و كيع عنه و لفظه دغن هيد أله بن مسعود 
قال : من قال آشرد أن لا إل إلا اه , وتال فيه د کان له عدل أربع رقاب من ولد اسماعيل » . وأما رواية مين 
وهو ان عبد الرحن فوضليا مد بن فضول فى کتاب #دعاء له د دنا حصين بن عبد الرحن» فذکره وأفظه ه قال 
عبد الله : من تال آرل اتوار لا له إلا لق فذکره بلفظ دکن له کمدله أديع ردن من‌و لد اساعیل» » قال فذكرنه 
لارام يعنى النخفى فزاد فيه « بيده الخير » . وهگذا اخرچه الثسائى من طريق مد بن فضیل » ورو اها بعلو 
ق و فوائد أبى جه‌ف بن الوخترى » من طا بق على ن عاهم هن حمين ولؤظه م ون ملال قال : ماقم ألرهيع بن 
e‏ الا کان آغر قراه قال ابن مسعرد» .که » وهکذا رواه متصور بن الءثمر عن هلان رقال في آشره 

دكان له عدل آریع رقاب من وك اسواغيل » وزاد فیه د بيده الخير » و يفصل کا فصل حصين أخرجه النسای 
من رواية ی بن يعلى هن منصور» واخرجه النساق أيضا من رواة زائدة من منمود هن هلال من ار بيع هن 
عرو بن میمرن هن عيد الرحمن إن أى لبل عن اما عن أبى يرب قال « قال رسول له بے : من قال لا إله 
إلا الله , مثل الأول وزاد «عشر ميات كن عدل أسمة» ر هذه الصاريق لانقدح فى الاسناد الأول » لن هید الرن 
صرح با مهمه من أبى یوب کا فى رواية الاصيل وغيره » فلع كان ممه من المرأة عنه ثم لقيه لقدثه به أو سععه 
ماه ثم له فيه از 5 ۲ قوله (ورواه اود ااشری عن أنى زب عن اي ) کذا او ذر ووافقه لس » 
واغيرهها و وفال أو عمد الخ » وأو مد لايعرف اه كا قال الاک أو أحن , وکان عدم ابا أبوب 0 ودک 
الری أله آنلع مول آی أيرب » وقعقب بانه مشهور باه تاف ق کنیته . وقال الدارقطني لايمرف أو ميد 
إلا فى هذا !دب : ولوس لان يمد ال ماري فى حح آلا هذا الموضع . وق وصله الامام أحد والعاير امن 
طربق سعيد بن اياس الحريرى عن أبى الورد وهو بفتح الؤاو وسكون الراء واسمه ماءة بن حرن بفتح اأبملة 
وسكرن الرای بء‌دها نون القديرى عن أبى مد الحضرى عن آن آوب الانصاری قال دكا قدم اي ۳-9 الديئة 
ترل على فقال لى : با آبا بوب ألا أعدك ؟ قلت : بلى با رول الله ».فال : مامن عبد يقول اذا آصبح لا له الا 
الله » فذکره , الا کذب الله له بها عشر حسنات » وعا عنه عشر سیات.: والا کن له عند الله عدل عشر رقاب 
حررین : والا کان فى جلة من الشبطان حى عمی . ولا فاا حين عمی الا کان كذلك ء قال فقلی لب ند : 
أن تپا من آي آبوب ؟ قال : والله آقد سمتها من آن آوب» وروی أجمد أيضا من طريق عبد الله بن 
يميش عن أبى أيوب رفءه ومن قال اذا صلى الصوح لال الا الله اکر بلفظ عفر ميات كن كمدل أريع رقاب » 


للدت 6۰۳ - ۰6 ۳۰۵ 
ی رت 3 
وكتب له چن عشرحسنات »وی مه جن عشر سیئات » ودفع له بهن عشردرجات » وکن له سرا من اشیطان 


حی »ی . وآذا ناما بعد اافرب فثل ذلك » وسنده حسن ٠‏ و آخرچه جمفر فى الذكر من طریق أبى رم السمعی 
بفتح الم والمم عن ألى أيوب عن الذى يِل قال م من قال دين يصيم » فذکر مثله لگن زاد ه يحي وایت ‏ 
وةل فيه وكمدل عشر رقاب ؛ وكان له مساحة من أول تاره الى آشره ‏ دل ممل ملا يومةل يقبرون ۰ واتف 
لمن حين يمس فثل ذلك » وأخرجه أيضأ من طريق القاسم بن عيد الرحمن عن أب أبوب بافظ « من تال خدوة» 
فذكر تمرم وقال فى آخره د وأجاره الله مومه من الثار ؛ ومن كالما رف کان له مثل ذلك » . وله ( قال أبو عيد 
الله ) هر البخاری J):‏ وااصديح قول مرو ) کیا وقع 2 رواية أن ذر عن ااستهلى ود دوفع عنده 
« مرو » بفتح المين ونيه على آری الصواب کر پم المین . وهو کا قال : ووقع عند أبى زید ااروزی فى 
روایته : تصحیح قول عبد الع بن #رو . وقال الدارةطنى : اطدیت حديث آن أنى السفر عن آشمی ؛ وهو 


الذى ضبط الاسناد ؛ زس‌اد البخارى ترجيس رواية عر رن أ زائدة عن أنى إ-دق على رواية غيره عنه , وقد 
ذكر هو من رواه هن أبى تی حفيده ابراهيم بن وف 6 بینته » ورواه در ای إت آیمنا حفيده الأغر 
اسراثیل بن برس أخرجه جمفر فى الذكر من طربته عن أبى [#ق فراد فى ددايته بين #رو وعد الرجن الربيع 
ابن خثيم . ووقفه أيضا » و افظه عنده و کان 4 من الآجر مثل من أعتق أربمة آنقس من وف اساعرل » ورواء 
عن ألى احق أيضا زهير بن معاوية كذ لك أخرجه انسای من طريقه سكن قال کان أعظم أجرا و افضل» 
والبافى ثل اصرائيل » وأخرجه أيضا من دوابة ليد ين ألى أئيسة عن أبى ادق لکن ل يذكر هید الرحن بين 
الربيع وأبى أيوب ؛ وأخرجه جمفر فى الذكر من طریق أبى الاخوص عن أبى اسعق ففال هن مرو ن ميدون 
۱ حدئنا من فح آبا آیوب » فذكر متل لفظ زهير بن متاو بة . وإخذلاف هذه الروايات فى عدد ارقاپ مع اتاد 
ارج بقنهای ار چیح ينها : الا کر ەل ذکر أربعة 8 وگ انه و ین حل رثك آی هر برة ذکر عشرة وها 
مائة نی‌کون مقا بل كل عشر مرات دقبة من قبل اأضاءفة » فيسكون لكل مرة بالضادفة' رقية ۰ وه مع ذاك 
اطلق الرقاب » ومع وص ف کون الرقبة من بنى اسماعيل يسكون مقابل العشرة من غيرم أربمة منهم لآم آشرف 
من غيرم من العرب فطلا عن العم وأما ذكر رقية بالافراد فى حديث أبى أيوب أشاذ ؛ و احفوظ أربمة کا 
بيلته » وجح القرطى ق « الفرم » بين الاختلاف دلي اخنلاف أحوال الذاكر بن فقال : ۴١‏ عمل الثواب لديم 
لمن قام بحق هذه الکلات تحضر معانسا بقلبه وتأملپا بفیمه .ثم شا کان الذا كرون فى ادرا كاتهم وفپومم 
مختلةين کان وام حاب ذلك ٠‏ وعلى هذا ينرل خالا مقاد ر الأواب فى الاحاد بمف : فان فى به‌ضها آوابا معا 
رنجد ذلك الذكر بعینه فى دواية أخرى أكثر أو أقل کا افق فى حدبث آی هريرة وأبى أووب . قلی : اذا 
تعددت مخارج الحديث فلا بأ بهذا اجمع » واذا اتعدش فلاء وقد تمین اع الذی قدمته : وحتمل فيا اذا 
تعددت أيضا آن ختلف المقدار بپالزمان كالتقييد ا بعد ملاة لڪ لا وعدم اأتقيية انم ميل الق فى 
ذلك عل المقيد » و وستفاد منه جواز استرقاق العرب خلا أن منع ذلك ؛ ةل عياض : ذکر هذا أعدد من الائة 
دليل على آنها غاية الثواب الذ کور » وأما قره « الا اعد عل أكثر من ذلك » فحتمل أن تراد الريادة على هذا 
اعدد فيمكر ت لفائله من الفضل مسا به ثلا رظن أنها من الحدود تی می عن اعتدامما و أنه لافضل فى الريادة 
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عامجا کا فى ركعات الس الممدردة واعداد الطبارة » رعشل أن تراد الريادة من غير هذا الجنس من الذکر أو 
غيره الا أن بريد أحد عملا آخر من الأعمال الصالة . وتال النووی : حتمل أن يكون الراد مطلق الريادة سواه 
كانت من التهليل أو غيره وهو الاظبر ؛ بشید الى أن ذلك تس بالذكر » و بو يده ماتقدم أن عند الاق من 
رولية زو بن شديب د الا من وال أنضل من ذلك ۾ تال : وظاهر اطلاق اط ون أن الاجر عمل ان قل هذا 
التبليل فى الیوم متواليا أو متفر فى مجلس آو #الس فى اول مار أو آخره 0 اکن الأنضل أن باق به أول 
انار متواليا ليكون له حرزا فى جیم تاره » وكذا فى أول الیل ایکون له حرزا فى جيع اه ( ننبيه ) : 
أكل ماورد من ألفاظ هذا الذكر فى حديث أبن عص هن عر رثعه د من قال جدين بدخل السوق لا اله الا اه 
وحده لاشريك له ء له االلك وله امد عي و عبت وهو حى لاوت ؛ بيده يد وهو على كل ثىء قدیر» اديت 
ا اتر مذي وغيره » وهلا لفظ چمفر فی الذکر وق سنده لين 2 وقد ورد جيعة فى حديث اللاب على ما آوضحته 
مفر8 الا قوله « وهر حي لاوت » 
۵ - يسيس فضل التسبيح 

۵و - وا عبد لله بن مسلا عن مالك عن ی عن أبى صا دعن أبى هريرة رذ الل عه 
ات رسول الل بم ل : من قال سبحان الله وحمدره فى يوم مان مية حمطت دنه خطااة وان كانت مثلى 
زبد البحر » 

٩‏ = میا رُم بن عرب حدن بن “فضيل عن مار عن أبى زترعة « عن أبى هرير3ة عن 
البى يي قال كلدار:.. خفيفتان على الساذرء تقهلتانر فى اميزان » <بیتان إلى الرجن : مسان الله ال » 
سپحان ال وحمده 4 

[الحديث 14۰1 - طرفاء فى : 1۹4۲ 6 ۷۵۵۴ ] 

وله (باب فضل القسیح) يعنى قول سبحان الله ؛ ودمناه تتریه اقه عما لایلیق به من کل نقص ؛ فيلوم انی الشربك 
رالصاحبة والوك وجیم الرذائل . ويطلق لقسبیح و واد به جيع ألفاظ الد کر » و طلق وراد ۾ صلاة النافلة . 
وأما صلاة الل ييح فسميى بذاك ألكثرة الأسبيح قبا . وسبدان أمم منصوب على أنه واقع دوقع المصدر افعل 
أى سبحع الله » و موز أن يكن مضانا الى الفادل ای زه الله نفسه والشپود الارل ؛ وقد جاء فهر مضاف ق 
الم كقرك : سبحانه ثم سبحا نا أنزهه. وله (من قال سبحان اق و مده فى بوم ماثة مرة حطت خبط یاه وان كانت 
مثل رید البحر) زاد فى رواءة مهيل بن أنى صالم هن عی عن أبى ضالح « من قال حین عدى وحین يصبح » وپاتی 
في ذلك ماذكره النووى من أن الأنضل أن يقول ذلك متواليا فى أول النهار وف أول اليل » وافراد بقولهه وان 
كانت مثل زيد الجر الكئاية عن المبالغة في المكثرة ؛ ول عياض قو له «حلی خطاياه وان كانت مثل زط آپحر» 
مع قله في اهليل د ید هنه ماله سيثة» قد دمر بأنضلية الأسییح دل التوىلى » يعني لان عدد زيد البحر أضعاف 


اطدیف 10۰-1۵۰0 ۳۰۷ 


EE با‎ EER, 
أضماف الان » لكن تقدم فى الیل دول بات أحد بأفضل ما جاء به » فيستمل أن يجمع بینیما بأن یکرن اتلیل‎ 
أفضل وأنه عا زيد من رقع الددجات وکتب السات تم ماجمل مع ذلك من فضل عثق الرقاب فد يزيد على‎ 
فضل التبم ونکفیره جيم الخطايا لاف فد جاء دمن اعتق رقبة أعثق الله پکل عضو منها عضوا منه من النار»‎ 
حل بيذ المثق نف جيم الخطايا وما يعد حصرها مدد ما خصوصا مع زيادة مائة درجة وما زاده تق‎ 
الرقاب الزبادة على الراحدة ؛ ويز يده الحديث الاخر « آفضل الدکر اهلیل » وأنه أفضل ماقاله والنوون من فبله‎ 
وم و كلذ التوحيد والاخلاص , وفيل أنه آسم الله الاعظم » وقد مضى شرح القسبيم وانه اتتزه عا لابليق بات‎ 
قعالى وجميع ذلك داخل فى طن د 9 اله اللا ات وحده لاشر يك 4 له المقك وله امد وهو دل کل شیء قدير » آتہی‎ 
ملخصا . قات : وحديث و أفضل الذكر لا الي الا ات » اخرجه الترمذى والنساق وس این حبان وافا کمن‎ 
حديت جابر . ہارمہ فى الظاهر حديك أبى ذر ہ قات بارصول الله أخيرنى بأحب کلام الى ت وال : ان‎ 
احب السكلام إلى الله سبحا الله و مده » أخرجه مدل ؛ ون دواية د سثل أي الكلام أفضل ؟ قال : ما اصطفاه‎ 
ات الاكته : سبحان الله وحمده ه وثال الطبى فى السكلام على حديث أبى ذر : فيه اليح بقوله تعالى حكاية عن‎ 
اللانک ( ونحن اسبح #مدك و نقدص لك ) و يكن أن يكون قرله د سبحان الله وعمده » عتصرا من الكلمات‎ 
الأربع وهی سبحا الله واخد ك ولا ه الا انه رات أعسكير , لآن « سبحان الله زب له صا لا يلبق يلاله‎ 
فیندرج فيه معني ل إله الا الله » وقر4 د و مده » صریع في ممق راشدق لن‎ ٠ وتقدس لیات من اتقاص‎ 
الاضافة فيه عم لام فى الحد » وپستارم ذلك ممنى اقه كبر لآنه اذا كان كل الفضل والافضال قه ومن الله‎ 
رایس من غیره شی. من ذلك فلا یگرن أحد أ كير منه » ومع ذلك كله فلا يلوم أن يكون التصبيح أفضل من الیل‎ 
لان التبليل صریع ف التوحيد والتسبيح متضمن له ۰ ولان نئي الآلحة فى قول « لا اه » نی لما من فمل الاق‎ 
و الرزق والائابة والمقر بة : وقول د الا اله , إثيات لذلك » و يلوم منه أفي مأإضاده و ينا ثقه من اقاس » فاماوق‎ 
سبحاث الله فزبه ومفرومه توحيد وماطوق لا اله الا الله توسید ومفيومه كثرية » بعنی فیکون لا أله الا الله‎ 
أنضل لن الترحيه أصل والقزه ينعأ عنه رات أغل . وقد جح القرطى با حادل : ان هذه الاذكار اذا أطلق‎ 
عل بعضبا أنه أفضل السکلام أو أحبه إلى ات قفر أداذا انضت ال أخو اتيأء بدليل حديى رة عند مسل وأحب‎ 
الكلام الى الله أدبم لايضرك بأيين أت : سبحان الله واحمد لله رلا اله الا الله واقه كبر » ويمتمل أن يكتفى‎ 
ف ذلك بای فسگون مق اقهر دی بمضما كفي 0 لان حاصئبا نهیم والتنزیه کون تزهه فقد نامه ن عه‎ 
. وقال التردي : هذا الاطلاق فى الأفضلية حول عل کلام الأدمي ؛ الا لقرآن أفضل الذكر‎ ٠ فقد نزمه » انتهی‎ 
وتال الپیضاري : الظامر أن اراد من کلام كلام الہش ؛ فان للات الاول و ان وجدت ف القرآن اکن الرابعة‎ 
م توجد یه ؛ ولا يفضل ما ليس فيه على ماهو فيه . قلت : ويحتمل أن مع بأن کون « من » «ضمرة فى وله‎ 
, ه أفضل الذکر لا اه الا ات » ون قو د أحب اكلام » بناء على أن لفظ أفضل راحب متساویان فى الع‎ 
نکن رظور مع ذلك تفضيل لا اك الا اله ما ذكر ت بالتخصيص عليها بالافضلية الصريحة وذکرت مع آخوانها‎ 
بالاحبية سل فا التفضيل تنصيصا وانضماما وات أعل . وأخرج عابر من دواية عبد الله بن پاباه هن عبد الله‎ 
أن عرو بن اأص قل , أن الرجل اذا ال لا 4۱ ألا زه في کلة الاشلاعصی ای لا رقیل ال عملا ی بقوفا ه‎ 


۸ .۸ كتانب ده ر اف 


رانا قال الحمد لله ذيبى كلية الشكر التى ۸ بشکر 5 عبد حتى وها » ومن طریق مج عن ان هیاس 
قال و من قال لا لله إلا اله فلیقل على آثرها اد هه رب المالین » ۰ ( تسکیل ) : آخرج الفا بسند صرح من 
أف دعيد و هن الت ب تال مومي بارب علنى يدا أذكرك به ؛ قل : قل لا إله الا اقه ع الحديث وفیه « لو أن 
السمارات السبع وعاص‌هن والارضين السبع جمان فى فة ولا اله الا اه فى کفة لالت بين لا اله الا ا » فیوخذ 
منه أن الذکر بلا اله الا قه آرچح من الذكر باد له ولا يعارضه حدیث أبى مالك الاشعری رقهه و واخد 
ته م9 البزان » فان المله يدل على المساواة والرج<أن مرح فى الزبادة فيسكون أولى , ومعنى و ملء المزان ۾ أن 
ذاكرها يمثلى* ميزانه ثوايا . وذكر أبن بطال عن بعض املاه أن الفضل الوارد فى حديث الباب وما شاءه انما 
هو لمل الففضل فى الدين والطرارة من ارام العظام . و ایس من أصر على شهوات وانتبك درن أله وحومائة بلا 
حتى بالا فاضل المطهرين فى ذلك . ويشيد له قوله تما 7 ام حسب الذين اجترحوا السيآت أن تحمليم کالذین آماوا 
وعماو! المالحات سوا . عیام م و انم اء ما کون 3 ٠‏ قوه ( عدا ابن فضيل ) هر مد » وأبوه با(شاء 
والمعجمة مصفر ؛ وهارة هو ان القعقاع بن شيرهة وأو زرعة هو أبن عمرو بن چرس ورجال الاسناد مابين 
زهي بن حرب وان هر رة کوفیون . قوله ( خفیفتان على الأسان الخ ) قال الطبى الخفة مستمارة السهوةة ؛ شبه 
سو ك جريان هذا السكلام على اسان عا خف على الحامل من !هش المحم ولات فلا رعق عليه » فذكر الشبه وأراد 
المعبه به » وأما الثقل فملى حقيقته لان 2۱ عال الجسم عند المذان ء والفة والسهولة من الأمور النسيية . وفى 
المدديث حت على المواظبة على هذا الذكر ونر يض 0 ملازءته : لآن جيع التسكا ارف شافة هلی النفس . و همذا 
سول ومع ذلك بقل فى اران 5 اقل الأقال اة الا ینبفی الاغر بط امه . وقوله م «بیینان إلى الرحن ه ثانية 
حبيبة وهی امبربة , وااراد أن قأثايا عبوب ة > وعبة ان عد ارادة اإصال اير له والتمكريم ؛ وخص 
الرحن من الأساء الس قتنبيه دلي ٠‏ رحة اه » حيث ازى دى ءل الل بالاواب اریل ولا فما 
من الانزيه والتتحهيد والتمظيم ؛ وق الحديث جواز اد جع فى الاعاء اذا وقع بغير كلفة » وسیاتی بقية شرح هذا 
الحدي فى آغر الصحيم حي خنم به امنب ان شاء اقه تعالی 


3 - ایس نضل ذ کر اله عرد وجل 
۷ - مزا مد بن العلاء حداثنا أبو أسامة عن بر يدر بن عبد الله عن ابی برد « هرن أبى 
5 رضي امه عية قال : قال انی وه :ما الذي بذک ره والذى لاب کر ربه 07 الى لی واليت » 


۳ مر عم 4 5 ۳ ت 
هء 4 - )کنیب بن مید حدثنا جر ر عن الأدش هن أبى صا « عن أبى هريرة قال : قال 
سول اذ يق : إن لله ملاک يعاو فون في الطراقي باتو و ن أحل الذكرء فاذا وجدوا قوما ذکرون اقه‌تناوا 
9 5 ع بع 1ن he‏ م 
هدوا إلى حاجهم ۽ قال ايحتو لمم بأجن تم إلى لاء ادنيا ؛ قال آم ریپم عز وجل - وهو از مهم 


مایتول پاد ی 1 ۇل تول 0 موتك ويسكيرونك و 4مدونات و عسدونات 1 وقول : هل رأونی ؟ قال 


الحديث ۰۷ 14 - 16۰۸ ۲۰۹ 


فيقولو : لا واه مارأوك . قال فيقول :كيف لو رأونی ؟ فال بقولون : لو رأولة کانوا آشد لك عبات وأشد" 
ات تمجهداء وأكثر اث سبي . قال يقول : فا بألونى ؟ قال : يسألونك اة . قال يقول : وهل رأوها ؟ قال 
يقولون : لا و ال يارب مارأوها . قال فقول : فكيف لو آمهم رأوها ؟ قال بقولون : لو أنهم رأوها کانوا آشد" 
لپا حرصا ؛ وأشد لها طابا ؛ وأعظم فيها رغبة . قال : فم بو دون ؟ قال يقولون : من" النار . قال يقول : 
وهل رأوها ؟ قال فيقولون : لا وا ورب ماروها . قال بقول : تكيش لو راوها ؟ قال يقولون ؛ لو رأوهاكانوا 
شك منها فراراء راد ها خن . قال فيقول : فأشبد ک أنى قد خفرت لهم . قال يقول ات من اللالمكة 
فهم : فلان لبس مهم » اما جاو لماجة . قال : هم الجاساء لا بشتی جلیسمم » ٠‏ رواه شمبة عن الهش وم 


پر امه » ورواء سل عن ابی عن أبى هریرة عن نی وَل 
قول ( باب فضل ذكر الله عر وجل ) ذکر فيه حدیئی . آی موسی وأنى هربرة وهما ظاهران فیا ترجم له » 
والمراد بالذكر هنا الإئيان بالا لفاظ الى ورد الترفيب ف نولا والاكثار فنها مل الباقيات اصالات وهی 
د سبحان الله و اد ته ولا ژله إلا الله وات أ كبر رما بلتحق با من الهوةلة والبسءلة والحسبلة والاستغفار و حو 
ذلك والدعاء يخيرى الدنيا والآخرة ؛ و زمالق ذكر الله انا يراد به الواظبة على العمل با أوجبه أو ندب اليه 
كنلاوة القرآن وقراءة الحديث ومدارسة العم والتنفل بااصلاة » ثم الذكر بقع تارة بالاسان وی جر عليه الناطق : 
ولا إشترط استحضاره لمعناه ولكن يمترط أن لا يقصد به غير معناه » وان !ضاف الى انعاق الذكر بألقاب فمو 
0 كل . فان ا نضاف الى ذلك استحضار مع الذكر وما اشتمل هليه من تظیم الله تمالی وننی النقائص عنه ازداد 
الا فان وقع ذلك فى عمل صالحءبما فرض من صلاة أو جباد أو غیرهنا ازداد کالا ‏ فان صمح التوجه وأخاص لله 
تعالى فى ذلك فپو أباغ کال . وقال الفخر الرازى : المراد ذکر الان ال لفاظ الدالة على اليح والتحميد 
و المد 03 والذ کر بالقاب الت کر ف أو الذات والصفات وق ادلة التكاليف من الاس والهى حجی بطلح عل 
أحكامها ؛ وق أسرار مخلوقات الله . والذكر بالجرارح دو أن لصي مستغرقة فى الطاعات » ومن ثم سی انه 
الصلاة ذکرا فقال لإ فاسعوا الى ذكر الله ) و نقل عن بع العارفين قال : الذكر على سيعة العا : فذكر العينين 
بالبسكاء » وذكر الاذنين بالاصفاه « وذكر اللسان بالثناء ؛ وذكر اليددين بالمطاء » وذكر البدن بالوقاء ؛ وذكر 
القلب بالخوف والرجاء » وذكر الروح السام والرضاء . ووردق فضل الذكر أحاديت آخری متا ما أخرجه 
ااصنف فى أراخخر کتاب الترحيد عن ألى هر رة د قال النى بر : قول اقه تمالی آنا ند ظن عبدى بی وآنا 
مهه اذا ذكرتى : فان ذكرلى فى نفده ذكرته فى نفخ » الحدرث . وهتها ما أخرجه فى صلاة اليل من حديث ی 
هر رة أبدا رفمه ه یمد ااعبطان » الحديث وفيه د فان 8م فذكر الله الت عقدة » وها ما أخرجه ملم من 
حديث فى هريرة وآ سعيد م‌فوعا ولا بقعد قرم پدکرون اقه تمالى إلا حفتهم الاک ؛ وغشيتهم الرحة» 
لزانت عام السكباة , الحديث . ومن حديث أفى ذر رفعه ه أحب اكلام الى الله ما اصعانی بلااسکنته : سبدان 
وى و مده » ادت . ومق حديث معارية رامه آه قل ماعة جلسوا يذكرون الله تمالی د أثاتى جبریل فأخير فى 


ش م - ۷ ج ۱۱ هن ابرى 


۳۹۰ ۰ب - کتاب قدعو أت 5 
أن ات پاش ب اللانك. ومن حديث سمرة رقمه و آحب الكلام الى الله آریم : لا إله إلا القه راتا كبر 
وسبحان أنه واغد لله لا يضرك بان بدأت » ومن حديث أن هر برة رفمه , لان أقول سبحان الله والحد له ولا 
إل إلا الله وات أ کر أحب إلى ما طامت علیهالشمس ‏ وأخرج اترمذی والنسا و حه الما ك عن ارت بن 
الحارث الاشعرى فى حديث طويل وفيه « قآميك أن تذکروا الله ؛ وان مثل ذلككثل رجل خرج المدو فى أثره 
ی اذا أل على حصن <مين أحرذ تشه منهم + فتكذلك العبد لا يحرز نفسه من الشيطان الا بذكر الله 
تفا .وعن عبد أقه بن بسر « أن رجلا قال : يا رسول الله ان شرائع الاسلام قدكثرت على ٠‏ فأخيرئى بشیء 
ألشبث به . ال : لا برال اسانلف رطبا من ذکر الله » آخرجبه الترمذى و این ماجه و حیحه ان حبان و الماک . 
وأخرج ابن حبان تعره أيضا من حديث مماذ بن جبل وفيه أنه السائل عن ذلك . وأخرج الترمذى من حدبت أفس 
دفعه ۾ اذا م‌رتم برياض الجئة فارتدو ۱ قلوا : وما دیاض الجنة تال : حلق الذک + ء.أخرج الترمذى وابن 
ماجه وجه الها كم دن حدیث أببى الدرداه مرفوعا د الا خر کر خر أعدالك وأزكها عند ملک کم و ارفا فى 
درچانک وخير الک من إتفاق الذهب رالورق وخیر لم من أن تاقوا عدو فتضربوا أعناتهم ويروا 
اعنانک ؟ لوا : پل . قال : ذكر الله عر وجل » وقد آشرت اليه مستشکلا فى أوائل الجهاد مع ما ورد فى فضل 
الجاهه أيه كالصائم لابفطر وكالقاتم لا رفت وغير ذلك ما بدل على آفضایته على غيره من الاعال اصالق 
دطربق اجمع ‏ وات أعلم - أن المراد يذكر الله فى حدرث آبی الدرداء ای کر الكامل وهو ما تمع فيه ذكر 


سراعا م 


اسان والقاب بالتفسكر فى ااهنی وام ضار .2 اقه آمای . وان النی مل لهذت کون آنعل من يقائل 
اسکفار كلامز غير آم« ضار لاك . و آن اة الجباد !۱ هی بال رة الى ذکر الإسان المجرد » فن اثفق ل أنه 
جمع ذاك کن بذکر الله باسائه وقليه واست‌ضاره ؛ و کل ذاك حال صلاته أو فى صیاءه أو تصدقه أو قثا اسکفار 
مثلا فبو الذی بارخ الفاية القصوی ؛ وال عند الله آملی . وأجاب اقاضی آبو بكر بن امربی پآنه ما من عمل 
صاخ الا والذكر مشترط فى تصحرحه ؛ فن لم يذكر الله بقابه عند صدقنه أو صیاهه مثلا فلیس عله کاملا , فار 
الذكر أفضل الاعمالمن هذه المرشية ٠‏ ديشي الى ذلك حديث و نية المؤءن أباغ من عله . الحديث الأول وه 
( مثل الذى يذكر دبه والذی لا يذكر رية مثل الحى والميت) سقط لفظ وربهء الثائية من رواية غير أبى ذر » 
هکذا رقع فى جیع فسخ البخارى » وقد أخرجه مسل عن أبى كريب وهو يمد بن اأملاء شيخ البخارى فيه 
بسنده المذكور بافظ د مل البهت الذى يذكر اله فيه والبيت الذى لا يذكر اقه فيه مثل الحى واایت » وکذا 
أخرجه الاتاعیل وابن حبان فى صميحه جميعا عن إلى يعلى من آبی کربب » وكذا اخرجه أبو عوانة عن أحن 
ان على اميك رالاساعیل أننا عن اس بن ميان عن عبد الله بن برآد ؛ وعن القامم بن رکربا عن برسف 
أبن مومی وايراهيم بن ,هید الجودرى دوهف إن ہد الرجن اام ہ فى واأقادم ان ديار كلهم عن أبى أساءة, 
فتو ادد «ؤلاء على هذا اففظ يدل دی آله دو اذی حدث نه يريك بن عرد الله شخ أببى أسادة : وانفراد البشارى 
باأفظ أاذكور دون بقیة أاب أبى کر رب وأصهاب بی آمامت مر باه رو اه من سفظه أو تجو فى روابته 
بالمعنى اذى رقع له وه‌وان ااذی يرصف بال اة وااوت -قرقة هو ما كن لا السكن و أن إطلاق الى ولايت فى 


وصف ابیت اا راد به داكن آپزت أيه اذا کر بای اذى ظادره زین بور ایا وباطنه ينود المعرفة 
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وغير نذا کر بالیبت الذى ظاهره عاطل و باطه بأطل ؛ وقيل موقع اليه بالمی والميث لما فى الحى من قنفع 
لمن والیه و الضر لمن إعادية و لیس ذالك ف الیت . الحدیت الثانى » قوله ( حدثنا یه ) هو أبن سصيه وصرح 
لاله فى غير رواية أن ذد . قوه ( جر ) هو ابن هبد اليد . قله ( عن ی صاخ ) لم آره من حديث الاش 
الا بالمنمنة سكن اعتمد البخارى على وصله أكون شعبة رواء من العش کا أذكره ٠‏ فان شعبة کان لامحدث 
عن شيو شه المنسوبين للند ايس لاما قق أتهم موه . قو ( عن آی هريرة )كذا قال چر ی » ونابمه الفضيل 
أبن عياض هند ابن حیان وأو بکر بن عياش عند الاهماءیل كلاهما عن الامش ۰ وأخرجه الترمی من أفى 


یه 


كريب عن ی معاوة عن الاعش فقال و عن أنى صاح عن أفى عريرة أو عن ای سعید هکذا بالك الاكثر, 
وق اسخة « وعن أف سمید » بوأو العطف »والآرل هو المعثمه » فقد أخرجه أحد من أبى معاو ذ بالعك 
وول : شك الاعش , وكذا قال ان أب الدنیا عن اسحق بن [سماعيل من أ معاوبة » وکذا آخرجه الاسماعیل 
دن رواية هيد الواحه بن زياد عن الاعمش عن أبى صاخ عن آن هر وخ أو من أى سعيد و وال فلك سيان يعنى 
الامش » قل اا مذى : حسن بم ۽ وقد روى عن أبى هريرة من غير هذا الوچه يعنى کا تقدم بغير تردد . 
قوله بعد سياق التن ( رواه شعبة هن الاش ) يعنى بسنده انکور ۰ قو ( وم برفمه ) مكذا رصله أحد تال 
حدثنا جمد بن جمفر حدثنا شمبة قل پنحوه وا وفمه : ومکذا آخرجه الاساعیل من دواية بشر ين خالد عن 
عمد بن جمفر موقوة : قو ( ورواه سپیل ھن أبيه عن أى هريرة عن ی عَيه ) دصله مس و آحد من 
طريقه ٠‏ وسأذكر ما فى روايته من فائدة ٠‏ قوله ( ان قه ملائمكة ) زاد الاسماعيل من طريق عثيان بن أبى شيبة 
وابن حبان من طريق اسحق بن رادرة كلاهما دن جرير د فطلا وكذا لابن حبان من طريق فخيل بن عياض » 
وكذا !لم من رواة سپیل , قال عياض ف « المشارق » ما نصه : فى روايقنا عن اكوم پسگون الضاد اامجهة 
وهو الصواب » ووواه المذری واغوزنی ١‏ فضل » بالضم و يعضيم بام اضاد » ومعناه زيادة دل كتاب الناس 
هكذا جاء مفسرا فى البخارى » قال : وكان هذا ارف فى كمّاب ابن عیمی د فصلاب بعیم ره وفتح الضاد والد 
وهو وم هنا وان كانت هذه صفتهم علجم السلام » وقل فى « الا کال » الرواية فيه عند جپور شيو ننا فى مسل 
والبخارى بفئح الفاء وسگون الضاد فذكر نحو ما نقدم وزاد : هکذا جاء مفسرا فى اأبخارى فى رواية أ معاوية 
الضر بر وتال ابن الاثهر فى د ااماية » فطلا أى زيادة من اللائ لمر بین مم الخلائق » وروی بسكون لضاد 
وبمپا ال بعضهم و السكونة | كثر واصوب » رتال آلو وی : ضبطوا فضلا على آوچه أرجحبا بض الفاء والضاد 
والثانى نم الفاء وسكون الضاد ورجحة بعضيم وادمى أنها | کثر وأصوب. والثالك بفتح الفاء وسكون الضاد » 
تال القياضى عياض : هكذا الرواية عند جپور شيوخنا ف لأبخارى ومسل ؛ والرابع إضم الفاء والضاد کالاول الكن 
.رفع الام يعنى على اند خير أن ٠‏ والخامس فضلاء بالمد جع قاضل قال العلماء ومغناه عل جميع الروايات أنهم 
ذائدون على الحفظة وغيرم من المرئبين مع اخلائق لا وظيفة ثم الا عاق الذکر » وقال الطیی فضلا بطم الفاء 
وسکون ماد جسم فاضل كمترل ونازل اتتهى » ونسبة عياض هذه الفظة ثبخاری وم قاتا ليست فى ييح 
البخارى هنا فى جميع الروابات الا أن تسكون خارج آمحیح » وم فرج البخاری الحديث الذ کور عن آبی 
معاوبة ألا واعا آشرجه دن طريقه قبرمزى : وذاد أبن أبى نیا وآأمامانى فى رواية جرير فطلا من کاپ 


لف ۰ کتاب الدعرات 
الناس » ومثله لابن حبان من رواية فضیل بن عياض وزاد « سياحين فى الادض » وکذا هو فى دواة أبى 
معاوية عند الترمذى والاساعيل عن کتاپ الابدی ولسل من رواة سويل عن أبيه « سيارة فضلاء . قول 
يطوفون فى الطرق بلتمسون أهل الذكر ) فى رواية سبيل « يتبمون مجالس الد کر » .و حديث جابر بن أبى رمل 
ه آن ‏ سرايا من اللائک ةف وتحل عجالس الدكر فى الارض » . له ( اذا وجدوا قوما ) فى رواية فضيل 
ابن عاض ر ذا واوا قوما وق روابة سبيل « ذ! وجدوا جاسا فيه ذكر ۰ قوچ ( تنادوا ) فى دواية 
الامیاعیل « يقنادون » . قله ( هلوا الى حاجتسک ) فى دواة أبى معاوية و بنیتک» وقوه د مليوا » على لفة: 
أهل تمد , وأما أهل الحجاز فيقولون للواحد والاثنين وابسع هل بلفظ الافراد ء وقد ت#سدم تقرير ذلك فى 
التتفسير . واختاف فى أصل هذه الكلمة فقيل هل لك فى الا کل آم , أى افصد ؛ وقيل آصه لم بضم الام و تشدید 
الم وها تبيه حذفت الفبا تخفيفا . قوله ( فيحفوتهم بأجنحتمم ) أى يداون بأچنحتهم حول الذاكرين » 
والباء التغدية وقيل الاستعاة . قول ( الى اجه الدنيا ) فى رواية الكشممنى ,الى سماء الدنیا » وق دواية 
سيل و قعدوا معهم وحف يعضوم بعضا بأجنستهم ی علا ما بینم ودين سماء الدنیا » .قله ( تال باهم 
دجم عر وجل وهو أعل منم ) فى رواية التكشمييى « بهم » کذا الاسماهيلى » وهی جلة ممترضة وردت لرقع 
التومم » زاد فى رواية -پیل د من أبن جم ؟ فيقولون : جنا من عند عباد لك فى الارض » وف رواة الرمذى 
« فيقول لله : أى ثى. تركتم عبادى :صنعون » . قله (ما بقول عبادى ؟ تال : تقول يسبحوئك ) کسذا لابى 
مر بالافراد فیا ٠‏ ولفيره « لوأ قولوت » ولابن أبى ادنيا د 6ل بو ون » وزاد سپیل ف روايته و اذا 
تفرقراء ای آمل الجلس «عرجواه أى اللاك «وصمدوا ال اسیام. . وله (بسبحو نك و بكرو نك و محمدو نك) 
زاد اسحق و عجان عن چر بر ه و عجدو ال » وک‌ذا لابن آبی الد نيا » وق دواية أببى «ماوبة ه فيقولون تركنام 
حمدو ال و مجدو نك وذکرو نك » وق روا الاسماعيلى هلوا ريا مر ناچم وم ذکرونك ا ونی روآية 
سپیل « چثنا من عند عباد لك فى الارض سبحو نك ویکرر نك و یرطلو نك و مد و نك وس-ألونك .وق حامق 
أأس عند البزار د ويعظمون آلاءك و يدلو نكما بك و به‌لون دلي ايك وي ألونك لأخرتهم ودنبا۸» ویوغذ من 
جموع ذه الطرق المراد چا لس الذكر وألا التى شتمل على ذکر الله بأتواع الذکر الواردة من تسییح وتكبير 
وفيرهما وعلى تلاوة كتاب اقه سبحانة وثهالى وعل الدعاه خير ى الدنبسا والآخرة , وف دخول قراءة الحدرث 
النيرى ومدارسة ال الشرعى ومذ! کرته والاجتياع على صلاة انالة فى هذه انجالس نار والاث» اختماص ذلك 
بجأ لس ال بيح والتدكبير وكوها رائلارة حسب » وان کانت قراءة الحدرث ومدارسة مل والمناظرة فيه من 
جلة ما پدخل تحت مسمی ذكر القه تعالى . وله (قال فيقرل هل رأو فى ؟ قال فيقولون لا واقه مارأوك) کذا ثبت 
أفظ الجلاة فى جح نخ آزخاری وكذا فى بقبة المواضم » وسقط أخيره . قول (كانوا أشد لك عبادة وأشد لك 
تمجيدا) زاد أبوذر فى دوايته ۾ وتحميدا » وكذا لابن أبى الدنيا ‏ وزاد فى رواية الاسماعيلى « وأشدلك ذكراء 
وق دراية ابن ابى الدنيا د وأكثرلك تسبيحاء . قو ( قال بقول ) فى دواية أبى ذر « فيقول » . قوله ( فا 
يسألونى) فر وابة أبى معاوبة « فأى شىء يطلبونء . قول (بدألونك الجنة) فى رواية سبيل « بسالونك چنتك » 
قو (كائو! أشد ماما حرصا ) زاد أبو مماوية فى روايته و علا » وق دواية ابن أب الدأيا وكانوا أشد حرصا 
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و آئد طلبة وأعظم لها رفبة » . قوله ( تال فم بتعوذون ؟ قال يقولون من اناد ) فى دواية آف معاوية دفن أى 
شىء بتموذون ؟ فقرلون من النار » وق دواية سويل د الوا ويستجيرونك . وقال دمم پستجیرونی ؟ تلو أ من 
نادك » ٠‏ وله ( كارا آشد ما فرارا وأشد ها عافة ) فى روابة أبى معاوية وكانوا آشد پا هربا وأشد ما 
آموذاً رخوة » وزا: س.ل فى رو ابه د قالو! وبسةغفرونك ء و قال فيقرل : قد ففرت فم وأعطيعهم با سألوا» 
وق حديث أنس ١‏ فيقرل غشرم رحتى » . یه ( بقول مك من االاشکه : فوم فلان ليس منم عا جاه 
لحاجة ) فى رواية أبى مماوية « فيقولون ان فیم فلانا الخطاء لم ردم لما جاء لحاجة » وف رراية سهيل د قال 
يقولون : رب قم فلان عبد خطاء ما من لاس ممرم» وزاد فى روایته «تال وله قد غفرت» . قوچ (م الجاسا.) 
فى رواية أن مماوية وكذا فى دواية سبول « م القرم » وفی اللام [شعار بالكال أى م القرم كل القرم ۰ قو 
( لا يدق جلیسوم ) كذ لان ذ ؛ وافیره د لا بش ہم جلبسوم ‏ ولارمنی د لا رشق لهم جليس » وهذه ال 
مستأنفة لبان المختضى لسكرتهم اعل الكال » وق آخرج جعذر فى الذكر من طريق ألى شوب عن امسن 
لب ری قال د بوذا قرم يذكرون الله اذ آنام دجل فقعد ایهم » قال فنز لك الرحة ثم ارتفمت ۰ فقالوا ريثا فم 
عبدك فلان ؛ تال غقوم رحن ؛ م الفرم لا بشنی حم جلاسوم » وفی هذه المبارة مبالغة فى نن الدقاء عن جليس 
الذاكرين » فلو قيل اعد ہم جلرسهم لكان ذلك فى غابة الفدل » لکن ااتصريح بنن العقاء أ بلغ فى حصول 
القصرد ۰ ( تنبيه ) : اختصر أو زيد المروزى فى روايته عن الف ربرى متن هذا الحديث فساق منه الى قوله 
و هلوا ال حا تك ثم قال : فذكر الحدیث . وفی الحديى فضل حالس الذکر والذا کرین ؛ وفضل الاجعام ملل 
ذلك , وان جليسيم ندرج معهم فى جميع ما تتفضل الله تعالى ب عایہم [ کر اما م ولو لم بشارکیم فى اصل دی . 
وفيه محبة اللاندکه بی آدم وا ناۋ م بوم ؛ :وفيه أن السؤال قد بصدار من السائل وهر أعل بالسئول عنه من 
ااسئول لاظپار اما بأامكرل هذه الخو 2 بقدره والاعلان بشرف منز لشه . وقيل إن فى خصوص سؤال 
لف ارلانک عن آمل الذكر الاغارة الى ارم زر بعل فما من بفسد فبا و بسك الدماء.ونحن تسبح حمدك 
ونقدس لك ) فك أنه قول لهم : انظروا أل ما «صل منهم من التسبيح واانقدبس مع ما سلط علهم من اشراب 
ووسارس اشیطان , وكيف عاجرا ذلك وضافرك فى الأسديح والثقد يس , وقيل إنه يؤخيذ من هذا الحديت أن 
الذكر الحاصل من وى آدم اعل وأشرف من الذكر الحاصل من االالکة تحصول ذكر الآدمرين مع كثرة الهراهل 
زوجودالصو ارف وضدوره فى طلم الغيب» علانی اللاك فى ذلك كاه . و نبه يبان كذب من ادمی من الرنادقة 
أنه بری اله تعالى جرا فى دار الدبا > وقد ثبت فى سميج سل من حديث ان أمامة رفعه د واوا أت لم 
٠‏ روا دیک حنى تمرتوا. وقبه جراز الفسم فى لس الحقق :أ كيدا له وتنویا به . وابه أن الذى اشتملت عليه 
الجنة من آنواغ الخيرات والنار من آنواع الکروهات فرق ما وصفتا به » وان الرغبة والطلب من اله والمبالغة 
فى ذلك من أسباب الحصول 
۷ - باصصيست فول لاحول ولا قو إلا بات 
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١‏ - شا ید" بن مقانل أبو الجن أخيرنا عبد اقه أخبتنا ليان لاثومية عن آبی‌عنان « عن 


۳ كناب اجره[ 
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أل مو الأشعرى قال : أخذ تیه به فى عتبة - أو قال فى ثنية - قال : فلا هلا عليها رجل نادی قرفم 
صوته لا إل إلا ال واقه | كبر . فال ورسول ال إل على بداتر قال : fib‏ لاتدعون أ ولا غاب ثم قال : 
3 موسی- أو پاعبد ال - ألا لک على كلة من کنز الجنة ؟ قلت : بلى » قال : لا حول ولا قوة إلا بت » 


قول ( باب قول لا حول ولا قوة الا باقه ) ذكر فيه حدیث آن موسی » وقد تقدم قربيا فى و باب الدعاء 
أذا علا ةة » ووعدت إشرحه فى كتاب القدر »> وسيأق ان شاء اله تعالى 


۸ - پاسیست ١‏ فر ما اسم غير واحدة 

٠١‏ - وتا على بن عبد الله حدثنا سفیان" قال نظناه من أبى إل ناد عن الأعرج « عن 
أبى هريرة رواية قال : لله تسعة وتسعوق اسما - مال الا واحدة - لاممفظها أحد إلا دغل الجنة » وهو 
ود نی لو بر » 

قوله ( باب لله مائة اسم غير واسدة ) کذا لابى ذر ۰ و اغیره د مائة فهر واحد ه بالتذكير » وکذا اعتلف 
الرواة فى هذا فى لفظ التن ۰ وله ( حفظناه من أب الرناد) فى دواية اغیدی فى مسنده من سفیان و حدثنا آو 
الزناد » وكذا أخرجه أو نعم فى د ااستخرج » من طريقه . قوي ( رواية ) فى رواية افیدی « تال رسول الله 
يي ۽ ولسم عن عمرو إن عمد الزاقد عن سفیان مذا السند هن النى بي و الصتف ف الوح سد من روابة 
شعيب دعن أنى الزناد بسنده أن دول الله یگ تال » ووقع عند الدارقطنى فى « غرائب مالك » من رواية 
عبد الك بن حي إن كير عن أبيه عن ابن وهب عن مالك بالسند اذذکور « عن انی بيع قال قال الله عر 
وجل : لى تسعة وقدمون ماع . فلت : وهذا الحديث واه عن الأعرج أيضا موسي بن هقبة عند أبن ماچه 
من زوا زهیر إن مد عله ومرد الاساء , ورراه عن أبى لزاه li, Î‏ شُعيبه ن آن حرة مضي في 
اشروط ۰ ويآ فى النوحيد + آخرجه الترمذى من دواية الوليد بن ملم عن شعيب وسره الأسماء» 
ود إن مجلان عند أبى هوانة ٠‏ ومالك عند اين خزعة والنسانى » والدارقطی فى « غرائب مالك » 
ول : تحییح عن مالك و لیس فى المرطأ قدر ماعند آن نهیم فى طرق الاسماء الست » وعهد الرحمن بن أ الزند 
عند الدارقطنى » وأبو عرانة ود باق عند أحد وان ماه » ومومی بن عقبة عند أبى نمم من رواية حفص 
أن مييرة عنه . ورواء عن أن هريرة أيضأ هام بن منبه عند مس و آحید ؛ ود ن سرن هند ملم وااترمذی 
دالطابر ان فى الدعاء وجمفر الفر با بى فى الذكر ؛ وأبو دافع هند الترمذى » وأبو سلية بن هید الرجن هند أحد ء 
وان ماچه وعطاء ن يسار وسمید البرك رسعید بن السیب وعبد أله بن شقيق ومد بن جمير بن مطم و المسن 
البصرى أخرجها أبو نعم بأسائيد عنم كلما ضعيفة » وهر اك بن مالك عند اليزار لکن شك فيه » ورویناما فى 
د جرء المعالى » وفی « أمالى الجرفى » من طربقه بغیر شك » ورواه من انی ی مع أبى هر عة سلان الفادسی 
وان هباس وان همر وعل وكيا عند أبى نم انا بأسائود ضعيفة » وحلرث عل فى و طيقات اأصرفية ۾ لای 
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عبد الرحن السفی » وحديث ان هباس وان عمرمما فى الجرء آثا له عشر من دآمالی أبى القاسم بن بشرآن» وق 
و فوائد أبىعس بن حيو ه » انتقاء الدارفعنی , هذا جميع ما زقفت عليه من طرقه . وقد أطلق ابن عطية فیتضهره 
أنه ثواتر عن أنى عريرة فقال : فى سرد الأسماء اظر , فان بعضبأ ایس فى القرآن ولا فى اديت الصحيح » وم 
پتواتر ا دیع من أصله وان خرج فى اصح » کته تواثر عن أنى هر رة . صکذا قل دل وار عن أبى 
عريرة دا پل غابة آمره أن يسكون مشبورا؛ ول بقع فى شىء من طرقه سرد الاسباء الا فى رواية الوليسد بن 
مسل عزد (آرمذی ؛ وفى روآءة زهير بن د عن موس بن عتبة عند ابن باجه ‏ ودذان الطریقان برجمان ال 
روايةالاعرج 0 ونیا [خعلاف شد ل سرد الاسماء وألزراده والنقس على ما نماشیر اليه . ووقع سرد الاسیاء 
أيضا فى طريق ثالثة أخرجها ۱ اک فى د ال1.تدرك» وجعفر الغريابى فى الذكر من طريق عبد العريز بن الحصين 
عن أيوب ون عد بن سهد ين عن آف هر برة ؛ واختلف العلداء فى هرد الآسياه هل هو مرفوع أو مرج فى الخبر 
من بدن الروأة » قث ى كشي مهم علي الآول واستدلوا ه على چواز أسمية لله تعالى عا | يرد فى القرآن بصيغة 
الاعم ۰ لآن کنیا من هنم الامیا, کات . وذهب آغرون ال أن مين مددج لخلو اكز الروايات غنه : 
وټ عرد العر بز ااغنشبی عن كثيد من يلاء ؛ قال الاک بعد تفریج الحديث من طریق صفوان بن صالح هن 
الوليد بن مسا : يح على شرط الشيخين ؛ ول مخر چاه إسياق الامياء الحسنى » والملة فيه عند ها تفرد الو ليد 
ابن سل قل ولا أعل خلان عند امل الحديث أن الوليد أوثق وأحفظ واجل رامل من بشر بن شعیب دعل 
أبن عیاش وفیرها من اماب شعيب ؛ يشير إلى آن شرا وعليا را المان رووه ون مرب بدون ساق الاسا, 
فرواة أي الوان ند الصنفه , ورواة على عند الن-اق» ورواة بشر عند یوق ؛ ولوك ام عند الشيخين 
#فرد او لد قط بل الاغتلان فيه والأضطراب رت ليمة راحتال الادراج ؛ قل الووق؟ تنل أن يكرن التعيين 
رقع مربي إعض اروا فى اطربقين مما ؛ ودا رقع الاخثلات العديد يما » وهذا الاحتال ترك لشیضان 


ريج التعيين . وتال الرمذي بمد أن أغرجه من طرق الولید :هذا رث غر بپ دشنا به غير وأحمد هن 
صفوان ولا ثعرذه الا من حبك صفر أن زهو بقة » وقد روى من غير وجه عن أبى هربرة ولا نعم فى عه من 
الروايات ذكر الاعاء الا فى صذه الطريق . رد دوی باسناد آخر عن أفى هريرة فيسه ذکر الامیاء ولیس 4 
امئاد یچ اہی . ول فد به صفآن زد أع + اربق من طر إن مرعی ن روب الاصیی وهر ية عن 
الولید ادا ؛ وقد اختاف فى لد عل الوايذ تأخرجه عثيان الداري فى « النقض على المريسى» عن هشام بن هار 
عن الولمد فقال : عن خليه بن دعلج عن قاد عن گم بن سیدرن هن آی هر رة فذكرء دون التميين» قل الوليد 
ولا سعید بن عد اآمز بث مثل ذلك رقال : کارا فى القرآن (هر الله الدى 5 اله زا هی ال رحمن الرحيم» وسرد 
الاجاء وآخرچه آبو الفيخ بن حبان من رواية أبى عام القرشى عن الولید بن مسل بسند آخر فقال؛ حدئنا زههد 
ان كد هن مومى بن عقبة هن الاعرج عن أبى هريرة قال زهير : فبلفنا أن غير واحد من أهل العل تال ان آرفا 
أن تفت بلا اله الا الله رسرد الاپء . ومذ ء الطر يق أخرجرا أبن ماجه وان أبى عاصم وال ماک من طريق هيده 
له بن عمد المتمائى هن رهير بن ع. !كن سرد الاءياه الا فقال يمد قرله من حفظرا دخل الجنة: الله الوا حد 
المد الي ثم تال يذه أن انو المد : قال دفي قيلئنا عن غي راده من آمل العم أن او ۵ فتتم بلا [ه الا اه 
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له الاسماء الحسنى . ألمت : والوليد بن مسر أو ق من هيد املك بن د الصنما فى ٠‏ وروابة الولید تشمر بأن التعيين 
مدرج » وقد تمکرر ق دواية الوايد عن زهير ثلالة آمیا, وهی و الأ حد الصمد الحادي » ووقع بدها فى روابة 
عبد الك « القسط القادر الوالى » وعفد الو لید أيضا و الوالى الرشید » وعد عبد الملك د الوالى الراشد » وعند 
الو ايد العادل المزير » و عند عبد اللك و الفاط القاهر » واتفقا فى البقية . وأما رواية الولید عن عيب وهی 
اقرب الطرق إلى الصحة وعاريا عول غالب من شرح الامیاء الحسنى فسیأقبا عند الترمذى , هو الله الذى لا إل إلا 
فو ار هن الرحیم اللاك القدوس ااسلام المؤمن آلبیمن العزیز الجبار المتسكر اغااق الباری" الصور الذغار القبار 
الوهاپ الر زاق الفتاح المليم القابيض الباسط الخاقض الراقع المعز افذل السميع البصير امک المدل اقطیف الخبير 
ای المظيم الغفور الشكور الملل کر الحفيظ ااقبت السیب الجايل المكريم ارفیب اجيب الواسع اک 
الودود اليد اا ع شود الق الوكيل القوى التین الولى ار احصی اذبدی» اعد اى المت ای القيوم 
الواجد المأجد الواحد الصمد قادرافقتدر القدم المؤخر الأول الا خر الظاهر البأطن الوالى التعال ابر تراب 
المنتقم العفو الرءوف مالك املك ذر الجلال والا کرام القسط الجامع الغنى المفنى الماع الضار النافعالنور اطادی 
البديع الباق الوارث اارشيد الصبور » . وقد أخرجه الطبراتى عن أبى زرعة الدمشق عن صفوان بن مالم غااف 
فى هدع آمیاء فقال دالقائم الدامء بدل والقايش الباسط » و د العديد » يدل « الرشيد » و « الأعلى حيط مالك يوم 
الدرن » بدل و الودود اليد اكيم » ووقع عند ان بان عن السن بن صفیان عن صفوان و الرافع » بدل 
ه المافع» ووقع ق صميح ابن خزعة فى رواية صفوان أيضا عنالفة فى بءض الأسیاء ٠‏ قال و اما کر » يدل م اکیم 
و«القريب » بدل واأرقيب » وال مولى» يدل الوالى» ررالاحد » يدل ه الفی » ووقع فى رواية البق وان منده 
من طريق مومی بن أبوب عن الوليد « المفيث » بالمعجمة والمثاثة دل ر الفیت » بالقاف والمثئناة » ووقع بين 
دواية زهير دصفوان انخاافة فى لائة وعشرين أسمأ » فليس فى رواية زهير و الفناح القوار الحم العدل اليب 
الیل احصی المقتدر المقدم المؤخر الي المنتقم المغى النافع اأصبور البديع الغفار الحفيظ الكبير الواسع الأحد 
مالك اللك ذو الجلال والا کرام » وذکر بدا « الرب الفرد اكا القاهر المبين بالموحدة الصادق الیل البادی 
بالدال قدي البار پنشد يد الرا. الوفى ار مان اعدد الواق با لقاف القدر الحافظ العادل المعطى الما الاحد ال ید 
الوتر ذو اقرة » ووقع فى دواية عبد المزيز ن امین اختلای آخر فسقط فها ما فى رواية صفوان من والقباره 
إلى ام خمسة عشر أمما على الولاء . وسقط مها أيضا « القوى الاي الماجد القا بض الباسط الخافض الرافع العز 
اذل الفسط الجامع الضار النافع الوالى الرب » فوقع فها ما فى رواية موسى بن عقبة المذكورة آنفا ممانية هشر 
اسا على الولاء » وفما أيضا ء الحذان الئان الجايل الكفيل اتحیط القادر الرفيع الها كر الا كرم غاطر الخلاق 
الفاح الميب بالاثلئة م۶ الموحدة الملام المولى النصير ذو لول ذر المعارج ذو الفمدل الله المدر بأشديد الموحدة » 
قال الماك : انها آخرجه دواية عبد اریز بن الحصين شاهدا لرواية الوليد عن شعبة لآن الاسماء التى زادها على 
الو ابد كلها ف القرآن , كذا قال : ولوس کذلك, وانما توخذ من القرآن بضرب من آشکلف لا أن جميمها وردفیه 
بصورة الأسماء . وقد قال الذزالى فى « شرح الأسماء 4 : لا امرف أسدا من العلاء عتى ,طلب اععاء وجمبا 
سوى رجل من حفاظ المغرب يقال 4 على بن حزم أنه قال : صح عندى قريب من انين اسما شتمل علا 
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کتاب الله والصحاح من الا خیار ء فلتطلب البقيسة من ع الاخبار امد ٠‏ قال الفزال : وأظته ( بلئه الحد: م ببلذه الحدبب 
پعنی الذی أخرجه الترمذى أو باه قامتضیف اسناده ؛ قلت : الثاتى هو مراده , قله ذکر تمر ذلك فى « الل ه 

۳ قال : والاحاديث الواردة فى سرد الاسماء ضفيقة یسح شىء هنما أصلا ٠‏ وجيع ماتابعه من القرآن عانيسة 
وستون آما . انه افتهر على ماورد فيه إمورة الام لا ما بو غذ من الاشتقاق لباق من فوك تمال J‏ دیق 
ووه ربك 34 ولا ماورد مضأة كاأبديع من قوله تعالى 3 ديع اسیارات والارض 4 وت بين الامماه ای اي أفتصر 
عاها قرببا . وقد استضمف اعدبت أيضا جاعة فقال الداودی : ل يثبت أن النى بي عين الامیاء المذكورة » 
وقال ابن العری صتمل أن تکون الاساه قكاة الحديث اارفوع » ويمتمل أن نكو ن من جمع إمض الزراة 
وهو الاظربر عندی » وقال أي الحسن القانسی : أ نماء الله وصفانه لانمل الا بالتوقيف من السكتاب أو 
السئة أو الاجاع » ولا يدخل فا اقباس ول بقع فى الکتاب ذكر صدد ممين ؛ وثيت فى السئة ألما نسمة 
و آسمون » فأخرج پعض الناس من اسکتاب قسعة ومين اميا , وأ آمل با أخر خرج من ذلك ؛ لان بعضبا 
ليست آسیاء بعنی صركة . وةل الفخر الرازی عن ان دید ی آنه طمن فى حذیف الراب فقال : أما الرواية 
نی لم سرد فا الاسیا, وهی الى اتفقوا على آنم! اقوی من الرواية الى سردت فيا الاسیاء فضميفة من 
جية أن الدارع ذکر هذا المدد الخاص ویقول ان من أحصاء دغل النة ثم لابأله لسامعون عن تفصيلها , 
وقد عع شدة رغوة الخلق 5 #صيل هذا المقصود › فيدتفع آن ۳۹ نك »ولو طالبوه لبها لهم ولو 
پم لما آغنلوه ولنقل ذلك متهم ٠‏ وأا الرواية الى سردت نما الاساء فيذل على ضعفيا ددم تناما فى أسياق 
ولا فی التوقيف ولا فى الاشتقاق » لانه إن کان اراد الاساء فقط فذا ما صفات , وإن كاري الراد الصفات 
فالصفات غير مثتتاهية . وین الفشر الرازى عن الارل جراز أن كرون المراد من عدم 'فسيرها أن يستمرو! 
على المواظبة بالدعاء ممیع مأورد من الأسياء رجاء ان يعوا على تقك الاساء الخصوصة » 5 هم ساعة عة وأيلة 
الفدر رالصلاة الوسطى. وعن البای بأن سردها انما وفع سب التبم و الاستقراء على اراج فل يحصل الاعتناء 
بالتاسب ‏ وبآن الأراد من أحصى هذه الاسماء دشل الجئة حسب ماوقع الاخثلاف فى تفسير المراد بالاحصاء فل 
يكن القصد حصر الامیاء انتهی . واذا نقرر رجحان أن سود الاساء لیس مرفوط فقد اعتي ٠‏ جياءة پاتیمپا من 
القرآن من غير تقبید بعد , فروينا فى و کتابب ااسانتين , لان دنن الصا بون بدنده ال مد بن ی الذهلى أنه 
امتذرج الامماء من القرآن 0 وكذا أخرج أي نیم عن الطیرانی عن أحد بن مرو الخولال م رب ان أبى هرو 
د حدثنا ند بن جمفر بن عمد بن على بن الحسین سالت أيا جمفر بن عمد الصادق عن الا الحسى ققال : 

ی فى القرآن . ورو ینا فى ه فوائد مام » من طريق أبى الطاهر بن السرح عن حبان بن نافع عن سفيان بن عبيئة 
الحديث ؛ بهن حديث « ان ت قسمة وتسمين اسا » قال فوعدنا -فیان أن غر جما لنا من #قرآن تأبطأ ٠‏ قأنينا 
أبا زيد قآخر. جبا انا فغرضناها على سفيان فنظر فما أربع مرات وقال : تمم هی هذه » وهسذا سياق 0 
جعفر وأو زيد الا : فنى الفاتعة خمسة « الله رب الرحن الرحم مالك » وف لبقرة « بط قوير عام کم على 
صظ تواب بصير ولى رامع كاف روف بدیع شا کر واحد سیم ابض پاسط حى قيوم عي بد عون 0 
وواد جعفر « إل قربب مجيب عرز أمير قوی شديد صريع خبیر » قلا : وفى آل عمران و وهاب تتم » زاد 
م“ 6۷۸ لي 
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تس سح ی ی دا اک 
عفر الصادق و باعف منم متفضل » وق الاه « رقیپ حسیب شويد مقیت وکیل » زاد جمفر د على كبير » 
رزاه سفيان « دفو » وق الأثمام دقاطر قاهر» زاد جعفر د میت غفور رمان » وزاد سفیان م اطیف غبیر قادن 
وق العراف د يمي ميت » وق الآثفال: نعم افول ونمم لتصه » ون مود د حفبظ مجيد ودود فعال ما يريد 
زاد سفضان وه قر یب چیپ »وق الرعد و كيين متمال » رق اراي + مثأن ۾ ژاد چهفر دصادق وارث وق 
الحجر د خلاق » ونی مريم « صادق وارث » زاد جعفر : فرد » وق طه عند جعفر وحده « غفار » وق المؤمئين 
«کریم » وق الأور ه حق مبين » زاد سفیان و تور » وف الفرقان « هاد» وق هيأ ه قتاح » وی الزس د عم » 
علد چمفر وحده > وف المؤمن « غافر قابل ذر الطول ‏ زاد فيان و شدید» وزاد جعفر درفیع » وق الذاريات 
« رزاق ذو .رة المتين » بالثاء وق اطرد  «‏ » وق اقتربی د فتدر » راد جمفر « مليك » وفى الرحمن « ذو 
الجلاك والاكرام » زاد جمفر «رب المشرقين ورب امغر بین باق معين » وفى الحديد وأول آخر ظاهر باطن» وق 
اشر د قدومن سلام مؤمن مپیدر عزن چپار مکی خالق باری" مصور » زاد جعفر د ملك » وق الروج 
د ميدي دید » وق القن دوتر» عند جوفر ود » وق الاخلاص ر أحد حعدء ولا آخر مارو يتاه عن چمفر 
وآ ذيد ونقریر سفیان من تقيع الأسماء من القرآن , وروا اختلاف شدي وتکرار وعدة أسماء لم سرد بلفظ 
الاسم وض د صادق منعم متفضل منان میدی" معيد بأعث تا بض باط برهان معین میت باق » ووقفی فى کتاب 
« القصد الاست» لابى عيد الله عمد بن (برام الاد آنهتقیع الاعاء من القرآن فتأمانه فرجدته کرر أسماء وذکر 
مالم أره فيه إصيغة الام « الصادق وا كاين والعلام » وذكر من المضاف «الفالن » من ترله ( قال الب 
والنوی ) وکان پلزمه أن يذكر القابل من قوله قابل الترب > وقد أبعت مابق من الاعماء ما ورد في اقرآن 
بصيغة الاسم مما لم يذكر ق دواية الترمذى وهی و الرب الاله احیط القدير السكاق العا كر الشدید القائم الماک 
الفاطر الغافر القاهر المولى النصير الذالب الخالق الرفيع الليك الكفيل الخلاق ال كرم الا على لابين بالموحدة ای 
بالحاء الموملة والفاء القر بب ال حد الحافظ » فرذه سبعة وعشرون ایا اذا انضمت الى الاسیاء ای وفعت فى روا 
الثدمذى ما وفعت ف القرآن إصيغة الاسم تسكل با القسمة و امون وكلوا فى لفرآری » لمكن بعضیا باضنانة 
کالشدید من ( شديد العقاب )) والرقيع من و دفيع الدرجات © والقائم من قرله رز تالم على كل نفس ما 
کسبت » والفاطر من ( فار السا رات رالقام من لإ ودر القاقر فرق عباده 4 رامول والاصیر مر 
( نعم الول وعم التمیر ) والءالم من ( عا آغیب ) والغ'اق ی فرله لإ عالن کل شىء ) والغافر من 
غافر الذنب ؛ والغالب من و واقه اب على آمير رالرفیع من ( دفيع الدرجات > والحافظ من قوله ( الله 
خير حافظا ) ومن قوله(ورانا 4 انظرن ) وقد وقح نعو ذلك من الاسماء الى في روابة القرمذى وش الى من 
قول لإ فمی الموق ) والالك من فوله لإ مالك الملك ) فالتور من قوله لإ تور السمارات والادض م 
والبديع من قول ( يديع السموأت والادض ) والجامع من قوله ( جامع ناس ) والسک من قوله لإ آفیر 
لله أبتفى حکا ) والوادشمن فره لإ ونمن الوادئرن € والأآمياء الی تقابل هذه ما وفع فى دواة اتومذه. 
ما لم #قع فى القرآن بصيفة الاسم وهی سبءة ورون اسیا د الفأ بض اباسط الخافض الرافع اامر المذل المد 
الیل ابا ع العمي البدى "اليد الم الواجد لماج المقدم المؤخر الوالى ذو مان رالا کرام المقسط المفنى 


الحديت ۹6۱۰ %4 


المائع الضام النافع لباق الرشيد الصور » فذا اقتصر من رواية الترمذى على ماعدا هذه الأنباء ورابدلع بالسبعة 
والعشرين الى ذكرتها خرج من ذلك تسمة و لسموت سما وكلما فى الق رآن واردة بصيغة الاسم ومو اضما کا 
ظاهرة من اف رآن إلا فوله امن فانه فى سورة ميم فى قول ارام و ساستخفی لك رن أنه کان بى حفیا 1 وقل 
من نيه مل ذلك » ولا ببق ی ذلك زلا النقار في الاساء المشدقة من صفة واحدة مثل « القدر والقتدر والقامر 
والغةور واغنار والافر و لى والاعل ولانعال واالك وااليك والمالك والكريم والاكرم والقاهر والقبار 
والخالق والخلاق والشاكر والدكور والعالم ولمابم» فاما أن بقال لاإعنع ذلك من هدما فان قا تابر فى اج 
فان يمضها يزيد خصوصية على الاخر ليست فيه » وقد وفع الاتفاق على أن الرحن الرحيم ميان مع کونهما معتقین 
من صفة واحدة واومنم من عد ذلك للزم أن لأيعد مايشترك الاسیان فيه مثلا من حبيث الممنى مثل الخال الپاری* 
ااصور لکنا عدت لاما ولو اشترکت فى می الايماد والاختراع فہی مغايرة من جپة آغری وهی أن الضا اي 
فيد القدرة على الايحاد وآباری" بغيد الموجد وهر الخلوق و الصور بفید الق الصو رة فى تلك الذات افظرقق, 
واذا كان ذلك لایمنم المغايرة لم بنع عدها أسياء مع ورودها والعلم عند لقه تعالى . وهذا مردما لتحفظ ولو 
کان فى ذلك أمادة لیکنه پفتفر لذا القصد د إت الرحمن الرحيم الك الفدوس السلام امن الميمن الم یز الجبار 
EES‏ بادی" المصود الغفار القباد التواپ الوماب الغلاق الرزاق الفتاح العام الحليم العظيم الواح 
اشکم الحى اقیرم السميع البصير الأطيف الخبیر الملى الكبير احیط القدير المولى النصير ادکرع الرقیب القريب 
انيب الوكيل الحسیب الحفيظ القیت الودرد الجید الوارث الشپید الولى الجيد السق البین القوى التين الف 
امالك ااشدید القادر ااقتدر التامر ۱.کانی دا كر المستهان الفاطر البدیم الذافر الاول الآخر الظاعر الباطن 
"الکفیل الذالب الحكم إلءالم الرفيع الحافظ اانتقم الذائم الحم الجامع المليك المتعالى النور آفادی الخفور الشكور 
المفو الرءوف الا كرم الاعل یر الحنی الرب الاله الواحد الاحد المد الذی لم يلد ولم ولد وم يكن له کفوا 
أحدء . قر ( قا دة ولسعون ) فى رراءة امیدی ١‏ أن ت سعة وسين » وکذا فى رواية شميب . 

( اسما ) كذ فى ممظم الروايات باللصب على التمپیز » وحک السويلى آنه ررى بالجر وخرجه على لغة من ممل 
الاعراب فى التون ويلزم المع یاه فيقول كم سينك برقع آآنون وعددت سينك بألنصب و مے مون سنينك 
بر النون ومنه قول الشاعر « وقد جارزت حد آلاربمین, بكسر انون فعلامة النصب فى الرراءة فتح النون وحذف 
التنوبن لاجل الاضافة » وقول ماه بالرقع والنصب مل البدل فى الررايتين ء توق ( إلا واحدة ) تال ان بطال 
كذا وقع هنا ولا جوز فى العربية ؛ قال : ووفع فى ردایة شمیب فى الاعتصام م إلا واحدآ , بالتذکیی وهو 
قصواب كذا قال » ولیست الرواية المذكررة فى الامتصام بل فى ا!توحيد , و ليست ألرواية ال هنا خطاً بل 
وجموها . وقد رقع فى رواية الميدى هنا ه مائة خير واحد » بالتذكير أيضا ؛ وخرج التأنيث هل إرادة الفسمية, 
وقال السهيل بل آنه الاسم لاه کت واحتم بقول سهبويه : السکلمة اسم أو فعل أو حرف » قسمی الاسم كلية 
وقال ان مالك : أنث پاعتبار معی النسمية أو الصفة أو الكامة . وتال جاعة من الملاء : اک في قوف د ما 
فير راحد » إمد ثواه « نسعة وتسمون » أن بتقزر ذلك فى نفس السام جما بين تى الاجمال واتتفصيل أو دفسا 
اجيف الخطى والسمعى » ر اتدل به عل که احتثناء افلیل من ككف ر مر متفق علي » أبعت من استيل 


مف ۰ - کتاب الدغو ات 


به هل چواز الاستئناء مطلقا حى يدغل استثناء الكأشير حن لا ببق إلا القليل . وأغرب الداودى فيا حکاه عنه 
ابن الثين فتقل الاتفاق على الجراز» وأن من أقر ثم استنی عمل باستتاته حن لو تال له عل» آلف إلا سعائة 
وتسعة وتسمين أنه لابلزمه إلا واحد . وتمقبه ان اين فقان : ذهب إلى هذا فى الافرار جاءة » وأما تقل 
الاتفاق فردود فلاف ثابع حى فى مذهب مالك ؛ وقد قال أبو لسن الأخمى منهم : لو قال أنت طاان نان 
الائنتین وقع عليه ثلاث » و نقل هبد الوهاب وغيره عن عبد الملك وغيره أنه لابصح اسقثناء اانگثیر من القليل . 
ومن اطيفت آداہم أن من قال صمت ااشپر الا سما وعشرين یوما بستچجن لات لم بصم إلا یوما واليوم لا يسمى 
شورأ , وکذا من قال لفيت القوم جیما إلا بعطجم ریکون مالق إلا واحداً . قلت : والمسأة مشهررة فلا يحتاج 
إلى الاطالة فما . وقد اختلف فى هذا المدد هل المراد به حصر الأسماء المسني فى هذه العدة أو ما | کش من ذلك 
ولكن اختمت هذه بأن من آحصاها دخل الجنة ؟ نذهب اور إلى الثانى, ونقل النووى اتفاق العلساء عليه 
ققال : ليس فى الحديث حصر أعاء لله :الى , وليس معناه أنه ليس له اسم غير هذه القسعة والتسعين ؛ واعا 
مقصود الحديث أن هذه الأسماء من أحماها دغل الجئة ؛ فالراد الإخبا. عن دخول الجنة باحصائها لا الإخبار 
محصر الأساء , ويؤيده قوله يليه فى -د یت أبن مسعود الذى آخرجه أحد وسمحه ابن حبان « أسألك کل اسم 
هر لك سميت به نفسك , أو أنزاته فىكتابك أو علته احدا من خلتك أو استائرت به فى عل الغيب عندك » 
وهند مالك عن كدب ال حبار فى دعاء د و آسا لك بأسيائك الحستى ماعلست ملا ومام أعل » و آورد الطبری عن قتادة 
نحوه » ومن حديث عائقة أنها دعت محضرة النى بل بنحو ذلك ٠‏ و سيأ نی فى اكلام على الاسم الأعظم . وقال 
الخطای : فى هذا | حدیت (ثبات هذه الما الحصوصة ذا العدد وليس فيه منع ماعداها من الزيادة » راتما 
التخصیص لكارتما أكثر اللا وأيينها ممالى » وخر الميتدأ فى الحديث هو قوله دمن احصاها لا قول ده 
وهر كق رلك لزید آلف درم أعدها قصدوة أو لعمرو مائة ثوب من زاره لاه إياها . وقال القرطی فى « الفهم » 
جحو ذالك وتقل ابن بطال هن القاضی أبى بكر بن الطيب قال ليس فى الحديع دلول على أنه لیس لله من الأسياء إلا هذه 
العدة واا ممنى الحديث ان من أحصاها دغل الجنة ؛ ويدل على عدم الحصر أن أكثرها صفات وصفات الله 
لاتتناهى , وقيل أن المراد الدعاءبهذه الأسياء للآن الحديث مبنى على قوله ( وق لاء الحسى فادعوه بها ) 
فذكر الني 22 أنها أسعة وتسعون فيدعي ما ولا بدعی بذيرها حکاه ان بطال عن البلب ؛ وفيه نظر لاله ثبت 
فی اخپار صميحة الدعاء بكثير من الاسياء ای لم ترد فى القرآن کا فى -حديث ابن عباس فى بام الیل « أنت المقدم 
وأنت الوخر » وغير ذلك » وقل الفخر الرازى : لا كانت الاساء من الصذات وهی [ما ثبونية حقيقية كالحى أو 
إضافية كالمظي وإما -لبيةكالقدوس وإما من حقيقرة وُإضافية كانةدير أومن سبلبية. إضافيةالاول والآخر وإما 
من حقيقية وإضافية سلبية کالاك » والسلوب غير متناهية لله عم بلا ناية قادر على مالا اية له فلا تمع أن 
يكون ۾ من ذلك اسم فیلزم أن لا اة لاائ . وحک القاضى أبو بكر بن العرن عن يتضهم أن لله الف اسم » 
تال ابن العري وصذا قليل فيا ء و نقل الفخر الرازى عن بمضرم أن ته آربسة آلاف امم استأثر بعلم الف 
منها وأعل انلام باثبقية والأنيياء بألفين منها ؤسائر الناس بالف » وهذه دعوی تصتاج إلى دليسل . 
واستدل بعضهم لهذا القولك بأنه لبت فى نفس ديك الباب أنه وتر يحب الوتر » والزواية الى سردت فعا 


ادت .و ۳۳ 


الاسماء لم يمد فيا الوتر فدل على ان له اسا آخر غير القمة والنسعين . وتعةبه من ذهب إلى الصرق 
القسعة وااتسعين كابن حرم بأن الجر الوارد لم ثبت دفعه واا هو مدرج ا تقدمك الإشارة اليه » واستدل 
أيضا على عدم امسن بانه رم عدد وهو ضعيف ١‏ وان حرم من ذهب إلى الحصر ف المدد المذكور, 
وهو لايقول بالفبوم أصلا ولکنه احتج بالتأ كيد ف قرله و مالة إلا واحداً , تال لانه لو جاز أن يكون 
4 اسم زائهعلى العدد الذکور ارم أن يكون له ماثة اسم فيبطل قول مائة إلا واحداً , وهذا الذى الہ لس 
بحجة على مانقدم لان الحصر المذكور عندم باعتیار الوعد ااصل من آ-صاها » فن ادمی على أن الومد وقع 
من أحصى زائدا على ذلك أخطأ , ولا يلوم من ذلك أن لا يكون هناك اسم زائد ٠‏ راحنج بقوله تعالى (إ وله 
الأسياء الحسى قادعوه مما وذروا الذن پلحدون فى اا وقد قال آهل سیر : من الا لحاد فى أسمائه تسميئه 
نز برد 2 اسکتاب أو اة اة + وقد ذكر دنه فی آخر سورة اشر عدة » وخم ذلك بأن تال له الاسماء 
الحستى » قال : وما يتخي من الزيادة في المدة ال کور لله مکزر معتی وإن تفار أفظا کالتافر واشفار والغفور 
مثلا فكو ن المعدود من ذلك واحدا فقط » فاذا اعتبر ذلك و جمت ال4 الواردة نصا فى القرآن وق اسيم من 
الحديث 0 زد على العدد لذ كور » وقال غیره : المراد بالاساء الحسنی فى فوله تمال (وقه الاساء الدسنى فادعوه 
بها ) ما جاء فى الحد يثك و أن لله سمة وتسغين اسا » تان ثبت الب لوارد فى تعرينها. وجب المصير اليه و إلا فایتقیم 
من الکتاب الم یز والسئة الصصيحة ؛ فان التعريفف فى الاسياء لمبد فلا بد من الممرود قانه آم بالدعاء چا وتهى 
سن الدعاء بغيدهأ فلا بد من وجود الأمور به . قلت : والحوالةعلى الکتاب المریز آفر ب؛ وقد حمل يمد الله 
تتیعپا کا قدمته وبق أن يعمد إلى ماتدكرور لفظأ رمعنى من اقرآن فیفته‌ر عليه ويتتبع من الاحادیث المحيحة 
دک العدة المذكورة فپو عط آخر هن القیم عمى الله أن یمین عليه بحر له و قو ته آمين 

( فصل ) وأا الحكة نى القصر على العدد اتخصوص فذكى الفخر الرازی عن ال کش أنه تعيد لابمقل معناه 
كا قبل فى عدد الصلوات وغیرها » و نقل عن آی عاف عد بن ديد االك اطبری اسلی قل : ۱41 عص هذا آمده 
إشارة إلى أن الأسماء لانزخذ قیاسا وةل الحكة فيه أن مداق الاسیاء ولو كانت كثيرة جدا موجودة ف الآسمة 
والقسمين المذكورة , وقيل الحكة فيه أن اعدد زوج وفرد » واأفرد أفضل من الزوج » ومنتهی الأفراد من غير 
تسکرار اسعة وتسعون لان مائة وواحدا يتسكرر فيه الواحد . ولا كان الفرد افعذل من اازرج لان الرتر أفضل 
من الشفع لان الو تر من صفة الخااق واآدضع من صفة الخلوق ؛ والشفع محتاج لوتر من غير عکس . وفیل الکال 
فى العدد حاصل ف الما لان الأعداد ثلاثة آجناس : آحاد وه‌شرات ومثات » وا اف مبتدا لاحاد آخر » فأمياء 
لله مائة استأثر لله متها بواحد وهو الاسم الاعظم فل يطل ءايه أحدا فكأ نه قبل مائة كن واحد متها عزد الله 
وتال غيره : ليس الاسم الى يكيل الائة عذفيا بل هو الجلالة . ريمن جزم بذلك ااسهیل فقال: الاعاء الحستى مائة 
على عدد درجت الجنة » والذى يكل الالة اقه » ويؤيده قوله تعالى ( وق الامياء المسنى دوه با ) فة 
والقسعرن له فببى زائدة عليه وبه تکل الائة . واستدل بهذا الحديث هلى أن الاسم هو الم حى که أبو القاسم 
القدهدى فى « شرح أساء لله الحسنى » ذقال : فى هذا الحديث دابل دل أن الاسم هو المسمى » إذ لو كان فيره 
كانت الاساء يره لقوله نمی وقه الاساء الم نی فادعوه با € ثم تال : والمخاص من ذلك أن المراد بالامم 


ذف م اه کشاپ هو ای 
هنا النسمية ٠‏ وقال الفخر الرازی : الشپرد من قول أحابنا أن الاسم نفس المسمى وغير اقسميق وعند اامتزلة 
الاسم نفس القسمية وغير المسمى » وأختار الذزالى أن الثلاثة أمور متباينة . وهو الق عندى ء لان الاسم إن 
كان هبادة عن اقفظ ألدال على الثىء بالوضع وكأن السمی هبارة عن نفس ذلك ألعى. المسمى فلمل الضرورى 
حاصل بان الام غير المسمى وهذا ما لا تكن وقرح الزاع فيه ٠‏ وقال أبو العياس القرطى فى د الفهم » : الاسم 
فى العرف العام هو الكلمة الداثة على شىء مفرد » ومذ الاهتبار لافرق بين الاسم و الفعل واطرف إذكل واسد 
ما يصدق عليه ذلك » راما التفرقة بيتهأ باصطلاح النداة وليس ذلك من غرض المبحث دنا ؛ واذا نقرر هسذا 
عرف غلط من قال أن الاسم هر السمی حقيقة كا زعم بض الجولة فا لزم أن من قال نار احترق » فلم يقدر على 
التخلص من ذلك . وأما النحاة فرادم بان الاسم هو امم أنه من حيث أنه لایدل الا عايه ولا يقصد الا هو » 
ان كان ذلك الاسم من الاسياء ادا على ذأت المسمى دل علميا من غير مزيد أمى آخر » وأنكان من الامهاء الداقة 
على معني زائد دل على أن تللك الذات منسوبة إلى ذلك الراثد خاصة دون غهه » وبيان ذلك أنك اذا قات زيد 
مثلا فوو يدل على ذات متشخصة فى الوجود من غير زيادة ولا تقصان > فان قات العالم دل على نب تلك الذات 
منسوبة العم , ومن هذا صح عقلا أن تشک الاساء الختلفة على ذات واحدة ولا توجب تمددا فيا ولا تسکثیرا 
تال : وقد خن هذا على بمضیم ففر مله هربا من ازوم تعدد فى ذات الله تمال نقال : ان ااراد بالامم السحية » 
ورای أف هذا مخلصه من الشكبثر » وهذا فرار من غير مفر إلى مفر . وذاك أن اللسمية اماه وضع الاسم 
وذكر الاسم فهی نسبة الام الى مسیاه » قاذ! تنا لفلان أسميتان اقتضى أن له اسمین ننسهما اليه » فبق الاارام 
على حاله من ارتکاب التعسف . ثم قال القرطى : وقد يقال الاسم هو المسمى على ارندة أن هذه المكلمة ای هی 
الاسم تطلق و یراد بها المسمى ؛ کا قيل ذلك فى قوله تعالی : ( سيم اسم ربك الال ) أى سبح دبك ذآرید 
الاسم المسمى . وتال فيره : التحقيق فى ذلك أنك اذا سميت شيعا باسم فالاظر فى ثلائة آشیاء :ذلك 
الام وهو اللفظ » رممناه فبسل القسمية » وممناه بسدها وهو الذات الى اطلق علیا الأفظ » والذات والفظ 
متفایران قطما » ولنحاة انما بطاقر نه مل الأفظ لانمم اما بتكادون فى الالفاظ » وهو غير مسعی قطما والذات 
هی الحسمي قطعا و لیسع هى الاسم قطما » والخلاف فى الامى الثالث وهو ممنی الفظ قبل التلقیب , فالتکامون 
يطلقون الاسم عليه ثم بختلفون فى أنه الثالف أو لا ۰ فاقلاف سيندذ اما هو فى الاسم العنوی هل هو السعی 
أو لا لا ی الاسم اللفظي , والنحوى لابطلق الاسم دل غير اظ لانه عط صناعته , والمتكام لابنازعه ف ذلك 
ولا منم اطلاق اسم المدلول على الدال . و انما يزيد هایه شیتا آخر دعاه الى تحقرقه ذكر الآساء والصفات و اطلاتپا 
هل الله تعالى , تال : ومثال ذلك أنك اذا قات جمفر لقبه أنف الناقة الاحوى يريد باللقب لفظ ألف آنافة ء 
والمشكام يريد معناه وهو مایفهم منه من مدح أو ذم » ولا مام ذلك قول التدوى القب لفظ يشعر بضمة أو 
رفعة , لان اللفظ بشمر بذ لك إدلالته على المعتى والمعنى فى الحقيقة هو الفتضی لاضمة و الرفمة » وذات جعفر هى 
الملقية عند الفريقين, ویید! بظبر أن الخلاف فى أن الاسم دو السمی أو غر المسمى عاص باسياء الاعلام الشتقة . 
ثم قل الفرطبی : فأساء الله ون تعسددت فلا تعسدد فى ذاه ولا تركب » لاعس وا كالجسميات ولا عفلیا 
تدای » وما تمددس الأساء عسب الاعترارات الزائدة على الذات ؛ ثم ھی من جبسة دلاأتها على أر بعة 
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أضرب : الأول مادل عل الذات مجردةكالجلالة انه يدل عليه دلالة مطلقة غير مقيدة وه يعرف جیع أسمائه أيقال 
الرحمن مثلا من أمياء الله ولا يقال الله من أسباء الرجن ؛ و هذا كان الآصح أنه أسم عل غير مشتق و لیس بصفة . 
شاف مابدل على الصفات الثابنة قذات كالمليم والقدير والسميع والبصير . شالت مايدل عل اضافة آم ما اليه 
كالخااق والرازق . الرابع مایدل عل سلب شىء عنه كالعلى والقدوس . وهذه الأقسام الأربمة متدصرة ف النز 
وال یات . و اختلف فى الأسماء الحستى هل هی توقيفية _ععنی أنه لاجور لحد أن بعتت من ال فمال الثابئة لله 
أسماء , الا اذا ورد أص [ما فى الیکتاب أو السنة » فقال الفشر : المامور عن اما با ما توففية ٠‏ وقاات 
الم 3 والكرامية : إذا دل المقل على أن معنی الفظ ثابت فى -ق الله جاز اطلانه على الله . وقال القاضى أبو 
بكر والذرال : الانعاء نوقيفية دون المغات » قال : وهذا هو الخناو . و احنج الفزال بالاتفاق عل أنه لاهرز 
لنا أن أسمى دسول الله يع باسم لم يسمه به آبوه ولا می به نفسه وکذا کل كيير من الخلق »تال : ذا آمتنم 
ذلك فى حن الخلوقين 5امتناءه فى حق اقه أولى . و اتفتوا لى أنه لابحوز أن يطلق عليه اسم ولا صفة توم نقصا 
ولو ورد ذلك نصا فلا بقال ماهد ولا زارم ولا فالق ولا نمو ذلك وان ثبت فى قوله ( فنعم الماهدون » أم عن 
الزارعون ؛ فالن الحب والنوى ونحوها » ولا يقال له ما کر ولا بناه ون ورد ( ومكر الله ؛ والیا. بنیناها ) 
ول أبو القاسم القشیری : الأتماء ئۇخذ نوقيها من الاب والسنة رالاجاع ‏ فكل اسم ورد فما وجب 
إطلاله فى وصفه ٠‏ ومالم يرد لامور ولو صح معناه . وقال أبو اسمق الرجاج : لاوز لاحد أن يدهو الله مالم 
صف به أفسه ؛ والطابط أن کل ما أذن الشرع أن دعی به سواه کان دعتقا أو غير مشتق فهو من أسمائه » وکل 
ماجاز أن پنسب اليه سواء كان ما يدخله التأو إلى أولا فهو دن ص فاته ورطای له انما أيضا . قال العلیمی : الاسهاء 
الحسنى تنقسم إلى العقائد اس : الأول إثيات البارى ردا عل المعطلهن وهی الحى والراق والوارث وما ق معناما . 
واا ية توحیده ردأ على المشركين وهی الکافی و الیل والقادر ونحرها والثالثة تر به ردا على الشمة وهی الفدون 
والجيد و احیط وغیرها . والرابعة اعتقاد أن کل موجود من خن اعه رداً على القول با لل2 والملول وهی الخاان 
والبادى” والمصور والقوى وما يلدق ما . والخامسة أنه مدير لأ اخترع وه‌صیرفه على ماشاه وهو القيوم والعلم 
والحام وشا .ول أبر العا ر بن معد : من الاسماء عايدل على الذات هينا وهو أقه ‏ وعلى الذات مح ساب 
كالقدوس والسلام ٠‏ ومع اضافة كالمل العظيم » ومع سلب و إضافة کال والمزير . ومئها مايرجع الى صفه كالمل 
والقدير » ومع إضافة کااحلم والخبير , أوالى اقدرة مع إضافة كالقبار » و إلى الإرادة مع فصل وإضافة كرحن 
الرحیم .وما يرجع إلى صفة فمل کالخالق و الباری" » ومع دلا على الفمل كالسكريم والأطيف ٠‏ قال : فالاسماء کہا 
لا غیج عن هذه المشرة» وليس فيا شىء منرادف إذ لكل اسم #صوصية ما وان ثفق به‌ضها مع بمض ف أصل ا نی 
اہی كلامه ٠‏ ثم وقفت عليه منتزط من كلام الفخر الرازى فى شرح الاعیاء الحستى . وقال الفضر يا : الالفاط 
الداة دلى اصفای ثلالة : ثابزة فى دق ات تطما » وعائمة قطما » وثارةة لکی مقروئة إكيفية . فالقم الأول منه 
مأموز ذكره مفرداً ومضاظ وهو كدير جذأطاتادر واقاهر ؛ ومنه مأجوز «فرداً ولا #وز طاق إلا شرط 
كاتخالق یجو خااق و جوز خاق کل ڈیء ۰لا ولا جوز عاای القردة وه عکمه جوز دافا ولا يمور «فوداً 
کانشی» جوز دنفی. خا ولا #ول عاشی. قاط . والا-م الا إن ورد ادمع بشیء مله أطاق وسيل صل 
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طايايق به . والقسم الثالث إن ورد السمع بثی" منه اطلق ماورد منه ولا يقاس عليه ولا :تصرف فيه 
بالاشتقاق كقوله تعالى ( ومکر الله - وبتوزی" جم ) فلا جوز ماكر ومستوزى" . ( کیل ) : وإذ قد جری 
ذكر الاسم الأعظم فى هذه المياحث فليقع الإلمام بشثىء من کلام عليه » وقد آنکره قوم کنای جمفی الطبرى 
ون الحسن الأشعرى وجاعة بمدهاکایی حاتم بن حبان والقاضی آف بكر الباقلاتى فقالوا : لابموز تفیل بمض 
الأحماء على يعضن , و سب ذلك بعضيم لال ذکرامیته أن تماد سورة أو تردد دون غيرهأ من الور لثلا رظن 
أن بعض القرآن أفضل من بعض فیژذن ذلك باعتقاد نقصان الفضرل عن الأفضل ؛ وحلوا ماورد من ذلك على 
أن المراد بالأعظم میم وأن أسماء الله لها عظيمة , وه بارة نی جدفر الطيرى : اخذاشی الأثار ق تعيين الاسم 
الأعظم ؛ والذى عندی ن افو ال كلها صميحة إذ لم برد فى حبر مها أنه الاسم الأحظم و لاشیء أمظم منه » قکانه 
شرل کل اسم من ایائ تعالى جوز رصفه يكرئه أمظ م اھ جع إلى معنی عظيم کا تقدم . . وال أبن حبان الأعظمية 
الواردة ق الآخبار اا براد پا مريد ثواب الداعی بذلك کا أطاق ذلك فى القرآن والراد به موب واپ القاری* 
وقيل الراد بالاسم الأعظمكل اسم من أسماء الله تمال ددا العبد به مستفرتا يحيث لا يكون فى فكره حالتئذ غير 
الله تعالي ات من تأتى له ذلك استجيب له . و ثقل معنی هذا عن جدفر اأصادق وون الجنيد وعن غيرهها ء وقال 
آخرون : استائر الله تعالى بعلم الاسم الأعظم ول بطاح عليه ادا من خاقه ؛ وأثيته آخرون معینا واضطربوا 
فى ذلك , وجلة مارتفت عليه من ذلك آربسة عثر فولا : الأول الاسم الاعظم د هو > › نقله الفخر 
الرازی عن بعض آمل الكشف , واحتج 4 بان من آراد أن يعير عن کلام ممظام رنه لم يقل 4 : 
أن قلت حسكذ! › راما يقول هو يقول تأدبا ممه . اثانی « الله لآنه اسم لم بطلق عل غهره , ولآنه 
الأصل فى الأسماء. الحدتى ومن ثم أضيفت اليه .:الثالث ‏ الله الرحن الرحيم » و لدل مستنده ما أخرجه ابن ماچه 
من مائفة أتها « سألت النى بو أن يلما الاسم الأمظم ألم بقل » قصانی وددف: اقیم إفى أددوك الله 
و ادعو ك الرحن وأدعرك ارم وادعوك پاسائك انی کابا ماعلامی مھا ومام ام ء الحديث وليه انه ييخ 
قال لها وإنه لنى !لخا .ای دعوت بها» . قات : وسنده ضعیف وف الاستدلال 4 نظر لاعف . الرابع « الرجن الرحيم 
الحى القيوم »لما أخرج الترمذى من حديث أمماء بنت يزيد أن النى ب قال د اسم الله الأحظم فى مائين الأرتين 
(١‏ واشع إله واحد لا اله الا هر الرحن الرحيم ) وفانحة سودة آل عران ( الله لا اه الا هو الحى القيرم © 
أخرجه أصاب اسن الا النسانی وحسنه الترمذى وق لسخة صميحة : وفيه نظر لاله من رواية شر بن حوشب. 
الخامس د الى اقروم » أخرج ابن ماجه من حديث أن أمامة و الا الأعظ فى ثلاث سور : : الرقرة وآل عمران 
وطه » قال القاسم الراوى عن أب أمامة : اقسته منها فمرفت أنه الى القيوم » وتو اه الفخر الرازى واحتج بأنهما 
پدلان من صفات المظمة بالر بوبية مالا مدل على ذلك غيرهما كدلااتهما . السادس د آلنان النان بديع السياوات 
والارض ذو الجلال رال کرام الحى القيوم » ورد ذا جر ما فی لبق أنس عند أحد الام وأصل دند أبى 
دود وللساق رکه ان حبان ٠‏ السا یج و بدي السيارات والارض ذو الجلال وال کرام > آخرچه أو بل 
من طيريق الصرى بن حی عن جل من على و أثنى عليه قال , سكنت أسأل الله أن ريني الاسم ال عظم فأريته 
مکتربا فى لكر اكب فى المماء امن د ذو الال والأكرام 5 آغرج تر لی من حديث معاذين جرل ال وسمع 
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انیب دجلا يفول : : با لملا ال رم الق استجيب للك فسل » واحتج 4 ار باه يهمل جیع 
الصفات المعشرة فى الإفيه » لان فى الجلال اشارة إلى ج السارب » وق الأكرام إشادة إلى جميع الإضافات . 
التاسع « الله لا ا4 الا هو الآحد الصمد الذى لم له ول ولد ول يكن له کفوا أحد» آخرجه أو دارة وانزمدی 
وین ماجه وان حبان واطاع من حديث بريدة ؛ وهو ارجح من حيث السئد من جميع ما ورد فى ذاك ٠‏ العاشر 
د رپ رټ ۾ أخرجه الماک من ديت أب الدرداء وان عباس ,لفظ « اسم الله الا کر رب رب وأغرج ان 
أبى الدزا عن مائشة ١‏ اذا قل المد يارب يارب , قال الله تعالى : لبيك عبدى سل تەط » رواه مرفوها ومو قرا . 
الحادى مشر د دعوة ذى النون » أخرج الفساق و الحا عن فضالة بن #بيد وقعه و دهوة ذى الثون فى بمان الحوت 
لا الہ الا أن سمحا نك ی كنع من امین لم دع بها دجل مسل قط الا استجاب الله ل ۾ . الثانى ءشر نقل 
الفخر الرازى عن زین العايدين أنه سأل الله أن يليه الاسم الاعنم فرأی فى انوم « هو الله الله الله الذى لا ال 
الا هو رب المرش العم » . الثاأث عشر هو عق فى الامواء الحسني ؛ ویژیده حدیث مائهة المتقدم و لأ دصي 
ببعض لامعا ء و بالأسما الممبى . فقال ها لي : انه لن الأسياء التى دموه بها » . الرابح مثر « كلبة التوحید » 
تله عياض قدم قبل هذاء ٠‏ واستدل بحديث الباب عل انعقاد این بکل اسم ورد فى القرآن أو الحديك اتأبی 
وهو وجه غريب حكاه ابن كج من الشافمية ؛ ومثم الا كثر لقره ب ه من كان الفا فليحاف بات » وأجيب 
بان المراد الذات لاخصوص هذا االفظ وال هذا الاطلاق ذهب ٠‏ الحثقية والالكية این سوم وحگاه ان کچ 
آیضا » والمعروف عند الشمافعية والحنا بلة و خيرم من العلياء أن الأسماء ثلائة أقسام: أحدها مامختص باق كالجلالة 
والرحن ورب العالمين فبذا ينمقد به اليين اذا أطلق واو نوی به غير الله . انها مایطاق هليه وعلى غيره لکن 
الغا لب اطلاقه عليه و أنه بقید فى حق غيره پضرب من التقييد اپار و ااق والرب روما والحاف به مين فان 
وی به غير اله فایس بيمين ۰ ثالئها مايطاق فى حق الله وق حت غيره علي حد سواء کالی وااژّمن » نان توى په 
غير الله أو أطاق فلیس بيمين ؛ وأن نوی اله تعالى فوجيان مم التووى أنه جهن وكذافى افعرر. وعالف فى 
الشرحين فصحم آه ليس بيمين : واختلفف الحنابة فال القاضى أبو يعلى ليس بيمين وتال امجدين تيمية فى افحرد 
أنه ین . ولك ( من حفظبا ) مکذا رواه مل بن المدينى ووالقه المیدی وكذا عرو الناقد عند مسل وقال إن 
آن عر عن سفيان د من أحصاما ء أخرجه مسل والاسماعيلي من ظريقه» وکنا قال شمبة عن أبى الر ناد کا ثقدم 
في الشروط وبا فى التوحيد » قال الخطابى : الإحصاء فى مثل مذا متمل وجوها : أحدما أن يعدا حتی 
يستوفها يريد أنه لابقتصر على بمیا لکن دەر الله برا کاپا دی عليه #ميعها فيستوجب الموعود مایوامن 
الثواب . ابا المراد بالاحصاء الاطاقة كقوله تعالى ( عل أن أن تحصوه ) ومنه حديث ‏ استقيموا و لش 
تحصوا ء أي لن تبلغوا کنه الاستقامة , والعنی من أطاق القيام عق هذه الأسماء وااحمل عقتضاها وهو أن 
يعت معانها فیلوم نفسه بواجما ناذا قال د الرذاق » وثق بالرزق وکدا سار الأناء . الا المراد بالإحصاء 
الإحاطة ععانپا من قول العرب فلان ذو حصاة أى ذو دقل وممرلة انتب ماخما . وقال القرطى : الرچو من 
کرم الله تعالى أن من حمل له حصاء هذه الأسماء ل إحدكة هذه الاب مح ص النية أن دحك ات الجنة , 
وهذه المراتب اللا اباو دامه تيز راعاپ المي . ول غيره : ممنی ماما درا , لآن العارف چا 
مع ٩‏ چ ۱ ۵ رااری' 
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۷ یکرن إلا موماً والزمن يدخل الجنة . وقيل مغناء مدما ممتقداً , لآن الدمری لابدارف بالخااق , واافك فى 
لايعترف پالقادد . وقيل أحصاها بريد بها وجه الله وإعظام ٠‏ وقيل مم احصاها عمل يبا . ذاذا تال « سکیم » 
مثلا سم جع آوامره لأ جیما على مقتضي الحسكة » وإذا قال د القدوس » استحضر كوئه منزها هن جیع 
النقافص » وهذا اختيار أبى الوا بن عقيل . وتال اين بطال : طريق العمل بها أن النی يسوغ الافتداء ۾ فيا 
کارحي والكريم فان الله يحب أن ,رى حلاها على عبده » فليمرن المبد نفس على أن بح له الاتصاف ها ؛ وما 
کان منتعى بات تما کا یار والعظيم فيجب على العيد الإقرار بها والخضوم ذا وعدم اتحل بصفة متها » وما كانه 
فيه ممنى الوص نف منه عند الطمع والرغبة , وما کان فيه معتی الوعید أقف منه عند الخشية والرحبة » فیذا معى 
أحصاها وحفظپا ؛ ویژیده أن من حفظیا عدا و احم اھا سردآ ولم يعمل بها يكون كن حفظ القرآن ولم يعمل با 
فيه » وقد ثبی الخير فى الخوارج آنبم بقرمون القرآن ولا جاوز حناجرم . قلت : والذی ذکره مقام الكل » 
ولا يلوم من ذلك أن لا یرد الثواب لن حفظيا وتعبد بلاو نبا والدماء با را کان متلبدا بالمعامى کا یقح مثل ذلك 
فى تاری" القرآن سواہ فان القاری» ولو کان متلبنا بمعصية غی مايتطق بالقراءة پثاب على نلاوته عند آمل 
النة ؛ فليس مایحثه ابن بطال بدافع لقول من قال أن الراد حفظبا سردا واقه أءلم . وتال النووى قل البغارى 
وغيره من العققين : معناء حفظيا » وهذا هو الاظپر لبو ته نصا فى خی . وقال فى « الاذکاده‌هو قول الاکن 
وتال ان الجوزى : !۱ ثبت فى بعض طرق الحديث « من حفظبا » يدل « أحماها » اخترنا أن المراد العد أي من 
دما لپستوفما حفظا . قلت : وفيه أظر » لانه لایازم من میثه بافظ «فظبس | تين السرد دن ظبر قلب » بل 
تمل الحفظ العنوی . وقیل الراد با لفظ حفظ القرآن لكو نه :وفيا لها » فن لاه ودط ما فيه من الأسماء 
حصل القصود . قال التووى : وهذا ضعيف , وقيل المراد من تلیمبا من القرآن. وقال ابن عطية : مش أ-صاها 
طعا وحفظبا » ويتضمن فلك الإعان بها والتمظى فا والرغبة فيا والأعتباد عمانيها . وقل الأصيل: ليس 
المراد بالأحصاء عدها فقط 3 نه قد يمدها الفاجر ء وا ااراد احمل بها . وال آبو نسم الأصيانى : الأحصاء 
المذكور فى الحديك ليس هو التعداد : وإتما هو الل والامقل جمانى الأسماء والإعان ما .ول آیو عر اطذكق 
من “عام المعر فة يأسماء لله تمالى وصفانه آی ٍستسق ما الدامى والحافظ .| تال رسول اله يي المعرقة بالأسماء 
والصفات وما تتضمن من آفوائد وآدل عليه من العقائق ‏ ومن لم بعلم ذلك لم يكن الما لمای الاسماء ولا 
مستفیداً يذكرها ماتدل عله من اامای . وتال أبو اامباس بن معد : تمل الإحصاء معنبین أحدهها أن المراد 
تقیمپا من الكمتاب والس:ة حتى عم لى عاما . و ان أن المراد أن ےن ظرا بعد أن جدها و اة . ذل : ويؤيقه 
أنه ورد فى بهض طوقه د من -فطبا » آل : وحتمل أن یکون ب أطاق آولا قوله ه من احصاها دخل الجنة » 
ووكل العلداء إلى البحث ها ثم يسر غلى الآءة الأمى فألقاها الهم ماة وقال د من حفظبا دغل الجنة » . قلى : 
وهذا الاحیال بميد جداً لان بتونف مل أن النى ب حدث بيذا الحديث مر تين [-داهما قبل الآخرى ؛ ومن 
أن يقبت ذلك ورج اللفظين واحد ؟ وهو عن أبى هريرة : والاختلاف عن يعض الرواة عه فى أي اقفظين 
5 . قال : و للاحصاء مان أخرى ؛ منها الإحماء افقهبی رعو الم #مائيها من إثغة و ترییها على الوجوه ای 
ليا الشريعة . وما الإسصاء النظرى وهو أن يعم «منی كل اسم بالاظر فى الصيئة ور دل عليه بائره الساری 
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فى الوجود فلا مر على موجود إلا ويظور اك فيه معنى من ما السماء و تعرف خواص بعضبا وموقع القید 
ومقنضى کل اسم » قال : وهذا أرفع عاتب الإحصاء » قال : و ام ذلك أن يتوج إلى الله تعالى من العمل 
الظاهر والباطن ,ما يقتضيه كل اسم من الاسماء فيعيد الله ما پستحقه من ااصفات المندسة الثى وجرت لذائه ؛ قال 
فن حصلت له جميع مرائب الاحصاء حصل على الفاية ؛ رمن منح منحی من مناحیها فثوابه بقدر ماثال واقه أهل . 
( ننبیه ) * و قح فى تفسیر أبن مي‌دویه ووند آف نعم من طريق ین میرن عن أب هريرة بدل قو من أحصاها 
دخل الجلة و من دعا بها دعل الجنة » وق سنده سین بن ارق وهو ضعيف ؛ وزاه خلید بن دعلج فى روایته 
الی تقدمت الأمارة الها « وكيا فى الف رآن » وكدذا وفع من قول سعید بن عيد آلمز ز ؛ وکذا وقم فى جديثك إن 
عباس وان عر معا بلفظ و من أ-صاها دغل الجنة وهی ف الف رآن » وسیا نی فى کتاب التو حيد شرح معا کشو 
من الاسماء حيث ذكرها الصذف فى تراجه ان شاء اق تعالى ٠‏ وقوله م دحل الجنة » هبر بالمأضى تفیقا وقوعه 
ونیا على أنه ولف لم بقع فمو فى حك الواقع لاله کان لاعال ۰ قوله ( وهو وتر يحب الوتر ) فى وواية مسل 
ه والله وتر حب الوثر » وف رواية شعيب إن ای حمزة داه وت يحب الوترء ووز فتح الواو وکسرها , والوتر 
الفرد ومعناه فى حق اي أنه الواحد الذى لانظير له فى ذانه ولا انقسام » وقوله ديحب اوتره قال میاض معناه أن 
لوتر فى العدد فضملا على العفع فى آسماته لسكونه دالا على الوحدانية فى صفانه ؛ وتعقب بأنه لو كان اراد به 
الدلالة على الوحدانية لا تعددت الاسماء ؛ بل المراد أن الله حب ال وتر من كل شی" ون تددد مافية الوتر ه وقول 
هو متصرف ال من رمد اقه بالوحدا نية والتفرد على سبیل الاخلاص : وقيل لانه آم بالوتر فى کثیر من الاعمال 
واطاعات کا نى الصلوات اخس ووتر اليل وأعداد ااطرارة و تنكفين الميت و فى كثير من الخلوقاص کالسیاوات 
و الادش اہی ملخصا . وقال القرطی : أظاهر أن الوتر هنا اباس » آذ لا م‌پود جرى ذكره حتى حمل عليه 
فيكون معیاه أنه وتر يحب کل وتر شرعه » ومعنی محبته له أنه آص يه وأثاب عليه » ویصلح ذلك الصموم ماخلقه 
وتراً من عخلوقانه » أو معنی عجته له أنه خصصه يذلك لحكة يملبا ‏ ويحتمل أن يريد بذلك وتا بمینه وان | ګر 
له ذکر ۰ ثم آختلف هؤلاء فقمل : المراد صلاة الوتر » وقيل صلاة أججممة » وقيل بوم الجمة » وقيل بوم عرفة » وقيل 
آدم ؛ وفیل غير ذلك . قال : والاشبه ماتقدم من له دی العموم . قال : و بظبر ل وچه آشر وهو أن الوتر راد 
به التوحيد فیکون الممنى أن ات فى ذاتة وكاله وافعاله واحد وب التوحيد » أى أن موحد ویمتسه انفراده 
بالالوهية دون خلقه فيلتتم أول الحديث وآخره . والله آعز . قلت : لمل من ح4 على صلاة الوتر استند إلى حديرثك 
على د ان الوتر ليس عتم کالسکتوبة » و لمكن رسول اله پک أوتر ثم قال آوتروا يا أمل اقرآن فان اي وتر 
يحب الوتر » أشرجوه فى السثن الا بعة وجه ابن شرعة و اللفظ لهء فل هذا التأويل تكو الام فى هذا ار 
قعمد لتقدم ذكر الوتر المأمور به » لکن لابلزم أن عمل الحديث الأشر على هذا بل العموم فيه أظبى کا أن 
العموم فى -حديث على تمل أيضا . وقد طمن آبرزید البلخى فى #ة الخر بأن دخول الجنة ثي ف القرآن مشروطا 
ببذل النفس والال نكيف يمصل مجرد حفظ أ لفاظ تمد فى أؤسر مدة ؟ وتمقب بأن الشرطالمذ كور لیس مطردا 
ولا حص فيه » بل قد #مل الجنة بغیر ذلك كا ورد فى كثير من الأعمال غير الجباد أن فاده بدخله الجنة . وأما 
ده وى أ -فظرا عمل ف أيسر مدة فاتها برد دل من حل الحفظ والإسصاء دلي معنی أن پسردها عن ظهر 


۳۸ ۰ كاب ایھر ای 
قلب ,ما من أو على بعض الوجره التقدمة انه بکون فى ناية المدقة » و يكن الجواب عن الأول باس 
اسل ولسع 

۹ - یس الوعظة سا بعد ساعة 
١‏ - مزا عر بن حفص حدقا أبي حدثيا الهش قال حد ثنى شفيق قال « كنا نع" عبد الله 
إذ جاه يزيد بن مماوية ه فلت : ألا يملس ؟ قال : لاء ولکن أدخل” فاخرج اليم ایک , وإلا جنت أنا 
للست" . خرچ عبد الله وهی آذ بيده » فقام علينا قال : آما إنى أخيرث مکان » واسکنه نی من روج 
اليم أن رسول الب كان یتضوادا بالمرعظة فى الأيام كرادية اقسآمة علينا» 

قو ( باب الوعظة ساعة بد ساعة ) مناسبة هذا لباب لكتاب الدعوات أن الموءظة يخااطيا خالا التذكير 
پا , وقد تدم أن الددكر من جملة الدعاء , وختم به أبواب الدعوات نی «قیابکتاب الرقاق 9غذه م نكل مما 
شوبا : قو ( حدثتى شقيق ) هو أ وائل » ووفع كذلك فى كتاب الم من طريق الثورى عن الاعش » وقد 
ذكرت هناك ما يتعلق بسماع الامش لہ من أبى وائل . قول کنا تننظر عبد الله ) يعنى ابن مسعود . قوله ( اذ 
جا يزيد ن معاد ) فى رواية مسل من طريق أبى معو بة عن الاعمش عن شقيق « کیا جلوسا عند باب عبد الله 
تنتظره فر بنا بايد بن معاوية النخمی » . قلت ؛ وه وكوف تالبعى ثقة عايد . ذكر المجلى اله من طبقة الربيح بن 
خثيم » وذكر البغاری ف اریہ أنه قتل خاذيا بفارس كأنه فى لان عثيان » ولیس ل فى الصحيحين ذكر إلا فى 
هذ! الوهع » ولا أحفظ له رواية » وهر نضی کا وقع عند صلم + وفيه رد على أبن التين فى حکایته انه هنی 
بالموحدة . لے ( قلت ألا تجلس ؟ قال : لاء ولکن أدخل فأخرج الي صاحبكم ) فق روابة أبى «هاوية و فقلنا 
أعله يمكاننا فدخل عليه » ٠‏ قوله ( أما [فى ) بتخفيف اليم ( أخير ) بضم وله وفتح الموحدة على البناء الجپول » 
وقد تقدم فى الم أن هذا الكلام تا ابن مسعود جواب فوطم وددنا نك لو ذکرتنا کل بوم » و أنه کان بذکرم 
کل خيس »وداد فيه أن ابن مسعود قال : اتی أكره أن أملكم ٠‏ قوله (كأن ينخولنأ بالموعظة ) تقدم البحث فيه 
و بیان معناه وقول من حدث بة بالنون بدل االام من « پتخو لا . قال الخطابى : اراد أنه كان براعى الآوتك 
فى تعليمهم ووعظهم ولا بفعله کل يوم خهبة الملل » والتخول التعبد ؛ وقيل ان بعضيم دواه بالماء الميدلة و فسره 
بان المراد تقد أحواهم ات يحصل لمم فيا النشاط للموعظة فبعظيم فيها ولا يكثر عايهم اثلا ٤لوا‏ » حك ذلك 
لي ثم قال : ولکن الروابة فى الصاح بالخاه المعجمة ٠‏ قله (ف الآيام ) يمنى فیذکرم أياما ورکیم آياما » 
فقت ترجم 4 فى کتاب العم « باب من جمل لدل الم اما مغلومة » . قوإه ( كراهية السآمة علینا ) أى أن تقع 
ما السآمة ؛ وقد تقدم توجبه « علینا » في کناب الط و آن السآمة ضمنت مدنى المشقة فعديت بمل ٠‏ وفيه وفق النى 
َي باه رحسن اترصل الى آمليمیم وتفبیمم ليأخذواعنه باداط لاهن ضجر ولا مال » ویفندی به ی 
ذلك » تان التعلي با لتدر ج أخف موثة وأدعى الى اقات من اخذه بالکد و اافالية . وه منقية لا مسدود 
ابت لني بي فى القول والعمل وعافظته على ذلك 
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( عامة ) : اشتمل کتاب الدعرات من الأحاديث الرفوعة على مانة وحسة و آرمین حدثا » ما آحد 
وأدإعرن معلفة واليقية موصو » المكرر مها فيه وفيا مى مائة واحسسد وعشرون حدیثا والبقية عالمة 
وافقه مم على تخر يجبا سوی حديث شداد فى سيد الاستفنار وحدیه أن هر برة فى عدد الاستغفار كل يوم 
وحدبت حذیفة فى القول عنه انوم وحديت أنبى فر فى ذلك رحديث أبى الدرداء فى من شبد أن لا [ك إلا الله 
وحدیت ان عبای ف اچتناب السجم فى المعاء رحدو جار فى الاءتخارة وحدیته أبى آیوب فى الیل » وقيه 
من الأثاد عن السحا بة والتابمين قسعة آثار . اله أعلم 


۱ - باسسيست ماجاء فى اناق » وأن لاعبش إلا ميش الآخرة 
۳۲ - مش الك بن اراھ أخبتنا عبد الله بن سول - هو ان ألى هيد عن أبيه د عن أبن 
عاس رفی اله عنهما قال قال لبیل نستانو تبون فیما کی" من افاس : اس » والفراغ » 


O 3 35 ۳‏ : 07 5 ۱ 3 ۳ 
وال ھا ابرم حدئیا صفوان" بن عي عن عبد أله بن سید بن أب هرد عن اییه و یت اب 
1 5 
عباس عن الدى وك . ٠‏ مثه 


~e ۳‏ مها محمد بن بشار حدثنا غنذار د کیا شعبة” عن معاوية بن كرك د عن أنس عن البی ا 
قال : الهم لاعیش" إلا یش الآخرة » فاصلع الا نصار وللهاجرة » 

4 - مرش آحد بن المقدام حدئنا الفُصَيل بن سلیمان" حدثتا أبو حازم « حدثها سپل بن مد 
الاعدی قال : کنامم رسولر اه ب فى اكلفدق » وهو عفر وحن نقل التراب” وبصي باه قال : هم 
لاعيش إلا عيش" الآخرة » فر الاأنصار وللهاجرة 4 تب" سهل بن سمد عن الى ل . . مث 

قوله ( سم الله الرحن الرحي . کنتاب الرقاق . الصحة والفراغ ولا ميش إلا هبش الآخرة ) كذا لش ذر من 
المرخسى وسقط عنده هن الستمل والكسموني د ا#صحة والفراغ» ومثه نس ۰ وکذا للاسماعيل لكن قال 
د وأن لاعیش »> وكذا لان الوق لکن قال د باب لاعيش > وف رواية کر عة عن الكدميينى « ما چاه فى الرقاق 
وأن لا ميش الا عيش الآخرة » قال مغلعطای : عبر جاعة من العلیاء فى کشییم بالرقائق . قلت : منهم ابن المبارك 
واللسای فى « قسکری » وروایته كذلك فى نسخة معتتمدة من رو ايه النسق هن البخارى رالد واحد . والرقاق 
والرقائق جمع ذقيقة » وجيت هذه الاحاديث بذاك لان في کل منپا ما حدث فى القلب رقة . قال أهل اللغة : الرقة 
الرحة رضه افاظ ؛ رغال امک ا میاه دق دچره استعياء . رق الراغب : می كانت الرقة فى جسم فضده أ 


¥( ۸۱ - کتاب الرواق 


الصفافة كثوب رقيق و وب صفیق »> وهی كانت فى نفس فضدما القسوة كرقيق القلب وقافى القلب . ووال 
الجوهرى : دترقرق السكلام حصینه . وله ( آخرنا اک ) كذا الاک بالالف والام نی آراه » وهو اسم 
بافظ السب »> وهر من الطبقة المفيأ من شيوخ البغاری ¢ وقد آخرج أحد عنه هذا احدینه بعينه . قول ( هو 
ان أبى هند ) الضمير آ.صد لا لعيد الله ؛ وهو من تفسهر المصنف + ورقع فى رواية أحمد هن مک ووكيع جميما 
0 دنا عبد ألله بن سعيد بن ألى هند » وعبد أله المذكور من صؤار الثابمين 1 لق امش صغار الصحابة وهو 
اہو أمامة بن سبل . قو ( عن أبيه ) فی دواية يم الفطان عن عبد الله بن سعيد « حدثى أبى » أخرجه الاسماعيل 
قو (عن ان عباس ) فى الرواية اتی بمدها د سم ابن عباس » . قوله ( أعمتان مغرون فيهما کثیر من الناس : 
الصحة والفراغ ) کذا اسائر الرواة ؛ لسكن عند أحمد د الفراغ والصحة » وأخوجه ابو نعي فى « الستخرج » من 
طربق إماهيل بن جمفرواين المبارك ووكيع كلبم عن عبد الله ن سعید بدنده «الصحة والفراغ لممثان مفبون فهما 
ككثير من الناس > ول يبين لن الافظ » وأخرجه الدارى عن مکی بن ابراهيم شين البخارى فيه كذلك بربادة ولفظه 
د أن الصحة رالفراغ اممتان من نم ق » والراق دواء » وهذه الربادة وهی قرله من : 0 وقعت ف رواية 
این عدي اهار المأ . وقوله ٠‏ تعمئان » لأنية زعمة ره الاق اند دوقيل هى المافعة المفموة على جبة 
الاحسان لني » والفبن بالسكون وبالتحريك » وقال الجرهرى : هر فى ایهم بالسكرن وفی الرأى بالتحريك , 
وعل هذا فيصم کل منیا فى هذا یفن من لا وستمملهما فيا نی ققد ین لكوته باعيما پخس ولم محمد راد 
فى ذلك .ال أبن بطال : ممنى الحديث أن المر. لا يكون قرغا حنی يكون مكفيا صميم الردن » فن حصل له ذلك 
فليحرص على أن لابين بأن برك شکر الله ولى ما أثعر بة عليه ؛ ومن شكره امتثال أوامره و اجتناب نواهيهء فن 
فرط فى ذلك فهو المغبون .و آشار بتول م کی من الناس» الى أن الدى يرفق لذلك قليل . وقال ان الجوزى : قد 
يكون الانسان هيدا ولا يكون متفرظا اغ بالمعأش , وقه بكون مستغنیا ولا بکون یا , اذا اجشعا نغلب 
علوسسه السكسل عن الطاعة فيو المغبرن » وكام ذلك أن لیا مزورعة الآخرة ٠‏ وقبها التجارة التى بظهر رعا في 
الآخرة ؛ فن استعمل فرافه و كته فى طاعه الله قرو المفيوط ؛ ومن استعملرما في ممصصية الله فيو النبرن ؛ لن 
لفراغ يعقبه الدخل والصحة یمتا الستم » ولو لم يكن الا الحرم کا فيل : 
مسر فتی طول اللامه والبقا ‏ نكيف رى طرل السلامة يفعل 
رد آلفئي بعد اعتدال روسمة بلوه اذا رام قيا وحمل 

وال ایی : درب النى 75 له .کاب مثا بالناجر الذى 4 راس مال : فپو يإتغى الريح مع سلامة رأس 
الا قطريةه فى ذلك أن بتحرى قيمن ,ءامله و بلزم الصدق والحذق لملا ينين » قالسحة والفراغ رأس الال , 
وپلیفی له أنه امل الله بالامان » رمجامدة النفس وعدر الدرن ؛ ليرج خيرى الدنيا والآخرة . وقريب من قول 
ال تعالى ( مل أدلم على تجارة تنجيم من هذاب ألم ) الآبات . وعليه أن يجتنب مطاومة النفس ومعامة 
الشديطان لثلا يضيع رأس ماله مع الريح . وفوله فى مدب « مخبون فما كشي من ناس » كقره تعالى وقلیل 
من عپادی الشکور م ۳۹۹ فى بت فى مقابلة الفلیل فى ال . رقاب افاضی أو بكر بن العر ف : اختاف 


ادف ۱۲و - 5414 ۷۳۹ 


فى أل ععة الله على المد فقيل الا مان » وقيل الحأة » وقيل الصحة : والآول أولى انه فممة مطلقة + وأما الحياة 
والصحة نانهما نعمة دنيوة » ولا شکون ثعمة حقيةة الا اذا صاحيت الامان وحینشذ يذين فا کثه من انامی 
أى يذهب رجيم أد بنقص » فن استرسل مع نفسه الأمارة بالسوء الحالدة إلى الراحة فترك اتحافة على الحدود 
والمراظبة على الطاعة فقد غين ء وکذاك اذا كان ارغ ان المعخول قد يكن له معفرة مدلاف آذارغ فانة بتع 
عله أأعذرة ونقرم عليه الحجة . ووه ( رتال عران المثبرى ) هو بالمهملة والموحدة أبن عبد ام آحد الفا » 
إعرى من أوساط شیوخ البغاری » وقد خر جه ان دأجه ع, لمباس الذکور فقال في کتاب الرهد من السن 
ق د باب | که مئه» : حدثنا المباس بن عبد العم المي فذ ره سواء ب قال اما : هذا الحديث صدر به أبن 
البارك کتابة فأخرج؛ عن عبد الله بن سمید ذا الإسناد . قاك : و أخرجه ااره‌ذی والنمانى من طر بقه قال الترمذى 
دواه غیں واج عن ع اله بن سمید فرفعوه » ووقنه بمضهم على أبن عباس , وق إلباب من آل انمي 
آخرچه الاسماعيل من طرق عن ابن البارك + ثم من رجوية عن اعاعیل بن چعفر عن هبد الله بن سيد ؛ ام من 
طر يق پنداد هن کی رن سعید القطان عن عرد الله بة ثم تال : قل پندار را جات به يحمي بن سعيد ول برف . 
وأخرجه أن عدى من رجه آخر هن ابن عرانع سارعا . زولك ( عن ممادية بن قرة) أى أبن ایس الرن ‏ و لقوة 
ية ٠‏ ووقم فى روا آدم فى فضائل الاصار عن شمة د حدثنا أب ایا نعارية بن قرة » وایاس هو القاضى 
المشوود بالذكاء ٠‏ قوله ( عن النى يلي تال : ارم لا عرش الا عيش الاخرة ) فى دداية المستملى « أن التي ي 
تال ۰ ٠‏ تیه ( فأصام الانسار والراجرة) :تدم فى فضل الافساد بيان الاختلانه عل شعبة فى لفظه أنه مطاف 
علره رراة عة عن فقادة عن أنس وزيادة من زاد ليه أن ذلك کان يوم اخندق قطاين جدبه سيل إن سعد 
المذكور فى الذی بهده وزيادة من زاد فيه أنهم کانوا يقرلو د من الدين بایسرا مدا عل الجباد ما قیتاآیدا : 
فأجاهم بذك » وتقدم فى فروة ادق در ہے طربق عبد لمر بن صییب عن نس ام من ذا كله » وفية من 
طريق حید عن ألى أن فا كان فى غداة باردة ولم يكن لهم عبيد يعملون ذلك شم . فلا رأ ما بهم من النصب 
والجرع تال ذلك . توك ( الفضيل بن سلیان ) هر بالتصدير وهر الأيرى » صدرق فى حفظه فيه . کیل ( وهر 
يحض وحن انقل الراب ) تقدم فى فصل الافسار من رواية عبد العويد ن أن حلزم عن أبية عن سول د ترج 
لنب جع وم عفرن الندق » ادر » ومع بأن منهم من کان حفر مع الب ومنهم من كان بقل اراپ 
قو ( دامر با ) بفتح أرله وم الساد المومة »وق دواة ری ددص بناء من المرود ٠‏ قوي ( اغف ) 
ققدم فى فروة الحنيق بانظ داهف المراجرين والاتساره رأن الالفاظ الق فى ذلك بءضرا موزون وأ كرما 
فير مرزون : و کن رده آل الوزن برب من الرحاف ؛ وهر غير مقصود اليه بالوزن فلا سل هو ف الشعر : 
وق دذين الحدرثين [دارة إل ةي ميش الدنيا ا پمرضی ف من التكدير وسرطد الفناء . قل این امثير مناسية 
إراد <دیف أن وسہل مع حديث أبن بای الذي تضماته الرجسسة أن الناس قد غین کش مثيم فى الصحة 
والفراغ 3 بتارم امش انیا على عيش الآخرة , فأراد الاشارة إلى أن الميش الذى اشتخاوا به لیس بشیء بل 
العيشن الذى شغلوا عنه هر المطلوب ٠‏ ومن 2۳8 فير الفبون 

۲ - سوه تل انا الآخرة . وقوه تدای أا الحياة نیا لمپ ولي وذ ية وتقخر نگ 


۱۳ هھ“ كتاب ترواق 


و اسکاتر فى الأموال والاولاد 2 کثل غیت أهجپ" الکثار ناله م يبيج فتراه مصف رأ ثم يكون ملاتا 0 
وفى الآخرة عذاب شديدٌ وتنفرة من" اله ورضوان » وما الحياء لیا إلا منم" اشرور) 

98 سب شا مد ال بن "۳ حدثنا عبد العزيز بن ألى حازم عن أبيه « عن سول وال صمعت” 
یی بفول : مَوضم سوط فى الجنة خير منم الدنها وما فيها » و وة فى بول ال أو َوحة خهر من 
اقدنیا وما فا » 

قوله ( باب شل الدنيا فى الأخرة ) هذه الترجمة پعض لفظ دیب آخرجه مسل واترمذی و النساى من طر بق 
فيس بن أنى حازم هن الستورد بن شداد رفعه و وات ما انا فى الاخرة الا مثل ما سل أحدك [صبعه فى ام » 
فلينظر یم جع ۳ وسنده الى التابعى على شرط البخاری 48 لم شرج الستوود ه واقتصر عل ذكر حدیف سول 
ابن سعد «موضح سوط فى نة خير من الدنیا وما فما » تان قدر السوط من الجثة اذا كان خيرا من الدنيا فيكرن 
الذى يساويها ما فى الجئة دون قدر السوط فيرافق ما دل عليه حديث ااستررد » وقد قدم شرح قركه و غدرة فى 
سیل الله فى كتاب الجباد . آل القرطى : هذا نح قوله نمال لإ فل متاح الدنيا قليل م وهذا بالنسبة الى ذانها 
وأما بالنسبة ال الآخرة فلا فدر ها ولا خطر » راما آورد ذلك على سجيل القثيل والتقر يب والا فلا نسبة بين 
المتنامى وبين ما لا يتنا , والى ذلك الاغارة بقوله د فلیشظر بم يدهع » ووجبه أن آقدر الذى یتعلق بالأصيح 
من ماء البحر لا قدد 4 ولا خطی » کنات اهنيا بالنسبة ال الآخرة . والحاصل أن انیا كلاء النی لى 
ف الاصیع من البحر والآخرة كار البحر . ( تبه ) : اختلف فى یاه د برجع » فش ضكر الرامپرمری 
أن أمل الكرفة رووه بالمثناة ال موا الفعل, للاصيع وش مو نله » ورواو آمل البصرة بالتحتانية تال جعماوا 
الفعل الم . قلت : آو قواضح ‏ وَل (دفوله تعالى : انما الحياة انیا امب ولو م إلى قوف متاح الفرو)کذا 
ق دواية أذ » وساق فى رواية كرعة الآبة كليا . وعلى هذا فتفتح الشمرة فى آنا عافظة عل فط الثلارة » قان 
أول الآية ( اعلبو! أنما الحباة افيا الح © ولولا ما وقع من سياق بقية الأة جوزت أن يكرن ااصتف أراد 
الأية الى فى القتال وهی قرف تعالى ( اما الحياة الدنيا لصب وشو » وان تومنوا وتقوا وتک أجورم € الآية. 
تال أبن عطية : المراد بالححياة الدنیا فى هذه الاية مأ ختص بدار انیا من تصرف » وأما ما كان فها من قطاهة 
وما لايد منه ما يقيم الأرد وبين على الطاعة فليس مرادا متا والريئة ما يترين به ما هر حارج عن ذات الشى. ما 
يحسن بة الثىء » والتغاخر بقع بالنسب غالا كمادة العرب , والتكاثر ذكر متسلقه فى الآية ء وصروة هذا تال أن 
مره برف فا فيقوى فيكسب الال والوف دیرای ء ثم يأخذ بسد ذلك فى الانخطاط فيشيب ويضمف ويسقم 
و اصيبه الثوائب من عرض و تس مال وعز » ثم عوت فيضمسل أصه وويصهد ماله لثيره ولت رسومه : غا 
كال أرض أصابها مطر قتبت هلها المشب بأنا ممجبا أنيقا ثم هاج أى يبى واصفر ثم تام وتفرق ال آن 
أضمحل ؛ وال : واختلف فى افراد بالیگفاد » فقيل : جع کافر بات لاتيم أشد تمظيا للدنيا و ابا ساسا 
وقيل : افراد يهم اراح مأخوة من فر الب ق اارض أى ستره با ؛ وخصهم بالذکر لانهم آمل البصر 


للدي 14۱۹-1۵۵ و و4 
پالثبات فلا بعجوم الا المعجب حقيقة . اذتهى ملخصا . وفوف فى آخر الآية 2 وق الاشرة عذاب شدید ) قل 
آفي ام : لا و نف دل شدید لان تقد بر السكلام أنها إما دذاب شديد و [ما مغفرة من اله ورضو أن ٠‏ واستحسن 
غيره الوه على شدید لا فيه من الما أغة فى التنفيد من الدنبا دالققدیر الكافرين » ویبندی" ‏ ومغفرة من اله 
ورضران ) أى لاؤمنين . وقيل : أن فوا( وق الأخرة ) قسی لفوله ( الما الحيأة الدنيا تعب وهر م 
والاول صفة الدنيا وهی امب ومائر ما ذكر ؛ والثاتى صفة الآخرة وه عذاب شددف لن عمى ومغفرة 
ودضران لمن أطاع . وأما قوله و وما ایا الدئيا اخ ) نمو تأ كود لا سبق أى تفر من دكن یپا » وأأما الق 
ہی 4 بلاغ الى الآخرة .ولا آورد الذرالى بت ااستوود فى الاحراء عقبه بأن قال ما ملخصه : اعل أن مثل 
أل الدنيا فى غفاتهم کشل قوم رکیرا سفينة فاتهرا ال جر رة معشبة لر جوا لقضاء الحاجة غذرم اللاح 
من التأخر فا وأميم أن يقيموا بقدد حاجتپم وحذرم أن يقلع باأسفيئة ويتركوم , فبادد بعضهم فرجع سرا 
فصادف أحسن الامكنة وأوسعبا فاستقر فيه وانقم قباقون فرق الاولى استغرقه فى النظر الى أرمارها افو فق 
وآجارها المطردة وكمارها الطيبة وجواهرها ومعادیا ثم استیقظ فبادر الى السسفيئة فلقى مكائا دون الأول جا 
فى ا4 » الثانيةكالارلى لكنها أكبت على تلك الجراهر والقار والازمار وم تسمح نفسه اترکپا لحمل منها ما قمر 
هليه فنشال يجمعه وحمل فرصل إلى السفينة فوجد مکانا أضيق من الاول ول تسمح نفسه برى ما استصحبه فصاو 
ممقلا به ه مج لك أن ذبات آلازهار وفك القار وعاوف ارباح فم ل بدا من إلقاء ما استصصسيه حي سا 
عماشة اسه 6 آنا لد توت ق الفراضش وغنای هن وضية اللاح ثم هووا RR‏ بألرحیل فرت فر چدحقه السفيئة 
سارت فبقيت ينا استصحبت فى قير حنى ملكي » والرايعة اشندت بها اف من ساع النداء و سارت السفيئة 
قتقسموأ فر مهم من افرسته السباع ومنهم من ناه على وجدره حتی هلك ومنهم من مات جوءا ومتهم من تبهتة 
الحيات » قال : فبذ! مثل أهل الدنيا فى اشتغاهم محظرظیم العاجاة وغفاتهم عن افبة أميم . ثم شنم بأن قال : 
وما أقبم من زعم أنه بصير مافل أن يثئر بالاحجار من الذمب والفضة وافشي من الازمار والقّار وهو 
لا يصحبه شىء من ذلك بعد الوت . وات الستمان 


۳ - پاسیس قول ای يل د کن فى افیا كأنك غر يب » أو هابر سول » 
٩‏ - واا کل بن عبد الله دا عمد بن عبد رن أو المنذر الطفاوی" عن سلبان الأمش 
قال حدثنى مجاهد د عن عبد الله بن مر رض الله عنما قال : أخذ رسوله اھ يك متکی قال : كن فى انیا 
كأنك فریب أو عار سيل » . وكان ان عر يقول « إذا آسیت" فلا تنقظر الصباح ؛ ولذا أصبحت فلا 


تتفظر المساه . وَحُدْ من صحینلت لمرضيك » ومن بانك لونك 6 
لے ( باب فول ای 2 : كن فى الدنا كأنك غر بب ) هگذا ترجم ببمض ال اشارة إلى بوت رقع 
ذلك الى النى رل وأن من رواه موقوفا قصر فيه . وك ( عن اش --ثنى مجاهد ) أنكر المقيلى هذه الأفظة 
رهي د حدئني جامد ۾ وال : انما رواه الا ني اصبفه د عن أ ديه ۽ دك رراه عاب العش ونه رگذا 
م س ۳ چ ٩٩‏ م فع قاری 


4 وح -كتاب قرقاق 


أصحاب الطفارى عنه 0 وتفرد ان المديق پالتصریع قال وم سمه اللأعش من جاهد و(عا عه من ليك بن ی 
سل عنة قداس ؛ و اخرجه أبن بان فى صحيحه من طريق الحسن بن قرعة و حدثنا عمد بن عبدالرحن الطفاوى 
عن الاعش عن #أعد» بالمنعئة وال : قال المسن بن فرغة مام لنى ی بن معين إلا عن هذا الحديث »وخر جه 
ابن حبان فى م دة العقلاء » من طريق عمد بن أبى بكر المقدى عن الملفاوی با لمعتة أيضا وتال :. مکشع مدة 
أن ان الامش داسه عن مجاهد واا ممه من ليث حى رآيت على بن المديني رواه عن الطفاوى فصرح 
بالتحديث » يشير الى دواية البخارى الق الباب. قات : وقد أخرجه أحد والترمذى من رراية سفيان الثردی 
عن ليث بن أبى سايم عن ماهد » وأغرجه ابن عدى فی الكامل من طريق اد بن شعیب عن أبى >ى لفتاه عن 
مجاهد » و ليث وأو ی ضتعيفان والعمدة هل طر يق الا ۴ش , ولاحديث طريق أخري آخرجهالنسای من رواية 
عبدة إن أنى أمابة عن أبن عير مرفوعا : وهذا ما يقر الحديث اذذکرد لان روائه من رچان آصحیح ؛ وان کان 
اختلف فى مواع عبدة من ابن عبر ٠‏ تول ( أخذ رسول الله يع کی ) فيه تعيين ما آم فى رواية اش عند 
الثرمذى د أخذ يعض جسدی » والتکب بكر الكاف جمم الءضد والكتف » وضبط فى فعض الاصول بالتانية 
قله (كن فى انیا كاك غریب أو عابم سبیل ) قال الطوى : ليست أو لك بل التخيير والاباحة » والاحسن 
أن یکرت ععنى بل ۰ فشبه الناسك الدالك بالغريب الذى ليس له مسكن بأو ولا مسكن يسكلته ؛ ثم ترق 
وأضرب عئه ای ار العول لذن آلخر ببه قد سکن في بك الغربة لاف عار السديل لقاصد لبف شامع وبا 
أودية مردية ومفاوز منک وقطاع طريق فان من شا نه ان لا یم لحظفولا سکن نح. ومن ثم عقبه بقوله اذا 
آمسیت فلا تنتظر الصاح الح , وبقرله د وعد نفد فى آهل برد » ای احتمر ارا ولا قفتى » فان إن 
قصرت اققطمع رهلگت فى له الاودة ووذا معني الشبه هب وأا ااه فو قر له روخ من تحتل ار لثم 
أي آن العمر لا مخلو عن صمحة وا » قاذ گنت کےا مر سير مت وزد عليه بقدر قر ات مأ دأمی زك 
قوة بحيث بكرن ما بلك من تلك الزبادة 6١ا‏ متام ما اع رفرت حا أأرضي رالضءفه » زاد عبدة فى درايته 
هن ابن عبر و أعبد الله کات تراه وكن فى الدثياء اشدره ٠‏ وزاد ليت فى ررایته اوعد نفك فى أهل الفيرد > 
وق دواية سعد بن منصور و وكأنك عام جيل » وقال ان بطال : لا کان الغر يب قليل الا نبماط ال الان بل 
هر مسو شی مثيم أذ لا يكاد بم كن إعرقه مدأ في به قور ذلول في نفحه عانقسه . رکنات عا ر العلل لا يثفة 
ف سفره الا بقر ه عليه رطفيفه من الاثناك في میت كا جنمه من قطع سقره ممه زاده وراحانه ببلةانه الى 
بغيته من قصده شچه جما ٠‏ وق ذلك اشارة الى ؤار ازمه فى الدنيا وأغنة الولئة مها وا كفانه » فك لاعناع 
المساقر الى أ كثر ۱۵ يبلق الى خی ره كذ لك لا يمتاج افزمن فى الدنیا الى أ کار عأ برلغه احل . وکل غیره ؟ 
هذا اديع أصل فى الع عل لله_اغ عن الدنيا رالره. فوا والاحتقار ها والفتاءة فيا باليلفة . وقل النووی : 
معني ادایت لا مکی ال اليا ولا توما رطنا ولا دث نفك بالبقاء فوا ولا تعلق مها ما لا تعلق به 
الفر يب فى ق وطنه . وقال غيره : عرااسبیل ھرالار على الطر بق طالبا وطنه » فالمرء فى الد نیا كعيد آدسله رده فى 
طا چ ایغ بلده فعا نه أن يوادي بفعل ما آدسل فيه ثم یمود الى وطنه ولا تن شه غير ماهر قده .وتان غيره : 
المرادآن ورل الق من اسه نی نبا 8 'لذر بيصلا يوان قلبه بء من بك الغرة؛ بل نله ءتعلن بوطنه الذکه دجم 


الحديت ۹:۱1 - ۱۷ وچ ۲۳۵ 
اه ؛ ومعل أتامته فى الدنيا لیقضی حاجته وجپازه فرچوم الى وطنه ۰ وهذا شأن الغو بب . آم یکرن كالسافي 
لا وتر فى مکان إعينه بل هو داثم السب الى بله الإقامة . واستشكل عطفه حابر ااسبیل على الغريب وقد ققدم 
چراپ الطيى ۰ وأجاب السكرماقى بأنه من عطف العام على الخاص » وفيه نوع من الترق لان نسلقاته آل من 
تملقات الغربب لقم ٠‏ له (وكان ابن عر يقول) فى رواية لبك ه وتال ل ابن عر اذا أصبحت ‏ ادرت .وه 
وغذ من صحاك ( آی زمن ص حك رت 1 فی دوآاية لوغ د أسقمك » والمى امتفل فى الصحة بأالطاهة 
ی لو حصل تقصيد ف المرض لا يد بذاك . زول ( ومن حرانك اون ) فى رواية ليث د قبل موتك » وزاد 
« فانك لا قدرى يأ عبد اق ما امك غدا ء أى هل يقال له شق أو سعید , وم برد انمه الخاص به فانه لا بغیر . 
وقيل الراد هل هر حى أو ميت . وهذا الذدر الوقوف من هذا ثقدم سل معناه فى دي این عباس أول 
کاب ارقاق 0 وچا. واه دن ركه 1 ن ات ارتا م‌فوعا أعرجه الام 0 آن الذي 2 قال رجل هو 
بعظه : اهم مما قبل کي ؛ شرا بت قبل هرد ؛ وی دیل قبل سك ؛ وذناك قبل نقرك 3 وفراغك قبل 
شذللك , وحيانك قبل مر تك وأشرجة إن الدارك ن اآزه. .ند صحيح من سل مرو بن میمون » قال بعش 
لاء : کلام أن عر مدتزع من الدديث اللرفرع وهر متضمن اة قصر الاملءرآن اعافل ينبني 4 إذا أمى 
لا پنتظر الصراح وإذا أصبح لا پنتظر المساءء پل بشن أن أجل مدر قبل ذلك . قال : وقوه د اذ من مستله 
اء أي اعمل ما تلق ثفعه بد موتك » وبادر ایام صحتك بالعمل الا فان المرض قد يطرأ فیمتنم من العمل 
فیخفی على من فرط فى ذلك أنه يمل إلى المعاد بقير زاد . ولا پمارض ذللك ادرت الماضى فى التصحيم , اذا مض 
المد أو سافر كب الله آه ما که يدم مدا مقا a‏ 4 ورد ف حن من يعمل » انحنم الذى فى حدق اي 
ھر ق حق من ل يعمل شیا , 8 اذا مض ندم عل زه العمل + وز اررطه ون العمل قلا يفيده الشدم . وق 
اديت مس ااعل أعطاء لادم عند القمليم والموعرظ عند الرعظة وذلك فا نیس راشنییه ؛ ولا بفعل ذقك خالا 
الا عن گیل اليه ؛ وفيه مخاطبة الواحد وادادة امع » وحرص النى بإ عل ابصال الخير لأمته , والحض عل ترك 
الانيا والاقتصار على ما لابد مثه 


£ - بيست ف الأمل ولوك . وقولر لله تمالى ف( فن رحج عن الدار وأوخل الجنة ققد قز وما 
۹ انا إلا معام ازور . رم يأ ارا روا ولمم الامل ؛ نموف عدون 4 

وال عي نأف طالب « ار مات للد وا مدیرة » و ارات الا خر مب3 » ولسكل” واحدة منهما بلون » 
فسگونو! من بداو الاضرة» ولا تسكوتوا من باو انیا ؛ فان الوم غل" ولا حاب » وقسدا 
حاب ولا هل 6 . محر حم : بباعله 

۷ س وشن صلافة" بن اقتضل » أخبرنا ین بن سعود عن سفوان” قال حدتنی أبى عن شفردر عن 
ريع بن دم د فن عب الل رضى الله عنه قال : عَم ای مكو خط بدا » وخط تغط فى ااوسّط خارجامنه » 
وخط خططا صفارا إلى هذا الذي فى الوط من جانيم افیف الرسط وقال : هذا الإنمان ۽ وهذا اج عي 


۳۳۹ و كتاب ارتاق 
به - أو قد أعاط به وهذا اي هو خارج امھ و هذه الل الغا الاعراض 6 فان أخطأء هذا 1 2 


هذاء وان أخطأه هذا نيش هذا » 


ه41 - وا مسل حدتنا عام عن إسحاق” بن عبد ال بن أنى طلحة « عن آنس بن مالك قال : 
عم البى نی خطرظ) قال : هذا الامل وهذا أَجَه » یا عو كذلك إذ جاهه الط الاقرب » 

قولهِ ( باب ف الامل وطول ) الامل ,كتين رجاء مأ نحبه النفس من طول غر وزيأدة ذنى ٠‏ وهو قريب 
المعنى من ای . وقيل الفرق يها أن الآمل ما تقدم 4 سبب و التتی عخلافه . وقيل لا بنفلك الانسان من أمل » 
زان نه ما أمله درل عل الى . ویقال الامل ارادة الشخس تحصیل شی" سکن حصو قاذا فاته ناه . قو 
( وفوك تمال فن زحرح هن النار وأدخل الجئة فقد 6ز الأية ) كذا فنسنى وساق فى رواية كريمة وغيرها الى 
الغر ود » وقع ق دواية أبى ذد ال قوف و قد قز » والطاوب ونا ما مقط من روابته وهو الاشارة الى أن 
متعلق الامل لیس بشي* لانه متأع آلفرود » شه انيا بالمتاع الذى يداس به على السام ويغره حي إشتر يه ثم 
يقبين 4 فساده ورداء» ؛ والشيطان هر المد لس وهو الغرور بالفتح الناشی, عنه الفرور بالعنم , وقد قری" فى 
الكاذ دنا بفتح الفين أى مداع اشیطان » و جوز أن پسب‌قون ممعت امول وهر ادوع فتتفق اثقراء تان . قو 
( عرحرحه میامن ) وقع هذا فى روأية النسق وكذا ی ذر عن ااستمل واکشممی » والراد أن مەی وله 
(زحرح) ف هذه الآية فن زحوح بوعد » واصل الزحزحة الازالة : ومن أذيل عن الشى” فقد بوعد منه . ولال 
الكرمانى : مناسبة هذه ال ۵ ترجة أن فى أول الآبة لإ كل نفس ذاقتة الوت ) وق آخرها و وما الحياة الدنيا م 
آر أن قرله و فن زحرح ) مناسب لقوله وما هر مرحزحه ) وق تلك الآبة ( يود احدم لو يعمر الف 
سنة ) . یې (وقوله ذرم يأ كلوا و يتمتموأ الایة) كذا لا ذر ‏ وساق ق رواية كر عة وغیرها ال( يرن ) 
وسقط فوله د وفره » اسن » کل اپور هی مامة ۽ وتال جماعة هی فی الكمفار خاصة والاس فيه هدید ؛ وقية 
دجر عن الانبماك فى ملاذ الدنیا ۰ قوله ( وتال على بن أبى طااب ارتعلت ادنيا مدبرة الج ) هذه قطمة من أ 
أملى جاء عله موفوفا وصصفوعا : وق أوله شىء مطابق قارجة صريحا ۰ فعند أن أبى شيبة فى د الصنف » وان 
المبارك فى د الرهد » من طرق عن اجاعیل بن ألى عالد وزیید الابای هن رجل من بنى عام » وسم فى وراية 
لابن أب شيبة مپاجر العامرى ٠‏ وكذا فى و الحلية » من طريق أفى میم عن زبيد عن مپاچر بن یر قال : قال على 
إن أخوف ما آعاف علیسک أتباع اشوک وطول الامل : فاما اتباع الموى فيصد عن الق ؛ وأما طول الامل 
فينسى الآخرة . ألا وأن الدنيا ارتحاى مدبرة » الحديهطالذى فى الاصل سواء » ومواجر الذکور هو العامرى 
ایهم فيك وما عرفت حاله ٠‏ وقد چاه مرفوعا أخرجه ابن ألى الدنیا فی د کتاب قصر الامل » من رواية الهان بن 
حذيفة عن على بن أبى حفصة مرل على وعن على بن أبى طالب أن رسول اه بإ 5ل : ان أشد ما أتحهرف عليم 
خصلتين ‏ فذكر معناه والدان وشیخه لایمرفان ؛ وجاء من حديث جابر أخرجه أبو عبد الله بن منده من طريق 
اندر بن کد بن كدر ون أيه هن جار مي‌فوط ؛ واک در طعیف » وثابعه على بن أبى على اہی عن 


نفدت ۲۷ - م1 FV‏ 
ابن ااسکدر بتيامه وهو ضعيف أيضا وق بعش طرق هذا الحديث د فانباع اوی يضرف بقار بک هن العق » 
وطول الامل يصرف همم ال الدئيا » ومن كلام على أخف إعض الحكاء قول د الدنيا مد رة والآخرة مقبلة فعجب 
لمن يقمل على المدبرة و يدبر على اقب » وورد فى ذم الاسترسال مع الامل ديت انس وفمه « أررمة من الشتاه : 
جود المين » وقوة القلب ۰ وطول الامل ٠‏ والحرص عل الدنيا , آخرجه اليرار : ومن عبد الله بن هرر 
رفمه « صلاح! أول هذه الآمة بالزهادة واليقين » وهلاك آخرها باابخل والأمل ء أخرجه الطبراق ران 
آی‌الدنیا » وقيل أن قصر الامل حقيقة الزهد » وليس كدذلك بل هو سیب » لان من فصر امه زهد ء 
ويتوله من طول الامل السكسل عن الطاعة ٠‏ والقدويف بالتوءة » والرغبة ف الدنيا , والفسيان اللآخرة ۽ 
والقسوة فى القلب . لان رقته وصفاءه اا بقع يتذكير الموت راقر والثواب والعقاب وأهوال النياءة كا قال 
تعالى ( فطال عابم الامد فقت قلویم ) وقيل : من قصر آمله قل همه وتنور قليه , 49 اذا استحضر اموت 
جد فى الطاعة : وقل همه » ورضى بالقليل . وتال ابن اوزی : الامل مذموم قناعت الا قعلياه ؛ فلولا أمليم 
لاصنفوا ولا ألفوا . وتال غيره : الامل مطبوع فى جیم بتى آدم کا سيأتى فى الحديث الذى فى الباپ بعده 
دلا يزال قلب اللكبير شاب فى تین حب الدفيا وطول الامل » وف الامل سر طف لله لوالا الامل ما تهنى أحد 
إميش ولاطا بے نفسه أن شرع فى عمل من اعمال الدنيا > وألا الذموم منه الاسترسال فيه وعدم الاستمداد 
لأمر الأخرة » فن سل ءن ذلك لم كاف بازالته . وقوله فى أثر لى « فان اليوم عمل ولاحساب ؛ وقدا 
حساب ولا عمل » جعل الروم نفس العمل و احاسبة «بالغة وه وکقوام تاره صائم » والتقدير فى الموضعين ولا 
حساب فيه ولا عمل فيه » وقوه و و لا حساب» بالفتح إغيد توبن و جوز الرفع ماو نا » وگذا قوله ولا عمل . 
قو (محي بن سعيد ) هو القطان ؛ و-فیان هر أثورى › وأوه سید إن سروق » ومذ ر هو أبن يعلى الوری 
ووقع فى رواية الاعاعبل « أو يعلى » فقط » والر بيع بن خثيم ؟عجمة ومثلثة مهذر ۰ رعبد أك هو أبن ممعود 
ومن الثورى اعدا کوفیون E‏ (خط النی & خطا مربعا) الط الرسم و الشکل ؛ والمربع المستوى الروابا 
قوله ( وخط خطا فی الرظ خارجا منه وخط خملطا صغارا الى هذا الاي فى الوط من جانبه الذى فى الوط ) 
یل هذه صفة الخط : 
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۳۳۸ وم - كتاب ارق 

والاول العتمد ؛ وصياق الحديث يتثرل عليه فالاشارة بتو4 , هذا الانسان ۾ إلى النقطة الداخلة . وبقوه 
د رهذا أجل عبظ به » ال المربع ؛ وبقوله د وهذا الذى هو خارج آمله » الى احط الستطیل النفرد . وبقوله 
« وهنه إلى | حطوطه وهی مذکورة على سيل المثال لاأن افراد انحصارها فى هدد معين » وی يده قوله فى حديث 
آنس بعدة د اة جاءه الخط الاقرب ء فاثة أشار ه الى الخط انحط به , ولا عك أن الذى عبط به آقرب اليه من 
الخارج عنه » وقول د خططا» بض المعجمة والطاء الاولى الاك و جوز فتح الطاء » رقو و هذا افسان مبتداً 
وخر أى هنا الط هو الالسانه عل الأثيل . قي[ ( رده الخطط ) بالضم فییما ایا » رفى رواية الستملی 
والسرشی « وهذه الخطوط » . یه ( الاعراض ) جع عرض بفتحدين وهو ما ينتفع بة فى الدنيا فى ای وق 
الشر » «العرض بالسكون ضد الطويل ٠‏ ويطلق على ما يقابل النقدین والمراد هنا الاول . قوله ( مشه ) بالئون 
والشين المعجمة أى أصاءة . واستشکفت هذه الاشارات الأربح مع أن الخطوط ثلاثة فقط وأجاب الکرماتی بان 
قخط الداغيل اعتبارين : لقدار الداخل منه هو الانمان والخارج امله ؛ والمراد بالأعراض الا نات المارضة 4 
ان سل من هذا لم يسل من هذا وان سل من الجبيع وم تصبهآفة من مرض أو فقد مال أو في ذلك بغته الاجل . 
والحاصل أن من لم عبت بالسبب مات بالأجل . رف الحديث إشارة الى الحض عل هر الامل والاستمداد ابغتة 
الاجل . دعر بالنبش وهو لدخ ذاه الس ميالفة فى الاصابة والاملاك . قله ( حدثنا ملم ) هو ابن ابراءم » 
وني كذلك فى رواية الاسماعيل هن الحسن بن سفيان عن دبد مزز بن سلام عنه . قوله ( همام ) هو أبن محی 
وثيت كذلك فى رواية الاعاعیل ٠‏ قوي ) عن [إمق ) فى دواية الاماعیل وحدثنا ان » وهو ان آخی انس 
#مه . تيك ( خطوطا ) قد فسرت فى سحديث ابن مسمود . وله فبينها هو ذلك ) فى رواية الاسماعبلى «یأمل » 
وهند البييق ف الؤهد من وجه عن اممق سباق التن أتم منه ولفظه د خط خطوطا وغط خا ناحية ثم تال هل 
تدروق ما هذا ؟هذا مثل ابن آدم ومثل الآتى » وذلك الخط الامل » بيتيا يأمل اذ جاءء الموتء واءا جح الخماوط 
ثم اقتصر فى اتفصیل على انين اختصارا . ولاثالك الانسان » والرابع الأفات . وقد أخرج الترمذى حديثك 
أنس من وواية اد بن سلية عن مبید اھ بن ألى بكر بن أنس عن آنس بافظ د هذا ابن آدم وهذا أجله؛ ووضم 
يده عند قفاه ثم بسطبا فقال : وشم أمله » وثم أجله ‏ ای ان ابله آقرب اليه من آمل . قال الترمذئ : وق لباب 
هن آن سعيه . قلت : آخرچه أحد من دواية دلى بن «لى عن آبی المتوكل عنه ولفظه د ان النى 7 غرذ عودا 
بين بدية ثم شرل ألى جنبه آخر ثم فرز ام لك فابمده ثم قال : هذا الانسان وهذا أجلي وهذا آمله ‏ والاحاديث 
متوافقه على أن الاجل أقرب من الأمل 

5 - بیس من بلغ ستین سنةً فقد أعذر الله إليه فى العمر 
لقو ی أو ”مرك ما دک فيه من تذ کر + وجاء] الذير ‏ 

٩‏ - وش عبد السلام بن طبر حدثيا هر بن على" عن ممن بن تمل فار عن سعهد إن أي 
سعيد ار ی د عن أ هريرةً من ال لا قال : أعذر الله إلى امرك أَخْر أجه حت باه سين سیفه 

تیه" أبو حازم واب مبلان عن للقبری 


أطديك 14۱4 - 16۳۲۱ ۳۳۹ 

۰ اس رثا عل بن عبد الله حدثما أبو صغوان هبد اه بن سميد أخبرنا يوش عن أبن شياب كال 
أخبرنى سعيد بن السب « أن ابا غريرة 2 اله عنه قال : رح رسولة اف 25 بقول : لازال فت 
السکییر شاب فى اثلقين : فى حب الدنها » ولول الامل » . قال ایس" عن بوس - وابن وهب هن بونس" - 
عن ابن شهاب قال آخبرنی سمید وأو سل 

۱ = وشا مس بن ابراه حدا هشام حدنا تاد « عن انس .برض الله عنه فال : قال رسول” 
اه بإ : کر ابن نم ويسكير” ممه تا : حب الال» وطول اسر » . رواه شعبة هن اد 

وله ( باب من بلغ ستين سنة فقد أعذر الله له فى العمر . لقوله تعالى : أو لم نعمرک مایندکر فيه من تذكر 

وجلک النذير ) کذا للاكثر » وسقط قو « لقوله تمألى » وق روا الفسق ه بعنى الشيب» و ثبت قو بم الفيب 
فى دواية أبى ذر وحهه ؛ وقد اختلف آهل التفسير فيه فالا کثر على أن المراد به الديب لنه يأتى فى سن اكوك . 
فا بمدها ء وهو علامة لغارتة سن الصبى الای هو مظنة امو , ول على الراه به النى ب ؛ واختلفوا ارا 
ف المراد بالتعمير فى الاة صل أقوال : أحدما أنه آربمرت نة ؛ لقله اأطارى عن مسروق وغه : وکانه آنه 
من قوله « بلغ آشده وبلغ آربمین سنة ۰ واثاق سمت وأربعون سنة أخرجه أبن مردوية من طريق مجامد من 
ابن عياض رتلا الآية » ور رانه رجال الصحیح ٠‏ إلا این خثم فهو صدوق وفيسه ضعف . والثالك سبمون سنة 
آخرچه أبن مدوب من طر يق عطاء عن أبن عباس تال لإ اول أعمرك مایت کر فيه من تذکر وجا التذير) فقال 
ترلی تیا لآبناء السبمين ۰ وق إسناده جي بن میمون وهوضميف . الرابع سثون » وك تالا يسديث اباب 
وورد فى بعض طرفه التصریم باراد , فاخرجه آبو نمم فى « المستخرج » من طربق سعيد بن سلیان هن هيد 
لمرد بن أبى حارم من أبيه عن سميد بن أبى سعيد عن أبى هريرة بلفظ «اممر الذى أعذر اله فيه لان آدم ستون 
سئة : أولم نممرم مایت کرفیه من نذکر » وأخرجه ابن مردویه من طريق حاد بن زید عن أبن حازم هن مهل بن سمد 
مه . الخامس لتردد بين الستين والسيمين أخرجه ابن میدوب من طربق أبى معشرهن سمید هن این هر برة بلفظ «من 
عر تين أو سبمين سنة فقد أعذر الله اليه فى الممر » وأخرجه ابا من طريق معتم بن سلجان ان معمر عن 
دجل من غفار يقال 4 مد عن سمید عن أبى هريرة بلفظ « من بلخ الستين والسيعين » وعد الففارى هو ابن 
معن الذى آخرجه البخاری من طر يقه اختلف عليه فى لفظه ۴ اختاف على سعيد المقيرى فی لفظه, وأدم 
الأقرال فى ذلك مائيت فى حديث الباب , ويدخل فى هذا حدر د ميرك المثايا مابچ ستين وسبعين » أشرجة 
أب پغل من طريق ابراهيم بن الضل عن سمید عن أبى هريرة » وابراهم ضعيف . قو ( نا عبد السلام بن 
مطبر ) بم أوله وقتح البهلة و آشدید افاء المفتوسة . وشيخه هر بن دى هو دی » وقد نقدم بدا الاسناد 
إلى آف هر رة حديث آخر وذکرت أن مر مدلس و آنه آورده با امنحة و بيات عذر البخارى ژ ذلك أنه وجد 
من وجه آخر مصرح فيه بالیماع » رأما هذا الحديث نقد أخرجه أحبد عن غبد الرزاق من معمر عن رجل من 
بشي هفار عن سعید المقيرى بنسوه ؛ وهذا الرجل الم هو معن بن “د الخفارى » فبي متابمة قوية لعمر بن هل 


f‏ وم - کتاب اران 


أخرجه الاسماهيل من وجه آخر عن معمر » ووقع لهیشه فيه وم لیس هذ| مرضع بیانه ۰ قوإ4 ( أعذد الله ) 
الإعذار [رالة لمتر » والمدني أنه لم يبق له اعتذلركأن يقول لو مد لى فى الأجل لفعلت ما أمرت به ء يقال أعذر 
فيه إذا بلغه أقصى الغاية فى العذر ومكينه مئه . وإذا لم يكن له عذر فى ترك الطاعة مع ممكنه متها بالعمر الای 
حصل له فلا پنیغی له حينئذ الا الاستغفار واطاحة والافبال على الآخرة بالكاية »و نسبة الاهذار إلى الله جازية 
والمنى أن اله لم يترك قعبد سببابق الاعتذار يتمسك به . والماصل أنه لايعاقب الا بعد حجة . وله (آخر أجله) 
ب پش أطاله ( حتى پلخه سكين نة ) وف رواية مععر لقد آمثر الله ال عبد أحياة حت جبلغ سین سنة آو سیمول 
هه دامن اله ٠‏ قد أهذر الله اليه» ۰ قوله ( ( تابعه أبو حارم وان لان من القیری ) أما متابمة أبى 
حازم وهو سللة بن دینار فأخرجها الاعاعیل من طر بق هيد العريز بن أبى حازم م حداثنی ألى عن سعید القببی 
50 أنى هر بر کذا أخرجه الحفاظ عن عبد المز و بنأبى حازم » وغالفيم هارون بن معروف قرواه عن ان آي 
حازم عن أبيه عن سعیده ااقری عن أبيه عن أبى هربرة أخر جه الاسماعيل ؛ رادها بين دمي ود هر رة أيه 
رجلا من ارد في متصل الا سانید وقد آخرچه أحد والنساف من رواءة موب بن هبد الرجن هن أبى حازم عن 
سعیه المقيرى عن أب هريرة بير واسطة . وأما طريق محد بن مجلان فأخرجه أحمد من رواية سعيد بن ألى يزب 
عن مد بن جلان عن سعيد بن ألى سید القبری من أبى هريرة بافظ ومن أنت ءايه ستون سنة :2 فقد أعذر عذر الله یه 
في الممرء قله ای بطال : ا ا كانت الستون حدا ذا لابا قر بة من الممترك وهی سن الانابة والخدوع وترقب المنية 
فهذ! إعذار بعد عذار لعفا من الله بعباده حى نقليم من ا3 الجول إلى حالة العلل » ثم أعذر الهم فل يماقهم إلا بعد 
اي الواضحة » ان کانوا فطروا ملىحب الدئيا وطول الآمل » لسكنيم أمروا بمجاهدة النفس فى ذلك ليمتثاوا 
ما آم‌وا به من الطاعة و يترجروا عا موا عنه من المعصية . وق الحدبث إشارة الى أن استکال السنین مظنة 
لأنقضاء الاجل ۰ أضصرح من ذلك ما أخرجه الترمذى بسند حدن إلى أ سلة ین عبه الرجن عن أن هرية 
رفة , آعبار أمتى مابين الستين إلى السيمين » و هم من مرو ذلك » . قال بعض المسكاء : الاسنان أريمة من 
الطفولية » ثم الهباپ » ثم الكبرة » ثم الديخوخة وهی آضر الاسنان » وخالب ما یکون مابين الستين والسبعين 
ليذ بر صحف القوة با انقص والانمطاط » فینبغی له الاقبال دلى الآخرة بالمكابة لاستساة أن روجع الى 
الاك الأول من لاعاط والقوة . وقد استنبط منه بش #هافعية أن من استكل ستين فلم بحج مع القدرة نه 
يكرن مقصرا ويأثم إن ماس قبل أن يحج » فلاف ما دون ذلك . ادیش الثانى ؛ وه ( بوئس ) هو أبن يزيد 
الیل . قر ( لاال قلب المكبير شابا فى اثلتين ؛ فى حب الايا وطول الأدلى ) الرآد بالأمل هنا عبة طول 
انیم ؛ ۽ فصر حدیث أفس الا بمده ق آخر الیاپ ؛ ومماه ۱2 با اشارة الى قوة آمنسکام ره الال » آو هو من 
پاپ الها كلة و المطا بقة ٠‏ قو (قالك ليه عن بو نس › وان وهب من يونس » عن ابن شپاب آخچرق سمیذ ) هو 

ان السپب ( وأو سلة ) يمتى کلاها عن أبى دريرة . آما رواية ليث وهو أبن سعد فوصلا الامعاعیل من طریق 
أ صا کالب اليه د دنا اه دای ور نس هو ان نديد من أن شباب آخرق سعيد و او سللة من أي 
هويرة » بلق الا أنه قل د أخال » يدل انیا ٠‏ واه رواءة أبن ودب أوصايا لم هن حرمق مته بلفظ « قلب 
الشرع شاپ هل حب اتون : طول اطیاة وخب الالء و اضر چه الاسماهو لى ہن مار ق اورب بن سرف هن بو فس 


ەی 941۹ - ۹4۲4 (١‏ 
مثل رواة ابن وهب سواء » وأخرجه البق من وجه آخر عن أ هريرة بزيادة فى أوله تال ه ان ابن آذم بضعف 
جسمه وینصل خه من الكير وقليه شاب » . الحديث الثالث » وله ( حدئنا مسل ) كذا لای ذر غير منسورب» 
ود 3 تم بن ابر ادير دهاز مو الاستواق . قوله ( !أب ) بفتح الموحدة أى يطعن فى اسن . قوله 
( ويك معه ) بضم الموحدة أى يعظم , و جوز الفتح الفتح » ويحوز العنم فى الأول تعبهرأ عن الكثرة وهی كثرة عدد 
آلسنین بالمغلم ٠‏ وه ( اثثتآن حب لال وطول العمر ) فى رواية أي عوانة عن قثادة عند "مسل « جرم ابن آدم 

رت عبان افرص على الالء والحرض عل العم » ثم أخرجه من ظريق ماد بن هشام عن أبيه له مه 
وله( دراه شعبة عن قتادة ) وك مسل من رواية عمد بن جغفر صن شمية ولفظة و معت آتادة يحدث ضن آلس » 
پنحری و آخرچه أحمد هن عمد بن جعفر بلفظ « رم ابن آدم ويب منه أثنتان :وقائدة هذا التمليق دفع توم 
الانقطاع فيه لگون قنادة مدلسا وقد هنمنه » لکن شعة لایحدث عن المد لين الا ما عل أئه داخل فى ساعهم 
فإستوى فى ذلك تصرح والعنءنه لاف غيره . 5ال النووى هذا مجاز واستمارة ومعئاه : أن قلب اد شيخ کامل الحب 
امال متحک فى ذلك کاحشکام قوة الداپ فى شبابه : هذا صوابه » وقيل فى تفسيره خر ها الا اي كانه 
أغار ال قول عياض : هذا الحديث فيه من المطابقة و بدیع السكلام الغاية » وذلك أن شيخ من شأ نه أن کون آماله 
وحرصه هل انیا قد بليت على بلاء جحمه اذا اثقضى عمره وم يبق له الا اتظار المرت ۰ فلا كان الأ بضده 
ذم . قال : و التعبیر بالهاب إشارة الى كثرة احرص و مد الأمل الذى هو فی آشیاب أكثر ریم أليق لكارة 
الرجاء عادة عندم فى طول أعمارم ودوام استمتاهيم وأذاتم فى الدنيا . قال القرطی : فى هذا الحديث کر امة 
الحرص على طول العدر وكثرة المال وأن ذل ليس جحمود ۰ وقال غيره : الحكة فى التخصیص بهذن الأمر ين 
أن أحب !شیاه الى ابن آدم نفسه ؛ فور راغب فى بقامها فاحب لذلك طول العمر » وأحب الال لان من اعظم 
الأسباب فى درام الصحة الى ينها دنها غالبا طول العمر ۰ فكلا أحس يقرب نفاد ذلك أشتد به له ورغيته فى 
دوامه . واستدل 4 علي أن الارادة فى القاب خلاة لن قال انها فى الرأس , 45 لازری ٠‏ (قنیه) : قال الكرماق 
کان ينبغى له أن بذکر هذا الحدیت فى الباب السایق یعنی د باب فى ال وطوله » . قلت : ومناسبته لباب الای 

ذکره فيه ایست ببعيدة ولا خفية 


5 - وس اسل ای یی به وچ الله . فيه سمو 
۲ = )ا اد إن أسد أخبر” نا هید" اه آخبر نا معمر" عن ااز هری* قال آخبرنی ود بن 
ار بیم - وزعم مود أن قل رسول الله ب » وقال‌عقل كة مها من دلو كانث فى دارم 
۴ == قال « معت عتبان بن مالك الأنصاری ثم أحد” بنی سام قال : دا عل رسول" ان بلق 
فقا ل : أن بو اف عبد بوم القيامة. يول لا 4 إلا الل يجتنى مها وجه اذ إلا حرام اق عليه البار» 
۵ - وا یب حلثنا مقو با بن عبد الرحمن عن مرو غن ميد ری" « من ألى هريرة أن 
م = وماج ٩۱‏ + فم لايق 


4¥ فى - کتاب الرقاق 


رسول الله َي قال : يقول اف تعالى : مالمبدى الزمن عندى جزاه داضت صقي ين آهل الدها مه 
احتسبه إلا اة > 


قوله ( باب العمل الذى يبتغي به وجه اه تعالى ) ثبشت هذه الترجة للجميع ؛ وسقعات من شرح ان بطال 
فأضاف حديئا من عبان الدی قب , ثم أغذ فى بيان المناسرة لترجة من بلخ ستين سنة فقال : خثى الف أن 
يظن أن من باغ السثين وهو مواظب هل اأمصية أن يذ عليه الوعيد » فأررد مذا الحديث المشتمل على أن کلة 
الاخلاصی تنفع قائلها ؛ رشاو i‏ أنبا افص آهل هر دون صر ولا ال عمل دون عمل » وال : و زستفاد مه آن 
التوبة مقبولة مالم يصل إلى اليد الذى ثبت النقل فيه ابا لانيل معه ومو الوصول الى الفرغرة . وتيعه ابن ال 
فقال : يستفاد منه أن الإمذار لاتقطع التوبة بعد ذلك وانما تقطع. الحجة أأتى جدابا الله مد يفذف ؛ ومع ذلك 
فالرجاء پاق بد ليل سدیث عنبان ما ذ كر معه + فلت : وعل مارقع ف الأصول فبذه مناسية تعقيب اباب المأضنى 
ذا الباب . وله ( فيه سعد ) كذا اجمیع “ترسقط لاس وللاساصيلى وفيرعما ؛ وسمد فيا يظبر لى هو ابن أبى 
وقاص ع وخديئه المشار إل عاتندم فى المفازى وغيرما هن رواية عامج بن سهد من أبيه فى قمة الوصية وفوسه 
ه الثلك والثاث كني » وفيه قوله و فقلت پاردول اقه أخلف بعد اعاب ؟ قال: إنك لر تخاف فتعمل هلا 
تباغی به وجه اه إلا ازددت به درجة ورقعة » الحديث » وقد زقدم ذا لأفظ فى كتاب إلجرة إلى للديئة . ثم 
ذكر اأص ف طرق من حديت نود بن ألزبيع دن عتبان بن مالك ؛ وه ( جدئنا مما بن أسد ) هو المررزى » 
وشيخه عبد الله هو ان المبارك . قوله ( غدا عل سول انه يه فقال لن. يوان ) مكذا أورده عتصراء ولیس 
هذا اقول معقبا بالفدو بل بينهما آمور كثيرة من دول الني ليه منزله دصلاته فيه و زافم أن يتأخر عندم 
حى يطعموه ومو اك عن مالك بن الدخثم وکام من وقع في ته وأ اراجمة في ذلك » وق آخره ذلك القول 
الذکور دنا ؛ وقد أورده فى د باپ المساجد ف ايوت ء فى آوائل الصلاة وأورده ایضا مارلا طرق 
أبراهيم بن سعد عن الزهرى فى آیراب صلاة ااتطوع ؛ وأخرج دنه أيضا فى أوائل الملاة فى ه باب [ذا زار قوما 
فصل عندم » عن معاذ بن آسد با لسند المذكرر ق حديث الپاپ من المان طر فا غير المذكور هنا ؛ وقول فى هذه 
الرواية ه حرم ات عليه الناد » وقع فى الرواية أقاضية ه حرمه الله على النار » تال الکرمانی ما ماخصه : والعی 
واحد فرجود الثلازم بين الامرن » واقفظ الأول هو اقيقة لان اثثار تأكل ماياق قا » والتدرم يناسب 
الفاعل فيسكون اللفظ ای اذا ۰ وله (يعقرب إن عبد اارجن) هو الاسكندرانى . وه ( عن عرو ) هو این 
آن عرو مول المطلب . له ( ان دسول اھ هم آل : يقول ات تعالى ما امبدی المؤمن عندى جراء) أى ثواب 
ول أد لفظ جزاء فى وواية الام أعيل دن الحسن بن ضفیان » ولا نغم من طربق السراج كلاهما عن فتية . 
دوه ( اذا فيضت صفيه ) بفتم الماد المردلة وکس الفاء وتشديد التحتانية وهو ایب المصاف کلواد والأخ وكل 
من حبه الانسان » وافرراد بالقيض قيض روحه وهو ارت E‏ ( ثم احتسیه إلا الجنة) قال الجوهرى ادب 
وده اذا مات كبير! . فان ءات صغير! فیل أفرطه : و ليس ها التفصيل مراداً هنا بل الراد باحقسیه صب على 
فقده داجیا الاجر من اقه على ذاك » وأمل الحسية پالکس الاجرة » والاحقساب طلب الاجر دن لله تعالى 


الدیه 1:۲۲ - وو رذ 


الصا . واستدل به ان بطال على أن من مات 4 وك واحد يلتحق من مات 4 ثلاثة وكذا اثثان : وأن قول 
اله حاب کا مضى فى د باب فضل من مات له ولد » من کتاب الجنائز و .لم لسا من الواحد » لاعتم من حصوك 
الفضل لمن مات 4 واحد ؛ مهب سثل ہد ذلك عن الواحد اخير بذلك » أر آنه أل بان کر الراحد حم 
مازاد عليه فأخير به . ثا : وقه تقدم فى الجنائر قسمية من سأل دن ذلك , والرواية ای فها ثم ۸ اسآ دن 
الواحد » ولم يقع فى أذ ذاك وقوغ السائل عن اواد . وقد وجدت من جدیت چاو ما أشرجه أحه من طريق 
مود بن أسد هن جابر وقیه د قلدا پارسول الله راشان ؟ قال : وائنان تال مود فقلى لجابر ارا کر لو قم واحدا 
لقال واحد ء قال واا والله أظن ذاك ۾ ورجاله موثقون . وعند آحد رالطرای من حبذيث معاذ رثعه د رچپ 
ذو الثلامة . فقال له مما : وذو الاثنين ؟ قال : رذر الاثنين » زاد فى رواة الطبرالى قال د أو راحد». وق سنده 
شش . و4 فى الكيق والاوسط من د بت چاو ن صرة رقعه د من دان 4 ثلا فعیر و اخدیت وفيه و فقا لبف 
آم من : وواحد ؟ فسکت ثم قال : پا آم آجن من دفن واحها فصير عليه واجاسبه وجب ل الجثة » وق بيندما 
تاصح بن عید اه وهو شقيف جداً . ووجه الدلاة من حديث الباب أن الصفى آعم من أن پگون ولا آم فیره 
وقد آفرد و رتب الثوابه بالجئة لمن مات له فاحقسيه ؛ و بدخل فى هذا ما أغرجه أحد واانسأق من خد يت فرة بن 
زیاس « أن رجلاكان بان آنی يق وم ابن له ۰ فقال : أتحبه ؟ تال 2 نعم . ففقده فقال مافمل فلان ؟ لو 8 
پارسول اله مات ابنه . ثقال : الا تحب أن لا تأت پابا من آپواپ الجنة » إلا رجدته بقظرك . فقاك دجل : 
يارسول اله أله خاصة آم اکنا ؟ قال : بل لبکاسع » رسنده على شرط الصحيح وقد جه ابن جيان واغا ۶ 
۷ - پاسییست ماحذر من زمرق ادن ؛ واشماس فيا 

۰۵ - وا #عاحبل؛ بن عبد اف قال حدثنى !عامیل بن اراھ بن قب عن مومی بن هقی 
قال : فال ابن شهاب جد ئی عردة بن الأب أن" سور بن کشر مة آخبره أن عرو ب عوف - وهو سيف لبنى 
عاض بن اؤ كان شبن" ارا مع رسولو ل بلق - آختره أن رسول اه بعت أا عبیدة بن الجر اح 

۳ 25 03 ۳ | ۰ 

إلى ابحرین ی ریا ؛ وکاف رسول الله چ حو صالخ أهل التحرين واه عليهم التلاه بن اضر ى ۽ 
فقدم أو هبيدة يمال من البحرین » فسدت الانصار بقدومه » فواقفت صلاة الصبح مم رسول ات بي » ذلا 
انعرف" تعرضوا 4 » فس ردول" اله يه حين” رآم وقال ؛ اظاسک سس بقدوم أب ید وأنه جاء بش" 
لا : أجل با رسول اقه ۽ قال فأبشرو! واوا مايسر ع » فو الله ما لفق آخشی عليم » ولك نأخشي' عليكم 
أن “تبط میک انیا بسطت على من كان قبلسك » فتتافسوها کا نا فسوها ء وتلبيكم کا متهم » 

۷۱ # وتا تب بن سید حد نا الیش سعد عن يزيد بن یی حيبب من أبى اهر دعن 
'عفبة بن مام أن رول لله قو خرج بوماً فصل على أعل أحد صلاائه على بت ثم انصرفت إلى تلور 


€ ۱ ۱ - کتاب الرقاق 
فال : إفى فرطم » ونا شید علیک. وإنى وار لأنظرٌ إلى وفی الان » رإنی قد أعطوت مفائیح زان 
الأرض - أو مفانهح الارض - وی واه خا علي أن تش ركو ابعدى ؛ ولکنی أخاف علي نباف وا نیا 

۷ - مرش اتماعيل قال حدثنى مات من زيد بن آمل عن عطاء بن دار دعن ایی سميدٍ اللدرى 
قال : قال رسول" ی : : زد أ کم ما أخاف” علي ما خرج اه اک کم من بر کات الأرض ؟ قيل وما رکات 
الارض؟ قال : ذأهرة نا . ثقال 4 رجل : هل يأتى اعمير” بلشر* ؟ فصمت الل يتل حتی طلست أنه برل 
عليه » تم جل سح عن جبينو » فقال : أين الاثل؟ قال :آنا . قال أأبو ميو ت اقد جلا ناه حينة طلم لت > 
قال : لايأتى الي إلا باطیر . إن" هذا الال حير أوة » وان" کل ما أننت" اریع يقل" حبط أو بر 
إلا كه الحضرة » أ کت حقى' إذا منت خاصرتاها استقبلت الشمس" فاجترت واطات وبالت » ثم عادت 


فا کلت . وان" هذا الال“ حاو : من آخذه له ووضعة فى حقه ) فنعم المونة هو . وان أغذه بغير حقه 
کات کانی يأ كل ولا , یشیم » 

۸ - ورم بد بن بشار حدثيا غد إن جفر حلاثيا شمبة قال مت ابا جرةٌ قال حداثنى زد" 
ان مُضركب قال ولعت ران ن دين ری ال مهما ون انی کت ول : م رن ۱ 9 این" ام 
قال ران : فا آدری قال ای بم بعد قو مرثنين أو ثلاثاء ع یکون بكم قوم بث پدون ولا ليست شبدون » 
وحنو نون ولا یز نون » وینذرون" ولا بوفون » ویب فم لسن 

و - مزا بدانة + ان ابي جر عن عن لامش عن ابرم عن خريدة د عن عبد اف رضی اه عنه 
هن و دی يي قال : : خير ١‏ الاس ری »ثم این ونیم ثم لن وهم 4 کم 1 یه ءن قرم قوم سيق 
شاد تیم ایانم »ولمم دام 

۰ - وشا ی بن مومی حون وكيم حل ثنا امیس ل عن یس « قال سمعت؛ باب ند 
أكتوى بوذ دجم فى بطنه , وقال : لولا أن" رسول ال كي نبانا أن تداعو با موت فد وت بالوت » إن 
أصعاپ" مدع موا ول نهم انیا بثى” » وإنا أصينا من الدنيا مالا نجد 4 موضما إلا الراب 

40" - شا عدا ن نی حدثنا کی عن .مامبل_قال حدثنى تیر « قال نیت باب وهو نی 
حاط 4 فقال : إن أصسابنا اد 
إلافى التراب » 


بن موا ( تیم انیا شيا و إنا آهبنا مره يمدرم 00 با لاد 4 رفا 


الحديث ۸۲۵ ۹6۲۷۰ لفق 


۲ - مرش دان كثير عن سفبان عن الامش شقبق عن أبى وائل عن خباب رفی الله عنه قال : 
هاجر'ةا مع رسول الل ب . .> 

قوله ( باب ماحدد من زهرة الدنیا والننافس فما ) المراد بزهرة الدنیا بوجثها واضارتها وحسنبا » والتنافس 
يأنى باه فى لباب .وک فيه سيمة أخاديث : الحديث الأول » قوله ( اسماعيل بن عبد الله ) هو ابن نی أوبس 
قوله ( عن مومى بن عةبة هر عم امعاعیل الرادی عنه ٠‏ قول ( قال : قال أ.ن شراب ) هو الزهرى . قوله (ان 
عرو بن عوف ) تدم بیان فسبه فى الجرية . وق السئد ثلالة من النابءين فى أسق وم مومى وان شراب وعروة 
وخابیان وهنا ااسود وعرو ؛ كوم مدئيون وکذا بقية دجال ااسناد مس ١‏ عاعيل فصاعدا ٠‏ قوله ( الى 
البحرين ) سقط « إلى » من رواية الآ كثر وثبات اسکشمیی ۰ قوله (فوائفت) فى رواية ااستمل والکشمیون 
د فواففت » ۰ قوله ( فوت ما !امقر آخثی علیک ) بصب الفقر آی ما آخثی طيك البق + و جوز الرفح بتقدير 
ضير أى ما الفقر أغشاء علي » والارل هو (راجج ؛ وص إعضوم جراز ذلك باادمی ء رنه الحشية محتمل 
آن یکون سب عله أن الدثيا س 1 ا بالل »وقد ذکر ذلك فى أعلام انبة ما اعد بر 
و قرعه قبل أن بقع فوفع . وتال الطيى : قائدة تقد المفغول هنا الاهعام بعآن الفقر , فان الواك الشفق إذا 
حضره اموت کان متاه عال ولده فى المال» فأعل پل أصمابء أنه وان کان شم فى الشفةة عم كالاب لمكن حال 
فى آم الال خااف حال الوالى » وانه لامخشی علییم الفقر کا مخشاه الو الد » وکن ينشى عام من الفنی الذى 
هو مطلوب ار لد لولده . و الراد بالفقر العیدی وهو ما كان عليه الد .2 من قلة الثىء وعتمل انس والاول 
ول » وبحتمل أن یکون آشار بذاك إلى أن مضرة الفقر دون مضرة الفنى » لان مضرة الفقر دنيوبة غالبا ومطرة 
الفنى دينيه غالا . قوله ( لتنافسوما ) غنح الثناة فما » والاصل فتلنافسوا اذفی احدی ناهن » واانتافی 
من النافسة وم الرغبة فى ااتیء وعبة الانفراد به والفالية عليه » وأصلبا من الثىء النفيس فى نوعه ؛ يقال 
نافست فى الثىء منافسة ونفاسة ونفاسا » ولس الئىء يااضم نفامة صار ميغوبا فيه > ونفست به بالمكير 
خلت » ونفست عليه لم أره أهلا لذلك ۰ قوله ( فتهلکک ) أى لن الال م‌غوب فيه فترتاح النفس لطلبه 
فتمنع منه فتقع المدارة القتضية لللقائلة [للفضية إل اللاك . قال ابن بطال : فيه أن زهرة الدنیا نیفی لمن 
فتحت عليه أن يحذر من سوء عافيتم! وشر فتنما , فلا بطوثن إلى زخرفها ولا پنافس غديره قيربا » ویستدل به 
على أن لفقر أفضل من الغنی لآن فينة الدنیا مقروئة بالغنی والمتى مظنة الوقوم فى الفئئة نی قد مجر إلى هلاك 
النفس غالبا والفقم آمن من ذلك . الحديث الثانى حدیث عقبة بن عاس فى صلاته على شبداء أحد مد مان 
سنين » وقد قدم شرحه مستوفی فى أواخر کتاب ال جنار وعلامات الثبوة , وفوله ه أنا فرطك » بفتح الذاء 
والراء أى السابق اليه ٠‏ الحديث الثالث حديث ألى سعيد » قوله ( اسماعيل ) مو ابن أبى أويس » وقد وأفقه ق 
روابة هذا الحديث عن مالك امه ابن وهب واعق بن عمد وأبو قرة ؛ ورو له ممن بن عزني والوليد ين مسل 
هن مالك مختصر !کل مما طرفا » و ایس هو ف اارطاً 5ا4 الدارةطنى فى ١‏ الغرائنب » له عت أن معي 
الحدرى قال : قال رسول الله بی : ان أكثر ما أعاف ملیک ) فى رواية هلال ين ابی ميموتة عن عطاء ين يسار 


ألا ١م‏ -كتاب ازاق 

الاضية كتاب الزن اوه و أله مع با با سعيد الخدرى يحدث أن سول الله َع چاض ذات يوم ل الد 
وجاسنا حو فقال : أن ما آخاف عليك من بعدى مايفتح هاینک» وف زواية المرغمى و أت ما آغاف ء وما 
فى قول مايفتح فى موضح آصب لآم اسم ان ى ہما فى قولة د أن ماء ف موضع رفع لالا اد . قوله ( ذهرة 
الدنيا ) راد هلال ووذناتهاء وهر عظف ثفسير » وزهرة الدثيا بفتح الرای وسکون الحاء . وقد قرى' فى إلشاذ 
من اسن وغيره يفئح الحاء ء فقول هما على مثل چپرة وجبرة» ؤقيل بالتحريك جح زاف كفاجر وفرة » 
والمراد بالزهرة الرينة والليجة كا فى الحدديث ‏ والزهرة مأعوذة مرول زهرة الشجر وهو ورها بفتح الأونء 
والمراد مافها من أتراع التاع وللمين والثياب والزروع وغيرها مما يفتخر النان يمسنه مع قلة البقاء ۰ له 
( فتال رجل) م أقف هل اسم . ٠‏ قو (دل يأ ) فى رؤاية هلال ر أو يأنى » وه بفتح الواو والحدزة.للاستفيام 
والواو ماطفة على 5 شىء مقدر أى أتصير النعمة عقر بة ؟ لان زهرة انیا نعمة من الله فول تمود هذه النعمة ثقمة ؟ 
وهو استفيام استرشاد لا إشكار + والباء فى وله د بالشز » صلة لياق ؛ أى مل بستجاب الخمير الشر ؟ . قول 
( طت ) فی رورا المكشمييق د ظننا » وق رو اة هلال د فرئينا ميعنم الرژه وكسم الهدزة وق رواية الكشموق 
د فأرینا » بطم الممرة ٠‏ وله( بترل عليه ) أى الوحی ؛ وکام را ذلك بالقر بن من السكيفية النى جرت مادته 
میا هندما بو یی اليه : وله ( ثم جعل سم عن جبينه ) فى رواية الدأرقطن و العرق » وق رواية هلال م فیمسح 
نه الرحضاء » بطم الراء ولتم المهملة ثم العجمة والد هو المرق ه وقیل الكثي » رقيل عرق ای ء وأصل 
الرحض بفتح ثم مگون الفسل » وطذا فسره الخطابى أنه رق برعض اد لکثرته . وله (تال آی سید لقند 
حمد ناه حين طلم داك ) في رواية المستملى ه حن طلم ذلك ء وق وواءة هلال و وكأنة حده » . والطاصل أنهم 

لاموه ارلا حيث دأو! سكوت النى ی فظنوا أنه آغنبه ؛ ثم حدوه آغرا شا رآوا مسألله سيا لاستفادة 
ماقله النى بقع + وأما قوف د وكأنة حده» لأخذوه من قزيئة الحال . لزغ (لايائى الحم إلا بالخير) زا فى دداية 
الدارقطق تكرار ذلك ثلاث میات ه وق دواية هلالد انه لا باق لخير بالشر » بوذ منه أن اررق ولو کر 
فبو من جل الخير ٠‏ 500 عرض له الشر بعارضي البخل يه عن یستحقه والاسراف فى نفا نیا لو إشرح » وآن 
کل شی قضی اله أن پگون شیرا فلا يكون شرا وبالمكس : ولکن عنشی دل من رزق ایر أن بمرض 4نی تصرقه 
فية ماججلب 4 الشر , ووقع فى م‌سل سعيد القبری عند سعيه ين متصور د أو خب ی هو ؟ ثلاث مرأت » وهر 
استقبام انكار » أي ان الال لیس:خیر! حقيقيا وان ھی یا لان الخيد الحقبق هو مایمرض 4 من الاتفاق فى 
اک أن الثر الحقيق فيه مأيعرض .من الامساك هن الدق والاخراج في الباطل ؛ وما ذكر فى الحدبه بمد 
ذلك من فوك د ان هذا الال خضرة حلوة » کضرب الثل هذه اجملة ٠‏ قوله ( أن هذا امال ) ف رراة الدارقطتىي 
وولكن هذا الال اه وعمناه أن صورة الدنيا حسنة مر نقذ » والعرب تی کل ثى ء مشرق ناضر آخدر : وال 
ان الانیاری : قوله د الال خضرة حلوة » ليس هو صفة الال اما دو قتشییه . كأنه قال : امال مكاليقلة الخضراء 
الحلوة : أو الثاء فى قوك خضرة وحلوة باعتباد مايشتمل عليه امال من ذهرة لأدنيا , أو على ممنى قائدة الال أى 
أن الحياة به أو العيشة » أو أن افراد بالمال هنا انیا 2:9 من ديا ٠‏ قال الله تعالى < الماك والبنون ذينة الحيأة 
الدئيا بم وقد وقع فى حديت أ سعید آیضا اخرج فى الان « الدنيا خضرة حلوة » فیتو افق الحدیثان » رجتمل 


بلدیت ۰۹۵۷۵ 1:۳۲ fy‏ 
أن تسکون الناء فهما البالغة . قوله ( وان کل ما أنبت الريوع) أى الجدول ء واستاد الانيات اله #ازی والثبی 
فى الحقيفة هو ات تما » وف رواية هلال د وان مما ينوت » وما فى قول >! ينبت كير ولیست من التبعرض 
لتوافق روأية ه كل ما أنيت» وهذا الكلام كله رقع الئل لادنيا ؛ وقد وقع انعر بذاك ف مرسل سمید القری 
قله ( بختل حبطا أو يل ) آما حبطا فبفتح المبملة والموحدة والطام مبملة أيضاء والحيط انتفاخ البطن من كثرة 
الأ کل يقال حبطت الدابة تحرط حبطا دا أصابت مرعی طیبا فأمشت فى الا کل حتی تنتفخ فتبوت »وروی 
بالغاء (لسجمة من التخرط وهو الاضطراب والأول التمد » وقوه و يل » بضم أوله أى يقرب من اللاك . 
قله ( الا ) بالتعديد على الاسئثناء » وروی بفتح الحمزة وتخفيف الام للاستفتاح . إن (1 کة) بالد وكسر 
الرکاف ‏ و و الخضر پفتح الحاء وكسر اناد ااسچدئین الا کش وهو ضرب من الكل يضجب المداشية ووأحده 
خدرة ؛ وق رراية اهمون بم ااه وسكون إأضاد وزیادة آفاء ق آخره» وق‌رواة اح رخسي و افضراء » 
بفتح أوله وسكون ثانيه وبالمد »ولغم بم أو ولتح ثانيه جع خضرة . قو ( امتقات عاصرناما ) تثنية 
خاصرة عناء مسجمة و اد مبملة وها جانيا البطن من اأحروات : وق دواة الگعموی وشاصرتيا > بالاثراد. 
زه ( آنه ) عثناة أى جامی وق رواية هلال ه استقبلت ... قوله ( اجترت ) بالج ای استرفعت ما آدخلته 
فى كر شرا من ااداف فأمادت عضفه . قله ( رثلطت ) ,عثلثة ولام مفتوحتين ثم طاء مپلة وضبطها ان انين بر 
الام أى ات مان بطنها رقا : راہ الدارقطنى م ثم حادت فأ کت » رافش آنها إذا شبعت اثفل ماما ما أكات 
تحيلت فى دثعه پآن تمثر فزداد تعومة ١‏ ثم تستقبل ااشمس فنحی با فيسهل خروجه ۽ اذا خرج زال الانتفاخ 
سامت » ومذا خلاف من لم تتمكن من ذلك فان الانتفا يقتلا مر ما »قال الأزهرى : هذا الحديث إذأ فرق 
م بکد يظبر معذاه ؛ وليه مثلان أحدهها یفرط فی جع ادنا تامع من إخراجيا فى د پا وهو مادم أي الذي 
پفتل حبعلا , والثانى القتصد فى مرا وق الانتفاع ہا وهر ۲ كلة الخضر ون تخر لبس من احرار ابقول ی 
ينبتها الربيع ولك الحبة والحبة مافوق بقل ودون الدجر الى ترعاعاالراشی بمد هرج اقول» اضرب ۲ كلة 
الغضر من ااواثی مثلا ان تتصد ی آخذ اديا رجمبا و9 يحم الحرص على أخذها يقير سقبا ولامنمپامق 
مستحتباً ؛ فبر ينجو من و بآلا ڳا مت؟ كلة الغضر , را کثر ماتحرط الماشية اذا تميس رجيعرا فى بطنبا ٠‏ وقال 
اازین بن المثير :۲ كلة الخضر هی يمة الأنعام نی ألف اتخاطبون أحوالا فى سوعبا ورهیها وما يعرض ها من 
البشم وغيره ؛ والغضر النيات الأغضر وقيل حرار ااشب الى تستلد المشية أ كاه فتستسكثر منه » وقول هو 
مایثیت بعد أدراك ااعغب وهياجه فان الماشية تقتطف منه مثلا ديا غيم ولا هيما دنه 1 ؛ وهذا الأشير قية 
نظر فان سوأق الحديت يقتفى وجود الحرط الجميع الآ ان وقست منه المداومة ی اندفع عنه ماسره ؛ و اس 
الراه أن 1 كلة الخضر لاحصل فا من أكله ضرر الیتة » والستگی ۲ كلذ العضر بالوصف الم كور لاکل من 
اتمف بأنه آكاة الخضر» ولمل قائ وقعت له رواية فيا د يقئل آو بل الا كلة الغضر » ول يذكر مایمده 
فشرحه عل ظاهر هذا الاختصار ٠‏ قوله ( اعم المعرنة ) هو فى دداية ملال د انعم صاحب الل هو » . قول 
( وآأن أغذه بغي حقه) فى دواية هلال « وآنة من بأخسذه بغي حقه ه . وه ( كالدى با كل ولا یشیم ) 
زاد هلال ه ریکرن شریداً عليه وم لانيامة » عمل أن إشمد عليه حقيقة بآن بنطة» أت عالي » و موز أن بكرن 
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جازا » والراد شبادة الك الوکل به . ويؤخسذ من الحدي القثیل لثلاثة آصناف ‏ لان الماشية اذا رع 
الخضر لاتذذية إما أن تقتضر منه هل الكفاية » واما أن تستكثرء الأول الرهاد والثای اما أن تال على 
اخراج ما لو بق لضر فاذا أخرجه زال الضر واستمر انفع »واما أن مل ذلك » الأول العاملون فى جميع 
الدنيا ما يمب من امساك وبذل » والثاتى الماءلون فى ذلك خلاف ذلك . وتال اطبی : يذ منه أربعءة 
اصنان : فن أكل منه أكل مستلد فرط مثبمك حى له فخ أشلاهه ولا بقلم فبسرع اليه الملاك دمن 
أكل كذلك لکنه اخذ ق الاحتبال ادفم الداء بعد أن 53 فغلبه فأملک » ومن أ کل كذلك لکنه بادر 
الى ازالة مایضره و تحیل فى دفعه حتی هنم فيسل .ومن أ كل غير مفرط ولا مرم واما و 
جوطته و عسك رمقه » فلول مثال الکاقر والثانى مثال اعامی الخافل عن الافلاع والتو بة الا عند فوعا 

والثالث مثال للمخلط البادر لاتوءة حوث :-كون مقبولة والرابع مثال الزاهد فى الدئيا الراغب فى الاخرة ؛ و بدضها 
م يصرح به فى الحديث وأخذه منه عتمل » وقوله د فنءم المعونة »كالتذييل کلام الاقدم + وفيه حذف تقديره 
أن عمل فيه بالحق . وفيه اشارة الى عكسه » وهو ببس الرقيق هو لمن عمل فيه بذیر التق » وثوله ‏ كالذى يأ كل 
ولا يشيع » ذكر فى مقابلة د فنعم المموئة هو » وقوه د ويكون شپیدا عليه » أى حجة زشبد دأيه حرصه و اسرافه 
والؤالله نم لا رضی الله ۰ وقال الزن تن المنيي ءق هذ! العوديثك و چوه من الد بہات بد بعة : ارفا ثيه ااال 
ونغوه بالات رط رهء انیا تشه الهمك فى الاكقاب والأآسباب بالهائم المنهمكة فى الاعهاب » وثالتها 
تشییه الاسشكثار مثه والادخار له باشره فى اکل والامتلاه منه » ورايعبا تدبه الخارج دن الال مع عظدته 
ف النفوسض حقی آدی الى البالفة فى اليخل بة عا نطرحه الببدمة من اسلح نفيه اشارة بديعة الى اسنتذاده شرا » 
وخامسيا تشي الأةاعد هن جعه وء با اشاة اذا استراحت ودطت چانما م ةةة عن آآش‌س انپا من اسن 
ااا سكو ما وسكيذة وليه اشارة الى ادرا کا اصا اپا ٤‏ وصادمها لشبيه موت الجامح الاتع وت رة اما زد 
هن دفع مایضرها » وسا بمپا تشبیه الال با صاحب الذي لايؤمن أن يتقلب عدوا ؛ فان المال من شاه أن >رز 
ويعد وثاقه حبا 4 وذلك بقتضی مثمة من مستحقه فیسکون سببا لقاب مقتنيه « و اهنا شیبه آخسفه بذير سق 
بالدى یا کل ولا يشيع . وقال الفزای : مثل الال مثل الحية ای فما ر ياق نافع وسم لاقع .فان أصابها العارف 
الای عرز من شرها ویمرف امتخراج تر باق کان ثعمة » وان آصایا انی نقد لق البلاء الريك . وق اد بت 
جاوس الامام عل 8 یر عند اارعظة ف غير خطية هة وموها . و فعه جلو ماس حول والتسذير من فة 
فى انیا ٠‏ وفيه استفرام المالم ها وشکل وطلب الدليل لدفع الممارضة . وفيه قسمية الال خيرأ »و يؤيده قوله تعالى 
لإ وانه لحب الي (شديد ) وف قوله تعالى لإ ان ترك خيرا ) . وفيه ضرب الئل الکة وان وقع ف اللفظ 
ذكر مايستهجن کالبول فان ذلك بختفی سا يترئب عل ذكرء من المعانى اللائقة بالمقام . وفيه أنه يو كان يننظر 
الوحى عند اوادة الجواب عا يسثل عنه »وهذا عل ماظنه الصحاة ؛ و موز أن یکون سکوتة ليأ بالعبارة 
الوجيزة الجاممة المفومة . وقد عد أبن درید هذا الحديت وهو قوله و أن ما ينبت الربیع بققل حبطا أو إل » من 
اكلام الفرد (لوجيز الاي 0 لسجق 2 3 معناه ؛ وکل من دقع شی هله ف كلامه £ أخذه مه . ولس تماد 
منه ترك المجلة فى الجواب إذا كان محتاج إلى التأمل . وفبه لوم من ظن بة تعنت في السؤال وحد من آجد فيه ؛ 
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و بؤيد أنه من الوحی قو عسح المرق فائها كانت عادته عند نزول الوحی کا تقدم فى بدء الوحی د وان جبینه 
ليتفصد عرقا » : وفية تفیل افنی دلى اه » ولا حجه فيه لأنة يكن التمسسك ه إن ل ,دجم أردها غل 
الآخر . والمجب أن النووى قل : فيه حجة لمن رجح اخنى على الفقير » وکان فول ذلك شرح قوله دلا بای الخير الا 
بالخيرء على أن مراد أن الخير السقيقى لا يأتى إلا بالخير » لمكن هذه الزهرة ليست غير ! حقيقرا لا فأ هن الفئنة 
والمنافسة والاشتدال عن کال الاقبال على الآخر 2 . قات : فعلى هذا يكون حجة ان يفضل الفقر عل ااذنى والتحقیق 
أن لاحجة فيه لاحد القولين . وفيه الحض على إعطاء السکین واليآيم وابن السجيل . وفيه أن المككسب الال من 
غير حله لايبارك له فيه للشدمه بالذى يأ كل ولا يشبع . وفيه ذم الاسرآف وكثرة الا کل راانهم فيه وان 
اکتساب المال من غير حله وکذا (ساکه ع اخراج لحق منه سيب لحقه فرصير غين مرارك کا وال تعالى 
ل عحق الله الريا و ری اصدتات ) . د بث الرابع حدرث عران بن حمین ۰ قو ( مهوت 3 جرة) هو 
باجم والراه وهو اضیعی نضر بن عمران , وقد روی شعبة ون ألى حزة بالمهملة والراى حدیثا ایکنه عند مسل 
دون البخارى ؛ و ادس لشعبة فى اأجخارى هن أبى جرة ذه اأمورة الا عن أمر بن عران . وزهدم بالراى وزن 
چعفر ومضردب بالضاد المحجمة ثم الموحدة والاشدط بام ماعل ؛ وقد :قدم شرح هذا |أصديث ف الشوادات وق 
أول فال مساب ۾ ركذا أأحد يث الذى بعذه . جد رت الخامس حديثك ان #سدود. کو (عن أنى حړة) 
بالمبملة والزای هر عد ن ميدون السكرى ؛ وابراهم دو الاضعى ؛ وعريدة يفام آوله هو ن #رو ٠‏ ده 
السادس حدیت خباب أورده من طريقين فى الارل زيادة غلى مافى 9 ة » ۳ حدمت واحد ذكر أيه بمض 
الرواة مالم يذكر بعض وام شيثا قاله شمبة » وقد تقدمت روایته له عن اعاعرل بن أبى غالد فى آواغر کتاب 
المرضى قبل کتاب الطب وشرح هناك ؛ وزاد أحد عن وكيع بذا السند فى هذا اللآن تال فى أوله ,دخلا على 
خياب نعو ده وهو يبى ساتطا له فقال : آن الل یوجر ف كل ثىء إلا ماله فى هذا إاتراب » وقد نقدم شرح 
هذه الريادة هناك . واساعیل فى الطر بثين هو ان أ خااد » وقيس هو اين آي حازم » ورجال الاسناد مر 
وكيع فصاءدا کر فیرن » وی فى ااسند ای هر ان مرد القطان ده زمری . الحدیث سابع حديث خراب 
أيمنا ؛ ورجاله من شيخ البشاری فصاعه! كوقيون ۰ وسفیان هر الثودى . له ( هن شقيق أب وائل من خیاب) 
تقدم فى الهجرة من طر بق یی بن سمید القطان عن الاعش ‏ معت أبا وائل دثنا خياب » ۰ قوله (هاجر !ا مح 
الى يق قصه ) کذا لای ذر , وهر بفتح لقأف وشدید البملة بمدها مير » وااراد أن الراری ص الحديث 
وأغار به الى ما أخرجه امه فى أول الهجرة الى المدينة من عمد ب نكثير بالسند المذكور هذا وقرنه روابذ عى 
القطان من الاعمش وساقه بتيامه وتال بعد المذكور هنا و فوقع آجرنا عل الله تعالى ١‏ فا من نی لم تاغل کی 
أجره شبتا مهم مصعب إن عبر > الصويث » وقه اقلم ذکره فى الجنائو وأحات شرحه ول مأهنا » وذكر فی 
أأجرة فى موضعين وق غروة آحد فى موضدين وأحات به فى اطجرة على الذازی ؛ ول یسر فی اأغازى التمرض 
لشرحه ذهولا واف الستعان . وسيأئى بعد ثمانة أبواب ف ١‏ باب فضل الفقر > ان شاء الله تعالى 
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۳ - ورا سعد بن حنص, حدئنا تیان عن ع هن محد بن ابراهير افرّتی" قال آخبر ی 
معاذ بن عبد از من أن ابن بان أخبرّه قال : أتيت عبان بن عفان بطهور وهو جالس" على القاعدر فتوطاً 
فاحمن الوضوء ثم تال : رابت انى بإ توأ وهو فى هذا لس فأحمن الوضوه ثم قال : من توضامل 
هذا الوضوء نم ألى السجد فركم ر كتين ثم جاس "غير 4 ماتقدم من ذ ميو » . قال : وقال ای واه 

قوھ (باب قول الله تعالى : يا ها النأس أن وعد الله حق الآ الى قو4 السعیر) کذا ی ذر ء وساق فدواية 
کر ب الأبتين .وه (جمعه سعر) إضمتين يمني السعبر» وهو أعيل يعني مفجرل من السعر بفتج أو له وسكون ثانيه 
وهو الشپاب من الاد . وله ( رتال مجاهد : الغرور الشیطان ) ثب هذا ال ۶ هنا فى رواية المكشموى وحده : 
ووصله الفريانى ف تفس هن ورقاء من ابن آي يح عن اها » وهر تین قوله تغالى ژ ولا بغر تم أله 
الغرور 4 وهو تمول عمى قاغل تقول غررت فلانا آصبی غرته ولت ما أردت منه د والغرة بالمكسر غفا فى 
اليقظلة والفرور كل ما بغر الافسان » وانما فسر بالشبطان لانه رأس ف ذلك . یله ( شبيان هو ابن عرد الرحن » 
وجي هو أبن كثير » ومد بن ارادم هر الئیمی واس جده الحارث بن خالد وكانت 4 ية . قو ( خی 
معاذ بن عبد الرجن ) أي ابن دان بن عبيد الله التيمى » وعیان جده هو أخو طلحة بن هید الله , ووالفه هید 
الرحن معان آخرج له سل » وان يلقب شارب الذهب » وقئل مع ابن الویر ٠‏ ووقم ق روابة الارزای من 
ي هن ممد بن راهم عن شقیق بن سلية . هذه رواية الوليد بن مسل عند اللسای وان ماچه ‏ وف رداة عبد 
اليد بن حوب هن الاوزاعی بسنده د عن می بن طلدة » بدل شقيق ن عة . قال المرى في د الأطراف و 3 
رواية الولید أصوب . قلت : ورواة شيبان أرجع من روابة الاوزاهی لأن نافع بن جبير وعبد ات بن أى 
سلة وافقا جمد بن آيرآهي تیم فى روايته له عن معاذ بن هبد الرحمن , و تمل أن يكون الطريقان ف وظاين لان 
مد ين ايراهیم صاحب حديث فلعله سمه من «عاذ ومن عیتی بن طلحة وكل مما من رهطه ومن بلده المديئة 
النبوية » وأما شةيق بن سلة فليس من رهطه ولا من بلده . والله آمل ۰ قوله ( ان این آبان أخيره ) تال عياض 
وقع لابى ذر والندنى والمكافة د ان این أيان أخيره » ووقع لابن السکن د أن حران بن آبان » ووقع لجر چاق 
وجده و أن آبان أغبره» وهو خظأ . قلت ؛ ووقع ف لمخة معتمدة من روالة أبى ذر د آن ان أبآن » وقه 
آخرچه آحد من الحسن بن موسى عن شیبان بسند البخارى فيه ووقع عنده « أن حران بن أبان آخبره » . وله 
( فأحسن الوضوه ) فى دواة نافع بن جبیر هن حران ‏ فاسيغ الوضوء » وتقدم فى الطبارة من وجه آخر دن 
عران بيان صفة الاسباغ الذکور و التثلیث فيه وقول عروة « ان هذا أسبغ الوضوه » ۰ قوله ( ثم قال من توضاً 
مثل هذا الرضوه ) تقدم هناك توچچه و تعب من نفى ورود الررایة بلفظ د مثل » وأن الحكة فى ورودها بلنظ 
د نحو ه التعذر على كل أحد أن یآ ثل وضره النى وم ۰ قوله ( ثم أل المد فركع ركمتين ثم جلس ) مکذا 
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ا 
أطاق صلاة ركمتين 3 وهو ګر رراية أبن شراب الماضية فی کذاب العاوارة 4 وقیده مسل ق درايته من عار بق نافع 
أبن جبير دن حرآن بلفظ « ثم مثى الى الصلاة المكمتوبة فصلاها مع الناس أو ف المسجد » وکذا دقع في رواية 
هئام بن عروة عن أبيه عن حزان عنده د فيصل صلاة » وق آخری له عنه د فيصلى الصلاة المكمتربة, وزاد 
و الاغفر لله له مايوئها وبين الصلاة ای ناما ء أى الى سبةنما » وفيه تقييد لا أطاق فى قر فى الرواية الاخری 
« شفر لله له .ما ققدم عن ذنه » وان دم اض بالرمات الذى بين الصلانين ؛ وأصرح منه ف دراية ای صضخرة 
من حران دند ميلم أيضا دما فن مل يتطبر فيتم الطبور الذى كب عليه فيصل هذه الصلوات الخس الا كانت 
کفاره نا يدون » » و:قدم من طريق عروة عن حمران « الاغفر له م بده و بين الصلاة حى يصلما » وله من 1 
طريق گرو بن سعيد بن العاصى عن عثيان بنحوه » وفیه آفییسده عن لم يفش الكبيرة » وقد بينت توجیه ذلك 
فى كاب الطهارة واضما ‏ والحاصل أن لمران دن عثان حديثين فى هذا : أحدههما مقيد بترك حديث النفس 
واذلك فى صلاة ركمتين ملا غير مقید بالمكتوبة »> والآخر ف ااملاة الکتوبة فى اجماعة أو ف السجد من 
شید نقیسد بثك حدیت النفس ۰ قول ( تال وقال النى ب لا نفتروا ) قدمت شرحه فى الطبارة وحاصك 
لوا الغفران على مومه فى جیع الذثوب نتسترسارا فى الذنوب اكلا على غفرانبا بالصلاة » فان الصلاة 
الى نگفی الاثوب هى المقبرلة ولا اطلاع لاد عليه . وظبر لى جواب آخر وهو أن المسكفر بالملاة 
هى الصفا تر فلا آفتروا فتعملوا الكبيرة بناء على كفي الذتوب بالصلاذ فاته خاص بالمذائر, أو لا تيشكثرو! 
من الصنار انها پالاصرار تمطی حكر السكبيرة فلا پیکفرها ما سکفر السفيرة , أو أن ذلك خاص بأهل الطاعة 
فلا یناه من هو مرتيك فى الممصية . وات آمل 

6 سس يسود ذهاب السالین . ويقال 0 أشذهاب الطر 

4 - طبع عب بن حار حد تنا أب وا عن تیان عن “قيس بن أبى حازم د ھن ماداس 

الاسلی فال : قال الي با : يذهب السالون الاول قالاول» وییتی حفلة كحفاة شم أو القر لايبالييم 
ال ب » .ال آبو عبد الله : يقال حفلة وحثاة 

وه ( باب ذماب الصالحين ) أى موتهم . وله ( ريال الذماب الطر ) ثبت هذا ق رواية اأمرخينى وحده 

رصي أده أن لفظ الذماب مشت رك على مضي وعلى المطر . وقال مض أدلى الائة : الذماپ الامطار الينة ؛ زهو هم 

ذهبة بكسر وه وسكون ثانية ٠‏ قله ( حدثتى ی بن حاد ) هو من قدماء مشاعخه ؛ وقد أخرج عنه بواسطة في 

کتاب الیش "وله ( عن بیان ) مو حدة ثم تاز خفيفة وهو أن بشر ؛ وقیس هو ابن أنى حازم ؛ وم‌دانی 

الاس هر ابن ماك زا الاسماعيل : دجل من عاب الى 2 ؛ وهی عنده فی دداية عمد رن فشیل هن بوأن » 
وتقسدم من وجه آخر فى غروة الحديبية من کتاب النازی أنه كان من أصحاب الشجرة ای الذين بايعوا بيقة 
الرضوان ؛ وذکر مسل فى الوحدان وتيعه جاعة من صف فا آنه م رو نه الا قبس بن آف حازم ووقع أ 
و یپ تهزی: في ترجمة داس ھا أنه رری عنه زياد بن علا ادا رواپ یاه مرداس آخر آفرده أبو 
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على بن السكن فى السدابة عن مر داس بن الك وتال : اله مرداس إن عروة . وان فرق ہما البخارى والزازی 
والبستى ورجد؛ ان السكن . قوله (ذهب الما مون الآول ف ول) فى رواية عبد الواحد بن غياث هن أبى عوئانة 
عاد الا اعیلی و قش » یدل يذه 5 والراد فرش أرواءوم + وءئده من دراية خااد الطحان دن. بيان ذهب 
اامالحرن اسلا ورقبض الما لحرن الاول فالاول » واثانية تفسیر لارل ۰ قوله ( ويبق حثالة أو حفالة ) هر 
دك هل هى بالثاء المثرثة أو بالفاء والحاء المبءلة فى ال مان ورقع فى رواية عد الواحد و حثالة » بالمثلثة جزما . 
کول ( كثالة الدمير أو الت ) عامل الك و تمل التتريع ,ونم فى روایة هرد الوا حد و كنال العمير» فقط » 
رفی دراه د ی لا ببق الا مثل حثالة لس والثءير ء زاد غير أبى ذر هن رواة الیخاری : قال بو عبد الله وهو 
البضارى حال وحفالة بمنی ما عم واحد . وقال الطاب : الحثالة بالفاء و باه الردىء هنكل شيء ؛ وقيل 
ی الدمير والتر وأردأه » وقال ان الاين : ال4 سقط الناس » وأصلرا ما يتساقط من قشور الفر 
والشعير وغيرهما . وةل الداردى ؛ ما يسةط من ااشعیر هد ال بل دیق من هر بعد ألا کل . ووجدت هذا 
الدب شاهدآ من رواءة الفرارية امرأة هر بلفظ و تذهبون الخير فااخير حتى لاببق منک الا حثالة كحثالة انر 
وتو يعضوم على إعض تزو المر » أخرجه أبو سعید بن بو فس فى « تاريخ مصر » و ليس فيه تصرح برفعه لسكن له 
الرفرع . قوله ( لابا لمم ات باه ) تان ان : آی لایرفع هم قدر! ولا يق هم وزئا ؛ يقال باليت 
رزلان وم باليت بة مپالاة وبالية وبالة . وتال فهرء : اصل بالة بالية أذفت ایام تخفيقا « و لعقب قول الخطابى 
بأن بالية ليس «صدرا لباليت وانما هو امم ممدره . وتال أب السن القاببى : سمته فى الوقف بالةء ولا 
أدرى كيف هو فی الدرج > واژاصل باليته بالاة فكأن الالف حذفت ف الوتف . کذا قال » و تعقبه این التين 
ره ل إسمع فی مصدره بالاة . قال : ولو عل القا بى ما نقه الخطا ی أن بالة مصدر مصار !| احتاج إل هذا التکاشه . 
قات : تقدم فى الغازی من رواءة عیسی بن يولس عن بیان بلفظ « لايمأ الله بوم شبثا » وق روابة عيد الواحد 
ولايوالى لله عوم» وكذا فى رراة خالد الطحان » روعن» هنا ععی الباء يقال ما باليت به وماباليت عله » وقول 
5 بالمبملة الما كنة والرحدة موموز أى لایبالی » وأصله من المب» با اک م الموحدة مرموز وهو الثقل فكأن 
مق لازمبأ به آنه لاوزن له عنده . ووقع فى آخر حديث الفزارية الذكور آنفا د ل أو لتك تقوم الساعةء قل ان 
بطال : فى الد ب أن موت الصا احين من آشراط الساعة . وفيه الثدب الى الاقتداء بأهل الخير » والتحذيز من 
عا لفتوم خحشية أن يصير من خالفیم من لايعبأ الله به . وفيه أنه ور انقراض آهل الخير فى آخر الزمان حتى لايبقى 
الا أهل اشر » واستدل به دل جراز خلو الارض من الم حى لابق الا أهل الجبل عرف . ويؤيده الحدیه 
الآنى فى القن « حتى [ذا لم ببق عالم ان الناس راہ جوالا » ریات بسط القول فى هذه الل مناك انه شاء الله 
تمال 

(نبیه ) : وقح فى أسضة (اصفای فنا قال او هرد الله حال وحثالة أى اما روت بالف اء وباثئللة: 
وعما عمنی. واحد 


۰ - باسصيعت بایتق من فتنق الال ) وقول الله تعالى ( [نا أموالكم واولا فت( 


الحديث و٣٤‏ - دوب Tar‏ 
آذآ لل ا ا ا 
۵ - )ری بن يوس ف أخيرّنا أبو بكرين عياش عن أبى حصين عن أبى صالم و ھن أبى ھر بر 
رفی الله عنه قال : قال ردول اله : ا 2 ینار والنكرم والتطرفة والخرصة إن 25 دض 
a E‏ 
واه ! عط یرض » 
ی عاسم عن ابن جرخ عن «عام قال ممعت ان باس رفی > الله عا يقول : 
البى ب بقول : لو کان لابن آدم وادیایو من مال انیا ۹۳ ولا عله جرف > ابن آدم الا التر اب » 
ويتوب ال على من تاب » 
[ الحديث ٦٤۴١‏ ہ طرفه فى : 11۳4 ] 


د ۵ 


۷ - شی ند أخبرّنا لد آخوز ابن جرج قال مت عط؛ ,ول « ممعت ابن باس يقول 
عدت روأ 3 لله و بقول : لو آن لابن .ام ول» واد مالا لأحب أن 4 یه نله ولا لا مین ابن آوم إلا 
التراب ) وتوب اف 20 من ثاب » . قال ان عباس : فلا آدری من الفران هو أم لا . وال : سمت 7 
لز بير بقول ذلت على انبر 

2۳۸ شا آاو نم ۷ ۸۳ الع ن سلمان ين السا . عن یاس بن سمل ين سد قال 
١‏ سممت أبن" از بير على الدير که فى خمابته يقل : يا أمرا الفا" إن 1 النى پم کان ينول : لو أن" ان 
آدم اما ای وادياً لان من عبر احب یه تاه ا رلو اععی دای لب إله ا ولا ية رف ان آم 
إلا التراب ٠‏ و توب الله كل من ثاب » 

۰۹ - وشا عد العزيز من هدر اد ار 6 بن سعد عن صالم عن ان شباب « قال آخبرنی 
ان بن مالك أن" ول ان پم قال : لو أن آدم 7 ردان ذهب ات أن يكون 4 واديان 
ا فاه إلا القراب » ویتوب الله على من تاب » 


زر وان 


544 وقال انا أبو لایر دنا عاد بن سل عن ثابت د عن آنس عن ی قال : كنا رى هذا 
من الف رآ حی نز رات و اما ال 14 


قوھ ( باب مارتق ) , وبا + له زمی فة للال ) اي الاتراء بد. ٠‏ وه( درل اه 
تعالى : اها آمو راولام نت ۲ ی 00 الال در ن اقیام باأطاعة ا شار ذلك الى با أخرجة 
الترمذى وان حبان وااحا ک و سوه هن اس بیش کوب ن هرا و سن رد رل ان م رقرل : أن سكل أمة 


فة وفينة ۳ الال و4 شادد لی علد مرا 3 ده ور دن ريد بت شير كله وزاد و ولو سول لان آدم 
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واديان من مال نی اليه تالا » الحديث وما تظبر المناسية جدا ؛ وفوله سيل بكسر افوملة بعدها تحتافية سا کنة 
مم لام على البناء تلجپول يقال سال الوادی اذا جرى ماژه ء وأما الفتنة بالرلد فورد فيه ما أخرجه أحد وآععاب 
آلستن و حه أبن خر عة وان سبان من حذیت بريدة قال و کان رسول أله وق غاب » شاه الحسن والسیت 
عاجما قيمان أحران مان فنزل هن النبر ل لمهما فوضمیما بين يدية ثم قال : صدق الله ودسوله انما آمالج 
وأولادك فتنة » الحديث وظاهر الحد يت أن قطع الخطبة والترول لحا فئئة دما ها مبة الود فيكون مرجوحا ء 
والجراب أن ذلك انما هو فى حق غيره » راما فمل النى بے ذلك فبو لبيان الجواز فيسكون فى حقة زاجحا » 
ولا ارم من فعل الشیء لان الجواز أن لا ييكون الآولى ترك فمله ففيه تنبيه على أن افتنة بلولد مرائب » ران 
هسذ! من آدناما » وقد بحر الى مافوقه فیحند . وذکی الصنف ق الياب أحاديث : الأول › لھ ( حدئی بحي بن 
برسف) هو الرى یکی الراى وتشدد الم وپنال 4 ابن أبى کرب فقيل فى كنية أبيسه وقول هو جده 
وأسمه کنیته » أخرج هاه لرخاری بغير داسطة فى اصحیم وآخر ج عله خارج اسح و أصطة . قله 
( أخيرق أبو بكر بن عيساش مهم وتحتانية ثقيسلة ثم معجمة ؛ ووقع ف رواية فير أب ند و حدانا . له 
( عن أبى حصين ) عمملتین نیح أوله هو ميان بن عأصي + وق رواب خی أىند أينا ه حدثنا » . له 
رال انی کے ) فى دداية الاساعیل عن النی بي : قال الاسماءيلى وافق أبا بكر على رفءه شر يك القسساضى 
وقيس بن الربیسم عن أبى حصين > وخالقيم اسرائيل فرواه عن أبى حصين موقوة . قلت : اسرائيل أئتك 
مهم , ولكن اجتاع ابماعة يقاوم ذلك » وحينءة تتم المارضة بين الرفسع والوقف فيمكون لک الرقع واقه 
أعل . وقد تقدم هذا الحديث سند! وهینا فى باب ادراسة ف لخرو من کتاب الجراد ؛ وهر من رادد 
مأوقع ق هذا الجامع السحیح . وه ( تەس ) بکس المين المبملة روز امتح آی سقط واخراد هنا هك » 
وقل ابن الانیاری : الامس الشر » تال تمال لإ فتعسا هم € آراد أأرميم ااشر , وقبل آتهس یمد آي يعدأ 
هم . وال غيره قولحم تسا لفلاث نقیض تام لما له » فتدسا دعاء عليه پالمترة و اما دماء له بالانتقاش ۰ قول 
( عيذ انار ) أى طالیه الحریص على جمه القائم على حفظه , فكأ لذلك خادمه وعبده . قل الطب : فبل 
خص العبد بالدکی ليؤذن باناسه فى عرة الدنيا وشروات! كالاسير الذى لاجد غلاا : ول بقل مالك الدپنار 
ولا جامع الدينار لاری المدموم من أالك واجمع ااريادة على قدر الحاجة . وقو4 « أن أعطى ال » إؤذن بغدة 
آلخرص عل ذلك . وقال غيره : چحله غبدأ فا اشنفه وسرصة و فن کان عبدا فو اہ لم يصدق فى ستّه ج اياك 
نعبد > فلا يكون من اقصف بذاك صدیقا ۰ وله ( والقطرفة ) هی الثوب الاى له #ل د واخيصة اسکساه ااربع 
وقد تقدم الحديث > ق کتاپ الجباد من رداة ديه اه بن ديار هن أن صاخ بلفظ و تعس عید #دینار وعود 
الدرم وعید القيصة » نمس واتتكس واذا شيك نلاانتاش » وقوله وانتكس أى عوده اارض فلي ماتقدم 
من تفسير التعس بالسقوط یکوث ااراد آنه اذا قام من قطته مارده ام قوط ۰ ول أن یکون العنی باتگس 
بعد تعس انقب على رأسه بمد أن مقط . ثم وجدئه فى شرح الطيى » قال فى قواه د تعس وأنتكس » فيه الدق فی 
الا عليه لات اذا تمس اكب على وجبه فاذا انكس انقلب دل رأسه : وقيل التمس ار على الرجه و اليك 
ار على اراس . وقوله ف الرواية الذکورة « واذا شيك » بكمر المعجمة بعدها تحتانية ساکنة ثم كاف أي اذا 


اطدیت هیر د دغه ۲۷۵۵ 
دخلت فيه دوک أم د من يخرجبا بالمنقاش وهو معی قرله فلا انتقش , و>تمل أن عدم رقدر الطريب أن 
کرجها .وفيه إشارة الى الدماء عليه يما یله عن الدعى والحركة ؛ وسوخ الدحاء عليه كرنة قمر هه دل جع انیا 
واشتفل ما عن آلای آس به من التھاغل بالواجيات واا:دو بات . قال اوی :راتا خم انتقاش الدركة 
بالذکر لانه آل مأيتصود من الما ونة ؛ اذا نت ذلك اللأسيل الثاني ءافوقه بطررق الأول . له ( ان أعطى ) 
يدم أوله . قوله ( دان لم بط ام برض ) وقع من وجه آخر عن آف بكر بن دیاش عند اين ماچه والاسماهولى 
بلفظ الوقاء عوض الرضا وأحدهما مارم لاغر فاليا .السدیت الما » قوله ( عن عطاء ) هو اين أبى ربا 
وصرح فق الرواية ة إسماع ان چرخ له من دطاء ؛ رهذا هو الحکة فى اراد الاسناد النازل دقب اامال 
أذيينه وبين ابن جرج فى الاول راو واحسد وق الثائى اثنان, وق السئد الثالى أيضا قائدة آخری 
وض الزيادة فى آخرءء ومد فى نی هو أبن ملام وقد نسب فى رواية أبى زد المروذى كذاك ۰ رع بفتح 
الم واللام ما اه دمجمة ٠‏ قوله ( ممت اللي 5 ) هذا من الاحاديث ای صرح فا أبن قياس إسيافه من 
نی و ؛ دف قليلة بالنسية ارو ه عنه» 8+ آحد اكش ين » ومع ذلك فتحمه كان أكثره عن كيار الما . 
قو ( أو كان لابن آدم وادیان من مال لابتغى ثالثا) فى الروابة للثانية د لو أن لابن آدم واديا مالا لأحب أن له 
اليه مثله » وتحوه فى حدیث الس ف الباب وجمع بين امین فى الاب أيضا » ومثله فى مرسل جبید بن فير 
الذى قدمته وفى حدرث آن الذى سأذكره » دقوكه ه من مال» فسره في حديث اين الزیی :ريه ومن همپ ومئله 
فى حديث لس فى باپ ون حديث زید بن رقم عند أحد وزاه و وقضة » وأول مثل لفظ رواية ابن پاس 
الاولى ؛ و افظه عاد آي عبيدة فى فضائل القرآن ,كنا نقرآ على دید رسرل اه 5 :لر کان لابن آدم وادیان من 
ذهب و فضة لابتش ألثالث » وله من حدیث جام بلفظ و لو کان لان آدم وادی تخل » وقوه « لابتفی » الین 
اعجمة وهو افتعل نی آطاب » وماله فى حدیث زید بن آرقم» وق الرواة الثاني م أحب » وكذا فى حدیه 
آنس » وقال فى حد بك آاس ,لقن ملل ثم تنى ثل حتى يتمنى أودية » . وله ( ولا جلا جوف ابن آدم) فى رواية 
حساج بن عمد عن ابن جرج عند الاعادرل د نفسء يدل د جوف » وق حدیت جاب کالارل ؛ وق مرسل جب 
أبن تفه د ولا يشيع » يضم أوله ه جرف »وق حدیت ابن لیر د ولا بسد جوف : وق الرواية الثاثية فى الباب 
دولا 4ل مين » وق حديث آلس فيه « ولا بلا قاع ومثله فى حديك أبى واقد عند أحد » ول ن حدیث زید بن 
أرثم د ولا علا" پان » قال النكرماق : ایس اراد الحقيقة ف عضو بعينه بقربنة عدم الانحصار ف الثراب أذ غيرة 
عاژه أيضا » بل هو کناية عن الوت لاله مستارم الاءثلاء ؛ لكأن قال لايشبع من لیا <تى كوت : #الغرض 
من العبار أت كلما واحد وهی من الان فى العبارة . فلس : ومذا عسن فيا اذا اختافت عارج الحديث » وأما اذا 
انحدت فمو من تصرف الرواة؛ ثم لسبة الامتلاه الجوف و انة ؛ وان عمناه » وأما النفس فم ما دن الذات 
وأطلق الذات وأراد البطن من [طلاق الكل وارادة البعض ,و آما النسجة الى الفم فلكو ته الطريق إلى الوصول جوف , 
ديحتمل أن يكون المراد بالفس المين » وأما للمين انب الأصل فى الطلب لانه بری مایمجبه فيطلبه ليحوزه اليه 
وخص یمان فى | كثر الروايات ون اک ما يطلب المال لتحصيل الم :لذات وأكثرها کون لا کل والشرب : 
رل اطبی : رقع ره « ولا رملا" ال » موقع التذييل وألثةرير المكلام الساببى كأنه قيل ولا يشبع من خلق من 


۳۵۹ ذج - لاب الرثاق 


لاب إلا بالتراب . وعتمل أن نسکون الحكة فى ذکر التراب دون ذيره أن الرء لاینقضی محمه حتى ٤وت‏ ؛ 
فاذا مات کان من شأنه أن بدفن فاذا دفن صب عايه الثراب فلا جوفه وفاء وعيفيه وم ببق مته موضع داج إلى تراب 
غيره . وأما النسية الى الفم فاسكونه الطريق الى الوصول لاجرف . قله فى الطریی الثائية لابن عباس ( و يتوب الله 
عل من تاب ) أى ان الله بقبل الثوية من الحررص کا بقبارا من غيره » قبل وفيه [ثارة الى ذم الاستسکذار من جمع 
الال دمي ذلك والحرص مايه » للاشارة ال أن الذى يترك ذلك طاق عليه أنه عاب » وعشمل أن بگون تاب 
بالمدني اللذوى وهو مطاق الرجوع أى دجم عن ذلك الفءل عالقتي . وقال الطيى: يكن أن بكرن ممناء أن الادى 
جبول على حب الال أنه لايع من جه الا من حفظ الله تعالى ووفقه لازالة هذه الجبلة عن نفسه وفلیل مام » 
قوضع و ريو ب » مومه اشمارا پآن هذه الجيلة مذمومة جارية جرى الذنب » وأن إزاا ء-كنة بتوفیق الله 
وقمديده » والى ذلك الاشارة بقوله تعالی و ومن بوق شح نفسه تأ امك م المفلحرن > فق إضافة الشح الى 
النفس دلالة عل أنه غريزة فما » وق قوله ( ومن بوق ) اشارة الى امكان ازالة ذلك ثم رتب الفلاح دلى ذلك 
قال : وتوخذ امناسية أيضا من ذكر الراب , فان فيه اثارة الى أن الأدى غأق من التراب ومن طیعه القبوض 
والیبس وأن ازالته مسكنة بأن عطر الله هليه مارصاحه حتى مر الخلال الركية وا هال الأرضية ؛ قال تعالى 
لإ والبلد ااطيب مرج نيانه باذن ريه » والنی عبت لاخرج الاننکدا € فوقم قوله د ويتوب الله اخ موقع 
الاستدراك » أى أن ذلك امسر الصعب عکن أن یکون پسیرا على من سره الله تدای عليه ۰ وله (قال ابن عباس : 
فلا أدرى من القرآن هو آم لا ) بمنی الحديث المذكور ؛ وسیاتی بیان ذلك فى الكلام على حديث انا قوله 
( قال وسمعث این الزبيد) القائل هو عطاء : وهو متصل بالمند لا ذکور . وقوله « على الب » بين فى الرواية الى 
بعدها أنة مر مك » وقوله و ذلك » اشارة الى الحديث ؛ وظاعره أنه باللفظ |أذكور بدون زيادة ابن عباس . 
الحديث اتاات » وله ( عبد الرحن بن سليان بن افسیل ) أى غسيل اللاانکة وهو حاظه بن أفى مام الارمى » 
رهر جد سام ان ال کور لابه ای هید اله بن حدظله > ولعبد اه #بة وهو من صذار الم حابة وقتل بوم الحرة 


وكان الامیر على طائفة ال ار بومثذ , وابوه استدید بأحد ومو من كيار الحا بة وآیوه ابو ماص يعرف 
بالراهب وهو الذی بنی مسجد الضر ار بسیبه و نزل أيه الثرآن . وعيد الرحن «مدود فى دفار اتا یمین لاه اق 
بعض صفار الصدابة > وهذا الامناد من اعل مانی حیح ابنداری لانه فیک آثلائیات وان کان رباديا «وعباس 
ان سيل بن سعد هر ولد اصعای المشرور . الحديث الرابع ؛ قله ( عبد العزيز ) هو الاو یی » وصاخ هر ان 
كيسان ؛ وابن شباب هو الزهرى ٠‏ وه ( أحب أن يكون ) کذا وفع بغي لام وهو جائز » وقد تقدم رن 
رواية ان عباس بلفظ , لاحب ‏ . الحديث الخادس ؛ قوله زوقل انا أبو الوليد ) هو الطيااءى «شام بن دبد 
الملك ؛ وشيخه اد بن سلية 0 دوه فيمن رج 4 الخارى موصولا ؛ بل عل المزى على هذا أستد فى رالاعار افء 
علامة التمليق : وکذا رقم ماد بن سلة فى التوذيب علامة التعليق ول بذه على هذا ا أوضع »وهو هیر منه الى 
استواء تال فلان رول انأ تلان » و ایس ید ون قو وال انا ظاهر فى الوصل و آن کال بعضبم تال اما للاجارة آر 
النار3 أو للذاکرة نکل ذلك فى كم لارصول, وان کان "دصر بع با اتحدبت آشد اتصالاء والذی ظبر لى بالاستقراء 
من صنیع البخارى أنه لايأتى ذه الصينة الا اذا كن اأثن ليس عل شرطة فى أصل موضوع كتابه » کان يكون 


الحديت و4۲ ٠44و ay‏ 


ظاهره الوقف » آرق آاسند من ليس هل شرطه فى الاحتجاج » فن أمثلة الاول قوله کتاب الفكاح فى د باپ ماعل 
من النساء وما يحرم » : و قال انا آحد بن حنیل حدثنا بجی بن سعيد هو قطان » فذكر عن أبن هباءت ال و حرم 
عن الأسب سبع ومن الصپر سبع » الحشيث » فبذا من کلام ان بات تیم قوف » وان كان يکن أن يتلم له ما بلحقه 
بالمرفوع ٠‏ ومن أمثلة اثای قوله فى اارارعة د قال لنا مسل بن ابراهيم حدثنا آبان المظار » فذکر حديث أس 
« لاپفرش مسل غرسا » الحديث + فأبان ليس على شرطه كحاد بن سلة » وعبر فى تخوج أدكل ممما جذه الصيفة 
لذلك » وقد ملق دتما أشياء لاف الواسطة التى بینه ويينه وذلك تملیق ظاهر ۽ وهو أظبر فىكونه ل پسقه مساق 
الاحتجاج من هذه الصيذة المذكورة هنا , لمكن السرفيه ماذکرت وأمالة ذلك فى الکتاب كثيرة ضر لمن نقرمها . وله 
(من ثابی) هو البثائى » ويقال إن ماد بن دة کان آثبی الناس فى ا بعاء و قد كش مس من تر بج ذلك ممتجا به 
ول پک من الاحتجاج ماد بن سلة كاكثاره فى احتجاجه جذه النسخة قو (عن أبى) هو اين كەب , وهذا من 
روابة ای من حابى وان کان ان" ا کر من انس .قي ( کنا دی ) بم نون اوه ای اظن » و هرز فتحبا 
من الرأى ای نعتقد ۰ قله ( هذا ) | يبين ما آشار ليه بقوله هذا » وقد بینه الاسماعیل مر طاريق موس بن 
أعاديل عن حاد بن برلية ولفظه وكنا ثرى هذا اادبث من اقرآن : لو أن لابن آدم وادبين من مال نی واديا 
ثالئا » الحويث دون قول د و یتوب الله الل » ۰ قول ( <تى نزات الماك التكائر ) زاد فى رواية مومى بن اسماعيل 
د الى آخر السورة » و للاتاعرل أيضا من طريق همان ومن طريق آحد بن اععق الحضرى قلا و حفثنا ماد بن 
سلة» فذكر مثھ وأوله م کنا تری أن هذا من القرآن آغ» . (نذبيه) : هکذا وفع حديث أنى ب نكمب من رواية 
ثابت عن انس عنه مقدما على دواية ان شباب عن أأس فى هذا الراب عند أبى ذر 0 ومس ذلك سب بره 
وهو الانسب » قال اين بطال وغيره : فرله لإ آفا ک القکاثر م خرج على الفظ الطاب لن اق فطر الناس عل 
حب الال والوك فليم رخبة فى الاسكثار من ذلك » ومن لازم ذلك ال عن ایام عا آمررا به ی يفجأم 
اموت . وق أحاديث الباب ذم الحرص واأشره » ومن ثم آثر أ کنر الساف الأقلل من الدأيا والقنادة بالییر 
والرضا بالك.فاف ؛ ووجه ظنهم أن الحديك المذكور من آقرآن ماتضمنه من ذم الحرص على الاستکثار من 
جم الال و الاقر بع باوت الذى يقطع ذلك ولايد انكل أحد منه » فلا ات هذه المورة و اضمنت ممثى ذلك 
مع الزيادة عليه علو! أن الاول من کلام النى پم » وقد شرحه به‌ضیم على آه کان قرآنا ولخ تلارته نا 
ترات ( آھا ک التكاثر حتى زرم اقا ) قستمرت تلارتبا فكانت ناسخة لتلارة ذلك ؛ وأما امک فيه 
والمنی فلم يخ اذ فسخ التلاوة لايستلوم العارضة بين الناسخ و الاو خ کنخ الک , والآول او » و لیس 
ذلك من النسي فى شىء ٠‏ فلت : ييه مارده ما آخرجه آنزمنی من طرق زد بن حبيش « عن آی “بع كعب أن 
دسول أت بقل 4 ان ات آم‌تی أن أقرأ حايك القرآن فقرأ عليه ( لم يكن الذبن كفرو !من آمل الکتاب) 
تقل وقر أ فبا : ان الدين عند الله الحيافية السمسة و الحديث ؛ وفية « وث رأ عليه : لو أن لابن آدم واديا من مال » 
الحدبث وفيه د ویثوب الله على من تاب ه وسنده جيد : واجمع بينه و بين حدر آلش من أبن" المذكور نفا أنه 
محتمل أن يكون أبى لا قرا عليه النى یی ل لم یکن ) وكان هذا ال کلام فى آخر مادکره الذى يع احتمل عنده 
أن یکرن بقية السودة واحتدل آن کون ٠ن‏ کلام نی ی ول با ل أن يتفهل الى بے عن ذلك جي 

م س ج 9۱٩‏ فج الإرى 


۳-۸ ۱ - کتاپ الرقاق 
ترات 2 اما الشسکاو 34 ف زلف الاحتهال . ومنه ماوقع عند اجد وآ بيد 5 أضائل الفرآن» دن دف اث 
ایی واقد اقب ل کنا نأنى النی بے إذا ترل عليه فيحد نا » فقال لنا ذات يرم : ان الله قال انما انزلا امال 
لاقام الصلاة وایتاء اازکاز :ولو کان لان آدم واد لآحب أن يكرن له ثان ۾ الحديث نامه , وهذا سمل اس 
يكون النى 2 آخبر به هن الله تعالى على أنه من القرآن .و عتمل أن کون من الحادبت القدممية » والله ال 
وعلى الاول فپو ما فخت تلاوتة چرما رن کان که مستمرا . ويؤد هذا الاحل ما أخرج أبو عمد ى 
« اضائل قترآن » من حسديثك أبى موسی قل و قرأت سورة نمو رام ری و<فظی متها « ولو أن لابن آدم 
واديين من مال اتن واديا ثالنا » الحدیث » ومن حديث جابر « کنا اقرا لو أن لابن آدم ملء واد مالا لاحب 


اليه مثله » الحديث 

١‏ - سیب قول اثبی يِه ه هذا الال َضرة” خلوة» وقوه تملی وين لاناس حسبة لاشبوات من 
لاساء والبدين والقناطير ار من الذهب وال وليل السامة والأنمام واللحرث » ذلك متام الباق 
انیا قال هرد : الهم نا لا سیم إلا أن افرح ما زیا اء الب ی أسالك أن نق فى حقه 


ت ف 
— مشا عل بن عي لله حدا سفيان فال مەت" الزأهرى؟ يقول آخیرنی عرو رسخي بن 
۰ ۳ 
السیب « عن حك ن حرام قال ؛ الت ال مق فأعطانى ۽ ہے اا خاعطانی لم سألته تأعطاني ۽ ے قال + 
ن حك بن رحزامر ی ريق اعطاف » م طانی بم سا لته فاعطانی » م قال : 


إن هذا الال - ورعا قال سفوان : قال لى اکم إن هذا امال عفر" اة » فن َغذ ۶ بعليب نقس بور ل 
4 فيه » ومن أخذاه باشر افر نفس لم يبارك له فيه » وکال كالذى با کل ولا شيم . واليفة العليا شير من لیر 
الدفلي' 8 

قوله ( باب قول الى و : ان هذا الال خضرة حلوة ) :قدم شرحه قریبا فى « باب ما حذد من زهرة 
الدنيا »فى شرح حديث ایی سعيد الخدرى . وله ( وقوله تمال : زین للناس <ب الك وات من الاساء و آپنین 
الابة ) کذا ای ذدء ولاف زد المروزى م حب اأشبوات الأبة » و الاسماعلى مثل آن ذر وزاد , ال قوله ذلك 
متاع الحياة الدنيا » وساق ذلك ف رواية کر عة . وقوله « زين » قيل الحسکذق ترك الافصاح بالای زین أن 
بقناول الفظ جیع من صم فسبة اقدیین اليه » وان كان الل أحاط بأنه سبحانه ونمال هو لفاعل بالقيقة » أو 
الذى أوجد اآدنبا وما نها وديأها للانتفاع رجمل اقلوب مائلة الها : وال ذلك الاشارة با نز رين ایدخل فيه 
حدیت الافس ووسوسة الشيطان , و نية ذلك الى الله تعالى بأعتبار الاق والتقدير والتهيئة , ولسبة ذلك لشبطلان 
باعتبار ما آندره الله دایه من القاط هل الى بالوسوسة الناشىء عنما دين النفس . وتال ان این بدأ فى 
الا بالنساء لانن آشد الاشياء فتنة لأرجال ؛ ومنه حديث و ما تركت بمدی فتنة أضر دلى الر جال من النساء» قال : 
ومعنى تزريما ايجاب الرجل بها وطراعيته لها . واقناطير جع قنطار » واختلف ف تقد یره نقرل سبعون ألف دینار 
رقیل هة آلاف دینار وقیل ماثة ودشرون رطالا رتيل مائة رعال وقیل آلف مثقال وتیل ألف ومااتا آوقف 


آلدیه 6۱+ ۳9:۵۹ 


وقیل معنا الثىء اكير مأخوذ من عفد الثىء وإحكامه . وةل ابن عطية : القول ال خير قول هذا أصح الاقوال 
لكن يختاف الة:طار فى البلاد باختلافها فى قدر الوقية . قول ( وقال عر : الهم إنا لا نستطیع إلا أن نفرح ا 
زینته لنا » الهم الى أغالك أن أنفةه فى حةء ) سقط هذا التعایق فى رواية إلى زید الروزی » وق هذا الأثر 
[شارة الى أن فاعل ار بين الذکور فى الابة هر الله » وأن "زيي ذلك عمنی نحسيةه فى قلوب بنی آدم وأنهم جبلوا 
على ذلك , اکن منم من استمر على ما طبع هليه من ذلك وائهمك فيه وهو الذموم » وهمم من راعی فيه الا 
والهبى ووقف عند ماحد 4 من ذلك وذلك عجاهدة افسه بتوفيق اقه نعالى له فبذا لم يقناوله الذم ؛ وم من 
أرئق عن ذلك فرمد فيه برد أن قدر عليه وأعرض عنه مع [فبأله عليه و که نه ذا هو المقام انحمود 8 
والى ذلك الادارة بقول عر دالیم الى أسألك ان أنفةء فى حقه» وأثره هذا و صله الدارقطنى فى «غرالب مالك دن 
طریق اسماعيل ا عن مالك عن یی بن سعیت هو الانصارى ١‏ آن عر بن اخطاب أتى مال من المشرق 
بقال 4 نفل کری ۰ فا به قصب وفطی ١‏ ثم دعا الناس فاجتمموا, ثم اس به فكيف عنه :38 حلى كثير 
وجوهر وماع ؛ فبك ی وحد اقه مز وجل فقالوا له : ما يبكيك يا أمير المؤمئين ؟ هذه عنام غشمما الله نا 
ونزء,ا من آملپا » فقال : ما فتح من هذا على قوم إلا سفسكوا دمام و ا-تحلوا حرمتهم . قال دای زط بن 
اس أنه بق من ذلك الال مناطق وخواتم فرفع ؛ فقال له عبد الله بن أرقم :. حتى مت تحبسه لا تقسمه ؟ قال : بلى 
اذا رأيتنى ارفا نآذنی يه » فلما رآه فارغا بسط شیا فى حش فلا ثم جاء به فى مسكمال فصبه . فسكأنه اسنسکاره ثم 
تال : اقيم أنك قلت زین قناس حب #هپوات , فلا الأية حتى فرغ ما ثم قآل : لا نستطيع لا أن تحب مازيات 
لنا . فقنى شره وارزتی أن أنفقه فى حقك . فا تام حتى ما بت منه شیء » وأخرجه أيضا من طريق عبد العزيز بن 
يحي المدنى عن مالك عن رید بن آل دن أبيه نموه » وهذا موصول كن فى سنده إلى عبد المزير ضوف . وتال 
بعد قول واستحلو! حرمتهم وقطعوا أرحامهم ؛ فا رام حتی قسمه » وبقيت منه قطع . وقال بعد قوله لا نستطيع 
الا أن بترن لا ما زبنت لنا. والباق موه » وزاد فى آغرء قصة أخرى . قول (سفيان) هو ابن عيردة . قوله ( ثم 
تال : ان هذا الال » معا قال سفيان : تال ی يا حكم ان هذا امال ) فاعل تال أولا هو النى بي لقاال د رما » 
هر على بن المدايثى داویه من سفیان » والقائل قال لی هو حكيم بن حرام این الحديث الذکور » وكيم بالرفع 
بغهد تلوبن منادی «غرد حذف منه حرف الإداءء وظاهر السياق أن حكيها قال ل فیان و لهس كذلك لانه لم يدركد 
لان بين وف حکم ومواد سفیان بحو الاين سن ولهذا لا يقرأ حكيم بالتنويق واعا اراد أن سفیان دواه مية 
بأفظ هم قل أى النى ب ه ان هذا المال» ومية بلنظ و ثم قال لى یا کم ان هذا امال المء وقد وقع بائبات 
حرف آنداء فى معظم الروايات » واا سقط من رواية أفى زيد المروزى » وتقدم شرح قول « فن أخذه بطيب 
نفس اخ » فى د باب الاسته‌فاف عن السألة » من کتاب الركاة ؛ وتقدم شرح فرله فى آخره « واليد العليا خير من 
اليد السفلى » فى د باب لا صدقة الا عن ظبر غنى » من كناب الركاة آبضا » وثرله « بورك له فيه » زاد الاعاعیل 
من وواية ابراهيم بن پساد عن سفيان بسنده ومئنه » وابراهم كان أحد الحفاظ وفيه مقال 


۲ - پاسیست ماقم من مالو فهو 4" 


1 وھ كناب اراق 


۲ - شی هر بن حقص حدثی أبى حلثثنا الهش قال حدئئى إبراهيم” التيبى عن الماركر 
ابن س و بد قال « قال م 4 الله : قال : الد :یک مال وارد أحب إليه من ماله ؟فالوا : با رسول الله » 
مامتا أحد إلا ماله" حب اليه » قال : فان ماله ماقدم » ومالك وارهر ما أغر » 

قوه( باب ماقدم من ماله فيو 4 ) الضمير لاان الکلف » وحذف المل يذ و إن ل بر 4 ذكر . قوله 
( عر بن حفص ) أى ان غياث . وعد الله هو أبن مسعود » ودجال اسنذ كليم کوفیون ٠قوله‏ (أيكم مال 
وادثه أحب اليه من ماله ) أى أن الدی يخلفه الافسان من امال وان كان هو فى الحال منسوبا اليه ناه يأمتيار 
انتقاله الى واه يكون مفسوبا الوارث » فنسبته للاك فى حیانه حقرقية و فسيته للوادث فى خياة المورث مجازية 
رمن بعد مونة حقيقية » قله (تان ماله ماقدم ) أى هو الذى يضاف اليه فى الحياة و يمد المرت مخلاف الال الى 
له » وقد أخرجه سعید بن ماضور من أنى معأ وة عن امش به دمأ وتا وزادق آخره «مائهدون آمرهة 
فيكم » الحديث وزاد فيه آیضا د ماته‌دون الرقوب فيك » الحديث . قال این .بطال و فیره: فيه التحر يض على تقدیم 
مایعکن تقديمه من امال فى وجوه الق ية وال لمتفع به فى الأخرة » فان كل شىء مخلفه المورث يمير ملكا للوارث 
ان عل فيه بظاعة الله اخس كراب دك وكان ذلك الای عب ف جممه ومئعه ؛ وان عل فيه لمهلية اله فذاك 
أيمد لا لکد الاول من الا نتفاع به آری مل من تبعته » ولا یمارسنه فرله ب لسمد « إنك أن تذر ورثنك 
أغنياء شود هن أن تذرم عالة » لان حديث سود مول على من تصدق مال كله أو مدظمه في مضه وحدبه 
ان مسه‌ود في <ق من يتصدن فى ”ته وشحه 

۳ اه سکس 

۳ - ایب المكثروق م اون . و قوله تغالى لز م كان برد ألاة انا وزيتقها نوف الييم 
1 8 ۱9 1 ۰ 5 ۳۹ و ام ۰ كله 
أعمالهم فيها وم فيها لاببشون : أولئك فين اس لم فى الأخرق إلا انار و عبط ماصّيعوا فها » وباطل 
ما کانوا یساون 6 

۳ - ورا قیباین سید حدثنا جربرث عن عبد الدزيز بن یم عن زيط بن هبر «عن أل فر 

۳ ١ ر‎ 

رضي ا عنه قال : خرجت لبلة من اقيالى » فاذا ردول اھ مي شى وحده ولیس ممه انسان» قال فظنت 
أنه يكره أن عثی ممه أحد » قال ملت أمثى فى ظل القمر» القت فرآى فقال : من هذا؟ قات : أبو 
ذر جات الله فداءلك . قال :يا أبا ذر » تعال . قال شيت مه ساعة » فقال لى ؛ إن للكثرين” مالفاو بوم“ 
الفياءة » إلا من أعطاء” الله خيراً نح فيه یه" و ثهاله » وین ينديه ووراءه » ول فيه خيرا . قال فشبت م 
ساءة فقال لى : اجاس هاهنا » قال فاجلتی فى قاع حوله حجارة» فقال لى : اجلين هادا حت آیجم اليك . 
قال فطاق فى اراد حتي لا آراه ‏ فایث عنی فاطلا اث » ثم إلى مله وهو قزل وهو يقول :وان" 
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سر » وان زف . قال فلا جاه م آصبر حتی قلت : بان اه" جَاى الله إفداءك » من ”تکل فى جانیر 
المرة؟ ماسعت أحدا برجم بل شيت ٠‏ قال : ذلك جیربل عله السلام” عرض لى فى جانب الحرة قال : 
۳ أمعك أنه من مات" لا بش ك ام شیا دغل الجية , قات + يأجيريل » وإن فرق » وان و ؟ فال : 
نمم . قال قلت : وان مرق وان زنی ؟ قال . نم » قات : وان سرق وإن زفى ؟ قال نمم ۵ . قل الل 
أخيرنا شعبة” وحدثنا حوبي بن أبى ثابت والأعش” وعبد اریز بن ر' فيع حدثنا زید بن هبر بهذا . قال 
أبو عبد لله : حديث أبى الح عن أنى الدرداء سل لانيصح » انا آردنا للنعرفة والمسيع” حديث أبى 
ذر . قيل لأبى عبد الله : حديث عطام بن تسار عن أب الدرداء ؟ قال : يسل أيضا لأيْصع » والصحیع 
حدیث أبى ذر . وقال : اضر بوا على حديث أبى الدردام هذا « اذا مات قال : لا اله" الا ال عبد الوت > 
قوله (باب السکنرون م الفلون) کذا للا كثر » وشکشمینی د الافلون » وقد ورد الحديث بالافظين » ووفع 
فى دداية آامرور عن آن ذر و الاخسرون» بدل د الةون » وهو عمنأة باه عل آن الراد بالفلة فى أأحدوث ۳ 
اشواب » وکل من قل ثرابه فهو خاسر بالنسة ان کار ثرابه ٠‏ قله ( وقول من کان يريد الحياة الدنيا وزيتتها 
الآبتين ) کذا لان ذر » وق دواية ألى ريد بعد فوله وزینها ه نوف الهم أعاهم فبا الأية » ومثله للاسماعيل 
لکن قال « إلى قر له وباطل ماكانوا يعملون » ول يقل الآية . وساق الأيتين فى رواية الاصيلي وک ة . واختلف 
فى الآية فقيل : فى على عومما فى المكفار وفيمن يراق پسمله من المسلين »وقد استشيد جا معاوية لصحة الحديثك 
الذى حدث بة أبو هريرة م‌فرعا فى الجاهد والقارى” والتصدق د لقوله تعالى کل متهم : نما عملت ليقال نقد 
قبل » فیک معاوية لا ممع هذا الحدبت ثم تلا هذه الا » أخرجه الترمذى مطولا وأصله ماد مد » وقيل بل هی 
فى حق السكفار عاصة بدليل الحصر فى قوله فى الآية الى ثليها ( أو لك الذين ليس شم فى الآخرة الا تاد € 
والمؤمن فى الجلة مآ ۵ الى اة بااشفاعة أو مطلق العقو: والوعید فى الآبة بالثار واحباط العمل و بطلانه الما هو 
السكاار . واجیب عن ذلك بأن الوعید بالنسية الى ذلك العمل الذى وقم الرياء فيه فقط فرجازی فاعله بذاك الا 
أن يمقر الله عنه ء و ليس الراد احباط جميع أعاله الصالحة ای | بقع قبا رياء . والحاصل أن من اراد بعمله 
ثاب الدنيا جل له وجوذى ف الآخرة بالعذاب لتجريده قصدء ال انیا واعراضه عن الاخرة » وقيل زات فى 
الاد ن خاصة وهو ضيف ۽ وعل تقدیر ثبوته فعموديا شامل لسکل مراء ؛ وعوم قول ( توف آعم اعام 
فا( أى ف الدنیا عخضوص من ل بقدر الله اه ذلك لقر له تعالى ( من کان يريد العاجة جانا له فیا مانشاء ان 
وید 6 فعل هذا التقبيد عمل ذلك المطاق , وکذا بقید «طلق قو له (امن کان بريد حرث الأخرة نزد 4 فى حرثة 
ومنكان يريد حرث الدئيا نؤتة متها وماك فى الآخرة من فصیب ) وجذا بندفع إشكال من قال قد بوجد بعض 
قار مقترا عليه فى الدنيأ غير موسع عليه من ا مال أو من اأصحة أو من طول اأعمز » بل قد يوجد من هو 
مندعرس الحظ من جميع ذللك كن قبل فى حقه ( خر الدنها والآخرة ذلك هر الحهرات المرين ) ومناسية ذکر 


لأف ١‏ ۸۱ - کتاب للرقاق 
الآية فى لباب لخديثه أن فى الحديث إشارة إلى أن الوعید الذي فيا ول هل التأقرت فى حق من وفع له ذلك من 
المسلمين لاعلى التأبيد لدلالة الحديث على أن تكب جنس الكبيرة من المسلمين بدخل الجنة » و ليس فيه مايل 
أن قد يذب قبل ذلك , کا أنه ليس فى الآبة مایق أنه قد مدخل الجنة بعد التمذيب على معصية الرياء. له 
( حدثنا چریر) هو أبن عبد الحيد , وقد روى جرير بن حازم هذا لحد رغ اسکن عن اش من زيد بن وهب 
کا سیف يانه » لكن قتهية لم بدرک ابن حلام » وعود المزين بن رفيع بفاء رمبدلة مصغر مك سکن الكوفة وهو 


من صفار الا بمين نی بەض [اصداية كأ ئی . توه ( ن أبى ذر) فى روایة الاعش الماضية فى الاستئذان عن 


ذد بن وهب د حدلنا واقه أبو ذر بالرءذة » بفنح الراء والموحدة بعدها معجمة مکان معروف من عمل المدينة 
النبوية وبیهما ثلاث مراحل من طريق المراق » سکنه أبو ذر بام عثيان و مات به فى خلافته , وقد تقدم بیان 
سبب ذلك فی کتاب الركاة ٠‏ وله ( خرجت ليلة من الیل قاذا رسول الله بی می وحده لیس ممه الان ) هو 
تآ گید لقوله ه وحده » ويحتمل أن يكون ارفع توم أن يكون ممه أحد من غير چاس الافسان من ملك أوجنى » 
وق روابة الامش من زيد بن وهب هنه دكات أمثى مع رسول اله يق فى حرة المديئة عشاء » فأثادت تميين 
الزمان واللكان » والحرة مكأن دمروفه بالمديئة من الجانب الشيالى منها وكانت به الوقمة المشبورة فى زمن دید 
أبن معاوية . وقيل الحرة الأرض التى حجارتها سود » وهو بشمل جميع جرات المديئة التى لاعمارة فيا : وهذا 
يدل على أن قله فى روابة المعرود بن سويد عن أبى ذر و اریت الى النى و دهو فى ظل الكمبة وهو يقول م 
الاخسرون ورب الكمبة, فذکر قصة المكثرون ره قصة أخر ی مختلفة الرمان رالکاین والسياق . قول 
( فظنا آنه یکره أن يمثى ممه أحد عات أمثى فى ظل القمر ) أى فى الممكان الذى لبس للنمر فيه ضوه لیخنی 
شخصه و !ها اسعمی عثى لا<تهال أن يطرأ ی يب حاجة فيسكون قريبا دنه . قو ( قاائفت فرآ فى نقال : 
من هذا )كأنه رأى شخمه ول بنیز 4 ٠‏ قوله ( نفلت أبو ذر ) أى آنا أبو ذد . قوله (جعلی الله فداءك ) فى 
رواية أف الأحرص ف الباب بمده من الاعش ركذا لابى معاوية عن الاعمش عند أحد ‏ فقلت لبيك پارسول 
لله » وق رواة حفص عن الأعمش كا مضى فى الاستتذان « فقلت لبيك وسمديك » . قول ( فقال أبا ذر ثمال) 
ف روا الكشميننى د تاه » بباء السكت ؛ قال الداردی : فائدة الوقوف عل هاء السكت أن لابقف على سا کنین 
نقله إن الثين ٠‏ و تعقب بأن ذلك غير مطرد » وقد آختصی أو زيد المروذى ف روار4 ساق الحديثك فى هذا 
الباب فتال بعد قرله د ليس ممه احد » فذكر الحديت وقال فيه ه ان المكثرين ۸ المقلون يوم اقيامة» : هكذا 
عنده وسأق الباقرن الحديث نامه , ويأتى شرحه مستونی فى الباب الذى بمده ٠‏ قوله ( وةل النضر ) بن شیل 
( أنبأنا شعبة عن حبيب بن ان ثاپت والاعش وعيد امرخ بن دفیع قالوا حدانا زيد بن وهب بوذا ) الفرض 
بهذا التعليق صرب الشیوخ الثلاثة المذكودين بأن زيد ن وهب حدثهم , والأولان نسبا إل التدليس مع أنه 
لو وود من روا شمبة بغير تصرح لآمن فيه الندایس لاه كان لاحدث عن شیوخه الا ھا لاته ليس قمه 4 وقد 
ظبرت فائدة ذلك فى رواية جر ء بن حازم عن الاعش فانه زاد فيه بين الاعش وزد ن وهب رجلا مهما » 
ذکر ذلك الدار قطن فى « الملل > ققدت هذه الرواية الصرحة أنه من المزيد فى متصل الاسا نيد . وقد أعترمنى 
الاتاعيل على قول البخادى فى هذا السند « هذا فأشار إلى رواية عبد العريز بن رفيع » وأقتضي ذلك أن رو ابة 
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شعبة هذه نظير روايته فقال : ليس فى حديث اصة المقلين والمكثرين ‏ »۱4۱۰ فيه فصة من مات لايشرك باقه شيشا 
قال : والمجب من البخار ىكيف أطاق ذلك ثم سائه موصولا من طريق حميد بن (تجحوية حد؛نا انعنس بن شمیل 
عن شعبة ولفظه « آن جبريل ای أن من مات لايشرك باقه شا دخل الجنة . فلت : وان زی وان سرق ؟ قال 
وان ذن وان مرق » . قيل ايان دی الأعمش ءا روى هذا الحديثك عن أبى الإرداء , تقال : أا مه عن 
آی ذر . ثم أخرجه من طريق مماذ حدثنا شعبة من حبيب بن ابی ثابت و پلال والاععش وعيه العرید بن دفم 
سمموا زيد بن وهب عن أبى ذر زاد فيه راوبا وهو پلال وهو ان میداس الفراری ؛ شيخ كو اخرج 4 آبو 
دارد ؛ وهو صدوق لابأس به . وقد أخرجه أبو داود الطيااسى عن شي كرواية الاضر ليس فيه بلال ؛ وقد قبح 
الاسماعيل على اعتراضه المذكور جاعة منبم هفلطای ومن بعذه : والجواب عن البخاری واضم عل طريقة آهل 
الحديث لان ماده أصل الحديث ء قان الحديث الذکور فى ال صل قد اشتمل هل لائة أشياء فیجوز [طلاق 
الحديث عل کل راحد من اثلاث اذا أريد بقول البغارى د ببذاء أى بأصل الحدرث لاخصوص الفظ الاق : 
فالآرل من الثلائة , مايسرق أن لى أحدا ذمبا » وقد رراه من آی ذر أيضا پنحوه ال حلف بن قيس و تفدم فى 
الزكاة . واانمان الففاری وام بن آي المد وسوید إن المارث كليم عن أبى ذر ؛ ودوايامم عند أحد ؛ ودوآه 
عن الى عم َل أيضا ابر هريرة وهر فى آخر اباب من طر ل ا عتبة عله : وسیأی فى کناب 
ون ر همام 03 وأخرجه ملم من طر بی ری ف زياد وهو عاد آجد من طر بق ساییان 4 يسار كليم من 
أبى هريرة کا سأبينه . الثانى حديث المكثرين و القلین » وقد رواه هن أبى ذر آیضا ال‌رود ن سويد کا تقدسی 
الاشارة اليه والنمان النفارى رمو عند أحد آیضا . اثالث حديث ١‏ من مات لايشرك بات شیئا دغل اة »وف 
امض طرةه د وان زق وان صرق » وقد دواه من أبى ذر أيضا أبر الاسود الاؤلى وقد تقدم فى اقباس ؛ ورواه 
هن الى لے أيضا أو هر رة سیا باه لكن ليس فيه بیان ۰ وان زف وان مرق »وأو الارداء کا تقدمت 
الاشارة اليه من رواية الامعاهیل » ويه أيضا قائدة أخرى وهو أن بمض الروأة قال عن زید بن وهب عن أبى 
الدرداء ؛ نلذلك قال الاعمش رید ماتقدم فى رو اية حفص إن ياث عنه : فلت لريد بلغنى أنه أبو الدرداء ‏ فأ قادت 
دواية شعبة أن بيبا وهبد المرير وانقا الامش عل أنه عن ربد بن وهب عن ألى ذر ۷ عن أبن الارداء ؛ ومن 
دواه عن زيد بن وهب عن آین الدرداء عمد بن احق فتال عن عيمى بن مالك عن زيد بن وهب دن أبى الدرداء 
أخرجه اماق : والحسن بن هبيد الله النخمى أخرجه الطبرانی من طر يقه عن زيد بن وهب من أن الدرداء بلفظ 
د من مات لايشرك باه شيا دخل الجنة ۾ نقال أو الدرداء د وان زی وان سرق» قال : ه وان زی وان سرق > 
فكررها تلایا وف الثالثة , وان رهم أنف أبى الدرداء » وسأذکر يقية طرقه ون ألى الدرداء فى آخر البابه 
الذى بليه . وذکره الدارفطنى فى « العلل » فقال پشبه أن يكون القولان كبحن . قلت : ١‏ ذ. حديث کل مهما فى 
بعض الطرق ماليس فى الآخر 


4 - پاسیب ترلو انی یه د ما بسني أن عبدى يثل اد هذا ذبا 
4 - مرش امن بن از بيع جدثنا أبو الأحرص عن الهش عن زيد بن وهب قال « قال أبو 


۸١ €‏ -کتاپ لرفاق 
ذر کیت أمشى مع الب كك فى حر الدية فاستقهانا أحد قال :يا با ذر » قلت" : لبيك پارسول الله , 
قال : مرن أن عندى 57 أحد هذا ذه عغى علي" اة وعندى منة ويقار ۾ الاش ارط لدان ۾ اله آن 


اقول به فى عباد الله هكذا وعکذاومکذا - عن ینم وعن شماله » وین خلفو ‏ نم مش ثم قال :نالا کین 
م للقلون” يوم القيامة » الا من قال هسكذا وهكذا وهسكذا - عن ينه وعن شماله ومن خلقه ‏ وقلیل مام . 
نم قال لى : مسكانك ‏ لاتبرتح حتی آتيك . ثم اطا فى سواد اليل حتی تواری » فسومت سوت قر ارف 
فتخوفت أن يكون أ د عرض انی مره فأرذْت” أن تیه » فتذكرت” قول لى : لاتبرح حتی آيك » فل 
رح حتى أثانى » فلت" : پارسول اله »اد سمعت وتا غوت » فذکرت له » فقال : وهل سومته ؟ قلت : 

33 2 3 2 1 ۳ a 
نعم . قال" ذاك جبريل أتانى فقال : من مات من معا لالإشر ك بال شیثا دخل" الجبة . قلت * وان زف‎ 
» وان سر ؟ قال * وان زنی وا سرّق‎ 

۶ اچد .م قب ع ار مر ب ,کا لقره ی ر وا فار 
خرصا ا ن پر حا ۵ ای كن ررس ۰ و0۶ ایت دی وس خن ان صاب عن 
2 ا 1 2 Pi‏ د e a 4 g1 a‏ م 
عبید الله بن عبد أله بن عتبة 9 قال أبو هريرة رضی لله عنه : قال رسول ا كته : او کان لى مثل ل ذههاأ 
عابسر ف أن لامر عل“ ثلاث ایال وعندى منه شی" إلا شیا أرصد م لین » 

قوله ( باب قول النی يلك : مايسرى أن عندى مثل أحد هذا ذهيا ) لم آد لفظ هذا فى رواية الأكثر , 
لکنه ثابت فى لفظ ابر الاول ؛ وذكر فيه حديئين : الاول ۰ وله ( حدثنا الحسن بن الرييع ) هو أبو على 
ورای بالموحدة والراء وبعد الاافه نون » وأبو الاحوص هو سلام بالأشديد بن سليم ٠‏ قوله ( فاستقيلنا اح( 
فى دواية عبد العريز بن رفيع « قالثفت فرآ فى » كا تقدم و تقدم قصة ااسکثرین والمقاين » وقوله و فاستقیلنا أحد 
هو بفتح الام » وأحد بالرفع على الفاعطية ؛ وق روأة حفص بن غياث « فاستقبلنا أحدا » بسکون اللام وأحدا 
بالنصب على الفهواية ٠‏ قوله (فقال : با آپا ذر : فقات : لبيك يار سول أله ) زاد ف رواية سالم بن أبى امد 
وماصور عن زط بن وهب صد أحد « فقال : با أي فر أى عيبل هذا ؟ قلت ء أحد» . وق رواة الاق 
الماضية فى اارکاة ء يا أيا ذر أتيصر احدا؟ قال : انظرت إلى لشمس مابق من الهار ‏ وأنا أرى أن وسل فى 
حاجة له فقلت : نعم ء الحديث ۰ قوله ( مايسرى أن عندی مثل أحه هذا ذهيا عضی عل" ثالثة وعندی منه دیذار 
فى رواية حفص بن غماث ما آحب أن لی اسدا ذمبا باق على بوم و لب أو ثلاث عندی من ديناد ) وق دواية 
أي معارية من الاعش عند احد وما أحب ان لى اج-دا ذاك ذهبا ه وق روایة آن شاب من الاعش فى 
الاسنئذان ه فلا أبصر أحدا قال : ما أسب أنه حول لی ذمبا عکت عندی منه ديثار فوق ثلاث و قال ابن مالك 
تضمن هذا الحديث استمال حول ععی مير واعماشا عارا ؛ وهو استجال خیم خی دلي کے ائدأة : وقد 
جاءت هذه الرواية هبنية لا | يسم فاعله فرفعت أرل المفعو لين وهو ميد عائد على آحد ونصب ثانییما وهو قو 


م 
هم انو 
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د ذهبا » فصارت پیناما الم يسم فاعله جارية ری صار ق رفع اابتد! و نصب الخبر ١‏ اہی کلامه. وقد اختافی 
ألفاظ هذا الحديث » وهو متحد الغرج فهو من آصرف الرواة فلا یکون حجة ف الاغة » و ,يكن اجمع بين قول 
« مثل أحد ء وبين قوه د حول لى أحدء يحمل الثلية على شى“ يكون وزنه من الذهب وزن احد ء والتحويل 
على أنه اذا انقاب ذهبا كان قدر وزنه أيضا . وقد اختلفی ألفاظ دواته ی أب ذد أيضا : فى روا سالم 
ومتصور عن زيد بن ودب بعد قوله قات أحد قان « والذى نفعی بده مایسرش أنه ذمب فطما أتفقهق سبیل الله 
آدع منه قيراطا » وق روابة سويد بن الحارث عن أنى ذر وهايسرق أن لى ۳ ذهبا آموت وم أمرن وهنذىي 
منه دینار أو نصف دینار » . واختلفت آلفاظ الرواة أيضا فى حدیث آي هريرة ثای ديق الباب کا صاذ ره . 
قو ( نى على ثالثة) ای ليلة ثالثة , قيل راما فيد بالثلاث لانه لا یبا تفریق قدر آحد من الذهب فى افل 
متا غالبا » ویصکی عليه رواية د بوم وليلة » الاول أن يقال اثلائة أقمى ما تاج ايه فى تفرقة مثل ذلك ؛ 
والواحدة أفل ما يكن قوله ( الا شیتا أرصده لدين ) ای أعده أو أحفظه . وهذا الإرصاد أعم من أن يكون 
لصاحب دين غاب حتى ضر فيأخذه , أو لاجل وفاء دين موجل حتى ل فو . ووقع فى رواية حفص وأ 
شاب جميعا من العش و إلا دینار» پالرفع » والنصب والرقع جائران لن المسلاتي منه مطاق عام والستثی مقيد 
عاص فاتجه النصب ؛ وثوجيه الرفع أن ااسقانی مله فى سياق الننى وجواب لو هنا فى تقدير ال » ووز آس 
حمل ای اأصرج في أن لامر على حل إلا على الصفة ۰ وقد فسر الثىء فى هذه الروابة بالدينار » ووقع فى دواية 
سويد إن الحارث عن ای ذر ه وعندی منه ديثار أو نمف دیناد » وق .وواية سال ومتصور و أدع منه تعاطا . 
تال قلت : قنطارا ؟ قال : قهراطاء وفيه ثم قال يا آبا ذر نما أفول الذى هو آفل » ووقم فى دراة الأحئف 
دما أحب أن لى مثل أحد ذمبا أثفقه که إلا ثلاثة دئائير » فظاهره نی محبة حص ول الال ولو مع الانفاق وین 
هرادا » وا ها ا معنى نی [نفاق البعض مقتصر! عليه : فبو حب الفاق الكل الا ما اسعنی : وسائر #طرق تدل 
ولى ذلك ؛ ويؤيده أن فى رراة سلیان بن سار عن ألى هريرة عند أحد دما يسرنى أن احدم هذا ذا آنفق مله 
كل يوم فى سديل الله فیمر فى ثلاثة أيام وعندى منه شیء الا شی أرصده لدرن ه و حتمل أن یکون على ظاهره 
والراد بالگر أهة الانفاق فى عادة نفمه لافى سبیل ات ابر عبوب . وه ( الا أن أقرل به ق عباد الله ) هو 
اسكثناء بمد استثناء فيفيد الاثبات ۰ فيؤخذ منه أن نی عبة المال مقيدة بعدم الاثفاق فیلزم غبة وجوده مع 
الانفاق ٠‏ فا دام الانفاق مستمرا لا يكره وجود الال , و إذا ان الاثفاق ثيك كرادية وجود الال » ولا يلرم 
من ذلك كراهية حصول شیء آخر ولوكان قدر أحد آر | كثر مع اسراو الاثفاق . لے (مکذا ردگذا ومکذاه 
عن بمينه وعن شماه ومن خلفه ) هکذا اقتصی على ثلاث ؛ وحمل عل المبالغة لان المطية لمن بين مدید هی الأصل 7 
والذى يظبر لى أن ذلك من تصرفات الرواة ,و آن أصل الحديث مشتمل على الجبات الأدبع “ثم وچده في 
اجره الا لے من د اليش رآنیات » من روانة آجد بن ملاهب عن عر بن حفص ن غیاٹ صن أبيه بلفظ ‏ الا أن 
اقول يه فى عباد اقه مکذا وه‌گذا ومکذا ودكذاء وأرانا بیده » کذا فيه باثبات الاوبع » وقد آخرچسه 
الصتف فى الاستدذان عن عر بن حفص مله » لكن اقتصر من الاد بع على ثلاث ؛ وأخرجه آبو نیم من طریق 
سپل بن بحر ون عدر بن حفص فاقخضر على این ٠‏ قوله ( ثم عثى ثم قال : آلا ان الاكثرين م المقلو سے بوم 
م 4؟ ج ۷ » فس البارى 


۳۹۹ وھ - کنتاب اراق 


النيامة ) فى رواة أبى شاب فى الاستقراض ررواءة حفص فى الاستئذان هم الافلون » بامز فى ااوطمین » 
وق دواية عبد العريز بن رفيع الماضية فى الباب قبل و ان المسكايرين م المقلون » بالميم فى الموضمين ؛ ولاحد من 
دواية الامان الففاری عن إلى ذر دان المكثرين الاقلون» والراد الا کثار من بالمال والافلال من ثواب الآخرة 
وهذا فى حن من كان مكثرا ولم بتمف يما دل عليه الاستنتاه بمده من الانفاق . قوله ( الا من تال مکذا ومكذا 
ومگذا ؛ عن ينه وعن شال ومن خلفه ) فى رولية أبى شراب و الامن قال بامال مکذا رمكذا » وأثار او 
شراب بين ده وعن ينه وعن ماله » وف رواة أن معاية عن الاعش عند أحد د الا من قال هذا وهکذا 
ومکذا ثا عن ينه ومن بين يديه وعن بساره فاشتمات هذه الروابات على الجبات الاریع وان کان کل منیا 
افتصر على ثلاث ؛ وقد جمبا عرد المز یز بن رفبع فى روایته و لفظه , الا من اعطاه الله خيرا ‏ ای مالا ققح 
بنون وقاء وموملة آی أعط كديرا بغير فكاف عینا وشثهالا وبين بده ووراءه» وبق من الجيات فوق وأسفل : 
والاعطاء من قبل کل مما عکن ۽ اسكن حذف لندوره . وك فسر إعضهم الانفاق من وراء بالوصية ‏ و ایس 
قیدا فيه بل قد يقصد المح الاخفاء فیدفع لمن وراءه مالا بعطی به من هو آمامه . وتوله , هکذا صفة لصدر 
عذوف أى أثار اشارة مثل هذه الإشارة ؛ وقرله « من افه » بيان للاشارة وخيص عن المين والشمال لان الغا لب 
ف الاعطاء‌مدرره ا ليد ن رزادق رواية عد المز ر 92 دفيع د وعمل فيه شیراء أى نة .وق سياق چناس 
تام فى قوله أعطاه لله خيرا » وق قوله وعل فيه خيرا ؛ فمنى ای الارل الال والثائى حسنة ‏ قوله (ونلیل مام) 
مازائدة «ؤكدة 2 » وحمل أن نكرن مرصوفة , ولفظ فلیل هو الخبر وم هو البتدأ والتقدير وم قليل » 
وقدم ار للبالغة فى الاختصاص - قوله (ثم قال لى : مكانك ) بالاصب أى الزم مكانك , وقوله « لانرح» 
تأ كيد لدلك ؛ ورفع اتوم أن الس بلزرم المكان ایس عاما فى الازمنة » وقوه و -تى آ تيك وغاية الزوم المكان 
المذكور ؛ وق رراءة حفص د لاتبرح يا ابا ذر حى أرجع » ووقع فى رواية عبد العزيز بن رآیع د فشيت همه 
ساءة » فقال لى اجلس هرنا » فاجلستی فى قاع » أى ارض سبلة «طمثنة . قوله ( ثم انطلق فى سواد الأول ) فيه 
اشعار بان القمركان قد غاب . قوله (حتى توارى ) آی غاب شخصهء زاد أبو معاوية «عنی» وق دواية حص 


و حتى غاب عنى » وق رواية عبد العربز ‏ فانطاق فى الرة - أى دخل فم!-حتی لا آرامه وق رواية ألى شهاب 
« فتقدم غير بميدء زاد فى رواية عبد اأعريد , فاطال البت » قوإه ( فسمعت صوتا قد أرتقع ) فى رواية أبى 
معأوية و امعت لفطا وصر نا ٠‏ وله (فتخوفت آن ر ن أحد عرض انی بے ) أى تعرض له إسوء .دوقع 
فى دواية عبد العريز د فتخوفت أن يكون عرض ارسول الله 2 » وهر هام ارل عرض على البناء المجرول . 
وه ( فأردت أن آنبه ) آی أتوجه اليه » ووفع فى رواية عبد المزيئ د تاردت أن آذمب » ای اليه ولم برد أن 
يموجه الى حال سبله بدئیل رواية الأعش فى اباب ٠‏ قوله ( فذكرت قوله لاترح نل أ برح حتى أنانى ) فى رواية 
الى معاوية عن الأعمش د فانتظزنه حتى جاء » . وله ( تات پار ول الله لقد ۳دت صو تا توفت فذكرت له ) فى 
رواية ان معاويةو فذكرت له الذى جحت » وف د واية أنى شهاب « فقات يا رسول الله الذى سمت او تال الصوت 
الذى معت ء کذا فيه بالك ری رواية عبد مزن و ثم الى سعسته هو بقول و إن مرق وان ذف » فقلت پارسول 
الله من تہ کلم فى جائب المرة ما هد آمدا برجم اليك شيئا . . وله ( ذقال وهل سمته ؟ قات نعم . قال ذاك 


ایت ؛ یو . م ۳ 


س 
چریل ) أى الذى كنت أعاطبه , آر ذلك صوت چیربل ۰ قوله ( آناق) زاد نی روابة حفص و تأخيرق » , 
ووقع فى رراءة عبد المزيز و عرض لى - أى ظبر ‏ لقال : پشر أمتك »و آر لفظ التبشير فى رو ای الأعش 5 
قوله ( من مات لابشرك باقه شیا ) زاد الأعمش « من آمتك » . قوله ( دغل الجئة ) هو جواب الشرط . دب 
دخول الجنة على الوت بثير (شراك باقه . وقد ثبت الوويد بدخول النار إن عمل إعض الكبائر . ويصدم 
دخول الجنة ان عمابا «لذلك وقع الاستفپام ٠‏ قوله ( قات ون ذق وان »رق) قال ابن مالك : حرف الاستفهام 
فى أورل هذا الكلام مقدر ولا بد من تقدیره . وتال غيره التقدير أو إن زى أو إن سرق دخل الجنة . ول 
الطيبى : آدخل الجئة وان زی وان مرق . والشرط حال »ولا يذكر الجراب ميالغة » ونتمیا لمعنى الانكار قال 
وان ذف وان سرق ٠‏ ووقع فى رواية عبد العریز بن رفيع « فلت یاجیریل وان سرق وان زی ؟ قال : نعم » . 
وکررها م‌تين للاكثر وثلانا لاستمل وزاد فى آخر الثالئة د وان شرب الخر » وکذ! وقع التدكرار ثلام! فى 
رراية أبى الاسود عن أبى ذر فى اباس » كن بتقدم الرنا على السرقة ا فى رواية الاعش » ولم يقل «وان 
شرب الخرء ولا وقعت ف رواية الاعش »وزاد أبو الآسود « على رغم انف أب ذر » قال وکان أبو ذر اذا 
لث بهذأ الحديث پقول , وان رغم نف أنى ذر » وزاد حفص بن غياث فى روا ته مل الاعش : تال الاعش 
قلت لو 4 تن وهب أله بلغنى a‏ أو الدرداء ء ول آشرد طدثليه أبو ذر پار بذ . قل الامش : وحدژی آو 


مال عن أن الدرداه حوره . وأخرچه احد عن آی کم عن الامش عن أنى صاخ ن أنى الدرداء بلفظ م أنه 


من مات لايشرك بالل شيا دضل الجنة ۾ حوه » وفيه « وان رغم آنف أبى الدرداء ؛ قال البخارى في بعض التي 
عقب رواخ حفص : حديث أبى الدرداء م‌سل لایصح اما أردنا المعرفة ای انما اردنا ان نذكره للعرقة حال ة : 
وال : والصديح ل رمق ألى ذر قيل له د مق عطاء ù‏ سار ھن اف الدرداء ؟ فقال : مسل اا لاج 5 ثم 
قال : اضربوا على حدیث الى الدرداء . قلت : فاپذا هو ساقط من «مظم النسخ » و ثبت فى نسخة الصفاق» وأؤله 
قال ابو عبد الله حديث أبى صاخ عن ای الدرداء مرسل : فسائه الح . ورواية عطاء بن مان الثى آشاز [اہا 
اخرجيا السا من رواية ممه بن ای حرهلة عن غطاه بن يسار عن ألى الدرداء أنه سمع الى 3 هر یفص على 
انب يقرل لا وان حاف مقام دبه چنتان ) فقلت : وان زی وان مرق پارمول الله ؟ قال : وان زی وان ` 
سرق » فاعدی فعادفقال فى ال : نمم وان رغم آنف أي الدرداء » وقد وقع لتصریح بسماع عطاء بن . 
إسأر له من أبى الدرداء فى رواة إن أبى حاتم فى د التفسيد » والطبرانى فى و العجم ¢ E‏ فى ه آشعپ » قال ` 
البق : حدیث أبى الدرداء هذا قير حدیف آي ذد وان كأن فيه بش ممناه . قلت : رهبا قمدان متها يزان , 
وان اشتركنا فى الى اهر وهو سؤال الصحان بقوله وان زی وان سرق ء وافترک ایفا فى وله وان رغم , ۱ 
ومن الغارة بينهما أيضا وقوع ااراچعة المذكر دة بين ای بلق دجبديلف دواية أى ذو دون أن الدرداء وله 
عن آف الدرداه طرق آخری مہا سای من رواية عمد بن سعد بن أبى وقاص عن أبى الدرداء تو رواية عطاء ‏ 
ابن يسار د ومنها للطبراق من طر يق ام الدرداء من أبى الدرداء رفمه بلفظ د من قال لا اله الا الله دغل الجنة » 
فقال أو الدرداء : وان ی وان سرق ؟ ذقال النى يل : وان ذف وان مرق على دفم أنف أفى الارداء » ومن 
ریق آي ميم عن أب الدرداء نحره ‏ ومن طريق كمب ین ذهل و معت أا الدرداء رقمه . آتانی آت من رف 
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فقال : من يعمل سوء! أو بظم نفسه ثم يستغفر الله عد الله غفورا دحا . فقات : پارسول الله وان زنى وان 
سرق ؟ قال : نعم ثم لت فقال على رغم أنف عرعر فرددها , قال فأنا رایت أبا الارداء يضرب أتقه بأصيمهء 
وما لاحد من طربق واهب ی عد اق المغافرى ,عن أنى الدرداء رفعه : من مال لا إله إلا الله وده لاشر يك 
4 له اللك وله اد وهو على كل شىء قدير دشل الجنة , فات : و إن زی وان سرق ؟ قل : وان زی وان سرق . 
فلت : وان ز نی وان ضرق ؟ قال :وان دی وان صرق » على دغم آف أفى الدرداء . قال نفرجت لا نادی ما فى 
النامن : نلقیی ر اقال : ارجم »وان باس أن يعوا مزا انکوا lle‏ » فر چعت عبرت انی ی نقال : صدق 
کر » قلت : وق وقعت هله الزيادة الأخيرة لابى هر برة : ويأفى بط ذلك فى« باب من جاهد فى طاءة الله تعالى » 
قریبا . الحديث الثالى؛ قوله ( حدثنا أحد بن شبیب ) پفتح اامجمة وء و حدئين مثل حبيب » وهو الرطى بفقح 
المبملة والموحدة ثم الطاه أل نسیة الى الميطات من بی ۳3 أرهو لصضرى ضدرق ‏ طءفه إن عبد اأ نيعا 
لای الفتح آلازدی والازدى غي مرضى فلا يدبع فى ذلك » وأ بوه یکننی أباسميد ؛ روى هزه ابن وهب وهو 
من أقراله » ووقه ابن المديني ٠‏ قوله ( وتال الليث حدئنی پوس ) هذا ااتملرق وسله الذهلى فى و الزهر بات > 
فن هيد الله بن صالم هن اقبت , وآراد البخارى بایراده تقوية ررابة احد بن شبیب » ووس هو این بزید . 
قو ( لو کان لی ) زاد فی دواية الأعوج عله أبى هر رة عند أحمد فى وله د والذى تقسى بده وعنده في 
روابة هام عن أبى هريرة د والای نفس عمد بيده . قله ( مثل أحد ذهرا ) فى دواية الامرج لو أن انك 
عندی ذفيا » . قوله ( مایسری آرت لاتمر على ثلاث ایال وعندی منه ثی: لا شيعا أرصده لدين ) فى ذواية 
الأعرج د إلا آن رکون شیء آرصده فى دن على » وق رواية همام و وعندی مه دینار أجد من رقبله ایس فيئا 
أرصده ف دين على » قال ابن مالك : فى هذا الحديث وترع الأنى بعد مثل » وچواب لو مضارط منفيا يما ء وحق 
جوابها أن یکون ماضيا مثيتا نحو لو تام لقت »أو بم نعو لو قام لم أتم . والجواب من وجبين : آحدها أن 
کون وضع المضارع يوضع الاضی الواقع جوابا کا وقع موضعه وهر شرط فى آولہ مال ( لو بایمک فى كثير 
من الاس اتم ) ۰ نها أن يكون الأضل ما کان لسرن څذف کان وهو چواب وفيه شیر وهو الاسم ويسرت 
خير » وذ ف کان مع أسمبا ربقاء خيرها كثير نظماً وشاً ومنه م المرء مجوى بعمله إن خيرا لیر وان شرا فشر » 
قال وأبه ثىء عذف کار قبل يسرنى ذف جعل قبل جادانا فى وله تعالى لإ فلا ذمب عن ابراهيم الروع 
وجاء تة البشرى حادانا ) أى جمل يحادلنا » والوجه الأول أولى . وفيه أضًا وقوع لابين أن وير وهی زائدة 
والممنى مایسرنی ایب عر + وقال ااطيى : قوكه د مایسرنی » هو جواب دلوء الامتناعية فیفید آم يسره 
المذكور بمده لاله لړ يكن عنده مثل آحد ذهیا ‏ وفيه نوع مپالغة لانه اذا ل پسره کثرة ماینفقه فكيف ما لا ينفقه 
قال : وی التقريد با لثلاثة قتميم ومبالفة فى سرعة الانفاق » فلا تذکون لازائدة ا قال ابن مالك بل الافى فيها على 
حاله : قلت : ويؤيد قول أبن مالك الرواية الماضية قیل فى حديث أبى ذر بلفظ « ماسرنى أن عندی مئل اد 
ذهيا نی على ”ألثة » . وق حديث الباب من الفوائد أدب أبى ذد مع النى ب وترقية أحواله وشفةته عليه حتی 
لایدخل عليه آدنی شیء ما يتأذى به . وفيه حسن الادپ مع الاكابر وأن الصغير اذا رأى الكبير منفردا لايور 
عليه ولا لین ممه ولا پلازمه الا بإذن مته . وما مخلاف ما اذا كان فى مع كال جد والسوق فيكون چلوسه معه 
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بحسب مایلیق به . وفه جواز نکنية الرء نفسه لغرض كيح كأن یکون آذپر من امه » ولا سیا ان كان 
امه مشترکا بغيره وکنیته فردة . وفيه جواو فدية الصفیر الكير بنفسه وبغس يرهاء والجو اب ثل لبيك 
وسمديك زيادة فى الادب ٠‏ وقيه الانفراد عند قضاء الاجة . وفيه أن امتثال آمي الکبیر والوقوف منده 
أر لی من ارتسکاب ماضاافه بالرأى ولو صان فيا ,تيه الرأى توم دفع مفسدة حتى متحقق ذلك 
فيكون دفع الفسدة أولى . وفیه استفيام التابع هن متبوعه على ما عمل له فائدة دينية أو علية أو خير ذلك . 
وفيه لاغذ بالقرائن لان أبا ذر لا قال ل نی يلج «أتبصر أحداء فهم منه أنه يريد أن پرسله فى حأجة فنظر إلى ما 
على آحد من الشمس ابعل هل يق من انار قدر يسمها . وفيه أن عل الاخذ بالقرينة إن كان فى الافظ ما مخصصس 
ذلك ؛ قان الآمر وقع على خلاف ما فهمه آبو ذر من القريئة ؛ فيؤ خط منه أن بعش القرائن لا بكون دالا مل المراد 
وذلك اضدفه . وفيه المراجمة فى الم يما تقرر عند الطالب فى «قابلة ما يسمعه ما مخالف ذلك » لا نه تقرر هند 
أى ذر من الأنأت والآثار الواددة فى وعید أل الكبائر پالثار وبا لعذاب» فلا سم أن من مات لا بشرك دخل 
الجنة اس فیم عن ذلك پتوله د وأن ذف وان سرق » و اقتصر على هاتين الكبيرتين لانهما كااثا لين فيا بتعاق عق 
الله وق العياد ؛ وأما فوله فى الرواية الاخری « وان شرب الخر » فللاشارة الى لش تلك الكبيرة لاما نودی 
الى خلل المقل الای شرف به الانسان على ارام » وبوتوع الخال فيه ند زول التوق الذى عجر من ارتکاب 
بقية الكبائر . وفيه أن لطالب اذل ألم فى الراجمة ينعد ما من يأيق بهاخذامن توله وان رغم انف أبى ذر » 
وقد حل اليخارى کا مضى فى الباس على من ثاب عند الموت ٠‏ وله غيره ول أنااراد يدول اة أعم من أن 
يكون ابتداء أر بعد الجازاة على المعصية » والاول هو رفق ما فیمه أبو ذر » والثانى أولى جع بين الادة » ای 
الحديث حجة لامل السنة ودد یمن زعم من الخوادج والمعثرلة أن صاحب الكبيرة اذا مات عن غير تو مزل 
ف آنارء كن فى الا شلال ه تداك أظر الما ص من سیاق کوب بن ذهل عن أبى الدرداء أن ذلك فى ”ق من 
مل سوء! أو ظلم نفسه ثم استفقر » وسنده جيد عند الطب اتى ۰ وحله إعضيم على ظاهره وص به هذه الامة 
لقو 4 فيه« بشر آمك » وان من مات من أمتى » وتعقب بالاخبار الصديحة الواردة فى أن بعض عصاة هذه الامة 
يعذبون › نی کح »سل عن أبى هر مة د الفلس دن أمی » الحديك . وفيسه تمقب على من تأول فى الأحاديثك 
الراردة فى أن « مق شود أن لا إله إلا الله دعل الجنة »> دق لعضبا « حرم على النار » أن ذلك كان قبل مزول 
الف انض رالاس واانهى . وهو موی عن سعيد إن المسبب والزهرى » ووچه التمقب ذكر الزنا والسرقة فيه 
فذکی على خلاف هذا التأويل » وحله امسن البعرى على من قال اسکلمة وأدى حقها باداء ما وجب واجتناب 
مأ تھی » ورجحه الطبی إلا أن هذا اديت خدش فيه , وأشكل الأحاديى وأصميما قوله ولا يلقى الله ما عبد 
غير شاك أيرما الا دعل الجنة » وق آخره « وان ی وان سرق » وقیل أشكلبا حدیث ألى هريرة عند مل بلفظ 
دما من عبد یدد أن لا إل إلا الله وأن دا دسول الله إلا حرمه الله على آثار » لله أن فيه باداة الصر وم 
الاستغرانية ومرح بتحريم آنار ؛ خلاف قول « دخل الجنة » فانه لا انی دخول انار ولا .ول اعلیی : لمكن 
الأول يترجع بقوله « وان رى وان سرق » لانه شرط جرد الما كيد » ولاسيا وقد کرره ثلاما مب لغة وتم بقوله 


د وان رقم ازف آي ذر » نتما للدبالفة ۰ رابت الاغر ملق یقبل التقييد فلا يقاوم قوله ...وان ذنى وان 
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مرق 5 وال النوري 35 أن ذکر المتون ۴ ذاك والاعئلات ف هلأ الحم : مدوب آهل السئة بام آن آمل 
الذنوب فى المشيئة ؛ وأن من مات موفنا بالشبادتين بدخل الجنة » فان كان دینا أو ساجا من العاصی دشل الجئة 
برحة الله وحرم على النار ؛ وان کان من الخلاين بتضيع الأوامس أر بعضرا وار کاب الئواهی أو پدضما رمات 


عن غير توھ فير فى حطر اأشيّة » رهو إصدد أن »ی عليه الوعید إلا أن بقاء اله أن يعقو عنه › فان شاء أن 
بعد فصيره الى الجنة بالدفاعة ؛ انى . وعلى هذا فنقیبد اللفظ الاول تقديره وان زأى وان سرق دخل الجئة » 
کته قبل ذلك إن مات مصرا على العصية فى مشيثة الله » وتؤدير الثاتى حرمه الله على النار إلا أن يثماء الله أو 
حرمه على نار مود واقه أعلم . قال الطيى : قال بعض آمحتقین قد بتهذ من أمثال هذه الاحاديث المبطة ذريمة الى 
عارح الاک لیف و[ إطال العمل ظنا أن ترك الشرك كاف ؛ وهذا يسلزم على باط اثر بمة و[بطال امدود»وآن 
الترنميب فى الطاعمة والتسذير عن المعصية لا تأثير له بل یقتعی الالغلام عن الدين وال مملال عن قيسه الششريمة 
والخروج عن اضبط والولوج فى الط وترك الناعن سدي ملين وذلك يغضى الى خراب الدأيا بعد أن پذی 
الى خراب الاخری » مع أن وله فى بمض طرق الحديث ر أن يعبدره » يتضون جوع آنواع اكا لف ار هة 
وقو له دولا يشركو! ه شياء يشمل مسمی اأشرك ال والخنى ؛ فلا راحة لاتسرك بة فى ترك العمل لأن الأحاديث 
إذا ثبت وجب ذم بهضما الى بعض ونا فى حكم لیدبت الواحد » فیحمل مالم على مقیدها ايدم ل العمل جميع 
مأفى مضدو نما و بالل الاوفيق . وفيه جوأز الحاف بغیر حارف ؛ و بستحب اذا كان مصلدة كينا كيد آم مهم و تحقيقه 
ولق امجاز غنه » ون ترله فى #مض طرقه والذى أفس د بيده تعمير الالسان عن نفسه بأسمه دون یره » وقد 
ثبت بالضمير فى الطريق الاخری «و الذی‌تفهی بيده » وق الارل نوع تجرد ,ون الل بذلك زيادة فى التأ كيد 
لان الالمان اذا استحضر أن نفسه وهی آعز الآشراء علي » بيد الله تما يتصرف فما كرف يشاة استشهر 
الخوف منه قرندع عن الماف على مالا يتحققه ؛ ومن ثم شرع تفارظ ال مان بذکر ام فات الإهيه ولاسيا صفات 
الجلال . وفيه الحث على الانهاق فى وجره آلخير » وأن النى يلق كان فى أعلى درجات الزهد فى الدثيا ححيث اه 
لا عب أن ببق بيده شىء من الدنيا إلا لإنفاقه فيءن بستحقه ,و ما لارصاده ان له حق؛ وإما لامذر من يقجل 
ذلك منه لتفييده فى رواية همام عن أبى هر برة الآئية فی کناب الثنى بقوله , أجد من يقبله » ومنه روف چواز 
تأخير الركاة الواجبة هن الاعطاء اذا لم يوجد من بستحق آخذها » وینبفی ان وقسع له ذلك أن يمول ةدر 
الواجب من ماله ويمتهد فى حصول من بآخذه , فان د فلا درج عليه ولا یندب الى أقصير فى حبسه . وفيه 
ققدم وقاء الدين على صدقة التطوع . وه جرار الا-:قراض و فیده ان بطال با لیسیر آغذا من قو له j»‏ 
دیزارا ۾ قال ولو کان هليه أ كثر من ذلك لم برصد لادائه دینارا واحدا ل نم کان آحسن ااناس قضاء . قال و يوخ 
من هذا أنه لا ينيغى الاستغراق ف الدين ينث لا جد له وفاء فہمجر من ادائه ۽ و تعقب بان الذی مه من اف 
الدينار من الوحدة ایس کا فيم ٠‏ بل لما المراد به الجنس » وأما قواه فى الرواية الاخری , ثلاثة دنانی » ليت 
#ثلاثة قيسه لتقلیل بل الال أو لضرورة الراقع » رقد قيل [ن المراد بالثلاثة أنجاكانت كفا ته فسيا يمتاج الى 
(خراجه فى ذلك اليوم ؛ وقيل بل‌هی‌دیناد الدين کا ف الرواة الأخرى ودینار الانفاق مل الأهل ودينار للاثفاق 
على الضيقه + ثم اراد بدینار | لدين الجنس ويؤيده تعب يره فى أكشر الطرق بالثىء «لى الأيام فيقناول الالميمل 
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سس رت وش پر ت 
واللكئير . وف الحديث أيضا الحث على وفاء الديون واداء الامانات وجواز استعمال « لو » عند نى الخير 
وتخصيص الحديت الوارد عن ا-تعمال , لو » على ما بكرن فى مر غير مود شرعا . وادعی المهاب أن قواه فى 
دواية الآحاف عن أن ذر , أتبعمر أحدا ؟ قال فنظرت ما عليه من الشمس » الحديث أنه ذكر لاتمثيل فى تمجیل 
[خراج الركاة و أن ار اد ما أحب أن أحيس ما أوجب الله على أخراجه بقدر ما بق من الهار » وتمقبه عيساض 
فقال : هو بعید فى التأوبل ٠‏ ولتم السياق بين فى أنه ب آراد آن اجه على عظم أحد لیضرب به الال فى آنه لو 
کان قدره ذهیا ما أحب أن يؤخر عنده الا لا ذكر من الا نفاق والارصاد » فان أبو ذد أنه يريد أن بیهثه فى حاجة 
ول يكن ذاك مرادا اذ ذاك کا تقدم . وقال القرطی : انا اعتفهمه عن رقیته ايستحضر قدره حتی بشبه له ما آراد 
وله وان لى مثله ذهباء . وال عياض : قد مج به من يفضل الفقر على الذنى » وقد تج به من يفضل الذنى ول 
الفقر ؛ ومأخذ كل منهما واضح من سياق ابر ٠‏ وفیه الحض على إثفاق الال فى الحياة وفى الصة وترجیحه على 
انفاقه عند الموت ؛ وقد «ضى فيه ح_ديث ١‏ أن تمدق وأنت بح تحيح » وذلك أن كثير امن الأغنياء ي 
باشراج ما عنده ما دام فى عافية فيأمل ابقاء و شى أفقر ٠‏ فن خااف شيطائه وقبر نفسا إيثارا اثواب الآخرة 
قر + ومن مخل ذلك امن الجود 5 الوصية ۽ وان سل لميأمن تأخير اجن ۳ ری 4 أو رک أو غير ذلك 
من الانای ولا سيا إن خلف وآرا غير مواق فيبذره فى أسرع وفت وينق وبال على الى جمه ,راخ امنا 


و أله اذخ مغن 
۲ 1 0 ۶ ر e‏ مك 0 

4 - سے انی خی النفس 5 وقال ا3 الى ل أ سیون أن مادم 0 من مال و باین - إلى 

قوار تعالى' - ون دون داع م لها عليلون > . قال ابن عيّينة :وه لابدین أن فلوم 
5 - شا اد بن يونس حدثنا آبو بکرم حناثنا أبو حميين عن أبى صالم « عن یی هريرة عن 

لیم فال : یس ای ع كثرة امرض + واسكن” الإنى فی النفس » 

قوله ( باب ) التثورن ( ای غنى النفس ) أى سواء كان المخصف بذاك قايل الال أو كثيره :وال یکر 
وله مقصور وقد مد فى ضرورة ام جر وبفتع أوله مع الاد هو المكفابة e‏ قوله ( وتال الله تعال : آهسبون 
5 دم به من مال ونيد - الى قوله مم ها عاملون ) فى رواة أبى ذر « الى عاءلرن » وهذه رأس الایة ااناسعة 
من ابتداء الأية المبدأ با مذاء والآيات الى بين الاول والثانية وبين الاخيرة وی قباما اعترضت فى ورف 
آازه‌نين ٠‏ واضمير فى توله ( بل لومم فی غهرة من هذا ) اذكو رین فى قوله و نمدم ) والمراد به من ذكر 
قبل ذلك فى فوله ( فتقطوا آرم بيهم ذبا ) وااعی : ایظنون أن الال الثى رزقیم إياء لكراءتهم علينا؟ 
ان ظنوا ذلك أخطئوا »بل هو استدراج کا قال تعالى 0 ولا سین الذین کفروا نما عل هم غير لاتقسيم 0 
نا نی لهم إزدادو! زا ) والاشارة ف قول ار بل الوم فى غمرة من هذا € أى من الاستدراج الذکور» 
راا قوه ولم أعال من دون ذلك ثم لها عاملون ) فالمراد به مايس:قبلون من الأعمال من کفر أو [عان , وال 
ذلك أشار این عبينة فى تفسیره بقوله : ل يع لوها لابد إن پعملوها ؛ وقد سرقه إلى مثل ذلك أيضا اقسدی وجاهة 
فقالو! المني کنات عام اعبال سید لا بد آن هه لوها قبل وعم ق علوم كلة اعذاب ۰ ثم مئاسية الآية 


۳۷ ۸۱ - کتاب اراق 


د رث أن ضيرية الال ليست لذانه بل سب مایتعاق به وان کان بسمی خيرا فى 21۸۱ , وکذلك صاحب الال 
الكثير ليس غنیا لذانه بل عسب تصرفه فيه . فان کان فى نغ-ه غنیا لم يوتف فى ضرفه فى الواجبات والمستحيات 
من وجوه ار والقر بات » وان کان فى نفسه ققير ا آمسکه و امتنع من بذله فيا أمى به غشية من نفاده ؛ فمو فى الحقيقة 
فقي صورة ومعنى وان کان المال تحت يده » لکونه لاینتفع به لا فى الدئيا ولا فى الأخرى » بل رعا كان و بالا 
عله . قوله ( انا أو بكر ) هو ان عياش 2.٤‏ و حتائية ثم معجمة » وهو القاری" الشبور . وآو <صین 
بفتح أوله امه عیان ٠‏ والاسناد كله كوفيون إلى أبى هريرة ۰ قوله ( عن كثرة العرض ) بفتح المبدلة والراء ثم 
ضاد معجية » أما عن فری سببيه » وأما العرض فمو ماینتفع به من مداع الدنیا » و رطلق پالاشتراك دل مایفایز 
الجرهر وعلى كل مابءرض للشخص من مرض وتحرء ٠‏ وقال أبو عيد الملك البو فيا نله أن التين هذه قال : 
صل ف عن شيخ من شیوخ القيروان أنه قال : العرض بتحر يك اثراء الواحد من العروض الى بآجر فيهاء قال : 
وهر غطأ > فقد قال الله تعالى ( بأخذون عرض هذا الادف ) و لا لاف بين أل اة فی أنه مایعرض أيه : 
وايس هو أحد العروض ای پتجر فا بل واحدها عرض بالا کان وهو ماسوی الأقدين ٠‏ ول أو دبد : 
المروض الامتمة وهی ماسو الحيران والعقار ومالا بدشله كيل ولا وزن » ومکذا حکاه عياض وغيره . وقال 
أن فارس : العرض بالسكون کل ما كان من الال غير نقد وجمه عروض » وآما بالفتح فا يصيبه الانمان من 
حظه فى الدنيا » قال تعالی ‏ تريدون عرض الدنيا ) وقال ( وان بأنيم عرض ماله يأغذره ) . قوله ( اما 
الغنى غنى النفس ) فى رواية الاعرج عن ألى هربرة عند أحد وسمید بن ا وغيرهها د انما اغنی فى النفس» 
و اصله فى مسل ؛ ولابن حيان من حديث أنى ذر و قال لى رسول الله بل : يا آبا ذر آتری كثرة المال مو الغنى 5 
قات : نعم ٠‏ قال : وتري فلة امال هو فقر ؟ فلت : نعم بارسول الله . قال : المأ اغنی غنى القلب » وآفقر فقر 
القلب » کال ابن بطال معنی الحديث ليس حقيقة انى كثرة الال لآ نكثير! من وسح الله عليه فى الال لا يقنع بها 
أوق فيو >تهد فى الازدياد ولا ببال من أبن انيه ء فك أنه فقير لشدة حرصه ‏ واما حقيقة الى فلی الافس » 
وهو من استفنی ا أو و نسم به ورضى ول يحرص هل الازدياد ولال فى اطلب ؛ فکنانه غنی . وقال 
لقرطی > معتى الحديث إن الفنى انافع أو المظيم أو الممدوح هو غنی لنفس؛ و برا له أنه إذا اساخشت أفسه کشت 
من الطامع فعزت وعفامی وحمل فا من الحظوة و اتذاهة والشرف و اادح أ كت من الفنی الذى بناله من یگون 
فقير النفس رصه فانه بور طه فى رذائل آلامور وطسائس ال فعال لدناءة عمته وعفله » ويكش من بلمه من ناس 
وبصض قدره عندم فیکون أحقر من کل حةیر وأذل هنكل ذايل . والحاصل أن المتصف بغنی آنفس یسکون 
نما ما ردقه الله » لا حرص على الازدياد لذهر حاجة ولا يلم فى الطاب ولا يلحف ف السؤال » بل يرضى ها قم 
لله له » فكأ واجد أبدا ۰ والمتصف بغر النفس على الضد منه الكو نه لایقنع ٤ا‏ أعطى بل هو أبدا قى طاب 
الازدیاد من أى وچ آمکنه ؛ م اذا آنه الطلوب حزن وآیف کا فةير من الال لاه "0 ىمن 3 أدملى 0 
فكأنه لين بقنى . ثم غنی النفس إا ینش عن الرضا بقضاء الله تعالى والنسايم مه عبا بأن الذی عند الله 
خير وأبق , فهو معرض عن الحرض وااطلب » وما من قول الفائل : 
غنى النفس ما كفيك من سد سعاجة ٠‏ فان زاد شيثا عاد ذاك الغنى فقرا 


الحديث ۱۱۵۷ - ۸۵۰ ۳۷۳ 
وقال الطيى : كن أن يراد بفنی الننفس حصول الكالات العل.2 والملية » ول ذلك أشار القائل : 
١‏ ومن یافق الساعات فى جمع ماله خافة فهر فالذی فعل الفقر 

أى بنبغى أن ينفق أوتات فى الغتى الحقيق وهو #صيل ااسكالات ,لا فى جح امال فانه لابزداد بذلك الا 
فقرا اتی . وهذا وان کان يمكن أن يراد اکن الذى تقدم أظرى فى المراد ؛ واتما حصل غنی نةس بفنی القاب 
بأن بفتفر إلى دبه فى جع أموره فيتدتق أله امعطى المائح فيرضى بقضائه ویشکره على نعيائه ويفرع اليه فى 
کدف ضرا » فینشا عن افتقار آقلب لربه غنی نفسه عن غير ريه تعای » والةنى الوارد فى فوله ( ووجدك 
عانلا فأغنى ) يتنزل على غنی النفس ۰ فان ال ية مكبة ولا خن ماکان فيه نی بج قر لى أن تفتح مايه خير 
وغيرها من قلة المال د والله أعلٍ 

1 - پاسیست فضلر ار 

۷ - و میاعیل قال حدانی عبد المزيز بن أبى حازم عن أبيه « عن سمل بن سعد الساعدی" 
أنه قال : مر" وجل على رسول ابا فقال رجل عنده" جالس : مارأيك فى هذا ؟ فقال: دجل" من 
أشراف الناس » هذا وله حری" إن طب أن شک » وإن شم أن تن . قال اکت رسول ات تا 
¢ ؟ رجل ؛ قال 4 رسول لت : ما رايك فى هذا ؟ فقال : با رول اء هذا رجل من "فقراهالسامین » 
هذا حرری إن ماب أن نکم » وان نم أن لايد ع » وان قال أن لا" 1 م اتوله . فقال ردول 1 
ولق : : هذا غير من ملء الأرض من مثل هذا ه 

4 - شا الحيدى” حد نا سيان حلكثنا العش قال ممت أبا امل قال و هد نا عاب فقال : 
هاجرنا مم ی" ام نید وجه ال » فاع أجرانا على أل تعالى» فا من مفی لیذ" من أجره شيئاء مهم مب 
ابن یر فتل بوم ۳ ورك رة ء فذا تغطينا رأسّه بدت رجلاء » واذا غطينا رجليه بدا رأسه » فآمس نا 
لا نه أن ى رأسّه ول على رجلیه من الاذخر . ومتا من آیدستا له مره فمو تایبا » 

4 - شا أبو الو ليد حدانا / بن ددر حدنا أبو رجاه 3 عن ران" بن <صین, رض الله 
مہا عن ای يب قل : اطلمت فى الجبة فرأبت أ کثر أهلها الفتراء» واطّامت فى النار فرأيت أ كثر آهلما 
النساء » ,تب آیوب وء وف . وقال صخر“ وخاد بن تبح : عن أبى رخاه عن ابن عباس 

۰ - وشا أبو تفش حد با مت الوارثر جلها سم بن أبى عروبة عن قتادة « عن آنس رضى 

اھ منه قال : | با کل دی پم على خوان حتی مات ؛ وما کل خی مرفقاً حتی مات » 
امسوم اج ۷۱ ه نج لباري 


Vé‏ إلى - کناپ الرقاق 


۱ = شا عبد" لله 4 أبى شي حدثيا أبو اا ا هشام" عن أبيه دعن عائشة رفی اش le‏ 


الت : لقد وی ای ب وما فى دف من شیر یا که ذو كيد : لطر شمیر فى رتفا لی ) فأكلث منه 
حتی طال 8 4 که ۳ ¢ 

کو ( باب فضل الفقر ) قبل آدار بهذم الترجة عقب التى قابا إلى تمةرق حل الخلاف فى “فيل اأفقر عل 
الننى أو عکه , لآن السفاد من قوله د الفثى غنى لافس » اهر فى ذلك , فیحمل كل ماررد فى فضل الفنى 
على ذلك » فن م يكن غنی الافس ل يكن عدوا بل کون مذموما فسگیف يفضل ؛ وکذا ما ورد من فضل افر 
لآن من لم يسكن فنى النفس فرو فقير النفس ؛ وهر الذى تعوذ النبى ب منه . واافقر الذى وقع فيه الاح عدم 
الال والثقال منه ‏ وأما الفقر فى رل تعالى ( يا ا الناس انم الفقراء إلى الله والله هو الغنى الحيد ) ناراد 
به اڪ اج الو ق الى الخالق » فالفقر للمخلوقين آم ذانی اکر ن عنه » واثه مو الأذنى ایس فستاج 
لاح و وان اأفقر أيذا على ثىء اصطاح عليه أأصوفية و تفاو ی فیه عبار ام دوحاصله کا قال أو 
اسماعيل ال نماری فش اليد من الدنيا ضبعا وطلبا » مدحا وذما » وقالوا : ان المراد بذلك أن لايكون ذلك فى 
قليه سوام حصل فى ولو ام لاء رهذ! لجع الى ما تضمنه الحسديثك ای فی اباب قله أن ای ی هس 
على ماتقدم تحقيقه ؛ والراد بالفقر هنآ الفةر عن امال . وقد تکام ابن ملال هنا على مسأل التفضیل بين الذنى 
والفقى فقال : طال تزاع الئاس فى ذلك , فم من أضل الفقر واحتج باحاديث الباب وغ رها من اصحیح 
والواى ؛ و احتج من ال الغنى ما تقدم قرل هذا پیاپ فى قول , ان الممكثرين م الاألون إلا من قال بالمال 
هکذا » وحديث سمد الماضى ف الوصايا « انك أن نذر ورلتك أغنياء خير من أن تذرم مالة» وحديث كدب 
ان مالك حيث استدار فى اروج من ماله كله فقال , آمك عليك بمض مالك فیو غير لك » وحديث د ذهب 
آمل الدثود بالاجود » وف آخره د ذلك فضل الله نيه من يشاء » وحديث عمرو بن الماص و نعم الال امام 
لأرجل الصا , أخرجة ملم » رغسير ذلك . قال : وأحسن مارأيت فى هذا قول أحد بن نمی الداودی : افقر 
وافی عنتان من الله متیر بوما عاد فى الشكر والمير کا قال تعالی ‏ انا جانا ماعل الارض زيئة لما الوم 
أيهم أحسن علا ) وقال تعالى لإ و نبلو بالشر والخير فتنة ) » وثبت أنه ب د کان يستعيذ من شر فثنة الفقر 
ومن شر فنة الغنى » ثم ذكر كلاما طو يلا حاصله أن الفقير وآفنى مثا بلان لما بعرض کل منهما فى نقره وغناه 
من العوارض فبمدح أو بذم والفض ل كله فى كاف اقول تعالى (ولا جمل يدك مفلولة إلى عنقك ولا تبسعابا 
كل البسط ) وتال بے « الوم أجمل رزق آل د ثوناء وسيأفى فریبا وعليه عمل قوله , أسألك غنای 
وق هؤلاء ». وأما الحديث النی آخرجه الزمذى « الهم أحينى مسكينا و امتنی مسكينا» الحديث اہو طعیف 
دعل تقدير ثيوتة اراد به أن لاچاوز به انکذاف . الى ماخصا . ومن جنح إلى افطیل السکفاف القرطى 
فى د الفرم » تقال : جح الله سيحائة وتمالى نيه اممالات الثلاث : الفقر والغتی واأنكذاف ؛ اسکان اقارل أرل 
حالاتة فقام بواجب ذلك من عاهدة انفش ؛ ثم فتحت عليه الفتوح فصار بذلك فى حد الأغنياء فقام بو اجب ذلك 
من ده لمستحقه والمواساة به والايثار مع اقتصاره منه على ماد ضرورة عياله ؛ وهی صورة الکفاف الى 


Ya و۹4‎ - 1٤۷ الحديت‎ 


مات علها . قال : وهی حالة سليءة من الفنی اامانی والفقر او , وأيضا فصاحیها معدود فى الفقراء لآنه لایترفه 
فى طیبات الدنیا ؛ بل يحاهد نفسه قى الصبر هن الفدر الرائد على اللكفاف » فل یفته من حال الفقر الا السلامة 
من قپر الحاجة وذل المسأة انتهى . ویژیده مانقدم من الترغيب ف غنی انفس ‏ وما أخرجه ارمذی من أنى 
هريرة رقعه و وارض ما قسم لك شکن آغنی الثاس » وأصح ماورد فى ذلك ما آخرچه مل عن عبد الله بن هرو 
رفعه وقد أفلح من هدی الى الاسلام » ورزق الاكفاف وقنع » وله شاهد عن دا بن عبید نوه هند الترمذى 
وان حبان وصمحاه قال الاووى : فيه فضيلة هذه الأرصاف » والكفاف السكفاية بلا زيادة ولا نقصان . وقال 
الق رط : هو مایکف من اخاجات ویدفع لضر زرات ولا باحق بأهل ار فرات وی اد بت آن من امف 
بقل ااصنات حصل على معالو په وظفر گر غو به ف الدئيا والاخرة > وطذا قال ۳ « الهم اجمل رذق آل د 
قرئا» أى اک فم من القوت بما لابرهقيم إلى ذل المسألة ؛ ولا يكزن فيه فضول تبمی على الترفه دالتبسط فى 
الدنيا . و فده حصجة ان فضل الكفاف ليه الول يدعو له وآله بأفضل الأحوال » وقد تال د خير الأمور 
أوساطرا » نی . و بو بله ما آخرجه ان المبارك فى د ارهد »> بسنل ميم عن الام ن د ن إلى بكر عن آن 
باس أنه سل عن رجل قليل العمل قليل الذثوب أفضل » أو رجل كثير العمل كثير الذنوب ؟ نقال : لا أعدل 
بالسلامة شيدًا ۾ فن حصل له ما یکفیه وافتنح به أمن من أت الذنى وآفات الفقر ؛ وقد ورد حديث أو صح 
لكان أصا فى المأ وهر ما آخرچه ان ماجه من طرق افیع - وهو ضمیف - عن أنس رفعه وها من غنی ولا 
فقير إلا ود يوم اقيامة أنه أو من الدنیا قونا » .فلت : وهذا كاه صميح »كن لابدفع أصل الال عن 
اما أفضل : الغنى أو افقر ؟ لن التزاع لثما وردفى -ق من انعف بأحد الوصفين أمما فى قه أنضل ؟ 
وطذا ال الداودى فى آخي ركلامه المذكور أولا : ان السؤال أيبها أفضل لابستةم » لاحتال أن بكرن لاحدهما من 
العمل الصالح ماليس الآخر فیکون أفضل » واعا بقع الدؤال عتبما إذا اعتوبا ميث بكرن لكل ممما من العمل 
مايقاوم به عل الآخر ؛ قال : فعلم أهما أفضل عند الله اہی . وكذ! قال ابن قيمبة » امکن قال ؛ اذا استویا فى 
انقری فما فى الفضل سواء . وقد تقدم كلام ابن دقيق اأعيد فى أكلام على حديث أهل الدثور قبيل کتاب اجلمة » 
وعصل کلامه أن الحديث بدل عل تفضیل الفنی على الفقر لا تضمنه من زيادة الثواب با اقرب الالية ۰ إلا إن 
فسر الا ال ععنی الآشرف بالنسية إلى صفات انس فالذى صل للافس من التطبير للاغلاق والرياضة آ-وه 
الطباع بسبب الفقر آشرف فیترجح الفقر » و هذا المعنى ذهب جموو الصوقية ال ترجیح الفقير اله ابر لان مداد 
الطررق على تجذیب الافس وریاضنها » وذلك مع الفقر أكثر منه فى الفنى الى . وقال ابن الجوزى : صووة 
الاختلاف فى نير ليس حر بص وغنى لس ممسك اذ ای أن افير أقافم أفضل من ھی البخيل 1 وأن 
الغنى ااففق افدل من الففیر الحر رض > قال : وکل مابراد لغيره ولا مراد ميه بنبغی أن يضاف الى مةه وده فبه 
يظبر فضله » امال ليس حذورا لمينه بل لكو نه قد يعوق عن اقه وکذا المكس فك من غنی لم بشم غناه 
عن الله , وك من تیر شل ففره عن الله . الى أن قال : وان أغذت بال كس فالمقير عن اقطر أبعد لان فتتة 
الغنى آشد من فتئة الفقر » ومن العصمة أن لاجد انتهی . وصرحكثير من الدافعية بأن امن الشاكر أفضل » 
وأما قول ای على الدقاق شيخ أب فامم القدیری : الفنى اذل من الفقير » لآن لفتی صفة الها والفقر صفة 


۳۷۹ ۸۱ كتاب الرتان 
الخلوق رصفة الق افضل من صفة الخلق فق استحسنه جماعة من الكبار » وفيه تقار اما قدمتب ه أول الباب » 
ويظبر منه أن هذا لامدخل فى اصل التزاع اذ ایس هر فى ذات الصفتین اما هو فى عوارضهما . وبين عض من 
فضل الفنى على آفقید كالطيرى جیته بطريق أخرى نقال : لاشك آن عة الصابر أشد من عنة الشاكر غير أنى 
أثول ۴ قال مطرف بن عيسد الله : لآن اعانی فاتکر اجب ال" من أن آبتل فأصير . قلت : وکدآن ال بب فيسه 
ما جيل عليه طبع الادی من فلة الم ٠‏ وطذا بوجد من يقوم سب الاستطاعة عق الصبي فل من قوم ق 
الشکر حسب الاستطاعة . وقال بعض المتأخرين فا وجد منظ أنى هبد الله بن مرزوق : كلام الباس فى أصلى 
السا مختاف » فنهم من فطل الفقر ومتیم من فضل الغنى ومجم من فضل الکفاف وکل ذلك خارج من عل 
اللاف وهو أى الحالين أفضل عند الله لأمبد حتى یتکسب ذلك وبتخاق به ؟ هل النقلل من الال أفضل ليتفرخ 
قلبه من الدواغل وینال لذة الذاجاة ولا نومك فى الا کقساب ليستريح هن طول اسأب , أو اتداغل باكتساب: 
الال أفضل ليستكثر به من ارب با ار والصلة والضدفة اا فى ذلك من تفع التمدی كقال : واذا كان الام 
کذاك 6 فدل ما اختاره الى وي دجپور أصحابه من التقلل فى الدنیا والبعد عن زمرانبا » ويق النظر فين 
حمل اه شیء من الدنيا بغير تکسب منه كاايراث وسوم الغنيمة هل الأفضل أن پبادر الى [خراجه فى وجوه ابر 
حی لابق منه شی۔ , أو بتشاغل بتثميره ليس:_كثر من امه المتعدى ؟ قال : وهو على الف مين الأو لين . كلك : 
ومقدضی ذلك أن يرذل إلى أن يدق فى حالة الک قاف ولا يمره مایتجدد من ذلك إذا سالک هله الطريقة . وده‌وی 
أن جپور الصحابة کانو ١‏ على الثقلل والزهد منوعة بالمدرور من أحواهم ؛ فانم كانو! على قسمين بمد أن فتحت 
علوم الفتوح» فهم من أبق مأ بيده مع التقرب إلى ر به بار والصلة والمواساة مع الاتصاف يننى النفس ؛ وميم 
من استمر على ماکان عایه قبل ذلك فكان لابق شيا ما فتح عليه بذ وم قليل بالنسبة للطائفة الأخرى , ومن 
تبحر ف سير الداف عل صمة ذلك , قأخبارم فى ذاك لاتحم ى كثرة ؛ وحديث خیاب فى الباب شاهد اذل . الال 
الواردة فى فل كل من این کذيرة : فن الشق ال رل بعض أحاديك ألباب وغيرها ؛ ومن اشق الات حديك 
سید ن اى رتاص رفمه و أن الله يحب الننى الاق ای » آخرجه سل » وهو دال ا قلته سواء انا الفنى فيد على 
الال أو على غنی النفس ١‏ فانه على الأرل ظامر دعلى الثانى پتنادل القسمين فد مال امالوب . وااراد بالق وهو 
بالمئناة من برك المعاصى اءقثالا للأمور به واجتنايا گعهی عنه » رای ذكر النتءيم [شارة إلى مرك الرياء واقه 
ال . ومن المو اضع الى دقع فا ادد دن لاثىء له فالآولى فى حقه أن يتنكسب الصون عن ذل السؤال : أو 
رك ويناظر مایفتح عليه ۳۳ ەا , مح عن اجد مج 5 اشتهر من زهده وورعه أن قال أن ماه عن ذلك : 
اارم اسوق . رقال لآخر : اسفن عن آلناس » فلم آر مثل الغنی عنم . وقال : پنیفی لاس کارم أن يتوكاوا على 
الله وأن رمو ”دوا نمم لشکسب . وم قال بترك اکب فرو أحق يريد تعطيل الدنيا . نقله عنه أبو بكر 
المررذى . وال : آجرز الم والءل أحب ال من الجلوس لانتظار مافى أيدى الناس . وکال أيذا : من جلمن 
ول يحترف دعته نفسه الىمافقى :دى اللاس . وأسند عن مر « كلدب فيه بءض الثئىء خير من الحاجة الى النامن ۽ - 
و آمند عن سعيد بن المسيب اله قال عند مو ته و ترك مالا و ام إنك 2 آق 0 أجعه إلا لآمرة به د یی ه رودن 
سفيان آثودی وآ .لمان الداراتى و#وعما من الداف نموه » بل 'قلة البجارى عن الصصابة والتابمین وأنة 


اديت 4٤۷‏ - اوه ۷ 
لا عفظ عن أحد منهم أنه ترك تماطى الرزق مقتصر على ما پفتح عليه . واحتج من فضل الذى إآية الام فى قوله 
تال لا وآع دارا هم ما اتمم من قوة ومن رباط الخ يل € الآية قال : وذلك لايتم الا بالمال . وأجاب من فضل 
الفةر بآنه لاءانع أن يكون الغنى فى جانب أفضل من الفتر فى حالة عنصوصة » ولا يستازم أن يكرن أفضل مطلةا . 
وذكر الصف ف الباب سة أحاد؛ بك : الحديث الأول » ۰ قول (حدثنا اسماعيل ) هو ان آن أويس م صرح به 
أو افو اواو ازم عو عل ی داز ٠‏ قو (س دجل على رسول اق يي فقال لرجل عنده :دارأ يك فى هذا) ؟ 
تدم فی« باب الا کفاه فى الدن e‏ من أوائل اشکاح عن راهم ین جر عن آن حازم د فةال مانقرلون ق هذا » 
وهر خطاب اعة. ووقع فى روآ جہیں بن افير عن أبى ذر علد آجد وأنى سل وان حبأن بافط رتال لى نی 
بو انظر ال أرفع رجل فى .جد فى عينيك , قال فنظرت الى رجل فى حلة الحديث » مرف مته أن الستول هو 
أبوذر ؛ ومع بيه وبين حديث سپل أن الخطاب وقع جاعة منم أبو ذر ووجه اليه فاجاب ولذلك أيه لتقية . 
و اما اماد فلم آقف على اجه : ووقع فى رواة أخرى لابن حبان ه سآأأنى رسول اله ب عن رجل من قرش 
قال : ل تعرف فلانا ؟ قلت : نعم » الحديث ووقع ف الذازی لابن إت ما قد يؤخذ منه أنه عيينة بن جهن 
الفرادى أو الأقرع بن عابس التميمى کا سأذكره ٠‏ قوله ( نقال ) أى ااسئول . قوله ( دجل من آشراف 
الناس ) أى هذا رجل من آشراف الناس دوقع کذاك عند ابن ماجه عن #ى إن اصیاح عن أبى حازم FE‏ 
( هذا واه حرى ) بفتح الحاء وكسر الراء المهمائين وا ددد آخره 5 أى جدير وسقرق و( نا وی ؛ ووقع ف 
دواة آيراهيم بن رة ١‏ قالوا رى ۾ قوّه (آن خطب آن كح ( يضم وه وقح اه أى تعاب یه 
(وان شفع أن إشفع ) بتشديد آفاء ای قبل شفاعته وزاد اعاهم بن حون فى روایته « وژث قال أن بسته 8 
وق دواية ابن حبان د ادا سأل أعطى وإذا حضر آدغل » - قوله (ثم سس رجل) ذاد ابراهي « من فقراء السليز» 
وق رواية ابن حبان « مسكيز من أل الصفة > . قوله (هذا خير هن ملء) بکمس المبم وکوت الام «بعرذ ٠‏ قوله 
( مثل ) بكسر اللام ويحوز فتحبا , قال آمایں : رقع التفضيل بيتهما باعتبار ميزه وهو قوله بعد هذا لآن البيان 
والمين شىء واحد , زاد أحد وان حبان و عند الله يوم اقیامة » وق رواية ان حبان الأخرى د غير من 
طلاع الارض من الأخر » وطلاع ,کر المرملة وتخفيف الام وآخره مبملة أى ماطلعت ءايه اأشمس هن 
الأرض ؟ذا تال عاض » وقال غيره : المراد مافرق الأارض » وزاد فى آغر هذه الروابة « فقلت با رسول الله أفلا 
بمعلی هذا کا يعطى الاخر ؟ قال : إذا أعطى غيرا فرو آمل واذا صرف عنه فقد آعهلی حسئة وفى رواية أب سا 
امحیشانی من آف ذر اما أخرجه مد بن هارون الرویای فی مدنده وان عبد الك فى «فتوح مسر > ود رن 
الربيع الجيرى فى و مسد الصدابة الذين نزلو! مه مار خذ منه آممية المار #ثالى و افظه م ان ان بج قل له 
كيف تری جمیلا ؟ فلت : كينا کی کله من الناس : قال : فف ری فلانا ؟ قلت : سيدا من أأسأدات .قال: 
يل خير من ملء الارض مثل هذا . قال فقلت بارسول الله ففلان مکذا وتصئع به ماتصنع ؟ قال : اله راس 
قومه فأنأافيم » . وذکر ابن اععق فى الغازی عن محمد بن ايردهي التیمی مرسلا أو ٭ مضلا قال د قیل پار سول الله 
أعطيت عة والاترع ماه مالة وتركت جعیلا . قال : والذى تقمى بيده لجعيل بن سراقة خی هن طلاع الأرض 
مثل عبينة والافرع . ولكنى أتألفيها وأ کل جميلا الى اانه » رلجميل الذ كور ذكر فى حدیت آخیه عوف 


الف ام -كتاب لرفاقه 


ابن سراقة فى فزوة بنی قربظة وق حديث العرباض إن سارية فى غروة تبوك » وقيل فيه جمال بکسر أرله 
وتخفيف ثانيه و 4۰٩‏ صفر وقيل بل هما أخوان . وقى الحديث بیان فضل جمیل الذهکرروآن السيادة “جرد 
الدنيا لا أثر لها » ولا الاعتمار فى ذلك بالاخرة کا تقدم , أن الميش عيش الاخرة » وأن الذى یفوته الط 
من الدنيا پماض هنه نة الآخرة ففيه فضيلة للفقر ا ترجم به » لكن لاحجة فيه لتفضيل الفقير دلى الفنى ا 
قال ابن بطال لآنه إنكان فضل عليه لفقره فسكان ينبغى أن يقول : خير من ملء الارض مثله لا فقر فيهم ؛ وان 
كان لفضله فلا حجة فيه ۰ قلت : يكنوم أن پلتزموا الأول والحيفية مرعية » امکن تبن من سراق طرق القمة 


أن جبة تفضيله انما هی لفطله بالتقرى ولیست المأ مفروضة فى فقير مق وغنى غس بر هدق بل لابد من 
استوائهما أولافى التقرى » وأيضا فا فى ترجه تصريح ,تفیل الفقر على ااغنى » اذ لابلوم من لبوت أضيلة الفقى 
أفضليته » وكذلك لايلزم من ثبوت أنضلية فقير على غنی انضلية کل نقر على كل فنی . الحديث بای دیش 
خاب بن ژلارت وقد تقدم بعض شرحه ف الجنائز فا يتعاق بالگفر وغو ذلك » وذهكر فى «وضمين من 
الحجرة » وأحات بشرحه على الغازی فل بتفق ذلك ذهولا . قوله ( حدانا الميدى حدانا سفيان ) هو ابن عربئة 
( عن الامش ) وقح فى آرائل امجرة چذا السند سواء و حدا:ا الاعش ۰ قوله ( عدا ) بعنم المرملة من 
العيادة . قول ( هاجرنا مع رسول اه ب الى الدرنة ) أي بأميه وإذنه . أو اراد بالممية الاشتراك فى كم 
افجرة إذم يك معه حسا إلا الصديق وعاص بن فويرة . وله (نبتغی وجه الله) أى جبة مأعنده من او أب لاجمة 
دنا . قوله ( فوقع ) فى رواية الثودى كا منى ف المجرة من الاعش « فوجب » واطلاق الوجرب على اله 
می [جابه على نفسه برعده الصادق والا ذلا يحب على ان شی ٠‏ قوژه ( أجرنا على الله ) أى ثا بنا وجزاژنا . 
قوله ( م يأ كل من أجره شین ) أى من عرض ادنا » وهذا مشكل على مانقدم من تفسير ابتذاء وجه أ » 
ويجمع بان اطلاق الاجر على ااال فى الدأيا بطر بق الجار بالنسبة لثواب الآخرة ؛ ذلك أن القمد الارل هو 
ماتقدم كن متمم من مات قبل الفتو حجکصعب بن مس ومتهم دن ماش الى أن فتح عام ؛ ثم انقسموا فم من 
آعر ض عنه وواسى به انحاو يج ولا فأولا يحيث بق على نلك الهالة لول وم قليل منم أب ذر ‏ وه‌ژلاء ملتحةون 
بالقسم الأول » ومهم من تبسط فى بمض الباح فعا بقعا إكثرة الاداء والسرارى أو الخدم واالااس وغو 
ذلك رم ستكر وم کثیر ومنهم ابن عمر » ونیم من (ا: فاستگشر بااتجارة وفيرها مع القيام بالجةوق ال و اجبة 
والمادوبة وم كثير أيضا مثوم هبد الرحن بن عوف ؛ وال هذبن قد مین أشار یاب ؛ قلقم الأول وما التحق 
به توفر له أجره فى الاخرة» والقسم الثای مقتعنى ار أنه مسب علیهم ماوصل ام من مال الدئیا من ثوابهم في 
الآخرة » ويؤيذه ما أخرجه مسل من حديث عبد الله بن عرو رفمه «ما من غازية تغزو فتفتم وآسل إلا تعجاوا 
اث أجرم » الحديث ؛ ومن ثم آثر كشي من ال أف فلة الال و قنعوا به إما لبتوفر هم و ام فى الآخرة وإما 
ليكون أفل لحساجم عليه . قو ( متهم مصعب رن عبر ) بصيغة التصغير هو أبن هدام بن عبد مناف بن عبد 
الدار بن قعى ؛ تمع مم النى بإ فى قصی ؛ وكان يكنى أبا عبد اقه : من السابقين الى الاسلام وال دجرة 
المدينة . تال البراء : أول من قدم علينا مصعب بن عير وان آم مكموم رکنا بقرثان القرآن أخرجه [اصاف فى 

أوائل المجرة » وذكر ١ن‏ اسق أن الني بيع آرسله مح أهل المقبة الآولى يقرئهم ريملهم » دکان مصعب وهو 


۳۷۹ ۱ ۹46۱ - ٩44۷ الحديث‎ 


مک فى ثروة و نممة فلا هاچر ضار فى قلة » فاخغرج ااردذی من طریق مد بن کوب حدئی من تمع عليا رقرل 
د پا نحن فى المسجد اذ دخل دللا مصعب إن عبر وما عليه الا ردة له مرقوعة بفروة » فیس دسول اه ول 
لمارآء الذى کان فيه من النعم والذی هر فيه اليوم » ۰ قوله ( قثل يوم آحذ) أى شپیدا ؛ ركان صاحب لواء 
رسول اله يي بومدذ ثبت ذلك فى مر سل عبيد بن یر بسند حح عند أبن الميارك فى کتاب اباد . قول (وترك 
غرة ) بفتح النون وک ر ابم ثم راء هی إزار من صوف عاط أو بردة ٠‏ قوله ( أينءت ) يفتح الهمرة و-کرن 
التحتانية وفنم نون والموملة أى انت واستسقت القطلف : ونی عض الروایات ينعت پفیر ألف وهی اذة» 
قال الفزاز وأبنعت اكثر . قو ( فرو يدها ) بفتح أوله وسكون ثانيه وحكسر اليدلة ویو پا بعدها 
مرحده أى يقطفبا ؛ قال ابن بظال : فى الحذيث ماكان عليه السلف من الصدق قي وصف أسرالهم . وفيه أن 
لمر على مكابدة الفقر وصعوبته من منازل الابرار . وفيه أن السكفن يكون ساترا يع البدن وأن اميت یز 
کله عورة ؛ و محتمل أن یکون ذلك بطریق الکال » وقد نقدم سائر مایتعاق بذلك فى كتاب امناند . ثم قال ان 
بطال : ليس ی حديث خياب تفضيل الفقير على الذنی ۽ واعا فيه أن دج رتم لم تسكن لدنيا إصؤيوتها ولا نحمة 
يتعجلوتها رانا كانت ته خااصة لثیهم غليها فى الآشرة » فن مات منهم قبل قح ابلاه : توقر له ثوابه ٠‏ ومن بق 
حى فال من طييات الدنیا خی أن يكرت عل هم أعر طاءتوم » وكانوا غلى ليم الآخرة عرص . ادیش 
الثالت » قول ( سل ) يفت الميملة وسسكون اللام ( أبن ذدي ) بزای ثم راء ورن عظيم ؛ وأبورجاء هو 
المطاردي » وقد تقدم بهذا ادد والتن فى صفة ألجنة من بده الحلن 0 ويأق شرحه فی صفة ة الجنة واتار من کناب 
الرقاق هذا . له ( تابعه أوب رعرف »> وتال حماد ن جح وصخر عن أبى دجاه عن ابن هیاس ) أما متا بعة 
أيرب توصلبا النسای و نقدم بيان ذلك واضها فى كتاب النكاح . وأما متابعة عوف توصلها ااؤلف فى كتاب 
الدكاح . وأا متابعة هاد بن يجيج ه وهو الاسکاف - البصرى فو صابا السای من طريق عمان بن عر بن نارس 
عنه » ولیس له فى الكتابين سوى هذا الحديث الواحد » وقد وثقه وكيع وان مين وغيرهما . وأما متابعة 
صخر وهو ابن جويرية ‏ فوصاپا النسائى أيضا من طريق العاق بن عمران عنه وابن منده فى کتاب الترحيد من 
طريق مس بن ابر آهم حدثنا صخر بن جويرية وحاد بن میم قلا a>‏ أو رجاء » وقد وقعت لا بملو فی 

د الجعديات » من رواية على بن اجله_نه من صخر كال سيمت آبا رجاه دنا ابن عباس به 5 تال الترمذى 535 
أن أخرجه من طريق غوف : وال أبوب دن الى رجاء عن ان عباس »ء وكلا الاسنادين ليس فيه مقال » 
ومسل أن يكون عن ای رجاء عند کل مهما . ول الخطيب ف د الدرج» : روى هذا الحسديث أبو 
دارد الظيائمي عن أن الاشپب وجري بن حازم وسل بن زر وحاد بن جیح وصخر بن چو برية عن ألى رجاء 
هن عمر إن ابن غياس به ولا نعل احد! جمع بين : دؤلاء فان الماعة رووه عن ی رجاه عن أبن عپاس ؛ وسل 
[عا رواء عن أب رجاء عن عمران » و لعل جر يراكذلك ؛ وقد جاءت الرواية عن أيوب عن أبى دجاه بالوجبين » 
ورواه سعيد بن آق عروية عن قطن عن أبى رجاء عن ران » فالحديث من أبى رجاء عنهما وات آمل . تال ابن 
بطال : ليس قر « اطلعت ف الجنة فرأيت أ كثر أمليا الفقرا .1 » وجب فطل الفقير على الفنى » وا معناه أن 
الفقراء فى الدنيا اک من الاغتياء فأخبر عن ذلك كا تقول أ کش أهل انیا المقراء إخبار! عن الخال » ولوس 


۲۸۰ ۱ - اب الرقاق 
الفتر آدخاهم الجنة وائما دخلوا بصلاحیم مغ الفقر » فان الفقير إذا لم يكن صالا لايفضل ٠‏ قات : ظاهر المديث 
التحر بض عل ترك الثوسم من الدنيا کا أن فيه تحر رض النساء دل الانظة على أمى اادين لثلا يدخلن النرکا تقدم 
تقرير ذلك فى کتاب الايمان فى <دیت «تصدقن فانی رأ يتكن | کش آمل انار » قولى : بم ؟ قال : بکفرهن » قيل : 
یکفرن بالله ؟ قال : يكفر ن بالاحسانء. اديت الرابع قوله (حدثنا أو معمر) هو عبد الله بن يمد بن رو 
ابن المجاج . قوله (عن أنس) فى رولية همام عن قتادة کنا نأتى ألس بن مالك وسيأى فى الباب الذي بعده . 
وله (على خوان) بکسر العجمة وتخفیف الواو وتقدم شرحه فی کنتاب الأطعمة . له (وما أكل خبزا مقا حتى 
مات) قال ابن ال : ترکه عليه الصلاة وال لام الأ كل على الخوان وا کلالر قق[نا هو ادقع طيبات الدنیا اختبارا 
اطیبات الحياة الدائمة » والمال نا برغب فيه ليستعان به على الأخرة فل تج الى بر إلى المال من هذا الوجه . 
وحاصله أن الخبر لا بدل على تفضیل الفقر دلى ااغنی بل يدل على فضل القناعة والکفاف وعدم التبسط فى ملاذ 
ألدنيا » وؤ يده حديث أبن هر د لایصیب غبد من الدنيا شیا الا قص من درجاته » وان کان عند الله كرما » 


آخرچه ابن أبى الدنیا قال المنذرى وسنده جرد والله آل ٠‏ امد رت الخاءس ؛ قوله ( حدانا ع د الله بن أبى 
شيبة ) هو أبو بكر وأبو شيبة جده لا بيه وهو ابن مد بن أبى شيبة واه اراھ ۽ اصله من واسط ورحكن - 
المكوفة وهو أحد الحفاظ الكبار » وقد کر عنه المصنف وکذا مسل » لکن هسل يكنيه دائما والبخارى یه 
وقل أن کناه . قوله ( وما ی ہیی شی الح ) لامخا اف مأتقدم فى الوصايا من حديث عرو بن الحارث المطاق 
و ماترك رسول اقه رم عند مونه دینارا ولا درهما ولا شيماء لآن مراده بالثىء انی ماتخلف عنه ما كان عختص 
به » وأما الذى أشارت اليه ماندة فکان قية نفا الى تخاص بها فلم يتحد ااوردان . وه ( بأكله ذو کید ) 
ثمل جیع الحيوان وانتنی جميع المأ كرلات . قوله ( الا شطر شمير) المراد بااشعار هذا البءض » والشطر يطلق على 
نمف وغل ما تأربه وعلى الجبة ولبسك مرادة هنا . ويقال أرادت نصف وق . له (ق رف لى) قال 
الجوهرى الرف شبه الطاق فى الما ؛ وقال عیاض : الرف خشب يراقع عن الأرض ف اريت يوضع فيه ماتراد 
سفظه . قلت ؛ والارل آقرب للراد .ره ( فا کات منه حی طال على + فسكلته ) بكسر السکاف ( قفني ) آی 
فزخ . قال ابن بطال حدیث عالدة هذا فى معنى حديث أنس فى الآخذ من العيش بالاقتصاد وما يسد الجوعة . 
فلت : انما یکون کل لو وقع بالقصد اليه ؛ والذى يظور أنه بے كان يؤثر عا هنده , فقد نبت فى الصديسين 
آنه کان اذا جا.ه مافتح الله عليه من شیر وغيرها من تمر وغيره يذخر فوت أهله سنة ثم يمل مابق عنده عدة فى 
سبيل الله تعالى , ثم كان مع ذلك اذا طرأ عليه طاری" أو نزل بة ضيفب يشير على أهله باپثارم فريما أدى ذلك الى 
فاد مأعندم أو معظمه , وقد دوی بیرق من وجه آخر عن عا تالت و مأشبع رسول اله ب ثلاثة أيام 
متوالية » ولو شنا لشيءناء و لکنه کان يؤثر على نفسه » وأما قوها « فدکلته ففتى» قال ابن بطال : فيه آن 
الطمام المكيل یکون فناؤه مملوما عم بكي » و آن الطعام غير المکیل فيه البركة ند غير معلوم مقداره . قلت : 
فى تعميم کل الطعام بذلك نظ » والذى بظرر أنه كان من القصوصية لمائعة ببركة النبى ؛ وقد وفع مثل ذلك 
فى حديث جار الذى أذ اکره آخر الباب ۰ ووقع مثل ذلك ف مزود أبى هريرة الذى أخرجه الترمذى وحته 
والوبق ف « الدلائل » من طريق أب العالية عن أبى هريرة د انیت دسول الله يي بتمرات فقلت : أدع لى قبن 


الحديث 160۲ ۳۸ 


بابركة : قل فقبض ثم دعا ثم قال : خذهن فاجماین فى مزود ذا أردت إن تأخذ مهن تأدخل يدك ذ ولا تذتر 
من نها » ملت من ذاك کذا رکذا وسقا فی سبيل أله . وکنا نأ کل وطعم » وكان المرود معلقا حقری 
لا فارقه ۰ فلا قال عثهان انتطم » وأأخرجه البق أيضا من طربق سول بن زياد عن أيوب ون مد عن آن هر برة 
معاولا وفيه و فأدغل بدك فخذ ذ ولا تکنء ê‏ عليك » رمن طرإق يزيد بن أف منصور عن أبيه عن ألى هريرة 
ره ؛ ووه ماوقع e J‏ امرأة وهو ما آخر جه مسل 5 طرق إبى الز بير عن جار « أن أم مالك کا نت تېد ی 
نی وي فى عكة ها سنا فيأثيوا بنوها نيسألون الادم فتی‌د إل العكة فتجد قبا سنا » فا ذال يقم لها ادم پیا 
حتى عهرتة قانت نی ت فقال : لو تركتم! مازال قائماء وقد استشكل هذا الى مع الاس بکیل اما و تیب 
1 ل ذلك کا نقدم فى البروع عن حديث هم بن عمد يكرب با نظ ر کرلوا طعامع بپارك لک فیه » » 
وأجیب بات الكل عند البابعة مطلوب من أجل تماق حق التبا يمين فلرذا القصد يندب » وأما الكيل عند 
آلاتغاق فود اودش غ 12 يه الشح لزید ؟ کره» و بو ب بد ما اشر مس من طريق معول بن غیرد الله هن أنى الزبير 
عن جار « ان رجلا أ إلا ى بے إستطعمه » فأطعمه شمار وسق شعين , فا زال الرچل با کل منه وام آته 
رضیفیها حتى کاله » وای انی ب فال :لول تكله كله ا کلم مه ولقام | 3 » قال الفرطى : ؛ ساپ رقع لاء هن 
ذلك عند العصر والكرل ‏ واقه أعلم ‏ الالتفات بعين ار مع معاينة إدرار نمم الله وم‌واعب کراماته وكثرة 


وكات » و ا عن الشکر علما والثقة بالذى وها واايل إلى الاسياب اامتادة عند مشاهدة شرق امادة . 
ويستفاد منه أن من رزق شيا أو أكرم بكرامة أو اماف به فى آم |٠‏ فالتمين عليه موالاة لشکر ورژية اانة قه 
تعالى » ولا رٹ فى تلك 2 ۳ . وان أعل 
۷ - پاسیست كيف كان عبش النی با وأصسابه » و كيم عن اليا 
۲ -- هر آبو میم بنحو من نف هذا الحديث حدثنا عر بن ذر حدثنا واه« ان آبا هريرة 
کان یقول HE‏ ای لا 8 الا هو ان کیت لاعت بكبذي على الارض من الجوع ۽ وان كنت لا شد 
5 35 6 مه 5 4 5 3 9 س 
الاجر على بطي من ابلوع . واقد قعدات ۳۳ على طريةهم الذي _مخرجون منه » شر أبو بكر فاته عن أية من 
5 و 2 ۲ 9 3 
کتاب الله » ماسألته الا" شی » فر“ ول يفعل »ثم مر لى عر فسألتة عن آية من كتاب الله » ماسأليه ألا 
کے ل مه # 0 ۳ ۳ دض سم م 5 وص مش 
لبشيعي ؛ در ف بل » مر بی ابو القامم وَل فم حين رانی وعرف مافى تفسى وما فى و جهی » م قال 
باب ۳ » قلت : لبيك رسول اف قال : الاق ؛ وعفی ۰ تبه » فدخل فاستأذ ن فأذن لىء ندعل فوجد 
يأف قح قال : من أن هذا این ؟ قالوا آهداء لك فلان - أو فلانة ‏ قال : آبا هر » قات لبيك يا رسول" 
الم قال : :اطق إلى آهل فة فاد erê‏ 2 : قال : رهز هة أضياف الاسلام ۳ لايأوون” ءل آهل ولا مال 
ولا علی أحد ¢ إذا لته صدقة تفش نا إلمهم ول ول منها شيعا » وإذا أنه هدي ار الم وأصاب منيا 
وأش ركهم فيباء فساءني ذلك » فلت وما هذا ابن فى آهل المغة ؟ كنت ق" أن آصیب من هذا الى كربة” 
معام E‏ ۱۱ © قتم البارى 


A FAY‏ کتاب اراق 


أتقوتى بها ء فاذا جاءوا أمرنى فسکنت. أنا أمطهم هت أن یی من هذا الابن ؛ ول یکن من طاعة 
ار وطاعة رسراد مَك بده انتم فد عونمم فأقبلوا فاسةأذو ا فأذن هم » واغذوا مایم من لبهت 
قال : يا أباهر” » قات : لبيك يا رسولة ال ء قال خذ نأءطهم ء ذأخذت التدح ملت أعطيه ارجل فیشرّب" 
حى ترقى » ثم برد على" التدّح تأعطيم ارجل" فیشرب حی برژی . ثم برد على" القدح » فيشرب حی 
ری » ثم برد على" القدح حى انیت ال البی شو وفد روی القوم كلهم » ناغذ القداح فوضمه 
على يده » فنظر إلى" يسم فقال آبا در » فات لبيك پارسول الله . فال بقیت أنا وأنت ۰ قات صلقت يا رمول 
ال ؛ قال اقسد شرب ؛ فقعدت” فشربت » فقال اشرب » فشربت » فا زال يقول ؛ اشرب » حتی قلت :لا 
والذى بسك بالق » ما اجد له مساك . قال فأرنى » تأعطيته” التدتس » فحمد الله وسئی وشرب الا » 

۳ = وش مسد د حدثنا یی عن (حاعیل حدثنا قيس « قال سمت سعدا يقول : لف لأوكل 
لب ری بسهم فى سبيل الله » ورأيتنا نزو ومانا مامالا ورق” حولم وهذا سم ء وان أحدنا يضم 
کا ضع الثاة ماله خاط » ثم أصبحت ينو أسد آنمزاری لى الإسلام » خبت اذا وضل سى » 

44 __ مر عيان” حدثنا جر بر عن منصور عن ارام عن الأسرد « عن عالشة قالت : ماشيع” 
آل ممد ميذ فدرم الدينة ون طام بر ثلاث لوال باع حتی قيض > 

٥‏ - مرت اسحان بن ابراهيم بن عسسدر ارون حد"ثنا اسحاق هو الأزرق عن ور بن 
کدام عن هلال الوزان عن عروة ه عن عائشة رضي الله هنبا قالت : ماأ کل آل عد مَك کلتین فى يوم 
ألا دام عر > 

۲ - مش اج بن رجاه حلا الت عن هشام ال أخبر” ني أبى « عن عائشة الت :كان 
فراش رسول اله به من أدم و 6 

۷ اشا مدب بن خاف حد شا ھام بن مب حدتنا قاد قال كنا ی اس بن مالك وخباڑہ 
قم وقال : کلوا ‏ فا ام ال نو رای رغینا سر فقا حتی لی بال¿ ولا رای شاد تعیطا بعینه قط » 

۸ - اشا د بن انی حد کنا نپی حد تیا هشام" آخهرفی إلى د هی عائشة رضي الله ها قالت : 
كان بای علينا الشير” مانو قد فيه زرا لا هو الث وال »الا أن نوی" اليم : 


اطذیف ه4 الكل Af‏ 


۹ - وشا عبد المزز بن عبد الله الأوسی' حداثنى ابن آبی حازم عن أب عن بزيدر بن رومان 
عن مرو « من عأئشة ألما قات لمروة :ان أختى » ان کنا غر إلى املال ثلائقاً مق فى شهرين وما 
أوقدت فى آمات زسول ا بإ نار . فلت ؛ ماکان يميک ؟ ات : الأنودان ار وللام» إلا أنه قد 
كان ارسول بل جيران من الأنصاركان هم نام » وكانوا عنحون رسول الله ب من أ بام » فیسقیناه» 

۰ - مرش عبن اله بن مد حداثنا عدا بن تسیل عن بيه عن جمارة عن أبى زرعة « عن أبى 
هريرة رفی الله عنه قال : فال رسول الله يلت : الهم اررق" آل مد قوت » 

له ( باب ) بالتنوين ( كيفكن عيش الى برع وأصحابه ) ؟ أئ فى حياتة ( وتخلهم من الدئيا ) أى عن 
ملاذما والتبسط فما ء ذكر فيه عانية أحاديث . الحديث الأول » له ( حدثنا أبو نعم بنحو من امف هذا 
الحديث ) قال الکرمای : يسلوم أن يكون الحديث بغير إسذاد یی غير موصول . لآن الشف الذحکود ميم 
لايدرى آمو الاول أو ای . قلت ؛ يحتمل أيضا أن يكون قدر النصف الذى حدث يه أو نعي ملنقا من الحديث 
اذ کرد » والى ادر من الاطلاق أنه الصف الأول » وقد جزم مفلطای و إمض شيو خا »أن القدر المسموع 
4 منه هو الذی ذكره فى « باب إذا دغى الرجل لجاء مل بستأذن » من کتاب الاسقئذان حیث تال د حدثنا آبو 
نعيم حدئنا عمر بن ذر حء وأخير فا عد بن مقائل آنبانا عيد اقه هو ان المبارك أنيأ نا عر بنفر انا جاهد عن 
أبى ھر رة ال : دخلت مع دسول الله يلق فرجد لبنا فى قدح فقال : أباهر الحق آمل الصفة فا دعبم الى . قال 
نانیهم ندعو تم فأقيلوا فاستأخنوا فأذن هم فدخلراء قل مذلای : فپذا هو القدر النی سمه البخارى من أبى 
نعي » واعترضه الکرمای فقال ليس هذا ثلث الحديك ولا ربعه أضلا عن نصفه . قلت : وفیه نظر من وجبين 
آخر ين : ادها احتيال أن يكون هذا السیاق لابن المبارك فاه لايتعين کونه لفظ أبى نم اهما أنه منترع من 
أثناء الحديث فانه ایس فيه القمة الارل التعلفة بای هريرة ولا ما فی آخره من حصول البركة فى ابن الخ : نعم ۰ 
انحرر قول شیخنا فى د الكت على ابن الصلاح » مانصه : القدر المذكور فى الاستشذان بعض الحديث المذكور في 
الرقاق . قلت : قرو ما حده به أبو نع سواه کان بلفظه آم معناء » وآما باقيه الذى لم يسمعه منه نقال كرما 
[نه يصير بغير اسناد فيعود امحذور » کذا قال . وکان مراده انه لا پکون متصلا لمدم تصريحه بان آبا لے لھ 
به لکن لایلرم من ذلك عذور پل حتمل کا قال شيخنا أن يكون البخاری حدث يمن فى نمیم بطررق الوجادة 
أو الاجازة ار جه هن شيخ آخر غير اف امعم » فلت : أو مح بقية ادرت من شيخ ضفه من أى نیم » وطذين 
الاحتالين الآخيرين أوددته فى « تعلیق التعليق » فاغرجته من طريق على بن دید المزيز هن ی عم تما ومن 
طریةء اخرجه ابو لمیم ف د الستخرج » والیوق فى « الدلائل » و آخرجه سای فى السئن الكبرى » عن آحد 
أبن عب الصوق عن أبى لھم بيامه ء واجتمع فى من مه من عر بن ذر شيخ أبى نمی آیضا جاعة : موم دوح بن 
عيادة أخرجه آحد مته وعل ن مير وهن طريقه أخرجه الامواعيلى وان حبان فى مده وير فس بن بکید ومن 
طر يته أخرجه الزمذي رالاعاعیل راما کن ترك والوون ٠‏ وسأذكر مان دوايانهم من فاندة زائدة . ثم وله 


٩ FA‏ - كتاب الرقاق 


السك رماث جا عن المذور الذى ادعاه ما (صه : اعشمد اليخارى على ماذكره فى الاطممة عن بومف بن عیسی فانه 


قريب من صف هذا الحديث , فلمله آراد انمق هنذا مالم يذكره نمة فيصير اأكلمئداً بعضه عن برسف ر رمه 
ھن أبى نم د قلت 2 سد طر يق بوسفف مؤاير لطربق أبى اهم آل ای ھر ر فیمرد أنحذور 5 به إلى خف وص 
اربق أى: ويم اند قال فى أول ک تاب الاطعمة وعدثنا مورف بن عيسى حدثنا يمد بن فضیل عن أبيه عن أبى حازم 
عن رد قال آصا بی جود » فذ کر سواله ر عن الابة وذكر مرور ردول اله پیم به . وفیه و ا نطاق بى 
الى رحله فأ لى پس من لين فشر بت ممه ثم قل عدء فذكره ولم بذکر ية أصماب الصفة ولا مایتهاق با لبركة نی 
وقمت ق اللبن » وؤاد فى آخرہ مادار بين آف هر رو ور و ندم عمر على كو نه مأ استتيعه ؛ فظهر يذلك ااغابرة بين 
الجديثين ق السندين » وأما المتن فنى أحد الطريةين ماايس فى الآخر لسکن ایس فى طریق أفى حازم دن الزيادة كبير 
آس ؛ واه اعم 0 قوله (عمر بن ذر) بسح ااعجمة ووآشد ید ارام . قوله ) إن أب هر برة کان یقول) ف رواية دوح 
و وس ن يكير وغيرهنا و حدئنا بجاهد عن أبى هريرة » . قوله ( الله الذی لا لله إلا هو) كذا الاكثر عزف 
حرف الجر من القسم » وهو ق روایتنا بالخفض ؛ وحک إعضهم جواز النصب ؛ وقل ان التين رو يئاه باللصب » 
وال ان جنى , إذا حذف حرف القسم أصمب الاسم بءده بتقدیر الفمل ؛ ومن المرب هن جر ام أله وحده مع 
حذف حرف الجر فقول : اه لافرمن » وذلك لكاثرة مایستعه‌لونه . قات : ودبت فى رواية روح ويولس بن 
بكير وغيرهما بالواو فى أوله فتمين الجر فيه ء تل ( اه كنت ) إسكون نون عنففة من الثقيلة ٠‏ وقوله وال متمد 
بگیدی على 00 عن الجوع » أي آاصق بطنى بالارش . أنه كان وستاید بذاك مایستفیده من شد الاجر 
على بطنه » أو هو كنابة عن سقوطه إلى الا "رض »نشیا عليه کا وقع فى رواية ۳ حازم فى آول الأطعمة « ألقيت 
عر بن الطاب ار اة ۾ فد کره ؛ قال د فشبت غير بعيد ظردت على وجبی مر ابید والجرع : فاذا 
رول الله 2 على رامی» امد رث ٠‏ وف حديث مد بن سیر ین عن آی هر رة الآ فى کتاب الا عتصام و له دالقد 
رابی راد لاخر ما بين ال والحجرة من اوح مفشیا على فرجیه ای فیضع دجله على عاق ری آن ف 
اجنون وما بى إلا الجوع, وعند ابن سمد من طریق الولید بن رباح عن أنى هريرة وكات من آهل الصفة ,وان 
كان لیفثی على فيا بين بيت عة وأم سلة من الجوع » وعضی أيضا فى مثاقب چعفر من طررق سمید القبری 
عن أو فى هريرة ورن كنت ألرم رسول ا أت بع بطنی » وفیه و وكينت ألمق ۳ با هی من الجوع 0 
وان كنت لاستةرى” الرجل الأ وم معى 1 ۳ ی فيطعمى » وزاد فيه الترمذى و وكات إذا سألت جمفر 
ابن أن طالب لم يجحبتى حتی يذهب ف إلى له » . قوله ( وان كنت لاشد الجر عل بعنی من الجوع ) عند آحمد 
فى طررق عبد الله بن شقيق ر أقت مع أب هی برة سنة فقا : لو دأيقنا وانه نی على أحدنا الآيام ماد طعاما 
م بة صليه » حتى ان کان آحدنا ابأخذ الجر فیشد به على أغص بطنه ثم بشده بثو به ليقي په صابه » قال العلماء 
فائدة شد الحجر الساعدة على الاعتدال والانتصاب « أو المنع من كثرة التحال من الفذاء اذى فى البطن لکون 
الحجر بقدر اپیان فب-كون الضمف افل » أو لتقایل حرارة الجوع بپرد الجر » أو لان فيه الاشارة إلى کسس 
لنفس . وتال الخطابى أشكل الاس فى د شد الحجر على البعن من الجوح على قوم روا ان تمحیف » و زعوا 
أنه الحجر بضم أرله وفتح اليم بعدما ذاى جع المجزة النى يشد با الوسط , قال : ومن أقام بالحجاز وعرف 


Ae ٩۲۰ - لطديه 0۲و‎ 


۳ 
عادتهم عرف أن المجر واحد الحجارة . وذلك ان للجاعة تمتر یم کثیرا فاذا وی بطنه لم كن ممه الاتتصاب 
فيعمد حینثذ إلى صفام رقاق فى طول الكاف أو أ كبر فیرببا دلى علنه و آشد بعصابة فرقبا فتعتدل تامته 
إءض الاعتدال » والاعتياد با کید على الأرض ۶ يقارب ذلك . قلت : مبقه الى الائ. كار أل كور أبو حاتم بن 
حبان ق یه . فلمله آشار إلى الرد عليه » وقد ذكرت كلامه وتعقبه فى « باب التتدگیل كن آراد الوصال » من 
کناب اأصيام ٠‏ قول ( و لد قمدت يرما على طريةبم الذى مخرجون منه ) الضمير للنى بل و یش . أصمابه من 
کان طريق منازهم إلى ااسجد متحدة . قوله ( فر أبو بكر فال عن آية ماس لته إلا لتشيعنى ) بالمجدسة 
والو حدة من الشيع » ووقع فى رواية الكدميونى د نی » عمملة ومشا نين ومو نة أى إطلب مثى أن أثيمه 
ليظعمنى » و ثبت كذ اك فى رواية روح وأكثر الرواة . قو ( فر ول يفعل) أى الاشباع أو الاستنباع . قوژه 
( حتی مر بی عمس ) يشير الى آنة استمر فى مكانة بعد ذماب إلى بكر إلى أن ع عر » ووقع فى قمة عر دن 
الاخثلاف فى قوله د ابشيمنى » أظيد ماوق فى انی قببا » وزاد فى دواءة آبی حازم و فدشل داره وفتحبا عل » 
أى قرأ الذى استفيمته عنه » ولعل العذر اکل من أبى بكر وعر حل سؤال أمى عر رة على ظاهره أو نیما 
ما آراده داكن ل يكن غندها إذ ذاك ما يطمانة » لكن وفع فى رواية آبی حازم من الزيادة أن عر تأس ف هلى 
عدم ادخاله با هريرة داره و لفظه ۽ فلقيت عر ف کرت 4 وقات ل ولى الله ذلك من كان أحق به مك باعر » 
وفيه «قال عير واه لان أكون أدلتك احب إلى من ان یکون لى حر النعم > فان فيه مارا بأله کان عنده 
ما يطعمة إذ ذاك فيرجح الاحتهال الأول دم يعرج على ما رمزه ابو هزيرة من كنايئه يذلك عن طلب ما يأكل ٠‏ 
وقد استنکر بمض مھا نا ثبرک هذا عن آبی هر رة لاسترعاد مو اجمة ابى هريرة امم بذلك » وهو استيعاد 
مستیعد ۰ قول ( ثم م ب أبو القاسم َو فتدم حيندآنى وغرف ما فی تفسى ) استدل ابو هربرة بتیسمه 
يلل على أنه عرف ماه ؛ لأن التبم تارة يكون مأ يسجب وتارة يكون لابناس من تب اليه ولم تمكن تلك الال 
معجية فذوي امل على الثانى . قوله (وما ف وجبى )كأن عرف من حال و چیه ءا نی تقس + من احتياچه إلى 
ماود دمقه . ووقع فى دراه على بن مسور وروح «رعرف ما فى وجبی أو نی » باادك . قوله ( ثم تال لی 
پا آبا هر ) فى دواية على بن مسپر و ققال ابو هر » وق روأية روح « فقال آپا هر ء فاما النصب فواضح , وأما 
الرفع فهو على لفة من لایمرف افظ الکنیة »او هو لاستفمام أى أنت ای هر ؟ وأما قول د هر » فمو بآشدید 
الراء رهر:من رد الاسم الژنت الى ااذکر وااعشی الى اکر ۰ فار کته 5 الاصل أو هر عرة تصخیر هرة 
موتا وأبو هر مذکر م بر » وذكر بعضیم أنه جوز فيه تخفرف الراء مطلفا فعلي هذا يسكن ٠‏ دوقع ق دواة 
بوأس بن بكير و فقال أو هر رة ی أنت أو هريرة2 وقد ذکرت توج قبل ٠‏ ويه (فلت لبيك رسول الله) 
کذا فيه عذف حرف النداء » ووقع ق رراية على بن مسهر «اعات اہك بارسول الله وسعذيك » ق (الحق 
مزة وصل وفتح الموملة آی انیم ٠‏ قله ( ومضی فانبعته ) زاد ف روابة عل بن مسور فاحقته . قول ( فدخل ) 
داد على بن مسهر إلى أهله . قولې ( نأستآنن) بومزة بعد ألماء والنون مضموءة فمل متمکم وعين دنه يذلك ميالفة 
ف التحقق » ووقع فى رواية ی بن مسور ر وس وغیرها دفاسةأذات ٠٠‏ قو ( تأذن لى فدخل) کذا فيه ومو 
اما تكرار هذه اللغظة لوجود الفصل أو التفات » ووقع فى رواية على بن مسور ‏ فدخات ۲ وهی واخية . قوله 


۳۸۹ ۸ كاب ارقن 


(فرجه لبنأ فى قدح) ف دول على 3 مسپر و اذا هو باون فى قدح »رق دواة يونس ١‏ فوجد قدسا من این » . 
قو (فقال : من إن هذا الین ؟) زاد ديح د ادع رق رواية ان سير « ففال لاهله :من أن لمكم هذا» ۳ قول 
(ةلرا امداء لك فلان أو نلانة) کذا پالدك , ولم آنف على امم من آهداه » وق رواية روح « أهداه انا نلان 
أو آل فلان, وفى دواية وس« آهداه نا نلان» . قوله (الحق الى أهل الصفة) کذا عدى الق بال وکا ضا 
معنى الق » ووقع فى دواية دوج بلفظ « الطاق » . قول ( تال وأمل الصفة اياف الاسلام ) سقط افظ 
و وال » من رواية روح ولايد مها فانه كلام أبى هر رة تاله شارحا لال أهل «اقصفة واللسبب فى استدعانمم فانه 
سل كان رم بئ يأتيه من الصدقة داش ركهم ف يأنيه من الهدية » وقد دقع فی روابة برس بن پک هذا 
القدر فى أول الحديث و لفظه من أبى هريرة د قال كان اهل الصفة آضیاف الاسلام لا يأوون على أهل ولا مال 
وات الذی ل[ (لا هو اخ » وفيه إشمار بان ابا هريرةكان متهم ٠‏ قوله ( لا يأوون علی آمل ولا مال ) فى 
دواية روح وال کار د الى » يدل على ٠‏ وله ( ولا على آجد ( عم "۳ امرس تعمل الآثارب والاصداء 
وغيرم » وقد وقع فی حديث طلحة بن عرو عند أحد وان حہان والحام کان الرجل اذا قدم على الى چیک 
وكات 4 بالمديئة مر يف لزل عليه » اذا ل يكن له عريف تزل مع أحاب المفة» وفى مرسل نزيد بن عد الله ن 
قسيط عند ابن سعد د كان أهل الصغة ناسا نقراء لا مناذل هم » فكائوا ينامون فى لاجد لا موی لهم فیره » 
وله من طريق یم امجمر عن آن ر رة ه کشت من أهل الصفة» وكنا اذا أممينا حضرنا رسول اقه ی فيأص 
كل رجل فیتصرف برجل أو أكثر فيبق من بق عشرة أو أقل أو أكثر فیأق النى بلق مشاه فنتمشى ممه فاذا 
فرغنا قال : ناهوا فى السجد » ونقدم فى د ياب علامات الابرة > وغيره حدريث درد الرحن بن أبى بكر « ان 
عاب الصفة کانوا ناسا فقراء » وان الاى ی قال : من کان عنده امام انين فليذهب بثالت » الحديث :ولا 
فعيم فی د الحلية » من مسل مد بن سیر ن د کان رسول اله و اذا صلی قمم ناسا من آ#اب الصفة بين ناس 
من أسماية فيذهب الرجل بالرجل والرجل بالرجاين حتى ذكر عشرة» الحديث » وله من حديث معاوية بن الحم 
د بينا آنا مع رسرل الله نی الصفة لجمل يرجه الرجل مع الرجل من الانصار والرجلين واثلالة حنی رقیت فى 
أربعة ودسول انه ب اء قال : انطقوا ناء فقال : يا عائقة عفيئاء الحديث . له ( اذا انته صدقة 
بعث بها الهم وم يتناول منها شيثاً ) أى لنفسه » فى رواية روح « ول بصب متها شيثاء وزاد دولم شركيم فما » 
قوله ( داذا أئته مدرة آرسل الهم وأصاب ما وأش رکم فبها ) فى دواية على بن مسهر د وشركيم » بالتشديد 
وقال د فيا أو منها » بالك ووقع عند يونس ١‏ الصدقة والهدية » بالتهر ف فيهها » وقد تقدم فى الركاة وغيرها 
بيان أنه بي كان بقبل الهدية ولا يقبل الصدقة » و“قدم فى اطبة من حديث إلى هريرة عختصر | من رواية مد بن 
زياد عنه د کان النى بل اذا أتى بطمام سال عنه فان قيل صدةة تال لأصسَابه کلوا , ول يأ كل . وان قيل هدية 
طرب بيده فا کل معپم » و لاحد وان حبان من هذا الوجه د اذا ی بطعام من غير أهله» و ممع بين هذا و بين 
ماوقع فى عدبت الباب بأن ذلك کان قبل أن تبنی الصفة ؛ فكان قم الصدقة فيون يستحةر! ورا كل من الهدية 
مح من حضر من ايه » وقد آغرج أبو نيم فى د الحاية » من مسل الحسن قال و پیت صفة فى المسجد 
اضعفاء الملين » ويحتمل أن کون ذلك باختلاف حالين : فرحل حديث الباب دلي ما اذا ل عضره أحد ؤانة 


الحدیت وميه نويه TA‏ 


عي ا 
برسل ببعض افدية ال أهل اصفة أو يدعوم اليه کا فى قصة الباب » وان حضره أحد پش رکه فى البدية قن كان 
هناك فضل أرسه ال أهل المفة أو دعام ٠‏ ووقع فى حديث طلحة بن عرو الذى ذكرئة آنفا « وكات فيمن 
زل الصفة فرائقت رجلا فكان بمری علينا من رسول الله ی كل يوم مد من مر بين کل رجلين » رن رواية 
أحد و فلت فى اأصفة مع رجل فکان بای ویینه کل يوم مد دن مر » وهو ول أيضا على اختلاف الأحوال : 
نکن أو لا رسل الى أهل الصفة ما حضره أو يددوم أو یفرقیم على من حضر .أن لم #ضره ما يسكفيهم , فلا 
فتحت فد وغيرها صاد ری عليهم من ار فى كل بوم ماذكر . وقد اعتی مع أسماء أهل المفة آبو سعيد 
أبن الاعر الى وئيعه أ بو عبد الرحن السلی فراد أسماء» وجنع ينما أبو نهم فى أوائل «الحايةء قسرد جبع ذلك . 
ووقع فى حدر أبى هريرة الماضى فى علامات النبوة أنهم كانوا سبعين » ولیس المراد حصرم فى هذا المدد واا 
هى عدة من كان مو جردا حين القصة المذكورة ؛ والا جم وديم أضماف “ذلك ڳا نا مق اخعملاف أحواليم. قوله 
( فساء‌ی ذلك ) راد فى رواية على بن مدپر « وات » والاشارة الى ما نقدم من قوله ‏ ادعوم لى » وقد بين ذلك 
بقوله ( فقلت ) أى فى نفى (وما هذا الين ) ؟ أى ما قدره (فى أهل الصفة ) ؟ والواو عاطفة دل شىء لوف » 
دوقع ف دواية يونس يحذف الواو داد ق روایته « و أنارسره الهم » ء وق رواية على بن مر » وین بقع 
هذا لين من أمل الصفة وأنا ورسول لله » ؟ وهو بالجر عطفا على أهل الصفة ووز الرفع والتقدير وأنا 
درسول انه معرم ۰ قو) ( وكات ارجر أن أصيب .ن هذا امن شربة آنقوی ما ) زاد فى رواية دوح بوی 
وليلى . قو ( ذا جاء ) کذا فيه بالافراد أى من أمرفى بطلبه , والاکش و ذا جاءواء بصيفة المع ۰ قوله 
( امف ) أى شی بی ( فکنت آنا أمطيم ) رکه درف بالعادة ذلك لآنه كان يلازم النى بے وعندمه ؛ 
وقد تقدم فى منافب جعفر من حديث طلحة بن عبيد اه « کان آبو دريرة مسکینا لا ال 4 ولامال , وكان 
:دود مع دسول اه چ نما دار آخرچه البخارى فى تارعفه ؛ وتقدم فى البيوع وغيره من وجه آشر من أن 
هريرة و وکنت اء ا مسکینا ألزم رسول اله پچ كرح بطنى » ووقع فى دواية واس بن بكيد د ق یام نی أن 
آدره علهم فأ عمی أن يصيبنى منه » وقد كينت أرجو آن أصيب منه ما يغنينى » أى عن جوع ذلك الروم ٠‏ قوأه 
( وما عسى أن یبلغتی من هذا (8.. ) أى صل الى بعد أن يكمتفوا منه . وکل الكرماق افظ «عمى » زاك . 
قوله ( دم يكن من طاعة الله وطاعسة رسوله بد ) شير الى قول تعالى و من يطع الرسول فقد أطاع ات ) . قو 
( فام فدعوتهم ) قال الكرمانى : ظاهره أن الاتيان والدهوة وقع بعد الاعطاء » و لیس كذلك » ثم أجاب 
بان ممنى قول و فگدنت آنا أمطهم » ععاف على جواب « اذا جاءوا » فهو معتى الاتنبال ؛ قلت : وهو ظاهر 
من السياق . له (فاقبلوا ستآذنوا فأذن هم » فأخذوا جا لسوم من البيت) أي فتعد كل دنهم فى اجلس النی يلق 
به ؛ ول أقف على عددم اذذاك ؛ وقد نقدم فی آبراب اساجد فى آوائل کناب العلاة من طررق أبى حازم من 
أبى هر رة د رت سبمين من آمرحاب الصفة ء الد رع وفیه إشعار هم کانوا أكبر من ذلك » وذكرت هناك أن 
أبا درد الرحن السلى وأبا ميد بن الاعران والحاكم اعتنو! بجمع سیم فذكر كل منهم من لم پذکر الاشی ه 
دجمع ایح ابو نعم فى « الحلية » وعدتمم نقرب من الماثة اکن ااسكثير هن ذلك لا یشرت » وقد بين كيرا من 
ذلك أبو نعم » وقد قال أبو نعیم :كان عدد أمل الصفة مختلف رب اخرتلاف الال فر ما اچتمعوا دکشوا ورعا 
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تفرقوا إما لغرو أوسفر أو استفتاء فقلوا . ووقع في عوارف السب روردى امم کانوا أريمائة . قوله ( فقال 
يا ابا هر ) فى رواية على بن مسير « قال أبو هريرة » وقد نقدم ثوجيه ذاك . قوله ( خذ فاعم ) أى اقسدح 
الذى فيه الان » دصرح به فى رواية بوس . قوله ( أعطيه الزجل فيشرب حتى بروی ثم برد دل القسدح تأعطيه 
الرجل) أى الذى الى جنبه » قال ااکرمای : هذا فيه أن المرقة إذا اعيذت معرفة لا كون دين الاول ؛ والتحقيق 
أن ذلك لا يطرد بل الاصل أن تکوت عينه إلا أن کون هناك قربنة قدل على أنه غيره مثل ماوقع هنا من قوله 
دحتى انیت الى النى يلقع » فانه يدل على انه أعطامم واحدا بسد واحد الى أن كان آخرم النى ييه . 
فلت : وقع ى رواية يونس « ثم بزده فأثاوله الآخر » وف دواية على بن مسپر ه قال خذ فناو لیم » قال ملت 
أناول الاناء رجلا رجلا فيشرب ء اذا روى آخذته فناولته الآخر » حتى دوى القوم جميما »وهل 
هذا فاقفظ الذکور من تصرف اروان فلا حجة فيه گرم القاعدة ٠‏ قوله ( حتى اتيت الى النى يي 
وقد روى آقرم کلہم ) ای فأءطيته آقدح . قوله ( فاخذ القدح ) زاد روخ د وفد بقيت فيه فة » . 
قله ( فرضعه على بده فظ الى نتبسم ) فى دواية على بن مسور « فرفع رأسه تسم , كمأنه صلی لله عليه ول 
كان ترس فى أف هريرة ما كان وقع فى قوهمه أن لا يفضل له من البن ثىء کا تقدم نقریره ذلذلك تام 
لبه إغادة الى أنه لم يفته شىء . قوله ( فقال أبامر ) كذا فيه ذف حرف النداء »وفی 
رواية على بن مسر « فقال أبو هريرة » وقد تقدم ترجه . قله ( بقيت أنا وأنت ) كأن ذلك باانية إلى من 
حضر من آمل الصفة » ذآما من كان فى البيت من أهل الى يإ فلم بتعرض لذكرم » وحتمل أن ایب اذذاك 
ماکان قبه أحد متهم أوكنوا آخوذوا | فام وكان امین الذى فى ذلك القدح آصیب النى يم ۰ قوله ( انعد 
اشرب ) فى رواءة على بن عسپر « قال خذ قاشرب » ۰ قوله رفا زال بقول اشرب) فى دواية روح د فا ذال يقول 
. قوله ) ما أجد له ملكا ) فى رواءة روح دق" مسلكا 8 . وله (فأرف ) فى ذواية روح د فقال ناو ای 
القدح › . وله ( خمد الله وسمی ) أى حد الله دی ما من به من ابرکة النى وقعت ق الاين الذکور مع فته حى 
روى القوم کہم وأفضلوا » ومعی فى ابتداه الشرب . قوله (وشرب الفضة) أى البقية ؛ وهی دواية على بن «سهر 
وق دواية دوج و فشرب من الفضلة » وفيه [شعار بأنة اق اعد شره شیه » فآن كانت محفوظه زامله أعد ھا لن بق 
و الفت ان كان . وق ادبع من #فوائد غير ما تقدم : استحیاب آشرب من قمود ؛ وأن خادم القوم اذا دار 
عم ٤ا‏ پشر بون يتناول الاناء من كل واحد فیدفمه هو الى الذی يليه ولا يدع الرجل یناول رفيقه لما فى ذلك 
من توع اءتبان ضیف . وفيه مدجزة عظيمة : وقد نقدم فا أظائر فى علامات النبوة من تكثير الطمام و ااشر اب 
برکته بلق . وفيه جواز اشبع ولو بلغ آقمی غابته أغذا من قول آی هريرة و لا أجد و مسلدكا » وتقرير 
النى € على ذلك خلا إن قال بتحر عه » واذاکان ذلك فى البن مع رقته و نفوذه کف ,ها فوقه من الاغذية 
اللكشيفة . اکن حتمل أن يكون ذلك خاصا ما وقع ف تلك الال فلا ماس عليه » وقد آورد الترمذى عقب 
حديث ان دريرة هذا حديث ابن عر رقمه م أكثرم ق الدنیا شبعا أطوم جوعا يوم اقیامف » وقال : حسن ٠‏ 
وق الباب هن ألى جحيفة . قات : وحديث إلى جحيفة أخرجه اما رضعفة آحد . وق الاب ادا حفيث 
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و سكن ام بأن حمل الرجر على من يتخذ الشبع عادة لمسا يترتب عل ذلك من الكل هن العباهة وضیرها , 
وحمل الجوان دل من وقع له ذلك نادرا ولا سا بعد شدة جوع واستیماد حعول ثىء إعده عن قرب . وفيه 
أن کیان الحاجة والتلويخ با أولى من إظبارط والتصريح ما . وفيه کرم النى ب وابثاره على نفسه وأهله 
وخادمه . وفیه ماکان بءض الم حابة عليه فى زمن الى 15 من ضيق الال ؛ وفضل آي هريرة ولعففه من 
التصرخ بالسوال واکتفاژه بالاشارة الى ذلك : وديعه طاهة اي على حظ نه مع شدة احتیاچه ؛ وفضل 
آمل الصفة . وقيه أن المدعو اذا وصل الى دار الداعى لا بدخل بغير استثدان؛ وقد :قدم البحث فيه فى كيتاب 
آلاسفتذان هم الكلام على حدیه د وسول الرچل [ه » . وقیه جلوس كل جد فى اسکان اللائق ل . وقمه اشعار 
علازمة آن بكر وعر نی َيل » ودهاء الكبير ادمه بالکنية . وفيه ترخيم الاسم على ما تقسدم » والحمل 
پالفراسة » وچوابه النادی بأبيك » واستتذان الادم مل عخدومه اذا دغل مزه : وسوال الرجل عا جده فى 
مترله ما لا عبد 4 بة ليرتب عل ذلك مقتعضاه » وفبول النی بل الحدية وتناوه نپا وإيثاره بیعضیا الفقراء » 
وامثذاءه من تتاول اأصدقة ور ضمه لها فيمن يستعقبا » وشرب الماق آخرا وشرب صاحب المندل مده ؛ ود 
على النمم » والنسمية عند الشرب . ( تبيه ) : وقع لاف هريرة قصة أخرى فى نكثهر اطمام مع أهل الصفة , 
فأخرج ابن حبان من طريق سلم بن حبان عن أبيه عنه قال « آنت عل" ثلالة ایام لم أطعم + إت أريد الصفة 
ملت أسقط » مل الصبيا يذولوث : جن أو هررة ۽ حتى انتبيت الى المفة نوافقت رسول اله بي أنى 
بقصعة من ثريذ فدعا ملا اهل الصفة وم يأ کون متها , +ملت أتطاولكى يدعو » حى تأموأ و ليس ف أأقصمة 
الا ئىء فى تواحيها , لجمعه رسول ات بل فصار لقمة فوضعيا دلى أصابعه فقال لی : کل بامم الله فو الذى نشی 
بيده ما له آكل منها حتى شمپی > الحديث الثانى » وله ( سی ) دو ابن سعيد القطان : و امباعیل هو ابن أبى 
عاف : وقيس هر این آیی حازم : وسغد هو أبن أ وقاص ۰ قو ( الى ول المرب رى سیم فى سبیل الله ) 
زاد الترمذی من طریق بیان عن قيس د معت سعد! يول ای لاول رجل اهراق دما فى سهيل اله » وق دواءة 
أبن سمد فى ااطقات من وجه آخر هن سمد أن ذلك کان فى السرية الى خرج فما مع عبيدة بن الحارث فى ستین 
داكباء وهى أول السرايا مد اطسرة . قو ( ورأيننا ) بعنم المثناة . له ( ودق المبلة) بضم المبملة والموحدة 
وبسكون الموحدة أيضا ؛ ووقع فى مثاقب سعد بالنردد بين الرفع والنصب ٠‏ وه (وهذا السمر ) بفتح المهملة وحم 
اليم ٠‏ قال أو عبيد وغيره 8 ها فوعان من جر البادية » وقيل الحبلة تمر المضاه بكر المهملة وتخفيف الممجمة 
تمر الشوك كالطلم والموسج ؛ قال النروى : وهذ! جيد على روا البخاری لمطفه الورق هل الحيلة . فلت : هی 
رواة أخرى عند البغارى بلفظ د الا الحبلة وورق السمر » وکذا وقع عند أحد وابن سمد وفيرهط ؛ وق 
دواية بيأن غند الترمذى « ولقه رایتی آغزو ف العصابة من أصماب ردول الله ب ما نأ كل الاورق ااشجر 
والب » وقال القرطى وفع فى رراية ال كثر عند مسل د إلا ورق الحبلة هذا السمر » ؛ وقال ابن الاعرای : الخبلة 
مر ااسمز يشبه ار بية » وف رواية التیمی والطيرى فى مسل د وهذا ااسمر > بزيادة واو ؛ قال الفرطى : ورواية 
آبخاری أحستها للتفرفة بهن الورق وااسمر » ووقع فى حدبت عتبة بن غروان عند مل « لقد رأيتنى سايم سبعة 
مع ردول الل وي ما لا امام إلا ودق الجر حي قرحت أثدافناء . قوله ( لیسع ) بالضاد المعجمة كاي 
م - ۲۷ ج ۱٩‏ هم البارف 
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سم لم موس وت تست 
هن الدی يفرح منه فى حال التفوط ٠‏ وه ( کا نضع ااة ) زاد بیان فى دوابته « والبعيد» ۰ قوله ( ما له خاط ) 
پکسر الءجمة وسکون الام أي يصير برآ لا مختلط من شدة اليس الناشیء عن قشف امیش » و تقدم بيائة فى شرح 
الحديث الذکور في ما اقب سعد بن آن وقاص رضی لله عنه . قوله ( ثم أصبحت باو أسد ) آی ان خزیعة بن 
مدرک بن البامز. بن مضر » وبئو أسد ثم خوة کنانة بن خريمة جد قريش » ونو أسدكا'وأ فیمن ارند بعد 
النى كاي وتبمو! طارحة بن خويلد الاسدی لما ادعى اأنبوة : ثم اتلم عالد بن الوليد فى خہد إلى بكر وکرم 
ورجع بقيهم ال الاسلام » وتاب طليحة وحن [سلامه ء وسكن ممظموم الكونة بعد ذلك » ثم كانو! من دكا 
سعد إن أب وتا وغو مير السكوفة الى مر ی عرله » وتا فى جملة مأ شکوه إنه لا سن الصلاة : وقد دم 
بیان ذلك واا ق باب د وجوب القراءة على الامام والمأموم » من بو اب صفة الصلاة » وبينت أحماء من كان منهم 
من بتى أسد المذكو رين . وأغرب النووى فنقل هن إعض العلاء أن ماد سعد بقوله و فأصيحت ينو آسد » پو 
الزبه بن المرام بن خو ,لد بن أسد رن عبد العرى ن قعى » وفيه أظر . لن القصة إن كانت هى أأتي وفعت فى عبد 
عمر فل يكن لر ي اذ ذاك بثرن إصفهم سمد بذلك ولا شكو منهم ۰ فان آبام الزبير كان أذ ذال موجودا وهو 
صديق سعد وأ كانت بمد ذلك فيستاج الى بیان ٠‏ وله ( تعردف ) أى توقفنى » واانعزیر الثوقيف على الاحكام 
واافراقض لاله آبر عبيد المروى » وتال الطبرى : معناه تقومنى وتعلنى ۰ ومنه تعزير الساطان وهو الققوم 
بالتأديب , والمعنى أن مدآ أذكر أملية بنی أسد أ يمه الأحسكام مع سأبقيته وقدم صحبته . وقال الجر : 
ممی تمر ری تأودنى اعاجنی + وقيل تو یخی على له ير . وتال الةرطى مد أن کی دی : فی هذه الآفوال پەل 
عن مه الحديث » قال : والذئ يظبر لى أن البق عمناه أن المراد بالتعزير هنا الاعظام والتوقير کآنه وسف 
ما كانت عليه حاتم فى أول ام من شدة ا جال و خشو نة العرش رابرد » ثم انم اتسصت علهم الدنيا بالفترحات 
ورلرا الولايات » فمظموم الناس لشپرتمم وفضليم » نکانه کره امظم الناس له رخص بی أسد بالدكر مم 
افرطوا فى تعظیمه » قال : و بيده أن فى حدبه عتبة بن غرران الذى بمده فى ملم نعو حديت سعد فى الاشارة 
ای ما كانو! فيه من طیق العيش ثم قال فى آذره : والتقطت ردة ففقةعا بھی وبين سهد بن مالك - ای این اي 
وقاص ‏ فازرت پتصفما والار سعد فا . فا اصبح منا أحد الا وهو أمير على مصر من الأمصار انى ٠‏ وكان 
عتبة بومئذ أمير البصرة وسدد أمه الكوفة . قات : وهذا كله هود ا ذكرته من أن بنی أسد شکره وقالوا فيه 
ما قالوا » ولذلك خصهم بالذكر . وقد وقع فى رواية خالد بن عبد الله الطحان من اعاعیل بن أبى شاد فى آخر هذا 
الحديث فى مناقب سعد بعد قوله : وضل مل د وكانوا وشوا به الى مر قالوا لا حسن يملى » ووقع كذلك هنا فى 
دواية معتمر إن سایمان عن أ ماهيل عند الاسماعبلى » ووقع فى بمض طرق هذا الحديث الاى فيه آم شگوه عند 
ملم د فقال سمه : أتعلئى الآدراب ااصلاة » فیذا هو العتمد » وتفسير انعر ر على ما شرحه من تقدم مستقیم » 
وأا صة عثبة إن غووان اما تال ف آخرحدیثه ما قال لانه خطب بذلك وهو يومئد أميرء فأراد إعلام القوم بارل 
امه وآخره إظمارا منه للتراضم والتحدث بنعمة أله والتحذير من الاغترار بالدنيا ٠‏ واما سعد فقال ذلك بمد أن 
عزل وجاه الى عمر فاعتذر » وأنكر على من سعی فيه عا سعى . قو ( على الاسلام ) فى رواية بیان « علي 
الدين » ٠‏ وله ( خبت إذا وضل سمی ) ف دواية الف و عملى کا تری » وكذا هو ق مع‌ظم الروايات ؛ وق 
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رواية بات د مد خبت اذا وضل عمل » 5 ووقع عاد أبن سعد عن يعلى ومن ابی عبيد عن امعاعیل پسنده فى 
آخره «.وضل عمليه » بزيادة هاء فى آخره وهی هاء اکت » قال ابن الجرزى : أن قيل كيقب ساخ امد أن عدح 
نفسه ومن شأن المؤمن ترك ذلك لثبوت ايى عنه > فالجواب أن ذلك ساخ له فا عيره الجهال بأنه لا يمسن فصلاة» 
اضر الى ذكر فضه ؛ والمد<ة اذا خلت من البغى والاستطالة وكان مقصود قائارا اظبار الق وشگر نعمة اه لم 
یکره کا لو قال القائل : انى لحافظ لکتاب اقه الم بتفسيره و بالفقه فى الدين » تاصدا [ظبار الشکر أو مر یف 
ماعنده ليستفاد ولو لم بقل ذلك لم يعم حاله , و هذا قال پوسف غايه السلام (اتى حفيظ عل ) وتال على : سلوی 
عن کتاپ الله . وقال ابن مدمود : لو آمل أحداً اعل بکتاب اقه منی لآنيته وساق فى ذلك أغبازا رآتاراهن 
الصحابة وتا بمين ود ذلك , الحديث الال ؛ وله (<دانی هثیان) هو ابن اىشية 0 وجرم هو ابن عرد اید 0 
ومتصور هو أبن المعتمر › واراهي هو النخعى , والاسود هو أبن يزيد » وهؤلاء كام کرفیون ٠‏ قوله ( ما شبح 
آل د) أى النى بي (منذ قدم المدينة) مخرج ما كانوا فيه قبل اغجرة (من طعام بر) مخرج ماعدا ذلك من أنواع 
الأ كولات ( ثلاث فيال ) اي بأيامها ( نياءا ) مخرج التفادرق ( حثى فیض ) إشارة الى استمراره على نلك الحال 
مدة إقامئه بالمديئة وهی عشر سين ما فها من أيام أسقاره فى الغرو والحج والممرة : وزاد أبن سعد من وچه 
آخر هن ارادم دوما رفع هن مائدتهكسرة مز فضلا حى فورض » ووفع فق رواية الامش عن مامور فه بافظ 
« ماشبع د-ول اله كع » وفی دواية عبد الرحن بن مابس عن أبيه عن فائشة و ماشبع آل »د من خبز بر مأدوم» 
أخرجه مس » وفى رواية عيدالرحن بن بديد عن الاسود عن عائشة « ماشیع آل عد پم من خرن الشعهر بو مين 
متا بعين حتى قبض » أخ رجاه * وعند ملم من رواية يزيد بن قدیط عن عروة عن اة « ما شبع رسول اله 
ی من خن وزبت فى يوم واحد متينء وله من طریق مسروق عا و واقه ما شيع من خبز وم فى بوم ضراینه 
وعند ابن سعد أيضا من طریق الشمی هن ائعة , أن رسول اله يع كانت تأتى عليه آربهة أشبر ما يدبع من 
یز البو » وق حديثك أى هر برة نحو حديك الباب ذکره ااصنضف فى الاطممة من طربق سميد اقبرى عنه م ماشیح 
رسول الله بل ثلائة أيام نهاءا من خبز حنطة حتی فارق الدنیا, وأخرجه مسل آیضا من أبى هريرة د خرج 
رسول اقه يلل من الدنيا ول يشبع من خبز آشمیر فى الوم الواحه غداء وعشاء ‏ راضم أيضا فى حديث سبل 
ابن سمد د ما شیم رسول اق بچ شيمتين فى يرم حتى فارق الدنيا » أشرجه أبن مد والطبراق ؛ وف درك 
ران بن حصین و ما شيع «ن غداء أو عشاء حتى لق اله » أغرجه الطبراق . قال الطبرى : اتھکل عض الئاس 
کون النى بې و أسحابهكانو! يطوون ایام جوعا مع ما ثبی أنه كان ,رفع لآهله قوت سنة » وأنه قسم بين أربعة 
نفس آلف بمير ما أ. الله عليه » وأنه ساق فى عرنه مال بدنة نذحرها رأطءمپا المساكين ؛ وأنه آم 9عرای 
بقطيع من الفتم وغير ذلك » مع من كان ممه من صاب الامرال کی بكر وعر وعثان وطلحة وغ يرم مع 
يلم آنفسیم و آموافم بين بدیه » وقد أمى بالصدقة اء أبو بكر جمیع ماه وعمر بنصفه » وحه دلى پیز 
جيش المسرة جرم مثان بألف بده الى غير ذلك » واجواب أن ذلك كان منهم فى حالة دون حالة لا لعوز وضيق 
بل تارة للايثار وتاوة لیکرامة الشبع و لکثرة الأ کل انتهى . وما نفاه مطلفا فيه نظر !۱ تقندم من الاحاديث 
آنقا . ود أخرج ان حبان فى صحه دن والشة د من جد آنا کنا نشیم من الأر فقد کذ بسک » فلا انشتحى | 


AY‏ ۱ لم - ؟تاب اراق 
قريظة أصبنا شيا من ار والودك » دتقسدم فى فروة خيير من رواية عدكرمة عن ءائشة و لا فحت خيير قلنا 
الان نشیم من الآر 8 وتقدم ق کتاب الاطممة حدرث مور بن عيد الرجن ون أمه صفة بني شهية ون عابوة 
د توفى د-ول پر <ين شبعنا من القر » وفى حدیث أبن عمر د فا فتحت خر شيعا من القر » والحق أن الکذیر 
منهم کاو افى حال ضيق قبل المجرة حيث کانوا عك ثم | ماجرواژی الدینةکان أ كثرم كذلك نواسام 
الأندار پالنازل ولاح » فلا قتحت لوم نید رما بمدما ردرا عاجم منانحهم کا تقدم ذلك واضدا فى كتاب 
اطبة . وقريب من ذلك قول يلك , قد أخفت فى الله وما خاف أحد » و لقد أوذيت ف اله وما يؤذى احید » 
دلقد أنت على ثلاثون من بوم وليل مال ولبلال طمام يأ كله أحد إلا شی۔ بوارية [بط بلال.» أخرجه الترمذى 
رده ؛ ركذا آخرچه أبن حبان معا ٠‏ نمم کان بي اتاد ذلك مع [مسكان خصول التوسع والابمط فى الدنيا 
4 ۰ أخرج الترمذى من حديث ای أماءة د عرض عل" رن ليجمل لى بطحاء مک ذهبا فقلت : لا لارب ؛ ولكن 
أشبع وما وأجوع روما ٠‏ ادا جءت تضرعت الاك » واذا شيقت شكر نك ۾ وسأذكر حديك طئهة فى ذلك . 
اد مش الرابع " قوله ( احق بن ابراهم بن عيد الرحن ) هر البؤوى » و ملال المذكور فى اند هو الوزان: 
وهو ان ميد . توه ما اكل آل د ) فى دوابة آهد بن منيع عن إسمق الازرق بده المذكور هنا و ما شبح 
مد » محذف لفظ آل , وقد نقدم أن آل عمد قد يطاق وبراد بة عمد نفسه . وله ( أ كلنين فى نوم إلا إحداهيا 
تمر) فيه إشارة إلى أن التمی کان آیسر عنده من غيره والسهب ما تقدم فى الاحاديث الى قب » وفيه إشارة الى أنه 
ريا م دوأ ق الیرم لا أ كلة و احدة , فان وجدوا کین تاحداهما تمر » ووقع عند مل:من طريق وكيع عن 
مسعر بلفظ و ما شيع آل مد يومين من خببر ابر إلا وأحدھا مر » وند أخرج ابن .»د من طرق عمران بن 
ید الما « حدئنی والدى تال دخلنا عل عائعة فقاات : خرج = تمنى النى بے ۔ من الدئیاول علا بانه 
ف يوم من مامامین , کان اذا شیع دن ار لم يشيع ہن الفعين وأذا شيع من الشحير لم يشبع من ال » وليس فى 
هذا ما .يدل «لى ترك المع ین اونين ۰ ققد مرجم الصنف فى الآطعمة فجواز » وأورد حديث «کان يأكل القثاء 
بالرطب » واقدم شرحه هناك و بيان ما يتعلق بذلك . الحديث الخاءس » إلى ( اضر ) هو ابن شيل بالممجمة 
مصفر . لو (كان فراش رسول اله بے من أدم ) بنتع الحمرة والموحدة ( حشوه لف ) ف دؤايةابن مير 
دن هشام عند أبن ماجه بلفظ « کان حجاع رسول الله بم أدما حشره (ف» وااضجاع بكس الضاد العجمة بمدها 
چم ما رقد عليه وتقدم فى و باب ما کان انی ته يتجوذ من اقباس والبدط » من كتاب الباش حدیت عر 
الطويل فى قصة ألمرأ تين اللنين تظاهر ها على النى بوق وفيه د ناذا النى يلم على حصیر قد أثر فى جنبه وتحت رأسه 
م‌فقة من آدم حشرها ليف و آخرچه لبجق فى « اللا أل » من جديثك آنس بتحوه وفيه و وسادة» بدل ميققة » ومن 
طريق الشعى عن سر وق عن عاتشة «دخات على امرأة فرآت فراش النى لن عباءة مثنية » فیعشت الى بغر اش دوه 
صوف . فدخل النى بر فرآه فقال : رده ياعائهة ؛ واقه لو شنت أجرى اله معى جبال الذهب والفذة » وهند 
آحد وأنٍ داود الطیالی من حد ده أبن «سعرد ه اضطجع سول اقه ی على حصير فار فى جتبه , فقيل 4: أل 
ناتیك بثىء يفيك منه ؟ نقال مالى ودنيا » نما آنا والدنيا كراكب استفال تحت شجرة ثم زاح وترکها » : 
ده ا ادس حديث أنس » قوله ( وخبازه قاثم )لم أقف دل اسمه ؛ وقد تقدم شر-ه مستوق ف و باب الخير 
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المرئن > من کناب الأطعمة . الحديث السابع ذکره من طر يقين وقد سقیات الثائية انسق دای ذر ولبات فباقين 
وهی مند الجيع فى کتاب الحمبسة . قوله فى الطريق الأولى ( حى ) هر الفطان » وهشام هو ارن عررة ٠‏ قي ( كان 
يأ علینا ااشبر ما نوقد فيه نادا إا هو الأر والاء » إلا أن نوتی پالحیم ) کذا فيه بالتصفيي إشارة الى لته . 
وقوله فى الطربق الثائية د ابن ابى حازم » هر هید المريز بن سلمة بن ديار , وفی الاسناد ثلا من التابعين فى 
سق من أهل المديئة : ابو حازم وريد وعروو. قوله ( ابن آختی ) حذف حرف النداء ای يا ابن اتی ؛ ان 
أمه امماء بنت أبى بکر ۰ قول ( إن كنا لنفار الى الحلال ثلاثة أهلة فى شرن ) )راد بالحلال الثالك هلال ال پر 
الثالك » وهو ری عند انقضاء الشپرین » و برقیته يدغسل أول اشبر الثالك . ووقع فى رواة ميد من أبى 
هر برة عند ابن سعد و کان كر رسول اه ج هلال ثم هلال ثم هلال لا برقعد فى شىء من بموثة نار لا لخپر ولا 
اطبخ ٠‏ قول ( نقات ما کان يميشكم ) ؟ یضم لول » يقال أعاشه الله ای اعطاه اليش » وق دواة ای سلمة عن 
عائكة نحره وفيه قلت فا کان طمامكم ؟ تالت , الاسودان ار والاء وق حديث أف هريرة لوا بأى شیء کانوا 
بمیدون نحوه . وق هذا (شارة الى ثاتى الحال بعد أن فتحت قربظة وغيرها » ومن هذا ما أخرجه ااترمذى من 
حديث الزبير تال لما ترلت لإ ثم لتسا ان يومئذ عن النهیم ) قات ؛ وای تيم #سأل عنه ؟ واهما هو الاسودان 
اه والاء , قال : انه سيكون . قال الصغاتى : الاسردان إطاق على الفر والماءء والسواد للتمر درك الاء فنمدأ 
بنمی واحد تغلیپا » واذا اقرن الديثان ميا باسم أشررهما . وعن ای ید : الاء بسمی الاسود واستشيد لذلك 
شم . قات ۶ وفيه نظا » وقد تقم الخفة أو الشرف مرضع الشهرة کااعمرن لأبى بكر وعەر والقمرن امس 
رالت‌ر . قول ( الا أنه قد کان رسرل اه بے جيران من الانصاد ) زاد آبو هريرة فى حديئه جزام اقه خها . 
قول (كان ۵م مناج ) جع مثيحة بنون وخاء هرملة » وعند الرمدی و گححه من حداث ابن عباس «کان انی 
ی بای اقيالى المتتابمة راهله طاوين لا #دون عشاء » , وعند أبن ماچه من حديثك 1 هر وة» ی الذي 
اا بطعام سهان فا کل , فليا فرغ قال : المد لله » ما دخل بطنى طمام ین منذ کذا وكذا » وسنده حسن . ومن 
شواهد الحديث ما آخرچه ابن ماچه ودند صمح عن ألس « سمی رسول لف قر بقول مرارا : والذى نفس مد 
بيده ما أصبح عند آل مد صاع حب ولا صاع مر ۰ وان له بومثذ لسع لسوة » وله شاهد عند ابن ماجه عن 
ابن مسعود . الحديث الثامن » وله (دن أبيه ) هو فضيل بن غروان , وع ارة هو ان التمقاع »> وأبو زرعة 
هو اين عرد بن جر ۰ قوله ( اليم اردق آل عد قرتا ) هكذا وقع هنا ء وق روأة الأععش عن عبارة عند 
ملم والترمذى وال-ای وان ماجه د اقم أجمل رزق آل عد قوئأ » وهو المءتمد » قن اقفظ الاول صاخ لآن 
یکون دعاء بطل القوت ف ذلك الوم وأن یکون طلب هم القوت , مخلاف اظ الثانى انه یمین الا<تال نی 
وهو الدال على االك.فاف » وقد تقدم تقرير ذلك ف الیاب الذى قبله ؛ وعلى ذلك شرحه ابن بطال فقال : فيه دليل 
على فضل الكفاف وأخذ ابلفة من الدئيا والرهد فيا فرق ذلك رغبة فى توف آعم الاخرة و [يثار! لما ببق على 
ما يفنى » فيذيغى أت تقثدى به أمنه فى ذلك . وقل الفرطى : معی الحديث أنه طلب الكفاف » فن الثوت 
ما یقرت البدن ریک عن الحاجة » وفى هذه الحالة سلامة من أفات الذنى رالمقر جميما » والله أعلم 


e‏ ۸ - کنتاب اوق 
۸ - ايعس القصد والداومة على العمل . 
ا - مزا عبدان” أخبرنا أبى هن فة عن أشست. قال سست أبى قال نمست روك د قال 
لت" ماش رضی أ عنها : ى السل كان احب إلى میب قات : انم . قال قلت فى أى" حين كان 
يلوم لاي كاذ ا الماع + 


رت مزا کي عن مالك من هشام بن رود عن بيه « عن عالثة أنها فانت كان أب العمل 


إلى رسول الله به اذى يدوم عليه صاحبه » 1 
ی ۳ . 3 5 ۳ 2 
۳ - ورا آدم حدئنا ان آبی ذئب عن سعيد القبزى” د عن أبى هريرة رفی الله عنه قال: 
0-3 ی ۹ vi‏ 0 
قال رسول ال رل : لن يدب أحدا متم 4 . قالوا + ولا نت پارسول ال ؟ قال : ولا أناء إلا أن تمدن 
۳ وه اف و وفاربواه واغدوا وروحوا؛ وش مرن" 8 2 0 القصد تبلغوا » 
1 35 

زان عد افا ان مومى بن تا عن یی لب عبد الرحدن 
هة أن رمول اش فق ل: لیا | وقاریوا ؛ واعلوا أن" أن 'بدخل آحدک +4 ان وان أحب 


7 و أدومها إلى ار وان قل" » 
[ المیت 5454 طرف فى 5 5159 ] 


8 ا جر مدا بن هر هر 5 حدائنا شمبة عن سعد بن ابراهيم عن أب ما د عن دائشة رفي الله 
عنها أنها قالت : مئل الب : أئ الأعال أحبب إلى الله ؟ فال أدوَمها وان قل“ . وتال : انوا منت 
الأعال ماتطيقون » 

۰ - ص مان بن أبى کی" خداثنا جير م عن ماصور ۳ عن علقءة قال « سألت 0 
سین عائثة فلت 11 GE‏ ؛ هل كان ص شین من الأيام ؟ قالت : لاء 
كان 4۶ ده ویک "بد يستطيع ماکان ای مل بتي ؟ 

۷ - واا عل“ بن عيد الله حد یا مد بن از ران ما موی تن عن أب سل بن عبد 
ارجن « عن عائشة عن البى؟ ا قال : سد دوا وقاربوا وأبشرواء قا لا يدخل” أحدا این" عه , قالرا ۽ 
ولا آنت يارسول اڭ ؟ قال : ولا أناء إلا أن يتشد تى لله عنفرة ورجة » . قال : آظنه هن أب التضر من أن 
بل عن عأئشة . وقال ان" حد ثنا وهب" عن مومی بن عقبة قال عمتا أا ميلةد من مات عر 
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الب" به : سلادورا وأبشروا » . وقال عامل «تداداً سَديداً صدة 1 


۸ = شتا راهم بن الذر حداثنا عدا بن فیح قال حدانيآبی عن هلال بن عل « عن أنسٍ 
أبن مالك رضى” ا عه قال سمعته يقول : إن رسو ان ييف صلل لا وما الصلاة مدق ابر تأشار هدو 
قبل قبل السجد فقال : قد رت الان - منذ صليت' لک الصلاة ‏ الحنة والدارَ مثلتين فى قبل هذا الجدار 
لم أركاليوم فى امير والشر » فلم أركاليوم فى اتخير والشر » 

قوله ( باب القصد ) بفتح القاف وسکون المرملة ؛ هو سلوك الطريق الممتدلة ؛ أى او ذلك ؛ وسیأی 
آم فسروا السداد بالقصد و به تظبر المناسبة . قله ( والمداومة دل العمل ) أى الصا . ذكر فيه مائية احادیت 
کثرما: مکرر وف ه‌ضیا ز بادة على پیش » رعمل ما اشتمات عليه الحث على مدارمة العمل الصا وإن فل » 
وأن الجنة لا بدخلما أحد مله بل رة الله » وقصة رؤية النى بلي الجنة والناد فى صلائة ؛ والاول هو القصود 
بالترجة والثانى ذكر استطرادا وله تعلق بالترجة أيضا والثااث بتعلق با أيضا يطريق شبن . الحديث الاول ه 
قوله (حدثنا عبدأن) هو عبد ا بن عیان بن جيلة بن آن رواد ؛ وآشمث هو أبن سلم ن الاسود وأبوه یکی با 
العام معسمة ثم مبدلة ثم مثلثة وهو با آشبر وقد تدم هذا اديت مذا الأسناد فى و باب من نام عند السحر » 
من کتاب النهجد » وتقدم شرحه هناك . والراد بالسازخ الديك . وقول هنا د قلت فى أى حينكان يقوم » 
وقع ق دراية الكشمينى « فأى حين » وقد نقدم هناك بلفظط دقلت متی کان يقوم » وأعقيه برواية أبى الاحرص 
من أشعث لفظ « اذا سمع الصارخ قام فصلى » اختصره , وأخرجه مسل من هذا الوجه تيامه وقال فيه , قلت أى 
حينكان يصلى ء فذکره . الحديث الا حديث عة أرضاءن طريق عروة دا آپا 5ات د كان أحب العمل الى 

دول الله يع الذى دوم عليه صاحبه ۾ وهذا بفسر الای قي , وقد ثبت هذا من لفظ النى يكت کا فی اديت 
الذی بل الذی بمده . الحديث تا ای حديث أن هريرة من رواة سید القری عله > وه ( أن جى أحدا 
منک عل ) فى رواية آن دارد الطيالمى هن أبن إلى ذتب ه ما مدع من احد يجيه عله » واغرچه أبو میم من 
ONT ME‏ طريق ألى هپید عن أبى ھر برة بلفظ +( دغل احدا عله انة» وآخرجه 
مم أبضا وهو كافظ عائة في اديك الرابع هنا » ولم من طربق ابن دون عن تمد بن سیر ین عن ألى هربرة 
و لاس آحد من پنجبه صل » ومن طريق الاعش من أبى صا هن أبى هر برة اه م لن ينجو أحد منک عمل 2 
وله من حديث جار و لا دشل آحدا منک عمل الجنة رلا جیره من الثار» ومعنی وله پنجی أى بخاص رانماة 
من الثىء التخاص منه» قال ابن بطال ن امح بين هذا الحديث وقول تعالى ( وتك الجءة ان آورنشموها ما کم 
[مملون © ما حصله أن تمل الخ على أن الجنة تتال الئازل فما بالاعال » ان درجات الجنة متفاوة حب 
تفارت الاعال » وأن يحمل الحدديث على دخرل الجنة والخلوة قا م آورد على دذا ار اب فوله آمای لإ سلام 
ليك ادخلوا اة بماكاتم تمملرن 4 قصرح بأن دخول الجنة أيضا والاعيال ؛ وأجاب بانه انظ جل بيئه 
الحد یه » والتقدبر ادخلی! متازل الجنة وتا بماكتتم تعملون , وليس الراه بذلك أصل الدخول . ثم قال: 
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و هرز أن يكرن الحديث مفسرا لایة » والتقدر ادلوم با كنم تع لون مع رحة الله لك وتفضله ایی » 
لآن اتام منازل الجنة برحته , وكيذا أصل دخول الجنة هو برحوّه ححيث ألم العاملين ما الوا ية ذلك » ولا مخلو 
شىء من مجازانه لمراده من رحته وط4 ء وقد تفضل علیم أبثداء بأبحادم ثم برزفیم ثم بتمایمپم . وةل عياض : 
طريق المع أن الحديث فسر ما أجل فى الآية + فذكر نوا من کلام اين بطال الأخير وأن من رحمة أ توفيقه أحمل 
وهد أبته لأطاعة وكل ذلك لم يستسقه العامل بعمله . وما هو بفضل الله وبرحته . وقال أبن الجوزى : يتحصل 
عن ذلك أريمة اجوة: الاول أن الاوفيق العمل من رحة الله » ولولا رحة الله السابقة ماحصل الايمان ولا اأطاعة 
الى يحصل بها النسجاة. اثانی أن منافع امید اسيده فععله مستدق لولاء, فما ألعم عليه من الجزاء فبو دن نله : 
الثالك جاء فى بءض الاحاديث أن تفس دخول الجئة برحة الله » وانتسام الدرجات بالاعمال . الرايع أن ال 
ااطاعات كانت فى رہن سیر افو اب لا ينغد فالا لمام الذى لا نفد فى جراء ما يغد بالفضل لا عقابلة الاعمال . 
وتال اکر ماف اباء فى قوله ( ما كنم آعملون © ليست للسيبية بل للالصاق أو ااصاحية , أى أورئتموها 
ملابسة أو مصاحبة » أو القابة نعو أعطيت الق بالدرم » وبهذا الاخير جزم الخ جال الدرن بن هدام فى 
د انى » فسبق اليه فعال : ترد الياء لليقابلة وهی الداخلة على الاعراض وشن به با اف ازمئة 2 ادخلوا الجوزة 
ما کنتم تعملون © انما لم تقدر هنا سببية كا قالت الممترلة وكا قال الميع فى « أن يدل آ<د اجنة بعمله» لان 
اامعلی بموض قد يمطى انا خلاف المسبب فلا يوجد يدون السبب ۰ قال : وهل ذلك بنتنی :مارض بين الا بة 
والحديث . قلت : سيقه الى ذلك ابن لقم فقال فى کتاب د مفتاح دار السعادة » : الباء المقتضية دول فير الباء 
الماضية ‏ قالاولى السببية الدالة على أن الاعمال سهب الدخول المقتضية له کافتضاء سار الآسباب اسبباتها ء والثانية 
بالمماوضة و أشتريت منه یک‌ذا فاخي أن دخول الجنة ايس فى مقا به عمل آحد : وأنة لولا رحة الله لمبده لما 
أدخله الجنة لآن العمل رده ولو ای لا وجب يمجرده دخول البينة ولا أن يكون عوضا لما , لاله ولو وفع 
على الوجه الای يه اه لا بقارم أحمة الله » بل یع العملى لا يوازى اممة واحدة » فشق ساار امه هنية 
ادکرها رهو ‏ روما حق شسكرها > فلو عذبه فى هذه الحالة لمذية وهو غه ظالم ؛ واذا رحه فى هذه الحلا 

كانت رحته غيرا من عمدله كا ف د رده أبى إن كمب الذي آخرچده ۳ داود وان ماجه فى ذکر آقدر 
فيه و لو أن الله ذب أهل ساوانه وأرضه لعذهم وهو ضه ظالم لهم . ولو رحیم کال رحته غيرا 
هم ه الحدديث ۰ قل وهذا فصل الخطاب مع اجبرية الذين أنكروا أن نكون الاعال سبيا فى دضول 
الجنة من كل وجه + والقدرية الذين زوا أن انس عوض العمل وألا أمنه وان دخوفا محض الاعال » 
و ادیث يبطل دعوى الطائفتين والله آل . قاع : وجوذ ایکرمانی أيضا أن يسكون المراد أن افدشول ایس 
بالمل ؛ والادعال المم:فاد من الارث بالعمل » وهذا أن مثى فى الجواب عن قو تال ( أورنشموها 
ا کنتم تعملون )لم يمشن فى قوله تعالی ( ادخلوا الجنة »ا كلتم تسلون ) ویظبر لى فى المع بين الا 
والحديت جواب آخر وهر أن يمل الحديث على أن العمل من حيث هو عمل لا بتفید به العامل دخول 
الجنة مالم يكن «قبولا . واذا كان کذلك فأمر القول ال الله تعالى » وانها صل برحة الله لمن يقول منه » وعلى 

هذا فعى قوله ( ادخلوا الجنة با کنتم تعملون ) أى ملو نه من العمل الفپول ؛ ولايضير بعد هذا أن تكرن 
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باه المصاحية أو للالماق أو القابلة . ولا يلوم من ذلك أن تکون سببية . ثم رأيت التووى جزم بأن ظاهر 
الآبات أن دخول الجنة بسبب الأعال » واشع بنها وبين الحديث أن التوفيق الاعال والهداية الاغلاص 
فيا وقيولها اما هو برحة الله وفضه ء فیصح أله لم بدغسل جرد العمل ء وهو مراد الحديث ؛ ویصح أنة دخل 
سیب العمل وهو من رحة الله تعالى ۰ ورد الکرمانی الآخير بأنة خلاف صر الحديث . وقل الازری : 
ذمب أهل السئة ال أن إثابة الله "مال مر أطافه بفضل مزه ۰ وکذلك انتقامه من دصاه بعدل منه » 
ولا يثبت واحد مما الا بالسمع » وله سبدانة وتعالى أن يعذب الطائع و ينعم العاصى » و لکنه آخبرانه لایفعل 
ذلك وخيره صدق لا خلف فيه . وهذا الحديث يقوى متالهم ويرد عل اامتلة حك اثبتوا بعتو م أصواض 
الاعال » رهم ق ذلك خبط كيد و تفصیل طويل . وه ( 5لوا ولا أنت يا رسول افه) ؟ وقح فى رواية بشر بن 
سعد من نی هريرة عند مدل «لقال دجل ول أقففءلى ندرين القائل قل السكرماق : اذا کان کل الناس لا يدخلون 
الجنة إلا برحة الله فوچه تخصیص رول الله بي بالذكر أنه اذا كان مقطرط له باه بدخل الجنة ثم لايد علا إلا 
برحة الله ففيره يكرن ف ذلك بطر بق الارل ۰ قات : وسبق الى تقر بر هذا العنی الرافعى فى أماليه فتال : لما كان 
أجر الى وم فى الطاعة أعظم وعمله فى المبادة أفرم قيل له دولا انع ای لا پنجيك عمك مع عظم قدره : فقال 
5 لا الا رة الله » وقد ررد جواب هذا السؤال بسنه من لفظ النى يلع عند هل من حديث جابر بلفظ ولا 
پدخل أحدا منسک عمل جنه ولا بجيره من انار ؛ ولا انا الا برحه من الله تعالى » . قوله ( إلا ان يتغمداق اقه) 
فى رواية سهيل و الا آن يتداركى » ٠‏ قوله ( برحة ) ف دواية إلى عبید د يفضل ور »> وق رواية اسکش‌ون 
من طريقه و بفضل رحته » وق رواية الاعش « برحة وفضل » وق رواية بشر بن سعيد و مله برحمة » وق‌رو اية 
أبن عون « يمففرة ورحة . وتال ان عرن بيده مکذا وآدار على رأسه » وکاله أراد تسیر معی د پت دی » 
آل أبو عبید : افراد بالتغمد الستر , وما أظنه إلا مأخوذا عن غمد السيف 9 نك اذا أغمدت السيف فقد آابسته 
الغدد وسترتة بة . تال الرانعی : فى الحدبث أن العامل لا بنیغی أن بتسکل على عمله فى طلب النجاة وثيل الدرجات 
1 ما عمل بتوفيق الله . ولا ترك المعصية بعصمة الله , فسکل ذلك بفضك ورحته ۰ قوأه ( سددوا ) فرواءة 
بشر رن سعید عن آد هر رة هند مس ه ولکن سددو! ء ومعناء اقصدوا! السداد أى ااصراپ ؛ ومع هذا 
الاستدراك أنه قد پفهم من لانن الذکرر نق فائدة العمل » فكأ نه قبل بل له فاندة وهو أن العمل علامة على وجود 
الرحة الى ندل العامل الجنة قاع لوا واقصدوا بعملم الصراب أى اتباع الدئة من الاخلاص وغيره ليقبل عملم 
فزل عليكر الرحة . قوله ( وتاريوا ) أى لا تفرطوا قاجبدرا آنفسکم ق العبادة اثلا رفضی بكم ذلك الى الملال 
فكوا العمل فتفرطوا . وقد أخرج البزاد من طريق د بن سوقة عن اين النسکدر عن جابر ولكن دوب 
إدساله » وله شاهد فى الوهد لابن البارك من حديث عبد الله بن عرو »وقرف ١‏ أن هذا الدن متين فأوغلوا فيه 
دنق » ولا تيفضوا الى آنفسک عبادة الله فان المنبتة لا أرضا قطع ولا ظبرا أ بی » والثبت بنون ثم موحدة ثم 
مثناة ثقيلة أى الذى عطب مكو بة من شدة السير : مأخوذ من البت وهو القطع ای صار منقطعا لم يصل الى مقصوده 
وفقد م‌کوة الذى كان بوصله لو راق به . وثولهو أوغلوا» بكيم المعجمة من الوغول وهو الدخول ف الثىء . قر 
( واغدیا وروحوا وشيدًا من اللجة ) فى رواية الطیالمی عن ان أبى ذثب «وخطا من الفةء رالراد با لفدو 

م سمج ٩۱۱‏ سم لپاری 
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الير من آول انپاز » و بالرواح الي من أول النصف الثانى من التهار : والدجة ۱ إعنم المهملة وسكون اللام و جوز 
فتحبا و بعد اللام جيم سير اليل يقال سار دة من الیل أى ساعة فلذللك قال شيا من الدلجة أعسر سير جميع اليل » 
فمكأن فيه إشارة الى صيام جمیم انهار وقيام بعض الليل والى أعم من ذلك من سار أوجه العيادة » وفيه إشارة الى 
ای هل الرنن فى اأعبادة وهوااوافق لازجة, رورها يدل على ا نه لان السايد کال ار الى عل إقامته وهو الجنة , 
وشیتا منصوب فمل حذوف آی افعلوا » وقد تقدم با بسط من هذا فى کتاب الامان فى وباب الین بسرء ۰ قوله 
( والقصد القصد ) بالاصب على الاغراء أى الزموا الطريق الوسط العتدل » ومنه قوله فى حديث جابر بن سمرة 
عند مسل « كانت خطبته قصدا »> ای لا طر بلة ولا قصيرة » واللفظ الثاتى للتأكيد ؛ ورقفت عل سيب لهذا 
الدیت EE‏ ماحد بار ال دم رسول الل يلم رجل يمل عل صخرة فأنى احیة فمكث ثم 
اصرف فو جده على حال فقام لجمع بديه ثم قال : أا الناس fle‏ 7 القصد ؛ عليكم القصد » . الحديث الرابع ‏ قو 
( حدثنا عبد المز ز بن عبد اه ) هو اوا » وسایان هو ان دل ٠‏ قله (هن مومی إن عقبة) قال الاسماعيل 
بعد أن آخرچه من طريق مد بن الحسين انخزری عن سليأن بن بلال عن عرد المزیز بن الطالب هن مومی بن 
عقبة : م ار نی کتاب البخارى دعن هید المريز بن المطلب » بين سایان دوس . قات : وهو احفوظ » والای 
زاده غير معتمد لاله متفق على ضعفه وهو المعروف یابن زبالة بفتح الراك وتخفيف المؤحدة الدی ؛ وهذا من 
ام لما آمقبته على ابن الصلاح فى جرمه بأن الزيادات انى تع فى ااستخرجات سکم بصحتها لاما عارجة 

ر الصحيح » ووچه تب أن الاین استخر جوا يصرحوا بالتزام ذلك » سلنا 7 التدموا ذلك لكن لم 
يفوا به » وهذا من أمثة ذلك فان أبن زبالة ليس من شرط المحيع ٠‏ وله (عن أبى سلة بن عبد الرهن )سیأق 
ما يتعلق بالصاله بعد حديثين + وقد تقدم شرح التن فى الذی تب ۰ وله ( وأن أحب الاعال الخ) خرج هذا 
جر آب سوال سيق پیانه فى آلھی بعد, . الحديث امس » قول ( هن سمد بن أبراهيم ) آی ابن عبد الرجن بن 
عوف » وأبو سلة شيخه هو عه . قوله ( عن عاآدة ) وقح عند النساق من طريق ابن (حق وهو السبیعی عن أف 
سل عن آم سامة فذ کر مدنى حديث وائشة ؛ وروا سعد بن ارادم آفری لسکون آي سلة بلد به وقر يبه ؛ مخللاف 
این عق ق اين ۽ دتمل أن بكرن عند آی مسلة غن أي الومنین لاختلاف السياقين » فان لفظه عن آم 


سلة بعد زيادة فى أوله « وكان أسب الأمال اليه الذى يدوم هليه العبه وان كان يسيرا » وقد تقلام من طریق 
القامم بن تمد عن عانشة جو سياق أبى سلة عن عائشة . له ( سثل رسول اقه بلق أى الأعمال آحب, ای الله ) 
م أقف على تعيين السائل عن ذلك , سکن © ٠‏ وله ( قال أدوميا وإن قل ) فيه سؤال وهو أن السئول 
عنه أحب الأعمال ‏ وظاهره السؤال عن ذات الممل فلم يتطابقا ؛ ويمكن أن يقال إن هذا المؤال وقع بعد قول 
فى الحديث الماضى فى الصلاة وف المج وق بر الوالدین حيث أجاب بالصلاة ثم باب ال ثم ختم ذلك بأن المداومة 
على عمل من أعمال ار ولو كان مفضولا 1 إلى الله من عمل يكو ای أجرا اکن ب فيه مذاومة . قوله 
(وقال) أى النی يلاع »هر موصرل بالسند الأ ذكور ۰ قوي ( اكلفوا ) بفتح اللام وبضمما أيضا ؛ قال ابن التين 


() پاي بأصله 
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دو فى الغة بالفتح ورویناه بالضم » والراد يه الابلاغ بالشی» الى غابته » يقال کلت بااشیء اذا أو لمع يه ء 
رثثل بعض الشراح أنه ردي بفتح أفمرة وكير الام من ار باعی »ورد با ممع کلف با لشیه 300 اقب 
الطبرى : السکلف بالثىء ااثو لع ه فاستمير لاعمل للالتدام والملابسة ء وألفه آاف رمل » وال كة فى ذلك أن 
المدجم العمل يلازم الخدمة فيسكاشن التردد الى باب الطاعة کل وقت ايجازى بار لكثرة تردده » فلوس هو كن 
لازم دة مثلا عم انقطع . رأيضاً فالعامل اذا ترك العمل مار كالمفرض بءد الوضل فيتعرض للذم والجفاء ء 
2 ومن ثم ورد الوعيد ق حق من حفظ الفرآن مم زدیه » والراد بالعمل هنا الممسلاة والصيام رغیرها من 
العبادات ٠‏ وله ( ما تطيقرن ) أئ قدر طاة: كم . والحاصل أنه اس بالجد فى الميادة والابلاغ ما الى حد التوأية » 
لمكن بقيد مالا تقح معه الائةة المقضية الى السآمة واللال . اب السادس » قله ( جرد ) هو ان عبد الحيد » 
ومتهور هو ان اذعقس » واءاهم هر النخعى » وعاقمة هو ان قيس وهو ال ا براهيم » و السند كله الى عائشة 
كرفيون - قويّه ( دل كان ص شیا من الأيام ) آی بعادة موصة لا يفعل ابا فى غهره ( تالت لا ) ۰ وقد 
امتفكل ذك 1 3 نوا أن اکر صیامه كان ف شعبان € دم أقريره ىكتاب الضيام 6 وبأنه کان يعرم 
أيام اپیض 6 ثبت فى الس و تدم یاه أيضا 5 وأجيب پآن هادهأ میس عوادة معيية فی رقت اص ۽ 
وا کثاره الصيام ف شمیان ا کان ليه کان زمر يه الووك كثيرا وكان 545 السفر فى القرو فيقعار يعض الایام 
الى کان يريد أن یصو مہا فيتفق أن لا بقمکن من قضاء ذلك الا فى شعوان فيصير صیامه فى شعبان #سب الصورة 
أكثر من صیامه فى غيده . وأما أيام البيض فلم يكن يواظب على صيامها فى أيام يميئباء بل کان رعا صام من ول 
آشپر وريما صام من وسطله ور ما صام من آشيره ء و غذا قال آنس ما کشعه تشاء أن تراه صائها من اپار إلا رآیته : 
ولا ما من اليل الا رآیته ٠‏ وقد نقدم هذا كله بأرسط من هذا فى کتاب الصیام أيضا ٠‏ له كان عمل دة ) 
پکسر ال المبمة وسکون تحت نبة ای داعا ۰ والدعة فى الاصل المطر الستمی مع سکون بلا رعدولا برق ؛ 
ثم استعفل فى غيره » و آصلبا الواو نقلبت بالكسرة قیابا ياء ٠‏ قوله ( دای بستطیم ال ) أى ف المباد ةكية 
كانت أو كيفية من خشوع وخضوع وإخبات و[خلاص راق أعل . الحديث النایم ۰ قوع ( مد بن الزبرقان ) 
بک الراى واثراء ینیما باه موحدة وبالقاف هو أب هام الاهرای؛ وثقهدلى بن المدينى رالدارقمای وغیرها 
وقال أبو حاتم الرارى : صدرق » وذكره أبن حيآن ف لفات وقال : زعا أشطأ ۽ وماك فى البخاري سری هذا 
الحدنت الراحد وقد تربع فيه ٠‏ وه ( تال أظنه عن أبى النضر ) هو سال بن ألى أمية ادن الايمى , وفاعل أظئه 
هر على بن [أدينى شيخ البخارى فيه » وكأته جوز أن بكر مومى بن «قبة لم إسمع هذا الحديث من أبى مه بن 
عبد الرحن وأن ينما فيه واسطة وهو أي النضر » لمكن ند ظبر من وجه آشر أن لا واسطة لتصرع وهی 
وهو أن عالد عن مومى بن عقبة بقوله د سمعت آبا سلة » وهذا هو انسکتة في ايراد الرواية المعلقة بمدها من 
عفان هن وهیپ » وطريق عفان هذه رصلوا أحد فى مسنده قال و دنا عفان إسئده » وأخرجبا بجی ف 
د شهب » من طریق أبراهم اریی عن عفان » وآغرج مسل الحديث المذكرر من طريق مون بن أميد عن وهیمه ٠‏ 
ق ( عددوا وأبشررا ( هگذا افتصر على طرفه لان » لان غرضه مزه بیان ! اصال (اسند اکن > وقف ساقه 
أحد پامه من عفان مثل رواية أى همام سواء لکن قدم وأخر فى بعش ألفاظة , وكذا لسل فى دواة بير واد 


f.‏ ۸۱ كتاب الرقاق 


فى آخره د واعلموا أن حب الممل الى الله أدرمه وان فل» ومضی اندو هذا الحديث فى کتاب الپاس سب وهو 
: من طريق سعيد إن أَبى سعيد الفیری عن أبى سلمة دعن عائدة أن النى يل کان حتجر حصها بالل فمل علیه 
و بوسطه فى اانبار فوجلس عليه » لجمل الناس يصلون علیه بملاند حتی كثرو! > فأفبل عليهم فقال : يا آیما انا عليكم 
من الاعبال ما تطيقون» ووقفت له على سیب آخر وهوعند ان حبان من حديث آی هريرة قال م مس دسول وق 
على رهط من اه رم يضحكون فقال : لو تعلرن ما أعلم لكام فليلا و لبكيم کشیر| ٠‏ فأنام چریل فقال : 
ان ربك يقول لك لا تقنط عیادی ؛ فرجم هم فتال هددوا وقاروا ال ان حرم e‏ 
(لیخاری : معنى الام پا احداد والمقارية أند چ أثار بذاك الى أنه بعت ميسرا مسہلاء فأ آمته بان یقت 
ق الامور لآن ذلك قتضی الاستدامة عادة ٠‏ وله ( وقال #اهد : سدیدا سدادا صدا)كذا ثبت ا 
نت عن باهد عند الفريابى والطبرى وغيرهما من طرين أبن أنى تجیح عن مجاهد فى قوله تعالى ( قولا سدیدا) 
قال : سداد! والسداد بفتع ارله العدل اامتدل اكان وبا لكسر ما بسد الخال . والذى وقع فى الرواية بالفتح . 
وزعم مغاطاى و تبعه شیخنا أبن اللفن أن الطبری وصل تفسير جاهد عن موعی بن هادون بن عبرو ين طلحة عن 
أسباط عن ال.دى عن ان آن تجیح عن ماهد » وهذا وم فاحش ١‏ ذا دی عن ابن أبى تيح رواية : ولا 
آخرجه الطری من هذا الوجه » واما أخرج من وجه آخر هن السدى هن سعيد بن جبير عن این هباس فى قول 
د قولا سديدا ».تال : القول السديد أن رل ان حضرء ااوت : قدم لنفسك و انرك لوادك . واخرج أثر #اهد 
من رواية ودقاء عن این أى نیح . وأخرج أيضا من طریق يزيد بن زریم عن سعيد ن أبى عروية هن قتادة 
ال فى قرله تعالى ل[ قرلا سددا) تال : عدلا پمنی فى منطقه وق عمله . قال والسداد الصدق . وكذا أخرجه ابن 
فى حاتم عن قنادة > ومن طريق مبارك بن فضالة عن الحسن ابمری فى قوله ( قولا سديدا ) قال : صدا ء 
و آخرج الطبرى من طريق الكل مثه . والذى أظنه أنه سقط من الاصل لفظة والتقدير قال ماهد : سدادا . 
وال غيره صدة ۰ او الساقط منه لفظة ای كأن المصاف أراد تقمير ما فسر به جاهد السديد . الحديث الثامن » 
وه ( فليح ) هو ابن سلجان » والاسناد كله مه نیون قو ( صلى لنا بوما الصلاة ) وقع ف رراية الرهرى هن 
اس أنها الور ۰ قوله ( ثم دف ) بفتح وه وکر القاف من الارثقاء أى صعد وزنا ومعی . وله ( من قبل ) 
أى من جبة وزنا ومعنى . وه ( أربت ) بضم الحمزة وکنر الراء وق بمضما « رأيتء بفتحمتين . قله ( عثلتين ) 
ای مصودتين وزنا وی , يقال مثله اذا صوره کننهبنظر اليه . وله (فى قبل ) بضم انقاف والموحدة ‏ والمراه 
بالجدار جدار السجد . قوچ ( فلم أركاليوم فى الخير والشر ) وفع هنا مكرر! تأ كيدا ؛ واد خدم شرح هذا اللفظ 
فى « باب وقت الظبر » من بواب الموافيت » ويأى شرح الحديث مستوق فى كتاب الاعتصام ان شاء الله تسالى . 
وف الحديث إشارة إلى الحث على مدارمة العمل , لان من مثل الجنة و ناد بين عينيه كان ذلك اعا 4 على المواظابة 
على الطاعة وإلا نكفاف عن المعصية . ويوذا التقريب تظبر مناسية المد بت للترجمة 


۹ - پاس الرجاه مع الموف ٠‏ وقال سفیان : 
ما فى الفرآن ای د ملي من ( ام على ی حنی" تفوموا للنوراةً والانجیل وما آل اکم من ربكم « 


الحديت ۹4> ۳ 


3 0007 بن سمید لکا قوب بن عبد الر حن عن عر و ت أبى عروعن سمید بن أبى 
سعید القبری د عن أبى هريرةً رفی" الله عنه'اقال سمت رول الله او بقول : إن الله خا اجه يوم خاتها 
مائة رحمة» فأمسك عنده نس وتسعين رجة . واردل فى علق كلهم رة واحدة ب ذل 5 اکا فر بكل 
الذى عند الله من ارجة م یاس" من الإنة » ولو ار اس بکل ۶ الذى عند اله من العذاب یأر 
من البار » 


قله ( باب الرجاء مع الخوف ) أى استحباب ذلك » فلا قطع النظر فى الرجاء عن الوف ولا فى لوف من 
الرجاء لثلا يفضى فى الارل ال المكر ون ای الى الفنوط وکل مهما مذموم » و القصود من الرجاء أن من وقع 
نه تقمير فليحسن ظنه بالله ويرجو أن محو عنه ذنبه » وکذا من وقح منه طاعة برجو تبوفا » وأما من اجمك 
على اله‌صية راجيا عدم المؤاغذة بغيد ندم ولا [قلاع فهذا فى غرور » وما أحسن قول أبى همان الجيزى : من 
علامة السعادة أن تطبع » وتخاف أن لا :قبل . ومن دلامة الثّاء أن تعصی » وترجو أن تنجو . وقد أخرج ان 
ماجة من طر يق عبد آلرهن بن صعيد تن وهب ون أبيهدعن عاد قأت : رسول الله الذين يؤترن ما نوا 
ولو هم وجلة أهر الذى پسرق وزی ؟ قال : لاء و لکنء الذى يصوم ویتصدق ويصلى ومخاف أن لا يقب منه » 
وهذا كله متفق على استحبابه فى حالة اصحة » وقيل الاول أن يكون الحوف ف الصحة أ كثر وق المرض عکه » 
وأما عند الإشر اف على ااوت فاستحب قوم الافتصار على الرجاء لما يضمن من الافتقار الى الله تمالى , ولان 
امحذور من ترك الحوف قد آمذر فمتمين حن لقان باه رجاه هفوه و مغفر ته ؛ و رژیده حدیث و لا کون آحد 
'لاودو محصن اظن با » ریق الكلام علیہ نی کناب التوحيد . وقال آخرون : لا ممل جانب الحوف أصلا 
حرش گزم باه أهن › و يؤيده ما أخرج الرمذى عن انس و أن النى 2 دخل على شاب وهو فى الرت فقال 
له : كرف تجدك ؟ فقال : أرجو الله وأعای ذاو » فال رول اله بم : لا شمان فى فب دد فى هذا 
الموطن الا أعطاء الله ما برجو وآمنه ما مخاف » و امل البخاری آشاد ليه فى الترجمة , ولا لم يوافق شرطه أورد 
ما يود منه » وان لم يكن ساویا له فى اصرح بالمتدود . وله ( وتال سفيان ) هو أبن عيبنة ( ماف القرآن آية 
اشد مإ“ من قوله تمالى: ( قل با آمل اكاب لتم على شیء حتى تقيموا التوراة والانجیل وما أنزل الیک من 
ریک ) دقد تقدم سکلام على هذا الائى و يانه والبحعث فيه فى تفسير المائدة » ومناسيته أترجة من جپة أن الآمة 
تدل أن من ل يعمل ما تضمنه الكدتاب الدی ر ل هليه مم تحصل له الاجاة ,اکن تمل أن يكون ذلك من الاصر 
الذى كا نكتتب على من قيل هذه الآمة » فیعمل الرجاء ذه الماررق مع الأوف . قول ( حدثنا فتيبة ) هو ابن 
سعيد » وثبی كذلك غير أبى ذر + وعمرو هو ابن أنى عمرو دولى ااطلب وهو تابعى صذير ۰ وشيخه تابعى 
رسطء وما مدئيان : قوله ) أن اه خاق الرحة بوم قا ماثثة رحة ) قال ابن الجرري : رغة أله صفة هن 
صفات ذاه ۰ ولیس فى E‏ الرقة الى فى صفات الادمیین » بل ضرب ذلك مج لا با يقل من ذكر الاجزاء 
ورحة الخلوقين وااراد أنه آر حم الراهین . قات : المراد بالرحة هنا ما بقع ون صفات امل کا سأ قرره فلا حاجة 
لتأریل , وقد نقدم فى أوائل الادپ جواب آخر مع مباحث <سنة وهو فى « باب جمل الله الرحة ماثة چزی : 


۳۰ ؤم -کتاب الرقاق 


قوله (وأدسل 5 خلقه كلوم ) کذا لم وكذا للاماعيلي عن الحسن بن سفيان ولان فم من طر يق المر اج کلاهبا 
عن قتببة » وذكر االكرماق أن فى بعض الروايات د فى خلقه كله »۰ وله ( فلو إهلم الكافر ) كنذا ثبت فى هذه 
الطريقي بالفا. إشارة الى ترتیب ما بمدما على ما قبابا » ومن ثم قدم ذكر السكافر لان كثرتها وسعتها تقتعی أن 
یلمح فیا کل ات ثم ذكر از من استطر اد وروی هذا اوفك العلاء عن ويد ارون عن أبيه عن أبى 
هر برة فقطمه حديثين آخرجردا سل من طريقه ؛ فذكر حديث الرحة بلفظ و خاق الله مألا رة » فوضع واحدة 
بين خلقه وخیاً عنده مائة إلا واحدة » وذصكر الحديث الاخر بافظ د لو یم الزمن الم » رالحكة فى التعبيي 
بااضارع درن الماضى الاشارة الى أنه ل يقع 4 عم ذلك ولا بقع » اة ذ امتنع فى الستقیل كان ممتنما فيا 
معنو . وله ( بسكل الذي ) استشکل هذا التركيب لسكون كل اذا أضيفت الى الموصولكانت اذ ذاك لمه‌وم 
الاجزاء لا لمموم الافراد » والفرض دن سياق الدیف مدیم الافراد » وأجيب بانه وقع فى إمض طرقه أن 
الرحة قسسف ماثة جرء التي ياد لعموم ال جزاه فى الاصل ؛ أو ترات الأجراء رة لفراد مالغ . قوله 
(۸ بيأس من اج ) قيل المراد أن كار لو عل سعة الرحة أخطى على ما عله من عظم المذاب فيحصل له الرجاء ؛ 
أو المراد أن متعاق مله بمعة الرحة مع ه.دم التفاه إلى مقا بلا يطمها فى الرحة » ومطايقة الحديث الترجة أنه 


اشتمل على الوعد والوهيد المفتضيين رجاء والخوف » فن هل أن من صفات اله تعالى الرحمة ان أواد أن يرحمه 


والانتقام من آراد أن ينتقم منه لا پامن الاقامه من برجو رحته ولا بيأس من رحمته من مخاف انتقامه , وذلك 
بلعث على جانبة السيئة ولو كانت صغيرة وملازمة الطاعة ولو كانت ليك » قبل فى الج الأولى نوع إشكال ؛ زان 
الجئة لم ضاق الكافر ولا طمع له فا ذغير مستیعد أن اطامع فى الجنة من لايمتقد کفر نفسه فشكل ترتب الجواب 
على ما بله , وأجيب بان هذه السكلمة سيقت لترغيب امن فى سعة رحة الله نی لو علبا الكافر الذى كلتب هليه 
آنه خم عليه أنه لاحظ له فى الرححة لتطاول الها وم پیات منها » ما باءانه المشروط وإما لقطع أظره عن الشرط 
مع تيقنه بأنه على الباطل وام شمر ره عليه عنادا » واذا كان ذلك حال ا-كافر فكيف لا يظمع فیا الؤمن الف 
هداه الله للا مان ؟ وقد ورد ه أن إبايس بتطاول للهذاءة لما بری بوم أقيامة من سمة الرحة » آخر جه یرای فى 
د الأو سط » من حديث جابر ؛ ومن حديث حذيفة وسند كل مهما ضعيف > وقد تكلم البکردای هثا على د لو » 
با حاصله : ائها هنا لانتفاء الثاتى وهو الرجاء لانتفاء الاول وهر العمل » فأشچی لر چیتی اکرمتك » و لیدت 
لانتفاء الاول لانتفاء الثانى يا عه ابن الحاجب فى فوه ثهالى ور لو كان فما 111 إلا اقه لفسدنا € والهل عند 
لله . قال : واأنقصود من الحديث أن المكاف بنینی له أن کون بين لوف والرجاء ی لا يكو مفرطا فى 
الرجاء يحيث إصير دن المرجئة القائلين لا يضر مع الا عان شىء »> ولاق الخوف بحيث لا يكون من الوارج 
والمدتدة القائلين بتخليد صاحب الرکبيرة اذا مات عن غير ترية فى لثار ؛ بل يكون و-طا بإنهما کا قال اقه تمالی 
( برجون رحته و افو عذابه > ومن تآبع دين الاسلام رجد قراعده آصولا وای وعا کہا فى جانب الوسط » 
وات أعم 
۰ - سیب الصبر غن ارم لله( اما بوق الصابروث جرم بنیر حساب © 


اسب رايد ریو ¥ 


سس 


رقال مر : وجدانا خير” شا بالصبر 
۷۰ - وشا أبو البانر أخبرنا شعو شن از هری» قال آخبرنی عطا+ بن بزید ه أن" سید 
آخعرء أن" ناس من الأنصار سألوا رسو الله لھ * فم بسا احد منهم إلا اعطاه» حتی کند مهنده » فقال 


0-0 10 2 5 ام | ور 
هم حين تذدكل في شق بیدیه : ها يكون عندى من خير لااد خر ه منک ۽ وإنه من سقحف يمقه لَه وس 
ر ر ع ۳۶ 
همير ارو له » ومن بسة من رذنه 1 ءون تعطوا ماع خير ا وأوسم من ااصبر ۵ 


ابه - مزا خلاد بن یی" حل لها رمسعر” حل كنا زیا بن علاقة قال « سمعت؛ اأخيرة بن شعبة 
قول :کن ای" کا عل حتى ترم أو نفخ" - آدماه » فيقال 4 > ایتول : فلا کون 5 شکورا ۹ 

قوله ( باب الصير عن محارم الله ) بدخل فى هذا المواظبة على فمل الواجبات والكف عن الحرمات » وذلك 
5 عن عل العيف بقبحها و أن الله حرمما صيانة لمبده عن الرذائل » فیحمل ذلك الماقل على رکا ولو م يرد على 
قملوا وعيد » وما الحمياء منه والخوف منه أن يوفع وعیده فیترکپا لسوء عاقيتها وآن العيد منه مر أى وسمع 
فییعثه ذلك على سکیف عا نی عثه , ومنها مراعأة نم فان الممصية غالبا کون سبباً لزوال التعمة ؛ ومتها عبة 
الله فان الب إصير نفسه على مراد من حب : وأحسن ما وصف بة اسر أنه ديس نفس عن المكروه ردقد 
اسان عن الشكوى والمسكايدة فى تحمله وانتظار الفرج » وقد ثنى الله على الصا برين فى عدة آلا 
أرائل کتاب الاجان حديث د الصبر لصف الايمان » معافا ٠‏ قال الراغب : الصير الامساك فى ضيق ؛ صبرت الثىء 
حيسته , فالصير حيس النفس على ما قتضیه المقل أو الشرع . و تختلف معانیه بتعلقاتة : قن كان من مصيرة سى 
صير! فقط : وان کان فى إقاء عدو سمى شهاءة ؛ وان کان غن کلام سمی كثيانا » وان کان عن أعاطى ما نمس هه ہی 
عفة . قات : وهی القصود هنا rE‏ ( 1ا وف الصايرون أجرم امیر حماب کذا (لا کش ولابى ذر دوقوله 
تال »وق أسضة دعر وجل » ٠١‏ مناسپة هذه الط لاترجة أنها صدرت بقوله تعالى ( قل با عبادى الذين آمنو! 
اتقو[ ربک € ومن انق رب کف عن الحرمات وفمل الواجبات » والرتاد بقرله لإ بغير حساب ) الباقة فى 
اتکی ۰ وله ر وتال عر : وجدنا خير عیشنا بالمیر ) كذا الاک ۰ واکشمنی حذف الوحدة وهو 
بالنصب على تزع الخافض » والاصل فى الصير والباء مى فى » وقد وصله آحدق « كتاب الزهد » بسند ميج 
عن مجاهد قال تال عر « وجدنا خير عيشنا الصبر »> و آخرچه أبو اس ق و الحلية » من طريق آحد كرذلك » 
وأغرجه عبد الله بن المبارك فى د کاب الرهد, من وچه آشر دن جاهد به وا 


ت : وثقدم فى 


خرجه الما 1 من روآية جأهد عن 
سعيد بن اليب عن عمر . والصبر ان عدى بون کان فى العاصى » وان عدى الى کان فى الطاءات , وهو فى الآية 
والحديث وق أثر عمر شامل الام‌ن » والزجمة اض ما دل عليه الحديث . وذكى فيه حديئين : آحدها حدیهه 
ی سعید الخدرى ٠‏ قوله ( أن اناا من الانصار ) ۸ أقف على اعام . وتقدم فى ألركاة من طريق مالك من 


إن شیاپ الأشارة إلى آن علوم 3 سهیذ ۰ دوقع عدف آجد من طر یی آي اشر عن أنى أضرة هن أنى مويك و أن 


۳۰ ۾ -كتاب اراق 


رجلا کان ذا حاجة نقال له أهله :انك النى ب فاسأله , فأتاه » فذكر نو اتن المذكور هنا . ومن طاريق هارة 
این غرية عن عبد الرحمن رن إلى سعيد عن أبيسه قال د سرحتنی أى الى رسول اله يك أسأله » فأتيشه فقال» 
الحديث ؛ تعرف الراد بقوله د أهله » وهن طر يق هلال بن حصين قال د نزلت على أبى تفیل غدت أنه أصبح وقد 
عصب على إطئه حجرا من الجوعةفةالت له امراته أو مه : انت النی يلل له فقد آناهفلان فسأله فأعطاء» 
الحد بك ووقع عند البزار من حديث عبد الرحمن بن عورف أنه وفع له تمر ما وقع لابى سعيد » وأن ذلك سین 
اقتنحت قريظة . وولو ( ان ناسا ) فى إءض النسخ د ان أناساء والعن واحد. قوله (فلم يسأك أحد مهم ) سكذا 
لکشمجی » ولغيره محذف الضمير ۰ وتقدم فى الركاة بافظ د سألوا فأعطام , ثم سألوه فأعطام» وق زوانة 
مممر هن الزهری عند أحد و لمل لا يسأله أحد مثيم إلا أعطاء »۰ قوله ( خی نفد ) بفتح النون وک افاء 
أى فرغ ٠‏ قو ( فقال لم حين نفد کل شىء أنفق بيدية ) تمل أن تسكون هذه اجملة حالية أو اعتراضية أو 
اسقثنافية . والباء تتعلق بقرله د شىء » وحمل أن تتعلق بقوله ه آنفق » ووقع ف روابة معمر د فقال هم ين 
أنفق كل ثىء بیده » وسةطات هذه الزبادة من رواية مالك . وله (مايكرن عندى من خير ) أى مال ومام رص ول 
متضمئة مءنى الشرط : وف وواية صوما الدمياطى و ما يكن » وما حيقئذ شرطية وليت الاول غطأ . 
(لا آدخره عت ) بالادغام وبغيره » وق رواية مالك , فل » وعنه و فان أدخرء منک » أى أجعله ذخيرة لغيرم 
معرضا عنكم , وداله موملة » وقيل معجهة . قوله ( وانة من يستءف )كذ الا كش بتشدید الفاء ٠‏ ولالكدمينى 
« يستعفف » بفاءين » وقوله د بعفه الله » باد يد فا المفتوحة . قوله ( ومن یتفن يغنه اله ) قدم فى روابة 
مالك الاستذناء على التصير ٠‏ ددقع فى دوأبة عبد أل رمن بن ا سعيد ندل هیر و ومن استكفى کفاه الله ۾ وزاد 
« ومن سأل وله قيمة أوقية ند الحفهء وزاد فى زواية هلال « ومن سألا زا أن نبذل له وإما أن تواسیه , 
ومن إتمف أو يستغن أحب الينا من يسألناء ء وله ( وان تعطوا عطاء ) فى رواية مالك « وما أعطى آحد 
عطاء » وأعطى بهم آو له على اليناء لنجرول . قوي (خيدا وأوسع من المبر ) كذا بالاصب فى هذه الرواية 
وهو متجه » ووقع فى روابة مالك « هر خير » بالرنع وال د عطاء شیر > قال #نووی : كذا فى سخ مسل شیر 
بالرفع وهو ميم » والتقدير هو يرك فى رواية البغادى » يمى من طريق مالك . وق الحديث الحش على 
الاستفناء عن الناس والتنف عن سوام بالصير والتوكل على الله وانتظار ما برذقه الله ؛ وان الصير تذل 
ما يعطاء المرء لكرن الجزاء عليه غير مقدر ولا عدود . وقال القرطى : معنی قوله د دن يستعف » أي يدنع هن 
السؤال ؛ وقوه د يدفه الله ۾ أى انة يحازيه غلى استه‌فانه اصبا نا و چیه ودفع فاته : وقوله د ومن إستذن ای 
بالله عمن سوآه » وقوله د يذئه » أى فاه يعطيه ما يسسةختى به هن الس ال و فاق فى قلبه الغنى » فان الغنى غنى تفس 
؟ نقدم تقر ره . وقوه د وهن يتسر » أى ما افسه على رك اأسؤال و لاير ال أن صل له الرزق › وقرله 
« یصبره الله » أى قانة يقوية و عکنه من نفسه حى تتفاد له ويذءن انحمل الشدة » فمند ذلك یکون الله معه فیظفره 
تطلوبة . ول ابن الجوذى : ۱۸ كان التمفف یقتضی ستر ال عن الخلق واظمار الذنى عنهم فیگون صاحبه معاملا 
له فى الباطن فيقم له ریغ على قدر الصدق فى ذلك , واا جمل الصبر خي العطاء لأنة حبس النفس هن فعل مانحبه 
و إلرامها بل ما "مکره في امال ما لو ول أو رک اداذی به فى الاجل . وقال اعابی : معثى قوله من يستعفف 


الحديه 14۰ ۷ چ 
ينه الل , أى ان هف من الال ولو لم يظهر الاستغناء عن الئاس » اکننه إن أعطى شيا | پترکه 6ل الله نلیه 
غنى بحيث لا بحتاج الى سؤال » ومن زاد مى ذلك فاظهر الاستغناء فتصير ولو اعطی ل يقبل فذاك أرفع درجة , 
فالس جامع لمكارم الاخلاق . وقال ابن لین : مدن ةوه د یعفه الله » إما أن برزقه من الال ما بستغی بة عن 
وال » وما أن برزفه القناعة واف اما . الحديث الثاتى حديث المغيرة » له ( حى ترم ) بكسر الراء » وقوه 
و تنتفخ » شك من الراوى وهو سناه » وقوله « فیقال له » القائل له ذلك عائعة . قله( ألا أكون عبداً 
شكورا ) نقدم شرحه مم شرح بقية الحديث مستوق فى أوائل أيواب امجد » ووجه مناسبته لل جة أن الشکر 
واجب وترك الواچپ حرام ,وف شغل النفس بفعل الواجب صير عن ذعل ارام : والحاصل أن الشكر تضهن 
الصبر عل الطاعة والعدير عن العصية ‏ قال بعض الآنمة : امي بستلزم الشکر لا إلا بةء وبالمكس فى ذهب 
أحدها ذمب الآخر ٠‏ فن كان فى فعمة ففرضه الشكر وااصبر » آما الشكر فواضح وأما الصير فعن المعصية » ومن 
كان فى بلية ففرضه المبر والفكر » أما امير فراضح وأما اشکر ظالقيام حمق الله عليه فى تلك البلية » فان لله هل 
الميد عبودية فى البلا ا له عليه عرودية فى النعماء ۰ ثم الصير على ثلائة افسام : صبر عن المعصية فلا برشکها » 
وصر علي الطاعة حى يبودا » وصبر على البلية فلا يشكو ر به أيها ٠‏ والمرء لاد له من وأسدة من هذه اثلاث : 
قااصير لازم له أبدا لاخروچ له عه : والصير میب فى <صول كل کال . وال ذلك اشار بط بقوله فى الحديث 
الأول و ان الصير خير ما أعطيه العبد » . وتال إعضهم : اصبر ثارة إكون للهء وتارة یکون بالله ٠‏ فالاول الصابر 
لامي الله طلبا لمرضاته فرصم هل الطاعة ويصير عن الممصية ٠‏ واثای المفوض ف بان .برأ من الحول والقوة 
و بعد فی ذلك الى ربه ٠‏ وزاد يعضهم اسر عل الله » وهر الرضا بااقدرر » «الصير لله تماق بالبيته وعبته ۽ 
وااصس به يتملق #دیشته وارادته ؛ والقالك دجم الى القده‌ین الاو این دند التحقیق » واه لا مخرج عن الصر 
على أحكامه الديلية وهی آرامه وتواديه ؛ و اهر على ابتلائه وهو آحکامه الکو نية والله آعم 


۱ - پات ( ومن بتوکل على الله فوو حسبه ) وقاك اار بیع بن ت : من کل اضاق على ناس 


هه e‏ و ۲ وی 
۲ - تشع إسحاق حد ثنا روم بن عبادة حدثنا شعبة سممت حُصَين بن عبد ال حمن قال : 


كنت قاعدا عند سید بن جر فقال دعن ابن عباس أن" ردول اف عي قال :بل الجنة من أمتى سبمون 

آلا بر حساب : م الذين لا يستقرن » ولا یرون » وعلى د مهم يت وكاون » 
وله ( باب ومن يتركل على الله فمو يه ) استعمل لفظ الأية ترجة آنضمنها الترغيب فى التوكل ‏ وكأله 
أغار الى ايمل مط أطلق ف ول نٹ اباب قله 6 وان کڈ من الا :ناء والتصير والثمفف اذا کان مقر ونا بااتوکل 
دلي الله ثبو الذکه يتفع وينجع ٠‏ وأصل التوكل الوكول » يقال وكلت آمری الى فلان أى بت اليه واعتمدت 
فيه عليه ؛ ووکل فلان ثلانا استگفاه آمه 2 يكفايته ٠‏ والمراد بالثوكل أءَتّةاد ما دأت عليه هذه الآية ( وما 
من دابة فى الأرض إلا هل الله رزقها م وايس الراد به ترك القسبب والاعتهاد على ما بأ من الخلوتين » ان 
LB‏ 50 جر إلى ضد ما وراه دن توركل 0 واه مكل آهد دن ر جل جاس فى بته أو فى المسجد وقال لا أعمل شیا 
م سوم ج ٩‏ ۵ فع ااري 


۷۳۰ ۱ ام - کتاب ارناق 


حتی بای رزق » فقال : هذا دجل جول الم » فقد قال النى لله د ان الله چمل رزق نحت ظل رعي » وقال ولو 
توكام على الله دق توکاه لرزفک کا برذق اطي تغدو حاصا و تروح بطانا» فذکر أنها تفدو وتروح في طلب الرزق 
تال : وكان الصحاءة بتجرون وب اون فى تخيلوم ء والقدوة بهم . الى . والحديث الاول سيق اكلام عليه ق 
اباد » والثاى آخر جه الرمذى والسام وصحاء . له (رال اربیع إن خثيم ) عمجمة ومثلثة مصذر ۰ قول 
( من کل ما ضأق على ناس ) وصله الطبراق وان أنى حاتم من طريق الربيع بن منذر الثورى غن أبيه عن 
الربيع بن خش فال فى قوه تعالى ( ومن بق الله مل له عثرجا ) الآبة قال : م کل شىء ضاق على الناس . 
وار بیع المذكرر من كبار التأبعين »مب این مسعود وکان يقول له : لو رآ دسول ات يل لاحك . آورد 
ذلك أحد فى ١‏ الرهد » إساك چید » وحدیثه مارج فى اأصسيحين وغیرهما و يح 3 مئذر 1 ار جوا عه ؛ لکن 
ذكره البغادى وان أنى حاتم وم يذكر! فيه چرحا » وذکره ان حبان فى الثقات ؛ دأو ه متفق على توثيقه 
والتخرج عند قو (حدانى (ست ) هو ابن منصور ک اوخت فى القدمة » وغاط من قال إنه ابن ارام وق 
شرح الحديث مستوق فى « باب يدخل الجئة سبعون الفا ۾ بعد تمائية وعشرين بايا ان شاء الله تعالى 


۲ - پاسيیت اکر من قیل وقال 

۳ - معنا عل ن مام جوا - آخبرنا غير واحد منیم مغيرة وقلا ورجل" ثالث آیضا 
عن الٿ عن وراد کاب اغيرة بن شعبة أن معاوية کتب إلى اانيرة آن | کتب إلى" تحديث ست من ردول 
ل و ¢ وال کب الية ات ۳ ئی مھ یرل ع انهم اله من ااصلا: : لا .4 إلا 4 وحده لاهم یت" 
24 4 الات وه اجد ۰ ردو على کل قذير . قال ؛ وکان یی عن غيل وقال ) وسكارزر السژال ¢ 

1 

واضاعة الال 3 ومنع وهار » وعقوقر الا مپات 6 رواد الات » 

وعن هتم أخير نا عبر لاف بن بر قال سمعت* وراد شاه هذا اديت عن اغيرة عن اې 0 

وله ( باب ما یکره من قيل وقال ) ذكر فيه حديث ااغیرة بن شعبة فى ذلك , قال أبو عبید : جمل القال 
مصدرا كأنه تال هی عن قبل وقول تقول قلت قرلا رقیلا وقالاء والمراد أنه ہی عن الاكثار مالا فائدة فيه من 
کلام وهلا عل أن الرواءة یه باون » وقال غير ان يقال كاير اأقيل والقال » وق حرف ابن م-مود 
د ذلك ی ن میم وال احق € بطم اللام ۰ ول إن داوق ألعيد 3 الاشبر ل عم اللام فا على سمل الحکا ية 
زهو الذى یه اامی »لان أقيل والفال اذا کا این کازا کی واحد کول لا كرون 3 ععاف آدها دل 
الاخر كير فاندة ء لاف ما أذاكانا فعلين . وقال الب الطبرى : اذا کنا اسمين يكون انا تأ كيدا . والحكة فى 
النهى دن ذلك أن امكثرة من ذلك لا ومن معبا وقوع الط . قلت : وق الترجة اشارة الى أن جیم ذلك لابگره 
لان من عمومه ما یکون فى الخبر الحضر فلا كره واقه ا ٠‏ وذهب إعضهم الى أن المراد حكاية أقار بل الناس 


الحديت ۷۳و ۳۷ 


: 
والبحث عا کا يقال قل فلان کذا وقيل منه کذا ما بکره سكابته عنه ؛ وقيل هو أن بذکر للسادثة هن العلاء 
أنوالا كثيية ثم يعمل بأحدها بغير مرجح أو إطلةبا من غير تثيت ولا احتباط ثييان الراجح» والهى عن كثرة 
السؤآل يقناوا ل الالحاف فى الطاب وااسوال عا لاإدنى السائل . وقیل المراد يا نمی المسائل إلى ترل فيا لا قسألوا 
عن شیاه إن تبدلم سوم وقيل بتنارل الا کثار من تفريع المسائل ؛ و ثقل عن مالك أنه قال : وات اتی لاخشی 
أن کون هذا ادى نم فيه من تفریح المسائل . ومن ثمكره جاعة من الساف السؤال عما لم يقع لا يتضمن من 
سکاف فى الدرن والتنطم والرجم بالغان من غير ضرورة . وقد تقدم كثير من هلله اللمياحثك عند شرح الحديث 
فىكتاب الصلاة او أن المراد بالنهى عن كثرة السؤال فى اذال . ورجحه بعضیم اناسبته أقوله د واضامة امال » 
و دم شي من هذا نی کتاب الركاة . وأما من فسره بكشرة سؤ ال الثامن عن أو الحم وما فى أيدهم أو عن احداث 
الزمان دمالا يعنى السائل فاته بعيد » لانه داخل فى قرله د ہی عن قيل وتال » والله أعل ٠‏ قوله ( حدثنا على بن 
مسل ) كذا للاكثر ووقع لکد ہنی وحده د وقال عل بن مس وجزم أبو نی فى د المستخرج » جا مايه 
ارد ۰ قوله ( آنبانا غیں واحد منم مغيرة ) هو ابن مقسم الضي وفلان ورجل ثالث » المراد بفلان رالد بن 
سعيد فقد أخرجه ابن غر ية فى صميحه هن زياد بن أبو ب ویمقوپ بن ابراهيم الدورق لا و حدثنا دشم انپانا 
غير واحد مهم مفيرة رالد » وكذا أخرجه أبو أمم فى د الستخرج » من طريق ألى خیثمة عن هشم » وکذا 
آخرچه اد عن هثيم > وأخرجه النساای عن پمقوب الدورق اکن قال فى دوایته د عن غير راسد منم مفيدة » 
وم يسم جالدا . وأخرچه أرما عن الحسن ن أسماهيل دن مهفي أنبأنا مذيرة وذكر آخر ول يسمه وکانه جال ؛ 
وأخرجه آبر يعلى عن ذكريا بن تى هن هشم عن ممْيرة هن المي وم يذكر مع «فيرة اعدا »واما الرجل أثاأث 
فیحتمل أنه داود بن أبى هند » نقد آذرچه ان بان فى بدا من «اربق ی بن أ بكير اکرمانی ون دھے قال 
أنيانا دارد ن أن هند وغيره عن آشمی به ؛ وصتمل أن يكون زکریا ن ألى زاندة أو-اسماعيل بن أن عاد 
فقد أخرجه الطبراتئى من طريق ادن بن على بن اشد الواسعلى عن هشیم دن مغيرة وزکریا بن ی زائدة ومجالد 
واسماهيل بن أنى خالد کہم هن العی ؛ والحسن المفكور ثقة من شيوخ أبى داود تکام فيه عبدان ها لا يقدخ فيه , 
وقال ان عدى :ل أر له حدیثا منگرا قوله ( فلكتب اليه المفية ) ظاهره أن المغيرة باشر السكابة » و لیس 
کذلت ‏ ققد أخر جه إن حيان من طر بق عاصم ال حول عن آشمی دأن ما وة کب الى المغيرة اكتب الى مد یه 
( مته ؛ فدما فلامه وراداً نقال : اكثب » فذكره ٠‏ وقوه لا (4 إلا الله الى قوله - وهو على شیء قد ر زاد في 
نة الصفای هنا د ثلاث مرات » وأخرجة الطبرائى من طر رق عبد االك من عير عن وراد , کب معاوية إلى 
المذيدة :1 کتب الى بثىء سمته من رسول اقه یم ؛ قال تب اليه ی » وم أقف على آسمية من كلتب لماو ية 
صر عا الا أن الغيرة كان معاوية أمره عل الكوفة فى سنة [<دی و آربمین الى أن مات سدة سين أو فى الى بعدها 
وكا نكانب مماوة اذ ذاك عبيد بن وس سای . وق الحديث <جة على من لم يعمل ق الرواية بالمكاتية » 
و اعتل بعضيم بأن امسدة حینثذ هل النی بلغ الکتاب کآن کون ای آر-له أمره أن موصل الکتاب رآن 
بخ ما فيه مشافهة » وقعقب بأن هذا تاج الى تقل » وعل تقدیر وجوده فتسكون الرواية عن مرول ولو فرض 
أنه ثفة عند من أرسله ومن آدسل اليه » فتجی» فيه مأ التمدبل على الامام داارجم عدم الاعند اه بة . قوله 


۳4۸ إل - کناب الرقاق 
) معن هشم آنبانا عبد االك بن یر ) هو موصول با لعار بق الق ره » وقد وصله الاسماهیل من رواية يعقر ب 
الدورق وزياد 3 أوب قالا و دنا هشیم عن عبد للك ۰ له ) عن ای و )كذا أطاق ٠‏ وظاهره أن 
الرواية کانی فيليا ٠‏ وهو کذلك عند الأسماءولى ؛ دأخرجه أبو نم من طریق آی بیع الزه‌ر ای عن هشیم فقال 
فى سیاقه و کتب معاوية الي الغيرة أن اکثب ال بشيء مته من رسول الله پې » فذکره 
۳ - سوسم حفظ السان . ومن کان یمن" الله والووم الاخر فلوقل غير ار لومت 
وقوله تعالى ( مالظ من قول لا فی رقیب" عیید > 
+ وه 


۰ ل خرش ۴د بن ألى بكر القد ی" حدكثيا هر بن على سم أبا حازم « عن سبل بن سمد عن 
رسول الط وَل قال : من يضمن لى مابین" له وما بين رجلیه أن 4 اجه 
[ الحديث :۹:۷ - طرله فی :1۸۰۷ ] 
۰ - مگ ۸" المزیز بن" عير الل حدثنا ارام بن سعد عن ابن شباب عن أي سلة 


عن أبى هريرة رضی" الل عنه قال : قال 8 لله وك : من کان بم بال واليوم لآخر فليّقل* 


۱ 


2 


6 سوه 5 2 
خیرا أو أيصمت » ومن کان زوس الله واليوم لا فلا بوذ ار ی وی اه 
۳ 3 ۳ 2 م هله رثن 
فليسكرم” ضيه > 
ebe‏ ۳ 5 3 7 0 
۰ - رش) او الو پدر حدنا له حدنا ميد" ری" « عن أبى شرع انازاعی قال :سم 
ای ”كيار چا BM‏ م و أ مو ees‏ . 
آذنای روعاه قلى انی مرول : الضيافة ثلامة أيام جانزته؛. قيل ؛ وماجازته ؟ قال : بوم وابلة . قال : ومن 
مر لل &. . و ۰ 
کان #ومن باق واليوم الاخر یکرم ضوفه ومن کان من با و البوم الآخر فلیقل خر ار اکت € 
٠ 5 4 E 4 ۵‏ 
¥ اسم عدي راهم بن حمزة حد نی ان أبى حازم عن يزيد عن ند بن ابراه عن عبسى ن 
طاحة بن برد الله اتیمی" عن فى هر بر م رسول ال بقول : ان العو ليك بالكامة مایتبیی" 
فيها » زل مها فى انار آبمد مما بين الشرق > 
[ الحديث 1:۷۷ - طرنه فى 10۷۸ ] 
۷۸ — ضع مد ۳1 بن مر سم أب اضر دنا عبد رمن ن عبد الله - یی ابن دینار عن 
و م ا تب 
ابید عن ی صای « عن ألى هريرة عن ای به قال : إن" بد كم بااسکامق من رضوان الله لا باتی لما 
يك ب” المع 5 5 e‏ ۱ 2 رم 0 ۳ - 5 
بالا بر فمه الله بها درجات ؛ وان المبد ايت کلم بالسكلمة من سقط ا لا بای لها بالا وی بها فى جوم » 
قوله ( باب حةظ اسان ( آي من للق 6 ۷ بوخ شرعا ما لا ساچ تکام به .وقد أخرج أو الديخ 


۹ ٩4۷۸ - ۱۷: الحديث‎ 


فى ه کتاب الثواب» والبييق فى , الشعب » من حديث آی جحيفة رفمه و أدب الأعمال الى الله حفظ االسان » . 
قوله (دمنكان يؤمن الله الم) وقع عند آی ذره وقول نی يع ومن کان يؤمن باقه الج » وقد أورده موصولا 
فى الباب بلفظه . قوله ( وقول اقه :الى ما رافظ عن قول الالده رقيب عتيد ) كنذا ی ذر » و لاک د وقوله 
ما يافظ اخ » ولان بطال دوقد آنز ل الله قعالى ما بلفظ الأيقء وقد تقدم ما يتعاق بت سيره فى تفسير سورة ق . 
وتال أبن بطال جاء عن الحسن أتهما يكيان کل شىء » وعن عكرمة بكتبأن یر والثر فقطء ويقوى الأول 
تفسير أبى صالح فى قوله تعالى لإ عحو انه ما بشاء ویثت) قال ؛ تکنب الانکة کل ما بتافظ 4 الانسان ثم يذيت 
أله من ذلك ماله وما عليه و عحو ما عدا ذلك . قات : هذا لو ثبی كان نصا فى ذلك ,و امکنه من دواية کی 
وهو طعیف جدأ ١‏ والرقیب هو الحافظ و اتید هر الحاضر وورد فى فطل العم» عدة أحاديك دنها ڪات 
سفیان بن عبد الله الثةق , قا يارسرل الله ما أخرف ما تخاف على ؟ قال : هذا , وأخذ پاساه, آخرجه الرمذی 
وقال حسن بح » وقةدم فى الإ مان حديث ‏ اسل من سل السلون من اساته ویده » ولاحد حه ان حبان 
من حديث البراه « وكف انك إلا من خير » وعن عقبة بن عأمر د قات أرسول الله ما #نجاة ؟ قال : ام 
ليك اسانك » الحديث أغرجه الترمذى وحسنه » وق حديث معاذ مرفرعا و ألا أخيرك علاك الآمر كله ؟ کف 
هذا , وأشار الى لاه . قلت پارسول اقه وإنا اواخذدن ها انكام به ؟ قال : وهل يكب الناس فى النار على 
و جرم الاحصائد ألتهم » آخرچه آحد والرمذى و حه و النساق وان ماچه کہم من طر بی أبى وائل عن 
معاذ مطولا , و آخرجه احد أيضا من وجه آغر عن مماذ , وزاد الطيراتى فى رواءة مختصرة و ثم انك لن ترال 
سالا ما سكت , ذا :كلدت كندب عليك أو لك » وق حدبت ألى ذر م‌فوط د عليك بطول الصمت فانه مطردة 
للشيطان » آخرچه أحد والطبرائى واين حبان واطاک وصحاء » وعن أبن عر دفه» و من صمت تجا آخرچه 
آرمذی ورواته 2ات » وعن أي هر رة دفعه « من حسن إسلام ااره ترکه ما لا يميه » آخرچه ای مذي وحسته 
وذكر المصنف ف الباب أربمة أحاديث : الارل ‏ قوله ( حدثنی ) کذا لای ذر والباقين و حدثنا » وكذا لجمیع 
فى هذا السند بعينه فى حار بين , وعمر بن على المقدى بفتح القاف وتشديد الدال هو عم عمد بن أبى بکر الراوى 
عنه ؛ وق تقدم أن عر مداس لکنه صرح هنا بالسماع ٠‏ قول ( عن سول بن سعد ) هو السأعدى . وه ( من 
إضمن) پفتح أوله وسكون الضاد المجمة والجرم من التنمان عمنی الوفاء برت الممصية فأطلن الضيان و آراد لامد 
وهو أداء الق الذى عليه » فالممتى من أدى الق الذى على اسانه من النطق عا يحب عليه أو الصمت عا لا نید 
وادی الحق الذى على فرچه من وضعه فى الحلال وکفه عن الحرام ؛ وسیای فى اهار بين عن خليفة بن خياط هن 
عر بن على بافظ « من توکل » وآخرچه الترمذى عن ند بن عبد الأعلى عن مر بن على بافظ « من ترکسفل » 
واخرچه الاسماعولى عن.الحسن ین سفیان قال و حدثئا مه ن آی بكر المتدى وگر بن على هو اافلاس و فیر ها 
لوا : حدثنا عمر بن على » بافظ د من حفظ ‏ ومثله مند أحمد وآبى يعلى من حديث ألى مومى بسند حسن » 
وجند الطیر ای من حديث أبى رافع بسند جيد لگن قال م فقميه » بدل « لحییه » وهو مناه » والفقم پفتح لفاء 
سکون القاف . قوله ( احییه ) بفتم اللام وسمكون البملة والتكنية هما العظان فى جانى الهم والاراد عا بنهما 
اسان وما يتأت به النطق ؛ وها بين الرجاين الفرج . وتال الداردى المراد ما بين الأحيين الفم »قال : فیتناول 


١ ۳۹۰‏ - كتاب الرقاق 
الأفوال وال کل والشرب وساتر ما يتأت يالفم من الفمل » قال : ومن تحفظ من ذالك أمن من الشركله انه ل برق 
الا السمع والبصر ٠‏ كذا قال رخ عليه أنه بق البطش با لیدین » .انما عل الحدیت على أن النطق بالاان اصل 
فى حصول كل مطلوب اذا لم ينطق به إلا فى خير سل ٠‏ وقال ابن بطال : دل الحديث على أن أعظم البلاء على 
لأرء ق الدئیا أنه رفرجه » فن وق شرها وق أعظم الشر : قوله ( آضمن له ) بالجرم جواب الشرط ؛ وق 
دوابة خليفة د توکای له بالجنة » ووقع فى رواية الحسن «تسکفلی 4 » قال آلرمذی : حد يك سول إن سعد حن 
سح » وآشار الى أن ایا حازم تفرد به عن سول فأخرجه من طرق مد بن لان دن آن حازم هن أن هر عة 
بلفظ د من وقاء الله شر ما بين يبه وشر ما بين دجليه دخل الجنة » وحسنه » ونیه على أن !با حازم الراوی عن 
سول غيرأى حازم الرادی عن أبى هريرة . قلت : وها مد نيان تا بعيان ؛ لكن الراري عن أبى هر رة امه سلان 
وهو أكبر من اارادی عن سول وانية سلة ی وغذا الافظ شاهد من مسل عطاء بن يسارق افوطاً . الحديث الا فى 
حديث ألى هريزة نقدم شرحه فی أوائل کاب الادب ؛ وفيه الحث على کرام اليف ومنم أذى الجأر » وفيه 
دمن كان يؤمن باقه واليوم الاغر فلیقل شیر أو ليصمت » الدديث الثالف حدیث أي شرخ » وقد تقدم شرحه 
اا مناك » وفيه و فليقل شهدا أو ایک » وفيه کرام الصيف أيضا ٠‏ وتوقیت الضيافة بثلایة أيام :. وقول 
والضيافة ثلاثة أيام جائرته » فيل وما جائزته ؟ قال : يوم وليت وقد نقدم ف الآدب بلفظ ١‏ فلبكرم ضيفه جائرته » 
قال : وما چائژنه؟ قال : يوم و ليلة ء وعل ما هنا نمی اعطره چائزئة ؛ فان الروابة پالتصب » ون جاءت بالرفع 
می تتو چه ليم جاتر ,وقد تقدم بیان الاخئلاف فى توجیهه » ووقع قول ديرم ولية , شيا عن الجائزة وفيه 
حذف تقديره زمان چازنه أو تضديف يوم وليلة . الحديث الرايع آورده من طريقين »وله (حد ثنا)كدذا لای ذر 
و غیره « «دثنى , بالافراد فى الموضمين . قو ( ان أبى حازم ) هو عبد المو ز بن ديئار + ورقع عند ژر نع ف 
دار من طربق اعاعيل الفاضی دن ارادم بن رة شيخ #بشاری فيه و أن عبد اأمز بز بن آی حازم ر عله 
المز ز بن مد آلدرآوردی سدژاه عن لايك ۾ یسمل أن بكرن أبراهيم اك حدث هه للبضاری اقتصر عل إن أبى 
حازم » وحمل أن پکرن حدث عنهما غذف البخاری ذکر عبد اأمرز الدرآرردی » وعلى الاول لا إشكال . وهل 
الثانى رقف الجواز على أن الفظ للاثنين سواء وان ال کورایس هر افظ ا نوف أو أن العنی علمما متسد 
تفر بها على جواز ارو ابة بالمعنى » ر بۇد الاست‌ال الاول أن البخارى آخرج فا الاسیاد بعینه الى مد بن ار اهر 
حدرٹا جع فيه بين ان أبى حازم و الارارردی وهو ق « باب فضل اصلاة » فى أوائل كتاب أصلاة . وله (من 
يزيد )فو أإن عيد الله اذعررف بان اهاد » دوقم هفصو پا ق رواية اسماعیل المذكورة ١‏ ومد اميم هو 
النيمي ؛ ودچال هذا الاسناد کرم مدیون ؛ وفيه ألاثة من ألما بعين فى لسق ؛ وعيمى بن طلحة هر أبن عبيد الله 
التيمى » وثبت كذلك فى رواة أن ذر » وطاحة هو أحد العشرة . قو ( أن المبد ليتكام)كذا لل كثر , ول 
ذر د يتكلم » يحذف الام . قوله ( بالسكلءة ) أى کلام المشتمل على ما يغوم الخهر أو الشر ضواء طال آم قصره 
€ يقال كلة الغرادة » وا يقال للقصيدة كلمة فلان ۰ قوله ( ما يقري فیبا ) أى لا پتطلپ ممناها ٠‏ أي لا وی 
إفسكره ولا يتأمابا حي بلثیی نها فلا یقفا إلا إن ظبرت المصلحة فى القول . وتال بش الشراح : ای أنه 
لايا إعبارة و اضهه » وهلا يلزم مه أن يكرن ین وتوين يمعي راح : ووقع فى دواية الدراوردی من پزید بن 


الحديث 10۷4 - ۹4۷۸ ۳۹۱ 


الماد عند مسلم د ما يقبين ما فا رهذه آرضح .و دما الاو ثافية و و ما » الثانية موصولة أو مرصوفة . 
ووفع فى رواية اکشمون دما يق با » ومعناها يؤل اا تقدم . قوله ( يذل با ) بفتح آرله وکر الزای بعدها 
لام آی اسقط . قوله (أبعد مابين الشرق) کذا فى جم النسخ النى وقعت انا فى البخارى» ركذا فى دواية اسعاعیل 
القاضى عن ابراهيم بن حرة شيخ البخاری فيه عند آن میم . وأخرجه ملم والاسماعيلى من رواية بكر بن مضر 
عن يديد بن الماد بلفظ و أبعد ما بين المشرق والمغرب » وكذا وفع عند أبن بطال وشرحه الكرماتى على ما وقح 
عند البخاري فتال : قوله د ما بين ااشرق » افظ إن بةاضى دغرله على اللاءد: و ااشرق متعدد ممن اذ مشرق 
الصيف غير مذرق الشتاء ویامما بعد كبير » و تمل أن يكرن | کننی بأحد للتقابلين عن الآخر مثل لإ سرابيل 
تقیع ار تال : وقد ثبت فى بعضرا بافظ ١‏ بين المشرق والمغرب » قال ابن عبد الى : الكلمة الى موی 
صاحیما بسهبا فى التار هی لى يقرارا عند السلطان الجائر » وزاد این بطال : بالبقی أو بالسعی على الملم فتكون 
سنا لبلاكه ون لم يرد القائل ذلك لكدت! ريما أدت الى ذلك قیسکنتب على القائل مہا » رال کلہة النى ترفع بها 
الدرجات و بکذب بها الرضوان هی النى يدفع برا عن الم مظللة أو يفرج بها عئه كربة أو يتمسر بها مظلوما . 
وقال غیره فى الأول : هی اللكلمة عند ذى الساطان برضيه بها فا مسخط اقه » قال ابن الثين : هذا هو الا اب » 
ودا كانت عند غير ذى السلطان عن یی منه ذلك ٠‏ و نقل من ابن وهب أن المراد با التلفظ بالسوء والفحش 
مالم يرد بذاك الجحد لام الله فى الدرن . فان القاضى عياض : حتمل أن تكون نلك الكلمة من الى والرفث ه 
وأن تكن ف التعريض بالل بكبيرة أو ,مجون » أو استخذاف مق النبوة والشريعة وان لم تقد ذلك . وقال 
اأشيخ من الدين بن عبد السلام : هى السكامة ای لا يعرف الفائل حسنما من قبحرا قال : فيحرم على الانسان أن 
تکام ما لا يعرف حسثه من قبحه . قات : وهذا الذى جری على قاعدة مقدمة الواجب . وقال النووى : فى هذا 
الحدرث حت على حفظ الان » فيايفى أن أراد أن بذطن أن تد ر ما يقول قبل أن ينطق ؛ فان ظبرت فیس ه 
مصاحة تكلم ولا أمسسك . قلت : وهرصريح الحديث الثانى راثا لت تبیه : وقع فى دواية أبى ذر تأخير طريق 
عى بن طلحة دن اطریق الاخری » و لذیره بالمكس » وسقط طریق عيمى بن طلحة عند الى أصلا . وا 
ام ٠‏ قوإه ف الطر بق الثائية ( سمح أبا التضر ) هو هاشم بن القامم » والتقدير آنه سمع ومحذف انظ أنه فى 
المكتابة غالبا . قوله ( عن أبى صاخ ) هو دکوان ؛ وق الاسناد لاله من ان بین فى نسق ۰ قول (لایلق لها بالا ) 
با'ۃ ف فى جمبع الروايات أى لا املا بخاطره ولا يتفكر فى عافبتها ولا يظن أنها تؤثر شيئا » وهو من تجو 
فرله تال لإ وتسپ و نه هینا وهو ند اقه عظيم) وقد وفع فى حديث بلال بن الحارث اازی الذى آخرجه مالك 
و أصحاب الان و صححه اثرمذی واين حبان و الا بافظ , ان أجد ليت كلم بالسكاءة من دضوان الله مرظن 
أن تبلخ ماباغت پک ب اله له بها رضوانه إلى يوم اقيامة» وتال فى السخط مثل ذلك . قول (برفع الله بها ددجات) 
کذا فى رراية الستمل والرشی ‏ ولنسن وال كدر ورتم اله له ما درجات» وى رواية الک شمو د رفعه أله 
با ددجات  »‏ قوله (جوی ) بفتح أوله وسکون الحاء وكسر الواو ‏ قان عياض : العن تزل فيا سأقطا . وقد 
چاه بلفظ د پتزل با فى الباد » لان درکات النار الى أسفل ؛ فهو نزول قوط . وقبل أهري من قريب وهری 


سو ۸۱ - كتاب الرقاق 
ال ا ا ل rm‏ 
من يعيك ۰ وأخرج الترمذی هلا اد رف من طرق عل ۳۸ (سسق قال 0 ودای رد بن ابراهيم اليم 4 بلط 
د لایری چا بأساووى بها فى انار سبمين شر يقاء 
ا 5 03 
٤‏ - پاصیسی البكاد من خشية الله عر وجل 
۹ — شا جر ù‏ بشار,حدئنا ی عن عبيد اس قال حد ثفى عبان عبد ارحمن عن طفص ن 
امد عن ألى هرررة رضي" الل عنه عن الب ب ال : میب الله فى ظلہ : رجل ذ کر الله ففاضت میداد > 
قوله ( باب البكاء من خشية الله ز وجل ) ذكر فيه طرفا من «دیث السیعة الذین يظلهم الله فى ظله , و لفظه 
«دجل ذكرالله فاضت عیناه و کا اقدمر عليه ؛ وتقدم بعامه فى أبواب المساجد مع شرسه وقيه و ذكر الله 
خاليا » وورد ھا دوه ؛ و یت فى دواية أبن خرعة عن مد بن إشار شخ البخارى فيه آخرچه الاعاعری ونه 
مختصرا 5 هذا ؛ وحن هو ان سعيد القطان ؛ وعبيد الله هو ابن مر العمرى » و خیذب ٤ءجمة‏ وم وعد ین ممخر ) 
ودقع هنأ و فى ظله » وينت هناك من رواه بافظ و فى ظل عرشه ۾ وال کل شىء عسره و بطلق أيضا کی نم 
ومنه ا أكارا دام وظلها 6 وعمنى الجائب ومنه ه يسير الراك فى ظليا مائة عام » و عم الستر الف 
والخاصة ومئه : أنا في ظلك ؛ وی المز ومنه 5 أسبغ الله ظلك . وقد ورد فى اليكاء مر 


ضشية الله فل راق 


لفظ الترجمة حد یت آی رهانة رفهه د حرمت الثار عل دين بک من ششية الله ۾ الحديثك آخر چه آنود و الاساق 
و فده الام ۽ وارمذی تحوه هن ان عباس وافظه د لاسا لناد ۾ وال حمسن غريب ٠‏ ومن آاس وه 
عن أبى يعلى » وعن أبى هر رو بلفظ 0 لا بلج الثار رچل بک من خشية ال » ادر و امه الترمذى وال 


8 - پاسیت الوف من الله 

۲۰ - اشا بان بن أبى شية حد نا جر عن منصور من دبعی ۶ من حذيفة عن انی ی 
قال : کان رجل” عن کان قباسکی سي الظن بسله » قال لاله : إذا نام غذونی فذتراونی فى البحرف بوم 
صاقف . فتملوا به مه اف ثم ل :ما حات کل الذى منت ؟ قال : ما نى عليه إلا مخايك . 
فر 4 6 

4 - شتا موسا دنا معتمر سعمت أبى حداثنا قدادة عن هقية بن عبد قافر « عن ألى سید 
انلدری؟ رفی الله عنه عن انبی پیل ذ کر رجلا فيمن کان شلف - أو قم - ناه الله مالا وولا ؛ يمني 
أعطاه ٠‏ قال فلما حضر قال ليه : ای أب کیت لمکم ؟ قالوا : خير أب . قال قانه لل بیقر عبد الله خير . 
فشرها قتادة : لم یدخر . وان یقسسدم على لله بعذيه . فانظروا » فاذا مت تأحرقونى » حتی إذا صرت 


خا استقونی -أو قال افا سپکونی ۰ 5 إذاكان رم هاف فذرون فيها 5 ناو وام عل دان ود ی 3 


الحديث 4۸۰ - ۹4۸۱ FW‏ 
ی يم یراس 
ففماوا . فقال ال :كن . فاذا رجه تم نم قال : أى عبدى » ما جلا على ما فعلت ؟ قال : منك . أو 
فرق" منك . فا تلاقء أن رجه اله ». غدل أباعئان ففال ۽ موت سلمان » غير أنه زاد « فاذرونی فى 
البحر » أو کا حداث ٠‏ وقال معاذ حدئها شم" عن قتادة سمت أبا سمید عن البی مَل 
قو ( باب الحوف من الله عر وجل ) هو من المثامات الملية ؛ ومر من لوازم الا سات » قال الله تعالى 
0 وخافون ان کنم مؤمنين ) وقال تال ( فلا قدو | الناس واخشون ) رقال تما ( !۱ مخثی الله من عیاده 
الملاء > وتقدم حديث و أا أعلسم الله و اد له خشبة » وكلماكان المبد أقرب إلى ربه كان أشد له غشية من 
دونه ؛ وقد وصف الله تمال اللاشک بتو 3 مخافون دیمم من فوقوم ) والانباء بقره ( الذن بلفونت 
دسالات الله و مخشونة ولا مخشون جرا الا الهم ؛واعا كان غوف ااثر بين آشد م إطالبوث ما لاطا اې په 
غيرم فيراعون تلك المثرلة ء ولان الواجب قه منه الشكر على ابزة فیضاعف پا اندية لعلو نلك امنزلة ‏ فالمید 
أنكان مستقیا فوفه من سوه العافبة لقوله تعالى لإ يحول بين المرء وقلومم أو نقصان الدرجة بالنسية » وان كان 
ماللا لأوقة من سوه فمل . وينفعه ذلك مع النسدم والاثلاع ؛ فان لوف ينعأ من معرفة قبح الجناية 
والتصديق بالوعيد علا » و آن رم التوبة » أولا بكرن ن شاه لله أن يففر 4 ؛ فهو مشفق من ذليه طالب من 
ربه أن پدخله فيمن يففر له . وردخل فى هذا اباب الحديث الذى قبله » وفيه أيضا د ورجل دعته امرأة ذاى 
جال ومال فقال إن أخاف الله » , وسمديث الثلاثة أضاب الذارفان أحدم الذى عف عن المرأة خوة من الله وعرك 
ها الال النی أعطاها , وقد نقدم برانه فى ذکر نی اسرائيل من أحاديث الأنبياء . وأخرج الرمذى وغيره من 
حديث أبى هريرة قصة الکفل وكان من بنى اسرائیل ٠‏ وفيه ابضا آنه عف عن المرأة وترك الال الذی أدطاما 
خوفا من الله ثم ذكر قصة الذى آوعی بأن يرق بعد موقه من حديث حذيفة وأبى سعيد» وقد "قدم شرحه ق 
ذكر بنی اسر اثيل یا . قول ( جر ) هو ان عبد اسه + ومتصور هو ان المعتير . وربعى هو ان 
حراش بالحاء الموملة واغره شين معجمة ٠‏ والسن د كله كوفيون ٠‏ قوإه ( عن حذيفة عن النی ی تقدم فى ذکر بی 
أصرائيل تصرح حذيفة بسماعه له من التي بے ٠‏ ووقع فى فیح أبى صوانة من طربق والان العبدى من -«ذيفة 
عن إبى بكر الصديق رضى أله عنه ذكر هذه الئصة بمد ذکی حديث ااشفاهة بطو له » وذکر فيه أن الرجل الذگور 
آخر آمل النار خر وچا منها ؛ وسیاتی التنبيه علیه ف الشفاعة ان شاء الله تعالى » ویلبین شذوذ هذه الروابة من 
حديث المان کا ظبی 5 ذوذها من حیث السند ٠‏ وله (کان دجل من کان قبا-كم) تقدم آنه من بنى اسراثل ۰ ومن ثم 
آررده أأصنف هناك . وم زیسی» الظن بعمله ) نقدم هناك آنه کان نباشا . وله (ففررى ) قدمت هناك فيه 
ثلاث روايات بالتضفيف عد البرك والاشدف من التفریق ٠‏ وهو ثلای ماش تقو ل ذررت الم آذره ومته 
الذر رة وع من الطب . قال ابن التين : ويحتمل أن بون بفتح وله , وکذ! قرأناه ورو بناه بضميا وعل الأول 
هو من ألذر وهل الا من القذرية وجمزة قطم وسكوث المعجمة من أذرت ألدين دمعیا وأذريت الرجل من 
الفرسی وبالوصل من ذروت الثىء وهنه تذروه الرياح . قول ( فى لبعر) سيأ تی نظيره ی حدبث مدان وق حديث 
1 سعيد دق ألریخ » ووقع فى حديث أنى می برة الأ فى النوحيد « وأذروا صفه نى ابر وأصفه فى البح . 
م .4 € ۸٩‏ د فع لباری 


€ ١م‏ -کتاب الرقاق 
قو (ذ وم صائف) ققدم فى رواية عبد الك بن عمير عن ف يعى يلفط « فذرونی ف الم ف يوم عازن واه ممملة 
وزای فيل كذا لدروزی والاصیل 8 ولاف ذرعن الستمل RT‏ ركرعة عن الکشمونی بالراء لبملة وهو 
اسب إروأية ألياب ۰ ووجبت الاول بأن ااعی أن ګل ادن نداد جروا دوقع 5 حول انش أبى سی الذى يعدم 


دحت إذاكان ديع عامف » وذکر بضهم رواية المروذى بنون بدل الزاي أى حان ره » قال ابن فارس : المرن 
ريح حن کسنین الابل . قوله ف الحديث (عن ألى سعيد) تقدم القرل فى تابعيه » ومومی هو ان ااعیل التبوذق 0 
ومعامن هر إن سلیعان الى 1 وال ند كاه ريون . قوله ( قيهن ماف أر فيمن كان قبلكم ) شك من الراوی عن 
قتادة » ونقدم فى رواية أبى عوازة عن قنادة بافظ ١‏ أن رجلا كان تیلم 0 قوله ( آ ناه الله مالا وولدا ) بع 
أعطاه کذا للاحكثر وهو تفسير للفظ 1 تاه » وهی بالمد من العطاء وبا لقصر يمعنى الجىء » ووقع فى رواة 
کدی هذا د مالا » ولا معنى لاعادتما بكفردها ۰ قوي ( فإنة ل يبتثر عند الله خيرا فسرها قتادة لم دشر ) كذا 
وقح دنا پبنش بفتح أوله وسکرت المرحدة وفتع الثناة بمدها تحتانية مهموزة ثم راه مرملة » وافسير فتادة يج 
اصله من البئهدة عمی الذخيرة وااخبيثة , قال أهل اللفة : پارت الثىء وابتار» أبأره وأبتثره اذا خیاته ‏ ووقع 
ف رواية ابن السكن «لم يأبتر » بنقدم الحمرة على الموحدة حکاه عياض » وها صميحان ممنى والاول أشبر » 
ومعناه ل بقدم خير ايا جاء مفسرا فى الحديث , يقال بأرت الثىء وابتأرئه وائبتر ت إذا ادخرته » ومنه قل للحفرة 
الثر ووقع فى التوحید وق دواية آي رید الروزی فيا اقتصر عليه عياض وقد بع عندنا کذلك فى ورابة أى 
ذر « لم بش أو لم يبئثر » باادك ف الرای أو الراء ‏ وق دواية الجرجالى بنون بدل الموحدة والواى تال : 
وكلامنا غيد میج ونی بعش الررايات فى غير البغادى پذتبر باهاء بدل الهمزة وپالزای » وعتشن باي بدل 
الموحدة ربالراء ایا قال رکلاهما ديم أيضاً كالادلين ٠‏ قله ( وان يقدم على الله پمذیه ) كذا هنا يفتح الدال 
وسک ن القاف من القدوم وهو بالجرم على الشرطية » وكذا يمف به بالجرم على الجراء » وال أن بعث يوم القيامة 
على هيثته يعرف كل أحد فاذا صار رمادا مبثوثا فى الماء والريح لعله خی » ووقع فى حديث حذيفة عند الاساعیل 
من رواية آن خيامة عن جر ر سنك حديك الاب د فاه أن يقدر على دق لايذفر لى > وکذا فى حديث ی هر رة 
د اٿن قدر الله عل » ونقدم توجيوه مستوفی فى ذكر بی اسرائیل ۰ ومن اقطاف أن من جلة الاجو بة من ذلك 
ماذکره شیخنا أبن اللقن فى شرحه أن الرجل قال ذلك لا ذاه من الضرف وغطى على فرمه من الجزع فيع ذر فى 
ذلك » وهو نظير ای ااروی فى قصة الذی يدل اأجنة آخر من يدخلبا فیقال : ان لك مثل الدنيا و‌شرة أمثاها 
فيقول الفرح الذى دغل : أنت عيدى وأنا ربك . أغطأ من شدة الفرح . فلت : وكام هذا أن أبا عوانة اضر ج 
فى حديث حذيفة عن أب بكر الصديق أن الرجل المذكور فى حديث اباب هو آخر أهل الجنة دخولا الجنئة ‏ فمل 
هذا يون وقع له من الها يمد دخول الجئة أظير ماوقخ له من الخطأ عند ضور الموت » الكن أحدها من 
غلبة الخوف والآخر من غاية الفرح . قلت : واحفوظ أن الذى قال أنت عبدی هو الذي وجد راحلنه بعد أن 
ضلت » وقد نچت عليه فيا مضى . قله (فأحرقری ) فى حديث حطذيفة هناك و 8جموالی حطبا كثيرا ثم آوروا 
تادا حتی إذا أكلت ی وخاصت إلى عظمى » . قول (فاسحة ونی » أو قال تاسبك وتى) هو شك من الراوی ووقع فى 
روا أبى هو ان و استوق » بغيد شك » والسبلك ١مي‏ السحق ویتال هو دوه ۽ ودقع فى حديث حذيفة علد 


لاديف ۰ - ۹4۸۱ #8 


لاماعيل « أحرقوق 5 اطحئو ی ثم ذدوف » ۰ قوله ( ثم اذا کان ) ف ررابة ىكشە منی دس إذاکان » . 
(فاً غذ موائیقیم على ذلك ودف) هر من سم ا#ذرف جراه 2 رحتمل. أن کون دكاية إليثاق الذي عم 9 أي 
تال أن ارماه قل ورن لآفمان ذلك › ف یژیدء أن عاك سل أن efa‏ نا اکن و رده الارل أنه ونع ف روا 


مس أيضا د تفعلوا به ذلك ورین » فتمین أن قمم من الغ » وزعم بعضمم أن الذى ق ابخاری هو الصواب » 
ولا خن أن الذى عند مت لمله اصو ب , ووقم فى ایض اللسخ من سل دوذلا » بضم المعجمة وآشدید الراء 
الممكسورة پدل « ورن » أي فم لوا ما ارم به من الاذرية + قال عیاض : إن كانت محنوظ: فى الوجه » و لمل 
الثال مقت ,وض النساخ ثم صحفت الافظة ۰ كنا قال . ولا خن أن الأول أرجه لآنه يلرم من تصويب هذه 
الرواية تخطثة الحفاظ بغير دلیل , ولان غابتها أن تعکون تفسير! أو تأ كيدا قول « نفعلوا به ذلك » مخلاف توله 
دورد » فا تزيد معنی آخر غير قول و وذری » وید الکرمای رز آن یکون قوله فى روا البخارىدوري» 
إصيغة المضى من التربية ای رب آغذ الموائيق بالتأكيدات والبالنات , وال لکنه موقرف على الرواية ٠‏ وه 
) فيال انه كن ( 5 دوآية إبى وة وكذا ف حدبرق دذيفة الای ب د یمه الله ۾ وف حد رت آن هر رة و اص 
لله الأرض فقال امس مافيك منه ففملت » ٠‏ قوله ( انا رجل قائم) قال ابن مالك جاز وقوع المبتدأ سكرة عضة 
بعد إذا الا چأة ا پا من القراثن لای تعصل برا القائدة ةراك : خرجت ذا سیم . وم ( عنافتك › أو فرق 


مثك ) بج الشاه وا اء وهو شك هن الراوری 5 وق رواية آن » بير 2ك وتقدم بلفظ 


مه و 
د خشيتك ۾ فى حل وق حل يفة . و بیان الاختلاف فيه نیا ی وهو بأأرقم » دوتع ى حد بش حذيفة در 
خشيئك » و لبعضوم « خشيتك» بغير من وهی بفتم الام » وجوذوا الكسر على تقدیر حذنه! دابقاء علا . قول 
( فا تلافاء أن رجه ) أي دار و دماء موصو أى الذى ثلافاه دو الرحة , أو ثافية وصيذة الاسكاناء عذوفة » 
أو الضمير فى تلاقاه لعمل الر جل » وقد تقدم بيان الاختلاف فى هذه اللفظة مناك ؛ وى حديت حذيفة « فغفی 
۰4 وركذا فى حد بش ی هريرة , قالت محر : حفر له نه تأب عند مونة وندم على قم ؛ وقالت المرجثة : غفر 
4 بأصل توحيده الذى لالض ممه معصية ؛ ولمقب الأول بأنهلم برد أله ره المظلة فالمغفرة حیزتذ يفطل الله 
لا با لو بة نبا لاتم إلا بأخذ الظلرم حقه من الظالم » وقد ثبت أنه كان نباشا . وتمقب ااثالى بأنه وقع فى 
سول برش أبى بکر الصدیق الذار أليه أولا أنه عذب و فل هذا فحمل الرحة والغفرة على إدادة ترك الود ق 
لنار ؛ ويهذا برد على الطائفتين معا : على المرجئة فى اصل دخول نار وعلى اأعثرلة فى دعوى الغلود فيا . وقوه 
۳۹ زدغل عن ذعم من لمعنل أنه فلك السكلام اپ فوجب على الله فول توبته ؛ تال أبن 1 جرخ : کان 
الرجل مؤدنا له زد آبقن بالمسابب وأن السیآت ماب le‏ ,و آما ما أرمى به فلعله کان جائز! ف شر وم ذلك 
لتصحيح التو بة » فقد ثبت فى شرع بی اسراثیل قناهم اشهم لصحة الةو بة . قال: وق اادیت جراز تسمية الثىء 
عا قرب منف ‏ 29 قال حضره ا مرت و انا الذى حضره فى تلك الهالة علامانه » وفيه فضل الآمة للحمدية لما خقف 
عم من وضع مثل هذه الآصار » ومن عم بالنيفية اأسمحة » وفبه عظم قدرة الله تعالى أن جمع جسد المذكور 
بعد أن تفرق ذلك التفريق الشديد . قلت : وقد تقدم أن ذلك إخبار عا يحكون وم القيامة » وتقرر ذال 
مستوق ۲ تیه (قال فين أبا le‏ { ال هو اجان ال والد معتمر دأو ان هو ااچدی هید ارحن 7 
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مل » وقوه و معت سلان قير أيه زاد, حذف الوم الذى ای منه ماذكر » والتقدير مت سيان محدث 
عن النى رقم عثل هذا الحديث غير آنه زاد . قوله ( آر کا حدث ) شك من الراوى يشير إلى أنه می حديث ای 
سمد لا بافظه له ؛ وقد أخرج الاسماعيلى ححديث سلمان من طريق صاخ بن حاتم بن وردان وحيه بن مسعدة الا 
و حدانا معتمر مدت أبى معت أبا عثان سمت هذا من سلبان ۾ فذکره ٠‏ قوله ( وتال معاذ الح ) وصله مس 
وقد مضى التلیره عليه أيضا مناك 

ا ایس الانتباء من لامامی 


۸۲ ب مزشا دان الملام دا أوأسامة عن بربد بن عبد الله 3 أبى ا أبى رده عنأبى 
مومی قال : قال ردول اه : مثلى ومئل” مابعتى الله كثل رجل أنى قوما فقال :رابت الجیش بین » 
وإنى أنا النذيو” القريان » فالنساء النساء , أطاعته طائئة وأداجوا على مایم فتتراه وکذ بته طائئة فصر 
الجيش . فاجتاحهم » 

[ الحديث ۱:۸۲ - طرنة ق : ۷۷۸۳ ] 

۴ ~= شا ۳ امان آخبر نا شب ll‏ أو ال ا عن عبك رحن أنه حداه أنه 0 سیم" آبا 
5 رفی الله عنه أنه سمم” رسول اق يي بقول : ما مدَلى ومّل لا سکثل رجل استوقد نار » فلا أضاءت 

ما اه اه 2 مرو رو رح ا E‏ 

ماحوا ا جمل القراش وهذه اواب الق تقع فى دار بقعن أيه » مل الرجل یر عون ويغلبنه فیقتحمن فما تأنا 

4 - مشا أو نم حدثنا زکریاه عن عامس قال و سمت عب الله بن مرو يقول قال ای يله : 
ااسل من صل السلمون من اسانه ویده » والمهاجر من هجر ماپی الله عنه » 

قو ( باب الانتهاء فن للءاصى ) أى رکا أصلا ورأسا والاعراض عتما بعد الوقرع فا . ذكر فيه ثلاثة 
أحاديث : الأول › له ( بريد) بمراحدة وراء مودلة مصغر . له ( مثل ) بفتح الم والمثلثة » و المثل الصفة 
المجيبة العأ يوردها البلیغ على سبيل التشبيه لارادة النقریب داتفيم . قوله (مابعی الله ) امائد عذوف 
والاقدير بمثی الله به ایک . قوله ( أق قوما ) التدكير فيه ادوع قي ( دأيت الجيش ) بالجيم والشين المعجمة 
واللام امه لأمد . قو ( بعيق ) بالافراد . ولللك.شممنى بالتئة بفتح النون والقكديد » فيل ذكر العينين ارشادا 
إل أنه ضقق عنده میم ۳ آخبر ae‏ قق من رأى شيدًا بهیثه لا يمتربة دم ولا ينا أمله شك . قوله (وای أنا 
النذير المريان ) قال ابن بطال النذير المرران رجل من خثمم حل علیه دجل نوم ذى ااخامة فقطع يده ويد ام آنه 
فانصرف الى قومه غذرم فضرب به الثل فى تحقيق الخبر . قات : وسبق الى ذلك يمقرب بن السکسی وغيره , 
وی الذى حل عليه هوف إن مام الیشکری ؛ و آن الم رأة كانت من بى كبنانة . وتعقب باسقيعاد دبل هذه القصة 
على افظ المد » و نه اس ا آنه کان عربانا . ددعم ن کی أن النذير المرياع ام‌اة هن ہی عاس ن 


ال 4۸۲ 4A4‏ ۳۹۷ 
ب 3 قتل ااخذر 537 ماد المماء اولاد ای داود ركان جار النذر ششیت عل قزپا ارکسی جلا رقت Pe‏ 
وقالت + 1 النذير الم بان : ریقال اول دن كاله ارهة الحدثى 0ض أصابته الرمية بهامة ورجع الى الين, وقد سقط 
وور وذکر أو بثر الأمدى أن زرأ بزأی وثون سأ کنة ثم موحدة ابن عرو #خثعمی كأن ناكحا فى آل ذبد» 


فأرادرا أن پفزوا قومه وخشوا أن ينذد جم فرسه أربعة نفر ؛ اصادف هنهم غرة فقذف ثیابه وعدا و کان من 
اشد الناس عدوا فأ نذر قومه . وتال فیره : الاصل فيه أن رجلا لق چیشا فسلیره وأسرره فانفلت الى قومه 
فقال : الى رابت امیش فسلرونى » فرأره عريانا فتدققوا صدته» لمم کانو ایعرفو ه ولا موه فى التصيحة 
ولا جرت مادته بالتمرى ؛ فقطموا بصدقه غذه اقرا فضرب الا - بإ لنفده ولا چاه به مثلا بذلك لما 
7 آبداه من الحرادق رالمجرات الدالة على القطع بصدقه تقريها لافرام الخساطبين ها يأ لفون ویعرفوه . فلت : 
و رژیده نا آخر جه الرامپرمزی فى و الأمثال » وهو عبد أحد آیمدا اسند جيك من حديث عرد الله بن ارردة دن 
أبيه قال « خرج انی بقع ذاى يوم فنادی ثلاث مرأت: آہہا ااناس مثل ومثلک مثل قوم عافوا عدوا آن يأتهم 
فبمثوا رجلا يترايا لهم » فبيعام کذاك اذ آبه‌م امد و فأقبل لينذر قومه تفثى أن یدرک العدو قبل أن ینذر قومه 
فأهوى بثوبه أا ناس أئيتم ثلاث مراتء .وأحسن مأفسر به ادرت من الحديث» ووذ ا كله يدل على أن المريان 
من التعرى وهو المررف ف الرواية , وحک الخطانى أن عمد بن عالد وراه بالموحدة تال: فان کان ءفوظا فعناء 
الفصيح بالانذار لايك نی ولا يورك يقال رجل عريان آی فصو الأسان . قوله (فالنجاء الما ) بالمد فهما وعد 
ألأولى وقصر الثانية وبالقصر فیما فيا . وهو م:صوب على الاغراء؛ أى اطلبوا الأجاء بأن تسرعوا المرب » 
إشارة إلى انبم لايطيقون مقارمة ذاك الجيش . تال الطيبى : فى كلامه آتو اع من الا كيدات أحدها د بعيتى » ثانيبا 
قله ه وان آنا , تالم فرله , العريان » لاله الفابة فى فرب العدو » ولاه الذى يختص فى انذاره بالصدق . 
( فأطاعه طائقة ) کذ! فيه بالتذكير لان اراد يعض القوم ٠‏ وله ( فأدجوا ) برمرة تطح ثم سكون أى ساروا 
أول الیل أوماروا الیل كله علي الاختلاف فى مدلول هذه الأفظة » و إما بالوسل والتعديد على أن !اراد به سير 
آخر الیل فلا يناسب هذا انقام ٠‏ قوله ( عل مرلرم ) بفتحتين والمراد به الميئة والسکون ؛ وبفتح أوله وسکون 
ثانية الإمبال وليس مرادا هنا وى رواية.مسل و على مهام » بزيادة تاء تأنٍت ؛ وضبطه ااتووى بم الم 
وسكون ا۵ء رفتح اللام. قوله (وكذبته طائفة ) قال #طبى : عبر فى الفرفة الاو لى با اطاعة وف الثائية بالسکذیب 
أيؤذن بأن الطاعة مسیولة با مدق و شمر بأن الت_کنذیب مس قوع لمان تول ) فم امیش ) أى 
اتام صباحا , هذا اصله ثم کر استماله ی استعمل فمن طرق بفتة فى ای وقت كان » قول ( فاجتاحبم ) 4م 
ثم عاء مهد أى ا-داصلهم من جحت الثیء اجوحه إذا استأصلته > والاسم الجاتمة وه الاك » وأطلقت 
على الافة لاا مرل ؛ قال الطربى : شبه لق نغسه بالرجل وانداره بالعذاب قريب بانذار الرجل قومه بايش 
المصيح وشبه من أطاءه من آمته ومن عصاه عن کذب الرجل فى أنذاره ومن صدقه . الحديث اثاتی حدیت ألى 
هريرة ؛ جزم المرى فى الاطراف» بان اراری ذکرء فى أحادي الانبياء ول يذكر أنه أورده فى الرقاق » فوجدية 
فی أحادیه الانبياء فى ترجة سليان عليه السلام لمكنه لم يذكر إلا طرظ منه ولم استحضره اذذاك فى الرقاق فشرسته 
هناك , ثم ظفرت به هنا تأذكر الآن من شرحه مالم بتقدم ٠‏ قول ( استوقد ) بمعنى آوقد وهو أبلغ » والاضاءة 


۳۹۸ وھ - کناب ارتاق 
فرط الاثارة. قوز ( لا اضامت ماحوله ) اختتصرها اازلف هناك ونميتها أنا لتخر یج أحمد وصلم من طررق هام 
وه فى دواية شعيب كا ترى ب وكأنة تبرك بلفظ الآية . ووقع فى زواية مدل «ماحوفا » والضمير قناو : والاول 
الذى أوقد اناد ء وحول الثىء جانبه الذى يكن أن ينتقل إليه » وس بذلك اشارة إلى الدوران » ومنه قيل 
العام حول . قوله ر اافراش ) جزم المأزرى بائها اجنادب و و تعقبه عیاض نقال الجندب هو اأصرار ء قلت و الق 
ان الفراش امم لنرع من الطب مسقل له أجنحة | كين من چثته » وآنواعه ختلفة فى الك راعش وكذا آجنجته 
وعطف الدواب هل الفراش يشعر بآنها غير الجنادب والجراد» و آغرب ابن قتيبه فقال : الفراش مانمافی فى 
ار من البعوض» ودفتضاه أن پعض برض هو الذی يقع فى الذار ويسمى عینثذ آفراش . وتال الخايل الفراش 
كالبعرض و ما شهه به لكو نه یلق نفسه ف الثار لا أنه بشارك البعوض فى آقرص . وه (وهنه الدواب انی نفع 
فى النار يمن فبا ) القول فيه كالقول فى الذى قبل » اختصره هناك فنسبته لتخریج أبى نعيم وهو ف روابة شعيب 
کا وی » و پدخل فبا بقع فى النار البعوض واابرغش » ووقع ف کلام بمض الشراح البق والمراد به ابموض . وله 
( فجمل ) فى رواية الکدمین د وجعل » ومن هذه ااسکامة الى آخر الحديث | پذکره الصنف هناك . قوله ( مل 
ارجل ,عن ) بفتح التحتانية والزای دضم المين الملة آی يدقهون » وق رو اية يعون بزيادة نون , وعنه مس 
من طریق همام هن ألى هر رة د وچمل محجردن ويخلبئه فيتقحمن فها » ۰ قوله (فيقتحمن فیا) أى ردان » و آم له 
القحم وهو الاقدام والوقرع فى الامو ر الشافة من غير تثبت » ويطاق على ری الثىء بغتة » وافتحم الدار هجم 


غلا « وله (فآنا آخذ ) قال النووى : روى بامم الغاعل » ويروى إصيفة المضارعة من المتكام . قات : هذا ف 
رواية مسل » والاول هو الذى وقح فى البخارى « وقال الطيى : الفاء فيه فصيحة » كأنة ما قال « مثل ومثل الناض » 
اخ آتی ما هر آم وهو قوله م قانا آخذ حجزی ومن هذه الدقيقة لفت من الغيبة فى قوله « مثل الئاس » الى 
الخطاب فی قوھ « #جرك » کا أن من أخذ فى حديث من له بشأنه عناية وهو مدل فى شىء بورطه فى افلاله 
جد لشدة حرصه على نات أنه حاضر عنده » وفیه إشارة إلى ان الانسان الى النذير احوج منه ال اابشير » لان 
جبلته مائلة الى الحظ الماجل دون الحظ الأجل . ون الحديث ما كان فيه ب من ال رافة والرحة والحرص دل تجاة 
الآمة »5 قال تعالى و حر عن علي باومنین دءوف دم 4 : قوله ) عجر ( بعلم اهلد رقع ام بعدها 
زای جع حجرة وهی معقد الازاد » ومن السرار بل مرضع اا5 ؛ ويحوز م الج فى المح . قوله (عن اناد ) 
وضع المسبب موضع السبب لان المراد آنه يمنعهم من الوقوع ف المعاصى الى تکون سببا لولوج نار . قوله (داتم ) 
فى روابة الکمهی د وم » وعلها شرح المكرماق فةال : كان القياس أن يقول واتم؛ و اسکنه قال وم وفيه القفات ؛ 
وفيه ([مارة إلى أن من أخذ رسول الله کک حجرت لا اقتحام له فا » قال ؛ وفيه أيضا احثرآز عن مواجيتهم 
بذلك . قلت و الروانة بافظ « وا انم » ابقة تدفع هذا . ووقع فى رواية مسل« وام تفلتون » بفتح أوله وائفاء 
واللام اثقبة وأصله تتفاتون ؛ و يضم أرله وسكون الفماء وفتح الام ضبعره بالوجوين وكلاها يح » تقول 
تفلت منى و أفات متى إن كان بيدك فعا المرب منك حت هرپ » وقد تقدم بیان هذا القثيل ؛ وحاصله أنه شبه 
تهافت أصماب الشبرات ف المعامى اى ىكون سيا فى الوقوع فى الثار راف الفراش بالوقوع في النار ایا 
لشبواتها » وشية ذبه امه اة من الممامى ٤ا‏ «ذره به و أنذدم يذب صاحب النار آفراش عنها. وقبل طياض : شپه 


اطديت 4۲ - 44۹ ۳۹۹ 


ا ار ۱ 
تساقط أهل المءاصى فى نار الأخرة بقسائط لفراش فى ناد الدنیا ٠‏ قوله ( تقحمون فنا ) فى رواية همام عند 
مس د فيفلبوقى ء النون مثفلة لان أصله فیغلیونی » والفاء سيبية ‏ والتقدير آنا آذ عبرم اا من النار لجماتم 
الغلية مسیبة عن الاخذ ٠‏ وه ( تفحمون) بفتح المثناة والقاف والممة الشددة والاصل تنقحمون ذذفت [حدى 
امین » قال الطبى : تعقرق التشبيه الوافع فى هذا الحديث يتقف على ممرفة مدنى وله لإ ومن يعد حدود الله 
فأولئك م الظالمون ) وذلك أن حدود الله محارمه وتواهیه کا فى الحديث الهحیح و ألا ان حی اقه عارمه» 
ورأس محارم حب الد نیا وزيلتها واسقيفاء لتا وشبواتها . نشبة کے إظبار تلك درد بجا ناته الشافية الكافية 
من الکناب والسنة باستنقاذ الرجال من انار » وشبه قدو ذلك فى مشارق الارض ومغارما باضاءة تلك انار 
ماحول اممو قد . وشبه الناس وعدم مبالاتهم بذاك البيان والكلدف ؛ وتعديهم حدود الله وحرصوم على استیفاء 
تلك اللذات والشووات ومنعه إيام عن ذلك بخن حجزم بالفراش الى تفتحمن ف النار وتغلين الستوقد على دفمین 
عن الاقتحام , ک أن الستوقد کان غرضه من فمله انتفاع الاق به من الاستضاءة والاستدفاء وذير ذلك » والفراش 
مارا جعلته سيا فلاکپا » فكذلك كان القصد تلك اأبيا نات اهتداء الامة داجتناما ما هر سیب هلاکپم وم 
مع ذلك لجرليم جه‌لوها مقتطية أتردهم ٠‏ وق قوله ه آخذ جرک ۾ استمارة مثل حا منمه الآمة من الهلاك عالة 
رجل أغذ حجزة صاحبه الذى يكاد موی فى موراة مپاسکه . الحديث اثالث . قي ( ذكر ہا ) هو ابن أبى زائدة 
دعام هو الشمی . له ( الل ) تدم شرحه فى أوائل کتاب الاعان ۰ قول ( والمياجر من مجر ما نی الله عنه) 
قيل عص الاجر بالذکی تعییبا لقاب هن لاجر من المسلين لفوات ذلك بفتح که فعا مم أن من مجر ما جى 
لله عنهكان هو الاجر الیکامل » تمل أن يكون ذلك تیا لمپاچرین أن لا بتسكاوا عل المجرة فیقصروا فى 
العمل . وهذا الديث دن جر امع ال كلم الى أويها يبك . دات أعلم 
۷ - إمسيست ول الى" بم « لو تعلدونما أعر اکن قایلا و بكيم كثيرا» 

۵ سب اشا فى ن سكير 55 الوت عن ةيل R2‏ ان ماب عن سید بن السيب أن" أن 
هر رة رضي له عن هکان يقول « قال رسول الله ل : لو تون ما أعل لمحكيم قايلا ولس‌کیتم كثيرا > 

[ المديث ٩4۸0‏ ب طرفه فى : 71۳۷ ] 

٩‏ - مرت سلهان بن حرب حد ثنا شدبة عن مومی بن أنس « عن آنس, رف الله عنه قال : قال 
انب بقع : لو تعدون" ما أ لضحکام قايلا ولب کیم كثيرا » 

قوله ( باب فول النى بغ : لو تمدون ما أعلم الخ) ذکر فيه دی أبى هربرة بلفظ الرجة » وقوه ( من 

سعيد إن المسيب ) فى دواية حجاج بن مد دن اللیث بسنده د أخير فى سعيد » وحديث أا س کذلك ؛ وهو طرف 
ون اث :سدم فى تفسير ااایدة ویای شر حه فى کاب الاعتصام أن شام الله تعالى» والراد با لعل هذا ما تعلق 
بدظمة الله وانتقامه من يمصيه والأهوال اي نقع عند النرع والموت وف القبر ويرم القيامة و و اة كثرة البكاء 
دقلة اأضحك فى هذا اأقام وأضحة ؛ وااراد به التخويف . وقد چاه لهذا الحديث سيب آخر. جه “ليد فى تفسیده 


e‏ ۱ ۸ کتاب الرقاق 


بسند واه رالطیراق عن ابن عر د ظرج دسول الله بل الى المسجد فاذا بقوم يتحدثون ويضحكون » فقال : 
والذى نفسی بيده » فذكر هذا الحديث . وعن الحسن البضرى دمن 9 آن الوت مورده » والقيامة موعده ‏ 
والوقرف بين دی الله تعالى مشیده , غنه أن إطول ق الدئيا حرنه » قال السكرماتى : فى هذا الحديث من صئامة 
البدیم مقا بلة السك بالبكاء والقلة بالكيثرة و مطابقةكل منهما 


۸ - پاس خا اهار بااشهوات 

Ay‏ —~ وشا اسعاعيل قال حدانی 55 عن أبى اوأنار عن الأعرج دكن آی هرپرة أن رسول لله 

چا قال : خبربت النار بالشپوات » وحجبتر اة بالکاره» 
وله ( باب حجبت نار بالشورات ) کذا قجمیع : ووفم عند أبى میم رحفت » بدل وحجبت» أى غطيت 
بها فكانت الهو أت سیب قوقوع فى ناد . قوله ( حدانا انعافیل ) هو أبن ألى أويس ٠‏ وه ( دی مالك ) 
هذا الحدرث لیس ف الموطأ . وقد ضاق على الاسماهيلى عخرجه فأخر جد عن اليم بن اف هن البخاری , وأخر جه 
أو ہم من وچه آشر من أماعيل 1 وأخرجه الدارقطى فى د الغرائب ۾ من رواة اساعیل ومن طر يق سعید 
ان داره واسمق بن عمد الفروى أيضا عن مالك » وأخرجه أيضا من وواية عبد الله بن وهب من مالك به لیکن 
ولفه . قوله (عن آی الزئاد ) فى رراية سعيد بن داود و أخبر نا أبو الز ناه ». قوي (عن الاعرج عن أبى هربرة ) 
في رواة سعد بن داود و ان هید الرن بن هرمز آخبره أنه سم آبا هريرة يقول » ۰ قوله ( حجيت )كذا 
مرم فى المرضمين إلا لفروی ذقال د حضفت » ق الموضمين د وکذ۱ هو عند مصل دن روآية ورقاه تن عبن هن 
آی الرناد > وكذا آخرجه مسل واترمذی من حديك أن . وهو من جو امع كله 1 وبدیع بلاغته فى ڌم 
الشهوات وإن ما لت ااا النفرس » والحض هل الطاعات وان کرهم! اأنفوس وشق اما . وقد ورد ايضاح ذلك 
من وچه آخر عن أنى هر رة » فأخرج أو دارد والرمذی وااساق وان پان ولا من و چه آخر عن آن 
هر رة رفعه د ا لق اة الجنة والنار أرسل جبريل ال الجنة فقال : انظر اليها » قال فرجع اليه فقال وهر نك 
لا پسمم با أحد إلا دعلپاء قاس ا غفت بالمكارم : فقال : ارجع الهأ , فرجع فقال : وراك لقد خفت أن 
لا ,دشاب أحد . قال : اذهب الى نار فانظر الا » فرجع فقال : ودرتك لا سمع بها أحد فيدشايا ء فام برا 
لشفت بالشهوات تقال : أرجم الما » فرجع فقال : ودرتك لقد خشيت أن لا ينجو متا احذ . فپذا بقسر روا 
الاعرج ۰ فان الاد بالمكاره هنا ما آم المكلف عجاهدة نفسه فيه قملا ورک كالائيان با امبادات على وچا 
وانحافظة علها واجتناب اانهیات قولا وفعلا ؛ وأطلق عایها المكاره اشقتا على العامل وصهو بها عليه ومن جلترا 
الصبر هل ااصیرة والقسليم لام ات فما ؛ والمراد بااشپوات ما پستلذ من أمور الدنيا مما مئع الشرع من تعاطیه 
إما بالاساة وما لكر ن فعله يستلوم ترك شىء من المأمورات ؛ و ياتحق بذلك الات والاكثار ما أبيم غهية 
أن برقع فى الحرم » فك أنه قال : لا بوصل ال الجنة الا بارتسكاب المثدقات الممبر عنها بالمكرومات ۰ ولا الى 
آتار الا بتعاطى الشووات ؛ وها حجر بتان فن متك الحجآب افتصم . و حتمل أن ,کرت دذ! الخير وان کان بافظ 
اذى اراد به الى . وتوله + ةت » بالمر٠ة‏ وافاء من احفاف وهو ما محیط يالثىء حت لا روصل أليه إلا 


۳ EAA = {AY الحديت‎ 


بتخطيه فالجنة لا يتوصل الما إلا بقطع مفارز ا۱-کاره والناد لا ينجى مما الا بترك اقبرات ۰ وقال ان العرى : 


معنى الحديث أن اشرو ات جمات فلى حفانی ١‏ زار وهی جوانما ادوم إمضوم رما ضرب ما اثل ما ی جوأنما 
من خارج + ولو کان ذلك ما کان مثلا يجا , وا ما هی عن داخل ؛ وهفه صورتم! : 


أأشبوات 


۱ ااکاره ۱ 


فن اطلام الحجاب اد راقع ما زراءه ؛ وکل من تمورها قن عارج فقد ضل عن فعى الحديث .مم قال : وال 
رل فد جاء فى الیضاری د حجيت النار با اشررات » و اب أن اامی و احد » لان الاع ی هن التؤوى 
أخذت اشپوات سممه و به‌ره براها ولا بری النار انى هى فبا : وذلك لاسئیلاء الجا والخضلة على قلبه ۰ ف 
كالطائر بری الحبة فى داخل الفخ وهی عجو بة به ولا برى الفخ لغلبة شهوة الحبة على قلبه و تعلق لما فلك بال 
کمادته فى ضلیل من حل الحديث على ظاهره , و ليس ما تاه يره ببعيد » وأن الشهوات على جائب النار من عايج 
فن واقعها وغرق الحجاب دغل نار ۰ ۷ أن الدی قله القاضى حتمل وال آمل . (ننپیه ) : آدخل ان بطال فی 
هذا اباب حدر الباب الای إعده وحذفی الترجة نی ليه وهی ثابتة فى جرع الاصول » وفما الحدیثان وایس فى 
الذى قبلها الا حديث أفى هر برة 

۹ - باصي ااجنة قرب إلى أحدم من شراك كله » والنار” مال ذلك 

۸ - شا «ومی بن مسمود حدثنا فيان عن منصودر والأءش هن من آن وائل « عن عبد الله 
رضی الله عنه قال : قال انب" : : الحية قرب إلى أحدكم من شرا نه و انا مثل ذقك » 

- مر هد بن الى حدر ثنا خیدار شنا شعو عن عبد للك بن یر من رسن دعن 
ألى عريرة عزو ن اند ی :مدق بيت قال الشامر : الا کل شیر ماخلا الله باطل > 

قو ( ا الجنة أقرب الى حدم من شراك نعل ) هذه الترجمة حذفبا إن إطال » وذکر آلحدرشین الذن فما 
فى الاب الذى قبلياء واإناسية ظاهرة لمكن الذى ثرت ف الاصول النفرقة ٠‏ الحديث الاول › ؛ قوله ( حدانا موسی 
أبن مسعرد) هو و حذیفة اهدی وهر پکنیته ادبن رسفیان شيشه هو الث رى » وعبد اله هو أبن مسعود: 
والسند كاه كوفيون . قو ( شراك ) نقدم ضبطه وبيانة فى آواخرکتا ب اقباس و آنه الدیر الذی يدخل فيه إصمع 
الرجل » وإطلق أيضا على كل سیررق به القدم . قال ابن بطال : فيه أن الطاعة موصلة الى الجئة وان المصية مقرية 
الى النار » وان الطاعة و ااعمبة قد کون فى أيسر الاشياء ٠‏ و تدم فى هذا اأعنى قریبا حديث م ان الرجل لتک 
بالدكامة » الحديث ‏ فینیفی للمرء أن لا بزهد فى امل من اير أن يأقيه , ولا فی قايل من ااشر أن مه نی 
بل الحسئة انى برحه الله بها ولا السبثة نی پسخط عليه ما . و قال ابن الجوزى : معنى الحديث أن تعصیل الجئة 
سيل بتصحيح القصد وفمل الطاعة , والذار کذلت راننة وى وفمل المعصية . الحديث الان حذرث أبن هريرة » 

م س 60 ٩۱و‏ فع اباری 


e‏ ۸۱ - کتاپ الرقاق 


أ وقد تقدم فى أوائل السيرة النبوية وف الادب . قوي ( أصدق بيت ) أطاق البيت على _عضه مارا » فان الذى ذكره 
نصفه وهو اإمراع الاول المسمى هروض ابیت » وأما غه الثاتى وهو المسمى بالضرب فهو « وكل آعم 
لاعاة زائل » . وحمل أن بكرن على سبيل الاكتفاء فأشار بأول البيت إلى بقيته وااراد كاه » وعكسه ما معنی 
فى د باب ما جر من الدعر » فى كاب الادب بلفظ و أصدقكءة > فان اراد ما القصيدة وقد أطلقبا وأراد 
البيت ٠‏ و تدم شرح وذ الحديث فى أيام الجاملية 08 رأوره ۳ آرسا بافظ و أصدقكلسة » وهو المشوور . 
وذكرت هناك أن ف رواية شر رل عزد مسل بان و أشعر كله تسكامت عا العرپ » و رف الس يلي ق ذلك » 
وذکرت أيضا ما أر رده أبن إععق فى السيرة نیا جرى لمان بن مظمون مع ابيد بن و بيمة ناظم هذا یوت حيث 
قال له لما آنشد السراع الاول : صدقت ؛ ونا آلشد الم راع الثاتى : كذبت ء ثم قل له ۶ عم الجئة لا بزول . 
وذكرت توجیه كل من الامرين » وان کل من صدق بأن ما خلا الله باطل :قد صدق ببطلان ما سواه » فيدشل آعم 
اف » عا حاصله أن المراد بالءاطل هنا امالك » وكل شی. سوى الله جائز عليه الفناء وان شلق فيه البقاء بعد ذلك 
كني اف , را عم . وتال أبن بطال هنا : قر د ماخلا الله باطل » لفظ عام أريد به ال#صوص » وااراد أن 
كل ما ترب من الله فلوس بياطل وأما أمور الدئيا الى لا نثول الى طاعة الله فى الماطل انتبی « و لعل الاول 
ول . ( تبيه ) : مناسية هذا الحديث الثانى للترجسة خفية » وكأن ل جة ل آضمنت ما فى الحديث الاول من 
آتدریض على الطاءة ولو الت والرجر عن الممصية ولو فأت فيفيم أن من حالف ذلك عا خالفه فرقية فى آم 


من أمود الدنيا , وکل ما فى انیا باطل کا صرح بد الحديث لای » فلا يذرشى شال أن بو الفاتى على البق 
۰ = پیت دشر إلى من هو أسفل” منه »ولا ینار إلى من هن واه 
۰ - ا |ماعیل قال حدثنى مات عن أبى از ناد عن ارچ « عن ألى «ريرة عن رسولر الله 
َي قال : إذا نظر آخدک إلى من فطل عليه فى الال واكذاق فلینظر إلى من هو فل منه من فصل عليه ۰ 
قو ( باب لينظر الى من هو أسفل مته ؛ ولا ينار إلى من دو وقه ) هذا لفظ حدیث أخرجه ملم بنحوه 
من طريق العش دن أنى مالم عن أبى «ربرة بلفظ ١‏ الفارو! الى ءن هو أسفل ماک ٠‏ ولا تفار وا الى من هو 
نوف » . قول (حدتا اسماعيل) هو ابن أبى أويس . قوله ( عن أبى الرناد ) فى دراية ابن وهب هن مالك 
وحدئق آبر الزناد أخرجه الدارتطن ف ١‏ الغرائب ٠»‏ قوله ( عن الأعرج )فى رواية سعید بن داود عن مالك 
« حدثى أبو الرناد أن عبد الرجن بن درمز أغبر, و أنه مع آپا هررة » آخرجه الدارقطى أيضا , وضاق رجه 
على أنى تمم فأخرجه دن طريق لقاع بن زکر با دن البخارى > وأخرجه الاسماعيل من طريق حيد بن قتيية عن 
اعاعیل والدارقطی من وجپین عن ااعيل ٠‏ قولْه ( اذا نظر آحدک الى من قشل ) بالفاء و المجمة على البناء 
لاجوول . وله ( ف الال و الق ) بفتح الخاء ای اصررة , و محتمل أن یدخل فى ذلك الآولاد والانباع وكل ما 
E™‏ رة الحياة الدئيا ورأبته فى هة مو دة من و الأرائب » الدراثوانى و واخاق » اطم اء و الام . قوله 
( نلخش ال من هو أسفل منه ) فى دواية عيد العريز بن عى دن مالك د فاونظر ال من حته » آخرجه الدارتطى 
أيضا . وجود فى أسفل الرفع والنصب رااراه بذاك ما يتملق بالدنيا . قو ( من فضل علره ) کذا ثبت فى آخر 


۳۳۳ ۹4٩۱ - 14٩۰ الحديث‎ 


هذا اردق عت مسل من طاريق الفيرة بن عبد الرحمن عن آی الزناد » وکذا ثبت مالك النی آخرجه لپخار 
من طريقه عند الدارةطنى من رواية سعید بن داود عنه بسند حیح ؛ وزاد مس من طريق ألى صال المذكورة 
« فهو أجدر أن لا تزدرر | لعمة الله عليكم » أى هو حقرق بعدم الازدراء وهو افتعال من ذربی هليه وأزديت يه 
اذا تنقسته » وق متاه ما آخرجه الماک من حدیت عبد الله بن الدخير دقده د أقلو! الدشول دلى الاغنیاء قانة 
أحرى أن لا لادرو! نسمة الله ؛ قال ابن إطال : هذا الحديث جامع لماتی الخير لان الرء لا يكدون عال تتعلق 
بالدين من عبادة ريه مجتودا فا إلا جد من هر فوقه , فی طلبت نفسه الأحاق به ا-تقصر حاله فيسكون أبدا فى 
ذيادة ثقربة من رھ » ولا يكون على حال خسؤسة من الذنیا إلا وجد من أهلبا من هو آخس حالا منه . اذا تفكر 
فى ذلك عل أن ذعمة الله وصلت اليه دون كثير من فضل عليه بذاك من غير آم أوجيه ٠‏ فيلزم نفسه اأشكر » فيعظم 
اختباطه بذاك فى معاده . وقال غيره : فى هذا الحديث دراء الداء لان الشخص اذا ذظر الى من هو فوقه لم يأمن أن 
بور ذلك فيه حسدا ؛ ودر اه أن ينظر الى من جو آسفل منه ليكون ذلك داعبا الى اشکر ٠‏ وقد وقع فى نسخة #رو 
أبن شعيب عن أبيه عن جده رفعه قال , خصلتان من كانتا فيه كتبه اقه شأكرا عابرا : من أظر فى دنياه ال من 
هو دو نة مد الله عل ما فضله * عليه ۰ ومن نظر فى دینه ال من هو فوقه فافتدی به < lly.‏ من نظر في دياه 
الى من هو فوقه فأسف على ما الہ فان لا يكب شا کرا ولا مارا 
۱ - پاصيیت من ۸" نة أو ية 
۱ - وشا او ممیر حكثنا عبد الوارث حدئنا جمد أبو مان حد كنا أبو ز چاه اعطاردی « عن 
أبن عباس رفی اعا عن اذى" به فها بروی عن ربه عر وجل قال قال : إن الله كت الحسنات والسيئات 
ثم بين ذات » ن م كحسية فلم یماما كتمما لله لھ دنداد حسّنة كال ۽ فان هو م بپانتواما کتما لل له هیده 
عش حسنات إلى سمائة رضمف إلى ضاف كثيرة ٠‏ دمن م بسييئة فلم يمساب كيبا اق له عنده حسنة كاملة؛ 
فان هوم مها فسلها كديرا لله له سيئة واحدة » 
قوله ( باب من ق محسنة أو إسيئة ) الحم ترجیح قصد الفمل ؛ تقول همست بگذا أى قمدتة مق » وهو 
فرق جرد خطور الثىء الاب . قوله (حدانا أبو معمر ) هو عید الله بن عرو بن الحجاج اانقری بكر للم 
وسكون النوث وفتح القاف ه وعید ال از هو ابن سعيد : واد كله صر بون » وچەد بن دینار تأبعى صغیر وهو 
الجمد أبو ءثان الراوی من أنس فى أواخر النفقات وف غيرها . قوله (عن ابن عباس) فى رواية اسن بن ذكوان 
ون إلى رجاء دحدثنی أبن هیاس » آغرچه آحد . قوله (عن النى &( فى رواية مدد عند الاسماءيلىي وعن رسو ل 
اع دم أ فى شىء من الطرق التصري إسماع ابن عراس له من النى يلع . لھ (فعا يروى عن دبه) هذا من 
الاحادیت الالمية » ثم موعتمل أن بكرن ما تاقاه بي عن ربة بلا واسطة وصحتمل أن بكرن ما تلقاه بواسطة الک 
ودو الراجح + وقال الگرمای : #تمل أن يكون من الاحاديث القدسية و حتمل أن بگون قببأن ذأ فيه من الاسناد 


3-1 وم کتاب الاق 


الصريح الاق حیت تال أن الله كنتب » و تمل أن بکون ابيان الوافع وايس فيه أن غير ايس كذلك ده ولق 
لا ينطق عن اوی ان هر الاوحى برحی » بل فيه آن شير هكذلك اذ قال د فیا يروية » أى فى جلة مابرويه انتهى 
ملخصا . واللای لا يثافى الاول ومو الممتسد » فشد أخرجه مام من طرزق جعفر بن سلان عن امد ول يدق 
لظ . وأخرجه أو عوانة من طربق عفان » رابر میم من طر بق قتيبة کلاهما عن جعفر پافظ و فا وروی غن 
ربه قال : أن ربكم رح ؛ من م بحسئة » وسیأی فى التوحید من طاريق الاعرج عن أف هر برة بافظ دعن دسول 
انه ب قال : يقول الله عزو جل إذا آراد مبدی‌آن إعمل» و آخرجه ملم باحره من :هذا الوجه وهن طرق أخرى 
متها عن الملاء بن عبد الرحمن عن آبیه عن أب هريرة عن الى يق قال « قال الله عر وجل اذا م عیدی ». 
( ان الله عز وجل كتب الم-نات والسبئات ) حتمل أن بكرن هذا.ءن قول اق تعالى فی‌کون التقد بر قال الله ان 
الله كتب » ويحتمل أن بکرن من كلام النی يلع عکیه عن فمل الله تعالى وفاعل « ثم بين ذلك » هو الله تعالى » وقوله 
ء فن م ۰ شرح ذلك . قوله ( ثم بين ذلك ) اى اصله بقوله « فن هم » وانجمل قرله م كنتب اسنات و اسیتات » 
ونولهكتب قل الطوق أى آم الحفظة أن تسکمتي ء أر المراد قدر ذلك فى علمه على وفق الواقم مثا ٠‏ وتال غيره 
المراد قدر ذلك وعرف #كتبة من ا لااك ذلك التقدير , فلا تاج الى الا-تغسار فى کل وقت عن كيفية الکشاية 
لكوت آمامفرو نا مله انتهى . وقد بمب کر على ذلك ما أخرجه ملم من طر بق همام عن ألى هر رة رفمه قال 
و تالت الاک : رب ذاك عبدك برد أن يعمل سین » وهو آبصر به » فنال : آرقبره قان علا فا کتبوها » فرذا 
ظاهر. وتوع المراجمة . لکن ذلك خصوص بارادة ل السوئة ؛ وحمل أن يكون ذلك وقع ق ایتداء الام فلأ 
حمل اواب استقر ذلك فلا حتاج الى الأراجمة بةده . وقد وجدت عن الشافعى ما برافق ظاهر الب , وأن 
المزاخذة انما تع لمن م على الثىء فشرع فيه . لا من ثم به ول يتل به العمل » فال فى صلاة الوق ا ذحكر 
الممل الذى بطلما ما حاصله : ان من آحرم بالصلاة وقصد افتال فشرع فيه بطلات صلائه ؛ ومن تحرم وقصد الى 
المدو لو دعب دفمه بالفتال لم ترطل ء وله رفن م)كذا فى دواية این سير بن عن أبى هريرة عند مسل؛وق روا 
الآعرج فى التوحيد و اذا آراد ء وأخرجه مسل من هذا الوجه بافظ د إذا هم » وكذا عنده من روایة أعلاء بن 
عرد الرحن عن أبيه عن ألى هربرة أرما يممتى واحد ؛ ووقع لل أيضا من رواية همام عن أف هر رة بلفظ « اذا 
تحدث» وهو حول على حديث النفس 0 الروابات الاخرى . وحتمل أن يكون على ظاهره و لکن ليس قيدا 
فى كماة الحسئة بل #جرد الارادة نكتب الحسنة ؛ امم ورد ما يدل على أن مطلق ام والارادة لا يكن » فءند 
أخد رضن اي سان وال کین عدي خر بن فانك رفمه « ومن ثم محسنة يمل الله آنه قد أشعر با قلبه 
وحرص عاما » وقد تمسك به إبن حبان فقال بعد اراد حدیث الراپ فى صميحه : المراد ام هنا الدزم . ثم ةل : 
رمحتمل أن الله بكمتب الحسنة عسرد الهم وا وان لم يزم علها زيادة فى فعضل ٠‏ قوله ( فل يممارا) بقناول مل 
الجرارح » وأما عل القاب فیحتمل نفيه أيضا إن كانت المسنة تسکتب هجرد الهم كا فى معظم الاحاديث » لا ان 
قيدت پالتصمم ۴ 4 بحديث ريم » ویو ید الاول حد برش أبى ذر مند مل أن الكف عن الشر صدقة ٠‏ قوله 
زکتما اقه له ) آی الذی م با سنة ‏ عنده ) أي عند الله ) ج کم ) کذا وت د تا عام 
دون حديث ألى هر برة وغيره وصف الحدنة كوا كا2 , وحكذا قر « عئده » وم ءا ارعان من الا" 2 
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فأما العندية فاشارة إلى اأشرف » وأما الكال فاشارة الى رفع توم نقصبا لكرتما نشأت عن الهم اجرد . فكأ نه 
قيل بل فى كاملة لانقص فا . قال النووی : أشاد بقوله م عنده » الى مزید الاعتناء به » وبق وله «كاءلة » الى تمظيم 
الحسئة وتا كيد أرما » وعکس ذلك فى السيئة فلم بصفها بكاءلة بل | کدها بقرله د واحدة ء إشارة الى تخفیفبا 
مال فى الفضل والاحساث . ومعی قرله د کتها اقه » أمى الحفظة بكتابتها بدليل حديث أفى هريرة الأتى فى 
لو وید بلفظ د اذا ار اد عبد آن عمل سیثه فلا کو هأ عامه حتی بهماما ۱ وقيه دايل مل أن ايلك یطلح 
ءل ما فى قلب الادی إما باطلاع الى إياه أو بأن يخاق له علا درك به ذلك » و يؤيد الاول ما أخرجه ابن أبى 
انیا عن أنى عمران الجوتی قال « ينادى املك كنتب افلان کذا وكذا ,فیقول يارب إن لم يعمله » فيقول 
إنه نواه » وقيل بل جد املك قم بالسيئة رائحة خبيئة وبالس:ة واتحة طبية ‏ وأخرج ذلك العاری دن أب دشر 
اادنی » وجاء مثله عن سفيان بن عيينة م ودأيت ق شرح مقلهای أنه ورد مم‌اوعا »قال اطرق زا كدت اه 
تجرد الارادة لان ارادة الخير يب إلى العمل وارادة اير لان إرادة الخير من عمل القلب » و استتکل با نه 
اذا كان كذلك فكيفف لا تضاعف لعموم قرله ( من جاء بالحسئة فل مشر ادثاها ) واجيب حمل الآية علي عل 
الجوارح والحديث على الهم اجرذ واستشكل ايضا أن عمل الةاب اذا اعت فى حصول الد:ة فکیف لم یمتر فى 
حصول السيئة ؟ وأجيْب بأن ترك عل السيئة الى وفع اليم بها يك فرها لانه قد نخ فصده السيثة حالف دواء » ثم 
ان ظاهر الحديث حصول ا سنة بمجرد اترك سواء كان ذلك لالع أم لا ؛ ويتج؛ أن يقال : يتفاوت عظم الحسنة 
#سب المافع تان کان خارچیا مع بقاء تصد الذى م بفعل الحسة فبی عظيءة القدر » ولا سیا ان قارتها تدم دلي 
تمو يتمأ واستمرت النية على فعاما عند القدرة » وان کان النرك من الذی ثم من قبل نفسه قبسی دون ذلك إلا إن قارنها 
قصد الاعراض عنما جملة والرغية عن فعلبا » ولا سيأ إن وقع العمل فى كسما کآن برد أن بتصدق بدرم مثلا 
قصرفه بمرنه فى معصية » فالذی یظپر فى الاخير أن لا کب له حسنة أصلا » وأما ما قبله قعلى الاحتال . وواستدل 
بقوله حسنة کاملة على آما تكب حسئة مضاعفة لان ذلك هر لکال لکنه مکل رازم منه مساوأة من آوی اليد 
رمن فعله فى آن کلامنهما باب له حسنة . وأجيب بأن لتضمیف فى الأية يقتضى اختصاصه بالمامل لقوله تال 
لإمن جاء با سنة) وانجىء ما هو العمل وآما الناوى فاا ورد أنه یک تب له <سنة ودمناه یکتب 4 مثل لواب 
الح نة » والتضهيف قدر زائد على اصل الحسنة ؛ وال عند الله تمال . قوله ( فان م بها وملپ کتبا ات له 
عنده عثر حمدات ) يؤخذ منه رفع توم أن حمة الادادة تضاف الى عشرة التضميف فشکون الل احدی 
عثرة على ما هو ظاهر رواية جدفر بن سلبان عند ملم وافظه « فان اپا کتبت له هشر أمثالها » وكدذا فى 
حديث أبى هريرة و پمش طرقه احال » ووواية «بد الوارث ف الباب ظاهرة فيا قلته وهر العتمد » قال ان 
عبد السلام فى أماليه : معی ااحدیه اذا هم بحدنة قان كنوت له دنه صاپا کلت له دشرة لآنا تأخد بقید کو پا 
ند م ما » وكذا السيئة اذا علما لا مكحب واحدة الوم وأخر ی للعمل بل تکتب وأحدة فقط . قلت : اللا مرج 
فى حديث هذا الباب » وهو مقتضی کونما فى جرح اأطرق لا تسكئب »جرد الهم ؛ وأما حسنة لهم با حسنة فالاحتيال 
الم ٠‏ وقوله ب د کونها قد ٣‏ ۳ يمك عليه من عمل حسنة بغثة من غير أن سبق له أنه هم ما فان قضية كلامه أنه 
کب له نسعة وهو خلاف ظا هر الأية لإ من جاء بالحمنة فله عشر أمثالهام فانه یناد من مم بها ومن لم ۴م + 
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ولتسقیق أن ج من هم | ترج فى لممل فى عشرة العمل لكن تک ن <سنة من هم با أعظم قدرا من لم جم اه 
رالمل عند الله تعالى ٠‏ قوله ( الى سيعمائة ضعف ) الشعف فى اللغة الئل » والتحقيق أنه اسم بقع دلى العدد بشرط 
أن يكون هده ودد آغر : اذا بل ضف العشرة م أن المراد عشرون » ومن ذلك و آقر پآن له عندى ضوف 
درم ازمه درهمان أو ضعق درم لرمه تلالة. ۰ قله ( ال أضعاف كثيدة ) ل بقع ق شىء من طرق حدیت أن 
هريرة د الى اضعا فکثيرع » الا فى حدیثه الماعنى.ق الصیام فان ف يعض طرقه عند عسل و الى سیماة ضذف إلى 
ما شاء اه¿ وله من دی ان ذر رفعه وقول الله من عمل حسنة نله عقر أمثالها وأزيد » وهو بفتح ابر 
وكير الراى ؛ ومذا يدل على أن قضعيت حسنة العمل :الى عشرة جوم بة ومازاد ءابا جانز وقوعه حسب الزيادة 
ق الاخلاص وصدق العزم و <ضود اقلب وثه-دى الثفع كالصدةة الجادية والمل النافع والسئة الحسنة شرف 
العمل و حور ذلك ؛ وقد قرل أن العمل ألذى بضاهف الى سما عاص بالافقة ف سبيل الله » ومالك واه 0 
حديث خريم بن قانك المشار اليه قريبأ رمه د من ثم نة فلم إعملرأ > فذكر الحديث وفیه « ومن عمل حسنة 
كانت 4 بعشر أمثالها » ومن أنفق نفةة فى سيل اته كانت له بسبمائة ضعف » ولمقب بأنه صرح فى أن النفقة فى 
ديل الله تضاعفف الى سبعائة رئيس فيه نف ذلك عن غيرها صرعا ؛ ويدل على التعميم حديث أبى هريرة ا لای ق 
الصیام و کل عل اين آدم شاف الحسنة بعشر أمثاها إلى مسبعالة ضمف » الحديث واخذاف فى قوله تعالى إو اق 
يشادف لن پماء > هل المراد المضاعفة الى سبعائه أقط أو زيادة عل ذلك ؟ قالاول هو المحفق من ساق الآية 
واا تمل » و يزيد الجواز سعة الفضل ٠‏ قوله ( ومن م بسيثة فلم مارا کر الله له عنده حسئةكاملة) المراد 
بالكال عم القدر كا تقدم لا التضموف الى العشرة » ول يقح التقيبد بكامه فى طرق حدیت ألى هريرة ؛ وظاهر 
الاطلاق كتابة الحسنة :جرد آآترك » لیکسنه قيده فى حدیت الاعرج هن آي هريرة ڳا سيأ فى فى کتاب النوحید 
ولفظه د اذا آراد عیدی أن يعمل سيثة فلا تکتبوها عليه حتى بعمابا : فان عمليا فاكستروهًا له #فلبا .وان تركبا 
من أجلى فا كتبوها 4 حمئة ۾ وأخرجه مسلم من هذا الوجه . لکن لم يقع عنده و من. أجلى » ووقع منده هن 
طريق هیام من أفى هريرة د وان رکا فا کپ وها له حسنة ء انها تركبا من جرای » پفتح انم و تشد ید الراء بمد 
الالفد ياء التکام وش ععنی من أجلى + ونقل عياض عن بعش المذاء آنه حمل حديث أبن عباس على وم »ثم 
صوب حل مطلقه ءل ما قيد فى حديث أن هريرة . قلت : ومحتدل أن تكون «سنة من ترك بغي استحطار ماقید 
به دون سنة الآخر لما ت#دم أن ترك الممصية کف عن الشر وااکف دن اشر خير » وحتمل أيضا أن يكتب 
لمن ۸ بالمعصية ثم ركبا «سنة مهردة ء فان تركيا من عفافة ر به سيحانه کتبت حسنة مطاءنة . وکال اقطای؛ محل 
کتایة الحسنة على اترك أن بكون ااتارك قد قدر على الفمل ثم ترك , لان الانسان لا بسمى تار الا مع القدرة ٠‏ 
وبدخل فيه من حال بینه و بين حرصه على الفعل مائ ع كأن ئی الى ام أة انز ہا طلا فيجد الباب مغلقا ويتعسر 
فتحه » ومثله من کن من الزنا مثلا فلم ينتشر أو طرقه ما خاف من آذاه عاجلا . ووقمع فى حديث أي كبدة 
الا ماری ما قد يمارض ظاهر حدرث البأب ؛ وهو ما أخرجه أحمد وان ماچه والترمذى وعصبیه بافظ.و اما ادنا 
لآربعة » فذكر الحديث وفيه د وعرد رزته الله مالا ول يرذقه علا فپ يعمل ق ماله يفير هل لا یت فيه دبه 
ولا یصل فيه رحه ولا بری لله فيه حا , فبذا بأخبث للناذل . ورجل لم يرز الله مالا ولاعلا فپو بقول : لو أن 
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لى مالا اعمات فيه بعمل فلان , رما فى 'لوزر سواء » «قیل المع بين الحديثين انيل على حالتین » فتعمل الحالة 
الاو لى على من هم بالمعصية هما جردا من غير تصميم » والحالة الثائية على من مم على ذلك وأصر علیه. وهو «وافق 
لما ذهب اليه الإافلاتى وغيره ع ةل المازرى : ذهب این الباقلانی يعنى ومن ترمه الى أن من عرم على المصنية بقلبه 
ووطن عليها افسه أنه يأثم » وحمل الاحاديث الواردة فى العفو عن ثم إسيثة ولم يلما على الخاطر الذى يمر 
بالقاب ولا يقن . قال الازري : وعاامه كثير من الفقباء والمحدئين وااتمكا.ين ونقل ذلك عن نص العاف » 
و بۇد قوله نی حديث أبى هربرة فيا آخرجه ملحن طر بق همام عنه بلفظ م فأنا أغفرها له ما لم.يعمليا » فان 
الظاهر أن المراذ بالعمل هنا عل الجارحة بالمعصية الیموم به. وقمةبه عياض بآن مامة سآف وأهل العم على ماقال 
ابن الباقلاق لاتفاقوم عل المزاخذة بأعمال القلوب » لمكم الوا : ان لعرم عسلى السيئة یکتب سيئة جرده لا 
السيثة التى م أن يعملرا كن یامن بتحصيل ممصية ثم لا يفعلبا بعد صوفا فانة يم بالام الذكرر لا بالمعصية 
وما يدل دلى ذلك حدبت وف الاق المسلان بسي مما فالقائل والمقتول فى النار » قيل هذا القائل ذا بال القتول ؟ 
ل : ات کان حر با عل تل صا په 8 وسيأق سياقه رشرحه فى کناب الفئن ؛ والذى یطبر آنه دن هذا انس 
وهر آله وماقب على عزده مقدار ما ةه و لاید اقب مقاب من باشر ال حسا. وهنا قسم آشر وهو من قعل 


المعصية ول يلب منم م م آن إدود الما ااه رعاقب عل الاھرار ۴ چم به ان البارك وغيره ف تفسير قوله 
تعالى لإ ول يردا على ما فعلو! ) ويؤيده أن الامرار معصية اقا > فن‌مزم على المعصية وصم لها 
کتبت عليه سيئة : فاذا را كتدت عليه معمية ثانية . قال الذروى : رهذا ظاهر حسن لا مز د عليه » وقد 
تظاهرت نصوص الك ريغة بالمؤاخذة على عرم القاب الستقر كية وله تعالى لإ ان الان عون أن أشيع آفاحشة ) 
الآنة دقرا[ اذبو ا كديا من الظان ) وغير ذلك . وقال أبن الجررى : اذا حدث نفسه بالممه ية أ بؤاخذ 
فان مزم دم زاد على حديك اس وهو ون عمل القلب , قال : والدايل على التفريق بين الهم والمرم أن من 
کان نى الصلاة ذوقع فى خاطره أن رقعهبا لم قاع , فان ممم على قعلعبا بطلت . وأجيب عن القول الاول بآن 
المؤاخذة على أعرال القلوب التفلة بالممصية لا نستاوم المؤاخذة على عمل القلب بقصد مدصية الجارسة اذا لم يعمل 
المقصود » لأفرق بين ما هو بالقصد ونا هو بالوسيلة , وم بعضیم ما يقح فى انفس أقساما يظر منها الراب 
عن الثانى » أضعفبا أن خطر له ثم يذهب فى الحال , رهذا من الوسومة وهو معفو عثه وهو درن الزدد» وفوقه 
أن ردد فيه فيهم په م تفر عنه إتركة ثم 4 م پترك كذلك ولا يستس على قصدء » وهذا هو التردد رعق 
هذه أيضا ١‏ وقوقه أن ميل اليه ولا یتفر عنه اکن لا إصمم على قمله وهذا هو الم فيعنى عنه أيضا , رذوته أن 
یل اليه ولا تفر منه بل ام على فمك فرذا دو العزم وهو منهی اهم »> وهو على قسوين : القسم الأول أن 
:کون من أعمال القلوب عرفا كالدك ف الوحدائية أو النبوة أو البعث فمذا کفر ويعاقب علی چزما » ودونه 
المعصية التى لا تصل الى السکفر كن يحب ما يبفض الله ویبذض ما حبه الله وجب للم الاذى بغیر موجب لذلك 
فبذا ثم » ويلاحق به آکیر والعجب والیفی والکر والحسد » وف بمض هذا غلاف . تعن الحسن اأبصرك أن موه 
الظن بااسلم وحسده معفو عنه وحسلوه على ما يقع فى النفس ما لا يقسدر على دفمه . لكن من يقع 4 ذلك مأمود 
ماهد ته النفس على ترک . والفسم ای أن ن من أعمال الجرارح كالرنا رالمرقة فب الذى رقم فيه الزاع » فذهیت 
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طائفة إلى عدم الواخذه يذلك أصلا ؛ و لقل عن نص الشافعى » ویژده ما وقح فى حديث ریم بن فاتك اليه عليه 
قبل فاه حيث ذكر اهم با سنة تال : عل الله أنه أشعرها قلبه وحرص عابما ؛ وحيث ذكر الهم بالسيئة لم يقيد بثىء 
بل قال فيه : ومن ۸ بسیثة لم تسکتب عليه » والقام «قام افطل فلأ يلبق التحجير فيه . وذهب كثير من العلباء 
ال المؤاخذة بالرم السممء وسأل ابن المبارك سفيان اثوری: أيؤاخذ العید ها چم به؟ قال : اذا جرم بذك . 
واستدل كثين موم بقوله تالى لإ و لگن يؤاخذكم ما کدبت لدبم € وحلوا حديث أبى فريرة الصحيم الرفوع 
و ان الله تجاوز لأمتى عا حد؛ت به أنفسرا مالم تعمل به أو تمكام » على الخطرات کا نقدم . ثم افترق هؤلاء 
زقالت طائفة : يعافب وليه صاحية فى الدئيا خاصة بحو الهم والفم ء وتاأت طائفة : بل یماقب عليه يوم القيامة 
كن باامتاب لا بالعذاب » وهذ! قول ابن جر والربیع بن آنس وطائفة ونسب ذلك إلى ابن عباس أيضا» 
واستدلوا دیف النجوى الاخی شرحه فى « باب ستر المزمن على نفسه ء من كتاب الادب » واس نئن جاعة من 
ذمب ال هدم مؤاخذة من وقع منه الهم بالمعصية ما یقح فى الحرم المكى ولو لم يصمم اقول تعالى ( ومن برد فيه 
با ماد بط تذقه من عذاب الم 4 ذكره السدی فى :سيره عن مرة عن أبن مسعود » و آخرجه أحد من طر رقه 
مر فوما pias‘‏ من رجحه موقرفاء ویو يد ذلك أن ال حرم يحب اعتقاد آهظیمه فن م بالمعصية فيه خا اف الو اچب 
باتهاك حرمته » و تعقب هذا لیف بان تعطي اه آڪڪد من تەم الحرم دمع ذلك فن م عنصیته لا پر اخذه 
فكيف يواغذ عا دونه ؟ و عکن أن جاب عن هذا بأن انتباك حرمة الحرم بالصية تستازم انتباك حرمة اقه لآن 
تعظيم ارم من تمظيم لله تصارت اللممصية فى ارم أشد من المعصية. فى شهره وان اشترك المع فى ترك تعظیم 
الله ثعالى ٠‏ زعم من م پااععية تاءددا الاستخفاف بالحرم مى » ومن ۸ ععصية الله قاصدا الاستخفاف 


بات كفر » واگ العفو عنه من ثم #مصية ذاملا من قصد الاستضفاف » وهذا تفمیل جید ونب أن سضر 
عند شرح حدیت ولا برای الزائى وهو مومن» . وکال السك الكبير : اماجس لا بو اخذ به إجماطاء والخاطر وهو 
جريان ذلك لاجس وحديث النفس لا بؤاخذ ما لحدیت ااشار اليه » وام وهو تمد تمل الممصية 
مع التردد لا بؤاخ-ف به لحديث الباب : والمرم - وهو قوة ذلك القصد أو الجرم به ورفع التردد - قال احفقون 
يؤاخذ به , وتال بعضوم لا راحتج بقول أهل اقفة : م بالشیء هوم عليه , وهذا لا یک ء قال : ومن أدة الاول 
حدیت و اذا التق السلان بسیفهما » الحديث » وفيه آنکان حريصا على قتل صاحبه فعلل بالحرض ؛ واحتج 
يعضوم بأعال القلوب ولا حجة معه اما ولى قسمين : أحدهما لا تعلق بفعل خارجى و ایس البحث فيه , واثانی 
يعاق بال ةيين عزم كل مما عل قل صاحبه وافثرن بعزمه فمل بعض ما هزم عليه وهو شير السلاح واشارته به 
الى الاخر فيذا الفعل ب اخذ به سراء حصل لفتل ام لا . انتهى + ولا يلم من فوله ه فالقائل والفتول فى النار » 
أن يكو نا فى درجة واحدة من العذاب بالانفاق . قول (فان هر م بها فعملبا كما الله له ميئة واحدة ) فى رواية 
الاعرج و فاكتيرها 4 يمثايا ء وراد مسل فى حدبت آبی ذر و ازاژه مثلبا أو آغفر » وله فى آخر حديث ابن عباس 
أو 5 وها ۰ ؛وااعی آن ا مح وھا بالفضل أو با لو ة أو بالاستغفار أو يعمل الحسنة ای قکفر الميئة » 
والأرل آشبه لظادر حديث أن ذر » ويه رد لقول من ادصى آن الكبائر لا تعفر الا بالترية ؛ ویستفاد من 
الَأ كيد بقوله « واحدة » أن السبئة لا تضاعف كا تضامف السنة ؛ وهر عل وفنٍ قوله تعالى ( نلا ری إلا 
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مثلها ) قال ابن عمد السلام فى أماليه : فائدة لدأ كيد دقع توم من يظن أنه إذا عمل السيثة کنبت هليه ية العمل 
وأضيؤت الها سيثة الحم » و ليس كذلك نما يكتب عليه سا واحدة . وقد اسقانی #مض الملداء وقرع (لممصية فى 
الحرم ا لمك ٠‏ تال زسق بن منصور : قات لاحد هل ورد ف شی من الحدرث أن السيدة سکب با کر من 
واحدة ؟ قال : لاء ما مت إلا »که للظم الب لد ۰ واجرود على التمميم فى الازمنة والامکنة لمكن قد بتغارت 
بالعظم ٠‏ ولا عرد علي ذلك قوله تعالى 2 من بأت منک بفاحدئة مبيئة يضاءف لا المذاب ضحفين 4 لن ذلك 
ورد تمظا لحق آنی بے لان وقوح ذلك من اله یقتضی آمرا زاندا عل الفاحشة وهو أذى الي يلع » وذاد 
مسل بعد قو , أو عحوفاء : ٠‏ ولا لك على الله الاهالك » آی من "مر عل التجری دل السیثة عرما وقولا 
وفعلا وأعر ض عن احسنات هما وولا وفملا » قال ابن بطال : فى هذا الحديث بيان فل اقه المظيم على هذه 
اة لاي لو لا ذلك كاد لا دخل آحد نة » ون محل العباد اسیات اکر من م الحس نات 4 ورژند مأ دل 
عليه حديث لباب من الاثاية على الهم با لحسنة وعدم ال اخذة على الهم بالسيئة وله تمال 9 ها ما کسبت وعلها 
ما | كتسبى ) أذ ذكر فى السوء الافتمال الذى بدل على المءالجة والتكاف فيه خلاف الحسنة , وفيه مایقرنب عبد 
هلى مجران لذته وترك شو ته من أجل ربه رغبة فى ثوابه وره ية من عقابه واستدل به على أن الحفظة لا كةب 
المباح للاقبيد بالحسنات واامآی » وأجاب بعض الشراح بأن بعض الاع2 عد (لباح من الحسن » وتعقب بأن 
السكلام فيا شراب فاق فعله نة ولش الا ولو کی حمنا کذلك زعم قد کد a‏ با أنية و ایس الیدری 
فيه » وقد تقدم فى د باب حفظ اسان » قريبا ڈىء من ذلك » و فيه أن الله سبحانه و تمالى بفعذله وکرمه جمل 
اأمدل ق السيئة والفضل فى الحسنة فشاعف الحسئة وم وضاءف السيثة بل أضاف فيا ال العدل الفضل فأدارها 
بين العقرية والمفو بقوله د کتبت له واحدة أو بمحوها » وبقوله و لجراؤء مثابا ار آغفر » دق هذا الحديث ده 
على کمی فى زعه أن ليس ف الشرع مباح بل الفاعل ما عاص وإما مثاب » فن اشتذل عن اامصية شىء فبو 
متاب ‏ و اعقبوه ما ققدم أن الذى ثاب على ترك المعصية هر اذى يقصد بتركيا رضا اقه کا تقدمی الاشارة اليه 
وحک ابن التين آنه پلومه أن الزانی مثلا مثاب لاشتغالهبالزنا عن معصية أخرى ولا فق ما فيه 
۲ - ياسيست ما بت من عترات ال نوب 
۲ - شا أبو اليد حداثنا مد عن غیلان دعن أنس رفی الله دنه قال: نك لتمنلون 
أعمالة” م ادق ف غیت من شمر إن "كنا نكما ص عد البی ج ااوبقات » قال أبو عبد ال : ەى 
بذلك المملكات 
قو ) پاپ ما تی من حترات الذنوب) التعيير پاحتر ات وقع فى حديث سول بن سعد رفمه و f‏ وتو ات 
(لذتوب فا ما مثل عقرات الذنوب کل قوم تزلوا بطن واد خاء ذا بمرد وجاء ذا بمود حی جموا ما أتضجوا به 
خزم » وان حقرات الذتوب می ,ويد ما صاحيها لک , آخرجه اعد بسند حمن ؛ وتحوه عند أحمد واطیرانی من 
حدیث ان مدعو د ؛ وعند الأساق وان ماجه من عاثثة دان نی يب نال ها :يا عائمة» انا ومحقرات الذتوب 
ان لها من الله طاليا ۾ وجه ابن عبان . قوله (هپدی ) هو ابن میمون ؛ وغیلان #مجمة م تیا نة وزن علان . 
م س 4۲ ج ۱٩‏ ه فم الباري 
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هو ابن جامع والسند كله بصربون . قوله (هی أدق) أفمل تفضیل من الدفة بكر الدال اشارة الى تعقیره! وتهوینا ‏ 
وتستعمل فى تدقیق النظر فى العمل والامعان فيه آی هلون أعالا نما هینة وهی عظيمة أو تول الى العظم . 
قوله (ان کنا انمدها)كذا الا کش لام الأ كيد » وق رواة آن ذر عن المرخی‌والسدملی يحذفها و حذف الضديد 
أيضا و لفظیما « ان كنا نمد» وله عن الكشمييتى ‏ ان كنا تعدهاء وان عخففة من الثقیلة وهی للتأ کید ۰ وله ( من 
الموبقات ) #وحدة وتف ؛ وسقط لفظ د هن » ار خی رامستمل را ۰ قوله 3 أيؤعيد اله ) در اامئفه 
( يعن بذلك الرادکات ) أى الموبقة ھی المباكة , ووقع الاعاعیل من طربق راهم بن الحجاج عن فودى وکنا 
نمدها وحن مع رسول اله پل من الکباگر » وکانة ذکره باامنی . وقال این بطال :احقرات اذا کشت مارت 
کیارا مع الام رار » وقد آخرج اد 3 مومی ف الزهد عن أنى أوب الانصارى وال د أن الرجل ليعمل الحسنة 
فیثق چا وينسى المحقرات نیاق اله وقد أحاطت به » وان الرجل لیعمل السيئة فلا بزال مها مشفتا حتی باق 
الله آمنا ۽ 


۳ - پاسیسی الأعمال بنلواتيم ‏ وما خاف ممها 
۳ - وشا على بن عياش الالهانى الجهى حد ندا أبو غسان قال حدثنى آبو حازم « عن سول بن سعد 
السامدى قال : نظر ابي يلك إلى رجل یفاتل الشركين ‏ وكان من أعظم المسلمين” خناءعنهم - فقال أبن اجب 
أن بو إلى رجل من أهل انا فلینظر إلى هذا ء فعبته رجل » فام بزل على ذلك حت جرح» فاسل الوت" 
فقال بذ بابة سيفه فوضعه بين ديه فتسامل عليه حتى شرج من بی نکعفبه ؛ فقالالبی ب : إن امد ليممل 
- فيا ى الناس” ‏ عل أهل الجنة » وانه لمن أهل التار ؛ ويل - فيا رى الناس ب عل أهل آلنار وهو 
من أهل الججئة » وإءا الأعمالة عو تیمها » 
قوله ( باب الاعمال بالخوائي رما عاف متها ) ذکی قبه حديث سمل بن سمد فى قصة الذى قال نفسه وق 
آخره د واا الاعال باظوانم e‏ و تدم شرح أأقهة فى غز وة شیر من کناب الغازی » ریق شرح آخره ف 
كاب القدر ان شاء الله تعالى . وقول « غناء » بفتح المجمة بعدها نون دود ی كفاية , وأغنى فلان عن 
فلان تاب عذه وجرى جرآه . وذبابة السيف حده وطرفه . قال أن بطال : ق تغییب عا ية العمل صن امد که 
بألفة وتدبير أطيف اه لو عل وكا تاجيا أعجب وکسل ون کان مالک ازداد عتوا لأجب عنه ذلك ايكون 
بین ا وف واثرجاء » وقد دوی اآطبری عن حفص بن حید قال : قلت لابن المبارك رایت رجلا قتل رجلا ظلا 
فقلت فى نفسى أنا أفضل من هذا . فقال : أمنك على نفسك أشد من ذنبه . قال الطبرى : لاه لايدري مارثول 
اليه الاس لعل القائل يتوب فتقبل تربته , ولعل الذى آنکر عليه عم له مخامة السوه 
a 7 5‏ 
ع - بيست المز3" رأحة من خلا ط المنوء 


4 - حرشن ابو بان أخيرنا شیب" من الزهرى؟ فال حدثني عطاه بن بزید أن أبا مید حدثه” قال 


اديت ۹44۵-164 ۳۳ 


« ثبل : پارسول الله . . 6 ع . وقال دا بن يوسن حدثيا الأوزاعي حدنا الزهرى عن عطاء بن پزید" اليثى 
عن أبى سعيد انلدری قال د جاءآعر ای" الى البي" مت ققال : يا رول الله » أى ااناس خیر ؟ قال : وجل 
چاه بنفسه وماله » ورجل فى شعب من الشماب یمد ريه ویدع ناس" من شه » . تابه از پیدی وسلمان 
أبن كثير والنمان عن اززهری . وقال 0 عن الزهرى عن عطاء - أو عبد لله دعن أبى سعید عن الى 2 
وقال يونس وان مسافر وعبی بن سعيد من ابن شاب عن عطاء عن بعض أصحاب انبی چ عن ان يلل 
6 - وشا أبو لهم حداثنا الملجشون عن عبد ار جن ù‏ أبى صمصعة عن یه عن أبى سیگ 

أنه ممه يقول « سمعت الى يت بقول : يأنى على الناس زمان" خير مال الرجل السلم اقنم نع بها شف 
الال وتواقع القطر » بر بذینه دن القئن » 

له ( باب المر 4 راحة لدؤمن من خلاط الوه ) لفظ هذه الترجة أثر آخرجه ان أبى شيبة بسند رجاله 
قات غن ر أنه تاه » لکن فى سنده انقطاع , وخلاط يضم المجمة و تشدید الام للاكش . وهو جع 
مستغرب . وذکره المكرماق بلفظ و خلط » يقير آاف وهر بضمتین مخففا , کذا ذکره الم نای فى د العباب ۾ 
تال الخطابى : جمع خليط والخايط يطلق على الواحد کقول العاعر : 

دبأن الخليط ولو طروعت ما بائا» 

وعلى المع کقوله : د ان الخليط أجدر! اين يوم تأوا » 

ويجمع أيضا على خاط بضمتين عنففا قال لشاعر : و ضربا پفرق بين الجيرة الخاط » تال وااخلاط با لکیس 
والتخفيف المخااطة . قلت : فلمك الذى رقع فى هذه الترجة ؛ ووقع عند الاسماعولى د خلطاء » يدل و غلاط > 
واش جه اأخطالى فى « کقاب العرلة ۽ بلفظ و شایط . وقال ان الرارك فى وكثاب الرقائق » هن شمبة من خبيب 
بن عبد الرحن عن سخص بن عامم قال قال عر و خذوا حظك من العزلة » وما أحسن قول الجنيد اع الله بيركته 
« مكابدة العزلة أيسر من مداراة الخاطة » وتال الطاب : لو لم يكن فى المولة الا السلامة من الفيبة ومن وة 
الشکر الذى لا يقدر على زالته لكان ذلك شیر كثيرا . وق معنی اترجدة ما أخرجه ماک من حديث آي ذر 
مرفوعا پلفظ م الوحدة خير من جايس السوء » وسنده سن : للكن احفوظ أنه موقوف من أب ذر أو عن 
أبى النرداء . وآخرچه ابن أبى عامم . ثم کر ف الپاب حديثين : الأول وله ( وتال عمد بن بوسف ) هی 
الفويابى » وقرئة هنا برواية أن الان » وافردها في اباد فداقه دلى لفظ هناگ وقد وصله هل عن هبد الله بن 
عبد ارحن الدادى عن مد رن رسف . قوله ( جاء أعرالى ) تقدم فى أرائل الجباد أنى لم اتف على اه وان 
أباذر سأل هزذلك لکن لا يحسن أن يقال ی حقه أعر ای . قوله (أى ااناس خير) تقدم فى اماد بافظ و أفضل » 
وسأذكر 4 ألفاظا أخرى . قو ( تال دجل جاهد) هذا لاينافى جوابه الآخر الماضى فى الاعان ‏ من سل اناس 
من لسانه و بده » ولا غيرذلك عن الاجو بة انخنافة لآن الاختلاف فى ذلك سب اختلان الاشخاص و الاحوال 
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سس سس تسس وس سس سم 
والآوقات کا نقدم تفر بره . وقد تقدم شرح هذا المديث فى الجراد . ولھ ( ورجل فى شعب من العءاب الح ) هو 
مرل عل من لابقدر على الجباد فوستحب فى حقه المرلة لس وم غيره مله ؛ وافذى بظپر آنه حول على مابهد 
عصر النى ب ٠‏ وقوله د بعد ره » زاد مسل من وچه آخر و ديقم الصلاة و يؤتى الركاة حتى يأنيه اليقين ايس من 
الناس إلا فی خير ه ولاسای من حدبت ابن وباس رفم ر الا اسک عير الناعت ؟ رجسل مك بعنان فرسه » 
الحديث » وفيه دالا أخرك بالذى يتلوه ؟ رجل معترل فى غثيمة يؤدى حق اله فيها » وأخرجه الأرءذى واقفظ 
4 وال حسن » وقوله هنا و تابعه اللمان» هو أبن راید الجررى » ومتابعته وصلبا دود هن و هب ن چررر 
دنا أبى مت النمان بن راشد & . قله ( والربيدى ) مو عمد بن الوليذ الشاى » وطريقه وصلبا --۸ أيضا 
من دوأية ی بن حمرة عنه . تیه ( وسامان ن کی ) هو العیدی » وطريقه وصبا أبو داودءن أبى الوأيد 
الطیا لى عنه بلفظ , سثل أى الؤمنين أكل [إبانا» ۰ قوله ( وقال معمر عن الزمری عن عطاء أو عبيد الله ) 
هوان ويد لله بن متب ةكذ! بالك » وكذا آخرچه أحد عن هبد الرزاق وةل ف سياقه « معمر يشك » وقد 
أخرجه مسل من عید بن حميد عن عبد الرزاق عن معمر فقال ه عن عطاء » بغيدشك ؛ وکذاوقع لنا بعلو فى مدند 
عرد بن ید ول يدك ۰ قله (وقال بولس) هو ان يزيد الیل وطريقه وصابا الذهل فى « الرهریات» وأخرجه 
ابن وهب ق جامعه هن بو نس . قوله ( وابن مسافر ) هو عید الرعن بن خاد بن مساقی » وطريقة روصلا الذملى 
فد الرهر يأك » من طر بق الأيق بن مدعد هنه ٠‏ وه ( وى بن سعيد ) هو اللعاری » وطريقه وصایبا الاعی 
آیمدا من طر يق -ايان بن بلال عنه ٠‏ قو» ( دن بعض اععاب النى يي ) هذا لامتالف الرواية الأولىء لآن الذی 
حفظ أمم الصحای مقدم على من آجمه ؛ وقد پینت افظ دعس ولفظ الوبيدى ف ی کتاپ الجباد . الحديث لاف » 
قو (حدثنا افاجشون) بكر اج وبالشین المجمة مر عرد آلمزید بن مپد الله بن أبى سالة وقد تقدم فى علامات 
اأنبوة هن أبى نم أيضا رلگن قال فيه و حف نا عبسد المريد بن آي سلة بن الاجشون » فنسبه إلى جده »ولا 
مقایرة بين قرل افاجشون وین الاچشون تآن كلا من ديد الله وأولاده يقال 4 الماجشوث . قوه ( عن عبد أل رمن 
إن ان صعصمة ) هو غيد الرحمن بن عبد لله بن عيد الرحمن بن أبى ممصمة » وقد روي مالك عله ها اديت 
وجوكد نسبه و بیت ذلك فيكتاب الاعان فى « باب من الدين القرار من الفآن + ۰ قول ( عن أبيه) فى دداية کی 
ان سيد الاتصسارى عن عبد الرحن هذا آنه مع یاه ,ره أحد والاءاعيل ۰ قله ( بای على الناس ذمآن 
شین مال الل فم ) کنا آررده ها وق السکلام حذف تقديره كرن ل و قدم فى علامات بو عن أبى 
نم بيذا الاستاد بافظ و يأتى على الئاس زمان يكوت انم فيه خهر مال الل » ووقع فى دواية مالك ه يوشك أن 
یکون شير مال ال سل الم » وتقدم (یناحه . و لفظه هنا صرح فى أن اراد عة لمر أن نقع فى آخر الزمان » 
واما زمنه يك فنکان ال واد فيه مطلوبا حی کان يحب عل الأعيان إذا خرج الرسول ی ناریا أن خرج ممه الا 
من كأن معذررا ؟ و آما من امده تاف ذلك بأضتلاف الاحوال » وسياق مز يد بيان اذيك فىكتاب لفان إن 
غاء الله تعالى : والشدپ بكس أوله الطررق ق الجبل أو الموضع فيه » وشعف بفتح المعجمة ثم المبملة ثم قاء رأس 
الجبل » وذکر الطاى فى « کتاب الءرة » أن العرلة و الاختلاط »تلف بأختلاف متملقاتهمتا فتحمل الد 
إلراردة فى الحض على الاجتیاع على مابتعلق بطاءة الاية وأمور الارن وعکسما فى عکسه ‏ وأما الاجتياع والافتراق 


الحديث 164۱ - 114۸ ۳۳ 
مالابدان فن عرف الا کتفاء بنفسه ق حق معاشه و محافظة ديئه قالاولى له الانکفاف من عناأطة الئاس (شرط 
أن يحافظ على الماءة وال لام والرد وحتوق ال لين من العيادة وشپود الجذازة وتحو ذلك؛ والالوب ماهر 
تزك فطذول الصحية 4ا فى ذلك من شغل البال وتشذيع الوقت عن المهمات : ويجمل الاجتياع رة الاحتياج إلى 
الغدا. والعشاء فيقتهر منه على ما لا بد له منه فرو أروح يدن والقلب واقه أءل . وال آقشیری فى ه الرساة » : 
طريق من آثر المولة أن بتقد لامة لناسی من شره لا حكن ٠‏ فان الاول بتتجسه امتصغاره نذه وهی صفة 
المتواضع » واثاق شروده مزية له على غيره ودذه صفة لكر 


۵ - بصسيسة رفع الامانة 

۰ - مشا عمد بن سنا حدائنا فیح بن سامان" حد"ثنا هلال بن على" عن «طاه بن بسار ‏ عن 
أفى هريرة رفی اٹ عنه قال : قال رسول الله يق : إذا یت الأمانة فانفظر #ساعة . قال : کیف إضاءمها 
يا دسول الل ؟ قال : إذا أسيق الاس إلى غير آهر فاننظر السامة » 

۷ - شا جد بن كثير أخبر نا سفيان” حدثنا الهش عن زيد بن وهب « حدئنا حذيفة قال 
حدثنا رسول الله پل تن رات أحدعا وأنا أنتظة الاخرء حدقا أن لام ئزات ف. ذر قلوبر 
ارجال ؛ ثم عدوا من القرآن لم عدوا من ال » وحد تنا عن رفوم قال :نام الرجل” التومة فعض الأمانة 
من آله » قیال هل ر ال وکت . ثم يدام قدومة فقیض » فیتی رها ال » کجثر خر ته 
على وجل فانط » فتراه مرا لیس فيه نی . فیمیح ناس" تيتبايمون » فلا يكذ أحلاع دی الأمانة» 
یقال :زارت فى بنىفلان رجا أمينا ٠‏ ویتال لجل ما مت" وما أظرقه وما اجه » وما فى فلب مثقال حبة 
تخر کل ون ان . واد أتى' على" زمان" وما أبإلى یک بات » لشن كان مس رده على" الاسلام » وان 
کان نصرانیا رده على ساعيه . اما یوم فنا كنت" ۳ إلا فلا وفلانا > 

قال الف رئ قل أبو جمفر : حدثت أباعبد الله فتال : معت آبا حد بن .عام يقول معت أب عبيد 
يقول قال لامعی؛ وأبو عرو وغيرثها : جذر قلوب الرجال » الذر الاصل من كل" في" + وا وك ام 
الثىا لیر منه . اسب أثر ال فى کف" إذا فاط 

[ الحديث ۱٤۹۷‏ طرده فی :۱۲۷۰۷۰۸۹ ] 

۹۸ - مرش ابر مان أخيرنا شیب عن از هری قال آخبرنی سام بن عبد الله « أن عبلة الله بن 
مر رفی ال عنهما قال مث رسول ال يل يقول : إها الا سكالإبل للائة لسکا ید" قبا راحلة » 

قوله ( باب دفع الامانة ) ى ضد الخيانة وااراد برقمرا [ذهابها يحرث يكون الامين م‌دوما أو شيه المعدوم 


E‏ زب - کتاب الرقاق 


وذکر فيه ثلائة أحاديث : الحديث الأول ؛ قوله ( حدثنا مد بن سئان ) بكسر المبءلة و و نين » وقد تقدم فى 
اول کاب الع بوذا الاسناد مقرو نا بروا َة عمد بن فلبح عن أبيه > وساقه هناك على لفظه وفيه قصة الاعراف 
الذى أل عن قيام الساعة ۰ قول ( إذا ضيعت الامانة) هذا جواب الاعرای الذى سل عن قيام الساهة وهو 
الفائل كيف إضاءتم! ؟ قول ( لذا آمد) قال الكرماق أجاب عن كيفرة الاضاءة ها يدل دل الزمان لآنه يتضمن 
الجواب , لانه يلوم منه بیان أن كيفيتها هى الاسناد الذكور ؛ وقد تقدم هناك بلفظ د وسدء مع شرج » 
والمراد من « الاص ‏ جنس الامور التى تتعلق بالدان كالغلافة والامارة والقضاء والافتاء وغير ذلك » وقوه 
و إلى غير أعله ء قال السکرمای : آلى بكلمة د إلى» بدل لام ليدل على تضمين معنى الا-ناد . قوله (نانقظر الساعة) 
الفا التفريع » أو جواب شرط عذوف أى إذاكان الام كذلك فانتظر » قال ابن بطال : معنی « سند الام 
إل غير آهل » أن الا عة قد انتمهم الله على عباده وفرض عأمم التصيحة لهم فینینی خم تولية أهل الدين » قاذا 
تلدر | غير أمل الدين ثقد طیمو! الامانة الى فلدم الله تما إياها . الحديث الثاتى حديث حذيفة فى ذکر الامانة 
و ذكر رفعها ؛ وسيأق بسنده ومتنه فى کقاب ان ويشرح هناك ان شاء الله تعالى . والجذر بفتح الجيم وكسرها 
الامل فى کل شىء » والوکت بفتح الواو وسکرن السکاف بعدها مثئاة أثر الذار وتموه » والجل بفتح الميم وسكون 
الجيم بمدها لام هو آثر العمل فى اللگف ؛ والنتید يثرن ثم مثئاة مفتوحة ثم مرحدة مکسووة وهو التتفظ : 
قوله ( ولا يكاد أحدم ) فى رواية اتکشمینی « آحد » بغیر یر . قوله (من مان ) قد یغرم منسه أن اراد 
بالامانة فى الحديث الاعان و ایس كذلك بل ذكر ذلك لكرئما لازمة الامان . قوله ( بأبعت ) قال خاي : 
تا وله بعض اناس على بيعة ااخلافة , وهذا شط وكيف يكون وهو يقول إن کان أراایا رده على ساحیه فول 
ببایع التصراق عل الغلافة و واا آراد عباوة ابیم واشراء . قوله ( رده دل الالام )فى دواية لاست 
د بالاسلام » بزيادة مور سدق قوله ) منیا رده على ساعيه ) أى واليه الذى آم عليه اینصی وده وا کش 
ماإستعمل الساعی فى ولاف الصدفة > و تال أن براد به ونا اامی رول ترض الجزية . قول ( الا نلانا وفلانا ) 
تمل أن یکرن ذكره بهذا الفظ » تەل أن یکرن مى انين من ااشبورین بالاما 2 اذ ذاك تأممبما الرأوى ؛ 
والعی لست أثق بأحد آ تنه على بيع ولا شراء الانلانا وفلانا . قوأه ( قال الفريرى ) ثبت ذلك ف رواية 
المسمل و حده ؛ وأو چعفر الذي روى صذه هذا هو مد بن أى حاتم بداری و راق البخاری آی ناسخ كبئية 0 
وقوله و <دشی أا عبد أله > رید البخارى وحذف ماحدبة بة امدم لحتياجه له یذ » وقوله د لقال جع » 
لاقائل هرالبذارى وشرخه آحد بن عاصم دوالباشی » و لیس 4 ف ابخاری الا هذا الوطم ؛ وأغرج عنه البخاری 
فى الادب المفرد + قوله ( ۴ت أب عرید) هو الام بن سلام قود صاحب کتاب وقر يب اد یت » وقيره دن 
الاصائيف » ولیس له فى البخاری الا هذا اازضع روکذا الاصعمی وأو عرو . وقول د تال الآ » هو عید 
ال بن قريب » وأبو عرو هو ان الملاء . قوله (دغيرها ) ذکرم الاسماعيل عن فيان الثورى بعد أن آخرچ 
الحديث من طریق عبد الله بن الوليد العدق عن سفیان الأورى ؛ ثم قال فى آخره د تال سفيان الجذر الاصل ٠٠‏ 
قوله ( البجذر الامل من كل شىء ) اتفترا على التفسير ‏ ولکن عند أ عرو أن ااجذر بكر اجیم وهند 
الاصمی بفتحرا ۰ قوله ( و الوکت اثر الثىء الب پر هنه) هذاءن کلام اد ميد آنا وهو أغص ما نقدم (تقبیده 


الحديث ۹44۸ - 1444 ۳۳۵ 


بالبدير . الحديث الثالك حديث ان عر » وننده معدود فى اصح الاسانید . قوله ( انما ناس كالإبل المالة 
اكاد جد فما راحلة ) فرواية مسلم من طريق معمر عن الرهرى « تجدرن الناس كابل ماثة لايحد الرجل فا 
رال » فعلى أن الرواية بنیر ألف ولام وبغير نکاد فلمءنى لاتجد فى ماثة [بل واحلة تصلح الركوب ء لان الای 
وصاخ لارکوب يابمى أن يكون وطيعًا سول الانقیاد » وكذا لاتجد ف ماثة من الئاس من رصاح للصحية بأن يعاون 
رفية» وباين جائبه 3 والرو ابة پائیات و اكاد ارل 1 قا من زیادة آلعی ومطابقة الواقع 03 وژن کان دعق 
الأول جح الى ذلك » ويحمل الذفى المطلق على الا لذة وعلى أن التادى لا حسک له . وتال الطاب : العرپ تقول 
أذاثة من الا بل یل يقوثون آفلان أبل أى ماة بعير »و أغلان إبلان ای مانتان .قلت : فعل هذا فالرواية النى غير 
آلف ولام پکون قوله ماثة تغسير! اقول إبل » لان قوله 3إبل أىكاثة بعير » ولا كان جرد لفظ [بل لیس مشپور 
الاستعال فى الماتة ذکر اما توضیحا ورفما للالراس ؛ و أما على وواية البخاری للام جنس . وقال الرافب : 
الابل اسم مائة بمهم » فقو له كالابل الماثة المراد بة دشرة آلاف لان التقدير کالامة الماثة انتبی . والذى يظرر على 
تسليم قوله لايازم ماقال أن المراد عشرة آلاف ؛ بل الماثة الثائية لتا كيد . قال الخطابى : تأوثوا هذا الحديث على 
وجبین : أحدضا ان الثامن فى أحكام الدرن سواء لافضل فا أشريف على مشروف ولا لرفيع على وضیع كالابل 
الماثة ی لا يكون فيها داح وهی نی ترحل لتركب ؛ والراحلة قاعلة عمنى مفعولة أى كلما حول تصلح لحمل ولا 
تصلح الرحل والركوب علما . والثاى أن أ كث الناس أهل نقص : وأما أهل الفسل قمددم قايل دا » فم عد 
الراحلة فى الاب الخولة » ومته قوله تعالى ل ولکن أكثر الناس لاإ لرن ) . قلت : وآورد البيق هذا الحديع 
فى كاب الفضاء فى قسوية القاغى بين الم ين أخذا بالتأويل الأول ۰ و نقل عن ابن قتفية أن الرالة ى التجبية 
الختارة دن الابل ثرحکوب , فذا كانت فى بل عرفت » ومه‌نی الحديث أن ااناس فى النسب كالابل الماثة ای 
لا داحلة اما ؛ فى مستوية . وقال الازهرى : الرا-لة دند المرب الذكر النجيب والانثى الاجيبة ه واشاء فى 
الراحلة با لفة ٠‏ قال : وقول اين قتيبة غاط وااءنى أن الزاهد ف الدنیا اسكامل فيه الراغب فى الآخرة قال كقلة 
الراحلة ز الابل . وقال النووى . هذا أجود وأجو د مما قول آخرين ان افرضی" الأحوال من الاح الكامل 
الارصاف قليل . قات : هو الا - الا أنه خممه بالزاهد » والاولى تعديمه كا قال الشیخ . وقال القرطبى : 
الذى اب الفثیل أن الرجل الجواد الذى عمل أثقال الناس واغالات عنهم ويكشف كرمم دزي الوجود 
كالراحلة فى الإبل الكثيرة . وتال ابن بطال : معنی المد رت أن الئاس کثیر والمرضى متهم قليل » والى هذا ژامنی 
۳۳ امخاری بادخا (: فى د باب رفع الامانة » لان من كانت وأو ع یه الاختيار عدم معاشر ته ۳ وأشار أبن بطال 
الى أن المراد بالنأش فى الحديث من يأق بعد الفرون ااثلائة الصحابة والتابمين و تابمچم حع يصيرون خو ون 
ولا بو نون . وثقل السكرمانى هذا عن مخلطاى ظا مئه أنه كلامه الكونه لم يعره فقال : لاحاجة الى هذا 
التخصص » لاحتال أن يراد أن ال مفین قليل بالنسية لللكفار والله اد 


5 - پیت الرياء والسة 


کہ گر مار 00 1 
43 - وشا مده حدثنا ی من سفیان حدق ی اة بن برل ع . وحدثنا أبو تم حدثيا سفن 


م۳ بر کناب اتاق 
۰ رة قال تفت اليا 97 ل 1 وال ۶ و سس أحداة ل قال أل 7 5 3 دا 0 مناه 
و جد با یتقو البی مع و ې و 


۳ 2 9 و د کر کی هل E‏ 
فسممته" يقول : قال الى ييه - من سمع عع أله به ؛ ومن برائى برائی الله به > 


[الحديث ٩۸۹۹‏ - طرفه فى : ۷۱۰۲ ] ۱ 
قوله (پاب الرياء والسمعة) الرياء بسر الراء وظفرف التحتا نی والمد ودو مشق من اروبة وافراد به اظرار 
العؤادة اقصد رؤية الئاس ها فیجمدو! صاحها : والسمعة بام المبملة وسکون المي مشنقة من سح » والمراد بها 
نحو مافى إلرياء الكانها نتعلی حاسة (اسمع والریاء عامة لبم . وتال الغزالى : العنی طلب المثذلة فى قلوب آأناس 
بان يديهم الخصال الحمودة » والمراق هوالعامل . وقالابن عبد السلام : الرباء أن يعمل لغير اقه والسمعة أن مخ 
عل لله 2 حدت به الاس . قوله ( حبني ( هو أبن سعيك القطان ۽ وسفیان ف الطر ,ةين هو دود ی» وااسند ای 
أعلى من الاول» ول كتف به ممع علوء لان فى الرواية الارلى مرایا وهی جلاةة القطان وما وقع فى سیاقه من 
اصرح سفيان بالتحديث و نة سلة شيخ آثوری وهو سلة بن كيل بالتصذير ابن <مین المضرىء وااساد 
الثاى كله كوفيون ۰ قوله (ول أسغ اعدا قول قل النى بم غيده ) وئيت کذاك عند مس فى روا وقائل' 
ذلك هو سلبة بن کپرل بوعزاد أنة لم إسمع من آحد من الصحایة حديئا مسندا إلى الذى بح إلا دن جندب وهو 
ان ميد لله البجلى همان امبر وهر من عفار الصسابة . وتال اللكزماى 7 مراده ببق من داب الل بل 
حینئذ غير ,فى ذلك السکان ‏ قات : احترز بقوله فى ذلك السکان » ن كان من الصحاية موچودا إذ ذاك پذیر 
ااسکان الذی كان فيه جندب » و ليش كذلك ان چندباکان بالكرفة إلى.أن مات وكان يما فى حباق جندب أبو 
چحيفة السواق وكانت وفانه بعد چندپ بست سنین » وعد الله بن أبى اوی وكانت وفاته بعد جندب إمثمرين 
سئة » وقد روى ملة من کل منیا نتمين أن يكون مراده انه ‏ وحم مدا ولا من آ-دضا ولا من غیرها من 
کان مو جودا من الصساية غير اسکوفه ,مد أن مع دن جندب الحديث الذکرر عن او ٍ دیا ۰ وله ( ن 
مع ) بفتع المرملة وام الأقيلة والثائية مثايا » وأوله « وهن برا » :هم التحتية والمد وكسر افهزة وااثانية ماما 
وقد ثیقت الياء فى آخر كل متها آما الاو فالاشباع وأما الثانية فكذلك » أو الأقدير فانه رای به الله . ووقع 
فى رواية وکیع عن سفیان عند مسل من ومح إسمع اله به وهن يرا برا الله يه > ولان المبارك فى الزهد من 
حديث أبن مسعود دمن ممع ممع لله به » ودن را ای را أى الله به» ومن تطاول تماظما خفضه الله ؛ ومن 
واضع تشما رقمه الله ۾ ونی حدیث أن عباس عند 0© ومن مع ممع اله په 
رمن را أي رای الله به » ووقع ند الطب ای من ریق مهد بن چحادة من سلة بن كيل عن جار فى آخر هذا 
د یت ومن کان ذا اا ین فى الديا جمل الله له اسانين من نار موم اقيامة » قال الحطاني : «مناه من عل عملا 
. عل غين | غلاص واعا برند أن براه اس و و‌موه جوزى على ذلك بأن شوره لله ويفضحه و :ظهر ما كان 
بطنه.. وقول من تصد بعمله الجاه و اانذلة عند نان ول یرد بة وجه الله فان ا له حدیثا عند ناس این 
اراد ثيل انز عندم ولا واب له ف الأخرة » وممتى برا يطلميم على أنه فمل ذلك شم لا لوچبه » ومنه قرا 


) ۲۹۸۰ پاش بالأمل »وهو ند سل فى کداب الد والرنان ۶۳ الحديث 47 ( الرثم العام‎ )١ ١ 


ادرت ۰1۸۱ ۹۵۰۰ ۳۳۷ 
تال منكان ير بد الحياة الدنیا وزینتها توف ایهم عام فيها ‏ الى قوله ‏ ماکانو! يعملون ) وقيل: المراد 
من قصد إعمله أن يسمعه الناس ويروه ليمظموه وثملو متاه ددم حصل له ماقمد » وکان ذلك جزاءه دل 
عله ۽ ولا ثاب عليه فى الآخرة . وقيل المنى » من سمح بعیرپ اناس وآذاءبا أظير الله عيوية وعمه 
ال مسكروه ۰ وقيل اامی من لدب الى نفسة علا مالحا م فع رادعی غيرا وتم ان الله يفضصه وإظبر كاذية 3 
وقيل المعنى من برا الناحن بعمله أراه الله ثراب ذلك العمل وحرمه اياه . وقیل معنى سمح اقه به شيره آو 
ملا أسماع ااناس بسوء الثناء عليه فى الدنيا أو فى القيامة عا ينطوى عليه من خيث أسريرة > فلت : وددق 


عدة أحادرثك التصرع وترع ذلك ى الاخرة > فرو ااحّمد: فعند أحمد والدارى من حد وف أبى هند الدارى 
رفمه « من قام مقام ريام وسمة راأى ألله 4 وم العامة ومع ۰۰ ولاطيراق من سديثك عوف بن مالك 
توه » وله ون حديث معاد مرفوعا د مامن عبد يتوم فى الدنيا مقام سجمة ورباء الا سمع الله به على رءوس الاق 
وم القيامة وگ الحدرث ساب أخفأء العمل اما ۰ اکن قل اس مدب اظباره من دی ه على أرادته 
الاقءداء ۰ ورقدر ذلك بقدر الحاجة . قال ابن عرف ااسلام إلى من اتاب ااه العمل دن زاره 
قدي بة آر ایلتفع ب ككقابة الم ۽ ومنه حديث مرل اماضی فى اضمة ۳ بی هرا لای قل لار مه 
كان ابن گر وان ەوود وجاعة هن سراف بمجدرن 3 »اچد ويتظاهرون عجان أعاهم أيقتدى چم 
تال : فن کان اماما دان بممله عالا 3 له عليه قاهرا اطا 4 !ری ماظور هن عله وما عق أ دة قصده ؛ ومن 
كان خلاى ذلك الاخفاء فى حقه أفضل » وعلى ذلك جرى عل الساف . فن الأول ديث حاد بن سلة دن 
ثابت عن أنس تال ه مع الى وله رجلا يقرأ ونم صوثه بالدکر ففال انه أراب قل ناذا هو القداد بن 
الأسودء آخرچه الطبرى . ومن ای حديث الزهرى عن أبى سم عن آی هريرة قال د قام دجل يعلى طبر 
بالقراءة فقال 4 انى إل : لا معى وأعع ربك ۾ أخرجه أحد وان ألى خيثمة وسنده حسز 
۷ - لصيس من جاه فة فى طاءة اله 

۰ - وزرا مُذية بن غا دنا هام حداثنا ققادة حدثنا أس بن مالك « عن مما بن جال رضى 
الله ونه قال ۽ بينا أنارّد بف لی 2 ليس ہیی وببته إلا رو رل قال + يامماة 5 6 : لبيك یارسول 
اله وسمدتيك . ثم سار ساة »انم قال : يامماذء قات بیش" رسول الو وديك . 7 سار" ساعة ؟ ثم قال : 
يأمماف بن جل » قلت لبيك" رول الله وسعدتيك . قال : هل ندری ماحق ال على عباده ؟ قات : اله ورسوله 
ام . قال : حق الله على عادو أن تيعبدوه ولا بشر كرا ب شيا . تم سار ساعة ثم قال ۽ باه بن جبل » قلت : 
پل" رسول الله وميك . قال : هل تدری ماحق المباد على الله ذا نموه ؟ قلت : ال ورول أعلى . قال : 
حدق المباد على الله أن لايم بهم » 

وله 0 باب من جاهد نفسه فى طاعة الله عر وجل ) يعتى بان ال من جامد » والراد باجا هدة كف الس 
م“ ۾ ج ٩٩۱‏ فع اراد 


۳۳ ۸۱ کاپ اراق 
تس دسج مینست مس سس یا ها سب سس ات مات دسا سا دس 20000000000000 


عن ادادتها من اشغل بغير العيادة ء وبوذا تظبر مناسية النزجمة لحديث الياب , وقال ان بطال : جباد اله أفسه 
هر الجراد ال کل » قال الله تعالى لإ وأما من عاف مقام ربه وتي النفس عن الموى ) الابة ء و يقع عنع النفس 
عن (اماصی » و عنما من الشيوات » و ونعيا من الا کثار من الشووات المباحة لعترفر لها فى الآخرة . فلت : و لثلا 
إعتاد الا كثار في أ لفه فیجره الى الدیبات فلا يأمن أن بقع فى ارام . وثقل اقشیری عن شيخه أن على الدتان : 


من م يكن فى بدایته صاحب مجأهدة لم جحد من هذه الطريق ثمة . وعن أى مرو بن جید م كرم عأية ديئه هانت 


عليه نفسه . قل اقدیری : اصل جاهدة النفس فطمرا دن الالوفات وحلرا على غير واه . والنفس صفتان : 
انوماك فى اشرات ؛ رامتناع عن الطاعات ؛ نالا هدة تفع مب ذلك . ال بمض الا : جواد امس داخل ق 
جراد العدو ء فان الاعداء ثلائة : دأسوم اآشمطان » ثم النفس لام تدعو الى اللذات المقضية بماحما الى الونوع 
فى الحرام الذى يسخط الرب > واشیطان هو الم لها على ذلك ويزيئه لها . فن عالف هوی سه قمع شیا 0 
فجاودتة تفه حابأ على اتياع آواس الله واجتناب تاهيه » واذا قوى العبد على ذلك سل عليه جباد أمداء 
الارن » فالاول اراد الباطن رای اجماد الظاهر . وجراد النفس آربع مراتب : حارا على تعلم آمور امین ثم 
اا على العمل بذلك + م لما على تمل من لا يهل ثم الدعاء الى توحید الله وال دن حالف دینه وجحد تممه . 
وأفرى ااعین على جراد النفس جراد الفیطان يدفع ما واقى اليه من الشمة رانك » ثم تحسين مانهیی عته من احرمأت » 
وله می غفل عن ذللك استموا اه شیطانه و نفسه إلى الوقوع فى انات و باقه اتر فیق . وله ( همام ) هو أبن ي . 
قوله ( انس عن معاذ بن جبل ) مكذا رواء مام عن قتادق ومقتماه التصرخ أنه من مساب معاذ » وعالفه 
هشام الد شر الى دن قنادة فقال و هن آنس أن الث بلق قال ومءاذ ردیفه على الرحل - يامماذ » وقد تقدم فى 


ثم ما فى الأ كار منه الى الوقوع فى الشمات رهام ذلك ده الجامد: أن يك ن 2اا ل 4ة ا اي 
ست ردم 1 رم دس دن الجاهاة ات دوف ھا وا کیع اجو 


آراغر كيتاب العم ومقتضاء أله من سند اس والمعتمد الارل » ويؤيده أن المنفی أنبع روابة هشام رواية 
ساییان الت.مى عن أ نس قال , ذكر لى أن انی بر قال لمعاف فدل حلى أن نا ل يسمه من النی ب راحتمل قوله 
: ذكر » على البثان المجبول أن بكرن انس له عن «عاذ بواسطة أو پفیر واسطة ؛ وقد أشرت فى شرحه فى ال 
الى ادل أن بگون آنس له عن رو بن ميمون الاردى عن معا أو هن دید الر هن بن مهرة عن معاد ۽ 
وهذا که پناء على أنه حديث واحد » وقد رجح لى أنهما ودیثان ران اد عرجمها عن تتادة عن آنس 
ومتهها ی کون مماذ ردف النی يلتم الاختلاف نیاورد! فيه : وهو أن حدبت الباب فى حت الله على العباد 
ردق المراد على اق » واذاضی فرمن اق اه لا بشرك به شیا ٠‏ وكذ' دواية ای مان الهدى وأبى رزین وأبى 
العرام كاوم عن معاذ عند اعد ودراية عرو بن میمون مرانقة ارراية حديث الباب » وحوها روأية عبد 
الرحن بن سمرة دن معاذ عند الأساق ٠‏ والرواية الاغری موانفة اروا.ة هشام الى فى الع ؛ وقد آشرت الى شىء 
من ذلك فى د باب امم الفرس وال مار » من کتاب ااجپاد ؛ وقد جاء هن أأس من مماذ نمو حديث اباب أخرجه 
أحد من طريق الاعش عن ألى سفران عن أنس قال و أثينا مماذا نلا : حدثنا من غرائب حديث دسول اق 
رھ > فذكر مال حديث همام عن قنادة . قوله ( بيغا أناردرف ) تقدم برانه فى آواحر کتاپ اللبامن قبل الادب 
بابین ۰ قله ( لوس بن وبيئه إلا آخرة الرحل ) يفم ارا. وعكون الحاء المبملة دو لجع کالسرج فرح 


الحديث ««ه ۳۵ 


وآخرة باد وكسر المفجمة بعدها راء هی نود الذى يعمل شلف الرا کب نند اليه » وفائدة ذ کره ایا لفة فى شدة 
قربة ليكون أوقع فى نفس ساممة أنه ضبط ما رواه . ووقع ف دولية ملم عن هداب إن خالد وهو هدر شيخ 
لیخاری فيه بننده هذا د مؤخرة » يدل « آخرة > وهی بطم الم وسكرن الهمرة رقت الخاء » ووقع فى رواية 
رز بن میمون عن معاذ د کشت ردف النى بم على حار يقال له عفیر » وقد ثقدم ضبط فى الجهاد » ووقع 
عند آحمد من رواية عبد الرحمن ابن غم عن معاذ د أن الى يِل ركب على حمار یقال له يمفور رسنه من لوف » 
و عکن المع بان المراد بآخرة آرحل موضع آخرة الرحل للنصريح هنا بکونه كان على مار » رال ذلك آشار 
النووى ومثى ابن الصلاح على أن تضيئان » وكدأن مستنده أنه وقع فى رولية آن العوام عند آهده على 
جل أحمر » ولسكن سنده ميف . قوي (فقال بامماذ » قلت لبيك ) تقدم بیان ذلك فى کتاب المج . 
قوله ( رسول اه ) بالتصب عل النداء ورف النداء عذوف ؛ ووقع ف الم پايات . قوله ) م سأر سأغة ( فيه 
بیان أن الذي وفع فى العم ء قال لبيك با رسول الله وسعديك » قال پامعاذ  »‏ رقع النداء الثاتى على الفود بل بعد 
ساحة . وله ( فقال ) فى دواة المكشميينى د ثم قال » ٠‏ قوله ( يا معاذ بن جبل ) تندم ضبطه فى ام م وله ( قال 
هل تدری ) وقح فى رواية مس الشار الما یمد فوله د وسعديك » الثانية د ثم سار ساعة ثم قال هل تدری » وق 
رواية مرسی بن اسماعيل عن همام الماضية فى الاستیذان بعد الرة الاولى د ثم قال مثله ثلاما » أى النداء والاجابة 
وقد تقدم تمه فى الم » وهو لتأ کید الامتيام ما کیره به ويا لم فى تفيمه وضبعطه» وله ( مل ندری ما حق الله 
على عیاده ) الق کل موجود متحقق أو ما سیر جد لاغالة : ويقال لكلام الصدى حق لان وفرعه متحؤق لاتردد 
فيه وكذا الحق المستحق على الفير اذا كان لا تردد قيه » والمراد هنا ما ستحقه الل على عیاده عا جهله عتا pre‏ 
46 ابن اليم فى التحر ير , وقال القرطى : حت الله دلى العباد هو ما وعدم به من الواب والزهوم باه مخطا به . 
قوله (أن يعبدوه رلا يشركرا بة شيا ) المراد بالمبادة على ااطاحات و اجتذاب المدامى وعطف فايها عدم أأشرك 
لآنه هام التوحيد > والمككة فى عطفه على المرادة أن بءض الرگفرة كانوا يدعون آم درن ال و اسکنوم کاو ۱ 
إمبدون آلة أخرى فادترط فى ذلك » و تقدم أن اجلة حالرة والتقدير يعردو نه ى حال عدم الاشراك به . ال ان 
حبان : عبادة الله إقرار باللمان وتصديق با قلب وعل بالجوارح ؛ ركذا قال و الجراب ر فأ حت ماد اذا قدلوا 
ذلك » فعپر بالفعل ولم يعبر بالقول ۰ وله (هل ندرى ما حق العباد على لله ذا فملوم) ؟ الضمير لا ثقدم من وله 
د يعمدوه ولا يشركوا به شیا » فى رواية هلم د إذا فعلوا لك ۰ قوله ( حت الماد على الله أن لا ينفبهم ) تی 
رواية ابن حبان من طريق عيرم بن میمون « آن زغفر هم ولا ملم » وف روأية أبى عثيان د ولمم الجنة > 
وف دواية أن العرام مثله وزاده وینفر لهم » وق رواية عبد الرحن بن غنم أن بدخاهم الجنة » قال القرطى : 
حق العوساد على الله ما وعدم به من ااثواب والجراء :لق ذلك ووجب بكم رعده الصدق ٠‏ رقرله الق الاي 
لايمرز عليه الكذب فى اب ولا الخاف فى الوعد » قالله سیعانه و تمالی لا يحب عليه شیء f‏ الام اذ لا آم 
فوقه ولا حم لعقل لاله كاشف لا موجب اتهى . وعسك بعض الءتزلة بظاهره . ولامتسك فم فد م 

قيام الاحتمال ۰ وقد نقدم فى العلى عدة أجوية غير هذه : ومنها أن المراد بالق هنا التحقق الثابت أو الجدير ؛ 
لان احسان الرپ أن ل يتخ وبا سواه جدير فى الک أن لا يمذيه , أو المراذ أنه كالواجب فى تمنقه وتاکدی 


Pf‏ م - کتلب التاق 
أر ذكر على سبيل المقابلة . تال : وق الحديك جواز ركوب اث:ين على حار ؛ وفيه تواضع النىي يي » دنل 
مماذ وحسن أدبه فى الفول وف الم برده لا لم مط يحقيقته الى غلم الله ورسوله , وقرب ءثزلته من نی بے ۰ 
وفيه تکرار السكلام لتأكيده وتغويمه . واستفسار لشیخ تلیذه عن الک يتير ما عنده وبين له ما يشكل 
عليسه مئه . وتال ابن رجب فی شرحه لأوائل البضاری : قال العلاء يؤخذ من مقع مساذ من تبعه انأمن 
لا كارا | أن أحاديث الرخص لانشاع فى وم ااناس للا يقصر فبموم عن ااراد يا » وقد سمديأ معاد فل 
د إلا اجتيادا فى الممل وخشية قه عز وجل » فأما من لم ربا منزلته فلا يؤمن أن بقعب اتمكالا على ظاهر 
هذا ار » وقد جارطه ما ثواتر من تصوص الکتاب رالسنة أن يعض عصاة ااوحدین بدخلون البار» فعلى هذا 
فيجب اج بين المي بن » وقد لكو فى ذلك مالك : أحدها قول الزهرى ان هذه الرخصة كانت قبل نزول 
الفرائض والدود ؛ وسيأتى ذلك عنه فى حد بت عثيان فى الوضوء » واسةبعده غيره من أن نخ لا يدغل الب » 
و پآن ساع ماذ شذمکان متأخرا عن کش نزول الفرااص . وقیل لا سخ بل هو عل عمومة ٠‏ و لکنه مرد 
بشر اثط ا رتب الأحكام على اسباها المقتضية الذقفة دلى انتفاء او انح » فاذا نسکامل ذلك عل المقتعنى عله » 
والى ذلك أشار وهب بن منبه بقول المتقدم فى كبتاب الجنائز فى شرح و أن لا إ4 الاالله مفتاح الجذة » : ليس من 
مفتاح الا وله آستان » وقيل المراد ترك دخول نار الشرك » وقيل ترك تمذیب جرح بدن اهوحدین لان الذار لا 
تحرق واضع السجود : وتیل ليس ذلك امكل من وعد وميد بل عخاض يمن أخاص » والاخلاص إذتهنى تمقرق 
القاب اها »ولا يته ور حه ول لنحقیق مسح الاصرار على الممصية لامتلاء اغلب محیة الله تعالى وخشيته 
فتابمث الجوارخ ال الطاعة رکف من المنصية ٠‏ انتهى ملخما . وق آخر ديت أنس عن معاذ قى تحو هذا 
الحديك و فقات ألا أخبر الناس ؟ قال : لا اثلا پذکلرا ۽ فاخي ما معاذ عند موته تأئما.. وقد تقدم الكلام على ذلك 
فی کتاب الط ۰ ( تنه ) هذا من الأحاديثك التى خر جا البخاری فى ثلاثة «واضع عن شيخ وأحد بسند و آحد » 
ومن قلية فی کنابه جدا » ولمكته ضاف اليه فی الا مدان مرمی بن اعاعیل » وقد تقبسع بعض من لقرناه ما 
أخرجه فى موضمین بساد فبا ضدنبا زيادة على المشر ين ؛ وق بعضرا تمرف فى اتن بالاختصار منه 
۸ - سیب التواضع 

۰۱ - مزا ماك ن إمماعول جد تنا زهي حدثنا ید« عن أنس رفی اله عنه . قال :كان ازى 
لا نا ...ع .ل وحدتی مد آخب نا القزاری وأبو خال الاحر عن يل الاو بل ه عن أنس قال : 
كانت نا ار ول اله ب تسس باه وکانت لا نس » غاء اهرای* على مود له فما فاشتد ذلك 
على اأسلين وق لوا . سيقت لفیا » تقل رول ان ب إن حت على ار أت لایر نم شب من الدنيا 
لا وم 3 

+0 - یش ند بن عیان بن كرامة حدثنا خالد بث کل حدثنا سليان بن يلال حدثنی شريك بن 
عبد اٹ ين ألى ۳ عن عطاوه عن آبی هر رة ال : قل رہ ول ال ب : إن الله قال » من عاذ لی ولا فقد 
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0 ها 
آذ نته با مرب . وما تفرب إل عودی بشى "أحب إلى ما افترّضته ای . وما يزال عبدی يتقرب الى بالنوافل حيتي 


4 2 ۳ ما 4 رازه واه 2 
أحية » فاذا آحپیته كنت سیعه ای یسمع به و سره الذى يعر به وبده التي بطش بها ورجه اي علي 


2 ا» وان سألتى لأعطينه ؛ ولان استعاذ بي لته . وما رددت عن ی أناظ عله وددى عن نفس امن 
کر هاو بت وأنا كوه مساءته € 
وله ( باب اثواضع ) بضه اليد اد المعومة » مشق من الضمة بكر أرله وهی اران , وااراد با لوا 

اظرار الثندل هن اطر تبة لن براد تعظيمه » وقيل هو مم من أوةء افطل . وذکر فيه <درئین ادها حد وف 
آنس فى ذکر النافة اسا سبقت » وقد تقدم شر حه فى کناب الجباد فى د ياب ناقة ای بے » دذعم يعضوم أنه لا 
مدل له فى هذه الرجة , وغفل عسا وقع فى بش طرقه عند (انساتی بافظ «حق غلى الله أن لا رفح‌شی. نفسه فى 
الدنيا الا وضعه » فان فيه اشارة ال الحث على عدم الرفع » والحث علی التواضع ؛ والاعلام بأن أمرد آنا 
ناقمة غير كاملة . قال ابن رطال : فيه هوان الدنیا على الله » والتفبيه على ترك المباعاة والمفاخرة ؛ وأن كل شىء هان 
عل الله فبو فى عل الضعة خن على كل ذى عفل أن يزهد فيه ويقل منافته فى طليه ٠‏ وقال ااطبرى : فى التواضع 
مصلحة امین والدنيا » فان الناس لو استعملوه فى الانيا لر بإنهم العدناء ولاستراحوا من تعب المبأهاة 


8 
والفاخرة . قلت : وفيه أيضا حمين خلق آلا 9 وتراضعة ؛ أمكواثة دضى أن أعرابيا يساقه » وفيه جواز 


الممسابقة . وزهير فى السدد الأول هو ابن معاوية أبو خيشمة المي ؛ ومد فى السند الثائى هو أبن سلام وجزم بة 
اسکلابانی ووقع سكذلك فى فسخة من رواة أبى ذر » والفزارى هو م‌وان بن مماوية ورم من ذعم أنه او 
اعق ابرآهم بن عد بن الحارثش» لمم رواية آبى إنعن الفزاری ل قد تقدمت ف اراد > وآو خالد الآخر هر 
سليان بن حیان . الحديث ااثانى » لِه (عمد بن ءثيان بن كرامة ) بفتم السكاف والراء الحغيفة هو من صفاد 
شیوخ البخارى ؛ وقد شاركة فى كثير من شيو شه موم خالد بن علد شيخه فى هذا الحديث » نقد أخرج عنه 
آیضاری كثير! بغير و اسطة متها فى د باب الاستعأذة من الجن > فى کتاب الدغرات وهو آفر ما ال هذا ۰ قولة 
) من عطاء ) هو این سار » ووقع كذلك في يعض اانسخ » وقرل هو اين أى رباح والاول أصح نبه على ذلك 
اماب » وسساق الذهى فى رجة خالد من لزان بعد أن ذكر قول آحد فيه له مذاكير » وقول أبى حاتم لا تج 
ل وأخرج ابن ودی عم آحادیی من حد یثه امتتكرما : هذا احديث من طريق کد بن علد عن کد بن مان 
أ نكرامة شيخ لبخاری فيه وقال : هذا حديث غریب جدا لولا هيبة لصحي اعدوه فى ءنگرات خی بن علد ء 
فان هذا الان ل یرو الا بوذا الاسئاد ولا خرچه من ددا البخارى ولا أظنه فى سسند أحد ۰ قلت : ليس هو فى 
مسد أحمه جزما » و اطلان أله زو هذا المئن الا بهذا الاسناد م دود » ومع ذلك فشر يك شيخ شيخ خا فيه 
مقال أيضا ؛ وهر راری <ديث المعراج الذى زاد فيه و نقص وقدم وآخر وتفرد فيه باشیاء لم يتابع E lele‏ 
يأ القول فيه مستوعبا فى مکاه 5 ولكن للحديث طرق أخرى يدل جمرعبا على أن له آصلا » كل عن عالشة 
أخرجه أحد فى « الرهد » وان أب افیا وأبو نم ه الخحلية » والبيوق فى د الزهد » من طريق عبد الواحد بن 
همرن عن فروة ونا » رذكر ابن حبان وان عدى أنه تفرد بهء وقد قال الپخ'ری اله مكر المديى 2 لگن 
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ھر جه الطراق من طريق يعقوب بن #أهد عن عروة وتال 0 لم روه دن عروة إلا يعقوب وميد الوأحد » وما 
ھن آن آمامة آخرجه الطران والبعق فی «الرهد وسن ضعيف E‏ .ون على عند الاسماديق فى مسند على » ودن 
ان عباس أخرجه الطيراق وسندها طمیف ۰ وهن آلس أخرجه أبو پەل والزار والطبراى وق سنده ضعف 
أيضا » وعن حذینة أخرجه الطراقى مختصرا وسنده حن غریب » رعن معاذ بن جبل آخرجه ان ماجه ویو 
نيم د الخلية » اهر وسنده طعیفه أيضا ؛ وعن وهب ن هئيه مقطرعا آخرجه أن فى د الوهف وأو نسم 
فی و الحلية » وفيه تيقب على ابن حبان حبت قال بعد إخراج حديك آن هر برة : لا يعرف لهذا الحديث إلا 
طر بقآن ومنی غير حدرث الاب و ما هشام ناف عن 07 وعبد الواحد بن می‌ون عن عروة عن عائفة وكلاها 
لا يصح ۰ وسأذكر ما فى دراياتهم من فائدة زائدة ۰ وه ( ان الله تعالى ) قال الکرمای : هذا من الاحادیره 
القدسية » وقد نقدم القول ما قبل م آبواب ٠‏ قلت : وقد دقع فى إمض طرقه آن الى لا ود ث به عن جریل 
عن الله عر وجل وذلك فى دیف أنس ٠‏ قوله ( من عادی لى وليا ) المراد بولى اقه العالم باق المراظب على طاعته 
الغاس في عباد:ه.وقد استشكل وجو د أسد يماديه لان المعاداة [تما تفع من الجا اہین ومن شأن الولى الل والم فح 
عن يحبل عليه وأجيب بأن الماداة لم تتحصر فى الخصومة و العاءلة الد نيو ية مثلا بل قد تقح من لض اھا عن 
التعصب کالرااضی فى به لای بگر» + والبادع فق به آسی ‏ فتقم الماداةمن الجا نین ؛ أما من جانب الولى الله 
تعالى وق الله » وأما من جانب الآخر فلا تقدم . وصكذا الفاسق القجاهر بيفضه الول في الله وبيفضه الأشر 
لانكاره عليه وملازمته انهيه عن شپرانه . وقد #طاق المعاداة و راد ما الوقوع من أحد الانبین باافول ومن 
الأخر بالقوة » تال الكرمالى * فوله هی » هو فى الاصل صفة لقوه ه رايا » لکنه 1ا ققدم ساد حالا . وال 
ابن هبيرة فى « الافصاح » قوله د عادی لى ولا ۾ أى امخذه عدوا » ولا آری المنى الا أنه عاداه من أجل و لایته 
وهو وان تضمن التحذير من ایذاء تلوب أو لياء الله ليس على الاطلاق بل ستئنی منه ما اذا كانت الحال تقتعفی 
تاعا بين و أيين فى اة أو اک رجم الى استخراج حق آو کشف قامض » فانه جری بين أبى بكر 
مشاجوة » و بين المباس وعلى » الى غير ذلك من الوقائع انتهی ملخصا مرها . و تمقبه اأفاكبائى بان مماداة الولى 
لکونه وليا لا بفیم إلا إن كان على طريق الحسد الذی هو مى زوال ولابته وهو بعيد جدا فى حت الولى قتأمله . 
قلت : والذى دته أولى أن يءتمد ؛ قال ابن هبيرة ؛ ورستفأد من هذا الحديث ققدم الاوذار دل الانذار وهو 
واضح ٠‏ وله ( نقد آذنته / بالمد ونتح الممجمة بعدها نون أى أعلته ؛ والايذان الالام » ومنه أغذ الاذان . 
قوله ( بالحرب ) قى دواط ا ااسکشموی « جرب » ووقع فى حدیث مائهة 0 من ادي لى و ایا 0 وق روا لاحد 
د من آذى فى وليا ر وی أخرى 4 د من آذی ۾ ونی حديث ميمونة مله د فقد استحل عار ہی > وف رواط وهب 
ابن منبه مو قوف و تال الله من أهان رای اومن فةد استقبلی بالحارية ء وف حديث معاذ «فقد پارز الله بالمخارية» 
وق حديث ت ألى أمامة واس م 5 بارذق » وقد اساشکل دقوع اهارية وهى مفاعلة من الجانيين مع آن الخلوق 
ف أسر الال ۽ والجواب أله من الخاطبة مسا يفوم » فان الحرب تاه عن المهاوة والمداوة تادا من الخالفة 
وغاية الحرب افلاك وات لا يفاره الب فكأت إلى فقد تعرض لاملااك ایاه . فاطلن الحرب وأراد لازمه 
أي اعل به ما إعمله العدو اعارب » تال الفا کبای : فى هذا تولا شدید ‏ لان من جار په إن ھلک » وهو من 
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الجاز البليغ »لان من‌کره من أحب الله خالف الله ومن خالف الله عانده رمن عائدة أفاكه وڏا ثيت هذا فى جاب 
الماداة ثبت فى جائب الوالاة, فن والى أرلياء الله | كرمه الله . وتال اعلوفی : لكان ولى الله من تول الله بالطاعة 
والتقرى تولاه اله بالحفظ والنه رة » وق أجرى الله المادة بان عدر اامدر صدیق وصديق ا[مدر عددو فعدو 
ول الله عدو الله فن عاداه كان من عاريه ومن حاز به آ٤ا‏ حارب الله . قوله (وما قرب ال دہدی بثی» أحب ۲ 
إلى مما افترضت عليه ) جوز فى و أحبء الرفع والنصب ء و پدخل تحت هذا اللفظ جرع فر انض الدين والسكفاية ۰ 
و ظأم ه الاختمامی ادا أله فرضیاه » وق دخرل ما آو چیه اکا على اسه ا لانقمید بقر له ااترضع 
عليه . إلا ان أخذ من جبة المدنى الاعم ۰ ويستفاد مه أن آداء الفرائئض أحب الاعال الى اقه ۰ ال الطوقی : 
الام با لفرافش جازم و یقع پرکرا الماقبة خلاف الافل فى الامرين وان اشترك مع الفراقض ق محصيل الثواب 
كانت الفرائض أكل » فلیذا كانت أحب ال اقه تعال وأشد تفريبا , وایضا الفرض كالمل والاس وقنفل 
كالفرع والیناء » وق الانیان بالفرائض هل الوجه الأمرد به امتثال الاس واحترام الا وتعظيمه بالانقیاد 
اليه ولظرار عة الربوبية رل العبود فسكان التقرب یلك أعظم الممل » والنی يؤدى الفرض قد یذهله خوة 
من العقو بة ومودی النفل لا یفعله الا ابثارا لخدمة فیجازی باحبة التى هی غاية مطلوب من ینقرب مخدمته . لله 
(وما رال) ق رواة الکشبی ١‏ وما بزال » بصينة المضارعة ۰ قوإه ( یفرب ال ) الثقرب طلب القرب » تال 
أو القامی التشیری : قرب العيد من ريه بقع آولا باعانة , ثم پاحسانه . وب الرب من عیده ما مخصه ية فى 
الدنیا مق عرانة » وفى الأخرة من رضوانة: وفيا بين ذلك من وجوه لطفه رامتنانه . ولایم قرب العید من التق 
إلا ببعده من الاق . قال : وقرب الرب بالعل والة سسدرة عام الئاس , و باقعاف والاصرة غاص بالخواص » 
وبالتانین عاص بالاو لياء . ووقع فى حديث ألبى أمامة د بتحبب إلى » يدل د يثقرب » وکا فی حديث مهو تة 
و4 ( بالتواقل حى أحبيته ) ق دراث الکشمیی « أحبه > ظاهره أن عبة اقه تعالى لأديد تقح هلاه أأعيد 
قرب باللوافل » وقد استشکل ما تقدم أولا أن الفرائض أحب العبادات التقرب ما الى اه كرف لا تلاج 
الهية؟ وا جرا ب أن ال اد من لأنوافل ما کانت رة للفرائض مفتلة عاما ومکلة ها , ويؤيده أن فى رواية 
أن أمامة د اين آدم . انك أن تدرك ما غندى إلا بأداء ما افترضت علبلف > رقال الفا كرا : ممنى الحديك أ اذا 
ای الفرائض ودام عل ائيان الاواقل من صلاة وصيام وة رها آفضی ذلك الى عة الله تعالى . وقال ان 
هبيدة : يؤخذ من قول « ما اقرب ال » أن الثافة لا نقدم عل الفريضة ؛ لن النافلة ما سيت نافلة لاما تأی 
زائدة عل الفريضة : فا لم تؤد الفربضة لا تحصل الا , ومن أدى الفرض ثم راد عليه النفل وأدام ذلك عقت 
هله ارادة الق رپ ھی 53 وأيضا قد جرت العاذة أن انرب بکرن الا بذير مار جب ھل المتقر ب كاهدمة والتدقة 
مخلاف من يؤدى ما عله من خراج أو يقضى ما ليه من دن . وأبضا فان ٠ن‏ جلة ما شرعت ل اللوافل جر 
راض كا صح فی الحديث الذى أخرجه مص د الظرو! هل لعيدى من تطوع فكل ب فرزضته » الحديثك ععتاه 
فتبين أن المراد من اقرب پالنوافل أن تقسع عن أدى الفرائض لا هن أخل چا کا تال بعض الاكابر : من شفله 
افرض هن لغل فور دعذوز ومن شحله النقل عن الفرض ذبو مذرود ه قوله ) کنخ مه الذي سمع )ذاه 
الک موی د به » ۰ قوله ( دإضره النی پصر به ) نی حدره عاد فى واة عبد الواحد د عينه نی بيهر پا ه 
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وق روابة يعقوب بن ماهد دعيئيه الى پیصر ماه بالثية وكذا قال ق الاذن واليد واارجل » وزاد عبد الواحد 
ق روایته مونواده الذى يمقل به , واسانه الذى يتكلم به » ووه فى حدیث أبى إمامة وفی حدیت ميم ولة د وقلیه 
الای يمقل به» وق حدبت أنس دومن أحباتهکنت له سما وبصرا و بدا ومو يداء وقد استشکل كيف رکون الباری 
جل وعلا مع العيد و زصره الّ؟ رال واب من آو جه : آحدها أنه ورد ع یسال ا2ثیل » والم یکت سم و بصره ف 
زاره أمرى »فهو كب طاعتى ويؤثر شدهتیکا عب هذه الجرارح . ثاثا أن المعنى کایته مشخ وة فى فلا ٍصقی بسمعه 
الا إلى ماي ضيتى , ولا ری ببصره الا ما أميته به .۱( ای أجمل له مقاصده کاأنه يتالا بسمعه وإصره الح , 
رابا کشت له فى النصرة کسمعه و بصره ویده ورجله فى المعاوية على ع: وه خاهسها تال الا کبا ی وسبقه إلى معتاه 
ابن هبيرة : هو فها إظرر لى أنه على حذف مضاف : والتقدير كنت حافظ سمه الذى يسمع به فلا إسمع الا ماعل 
اسیاعه » وشافظ إسسرة ذلك ال . ساد پا قال الفا کرای : عمل دمنى آخر أدق من الذى قبل » وهو أن يكون 
معي سممة مسموعه : لان المصدر قد جاء می المقعول مثل فلان أءلى ی مأهولى ؛ والمءى آنه لای مع الا ذكرى 
ولا يلتذ الا بتلاوة كتابى ولا يأفس الا عناجاق ولا ينظر الا ی الب ملگوی ولا عد يده الا فيها فيه رضأى 
ورج لهك ذلك , وعمئاه قال | بن هبير ة أيضا . وتال الطوق : اتفق الملباء من ند قو أن هذا جار وکنابة عن 
سر العبد وا بيده وإعائته ٠‏ حى كآنه سبحانه ينزل نفسه من هیده منزلة الآلات الى بستمین يرا وهذا وقم فى 
روالة« فى پسمع ود صر وی بعش وف ی ۾ قال : والاحادة رهوا أن على قت وأن الق مین المد » 
وا حتجرا يجىء جبن إلى فى صورة دحية » لوا فهو زوحاق شاع صورته وظبر عظور اليش » قالوا فاته آقدر عل 
أن ,ابر فى صورة الوجود المكلى أو إعضه , تعالى الله عا يقول الظالمون علوا كبير! . وول الخطابى : هذه آمثال 
والعتی توفيق الله ايده فى الاعمال الى براشرها ذه الاعضاه » وتيدير الحية له فما بأن محفظ چوادحه دلیسه 
ويعصمه عن موافعة ما يكره الله من الاصفاء الى الهو بسععه » ومن النظر الى ما تبى لله عنه برصره » ومن هاش 
فيا لا عل له بيده » ومن السعی الى الباطل بر جله . والى هذا تحا الداودی » ومثله الکلاباذی ؛ وع بقو له أحفظه 
لا صرف الا فی عا » لآنه اذا آحبه کره له أن یتصرف فما بكرهه منه . سایمیا قال الاطابى أيضا : وقد یکون 
عبر نذا عن سرعدة إجاءة الدعاء والنجم فى الطلب » وذلك أن مساعی الانسان کبا ها نسکون بهذه #جوادح 
المذكورة . وقال عضوم : وهو متتدع كا تقدم لا يتحرك له جارحة إلا فى الله وله ؛ قبى كرا تعمل بالق للسق . 
وأسند البوق ق «الرهد» عن أب عن الجیزی أحد نة الطريق قال ؛ معناه كنت أسرع الى قضاء حو انمه من سمعه 
فى الأسماع وعینه فى النظر ويده فى الاس ورجك ف المثى . وحله بض متأخری الصوفية عل ما يذكرونه من مقام 
فتاه و الحو »> أنه الغاية ال لا ثى, وراءما , وهو أن يكرن اا ياقامة الله له عجا عحیته له ناظرا بنظره له من 
غير أن تب مما بقية تداط بادم أو نقف على دمم أو تماق باس أو ترصف برصفءومدى هذا اكلام أنة بد 
إقامة الله له ی قام وعبته له حتى أحبه و نظره الى هیده حتى أقبل ناظرا اليه بقلبه . وحله پمض أهل الريغ على 
ما يدعونة من آن المیذ اذا لادم العيادة الظاهرة والباطئة حتى یصنی من الکد ورات أنه يضير فى ممتى الق ء تعالى 
الله عن ذلك » رأنة يفنى عن نفسه جلة تى بشید أن الله هر الذاكر انفسه الموحد لنغسه امب لنفسه وأن هذه 
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واستآثر بالیقاء لنفسه . واثثاتى أن بكرن عناه ما رددت رسل فى ثیء آنا فاعله کتردیدی ایام فى نفس الزمن » 


3 روي فى قصة مومی وما كان من أطمة عين ملك الموت رتردده اليه مرة بعد آخری » قال : وسقيقة المءنى م 
الوچهین عطي اله ھل اعد و لطفه به وشوْژده عام ۰ وقان المكلا اذى ما حاترله : أله عبر عن صفة الفعل اصمَة 
الذات , أى عن دید يالزدد » وجمل متماق انردید اختلاف أحوال المد من ضعف ونصب الى أن تنتقل 
عبت فى الا الى ميته الوت ایقیض على ذلك . قال : وقد حدث الله فى قذب عیده من الرغبة نیا 
عنده والشوق اليه انحبة لأقائه ما بفتاق ممه الى المرت فضلا عن ارالة السكراهة عنه > فاخی أله يكره ااوت 
و سوه وبکره الله مباءتة فزبل عله کر اه الرت نا ورده علیه من لوال 0 فانة ألأوت وهو له مور واليه 
مدتاق . قال : وقد ورد تشعل عمی فمل وال تفکر وفکر ودږ ودر وتېدد وهدد راقه ال . وعن لعهنوم : 
محتمل أن يكون تركيب الول محتمدل أن يميش سین سنة وعمره الذی كب له سرمون فاذا بلغا فرض دما الله 
با لمافية فيدييه عشر ین آخری مللا ۰ فعبر عن قدر الزكيب وعا الى اليه هسب الاچل الکتوب بالردد » 
رهم ای الجرزى عن الثانى بأن التردد الاک الذبن يقبضون الروح وأضاف الق ذلك للفسه لان ترددم عن 
أميه , قال : وهذ! ااتردد بادا عن إظراد الكرامة . فار قيل اذا اس الك بالقبض كيف یقح منه التردد ؟ 
فا لجر ا آنه يتردد فها لم حد له فيه الوقت ۰ كأن يقال لا تقبض ررحه الا إذا رضى . ثم ذكر چوابا الا وهو 
احتيال أن یکرن سى انر دد اللطف به کآن املك بزخر النبض , فانه اذا نظر الى قدر الزمن وعظم المنفعة ذ 
لآمل الدنیا احنرمه فلم بیط يده الیه ‏ فاذا ذکر آس ره لم يمد بدا من امنثاله . وجوابا دایما وهو أن يكون هذا 
خطابا لنا ما نمةل والرب مزه عن حقيقته » بل هو من جنس فر4 , رمن أثانى مثى أنيته هروة ه فك أنه 
أحدنا بريد أن وضرب راده دیب فتعنعه الححبة وئبءثه الشفقة فده بينهما ولو كان غير الا کل يتردد بل 
کان پادر الى ضرية اتادیبه قارید تفويمنا تحقيق الحبة لول بذكر التردد ۰ وجوز الکردانی احتالا آخر وهو أن 
المراد أله إقبض روح اأؤمن بالق والتدريج » لاف سار مور فاا تحصل مجرد فول كن سریما دفمة . 
قو ( بكره اموت رأنا أكره مساءت» ) فی حدیت عائدة ,أنه یکره الموت وأنا أكره مساءئه » زاد اين علد عن 
این كرامة فى آخره م ولابه له منه » ووقعت هذه الزيادة أيضا ف حديك وهب ؛ وأعند البوق فى ١‏ الرهد» عن 
الجنيه سيد الطائفة قال : السکراهة هنا اا باق المؤمن من الوت وإصموبته وكربه » وليس المتى آنى أكره له ارت 
لآن المرث بورده الى رحة الله رمذفرة» ای . وعیں بهضهم عن هذا پان اوت حت مقضی » وهو مذارقة اروج 
للجمد › ولا تعصل غالبا الا بألم عظیم جدا کا جاء عن عرو بن العاص أنه سكل وهو يمرت فقال : كأنى أتنفس 
من خرم إبرة ؛ وكأن فصن شوك چر به من قأمنى الى هات » رعن کمب أن عمر سأ عن الوت فوصفه بنصو 
هذا . فا كان المرت مذ الوصف ؛ واقه یکره أذى المؤمن » أطاق, عل ذلك الكراهة . و صتمل أن تکون المساءة 
بالنسبة الى طول الحياة 9 ما :ؤدى الى أرذل العمر » وتنسكس الاق والرد الى أستفل سافلين . وجوز الکرمای 
أن يكون المراد أكره مگرهه اموت فلا آمرع بقبض رو حه فا کر ر کال دد .ل الخ أبو الفضل بن عطاء : ق 
هذا الحديث عظم قدر الولى » لکر نه خرج عن ثد یره ال تد یر .به » وعن انتصاره لنفسه الى اناسار الله 4 ۽ 
ومن حر له وقرته بعدق توكله . ټال : و بون مله أن لام لاان آفی رليا ثم لم يماجل عصییة فى نفسه آر 
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لتادة ولا القائاين بالوحدة الطلقة لقوله فى بقية ادیت د وان سالنی , وان اس تماد »فان کااهم يج فى 
الرد عاهم ٠‏ قوله ( دان انی ) زاد فى رواية عبد الراحد ه عردی » ۰ قول (اعطیته) أى ما سأل ٠‏ قوله (و ان 
استماذق ) ضبطناء بوجرين الاشهر بالثون بعك الذال المجمة واثاتی بالموسدة واای آعذنه عا مخاف ؛ وف 
حديث آن أمامة و واذا اسقاعر فى آصرته > وق حديث انس « حى فاصهت له ويستفاد هذه أن المراد 
بالاوافل جیع ما بندب من ا9فوال والافمال . وقد وقع فى حديث ای أمامة المذكور د وأحب عبادة عبدي الى 
التصميحة» وقد استشکل بأن جاعة من الماد واصلداء دعوا وبالفوا ول ابرا » والجواب أن الاجبة اقنوح : 
ؤثارة بقع المطلوب بعيثه على اافور » و تارة بقع ون تاخر رکه فيه . وتارة آد تقع الاجابة ولکن ور عين 
المطلوب حيت لا بكرن نى المطلوب مصاحة ناجرة وی الواقم مصلسة ناچزة أو أصلح منها . وق الحديث عظم 
قدر الصلاة انه ينعأ عنما عبة إت لمید الذى یتقرب ما > وذلك لاما غل الناجاة واقرة ٠‏ ولا واسطة فيا بين 
العيد وره » ولاشىء آفر لعين المد متا رغذا جاء فى ديت انس الرفوع وجمات قرة عینی ف السلاة» آخرجه 
السا و فیده سند كيح ٠‏ ومنكانت فرة عینه فى شىء فانة يود أن لا رفارةه ولا عخرج منه لان فيه أميمة وبه 
تطيب حیانه , وإتما حصل ذلك للعايد بالمسابرة على النصب ٠‏ فان السالك غرض الآفات والفتور ۰ وق حديث 
حذيفة من الربادة رن من آوایای وأصفياف » ويكون جاری مع النبيين والصديقين والشمده فى اللجنة » وقد 
تمك بهذا امد بت بعض الم من آمل لتجل و الرياضة لو[ : آقلب آذاکان عفر ظا مع أل كاش خو أطره مددومة 
من الخطا . و مقب ذلك أهل التحقيق من أل طرق زنالوا : لانتفف ال شیء من دغ الا آذا واآق الکتاب 
والس ٠‏ والمصمة اما هى الانییاء ومن عدام فقد تفطىء > فقد کان عبر ردی اقه عند رأس اللبمین ومع ذلك 
فكان ريما رای الرأى فیخره بمض المحابة يخلاقه فيرجع اله ويرك راید . أن ظن أنة يكتنى با بقع فى خاطره 
ها جاء به الرسول عليه الصلاة و اسلام فقد ارتکپ أعظم لظا , وأما من يالغ هنهم تقال : سدثنی قلی عن دف 
اند أعد خلأ انه لا يأمن أن يكون قله ما حمدثة عن الشوطاث واقه الستمان . قال اأطوفى : هذا الحديث أصل 
فى الوك الى الله والوصرل الى معرفته وعبته وطريقه ء اذ المفترضات الباطئة وى الايمان والظادرة رف 
الاسلام واارکب منوما ودو الاحسان فهما کا تضمئه حديث جریل » والاحسان يتضمن مقامات السالمكين دن 
الرهد والاخلاص وألراقبة وغيرها . وف اديت أيضأ أن من اق ما وجب عليه وثقرب بالاو اقل ۸ عد دعاؤه 
لوجود هذا الوعد ااصادق اأؤكه بالقصم » وقد نقدم الجواب ها يتخاف من ذلك » ويه أن العيد ولو بلغ هی 
الدرجات حى بكرن عبر با لله لا ينقطع عن الطلب من الله لا فيه من اضوع له واظوارالعرودية » وقد نقدم تقر 
هذا وها فى آوائل کناب الدعوات ٠‏ تو (وما ترددت دن شی آنا لد ترددى عن امس اأؤدن ) وق حديث 
عاثقة د ترددى عن موت ء ووقع فى د الخلية ,فى ترجمة وهب بن مثيه و ای لأجد فی كتب الانبياء ان الله تیال 
يقول : ما تردذت عن شیء قط تردهی عن قبهتی روح امن اخ > وال الخطالبى : الردد فى دق الله ڈیر جار : 
والبداء عليه ف الاموو غير سائخ . ولكن 4 تأر لان : أحدها أن المد قد يشرف على افلاك فى أيام ره دنه 
داء إصيبه وفافة ازل ی فیدعو الله فيثفيه چا و يدقع عنه مگروهپا » کون ذلك من فعله كتردد من بريد أمرأ 
ثم يبدو 4ه فيه فیترکه ریمض عنه ولا بد له من 2اه اذا بلمخ الکتاب أجله »ان اقه قدكتب الفئاء علی خلقة 
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ماله ار وا ۳ 4 سل من اقام أنه : فد کون مصییته فى غير ذلك ما هو آثد علي هكااصيية فى الدئ مثلا . وال : 
وبدخل فی قوله د افترضت عليه » الفراض الظاهرة املا كا اصلاة والركاة وغيرهما من المبادات » وتر کال نا 
والقتل وغیرها من امحرمات 2 والبا طنة كالمل باه والحب 4 وال وکل عليه والخوف منه وغير ذإك .روش لقم 
أيضا ال أفمال وتروك , قال : وفيه دلاك ملى جراز اطلام الولى على لأخييات باطلاع الله تما له » ولا نع من 
ذلك ظاهر قرله تعالى ( عا غيب فلا يظور عل غيبه أحدا الامن ارنضی من رسول ) فأنه لا بنع دخول بعض 
آنباعه معه پالتبعية امدق قو انا مادشل على الل يوم إلا آلوزی؛ ودن المعلوم ۹ دخلى معه :عض دمه . قات 
الوصف ااستئیی للرسول هنا إن كان فجا اماق لامو ص كو نه رسولا فلا مشاركة لحد من انباعه فيه الا مه » 
والا فيحعتمل ما قال» وال عدف الله ما . ( تأبیه ( : أشكل وجوه دخول هذا الحمديث ف باب الو ضع دی ةل 
الداودى : ليس هذا اديت من النواضع فى شی“ ؛ وقال بوم : المثاسب ادعاله فى الباب الذي قبله وهو 
مجاهدة الرء نفسه فى طاعة الله تمالى ؛ و ذاك الرجم بیرق فى و الزهد نقال : فصل فى الاجتهاد فى الطاعة وملازمة 
العبودية . والجواب عن البخاری من أوجه : آحسدها أن الثترب الى الله باانوافل لا يكون الا بغایة التواضع 
8 والتركل عليه » ذكره المكرمانى . ثائيها ذكره آرضا فقال : قيل الترجة مستفادة ما قال د کنت مهمه » ومن الترود. 
قات : ديج مه چواب ثالث : ويظبي فی رابع 6 زهو آما نیماد من لازم قو د من عادی فى و لیا » لاله 
نی الرجر عن معاداة الاو ياء الممئلوم او الاتهم ؛ ودوالاة جمع الاو لاء لاتا إلا اة لام ام أذ 
ا هر کي كان ا ح و ۳ کور و ع GR‏ 
متهم الاشمث الاغر الذى EI‏ له وقد ورد ق الح عل التواضع علو أحاديثك ية کی لیس شی ما عل 
شرطه فاستفی ھا عد ألياب 8 ۳ درت قياض 38 خوار رقمه و أن الله ھال آوحی ال أن تو اضدو! دق 
و9 يفخر أحد على أحد 5 ان زود مس و ابر داود وغیرها وما حدر ۳1 دريرة رفعه د وما تو أضع أدن لله 
ما الا رثءه ۾ أخرجه ملم فا والترمذی وھا سول رثك أبى عر ره دمن تواضم لله رده الله = عله 
1 أعلى هلين ۳ اد رث آخرجه أن ماچه و شوه أبن حيان 
٩‏ - پس رل نی « پعشت أنا والساوق كبانين ۹ 
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قله ( باب قول الي ۲۹3 شی آنا والساعة کہا نین ) ال أبو القا, المسكيرى فى إعراب السند * السامة 
بالنصب والواو فيه نى د معء قال : ولو قرىه بالرقع لاد الم لانه لا يقال بشت الساعة » ولا هو فى 
موضع المرفوع لا لم توج بعك » وأجاز غيره الوجپین ۽ بل جزم عياض بأن الرقع أن وهر عطف على 
ضمين الهبول فى بشت » قل : ورز الخصب : وذكر نحوتوجيه أب ابقاء وراد : أو على ضميد يدل عليه الحال 
نحو فانتظروا ءا قدر فى حو جاء ايرد والطيااسة فاستعدوا . قات : والجواب عن الذى أعتل به أبو البقاء أولا 
آن رضمن بعشك معی جمع ارسال الرسول ويجىء الماعة نحو چشت » وعن الا يأنها ترات منزلة الموجود 
مالفا فى حقن یشب » يرجح النمب ماوقع ق تیر سر رة والنازعات من هذا الصحيح من مات فضیل بن 
سلیان عن إلى حازم بلفظ د بشت والساعة انه ظاهر فى أن الواو للبعية . وله (رما أ الساعة الا کلح ابعر 
الأ ) کذا لان ذر » وق دواة الا کش ور أودو آفرب , إن الله على كل شوه قير يم كذا للجميع معطرفا على 
الحديث نید فصل » وهو بوم أن تكون بقيته , ولي سكذلك بل التقدیر « وقول الله عر وجل » وقد ثبت 
ذلك فى بعض اانسخ . ولا أراد البغاری ادعال اشر اط الساعة وصفة القيامة فى کناب الرقاق استطرد ٠ن‏ -ديث 
الوأي الذي قبله المدتمسل على ذكر أفرت الدال عل فناء کل شیء الى ذكر مايدل عل قرب أقيامة . وهو من 
ايف کر یپه ٠‏ 2 ذکرفیه لا أحاديث عن سول وأنس و آن هر رة بلفظ واحد »وق حذيث سول واه هر رة 
زبادة الاشادة ‏ قول ( عن سول ) فى رواية سنیان عن أن حازم مدت من سول بن سعد صاحب رسول اه بے 
کا تقدم یکناب اللمان . قوله ( بشت أنا الاعة ) اراد بالاعة هنا يوم القيامة » والاصل فبا نطعة من 
الرمان » وف عرف أهل البقات جر. من أربعة وعشرین چزء! من اليوم واقيلة ۽ وثدت مثله فى حديث جاو 
وان يوم اة تا عشرة ساعقی وقد بين حالة كيتاب الجمة ؛ و اطلقت فى الحديث هل انفرام قرن الا ة 
قف فيح مسل عن عائعة وكان الاعراب 4 ألون رسول اله ب من اساعة , فظر إلى أحدث [ندان مم فقال : 
إن بش هذا ل يدرك ار م امت علیسک ساعتسک » وعنده من حديث آنن توه » وأطاقت أيضا على مرت 
اسان الواحد . توي ( کر نين ) کذا دقع هرد الکشمبی فى حديث سول » و اغیره کا ٹین مگذا ۾ وكذا دام 
فى رواءة صفيان لمكن بافط و کله من هذه آر كرائين » وق دوالة يقرب بن عبد الرجن عن ألى حازم دند دسل 
و بعثت آنا والساءة دگذا » وق وواية فضیل بن ايان , تال بأصبميه مکذا ». قوله ( ويشي بأصيميه فیمدها) 
ف روا سفيان « وقرن بين (صیمبه السبابة والوسطى » وف دداية فضيل بن سليان ويعقوب « بالوسطى وااق ثلی 


العام ¢ و للاسماهيل من رواة عبد الموید بن أفى حازم عن أبيه و رجهم بين أضبعيه وفرق بيهما شيا » وف 


رواة أى ضيرة هن آی حازم عند ان جرير د وطم بين أصيميه الوسعلی وال ثل الا ام وتال : ما مت ل 
الساعة إلا كفرتى رمان ء وه فى حديث پریدة بلفظ و بشت آنا والساعة ‏ إن كادت نة وأخرجه امد 
و قاری وسنده حسن » وق جديث المستورد بن شداد د بعت فى نفس الساعة سجقتها کا سیقی هذه هذه » 
#صيعيه الاي والوسطی » أخرجه الرسذی والطإرى . وقوله د فى نفس » فلح الفاء وهو کناة 
مر القرب أى بش عند ناج وله فى حديث آف جبييةب بفاح آم وكير آفوحدة - الانصادی 
من أشياخ من الا نعار آخرجه الطرئ , وآخرجه أيضاً من أ جبيرة م فوعاً بفید واسطة بلفظ آخر سأنبه 


اديت 56 - ۰۵ ۳2۹ 


عليه . وله ( فى حديث انس وان النياح ) بفتح المثناة ونشدید التحتانية وآشره مرعلة أسمه يزيد بن ية » 
ووقع عند مسل فى رواية خالد بن ال محارت عن شعبة « سمعت قتادة وأبا التیاح عدثان أنهما سما آنآ » فذ کره 
وزاد فى آخره « مكلذ وقرن شعبة السپحة والو- لي » وأخرجه من طريق أبن عدى هن شعپة عن حمزة الضی 
وان التياح م اله » وليس هذا اخنلاظ عل شعية ة بل کان ممه من ثلاثة فسكان ماف به تارة عن 3 وتارة من 
آلیمش ؛ وقد آخر چه الا مامي من طر بق عم بن على عن شمية لجع الال 1 ووفع سل من طربق غندر عن 
شعية هن قتادة و ىثنا آنس ۰ کرواة البخارى وزاد , قال شعية و سب فعادة يقول فى قدص هکفطل إسداهما 
عل الآخرى» نلا أدرى آذکره عن لس آو قالة فتادة ای من قبل نفسة » راخرجه اطبری مق هذا الوجه بافظ 
د فلا أدرى آذکره عن أنى ار قاله هو » وزاد فى رواية عاصم بن على د مكرذا وأشار بأصيميه الوسملی والدیابة» 
تال « وكان يقول يعنى قتادة كفطل [حداهما على الأخرى » . قلت : ول أرما فى شىء من الطرق عن انس » وقد 
أخرجه مسل من طريق معيد وهو ابن هلال والطبرى من طريق اسماعيل بن عبید اله كلاهما من أنس و لیس ذلك 
فيه 0 عم وچدت هذه الزيادة مص أوهة فى حديث أى جبيرة بن اأضحاك عمد الطبري ٠‏ ۰ وله فى حصديث ت أنى هر وة 
أ ی رض بوف ) فى دواية أبى ذر « حدثنا» ۰ قوله ( حدانا آبو بكر) فى رواب غير أبى در « أخير نا 
أو یک بكر وهو ای عیاش » ۰ قوله (عن أبى حصین) فى رو ابة ان مأچه Ams‏ أبرحمين» يفت الب أوله وأو 
صاخ هو ذكو أن » والام‌ناد که كرفيون . قوله ( كبانين ينى اصبمين ) كذا فى الاصل » ووقع عند ابن ماجه عن 
مناد ا اتا دجم بين [صبحیه » و آذرچه الطرى عن هناد با بلفظ , و آشار بالسباية 
والوسطى , يدل توله « یمی [صبعين » وقد احرج اانا عن اسن رن سفیان عن هناد بافظ , کپذه من هذه 
یی [ضیمیه » وله من روانة أبى طالب عن الدرری و وآشار ابر بكر [منيعيه الدباية والی ثاما » وهذا يدل 
على أن فى روایة الطبرى ادراجاء وهذه لرا ءة ثا تة فى الرفوع لکن من حديث أى هز روک نقدم؛ وقد أخرجه 
الطبرى من حدیت جابر بن سمرة و ای أنظر الى [صبعى رسول ات يع أشار باسیح رالنی ابا وهو بقول : 
بعت آنا والساعةكبذه من هذه » وق ر واية له عن « وجع بين (صيميه #سبابة والوههلى : والمراد بالسبابة وهی 
فت الب له وآشد ید ااو-دة الام بع 1 ای تن الاجام و لوم ها ی دهی اراد بالمسيحة ہمت مے جد لاما يشار پا 
ند التسبيح و حرلك فى التشمد عند اهليل اشارة الى التوحيد » ویت سبابة لم انوا اذا تسابوا آشاروا ما . 
قول ( نابعه اسرائيل ) بعی اين يونس بن أبى اق ( عن آي حصين ) ی با لسند والتن ء وقد و4 الاحاعیل 
من طر بق وميك الله بن موفی عن إمراثيل بنده قال مثل رواية هناد من ای بكر بن عياش ٠‏ ول الاسماميل : 
وقد نابءهما قيس بن الربيع عن أي حصين » تال عياض وغیره : أشار بهذا الحديث على اختلاف آلناظه الى 
قله المدة بيذه ودين الساعة والتفارت إما فى الجاورة وإما فى قدر ما يما . و يعضده قوف وكفضل أحدها علی 
الآخمر ى » دقل ممم : هذا الذى يتجه أن يقال , ولو كان !اراد الاول لقامت الساعة لاأصال (حدی الاصيعين 
بالاغری . قال ابن التين : اختلف فى معنی قوله «كيانهن» فقول کا بين السمابة والوسعلی فى الطول » وقول ای ایس 
پینه وبهليا أي . وتال القرطى فى « مهرم » حاصل الحديث :قريب آم اأساءة وممردة نها ؛ قال وعلى رواية 
مب يكرن القديه رقم بالا نمام » وعلى ارفع دع بالافارت . وال ضاوي ؟ متام أن اة تقدم البمثة 


۳9۰ (ھ ۔ کتاب گر 
النيوية على قيام الساعة كذ ية فضل احدى الاصیهء‌ین على الاری , وقیل ااراد استمرار دعوته لا تفترق إحداهما 
من الاخرى , کا أن الاصيمين لانفترق [حداهما من الاخرى ٠‏ ررجح الطبى قول البيضاوى نزيادة المستوره 
فيه . وقال القرطى فى , التذكرة ۾ : ععی هذا الحديك قروب أم ااساعة . ولا منافاة بيثه وبين قوله فى الحديثك 
الآخر ما المسئول هنوا باعل من السائل ,فان راد عدیث الاب أنه ليس بينه و بين الساعة نى كا ليس بين السباية 
والوسعلی (صیح آغری» ولا يلؤم من ذلك عل وفتبا بمینه اکن سياقه بفید قرا وأن آشمراطبا متتابعة ک تال 
الى فد جاء أشراطبام قال الضحاك : أول آشراطبا بءثة عمد زگ . والحكمة فى نقدم الاشراط ايقاظ الغافاين 
و حم على التو ب والاستم‌داد . وقال لكر مانى : قبل مناه الاشارة الى قرب اجاورة" وقيل الى تفاوت ما بولبما 
طولاء وعلى هذا فا لنفار فى لقول الأول الى المرض ؛ وقيل المراد ليس بنیما واسطة » ولا ممارضة بين هذا و بين 
قو لە :الى وان أ عذده مل الاءة) وتو ذل لان عم قر ما ل تارم عل رقت 2 معنا » وقول معی اد یه 
أنه ليس بین وبين اانيامة شىء » هى اتی نلین كا :لى الما بة الوسطى » وعلی هذا فلا تنا بين ما دل عليه اديت 
وبين قرله تعالى عن الساعة ‏ لا يملا إلا هو € وتال عیاض : حاول بعضهم فى تأورله أن نبة ما بين الاصمین 
كنسبة ما بق من الدنيا بالنسية الى ما نی وأن جاتما سبعة آ لاف ئة » واستند الى آخبار لا آصح . وذععكر 


ما أخرجه ابو داود فى تأخير هذه الامة نصف يوم وفسره مخسیالة سنة » فير خف من ذلك أن اذى بق تصف 
سیم وهو قريب ما بين السبابة والوسطى ف الطول » تال : وقد ظبر عدم تة ذلك اوفرع خلافه رجاوزة هذا 
المقدار ولو كان ذلك ابا لم بقع خلاف» . قات : وقد أنضاف الى ذلك مئذ عرد عياض الى هذا این ثلاعاة سئةء 
وقال ابن العرى : قيل الوسطی ”ريد على السبابة نصف سيعبا » وك ذلك الباق من الدنيا من اليعثة الى قيام الساعة. 
قال ؛ وهذا بعيد ولا يمل مقدار انیا كرف يتحصل لا نف سیع آمد يمبول ؛ فالصو اب الاعراض عن ذلك 
قات : السایق ال ذلك أبو جعفى بن ج_ير الطرى فانه أورد فى مقدمة تأريخه عن أبن عباس وال : الدنيا جمعة من 
جمع الآشرة سيمة آ لاف س 6 وقد مضی ده ۲ لاف وماثة مماة » وأورده من طريق محي بن يعآوب عن حاد بن 
أفى مان عن سميد بن جریر عنه . ويحى هو أبو طالب القاص الانصارى » قال البخارى : ماكر الحديث » 
وشيخه هو ذنيه اللكونة وفيه مقال . ثم أورد الطبرى عن كعب الاحبار قل : الدنيا ست آ لاف سسئة . وعن وهب 
إن نيه مدله وزاد أن الذى معنى متها خة آ لاف وسیالة س 6 ثم زیفهماً ورجح ماجاه عن أبن عياس .ثم آورد 
حديث ابن عر الذى فى الصحيدين مرفوعا « ما أجل فى أجل من كان بكم الا من صلاة العصر الى مغرب 
الشمس » ومن طربق مغيرة بن حکیم عن أبن عر بلفظ و ما دق لأمتى من الدنيا الا کفدار إذا صليت العصر »> 
ومن طريق بجاهد عن أن عير وکنا علد النى ب وآلشمس عل ۶»بقهآن ع ثفعة عه المهسر فقال : ما 
أعمارك فى أعسار من معی إلا ک بق من هذا الهار فج مض منه » وهو ند أحد أينا بسند جسن ء ثم آورد 
حدیت أنس و خطبنا رول الله بے بوما وقد كادت الشمس فيب » فذكر تعو الحديث الأول عن ابن عر » 
ومن حدیت أبى سعيد عمناه تال عند غر وب اأشمس د ان مثل ما تی من الدنیا فيا مضى مها كبقية روم هذا فيا 
معی مثه » وحددف ألى سعد آخرجه أيضا وفيه على بن زرط بن جدمان وهر ضعیف ۰ وجدیت أنس آخرچه 
أيضا وفه مرمی بن خاف» ثم جح يرما عا حاصله آنة حل قوله و إعد صلاة اسر »على ما اذا صلیت في 


الحديت ۳و اب وه وه اوم 


وسط من وتها . قات : وهو رعیسد من لفظ آنس وآ سعيد ؛ وحديث أبن عر يح متفق عليه تالصواب 
الاعتاد عليه , وله جلان آحیدهیا أن المراد پا اتشيه النقر بب ولا راد حقيقة المقدار فيه تمع مع دیش 
انس وان سید صلی تقد ثيوتهماء و ابا أن مل على ظاهره فیقدم ل رث بن عر اعحته و يكون فيه دلا 
على أن مدة هذه ال٩.2‏ قدر #س اهار ثقريبا . ثم أيد آطبری کلامه يحديث الباب وحدیث أبى ثملية الذى 
أخرجه ابر داود وده الاک و لفظه د واقه لا آمجز هذه الام من نعف يرم » وروانه ثقات ولكن دجم 
البخارى رتفه . وعد أن داود آبنا عن حفیث سعد بن أنى وقاص بافظ « ألى لارجی أن لا مجر أمى عند 
دما أن بوغرم نمف يومء قل امد هكم نص بوم ؟ قال : تمس سنة » وروانه موثقون إلا أن فيا ١‏ نقطاطا . 
آل الطرى : ونصف الیرم نة سنة آخذا من قوله تعالى ( وإن يوما دند ريبك کا اف سنة ) فاذا اننم إلى 
قول ابن عاس ان الدنيا سيعة آ لأف سنة توانقی الأخبار, فيكون الماضى الى وق الحديث المذكور سئة آ نی 
سنة و ماه نة تقر ربا . وقد أورد السهيلى كلام الطرى ريده ٤ا‏ وقع عنده فى حدیت الستورد : وأكده 35 
زمل رقعه , الدأيا سرمة آ لأف سئة يمدت فى آخرماء . قلت : وهذا الحمديث اما هر دن ابن زهل وسنده ضعيف 
چدا آخر جه این السکن فى و الصداية , وقال ٍسناده وول » و ایس مر وف ف المحاية ؛ وان قتببة فی « غريب 
الحديث »؛ وذکره فى ال مراية أرضا ان عنده وغيره واه مهم عيد الله و امه پم اضعا » وقد آررده أن 
الجردى ف ااو ضوعات , وقل أبن الاثیر : ألفاظه عصنوعة . ثم بين السبيل أنه ليس فى سدیت اماف بوم ماأيئقى 
الزيادة على الخسمالة, تال : وقد جاء بیان ذلك فيا رواء جمفر بن عبد الراحد بافظ وان أحسنت أمتى فبقاؤها يوم 
من أيام الأخرة وذلك الف سنة » وان أساءت فنصف يوم » قال رايس فى فوله ه بعت آنا والساعة کباتین ۾ 
ما يقطع ‏ على صة التأويل اماضی ٠‏ بل قد قيل فى تاو يله أنه لیس یه بين الساعة نی مع اثقریب لجيئها . ثم جوز 
أن کون فى عدد ال مروف ني فى أوائل الدورمع <ذف المكرر ما برائق حديث ابن زمل ؛ رذکر أن مدتها قسمائة 
دثلاثة . قات : وهو مبنى دلى طر فة المذارية فى عد اروف » وما المهارنة فینفص امد عندم مأآتین وهشرة 
تان السين عند ااغار بة بذلا م1 والصاد بين وأما المشارقة فالمين عندم سنون وااصاد تسدون فيكون القداو 
عدم ستمانة رثلانةرآسدین , ود مضت وزيادة علها مائة وس وأريمون سنة » لمل على ذلك من هذه الميئية 
باعل » وقد ثرت عن أبن عباس الزجر عن عد أبى جاد دالاعارة الى أن ذلك من جل السحر , وايس فاك ببعيد 
فانه لا أصل له فى الشريعة . وقد تال ةى أبو بكو إن العربى رهر من مشايم السولى فى فوائد رحلته ما نصه : 
ومن الباطل الحروف المقطمة فى أراثل سور » وقد حصل لى فيها عشرون قرلا وأذيد ولا عرف ادا ء 

علها بعلم ولا رصل فا الى فم ١‏ إلا انی أقول ٠‏ فذکر ما ملخصه أنه لولا أن المرب کانوا یمراون أن لما مداولا 
متدارلا بینم لکانوا أول من أنكر ذلك على نی + بل تلا عليهم مس دحم فدات وغيرهما ذل پتکر وا ذلك 
بل صردوا پالتسلیم له فى البلاغة والفصاحة مع تشوفوم الى عثرة وحرصدم دل زلة ؛ فدل على أنه كان آمس! مفروة 
ee‏ ۷ [نعکار فيه . لت : وأما عد افروف خصوصه نأ جاء عن يعض جرد کا جمكاء ان امن ف السيرة 
النبوية عن أبى ياسر ن آخعاب وغیره اجم حللوا المروف ای فى وال ااسور على هذ الحساب واستقصرو! المدة 
آرل ما رل الم وار فلا تزل بعد ذلك المص وطسم وغه ذلك الوا الت علينا الاس . رح تقدير أن کون 
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ذلك مراد فليحمل على جیع ا روف الواردة ولا حذف الگرر ؛ قال ما من حر ف نما الا وله سر مخصه » أو 
يقتهر على عذف المكرر من ااه السود ولو آكررت اطروف فهاء فان الود الى ا بتد أت بذاك تسم وهشرون 
سورة وهدد حروف ايع ثمائية وسبعون حرةا وهی ال سنة حم تة الرخمسة طم نتان ا مص ال رکپی‌ص ممق 
طه جاس لس ص ق ن ؛ 13۶ حذف ما کرد من الور وهی تس من 0 وخمس من <م وأدبع من الر وواحدة من 
طم بق أربع هشرةسودة عدد حروفرا اة وثلاثون حرفا فاذا سمب عددهاً ال أاغر بی باشی لفين وستائة 
وأربعة و هثر ن وما ب جل ااشرق اتبلغ فا وسيعماثة وأربعة ومین و اد ذلك عمد وليه إلا لاب آن 
الذي جنم اليه ااسپرل لا ينبغى الاعتیاد عليه لشدة آتخالف فيه > وق املة فأقرى ما يعت ق ذلك ما دل مايه 
جد رش این عار الذى آشرت اليه قبل ؛ وقد آخرج معمرق اجامع ون ابن أبن ميح عن #ادد قل معمر : وباضى 
عن کر مة فى قوله تعالى لا فى يوم كان مقداره سین ألف سنا € ال : الدئيا من أولما الى آخرها يوم مقداده 
مون ألف سنة لا يدرىكم ھی ولاك بق الا اه تمالی وقد حمل بعض شراح و الما بيح »حديث د أن تعجر 
هذه الامة أن بو خرها نمف يوم » على حا يوم القيامة وزيفه "یی فاصاب » وأما زيادة جءفر فبى موضوعة 
لاما لا درف الا من جبته وهو مشبود بوضع الحديث وقد كذية 369 مع آنه لم يدق سنده يذلك » فالعجب 
من ااسپیل كيف سكت عنه مع مصرفته يحاله . وات التمان 


و = ات ۰ ۹ - وش أو بان أخبرتنا شميب حد"دا أبو از نادر عن عبد اترحن 
۶ 
للك دنه آن سول اله يك قال : لاتقوم الساعة حت تطلم الشمس من مغر ها » 
الاما لم تسكن آمنت من قبل“ أو كسيْت' 
و 9 


زا اعت" فرآها لاه آمنوا آجدون ؛ فذاك حين لا ینفع 
فى إعانها خيراً . ورن الساعة وقد شم الان و مهما بينهما فلا ایو ولا وان ٠‏ نون الساهة 


وعن أف هريرة ری 


وقد انصرف ارجل بان فحتم فلا يمه . واقومن" الساهة وهو بایط وض فلا بسقی فيه . وانقومن 
الساعة وقد رقم حرش أ كلت إلى فيه فلا يطعمها » 

قوله ( باب )كنذا اال کر فير ترجة » وکدمیبی « باب طلوع الشمس من مغریا » وکذا هو فى.نسخة 
الصفاق ؛ وهو مناسب ولکن الأول أنسب لانه يضير كالفصل من الباب الذى قبله » ووچه تعلقه بة أن الوع 
اليس من مغر عا امأ بقع عند (شراف قيام اة سأفرره . وله رآ آلر ناد من ٥بد‏ الرحون) هو الاعرج :ٍ 
وصرح به الطراق فى مند العاميين عن أحمد بن عبد الوماب عن ألى الوان شيخ الإخادى فيه ۰ قو ( لاثقوم 
الساهة حتى اطع الشمس من هشر بها الح ) هذا بض وديث ساقه الوافب فى أواخر كتاب آفتن بهذا الاسنام 
امه وق وله د لانقوم اساعة حى قتقل فشان مظیمتان > الحديك » وذكر فيه نحو دشرة أشياء من هذا 
الجنس » ثم ذكر ما فى هذا الیاب ؛ وسأذكر شر حه مستوق هناك » وأفاصر هنا دل ما إتماق بوالوع الدمس لاله 
الیاسب لا قله وما بعده من قرب القيامة خاصة وامة . قال الطب : الآيات أمارات الا إما ٥ل‏ قرا ما 
8 وو دا 0 في الارل الدجال و وله ھی ويا جوج وما وج واطسف + و هن الثانى الاعان وطاوع یمس 


a 1۵۰۹ اشدیف‎ 


من مغرجا وشروج الدابة والنار التى تحشر ااناس » و حدیت اباب بوذن بذاك لانه جعل فى طلوعبا من الغرب خا 
لمدم قرام الساعة فقتضی أنها اذا طاءت كذلك انتنی عدم #قيام فثبت القيام .قوله (فاذا طلدت فرآها الناس آمتوا 
أجمءون) وقع فى رواية أبى زرعة من ألى هر برة ق التفسير « ڈذارآھا تات آمن من ماما » أى على الارض من 
الناس . وله ( فذاك ) فى رواخ الكصمينى « فذلك » وکذاهو فى دواية أب زرعة : ووقع فى رواية هام دن أبى 
هريرة فى التفسهد أيضأ ه رذاك » بالواو ٠‏ قوله ( حي لا ينفع نضا (عالها الاب ) گذا هنا وق رواة أبى زرعة 
(Ilela‏ تكن آمشع من قبل» وق رواية هام و (يمائها ثم قرأ الآبة» قال الطبرى : ممنى الآية لا ينفع كافر! لم يكن 
آمن قبل الطلوع اعان بعد الطلوع » ولا تفع مؤما لم يكن عمل صا ا قبل اعالوع ل صاخ بعد العالوم » لان حم 
. الاءان والعمل الصاح حرنثك حكم هن آمن أر عمل عند الذرغرة» وذلك لا يفيد شتا کا قال نمی وف يك ينفعوم 
اعاجم لا رأوا باسنا € وکا ثبت فى الحديث اامحیح , :قبل ثوبة اميد مالم ببلغ الفرغرة» وتال ابن عطية : في 
هذا الحديث دلیل ولى أن الراد باابمض فى فول تعال لإ بوم باق بمض آیات ر بك ) طلوع آقشمس من المغرب » 
وال ذال ذهب ابمپور » وأمند الطری عن ان مسبود أن المراد بالپوض (حدی ثلاث هذه أو خروج الدابة 
أو الدجال » قال : وفيه نظر ان دول عيمى بن مریم يقب روج الدجال » وعيسى لا بقبل الا الا مان فانتنی أن 
. يكون روج الد جال لایقبل الاعان ولا الثوبة . قات : ميت فى بم مسل من طریق أنى حازم عن أبى هر برة 
رفمه و ثلاث اذا ڪر چن لم بنفع نفسا اعانا ۾ دكن آمات من قبل : طلوع آشه‌س من غمرجا ؛ و الدجال » وداية 
- الآرضء قيل فلمل حصول ذلك يكون متا بما محیث :بق النسبة إلى الأول متها جأزية , وهذا ميد لآن مدة ليث » 
الدجال الى أن بقتله عيمى ثم لبت عيسى وخروح يأجوج وماجوع كل ذلك سابق على طا لوح الفمس من 
ال مغرب ؛ فالذى يرجح من جوع الاخبار أن خروج الدجال أول الابات المظام المؤذنة باذير الاحوال العامة 
فى معظم (لارض وياتبى ذلك جرت عيمى بن مرجم » وأن طلوع الشدس من المذرب هو أول ال یات العظام 
او ذنة بتفی أحوال العالم ااملوی » ویاتهی ذلك بقيام الساعة» ولعل خروج الدابة بقع فى ذلك ابرم الای تطلع 
فيه آلش‌س من المغرب ٠‏ وقد أخرج ملم ایا من طريق أن زرعة عن عبد الله بن عرو بن الماص رفعه , أول 
الأيات مالوع مس من مفرا وخروج الدابة على ااناس ی » فآ ما خرجت قبل الاخرى فالاخری منبا 
قر بب » وف الحديث قصة اروان بن الحم وأنهكان بقول ؛ ارل الآيات خروج الدجال » فأ كر عليه عبد امین 
عمرو . قلت : و لكلام مروان تمل يعرف ما ذكرته . قال ا ماک بو عبد الله : الذى بظبر أن مالوع الشمس سبق 
خروج الدابة ثم تخرج الدابة فى ذلك الوم أو الذى يقرب منه . قلت : والحسكة فى ذلك أن عند طلوع الشمس من 
المرب یغلق باب آتو بة فتخرج الداية تمين ادن من اسکافر اسكيلا للقصود من إفلاق باب ااتوبة » وأول 
الایات الوذة بقیام ااساعة الزار ای تحشر ااناس کا تقدم فى دی اش فى يدم الاق فى مسائل عبد الله بن لام 
وه و واما آول أشراط الساعة فثار تحشر ااناس من ااشرق الى الغرب » وسي أ فى فيه زبادة فى م باب كيف 
الحشرء . قال ان عطية وغیره ما حاصله : مدن الآية أن الیکانر لا بنفعه [4انه بعد طلوع ااشمس من المغرب » 
وکذاك المامی لا تنفعه تر بته ۰ وم الم يعمل مالا من قبل ولو کان مومت لا نفعه الملل بعد طأوهيا هن 
ال مغرب . وةل القاضی عياض : المعنى لا تنفع ثوبة بعد ذلك ۰ بل عتم على عمل کل أحد بالحالة انی هو هايها . 
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ا ا ا 
والحسكمة فى ذلك أن هذا أو ل ابتداه فيام الساعة بتذير الما الملوي . فاذا شوهذ ذلك حمل الاعان الضرودی 
بالمعاينة وارتفم الاعان بالغيب » فهو کالاعان عند الخرغرة وهو لا ينفع ۰ فااشاهدة اعالوع الس من المغرب 
مثله . وتال القرطى فى و النذكرة » بعد أن ذكر هذا : فعل هذا قتوبة من شاد ذلك أ و كان كالشاهد له مردردةء 
فلو امندت أيام نبا بعد ذلك إلى أن پندی هذا الاس أو ينقطع تواتره وبصير الأبردزه [حادأ فن ال حينتذ أو 
تاب قبل منه ٠‏ وأيد ذلك بأنه روى أن اك.س والقمر يكيان الضوه بعد ذلك ويطلمان ويغر زان من اشرق ا 
كانا قبل ذلك . قال وذکر آپو الأيث السمرقندى فى تفسيره عن عر أن بن حصين قال : اما لا قبل الاعان والتوبة 
وفت الطلوع له بكرن حيذئذ صيحة فيلك ما كثير من الناس » فن ألم أو ثاب فى ذلك الوقت ل قبل توبته » 
ومن ثاب بعد ذلك قبلت تويته .قال وذكر المنانثى عن عبد الله بن #رو رفعه تال : ثبق الثامن يعد طلوع الشمس 
من مغرما عشرين ودائة سنة . قات : دقع هذا لايثيت . وة أخرجه عبد بن مید فى تفسیره بعند جيك عن 
عبد الله بن عرو هوقو ؛ وقد ورد عنه ما يمارضه , فأخرج آحد ونم بن اد من وجه آخر عن عبد الله بن 
عبرو رامه : الآنات خرذات منظومات فى ملك اذا انتعلع الك تیم بضها بدا . وأخرج الطبراق من وجه 
آخر عن عرد الله بن عمرو رفغ : ذا طلع الشمس من مغر ما خر ابلیی ساجدا ينادى إلى مرق أن آسجد ان 
شك ادن نگ . وأخرج نے عره عن أبى هر رة والحسن وقنادة يأسأ يد غ فة . وعند ابن عدا کر من سود رف 
این اسرد ااخذازى واه : بين بدی الساعة دشر آيات كالنظام فى الخيط اذا سقط متها واحدة توالت . وعن 
آن العالية بين أول الابات وآخرما ستة آشپر يقتا بءن کٹا ع ارزات فى النظام . و عکن الجواب عن درت عبد 
الله بن عرو بأن المدة ولو كانت کا قال عشيرين ومانة سنة کہا هر مرورا مریما کندار مور عشرن 
ومائة شور من قبل ذلك أر دون ذلك , م ات فى اا مسل عن أن هر برة رقمه « لا تقوم الساعة ی 7" ون 
السئة كالشبى » الحديث وفیه د والبوم كاحيراق السعفة > وأما حديث عران فلا أصل له » وقد سبقه الى دزا 
الا<ال اليوق فى « البعث والنشود » فقال فى « باب خردج يأجوج وماجوج» : قصل ذکر الحليمى أن اول 
الابای الد جال ثم تزول عیسی » لان طلوع اأشمس من آلفرب أو کان قبل تزول عيمى لم نفع الكفارا مام ف 
زمانه واسکنه پنفعیم اذ لو لم ينفعهم لما صار ادن واحداً پاسلام من ألم متهم ۰ قال البستی : وه وكلام كيج 
لو لم يعارض الحديث اامصيم المذكور أن « أول الآيات طلوع امس من الفرب » وفى حديث عبد الله بن مرو 
طلوع الهس أو خروج الدابة ول حديث أبى حازم عن أف هريرة الجزم ما وبالدبال فى عدم نفع الا یمان . 
قال اأبمق : أن کان فى دز الله أن طلوع الشمس ساق احعمل أن يكون ااراد نی النفع عن أنفس اقرن الذن 
شاهدوا ذلك » فذا انوا وتطارل الرمان وعاد امضوم الى اا-کفر عاد تكليفه الاعان والغيب » وكذا فى قصة 
الد جال لا اقم مان هن آمن ای عاد مشاهدع الاجال ويافعه امد انقراضه . و أن کان فى عل اله عالوع الشوس بعد 
نزول یی احتمل أن يكون اراد بالابات فى حديث عبد الله بن عرو آیات آخری غير الدجال ورول عيبى , 
اذ لبس فى الور اص على آنه يتقدم عيدى . قات : ومذا ای هو للمتمد والاخبار الصصيحة تاافه » فق بح 
مل من رواية عد بن سيرين عن ألى هريرة رفعه د من تاب قبل أن تطلع الشمس من هريما تاب الله عليه » 
ففپرمه أن من تاب بمد ذلك لم تقول . ولآبى داود والنساقی من حديث معاوية رقعه « لا تزال تقول التوبة حق 
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تطلع الشمس من مغر بهاء وسنده جید . والطبرائى من هبد اقه بن سلام حو . و آخرج أحد والطبری والطبراق من 
طريق مالك بن مخاص بضم التحتانية بمدها عاه مدجدوة و یکسر المم وعن »مار ة وعید الرحمن بن دوف وعرد الله 
ابن مرو رفعوه ه لا “رال التوية مقبولة حت تطلع الشمس من مفرما فاذا طلعت طبع الله على کل قلب با فيه 
وگن الناس العمل 8 راخرج أحد و الداری وعيد بن ید فی تفسير ه کاوم من طر بق آی هند عن معاوبة رقمه 
۳ تنقعام الثوية حتى لطلم الشمس من مقريم! » رأخرج الطبری بسند جيد من طرق أبى الدمثاء عن أن مسمود 
موفرظ م الذوبة مفروضة مالم تطلع العمس من مغر ما » وفى حدیث صفوان بن عمال و “ممعت رسول الله 
يقول : ان ال مغرب بايا مفتوحا التوبة مسيرة سبعين سنة لا بذاق ی نعالع اآشمس من نجوه > أخرجه الثزمذى 
وال <دن حیح » و آخرچه آیضاً سای وان ماجه وصمحه أبن خر عة وابن حبأن. وق حديث أبن عياس نموه 
عند ابن مردوبه وفیه « فاذا طلمت الشمس من مفریا رد ااصراعان فیلتم ما بيا فاذا أغلق ذلك الباب لم تقبل 
بعد ذلك توبة ولا تنفم حسنة الا من کان يعمل ایر قبل ذلك فانه ری شم ماکان قبل ذلك » وفيه « فقال أبى 
أبن كەب : فسكيف بالشمس وااناس بعد ذلك ؟ قال : كى الهمس اضر و نطلع كاكانت تطلع و تفيل الئاس على 
الدنیا . فلو نشج رجل مرآ | ركه حتى تقرم الام »و حديث هید الله بن عمرو إن العاص عند نیم بن حماد فى 
كتأب الان و مد الرزاق فى تفسیره عن وهب ین جار اخیرانی بالاء المعجمة قال و كنا عند عد الله بن عرو 
فذكر قصة قال م انیا دنا قال : ان الهس اذا غربت سامت وجدت و استآذای فى امالوع فیژذن ها حتی اذا 
کان ذات ليله فلا يؤذن ما وحبس ما شاء اقه تعالى ثم يقال لها : اطلمی من يث غر بت » قال فن بومشذ الى بوم 
اقيامة لا ينفع نفا اماما لم کن آمنت من قبل ۰ رآخرچه عبد بن ميد فى تفسیره عن عرد الرزاق 5 ذإك » ومن 
طريق آخری وزاد فما قصة ااجدین و آمم م الاين يسقتكرون بطء طلوع الشيس . و اخرج أيضأ من حامق 
عبد الله بن ألى أرق تال م تأتى لبلة قدر ثلاث ليال لا بمرنیا الا التوجدون » يقوم نیترا حو يه ثم ينام ثم بقوم 
فيقرأ ثم ينام ثم يقوم فعندما موج الناص بعضيم فى بمعض » حت اذا صلوا الفجر وجاسوا اذا م بالشمس قد 
طلست من مر ما فیطج اناس ضجة و ادخ ؛ حى اذا ترسعات المياء رجعت » وعند لبچق ف و البعث نشور ۾ 
من حديث أبن مسمود جره د قينأدى الرجل جاره بانلان ماشأن اقب لهم نمت حی شيعت وصليت حى أعيت ۰ 
وهند لمم بن حاد من رچه أخر عن عبد الله بن عرو تال و لا يلبثون مد يأجوج ومأجوج الا قليلا حتی تطلع 
الشمس من مفرما » فيناديهم مناد : أي الذين أمثرا »قد قبل منک » ويا ها الذین کفروا قد أغاق عنک باب 
آلنو بة وجغفت الافلام وطوبت الصحف » ومن طريق يزيد بن شرح وكثير بن مرة اذا طلمت العدس من المرب 
طبع عل القلوب عا فها ور تفع الحفظة رتم اللاك که أن لا يكتبوا عملا » وأخرج عبد بن حميد والعاری 
#سند صصيخ من طر يق عام الشعى عن عائة «اذا خر ج أول الا بات طر حت الاقلام رعاو بت اله دف وخلعت 
الحفظة ودودت الاجماد على الاعمال » وهو وان كان موقوف فکه الرفع . ومن طریق الوق عن ابن عباس 
نحره ؛ ومن طرق أبن مسعود تال د الآية الى عم ہا الأعمال طلوع الغعمس من مقرما » فرذه آثار زشد بعضما 
بمضا متفقة ملى أن ادس اذا طلمت من لغرب أغلق باب الاوية ولم يفتح بعد ذلك » وأن ذلك لا مختص یوم 
الطلوع بل يمد الى يوم القيامة ؛ ویو خذ منبا أن طلوع اأشمس من مغريها ول الانذار بقيام الساعة » رف ذلك رد 


۳9۹ ١م‏ - كاب الركاق 


على أحماب الميئة ومن وافقهم أن الشمس وغیرها من الف‌کیات بسيطة لا تاف مقاط ياتا و لا یتمارق اليا 
تذبیر ما هی عليه » قال اکر ماق : وقواعدم منقرضة ومقدماتهم منوعة » وعلى تقدير :يما فلا امتثاع من 
ااطباق منطفة اأروج الى هى معدل اپار حیث إصير الشرق مغر با وپاامکس : واستدل صاحب «الگداف» ذه 
الآية للدتزلة فقال : قوله لإ لم نکن آمنت هن قبل ) صفة لقرة و نفسا € وقول ( آو کبت ف انما خيرم 
علق عل ور آمات) والعنى أن أشر اط الساعة إذا جاءت وى آيات ملجدة للاءان ذهب أو أن التكلرف عندها قل 
ينفح الاعان حيفئذ من غير مقدمة انا قبل شور الآنات أو مقدمة اعانا من غير تقديم عمل صالح »فل ارق کا 
تری بين الافس الکاارة وبين قنفس الی آمنت ق وفته ول اسب خیرا لیم أن قوله لإ الذن آمنوا وعلوا 
الصالحات )€ جع بين قر ينين لا شیفی أن تنفك احداها عن الاخر: ی -قى نوز صا<ما ویسمد » والا فالشقوة 
الاك . قال الشباب السمين : قم أجاب الاس بأن الممنى فى الأية أنه إذا أكن بمض الا بای لا وع نفسا كائرة 
اما الذى وفعته اذ ذاك» ولا بنفع نفسا سرق اعانها ولم تسكسب فيه خيرا » فة-د علق نی تفع الا مان بأحد 


ودفين : إا أفى سبق الا مان فقط , وبا سبقه مع أ كسب اور ؛ ومؤبومه أنه نفع الا مان ااسابق وحده 
وكذا السابق وممه الخير ومقهوم الصفة قری فيستدل بالآيةلمذهب أهل السئة ریکون فيه قلب دلول الممنزلة دايلا 
ماهم . وأجاب إن المنير ؤ « الانتصاف » فقال : هذا الكلام من البلاغة بلقب الل ؛ وأسله يوم بآ بض 
آیات ريك لا ينفع نفسالم تسكن مؤمنة قبل اعانها بعد ولا نفسا لم تیکسب يرا قل ما سیه من لیر بعد 
قلف الكلامين اماما کلاما واحد! اماز بهذا التقربر يظور أا لا تالف مذهب أمل الحق فلا ینغم بعد ظروم 
الآنات | کتساب #لير ولو نفع الامان المتقدم من الخلود » فوی بالرد على مذهره أرلى من أن تدل له . وقل أن 
الحاجب ف أماليه : الا مان قل جیء الأ نافع ولو لم بكن عمل صام غهره . ومعنى الآبة لاقع تفا إماتها 
ولا كما العمل الصاح ل يكن الا مان قبل الأية أو لم يكن العمل مع الا ءآن قرام تاختصر للعلم » و نقل الطيبى كلام 
ال فى ذلك ثم فال : الممتمد ما قال ابن التي مان الحاجب .و ب ط أن اقه تمالی لما عاطب الما بدن پقوله تعالى 
(رمذا تاب آنز لناء مبارك فاتبعوه) الآية عال «لانزال بقوله أن تقر لوا انما أنرل اکتاب) ال اوا العذر 
والزاما الحجة , وعقبه بقو4 فد جام بينة من د بكم رهدى ررحة) تيكينا هم و:قريرا لما سبق من طلب 
الاتباع , ثم قال لفن أظل من کذب) الا 2 . أى انه أنزل هذا السكتاب الاير کاشفا لكل ريب وهاديا الى الطربق 
المستقيم ررخة من الله للخلق ليجعلوه زادا !مادم فيا يتدمرثه من الا مان و سمل الماح لجعلوا شكر 'نحمة أن كذيرا 
بجا رءئعوا من الاتفاع بباء ثم قال لإ هل بنظرون ) الآية أى ما يفتظر مولاء المك.ذيون إلا أن يأثيهم عذاب 
انیا بترول آللانکه با لقاب الذى ب صل شأنتهم کا جری لمن نی من الام قبلوم » أو يمم «ذاب الآخرة 
برچود بعض قوأرعيا بائذ قفوت الك الفرصة السابقة فلا یثفه‌پم شیء ۱4 کان بنفعوم من قبل من الاعان » وکذا 
العمل الصالح مع الإعان ۰ فسكأنه قيل بوم ی بعض آيات ربك لا ذقع نفسا ءانما ولاكسيا العمل الصا فى 
ماما حينتذ اذا لم سكن آهنت من قبل أو كسيت فى ایا شيرا من قبل » ف الآنة لف اکن حذفت إحدى 
ور فين باغا 4 النشر » و نظيرة قوله تعالى دمن 29 عن عیاده وکن ف دشرم اليه (ar‏ ول فیذا 0 
الذی عناء ابن لني بقوله ان هذا كلام ف البلاغة ,نال له الف واامتی يرم يأف بدض آیات ر بلك لاق 


الحديف .و ودود Fay‏ 


نفسا لم تسكن مومنة من قبل ذلك اماما من بعد ذلك . ولا ينع لسا كانت مؤمنة انکن لم تعمل فى يماما علا 
صالخا قبل ذلك ما تعمله من لام مل الصا بعد ذلك ؛ قال : وملا التقرير بظهر مذهب أمل السئة فلا يذفع بعد 
ظبور الآبة | کتساب الي أى لاغلاق باب التوبة ودفع الف والحفظة » وأن كان ما سبق قول ظوور الأية . 
من الاعان نفع صماحيه فى اجملة . م قال اطیی : وقد ظفرت بفضل الله بعد هذا التقرير عل آي أخرى آخبه هذه 
الآية وتناسب هذا النقری معنى و لفظا من غير [فراط ولا تفريط وهی قول مأل ( واقد جثنام بکتاب فصلناه 
عل عل هدي ورحة لفوم بومنرن » هل ينظرون إلا تأریه يوم يأنى تأويله يقول الذين سوه من قبل ند جاءدت 
رسل بنا بالحق فبل لذا من شفمأء فيشةموأ لنا أو نرد فتممل غير الذى كنا تعمل » قد خسروا آنفسهم ) الآية 
فانه يظرر منه أن الاعان الجرد قبل كدف قوارم الساعة نافع > وان الابمان المقارن بالعمل الصالح أنفع » واما 
إن حصوطا فلا ينفح شىء أصلا » رات آعم 5 اتوى ملخصا. قوی ( ولتقرمن الساعة وقد اتصرف الرجل پان 
اقحته ) بکمم اللام وسكون اقاف بمدها مهم هى ذات الدر من النوق ۰ قول ( يلط حوضه ) جنم أله ویقال 
الاط حوضه ادا مدره أى جع حچارة فصير ها کا رض ثم سد ما بدا من الفرج بالمدر رغره أيتحفين آلاء بهذا 
أصله » وقد يكرن للحوض خروق فیسدما بالدر قبل أن لاه ۰ وفى کل ذلك اشارة الى أن القيامة تقوم پنتة كا قال 
نمی و لا تأتيكم الا بغتة € 
¢ 9 °“ 
۱ -- پاصیمن أحب لقاء الله أحب ال لقاءه 

۷ مشا جاج حد کنا م حد اعد عن أ نس « عن عيادة بن للصامت عن البی ولاق ول : 
من ات قاء لله عن ای ائه ومن کرد لقاع ان هکره 421 لقاوه 3 قالت عانشة 0 بض أزواجم ب إنا 
سکره للوت قال : لبس ذلك » ولسکن للزمن إذا حضره الوت بش برضوان الله وكرامعه » فیس شى 
أحب" إل عا أمامه » فاح لقاء الله وأحب ال تفا . وان سکاف إذا حضر “بشي بعذاب اف ومقوبته » 
لیس ثی کر إليه مما أماته” , شَكره لقاء الله وکره الله ثقاءه > 

سوه ی 

اختصره أبو داود ور و هن شعية ٠‏ وقال سمید" هن قتادة عن ز رارة عن سمد عن مالثة ڪن ادو ا 

٩۵۰۸‏ - رثن عد بن اللا حلتئنا أبو أسامة عن بريد عن أبى بردة « عن ألى مومى هن البى 
كي نال : من ات لثاء 1 آحب 2 لقاده 1 ومن کرد او لذ كر 8 ماد 4 

۹ -- شا ی بن پسکیر حدنا الیش عن عقيل e‏ آخبری سمبد" بن السیب 

اه 0 را . 

وعروة بن ابر فى رجال من آهل هر آنه عائشة زوج الدى کا تالت : كان رسول اله وي بفول وهو 


2a 


یح :إت 3 نی قط حت بری ده من الجثة م یر » فا زل په ورأس على قذی خی عليه 


۳9۸ ١م‏ - کتاپ ار قاق 


ساعة ثم أفاق » اشح مره الى الشف ثم قال : الهم ارف الاعلی . قلت اذأ لا دنا » وعر فته أنه 
الدیرث. ال یکان مدا به * قالت : فككانت تلك آخر کل تكلم بها الب ب قول :ام الرفيق الاعلى » 


وله ( باب من أحب لقاء الله احب الله لقاءہ ) مکیذا دج بالشق الاو ل من الحديث الأول [شارة الى بقيته 
عل طر بق الاکتفاء ء قال العلاء : عة اقه لعبده ارادته الخير له رهدایته إليه واعامه عليه » وكراهت له على الد 
من ذلك ۰ قوله ( حدئنا حجاج ) هو ابن المهال اایصری » وهو من كيار شیوخ البخادی » وقد روى عن همام 
ایشا -جاچ ن تمد المصيصى اکن بدركة بخادی . قوه ( عن قتادة ) مام فيه اسناد آخر آخرجه آحد عن 
عفان عن همام عن عطاء بن السائب دن عبد الرحمن بن أبى لرلی و حدثنی فلان ابن فلان لج سمع رسول ات بقع » 
فذکر الحديك با وله ناه ؛ وسئده آوی وأجام اصحان لا زم ؛ رايس ذلك اخنلافا على شام ققد أخرجه آحد 
دن عفان عن هیام عن قتادة . قول ( عن الس ) ف دداية شعبة عن قتادة د جعت أنسأ , وسیاق پیانه فى الرواية 
اأملقة . قوله ) عن عیادة 3 الصامت ) قد رواد حميد عن آاس ھن ای 9 يشير وأسطة أخرجه أن والنساق 
والزار من طرة» . وذكر ابزار أنه تفرد ب ۰ فان آراد مالقا وردت عليه روایة فتادة » و إن آراد ید کو بة چول 
من مسند آنس -/ لے ( ٠ن‏ آحب اقاء الله أحب الله اقاءه ) قال ال كرما : ليس اشرط ها فجرا. بل الامر 
بالمكس و لكيه الى تأویل ار أى من أحب لاء الله أخيره بأن اقه أحب اقأءه » وكذا لكي اهة . وتال غيره 
فيا نوله این عبد از دثيره ددن ۾ دنا خرية و ليست شرطية ع فايس مهذاه أن سپ سب الله أتاء العيد حب 
العيه لقاءه ولا كرامة رلکنه صفة حال الطائفتين فى أنفسوم عند ربمم , والتقدير من أحب لقاء الله فهو الذى 
أحب الله لقاءه وك ذا المكراهة . قاری : ولا حاجة إلى دعوى فى اأشرطية فسي أ فى فى التوحيد من حديث أ هريرة 
ره « قال الله عر وجل اذا أحب عبدی لقانی أحيدت اقاءه » الحديث فيتمين آن ‏ من » فى حديث الاب شرطية 
وتأويلما مأ سبق » وق وله , أحب الله لقاءء » اامدرل عن الدمير الى الظادر ثفخيا وتمظيا ودفما لتوم عرد 
الضمير على الودرل اللا بتحد فى الصورة اایتدا الم » ففيه اصلاح الفظ لتصحیح الممنى » وأيضا فمود 
الضمير على ااضاف اله قايل . وقرأت خط إن الصائغ فى د شرح الجارق » محتمل أن پکرن لقاء الله مضاظ 
للفعول ققامه مقام الفاعل وأقاءه إما مضاف الفعول أوقفاءل اضهير أو لوصول لان الجراب أذاكان شرطا 
الارل أن يكون فيا یر » نعم هو مو جود هذا و کن تقد را : قوله ) ومن كره لقاء اقه كره الله لقاءء ) قال 
الأزرى : من قعی الله عوته لابد أن برت وان کان كرما لاء الله , ولوكره الله موت لا مات » فیحمل الحدرث 
على كراهته سیحانه و ال الففران له دإرادته لابعاده من رحته . قلت : ولا اختصاص لهذا البحث ذا شق » 
فاه بای مثله فى دز الاول کان يقال مثلا من قعی الله بامتداد حياته لا يمرت ولو کان با ادرت اخ . قو 
( قات عاشة أو بعض آزراجه ) کذا فى هذه الرؤاية بادك ؛ وچزم سعد بن هدام فى روایته من عائشة اما می 
اتی قالت ذلك رم پنردد , وهذه الزيادة فى هذا الحديث لا نظرر صرعآ هل هی من كلام عبادة ۰ والممتى أنه مم 
الحديث من النى بل وسمع مراجعة اة , أو هن كلام انس بأن يكون حضر ذلك » فةد وقع فى رواية حميد الى 
أشرت الما بلفظ د اتلنا يا دسول الله » فيكون أسند القرل الى جاعة وان كان المباشر له واحداً وهي عائقة ؛ 


اطدیت باه ود - ٩۵۰٩‏ 8و۳ 


وكذا وقع ق دواية عبد الرجن بن آن ايل الى آشرت الما وفيا « كب الفوم ببکرن وقاوا : إنا نکره الموت 
قال : ليس ذلك , ولان آن شيبة من اربق أف سلية عن أن هريرة نحو حديث الاب وفيه د فيل با رسول الله 
ما منا من أحد إلا وهو يك ره الوت ‏ فال : آذا کان ذلك کدف 4 وحتمل ایضاً أن يكرن من كلام تادة أرسكه 
فى رواية همام وو صله فى رواية سمید بن آن عروبة عله دن زرارة عن سعد ن هشام عن عائئة فيكون فى رواية 
مام إدراج » وهذا أرجح فى ری ؛ فته أخرجه مسل عن هداب بن خالد عن همام مقته را على أصل الحد بيع 
درن قرله د اقا لت عاثة الخ ثم آخرجه من رواية سعيد ن آن عروبة موصولا ناما » وکذا آخرجه هر وأحد 
من رواءة شعبة ا سان التیمی كلاهما عن قاد ة » وكذ! جاه ون ای هر برة وغير راحه هنل 
الصحاية بدون الراجمة . وقد أخرجه الحسن بن سفيان وأو يعلى جيم عن هدبة بن الد عن هبام ناما كا 
أخرجه البخارى عن «جاج عن هیام » وهدية هو هداب شيخ مسل » فكأن مسلا حذف الريادة عدا لكوتها 
مرسلة من عسذا الو جه و اکنق بارادها موصو هن طريق سعيه بن ن أب عرو یة . وقد رن اليخارى إلى ذلك 
حیت علق رواية شمبة بقوله اختهره 3 .وکذا آشار الى رواية سعيد قمايقاً » وهذا من العلل الفية جد ء 
لە رانا اسکره اموت ) فى روابة سعد بن ههام « فقاات بان الله اکراهذ الرت ؟ نکن نکره الرت »۰ 
فل ( شر بدضوان اه 1 ارامقه ) فى رواية سعد بن هشام و بشر برحة اقه زد و چنته ۾ وی حديث حید 
عن أأس دولكن امن اذا اضر جاءه الدشير 0 * أحب اليه من ! أن بكرن قد أق الله فأحب الله 
لماءه » وق روابة عیف رحن نآ ایی د وا گنه اذا ضر ما أن كان من القربین فروح وران وجنة نعم 
فاذا بشر ذلك آحب افاء الله رات لاقائه أحب ٠»‏ قوله ( فلس شىء أحب اله ما أمامه ) پغتح الهمزة آی 
ما تفرله بعد الموت » وقد وفعت هذه المراجمة من عائثة مض التابمين » فأخرج ملم والأساف من طريق 
شريع بن هالىء قال مت آبا هريرة ١‏ فذکر اصل الحديث قال د فا تو عائثة فقلت عت دا ان کان كذلك 
فقد هلسكنا » فذکره قال و وليس منا أحد الا وهو يكره الوت » فقالت : ليس بالذى ذهب اليه » و لكن اذا 
شخص ابصر - بفتح الدین والخاء المعجمتين وآخره م ل أى فت الحاضر عرذية إلى قوق هلم يطرف - وحشرج 
ااصدر د حاء مبءلة مفتوحة بعدها معجمة رآخره جم أى ترددت الروح ف الصدر - واقشمر المجلد وتشنجت» 
بالشين المجمة رالنون اثقیلا وایم أى اقبت » وهذه الامور فى حالة المتضر » وكأن عاأشة آخذنه من 
ممت ال الذى رواه عنها سعد بن هدام مرفوعا و آخرچه مسل اانا أيضآ عن شرع ن هاتیء عن عانشة مثل 
روايته عن إلى هربرة وزاد ق آخره « والموت درن لفاء اقه ۾ وهذه الزيادة من كلام عائشة فيا يظور لى ذكرتما 
اسكتياطاً ما تقدم ؛ وعند هرد بن حيد من وچه آخر عن مائقة مرفرطا و اذا أراد الله يعبك خيرا قيض له قبل 
موته بعام ملكا دده وبوفةه حتی يقال مات خير ما كات ؛ قاذا حضر ورآی واه أشتاقت نفسهء فذلك سين 
اجب لقاء الله وأحب اله لقاءو» وإذا أراد الله بمپد شرآ قيض له قبل موته بعام شیطانا فأضله وفتنه حتى يقال 
مات اثر ما كان عليه . فاذا ضر ورأى ما آهد 4 من المذاب جرعت نفسه ذلك حين كره لقاء الله وکره الله 
انا قال امای : تمن حديث باپ من التفسير مأفیه غملية عن غير ه » واللفاء شع عل أرجه :مها المعايئة » 
ومنها الست كقرله تعالى ( الاين کذیرا بلقاء الله م وما الموت کقوه ‏ من کان برجو لقاء الله فان أجل ألله 


A! Fe‏ کتاب ارق 
لآت ) رقو ( قل إن الرت الذى تفرون منه قانه ملاقيكم ) وول این الاثير فى الهاية : المراد بلذاء الله هنا 
المصير الى الدار الاخرة وطاب ما عند الله » وليس الفرض به الارت لان كلا يكرهه , فن ترك الدنيا وأيفضها 
أحب لقاء 'قه رمن آثرها وركن الها كره لفاء الله له انما يصل اليه بالمرت . وقول عائشة والموت دون لقاء أت 
ببين أن المرت غه القاء ؛ و لکنه ممترض درن الغرض الطلوب فیجب أن يصير عليه و تمل مشاقه تى يصل 
الى الفوز باللقاء ٠‏ قال الطبی : يريد أن قول عائدة إنا ا..کره افوت يوم أن المراد باقاء الله فى الحديث ااوت 
وليس كذلك لن لقاءاقه غير مرت دليل قوله فى الرواية الآخرى «رالوت دون اقاء اقه» سکن لاان الوت 
وسيلة الى لفاء الله فر عنه بلقاء القه » وقد سبق أن الاثير الى نأو بل لقاء لله بغير ال الامام أبو هبيد الاسم 
ابن سلام فقال : لیس وجيه عندى كرامة اموت وشدنه ان هذا لايكاد يؤلو عنه آحد ء و لیکن المذموم من ذلك 
أبثاد الدنيا والركرن ايا وکراهية أن يصير إلى اله والدار الآخرة . قال : وما ببين ذلك أن الله تعالى عاب قوماً 
بحب الحياة فقال و ان الذین برجون أقاءنا ورضوا بالحياة الدنیا وأطمأنوا ما ) وقال الأطانى : ممنى عبة 
العيد للقاء الله أيثار الآخر: على الدنيا فلا حب استه‌رار الاقامة فما بل يستعد الارتعال عنها والكرامة بضد 
ذلك » وقال النووى : معنى الحديث أن فة وااسكرامة الى تمدير شرعا هی الى نقع عند النزع فى السا ای لاتقبل 
فيها التو بة حيث يتكشف الحال الحذطر ومر له ما هو صائر اليه - قوإه ( بشر بمذاب الله وعقو به ) فى دواية 
سعد إن فشام د بشر بعذاب الله وسخطه » وق رواية حید عن آاس و وان الدكافر أو الفاجر اذا جاءه ما هو 
صائر اليه من السوء أو ما ياق من الشر أ » وفى روابة عبد الرجن بن أبى لولى جو ما مضی . وله (اخذصره أبو 
داود وعمرو دن شعبة ) يعنى عن قنادة عن آنس عن عبادة » وهعی اختصارم أنه انتصر على اصل الحدبث دون 
قو و فقالت عائدة الخ » فأما رواية ألى داود وهو ااطيااسى فوصارا الترمذى عن ود بن غیلان عن أبى داود» 
وكذا وقع ابا بعلو فى مسند أبى دارد لطیالی : وأا دوأية مرو وهو ان مرزوق فوصلبا الطبراق فی « امم 
الكبير » عن أن مل الیکجی ويوسف إن يعقوب اقآضی کلاهاهن رو بن م‌زوق » وكذا أخرجه أحدون 
د بن جعفر عن شعية. » وهو عند هلم من رواية د بن جفي وهو غندر . قو ) وال سديف هن قتادة 
اڄ ) وصله مس من طريق خالد بن الحارث ود ن يكن کلاهیا عن سعيد بن ألى هرو بر كا تقدم بيانه » وکذا 
أخرجه أحد والترمذى والنسائق وان ماجه من زواية سعيد بن أن عروبة » ووقع لنا بعلو فى « کناب البعثك » 
لان أبى داود . وق هذا الحديث من اافواند غه ما تقدم البداءة بأهل ای فى الذكر شرفم وان كان آمل لشر 
کش » وفيه أن اجازاة من جس العمل فانه قابل احية بامحبة رالكراهة بالسکراهة .» وفيه أن ااومنین يرون 
دبهم ف الآخرة » وفيه نظ نان القاء أعم من الرؤبة ٠‏ ويحتمل على بعد أن يكون فى قوله د اقاء الله ۾ حذف 
نقدرره لفاء ثواب الله و ذلك , ووجه البعد فيه الانيان :قا به لان أحدا من امقلاء لا بکرم لقاء واب الله بل 
كل من یکره الموت ۱4۱ بكرهه خشية أن لاياق ثواب الله إما لابطائه عن دخول الجنة با لشغل بالتبعات وإما لمدم 
دخوفا أصلا کال‌کافر. وفيه أن التضر اذا ارت عليه علامات اآسرور کان ذلك دللا على أنه بشر با وکذا 
بأ أمكس ء ويه أن عبة لقأء الله لا عل فى البی هن می اوی لاما ءکنه مع عدم مق المو ص کأن تگون انحية 
حاص لا يفترق حال ذيها بحصول الموت ولا يتأخره » وأن مى عن منى الموت #ول على حال الحياة الستمرة » 


آخذیت ٩۵۱۱-۰۵۱۰‏ نسم 


وأما عند الاحتضار والعاينة فلا تدعل كت ای بل هی ست . وأيه أن فى كراهة لاوت فی حال اله بح 
تفصيلاء فن كرهه إيثارا فحیاة على ما بعد المرت من ايم الأخزة كان مذموما . ومن كرهة غشية أن هی الى 
المراخذة کدان يون مرا فى العمل لم يستعد له بالاهبة بأن يتخلص من اتبعات و یقوم بام انه کا يحب اہر 
مع لور ه اکن يذغي لمن رچد ذلك أن يبادر الى أشن الأهبة حى اذا جره اموت لا بکره بل مه الاجر 
بعشه من أفاء اله تعالى . وفيه أن إت تعالى لا براه فى الدنيا احه من الاحیاء انا وفع ذلك اذو مین بوذ آلرت 
نذا من قوله «والموت دون لقاء الى وقد تقدم أن الا أعم من الرؤية قذا اتن النا. انتفت الرژة » وقد ورد 
بأصرح من هذا فى میج مسل من حديت أبى أمامة مرفوعا فى حديث طر پل وقيه د واعدوا آنک لن تروا دبک 
حتى وتوا 5-5 امد رثك تثالى حل اث آي مومی مدل حدرث عبأدة دون قو له م فقاأت عا'دة ا 8 وكأنه أورده 
استظبار! هة امد یی وقد أخرجه مل أيضا و رید موحدة مم دة هو أبن عيد اقه 4 أنى ردو . اد بر 
شالع . قو ( أخبرنى سعيد بن اليب وعروة بن الزبيد فى رجال من أعل الم )كبذا فى رواية عقيل » ومضی فى 
الوفاة ابو ة من طربق شمیب عن الرهرى د أخبرق عروة » ولم يذكر ممه أحدا ٠‏ ومن طزیق وز نس عن الزهرى 
0 آخبری سحمله تن ایب فى رجال ھن آهل الم » ول بذکر عروة »> وقد ذکرت ی کذاب الدعو ات آسمية إعض 
من چم فى هذه الرواية من شیوخ الزهرى » وتقدم شرح الحديث موق فى الرقاة الأبوية » ومناسيته لترجة من 
جمة اختيار الى پل للقاء الله بعد أن شير بين الموت والحياة فاخثار الموت فینبفی الا-قنان به فى ذلك . وقد ذكر 
بمض الشراح أن راه عليه اأسلام قل للك ارت لما آناه أيقرض روحه : هل رأيت لبلا عبت خليله ٩‏ 
فأوحى الله تعالى إليه قل له هل رابت غليلا یکره لفاء ايه ؟ فقال با ملك ااوت الآن فافض . ووجدت فى 
د المبتداء لا سذيفة (عن ن بشر البخاری أ«د الضمفاء بسند له عن ان عمر قال « قال ملك الموت يازب إن 
مداد رادم جرع عن الموت » فقال : قل 4 اليل إذا طال به مرد من خاوله اشتأق له . قيافه قال : لهم 
يأرب قد أشتقت الى 'قانك > فأعطاه رحانة (شمیا تقيض فیا» 
۲ - بيد سسكا ت اموت 

۰ - من مد بن مبيد بن تيدون حدئها یی بن بواس عن هر" بن مید قال آخبرنی ابن أبى 
میک أن آبا هرو د کوان مولى عائشة أخبرَهٌ أن عائشة رضي اله عنها كانت تقول : ان رسو اف عله 5 
بين هد 4 ركرة ‏ أو علبة فا ماء ۰ تشك هر - مل دة أبده فى له يمتح بها وج ویقول دلا إل 
الاالله » ان لوتر سکرات . م نصب يداه مل بقول : فى للرئيق الاعلى ۰ حتى قيض ومالت یداه 5 

قال أبو عبد الله : العلبة من انلشب واا ا 

۱ - رش صلاقة أخبرنا ید عن هشام عن أبيه د عن عانشة قالت كان رجال من الأعراب 
فا باون دی ككل نباون : . بي انساعة ] فكان نظر إلى أصفرع فيقول : أن بم هذا لايدار که له 

م €0 ۱۱ نج الان 


أ زب - کتاب الرقاق م 
حى تقوم ساعتسك » قال هشام : يعنى وم 
۲ - وا إمماعيل” قال حدائن مالك عن در بن مرو ن لح" عن معبد بن کمب بن مالك 


عن أبى 3 بن ری" الأنصارى" آنه کان داش 9 رسول" ا 2 7 عليه داز فقال : ريج 


ومتراح منه ٠‏ قالوا : پارسول لله » ما للستريح والمستراح منه ۽ قال الم الوم" يسريم من نصب الدنيا وأذاها 
الى رح الله عز وجل » والمبد لاجر بستر.م مله الا والبلاد والشجر" والدواب؟ » 

[ الحذيث ۷۰۱۲ - طرفه فى : 301 ] 

۳ - وزیا مسد د حدائنا هی عن در ربه بن سميد عن محمد بن مرو بن لحلسلة دی ابن 
کب عن ای 05 0 عن دی" 2 قال :“مسري ومستر اح منه 0 للؤمن يتريح 8 

4 - مرش ا یدیئ حدثنا سفوان” دتتا عبد" الل بن إلى بكر بن رو بن حزم رمم انس بن 
مالك پقول « قال رسول له ييخ : نيم الو ثلانة > فيرجم” انان وييقى معه" و احد ؛ تبس هل ومالك وقلع 
فیرچم؛ آهل وماله” ؛ وییقی" هلا » 

= 2 7 ا 2 3 في 1 7 
قال رسول الله ظا : إذا مات اعد عرض عليه مق دود وخثباً : اما ايار وإما الحية » فيقال : هذا 
مد حتی *تبم إليه > 

٩‏ > متا على بن الد آخبرتا شعية” من الامش عن جاهد « من عائثة قالت : قال الا 
اة : لاتسبوا الاموات » قانهم قد أفضوًا الى ماقدموا » 

قله ( باب سكرات المت ) بفتح الموملة و السكاف جع سكرة » قال الراغب وغيره : الگر ا4 تمرض بين 
المره ودقله » وأ كثر ما نستعمل فى ااشراب السکر ٠‏ ويطلق فى الغضب والعشق والالم والناس والفشى الماىء 
عن الآلم وهو اراد هنا »وذکر فيه ستة أحاديث : الاول » قوله ( عن عر بن سعيد ) أى ابن أبى حسين المكى . 
قو ( أن دسول أنه بے كان بين بدية ركرة أو دلب ) ينم المبملة وسکون الام بعدها موحدة . قوي ( شك عبر ) 
هو أبن سعيد بن آي حسين داويه ؛ وتقدم فى الوقة النبوية بلفظ م يشك عر » وق رواية الاساحیل « شك ان 
أل حسين » ۰ قوله ( مل بدخل يذه ) عند السكمينى « يدرية » بالاكنية وكذا تقدم لهم فى الوقاة النبوية هذا 
الاسناد فى أثناء حديث أوله قصة المواك ء اختصره الزاف منا ۰ وله (فیسح بها) فى وراية آلکشمچی هما 
بالتثنية , وکذا هم فى الوظة ٠‏ قولْه ( إن للوت سكرات ) وقع فى رواية انامم عن عائشة عند أسماب السقن 
صوى أبى داود پسند حسن بلفظ د ثم يقول الهم أعنى على سكرات الموت » وقد تقدم شرح اطدیی مستوق 


۹ ٩4۹ 1۵۱۰ اديك‎ 


سس تن ا 
هناك . تدم هناك ایض من رراية القاسم بن #سد عن عائشة « مات اي ل وانه ابسين حافتی وذاقتی . ذلا 
أ كره شدة الموت لد أبدآ بعد النى رلم » رأخرب» الرمذی هنا بلفظ د ما أغيط أحدأ مون موت بمد النی 
رایت من شدة مرت رسول انه ل » ٠‏ قوله (قال آبر عبد اق) هو البغادى ٠‏ وه ( العلبة من الدب والركوة 
من الادم ) ثبت هذا فى رواية المستمل و جده وهو الثم رر فى رها ورقع فى « اع : الركوة شه تور 
من أدم > وقال ااطرزی : دار صغير : وقال غيره : كالفصمة ت#خذ من جلد ولا طوق خشب . وأما العلبة فقال 
العسكرى : فى قدح الأعراب تخد من جلد . وول ان هارس : قدح ضخم من دب وقد إتخذ من جلد » وقيل 
8 چاد وأعلاه خشب مدور . وق الحديث أن شدة الموت لا ندل على نقصص ف المرتية بل هى للثرمن إما زبادة 
فى حسنانة وإما تکفيی أسيآنه و ذا التقرير تظور مناسية أحاديثك الباب للترجمة . الحديث الثانى » قوله (صدفة) 
هر ان الفضل المروزى , وعيدة هو ابن سايان . وه‌شام هو ان عررة . قوله (كان رجاك من ااعراب) ۸ اف 
عل !امم ٠‏ قوله (جفاة) فى رواية الا کش بالجم ؛ دق رواية بمضیم بالمبمة » واعا رصفیم بذلك آما على رواية 
الم نلان سکان البوادى يغاب عام الدظف وخهو نة امرش فتجفو آخلانیم غالبا » و اما على روابة لاء نلقلة 
اعتنائهم بالملابس . قوله (متى الساءة) ؟ فى رواية مسال من طريق ألى أسامة عن معام « كان الأعراب اذا قدموا 
على دسول افه بل س.ألوه عن الساعة می الساعة ؟ وكان ذلك لما طرق أسماعوم من كرا اقتراها فى القرآن 
فأرادوا أن إعرفو! تميين وقتها . قوله ( فياظر الى آصفر م ) فى دواية مسل م فنظر الى أحدث إنسان متهم تقال » 
ورواية عبدة ظاهرها تكرير ذلك » ويؤيد سياق مسل حديث أنس عنده و أن رجلا سأل رسول اقه ‏ متى 
تقوم الساعة » ول أقف على امم هذا بمینه رکننه يمل أن يفسر بذی الخو رصرة الهان الای بال فى المسجد 
وسال تى تقوم الساعة وقال اللوم ارحنی وعدأ > دلکن جوابه عن الدؤال عن الساعة مغار لجواب هذا . 
قوله ( أن بش هذا لا درک ارم ) فى حديث أنس عند مس د وعنده غلام من الانصار يقال له عمد » وله فى 
رواية أخرى ه وعنده غلام من آزد شنوءة » بفتح الممجمة رضم الثوث ومد و بعد الوار همرة ثم هاء تأنيك » 
وق آخری 4 د غلام الغيرة بن شمية وکان من أقراق » دلامفارة بينهما ؛ وطررق اجمع أنه كان من آزد شنوءة 
وكان حایفا الانصار وكان يخدم الفيرة » وقول انس « وکان من أقرائى » وف رواية له «من أترابى » بريد فى 
أأسن وکان سن أن حينئل نمو سبع عشرة سلة . قوله (حتی تقوم علي ساعتم ) قال هشام دو أبن عروة راو ه 
( يعنى هرتم ) وهو موصول بالسند المذكور ؛ وق حديث انس و حتی تقوم الساعة » قال عیاض : حديث طااهة 
هذا يفسر حديت أنس رأن المراد ساعة ألغاطبين » وهو نظير قوله « اراک ایلتکر هذه فان على راس مائة سنة 
منم لا اق على وجه الارض من هو علما الآن أحد ۾ وقد تدم باه فى کتاب الع وأن الاراد انقراض ذلك 
القرن وان من کان فى دمن انی رل أذأ مضت ماثة سنة من وقت فلك الق لا برق منوم ۹ > ووقع الاس 
كذلك » وان آخر من بق من رأى یی 9 أبو الطفيل عاص بن وال م جزم به مسل وغيره وكانت و 9اه دة 
عشر دمائة من المجرة وذلك عند رأس ماثة سنة من وقت تلك الماك . وقيل كانت وفاته قبل ذلك فان‌کان كذلك 
فیحتمل أله يكون تأر بعده بعش من أدرك ذلك الرمان وان لم يثبت انه رأى النبى يي » و به احقج جاهة من 
آحفتین على كذب من ادی الصحية أو الرؤيةين تأخر عن ذلك اوقت ٠‏ وال الراغب : العا عة جزء من الرمان » 


4 ۸۱ - كتاب اراق 
ويعير بها هن القيامة تما بذاك لرعة الحساب , قال ات تعالى لإ وهو أسرع الحاسبین » أو لا نيه عليه بقوله 
(كأنهم يوم يرون ما يوعدون ل يابثوا الا اعة من نهار ) وأطلقت الساعة على ثلاثة أشياء : الساعة الكبرى وهی 
بعت اللا للمحاسية » والوسطى وهی موت آهل القرن الواحد نحو ما روی أنه وأى عبد اقه بن أنيى تقال : ان 
يطل عر هذا الفلام لم إت حتى تقوم الساعة ؛ ةيل إن آخر من مات من 7اصحابة . والصغرى موت الانسان قساعة 
كل انسان موته » رمنه قرله يك عاد هبرب الري : تخرفت الساعة . بمنی موه انتهی , وما ذكره عن عبد الله بن 
أئيس لم أقف عليه ولا هو آخر من مات من ااصحابة جزما + قال الداردی : هذا الجواب من معاريض الكلام » 
قانه لو تال لم لا آدری ابتداء مع ما م فيه من الجفاء وقيل تمكن الإعان ق قلوهم لارتابوا فمدل الى اعلام 
بالوقت الدى پنقرضون م في» , ولو کان تمکن الايمان فى فلوچم لافصح غم بالمراد ء رقال ابن الجوزى : كان الني 
يكل بتكلم بأشياء على سديل القياس , وهر دايل معمول به » فكانه لا ترات عليه الآيات فى ققريب الساعة 
كقوف تمان ( ای آم الله فلا تسنمهلوه ) وقول تعالى ( وما أن الماعة الالح البصر ) حل ذلك على 
ما لاتديد على مضى قرن واحد » ومن ثم قال فى الدجال وان مخرج وأنا فیک فان «جیجه » رز خروج الدجل 
فى حياتة ؛ تال : ونیه وجه آخر » فز ؟ ګر ما نقدم . فلت : والاحتال الدى أبداه بعيد جدا ؛ والای قله هو 
المتمد » والفرق بين ام عن #باعة وعن اله جال نمیین المدة فى الساعة دونه واقه ال . رفد أخر ب فى 
أحاديث أخرى حدث ما خراص اعاب ندل على أن بين بدی الساعة آمورا عظاما کا سيأ بعضها صر عا 
وإشارة » رمضی بمضبا فى ملامات النبوة . ول الكرماى : هذا الجواب من الاسلوب الک , ای دعوا 
اسوال عن وق اقيامة الکری فالا لا یماما الا انه وواألوا عن القت الذی بقع فيه انقراض عهبرک فمو آری 
لک لان معرفتک به تبعتک على ملازمة العمل الصاح قبل فوته ء لان آحدک لايدرى من الذی بسبق الآخر . الحديث 
اثثالت » وله (حدثنا اسماعيل ) هو ان آي أويس ؛ وحلدلة بې انين مفتوستين ولامين الاولى ساكنة والثانية 
مفتوحة » وقد صرح بميامه من اب نكعب ق الرواية الثانية » والسئد كله مدخيون » ولم تختاف الرواة فى الموطأً 
عن مالك فيه . وله ( ان دول ات و من ) يضم الم على البناء الول وم أقف على امم الماز ولا الممرود 
>ناز» . قوله (علیه) ای لی انی و ٠‏ دوقع فى « الموطآت » للدارقهای من طريق أسحق بن عيمى دن مالك 
بلفظ « مس برسول الله يقي جذازة » والباء على هذا عى على وذكر الجناذة باعتبار الميت . قوله ( قال مسعیخ) 
کذاهنا ورقع فى دواة و فقال» بزيادة الفا فى أولهءركذا فى زواية اعاری ال ذکودة : وکذا لأسا من رواية 
وهپ بن كيسان دن مهد بن مالك ؛ وقال فى روابته وکنا جلوسا عند انی ول أذ طلمت جئازة ۾ - قو4 (مسدیع 
ومستراح منه ) الواو فيه هی آو ؛ وه للنقسي على ماصرح عقاضاء فى جواب سژالم قله ( لوا ) أي 
المحاءة د ول أقف على امم السائل مثيم بعينه » إلا أن فى رواية ايراهيم الحربى عند آف نم « قلنا » فیدخل فهم 
أبر فتادة فیحتمل أن بكرن هر السائل . وله ( ما ااستریح والمستراح منه ) فى رواية ادارقعی و وما المستراح 
منه » باحادة ما ۰ قول ( من نصب الانيا وأذاها ) زاد السا فى رواية وهب بن كيسان ه من أوصاب الدنیا » 
والاوصاب هم رصب بفتع الرار والمبدلة ثم موحدة وهر درام الوجع ؛ ویطلی آرضا لى فتود البدن ؛ 
والنصب بوزنه لمكن آرله نون هو التعب وزنه ومعذاه , والاذی من عطف اامام على الخاص : قال این النين : 


الحضيتث 1۵۱۰ ۹۵۱ مقو 
يحتدل أن ربد بالمؤمن التقی خاصة » وعتمل کل «ؤمن . والفاجر محتمل أن بربد به #کافر و حتمل أن دغل 
فيه العاصى . وقل الااردى : آما استراسة لیاد فلا نی به من المتكر نان انکروا عليه آذام وان رکوہ اموا ؛ 
واسترا-ة البلاد ءا يأتى به من المعاصي فان ذلك ما محصل به الجد ب فيقاضى هلاك الحرث والفسل . وتعتب لباجی 
أول کلامه بأن من نال أذاء لا fl‏ برک ؛ لاھ بعد أن کر بقلبه أو بنگر بوچه لاال به أذي ؛ و حتمل أن كون 
افراد براحة العباد مه أ يق هم من ظله » وراحة الأرض منه لا يقع عايرأ من غصيوا ومنمرا دن سقما وصرقة 
فى غير وجبه. » وراحة الدراب مالا جوز من اتمابما واقه أعلم ٠‏ قوله فى اأطريق الثانية ( عي) هر لاقطان ؛ 
وعید ربه بن سمید گذا وقع هذا لاف ڌر عن شبوشه الثلاثة وكذا فى روابة أبى زيد الروزی ۰ ووقع هند مس 
عن مد ين الأتى و عن ی عن عرد أله بن سعيد بن ألى هند » وکذا آخرجه أبو بل من طر رق ی القطان من 
عبد الله بن سمید اکن لم يذكر جده » وکذا عنده وعند مل من طريق عبد الرزاق , وعند الاسمأعيل أيضا من 
طر بق عبد الرحين بن د آفمارن قال كل منما د حدانا عبد لله بن سديد ۽ وکذا آخرچه ابن الکن من طريق 
عيد الرداق عن عمد الله بن مهيف بن أبى هند ء وركذا أخرجه أو نع ف و ارج ون طر بق أبراهيم ادر ی 
عن مدد شيخ البخارى فيه «ثله سوا. ‏ قل أبو على الجيانى : هذا هو الصواب » وكذا دراه ابن السكن عر 
الفر ری فقال فى روایته وعن عيبس د اوه بن سعيد هو ابن أنى د > وااحدیت فرظ 4 لا لميد ريه . قات : 
وجزم المرى فى « الاطراف » أن ابخاری أخرجه لعبد الله بن سميد بن أن هند بهذا الدند وهعاف عليه رواية 
ملم » وانکن الاصرع بان أف داد م بقع فى ثىء من نسخ ابخاری . قوله ( متريح ومستراح مته امن 
سترع ) گذا آورده بدون السو ال والجراب مةتصرا على ببضه » وآورده الاساعیل من طریق بندار وأبى 
موسی ءن حی قطان ومن ریق عبد الرزاق قال د حدئنا عبد الله بن مید » ناما و لفظه و ص على رول الله 
ب ناف » فذکر مثل ساق مالك لکن قال و فقيل يا رول أله مامتریج الم . تفه ۶ مناسية دول هذا 
الحديث فى الترجة أن آاست لا يعدو اد القسمين إما م تر يح و إما ةراح مثه وکل مهما #وژ أن بددد عليه 
عند ااوت وأن ذف , واارل مز الذى يحصل له سكرات المرت » ولا يتماق ذاك بقواء ولا بفجوره بل ان 
كان من أهل التقوى ازداد ابا والا فیکفر عنه بقدر ذلك ثم يسترج من أذى اليا الذى هذا عامته : و رود 
ذلك ماتقدم من كلام عائعة فى الحديث الاول , وقد قال عر بن عبد العزين : ما أحب أن يوون على كرات 
ال موث ء انه. لآخر ما یکفر به عن المؤءن . ومع ذلك فالذى عمل ممن من البشری ومسرة اللاك بلقائة 
وداقېم به وارحه باقاء د به هون عليه کل ما صل له من ألم اموت حتى يصير كنأنه لا #س بثىء من ذلك . 
الحدیت الرابع » قوله (-غیان )رات عبينة رایس آشرخه دید الله بن أبى كر فى الصحيم عن انس الا هذا 
الدديث . قوج ( يتح الميت ) لذا شنرختی دالا کثر + وق رواية الستمل « اارء » وق روا أبى ذر هن 
کم نی « المؤمن » والاول العتد فرو الحفوظ من حديث بن عييئة وهو كذاك عند سل . قوه (يتبعه أمله 
دماله ر عك ) عذا رقع فی ال غاب 
ودرابه عل ماجزت بعاد 
قاء غه أن يدل :ممه 


؛ ودب میت لا پنبهه إلا عه فاط ء رااراد من ينهم جناز نه من أده و رفقية 


:راذا ااقفی امن عزن عليه ر چوا سواه أقاموا بعد الدئن أم ا و مق 
بر » وقد وفع فى بعديث گراء بن عازب #طويل ف صفة المسأة فى اقبر عند آحد 


A ۳۳۹۹‏ ۔ کباب الرقاق 


ا ا ی ی ي 
وفيره قفيه ‏ و نأثية رجل حسن الوجه حسن الاب حسن الريح فيقول : أبشر بالذى يسرك » فقول : من أن ؟ 
فيقول : أنا عملك الصالح» ونان فى حق الكافر م ويأئيه رجل قبیح الوجه » الحديث وفيه « بالذى يسوءك وفسه 
عملك الخبيث » قال الكرمالى : الئبعية فى حديث أنس إعضها حقيقة وبعضبا مجاز » فیستفاد منه استعمال الفظ 
الواحد فى قيقته ومجازه ٠‏ قات : هو فى الأصل حقيقة في الحس و بطرته الجاز فى الپسض » وكذا امال » وأما 
العمل فمل الحقيقة فى اليح رهو از بالنسية الى التبعية فى الحس ٠‏ الحديث الخامس » وله ( أبو النعمان ) هر عمد 
ان الفضلى » والمئه إلى تاح اهر ون ٠‏ وله رإذا مات أحدم عرض مه متمدء) كذا الا کش : وق روا الستل 
والسرضی « على مقعده » وهذا العرض بقع على الروح حقيقة وعلى مايتصل به من البدن الاتصال الذى يمكن ۵ 
إدداك التنعي أو التعذیب على ما تقدم تقريزه » و أبدى الفرطي فى ذلك احتتالين : هل هو على الروح فقط » أو 
عام! وعل جزء من البدن ؟ وحک أبن بطال عن بءض أهل ,لدم أن المراد بالمرض هنا الاخبار بأن هذا مرضع 
جرا مل أعمالكم عند الله » وريد باکر یر تذكارم بذلك » و احنج بأن الاجساد نفنى والعرض لا یقع مل 
ثىء نان » فال : فيان أن المرض الذى يدوم الى يوم القيامة !ما هو على الارواح خاصة › ولدقب پان حل 
العرض عل الاخوار عدول عن أظاهر بغير مقتض لذاك ؛ ولا جوز العدول إلا بصارف يصرفه من الظاهر , 
قلت : و بو بد امل على الظاهر أن الى ورد على العموم فى الاؤمن والكافر : ذلو اختص بالروح لم يكن الشپید فى 
ذلك كير قائدة لان روحه منم جزيا کا فى الاحاديث الصحيحة » وكذ! روح السكافر ممذبة فى آنار جرما » فاذا 
حل على ارح النى ها اتصال بالبدن ظورت فائدة ذلك فى حت الشمويد و حت الس كاف أيضا ٠‏ قوله ( غدوة 
وعشية ) ای أول انهاد وآخره بالنسبة الى أهل الدنيا ) . قوله ( إما نار وم الجنة) تقدم فى انار من رواية 
مالك بلفظ , أن كان من آمل الجنة فن أهل الجنة » وتقدم توجيه فى آواخ :اب انار ؛ ونقدم هناك مد 
القرطى ف « الفیم » . ثم ان هذا العرض لمن المتق والسكافر ظاهر , وأما الؤمن الفلط فیحتمل أيضا أن 
عرض هليه مقعده من اة الي سییر [لا . قلت : وال نفصال عن هذا الاشكال بظبر من ا لمحد الای أخرجه 
ان آی الدنیا واأطراق وجه ان حبان من حديث أنى مر رة فى قصة ال وال ف الآير وفيه م ثم يفتم» 4 باب 
من أواب الجنة فيقال له : هذا مقمدك وما أءد اه للك فا » فبزداد فيطة وسزورا ثم يفتح له باب من آبواب 
النار فيقال له : هذا مقمدك وما آعد الله لك فيا لو عصیته ‏ فيزداد شبطة وسرور | الحديث وفيه فى «ق الکافر « ثم 
یفتح له باب من أبواب النار » وفيه « فزداد حمرة وثپورا » فى الموضعين وفيه « لو أطعته وأخرج الداراتى 
عن ان مسدود د ما من س ألا و تنظر فى پیت ف الجنة وبيت فى ار فیری آمل الثار آلو النی فى الجنة فيقال : 
لو عانم » و رى أهل الجنة ابوت التى فى النار فرةال لولا أن من اقه علي » ولاحد من وائقة ما یز خن ميه أن 
رؤية ذلك للنجاة أو العذاب فى الاخرة » فملى هذا حشمل فى الذنب الذى قدر هليه أن یمذب قبل أن ودشل اة 
أن يقال 4 مثلا بعد عرض مقعده من الجنة : هذا دقمدك من أول وهلة لو ل تذنپ » وهذا قعدك من أول وملة 
لمصيانك ؛ سال الله العفو والعافية من کل بلية فى الحياة وبعد المرث أ« ذو الفضل العظيم ٠‏ قوله ( فيقال هذا 
مقعدك حنى قرعت اليه ) فى رو ای الکدمیی د عليه » وفى طریق مالك ه حتى ومحك ات اليه يرم القيامة ۾ وقد 
بيشي الاشارة اليه بعد خمسة أبواب . الحديث السادس حدبت حائقة فى الى هن سب الادوات ؛ نقدم شرحه 


الحنيث 6۱۷ ۰ ۹۵۱۸ ۳۷ 
بط« حجج. ۳۳۲ 
مستوق فى آواغر کتاب الجنائر 

۳ - پاسیست نفخ السور . قال ناهد" : الصور كهيثة لبوق . رّجرة” : صبحة 
وقال ان عباس : الناقور الصور . ازاجنة" : انح الاولى . والرادفة : النخة” الثانية 
۷ - مر مد المزيز بن عبد الله قال حدائنى إبراهم” بن سم هن ان شراب عن أبي سل 
أبن عبد الرحمن وعبد الرحمن الاعرج ما حدثاة أن أباهريرة قال ه اسب رجلان, جل من السلمين” ورجل 
من المرود قال السام : والذی اصطفى' مدا على مالین , فال ودی : والذی اصطنی" مومى على المالمين . 
5 2 نم 7 
قال فقضب السل عند ذلك قاطم وجه البپودی » فذهب البپودی" إلى رول اله ب تأخبره عا كان من 
ب لاس ۱ 3 : 
مه وأ السام » فقال رسول اف رخ : لاغیرونی لى موی » فان للناس” إصعفون يوم النيامة فا کون 
أول من قق » فاذا موسى با طش مانب العرش » فلا آدری أ كان موسي فيمن صوق فاق قبلی » أوكان 
ھن انی ان عرو ع 0 
E 7 8 5‏ ۳ 1 2 1 
۸ - مزا أبو الوان أخيرنا شعیب حد ثنا أبو الز ناد هن الاعرج ‏ عن أف هريرة قال : قال النبى 
به : بصمق اناس حين يصمقون » أكون أول من قام » فاذا موءى آغذ بادرش » فا أدرى | كان فیمن 
صعق » . رواه أبو سعيد هن ابی َل 
قوله ( باب نفخ الصور ) ت-کرر ذكره فى القرآن ف الانمام والمؤمنين والنهل والرم وق وغهرها » وهو 
بطم ال لة رسکون الواو 0 و لت کذاك 5 القرا آى الهرروة و الاحادیت ٤‏ وذكر كن اجن الإصرى أ 
قرأها بفتح الواد جع صودة وتأوه على آنالرد انفخ ق الاجساد لتماد لا الارواح »ول آبر عبيدة ق 
« اماد » : يقال لصود يعنى بسكون الواو جمع صودة كا يقال سور المدينة جح سورة قال الشاهر لا أفى خي 
الربير تواضعت سود المدبنة » فیستوی ممنى القراءنين . وی مث ااطاری من قوم وزاد : كالصوف جم 
صوفة , قالو! وااراد نفخ فى الصور وم الاچساد لتماد فما الادواح کل تال ( ونفخت فيه من روحى ) 
و اقب فوله « جم » بأن هذه أسماء أجئاس لاجموع . و بالغ انحاس رفيره فى الرد على التأويل » وتال 
الازهری : ابه غلاف ما دايه أمل المئة واجماعة . قلت : وقد أخرج أبو الشبخ فى و کتاب العظمة » من طاريق 
وهب بن منبة من قوله تال : خاق الله الصور من لؤلؤة بيضاء فى صفاء ار جاچة » ثم قال مرش : شذ الصور 
فتاق يه . ثم قال :کن 2 نک اصر افیل » فأمره أن يأخذ الصور 03 فأخذه ويه ثب پد کل روح عاو و نفس 
منفوسة . فذكر الحديك رفيه م مجمع الادراح كايا فى المور شم يام الله [مرافیل فینفخ فيه فتدخل كل روح 
ف جسدها ‏ قعل هذا قالنةخ بقع ف الصود أولا ليصل نفخ بالروح الى الصور وش الاجساد ء فاضافة النفخ الى 
المود النی هر آقرن -ة,قة ء وال ااصود نی هى الاچیاد اذ . قو ( قال جاهد الصور كريئة البرق ) رصله 


۳۹۸ ۱ - کتاب الرتاق 


سس تیا ات سب تسه 
الھر بای من طر يق ان أبى تميس عن ام , قال فى قوله تعالى (رو نفخ فى ااصور) قال كببئة البرق . وقال صاب 
الصاح : الوق الذي بزس نه وهو معروف » ويقال لباطل ؛ يمتى يطاق ذلك عليه مارا کونه من جنس 
الباطل ٠‏ تنبیه : لا ازم من کرن ااشی, مذموما أن لايشبه به المدوح » فقد وقع :هبيه دوت الوحى بعلصلة 
امرس مع الى عن ا-تصیعاب ارس کا “قدم فر بره فى بده الوحی ‏ والصور [ها هو فرن کا جاء فى الاحادیث . 
المرفوغة > وقد وفع ق قصة بد. الاذان بلقظ البو تى والقرن نی الالة الى بستعهلما ود الاذان »و يقال إن الصور 
امم آلفرن بلئة أهل الین وشاهده قول الشاعر : 
تن ناخزام غداة النقمين ناما شدیداً لاکاعاح الصودین 

واغرج أبو دارد و الترمذی ونه والد‌ای وصصمه ان ران ولاک ون.حديث عبد الله بن عرو بن العاص 
قال د جاء أعرالى الى انی يلتم فقال : ما الم ور ؟ قال * قرن ينفخ فيه » والترمذي ایا وحسئه من حدیت أبى 
سعيد مرفوعا وكيف آنعم وصاحب الصور قد الاقم الترن ؛ واستمع الاذن متى بؤهر بالافخ » وأخرج اللبراق 
هن حداانه زبه بن أرقم وان مردوة من حصديث أفى هر وة » ولأحدد والبوق من حدیث ان دباس وفيه 
وجل عن هه وه کال عن ساره وهو صاحب امور بعی إسرافل » رق آمانید کل ممما مقال . 7 
اساك خسن هن يزاين بن الأصم هن آق هر رة رهه , ان طرف"صاحب الور مال وکل به متمد بنظر و 
العرش مخانة أن یوس قبل أن برد اليه طرف ہکان عينية كركبان دران » ۰ قو ( زجرة : صیحاة ) هو من امير 
ماهد ابا وط الفربان من طز يقبن أبى تجیح عن جامد فى قو4 تعالى ( انما هى زجرة و احدة ناذا م بنظردن)) 
قال : صيدة .. وق فوله تعالى ( اما هى زجرة واحدة ذا م بالداهرة » قال : صيحة . فلت : وهی عبارة من 
نفخ الور اانفخة الثانية » كا عي بها عن النفخة الاولى فى قول تعالى لإ ما بفارون إلا صبحة واحدة تأغذم م 
الآ . قوله ( قال ابن عباس : النافور لصود ) رصله الطبرى وابن أبى حاتم من طريق على بن أبى طلحة دن ابن 
عراس فى قوله تعالى (ر اذا تقر فى الماقور ) قال : الصو » ومعنى نقر نفخ تال فى الااس . و آخرج البق من 
طربق أخري عن ابن عباس فى فوله تمالى ( قذا نقر فى النافود € قال : قال رول بلقم کف آنعم وقد الةم 
صاحب القرن القرن » الحديث . تبيه : اشر أن صاحب الصور اسرافول عايه اسلام ونقل فيه اطلیمی 
الاجام» ردقم از به اق ديت رهبا إن هلبه المذكور وق ديت أتى عرد عند البق وق حديث أبى 
هر برة عند ان مدو به وكاف! فى حدیت آصور الهاو بل الای آخرچه عبد ن جد راطری وأو بل فى اسگریر 
والطيراتى فى الطازالات ومل بن معید ق كاب ااطاءة والمهمنية والبرق فى إلبعث من حديث إلى هريرة » ومداره 
على اساخیل بن راقع ؛ وارب فى سنده مم ضدفه فرواه عن عمد بن كهب الفرظى تارة بلا واسطة وتارة 
بواسطة رجل موم ومد هن أنى هريرة تارة بلا واسطة و تارة بواءظة رجل من الانصار موم آنا ؛ وأخرجه 
اسیاعیل بن أى وباو العاي آحد الشعقاء أضا فى تفميره عن د بن لان عن د بن كبب ‏ اقرظى › واعترض 


3 1 مقاطای عل هيد الق ق دغه اند یی بامواعرل ان راقع دش هاه أن آلدای آضعف مث و لمه مره مله 


فا امه پابن لان 4 وق قال الدارفظطى : اه متروك ۰ بح الحديث ؛ وقال الیل : شیخ مرف شحن 


اديت ۵۱و - ٩۵9۸‏ ۳۹۹ 


آفسیره عا يتاع علیه . وال الحافظ عاد افدين بن كثير ف حديث أأصور : جعه اسماعيل بن راقع من هدة 
آثار و اصله عنده هن آن هريرة » فسات كله مسأ واحدا . وقد دم الحديث من طریق اساعیل إن رافع القاضی 
۳ بكر بن العربى فى مبراجه وتیمه القرطى ف الثذكرة » وفرل هبد الق فى تطمیفه أولى ودغه قبل یمق 
فرقم ف هذا اخ بے عند على بن دعبف د أن اة خاق امور فاعطاه زمر افيل فېو وأضعه على فيه داخص ببصره الى 
عرش » الحديث » وقد ذکرت ماجاء عن وهب إن مني فى ذلك فلعله أصله . وجاء أن الذى ينفخ فى الصور غيره 
ني الطبرانی الاوسط من عبد الله بن الحارث کنا عند عائدة فقالت با کیب أخيرنى عن اسرافيل » فذكر الحدیش 
وفيه د وملك مور جاك ملل إحدى وكبئيه وقد تصب الاخرى يلاقم امور منیا ظهره شاخصا بپصره الى 
[سرافیل وقد آم اذا رای [سرافیل قد ذم جناحيه أن يافخ فى الصور ء فقالت عائدة سمته من رسول أ ب » 
ورجا ثقات إلا عل بن زد بن چدعان فيه ضعف » ثان ثبت حل على أنهما جیما پتفشان ؛ و رؤيده ما آخرجه 
هناد بن السرى فى كتاب الرهد بسند فيح لکنه ٠وقوف‏ هل هبد الرحن بن ألى عمرة قل , مأ من صباح [لا 
وملمکان موكلان بالصور »ون طربق عبد الله بن ضرة ءثله وزاد , ينتظران نی ینفخان » و نموه مد أحد 
من عار يق سلیان التیمی دن أبى ھر رة عن نی ی أو عن عبد الله بن عرو صن انی بقل «النافدان فى السماء 
الثانية رای احدها با شرق ورجلاه با مغرب - أو قال بالمكس - ينتظاران می بومران أن پذفضا فى الصو ر فينفخاء 
ورجاله قات و آخرچه الها ‏ من حديث عبد الله بن رو بغير شك ؛ و لابن ماچه و زار من حديث ألى سعید 
رفعه د أن صاحی الصور بأيديرما قران پلاحظان النار مت بومران » وعلى هذا فقوك فى حدبت عائعة ه اله اذأ 
رأى اسرافييل مم جناحیه نفخ أنه فخ اإنفخة الاولى وهی نوخة اصق ثم يفخ أسرافيل النفخة الثائمسة وهى 
نفخة البصث . وم (الراجفة الافخة الاولى والرادفة لانفخة الثائية) هر من تفسير ان باس ایا وصل امار ي 
أيضا وان ألى حاتم بالمند المذكور » وقد نقدم پیا د فى تفسير سو دة والنازمای » و به جزم الذراء رغيره في ومعاق 
القرآن » وهن جاهد تال : الراجفة الرلرلة والرادفة الدكدكة » أخرجه الفر بای والطرى وخيرهما ماه » وره فى 
حديث اآصور الطويل » قال فى رواية لى بن معبد : ثم توج الأرض وهی الراجفة فشکون الارض کال فينة فى 
البحر تضریبا الامواج . و عكر المع بان الرارة تلدأ من نفغة ااصدق . ثم ذكر المصنف حدبت ألى در رة « ان 
نامک يصعقون » وقد تقدم شرحة فى قصة مرمی عليه السلام من أحاديك الانیاء > وذکرت فيه ماثقل هن 
ان حزم أن فخ ف عور یشم أدبع ميت : وتمقب كلامه فى ذلك , ثم رأيك فى كلام أبن المربى آہا 
ثلاث : نفخة الفرع کا ف الفل » ونفخة الصدق ا فى الرس ٠‏ ونفخة بعك وهی المذكورة فى الرمم أا . قال 
القرطى : والصحیح آتہما نفختان لقط لثبوت الاستثناءبقرله تعالى لإ الا من شاء الله ) ف کل من الأيتين » ولا 
يلوم من مغايرة السمق فرح أن لا عملا مما من انفخة الاولى : ثم وجدت هستند أبن المری فى ديث الضور 
الطويل فتال فيه « ثم يفخ فى الصور ثلاث نفخات نفخة آغزع وافضة الصوق وافخة القيام ارب العالين » آخرجه 
الطرى مکنا مختصراً ؛ وقد ذكرت أن سنده ضعيف ومططرب » وقد يت فى م مسل من ديك عید اله بن 
مرو أنهما نفختان و لفظه فی أثاء حديث م‌فوع دثم يافخ ف الصور فلا پدهعه أحد إلا آصنی ايآ ودفع ليتا م 
يرسل الله مطرا کائة العال نرت منه أجساد اناس ثم ينفخ فيه أخرى فاذا ۸ نیام بنظرون » وأخرج البوق إسئد 
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قرى عن ابن مسمود موقوفا ثم يقوم ملك الصور بين المماء والارض فيافخ فيه » والصور قرن » فلا بق قه خاق 
فى السيارات ولا نی الارض الا مات الا من شاء ربك , ثم يكون بین النفختين ما شاه الله أن پکون » وق حديث 
أوس بن ارس الثقفى رفنه د ان ادل ایام عوم اجمة فيه أصدةة وفيه النفخة» الحديت آخرچه أحدوابو داود 
رالنساتى و گححه ان خو عة وابن حبان والحاكم » وقد قدم فى مفسير سورة الرم من حديث أي هريرة « بين 
النفخئين رون » وق کل ذلك دلاة على أتبما زهخیان تقل وقد تقدم شر حه دنال » رقيه شرح ټول انی هر رة 
لما قيل له أديمون سنة « أبيت » بالموحدة ومعناه امتئعت من تذييئه لانی لا آعله فلا آخوض فيه بالرأى » وتال 
القرطي فى « التذكرة » : حتمل وله امتنعت أن یکون عنده دل منه و کته ل بفسره لانه م تدم الماجة الى بیان » 
وحتمل أن بريد امتامی أن أسأل عن تفسيره » فمل الثانى لا يكون عنده هلم منه » قال : وقد جاء أن بين النفختين 
أدبءين اا , قلت : وقع كذلك فى طررق طعیف عن أف هريرة فى تفسير أبن مردو به ٠‏ دأغرج ابن المبادك فى 
والرقائق» من مسل اسن «بين النفختين أر بعرت سنة : الاولى عبت الله ہا کل حى ؛ والاخرى عى الله بهاكل 
میت »و ره عند أبن عردو به من حديث ابن عباس وهر ضفرف أيضاء رونده اا ما یدل على أن أبأهريرة 
لم يكن عنده دل بالتعیین » فاغرج نه بد دد جيد أنه لا قلوا , آریمون ماذا » قال « عكذا ممعت » وأخرج 
الطبرى بسئد يم فن قتارة فذکر حديث إلى هريرة »تیم ثم قال د قال آعماید : ما الئاه جن ذلك ولا زادنا 
عليه » غير أنهم کانوا يرون من دأهم 5 أربءون سه € ۳ هذا قب على قول الحايعي : تمق الروابات 
1 آن بين اا نوين آر بمین س . قات وجاء ما رصنع با مواق بين النؤختين ما رقع فى حديث اامود العاوبل أن 
یع الآحياء آذا ما توا بعد انفخة الاول ول برق الا الله قال سبائه : آنا الجبار إن املك اليوم ؟ فلا يبه آحد 
ول اراد ابا . وأخرج التحاس من 1 طريق آي . وائل عن هبد الل أن ذلك یفع بعد اشر ) ورچچه . 
ودجح القرطی الاول . و یعکن المع بأن ذلك رقع مرنین او رل . واخرج البوق من طاريق أبى الرهراء :کنا 
عند عبد الله بن مسمود فذكر الدجال الى أن قال و ثم يسكون بين تین ما شاء الله أن بسکون اريم 
خاق الا فی الارض منه شیء » قال فيرسل اقه ماء من تحت العرش فتنبت جممائهم و خانم من ذلك الاه تنبت 
الارض من ألرى » ورواته قات . الا أنه موقوف . ( ناییه ) : اذا نقرر أن إلافخة الخروج من آقبور فف 
تسمه‌با ااوی ؟ والجواب : يجوز أن تدکون نفخة بحت اعاول الى أن يتكادل (حیاژم ثيثئا بعد شىء ؛ وتقدم 
الالمام فى نمة مرمى بثی, ما ورد فی تمبین من اسقثنى الله تعالى فى فرله تعالى 0 اصعی من ف الممارات ومن فى 
الارض الا من شاء الله وحاصل ما جاء فى ذلك عشرة اقوال : الاول آم اوی کہم لكو هم لا (حساس م 
فلا رصعقون » وال هذا جح القرطي ف « الفیم » وفيه ما فيه » ومكئده أنه | ررد فى تعيائهم شير ایح او امه 
صاحبه القرطى فى « النذكرة ,07 نقال قد صح فيه حديث أبى هريرة ۽ وفى الزهد ليناد بن الس رك عن سعدد رن جہیں 
«وقوفاً م الشرداء وسنده الى ميد يح ٠‏ وسأذكر حديث أنى هر رة ق الذى بعاه « وهذا هو ول الا ٠‏ 
ألم لك الا تیاه وال ذلك جام الیمق فى تأو يل الحديث فى #ويزه أن يكرن مومی من استثنی الله « قال : ووجپه 


۱ ) القرطى صاحب ١‏ اند کرة » قلمیذ اي مماحب « الهم نیح مسلم > 
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عندی أنهم أحياء عند ديهم کالشهداء فاذا نفخ فى الور النفخة الاولى صقرا ثم لايكون ذلك موا ی جیع معا نيه 
الاق ذماب الاستعمار » وقد جوز النى يِل أن بگون مومی من استئنى الله > فان کان متهم انه لا يذهب 
استدعاره فى ال لحا 2 بسیب ما دقع له فى صعةة اأطور . ثم ذصكر 5 سعد بن جمير فى الشرداء وحديك أبى 
هر رة عن ای و۳ أنه سال جربل عن هذه الآأية ھن الذين 0 ۳ الله أن فوا ؟ وال :2 شېداء الله عز وجل 
مه الاک ودواته قات ورچحه الطبری ۰ الرابع قال حي بن سلام فى تفسيره : بلغنى أن آخر من يرق جبزیل 
وميكائيل و اسرافیل وملك ال موت ثم مرت آثلانة ثم إقول الله الك المرت مت فيموت . قلت : وجاء مو هذا 
مسندا فى حديث آنس أخرجه البيوق وان مردویه بلا « فسکان من أستئني الله ثلاثة جويل وميكائيل وملك 
ال موت » الحذديث وسنده ضعيف ؛ وه طاريق آخری عن أنس ضعيفة ۳ عند الطبري ون مردو ند وسياقه ام 8 
واخرج الطارى اسا مومع عن ا“ماعيل السدى ؛ وومله اسماعيل 3 آن زياد اشای فى نفسيره عن ابن دياس 
مثل کی بن سلام »> ووه هن معيه بن امنيب آشرجه الطرى وزاد « ليس فوم جلة ااعرش مم فوق 
الميارات » . الخامس يكن أن بوخد ما فى الرا بع . السادن الآربعة المذكرروخ وحلة العرش» وقع ذآك فى حدیه 
آن هزيرة الطويل المءروف تحديث الصور » وقد تقدمت الاشارة اليه رآن سنده ضعيف «هذهارب ٠١‏ وع ن کب 
الاحبار نموه وقال : ثم اثنا عشر ۰ آخرجه این أنى حاتم و آخرجه بیرق من طروق زید بن اسف مقطوعا ورجاله 
ثقات . وجح فى حديث الصود بين هذا التول ر بين الفرل أنهم الشوداء » ففيه ه نقال آبو هر برة با رسول اقفن 
استانی حين الفوع ؟ قال : الشبداء » ثم ذكر نفخة الصءق على ما :قدم ء السابع موسى وحده أخرجه الطبرى بسند 
ضعيف ون أأس وعن قتادة ؛ وذکره الثعابى دن جابر . اثامن الولدان الزن ف انا و لاور مين . ااتأسع مم 
وخران الجئة والثار وما فما من الحيات و المقارب حکاها الثعلى عن امنساك بن راحم . العاشر املاس كليم 
جزم به أبو تمد بن حرم فى « الملل والنحل » فقال : اللائ أرواح لا أرواح فا فلا عوتون أصلا . وأما 
ما وقع عند اابری بسند حر عن قنادة قال قال اسن إسةثنى اله وما يدع أحداً الا آذاقه الموت فيمكن أن يمد 
قولا آشر ٠‏ قل الوق استمف بض أمل ااظر أ کثر هذه الافوال لآن الادقثناء وقع من سكان المیاوات 
والارض وهؤلاء ليسوا من سکام! لان اابرش فوق امارات غملته ایوا من سکاما دجبريل ومیسکائیل من 
الصانين حول امرش ولآرب الجئة فوق ااسمارات والجنة وانار عالمان بانفرادهما اقتا قإذاء » ويدل على أن 
الستثنی غير الاک ما أخرجه عبد الله بن أحد فى زوائد المسئد وصمحه الاک من حديث لقيط بن عامر مطولا 
وفيه « يشون ما لیم شم ليمت الصائحة فاعمر دك ما تدع على ظبره! من أحد الا مات حى اللا الذين مع 
دبك » . قو4ه فى دواية أف لزناد دن الامرج (فا أددى اکان فيمن صمق ) کذا أورده ختصراً وبفیته د آم 
۷ أورذه الاسماعيل من طر قي د بن ی دن شخ ابشاری فيه له 0 02 أبو ديك ) یم اخدری (عن 
نی چ ) إدنى أصل الحديث » وقد تقدم مرصولا فى كاب الاثداص وق قصة مرس من أحاديث الانیاء 
وذكرت شرحه فى قصة مومی أيضا 
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۶۹ # مزا عد بن مقائل أخبرنا عبد ال أخبرنا .ونس عن أب سل حدئی سید بن السيب 


۲ عن آبی هريرة رضی الله نه عن ابی بلق فال يفيض ال الارض ویعاوی الصياء يميه يقول : آنا لللك » 
أبن" ملوك الارض 6 ؟ 

۰ سه دشرا بحي بن بكير حدنا اقیث عن غالدر عن سعيك بن أى هلال عن ز ید ن أسلم” عن 
عطاء ن يسار ۶ عن أن سيد دري ول البى عق تسكون الارض يوم القوامة خهزة واحدة يعَكفوها الحبار 
بيده كا تيكفأ آحدک خبزته فى السفر تزلالأهل الجنة . نی رجل مر الود فقال: بار ار جن عارك يا أبا اقا 
ألا أخيرك رل أهل الجنة يوم #قامة ؟ قال بلى . قال تکون الارض خبزة واحدة جا قال الى َب فنظر الى 
َيه الينام ضحت حى بدت نواجذه * ثم قال : ألا أخبرك بادامهم ؟ قال : إدامهم بالام رن + فلا : وما 
هذا ؟ قال : ثور وثون » يأ کل من زائدة كيدها سبدون ألا » 

۷ سب مشا عو بن اف هم أخيتنا ند" بن جفر ول حد ی آو و عازم قال e‏ سپل ن 
سعد قال « ممت الا وكا يقول : :عش و الئاس و م القيامة على أرض ياء عفراءكةرصز ادقی .كال 
سول - أو غيره - ليس فيها مر لأحد » 

قو ( باب بقبضر الله الارض بوم القيامة ) لما ذصكر ترجة تفخ الصور آشار ال ما وقم ق 
سورة آلزص قول آة بذ نفخ 2 وما قدروا اله دق قدره 9 ae‏ گیته 2 القسامة 4 
الاب وف قرله تمالى :3 نفخ ف الصور نفخة وأسدة 0 الآرض وال 52 E‏ واحدة € ماقد شمسك 
به أن قبض لس‌ارات والأرض بقع بمد النفخ فى الدور آو همه وسياق ۋلە ( دراه نافع عن ان عر هن 
نی به ) قط هذا التمليق هنا فى رواة بعض يوخ ألى فر ؛ وقد وصله فىكتاب التوحيد , ويأق شرحه 
هناك ان شاء الله تعالى . ثم ذكر فى الياب ثلاثة أحاديث : : الحديث الادل قوله ( عبد الله ) هو اين المبادك 
ویونس دو این يزيد ٠‏ قول ( عن أبى سلة ) کسذا قال يونس » وخاله؛ عرد الرحن إن غالد فقال « عن الزهرى 
عن سعرد بن السیب »ا تدم قى فم سودة الرم » وهذا الاختلاف لم يتعرض له المدارتطنى فى و العلل » : 
وقد آخرج ابن خرعة فى کتاب التو <يد ااطر بقين وتال 5 همأ حفرظان عن الرهرى » وسأشبع القول فيه ان شاء 
الله تعالى فى کتأب التوحيد مع شرح الحديث ان شا. الله تعالى » وأفتصرهنا على ما بتماق بقبد.ل الارض لناسبة 
اال ٠‏ وله ( 4 بض اة الأرض ويطوى الا. !مە ) زاد فى رواة إن وهب عن و اس 3 بوم القيامة, ال 
عیاض : هذا الحديث جاء فى اصحیح على ثلاثة قاط . اقرض » والطى » والاشن . وكلها عمن المع ٠‏ فان 
اآس‌اوات مسوطة والارض مدحوة مدودة “ثم رجع ذلك الى معو الرفع والازاة والتبدیل . فماد ذلك الى ضم 
بعضرا الى برض وابادتها , قرو شل لصفة قرض هذه الخلوقات وجه بعد ب ماما وثغرقها دلالة على المقبرض 


اديت ۰0۱٩‏ ۲۱و ۳۷۳ 


والبسوط لاعل البسط واقبض ‏ وقد محتمل أن يكون إشارة ال الاستيعاب اتهی . وسيأتى سيد بيان لذللك فى 
کتاب التوحيه ان شا. الله تما . وقد اختلف ف قوله تعالى ( يوم تبدل الادض غير الارض والسماوات ) هل 
المراد ذات الأرض وسفع! أو تبد پل صفها فقط » وسيأتى بيانة فى شرح ثالت أحاديك هذا الباب ان شاء الله تمال . 
الحديث الثانى ؛ قوله ( عن عالد ) هر این ,دید »وف رواية عيب إن اقيث عن أبييه « حدثنى خاف بن يزيد » 
والسند كله بصربون الى سعيد . ومنه الى مناه مدنیون . قؤله ( تون الارض يوم النيامة ) يمتى أرض الدئيا 
( خيدة ) بعذم الخاء المعجمة وسكون الوحدة وفتح الراى » قال الطاب : الخيزة اعلية بضم اليم وسكون الام 
وهو عجمين وضع ق ااحفرة بعد یماد البار لك »قال : رالاس سموها اال هم اليم و تشدید لام , واعا االة 
الحفرة تفا . قوله ( يت-كفوها اباد ) بفتح المثناة وا کاف وتشديد الماه الفتوحة بعدها همرة أى پا » 
من کفأت الإناء اذا نله » ون رواية مسل « يكدفؤها » بسکون الكاف . لھ (کا یکفا أحدم خبرئه فى السفر ) 
قل اخطاق : یمی خين اھ الذي پصنمه المسافر ؛ فا لا قدحی کا تدحی الرقاقة ونما نقلب على الآيدى حى 
تستوى ٠‏ وهنا مل أن السفر بفتح المهملة رالفاء » ورواه بعضهم يضم آره جم سفرة وهو الطعام الذى بتخذ 
السافر » ومنه سميت السفرة ۰ له ( نزلا لمل الجنة ) الزل بشم النون و بالزاى وقد تسكن . ما يقدم اضیف 
واصکر » طاق على الرذق وعلى الفضل ويقال أصام ققوم ترم ای ما رصاح أن یزاو! عليه من الغذاء وعلی 
ما یسجل للضيف قبل الطمام وهو اللائق هنا ؛ قال الداودی : ااراد أنه يأ كل منها من سيصور الى اة من آمل 
نحش ١‏ لا آم لا وأ رما حتی يلوا الجنة . قلت : وظادر اب مالف وكأنة بنى على ما آخر جه الطبرئ هن 
سعيد بن جبير قال : نكون الادض خيزة بیناء يا کل المؤمن من تحت قدميه . ومن طريق أف مءشر عن مد 
أبن كعب أو عمد بن قيس تعره ؛ وبق إسند ضعيف من كرمة تبدل الادض مثل الخيزة يأكل متها أهل الاسلام 
حت پفرغوآمن لساب . وعن أبى جعفر الباقر نحوه . وسأذكر بقية ما يتعاق بذاك فى الحديث الذی بمده . 
ونقل الى هن البضارى أن هذا الحديث.مشكل جدا لامن جبة إنكار صلم الله وقدرته على ما يشاء ؛ پل لعدم 
التوقيف على قلب جرم الارض من الطبع الذى هليه الى طبع المطعوم رالا كول » مع ما ثيب فى الأثار أن هذه 
الارض هیر يوم القيامة فار دتم الى fr‏ » فامل الوجه فيه أن معنى قوله خيزة واحدة أى کنبرة واحدة هن 
متها کذا وکذا . وهو نظير ما نی <دیث سبل پعنی الذكور بعده كقرصة الاق » فضرب أشل با لاستدارتا 
وبياضرا » فضرب الثل فى هذا ات عنيزة تفه الارض فى ممنيين : آحدها بيان الميئة نی تكرن الارض ماا 
يومد » والآخر بيسان الخيدة الى ها الله تعالى نزلا لامل الجنة وبيان عظم مقسدارها ابتداما واغترامط . تال 
الطرى : وما دعل فليه الاشكال لانه رای الحديثين ف باب اشر فظن أنهما اثىيه واحد ٠‏ ولي سكذلك را 
هذا الحديث من واب وحديث سبل من پاپ ؛ وأيضا تالتهبيه لا .نارم المشاركة بين الشبه و افده به فى جميسع 
الأرصاف پل يكنى حصو ف البعض » و تقريره أنه شبه أرض الحشر بالخيزة فى الاستواء والبياض ؛ وشبه 
أرض الجنة فى كونها نزلا لاماپا ومييأة هم شکرمة بعسالة الراكب زاده يقنع به فى سفره ٠‏ قلت 2 آخ ركلامه يقرر 
ما قال القاضی أن کون أرض الدنيا تسیر نار رل على حقيفته ؛ وأ ن كو نها تصير شيزة يأكل منها آمل ااوآف 
رل على الجاز والأار ال أو ردا عن سعيد بن جبير وفیره ترد عليه . والاول ال على الحقيقة مما أمكن, 


V€‏ ۸ - كتاب اراق 
وقدرة الله نمالل صالذ لذلك , بل اعتقاد کونه حقيقة آبلخ وكون أهل الدنیا» و یستفاد منه أن 
الزمنین لا یمافبون بالجرع فى طول زان الموقف » بل پقلب الله لهم بقدرته طبع الادض حى يأكاو! منها من 
نحت ادام ما شاه الله بغير علاج ولاكلفة » و يكون معتى قول م تزلا لامل اف » أى.الذين يصيرون الى ال . 
آعم من کون ذلك بقح بعد الدخول الها أو قيله ۰ والله أعل . قول (فأى رجل ) فى رراية الکشمیی و فأتاه» . 
قول ( من لیرد ) م آقف على اسمه . قوله ( فنظر النى بے الا ثم دك ) بريد أنه جره اخبار اليوردى هن 
کناهم بنظه فا آخبر به من جرة الوحى , وکان ٍمجیه موافقة أهل السكتاب فيا ل بنزل عليه فکیف جوافتمم فيا 
اترل علیه قوله ( ی بدت وأجذّه { باللون راخ والذال المعجمة جع ناجذ وهر آخر الأضراس 0 وکل 
السان آریم نواچذ . وتطلق النواجذ أيضا دلى الانياب و الاضراس ۰ قول ( ثم تال ) فى دوابة الكثشمينى «فقال» 
قله ( آلا اخبرك ) فى رواية سل , الا غيم ٠‏ قول ( بادامیم ) آی ما يکل به اد . وله ( بالام ) بفتع 
الموحدة إخير شمر وثرله (ونون ) أى بافظ أول السورة ٠‏ قيل ( لوا ) أى الصحاية » وق رواية سل «فقافوا» 
کول (ماهذا) فى دواة اأسكدمينى ء وما هذاه بزيادة داو ء قوڵه ( قال ود و نون ) قال الخطابى مکذا رووه 
لنا » وتأمات الأسخ المسموعة من البخاری من طريق حاد بن شاكر وايراهي بن معقل والفربرى فاذاكما على نحو 
واحد . قلت : وکذا دند مسلم وکذا أخرجه الاسماديلى وغيره » قال الخطابى : فأما نون فوو الموت على ما فسر 
فى الحديك »وأا بالام فدل التف-یر من الهودى عل أنه أسم للثور , وهو لفظ مم لم ينتظم ولا يصح أن کون 
على التفرقة اسما لثى. » فیشیه أن رکون آهودی آراد أن يمى الاءم فقطع المجاء وقدم أحد الحرفين ؛ وإئما هو 
فى حدق الهجاء لام ياء اء لآى برزن امی وهوالئور الوحثى وجه آلاء بثلاث همزات وزن أحبال زموه فقالوا 
بالام بالموسدة واكا هو بالياء آغر الحروف وکتبوه بالحجاء تأشكل الام . هذ! أقرب فا يقع لى فيه » الا أن 
يكو ن آنا عير عنه باسانه ويكون ذلك بلسانهم ٠‏ وأكثر المبرانية فا يتوله أدل المعرفة مقلوب على اسان المرب 
بتقدم فى الحروف وتأخير, وات آم إصحته . وقال عیاض : أو رد ایدی فى اختصاره يعنى امع بين ااصحیحین 
هذا الحديث يلفظ باللای بكر الموحدة وأاف وصل ولام ثقيلة به دها همرة مفتوحة شفيفة بوذن الرحى » 
واللای الثود الوحشى , قال : ول أر أحدآ رواه كذلك فلعله من إصلاحه ؛ وإذا كان مگذا بقيت الم زائدة إلا أن 
بدص آنا حرفت عن آیاء المقصورة ‏ قال : وکل هذا غير مسل لا فيه من التكلف رالتهتتف ‏ قال : وأولى مايقال 
فى هذا أن ترق السكلمة على ما رقع فى الرواية وحمل عل ابا عبرائية » ولذلك أل الصحاءة الجودى عن تفسیرها 
ولو کان الآى لمرفرها لانه! من اسانهم . دجزم التووى ذا فقال ؛ هى لفظة عبرا نية معناها لود ٠‏ قوله (ياكل 
من ؤائد ةكبدهيا سبعون الفاً) قال عیاض زيادة الكيد وزائدتها هى القطمة المنفردة المتملقة بها وهی أطيبه ولهذا 
خص بأكلوا آسیمون آله وأءلهم الذين يدخلون الجئة بغير حاب فضلوا بأطيب الذل » و تمل أن يكون عبر 
بالسبعين عن المدد ااكشير ول يرد الحصر فيهأ , وقد تقدم فى أيواب امجرة قبیل الغازی فى مسال عبد الله بن 
سلام آن رل طیام با کله آهل اة زيادة كيد اليرت 0 وأن صف ملم ف جلث ثو بان « فة آهل الجنة زيادة 


(۱) بياض بالآسل 


الحديق ٩۵۲۱ - ۵۱٩‏ ويام 


كبد النون » ونه « غذام على أثرها أن پندر هم ثور الجنة الذى كان يأ کل من اطرافرا» وفیه د وشراجم عليه 
هن عين آسمی سلسبيلا » وأخرج ابن المبارك فى د الزهد » دزد <سن هن کمب الأأحبار : أن الله تعالى بقول 
3مل الجئة إذا دخلوها : إن لكل ضيف چزررا رای أعزرك لبرم حرتاً وثوراً , فيجزر لعل الجنة . الحديث 
ال ای » قوله ر گل بن چمفر ) آی ابن أن كير ۰ وأبو جازم هر عة ن دار . وه ( حشر الناس ) بطم 
ار . ويه ( أرض عفراء ) قال الحطابى العفر بباض ليس بالناعمم : وقال عياض ؛ امن پیاض يضرب إلى 
حرة قلبلا ومته مى عفر الآرض رهر و جرا ء وتال ان فارس : مم حفراء عالمد البيأضن . رول الداوزی : 
شدیدة البياض . کذا ال را درل مو آلمتهد . وله ( کفرصة الق ) فكع الذون وكر الذاف أ الدئيق النق 
من الفش والنخال تله الخطابى . قوله ( قال سول أو غیره لوس فيا میم لآ<د ) هو مرصول بالسئد الل كور » 
وسيل در رارك الخ وار ادك ؛ رالفي الهم أف على اسميته . وقح هذا المکلام الآخير اسل من طریق 
خالل بن عخلد عن مد بن چه‌فر هدر جا بالحديث و لفظه ر لیس فما عل لاحد » ومَثله أسعيد بن منصور عن أبن أبى 
حازم هن أبية ٠‏ والعل وال عمنی راحد . قال الخطابى : بريد ألما مستوية. والمعلم بفتح الي والام يما مبملة 
سا كنة هو الثىء اذى ؛ٍ-:دل به عل الطريق . وال عياض : المراد أن ليس نوا علامة سكنى ولا بناء ولا آثر 
ولا شی“ من اعلامات الى ي,تدى ما فى الطرتات كالجبل والصخرة البارزة . وفیه تعر بض بأرض الدنيا وأنها 
ذهبعه وانقطعت الملافة منها . وقال انداردی : المراد أنه لاوز آحد مها ديا إلا ما أدرك مئها : وقال أبو عد 
ابن أنى جمرة : فيه دليل على مظرم الة.رة ؛ والاعلام يحرثيات يوم القيامة ليسكون الساهع على بصيرة فيخاص 
نفسه من ذلك الول لان فى معرفة جرئيات الثىء قل وقوعه رياضة الاس وحلپا على مافیه غلابا مخلاف بجى. 
الام بغنة ؛ وفيه إشارة إلى أن أرض ااوقف | كير من هذه الارض الموجودة چدا » والحمكة فى الصفة الذکور: 
أن ذلك اليم يوم عدل وظرور حى قاقتضت الجكدة أن يكون امحل الذى بقم فيه ذلك طاهر! عن عمل الممصية 
والظم ؛ وليكون تليه سبحانه على عباده المؤمئين على أرض تليق بعظديه ؛ ولان الحک فيه [ا يكون قه وحده 
فناسب أن يكون الل الما له رحده : انتهبى ملخماً . وقيه إشارة إلى أن أرض اليا اضمحلت وأعدمت وأن 
أرض ارقف #ددت . وقد وقم لاف فى ذلك لاف فى الراد بقوله تعال وم آردل الآرض غير الارض 
والساوات ) هل معنى تبديارا تغمير ذاتها دصفام! أو تغيير صفاا فقط » وحديث الباب يؤيد الأول . وأخرج 
عود الرزاق وعبد بن حید والمابری فى تفاميرم والببوقى فى الشمب من طريق عرو بن ميمون عن عبد الله بن 
مسمود فى قوله تعالى (برم تبدل الارض غير الارض ) الآبة قال : تبدل الارض أرضا کاما فضة لم يسفك فما 
دم حرام دل إعول ماپا خطيثة . ورجاه رجال السحيح ودر موقوف ؛ وأخرجه البيوقى من وجه آخر مرفوعا 
وقال : الموقرف آصح , وأخرجه ااطاری والحا كم من طريق عاسم عن زر بن حبيش عن أبن مسعود بلفظ : أرض 
ببضاء كأنما سبيكة فضة ورجله موثفون أيضا , ولأحد من حديث أنى آبوب : أرض كالفضة البيضاء : قل فک 
الحاق بومذ ؟ قال : م أضياف الله ان يعجرم مالديه ٠‏ ولطری من طريق سنان بن سعد عن آنس مرفوعا : 
يدها الله بأرض من فضة لم يعمل علیا الخطايا ٠‏ وعن على موقوقا حوه . ومن طريق أبن أب میج عن جادد : 
ارش کاما فضة والماواتٍكذلك . وعن على واللمارات من ذهب . وعند عبد من طريق الحكم بن آبان عن 


چم وھ - کتاپ اراق 
عکرمة قال : يلغنا أن هذه الارض يعنى آرض اهنیا تطری وال چنا آخری يحشر الناس منبا لپا ٠‏ ونی حدیبه 
لصو رالطویل : تیدل الارض غير الارش واليارات یب طا و عاجرا و »دما ۳ لادم العكاظى لارى فیاعرجا 
ولا آمتا ثم يزجر الله الق زجرة و احدة فاذا مق هذه الارض البد3 فى مثل مواضمیم من الاو ماکان فى 
يطنبا کان ق بعلم! و ہا کان على ظهرما کان عاجا انهی . وهذا روخذ منه أن ذلك بقع عقب أفخة الصمق یمد اشر 
الأول » ويؤيده قوله تعالى ( واذا الارض مدت والقت مانها وذات ) . وأما من ذهب الى أن التغرير ما بقع 
فی صفات الارض دون ذانها ف-قنده ما أخرجه اما عن عبد الله بن عرو قال : اذا كان يوم القيامة مدت 
الارض مد الادم وحشر الخلائنى . وءن حدیث جابر رفمه مد الارض مد الادم ثم لا يكون لابن آدم متها لامو ضع 
قدميه ورجاله ثقات » الا أنه اختلف على الزهرى فى حا بيه . ووقع فى تفسير الكلى عن أبى صاخ من ابن یاس 
فى قوله تعالى ( بوم تبدل الارض غير الارض ) قال : بزاد فيا وينقض منها ويذهب کمپا وجباطا وأوديها 
وشجرها ومد مد الاديم العكاظى ؛ وعزاه الى فى تیه لرواية ألى مر برة ؛ وحکاه البوقی عن أف ماصود 
الازهري , وهذا ران كان ظاهره سا لف القرل الأول فيمسكن امع بأن ذلك كله يقع رش الدئيا كن أرض 
لوقف غيرها . و يؤيده ما وقع فى الحد بج الذى قبل أن أرض الدئیا تصير خيزة » والحسكمة فى ذلك ما تقدم أنها 
تعد ل کل الزمنین متها فى زمان الموقف ثم تصير زلا لال الجئة > وأما ما أخرجه الطيري من طريق أأهال بن 
عرو عن قيس ہن سکن عن عبد الله بن مسمود قال : الارض كلها تأنى بوم #قيامة نی قبله من أبن مسعوه 
أسج سندا » و لمل المراد بالارض فى هذه الرراية أرض البحر فقد أخرج الطبرى أيضا من طریق قدب الأجيار 
قال : یصیر مكان الیحر ارا ٠‏ ونی تفسير اریم 3 أنس من آن الما لية عن أبى بن کوب : قصير اسیاوات جقاناً 
ویصی مکان البجر نارا, واشر ج البق فى « البسف » من هذا الوجه فى قرله تعالی لإ وحلت الارض والجبال 
ادکجا دك واحدة م تال : یمیران غبرة فى وجره التكفار . قلت * ورعكن امع بأن بمضیا بصي نارا اه‌نیا 
غپارا و بعضبا يصير غيزة ؛ واما ما أغرجه مسل هن عائهة ما د سا لت الى من هذه الا ( يوم تپدل 
الارض غير الا ضح أن بكرن ناس حینثذ ؟ قال : على الصراط, وق داي التزمذى دعل جسر هنم ورد 
من طر بق ابن عباس عن عادة و عل متن جومم ۾ وأغرج مسل ایشا من حديث ثوبان مرفوعا د يكونون فی 
الظلية دون اسر » فقد جع بينها البق بأن المراد با مر الصراط ا سيأق بیان فى نرجة مستقلة » وأن فى قوف 
على الصراط مارا لكوم باوزوته لان فى حديت ثوبان زيادة يتمين السب الما شرم ركان ذلك عند الرجرة 
التي تقح ند قرم من أرض الدنيا إلى آرض الوقف » و يشير الى ذلك قوله تعالى لإ كلا اذا دكت الارض دک دک ۰ 
وجاء دبك واللك صا صفا »*وجىء يرمتذ چرم ) واختلف ف السمارات أيضأ فتقدم ول من قل [نها تصید 
جفانا » وقيل اما اذا طویت كور #سا وقرها وسای تحوميا ونصير تارة كالمبمل وقارة كالدمان ٠‏ وأشرج 
البوق فى د ألبعث » ١ن‏ طريقه السدى عن رة عن أبن مسعود قال : السیاء کون ألوانا کاابل رکالدهان وراهية 
ونشقق فتركون حالا بمد حال » وجمع بعضوم بانها تنهق أولا فتصير كالوردة وكالدمان وواهية وكلاول وشمكرد 
اكمس والقمر وسائر النجوم ثم تطوى السماوات و تضاف الى الجنان ؛ وثقل القرطى فى ء التذكرة » عن أبى اسن 
ان حیدرة ماحب «الافصاح» أنه جح بين هذه الاخبار بان تبدپل المماوات والأرض يقع مي‌تین إحدأها تبدل 
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صفاتهما فقط وذلك عند النفخة الاول فيش الكو اكب و تخسف ادس والقمر و تصير لاء اابل و تکقط هن 
الرءوس وآسیر البال ووج الأرض وتنفق الى أن 7 لصير الميئة غير الطرئة 3 ثم بين النفختين آهاوی المماء 
والآرض وتبدل .با . والأرض إلى آخر کلامه فى ذلك , واعل عند الله تمال 


۵ - باسيب اتلشر 

۲ - ونا سل بن أسد حلا وت عن ابن طاو سر عن یو دعن ۳ هرق" ری ای عه 
من البى" وك تال : : مر ناس" على ثلاث طراثق راغبین وراهبین ؛ وائنار على بعير وثلاثة على بعير 
وأربعة على بعير وعشرة على بعیر» و ی همه ایا تتیل مم حیث قالوا و بیت معوم حي "انوا وتصبح 
مهم حيث أصيحوا وتمسى معهم حيث مسوا » 

۳ - وشا عبد اله بن تخد حد ثنا واس ن مد التغدادي لبا شیبان عن قتادة « حدما 
نس بن مالك رفی الله عنه أن رجلا قال : انق الله » كيف مشر السکافر على وجبه ؟ قال : آلیس" الذى 
أمشارة على الرجلين فى الدنيا قادرا على أن #شیه على جره بوم القرامة » ؟ قال تتادة : بل وعزت ری 

4 = وشا عل“ حدننا سفیان" قال مرو معت سميد بن جير د »معت ابن عباس مٿ لني 
يك يقول : إنسم ملاقو افر حفاة رال شاد غرلا 


1 
قال سفيان : جذا ما نمك أن أن عباس سبع من انی لا 


2 

8 ~~ ود تیب بن سول لگنا سنیان عن مر رو عن سمو ا و نِ ابن عباس رفي ۳1 
عنهما قال 9 سیعت رسول” يق طب" على الب يقول : انس ملاقو الله حفاة عراة خر لا » 

5 - مر مد بن بشار حدثنا ند * دیا شعبة عن أأخيرة بن النمان عن سعيد بن <بور ‏ عن 
ابن عباس قال : قام : فينا انی مه نطب قال : ر رون فاق عر اخرلا کا بدآنا أول خلق نیدمی 
الآية . وان أول الخلائق یسکسی بوم القيامة ابراه يم طليل » وانه سيجاة جالو من مق بهم فات 
الال ؛ فأفول : پارب"صیحایی » فيقول : إنك لاتدرى ما أحدثوا اه فول ما قال السب د الصالح ( وک دنت 
علمهم شپیداً ادمت؛ فیوم - إلى EY‏ انهم ل يزالوا مرادن لی أعقابهم » 

سوه _ شا یس بن حفص حدثنا خاله ن اخارث ر حدلنا حالم بن أي صغيرة عن عبد الله بن 
ی میک قال حد نی الا قاسم إن ن ګد بن بن أبى بكر « أن" عائشة رفی الله" عها قالت ؛ قال وتو لله کل : 
مس دی € فع الراك 
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حشرون حفاة عراة غرلا . قالك عانكة رفی > اله عنما : ذناثة یارسول الله ارجا والاماه بيطا بعضمم 
إلى بمض ؟ تقال : الأ آشد من أن ۳ ذاك » 

۸ - رش ند بن بشار حد نا غند ر حلثثنا شعرة عن أف اسحاق" عن عرو بن میمرن عن 
عبد ا قال کا مع الى ف ية نه ندال ؛ أرضوة أن کو نوا دم اهل الجنة 1 نا : نعم . . قال : 
أترضون أن تسکونوا ثلث أهل الجنة ؟ قليا : نعم . قال : أترضون أن ت-کونوا شطر ر هل الجنة ؟ قليا: نعم . 
قال : والذى نفس #د بیده » إلى لأرجوأن تسکونوا شطر أهل الجنة . وذلات أن الجئة لادخلبا إلا نفس 
مسلة» وما آثر فى أهل_الشرك الا کالشمرة ابیضاء فى ج سل الثور الأسودء أو كاعر السوداه فى جار 
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او — مرا امال حدائنی أخى عن سلیان" 55 3 اوقت ن أب الیش و ان آی هريرة أن الني" 
کار تال ؛ ول مه ن بدی يوم القيامة آم » نتراكى' ذر*بته فیقال + هذا ابوک 7 6 » فقو : لبوك رسد يك 
فقول : أخرج' بعك م من ذر كبتك > فيقول : يارب کا آخر ج؟ ولا م نكل مائة نسعة ونسعين » 
فقالوا : پارسول" اله » إذا أخذ منا من كل مائة تسم ونسمون اذا يبقى' متا ؟ قال : إن 1 اتی نی الام 
کالشمرق البيضاء فى اتور الاسود » 

قوله ( باب الحشر ) قال القرطى الحشر الحم وهو أربعة : حشران ف الدنيا وحشران فى الآخرة , فالذى فى 
انیا آحدهما الذكور فى سورة المشر فى قوله تعالی هر الذى آخرج الذين كفروا من أهل الكتاب من دیارم 
ول الحشري , والثاق امحشی الذكور فى آشراط الا عة الذى آخرجه ملم من حدیث حذيفة بن أسيد رفمه و ان 
السامة لن تقوم ی روا قيلرا عشر آرات 5 فذکره وف لوث ابن عر عاد أحمن وأبى على مرفوعا 0 رج زار 
قبل ارم القيامة هن ضر هوت فد وق اناس » ود رث ۰ رثیه و فا تزا ؟ قال : عم با شام ¢ وف افظ آخر 
و ذلك نار ترج دن مر عدن ترسل الاس الى اشر > . قلت : رق حدیت أنس فى مسائل عرد اه بن سلام ا 
أسل « آما أول اشراط الماع فزار تحشر الناس من المشرق الى المذرب ء وقد قدمت الاشارة اه فى « باب طلوع 
الشمس من مذرماء وأنه مذكو رف بدء الخاق » وق حديث عبد اقه بن عبرو عند اهام رقمه تيمت ار على هل 
الشرق تحشر م ال المغرب لبت مدوم خديث باتوا ور قمل موم و الوا ویگرن لها ماسمقط مهم و اف : 
سوام سوق ال السکسیر » وقد أشكل اجمع ين هذه الاخبار , وظهر ل فى وچه اجمع آن کونا تخرج من فعس عدن 
لابثاق حشرها الئاس من المشرق ال المغرب رذلك أن ابقداء خرو جما من قمر عدن فذا در چت اننشرت فى الارض 
كلها .وال راد بقو4 د عذ راداسی من اا#رق ای المرب ارادة اعم م الحث ر لاخصورص الشررق والغرب » ار اا ومد 
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ا د ا ماع ری 
الااتنار أول ماعشر أهل المشرق , وبؤيد ذلك أن اینداء الفئن دا امن الشرق ] تیان تقريره فى كاب الفتن , 
وأما جعل الغاية الى المغرب نلان العام بالاسبة الى الشرق مغرب » و متتل أن کون النار فى حديت أ نس کننابة 
دن الفتن اإنثثرة الى لار ت الث انیم رالهبت کا تانجب الذار , وکان !يدها من قبل المشرق حتى خرب ممظمه 
وا شراناس من جرة اشرق الى اشام ومصروهما من جرةالمغرب کاشرهد ذلك م ارا من المفل من عرد جنگوعان 
ومن إدسده » والثار الثى فى الحديث الاخر على حتقيةتها واته اعم ٠‏ والحشر الثالك حشر الاموات من قبورم 
وغيرها بعد البعث جیه! الى الموتف : قال الله عز وجل لإ وحذرنام فل نغادر مجم أحدا ) والرابع حشرم الى 
الجنة أو الناد . اتب ملخصا بزيادات . قات : الاول لوس حشرا مستقلا » فان اراد حشر كل موجود يومف > 
والاول [عا رقع لفرقة مخصوصة ٠‏ وقد وقع أظيره مرارا : تخرج طائفة من بلدها بغي اختیارها الى جبة آشام , 
کا وقع لبنى أمية أول ما تول ابن الزبير احلافة فاخرجیم من المدينة الى جبة الشام » ول يعد ذلك آحد حشرا , 
وذكر الصف فيه ست أحاديث : الحديث الأول » قوله ( ومیب ) بالتصغير هو أبن خاك , وان طاوس هو 
هید أقه وصرح بة فى ررأية عسل . قوله ( على ثلاث طرائق ) فى روا مل د ثلاثة » والطرائق جع طريق وهی 
تذکر دتؤاث ۰ قوله (داغبين وراهبين) فى رواية مسل : راهبين» بغر واو » وعل الروایتین فر الطريقة الاول 
وه ( واثنان على بعير » ثلاثة على بعير » أربءة على بمير » عشرة على بمیر ) کذا فيه بالواو فى الاول فقط :وق 
رواة ملم والاتماعولى بالوام فى اجميع » وعلى الروارتين فى الطريفة الثانية . قوله ( وتحشر بقيتهم الناد ) هذه 
هی انار المذكورة فى حك بث هذيفة بن أسيد بفتح الهمزة » وعند مس ف جد وش فيه ذكر الآيات ال کائنة قبل قيام 
الساعة كطلوع الشندس من مفرما فقبه « وآخر ذلك نار مخرج من قءر عدن ترحل ااناس 6 وف دواية له د آطرد 
الناس الى حشرم » » قو ( تفیل معوم حيث قالوا الح ) فيه [شارة آلى ملازمة انار لهم الى أن بصلوا الى مسكان 
الحشر . وهله الطريقة الثالثة . قال الطاب : هذا الحشر يكون قبل قيام الساعة ء تحشر الئاس أحياء الى العام . 
و اما الحشر من آقبور ال الموقف فهو على خلاف هذه الصودة من الركرب على الابل والثعاقب علما » و اما هو 
على ما ورد فى حدیث ان عباس ف الباب د حفاة عرأة مشاة ۾ ال : وقوك « واثنان على يعيب و ثلالة دلي عم 
اش يريد أنهم إعتةبون لمیر الو أحد يركب يدض و عشی بعض . قات : واتهالم بذكر الزسة والسئة الى العشرة 
أيحاذا وا کتفاه ءا ذكر من الأعداد , مع أن الاعتقاب ايس مجزوما به » ولامانع أن ممل الله فى الإمير مابقوی 
به على حمل العشرة » ومال الحلیس الى أن هذا الحشر بکون عند الخروج من القبرر > وجوم به الذزالى . وتال 
الاسماعيل : ظاھر حد یت أف هريرة الف حديث ابن هباس المذكور بعد أنهم يحشرون حفاة عراة مشأة» قال : 
وجمع بإترما بان حشر يمير به عن النشر لاتصاله به :وهو اخراج الق من القبور سفاة عرأة فيساقون ويحمءون 
ألى الموقف قحساپ » نشد حشر التفون ركبانا على الابل » وجمع غيره بانهم مخرجون من القبور بالوصف الذى 
فى حدیث این عباس » ثم يفترق حالهم من ثم الى الوفف على ما فى حديث آن هربرة ٠‏ و يؤيده ما أخرجه أحمد 
والسای والبيوقى من حول بش أبى ذر د حدثی الصادق ااصدرق آن الناعی عشرون وم القيامة على ااه أنواج: 
فوج طامي نكاسين دا كبين ؛ وفوج عشون » وفرج نحیم الملائكة على وجوهیم » ديت » وصوب عیاض 
ما ذمي اليه الخطالى رقراه يحديث «نيفة ن أسيد ٠‏ دقر فى آخر حدیث لاب د تقیل معوم رتیوت و مرج 
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وتمتی » ن هذه الارصاف عنتصة بالد نيا , رقال بمض شراح د الصابیح » : حله على الحشر من الةبور أقوى من 
آر جه : آحدها أن الحشر اذا أطاق فى عرف الشرع | يراد به الحشر من القبور ما لم يخصه دليل ؛ نها أن هذا 
التقسم انکر د فى الخبر لا بسنقم فى الدث :الى رض ادام لان الباچر لا بد أن يسكون داعبا أو داهیا أو جامعا 
بين اأصئتين » فاما أن إكون راغيا راهيا فقط ورن هذه طرقة واحدة لا ای لها من جنما فلا ؛ الما حشر 
البقية على ما ذكر وإلجاء نار م الى تلك الجبة وملازمتما حتى لا تفارقیم قول لم برد به التوقيف » وليس لنا أن 
نمكم پاسلیط المار فى الدنيا على اهل الشنوة من غين ثوقيف » رابعها أن الحدیپ يفسر بعضه بمضاء وقد وقع فى 
الحسان من حديث أبى «ريرة وأخرجه البييق من وجه آخر عن على بن زید عن أوس بن بى آوس هن آی هريرة 
بلفظ دثلاثا على الدراب وثلاثا يلون على اقدامرم و ثلاث على وجوهرم » قال :"وتری أن هذا الاقسم الذى دقع 
فی هذا الحديك لي النقسیم الذى رقع فى تفسير الراقمة فى قول لمال ( وكلاتم أزواجا ثلاثة ) الآيات » فقول فى 
الحديث د داغيين رأهبین »> برد به عوام اأومنین وم من شلط مصلا مالا وآشر سيمًا فيترددون بين ارف 
والرجاء يخافون عافبة سبآلم ويرجون رحة الله اءانبم ومزلاء اعاب الميمئة , وقرله د واثنان على يبه الح » 
السابقين وم افاضل المؤمنين مشرون رانا . وقرله و وتحشر بقيتهم اناد , بريد به أصماب المشأمة. ورکرب 
السابقين فى الحدرث يحتمل امل دفعة واحدة نيما على أن البعير المذكرر يسكون من دام فطرة الله تعالى حي 
پقوی على ما لا بقرى عليه غيره من البعر ان » و تمل أن براد يه التماقب » قال ا لطا :و اما مبكات عن الوا دد 
إشارة الى أنه ,کر ن لن فوقوم فى ار نيةكالافيياء ليقسع الامتياز بين انی ومن دول من الأ بقين فى ارا کب کا 
دقع ف المراتب . انبی ملخصا . وتعقبه الطبى ورجح ما ذهب اليه الخطاف ؛ وأجاب دن الاول بآن الدليل 
ثابع ؛ ققد وره فى هدغ أحاديث وقرع الحشر فى الدنيا الى جبة العام ٠‏ وذكن حديث حذيفة بن اسید الذى نوت 
هليه قبل » وحد بنع معاوية بن حيدة جد عل إن خیم رقعه د انح درون ونا بيده نحو الشام رجالا وركيا نا 
وتحرون على وچوهکه آخرجه اللرمذى والنساق وسنده قوی ء وحديث د ستكون مجرة بعد رة وننساز لاس 
الى مپاچرا باه » ولا يبقى فى الارض الاشرارما تلفظهم أرضوم وتحشرم انار مع الفردة و ای تبي همهم 
افا توا وتقيل معپم اذا قلوا » أخرجه آحد وسنده لا بأ به » وأخرج هد الرزاق هن النعان بن النذر عن 
وهب إن منبه قال : قال الله تعالى أصخرة بيت المقدس لاضن عليك عرشی ولا <شرن عليك خاق . وق تفس ابن 
عيينة عن أبن حياس : من شك أن انحشر هبنأ يمنى ادام فليقرأ أو سودة الحشر . قال لم رسول اقب يومئذ 
اخرچوا قالوا الى أين قال الى أرض آنحشر . وحديث دستخرج نار من حضر موت تشر النأس » قالوا : فا تاا 
ا رسول الله ؟ قال : عایک بالهام د ثم حكى غلاق هل المراد بالتار نار على الحقيقة أو ه و كناية عن الفتنة العديدة 
كا يقال نام الحرب لددة ما يقع فى الحرب » قال تءالى لإ كدا أوقدوا نارا للحرب أطفأها الله) وعلى كل حال فایس 
المراد بالنار فى هذه الاحاديث زار الاخی: 5 ولو أريد المعنى الذى زعه المعترض لفيل تحشر بقیتهم الى النار ؛ وقد 
أضاف الحشر الى النار شکونا ھی الى حشرم وتختطف من تلقف مہم کا ورد حديث أبى هر رة من رواية على 
أبن زد عند أحمد وغيره ؛ وعلى تقدير أن شکون النا ركناية من الفتنة فنسية الحشر الپا سیب كأنها تفشو فى كل جبة 
دتكرن ف جرة آدام أخف موا نی غيرها ؛ فكل من ء رف (زديادها فى الجرة الى هو فيا أحب التحول مها إلى 
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۱ 
الممكان الذى لوت فيه شديدة متفر الدواعی عل الرحيل الى العام وولا تفع اجام الامرن . واطلاق نار 
عل الحقيفة نی تخرج من قعر هدن وعل الهازية رهى الفتئة اذ لا نان بيتهما ۰ ويؤيد الل على الحقيقة ظاهر 
الحديث الأخير , والجواب عن الاعتراض اللا أن التقسيم المذكو رف آيات سورة الوافعة لا ٍسذازم أن یکون هو 
النقدم المذكور فى الحدیت . قان الذى فى دبع درد على القصد من فلاص من اف , فن افتم الفرصة سار 
على فسحة من الظبر ويسرة فى الزاد راغا فما يسثقيله راهيا نما پستد ره ۰ وهؤلاءم اصاف الاول فی الحديت » 
دمن ترا حى قل انظبر وضاق عن أن يسعهم لركوهم اشترکوا ورکبوا عقب فیحصل اشتراك الإثنين ف الو 
الواحد وکذا اثلا و سك تم کل من الامرين » و أما الآربعة فى الو احد فالظاهر من حالم التماقب ؛ وقد انهم 
اذأكانوا فاق أو أطفالا : وأما العشرة فبالتماقب » وسكت عما فوقبا اشارة الى أنا المنتبى فى ذلك وعمسا بيبا 
وبين الأربعة 1 ازا واختصارا » ومؤلاء م لاف الثانى فى الحديث . وأما اعنف الق قبر دنه يق وله د تحشر 
بقيثهم انار (شارة الى أنهم جروا عن #صيل ما رركيو نه ٠‏ ول یسح ق السدیت بیان حالم بل تمل أنهم 
مسون أو يسحبون فرارا ٠ن‏ الا اتی تحشرم » ويؤ بد ذلك ما وقم فى آخر عدیه أبى ذر الذى تقدمت الاشارة 
اليه فی کلام الممترض » وفيه آم سالوا عن السجب فى مثی اأذكورن ققال و باق الله الانة دل اظبر حتی لابق 
ذات ظهر » حتى ان الرچل ایعطی الحديقة المعجية بالهارف ذات التب » أي يشترى الاق المسن لجل كربا 
مله لى لقثب پا لب تان الكرم وان امفار الذى عرم حل الرسیل هنه وعرة اأظبر الذى يوصل الى مقصوده > 
وهذا لاثق بأحوال الدئيا ومؤكد 1ا ذهب اليه الخطابى » وبتترل هلى وفق حديث الباب بعنی من « الصاییح » 
وهو أن قرله « فوج طاحمين كاسين راكيين » موافق لفوله « رافیین راهبين » وقوله ه وفوج #هون » موافق 

العاف الذین يتماقرون دل البمير فان صفة المثى لازمة هم » وأما ألصئف الذين تحشرم النار فرسم الذين تسد 
الا . والجراب عن الامتراض الثالك أنه ”بين من ذواهد الحديث أه ایس المراد باأنار نار الآخرة واا 
ھی نار خرج ف اللدنيا أنذر نی ب ارو چا وذحكر كيفرة ما تفعل فى الاحاديث المذكورة . والجواب هن 
الاعتراض الراوم أن حديك ای هريرة من رواية دل بن ذيد مع ضعفه لا عیالف حدر الباب لال موافق دیف 
أب ذر فى لفظه » وقد زین من دد ی أبى ذر ما دل على أنه فى انیا لابمد البمث فى الحشر الى الموقف اذ لاحدرقة 
هناك ولا آفة تلق على الظبر تى يمر ويقل “دوقح فى حدبث دلي بن زيد المذكرر مند أحد آنجم یتقون بوجرههم 
كل حدب ودوك ,2 وقد سيق أن آرض ااوقف آرض مستریة لا عوج فیها ولا أكة ولاحدب ولا شوگ وأشار 
ااطبی الى أن الاول أن عمل الحديث الذى من دواية على بن زید على من حشر من المواف الى مکان الاستقرار من 
الجنة أو النار ۰ و بكو ن المراه بالركران السابقين المتقين وم ناراد بقوله تعالى لإ بوم تحشر المتقين الى الرعن 
رفا ) أى ركيانا كا تقدم فى تفدير سودة ميم » وأخرج الطبرى غن عل فى تفصير هذه الآبة فقال : آما وال 
ما تحشر الوفد على أرجلوم ولا بسافون -وفاً ,و لکن يؤثون بنوق لمر اخلااق مثاباءاييها رحال الامپ وأومتها 
الزبزجد فيركبون عليما حتى يضربوا أبواب الجة » والمراد سرق دكائهم أسراط بوم الى دار الک رامة کا يذفل فى 
العادة يمن إشرف و بكرم من الوافدن على االوک . قال : ويستيمد أن يقال يحىء وفد الله عشر عل بر جینا أو 
متعاقبين ۰ وعل هذا ند روى آبر هربرة حال احشورن عند انقراض الدنیا الي چرة أرض اشر وم ثلاثة 
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أصئافه » حال الحشورين فى الأخرى الى عل الاستقراد »ای کلام الطيبي دن جواب المءترض ماخضا مو ها 
نزيادات فيه لمكن تقدم عا فررته أن حديث أبى هريرة من رواية على بن زيد ليس فى اتح ورين من الوقف الى عل 
الاستقرار . ثم ند كلامه بان تال : هذا ما سنح لی على سبيل الاجتباذ » ثم رأيت فى بح البخاری فی « باب 
ای : حشر اناي روم القيامة على ثلاث طرائق » » فعلست من ذلك أن الای ذمب اليه الامام الثور بشتی هو 
الق الذى لا عید عنه . قلت : و أنف فى شىء من طرق الحديث الذى آخرچه البخارى على افظ يوم القيامة 
لان صيحه ولا فى غيره » وکذا هر عند ملم والاسماعيلى وغيرها ليس فيه يوم القيامة » أمم ثبت لفظ يوم 
القيامة فى حديث أبى ذر النبه عليه قبل ۰ وهو مؤول بأن المراد يليك أن يوم القياءة يعقب ذلك فيكون من جاز 
الماورة : ويثمين ذلك لا وفع فيه أن لظپر بقل لا ياقى عليه من الافة » وأن الرجل يشترى العارف الواحد 
بالحديقة المعجبة , وان ذلك ظاهر جد؟ فى أنه من أحوال الدئيا لابعد المبعث ٠‏ وقد أبدى الہش فى حديث اباب 
احتيالين فقال : قوله « راغبين » حنمل أن بكون اشارة الى الابرار » وقوله « راهبين» اشارة الى الخاماين الذن 
م بين ارف والرجاء » والذين تحشرم الار م الكفاز . وتعقب بانه حذف ذكر قوله « وائنان على بعير الح»'. 
وأجيب بأن الرغبة والرهية صفتان لصنفین الابرار واخلملین وکلاها حشر اثثان على بعير الم قال : ويحتمل 
أن يكون ذلك فى وقعه حشرم إلى الجنة بعد الفراغ ٠‏ ثم قال بعد [یراد حديث ی ذر: عنمل أت کون آفراد 
بالفوج الأول الأبرار وبالفوج الثاق الذين لوا فيكو نون مداة والآبرار ركياناً ء رقد یکون پدض الكفار 
أعيا من بض فأولئك يسحبون على وجوههم ومن دوم >شرن ویسعون مع من شاء الله من الفساق وقت 
حشرم إلى الموتف » وأما الظبر فلمل ااراد به مايحييه الله بمد المرت ءن الدواب فیرکم! الأبرار ومن شاء الله وباقى 
ات الآفة على بقيتها حى یرقی جاءة من الخلطين بلا ظبر . فلت : ولا عذق ضهف هذا التأوبل مع قوله فى بقية 
الحديث « حت ان الرجل ليعطى الحديقة المعجبة باأهارف » ومن أبن یکون الذین بيمثون بغد اارت عراة حفاة 
حدائق حتى دنموها فى الشوارف ؟ فلراجح ما تندم ٠‏ وكذا بیمد غاية لزمد. أن تاج من يساق من الونف إلى 
الجنة إلى الاعاقب دلى الابدرة » فرجم أن ذلك نما بكرن قبل المبعث وات أعلم ٠‏ الحديث ای ؛ قوك ( حدئنی 
دبد الله بن تمد ) دو الجدنى » ویو نس هو ااژدب » وشیبان هو ابن عبد الرحن ٠‏ قول (آن دجلا ) | أف عل 
سمه , قو قال یانی الله شر اللكافر على وجپه) کانه استفپام حذف اراد » ووقع ق عدة سخ و کیف #شر ۰ 
وكدذا مر عند ممم وفیره » واد کافر اسم جنس يشمل اغیسع » ويؤيده قوله تعالى ( الذين #شروف على 
و جر هوم إلى جبم) ا ؛ ودوك تعالى دشرم يوم القياعة على وجوديم عیا) الاي .وقد نقدم فى شم 
أن الحا كم آخر په من رجه آشر عن اس E‏ كف شر أهل نار على دجوفرم 5 قول (آ لیس الذى اهشاه 
الح ) ظاهر فى أن المراد بالشی حقيقته فلذلك استفر بوه حی سألو! هن كيفيته » وذهم پهض افر رن أنه مدل 
وأنهكقرك 9 أفن يمثى مک ہل وجب آمدی أمن شی موا ) قال جامد : هذا مال المزمن واکاار قلت : 
ولا رم من تقمیر بجاهد هذه الآ ذا أن لسر به الآية الاخری » والجواب الصاذر ون آني و ظامی فى 
تقرير ااشی على حقیقته ۰ قول ( قل قتادة بل ودرة ربا ) دو موصول بالماد آلدکور » وادکة فى حشر الكافر 
ل و جه 4 عر قب ولي عدم أل جود EC‏ الايا بأن لھ م دل وجه E‏ اقیاءة إظباراً واه مش صار ور جبه 
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آذآ ل ل أ 
مكان يده ورجله فى الاوقی عن (اوذیات الحديث ذكر ٥‏ من طر ین عن سعيد بن جبيد ٠‏ قوله (على) دو ابن الدینيه 
وسفیان هو ابن عييئة ۰ قله ( قال عرو ) القائل هو سفیان وحاک ذلك عنسه هو عل » وكان سفیان كثيرآ 
ما حذف الصيغة فیقتصر على اسم الرارى ؛ ووقع فى رواية صدقة الى بسدها من عرو » وكذا لم هن قتيية 
و غیره عن سفیان » وعرو هو ابن دینار . قو ( معت ردول ان ولخ ) زاد قتيبة فى روایته ٠‏ يخطب على 
الت » ولمل هذا هو اسر فى ایراده رواية قتيبة یمد درایة عل إن المدبنى ۰ قول ( انسک ملاو الله ) أى فى 
أرقف مد البعث . قوله ( حفاة ) بنذم البدلة وتطفوف الفاء جح حاف أى بلا خف ولا لعل ؛ وفرله و مشاة » 
۾ آر فى رواية قتيية هنا د مشأة » وثبت فى رواية مس عنه وحن فیره ؛ و ليس عنده عم فوله « على الما » ۰ قي 
فى آخررواية على بن الدینی (قال سفیان اج) هو موصول کالذی قبله » ول اصب من قال انه معلق عن سفیان . 
(هذا ۶ مد أن ان عباس ممه من النی ) بريد آن بن عباس من صغار العحاءة وهو من المكارين لکن 
كان كشيراً ما برسل ما پسمعه من أ کار اأصحاءة ولا پذکر الواسطة » وثارة يذكره باسه وتارة مما کقرله 
فى أوتات الدكراهة د حدثنی رجال مرضيون أرضام عندی عر » فاما ما صرح إمماءه له ثقليل » وشذا کانوا 
يعتئون بهده ام عن عد بن جمفر غندر أن هذه الأحاديث الى صرح أبن عباس پسیاعپا من الثى يلتم وشزة » 
وعن حى بن معن وأبى داود صاحب اسن اسف وأغرب الغزالى فى د الستسق ء وقلده جامة من تأخروا هنه 
زتال : م إسمع ابن عباءت من الى عله إلا أربءة أحاديث > وفال بعض شیوخ شیوشنا : سم من انی 2 
دون العشرين من وجوه #اح . قلت : وقد اعتنيت يحممها فزاد على الاربمين ما بين يس وحمن غارجاً 
عن الضميف وزائدا ایضا على ما هو فى حک الماع ككايته دود ثی. فمل رة نیب »> فکان النوالى 
اتوس غليه ما الوا أن ابا المالية سمه من ابن عباس وقيل خمة وقيل أربمة ٠‏ وله فى الطر رق الثائية ( تم فينا 
النى يتم عطب ) وقع لم بدل قوله خعاب ه عوعظة » أخرجه عن مد بن بشار شيخ البخارى فيه وحمد بن 
ای قال والافظ لابن الى الا دا حمل بن چمفر سندہ ااذکرر هنأ ؛ وکذا آخرچه 55 عن عن بن چعفر : 
قوله ( فقال دگ ( زاد ابن المثنى , با آا الئاس اگ ۰ وله ( جشرون ) فى در اة الکشهمن « حشورون» 
وهی رواية ابن ای . قول (حفاة ) ليقع فيه أيضا ء مشاة » . له ( دراة ) قال الببيق : وقع فى حديث أبى 
سعید يعتى المذى أخرجه بو ذاوه و حه ابن حبان أنة لما حضره الوت دعا بثياب جدد فلب‌با وقال و معت 
الى كلم بفرل :إن اميت بث ف ثيابه أأنى ,عرت فيا » وع بوتبها بان بوهم حشر عاريا و يديم کاسیا ۰ 
أر عشر رن كوم عراة ثم یکی الانبياء ؛فأرل من یکی ار اهیم عليه أأملاة والسلام 0 أو #خرجون من القوور 
بالثياب التى مائوا فيا ثم تقنائر عنهم عند اپتداه اشر فيحشرون عراء ثم يكون أول من یکی اراهم ۽ ول 
رم حديث ی سعيد على اشهدء لثم الذين أمى أن زملوا فى ثيابهم ويدقتوا فا » فيحتمل أن يكون آبو 
سید مه فى اأشبيك مله على العموم ؛ وئن حل على حومه معاذ بن جبل نأخرج ابن أن الدنیا بدك حسن من 
عرو بن الاسود قال «دفنا آم معاذ بن جبل فاص برا كات فى ثياب جد د وتال : أحسئو! | کیان مو تا فائهم 
حشر ون ایا » ال و حل بعش أفل العلل على العمل ؛ واطلاق #ثیاب على العمل وقع فى مال فول تعالى لإ ولبات 
الة وى ذلك خير ) وتوله احا ( وثيابك نطبر ) دی أحد الاثوال وهو قول قثادة تال : ممثاه وعلك فاخلمه 
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و بژکد ذلك حديك جاير رفمه د يوعث کل عرد على ما مات عليه ۾ آخر جه مبل ؛ وحديثك فضالة بن هبيد د من 
مات على م‌ثية من هذه المراقب بعش عليها يرم القيامة > الحديث أخرجه آحد ؛ ورجح أقرطى ال على ظاهر 
ار ؛ ويتأيد بقوله تعالى ( ولقد جنعمونا فرادی کا خافنام آول رة ) وقوله تال ( کا بدأم نمودون € 
ول ذلك الاشارة فى ديب الباب بذكر قوله ثمالى لإا بدانا أول خلق آمیده) عقب قوله د حفاة عراة » قال : 
فيحمل با دل عليه حديث ألى سمید فلىالشوداء م يدفنون بقیایوم فىبەشون فا »زا هم عن غیرق » وقد نله 
ابن عد البر عن أ كثر العلاء ؛ ومن حيث النظر ان الملابس ف الدئيا أموال ولا مال فى الآخرة ما کان فى اليا 
ولان الذي بق النفس ۱۶ کره فى الآخرة تواب مسن صاما أو رحة مرتدأة من الله » وأما ملابس الدنيا فلا تغنی 
عها شیثا قاله الحارمى . وذهب الغزالى إلى ظاهر حديت ای ميد و آررده بزيادة لم أجد لها أصلا وض :نان مق 
تحشر فى 1 کقاما وسااز الام عرأة . قال آقر طی : إن وت حل على آشپداه من مته حی لا تتناقض الأخبار. 
قوله (غرلا ) بطم اأعجمة وسكون الراء جع أغرل وهو الاقدف وزنه ومعناه وهو من بقرت فرلته وهی الجلدة 
نی يقطعبا الحائن من الد کر » قال أبو هلال المسکری : لاتلتقی اللام مع الراء فىكامة إلا فى أر بع : أرل اسم جبل 
وورل ام جيوان معروف وحرل ضرب من الجارة والفرلة . وا-تدرك عليه كلءتان درل ولد الروچة و یرل 
الديك الذى بستدير بعنقه والدمة حوشية إلا خر . قال ابن عبد الير : حشر الادی عاريا و (-کل من الاعضاء 
ما کان له يوم ولدء فن قظم مئه شىء برد حتى الآفلف . وقال أبو الوقاء بن عقيل : حدفة الآقلف موقة با لقلقة 
فتكون أرق » فلا أزالو! تلك الةطمةفى الدنيا أعادما لله تعالى ليذيقها من حلاوة فضله . قل (کا بدآنا أو(ء شای 
نمیده الآبة ) ساق این المثتى الأبة كارا الى توله ( اعلين ) ومثله لإ كا بدا نعودون ) ومنه ( ولقد جتتمونا 
فرادی کا خلقنام أول مرة » ووقع فى حديث أم سلة عند إن ألى الدنياه حشر الناس حفاة عراة کا بدا . 
قوله ( دان أول اللائ یکی يوم القيامة ابراهيم اخایل ) تقدم بءض الكلام مليه فى أحاديث الا نییاه ‏ قال 
القرطي فى « شرح مس » : يجوز أن يراد با لای من عدا نبنا ل فم يدغل هو فى عوم غطاب نفسه ؛ و تمقيه 
تیه القرطى أيضا فى « اد كرة » فقال : هذا حن لولا ماجاء من حدیت على رمنى الذى أخرجه ان البارك فى 
ارهد من طريق ميد الله بن الحارث عن على قال د أول من یکمی بوم القيامة خلیل اق عليه السلام قبطيتين » ثم 
یکی غد م حلة <برة عن مين المرش » . قلت : كذا أورده ختصرامرقوف » وأخرجه ابر يعلى ءطولا 
مرفوطا ء و اخرج البهقی من طريق ابن عباس نحو حديث الباب وزاد د وأول من یکی من الجنة راهم » یکی 
حلة من الجنة » ویژی بکرمی فیعارح عن مين العرش ء ثم پوتی فى فأ كمى حلة من اة لا يقوم ها البشى ه ثم 
یی بكرسى فیطرح على ساق العرش وهو عن كين المرش » وق مرسل عبيد بن عير عند جعفر أأفريابى ه کشر 
الناس حفاة عراة فيقول الله تعالى ‏ الا أرى لیلی عريانا ؟ فيكسى ابراهم وبا أبيض + قہر ول من يكمى » قيل 
اكه فى كون ا براهيم أول من يكمى أنه جرد حين ألني ف النار » وقرل لانه أول من استن التستر بالسر اويل » 
وقيل انهل يكن فى الارض أخوف قه مزه فعدلت 4 السكسوة آمانا له لیمامتن قلبه. وهذا اخقیار الحليمى : والاول 
أخثيار القرطي . ای : وقد آخرج اي منده من جد ررق حيذة يقح اب وسکون الاتحتائية رفعه قله و أول من 
یکی ابراهيم » يقول اقه : اکسوا خاږلی لعل الناس اليوم فضله دمم . فلت : وقد تقدم شیء من هذا فى ثرجهة أيراهم 
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لجح ا یتح ی مت 
من بداء الخلق » وأنه لا يازم من تخصيص ابراهيم عليه لام بأنه أول من یکسی أن یکون أفضل من یہنا عليه 
الصلاة والسلام مطلقا » وقد ظبر لى الآن أنه #تمل أن يكون نبينا عليه الصلاة والدلام خرج من بره فى ثيأيه قى 
مات قما و ال الثى یکساها حينةذ من حلل الجنة خلمة الكرامة بقريئة إجلاسه على الدكرمى عاد ساق المرش » 
فتسكون أولية راهم فى الکوة بالشبة ابقية الخاق . وأجاب الحليمى بأنه پکسی أولاثم يكمى نبينا يللم هل 
ظاهر الخر » لكن حلة نينا بے أعلى واکل . فنجبر نفاستها ما فا من الاو لة وات اهل ۰ ۰ قوله ( واه سيجاء 
برجال من أمثى فیخذ بهم ذات الثمال) أى الى جبة الناد » ووقع ذلك صرح فى ديك أبى هر برة فى آخير و باب 
صفة الثار » من طر بق قطاء بن بار وله ولفظه ١‏ فاذا زمرة حتى اذا عرفتهم خرج رجل من ببنی و بيهم فقال : 
هل ؛ , فقا : الى أن ؟ قال : الى نار » الحدرتك ا وت ی ناس من أصمانى 
الحوض حى اذا عرفتم اختاجرادرل» الحدرثك ؛ وق حدبث سول وليردن 50 أقوام أ عر فهم وهر فونی ثم > مال 
بينى د باهم > ونی حديث أبى ھی رة عند مل و ليذادن رجالءن حوضى کا پذاد البعير الضال نادم م : آلا هل » . 
قوله ( فأقول يارب آصمان) فى رواية أحد , الفران » وق رراية آحادیث الأنبياء , أصيداب » بالتم غير وكذا 
هو فى حدیث انس وهو خبر ميتد! محذوف تقدرره هؤلاء ۰ قوله ( فيةول الله انك لاتدرى ما أحدثوا بعدك )فى 
درت أبى هر رة المذكور وعم ۾ ارتدوا على ادپارم القبقرى » وزاد فى رواية سميد ن المسيب عن آی‌هريرة 
أيضا 8 فيقول إنك ۷ عل لك عا ادوا بعدك » فیقال انهم قد بدلوا بعدك ؛ فأفول سحقا ةا » أى رھدا مدا 
والتا کد للببالفة . وق حدبه ألى سعيد فى « باب صفة ار » أيضا د فيقال انك لاتدرى ما آحدثرا بمدك ؛ 
قافول سحقا سحقا لمن غير بمدی » وزاد فى رواية طاء بن يسار « فلا آراء يخلص منهم الا مثل همل النعم » 
و لاحرد والطراں من حداف آی بسكرة رفمه و ايردن علي الحرض رجال من صحیی ودآنی » وسنده حسن . 
ولطرانی من حديث أبى الدرداء نموه وزاد و فقلع با رول ات ادع الله أن لا لی متهم ٠‏ قال : لست منرم » 
وسنده حسن . قوله ( ( قافول کا قال العيد 0 . وكات غلييم شبيدا ‏ الى قرله - ا کیم ) کذا لاف ذر » وق 
رواية فير: زيادة مادمی فیپم و باق سواء قوله ( قل فيقال انم ل يدالوا م‌تدین على أعقاهم) رقم فيرواية 
الكشميى و لن بزالوا » ووقم في “رجمة مریم من ی الاندياء ؛ قال الفر ری ذکر عن ألى عرد اله البخاری 
من قبيصة قال : م الذين ارتدوا هل عرد ای بكر فقاتایم آبو بكر » بى حتى فتلوا وماتوا على المكفر . وقد 
رمه الاسماءولى من وچه آخر عن قبرمة . وقال الخطابى : ل يرقد من اله حا رة أحد وا ارد توم من جفاة 
امراب عن لانهرة له فى الدن » وذلك لاو جب قدحا نى الصا بة المشوورين . وول قرله و اصیحای » بالنصنیر 
ملق عددم . وقال غهره : قول هوعلى ظاهره من السکنفی ‏ والمراد بأمتى أمة الدعوة لا ادة الاجابة . ورجح بقرله 
ق‌حدیی ك أبى هريرة «فافول بدا طم وسسواء ررژیدهکومم عن عليه يه حالم ولوكانوا من أمة الاجابة أعرف حافم 
يكون أعمالم م امرض عليه فوله فى حديث آنس «حی اذا عرفتهم » وکذا فى حدبت ألى هريرة . وقال 
'بن التين ا منافئين أوءن تک الکبائر. ٠‏ وقيل ثم قوم من جفاة الاعر اب دلوا فالاسلام رغية 

ررهبة.وتال الداردی : لاعتنع و کات رالیدع فى ذلك , وقال آثر وی.قیل م المنافقون و ال دون » 
فبجوز أن بحشرها پالفرة والتحجيل لکرنهم من جه الآمةفيناديهم من أجل الا ی عليرم فیقال انهم بدلوا 
م = داج ۱ فع اپاری 
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بعدك ؛ أى لم عر توا على اهر ما فارقتهم عليه . قال عیاض وغيره : وعلى هذا فیذهب عنهم الفرة والتحجیل و رطفا 
نودم . وقيل لابلزم أن کون عليوم السيمايل ينادهم لما كان يعرف من إسلاميم » وقيل م أسماب الكبائر 
واليدع الذين ماتوا على الاسلام » وعلى هذا فلا يقطع بدخول هؤلاء انار لجواز أن بذادو! عن الموض أولا 
عقوبة لهم ثم برحوا ء ولا عتنع أن يكرن لهم غرة وتحجيل فمرقوم بالا سواءكانوا فى زمنه أو بمده » ورجح 
عیاض والباجى وغيرهما ما قال قييصة راوى ار اهم من رید بمده ور »ولا يلزم من معرفته طم أن يكون 
مایم الجا لآنها كرامة يظبر بها عمل الم , والرند قد حیط ع4 فقد يكون عرفرم بأعيائهم لاتصفتهم باعثبار 
ماکانوا عليه قبل ارتدادم ۰ ولا يبمد أن يدخل ق ذلك أيضا من کان فى زمنه من المنافقين » وسیأی ق حديث 
الشفاعة « وتبقى هذه الامة فما منانقوها » فدل دل أنيم يحشرون مع المؤمئين فیعرف أعيانهم و و يكن للم 
تلك السيما . فن عرف صورته اداه مستصحيا ما4 الثى قارقه علما فى الدنيا ‏ وأما دخول أصاب الدع فى ذلك 
فامتبد لتعبيره فى الخبر بقوله و أسمابى » وأصاب البدع انما حدئوا بعسده . وأجيب حمل الصحبة على الممنى 
الاعم » واستیمد أيضا أنه لايقال لس ولو كان مبتدعا سحقا » وأجيب بانه لامتنع أن يقال ذلك لمن عل أنه 
قعفی عليه بالتعذيب على مدصية ثم ينجو بالشفامة فيكون قوله سحقا تسلیما ام الله مع بقاء الرجاء , وكذا 
التول فى اعاب الكبائر . وتال لبیضاری لیس قر له م‌تدین » اصا فى كرتوم أرتدرا عن الاسلام بل حتمل دك 
دتمل أن براد أنهم عصاة المؤضين المرتدون عن الاسنقامة يبدلون الأعمال المالة والسيثة هى . وقد أخرج 
آبو سل ساد حسن عن أبى سعيد م مت رسول الله يق » فذكر حدیثا فقال « با آہا ااناس ئی فرط على 
الحوض › فاذا چم قال رجل : بارسول اله آنا فلان ان فلان؛ ول آخر : أن فلان ابن فلان » فاقرل آما الذسب فقد 
عرفت » ویلک آحدثتم يعدي و ار تددتم » ولا عمد واليزاد وه من حديث جام ؛ وسآذکر فى آخر و باب صفة 
انار » ما يحتاج الى شرحه من ألفاظ الأحاديث النى آشرت الما ان شاء لله تعالى . الحديث الرابع » قوله (حدثنا 
حاتم بن إلى صخيرة ) هو القدیری یکی آبا يونس ؛ وأبو ه بعاد مرءلة مفتوحة وغين معجدة مكسودة ون كإيرة 
وضدها واه مسل . قوله ( تمشرون حفاة عراة ) كنذا فبه أيضا ليس فيه « مشأة ‏ ووقع فى حديث عرد الله بن 
أئيس عند احمد والحا کر بافظ « حشر الله المباد ‏ وأوهآ بيده نحو الشام - هراة حفاة فرلا بهها ب پم الموحدة 
ومكون الهاء - قأئا : وما بهما ؟ قال : ليس میم شىء » ووقع عند ابن ماجه زيادة فى أول حديث عائعة من 
روايته عن ان بكر بن ای شيبة عن أب غالد الأحمر واه ساجان بن حران عن حاتم بسنده المذكور عن ذائدة 
و قات يارسول الله كيف حشر الناس يوم القيامة ؟ قال : حةاة عراة » وقد أخرج مسل سنده هن أبى بكر بن أبى 
شيية ول يسق الان . قوله ( فقات يارسول اقه الرجال والنماء ينظر بعضیم الى بض ) ثيه آن النساء يدخان فى 
الضمير المذكر الأتى بالواو وکانه بالتغليب كا فى وها بمضهم » ووقع فى رواية أبى بكر بن أبى شيرة الذکورة 
بعد قوله حفاة عراة د قلت : والنساء ؟ قال : والنساء » ٠‏ قو ( قال الام أشد من أن جرم ذلك ) بضم أوله 
وکسم الهاء من الر پاعی يقال آغمه الامر » وجزژ این التين فتح أوله دم ثانبه من همه |أثىء اذا آذاه والاول أولى 
ووقع فى دواية کی بن سعد عن حاتم عند مسلم د ٿال پا عائش الادر أشد من أن ينظر يعضوم الى پیض » وق 
رداية أبى بكر ین أبى شيبة « قلت : يا رسول الله فا نستحی ؟ قال : يا عائدة الآمر ام من أن ينظر بعضیم الى 
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بعض » رلنسای والما 6 من طر بق الزهری عن صروة من عائعة « فای : پارسرل الله فکیف بال ورات ؟ قال : 
لكل امری* هنهم يومثذ شأن بفنیه, ولازمذى وا اک من طريق نان بن عبد الرحن القرظى , قرأت عائشة و اقد 
جتنمو نا فرادی کا حلقنا كم ارل مرة فقالت : وأسوأناه : الرجال والنساء عشرون جيءا بنظر بعضيم إلى سوأة 
يعض ؟ فةال ؛ لكل امری الاية وراد : لابنظار الرجال الى الذساه ولا النساء الى الرجال شغل يعضوم عن بعض » 
ولابن أبى الدنیا من حديث انس قل د ضأات عائدة النى يي كيف عشر اناس ؟ قال : <فاة عرلة . قالت : 
واسوآتاء : ال دئزلت على آية لا درك کان عليك یاب أو لا: لكل امری" الا یه وفى حديث سودة عند الم قى 
والطرائی نحره آخرجاه من طریق آيی أويس هن مد ن أبى عياش عن عطاء بن يسار عتما » وأخرجه ان آی 
الدئيا والطراق فى الأرسط من رواية عبد الجيار بن ساجان هن د هذا الاستاد فقال م عن 71 مرلة ۾ يدل 
بودة . الحديث الخايس > قوله (عدئنا غندر ) هو د ن چمفر ٠‏ وقع كذلك ف رواب مسل هن عمد بن ای 
ومد بن بار شيخ البخارى فبه كلاهما هذه . قل ( عن أبى إسحاق ) هو آلسبیعی ( عن مرو بن میمون) صرح 
يوسف إن إسحاق بن إلى اسحق هن ألى [سحق بتماعه من عرو بن ميمون » وسیآی ف الا ان والنذور ۰ قوله 
( عن عبد الله ) هو ان مسعوة ؛ وؤقع فى درا توف المذكورة و حدانی عبد اله بن مسمرد » : قوله ( کنا 
مع النى يت ) زاد مام عن مد بن ای « وا من أدبعين رجلاء ونی دراية بوسف ا ذكورة م پینا رسول أله 
مضيف ظهره الى فة من أدم يعاق » واسام من رراية مالك بن مفول عن ألى احق د خطبنا رسول اھ وَل 

سند ظهره الى قية من أدم » وللاسماغيلى من رواية اسرائیل عن أبى اسدق « آسند دول الله ويم ظوره ی إلى 
فبة من آدم » . قول ( أترضون ) فى دواية يوسف «ذ تال یه ألا ترضرن » وق دواية إسرائيل ه أليس 
تضون . وق دواية مالك بن «خرل د أتحبوث » قال ابن تین : ذكره بلفظ الاستفپام لارادة نقرير البشارة 
بذك , وذكره بااتدريج ليكون أعظم اسرودم ٠‏ قوله (ةانا نعم ) فى رواية پرف د لوا بل » واسلم من‌طربق 
آن الاحوص عن ألى إسدق د فكبرنا فى الموضمين » ومثك فى حديث أبى سعيد الآنى فى الباب الذی يليه وزاد 
و مدنا » وق حديث ابن عیأس و نفرحوا وق ذلك کله دلالة على آم استرشروا ما بشرم به طمدوا الله دل 
أعمته العظمى وکروه استعظاماً لنعمته بعد استمظاءيم لنقته . له ( اف لارجو أن تکو نوا شعار أهل (il‏ 
فی رواة أبى الأحوص و[سرائمل د فةال والذى نفس محمد بيده » وقال . نصفء بدل « شار » وق حديت آنی 
سعيد د إل لأطمع ۾ ودل و اد جر ۰ ودقع هذا الحديث سنب بای اليه عليه عاد شرح حديثك أبى سود ۽ 
وذاد الکلی عن آی ضام عن أبن دبامن فى نحو حديث أبى سعيد د وإ لأرجو آن تسکو وا نمف أمل اج 
بل ارجو آن تكو نوا ثلی أهل الجنة» ولا نصح هذه الريادة ان السكلى واه » و لکن أخرج أحمد وابن آي 
عام من حدیث آن هر رة قال و ها تزلت ثلة من الا و این وقايل ٠ن‏ الأغرين شن ذلك على الصحاية (نزلت له من 
الأو این ولا من الآخرين فقال النى َي إن رجو أن تكونوا ديع هل الجنة» بل ثلث أهل الجنة ء بل آنتم نمف 
أدل اة رتقاعرهم فی الاصف اما ی وأخرجة عید الله بن أحمد فى زيادات الاد والطبراق من وچه آخر من 
أبى هريرة بلفظ د آم ربع أمل الجنة» انم نات ادل الجنة » آم صف آهل الجنة » آنم ثنثا أهل الجنة» وأخرج 
الخطيب فى و المهمات » من مرسل جامد نمو حديث امکلی رقيه مع اراھ آبر حذيفة إسحق بن بشر أحد 


AA‏ ۸ کتاپ الرقق 


التروکین » وأخرج احد والرمذی و حه من حديث بريدة راعه أهل الجزة عشرون ومائة صف , أمتى ملا 
انون صفا » وله شاهد من حديث ابن مسعود بنحره رأم مته أخرجه الطراق » وهذا رافق روا السكلى » 
نکانه ب لا رجا رمة ربه أن نسکون أمته نمف أل الجنة أعطاء ما ارتجاه وزاده » وهو عو قول تال 
لإ ولوف يعطيك ربك ترضی ) ٠‏ قوله ( وذلك أن جنة ) فى رواية أن الاحوص « وساخبر عن ذلك » وق 
رواية اعرائيل « وسأحدثكم 22 اين فى الكفار يوم القياءة » وق رواة مالك ين مشول دما أ تم یا سوام 
من الامم». ٠‏ اله (كاكعرة البیضاء فى جلد الثور الاسود ء أو كالدمرة السوداء في جلد اور الا )كذا 
الاک » وکذا سل ,وکا فى دواة اشرائ ثيل لکن ق دم آسوداء على أبيضاء ٠‏ مقع ف را اعد 
الجرجاق ون آفر ری او بیش يدل آلاحار » وق ا سعمد و آن مالک فى الامم کثل الشعرة الی‌ضاء فى 
جلد الثور الاسود ‏ أ ركارقة فى ذدام اذار ۾ قال ابن التين : أطلق الشمرة وايس المراد حقيقة الوحدة لانه 
لایکرن فور ليس فى جلده غير شهرة واحدة من غير لو نه » وأرقة امه بيضاء رن فى باماز أن عضو الخار 
والفرش و تکون فی قو 1 م آشاة . وقال الداودى : الرقة شىء مستدیر لاشمر فيه عت به لاله کلوقم . اطدیه 

ان قوق دنا عامل )هر ان ایرام فر ل ل 1 
وثبت كذلك ق رواة اعاعيل بن إسدق عن أسماعيسل بن ,اد بوسر اس عند البق فى البعث »وود هو ان زید 
الدبلى » وابر اقبت مر سام » واسکل مد نيون ۰ وروابة اعاعیل عن أخيه من رواية الاثران » وكذا سليان 
عن ثور ولكن اسماعيل أصفر من أخيه » وسايمان اصفر هن ور وسيأق ٠‏ قوله ( أول من بدعی يوم القيامة 
آدم الح ) پآتی شرحه فى الباب الذى بعده ان شاء الله تمالی 


5 - بسب و4 عر وجل ( إن 31 الساءة ثي «ظم ). آز فشر الأزفة ‏ انقر پت الساعة 

۰ > طرق بوسف بن موسی" حلاثنا جرير عن ر الأمش عن أبى ماج « عن أبى سعيد قال : 
قال رسول" الله بيك : بقول اه باآدم » فیقول : لبيك وعد يك » واعميرافى يديك . قال يقول : أخرج بعث 
انار قال : وما بث الذار ؟ قال : من كل أن تسعالة ونسعة ونسعين » فذاك ين شيب الصخير» و تضم 
کل ذات حمل حابا» وتری اقئاس کی وما م يسكْرى ولک عذاب الله شغديد . فاشتد ذلك عليهم فقالوا : 
يارسوك اف أينا ذلك ارجل ؟ قال : آبشروا ؛ فان من يأجوج ومأجوج ألا ومنک رجل . ثم قال : والذی 
نفسى بیده » إنى لأطمم أن تسکونوا ثلث أهل الجنة . قال فحمد نا لله وکرا ا .م قال : والذى نقسی بيده» إلى 
اطع أن نكونوا شطر أهل الجنة . إن ملك فى الامم كثل الشمرق للبيضاء فى جلد الثور الاسود» أو 
كاراقز فى ذرام الا » 


قله ( باب إن زاره الساعة شی دظم ) أشار برذه الترجة الى ماوقع فى بعض طرق الحديث الاول أنه َع 
تلا هذه الآية :د ذكر الحديث » والزلزلة الام راب ؛ وأصله دن الزال » وق تكو الرای فيه تنیمه على ذلك . 
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امذیث ۹۵۲۰ ۳4۸۹ 


والساءة فى الاصل جزء من الزمان » واستعيرت لوم القيامة کا :قدم فى « باب سكرات ااوت » وقال الزجاج : 
معی الساعة الوقت الذى تقوم فيه اقيامة » إشارة الى آنما ساعة خفيفة بقع فيها اس عظي » وفيل ميت ساعة 
لوقوعرا بغتة » أو الوا » أو اسرءة الحساب فيا . أر لاما عند الله خفيفة مع طرفا على الناس ‏ قوله ( أذفت 
الازنة اقتربت الساءة ) هو من الازف بفتح الزاى وهو القرب يقال أزف كدذا ای قرب ؛ وسمیت الماعة أزفة 
لقرما أو لضيق وتنا » واتفق الفسرون لى أن معنی أزفت اقتربت أو دات . قیله ( جرير ) هو آبن.عبد 
اليد . قوله ( عن الأعيش عن أب صالح) ق رواة أبى أسامة فى بدء الحاق وحفص بن غياث فى تفسير سورة 
الحج كلاهعما د عن الاعش حدثنا أبو صاخ » وهو ذكوان » وأبو سعيه هو الخدرى ٠‏ قوله ( يقول الله )كذا 
وفع الاک غيد مرفوع وبهجوم أو نعیم فى «الستخرج» » و دوایةکرية بإثبات فوله «قال دسول ان 
وكذا وقع 1ل عن عثيان بن أبى شيبة عن چر ر بسند البخارى فيه » وره فى روابة ی أسامة وحفص » وقد 
ظبر من عدبت أبى هريرة الذى قبله أن خطاب آدم بذاك أول شیء بقع يوم اقبامة وله , أول دن بدعی يدم 
القيامة آدم عليه الملام فترا أى ذريته » عثناة واحدة ومد ثم همرة مفتوحة ماله وأمله فتترا آی غذفت 
دی النامن » وترا أى لشخصان مقا بلا یه صار کل منهما يشمكن من رؤة الأخر » دوقع فى دواية 
الاسماعيل من عار بق الدراوردى عن ڈور و فترا أى له ذريته » على الاصل » وق حديث أبى هريرة د فیقال هذا 
اوک » وق رواة الاراوردى « فیقولون هذا أبوم ۰ ٠‏ قوله ( فیقول اباك وسمديك والير فى يديك ) فى 
الاقتمار على احير وع تعطیف ورعاية لللادب » وإلا فالشر ایض ةدر الله کیب . قوله (أخرج بعث الناد) فى 
حدبت أى هريرة د بعث جوم من ذربتك » وق رراية آحسد و نهيبء بدل د بعث » والبعث ععنی اابموث 
وأصلرا فى السرايا الى يبءثها الأمير الى جية من الجرات لأصرب وغیرها » وه‌عناها هذا دين أهل الذاد من غيرم » 
وإتما خص بذاك آدم الكر له والد ايع و لكرنةكان قد عرف آهل السمادة من أهل الشفاه » فقد رآه النى ی 
ليلة الاسراء وعن عینه أسودة وعن شهاله أسودة الحديث تقدم فى حديث الاسراء » وقد أخرج ابن أبى الدنيا 
من مرسل الحسن قال و بقول الله لادم : يا آدم أنت ابرم عدل بينى وبين ذر يتك ۰ قم فانظر مایرفع اليك من 
أعماهم » ٠‏ قوله ( تال وما بعت التار ) الواو عاطفة على شى, حذرف تقدیره سمت و لت وما بعت نار أى 
وما مقدار میعوث النأر » وق حدبث آن هر برة د فیقول يارب؟ أخرج 4 قوه (من كل ألف تسمائة وسعة 
وتسمين ) فى حدیث ان هررة و عن كل ماثة عه ومين > قال الاسماعیل : فى حدرت أنى هید وم نكل آلف 
واحدء وکذاق حديث غيره , ويشبة أن بگون حديث رد يعنى راوه عن أفى الفیث عن أبى هريرة وها . 
قات : و لعله بريد بق وله غيره ماأخرج الت مذی من وچپین عن امسن البهرى عن عمران بن حصين تعره وف أوله 
زيادة 5ال دکنا مع النى يل فى سفر فرفع صوته جانین الآبتين : با أا الناعت انقوا ربكم إن زلرة الساعة شىء 
عظيم إلى - شد ید ؛ فحت عدا المعلى فقال : هل تدرون أى يوم ذاك ؟ قالوا : لله ودسوله اع . وال : ذاك يوم 
پنادی الله آدم » فذکر نحو حديث أَبى سعيد وصحه وک ذا الاك , وهذا سياق فتادة عن الحسن من رواية هشام 
الدستواق عنه » ورواه معمر عن اتادة فقال عن آنس آخرچه الماك أيضآ ؛ و نقل من الذهلى أن الرواة الارل 
هی الحفرظة ,و أغرچه اازاد الاک ۳ من طر بق هلال 3 غياب عرجمة وم رحدئین الارلى 22 عن عکرمة 


۳۹۰ لم - کتاپ الوقاق 


م ا کے 
عن ان عباس قال د تلا رسول انه بل هذه الآبة ثم تال : هل تدرون » فذكر نحوه » وکفا وقع فى جيك عبد 
أله بن عمر و عند میم رمه د یفرح الدجال - الى أن قال - ثم افخ فى ااصور أخرى ذا ثم قيام پنظرون . م 
يقال : أخرجرا بعت الذاد » وفيه ‏ فيقال من كل أاف تسعانة واسمة ولسمون . فذاك يوم يحمل الولدان شيا » 
وکذا رابت هذا الحديث فى مسند أبى الددداء مثل العدد الذکرر رو يناه فى « فوائد طلحة ن الصتر »و آخرچه 
أبن » مردویه من حدیث أن موس نحوه » قاتفق هلاه دل هذا لمدد ول پرتحضر الاعاعیل لحديث أبى هريرة 
متا ما » وقد ظفرت په فی سند أحد فال أخرج من طريق أنى إسدق المجرى وفيه مقال عن 1 الا رس عن 
عرد لله بن عسعود توه . وآجاب الکرمای بان مفورم المدد لا اعتیار 4 فالنخصرص پعدد لایدل هلى اق الرائد , 
والمقصر ددن مددين واحد وهو تقلیل عدد ااژمنين ولدكثير دد السكافرين . قلت : ومقته‌نی كلامه الأول 
فدیم حذوت ای هريرة على دیف أبى سعرد انه يعمل على زیادة ۽ فان حدیت آن مدعيك يدل ملل أن أصيب 
آهل الجنة من کل آلف واحد رحديث آف هريرة يدل دلي عشرة فا سک از اد ؛ ومقتهنی کلامه الا خی آن 
لا ينظ إلى المدد أصلا :ل القدر المشترك بزنبها ما ذکره من نقليل المدد » وقد فتح لله تعالى فى ذالك بأجوبة آخر 
وهو حمل حدرث ألى سعیذ ومن وافقه على يع ذرة آدم فيسكرن من كل آلف واحد وحل درف إلى هربرة 
ومن وافقه على من مدا یاجوج ومأجوج فيكون من كل الف عثرة » وإقرب ذاه أن اجرج ومأجوج ذكررا 
ق حدیث أن سعيد درن حديث أبى هريرة ؛ وعتمل آن یگون الأول يتماق باخلق اجفین واثثاتى خد وص هذه 
الامة : ويقربه قول فى حديث أنى ھر رة «إذا أخذ مناء لیکن فى حديث ان هیاس و ولا أمتى جرء من آلف جرء » 
رمتل أن نقح القسمة صرقين مرة من يع الامم قبل هذه الامة فيكون من کل ألف واحد ومرة من هذه الامة فط 
فيكون من كل اف عشرة ؛ وحتمل أن يكرن المراد يعث النار الدكفاد ومن يدهلها من العداة فيكوق ہن کل 
آأف اسا وتء هة تدعو نكاثر! وه نكل مال نسعة وقسعون عاصیا والهم عند اقه مالی . ول (فذاك سین شیب 
آصفیر وتضع ؛ وساق إلى قله قر شمديد ) ظاهره أن ذلك يقنع فى المرقف ١‏ وقه استشکل بأن ذلك الوقت 
لاحمل فيه ولا دضع ولا شيب ؛ ومن ثم قل بعض المفسرين إن ذلك قبل يوم القيامة » لكن الحديث ررد هليه , 
وأجاب السكرمانى بأن ذلك وقع على سيل الثیل والتبوبل » وسبق إلى ذلك النووى لقال : فيه وچهان ف لاء 
قذكرهما ونال : التقدير أن الحال نوی إلى أنه لو كانت الذساء حینئذ حوامل لوضءت؟ تقول المرب «أصاينا آم 
پشوب منه الوليد » رأفول يحتمل أن حمل على «قیفته » فان کل آحد يبعث على مامات عليه تبعت الحامل عاملا 
واارضع ميضعة وااطفل طملا ؛ فاذا رقدت رار الماعة وقيل ذلك لادم ودأى الناس آدم وسمعوا ماقیل له رقع 
م من الوجل ما ي قط ممه الحل ورديب له الطفل وتذهل به المرذعة » ومحتمل أن يكون ذلك بعد النفخة الاول 
وقبل النفخة الثانية ويكون خاصاً با جودن حرف دنکرن الاشارة بقرله د فذاك , إلى وم القمامة ء و هر 
عر ځ ف الاب ولا نع من هذا ال ما يتخيل من طول المسافة بين قيام الساعة و استقراد الناس فى ااوتف 
ونداء آدم لين أهل اوتف لال قد ثبت أن ذلك بقع متفاربا 5 قال الله تعالى لإ نما هی زجرة وأحدة اذا م 
والساهرة ) يمنى أرض الموتف ؛ وقال تمالى لإ يرما يجهل الولدان شيا اه مغر به م رالحاصن أنه برم 
القيامة يطلق على با بعد نفخة البعثك من أهرال رزاراة رغر ذلك إلى غر الاستترار فى فجنة أو انار ؛ قرب 


الحديث 1۵۳۰ أقع 


ا ا سس 
مثه ما آخرجه مسل من حدبت عبد اله بن رو فى أشراط الساعة الى أن ذكر النفخ فى الصور إلى أن قال د ثم 
نفخ فيه أخرى فاذا مم قيام بنظرون . ثم يقال آخرجو | بمب الذار » فذ کره قال « فذاك يوم يحمل الولدان شيا » 
ورقع ق حديث الصور الطريل عند على بن مءبد وغیره ما یژد الاحتال لتاق > وقد تقدم بانة فى « باب النفخ 
فى الصور » وفيه بعد قوله وتضع الحرامل ما نى بطرتم! وتشيب الولدان ركتطابر الشياطين م فا ۸ کذلك إذ 
تصدعی الارش فيأخذم لذاك السكرب والمول ۰ . ثم تلا الأيتين من أول الحج » الحديث . قال القرطن فى 
«التذكرة » : هذا الحدیه صمحه این المری فقال : بوم الزلزلة یکرن عند اانفخة الأ ول وفيه ما يكون فيه 
من الاهوال المظيمة ومن جلما ما قال لادم , ولا يلرم من ذلك أن يركون ذلك متصلا بالنفخة الأولى » بل 4 
عملان . أحدهما أن پرکرن آخر السكلام منوطا بأوله والتقدير يقال لادم ذلك فى آثناء البوم الذى ,شیب فيه 
لوادان وغير ذلك » وثا نما أن لكون شيب الولدان عند النفخة الاول حقيقة والقول لادم رکون وصفه يذلك 
إخبارا عن شدته وان لم برجد عين ذلك الشیء ٠‏ وقال القرطى : تحمل أن يكون العنی أن ذلك حين بقع لا م کل 
أحد الا نفسه » حتى إن الحامل تسقط من مله والمرضعة ال . وئة_ل عن الحسن البصرى فى هذه الا : الى أن 
لو کان هناك مرضعة آذهات . وذكر ااحلیمی و اسقحسنهالقرطی أنه حنمل أن ی الله حيقئذ كل حمل کان قد تم 

خاقه و تفخت فيه الروح فتذهل الآم رنف عنه لاما لاتقدر على ارضاعه اذ لاغذاء هناك ولا ابن ؛ وأما ال 
الذى لم ينفخ فيسه الروح انه اذا سقط ل حى لان ذلك بوم الاعادة» فن لم عت فى الدنيا لم حى فى الآخرة . قله 
( فاشتد ذلك عاموم) فى.حديث أبن عباس « فشق ذلك على القوم و ونمه علمم الكمآبة والحزن » وق حديثصمرأن 
عند ابر مذی من دواية ان جدعان عن أحسن د li‏ ااژمنون سکن »> رهن رواية لثادة هن ال<سن و فناس 
القوم حتى ما أيدرا بضاحكة » وثبس بطم الثون وكير الموحدة بعسدها مهملة ممناه تنكام فآسرع ؛ را کثر 
مانسةهمل ف الان » وق رواية شیران عن قتادة عند ان مردوبه « آباسوا» وکذا 4 عرہ من رواية ٹا بے عن 
احسن . قو ( دأينا ذلك الرجل ) قال اطیی . محتمل أن پکون الا-تفپام على حقيقته » فکان دق الجواب أن 
ذلك الواحد فلان أر من يتصف بالصفة الفلانية » ويحتمل أن يسكون است‌ظاما لذلك الامر واستده‌ارا لخوف 
منه » ال لك وفع اواب بقوله «أإشرواء ورقع ف حديث أبى هررة و فنالا پارسول اقه اذا آغذ منا من کل مائ 
تسمة وآسمون اذا ببق » وق حديث أبى الدرداء « فى أصمابه » . وه ( فقال أبشروا ) فى حديث ابن عراس 
اعلوا وأبشررا » وق حدبث عران مك ؛ ولرمذی من ريق این جدعان و قار ہوا وسددوا » وڪوه قى حديثك 
انس . قوله (فان من باچوج وءأجوج الفا ومنک رجل) ظاهره زيادة واحد عا ذکر من تفصیل الا اف قیحتل 
أن يكون من جير الكمرء والمراد أن من یاجوج وماجوج تسمانة وتسمة ولسمين أو ألفا (لاراحدا » وأماقوله 
دوهنک رجل » تقديره ورج ماک آر وشکم دجل رج ؛ ووقع فى إءض الشروح أن ابعض الرواة ه فآن 
منک رجلا رهن بأجرج وما جوج الفا » با لذصب فییما على المفعول پاخراج ااذ کور فى أول الحديث » أى فانه 
بخرج کذا i‏ ودوگا بالرفع خر ان و اپا «ضمر قبل جرور 1 أى فان اغرج منک دجل ۽ الى 2 والنصب أيضا 
على اسم ان صر ينا فى الاول و بتقدير فى الثاتى» وهو أولى من الذی تاه فان فيه تكلفا » ووقع فى رواية الاصیل 
بالرقم نی آلف رحده وبا لذمب فى رجلا ولابى ذر بالمكس » وفی ررابة مسل بالرفع فيرما » قال اانووی : مكيذ! 


۳۹۳ ذم "تاب قوتاق 


سر سای داش سا ی 
فى جميع الروايات والتقدير فانه ذف افاء وهی ضير الشآن وذلك مسیتممل كثيرأ » ووقع فی حديث ان عیاس 
دوانما أمى جره من اف جوء » قال الطبى : فيه اشارة إلى أن بأجوج ومأجوج داخلون فى العدد المذكور 
والوعيذيا يدل قوله « دبع هل الجئة» على أن فى غير هذه الاءة أيضناً من آهل الجنة » وتال القرطى : قوله «من 
يأجوج ومأجوج ألفء أى موم دعن كان على الشرك مئایم » وقرله مو وش رجل » يدنى دن أصوابه ومن کان 
مؤمنا تیم . قلت : وحاصله أن الاشارة بقوله د منک إلى المسليين من جميع الامم ٠‏ وقد أشار الى ذلك قى 
جديث أبن مسعود بقوله « أن الج لایدخلها الانفس عسلةء . وله ( ثم قال والذى نفدى بيده الى لأطمع أن 
شکونوا ثلث آهل الجنة) تقدم فى الباب قبله من حديث این مسعود « أترضون أن بكو نوا ريع أهل اجنة » وکذا 
فى حدیت این عبات » وهو گرل على لدد الئمة ء فقد تقسدم أن الفصة ای فی درت أن مسعود رقست وهو 
بک فى قبته نی » والقصة ای فى حديث أبى سمید وقمت وهو بے سائر على راحلته » ووقع فى دوابة ان الكلى 
من أبى صالح هن ابن عباس « بینا رسول الله قر فى مسيره فى غروة بنى الصطلق » ومثه فى مسل ماهد عاد 
الخطيب فى م المجمات » کا سيأنى التنبيه عليه فى , باب من يدضل الجنة پر حضاب » . ثم ظهر لى أن القصة واحدة 
وأن پیش الرواة حفظ فيه ما ل يحفظ الآخر , إلا أن قول من قل کان ذلك فى غروة بی اامطلق واه والصدیح 
ما فى حديث این مسمود أن ذلك کان نی » وأما ما رقم فى حدرثه أنة قال ذلك وهو فى قبته فیجمع بینه وبين 
دوت ران بأن تلاوت الب وجواية عنها اثفق أنه كان وهو صائر » ثم قول ء الى لأطمع الط ء وقع بعد أن 
لزل وقمد بالقبة » وأما زيادة الربع فبسل الثلك لففظها أبو سعيد و إعضبم لم يحفظ الربع » وقد تشضدمت سار 
میاحثه فى الد بث الخامس من الباب الذى قر 

۷ - باصبب قول اله تمالى' ألا ین" أولئك أنهم مبعوثون” ليوم عير . يوم يقوم” الناس 
ارب العالين 4 وقال ابن عباس ل وتقطمت بهم الاسباب ‏ قال : الو صلات فى انیا 

= وزیا هبل بن ان حد تا عيدى بن" بونس" حدثنا ابن" عون عن نافع دمن ابن هر 
رضی الله نما عن البی ملق ( يوم بقوم الناس” لوب المالين 4 قال : بقوم أحدام فى رشحسسه إلى 


وم 
انصانی أذنيه 6 


۲ س ورن عبد العزيز بن عبلر الله قال حد نی سلبان هن تور بن زید عن آبی الذي «عن آبی 
هريرة رضی الله عنه أن" رسوله افر مه قال :يمر ق ناس" یرم اقمامتة حت يذهب رقم فى الارض سین 
ذراعا ؛ ولمم حت يلم آذانهم 0 

قو ( باب قول الله تعالى : ألا بن أوائك نمم مبعوثون ليوم عظيم بوم يقوم انس لرب العامين ) کان 
أشار مه الآية الى ما آخر جه هناد بن السرى فى الزهد من طريق عبد الله بن الحارث عن عبد الله بن مرو قال 
« تال له رجل : ان أهل المدينة أيوفون السکیل ؛ فقأ : وما نمم وقد قال الله تعالى : وبل لللعاففين الى قو : بوم 


AF 1۵۳۲ - ۱ آغدبه‎ 


قوم آلناس ارب الءالمين ء قال : ان العرق لیبلخ اماف ذا م من هرل يوم افيامة » وهذا اا | يكن على شرم 
أغار اليه » وأودد لات ابن کر رفوع ف معناه , وأصل البعث [ارة الثىء عن چفاء دقري من سگرن 5 
والمراد ههنا ياء الآمو ات وخروجبم من قبورم ونحوما الى کر يوم الفياءة ٠‏ قوله (قال ابن غراس : وتقعاعت 
عم الأسباب قال : الوصلات ف الدایا) !م الراو والساد لاس ؛ وقال ان اين یناه يفنح العاد و نضمبا 
وبسكوتها . وقال أبوعبيدة : الأسباب هی الوصلات الى کانوا يتواصلون ما فى الدئیا و ادا وصلة » وهذا الا 
0 أظفر به دن إن عباس مذا الأفظ »وقد وصله عبد ن حميد والطيرى وان أبى حاتم (سند ضعیف ھن این مياس 
قال : المودة» وهو بالمءنى . وکذا أخرجه عيد بن جرد من طراق ان‌ ای یح عن جاهد ؛ وللعابری من طريق العو 
هن ان مان قال : تقطعت عم امازل » ومن طریق الربييع بن اس مكل وأخرچه ان ای حاتم من وجه آشر 
عن الربيع عن أبى العالب-ة قال يمنى آسپاب الندامة» ولأطرى من طريق ابن جریج عن أبن اس قال : ساب 
الادحام : وهذا منقطع . ولاإن إبى حاتم من طريق الضحاك قال : تقطمت بهم الأرعام وتفرفت بهم النارل فى 
الناد . وورد بلفظ التواصل والمراصلة آخرجه الثلاثة الذکورون أيضاً من طريق عبيد الممكتب عن جاهد قال : 
تراصام ف الدنیا . واعبری من طریق جرج عن جامد قال : تواصل كان ام بالمودة فى الدنیا . وله من طررق 
سعيد و لمید من طر بق شيبان كلاهما عن أتادة قال : الاسباب المواصلة الى كانت بور فى الدنيا بتواصلون با 
وتحابون فمارت عداوة بوم القرامة . وللطرى من طربق معمر عن قتادة قال : هر الوصل الذىكان بم فى 
الدنيا . ولميد من طر يق السدی عن. أب صاخ قل : الاعال . وهو عند اأطيرى عن السدى من قرله » قال 
الأبرى : الاسباب جع سبب وهو كل ما يقسبب به إلى طلبة وحاجة : قيقال الحبل سیب لان يتوصل به إلى الحاجة 
نی بتعلق به الما ۰ وللطريق سبب النسبب رركو به إلى مالا يدرك إلا بقطعه ٠‏ و للاصاهرة مبب الحرمة ؛ و قوس 
سیب لوصول ما الى الحاجة . وقال الراغب : السبپ : اليل » وسسی كل ما توصل به الى شىء سبیا » ومنه 
( ام آباغ الاسباب آسپاب السبارات م آي أصل الى الاسباب الادنة فى المیاء فأتوصل يما الى ممرفة ما دعبه 
موسى » و یسمی العمامة وإلخار والئوب الطویل سيا تهوم بالحبل وکذا نیج آعار بق شمه یل » وبا لثوب 
آلمدود أيضا . وذكر فيه حديثين أحدها دن ابن عبر د عن النى و بوم بقوم الناس ارب العالمين قال . بقوم 
ادم فى رشحه إلى انصاف أذنيه » فى رواية صالح ,ن كيسان عن نافع عند مسل حتى يغيب أحدم » وکذ! تقدم 
5 تفسه ( ويل الطففین )من طریق مالك عن نافع , والرشح بفتح الراء وسكون الشين اامجمة بعذها مردلة 
هو الءرق شبه برشح الاناء [.كونة يمخرج من البدن ديا فدبدًا » وهذا ظاهر فى أن المرق عمل لكل شخص من 
افده » رأيه نعقب على من جوز أن بکرن من عرژه فط أو من عرقه رعرق غيره » وقال عياض : حتمل أن 
مر ید هرق الانسان نفسه بقدر غرف ما بشاهده من الاهوال » وعتثمل أن ارط عرقه وعرق غسيره فوشدد على 
بەض و فف على بعض وهذ! كله پتزاحم الناس وانضمام عضوم إلى بعض حت صا العرق جری احا فى وجه 
الارض ۱۱6 فى الوادی بعد أن شربت منه الارض وغاص فبا سبعين ذراعا . قلت : واستدكل بأن الجماعة إذا 
وثتر: و الماه الذى على آرض معتدلة كانت تفطية الماء هم على السواء ؛ لكام إذا اختلفوا فى العاول والقصر 
تفا توا فنكيف یکون اذكل الى الاذن ؟ رالراب أن ذلك من الخوارق الوافمة يوم القيامة » والاول أن کون 

م ١ه‏ اج ۱۱ ۰ ايع الباري 


۳۹ وم كاب اراق 


الاشارة يمن يمل الاء الى أذنيه الى قا ما یصل الماء » ولا يننى أن رصل الاء لبعضمم إلى دون ذلك ‏ فقد 
أخرج الماک من حديث عقبة بن عاس داعه ه تدئو الدمس من الارض بوم القياءة فيعرق الاس » قم من يبا 
عرقه عقبه ومنهم من پبلخ فصف ساقه وم م من یبلخ رکپته ومنوم من يلغ عأذه ومېم من يلغ خاصر له وعم 
من یبلخ منکبه دمم من بلغ ناه وأشار بيده فاخا فاه ومئهم من بذطيه عرقه وضرب بيده على رأسةء وله شاهد 
عند مس من حديث القداد بن الاسود و ایس انامه وفیه « تدتى الشمس يوم القبامة من الق حى نكون متهم 
کفدار ميل فتکون الئاس على مقدار اعام فى المرق » الحديث فان ظاهر فى نیم يوون فى وصول اامرق اليم 
ویتفاو تون فى حص وله فیم . وأخرج آبو دل وعمج ان حجان من آن هریرة ری الله عله د عن النی ال : 

يرم يقوم ااناس ارب المالین قال : مقدار نصف یوم من سین آلف سانة فهون ذلك على الژمن کتدی (اشءس 
ال أن تغرب ».و آخرجه أحد وان حبان موه من حديث أبى سمید والبیهقی: فى البعف من طريق عبد الله بن 
الحارث هن ألى هريرة دمحثر الناس قياما أر بعين سئة شأضمة آبصارم الى السماء فیلجه‌پم المرق من شدة الکرب» . 
الحديث الثانى » قوله ( <دثنى سليان ) هو ابن بلال وااسند كله مدنیون . قله ( يعرق النای ) بفقع الراء وهی 
مكسورة ف الماضى . ٠‏ قله( برم القيامة تی لوه عرقيم ف الأرض سیعونه ذراما » ویاجموم العرق دی ام 
آذانپم ) فى رواية الاسماعيل من طريق ابن وهب عن سلیمان بن بلان د سبعين باعاء وفى دولية مس من طرإق 


قآ ی 


الدراوددى عن ثور د وان لیراخ الى افواه الناس أو لآ جم شك ثور » وجاء عن عبد الله بن عرو بن العاصس 
أن الذي پاجمه العرق الکافر آخرجه البيرتى فى البمت ند حسن عله قال « بشند کرب ذلك اليوم حتى بام 
الكافر العرق » قيل له : فأين ااؤمنون ؟ قال على التكراسى من ذهب ويظلل عایمم الغمام » ويسند قری عن أبى 
موتی تال د آشمس فرق رء رەن الئاس يوم القيامة واعاام آظارم » وأخرج اين المبارك ف الرهد وابن إلى شهیة 
فى المصنف واففظ له بسن جود عن سلمان قل و تعطى الشهسن يوم القيامة حر هشر سئین ثم دق من جاج النان 
حتى تسكون قاب قوسين فیعرقون حتی يرشج العرق فى الارض قامة ثم ترتغم حى يضر غر الرجل ‏ زاه ابن المبارك 
فى درايته د ولا يضر حرها ومذ مما ولا «ؤمنة » قال الترطى : المراة من بكو ن کامل الاعان لما يدل عليه 
حدیث ألقدأد وغیره آم بتفار اون فى ذلك سب اعام 0 وق حديث أبن مسعود عدد الطبرانى واأيوق « أن 
ار جل ليفيض ەر حت يسيم ف الارض قامة » م يرتفع حى پیلغ أنفه » وفى رو اة عله عند آي يعلى وا 
ابن حبان ه ان الرجل لياجمه العرق يوم القيامة حى بقول : : يارب أرحتى ولو إلى الناد » قحا ک واابذار دن 
حد يك جابر أحوه : ومو كالصري فى أن ذلك که فى ااوقف» وقد ورد أن اتفصیل الذى فى حديث عفبة والقداه 
بقع ماله لن يدخل النار ‏ فأخرج مس أيضا من حديث رة رفمه د أن هنم من تا خذه الثار إلى ركبتيه ومنوم 
من تأخذه الى حجرتة وق رواة الى حقو دهم من تأخذه الى عاقه ۾ وهذا حمل أن يكرن النار فيه جاراعن 
شدة الكرب اناشی. ون العرق فيتحد الوردان » وعکن أن يكون ورد فى دق من دخل النار من المو<دبن . 

ون أحوالم فى التمذيب تختلف بحسب أعالم , وأما الكفار تنم فى اأغمرات . قال شيخ أبو مد ن آي جرة: 
ظاهر !لد بی آممی الناسن + بذك : ولگ دلت الاساد : بت الاشری لی موص با وم کر ؛ و اسلای 
الا نهیاء والشبداء ومن شاء الله » فأعدم فى العرق الكفار ثم اعاب ب المكبار م من !دم والمسلون متهم قلیل 


الحديت 1۳۴ - ۵۲ لان 
ا ا ان 
بالنسبة الى الکفار ۴ تدم تقر يره فى حديث بعت الناد ۰ قال : والظاهر أن اراد بالترام فى الحديث المتمارف» 
ويل هو الاداع اک ؛ ومن تأمل الحالة المذكررة عرف مقلم هرل فيا » وذلك أن النار تف بأرض الموقاف 
و ندال آ۵مس من الرء وسن قدر ميل ؛ € لیف امگرن حرارة نلك الارض وما ذا دوا من العرق حثی يبلخ ما 
سبعين ذراء مع آن کل وا لاد الا قدر مرضع قله ¡ اکیف کون اة دؤلاء فى عرقوم مع او عم فيه ؛ 
أن هذا لا بجر المقول وید . على عظم الفدرة و یی الا یمان بأمور الآخرة أن ليس مةل فيا مجال » و لایمترش 
عاما بعقل ولا فياس ولاعادة ؛ واعا يؤغذ بالقبول وبدعل نحت الاعان بالغيب + ومن توآف فى ذلك دل على 
خشرانة وحرمانة . وفائدة الإخبار بذاك أرت پتنبه اسامع فیأخذ فى الأسباب التى تخاصه من ال الآهوال , 
ويرادر الى الثوبة من التيمات ۰ ويلجأ ال الک م الوماپ فى عرنة على أسباب السلامة » وياضرع اليه فى رلامته 
من دار الحوان , وادعا4 دار الكراءة نه وکرمه 
۸ - پاس القصاص بوم القيامة ؛ وهی" الحاقة لان فيا اثواب وحواق الأ.ور 
ال والحسسساقة واحد » والقارءة والفاشية والصاخة . والتغابن غين أهل الجنة امل الدار 

۳ س مرش خر بن حقص حلاثنا أبى حدثنا الامش حدثنى کقبتی « صمت هيل الله رذى الله 

دنه قال اپ که : أول مایقفی بين الناس فى الدماء » 
[ للديث ۱۰۴۴ - طرفه فى : 1004 ] 

۶ - شا اميل قال حدثنى مالك هن سید اقبری عن ألى هريرة أن رسول ال ولاق 
قال : م كانت نذه مَظدةٌ لأخير یله منهاء انه ليس شم" دنا ولا ررم» من قبل أن بوخذ لأخيه 
من حسناته » فان | يكن 4 حسناتة اف من سیثات آخبه فار حت عليه € 

۵ - رشا الصلت؛ بن #د شا ۳ بن ریم وتا ماف صدور ثم من غل € وال حلا 
سعيد من تاد عن ابی لترکل اناجی أن" آبا سعید | تلدری رضر ان مه تال :قال رسول الله بلق : بخاص 
لو دن انار » يحون على آنطرة بي ال وانار » فیّص ابمضهم من بعض تال كانت بنم فى 
اهنیا ؛ حي إذا هبوا وكقوا أذ ع فى دخول الجنة . أولأذى تفس عمد بوذه لا حدم آهدی مز 4 فى الجنة 
منه ,عزف كان فى اپا > 

قوله ( باب التصاص يوم القيامة ) الصاص بكسر القافت و عرملتين مأخوذ من القص ودو القطع » أو من 
اقتصاص الا وهو تتبعه ؛ لان القتص پلتیم جناية الجائى ليأخذ مثلبا » يقال افتص من غرمة راقتص 
الحا لفلان من فلا . وله ( وم الحاقة ) الضمير القيامة ٠‏ قو ( لان فا ال'واب ؛ وحواق الامور الدقة 
والحافة راحد) هذا أخذ, من کلام الفراء ۽ قال فى د معا القرآن » : الحاقة القيامة ۽ یت بقاع لان فيا 


۳۵۹ ۱ - كاب الرقاق 
لثواب وحواق الامود ثم قال : والهفة والحاقة کلاهما نی واحد قال الطبری * يى الاقة لان 
الامور نحق فيا ۽ وهو کقرلم ليل تائم . وقال غير: : ميت الحاقة لانم أحقت لقوم الجنة واقوم النار » 
وقيل لاما تعاقق الکفار الذن عالفوا الانبیاء » يقال حاففته طفقنه أى خاصته نفسمته » وقيل لانبا حق 
لامك فيه . قوله ( واقارهة ) هو معملوفی على الحاقة » والراد آنا من أعماء يوم القيامة > وسميت بذلك 
نها تقرغ التلوب باواطا ٠‏ قوله ( د الذاشية ) ميت ذلك لما تفثى الئاس بافراعها ای تعمهم بذلك . 
قله (مالساخة ) قال الطبری : أظنه من صخ فلان فلانا إذا أحمه ‏ وسميت بذلك لان صيحة القيامة مسمعة لأغور 
الاخرة ومصمة عن آمور الدنيا , وتطاق الصاخة ید ولى الداهية . قوله ( التغائ فين آهل الجنة مل الناد ) غين 
بفتح المعومة والرحدة بعدما نون , والسيب فى ذلك أن أهل الجنة ينزلون منازل الآثةياء النىكانت آعدت خم لو 


انوا ی قعل ولا فالتغابن دن طرف و اجد ؛ ولک ذار له أصیفة للا له » وقد اقتصر العف من 


أصهاء يوم القيامة على هذا اأقدر » وجعپا اغزال ثم القرطى فبلفت حو اثانين اسما » فا يوم اجمع ويوم الفزح 
الا کر وروم التناد ويوم الوعيد ويوم الحسرة ويوم التلاق ويوم المآب و بوم الفصل و یوم العرض هل الله د یوم 
اروج ويوم الخلود ؛ ومنها يوم عظي ريرم عسير ويوم مشپود ووم عبرس قطرير + ومتها وم ثبل تسار » 
ومنها بوم لا لك نفس لنفس شینا ويرم بدهون الى ناد چم ويوم تشخص فيه الابصار ووم لا ينفع الظامين 
معذرتهم ويوم لا بنعاةرن ربوم لا وفع مال ولا بنون و نوم لا يكتموة اقّه دیا و بوم لا مرد له من الله و وم 
لا بيع فيه ولا خلال ويوم لاريب فيه » اذا ھے هذه الى ما ذكر فى الاصل كانت أ کش من ثلاثين اعا معظهها 
ورد ف القرآن بلفظه , ويار الاسماء الشار الما أخذت بطريق الاشنقاق :ا ررد منصوصاً كيوم الصدر من قوله 
و بوذ إصدر اناس آشتانا ‏ ربوم الجدال من قول ا بوم تأى كل نفس تمادل هن نفسیا € ولو تکرح مثل هذا 
من القرآن زاد على ماذکر وال آل . وذكر ف الياب ثلائة أحاديث : أحدها حديث این «سمود والسند اليه 
کوفیون » وشقيق هو ابن سلة و وائل مدوور بکنیته أكثر من امه . قوله رآول ما یقضی بین الاس بالدعاء ) 
فى روانة ال مى د الدماء ‏ رسيأ کالاول ف الدیات من وجه آخر عن الاعش > ولل والاساعوی من 
طریق آشری عن الاعمش بين الناس بوم الياءة فى الدماءء أى انی وقمت بين الناس فى الدنيأ , والمدنى أول القضايا 
القضاء في الدماء » و تمل أن بکون التقدي أول ما رقضی فيه الامى السکان فى الدماء ؛ ولابمارض ذا حديث 
أبى هر برة راءه , أن أول باحاسب هه العيد موم القيامة صلائت اطدیت آخرچه آعواب لاان لان الاول حول 
عل مأ يتداق عماهللات الاق والثاق فيا ملق بعيادة ۳۹ أق » وقد جع الساق فى رواته فى حدرث أبن سود 
بين الخير بن ولفظه د أول ماحاسب المد عليه صلاله : وأول ما يقنى بين الباس فى الدماء » وثقدم فى تفسیر 
سورة الحج ذكر هذه الاولية بأخص ا فى ديت لباب وهو عن على قال و آنا أول من بثو لايخمومة وم 
القیامة » هی هر ررفءاه حزة وعبيدة رخصومرم عه وشيمة اینا ربيمة والو لد بن عّبة الذين بارزوا وم 
شر ء تال آبر ذر : فوم تدلت لإ همذان خممان اختصمواق رهم ) الاة و نقدم شرحه هناك ؛ وق حدیث 
الصور الطويل عن أى هر برة رفمه « أول ما يقضى بين الناس فى الدماء » ويأقى کل فتیل ند حل رأسه فیقول : 
يارب سل هذا فم قتلنیء الحديث » وق حدیث ذافع بن جبیرعن أبن عباس رقمة وباق القتول معاقاً رأسه باجدى 
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بدیة لہا قائله بيده الاخری تخب آوداچه دما حتى یقفا بين بدی الله » احدیت ؛ و نحره عند أبن البارك هن 
دود اله بن مسعود مووا ۰ رأنا كيفية القصاص نبا عدا ذلك يمل ون الحد بت الثای » و أخرج أبن ماچه عن 
أبن عباس رفم د تحن آخر الام وأول من عاسب يوم اقبامة » وق الحديثع عظم أس الام ؛ فان البداءة تسا 
کون بالام » والذئب عم بحسب عفر المفسدة و تفوبت المصادة » واعدام الرقية الانسائية غاية فى ذلك . وقد 
ورد فى النغليظ فى آم القتل آبات كثيرة وآثاد شبيرة يأف بعضبا فى أو ل الديات . الخدت الثانى » قول ( مالك 
عن سعید إن آی سعیل القتر ی / ق ووابة ان وهب عن مالك د حد ای مدعيد إن آي سعث ع . قوف ) من كانت 
عند مظلية لأخيه ) فى دواية اسکشمی دمن آخیهه 1 قوله ( اس ۴ ديثار ولا درم ) فى ديت أبن هدو رثمه 
دمن مات وعامه دنار أودرثم قضی من <سناته » آخرجه ابن ماجه » وقد معی شرحه فى کیاپ المظالم؛ والمراد 
بالحسنات اواب علا وبالسيات العقاب عابوا » وقد استشکل إعطاء الثواب ومولارتنای فى مقابلة العتاب ودو 
متناه » وأجيب بانه حول على أن الذی ماه صاحب الحق جن أصل الثواب مایرازی العقرية عن السيئة وأما 
مار اد على ذلك بفضل الله قانه يق اصاحبه ؛ قال الیمی سرآت المؤمن دلى أصول أهل اسنة متناهية الجزاء 
وا غير متناهية الجراء لان من ثراعا الخاود فى الجئة » وجه الحديث ع-دی واو آل أنه دای هماه 


ااژمن ألعىء من اجن ا مايوازي غقوية سا ٿه ون ات سات ال دن ولا با خصوهه فر حت عليه م 


يدب أن لم يمف عنه » فاذا انتبت عقربة تلك الخطايا أدغل الجنة ها كشي له من اخلود فیا بأعانه ولا يمعلى 
خعماژه مازاد من أجر حى أنه على ماقابل عقوبة مسرآته یی من اللضادفة » لن ذلك من فطل الله فاص به من 
وافی ىم اأقيامة «ؤمنا والله ال J.‏ الحيدى فى د کتاب الموازنة :ات ثلاثاء من رجصت حسرائه عل سبانه 
أو با لیس آو هن سارت حستانه وسرانه : فالارل قار باص اقرآن » واشا ی يقتصى دنه ما تضل من معاصیه 
على حمئانة من اأنفضة الى آخر دن ازج من البار عقدار قله شره وکترنه والقسم ألثااك أعواب آلاهراف ؛ 
و آمقیه أو 18 لب قبل 7 عطية ف کته الذى رد عليه اوه پان ق المبارة قيه أن لقا كن واه الله أن مذ بة 
مهم والا کلف فى المشيئة وصوب اثالث على أحد الافرال فى امل الاعراف قال : وهو أرجم الاثوال 
م . قأت : قك کال الوردى أبدا : والق آن من رجدت سآ على باه غلى قسمین من إعذب م خرچ 
من اانار با شفاعة ور من بل عزه زلا إعذب أملا ٠‏ وهاد ای تیم دن ف برش ان ودود وو خيذ ویک آمید 
فینصب على رءوس نان وینادی مناد : هذا فلان ان فلان فن کان له دق نايأت قيأتون فيقول الرپ : 
أت هو لاه حفوفوم 0 فيقول : يأرب مات الدنيا فش أن ادم 3 فرقو ل اللات : خذوا من أغباله الصاطرة 
فأعظرا كل اسان دز طايته : وان کان اجا وفعل دن حسئاته مثتال حور من غتردل ضامفبا أقه حع وشل 5 
الجزة . وعند ابن أبى الدنيا غن «وذيفة قال : صاحب الرات رم القمامة چر بل ؛ برد !م على بعش ye‏ ذهب 
يومئذ ولا فضة ۰ فيؤخذ مر حسنات الظالم فان لم تسكن له جنات أخيل من سرآت المظلوم فردت على الظالم , 
أخرج آجں والحاكم من حلرث جار عن عد اله بن نس رفعه ولا پایفی ود من امل الجنة أن دغل اة 
ولاحد من أهل ا عنده مظلة حتى أقصه منه > حتی الأطمة . قلنا يا رسول الله كرف واشا تحشر حفاة عراة ؟ 
قل : بالسیای والحسئات » وعاق البخارى طرفا منه فى التوحیذ کا سیأنی » وی حديث أفى أمامة فى تو رٹ 
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أبى سمید و ان الله قول لا جار اليوم ظل طا ء وفيه دلالة على مرازئة الأعمال يرم النيامة . وقد صنف فيسه 
لدی صاحب د الع ۾ کتابا اطيفا وتمقب أو طالب عقيل بن عطية أكثره: فى کتاب سماء د تحرير المقال فى 
مواونة الاعال » وق حويث الباب وما بمده دلاة على ضیف الحديث الذى أخخرجه مسلم من دواية غيلان بن 
جر بر عن أبى بردة بن آن موسی الاشدري عن أببه رفيه د يجىء يرم القيامة ناس من المسليين يذنوب أمثال 
الجبال يغفرها اله مم ويضعرا عل الجود والتصارى » فقد ضعفه البببق وتال : تفرد به شداد أبو طلحة » والكافر 
لابعاقب بذاب غيره لقوله تعالى ( ولا تدر وازرة وزد آخری ) وقد آخرج أصل افدیث محلم من وچه آخر 
عن أبى بردة بلفظ , إذاكان يوم القيامة دفع اله إلى كل عسل ودا أو نصرانیا فيقول : هذا فداؤك من النار» 
تال لبيوق : ومع ذلك أضعفه البخارى وتال : الحديث فى الشفاة أصح ٠‏ قل اببوق : و حتمل أن يكون الفداء فى 
قرم كانت ذفریهم كفرت هنهم فى حياهم > وديك الشفاغة فى قوم ل تکفر ذنووم ؛ و محتدل أن يكون هذا 
الذول لم فى الفداء بعد خروجوم من الثار ب اشفاعة . وتال غيره : تمل أن يكون النداء مارا هما يدل ولية 
حديث أفى هرير و الآتى ق آراخر « باب صفة ا نة والنار » قريباً بلفظ د لابدخل الجئة أحد إلا أرى مقعده من 
النار لو أساء لیزداد شكرا > الحديث وفيه فى مقابله « لسکون عايه حسرة » قيكون المراد بالفداء [تزال المؤمن فى 
مقعد السكافر من اة النی كان أعد له ونزال الكافر فى مقمد امن الذى كان أعدله , وقد بلاحظ فى ذلك قول 
تال وئلك الجنة انى أورثةموها ) ويذلك آجاب لنووی تبعاً ذهره : وأما دوأية غبلان بن جريد قاوطا 
ا(نووی آبمدا تیا يره ن اه بغمر ةلك الذنوب لل لین ؛ فاذا مرقطت prs‏ وضفت ول العود والاصارى مثلبا 
بكفرم فیعافبون يذونهم لابذاوب المسلين ویکرن وله د يضما ء أى اطع مثایا له بانط عن ااسلین 
سبآتوم وأبق على السکفار سرام صاروا فى مدني من حل ام الفريقين لكو م انفردو| هل الم الباق وهو 
r!‏ , وحتمل أن يكون الراد آثاما كانت اایکفار سيا فا بأن سلوها فلا ءفرت سآت [أؤمنين بقيت سات 
الذى سن تلك الدنة السيثة باقية ایکون ا!-كافر لايغفرك » فیکون الوضم كناية دن ابقاء الذنب الذى لق الكافر 
5 سنه من عله المى. + ووضمه هن امن الذى فله عا من اقه بة عليه من العفو والدفاعة سر اهكان ذلك قبل 
دخول الار أو بعد دغوها و افروج متا بالشفاعة وهذا الثانى آفوی وافه آعل : الحديث اثالث ٠‏ قوله (حدثنا 
(اصلت إن عمد ) بفتح الصاد المرمة وسكون اللام بعدها ثاء مثناة من فوق وهو الماری ماه معجمة وكاف . وله 
( حدثنا يزيد بن زریم لا ولزعنا مق صدورم من غل € وال حدثنا سعيد ) أى قرأ بز پل هذه الأية وفسرها 
بالحديث المذكور » وقد أخرجه الاسماعيل من طر يت عمد بن رال عن يزيد بن زریع بهذا السند إلى أبى سمید 
الجدرى هن ااني يلت فى هذه الابة ا( ونزهنا ماق صدورم من غل إغوانا على سرد مةاباین ) تال : بخاص 
المؤمئون » الحديث وظاهره أن ثلاوة الأب مرفوع ان كان عفوظا ال أن یکون کل من روائه تلا الآبة مند 
إراد الحديث فاختصر ذلك فى رواية اصلت من فوق يزيد بن ذدیم , وقد أخرجه اطبرى هن رواية عفان دن 
يزيد بن ديع جد؛نا سعید بن ألى عرو بة فى هذه الآية فذكرها قال حدثا 6ادة فذکره » وکذا آخرجه ابن یی 
حاتم من طريق شميب بن أسحق دن سعید » ورراه فيد الوهاب بن عطاء وروح بن عبادة عن حيد فلم بذ کر 
الآنة أخرجه ابن موه ؛ وأبر المتوكل الناجى بالنون امه على بن داود ؛ ودجال السند كليم بعربوث » 
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وم رح قتادة با لنح درت فى هذا الحديث فى رواية مضت ف المظالم ؛ ركذا الرواية الملقة لیو نس بن مدعن شيبان 
عن قنادة ووصارا أبن منده » وكدذا آخرجرا عبد بن حید فى آفسیره عن پونس إن عمد » وکذا فى رواية شعیب 
ابن اسحق عن سعيد ورواية بشر بن عا وعفان عن يذيد بن نديع . قله ( إذا خلص المؤمئون من النار ) ای 
جوا من السقوط فا بعد ما جازوا على امراط ٠‏ دوقع فى دواية شام عن قتادة عند الممئف ف المظالم و إذا 
خاص ااومنون هن جسر جرم » وسيأق فى دي القفاعة كيفية مرورم على الصراط ء قال القرطى : هؤلاء 
المؤمنون ثم الذين هل الله آن القصاص لايسكتفد حمناتيم , قلت : و لمل اصحاب الأعراف منهم على القول اأرجح 
آنا » وخرج من هذا صنفان من الاه نين : من دخل الجئة بثير حساب ۽ ومن أوبته عله . له ( فيحيسون على 
قنطرقد بين اة والار ) سرأنى أن الم راط جسر مرضرع على تن جم رأن الجنة وراه ذلك فيمر عليه ناس 
مسب آعامم » فنهم الناجى وهو من زادت حسذاته عل سبآنه آراستو با أو تاوذ الله مزه » وميم الساقط وهر 
من رجدت سياته على حسناه إلا من ارز اقه عنه ؛ !|ام من الموحدين مذب ماشاء الله ثم مرج با لشفامة 
وغیرما ؛ واناجی قد يكون عليه تیعات و4 حددات توازما أو لزيد علها فرخد من حسمانة مأيقدل قبناند 
فيخلص متها . وا ختلقت فى القنطرة الکو دة فقيل ى من تتمة الصراط وهی طرف الذى إلى الجنة ؛ وقیل [ما 
صراطان » وہنا الثاق جرم الفرطی » وسیانی صفة اصراط فى الکلام على الحديث الذی فى و باب الصراط جر 
چم » فى أواخر کتاب الرقاق . له ( فیقتص أرمضهم من بعش ) بضم أوله على ایتاء لاجپول الاک » وق 
رواة المكدويوى بفتح أو له قتكون الام على هذه الرواية زائمة »و الفاعل حذرف وهو أله أو من أقامه فى 
ذلك ؛ وق رواية شیبان ه فراص موم من بعش » ۰ قوله ( ی آذا هذبر! و اقرا ) يضم الهاء ونم النون 
رهم نی التمبين والتخليس من انیعات . وه (أذن هم فى دول الجنة ؛ فو الذى نفس عد بيده ) هذا ظاهره 
أنه م‌فوع که وكذا فى ساثر الروانات إلا فى دواءة عفان عند اطیری فانه جمل هذا من کلام قتادة قنال يغ 
قرله « فى دخول اة » قال : وال قنادة والذى تسى بيده حدم أهدى الخ وف دواية شعيب بن إسحق بفد 
قوله د فى دخول ابنة ‏ قال : فرالای فى بيده الم فآیهم القائل ء فعلى دو أبة عفان يكون هو قتادة وعل رواية 
غيره يكون هر الني بم وزاه عمد بن امنهال عند الاساعيل ٠‏ قال قتادة كان يقال ما بشیه بهم الا أمل الجممة اذا 
انم رفوا من موم .وهگذا عند ديد الرهاب وروح وف روا بثر بن غالد وعفان جوا عند الطاری وال 
« وال بمطبمء فذکره وکذا فى ددابة شعیب بن (عز, ويونس بن جد » والفائل «وقل بعضهمء هو قتادة ول 
أف على تسمية القائل ٠‏ قوله ( لادم أهدى مرل ف ,اة منه رل کان فى الدنیا) ال ایی ۾ آهدی و 
لایتمدی بالباء بل باللام أو الى , فسکانه ضمن ممنى الأصوق بتري مادا اليه » وغوه قرلہ تال ( دم ديهم 
بانیم 6 الاية فان المع يديهم ديهم بانیم إلى طررق الجنة » فأقام ( تجرى من تتم ) الى آخرها بيانا 
وتفسيراء لان السك بسهب السمادة کلرصول الما ٠‏ قات : ولاصل الحديث شاهد من مرسل السن آخرجه 
ابن أبى حاتم بسند ميح عنه قال « بلقی أن دسول اله ريي قال : حبس أهل الجئة بعد ما رون المراط حت 
یوخ لبعضوم من بض ظلاماتوم فى الدنیا ويدشلون الجنة و ایس فى قلوب بمضرم على بض غل » قال القرطى : 
وقع فى حديث عبد الله بن سلام أن الاک ندم دلى طريق الجئة دنا وتالا ؛ وهو ول على من لم عبس 


00 اھ - كتاب الرقق 
ل ل ل 
پا اقنطرة أو على اجميع والراد أن الملائكة نقول ذلك فم قبل دخول الجنة , فن دحل كانت «مرفته عنرله فوا 
کمراته نله فى الدنیا . قلت : و>تمل أن بکرن اقول بعد الدخول مبااغة فى الابشیر واتسكرم » ردكت هيك 
الله بن سلام اكور رجه عبد اله بن المبارك فى الزهد و حه الام 


ا ارا ل ی 

۳۹ا مزا ميد لل بن موسى عن ان بن الاسود عن ابن أبى مايكة « عن عائشةٌ عن النى 
بقل : من وقش بسا AG‏ أ من قزل" ل ال شوق ماب Cas‏ 
قال : ذلك المرض” ۰ حدانی رد بن لیر شا ي بن سعيد عن عنانن الأسود سیعت ابن آبی میک 
قال « ممعت عانثة رضى 2 ها الك صمت انی بلق شك 

وتابعه ابن جر ود بن سم وأیوب وصالح بن تم عن ابن أبى ملي عن عائشة عن انی يلت 

۳۷ - شا اسحاق بن منصور حدانا روح ين عبادة حدثثنا حا بن أبى صغيرة حدثا عبد الله 
بن آبی میک" حدئني القاسم بن مد « حدثتى انش أنه رول اله به قال : ليس أحدٌ عاسب بوم القوامة 
الا ذلك . فقلت : بارسول الله أليس قد قال الله تمالى لإ فأما من آونی كتابه يدينه فسوف" اسب حساباً 
بسیرا؟ فقال رسول اٹ ب :ما ذلك ال ض » وليس أحد يناقّش الساب" يوم القيامة لادب » 

٦۳۸‏ - وش عل بن عبد الله حدثنا مدا ين هشامر قال حدثنى أبي هن قتادة عن 5 عن اللي“ 
.2‘ وحدثى 4 بن مر حدثنا روح ù‏ عبادة حدثيا يد عن قاد و حدثنا ان 3 مالك رضی 
لله عه أن" ني اف بل كان بقول : ماه بالسكافر رم القامة فيقال له : أرأيت” لو كان لك وله الأرض ذه 
أ كنت "فعدی به ؟ فیقول : نعم ٠‏ فيقال له : قد كنت قلت ما هو یر من ذلك » 

۸ - وا عر بن حفص حد تا اہی تال حدگنی الاهش" قال حدثنى خيثمة د عن #ذية بن 
حاتم قال : وال اې 2 2 ماگ من 1 
تنظ فلا ری شبن دنه تم رن ييه اقب ار + فن استطاع منسسگ أن ی الا 


4 


حي إلا وسیکامه الله بوم القيامة یس بين اه وينته رجات ثم 


۵ هت ه 
ولو شق رة € 
- وال اوه حل فى اهر واعن ية * ين حاتم قال : قال البية مه : انقو اليا 
.جه - وا عش حد ای هر و عن خيثمة « عن عذى بن تم ا ا البي : انقوا البار 
تم أعرض رأشاح ثم قال :اتقو انار . م أعرض وأشاح ثلائا حتي' ظا آنه ینش" لام قال : ان یار 
ولو یی مرة» فن لم یذ فيكلمة یبد » 


الحديت وه مه ٩۵4‏ 20 


قوله 0 باب هن وقش الحساب عذب ) هر من اش وهو استضراچ الدوكة وتقدم بيأنة فی الجياد ؛ والمراد 
بالمناقشة الاستتصاء ق احاسبة والمطالية بالجليل والمةير ورگ المساعة » يقال انتقشی منه حبق أى استقصیته , 
وذکر فيه لائة أحاديث : الحديث الأول »وله ( عن ابن أبى ملبكة عن اتعة ) قال الدارقطنى : رواه حاتم بن 
أبى صفيرة عن عبد الله بن أبى ملي تال و سداى لقاعم ين ی دای عااشة » وقول أصبح نة زاد » وهر 
حافظ فلن . ر#قبه التروى وفیره بانه #ول على أنه سمع من عائشة و مه من القاسم هن مائقة لخدث به هل 
الوجبين . فلت : وهذا جرذ احعال ٠‏ وقد وقع له بخ pe:‏ ان ای ماک له عن واثثة فى بعض طرقه ؟ فى 
السند ای من هذا اباب فانتنی التعليل باسقاط رجل من اسدد وتمين الحل على آنه مع من القأمم ون حائشية ثم 
مه من اثقة بخير واسطة أو بالمكس ؛ وادیر فيه أن ف دواته بالواسطة ماليس فى درايته بير وأضطة وان 
كان موداضا و احدا ؛ وهذا هر آامتمد مد أل . قوله ( من النى يله ) فى روأية مید بن حيد عن عبد آل بن 
مومى شيخ البخاری فيه د سمعت النى ی > قوله (قالت قات آلیس يقول الله #مالی فسوف كاسب) ف رواب 
عرد د قات پارسول الله إن اه بقرل فاا من أوق کشا ہبہ بيمينه د إلى قوله - حساباً بسیرا ) و لأحد من وچه 
آخر عن عابة د ممت رسول الة ب إقول فى بقض صلائه : الهم حا-بنی حساباً يسير! » فلا انعرف قات : 
پارسول الله ما الحساب اپسیر ؟ قال : أن ینغ فى كتابة فيتجاوز 4 هنه ؛ إن من وقش احم اب یاعانشة ومذ 
هلك » قوله فى السند الثاتى ( مثله ) نقدم فى نفسير سورة انشقت بهذا السند ول یدق افظة أيضاً , وأورده 
الاعاعیل من رولية أف بكر بن غلاد غن بحى بن سعيد فقال مثل حدیت عبید الله بن موی سواء ۰ قله 
( ثابعه ابن جرج ود بن سام وأبوب وصاح بن رستم عن أبن أفى مایکة عن مائة ) قلت متابعة ابن جرج 
ومد بن سام وصليما أ بر عوائة فى محیحه من طاريق أب اعم عن أبن جرخ وعئان بن الاسود ومد بن 
سليم کم من بن آی میک عن عائشة به . ( نيهان ) : أحدها اختاف على ابن جرج فى سند ذأ الحديث ؛ 
فاگرچه أبن درا من طرق آخری عن أبن جرج من دطاء من عائشة اهما و افظه د من حوسب وم 
القيامة عذب » . ثانهما محمد بن سام هذا جزم آبو على الجراى بأنه آبو عثان الک وکال : استشید به البخادى فى 
الرقاق ؛ رفرق بيذة و بين عمد بن سايم ابصری وهو أبو ولال الرأسبي استشود به البخارى فى التعبير » وأما 
الزی فلم یذکی أيا مان فى التوذيب بل اقتصر على ذکر أبى هلال وعل علامة التعلرق هل اجه فى ترجة اين أتى 
Sahe‏ وهر الذى هنا وعلى عمد بن سیرن وهو الذى فى الامري , والذى ,ظبر تصویب أب على . وعمد إن 
سيم أبو عثيان المذكور ذکره البغارى في النأريخ أقال : پروی هن ابن أنى م لیک وروی عنه وكيم : وتال ابن 
1 حاتم روی عله آبو عاصم وثقل عن احق بن «نصور عن ی بن همین قال هو فة » وقال أبو حاتم سالج , 
وذکره ابن حبان فى الطبقة اثاللة من الثقات . و اما متایمة آبوب فوصلرا المؤاف ف التف-یر من روابة حاد بن زید 
ون أ بوب و یسق انظ » وأخرجه آبر عوانة فى پحه ون اضماعيل آقاضی من سليان شيخ البخاری فيه و لفظه 
وهن حرسب هذب . قالت عاثدة : قات يارسول اله نأ بن قول الله تعالى ( فأما من أوفى کنایه بیمیزه فقوف 
يحاسب خساباً يسير! £ قال : ذاك العرض » و لکننه مر أو قش اساب دذب» و آخرچه من طريق هيام دن 
أبوب بافظ و من وش عذپ تقالت اما امه زذکر موه وزاد فى آنخره : ۱49 ثلاث مرات » وأخرجه ان 


موحد ۱* ج ٩۱‏ ۰ هس اباری 


¥ ۸۱ - کتاب آلرقاق 


مردريه دن وجه آخر عن حاد بافظ م ذا المرض » بزيادة ديم الماعة . وأما متابعة صاخ بن رستم ,هنم الراء 
وسكون امہ لت وضم المثئاة وهو آبو عاس الخزاز #مجمات مشوور بکنوته | كثر من امه فوصلما (عق بن رادوبه 
فی مسنده هن اللعر بن شميل عن أبى عاس راز > ووقمت انا باو فى ر احاملمات » وق لفظه زيادة « قل عن 
عائقة قالت قلت إلى ءل أى 26 ف القرآن أشد ٠‏ فقال لى الى بج : وما ی ؟ قلت لإ من يعمل سوءا 4 
فقال : إن المؤمن ازى بأسول عله فى الدنیا إصيمه الرض یی ااتكبة » و لمكن من أوةش احساپ مذة ۰ قات 
قلت : آلیس قال الله تمالی » فذكر مثل حءيث احاهیل بن احق . وأشرجه الوايرى وابو عوانة وابن مردويه من 
عدة طرق عن أف عامس الخراز نحو ٠‏ قو ( حم بن أبى صفيرة ) بفتح المرعلة وكر الذين اامجمة وكانية حاتم 
این وان واسم أبى صفيرة مسل وقد قيل انه زوج آم أبى يونس وقيل جده مه . قول ( ليس أحد اسب يرم 
القيامة إلا هلك ٠‏ ثم قال آغهرا : رایس أحد يناش الحماب يوم الفيامة إلا عذب ) وکلاهما يرجمان الى معنی 
واحد لان المراد بألاسبة تحرير الحساب فيم ترم المناقعة ومن عذب فقد للك , رقال القرطی فى « الم » فوله 
«حوسپ, أى حاب استقصاء وقرله د عذب» أى ن انار جراء عل السيثات الى أظورها حسساءة »و توله ر هلك » 
أى با لمذاب فى اذار . قال: وتمسكت عائقة بظاحر افظ المساب له يقناول القليل وااسكثير ۰ قله ( ينانش 
الحساب ) بالنصب على تزع الخانض والتقدير يناقش فى الحساب . قوله (أليس قد تال الله تعالى ) “قدم فى تفس 
سورة القت من رراية عى اقطان عن ألى نو نس بائظ , اقات بارسول, الله چمانی الله فداءك أايس ,قول الله 
تمالى » . قله زاتما ذلك العرض) فى روا اقطان «قال ذاك المرض تمرضون ومن نواش الاب هاك» وأخرج 
الزمذى هذا الحدیث شاهدا ٠ن‏ رراية همام عن قتادة عن أنس رفعه و من حوب عذپ »و قال غريب . قلت : 
والراوى له عن همام على بن أبى بكر صدوق ر ها اطا > قال القرطى : ممنى قرله |١١‏ ذلك العرض » ان الحساب 


اكور ف الآية اءاهو أن امرض اعبال امن عليه حی يعرف منة الله عامه في ترھا عليه فى الدئيا وفى عفوه غا 


فى الآخرة ا فى حديث ان عرق النجوى» قال عیاض : قوله «عذب» له معنمان آحدها أن نفس »اش الحساب 
وعرض الذثرب واتوقف على قبیح ماد اف والتو يخ تمذيب » والافى آنه بى الى اسه قاق العذاپ اذ لاحسة 
امید إلامن عندال لإفداره علها وغه له عليه بها وهداری اولان الا اس لوجبه قابل » وي يد هذا الثاتى قوله ق. 
الرواية الأخرى « هلك » وتال انووی : التأريل اأثاى هو الصحرم لان الاقصير غااب على الناس » فن استتمی 
عليه وم يماع هلك . وقال غيره : وجه المءارضة أن لفظ الحديث عام فى تعذيب كل من حرسب ولفظ الآية دال 
عل أن بعذيم لابعاب ۽ اربق الم أن ااراد باساب فى الأبة العرض وهو ابراز الأعال وإظبارها فیعر"ف 
صادما ذاو با ثم يجاوز عنه » و ویده مأوقع ءاد زار والطبري من طررق عراد بن عبد الله بن الزبير « مت 
عائفة تفرل : سأات دول الل ی عن الحساب (لیسیر ةل : الرجل تعرض عليه ذنوبه ثم بتجاوز له عنهاء وق 
دیف ألى أرمند ممل وى بالرجل برم لقيامة فيال اعرضر! عليه صغار ذو هع اأحديرث وق حديث جابرءند ابن 
أبى حاتم والا کر مز زادت حر ناته على -یقانه فذاك الذى دل 1ة بغير حساب :ومن استوت ناله وسیتانه 
فذاك الذی عاب حسابا يسيرا ثم يدغل الجنة » رمن زادت سيثاله على حسئانه فذاك الذى أو بق نفسه واغا 


اد ماه و مثله, ور بدخل ژ هذا سل مگ بر #ر ل النجرى رقد آخرجه ی فیک اب لظام وق أفدير سورة 


ابیت و1۳ ٩۰‏ .1 


هود وق النوحيد وفيه ه پدنو أحدم من ريه حی وشع کنفه علیه فیقول : امل یک ذا وکذا؟ فيقرل : نعم 
فيقرره . ثم بقول : آنى سترت عليك فى الدنيا وأنا أغفرها لك الیرم » وجاء فىكيفية العرض ما أشرجه الترمذى 
من رواية على بن على قرفاعی من الحسن عن ألى هر رة رفعه د تمرض انا يوم القيامة ثلاث مرضات : نأما 
عرضتان دال رمعاذر وعند ذلك تطير الصسفف ن الآبدى ادن بيميئه وآخذ بشما قل الزمذى : لايصم لان 
الحسن لم إسمع من أى هر برة وقد رواه بعضیم عن على بن على الرقاهى هن الحسن عن أفى موس أ نى » رهر عند 
ابن ماچه وأحمد من هذا الوجه ص‌فوعا : و آخرچه البيوق فى البعث بدند حن عن عبد الله بن مسعود موقرفا ؛ قال 
آآرمذی الحگم : الجدال لکفار يحادلون لانهم لازه‌رفون دم فیظنون peli‏ ادا چادلوا جوا : وااماذم اعتذار 
اله لادم واا بأقامته الحجة عل أعدائه > والثااثة للومتین وهو رض ال گر . نيه : وفع فى رواة لان 
ميدرية عن هدام ن عروة عن أ بيه عن عاة س‌فوعا ولاعاسب رجل يوم القيامة الا دخل اطنة, وظاهره يمارض 
حدیما المذكور فى قیاب » وطريق أجمع بيثهما أن الحديئين معا فى حق الزمن : ولامنافاة بين التعذيب ودخول 
الجنة لآن الموحد وان قضى هليه بالتءذيب قانه لابد أن عخرج من انار پاكفاعة أو بعموم الرحة . الحديث الثاى 
حديث أنس ويحاء بالكافرء ذکره من رراية هدام الد.توای ومن رواية سعید وهو ابن إلى عرو ة کلاصا عن قتادة 
وساةه بلفظ سعيد , وأما لفظ مشام فأخرجه مل والاساعيلى من طرق عن معاذ بن هشام عن أبيه پلفظ « يقال 
اسکافر » والباق مه وهو بنذم أول اء ویقال , وسيآنى بعد باب فى و باب صفة الجنة والنار » من رواية أبى 
ران اوق هن أنس التصریع بأن الله سپحانه هو الذى بقول له ذلك ولفظه « يقول الله عر وجل هون آمل 
آلنار عذابا بوم القيامة : لو أن لك ما الارض هن ثىء کشت تفتدی به ؟ فیقول نعم » ورواه سل والنسانی 
من طر يق ثا ہے عن آنس » وظهر سیاقه أن ذلك رقم لسکافر بعد أن پدخل اثار و لفظه م یی بالرجل من أل 
الثار فیقال با أبن آدم كرف رجدت مجك ؟ یقول : شر معنجع , فيقال له : هل تفتدى بقراب الاوض ذمبا ؟ 
فقول عم يأرب 2 فیقال 4 کنذ پت ونمل أن راد بالمضجع ها مومه فى القير فام مع آلرواءات‌الاخری. 
قوله ( فيقال 4 ) ذاد ملم فى رواية سعيدكذبت . قوله ( قد كنت سات ما هو أيسر من ذلك ) فى رواب أن 
عران فيقول بأردت ماك ماهر آهرن من هذا رات فى صاب آدم ع أن لا درك لى شیا :فا بیت إلا أن تشرك ف 
وق دواية ابت د قد سألتك أفل من ذلك فم تفعل فيوس به إلى "نار » قال عیاض : يشير بذلك الى قوله تعالی 
(واذ أغذ ريك من بنى آدم من ظبورم ذرياتهم) الا ی فیذا الیثق الذى آخذ ءام فى صلب آدم , فن وف به بعد 
وجوده فى انیا فو مؤءن ؛ ومن لم يوف به فمو اسکافر » فراد الحديث أردت منك حين أخذت الميثاق فأ بيت 
إذ أخرجتك الى الدنيأ الا الشرك . ويحتمل أن یکون الراد بالارادة هنا الطلب وامءنى أمرنك فل تفمل » له 
سبدانه رتعالی لايسكون فى ملک إلا مايريد . واوارض بعض ات باه كيف رصح أن یآ عا لارید؟ 
والجراب أن ذلك اوس ممع ولا مستحيل . وقال اذازری : مذهب ادل ال نة أن اق تمالى اراد[ مان ادن 
وكفر الكافر » ولو آراد من الدكافر الاعان لامن » یمنی لوندره عليه لوقع . وتال أمل الاعتزال : بل آراد 
من الجميع الا یمان فاچاب امن بسا اما ها دل شا اهد لام را وان مہرد آلشر شر ر والكفر 

شر لا رصم أن بيده اراری , وأجاب أل 3نا هن ذلك بأن اشر ثير فى حق اخلونيز : وأما فى سق الخااق نان 


€{ و - كتاب اراق ' 


او 
يفعل مایشاه » واها كانت إرادة الشر شرا هی اه عنه ؛ والباری سبحانة ایس زونه أحد يأهره فلا يصع أن تاس 
ارادته على إرادة الغاوقين » وأيضا ارید لفمل ما اذا لم حصل ما آداده آذن ذلك بعجره وضءةه والپاری تعال 
لاترصف بالعجر والضعف فاو آرار الإيهان من الكافر ولم يؤمن لاذن ذلك يعجر وض.ف » تمالى الله من 
ذأك . وقد مت يعضوم lip‏ الحدرثك التفق de‏ دنه » و ار آپ هله ماتقدم » واحتجرا اا بو له تمال 
دلاوضی امیاده افر 34 واجیرا باه من العام الخصوص ٿن هی الله 4 آلاعان 0 فمیاده وى هذا الملائكة 
وهثمنو الانس وان وتال آخرون : الارادة غير الرضا » ومتی قول لإ ولا يدضى ) أى لایشکره لهم 
ولا بثيوم عليه » ذل هذا فبى صفة قعل . وقيل ممنى الرضا آنه لايرضأه دينا مشروعا هم » وقيل الرضا صفة 
وراه الارادة ء وقرل الارادة طاق بازاء شيئين إرادة تقدبى وارادة رضا » والثانية أخص من الاولى وا 9 . 
وقيل : الرضا من ات ارادة اي ج أن المخط إرادة ااشر . وتال النووى : قرله فیقال له کذبت » معناه لو 
دددناك الى الدنيا ها افتديت نك ملت أيسر من ذلك فا بے » و بكر ن من مدت قوله تعالى ل[ ولو ردو! لعادر! 
لا وا عنه و انیم لكاذيرن) وذا يتمع مدنى هذا ادرت مع قوله تما لو أن لحم مافى الارض جیما وماله 
معه لافتدواه ) ۰ قال : وق الحدرثك من ال اند چواز قول الانسان يةول أله غلاة لمن کره ذلك »وال : [عا 
جوز قال الله تمای ردو قرل شاذ ما اف لانوال العلياء من الساف والزف» وقد :ظاهرت به الأحاديث Jly.‏ 
8 تعالى لر والله يقول الحق وهو يهدى السبيل). . الحديث الثالت» قله ( حدأن خيئمة ) بفتمالمجهةوسکون 
التحتانية بمدها «ثلثة هو أبن هيد الرحن ان . قو ( عن عدى بن عام ) هو الطانى . قول ( مامنكم من أحد) 
ظاغر الخطاب الصسابة 1 وبلاحق ef‏ اأؤمترن كيم ۳ بآرم ومقصوم أشار ال ذلك ابن أبى جر 
( إلا سيكلمه الله ) فى دوابة وکیع دن الاش عند ان ماجه د سرکامه رب . قو ( ليس باه و بینه ترجان ) 
م يذكر فى هذه ألرواءة مایتول و بینه ف دواية عل بن خليفه عن عدى بن حاتم فى الركاه بافظ د ثم ليقفن احد 
بين بدی الله ليس بینه وبینه حجاب ولا معان ارجم له . ثم ليقوان له : ألم أونك مالا ؟ فیتول : بل » 
آحدبی والترجان نقدم رط فى يذ. الوحى ف شرح قصة هرقل . قوله (ثم ینظر فلا يرى شین قدامه ) بعنم 
لاف رتفد يد الدال أى أمامه ؛ ووقع فى رواية دبى بن يونس من الاش في التوحود. وعند مس بلؤظ 
7 أعن مله فلا ری إلاما تدم ء واظر آدام مه الا بری إلا مادم و آخرچه الترمذى من رواية ان معاوية 
بلفظ ١‏ فلا رى شرا إلا شيا دمه » وق رواية عل بن خلرفة دأياظر دن عیزه فلا ,ری إلا انار » و ظر دن 
شاه فلا ,ری إلا انار » وهذه الرواية ختصرة ورواية خیشمة مفسرة أرى المءتمدة فى ذلك » وقوله أعن وأشام 
بالاصب فهما على اظر فية والراد هما البين وآشمال ؛ قال أبن هبيرة : فار الهين واشمال هنا كاائل لان الانسان 
من شان ذا دهمه أمر أن يلتفت كينا وشالا يطاب الذوث . قلت : وحتمل أن يكون سبب الالافات أنه يترجى 
آن د طريقا يذهب فا لیدمل له النجاة من نار ثلا ر الا مأيفعاى 3 الى الذار 6 دقع ق رواية عل ن 
خليفة ٠‏ قوله ( ثم بنظر بين دید فلسئة له النار ) فى دواية ی « وینفار بين پدية فلا بری الا انار قلقاء وچپ 
وق دواية أنى ععاوية و ينظ قاقاء وجه فلمتقله نار » قال ابن هريرة. : واسیب ١‏ فى ذلك أن انار کون ف 
مره فلا که أن يميد عنما إذ لايد له من المرود على ااصراط . وه ( فن استطاع ماک أن يدق اناد ولو بشني 
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تمرة ) زاد وكيع فى روایته « تليفعل »> وقي رواية أف معارية « أن بق وجه النار ولو بشق مرة فلیفعل »" 
وفی رواية فيسى و فاقوا الذار و لو بشی رة 8 آی آچملوا با وا وقاية من ام دقة رل ار ولو بشي 
سیر قوله (ةل لعش ) هر مرصرل پا لد الذ كور ٠‏ وود آخر چه مسل من روایة ماو من الأعمش 


کذاك » و بين گوعی بن بونس فى ررایته أن القدر الذى زاده همرو بن مرة الأعدش فى سد ره من مة قوله 
فى آخره د فن ل جد فبكامة طيرة » وقد مضى الحداث بائم سباق من هذا فى روانة عل بن خليفة فى الزكاة ٠‏ قول 
( دی ععرو ) هو أبن مرة وصرح به فى دراية عبسی بن نس ٠‏ قوله ( انقوا انار ثم أعرض وأشاح ) بعين 
ممچمة وحاء مرعلة أى أظبر الحذر مأ » وقال الخايل : أشاح بوجبه عن الثىء تحاه هنه » وقال المراء المميح 
الحذر والجاد فى الآم و القبل فى خطابه » فیصح أحد هذء اامای أو كارا آی حذر انار كأنة بنظر الها أو جد على 
الوصية بائقاتها أو أقبل على ااه فى شطا به بمد أن أعرض من البار لما ذکرها ‏ وحک ان التين أن معنی أشاح 
صد وانكش » وئل صرف وجرهكالخائف أن تناله . قلت : والاول أوجه له قد حصل من آوله أعرض + 
ووقع فى رواة آم مار ية فى آره د ذكر دسول اه الذار فأعرض وأشاح ثم قال انوا النار » ۰ قوله (ثلاا) 
فى رواية أبى ممارية وم قال انقوا الناره رأعرض وأشاح حتی ظنا أنهكان ينظر اليهاء ركذا أخرجه الاسماعيل 
من دواية جر ر من الاعحش ؛ قال ابن هبيرة وان ألى هرة فى حديث ان اه يكام عباده المؤه:ين فى افدار الاخرة 
بير واسطة : وفيه الح على الصدنة . قال اين آی جمرة : وفيه دليل على قبول الصدقة ولو قلت » وقد فیدت فى 
الحديث بالك ب الظيب . وفيه أشارة الى ترك احتقار القايل من الصدقة وغيرها . وفيه حجة لامل الزهد حيثك 
قارا اللات مالك یذ من ان اظ اادکور عن عینه وصن شاله فيه مدورة الالنفات فلذا لما نظر آمامه استقباته 
الناد » وفيه دلیل على قرب النار مر اهل اوتف » وقد اخرج الیو فى البعث من مرسل عبد اقه بن باپاه 
بسند رجاه ثقات رفع وکانی اراک بالكرم جثى من دون جوم » وقرف ه چی » بطم ام بعدها مثلثة مقصور 
جع چاث ١‏ والكوم بفتح الكاف والواو 3سا کنة السکان المالى الذی شکون عله أمة عد 5 ثيت في درت 
کمب بن مالك عند مسلم آم بکرنون بوم القياعة عل آل حال » رفيه أن احتجاب اقه من عباده لیس محازل حمی 
بل باس معنوی يتعلق بقدرته » رو خذ من قوله ثم ينظر فلا ری قدامه شيا . وقال ابن هبيرة اارا: بالكلة الطبة 
هنا مايدل على هدي آر برد عن ردى أو إعلم رن اثنين أو يفصل بين متتنازعين أى محل مشكلا آر کدف خامطاً 
أر دنم ثرا أو يسكن غضبا » واه سبحاه وتمال امل ۱ 


8۰ - ایی دحل الجن سبمون ألما شیر حساب 
35 ل اد لم ا كد ۴ و ار 
۱ - رشا عران بن ميسرة حدثنا ان اضیل حد ها حصين . ح . وحدثى اميد بن زيد حد تیا 
ا ف وو ان م و ۳ ی 2 a ٤‏ ر“ 
هتم عن مین فال : گنت عبد سميد بن بر قال ١حدتني‏ ابن عباس قال : قال النبى بر : رضت على الامم » 
۳ ۳ 5 3 
از الي ممه الامة؛ والنی عر معه التفر » وای مر معه شرت رای مرمع اة راو کرو ده 8 


فنظرت” هذا سواد كثير » اة : پاجبریل هؤلاء ی ؟ذل : لاء وایکن انظ الى الاأفىء فظرتة ظذا 


۹( م اکتا اراق 
سواد كثير » قال : ھؤلاء منك » و دولاء سبمون ألا تامهم لا جاب عام ولا عذاب ۰ قات : ول ؟ قال ۽ 
كانوا لا بکتوون ؛ ولا ُستر فون » ولا يتطيرون » وعلى 8 بترکارن . نام إليه عکاشة بن محصن فقال : 
ادم الل أن ی دنهم , قل : الهم اجمله مہم . نم قام اليه رجا انر فال : ادع لله أن منی مهم . 
قال : سبق بها مکافة > 


۲ - مرش معاذ بن مد أخسيرنا عبد الله أخسير نا یون عن از هری قال حدکبی سید بن 
۰ 2 كور 3 ل 2 53 

السیب « آن أب هريرة حد 4 قال : مەت رسول اي يله بقول : بدخل الجنة من آمتی زمة م بون 
ألنا تفی وجرهیم إضاءة الفمر ای البدر . وقال أبو هريرة . فقام "مكاشة بن هن الأسدی) رفع رة عليه 
فقال : پارسول الله ادع الله أن انی منهم » قل : الهم" ادف مهم . مم قام وجل من الأنصار فقال : پارسول 
لله » ادم الله أن می ملم » قال . سیک بها عکاشة ۾ 

۳ -- وشا سمید بن ألى م حدثنا أبو كسان قال حدی أبو حازم « عن صهل ین سعد قال 
قل قو وي . دعن الجنة من أمتى سبعون آلا - أو سبمائة آلف » شت فى آحدها -میاسکین ٠‏ ية“ 

ye‏ 7 2 یه 

يعضوم ببعض » حتي دعل ارم وأخرم” الجنة ووجوهيم على ضوء القمر ليك البدر > 

x 4‏ وشا عل بن عبد الله حد ثنا یمقوب بن ابراه حدكثنا ای عن صالح حدثا نافم هن ابن 
هر رضى لله نما عن قنبی بي قل : پدخل أل الجنة الجنة وأهل” انار انار يقوم” موذن بيتېم : ها أعل” 
ار لاموت » وبا أهل ابلنة لاموت ؛ خلود » 

[ الحدث 5014 طرقه فى ۱۰6۸2 ] 

۰ = رشنا أبو نی آخبرنا شیب متشا أبو الزنار عن الأعرج « عن أبى هريرة قال : قل 
التي َه : يقال لأمل اج يا هل البيدة ود لاموت » ولأهل انار يا أهل انار خلود لاموت » 

وله ( باب دغل اة سیمون ألا بغير حساب ) فيه إشارة إلى أن وداء لتقيم الذى تضمنته الآمة الشاد 
الإهافى الباب الای قر آم آخو » وأن من انسکافین من لامعاسب أصلا ؛ ومنهم من حاسب حسابا يسيرا » 
ومتهم من يتاقش الحساب . وذكر فيه خےة أحاديث : الحديث الارل » قي ( حدئنا أبو الفضيل ) هو جمد ء 
وحصين هو أبن عبد الرحن الواسطى . قوله ( تال ی عبد اة ) مر ابخادی . قوف ( ودی أسيد ) بفتح 
أغمزة وکر افیملة هو أن زید امال بالجم كوق حدث برفداد » قال أبو حالم : کانوا يتكلمرن فيه وضمفه 
جماعة » و فش ان مدين فيه القول . و ليس 4 عند البخاري سوی هذا الموضع وقد رنه فيه بذیره » ولم كان 
هده 3# 5ك أبر مسعود 0 وحمل أن لا يسكون خو أمره کا ینبغی وأا حع منه هذا الحد يى الواحد ؛ وقد 


الحديث ۹۵4۱ - 0146 ¥ 


وافقه عليه جاعة منهم شرج بن النیان علد أحند وسعید بن متصور عند ملم وغيرهما ء واا احتاج اليه فراراً 
من یکی مر الاسذاد بعيته قانه أخرج سند الارل فى الطب ف « باب من اكترىء ثم أعاده هنا فأضاف اليه 
طریق هشیم » و تدم له الب أيضا فى بای من ل برق من طربق حصن ان عر عن «صين بن ديد الرحن ۽ 
وتقدم باخةصار قر یا من طريق شدية عن حصین بن عد الرجن . قوله (كنت عند سورد بن جبير تال عدانی ان 
عاس ) زاد إن فضيل فى رواة عن <مین عن عامن وغو اشعی عن هران ن حسین م لادقية الآمن عين ٠‏ 
الحدیت » وقد بيثت الاختلاب فى رفح حدیت عران هذا رالاختلاف فى سنده آیضا فی کناب الطب » وأن 
فى رواة هشم زيادة قصة وقمی لحصين بن عد الرحمن مع سعدك إن چبیر جا بلقن بألرقية وذكرت جح اار قة 
هناك . قوله ( عرضت ) يضم وله عل البناء امجبرل ۰ قوله ( عل ) پا لتشد ید ( الامم ) بالرفع » وقد بين عبر 
أبن القاسم و دة ثم مثائة وزن جعفر فى ررايته عن حصين بن ديد الرحن عند الترمذى والنساى أن ذلك كان 
ية الأسراء ولفظه « نا أمرى نیج جمل عر بالثى ومعه الواحد » الخدت فانكان ذلك محفوظاكانت 
فيه توة ان ذهب الى تعده الاسراء وأنة وقع بالمديثة أيضا غي الذی رقع عکف» نقد وقع عند أحد و آبزار بسند 
کح وال و أكربنا الحديث عند رسول اقه يلقع ثم عدنا اليه فقال : عرضت على الا نبیاه اقيلة بأمبا »بل النى 
يمر ومعه الثلاثة وش کر ومعه المصابة » فذكر الحدیت . وق حديث جار عند الزار ه أ طا رسول اله پل 
عن صلاذ العشاء حتى نام بعض من‌کان فى المسجد » الحليث والذى إتحرر من هذه الممألة أن الأسراء الذی وقح 
بالديئة ليس فيه ماوقع که من استفتاح أبواب الممارات بايا بأبا ولا من النقاء الاندياء کل و احد فى اء ولا 
المراجعة معیم ولا ااراجمة مع «وسی فا تماق بفرض الصلوات ولا فى طلب تغفیفیا وسائر مايتملن بذاك » 
واا تکررت قضاءا كثيرة سری ذلك رآها انى يلق » پا عكة الیمض ومنها بالمسيقة بعد المجرة البعض 
وميظمم! فى النام » واقه آهل , قوله ( فأجد) بكسر اجیم بلفظ التسكام بالفمل المضارع ء وقية عبالذة لتحفق 
صورة الحال , وق روا الکدمیی « فأعذ » بفتح الحا و الذال الممجمتين بافظ الفمل الماضى . ( قوله الذي ) 
بالاصب وق رواية آکشمیینی بالرفح على أنه الفاعل . قوله (كر ممه الآمة) أى المد الکثیر ‏ قول ( دنل ,عر 
ممه الذفر » والنى کر معه المشر) پفتح الموملة وسكون الممجمة وفى رواية الستمل بكر المجمة بمدها تحت نية سا کنة 
ثم راء » ووع فى ررأة ابن فضيل و لعل الى واانبران مرون ومهم ألرهط , زاد عب ق ررایته د والثىء » 
وق دراءة حهين بن كين موه كن بشفدم رخ ؛ وف رواة سود بن متصور ای آشرت الها فا 5 قرأبت 
آلني ومعه الردط . والنی رمع آارجل والرجلان :رای لوس ممه أحد» والنی ممه الخسةء و ازهط تقدم بیانه فى 
شرح حديث أن سفیان فى فة هرقل أول اكاب ؛ ول حدیت اين مسعرده جمل النى جر ومعه الثلاثة » والنی 
يعر ومعه العصاية ؛ وانی يمر رايس ممه آحده . والحاصل من ها ء الزوايات أن الانبياء بتفاوتون فى عدد أتباعيم 
قوله ( انظرت اذا واد كثير ) فى روا حصين بن كير فر أيت سواد! كثير | سد الافق » راك واد ضد اابياض هو 
اأشخص الذى رى من بعيد ؛ ووصفه بالكثير [ثارة الى أن المراد بلفظ الجنس لا الواحد » ووقع فى رواية ابن 
فضيل و ملأ الاق » الافق الناسية , والراء به هنا ناحية السماء ٠‏ قوله (قای يا چر پل مولاء آمی ؟ تال : لا ) فى 


رواءةحصين 3 کرد أرجرت أن كارن أت ال ۳۳ ری ی ارم رف لاق أن سمو فنك آحد دی 


8۰۸ اه - كاب ارفاق 


مس على مومی فى كيكبة من پنی اسراثیل فآچہنی ؛ فقات من مؤلاء ؟ فقيل : هذا أخرك موی ممه بثو (سرائیل > 
والكيكية رفت ا كاف ورز را بعدها مرحدة هى اجداءة من الئاس اذا الم میم الى بعض ٠‏ قو ( د لكن 
انظر الى الافق » فنظرى ثاذ! سراد كير ) فى دواة مید بن منصود د مم » وراد « فقيل لى انظر الى الافق » 
فنظرت فاذا مواد عظي + فقيل لى انظر الى الافق الاخر » مثله . وق رواخ ابن فضیل ,فاد سراد قد ملا الأأق » 
فقيل ی : انار هبنا وهبنا فى آفان السماء » وفى حدیث این مسعود دفاذا الافق قد سد بوجوء الرجال » وق لفظ 
لاجد فرأيت آمی قد ماؤا السهل رال ہل » فأجبنى كثرتهم وهيئتهم » فقيل : آرضبت باد ؟قات : نعم أى رب» 
وقد استشکل الاسماعيل كونه يو | يعرف آمته حتى ظن أنهم أمة مومى » وقد ثبت من حديت أى هریرة کا 
نقدم فى الطپارة « کیف عرف من ۸ ترمن أمتك ؟فقال : هم غر محجلون هن أثر الوضوء » وق افظ د سيا 
لبمت لاحد فورم » وأجاب بان الاشغاص التى رآها فى الافق لابدرك معا الا المكثرة من غير یبن لا عیام » 
وأماما فى سديث أبى هريرة فحمول على مأ اذا قربوا منه , وهذا کا يرى الشخص شخصا على بعد فسکلمه 
ولایفرف آند أخوه » ذا صار حيث يتمين عن ذبره عرقه ٠‏ ویژده أن ذلك لقع عند ورودم علیه الاوض . 
توه (عزلاء أمنك » وهؤلاء سيمون ألا قدامیم لاحساب طييم ولا عذاب ) فى رواية سعیسد ین منصود 
«عهم » بدل قدامیم وی رواية حصین ین مي دومع مولام » ركذا فى حديث ابن مسعود » والمراد بالعية 
المعو ة فان السیمین ألذا الم ذكرين من جملة آمته . لکن ل يكو فرا فى الذين هرضوا اذ ذاك فأريد الزيادة فى تكثير 
أمته پاضافةالسپمینآلفا یم . وقد وقع فى دراة أإن اضیل « ويدغل الجنة من هؤلاء سيهون ألنا بني 
حساب » رق رواءة عبثر إن الفامم « دزلاء آمتك ٠‏ ومن هؤلاء من آمدك سیمون ألفا , والاشارة ببؤلاء ال 
الامة لا ال خصوص من عرض , و عتمل أن کون مع عمنى من فا تاف الروايات + قول (فلت ول) پگ الام 
وفتح ام و جوز [سكانها ٠‏ إستفيم با عن السبب » وفع فى روأية سعید بن منصور وشریخ من مقیم « ثم ترش 
- أى اي س ندخل مره 0 غاص النأس نی آر ئه 6 نآ وم : فلءلرم این محیرا دسرل ان يكن 0 
وکال يعضوم : فلعلیم الذين ولدوا فى الا۔۔لام فل پشرکوا بات شيا ء وذكروا أشياه ؛ خرچ رسول اه ب 
فأخوروه فقال : م النین » وق رواية عبار « فدخل ول يسألوه ول يفسر هم » والباق تحوه . وف رواية ابن فضیل 
د فأفاض القوم لقالا : نحن الذين آمنا باه واتبمنا ارسول » فنحن م ٠‏ أو أزلادنا الذين ولدوا فى الاسلام 
نا ولدنا فى الجادلية ؛ فبلخ نی ب غرج فال » وفى روابة حصين بن كير « فقالوا: أما نحن فولدنا فى الشرك 
ولکنا آمنا پا و رسوله » و لكن هو لاه م آبناژنا » وی حدیت جار و وقال بمضنا : م الشرد ام ونی رواية 
4« من دق قلبه للاسلام » ۰ قول (کافرا لامکتوون ولا بسترفون ولا بتطیرون ودلى دمم بت وكاون ) أنفق مل 
ذكر هذه الأريع معام الروابات فى حديث ابن عیاس وان کان عند ایض تقدم وتأخير , وكذا فى حديث 
عران پن حصين عند مسل » وق لفظ 4 سقط م ولايتطيرون» هگذاق حديث أبن سمرد وق حدمت جابر اللذين 
آرت الما بنحو ادبع » ووقح فى رواية سعیف بن ماصود عند مسل و و لایرفون ۾ پدل «ولایکتوون ۾ ولف 
أنكر لهیخ ثق این ابن تمیة هذء الرواية رزهم آنا فاط من راويرا ‏ وأعّل بان الراق بحسن ال النی يرقيه 
كيف يكون ذلك معارب الترك ؟ وأيضا فقد رق جبديل اي رق ائ أصاية وأذن فم فى الرقى وتال 


اخقیث 1۵4۱ - ۵4۵ 4 
دمن استطاع ان ينفح أعاه اليفعل + والافع معالوب ۰ قال : وآما السترقی فاه يأل غيره و رجر نفعه : ولام 
النوکل ينان ذلك . قال : واا المراد رصف السبمین بتمام التوكل فلا يألو ن غيرم أن پرفیرم دلا بکرم 
ولا يتطيرون من شى“ . وأجاب غيره بان الزيادة من الافة مقيرلة رسیید بن عنصود حافظ وقد اعتمده البخاري 
ومع واعتمد مسلعلى روایته هذه وبأن تغط الرارى مع إمكان تصحیح اثزياءة لايصار اليه ولمم الى حله 
على التلفيط موجود ف السترقى ۹ لھ اعتل بان الذى لا يطلب من غر أن يرقيه نام اقتوكل فمكذا يفال له و الذی فمل 
غيره به ذلك ابق أن 3 لك مله لاجل مام التوكل؛ راوس ق دقرع ذلك من چیر یل دلالة على اادعی رلا ف 
فصل النى بي له أيضا دلالة لابه فى مقام القش ريع وتببين الاحكام » و يكن أن يقال نما ترك ااذکورون الرق 
رالاستر6ء مما المادة لان فاعل ذلك لا يأمن أن بسكل نفسه اليه رالا فالرفية فى ذاتم! ليست منوعة وها ملع متها 
ماکان شرک أو احثمله ومن ثم قال يي د اعرضواع یر »ولا باش بالرق مالم يكن شرك » ففيه إشارة الى علة 
هی کا تقدم قر ہر ذلك واا فى كاب الطب » وقد تھ ےل القرطی عن غيده أن استمال الرق والک تاد فى 
التوكل مخلاف سا أنواع الطب » وثرف بين الفسمين بان البرء فيهما آس موهوم وما عداهما عفق عادة کال كل 
و اأشرب فلا يقدح , قال القرطى وهذا فاسد من وجرين : أحدهما أن | کثر أبو اب الاب مرهرم » والثانى أن الوق 

بأسماء الله تعالى #تضر, التوكل عليه والالتجاء ثليه والرغبة فما عندء والتيرك بأسمائة ۽ فلوكان ذلك قأدحا فى التوكل 

لفدح الدعاء آذ لا فرق بين الذكر والدعاء , وقد دفي ی بز ورّق وفعله الساف والخلف » فلو کان مانا من 

اقحاق بالسيمين أو ادساف التوكل لم بقع من هؤلاء وفهم من هو أعل وأفضل من عدام . و عقب بأنه پنی كلامه 

على أن السیعین المذكودبن أرفع رة من غيرثم مطلةا ء ولوس کذلك لما مأ بينه » وجوز أبو طالب ن عطية ق _ 
« موازنة الأعال ۾ أن السومين الکو درن م المراد بقرله قعالى ( والسأبقون السا بقون أو لَك اللقربون فى جنات 
اني 4 ون أراد أنهم من ج أأسا وين فل و إلا فلا , وقد أخرج اور و ڪه أبن خز عة وان سيان من جد يث 
رام الجر قال و اقلا مع رسول الله ر و فذكر حدیثا وفيسه د وعد رن أن دغل الجنة من آمتی سبعين 
آلا ہیں حساب ‏ وای لأرجر أن لاھ اوها سی تیوژا آم ومن عملح من أزواجم وذدياتم مسا كن فى اجه 
فإذا دل على أن مزية السبعين بالدخول بغير حساب لابستازم أنهم آفضل عن غيم ۰ بل فيمن محاسب فى الجلة 
من يكون أفضل مهم وفیمن يتأخر عن الدخول عن تحققت تحانة وعرف مقامه من الجنة يشفع فى غيره من هر 
أفضل متهم » وسأذكر بعد فلیل من حسديث أم قيس بنت محصن أن السبعين ألفا من حشر من «قيرة البقيع 
پالدينة » وه خصوصية آخری ٠‏ قو ( دلا بتطيررن ) :قدم بیان الطيرة فى کناب الطب ٠‏ والمراد هم 
لايتشاء مون کا كانوا يفعلون فى الجاملية ٠‏ له ( دعلى دیجم بتوكاون ) تمل أن تسكون هذه ام مفسرة لما 
أقدم من ترك الاسترقاء والا کتواء والطيرة ؛ وحمل أن تسكون من العام بعد الخاص لان صفة کل واحدة مثها 
صفة حاصة من التوكل وهو آعم من ذلك » وقد مضی القرل ف التوكل فى « باب ومن بشركل عل الله فبو حسبه » 
قريبا ٠‏ وقال القرطى وفيره : قالت طائفة من الصوفية لايق اسم التوكل إلا من لم عا اط ليه خوف غير الله 
تعالى » ی أو هجم عليه الا سل لايتزءج ؛ وحتى لاپسعی ف طلب الرؤق لكو الله ضعنه له ٠وأي‏ هذا ا#پور 
وقلوا : حصل النوکل بأن يق بوعد اقه وبوقن بأن قضاءء واقع » ولا يرك انباع السنة فى ابتفاه الرزق ا لايد 
مس د € ٩٩‏ 9 فع البلرى 
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له منه من مطعم ومشرب وحرز من عدو باع داد السلاح راغلاق الباب وعو ذلك ؛ رمع ذلك فلا بعادان الى 
الآسباب بقلبه بل تقد أع| لاتجاب بذاتها نما ولا تدقع ضرأ ء بل الصبب رابب فمل اقه تعالى والذكل 
بعشيئته » فاذا وفع من المرء رکون الى اسب قدح فى توکاه » وم مع ذخ فيد على مين : واصل وسالك » فالارل 
صفة الواصل وعو الذي لل مى الى الاسباب ولو تماطاهاء وأما السالك فيقع له الالتغات الى السبب أحیانا إلا 
أنة پدفع ذلك عن نفسه بالطرق العلية والاذران !22 الى أن برنقی الى مقام الواصل . وقال أبو الفام 
الفغيري : الت رکل مله لبلب ء اما الحركة نظعرة فلا ننانیه اذا تحتق الميد أن المكل من قبل اقه » فآن تبسر 
شى" فبقيسيره و آن تعسر فیتقدیره . وهن الأآدلة على مشروعية الا “ساب ماتفدم فى البیرع من حديث أبى هر برة 
رقعه و ااضل ما ! کل الرجل من کسه : وکان دود يأ کل من کسبه ند تال تعالى ( وعليناه صنعة ابوس لک 
لتحصنكم من بسک ) رقال تعالى ([وخدرا حذیک) . راما قرل القائل كف تطلب ما لا تمرف مسکانه لجوايه آله 
يفعل السبب [لآمور به ويتوكل على الله فا مخرج عن قدرتة فیدق الآرض مثلا وياق الحب ویتوکل على الله فى 
إنباته وإئزال الفيث له و حصل الساءة مثلا وینقابا ریتوکل على اقه فى إلقاء الرغية فى قاب من إطاما منه » 
بل د ما کان کب واجبا كقادر عل الکمب تاج عياله للدفقة فى ترك ذلك كان عاضیا ٠‏ ولك السکرمانی 
فى الصفات الذکردة ملك التأويل فقال : قوله د لا كدرو ن » معناء الا عاد الضرورة مع اعتقاد أن 
الشفاء من الله لامن جرد الكى > وقرله د ويسترقرن ء معثاه بالرقى الى ليت ف القرآن والحسديث المح 
کرقی الجاعلية وبا لا يؤمن أن يكون فيسه شرك ؛ وقرله د ولا يتطيدون » أى لابتشاءمون بثىء » فسكآن 
المراد آنهم الذين یترکون أعمال الجاهلية فى عفاندم . قال ؛ فان قيل إن التصف مذا أ کش من المدد المذكور 
فا وچه اطع رفیه ؟ راجاب باحعال أن یگرن الرا: 4 التكثير لاخمورص آلمدد . قات : الظاهر آن مدد الذکرد 
على ظاهره » فقد وقع فى حدرث أبى ھر رة ثانی آحادبت لباب وصفیم بأنيم و نضی. وجرهيم إضاءة القمر ليلة 
البدرء ومضى فى بده الخاق من طربق عبد الرجن إن أنى عرة من أب هريرة رفمه د أول زمرة تدخل نة 
عل صررة القمر › والذن على آرم كأحسن کوک دری فى چاه إضاءة» و أخرجه مسل من طرق دن أبى هر رة : 
متا رواة 1 و اس رهام عن آي هريرة د عل صورة القمر » وله من خسفایت جابر د فتاجو أول دمرة 
وجوهرم كالثمر ارلة آبدر سبعون ألفآ لامعا بون » وقد وقع فى احادیت آخری أن مع السبمين ألفا زبادة 
عاهم فق حديثك أ رة ولد أحد والييق ف البعث من رواءة سوبل بن أبى صاخ من أبيه دن أبى هر وة دن 
النى يز تال وسا ات رن فوعدتی أن بدخل الجنة من أمنى, فذكر الحديث و سياق حديث معيد بن الیب عن 
أبى هر رة ای آحادر ی ایاپ وزاد د قاميزدت دن فزادنی مع کل آلف سيمين ألفا » وسنده جيد ؛ وف الباب عن 
أنى آبوب مند الطبراق وعن <ذ فة عند أحد ومن آنس عند البزار وعن ثوبان عند أبن أبى عاصم » فبذه ارق 
يشرى بعضيا بعضا . وجاء ی أعاديثك أخرى | کش من ذلك : فأخرج الزمفى وحسئه وااطبرانى وان حباث فی 
رهه ون حد انث أبى أمامة رمه « وعدا رى أن يدخل الجنة من آمی سيمين آلا مع كل آلف میعین ألداً 
لاحساب فلوم ولا عذاب . وثلاث حثيات من شات رف ء ونی صمبم این حبان أرضا والطراتى بسند جرد من 


حديك عتبة بن عبد سوه بلفظ د ثم يشفع كل آلب فى سيمين آلا ثم ع د ثلاث حثيات بكفيه » وفيه 


الحديت ۱ وم - موه 1۱ 
ی حت ا ی يت 
د فسكير کر ء فقال الى ب : ان امین ألما يشفعوم الله ن أباثوم رأم,انهم ومشائرم » وانى لدجو أن كون 


ای امش المثيات » وأخرجه الحافظ الضراء وقال : لا أعل له حلة . قات : عله الاختلاف فى سنده ؛ قان الطارائق 


أخر جه من رواية أبى سلام <.لیی عاس بن زید أله عم علب ثم رجه من طريق أبى سلام آنا آفال «حدژی 
عيد الله بن عاس أن قيس , : الحارث عدته أن ابا سعید الامارى حدثه , فذکره وزاد و قال قيس فقات وان 
سعيد : سوعته من رول ۰۱ بر ؟ قال : نعم » قال : وقال رسول اقه م : وذلك يستوعب »پاچری أمى وبوق 
له بقیتوم من آعراینام وق دواية لابن آف عاصم قال آبو سعيد سينا عند رول الله تام فباخ أريعة آلاف الف 
و تساه أا » يعنى من ددا الشات وك دقع عند أحد وااطراق من رث آن آبوب هو حديث عتبة بن 
عبد وزاد , والخبيئة - كعجمة م موسدة رهمزة ورن عظيمة ب عند ری وورد من رجه آغر مايزيد على العدد 
الذى حه آبر سمزد الا عاری ؛ فيان احد وآ على من حد ری آن بكر آمدیق تعره بلفظ و آعطای مع كل 
واحد من السپعین ألا سیمین ألفا » وفى سنده راریان أحدهما طم ف اافظ والآخر ل يسم . وأخرج اوق فى 
لیمث من حديث عرو بن حزم داله وفیه راو عرف أيضا » واختاف فى سنده وق سیاق مله . وعند ابزار . 
من حديث أنس إصلد ضديف حوه ؛ وعند الكلا باذى فى د مما الأخرار ۽ سد واه من حديق هة و فقدت 
دسول الله و ذات بوم انيمته فاذا هو فى مشربة يدل » فرأيت عل رأسه ثلاثة أزرار > فلا قى صلانه قال : 
دأيت الاثراد ؟ قلت : عم , قال : ان آنیا آتانی من رف فبشرنى أن اله يدغل الجنة من آمی سیمین ألفا قبي 
حساپ ولاعذاب ء ثم أثانى فشر ی أن الله يدخل من أمتّى مكان كل واحد من السيعين ألا سيدين الفا عير 
<ساب و لاعذاب , ثم آتالی فرشرنى أن الله پل من أعتى م کان كل وأحد من السیمین اليا المضاعفة سيمين ألما 
بغي حساب ولا عذاب ؛ (قات یارب لایبلغ هذا ا قال كليم لك من الأعراب من اهوم ولال و وال 
السكلا باذى ‏ المراد بالامة أولا أمة الاجابة » وبقوله آخرا أمتى أمة الاتباع » فان أمقه بلي على تلالة أقسام : 
أحدها أخص من الأخرآءة الانراع ثم أمة الاجاءة ثم أمة ادهوة .فالا رلى أهل العمل الصا والثانية مطلق السلین 
والثالثة من عدام عن بعث [أمم » و عکن الم بأن القدر الزائد على التى قبل هر مقدار الحثيات : فتد وفع عند 
أون من رواية قتادة عن الاضر بن أنس أو غيره عن آنس رفعه د أن الله وعدنى أن يدخل الجنة من آم )اة 
آلف » فقال أو پکر : ردنا بارسول الله فقال : مکذا رهم کفیه . دقال: زدذا . فرال وهگذا . فقال عر حسبك 
أن الله إن شاء أدخل خاقه الجة پکف واحدة , تقال الذي ۳9 : صدق ره رسنده جود لکن اختاف على قنادذ فى 
لدو اختلافا كثيراً ٠‏ قوله (نقام اليه عكاشة) بضم الموملة و نشدید الکاف و جرز تخفية ما يقال کش الشعر و ركش 
إذا اللترى حكاء الفر طی » وحک السمولى أنه من عکش القوم إذا حمل عايهم وقيل المكاشة بالتخفيف العتکبوت » 
ديقال با ابیت القل ٠‏ و من بکسر الم وسكون اطاء رقع الماد اأبملاين ثم نون آخره هو این حرژان م 
امل وسكرن الراء بعدها مه من پى أسد بن حر 24 ومن حلفاء بنی أمية . كان عكاشة دن سا بقين إلى الاسلام 
وکان من أجل الر جال وكايته أو حصن وهاچر رشمد بدراً وق ال فها » قال ابن أسدق بلغنی أن ابی بے قال 
د خير فارش ف المرب هكاشة » وتال أ سا : اتل يوم بدر قنالا شديدأ حتى | قطم سيفه فى يده فأعطاء رسول الله 
ی جرلا من حاب نمال تال ذا فقاتل په فار فی يده سفاً طر بلا دید التن پیش ففائل به ی فتح الله 


¥ وم کتاب الرقاق 


كان ذلك السيف منده حى استعرد فى قال الردة مع غا بن الوارد سأة الى عشرة . ولي ( فةالادع الله أن 
مملنی منهم »ال : الم اجمله متم ) فى حديث أن هربرة ای أحاديث الراب مثله » وعند البوق من طريق ع 
ابن زياد عنه ‏ وساق مسل سنده - قال د قدعا » ؛ ووقع فى رواة حموب بن تمر ومد بن فضيل د قال : آمتهم انا 
يا رسول ات ؟ قل امم له ومع بانه سأل (لدعاء أولا فدعا له ثم استفرم فيل اچیت ۰ وله رم قام اليه دج ل آخر) 
وفع فيه من الاختلاف مل قال « آدع لى أو تال د أمهم أناء م رقع ق الذى قبله . ووقع فى حديث أب هريرة 
الذى بعده و رجل من الانصار » وجاء من طريق واهية أنه سعد بن عیادة ۱ رجه الخطیب نی « ااممات » من 
طریق آن حذيفة ان ن در اليدارى أحد الضمفآه من طر بقین له عن ماهد أن رسرل الله ل 1ل!اتصسرف 
من غراة وى ااصعالق ء فسا قصة طويلة وفما أن ال راز تل و اه الجنة عشرون ومانة صف ۽ مائون صفاً 
متها أمتى وأربعون صفا سار الاعم » ول مع مولاء سیمون آلفا بدخلون الجنة بغير حاب : قيل من ھم > فد کر 
الحدرث 0 وأيه و فوا :اقم اجمل اة pf‏ » تال فأسكمود بعد ذلك . م كام سعد إن عيادة الانصاری فقال 
يارسول الله ادع الله أن کملنی مثيم ء الحديث ؛ وهذا مع ضمفه وإرساله ب ةبعد دن جهة جلا سعد بن قيادة ٠‏ 
فان کان عفو ظا فلمله آخر باهم سيد الخررج رامم أبيه ونسيته .فان فى اامحایة حكذلك آخر 4 فى مسند بق بن 
علد حديث » رف الصعاية سعد بن عمارة الانساری فلعل اسم أبيسه ترف . ئول ( سبقك سا عكائة ) انفز, 
جمهود الرواة على ذلا إلا مارقم عند ابن آن شم والنزار وأبى يعلى من عد يثك أن سمید تزاد: فتأم رجل آخر 
فقال ادع الله أن يهان مهم وتال فى آخره : بةك بها عکاشة رصاسيه ۰ أما لو قم لفات ولو فا أوجبت » وق 
سزده قطية وهو ضمرف . وق انحافت أجربة امداه ‏ الحمكة فى فرله سبك يها عكاشة, فأخرج ابن الجوذى 
فى و كدف المشكل , من طرين آنی صر الراهد أله أل أبا المراس آحد بن يمي المعروف بمب دن ذلك فقال : 
کان منافقا » ركذا :4 الدارقطنى هن القاضى أبى العراس آلبرتی بكر الموحدة وسکرن الراء بمدها مثناة فذال : 
کان البای متاذذا » وكان يي لا سال فى شىء إلا أعطاه , فأجابه بذاك . وةل !بن عبد الي عن ,مض أهل الم 
عوقول ثعاب » وقال ابن نامر قرل ثعاب أولى من دو اية جامد لان‌سندها واه و اسقرمه ااسهیل قول ثعاب عا وفع 
فى دید البزاد من رجه آخر عن آن هن وة مفقام ر جل من شيار اپا درن وسنده ضعوف چا مع کو نه هذا لها 
أرواية اصحیح أنه من الالمار . تال ابن بطال : مم قوله د سپاك م أى الى احراز هذه لسفات وه التوكل 
وهدم التطير وما ذ کی ممه ؛ وعدل عن فوله د لست م ار لت ملل آخلافرم ۾ املا باعابه يا وحن أديه 
ممپم . ول ابن الجوذى بطر ل أن الاول آل عن مق قاب فأجيب » وأما الثاتى فيحتمل أن يكون أريد په 
سم المادة » فلو قال للثاتى نمم ردك أن يقوم ثالث وراع الى مالا تواية له و لیس کل الناس يصلح ذلك . وتال : 
القرطي : لم يكن عند الثانى من تلك الأ وال ماکان عند عكائرة > ذلذلك لم مب اذ لوآجابه لجاز أن يطلب ذلك کل 
من كان حاضراً فية.لسل ؛ فد الاب بتوله ذلك » وهذا أرلى من قرل من قال كان منانة و جين ؛ أحدهيا آن الال 
فى الصحابة عدم الثفاق فلا يثبت ماعذا اف ذلاك الا ةلل صصح » والثافى أنه قل أن بعدر مثل هداس و ال إلا عن 
قصد میج و بقين بتصديق الرسرل ؛ ركف بصدر ذلك من «نافق؟ وال هذا جثح أبن تيمبة . وعدح اتروی أن 
انی بيقع عل بالوحى آنه اپ فى عكاشة عل بقع ذلك فى عق الا عر . وقال السريلى : الذى عندى فى هذا آنبا 


$Y ٩۵) - و4١ اطدبه‎ 


سس سس ا توس سس وس یتآ 
كانت ساعة إجابة علا يق واثفق أن الرجل قال إمد ما انقضت : و ببدنه مأوقع فى حديث ألى سعیده ثم جلسوا 
ساعة بتحدثون » وف دواية ابن اسحق بعد قوله سبقك ما عكاشة و وبردت الددوة » أى القضى وقتها . قلت : 
فصل اذا من كلام هؤلاء ال 14 على خسة أجوبة واللم عند الله تعالى . ثم و جدت اقول تعلب ومن وافقه مستندا 
وهو ما آخر جه الطرای و ٤د‏ بن سنجزق مسنده وعر بن شبرة فى , آخرار المديثة» من طر بق افم موی حنة هن 
أم قيس بنت صن رهی آخت عکاشة آنا « شرچت مع الى 2 الى البقيع فقال : حشر من هذه أأقرة سیمون 
الفا يدغلون الجنة بخير حاب كأن وجرهيم القمر أيلة البدر : فقام رجل فقال : يارسول الله ء وأنا ؟ قال : 
وأنت. فنام آخر فقال وأنا ؟ قال : سرقك با کادة قال قلت لها :للم بقل الاحر ؟ فقالت : أرامكان منافقا » فان 
کان هذا أصل ما جرم به من قال كان منافةا فلا يدقع تأويل غيده إذ ليس فيه الا الظن . الحديث ای , 
قوله (عبه الله ) «و ابن المبارك وبونس هو این زيد الابلى ؛ وقد أخرجه ملم من رواة عبد الله بن وهب عن 
واس ء لمكن معاذ بن أسد شيخ البخارى فيه دعروف بالرواية عن أبن ااپارك لا عن ابن وهب » وقد أخرجه 
ملم من وجوين آخر ن عن ألى هريرة ۰ قوله ( بدخل الجنة من آمتی زمرة ) عم الزای وسکون الم هی إجلراعة 
إذاكن يمرم إثر بعض . قوله (سبعون ألذا ) تقدم شرحه مستوق فى الذى قبله » وعرف من وح الطرق اى 
ذكرتها أن ول من مدخل الجنة من هذه .2.9 دؤلاء لبون الذين بااصفة المذكووة ؛ ومعنی الممية فى قوله فى 
الروايات الماضية « مع کل ألف سبعون الفا أو مع كل واحد منم سبعون الفاء يحتمل أن یدخاوا ببدخ وم قباطم 
وان 1 يكن م سل اعام 1 هی يثك و آارء مع من اج ۰ وحتدل أن راد بألمعية جرد دخو 

الجن غير حاب وان دخلوها فى الزمرة اثائية أو ما إعدها » وهذا أولى . وقد أخرج الماک ولوق فى 
ه اأبعث » من طاريق جعفر بن د صادق عن أبيه عن جابر رفءه و من زادت حسناته على میثائه قذاك الذى 
طغل الجنة بير حساب » ومن أستو ت حسنانه وسيئانه فذاك الدى يحاسب حسابا يسير! ؛ ومن أوبق نفسه فو 
الذى شفع فيه بعد أن إعذب » وف التقريد بقوله ه آمی » أخراج غير الآمة الحمدية من العدد المذكور ؛ و ليس 
فيه أفى دخول أحدهن غير هذه الآمة على اه.ة أذذكورة ‏ من شبه الفمر ومن الاو ارة وغير ذلك . كالانبياء ومن 
شاء الله من اآشوداءه واأعديةين وصااین : وان إت حفيكع أم قرس ففيه فيس آغر ين يدفن فى لبقیع دن 
هذه الآمة وم هزية عظيمة لاهل المدينة . راق أعل .وه (#نىء وجوههم إضاءة القمر ليلة البدد) فى رواية سم 
« على صودة القمر » قال القرطى : المراد بالصمورة فة یی ألهم فى أشراق وجوههم فلى صفة القمر ليلة امه 
وهى لي أربمة عشر ؛ ووخذ مزه آن أنوار آهل الجئة' تاوت سب درجاتوم . قات : وكذ! دفائهم في اجمال 
ونحوه. توله ) دنم كرة عليه ) بلح الور کر الم ھی كماء دن صرف كاأشملة مخططة بے واد و يماض بليسيا 
الأعراب . الحديث الثااث ؛ وله ( ابر غسان) بغين معجدة 4 مبملة ثقيلة : وأبو حازم هو سلة بن دیناد . ول 
(ليدغلن الجنة من أمتى سیمرن أ لها أوسيمائة أاف شك فى أحدها) فى دواية مسلم من طريق عبد العزيز بن مد 
عن أبى حازم و لایدری أبوحازم اا قل» ۰ قوله («نماسكين) بالنصب على الحا » ونی رواب مس متاسكون بارفع 
على الصفة , قال النووى :ك ذا فى معظم اند وف لعضها بالنب وکلاها حیح . له ( آذ اهوم ببعض ) 
فى رواية سل د عضم بعضا ۰۰ وله ( حى يدغل رهم وآخرم ) هو غاية لاك المذ كور رالاغذ بالایدی 


aH‏ 1 کناب ارف 


وف رواية فضيل بن لان الاضية فى بده الاق و لابدخل أوم حتى بدخل آخرم » وه ذا ظاهره يثلزم 
الدور » رایس کنذلك » بل اراد أنهم پدخلون صفا واحدا فیدخل اجميع دامة واحدة » ووصفيم بالاو لية 
والاغرة باعتباز المذة نی جازدا فما على المراط وف ذلك إشارة الى سمة لباب الذی یدخلوف مله الجنة » قال 
عیاض : عتمل أن يكون معنی كرتهم متامکین آم على صفة الوقار فلا يسابق بعضيم بذضا بل يكون دوم 
جیما . وتال التروى : معناه آم پدخاون ممترضین صفا واحدا يعضيم ذب إمض . نيه : هذه الأحاديث 
فص هوم الدبف الذي آعر چه مس دن أى رة الاسلى رفيه « لا دول قدما شبد ووم أقيامة حي سأل هن 
أدبع :عن ره فيا آفناه وهن جسده فیا آرلاه » رقن عله فياعمل به وعن ماله من أين اکنسه وفي آنفقه» 
وله شاعسد عن ابن مسمود عند الترمذى » وون ۵اذ بن جيل صد الطراى . قال لأقرطجى : عوم الحديثك 
واضح > لانه نرة فى سياق النقى ء که موص ان بدخل اة بذیی حاب » وان بدغل ناد من أول 
ودلة على مادل عليه فره تمال. 3 يعرف آمجرمون بسا 1 الآ . تأت : وفى سانی حدیت آی وذة إشارة الى 
الخصوص ء وذلك أنه ارس کل أحد عنده علر بسأل عنه ‏ وكنذا الال فيو مخموص إن له ل ون له مأل دون 
من لا مال له ومن لا عل له واما الدؤال هن الج والعمر فهام وعاص من المدثواين من ذكر » وال أصل. 
ادبت الربع قو (يعقرب بن ایراهم) ای أبن سەھ ؛ وصا دو ان کیت اه وله (,دخل امل الجئة ابیة رامل 
الثار الذار ) ق رواية مد بن زيد عن ابن عمر ف الباب الذى بعده واذا صار أهل الجنة الى اجنة واهل الثاد الى 
نار آی بالمرت. ووقع اله نی طريق آخری عن أبى هر رة و لفظه عند اترمذی من رواية العلاء بن هود ارجن 
هن ابی عن أبى هر برة بعد ذكر الجواز على اله راط «ثاذا أدغل اقه أهل الجنة الجئة وأمل لانار انار أت بالمرت 
ملبياء و هو موحدئين . نوله 2 بقوم موذن بينهم) ف دواية جمد بن رید فبل هذا قصا ڏج الوت و لفظه وام جی» 
بالوت حتی يمل بين الجئة والار ثم يذ :ثم بنادی مناد > لم نف على اسم هذا النادی ٠‏ له ( با أهل انار 
لاموت وبا أهل الجنة لا موت خلود ) آما قول ه لا موت » قرو بفتّم المثناة فا , وأما قوله فى آخره د شلرد » 
فيكذا وقع فى دواية على بن عبد الله عن يعقوب » وأخرجه مس هن زهید بن حرب وغير واحد عن موب 
بتقدیم نداء أهل الجنة ول يقل د لاموت > نیما بل قال و کل خالد فيا هر فيه » وکذا هو عند الاسماعيلى من 
طرق أسحق بن منصور عن يعقوب : وضيط و خر لود » فى اليخارى بالرفع والتتوين أى هذا الخال مستن » 
و تمل أن يكون جع عالد أى أثتم عالدون فى الجنة . الحديث الخامس حدبت أي مريرة» قله ( يقال لهل 
الجنة با أن الجنة ) سقط افير السکدمیری قوله و يا امل ال » وليت لاجميع فى دقابله د يا أهل الاد » . قوله 
(لاموت ) زاد الاسماعيل فى روليته د لا مرت فيه وسيأتى فى نالف أحاديث الباب النی يليه آن ذلك يقال 
افر تين عند ذم ال موت » ولوت ذلك هند الرمذي من وچه آخر عن أنى هر برة ه ثلييه : مزأسية هذا الحديتك 
والذي ف4 (ترجة دخو ل الجنة بغير حاب الاشارة الى أن كل من يدغل الجنة علد فيا فيكون السا بق الى الدخوله 
موية على غيره ؛ والله آعم 


۱ - باسسسب صفة الجنثر والدار 
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وقال أبو سعید. * قال الب مق « آول" طمام یا کل" أهل الجنة زياد ةكبد خوت 
مان : خر ٠‏ هدنت بأرض : أقت ٠‏ ومنه مدن ٠‏ لإفى مدلرن صدق) : فى منوت صدق 

+ - وا ءمان بن یم حدا غوف عن أنى رتجاء « عن مر أن عن انی كلل نال : طلست 
فى الجئة فرأيت | كثر أهلما الفقراء » واطلءت فى النار فرأيث أ كثر آهایا النساء » 

۷ - وشا مسدد حداثنا |سامیل أخبرا سلما التي دن ألى عمان” « عن أسامة عن لني 
ا 72 4 3 ۰ سس بط م ۳ 
بط قال : قت على باب الجنة فکان عامة من دخراللسا كين » وأصحاب ١‏ السد" بوسون » غير أن أسمابَ 
الدار قد مر مهم لی الدار . وقت على باب النار قاذ عامة من وخاها انساه » 

۸ - وشا معاذ ن أسدر أخيرنا عن ان أخبرنا ع بن #د, ن زيد عن أبيه أنه ره كن 
ابن مر" قال : قال سول لل ريه : إذا صار هل لاجنق إلى الجنة واهل النار إلى انار جىء بااوت حتی يمل 
بين الددة والنار » ٤‏ بز بج “ثم اوی ماد :يا ال الحنة لاموت » ياأمل” النار لانوت" 5 یداو هر 
اة فرحا إلى فرعم » ویزداد أحل الار زت إلى ٠‏ حزم > 

5 س و معاذ بن أسد رأخيرنا عبد الله آخبر نا مالل بن آنش « عن زبلر بن سل م عن عطاء بن يسار 
58 ن أ مد دزی" قال : قال ردول" اھ يئار : إن الله باك وتمالى' بقول لأهل فلجنة : يا أهل الجنة ٠‏ 
فیقولون لبيك ربدا و سعد يك . فيقول : هل" رضيتم ؟ فيقولون : ومالنا لارضى وقد انيما ما مط اعدا 
من خلقای . فینول : أا أعطيكم سل" من ذاك 7 : يارب اى .ى ات )من ذاك ؟ فقول : أل 
عليكم رضوانی » فلا أسخط عليكم بمو أيدا» 

[ امدیث ۱۰4٩‏ - طرفه فى : ۷۰۱۸ ] ۲ 

۰. E 0 

۰ - چم عبلة الله بن #د حد ثنا مداوية بن عرو حد ثنا أو اسحاق عن حيد قال و ممت 
أنساً بقول : أصيب حارية بوم پدر - وهو غلام - غامن" ۷ إلى لادی ی قات : : يارسول ال قد عرفت“ 
مەز حارية منی » فان يك فى لاجذة اسر" رشب .وان تسكن الأخرى' ترتى ما مه صنم ؟ فقال :عك 

- أو هبات أو جنة” واحد: فى ؟ از ا کا جنة الفردوس » 

ام مشا مساذ بن أسد أغبرنا التضْل” 00 أخيرنا الفضیل عن آی حازم « عن ألى هريرة 
عن الب و قال : مابين متكي الكائر مسهرة” ثلالة ع فراکب ب لسع : 

۳۲ سر قل وال مساق ۳4 ن ار راهم | خر ار بن سل حل ثنا وهیب من أب حازم « عن سيل بن 
سد عن رسول لل تال : إن" ف لاجر مسرو ادير الراك فى ظاما مانا أ عام لاق 4 


و اه کاپ الركاق 
وم = J‏ أبو حازم غدافته يه نما" نأف عياش قال « حد نی أبو سعید عزو البی عليه ال 0 
إن فى اة لشجرة سیر" راکب ابلواد أو الضمر فلسریم مائة عام وما پقطمپا » 
eet‏ م وشا تب حدثنا ی المزيز من أبى حازم «عن سول بن سعد أن" مول لله از تال 1 
دخان“ الجدة من آمتی سبعون ‏ أو سبعائة آلف » لایدری أبو حازم أمهما قال - میایکون آذ" بعضهم بعضا 


لايدغل أولم حتي بدخل آخرام ‏ وجوههم على صورق القمر ليل البدر» 
A - 1006‏ پد الله بن م لاا عب العزیز عن أبيه لاعن مل هن النى ۳39 ول : إن 
أل الجدة ليقرادون” الفر تف" فى الجنة ک ترامون الك وك ب فى اما » 
۹ س ال أى : فلت انمان بن ألى عياش فنال : أشہد لسعت آبا سید مدش وزید فيه : 
کا تراءون السكوكب الناربة في الأفق الشرق والغرى » 
5 


27 
3 و ده af‏ 5 8 ۳ 1 
۷ ه چم قد ہے ٹار جد ا شندر حد ا فمة مه أف ى ان قال و سمت انس ع ماقف 
عدي قد بن بسار 7 بة عن اف هران قال و معت انس 
ی 0000 و 9 5 
ز 


فى ۷ هوو أهل النار عذاياً بوم القيامة : أو أن" فك ماف الأرض 
من شیء كنت تفتدی به ؟ فيقول : نهم . فیقول : أزدتة منك ون من هذا وأنت فى طاب آدم : یف 
92 
لأتثر 21 ي شيا ء نایبت إلا آن تشرك ی > 
۸ - وشا أو النمان حدما اد عن #رو د من جابر ری" ال اه أن ای که قال : 
6 ا ف و و 1 1 
فرح من النار بااشفادة كأموم التماري. قلت + وما الثمارير” ؟ قال الضغايس . ركان قد مقط فة » فلت لعمرو 
ابن دينار ؛ أيا د ممت چان ن عبسد الله بقول ه مت النبى يلج يقول : منرج بالشفامة من انار » 
قال 5 هم 
۹ - مش هد بة" ن خالد حدثنا مام عن قتادة « حداثنا أنس/ بن مالك عن النى ی قال : 
فرج آوم من الغار بمدما مسيم مها فم فیدٌاون الجنة ‏ فيسميوم أهل الجنة : الجبتديين » 
[ المديث ۹ ب طرفه فى ۷۵۵۰ ] 
4 8 53 9 5 1 1 ص 
۰ سه مش مومی حلا و ا قرو ن ۳۹ عن أبيه د عن آنی سعید انلدری رضي 
اس ت و2 2 ۳۹ 1 4 
لله نه أن الیل قال : إذا دحل أهل الجنة الجنة وأهل انار لا يقولة الله : من كان فى قلبه مثقل حبة 


و 


من دل من اسان تأخرجوه ؛ فرخ ر چون قد امقحدوا وعادوا حسما , لقن ف جر الحياة » فینبتونکا 


EW 0 1616-6 الحديك‎ 


17 الحبة” فى تيل السيل » 1 5 13 ول لبوا پم :أل روا أنها تبت" صفرا ثلنوية » ؟ 

۱ == وم دا بن شار حل 0 حدییا شعبة وال مت ای قال و سرت انما 
عست البى' مي يقول : إن" أهرّن أهل النار عذابا بوم القيامة رل توم فى احص قد یه " جرة بل 
مها درماخه 86 

[ الحديث 3099 ب طرفه ف ' eae:‏ ] 

۲ - شا عبد الله بن رجاء حدثنا اسرائیل" عن أن إسحاق «هن النمان بن بشير قال ست 
الى يِه يقول : إن“ اون أهل النار عذاباً يوم یمق رجل عل ألخص قدمیه جرتان لی منہما درمات ہکا 
يغلى ارج باققم » 

۳ - مرش سليان بن ن خرب حد نا شعية عن رو عن يمه خی « عن می بن حاتم أن" نی" 
ينه ذ كر اندار هام بو جد مود منها » ثم دک انار شام بو جه قوذ منبا ثم قال : اتقوا انار ولو 
شق رة » فن لم يجد فیک ی 

۶ ورا اراھ بن جز حدانا ابن بن" أن حازم ادا يزيد عن د لبن باب 
«عن أ سید الدرى رضي الله عنه أنه سمع رسولة لل بإ وذ کر عنده عله أبو طالب قال : لمك تفع 
شفاعی يوم القيامة . فيجمل م فى طتتضاح من انار بل كبنيه یی مته أ دماغه > 

۵ -- وشا ده حدنا أبو وان عن ادة « عن أنس رضي اله عنه وال : ول رمول اش 
يل : جع اف اس بوم القيامة فيقولرن : لو استشفمنا على ينا حت بدا من مكاننا » فوأتون آدم فيقولون . 
آنت الذي خلقك اف ده » ونفخ فيك من رآوحه ء وأ اللالكة فسجدوا قث » فاشفع' ا عند ربنا . فيقول : 
لست هدا » ویذک خَطيقة » ويقول : اثتوا نوحاً اول و ا . فيأنوته » فیقول : لست هناک» 
بذك شتسه انوا ره اذى امه الله خلا . ینوت » فیقول : لست" هماع » ویذکر یه » 
وا مومي' الل یکلا" الل . ناه فيقول : لست هناگ : فی دک خطرثتة » اثتوا عبسی . فيأتونة فيقول : 
ات هناكم . توا مدا نقد غفر 4 مادم من ذنبه وما تأخر . فبأتونى » فأمتأذن على ربى » 8ذا 
ره وقسك” 4 ساجدا » فيك تحن ماشاء الله ثم یقال لى : ارفم رسك ؛ وسل “ثمطة » وقل پستم ؛ واشقم' 
تشم * فارفمرامی فا در في" بتحميد يعني » نم آهنم نيحد لى حدً :ثم رجيم من النار وأدخكهم الجنة . 

مس ۳ إا ١‏ هم الاي 


۶۹۸ ۸۱ - كتاب الرقاق 


7 أعوّد فأقم ساجدا مله فى الثائثة أو الرابمة » حتى ما ييتق' فى النار إلا من حبسه" القرآن » وکان فتادة بقول 
عند هذا : أى وجب عليه اللو 

٩‏ 9 مزا مسد حدثنا ی عن الحسن بن ذ کوان حد"نا أبو جاء «حدنا هرا بن حصين 
رضي اف عنما عن ال" مَل قال : رج قوم من انار بشفاعة عمد بإ فيد سلون الإمبة ء 
ستون ابلپشین » 

۷ - ما قيبة حا إسماعول بن جعفر عن “ديد « عن أنس أن أ حارثة أنّت سول ار 
ب وفد وت حارئة” يوم بدر ساب سهم غرب » فقالت : يارسول اف » قد عدت موقم حارثة من قلبى » 
فانكان فى الجنة لم أبك عليه » وإلا موف تری‌ما أصتم *. قال ها : هيلت » أجِدَةٌ واحدة هی ؟ انها جنا“ 
كثيرة » وإنه فى القر5وس الأعل » 

۸ س د وتال : غدوة فى سيول لله أو روحة خهر من" ادن وما فيها » و لقاب “قوس أحوع دأو 
وت قدم - من الجنّة خير من" الدنيا وما فبا . ولو آن* مرا من نساء أهل الجدة ات إلى الأرض 
لأضاءت" ماییتهما » وللاات مابينهما را والتعريفها ‏ نی اغار" - خير من الدنها وما فبا » 

5 وشن أبو اجان آخبرنا شيب حلا أبن الز*ناد عن الأعرج د عن أبى حريرة. ال : قال لبود 
كه لایدخل أحد الجبة إلا آری" مفنه من انار لو أساءء لمزداد شكرا » ولا بدخل الا" أحد إلا" أي 
مقع من الجنةر واسن» یکره عليه حسرة ۲ 

۷۰ - وزیا قتيبة بن سعید حل ثدا امماعيل. بن جعفر عن مرو عن سميد بن أبى سعيد لقبری « من 
ألى هريرة رضي اله نه أنه ال : قلت" با رسول الله من أسمد اناس بشفامتات بوم اما قال : لقد عت* 
بآ هررة أن لاليسألتى عن هذا الحديث آحد أل منك » لما أيه من درصك ل الحذيث » أسمله اقباس 
بشفاعتى يوم القيامة من قال لا 4 | ل" الله خالصا من قبل شه » 

۱ - وتا نان بن ی كبية حدثنا جر يرث عن منصور عن إبر ادير عن عبیدة «هن عبد اله ری 
الله عنه قال البى :ی لاح خر" أهل انار خروجا منهاء وآخر آهل الجتر دخ ولا » رجل غر ج من 
دار حبواء بقول الله : إذعب' فادخل الجنة » فيأتها فيحيّل اليه ادلی » فیرجم فيقول : بارب؟ وجداتها 


أطديت 1041 = 10۷۲ ۱۹ 
4 1 ۰ 2 | 5 5 5 ا 
ای » فيقول : اذهب فادخل الجنة » فيأتها فیطل اليه أنها ملای ء فیرجم فيقول : پارب؟ وجفتها ملاای 
فيقول : اذهب فادخل للجنة» فان" ف مث انیا وعشرة أمثاها ‏ أو إن للك مثل عشرة أمثال اهنیا .. فيقول 
تسر منى » أو ضحت منى وأنت اللك » فلقد رأبت؛ وول الله به ضحك حى بدت تواجذه . وكان 
يقال : ذلك آدنی أهل الحيق معزة” » 

[ لدی ٩۰۷۱‏ - طرقه فى : ۷9۱۱ ] 
۷۰ - ميث مد حدثنا أبو عوانة عن عبد اللك بن مير عن عبد الله بن الحارث بن تو فلل « هن 
. الپاس رضی اه عنه أنه قال نی ی : هل نفعت أ طالب بشی ؟ 

وله (باب صفة الجنة واقنار) ققدم هذا فى بد. الق فى ترجتين . ووقع فى كل مثهما ه وأنبا علوقة ء وأورد 
جما احادیت ف تثبيت كونهها مر جود نين وأحاديغ ف صفهماً آماد ما فی هذا الیاب ا سأ نيه هليه 3 تیه (وقال 
أبو سعيد قال النى عم : أول طمام يأ كله أهل اجتة زيادة كيد حوت ) فى دواية أبى ذر «کید اطوت » وقد 
تقدم هذا ارت معاو لا ف 3 باب أبعي الله الارش 2 القيامة » وهر مذکور هنا بالعی 6 و نقدم يافظه في 
بدء الق لک من حدیه أنى فى سژال عبد اقه بن سلام ٠‏ قو (عدث : علد ه هدنت بأرض آقت) نقدم هذا 
فق تسیر براءة وأنه من كلام أبى عبيدة » وقال ألراغب : مغنی قوف م جنات عدن » آی الاستقرار » وعدن عکان 
كذا اذا استقر بة ؛ ومنه الممدن لسكونه مستقر الجراهر . وه (فى مد صدق : فى منبی صدق ) كلا لا ذر ؛ 
و آغیره و فى معدن » ودل « مقمد » وهو لصو اپ » وکأن سب الوم أنه رأى أن الكلام فى نة اة وآن 
من آوصافرا مقعد صدق کا فى آخر سورة آلقمز ظنه‌هنا كفك » وقد ذکره أبو هبيدة بلفظ و معدل صدق » 

وأنقد للاءشی قوله ۳ 

أن يستضيفوا الى له يضانوا الى راچم قم عدن 

أي أقام واستقر . لهم قو ۾ مقمذ مدق ع معناه ه کان ألةءود وهو مرجم الى مى ااعدن 2« ولح الصنف ما 
بأعاء الجنة رى عشرة 3 تز بد : الفردوس وهر آعلاها ودار السلام ودار اد ودار امقاءة وجلة المأري 
والنميم و للقام امین وعدن ومقعد صدق والمستى » وکا فى لقرآن . وقال تعالى ( و أن الدار الآخرة فى 
الحيوآن ) تعد بعضیم فى أسماء الجنة دار الحیوان وفيه نظر » وذكر فى لباب مع ذلك ثلاية وعشرين حدیاً : 
الحديث الأول ٠‏ قله ( هن و رجا ) هو المطاردي و عران هو ابن حصين ؛ والسند که بصر بون » وقد تقدم 
الحمد زگ فا المند فى آخر 0 باب کفران المشير EE‏ آراغر كتاب الكاح وتقدم ف 0 ناب عدل الغقر & بيان 
الاختلاف على أيوب عن أ رجاء فى صما بيه » و تقدم حث این بطال فا يعلق به من فضل افقر ؛ وفوله اطلمت 
بتعديد الطاء أى أشرقت » وف حدبت أسامة تن زيد الذى بعده ء قت عل باب الجنة » وظاهره أنه رای ذاك 
ليل الاشراء أرمانا > ودر ذه رؤيته آثار وهو فى صلاة اکسوف 0 ووم من وحدها . ول الداردي ؛ رأي 
ذلك للة الاسراء أوحين خس فت الش.س » كذا قال . فوله ( فرأيت أكير أهلرا الفقراه ) فى حديث أسامة واذاً 


f‏ ١ھ‏ - كتاب الرقاق 


حامة من دشاپا السا كين » وكل مما بطلق على الآخر وقرك , قذا أك مق حدیه أعامة و قذا ماع من 
دخلہا » . کے ( بگفردن) أى ببب کفرمن تقدم شرحه م-توق فى د باب کفران العهير » قال ار طی انما کان 
النساء أقل سا كى الجنة لا یغاب عاجن من آشوی . واليل الى عاجل زيئة انیا , والاعراض ءن الأخرة لنقس 
هقاین و سرعة انخداعین . الحديث ای . قو ( اعاعیل ) هو الممروف بان هلية , وأو مین هو ادى 0 
وأصامة هر ابن وید بن حارثة الصحای ابن الصحابى . قوإه ( اماب الجد ) بتح اليم أى انی . وله 
( عو سوت ) أى منو رنه من دخول الجنة مم آفقراه من أجل الحاسبة على الال » وكدآن ذلك عند القاطرة ای 
شمان وف فيها بمه الجواذ على اصراط . تفه : مقط هذا الحديث والذى قبله من كه من النخ ومن 
مستخرجی الاسماءيلى وآ نمم » ولا ذکر المرى فى « الاطراف » طریق مئان ین اميم ولا طریق مسدد فى 
کتاب الرقاق وها ثا تان فى رواة آي فر هن شيوخه الثلائة . الحديث الثالث » قوي ( عيد الله ) هو ابن البارك 
وران تمد بن زيد أى اين عبسد الله بن عبر ٠‏ قو ( اذا صاد آهل الجنة إلى الجنه و امل اثنار الى لتار ) فى 
رواية ابن وەب عن عمران بن مد عند مدل ه وصاد أمل انار الى الاد » . قوله ( جیء بارت ) تقدم فى 
تفسير صودة مم من حديث أبى سمید ہ بو بالموت كبيئة كبش أملح » وذکر مقائل والسكلى فى تفسيرهما فى 
قول تمالى الذى غل الوت والحياة» قال : خاق الوت فى صررة كيش لا مر على أحد الاما , وخلق الحیاة 
على صورة قرس لاعر عل ذرهالا حى . قال القرطى : ااحسکة فى الاتيآن بالموت هیگذا الاشارة إلى آمم دصل 
هم الفداء به كا فدى ولد راهم بالكبش ۰ وق الاملع إشارة الى صفتى اهل الجنة رآناد لان الأملع مافيه 
فياض وسو اد قيله ( حتی حمل بين اة واتار ( وقع للترمذي ون درف أبى دريرة « فيوثف على السود 
الدى بين الجنة رآناد » . له ر ثم يذخ ) لم يسم من ذبحه » ونقل الارطى عن بمعنر الصوفية أن النی پذیحه 
ی بن ذكريا محضرة الثى ب إشارة الى دوم الحياة » وعن بمض الاصانیف أنه جير يل . قات : هو ف تفسیر 
اساعیل ان ألى زياد الشای أحذ الضعفاء فى آخر حديث ال ور الطویل فقال فيه د فيي الله تمال ملك اموت 
وجبریل ومیکائیل واسرافيل وهل ااوت فى صورة كيش أملم فيذيح جبریل الکبش ومو اارت . قو ( ثم 
ینای ماد ) ل أقف دل تسميته » وتقدم فى ایاپ الای قر من وجه آخر عن ابن عر بلفظ « ثم يقوم مؤذن 
وهم > وق حل نك آن سمیگ بعك قر أملح د قمنادی مناد » وظاهره أن لدع يقع بعد النداه ؛ والذی هنا 
بقتضى أن الاداء بعد ایح » ولا مناقاه )ا نان النداء الى قبل الدع لنایره على رؤبة المكيش والذی بمد الذخ 
لتتبيه على (عدامه وأنه لايعرد : قوله زيا أمل آجنة لاموت ) زاد فى لباپ الماضى « خلود ووقع فی سدیه آی 
ععيك و فيثادى مناد با أمل الجنة : فيش ئون وینظرون ؛ فیقول : هل تمرفون هذا ؟ فيقولون : نعم ؛ وکیم قد 
آه وعرفه » وذكر فى أهل النار مله » قال ۾ يدع ثم يقول أى المثادى م يا امل الجنة غلود فلا موت > 
لد بش ,وق آخره « ثم قرأ ل وأنددم وم ا رة » الى آخر الآية » وعند الفرمذى فى آخر حديث أنى سمید 
فلو أن أحدا مات فرط لمات أهل الجنة ه ولو أن أحدا مات عر نا لمات هل الذاد : وقوله د فیشرثبوت » بفتح 
اوه ر سگرن المجدة رفتم الراء بمدها كتاية مهموزة ثم موسدة ثقبلة أى عدون اعنام ورمون دهوسوج 
نظ . ووقم عند ان ماجه وق حح ابن حبان من وجه آغر عن أبى مررة د فیوتف على اسراط فیقال 


انیت ٩44٩‏ - ډو 1۹ 


با مل الجنة فیطلمون حائفین أن عار جرا من مسكاهم النی م فيه » ثم يقال : با أمل الناد » فيطلعرن فرحین 
مسقبشرين أن خر جوا من مكانهم الذى م فيه ه وق آخره د ثم يقال آفر يقين کلاهما خلود فيا دون لامرت فيه 
بدا رفي رواية الترمذى , فيقال لآهل الجنة وأحل النار دل تعر فرن هذا ؟ فيقرلون : قد عر اناه هو ارت الذى 
وکل بنا ه فینجح فیذخ ذا على السور » قال القاضى أبو بكر بن العرى : استشكل هذا الحديث لكر نه مخالف 
مرخ ال لان الوت عرض راأعرض لایتقاب جما | نكيف بذع ؟فانكرت طائةة عدرة هذا الحدبت ودفمته » 
وتأولته طائفة فقالوا : هذا تمثيل ولا ذخ مناك حقيقة. وقالت طائفة : بل الدج على حقيةته والمذبوح متولى 
الموت وکرم پمرفه لا الذی تولى قرض آرواحهم . قلت : وارتضى هذا بعض اتا خر ين وحمل قوله د هر اموت 
الذك وکل بنا » على أن اراد به ملك الموث لا هو الذى وكل بهم فى الدنيا کا قل نمی فى سودة ألم السجدة 
واستهيد 4 من حيث امن أن ملك الموت لو استمرحیا تنقص عبش امل الجة . وأيده بقوف فى حديت الباب 
د فيزداد أهل الجنة فرعا الى فرحیم ؛ وبزداد أمل النار حمرنا إلى حرتيم » رقب بأن الجنة لاحرن فا البتة ٠‏ 
وما وقع ف رو اة ان پان آم يطلمون عاتفين اها هر توم لا يستقر ؛ ولا یلدم من زيادة الفرح ثبرت 
الحزن ٠‏ بل التمیي. بالويادة إشارة الى أن الفرح لم بزل 5٠‏ أن أهل النأر يداد حرم ول يكن ندم فرح إلا رد 
النوم الذي لم بستفر ٠‏ وقد نقدم فى و باب نفخ الصود ء عند نقل الخلاف ف المراد بااستشنی ف تر تعالى 
ل فصعق من فى السمارات ومن فى الارض إلا من شاه الله ) قول من وم أن ملك الموت مثيم . ووقع عند 
عل بن عبد من حدیث أنس د ثم يأ ذلك الموت فقو : رب بقيت أنت الحى القيوم آذی ليكوت و بقيت 
أناء فيقول آنت خاق من خلق فت ثم لا تحيا » فیموت ه وأخرج ان آی انیا من طريق محمد بن کمب القرظي 
ول : بای أن آخر من عوت من الخلائق ملك الموت . فيقال له: با دلك الوت مت موتا لاتحيا بعده أيدا ٠‏ فبذا 
رن ااا لكان سجة فى الرد على من ذعم انه ای يذخ ایکون مات قبل ذلك موتا لا حيأة بعده » گنه لم 
3 ل اوري ررك د عر ۱[ ه وعئد امار ليس تم ؛ وعلى المذهرين لايصم أن 
کون كيدا ولا جما , وآن امرا: هذا التمثيل والأشبيه . ثم تال : وقد علق الله تعالى هذا سم ثم يلج ثم 
مل مثالا لان الوت لايطرأ على أهل الجنة . وقل لقرطي فى التذكرة : الوت معى والمعانى لاتقلب جوهرا » 
وانما خلت ا آدشاصا من ٹراپ الاعال » وکذا المرت علق اھ کیھا يسميه الوت و بلق فى قلوب الفريقين أن 
هذا الموت بكرن ذه دليلا على الخلود فى الدارين . وال غيره : لامائع أن پنشیء الله من الاعراض أجسادا 
جسلپا مادة لها کا ثبت فى صميح ملم فى حدیت ه ان البقرة وآل عران مجیثان اما غامتان » ونمو ذلك هن 
الأحاديث . قل القرطی : وف هذه الاحاديث الاصرج بأن خلود أمل الثار فا لا إلى غا أمد » وإقامتهم قبا على 
ألد, ل ی إلا بقضی علوم فیمو ترا و ی 
وقال تعالى ( کا أرادرا أن خر جوا ملا أعيدر| فیا € قل فن ذم آم مخرجون ميا وأا قب خالية أو آلا 
تفی و دول قبو خارج عن مقنضی ماجاء .نه الرسولن وأجممع عامه آمل السیة . قلت : جم بعض المتأخرين فى هذه 
المسألة سبة آفرال : أحدها هذا الذى نقل فيه الاجاع . والثافو يمذيرن فما إلى أن تقلب طبيمتهم قتصير نارية حت 
تلاذراجا pb HF‏ وهنا فول بوش من مب الى التصورف من الونادقة . وا له بيد تلو قوم ولمم 
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آخرون ا ثبت ق الصديح عن الوود وقد أ کفیم الله تال بقوله إو مام خارجین من اناري , الرابع مفرجون 
مها دلستر فى على حالما , الخامس تفنی لاما حادلة وکل حادث یفی وهو قول الجبمية » والسادس تف 
حركائهم البتة وهو قول أبى البذيل العلاف من المعترة » والسابع يدول عذاما ورج آهلما نها جاء ذلك عن 
بعض ےا رة آخرجه عيد بن ER‏ تفسيره من رواة امسن عن عر قر وهو منقطع و افظه ولو أيث امل 
النار فى الناد عدد رمل عاج أ-كأن لم بوم #رجون فيه » وعن أن مسعود « ليأثين علا زمان ليس فيها أحذ» 
قال عبید الله بن معاذ راوید :ن ع( يقولون : يعنى بة الموحدين . قأت : وهذا الاثر عن عمر لو ثبت حمل 
على آلوحدین » وقد مال يعض المتأخر بن ألى هذا القول سابع و تصره بعادة أوجه من جبة انار » وهر مذهب 
ردیء م‌دود على قالله » وقد أطنب السیک اللكمير فى بیان ومائه فأجاد ٠‏ الحديث الرابع : قوله ( عبد لله ) هو 
ابن الباد . ليه (عن ذيد بن أ-ل )كذ فى جيع الروايات عن مالك با لعنعنة . قول ( ان الله تبارك رتعالى 
بقول لأهل الجنة ب يا أهل الجنة ) فى رواية الى عن مالك عند الاعاعيل « يطلع ات على آمل الجنة فيقول ». 
وله فقو لون ) ف روا 1 ر عن الستمی د پقرارن » حرف فا . قوله ) وسمدرك ( ژاد سعيد بن داود 
وعبد اآمزیز بن عى كلاهما عن مالك هنه الدارةطني فى الغرائب د والخير فى يديك » .قله (فیقول هل دضيم )ف 
حديث جار عند یزار و کححه أبن حبان «هل تشتهون شيا » ٠‏ قل ( وما لذا لاترضی وقد أمطيقنا ) ل درت 
جابر د وهل ثىء أفضل ما أعطيتنا » ٠‏ قوله ( آنا أعطيك أفضل من ذلك) فى روابة اين وهب عن مالك کا سيأتى 
فى التوحيد ر ألا أعطيك » . قوله (أحل ) بضم آرفه وکر اابعلة أى انل . وله ( دضواق ) بكر آوله رنه , 
وق حديث جار قال و رضواق أكير » وفيه تلیسح بقوله ثعالى لإررضوان من اقه | کر 4 لآن رضاه سوب كل 
فوز وسمادة , وکل من عل أن سيده راض عنه كان أقر امینه وأطيب أقليه من كل نمی لا فى ذللك من التمظم 


3 
والتسكرم . وف هذا ااحد بت أن العم الذي حصل اهل ااجنة از بد وله 1 تيان 7 ) الأول 4 حمل رش أن 


سعيد هذا كأنه نمر من الحدیث (اطويل الماضى فى تفسير سورة النساء من ار بق حفص بن میسرة الق فى 
التوحيك من طریق سعد بن بى هلال کلاھا عن زف بن اسل بوذا السنه فى صفة اجو أذ على "صر اط ؛ وفيه قصمة 
الذين #رجون من الثار , وق آخره أنه يقال هم غو هذا السکلام , لكن اذا ثبت أن ذلك يقال لاه اكوم 
من أهل الجنة فرو لأسا بقين بطر بق الار لى . زالثانی) هذا الخطاب غير الخطاب الذى لأهل لاجنةكليم ؛ وهو نما 
أخرجه مس وأحد من حدمت صپیب رفمه د اذا دغل أهل ااجنة الجنة نادى مناد : يا أهل الجنة أن ادك موعدا 
عند الله يريد أن پنجزکوه , الحديث » وفيه و فيكف الحجاب فينظرون اليد » وفيه « فراف ما أعطام اف شيا 
أحب الهم من الاظر اليه » وله شاهد عنه ابن الپارك فى الزعد من حديث أب مومى من قول : وأخرجه ابن أبى 
حاتم من حدبثه مرقوط باختصار ۰ الحديث الخامس > تو4 ( عبد الله بن مد ) هو انی ؛ ومعاوية بن عرو 
هو الازدی يعرف بابن الكرماة. وهو من شیوخ البخاری ٠‏ وقد أخرج عنه بير واسطة كا فى کتاب الطيعة 
وبراسطة کالذی هنا » وقد تقدم بسنده ومذه فى د باب أضل من شود بدر! » من کناب المخازى . وه ( أصيب 
حارثة) مميملة ومئلثة هو اين سراقة بن الحارث الازصاری له ولآبرية عحبة» وأمه فى الربيع با لقشدید بنت الاضر 
عة انس ؛ وقد ذكرت الاختلاف فى اپا نی د باب من تاه سهم غرب » من كاب اراد » وذ كرت شرح 
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الحديث فى غروة يدر , وقوها هنا « وان نکن الاخری تر ما أصنع » كذا کدی بالجرم جواب الشرط » 
وافیره د ترى » بالاشباع أو حذف شىء تقدبرد سوف کا فى الرواية الأئية فى آخر هذا لباب «والاسوف ترى» 
والممنى وان ل يكن فى الجنة صنعت شيا من صنیع آهل الحرث مشپورا يراه كل أحد : قوله ( وانه نی جنة 
الفردوس) ذا للاكثر و حذف السکدمیی فى ررايته للام» ووقع فى الرواة الآنة د الفردرس الاعلى » قال أو 
اسحق الرجاج : الف_ردزس من الاودة ما ينبت ضرو با من النيات . وقال ابن الانبادی وغیره : بستان في هكروم 
و رة وغيرها ويذكر ویو نت . وتال الفراء : هو عربى مشثق من الفردسة وهی السمة ؛ وفيسل روى قلاه 
المرب » وتال غيره سريانى » والمراد ب هنا مكان من الجئة من أفضلها . الحسديث السادس ۰ قوله ( الفضل بن 
موس ) هو السیناتی بكسر الپملة وسکون التحتانية ونونين الروزی . قوله ( آخبرنا الفشيل ) بااتصغير كذا 
للاك غير منسوپ ؛ و نسبه ابن السکن قى روابته فةال الفضیل بن غروان وهو ااعتمد ؛ وليه ای السن 
الها بسی فى روایته عن ألى زید [فروزی فقال : الفضیل بن عياض » ورده أبو على الجيانى فقال : لارواية الفضيل 
ابن عياض ف البغارى إلا نی عوضمين من کک تاب التوحيد . ولا رواة له عن أنى حازم راوى هذا الحديث 
ولا آدرکه» ودوك قال . وقد أخرج مسل هذا الحديث من رواية يمد بن فضيل بن غزوان عن أبيه بسئده ولکن 
لم يرفعه , وهو عند الاسماعينى من هذا الوجه وتال رفعه » وهو يؤيد مقالة أنى على الجیاف ۰ قوله ( متكي الكافر) 
يكسر السکاف كثنية مكب وهو مجشمع العضد والکتف ۰ قله ( مسيرة ثلاثة آيام لا راکب المسرع ) فى دواية 
توسف بن عسی عن افطل بن مومی بسنه آلبخاری فيه و یی ایام أخرجه الحسن بن سفیان فى مسنده عنه, 
وق حديث ابن عير عند آحد من رواية جامد عنه مرفوعا د يعظم أهل النار فى النار حتی أن بين شحمة أذن 
أحدم ال عائقه مسيرة سبعاثة عام » یوق فى لبم من وجه آخر عن ماهد عن این هراس ر دسيرة مبعين 
خریفا » ولابن المبارك فى الرهد عن أبى هر رة قال م ضرعت کنر يوم القيامة أعظم من أحد » ي#ظمون ىء 
مم وليذوقوا العذاب » وسنده يح ,ول بصرح برفمه لکن له حک الرقم لاله لاجال لآرأى فيه , وقد أخرج 
أوله مسل من وجه آخخر عن أنى هريرة مرفوما وزاد د وغلظ چلده مسيرة ثلاثة أيام » و آخرجه البزار من رجه 
اب عن أبى هر برة بسند مرح بافظ و غاظ ملد الكافر وكثافة جلده اثنان واريعون ذراعا بذراع الجبار » 
وأخرجه البهق وتال « أراد يذلك اانبويل یعنی بافظ الجیار » قال : وعتمل أن يريد جبارا من اجبایرة إشارة 
الى عظم الذراع » وجوم ابن حبان 1| آخرجه فى صحيحه بان الجبار ملك كان بالین ؛ وف مرسل #بيد بن عیں 
عند ابن البارك ف الرهد بسند صعيح و وكثافة جلده سبعرن ذراعاء وهذا يوط الاستهل الأول » لان السیعین 
تطلق للمبالغة . و بيهت من طر يق عطاء ب يسار هن أبى هريرة وو :ةذه مثل ورقان ومقعده مثل مأبين المديتة وافريذة » 
و آخرجه الترمذى و لفظه د بین دک والمدينة» وورقان بفتع الواو وسكون الراء بعدها اف جبل معروف بالحجاز ؛ 
وائريذة تقدم ضبطوا قريبا ف حديث أبى ذر ؛ وكأن اختلاف هذه المقادير حول على اختلاف تمذيب المكفار فى 
اناد - وتال القرطى فى « الفهم » : عا عم لق الكافر فى النار ليمظم عذاه ويضادف أله ء ثم قال : وهذا إا 
هر فى حق پیض بدليل المد يع الاخر ‏ ان المتكيرين #شرون يوم القيامة امثال الذر فى صور الرجال » يسأتون 
الى سجن فى جوم بال له بولس ء قال ولادك فى أن الكغار متغاوتون فى العذاب ۴ ل من السکاب والسنة , 
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ول نعم على القطع أن عذاب من قتل الائییاء رفتك ف اللين و آفمد ف الارض ایس مسای ا لعذاب م نكفر 
فقط وأحسن معاملة امین مثلا . قاع : أما الحديت الل کور فأذرجه الذي والساق سنل جيد عن رو 
این شعيب على أبيه عن جده ؛ ولا حجة فيه لدعاه لان ذلك إا هر فى أول لام عند الحشى ء وأما الاحاديث 
الأخرى فحموةة على مابعد الاستقرار فى انار + وأط ما أخرجه الزمذى من حديث أبن عی راعه و ان کار 


اودب لسا نة أأفر سم کال ر سكين يتوطؤه تدای » اهنده طعيف ۾ وأما تفأرت الیگفار فى المذاب فلا شك فيه 
ويدل عليه قو 4 تعالى ان المنافقين فى الدرك الأسفل من ناد ) رتقدم قرا الد رث فى أدون أهل الثار عذايا . 
الف ركه السايع 03 کی زوظال اسیعق بن اهي ) هو المعرروف بابق رأهو نه داق جميع النسخ ۳ وأطلق آلوی 
تیعا لاف مس د آن اليخارى ومسلا آخرجاه جیما عن أسدق بن داهوية مع أن لظ ملم د حدثنا أسحق بن 
يواهم الحنظلى » وهو بن راهويه ولیس من رای آلوی القسوية بين وحدثناء وءقال» بل ولا «قال لى وةل تما و 
بل يط على مثل ذلك که علامة آنملیق مخلاف + حدلتا » . ولي ( أنبأنا اأغيرة بن سلة ) فى رواية عسل « أفيأنا 
أنخرومى ‏ . قلت : وهر اأذيرة المذكرر وكنية» أو دقام وهو مشهرد بكانت » وقد آدرچه الاساديولى من 
طريق محمد بن بغار وقال « حدثنا آبو معام الفيرة إن سلة الخروص » ٠‏ قوز ( عن آن حازم ) هی لة ۳ 
دیناو » يخلاف المذكور فى الحديت الذى قبله فبو سلبان الاشجعی » رها مدنیان نابمیان ثقتان لكن سلة أصذر 
من سان . قوله (لايقطمبا ) أى لاياتهى الى آغر ما جيل من أقصانها ٠‏ وله (قال أم حازم) هو موصول بالنه 
المذكور » والنمان بن آل عیاش بتحتانية ثم ممجمة هو الردقى , ووقع موا فى روايءة ملم » وهو أيضاً مدای 
تابعى ثقة يكنى آبا سلة وهو کر من الرارى عنه > قوله ( خد آی سعرد ) فى رواءة م[ د حدئنی » ٠‏ قوله 
(الجواد) يفتم ااجبم و طفیف الواو هو الفرعب ؛ يقال جاد الفرسن اذا صار 6ئا و امع جراد وأجوأد ؛ و‌یجیه 
فى صفة الأرور على اله اط و أجاريد ال ۾ وهر جم الحم ۰ وله آو المضمر ) بفتح الضاد المعجمة و تشدید 
لیم تقدم تفسیره فىكنتاب الجپاد » وقرله « السريع : أى فى جر ه » وقع فى در اية این وهب من وچه آغر عند 
الأسماعيلى م اأجواد السريع » وم بدك وقى دداءة مل د الجواد اهر السربع ۾ حذف آوه والجواد فى روا بنا 
بالرفع ركذا ما بعده على أن إلثلاثة صفة ی لكب ؛ وضبط فى حصم مسل بنصب ااثلائة على المفعولية ء وقد آقدم 
هذا امن في بده الخلق من عدبی آنی هر رة ومن جد يت آنس بأفظ « هیر ثرا کب » وزاد فى آغر حول وٹ ی 
هر رة ١‏ وافرژا إن عنم : وظل عدردء والراد بالظل الراحة د لحم والجبة کا يقال هر ظارلى ونان ظلك أى 
كفك ٠‏ وقال الرافب : الظل اعم من آنىء قانة يقال ظل اقول وظل الجئة و لکل موضع لا ل ل اليه اشمس » ولا 
يقال اأفىء إلا لما زالت عنه الشسی ‏ قال ووم بالطل هن المو و اانمة والرقاهية والحراسة » ويقال هن غضارة 
دیش ظل ظلیل ٠‏ فلت : وقح التعبير فى هذا اه يثك بلفظ دالق-» في حدبت آجاه بنك بزد عد لمر می وافظيا 
د حصت دسول له بے قول وذكر صدرة المنتبى : سير الرا کب فى ظل النىء مها ماثة سنة أو بستظل بظبا 
الراكب ماثة سنة > وبستفاه منه تميين الشجرة المذكورة فى حدبت لباب » وأخرج احد و حح ابن عبان من 
حديث أ سعید رقمه « جرة طو فى مات ستة » وق سدیت حقية بن عبد أأسلى فى ظم أصل نجرة طوف د لو 
أرتحلت جذعة ما أحاطى بأصلبا حی تشکسر ترقوتيا عرما » أغرجه ابن حيان فى سيجه ۰ والترقرة پفتح المثناة 
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وسكون الراء بعده! قاب مضمومة وراه مفتو جة فى العظام الذي بين هرد النحر والهاتق واجمع تراق » ولسكل 
ضمي ترقرئان ؛ وقد دم بعش هذاق سفة اجنة عن طم الخاق . ليث الثامن » الحديثك التاسع » قول 
( عبد الله ن مسلة ) هر لقمنى » وعب العزرن هو اين ی عازم آاذکود فبل ل » وسپل هو ۱ أن صو ٠‏ قوله ( عبد 
العويد ) هو أبن آي حازم . وقوله عن آی حازم هر أبره رأجه ملعة بن دنار 311 دک ر قبل » ووقع فى رواةآی 
ندم فى الم تخرج من طريق محمد بن أى يتقوب و حدثنا عبد العزين بن أبى حازم هن آبیه > رتقدم شرح الان 
مستوق فى الباب الذى قبل . قو[ه ز الف ) بضم المدجءة رقتح الرء جع غرنة بط م أده در ده جاء فى صفتبا 
من حدیت أل مالك الاشهری می‌فرعا د أن ف ال رفا ری ظاهرها من باطنها » ار (ارمذی و این حيان» 
و لاما ای و هده اما من حديث أبن عر نوه ؛ و تدم فى صفة الجئة من يله الاق الاشارة الى مله من حدر 
مل ؛ رغد یہی وه من حل رث جام وزاد ودن أسیاف الجوهر کله 3 قوله (الكركب) ژادفی دواية الاسباءيلى 
الدرى » ۰ قوله ( قال أن ) القائل هر هبد العربنز . قوله ( أشبد أسمعت ) اللام جواب سم محذوف » وأبو 
ميف هو الخدرى ٠‏ قوله (عدث) فی درراة الک می د د م أى عدت الصديت ؛ زفال حدث ىكذ[ وسدثت 
بكذا .وله ( غارب ) فى رراية المكشممنى الفار پتقدم الموحدة على الراء ؛ وضبطه بعضيم بتحتانية مبحوزة 
قبل الراء ؛ 8ل لأطوى شبه رؤرية الراقى فى الجنة صاحب الذرفة برؤية الرای الكوكب مضي" نای فى جانب المشرق 
رالفرب فى الاستعناءة مع البعد » ومن وواه الغا من شور لم يصح لان الاشراق يفوت إلا إن قدر المشرف 
على الفرر » وألءنى اذاكان طالعا في الافق من المشرق وغاثر! ف المذرب . وقائدة ذكر المشرق والمغرب بات الرفمة 
وشدة البعد . وقد تقدم حديث الباب پم من هذا السياق فى بد. الق من حديث ألى سعید , وتقدم شرحه هناك . 
ددقع فق روايةأ يوب بن صو يد صن مالك من أبى حازم عن سرل بن سمد فيه شوه مدرج بينته هتاك “وحم الدارفطنی 
عليه بألوم ؛ و آما این حیان فافش تة أيرب عنده فأخرجه فى #عیحه : وهو معلول ما ثيه عليه الدادقطنى و استدل به 
على تفاوت درجات آمل الجنة . وقد قسموا فى سورة الواقعة إلى السا رين وأصداب الوين : لقعم الأول ثم من ذكر 
فى قوله تدای فأو لتك مع الذين ألهم الله مليهم 6 الأية ؛ ومن عدام اععاپ اين » وكل من الصنفين هتفاو ترون 
فى الدرجات » وق اقب على من غص امقر بين بالانبياء واشرسداه لقوله فى آخر الحديث و رچل آمنو[ بات 
وصدقوا ار ملين » . الحديك العاشر حديت أنس ١‏ يقال لآه_ل نار ه الحديث الماضى فى و باب من نرقش 
الحساب » وقد تقدم مشروحا ۰ الحديث الحادى عشر ؛ قله ( أبر لنعهان ) هو عمد إن الفضل : وحادهو ان 
ذه » وعمرى هو ابن ديار » وجابر هو أبن عبد الله الانصادی . وه ( يخرج من الءأد بالشفاعة )كذا للاکش 
من رراة البخارى #ذف الفاعل : وثبت فى رواية ألى ذر عن المرخدى عن الغربرى د مخرج قومء وكذا لبوق 
فى البعث من طرق قوب ن سفیان عن أل السماة شيخ البخارى فيه » وگذا الم عن أف الربيع الزهراق 
عن حاد بن زيك و لفظه د ان الله رج قوط من آلثار با لعفاعة + وه من رواب سفیان 34 عييئة هن عرو مم 
بادا مثله اکن وال تأ من الذار فيدخلوم لأجنة : وعند سعيف بن منصور وان أنى عر عن سفیان عن مرو 
فيه سند آشر أشر جاه من رواية رو عن عبيد بن عمير فذكره مينلا وزاد و فقال له رجل - يعنى لعبيد بن 
یر - رکان الرجل م بر ی افرارج و یقال له داررث ای موی يا آبا عام م ما هذا الذي عدث 4 ؟ فقال : 
م ھج ۶٩۱‏ نمع الاي 
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اليك عنى ,لو أسمعه من ثلاثين من حاب عمد يق لم أحدثث ۸ » . قلت : وقد جاء بيان هذه القصة من وجه 
آخر أخرجه مسل من طريق يديد الفقير يفاء ثم قاف وزن عظم ولقب بذاك لاندكان يشكو فقار ظيره لا أنة عد 
الذنى قال , خرجذا فى عصاية تريد أن نج ثم تخرج على الناس » فرر نا بالمديئة فذا رجل حدث واذا هو قد ذكر 
الجينميين . فقات له : ما هذا الذى حدئون يد ؛ واقه يقول ( انك من تدخل انار فقم أخريته ) و ( كلا 
أرادوا أن يخرجوا منها آعیدوا فها م قال : انقرا القرآن ؟ فلت : امم » قال : احسی بمقام مد الذى يبمئه الله ؟ 
قات : لهم . آل ٠‏ فانه مقام عمد الحمود الذى يخرج اقه به من مخرج من الناد بعد أن يكو نوا فيها . ثم نمت وضع 
الصراط ومد الئأس عليه , قال : فرجمئا وفلنا : آترون هذا بخ بكذب على رسول ات بقع ؟ فواق ما خرج 
منا غير رجل واحد وحاسه أن افرادج الطائفة المحم ررة المبتدعة كانوا پشگرون: الشفاعة ) وكان الصحابة 
پشکردن [نکارم ويحدثون با عموا من النى بے فی ذلك » فأخرج ایق فى البعث من طريق شییب بن یه 
فضا : ذكروا ند عمران بن حصين الشفاعة فقال رجل : (نک لتحدثو ننا بأحاديث لاجد ها فى القرآن أصلا » 
فغضب وذكر له ما معناه : ان الدديث يفسر القرآن . وأخرج سعيد بن منصور بسند سميح صن أنس تال : من 
كذب بالعفاعة فلا نصيب له فا . وأخرج البهق ف البصث من طريق يوسف بن مپران عن ابن عباس : خعلب 
حمر فقال : إنه سيكون فى هذه الامة قوم يكدذبون بالرجم ويكذبون بالدجال , ويكذبون بعذاب اقب » ويكذبون 
بالشفاعة ؛ و يكذ بون بقوم خرجون من مار . ومن طريق أى هلال من قتادة وال قال أفس : فرج قوم دن 
نار ؛ ولا نکدذب مام يكذب ہا آمل حروراء . يعى الخوارج . قال ابن بطال : أنكرت العترة والخواديج 
الشفاعة فى اخراج من أدخل الناد من المذنيين وتمسكوا بقوله تعالى ( فا تتفعهم شغاعة الشافمين ) . وفع ذلك 
من الا باه ؛ وأجاب أهل السئة باجا فى التكفار » وجاء ت الأحاديف فى إثبات الشفاحة امحمدية متواترة ودل هلها 
قول تما 9 عمى ان يبعدك ربك بقاما ععمودا » واج+بود على أن المراد به الشفامة , وبااخ الواحدى فثقل فيه 
الاجاع , و لسكنه أشار الى ماجاء عن مجاهد وزيفه ».وقال الطبرى : قال أ كثر ال التأويل القام الحمود هو الای 
,قومه النى يك اير عم من كرب الموقف ۰ ثم أخرج هدة أحاديث فى يمذبا التصريح ذلك رف بعضپا مطلق 
اشفاعة ؛ لما حد بت سلبان قال و فیشفده اھ ن امته قرو المقام امود » و من طریق دشدن إن کرب عن أبية 
عن ای عباس ر الام احمود الشفاعة» ومن طريق داود بن يزيد الاردی عن أبيه هن أبى در عة فى قوله تعالى 
(إعمى أن بیعك ربك مقاما حو دا) تال , سثل عا النى يج فقال : هی الشفاعة, ومن حديثكهب إن مالك دقمه 
ہا کون أنار أمى على ثل » نیکس وق ری حلة خضراء » ثم بوذن لى اقول ماشاء الله أن أقرل : فك المقام احمود» 
ومن طويق نزيك بن زديع عن قتادة د ذکر نا أن تی الله 2 أول شافع » وکن آمل قعل قولون أنه القام 
امحمود » ومن حديث إلى مسعود رقم : إلى لافرم بوم القيامة ! قام احمود اذا جىء بكم حفاة عراة » وفيه مم 
يكسرف رن حل فالبسوا فأفرم عن عین العرش مقاما لا پقرمه آحد يذبطنى به الاولون والأخرون » ومن طریق 
ابن أنى تيح عن جاهد : المقام انحمود الشفاعة . ومن طريق امن لبصری مثله , قل الطبرى : وقال ليف هن 
جاهد فى قوله تمالی لإ مقاما محودا ) : بلس ممه على عرشه . ثم آسنده وال : الاول آرلی : على أن الثائى لین 
عدفرح لا من جبة آلنقل ولامن جبة قنش . وقال أبن عطية : مر كاذك اذا حل هلى مأبليق به . وبالخ الوأحدي 
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في رد هذا القول » وأما النقاش فقل عن أل دارد صاحب الستن أنه قال : من آنکر هذا فو متهم . وقد جاء هن 
أبن مسغود عند الثعلي وعن ان عباس عند ألى الشيخ وعن عبد الله بن سلام قال : ان محدا يوم القيامة على کرسی 
الرب بين «دى الرب أخرجه الطرى . قلت : فحتمل أن کون الاضافة إضافة آذ يف , وعلى ذلك سل 
ما جاء غن مجاهد وغيره , و اراجسح أن اراد بالمقام الحمود اشفاحة » لكن اشفاعة نی وردت فى الأحادرثك 
المذكررة فى القام اتحمود نو ان : الاول العامة فى قصل 7قضاء ٠‏ والثانى الشفاعة فى اخراج المذئبين من النار . 
وحدرث سلان الذي ذکره المابرى آخرجه ان ای شيية أيضا » وحديث أبى هربرة آخرچه احد واازمذى » 
وحدرث کمپ أخرجه ابن حران واطا ک وأصلهق مسل ؛وحدیف ابن مسعود أخرجة أحد والتسائى واطا ک وجاء 
فيه أيضا عن انس کا سيأتى ف التوحيد » وعن ابن عمر کا مضی تی الرکاة عن جابر عند الحاكم من رواية الزهری 
عن على ن اين عزة » و اخدلف فيه على الزهرى ؛ فا موود عنه أنه من مني سل على بن الحسين » کد ذا أشرجه عبد 
الرزاق هن معمر » وتال ابراهيم بن سعد عن الزهرى عن على هن رجال من أمل العم أخرحه ابن أف عام » 
وحعديث جار في ذلك عند مسل من وچه آخر عنه » وفيه عن رو بن شعيب عق أبيه عن جده عند أبن م‌دوه ؛ 
وعنده أيضا من حدبه سمد إن آی وقاضی و لفظه « سمل الى 2 عن المقام احمود فقال : هو اشفاعة » ومن 
فى سعیده عند الترمذى و این ماجد » وول الاوردی فى تير : اختلف ف المقام احمود على لاد آقو ال » فد أن 
ار لين : الدفاءة والاجلاس ؛ و شا لك إعطاؤه لواء اد يوم القيامة . قال القرطي : هذا لا يغار #قول الأول » 
وآثيت غیره رابعا وهو ما أخرجه ابن أن حاتم إسئد محیمح عن سعيد بن أبى هلال آحد صغار التابمين آنه بلفه 
أن امقام امحمود أن رسول اه يم بكرن يوم القبامة بين الجبار و بين جربل » قبشيطه عقامه ذلك أمل اجمع . 
قات ۶ و ایا وهو ما اقثضاه دبع حذيفة وهو ناژ غلى دية . وسياق سياف فى شرح اديك سابع عشر ؛ 
و لمكآيئه لا يفار الاول أيذا . وح اقرطي ساسا وهر ما اقتضاه حدیث أبن مسعود اذى آخرچه آجد 
والنسای وا لماک قل « بشغح ییک دابع أرئمة جيل ثم ارام ثم مومى أو عيس ثم نيك لا شفع سدق 
ا کش عا بشفم فيه » ادیت ‏ ومذا الحديث لم يرح برقع رقد ضففه البخاری وقال : ااشپور فر4 ب دا 
آول شافع » . قات : وعلى تقدیر ہوتة فلیس في شیء من طرقه التصرع بأنة اقام لحمود » مغ أنه لا ینابر 
حديث الشذاعة فى لذذنبین : وجوز الحب الظبرى سابما وهر ما اقتضاه حديث كمب بن مالك الاضی ذکره فقال 
مد أن أورده : هذا شعر بأن اقام امود غير اشفاهة ثم قال : ووز آن کون الاشارة وله د فأقول ۰ 
ال المراجعة ف الشفاعة . قلت : ومذا هو الذى بتجه ؛ و يمكن ود الف وال کلپا الى الشفاعة العامة ۰ خن إعطاءه 
لاه اه وثناءه على دبه وکلامه رين يده وجلوسه عل کرسیه وقياءه أقرب من جير يل كل ذلك صفات السام 
الحمود الذي شفع فيه ليضى بين الاق » وأما شفاعته فى إخراج المذثبين من انار فن توابع ذلك » واختاف في 
ال اد من قوله د عقاما محودا » الا كث على أن المراد به أهل الموقف ٠‏ وقيل النى يلق أى انة هو محمد عاقبة 
ذإ الام بتوجده ی اقيل 4 والآول أدجم لا بت من سول وش این ار الاضی 3 الوكاة بافظ و مقاما ودا مله 
آمل المع كليم » و جوز أنه عمل على أذم من ذال ای مقانا حمده الاثم فيه وکل من هر فه ؛ وهو مطاق ق كل 
مأ لب الحد من آنواغ الكرامات » و استسن هذا یو حیان وأه, بانه نکرة فدل على أزه ليض الراد مقاما 
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خصوصا » قال ابن بطاله : سل إعض العتزلة وقوع اأشفاعة لكان خصما بساحبالسكريرة الذى تاب متا وإماحب 
الصذيرة الذى مات معراً علا » وتمقب يأن من تاعدنهم أن التائب من الذاب لاپمذب ۰ وأن اجتفاب الكبائي 
یکفی الصخائر » فيلزم له أن مخالف ص . وأجيب بأنه لا مغايرة بين القرلين » إذ لامائع من أن حصول ذلك 
فر بهن الول صل بااشماع: 0 لمكن اج من قمر ما عل ذلك الى دلیل التخصيصس 6 وقد تقدم ف رل الدعرات 
الاشارة الى درت ١‏ شفاعی لأهل الكبائر من أمتى » ول مس ذلك من تاب » وقال عیاض : أثيتت الممتدة 
قدفاعة العامة فى الاراحة من كرب الوقف ده الخاسة بنیینا والشفاعة ق رقع الدر بای و انگرت ما عداها , 
فلك : وق تسام المدتزة الثانية نظر . وقال النروى توما لمياض : ااشفاهة س فى الاراحة من هول اموثف , 
وق (دحال قوم الجنة بفیر حاب » وق [دعال قوم حوسيوا فاستحقوا المذاب أن لا یعذیوا » وف [خراج من 
آدخل انار من العصاة ‏ وق رفع اجات . ودایل الارل سباق آتفبیه عليه فى شرح اديت السابع عشر . 
وليل الثانية قرله تعالى فى جواب قر ب د أمتى أمتى : أدغل الجنة من آمتك من لا حساب علهم » کذا 
قل ؛ ویظیر ل أن دايله سژاله بم الربادة على السدین آلفاً الذين پدخلون الجنة بغه حساب فأجيب » وقد 
قدصت بيانه فى شرح الحديت المذكود فى الباب الى قبله ٠‏ ودايل الثالثة قرله في حديث <ذيفة عند مهلم « ونفيم 
هل الصراط يقول : رب ملم »وله شرادد سأذكرطا فى شرح الحديت السابع عشر . ودليل الرا بمة ذكرته فيه یا 
ميسوطا . ودلیل اامسة قوله ق حدر أنس عند مدل و أنا أول شفیع فى الجنة » كذا قاله پمض من لقیناه 
وقال : وجه الالال منه أنه جمل اة ظرة (شفاعته . قلت : وفيه نظر » لای سأبين آنا ظرف فى شفاعته 
الاول انختصة به والدى يطلب هذا أن يشفع لمن لم بيلغ عله درجة عالبة أن يبلغها بشفاعته . وأغار اللووی فى 
و الروضة ه ال أن هذه آشفاعة من خصاصه مع أن ل يذكر مستندها ‏ و آشار عياض الى اسثدراك شفاعة سادسة 
وهی التخذرف عن ألى طالب فی المذاب کا سبأی أنه فى شرح الحديث الرابع عشر ٠‏ وزاد بمضهم شفاعة سابعة 
وهی العفاعة لادل المديئة دوت سمد رفم د لا رشبت على لاراتها احد إلا کنے له شپیدا أو شفيما » آخرجه 
مس ؛ ولوك ألى هر عة رفمه دمن امتطام أن مرت بال رة فلمل »قا وفع لمن مات ما ه آخرچه آترمذی 
قلت : وهذه غير واردة لان متملقما لا خرچ هن راحدة دن اس الارل ۽ ولو عد مثل ذلك لمد حد بت فيد الك 
ابن عباد د سمحت الى يع يقول : أول من أشفع له آمل المديئة ثم آمل مك ثم آمل الطائف » أشرجه زار 
والارای , و آخرج ا'طراق من حديث ان عر رفمه ه أول من أشفع 4 آمل بيت ثم الاقرب فالاقرب ثم سار 
العرب ثم الاعاجم » وذکر القرو بى فى اآمررة الوثق شفاعته جاعة من الصلساء فى التجاوز عن تقصيرم ول يذكر 
مسكندها : ويظور لے أنبأ تندرج فى اامسة وزاد القرطى أنه أول شافع فى دول أمته الجنة قبل الناس » وهذه 
آفردما ۳ بالذکر وم و اردة ودللبا بای فى سدبه العفاءة الطر بل » وزاد النقاشس أيضا شفاءته فى آمل 
الکیانی من أمته وليت واردة لاما تدخل فى الثالثة أو الرابمة » وظهر لى بالتقیم شفاعة آخری وهی اشفاهة 
فين استوت حسنانه وسيآته أن شخل الجئة » ومستندها ما آخرچه الطراق عن أبن عباس تال : السابق دغل 
الجنة بغیر ساب » و ااقتصد برحة الله والظالم لنفسه و احاب الاعراف شغلونيا بدفاعة النى بإ . وقد تقدم 
قریا أن آرچم الافرال في اععاب الاعر آف آ٣م‏ قوم سوت تام وسيئا هم وشفاعة آخری وى شغاعته 
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یمن قال لا اه الا الله ولم يعمل غيرا قط . وه‌ستندها رراية الحسن عن أنس کا سیآ بيانه فى شرح الباب الذى 
يليه » ولا دح من عدها قول الله امال له « ليس ذلك اليك » لان الى بتعا عباشرة الاخراج ؛ والا فنفس 
الشفاءة منه قد صدرت وقبو ه.ا قد وقع وترئب عليها أثرها , قلوادد على اسة أربمسة وما عداها لابرد كا ترد 
الشفاعة فى التخفيف عن صاحی ارين غير ذلك انكو له من جلة آحوا ال الانيا . قوله كاعم شهار ی ) عثلثة 
مفتوحة ثم مهملة واحدها تمرور كعصفود ٠‏ قله ( قات وما الثمارير ) سقطت الواو فی انکشمیمی ٠‏ وه( تال 
الضفا ببى ) مجمتین ثم مو حدة بعد ها مر . أما الثمادير قال ابن الاعران :هی قثاء صفار . وقال ابو عبيدة 
مثله وراد و یقال بالدين الهجمة بدل المثائة » وكآن هذا هو السبب فى قول الراوی : وکان عرو ذهب فه . ای 
ذيله آستا نه فنطق ما ثا مشنة وهی شين ممجمة ٠‏ وقيل : هی بت فى أصول النام کالقمان ينبت فی الرمل يتبيط 
عليه ولا اطول . ورقع تدب پم بالطرائيث فى ديت حذيفة : وهی بالمبملة ثم المئثة هی الام بضم امه وغيف 
اليم » وقيل الثعرور الاقط ارطب . وأغ_ب القابمى فقال : هو الصدف الذى يرج من البسر فيه الجودر . 
وكأنه أخذه من قول فى الرواة الاغرى د كأتهم ال از » ولا حجة فيه لأن ألفاظ التغبيه تاف ؛ والقصرد 
الوضف بالبراض والدقة . وأما نذا بیس فقال الاععي : شىء بنج فى أضر ل ام ثيه اطليون بلق ثم بؤكل 
بالريت والخل . وقيل يمت فى أصول الشجر وق الاذحر رج قدر شر فى دقة الاصابع لاورق 4 وفيه حوضة. 
وق غريب الحدبت حر فى : ااتضوص رة عل طول الإصيع 4 وشيه به الرجل الصف . وأغرب إقاودئة 
فتال : ی طيود صفار فوق الذباب ٠‏ ولا مستند له فيا فال . قذبيه : هذا ابید لصفتهم بعد أن ينبتو . وأما فى 
آرل خروجهم من الذار فانهم يكو ثونكالفحم کا سای فى الحديث ایی بعده . ووقع فى حديث برد الفقير عن چا 
عند مسل ۾ فيخرجو نكأ هم عردان اآسمامم . فید فون تج[ فیفتسلوت فیخر چرن کانهم القراطيس البیض , والمراد 
بعیدان آسمامم ما ينبت فيه السمم : فاه اذأ جسع ودمیت آمید آن تصير سودا :5 ٠‏ وذعم بم أن اللفظة 
غرفة وان أصواب الساصم م واحدة » وهو شهب آسود ٠‏ واا وی في طرق الحد بث باثبات اطیمین 
وتوجیمه واضح ۰ قوله (ففات لممرو) القائل حاد . تيك (آبا حد) عذف آداة النداء وثبت بافظ « با آبا جده 
ف روابة سکشمیی - وعرو هو ابن دینار » وآراد الامقثیات فی ماه 4 من بابر و ساح چار ولمل سیب 
ذلك رراة رو له هن عد بن عمير معلا وقد حدث سقیان بی قبينة بالطر ینک چت هليه . الد ہے اما 
مثر ؛ قله ر عن أنس ) سیأی ف التوحيد نمو هذا فى الحدیه الطر بل فى العفاعة بلوظ , حدثنا انس » وقوه 
دسفع» بفثح الموملة وسكرن لفاء ثم دن مپملة أي سواد فيه زر أو صفرة » يقال -فعته لذار اذا لفحته فنیرت 
لون بش4 وقد وقح فى حديث أي .ميد فى یپ الاي يليه بافط , قد امتحدوا ء وباق ضیطه ۽ وفي حديثة 
علد مسب « أنهم إصیررن غا وفي حديك جار ه حيا » ومعاذيها مثقاد بة . قول ( یسم آمل الجنة الجرنمبين ) 
سیاأی فى الثامن عشر من هذا الاب من حديث عران بن مين بلفظ د مرج قوم من النار بشفاعة مد فیدشلون 
الجذة و بسموث احندیین » وثبقت هذه الريادة في رواءة هید هن آنی عد ااصاف في الترحيد » وزاد جار فى 
حديئه د یکت فى ورکیم : عتقاء اش + فد ن فما گجونمین » أخر جه أبن حبأن و ایی وأمة فى ممل . 
وللنماتى من رواط مرو بن أنى عرو عن أنس, فیقول لحم آمل الجنة : مؤلا. اجون » فقول الله : هلاه 
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عتقاء أن » وأخرجه عل من وجه آضر عن أبى سعید وزاد د فیدهون الله فیذهب م هذا الاسم » وق حدبه 
حذيفة عند البوق فى د البعث » من روأية حماد بن أبى سلیان عن دبعى دنه د يقال 1 م این بون » نذکز ل آم 
استعفوا الله من ذلك الاسم فاعفام .دنم مم بض الشراح أن هذه الأسمية ايست تنقيسا لهم بل للاستذكار لممة 
الله ليردادوا بذاك شكرا ‏ كذ1 وال » وسزاهم أذهاب ذلك الا م علوم مخدش فى ذك . الحديث الما له مشر ٠‏ 
میتی SMO‏ رم یی و#رو هو أن ی آاازی » وأبوه هي هو اين 
عمارة بن أبى حسن الارن . قو ( اذا | دخل اهل اجنة الجثة وأهل النار انار قول الله تعالى : من گان فى قله 
متقال حية من خردل من إيمان فأخرچوه ) مک دوی ی إن عارة عن ۳ اخدری آخر الحديث ول 
بذکر آوله : ورواه عطاء بن يسار عن آنی سمید دعاولا وأو الرئية رکدف الساق والمرض ونصب اصراط 
ارو عليه دسقوط من سقط وشفاعة الزمنن فى إخوائهم وقول الله آخرجرا من عرفتم صورتة» وفيه من فى 
قليه مثقال دینار وغیر ذلك » وفيه فول الله تعال شذءت الملائمكة والنبیون والمؤمئون ول برق الا أرحم الراخين 
فیقرض قبضة من آنار فیخرج منوا قومالم يعماوا غيرا قط قد عاروا حما . وقد ساق للصنف أكثره فى تسیر 
سورة النساء ؛ وسماقه شمامه فی کاپ لو جید 0 وسأذكر فوائده فى شرح حل بیش ث الباب الذى 1 دذا مع الاشارة 
الى مانضمنته هذه الطريق آن شاء اله تمالی . وتقدمت ذه !! رواية طريق أخرى a‏ كتانب الاعاة واب 
تال اعل الاعان فى الاعال ۾ وتقدم مايتملق يذلك هناك ٠‏ و استدل الفرای بقوه « من کان فى فلیه » على اة 

من أيقن يذإك وحال بینه ر بين النطى به الموت > وقال فى حق من قدر على ذلك فاخر فات : حتل أن یگون 
امتناعه عن النطق عزلة امتناعه عن اصلاة فيكرن غير غلد فى الثار » و حتمل غير ذلك ٠‏ ورجح غيره الاق 
فيحتاج الى مأو بل قوله د فى قاب » فیقدر فيه محذوفه #قديره مننما الى أأنطق به مع القدرة علیه . الحديث الرابع 
دشر حديث النمان بن بعير آورده من و جرین آحرهما أءلى من الاخر » امکن فى العالى عنعنة ET‏ إن 
ديد اه السبیعی ء و فی اننازل تهر عه با لاع فاتجير مافانة من املو الى با لعلو العنوی » و اسرائول فى آعار بذین 
هو ابن ونس بن أفى اسدق المذ کور؛ والنعان هو أبن بشهه بن سعد الانصارى » ووقع مصرحابه فى رواة مس 
عن محمد بن انی رمد بن بشأر جیما هن غندر » ووقم فى رواة ی بن آدم عن إسراثيل عن ألى (سحق 
د مم النمان بن بشير الانصاوى بقول» فذکر الحديث ٠‏ قو (أهون أمل النار عذابا) قال ابن النين تمل أن 
راد په آو طااب . قلت رز رای ا الحو قري أله رقع ان حديث ابن دیس دند ممل 
آتصرخ بذاك وافظه و آمون أهل التار عذایا أو طالب » . وه ( آخحص ) عناء معجمة و صاد مرمة رذن أخر : 
مايا یصل إلى !9 لارض من باطز ن القدم مد ای ٠‏ قوله ( جرة ) ف ووایة مسل و هر تان ۾ رکذا م فى دواية 
اسرائيل ه على أخص قد مه جر تان » قال ابن الاين : حتمل أن بكرن الالتصار على ار للدلاة على الأخرى لمم 
سامح بآن لسکل آحد قدمين ۰ ووقع فى رواية العش من أبى إسدق دند مد بلفظ « من له نعلان وشر كان 
من زار يغلى دما دماغه » وقی حديث ألى سعيد عنده موه وتال د يغلى دماقه من حرارة نعل ۾ ٠‏ قوله ( منها 
دماغه ) فى رواة أسرائيل « ما » با بااتثنية + وكذا فى حديت این عباس . قوله ( ک يغلى المرجل بالفمقم ) داد 
فى رواية الاعش ولا ری أن أحدا آدد مذابا مه وان میم عذاباء والمرجل بكر یم وسکون الراء وفتح 
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الج بمدها لام قدر من تحماس » ويقال أيضا لكل ژناء يغلى فية الماء من آى صنف کان » والقمتم معروف مق 
آنية "مطار » و قال هو [ناء ضيق الرأس پسخن فيه الاء يكن دن تعاس وغیره تارمی و یال روی وهو مغرب 
وقد يؤنث فیقال ققمة » قال أبن النین : فى هذا (ترکیب نظر » وقال عیاض : الصواب ,ا یف اارجل والقمقم » 
بوار المعاف لا بالياء »> وجوز غهره أن سکرن الباء عمنی مع ؛ ووقع فى رراية الاساعیی « كريغل اارچل أو 
القمقم » پالشك . وتقدم شىء من هذا فى فعة ای طالب . الحديث اس عثر حدیت عدى إن حاتم ققدم 
شرحه قربا ی آخر ه باب من توقش الحساب » . الحديث الاد هشر حديث أبى سمید فى ذكر أن طالب » 
تقدم فى قصة أف طالب من طريق الليث حدئنی ابن الاد وعماف عليه السند الذکور هنا واختصر ال » وزید 
المذكرر هنا هو ابن اناد المذ كور هناك ؛ وامم کل من ابن أنى حازم و الدزارردی عبد لعریز » وها مدئيان 
مشپوران وكذا اثر رواة هذا اند ء قوله ( ادله تافعه شفاعتی ) ظبر من -فيث عباس وقرخ هذا الترجى , 
واستهکل قول بم تنفعه شفاعنى بقوله تعالى ( فا تنفعهم شفاعة الشافعین) وأجيب بأنه خص ولذلك عدوه فى 
خصا نص النی بقل » وقيل معنى المنفمة فى الأبة يخا اف معنی المتفعة فى الحديث » والمراد بها فى ال الاشراج من 
انار وف الحديث المنفعة بالاخفرف ۰ ویذا الجواب جزم القرطى » وقال البييق فى البمث : ۴ة الرواية فى شمان 
ای طالب فلا معی للان‌کار من حیت محة الرواية ۰ ووجبه عندى أن الدفاعة نى الكفار نما امتنعت لوجود 
اسر الصادق فى أله لا يشفع فمم آجد ۽ وهر عام فى حق کل کافر » فیجوز أن خص منه من ثبت 
ار بتخصيصه ؛ قال : وحك بعش امل النظر على أن جزاء السكافر من العذاب یقح على «مكفره 
وعلى مماصيه ۰ فيجوز أن الله يضع من إمض الكفار بعض جزاء معاصيه تطیییا لقاب المافع لا ثوابا 
کار ان نا صارت إعوتة على الكاقي هباء . وأخرج مسل عن انس د راما لکافی قينطى 
حسناته فى الدنیا حتى اذا أفضى إلى الاخرة م نمكن له حستة » وقال القرطى فى « المفهم » : اختلف 
فى هذه الدناعة هل هى بلسان قولى أو بان حال ؟ والاول يشكل بالآية » وجوايه جواز التخصيص ؛ 
والثانى يكون ممناء ان آبا طالب لما بالغ فى اكرام انی م والذب عنه جوزى على ذلك بالتخفيف فأطلق على 
ذلك شفاعة للكونها بيه . قال : ویعاب عنه أيضا أن الخقف عنه لا م د أثر التخفيف فكأ لم يتتفع بل » 
ويؤيد ذلك ما تقدم أنه يمتقد أن ليس ف النار آشد عذابا منه » وذلك أن القليل من عذاب جرم لا تطيقه الجبال 
الممذب لاش"قاله يما هو فيه يصدق عليه آنه لم حصل 4 انتفاع بالتخفيف . قلت : وقد يساءد ما سبق ما تقذم ق 
الندكاح من حدیث أم حبيبة فى قصة پات ام سلبة د أرضدتنى وایاها ثورية > تال عروة وان آبا مب زؤى فى النام 
قال : ۸ آر fa‏ خيرا غير أق سقيت فى هذه بعتافی ثويبة » وقد تقدم الكلام عليه مناك ٠‏ وجوز القرطى فی 
« الاذ كرة » أن ا-کافر اذا عرض عل الميذان ورجحت کنفة سیئانه بالکفر اضحلی حدئاتة فدشل التار » 
لکمم بتفاوتون فى دك : فن کانت له منم حستات من عثق و مواساة مسل ليس کن لیس له ثي. من ذلك > 
فیحتمل أن بمازی پتخفیف المذاب عنه عقدار ما عمل ۰ لقوله تعالى ( ونضع الموازين القسط ليوم القيامة فلا 
ظم نفس شيئام . قلت : سكن هذا البحث آنظری معارض قوف تعالى بولا يخذف عتمم من عذاها) وحديث 
أنى الذى اشرت اليه ء وأما ما آخرچه ان مدو به ديجت من حديث از مسعود رفعه 5 ما اجان عسن من 
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دسل ولاكافر الا ثاب اق ء قلا بار سول اه ما إثابة الكافر ؟ قال : الال والوك وااصسة وأشباه ذلك ۰ نا وما 
إا بته فى الاغرة ؟ قال : عذابا دون العذاب . ثم قرأ آدخلوا آل فرعون آشد المذاب » . فالجراپ هنه أن سنده 
ضعيف ٠‏ وهل لدي ثبوته فحتمل أن بكرن التخفیف ابا تماق بمذاب معاصیه » خرلاف وذاب الگفر ۰ 
3 المأ بع هشر حدر آنس الطويل فى الشفاعة » آررده la‏ من طر اق أنى غوالة ع ومطی ف مس البقوة 
من رواية هشام الفستوائى ومن زواية سعيد بن أبى عروة » وبأ ف التوحيد من طرق هماه أدبعتهم من قتادة. 
رأخرچه آيضا أحد من رواية شبيان هن قتادة » ويأق ف التوصيد من طر بق معبد بن هلال عن أنس وفيه زيادة 
للحن عن أنس » ومن طرق يد من أنس باختصار ؛ وآخرجه أب د من طرق الاشر بن اس من أنس › 
وأخرجه أيضا من حديث أبن عباس > وآخرچه ابن خر ية من طر بق معتمر عن جرد عن آس » وعند لها 
من حد برف ابن سود و الط یرل من حدیث عبادة بن امامت :ولا بن ی شنية من سد ببق سلمان القارمي > د جاه 
من حدیت ألى هر رة کا مضى ف النفسير من رواة ألى زرعة عنه » وأخرجه النزمذي من رواية املاء بن بعقوب 
عزه » ومن جدیی أى سعید کا سیآ تی فى او حید ؛ وله طرق عن آی سعيك #تصرة 2 و خر چه سل من حلانثت أنى 
هريرة وحذيفة معا وأبو صوالة من وواية حذيفة ون اد بكر الصديق » وهضى فی الزكاذ فى تفسير سيدان رن 
درت أبن عمر پاختصار » وعند کل منهم ما لیس قتا الأخر 6 وسأذكر ماعند کل مهم من قئدة مسئوصبا إن 
شأء اف تعالى . قو ( جمع القه اناس بوم الةيامة ) فى دواية المستملى وجمع» بصيفة الفمل الماضى و الاول المعتمد 
دوقع فى دراية معبد بن هلال « اذا كان بوم القياعة ماج الناس مضیم فى يعض » وأول حدیت ی هريرة « أنا 
سيد الئاس بوم القيامة ۰ مح اقه الناس الآواين والأخرين فى ميد واحد سمميم الداعى وینضذم البصر » 
وندنو الشمس قيبلغ الناس من الفم والكرب ما لا بطبقون ولا حته‌لون, » وزاد فى رواج [عق بن دأهويه عن 
جر ر من مارة بن الفمقاع خن أل زرغة فيه م وندتو أشمس من رءرسیم فيشتد علیرم رها و یدق عاييم دتوها 
فينالقون من الضور واجرع ما م فيه ۽ رهذء الطريق عند مم عن أبى خيثمة عن جر ور لمكن | سق لفظيا . 
وأول حلت ألى 53 «عرض على ماه و کان من آس الد نيا والاخرة مع الله الاو این والاخرن فی صعيد واحد 
فيفظع الناس إذلك والمرق كاد يلجمهم » وق درابة معتمر « بابثرن ما شاه لله من الحبس » وقد تقدم فى « باب 
ألا بظن ارلئك أنهم مردوثون هما أخرجه سل من حديث ااقداد أن الشمس دنر حتى تیر من #ناعن قدر مرل 
وسائر ما ورد في ذلك وان تفاوتهم فى اامرق بقدر أععالهم , وق حديث سلبان د تمطي آشمس يوم القيامة جر 
عشر سنين » ثم دتو من جماجم اناس فیمرقون حتى برشح العرق فى الارض قامة » ثم رتفح الرجل حى بقرلعق 
عق » وفى رراية النضر بن أفس د لقم مأ م فيه والحاق ملجمون بالعرق » فأما الأؤمن فو عليه کارکنه وأما الكافي 
فیغشاه الوت : وق حدبت عبادة بن الصامت وقده د إلى اسید الاس وم القياءة بغير نل + وما من الا إلا من 
هو تحت رای يتظر الفرج » وان مع لواه اد > ووقع فى رواية شام وسمید وهام ه #تمع اأؤعاون 
فيقوثون » وتبين من روا النضر ن انس أن التعبير بالناس أرجم ؛ لكن الدى يطلب الشفاعة م منوت ٠‏ 
قوله ( فیقولون أو اسقشةعنا ) فى دواية مس و فیاپعون ذاه » وق انظ ء فوتءون بنك » وف دواط ام و حي 
جتموا بذلك » ۰ وله ( حلى ديئا ) فى رو ای هدام وسعيد و إلى دبا > رتو چە پنه فمن ممتي استشذمنا سی لآن 
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الاستشذاء طلب الشفاءة وى انیم الاد الى الأعلى لیمتمین به على ما پرومه . وفی حديث حفيفة وا هريرة 
معاً د مع اله الناس بوم القيامة ٠‏ فيقوم المؤمنون حتى تزاف بهم الجئة فيأترن آدم » و د حت » غابة لقيامهم 
اللذكور . و یوخ منه أن طلهم الشفاعة يقح حين تراف لهم الجنة ٠‏ ووقع فى أول حديث أبى نضرة دن أب سعيد 
قى صل رقمه د آنا أول من تاشق عه الارض ء الحديث وفيه د فيفوع الاس ثلاث فزعات » فيأ تون آدم ‏ الحديث 
تال الفرطی « کان ذلك رقع إذا جیء يحم ۰ ذا زذرت فرع الئاس حينئد وچوا دلى ركهم ۰ ۰ قوله (حن 
دممنا ) فى دواية ملم د قیرح » دفی حديث أبن مسعود عذه أبن سبان د آن الرجل ایاجمه المرق نوم القيامة 
حت يقول : يارب آرحنی ولو الى الناره وقى رواية ثابت عن آنس «رعاول يوم القوامة على لاس ٠‏ فيقول بعضيم 
ەش : انطلقرأ بنا الى آدم آن الیشر فيفع دا إلى ريئا نابش ينأ » وفى حدديث سلیان وفاذا روا ما م فيه ال 
ام ابعض ؛ انوا آباک آدم 2 وله (حی رانا هن مكاننا هذا) فى رواية اوت م فلیقض بيأنا FEL‏ رواية 
حذيفة وأبى هريرة فیقولون با أبانا استفتح اذا الجنة» . قوله ( فیآتون آدم ) فى رواية شیبان « فینطلقون سی 
يأنوا آدم فیقولون أنت الذى » فى رواية مسل « يا آدم أنت آبو البشر » وفى رواية همام وشیبان , أن أبو 
الإشر » وفى حديث أن هريرة تو دواية مسل. وفى حديك جذيفة و فیقولون يا أبال. قوله (خلنك أله بيده 
و نفخ فيك من روحه ) زاد فى رواية همام « وأسكنك جن وعلك أسماء کل شیء » وفی حدیث آبی هر رة 
وام اللاا۔ک فسجدوا أك» وفی حديث آبی بكر د انت آبو البشر وأنت اصطفاك ا » . وله ( شفع انا 
عند ربنا) فى رواية مسل و عند ربك » وکنا اشیبان فى حديث آبی بكر وآبی هريرة اشع :| إلى ررك ‏ وزاد 
أب هر برة آلا تری ٠١‏ تمن فيه , الاخرى ما بلذنا » . قوله ( لست هناک) قال عیاض : قوله ات هنا ک كناية 
من أن نز اه دون الال المطلوبة له تواضماً وا كيارا انا ألو نه » قال : وقد يكون فيه إشارة الى أن هذا انقام 
لیس لی بل آذیری . قات : وقد وقع ی دوابة معرد بن هلال «فيقول است ماه وكذا فى إقية المواضع »فى رواية 
حذيفة , لست بصاحب داك وهو بو يد الاشارة الذكورة . وله (ديذكر خطرت) زاد سل الى أصاب ؛ والراجع 
الى آلرصول محذوف ودره أصاما ؛ زاد هام فی زو اش « !كله من جر ؛ وقد ی عنها ۾ وهو باصب ال 
بدل من قر خط :»و فى دواةه‌شام 3 يذ كر ذأيه یسیو وی دواية ان عياص دای آد آغرچت خی دن 
لأجنة » وفى رواية أبى نضرة من أبى سعيد دوا ئی آذنبت ذلا فأهرطات په الى الارضء وفى رواه حذيفة وأبى 
هررة معا هل أخرجم من أأجز: إلا خعارمة ایک آدم» وی روانة اف عند سعید بن «نصور و آنی أغطأت وأا 
فى الفردوس فان يذفر لی الوم -سبى » وفی جدیت أبى هر رة د آن ربی غمدب اروم غضیا لم يقضب قبله ماله وان 
خضب إعده مثله ؛ وأنة ترات عن الشجرة قعصيت ؛ تقمى افد نفس ؛ أذهروا ال غيرى » . قوله زاثاوا نوما 
فيأئوت ف دوابة مسل دو لكن اتترا نوا أول رسول بمثه الله الى آمل الارض . فيأترن نرحاء وق روآية هشام 
«فانه أول رسول بعثه لله الى آمل الارض » ونی حدیث أبى بكر « الطلةواالى أبيكم بد أب , الى نو انوا 
مدا شا کرآء وی حديث أنى هريرة د اذهبوا إلى وح ؛ فيأنون او-ا فيةولون: يانوح أنت أول الرسل الى أهل 
الارض ‏ وقد ماك الل عبداً شكررا » وق حديث أبى بكر « فینعاقون الى اوح فيقولون : يانوح اشفع لا الى 
ربك ؛ ان الله اصطفاك وا ٤باب‏ لك فى دعاك وم يدع على الارض من السكافرير دیارا » ومع بينهما بان آدم 
م > دمج ۰۱۱ فع اباری 
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سبق الى وصفه بأنه آ ول رسول فخاطبه أهل ا لوقف بذاك , وقد استشکات هذه الاولية بأن آدم نی مرسل وکذا 
شؤث وادريسن وم قبل وح وقد تقدم.الجواب عن ذلك فى شرح حدیف جام « أعطيت سا » ق‌کتاب لیم 
وفيه « وكان انى ببعث الى قومه عاصة» الحديث . وصل الاجوبة عن الاشكال المذكور أن الآولية مقيدة بقوله 
وأهل الارض » لان آدم ومن ذکر ممه لم يرسلوا إلى أهل الارض ء وزشکل علية حديث جار ؛ ويجاب بأن يوئته 
ال أهل الارض باعتبار الوافع لصدق أنهم قومه بطلاف عوم بعثة نبينا عمد یم اقومه ولغ قومه » أو 
الا لية مقيدة بكونة أملك تومه ؛ أو أن الثلاثة كانوا انبیاء وم يكونوا رسلا ؛ والى هذا جنح ابن بطال فى حق 
آدم ؛ وتعقيه عیاض ما حه ابن حپان من درت ی ذر فإ كالصريئح فى أنه كان مرسلا» وه اتصریع بائرال 
المحف على شوك و هر من علامات الاربرال » وأما إدريس فذهيت ظائفة إلى أنه كان فى بنی امرائیل وهو 
یاس » وقد ذكر ذاك فى أحاديث ال نییاء . ومن الاجرية أن رصالة آدم كانت ال بنیه دم موحفذوته يعم 
شر بعكه » وارح كانت رصالته إلى قرم کفار يدعوم الى التوحيه ٠‏ قوله ( فيقول : رتف ناکر وی ذکر خط‌ننه 
الى اصاب فیا ھی ريه منها) فى دواية «شام ۳ ویذ کر سا ربه ما ایس له به عل > وق رواب شیبان « سوال الله 
وق روا معرد بن هلال مثل چراب آدم لمكن تاں « واه کانت لی دهوة دموت ما هل قوی ۾ وی حدیت ابن 
عباس و فیقول لیس ذأ عندی » وق جديث أبى هريرة د نی دعوت بد عوة اغرقت آمل الارض» و جممع بيه 
وبين الاول بانه اعتذر بان : آحدهما نمی الله مال له أن يسأل مالیس له به مل فخشی أن کون شفافته 
لهل اذرقف من ذلك › با نوما أن له دعرة واحدة محقفة الاجابة وقد استو8ها بدعاه على آمل الارض فخثى 
أن بطاب فلا اب . وق پمض الشراح : کان اق وعد وا أن ينجيه وأهله » ذلا غرق ابنه ذکر أربه ماوعده 
فقيل له : المراد من آهاك من آدن وعل مالحا فخرج !بنك متهم » فلا تسأل ماليس لك به هل . ( تنییبان ) : 
د الأول ۾ سقط من حديث أبى حذیفة امرون 1 هرمة ذكر لوح ء قال فى قصة آدم : اذهيزا الى ابی 
ارام . وكذا سقط من حديث ابن عر » وال‌مدة على من حفظ . « الثانى » ذكر أبو حامد الفرال فى کدف 
علوم الآخرة أن بين إنيان آمل الموقف آدم و إتباتهم توس آلف سنة » وکذا ہین کل فى وفى الى نبينا يدم 
أقف لذلك على أصل » ولقد! كثر فى هذا ااکتاپ من ايراد احاديث لا اصول لها فلا يذتر بثىء متها ٠‏ قو 
( اتنوا اب اهم ) فى رواية مس د ولکن اتتوا ابداميي الذى اذه الله خایلا » وق رواية معید بن هلال ه ولكن 
اکم بابراهيم فرو خليل الله ٠‏ قوله ( فبأتونه ) فى دواية ملم , فيأنون ابراهيم » زاد أبو هريرة فى حدیثه 
قيقولون : با راهم أنت نی قه وخايله من امل الارض » قم أشفع انا الى ريك » وذكر مثل ما لادم قولا 
وجرابا الا أنه قال « قد كنت كذيت ثلاث كذبات » وذکرهن ٠‏ قوله ( فيقرل لست هناك , ویذکر خطيكته ) 
زاد مس « نی أصاب فیستحي رب منها > وق حديث أبى بكر , ليس ذا کم عندى » وفى رواية عنام د ای كنت 
کذبت ثلاث كذبات » زاد شيبان فى روابته ه قوله الى سقيم» وقول له کم هذا ء وقوله لامر أيه أخيرية أتى 
آخرك » وق رواة أ نضرة عن أبى سعيد ہ فيقول اتی کذبت للات کذبات » قال رول اق يبي : مامنها 
كذبة إلا ماحل ما عن دين اقه » وماحل عپلة عدنى جادل وزنه ومد ناه . ووقع فى رواية _ذيفة القرونة 
ه لست بصاحب ذاك ‏ [ما کشت غايلا من وراء وراه وضبط بفتح المءزة و بضمراء واختاف ااترجيح فوما » 
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قال الأووى آشپرها الفح بلاتنورن و بوذ بناؤهما على الضم دوصونة أبو البةأه رالکندی ٠‏ أوصوب ان دحية 
الفتح دل أن السكلمة ضركية مثل شذر مذر ؛ وان ورد عنصو با دنو نا جاز ٠‏ ومعتاه لم اکن فى الاقريب والادلال ' 
٠‏ رك الريب . قال صاحب الشحر بر : كلة تقال على سبیل التزاضع ۶ أى است فى تلك الدرچة . قال : وقد وقع 
لى فيه معنی ملیح وهو أن الفضل الذى أعطيته كان بد فارة جنر پل ٠‏ و لکن التو | مومی الذى کب أله بلاواسطة » 
وکرر وراء إشارة ال نينا ي لات حصلی له الرؤية والسمام بلا واسطة ۽ كانه تال آنا من وداء مومى 
آلنی هو من وراء عمد ؛ قل اوی ۱ الق أن اسکامای الثلاث اما كانت هن مار بش السکلام 5 لکن لما 
كانت صورتها صورة الکذب آشفق مها استصغارا لفه عن الدفادة مع وقوعما » ان من كان أعرف باقه 
وأقرب اليه مار کان أعظم خو . وله ( اتترا مومى الذی کله الله ) فى رواية مسل و و لکن انوأ مومی » وزاد 
« وأعطاء الثرراة » وکذا فى رواية هدام وه وق رواة مدید بن فسلال « راگن عليكم چو می اہو 
کم ات » وق رواة الاسماعيل « عبد! أدطاء الله التوراة وكلة تكليما » زاد مام فى روایته ه وقريه نمیا ء وق 
رواية حذيفة القرو نة ادوا الى مومى  »‏ قو ( فيأتونه ) فى رواية م-ل « فيأاون موتی أيقول » وق<دبه 
أف هريرة « فیقولون يامومي أن دسول لله فضلك الله برسالته وكلامه على اناس , اشفع انا » فذكر مثل آدم 
قرلا وجوابا لکنه قال د الى قلت نفسا لم آوس تما » . قله (فیقول است هناكم ) زاد «سلم « فيذكر خطيئنه 
نی صاب قتل النفس ء و للاعاعیلی « آیستحي ر به نا » و رواية ثا بت هند سعید بن منصور ان فتلت نفسا 
بغهد نفس » وان يشفرلى اروم حسى » وق حديث أبى هريرة « نی قتلت تفا لم آوس بقتلبا» وذکر مثل مانی 
آدم ٠‏ قو ( التوا غيمئ ) راد مسل ددفح الله کته » وق زواية شام د عيد الله ورسوله وکته وروحه ۾ 
وق حديث أبى بكر د فائه كان بری* لا که و الآبرض وی الموئن »۰ قوله ( فيأتوئة ) فى دواية مدل ه فیاتون 
میسی فيتول : لست هناكم » وق حديث آن ھر رة د.فيقولون : يادينى نت وسول ات وکلنه ألقاها إلى ممم 
وروح منه وکلت ااناس ف الرد صبيا » اشفع لنا الى ربك » ألا ترى الى مانن فيه ؟ مثل آدم قولا وجوابا لمكن 
قال : ولم بذکر ذنباء لکن وقع فى رواية الترمذى من حذيث أف نضرة من أبى ميد « أن عبدت من دون الل 
وق رولة أحد والااتى من حديث أن عیاس و آئی اثاذت إلا من دون اه » وق رراية ثابت عند سعید بن 
منصور نحوه وزاد د وان يغفزلى اروم <سی ٠‏ قول ( اثتو! عمدا ی نقد غفر له مانفنم من ذنبه وما تأخر) 
ق رواة مس د عبد غف وله الح » زاد ثابی و من ذنبه > وى روابة شام د غفر هه له » وق رواية ممتس 
« انطلنوأ ال من جاء اليوم منفودا له لوس عليه ذنب » وق رواية نابت أيضا « عاتم آنبرین قد حضر اليوم » 
ارم لر کان متاع فى وعاء قد ختم عليه أن يقدر على عاق الوعاء حی يفض الخاتم » وعند سعيد بن منصور 
دن هذا الوجه فیرجمون الى آدم فرقول آرایتم أل » وق حدیت آن بكر و اکن انطلقوا الى سید ولد آدم فانه 
أول دن تاشت عنه الارض » تال عياض : اختافرا فى تأويل قوله تعالى لإ ليغفر لك اله ما تقدم من ذئبك 
وما تأخر ) فقيل : التقدم ما قبل النيوة وااتأخر العصمة » وقرل : ماوقع دن سبو أو تأويل ٠‏ وقيل : الاقدم 
ذنب آدم والمتأخر ذنب آمته ؛ وقيل : أامنى آنه مغفور له غير «ؤاخذ لو وقع » وقبل غير ذلك . قلت : والااق 
ذا المقام القول الرابع » وأما الثالت نلا پتآتی هنا » وبستفاد من قول هیر فى حق أبيئا هذا ومن قول مومى 
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فيا نقدم « انی قتلت فا بغي نفس وان یغفر ل الوم حسبی » مع أن الله قد غفرله باص الث رآن , التفرقة بين 
من وفع منه شی“ ومن لم یقح منه شىء أصلا »فان مومى أي 4 السلام مع وقوع الففرة له لم تفع اشفاقة من 
المؤاغذة بذاك ورأى فى نفسه تقصير! عن دقام الشفاهة مع وجود ماصدر مته » خلاف بوتا يع فى ذلك كله » 
ومن ثم احتج میتی آنه صاحب الاذاهة نه قد غفر4ه ماتقدم من ذلیه وما تأخر بمعنى أن الله أخير أنه لارواشنه 
بذاب لو وقع منه , وهذا من اأنفائس ای فاح اه يرا فى فتح البارى فه الخد ٠‏ قو ( فیأتونی ) فى دواية العر 
أبن آنس ہن أبيه ہ حدثنى نی اقه ی تال : الى لفائم أنتظر آمی تعب اصراط اذ جاء دیمی فقال : يا عمد هذه 
الانياء قد جاءقك بس ألون لتدعو الله أن يفرق جمع الام ال حيث إشاء لخم مام فيه » فأقادت هذه الرواية تمبین 
مواقت نی که حال ؛ وأن هذا الذی وصف من کلام امل الموقف که بقح هد 'صب الصعراط بعد قاط 
امکفار فى انار کا سيق پبانه قريبا » وأن حيمى عليه السلام هو الذى يخاطب النى يللم » وأن الانبياء جميما 
الو نه ق ذلك .وقد أخرج الترمذى وغيره من حديتك ت أبى بن ک كعب فى زول لقرآن على سيط أحرف وقيه 
« وأخرت الثالثة ليوم برغب الى فيه الق حتی ابراهيم عليه الام » ووقعق روایة معيد بن هلال و فيأتوق 
فأقرل : آنا ۱۵ أنا ما » زاد عقية بن عاس عند ان المبارك فى الرهد د ف.أذن لله ل فأقرم » فيثور من يجانى أطيب 
ريح شرا أحد » وفي حديث سلان بن أبى بكر بن ألى شيبة « یا تون مدا فیقولون : يانى الله أنت الذى نتم الله 
بك وختم » وغفرلك ماتقدم وما تآخر » وچشت فى هذا الیرم o‏ وترى مان فيه » لقم شفع لنا الى ريا . 
فیقول 5 :نا صاحيم » فیجوش الاس حتى ينتهى الى باب الجنة » وف درایة مشر د فیقول : آنا صاحها . 
وله ( فأستأذن ) : فی رواية هد شام و فأندلق حی ام #أنن ‏ - - وه ( على دف ) زاد مام د فی دارم فرژنن لى ء ول 
عیاض : أى فى الشفاعة . و تدقب بان ظاهر ما آقدم أن استعذاة اژارل والاذن له ۱:۱ هو فى دشول الدار رفي 
جنگ ء وأضيفت الى الله تمالى إضافة نشریف : ومئه بإواته يدعو الى دار اسلام) على اقول بآن المراد بالسلام 
هنا الامم المظيم وهو من أسماء الله تعالى ؛ قبل ا كة فى ا تقال ال 007 من مکانه الى داز السلام أن أرض 
ارت اأكانت قم عرض واب كانت »کان عزافا واشؤاق . ودقام الشافع ماب أن يكون 0 فى کان | کرام ٤‏ 
ومن ثم يساحب أن يتحرى للدعاء المكان اشر ف لان الاعاء فيه أرب للاجابة . قات : رادم فى بعض طرقه 
أن من جلة مزال هل الموقف استفتاح باب اعنة » وقد ثيت فى حح «سل انه أول من یستفتح باب الجنة » 
وق وواية على بن زيد دن أنس عند "ترمذی و زد حافة باب اجنة فأفعةمما فيقال : من هذا ؟ فافول : عمد » 
حون لى ويرحبون : فأخر ساجدا » وق رواية ثابت عن انس دند مل « فقول الارن : من ؟ فأقول : 
محمد ؛ فیقول : بك آمرت أن لا افتح لأحد قبلك » وله من روأية اشختار بن فلفل عن أنس رفعه و آنا أول من 
يقرع پاپ الجنة » وق رواة قتادة دن نس و آ تی باب ااجنة فأ-:فعح فيقال : من هذا ؟ فأقول محمد » فیقال : 
مرحبا محمد وی حديث ملیان وفا غذ علقة اباب وهی هن ذهب فیقر ع آپاب فیقال : من هذا ؟ فیقرل : مد » 
فیح له حتى ,قوم بين يدى الله في تاذ فى (اسجود فيؤذن لم, وفى حديث أن بكر (اصدق دق أ ی جر بل رھ فبقول 
آننن له » . قوله (ناذا دأيته وقعت له ساجدا) فى رواية أبى بكر دآ تی تحت المرش فأفع ساجدا ارف » وف رواية 
لان حیان من عار بق و بان عن أأس وفيتجلى له الرب ولا يتجلى لثىء تبله. رز <دبت أو بن مب زد فى يدلى 
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رقعه د بمرقی الله تسه : فأسصد له سجدة يرضى مأ عی ثم آمتدحه بمدحة برضی ما هنی » ٠‏ له (فیدعی ماشاه 
لله) داد مل دان يدعنى , وکذا فی رواية هدام » رف <بث عبادة بن الصامت م اذا رأيت ری خررت له ساچدا ٠‏ 
شاکرا له » وق ررابة مهد ن هدل فآفرم بت بدیه فيليمي "مد لا آفدر علي الآن فاحده بلك غامد ثم 
أخ له ساچدا وق حر ألى بكر المديق د فینعالق اليه جيل فيخي ساجدا قدر جمة »۰ قوله ( ثم يقال لى 
ارفع راك ) فى رواية مسل ر فیقال باع » وكذ!فى أ كار الروایات » ون رواة النضر بن آنس د فأوحى 
الله إلى جو یل أن اذهب الى عمد فقل له ارف رأسكء فملى هذا قللمتى يقول لى على اسان جيديل ۰ قو[ ( وسل 
تدطه وةل يسمع واشفع تشفع ) فى رواية عسل بغيد واو » وسقط من أ كر الروايأت «وقل يسمع » ووقع فى 
حديث ألى بكر « فیرفع رأسه ذا نظر الى ريه خر ساجد! فدر جممة ء وق حدیث سلان م فیتادی يامد ادقع 
رأسك وسل نعط واشفع تشفع وادع مب » ٠‏ وله ( تأدفع رأمی فأحد ری بقحمید بعلن ) وق روا هشام 
و يعلنيه » وق رواية ثابت و #دامد 1 حمده ہا آحد قبلى » ولا حمده ما أحد بعدی ء وق ديق سلمان 
۲ أيفتح الله له من الثناء والتحمید والتمجيد ما فلح لا عون من اخلائق e‏ وکانه ۲-3 يليم آ#حمید قبل سجوده 
و بعده » وقيه د ویکوت ف یکل مکان ما پلیق به » رقد ورد ما لله پفسرة پمض ذلك لاجميفه » فن النساتی و مطاف 
عبد الرزاق ومجم ال زآنی من حديث حذيفة رفعه قال « 4مم الاس فى صعید وادد فیقال : ياعمد » فأقول : 
لبيك وسعديك والخير فى يديك رالردی من هديت وعبدك بين يدبك وبك وإليك تباركت وتعالیت سبحانك 
لامجا ولا متا منك إلا ارك » زاد عد الرزاق ه سبحازك رب ای » فذلك قوله (رعمى أن بعك ربك مقاما 
مرا ) قال ابن منده فى کتاب الاعان : هذا حديث جمع على عة [سناده ولقة روائه. قوه ( ثم أشفع ) فى 
رواية معيد بن هلال و فآنول رب أمى من أمتى » وفن حديث أبى هررة نحوه ٠‏ وله ( فبحد لی حدا ) يبين لی 
فى كل طور من آطرار افاعة حدا أف عنده فلا أتعداه ؛ مثل أن يقول شفمتك فيمن أخل باجواعة ثم في من 
آخل با املاة ثم فمن شرب الى ثم فیمن زنی وعلى هذا الاسلوب » کنا حکاه الظيی » والنی يدل عليه سياق 
الأخبار أن المراد يه تفضيل مرانب الفرچین فى الأعمال الصا لة کا رقم عند أحد من عى قطان عن سعيد رن 
أن عرو بة عن 23ادة فى هذا الحدرث بمينه وسأنبه عليه فى آخره , وكا ةدم فى رواية ههام عن قتادة عن آنی 
فى کتاب الامان بافظ , مرج من الرار من قال لا [4 إلا الله وق قلبه وزن شعيرة » وق دواية ثاب عبد آحد 
, فأقول : أى رب أمتى أمتى » فيقول : آخرج من كان فى قلبه مثةال شعيرة » ثم ذكر نو ماتقدم وقال « مثقال 
ذرة ء ثم قال ر مثةال حبة من خردل » ول يذكر بقية الحديث . ووقع فى طربق النضر ن أنس تال د أشفعت فى 
أمئى أن أخرج من کل نسعة وتسبین انسانا واحددا ء فا زات أتردد على ری لا أوم منه مقاما إلا شفعت هوق 
حديث سلمان ووش فع فى کل من کان فى قلبه مثقال حبة من حاطة ثم شديرة ثم حبة من خردل فذلك القام انجمود » 
وقد ةدم الاشازة الى ثيء من هذا فى شرح الدبی الثالك مشر ؛ ویآ مسوطا فى شرح حدیت ایاپ الذي 
يليه : قوي ( ثم آخرجرم من الذار ) تال الداردی : كأن راوي هذا الحديث ركب شبا على غير أصله » وذلك أن 
فى أرل الحديث کر الشذاعة ف الاراحة من كرب الوثف ‏ وق آخره ذكر اشفاعة فى الاخراج من اناد ؛ پعن 
وذلك ۸۱ گرن بعد (تحرل من الرثف بالمررر على العراط وسترط من وط فى تلك 3121 فى ناد »ثم 
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یقح بعد ذلك العفاعة فى الأخراج » وهو کال قرى ع وقد أجاب عنه عياض وترمه اللووی وغیره باه قد 
وقع ی حديتك حذيفة المقرون محديث ك ای هر رة بعد قوله ه فأتون ددا فيقرم و بوذن له » أى فى الشفاعة 
وترسل الامانة والرحم فيقومان جني اصراط عیذا وغالا فيمر أو لك کالرق > الحديث . قال عیاض : فهذا 
يتصل الکلام » لأن الدفاعة الى لجأ ااناس يه فما هی الارانمة من كرب الموقف » ثم جیء الدفاعة فى الاخراج » 
وقد وقع فى حديث أبى هريرة ‏ یمن الآنى فى الباب الذى يليه بعد ذكر المع فى الموقف - الام بانباع كل أمة 
ما کات مید ؛ ثم كيين المذافقين من ااژمنین » ثم حاول اشفاعة إعد وضع الصراط والمرور عليه ء فكان الامس 
با تباع کل أمة ما كانت تەد هو اول ا ل + وجذا ا نجامع متون الاحاديث 
وتترتب معاتها . زلت: فكآن إءض الرواة حفظ مالم يحفظ الآخر » وسیأی بقیته فى شرح حديك الباب النی 


واه و فيه ار ےا فلا ۳ الوا جانی الم اط كل ما رح احا مت آمرت هه 
وه ریه د حی > ىء ارچل فلا پستعیح ایر ۶ ز حور وفی جا اصراط كلاليب ماموزة باخذ من قرت 1 


فخدوش ناج ومكدوش فى النار » نظور منه أنه يخ أول ما یشم ایقعضی ليقضى بين الخلق , وأن الشفاعة فيمن مخرج 
من النار من سقط تقع بعد ذلك . وقد وفع ذلك مر عا نی حديث ان هراختصرفی سياق ندیه التى ساق آنس 
وأو هريرة مطولا . وقد نقدم فى کتاب الركاة من طريق حرة بن عبد الله ين غر عن أبيه يلفظ « له الشمس 
تدتو حتى يبلغ المرق نمف الذن ۰ فییتا م كذلك استغائوا بآدم ثم عومى ثم محمد فيشفع ليقضى بین الق » 
قیمثی حتى يأخذ عة لباب » فیرمتن يبعثه ألله مقأما مود حمده أهل امح كليم . ووقم فى حديث أ بن 
كمب عند آیی يعلى د ثم أمتدحه بمدحة رضی چا علی ۰ ثم يؤذن لی فى الکلام » ثم من آسی فى الصرأط وهو 
متصوب بهن ظور اف جرتم فيمرون » وفى حدیث أبن عبات من رواية عبد اقه بن الحارث عنه عند أحد ه فیقول 
هر وجل : پاد مأ وید أن أمنم قی آمتك ؟ فأفول : يارب عجل حسام » وفى رواءة من ان عباس عند أحد 
وأ پمل « فأقرل آنا ها ء حتى يأذن اقه ان یداء و يرضى ؛ فاذا أراد الله أن يفرغ من خاته نادي مناد : أين مد 
وأمته » الحديث وسيأئى بان مأيقع فى الوقف قبل نصب الصراط فى شرح حديت لباب النی يليه . وتعرض 
أطري قجواب عن الا شكال بطريق آخر فقال : جوز أن براد بالناد الحبس والكرب والددة الى كان امل اوتف 
فوا من دتو الشمس الى رءوسهم کم مرها وسفعرا حتى میم العرق » وآن براد باروج منبا خلاميم من 
غلك الما التى كانوا ہہا . قلت : وهو احتمال بعيد › إلا أن .يقال إنة بقع إخراجان وقح ذكر أحدهما فى حديث 
الاب على اخلاف طرقه والمراد به احلاص من كرب الموقف » والثأتى فى حدبت الاب الذى إليه ويكون قوله 
فيه « فيقول من کان يعبد شیثا اليقبعه » بعد تمام الخلاص من الموفف ونصب اصراط والاذن فى المرور عليه , 
ويقع الاخراج الثاتى لن بسقط فى النار حال المرور فینعدا, وقد أشرت الى الاحتيال الذ كرد فى شرح ححديثك 
العرق فى « باب قوله تمالى ألا يفان آو ائك أن نهم «بموثون » والمل عند الله تمالى . و أجاب القر ی عن أصل 
الاشکال بأن فى قوله آغر حدیت ای ۱ هر رة وعد قوله ب فأفول ارپ أمتى امن « فيقال أدغل 

من أمتك من الباب ال من من أبواب الجنة من لاحساب عليه ولاعذاب » قال : فى هذا مایدل على أن النی يق 
شفع فيا طلب من تعجیل الل ساب » فان لا آذن 4 في ادمال" من لاحاب عليه دل علي تأخير من له حساپ 
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لیحاسب » ووقع فى حديث الصور الطوپل عند أبى یمل «فأقرل يارب ومدتنی الهفاعة فعفتی فى أهل الجنة 
يدخلون الجنة » فيقول الله : وقد شفعتك فییم واذات هم فى دخول الجنة » ۰ قلت : وفيه إشعار بأن امرض 
والززان وتطابر اصحف بقع فى هذا الوطن » ثم بنادی المنادى: ليقبع كل أمة من كانت تعيد ‏ فیسقط ااسکفار 
ق النارء ثم ۳ بين الژمنین والمنافةين بالامتحان بالدجود عند كدف الساق » ثم يؤذن فى نصب الصراط 
والوور عليه ؛ قيطا نور النافقین فیسقطرن فى الناد أيضا » ور المؤمنون عليه الى اأجنة , فن العصاة من 
إسقط ورقف ,مض من تما عند القنطرة للمقاصصة باهم ثم بدشلون الجنة » وسياًفى. تفصیل ذلك واضحا فى 
شرح حدیث الباب الذي بلیه ان شاء الله ثعالى . ثم وقفت فى تفسير محي بن سلام ابصری زيل «صر ثم [فريقية 
- وهو فى طبقة بزيد بن هارون » وقد ضعفه الدارقانى , وتال أبو حاتم الراذى صدرق , وتال آیو زرعة رما و۸ 
وال ابن عدى يكتب حديثه مع ضعفه ‏ انقل فيه عن الكلى قال : اذا دعل آمل الجنة الجنة وأهل النار الثاد 
بقيت زمرة من آخخر زس ااجنة إذا خرج ااژمنون من الصراط بأعماهم فیقول آخر زمرة من زم اللاد هم وقد 
بلغت للثار منم كل مبلخ: آما نحن فيد أغذنا جا فى فلوبنا من الك رااشگذیب ,فا تفع آنم وید ؟ وال 
فيصرخون عند ذلك يدعون ربجم ۰ فيسممهم أهل الجنة فيانون آدم » فذکر الحديث فى إثيانهم الانبياء المذكودين 
قبل واحدا واحدا الى د يي » فينطلق فيأتى رب الدرة فبسجد له حتى يأصه أن يدقع رأسه ثم يسأله ماتريد ؟ 
وهر أعل به » فیقول : رب أطاس من عبادك احاب ذنوب ل يشركوا بك وأنث أعل عم » فعيرم أهل الشرك 
بعبأدتهم إباك » فيقول رهرنى لاخرجنهم فيخرجيم قد احترقوا ؛ فینضح عاييم من الماء دتى پنیتوا ثم يدخلون 
الجئة فيسموف الجبنميين . فيغيطه عند ذلك الآولون والأخرون » فذلك قوله لإ عسى أن يبعثك ربك «قاما 
محودا ) . قات : فپذا لو ثبت رفح الاشکال لکن الکای ضیف » ومع ذلك لم پسنده » ثم هو عاف لصريخ 
الأحاديث الصحيحة أن ؤال آلژمنین الأنبياء واحدا بعد واحد الما بقع فى الوقض قبل دخول الومنین الجنة 
وات أعلم . وقد مساك بیض البتدعة من اارچة بالاحتهال الذکور فى دعواء أن أحدا من الوحدن لايدغل 
النار أصلاء ولئما لاراد عا جاء من أن الذاد تفعهم أو تافحهم ‏ وما جاه فى الاخراج من النار جميمه #ول عل 
ميقع لمم من اکرب فى الموقف » وهو هسك باطل » وأقوى مارد به عليه ماتقدم فى الركاة من حدبت أفى 
هريرة فى قصة مانع الركأة واللفظ اسل د مامن صاحب إبل لايؤدى حنها نها إلا [ذا كان بوم القيامة بطم فا بقاع 
قرقر آرفر ماکانت :طؤه بأخفافيا وتعضه بأفواهها فى يوم کات مقداره ين ألف سنة ء حتى يقضى بين المباد » 
فیری سيل إما الى الجنة وإما الى النار » الحديث بطوله رفيه ذكر الذهب والفضة والبقر والفتم » وهو دال على 
تعيب من شاء الله من العصاة بالنأر حقيقة زبادة هل كرب افوذف . وورد فى بب إخراج بقية الأوحدين من 
نار ما تقيم أن الکفار يقولون هم : ما أغنى عنكم قول لا اله الا الله وآنتم معنا » فیغضب اله طم فيخرجهم : 
وهو ما برد به على المبتدعة المذكورين ۰ وسآذکره فى شرح حدیت الباب الذى بلیه ان شاء ات تعالى . قوله ( ثم 
أعرد فاقع ساجد! مثله فى الثالثة آر الرابعة ) فى رواية هام و فأحد لهم حدا فآدخليم الجنة » ثم أرجم ثانا 
فأستاذن ء إلى أن قال و ثم أحد همم حد! ثالثا فادخلیم الجنة ثم أرجع ء هكذا فى أكثر الروايات . ووقع عند 
أحد من رواة سميه بن أبى عروية عن قنادة د م أعرد الرابءة فاقرل : يارب ماب إلا من حبسه القرآن » ولم 
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يشك بل جزم بأن هذا اقول يقع فى الرابمة . ووقع فى دواية معبد بن هلال عن انس أن الحسن حدث معیداً 
بمد ذلك بقوله « فأفرم الرابعة » وفيه فول اقه له « اس ذلك لك » وأن الله يخرج من الذار من قال لا اله إلا الله 
وان " ممل ۳ ويل . فعل هذا اوه و حوس القرآن 5 ينارك الکفار و بعش لعصاة من ورد فی آقرآن ف 
حقه التخايد , ثم مخرج العصاة فى اأقبضة و ترق الكفار » و يكون اراد بالتخليد فى.حق المصاة المذكو ون ابقاء 
فى الناز بعه [خراج من تقدهیم . له (حى مایق ) فى دواية ال شی د عابق ه وق رواة مهام بمد الثالثة 
د حت أرجع فاقول » ٠‏ قوله ( إلا من حبسه القرآن , وكان قتادة يقول عند هذا : أى وجب عليه الخاود ) فى 
رواية همام و إلا من حدسه القرآن أى وجب عليه اللود » كذا أبهم قائل « أى وجب » وثبين من رواية أبى 
عوانة آنه واد اعد روانه ٠‏ ووقع قى دواية هدام رسعيد د فأفول : مایق فی انار إلا من حبسه القرآن ووجب 
عايه الخلود » وسقط من رواية سید عند مسل د ووجب عليه الخلود ۰ وعنده من رواية هشام مثل ماذکرت من 
روابة مام » فتمين أن قول ووجب عليه الخلود » فى روأية هشام مدرج فى المرفوع ا تبين من رواية آی 
عوانة ها من قول فثادة فسر به قوله ه من <بسه القرآن » أى من آخبر القرآن باه يخلد فى الناد . دوقح فى 
دواية هنام بعد قوله أى وجب علیه الخلود د و هو القام احمود الای وعده الله > وفى دواية شیبان د إلا من 
حبه القرآن + يول : وجب عليه الخلود ٠‏ وقال : غمى أن يبمثك ربك مقاماً عموداً » وقى روأية سميد عند 
أحن بعد قول الا مق حب القرآن د قال دنا أأس 3 مالك آن اي عله ال فيخرج من الذار من قل لا اله 
الا الله وكان فى تابه من الخير مادن شميرة » الحدیث وهر الذى فصله هشام من الحديث وسبق سياقه فى کتاب 
الإعان مفرداً » ووقع فى رراية معبد بن هلال بعد روابته عن أنس من روايته. عن امسن البصرى من نس 
قآل ثم أقرم الرابءة اقول ای رب ادن لى فیمن قال لا اله الا اقه ‏ فيقول لى ایس ذلك لك » فذكر بقية ادیش 
فى [خراجبم ٠‏ وقد سك به بیض المبتدهة فى دعو(م أن من دغل الثار دن ااءصاة لاخرج منها اقوله تعالى ( وهن 
عص اله ورسوف فان له نار جرتم خالدين فيا آیدا ) وأجاب اهل السئة بأنها ترلی فى الكفار » وعل تسلیم أا 
فى أعم من ذلك نقد ثبت تخصیص الموحدين بالاخراج » ولمل 27 بيد فى حق من يتأخر بعد شفاعة الدافءين 
حق فرجرا بقبضة أرحم الراحين ک سيأ بیاتة فى شرح حديث یاب الذی يليه . فیکرن التأبيد «ؤقتا » وقال 
عراض : استدل ذا الحديث من جوز الخطايا هلى الأندياء کقول کل من ذكر فيه ماذكرء وأجاب من أصل الل 
بأنه لاخلات ف عصدتهم من الكافر بعد النوة وک‌ذا قبلبا على الصحیح » وكذا القول فى الكبيرة دل التفصيل 
المذكور : وبائحق چا مايزدئ بفاءله من صخا ؛ وكذا القول فى كل ما يقدح فى الابلاغ من جية القول + 
واختلفوا فى الاعل فنعه عضوم حتى فى النسيات ۰ وأجاز اپور السبو لكن لامصل المادى > و اختلفوا فيا عدا 
ذلك كله من المة ار فذهب جماعة من آهل النظر ال عم ءتهم ما مطلفاً » وأولوا الاحاديث والآنات الواردة فى 
ذلك بضروب من التأويل : ومن جلة ذلك أن الصادر متهم ما أن يكرن اويل من بعضهم أو بسيو أو باذن » 
لكن خهوا أن لا بكرن ذلك موانفاً لقامپم لأشفقوا من الواخذة أو المانبة . قال : ومذا آرجع المقالات » 
وايس هو مذهب "لمتزلة وان لوا #صدتهم مطاقا لن منرعیم فى ذلك للشكفير بالذئوب مطلةا ولايمرد على 
الى الکفر » ومنزعنا أن آمة الى «أمورة بالافتداء به فى أفعاله فلو جاز منه وقوع المعصية ارم الاس بالثيء 
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الواحد والهى عنه فى حالة و احدة وهو باطل . ثم قال عیاض دجيع ماذکر فی حد و الباب لاعارج عا واناه 
لان أ کل آدم من الدج رة كان عن سوو ۰ رطلپ 2 4ة ود. کان عن تأويل ؛ وة الات ابراه م كاك مار يض 
و آراد ما الخير » وقتیل مومی کان کافرا ا نقدم بسط ذلك وات أءل . وفه جواز اطلاق الفطب على اه والمراه 
بة ما يظور من انتقامه من عصاء » ومابشاهده آمل الموقف من الاهرال الى لم يكن مثالا ولا کون » کذا قرده 
النووى . وقل غيره آفراد بالأضب لازمه وهو ارادة [يصال السوء قبم‌ض » وقول آدم ومن بعده ه نقمي نفسی 
نمی » أى نمی هی ااشی اتح أن يشفع ها لان البد.! والر اذا کانا متحدین اراد به بمض الرازم ؛ 
وحمل أن يكرن أحدهما غذرظ . وفيه تفضيل د بل على جميع الخاق لان الرسل والانبیاء واللاشکه أفضل 
من سوام » وقد ظرر فضله فى هذا القام علهم » قال آفرطبی : ولو لم يكن فى ذلك إلا الفرق بين من يقول فى 
تفعى وبين من بقرل أمتى أمتى لكانكافيا ؛ وفیه تفيل الانیاء المذكورين فيه على من لم يذكر فيه مایم 
ذلك الام المظيم دون من سواه ؛ وقد قيل اما اغتص ال ذکووون بذلك لزایا آغری لا نتعاق بالتفضيل » 
قآدم اسکرنه والد اجميع » ونوح لکونه الاب الثاقى » وابراهم الاس بانباع ملنه ‏ ومومی لاله أكثر الانییاء 
تبماء وعيسى لانه أولى .اس إأبينا جمد يلقع کا ثبت فى الحدیت اصحیح . ویحتمل أن يكونوا اختصوا بذلك 
لانهم داب شرائع عل با من بين من ذ کر اولا ومن بعده . وفى الحديث من لفو ائد غير ماذکر أن هن طاب 
من كير آمراممیا أن بقدم بين دی سؤاله وصف الول أحسن صفاتة واشرف »رایاه ايسكون ذلك آدعی 
- لاجابته (سواله » وفيه أن الستول اذا لم يدر على #صيل ماسئل يمتذر بها يقبل ٠‏ ويدل على من يظن أنه یل 
فی ایام بذلك فالدال على الخير کزاعه > وائة بای على الدلول عليه بأو صافه القتضية اھات ویکون أدعى 
لقبول عذده فى الامتناع ٠‏ وفه استعمال ظرف الدکان فى الزمان لقرله است هناك لان هنا ظرف مسکان 
قات ملت فى ظرف الزمان لان الممنى لاست فى ذلك القام , کذا قاله بض الاعة وقيه نظر » وانما هو ظرف 
مسکان على بايه لكينه الممذوى لا المسى , مع أنه يمكن حمله على الممى نا نقدم من أنه سم بباشر السؤال بعد أن 
يستأذن فى دخول الجنة » وعلى قول من يمسر المقام احمود بالقعود على المرش يتصق ذلك أيضا . وفيه العمل 
بالعام قبل البحث عن اتخمص أغذا من قمة لوح فى طليه اة ابه . وقد بسك به من بری بعكسه . وأيه أن 
الذاس يوم القياءة بسةصحورن حالم فى الدنيا من الارسل الى ان تعالى فى حوارم بابي مم » والباعث على ذلك 
الالحام کا تقدم فى صدر الحديث . وفيه انم يستثير بعضبم نا ويجمهرن دل اشیء اإظلوب و انیم يغطى هنم 
بعش مأع لوه ف الدنيا لان ف السائاين من جم هذا المدرث ومع ذلك قلا إستحضن أدد مم أن ذلك امقام 
عتص به نينا ب ۰ اذلو استحنروا ذلك لسألوه من أول وهلة ولا احتاجوا الى التردد دن نی الى نى » ولعل 
الله تمالی أنسام ذلك لاحكة الى تراب عامه من إظمار فضل بيا 0 3 تدم نهر ره ٠‏ الحدوثك الثأمن دشر 
حديث عمران بن حصين » قوله ( يحى ) هو ابن سعید القطان وان بن ذكوان هو أبو علة ایصری اكلم فيه 
أحد وان معین وغيرهما (دکننه ليس له فى البخارى سوى هذا الحديث من دواية عى النطان عنه مع تعنته فى 
الرجال , ومع ذلك فمو مدا بعة ؛ وق طبقته الحسین بن ذکوان و هر بعم الحاء وفتح اين وآخره نون إعرى 
۳ مرف الم و بالکتب رهر آراق هن آی سلة ‏ و نقدم شرح حديث الراب فى الجادىي عثر . الحديث 
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التاسع عثر حديث آنس فى قصة آم سار » تدم فى الخامس من وجه آخر عن حید عله وفیه و و أقاب قوس 
آحدع» وتقدم شرحه وفيه و ولو أن امرأة من نساء أهل ااجنة اطاعت الى الارض » . قله ( لأضاءت ما بنتهما ) 
وقع فى حدیت سمید بن عام اجى عد البزار بافظ « تشرف على الارض لذهب طوء الدمس داقمر » ۰ قول 
( وللات مابينهما رعا ) أى طيبة » وی حدوع سعيد بن خاس ال کور ه الات الادض رع مساك » وی حذیش 
أفى سعيد هرد أحد رحد ابن حيان , وان ادف لواؤة عاما لتضىء مابين المشرق و ااغرب» ٠‏ قوله (دلنصيفما) 
تح نو ن وک لاصاد المرملة بمدها تحتانية شم آم ء فسر ف الخديث پالخار بكسر المفجمة وتخفيف اایم » وهذا 


التفسير من قنبية ذه آغرچه الاسماعيل من وجه آخر عن اسماهيل بن جعفر بدولة , ول الازمرى : الاصيف 
الخار » ويال أيضا لخادم . قات : رالراد هنا الاول جزما . وقد وقع فى رواية الط اني د ولتاجبا على رأسباء 
وحک أو عبید افروی أن انصیف اعجر بكر اام وسكون المرملة وفتح الجم وهو ماتلوية المرأة على رأسيا» 
وال الأزهرى : هر كالعصاية تلفوا اارأة على استدارة وأا » واعتجر الرجل بعاعته لفيا عل رأسة ورد طرفیا 
عل وچبه وشیا ما نمت ذقنه » وقيل المجر ثوب تابه المرآة آصفر من الرداء , ووقع ق حديث أبن دیاس 
عند ابن أ انیا ه ولو أخرجت بصيفيا لكانت الشمش عند حسنما مكل الفتيلة “من الشمس لاضوء لما » ولو 
أطاعت وجا لاضاء حدتا مابين السباء والارض » ولو آغرجت كفا لافتتن الخلائق نيا . الحديث 
العشروث حدبت أي هر رة من طريق الاعرج دنه ۰ یله ( لایدخل أحد الجنة إلا أرى مقعده من النار ) وقع 
عند أن ماجه بسند یح من طر بق آشر عن أبى هريرة أن ذلك بقع عند المسألة فى القير وفيه د فيفرج له فرجة 
قبل الثار فینظر اما فیقال له : انظر الى ماوقاك الله > وی حديث أنس الماضى فى آراخر اجنائز « فوةال انظر 
الى مقعدك من الثاره داد أبو داوه فى دوايقه د هذا بيتك كان فى آنار ,و لکن اله دصمك ورك ۾ وی حدیت 
أبى سعيد و کان هذا متاك لو کفرت بريك » ۰ اه ( لو أساء ليزداد شکوا) أي لو کان عمل علا یئا وهر 
الكفر امار من امل لذار : وقوك 3 أبزداد شكراً 5 آي فرط ورضا » فعبر عذه بلازمه › لان الراذى با لفی» 
إشكر من فمل له ذلك . وله ( ولایدل یار اعد ) قدم ف روابة الك مييق الفاعل على المفعول , وقوله د له 
أدى » بض الممرة وکسر الراء . وله ( لو أحسن ) أى لو عل علا جنا وهو الاسلام . قوله ( ليكون عليه 
(Byam‏ أى للزيادة فى تعذیبه » دوقع عند این مأچه أيضاراحد بسند صميح عن ألى هريرة بافظ و مامنک من أحد 
إلا وله مترلان : متول فى اجنة » و مزل فى انار . فاذا مات ودخل انار ورث أهل الجنة مله » و ذك قرله مال 
١‏ أولئك م الوارثون م وتال جرور اافسرین فى وه تعال 3 ولوا امد لله الذى صدةدا وصده وأورئنا 
الارض € الابة : اراد آرض الجنة نی كانت لاعل نار لو دغلوا اة » وهو موانق ذا احدیت ‏ و فبل 
الراد أرض الدنيا لائها صارت شيزة فأكلرها ا تدم . وقل القرطى : حتمل أن يسمى الحصول ف الجنة 
ورالة من حيث اختصاسیم ذلك دون غميرم » فپر إرث بطريق الأستمارة راق اسل . الحديث (طادی 
والعشرون ۰ وله ( عن رو ) دو ابن أنى صرو موی (اطلب ن عبد الله بن حاطب ؛ وقد وقع لذا هذا الحديث 
في نسخة ماعل بن چعفر دا مرو بن أن رر : وأخرجه أبو ندیم من طريق على بن حجر عن ا#اهيل ه 
وكذا ققدم فى العم من درا سلیان بن بلال عن عرر إن اب عرو ؛ وقد تقدم أن اسم أبى عرو والد رو 
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ميسرة . قوله ( من أسعد ااناس بشفامتك ) لمل با فريرة سأل عن ذلك عند تحديثه بر بقوله د وأديد أن 
أختى* دعوق شفاءة لأمتى فى الاخرة» وقد تقسدم سياق وپبان ألفاظه فى أول کتاب اله هوات » وهن طرقه 
« شفاعتی لاهل الكبائر من أمتى » وتقدم شرح حدبث اباب فى « باب الحرص على الحدیث , من كناب الم . 
وقرله دمن قال لا إله إلا الله عااصا من قبل نفسه ۾ بكسر القاف ونح [أوحدة أى تال ذلك باختواره » ووقع فى 
رواية أحد وصحه ابن سيان من طريق أخرى غن أنبى هريرة نهو هذا الحديث وقه م لقد ظننت أنك ول من 
يسألنى عن ذلك من أمتى » وشفاعتى ان شبد أن لا إله إلا الله مخلصا يصدق قلبه اسائه ولسانة قله » والمراد ذه 
الشفاعة المسثول دنا هنا سمش آنواع ااشفاعة وهی الى يذول بقع « آمتی أمتى . فيقال 4 : آخرج من النار من 
فى قلبه ورن کذا من الاعان » فأسعد نان هذه اأشفاعة من يكون اعانة كل من دونه ؛ وأما اأشفاءة المظمى فى 
الاراحة من كرب ااوقف فآسود الئاس :يبأ من يسبق الى الجنة » وم الذين بدخلونها بغير حساب » عم الذين یلوتم 
وهو من ينشابا بغير عذاب بعد أن يحاسب و یستحق العذاپ » ثم عن يصببه لفح من انار ولابسقط . والحاصل 
أن فى قوله د آسمد » اشارة إلى اختلاف مراثیرم فى السبق إلى آلدشول باختلاف مرا تم فى الاخلاص » ولا 
أكده بقرله « من قلبه » مع أن الاءلاص عله اقاب » لکن إستاد افعل إلى الجارسة آباخ فى التأ كيد ٠‏ وبوذة 
الاقرير يظور مرقع قوله د أسعد » وآنما على بأما من التفضيل وولا حاچة الى قرل بدض "شرا الاسمد هنا عمنى 
ااهيف لكو ن المكل يشتركون فى شرطية الاخلاصء نا تقول يشتركرن فيه لسكن مےأئمم فيه تاو تة ه وقال 
البيضاوى : »تمل أن يكون المراد من لیس له عمل رستحق به الرحة والخلاص » لان احتياجه إلى الشفاءة كر 
وانتفاعه با أرق وا اع . الحديث ثا والعشرون » قوله ( جرير ) هو ابن عبد الحيد ؛ ومنصور دو ابن 
المعتمر » واراهم هو الخ ٠‏ وعبيدة ,فتع آرله هر ان رو ؛ ومذا الدند كله كر فيون قو4 (اق عل 
آخر أهل الذار خرو جا مئها وآخر آمل الجنة دخولا فيرا) تال عیاض : جاء حر هذا فى آخر من يجوز على الصراط 
يعنى كا بای فى آخر الباب الٹی بليه تال ۶ فيحتمل آمتا انان إا شمان وإما نومان أو جنسان » وعو فيه 
بالواحد من اجماعة لاشترا كوم ق الک الذی كان سيب ذلك » و تمل أن يكون اشروج هنا معنى الورود وهو 
لجاز على الصراط فيتسد المعنى إما فى تخس واحد أو أك . قلت : وقع عند مس من رواية الس عن‌ان 
مسعود ما پقوی الاحتيال الثانی ولفظه د آشر من مدل الجنة رجل فو عثى مرة و يكبو مرة وتسفمه الثار مرة» 
ê‏ ما چاوزها النفت ألما فقال د تبارك الذى يمالى منك » واد الام دن طريق همسر وق عن إن مسعود 
ما يقت افع ٠‏ قو (حبواً) عبملة و موخدة آی زحفاً وزنة و معناه . ووقع بلفظ ورحفاًه فى رواية الامش عن 
ابراهيم عند مس . قوله (فإن لك مثل اليا ومثرة أمثاها أو ان لك مثل #شرة أمثال الدنیا) وق دواية الأعش 
دفبقال له أتذكر الزمان الذى كنت فیه - أى الدنيا ‏ فیقرل : نعم » فیقال له ؛ تمن » فيتمىء ٠‏ وله (أتسخر منى 
أو نضحك منى ) وق رراية الاعش ١‏ أتسخر بى ء ول يدك » وكذا لدل من رواة منصور ؛ وله من دواية 
أنس عن إن سعرد « أتستورىء فى وأنت رب آمالین » قل الازری : هذا مشکل ؛ و تفسه الك بالرضا 
لا يتأ هنا » و لکن لاکانت عادة المستوري” أن يضحك من الذى استيراً 3 ذكر معه ؛ وأما نسبة السخر ة ار 
الله تعالي فہی على سبيل اللقابلة ون ل پذکره نی اجا ئپ الآعر افطاً کننه 1" ذکی آنه عادد مارا وغدر حل فعله 


tf‏ ۸۱ -کتآب الرقاق 


عل ااستوزی" وظن أن فی قر إلله له د ادل اة ۾ وتردده ا وظنه الكل ملای ۳ من اأسخربة به جزاء على 
فع فسمی راء على السخرية رة , وةل عياض عن لمهم أن اان انعر می ألف نی کی فى قول تمال 
لکنا عا فيل اسفراء مناج على آحد الاقرال تال ؛ وهر كلام متدال عل مكانة من رية وبسطه له بالاعطاء ۰ 
وجو عياض أن الرجل تال ذلك رهر في شا بط لا إل اذ وله عقله من السررد ها ۸ عخمار وراه » وو دو آه 
قال فى بعش طرقه عند مهل لا خلص من زار و لد أعطالى اله شرا ما اعطاه آحدا من الاراين والاخرن » 
وتال القرطی فى « اذفرم» : أكثرواق تاوبله . وأشيه ما قيل فيه أنه انه الفرح رادههه فال ذلك » وقیل قال 
ذلك لكر نه عاف أن جازی على ما كان منه فى آلد ایا من الال فى الطاعات رارت کاپ العام ی کفعل الساخرین » 
فكدا نه قال : آممازینی على ما کان نی ؟ فر ی كقرله خر الله متهم وقوله اقه يستهزىء جم أى بترل بهم جزاء 
عر يتوم واستور اهم ۽ وس انی پیان الاخالاف فى اعم هذا الرجل فى آخر شرح حديث الباب الذى باب ۰ قول 
( مك حتى بدت تواجذه ) بنون وجيم وذال مدهمة جع ناچذ » تقدم ضيطه فى کتاب الصيام » وق دواية ابن 
مسعود و فضدك ان مسعرد فقالوا : هم تسوك ٩‏ اقال : هکذ! فعل رسول الله طلغ من وك رب المااین «ين 
آل الرجل : أأستورى” دی ؟ ال: لا أسدىء منك واكنى على ما آذاء تادر ء قال اپیضاری : فة الضحك 
إلى الله تدای از مدن الرضا . وضوك آلنی ‏ على حقيقةه » وك رن مسعود على سيل التأمى ٠‏ وه ( وکان 
يقال : ذلك أدق أمل الجنة مرك ) آل الکرمای : ایس هذا من تثمة كلام دسول الله 4 بل هو منكلام الرارى 
تقلا عن الصحابة أو عن غيم من آهل 2 ٠‏ قات : اال د وكان يقال » هو الراوى؟ أشار اليه وما قائل اا2 
الذکورة فبو النی ب , ثبت ذلك فى أول حدیث ان سمید عند ملم وافظه ه آدنی اهل الجذة منذلة رجل صرف 
أله و چبه كن آدار » وماق القمة » وق روأية له من حدداث المغيرة أن مرسی عليه ااسلام سال ربه دن ذلك ؛ 
داعم ابا من طريق هام عن أبى هربرة عن النى ل دی مقعد آحدک من الجنة أن يقال له ان فیتمتی ويتمى 
فیقال إن لك ما مثيت ومله معه » . الحديث الماد والمشرون » قرله ) عرد االك ) هر ان هیر . ولوف جد 
عرد الله بن الحارث هوان الحارث ین عبد الطاب » والمباس هو ابن عبد الطاب ردو عم هد عبد اله ی اخارث 
الراوى عنه واأحارث بن توفل ولاه محبة , ويقال إن اعيد الله رؤية , وهر الذى کان بلقب ببه »وحدثين 
مفتو تين الثازية ثقيلة ثم هاه تا نوع ۰ قوه ( هل نفعت أباطالب بثىء ) ؟مکذا بت فى جيع النسخ حذف 
الجراب » وهر اختمار من اض , وقد رو اه مده فى مده امه ٠‏ وقد تقدم فى کہ تاب الادب عن «وسی بن 
اسماعیل هن آن عوائة بالسند المدكرر هنا بلفظ , فا كان و اك ویفضب لك » قال : نعم هو فى #ضاح من 
زار » ولولا آنا ا.کان فى ايدرك الاسفل من الذار» ررقع فى روابة المقدى من آی درائ عند الاسماعرلى «الدركة, 
بزيادة هاء » وقد قدم شرح ه! يتماق بذاك فى شرح الحديث الرابع دشر + وهی ابا ذ قهة أبى طالب ف 
المبدث آنبوی لسدد قبه سنن آخر الى عبد الالك بن عدي المذكور واقه أعلم 


۲ ~ پاس الم راط جرب جم 


۷۳ = مق أبو المان آخمر نا شيب من از هری أخرنى سمیلذوعاه بن يزيد « أن ابا هررة 
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أخبرها عن النى تم وحدثنى مود حدئنا عبد الرزاق آخبرنا مهم عن از هری عن غطاء بن يزيد یی 
دعن أن هر برة قال ۽ قال آناس بارسول ال . هل تری رينا يوم القيامة ؟ فقال ؛ هل تطالژون" فى الشمس 
ليس ونیا حاب ؟ قالوا : لا پارسول اه ؛ قال : هل نضار ون فى الفمر لول در ایس دوته" سحاب ؟ 5الرا : 
لا بار-ول اف » قال : نک تروت يوم القيامة کذاك مم لله اتناس فیتول : من کان يعي شیا فیلبمه . 
یم من کال يميد الشمس" » وی بم من کان يمب الق » ویتی"م کان یمبد" الطواغرت” » وتبتق' هذه الأمة 
أي افوع» میم الف غير الصورة التى يعر فون فیقول : :نا دبک ؛ فیقولون : نعود لله منك » هذا 
مکانا < تی يأثينار ب بناقاذا أنا نار با عرفناه»فوهم ل فى الصورة آآی إعرفون فیفول : : نا ریک فیقولون : جات 
ربنأ» فيتبعونه » و یضیب چم جم »آل رول يك : مق كوت أول من مز » ودعاه الرسل , إومثذ : ا 
سكم سا » وبه کلالیب مثل شوك المدان » أما 0 شوك المد ان ؟ لوا : بلى پار ول اف قال: نپا 
مثل شوك السمدان » غر أ جا لیم قدر عقارما إلا ا فتذعاف ناس بعالم : منرم الوبق" مه ) ومهم 
ارول ثم بنجو . حنى' إذا فرغ را من القضاء بين عراده» اراد أن مرج من" النار هن آراد أن ۳ ارچ 
٤ن‏ کان شبد أن لا إل إلا ل » مر اللا كه أن تخرجوم فيعر_فوتهم بلامق آثار المجودء وحرم ا 
على اثار أن تأ كل من ابن آدم أثر' السجود » فیخر جونهم ند وا » فرصب عیوم ماه يقال 4 ماه المياة » 
۳ ن نبان الحبة فى ھول ال یل » وبق e‏ مقبل" بو جه على انار فيقول ؛ يارب *قد تابن رعا 
وأحر ی ذكايها. فاصر ف" رجمی عن النار » فلا بز ترال يدعو الله" فیتول :للك إن مايل آن تا فى غيره 
فیتول : لاوعينك ؛ لا ألك غير » فیصرف وج عن النار . م يقول بمد ذلك : يارب فربنی إلى باب 
الجغة ؛ فيقول : أليس قذ. زعت أن لاندآلی غيره ؟ وبلك” با ان آدم ما در لك . فلابزال يدعو فيقول : اعلى 
إن أعطرتكة ذلك تسألی غيرته : فرقول : لا وعركنك ء لا أسأألك فيت, ) نی الله داشاء من عبود وموائبق" 
أن لابسأله غيره » أيقرعيه إلى باب الجنة » فاذا رأى منیا کت ماشاء اله أن يسكت ثم يقول : ره أدخلى 
الجنة . ثم بقول : أو ايس قد زعت أن لانآلی غيره ٠‏ ويلك یا اين آدم ما أغدّرك . فیتول : بارب» 
لا جعای دق قك . فلا بزل بلعو حى _ضسك ء أإذا ضسك منه* أذن له بافیخول فيباء قاذا تخل 
فا قيل : من من كذا فيتمنى . ثم يقال 4 من من کذافیتنی » حى اعام به الأمانى » فیقول 4 : 
هذا لك وله ممه ٠‏ قال أبو هريرة : وذاك ارجل/ آغر" أهل له دخولاً » 


245 وم -كتاب اراق 
۷۶ - وال عطام وأبو سول اتلدری" خان م أبى رة لا عليه شيا من حديثة سق اہی 
ال تواه « هذا لك رمث ممه 4 قال آبو ميد و معت رسول الله وفع بقول : هذا لك وعشرة أمثاله » تال 


أبو هريرة : حقظت؛ « مله ممه © : ۱ 

قوله ( باب الصراط جمر جرتم ) أي اسر المتصوب على جام لمبور السلمین عليه الى الجنة ؛ وهو بفتع 
اجم و جوز كتيرها ؛ وقد وقع فى حلدوثك الاب لفظ اسر وق زراية شعيب الاضیة فى و باب فضل السجوه » 
بلفظ ثم يضرب العراط ء فكأ نه أهار فى الترجمة الى ذلك . قوله (عن الرمری قال سعيد وعطاء بن بزید ان أبا 
هربرة أخيرهما) فى رواية شمیب عن الزهرعه « آخری سعيد بن المسهب وعطاء بن بزید الیش » . قوله (وحدان 
رد ) هو اين غيلان » وساقه هنا علي لظ ممن » و لأس فى سئده دکر سید » وكذا يأنى فى التوحيد من رواية 
إبراهم بن سعد عن الزهری ایس فيه ذکر سعید > رقع فى تسیر عبد الرؤاق هن معمر من الزهری ف قول تعالى 
( یوم تدعو كل أناس باماميم © عن عطاء نن بزید فذکر الحديث. . وله( تال أناس پارسول الله ) فى دواية 
شعيب د أن الذاس قالوا » ويأتى فى التوسيد بلفظ دقلناء . وله (هل تری بنا يوم القيامة) فى التقيد بيوم القيامة 
[ذارة إلى أن السوال لم بقع عن الرؤية فى الدئيا . وقد أخرج مسل من حديث نى أمامة «واعلوا ك ان تروا 
دب حتى ونوا وسیآنی الكلام على الرق,4 فى کناب النوحردلانه عل البحث فيه » وقد وقع فى رواية الملاء بن 
عيد الرحمن عند الترمذی أن هذا اۋال وقسع على سبپ ‏ وذلك آنه ذکر اشر والقول ١‏ لتقيع کل أمة ما کانی 
تمد » وقول اأسلين و هذا مكاننا حی ترى ربنا ‏ الوا وهل تراه » فذكره ؛ ومطی فى الصلاة وغيرها ويأتى فى 
التوحيد من دوایة جرب تال کنا عند رسول انه چ فاظن الى القمرليلة ادر فقال : اک ستعرضون على دبک 
فترو نهکا ترون هذا الذمر » الحديث مختصر » وحمل أن يكون هذا اكلام وقع عند سؤاهم الذکود» قوإ4 (دل 
بد الراء إصيفة المفاءلة من الضرد وأصله :ضار رون يكم الراء و بفتحما 


تضارون) نم آ وله وبالضاد ااه‌جمة و آشد 
أي لاتضرون آحدا ولا يضرم منازهة ولا جادلة ولا ضايقة : وجاء بتخفيف الراء من اضیر وهو أفة فى از یر 
لا عاف يعض عضا فيكذية وينازغه فيضيرم بذاك » يقال ضاره إضيره ؛ وقیل لام لا تضايقون أى لا تزاحون 
کا جاء فى الرواية الاخری « لا نضامون» بأعديد اليم مع فتح 1 له وقيل ا لی لا جب پمک بمضا عن الرئية 
شضر په » وحکی الجوهرى ضرق فلان اذا دنا نی دتوا شدداً , قال ابن الاثير : اراد المضارة. بازدام . وتال 
النووی : آوله مضموم مثقلا وعنففا تال ؛ وروی د تضامون ‏ با لاشدید مع فح أوله وهو حذف إجدى التاءين 
وهو من الى ء و بالتخفيف مم طم أرله من الم والراد الشفة والتعب » تال وقال عیاض : قال بعضهم فى الذى 
بالراء وبا بفشع أله والتدديد وأشار بذإك الى أن الرواة بهم أوله عفنا رمثفلا وكله رح ظاهر المعنى » ووقع 
فى روا البخاری «لاتضادون آرتضاهون» بالك كا ٠ى‏ فى فضل صلاة الجر ؛ وممى الذي بالاء لااشتبه عليكم 
ولا ترقا ون فيه فيعارض بسن بعضا ؛ ومعي الضم الغلبة على الق والأسةيداد به أى لا نظام ب لما ؛ و تقدم 
و پاپ فل السجود » هن روا شیپ هل مارون» عنم آرله و تفیش الراه أى تجادلون فى ذلك أو بدا 
فيه شك من المرية وهو شك ؛ وجاء بفتح أوله وفتع الراء لى حذف إحدى الثاءين » وق ووابة لیبق «تهارون» 


الحديت ۵۷۳ - و بو 31 


ب ب ب ج عر ا ا لان "شقن 
با انوم - قو ( ترو نه کذاك ) المراد تشبیه اارق ذ بالر فة فى الوضوح وزوال الك ورفع المدقة والاختلاف 
وال الیمق معت الشيخ أيا الطيب الصعلوى پقرل « تضامون » بضم أوله و تددید اميم یدید لا تهون ارۇ ټه فى 
جبة ولا ينعنم بمضح إلى بعض فانه لا يركه فى جرة ء ومعناه بفتح أوله لا تتضامون ف رؤيته بالاجیام فى جبة , 
وهو إذير تشديد من أضم معناه لا تظلهون فيه برؤية بعضكم دون بهش فانگم ترونه فى چات کلها وهو متعال 
عن اة : تال : والتشیه برؤة الفمر لتمين الرژية دون تشديه المرق سیحانه و تمالى . وقاك الرين بن النیر : انما 
خص الشمس والقير بالذكر مع أن روخ السماء بفير حاب | کر آنة وأعظم خاةا من جرد الشمس والقم لما يا 
به من عظم قنور والضياء عبت صار تیه بسا فيمن یوصف پاجال و اکال سائفا شائما فى الاستمال . وقال أبن 
الاثير : قد يتخيل إمض الاس أن المكاف كان الثشبيه المرى وهو غلط » راتما هی كاف الأشجيه لأرؤية وهو فعل 
رای ومعناه انا رؤية مراح عنها لك مثل ريا النمر ٠‏ وتال الشيخ ابو عد بن أفى جرة : فى الابتداء بذکر 
القمر قبل الشس متابعة الخليل , فک أ بتباعه في الملة انبعه فى الدایل , فاستدل به الخليل دل اثيات الوحدانية 
واستدل به الحبيب على [ثبات الرؤية ؛ فاستدلی کل ہما مقتضى حاله لان الج اصح عجرد الوجود و احبة لاقع 
غالبا الا بالرؤية » وق عطف الشمس عل الفمر مع أن تحصيل الرؤية پذکره کاف لان القمر لا درك وصفه الاعی 
حسا بل تقلیدا ؛ وااشسی يدركيا الاعی حسا بوجود حرها اذا لپا وق الظريرة مثلا لمن التأ كيد بجا قال : 
والفثيل وافع فى تحفيق الرؤية لا فى الكيفية » لآن الدمس والقمر متسيزان والحق سبحانه منزه عن ذلك . تلع : 
وئیس فى عطف النهمس على آقدر [إطال لقول من تال فى شرح حدیت جرير : ا لمسكة فى الثثيل با اقمر أنه تي 
رژیته رال بغي تکلف ولا تحديق يضر پالرصر ؛ لاف الهمس » فانها حكة الاقتصار عليه » ولا عنم ذلك 
ورود ذكر الشمس بعده فى وفع آخر > نان ثدت أن الجاس واحد خدش ف ذلك » ووقم فى رواية العلاء بن 
عبد الرحن « لا تمارون فى رؤيته تلك الساعة ثم يتوارى » قال لثووی : مذهب أهل السئة أن رؤية امو من ديهم 
ممكنة وتا المبتدمة من المءثزلة والخوارج » وهو جبل منهم » فقد تضافرت الآدلة من #-كتاب والسنة واجمام 
الصحابة واف الامة عل أثياتها فى الآخرة للدؤهنين » وأجاب الأئمة من اعتراضات المبتدعة بأجوبة مشرودة » 
ولاشترط فى الروية تفا بل الاشمة ولا مقابلة المرتى وان جر المادة يذلك فيا بين الخلوةين و اقه آمل . واعترض 
أبن العربى ذلى رواية الملاء وأ نكر هذه الزيادة وزهم أن المراجمة افواقءة فى «دیت آباب تسكون بين النامن و بين 
الراسطة لآنه لا يكلم الكفار ولا برونه البتة ۽ وأما الومنون فلا دونه ألا بعد دخول الجنة بالاجساع . یه 
( يمع الله الناس ) فى رواية شعيب و يحشر » وهو يمدنى ادع » وقول فى رواية شعیب «فى مكان» زاد فن رواية 
العلاء د فى صعید واحد» وماك فى رواية أَبى زرعة عن أبى هر رة بلفظ ممع الله يوم القيامة الأولين والآخرين 
فی صعيد واحد فيسمعهم الدامی وبنفذم لبه‌ی » وقد تقدمت الإشادة اليه فى شرح الحديث الطويل فی اباب 
فيك » تال النووى : الصعيد الارض الواسعة المستوية » وینفذم بفتع أو وسكون اتون وضم الفاء بمدها ذال 
ممجمة أى مخ قرم هدجمة دوف حی يجوزم ۰ وئیل بافدال الاك آی يستوعوم » فال یو عییدة : ماه 

نفدم بعر الرحمن حتی يأتى علیم كلهم ٠‏ وقال غيره : المراد بعر اناارین وهو أولى . وقال اقرطى العنی 
آم هون أي «کان راحد محرث لا نی مم أحد لو دعام داع اسو د ولو انار الوم نار درکیم » 
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قال : وعتمل أن يكون !اراد بالداعى نا من يدعوم الى العرض والمساب لفو 2 يوم بدع الداع ( وقد 
تقدم بيان حال الوقف فى د باب الحشر » وزاد العلاء بن عبه الرحمن فى روایته فزطلع علهم رب العالمين » قال 
أبن العرلى : مزل الله مطلعأ على امه , واعا المراد إعلامه باطلاءه عليوم یذ ووقع فى هدنث أبن وسعود 
عند البييق فى البعث وأعله فى الندانی « اذا حدر النامت قاموا أربعين ماما شاخصة أإصارم ال امیاء لا كام 
وآ مس على ده عبر حي باجم العرق کل ر منم وفاچر » ۰ روقع ف فى حدیی ای سويد عد أحد أله 5 حاف 
الوقرف عن الومن حتی بکون كصلاة مکتر بة » وسنده حسن م ولا بعل من أنى هر رة د کندل شس 
لفروب ای أن تفرب » واطرای من حدیث عبد الله بن عمر « ويكون ذلك الیرم أقمم دلى اأؤءن من 
ساعة من نار . قله ( فيقبع من کان پمید »س ااشمس › ومن کان يعبد القمر القمر ) قال ابن أبى جرة : فى 
التنصيص :ل ذكر اشمس -- مع دخوفا فيمن عبد مر درن الله التویه يذكرهما لمظم خلقیما » وقع فى 
حدیث أبن ماعود د ثم ثم پنادی مناد من الجا ۶ آما الان ۳1 عدل من دبع الذى a‏ رن ودذقكم ثم 
.نم غيره أن موف کل عيك هی نکم ماکان تولى ؟ قال فيةولون : بى .ثم یقول : اتنطاق کل امة ألى من كانت تمید» 
0 بة املاء بن عبد الرحمن , ألا ینیع کل [نسان ما کان مد ووقع فى رواية سپیل بن ای صا دن 
۲ ب“ عز ن آن ھ ھر ةن ماد ۳۹ بدی و فیح أبن خر عة 7 رأصله فى مل بذك قوله الا 5 ندارون فى رۇ بته د فیاق 
الديه فقول ام اکر دك وأزرجك وأسخر لك ؟ فیقول: : بل فيقول : : أظات أنك ملاق ؟ فیقول :لاء فبقول : 
الى أنساك ک نیقی » الحديث وفيه د و باق الما اف فبقول :نت بك وبكتابك و رسوك وصأيت وصدت » ' 
فبقول y1:‏ تبعت عادات شامد! ؟ فيخم نم على اه مه ولاق جوارحه وذاك اادافق . م نادی ماد ۳ اتتبع کل 


أمة ما کانت تعبد » * قوله ) ومن کان يدبد العأراغيت ) العاواغيت جع طاغوت وهو اشيطان واصئم ویکون 
جما ومفردا ومذ كرا ومو نذا » وقد تقددت الاغارة ال شىء من ذاأ فى تسیر سور النساء » و تأل اعابری : 0 
الصواب غندىي أنه كل طاغ طافی .على ا بعید «ن دونه [ما بقپر منه لمن ديد وما رطاعة من هید إنساناكان أو 
شيطانا أو حیوانا أو جاداء قل فانباعهم لهم حيائذ باستمرارم على الاتقاد فهم » وعتمل أن یتبموم بأن 
پساقوا الى الناد قيرا ٠‏ ووقع فى ديك أبى سعید الآ فى التوحید « فيذهب ماب الصایب مع صلييم + 
وأسماب کل الآوئان مع آو انیم , واضاپ كل ۸7 مع آ تېم » وفيه [شادة الى أن كل من كان مید الديطان 
و غرم ان برضی ذلك أو الماد والحيوان داغلون فى ذلك » وأما من کان يعيد من لأبرخى يذل ك كاملا وااسح 
فلا ۰ لكن وقع فى حديث ابن مسعود ه فيتمثل لهم ما نوا یمبدون فينطلةون » ون رواب العلاء بن عبد الرءن 
« فتمثل (صاحب الصامب صلیبه واصاحب اتصاو ره تصاو ره 2« فأفادت هده الريادة هيم هن کان عرد قير الله 
إلا من سب کر من اهود والنصاری فاه #ص من عموم ذلك بدليله الآتى ذكره . وأما الأعرير بالك ثيل تقال ابن 
آلمر ی : : تمل أن أن یکون امم تاا عام 5 و>تهل أن کون ثيل أن ان لااستدق التعذيب »واما من سوام 
فیدضرون عقيئة لقوله :الى 2 ان وماتمیدوث من دون الله حصب ب م € ۰ قو (دتبق هذه الامة 0 إن 
ای جرة : تمل أن يكون المراد بالامة أمة مد ؛ ؛ وع ل أن حمل على أدم من ذلك فيد ل أيه جمببع آمل 
أت حرد ہی من الجن ويال عايه ماق بقية الد ات ھ آله 1ق من کان برد أله فق عوجر . قامی : و روش ذ اا 
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من وله نى بذية "۱ الحديث د فأ کون أول من #يز ‏ ان فيه [شارة الى أن الانبیاء بعده جبزون آم - قول 
( فا منافقرها ) کذا للا کش » وق رواية يراهیم بن شك « فيها شافعرها أو منائقرها شك ابراهم » والاول 
الممتمد ؛ وراد فى حديت أبى سعيد وحتی يق من كان يعبد الله هن بر وفاچر» . وغبرات أهل الكمتاب عم هین 
المعجمة وتشديد الموحدة » وفى رواية سل « وغبر ‏ وکلاهما جمع غابر , أو اغات جع غير وغير جع خايز » 
وم 5 عل آفبار 0 وبر آلشیء مته » و چاه پشکرن الردة والراد 0 من کان بوك 1 مم وصحقة 
بعضهم فى مسل با انحتانیة بلفظ التى الاستشاء » وجزم عياض وغيره بانه وم . قال اين آی جرة: ل پذکر فى 
لبر مآ ل المذكودين » لمكن ما كان من المملوم أن استفرار الطواغيت ف الناد عل بذلك أنهم معوم فى انار کا قال 
تال لإ فاوردوم الذار > . قلت : وقد وقح فى رواية سبل التى آشرت الما قریبا « فتنبع الدياطينة والصلیب 
آو ایازم ال جرنم ووقع فى حديك ای سعيد من الريادة ثم ری جبنمکانما سراب - >بملة ثم موحدة ‏ فیقال 
هرد ما کلم تعردون » الحديث وفيه ذكر الاضارى » وایه م فيل أقطون فى جهنم حتی ببق من کان ہمد ق من بر 
أوةجر ‏ وق رواية هدام بن سعد عن زید بن أسل عند ابن خررمة وذين مئده راص فى عسل فلا ببق أحدكان 
يغيه صلا ولا ولا ولا صورة الا ذهموا حى يتسانطرافى الثار», وفى رواية العلاء بن عبد الرهن ١‏ فیوارح 
متهم فها فرج ويقال : هل امتلات ؟ فقول : هلل من مزيد » الد ديت » وکان الهرد وکذا الاصارى من كان 
لايءرد الصابان لماكانو! يدعون أنمهم يعبدون اقه تال تأخر وا عم المسلين » فلا حفقوا على عباد: من ذكر من 
لاء لتوا باسماب الاوتان . ويؤيده قول تعالى و أن الذن كفروا من أهل السدّتاب والمشركين فى نار 
e‏ خالدین فا 4 الأ . فأما من کان Ee‏ بدينه الاءلى تخرج هوم قر ه 2 الذ نکفروا 34 وعل ماذکر 
من حل يمك ای سعید دق آرسا من کان زفایر الاعان من غاص ومافق و قول ( فتدهى امود ) قدمرأ .جب 
تقدم مام على م النصارى . قوله ( فيقال ذم ) لم أقف على تسمية قائل ذلك شم » راظامر أنه االك الموكل 
بذاك . قو (كنا نعبد مزر ابن الله ) هذا فيه اشكال لان المتصف بذاك بعض ایهود وأ كثرم كرون ذلك » 
وکن أن يحاب بأن خصوص هذا اماب ان کان متمفا بذلك ومن عدام يكون جوامم ذكر من کفروا به 
کا وقح فى التصارى فان مثوم من أجاب بالمسيح ابن الله مع أن فيم من كان بره يعره الله وحده وم الاتحادية 
الذين قالوا إن الله هو المسبح بن مریم . کول ( فرةال غم كذ تم ) قل السكرمانى؛ التصديق والتكذيب لابرجمان 
ال الحسكم الدی آشار اه , فاذا قل جاء ذيد بن عرو بكذا فن کذه أنكر بثه بذك الثى, لا آنه این غرو» 
وهنا لم ينكر علهم ہم عبدوا وإثما انكر دام أن المسيس ابن القهء قال : و الجراب من هذا أن فيه نی اللارم 
وهر كونة أبن الله ليلوم نی اللروم وهو عبادة ابن 2 قال ويحوز أن يكرن الاول بحسب الظاهر و#صل قريئة 
تحسب المقام تقتدى الرجوع الما جميها أو الى ااشار اليه فقط » قال أبن بطال : فى هذا الحديث أن المنافقين 
بتأخرون مع المؤهنين رجاء أن ینفعرم ذلك بناء على ماکانوا بقارت فى الدئيا ء فقاو | أنذلك بتر طم » فيد 
لله تعالى المؤمنين بالفرة واتدجرل اذ لاغرة النانق ولا صجیل . قات : ند ثبب أن الفرة والتجرل غاص 
پالامة المحمدية , قالادقرق نمم فى هذا القام يتميزون بمدم جود و باطفاء تورم بعد أن حصل ام وحتدل 
أن #صل ام اآذرة والتحجيل 2 يسابان دند اطفاء انور . وقال آفرهی : ظن النافقون أن تسترم بالمؤمنين 
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إتفعهم فى الأخرة کا كان ينفعم فى الدنيا جلا منهم ۰ ومحتمل أن يكونوا حشروا معیم ذا کانوا يظهرونة من 
الاسلام اس تمر ذلك حت هينم الله تعالى متهم > قال : وحشمل ا لا موا د انتب کل أمة من كانت تمید »> 
رالمنائق ل يكن يعبد شیتا بق حاترا حتى مير . فلت : هذا ضميف له يقتضى #خصرص ذلك عنافق كان لارمرد 
شيا » وآ کش المذاذقين کانر! بمبدون غير لله من ون وغيره ؛ قله (فانم لله ف غه صورة النى بمرفون ) فى 
حدايث ألى سول الأنى فى التوحيد « فى صورة غير صورته الى رأوه فما أول مق وق رواية مشام رن سعد د ثم 
پنبدی لنا الله فى صورة غير صورنه ای رآیناه فيا أول مرة ۰ ويأتى ق حديث أبى سهيد من الزيأدة د فيقال 
م : ما بسک وقد ذهب الناس ؟ فیقولون : قارقنام ونن احوج من اليه اليوم » وإنا معا منادیا يثادى : 
ليلح ق کل فوم ما انوا بمیدون واننا ننتظ ربتا » ووقع فى رواية مسل نا د فرقدا الناس فى الانيا افقر ما کنا 
الهم ول نصاحبهى » ورجح عیاض رواية البخارى ؛ وقال غيره : المي قه والمعنى قارقنا الناس فى معروداتهم 
دل نصاحيهم ونحن الیرم أحوج لرينا » أى انا محتاجون اليه . رتال عیاض : بل احوج على بايا لام م انوا 
عتا جين اليه فى انیا فوم فى الآخرة آحوج اليه . وقال الأووى " انکاره لرواية ملم ممترض ؛ بل معناه اضرع 
إل الله نى کشف اشدة i‏ بام لرموا طاعته وفارتو! فى انیا من زاغ عن طاعته من ادم مع el‏ آم 
فى معاشمم ومصاخ دنياهم ٠‏ کا جری ازمنی الصحابة دين تاطمو! هن ادم من حاد" اقه ورسوله مع حاجتوم ایهم 
والار نان م » وهذا ظاهر فى معنى الحديث لاشك فى حسنه . وأما نسية الاتيان الى الله تعالى فقيل هو عبارة 
عن رؤ شر [باه لان المادة آن کل من غاب عن غيده لا عکنه رژیته الا پانجی» أليه قعير عن الرزية بالائیان جازا؛ 
وتیل الاقیان فمل من آنمال الله تعالى يحب الاعان به ممع تیوه سیحانه وتعالى من سات الحدوث . وقول فيه 
حذف تقديره ام بعض ملاک لله » ورجحه عياض قال : و لل ينذا اللك جاءم فى صورة أذكروما لما 
راوا فيا من سمة الحدوث اظاهرة على الك لانه مخلوق » قال : و محشمل وجا دابما وهو أن العنی باتهم الله 
إدودة- أى :424 ل تظور هم من اصور انخلونة ای لانشيه صفة الإله لإخشرم بذلك › ناذا قال هم هذا ال 
آنا ديم ورارا عليه من ملامة الخلوةين ما إءلون به أنه ایی دعم استعاذوا منه لذلك . انی . وقد وقع فى 
رواية العلاء بن عد الرهن المشار الها د فلع عام رب العالمين » وهو يقوى الاحتال الأول » تال : وأماقؤله 
بعد ذلك « فيأ :هم الله فى صورنه ای بمرفونما ء اراد يذلك أصفة ؛ والممنى قيتجلى اقه لحم بالصفة التى يملوته 
جاء واهما عرفوه بالصفة وان لم نکن تقدمت هم رژیته م يرون حینئذ يما لارشبه انخلوقین ؛ وقد دلموا 
أنه لايشره شا من خلوقانه فيعدرن أنه دم فيةولون: أنت دبا ؛ وعير عن لام فة بالدورة مجانسة الكلام لتقدم 
ذكر الصورة . قال : وأما قول ه تعوذ بات منت » فقال الخطابى : حتمل أن يكون هذا الكلام صدر من المنافقين» 
تال القاضى عیاض : وهذا لايصم ولا ةم کلام به ٠‏ ول لروی : الذى قله القاضی يح ؛ و لفظ 
الحديث مصرح ب أو ظاهر فيه ای . ووجحه القرطى فى « التذكرة » وال : [ه من الاءتحان اشاق يتحقق 
ذلك . فتد جاء فى حدديث أبى سمید د ی أن يمضهم ارسکاه پنقاب » وقال ابن اأعربى : لثما استماذوا منه أولا 
لام اعتقدوا أن ذلك اكلام امنتدراج » لان اقه لایأم بالفحشاء ء ودن النسهاء اتباح الباطل وأهله , وغذا 
وقع فى الصحيح م ی نوم الله فى صورة ‏ آی بصور: - لایمرفرم! وهی الامر باتراع آدل الباطل » ذلذاك يقولون 
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, اذا جله وہنا هرفناه ء أى اذا جهنا ما عپدناه هنه من قول الق ۔ وقال ابن الجوزى : معنى ای بانیم الله 
بأهوال يوم القيامة ومن صور اللائدکه ما لم يعبدوا ماله فى الدبا قیه:مینون من نلك الخال ويقولون : اذا جاه 
ربئا مرفاه ء أى إذا أتانا عا تمرفه من لطفسه »وهی الصورة آتى عبر عا بقوكه د يكف عن ساق » أى هن 
شدة . وقال القرطی : هو مقام هثل يمحن الله به عباده ل#ين الخييت من الطيب » وذاك أنه لا يق النافقون 
امین بأو منين زاين آ٣م‏ منهم ظانين أن ذلك جوز فى ذلك الوقت کا جار فى الدنیسا امتحهم لله بان آتام 
بصورة هائلة تالت لجمیع أنا دبک فأجابه اومتون باسكار ذلك | سبق لم من معرفته سیدانه وأنه منزه هن 
صفات هذه الصورة , فلمذا قالوا نموذ باقه مك لانشرك باقه شيئا » حنی أن بعضوم ليكاد ينقلب أى بزل فيواقق 
المنائقين . قال : ودؤلاء طائفة لم يكن لم رسوخ بين العلماء ولعلوم الذين اعتقدوا الحق وحودوا هليه هن غير 
1 بصيرة ؛ قال : ثم يقال بعد ذلك الؤمنين هل بنك و بينه علامة ؟ قات : ودذه الريادة أرضاً فی ححديثك أفى سويد 
و لفظه وآية تعر فوئها » فیقولون الاق ء فیوف عن سائه . فيسجد 4 کل «ؤمن ويق من کان يسجه رياء وعومة 
فیذمب کیا بسجد فبصیر ظرره طبقا واحدا » أى بستوی ثقار ظبره ذلا إنثنى السجود ؛ وق لفظ سل « فلاییق ‏ 
من کان وسجد من ثلقاء نفه إلا آذن فى السجودء أى سبل له وهون عابه « ولا يرق من کان يمجد اتقاء وریاه 
إلا جمل اه ظبر و طبقا واحداکلا آراد أن پسجه خر اقذاه » ونی حديث این مسعود نحوه لمكن قال م فیقولون 
إن اعترف لنا عرفتاه » قال فيكدفه عن ساق فیقه‌ون سجودا ؛ وتبق آصلاب النافنین کانما صیای ابقر » وق 
رواية ی الزهراء عله عند ا ما « وتبق ظهود المنافةين طبقا واحدا كاتا فيا آسفافید » وهی #پلة وقاءرن 
جمع سفود بتشديد الفاء وهو الذى يدل فى للشاة اذا أريد أن تشوى . ووقع فى روایة الاعش عن أبى صا 
صن آن هر رة هزد ان ماده « فیوطع الصراط و تمثل لهم دجم » فذكر نحو ما تقدم وقیه « اذا تغرف انا 
عرفناه » وق رواية العلاء ین عبد الرحن و ثم بطلم عر وجل علهم فيعرفهم نفسه ثم يقول : آنا دبک قاثيمو + 
فيقبعه لوتء وقوله فى هذه الرواية دفمرفیم نفده» أى يلق فى فلوم علما قطعيا بمرفون ٭ اه دبعم سیحاه 
وتمال : وتال الكلاباذى فى « مما الاخبار » عرفوه بأن أحدث فوم أطائف درفم ما نقسه , ومع کدف 
الساق زوال افوف وافول الذي غيرم ای غابو! عن روة عردام 5 ووقع فى رواة مشام ين سود دم رفع 
رءوسنا وقد عاد لنا فى صور ته الى رأيناه فیا أول مرة فیقول : آنا ربك فنقول : لم » أنت ربنا» ومذا فيه 
اشمار بال وأوه فى أول ماحشروا والهلم عند الله . وقال الطاب : هذه الرؤية غير التى تةح فى الجئة | كراماحم » 
فان هذه للامتحان و لك لزيادة الإكرام کا فرت به « الحسنى وزيادة » تال : ولا إشكال فى حصول الامتحان ف 
(اقف لان آثار التكاليف لاتتقطم إلا بعد الاستقرار ف الجئة أو النار . قال : ويعبه أن يقال انما حجب هن 
تحةق رؤيته أولا لا كان معهم من المنافقين الذين لايستحقون رؤيته » فلا زوا رفع الحجاب فقال آلومنون 
حرنئذ : أنت زينا . قلت : واذا لوحظ ما تقدم من توله ‏ اذا تعرف نا عرفناه » وما ذكرت من تأويله ارتفع 
الاشكال . وقال الطيبى : لایلزم من أن انیا دار بلاء والاخرة دار جزاء أن لابقع فى واحدة ليما ماخص 
بالآخرى » فان القي أول منازل الأخرة وفيه الابتلاء والفتئة بالسؤال وغيره > والتحقوق أن التکلیف عاص 
بال نيا ومايقع فى بر وق الموتف هى آثار ذلك ۰ ووقع فى <مدیث ابن مد مود من الزيادة ه ثم يقال للسلين 
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ارقموا روسك إل تورك بقدر أعالم » وق لفظ , فيعطون تورم عل قدر اعام » نم من يعطى نوره مثل 
الجبل ودون ذلك ومثل اانخلة ردون ذلك حتى بكون آخرم من يعلى وره على امام قدمه . ووقع فى دواية مس 
عن جار ۰ معط 5 اسان مم ورا الى أن آل ثم 000 تور ادافق » وق حديثك ان عباس 50 آن 
مردويه د فيعطى کل آننسان عم تردا؛ ثم يوجوون الى الصراط فا كان من مندافن طنیء نوره » وقى لفظ , فاذا 
استوو! على الصراط ساب الله تور النافقين زقالوا الؤءنين : انظرونا نقتبس من ورك » الآبة . وق حديث أبى 
أمامة عند ابن ألى حاتم و واگ يوم القيامة فى مواطن حتى پفشی ااناس أمى من آمر الله فتبیض وجوه و تسود 
وجوه ء ثم رة لون الى نول آخر لتغثى الناس لاظلسة » فيقدم النور فيختص بذاك الأؤءن ولا يدطى الكافر 
ولا المنافق دنه شيا ؛ فيقول النافقون لاذين آمثرا : انظرونا نقتیس من نورك ال ؛ فیرجمون الى السکان الذی 
قسم فيه الاور فلا جدون شیتآ ۰ فیضرب بجوم 4 ود ۰ - قوله ( فيترعرنه ) قال عیاض أى فیقرمرن آمره أو 
«لاشکته الذين وکوا بذاك ٠‏ قوله ( وإضرب چس جوم ) فى رواية شعيب بعمد قول أنى دربتاه فدعوم 
فورب جمر جوم » ٠‏ تبيه : حذف من هذا السیاق ماتقدم من حديث أذس فى ذكر الهفاعة لقصل الفضاء ء کا 
حذف دن حديث انس ماثبت هنا من الامور النى تفع فى الرنف ١‏ فيزاظ من الم ديشين ام اذا حشرواوتع 
مافى حديث الراب من 1 اقط الكغفار فى ار وییق من عدام ق كرب الوقف فيسأشفعون » فیقع الاذن بنصب 
الصراط فيقع الامتحان بأل جرد ليتمين النافق من أاؤءن ثم >رذون عل الصراظ . ووقع فى حديث آی سمید 
هن و ثم وضرب الجر على نم و حل الشفاعة و یتولون : الوم سل سل ٠‏ قوله ( ال رسول لله با فا کون 
آنا وأمتى اول من مین ) و رواية شمیب ه رز یأمته » وق دواه راهم بن سعد و نها رالضير یم . 
تال الاصمعی : جاز الوادی مثى فيه » و آجاز ه فعلمه ؛ وقال غيره : جاز و اجاز عمنی واحد . وقال النووی : الممفى 
أكون آنا وأمتى أرل من عضى على اصراط ریقطمه » يقال جاز الوادی وأجان ه أذا قطمه وخلفه . وةل الذرطی: 
تحتل أن تكون ال زة هنا لتمدة انه لما كان هو رامته أول من يوذ على اهاط لرم تأخير غيم عترم حتى 
جوز » فذا جاز هو وأءته كآنه أجاز بقدة ناس ااتمى . ووقع فى حديث درد اق بن سلام عاد الاك و ثم 
پنادی مناد أين عمد امه ؟ أيقوم اتيف آمته برها رفاجرها , فيأخذون الجر فیطمس الل أبمار أعداله 
فیافتون من مین وشال » دینجو الى وااصااون » وق <دیث أبن عباسن برقمه د تحن آخر ارم وأول من 
يحاسب » وفیه و فنفرج انا الاءم عن طریةنافنمر غرا عجاين من آثار امور ۰ فتقرل الام :كادت هذه الادة 
أن پیگرئوا آنبیاء» ٠‏ قله ( ودعا. ارسل بومیذ : اللهم سل سل  )‏ دواية شعيب د ولا شک يومد أحد 
الا اارسل »وق رراة رادم 3 سعد د ولا کل الا الالقياء: وده‌وی اردل رەد : اليم سل ل 8 ووقم 
فى دواية آملاء « وترهم ارم سل سلم» والترحذى من ددرت ااذی ة د شهار اازماین على صراط : رب سل سل» 
والضمير فى الاول للرسل ؛ ولا پلزم من کون هذا اكلام شمار اأؤءنين أن ينطقو! به بل تاماق به الرسل بدءون 
لاوماین پا اه لاه أسمى لك 2 ارا م ذا تع ال ,ار ٠‏ و یز رده رل ف روا سر « مد ذأك سای 
الشفاعة اليم مل سل » وق حديث آن مدید دن الزيادة د فیدر ااژمن کمارف المين وکالیری وکار ی وكأجاريد 
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تکوم أعاهم > وق رواية املاء بن عبد الرحن « وپوضع الم راط فیمر عليه مثل جیاد ايل وال رکاپ » وف 
حدر ان مسعرد دم يقال م انرا على عدر نورع . م من يعر کطرف امین ثم کابرق ثم کالسحاپ ثم 
کااقعضاض الک رکب ثم کاخ ثم کید الفرس ثم کے د الرحل حتى يمن الرجل الذى أعطى نوره على آبرام قدمه يبو 
على وجوه ويديه رر جلیه ر بيد ویعاق يد ویر برجل وبعلق رجل وتضرب جرانبه النار حتى بخاص » وعند 
ابن أبى حاتم فى التفسيد من طاريق أبى الرعراء عن ابن مسعود وکر الرق ثم الرج ثم اطیر ثم آجود الیل ثم 
آجود الا بل ثم كعدو الرجل » تی ان آخرم رجل وره عل مر ضح امرامی قدميه ثم تکفا به الصراط » وهاد 
هناد بن السری عن این مسمود ومد الرج د ثم کاعرع البرائم حتى عر الرجل هیا ثم مشیا لم آخرم بتلبط هلى 
طنه فيقول : يارب لم أبطات فى ؟ فیتول : بطأ بك عملك » ولان اابارك من م سل عبد الله بن شفیق د فیجوز 
الرجل كالطارف وکالسمم وكالطائر السريع وکالفرس اراد الضس » ورز الرجل بمدو عدوا ويمثى معا 
حتى إكون آخر من إنجر يحبر » ۰ قله ( وبهكلاليب) الضمیر لأصراط » وف رواية شمیب د وق جنم کلالیب » 
وق رواية حذبفة وآ ھر عة معا ررق عاتى اله‌راط کلاایپ معلقة مأمورة بخ من آمرت به » وق رواة 
سهیل « وعليهكلاليب انار » وکلالیب جع کاوب بالتددید » ونقدم ضبطه وبيانه فى أواخر كيتاب اناا . 
قال القاضی أب بكر بن المرب ؛ هذه الكلاليب هی الغبواث الشار العا فى الحديث الماضى د حفت انار با كيرات » 
تال : فالغرراف مرضرعة على جرائما أن افلم الشرة سقط فى اااز لاما اطا :وق جمدل حليفة 
و وترسل الامانة والر حم فيتومان جنب الصراط بميذا وشالا » أى يقفان فى تاحيى الصراط ۰ وهی بفتح اجيم 
والثون بمدها موحدة ووز سكون آلنون » والهنی ان الأمانة والرحم لعظام شأئهها وفخامة ما يلزم العباد من 
رعاية حقیما بونفان هناك الآمين وا لاعن والمواصل والفاطم فيحاجان من الحق و يشودان على المبطل . قل الطبی 
وككن أن يكرن لاراد بالآمانة ما فى قرله تال انا عرضا: الأآمانة على المارات والارض ) الأية وصلة الحم 
ماق فرله تعالى ( و انقوا الله الذى ت-اءلون به والارحام ) فیدخل فيه معنی التمظيم لار اقه وااشففة مل شاق 
اقه , انما اكتننتا جنبتى الاسلام الذى هو اصراط المستقيم وقطرق الاعان 'والدين قرم ٠‏ وله ( مثل 
شوك السمدان) بالسين رالدين المرءاتين بلفظ العدية , رالسمدات چمح -مدانة وهو ثبأت ذم شرك بضرب به 
المثل فى طيب مرعاء او : مرعى ولا ادان . قوله (أما دام شوك السمدان) هر استفمام تقربر لاستحضار 
الصورة الذكردة ۰ قوله ( غي آم لایعلم قدر عظمر! الات ) أى الشركة , واه ضمير الدأن » ووقع فى رواية 
الكدمينى و في أنه » ووقع فأروابة مسل د لابعلم ماقدد عظمما الا الله » قال الغرطبى : قيدناء ل آی لفظ قدر س 
عن يعض مشاغنا ام الراء على أنه بكرن استقماما وقدر میتدا وبنصیا هل أن تکرن ما زائدة ودر مقمول 
عل . قله ( تخطف الاس باعماهم ) بكر الطاء ويفتحبا قال ثملب فى افصیح > طف بالكمر ف الأضی 
وبالفتع فى المضارغ » وحكى القراز عكسه» والكسر فى المضارع أفمح . قال الزين بن المزير : تشبيه الكلاليب 
بشرك السمدان عاص ب.رءة اختطافرا وكيثرة الاناعاب فيا مع التحرز والتعون مثيلا لم ما رفوه فى الانيا 
واافوه اباو رة م اني اشارة الى أن الأمييه ل بقع فى متدارهها ؛ رق دواية المدي د و عافتیه ملانگ 
معوم کلالیب من زار طاذرن م الذاس ۽ روقع ف ای ای سيد د لزا وما الجر ؟ قال : مد دة م ٠‏ أي 
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ذلق تراق فيه الأقدام » وبانی ضبط ذلك فى کتاب التوحيد . ووقع عند مل وقال أبو سعيد : بلفنى أن الصراط 
35 هن السیف وأدق من الشعرة » ووقع فى رواية ابن «ندء من هذا الوجه « تال سعیه بن أف ملال : بلغنی» 
روصله بیرق من آنس عن انی ی مجزوما به » وق سنده لين. ولابن المبارك دن مرسل عبيد بن عمير د ان 
الصراط هثل السيف و تيه كلاليب » انه ليؤخل بالدكارب الواحد أكثر من دبيعة ومضر ۾ وأخرجه ابن 
آن الدنیا من هذا الوجه وفيه « والملائكة على چيه إقولون : رب سل سل » وجاء من الفضيل ابن عياض قال 
د بلغا ان الصراط مسيرة ية عفر آلف سئة ؛ خممة آ لاف صعود وسة آلاف هروط وحسة آلاف مستوی 
آدق من اآشعرة 0F‏ من اسف على متن جوم ٠‏ لاجوز عليه الا ضامر مپزول من غششية اق أخرجه إن 
عساكر فى ترجمته » وهذا ععضل لايديِت ؛ وعن سعيد بن أبى هلال قال و بلغنا ان الصراط أدق من الشمر على 
بمضی انا ٠‏ و لبءض النامی مثل الوادى الواسم » أخرجه ابن البارك واین أبى الدنبا وهو مرل أو معضل > 
وآخر. ج الطبرى من طریق غنم ين قيس احمد التأبمين أل « تمثل آلنار ناس ء ثم پنادما مناد : أمسكى أصمابك 
ودمی اعا ء فتخدف بکل ول لها فبى اد عم من الرجل بولده ؛ ويخرج المؤمنون ندية تیم » ودجاله ثقات 
مع كرئه مقطوءا 5 قوله ( مهم ااربق پسعله ) فى روآية شوب ۳ من بر بق » وها با لوس دة عم أفلاك , 
و لبه‌ض روأة ملم ه الوق » با اة من الوثاق » ووقم وند أبى ذر من روابة ارادم بن سعد الأئية في التوحيد 


بالشك , وق رواية الاسیل دوم الوم ب بكر للم بعدها نون بق بعمله » بالتحمّا نية وکسی القاف من الوقاية 
أى پستره عه » وق افظ بعض » دواة مسل ديعق» بمین مولت سا كانة ثم نون مكسورة دل بق وهو تصحيف . 
وه ) وم الفردل ) بالحاء المجمة ؛ فى رواة شیب «ومهم من غردل » ووقع ف رواة الاصولى هذا بالجيم 
وکذا ان أحد الجر جان فى رو اية شعیب ووهاه عياض والدال مهملة للجميع » وک ایو عبید فيه اعبیام الذال 
ددجع أبن قرقول الخاء اامجمة والدال البملة ؛ وقال امروئ المءتى أن کلالیب انار تقطعه فهوی فى النار ؛ لال 
کم بن زھیں فى پانی سماد فصیدته ااشپورة 
يفدر فيلحم ضرغامين یدیا الهم من آقوم معقور خرادیل 

وله د معشور » با امین المومة والفاء أى داقع فى الراب و , خرادیل » ای هو قطع » و تەل أن يكون من 
الحردل أى جملت أءضاؤء كالخردل ؛ وقيل مما ابا تقطهيم عن و قرم يمن تجا , وقول الغردل الصروع 
ورجحه أن النين ال دو اسب اسیاق ای ؛ ورقع فى رواة ارادم بن سهد هلد أبى ذره قم اخردل أو 
المجاري أو وهه واسل هته و اجازی » بير شك در بطم للم ورف اجيم من الجراء . قو ) مم جو ) 
ف دواية راهم بن سعد د ثم یثول » باجم أى پلبین » و#تمل أن يكون بالذاء المعجمة أى عنل عنه فيرجع الى 
عم بنجو » وق حديث أبى سعيد م قاچ ملم ومخدوش ومک دوس فى جرم حتى يمر أددم فیدحب با »قال 
ان آف جرة : يؤخسد منه أن المادين على الصراط ثلاثة اصناف : ناج بلا خدش ۰ ومالك من آول وه , 
ومتوسط بينهما يصاب ثم اجو . وکل قم منوا پنقمم آقساما تعرف بقوك ه بقدر اعالهم , واغشلف فى ضبط 
مكدوس فوقع فى دواية مسل بافوولة ورو اه بعضبی پاامجمة وه‌عناه اسوق مدید وععنی الذي يامب ل الراكب 
بعضه على پیش » وقيل مكردس والممكردين قتا الظهر وكردس الرجل خی چملما کرادیس أي فرقر! » والمراد 
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أن يكفاى قعرها . وعند اين ماچه من وجه آخر من آف سعید دفءه د پرضع امراط بين ظپراق جيم عل 
حسك ك اله دان ثم تج الناس فناج مس وغدوش به ثم ناج وعتبس به ومن گوس قربا ٠6‏ قول 
( حتی اذا فرغ الله من القضاء بين عباده ) کذا اممر هنا , ودقع لذیره د بعد هذا » رقال فى روایة شميب د تى 
اذا أراد اقه رحة من أراد من أهل انار » قال الزين بن الئي : الفراغ اذا أضيف إلى اته معناه الةضاء وحلوله 
بالمقضى عليه ؛ والمراد (غراج الموحدين وادعاهم الجزة راتقرار أهل الدار فى الثار , وحاصله أن المعنى یفرغ 
لله ای من النضا. به‌ذاپ من يشرغ عذابه ومن لابه رخ فيكون اطلاق الفراغ بطريق المنابلة وان لم يذكر لفظما : 
وال انا جرة : مع ناء وصل ألوقت الذى سبق فى عام الله أنه م ٠‏ وقد سبق فى حديث عع رأن بن <صین 
الماضى فى أواخر اباب النی فبله أن الاخراج بقع بشفاءة مسد بل ١‏ وعد أبى عوانة والبيبق وابن حبان فى 
حديث حذيفة « يقول ابراهيم يا دباه حرقت بنى فیتول اعرجوا وق حديث عبد الله بن سلام عند الماک أن 
تال ذلك آدم » وفى حديث أن سعيك و فا آم بأشد مناشدة فى الق » قد.یتبین لك من المؤمنين ييومئذ الجبار 
إذا رأوا ام قد جوا فى [خوامم المؤمتين يقولون : ربا [غواننا كانوا يمون ممنا » الحديث هکذا فى دواية 
اليك الائبة ف التوحيد ؛ ووقع فيه عند مس من رواية حفص بن ميسرة اشتلاف فى سيافه سأ ينه هناك آن شاه 
الله تعالى » وحمل على أن اجيم شفموا» و نقدم النى یړ فبابم فى ذلك ؛ ووقع فى <دیث دید الله بن مرو عند 
ابر الى بسند حسن رقعه د بدخل من أهل اقبلة الثار من لاعصی عددم الا الله ما دصوا اقه واجترژا على معصبته 
وعالقوا طامته » فيؤذن لى ق العفاعة فأئنى دلى لله اجدا کا أثنى عليه تنما » فيقال لى : ارفع رأسك ‏ الحديث ۰ 
و بژده أن فى حدبت آي سميد تصفع الانبياء والملائكة وااژمنون, ووقع فى رواية عمرو بن أبى عمرو من آنس 
علد النسای ذکر سیب آخر لاخراج او حدن من الذار و لفظه و و فرخ من جساب الئاس وآدخل من بقی من آمی 
ناد مع أهل اناد ؛ فیقول أهل النار : ما أغنى من اک كنم ,دون الله لات رکون 3 شا ء فيقول الجبار : 
فبفرق لاعتم من انار » فيرسل الهم فشرجوك ۾ وق ليث أبى هودق فاسد ان آي امم رالزار رزعه 
« اذا اجتمع آمل النار فى الناد ومعم من شام لله من أهل القبلة بقول لمم الکیفار : الم تكو نوا مسلمین ؟ قالوا : 
بل . الوا : فا أغنى عذکر إسلامكم وقد صرتم معنا فى الثار ؟ قالو | : كانت انا ذنوب فآخذنا جا ؛ فيأمر الله من‌کان 
من أل القر4 فأغرجوا . فال السكفار : باليتناكنا م لين » وق الباب من جابر وقد تقدم فى الباب الای قرله . 
وعن آي سعيد الخدرى دند أبن مردوبه . ووقع ل حدری أى بكر الضت ديق و م يقال : ادرا الانبیاء 
فيدفعون » ثم يقال : ادعوا الصديةين فبشغمون » ثم يقال : ادعوا الشبداء فیدفه‌ون » وفى حديث ألى بكرة عند 
ابن أن عاصم والبييقى مرفوط « عمل ناس دلى اصراط فینجی الله من شاء بوحمته » ثم رذن فى لشفاعدة 
اللاك والنديين والشيداء والصديقين فيشفعون ويمخرجوت» ۰ لله ( من كان يشبسد أن لا ال الا الله ) قال 
القرطى : لم يذكر الرسالة ما لما لا تلازم فى النطق غالبا وشرطا اکنتنی بذكر الاولى أو لان اكلام فى دق 
جميع المؤمنين هذه الامة وغيرها » ولو ذكرت الرسالة لكثر تعداد الرسل . قات : الاول أولى » ويعكر دلى ای 
أنه يكتق بلفظ جاع كأن وقول مثلا : ونومن رسله » وقد مسك بظاهره بش البتدعة من زع أن من ود 
لله من أمل الکتاب يخرج من النار ولو لم یمن بغي من أرسل اليه » وهو فول باطل » فان من جحد الرسالة 
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يي ودک اس ی سس تخر مرو ی و 
کلب الله ومن کذب اله | بوحده . قوله (أمر الاک أن خرجوم) فى حدیث أبى سعيد « أذهيوا فن و چدتم 
فى قلبه مثةال دينار فأخرجوه» وتقدم فى -ديث آنس فى الشفامة فى الپاب قبله دفيسه لى حدا فأخرجيم» 
ويجحمع بان اللاك يؤعرون عل أللئة الرسل بذلك » فان بباشرون الإغراج م اللانکه . ورقع فى الحديث 
ایا لت عشر من الباب الذى أبله تفصیل ذلك . ووتع فى حديث أن سمید أيمناً بعد قوله ذرة ه فيخرجون لقا 
كثيرأم پقولون : ربا لم نذر فما شهراء وفيه ,فقول اقه شفدث انلانک ودنح آنبیون وشفع الؤدنون ولق 
الاأرحم الراحين » فيقوض قبنة من النار فیخرج ما قوما لم يعملوا خير! قط » وق حديث معید دن الحسن 
الإصرى هن آنس « فاقرل : يارب اثذن لى قيمن قال لا [4 الا اق » قال : لیس ذلك لك »و لکن وعزق ولال 
وكير يانى وعظمتى وجبريانى لآخرجن من تال لا اله الا اقه » وسيأتى بعاوه فى الوحید . وفی حديث چام عند 
مل د ثم قول الله : آنا آخرج بدلی ویرحتی» وفی حديث ای بكر « أنا ارم الراحمين » أدخلوا جنتى هن كان 
لايشرك بی شيئاء قال اطبی هذا يؤذن با نکل ماقدر قبل ذلك عقدار شميرة ثم حبة ثم خردلة ثم ذرة غير الا مان 
الذى يعبر 4 هن الاتصديق والاقرار » بل هومايوجد فى تلوب ؤه نین من مرة الامان ؛ وهوءلى رجبين : أحدها 
ازدياد اليقين و طماة النفس , لان تضافر الادة افو ی للمداول ليه وأثيت لمدمه ؛ والثائى أن راد العمل وأن 
الإعان يزيد وينقص بالعمل » و ینم هذا الوجه قول فى حديث أبى سعيد و يعلوا خيرا قطء وال البيضاوى : 
وفوله ليس ذلك لك أى أنا أثمل ذلك تا لای واجلالا لتوحدى ؛ ردو عاسص مدوم ل ای آن هر رة 
الق و أسعد ناس بشفاءتى من قال لا إله الا لله علصا » قل : و>تمل أن جری دی #رمه رصمل عل تفال 
ومقام آخر ؛ قال یی : اذا فسرنا ما ص باقه بالاصدیق اجرد عن الأرة وما دص رسو هر الا عان مع 
الثرة من ازدياد اليقین أو العمل اصام حمل المع . قات : وحتمل وجها آخر وهو أن ااراد بقولة لبس ذلك 
لك مباشرة الاخراج لا أصل الشفاءة » و نكر ن هذه الشفاءة الآخيرة وقمت فى اخراج ااذکورن نأجيب الى 
أصل الاخراج ومنع دن مياشرية فذسيت الى شفاءته فى حديث أسدد الناس انكو ته ابتدا بطلب ذلك » وم عند 
لله تال ٠‏ وقد می شرح حدرثك أسمد اناس پدذامتی ق اراخر الياب الذى قبه مستوق . قوله ) فع رقو نمم 
بعلامة آثار الس‌جرد ) ف دواية ارادم بن سعد د فيعرةوتهم فى آنار با جود » قال الزين بن امثير : تمرف 
صفة هذا الاثر ما ورد فى قوله سبحا نه ونعال ( سیم فى وجوهيم من أثر اتود ) لان وجوهوم لاتؤثر نا 
النار فترق صفتها بأفبة . وقال غیره : بل يضر فومم بالفرة ؛ وأيه نار لما علادة ذه الامة والذين خر جرن آم 
من ذلك . قوله ( دحرم الله عل الئار إن تأكل من ان آدم أ اآسجود) هو جواب عن سوال مقدر تقد ره کف 
يغ رفون أثر السجود مع قوله فى حدیت أبى سعيد عند مل و مثیم إلله اماتة تى اذا کانو! لا أذن أت بالعفامة »> 
قاذا صاروا خا كيف یتمبز محل المجود من غيره حتى يعرف أثره . وحاصل الجواب تخصيص اءضاء ااسجود 
من عموم الأعضاء نی دل هاما من هذا یز , وأن لله منع النار أن تحرق اثر اأسجود من امن ' ودل الراد بأثر 
السجود أفس المضو الذى يسجد أو الراد من مجد ؟ فيه نظر » والثانى أظبر . قال ةاضى عیاض : أيه دايل على أن 
عذاب ااژمنین المذنبين خالف لمذاب السكفار » وآبا لائاق على جیع أعضائهم با !كر اما لرضح سود ردقم 
مكائهم من اضوع لله مال أو لكر امة تلك الصودة الى خلق آدم والبثر ءام وفضلوا ما على سائر الق : 
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بت : الاول منصوص رالنان عتمل » اکن بشکل ءابه أن الصورة لاختص بااومنين , فلو كان الاكرام لاجلبا 
ادارکیم اارکفار و لیس كذلك . قال #نوری : وظاهر السدیی أن الثار لاتا کل جيم اعضا. الرجود السرفة 
وهى الجءة واليدان والركيتان راقدبان ؛ و ذا جزم بوض الملاء . وال عياض : ذکر اصررة ودارات الوجره 
حل مل أن !اراد بأثر السجود الوجه خاصة خلاا ان تال رشم ل الا عضاء اأسبءة » و يد إختصاص الوجه أن فى بقية 


الحديك وان م من غاب فى امار الى اصف ساقي » وق حدرث رة عاد مس «وال رکیلیه » وق دواية دشام 


ابن سعد فى حديث ای سعيد د وال حقوه » قال التروى : وما آنکره هو الختار , ولا+نع من ذلك فوله فى 
الحديث الآخر فى مس د أن قرما يخرجرن من اآناربحترفرن فا إلا دارات وجرهم ‏ فانه يحل على أن هؤلاء 
قوم خصو صون من جلة الارجين من دار , فيكرن الحديث خاسا م وغيره عاما فيحمل على عذرهه الاما زص 
منه . قات : آن أراد أن هؤلاء مخصون بأن المار لازأ كل و جرهیم کارا أن غيرم لازأ کل منرم محل السجود خاصة 
وهو الجهة ل من الاءتراض ؛ و الا یلو مه تسام مأفال اذأ ف دق ايع الا هولاء : وان کاات علامتهم امرة 
كا نقدم اانقل عن قاله . ومانمقبه بأنها خاصة برذه الآمة فیاف الما انحجیل وهو ف الیدن والقدمين ما يصل 
اليه الوضوء يكار امل ما قله لثروی من جة دغول یع اليدين والرجلين لمعن الك فين واعدمن 
ولگ ينقص منه ال رکیتان ؛ ومأ استدل به القاضی من ةة ادخ لا عنم سلامة هذه الاعضاء مع الانخ‌ار , لان 
تلك الأ حوال الاخ وة غارجة ولى قیای آحوال اهل الدنیا » ودل التخصيص على دارات الوجوه آن اله كله 
لاتوثر فيه الثار إ کراما محل ااسجود ؛ ويحمل الافتصار هلها لى اتنویه مأ شرفرا . وقد استفیط ابن أبى جرة 
من هذا أن من کان ماما و گنه کان لايصلى لامخرج إذ لاعلامة له ء لمكن يحول على آنة فرج فى ااقرضة لحموم 
قول لم يعملوا خيرا قط ؛ وهو هذكور فى حديث أبى مید الأتى ف التو جرد ؛ رهل المراد يمن بل من الاحراق هن 
كان يسجد أو أغم من أن یک ن بالفعل آر اثقوة ؟ الثاتى أظبى لیدخل فيه من أسل مثلا وأخاص فیفته الموت قبل 
أن اچد ووجدت عاط ألى رهه الله توالى ول أبعم منه من نظمه مأو افق تار الاووي وهو ثوله : 
يارب أعضاء السجود عتتا من درك الجا وأنك الواق 
والعتق يسرى بالفنى اذا آغی فمن على لفای بعت الباق 
قوله ( فيڪر جومم قد أمتددوا ) مكنا رقع هیا ,رکذ رقع ف مد یش ۹ صديد فى التوحيد عن ی ن 
53 من اه اسلو ؛ووقع وی آی عم من وواية آحد 3 راهم بن مادان ن یی إن 58 د فيخرجون 
من عرفوا ۾ ليس أيه ه قد امتحشوام وائها ذكرها بعد قرله فيقرض #ريضة , وگذا اخرجه المي وان منده من 
رواة روح بن الفرج وی بن أيوب الملاف کلاها عن یی بن بكير به » قال عياض ؛ ولابيدد أن الامتساش 
مختص بأهل القبضة والتحريم عل النار أن تأ كل صورة اخارجین أو لا قبایم من عمل الخير على التفصيل السابق 
والعل عد الله تعالى , وتقددم ضیط و امتحشوا وان بفدح الشناة والمرملة وضم لامج ای احترقوا و ز نه 
ومعتاء ؛ و انش احراق الجلد وظهور امقام : قال عیاض : ضيطناة عن هم شيوخئا رهو وج الكلام ؛ وعد 
بعرم بطم 1 وکر الماد » ولا يعرف فى انة امتعشه متمديا وأئما عم لازما «طاوع عشةه يقال ته » 
واعشته , راذگ قوب بن السكيت الثلاثى » وتال غيرء : امته امش رأعيء ال حرق رالثار احرقنه 
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واتعش هو غضبا . وتال أبو نصر الفارابى : الامتحاش الاحتراق . قوله ( فصب علهم ماء يقال 4 ماء الحياة ) 
ف حدیث آی سفید و فیلقون في نور بأفواه الجنة يقال له ماء الحياة » والافواه جح فوهة على غير قياس والراد 
بها ال وال » وتقدم فى الاعان من طریق بى بن عمارة عن أفى سعید د فى نهر الحياة أو اطیاء » بالشك » وق 
روابة أبى نضرة دند سا « على مر يقال له الميوان أو اياة » وق أخرى له د فیلقهم فى تبر نی أنواء الجنة 
يقال 4 جر الهراة وفى #سمية ذلك ار به (شارة الى أنهم لامصل لم الفناء بعد ذلك قوله (فینیتون نات الحبة) 
پکسر ۳" و اشد ید او حدة 0 دم یک زاب الا عان ما روز ۳ وا جح توب بكر اد وفتح الأوحدة 


بعدها مثابا وزیا الحية بفتح أرله وهو ما بزرعه الناس معا روب بضمتين » ووقع ف حف د أبى تفیل 
د فيئيتون فى حافتيه » وفى وواية اسل دكا تلبت الغثاءة» بضم الذين المعجمة بعدها مثائة مفترحة و بعد الآاف همزة 
ثم هام تأنيك هو فى الاصل كل ما مله اسيل من عمدان وودق و زود وغيرها » وااراد بة هیا ما حله من ازور 
خاصة . قوله ( فى حیل السیل ) بالحاء الهملة الفتوحة واابم اللكدورة أى ما ممله السيل » وف دواية ى بن 
عارة امشار الما الى جانب السیل» والمراد أن الغئاء النی ىء به السيل بكرن فيه البة فیقع ف جائب الوادی 
فتصیح من برهم | نأ بتة راع gE RE‏ هرق ثم هام ؛ وقد نشیم الميم فيصين وزن 


عظ 2 5 ات © لئے الا . کل ای أو :فى Helal‏ 
عظليمة ؛ وهو مانفر لوئة من العاين ؛ وخ با کر اله یه لذت غالا . کل أن ای رة قيه شاد ة أف 


الماء مع مهم من حرا رارة 1 1 انرب هه e‏ ۶ و ر مله اه 1 3 1 0 0 دنا 0 
اقه مال له وان لم نباشر ذلك ٠.‏ وال القرطی : اقاصر آلازدی على أن 00 التشديه [اسرعه .و بق عليه نوع آخر 
دل عليه قرله ق الطريق الاغری , الا روتيا تکون إلى الحجر مایکون نها الى الشمس اصفر وأخضر وما يكرن 
ما الى الظل يكون أبيض » وفیه ننبيه على أن مایگون الى الجبة نی ی الجنة يسبت اليه البياض الل تسن » ومایکون 
متهم الى جرة الذار يتأخر الصوح عنه فببق أصيفر و أخيضر إلى أن بتلاحق البداض و پستوی اجن والاور ونضارة 
النعمة عام . قال : ويحتمل أن يشير بذلك إلى أن الذى يماشر الماء يدنى الذى يرش عام يسرع نصوعه ولن غيره 
يتأخر عنه النصوع اكه يسرع اليه » وات أعل . قول (ويبق دجل) اد فى رواية الكعمحتى دمنهم مقرل وچمه 
على النار هو آخر أهل النار دخولا الجنة » تقدم القول فى آخر أهل انار خروجا متها فى شرح الحديث الثاني 
والمشرين من الباب «لذى قبله ؛ ووقع فى وعف هذا الرجل أنه كان نباشا وذلك فى حديث حذيفة کا نقسدم فى 
أخباد ہنی إسرائءل « ان رجلا کان بمىء الظن بعمله » فقال لاهله آحرقوی » الحديث وق آخرء ,کان نباشا » 
ووقع فى حديث حذیفة عن أبى بكر الصديق عند احد وان عرانة رقیر‌هما وفيه د ثم يقول اقه : انظروا هل 
بق فى الذار احد عمل غير! قط ؟ فيجدون رجلا فیقال له : هل عملت غيرا قط ؟ فيقول ١‏ لاء غير ی کنت 
أسامح الناص فى البیع » الحديث وفيه « ثم مخرچون من النار رجلا آخر أيقال له : هل عبات خيرا قط ؟ فيقول : 
لاء غير آنی آرت ولدى اذا مت فأحرقونى » الحديث . وجاء من وجه آخر أنه و کان آل اقه أن يميره من 
النار ولا يقول آدخلنی الجنة ۾ أخرجه الحسين اذروزی فى زيادات الرصد لابن اذپارك من حديث عرف 
الاشجمى رنمه , قد علمت آخر أهل الجنة دخولا الجنة رجل كان يسأل لله أن جیره من النار ولا يقول أدغلنى 
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الجنة ؛ فاذا دعل أهل اجن الجنة وأه ل الذار الذار تى بين ذلك فيقول : يارب قر بى من باب ااجئة أنظر الا 
وأجد من رحا »فير به , فيرى تفر » الحديث » وهر عند أبن أنى شيبة أيضا . وهنا پقری التعدد » لمكن 
لاساد طعیف . وود ذكرت عن عیاش نی شرح أأحد بث السابع عشر آن آخر من خرچ من أأثار هل هو آخر من 
بق على الصراط أو هر غيره وان اشترك کل مهما فى أنه آخر من يدل الجذة, دوقع فى نوادر الاصول لارمذی 
المكبي من حديث أب هريرة أن أطرل أهل الثار فا مکثا من جكث سيمة لاف سنة وسند هذا الحديث واه 
والله اعل . وأشار اين أبى جمرة الى الفايرة بين آخر من يخرج من النار وهو'المذكور فى الباب الماضى وأنه 
خر منها بعد آن دحام حقيقة ر بین آخر من مخرج ان ببق مارا على الصراط فمكون التمبير بأنه خرج من الناد 
بطر بق امماز لا نه اصا به من حرها وکرم| ما إشارك بة بمض من دخاما . وقد وقع فى « غرائب مالك الدارقعانی » 
من طريق هيد املك بن الم وهو واه من مالك عن نافع ن ان عر رلعه دان آخر من بدخل الجنة دچل من 
جبينة يقأل 4 جريئة » فيقول أهل الجنة : عند جوبنة الخ اليقين » وى السبيل أنه جاء أن اجه هناد » وجوز 
غیره أن يكون أحد الاين لاحد اذ کورن والآخر للاغر ٠‏ ۆل ( فیتول پادب ) فى دراية ابراهيم بن سعد نی 
الترحيد د أى رب » ٠‏ له ( قد تشبنی رما ) بقاف وشين معجمة مفترحتین فقا - وتک اذھ دید ثم 
موحنة » قال الطاب : قشبه الان اذا ملا خیاشیمه واغذ یک شمه » وأصل القعب خلط الم بالطعام ال 
قدبه اذا سمه و ثم استعمل فيا اذا بلغ الدخان و الرانحة الطيبة منه غایته . وتال الاووى : معنی قشبی مني وآذای 
وأملكنى ؛ هکذا قاله جاهیر امز أللذة . وقال الداردی : ممناه غير جلدى وصور . اای:: ولا عق حسن قول 
الطاب ء وأما الداودی قکذیرا مايفسر الالفاظ الغريبة پلوازمپا ولايمافظ على أصول معا نیما . وتال ابن أب جمرة : 
اذا فمرنا القشب بالنتن والمتةذر كانت فيه اشارة الى طيي رع الجئة وهو من أجظم تعيمرا ؛ وعکسپا الثاد فى 
جميع ذلك . وكال ان لفطاع . قثب الثى. خاطه جا بقننده من شم أو غيره » وقشب الانسان اطخه بسوء 
کافتا ه وعابد ۽ وأصله الم فاستعمل مى أصابه المسكروه اذا أهلك أو أفسده أو غريره أو أرال عقله أو تقذره 
هر ؛ واله آل ۲ وله (واحرتی ذكاؤها ) کذا الاصیل وک 4ة هنا رالد وکذا فی روا ارادم بن صعد » وق 
رواب أنى ذر وغيره ذکاها بالفعم وهو الأشر فى اللفة . وتال أبن القطاع : يقال ذكت انار نذكو ذکا بالقمی 
وذكوا بالام و آشدید الوأو ای كر هيبا واشته اشته‌اطا ورهجبا : اما دک الفلام ذكاء بالد فتاه آضرضی 
فطنته . قال انووی : المد والقصر لفتان ذكره جماعة فيا : وتعقبه مخاطاى بأنه لم يوجد صن أحد من الممئفين 
فى اللغة ولا ق الدارحین لدواوين المرب حكاية المد إلاعن أن حليقة الدرثوری فى ءکتاب انبا ت » فى مواضع 
مها ضرپ العرب الال #مر الفضا لذكاته » تال : وثمقيه على بن جمزة الاعمهانی قال : ذك الذار مقصور 
ويكتب بالالف لانه واوى يقال ذکه النار تذكو ذكوا وذكاء الذار وذکو النار يممنى وهو التهام! والصدر ذکاه 
وذكر وذكر » التخفیف وااتثقول » قاما الذكاء بالمد فل يأت هنم فى آنار ونما جاء ق الفهم . وقال أبن قرقول 
فى « الطال » وعايه بشمد الشيخ : وقغ فى مسام فقد أحرقنى ذكازها بالمد والمدروف فى ش-دة حر الثار القصر 
الا أن الدپترری ذكر فيه المد وخطاه على بن حمرة فقال : ذكت انار ذکا وذکوا ومنه طيب ذک «نتشر اج : 
و اما ال کء باد فتاه كام الشى, مه ذه اناي وتال صاجية الأفوال i:‏ الؤلام والمقل أمرع فی ية ۽ 
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وذكا الرجل ذکاء من ءدة فكرء » وذكت انار ذ ا بالقمر توقدت . قوله (فاعرف رجبى عن الذاد) قد استش كل 
کون و چيه الى جرة النار الال أنه ان عرعل اله‌راط طاايا إلى الجنة فر جيه الى الجئة؛ لکن وقع فى حديث آی 
أمامة المدار اليه قل أنه يقاب على اله راط ظور! ليطن فكأنة فى تنك المالة انتهى الى آخره فمادف أن و چیه 
كان من قبل انار » وم قدر على صرفه هنبا باختیاره فسأل دبه فى ذلك ۰ قله ( یعرف و چیه عن اناد ) بطم 
ارله على اثيناء الجیرل . ونى رواية شمیب ر قيصرف اله » ووقع فى رواية انس عن أبن مسعود عند مسام 
وف حدرثك أبى سود عد اجر والزار حر اد د برقع له شچرة فیقول : زپ آدنی من هذه العجرة فلاستظال 
بظلها وأشرب من ماما ؛ فيةرل الله : امل آن أعطيتك ت#ألنى غيرها » فيقول : لا يارب ويماهده أن لایسال 
غيرها ورية بمذره لآنة ری مالا صير له عليه » وقيه آنه د يداو متها وأنة برفع شجرة أخرى اسن من الاولى 
عند باب الجنة و بقول فى 1ثااثة آمذن لى ف دغول الجنئة » رکذا وقع فى خديث أنس الا فى التوحيد من طر يق 
حید عنه رفعه ‏ آخر من يخرج من النار ترفع له تجرة » و حره لم من طر بق النمان بن أبن عياش عن أن سعيد 
بافظ ١‏ ان أدى آمل الجنة منزلة رجل صرف اقه و جره عن النار قبل الجنة ومثات له رة » و يجمع بأنه سقط ەن 
حدر ت أبى هر رة هنا ذكر د جرات کا ةط عن حدیث ابن مسعود مات فى حد بیش اباب من طاب ااقرب من 


یاب اة ۰ قو ثم اقول ل بعد ذلك با ب قربی ۱ الى باب ال( ف دواية شعيب ١‏ تال يأرب قدمی و . ۰ قوله 


فقول :لین قسد زعت ) فى رواية شمیب و فیقول الله : اليس قد اعطیت المد و اایثاق » . . وله ( امل إن 
أعمايتك ذلك ( فى دراية اتود د قبل عسوت أن قعلت بك ذلك أن آ-الی غيره » 3 د عدوت » أفى سیا 
الوجوان الفح والکر : وجلة « آن الى » هی خر می » وألعنی هل بو قح dia‏ سؤال د شیء غير ذلك وهو 
إستغوام تقر ر لان ذلك عادة بنى آدم : والترجى راجع الى الخاطب لا إلى الرب : وهو دن باب إرعاء المنان إلى 
الخصم ليبمثه ذلك ل النفكر' فى أعء والانصاف من :هه . قله ( فقول : لا وعرزك لا أسألك غيره فيعط 
الله ماشاه دن عبد رميثاق) تمل أن يسكون اعل «شاء» الرجل ال ذکور أو الله ۰ تال ابن أبى جرة: انما بادر احاف 
من غير استحلاف لا وفع له من قرة الفرح بقضاء حاجته فوطن نفسه على أن لا يطلب عز يدا و[ کده بالف . 
وله ( دا رای مافہا سكت ) فى رواية شعيب ه قذا باغ باما ورأی زه رما ويا فا من النضرة » وق دواية 
ارادم بن سەك د من ارة ۰ بفتع الم وسكون ار حدة . داسل « ار » amel‏ و تا نة بلاهاء » واگراد 
أنه يري ما فيا من خارجها با لان جدارها شغاف فیړی باطنها من ظاهرها کا جاء فى وصف الغرف » وإما أن 
اراد بالرقرية ام انذى عمل له من سطوع راتما الطربة و أثوارها المضيئة يآ كان حصل له أذى لفح آذار وهو 
خارجما . قله (ثم قال) فى دراه ابراهم بن سعد د ثم .قرل» . قوله (ويلك ) فى رواية شعيب د ويحك » .ق 
(يادب لاتجماتى آدق خلقك ) المراد بالخاق هنا دن دخل ااجنةء قرو لفظ عام أريد به عاص ؛ ومراده أنه سیر 
اذا اسنمر ارجا عن الجنة أشقام » وكرنة أشقام ظاهر لو استمر خارج الجنة وم من داخلبا , قال الطبيى : 
معناه يارب قد أمطيت الد والیثاق و لکن تفکرت فى كرمك ورحنك فسأت .ودقع فى الروایۂ ای فى کاپ 
الصلاة ولا أكون أثق غلةك » ولاقاببى ه #كوتن قال ابن التين المءنى لأن آبقینی على هذه الحالة ول تدخانى 
الجنة ل کون » والالف نی انرواية الاول زائدة » وال #کرمانی : مءناء لا کون کافرا . قلت : هذا آفرپ 


الحديث ۳ وب = وود الع 
سح تا 


تس ل لس 
ما قال ابن التي ولو استحعضر هذه الرواية الى هنا ما احتاج الى اتكاف الذى أبداة ٠‏ فان قول دلا أكرنء لفظاه 
لظ الخر ومفلاأة الطاب » ودل عایه قرله 8 لامعانى 8 ورچه کره آشق آن الذنى شاد ماشاهده ولا عل اليه 
زعي أدد حم رة من لاإشاهد . وقرله وخاةك » موص چن ليس من امل النار . قوله ( ذا ضحك ماه ) 
نقدم معنى الضدك فى شرح الحديث الماذى قري . قوله ( ثم يقال له ان من کذا فیت‌نی ) فى رواية أبى سعيد 
عند أحد فيأل دبتمنى مقدار ثلاثة أيام من أيام الدنیا » وق دواية التوحيد دح ان الله لیذکره من کذا» ون 
حديث ان سعيد و یافنه الله ما لاعل 4 + قله رال أو رة )هر موصول بالى:: المذكور - قوله (وذلك 
الرجل آغر آهل الجاذ دخولا ) سقط هذا من رواية شعیب . وثبت فى دواية ايرام بن سعد هنا » ووقع ذلك فى 
رم اه ل مين [ حد اهما ونأ والاخری ار 4 عند وله م دیق دجل هقل و چیه على الثار » . قول (قال عطاء 
وأر سمید ) أي الخدرى و والقائل هو عطاه بن يزيد انه اراهم بن معد فى رو امه دن الزهرى قال ؛ قال مطاء 
ابن برد وأو سعيد الخذری . قوله ( لابغير عليه ديا ) فى دواية أإراهيم إن سعد لارد عليه . قله (هذابك 
ومئله مه » قال أبو سعيد عمت دسو ل اه ) دوقع فى رواية ابراهيم بن سعد و قال أبو سعید وعشرة أمثاله 
با آبا هريرة فقال » فذ کره ؛ وفيه ١‏ تال ابو سعید الخدری : اشرد آی حفیای من دعول اله ی ؛ ورلم فى 
حديث أأس عند ابن مسعود و يرضيك أن أعيليك الانيا وم‌لپا مم » ووقع فى حديث حذيفة من أبى بكر 
د انظر الى ملك أعظم ملك فان للك مله وعشرة أءثاله ۽ فيقول اتدضر بىوأنت الك » ووقع عد أحد من وجه 
آخر عن أبى هريرة وأبى -مید جيعاً فی هذا الحديث ه نقال أبو سعيد وله ممه ۰ فقال أبو هريرة وعشرة 
أمثاله » نقال أحدهيا لصاحيه حدث ۱6 سمت و آحدت ۶ سمحت ء رهذا «قلوب فان الذى فى اعحیح هو المعتمد 
وقد رقع عند الزار من الوجه الذى أخرجه من اد على رفق ما فى امسیم نی وة فى حديث ألى سعيد 
لاو بل الذگور فی التوحيد من طريق أخرى نه بعد ذكر من رج من عصاة الموحدين فقال فى آخره , فيقال 
لهم : لك مارأيتم ومثله مه » اذا موافق درت أبى هريرة فى الافتصار على المثل » ويمكن أن يمع أن بكرن 
عثرة الامثل ۱۱ سممه أبو سعید فى حق آخر أهل اأجنة دخولا والمذكور هنا فى حق. جوع من مخرج با اقبضة., 
وجمع عراض بين حدبى أبى 3 رای هر برة با حال أن کون آبر هر ةع اولا قو وو ماھ عمف رٹ به گم 
حدث ألبى و بالزيادة فسمعه أبو سعيد ؛ وهلى هذا فیقال وه أبو سورد وأبو هر رو ۳ أرلائم مع أبو 
سورد الزيادة بعد » وقد وفع فى حديث آن سمیذ أشياء کو زائة على حديث أنى هريرة نرت على كثرها 
نما تقدم فريباً ۽ وظافر فوله « هذا لك وءذرة ال أن المشرة زاندة على الامل ووقع فى روابة اس من 
أبن مسعود « لك الذى #نيت وعشرة أضعاق الدنیا » وحل على آنه تی أن ,کون 4 مثل الدنيا فرطابق حديثك 
آن سعيد . ووقم فى دواية للم عن أبن مهرد د لك مثل الدنیا وعشرة آمثاها » و اقه امل . وقال #کلابافی 
سا که او لاهن السؤال حیاء من ربه واه حب أن رسال لاله حب صرت عبده امن قيراسطه بقو 4 آو لا 
د لماك ان أعطيت هذا تسال غه » وهذه عالة لامر ذکرف حال المطيع : وايس تقر هذا مید هیده وتركه 
ما آم عليه جلا منه ولاقلة درالاة بل عذاً منه بأن تقض هذا الد أو لى من الوقاء به » لان ؤاله ربه أولى من 
ترك اسو ال مراعاة الةم رقد قل ب د من حاف على كين فرأی خا دنا فلیکفر على عينه وایأت الذی 
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هو خير » فعمل هذا العبد على واق هذا الخير » والتكغير قد ارتفح دنه فى الاخرة ٠‏ قال أبن أبى جرة ركه ا 
تعالى : فى هذا الحديث من الفراند جواز عغخاطبة الشخص عا لاتدرك حقيفته » وجواز التمرير عن ذلك مما پفیمه » 
وأن الآمور انى فى الآخرة لاتشبه ما فى الدنیا الا فى الاسماء والاعدل مع البالنة فى تغاوت ااصفة والاستدلال 
على الع الضرورى بالنظرى ؛ وأن الكلام اذاكان محتملا مین بای المتكلم پشی* اخم ص به مراده عند السامع ؛ 
وأن التكلرف لاقام الا بالاستقرار فى اة أو آذار > وأن امثثال الآمي فى ااوقف يقع بالاضطرار . وفيه 
فضيلة الامان أنه لما تلهس به المنافق ظاهر! بقیت عليه حرمته الى أن وفع ایب باطفاء النور وغير ذلك » وأن 
الصراط مع دفته وید ته !سم يح او ین مثذ آدم إلى قيام الساعة ٠‏ وفه أن الؤاد مع عظمها وشدتها ل تتجاوز 
امد النی میت باحر أقه > والادی مع حقأرة جرمة رقدم على الخالفة فيه معنی شدید من الدّو وخ ود وكقرله 
تمال فى وصف الاک ل[ غلاظ شداد لابءصون اله ما أميثم ويفملون مایژمرون ) » وفيه إشارة ال توبیخ 
الطفاة والعصاة ؛ وفيه فطل الدعاء وقوة الرجاء فى إجابة الدعوة ولو لم يكن الداعی أهلا لذإك فى ظاهر الحم لكن 
اضل الگریم واسع ٠‏ وق قوله فى آشره فى به‌ض طرةه وما أغدرك » إشارة الى أن اشخص لابوصف بالفمل 
الذمي الا بعد أن یتکرد ذلك منه . وفيه [طلاق اليوم على جزء منه لان يوم اقسامة فى الاصسل يوم واحد وقد 
أطلق اسم اليوم على كثير من أچزائه . وفيه جواز سؤال الدفاعة خلا ان منع محتجاً يأنها لانكون الا مذ ثب . 
تال عیاض : وات هذا الفائل أنها قد نقع فى دخول الجنة بغي حساب وغير ذلك کا تقدم بیانه » مع أن کل حاقل 
معترف بالاقصير فيستاج الى طلب العفو عن تقصيره » وكذا كل عامل مخشی أن لايقبل عه فيدتاج الى الشفامة فى 
قبوله . قال ؛ ويلزم هذا الفائل أن لايدعو بالمؤفرة ولا بالرحمة وهو خلاف مادرج عليه اسلف فى أدميتهم . وف 
الحدیث أيضا نكليف ما لا بط ق لان المنافتين يمون بال جرد وقد منعو! مزه ٠‏ کذا فیل وفيه نظر لان الام 
ينقد التتعجينز والتبکیت . وفيه البات رؤية الله تعالى فى الآخرة » تال الطب : وقول دن أثبت الرؤية ووكل عل 
حقيقتها الى اقه فور الحتي » وكذا قول من فصر الانيان با لتجلى هو الحق لآن ذلك قد نقدمه قوله « هل تعذارون 
ف رژة امس والقمر » وزهد في EL‏ ذلك رتاکیده وکل ذلك يدفع اناز عله والله ادل : واسدل به يعض 
السالمية وتحوم على أن النافقین و بعض آل کناب رون الله مح ااومنین ؛ رهو غلط لان فى سیاق حديث أبى 
سمید أن المؤمدين برو سبحانه و تعای يعد رفح رؤد بم من السجود وحینئد بقولون أنت ربناء ولا قح ذلك 
للناففین ومن ذكر همم » وأما الرؤية التى اشترك فيا ايع قبل فقدد نقدم أنه صورة االك وغیره . قلت : 
ولا میخل أيضاً ليمض آهل الکتاب فى ذلك لان فى بقية الحدبث آم مخرجون من ااژمتين ومن معهم من بظپر 
الاعان يقال لهم ما کنتم تعبدون ؟ دام يتساقطون فى النار » وکل ذلك قبل الام بااسجود . وفيه أن جماعة 
من مذئى هذه الآمة یمذبون بالنار ثم خرچرن بالغاعة والرحمة غلا لمن نی ذلك عن هذه الامة وتأول 
ما ورد بضروب متكلفة . والاه وص الصر محة متضافرة متظاهرة پذیرت ذلك » وأن تعذيب الموحدين خلاف 
تعذیپ الكفار لاختلاف مسآ تیم من اج انار پم إلى ساف ۳۳ لاتا كل أثر السجود» وأجم ٤و‏ ون 
فیکون عذاهم إحراقيم رحا وم عن دخول الجنة مريما كالمسجونين ؛ فلاف الكفار الذين لامو تون أصلا 
ليذوقوا المذاب و لاحيون سياق رون چا »دلى أن بعش آمل الط ول ماوقع فى حديث أَبى سمید من قوله 
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بولح کج ی ما بو 
عوتون فما ماتة با نه ایس اراد أنه حصل لم ااوت حقيقة واا هو كنا ية من غيية احساسهم » وذلك الرفق 
‘pe‏ أ ر کی عن النوم بال مرت وقد مى الله النوم وفاة ؛ ووقع ف حد بش آن هر برة آم اذا دشلوا انار ماتوا 
قاذا أراد الله إخراجوم أمسهم ألم المذاب تلك الساعة » قال وفيه ماطيع عليه الآدى من فوة المع وجودة الميلة 
فى #صيل ااطلوب ‏ فطلب أولا أن يمد من انار ايحصل 4 نة لطيفة باعل الجنة » ثم طاب الهأو منهم وقد 
رقم فى بوش طرقه طلب الدنو من شجرة بعد شجرة ال أن طلب الدخول » ویوغذ منه أن صفات الآدى الى 
شرف ع عل الیران مود له کارا رل aan,‏ كا لفکر والعقل وغيرها 8 ای ملضصا مع زيادأت ف هون کلامه 
۳ - پاسیست ف الموض . وقول ال تمالى لإ إنا أعمايداك المكوثر € 
وقال عبد ال بن زید قال نی بے د اصبروا حتی" تلقو على الموض » 
ولام — PZ‏ ی ù‏ جار حا أبو كوانة عن ماما عن شفیق دعن عبر لم عن ای يلق 3 
آنا رک على اتلوض » 
[ الدیت 1۰۷۰ ب طرفاه ق ۰۱۰۷۹ ۷۰۸۹ ] 


۰۵ ۶ م اكير 2 1 Amê‏ 2 
۹ -- وض ك) مر و بن عل حدثنا مد بن جمفر حل"ننا شعبة عن ااغیرق قال مت آباواثل دعن 


1 


عبد اله رضی ان هنه عن النى* بار قال : أنا طم على الموض » ون رجال منم ثم رین دوت > 
تأقول : يارب آصحابی » فيقال : إنك لابدری ما أحد ٣وا‏ بمدك » 

تاب عا اش أن وائز باوفل ترش ان رال »عن من ال بلق > 

۷ - مرش مسدد حدا ی عن عميل الل حلا نی نافم « عن ابن مر رضي ال عنهها عن التي 
يه قال: ناد و کا بت جر پاو وأذرم € 

۷۸ - عرش عرو بن عمد حرلا هتم ارا أو بشر ‏ وعطاد بن الداشب عن مید بن جمير 
دعن ابن عباس رضي الل عنهيا قال : الک ور یره السكئير الذی أعطاء” ا إلا قال أبو إثر قلت لسعيد 
إن Lil‏ بزعون أنه بر فى الجنة » فقال سعید : الب الذى فى الجنة ین انلیر الذى أعطاء اخ ا 

۷۹ - وش سيد بن أنى م حا اقم بن عر ع ان أبى مايكة قال « قال عبد ال بن هر و 
قال التي بل : خوفی متبیرة شور » ماه آبیض" من این » ورعه" ایب من السك کزان" کنجوم 
اون ری مها فلا یبا أبدا > 


س ت عق کی اهر و دیش 1 8 2 
ارت شا معي بن عدير ول حول 1 1 وب ءن بواس قالابن شراب « ددني انس بت مالك 


aH‏ وه - کتاب لراش 
رضي الله عنه أن رسول اه ل قال : إن در رف ی کا بين أ وصنماء من اليّمن » وان فيه من" الأباريق 
کندد نموم آلسیاه € 
۸۱ - رش أبو الو ليدر حد كنا ام عن قتادة ‏ من أنس. عن البی بل 4 
وحدثنا مدب أبن الك حدنا كام حد ثنا تاد د حدنا أنس” بن مالك عن اللي بي قال : ي أنا 
1 نس عن 
أسير فى العنة "ان بر حا فتاه رقباب” امار اجرف » قلت : ماهذا ياجيزيز/؟ ال : ذا سک وگ نی 


أعطالة” 2 راك » فذا طوبه -آو إطيئه ‏ یلق آذفر .2ك هة 6 


۲ - وا سل 1 اراھ حدثنا ويب“ حدثنا عيبل المزيز دعن نسر عن ې بقل : 
رن" على ناس من آصیمابی اموض حیلذا عرفتم اختاجوا دُونى » فاقول : أصحابى » فیقول : لاتدرى 
ما أحدثوا مد ك > 

۳ - وشا ميد بن أبى موم - حدثنا عمل بن شمارا حدثتى أبو حازم « عن سيل بن سعد 

: قال نی و :ی فرط على الحوض : من مر هل گرب » ومن شرب | بط أبدا ٠‏ هرقن 
على أقوام أعر هم ویعرفونی ‏ تم حال" نی وینهم » 

[ الحديث 1۵۸۳ طرفه فى : ۲۷۰۵۰۰ 

۸۵ « ال أبو حازم فسمتی الما بن أبى عیاش فال : هكذا سمحت من سبل ؟ قلت : نعم . 
ققال : آشپده ی أبى سعید انلدری لس د زی فمبسسا : فأفول ۽ انهم مى »قیال : إن لاندری 
ما أحدثُوا بدك . تأقول ؛ تا مقا أن غير عدى » 

وقال ابن عباس : سمقا بعداء يقال : حبق بعيد * ته وأسقه أده 

[ الدیت ۱:۸4 - طرف فى : 7009 ] 

۸۵ - وقال أحد بن قَبيب بن سيد الب ٿا انی عن یونی" هن اين شهاب عن سید بن 
السییب « هن أب هريرة آنه کان حسدت أن رسول اف رز ل : برد على" بوم القيامة. رهط من أصساى 
فاون عن الموض»ء فأقول : بارب* اسای » فيتول : إنك ۲ ال ا أحذثرا مد ك » ام ارتوا 
على آدبارم ققبق ری > 

[ یٹ ۰۸۵ طرفه : 5445 ] 

۸۱ - وتا أحد بن صالم حدنا این وهب قال أخبرنى يونس عن ابن شراب هن ابن اشير 


الحديث ¥ - ۹ ۱ 16 


أنه كان مه عن أصحاب الب بإ أن" ادي بإ قال : بر د على“ اوض" رجال" من أصحابى فیحافون" 
عله » فأقول یارب آصحای ؛ فيقول : إنك لا للك ما أحذثوا Em‏ اہم اروا على أديارم” القبقرتى » 
وقال شعوب عن الزهری* :کان آبو هربرة مدش عن النى بر یجکرن . وقال عقيل : یحاون 

وقال ال بيدا : عن الزأهرى عن تمد بن على عن ود الله بن أ رافغ عن أي هريرة عن البی 2 

۸۷ - مش راهم بن لنذر اطزایی حدئنا د بن قلح حدثثها أبى قال حدثى علال عن عطاه بن 
يسار امن أبى هريرة عن الدى رب قال : كينا أنا الم فاذا زئصرة » حی إذاع رهم خرچ رجل من ببى وینهم فقال 
هر » فلت أبن ؟ قال : الى انار الله » قلت وما شأمهم ؟ قال إمهم” ارندو بعد على أدبارم القرقرى . ثم" 
اذا صرة » حتى' اذا عرفهم خرچ ر جل من ببی وينم فقال : هل » قلت أبن ؟ قال : الى النار وال . قلت 
ما شألهم ؟ قال : امهم ارنیاوا بدك على أمار' القرترى » فلا آراه تلص" مهم الاءثل تمل > 

هده" = ص | رادے ا ن النذر حدئنا نس" بن عیاض عن عبد الله عن أخبيبر عن حفص إن 
م دعن ألى هريرة رطى” ا عنه أن" رسول اله ب قال : مابين ببی ومنری روضة من رياض ال ؛ 
ویتبری على خوضی ٩‏ 

۶ - وا عبدان” أخبرق أبى عن شمه هن عبد الث قال « سست؛ ج ول : همست نی 
كي ينول : أن رتاک على قوش » 

۰ - مرش مرو بن خالد حداثنا اليش عن يزيل عن أنى ادير « عن تة رضي الله عنه أن 
ای پیا خرچ بوماً فص على أهل أي سادته على الت ثم اصرف عل ادير فقال ' إنى رط لسك وا 
شهید علوم » واف وام لانظر الیوضی الان ٠‏ وان میت" مفاتیع خزائن الأرض - أو مفا تيح الأرض - 
ون واٹ ما آخاف هیک أن اش رکوا مدی » واسکن خاف عاج أن تناک وا فما » 

۱ - شا لی بن عبد اشح شنار بن عارة حد ثنا شعبة عن مدید بن خالد أنه سمم حار 
ابن وهبر يقول : 2 سمت البى' بو کر احوض قال :كا بين الدينة وصنعماء » ١‏ 

۲ - وزاد این ألى لري عن شم من مدد بن خا « عن حارئة سم الى لے قال حو ضه 
٠‏ مان صندهداه وللدينة, فقال 4 لورد :ألم نسته قال الأوانى ؟ قال ؛ لا . قال الستورد : ری فيه الآنية 
مثل الكو اكب » 

م هس ىه ج 19 9 شح اپاری 


١ 1٩۹‏ - گناب ازاق 

۳ -- وشا سید 7 ۳ مریم" عن ان بن هر قال حدائی ابن” آي ماک «عن اء بلتر أبى 
بكر رفی الله عنما قالت : قال الو ب :ی على الموض نی انظر من بر د على" منک و فار" 
دوف » فأقول : يارب مى ومن أمى » فيقال : هل شرت ماعملوأ بمددك ؟ وال مارحوا يرجنونة على 
أعقاسهم » فكان ان أن میک يقول : ال انا موذ بك آ۵ نرجم على أهتابناء أو لفتن عن دربن 

على أعقايم تسكصون : ترچمون على انب 

۰۵٩۳ [‏ - ظرنه ل ؛ ۷۰4۸ ] 

ۋلە ( باب فى اموض ) أى حرض النبى 2 دهع الحوض عياض وأحواض وهر گم الاه وراد 
اأبخخارى لأحاديث الحوض بمد أحاد يث الشفاعة و بعد فصب المراط أشادة منه الى أن الورود هل الحوض يكو 
بعد أصب اه اط والمرور عأيه » وقد أخرج أحد والترمذى من حديث النضر بن آنس عن انس قال و سا لت 
دسول اله يلقم أن يشفع لى , فقال : نا فاعل ء فقات ؛ أن أطابك ؟ قال : اطلينى أول ماتطابنى على اصراط . 
قات : قان ل ألقك ؟ قال : أنا عاد ليان . قلت : فان الك ؟ تال : أنا عند الحرض» وقد استدکل کون 
الحوض بعد ااصراط ما سیا فى بیض أحاديث هذا لباپ أن جاءة دفمون عن الحوض بمد أن يكادوا ردون 
ويذهب مم الى لنار » ووجه الاشکال أن الذي مر هل اصراط الى أن يمل الى الحوض یکون فد نيما من انار 
فكيف برد المأ ؟ ويمكن أن حدل دی آنوم يقربون من الحوض ميك بروثه و رون آذار فيدفمون ال آذار قبل 
أن يخاصوا من بقية اأصراط . وقال ابو عبد الله القرطى فى و النذكرة, : ذهب صاب « الفرت » وغيره الى أن 
الحوض کون بعد الصراط » وذهب آخرون الى المكس » داصديح ١‏ آن نی کم <وضين أده فى اارقف 
قبل الصراط والاخر داخل الجذة وکل ممما یدمی كوثرا ٠‏ قلت :و فبه اظر لآن الكوثر جر داغل جنه کا تقدم 
ویاق ؛ وماژه يصب فى احرض : و يلق على الحوض كور کو نه يمد هزه ۰ فذاية مبوخ من كلام اق على أن 
الحوض بکون قبل "صراط » فان ااناس ردرن المرقف عطائى فيرد ااومنوز احرض وتاساقط الکفاراق 
انار بعد أن يقولوا ربنا عطفنا » فرفع لهم جرم کانبا سراب فیقال : الا دون ؟ فیظنونا ماه فیتساتعاون 
ها . وقد آخرج سل من حديث یی ذر أن (احوض يشخب فيه ميزا بان من ااجنة » وله شاهد من حديث 
تبان » وهو حجة على اآقرعای لا له . لنه قد نقدم أن اصراط جر جنم و آنه بين ااونف راجنة وأن المؤءنين 
عرون عليه لدخول الجنة » فلوکان الحوض دونه احالت انار بينه و بين الماء الذى يصب من اكور فى سورض , 
رظاهر الحديك أن الدوض مانب اجنة لياصب فيه الماء من ابر الذى داخام-! . وق حديث أبن مسعود هند 
أحد «ورفتح تبر الكوثر الى الحرض » وةد قال القاضى عیاض : ظاهر وله & فى حديث الحوض و هن شرب 
منه لم يظمأ بمدها أبداء بدل على أن اشرب منه بقع بعد "حاب وأأنواة من النار ,ان ظاهر حال من لابظما 
أن لايمذب بالنار ؛ و لکن >تمل أن من قدر عايه التمذيب متهم أن لايعذب فما بالظمأ بل باسیره . قلت : 
ودع هذا الاسثيال أنه وتح فی ديك ای بن کیب عمد ابن آی امم فى ذکر الحوض و وهن لم ,شرب مله ل 
رو أبداء رءند عبد اق بن آحد فى ذيادات اند فى احديث ”طويل عن اقيط بن عامر آنه وقد على رسول 


1Y ۱ ٩۵۵۲ ۰ ٩۵۷۵ اخدبت‎ 

الله ي هر ونيك بن عاصم » قال د فقدمنا المديئة عند انسلاخ رجب فلقیا رسول أله يل حين انصرف من 

صلاة الخداة » اديت بطرله فى صفة الجئة والیصت وف د تعرضون عليه بادية له صفاحكم لان عليه من حافية 

لبأاخل ره من ما قح ا قلخ لامر لاك مایب رجه اس دار ا المسلم فتدع وجمه مثل الريطة 2 
الپیضاء » وأما الكافر فتخطعه مثل الخطام الاسرد يتصرف نبیک وينه رف دل آثره اسالحون قيسلكرت 0 

جرا من لتر » يطأ آحد اجمرة فيقول : حس » فيقول ربك آران لا و فبطلمون على حوض الرسول على 0 

_ واقرناملة رأيتها آہدا ٩۱‏ ماییسط آحد منک يدوالا وقع هل قدح » الحديك . وأغترجه این ای امم فى اس 
؟ والعبرانى وااحاك ٠‏ وهو صرح في أن الحوض قبل الصراط. - قوإه ( وقول اقه تمال نا آعطینال ری 

الى أن المزاد بالكوثر انہر الذى يصب فى الحوض فبو مادة الموض کا جاء صريحا فى سابع أحاديث الباب ون 

ومعنى فى تفس سورة الكرثر من حدبف وائئدة تحره مع زيادة بیان فيه » وتقدم الكلام دلى حديث بو عب لان 

أن الكو هر الخير الكثيي ؛ وجاء اطلاق الكوثر على الحوض فى حد يك الختا بن قلسل ون آنس فى ذکی ون 

الكوثر « هر حوض ترد عليه أمتى » وقد اشتهر اختصاص نبینا بم بالموض تک ارم تن دت بر 

سمرة رقعه و أن لكل ى حوضا » وأشار الى أنه اختلف فى وصله وارساله وان اارسل أصم . قات : واارسل 

أخرجه ابن أبى الدنيا بسند یح عن الحسن قال ال رسول لله يلع أن لكل ئی حوضا وهو تائم على حوضه بيده 

هصا پدعو من عرف من أمثئه › ألا آجم يقياهون أيهم | كثر ہا :وان لأرجو أن أكون ا كثرم ثيعا + و أخر جه 

الطوراتى من وچه آخر ون سمرة موصولا م‌فوعا مثله وق سنده لين » وأخرج ابن أبى ل لدئيا أيضا من حديث أف 

سعيد دفعة د وکل فى يدعو أمته ولكل تى حوض » فنهم من يأئيه الفئام ومهم من يأنيه العصية وهمم من يأنيه 

الواحد ومنهم من يأنيه الاثنان ومهم من لايأقيه أحد > وای لكش الانیاء نیما يوم القيامة » وفى اسناده لين » 

وات ثدى فانفتص یناخ الکو الذي بصب من ماله فى حوضه اه لم يأقل نظيره ا لفيره دوقم الامتذان هليه به 

فى السودة الل كورة قال القرطى فى ام نيما للقاضى عياض ف غاليه : ۱۸ مب على کل مكاف أن یمه ويصدق به 

أن اھ سردانه وتعالى قد حص نبيه عمد ا ی باو ص لسرم بأسمه و صفته وشرابهفی ال حادیث الصحيحة الشهيرة 

التي عمل 4جمومیا الط امام » أذ روي ذلك من أأنى ۳9 من ال سا ية نيف دل آثلاثين ؛ مهم فى آمحیدین 

ماينيف على المشر ين وف غير هما بقية ذلك ما صم 43 واشتهرت رواه ؛ م رواه عن اأصدابة ا مذكودين من 

التابعين آمثاشم ومن يعدم اسان أضعاثهم وهل جرا , وأجح على إثباته الساف وأهل السئة من الخلف » 

وأنذكرت ذلك طائفة من البئدطة وأحللوه على ظاهره وغلوا فى تأويله من غير استحالة عقلية ولا عادية تلم من زعرم 

حل على ظاهره وحقيقته » ولا ساچة دەر ال تأويله » ترق من حرژه اجاع الف وقارق مذهب تة الولف E‏ 

لت : آنکره إلى وار چ و بعض التر له ؛ دكن کان یکره عبيذ الله بن زياد أحد اموا ء اعراق لو ة وولده » ١‏ 

فمده أبى داود من طربق هبه السلام بن ألى حازم قال : شردت آبا برزة الاسلی دعل على عبید الله بن زياد دای 

فلان رکن نی اسیاط فذکر فمة نها أن ابن زياد ذكر الحوض فتال هل ممت رسول الله يي ذكر ار د شیا ؟ تقال 

آبو ,رة نعم لامرة ولا مرئين ولاثلاثا ولا أربعا ولادافن كيذب يدثلا سفاه الله دنه . وأخرج البوق فى البعث 


(۱) كنذا الأصل » ولمل فى بض اسکلیات تصسينا 


ع 


A‏ ١ھ‏ كتاب اراق 
من طريق أبى حمرة من أب رزة تحوه » ومن طربق يزيد بن حبان التيمى : شبدت زید بن أرفم و بصت اليه این 
ذياد فقال :ما أحاديث تبلفی آنك ترعم أن لرسول ات ا حو ضا فى اب ؟ ال : حدثنا بذاك رسول اه لل . 
وهند آحد من طريق عبد لله بن بريدة عن آیی‌سبرة بفتح المبملة وسكون الأو حدة اذل قال : قال عبيد الله بن 
زياد :ما أصدق بالحوض » وذلك بعد أن حدثه أو رزة والراء رما بن عرو , فقال 4 أبو سيرة يمثنى أبوك فى 
مال الى معاوية فلقونى عبد الله بن عرو دی وکتبته بیدی من فبه آنه م مع رصول اقه بے بقول : موعدم 
حوضى ه الحديث فقال ابن زياد حيائذ : أشبد أن الحو ض حت . وود آن يعلى من طريق سلبان بن المذيرة عن 
ثابت عن آنس «دخلت على ابن زياد وم يذكرون الحوض فقال هذا نس » فقلت : لقد کانی ممائز بالمديئة كثير | 
مابس أ لن رہن أن يمجن من حرض بهن » وسنده ويح ۰ ورويئا فى فوا المبوى وهو ف البعث لبوق من 
طريقه بسند بح عن ميد عن أنس توه وفيه د ماحدیت أن أعيش حتى أرى مشاك بشكر الحرض » وأخرج 
جز ارفا من طر وق یز ید الرتائى من آنس فى صفة الحوض «وسيأ تيه قوم ذابلة شفاههم لا بطعمون منه قطرة 0 
من كنب به الیرم لم يصب اآشرپ منه يمد . ويزيد ضعیف لکن پقوه ما معی , ویشبه أن يكون السکلام 
الأخير من قول انس . تال عیاض : آخرج ملم أحاديث الحرض من این عر وأ سمید وسپل پل سعد 
وجندب وعبد الله بن مرو وعائفة وأم سلة وعقبة بن دامر وان مسعود وحذیفة وحارلة بن وهب والستورد 
وأف ذر وثوبان وأنس وجابر بن سمرة » تال : وروآه غير مس عن أببى بكر الصديق وزيد بن أرقم وأبى أمامة 
وأسماء بنت أبى بكر وغوه بنت قيس وعید الله بن رید وسوید بن جبلة وعید الله اصناحى واليراء بن مازب . 
وتال النروى بعد حكاية كلامه مستدركا وليه : رواه اليغادى دسل من روا أن هريرة ورواه فرعا من رواية 
عر وعائذ ين رو وآخرن ٠‏ رجمم ذلك كل الوق فى البعث بأسائيده وطرقه المكاثرة . فلت : آخرچه البخاری 
فى هذا لباب عن الصداية الذين قب عياض سل تر جه عنوم الا آم ملية وثوبان وجا بن مبرة وأباذر؛ 
وأشرجه أيضا هن غبد الله بن زرد وأسماء بت أبى بکر؛ و آخرجه مسل عنما ۳ وأغفابنا عياض ء و آخرپاه 
أا عن آسید بن حضير » و أغفل عیاض انا نسبة الاحاديث + وحديثك أبى بكر قله أحمد وان هوانة 
وذیرها ‏ ر«ديث زید بن أدثم عند اتی وغيره ؛ وححدايثك خر پات توس علد الطبراتى ۽ ود نيك أبى آمامة 
ند ان حبآن رغیره »وا سدرث سود بن جيلة أخرجه 5 زرعة الدمدق فى مسند الثاميين وگذا ذکره 
این منده فى الصحابة وجزم أبن أبى حاتم بأن حدیثه مرسل » وأما حدیش مید الله استاحی أخلط عياض فى اسه 
واا هو المناخ بن الاعسر وحدیثه عند أحمد وابن ماچه بسند صميح و لفظه , الى فرطك على الحوض » واتى 
مکار بكم » الحديث فان کان کا نات وکان ضرط امم مان وأنه عبد الله لزيد العدة واحدا لکن ماعرفت من 
خرجه من ححديث دید الله اصناحی وهو ای آخر غير عرد الرحمن بن عسيلة الصناحی الا پمی آاشرود وقول 
النووى ان الوق استوعب طرق بوم أله آخر ج ذبادة على الاسماء الى ذكرها حيث قال وآخرین » و ليس كذلك 

فان ل خرچ حديث أبى بكر ااصدیق ولا ويد ولا اآصناحى ولا خو8 ولا الراء واا ذكره عن هر وض عاذ 
بن ګرو وعن أبى رزة ولم ار عنده ريادة الا من مرسل يزيد بن رومان فى تدول فوله مال لإ إنا اعطيناك 
الكرثر ) وقد جاء فيه من 1 بذکروه جیما من حديث أبن عباض کا تقدم فى هير سورة الكوثر ؛ ومن وديف 
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کوب بن عجرة عند الرمذی والساق وجه الحم ؛ ومن حديث جار إن عبد آله ءزد آحد والبزار بسند میج 
وعن ردو عند آن عل 4 ومن ود بش آخی زود 3 آرتم وال أن امه ثارت عند آجد » هن سود رت آن 
الدرداء عند أبن آي عأصم فى السنة وعند البيوق ف الدلائل » ومن حديث ی" ین کمب وأسامة بن زرد وخذيفة 
ان آسید وحرة بن عبد ااطلب و اقرط بن عاس وزید بن ثابت والحسن بن على و<درثه عند آی يعلى أيضا وأى 
بكرة وغول بات حکیم کب عنه أبن أبى عم > ومن <دیت آمر بأض بن ممارية عند أبن يان فى ميحه » ورهن 
أنى مسمود البدری وسلان الفأرمى وكرة بن جندب وعقبة بن عبد وزید بن أرق وکا فى العارای ؛ دمن 
حديث خباب بن الآرت عند الاک ٠‏ ومن حديث الثواس بن “مان عند ابن أبى الدنیا رمن حدر ميم وة آم 
ااژمتین فى الاوسط طبر ای ولفظه د برد دل امرض آاردکن بدا اديك » ومن حداث سعد بن أبى 
وص عند آجد بن نیع فى مسئده » وذکره أبن ماده فى مسشرچه هن هید الرعن بن عرف ۰ وذکره | كاير 
فى نهایته عن عیان بن مظءون ؛ وذكره ابن القم فى الحاوى عن معاذ بن جبل و لقیط بن صيرة وأظنه عن لقيط 
ابن عامى الذى تقدم ذكره ٠‏ اجمیع من ذکرم عياض خمسة وهشرون نفسا ».وزاد عليه النروى ثلاثة » وزدت 
عاهم آجمین قدر ماذكروه سواء فرادی المسدة هل اين » ولمكثير من هؤلاء الصدابة فى ذلك زيادة عل 
الحديث الواح د كأبى هريرة وانس واین مہات وآ سعيد وعبد اله بن رو وأحاديثهم بءضها فى مظاق ذكر 
الحمرض وق صفته يعدبا وأومن بره عاية بعذبا رفن دقع عنه إحطراء وكذلك ف الاحاديثك الق أوردها 
الممنف فى هذا لباب » وجل طرتبا نسءة عشر طريقا , وبافنی أن بعض المتأخر بن وصاما ال رواية ثمانين ایا . 
الأول » قوي (دقال عبد الله بن يذيد) هو أبن طاصم اماق . قول (اصیرو! حتي تلقو على اموض) هو طرف 
من حدر طويل وعله المؤاف ف غزوة حنید » وفيه كلام الانصار ا قسمت غنائم حنين فى غيرم وقيه د اف 
سترون بعدى أثرة صيرواء الأديث »وقد تقدم شرسه موق مناك . الحديث الثاتى وتا لك هن أبن مسمود 
- موصولا وعن حذيفة مملقا .وله ( عن سلیان ) هر الاعحش ؛ وشقيق هو أبو وال المذكور فى الطريق الثانية » 
ررفع صرحا عند الاسماعيلى أيوما وعند مسل فى الاول , وعره اق دو ابن مسعرد » والمغيرة فى الطريق الثائية 
هو أبن مقمم آمضی المكوق ۰ قول ( دايدفعن ) بشم أو وفتح القاء والمین أى يظررم الله لى حن آدام ۰ قوله 
( ثم لیختاجن ) بفتح اللام وضم ااتحنانية وسكون الخا. المجة وفتح الثناة واللام وضم اليم بمدها نون ثقيلة 
ای يعون أو جذبون منی, يقال اختلجه منه اذا نزء, منه أو جذبه بی إرادته » وسيأقى زيادة فى إيضاحه فى 
شرح الحديث التاسع وما بعده و اتاسم عشر ۰ قوله ( تابعه عأصم ) هو ابن أبى النجرد قاری" الکوفة, والضمير 
للاعش أى أن عأدما رواه کا رواه الاعش عن أن وآئل فقال عن عبد أله بن مسعرد » وقد وصلبا الحارث بن 
ای أسامة فی مسنده من طريق فيان الثوری عن عادم : قوي ( وال حصين ) أى اين عبذ الرحن الواسطى . 
له ( عن أبى وائل عن حذيفة ) أى أنه عالف الامش وعاصيا فقال عن أن وائل عن حذيفة » وهذه الا بعة 
وصلها سل من طریق حرصين » وصذعه یقتضی أنه عد أبى و ائل عن ان مسعود وعن خذيفة معا ١‏ وصفيع 
البخارى قتضی ترچیح قول من تال عن أف وائل عن عبد الله لکونه ساقيا موصولة وعلق الاخری . الحدیه 
الرابع ؛ قو ( بجی ) هر ابن سعید اقطان ؛ وعبيد الله هو ابن صر العمری . قو ( آمامع ) بفتح الحمزة أى 
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قدامكم ( حرض ) فى رواية لأسرخسى « -وضی » بزيادة ياء الاضانة ٠‏ والاول هو الذى عد گل من أخرج 
الحديث کے 1 ٠‏ قول (5 بين جرپاء رأذیح) آما جرباء فبى بفتّح اليم وسکرن الراء بعدما موحدة بلفظ تا نيف 
جرب »قال عياض : جادت فى امخاری #دودة » وقال الأووى فى شرح مس اام و آپ ۳ مقصورة :وكذا ذكرما 
الحازی واجميور , تال والمد خطاً . وأئيت صاحب اندر ر الد و جوز القصر » ویژید للد قول أف عبيد البكرى 
فى تأ نی [چرب . وأما أذرح قیفتح المىرة وسکون المعجمة ونم الراء بعدها مب » تال عیاض کذا الجمبزد , 
ووقع فى دواية المذری فى فى مسر باجم وهو وم . . قلت بسا الخلاف 3 سین مكاق هذين الوضمین فى آخر 
الكلام على الحديرث آل ارعن أن شاء الله تعالى . الحد بث الاس ل اث أبن عباس ٠‏ تقددم شرحه فى غير سورة 


الور ووتو هذا د هشیم آخب نا أو بشر » هو چەفر بن ای وحدية بفتح الواو وسکون ەة بعدهأ معجمة 
مكدررة نم تدا أمة ثقيلة ثم دأء انیت » وام أبى وحدية اياس ٠‏ قول ( وغطاء بن السائب) در الحدت المدرور 
كرف من صذار الا بمین صد وق اخ اط ف ره وسام هدي ماه بعد اختلاطه : ولالك أخرج له ارإخاري 

مقرونا بأنى بشر » وماك عنده الا هذا المرضع ؛ وقد مهای فی تفسير اگوی من جر هشیم من آی بشر وحده » 
ولعطاء بن السائب فى ذكر الكوثر سند آخر من شيخ آشر أخرجه الترمذى واین ماچه وګ بسند بح من 
طريق کد بن فضيل عن عطاه بن السائب عن ارب بن دثار عن أبن عر فذکر اأحديث المهار اليه فى تفسیر 
الكوثر » وأخرجه أبو داود اأطيالمى فى مسنده هن أنى دوانة عن عطاء قل : قل لی عارب پن دثار ماکان 
فيك بع م اصقن ی و ل وا و توا 
أبن عر فذكر الحديث . وآخرجه البمق فى البسف من طرق حماد بن زيد من عطاه بن قسائب وزاد : فقال 
عارب سبدان ات ما أقل مایسقط لابن عباس ؛ فذكر حديث ابن عبان ثم قال : هذا واھ هو اه کی . 

الحديث السادص . قوله ( نافم ) ) دو ابن عير اجصی الكل . ول (ثال عبد اقه بن صرو) فى روابة مسم من وجه 
آخر من نافع بن هی بسنده عن عبد الله بن عرو › وقد خالف نافع بن عر فى سمابيه عبد الله بن عثمان بن 
شیم فقال : عن ابن أن مليكة من عاثعة أخرجه آحمد والطرانی » وثافع بن عبر أحفظ من أبن خثيم ٠‏ تقو 
(<وضی مسهدة ۵ شهر) زاد سل والاسماعيل زاین حبان فى رواجم من هذا الوجه د وذواياه سواء » وهل الريادة 
تدفع تأويل من جمع بين مخناف الا حادبث في ةدر مسافة الدوض على اختلاف المرض وااطول » وقد اختاف فى 
ذلك اختلاة کثی | أوقع فى دت نس الذى بعده ديا بين أيه رصنماء من الين » وأيلة مد كانت عأمرة وی 
بطرف بحر القلوم من طرف الشام وهی الآن خراب مر جا الحاج من مصر فتكون شمالهم ویر با الحاج من 
غرة وغيرها فتذكون أمامهم » ويحلبون الها الميرة من الكرك والدوبك .وغيرمما يتلقون ما اتحاج ذمابا وایاپا. 
وها لاسب العقية الشبورة عند ااهم بون » وها وبين ادن ابو ة نحو الذير بسوز الاغثال إن التصرواكل 
موم على مر-لة و لا فدون ذاك » وف من دصر هلى [كثر من الاصف من ذلك ولم يصب من ثل من التقدمین 
إنها على الصف ها بين مصر ومكة بل هی دون اللي ناما آقرب إلى عصر . و ثقل عیاض عن يعض أهل ال 
أن آبلة شمب من جبل رضوی الذى فى ينيع » و#قب بأنه امم وافق اسا » رالراد بأية فى الخير هی الدینة 
الموصوفة آ افا » وقد ثب ذکرها في يح سل فى أصة غروة توك وفيه , أن صاحب آي جاء الي رسول لله 
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يلت وصالحه » وتقدم لها ذكر أيضا فى كباب اة . وأما صئماء ما قيدث فى هذه الرواية بالون احترارا من 
صئعاء الى بالشام » والاصل ذا ضنماء الو لما ماچر أهل الين فى زمن عر عند فتوح الشام تزل أمل صنعاء فى 
مكان من دمشق فسعى بأسم ,لدم » أعلى هذا فن فى قوله فى هذه الرواية « من امن » آنكانت ابتدائية فيكون هذا 
الفظ م‌فرط وان كانت برائية فیکون مدرجا من قرل بدض الرواة والظاهر أنه الزهرى . ووقع فى حديث جابر 
إن هرد آنضا ھک بين صزماه وأيلة ۰ وق حديث دذيفة ماله لکن ول د هدن » بدل ضئماء ؛ وق ود بت أبى 
هريرة و أبعد من أبلة الى عدن » وعدن إفتحتين بلد مشهور على ساحل (ابحر فى أواخر سواحل المن وأوائل 
سواحل اند وم تسامت صنماء رصنهام فى جرة الجرال» وق حدبه أبى ذر دیاین عمان إلى یه وعمان بطم المهعلة 
وتخفيف انون باد على ساحل البحرمن جبة البحرين ؛ وق حديث أبى بردة عند ابن حبان « مأبين ناحیتی حوضی 
ک بين آب2 وصنعاء مسيدة شورء وهذه الروايات متقاربة لاما كارا #وشرى أو فزید أو تنقص . ووقع ف روايات 
آخری التحديد يأ هو دون ذلك : فوقع فى حديث عقبة بن عاس عند أحد د ا بين أيلة الى الجحفة » وق حديث 
جاب کا بين صنماه الى المدينة » ونی حدیث و بان « مابين عدن وعمان اأيلقاء » وجوه لابن پان عن أبى أمامة ء 
رعان هذه بفتح الموملة وتشديد لیم لا كثررحى تخفیفیا : و تنسب الى البلقام ترا منها . والبلقاء بفّح الموحدة 
وسکرن اللام تدهأ اف ورای بلدة معروفة دن فا-.طین ؛ وهند عرد الرزاق فى حل لے ئوان دمابين هر ی الى 
صنعأء أو مابين أيلة إلى مک ۰ و اصرک يعم المو<دة وسکرن اابملة بلد ممروف بطرف ااشام من جرة الحجاز 
تقدم ضیعلباً فى دم الوحى . وق حديث هبد ایت بن عمرو عند أحمد « بمد مابين م5 وأيلة » وق لفظ دماین مك 
وعمان » وق حدرث فة بن سرد دمابين صنواه ال بصری وماه لان ران فى ححديث عدية بن عيد , وى 
رواة السن عن ۳ واد آحمد م کا بين مكة ال اب 5 بين صنعاء ومكة ۾ وی حد ات ای ممید عند أبن أبى 
شببة وان ماچه و مابين المكمبة الى بيت القدس » وفى حديث عتبة بن عيد عادد اطبران وك بين البيضاء الى 
بصرى » والبيضاء بالقرب من الريفة ابل العروف بين مك.ة والدينة » وهذه ااسافات متقادية وکپا ترجع الى 
تو صف شمر أو تزید على ذلك قليلا أو تنقص ‏ و آقل مارود فى ذلك ما وق فى رواب اسم فى حديث إن عمر 
من طریق کد بن إشر عن عبيد الله بن عمر اده کا تقدم وزاد قال : تال-عييسد الله فسأ لنه قال قر تان پا شام 
با مسيرة ثلاثة أيام » و نحوه له فى رواءة عيد الله ن مير عن عبيك الله بن عمر كن قال و ثلاث ليال» » وقد 
حع العلياء بين هذا الاخثلاف ال عياض : هذا من اختلاف آعقدیر لان ذلك 1 بشع في «ذیث واحد فنمد 
اضطرابا من الرو اة وا نما جاء فى آحادیت عنتلفة عن غير واحد من الصحاية مره فى موامان خلفة » وکان النى 
يي وضرب فی کل معا مثلا آیمد أقطار الحوض وسعته ٤أ‏ يسئح له من لعپارة و يقرب ذلك العم بمد ما بين لاد 
النائية پضپا من ومض لاعلى ارادة المسافة الحقفة , قال فيوذا جمع بين الالفاظ الختلفة من جمة المعنى انتبی 
ماخصا » وفيه نظر من جبة أن ضرب الئل والتقدير اعا يكون فا قارب , وأما هذا الاختلاف التباعد الذى 
يدرك تارة على ثلاثين يرما و یدقص الى ثلاثة أيام فلا . قل القرطى : ظن بمض الفاصرين أن الاختلاف فى قدر 
احرض اضطراب و ایس كذلك » ثم قل کلام عياض وزاد : ولیس اختلافا بل کہا تقيد أنه كير مقع مكاعد 
الجرانب ؛ ثم قال : وامل ذکره أجرات الخلفة بحسب من حضره عن يعرف تلك الجر فرضاط ب کل قوم بالجرة 
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الى يرقو نبا » و اجاب النووی بأنه لیس فى كر المسالة القارلة مأيدفع المانة الكثيرة 98 کثر ثابت بالحديث 
الصحرح فلا معارضة . وحاصله أله يشي ال أنه أخبر أولا با افة اليسيرة ثم أعل بالمسافة الطو يلة فأخير بهاکأن 
لله تفضل عليه بانماعه شيدًا بعد شىء فيسكرن الاعتماد على ما يدل على وا مسالة . وتقدم ول «ن جع 
الاغتلاف بغرت الطرل والغرض ووده ما فى حديث هبد اقه ابن عمرو د ذراياه سواه ». ووقع أيضا فى 


<دبث اللواس بن مان جار وأبى وزة وأ ذر « طوله ر عرضه مواه »دهع غيره بين الاخقلااين الاراين 
باخمتلافمد امير البطىء وهو سير الاثقال والسير السریم وهو سير الراكب اف ويحمل رواية آفابا وهوالالاث 
على سير البر بد فقد عرد منهم من قطع مسا نة آشبر فى ثلائة أيام ولو كان نادرا جد : وق هذا الجواب دن المانة 
الاخيرة نار وهو نیا قبله سم ومو أولى ما مع بة. ؛ وأما مسانة الثلاث فان الحافظ ضياء الدين المقدمى ذكر 
فى الجزء النی جمعه فى الحوض أن فى سياق لفتابا شآطا وذلك لاختصار وقح في سياقه من بض ورات ثم ساقه 
من <دیف أبى هررة وأخرجه من د قوائد عبد الکرجم بن امیثم الدیرطاقولی » پمند حمن الى آی هر رة ماوعا 
فى ذکر الحوض تال فيه « عرضه مثل ما بینک وبين جرباء وأذرح» قال الضياء : فظور بهذا أنه وقع فى حديث 
أبن عر سلف تقديره کا بين متای وبين چرباء وأذرح؛ dha‏ مقاى وبين . وال لحالط صلاح الدين اللا 
بعد أن حك قول ابن الاثي فى الباية هما فريئان بالهام بیما مسيرة ثلاثة ايام ثم غاطه فى ذلك وقال : ليس 
تال بل بينهما غلوة وم وها ممروفتان بين قدت والكرك » قال : وقد ثبی القدر العذرف عند الدارفطی 
وفیره بلفظ و مابين ااديئة وجرباء آذرح ۾ ٠‏ قات : وهذا وافق رواة أ سعيد عنسد أبن ماجه د ڳا بين 
الكعية و بت انمدن ع وقد وقع ذكر جر باه وأذرح فی حدزثك لض هند مسل وفيه د دای آمل چرپاء وأذدح 
رسیم ال دسول ات َو » ذكره فی غروة تبوك : وهو يويد قول الملا آجما متقاریتان . وأذا هرر ذلك 
دجم جیم الغتاف الى أنه لاختلاف سیر البطىء وا ید السريع : و أحك كلام ابن اہین فى تقدير السأنة بين 
جرباء وأذرح فى شرج احديث السادصی عشر وات أعل ۰ آ4 (ماژه أبيض دن این ) تال المازری : مقتمنى 
كلام انداة أن يقال آشد بياضا ولا يقال أبرض من گذا . ومهم من أجلاه فى الشعر » وموم دن أجازه 
بقل و يديد له هذا الحديت وغيره . قلت : رصتمل أه يكرن ذلك من تصرف الرواة : نقد وقع فى رواية أنى 
ذر عه مل بلفظ أشد بياضا من اثين » وكذا لابن مسعود ند امد » وكذ! لای أمامة عند ابن أبى 
ادم وله (ددعه أطيب من اه ) فى حديث ابن همی عند الترمذى ه أطيب رعا من الم » رمث فى 
حدبثك أف أمامة عند ابن حیان رابة ؛ واد ابن أنى عاصم وابن آن الديا فى حديث بريدة د وألين من الرید» 
وزاد مسا من حرديث آي ذو وثربان ووأحل من السل » ومثكه لحد عن أن" إن کمپ » وله من أبى أمامة 
واحل مذانا من العسل » وزاد اعد ق حدیت اين عبر ومن حدیت ابن مود د وأبرد من آثلچ وكذا فى 
حديث آي إرزة » وعنه البزار من دواية عدي بن ثابی عن آنس وولابى بعل من وجه آخر عن آنس وعند 
الرمذى فی حدیت ابن عر « ومازه أهد برذا'من اققلج ».. قي4 ( وکزانه کنجوم السماء ) فى حديث آاس الای 
بعده و وفيه هن الابار بق كعدة جوم اسیاء € ولأحمد من رواية الحسن عن أن د أك من عدد موم السباء 4 
وق حديع المستورد ق آراخر الباب , فيه الأنية مثل السکوا کب » ولسل من طربق مومی إن عقبة من نافع عن 
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ا کک 
ابن عمر « فيه أباديق کفجوم المما..» . قوله ( من شرب مہا ) أى من الكيزان » وق رواخ الکدمیی د من 

شرب منه » أى من الحوض ( فلا يظمأ أبدا ) فى حدرث سپل بن سمد ای آریہا ه هن ص على “شرب ومن شرب 

1 يظمأ ادا » وق دولية مومی بن عقبة « من ورده فشرب لم يظمأ بمدها أبدا » وهذا يفسر المراد إقوله « هن 

مي به شرپ » أى من مر ه فكن من شربه اشرب لا يظهأ ار من کن من المرور به شرب » وفى حديث أبى 

اما و ول سود رجره ایدا » وزاد این أبى دم فى حل رت ای ن کب دهن صرف عنه 0 در ادا » ووقع ق 

حديث النواس بن موعان عند ابن أبى الدنیا , أول ون برد عايه من سق كل عماشان » . الحديث سابع 3 

( يدنس ) دو أبن يديد ٠‏ قوله ( <-ثنى أنس ) هذا يدنع تعايل من أعله بأن ابن شراب لم سمعه من آنس لان آبا 

أورس رواه عن ان شراب عن أخيه هبد الله بن عسل عن أنس آخرچه ابن ان عاصم ء وأخرجه الترمذئ من 

طريق مهد بن عيد اقه بن ملم إن أخى الزهرى هي أبيهبة ٠‏ والذى فم أنه كان عند أبن شباب عن أخيه من 

اس م ممه فن أأس فان بين أأسياقين اخولاف ۽ وقد ذكر أبن أني عم اساه من رو اه عن أبن شیاپ هن 
آنی بلا واسطة فرادوا على عشرة . الحدرث الثاءن حديث أنس من رولية قنادة عنه ؛ قوله ‏ بينا أنا آسیر فى 
الجنة ) نقدم فى تفسیر سورة اسکوثر أن ذلك كان ليلة آمری هه رف أواخر کلام على حديث الاسراء فى أوائل 

الترجمة اپ ة » رظن الااودى أن المراد أن ذلك بكرن يم ااتيامة فقال : أن كان هذا عةوظا دل على أن 
الحرض الذى يدفم عله أثوام قير الهر النی فى الجنة أو يكون يرم رهو داغل نة وم من عارچبا فینادیهم 
فيصرفون عنه . وهو تكلف عيب يفنى دنه أن الحوض الذى هو غارج الجنة عه من بر الذى هو داخل الجنة 
فلا إشكال ألا ؛ وقوله فى آخره دطيبه أو طینه » شك هدية هل هو بو-دة من الطيب أو بنون من الطين وأراد 

بذاك أن أب الوليد لم يدك فى درايته أنه بالنون وهی المتمد ؛ وتقدم فى تفسير سودة اللكوثرمن طريق شإبان عن 

قتادة د فأهوري اذلك بيده فاستخرج من طيئه م .كا آذفر ۾ وأخرج ألبييق فى البعث من طريق عيد اقه بن مس 

عن آي با دراه سك رد رث اناسع حول رك لس أيضا من روا هید آلمز بز وهو أبن صپرپ عله ؛ 

قوله ( أصيحابى ) بالنه خير » وفى رراية الکشمیی ر اعا ف نيد تصغيد قوله ( فيةول ) فى دواة الكفمينى 

« فیقال » وق ذكر شرح ماتضمنه فى شرح حديث ان عباس . الصديث العاشر والحادى عشر حذیت سول بن 

سول وأ مید الدري من رواة آن حازم عن سول وهن النعان بن أبى عیاش عن أن سديك > قوله فقول 

سحقا فا ) إمكون الحاء الميملة فيرما و جوز با ومعناه بمدا بمدا ء ونصب بتقدير آلزمهم الله ذلك . قوله 

(رقل أبن عماس تا وړا ) رصله أبن آی عام من رواية على بن آی طاحة عنه بافظه , قول (یتال هرق پمید) 

هر کلام أبى عبيدة فى تفسير قوھ تمالی لإ أو تبوی به الریج فى مكان سحيق ) السحيق البعيد وانخة السحوق 

الطويلة . وله (عقه وأسقه أبعده ) ثبت هذا فى رواية الکهمینی ودو من کلام ألى عبيدة أيضا قال : يقال 

سقه اله وأفة أى آیمده » ويقال بمد وق اذا دعوا عليه » وصدفته ریخ ای طردته » وقال الاسماعیل : 

بقال ته اذا اعتمد عليه بی" ففتته راشته أبمده .زقد تقدم شرح حدیث ابن مراص فى هذا فى « پاپ كيف 
الحشر » . الحديث الثاتى عشر » قله ( وال آحد بن شبيب الح ) رصله أبو هوانة عن أبى زرعة ارازی وأق 
الحسن الیموی لا و حدقا اد بن شیب به ۽ دوس هر إإن يديك أسيه أو عوالة فى روابشه هذی وگذا 
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آخرجه الاسداعیل وأو نم فى مساخر چیا هن طرق عن آحمد إن شبیب ٠‏ قوله ( فیجلون) عنم أوله وسكون 
الم وفتح الام أى به‌رفرن » دق روابة البکشهینی بفتح الحاء المرملة و شدید الام بمدها همرة «ضمومة قبل 
الواو وكذا للا كثر ومعناه يطردون » وحکی ابن التين أن إعضهم ذكره إغير همزة قال : وهو فى الاصل میموز 
سك أنه سبل الحمرة ٠‏ قوله ( انهم ادندر| ) هذا واا تفسه قبيصة الاضی فی « باب كيف الحشر » ۰ قوله ( على 
أمقاهم ) فى دواية الا-ماعیل ه على آدبادم » قزل ( وقال شعيب ) هو أبن أَنى حمزة من الزهرى يعني -:فه 
وص الذهلى فى « الرهر بات » وهو بسکون ام ۳ » دوقيل بالخاء امعجمة المفتوسة بعدها لام ثقيلة وواو 
ساكنة وهر تصحيف ۰ وله وول عقيل ) هو أبن خالد يمنى عن أبن شباب بسنده حاون ) وەی با لحاء الموملة 
واف‌رة . قوله (دتال الزبيدى) هو تمد بن الوليد » ود بن على شيخ الزهرى فيه هو أبو جمفر اباقر » وشيخه 
عبيد الله هو ابن أبى دافع مولى النى ب » وذكر الجياتى أنه وقع ق دواية القابسى والاصيل عن المروزى عبد 
الله بن أي رافع بسکون المرحدة وهر خط » وف السش ثلاثة من التابمين مدنيرن فى نسق » قالزهرى والباقر 
قريئان وعبيد الله أ كبر ممما ء وطريق الزبیدی الشار اما وصلبا الدارتطنى فى الافراه من رواية عبد الله بن 
سالم عنه کات » ثم ساق المصاف الحديث من طريق أبن وصب دن یراس مثل رواية شبیب عن برنس لکن لم 
م 1 هربرة بل تال و من اعاب الى 0 وحاصل الا-تلاف أن أبن وهب وشبيب إن سميد اثفقا ق 
دوايتهما من يونس من أبن شهاب دن سعرد إن اأسیب ء ثم أخثلها فقال ابن محرد د عن أن هريرة, وقال اإن 
وهب عن اعاب آنی ب » وهذا لارضر لآن فى رواية ابن وهب زبأدة على مایقتضیه رراية ابن سمید » وأما دواية 
عقول وشمیب فاما تالفنا فى بعض اللفظ » وخالف ابفيع الربيدى فى السند : فيحمل على أنه كان عند الزهرى 
بسندین فاه حلفظ وصاحب حديث › ودلع رواية الربيدى على أن شیب بن سعيد حفظ فيه أبا «ريرة. وقد 
آمرضش مسل عن هذه الطرق كبا وأخرج من طر بق مد بن زياد عن أن هريرة داعه د أف لأذرد هن حوطى 
رجالا کا نذاد اخريية عن الابل » وأخرجه من وجه آخر من آي هريرة فى آثاء حديث , ومذا امن لم مخرجه 
البخارى مع كارة ما أخرج من الاحاديث فى ذكر الحرض + والحكة فى الذود المذكور آنه ييخ ريد أن برود کل ° 
آحد ألى حوض نويه على مانقدم أن لكل نی حوضا ریم بتباهون بكرة من لأيعوم فیکون ذلك من جلة انال 
ودطية آخوانة من انببین » لا أنه يعار دم علا علییم بالاه » و تنل أنه برد من لارساحق آشرب من الحوض 
رال عند الله مال . الحديث الما لش مشر حد بش أبى هر رة اطا أخرجه من روا فليح إن سلیان عن ملال 
ابن على عن عطاه بن يسار عنه رر جال سنده كلهم مدئیون » وقد طاق خر چه عل الاسماءیل وأنى نعم وسا من 
استخرج عل أصديح فأخرجوه من عدة طرق عن البغاری هن أبرأهيم بن المنذر عن عد بن فع عن ابه . قله 
(بينا آنا نام ) کذا بالاون للاكثر وفکدمونی «قثم » بالقاف وهو أوجه » والمراد به قيامه «ل الموض يرم 
القيامة » وتوجه الارل بان رای ف المنام فى الدنیا ماسيقع 4 فى الآخرة . قوأه ( ثم اذازمرة » حی اذا عرفهم 
خرج دجل من بینی و یویم فقال هل) المراد بالرجل الك الموكل بذاك . وم آلف على اسمه . وله ( انهم ارتدوا 
لقبقری) أى رجعوا الى خاف ؛ ومعتى قوغم وجع الترقرى دجم الرجوع المسمى ذا الاسم وهودچوح عخصوص 
وقيل معناه لمدو الددد . قول ( فلا أراه بخاص موم الا مثل صمل النمم ) عى من هلاه الفاين دلوا من الحو من 
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وكادوا ردو هه فصدوا دنه ؛ واشمل بفاحةين الابل بلا رام , وال ااطای : امل ما لا رعی ولا ستعمل » 
وطاق على الضوال”: والمعنى أنه لابرد متهم الا قلیل ؛ لآن الهمل فى الابل قليل بالنسية لغيره . المدیت الرابع 
عشر راثك ألى هر وة أيضا «مابين ی ومنبرى » ويه د وهذيرى على حوضی » تقدم شرحه فى أداخر المج 
والمراد پتسمية ذلك المرضع روضة أن نلك البقعة تنقل الى اة فتسکون دوضة من رياضماء أو أنه على الجاز 
لكر ن العبادة فيه تثول الى دخول العايد روطة الجنة » وهذا فيه نظر أذ لا اخختصاص لذلك بلك البقعة » وار 
مسوق هريد شرف تلك الرقعة على غيرها » وقيل فيه تشبيه حذوف الآداة أى هو كروضة لآن من يقءد فما من 
اللاك ومؤمتى الانس والجن يكثرون الذكر وسائر أنواع العرادة ٠‏ وقال الخطابى اراد من هذا الحديث 
الرغرب ف 2 المدينة وأن من لاذم ذكر الله ی سجدها آل 3 الى روضة الجنة دسق يوم القيامة من اطوض . 
الحديث الخامس عشر حديث جند ب » وعد الملك رارية غنه هو اين عير اسکوق » وافرط رفتح افاء والراء 
سایق . الصديث السأدس دشر ۽ قوله ( نيد ) هو آن أبى سیلپ ۰ وأو الخير هو م‌ئد إن ديد أله اليزتى » 
وعقبة بن عاس مو اجى ؛ وقد م شرحه فى کناب الجنائر فا يتماق بالصلاة على الشمداء ؛ وفى علامات الأبوة 
فيا یتعلق بذلك » وقد تقدم اكلام على المنافسة شرح حديث أبى سعيد فى آرائل كناب الرقق هذا . قله ( رات 
الى 9 نظرالی حوضى الان) حتمل آنه کدف له عنه نا خطب وهذا هو الظاهر؛ ومحعتمل أن بريد رؤية القاب . وتال 
ان الثين : النكمتة فى ذكره عقب القحذير الذى قب أنه بد ير الى تيرم من قعل ماية:طى ابعادثم عن الحوض ؛ وق 
الحديث عدة أعلام من أعلام آنبوة کا سبق . الحديث السابع عشر » قول ( معبد بن عالد) هو ادلی بفتح الم 
والمهملة من ثفات اسك فيين » وشم معید بن شاك انان غيره احدهما !كر مته وهو ابی جين والاخر أصغر منه 
وهو أتصارى بول . قول ( حارثة بن زهب ) هر الزاعی داد تزل السكوفة له أحاديث ؛ وکان أخا عبيد الله 
بالتصغير ان عر بن الطاب لاد ٠‏ قول ( 5 بين المدينة وصنماء ) قال أبن الثين : بريد صنماء الشام ٠‏ قلت : ولا 
بعد فى حله على اللأبادر وعو صنماء الين 4ا تقدم توجمة » وقد تقسدم فى الحديث الخامس الأقييد بستماء ان 
فلوحمل المطلق عليه . ثم قل يحتم ل أن یگون ماين المديئة وصذماء اهام قدر مابيمها وصنءاء الون وقدر مأياته! و بين 
أيه ودر ماءين چرباء رأذدح التهى : وهو احتال مردود انما متفاونة الا ماين المديئة وصنماء وريا وصنماه 
الاخرى والله أعل . ااحديث اثامن عشر ؛ قوله ( وراد ان أبى عدف ) هو عد بن ابراهم » وأبر عدی جده 
مرف اسمه ؛ و يقال بل هی کنیا أبيه راهم » زهو بهری أقة کک اد بث . وقد وص مس والاسماعيلى من 
ظرینه ٠‏ قوله (سمع نی لے تال حوضه) كذا فم وفيه التفات . ووقع فى رواية سل « حوضی » ۰ قله ( فقال 
4 ال ررد ( عم الم وسکون الاي لة رفح انام مدها وأو سا کي راہ مک ورة عم dap‏ هو أبن شداد بن 
عرو بن عسل بک اوله وسو ن ثانبه واهماما ثم لام القرثى الفہری + الى ابن ان , شید فتح دصر 
وسکن السكوفة ؛ و ,قال مات سنة س وأر »ين ؛ و ایس له فى البخارى الا هذا اارضع ؛ وحدیثه مر فرع وأن لم 
تصرح + , وقد ثقدم البحث فعا زاده من ذكر الأواق فى شرح أحديث السأدس عثر . الحدیت التاسع غشر 
وله (عن أمياء بت أبى بكر ) جع ملم ين حدیت أبن أبى مارك عن عيذ الله بن عمرو وحديده دن اسا 
فقدم ذکر حديث عبد الله بن مرو فى مفة الحوض ثم تال بعد قوله | بظماً پمدها آیدا د قال رقالت أسماء يفت 


۷۹ ۲ كتاب (قدر 


أى بكر » فذكره ٠‏ قوله (وسيؤذ ناس دوف) هومبين اقوله فى حديث ابن م مود فى أوائل اباب ثم لیختاجن 
در وأن الراد طائفة مهم ۰ توك ( فأفرل : يارب می ومن آم ) فيه دقع لقول من حارم عل غير هذه 
الامة . قله ( هل شعرت ماعلوا بمدك ) فيه اشارة لى أنه لم يعرف دادم بأعيائها وان کان قد درف آم 
من هذه الامة بالعلامة . قوله ( مابرحوا يرجمون على أدا بهم ) أى برندون کا فى حديت الاخوین ۰ قو ( قال 
أبن آن مليكة ) هو موصول بالسند ال ذکور ۰ ققد أخرجه سل بلفظ ١‏ قال فكان أبن آن مليكة يقول » ٠‏ قو 
( أن ترجع على أعقابنا أو تن عن دینا) أشار بذاك الى أن الرجوع عل العقب كناية ون عنالفة الا الذى 
الكو ن الفثنة سبيه فاستعاذ منبما جیما ۰ قول (دلى أعفا بكم تنك ون ترجمون على اقب ) هو تفسيز أبى هبيدة 
له وزاد : كس رجع على عقبيه ٠‏ ( ثنبيه): آخرج مسل والاسماءيلى هذا الحدیث عقب حدیث عبد الله بن 
عبرو وهو حامس » وكدأن البخاری آخر حدیث أسماء الى آخر الباب ا فى آخره من الاشارة الأخرية اثدالة 
على الفراغ کا جری بالاسنقراء من عادته أنة تم كل کتاب بالحديث النی تسكون فيه الاشاوة الى ذلك بأى لفظ 
اتفق . واقه أعلم 

(خاعة ) : اشتمل كاب الرقاق من الأحاديث الرفومة على مائة وثلاثة وتسعين حديدًا ‏ الما متها ثلاثة 
و لائون طريقا والبقية موصو » الممكرر متها فيه وفيا مغی مال وأدبعة وثلاثون وافالص اسعة وخسون 
وافقه مسل على تخر #پا سوى ددرث ان هر دكن فى الدنیا كأ نك غر بب » و<دیث ابن «سعودق الط وكذا 
تا آس فيه وعد بثك آبی نز کیپ فى ترول 02 اھا کار 4 رحدیث أبن می‌مود د ايم مال وارثه آعپ 
ألية » وجديث بی هريرة د أعذر الله الى امری" » وحديئه د الجئة أرب الى أحدم » وسديئه و ما لمیدی ااژمن 
اذا قيضت صفیة » وحديث عرد ال بن الربير و لو کان لابن آدم واد من ذهب » وحدرث سل بن سعد د من 


يمن لى » وحدبت أأس ه انح نتمملون أعالا» وح رف آبی‌هر رة دعن عادی لی و لیا » وجديئه د بش انا 
والساهة کرائین » وحديئه فى بءث الثار » وحديث صران فى الجبنحيين : وسديث أبى هربرة د لايدخل أحد الجنة 
الا اری مقعده » وحديث عطاء بن بساد عن أبى هر رة فيمن يدقع عن الدوض فان فيه زیادات أيسدت ولد 
صل . وفيه دن الآثار عن الصا بة فن بمدم سبعة دشر ثرا , واقه سیدانه وتعالى آم 
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- کتا 

١‏ - یسح * :۰۵۹ - حرلا أبو الرليد هشام بن هید الا حدثنا سب آبآی سلبان الهش 
قال معت زيد بن هبر « عن عبد اللو قال حدثنا رسول الل یم - رهز الصادق” ااصدرن - قال :إن 
آحدک 4 فى بط ْمُه ارين يوما» م 0 يدل ذلك » ثم بکون دُضنة مثل ذلك 2 بعتا اأ 
ماک يور بأدبع ؛ برزق وج »رشق أو سید . ثم ينفخ فيه ازوح فوا ان أحد ک- أو الرجل - 
سل بعال هل ار ؛ حت مایکون؛بیه یبا غير اع أو زراع » سیق" عليه کناب » فيل بسل 
أهل النّة فيدخلما . وإن الرج ل يسل بعل أهل الجنْة حتى ما کون دنه وبينها غير فراع أو ذرامین » فیسبق 
عليه السكتاب » فيسل يعمل أهل نار فيدخابا ». قال آذم : إلا ذرام* 


fede 


0 ل ان عم ۳ ۰ 
> عرسأ سلبان بن حرب حداثنا ماد عن عبيد اہ بن ألى بكرن انس « عن آنس بن مالك 


کاس 
1 
لے و 
0 


رضى” أ عنه عن قبی" بر قال وکل“ الله بارحم ملكا فقول : أى وف فا أى :و علتة » آی رب 
مضنة ء هذا آراد اله أن تقفی لقاال :ای رب ذ کر" أم أذ' ۰ ای ام سید ؟ فا ارزق» فا 
الم ؟ فيسكتب کذات فى بارس أئه » 

قوله 5 ام لله الرحمن ارجم . کتاب القدر » راد آیو ذر عن ااستنل بأب ف القدر وکذا لا کر دون 
قرله ه کتاب أقدر » . والقدر يفئح القاف و بل قل الله تعالى (إنا كل ی" خاقناء بقدں) تال الرأغب : القدر 
بوضمه يدل على القدرة وعلى اامدور الکان باعل > ويأاضون الارادة دقلا والقول تفلا ؛ وحاصله وجود ثى' فى 
وقت وعلى حال بوفق العم والارادة والقرل ٠‏ وفدر الله الثى. بالتددید قضاء و موز بالتخفيف . وتال ابن 
القطام قدر الله الثى* جعله بقدر والرزق صنمه وعلى أشي ماك ٠‏ وه‌ضی فى د باب مود من جرد ابلاه فکتاپ 
الددوات ماقال ان بطال فى التفرقة بين القضاء واافدر . وقال اسکرمانی : المراد بالقدر حك الله . وقالوا أى ٠‏ 
الملماء ‏ القضاء هو السك اكل الأجال فى الازل» والندر جرئيات ذلك امک وتفاصیه . وال أبو المظفر بن 
امعان : مديل معرقة هذا الياب التوقياف من اسکتاب وإلسئة دون عض قباس والدقل » فن مدل دن 
التوفيف فيه ضل وتاه فى حار الخيرة رل لخ شفاء امین ولا مابطمئن به القاب , لان القدر سر من أصرار الله 
تعالى احص الملهم الخبير به وضرب دوه الاستار رحجبه عن عئرل الاق رادم لمأ عله من الحسكة ء ف 
يعله نې عرسل ولا ملك مقرب . وقيل أن سر اقدر يتكشف هم اذا دخلو الجنة ولا پشگف شم قبل دخوفا . 
ھی رگد أخرج الطيرائى ماد حسن من دت أبن مسعود رقعه ١‏ اذا ذكر التدر فامسكواء وأخرج مسل هن 
طرریق طاوس : آدرکت ناسا من أسماب ردول الله ب پفرلون کل شیء بقدر » و مت عبد الله بن عمر بقول 


1۷۸ ۲ - کتاپ القدر 
« قال رول ات با كل شی. بقدر حتى المجو والکیس » . قلت : والكيس بفتم الکاف ضذ آمجز وه‌مناه 
الحذق فى الامور » و بتنارل آمور الدنيا والآخرة » ومعناه أن كل شی“ لابقع ی الوجود الا وقد سبق به عل الله 
ومشيثته ‏ واما جلما فى الحديث غاءة لذلك للاشارة الى أن أفمالنا وان كانت معلومة لنا ومرادة منا فلا تفع 
مع ذلك منا الامشيئة اقه » وهذا الذى ذكره طاوس مرفوعا وهوةوف مطابق لقوك ثمالى لإ إا كل ثى” خلقناه 
بقدد € فان هذه الآية اص فى أن الله خااق کل شی“ ومقدره وهو أنص من وله نعالى ( الق کل شی“ ) وقوله 
تعالى ( والله خلفک وما تعملون ) واشتور دل آلسنة الف والخلف أن هذه الآية ترات فى القدرية . وأخرج 
سل من حديث أ هر برة و جاه مش رکو قروش مخاصمون النى بم فى القدر فر ات» وقد تقدم فى السكلام على 
سوال جبريل فی کتاب الامان شی“ من هذا رأن الاءان پالقدر من آرکان الاءان » وذکر مناك بيان مقالة 
النددية ما أخنى هن إعادته . ومذمب ال اف قاطبة أن الامور کارا پتقد أقه تعالى کا قال تعالی ( وان" من شىء 
الا عندنا غرائنه وما له الا بقدد «ملوم ) وقد ذكر فى هذا لباب حديئين : الادل ‏ قوله ( بو الوليد ) هو 
الطياامى . قوي ( أنبانى سليان الامش ) سبأنى فى التوحيد من رواية آدم عن شمبة بلفظ د حدثنا الامش » 
ورؤخذ منه أن التحديث والانباء عند شعبة يعمنى واحد » يقير به غلط من نقل عن شعية أنة يستعول الانباء 
فى الاجازة اعكر نه صرح بالتحديث » و اثبوت انقل ونه أنه لايعتير الاجازة ولا روی ما . قوله ( ھن دبد 
الله ) هو إن مسعود ؛ ووقع فى رواية آدم و سمهت فيل أله ين مسعودء ۰ وله ( حدثنا رسول اقه چ وهو 
الصادق المصدوق ) قال الطبى : حتمل أن :سكون ابلة حالية وعتمل أن تکون اعتراضية وهو آول لنمم الأحوال 
كلها وأن ذلك من دأ وعادته » والصادق معناه الخر بالقرل الح : ويطلق على الفمل ينال مدق القتال وهو 
صادق فيه , والصدوق هعناه الای يصدق ف فى الفول يقال : صدفته الحد ت اذا آخبرنه به اخبارا جازماء أو 
معناه الذی صدةه الله تعالى وفده ٠‏ وقال السكر ماق : | كان مضمون الخير أمس! غالفا لا ذليه الاطياء آشار ذلك 
ال بطلان ماادهوه » ويحتمل أنه قال ذلك تلذذا به رتبرکا وافتغارا ۰ ویژده وقوع هذا إافظ بعینه فی حديث 
انس لبس فيه إشارة الى بطلان شی“ يخالف ماذكر ؛ وهو ما أخرجه أبو داود من حديث اأذيرة بن شعبة د معت 
الصادق المدرق شرل : لزع الرحة إلا دن شق » رهنى فى علامات النبوة من حد يثك أبى هر رة د صمت الصادق 
المصدون بقرل ملاك أمتى على دی آغبلة من قررش » ومذا الحديث اشترر عن الاعش بااسند الذكور هنا ه 
قال على بن المدبنى فى د کتاب العالى » :كنا نظن أن الاعش تفرد به حتی وجدناه من رواظ ما من کیل دن 


زد بن وهب . قلت : وروايته عند أحد والن ای 0 ورواه يب بن <سان ون ذيد ين وهب أيضا وفع لنا فى 


د الحلية » » ول پنفرد به زيد عن این مسمود بل رواه عنه أبو عبيدة بن عبد الله بن مسمر د عند آحمد » وعلقمة 
عند أبى يمل , وأبو وائل فى فرائد هام + وعتارق بن سیم وأيو عبد الرحمن السلى کلاهما عند الفر نی ف ثاب 
القدر » وأخرجه أيضا من رواية طاوق ومن رواية أف الاحوص الث مى كلاهما عن عبد اقه عتصرا »ركذا لاي 
الطفيل عند مل » و ناچية بن كعب فى و فوائد المیسوی » رخيثمة بن عرد الرحمن عند اطای وابن آبی حاتم . 
وا فده يعض هؤلاء عن أبن مسمود » ردداه من الني & مع ابن مسعود جاعة من الصحاءة مطو لا 
وعتصرا ؛ مهم آلس وقد ذکر عقب هذا » وحذيفة بن أسيد عند مل , وعید اقه بن هر فى القدر لابن 
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رهب وق آفراد الدارقعای > وق سند اأزار من وجه آخر ضعرف ؛ وافر بای إساد قوی ؛ وسېل بن سهد 
وسيأنى فى هذا الکتاب »وأبو هريرة واد مسل ؛ وعاأشة عد أحمل سد يخ ؛ وأو ذر عند الفر بای » 
ومالك 4 آآحو رث هد أف نعم فى الطاب واعارافی ۲ وراج الآخمى عند ابن عي‌دو ب فى التفسير » أبن عانق 
فى فوائد الغاس من وجه ضميف ۰ وەل فى الاوسط لأطبرائى من وجه ضعيف » وعبده الله بن عزو فی الكبير 
إسند حدن » والعرس بن عيرة عند الزار بسند جيد » وا کم بن أبى اون دند اعابرانی » وابن منده برند 
حسن » وچار عند فریابی » وقد آشار الترمذى فى الترجة الى آبی هررة وأأس نقط » وقد آغرچه أبو 
عورانة فى تيده من بضع وعشربن لفسا من أعماب الاععش موم دن آفرانه سارمان التوعى وجري بن حازم 
و خا لد (آمود ام ؛ وهن طيقة شعبة الاورى وزائدة وعمار بن زديق وأبو خيكمة ) و لیقع لابی عوالة رواة 
شريك عن الاهمش وقد أخرجها النسائئ فى الاير ؛ورواة ورقاء إن عمر و زید بن دظاء وداود بن هی 
آخر جرا ام ؛ وكات خرج:ه فى جره من طرق #و الار امین نفسا عن الاعمش غاب هی الان »ولو ممت 
تقرح لرادوا على ذلك ٠‏ قوله ( ان أحدم ) قال أبو البفاء فى إعراب ااسند : لاوز فى أن الا افنح لآل مفمول 
حدثنا فلو کسر لكأن منقطماً عن توله حدثنا ۰ وجزم اانووی في شرح مسل باه بالك دل الحکایة رجور 
أفتم » وحجة أبى البقاء أن الیکر على خلاف الظاهر ولا #وز العدول عنه الالمائع » ولو جار من شیر أن 
3 به اقل لجاز فى مثل قول تمالى ( أيمدم انگ إذا متم ) وقد اتفق القراء على اما بالفتح . وتمقيه الحوبى 
بان الرواءة جاءث بالفتح وبا اعکسر فلا همی الرد . قات : وقد جزم ابن الجرزى باله ف الرواية بالک ثقطاء 
قل الوب : ولو لم تحیء به الرواية لما اماع جوازا دلى طربق الرواية بالممنى » وأجاب عن الا 2 بأن الوعد 
مضمون اة و ایس مخصوص لفظها لالك انفقو على الفتح » ناما هنا فالتحديث موز أن يكون بلفظه و عمناء . 
قول ( مم فى بطن آمه ) کذا لاف ذر عن شيخيه » وله عن الکشهیمن و أن خاق آ-دک جمع فى بطن امه » وهی 
دواية آدم فى التوحيد وکذا الاكثر عن الامش » وق رواية أبى الاحوص عنه و ان احدک مع خلقه فى بطن 
آمه , وکذا ان معاوية و وكيع وان ميد » وق دواة أبن فضيل ويد بن رید هند ابن ماجه و انه يجمع لق 
آحدع فى بان آمه > وق رواة شريك مدل آدم لکن ال ,این آدم » يدل و أسدم » دااراد ياجمع ضم بمنه الى 
بعض بعد الانتمار » وق قوله ه خلق ء تعيير بالمصدر عن الجئة رحل دل أنه ەی الفمول کقوطم : هذا درم 
ضرب الامير ای مضروية» أو على حذف مضاف ای مایقوم به خلق أحدك » أو اطلق میالفة توه « وائها 
ہی إقبال وإديار »ع جماها نفس الاقبال والادبار لكثر ةرقرع ذلك متها ؛ ال القرطی فى « المقهم ‏ : المراد 
أن ی رقع فى الرحم حين الرعاجه بالقوة الدوانية الدائعة «يثوما متفرةا فإجدعه الله فى عل الولادة من الرحم . 
قوله ( أدبمين يوما ) ذاد فى دوا آدم « أوأدبعين لله ۾ وكذا 9 کر ارواة عن شعية بالشك ؛ وق رواية عى 
القطان ووكيع وجرير ومبی بن بونی و أر بمين وما » بغير شك » وق رواية ملة بن كوول و أر بعين لاء 
بغير شك ؛ وجمع بأن الرآد يوم ليده أو ام بيومبأ؛ ووقع عند أنى دوانة من رواية وهب بن جرير عن شعية 
مثل وواية آدم لكن زاد , اة » بين قوله د دك ۾ وبين قوله «ارامین, فين أن الذى جمع هو النطفة, والمراد 
بالنطفة الی واصله اناء الصافى القايل ؛ و الاصل فى ذلك أن ماء الرجل اذا لاق ماء ااراة بالمام واراد اله أن 
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ماق من ذلك جنینا هيأ أسباب ذلك » لان فى رحم أأرأة فوتين : قوة انبساط عند ورود مى الرجل حتى پننشر فى 
جسد المرأة : وقوة انقباض يحيث لاویل من فر جما مع كونه متكوسا ومع کون الی ةيلا بطبعه » وق مت الرجل 
قوة الفعل وفى مى المرأة قوة الانفعال؛ فمند الامتداج بصير منى الرجل كال نفحة لبن ٠‏ وقيل فى كل ممما قوة فمل 
وانفمال الكن الاول فى الرجل | کش بالعكس فى المرأة ؛ وذعم كثي من أهل التشريح أنءنى الرجل لا أثر له 
فى الولد الافى عتده وانه ما بتکرن من دم ایض > وأحاديث اباب تبطل ذلك » وما ذكر آرلا أقرب الى 
موافقة الحديث والله ال . قال ابن الاير ف النهاية : جوز أن بريد باجم مکث انعافة فى الرحم » ای تسکت 
الاطفة أريمين نوما تمر فيه حتى تیا للنصوير ث تخاق بعد ذلك » وآيل إن بن مسه‌ود فسره بأن النطفة اذا 
وقعت فى الرحم اراد أنه أن يضاق معا شرا طارت فى جمد المرأة تحت كل ظفر وشعر ثم کف أدبعين يوما ثم 
رل دما فى ار حم ذلك میا . قات : هذا التفسير ذكره الحطابى 1 و أخرچه این آی حاتم ف التغسير من رواية 
الامش أرضا عن خيئمة بن عيد آلرجن عن أبن مسعود » وقوله « فذلك جءأ ی کلام الخطابى أو تقمير بعش 
رواة حديث الياب وأظنه آلاعش » فظن إن الاير أنه ام كلام إن مسدرد أدرچه فره » و ةدم عن ان 
مسعود فى رواية غرثمة ذکر ابجع حى پفسره » وقد رجح اطبی هذا التفسير فقال : المدابى اعل بتفسين ماسمع 
راحق تتأويله وأرلى بقیول مایتحدث * وا کش احتباطا فى ذلك من غيره فايس لن بعده أن پتمقب كلامه . 
قلت : وقد وقع فى حديث مالك بن الو برث رقمه ما ظاهره مخالف التفسير الذکور وافظه , اذا أراد له خلق 
عبد جام الرجل المرأة طاد ماؤه فى كل عرق وعضو متا » فاذا كان يوم اأسابع جمه الله ثم احضره کل عرق له 
دون آدم فى أى صررة ماشاء ركيه » وفى لفظ و ثم ثلا : فى آی صورة ماشاء ركبك » وله شاهد هن حديث ر باج 
االخمى لمكن ليس فيه ذكر بوم اسابم . وحاصله أن فى هذا زيادة تدل على أن الشبه حصل فى اليوم السابع » وأن 
فيه ابتداء جع الى , وظاهر الروايات الاخرى أن ابتداء جمه من ابتداء الاربمين . وقد وقع فى رواية بد 
أله بن ر بمة عن أإن مسمود أن نطفة نى تقضى هنبا اللفس اذا وقعت فى الرحم كانت فی اد أربعين بوما ثم 
تحادرت دما فكانت علفة . وفى حديث جابر أن النطفة اذا استقرت فى الرحم أربمين يرما أو ليلة أذن الله فى خاقيا ٠‏ 
ووه فى حديث عبد الله بن عروء وف حطيث سذيفة بن أسيد من وواية دكرمة بن خالد عن أبى اطفيل عه أن 
النطفة تفع فى الرحم أدبعين ليلة ثم يقسور هاما املك . وکذا فى رراية برف الممكى من أن اطفيل عند 
الفريابى . وعنده وعند مل من رواية عمرو بن الحارث عن أبى الربير صن أبى الیل د اذا مس بالاطفة ثلاث 
وآربمرن» وق نسخة ه ثاتان وأربعون ليلة » وق ررایة ابن جر عن آن الربير عند أب عوانة ‏ ان 
وأربءون » وهی عند ملم أكن لم بدق لظا قال مثل هعرى بن الحارث » وق رواية ريمة بن کاشوم من آي 
الطفيل عند مل أيضا , اذا آراد اقه أن غا ديا يأذن له لبضع وأدبعين.اية » وفى رواية عمرو بن دنار 
عن ای الطفيل « يدخل االمك على النطفة برد ما تستقر فى الرحم بأر بمين أو س وأر مين » وهکذا رواه ابن 
هیا عن عمرو عل مل وواه الاريالى عن طريق مد بن دل الطائنى من عمرو فقال « خمسة وآر بعين ليلة 
جزم بذلك , فاصل الاخنلافی أن حديث ابن مسدود لم تلف في ذكر الار بعين , وکذا فى كثير من الاساديث 
وغالها كحديث أنس ثای مد الاب لاد رد فيه ء وحديك «ذيفة بن أسيد اختافت أافاظ اقات : فيعضهم 
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ل رک سا ار اد 
جرم بالار بمين کا فى سديث أبن مسعود ) و بطم زاد ین أو لاا أو سا أو بشما ۰ ثم مهم من جرم 
وهم من ردد » وقد جع بيغا القاضى عياض باه ایس فى رواية ابن مسعود بآن ذلك رقع عند اأتهاء الاربمين 
الاولى وابتداء الاربعين الثانية بل أطلق الاربءين فاحتمل أن يريد أن ذلك يقع فى أوائل الاربمین الثانية , 
وعتهل أن #مح الاخولاف فى (امدد الزائه علي آنه #سب اخعلاف الاچنة ؛ وهر چید أوكانت عايج ال وع 
فة ء لمكا متحدة وراچمة الى ألى الطفيل عن حذيفة بن أسيد » قدل على أله لم ,فیط القدر الرائد على 
الا ەین والخهاب فيه سول » وكل ذلك لابدفسع الزيادة الى فى حديث مالك بن الحو برش فى احطار اأشبه فى 
آلبرم سابع 0 وأن أيه زیتدیء المع مد الانتشار وقد قال أبن مده إثه سود بثك متصل على شرط الترمذي 
والنسائى » واخختلاف الالفاظ يكو نه فى البعان و بک ونه فى الر ٣‏ لا :بر له لان فى الرحم حقيقة والرحم فى 
آبعان ٠‏ وقد فسروا قوله تعالى لإ فى ظلات ثلاث ) بأن اراد ظلة المشيمة وظلة الرحم وظلة الرطن » #أدية 
فى الرحم والرحم فى لبطن ..قوله ( ثم علقة مثل ذلك ) فى دواية آدم « ثم کون عاقة مثل ذلك » وفى رواية 
ملم و ثم تکون فى ذلك علقة مثل ذلك و « تگون» هنا عن د تصير » وممناه آنا تكرن لك اصفة مدة الار بدين 
م تخاب إلى الصفة انى تاها » وحمل أن پسکون ااراد تصيرها دبا فدیتا ‏ فیخااط الام النافة فى الاربمین 
الأول بمد أأمقادها واءتدادها' 0 و ری ی اجزاما ا یپا س کال ۳۳۹ فى أثناء الار نن .> ثم 


"ى اد 1 زر ژد 


میا الحم شيذا فعيًا الى أن تعند قتصير نة »ولا تسم عافة قبل ذلك مادافت نمافة » وگذا ما بعد ذلك 
7 من زمان الملةة والهمة . و أما ما أخرجه أحد من طريق أي عبیدة قال قال عبد اق رقمه م ان انمامة تمكون فى 
ارم أدبءين يرما عل اها لا نتفي > أفى سنده ضف وانقطاع ؛ فان کان بابتا حل أفى اانقھ على تمامه » ای 
لاتلقفل الى وصف اللقة الا بمد تام الاربمين » ولا إن أن اانى إستحيل ق الاربمین الاولى دما ال أن مير 
علقة ای . وقد تال الفاضل على بز ارذ ب الموى مربب اتذاق الاطراء دل أن خاو الجنين ق الرحم يمكون 
ق نحو الادبعين ؛ وفیا ثتمين أعضاء الذكر دون الانی طرارة فراجه وقو'ه وأدرد الى وام الى الذى تنگون 
أعضاذه منه و ندجه فيكون آقبل لد كل واه ویر » ثم يسكون دلفة مئل ذلك , والماقة أطئة دم جاءد ء قالرا 2 
و تاورث حركة الجنين فى ضعف المدة الى علق قا ء ثم يكون «ضهة مكل ذلك ی طة صؤيرة وهی آلار بمون الثااثة 
فتتصرك ‏ قال : واتفق الملاء على أن نفخ الروح لايكون الابمد أربعة آشر . وذکر ادخ شس الدین ابن لقم 
أن داغل ارم خث ن کااسفنج ؛ وجعل فيه تولا المنى کاب الازض المطئى الماء جه طا ایا مشتاق اليه بالطبع » 
لذ Sue‏ و زدتهل مايه ولا وله پل م عليه اثلا بفسده الواه . فيأذن ات الك ارم فى عقذه و طرخه 
أر بعين .| و في الك ال د بمین مجم شاقه . 5لوا إن ای اذا ادتمل عليه الرحم ول يقذفه اءةء ارعلى افسه واشتد 
الى تام تة أيام فنقط فيه ثلاث نقط فى مواضع إقاب و التماغ واالكرد ء ثم رظبرفما بين :لك انقط خعاوط خممة 
الى تام 'لاثة أيام > ثم تفل الددوية فيه الى تام خمسة عثمر تین الاد اء ال ٠‏ ثم ند رطو بة یداع الى ام 
ای دشر بوما ثم هذه لی الرآس دن ااشکبیز والااراف عن اه لوع والرعان عن الاوز فى دما أيام »ثم يتم هذا 
این مرك يظير لحم ف أديءة ایام فیک آرببین برما ‏ اپذامتی قوب د همع عاق ف أرب يرما ويه 
تفصيل ما أجل فيه » ولا رنافی ذلك توه ء ثم "کون مافة ال ذلك ء فان اعلفة واز کات نطة دم امكنها فى هذه 


مح ردج لاله فح البارى 


1۲ ۱ ۱ ۲ كلاب القدر 


الاربعين الثانية تنتةل عن صورة الى و زظرر لاتخطيط فما ظپورا شفما دی التدر یج ۰ ثم رتصاب ف الاد بعين يرما 
بترايد ذلك التخليق ثيا شيا حتى يصير مضخة عناقة ويظبر للحس ظبورا لاخفاء بة , وعند "مام ار مين الثالاة 
والعاءن ق الأربءين الرابعة يخفخ فيه الروح 5 وقع فى هذا الد الصحيح ءوهوما لبیل ال مدر فته الا بالوی 0 
ی تال كثير من فضلاء الاطباء وحذاق الفلاسفة !ما يعرف ذلك بالتوم داش البعيه ٠‏ واختلفوا فى النقطة الأول 
آما اسیق‌و الا کنر نقط لقاب . وتال قوم ؛ آول ماعفاق منه السرة لان ساجته من الغذاء آشد من حاچته الى آلات 
آواه » فان من السرة بيعت الغذاء » و اجب الثى على اجنين فى السرةك أ نها مي‌بوط ضما پیمض واسرة فى وم طلا 
وما يتنفض اجنين ورتریی وینجذب غذاژه ملا ٠‏ قوله ( ثم یکرن «ضذة مثل ذلك ) فى رواية آدم « مثه » وف 
رواءة مس ا قال فى العلفة » والرادمثل مدة الرمان المذكور فى الاستحالة ؛ والعاقة الدم امد ااخايظ نمی 7 
قرطوية لتق فيه وله 3 ص به :و ااطنة قطعة لحم سرت بذاك اما قدر ما ع الماضخ . ۆل (ثم پیش 
الله ماک ) فى دواية الكشم دشم يبعت اله ملك » وف فى روانة آدم کال گە می لکن قال , اال > رمه لل 
,ازظ شم ثم سل اقه » والام فيه آمرد ء وا اراد بة عبد مخصوص وهو چاس اللائکه الموكلين بالارعام ڳا ات 
فى رواية حذيفة بن أسيد من روآية ربيعة ,ن کاشوم د أن لسكا موكلا بارحم » ؛ ومن رواية عكرمة رن عالد « ثم 
یاسور هاما الملك الذى اقب » وهو بتشديد الام ۽ وق رواية أبى الزبيي عند الغريابى ه أقى ملك الارحام » 
وأصله عند مل اکن بلفظ « بعث اقه .لكا » وفى حديث أبن حمر ١‏ اذا أراد الله أن مخاق النطفة قال ملك 
الارحام » وفى ثانى حدیی الباپ عن أس د وکل الله بالرجم «لسکا » » وقل الکرمای : اذا ثيك أن المراد 
بالملك من جمل اليه أمى تلك الرحم فکرف ربمت أو برسل ؟ بل بأن المراد آن النی يبحت بالمكلات غير 
اماك الرکی بالرحم الذى يقول يارب نطفة الح » ثم قال : ويحشمل أن يكون الراد بالبعث أنة یوس بذاك . 
قلت : وهو الذي ينيقى أن يعول علبه » وه جزم القاضی عياض رغیده . وقد وقع فى ذوأية ي بن ذكريا 1 
آن زائدة عن الاعش , اذا استقرت النطفة فى اارحم انها املك بكدفه فقال : أى رب أذكر أو أثق , ؟ 
الحديث وفيه ه فيقال انطلق الى أم الكتاب نانك تسد قصة هذه انطفة ‏ فیتطان فيجد ذلك » فينبغى أن يفسر 
الارسال ال ذکور بذاك . واختلف فى أول مايشكل من اعضاء الجنين فيل لبه انه الاساعت وهو معدت الحركة 
الغريزية » وقيل الدماغ لانة مع الحوامن ومثه ينبت » وقيل الکید لن فيه الفو والاغتذاء الذى هو أوام 
البدن » ورجحه بعضیم بان عقتذى النظام الطبيعى »أن او هو ااطاوب اوا ولا حاجة له حيائذ ذ إلى حس ولا 
حر ارادية لانه حيائذ عزلة الثبات » واا یکون له قرة الحس والارادة عند تماق النفس بة فيقدم الكبد ثم 
اقاب ثم الدماغ . قول ( فیس بأربعة ) فى رواية الکشجی « بآدیع » واامدوداذا أيهم جاز تذکیره وتا یله » 
والمی أنه يؤى بكتب اربمة أشياء من آحوال الجنين » وفی رواية آدم د فیس بأد ع کات » وکذا للا کثر » 
والمراد يالكلات اقضایا المقدرة ؛ وكل قضية نمی كلة . له ( برزنه وأجكه وشق أو سعيد)كذا وفع فى هذه 
الرواية ونقص منها ذكر اممل وه م۶ الاریم » وثیت قوله د وعمله » فى رواية آدم 0 وفى رواية أب الاحوص 
دن الاهدش , فیومی بأديع كلات ويقال له اكتب » فذكر الاربع » وکذا اسل وا کش » وى رواية ال 
أيذا « فوم بأديع کلبات یکاپ درق الم وضرط کیب بوجرين أسدهما ع وحدة مكورة وكاف مفتوحة 
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سا کے 
'ومشناة ساكنة ثم موحدة على البدل , والآخر بتحثانية مفتوحة بصيغة الفعل المشارع ؛ وهو أوجه لاله وقع فى 
دواية آدم د فيؤذن بأدبع کات فيكتب » ركذا فى دواية أبى داود وفیره ؛ وقوه دشق أو سفید ه بالرفع 
خر مبتدا عذوف ؛ و تکاف اون فی قو4 اله يۇس بار بع بای فيكتب مثا ثلاثا والحق أن ذلك من تصرف 
الرواة ؛ والمراد آنه يكتب لكل أحد إما السمادة وإما اشقاء » ولا یکتیما لواحد معاء وان أمكن وجودها 
منه لن الحم اذا اجتمعا الأغلب واذا ربا فاخائمة فلذلك اقتصر على أد بع والا لقال مس » والمراد من كتابة 
الرذق تذدبزة قليلا أو كشير! و صفته سراما أو ملالا ٠‏ والاجل هل هو طويل أو قصير, وبالعمل هو صالخ 
أو فاس . ووقع لأبى داود من رواية شعبة والثودى جیفا من الاصش « ثم یکتب شقيا أو سعيداء ومعنی فوله 
شق أو سعيد أن املك يكتب احدى الكلمتين کان يكنب مثلا أجل هذا الجزينكمذ! ورزثه كذا و٥4‏ کذاوهو 
شق باعتباد مایختم له وسعيد ياعتوار ماعاتم 4 كا دل عليه بقية الخير , وكان ظاهر السیاق أن يقول ويكتب 
شقاوته وسعادتة کی عدل عن ذلك لان الكلام سوق اليما والتفصيل وارد مایا أشار ال ذلك الطب . 
ووقع فى حديث أنى ثالى حديى لپاب د ان الله وکل بالرحم ملكا فيق ل ۱ أى رپ آذکر أو أن ولی حدیه 
عبد الله بن عمرو « آذا دکشت الاطفة فى الرحم آرپسین ليله جاء۰" ك فقال : اخلق با أحسن. انلقن » فیقضی 
لله ماشاء ثم يدقع الى الملك فیقول : يارب أسقط ام تام؟ فيبين له ثم قول : أواحد آم توأم ؟ فيبين له فيقول 
أذكر آم أثى ؟ فيبين له ثم بقول : اناقص الأجلى آم تام الاجل ؟ فربين هم يقول : أشق أم سعيد ؟ فيبين 
له .ثم يقطع له رزه مع خلقه فبپیط kp‏ ۰ودق فى غير هذه الرواية ایا ذيادة عل الأدبع » ی رواب عبد 
أله بن رببعة هن ان مسعوذ « .ڌول كب رزقه وأثره وخلقه وشق أو سعید» وق روابة خصيف من أبى 
الزبير من جابر من الزبادة د آی رپ ممیبته » فیقول کذا وکذا» وق حدیت أبى الدرداه عند احد والفریان 
د فرغ الله الى كل عبد من مس : من له وأجله ورزقه وأثره رمضجمه » وأما صفة الکتاية فظادر الحديث أنها 
السکتا یة آامپودة صحيفته » ووقع ذلك صر انی رواية لل فى ححديث حذيفة بن آسید دثم تعلوی الصديفة فلا يواه 
ها دلا بنقص » وف رواية الفريانى د ثم تعاوی نلك أصحيفة الى يرم النيامة » ووقع فى حديث أبى ذد ‏ فیقعنی 
الله ماهو قاض فیکیتب ماهو لاق بين عينيه . وتلا أو ذر خمس آنات من فاتحة سورة التغان » وتحوه فى حدیه 
أبن عر فى ميح أبن حیان دون تلاوة الآية وزاد «حتی النكبة يتكباء وأخرجه أب داود فى «كتاب القدر الفرد» 
تال ان أ جرة فى الحديث فى رواية أبى الاحرص : يحتمل أن يكون ال مور پکتابته الآربع المأمور با وعتمل 
غيرها ؛ والاول أظبر لما بيثنه بقية الروايات » وحدیث اين مسمود يجميع طرقه يدل دل أن الجنين يتقلب فى 
ماثة وعشرين يوما فى للاثة أطوار كل طور ما فى أريمين ثم بعد نسكاتها ينفخ فيه الروح ؛ وقد ذكر الله تمالى 
هذه الا طو ار الثلاثة من غير:فييد عدة فى عدة سور » منها فى الج وقد تقدمت الاشارة الى ذلك فى کناب الميض 
فى د باب عفاقة وغير عخلقة » ودلت الآبة المذكودة على أن التخلیق كر اليضغة » و بین الحديث أن ذلك يكون 
فيها إذا تكاملت الاربمين وهی المدة التي إذا انمت بيت مذغة » وذکر الله النطفة ثم العاقة ثم ااضخة فى سور 
آغری وزاد ف ورة قد ألم بعد أأعطغة 2 ةا المضخة دظاما کو امقام 4 الایة 0 ۇش متها ومن 
درت ایاپ أن آم پر اة «ظاما بعد نفخ الروح ؛ ووم فى آذر روارة ۹ دپردة التقدم ذكرما قربا بعد 
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ذكر المضفة « ثم تکرن عظاما أر يمين ايلة ثم یکسو الله الدظام لها ۾ ء وقد رتب الاطوار فى الآية بالفاء لآن 
اراد أنه لايتخال بين الطودين طور آي » ور نیا فى الحديت پم إشآرة الى المدة التى نتخال بين رین ایتکامل 
فيها الطور » و[؛۱ أتى ثم بين الأعلفة والملقة لان النطفة قد لاتتکون اانا وأق بم فى آخر الأية عند وله یم 
انیا ناه وتا آخر 3 لودل على مایتجدد له بمد اروج من بان آمه ه و آما الائياك م فى أول الق بين السلالة 
والنطفة فللاشارة الى ماتخال بين خاق آدم وخاق‌و لد , ووقع ف حديث حذرفة بن أسيد عاد مسل ماظاهره عاف 
حد رث أبن مسمود و لفظه د اذا م بالنطفة ثلاث وأربعو ۳ وق سخة بان وأر باون - ايل رمث الله الما 
ملكا فصورها واق مها ویصر‌ها وجلدها ولا وعظمرا ثم قال : ای رب آذکر آم آنی ؟ فیقضی ربك ماشاء 
ويكتب الملكء ثم يقول : يارب اجه » الحديث . هذه رواية مرو ین احادث دی أب الزبير عن ألى اطفیل 
عن سذيفة بن أسيد فى عسل وأسها عیاض فى ثلاثة هواضع من .شرح هذا الحديف الى رواية أبن مهود وهو 
وم» وما لابن مسعود فى أول الرواية ذكر فى قوله د الشق من شق فى بطن امه والسعيد من ودظ بفيرهء فقط 
وبقية الحديث [يما هو احذيفة بن أسرد » وقد آشرچه جمفر الفريابى ون طرق" ہو فب الممكق عن الى الطفيل عنه 


بافظ « اذا وقعت الاطفة فى الرحم ثم استقرت آدبذین ليله قال فيجىء ملك الرحم فیدخل فرصور له عظمه وه 
وشعره وبشره وسمه و صره ثم يقول : أى رب أذكر أو أن وأحديث ) قال القامنى عیاض : ول هذا على 
ظاهره لا لان او یر بأثر النطفة وأول ةة فى أول الاين مان غير «وجودو لا معرود » واا بقع 
التصوير فى آخر الار بدين الثالثة ک قال تال 0م لا اة عة لقنا الملفة مد لتنا أأضذة <ظاما فک ونا 
العظام مام الاب قال : ایکون «منی قرله دفهورها [خ» ای كتب ذلك ثم يفعله بعد ذلك بدایل قوله بەد و أذكر 
ارآ » قال : وخلقه بح الادضاء والذكودية والانوثية بقع في ولت متفق وهو ه‌شاهد فبا يوجد من اجنة 
اأصيوان وهو الذى فيه الخلقة واستواء اهورة » ثم يكون الاك فيه تور آخر وهو وقت فخ الروح فيه 
دين یکل له آربمة أشبر ؛ كا اتفق هاه الملاء أن نفخ الروح لابكرن الا بعد آربمة آثیر . اتمی ماغصا . وقد 
بسطه ان املاح فى فتاوه تقال ما «لخصه : آعرض اپشادی عن دت سذيفة بن ۳۹ [ما ادكو نه من دواية 
آن الطفول عنه ولما ایکون ل بره متنا مع حديث ان ممعود وحدیث این مهود لاشك فى کته » وأما ملم 
فاخرجرما مما تأدتجنا الى وجه اسع ينها بان حمل ارال انك على آتمدد » فرة فى !بتسداه الار یمین الثانية 
وأخرى فى انتهاء الاربمين الثالثة لنفخ الروح ء راما قوله فى حديث حذيفة فى ابتداء الاربءين الما ة 
د اصورها » فان ظامر دل لث أبن مود آن الصو بر ۹ بقع بدك أن سير دة ردول الاو ل على أن المراد 
أنه يمو رها افظا وک تا لا فلا ه ای پذکر كيفية تصو برها ویکتما » بدایل أن جملبا ذکرا آوآني انما کون 
هنك المضفة . قلت : وقد أوزع فى أن التصو و دقيقة ما .تمع في الآر مين الثالثة رنه شودد فى کي من الآاج:ة 
أأمه و ر فی الاربدين الثانية ويز الذكر غلى الانی الى هذا ۋەل آن پمال اول مأإزتذى به الك ام ویر 
ذلك لفظا وكدتيا ثم بشرع فيه فملا عند أستكال المافة؛ فى بعض الاجئة يتقدم ذلك رنی بعضها ياأخر :وگن 
انی فى حديث حذیغة بن أسيد أنه ذكر العظم والح وذلك لايسكون الا بعد آربمین العلقة فيقرى دا قال عياض 
ومن تبعه . فلت : وةل بم عت ل أن بکرق لمك عند انعا. الار بمين الاولى عم "عة أذا صارت ماقة الى 
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آچزاء مب الا ۶۱۵ ار م عضا الى 55 ر اضرا ال لم و اوا الى عظم أيقدر ذلك كله قبل وجوده ثم 
يتما ذلك فى آغر الاربمين الأ ية ريتكامل فى الاربمين انا . وتال !میم ممنى حرويث أبن ممعرد أن النطفة 
یغاب علما رصف ای فى الاربءين الاولى ورصفت املة: فى ألارإمين 'أثائية روصف 'أضفة فى الار بمين الثالثة 
ولا بنافی ذلك أن بتقدم تصویره ۰ واراجح أن لصو انا بقع فى الاربمين اه . وقد آخرج الطری من 
طربق السدى فى فرله تال ا هر الذى يسردم فى الارحام كيف إشاء > تال عن مرة الہ دای عن این مسمود 
وذکر آمانید أغرى ‏ الوا : [:۱ وت النطزة فى الرحم طارت فى الد آدبه‌ین وما ثم تسكون عاةة آر مين 
يوما ثم تکرن مضفة آربمين وما ء ناذا آراد اقه أن افیا رمث ملكا فصورها کا یس . وبژد حديك آفس 
ثاتى دزی الباپ ری قا بنك ذكر اانطمة ثم العلنة ثم المضنه د فإدا أراد الله أن يتضى شاةبا قال : أى رپ آذکر 
أم أثى الدديث . رمال دض تشراح التأغرون ال الاخذ عاد عليه حلديث سذيفة بن أسيد من أن التصوبر 
وااتخايق بقع فى أواخ الاربمين الثائية حقيقة ء قال : ولوس فى حديث أين مسمود مأيداءه ٠‏ واسقند الى قول 
بیص الاطباء أن النی اذا حصل فى الرحم حمل 4 زدة ورغوة فى سدة أيام أو سبعة من غير أستمداد من الرحم 
م پستمد من اارحم دپتدی" فيه الخطرط بيد ثلالة أيام أو ترما ثم فى امس عذر يتفذ الدم الى ايع 
قيصيد علفة ثم تنم الاعضاء و كتف رطوبة لنخاغ ول الرأس عن المسكبين والاطراف عن الاصایع كييزا 
اہر فى بش وخی فى بمض و ینمی ذلك الى ثلائين يوما فى الافل وخمسة واريءين فى الا كثر اکن لايوجد 
سقط ذكر قبل ثلائين ولا آنی قبل ية واربعين » قال : فيكون قوله « فيكتب » معطرفا على قوله د يجمع » وأما 
قرله « ثم بکرن علقة مثل ذلك » قر من تام السكلام الاول رايس المراد أن الکنتاية لاتقع الا عند اه 
. الاطوار الثلاثة » فیحمل على أله من رتیپ الاخبار لامن ترتبب الغر به , ويحتمل أن بكرن ذلك من تصرف 
ارواة رو ایام بألمی الق بفمم وه . كأ قان , واغل على طهر الاخراد اول » وغالب ماثقل عن هؤلاه 
دماری لادلا علوا ٠‏ فال ان العرن : الحكة فى کرن املك یکتب ذلك کونه ابلا لاخ واحر والانبات » 
مخلاف ماكتيه الله تال قاله لابتفی ٠‏ قوله ( ثم بنفخ فيه الروح ) کنا ت فى رراية آدم عن شعبة فى التوصيد ؛ 
وسقط فى هذه الرواية ؛ درقم فى روا ملم من طريق آي معارية و غیره 2 برسل اليه لالك فینفخ فيه الروح 
وی بأربع کلات » وظاهره قبل السکتابة » وع بأن رواية آدم صمرعة فى تأخير اللفخ لامبیی بقوله ثم » 
والرواية الاغری محت.لة فقد الى الصرعة لان الواد لار قب فیجو ز أن تدکون ممطوفة على 2 النى نیما وأن 
تتكرن معطوفة دی جلة الكلام التقدم أى مع خلقه فى هذه الاطوار وروم الملك با اسکتب ؛ وتومط قو 
ايافخ فيه الروحء بين اجل فيكون من رتیپ ابر صلی الخير لامن ترتیب الافدال الخ عنها ء و نقل ای الرملکاتی 
عن اين الحاجب فى الجواب هن ذلك أن العرب اذا عبرت عن أعى بمده آمور متعددة و لبعضبا تماق بالآول حسن 
ققد که لفظا على البقية وان كان بعضما متقدما هليه وجردا؛ وحسن ها لان القصصد ترثوب الخاي الذى سبق الكلام 
لاچله . وقال عیاض : اختافت ألفاظ هذا الحمديث فى مواضع . ول تاف أن نفخ الروح فيه بعد مال وعشرین 
يرما وذلك مام أربمة اشر ودخوله فى الام » وهذا موجود بالشاهدة » وعليه يمول فيا يحتاج البمه من 
الأحكام فى الامتاحان عذه التتازع وغیر ذلك عركة الجنين فى ارف . وفه فيل إنه الحكة فى عدة المرأة من 
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الوقة بأربعة آثبر وعشر وهو الدخول فى الخامس » وزيادة حذيفة بن أسيد مشمرة بان الملك لايأتى اراس 
الاد بعين بل بعدها فيكون جمرع ذلك أريعة آشپر وفشرا » وهو مضرح بة فى حدیث این عياص « اذا وقفت 
النطفة فى الرحم مکشت اربعة آشهر وعشراء ثم بنفخ فما الروح » وما آشار اليه من دة الوقاة جاء ضرعا عن 
سغيد بن المسيب : فأشرج اطبرى عنه اه سل عن صدة الوقاة فقيل : مابال العشر بهد الآربمة أشبر ؟ فقال : 
يتفخ فما الروح : وقد سك 4 من تال کالارزاعی وإسحق : ان هدة آم الوا مثل هدة الحرة ؛ وهو قوی لان 
الغرض استيراء لح فلا فرق فيه بين الحرة والامة > فیسکون ممنى قو د م یرسل اليه الملك » أى لتصويره , 
وتخليقه وکتابة ما یتعلق به ؛ فینفخ فيه الروح أثر ذلك کا دلت عليه رواية آلبخاری وغیره . ووقع فى حديث ۱ 
ميل بن عبد الله عند أبن أب حاتم د اذا تمت النطفة أدبعة آشهر بعث اقه الها ملكا فینفخ فما الروح فذلك قول : 
ثم انا ناه خلقا آخر » وسنده منقطع » وهذا لينا التقييد بالعشر الرائدة . وهمنى اسناه النفخ للك أنه يفعله 
بام ات والنفخ فى الاصل إغراج ريح من جوف النافخ لیدغل ق المنفوخ فيه » والمراد باسناده الى الله تعالى أن 
يقول له كن فیکون . وجمع بمضرم بان السكاتابة تقح مرتين : فالمكاتابة الاولى فى السماء والثانية فى بان المرأة ء 
وحتمل أن تكون إحداها فى محيفة والاخری عل جبين الولود » وقيل يختلف اختلاف الآجنة فبعضبا کنا: 
وببضیا کذا والاول أولى . قول ( فوته ان أحدك ) ق دواية آدم « نان أحدم » ومثله لا داود من شمية 
وسفيان جيما ‏ وق رواية آی الأحوص «فان الرجل منک ليعمل » ومثله فى رواية حفص دون قوله د ملك » 
وق دواية ابن ماجه و فوالذى تی بيده وف رواية مل والترمذى وغیر صا » فواقه الذى لا اله غیره ان أحدم 
لیعمل » لکن وفع عند. آن عوانة وآ غم فى مستخوجيهما من ظريق حب القطان دن الامش قال د قو الذى 
لا اه غيره » وهذه عتملة لان یکرن القائل النى ب فيكون الخو كله مي‌ذوطا » وعشل أن یگون بعض وواه . 
ووقع ف دواية وهب بن جرير عن شعبة بلفظ و حت ان حدم ایعمل » ووقع فى رواية رید ين وهب مايقتضى 
أنه مدرج فى الخز م نكلام ابن مسذود ٤‏ لکن الادراج لایب بالاحتيال » وا كثر الروايات إتتضى ار فع الا روایة 
وهب بن جرير فبعيدة من الادراج » فأخرج آحد والنسانی من طريق سلة بن کیبل عن زيد بن وهب عن أبن 
مسعود نحو ححديث الباب وتال بعد قو وا کتبه شقیا أو سعيدا د ثم قال : والذى نفس دبد ات بيده ان الرجل 
ليعمل کذا وقع مفملا فى رواية جماعة هن الاعش منم السنودی وزائدة وزههد بن معاوية وعيد اقه بن إدريس 
وآخرون فبا ذکره الخطيب . وقد ووى أبو عبيدة بن هبد الله ن مسمود هن أبيسه أصل الحديث ندون هذه 
الزيادة » وكذا آبو وائل وعلفة وغیرها هن ابن مسعود » وکذا اقتصر عبیب بن عسان ون زید ن وهب ٠‏ 
وگذا وفع ف معظم الاحادیت الواردة هن الصحابة كأ نس ق ثا حديى الباب وحذيفة بن آسید وابن ر » 
وکذا اقتصر هبد الرغمن بن حيد الرژامی عن الاهمش على هذا القدر . نم وقست هذه الزيادة مرفوهة ق سد بش 
سبل بن سعد الق بعد أبواب وق جدیت أفى هريرة عند مسل وفی حدق عائقة عاد آهد وفی حدیه أبن 
عمر والمرس بن عميرة فى البزار وفی جدیت عمرو بن الماص وأكثم بن أبى الجون فى الطبراق » لکن وقصی 
في حدیث أنس من وجه آخرقوی مفردة من روأية حید عن الحسن الرضری عنة » ومن الرواة من حذف الحسن 
بين ید وأننن ه فکانه کان تاما عند انس غدث به مفرقا فنظ بعض أصعاره مال بط الآخز غنه » فيقوى على 
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هذا آن ايح عم فوع ويذلك جرم لنحب الطرى » وحينئذ تحمل رواية سلة بن کپیل عن زد بن وهب على أن 
عبد الله بن مسعود لنحقق لآخير فى نفسه أقسم عليه ويكون الادراج فى القسم لا فى المقسم عليه » وهذا غاية 
التسقيق فى هذا الموضع : ويؤيد الرفع أيضا أنه ءا لايجال الرأى فيه فيكون له حم الرفع . وقد اشتمات هذ 
الجلة على أنواع من التأ كيد بااقسم ووصف ااقسم به وبأن وباللام » والاصل فى الت كيد أنه يكون غاطبة المتكر 
أو المستبعد أو من يتوم فيه ثىء-من ذلك ؛ وهنا 11 کان الحک مستیعدا وهو دشول من عمل ااطاعة طول همره 
ار وبالمكس دمن المبالغة فى نأ كيد الخبر يذلك واه أعل ۰ قوله (احدك أو الرجل لیعمل ) وقع فى دواية آدم 
و فان احد» بخير شك وقدم ذكر اة على انار »> وكذا وقع الاكثر وهوكذا عند عسل وأبى داود والترمذى 
وان ماجه ؛ وق دواية حفص دقان الرجلع وآخر ذکر الثار » وءكس أبو الاحرص ولفظه : فان الرجل » 
منک ۰ ۰ قوله ( بعمل آمل الثار ) الباء زائد: والاصل يعمل عل أهل الثار لان قوله عمل اما مفعرل مطلق وإما 
مفعول به وکلاهما مستفن عن الحرف فکان زيادة قباء للأ کید أو ضمن « يعمل » معنى بتلبس فى ۶له يعمل 
آمل انار » وظاهرء أنه عمل بذاك حقبقة وختم 4 بعکسه , وسپآتق فى حديث سول بافظ « ایسسل يعمل أهل 
الجنة فما يبدو لاناس ۾ وهو مول لى النافق وا ارال » خلاف حديث الباب قانة يتعاق. بسوء المامة ۰ قول 
( غير ذراع أو باع ) فى رواة الکشهمی د غير باع أو ذراغ » وق دواية أبى الاحوص ١‏ الا ذراع » ولم يك 
وقد علقبا للصنف لادم ف آخر هذا ادرت روصل الحديث کله فى التو<يد عنه » وله فى دواية أبى الأحرص 
والتعبير بالذراع تمثيل بقرب اله من الموت فيحال من بينه وبين المكان القصود يمقسددار ذراح أو باع من 
السافة ۽ وضابط ذلك الى الفرغرة الى چهای علامة لعدم قبول التوبة . وقد ذكر فى هذا الحديث أهل الخير 
صرة وال اثر صرة إلى الوت ولا ذكر الذین خلطرا وماتوا على الاسلام لانه لم بقصد فى الحساديث. تعميم 
أحوال المكلنين وا ءا سيق لبیان أن الاعتبار با انة . قوله ( بعدل أهل الجنة ) يمى من الطاعات الاعتقادية 
والقو لة والفعلية , ثم حتمل أن المفظة تكب ذلك ويقيل بعضنها و برد بععپا » ويحتمل أن مقع اکتا بة ثم 
می وأما القبول فيتوقف على الحامة . وه (-تی ما پکرن) قال الطبى دحتىء هنا الناصبة و دما نافية ول تف 
يكون عن العمل فبی متصوبة يحتى » و أجاز غيره أن تکون وحتى, أبتدائرة کون على هذا بالرفع وهو «ستقم 
آنا . قو ( نورق عليه الکداب ) فى رواب أبى الاحوص وكتأية » والفاء فى قوله « فيسبق» إشارة ال 
تعیب ذلك بلامبلة » وضمن پسبق معئى يغلب وله اطیی > وقوله ه عليه » فى موضع أصب على الال أى سبق 
الکتوپ واقيا هليه , وق زو اية سلبة ب نكبيل ثم بدرکه الشقاء» وقال ثم تدرکد السمادق والراد بسیق‌الکاب 
سبق ماتضمته على حذف وضاف أو الر اد الیکترب ‏ والعتی آنه يتعارض عله فى اقتضاء السعادة والکتوب فى 
افتضاء الشقاوة فیتحنق مة:ضى ا توب » فعر عن ذلك بالق لان السابق حصل مراده دون السبوق ول نه 
لو مل العمل والکتاب شخصين ساعیین اظفر شخص الکتاب وغاب شخص العمل » ووقع‌ق حديث أبىهريرة 
عند مسل د وان الرجل ليعمل الرمان الطويل يعمل آهل لاد ثم تم له يعمل أهل الجئة ۾ زاد أحد من وجه آخر 
عن این هربرة «سبعين سنةی وی حديث أأس ذد أحد وععحه این حبان « لا عليكم أن لاتمجبوا يعمل أحد حى 
تنظروام كاتم 4 أن العامل يعمل واا هن عه بعمل صاخ لو مات عليه دغل الجنية ثم يتحول فيغمل عملا 
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سوم الحديث 10 حدرث عائقة عاد ان مرفوعا « إن الر جل امعمل بعمل آمل له وهو موب فى الکتاب 
الأول من أهل الثار » فاذا كان قبل مر ته حرل تعمل عمل آمل الار قات فدتلا , لديك »> ولاحيد والنسای 
وقثرمذي من حديث عبد الله بن عرو د خرج عليئا رول الله وق بده کتا بارس » الحدیت وفیه د هذا 
کاپ من رب "مالین فيه أعاء امل الجنة وأعاء آبائهم وقبائليم ثم أجل على أخرم فلا راد فيهم ولا پنقاص 
متهم أبدا بو قال أصابه :قفي العمل ؟ فقال * سددو | وربوا » فان صاسب الجئة عام له بعمل آهل 
الجنة وان عمل آی عل ي الحديث » وق حديث على صد الطر نی حوه وزاد ه صاحب الجنة ختوم له يعمل 
آمل الجنة وان عمل أى عمل » وقد يلك بأهل السعادة طريق أهل ااشقاوة حتى يقال ما أشعيم بهم بل ثم منهم » 
وتدركيم السعادة فاسنقذم » الحدرث » ووه رار من درگ این عمر » وسیأق دیف سپل ان سمل پود 
أبواب وق آخره ,اا الاعدال الخوانم » ومثله فى لث اة عند این عران ومن حدديك مداو كوه وق 
آخر درت على المشار اليه قول و الاعدال خواتیمهاً ».وق الدبه أن غاق السمع والبه‌ر بقع والجنين داخل 
بطن آمه » وقد زعم يعضوم أنة يمطى ذلك ومد خروجه من بطن أمه افوله تال لإ واقه أخرجكم من باون 
أمراتم لانملون شتا وجمل اک السمع والابصار والاشة ) رتعتب بان الولو لاثرتب » والنحقیق أن خلق 
السمم والبصر وهر فى بان امه رل چزما على الاعضاء ثم على القرة ایام رة والحامعة لاما مودعة فيها » و آما 
الادراك بالفمل فهومرضع انزاع : والذى يرجح أله پت رقف على زوال الحجاب المائم . وفيه أن الاعدال حسما 
وسا آمارات و لیست ؟وجيات » و آن مصه الامور فى العافية الى ماسبق بة القضاء و جری به القدر فى الابقداء 
قآله الخطای . وفيه لؤسم دل الخب رالصدق تا كيدا فى نفس السامع وفيه اثارة الى عل المبدأ والماد وما تماق پیدن 
الانسان وحاله فى الما رالسعادة ٠‏ وفيه عدة اجکام تتملق بالاصرل والفروع و الحکة وغير ذلك . رفيه أن 
السعید قد یشق رأن اق 3 زسعد لکن بالنسية الى الاعمال الظ رة رأما ما فى عم الله الى فلا مذیر ٠‏ وفيه أن 
الاعتبار بالخامة . قال ابن أبى جرة نفع الله به : هذه ای قطدت أعناق الرجال مع مام فيه من حسن الال لام 
لابدرون اذا تم لهم . وقية أن موم مثل قرله تعای و من عمل صالها من ذكر أر آنی وهو ممن نانسیونه 
حياة طیبة ولنجر بهم أجرم ) الآنة خصرص عن مات على ذلك وأن من عمل عمل السعادة رشت له بااشقاه 
فپو فى طزل عمره عاد الله شق و بالمکس وما ورد ما يخالفه يؤول ال أن يؤول الى هذا :وة. اشتور الغلاف فى 
ذلك بين الاشعرية والحيفية وتك الاعاهرة عدن هذا الحديث وتسك الحنفية عل قوله تال لإ يمحر الله 
مايشاء ويثبت € وا کث کل من الغربقين الاحتجاج لقوله » والسق أن الزاع لفظى » وأن الذى سبق فى عل الله 
لا بتغیر ولا قبدل » وأن الذى يرز عليه التغري وااتبديل ماییدو قئاس من عمل العامل ولا يمد أن يتماق ذلك 
يما فى عل الحفظة و الوکین بالآدى فيقع فيه انحر والائبات كالزيادة فى العمر والتقص وأءا نی عل الله فلا و 
فيه ولا اثوات والعل عند الله . وفيه التنديه على صدق البعث بدن الوت لان من قدر على خان آدخص من ماء رين 
ثم نله الى الملقة م إلى المضخة ثم نفخ الروح فيه تادر على افخ الررح بعد أن رص یر ترابا و ەم أجزاءه بمد أن 
فرقرا ۰ و آقد کان تدرا على أن مخلقه دة واحدة و لیکن اقتضت الحكة ةله فى الاطرار رففا بالام نا ل تكن 
معنادة فكانت ااشقة تعظم عاماً فبيأء فى بطها بالتدرج الى أن تکامل : ومن تأمل اصل شلقه من نطفة وتاقله فى 
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الله تعالى والاحق مايقدر على الجئينفى بطن امه 6 وقع فى الحديث » وهذاهر الذي بقبل النسخ » رما ما وقع نى 
فیح مس من لر عبد الله بن عم م‌فرعا و كنتب الله مقاد رالخلاای قبل أن عالق المهاوات والارض ع مسين 
آلف سنة فور ممرل على كيدا بة ذاك فى الأرح الممفرظ عل رفن ماف عل الله سرحانه وتمالى » و استدل بة على آن 
السقط بمد الأريمة أشبر اصل عليه لاه وقت فخ الروح فيه » وهر منقول عي القديم لشاف والمكربور عن أعد 
واسحق » وعن أحد اذا بلخ أربءة "شیر و عث را فى تلك المثر ينفخ فيه الروح ريصل عاي والراجح عند الشانمية 
أنه لايد من وچود اروح ووا دد » رقد وا فاذا وى آراختلج أو تنفس ثم بطل ذلك صلى عليه والا فلا 

والاصل فى ذلك ما أخرجه لاش وصمحه أن حران وا لاک عن جار رفمه د اذا استهل الصى ودث وصل علید» 
وقد ضعفه النوری نى شرح اارذب وراب آنه یم الازاد كن ال جح عند المفاظ و ثف» » وعل طر بق 
الفقباءلا أثر دول بذلك لان الحم للرفع لر بادته . قالوا راذا بلغ مات و ءشرین بوما سل وگفن ودفن بفيرصلاة 
وما قبل ذلك لايشرع له ءل ولاغيره ؛ ادل به على أن المغليق لا يكون الا فى الار بعين الثالثة فافل ما يتين 
فيه لق الولد أحد و اون يوما وى إبتداء الادبمين الثالثة وقد لابقبین الا فى آخرها , ويتركب على ذلك آنه 
لاننقضى المدة بالوضع الا بيلوغرا وفوء خلاف ‏ ولا پثبت للامة أمية الولد الا بمد دول الاريعين #ثااثة وهذا 
قول الكافعية انا به وتوسع امالسكية فى ذلك فادار وا الحكم فى ذلك على كل سقط رمتوم من قيده بالتخطارط ولو 


کان فیا ونی ذا رواية عن أحد و جوم مانقدم فى بعض طرقه أن النطؤة اذالم يعدن تخايقرا لاتصير علفة وأذا ٠ ٠‏ 


قدر آما تتخاق تمیر غلقة ثم مطفة اخ فى وضعت ماق عرف أن انمافة خرجت عن کونبا نطفة واستسالت ال 
أول أحوال الولد وفيه أن كلا من السعادة والشقاء قد يقح بلا عمل ولا عبر وعلیه ينطبق قوله بإ و الله آعل 
عا كارا عاملين » وميا فى الالمام بثی" من ذلك بعد آیواب ۰ وفيه "لحد الآوى على القناعة : والزجر اأشديد عن 
احرص ؛ لان الرزق اذا كان قد بق تقدیره نم یفن نمی فى طلبه واا شرع الاکتساب لانه من جل الاسیابم الى 
افتضتما الحكئة فى دار انیا . وفيه أن الاعمال سوب دخول الجزة أو الذار ولا بعارض ذلك جديث د آن پدغل أددا 
منک الجنة عله »1ا نقدم من ام بي ما فى مرحه فى د باب القمد والمداومة عل العمل » من كتاب الرقاق . وفيه أن 
من کتب شیا لايعلم حال فى اندنیا وکذا مكمه ؛ واحتج من أثبت ذلك ما سیای قریبا من حديث على : أما من كان 
من آمل السعادة قانه وسر اعمل أهل السمادة ۾ الحديث ؛ والتحقيق أن يقال إن أريد أنه لابهل لاور سا فردود 
وان أيه آله بعل بطریق "ملامة الثبته للظن الغالب فنم » و يقوى ذلك فى حق من اشتبر له اسان صدق بالخير 
و اصلاح رمات على ذلك اقول فى الحديث امخیح للاضى فى انار و تم قبداء الله ف الارض » وان أريد أنه 
يدل ما من شاء اق أن يطلعه على ذلك قرو من جل الذيب الذى استار اقه بعله وأطلع من شاه من ار تى من 
رسله عليه . رفيه الحث على الاستعاذة بالله : الى من سوء الخاتمة.. وقد عمل به جح جم من اسلف وأيّة الخلف » 
وأما ماقال عبد ان فى و کتاب الماقية » أن سوء الا عة لابقع ان استفام باطنه وصاح ظاهره واه یقح ان فى 
طربه قماد آر ازئياب ربكي رقرهه دعر على کار الجر على متام نوجم عليه الموت بفتة قرصطلة 
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جطان عند تلك الصدمة » فقد یکون ذلك سبباً لسو , اة نأل الله السلامة : قرو حول على الا كر الاغلب . 
په أن قدرة اقه تعالى لايوجما شىء من الاسباب إلا يئه ؛ فة لم مل الجاع دلة للود لآن ابداغ فد حصل 
' يكون الولد حثى شاه الله ذلك . وفیه أن الثىء الطئیف تاج إلى طول الزمان مخلاف الاطيف » ولذلك 
لت اادة فى آطارار اجنین حی حصل نخليقه خلاف نفخ الردح ۽ ولذلك لا خلق اه الأرض أولا عمد إلى المماء 
واها وترك الآرض اکثافما پفیر فاق ثم قا مها » ولا شلق آدم فصوره من الاء وین تركه مدة ثم نفخ 
الریج . اتدل الداردى بقوله د فتدخل التأدء على أن الخ غاص الکناد؛ واحج بآن الاغان لا حرطله 

۳ وثعقب بأنة لونى فی الحديث تمرض للاحراط و حل على المءنى اهم رل فیتنارل المؤمن حى عتم 

عمل ال کافر مثلا فه ند فیموت على ذلك فنستمیذ باقه من ذلك ۰ ویتدارل المطيع حت منم له بعمل الماصی 
وت على ذلك ؛ رلا يلام من اطلاق دخول الثار أنة ينك فا أا بل جرد الدشول صادق على الطائفتين » 
ستدل 4 على آنه لاب على الله رعاة الاصلح لاف ان كال به من ات لان فيه أن بعض ناس يذهب جميع 
باقه فيمرت على ذلك فيدخل الثاد ۽ فلو کان يحب عليه رماية الأصلحم 

میط جيم عمله الصا بكلمة افر الى مات هاما ولا سیا إن طال عره وقرب موتة م نکفره .و استدل به 
نى المترة على آن من عمل عمل أهل الذآر وجب أن بد با رنب دخحوفا قى الخبر عل العمل » وتوتب الح 
الى“ عر بعليته » وأجيب بأنة علامة لا علة والعلامة قد تلف ء ليما آنه علة اكه فى حق کار وأما 

اة فرچو بدليل ( إن ات لايغفر أن پشرك به ويغفر ما دون ذاك أن يشاء > فن لم بشرك فبو «اخل فى 
ئة . و استدل به الاشعرى فى تجويزه تسكليف مالا يطاق انه دل على آن اقهکلف العراد كلهم بلاعان مع أنة 
على بععیم آل يكو ت هل افكغر » وقد قيل إن هذه المسألة لم يثبت وقوعپا إلافى الامان خاصة وما هدام 
رجد دلاة قطعية ذلى وقوعه وأما دطاق الجراز لخاصل ۰ وفيه أن الله بل الجرئيات 5 بل شکلیات لتصريح 
ر بان بای بكتأية أحوال الشخص مفصلة . وقيه آنه سبحانه ميد يع السكائنات معت أنة عالقا ومقدرها 
نه يوا و برضاها . وفيه أن جبع الخد والشر بتقدير (قه تعالى وايحاده » وخالف ق ذلك القدرية والجبرية 
بت القدرية الى أن فعل العرد من قرل سه ؛ ومجم من فرق بين الخير وإلشر فقسب الى الله الخي و نی عله 

م الذي 0 وقيل إه لایعرف اله وان کان قد اشبر ذلك واا هذا رأی امرس » وذهبت الوزبة إل أن لكل 

الله و ليس للخلوق قية نایم أملا, وتوسط أهل السنة نهم من قال أصل الفمل لةه الله والعبد قدرة غير 
رة فى المقدور » وأثبت بعضیم أن شا تأثير! لكنه يسع ى كسب وبسط أدلهم زول » وقد أخرج أحد وأو 
م من طريق أيوب بن زياد عن عبادة بن الو ليد بن عبادة بن اقصامت حدئنی أ ل : دخات على عرادة وهر 
بض ققلت أوصن ؟ نقال : انك ان تطعم طم الا مان وان تبلغ حقيقة العم اقه حتی من بالقدر خيره وشره 
ران تمل أن ما أخطاك لم يكن ليصيبك وما أعابك لم يكن ليخمائك الحديث وفيه « وان مت و لست على ذلك 
لت مار » . وآخرجه الطيراق من وجه آخر بسند حسن عن أبى [دریس الخولاتى عن انی الدرداء م‌فوعا 
سرا على قو : أن العبد لايبلخ حقيقة الامان حتى يمل أن ما أصابة لم يكن أيخطته وما أخطاء | يكن لیصییه ؛ 
باق الالام بثىء منه فى کناب التوجيد فی المكلام مل يلق أفمال العراد إن شاء الله تما . وق الحديث أن 
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الأقدار البة والعاقية فائبة فلا ينبغى لاحد أن يغتر بظاهر الحال »ومن ثم شرع الدعاء بالثرأت على الدن وسن 
الا وسيأق فى حديث عل۔ الق بعد بابین وال المحاية عن ائدة العمل مع تقدم التقدير والجواب عنه 
« اعملرا فكل ميسر لما خلق له » وظاهره قد يعارض حديث أبن مسعود الذکور فى هذا الباب , وان بيثهما مل 
ليث على على ال کش الأغاب وحمل حديث ایاپ عل الال , ولكنه ا کان جانزا تعين طلب اثبات . وحکی 
ابن الین أن عمر بن عبد العزيز لا ممع هذا الحديثك 3 اره وال : كيف اصح أن يعمل العبد عمره الطاعة ثم 
لاشغل انه انی . وتوقف شيخنا ابن الملقن فى ة ذلك عن حمر ء وظير لی اند ان ثبت عله حل عل أ 
داوية حذف مله توله فى آخر «٠‏ فيسيق عليه اللكتاب فيعمل بعمل أهل النار فيدغلباء أو أكل ااراری لكن 
استيءد عمز وقرعه وان کان جائرا ویثرن ايراده على سبیل التخويف من وء الحا . الحديث اثای حديثك 
انس » وم (حاد ) هو ابن دید » رمپید الله ن أبى بكر أى ان انس إن مالك . قله ( وکل الله بالرحم ماك 
فیقول : أى رب نطفة » أى زب علفة ال ) أى يقو لكل كلة من ذاك فى الوقت الذى تصير فيه كذ لك کا تقدم 
بوأنة ق الجديث الذى قبله وقد می شرحه مسیون فيه » و تقدم شی“ منه فى کتاب السصیض » و جوز فى قوله نطفة 
الأصب على مار فعل والرقع على أنه خير مبتدأ عذوف ‏ وقائدة ذلك أنه پستفیم هل يتكون متا آولا ؟ وقوه 
« آأن إيقعني خافبا » أي يأذن قيه 
۲ - يسيس جف ال على عل لله وقول ( وأضله الله على عل ) 
وقال أبو هررة « قال فى اللي بإ جف ال با أت لاق . وقال ابن عباس لها سابقون : میقم السعادة 

٩0‏ -- حرشا آذم حدثنا شمية حدثنا يزيد اركثلك . قال ممت طرف بن عبد الله بن الششیر 
يل ث « عن رال بن ین قال : قال رجل” يا رسولة الله أ یمرن أهل اجنة من آهل الار ! قال : نعم 
قال : فز سمل العاملون ؟ قال : کل يسل ل خلق 4 » أو لا یس 4 » 

[ الخفيث ۱۵4 - طرله فى ۷2۵۱ ] 

قيه ( باب ) بالتنوین ( جف الق ) أى فرغت الكدّابة [شارة إن أن الذى کب ف الوح احفوظ لابتغير 
خکه » فپو كناية من الفراغ من الكتاة لآن الضحيفة حال كتايتها نون رطبة أو بعضبا وكذلك القم اذا 
اتم الكتابة چفت السکناية ال » وتال الطیی هو من إطلاق الازم على اللروم ء لان آلفراغ من اکتابة 
پستلزم چفاف القلم عن مداده . فلت : وفيه إشارة إلى أنكتابة ذلك انقضت من آمد پعید . وقال عیاش ؛ معن 
جف الثل أى لم یکنتب بعد ذلك شيئا . وکتاب اله ولوحه وفله من غيبه ومن علسه الذی بزهنا الامان په » 
ولا امتا معرفة صفتهاء وإنما خوطينا ما مدنا فجا فرغنا من کتابته آن الق يصير جانا للاستغناء عنه ۰ قوله 
( عل عل الله ) أى على حكنه لان معلومه لابد أن بقع » ذمله عملوم پستازم الحک بوتوعه » وه_ل! لفظ حديث 
آخرچه أحد و حه ابن حيان من طريق عبد الله بن الديلبى عن عبد لله بن عمرو کعت دسول و يقول وان ات 
عز وجل خلق خاقه ق ظلة ثم الق ماهم من نوره ؛ فن آصابه من نوره رو مدد اهتدی ومن اخمطاه شل ۰ فلذاك 


۲ ۲ - کتاپ القدر 


آفول جف الثل على مار لته . . ورج آحد واين حبان من طريق أخرى عن أبى اادیلی وه وق آخره أن 
لقاال , فلدلك افرل ؛ هو عبد الله إن هیرو و لنظه ر قاح لهد الله ون عمرو : اذى نك تقول إن الق قد 
جف ل ف کر الحدبث وگل فى آغره ‏ فلداك أقرك جف لاقل عا هو كن . ويقال أن عبد الله بن طاهر أمير 
- خراسان الأمون سأل الحسين ن الفضل عن قوله تعالى ( کل يوم هو فى ان € مع هذا الحدیث » فاجاب : هی 
شثون بدا لاعثرن بدا ۽ اقام اليه وقبل رآ» : قله ول أبر هررة ال لى النى ی : جف اقلر عا 


ای لاق ) هو طرف من حدیث ذکر أمه اامذف من طريق أن شباب دن أي سللة عن آي هريرة ال د قلت 
يارسول اله إن دجل غاب واي اعاف عل نمی امت ولا اجن ما اروج پذ النساء ‏ فسکت عن » لحدبث وفيه 
ديا أباهريرة جف الم ها أت لاق تاخنص عل ذلك أو خره ار جه فى آرائل التكاح ققال : قل أصبغ - إمنى 
إن آفرچ - آنبری ان وهب عن برس ون ان داب : وريه (لاعاعل والجرنق والفريايى فى كاب الندر 
كلهم من طربق امب به وتا کلہم بعد قوله ینت , تأذولى ان آختمی » ورقع لفظ : جف اف » ايشا ف 
حديث جار واد مسل قال سراقة با رسول الله فم العمل أقيا 58 به الافلام وجرت به القادیر » الحديث »رق 
آخر حديث أن عبان الذى فيه ۽ ۱ اله منك ۰ فق بض طرق دجفت الافسلام وطريت 
المحف » وق حدر عبد الله بن جمفر عند الط راش في سای م زاعل أن اقل فد جف »اهر کان » وق حل رم 
الحسن بن على عند الفر يأبى د دقع کاب رجف نسم > ٠‏ قوله ( دقل ان هاس فا سابقرن : سيقت لهم 
السمادة ) وصله ابن اف عانم من ظريق على بن أل طحة هن این مباعن فى قول تعالی ‏ ولك يسادءون ق 
الخيرات وم ها ا بقون ‏ تال : سقس لمم لاء مادة . والممى آعم سارمو! ال اخيرات ما سبق لهم من السمادة 
يتقدير اله »و نز عن امسن أن اللام ف , فا معي البداء فتال : مدیاه سابقون ما : فقال اطابری : وتأو طا 
بعضهم - أى الام - انما عمن « الى » و بءضيم أن العف : وم من أجابا » ونقل عبد الرحن بن زيد أن الضمير 
اخيرات ؛ وأجاز غيره أنه قحنادة » والای #مع بين سه إن .قياس وظاهی الآية أن السه‌ادة سا بقة وأن 
آهلبا سبقوا الما لا آنجم سبتوها . له ( حدثنا بد بد الرشك ) بكر ال اء وسکون المعجدة بمدها كاف كنيته أبى 
الازهر » وحک الكلاباذى أن اسم والده سان وكير المهملة و نونين , وهر بصری تابمی ثذة » قيل کان كبيب 
االحية ذليب الرشك وهو بالفارسية کا زهم أم عل الفسانی وجزم به ابن الجوزى الكبير الحية , ول أبو حاتم 
ارازی :كان غيررا فقيل 4 اردك بالفارسية فعی عليه الرشك . وةل الکرمانی بل الرشك بالفارسية القمل 
الصغير اللتعق باصول شعر الأحية , وذكر الكلاباذى أن الرضك. القسام . قات :بل كان بزید يما فى مساحة 
الارض فقيل له لام ركان بلقب الردك لا أن مدلول الرشك القسام بل هیا لقب ونسبة الى صنعة ؛ واله‌شمد فى 
أمره ماتال أبو حاتم » وما لزید فى البخارى الا هذا لدب أورده هنا وقكتاب الاعتصام ۰ قوله ( تال دجل) 
هو عيران بن <صین راوى الى > بينه عبد الوارث بن صعيد من يزيد الرشك عن عدر ان من حصين قال د قات 
یا رسول الله ۰ فذکره ۳ وسیأی موصولاً ف آراخر کتاب الثو يد ¢ وسأل عن ذلك آغرون ۰ رسأق ص يله 
بط فيه فى شرح حديث هل قرببا . قول ( أيمرف أهصل الجنة من آمل انار ) فى رواية حاه بن زيد عن ينيك 
عند مس بلفظ « أعل » يضم المين » والراد بالسؤال معرفة اللاب أو من أطلءه الله على ذلك : وأما معرفة العامل 


اغدیت ۹۷ ,و ۱ ۱ 1 


أو من شامذه الها يعرف بالمعل ٠‏ وله ( فلز يتل اتعاملوق )ق رواية حادم ققم ۾ ؟ وهو استفهام والمنی إذا 
سوق القلم بذاك فلا تاج امامل الى العمل لانه سییر الى ماقدد له - ييه ( کال کل يعمل لا شلق لله أو لا بسر 
4 ) وق روا ابکشمی و یس بم أو و کنر المبمة التي :وق رواية حماد اأشار لها د تال كل میس 
لل شاق 4 » وقد جاء هذا الکلام الاير .عن ججاحة من اصحابة قا اللقظ ,رترت على المشرة سأشير الها في آغر 
لباب الفی إلى النی يليه ء مثها حدرك أن افدرداه عند أحمد يستد سحن بلقظ د کل ای" مها لماخاق له وق ” 
الدیت إشارة إلى أن:المآل عجرب عن ا مكلف تله آن جد فى عل ما أ به فان ع4 أماوة الى هالول اليه أعمره 
غالبا وان كان هشیم عتم 4 بغير ذلك کا ثدت فى حديث أبن مسعود وغيره الكن لا اطلاع 4 على ذلك فعلية أن 
يذل چیدهو يجاهد نفسه ق عل الطاعة و لايترك وكولا الى مايل اليه امرهفيلام على ترك المأمور ويستدق العقوبة, 
وقد ترجم ابن حيان دیع لاب « ماب على المرء. من #قشدير فى الطاعات وإن جرى قبلا مايسكره الله من 
المحظورات e‏ سل من طريق آن الامود عن عم رأن أنه ول 4 : آرایت مابە مل الناس ايوم آئی۔ ی علوم 
وه‌ضی فیوم من قدر قد سيق آو جا يستترلون مأ أقام به نهم و ثبشت المجة عليهم ؟ فقال : لا بل شی" تنى علهم: 
ومطى فم » و تصدرق ذلك فى کتاپ َه دز وجل و نفس وماسواها قأللهها فروها وقراها ) وفيه قصة 
لای الاسود الئل مع عمران وفيه قول 4 : أكون ذلك ظا ؟ نقال : لا کل شی- شق الله وملك ده فلا 


إسأل ما يفعل , قال عياض : أو زد قمراتٌ عل إلى الاسو دشبية القذرية من تکوم دلى لله ز دخوام پارام فى 
حکه » فلا اود عا دل على ثباته فى الدین قواه بذ كر. الاب وهی حد لاهل اة ؛ وفوله کل شىء خلق الت وملک 
چاه : باه ق الدرن قو 0 : وله دل می۰.خاق 
يشير الى أن المالك الأاعلى الخااق الاس لا يمترض عليه آذا تصرف فى »الک ها يشاء + واعا عرض على 
الخلوق الأهور ۱ 
۰-۳ ایس الل آمل ا کانو! این 

۷ “¬ مرها مد ن بشار حدما ول ره ا ا عن ای بشر هن سید بن جېیر دعن ان 

اس ری" 1 عنهما قال ل نی 2 عن آرلاد الشركين قال : أل أ عاکانو اعاملین > 
3 ۳ ۱ ۳۹ 0 ا 

۸ — مشا ی بن هیر As‏ اآیث عن اولس عن ان ماب قال وأخيرق عطاد بن بريد 

5 ل( شيع با هريرة يقول ل ردول اله 1 عن ذُراری ااشر كين فقال + الله 9 عا كانوا عاملين 4 
۰ 5 7 7 ی ص 

4 — آخب نا أسداق 2 ار ام أخبرنا ع ار رای أخيرنا دەر عن عام ۶ ن ای هرق قال 
قال رسول لف ييه : مامن مولود إلا ولد على اطرة «آبواه ود انه وینمران . کا ننتجون لاء هل 
درن یبا من جدهاء حتی تكولا تم تمدموتها» 

۰ = و قلوا : پا رسول الله » آفرأیت من عرت وهو صنیر؛ قال : الله آعم ٤ا‏ کانو! عادلین ۾ 

قوله ) يأب لله ام عاكانوا عاه لین ( اأ مير لاو لاد المشمركين 3 صرح به ف السؤال 0 وذکره من حد بش 


€ ۸۲ كاب (قدر 
آن عباس عتصرا ومن حديث أفى هريرة كذلك » ونقدم فى أواعر الجئائن م باب ما فيل قى آولاد آلسلین » 
و بعده و باب ما قيل فى أولاد الشرکین » وذكر فى الثاتى الحديثين الذ کود ین هنا من خرجم‌ما وذ کر شالت ایضا 
من وجه آخر عن آی هر برة ؛ وقد تقدم شرح ذلك مستوق ف الباپ ال کود ٠‏ قوله فى الرواية اأثانية من ان 
شراب ( تال و آخبای عطاء بن يذيد) الواو حاطفة على شی عذوف »كأ نه حداث قبل ذلك بثىء شم حدث يديك 
عطاء ؛ ووفع فى رواية مسل من طریق ابن وهب عن بر نس عن أبن شباب من عطاء بن يزيد وعند أبى هو انة 
فى یه من طر يق شعيب عن افرهرى « حدانی عطاه بن بزید ایی » ٠‏ قول فى أول الحديك الثالك ( أغيينا 
[سحق بن ابرامم ) هو أبن راهویه کا بینته فى المقدمة 
€ = باصيسه وکان أ 1 در مقدورا 
و وا عبد الله بن يوسفة أخبرنا مالك عن أنى للزنام عن الاعرج و من ایی هريرة قال 
قال رسول اله بقل : لاال للرأة طلا اخیها لنستفرخ” نما نیح فان ها مار لما» 
تس 4 ۳0 3 2 
۲ - ونا مالك بن نيال حدثنا إسرائيلُ هن عاسم عن أن نان « عن أسامةٌ قال : كنت 
> م عم از حادم رسو ل ١‏ رام 7 ی عاذ أن ایشا ۶ م مف" 
عند اذى یه زد جاءء رسو احدی ! 4 - وعنده سعد وا بن ەب وه ذ ‏ ان ابنها جود بناسه “اعت 
إلا 1 ما خذ وله ما ای 3 کل أجل ٤‏ فلتصير ولات ك4 
۰.۳ - وشا جبان بن مومى أخيرنا عبد لله أخينا پوس عن الزفهري” مل أخبرف عبد الل بے 
يريز الفسرة وأن آبا سهد الخدرى؟ آخبره أنه نا هو جالس عند الب بإ جاء رجل“ءن الأنصار فقال 
پارسول الله» إنا تصیب میا وب" لال کین رسی فى المزل ؟ فقال رول اه : أو سک تفهلوقة 
ذلك ؟ لا عليم الا تفملوا » فاه ليست سمل کیب اف أن مرج الاهی كاثنة » 
:۰ - وتا مومى' بن مسعود حدثنا ین من الهش عن ابی وائل « عن حذيفة رضي الله عنه 
قال : نقد خطبنا الب کار خطبة ماترك فما شا إلى قيام الساعةر إلاذ كه مه" من له وجيف من جر * 
7 ع م ب 57 
ان کیت لأرى' الشى قد أسيتةة) فأعر فنا يعرف الرجل الرجل ذا غاب عنه فآ فعرفه» 
۵ - مدا فا عن أبى 00 ن الهش عن سعد بن غبيدة عن أي عبر ارجن السلی* 
8 عن علي رضي انه دنه قال :كنا جاوما مح ای 1 وس مود یکت به فى الأرض فتکس وقال : مامت من 
آجد إلا کب مقعده من النار أو من الحنة ۰ قال رجل” »ن” قوم : ألا کل پارسوله 1 ال e:‏ 


اما نک مسر ثم قرأ لز فأما من أعلی وات ) الآية 


الحمديف 14۰۱ = ومنو £ 


قونه ( ياب وکان آمر اقه قدرا مقدورا ) أى حك مقطوعا بوقوعه , وااراد بالآمر واحد الامور القدزة 
و حتفل أن کون واحد الاواءر 0 لن الكل «ووجود بسكن : ذكر فيه زر احادیت : الأول حدیی أبى هريرة 
« لاتسأل المرأة طلاق أغتها - الى قوله فى آخره ‏ تان ما مأ قدر طا وقد مضی شرحه فی « باب اشروط ای لاتحصل 
فى التكاح » من کتاب الذكاح تال ابن العربى : فى هذا الحديث من أصول الدين السلوك فى جاری اقدر » وذلك 
یناقض العمل فى الطاعات ولا عنم #تحرف فى الا کنساب والنظر اقرت غه وان کان لايتسةق أنه برلغه . وقال 
أبن عرد ابر ۶ هذا الحديث من أحسن أحاديث اقدر ند آهل ال ادل عليه من أن الزوج لو اجاما وطاق من 
تظن أنها تزاحمما فى رذقرا انه لاحصل غا من ذلك الا ما کلب الله لها سواء أجابها و | ما ؛ وهو کقول الله 
تعالى فى الآية الآخرى (فل لن يصيبنا الا ماكتب اله لنا م . الحديث الثائى حدیث أسامة ددر ابن ذید ؛ قول 
) عدم ) هو الاحول € وأبو وان هو ااجدي ۰ کو (وعتده خد( هو أبن عيادة ¢ ومماذ هو أبن جبل ۽ وقد 
تقدم شرحه مستوق فى کتاب الجنائد وما قيل فى نسعية الابن ال كور و بیان المع بين هذه الرواية والرواية ای 
فوا د أن اپنا» . الحديث الثالك «ديث ألى سعيد , قو4 ( هرد الله ) هو ابن امبارك » ويوئس هو ابن رده 
قوله ( جاء دجل من الاأصار ) نقدم ى.غروة المزيسيم وق عشرة النساء مق کتاپ النسکاح عن آی سعید تال 
« سآلا » وأخرجه النمائى من طاريق ابن حيري أن آپا سعد وابا ضرمب 2 ارا انبم آصابوا سباها »الى 
د فتراجمنا فى المزل , فذ کرنا ذلك لرسول اقه بل » نامل آبا سمید باشر السؤال وان کان الذين تراجعو! 
فى ذلك جماعة , وقد وقع عند البخارى فى تاریخه وین السكن وفیره فى الصحاية من حديث بجدی الضمرى تال 
« غزونا مع النى بم غروة المريسيع فأصينا سيا ء فأ نا النى یم عن المزل » الحديث ؛ وأو صرمة عتلف 
فى عبت » وقد وقح فى حہح مسل من مار يق ان حميريز و دخلت آنا وأبو صرمة على اف سعرد نقال : بايا سمید 
هل ممت رصول اق ري فى العزل » الحدیث » والثابت ان أبا صرمة وهو بكسر الم لة وسکون الراء تما سال 
1 سعید » وقد تقدم شرح الحديث ست ونی فى النكاح ؛ واأخرض مته هنا قوله فى آخره د زليست سم ة كي الله 
أن تخرج إلا كائنة ¢ اد رت الرابع » قوه ) RE‏ مرمی إن مسمود) هو آبر عذيفة انردی » وسفیان هر 
الثودى ٠‏ قو ( افد خطبنا ) فی دو جرید عن الاعش عند مل د قام فينا رسول اق ی «قاماء : قوله 
( إلا ذكره ) ف دواية جرير د [لاحدث بقع ٠‏ قوله ( عله من عله وجبله من چپ ) فى رواءة جرير « حفظه من 
حفظه ونسیه من نسیه» وزاد « قد عليه أصحابى هؤلا. » أى دلوا وقوع ذلك المذام وما وقع فيه من اسکلام, وقد 
کت ق ارل ده الاق دن دوى تو حلا وٹ حذيفة هذا من أأصحا ب ةکەمر وآ زيد بن أخطب وق سید ال 
وغيم فلمل حذيفة آشار الهم أو ال بعضهم ‏ وقد اخرج صلم من طريق أن إدريس ارلا من حقيفة و واقه 
اتی لآع کل نة كائنة فيا بينى وبين الساعة » وما بى أن یکون دسول اقه ب امس" ال" شيا | يكن حدث به 
غيدى » وتال فى آخره ه قذمب أرلئك الرهط غیری » رهذا لاإناقض الاول بل ممع بان حمل على يجين » 
أو اراد الاول آعم من المراد بالثانى . وله ( ان كنت لأرى الثى, قد نسيت ) کذا للاكثر يحذف الفعول » 
دف دداية -کهمیی باثبائه رافظ م نسيته » . قول ( فأعرفة کا يعرف الرجل الرجل اذا غاب نه قرأه فمرفة) 
فى رواية عمد ين يومف دن مفیان ند الاسماءرلى « ا يعرف الرجل » يحذف اافعول ء وق رواية األكشميقى 


Af ۹‏ کاب القدر 
د الرجل وچه الرجل غاب عنه ثم رآ فەرفه » قل عياض : فى هذا الكلام تلفيق , وکذا فى وواية جرير د وأثه 
ليكون مته الثىء قد سیه فأراه فأذكره کا بل كر الرجل وجهاارجل اذا غاب عنه ثم إذا رأه غرفهء قال والصواب 
کا ينى الرجل وچه الزجل ‏ أو کا لايذكر الرجل وجه الرجل -[ذا غاب دنه ثم إذا رآه عرف ٠‏ قلت : والذى 
تېز لى أن الرواية فى ال صاين مسقدمة ؛ و تقدير ماق حديث سفیان أنه وی الغىء الذى کان نسيه قاذ رآه هرفه 


وقر4 دكا يعرف الرجل الرجل غاب عنه » أى الذى کان اپ عنه فنسى صورته ثم اذا رآء عرفه » وآخرچه 
٠‏ الاسماصيل من رواءة ابن امرك عن سفیان بلفظ د ی لاری الغىء نسبته فأعرفه كا يعرف الرجل الخ » . تبيه : 
أغرج هذا الحدرثت القاضى عیاض ق و الدفاء » من طريق أبى داود بسنده الى قوله ه ثم اذا رآه عرقه » ثم قال 
حذيقة وما آدری أثمى آضایی ام تناسوه» وات مارك دسول ال ب من تاد فتن إلى أن انقای الدنبا بیاغ 
من مجه ثلاثمامة إلا قد ساء ثنا . قات : ول أرهذه الزيادة فى کتاب أبى دارد ؛ واا أخرجة أبو داود بسند آشر 
مستقل من وجة آغر هن «ذيفة : الحديث الخامس حديث على » وله ( عن إلى حرة ) عبلة وزای هو تمد بن 
ميمون اأسكرئ 1 ل (عن سعد بن #بیة) بام امین هو ادلی كاوق کی ا حرة وكان مور أبن عبد آرحمن 
شيقه فى هذا الحديت › ووقع ف تفسير لإ والليل اذا يفثى © من عار يق شوية عن الأأعش و مت محمد بن 
" صيبدة »وأبو عبه الر<ن اث لی اسه ويد أقه بن پیب وهو من كيار ااقابمين ٠‏ ووقع سمي فى رواية معتمر بن 
»لان عن منصور هن سعد بن عريدة عبد ألفر يأف ٠‏ قوه ( من على ) فى روا یة مس البطين عن أبى فيد رہن 
الرلبی « أغذ بیدی على فانطاقنا عثى تی جاسنا على داطیء الفرات ؛ نقال دلى : قال زسول اقه لت فذ كر 
المديع عتصرا ۰ قوه ركنا جلوسا ) فى رواية عبد الواسد من الاعش « کنا قمودا وزاد فى رواية سفیان 
الثورى عن الاعش « کنا مع آنی م فى بقیع الترقد - بفتخ #ذين اامجمة رافاف بشما راء ما کے فى 
جنازة » تظاهره آم کنو ا جیما شردو ١‏ الجنازة , امكن آخرجه ف الجذائن ون طر بق ماه ور عن سعد بن دة 
فبین أنهم سبقوا بالجنازة و آنام اني و بعد ذلك وافظ ٠‏ كنا فى جنازة فى قمع انرند فأتانا ردول الل يي 
نقمد وتعدنا -وله ء ۰ له (ومعه عود يكت به فى الادض ) فى رواية شمبة وبیده مود هل پدکت به فى 
آژارض » وق رواية متصور ه ودغه عاصيرة » یس اليم وسکون الج ولتم اماد اا فی دما أو تضيب 
سک فرئیس لیتوکاً هليه ویدفع به عنه و يشير به لا رید , رسيت بذلك لاما تل حت امم غالبا الاتكاء 
علما ؛ وف النة اختصر الرجل اذا أمسك اخصرة ۰ قله ( تتكس ) ديد اسکاف آی أطرق ٠‏ قوله ( فقال 
ما مک من أحد ) ذاه فى دوا مئه ور د ما من نفس مافومة» أي مصاوءة عفوقة» واقامر فى رواب أبى حوة 
راٹوری على الاول . قول ( إلا قد کعب مقعده من ثذار أو من الجنة ) أو انويع , ووگع فى رواية فياف 
ما قد بشع بانا مى الوار و لأظ د الا وقد كب متمدو من الج ة ودقعده من مار » وکأنه يقي الى ماتقدم 
من حدیث این عر الدال على أن اسکل أحد «قعدین » وف روا :نم ور ه إلا کاپ مکاما من الجنة والناد » 
وراد فها م والا قد ابت شقية أر معيدة ع وإطادة دالا حتدل أن یکون د مامن فقس » يدل د مان » 
دو إلا ء الثانية بدلا من الادلى و آن يسكور ن من باب اف وااشر فيكو ن أيه مم رمد تخصص و الما ی ف 
كل مهما عم من الاول آدار اليه الكرطاق ۰ وله ( فال رجل من القوم )فى روأية سفيان وشعبة « فقالوا 


افیف 110۱ - ۹5۰۵ 1۷ 


م ا 0 
پادسول الله » وهذا الرجل وقح فى حديث جابر عند سل أنه سر افة ين مالك بن جعثم و لفظه ه جاء تراقة فقال 
بارسول أله أنعمل الیوم فا چفت به الافلام وجرت به القادر ۰ أونيا پستفیل ؟ وال : بل فا چفت يه الاقلام 
وجرت به المقادير . فقال : ففيم العمل ؟ قال : اعاوا فکل ميسر لا خلق له » و آخرجه الطرای وان مي‌دوبه مره 
وزاد : دقرا (وما من أعطى - الى قوله - الصسرى) وأخرجه أبن ماچه من حديث معراقة نفسه اکن دون تلاوة 
الأية . ووقع هذا اسژال وجوابه سوى تلاوة الآية شرح بن مامي الدكلانى آخرجه أحد والطراتى ولفظه 
د قال : ففيم العمل اذا ؟ قال : اعبلوا فكل میس لما خی 4 » وأخرج الترمذی من حدبت ابن عر قال وقال عبر : 
با رسول الله أرأيت مانعمل فيه أمر مبتدع أو أمر قد فرغ منه ؟ قال : فيا قد فرغ منهء فذكر توه . وأخرج اليزار 
والفريالى من حديث أبى هريرة د ان عر قال : پارسول اله » فذکره . واخرچه أحد والبزاد وااطراف من 
حديث ألى بكر الصدیق و قات يارسول لله نعمل على مافرخ منه > الحديث نموه ؛ ووقع في حدديث سعد بن أبى 
وقاص د نقال وجل من الا تصار , واجمع بيغا تعفد السائاين عن ذلك » نقد وقع فی حدیش هید لله بن عبرو أن 
السائل عن ذلك جاعة ولفظه , فقال أصمابه : ففیم العمل ان کان قد فرغ من ؟ فقال : سددو! وار بوا نان صاحب 
الجنة يتم له يعمل أهل الجنة وان عمل أى عل » احدبت أخرجة افر بان ٠‏ قوله ( ألا شکل يارسول اله ) فى 


دراب سفیان « أفلاء والفاء معقبة لثى, عذرف تقدرء !نإذا كان کذاث أفلا تقکل » وزاد فى رواية منصرر 


الى ما قدر علينا » وحاضل الجراب : لا معفة لان كل أحه مير ما خاق ‏ » وهو يمه على من سره الله . تال 
الطيبى : الجواب من الاسلوب الحكير ؛ منم هن ترك العمل وأمرم بالتدام ماب هل اميد من العبودة : 
وذجرم عن التصرف فى الامور المغيبة فلا يمعلو! المیادة کی سيا مساقلا لدخول الجنة و انار بل في علامات 
فقط . قو ( ثم قرأ : نما من أعطى وائق الآية) وساق فى رواية ميان ووكيع الآبات الى قو (السری) 
ووقع فى حديث ان عبات هند لطراق تو حديث عر ونی آشره ه ول ال فكل ميسر » وق آخره عند البزار 
د فقال القوم بعضیم لبءض : فالجد إذا ء و آخرجه ااطبرانی فى آخر حديث ضرافة و افظه « نقال ارول لله ففيي 
العمل ؟ قال كل مير لعمله ء قال : الآن الجن الآن الجد » وق آخر حديث عمی عند الفريالى و فقال عمر قفي 
الممل إذا ؟ قال : كل لايذال إلا بالعمل , قل عمر : إذا تجتهد » وأخرج القريابى بسند صحرح إلى بشي بن کب 
أد كبار التابمين تال ه سال غلامان دسول یه فم مەل : فيا جفت به الاقلام و چرت به المقادير آم شیء 
نستأنفه ؟ تال : بل فا جفت به الاقلام» قالا : فة الل ؟ قال : ا٥ر‏ لوا فمكل ميدي لما هو امل , قلا : جد 
الان » وق الحدرث جواز القدود عند ااقبور والتحدث عندها بألءلى والموعظة . وتال المهاب : نکته الآرض 
باغصرة اصل فى تحر يك الاصبع فى القشيد نله أن بطالی , وهو بعید » واعا ھی عادة ان وتفگ فى شی تحضر 
مهانیه , فیح ل أن يكرن ذلك تفکرا! منه يقار فى آم الآخرة بقرينة «ضور اممازة » ومحشمل أن یکون فا 

دس ٩۳‏ ج ۱ د دنه ایدم 


Af 1۹4‏ کتاب آقدر 


اداه بعد ذلك لاصوأ به من ال 5 المذكودة » ومناسبته لأقمة أن فيه إشارة إلى القسلية عن الميت يأئة مات بفراغ 
أجله . ودذا الحديث اصل لأهل السئة فى أن السمادة واشفاء بنقدر الله القدم » ويه رد على ابر ية لان اتير 
ضد الجر لان ابر لایکون [لا عن کرہ ولا يأنى الان ان الثىء بغار يق اتیسهر إلا وهو خی ر کار له ۰ و استدل به 
على امکان معرفة الق دن السعيد فى الدنياكن اشتهر له اسان صدق وعکسه لان العمل آمادة دلى الجزاء على ظافر 
هذا ار ورد ها تقدم فى حديث ان مسمود » وأن هذا العمل الظاهر قد نقلب لمکسه على وذق ما تدر » واطق 
أن العمل علامة راءارة ؛ فيح بظاهر الام و آمی الباطن إلى الله تعالى . قال الخطابى : ا آخب ‏ عن سبق 
الكاثنات رام من تدك بالقدر أن يتخذه حجة فى ترك العمل فأءلمم أن هنا أمر بن لابیعال آحدهما ۳ : بان 
ا وهوالعلة ا موجبة فى حك ال بوبية» وظاهر وهر I‏ العبودية م و ]ها هى أمارة خرلة فى دطالمة هلم 

الدوافب غير مفيدة حقيقة ؛ فبين هم أن كلا میس لا غاق له . وأن عمله فى الماجل دابا على مصيرء فى الأجل » 
ولذلك مثل بالآيات . ونظير ذلك الرزق مع الأمر بالكسب » والاجل مع الإذن فى الممالة . وقال فى موضع 
آخر : هذا الدب إذا تأما: ه وجدت فيه العفاء ما رتخا فى الضمير من آمر آقدر ؛ وذلك أن لقال م أفلا کل 
وندع العمل ءلم بدع شیا ما يدخل فی E‏ اب ااطالیات والاسئلة إلا وقد طالب به وسأل ع:ه » فاعله رسول 
ات زو أن #قياسن فى هذا الاب متروك والطالبة ساقطة ۽ وآ لا شه الامور الى عقابی دعانما وجرت دماملة 
ن درک كا آخی نوم أمر ر سأغة فلا إعلم 5 
هی ین تام اہی . . وقد تقدم كلام ابن السوماق فى عو ذلك ق أول کتاب ادر . وقال غسيره : رجه 
الاتفصال عن شهة القدرية أن الله أمرئا پااعدل فوجب علینا الامتثال ؛ وغيب عذا المقادير لقيام الحجة ؛ ونصب 
الأعمال ملامة على ماسوق فى مشيئته . فن عدل دنه ضل واه لان اقدو سر من آسرار الله لا بطلم عأية الاهر, 
ذا أدخل أهل الجنة اج کدف لهم عله يلق . وفى أحاديث هذا الباپ أن افمال المباد وان صدرت دمم 
لکنها قد سبق عل الله بوقودرا پتفدیره » ففیما بطلان قول اقدرية را وات اعل 


۵ - پاسیب السل باو انم 

۰ - رگا <بان بن مومى' أخبرنا عبد لقه أخبرنا تعمرث عن ا هری هن سعيد بن الب 
« هن ایی عريرة رضى الله عنه قال : شهدنا مع رسول الله يع خر » فقال رول" الله يلع رجل, من ممه 
بع الالام : هذا من أهل انار . فلا عضر تال قان الرجل” من أشدة القتال » وكرت به #جراح 
اه ۽ فجاء رجل من اماب لن ب فقل : بارسول ال » آرایت الذى تحدانت أنه من أهل النار؟ 
تل فى سبيل لل من أشد التتال فسكثرت به الجراح . قال اثبی* وله : أما إن من أهل النار ۽ فسكاد 
بض للسلين تبرتاب » فیا هو كل ذلك إذ وج ارجل أل الجراح» نوی بيده إلى كناته قارع منها سب 
قات بباء اد رجل من الماين إلى رء ول اف ريه فقالوا : يار ول اله مداق ال حدیئك » فد 


البشر فما بيهم علها » بل موی قه هلر ألغيب e‏ ن خلقه وحجوم 


14٩8 ٩9۰4 - ٩9۰٩ ای2‎ 


افر فلات فقتل نفسه » قال رسول الله ييه : يا بلال"» قم فأذن : لامدخل الجنة إلا مؤمن ء وان اف 
يؤر هذا مین بارجل القاجر » 

۷ - وزیا سید" بن أبى مج حدان أبو غسان" حد نی أبو حازم « عن سپل بن سعد أن" رجلا 
من أعظم الملین تفه عن للسدين فى غزوة غز اها مع النيى إل » فظر الیو فقال : من آحب أن بر 
إل جل من أهل النار فلينظار إلى هذاء اه رعل من القوم وهو على تقك الخال من أشدٌ الناس على الشرکین 
ی جح م ستل لاوت » فجمل ذبابة سیفع بين یه حی خرج 7 من بين كتقيه » فال الرجل إلى انى 
۱ بل مسرا قال : أشمد نك رسول الله » فقال : وماذاك ؟ قال قلت لفلان من آحب أن بنظر إلى رجل من 
أعلى اثنار فینظر إليه » ركان من أعظمنا ناء عن لين » فعرفت أنه لاموت على ذلك ۲ فلنا جرح استعل 
a‏ ا أهل النار وائه من أهل ااجنة » وإممل عمل 
أهل الجنة واه من أهل انار ؛ وانما الأعال” بالهواتيم 

وله ( باب العمل با لخو وام ) لما کان ظاهر 0 يعضو ی اعتبار ام ل الظاهر آردفه ذه اأ جة الدالة 
مل أن الاعتبار با لا" نةء وذكر فيه قصة انى تعر نه فى اتان من دنه آن عر ررق ومن جدرنة بترن بن 
معد › وقد تقدم شرحرما فى غزوة خيثر منک تاب الغازى ؛ وذکرت هناك الاختلاف فی امم المذكور ؛ وهل 
آقمنان متنام تان فى مو طنين لرجاين أو هما تهة و اعدة ‏ وقول فى آخر سول بیش 1 فى هر رة د واما الاعدال 
با لوا تم بم » وقع فی حديث أأس علد الترمذى وصمحه و أذا آراد الله عبد غيرا اتمه ؛ قيل :كرف بستمرف 5 
قال ل يليه هرآ من ا الوج »ماو لا وأوله و لامج وا امل عامل حل 
تنظروا م غم له ذذكر تو دریگ أبن موه ١‏ ور جه الطبر انى دن دیف أبى اما تما وأخرج 
البزاو من حديث اين همر حدقا فيه ذكر الكتابين وفى آخرة د العمل #وائيمه امهل خو تمه » 

5 - اسو القاء العبثر النذر الى القدر 

e‏ وشا أبو نم حدائدا سفیان" عن «نصور عن هبد لله بن مر د هن ابن هر رفی اف 

عنما قال : ہی الو و ار وال اله لاد شب وانها / بستخرج به من البخيل » 


[ الحميث ۱:۰۸ - طرفاه فى : 1۷۹۴ ۰ ۱۷۹۴ ] 

۶۹ - رشن | بشر' بن محمد أخبرنا 7 ان أخير نا عور عن مام بن دی د هن أف هريرة عن 
البى کی قال : لا یی ابن آدم انذر بش | يكن قد ره » وادكن بلقيم ال ولد قدرتة 104 تنج 
به من ابخیل » 


[ الد ۱۱۹ ب طرنه ی : 1384 ] ° 


٠و8‏ ۲ -کتاب (قدر 


قوله ( باب إلفاء المد النذر الى القدر ) فى رواية اسکدمییی القاء النذر اليد » وفى الاولى النذر بالرفع وهو 
الفاعل والالقاء مضاف الى المفعرل وهو اعد وفی الثائية المبد بالاصب وهر الفمول والالفاء مضاف الى 
الفاعل وهر الدذر » وسيأق أي د پاپ الوقا, بالنذر » من وجه آخر ِن أن هر رة عل وقق رواية الکشممی 
وذکی أيه عوديث إن هدر وأفى هر برة فى ذلك وسيأئران ة فی « باب الوقاء بالاذر »من کتاب الاعان رانذور 
مع شرحیا » فما دیف آن هريرة ابو صرح فى ااترجمة لمكن افظه « ولكن ياقيه لقدر » کذا للاكثر 
واکدمن د 
دن اللفظين لارو بين عنه فى الترجة مطا ةة احدیت » وااطابق أن يقول إلقاء ادر العرد الى النذر بتقدم اقدر 
بالقاف على النذر بالثرن ‏ لان أمظ الخبر « يلقيه آقدر » بااقاف عكذا قال » وکآنه ‏ يعر برواية الكشم هنی 
فى من ای رف م آدعی أن اترجچة مع عدم مطأ ۳3 لیر ایس آامنی فا رجا انبی ومام مردود » بل 
الممنى بين ان 4 أدق تأمل » وكدأنه استبعد نسبة الالفاء إلى الذذر » وجرا به أن النسبة مجازية ه وسوخ ذلك كونه 
سيبا الى الالقاء فنسب الالقاء اليه . وأيضا فیما متلازمان . قال الكرمالى ااظاهر أن ارجا .قلوبة اذ القدر هو 
الذى باق الى النذر اقرله فى الخير ه يلقيه (قدر» وال هواب ما صادقان اذ الاى بلق فى الحقيئة هو القدر وهو 


!1 الاه #ذذر » تال وكان الارل أن درل : 
الموصل وبا اظاعر هو إذر » قال وكان الاری أن رل : 


35 يأقده النذرء بثون ثم ذال معجمة , وقد اءترض بعض شیونا le‏ لى اب خاري فقال : : ایس مم نو واحد 


از قزر لطا اد ۷۱ عاذ 


هدر أ ادر اما بق اوه زمث ¡ وة أن له 


اما مقلازمان » وکانه أيضا مانظر الى روا السك موق : وا فد جرت عادة البخارى أنه یچم > ما ورد 
فی به‌ض طرق الحديث وإن مسق ذلك اللفظ بمینه ايبدث ذلك ااناظر فى كنابه دل قبع الطرق ولیقدح الفسكر 
فى التطبیق و لغیر ذلك من المقاصد اتی فاق ما غيره من ا(صنفین کا نفرر غير مرة» وأما حديث ان عمر اہر بافظ 
و اند أى آدثر د لارد د یا » وهو وم لى معنى الرواية الاخرى ؛ وفرله دنا 5 مثصور » هو ان المعتمر عن 
عه أ ن مرو ة بای فى الباپ اكور پلف ظ و أغيرنا عرد لله إن درة: وهو الحمداق بسکرن اليم الارق damage‏ 
وراء مك ورة ثم فاه تا ہی كبير وهم كوف شيخ آخرفی طبقته يقال له عيد الله بن درة الروق بزای وواو سا کنة 
ثم فاء «صری » ويقال له عيد اه بن أنى مرة وهو با ۳ 
لاح پا لاحول" ولا ود الا الله 
is 50‏ 38 و ۶ 2 ی 8 اه 
۰ - حرش عمد بن مقائل أبو الحسن_ أخ سنا عبد ال أخبرنا خاف الحذ اه عن آبی عمان الميدى 
دعن انی موی قال : کتا مع رسول ال يي فى تغزاق » فجتانا لانصند صر ولا نلو شرف ولا نط فى 
واد الا ر ما أصوائنا بالا-كبير . قال فدنا منا رسول الله بل فقال : يا أسها الناس » اربوا على آنشکی 
انك لاد عون آصی ولا غالبا » انما ندعون سین بصیرا. ثم قال : ياعبد ال بن قيس » ألا املك کل ی 
1 1 
من کنوز الجنة : لا حول ولا اوة الا بألل » 
قوله ( باب ) بألتاوين ( لاحول ولاقوة الا باق ) ترجم فى أواخر الدعوات ه باب قول لاحرل ‏ بالاضانة 
راقتصر هنا على افظ الخير راستفی به افاپوره فى آبراب ةدر »لار دق لا-ول لا #ریل للقيد عن. معصية اقه 


۰ ٩1۱۱ ۰ ٩۱۰ الحديث‎ 


م ر ا ا ا و ا ۳۳ 
الا بعصمة اله ولاقرة له دلى طاعة اق الا بتوفوق الله » رتيل مى لاحول لاحي » وتال النووی : هی كلة 
استملام وتفويض وأن الميد لاعلك من آمره شيا و لیس له حي ق داح شر ولا فرة فى جاب شير الا بارادة 
ات تمال , وذکر فيه < یٹ یی ومی وقد نقدم فى اندو ات بوذا الاسناد بمينه لکن فيه سلمان التيحى بدل عالد 
الحنتاء المد كور هفاه وه وگول على أن امه ات وهو اين المبارك فيه شيخين ‏ واد آخرجه الأسانى منرواية سويد 
ابن نصر عن ان المبآرك من عالد الحمذاء ۰ له (کنا مع رسول الله 2 فى غراف) تقدم فغروة خيير م نكتاب 
المغازى بیان آما غزرة ره قوله الا رفن آصو اقا پالسکییر) ف رواة سلجان الى آاد کورة د تلا علا علا 
دجل نادی فرفع صرتة لاه الا اق وات أكير لم آتف عل أمم هذا الرجل » ويمع بأن الكل کروا وزاد 
هذا علهم بالتهايل , وتقدم فى رواية عبد الواحد مابدل على أن ااراد بالتتكبير قول لا اله الا اقه وال | کر . 
قوله ( ادبمرا ) بفتح الموحدة أى ادفقوا » وقد تقدم بيانه فى أوائل الدعاء » قال بمقرب بن ااسکیت : دبع 
الرجل يربع آذا دفق وکف ء وکذا بقرة ألفاظه . كال إبن بطال : كان عليه اسلام مدا لته فلا برام على الة 
من الخير إلا أحب هم الزيادة » فأحب الذين رفعوا آصوامم بكامة الاخلاص واتکپیر أن يضيفوا الما آتیری 
من الحرل والقرة فیجه‌عوا بين الترحيد والا مان بالقدر : وقد جاه فى الحديث « اذا قال العبد لاحول ولا فرة 
الا باقه قال الله سل عبدی و اتقو اك أخرجة السام من ديك أي هر وة إسئد قوی » وقی رواية له 
د قال لى يا آبا هريرة ألا أدلك دی كر من کنوز اة ؟ فأت : بلى يا رسول الله , تال : تقول لاحول ولا قرة 
الا باق , فیقول الله أسل عبدى واسسل » وزاد فى رواية له ولامنها ولاماجا من الله الا اليه ٠»‏ وه ( من 
كنوز الجنة ) نقدم القول فيه » وحاصله أن الراد أا من دغاتر الا ة أو من #صلات نفائس الجنة , تال 
آنووی . المی أن فوها صل ثوابا نفيسا بدخر لصاحبه فى اة . واخرج احد والرمذی ومحه ابن حبان 
ھن أف آیرب » ان النى يله اله آسری به مر على إإراهم على بیدا وعليه الصلاة السلام فقال : يا جمد مر مك 
أن يروا من غراس الجئة » قال : وماغراس اجنة ؟ تال : لاحول ولاقوة الا باق » . قول ( لاندعون ) كذا 
الق على التسكبير وره دعاء من چرة أنه هی النداء اكرون الذاکر يريد اعام من ذكره و اادة له 
4- پاسییت للعصوم” من عمم الله عاصم : مانم 
قال ءاهد : مد عن الحق : يترد درن فى الضلاة .دساها : أغواها 
۱ - حرشا عبدان” أخبر نا عبد الله أخيرنا پوس" عن لاز هری“ قال حداثني أوسلة عن آی 
سميد انلدری عن الب يرلل قال : ما استخلفت تليق إلا له بطاتان : بطاً تاصء باطير وة عليه + 
اند اس بالشر” وتحضثه عليه » ول‌صوم من عَم اله » 
[ الخهيث ٩:۱۱‏ - طرفه ی : ۷۱۹۸ ] 


وه ( باب ) بالتنوين ( المعصوم من عهم الله ) أى من عصمه اه بان حماه من الوقوع ق الحلاك أو مار 
ای ال عصمه الل من ال‌گروه وژاه وحفظه واعتصيت باق لجأت اليه وصصمة الانبياء على نينا ردام 


9۰۲ ۲ كتاب القدر 
الصلاة والسلام حنظبم من النةاقص و خصیصمم بالكالات آنفيسة والنصرة والثبات فى الامور وترال السكينة » 
والفرق بهم وبين غيدم أن المصمة فى حقوم بطريق اوجرب وف ت غيم اربق الجواد ۰ قوله ۳۳ مانع) 
رید تفسیر قوله تعالى فى قسة توح وابنه ( قال سآری الى جبل يمصمتى من الماء ہ قال لا واصم اليوم من آم أله 
الا من دم ) و لك فسرهعکرمة فبا أخرجه الطبرى من طر يق الك بن أبان عنه . وتال الراغب : الممنى بقوله 
( لاعاصم الیرم ) أى لاشی" يمصم منه ‏ وفسره بعضهم #عصوم » وا برد أن الماعم مى الممصوم وان نبه على 
أنبما متلازمان فأيهما حمل حصل الآخر ۰ و4 ( ول هد مدا هن الق إترددون فى الضلالة )كذا الا کر 
سدا پتشدید الدال بمدها آلف» وصله ابن آي حاتم من طريق ورقاء عن ابن أبى تجبح عنه فى قوله تعالی ( وجعلنا 
من بين أ يدهم سدا ) قال من الق » ووصله عبد بن ید من طريق شيل عن این أبى جبح عن جاهد فى قول 
2 سد( قال :عن الحق وقد ورددون ؛ ورایته فى ب‌ض فسخ البختارى « سدى » بتخفيف الدال مقصور وطاما 
شرح الكرماتى فرعم أنه وفع هنا ١‏ أيسب الانسان أن يترك سدى ) أى مبنلا متردد! فى الضلالة : و آر فى 
شيء من سخ البندادی الا الفظ الى آرردته م ال جامد ردا اء ولم أد فى شىء من التفاسير الى نساق 
بالاسانید جامد فى قرله ( أحسب الانسان أن ررك سدع كلاما » وم آد قوله د فى الضلالة » فى شىء من النقول 
پالسند هن يجأمد » ووقع فى دواة اانسنی لشلاة بدل قرله فى الضلاة . قيلي ( داها أغراما ) قل الفربای : 
حدثنا ورواه من ان آف میج من ماهد فى قوله تما ( وقد غاب من دساها € قال : من أفراها : وأخرج 
الطيرى بسند ميم عن خبيب بن أبى ثابت عن جاهد وسعيد ين جبين. فى قوله ( دساها ) آل : تال أحدهما 
آغواما وتال الاخر أضايا . وتال أبو عبيدة دساما أصله دسست , لکن المرب تقلب الحرف الضاعف الى یاه 
مثل تفت من الظن فتقول تظنیت بالتحتانية بعد الاون ٠‏ ومناسية هذا اتفسیر ترجه توخذ من المراد بفاعل 
دساها قال قوم : مر الله ی قد أفام صاحب النفس ای ژکاها لله وعاب صاحب النفس ای أغوآما إل ؛ وال 
آخعرون : مو صاحب النفس آذا فمل الاعات قد زكاها راذا فمل الماسی نقد أغواها » والاول هر المناسب 
الترجة . وقال اکر ماق : مناسبة التفسير ین 8ر جة أن من لم يعصحه الله كان سدی وكان مفو .ثم ذكر امف 
حدیت أن سعید الخدرى و ما استخلف من خليفة الاوله بطاتتان » الحديث وفية د والمعصوم من مهم الله » 
وسيأق شرحه فىكتاب الاحكام آن شاء اقه نمی . والبطاثة بكمر الموحدة امم جين بشمل الواحد واججاعة » 
والمراد من بطع على باطن حال الکبی من أتباعه 

٩‏ - سيت و وحرم كل قرية آهاگناها هم لا رون 
أنه لن يمن من قومك إلا من قد آمن » ولا يلدواإلا جرا كفارا 4 
وقال منصورٌ بن الأمان عن هکرمسسة هن ابن عباس : وجرم بالمبشية وجب 
۲ - حرش محود بن یلان حدّئنا عبد ارژاق أخبرنا معمر عن ابق طاوس هن أبيه د عن ابن 
ماس قال : مارأيتة شیا آشہہ بام ما قال أبو هريرة عن البی لإ : إن" لله كتب على ابن آم قله 


امدیف 11۱۲ - بو of‏ 


من لا أدرلك” ذلك لات : فزن امین ار » وزن ان نی والس ی شوى » والفرج بصلا 
ذلك ويكذابه . وقال شبابة حداثنا وزقاء عن ابن طاو عن أبيه عن ألى هر برة عن الب 

قوله ( ياب و حرم على قرية آمکناها ) کذا لان ذد دق دواية غيده لإ وحرام) بفتح أوله وزيادة 
الالف ررادوا بقية اة وال اءتان مشپودتان : قرأ امل الكرة: بكر آره وسکون !اه وق[ آهل افجاز . 
والبصرة والشام بمتدتين وأاف رهما می كالحلال وال » و جاه فى لشراذ عن ابن عباس قرا آت أخري بفتح 
أوله وتثلیث الراء وبااضم آشبر داضم ارله و تددید الراء الممكسودة » قال الراغب : فى قره تال( وحرمنا 
عليه الراضع) هر تعر :شه » وخل بدضهم عليه قرله (( وحرام عل قرية > ۰ قوله ( لن يؤمن من قومك 
الا من قد آمن ولا رلدرا الا فاجرا كفا رام کذا جع بين بع کل من الأبتين وهما من سورتين [شارة الى مارود 
فى تفسیر ذلك ؛ وقد أخرج الطيرى من طریق بز بن زرم عن سعومف ین آن عروبة عن فءادة آل : ما قال 
توح لا رب لاتذر على الارض من الكافرين دیارا - الى قوله کارا € الا یمد أن لرل عليه (دار جی ال توح 
آه ان يؤمن من رمك إلا من قد آمن ) . قات : ودخول ذلك فى أبواب القدر ظاهر » قانة بقتعنی سبق هل ألله 
يا بقع من عبوده قوله ( وتال منصور إن النعهان ) هو آیشکری يمتح اتح تا ية وسکو ن المعجمة وضم الکاف 
به‌ری سکن مرو ثم يخارى » ومأله فى البخارى سوی هذا الموضع ۰ وقد زعم بیض المتأخرين أن آموآپ متصور 
این المحتمر رام عند ات . وله ( عن عكرمة عن أبن امن : وحرم بابشية وجب ) ۸ أقف على هذا اتعلیق 
موصولا » وقرآت عط مفاطای وترم شینا اين القن وغيره فقالو! : أخرجه أبر چعفر هن ابن قبراد هن أبى 
عوانة عنه . تلن : ول أتف على ذلك فى تفسيد أى چض ااطری وانما فيه وی تفسير عبد بن حید وان أبى 
حالم یما من طربتي داود بن ألى هند هن عکرمة عن ان عباس فى تول تعالى لإ وحرم لى قرية آهل‌کناها 4 
وال : وجب ؛ ومن طريق سعید ين جبير عن ان وباس قال : حرم دزم ۰ دمن طريق عطاء هن فكردة : وجرم 
وجب بالحبشية » وبالسند الاول قال : وقوله لإ انهم لاإرجعرن € أى لایرب متهم نانب » قال العلیری مناه 
انهم اهلکرا بااطبسع على قلوهم فیم لابرجعون عن الكفر + وقیل معناه متنع على السکفرة اما لکین أنهم 
لا جمون الى عذاب اله » وقيل فيه آفرال آخر ابس هذا مرضع استیه‌ایا » والاول آفوی ومو مراد الصف 
بالترجة والمطابق |١‏ ذكر ممه من الأثار والحدرث . قول ( «عمر عن ابن طاوس ) هو عبد اله . له ( عن ابن 
عباس : مارأيت شيا أشيه باللم با ول أبو هر رة ) فذكر الحديث ثم تال : وال شبابة د حدثنا ورقاء هو ابن 
مر عن أبن طاوس عن أب عن آن هريرة عن الا ب ه کان طار.ا ممع الصا من این عباس عن أف در رة 
وکان سمع الحديث المرفوع من أن هر برة ار مه من ألى درعرة بعد أن ممه من أبن عباس » وقد أشرت الى 
ذلك فى أوائل کتاب الاستتذان وبينت الاختشلاف فى رفع الحديث ووقفه ء ول أقف على رواية شرابة هذه 
مر صولة ؛ وكات ترأت مخط مغاطاى وتيعه شيخنا ابن القن أن الطبراق وصابا فى المدجم الاومط عن مرو بن 
ميان عن أبن الانادي عنه وقلدتهما فى ذلك فى تعليق التعايق ثم راجمت المجم الاوسط فل أجدها ٠‏ قوله (با لمم) 
بفتح اللام والم هر مایم به النخس من شپوات النفس » وق-ل هو مقارفة الذذوب ااصذاد » وقال الراغب : 


۹ ۸۲ - كثاب القدر 


الم مقارفة الممصية يعبر به عن اأصخيرة ؛ و عصل كلام أبن عراس تخصیصه بیمطما » وعتمل أن يكون آراد أن 
ذلك من ج3 اللمم وق حك امم ۰ قوله ( إن اه کتب عل ابن آدم ) ای تدر ذلك عليه أو أمى املك بکتابته کا 
تقدم بيانه فى شرح حدبث أبن مسمود الماضى قربا ٠‏ قوله ( أدرك ذلك لاعاة ) بفتح الم ای لاغ له من عل 
ماقدر عليه آنه یمرله » وبرذا تظبر مطايقة الحديث لتر جة .قال !بن بطال كل ماکتبه اقه على الأدى فبو ند سبق فى 
ل لله ولا فلايد أن درك المكتوب عليه » وان الانسان لايستطيع أن بدفم ذلك عن نفسه إلا أنه يلام اذا 
واقع مانبی دنه #جب ذلك عنه وتمكينه من الاك بالطاعة » فبذلك يندفع قول القدرية وألجرة . ویژیده 
قرله « والنفس نی وتشتبنی » دن آاشنهی خلاف اللجا . قوي ( حظه من الزنا) (طلاق الزنا على اللدس والنقار 
وغيرها بطر يق الجاز لان کل ذلك من مقدمانه ۰ قوي ( فرنا المين #نظار ) أى الى مالا حل قناظر ( وزنا السان 
الط ) فى رواية المكشمينى « اناق » عنم النون بغيد ميم ق اره . قول ( والنفس نی ) بفتح أو على حذف 
إحدى التأء ن والاصل تمن ٠‏ قوله ( والفر ج یمدق ذلك أو یکذبه ) يشير إلى أن اتصدرق مو الحم #طابقة 
الب قواقع والتسكذيب عكسه , فکان الفرج هو الموقع أو الوافع فيكون هيما , ول أن برد أن الايقاع 
يستلزم الک ہا عادة فیکون كناية . قال الخطالى : الراد باللمم ماذکره الله فى قرف تعالی ‏ الذبن تابون کیا 
الاثم والفواحش إلا الم ) وهو آلعفو هه ٠‏ وقال فى الأية الاخری رن تحتفو اكباثر ماثلرون ونه نگفر 
منک سيآتكم ) فيؤخذ من الأبتين أن الم من الصذائر وأنة يكفر باجتئاب لالكبائر » وقد تقدم بیان ذلك فى 
الكلام على حد بت « من م نة ومن ثم بسيئة » فى ربط ك.:اب الرقاق . وتال أبن بطاله : تفضل الله على عبأده 
بغغوان افم اذالم يكن الفرج تصديق عأ ادا صدفیا الفرج كان ذلك كبيرة . وئة_لى القراء أن بعرم زعم أن 
« لاء فى قوله ( الا امي ) معني الوار , وانکره وقال : الاصنائر الذثوب فاا شکفر باچتداپ كيارها » 
وانما أطاق علها نا نا من دواعيه » فر من إطلاق امم المسبب على السبب جاز! . وق فرله والئفس ه تشتوى 
واافرج يسدق أو يكذب » ماب-تدل به على أن العبد لاخاق فمل نفسه لا :» قد يريد الزنا مثلا ويك تمي فلا بطاوعه 
المضو الذى بريه أن بزآی به و پمجزه المي له فيه ولا يدري دک سبا » ولو كان ااا لهل لما تمر عن فعل 
ماو یده صع وجود الطواعية واستحکام الغبوة فدل حل أن ذلك نمل مقدر پقدرها اذا شاه ويمطلبا إذا شاء 


۰ - لصيس ( وما جنا ارژب التى رل إلا فا لاس ) 
۳- شا الحيدىئٌ حذنا سفيان حدتیا عمرتو عن عکرمة « عن ابن عباس رضي اف بسا 
١‏ وما جملا رؤب الت أرينالك إلا نت هداس ) قال ہی رزيا عين آر ما رسول اه وك اة آسری به إلى 
بيك القدس . قال ؛ والشسرة الما فى القرآن قال : هی شجرة الركفوم » 
قله ( باب وما جملنا الرزيا انى أريئاك الا فة گناس ) ذكر فيه حديث" ابن عبان » وقد ثقدم فى تفسير 


سورة سبعان مستوف : ووجه دول فى واب الندر من ذكر الفتنة » وأن اقه سبحانه وتعالى هو الدی جمايا 
وقد قال مومى عليه السلام لإ ان هی الا ذئنتك تمل با من ثشاء ودی من تتاء ) وأصل الفتزة الاخترار » 


اطدبت ۱۱۳ - 41۱4 ۰ 


ج م 
ثم استعمات فيا أخرجه الاختبار الى المكروه ثم استعهات فى االکروه : فتارة فى الکفر کقوله ١‏ واافتنة 
أشد من القتل م وتارة فى الاثم کقوله ( ألا ق الفتة سقطرا ) وتادة فى الاحراق کقوه ( ان الاين فتنوا 
أاؤمئين 4 ونارة فى الارا4 عن الثى* كقركه م وان كانرا تنو نك € وتارة فى غير ذلك » وااراد 5 فی هذا 
الموضع الاختبار على بابها الاصلى وات أعل ۰ قال ابن التين : وجه دخول هذا الحديث فى کتاب القدر الاشارة الى 
أن الله فدر على المشركين الذكذيب لرؤيا نبيه الصادق فكان ذلك زيادة فى طغرانهم حيث قالوا : كيف يسير الى بت 


المقدس فى ليلة واحدة ثم برجم نها ؟ وكذلك جعل اشجرة االعو نة زيادة فى طفیانمم حیت قالوا کیف يسير إلى 
بيك المقدس فى ليلة واحدة ثم برجم فما وکذلك جمل الشجرة الملمزئة زرادة فى طفیانمم حيث الوا كيف يكون 
فى الذار شجرة والنار تحرق ااشجر ؟ وفیه خلق الله الكفر ودراعى الكفر من الفتنة » وسيأفى زيادة فى تتربر ذلك 
ق الكلام على خاق أفمال العباد فى كيتاب التوحيد إن شاء تعالی الله تمالی . والجراب عن شيتيم أن الله خلق 
اأشجرة أل ذكوية من جرهر لا تأ که آذار » وملا سلاسل أهل آلنأار و لام وخرنة انار من اللا وحیانا 
وعقاريها ؛ وایس ذاك من جنس ما انیا ء وأ کنر مارفع النلط إن قاس آحوال الأرة على أحوال الدنياء 
والله تعالى ااوفق 
١‏ - پاس ام آدم ومومی" مید الل 
4 - وا عله بن عبد ال حدثنا سنواق قال حنظنام من عرو عن طاوس «سمت أبا هريرة 
عن البى' ويه قال : احتج آم ومومى' » فقال 4 موسى' : با آدم أنت آبوتة» خیبنا وآخرجتنا من 
ال . قال 4 آدم : بامومى اصطفالك اله بكلامه وخط للك بيده » أتلومنى على آمر فاره اله مل“ قبل أن 
يكن بأربعين سنة اف آم موسی » لج آنم موسي . ثلاث 
قال سفیان : حدثنا أبو الزناد عن الأعرج عن أي هريرة عن النى بو ٠‏ . هن 
قو ( باب تحاج آدم وموسی عاك الله ) أنا و عاج © فقوو بفتج اوه وتشديد آخره وآمة تحاجج مين » 
ولفظ قوله «ضد الله فرعم بض شیرغنا أنه آراد أن ذلك بقع منهما ووم القيامة ثم رده ما وفع فى بعض طرقه 
وذلك فيا أخرجه أبو دأود من حديث عير قال « قال مومى يارب أرنا آدم الذى آخرجنا ونفسه من الجنةء 
فأراء الله آدم فتال : ان أبوناء الحديث » تال : وهذا ظاهره أنه وقح ق الانيا ای » وفيه نظر اليس قول 
اليخارى ١‏ عند اه » صر ما فى أن ذلك بقع يوم القيامة فان العادية عندية اختصاص وتشر يف لاعندة سکان » 
فیستمل وقوع ذلك فى كل من الدارين ؛ وقد وردت المندية فى أأقيامة بقوله تعالى لإ فى مقعد صدق عند مايك 
مقتدر ) وق انیا بقره يي و أبيت عند رین يطممنى ويسةرنى ء وقد بينت فى كاب الصيام أنه ببذا الذظ فى 
مسند أحد اسند ق يح هل لکن لم بسق لفظ امن » والذی ظور لى أن البخاری ام فى الرجة عا وقع فى بعض 
طرى أخديث وهو ما آخرچه اد من رین يايد بن هرمن عن أن هريرة بلفظ و احتج آدم وموسی عند 
وم » الحديث . قوله ) سفیان ) هو إن عة . توه ) | زاو من عبرو ) ای أن ديار ا درقع ل مد 
۱ م كدج 2۱۱ فع آباری 


"۵۰ ۲ - کتاب اقدر 


الميدى عن سفیان د حدثنا » حرو بن دیناد » وأخرجه أبو ني فى المستخرج من ماریق اجیدی. قوله ( عن 
طاوس ) فى رواية أحمد عن سفیان ون عرو مع طاوسا ؛ وعند الاسماهيل من طاريق شمد بن منصود الخراز 
من سفران عن مرو بن ديئاز و عمت طارما » . قوله فى آخيره ( رال سفيان حدثنا أبو الزناد ) هو موصول 
عطفا على قوله د حفظذاه من عرو » ووقع فى رواة الميدى د تال وحدثنا أبو الرناد » باثبات الواو وهی أظبر 
ق الراد ؛ وأخطأ من زعم أن هذه الطريق معلقة » وقد أخرجها الاماعيلى منفردة بيد أن سراق طريق طاوس دن 
جماعة عن سفیان فقال د أخبرئيه القاءم ‏ يعنى ابن ذكر !ا حدثنا اسدق بن حائم العلاف حد'نا سفیان عن رو 
مثله سواء وزاد : قال وحدانی سفیان عن أبى اناد به » قال ابن عبد ابر : هذا الحديث ثابت بالاتفاق رواه 
هن أبى هر رة جمامة من التابمين » وروی عن النى عله من وجره آخری من رواية ام لاتا الائيات . 
قات : وٿم انا من طريق عذرة عن آن هر رو : نوم طارس فى الصحيدين والاعرج کا ذکرته وهو دند مل من 
روابة الحارث بن أبى الذباب وعده لاسای عن رو ,ن آق عرو اھا هن الاعرج وأبو دالج الما دند 
الترمذى واالسای وان خر عة کایم من طريق الاعش عنه والنسای ایضا من طريق لقاع بن حكي هذه» وم 
أبو سلة بن ید الرحن عند أحد وأبى موانة من رواية الرهری هنه وقيل هن الرهرى هن سفيه بن اليب 
وقول عله عن حميد بن هيك الرحمن ومن رواة أوب بن ايجار عن آف سلة فى المحيحين أيذأ وقد تقدم فى 
تسیر صورة طه ومن رو أبة يمد بن عرو بن علقمة من أبى سلة عند ابن غرعة وأ مرائة رجعفر الفريابى فى 
القدر ومن رواية يمي بن أفى كثير هذه عند آي عوانة ؛ ومتهم حميد بن عبد الرحمن دن أبى ھر رة کا تدم فى 
قصة مومس من أحاديث الانبیاء ويأق فى التوسيد وأخرجه مسل ٠‏ ومنهم عمد بن سیر بن کا دی فی تفر 38 
وأخرجه مسل » ومیم الشمى أخرجه أبو عوانة والنسای » ومهم همام بن منبه آخرچه مس ودتم هار بن ی 
عار آخرچه احمد » ومن رواه من الثى يك عرعند أبى داود وآ عر انا وجندب بن هید الله عند سای وأبو 
سعيد عند ابزار و أغرچه إن آی شبية وعبد الرزاق والحمارث من وجه آخر عله ؛ وقد أغار الى هذه الالال 
ترمذی . قو ( احتج آدم رمومى ) فى رواية همام ومالك , تماج » کا نی الترجمة وهی أوضح » وق روابة آورب 
ابن النجار وی إن كثير د حي آدم وموسى » وعليها شرح الاب فقال : دمنى قزله حج آدم وهومى قلبه پاطلجة» 
وقوه بعد ذلك « قال مومی أنت آدم الح » ترضح لذلك و تسیر لما أجل ؛ وقوله فى آخره د لخي آدم مومی » 
تقرير 1ا سبق وتا كيد له » وق رواية زید بن هرمر كا تقدسی الاشارة اليه د هند رما » وق رواية #د بن 
سيرين د ات آدم دموسی » وف دواة عمار واشمی د اق آدم مومی »> وی <دیث عور لق مومی آدم و کف 
عند آي هو اّة » و آما أبو داود فلفظه کا نقدم د قال مرسی يارب ار آدم » وقد اختلف املام فى وقت هذا 
الفظ فقيل تمل أنه فى زمان موسی فأحيا الله له آدم معجزة له تکلمه ار کشف له عن قبره فتحدثا أو آراه لله 
روحهک آری اني بإ لی المعراج أرواح الانبياء ارآداه اق لهف نام ورا الانبياء وحى ولو کان بقع فى 
بعضما ما يقبل الامبير کا فى قصة الذبيح ‏ !و كان ذلك بعد وة دومى فالتا فى البرزخ أول ما مات مومی فالتقت 
أرواحه! فى المياء : و بذاك جوم ابن عبد ار والقابی ‏ وقد وقح فى حديث عمر لا قال موسى أنت آدم قال له 
من أنت قال آنا مومى و آن ذلك لم بقع بمد وان يتمع فى الآخرة ۰ والتعبير عنه فى دی بلفظ الماضى لتحقق 


5 ٩1۱4 ۰ 1۱۱۳ أطديت‎ 


سا اس سا ی سا 
وقوعه ۰ رذکر أبن الجوزى احتمال الام ما فى البرزخ واحتهال أن یکون ذلك ضرب مثل رالعی لواجتمعا لقالا 
ذلك » وخص مرمی بالدكر که أرل نى بعث بالنکالیف الشديدة ء قل : وهذا وان استمل لکن الاول 
أولى قال : ومذا ما يب الا عان به اوه عن غير اصادق وآن لم بطلع على كيفية الخال ؛ و ليس هر بأول 
ماب علينا الامان به رل | قف على ية دعذاه کمذ اب الذر وأهيمه؛ ومی ضاقت الحيل فى کف المشكلات 
م ببق الا السام . وقال ابر عبد ابر مثل هذا عندی يكب فيه الفسليم ولا بوقف فيه على التحقيق 9نا ‏ نوت 
من جنس هذا المل الافلیلد ۰ وله (أت أبونا) ن دواية کی ان أنى كثير و آنی الناأس » وگذا فى صديث عمر » 
وق رواة آشمی و أت آدم أبو البشر » ۰ قوله ( خیاتنا واخرجتنا من الجنة ) فى رواية حمید بن عبد الرحمن 
« أنت آدم الذى أخرجتك غطيئتك من الجنةء مكنا فى أعادرثك الانبیاء عنه » وق الترحيد وأغرجت ذرينك» 
وف دواية مالك « آنت الذى آغوبت الان وأخرجهم من الجنة > وله فى روأية هام وكدذا فى رواة آي 
الح ؛ وق دواية ۴د بن سيدين « أشقيت » پدل و أغريت » وممنى أغويت كنت سیا أغواية من غوی متهم : 
وهو شبب پعید اذ لر ليقع ال كل من ااشجرة لم بقع الاخراج من الجنة ولو لم يقسع الاخراج مانسلط علهم 
ارات واشیطان المسبب عنهما الاغواء ؛ والفی ضد الرشد وهر الانرماك فى غي الطاعة , و یطاق أيضا هل جرد 
خط يقال غری اي أخطأ ضراب ما أ به . وق تفسید طه من رواية ألى سلة « أنت الذى أخرجت الئاس 
من 3 ذئيك » وود أجمة من طر بق4 دنت الذی ادغات ذربّك الام » والقرل فسه كالقول ف أغريت 0 
وزاه همام , الى الآرض » وکذا فى رراية بزیه بن هرمن و فأهبطت الذاس مادك إلى الارض » وأو4 منده 
دای الذي شالت الله بيده و اسچد للك ملاگتة ۽ دمثك فى رواية أبى صاخ لکن تال « وتفخ فيك من روحه ۾ 
ول بقل د وأسجد لك ملان‌کته » وملثله فى رواة د بن همرو وزاد « واسكنك جنته » ومثه فى دواة عمد بن 
سيريئ وزاد و ثم صدمت مأصئمت » وق رواية عمرو بن ألى عمر و عن الاعرج د با آدم خلقك الله بيده ثم نفخ 
فيك من روحه ثم قال لکن فلکت ثم أمى الملائمكة فسجدوا لك ثم تال لك ( اسكن أنت وذوجك الجئة 
وكلا لبأ رغدا حيث شئئما ولا نقربا هذه الشجرة ) فواك عن شجرة و احدة فعصيب » زاد الفريانى « وأ كلت 
مہا ۾ وق دواية عكرمة بن عار عن آي سلة دنت آدم الذى ضلقك الله بيده » ماد الضمير فى قوله لفك الى 
قوله أنت والا کنر عوده الى الرصول » قكأنه يقول خافه الله ؛ ونمو ذلك ماوفع فى رواية ال کش « أنه النی 
أخرجتك خطيدتك » وفى حدیث عير بعد قوله نی آدم د قال نعم ٠‏ قال أنت الذي نفخ الله فيك من روحبه 
وعليك الاسماء كرا و أمى اللانک فسجدوا لك ؛ قال نعم » قال الم أخرجتنا ونفسك من الجئة » وف لفظ ای 
عوانة و قاق ولا ما فعلت مادشل أحد من ذربتك الثار » ووقع فى حديث آی سعيد عند ابن أب شهية 
د تأملكتنا و أغوبتا وذکر ماشاء اقه أن يذكر ٠‏ من هذا وهذا يشعر بأن جميع ماذكر فى هذه الروايات 
محفوظ وأن بعض الرواة حفظ مالم حفظ الآخر , وقول « أنت آدم » استفیام تقر بر » وإضافة الله خلق آدم الى 
بده فى الأية إضافة تشريف وکذا إضافة روحه ال الله , ومن فى قول من روحه زائدة على وأى » والافخ معی 
الق أى خلن فيك الروح » رمم قول أخرجتنا كنت سبيا لاخراجنا کا تقدم تقريره : وقوله أغويقنا 
و آملکتنا من اطلاق السکل على الیدض لاف أغرجتنا فور على مومه » ری قرله أخطأت وقصيت ونر فيا 


Af 9۰۸‏ کاپ ةدر 


فمات خلاف ما آمرت به ؛ واما قوله غیبتنا بالخاء المجهة شم الموحدة من الخيبة اراد به الحرمان > وفیل فى 
كأغريتنا من إطلاق الكل على اابعض , وااراد من جوز منه وقوع الممصية » ولا مانع من حله عل عمو مه والی 
آنه لواستمرعل تراك الا کل من الشجرة لم مغرج متها ولواستمر ها ولد له فا وکان ولده سكان الجئة على الدوام » 
فلا وقع الاخراج نات أهل الطاعة من ولد استمرار الدرام ف الجنة وانكا: .نا ينتقلون » وفات هبل الممصية 
تأخر الكون فى الجنة مدة الدئيا وما شا اقه من مدة المذاب فى الاخرة ما مزقتا ق حق الموحدين وإما هست‌را 
فى حق الک غار قرو حرمان نسی . قله ( فقال له آدم : یامومی اصعفاك الله بكلامه وخط لك بيده ) فى رواة 
الأمرج أن مومی الذى أعطاك الله عل كل شىء و اعطفاك على الذاس بزسالته » وق رواية همام موه لمكن . 
بافظ د اصطفاه وأعطاء» وزاد فى رواة يزيد بن هرءر « وقر بك ترا وأعطاك الالواح فما بیان كل شىء » وى 
رواية ابن سيرين د اصطفاك الله برا لزه واصيافاك انفسه و آنزل عليك التوراة» وق رواية ألى سلمة د اصافا 
اله برسالته وكلامه » ووقع فى رواية الشمي ر فقال عم وف حديث عير د قل أنا «وسى ؛ قال فی ہنی اسر اتیل ؟ 
ال نمم ء قال ان الذى كلدك الله من وراء حجاب ول عمل بيلك وبينه رسولا من خاقه ؟ قال نم قله 
(آتلومی على آس قدر اه على )كذا 8ر خمى وااستمل معذف اافمول راباقین و قدره الله دلى » ۰ قوله ( قبل 
أن ان بأد بمین سنة ) فى رواية عي بن ألى کثیر عن أب سلمة « فکیف تلومتی هلى آم کتبه اه آرقدره الله 
على » ول بذکر اأدة وثبت ذکرها فى رواية طارس » وق رواية مد بن عمرو عن أفى سلمة وافظه د نم تمد فى 
التوراة آنه کب دل العمل النی علته قبل أن أخلق ؟ قال پاربه‌ین نة » قال فسكيف تلومنی علیه , وى دواية 
يزيد بن هرمز حوه وزاد د قبل وجدت فما وعصی آدم رية فغوی ؟ قال نمم » وكلام أبن عمد ار قد يوم تفرد 
أن عيينة عن أب الززاد رادا لكنه بالا ية لابى الرناد والا فقد ذكر الذقيبى با لار بعين غير ان عييئة چا نري » 
وق دواية الرهرى من أبى ل عند أحمد « فيل وجدت فا - یی الالواح أو التورأة ‏ آنی أرط > وف دواية 
الدمى افليس تعد نیا آنزل اقه عارك أنه سيخرجتى متها قبل أن بدخلنیا ؟ قل إلى » وق دواية عار بن أبى اد 
, آنا أقدم ام الدکر ؟ قال بل الذكر وق رواية عرو بن أبى عرو عن الامرج د الم تمل أن اق قدر هذا عل‌ثبل 
أن على » وق دراية ابن سيدين د فرجدتهکتب على قبل أن خافتی ؟ قال عم ء وق دوايةای صا د قاری 
فى شی. كتبه اقه على قبل خلق » ونی حديث عر قال « فلم تلومنى على شیء سبتی من اقه تعالى فيه القضاء » ووقع 
فی حدیث أبى ديد الخدرى د آالومن على آس قدره الله هل قبل أن يلق السماوات والأرضء داع بيذا وبين 
الرواية المقيدة بأريمين سنة حمابا على ماياماق بالكتابة وحمل الاخرى على مايتعاق بالعم ٠‏ وقال ابن الاين : 
محتمل أن يكون الراد بالاربعين سنه مابين وله الى لإ إلى جال فى الارض خليفة ) الى نفخ الروح فى آدم » 
وأجاب غيره أن ابتداء الدة وقت الكتابة فى الالواح وآخرها ابتداء خلق آدم » وال ابن امرزی : اله‌لومات 
كبا قد حاط بها ءل ات لدم قبل وجود الخلوقات کاپا » و لکن كنا بتبا وقعت فى أوقات متفاونة » وقد ثبت فى 
الصديح يعى حیح ملم دأن أقه قدر ألأقأدير قبل أن خاق السمأوأت و الارض خه‌سین ألفسئة فیجوز أن كوت 
قصةآدم خصوصباكتبت قبل خلقه پار ,مین سنه » ووز أن یکون ذلك القدر مدة ابثه طينا الى أن تفخت فيه الروج, 
فق ثبت فى کیج عمل أن بين تصويره طینا و نفخ ایح قيهكان مدة أربعين سة » ولا ا لف ذلك کتابة المقادير 
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0 تسش یس 
عوما قبل غلق اسیارای و الارض مین آاف سنة ‏ وقال المازرى : الاظهر أن المراد أنه کته قبل ان آدم 
بأربعين عاما » وعتمل أن يكون ااراد أظوره لللاایک أو فمل فعلا ما أضاف البه هذا لایخ والا فعيئة الله 
وتقدير لدم ؛ والاشيه أنه اراد پقرله ه قدره الله لى قبل أن أخاق » أى كتبه فى التوراة لقوله فى الرواية 
المعاد لپا كتين فک وجدتة كتب فى التوراة قل أن أعاق » وتال النوری : المراد بتقديرها کننبه فى اللوح 
احفوظ أرق التوداة أو فى الالواح » ولايجوذ أن يراد اصل اقدر لانه أذلى ول بزل الله سرحانه وتعالى مريذا )ا 
بقع دن خلفه . وان إعض شونا دهم أن ااراد اظیار ذا عند تور آدم طیدا فان آدم أقام في طمنته أدبمين 
مه ؛ والراد ءل هذا لته نفخ الروح فيه . لت : وقد گر دل هذا روابة الامش ge‏ اي صا دككيه الله 
على بل أن مخلن الممارات والارض » لکنه همل قوله فيه ه كته لله على ۾ قدره أو غل تمده اکتا اتمده 
المكتوب > وال عند الله تعالى . کو (لحج آدم موعى ‏ فج آدم دوقى ثلائا )كذا فى هذه ارق ول يكرر فی 
أكثر اعارق عن أبى هريرة . ف رواية أيوب بن الاجاركالذي هنا الکن بدون توه دثلائاء وکذا للم من رواية 
أبن سهرین ؛ وکذا فى حديث چندب عبر أبى عوانة ؛ وااٍت فى حديث عمر بأفظ و فاحتجا الى الله څج آدم 
«ومی + قفا ثلاث مرات ۽ وفى رواية هدرو بن أبى عمرو هن الاعرج د لقدحج آدم :وس » اقد حي آدم 
عومی ؛ لقد حج آدم مومی » وفی حديث أبى سعید عند الحارث ولج آدم دومی للاثا» وفی رواية اأشمى هند 
النانى د لمم آدم مومی ء غمم آدم مومى » واتفق الرواة والنقلة والثشراح على إن آدم بالرفع ردو الفاعل » 
وشذ بعض الناس ذقر أه بالتصب على أنه الو ل وءومی فى عل الرفع على أنه اأفاعل نله الحانظ أبو بكر بن 
الخاصية عن مسهود ابن ناصر السجزی الحاذظ قال : سمته يقرأ و غج آدم » بالاصب » قال ركان قدريا . قلت 5 
دو محجوج بالانفاق قبله على أن آدم بالرفع على أنه ؟فاعل » وقد آخرجه أحد دن رواية الزهرى عن أب رلة 
عن أبى هر رة بافظ , غجه آدم » وهذا برفع الاشكال فان روانه أنه حفاظ ؛ والرهرى من كيار الفقباء الحفاظ 
فروایته هی المعامدة فى ذلك » ومع <جه قلية پاطجة» يقال حاچجت فلانا لخومته ثل حاصته خسمته , ول 
بن عبد الب : هذا الحديث أصل جسم هل ادق فى اثبای الق ر وأن لله قضى اعال اباد سكل احد پمیر لا 
تدر 4 ۴ا سبق فى عل لله قال : وليس فيه حجة الح ية و أن کان فى پادی" الرأى يساعدم .ول الخطالى فى د معا 
ااستن » : سب كثير من الناس أن معنى القضاء وأقدر يلرم الجيز وثبر امد دیترم أن غلرة آدم كانت من 
هذا الوجه » و لیس کذلله وإ مناه الاخبار دن ثا ءلم اله ا کون هن أفعال المیاد وددورها هن تقدر 
سایق منه » تان القدر أصم فا صدر عن قعل القادر » واذ! كان كذلك ققد نی عنهم من وراء عسل الله أفعاهم 
وأكماءم وعباشرتهم نلك الآمر د عن قصد و تعمد واختیار » فالحجة [ا نلرمیم مأ واللائمة الا تتوجه لها : 
وجاع القول فى ذلك أنهما آم ان لاببدل آحدها عن الآخر : أحدها رة الاس والآغر رة البناء وه 
وما جبة حجة آدم أن لله عل منه أنه يتتارل من الشجرة فی يکنه أن برد عل الله فيه ء واعا خاق للارض 
وانه لايترك فى اة پل پنقل منها الى الارض فكان تنارله من الشجرة سبيا لإدباطه واستخلانه فى الارض ا تال 
تعالى قبل خلقه و آنى جاءل ق الأرض خليفة ) قال فلا لامه مومی دن نفسه قال له : آنلوهنی على أمي قدره الت 
على ؟ قاللوم عايه من بلك ساقط عنى إذ ليس لحد أن يعير آعدا بذنب کان منه » لان الخاق کاہم تحت العبودية 
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سواء » وات يتجه الوم من قبل الله مپسا نه وتمای إذ كان تهاه فراشر مانماه دنه » قال : وقول موسي وان کانف 
النفس منه عة وق ظاهره تعلق لاحتجاجه با سیب لکن تلق آدم بالقدر آرجح الهذا شابه . وافلیه تقح مم 
المعارضة کا تفع مع الترمان | نتهیهاخصا . وقال فى اعلام الحديث موه ملخصا وزاد : ومتی قرله رفح آدم موسیه 
دفع حجته التى ألرمه اللوم با قال : ول یقم من آدم انكار لا صدر منه بل ارضه بأ دقع بة عنه اللوم . قات : و 
بتاخص من كلامه مع تطويله فى الموضمين دفعلاشوة الاق دعراه أنه ليس الدی أن لوم آشره!له على امل ماقدره 
ات علي »واا یکون ذلك قه تعالی لانه هوالذى أمره ونهاء . و العترض أن بقوبل : وما المائع إذاكان ذلك قه أن 
باشره 5 تلق عن الله من زسله ومن تاق عن دسله من آهر / لتبليغ عنهم ؟ وقال قرط : 0 غلیه با لحجة انه 
مل من التوراة أن اقه ناب عليه فسكان لومه له على ذلك نوع جفاء کا يقال ذکر الجفاء بعد حصول الصفاء جفاء » 
ولان أثر الا لفة بمد الصفح ينمحى حت كنأ نه لم يكن ذلا يمأدف الوم من اللائم حبنشد علا التهى . وهو غصل 
ما أجاب به المازرى وغيره من احققین » وهر المعتمد . وقد آنکر القدرة هذا الحديث لانه صر فى اثبات 
القدر السابق ونقر بر انی ل لادم على الاحتجاج به وشبادتة بأنه غلب موسی فالوا : لایمح لان «وسی لابلوم 
على آمر قذ تاب مته صاحيه ؛ وقد فل هو تسا لم بؤمر بتلا ثم قال : رب اغفر لى » فذفر له : فکیف يلوم 
آدم على أمر قد غفر له؟ انیا لو ساغ الوم دلى الدب با آقدر الذى فرغ من كقابته على عبد لارصح هذا لكان 
من عوتب على معصبة قد ارن‌کها فیحتج با [قدر السابق ولو ساغ اه لانسد باپ لاصاص رفحد ود ولاج ٩‏ 
كل أحد هل مار تكبه من آفواحش ؛ وهذا يغنى الى لوازم قطعية » فدل زا على أن هذا الحديث لا أصل ۰4 
والجراب من أوجه : أحدها أن آدم انها أستج | لقدر عل الممصية لا الخالغة , إن #صل لوم وى إما هو دلى 
الإخراج فكأنه تال آنا ‏ أخرجم رانا أخرجك الأى رقب الاخراج على الا کل من ادجرٍة والذى رئب ذلك 
قدره قبل أن آخلق تكرف تلومنی دی امم لبس لی نيه نسية إلا الا کل من آشجرة والاخراج اارتب دام لیس 
من فمل . قلت : وهذا الجواب لایدفع شي الجبرية . ثائها ej‏ نی 0 لادم بالمجة ف دهتى حاص رذگ 
9د لو كان فى التی العام لا تقدم ءن أت تعالى لومه بقوله ر ألم آنیکا من اکا الدجرة ) ولا واخذه يذلك ی 
آخرجه من اجنة وأدرطه الى الارض , ولكن لا أخد مومى فى لومه وتدم قول 4 آنت الای خانك اقه 
بده وانی وانت ل فعلت کذا؟ تارضه آدم بقوله انت النی اصطفاك الله وانت دای ۰ وحاصل 
چو ابه اذا کش عه النز کف خی ليك أنة ید من در ؛ والها دام الغابة لادم من و جیین ؛ آجدها 
أنه ليس خلوق أن ,لوم علو فى وقوع ماقدر عليه الا باذث من الله ثعالى فيكون الشارع هو لاثم ء فنا اعذ 
مومى ف لومه من غير أن يؤذن له فى ذلك عارضه بالقدر تأمکته . وقثانى أن آذی فمك آدم اجتمع فيه القدد 
والکسب, والتوبة عحو أثر الكسب » وقد كان الله تاب عليه نم بق الاالقدر ؛ والقدر لارتوچه هليه لوم لالة 
مل ان ولا سأل عا بفءل . الما قل این دید ای : مذا ءندی موص آدم لان ااناظرة یما رقت بهد 
أن زاب الله على آدم ایا ک ول تمای 2 للق آدم هن و به کات فتاب عليه 4 خرن دنه أن رد ار على ٥وی‏ 
لومه على ال کل من ال جرة له کان آد تيب دايه من ذلك والا فلا جوا زلاحده أن تول أن لامه دی ارتکاب 
مدصية کا لو قتلى أو زنی أو مبرق هذا »بق فى دل اق وقد ره دلگ قبل أن تی فايس لك أن الوتی عليه ؛ ذا 
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بر ا ا لے 
الآمة جوت على جواذ لوم من رقع مه ذلك بل على استحباب ذلك کا آجموا على استحباب دة من واطب 
عل الطاعة . قال : وقد حی ابن وهب فى کتاب القدد عن مالك عن جى بن سعید أن ذلك کان من آدم بعد أن 
توب هليه . رايعها ما توجرت اطجة لادم ت «ومی لامه يعد أن مات والوم اما بوچ على المكاف ما دام فى 
دار التکلیف ‏ تان الاحکام حینثل جارية erie‏ » فيلام اأعاصى و يقام عليه ال و القصاض وغير ذلك ؛ وأما بعد 
أن موت فقد ثبت هی دن سب الاموأت ٠‏ ولا تذكروا مو تاک الاخید » لان مرجع آرم الى الله ؛ وقد ثبت 
أن لارثی التو بة على من آقم مايه اد , بل ورد هی هن التثريب على الآمة اذا زنت وأفيم علها المي ء واذا 
کل كذلك فلوم ٠ومى‏ لادم [۶ا وفع بعد انتقاله عن دار #تکلیف » وثبت أن الله تاب عليه اسقط عنه الوم , 
ذلذلك عدل الى الاحتجاج بالقدر السابق وأغير ای ي باه غلب مومی بالهجة . قال المازرى : لما تاب الله 
عل آدم صار وکر ماصدر منه لثما هو كالبحث دن اسپب الذى دعاه الى ذلك , فأخير هو أن الأصل فى ذلك القضاه 
سا بق فلدلك غاب بالحجة . قل الداودى فيا فقله ابن تین * إا قاست حجة آدم لأن الله خلقه ليجمله فى الأرض 
خليفة » فلم نج آدم فى | کله من الدجرة بسا تى العلل لانه کان عن اختيار منه ؛ وأنما احتج بالقدر لخر وجه لاله 
لم کن بد من ذلك . وفیل إن آدم آب ومومی ابن ولیس للان أن يلوم آباه ؛ کا القرطى وغيره » ومثهم من 
عبر عذه بان آدم آ کر منه ؛ وثدقيه اه بيد من ممی الدیث ‏ ثم عو ئيس عل مومه إلى جوز الان إن يلوم 
آیاه ن عدة مواطن » وقيل [ما غابه ليا فى شريعتين متفاي تین » و تعقب بانما دمری لا دلیل عليها » وەی أبن 
بعل آنه کان فى شريمة آدم أن الوا اف عنج بسابق القدر وق شريعة مرمی آنه لاحتج أو آنه يتوجه له اقوم على 
احالف » وفى +2 نأصح الجر به اثانی وال له » ولا تنافی بنهما فیمکن أن »زج ممما جراپ واحد وهو أن 
الشاب لايلام دل ماتبب عليه منه ولا سيما إذا انتقل عن دار التكلوف , وقد لك #نروی هذا الك فقال : ممق 
كلام آرم انك يامرءى تعلم أن هذا كشب على قبل أن أخلق فلا بد من وقوده : ولو حرصت أنا والخاق أجممون عل 
ره قال ذرة منه لم نقدر فلا تلنى فان الموم على انخا لفة شرعی لا دقلى ؛ و إذا نأي الله هل وغفرلى رال الوم فن 
لاءنى كان عجو جا بااشرع . فان قيل فالعامى اليو م لو قال هذه المدصية فدرت على أينبغي أن يسقط عنى اقوم قانا 
الفرق أن هذا العامى باق فى دار المكارف جارية عليه الاحكام من العةو بة و الأرم وق ذلك له واغيرء زجر وعظة , 
ما آدم فيت خارج دن دار التكليف مساهن عن الزچر م يكن و مه قائرة بل فيه إيذاء و جیل ذلدلك كان الملية 
له - وقال الثرربدتی : ليس ممنى قوله کتبه اه على ألزمتى به نا «مناه آئبته فى ام کناب قبل أن مخلق آدم وحم 
أن ذلك کاتن . ثم أن هذه المحاججة انا وقدت ف العالم لوی عند ملتق الاوراح وم تقع فى عم الاسباب , والفرق 
برما أن عم الاسباب لاوز قطع النظرفيه عن الوسائط وال کقساب , لاف العام الدلوى بعدانقاع مو جب 
المكسب وارتفاع الاحكام ااتكليفية ؛ فلذلك احرج آدم بالقدر السابق . قا : وهو صل بعض الاجوبة التقدم 
ذكرهاء وقيه استعمال انعر یض إصيغة المدح بؤخذ ذلك من قرل آدم لمرمى د !ات الذى اصطفاك اله سا لته » 
إلى آخر ماخاطيه به » وذلك أنه آشار بذاك إلى أنه اطلع على عذره وعرفه بالوحى فلو استحضر ذلك ما لامه مع 
وضوح عذره : وا ينا فيه إشارة إلى شىء آخر اهم من ذلك وأن کان اومی فيه اختصاص فكأنه قال : لو ل 
بقع [خراجی اذى رتب هلى | كلو ٠ن‏ اد جرة ماحصات 4ے هذه الذاتب لاو لو قرت فى إلجنة وار تسل فيا 


AY ۳ ۱ ۳‏ گتاب آشدر 
6ا مس سس تست 
ما و جد من جاهر بالگفر الشنیم ها اهر به فرعون ی ارسلت انت إل وأفطيت ما أمطرت , فا کشت انا 
السب فى حصول هذه القضائل لك كيف پسرغ زب أن تلومنی . تال الطب مذهب اج ة اثبأت القدرة ‏ ونفها 
50 آلا 57 ومذهب المترلة مخللاژه » وکلاهیا من الافراط والتفر بط على ا جرف قار؛ والعاريق الستقم 
القصد : فلا کان ساق کلام موسی يؤل ال الثاتى بان صدر اجملة يحرف الانكار والتعجب وصرح بامم آدم 
ووصفه بااصفات کل و احدة مها مستقلة فى عابة عدم ارتکايه الخالفة ثم آسند الاهباط إليه و تفس الاهباط 


متلا مرن ا تال :ما آبمه ه.ذا الاعطاط من للك ااناصب المالية ناياب آدم عا يفا ليا پل اباخ فصدر 


اله ممزة الاثكار أيضا وصرح باصم موی ووصفه (صفات کل و احدة دمتقلة فى علية عدم الانکار عليه 1 
رتب الم الازلى عل ذلك , ثم أنى برمة کار بدل كلة الاسقيماد فکنه قال : تمد فى لتوراة هذا ثم تلومني 
تال : وق هذا آلتقر ر نییه على محري قصد الامور . ثال وخم النبى 2 اديت بتوله فلج آدم مومی » لیپا 
مل أن بعض أمته امن كرون القدر فاتم لذلك وبالغ فى الارشاد . قلت : يقرب من هذا ماتقدم فى كناب 
الا مان فى الرد على اارجة يحديث ابن مسعود رفعه و سياب ال فسوق وتال کذر فلا كان القام مقام ارد 
على اارجتد اکتن به معرضأ ھا بقتضيه ظاهره من وی مذهسيه الخوايج الکفرت پالذب تادا فل مالقرر من 
دقمه ی مکانه 3 آذإ هنا اکن آلراد به الرد على القدرية الذن بنگرون بق اقدر ! کتق به معرضاً عا بريه 
ظامره من تقوة مذمب اجيرية ا نقرر من دفمه فى مکانه واقه أعلم . وق هذا ال مدع صدة من الفوائد فيد 
ماتقدم : قال القاضى عیاض فیه حجة لمل الدئة فى أن الجنة التى أخرج منها آدم هى جنة الخد التى وعد التفون 
ويدخلوتم! فى الآخر ۳ غلانا ان قال من المعتزلة وغيرم اما جنة أخرى ؛ وهم من زاد على ذلك فرعم أتباكانت 
ف الأرض ؛ وقد سبق الكلام على ذلك فى أواخر كناب الق : وفيسه اطلاق العموم وإرادة الخصوص فى قوله 
دأمعاك هلم کل شیء» والر اد به کتا به النزل عليه وکل شی" بتماق به ؛ ولیس المراد عمومه له قد أثر اضر على 
قوله وی على عل من عل الله عابني اقه لاتعله أنت ۾ وقد دضى و اضما فى تذءیر سووة الكرف . وفبه مشروعية 
اجج ق الناظرة لاظرار طلب الق وإباحة التوبيخ والتعریض فى أثاء اجاج لیتوصل الى رود المجة 0 
اللوم على من أرقن وهم آشد من اقوم على من لم صل له ذلك . وفبه مناظرة الها من هو آکو منه والابن باه 
ول مشروعية ذلك [ذا كان لإظبار الحق أو الازدياد من العم والوقوف هلى حؤائق الامور. وفيه حجة لاهل السنة 
فى إثمات القدر ولق أفعال لعباد . وفيه أنة پنتفر الشخص فى بعض الاحوال مالا يغتفر فى بض ككالة النضب 
والآسف وخصوما من طيع على حدة ای وشدة الخضب »عن موسى عأيه السلام فا غلبت عليه حالة الانكار ف 
المناظرة خاطب آدم مع کونه وال باه جردا وخاطبه باشياء 1 بان ایشا طب ما ف غير تلك الحالة » ومع ذلك 
تأقره على ذلك وعدل الى معارضته فبا آبداه من الحجة في دقع شييته 


۳ - بيست لامانم لا آملی اله 
4 و فا وکا مرو رم أن اة ع وكا اأغيرة بع شعية 
۱۱۵ وش مد ن سان = ا فايح حدثنا عبدة بن ای ابابة عن وراد موی غيرة بل سعپه 
۱ ص 2 ۹ رو مر 5 ۳ 8 ۳ ۳۹۹ 
قال کپ معاوية إلى الغيرة : لكشب إلى مامت انى جلا يقول” تاف الصلاة » فأملى على المخيرة قال : 


الحديت ۹۱۱۸-1۹۱۵ ۱ ۰ ۵۱۳ 


م الي بره قول تمان الصلاة : ۷ 4 إلا الل وحده لاشريك 4» الم لامانع لا أعطوت ء ولا 
معط لا مدعت" » ولا ينفم' ذا الد منك" الح . وقال 8 جرج أخبرنى بد أن" وراد آخوه يفا . 7 
وفدت بعد" إلى معاوية نسسته يأمي” لاس بذع القول 
قل ( باب لامانع لا أعطى اقه) هذا اللفظ منترع من ممنى اديت الذى آورده ؛ وآما افظه فهو طرف من 
حديث ماو أخرجه مالك . ولح ااصاف بذاك الى أنه بعش حديث الباب 5 قدمته ند شرح فى آخر صفة 
الصا + وان معاوبة استابی اأخيرة ف ذلك » وقد نقدم شرح الحد رش مستوق هناك ۰ وتر4 و ولا مط نا 
منت » زاد فيه صعر عن عبد اللك بن عير عن وراد « ولا راد لا قعیت » أخرجه الطبراق بسند میج عله » 
وذكرت هذه الزیاده طريقا آخری هناك » وكذا رو یناما فيه فوائد أفى سعد الکنجرودی ٠‏ قوي ( وقال این 
جر ) رده أحد ومسل من طررق ابن جرج » والغرض اسر بان ورادا أخير بة عبدة لانه وقع فى الرواية 
الاول بالمتعنة 
om ۱۳‏ بس من وذ لل من درل الشقاء ) وصوم الثضاء 
٩‏ - وا مسد“ حدانا سفيان” عن می عن ابي صالح عن ألى هريرة عن البی بے فال : 
تموكذوا باق من ېد البلاء 6 ود رل الشقام 4 ووو مهار 0 وشانة الأعداء 5 
قوله ( پاپ من آموذ باق من درك الشفاء وسوء القضاء ) تقدم شرح ذلك فى آوائل الدعوات وله ( دارله 
تعالى : قل أعوة برب الفاق من شر ماخاقی ) يشير بذکر الاية الى الرد على من زعم أن الميد ماق قدل لف )اله 
و كان الوه المأمور الا ستماذة باه Aa‏ عزتر چا لاع اکان لام 2اذة با مه می » 3 لامح مود إلا ûf‏ 
قدر على إذالة ما استمید 4 و4 و و اد مف فن أن لله تعالى فاعل یج ماذکر 2 والراد موه القضاء و و 
التضی کا اقام تقر وه مع شرح لد رف موی فی أرائل الاعراتن 
4 - باصسيست . ول" بين الرء وقابه 
۷ . وا د بن مقائلر أبو المسن أخيرنا هید الله أخير نا موسی بن" عقبة عن سا « عن عبد 
اھ قال : کثیرا ما كان الاي ب حاف : لا ومقب اقلوب » 
[ امدیث ۷ا۹ . طرظه فى : ۱۲۸ ۶ ۷۳۵۱ ] 
۸ - شا عل بن حفص وبشرة بن مد قالا أخيرنا عبد الل اخم نامر عن الزهر ی عن مال 
دمن ان هر رای اف" مها قل : قل اابی و لابن مراد : خن الك ع . قال : الأ ۰ قال :ام 
م - ۲ 6 ۱۱ ۰ هم اپاري 


۹1 ۸۲ - کاب القدر 


فان مد" ورك ٠‏ قال عر : اکن" ی فأضر ب عتقه . قال : دعه» أن يكن هو فلا تطيقه » وال | بكن هو 
فلا خير لك فى نله 4 

قوله ( باب يحول بين المرء وقلبه ) کانه أشار الى تفسير احبلولة التى فى الأبة بالتقلب الذى فى ابر أشار 
إلى ذلك الراغب وقال: المراد انه يا فى كلب الانسان ما يصرقه عن ماده لحكة تنتضى ذلك » وورد فى تیر 
الما أخرجه ابن مردو به ب ند ضعيف عن ابن عراس مر فوط د حول بين امن وبين اکر و ول بين الكاذر 
وبين الحدى » والحديت الاول فى اباب سيأتى شرحه في كتاب الاعان وژنذود قریبا » وقول فی السئد د عن 
سالم» هو احفوظ ؛ وکذا قال سفيان اثوری هن موسى بن عقبة » وشذ الافيلى فقال من ابن اأبارك د عن موسی 
عن نافع » دل و سال » آخرچه أبو داود من رواية ابن دا ؛ والحديث الثانى مذئ ق أواغر ال جنا ويا 
مستوهپا فى إلفتن . و قرله د عبد لله » فى حدیی الاب هو ان المبارك ؛ وقد ذكرت تربه على بن حفص فق أوائل 
کتاب الجهاد . وقوله و وان يكنه » بهاء ضمير للاكثر وكذا فى د آن | یکنه » ووقح فما لکشمهنی بافظ وان 
ل يكن هو » بالمصل وهر الختار عند أهل العربية » وبالخ بعضمم فنع الاول . قال ابن وطال ماحاصله : مناسبة 
حديث ابن عر لأرجة أن الاية نص فى أن الله خاق السکفر والامان » ونه يحول بين قاب ال-كافر وبين الابمان 
انی أمره به فلا يكسبه أن لم يقدره عليه بل أقدره عل دده وهو الکفر » وکذا ق الأؤمن که قتضمات 
الأية أنه عالق جيم افعال امياد يرها وشرها وهو معنى قوكه و هقاب الالوب » لن ماه 'قلرب فلب عبده هن 
إيثاد الاعان الى إيثار الكفر و مكمه » قال : وكل فدل الله عدل قن أله و خذله لآنة لم عنم حقا وجب لم 
عليه . قال : وعزاسبة الثانى للترجة فرله و ان يكن هو فلا تطيقه » برد أنه ان كان سيق نی ل اقه أنه مرج ويفمل 
فانه لايقدرك على قثل من سوق فى هله أنه سيجىء إلى أن يفعل مایفمل ؛ اذ لو أقدرك على ذلك لكان فيه أنقلاب 
عله ؛ واقه سيحانة 5-7 عن ذلك 

۵ - پاب ( قل ان میا إلا ما کاب ال نا : فی" 
قال ماهد : بفاتنین تضاین .الا من کب الله أنه على لحم 
و ندر فبدى ) : قدر الشقاء والسمادة » وهدى الأنمام ار انم 

و - ص اسحاق بن إبراعي” لظا أخبرنا انض حتثنا داود بن أبى الفرات عن عبد الله 
ان رید عن يی بن مر و آنه عالشة رضی اف عنها أخبرنة أنها سألت' رسول اه لا عن الطامون 
رال :کان عذابا یداه الل على من شاه » م 81 رج لاؤمنين » مامن عبد کون ف بل يحكون أيه 
و عکث فيه لارج من ابر صایرا حتیبا 3 أنه لايصيبه إلا ما کتب اله له الا كان 4 مث أجر الشهید > 

قوله ( باب قل ان يصببنا إلا ما کتب الله لما ء قذى ) فسر كنتب يقضى وهو احد مانیما وب جزم اعبری 
فى تفسيرها . وقال الراغب : ويمبر بالسكداية عن الأضاء الدضی کقوله ١‏ ولا كاب من القه سبق € أى نا 
قدره » رمنه ( کاب د على ثقسه الرعة ) وقول لفل أن زم پیا إلا ماک تب أنه انا )یی ما قدره وتضاه» 


Be 11۲۰-۹۲۱۹ الحديث‎ 


قال : وعير بقوله لنا وم يعبر بقرله علينا تتدما على أن الذى يصيينا نعده نعمة لانشمة » فلت : و يويك هذا الأية 
ای ناما حيث قال لإ قل هل “مر بصون بنا الا إحدى الحسنيين ) وقد تقدم فى تفسيره أن المراد الفتح أو الشرادة 
رکل منهما نعمة . قال اين بطال : وقد قيل أن هذه الآبة وردت فيا أصاب امياد من أفعال الله الى اختص با 
دون خلقه وم يقدرم على كسها دون ما أصابره مکتسبین 4 عنتارين . قات : والمواب التعمم وأن مطيعميوم 
با کسام واختيادم هو مقدور قه تعالى وعن ارادته وفع ٠‏ واته أعل ۰ قرله ( قال جامد ل[ بفا تنين) بعضاين » 
إلامن كتب اق أنه يصلى الجحيم ) وصله عبد بن خید عمناه من طريق اسرائيل عن منضود فى قوله تعالى 
ما تم عليه بفائنين الا من هو صال الجحيم ) قال لارفتنون الا من كب عليه اضلالة » ووصله آیضا من 
طريق شيل عن ابن آبى نجيح عن ماهد بلفظه » وأخرجه الطيرى من نفسير ابن عباس من رواية على بن آن 
طلحة هنه بلفظ « لاتضلون ثم ولا أضل من الا من قضيت هليه أن صال الجحيم » ون طریق حميد د سأ لت 
الحسن فقال : ما أثتم عليه عضلین الا من کان فى ول الله أنه سیم المحم » ومن طر يق صر بن عبد العريز قال ف 
تفسير هذه الأية د ان والآلحة التى تعبدونا لسم بالذى تفتنون عام الامن قضيت أنه سیصل المحم » . قوژه 
( قدر فردی قدر الشقاء والسعادة » وهدى الانعام لمرانعها ) وصله الفریای عن ودقاء هن ابن آد تجح من بجاهد 
فى قوله تعالى واذی قدرفبدی ) قدر الانسان اشقوة والسعادة وهدى الانعام فراتعبا «و تضیر جاهد هذا (لعنی 
لا اثفظ وهو کقوله تعالى لإ رينا الذى أعط كل ثىء خلقه ثم دی ج فال الراغپ : هداية الله لخا على آو بعة 
أضر ب : لول العامة امکل أحد سب احتياله والما آشار بقول(الذى أعطى کل شىء خلقه ثم هدى )»وی 
الدعاء على ألنة الانبياء راما آشار بقوله لإ وجملنام اة يدون بام | :م والثالث اتوق النی فاص به 
من اهتدی والها آشار بقوله لإ ون ,ژمن باقه برد اله 6 وقوله ( والذين امتدوا زادم مدی > والراب 
الهدايات فى الخرة الى الجنة والما أشار يقوله لإ وما كنا انرتدى ولا أن هدانا الله إم قال : وهذه امدایات 
الادبع ميئية فان من لا محصل له الاولى لاتحصل له الثائية ومن لم تحصل له الثائية لاتحصل له الثاائة و ار بعة ولا 
صل الرابمة الا ان حصات له الثلاثة ولا #صل امه الالمن حصلت ف الآثان قبلپا ؛ وقد تحصل الاول دوخ 
الثانية والثانية دون الثالثة » والانسان لامدی أسدا الا بالدطه وتعر يف أأطرق دون قية الا نوا المذكورة , 
وال ذلك آشار بقوله تعالى ( وانك أتدى الى صراط مسنقم ) وال بقية امدایات آشار بقرله ( انك لاتبدى 
من أحبتع) . ثم ذكر حديث عنشة فى الطأعون وقد نقدم شر حه مستوق فى كدتاب العاب» واآفرض منه قله فيه : 
و أنه لا وصیبه الاماكتب الله له » تبيه : سف ححديث عائشة هذا من أ پتدانه ال کی ین هدر صرأوزة » وقد 
سكن تع المذكور مرو مدة فلم يرق من دجال الد من لبس مروا الاطرةاء البغارى ودائشة 


4 باسسيست ( وما کنا دی لولا أن مدانا لله لو أن الله حدانى لکت من التقين‎ - ٩ 
: وشا أبو لمان أخير نا جرير هو این" حازم عن أبى اسحاق « هن راهن عازب قال‎ - ۰ 
03 رات" ای" 4 وم ادق 1 ممنا ترا وهو يفول‎ 


. كوه عم كتاب الا مان والنذور 


وال لولا الله ما اهدینا ولا شما ولا صلينا ‏ فأنزكن سكينة علينا 
وت الأقدام” ان لأقينا والشركون قدینواءاینا ‏ اذا أرادرا فعة أبينا 
قوله ( باب اکن امتدی لول أن هدانا اله او أن أله مدای لكت هو e‏ ذکر بو ض کل 
من الابثين » والحداية المذكورة آولاهی الرابعة لى ما ذكر الراغب ٠‏ والمذكودة ثانيا هی انثا امد . ثم ذكر حدرث 
البراء فى قر له , والله لولا الله ما امتدیتا ال براش وقد نقدم شرا فى غروة الخحندق , ونوك هنا م ولاصمنا 
ولامايناء کذ! وقع مرسوظ , وتقدم ها اك من طريق شمبة عن ألى إسحق بلفظ , ولا تصدقنا » بدل 
دولا صمئاء وبه حصل الوزن وهو احفرظ واقه آمل 
(غامة ) j:‏ عم لک تاب أقدر من الاحاد اد ومثه ٿث اد راوعة فل مة وعشرین حديثا ء المای منها اة والرقية 
موصو › اکر متها فيه وفيا دی اثنان وه‌شرون وال امر سبدة و اژقه مسل دلى تر يميا سوى حديث اف 
دعبك و ما استخاف من خلغة ۰ وحديث ابن مر و لا ومتاب القاوب ؛ وفه من الآثار من المحابة راتا بين 
خمة آثار . وال ام 


AY‏ ان لمأن والتذور 


قول (کتاب الان والنذود) العان بفعح المدزة جع زین » وأصل المين فى اذة ارد و أطاقت على الحاف 
لام کاوا اذا تالو اعد کل بیمین صاحبه » وفیل لان اليد الإنى من شأتها حفظ الثىء فم حى الحاف بذك 
افظ الحلوف عليه » وسی الحلوف عليه کیتسا لتابسه بها . وجمع المين أيضا على أم ن کرغرف وأرفف . 
وعرفت شرع 5 توکید الثىء بذکر امم ار صفة لله وهذا آخهر ل عار 3 راما . والنذور جع نذر و آم4ه 
الانذار مى التخو رف . وعرثه الراغب أنه اليحاب ما ایس بو اجب لدوث أص 


9 - سس اول اٹ تمالی ( لانيو اخذك” ا بلاخم ار باذ ماقم ال مان" 
ذسكفارته” إطمام” شر سا کین دن أوسّط ما اهمون أطي أو کونهم أو ررر ربق فن( کید فصیام 
ثلاثة أيام » ذلك كفارة 5 أمانيك اذا ان واحقظوا أيجانك » كذاك بن لله اک آیاته لمكم شکرون) 

۰۱ -- وش قد بن انل أبو الحسن ر أخيرنا عب الله أخبر نا هشام 9 ڪرو عن أبيه « من 
اة آن با با بر ری 7 ا عنه عن جات فى كين أط حنى أنزل الل كفارة البين وقال : لاأحاف” على 
مين فرأبت غیر ها خیر منها الا اثیت الذى هو خير وکفرات عن عرنى » 


۲ -- مش ابر لنمانر دا بن اافضل حدثنا جريرٌ بن جازم حد تا ادن و حد"نا حبك ارهن 


2۷ افا شلك‎ aa! 


ابن تمر قال قال الب ام : بابد ارهن بن رة » لاتسأل الإمارة » فانك إن ارت عن مس وكات 
الما وان أوئيتها من غير مسألة مت عليها 0 اذا حافت على مین فرابت غیر‌ها يرا مما فسکر دن 
ينك و ات ای هو خير” » 

[ الطديث ۱۱۲۲ أطراله فى : ۱۷۲۷ 6 ۷۱4۱ + ۷۱۸۷ ] 

۳ - اشا أبو امان حد نا حاو بن زد عن تیان 
آتبت الي به فى رهط من الأشعريين أستحمله » فقال : واه لا أج حلم » وما عتدى ما الک عليه . قال : 
م لین ماشاء الله أن تلبت »شم أن بثلاث دود ”غر النذرى مكنا علما» فلا اقا “قلنا ‏ أو قال بعضنا ‏ 
وال لا یار لناء أتينا ابیت اتسا قحا“ أن لاعحرليا ثم حلا فارجموا بنا الى الننى لله فد کرد 
فَأتينا فقا : ما أنا جلتک بل لله تاک وی وال _ ان شاء الله لا أجاف على ور E‏ 


مها الا ˆ کرش عن بینی وَأَنيت الذى هو خير» أو انیت الذى هو خر رکفرت" غن كينى »6 


ن جرير عن اف رد دعن ن ابه قال : 


۶ - وا إسحاق بن ار اہ أخبرَنا عبد ار افر آخر نا مسر عن ۳ بن مه قال و هذا 
ما حد نا به أبو هریر؟ عن البي؟ به قال : هی الاخرون السابفون يوم القيامة . 

٥‏ وقال رسول اف و : وا لان ا ن بلج اح بیمینه في آهل 9 4 عند الله ون أن م“ 
کار التى أفترض” 42 عليه € 

[ الحديث ٩۱۲۵‏ - طرفه فى : 5593 ] 

5 - مزا اسحاق - نی ابن ابراهيم - حدثنا يحبى بن الح حدثنا مس اوي عن حي عن 
عکرمة 0 عن ألى هريرة قال قال سول 1 : من اتل فى أهلر E‏ فو امعم 4 2 
یعی اسكفارة 8 

قول ( قر ل الله نمال ) کیذا الجميع بفیر افظ د باب » وهو مقدر ؛ وليت لبه‌ضوم لاال 

ترا (لايز اذك الله باغو فى أيماتكم الآة ) وق نسخة يدل الايةه إلى قوله تشکرون » وساق ف رواية 

ر عة الا كلما : والاول أولى فان الذکود من الا نا الى قول لإ ما عقد تم الان ) و آما يقية الآية 
ققد تدم وه ق آرل كفارات الآعان نقال ١‏ لقوله : فكغارية [طعام عشرة 0 کین » نعم تل أن يكون 
ساق الآية كارا أولا ثم ساق بمضبا حيث احقاج اليه ۰ وله ( باغو ) قال الراغب هر ق الاصل ما لا تلد به 
من الكلام » وااراد په ق الآمان مايورد عن غير ررية فيجرى + ری الغاء وهو صرت الدمانيد ؛ رقد ميق 
الكلام عليه فى راپ مفرد تى تفمير الائدة . قوله (عقعم ) قرىء بتشديد القاف وتخفيفها : وأصله (امقد 
وهر الحم بين أطراف الثیء » ويستعمل ف الاج ام و یستهار للعایی تو عقد بیع والماهدة , تال عطه : 


8۹۸ ۳ كتاب الآيمان والنذور 


معنى قوله عقدتم الاعان : أكدتم . ثم ذگی ف لباب اربمسة عادر : الاول » قرله (عبد ات ) هو ابن 
الرادك ۰ قول ( ان آبا بكر الصمديق ) فى رراية عبد الله بن عيد عن ههام بسنده دعن أن بكر الصديق انه کان» 
آخرچه أبو في + وهذا يقتضى أنه من رواية عائعة عن أيها . وقد تقدم فى تفسير المائدة ذكر من 
رواه م‌فوعا ء وقد ذكره الترمذی فى د المال الفرد » وقال : سالت دا يعنى البخارى عنه فقال : هذا طا 
والصديح دكآن أبو بكر » وکذلك روأه سفيان ودكيع عن هشام بن عروة . قوله ) م يكن محاث فى مين قط 
حتی أنزل اقه کفارة الهين اغ) قيل : أن قول أبى بكر ذلك وقع منه عند حلفه آن لا یصل مسطحا بثىء فز ات 
ولا يائل أولو الفضل منک والسمة ) الآبة ٠‏ فعاد الى مسطح ماکان ينفعه به » وقد تقدم بیان ذلك فى شرح 
حديث الافك ق تفسیر اأثور » وا أقف على النقل الذک ر مسندا , ثم وجدته فى تفسير الثعلى نفلا عن ابر 
جريج قال وحذثت أنها نزات نی آی بكر ااصدیق سین حاف أن لاینفق على مسطح لخوضه فى الازك ۰ قوله ( الا 
أنيت الذى هو خير وكدّفرت ) رالقه ركيع » وتال ان یں ف روایته د الاكفرت عن مينى وآتیت » ووافقه 
سفيان » وسیای البحث فى ذلك فى « باب الكةارة قبل الدع من کنا پکفار أت الاعان . الحديث الثانى ۰ قول 
(السن) هر ان اه امسن اایصری » وعبد الرحمن ان سمرة نی أبن حییب بن عبد طقس بن عد منأفی ؛ وقيل 

رین سیب و مود مس ربيعة 3 وكاية عوك ال رمن أو سعيك وهو من دة المشم 1 وقي كان 521 قبل الاسلام عة 

كلال بم أو له والتخفيف » وقد شود فتوح العراق وکان نتم مسد تان على يديه » أرسك عبد الله بن عام أمي 

البصرة لمان عل السرية ففرا وفتح غيرها . وقال أبن سعد : مات سنة هسين وقيل بمدها بسنة » رايس 4 ف 
البخاره سوى هذا الحديث ٠‏ وله ( يا عبد الرحمن بن رة لا تسأل الإمادة) بكس الممرة أى لزلا رسياق 
شرح ذلك مستوفى نی کستاب الاحكام . قله ( راذا حلفت على مین ) يأتى شرحه أيضا فى « باب التكفارة قبل 
الح ۰ الحديت الما لش » قوژه (غيلان) مت معجمة ثم تاي سا گنه هو آن رو الازدى الكرق من صقار 
التابعين : وأبو بردة هو ابن أبى مومی الاشمری ؛ وسیاف شرحه أيضا فى وباب السكفارة قبل اطشتء . الحد یی 
الرابع 4 کو (حدئنا اسحق بن أبر اهم ) هو ابن داهوبه کا جرم به أبونعي ف الاستخرج : دقد روى اليذادى عن 
أسعق بن أبراهيم بن نصر عن عرد الرزاق عدة أحاديث ٠‏ وله ( هذا ما حدثنا به أبو هربرة عن النى تال : 
تحن الأخرون الها بقون يوم القيامة . وقال رسول الله بإ : وات لن بلج ) عکذا ف رراية الكشم » 
و افیره و قال ۾ با فاد والاول أوجه .وكوك م ڪن الاخرون اس فرن يوم القمامة ۾ مرف من دش نقدم 
بثهامة فى آول كتاب اضمدة » لکن عن وچه آخر عن أبى هريرة : وقد کرو البخارى مئه هذا القدر فى يحضي 
الأحاد يثك أي أخرجبا هن فة هام من رواية معس‌عند ؛ واسيب فية أن حديث ن الاخرون دو أول حول ور 
فى الفسخة وكان همام يعطف عليه بقية ال جاديث قوله ه وقال رسول اه ل » فلك فى ذلك البخارى ومسل 
مسلكين أحدهما هذا والثاتى مسلك مسل فانه بعد قول همام و هذا ما حدتنا به أبو هربرة عن اللی بر إقول 
و قذكر عدة أحاديث متا وقال وسول اق »شم اسر دلى ذلك فى جيم ما أخرجه من هذه النسخة وهو مك 
واضع : وأما البخارى فل يطرد له فى ذلك عمل » قانه آخرج من هذه اندخة فى الطپارة وف البيوع وف انفقات 
وف الشبادات وف الصلح وقصة موس والتفسير وخلق آدم و الاستئذان وق الاد فى مواضع وق الطب والباس 


9۱۹ ۲ب‎ - ۷۱۲۱ dk 


وغيرهما فم بصدر شیتا من الاد بث الذکورة بقرله « تمن الاخرون السابقون » واه ذكر ذلك فى بعض دون 
يدض »2 وکانه أراد أن بين جواز كل من الارن ۰ ومتمل إن يكوئ ذلك من صلیع شيخ ایشاوی ۰ وال این 
بظال: تمل أن : ن أبو هريرة مع ذلك من الث لے ق سق راحد خدث ما جیما کا مرها ء و تمل 
أن يكو ن الرادی قعل ذلك لام مح من أبى هزبرة أحاديث فى آرائایا ذكرها على القرتیب النی مه . قات : 
ويعكر عليه مائقدم فى أواخغر الوضوء وق أدائل اجعة وغيرها ۰ قوله ( دات لان يلج ) بفئح اللام وهى اللام 
المؤكدة نسم وباج کر الام و رز فتحرا بعدها چم من الاجا وهو أن بعادی فى الام ولو تين له خطزی 
وأصل اللجاج فى اللذة هو الأصرار على الشىء طاتا ٠‏ يقال لججت اب بكسر الجيم ف الاضی وقتحرا فى الاضارع 
ورذ المكس ٠‏ قوله ( حدم بیمیثه فى أهله ) سقط قرله ه فى أهله » من رواية عمد بن هید العمری عن معمر 
عند این ماچه . وه (آم) بالد أي آشد إثما . وله ( من أن يعطى کذارة» الى افترض الله عليه ) فى رواية 
حك هن هید الرزاق دعن أن بعطي کذارته نی أرض الله ء قال الذووى : معن ال دبع أن من حلاف کشا 
تتعاق بأمله کش يدن ررون بعدم حنثه أيه فیلیفی أن نت فيقعل ذلك النىء وبکر عن يرنه » قان قال 
لا آحنت بل أورع من ار تکاپ احق خشية الم فپ وای "ذا ال بل اعثمرأره على عدم الحذث واقامة الضرر 
لامله اک زا من الحنث » ولايد من تیه على ما اذا كان | نت لامعصية فيه . وأما قو « آثم » بصيغة اندل 
التفضيل فبو اقصد مقابة الفظ على زعم الحالف آر توهمه فانه رتوم أن عليه ما فى الحنث مع أنه لاثم علیه» 
فيقال له : الثم فى اجاج أ كثر من الثم فى الحنث . وقال البیضاوی : الراد آن الرچل اذا حلف على شیء رتهاق 
باعله وأصر علب هکان ادحل فى الوزد وأفضى الى الثم من الخنث له جمل الله عرضة لمرن وقد تهى عن ذلك, 
ال : رم أضم تفعنیل وأصله آن رطان للاج فى الاثم فأطلق أن یاج فى موچب الاثم اتساعا » قال : وقيل معناه 
أنه کان تحرج من اڅن خش الثم وری ذلك » اجاج أيضا على زعه وحسبانه . وتال آعی : لبمد 
أن تفج أفعل عن پايا كذو هم الصيفه آحر من اشتاء ويصير النی أن الاثم فى الأجاج فى باه أبلغ من ثواب 
ادظاء اكمار فى باب » قال : وقائدة ذكر ‏ آمل »فى هذا القام لديالة: وهی مز يه الشفامة لاستهجان الاجاج فا 
بتعلق بالاهل لاه اذا کان فى غيرم مستهجنا فنى حقرم أشد . وقال الذاضى عياض : ق الحديث أن الدكفارة على 
الحانث فرض » تال : ومعنى يلج أن رقم على ترك السكفارة كذا قال وااصواب على مرك اأحنث لانه بذاك يقع 
دی على حك الهين وبه رقع اضرر على الحلوف عليه ٠‏ وه ف اطریق الاخرى ( -دانا اسحق ) جزم أبو 
عل لفسا باه ان داصور » وصلیح آي نعم ف ا مستخرج قاض أنه اسحق ن أبراهيم المذكرر قف 0 د 
ان صاخ هو الوحاظى ,تخفیف الحاء المرءلة بمد الآلف ظاء ما ممجمة » وقد حدث عنه الرخاری بلا وارطة 
فى كاب الصلاة وبواسطة فى المج » وشیخه معاوية هو این سلام باشدید اللام ؛ وحى هو ابن أبى كثير : وعكرمة 
هو مولى أإن عياس . له ( عن أبى در رة ) کذ! آسنده معاوية إن ملام ؛ وعالفه معمر فرواه عن حي بن أنى 
كثي رسله ول یذ کر فيه آبا در رة آخرجه الاسماعيلى من طررق أن البرك عن مممز اسكنه سائه بلفظ رواية 
هام عن أن هريرة » وهو رطا من معمر » واذا کان م إشرط المتن فلايتءجب م كوف لم يشرط الاسناد . قوإه 
( عن استلج ) استفعل من افاج ؛ وذکر إن الائ أنه دقع ق رواية استاجج باظرار الادغام وى اة فریش . 


۲.۰ عم کتاب لا مان والتذود 


وله ( قرو اعظم إثما ابر يمنى ال۔كفارۃ ) وكسذا وقع فى رواية ابن السکن و وکذا لأبى ذر دن آلکشمیی بلام 
مكسورة بمدها تتا نة مفتوحة ثم راء مشددة واللام لام الاس بافظ آم الغائب من ار أو الابراد ويمنى بفتع 
التحتانية وسكون الميدلة رکسر الذون تفسير ار 0 رادم يرك اجاج وش » ثم قمر الب با اکفارة والراد 
أنه ترك اللجاج فبا حلف ويفعل احلوف ءاره ومحصل له الب ,أداء الكفارة عن امین الذى سافه اذا حنث » 
ومعنى قول دق أهله » ماتقدم فى اعاربق اتی قبابا من تمو بره بان ملف أن يضر أدله ملا فيج فى ذلك الي 
ويقمد ايقاع الاضرار بهم لاحل عينه » فسكأنه قیل له دع اللجاج فى ذالك واحنت فى هذا البهز وارك إضرادم 
وعصل لك ابر فانك ان آصررت هلى الاضرار عم كان ذلك آعم ما من حك فى البين : ووقع فى رواية 
النسق والاصبلى د ليس تفن المكفارة » بفتح اللام رسکرن الامرتانية بعسدها سين میملة وتفنی بام امثناة 
الذوقانية وسكون اين الممجمة و؟بير النون والكفارة بالرقع ؛ والممنى أن السكفارة لا نی من ذلك , وهو خلاف 
الراد ؛ والرواية الاول أوضح . ومهم من وجه الثانية بأن المفضل عليه عذوف والممنى أن الاستبلاج ادظم 
ما من الحنت واطلة استشناف ٠‏ والمراد آن ذلك الاثم لانغنى عن هكرفارة . ول ابن الاثير فى انباية وفيه ر اذا 
استیلج احدک بيديئه فانه آثم له عند الله من التكفارة » وهو استفمل من الأجاج » ودمناء أن من حاف على شىء 
ری أن غيره غير مله فیفیم دلى عینه ولا زت فيكفر فذلك آم له » وقيل هو أن ری أنه صادق فيا مصيم 
فیلج ولا يكفرها اتهی ١‏ وانتدع ذلك كله من كلام الأطالى . وقد تيد فى رواية الصحيح بالامل ولداك قال 
النووى ماتقدم فى الظريق الاولى وهر مزع أيضا من كلام عیاض » وذكز القرطى فى عتتصر البخارى أ8 ضط 
فى بمض الامرات تغتى بالتاء المضمومة وافین المجمة ولیس بثىء وق الاصل المعتمد عایه بااثاء الفوقانية 
المفتوحة والءين المبملة وعايه دلامة الاصيلى وفيه بمد ووجدناه بالياء المثناة من تعبت وهو أقرب » وند ابن 
اقسكن يمنى لبس ااسکفارۃ وهو عندى أشهيا اذا كانت ليس استثناء عمنی الا آی اذا لل فى عينه كان أعظم اا 
إلا آن يكفر . قات : وهذا أحسن لو ساعدته الرواية ؛ انما الذى فى افسخ ك.! بتقديم ایس على يعنى » وقد 
أخرجه الاساصيل من طربق ابراهيم بن سعيد المرهرى عن ی بن صالم حذف ال الاعيرة وآخر الحديث 
عنده د فبر أعظم إنطا ء وقال ابن حزم : لاجائر أن عمل على الین الغموس لان احالف ييا لای می مسناجا فى 
أهله پل سررنه أن علف أن بحسن الى آهه ولا يضرم ثم يريد أن يحنت وباج فى ذلك فوضرم ولايحسن ایهم 
ویکفرعن عينه فرذا مستلج بیمینه فى أده آثم » ومعنى قول لاان الكفارة , أن الكفارة لالط هنه إثم (ساءته 
الى أهله ولو كانت واجبة عاه ؛ و ما فى مملقة بان آتی<لفبا. وتال ابن اأجورى : قوله «ليس تغنی الكفارة » 
كأنه آشار الى أن امه فى قمده أن لا يبر ولا یفمل الخير : فلو كفر لم ترفع الكفارة سبق ذلك الفصد ؛ و بعضيم 
ضبطه بفتح نون « يفنى » وهو ٤منی‏ يترك أى ان اکفارة لاپنیفی أن تارك . وتال ابن این : قول د لیس تف 
المكفارة » بالممجمة يعنى مع تعمد الذب ف الايعان قال : وهذا على رواية آی ذر » کذا تال , وق دراية 
أب الحسن یمن القابتی و لیس يمى السكفارة » بالعين المبدلة تال : وهذا موائق لتأويل الحطابى أنه يستديم على 
اجه و متنم من الكفارة اذاكانت شير! من افادی . وف الحديث أن الحنث ف المین أفضل من التمادى اذا 
كان ق الحنت مصلحة ؛ و تلف باختلاف کر امحارف عليه » ان جلف على فمل واجب أو ترك حرام فیمینه 


اد یي باب ۸ 


طاعة والتمادى واجب والح معصية وعکسه بالمكس , وان حاف على فمل لفل فيميئه أيضا طاعة وانه‌ادی 
مستصب والحاثك مکروه »وان حاف هلى ترك مندوب ف هکس الذی قبله » وان حلف على فع۔ل مباح ان کان 
تجاذیه رجعان الفعل أو الزك ‏ لو سلف لايأكل طيبا ولا رلوس ثاعما ففيه عند الشافعية حلاف » وتال ان 
اباخ وصر ب المتأخرون : ان ذلك ختلف باختلاف الاحوال » وان كان م-توی الطرفين الآصح أن التمادى 
أو والله أعل . وي تبط من ممنى الحديث أن ذكر الاهل خرج مخرج الفا لب والا مک يتنارل غي هل اذا 
وجدت الملة وات اعل ۰ و اذا ثقرم هذا :وعرف معت الحديث فطابقته بعد تيرد تقسم أحوال الحالف أنة إن لم 
يقد به وين كأن لابقصدها أو يقصدمأ كن بلی أو غير ذلك کا قدم بياث فى لذو ألوين فلا كفارة غليه ولا 
وم » وان قصدما واتعقدت ثم رأى أن ا حاوف عليه أولى من الاسم رار على لوين فليحنث و #ب عليه المكفارة ؛ 
قن غيل أن السكذارة لا ترفع فيه إثم الحنث فپو تخييل م‌دود ه سملا لمكن المرنت أ كر إا من اجاج فى ترك 
فمل ذلك الق کا تقسدم » فلادية ااذکررة التغات الى النى قبلبا فانها تضمئت الراد من هذا الحدیث حیث جاء فا 
ودلا جعلوا ۳1 هر عدة 3 نج أن تبروا 4 والراد لاجمل الوين الذى حافت إن لاتفمل غيرا سواء کان ذلك 
من عل أو ترك سبيا بمتذر به عن الرجوع عا حافت عليه خشية من الم المرئب على ابیت لائه لوکان 3 
حقيقة لكان عمل ذلك الخير رافما 4 بال-كفاوة المشروعةثم یبق ثواب البر زائدا على ذلك » وحديث هيد الرحن 
أبن صرة الذى قبله بوکد ذلك ورود الأمى فيه بفعل اير وكذا الكفارة 
¥ پا سیت فول الى هد ويم اشع 

AY‏ 3007 ۳ سعید عن إسماعيل” ن جمفر عن عبد 1 71 دينار. « عن ابن عر رضي" لله 
عنهما قال : بست رسوله الله ب بط وأ علمهم أسامسسسة بن زید ؛ فطمن بمض" الناس فى ام 6 » ققام 
رسول الہ َل فقال : إن كنم تنوف إمرته فقد كنت تطمنون فى إصرة أبيه من قبل » وام له إن كا 
ليق الامارة » وان كان أن آحعب الناس إل“ » وان هذا لمن أحب؟ الئاس الى" عله > 

قيله ( باب قول ایب رام الله) بکسس الشمزة و بفتخوا والیم داضومة » وحکی الاخذش كترها مع كبر 
اغمرة ؛ وهو افم هند احور و حرف عذد الزجاج وهموتة هدوة وصل عند الاک وهمزة قطع عند ال گوفیین 
ومن وافقرم لان عندم جع كين » وهند سيو به ومن وافقه آنه أسم مفرد » واحتجوا جوا ز کنر همزتة وفتح 
ميمه . قال.أبن مالك 3 فلو كان جما لم تحذف همرتة » وأحتج بقول عروة إن الزبير ذا آصوب بولده ودجله ليك 
ان ابثليت لقد طفيت ‏ قال : فلو كان جما لم يتصرف فيه ذف يمضه ء قال : وقيه اثثنا عشرة لنة جا فى 
يتين وهنا : 

4 هز ام وان اقح واکتر آو ام قل أو فل م أومن بالتثليك قد شكلا 
وان اتم به واه مكلا أف اليه فى قم توف ما اقلا 
قال بن أب الفتح تلذ ابن مالك ؛ فاته آم بنتح الطدرة وهم بالماء يدل الممرة وقد حکاها القاسم بن آحد الل 
م اكه اج 99 + فع اپاری 


۲ عم كتاب اجان والنذور 
الاندلتی فى « شرح المفصل » وقد دم فى أوائل هذا الشرح فى آخر التيمم اغات فى هذا فباغت عشر ین » و إذا 
حضر ماذكر هنا زادت دلى ذلك . وتال غيره : أصله يين الله وجمع أينا فیقال وأجن الله حكاه ابو صبيدة 
وأنقد لزهیر بن ۳ سلی : 

تتجمع عن منا ومنكم بمقسمة رد ما الدماء 
وقالوذ عند آفنم : وین اقه , ثم كثر_فحذفوا الثون کا <ذفوها من لم يكن فقالوا لم يكء ثم حذقوا الياء فالوا 
ام الله ثم عسذفوا الالف فاقتصروا على اليم منتوحة ومطمومة ومكسورة » وقالوا ایشا من الله بكيم ليم 
وضمرا » وأجازواق أكن فتح الميم وضمرا وكذا فى أيمء ومنهم من وصل الالف وجمل الممزة زائدة أو مسهلة 
وعل هذا تبلغ لغاتما عشرين . وقال الجوهرى : قالوا م الله ورا ذفرا الباء فقالوا ام اقه ورا أبقو | اليم 
وحدها مضمومة نالو م الله ورء! كيروها لاما صارت حرف واحدا فعمرها بالباء قالوا والفبا الف وصل 
«نذ أكثر الأحر بين ول جى آلف رصل مفترحة غيرها » وقد تخل الام لتا كيد فيقال لون ان قال الماعر : 
فقال فريق انوم لأ تيدم اعم وفر یق ون اله ماندری 
وذهب ابن کیان وان درستر به إلى أن ألفبا آلف قطع واا خففت مرم وطرحت ق الوصمل للكاثرة 
الاستعمال » وحكى این التين عن الداردى فال : ایم الله معتاه اسم ات آیدل السين باء ۰ ومر قاط تاحش لان 
سین لا بدل باه . وذهپ آذرو إل آما عوض من وأو القسم وان معي قوله وام الله واه فان ٠‏ و اقل هن 
ان عیاه.. أن مین الله من اساء الت ومنه قول أمرى” افيس ؛ 
فقا مين الله أبرح اعدا ولو قطموا رأسی لديك وأومالى . 
ومن ثم قال الما لكية والحئفية أله کین » وعند الشافعية ان نوی الوين اننقدت ون نوی غير لين م يتعقد با 
وان أطلق فوجران اضما لاينمقه إلا إن نوي > وعن آخد روايئان اما الانمقاد » وحک الفرال فى معناه 
.وجبين آحدها أن کول الله والثانى کقوله أحاف باه وهو الراجح » ومثيم من سوى بيثه وبين اممر ان » 
وفرق الاوردی بأن لعمر الله شاع فى استماهم مرف خلاف أيم الله » و احئج بمض من قال مهم بالانمقاد مطائاً 
بأن ممثاه جين اقه و مین الله من صفائه وصفاته قدي » وجزم النووى فى التهذذيب أن قو له وایم الله کقوله وحق" 
الله وقال إله تتمقن به اين عند الاطلاق وقد استفربوه . ووقع ف یاب الذي وهو مأبقوبة » وهو توق 
حديث ألى هريرة فى قصة سليان بن داود علييما السلام د وایم الذي نفس عمد بده لو قال أن شاء للهالجاهدوا ۾ 
والله أعل. واستدل من قال بالاتمقاد مطاقاً چذا لحدبت ولا حجة فيه إلا على التقدير المتقدم وأن «مثاه وحق 
الله . ثم ذكر حدیث أن هر فى بعث أسامة وقد تدم شرحه مستوق فى آخر الغازی ورف المناقب » وضبط قول 
فيه وأيم الله بالهمر وتركة , والله آعم 


۳ سس پأاسیس کین كانت کین ای ر ؟ 
وال سعد قال الزى « رای تشمى بهذه 6 
وقال أبو تعادة قال أبو بكر عند النی ييه و لها اش إذا . يقال وال وبال ونا لل » 


a 1۳4 - 11۲۸ الحديث‎ 


سه 


۳ و ik‏ ا 32 
٠ ۸‏ وراد بن يوسف عن سفيان عن مومی بن قب عن سار دعن ابن شمر قال : كانت 
غین ؛ الدی ‏ : لا » وعقلب للقلوب » 
سمه ۱ e‏ 
۰۹ - وشا مرسى' حداکا آبو عوانة من عبد الاڪ «عن جابر بن تمرة عن البی وين فال : 
OR 3‏ 2 ۳ ۶ 
اذا ها قير فلا قير بعده . وإذا هاك که ری فلاکری بمده . والذى نفسی بیده» لننفقن کنوزها فى 


1 ۲ ۳۹ 
ميل الله » 


۰ - شا أبو المان أخيرنا شمیب عن الز*هری» و ن السیب « أن أبا هريرة 
قال قال رسول اھ ل : اذا علا کد ری فلا کسری بمده » واذا هلا قيمر” فلا قیعر بمدّه . والذی 

اس ل بیده باي کرای الله ۾ 

۱ - حرش مد" آخبرنا عبد عن هشام ن عروة هن أبيه « عن عانشة رضی اله عنما عن نی" 
۵ ار کون ما » لیم کی وآفیکم تبلا 

۲ - مرش ىبن" سلبان قال حدائنی ان وهب, آخبرنی وه قال حدثنى آبو عقيل هر 
e‏ ا بن هدام قال « امع الي َي وهو أغذ” بود عم بن امطاب » فقال 4 عبر : 


7 
وال ٠‏ راا مم ال 
۶ با أ 


پارسول" الل لأنت آحر 4 إلى" من كل شیو الا .مس قى ٠‏ قال الب ی : لا والذيىي سی بيده ) عتي' 
أ کون أحب | ی . قال 4 عر : انه الآن راش لأنت أحب إل“ من نمی . فقال البی لت : 
ار باع 4 


۳ ۱۳4 - وش إسماعيل قال «فکتیی ما عن ابن شراب عن عبیسد اه بن هبد الله بن عتبة 
ان مسمود « عن أبى هررة وزيد بن خالدر نما أخيراه أن رجلین أخمّمها إلى رسول اقه گام : فقال أحداما 
افر بیدا یکتاب اله » وقال ال دوكر أقببما : أجل يارسول الله » فاقض بینا بكتاب الله » وأذن لى أن 
ألكلم . قال تکام ؛ قال : إن اب یکان قا على عذا - قال دافت والمبیف الأجير- فى بامرأته» فاختر 1 
أن" على ابی 4 یت منه ای شاق وجارية لى .ثم [نىسألت اه الم فأخيرونى أنما على ابنى جل 
و فش عام » وإغا ارجم على امرأتو قال رسول” 2 ما والذى نفسي بیده لأفضين” بین کا بكتاب 
له : أما لت وجاريتك فر عليك » و بل ابته مائة وشكيه عاماء وأمرأ تيا الأسلى أن بای امرأة الآخر فان 
اعترفت رجا ؛ فاعترفت فر جما > 


كن عبر کاب ال مان والنذود 


۰ - مَأ عبد الل بن عد حدتنا وهب دا شمبة عن محمد بن آنی يمقوب عن عبد ار هن 
ان إلى بكرة من أي « عوالبى جلك قال : أرا 4 إن کان سل وففار و مزينة وجوبنة خيرأً من آم 
وعامر بن متصعة وفنان وأسد خابوا وخسروا ؟ فالوا : نعم ٠‏ فنال : والذى نفسى بیده» هم غير مهم » 

٩‏ - شا أبو الان آخبرنا شعويث عن از هری" قال أخبرنى عررةٌ عن ألى “سد 
الماعدى أنه آخبره أن رسول الل به استسل عاملا فاءه العامل' حين فرغ من عله فقال ع پارسول اف 
ذا لسك , وعذا آهدی لی . قال 4 : آنلا مدت فى بت أبيك وأمك فطرت أ دی لك ام لام فام 
رسول الله يلك عدية” بعد الصلاة فنشهد وائی على ابا هو أهله م قال , آما بید؛ فا بال للعامل نستعمله » 
فيأنيها فيقول : هذا من ملك وهذا أهدى لى» أفلا قد فى بيت أبيه وأمه فنظر هل بپدی له آم لا ؟ فوالذى 
نفس“ محد بيده »لا آحدک منها شیا إلا جاء به يوم القيامة يخمله على عقو : انكان بعيراً جاء به 4 را » 
وان كانت بقرة جاء مها شا شوار » وات كانت شاة” جاء مها تيعر ٠‏ فقذ 6 23 ل أبو حيد: لم رفم 
رسو اله مل ده حتى إنا تنظ إلى نرق إبطيه . قال أبو حميد : وقد سمح ذلك معى زید بن ثبتر من 
ی بل » 525 

۷ - مرش ارادم بن دوسي اهنا هشام هو ابن يوسف عن مسر من ارم دعن ألى هريرة 
قال قال أبو قاس و : والذى نفس مد بيده » لو تمدون ما أعم لبكينم كتير ولضحكم فايلا » 

۳۸ - وا هر بن حفص حد نا یی دا الهش" عن المرور « عن ألى ذر قال : ابیت 
اليه وهو يقول فى ظل السكمبة : هم الأخسرون ورب السکمبة » ثم الأخسرون ورب الکمية . قلت ماشأنی 
ری ف شوه ماشأنى ؟ فلست إلية وهو يقول ‏ فا استطمت؛ أن آسکت" - وتنشانی ماشاء اقه ۽ فقلت * 
من م بای أنت وأى يارسول ان ؟ قال : الأ كثرون أموالا » إلا من قال هكذا وهكذا وهكذا » 

۹ - مرش أبو اليا أخبدنا شعو حف"ثنا أبو اناد عن عبد ال حجن الأعرج « عن أبى هريرة 
قال : قال رسو الله يك قال سايانة : طوف الب على تسین اسرأة کلپ نی بفارس "اه فى سيل الله ۰ 
قال 4 صاحبه قل : إن شاء ال ء فل يقل إن شاء الله. فطاف علیهن جميماً » فل تحمل مهن إلا اما واحدة 
جاوت بشق رجل . وا الذى نفس" ری بيده » و ال إن شاء الله ادوا فى سبيل الله فسات أجمون » 


۰ - وا د حدثنا آبو الأخوص عم ألى اس « عن الزه بن عازب, قال : آم إلى 


الیش ۰٩۲۱۲۸‏ ميقو efa‏ 
البى وله رق من حریر » مل الباس ند اوَلونها لهم ويدجرون من حستها و یهام فقال رامول الل ب 
أتمجبون مہا ؟ قالوا : نعم پارسول الله ؛ قال : والذى نقسی بيده آدادیل سمدر فى الجلة خي مها ».۾ 
يقل شمبة وامرائیل عن أبى اسحاق « والذی قن بيده » ۱ 


ê 2 52‏ 
۱ - وزیا حي بن بکیر دنا البث عن يونس عن ابن شهابر حدثنى عروة بن از بيد 


و أن عائشة رفی ال عنها قالت : أن" هت نت عتبة ی ربيعة فالت : یا ردول اله »ماکان ما على ظهر 
الأرض اه أخباء - أو خباء ‏ أحب الى" أن يَذْنُوا من أهل أخبائك ‏ أو بالك » شك ې م 

ما أصبح الیو اهل أخباء أوخباء أحب الى" من أن يع وا من أهل أخبائك أوخبائك . قال رول اه ب 0 
وأیض) والذى نفس حدر بيده . قالت : بارسول الله » ان آبا سفيان رجل ميك > فہل عل“ حرج أن سم 
من الذى له ؟ قال : لاء الا بالمروف » 


۲ سم وشا اجر ی عیان حل مد رنه مسف حلا ابر اهيم بن وف عن يعن آی اسحاق 


ظبرء الى ة من أدمر بای إذ قال لأسمابم : أترضون أن تسكونوا رم" أهل الجنة ؟ قلوا: بلى . قال افلا 
ترضونن أن تسكونوا "ثلث اهل الجنة؟ قلوا : بلى' . قال : فوالفی نفس" عبد بيده» [فى لأرجو أن تسكونوا 
نصف أهل الجنة » 

۳ - وراد الله بن مساهة عن مالك عن عبد رحن بن عبد لله بن عبد الرحون عن أبيه ‏ عن 
أبى سعید اظدری أن رجلا عم رجلا يقرأ( قل هو الله حد € ردد ھا . فلا آمب چاه إلى رسول اه 
فذكر ذلك 4 - وکان ارجل قاطا » قال رسول اله ب : والذى ی بیده» إلا مد ثلث النرآن » 

6 - مرش إسحاق آخبر نا بان حدائنا هام حدثنا قاد د حدثنا أنرة بن ماك رضي الله 
عنه أنه عم النى وَل بقول : انوا ارحكوع والسجوة » فولاذى نقسی بيده إفى راک من بد ظهری 
[ذا ما رکنم وإذا ماسج دم « ۱ 

0 - مرش إسحاق حداثنا وهب بن جر آخبر:ا شم عن وشام بن زب « عن أنس بن مالك أن 
رأة من الأنصار قت انی و معا آرلاد لما : قال ال يل : والذی سی بده نگ لاحب الاي 
إلى" ۰ قالها ثلاث" عراز > 


۳۹ ۴ كتاب الان وانلور 


قوله ( باب کر ف کانت عين البي ) بای آی النی کان بو اظب على القسم ما أو يکش : وجلة ماذکر فى اباب 
أربعة آلفاظ : أحدها والنی ننمى بيده وکذا نفس مد بيده » فیعضها مصدر بافظ لا و پنضرا بافظ آما و بعضبا 
بلفظ أيم »انیا لا ومقاب القلوب . الها واقه رابعرا ورب الكمية » وأما قوله د لاها الله آذام قوش مله 
مشروهيته من تقر بره لا من لفظه والاول | کثها ورودا » وق سباق آثاق إشعار پکثرته آیضا ؛ وقد وقع فی 
حديث رفاعة ن عرابة عند اين ماچه والطبراق ١‏ کان الى و اذا حاف تال : والذى نفس پیده » ولان أبى 
شيبة من طوبق عاصم بن شوخ هن آق سعيد د کان ای ييه اذا اجتہد فى الاين قال : لاو الذي نفس آی اقات 
بیده » ولان ماچه من وجه آشر فى هذا الحديث دكات مين رسول الله 2 الى عاف ہا اشد عند الله ؛ والذي 
نفسی بيده » ودل ما سوی ألثالث من الربعة على أن الهى عن الحاف بغير الله لابراد بة اختصاض لفظ الجلالة 
بذاك بل بتناول كل امم وصفة تقتص به سيحانة وتعالى , وقد جوم اين حرم وهو ظاهر کلام الا كية والذفية 
بان جيم الأسماء الوادة فى القرآن والسئة الصحيدة وکذا لصفای صر فى المين ننعق.د به وتجب لخالفته 
اسکذارة وهو وجه غريب عند الدافعية » وعندم وجه آغرب مته أنه ليس فى شی* من ذلك صرح إلا افظ 
الجلاة وأحاديث الباب ترده ٠‏ والمشرور غندم وغند ا لجنا بلة أا ثلاثة أقسام : أحدها ما يختص به كالرحن ورب 
العالمين و الق الق فبو صرح تنعقد به البين سواء قصد الله أو أطاق . ثانا مابطاق علية وقد يقال لغیره لکن 
بقيد كالرب والق فتنعقد»ه الدين إلا إن قصدية غير الله . مالا مايطاق على السواء کی والموجود وااومن فان 
نوی ههه الله أو أطلق فايس بیمین وان وى به الله اتعقد على الصحیح . واذا تقرر هذا فثل د والنی نفس رده 
ينصرف عند الاطلاق لله جزما فان نوی به غيره كلك الموت مثلا لم غرج عن الصراحة على اصحیح » وفيه وجه 
عن پمش الشافعية وغوق ؛ وياتحق به م والذی فاق الحبة ء وعقلب التلوب ء واما مال و والای آعید, » آو 
أسجد له أو أصل له » فصر جرما » وج الاحاديث الذکورة فى هذا الباب «شرون حديئا : الحديث الآول» 
قو ( وتال سعد ) هو ابن أنى وقاص » وقد هی الحديث الدار اليه فى مناقب عمر فى حديث اوله د أستأذن هر 
دل ای پم وعنده نسوة » الحديث وفيه و اما يا اين الخطاب والای نفسی بيده ما لقرك ااشیطان سالكا جا قط 
لا سك جا غير جك ۽ قد نی شوحه مستوق هناك . الحديث الثانى ۰ قوله ( وقال آ و قتادة قال أبو بک عند 
النى ل ؛ لاها الله اذا ) وعو طرف من حديث مودول فى غروة حنين » وقد بست الکلام على هذه اأسكلمة 
مناك ۰ وله ( قال واقه وبا وتات ) يعنى أن هذه اثلائة حروف القسم » فنی القرآن اقم بالواو و بالموحدة فی 
عدة أشاء وبالشاة فى قرله ( تات لقد آثرك لله علينا ء وناقه 9 کدن آصنامک ) وغير ذلك وهذا قول اپور 
وهو الشپور عن الشافى » ونقل قول عن الدافی أن القسم بالمثئاة ليس صرعا لان كثر الناض لايعرفوت 
ممناها ؛ وال مان عتصة بالعرف » وتأول ذلك أعابه وأجا وا ونه بأجوبة . نعم :فترق اثلاثة بأن الاو لين 
يدغلان على اسم الله وغيره من أسماته ولا تدخل ااثناة الا على الله وحده . وکان ااصنف آشار باراد هذا 
کلام هنا عقب حديث أب قتادة الى أن اصل « لاما الله , لاواق : فالماء عوض عن الواو » وقد صرح بذاك 
جع دن أدل اقغة . رتل اشاء اقا بها حرف تم بالامالة . و قل الماوردى أن أصل حرف القسم الواو ثم 
الموحدة ثم المثناة . و اقل أبن الصباخ دن أل الآنة أن ااودة هی الأصل وأن الو او دل مما وأن ااثثاة يدل 
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س ا 
من الوأو , وقواه ابن الرفعة واستدل بأن الباء تعمل فى الضمير ضلاف الواو . امحدیت الثالث » قله ( حدئنا 
يمد بن ووسف ) هو الغر الى وسفيان هو الثورى » وقد أخرج البغاري عن کد بن يوسف وهو البیکندی هن 
سفبان وهر أبن عييئة ولوس هو المراد هنا . وقد أخرج بو أعيم فى ااستضرج هذا الحدوث من عار بق گید بن 
إوسف الفریایی حدانا سفیان وهو الثوری : و آخرجه الاساعرلی وان ماچه من دواية وكيع والنسائق من رواية 
مد بن بشر كلاهما عن سفيان آشوری أرضا ٠‏ قوله ( کات مین النى بل ) ذاد الأسماعيلى من رواءة وكيع « الى 
ملف عليها » وق أخوى له , عاف ما » . قله ( لادمقاب اقلوب ) تقدم فى أواخر کاب القدر من رواية 
ابن المجارك عن موسی بن عتبة بافظ و کنیا ماکان » و بای فى التوحيد من طريقه بلفظ و | کش ماکان النی سا 
عاف ۾ فد کره :و آخرجه أن ماچه من وجه آخر عن اازهری بلفظ و كان ا کر ايان ردول الله سار م لاوفضرف 
الفلوب » وتوله « لا ء أن للكلام ااساین « وءقاب القلى ب »هو القسم 4 ۰ والراد پتقلیب التلوب تقلیب اهرانّپا 
و آحوالد لا قلیپ ذات اقاب . وق (احدیت دلالة من أن اعال القلب من الارادات والدو اعی وسائر الاعراض 
لق اش تعالى ؛ وفیه جواز قسمية الله تمال ا يت من صفاته على الوجه الذي باق به . وق هذا اديت وجة 
ان أوجب المكلقار ة على من ساف بصفة من صفات الله لنت ولا تداع فى أصل ذلك ولءا الحلاف ق أى ضفة 
تتمقد ا اين » والتحقيق آنا غتصة بای لارشارکه فرا غيره کفلب القلوب ٠‏ قال القاضى أبو بكر بن المرن : فى 
الحدیث جواز الحاف بأفعال اله اذا وصف با ولم بذ کر امه . قال وفرق الحدفية بين القدرة وال فقائو! : ان 
حاف بقدرة الله ازمقدی چين وان حلف بعل الله لم شعقد لان العلم يعبي به عن الم لوم كةو 4 تعالى لإ قل هل 
عنم من عل نتخرجوه لنا) . والجواب أنه هنا جار ان دل أن الراد به المعلوم » والكلام انما هوف الحقيفة . تال 
الراغب : نقلیب الله اقلوب والأرصار صرفيا من رأى الى رأى , واتفاب اتصرف ‏ قال تعالى لإ أو يأخذم فى 
فاعم ) قال : وسمى قاب الانسان لكثرة تقلبه » ويعير اقاب عن الما الى اص بم من الروح وال 
واشمادة . ومنه قول ( وباذت اقلرب احناجر ) ای الارواح ؛ وقوه( او کان ‏ قاب ) ای ٥ل‏ وهم ؛ 
وقول ( ولتطءان به نلويكم € أى نثيت به اء . وةل اقای و بكر إن العربى : القاب جره من البدڻ 
خلقه اقه وجهل للانسان عل اعم وال کلام وغير ذلك من اأصفأت الياطنة ؛ وجعل ظاهر البدن عل التصرفات 
الفعلية والفواية , ووكل ما ملكا یام پاایر وفیطانا یس بااشر ١‏ قالعقل بنووه هديه واموی ,لته پفویه 
والقضاء والقدر مسيطر عل الكل والالب قاب بين الواطر الْحسية واأسيئة والمة من الملك تارة ومن الشرطان 
أخرى والمحفوظ من سفظه اقه تمال ٠‏ الحسديث الرابع والخامس حديث جار ن سمرة وأ هريرة ه اذا فاك 
کری » وقد تقدم شرحهماق أواخر علامات النبوة والفرضي منهدا قر د والذى نف بیده» ."ددرت الساوس 
حديث عائشة : وهو طرف من حل رق و تدم فی صلاو الکرف ٠‏ واقتصی هنا ٥ل‏ آشره آقو 4 و وات 
لوتعلمون » ومد فى أول هذا السند هو ابن علام ؛ وعب دة دو این لمان ٠‏ وق قوله غ د لو تملون ما أعلم 
لضحكم فایلا ولبكيتم کثیرا » دلاة على اختصاصه #مارف بصرية وقلبية , وقد الم اقه دام! غيره من الخلصین 
من امته امكن رطربق لاجال ؛ اما #قاصيابا قدص ما آنی و فقد جم اف 4 بين عل البقين وعين ايفين 


مع الخقية القذية واه هار لظمة الاهرة دلى رجه لم تمع أغيره »و شیر الى ذلك قوله في الحديث الماذى فى 
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کتاب الا وان من حديث طائشة و ان أنقاكم واعلسکم باقه ٩‏ ۾ . الحدیث السابع حديث عبد الله بن هشام أى 
ان زهرة بن عثيان يمى من رهط الصدیق . وله رکنا مع الي 2 وهو آخذ بود #ر بن ااطاب ) تقدم هذا 
القدر من هذا الحديث ذا السند نی آخر مناقب عر ؛ فذكرت هناك نسب عبد اقه بن هشام وبعض حال » و تقدم 
له ذكر فى الشركة والدعوات . وله ( فقال له عبر يارسول الله لانت أحب الى من کل شی" إلا نفنى) لام لتا کید 
ام المقدركأته تال : والله لانت الخ ۰ قوله ( لا والذى نفيى بيده حتی أكون أحب اليك من نفسك ) آی 
لا یکی ذلك لبلوخ الرتة العليا حتى يضاف اليه ما ذكر ۰ وعن رمض الزهاد : تقدير الكلام لاتصدق فى ی حتی 
تؤثر رضای على هواك و ان كان فيه الملاك . وقد قدمت نقریر هذا فى آوائ لكاب الا مان . قوله ( فقال له عبر 
قال الگن يارسول الله نت أحب الى من نفسى ؛ ففال النی يق : الآن یاعر ) قال الداودی : وقوف عمر أول 
رة و استثناژه نفسه انها اتفق حنی لایبلخ ذلك منه فيداف بات کاذبا » فليا ول له ماقال تقرر فى ثقسه أنة أحب 
اليه من نفسه غلف , کذا ال . وتال الخطابى : حب الانسان نفه طيع , وحب غيره اختياد بوط (لاسیاپ» 
وائما آراد عليه الصلاة والسلام حب الاختياد إذ لاسبیل الى قلب الطراع وتغييرها عا جبات علية ٠‏ قلت : فعلى 
هذا لخراب عر أولاكان بحسب الطبع ‏ ثم تأمل فعرف بالاستدلال. أن النى پیل أحب اليه من :فسه الکو نه 
السهب فى جاتبا من الميلكات فى الدئيا والاخری فأ عبر عا اقاضاه الاختيار ء ولذللك صل الجواب بقوله « الآن 
ياعر » أى الآن رفت فتطقت عا يحب . وأما تقر يعض الشراح الآن صار انلك ممتدا يه إذ المرء لامعند 
بإعانه حى پقاضی عقله ترجیح جانب الرسول ۰ ذفيه سوء أدب فى الميارة » وما أ کش مایقع مثل هذا ؤ, كلام 
الکیار عند عدم التأءل والتحرز لاستفراق اأفسكر ف المعنى الاصلى ؛ فلا ینینی النده ید فى ال تکار لى من وقع 
ذلك منه بل يكتنى بالاشارة الى الرد واتحذیر من الاغترار به اثلایقع اانگر فى نعو ما آذکره . الحديث الثامن 
ولناسم حد یت ی هر رة وزید ن خاله فى اه اليف وی شرحه هموق ق ادود › وااخرض منه قو 
3 م آما والذی افمی بيده لا قذين » وساعات و اما » وهی بتخفيف ألم للافتتاح من بءض الروایات . الحديث 
العاشر ۰ وول (عبد الله بن محد) هو الم » ونی شیوخ البخاری عبد اق بن #د ومو أبو بكر بن آن شيبة لرکنه 
سم أباه فى شىء من الاحاديث النى أخرجها اما یکنیه ویکتی آباه أو يسويه ويكنى آباه لاف الاق لاله 
ينسبه ثارة وأخرى لاينسيه كبذا الموضع » ووهب هو ابن جريز بن حازم » وعد بن أبى بعقوب ندیه ألى چده 
وهو عمد بن عبد الله بن أبى إعقوب أأضى ؛ وأبو بكرة هو الثقنى , والاسناد من وهب أصاهدا بصريون . له 
) ارایم ان کان اسل { أى آخغروی » والمراد بال وم کر معا قبائل مشپودة , وقد آقدم شرح الد رمع 
المذكور فى آو ال المبعث الثبری والراد منه فوله فيه د فقال : والذی افسی بيده نتم خر متهم » وااراه شيرية 
المجموع على اجموع وان جاز آن يكون ف الم این فرد ال من فرد من ال اعد این » الدد بت اادی دشر : 
قو ( استعمل عاملا ) هو أبن اللتبية هم الام وسكون انثذاة وكرم ااو-دة ثم ياء ان ب و اسه دبد أ کا 
آقدمت الاشارة اليه فى کتاب الركاذ وشی" ٠ن‏ شرحه فى امبق ويأق شرحه ٠‏ ةوق ی کتاپ الاحكام ان شاه 
الله تما . کول فى آخره ( قل یو حید : وقد سم ذلك می زرد بن ابت من ای ع ف لود) قد فاشمی مسند 


زيد بن ثا بت فل أجد هذه اقصة فيه ذكرا. العدرت اثانی شروت أ فى هه لو تمابون ما أهلء ادرت عتامر! 
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ا ا ا ا وکا 
وقد تقدمت الاشارة الية فى الحديث السادس . الحدیت اثالث عشر حديث آن ذر آررده مختضرأ . وقد تقدم 
شرسه مستوق ق الرقاق » وساق مذا السند فى کناب الركاة ااتن بتيامه . الحديثك الرابع عشر , قوله (قال سلیان) 
ای ان داود نی لت بے وقد تقدم مفسوبا فى أو ال اراد ؛ وتقدم شرحه مستوف فى ترجه ساجان من آسادیه 
الانبیاء , ويأتى مایتهاق پترله د ان الله تعالى» فى باب الاستیناء فى الان من كعاب كفارة ال مان ؛ وأورذه 
هنا لقوله فيه د وام الذى آفس عمد بيده لو تال إن شاء اقه» الحديث هگذا وقع فى هذه الروابة وفى سائر الطرق 
كا ققدم فى ترجمة سلیان بغير رین » واستدل بما وفع فى هذا الموضع على جواذ اضافة « ايم » الى غير لفظ اللا 
وأجيب بأنه نادر ومنه قول عروة ین الزبیر فى قصته ألتقدمة وثيذلك لان بارت فقد خافیت» فأضافها الى الضميی . 
الحديث ابللامین عشر حدیث البراء بن عازب فى ذكر مناديل سعد آقدم شرحه فى المناقب وق اللباس » 
وقول فى آخره ءلم يقل شعبة واسرائيل عن أبى اسحق والذى نقسى بيده » پم نما دویاه من ألى اسحق ون 
البداء يا زواه ابو الأحرص وأن. ا الاحوص انفرد عنهما ذه الزيادة » وقد تقردم حدیت شمق المذاقب 
رحدیث اسرائیل فى لباس مرصرلا ,تال الاماعیل وكذا رواء الحسین بن واقد عن أنى اسحق » وكذا قال أبو 
عاصم اد بن جواس ‏ یتح اليم وتشديد الواو ثم المبملة ‏ عن أبى الاحوص أخرجه الاسماعيل من طريقه 
رقال : هو من ااتخصصين بأبى الاحوص . قات : وشخ البيخارى الذی زادها صن أبى الاحوص هو عمد بن 
سلام ؛ وقد.وائقه مناد بن السرى هن ۳1 آلا«وص [خرچه ان ماچه . الحديث السادس هش » قوله ( بو اس ( 
هو أبن يزيد . وه ( ماکان ءا على ظبر الارض أمل أخباء أو خباء ) کذا فيه باك هل مو بصيفة ابجع أو 
الافراد » و بين أن الشك من حى وهو ابن عبد اقه بن يكير شيخ البخارى فيه ؛ وقد تقدم فى انفقای من رواية 
أن البارك من بو اس بن بز ید بافظ 9 امل شیاه ۳ بالافراد ول شك » وگذا الام‌اعیل من طرق غنسة دن 
يوس ؛ وتقدم شرح الحديث فى أواخر المناقب . وقوله أن آبا سفیان هو ابن حرب والد مهاوية : وقوله رجل 
منيك بسر الم وتشديد السين و بفتمح اليم ونخفيف سین ونقدم ذلك واضسا فى كتاب الثغفات » وقوله 
ه لابالممروف » الباء متعلقة بالا نفاق لا بالانى » وقد هی ف المثاقب بافظ « فةال لا الا بالمر وف وهی آرضح 
را آعم 3 الحديث السابع عشر » قوله ) ددا أعى بن (ils‏ هر آلاودی › وشرڅ بالدين ألفجمة و الحاء 
المهملة » واداهيم بن ووسف أى ابن اسحق بن أن سدق أأسبيعى فأبو (سق جد إو سف واآسند كله كو فيون 0 
ومعی شرح الحدیث مستوق فى کتاب الرقاق . الحديث الثامن شر حديث أل سعيد ق فل دو الله احد تغدل 
ثلث ااقرآن تقدم مشروحا فى فضائل القرآن . الحديث التاسع هشر . وله ( حدثنا احق ) هو أبن راهويه وحبان 
بفتم أوله ثم الموحدة ونفدم شرح الحديث المذكور فى صفة الصلاة ۰ الحديت المشرون » قول ( حدثنا (عق ) 
هو أبن رامویه أرضا ٠‏ قول ( أن امنرآة من 9 نصا )۸ أقف على اسپا ولا على أسماء آرلادها . وله ( مما 
أولادها ) ق رواية الكشميرنى أولاد ها . قله ( ان لحب الثاس الى") تدم الكلام عليه فى مناقب الانصاد , 
وق هذه الأحاديث جواز الحلف باق تمال ؛ وتال قوم : إسكره لقوله تعالى ( ولا تجملوا الله عرضة لماک ) 
وله رعا عجر من الوقاء با » وحمل ماورد من ذلك على ما اذا كان فى طاعة أو دعت الما حاچةکناً کید آمی أو 
تمظيم من يسدق لام أو کان ف دءوی عند الحا وکان صادة 

م س بد جع ٩۱۱‏ ف ابارى 


ûe‏ بو کتاب مان والنذور 


€ - سيت لاحلتوا بپانسک 
۲ - وشا عبد الله بن تسل عن ماش عن نافع « غن عبد الله بن عر رغ الله عا أ“ 
رسول اله رقم أدرك عم بع اتغطاب ‏ وهو سیر فى رڪب » علف بأبيه - فقال : ألا إن اش ماک أن" 
5 لو بسک » من كان حالما فایحاف بان » أو ليصمت » 


۳ 


عب عن يونس عين ابن شهاب قال قال سام قال ان" 


ر 


۷ شا سعيد” بن عير ان ود 
ع عدت 2 ر قول قال لى رسول انه بل :ان ا أنه یا > آن ال هر امه مها مد 
جع نی يلخ ذا كرا ولا 1ر را قال عجاهد أو أنازة من +( يأثر علا . امه عقيل والزة بيذي واضحاقی 
رام 
اكائ ی هن آآرهری وقال ابن ی 00 عن الزهري” عن ان سال * ن ان عرو سم انیا علي مر ٠‏ . 
۸ مش یی 5 اسماعيل حدثنا 9 المزز بن سل حد نا عبد الله بن دینار « قال سمست 
عرش ان ù‏ عر رضی" لله ا يقول قال رول ال م لله : لاحنفوا اباش € 
4 52 وشا ية حلا ۸۳ الوهابٍ عن ا عن ألى لاب والقا.م ااي عن ز هدام نش 
الحارث قال دكات بين هذا ای" من جرم وبين الاه ریین ود" وإغاء » شکنا عند ألى موس الاشعري” » 
فرعب إليه 28 فيه مر دجا دحاج » وعند ه رجحل من بنی 1 الله جر کا من" لاوالی » ندعاه إلى الطعام » 
قال + اه ا 52 تقذرته > حافت" أن لآ که . قال ال :قم فلا خد ك عن ذاك2 ی 6 
زعول أله ۵ فى نفر من الأشعريين ا 0 فقال: واه لا Î‏ 0 وما عندی 5 أجلم . نی رول 
الل جيه بتببر ابل » فسأل عتا فقال : أي اف الاشمربون ؟ فآ انا مس ذود غر القرى . فلا 
انطانا قاتا ۾ ماصنعنا ؟ حاف رول" الله يلع لالنا وماعنده مأملنا »ثم جلها . نها رسول الله وَل 
یه » وال ب لا تفیلج أبدا . فرحّمنا لليسه فقلنا 4 ء إنا تيال تم كنا فحلنت" أن لا لتا وما عبرل مالفا , 
قال نی لست أنا r‏ » وکن ان ملم » واه لا حاف على مین فأرى غهر ها خيراً متها إلا بت 
که ی 
الذى هو خير ؛ و لاپا» 
قوھ ( باب ) بالتتوين ( لاعلفوا بآباشع) هذه اترجة لفظ رواية ابن دینار غن ان عر ق الباب لمكا 


مختصرة على ماسأ ونه ء رقد آخرج انسانی ا ف رواية ان داسة عنه من جد يث آق هر مرو مله زیادة 


ولفظه « لا تعلفوا اپا ولا أما تم ولا ال نداد ولا تحافوا إلا به » لديف قوله ( أن دسول ات ب 
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أدرك هر ن الطاب وهو بسپر ) هذا السیاق ای أن ال من مسند ابن عر وکذا دقع ف روا دید ات 
ان دیناد عن ان عمر » ول أرعن نافع فى ذلك اختلاة إلا ماحکی مق رپ إن شيبة أن عبد الله بن عر آم‌ری 
الضنيف المكير روآأه عن نافع فقال دقن أبن عمر عن غر ول ودوأهة هبيك أله ۳ عير الخه‌ری المصةر الثقة عن 
نافع فل يقل فيه و عن عر » وهكذا رواه الأقات عن نافع ؛ سكن وقع فى رواية أيوب عن نافع أن عر ل يقل 
فيه عن أبن صر . قلت : قد آغرچه هسل من طاريق أوب (ذکره » وأخرجه أيضا من جاءة من آسخاب نافع 
,اة مالك » ووفع للمرى فى « ال طراف » أله وقع ق دواية عبد الگرجم « عن نافع عن ابن عبر » فى مسند 
حر : وهو معترض فان مسلا ساق آسانیده فيه الى سبمة أنفس من أعواب نافع متمم عبد السكريم ثم قال سبمتوم 
د هن نافع عن ابن عر > ثل هذه القصة » وقد أورد اازی طرق الستة الأخرين فى مسئد ابن عر على الصواب 
ووتع الاختلاف فى وواية الم بن عبد الله بن عر عن أبيه يا أشار ااصنف اليه ا سأذكره . قوله فى دكب) فى 
مسند يعقوب ہن شيية من طريق ابن عباس عن عمر د بيذا آنا راكب أسير فى غراة مع رسول اه و » : 
(يحلف يأبيه ) ق دواية سفيان بن عييئة عن أبن شباب د ان رسول پم سمع هم وهو عاف بأبيه وهو يول 
واه وآ » وق رواة أسماعيل بن جعفر عن عرد الله بن ديار عن ابن عمر من الربادة « وكا لت قريش ماف 
پآباها »۰ قوله (قال آلا أن الله يهام أن تحلفوا ,آبائسک ) فى رواة الیث عن نافع د فنادام دسول الله 
يِل » رونم فى مصنف ابن أبى شيبة من طریق عدكرمة قال « قال عدى : حل قوما حديئًا ففلت : لاوأ : 
لقال دجل ٠ن‏ خأى: لامحافوا اباگ » التفت ذاذا رول الله 2 يقول : أو أن أحدم حاف باسح دل 
والمسيم غيد من آبانکم » وهذ! مل نوی بشواهده . وقد أخرج الترمذى من وجه آخر و عن ابن عمر 
. أنه سم رجلا قول لا واالكمية » فقال : لاف بغير الله ء قافى سمت رسول اله َع يقول : من ساف (ذیر 
الله فقدكفر »أو أشرك » قال الترمذى حمسن وصحه الام » والتعرير بقوله فةد كفر أو آثرگ للمبالفة فى 
الرجر والتغليظ فى ذلك » وقد تمك به من قال بتحريم ذلك . قوله ( من كان سالفا فليساف بات أو ليصحت ) 
قال الملماء : اسر فى النهى عن اللحاف يغب ير الله آن الا الى“ يقتضى امظيمه واامظمة فى الحقيقة انما هی لله 
وحده ‏ وظام را دیف تاصیرص الف باك خاصة : آکن زد انفق الفقباء دلى أن آلمین امند بالله وذاته وصفاتة 
الغلية ؛ واختلفوا فى انعفادها بپض اصفات ا سبق ؛ وکأن اراد بقوله د باقه » الاات لاخصوص لفط الله » 
وأما اين دود ذلك فاد ثامی انح ا ؛ وول الع مدرم 0 آولان e‏ اة ,کذا ول أبن دیق أأديد 0 
والشبود عندم الكراعة , والخلاف أيضا دند الحنايلة لمكن المشرود ندم التحريم » رة جرم الظاهرية . وال 
ان عبذ لر : لاوز ادلف يفير الله بالإجماع ؛ وصراده بأنى اواد المكراهة ام من آتحرم والتزیه ء فان 
قال فى موضع آشر ؛ آجع الملاء على أن البین بغير الله مکروهة منهی عنبا لاجوز لحد احاف ما وافلاف 
موجود هند الشافمية من أجل قول الشافین : آخثی أن يكون ساف بخير الله ممصية » تأشعر بالترده » وجرود 
اما به على آنه التي . رتال إمام الحرمين : المذهب القطع بالكراهة ؛ وجزم غسيره بالتفصيل , فان امتقد فى 
الو ف فيه من التعظيم مایهزقده فى الله حرم احرف به وکان يذلك الاعتغاد كافرا » وعايه ينل أحديث المذكور 
وأما اذا حاف غير أن لاعنفاده اه ظیم ا4 ارف به دلي ماپارق ه ان ااتعظيم زلا كر يذلك ولا اة كيئة + 


eff‏ ۲م كتاب الاعان ودود 

قال الاورهی : لاوز لحد أن اف آحدا بذیر ا لابطلاق رلاعتاق ولاتذر » و إذا حاف الاک آحدا بشی* 
من ذلك وجب درله له وله ( عن يواس ) هو ابن يزيد الأيلى, فى رواية ملم عن سردلة عن ابن وهب 
« أغير يونس » ٠‏ قول ( قال لى رسول اه ييخ : ان ات ینهاع) فى دواية مەز عن ابن شباب جسذا السند 
صن عمر ععتی ردول اله وَل وأنا أحلف بان فقال : آن الله ۽ فذكر الصديث أخرجه أحد منه مكنا . 

( فوالله ما حلفت با منذ نعمت النى برغ ) ذاد مل فى دوایته د هی عأ »۰ قو ( ذاكرا ) أى عامدا . قله 
(ولاآ۶ )١‏ امد وكسر المثلثة ای حاكيا عن ااذير , أى ما حلفت ما ولا كيت ذلك من غیری , و دل عليه 
ما رقع فى رواية عقيل عن ابن شراب عند مل و مأسافت بها مئذ ممت رسول الله & ی عاً » ولانکلی 
» ونه استشكل هذا التفسير اتصدير الكلام حافت والحاک عن غيره لارسعی سالفا » راجیب پاحتال أن 
يكرن المأمل فيه جذر و أى ولا كرما را عن غری » أو بگون ضمن حافت معي کلم ٠‏ ولو رواية 
عقيل ٠‏ دجوز شیخاا نی شرح اترمذى اقوله آثرا معنی آخر أى ختارا » يقال آل اامی- اذا أختاره , فكأيه” 
قال ولا حافت بها مؤثرا ۵ا على غيرهاء قال شيخنا : وك.لل أن جع توه آثرا إلى معتی التفاخر بالآباء فى 
الا کر ام لحم » وم تلم مار وهآ وهو مايروى من المفاخر فکانه قال : ماحلفت يآباثى ذاكرا ارم . 
وجوز ف قوله « ذا كرا » أن يكو ن من الذكر رضم المعجمة کان احترز عن أن يكون ياماق بپا ناسیا ؛ وهو يئاسب 
تفسیر آثرا بالاختيار كأنه قال لاعاءدا ولا عنتارا . ر چرم ابن انين فى شرحه بأنه عن الذكر بالذكمر لاام » 
ول :وا قو 0 50 هن قبل ەی ولا حدقت به عن غيرى آنه ساف 2 » قال وفال الداودی ؛ رید ما حلفت 
چا ولا ذکرت حاف غیری ما کقوله ان نلانا فال وق أ لى مثلا . واست کل ایا آن کلام عمر اذ كور رقتعنی 
أنة تودع هن الاءاق بذلك مطها فکرف اماق به فى هذه اقصة ؟ وأجيب بأئه اغافر ذلك اضرورة :بایغ . 

( فال جاهد أو آثارة من عل يأثر علبا) کذا فى جميع الخ پر بم الأثلثة ء وهذا الآثر وصله آفريانى فى تفسيره 
عن ورقاء عن ابن أ لى جح عن مجاهد فى قول تعالى ( اتو پگنتاب من قبل هذا أو أثارة دن هلم ) قال : 
آحد يأثر علا : فك أنه سقط أحد هن أصل البخارى » وقد تقدم فى اسر الاحفاف الاقل عن أبى غبيدة رغهده 
فى بیان هلم اللفظة والاختلاف فى قراءتما ودمناها . وذکر الصفاتی وغه أنه ترىء أيضا إثارة بکس اوه 
وأثرة بفتحرين وسكون ما أيه مع فتح أرله ومع کیره > رحدیث أبن عياس المد كور هناك أخرجه أحد ويك 
فى رفع ؛ وأخرجه السام موقوفا وهو الراجح » وق رواية جودة الخط . ونال الراغب فى قوله سبدانه وتمال 
(ار أثارة من عل : واری* د أو أثرة ۰ نی لفتحتين وهو مایروی أى إكتب ببق له أثر ء تقول أثرت لعل 
دويته آثره أثرا وائارة وأثرة » رالاصل فى أثر الثى, <صول مالل عل و جوده » ومحصل ما ذکروه ثلاثة 
أفوال : أحدها البقية وأمله أثرت اشىء أثيره اثارة كما بقية تستخرج فتثار ۰ الثاتى من الآثر وهو الرواة , 
ثا انت من الاثر وهو العلامة . قوله ( نابمه عقيل والربیدی ومدق الكبى عن الزهرى) أما مذابعة عقيل أوصابا 
مسل من طريق ال إن سعف نه وقد پیات ما فما ؛ رلليث فيه سند آخر دواه ھن الح عن ابن عمر عله من 
مسنده وقد مهای فى الادب . رأما تا بعة الربیدی فوصابا نای ختصرة من طريق جد بن <رب هن د بن 


الوليد الربيدى عن الزهرى عن سام عن أبيه أنه أخيره د عن عر أن رسرل الله بر تال ؛ ان الله ينها م أن 
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تحلفوا بآبايم ؛ قال عير : فواقه ماحلفت يبا ذاكرا ولا آ وا ».وآما متابمة اسداق الكلى وهو أبن يحي احعی 
فوقعت انا موصولا فى أسخته المروية من طريق ای بكر اعد 71 ارام بن شاذان عن هید القدوس إن مو سی 
الحمى هن سام : بن عد اليد عن يحي بن صالخ الوحاظى عن إمق و افظه « عن الرهرى آخبرتی الم , بن عید الله 
بن عر عن أده a‏ آخبر نی أن گر بن (اطاب قال : معت دسول اد بیغ يولع نکر ار مل دو اه باس عند 
مسل ٤‏ ؛ لکن تال بعد قول د ہی عنما » : ولا تکامت ما ذاكر! ولاآثرا , » #مع بين لظ یو اس ولفظ عقيل : 
وقد ضوح مسل ۷ بان عة قيلام يقل فى دوايته ذاكرا ولا آثرا ٠‏ قوله ( دقل ابن عييئة ومەەر عن الزهری دن ال 
هن ابن عم : مح الى ل عر ) أما رواية ابن عبينة فرصارا الحيدى فى مسنده عنه هذا السياق » وکذا كال أو 
بكر 4 ن أبى شوب و یور أسماب ابن عيبئة هنا منم الاهام آحجد ‏ وتال مد بن ی من آن عر العة فى ود بن 
عبد الله بن يزيد المذرى” وسعيد بن عمد الرحن انخروى ذا السند عن أبن عر ون عر وسممنى رسول اله ی 
وقد بين ذلك الاسماعيل فقال : اختاف فيه على سفیان بن عرينة وعلى معمر ‏ ثم سأقه من طريق أبن أبى صر من 
سفیان فقال فى روایته د من عر أن ۳ 2 سیه ملف بأ » قال وقال عرو النافد وغير واحد عن سفیان 
سنده الى اين عمر « أن النی ی مع همر » مراب رواية مير قوصابا الامام آهد هن عرد الرزاق عنه » 
و آخرجبا أو دارد من آحد . قلت : وصليع عسل هی آن روابة معمر کذلك » فانه صدر رواب بو اس ثم 
ساقه الى عقيل ثم قال لھا و وسدثنا اسق 4 رام وید بن حرد قال آنبانا فيد الرزاق أنيأنا مغر » ثم 
قال کلاها : عن الزهرى بهذا الاسناد ای الاسناد الذى ساقه لبرنس مثله » أى مثل المتن الى ساقه له . قال : 
غير أن فى حديث عقيل دولا تکام 7 4 اکن لق الاساعيلى أن أسدق بن بن رادي رواه عن عبد آلرژاق 
كرواية أحد عنه , وأخرجة الاساعیل من طريق ای أبى عمر عن هبه الرزاق فقال فى روايته عن دمر د سمدنى 
۳ ی أحلف, وهگذا تال مد بن أبى السری عن هيد الرزاق ؛ وذکر الاعاعیل أن عيد الأعلى دواه هن معمر 
فلم يقل فى السئد « عن عمر ء کرواية آحد . قلت : وكذا اخرجه آجد فى مسنده من زواية عرد الأعلى قال پمقوب 
اين شيبة رواه انمق بن يحى عن سام عن أبيه وم يقل عن عمر » قات ؛ فسكان الاختلاف فيه على الرهری رراه 
إصحق بن کی ؛ وهو مان صاحب سدیث ؛ ویشبه أن بگون بن عمر سمع ان من الي تک و القصة التي و قست 
لعمر مثه شدث « على الوجبين . وق هذا الحدرث من الفوايد الرجر عن الف بغير الله ؛ وأا خص في حديثك 
عم بالآباء لوروده عل سییه الذکور ؛ أو غص لکرنه كان غالبا علية اقوله فى الرواية الأخرى د وکانت 
قريش تلف بآبائيا » ویدل على التعميم قوله « من كان حا لفا فلا لف الا باق » وأما ماورد فى القرآن من الةم 
بغير الله ففيه چوابان : أحدهها أن فيه حذف والتقدير ورب الشعس ووه » والثانى أن ذلك مختص باقه ناذا 
آراد تعظيم شىء من علوقانه أقسم به ولي افیره ذلك . وأما ماوقع ما خالف ذلك کقوله رم للاعرانی « افلج 
وأبيه إن صدق » فقد نقدم فى أوائل هذا الشرحق و باب الركاة من الاسلام ‏ فى کنتاب الاعان الجراب عن 3 
وان فم من طمن فى ضحة هذه اللفظة ‏ قال ابن عبد الب : هذه اللفظة غير محفوظة وقد جاءث دن راوعا وهر 
ااهل بن چمفر بافظ د افلج واه ان مدق » تال : ومذا آرل من روانة من وروی عنه رفظ أفلم وأبيه ۳۹ 
افظة منكرة تردها الا نار الصحاح ۰ وم نقح فى روا مالك اصلا . وزم بعضمم أن بعض الرواة عنه حف قله 


۳ ۳ - كتاب ال عان والنذود 
3 وأبيه » من قوله « واه » وهو تمل وگن مثل ذلك لاششی بالاح تال ء وقد ثبع مثل ذلك من لفظ آی بكر 
الصديق فى قصة السارق الذى سرق حلى ابنته تقال فى حقه , وأبيك ماايلك بلیل سارق » أخرجه فى الموطاً وغيره 
وال السويلى : وقد ورد هوه نى حل رث آخر ع قوع قال الذى سأل أى الصدقة از ال و راك لتنبآن ۴ 
آخرچه هسل ۰ ذا ثبت ذلك فیجاب بأجوبة : ال ول أن هذا الفظ کان يحرى دل آلسنهم من غير أن يقصدوا به 
القسم » والنهى ١أ‏ ورد فى حق من قصد حقيقة تلف » وال دا جاح البق » وتال اللووی : انه الجواب 
اارضی . ای أنةكان بقع فى کلام غل وجبين : آحدهیا له تتم والآخر لا کید » وى اما وقع عن الأول 
فن أمثلة ما وقع فى کلامیم ات كيد لا لتدظیم قول الشاعر د لعمر أبى الواشين اق أجبباء وقول 0 
ان تك لیل استودعتنى امانة فلا وأ أعداتها لا أذيعبا 

فلا ين أن قائل ذلك قصد تمظيم وال أعدائها كالم ر يقصد لاخ تعظيم والد من وثى به ؛ فدل هل أن القصد 
بذلك تا کید اللكلام لا التعظيم . ولال #بیضاوی : هذا الفظ من جل مایراد ف الكلام جرد التقرير وال كيد 
ولا يراد به القسم ا تراد 1 ة النداء جرد الاختصاض دون اأقصد أل النداء ؛ وقد تمقب الجر اب بان ظاهر 
سیاق حديث همر هل عل أنه کان يحلفه لان فى بعش طرقه زه کان يتقول لا وان لا رای فقيل له لا عافواء 
فلولا أنه ی بصيفة الحاف ما صادف آنهی علا ؛ ومن ثم قال بعضیم وهو الجراب اثالث : أن هذا کان جائزا 
ثم نسخ تاه آلاوودی وکا اليوق » وقال السك : كثر الشراح عليه ؛ حتی قال ابن المرب : وروی آه ار 
کان علق وأبيه مه ی ی من ذلك . قال : وترجة ة أبى داود تدل دلى ذلك ۽ يعنى وله د اپ الحاف بالأباء 8 مم 
آورد الحديث اارفوع النی فيه آنلج وأبيه إن صد » قال لبيل ولا رصح لان لا بغز ن بالني َك آنه کان عاف 
بغير الله ولا سم بکافر ء قا إن ذلك امفید من شيمته . وقال اطنذری : دعوي الخ ضعيفة لامکان اج 
ولعدم تحقق التاريخ . والجراب الرابع أن فى أجراب حذة تقدیره أفلم وريب أبيه قاله البق » وقد تقدم : 
الخامس أنه التعجب قاله السريلى » قال : ويدل هليه أنه لم برد يافظ , ای » واا ورد بلفظ و وأبيه» أو 
د وأبيك » بالاضافة الى ضمير الخاطب حاضرا أو خائيا . السادس أن ذلك عاص بالشارع دون غيره من أمقه, 
وتعقب بأن الخصائص لانثبت بالاحتيال . وفيه ان من حاف يذين الله مطاقا لم تنقد ممينه سواء کان تلوف به 
يستدق النمظیم لمعنى غير العبادة لا نبياء واللانسکه والعلماء والصاداء والملوك رالاأباء والكعية » أو كان لا بستخق 
التعظم كالأسادء أو سدق التدقير والاذلال کالشباطن والامنام وسائر من عية من دون الله » واس بعش 
الحنابلة من ذلك الحلف بنبينا عد بر فقال : تنمقد به اثهين وتجب الكفارة بالحنث » فاعتل بكو ئه أحمد رکنی 
قشرادة الى ى لاتم إلا به ۰ وأطلق ای العر فى تسبته اذهب أحمد وتمقبه بأن الاعان عند آحد لايم الا بغمل الصلاة 
فبازمه 7 من 3 بالصلاة أن تنمقه ينه و ازمه الكفارة إذا نت ٠‏ وعکی الجواب عن ابراده والانفصال 
عا آرم به » وفیه الرد دی من قال آن فعلت کذا فبو يرودى أو تصرال آ و کافر أنه ينعقد عينا ومی قعل يجب 
ص اللكفارة » وقد قل ذلك عن الحتفية ادا بلة » ووچه الدلاة من اير أنهلم ماف بات ولا ما يقوم مقام 

ذلك وسيأق درط لذلك بعد ؛ وقيه ان من قال أفسمت لأثمان گذا لايكون عونا ۽ وعند الحنفية يكون تا ۽ 
وگذا قال مالك وأحد لک بشرط أن نوی يذلك الحلف بات ومر مته ؛ وقد قال بض الثهافعية : إن تال ل 
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أمانة الله لافمان كذا وأراد الوين أنه مين وإلا فلا. وتال ابن الماذر : اختلف أمل الع فى معت ای عن اللاف 
بير اقه » نقالت طائفة.هو عاص با مان نی كان آل الجاهلية. حلفرن بها تمظجا اذين الله تعا ی کاللات و آمزی 
والاباه فبذه بأثم الحالف ہا ولاکذارة فها ء وأما ماکان زؤول الى تمظيم اقه كءةوله وحق الني والاسلام ولج 
والءمرة والمدى والصدقة وق و تحوما اراد به تعظيم اقه والقربة اليه فليس داخلاف التمى » ون قال يذلك 
أبو عبيد وطائفة من لقيئاه » واحاجوا يما باء عن المحابة من ايجاييم على احالف بالعنق والمدى والصدقة 
ما أوجيوه معكوتهم رأدا الهی المذكور » فدل على أن ذلك ءندم ایس على عمومه ء اذ لوكان اما ابوا عن 
ذلك و يوجبوا فيه با اتهى . وثءقيه أبن يد أآبر پان ذكر هذه الآشياء وان كانت بصووة الحاف فأیسی 
عینا فى الحقيقة اما خرج على الاتساع , ولا بين فى الحقيقة الا اقه ۰ وقال اراپ : كانت المرب تحلف ابا 
وآ متا فأراد أت تخ ذلك من لوجم ليلم ذکر کل شىء سواه ویق ذکره » لته الحق المعبود فلا يكرن البین 
إلا به , والحلف بالخلوقات فى حم اسلف با لبا . وتال الطرى : فى حديث صمو نی حديث یاب - أن الین 
لاناءقد الا بات وأن من حلف بالمكعية أو آدم أو جيريل وعو ذلك لم قله‌قد عینه وازمه الاستغفار لإقدامه ول 
مانس عنه ولاكفارة فى ذلك » وأما مارقع فى اقرآن من الةم بشىء من الخلوقات ففال الشعى : الاق يقسم 
عا شاء من خاقه والخلوق لايق مالا بالخالق » قال : ولآن أقسم باق فأسنك أحب الى من أن آفسم يغيره فأبرء 
وجاء مثله هن أبن عباس وابن مسعود وان عمر . ثم آسند عن «طركف من هید الله أنه قال : الما أقسم الله بيده 
الأشياء ليعجب برا الخلوفين و يعرفيم قدرته لعظم ثأنها عندم وادلا انا عل عالقيا » وقد أجمع آعلماء على من 
وجبت 4 مين على آخر فى حق عليه أنه لاعف ف الاباقه . فلو حاف له یره وتال آوبت رب املوف به لمكن 
ذلك میا . وتال ابن هبيرة فى كتاب الاجاع : اجمرا صل أن الدين منعقدة بات ويجميع أسمائه الحدنى ویمیع 
صذات ذاته كمرئه وجلا وعده وقوته وقدرته , واستاى أو حنيقة عل الله قل بره مین وکنذا حق الله » 
واتفةرا هی أنه لاعلف معظم غير الله كالاى » وانفرد آحد فى رراية ففال تامقد : وقال عياض : لاخلاف بين 
فقراء الامصار أن الحلف بأسماء الله رصفانه لازم الا ماجاء ون اأشافعى من اشتراط فية الین في الف با اصفاب 
والا نلاكفارة ء ونعقب (طلاقه ذلك عن الدانعی ,وما يحتاج الى النية عنده مایصح إطلاقه علية سيدا نه 
وتءالى وعلى غيره . وأما مالا يطاق فى ممرض "نایم شرط الا عليه تندةه الفين به وتجب السكفارة اذا دز ككقاب 
الذلوب وغااق الاق ورازق کل حی ورب ااعااين وفالق الحب و باری" النسمة » وهذا فق جح لمرع قول 
والله , وق وجه ابعض العافمية أن الصریع ال فقط » و ,ظرر اثر الخلاف فا لو قال تصدت غير الله دل ینفعه 
فى عدم الحتك ؛ وسيأق زيادة تفصیل لك يتلق با اهفا فى باب احاف بمرة أي وصفاته ۽ و الذرود Ge‏ 
امالىكية التم.يم » وهن أشوب التفصيل فى مثل وعرة الله ان أراد التى جمبا بين عباده قليمت بيمين » وقياسه أن 
برد فی کل ما يصح اطلانه عليه وعل غيره ‏ وال بهابن سحنون هنهم فى عة الله . وف المتبية أن من جلف 
با صحف لاتادقد , واستنکره بعضیم ثم آردا مل أن الراد اذا آراد جسم العف ٠‏ والتعميم ماد الحنابلة 
حتي لو راد باعل والةدرة المعلوم وااقدور الءقدت واقه أءل ٠‏ (تنبيه) : وقع فى رواذ ۶د إن جلان عن نافع عن 
أبن مر فى آخر هذا الحديث زیادة آخرجما ابن ماجه من طررقه بلفظ و مع اي َل رجلا حلف با مه فقال : 
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لاتمافرا پآبالع ؛ من حاف باق فایصدق ومن لف له باه الیرضش ومن 0 وض پا فليس من الله ۾ وسنده 
حمسن , ثم ذكر حديث ای موسى فى قصة الذى حلف أن لابا کل اجاج وفيه فهة أبى موسى مع انی ب لما 
استسمل النى ول الاش ر بين وفيه « لا آحاف على مین فأرى غيرها خير! متها إلا كرت » الحفيث 2 وقد تقدم 
شرح مايتعاق الد چاج » و ها وفع فى صدر الحديث من قصة الرجل الجرى وتسميته فى كاب الذباج , وباق 
شرح قصته فىكفارات ال بان » وقوله فى ااسند دعبد الوهاب » هر ابن دبد امجيد الثآى » وأيوب هو السختیای 
والقاسم القیبی هو ابن عاصم إصرى تابعى وهو من صفار شیوخ آبوب ‏ قال اين الاير : أحاديث الباب مطابقة 
ترجه إلا حديث أبى مومى » لکن يكن أن يقال إن النى يلق أخبر من اانه أنها تقتضى الكفارة , والذى 
یشرع تسكغيره ماکان الحلف فيه باقه تمال فدل على أله لم يكن يحلف الا بات تعالي 


۵ - اسب لاعف باللات. دای » ولا باعاواغیت 


- هو 


۰ سر دی عرد لله بن تمد حدثنا هشام” بن وساف + آخبرا معمر عن الهری عن جير بن عبد 
امن «عن أب هريرة دض افع مان کک ال تن حانة فقال فى حلقه بالات والهژی فلمل لا 4ہ 
إلا الله » ومن اك لصاحيهٍ تمال أقارر”ك فلیتمدان 


6 ةمه 
ومن 
قي ( باب لاعاف بالات و المزی ولا با لطو اغست ) أما الحلف پاللات وال‌زی فذکر في حديث الباب 
۴ ۶ ۰ 


وقد دم ته شيره فى تفسه سودة التجم اما الطواغيت نوقع ف ا 
طر يقي هشام بن حسان هن الصدن البعرى دن عبد الرن بن سمرة مرفوعا م لانحلفو! با اط و افیت ولا «fill‏ 
وق دواية مسل وان ماجه « بالطواقى ء وهو جع حافية والراد الصتم » ومته الحديث الآخر د طافية دوس > 
أى صضهم سی باسم ااصنر لطفیان الكفار بعباد تة لکونه السبب فى طغيأنهم » و کل من چاوز الحدفى تیم 
أو غیره فقد طغى » ومنه قوله تعال ‏ نا لا طنی الماء ) ؛ وأما الطراغيت فپو جخ طاغوت وقد نقدم ببانه ف 
تفسير سورة النساء » و جوز أن يكون الطواغى مينما من الطواغيت يدون حرف النداء دلي أحد الاراه ؛ ويدل 
عليه ی" أحد الفظين موضح الآخر فى حديث واحسد » ولذلك اقاصر الصنف هلى افظ الطواغيت ارکونه 
الاصل وهطفه على اللات والمزى لاشتراك الكل فى الى » وائما آم الجالف يذللك بقول لا اله الا الله لکرنه 
تعاطي صودة تعظيم الصنم حیت حلف به » قال جموور العلاء : من حافت پاللات وامزی أو فيرهمأ من الاصنام 
أو تال إن فلت كذا فأنا مودی أو نصرای أو برى. من الاسلام أو من النى و م نقد عینه وعايه أن 
پستیفی الله ولاكفارة عليه و بستحب أن پقول لا 41 إلا الله » وحن للحافية تحب الكفارة إلا فى مثل قوله أنا 
مبتدع أى برك من ای ي ؛ واحتج باجاب ال-كمفارة على ااظاهر مع أن الثاباد منکی من القول وزور م قال 
لله تعالى والحلف هذه الاشياء منسكر » وتعقب بهذا الب لان لم يذكر فيه إلا الاس بلا له إلا الله وم پذکر فيه 
کفارة والأصل عدمپا حنی يقام الدليل » وأما لقیامی على الظ_مار فلا يصع لمم لم يوجبوا فيه كفارة الظبار 
واستثنوا ۵ شراء لم بوچپوا فيا كفارة أصلا مع أنة متكر من قول , وتال ائووی فى الاذكار : اماف ها وکر 
حرام تجب التوبة منه ؛ وسيقه إلى ذلك اماوردی وغيره ول يتعرضوا اوجرب قزل لاإ إلا الله ومر ظاهر الي 
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وبة جزم ابن دریاس فى شرح الموذب , وتال البغوى فى شرح السنة نیما لخن : فى هذا الحديث دليل على أن لا 
كفارة على من حلف إغير الاسلام وإن آم بداء لمكن تلومه الثوية لانه 2 آمه بسكلمة التوحيد فأغار إلى از 
عقوبته تخت بذئيه ول يوجب عليه فى ماله شيئا » وا آسه بالتوحيد لان الحاف باللات والری يضاهى 
الكفار فآمره أن يتدارك بالتوحيد . وتال الطدى : الحكة فى ذکر الثهار بعد الحاف بالات أن من حاف پاللات 
واقق المكفار فى حلفوم فأ بالتوحيد » ومن دعا الى المقامنرة وانقهم فى لءبهم فأس بكفارة ذلك با اتصدق ۰ 
تال : وق الحديث أن من دعا الى اللءب فكفارتة أن يتصدق » وتا كد ذلك فى حق من لعب بطريق الاول . 
وتال الاووى : فيه أن من هرم على المعصية حنى استقر ذلك فى قليه أو تنكام بلسانة أنه تكتبة صليه الحفظة .کذا 
قال وق آخذ هذا المج من هذا الدليل وقفة 


|" - پاسیت من حلفا على الثیء وإن ل مف 
۱- وزیا اقتبة حدثنا ايٿ عن نافم « عن ابن هر" رض الله عنهما أن" رسول” اف وف 
۱ تح غات من ذهب وكان یب فيجمَل” فص فى باط كه » ّدم الداس خواتي .ثم إن لس" على اب 


فرّعه فقال : ی نت أبن هذا ام وأجعل نم" من داخل » فرمی به ثم فال : وام لاه آبدا م 


قو ( باب من حلف على الثىء وان لم لف ) إضم آوله وتهدید اللام » ثقدم فر پیا فى وباب کی فکاات مین 
نی ب > أمثلةكثيرة لالك وهی ظاهرة فى ذلك ۰ وآورد هنا حديث ابن عمر فى لوس نی عم عاتم الذەب 
وفيه « فری به ثم تال : واه لا الب آدا » وقد نقدم شرحه مستوف فى أواخر کتاب اقباس . وقد أطلق 
بیش الشافعية أن الوين بذير استحلاف ىكره فيا لم يكن طاعة , والأولى أن يعبر عا فيه مصلدة . قال ابن الاي : 
مقصود الترجة أن يرج مثل هذا من قول تعالى لإ ولا تععلوا الله مرضة لا با نک € می على آحد التأوجلات 
فیا لثلا يتخيل أن الحااف قبل أن بستحلف ,رکب اہی ٠‏ فأشار الى أن الى مختص ما ليس فيه مد حیح 
كأ كيد الحكم , كالذى ورد فى حدیت الباب من منع لبس عاتم الذمب 
۷ - پیت من حلف بل سوى مق الاسلام 
وقال اب مه : من حاف باللات رالرى فيفل لا 4 إلا الله . ولم هل الكذر 
۲ - رشا معلى بن امد حد لها ویب عن آیوب" عن ألى قلابة « عن ثابت بن الضجاك قال 
ال لبوأ يه : من کل بنير مقر الاسلام فهو قال . ومن فتل نفسه بشء ذب به فى ناد جهنم ٠‏ ولم 
امن کنل . ومن ری مومت بكفر فپ وكقةف ¿ 
ييه ( باب من جلف جه سوى الاسلام )2 بكر ألم وتشديد اقلام الدرن والشريعة » وهی لكرة ق سباق 
تشرط تم جيع الال من آل کناب كا لهودية والنصرانية رمن لحق fr‏ من اج رس والصابئة وأهل الاو ان 
مس ذه ع ۱۱ ۵ ضع ری 


eA‏ ۳ کتاپ ال مان والنذور 
والدهرية والممطلة وبدة الشياطين والملائكة وغيرم ۰ ول بجزم الصثف بالك هل یکفی الخالف يذلك أو لاء 
اکن تصرفة يقتضى أن لا یکفی ذلك لانه عاق ديت دمن خلف يا للات والعرى فلیقل لا له إلا آقه» ولينسيه 
الى اللكفر ء وتام الاحتجاج أن يقول اکونه اقتصر على الام بقول لا إله إلا الله ؛ ولو كان ذلك يقتضى المكفر 
لامره بام الشوادنين » والتحقيق فى الأ التفصيل الآنى , وقد و صل الحديث المذكور فى لباب النی تبله وأورده 
ق کتاب الآدب ق « باب من لم بر إكقار من قال ذلك متأولا أو جاهلاء وقدمت الكلام عليه هناك . قال ابن 
الذذر : احتف فمن قال اکفر بالته وتو ذلك إن فعلت ثم قعل فقتال ابن عباس وأبو هرمرة ومطاء وقتادة 
وجور فقباء الأمصار : لاكغارة علیه ولا يكو کافرا إلا ان آضر ذلك بقلبه . وقال الأوزاعى والاورى 
والحنفية راد واعق : هو مين » وليه الکفارة . قال اين النذر : والأول اصح وه « من ساف پاللات 
والمزی فلیقل لا له الا اش ول ذکر کفارة » زاد غيره : وإذا تال ر من حاف علة غير الاسلام فبو 5 ال » 
فأراد التفلوظ فى ذلك سى لا يمترىء أذ عليه . ونقل أبو الحسن بن اقصار مق الا لكية هن الحتفية مم 
احتجوا لاجاب السكفارة بآن فى المين الامتذاع من الفمل وتضمن كلامه ما ذكر أمظ للاسلام » و مقب ذلك 
بآم لوا یمن قال وحق الاسلام اذا حنث لا مب عليه کذارة مقر ا الكفارة 5 اذا صرح رمم الاسلام 
وأثبتوها إذا 0 مرج ٠‏ قله ( حا معلل بن آسد دنا وهيب ) تقدم فى م باب من آکفر آخاه ۾ عن موی 
١‏ اسماعيل عن وهیب كالذى هنا , وفيل ذلك فى « باب ما ينهى من السباب واللمن » من کتاب الادب أيضا من 

طریق على ن الرارك هن يحي بن أبى کد شير إسئده «زرادة د ولیس على ان آدم نذر فا لا ولك » وسیاقه ام من 
سماق غيره فان مداره ق الك 54 انب الحمة وغيرها على أبى قلاة من ثابت بن ن انا » ورواه عن آن ولاة الل 
الد “اء وی بن أبى كثير وأروب تأخرجمه امف ف الجنائر من رواة يزيد بن زريع عن عالد الع اء 
قتصر على خصلتين : الاول من قال نفسه محدیدة » و آخرچه دسل من طريق اثوری عن خالا ومن 
عر بق شهبة عن آپوب صكذلك » وأشرت الى رواة على بن البارك عن عي وأته ذكر تيه خمس خصال ‏ الأدبع 
الذکودات ف راب والخامسة نی أشرت الوا ؛ وآخرجه مل من طررق شام الدستواق عن يحب فذكر خصلة 
النذر ولعن آلومن كدقتله ومن قتل نفسه إثىء عذب به بوم القيامة و لوطکر الخصلنين لاباقيدين وزاد بدا « دمن 
حلف وی بين صبر فاجرة » ومن ادعی دعوى كاذية کش ما لم بزده لله إلاثلة » ذا ضم بءض هذه الأصال الى 
بض اجتمع متا تسعةء وثقدم المكلام على قرله و لءن المؤمن 5فتكه هناك » وا كلام على قو د ومن ری مومت 
يكفر پو کفتله ۽ فی وباب ون أكفر أعاه » ووقع ف رواية على بن المبارك د ومن قذف » يدل و دی » وهو 
عماه . وأما قوله دوهن حاف بغير ملة الاسلام» فوقع فى رواية ول بن الأبارك « من ساف على 3۰ غير الاسلام» 
وی دوا مسل و مر سلف على هين بل غير الاسلام کذبا متمود! اہو کا قال » قال ابن دقيق الديف : الحاف 
بالثىء حقيقة هو الفمم ب وادعال ٍمض حروف اقمم علیه کقوله وا والرحن » وقد يطلق على اتعلیق بااشیه 
چين كةو ذم من حاف بالطلاق قاراد تملیق اطملاق وأطاق عليه الحلف اشاته باليين فى افتضاء ات 
والنع ۽ واا تقرر ذلك فيحتمل أن يكون الراد الم الثانى اقول م كاذرا متعمدا » والمكذب دحل اقضية 
الاخبادية انى بقع مقتضاها نارة ولا يقح أخرى » ومذا خلاف فو[نا والله وما آشچه فليس الاخبار ا هن آي 


ادیش ۲ه و5 - ۲ب ۳۹ 


۰ ا 
خارجی بل هی لانشاء اقم سگرن صورة الجاف هنا على وجرين : أحدها أن يتعاق بااستفیل کقرله ان فمل 
كذ فہو ودی » واثانی يتعاق بالماضى کقوله ان کان فء لکذ! فو ودی »وقد يتءاق بهذا من لم بر فيه الكفارة 
الكونة لم يذكر في هكغارة بل جعل أأرةب على كذ قرله ذفرو کا قال » قال ابن دقيق المد : ولايكفر فى صورة 
الماضى إلا إن فصد التمظي ؛ وفيه حلاف عند اف ة لسکونه يخير ممتى فسا ر كا و قال هو ودی ؛ ومنهم من 
قال : إن كان لا بعل أنه يم يكفر وان كان م أنه یکفن باطنث په کر لكونه رضى بالكفر سين أقدم على 
الفعل . وقال بمض اشافية : ظاهر الحدديث أنه ممم عليه بالسكفر إذا كان كاذبا ‏ والتتحقيق التفصيل فان اعتقد 
تمظيم ماذکرکفر .وان صد حقیةة النعليق فينظر فان‌کان أراد أن يسكون متصفا بذاك کفر لان إرادة اکفر 
كفر وإن آر اد البعد عن ذلك لم يكفر » لمكن هل يحرم عليه ذلك أو یکره شما ؟ الال هو المشوود ۰ وقول 
وكذبا متعمدا وال عياض : تفرد بزيادتها سفیان الثروى وهی زرادة سسئة يستفاد منوا أن الحالف المتعمد ان 
کان مطمثن اقاب بالا ان وهو كاذب فى أمظم ما لا يمتقد أمظيمه لم یکفی ٠‏ وأن قاله مجتقدا لليمين. بتلك االة 
الكو تجاحةا كفر , وان 1۵6 جرد التعظى لا احتمل . قا : وینقدح بان يقال إن آراد تعظيمبا باعتپاد ماکان 
قبل النسخ لم يكفر أيضا . ودعواء أن سفیان تفرد با إن آراد بالنسبة لرواية مسل فسی فانه أخرجه من طريق 
شعبة عن أو ب وسفیان عن الد اد اہ جیما عن آی قلابة و بين أن افظ « متممدا » لسفيان » ول پنفرد ا 
سفیان 50 تقدم ی کاب اتکی من طریق اريك بن ذدیع عن خالد ء وکذا آخر جرا سای من طاريق ممد بن 
أنى عدى من غاك؛ ونه الخصلة فى حدیت ثابت ین الضحاك شاهد من حديث بريدة آخرجه اماق وه 
من طريق سین ن راق عن هبد الله إن دة عن اه رفعه م من قل إل دی« من الاسلام فان کان اذا 
ابو ۴ قال ون کان صادة 1 يمك الى الاسلام tl‏ > ای [ذا حاف ذلك © ودو بژید التفصيل اذاضی ؛ وام صر 
بهذأ موم الحديث الماضى + و حتمل أن يكون المراد ذا الکلام التبديد والمبالفة فى الوعید لا اک وكأنة قال 
وو مستدق مدل عذاب من أعتقه ما قال » و أظيره د من رك الصلاة زد كفر. 3 أى لأستو جب عقو ية من 
کض ء وتال ابن المنذر : قوله د فو کا قال » لبس على اطلاقه فى نسبته ألى اسکفر بل للراد أنه كاذب 
ككذب الم انلك الجرة ء قوله ( دمن فتل نفسه بثىء عذب به فى ناد جرتم ) فى دواية على بن اابارك ه ومن 
قتل نفسه إشىء فى الد يا عذب به يوم الفيأمة . وقوله بشی" آم مغ رقع فى رواة مسل وديدق ول من سديث 
فى هريرة دومن تسى تما قال ابن دقيق العيد : هذا من باب مجانسة المقو بات الأخروية لونايات الك ية , 
ويؤغد منه أن جذاية الانسان على نفسه کنایته على غيره فى الاثم لآن نفسه ليست ماسکا له مطاةا بل فى قه مال 
فلا يتصرف فيا الا ها أذن له فيه ٠‏ قيل وفيه سجة لن أوجب ا )ال فى القصاص لاف لمن خصصه باحدد, ورده 
أبن دقيق المد بأن أحكام الله لا نقاس بأفماله ؛ فليس کل ما ذكر أنه يفعله فى الآخرة إشرع لمباده ق الدنیا 
كالتحريق بالنار مثلا وسق اليم الذى يقطع بة الاءماء » وحاصله أنه پستدل للبمائلة فى القصاص بغير هذا الحديث 
وقد استدلوا بقوله آسالی ‏ وجزاء شيئة سيئة ثابا م ویآ بیان ذلك ف کناب القصاص والديات إن شاء 
أله تعالى 
۸ - پاپ لايقول عأشاء ات وشات . وغل بقول أنا باه نم بك ° 


۵۰ ۲ تاب ال عان و النذود 


۳ - رقال مرو 71 عاصم حد نا ام حلا إسحاق بن عبد اله حداثيا 7 الرحن بن أبى هرد 
«أث أبا هرت حدثه أنه حم البی مله يقول : إن ثلاثة فى بنى إسسرائيل أراد الله أن يبعليمم » فك 
تنسكا ذأني' ارس فقال : تقطمت ہی ابال فلا بلا لی إلا بال نم بك » فذكر اديت 

قوله ( بابلا يقول ما شاء الله وشت » وهل يقول آنا باق ثم بك ) ؟ هكذا بت الحسك ف الصورة ال ول 
وتوقف ف الصورة الثانية » وسيبه أنها وان کانت وقعت فى حدیث ایاپ الذى أورده مختصرا وسافة مطولا قا 
مضى لكن [نما وقم ذلك من كلام املك على سبيل الامتحان للقول له فرق اليه الاحتال . قوله ( وقال مرو 
ابن عاصم اخ) وصله فی دک بنى [سرائیل قال و حدانا أحد بن إعمق حدثنا عرو بن عم » وساقه إعاوله . وقد 
یسك به من بقول [نه ند يطاق « قال » لبعض شیوخه فیا م بسمعه منه وبکن بیوها واسطة » وكأنة آشاد 
با لمورة الأول الى ما أعرجه الاق فى كاب 9 عان والنذور و ححه من طريق عبد الله بن وسار بتحتانية 
ومرملة عن فتبلة بقاف ومثناة فوقانية والتصير ام أة من جمينة د أن وديا أل النى يلير فقال : اذك تشرکون 
تقواون ما شاء اله وشات » ونتولون والكعية » فام م النى يكلم اذا أرادوا أن محلفوا أن قرلواورب الكعبة 
و آن يقسولوا ما شاء الله ثم شأ » و اخرج انسائی وابن ماجه أيضا وأحسد من رواية يزيد بن الاصم هن ابن 
عباس وئعه د اذا حاف آحدک فلا يقل ما شاء الله وشات » ولكن ليقل ما شاء الله ثم شنت » وق أول حدیت 
الفا فى ضة وش عونل أحن و افظه د ان رجلا قال نی بک ما شاه اله و شنت فال له : أجملتتى واه عدلا , 9 
بل ما شاء الله رده » واخرج ۳۹ انما وأبن ماجه أيضا عن حذرفة « أن رجلا من المسلمين رأی رجلا من 
آهل الكتاب فى النام فقال : لمم القرم اتم لولا انم آش رکون تقولون ما شاء الله وشاء محمد » قذکر ذلك قنی 
با فقال قرلوا ما شاء الله ثم شأء عد » وق رواية انسائی ان الراوى اذإك هو حذيفة الراوی »هذه رواية أبن 
عيينة عن عبد املك بن یر عن ربعى عن حذرفة: وال ۳1 عرانة عن عبد أللك عن ربعي عن الطفیل بن #يرة 
أخى عائدة وجوه أخرجه أبن ماجه أيضا » ومگذا قل حاد بن سلية عد جد وشوبة وهب الله بن أدربس عن 
عبد الملك , وهو الذى رجه المفاظ وتلو! ؟ ان ابن عیینة وم فى قرله من حذيفة رات آعل ٠‏ وحک ابن النين 

أنى جعفر (لداردی قال : ليس فى الحديث الذي ذكره تبی عن اقول المذكور فى الترجة ء وقد قل الله 
٠‏ تعالى لإ وبا نقموا الا ان أغنام الله ورسرلكه من فض ) وال تمال وز وإذ تقول للای أنعم الله عليه 
وأتممت عليه وغير ذلك . وتعقيه بأن الذى تاه أبو جعفر لس بظاهر لان قرله د ما شاه الله وشن » 
ريك فى مشيئة القه تعالى » وأما الآية فانما أخبر الله تعالى أنه أغنام ران دسوله أغنام رهو من اله قينة لأنه 
الذى قدر ذلك ومن الرسول حقيقة باعتبار تماطى الفعل » وكذا الانمام أنعم الله دلى زيد بالاسلام وأئعم عايه 
الى د بالمتق » وهذا لاف ااشارکه فى المشيدة فا متصرفة له تعألى فى اللؤيقة واذاً نسوت لخيره فبطر بق انجاز 
وتال المباب : انما أراد البخاری أن قوله , ما شاء الله ثم شت » جائز مستدلا بقوله د آنا باقه ثم بك ء وقد جاه 
هذا المی من النى ب > راتما جاز بدضول ه ثم > لان معیثة الله سابقة على مشبثة خلقه , ولا لم يكن الحديث 
المذكور على شرط» اسقنبط من الحديث اليج الذى على شرطه ما يرافقه . وأخر ج عبد الرزاق عن ارادم 


0Y o 10‏ ۱ 
التخمى أنه كان لا ری بأسا أن يقول و ما شاء الله م شت » وکان يكره «أعوذ بالله وبك » وكير «أعوذ باق م 
بك » وهو مطا بق لحديث ابن عات وغيره ما آشرت اليه . ( تذبيه ) : مناسية ادعال هذه الترجة فى كيتاب الا مان 
دن جبة ذکر اوآ 51 إمش طرق سل رگ أبن عباس 3 ذكرت ؛ ومن جب أنه ود يتخيل جواز إلوين باق م 
إخيره على وزان ما وقم فى قوله وأنا بالله ثم بك > فأشار الى آن اہی ات عن الأشر يك وورد (صورة ال تیب 
على أسآن اذلك وذلك فا عدا مان , ما انهين بغير ذلك قثبت اانهى عنها صرحا فلا بلح بها ما ورد فى غيرها 
والله اعل 
٩‏ - ياست تول ال تعالى ل( وأقتموا بو هد" أمانهم ) 
وقال ابن عباس : قال أو بكر « فواش پارسول الله دی بالذى أخطات فى الرؤبا ۰ قال :لا تقمم» 
۳ اتر ين 
۶4 -- وشن قبنصة حد ثنا سفيان عن اش عن معاوية بن مون بن مق رن عن ال ادن البی ل ع 
۶ ۳ ۶ 1 
و حدتنی يمد بن بشار ددا غن در“ حدثنا شعوة عن آشمت. هن معاوية” بن سو بد بن مفران « هن البراء رضی 
ان ۶ از : مرا الي 9 بایر ار القع 5« ۱ 1 
0 - مزا حلص بن مر حرا شعبة أخيرنا امم لول معت آبا يان محداث هن 
مه ۳ 0 9 
أسامة أن اب" رول الله بل أرسات إليه - ویم رسولو الله يوه أسامة بن زید, ومد وآیی أوأبية ‏ أنه 
0 لدع وو له 30 ا 14 2 ۶ 3 ی 
ابی قد احفر ٠‏ فاش هدنا 3 نارسل يقرأ السلام ویقول : إن له ما أذ وها اعطی » وك شی ره عله مسمى 6 
Fs 2‏ ع 2 و ونه و با و 2 
فلتصير و اسب ء فارصات إلأيه تفم عليه » ام وفيا معةء نا مد رم إأيه تاد ف حجرو ونفس الم‌پي 
قتع » ففاضت عينارسول الله ب م فقال سمل : ماهذا بإرسول الله ؟ قال ۽ هذه رحد ما لل فى قلوب 
من یشاه من عباده » و إما بر لله من عباده از تما 
۹ - وشن اعاعیل ال حد ثنى مالك عن ابن شهاب عن ان لسكيب « عن ألى هريرة أن رول" 
اه ب قال : لاعوت لأحد من السادين تلا من الود تمس ار إلا أله لقنتم » 
۷ - وزیا مد بن الثنى حد ني تدر حداثنا شعبة عن مر بن خا « مت حارئة بن وهب 
قال مەت النی" يلق يفول : ألا آد سکم على أهل النة ؟ کل ضعبف متف لو انم على ان له » وأهل” 
قو4 ( بأب قول الله تمای وأفسمو ١‏ باه جيك اام ) تال الراغب وغيره : القمم يفتحتين اأحاف » وأصله 
من القسامة وهی ال بان الى على أواياء ااقترل » ثم استعمل فی کل حاف . قال الراغب وهعنی ( عبد ! انوم 
آم اجتهدراق حلفهم تأتوا يه على أباخ ما فى وسعهم اتب » وهذا يدقع ما یمه اباب فما عکاه أبن بطال عنه 
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من هذه الا ما يدل على أن الملف پاق 1 کر از مان لان اجرد ار الم ققوم من وه جود اام أن اليين 
باه غاية الجبد » والتى تاه الراغب أظير » وقد تال أهل لغة : ان القسامة مأخوذة من القسمة لآن ال بان تقسم 
عل أوليا ٠‏ القثيل ؛ وسيأق مود لذاك فى موضعه ان شاء الله تعالى . قوله ( وقال ابن عباس قال أو : فواته 
يا رسول الله اتحدثنی بالنی أخطأت فى الرؤيا ء قال :لا تشم ) هذا طرف عختصر من الحديث الطوبل الآ فى 
كتاب التعبير من ریق الزهرى عن عبيد الله بن عبد الله بن عقية عن ان راسن « ان رجلا أن انم فقال : 
انى رابت اليلة ف النام ظلة تلف من السمن والعسل » الحديث وفیه تعريد آي بحكر لما وفوله نی ز 
د فأ خر فى يا دسول الله أصيت آم آخطأت ؟ قال : آصبت بمضا أو اخطأت عضا ۽ قال فواقه اڅ ء فقو 4 هنا دق 
الرؤيا ۰ من کلام امد ف اشارة الى ما اختصره من الحديث » و تقد وه فى قصة الرو یا او ای رآها ارجل وتصبا 
غل الني ب قميرما أبو بکر ام 0 ۽ وسيأق شرحه هناك ؛ ؛ والغرض مله هنا وه ر لا ققدم 0 موضع قول لا حاضه 
فاشار إلى الرد على من تال ان من قال اقسمت افمقدت عینا ولالة لو قال يدل أقسمت حلفت م تنعقد اتفاقا إلا 
إن ثوى الین أو قصه الاخہار بألة سبق مله حلف ؛ وأيضا قد آس 2 راد ام » فلو کان آقسمت یا 
لار با بكر حين الهأ » ومن ثم ثم آرره حدرت الراه مقره » ولذ آورد رث حاربة آخر اباب و أو أ م على 
الل لاره » اشارة ال لكل لو كانت e‏ اکان أو 3 ر احق بأن ی ممه ۳ ران آهل الجنة من هذه 15 1 
وأما حديت اسامة فى قصة بنت نیم ؛ والظاهر أنه أقسمت حقيقة , فقد نقدم فى اما پلفظ و تقسم علیسه 
ليأنيهاء واقه عم . قال ابن لانذر : اخثاف فيمن قال أقسمت باق أو أقسمت بجردة فقال قوم فى وين وان لم 
بقصد ؛ ومن ړوی ذلك عنه أن #ر وان عیاس و قال نمی و اودی والكوفيون ء وقال الاكثروني 
لا کون ین إلا أن بنوی . وقال مالك : آقسمت بات مين وأقسمت مجردةلا تکون مين الا أن نوی . وتال 
الامام آشافی : اجردة لا انکون عرنا اصلا ولو وی ٠‏ وآقمت بأقه أن وی کون عينا . وال اموق : لا 
أسكو ن عا املا . ومن أحد کالاول وعنه کا لای وهنه أن قال ق) بالله فیمهن چزما لان 8قد مر سەت باقه 
قمياء وکذا لو قال آاية بالله » قال ابن التي فى الحاشية : مقصود اليخارى الرد على من لم بل الق م إصيفة أأسمت 
ینا ء قال ۶ فذكر الابة وقد قرن فما القسم باق ثم بين أن هذا الاقتران ایس شرطا بالاحاديث فان نیا أن هذه 
الصيغة #جردها سکون بيدا لاصف بأل و ندب الى إبرارها هن فير الحالف » ثم ذكر من فروع هذه الأ : 
لو قال 5 نسم بالله عليك ۳ فقال آم م ١ل‏ ازده مین بقوكه آم وجب ااك ذارة ان م يفعل اى ٠‏ وفسما 
قال نظر » 50 إقابر ا مراد الرخارى | ن يقد ما أطاق فى الاحاديث با قد به نى الآية وال عند الله 
تعالى مم ذکر بعد هذا ددرت العای أربءسة آحادیی : آعدها حديث البداء » قول ( بإبداد القمم ) 
أى بفعل ما آراده الصا لف امير بذاك بارا وهذا أرضا طرف هن حديث آورده لاصذف معاولا وعخاصر! فى 
مواضع بينتها وذکرت كيفية ما آخرجبا فىكتاب اقباس وق أولكتاب الامتندان > واختاف ف ضرط السین 
شور آنا پاامکر وم وله له دلى آنه اسم فاعل > وقيل بفتحها أى الاقام » والصدر قد يأتى الفدول مثل 
آدخلته مدخلا نی تال وکذا ا , وأشعث ااذکور فى آآسند هو این أل الہ اء ء وسفیان فى اعاریق 
الاول هو الثودى :“انها حديث أساءة ودو ابن زيد ين ارا الصدالى ابن اصحای »رل الى ب ؛ و أبو عثهان 


tf ٩۵۸ ارق‎ 


الراوی عنه هر عبد الرحن بن مل المد . قول (ان ابنة) فى روا الکنمیری دان بنتاء وقد تقدم اپا ی کتاب 
انار . قوله (ومع دسول اقه لز آسامة) فيه تجريد لان الظاهر أن بقول وأنا ممه » وقد تقدم فى الطب بازظ 
و أرسات اليه وهو معه » . له (وسعد) دو مءطوف على أسامة » وی فى الجنأئن بلفظ و ومعه سعد بن عيادة» 
قله (د أن أو أب" ) تال المكرمانى أحدضا بلفظ المضاف الى المتسكلم والاغر بطم أو 4 فيح اأوحدة ولشديد 
آنياء بريد أن کب ؛ قال وحتمل أن يكون بافظ المضاف مكررا کانه قال ومعه سعد وآ أو آن لقط.. قات : 
والاول هو (امتمد ء واثلای وان احتمل لکنه خلاف الواقع » فقد تقدم فى الجنائر بلفظ ومعه سعد بن عيادة 
ومماذ بن جبل 1 بن كعب وزط ن ثابت ورجال : رالذى رر لی أن آذك ف هذا من شعية ؛ فانه يع ق 
رواية غيره من رواه عن م ۰ قول ( تتمقع ( آی تطعارب و سر ك 08 دقيل معذاه LW‏ صار الى حال 1 33 
أن يصير الى غيدها وتلك حالة الحتضر . قوله ( ما هذا ) قيل هو استفرام عن الحم لا للا ذكار , وقد تقدسه 
سای ميا حت هذا الحديث فى کتاب انائ . الصديث الثالك حديث أبى هر برة د إلا تع اقمم» پفتم تاه وکر 
الموملة وتشديد اللام أى لیا » والمعنى أن انار لا عس من مات 4 ثلاثة من الولد قصير إلا بقدر الووود ؛ قال 
ابن التين وغيره : والاشادة يذلك الى قوله تمال لإ وان من إلا واردها م وقد قيل آن القسم فيه مقدر» 
وقیل بل هر مذكرر عطفا على ما بعد قوه تمالی ( فو ربك ) وقد تقدم شرح الحديث آیضا مستوق فىكتاب 
الجنائن . الحديت الراوع حدیف حارثة بن وهب وهر بالحاء المبملة و بان . قوله ( ألا ادا على أمل الجنة الح ) 
قال الداودى : الم ادأن كلا من العصنفين فى عله انکر ر لا أن كلا من الدار بن لا دلها الا من كان من الصئفين وكأ نه 
قیل كل ضعيف ق الجئة وكل جراظ ف الذار » ولا يلوم أن لا يدغليا غیرها . اه (کل ضعرف) قال أبو البقاء : 
كل بالرفع لا غير , والتقدبر مكل ضعيف الخ » وااراد بالضعيف الفقير وااساضه‌ف بغتح الدين الرءلة » وغلط 
من کدی‌ها ان الراد آن ااناس يستضعفو نه و بقبرونه رحترونه » وذكر الحاى فى و علوم الحديث » أن أن خرعة 
سثل هن آلراد بالذميف علا ؟ ذنال : هو الذی بری" اسه من "حول والقرة فى اليوم عشرين مرة الى خسين 
ممة . وقال ال کرمانی : جوز الکسر وراد په المتواضع المتذال » وقد تقدم شرح هذا الحديث مساوق في تسيل 
سورةن » ونقل ان النين عن الداددى أن الجواظ دو السكثير الحم ادایظ الرقية ٠.‏ وقوله د لو أقسم على الله 
لأرءء أى لو حاف كينا على شىء أن بقع طمعا فى کرم الله بابراره لبره وأوقمه لأجله » وقيل هو کناية عن 
إجاءة دءائه 
۰ - بيست اذا قال : أشبكة با » أو بدت بال 

۵۸ — مشا سود بن حفص حدثيا شیبان؛ عن منصور عن اداهم عن عبيدة « هن عبد الله ال : 
سثل ای ی ناس خير ؟ قال : نی » ثم الذين يلونهم » ثم این يلونوم . ثم چیء قوم لسيق شهادة' 
أحدم یهو عن شهادتة . قال راهم ۽ وكان أصحابنا نون - وحن غلدان ‏ آن نملف بالشبادة والتبد > 

قله ( باب اذا قال أشيد يالقه أو شودت بات ) ای دل يسكون حاافا ؟ وقد اختلف فى ذلك فقال الملفية 
والحنابة أعم وهو قول النخعى والاورى » والراجح ند الحنابة ولو ل بقل بالله أنه کین » وهر قول ر بيعة 
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والاوزاعی ؛ وعند. الهافسة لا أكون ينا إلا إن أضاف اليسه باقه » ومع ذلك فلراجح أنه كناية فيستاج الى 
القصد وهو نص الشافخى ف الغتصر لاما تحتل أشمد بأمى الله أو بوحدانية اقه » وهذا قول الور ؛ وعن مالك 
کالروایات الثلاث » واحتج من آطاق با نه ثبت فى العرف والشرع فى الا مان قال الله تعالى ١‏ اذا جاءك المنافقون 
قلوا نديد أنك لرسول الله > ثم قال ( انخذوا أ انیم جنة ) فدل على آنهم استعهاوا ذلك فى المین» وکذا ثرت 
ق اقمان » والجواب أن هذا عاص باللعان فلا يقأس عليه وألاول ليس مب ها لاحتال أن يسكون حلفوا مع 
ذلك » راحتج بعضوم بما أخرجه ين ماجه من حديث رفاعة بن عوائة «كانت چين رول الله 2 نی حلف ما 
أشبد عند اله والای فی بدده ‏ و آچیب بأن فى ساده ضییفا وهو عبد الك 7 عمد (اصنما ی ؛ وی تقدير 
لبوتة فسياقه سای أن جموع ذلك كين لا عینان والله اء ٠‏ وقال أبو عبید : آشاهد وین الحااف » فن قال أشيد 
فليس بيمين ومن قال أشيد بالله فرو مین » وقد قرأ ااضساث ( انخذوا ام ) بكسر الحموة وهی تدقع قول 
من حمل الشبادة على لين , وال ذلك آشار آبخاری حیث آو رد حديك الباب د سیق شبادة حدم كيذه و ميه 
شمادته » قانة ظاهر فى المغايرة بين الثرادة والجاف, وقد تقدم شرح هذا الحديث توق فى کتاب اشپادای : 
وشیبان فى السند هو ان عرد الرحن ومتمور هر ابن العتمر داراهم هر انی وعريدة بفتح اره هو ان 
رو وعید الله هو ابن مسعود . قوله ( تسبق شبادة آحدم عینه ) قل الطحاوى : أنى یکثرون الآعان ق کل 
ثىء حتى رصي لحم عادة فیحاف أحدم حيث لابراد منه الآين ومن قبل أن پستداف . وقال غيره : ااراد علف 
على تصديق شمادته قبل أداتما أو بمده ۰ وهذا أذا صدر من الشاهد قبل الك سقظت شمادته . وقيل اراد 
القسرع الى الشوادة والمین والحرص على ذلك حى لادری باچها بیدا 22 مبالانة ٠‏ وله قل ابراه ) هو 
النخعی ؛ وهو موصول با اسف المتقدم 3 قله ) وكان آصا 8 ( ٣ی‏ مشأ عه رهن إصاح ۳ امباع وله 8 و تقدم 
فى الشمادات بلفظ د بضر برننا » بدل « و ناء ۰ وله ( أن تحلف بااشمادة والعرد ) أى أن يقول احدنا أشيد 
باق أو عل“ مهد الله قله ابن عبد الر ونقدم البحث فيه فی کتاب الشرادات 


۱ - پاصیست عبد الله وز وجل 
eA‏ سب ری تمد ن بشانر حد نا ان آی عدى, عن شعبة عن سلما ۳ ومنعور ۶ن أ وائل د عن 
عبد الله رضى الله عنه عن النبى بل قال : من حاف على عين كاذبة ليفتطم” بها مال رجل مسل - أو قال 
أخيه - لئ“ اله وهو عليه غضباتٌ . فأزل الله تصديقه ان الذين بشترون بعمد الله ...)»> 
۰ - قال سليان فى حديثه : فر الأشسث بن قيس فقال : ما حد نکم عبد اش ؟ قالوا 4 . ثقال 
الاشعث : نزلت” فى" وفى صاحب لى فى بر ركانث بيننا » 
قول ( باب عرد الله عر رچل ) أى قرل القائل : على" عرد لته لأفمان كذا . قال الراغب : مرد حظ ااشیه 


ومر‌اعاته رودن م قول لاوثيقة عردة 0 و ملق هراد ألله على ماأطر عايه عراده من الایدان ۷ 42 آخرذ الميئاق 5 
وواد په أيها م آص به فى الرکداب وادنة موکدا وما اتمه المرء من قبل نفسه کالنذر . قات : وميد معان 
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أخرى غير هذه کالامان والوغء والوصية والمین ورعاية الحرمة والمعرفة والقاء من فرب والزمان والذمة ؛ 
و بعضیا قد يتداخل واقه آم . وال ابن المنذر : من حاف بالميد لذت ازمه الكتفارة سواء نوی آم لا عند 
مالك و الاوزاعی والكوفيين » وه تال امسن والشمی وطاوش ۳ . قلت : وبة قال أحد . وتال عظاء 
رالشافمی واحق وأبو عبید : لانکون يمينا إلا إن نوی ؛ وقد تقدم فی أو اال کاپ الابمان النقل من العاف 
فيمن وال أمانة الله مه وأغرب أمام اطرمین فادعی اتفاق العلاء على ذلك » ولمله أراد من الشافعية ومع ذلك 
الحلاف ثابت مندم کا حکاه الماورد وغيده عن أبى اسحاق ااروزی واحتج للمذهب بأن عبد الله إستعمل فى 
رصيةه لعياده بانباع أواصه وغير ذلك کا ذکر قلا يحمل على الیدین الا پا لقصد :وال اشافتی : اذا قال على 
عرد الله احتدل آن رید معروده وهو وصیته فیمیر کقول ل فرض الله آی مغ وصه لا بکرن يمينا ون الاين 
اف لت ان وی قو فيد الله الوين ازءقدت . وتال ان اذغذر : قد قال الله تال 3 1 آهره ایک 
يأبنى آدم أن لانمبدوا اشیطان © فن قال دلى” عبد ات صدق لان الله آخیز أنه أذ علینا العبد فلا يكرن ذاك 
يمينا 1 إن واه ؛ واحتج الأولوث پان المرف قد سار جار ا 4 حمل على الین . وول أبن الثين : هذا أمظ 
إستعمل على رة أوجه : الاول على" عبد الله ؛ وأثاتى وعد اله الثالث عبد الله » الرابع أعامد اله , الهأمس 
دل المية . وقد طرد اعضیم ذلك فى أجمع وفصل بوم فقال : لاشىء فى ذلك إلا إن قال على هوك الله رنحرها 
رالا فلاست بيهن وی آو | ینو .گم ذکرحد بت عبد الله وهو ابن هود و الاشعث بن فيس فى نزول قوله تمال 
( ان الذين ,شترون بعد الله وأعانمم ثمنأ فليلا ) . وءلیآن فى السند هو الاعش ومنصور هو ان العتعر » 
ریاق شرحه معتوق إهد سة أبواب ۽ والله آل 


۴ - پا سے الف بمو اٹ وصفانه وکاته 

وقال این عباس : كان الى به بقول : اعوذ بعز نك . وقال أو هريرة عن البی بل : :بتى رجل بين 
الجنة والنار ء فيقول يارب اصر ف وجهی عن انار » لا رعز نك لا أسأللك غیرها , وقال أبو سعيد قال اوه 
بل فال اث ؛ للك ذلك وعشرة” أمثاه . وقال أبوب : رهز تك لاغنی لى عن بر كتك 

۱ - رشن ادم حدائنا شیبان" حداثنا قنادة دعن أنس بن مالك قال الى بل : لازال جم 
تقول : هل من مزيد » حتی يضم رب المركة فيها قدمه فتقول : قط قط وعز تك » ویززی بمضپا الى بمض » 
روا شعبة عن قتادة 

قوله ( باب الحاف بمزة الله و صفائة وكلامه ) کذا لأبى ذر ؛ واغيره و وكات , وفى هذه الرجة ععاف العام 
لى الخاص والخاص هلى المام لان الصفات أعم من المرة را كلام » وقد تقدمت الاشارة إليه فى آخر د باب 


لاتحافو! بآبا پاک » الى أن ال بمان : تشم ال مرج وكينابة ومتردد بإتبها وهو امفات وأ اختلف هل يلتحق 
كت زلا کم تاج ال صد آر 9 0 رو 4 واراجح أن أت الذات متا 3 الها قارع فلاتتشع ممما الور ية 


مس كد ج ٩٩‏ ه فع البإرى 
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اذا تماق به حدق آدی ١‏ وصفات الفمل تلنحق بالكبئاية » فعزة اله من صفات الذات وكذا جلاله رعفمته . تال 
الدافمى فا أخرجه البوق فى المعرفة : من قال وحق الله رعفاءة اق وجلال الله وقدرة الله بريد اين أو لا ريده 
فبي يمين انتبی ٠‏ وتال غير ه : والقدرة تمل صفة الذأت فتسكون اليمين صركة وتء ل ارادة المقذود فشگون 
كناية كقول من تعجب من الشیء : انظر الى قدرة الله » وکذا العلل كةو : اليم اغفز ن عللك فين أى مملومك ٠‏ 
قله ( وقال ابن عباس کان انی ب پقول : آعوذ بعرتك ) هذا طرف من حدیت وصله الولف فى وید 

من طر يق حى بن یمر عن ابن هباس وسيأق شرحه هناك » ووجه الاستدلال به على الحاف پیرة الله أنه وان 
كن بلفظ الدحاء لكنته لايستعاذ إلا بلقه أو بصفة من صفات ذاتة » وخنى هذا لى أبن ألتين فقال : لیس قيه 
جراز اماف بالصفة کا بوب عليه » ثم وجدت فى حاشية أن امثير مائصه ء قوله أعوذ بمرتك دعاء وبس بقسم » 
ولكنه 4ا كان القرر أنه لايستعاذ الا بالقدحم ثبت ذا أن المرة من الصفات القديمة لامن صفة الفعل فتمقد 
امین با ٠‏ قوله ( وقال أبو هربرة ال ) وفيه « وقال أبو سعید قال الى َل فال لله : لك ذلك وعشرة أمثاله » 
وهو عختصر من الحديث الطو بل فى صفة اطشر وقد نقدم شرحه مستوق فى آواخر الرفاق » والغرض مها قول 
ارجل لارعرتك لا أسألك غيرها ۰ فان النى يلت ذكر ذلك .قرا له فيكون حجة فى ذلك ٠‏ قوله ( وتال أيوب ) 
عليه السلام ) رمزنك لاغنى لى عن رک تك ) كذا الا کثر » ووقع ای ذر عن غير الكثدميينى و لاقام » بفتح 
أوله وااد والاول أولى فان معی اغناه بالمه اأمكفاية ينال ماءئه فلان غناء أى لايغتتى به» وهو أيضا طرف من 
دیف تقسسدم فى كتاب ااطبارة من رواية أبى هريرة وأوله د ان وب کان يفقسل ظر عليه جراد عن ذهب ه 
الحديث » ووجه الدلالة مئه أن آيوب عليه السلام لاعلف الا الله وقد ذكر اللي ب ذلك عنه وأقره ٠‏ قول 
(شیران ( هو ابن هبد الرحمن ٠‏ قوله ( فقول قط قط وعءرثك ( ودم شرحه مسوق فی اف پر سورة ق ولقول 
فيه ما تقدم » وح الداردی من بدض لسرن أه قال فى قول جوم 2 هل هن من بد 4 معذاه لیس فى مني يد تال 
ان امین وحدبث لباب برد عليه ۳ قوله رواه شعية عن فمادة ( وصل روارعه فق تف یر ق وأثار ذلك الى آن 

الرواية آاوصولة عن أنس بالمنعنة » أن شعبة ماکان يأخد هن 2:وشه الذين ذکی دترم الاد ارس الا ماضر دوا 

فيه بالتحديث . تبیه : لح ااصذف مله الترجمة الى رد مأجاء من این مس‌مود دن الزچر عن الحاف بغوة لله » 
نی رجة عون بن عيد الله بن عتية من ١‏ الحلية لی a‏ » من طرإق عبد الله بن رجاء عن الم مودي عن عون 
تال , قال عبد الله : لاتحلفوا حاف (شیطان أن پقرل آحدک وعرة اقه ولسكن قولوا کا قال اقه تعالى رب اموة» 
ای . وف المسعودى ضدف ؛ و عون عن عبد الله منقطع وسيأق السكلام على العرة فى باب مفرد من كتاب 

التوحيد إن شاء الله تعالى 
۳ - آسیسی قول الرجل : امسر اله . قال ابن عباس مرك : لميشك 
۲ - وشا الا سید گا راهم عن صا عن ان شهاب ح٠‏ وحدثنا حجاج بن مړال حا ع 
الل ان مر الثيرى حدثنا يوس قال سمت از هری“ قال سمعت عروة بن لازبير وسعید بن للسیب وعلفمة بن 


رقاص وید الله بن عبد الله د دن حديث عانشة زوج انی يل یر“ قال ها أعل الإذنك ماقرا فبركأها الله » 


الحديت 191۲ - ۹19۳ 91۷ 


وکل دای طائفة من الحديث » قام الب 9 0000 من عبد 1 ن ای 0 فام سيد بن حير فقال 
لسع بن عبادة : لسمر أ لنتتلنه » 

قوله ( باب قول الرجل لعمر الله ) أى هل يكون يمينا » وهو مبنی على تفسیر د لحر > ولذلك ذکر أثر ان 
عیأس ‏ وقد تقدم فى آفسیرسووة المجر وان اي أى حاتم وص . وأخرج أيضا عن آن اطوزاه عون أبن عیاض 
ف قول مال لإ لممرك € أى حياتك » قال الراغب : العدر با لضم و بالفتع واحد ولکن خص الاف با لتاق 
تال الماعر د مرك إت کف بلتقيان > أي سألت اله أن رطيل عيرك . ول آنو فاعم الزجاج : العمر المياة ؛ 
قن قال امم اقهکانه حلف بيقاء الله , واللام للتوكيد والخير عذوف أى ما آفم به ؛ ومن ثم قال المالكية 
والحافية : تنمقد بها اليين ان پقاء الله من ضفة ذانه . وعن مالك لایسجینی اللف بذلك . وقد أخرج اسحق بن 
راهويه فی مصنفه عن عبد الرحن بن آف بكرة قال : كانت بين عثيان بن ألى العاص لعمرى . وقال العاف 
واسعق : لانکرن عيئا الا بالنية 9 نه بطلق على اام وعلى الح » وقد يراد بالعلم المعلوم وپالحق ما أوجبه الله . 
وحن آحد کالذهبین » وااراچع منه کالما نمی . و أجابر! عن الاية بأن ته أن يقسم من شلقه عا شاء و لیس ذلك للم 
ثبرت الى عن الحلف بغير الله ۰ وقد مد الأثمة ذلك فى فضائل النى ملم . وأيضا فان الام ليست من أدوات 

a Û‏ 1 1 الى اد Els‏ اب كف كانت وين النى ملق + . ثم ذكر طارفا 


اقم لاما محصوره فى الراو والیاء راء 5 تدم بيانه فى و باب اف كنت تین ای يريخ ٠ e‏ “م ذ ر ار من 


حديث الافك والغرض منه قول أسيد بن ضير لسعد بن عبادة د لعمر اله انققانه » وقد مضى شرح الحديث 
مستوق فى تفسير النور » وتقدم ق أواخر الرفاق فى الحديث الطؤيل من رواية اقبط بن عامس أن النی بغ قال 
و لعهر إذك » وكررها »وهر عند عبد الله بن آخمد في زيادات المسئد وعد غيره 

€ - سیت ( لایواخذک" لله اقفر فى آمانک» ولسكن ژاخذکم با کنبّت قلوبع» 

وا ود حلم ) 

۳ - وا مد" بن الثنى حدثنا ی عن هشامر وال أخبرى أبى هی عائشة رفی اف عنها 
( لا بزاخنک؛ ا اقفر € قال قلت : أنزات فى قوف : لاوافر » وبلى وان » 

قوله ( باب لاواخذع الله بالفوق اجان الآية ) کذا لآبى ذر » ولغيره يدل قوله الأية لإ ولکن يؤاخذم 
بما کبت قلوبک) ويستفاد منه أن المراد فى هذه الترجة رة البقرة » فان آية المائدة ذکرما فى أو ل كتاب الايمان 
کا لقم , ومضى هناك تفسیر الغو » ونمسك الغافعى فيه حديث عائشة المذكور فى الباب لمكو نما شمدت لتيل 
فہی أعلم من غيرها بالمراد ‏ وقد جزمت بآم رات فى قرله د لا والله وبل وافه» ويؤيده ما آخرجه الطبری 
من طر يق الحسن البصرى مرفوعا فى قصة الرماة وكان أحدم إذا ری حاف أنه أصاب فيظير أنه أغطأ فغال الى 
ب « أيمان الرماة لف ولاكفارة شا ولا عقوبة » وهذالابثبت لاجم كانوا لا يمتمدون مي اسيل الجسن نه كان 
يأغذ عن کل أحد » وعن فى -يفة وأعابة وجاعة : لغو اليين أن علف عل آلشیء يظنه ثم بظیر خسلانه 
قبختمن پالاضی » وقول پدخل طا فى ااستقبل بأن ف دلى شیء ظناءئه ثم ,ابر مخلاف ما حاف » و په قال 
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01۸ عم کتاب الا مان وانذور 


رة ومالك ومکحول والاوزاعی و امه > وعن آجد روایتان ونقل ان المنذر رغهه عن أن عمر وان عبان 
و غير هما من الصدابة دعن الهم وحطاء وال مې وطاوس والستن نحو مادل عليه حديث عائفة » وعن أبى 
قلابة لا والله و بل وات لذة من لفات العرب لا يراد ما الوين وهی من سلة ال کلام » ونقل أسماعيل ی عن 
طارس لذو این أن عاف وهو غضبان » وذکر أثوالا أخرى عن بعض التابعين » وجلة ما يتحصل من ذلك 
تمانية أفوال من جاثا قول أبراهيم النخعى اه لف على ثیء لا يفعله ثم پنسی یغه له أخرجه الطبری» وآخرجه 
هبد الرزاق عن الحسن مثله » وغنه هو کقول الرجل واقه إنه لكذا ومر بظن أنة صادق ولا يكو نكذلك » 
وأخرج الطبزى من طريى طاوس عن ابن عباس أن ماف وهو غذبان » ومن طريق سعيد بن جبيد دن ان 
عياس أن حرم ما آحل الله له ؛ وهذا پمار ضه ابر ااثابت عن ان عياص کا تقدم فى موضعه أنه تحب فيه كفارة 
يمين » وقیل هو أن يدعو على نفسه إن فعل كذا ثم يفمله وهذا هو بمين المعصية وسیأتی البحث فيه بعد ثلاثة 
أبواب . قال ابن العربى : القول بأن لمو الدين هو الءصية باطل لان الحالف دلى ترك الموصية لنعقد يدينه عبادة 
والحالف على فمل المعصية تنعقد يمينه ويقال له لاتفعل وکفر عن يدينك فان حالف وأقدم على اغمل ثم وير 
فى يمينه . قات : الذى قال ذلك قال انما فى الثانية لانتمقد ألا «لذلك قال انها لذو ء قال أبن امریی ومن قال انها 
يمين الغضب يرده ما ثبت فى الأحاديث يعنى عا ذكر فى اباب وغيرها » ومن قال دعاء الانسان على نفسه إن فعل 
كذا آو لإ يفعل فالغو إنما هو فى طريق الكفارة وهى تنمقد وقد يؤاخذ با لثبوت #انببى عن دعاء الانسان على 
نفسه ه ومن قال أتهأ اليمين النى تكفر فلا تماق به قان الله رفع لأؤاخذة عن اللخو مطلقا فلا إثم فيه ولاكفارة 
فکیف يفسر الغو پما فيه لأمكفارة وثيرت الکفارة يقتضى وجود او اغذة نی أن من وجب عليه الكفارة 
تالف عرقب . قوله رضي) هو القطان ؛ قال ابن عيد آلبر تفرد ی اقطان عن مشام بذک اأسإب فى زول الاج 
قات ؛ قد صرح يعضوم برنعه عن عائدة آخرجه أبو داود من رراية ابراهم ااصائخ دن عطاء عنما أن رسول 
الله يليم قال « اغو اليمين هو کلام الرجل فى بيته كلا والله وبلى والله » وأشار أبو داود الى أنه اختاف على عطاء 
وعل آر‌آهیم فى رقمه ووقفه › وقد أخرج أبن أبى امم من طرق الز'يسدى وأبن رهب فى جامعه عن و نس 
وعد اأرزاق فى ممل من معدر کم عن الره‌ری هن عروة هن عائثة : لذو السین ما كان فى ااراء والفرل 
والمراجعة فى الحديث الذی كان پهقد عليه القاب ؛ ومذا دوثوف » ورواية يونس تقارب الزبيدى ؛ ولفظ معهر 
أنه القوم يتدارؤن يقول أحدم لاو الله وبلى والله وكلا والله ولا يقصد الحاف و ایس عالفا الأول وهو العتمدء 
وأخرج ابن وهب عن الثقة دن الزدرى ذا اأسند هو الذى اف على آشی" لار يد به الا اأصدق فيسكون على غير 
ما حاف عليه » وهذا إوافق اقول الثانى , لکنه جيف من أجل هذا الهم شاذ لخالفة من هو آواق مته 
وأكثر عددا 


۵ - پاس إذا حنث ناسهاً فى الأعان 
وقول الله تعالى ( ولیس علیکم جناح فيا أخطاتم به 4 وقل ( لاتوانذنی با تییت) 


e 0 3‏ کی ۳ 3 ص 
1 - ما خلاد بن مي حد اوسر دنا اد حد شا زرارة بن أرف” دن اې هريرة ره" 


ê4 1۷۰ - 1114 لليف‎ 


قال ۽ إن الله تجاوز لأمتى عما وَْوَيسَت - أو حداقت ‏ به سا »مالم تسمل به آو بك 2 

6 - وشا عبان ن لیم اوغ عند هن ان جرج قال مەت ابن شباب يقول -دانی 
عيسى بن طاحة « أن عبد الله بن عمروين الماص حدثه أن 6 ای مكل ينبا هو مخطب نوم ار إذ قام آلبه 
دجل فقال : كنت اسب بارسول اھ کذا وكذاء ثم قام آغر فقال : پارسول ال كنت أحس ب كذا وكذا 


لزلاء ء الذلاث ؛ قال لیب : ال ولا حرج ۽ خن لحن" کاپن يومثذ . فا مل يومئذٍ عن ىر إلا قال : 
افعل ال ولا حر ج“ 


۳ 


7 - میا آحد بن بوس حل ئداأبو بكر عن عبد العزيز بن رفم عن عطاو « عن أبن عباس 
رفی الله مهما قال : قال رجل لب يله ردت فبل آن" أي » قال : لاحرج . قال ار حافت قبل أن" 
ع » قال لاحرج . فالآ : ذعطت قبل أن آری قال لا حرج » 

۷ - مت احق بن" منصور حدثنا أبو أسامة حدكثنا عبید الله بن عر عن سعد بن أنى سعيد 
« عن آي هريرة أن رجلا دخل ااسجد- بل ورسول ؛ الله فى ناحية اسجد ۰ غ فسل عليهء قال ۵ : ارجح 
فصل قانك لم 1 ٠‏ فرجع فصل نم سل فقال وعليك » ارجم فصل فإبك لم تصل 5 الات ای » 
قال : إذا قت إلى الصلاة » ,ایغ الواضوءء ثم اسكقيل الذبلة فسکنر واقرأ ما تير ممكة من القرآن »ثم 

ارک حتي تطدئن” راکا ثم ارقم رانك حتى تعتيل قاثماء ثم اسجد حتى تطمان؟ ساجداء ثم ارقم حقي 
نتوی رطان جالسا ثم اسجد حتى تطمون ساجدا » ثم ارف حت تستوی 215 ثم افمل ذلك فى صلاتك كا » 
4۸ - وشا فروة بن أبى للفرار دنا عل بن مسهر عن شام ن عروة عن أبيه عن عا رضي 
ال عنها قالت : هزم الشركون يوم أحدهز 3 فم » نهمخ [بایس أى عاد افر 3 راک فرجنت 
اولام جلت هى وأخر ام فنظر حذيفة بن الان فاذا هو بأبيه » فقال ألى ی قاات فوا ما جوا 
حتى الوه » فقال حذيفة : خر ا " سکم 0 قال هروة : نوا مازالت فى "حذيفة منیا بي ۳ تی لقی" اف > 
۵ - ص بوسفا بن ری بو أسامة فل حدانى عوف هن خلاس ومد « عن أب 
هريرة ری ا عنه قال : قال البى يق من أ كل ناما وهو صائم نم صومّه فلا آطعمه اه وسقاه » 


۰ س اشا آم 3 أي [باسر ول تن ان آی ذب عن اآزهری عن الج عن عبد ان محينة 


قال : صل بدا البى يِه قام فى ا ركعتين الأوابين قبل أن ياس + فضی فى صلاته» فما قضى صلاته ادظر الاس 


Af 88۰‏ دکتاپ الأيمان والنذور 


تسین فسكير وسچد قبل أن" یس ثم رفع رنه ثم کر وسجد , ثم رقم راه وسل » 

۸ = ارگ سدق بن إبراهيم حع عبد" العزيز بن عبد الصمد دنا متصور عن ايراهم عن علقم 
دعن ابن مسمود رفی ان عه أن" نی الله َل على بهم عملاة طبر فزاد أونقص منها» قال منصور لا أدرى 
ابراه وم علقءة » قال قول يا رسول اله أ رت الصلاة آم نسيت ؟ قال وما ذاك ؟ قالوا صلیت كذا وكذا 


E HE‏ ل ا > فا لضي و وب و له ع لمكا وي "ا E a‏ لاخو ا ار قي 
ال فسجد مهم سید نين » م قال : هانان السجذتال .أن لایدری راد فى صلاته أم نقص ؛ فیتحر ى الصوآب 


۷۴۷ سب شا الجیدی حداینا سفیان حرا غر وين دیذار اخبرقی سعيد بن جبیر» قال قات لان 
51 سا اس سا و ل 7 
عباس تقال « حداثنا آبی بن کپ أنه ممع رسول الله ی ينول : تال لا تؤاخذنى با سیت ولا تروقى من 


أصرى قرا قال : کانت الأولى' دن عومى إنسيانا 1 


7 
۶ و سس 0 : : ۰ 
۳ س قال أبو عبد الله ؛ کب ی مد بن بشار حد"ا معاذ بن معاذ حداثنا ابن تون عن الشمبی 
0 5 ۰ ۳ ۰۰ ۰ و س 2 
قال و قال البراه بن عازب وکان عدم ضيف م ۳ ۳۹ أن ذشوا فبل أن" بر اک ضيفيم فذغوا 


e~ 


2 11 ۳ 7 3 5-5 ۳2 
قبل الصلاة فذکروا ذلك لادی يله ذأسره أن يميد اليم فقال : پارسول الله عطرى عتاق جَذّع عناق لبن هی" 
خير ين ای لحم » فكان ان عون يقفا فى هذا السكان عن حديث الشمي وحدّث عن هد بن سرن 
عثل هذا الحديث ویقف فى هذا للسكان وبقول لا أدرى ابا الشخصة غیره آم لا. روا بوب عرت ابن 
سيرين عن أنس عن ال لا 
۶ - مها سامان ن حرب حد كنا شعبة عن الأسود بن ثبس قال و معت جندبا فال شپدت 

ای" 2 ص يوم عیسد » 5 خطب 1 3 قال :تن فح یدل مسکانپا » ومن لم يكن ذم فلیذع 
ام الله » 

قر ( باب اذا حنث ناسیا فى الآيمان ) أى هل جب عليه الكمفارة أو لا ؟ وه( وقول الله تعالى ولیس 
علي جناح فا أخطاتم 0 ) كنا لأبى ذر ولذيده «وايس » بذیوت الواو فى وله » وقد تمسك چذه الأية من قال 
بعدم حك من 1 يتعمد وفعل اولوف عليه امسا أو مکرها روچ بانه لشب فمله اله شرط رفع که هه 
هذه الا فكأنة لم يفعله . قله (لااخذی ما نسيت ) تال الباب : حاول البغارى فى إثيات العف بالجبل 
والنسيان ليسقط ارکفارة : والای لام مقصوده من أحاديت الیاب الأول وحديث دمن اکل تأسيأ » وحديث 
نسیان تشرد الآرل وقصة موی فان اخضر ره بالنسيان وهر هید من هباد الله ی آحق بالمساعة آل وأما 


۱ ٩۱۷۱ - ۱1) لدبت‎ 


بقية الآحاديث فى اعدا على اده نظر ۰ قلت: و بساهده انا حديك هيد الله بن عرو وددايث ابن عبان 
فى تقدم بءض النسك غلى بءض قاله م إأس فيه بالاعادة بل عذر عله يبل الحم وال غيره : بل أوردالبخادى 
أحادثك الباب دلى الاختلاف اشارة إلى أتها أصول أدلة الفربةين آیستنبط کل أحد منوا مایوافق مذهبه کا صلع فى 
حدیت جار فى قمة جله فانه أورد الطرق على اعتلافرا وان کان قدبين فى الاحر أن اتاد الاشتراط أصحء وكذا 
فول الشمى فى تدر امن ۽ و مذا جزم ان اميدق اخاشبة فال : آررد الأحادرثك ااتجاذة لیفید الناظر مظان 
النظر ء ومن ثم لم يذكر المحم فى الترجة بل أفاد مراد الحسك والاصول ال تصاح أن يقاس یما » وهو اک 
إفادة من قول ینود فى الم أة فولان وان كان لذلك قائدة أينا اہی ماخصاً : والدى بظهر ی أن لبضاری يقول 
بمدم الکذارة مطلقا » وتوجيه الدلالة من الاحاديث ای سافبا عکن + وأما ماخالف ظادر ذالك فالجواب عنه 
من : فنا الدرة فى تل الخطأ ولو لا أن حذيفة اقطرا لكان له الطالية بها » والجواب آنا من خطاب الوضع 
وليس الكلام فيه . ومنها إيدال الاضحية اتی ذصت قبل الوقت : والجواب آنأ من جنس الذى قبله . ومتمأ حديث 
المتى , صلاتة فانه لو لم يعذره بالجبل لا أقره على امام الملاة الخثلة » كله لا رجا أنه یتفن 1ا عاية عليه أمره 
بالاعدة فلا عم أنه قعل ذلك من جول بالگ عله » رايس فى ذلك متمسك أن قل بوجوب المكفارة فى صورة 
اللسيان , وأيضا #الصلاة انما تتقوم بالارکان ة.كل ركن اتل متا اختلت بد مالم بتدارك » واعا الذى هناسب 
مالو فمل مايرطل الصلاة بعده أو تکام به انپا لاتبطل عند الجرور کا دل عليه حديث أبى هريرة فى لباب د من 
أكل أو شرب ناسيا ۾ تال ابن التين : أجرى البخاري فوله تعالى ( و لبس علي چناح فيا أخطاام به > فى كل 
شیء ۰ وتال غير م : فى فى فصة خصوصة وهی ما إذا قال الرجل پابی و لیس هو اينه ؛ وقیسل اذا أنى امرأتة 
حائضا وهو لايعلم » قال : والدليل على عدم انعم أن الرجل اذا فتل خطأ لزمه الدية وذ أنلف مال غيره خط 
فانه پلرمه انتهى . وانفصل غيره بأن المتلفات من خطاب الوضع والذی يتماق بالآية مايدث_لى قى غطاب 
التكليف , ولو سل أن الآية ترات فيا ذکر كلح ذلك من الاستدلال بممرءها , وقد أجموا عل العمل وها 
فى سقوط الإثم , وقد اختلف اسلف فى ذلك على مذاهپ لها للتفرفة بين العالاق والعتاق فتجب فيه الك فارة 
مع الیل والنسيان خلاف غيرهما من اجان زلا تهب , وهذا قول عن الامام الشافعى ررواية عن آحدد » 
والراجح عند الغافعية القسوية بين المي فى عدم الوچوب ‏ وعن الحنابلة عکسه وهو قول المالمكية واطنفیه » 
وتال این المنذر : كان أحد يرقع الحنث فى النسپان فى الطلاق حب ويدف عما سوى ذلك . وال كور فى لباب 
اثنا مشر حديثاً : الحديث الاول ؛ قوي ( زدارة بن أفى أوفى )دو قاذى البصسرة مات وهو ساجد أورده الترمتى 
وكان ذلك سنة ثلاث و تسعين ۰ قول ( عن أبى هريرة برفعة ) سبق ف المتق من رواية سقبأ: عي مسعر يلفظ عن 
انى 2 بدل قوله هنا يرفعه » وکذا اسل من طريق وكيع , وانسای والاساديل من طریق دبد الله بن إدديس 
کلاهما عن مسعر بلفظ ١‏ قال رسول أقه ل > وقال الکرمای : انما قال رفعه ایکون ام من أن يكون مه دنه 
أومن الى آخر سمه دنه . قات : ولا اختصاص إذاك له العيفة بل مكله ق وله قال رعن .واعا إل تفع 
الاحثيال اذا قال معت وتعرها , وذکر الاعاعیل أن رکا رواه عن مسعرفل رقع قال و الذى رفعه ثقة فيجب 
المي اله قوله ( عن أبى عريرة )ل أقف عل الته رخ باع زرارة هذا الح برع من آن هر عة ٠‏ كله ل 


52۲ ۳ کناب الا مان والنذور 


يوصف با لایس فرصمل على الماع ٠‏ وذکر الاعاعیل أن آفرات بن خا أدغل بين زرادة و بين أبى هريرة فى 
هذا الاسناد رجلا من بنى عام › وهو غطأ فآن زرادة من نی عادر فكأ زه کان فيه عن زرارة رجل من بى عأدر 
ذظنه آخر آعم و اس کذ اك ۰ وله (3مق) 3 رواية هشام عن فاد و ماوز عن 8 .۰ وله (عا وسوست 
أو حلت به أ مرا ) فى دواية هدام « ماحدثت به أنفسرا 3 2 پتردد ؛ وکذا فى روایة سعد ۳ عوالة عند 


مدل » وق رواية ابن عييئة وماسوست جا صدورهاء ولم بتردد أيضاً » وضيط أنفسها بالنصب الاك وليعضيم 
بالرفع » وفال اطحاوی بالثاتى وبه جزم آهل الآغة بریدون بغير اختیارها کقوله تعالى ( ونمل ما توسوس به 
نفسه ) . قوله ( مالم تعمل به أو تکام ) فى رواية عبد الله بن درپس أو تكلم بهء قال الاماعیلی : لیس فى هذا 
الحديث ذكر النسيان ؛ واعا فيه ذكر ماخطر على قلب الانسان, قات : مراد البخارى الحاق ما يقرتب دل النسيان 
با اتجاوز لأن النسيان من متعلقات عمل (قاب . وفال الکرمای : قاس الط والنسیان على الوسوسة فک ألا 
لا اعتبار ما هنف عدم التوطن فكذا النامى والغطى” لاتوطين لما . وقد وفع فى رواية شام بن عار عن أبن 
عييئة عن مسعر ف هذا الحديث بعد توله أوكام بهد وما است-گرهو[ عليه » وهذه الزيادة مشكرة من هذا الو جه 
واءا ثمرفه من رواية الاوزاعى عن عطاء عن ان عباس بلفظ ر إن الله وضع من أمتى الما والنسيان 
وما استكرهوا عليه رقد أخرجه ان ماجه عقب حدیت أبى هريرة من روابة الوايد بن ملم هن الاوزاعى ؛ 
والحديث عند هدام بن عار عن الولید فلعله دغل له پیش حديث فى حديث : وقد رواه عن ان عيئة اخیدی 
وهو أعرف اب آن عيينة عدیثه : وثقدم فى المتق هنه دون هذه الزيادة » وکذا آخرجه الاسماصلى من 
ووا زياد ن وب وان اطقری وسعید بن هید الرجن وت کرم عن سفیاله يدون هذه الريادة ء قال 
السكرماى ؛ فيه أن الوجود الذهنى لا أثر له واا الاعتبار بالوجود القولى فى القوليات والعمل فى العمليات ؛ وقد 
احتج به من لابری المؤاخذة |١‏ رقم فى النفس ولو عزم عليسه , واتفمل من قال يؤاخف بالمزم بأنه أو من 
العمل يعنى عمل القاب . قات : وظاهر الحديت أن الراد بالعملى عل الجوارح لان المفيوم من لفظ «مالم يعمل » 
شد بأنكل شیء فى الصدر لابؤاخذ به سواء وطن به أم لم يتوطن » وقد تقدم البدى فى ذلك فى أواخرالرقاق 
فى اكلام على حديث و من ثم بسيئة لاذكيتب عليه » . وق الحديث إشارة ال ممم قدر الآمة احمدیة لأجل 
نیچا ې لفرله د تماوز لى » وفيه (شعار باختصاصها بذاك ؛ بل صرح بعضمم بأنه کان حك النامی كالعامد فى 
الإثم و أن ذاك من الإصر الذى کان على من قبانا ؛ و بؤيده ما آخرجه ملم عن أبى هر رة قال د لما ثزات لإ وان 
تبدوا مان أنفسك أو تخفوه محاسبك به اقم شيد ذلك على الصسابة ۽ فذكر الحديث فى شكرام ذلك وقوه بل 
هم « تریدرن أن ثقولوا مثل ما تال أهل الکتاب سنا وعصينا » بل تولوا سنا وأطعنا » فقالوها فدات و آمن 
ارول ) الى آخر السودة » وفيه فى قوله ور لاو اذا إن نسینا أو أخطأنا € قال نم . و آغرجه من حدبه 
ابن عباس پنحوه وره قال قد فعات . الحديث ای » قولك ( حدثنا عثيان بن الميثم أو عمد عنه ) وقع مثل هذا 
فى و باب الذريرةء فى أواشر کتاب اللياس » وتقدم الكلام عليه ناك . وقد أخرجه الاسماعيلى من طريق د 
ابن يمي عن عمان بن اليثم به ولو كنت أحسب پارسول اللہ کفا وکذا قبل كنذ! وكذام فى رراية الاساعیل 
ه ای کشت أحسب ان کذا قبل كذاء . قله ( لاء الثلاث ) قد كنت أظن ذلك عاصا ببذه الرواية ؛ وأن 
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البغارى آشار يذلك إلى ما فى المد ب الذى باب فه فيه الق واانسر والری ٠‏ لکن وجدته فى دواية الاماعیل 
بالاام کا أشرت اليه ۽ وکذا أخرج؟ه عسل من روأية عي بن يونس ومد بن بكر كلاهما عن ابن جرج مدل 
رواية عثان ن افيثم سواء , الا أن ابن بكر لم يقل د غژلاء ثلاث ع ومن دواية حى بن سعيد الاموی هن این 
جرخ بافظ و حلقت قبل أن انعر وحرت قبل أن أرى » ااظاهر أن الادادة الاذكورة من أبن جرخ » وقد 
آخرجه اشرخان من رواية مالك عن أبن شراب بخ آن جرخ قيه مغرأ 1 تدم نی کتاب احج مع شرا . 
الحديث الثالك حدیف ابن عباس فى ذلك ؛ وقد نقدم بسنده ومتئه مشروسا فى کستاب الدج . الحديث الرابع 
حد بت ای هريرة فى قصة المنىء صلاتة > وقد ثقدم شرحه فى کتاب الملاة . قوله ( حدثنی أسدق بن مله ور 
حدثنا أبو اسامة حدثنا عبيد الله ن عر ) هو الممری» وسعید هو المقبرى » وقد تقدم فى کتاب الاستتذان بهذا 
السند سواء لمكن فيه عبد الله بن تمير بدل أب أسامة , و بعض سياقبما اختلاف پینته هناك , فكأن لاسق رن 
منصور فيه شيخين . وق آخرجا اارمذی عن احق ن متصور عن عبد ألله بن كير وحده ؛ وأخرجه مم هن 
إلى بكر 9 أبى شيبة عن أبى أسامة وعبسد الله بن عير جميعا » وله طرق عن هذن عنه مس وغيره ٠‏ الحدیت 
الخامس حديث حذيفة فى قصة فتل بيه البان يوم آحد , وقد تقدم شرحه مستوق فى أواخر المنافب وف غزوة 
أحد ؛ وقول فى آخره د بقية خير » بالإضافة الاكثر أى استمر الي فيه ؛ ووقع فى رواية کم د بقية » 
بالتنوين وسقط عنده افظ « شير » وعلما رح الكرماق نقال : أى بقية حزن وس من قال أبيه بذاك 
الوچه ؛ وهو رم سبقه غيره اليه ؛ والصواب أن المراد أنه حصل له شير بتوله للسلمین الذين تتلوا آباه خطا د عقا 
لله fe‏ » واستمر ذلك الخير فيه الى أن مات الحديث السادس حدیث أبى هر ة د من أ کل ناسیا وهو صام 
فليتم صومه > الحد بت ؛ وقد نقدم شرح فى رباب الهاتم اذا أكل أو شرپ ناسياء من کتاب الصیام » وعوف فى 
ااسئد هو الاعرای » وشلاس بکسر المعجمة وضفيف اللام بدددها وة وهو أبن رو ء ود هو أبن ميدين ؛ 
والبخارى لاغرج ملاس الا مقرونا . وما ينبه عليه هنا أن اازی فى د الاطراف » ذكر هذا الحدیث فى ترجمة 
خلاس هن ألى مر برة فقال د لاس فى العام عن وسف بن مومى » وم فى ذلك ولا هو ف ال عان والنذورء 
ول بودده فى الصيام من طر بق ملاس أصلا » وقال ابن امثير ف الحاشية : أوجب مالك الحنث على آنناسی وم 
يخالف ذلك فى ظامر الامر إلا فى مسأ ة راحدة وهی من حلف با اطلاق ایصومن غدا فا کل ناسيا بعد أن بيت 
ااصیام من الأيل ۾ تقال مالك : لاشىء عليه ؛ فانیاف عنه فقيل لافضاء عليه وقيل لاحزث ولا قضاء وهو الراجح 4 
أما عدم القضاء فلانه ‏ يتعمد إبطال العيادة » وأما عدم الث فرو على تقدير عة الصوم لاله العلوف عأيه » وقد 
صم القارم صومة ؛ قاذا صح صومه ۸ بقع عليه حاتف الحديث المابع حديث عرد اه بن حيئة فى سجود ام ہو 
قبل السلام ترك اشد الاول » وقد نقدم فى أبواب سجود السو هن أواخر کتاب اصلاة مع شرحه . الحذيثك 
الثأمن حدبث أبن مسمرد فى جرد السو بعد السلام لريادة ركمة فى الصلاة ؛ وق د نقدم شر حه أيضا هناك عقب 
حديث ابن نحينة » وقوله هنا د جد اعمق إن ارادم » هو اامروفی بان رأهوية وقد أخرجه أبو نعي في 
مستخرچه من مسنده : وقول جمع هرد العزيز ی انه مع و افظة م اله بقعاو تما نی ااط احيانا » وعيد اعرا 
المذ کور هر الغ فح ااپسلة ومیل » ومتصور هر أن اله‌شمن » داداهم هو الاخعى » وعلقمة هو اين 
م ۷۰ ٩‏ * سم ابارى 
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قيس . وقوه فيه د فزاد أو نقص » تان منصور لا آدری ابراه وم آم علقءةکذا أطلق « و » موضع « شك» 
وتو چاه أن الك lal‏ عن النسیان اذ لو کان ذکرا لحد الان 1 وقع له التردد » يقال وم فى كنذا إذا غاط 
فيه ووم الى كنا إذا ذهب وهمه اه وقد تقدم ف أبواب ألقبلة من رراءة چرم عن مصور قال وتال ارادم 
لاأدرى زاد آر تقص » رم بأن | دادم هو الذى تردد ۽ وهذا يدل دل أن متصور! حین حدث عبد العریز کان 
مترددا هل عاقمة قال ذلك آم اراهیم » ودين حدث چر را کان جازما بادهم . وقال ااعکرمای لفط د ااسرت 5 
صرح فى أنه لقص ولکنه وم من الراوي وااصواب ما تقدم فى الصلاة بافظ و أحدث ف الصلاة ثى'» وقد 
تقدمت میاحث هذا الحديث هناك أرضا وله الحد . الحديث التاسع ذكر فيه طرق يسيد! من حديث أبى” بن کمب 
في قصة مومی و الاضر وقوه قات لابن عباس فقال حدثنا أبى بن كدب هگذا جذف مقول سعيد بن ججير » وقد 
ذكره فى تفسه الکرف بلفظ ر قات لابن عباس أن نوف ایسکالی » فذكر م4 » فقال ان عياس رادا عليه 
و جیا أبى 3 کب اخ ۰ فا المخادي هنا 5 حذف آ کر خر بق © الى أن قال « لانواخذف "۳ قوله ) أيه 
مهم رسول اله ۳9 پقرل قال لائ اخذق. ما نيت ) فيه حسذف ندیه : يقول فى تسیر قو تعالی ( قال 
لانزاخدی ) ال . قوله ( كانت الادل من موسى اسپانا ) يمنى آهکان عند انبکاره خرق السفينةكان ناسپا 
لا شرط غليه الخضر فى قوله لإ فلا تسألنى عن ثى, حی آحمدت لك منه ذکرا ) فان قيل ترك مواخته 
بالسیان متجه وكيف واغذه ؟ قلنا علا موم شرط.ه الذى التزمه » فلا اعتذر له بالنسيان عل أنه عادج 
4 الشرع من موم اشرط » و+ذا الق بر بتجه اراد هذا الحديثك ف هذه الترجة . فان قيل فالقصة الثائية 
ل سکن الاعدا فا امل له على خلف الشرط ؟ فلا : لانه فى الاولى كان بتوقع هلاك أهل ااسفينة فبادر للانكار 
فکان ماکان راعتذر باانسیان وقدر الله سلامترم » وفی الثائية كان قتل الفلام فبا عةةا فل يصير على الانکار ذأ نكر 
ذاكرا تشرط عامدا لإخلافه تقدها لحم أشرع , ولذلك لم بعثذر بالنسران واعا آراد أن جرب نفسه فى الثالثة 
لا الخد المبين غالبا لا مخ من الامور . فان قيل : فل كانت الثالثة عدا أو نسيانا ؟ قلنا : بظهر آنا كانت 
تسیا نا وائما واخنه صأحيه بشرطه #ذى شر طه على افسه من المفارقة فى الثالثة ه و يذلك جزم ای اين ؛ واا 0 
يقل انها كانت عمدا استیماد! لان جح من مومی عليه اسلام انسکار آس مشروع وهو الاحسان لمن آساء وال 
اع . الحديث العاشر والحادى عشر حديت ابراء وحديث آنس فى تقدم صلاة العيد على الذي » وقد سبق 
شرحبما مستوق فى کقاب الاضاحى : قول (كتب ال جمد بن بشار ) لم تقح هذه (أصيذة لليذارى فى #يحه عن 
أحد من ماه الاق هذا الموضم » وقد أخرج إصينة المكائبة فيه أشياء كثيرة لسكن من رواية التابعى من 
المحابى أو من رواية غير التابعى عن التابعى وضو ذلك , وعد بن بشأر هذا هو المعروف بيندار » وقد 
أكثر منه البخارى وكأنه لم اسمم هزه هذا الث فرواه دنه بالكائية . وقد آخرج آصل الب رث من عدة 
طرق أخرى موص ر لكا تقدم فى العیدین وغيره » وقد أخرجه الاسماغيلى عن عبد الله بن عمد بن تان قال : فرأت 
عل بندار قل كره > وأخرجه أو ا من روایة سین بن مد بن حاد قال حا ممه إن بغار پندار 5 قوأه 
ول تال اه 3 عاذب وکان عندم طیف 1 ف دواة الاحاعیل وکن ندم ضیف » بشي وأو ء وظاهر ااسعاق 
أن الصا وقءت للرا» ؛ كن ورد آما وەت اله ای دة ین یار ۴ تدم فی کاب الاضاحی من طربق 
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زبیه دن آآشمی عن ار اه فدکر الحديث و فءه و فقام أو ردة ù‏ تیار وقد ذخ ال أن عندی چفعة » یی 4 
ومن طريق ءطر ف عن الشعى هن ابراءقال د ضحی ال لى يقال 4 أبو بردة قبل الملاة» . قول ( قيل أن 
برجم ) فى رواية السرغدى وافستعل «.قبل أن برجعهم » والمراد قبل أن یرجم العم ٠‏ قو ( فامسء أن يعيد 
الذي ) قال ابن النين : ووراه بكر الذال ومو ما بذع وباافتح وهو مصدر ذيحت ٠‏ قوله ) نقال يارسول الله ) 
فى دراية الاعاعيل ود قال .أ بارسول أله ۾ وهذا دري فى أن أأقصة وس اء » فلولا الاد ارج لمكن 
التعدد » اکن القصة متحدة والسند متحد من رواية الشعى هن البراء والاختلاف من الرواة عن الشعى , فکانه 
وقع فى هذه الرواية اختصار وحذف » وعتمل أن يكون براه شارك عاله فى ؤال النى وم عن القصة فنسبت 
كاها اليه تجو زا ء قال اامکرماتی : كان البراء وغاله أبو بردة أهل بهت واحد فنسبت القصة تارة لخاله ونارة انفسه 
اتهی ‏ و المذكلم فى القصة الواحدة أسدها ف:-كون اسبة القول الأخر مجازية واقه ال ٠‏ له ( خير من شای 
هم ققدم البحت فية هناك آیضا قله (وکان أبن عون) هو عبد الله رأوی أأحديث عن اأشعى » وهو موصول 
بالسنه المذكرر ۰ قول ( رقف ف هذا ایکا عن حديث الشعي ) أى يترك نكليه ٠‏ وله ( و حدث عن د بن 
سيد بن ) آي عن أفس 5 قوله ) عل هذا الحديك { آی حل انشا الشعي عن اليراء ۲ قى ( وقف في هذا ااکان ( 
أى فى حدیت ابن سيدين أيضا ٠‏ قوله ( ويقرل لا أدرى اخ ) یائ برانه فى الى بعده ۰ قول (رواه أيوب عن 
أن سيرين من أنس ) وصله المصئف فى آواثل الاضاحى من رواية اسماعيل وهو العروف باین علية هن أيوب 
58 اند و لفظه و من ف قبل الصلاة ارهد 0 فقام دعل فال : بارسول أ إن هذا وم اشاچعی فيه اشحم 
۔ وذكر جيرانه ‏ وهندی جذعة خيدمن شأق لحم , فرخص له فى ذلك فلا آدری أبلغت الرخصة من سواه آم لاه 
وهذا ظاهره فى أن الكل من دواية ابن يرن عن أنس ء وقد أوضعت ذلك أيضا فى کتاب الاضاحى . الحدبه 
ای عشر ديك جندب وهو ابن عبد الله البجلى » کو (خطب ثم قال من ذخ فلييدل مکانہا) تقدم فى الاضاحى 
عن آدم هن شعبة بوذا آلسند بلفظ « من فح قبل أن يمل فليعد » الحدیت و قدم شر هناك أيضا . قال الكرمائى : 
ومناسبة حدر البراء وجندب ترجه الاشارة الى القسرية بين الجاهل بالحسكم والنامی 
٩‏ - پاسیس اليين توس : 
(١‏ ولا تتنذرا اماک دشلا“ بینک فز ل قدام بعد بوا وتذوقوا السوء با صدلام عن صل الله 
رلک عذاب عظيم ) دخلا : مکرا وخبانة 
وبجب - رشن ده بن مقاتل أخيرنا تشر آخبرنا شعية انا فراس" قال : معت الشمي عن عرد 
لله بن مرو عن الب يلق قال : اكمار الإشر اك بو » وعقوق” الوالفين ‏ وقتل النفس ؛ واليين الوس » 
۱ [ الحديث ۰ 1۱۷ - ظرفاه فی ۱۸۷۰ و ۹۲۰ ] 
وله ( باب البين الغموس ) بنتح المجمة وحم الم احفيفة رآخره مهملة » قبل كيت بذاك با تفس 
صاحيها فى الثم ثم فى اناد ؛ فبى فمول می فاعل ؛ وقیل الاصل فى ذلك آنمم کانوا اذا أراد وا أن يتماهدوا 


Af 48“‏ کاب الآعان النذور 


أحضررا جفنة خم لوا فا طيبا أو دما أو رمادا ثم محلفون ثد ما یدخلون أيدهم فما ليتم لهم بذلك المراد من 
تا كيد ما أرادوا . فسميت تلك لین اذا غدر صاحيا غموسا لكونه بالغ فى نقض المود » ووکام! على هذا مأ خوذة 
من اليد المفموسة فيكون فعول بمعنى مفمولة ٠‏ وقال أبن التين: الدين !اموس التى يتفمس صاعا فى الاثم ۰ ولذاك 
قال مالك لا کفارة فعا ء واحتج آنا بقوله تمالى لإ ولكن يؤاغلم ما دقسدتم الاعان ) » وهذه يمين غير 
منعقدة لآن المتعقد ما يمكن حله ولا يتأتى فى الدين الغموس الب آملا ٠‏ قوله ( ولا تتخذوا ile‏ دغلا پیک 
فقول قدم بعد وتا ال ) کذا لی ذر » وساق فق رواية كرية الى و دظم ) ٠‏ قوله ( دغلا مكرا وخيانة ) 
هو من تفسير قتادة وسعیذ بن جبيد آخرجه عد الرزاق هن معمر عن ادة قال : خياءة وغدرا : راد جه ان 
أبى ا من طريق سعيك بن چپیر ال : نی مکرا و خود بمة وتال القراء ی غيانة > وال أو عبيدة : 
الدخل کل آم کان على فساد ؛ وتال الطرى : ممت الآبة لاتعملوا مان التى تحلفون با على 0 آرفون بالعيف 
لن عامدنموء دغلا أى خدرمة وغدرا ليطمثئرا الیک وأ تم تضمرون لهم الغدر انى . ومناسبة ذكر هذه الآية 
یمین الغموس ورود الوعید على من حاف كاذيا 0 ٠‏ قوله ) النضر ) ) فاح نون وسكرة المعجمة مو ابن 
ميل بالمعجمة مصغر » ورقح مذسو با فى درانة النسائى ؛ وأخرجه أبو نعي فى « المستخرج » من رواية جمفر بن 
اسماهيل عن ممد بن ما ثل شيخ البغارى فيه تقال د هن عبد الله بن البارك هن شمبة » وكأن لابن مقا تل فيه 
شيخين إن کان حفظه . وفراس بكر الفاء و تخفیف الراء وآخر ه سين «بهلة ۰ قو ( عن عب پد اه بن عرو ) أى 
این العاص ٠‏ ۰ قوله  (‏ کبام تر الاشراك يله ( فی رواو شیبان عن قراس فى آوله و چاه أع راف إل النى يق نقال : 
یادسول الله ما السكبائر » فذکره » وا أقف لى امم هذا الاعرای ٠‏ قوله ( السكبامر الاشراك باق ال ) ذکر هنأ 
ثلاثة أشياء بعد الشرك وهر امقوق وقتل اللفس والدین اغموس ٠‏ ورواه غندر عن شمية بلفظ ١‏ الکبای 
الاشراك بالله وعقوق الوالدين أو قال اين الغموس شك شمبة» أعرجه أحد عنه وكذا » وکذا رجه ااصنف 
فى آوائل الديات والرمشی جیما عن بندار من فندر وعلقه الیخاری هناك » و وصله الاعاعیل من رواية معاذ 
ان معاذ عن شعبة بلفظ د اسکیای الاشراك باقه والمین الغموس وعقرق الوالدین أو قال قل انفس » ووقع فى 
دواية شيبان اتی أشرت [اءا ه الاشراك باه » قال شم ماذا ؟ قال : ثم عقوق الوالدین » قال ثم ماذا ؟ قال : الإين 
الخمرس » ول كي قل النفس ؛ و زاد فى رواية شيبان « قات وما الوين الخموس ؟ قال : النى تفتطع مال امری" 
ملهو فيها كاذب » ولقائل تلت هر عبد اقه بن عرو راوى الب والجيب النى قر » حتمل أن يكون السانل 
من دون عبد الله بن عرو واجیب هو عد الله آر من دوه » ويؤيد كوه مرفو عا حدايث أبن مسعود والاشعث 
ألم أو د فى الیاب الذى رمده » ثم وقفت غلى تعيين اقائل دقات وما المين الغموسء وعلى تميين ال مول فوجدت 
الحديث فى النوع الثالك من القدم اف من ميمح أبن حبان وهو قم الاوافى » وأخرجه عن |انضر بن د عن 
عمد بن عثيان الدجلى عن عبد الله بن مرمی پالسند اذى أخرجه به ابخاری فقال فى آخره بعد قول ثم الین 
آغموعی د قات لعاس ما الإين الفموس اخ » فظظپر أن ۷ اسائل عن ذلك قراس وااسئول الشمي ومو عاس الله الحد 
على ما انعم ماد ثم لله الد » فان ل آد من تحرر له ذلك من الشراح » حتى ان الاسماعيلى وان أدبم لم خر جاه فى 
هذا الواب من رواية شيوان بل اقترا على رواية دمة وس يأ عد الكبائر وبیان الاختلاف ف ذلك فی کتاپ 


الد یق ټپ ۵۵ 


الحدودق شرح سديث أبى هريرة د اجتای وا اأسيع الموبقات » إن شاء الله تعس الى » وقد بيذت ضارط الكبيرة 
والحلاف ف ذلك » وأن ق الذئوب صغیرا وكبيرا وأ كبر » فى أوائل کتاپ الأدب » وذكرت مايدل علي أن المراد 
با اسکیا ر فى حديث ایاپ کر ار الكبائرء وه ورد من وچه آشر دزد أجد هن ن عبد الله ن عرو بلفظ ومن أ كر 
السکیار ۾ وآن له شاهدا عند الترمذى عن عبد الله بن أنيس وذکر فيه المين الفموست ایا » واستدل به السمرود 
على أن این الغمرس لا كدفارة فيا للاثفاق على أن الشرك والعقرق وافتل لا کفارة فيه والماكيفارتما التوية متا 
والت-كين من ات ق القثل العمد . فك ذلك اين اغموس كبا f>‏ ماذكرت مه ؛ وأجيب بان الامتدلال 
بذاك ضف لان احم بين ختاف الاحکام جانز کقوله تعالى ( كارأ من مره إذا آ مر وآنوا حقه يوم حصاده 4 
والإيتاء واجب رال کل غير راجب » وقد أخرج ان الجوذى فى « اتحقيق » من طريق ابن شاهين بسنده الى 
خالد بن معدان عن أ المتوكل عن أبى ور رة أنه سم رسول الله بن يقول ليس فيه كفارة كين صير ينتطع ما 
الا بثير حق : وظاه سنده لمحت لک 0 لان فيه عثمئة بقية فقد أخرجه اد من هذا الوجه نقال فى 
هذا السند عن الترکل أو أبى الترکل » فظبر أنه ليس هو الناجی الثقة بل آخر جرول » وأيضا لمان عتتصر 
ولفظه عند أحن دمن اق اقه لا بشرك به ديا دحل الجنة » الحديث ؛ وفیه دوس لبس لما کفارة اشرك بات ۾ 
وذکر ف آخرها و و مین صارة اطع ۳ مالا بغر حق »و اقل مد بن اضر ف اخعلاف المدام ^ ۴ أبن ۳ ۴ 
أبن عبد ابر اتفاق الصسابة على أن لا کفارة فى الين فوس » وروی آدم بن ۳1 بات ق سند شعبة واعاهیل 
القاضى فى الاحكام عن أبن مسمود ه کنا تعد الذئب الذى لا کفارة 4 الوين لغ‌وس أن عاف الرجل على مال 
آخیه کاذا ليقتطعه » قال ولا عخالف له من الصحابة » واحتجوا بانها أعظم من أن تكش و اياب من قال بالمكفارة 
كالم وعطاء والأرزاعى ومعمرواشافمی بأنه أحوج الکفارة من غيره وبأن الکفارة لإتزيده إلا يرا , والذى 
يحب دليه الرجوع الى الحق ورد الإظلة :فان لم إفعل وکفگ فا مکنارة لا رقع عنه کم التعدى بل تافعه فى اش3. 

ولد طمن أبن حزم فى صمة الاثر عن أبن مسءود راحتج با جاب اکذارة قەن عو الجاع م في صوم رمذان 
وفيمن أفسد جه » قال : و املیما أء عظم ۱6 هن بعض من حاف الدين الفدوس : ثم قال : وقد أوجب المالكية 
المكفارة على من حاف أن لايزلى؟ 1 ى و و ذاك : ومن جة اشافعی قو فى الحديرثك ث المأذى فى أولكتاب 
ال مان « فلیأت الذی هو خير دلكفر عن عینه > فأص من تعمد الحنث أن ۳ نی خذ منه مشرودية الكفارة 
أن حاف سانا 


۷ -- باسیمت قول الله نمال : لإ إن“ الذين شتر ون بمب الل وأعانهم , تمن قليلا أولنك لاخلاق لهم 
فى الأخرة ولا سکام ا ولا ينظ ر رم بوم ا ولا رکم وم عذاب” ٤‏ آل ) ؛ وفوه جل که : 
ولا ماو اله عرضة لمات سکم آن : رورا رما بين ااناس ؛ وا م ) عام ) وقوه جل درم 
( ولا شترا مد اھ تن د ما عند الله هو غير ل م إن كت تمدون ؛ وأفوا بر الله إذا عامط م 
ولا ۳ الأعان بمد ت وكيد ها رذ جام 21 f‏ کفیلا) 


۵8۸ ۳ - کتاب ال مان واتذور 


۹ -- مرا مومی بن إ#ماعيل حذاثنا أبو وانة عن الأعش عن نی وائل «عن عبد الله رض اله 
عنه قال : قال رسول" الله ييه من حاف على کین صب یقتم بها مال امری" مت آقی الل وهو عليه غضبان 
فازل ال تصدیق ذلك : ( إن ان پشترون بعري الله وأعانهم “عن قبلا ) إلى آبخر الایفه 

۷ س «فدخل لالم" بن قیس, فقال : ماحد نكم أبو عبدر ارجن ؟ الوا کذا وكذاء قال : فى" 
آرت كانت لی بار فی أرض ابن م لى فاثبت رسول الله مي ال : بيتك أو ينه » قلت إذا عانة 
عليها پارسول الله . فقال رسولة الله 0 هن :حلت على مین صبر وهو فيها فال يعم با مال امس ی" سل 
]۴ لله بوم القيامق وهو علي غطبان" e‏ 

قوله ( باب قول الله ثمالى إن الذين پشترون يعد الله وآعانمم الآية) کذا لای ذر وساق فى روا ة کر بة 
إلى فوه ١‏ عذاب الم ) وقد سبق سير لمپد قبل خدسة أبواب » ویستفاد من الآية أنه العود غير الهين لمعاف 
اليين عليه ؛ ففيه حجة على من احتج بها بأن العيد عين » واحتج يعض انا كة بآن العرف جرى هی أن العرد 
والميثاق و تفا والامانة آمان لاا دن مات الذات » ولا مق م أيه .قال آبن رطال : و چه الدلالة أن الله 
خص العيد بالتقدمة على سائر مان قدل على تأ كد اطلف به لآن عرد أله ما أخذه على عباده وما اعطاه عباده 
کا قاك تعالى ( ومتهم من ادد الله € الا لاه قدم على ترك الوفاء به . ووه ( وقول الله تعالى : ولا تععلوا الله 
عرضة لكان )كذ ای ذر » وق رواة غيره « وارله جل ذکره 3 قال أن التين وغيره : اختاف ف ماه فعن 
ذيد بن اسل : لاتكثررا للف بات وان هنم بزدة » وقائدة ذلك إثبات اهيبة ف القلوب » يشير اليه فوله ولا 
تعلح کل حلاف مپین)) وعن سمید بن جير : هر أن عاف أن لا بصل رحه مثلا فيقال له صل > فيقول قد حافت 
وعلى هذا فمنى قول أن تبروا کراهة أن ثيروا فینینی أن يأنى الذى هو شير ویگفر اتهى . وقد أخرجه اعابری 

من طريق دی 4 أى طاحة ون ابن عباس و لفظه ولاتجعل الله درضة ورز آن لاتصنع ایر ولكن کفر واصئع 
الم » وقيل هو آن حاف أن فمل توعا من اير تا دا له بمميئه فنهى عن ذلك كاه آذارددی ؛ وهو شفيه 
الهی عن انذر کا سيان نظيره » وعل هذا نلا حتاج الى امد و لاء وال الراغب وغيره : الغرضة ما معل معرضا 
لشيء آخر کا 5لوا بير عرضة للسفر :ومنه قول الشاعر د ولاتجملنى عرضة للرام » و یتولون فلان عرضة لام 
آی يقدون فيه ؛ وفلالة «رضة للنكاح اذا صلحت له وقربت دليه ؛ وجملت فلانا عرضة فى کذا أى أقمته فيه , 
وتطاق الغرضة أيضا صلی الهمة کقول حسان د فى الانصار عرطترا اققاء + ۰ قيله ( ولا نتروا بعبد الله ثمنا 
قليلا - إلى قو - ولالئةضوا الأعان يدف توكيدها وقد جعلم الله fle‏ كفلا 3 ھگذا وقحف رواية أف ذر » 
وسقط ذلك یموم 0 ووقع أيه قم و ی 0 والصواب وثوله 0 ولا وا الا مان بعد توكيدها وقد جعاتم 
الله علیک کفیلا - الى قوله - ولانشتروا بعيد الله نا فايلا 6 وقد وقع فى رواة الندفى بعد قوله عرضة لانم 
مأئصه و و قوله لا شتروا بعية ای ۳3 قايلا الآية وول ۳ يعم الله اذا عأهشتم الآية ۾ و زد می ثيح ان 
بطال نی مأوقع عند أى ذر فقأل : فى هذا دایل على تا کید الوفاء بالمید لآن الله تمأ قال ولا قوز ال مان 


لیے 15۷-14۷۱ 85۹ 


بعد توكيدها ؛ و تقدم غير ذکر العپد قعل أنه مين . ثم ظبر لى آن آراد مارقع قبل قول ( ولانتقدو! ) وهو 
قرله ( وأوفو! برد الله اذا عاهدتم م لكن لابلزم من عطف ال بان على اليد أن يكون المد كينا بل هو کلاية 
السابقة لإ إن الاين پشترون بعبد الله وأوانهم نا قليلا ) قالآيات كلبا دالات على تا كيد الوقاء بالعيد » وأما 
کو نه میا نثىء آخر » ولعل البخارى آشار الى ذلك » وقد تقدم كلام الشافعی د من حاف بمرد الله » فيل خمسة 
أواب ؛ وقوله 2 وقد مام أله عليكم كفيلا 3 أى شود في العود آخرجه ان أبى ا هن سعید بن چییر » 
وأخرج عن مجاهد تال : يمنى وكيلا ۰ واستدل بقوله تعالى ( ولا جوا الله عرضة لا ما نکم > على أن اليين 
الغموس لاكفارة فما لن ابن باس فسرها بأن الرجل عاف أن لا بصل قرابته لجمل الله له خرجا فى التسكفي 
وأمره آن رصل قرابته ویکفر عن عينه وم يحمل شاف الغموس رجا كذا قال » و تعقبه الخطاي يانه لايدل 
مل ترك کفارۃ فى اليمين اأغموعه بل قد يدل لمش روديتم! : قوله ( حدثنا مومى بن اتفاعیل) هو التبودکی . قوله 
( حدثنا أو عوانة ) هو الوضاح» وقد تقدم عن مومى هذا بمض هذا الحديث يدون قصة الاشمت فى الشبادات 
سکن عن هید الواحد و هو ان زياد يدل ۳ عوانة » فاد یرت علد موی اكور تما يھا . قوله ) عن آن 
وائل ) هر شقیق بن سلة ؛ وقد تقدم فى الشرب من روا آن جزة وهو اسگری » وق الاشخاص من رواية أبى 


معأو به کلاهما غن الاعش عن هرق , وقد نقدم قریبا من رو اة شعية عن سان وهو الامش ؛ وبتفاد له أنه 


از يداي خی العش فلا رس ع عله بالماعلة ء کے ۱ عن عرد الله ) فى تفسبر آل عران ون جاح ن 
ما لم يداس فيه العش فلا يضر یه عنه بالعاعنة ٠‏ قو ( عن هب ) فى تفسير ال عمرأن عن حجاح » 
مال عن أبى عو انة ذا (آسند عن عيد أله بن مسعود » . که رتال رسول الله 9 ) كذا وفع تمرم بالرفم 


فى رواية الاعش ؛ ولم رقع ذلك فى رواية منصور الماضية فى الشرادات وق الرهن : ووقع مرفوعا فى رواية شعية 
الماضية قربا عن متصور والاعش جوا 5 قوإه ) من راف على وين صر( بح ااصاد وسکرن الموحدة وكين 
الصير هی النی نلزم و »ير هلا حالفما يقال أصيره اليمين أحلفه با فى مقاطم الق ؛ ولد أبو حزة عن الاعش 
د ھو برا فاجر » وکا الاک » ونی رواية ای مماوية « هو علا اجر ايقتطع » وكأن نها حذف تقدیره هو فى 
الاقدام هاما ؛ وااراد با لفجور لازمه وهو اسکنذب ؛ وقد وع فى در ایة شعبة د دلى عي نكاذية » ۰ قله (یفتطع 
ها مال امری» عسل ) فى رواية حساج بن متهال و لیقتطح بها » بديادة لام تعابل ويقتطع يفتعل من ااقطم کا نه 
قطمه عن صاحبه أو أخذ قعامة من ماله بای أذ كور ٠‏ له ( أق الله وهو عليه غضبان) فى حديث وائل بن 
حجر عند هسل د وهو عنه ممرض » وق رواية كردوس دن الأشعث عند أ داود د إلا اق الله وهو أجذم > 
وق لدت آی أمامة بن ثعلية عند مل ونای توه فى هذا الحديث و فقد أوجب الله له انار وحرم عليه مینةه 
وق حديث رات عاد أبى داود م فليئروأ معقده من الثار »۽ , قوله ) فانرل الله تصدرق ذلك : أن الذين يعترون 
بعبد الله وأعائهم تنا فلولا )كذا فى رواية الاش وهنصوو ۰ ووقع فى رواية جامع إن أبى داشد وعبد اللك 
ابن أعين عند مسل والترمذى وغيرهما جیما عن آن وائل عن عيك الله ر مومت رسو ل الله 2 يقول ؛ من سافب 
على مال ای“ مسل پغیر سم الحديث مم قرا ملا رسول اه و مصداژه من کمایپ اه آن ادن شون 
بعبد انهم فذكر هذه الآية » ولو لا تمرح فى روایةالباب بأنها نلك فى ذلك لكان ظاهر هذه الرواية آنا ترات 
قبل ذلك ؛ وقد تقدم فى تفسير آل عران آنا نوات فیمن أقام سلعته بعد احصر تسلف كاذبا , وتقدم أله موز 


۰ جح تاب الا مان رقتظور 


أتها ترات فى الامرین معاء وقال الكرماكق : لمل الآ لم تباخ ابن أبى آوق إلا عند إقامته السلعة فظن آنا ترات 
فى ذلك » أو أن القصتين وقءتا فى وقت واحد فلت الآية » واللفظ عام متناول ليا ولغيرهما . قوله ( فدخل 
الاعف ن قيس فقال : ماحد سکم أبو غد أل رمن ) EG‏ وقع عند مسل من رواية وکیع من الاعش ؛ وأو 
عبد الرحن هى کثية ابن مسعود . دفى روأبة جر فى الرهن دثم أن الاشعث بن قوس شرج الينا فقال : 
مأمد نكم أبو عيد آرهن » » واهع ینا أنه خرچ صلم من مکان کان فيه ندل اکان اذ ی کانو! فيه » و ئی 
رواية الثورى عن الاعش ومنصور ما 5 سراف فی الاحکام_ لجاء الاشمت وعید الله حدم ومع بان 
خروجه من مكانه الذى کان فيه الى الکان الذى كان فيه عرد الله وقع وعيد ألله م فامل الاشءث تشاغل بثى” 
فل يدرك تحديث هبد اق فسأل أصحابة غما حدثيم به . قوله ( فقالوا كنذا وكدذ! ) فى رواية جرير د فحدئناه» 
وین شعية فى.روايته أن الذى حدثه عا حدم 4 ابن «سعود هو أن وائل الراوى و افظه في الاشخاص و قال 
فلقينى الاشمث فقال : ماحد سکم عید القه الوم ؟ قلت كنذا وكذا» و ایس بين قوله فلقينى وبين قوله فى الرواية 
خرج الينا فقال ماعمديكم مثافاة » وائما انفرد فى هذه الرواية كوه اجيب . قوله ( قل فى" الزات ) دواية 
جرير « قال فقال صدق ؛ ان" واقه آنزات » والام انأ كيد القسم دخات هل فى ؛ ومراده أن الاة لوست بميب 
خصومته الى بذ كرها :رق روا أب معاوية ف وال كان ذلك » وزاد جرم من متصور «صدق, تال ابن مالك 
انی والله نز ات» شاهد على جواذ توسط القمم بين جزه‌ی الجواب ٠‏ دعل أن أثلام ب وصارأ #عمولى الفعل الجوأبى 
المتقدم لا بالفمل . قول کن لى ) ف روأة کم نی دكات و. قوله ( ب ) ق دواية أنى مماوية ه آرش » 
وادعی الاما على فى الشرپ أن ابا حرة تفرد رقوله ه فى ہر » ولیس کا قال فقد وافقه أبو درانة کا ترى : وكذا 
يأق فى الاحكام من رواية اثوری عن الاعش ومنصور جیما » ومثله فى رواية شعرة الماضية ريا عنم لکن 
بين أن ذلك فى حديث الامش وحده » ووقع فى روأية جرير عن منصور « فى شیء » و أبعضيم « ف بل » دوقع 
عند آخرد من طریق عاصم عن عقيق أيضا د ف ب ۰۰ له ( ف أدض ان عم لى ) كا للاکثر أن الخصومة 
كاك فى بر دما الاشمت فى آرض خصمه » وق رواية آی معاوية د کان بينى و بين وجل من ود أرض 
ل+حدى » ومع بأن ااراد أرض البثر لاجميع الارض الى هى أرض البثر والبثر من جنتها > ولامنافاة بين قول 
ان م لى وبين قوله من آآمود لان جماغة من اله نكانو! ترودوا لا فلب يوساف ذو تراص على الإن مارد ضما المشة 
فجاء الاسلام وم على ذاك » وقد ذكر ذلك ابن اق فى آوائل السيرة اانبوية مب وطا ؛ وقد نقدم‌فی اشرب أن 
ام ان تر ااذکور الحففيش 7 معدان بن معذ پگرب > و شت الخلاف فى ضيط المنعيش وأنة أقب و اميه 
جور وقيل معدن كاه أبن طاهرء والمعروف أنه آمم وكنيته أبو ایر » و آخرج الطبواتى من طويق الشعى عن 
الأشعث قال « عاعم رجل من الحضرميين رجلا هذا يقال له امیش الى النی يلقم فى أرض ف » ذقال النى چ 
للحضرى جی*شپودك على حقك والاحلف لك الحديث . قلت : وهذا خا اف السياق الذى فى الصديح ؛ فان كان 
ابا عل على تعدد القصة ؛ وقد أخر. ج آود والنسای من حديث عدی بن عميرة الكاندى قال دعاصم رجل من كندة 
يقال له ارق القيس بن عابس الیگندی رجلا من حضرهوت فى أرض » فذکر حو قصة الاشعث وفبه ه إن مكنته 
من اليمين ذهبت أرضى ؛ وقال من حاف » فذکر ادیش وتلا الأية ۽ ومعد يكرب. جد للفشیش ودر چد 
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الاشعث بن قيس بن معدیکرب بن معاوية بن جبلة بن عدي بن د ية إن معاو بة » فبو أبن عه حقيقة . ووقع 
فى دواية لأبى داود من طريق كردومت عن الاشعءث د ان رجلا من كذذة ورجلا من حضرهءوت اختصما ال 
الى وي في أرض من اليمن » فذکر قصة #شبه قصة إلباب إلا أن بینیما اختلافا فى السياق » وأظها قصة آخری 
۳1 ما آخرج من طر بق علقمة بن واثل عن أبيه قال د جاء رجل من حضرموت ورجل من کندة الى دسرل 
اه از تال اضر ی إن هذا غلبی على ارض كانت لای » واا جوزت التمدد لان المضرى يدام السکندی 


ان المدعى فى حد بت الباپ هر الاشعث وهو الكندى جرما والمدعى فى حدیت وائل هو الحضرى فافترةا » 


و جوز أن یکون اضر : نسب الى الب لا الى القبيلة فان اصل نسية القجيلة كانت إلى يلد ثم اشتورت النسية ال 
القبيلة » فامل السكمندى فى هذه القصة كان ركن حضرموت فلسب ایا والگندی ‏ یسکما فاستمر على نسیته ء 
وقد ذكزو! اشيش فى ااصبدا به » واستشکله بعض مشاعتنا لةرله فى الطريق المذكورة قریبا إنه بهودی ثم قال 
متمل أنه سم . قلت : وتمامه آن يقال. ما وصفه الاشمث بذاك باعتبار ماكان عليه أولا ۰ و يؤيد اسلامه أنه 
وقع فى رواية کردوس عن الاشمت فى آخر القصة اھ سح الوعید الذ کود قال: هی أرضه؛ فترك اليين تررما 6 
قفيه [شمار باسلامه . ويؤيده آه لو کان رودا ما بای بذاك لاتيم يستحلون أدوال السلین ؛ والى ذلك وقدت 
(لاشارة بقوله تعالى سكاءة عنم لإ ليس علینا فى الامبین سبیل © أى حرج » وپژید كونة مسلما أيضا زواية 
لعي الآنية قربا ٠‏ وه ( اتوت دسول اله ريل ) ف دوابة الثورى « عاصته » وق رواية جرير عن منصور 
ها الى رسول اث چ > دف رواية أبى معارية د فجددق فقدمته ال رسول اث ی » ٠‏ قوله ( فقال : 
بينتك أو بينه ) فى رواية أبى معاوية و نقال : ألك بينه ؟ ذقات : لا . تقال فبهودی : احاف » وق رواية أبى 
حرة « فقال لى : شهردك. قلت : ما ی شهود . قال : فیمینه » وف رواية وكيع وزد مسل ١‏ ألك عليه يينه » وق 
رواية چوک عن منصوز د شاهداك ار کینه و و آقدم في ااشیادات بو چیه الرقع وأنة يوذ لصب > ويأقى تظيرة 
فى فظ رواية الباب » وجوز أن يكرن توجيه الرفع : لك إقامة شاهديك أو طلب عيئة ؛ غذف مما ا(ضاف 
وأقى المضاف اليه مقامه فرقع » والاصل فى هذا التقدير قول سيو ية الثبت لك ماتدعيه شاهداك ؛ وثأويله المت 
لك هو شرادة شاهديك اء وله (قات اذا يملف ماما يارسول اله ) لم یقح ق دواية آی حزة مابعد قوله 
و ملف » وثقدم ف اشرب و آن عاف ء قي لوجرد شرائطه من الاس:قيال وغيده وأنه جوز آرفع وذکر 
فيه توجیه ذلك » وزاد فى رواية آن معاوية د اذا عاف ويذهب يالى » ووقع فى حدیث وائل من الزبادة بعد 
قرله ألك بيئة د قل لا قال فللك مینه » قال انه اجر ایس يوالى ما حاف عليه و ایس بتورع من شیء ‏ قال ایس لك 
منه الا ذلك » ووقع فى رواية الفعبى عن الاذعث قال د أرضى أعظم شاا من أن عاف هلها . فقال : ان ,٤ین‏ 
اس درا ۳ أعظم من ذلك » : و ( قال دسول الله يقت من حلف ) فذكر مثل حديث ابن هدعو سواہ 
رواد « وهو فیا فاجر ء وقد بينت أن هذه الربادة وقمت فى حديث أبن مسعود عند ألى حرة وغيره : وزاد أبو 
عرة د فأئزل اق ذلك تصدرقا 4 » أى لیے اللی کر > ول يقع فى دواية منصرد حدب دهن حاف »من 
دواية الاشمت بل اقتصر على قرله « فانزل اقم» وساق الآية ٠.‏ ووقم فى رواية كردوس عن الاشعث د ليا 
الكندي ثيمين ۾ وق حديث وال د فانطلق لیداف ‏ فلا آدر قال رسول اله رم ء الحديت . ووقع فى رواية 
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الغمى هن الاشعث ١‏ ثقال النى ب إن هو حاف كاذب أدعله الله الثار . قذهب الاشعّث فأخيره القصة فقال : أصاح 
بينى ربينه , قال قصلم بوتبمأ » وفی حديث عدی بن عميرة و فقال له امرژ القيس :ما ان ترکرا بارسول الله ؟ قال : 
الجنة . قال (شرد أنى قد ترکترا 4 کارا » وهذا يؤيد ما أشرت إلي-ه من تعدد القصة . رفي الحديث ماع الا 
الاعری قيما لم ره [ذا وصف وحدد وعرةه المتداعيان ؛ لکن لم بقع فى الحديث تصرج یوصف ولا تحدید » 


فاستدل به القرطى عل أن الوصف ر.تحدید لیس بلازم لذاته بل بكنى فى عة الدعوى یز اادعی به میا 
ينضيط به . فلك : ولا يلوم من ترك ذکر التسديف والوصف فى اديت أن لايكون ذلك و قم» ولا يستدك 
بسکوت الراوى عنه بأله ل يقع بل يطالب من جعل ذلك شر طا بداله فاذا ثب حل على أله ذكر فى الحديث وم 
ينقله الراوى ٠‏ وفيه أن الاک يسأل المدعى هل له بذة ؟ وقد ترجم بذاك فى الشرادات « وأن البيئة على الدهی فى 
الاموا ل كما » واستدل به لااك فى وله ان من رضى بيمين غريه ثم آراد اقم البيئة مد حلفه ألما لاتسمع 
الا إن أتى بمشر ترجه ل فى ترك إقامتها قبل استحلافه . قال ابن دقیق العيد : ووجبه أن و أو » ثقتضي أحرده 
الشيثين » فلو جاز إقامة البيئة بمد الاسئؤحلاف لكان له الامران مما والحديث بقتهی أنه ليس 4 إلا أحدها ؛ 
قال : وقد جاب بان المقسود من هذا الكلام نی طربق أخرى لائیات ان فیمود المعنى الى حمصر الحجة فى الببنة 
والعين م اشار الى أن النظى ال اعتبار «قاصد اكلام وفرمه يضف هذا الجواب + قل وقد ي تدل الدنفية ه 
فى ترك العمل بالشاهد والمين فى المرال . تلت : والجواب عنه بعد ثروت دلیل العمل باأشاهد والدين أنها زيادة 
كفيسة جب هیر كل بوت ذلك :اوق واعا اراد یه عن سود بش باپ بافهوم » واستدل 4 دل توچبه 
امین فى الدماوی کرا ل من ليست له بيئة . وفیه باه الاحکام عل الظاهر وان کان اكوم له فى لفس الام 
مبلا . وفيه دلبل للجمیور أن حك الحا كم لاببیح للانسان مالم يكن حلالا له لاف ای حنیفة کا أطلقه النووی : 
وتعقب بأن اين عبد الب نقل الاجاع على أن الح لاحل سراما فى اباطن فى الاموال . قال : واختلفوا فى حل 
وصمة تکاح من عقد عابرا بظاهر الحک رهی فى الباطن مخلافه فقال اجمرور : الفروج کالامزال ؛ وقل أب حنيفة 
وابو وسف و یش الالكية : أن ذلك اما هو فى الامرال دون الفروج ؛ وحجتم فى ذلك اللمان أنتهى ٠‏ وقد 
عارد ذلك بعض الحنغية فى بعش السائل فى الاموال واقه ملم . وفيه التشديد على من حلف باطلا ليأخذ حق 
مل ؛ وهو عند ابيع ول على من مات على غير تویة معیحة » وداب أهل السنة مول على من شاء الله أن يمذيه 
5 تقدم تار ره مرارا وآخرها فى السکلام على سود رث ای ذر فى کداب الرقاق » وقرله « ولاينظر الله أيه » 5ال ق 
المكهاف : هو کناة عن عدم الاحسان اليه عند من جوز عليه النظر » از عند من لا مجوزه » وااراد بترك 
التوكية ترك الثناء عليه و با لفضب (.صال اشر اليه . وقال امازوی : ذكر برض اععا نا أن فيه دلالة على أن صاعب 
ليد أولى بالمدعى فيه . وفيه التنيره على صورة الحرک فى هذه الاشراء آنه يدأ بالطالب نقال ايش لك إلا مين 
الآخر » ول حکم ها لللدعى عليه اذا حلف بل ۱ جمل المين تمرف دعرى الدصی لا غير » والك بارفی العام 
اذا حاف الدعی عليه أن لاعکم له ولك المدعى فيه ولاعیاز ته بل بقره على حكم بجمينه , واستدل به على انه لارشترط 
فى المتداغيين أن يكون پینهما اغتلاط أو يكنا من يتهم بذلك ويليق به لان الى & أمر الدعی علیه هنا بالحاف 
بو أن جح الدری وم أل من اها ؛ و تعقپ بيد ایس فيه الهمریح لاف ماذوب اليه من قال به من المالكية 


۳ ۹۵۷۷ - ۱۱۷٩ اديت‎ 


لاحتيال أنه یکرن نی يل على من له ما أغناه عن السؤال فيه وقد قال خصمه عنه آنه فاجر لابوالى ولايتويع ûe‏ 
شی* ولم ينسكر عليه ذلك ولو كان پرا ما قال لبادر الانکار عليه » بل فى بءض طرق الحدیت مایدل على أن 
الخصب اادصی به و قع فى الجاهلية رمثل ذلك تسمع اوی بیمینه فيه عندم ٠‏ وق الحدرث اا أن كين الفاجر 
سقط عبه الاعری » وأن خوره ق ديه لأوجب الجر عليه ولا ابطال اقراره وولا ذاك م يكن مین مق و 
وأن المدعى عليه ان آقر أن اصل اادعی لغيره لابكاف أبياث وجه مصيره اليه مالم پم 1ئ کاره لذاك می تسام 
المطلوب له ما تال , قال : وفيه أن من جاء بالبيئة قضى له حقه من غیر مين لأنه عال أن يسأله عن البيزة دون ماب 
له الحكم 4 ولو كانت امین من كام العكم له لقال له وتك ويك على صدقبأ » و لغب بأ لايلوم من كو له 
لاعاف مع ینته على صدقها فا شمدت أن الحكم له لا یت رقف بعد البيئة على حلفه بان مارج عن لک ولاوهبه 
مثلا و آنه يستحق قبضه , ثرذا وان کان یذ کر فى الحديث لوس ف الحديث مايثفيه ۰ بل فيه مایشص بالاستفناء 
عن ذکر ذلك لان نی بعص طرته أن الخصم اعترف وسل المدعى به الدعی فأغنی ذلك هن طلية عینه ؛ و آغرض 
أن المدعى ذکر أنة لابيئة ۵ فلم نكن لين إلا فى جانب المدهى عليه فقط . وتال القاضى عیاض : وف هذا الحديث 
من الفوائد أيضا البداءة بالسماع من الطالب ثم من ااطلوب هل يقر أو يششكر , ثم طلب الينة من للطالب إن 
أنكر المطلوب » ثم توجيه الوين على المطلوب إذا لم يمد الطالب البينة » أن الا لب [ذا ادعی أن المدعى به ف بد 
المعاثوب فاعترف أستذنى عن أقأمة البيئة بأن يد المطألوب عليه ؛ ال * وذهب بعض الملساء إلى أن كل مأ يحرى بين 
المتداعيين من تساب عخيانة ولجور هدر لهذا الحديث ؛ وفية نظر 9نة لثما سبه إلى الخصب ق الجاهلية وإلى 
الفجور وعدم توق ف | مان فى حال یمود فلا بطرد ذلك فى حق کل أحد . وفيه مودظة اما المطلوب إذا 
أراد أن عاف خوفا من أن يحلف باطلا فيرجع إلى الحق بالمودظة . واستدل به القاضى ابو بكر بن الطیپ ق 
سؤال احد المتناظر بن صاحبه عن مذهبه فيقول 4 أاك دايل على ذاك ؟ فان قال نعم سأله نه ولايقول له إبتداء 
ما دليلك عل ذلك ؟ ووچه الدلاة آنه و وال الطالب : أاك نة ول يقل له قرب بينتك . وفيه إشارة إلى أنليمين 
مكانا بخاص به اقوله فى بعض طرقه « اعلاق ليحلف ء رند عرد فى دده و "حلف عند مثيره » ويذاك اتج 
الخطابى فقال ۶ كانت الما كه والنى يوق فى المسسد 6 املاق المطلوب ایحا فل ركن انمالاقه الا إلى انب له كان 
في المسجد فلا بد أن يكون انطلاثه ال موضع أخص منه . وفيه أن ااجالف عاف ۱5 لقوله د فلا ام لیحاف ۾ 
وفيه نظر لا الراد بقوله تام ماتقدم من قول انطلق لیاف » واستدل به اشااعی آن من اسل و بيده مأل آفیده 
أنه برجم الى مالك إذا آثبته » وعن المالكية اختصاصه ها اذا كان الال اکافر , وأما آذا کان اسل و أل عليه 
الذي هو ببذه اله قر بيده والحدديث <جة عليهم . وقال ابن أأني فى الحاشية : يستفاد منه أن الاي المذكوزة ف 
هذا يدرت ترات فى نأض المد , وأن النين الفموس لا کفارة نها لان نقض هید لاكفارة فيه ء كذا قال » 
وقايته آنا دل اقترا , ول الذووى طشل فى فوله دهن لت دق ادری" ملم » من حاف دل غير مال کجلد 
اليتة والسرجين وغیرها ما ينتفع به ؛ وكذا ساثر الحقوق كاصيب الروجة بالق » وأما التقييد بالمسل فلا ل 
على عدم گرم سق الذى بل هر حرام اا > لکن لا پلزم أن رکرن فيه هذه المقوية اأمظيمة ؛ وهو تأدیل 
حسن لكن أذ فى الحديت ااذ كور دلا على تحريم حق الذمی بل ثبت بدايل آخر . والحاصل أن الملم والذمي 


1 ۸۳ - کتاب ال مان واتلور 
لایفترق الحكم فى الامر فما فى الوين الغموس والوعید عاما وق اخذ حقیما باطلا رانا فترق قدو المقویة 
بالنسية اليما » قال : وفيه غاظ ترم حقوق ااسلين , وأنه لافرق بين فليل الدق وکثیره فى ذلك » وكأن مراده 
عنم الفرق فى غاظ الحرم ا فى درائب اظ ء وقد مرج ان عورف الام فىة الفواعد ۰ بالفرق چ النايل 
والكثير وکذا بين مايترئب ده کشیر أف دة و-قیرها »وقد ورد الوعید فى ادا لف اکاذب فى سق الذیر «لقا 


ف لوث ان ذر وال لا یکلم ان ولا اضر هم € الحدرث ¢ وقيه 1 والاةق لمعته 1 حاف الكاذب» آضرجه 
ملم ؛ وله شامد عند أحد وای دارد والثرمذی من حديث أنى هريرة بلفظ ه ورجل حاف دلى سلعته بمد 
العصر کاذا 


۸ - پا سس لین نا لامك رق اأمصية / وف اانضب 

۷۸ - حرش عمد بن املاء حد نا أب و أسامة عن بريد عن أبى رد٤‏ « عن ألى موسی قال : آرسانی 
ان إلى البی» يلم اسا الجلان » فقال : واش لا أعدكم على شی » و اشم وهو غضبان"؛ فلا أتثيته قال 
انطلق' إلى أصسابك فقن ان الله - أو إن" رسول الل َل - ميلم » 

۹ س 2 2 المزيز ریا ابر ايم عن صاخ عن ان شپاب 4 ٠‏ وفنا اجاج حا غيل لل 
ردو بش و 0000 0 5 و الع : - 4# ص 5 
أن عر اقیری حدثنا پوس بن يزيد الاییی قال معت الزهری قال معت عروة بن آلزبیر وسعيد بن 
نی رعلقبةً بن وقاصسر و ال بن عبد الله ی تة « عن حديث اأ زوج ای 2 حين قال شا 
اهل؛ الإنك ماقالوا فبراها الله ما قالوا . كن حدثنى طائفة ون الطدرث فأنزل لله : ان الذي جاموا بالأفك م 
المشر الأبا ت كلما فى براءتي » ففال أبو بكر الصندیق؛ وكان ینف على وسطاحر لقرابته منه : وال لاف 

5 ای ۶ 0 ۰ 3 
على مسطح, شين أبدا بب الذى فال لمائشة . فأزل الله : (ولا يأتل أولو القضل منک واسة أن يؤتوا 
أولى القربى' ) الآبة . قال أبو بكر : بل واف ی لأجب أن ینفر الله لىء ارجم إلى مسطح الثفقة التى كان 
ينفق عليه وقال : والله لا رما نه أ 6 

n ۰‏ وشا أبو مرحد کی ید اوارث لیا أبوب عن القامم من دم قال « كنا عند أبى 
مومى الاشعر ی قال : أت" رسول الل ب فى تفررمن الأشعرئين فوافقّه وهو غضبان فامتشاناه »تفلف 
ان لا عا م قال : واه ان شاء ام لا آحلف على مين فاری غیر‌ها خيرا مها إلا أتيت الذى هو 
خی وبا 2( 

قوله ( باب الدين فيا لاءلك وف المعضية والخضب ) ذکر فيه ثلاثة أحاديث یوخذ مها كم ما فى الترجمة على 
الثرتيب » وقد ادف الاحمکام اة من كل مما ولو برب من التأريل » وقد ورد فى الأمود انلالة دلي غير 


الحديث 11۷۸ - 11۸۰ كم 


شرطه حل رث مرو ن شمیب عن آبه ون جده مرفوعا « لا نذر ولا عين فعا لِك ابن آدم ۰ أشرجه أبو داود 
والنسای ورواته لا بأس e‏ , اکن اختلف ق سنده على عرو ؛ وق برض طرته عند ی ذاود و ولاف معمية 
وللطبران ق الأرسط عن اين عراس رفمه د لاكين فى غضب » الحديث وسئده ضعیف . الحديث الآول سدبه 
آي موسى فى قصة.طليهم الان فى #زرة توك » اقتصی منه غلى بعضه ؛ وفیه و فقال لا ألم » وقد ساقه تاما فی 
غروة تبوك با اند اكور د : ذا وفيه د فقال واه لا احا 3 » وهو الوافق لارجة» و آشار بقرلة د فيا لافلك » 
الى ماوقع فق بش طرقه کا سیآتی فى « باب الکفارة قل نت » قال دوا لا الک موم عندی مااعلکم» 
وقد حالف بشرخ ادرت على لباب الأذكور » قال أبن المنيرة قروم ان بطال عن ۳ أنه نحا بوه الترجة لجهة 
تمليق الطلاق قبل ملك المصمة أو الحرية قبل ملك الرقية .فنقل الاختلاف فى ذلك و بسط القول فيه والحجی » 
والذى يظبر أن البخاری قصد غير هذا وهو أن النى يلل حاف أن لامحمليم فلا ليم راجموه فى عيذه فقال 
ماآنا حاتكم ولكن الله اکم ؛ فبين أن عله اما اتعقدت فيا علك فلو حارم على ماءلك لحنت وکفتر » ولگنه 
حطوم على مالا لک ملكا خاصا وهر مال الله و برذ! لایکون قد حنث فى عيئه ٠‏ وأما قرله عقب ذلك و لاأحلف 
على مین فأرى غيرها خيرا منها » فہو :أسيس قاعدة مبتدأة کانه يقول ولو کات حلفت ثم رأيت ترك ما حافت 
عليه خيرا منه لحنت نفمی وکفرت عن عینی . تال وم إثما سألوه أن مارم ظنا آنه بلك لاتا لف 
لاعملوم شیء عاك لكوةكان حينئذ لاعلك شیتا من ذلك › قال : ولاخلاف أن من حاف على ثىء و لیس 


ق مرک أله لايفعل 4 او لا مولا يذلك الثىء ۰2۵ ل قرله واه لإن لان ركيت مثلا هذا البعير لمان 5 اليعير لا اک 


آنه لو دمک رركيه حنث وايس هذا من آملیق الدين مل الللك ؛ قات : وما وه محتمل » وليس ماقاله ابن بطال 

أيضا ببعيد بل هو آظبر » وذلك أن الصحاية الذين سألوا الحلان فيموا أنه حاف وأنه فمل لاف ما حلف آنة 
لايفمله » فلك ا أمى لهم بالخلان بعسد الوا د تففانا رسول الله ی ينه » وظنوا أئة مى حلفه المأضى ه 
نیمه ينس ور لمكن د مله خير ماساف عليه »آنه اذا حاف فرآی ها من یه فمل الذى حلف أن 
لايفعله رکفر عن یله » رسای اضعا ف و پاپ المكفارة تبل الحزثك 8 1 هز ید اا الوين فيا لاعلك 5 
« باب النذر فا لاعاك : ان شاء الله تعالی . الحديث الثانى ذكر طرفا من حديث الانك ؛ وعيد العزيز شيخه هو 
إن عيك اقه الاريسى 0 واراهيم دو أبن سعد 0 رصاخ هر !, ن كسان » وسجاج شيخه فی اند الثاى هو ان 
الهال . وقد أورده عن عبد العرين پلوه فى الذازی » 1 3 حجاج بوذا اند أزضا منه قطمة فى آشماذات 
تتعلق بقول برة « ماعلت إلا غيرا . وقطمة فى الجراد فيمن أراد سفرا فأقرع بين نسائة » وقطمة فى تسم 
سورة بوسف مقرونا أيضا برواية صد أأمويز فى قول رعقرب لإ فصير جيل ) , وقطءة فى غروة بدر فى قصة آم 
مسطح وقول عائشة لها د تسبين رجلا شبد شراء وقطمة ف التوحيد فى قول عالة « ماک نت أظن أن الله ينل فی 
شاق وحيا یل » دوع ما أورذه عنه لايحىء قدر عشر الحديث » والغرض منه توله أيه د قال أو 535 العديق 
وکان ینفق على مطح ران لا آنفق على مسطح » وهو موافق اترك الوين فى الممصية لا نه حاف أن لايتفع طحا 
لكلامه فى عائدة فكان ن حا افا على ترك طاعة فی عن الاستمرار عل ماحلف قله فیگون ایی دن الف على فل 
الممصية بطريق الاولى ؛ واظاهی من حاله عند لاف أت بكرن قد غضب على مطح من أجل وله الذي اله . 


۹۹ بم _كتاب اجان ولنذود 
وقال الگرمای : لامناسبة لهذا الحديث بالجرمين الارلين الا أن بكرن اسما دل الب ء أو اراد بقو4 وق 
المصية وق شأن المقصية لان الصدرق تلف ساپ إفك مهام والانك من الممصية وکذا كلمالا عاك الشخصس 
العاف عليه موجب تصرف قيما لاعاکه قبل ذلك أى ليس له أن يفعله شرعا انهی » ولا غا تلكلفه » 
والآرلى أنه لابارم أن پکرن كل خب ف الباب طا بق جیع ماف الترجمة. ثم تال اکرماتی : الظاهر أنه من تصرفات 
الاقلة من أصل البخارى فانه مات و فيه مواضح مبيضة من تراجم بلا حديث وأحاديث بلا ترجة فأضائوا بءضا 
الى بیش . قات : وهذا j‏ يضار أله اذا ani‏ الإئاسية وقد ب وجا والله آل اديت لاف , قوزه 


( حدثنا أب معمر ) هو فيد اله بن عدرو ؛ و هرد الوارث هو أبن سعید » و آیوب هو امختیای ؛ والقأمم هو 


أبن عاصم ؛ وزهدم هو أبن مضرب اجر واطیع سر بون ء وقوله « فوانقته وهو غضیان » مطابق أيعض 
الزجة , وف القصة تو هاف قصة أى بكرءن الجاف وی ترك طاعة لکن ا أرق » وهر أن حاف الذى 9 
وافق أن لائی۔ عنده ما حلف وليه ؛ يخلاف حلف أبى بكر فانه حاف وهو قادر على فمل ما حاف عل رک . قال 
ابن انيه :لم بذکرالبخاری فى الراب ما رناب ترجه المين على الممصية إلا أن بريد بيمين ألى بكر على فطيعة مسطح 
و أفست بقطيمة بل في عقربة dd‏ على م أرتكب من الأمصية ب لقذف ,۽ ولكن عگن أن کون أو بار ساف غل 
خلاف الآولى » قذا هی من ذلك حى أحنث نفسه فمل ما حاف على ترکه » فن حاف على قعل المعصية پگون 
أولى قال : وكذلك قوله « فأری خهرا منوا » يقتضى أن الحدت لفمل ما هو الاو يقتضى ااحنت لثرك ماهو ممصية 
بطر ق الأول » قال : ونا بقطی عحنث من «لف عل موصية من قبل أن يفعلباً نی . والقضاه لذ كور 3 
ک٣ا‏ سيأتى بسطه فى م باب النذر فى المدصية » تال ابن بطال : فى حديث أن موی الرد على من قال آن 
وين الغه بان لغى 
OT E2‏ ای ادن گت رت اقا ۳ دح 14 1 
۹ س پاب إذأ فال وأ لا کلم اليوم فصلى أو قرأ أو سبع أو كبر أو تود أو هال فرو على يته 
وال النى به « أفضل السكلام آریم : بحا آل ۽ ولط شر ولا إه إلا ال » وال أكبر» 
وقال أبو سفیان : « كب البى بلا إلى هرتل تعالو! إلى كلة سواء يرثا ويي » 
وتال ماهد تكاسة رى لا زله إلا اه 

لمح - ماش أبو المان اخعر نا شعيب عن الزهرى” قال آخبرنی سعيد بن السییب, عن أبيه قال «لا 

عفرت أيا طالب الوفاة چام رسول الل بے قال قل لا 4 إلا لکلا أحاج للك مها عدد لله » 

۷ — شا قتبية ی سعید حل گیا 2 بن ضیل حل یا ار 38 تام عن ای 9 ھن أى 
هرب قل قال دسول ال : تان يتقان على الاسان #قياتان فى الم ان » حبیبتان إلى ارون : مبجان 
ال ومده ) سپیطان" اش المظيم 4 

2 


۴ - وشا مومی بن إماعيل دشا هبد الوحد حدثنا الهش عن شقيق « عن عبد الله 


أطديث ٩۹۸۱‏ 9۷ 
رفی الله عنه قال : قال رول ار و كلءة وقات آخری. قال : .من مات" جمل لله ند" أدخل الدار . 
وقلت* أخرى : من مات لاح 1 د أدغل الج 1 


قوله ( باب اذا قال : والته لا انكلم الیوم فصلى ار قرأ آر سیم - الى أن قال فهو على يته ) أى ان اراد 
ادغال القراءة والذكر حت اذا قرأ أو ذكر وان آراد أن لابدغلرم! لم يحنث » ول برض لما اذا أطاق ۽ 
وابشهرر غل أنه لاغنك . وحن الحخفية عنث » وارق بمض اشافعية بين الثرآن فلا يحت به و اش يالك کر 5 
وحجة جور أن الکلام فى العرف تمرف الى كلام الأدميين وأنه لاععنث بالقراه: والذکر داخل الصلاة فلیکن 
کذلك خارجرا » ومن الحجة فى ذلك الحدیث الذى عند سل و ان صلاتدا هذه لایصاح فیا شىء من کلام ااناس , 
إا هو التسبيح وال -كبير وقراءة القرآن » کم لاذ کی والقراءة پیب حکم کلام یاس . وقال این الثير : معنی 
قول البخاری د هر على يته » أى العرفية , تال : و حتمل أن یکون مراده أنه لاعن نذا إلا إن نوی ادخاله 
فى يته فیوخذ منه حكم الاطلاق ؛ قال : ومن فروع السألة لو ساف لا کامی زیدا ولا سلمت عليه قصلى خلفه 
فسل الامام وس الأ موم القسايمة التى مخرج ما دن الصلاة فلا عشت ما جزما مخلاف التسلیمة النى برد بها غلى 
الامام فلا ينث أيضا لاما ابست ما ينوه الئاس عرفا . وفیه اخلاف انتهی «وهو عل ميم ؛ وی نظیره 
عندنا ق الأسليمة اانية اذاكان من حاف لا یکلمه عن پساوه ذلا عشت الا إن فصد الرد عليه . که ( وتال ای 
ليم : أفضل الکلام أربع سبحان الله الم ) هذا من الاحاديث الى لم إصلوا البخارى فى موضع آخر » وقد و صله 
اناق من طر يق ضراو بن مرة عن أنى صاط عن أفى سيد وق هريرة مرفوعا بلفظه, وأخرجه مد من حديث 
سمرة بن جندب لکن بافظ «أربء بدل د أفضل » وأخرجه ان حبان من هذا الطريق پلفظ د أفضل > ودره 
أبى هريرة طريق أخرى أخرجبا اانساتی وصححما أبن جيان دن طربق یی حرة لسکری هن الاعش عن آی صاخ 
منه بلفظ د خير اكلام آربع لارشرك بأيرن بدأت » فذکره » وآخرجه اد عن وكيع عن الا۴ش فام 
الصا » وأخرجه ساق من ريق مهيل 3 أبى مناخ ûe‏ أبيه عن السلولی عن کمپ الاحيار من قول ء وقد 
بينت معانی هذه الالفاظ الآربعة فى د باب فطل الأسبيح » من کتاب الدعوات ۰ قوله ( وفال أبو سفیان :كتب 
نی بل الى هرقل تعالوا الىكلة -واء بيننا و ین ) هذا طرف ذكره بالممنى من لدي الطويل وقد شرحته 
بطو فى أول الصحیح وق تفسير آل عم ران » والغرض منه ومن #يع ماذكر فى الہاب أن ذكر الله من جلة الكلام 
واطلاق « کمة » على مثل سییدان الله وعمده من إطلاق البعض على الدكل ٠‏ قو[ه ( وقال مجاهد : كلة التقوى لا اله 
الا الله ) وصله عبد بن حيد من طريق متصور بن الممتمر عن مجاهد بهذا دوقرة على جاهد ۽ وقد جاء مرفوعا من 
أحاديث جاعة من الصحابة موم أف" ن كنب وأبو هر يرز وان میامن وسلة ین الا رع وان عر أخرجرا كبا بو 
بكر بن مردوية فی تفسيره ؛ وحدیت أنى "عند الترمذى وذى أنه سل أبا زرح عه فلم يعر قه مرقوما إلا من هذا 
الوچه . و آخرجه أب المراس ال بق فى جزثه الشرود موقو على جاعة من الصحابة والتابعين . ثم ذكر فى الياب 
لا آحاد رت 2 ودوك سعود بن اسوب عن أبيه ا حضرت أ الب الوؤة اد بت مختصر ؛ وقد نقدم یامه 


وشرحه فى السيرة النبوية , والفرض منه قول بي د قل لا اه الا نه كل آعاج » بطم آوله وتشدید آخره و أصله 


۵۸ - کناب الا مان والنذور 


آحاجج والراد أظبر لك با الحجة . وحديت أب هريرة و كان خفیفتان على السان » الحديث وقد تقدم فى 
الدعوات ورای شرحه مستوق فى آخر الکتاب : وحديث هبد ات وهو این مسعود قال « قال دسول اله وَل 
کة وقلت آخری » اديت وقد مضی الكلام عايه فى آرائل كتاب انا وذكرت ماوقح للذروى فيه » ووقع 
فى تفسير اپقرة بيان الكلية الرفوعة من العكاءة الوفوفة » قال الکرمای : اجه أن قول من مات لاجمل ® 
ندا لادغل الثار » لکن لما كان دول الجنة حققا آمرحد جزم به ولو كان آضرا 


ص 


+ سب پاس من عاف آن لایدخل على أهله شم آوکان الشهر تسعا وعشرين 

۵ ~~ شا عبد المریز بق عبد ۳ حدثنا سلبان بن بلال عن هید « من أنس قال :آل رسول 5 
من أسائه وكانت اننکت ردق » اقام فى مشربة اسما و فشر بع ليله ثم تزل » تقالوا : بارسول الله آثیت شپرا » 
قال : إن الشهر يكون سما وعشرین » 

قوله ( باب من حاف أن لايدضل عل أهله شبرا وكان الشبر تسدا وعشرين ) أى ثم دخل اله لحنت + هذا 

یتصوو اذا وقع الحاف أول جزه من الشپر انفاقا ؛ أن وقع فى أثناء الشبر وثقص هل بتمين أن یافق ثلاثين أو 
يكت بقسع وعشرين ؟ فالأول قول الور + وقالت طائفة دمم ان ید السك من المالكية بالثافى , وقد ققدم 
پان ذلك فی آخر شرح سديث عير افو ول فی أغر النكاع » وهای الكلام على تسیر ألابلاء وعل حد وت آاس 
ال كور فى هذا اباب فى باب الابلاء , واحتج الطحاوئ قجمپرر بالحديث الصصيح الاضی فى #صیام بافظ «الغور 
لسع وعشرون فاذا رأيتموه قصوموا واذا دأيتموه تأفطرو! ؛ قاذا ثم عليكم فأكلوا الائين » قال فأو چب هلیم 
اذا أغى ثلاثين وجعله على الكال حنى برا افلال بل ذلك ۰ قات : ددا ا٤ا‏ تج به على من ذم أيه إذا 
وقعت عيثه فى أثناء اشر آن یکتن بقسع وعشر ين سوا. کان ذلك الشهر الذى حاف فيه "سما وعشرین أو ثلاثين » 
وقد نآل هو هذا الذهب عن قوم واا قول ان عبد لمکم ا بعلم ثمقيه د یٹ عة تالت و لا والله ماقال 
وسول الله بے ان اشبر تسم وعشرون « واعا رات آمل ٤ا‏ قال فى ذلك آنه قال حين جرا اهر دكن شوى! ثم 
چاه لسع وعشرن فا له تال آن شور ا هذا کان la‏ وعشر ن 1 قال الطیعاری ره مذو يه 0 عرف ذلك أن 
یله کان مع رة الحلال , کذا قال و لیس ذلك صرها فى الحديث ؛ واقه أعل 

9 - اس إذا اف ان لابشراب تب نشرب" طلا أو معکر) أو عصيرا لم نث فى قول 

5 و هم e‏ م 

بعش الیاس وایست هذه با فيد عيذه 

۸۵ - ی على م عبد العزيز بن أبى حازم آخبرنی أبى « عن سهل بن سعد أن" أبا سید صاحية 
الد اه آعرس فذعا انپی بو لمرسه » فسکانت المروس خادمهم » فقال سبل" قفوم هل ندرون ماسققه؟ 


قال : قت 4 عر فى تور من اليل حت أصبح عليه فسقته لیم » 


اديه ۰ 0 11۸ ۵۹۵ 


٩‏ - شا جر بن مقاتل خرن عرد الله أخيرنا اعاعيل” ن أبى خاد عن الشبى عن تكرمة عن 
ابن عباس رضي اق عنهما « عن سود زوج البی* يله الت : مانث' لنا شاف فد مسکما ‏ ماز لیا تن فيه 
جي ضارت ىز 4 

قوله ( باب اذا حلف أن لایشرب نبیذا فشرب طلاء ) فى دواية ١‏ الللاء » بذيادة لام ٠‏ قله ( أوسكرا ) 
بفتتح الموملة وتخفرف الكاف . وه ( أو سير لم حنث ف قول بعض الناس و ليست هذه با ِدة عنده ) فى رواية 
الكثمينى د وليْس » وقد :سدم تفسير الطلاء والسكر وللنبيذ فى كاب الاشربة »تال البلب : الذى عليه 
اپور آن من حاف آن لا شرب النبيك بميئه اعات بشرب غیره ۰ دمن سلف لا یشرب هذا U‏ ئی من الک 
به فانه عن بکل مارشر به ما پکرن فيه المعنى الأ ذكور » فان سائر الاشرية من الطبيخ و العصير تسمی نبیذا اعامتجا 
له فی المعنى , فر و کن حاف لایشرب شرابا و اطلق فانه يحنث بكل مايقع عليه اسم شراب ٠‏ قال ابن بطال : ومراد 
الیخاری بیمض الناس أبو حنيفة ومن تیعه فاهم الوا إن الطلاء والعصير لهما بنبيذ لان انبیذ في الحقيقة ماني 
ف الاء ونقع فيه : ومنه سی الماورذ منیوذا لانة فیس آی طرح » فأراد البخاری الره هليوم » و توجيوه دن 
حديي الباب أن حديث سول يقتطى تسمية ماقرب عيده بالاثتياذ امیذا وآن حل شريه » وقد تقدم فى الأشربة من 


بد ذلك اا 


وش ده وا 


القر الذى بلغ حد ااسکر ؛ وزعم ان المثير فى الحاشية. أن الشارح عدزل عن مقصود البشاری هنا قال : وللا 
آراد صو يب قول الحنفية ومن ثم تال | يحنت ولا بضره وله بمده د فى قول پیض ناس » فاه لو أراد ختلافه : 
اترجم على أنه ينث » وکیف برجم على و فق مذهب ثم خاافه آنتهی . والذی فیمه ابن بطال أوجه وأقرب الى 
مراد البخارى » والاصل أن كل شی" يسمى فى العرف ابیذا حث به إلا إن اوی شیا بعينه فيختص بهء والطلاء 
یطاق على المطبوخ من عصير المنب ومذا فد ينعقد فیکرن دیسا وربا فلا يسعى أبيذا أصلا ؛ وقد يستمر مائعا 
ویسکر کیره فیسمی فى مرف نبیذا » بل ثقل ذلك ابن التين عن أهل اقخة آن آمالاء جنس من الشراب , دوخن 
أبن ارس أنه من أسماء الجر » وکذاك السکر بلاق هل المصير قبل أن يتخمر ؛ وقیل هو ما آسکر منه ومن غهرم » 
وتقل اوهری أن نبیذ ار والعصير ما بعضر من العنب فیسمی بذاك ولو خمر > وقد مطی شرح حذيث سول 
فى الولية من کتاب السکاح » وهل شيخه هو أبن المدإنى » وأما حدیث سودة فری بنت زمعة بن قبس بن عید 
وس اأمامرية من بف عأمر بن أؤى القرقية زوج الى ی “ذو جما الى و يع موت خديجة وهو 5٤‏ ودخل 
حا قبل المجرة ٠‏ قوله ( حرا عبد الله ) هو ابن المبادك . ولع ( فد يننا مسکبا) بتع ألم وبا 3 أى جلما . 
قرول ( حى صآد شنا ) بفتم المجمة وتدديد النوث أى اليا > والهنة القرية المتيقة . وقد آخرج انسای من 
طریق مفه.5 بن قسم عن الشمی عن ابن عباس عن نی بر حدیثا فى دباغ جلد الداة الميئة غير هذا » وأشار 
المزى ف « الاطراف » الى أن ذلك علة لوواية [سماعيل بن أنى خالد عن الشمى ان ف اباب » و ليس كذلك بل هیا 
حدبثان مقذابران فى السياق و أن كنكل مما هنر رواب القمیی عن أبن عبامن » ورواة مخيرة هذه توافق لفظ 
م بت ۷ € e‏ هم ازاری 


a+‏ بم کاب ال مان والنذود 


رواية عطاء عن أبن عاس عن ميم وة وهی عند صلم » وآخر جا لبخاری من رواية عبيد الله بن عبد الله عن ابن 
عیای بغیں ذكر میمو ثة ولا ذكر الدباغ فيه » ومضى الكلام على ذلك مستوف فى أواخر کتاپ الاطءمة » قالابن 
أبى جرة : فى حديث سودة الرد على من زعم أن الزهد لايم الابا خُر وچ عن جميع مایتداك لان موت شاه بتضمن 
سيق ملسكرا رإقتنائرا , وفيه جراز قنمية الال لانهم أخذو! جلد 2۱ + بغوه فانتفعو! به بعد آن کان مطرزعا » 
وفية جواذ تناول مام الطعام ۱۵ دل عليه الانتباة ؛ وفيه إضافة الفعل الى الاك وان باشره غيره كالخادم 
أ وملغها 
۲ ¬ بإسيب إذا حف أن لا أئكم فأكل تمر یز » وما کون منه الادم 

۷ سس زا مد بن يوسف > حل ثنا سفيان” عن عبد الرحنٍ بع عابس عن ن ايه دعن عانشةرفی اف 
عنها قالت : ماشبم ال" د و من " خبز بر مأدرمر ثلا 71 أيام حتی لت باق 

وقال ان كثير 5 أخبرنا مقيان دا عب الرحمن عن أبيه آنه فال لمائشة مهذًا 

۸۸ - و قتيبة عن مالك عن | ساق بن عبد الله بن أبى طلحة أنه د سم آنس بن مالک قال : 
قال أبو طلحة لام سکیم لقد مت صوت" رسول اله يل ضميفا أعرف فيه ابلوع » فبل عند من شیء؟ 
فقاات نسم » فأخرجت آفراصا من شير رتم أخذت ارا لها فلت ايز ببعفیه ثم أرسكتى إلى رسول الله 
2 ؛ فذهیت فوجدت؟ رسولة لله يل فى السحدر رسمه اس » فقت عليه قال رسول ال ل : : الرسلك 
أبو طلحة ؟ قلت نعم ۽ قال رسو لله يل لمن ممه قوموأ انطلقوا وانطلقت ٠‏ بين يديهم حتی جئت با طلحة 
oe‏ م لوم قد چاو سول لَه والناس ولیس عندنا من الطام مانطعمهم » فقالت لق 
ورسوله ام » انطاق أن 0 > اذ عله : تأقبل عوك لذ ب وأبو طاح ممه حي دغلا» 
ل رتولا اھ يل : هی" با سكم ماعندك ؛ فانت بذاك" انز » قال ذَأمَرَ رسول الل بإ بذللكة الذي 
م 000 
فت و همرت م سیم e‏ ده مقال فيه رسول ؛ أذ ولق ما داد أ “أن 1 ل » ثم قال :اذخ 
لمشرة فأذن لهم ۽ فا کاو 1 حىشبدوا اثم خرجواءثمة قال ؟ الذن لمشرة » فأزن هم تأكل القو مکاپم وشوا ؛ 
دقوم سهمون" ونون رجلا » 

قوله ( باب اذا سلف أن لا ,تدم فا کل مرا مخبد ) أى هل یکون موندما فیح آم لا؟ قوله ( دما کون 
منه الآدم ) هی جلة معطوفة على جملة اشرط والجراء » آی وباب بيان ما حصل به الانتدام . ذکر فيه حديثين 
سديث عائقهة و داشپم آل عمد من خبز بر مأدوم » وهو طرف من حديث هذى ق الأطعمة بتعامه » وکذا التعليق 
لد کود بمده عن تمد إن كيد مذي کي من وص عله , وعابس مرم و بعد الله موحدة ثم مبملة ؛ و قوله 


2۷۹۱ AA = AY dal 


ی اسرد قال لمائية هذا ل الکرمانی ای روی هنبا آر قل لها مستفبما ماشيع آل مد فقا : نمم : 
قات : والواقع خلای هذا التقدير ؛ رهر بين فيها آخرجه العاراق والیهق من وجرين آخرین وهو أن ظابسا قال 
لمائعة : اہی نی ع ء, . أكل وم الاضاحى ؟ فذكر الحديك وق آخره د ماشیع الل » والشکتة فى إيراده 
طاريق جمد بن كير الاشا 2 الى أن عابسا لق عائدة وسآها » رفع مايثوهم ف المنعثة فى الطريق ای قبلبا من 
الانقطاع » وقد تقدم شرح الحديث فى کدتاپ الرتاق . الثانى حديث انس فى قصة آفراص اشمير وآ کل القوم 
وم سبعرن آر #انون رجلا حتی شبءوا » وقد می شرح فق علامات اأجوة , والقصد منه فرله « فام بان 
ففت وعصرت آم سام مک ذا زادمته » ای عاط ماحصل من العن لكين الفتوت ء قال أبن اللي وغیره : 
مقصود البغارى الرد على من زعم آنه لايقال (زتدم إلا ذا أ كل ما اصطیغ بةء قال : ومناسبته حدیه عائدة 
أن المعلوم ما أرادت نن الادام مطلةا بقیبنة ماهو معروف من شظف عیشرم فدشل فيه القر وضفیره » وقال 
المكرماني : وجه المناسية أن الفر لماكان موجودا عنده ومو غالب افواثمم وکانوا شباعی مته علم أن أكل الخين به 
لبس اتنداما , قال : و تمل آن يرن ذکر هذا دی فى هذا اباب دای ملابسة وعو لفظ المأدوم لگونه لم 
يمد شيا على شرطه ؛ قال : وحتمل أن يكون إيراد هذا الحديث فى هذه الترجة من :صرف الثقة . قلت : والاول 
مباين اراد البخارى » والثاى هو ااراد » الکن بأن ينضم اليه ماذ كره ابن امثير » تالف بعد جدا . قال ابن 
اأئير » وأما قصة آم سلم فظاهرة المناسية لان #سمن البسيد الذىه فضل فى قمر ال-5 لايصطبخ به الافراص انى 
فما : وتا خابته أن يصير فى ان من طعم السمن فأشبه ما اذا عالط إلقر فند الأكل» و یود منه أن کل شىء 
سم عد الاطلاق اداما ء ون الغالف أن لا بأندم نت نذا أكله مم لیر » وهذا قرل اجرد سواء كان 
يصطبغ بة آم لا . وقال أو حنيفة وأو بوسف : لاحت اذا انقدم باین والبيض » وخالفيما مد بن لسن 
فقال : کل شیء يؤكل مع از ما الذالب عليه ذلك کحم المشوى و امین آدم » وهن الا لنكية يحنث بكلى ماهر 
علد الما لقب أدم واكل قوم عادة دعوم من أستلیی افلج جر بقا کن 7 ما ۰( تیه ) : من حچة اپور جد بف 
عاأدة في قمة ریدة و قدما بالغداء وی مين وادام من ادم أأبيت » ادرف > وقد معنى شرحة دجون فی مکا نه ہ 
ورم له الصف فى الاطعمة و پاپ الآدمء قال ان بطال : دل هذا اديت على أن کل شی, ف البيت ما جرهه 
المادة رالا تدم به پسمی أدما مائما کان أو جامس دا . وکذا حنيث و تون الارض ووم القمامة شيرة و احدة 
وادامپم زائدة کید الوت » وقد نقدم شرحه فى كناب الرقاق :وی خصوص امین المذكورة فى الترجة سود وش 
وس بن عبك له بن ملام ہ رأيت النى پا أخذكسرة من خی شعير فرضح علها عرة ول : هذه ادام هله » 
أغرجه أبو داود والأرمذى ند حسن » قال ان اقمار : لاخلاف بين أهل اللسان أن من أ كل شرا بلحم 
مشوی آند ایدم بد , فلوقال أ كات را بلا ادام کذب وان قال أ كات خیدا بادام صدق ء وأما قول الكوفيين: 
(لادام امم للجمع بين الشيئين فدل عل أن اراد أن تلك ار فيه يميث یکون تابما 4 بأن نتداخل أجراؤه فى 
أجرائه وهذا لاعصل الاما يصطبغ به » نقد أجاب من غالفيم بأن اللكلام الاول مل كن دعوى التداخل 
لا دلبل عليه قبل التناول » ونا اراد ام ثم الاستبلاك بالا کل فيتداخلان جينئذ 
۳ - سیت نی فى ال مان 


۷۲ ۳ب كتاب الا مان واللذور 


۸ - وشا 00 بن سمید حلا فد الوهاب‌قال معت عبى من سید يقول أخير ف تمد بن ار راهم 
آم اة بن ولا او ؟ يقول « ممت عر بن الاير رضى الله عنه يقول ہے رسولالل 2 قول : 
إنما الأعمال بالنية » وإنما لامرىء مانوكى» فن كانت 2-5 إلى الله ورسو4» فمجرت إلى أله وردوله » ومن 

كانت هجرته إلى دنيا صما أو امرأة يروجها » فبجرته إلى ما هاجر له » 


قوله ( باب 3 ية 8 "3 (i‏ بقح اذمرة الجميع وک الک رمال أن E‏ ۹ض النمخ بكر اشبزه و و جره بأن 
مذهب البغارى أن الأعمال داخلة فى الا مان ٠‏ قات : وقرينة ترجة كيتاب الآ إعان والنذور كافية في تو« ين اکر 
وعيد الوهاب المذكور فى اند هو أبن هبد الجيد القن » وعد بن راه بم هو التيعى ؛ وقد.نقدم شرح حديث 
الأعمال فى أول بد الوحى ؛ ومئاسبته للترجمة أن المین من جلت امال فيستدل به عل تخصيص الالفاظ 
بالئية زمانا رمک وژه ز يكن في اللفظ مأ ي#تضى ذلك » ن حاف أن لایدغل دار ؤيد وأراد فى ۵ شور أو مز ة مثلا 
أو حاف أن لا يكلم زيدا مثلا وآراد 1 مره دون غيره فلا نك اذا دغل بعل گور أو سئة ق الارل ولا إذا 
کله فى دار أخرى ف الثانية » واستدل بة القافعی ومن نیمه فيمن قال : إن فطل كذا فزت طااق و توی عددا 
أله يمن المدد E‏ اور وان رافظ وگذا من قل إن عات کذا فأنت بان إن وی زا پات وإن وی 
م دوتبا وقع مائوى رجعيا 0 وعااف النغية £ الهو ر تین .» واسةدل 2 على أن الوين على ية ة الحالف لکن قا 
هدا حقوق الأدميين فبى على نية المستحلف » ولا يذتفع بالتورية فى ذلك إذا اقتطع بها حقا ليزه » وهذا إذا 
ها کا وأما فى غير اما که فال الا کی ية الخالف . وتال مالك وطائفة ية لوف له » وقال الذووى من أدعى 
حقا على رجل فأحلفه الا انمقدت عينه على مانواه الماك ولا أنفعه التررية انفاقا ء فان حاف پذهی استعلاف 
الماک نفعت التودية إلا أنه إن أبطال بها حفا آم وان م حذث » وهذاكله إذا <لف باقه تان حلف بالطلاق آر 
العتاق نفعته التورية ولو لفه الماک لان الجاكم ایس له أن حلفه بذاك کذا اطاق » وينبغى نما اذا کان السام 
بری چواز التحليف بذاك أن لاتنفعه التودية 
6 - باصت إذا أمْدى ماله على وجه النذر والتوة 
۰ سب وشا اجره 1 عالح ولا ان" وهب آخبرنی وا عن ابن شباب آخبرنی غيل ار هن 
ابن عبد الله عن عبد الله بن کعب بن مالك » وکان قاد کب من پليه حين حم > قال ee‏ کت این 
مالك يقول فى حدیثه ( وعلی الثلاثة, الین وا ) فقال فى آخر حدیله : إن ون توبتى أن أنخدم من مالی 
صد" إلى ۳1 ورسوو 4 تال لی 2 7 آمسك" ءليك ۳ مالك فهو خیر لد" 5 
له (باب إذا أهدى ماله على وجه الأذر والتوية) كذا للجميع الا لسكشمي فمنده و والأرية » يدل ,اتویته 


وكذا دأيته فى مستخرج الامعاعیل : قال الکرماش : وفوله أهدى أى تصدق ماله أو جعله هدية لابين ٠‏ وهذا 
لباب هو أول أبواب لد رر ؛ والنذر في اه الأزام خي أو شر اوق شرع الام آل کلف ميت 1 وسکن عليه 


الحديث ٩1۸٩‏ افد 


منجرا أو معلقا وهو قسمان : نذر برر ونذر اج , ونذد التيرر قسدان أحدهما ما يتقرب به ابتداء کلله مل" أن 
أصو م کذا » ويلتحق بة ما إذ! قال قه على أن اصوم کذ! شکرا على ما آنعم به على من شفاء مریی مثلا. وقد 
نقل بعضهم الاتفاق على صحته وا تحيابه » ونی وجه شاخ لبعض اشاامية آنه لا رنعقد . واثای مأ یتقرب به 
معاقا إشىء ينتفع به ذا حصل له گان قدم ای أو كفا فى شر عدوی فعل دوم کذا مثلا . والمماق لازم اثفاة 
وكذا النجز فى الراجح : وذ ر اللجاج قس‌ان : أحدما مأيعلقة ذلى فعلى حرام أوإترك وأجب الا ينقد ف ااراجع 
إلا إن کان فرض كفاية أو كان فى فمله عشقة فيلرمه ؛ وياتحق به ما پملقه عل فمل مکروه . والثانى ما يعلقه دی 
فعل غلاف آلاول أو مواج و ترك مستحب وفيه ثلاثة ۳ أل الملاء : الوقاء أو کفارة مين آو التخيير بیهما , 
واختاف الترجيح عند اأهافعية وكذا عند الحثابلة ‏ وجوم الحنفية بكفارة الإين فى ايع والمالكية بأنه لاينعقد 
الا .له ( خرف يونس ) هو ابن ,دد الال ٠‏ قو ( عن عبد الله بن كمب ) هو والد عبد الرهن الراوی 
عنه » ود معنی 5 سید سووة زاءة عن آحد 3 صاخ « لای أبن وهب آخبری بو ام » ال ۳۹ د وا 
هنبسة حدثنا اواس عن ابن شباب ایر عبد الرخن بن کعب أخيرق عبد الله بن كمب شم آخرچه من طرق 
لمق بن زاشد عن ان شراپ د آخرتی عي آلرجن بن دید الله بن کوب بن مالك عن أيه : قِوله ( مت کب 
ابن مالك يقول فى حدیثه وعلى الثلاثة الاين خلفوا ) أى الحديث الماوبل فى قصة تخلفه فى غزوة تبوك وی الى 
عن کلامه وكلام رفیقیه ؛ وقد نقدم بطو له مع شرحه فى آآغازی ادکن بوجه آخثمر عن ابن شراب . قي4 (فتال 
فى آخر سدیثه أن من توبی آن تلع ) بثون وعاء ممجهة أي آعری دن ما کا يعرى الا فسان اذا خلع وهه 
قوله ( اسك عليك بعض ذالك فپو خير لك ) زاد آبو داود عن أحد بن صاط ذا ! .ند ه ققلت الى امك 
سیعی الذى عیبر » وهو عند الصزف هن وجه آخر دن أن شواب ؛ ووقع فى رواية ان إسدق هن الزهری 
مذا ااسید عند ای داوه بلفظ « ال من آوبی أن آخرج من الى كله لله ورسوله صدفة .وال لا ء قلت فنضيه ء 
قال لا » قلت فاه ۽ نأل نم . قات فانی امس سرمی الذى مير وأخيرج من طر رق ابن عييئة عن الزهرى دن 
ابن كعب بن مالك عن آ به أنه تال لاذى ب فذکر الحديث وفيه « واتى املع من مای کله صداة ‏ قال جری 
عنك لثلف » وق حدیت أن ايابة عند أحمد وأ داود تحوه . وقد اضتاف اسلف فيمن نذر أن يتصدق #مبع 
ماله على عشرة مذاهب لقال مالك : يلومه الثاث لهذا الحديث ؛ و نوزع.فی أن کعب بن مالك لم یصرح بلفظ النذر 
ولا ععناه . بل تمل أنه يمر النذر » وعتمل أن إكون أراده فاستأذن » والاتخلاع الذى ذكره ایس بظاهر فى 
صدور الزخر مئهء وائما الظامر أله اراد أن بکد اس تو پته بالتصدق ممع ماله شكرا ت تعالى على ما آنمم به 
هليه . وقال الغا كباتى فى شرح العمدة : كان الاولى اسکمب أن بس‌آشير ولا يسقيد برأيةع لکن کانه قأفت وئده 
حال ادوه زو وه ظود 4 فيا آن امدق 4ه ماله مسق ديه قی الشكر فأورد الاستفارة إصيغة الجرم أنهي 
وکانه آراد اله اتید براه فى کو نه جرم بأن من توبته أن پنخلع من جیسع ماف إلا أنه يمر ذلك . وقال ابن 
امير : لم ببت کمب الاغلاع بل استشاد هل یفمل او لا ؟ نات : وحمل أن يسكور ن استفیم وحذفت اداة 
الادتفهام » ومن ثم كان الراجح عند المكثير من الملاء وجوب الوقاء ان الندم أن تصدق يجميع ماله إلا إذاكان 
على صبیل القرية : وقيل أن کان مليا ثرمه وات کان فقیرا فمليه کفادة ,كين » وهذا قول اللست ووافقه ان وهب 
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وزاد : وان کان مثو طا غرج قدر زكة ماله » والآخير عن ای حايفة بغير تفصیل وهو قول ربيعة ؛ دعن 
شەن وان أنى اة لارلزم ويه أصلا ؛ وه فاد لدم الى العشر والمتوسط آسیع والماق اس » وقول 
لم الكل الا فی نذر الجاج فکفا رنه #ين ۰ و عن مسلون ارمه أن رح ما لا رطر ید » وعن اثوری والاوذاعی 
وجاعة إلؤمه كفارة كين بغير تفصیل » وعن اللخ بلزمه اکل يفه تفصول ٠‏ و [ذا 2رد ذلك فناصية ساب 
کوب قر وة أن معي أأرجمة أن من أمدي ۳ تصدق جمیع ماله اذا تاب من ذاب أو اذا نذر هل ينقد ذلك اذا 
هزه أو علقه ؟ واصة کب منطيقة على الأول وهر نج 8 اکن بسار همه تج کا رد واعا امثشار 
فأشين هليه بامساك البعض » فییکون الاولى ان آراد أن ينجن التصدق يجميع ماله أو بملقه أن ورك پدضه ‏ 
ولا يلوم من ذلك أنه أو #زه 0 نفك وف تقدمت الاشارة ی کاب الوكاة- ال آن لصدق جمييع الال حتاف 
با حلاف الأحرال: فن كان قوب على ذإك e‏ من فسه الصو يملع وهليه رل فعل آی بكر الصديق وايثار 
الانصار على آنفسهم المراجرين ولو كانه بهم خماصة » ومن ل يكن كلك ذلا وعليه رثارل و لاصدقة الا هن قور 
نی » وق لفل « آفشل الصدقة ما کان عن ظبر غنى » قال ابن دق الميد ؛ فى عد رث آمب إن أصدةة أثراً فى عو 
الذنوپ ومن ثم شرعت السكفارة الالية ؛ ونازمه فا ماق فقال : التوبة مجحب ماقبابا ؛ وظاهر حال كهب أله 
أراد فمل ذلك على جبة الشكر . قلت : مراد الشييخ أنه ند من قو لكعب « ان من نوی الى أن للصدتة أثرا فى 
قبول مو وة ا شعفق حصوفا عو الذئوب 6 والجة فيه تقر ر نی و له على اقول المذ كور 
۵ - پاسیسه إذا عرم طدامًا 
وقوله تعالى' : لإ يا أا ی حرم ءال الاك تبني مرضاة أزواجك» واف غنور رحم . 
7 8 عام 1 00 1 ری کہ ال 
۱ - واا اسن بن مد حد ثنا اجاج عن این جرج قال زم lhe‏ انهم ېيد بن یر 
لقو ل « ممت ماش رهم أن نی" جيه كان 334 غوف زات شثر 1004 و پشرب عبد ها مسلا و اصیت 
أنا وحفصة أن" ین دخل عليها اي بے فلتل : ی أجسد منك رج مقافیر » کات مغافير ؟ فدخل على 
إحداها فقالت ذلك له » فال :لا بل شر بت" عملا عد زياب بت » جعش وان أعسب ود له » رات" : 
(ب ایا اني لل ترم ما أحلگ الله ال 24 ( إن تقر إلى الله 4 انشة وحفصة» (واذ مس ال إلى بعض 
أزواجه حدیڈا ) لقوه بل شر بت" علا 
وقال راهم اوت عن هشامر » و أعود 4 وقد او ألا یری بذاك أحدا « 
قوله ( باب اذا حرم طماما ) فى رواة غير آی ذر د طعامه » وهذا من أدالة نذر اجاج وهو أن يقول مثلا 


طمام كذا أو شراب كذا مل" حرام أو نذرت أو ق دل أن لا آكل كذا أو لا آشرب كذ!ء والراجح من أقوال 
العلياء أن ذلك لاامقد إلا إن رنه ع اف ایلومه ۲فارة ید ١‏ گیل (وقوله تعالى: با أما الي لم تعرم هأ آل 


الت ۹09۲-۹۷۸۱ ولاه 


لله للك بتفى مرضاة أزواجك ) وزاد غير أبى ذر ‏ الى قول تحلة عانم » وقد تقدم بيان الاختلاف ف ذلك فى 
كتاب اطلاق . وهل لرا الأية فى صرح مارية أو فى تحر م شرب العسل » والى اثانی أشار الصنف حيث ساق 
فى الباب . ويؤخذ حك الظمام من حك الشراب ؛ قال این النذر : اختلفت فيمن حرم على ثفسه طماما أو شرايا 
تل فقالت طائفة : لاعرم عليه و تلزمه کفارة مين » ودا قال أهل المراق . وقالت طائفة : لانلزمه السكمارة 
إلا إن حلف » والى ترجيح هذا اقول أشار !لصنف باراد الحديث لقوله وشد حلفت وهو قول مسروق 
والشافعى ومالك ؛ سکن اسائنی مالك المرأة فقال طاق ؛ قال أسماعيل القاضى : الفرق بين المرأة والآمة أنه لوال 
أمرأق على حرام فهو فراق التدمه فتعای » ولو قال لامته من غير أن علف انه آلز م تفده ألم بارمه فلا حرم 
هليه أنه » قال لشاف : لابقع عار ثىء اذالم جلف إلا إذا نوی اعالای فتطلی أو المتق فتمتق : وعنه يأزمه 
کفادة ین . قوله (وقرله تعالى : لاتحرمر! طیبات ما أحل الله لک ) کات يشير إلى ما آغرجه الثورى فى جامعة 
وان المنذر من طريقه بد يم عن ان مسعود أنه جىء عنده بطعام فتنحى رجل فقال تی حرمته أن لا۲ كله 
فقال : اذن سكل وكفر عن عرنك » ثم ثلا هذه الآية إلى قوله ( لاتعتدو! ) قال ان النذر : وقد سك بش 
من أوجب الكفارة وؤ لم عاف ها وقع فى حديث أبى مرمى فى قصة الرجل الجرى والدجاج » وتيك روا 
عختصرة ؛ وقد ثبت فى بش طرقه الصحيحة أن الرجل قال : حلفت أن ۲۷ كله . فلت : وقد أخرجه اشخان فى 
اصحیحین کذلله . قول ( حدثدا اسن بن مد ) هو الرعفرای واخجاج بن د هو المصيهى ٠‏ قوله ( ذعم 
عطاه ) رقع فى دواية الاساعیل من وجه آخر عن حجاج قال 5ال این جرج غن حطاه » وکذا فورواية هدام بن 
يوسف المذكورة فى آخر الباب ..قوله فى آخر الباب (قراب : با با النی لم تحرم ما أحل الله لك ان تتوبا إلى الله 
لمائعة وحفمة » واذ أسر انى الى بعض أزواجه حدیثا : لقوله بل شربت عسلا ) قات : أشكل هذا السیای 
عل عن من ارس طرق اليخارى فى الاختصار ء وذلك أن الحديث فى امل عنده یامه ا تقدم [ ق افير 
والنکاح و اطلاق ] فلا آراد اختصاره هنأ اقتصر منه على الکیات التى اتعاق بالدين من الابات دذیفا ما نسمية من 
م فا من آدى وغيره » فلا ذكر ان تتو باج أسرضا بمائشة وحفصة »ولا ذ كر ار“ حدیثا) فسره بقوه 
د لا پل شر بت عملا , . قوله ( داباهم ن موی ) کذا لای ذر ولفهره و قال فى أ براهيم بن مومى » وقد 
تقدم فى الشفسير بافظ و حدثنا أبراهم بن موسی » . قول ( عن هشام ) هو اين رسف وصرح به فى التفسه و 
وقد اختصر هذا يعض السند ومراده أن مشاما دوه عن أبن جوج با لسند المذكور وال الى تاه ولق أدرفه 
راد له و وقد حلفت زلا ضری بذلك أدداء 


1 - پاسیس اوفء بالنذر ؛ وقول اله تعالى : ( بوفون" بالنذر 4 
۲۳ - وزشا 3 بن صاخ دنا نیع 4 سلبان دا سیف 4 افارث ای دم ابن مر ری" 
اق عنهما قول : ۾ يُنبوا عن الذر ‏ إن" البى تال" ان لذ لايقدم شينا ولا بوخره وإغا سرج 
بالنذر من البخيل 6 


۹ يم کاب الان النذور 


A — ۳‏ غلا 97 ۳ حدثنا سفیان عن منصو د أخير نا هرد الله 3 دعن عبد الله بن عر“ 
قال : نہ الى بيه عن النذر وقال »لا برذ شین واسكته يسرج به من البخيل » 

4 - مرش أب العاف أخبرنا شنیب حل ثنا أبو الز*ناد عن الأعرج عن ألى هربرة قال : قال النى 
بے « لا يأنى ان آذم البذر” بشيء م يكن قدر هم ولسكن پل لتر إلى القدر قد قذكر له فیتخرج لله به 
من البخيل فيؤنى عليه مالم يكن یو نی عليه من قبل » 


قوله ( باب الوفاء بالاذد ) أى که او نله ٠‏ قوله ( وقول الله تعالى يرفون بالنذد ) بوخذ منه أن الوقاء 
به قربة للثناء على فادله » لكن ذلك عخصوض بنذر الطاعة ؛ وقد أخرج الطبرئى من طريق نجاهد فى قوله تعالى 
( يوفون بالنذر > قال : اذا نذرو! فى طاعة الله » تال الفرطى : للاذر من المقود المأمور بالوقاء ما ای عل 
قعارا ؛ و اعل نواعه ماکان غير معاق على شیء كن یمان من مرش قال : لله دل" أن اصوم كذا أو تمدق 
بکذا شکراقه :ءالى » و بلیه المعلق على فمل طاءة کین شنی الله مر رضی “عت كسذا أو صلیتکذا » وما عدا هذا 
من أنواعه کنذر الجاج کن يسأثفل عیده فینذو أن يعتقه لیتخاص من يته فلا رقصد القر بة بذلك أو عمل عل 
تسه فيئذر صلاة کثيرة أر صوما مأ رشق عليه فمله ويتطرد بقدله ون ذلك ره وقد يأ اوه لحم 4 قله 
(حدثنا کی رن صالح ) هو الوحاتلی بضم الواو و شرف الحاه الموملة وعد الا اف ظاد سجمة . ۋلە ( عوك 
أبن الحارث ) هو الانصادى . له ( سمعت ابن عر يقول : أو ل ينوا عن النذز) كذا فیس وكآنه اختضر 
المؤال فاقتصر دل الجراب ۽ وقد بانه الماک فى ١‏ ااستدر ك » من طريق الان 3 سامان والا‌اصرل من طربق 
أن عامي المقدی ومن طريق آي داود و الفظ له قالا م دنا فلیح عن سعيه بن الارث قال كنت عند اين عر 
فأثاه مسعود بن عرو أحد بنى مرو ن کلب فقال : با أيا هيد الرحن إن أبنى کان مع عر بن هبید الله بن معدر 
بأرض قرعت فوقع فما وباه وطاهون شدید مات على نفسى ابن دل الله آبنی لشين إلى بيت الله الى : نقدم 
عليئا وهو ميض ثم مات فا تقول ؟ فقال ابن عر : أو لم توا عن النذر ؟ ان ای ب فذکر الحديث المرفوع 
وراد , أوف بنذرك » وال أو مام و فقلت با أباعيد الرحن انما نذرت أن عثى أبنى . فقال : أوف بنذرك 
تال سعيد بن الحارث فقلت له : أتعرف سعيد بن لأسيب ؟ قال : نمم . قات له , آذمب إليه ثم آخبری ما قال 
لك , قال فأخيرنى أنه قال له وامش عن أبنك » قلت يا أيا حد وترى ذلك مقبولا ؟ قال : نم » أرأيت لو کان على 
ابنك دن لا قضاء له نقضيةه أ كن ذلك مق ولا ؟ وال : نمر . قال فهذا مثل هذ! أنتهى . وأو عبد الرحن كنية 
عد أله بن گر وأبو ود کنية سعيك إن اديب »و أشزچه إن حبان فی انوع السادص و تین دن اقم لما ليغ 
من طریق زید بن إلى أئيسة تأيوا لفليح بن سليان عن سعيد بن امار فل كر نحوه بثيامه والكن لم يسم الرجل » 
وفيه أن ان عر لما قال له ارف بنذرك قال 4 الرجل : اما نذری أن شی اہی وان ابی قد مات . قال ل: أوف 
یذ رگ .کرو ذلك عليه لاا » ففضب عبد أيه فقال :اوم تهوا ون آنذر ؟ معت ومول الله » فذکر 
لديك افرفوح » 6ل سعيد : فقا رپس ذلك قلت له الق إلى ميد بن المسسيب : وسياق الحا ك توه وأخصر منه 
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وقد وم السام فى ااستدرك فان البخاري أخرجه يا ترى لكن اختصی القمة لكوتما موقوفة . وهمذا الفرخ 
غريب وهو أن ينذر عن غيره فيلرم الذي الوظء بذك ثم إذ! تعذر لزم الناذر ء وقدكنت آستشکل ذلك ء ثم ظهر 
لى آن الابن آفر بذلك والدم به ثم لا مات آمره إن عر وسعيد أن نعل ذلك عن ابنه کا يفعل ساثر القرب عنة 
كالصوم والحج والصدقة . ويحتمل أن بكرن عنتصا عندهما ا بقع من الوالهافى حق ولده فيعقد لوچوب ير 
الواليدين على الولد لاف الاجنى ٠‏ وفى قول اين عر فى هذه الرواءة « أو هرا عن النذن » أظر ء لان اارفوع 
الذي ذکره لیس فيه هر بالهى » اکن جاء عن ان عر امرخ هن الرواية الى پعدما من طر رق عہد اله 
ابن مية وهو امداق بسكو نالم عن اين ګر قال و نی النى يلق عن النذر » وق لفظ اسل من هذا الوجه 
د اد رسول الله & ينهي عن النذر » وجاء إصيفة الى أصرعة في رواة النلاء بن عبد الرحعن عن أبيه عن 
أبى هر رة عند مسر بلفظ م لاننذروا» ٠‏ قله ( لا یندم شيا ولا پوخر ) فى رراية هید الله بن مرة د لا يرد 
شبتا , وهی آعم , وضوما فى حديث أبى هريرة د لابق ابن آدم نفد بثىء لم يكن قدر له ۾ وی رواية املاء 
الشار الما و ون انذر لاني من القدد شب » وفى لفظ عنه د لابرد آقدر » وفى دی أبى هر رة هزده 
د لايقرب من ابن آدم شيا لم يكن الله قدره له » وماق هذه الا لفاظ اْتلغة متقارية » وفها اشارة إلى ملول 
النهى عن اانذر . وقد اختلف اعلاء فى هذا الى : فم من حله على ظاهره » ومنهم من تأوله . قال اين الاي 
فى الثهاية : کرد ای عن الاذر فى الحدیت وهو :أ كيد لاه وتحذير عن آتراون به بعد چا به؛ ولو کان معناه 
الرچر عنه حتى لایفعل لكان فى ذلك [بطال حکه وإسقاط لزوم الوفاء به اذ کان يااتبى رصي معصية فلا يأزم » 
وائها وجه الحديث أنه قد أعليم ان ذلك آم لاجر هم فى اماجل أقعا ولا ,صرف عنهم ضرا ولا يفيه فضاء 
فال ؛ لانندّروا عل انم تدركون بالثذر شيمًا لم بقدره الله لمح ار تصرفوا به عنسک ماقدره عليكم .قاذا نذرتم 
ذاخر جوا بالوقاء ان النی تذرهوه لاوم لک » اتوی كلامه . ونسيه بعش شراح المأ بیج للخطانى وأصله من 
كلام فى عبید قجا نقله ابن النذر فى كتابه الكبير تفال :كان آبو عبيد قول وجه الهسی من الاذر والتشدید فية 
ایس هو أن يكون ماما ولوكا نك ذلك ما اس الله أن يوق به ولا حد فاغله ؛ ولمكن وجمه عندی تمظيم شان 
التذر وتذایظ أمره اثلا رتهاون به فیفرط فى الوفاء به وبترك القوام به . “م استدل ما ورد من الحث على الوفاء 
په فى الكستاب والسنة » وال ذلك أغار الماذرى بقوله : ذهب پعض علماثنا إلى أن آفرض ذا الحديث التحفظ 
في النذر والحض على الوم به . قال : وهذ! عن.دی بعيسد من ظاهر الحديث . ويثمل عندى أن يسكون وجه 
الحديث أن الثاذر يأ بالقربة متکفلا لا لما صارت عليه ضربة لازب ء وكل مازوم فانه لا بندط لفعل شاط 
مطلق الاختيار » ويحتمل أن يون سییه أن النأذر لام ياذر الق بة إلا بشرط أن يفعل له مأيريد صا ركالمماوضة 
التي نقدح فى نية اللتقرب . قال : ورشير الى هذا اتأويل فوله اله لايأتي عير » وقوله و اله لايقرب من أبن 
آدم دیا ۾ يكن الله قدره 4 و ومذا كالاص على هذا الإمليل اه . والاحنال الاو درم أنواع النذر واثاق نص 
زو الجازات ؛ وزاد القادی عیاض 3 ويقالك أن الإشبار بذاك وفع على مول الاعلام هن أنه لاينا أب القدر 
ولا یآتی اهر يبيد . والس عن اعزقاه شلافي ذلك خهية أن رقم ذلك فى ظن بعض ابا .قل : وعصل مذهب 
مالك أنه مباح الا اذا کآن م بدا اسکرره عليه فی أوقات فقد ,قل عليه فمله فينمله پالکاف من غير یپ نفس 
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۱ 
وغیر غالص النية لينئذ یکره . قال : وهذا احد عت لا قول , لایأی عير » أى أن عقباه لامد وقد بتعذر 
او قاء په » وقد يكون معناه لابکون ساب ير 0 بقدر کا فى الحديك » ومذا الا ال الاخير صدر أن دقیق العيد 
کلامه فقال : حتمل أن تمكون الباء اسببية كأ نه قل لارأتى ویب خی فى نفس اثاذر وطیه.» ‏ طلب اقر بة 
واأطاعة من غير عرض مهل له وان کان ور آب هليه شیر وهو فمل اأطاءة اتی تذرماء لمكن سكب ذلك اير 
حصول غرضه . وقال النووى : معنى وله , لابأق فير il‏ لابرد شرا من #قدر 6 بينته الروايات الأخرى , 
( ندیه ) : فوله ولا يأ » کذا الاكش » ورقع فى يعض اانسخ دلا یات » بغير ياء ویس بلحڻ لاه قد عم 
نظیره من کلام العرب . وقال اما فى الاعلام : هذ! باب من الءلم غریب » وهو أن پنهی من فدل شیه حتی 
إذا فم لكان واجبا » وقد ذكر أ كثر الشافعية - ونقله أبو على السنجی عن نص الشائعى أن النذر مکروه لقبوت 
النهى غنه وکذا قل عن الا لسكية وجزم به عم أبن دقيق العید » وأغار ابن العرفى الى اطلاف عم والجوم 
هن الشائعية باللكراهة » قال : و احجوا باه ليس طادة عضذ لله م يقصد پا عااص القرية وانما قصد أن ينفح 
أفسه أو يدقع دنا ضرر! عا القرمه . وجزم انا بلة بالمكراهة ؛ وعندم رواية فى اما كراهة تحریم وتوقف بعطهم 
فى تتا » وقال انترمذى بعد أن ترجم کراهة انذر وآورد حديث أبى هر یره ثم قال : وق الباپ عر أبن ضر 
العمل على هذا عند بعض اهل العلم من أصماب ای بإ وغيرم كرهوا اانذر , وةل ابن المبادك : معنی الکراهة 
فى النذر فى اطاعة وف الممصية » فان نذرالرجل فى الطاعة قوق به له فيه أجر وبکره له الثذر . قال ابن دقيق العيد : 
وفيه اشكال على القواعد فانما تفتضى أن الوسيلة إلى اطاعة طادةكا أن الوسيلة الى المصية ممصية ۰ والنذر وسيلة 
الى التذام القربة فرلزم أن يكون قر بة إلا أن الحديث دل على اسکراهة . ثم أشار الى الثفرةة بين نذر الجازاة لمل الى 
عليه وبين نذر الابتداء فهو قربة عة . وقال أبن أبى الدم فى شرح الوط 4قیاس استحیاین > والختسار اند 
خلاف الاولى و ایس #كروه »كذ قل » وتوزع بأن خلاف الاولى ما اندرج فى #وم نمی والممكروه مانجی هنه 
خصوصه » وقد ثبت ای عن النذر ماصوصه آي کون مکو وها :وال لاتحت كن ااطاق لدان بأنه اس عکروه 
ممع ثبوت المرخ عنه تأقل درجاته أن بگون مكروها کراهة 'نزيه : ومن بنى على استحیا به الاودى فى شرح 
الميذب نقال : ان الاصح أن التلفظ با لنذر فى (اصلاة لاطا نما مناجاة قه فأشيه لدعاء اه . واذا ثبت الهی 
عن أأثىء مطلقا فرك زءله داخل الصلاة أولى كرف رکون م تحبا ,و أحسن مامحمل عليه کلام هو لاء نذر اور 
الحض بأن يقول لله على أن أفمل كذا أو لأفملنه على انجازاة » وقد حل يعضوم انهی على هن دل من حاله عدم 
القيام ما لأزمه حكاء شيخنا فى شرح الترمذى » ولا نقل ابن الرفمة عن أ كثر الشافعية كرادة لأنذو وعن اقاضی 
حسین المتولى بعده والغزالى أنه مستدب لان اقه نی على من وفى به ولاله وسيلة ال القربة فیکون قربة قال : 
کن أن يتوسط فیقال : الذى دل اللي على كراهته نذر اجسازاة وأما نذر التيرر فپو قرية ععضة لان اناذر فيه 
فرعا تیدا وهر أن بثاب عليه ثواب الواجب وهو فوق :واب ااتطوع اه . وجزم القرطى فى « الفرم » حمل 
ماررد فى الاحاديث من الهى على نذر الجازاذ نقال : هذا انهسى عله أن بقول مثلا ان شن اله مي فمل صدفة 
كذاء ووچه الكرامة أنه لا وقففت فل القربة اذ كور على <صول الغرض الذ كور پر أنه لم يتمحض له ية 
الثقرب الى الّه تمای لا صدر مثه ل لك فا د لك العارضت و يوو | ۾ أو 1 ادف مي رد4 م تمدق م عاقه 
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على شفائه , وهذه حاة البخیل فانة لامغرج من ماله ثيئا الا بعوض فاجل يزيد على ما أخرج غالبا » وهذا العل 
هو ااشار اليه فى الحديث لقوله دو اما يستخرج به من البخيل مالم يكن البخيل يخرجه » تال وقد ينضم الى هذا 
عتقاد جال يفن أن الغذر وجب حصول ذلك الغرض “أو أن الله يفعل ممه ذلك الفرض لاجل ذلك انذر » 
والجما الاشارة بق وله فى الحديث آیضا ,فان التذر لابرد من قدر لله شيثاء والحالة الآولى :قارب الکفر والثافية 
خطأ صرح . قلت : بل تقرب من اللكفر أيضا . ثم نقل القرطى عن العله‌ستاء حمل الى الرارد فى ار على. 
السكر اهة وقال : الذى يظور لى آله على التحرم فى دق من مخاف عليه ذلك الاعتةاد الفاسد فيكون إقدامه على ذلك 
رما والگرامة فى حق من يعتقد ذلك اه وهو تفصيل حسن , وابؤيده قمة أبن عر رأوى الحديث ق الهی 
عن النذر قاتها فى نذر الجازاة . وقد آخر ج اطبری بستد صرح صن ققادة فى قوله تعالى لإ بوفون بالذذر م قال 
کانوا ينذرون طاءة الله من ااصلاة والصيام والركاة والحج وااعمرة وما اقتزض هابهم فسمام اله أبرارا ء وهذا 
مرج فى أن الثذاء وفع فی غير نذر امجاراة » وكأن البخارى رمز فى الترجة الى ایهم بين الآية والحديث يذلك 
وقد بشمر التعبير بالبخيل أن اى عنه من النذر مافيه مال فیسکون أخص من الجازاذء لمكن قد بوصف بالرخل 
من تسكاسل عن الطاعة کا فى الحدیت الشبود د البخيل من ذ کرت عنده قل مل على » آخرچه لاساق وجه ان 
حرا ؛ أشار الى ذلك شيغذا فى شرح ارمی . ثم نقل القرطى الانفاق على وجوب الوفاء بنذر الجازاة اقول ی 
ومن نذر أن يطيع الله تعالى فليطعه » وم پفرق بین المعلق وغيره انی » والاتفاق الذى ذكره مسل ٠‏ لکن فى 
الاستدلال بالحديث اا کور لوجوب الوفاء بالنذر العاق نظر وسیای شرحه بعد باب ٠‏ قوله ( واغا يستخرج 
بالاذد من البغيل ) يأتى فى حديث أب هريرة الذى بعد بيسان المراد بالاستخراج آذ كرد ۰ قوله ( من البخيل) 
كذافى | كثر الروایات » ووقع فى دواية هلم فى حديث أبن عر ر من اشحیح » وکذا لاما » وق دواية ابن 
مأجة دمن الم ودار ابيع على ماضور بن تمر دن دد الله بن مرة فلا لاف نی الأفظ أذ كور من الرواة 
عن مصور ‏ وأامائى مثقارية لان اشح أغص رالاژم آم » قال الراغب : البخل [مساك ما ,تى هن يستدق » 
والح بل مع حرص : والاؤم فعل ما يلام عليه . وه فى حديث ألى هريرة ( لا بای ابن آدم النذد بشىء ) أبن 
آدم بالاصب مفعول «قدم: والاذر بالرقع هو افاعل ٠‏ قوله ( | كن قدرتة ) هذا من الاحاديث القدسية لکن 
سقط منه التصريح بنسبته إلى الله دز وجل » وقد أخرجه أي داود ى رواة ابن المبد عنه من رواية مالك, والنساق 
وان مأجمه من رواب سفیان لژو ری كلاهها عن أبى الوناه ؛ وأخرجه مس من رواية مرو بن آی وهر هن 
الأعرج + وقدم ۳1 أواخر كيتاب اودر دن طرق هیام عن أبى هر رة ولفظه م م يكن قدرته ۰ وف رواية أنساق 
دل أقدره عليه » وق روآية ابن ماچه د الاما قدر له ول كن يذابه النذر فأقدر له » وق رواية مالك د بثىء لم يكن 
قدر له ولسكن يلقيه النذر الى القدر قدرته » وى رواية عسل لم يكن الله قدره 4 » ركذا وقح الا:لاف ف قرله 
« أيستخرج الله به من أبخيل » أفى دوابة مالك و أي تخرج به على البناء لا لم يسم فادله وکذا فى رواة ابن ماجه 
والنساق وغيدة د ولكنة ۳ ترج بة من البخيل .وق روا شام ۳ واسکن يلقيه اهر وقد فدر له أستخرج 
به من “البخول » وق روات مسل «و اکن النذر يوافق القدر فيخرج بذاك من ایخیل مالم بسکن البخیل يريد أن 
خرج» ۰ وله (ولكن يلقيه انذر إلى القدر ) تقدم البحث فيه فى باب القاء دید النذر إلى اأقدر »و أن هذه ارو اية 


5۸۰ ۴ کتاب العان رلتطور 
مطايقة ترجه اهار الما قال الکرمانی : فان قيل القدر موالذی يلقيه إلى النذر قطنا تقدير النذر غير تقدير الالقاء 
فالاول ياجثه إلى النذر والنذر اجك إلى الاعطاء ٠‏ قوله ( فيه تخرج الله ) فيه النفات ونسق السكلام أن ب ل فأستخرج 
لیوافق ةو له أولا م قدرتة ع وا ا « قڕۇئۈى » > قو r)‏ عليه ما کر أن بو فینی عليه من فبل) کذا الا کش 
أى پمینی » ووقع فى روابة اسکشمیوی « يؤتنى » بالجزم ووجمت ام | بدل من قول ديكن » فجزمت بل » درقع 
فى رو انة مالك «یوق» فى الموضعين » وی رواية أبن مأجه «قیهسعلیه ۳ لم يكن بیس عليه عن قبل ذلك » وى 9 
مسر «فرخرج يذلك من البخیل مالم يكن البخيل بريد آن خرچ » وهذه و بح الروايات : قال البيضارى : عادة ماس 
ليت النذر على تحصیل منفعة أو دقع مضرة » فتهی عنه لا نه فعل البخلاء i‏ خی إذا آراد أن :قرب بادر ايه 
والبخيل لا تطاوعه نفسه يأخراج شیء من بده الا فى مقابلة عوض ب توفيه أولا فیلزمه فى مقابة ما حصل له , 
وذلك لا يغنى من القدر شيعا فلا يسوق أيه خيرا ۰ ل پقدر له ولا بره دنه شرا قضی عليه ء لکن النذر قد رافق 
آقدر فیخرج من الرخرل ما لولاه لم یکر ان ليخرجه ؛ قال أبن العریی + فية حجة على وجوب الوفاء ها التزمه الناذر » 
لان الحديث نص على ذلك بقوله « يستخرج بن فانه لولم يلزمه [خراجه ا تم المراد من وصفه بالبخل من صدود 
النذر ٥ه‏ » اذلو کان مخير! فى الوناء لاستدر له عل عدم الا خراج .وق لدابت الرد صل التدرة ا تقدم تقر وه 
ق الياب القار إليهء رما ما أخرجه اآتردذی من حديث نس دان الصدقة تدفع ميثة السوء» فظاهره يعارض قوله 
و ان النذر لا برد القدر » ومع بشما أن المد تة آطوت سيا با لاقع ية أأسوء » والاد رساب «قدرة كال بيات » 
وقد ال 22 أن سأله عن ألرق هل ترد من قدر الله دا ؟ قال د هی من قدر الله » آخرجه أو داود والحاكم 5 
وڪره قول عر « نفر من قدر الله إلى قدر الله ۾ کا تقسدم تقر بره فى کاب الطب » ومثل ذلك «شروهية ة الطب 
وال‌داوی ۰ ول ان اعرف : النذر شجيه بالدعاء قانه لارد القدر و ارکنه من القدر اا ,ومع ذلك فقد ہیی عن 
النذر ونذب إلى الدعاء » وال وب فيه أن الدعاء عبادة عاجلة ویظبر به النوجه الى الله والتضرع 4 والتضوع » 
وهذ! خلاف النذر فان فيه تأخير العرادة الى دين المصرل ورك الدمل الى حين ااضرورة واقه أعل . وق الحديث 
أن كل ثىه يدوه المكلف من وجره ار أفضل ما إلترمه بالنذر 4 الارردی » وفبه الحث على الاخلاص فى 
عل اليد وذم البخل » وأن من اتبع المأمورات و اجتاب المتهيات لايدد خيلا . ( تاهيه ) : قال ابن الاير : مناسية 
أحاديث الباب لترجا الوقاء با أنذر د يستخرج ب من الرخيل » راتما خرج البخيل مائمين عليه اذ لو أخرج 

ما ترع به لكان جو ادا . وقال السكرمانى : ؛ روخ معفى ااترجة من لفظ و ترج » . فلت : وعتمل أن یکون 
ایذاری أشار انى ته رص انذر اجى دنه بنذر المداوضة وااجاج بدايل الآية , فان الثناء الذى آضمنته حول 
على نذر آقربة کا تقدم آول [یاپ » فیجمع بين الأ والحديث: بتخصيرص کل متا بصورة من صور النذو 
وا آل 


17 - يأصعيست ام من لا نی بالبذر 
8 سس شا فد و 0 ان ی ی عوك تن ن شمبة وال حدئنی ۳ حدر جنا زغم ن 2 مع پر ال 
مت رانين »ين دا هن او ب و[ i:‏ قرف ثم الذين بن هم ثم الذين لونم - قال مرا 


الحديث 1140 - 11۹1 ۸۱ 
a‏ اعت ا ای مس اس 7 
لا آدریذ کر تین أو ولاز بعد ر4 ثم یه قوم بتر ون ولا بفون » و منونون ولا يؤتمتون » ويشهدون 


رلا يستشبدون » ويظور أيهم تن » 

قوله (باب لثم من لايق بالنذر) کذا لا ذر » وسقط لغيره لفظ ثم » ذکی فيه حديث عران بن خصين فى 
د ير القروك » وق سئذه آو جرة رهر باجم والراه واعه نهر بن عران » وزهدم ععجة آره پذن جعفر 
ابن مضرب بطم اليم وفتح المعجمة و تشد الراء المكسورة بعدها مرحدة» وقد ققدم شرحه توق فى لشهادات 
وق فضاثل الصداية » والفرض منه هنا قوله « بنذرون ء پکسر الذال و ضما لغتآن . قوله (ولا یفرن) ف دواية 
الكشم نى « ولا بوفون » وهی رواية ملم وق آخری #4كلاولى وها لنتان أيضا - قول (دلايؤ#ون) أى 
الها خيانة ظاهرة یٹ لا يأمنهم آحد بمد ذلك . قال ابن بطال ما ملخمه : سری بين من كذون أمائئه ومن لابق 
بنذره ؛ واليانة مذمومة فيسكون ترك الوقاء بالنذر مذموماء وبيذ! تطبر المناسبة لترجة . وقال الباجی : ساق 
ما وصفهم بة مساق العيب » والجائد لا يعاب فدل على أنه غير جائز 

۸ - سس البذر فى الطاعة 
لإ وما اشم ون نقة أو نذرم من نذر فا الله یمه" ۽ وما لاظالمين من أنصار ) 


۳ 3 4< 7 ۳ 4 
1 - شا أبو يم حدثنا مالك عن طلحة بع عبد الك عن القاسم « عن عااشة رضى اله عنها عن 


نی" وت قال : من نذر أن بطم ۳1 قأيطمه ؛ ومن نذر أن بمصیه فلا يعمره » 

[ الحديث ۱۰۹٩‏ س ظرفه فى : 7۷۰۰ ] 

قوله ( باب النذر فى الطاعة ) أى حكه . و تمل أن يكون بآب بالتنو ین وريد بقوله النذر فى الطاعة حصر 
الیتدا فى الب فلا یکون نذر الهصية لذرا شرعا ٠‏ قول وربا انقم من ثفقة أو نذرجم من نذر ) ساق غير 
آی ذر الى فوله 3 من أنصار 4 وذكر هذه الاة مشير الى أن الذی وقع الثناء على فا .له نذر الطاعة » وهو 
وید ما تقدم فر با ٠‏ قوله ( عن طلحة بن عبد اإلك) هو الاب بفثح اهمزة رسکون المشاة من تحت لويل المد نة » 
ثقة عندم من طبقة أبن جرج » والقامم هو ابن مهد بن أنى بكر الصديق » وذكر اين عبد بر عن قوم من هل 
الحذيثك أن طاحة ترد روابة هذا الحديث عن الفاسم ؛ ولوس كذلك » فقد تا رمه أيوب وی إن أفى كثير ود 
ان حبان , وأشاد الرمذى الى دواية عى ومد بن آبان عزف ابن هید ابر وعبيد الله بن عمر عند الطحاوي . 
وشکن آخرچه آزترمذی من رواب عبید اه ù‏ صر هن طاحة دن اقام 4 وأغرجه اليذارمن دواة یں 7 أدكثير 
عن عمد بن أبان فرجعت رواية عبيد الله الى طلحة ورواية عى إلى د بن مان وسلت رواية أيوب من الاختلاف 
وهی كافية فی رد دعوی انفراد طلحة به » وقد زواه اسا عيسه الرحن بن جر بم للم وتم اجيم تشد بد 
الموعدة عن القأسم آخرچه الطداوى . وله ( من نذر أن يطيع اله فللمه اخ ) الطاعة آعم من أن تکوت فى 
واجب أو مستحب ويهو ر النذر فى فمل الواجب بأن يؤقته »كن ينذر أن يعلى ااصلاة فى أول وتا فيجب 


عليه ذلك بقدر ماأقته ,و آما للستحب من جميع العبادات المالية والبدئية فيثقاب بالنذر و آجباً ويتقيد عا قیده به 


Af 8 ۳۹۹‏ د کناب ال مان والتذور 


الثاذر » وا صرح فى الام يوقاء النذر اذا کن فى عة وفى هی عن ترك الرفاء به اذا کان فى ممصية : وهل 
يحب ف الا ی کفارة ین أو لا ؟ فولان للمداء سیآ پیانمها بعد بابين » ویأی أيضا بیان الک فيا سكت هزه 
الحديث وهو لأر ألأباج . وقد قسم بمض الشافمبة الطاعة الى قسمين : اجب عینا فلا ينمل به النذ ركصلاة ار 
مثلا وصفة فيه أربت کرقاهبا أول الوقت » وواچب على المکفا په پاد فينعقد وم ادوب مرادة عينا کان 
أو کفایة فینمقد ومندوب لابسی عیادة کم‌ادة المريض وزبارة اقادم نی المقاده رجبان والارچح انمقاده 
وهو قول اوور وادیث ينناوله فلا مخ من عوم الخير الا القسم الاول لاه ممصيل الماضل 
4 س پاسیس إذا نذر أو حاف أن لایکم إنساذا فى الجاهلية م از 

۷ س وشا عد بن مقاتل أو امسن ؛ آخیرنا ید" ال أخيرنا بیدا بن عر عن نافع « عن 
ان عر أن" مر قال :يا رسول الله ی نذرت فى الجاهلية أن آعتسکف لي ل فى المسجد ارام ٠‏ قال : 
أوفر بهذ رل" » 


قله ( باب اذا نذر أو سلف أن لایکام انالا فى الجاهاية ثم سل ) أى هل يحب عليه الواء أولا؟ والمراد 
بالجاهلية جاداية المذكور وهو حال قبل إسلاء» , واصل الجاهلية ماقبل البعثة » وقد ترجم الطحارى ده المسألة 
من نذر وهو مشرك ثم اسل ژآرضع المراد» وذكر فيه حديث أبن عر ق نذر عر فى الجاملية أنه رمت كف فقال 
له ی 2 «أرف بتذرك قال ابن بطال قاس البخارى اليين على النذر وترك ال كلام على الاعتيكاف فن نذر 
أو حاف قبل أن سل على شی. يحب الوفاء په لو کان مسلا فانه لذا أسلم يحب عليه على ظادر قعة عر , قال و به 
يقول اشاق و 5 ثور كذا قال وکذا نله أبن حرم عن الامام تشافتی ؛ والمك بور عند الشاقمية أنه وجه 
لیمضیم وآن الدافمى وجل أسعابه على أنه لاي بل يستحب وكذا قال المالكية والنفية » ون أحد ف رراية 
يحب ر به جزم الطبري وامغيرة بن عبد الرجن من الالسكية والیشاری وداود و أتباعه ٠‏ قلت : أن وجك هن 
الیخاری التصريج بالوجوب قبل والا فجرد ترجمته لابدل على أنه يقول بوجوبه لآنه عتمل لان يقول بالندب 
فيكون تقد بر جواب الاستفوام يندب له ذلك » قال القا بى :لم بآم عمر على جبة الا باب پل عليجرة الشورة کذا 
ال ؛ وقيل أراد أن بعلم أن الوثاء بالنذر من 1 كد الأدور ففاظ آمیه بان آم عر بالوفاء » و احنج الطحاوى 
بأن الذى چې الوفاه به مایتترپ به الى الله و الکافر لأرصع منه مقر با لعبادة ٠‏ وأجاب عن قسة عر باحهال أنه 
يلم نيم من عر آنه سح بأن يفعل ها کان نذره فأمره به لن فمل حینتد طادة ته تعالى فسرکان ذلك علا 
ما أوجبه على نفسه لآن الاسلام دم أ الجاهلية . قال این دقيق المید : ظاهر الحديث عخااف هذا » فان دل 
دليل آفوی منه على أله لايصح من الكافر قرى هذا التأوبل دالا فلا ٠‏ قول ( عبد الله ) هو أبن ابارگ . قوله 
(عبید الله ن هر ) هو العمرى > ولديد الله بن الميارك قيه شيخ آخر آقدم فى غروة حذين تأخرجه هن عد بن 
مقائلى عن عبد الله بن المبارك عن معمر عن آیوب عن نافع و آول حديئه , لها قفلنا من حنین سأل هر » فذكر 
الحديك فأفاد آمبین زمان السؤال المذكور ؛ وقد بيات الاختلاف على نافع ثم على آبوب فى صله وإرساله مناك 
وکا دک ت فيه فوآآد زوائد تنعاق بسياقه وکذلك فى قرض الخس ؛ وتقدم فى أيواب الاعتکاف مايتماتي به 


الحديث 114۷ ۸۳ 


و کرت هتاك ما برد على من زدم أن عمر اغءا نذر بمد أن اسل وعلی من زعم أن اعشکان عبر كان قبل اوی 
هن الصيام فى الیل » وبق هنا ما بتعلق بالنذر اذا صدر من شخص قبل أن بسل ثم سم هل پلزمه ؟ وقد ذ کرت ما 
فيه . وقوه ه أوف بنذرك » ل یذ کر فى هذء ازراب متى احتف ؛ وقد تقدم فى غروة حنين ت ريح بأن واه 
کان بعد فسم انی يري غنائم حدین بالطاتفب » وتقدم فى فرض اس أن في روا سفیان بن عييئة من أيرب من 
الزيادة و قال عبر فلم اءتنكف حتى کان بمد حنين وکان الى ی اعطانی جارية من السى » فییذا آنا ستکف اذ 
سمت تكبيرأء فذكر الحديث فى من النى رل على رازن باطلاق دوم »وف الحديث لزوم النذر للقرية من كل 
آحد ختى قبل الاسلام وفد نقدمت الاشارة اليه » أجاب ابن آلعری بان عر 1ا نذر فى ا+املية ثم امل آراد أن 
يكفر ذلك له فى الالام فلا أراده وتواه سأل اآنی و فأعلده أنه لزمه » قال : و کل عبادة یتفرد چا المبد 
عن غيره تتعّد #جرد الامة العسازءة الدائهة کالنذر فى العبادة والطلاق فى الاحكام و ان لم ,تلف بثىء من ذلك » 
كفا قال » و يوائق على ذلك بل نقل بعض المالكية الاثفاق على أن العيادة لا لزم الا بالثية مع القول أو 
اأشروع ؛ رعلى التنزل فظاهر كلام عبر بجرد ال خواد يما وفع مع الاستخبار عن حکه دل لرم آر لا ؟ ولیس فيسه 
ما يدل على ما ادماه من ته يد ثية منه فى الالام . وتال الباجی : قصة عير هىكن نذر أن يتصدق يكذا إن قدم 
فلان بعد شير فات نلان قبل قدومه فانه لا بلزم النانرقضائء فان فمله من . فلا نظر عمرقبل أن يل وسأل الي 
َي امه برفاه استحبايا وان کان لا بلزمه لاه الترمه فى حالة لا ينقد فما ٠‏ ونقل شيغنا فى شرح الأرمذى أنه 
استدل به على أن الکذار خاطبون بفروع الشريعة وان كان لا يصح متهم الا بعد أن يسلوا لامر عبر بوفء ما امه 
فى الشرك » ونقل أنه لا بمح «لاستدلال به لان الواچب بأصل الشرع ک لعلاة لا يحب علیم قصاژها ف کف 
بيكاقون بتعناء ما لیس واجبا بأل الشرع ؟ قال : و عکن أن ياب بأن الواجب بأصل الشرع مؤقت برقت وقد 
خرج قبل أن يل الكافر فقات رقت أدائه فم پوم إقضاله لان الاسلام مب ما قبله » فاما اذا لم يوقت نذره فل 
بتمين له وقت حتى سل فايفاءه له بعد الالام يكون أداء لانساع ذلك بانساع العمر. قلت : وهذا البح يقوى ما 
ذمب اليه أبو ثور ومن قل بقوله » رإن ثبت نفل عن اش نمی بذاك فمل كان ية ره أولا فأخذه هنه أو ثور > 
وعکن أن يد من الفرق ال كور وجوب الج على من أسل لاتساع وقته خلاف ما نات وقته » وات أل . 
(تنهيه ) : المراد بقول عر ف ااعلية قبل [سلاد» لآن جاملية کل أحد به ؛ ووم من قال : الجاهلية فى کلاسه 
زمن فثرة انبوة والمراد چا هنا ما قبل بعثة نينا قلع فان مذا رقف على نقل , وقد تقدم أنه :ذر قبل أن یسم » 
وبين البعثة واسلامه مدة 
۰ - يست من مات وعايه لذ 

وأ ا عر امأ جعات" أدبا على نذ پا صلاة بقباء » فقال : ال مها ؛ وقال ان بای فورح" 

هه - وش أبو اليان آخمرّ نا میب عن از هری 5ل : أخدرنى عبیدٌ ا ن عبد ا « أن عبد الله 
أبن عباس أخير ه أن" سد ين مبادة الأنصاري اتف نیع فى نذر کان على أله فتوفیت قبل اف 
تنضيه فاگ أن يقضيّه ءا فسکانت صنة بمد » 1 
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4 - رشنا آم حدّثنا شعية عن ألى بشر قال : ممت سید بن جبیر « عن ابن عباس رفی الله 
عنهما قال : انی رجل النبى" کی فقال 4 : ان" أختى نذرت' ان ع وإ ما ماقت » فقال للدى کی : ار کان هلب 
5 كنت فاضي ؟ قال : نعم » قال : فاقض الله » فو أحق بالقضاء » 

وله (باب من مات رعلیه نذر) أي هل فی عه أو لا ؟ والذى ذكره فى الباب يقمضى الأول ؛ لکن مل 
هو على سبیل الوجوب آر الندب ؟ غلاب يأتى بيانه . قيله ( وأ ابن در امرأة جعات أمبا على نفسيأ صلاة 
بقباء ) يدتى قانت ( قفال سل دما > وتال ابن عباس تحوه ) وص مالك عن هيد الله بن نی پسکر أي ابن عد 
ان مرو ن درم عن عمته آا حودثته من جدژه 8 كانت جملی هل تسیا مشيا ال فسجد قیاء فاتك ول تقعنه 
فأفى عيد أله بن عياض ابنتها أن می عم : وأخرجه ان أى شیبة پسند یج عن سعید ن هبي قل مرة هن 
أبن عباس قال : اذا مات وعليه نذر فی عثه وليه . ومن طريق عون بن دبد الله بن هتية ان اصرأة نذرت ان 
تمتكف عشرة ایام فانی ول تمتكف فقال ابن هراس اعتکف هن أمك ۰ وجاء عن اين عر وان هباس خلاف 
۰ ذلك :قال مالك ف الموطاً ail:‏ لفه أن عبد الله بن عم ركان يقولك 0 لال آحد من أحد ولارصوم أحه هن أحد 4 
وأخرج الندائی من طرق أيوب بن مومى هن عطاء بن أل رباح عن ابن عباس قال : لايصلى أحد عن أحد 
ولایصرم أحد عن احد آورده این عبد الب هن طريقه موقو ثم قال : والنقل فى هذا دن این عياص مضطرب . 
قلت : و مكن المع مل الاثيات فى حق من مات وان فى مدق الى » ثم وجدت عنه ما يدل على تمخصيصه فی سق امیت 
ما اذا مات وعلیه شی“ واجب فعند ابن أبى شببة بسند صميح : سثل این عباس عن دجل مات وعليه نذر فقال : 
يصام عنه النذر » وتال ابن الاير : حتمل أن يكون ان عر آراد بقوله د صلى هنما » اممل بقوله يوي د اذا مات 
أبن آدم انقطع عمله إلا من ثلاث » فعد من الولد أن الو من کسبه فأععاه الصالحة مكترية قراك من غير أن 
يقس من أجره ؛ فعتى على عا أن صلاتك مکتتبة ما ولو كنت ۱۶۱ تنوی عن نفسكك . كذا قال ولا يخي تكلفه . 
وحاصل کلامه صرمن الجراز بالود » وال ده جنم إن وهب وأو عصعب من آععاپ الامام مالك » وفیه 
تعقب عل ابن طال حیث تقل الاهام أنه لابصل أحد عن أحد لا فرضا و لا سنة لاعن حى ولا ھن ديت ؛ 
ونقل عن الراب أن ذلك لو جاز لجاز فى جميع العبادات البدنية واكان الشارع أحق بذلك أن يفعله عن آ4 ؛ ولا 
نهى عن الاستغفار امه , ولبعال معنی قرله (ولا تكس پ کل نفس الا عليا م اہی . وجيع ما قال لاف وجه 
تعقبه خصوصا ماذكره فى «ق الشارع ؛ وأما الأية نعمومها خصرص اتفاقا وال هل ٠‏ زتنییه) : ذكر الگرماتی أنه 
وقع فى بعض النمخ د قال على هايا » ورچه بأن « على » عدنى وعن » علي رأى قال ؛ أو الضمه راجع الى قباء . 
ثم ذكر المصزف حدیث ابن عبان أن سمد بن عيادة استفتی فى نذر کان حلى أمه » وقد تقدم شرحه فى كتاب 
الوصايا وذکرت من تال فيه عن مد بن عيادة له من مده ۰ کو ف آخر لیدبت فى قمة سید ن فبادة 
( فکانی سئة بعد ) أى عار قضاء الوارث ماءلى المورث طريقة شرعية آهم من أن پکون وجو ا أو ندب ول 
آر هذه الزيادة فى غير رواءة شعيب عن الزهرى ؛ فقد أخرج اديت الكيخان من رراية مالك والايث وأخرجه 
مسل أيضا من رواة ابن عیبنة ويونس ومع وبكر بن واثل والفساى من دواة الاوزاعی والاعاعیل من 
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رراة هرمى بن عقية وابن أبى عق وصاڂ ان كيدان کرم عن الزهفري يدوا » وأظها من کلام الرهری + 
و فعتمل من شيخه ؛ وفيا عقب عل مازقل عن مالك لعج حن من أحد » واحتج بأ لم يبلغه عن أده من اهل 
دار المجرة مذ زمن دسر ات وَل أنه حج عن أحد ولا أمى به ولا آذن فيه فيقسال ان قلدء قد باغ ذلك 
خيره ۽ ودذا الرهری ممدرد فى فقباء أهل المدينة وان شیخه فى هذا الحديث , وقد اسئدل بهذه الريادة ابن حزم 
الظاهربة ومن وانقوم فى أن الرارث يلزمه نضاء النذر ون مور فى جميع الحالات » قال : وقد وقح اطي ذلك فى 
حديث الرهرى عن سويل ف الآمان لا ارقا الرجل قبل أن بآسه انی یھ بغر اقا قال : فكافت سنة . واختلف 
فى تعيين نذر آم سردل فقول کان رما لا دواه مس البطين عن سعید ہن چبیر عن اہن عباس د جاء وجل فقال 
يارسول الله إن أمى مانت وعاما صوم شبر أفأقضيه عا ؟ قال : نعم » الحديت » وتمقب بأنه لم يتعين أن الرجل 
المذكور هو سعد بن عبادة » وقیل کان عتقا اه | بن عبد البر ؛ وا-تدل ما أخرجه من طريق اقاسم بن جمد دان 
سعد بن عبادة قال : پارسول ات إن آمی ها کت فمل یضرا أن أحتق عنها ؟ قال : نعم » وقمقب بانه مع إرساله 
ليس فيه لتعر بم بأنها كانت زذرت ذل وقيل كان نذرها صدفة وقد ذكرت د ليك من المرطاً وغيره عن وجه آشر 
هن سعد بن هبادة و آن سمدا خرج مع النى ب فقيل لآمه : أرص ء قالع : الال مال سعد ۽ فتوفیت قبل أن يقدم 
قال : بارسول الله مل فەا آن اتصدق عنها ؟ تال : نعم » وهند أبى دأود من وجسه آشر وه وزادونأى 
الصدقة أفضل ؟ قال : الماء » الحديت + وليس فى شىء من ذلك التصريح بانبا نذرت ذلك . تال عياض : والدی 
ېر أنه کان نذرعا فى اثال أو ممما . قلت : یل ظاهی سد بے قیاب أنه كان ممینا عند سمد وات آمل فق 
الحديت قضاء الحقرق الواجية عن أأيت ؛ وقد ذهب ال مہو ر الى أن من مات وعلیه نذر مالى أله يجب قضازه من 
رأس ماله وان ل بوص إلا إن وقع النذر فى مرش الوت قيكون من اه , وشرط المالتكية والمنفية أن يوضى 
بذك مطفا : واستدل للجمرور بقدة أم سعد هذه , وقول الرهری انبا صارت سنة بعد ؛ و لکن مكن أن يكون 
سعد قضاه من تركتها أو قرع به . وفیه استفتاه الال » وفيه فضل بر الولدين بد الوفاة والتوصل إلى براءة 
مافى رم . وقد تلف آهل الاصول ف الا بعد الاسقتذان هل یکرن كالامى بمد الحظر أو لا ؟ فر جح صاحب 
د الحصول » أنه مثله ۰ والراجم عند غيره أنه للایاحفکا رچع جاعة فى الام بعد الحظر أنه الاستحراب ٠‏ ثم 
ذکر حديث أبن عباس ١‏ آلی ر جل نی ل قال : ان أخى نذرحه أن ج وألا مانت ه ادود وفيه و فان 
دين الله فپر أحق بالقضاء » وقد نقدم شرحه فى آواخر کتاپ الحج , :وذكر الاختلاف ف السائل آهو رجل کا 
وقع هنا أو اما کا وفع هناك ؟ وأنه لراجح » وذکرت ماقيل فى اسپا انم حنة » و و ینت آنا هى سائلة هن 
الصيام أيضا » و باق التوفيق 


۱ - سیت النذر فیا لا كلك وفى ممصي 
۰ - شا آبو ا عن مالك عن طلا ن عبد الاك عن اقامم عن عاش رضى ال دنها قالت : 
قال الب ب : « من نذر أن" بطي" الله امه" » ومن نذر أن يميه فلا بعصه » 
و 0 ۱ ۲ 0 
۷۰۱ - وشا مسد د حدكنا څې عن ید عن تابت عن آنس عن ی ب قال د إن اله لخي عن 
م سب وبا ج ۷۱ د ضع الباری 
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ام اب نقسه ) وراه شی بين ابنیه » 
ا 
۰« وقال الفز ارى عن ميد : حلاثى ابت عن أسر 
- وشا آبو م عن ان جرج عن ساهان” الأخول دن طاوس «عنٍ ابن عباس أن 7 7 
و 5 ب 0 2 
رأ رجلا يطوف بالسكمبة زمام أو غيره مه » 
۳ دوعن راهن مومى آخبرا هشام أن ابن جرع أغيرم قال : آخبرنی سليان الأحول” 
5 5 2 ۰ 
أن طاوساً آخبره « عن ابن عباس رضی اله عنما أن البو و مرگ وهو يطوف بالسكمبة بانسان, یود إنسانا 
مه فى أنقه ما اہی یرہ م آمء أن' بقوده بيده » 
6 - وا موسی بن ساعيل” حدثنا ویب حد ها آیوب عن عكر م « عن أبن عباس. قال : 
e ۳ 1 MU‏ - 5 او ر وه مد سر e:‏ 
با الیل يب مخطب إذا هو برجُل لم فسأل عنه فقاارا أبو إسرائيل ندر أن یقوم ولا يقل ولا بل ولا 
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كل ربعصوم » قال البی ر : مرد گام ولستطن ولوقك ولم صومه > 


قال عبد" الومّاب حدانا وب عن عكر م عن اذى ب 

قوله ( باب النذر فيا لاءلك ون معصية ) وقع فى شرح أبن بطال « ولا نذر فى معصية » وقال : فک فيه 
حديث عاثمة و من ذر أن طبع الله فارطءه , الحديث : وحديث أنس فى الذى رآه عثى بين ابنيه فنهأه ؛ وحديث 
ابن عباس فى الذى طاف رق أنفه خرامة فنهاه » وحدبئه فى الذى نذر أن يقوم ولا بستفال ناه » قال ولامدخل 
ذه الأحاديث فى انذر فا لا »لك واتما تدخل فى نفر الممصية » وأجاب ابن ااثیر بأن الصواب مع البغارى 
آنه نلق عدم لزوم النذر فيا لايملك دن عدم لزومه فى الممصية لآن نذره فى ملك غه تصرف فى ملك الذي بغي 
إذنه رش معصية م ال : ولذا ‏ يقل باب النذر فيا لاعلك وق الممصية بل ةل اانذر فيا لابماك ولا نذر فى 
معصية . فأشار إلى اندراج نذر مال الغير فى نذر الممیة فتأله ايى . وما تام ثاب فى معظم الروايات من 
البخارى لکن بغير لام وهو لاعفرج عن التقرير الذي قرره لآن النقدیر پاپ النذر فيا لاعك وك النذر فى 
معصية . قاذا ثبت نی النذر فى الممصية التحق به النذر فيا لاملك لانه يتارم الممصية لکونه اصرق فى ملك 
الفير . وقال اللكرمانى : الدلالة على الرجة من جبة أن الشخص لاعلك تمذيب نفسه ولا اترام !لشقة التي لاتلرمه 
حوث ۱ قرية فما 5 م ارتشکه بن امور فسرو! مالا ملك 5 النذر باعناق عبد فلان ای ٠‏ وما رجيه به 
ابن لمیر أقرب » لكن يازم عليه تخصيص مالا يملك با إذا نذر شیثا معینا کمتق عبد فلان إذا مامكة مع أن 
اللفظ عام فيذخل فيه ما ذا نذر عتق عبد غير معين فانه يصح , واب بأن دلیل التخصرص الانفاق على انمقاد 
النذر ف الهم واعا دقع الاختلاف ف المین » وقد #دم الثنديه فى د باب من حافت علة سوی الاسلام» على 
الوضع الذى أخرج البخاری فيه التصرح ها يطابق الرجة وهو فى حديث ابت إن الضحاك بافظ م و لس على 


2۸ Vo f ۷۰۰ gl 


maar amma ro‏ س 


إن ادم نذر فبا لا ملك ۾ وقد أخرجه الترمذى مقتصراً عل هذا القدر من الحديث > واغرج أبو داود سیب 
هذا الحديت مقتمرا عليه ۳۹ ولفظه و نذر رچل على عرد دی از أن بحر بورانة = ی موضعا وهر بفتح 
المو<دة وتخفيف ألوار وبثون - فذكر الخحديك » وأخرجه مل من حديث عمران بن حصين فى نصا المرأة الى 
كانع أسيرة فرربت على 'لة ئی يقل » ان الذين أسروا ااراة انتهیوها فاذرت إن سلت أن تنحرها > فقال 
نی بل « لانذر فى ممص ' الله ولا نیا لايماك أبن آدم » وأخرج أبن ألى شيية من حديث أبى تعلبة الحديث دون 
القصة بنحوه , ووقءت مطارقة جع الترجءة فى حديث عران بن <مین الذکور » وأخرجه النساق من حديث 
عبد الرمن بن سلة مثه » وآخرجه أبو داود من حديث عير بلفظ ر لاءين هليك ولا نذر فى ممصية الرب 
ولا فى قطيعة رحم ولا فبا لايماك » وأخرجه أبو داود والنسای من رواية عرو بن شعيب عن أبيه عن جده 
مثله , واختلف أومن رقع مزه النذر فى ذلك دل وب فيه کفارة ؟ ال اجموز YN:‏ وعن آجد والثورى راهن 
وبعض الشافعية والحنفية مهم » و تال #بترمنی اخعلاف مدا ية فى ذلك کاقر این » و الوا دل حرم الذذر فى 
ا(عصمة :و اختلافیم ۱ا هو فى وجوب الکفارة ‏ راحتج من أوجها ید وش عاثهة ملا نذر فى معصية وكفارية 
كفارة مین » آخرجه اعاب السئن ورواته ثقات » لكنه ملول فان الزهری رواه عن أبى سلءة ثم بين أن حل 
ڪن ساجان بن آرم عن حي بن أى كثير ھن ان سلة فدلسه باسقاط اثنين » وحسن القن بايان وهو عند غیره 
عرش اتفافرم ؛ وحکی اترمذى عن البخاری أنه قال : لامح » وکن له شاعه من د رٹ عران بن «صين 
آخرجه سای وضعفه وشواهد آخری ذكرتها آنفا » وآخرج الدارتطى من حدیث ددی بن حاتم نوه . وق 
الباب ردا حموم حذيث عقبة بن عامس و کفارة آننذر کفارة امین » آخرجه مسل ؛ وقد له أجخوور على نذر 
الجاج رالغضب و بعرم ءل الئذر المطاق » اسکن أخرج الثرمذى وأبن ماجه حديث عقبة بلفظ و گفارة النذر 
أذ[ 1 م كفارة مین »و افظ أبن مأجه دمن نذر ففرا 0 لسم 6 اد ری » وق یاپ حول ریش ابن هبات رقمه 
دمن نذر أذرا لم پسمه فسگذارته كفارة مین » اخرجه أبو داود ؛ وفيه : ومن نذر ق معصية فكؤارنه كفارة 
ین ؛ ومن نذر ندرا لا بطیقه اسکفارته کفارة مين » ورواه انات ؛ لكن أخرجه ابن أبى شببة مورا وهو 
“شيه » وأخرجه الدارتطنى من حديث ماندة , وحله کر نقباء آعاب الحديث عل عومه لکن 5لوا : ان الناذر 
یر بين الوفاء 3 التزمه وكفارة اليين ‏ وفك نقدم حديرث عة ال كور أول الياب قربا رودو عمی حدرث 
د لانذر ق ممصية » ولو أبنت الزيادة لكانت مبيئة لا اجمل فيه ۰ واحتج مض الحنابلة باه ليت من جماعة 
من الصساية ولا #فظ عن عاف خلا تال والقياس یقتضیه » لان آنذر ,كين کا رقع فى حديث عقبة ]ا نذرت 
أخته أن تج ماشية لنكفر هن يليا فسمى النذر عبتا » ومن حيث نظر هو عقدة قه تعالى بالتزام شىء » 
والحا لف قد ينه بات ملتزما بثىء ثم بين أن النذر ۲ كد من الوين ورتب عليه أ لو نذر معصية ففعلم! لم اسقط 
عنه الكفارة لاف احالف » وهر وجه للحشابة ء واحتج له بأن الشارع نمی عن الخدصية اس بالكفارة 
فتمیلت » واستدل حدیث « لانذر فى معصیت لصحة اللذرق الباح لأن فيه ننى النذر فى المعصية فبق ما عداه لابا 
و احتج من قال انه بشرع ف المباح ما أخرجه أبو داود من ریق مرو بن شعیب عن أبيه عن جده » وأخرجه 
آحد و الر مذی من حدیث بريدة دأن امرأة قالت :وار سول اه اتی بذرت أن اضرب عل رأسك بالف اقال : 
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ارف بنذ ك » وذاد فى حديث بريدة أن ذلك وقت خروچه فى غروة فنذرت إن رده القه تدای سالا . قال اأججوق : 
بشید أن بكرن أذن ها فى ذلك لا فيه من إظرار الفرح بالسلامة »ولا بلزم من ذلك الفرل بانمقاد النذر به » ویدل 
على أن النفر لا ينمقه ق المواح حدديث ان عباس ای أحاديث لباب ناله ام الناذر بأن يقوم ولا يقمد ولا 
بشکام ولا يستظل ویصوم ولا بفطر بأن ينم صومه دب کلم و بتظل ویقمد » فاه پفعل الطاعة وأعقط صله 
المباح . وأصرح من ذلك ما أخرجه أحد عن طريق عرو بن شعيب هن أبيه عن جده أيضا د اما النذر ما بیتفی به 
۳ جه اق » والجراب عن عة الى نذرت الضرب بالف ما أشار اليه البق » وعكن أن يقال : إن من قم المباح 
ماقد بصیر بالقصد مندر پا کالنوم قى الفائة لثقوی على قيام الیل و اک السحر للتذوى على صيام انجار ؛ فیمکن 
أن يقال إن [ظباد الفرح بعرد النى لب سانا معنى مقسود حمل به الثراب » وقد اختلف فى چواز العنرب 
پالدفی فى غير اا.سکاح راتان » ورجح ازافمی ف ه احرر » وتيعه فى د المنهاج » الإباحة » والحديث «جةق 
ذلك » وقد حمل يعضوم إذنه 4ا فى الضرب بالدف على آمل الاباحة لا على خصوص الوقاء بالنثر کا تقدم » 
ویشکل عليه أن فى روایة أحه فى حذيث بريدة :إن كنت نذرت فاضری والا لا » وزعم عضوم أن معنى قرلا 
و نذرت » حافت » والاذن فيه ۳ بفعل الباح » وید ذلك أن فی آخر اادیث 0 إن هر دخل فترکت ‏ قال 
نو : أن العيطان لیاف ماك با عر » فلو كان ذلك ما یتقرب به ما قال ذلك » لمكن هذا بمینه بشکل على 
أله مباح لکره نسبه إلى الشيطان » وباب بان النى ب اطلع على أن الديطان حعضر نحبته فى سساع ذلك لا 
برجوه من مكئه من الفتنه به فلا حضر عمر فر منه لمله بمبادرته الى انكار ثل ذلك ء آر أن اشیطان لم حضر 
آملا واما ذكر الا امورة ماصدر من المرأة المذكورة وهی نما شرعت فى شىء أصله من البو فلبا دغل عبر 
خشیت من مبادرته لكوت لم ولم عه رص النذر أو المين الذى صدر منها نمب ای ع حاذا عا الدیمان 
الای عاف من فور عر والشی» بالثی» مذ کر » و قرب من تما قصة آقینتین اقتیه كانتا تغنیان عند الى 
بيع فى بوم عيد فا نکر أبو بكر علیما ول د آعزمور الشیطان عند الى بلق » فاعله نیک بإباحة مثل 
ذلك فى بوم العيد . فبذا ما يتماق محديث عائغة : وأما حديث أنس وهو اثاتى من أحاديث الباب فذکره منا 
اترا وتقدم فى أواخر المج قبيل فضائل اإدبئة بام وأوكه « رأى شیخا رادى بين أبنيه تال : ما بال هذا ؟ 
لوا : نذر أن عثى » فذكر الحديث وفيه « وأمره أن يركبء وفوله ( قال الفرارى ) يعنى مراون بن معاوية 
( عن ميد حدثی ثابت عن انس )كأنه آراد ذا القع ليق تصرح حید پالتحد بت ء وقد وصله فى الباب الشاد 
له فى المج عن مد بن سلام من الغزاري . وبينت هناك من رواه من حيد موا لفزاری ومن رواه هید 
بذون ذكر ثا بت فيه > وذکرالهنف هناك حديث عقبة بن حا قال «نذرت أختى أن تعشی الى بيت الله » الحديث 
وفيه , لثی و اركب » وتقدم بعض الكلام هليه ثم . دوقح للمرى فى , الاطراف , فيه وم فانه ذكر أن البخاری 
أخرجه فى الحج عن ارام 3 مومي وق التذور عن آنى م » والموجود فى نسخ البخارى أن الطريقين مها فى 
الباب المذكور من الحج ؛ ولين لحدیث عقبة فى النذور ذکر أصلا » واا أمى آناذر فى حديث انس أن يركب 
جوما وآ أت عقبة أن تمعى وأن ترکب , لان النأذر ی حدیث انس کان دخا ظاهر المچو وأخت عقة لم 
توف با لهج فك أنه رعا أن عیی إن قدری وترکپ إن عجزت ‏ رجذا ترجم لبقي لحد رث ورد قي 


اديت ۱۷۰۰ ٩۷۰۵‏ ۸ج 


بض طرئه من رواية عكرمة عن ابن عياس وان أغت دقبة نذرت أن تم ماشية فقال : إن الله غنى عن مثى اختله 
فاتركب وانرد بدئة, وأصله غند ای داود بافظ م و امد هديا » ووم من اسب أيه آنه أخرج هذا الحديث بافظط 
و دة ؛وأورده من طريق أخرى عن صكرمة بذير ذكر الحدى , و أخرجه الاک من «ديث آن عياس بلفظ 
د جاء رجل فقال ان أختى حلفت أن ی الى ابیت وأنه رشق هاما اائی » فقال : مرها.فلزكب اذا 0 تستطع أن 
تھی فا آغنی الله أن ردق على أختك , ومن طريق کربب عن ان عياس و جاء رجل نقال : يأرسول الله ان 
أغى نذرت أن تحج ماشیة » فقال : ان الله لابصنع بشقاه آختله ديعا » لتحج راكية ثم ىكر عيتهاء وأخرجه 
أصماب الستن من طاريق هید الله بن مالك عن عقبة بن عام قال « نذرت آختی أن تحج ماشية غير غتتمرة فذكرت 
ذلك ارسرل الله بے ثقال : س أختك فاتختمر ولتركب ولاصم ثلاثة ایام » ونقل اتره‌ذی عن البغارى أنه 
لایصح فيه اطدی » وقد آخرج اطرای من عاربق أبى f‏ الجيشاى من عقبة بن عام فى هذه القصة « تذرت 
أن مثى الى الكمية حافية حاسرة » وفیه د رکب ولنلبس ولتصم » وقعاداری من طرق أب عيد الرحن الحبل 
عن وقية 3 عام وه 8 وأخرج یوق :سند هيف عن ألى هريرة و 7 رسو لاله 2 اس پر ل جرف الول أذ 
بعر يال نفرت منه الإبل » اذا امررأة عريانة نافضة شعرها » فقالت : نذرت أن أحج ماشرة هررانة نافضة 
شعری » فقال : مرها فاتلیس ثيابها واتبرق دما » وأورد من طريق الحدن عن عران رقمه د إذا نذر اگ أن 
يحي ماشيا فاود هديا و ای کب » وق سند انقطاع ‏ وق الحديث صمة النذر نیان البيت الحرام ؛ ومن ای 
حثيفة إذا لم ينو حا ولا عرة لاینمةد , ثم أن نذره را کبا لرمه فلو متبى لزمه دم لترفبه بتو فر «ؤنة الركوب » 
وان نذره ماشیا لزمه من حرث أحرم الى أن ای امه‌رة أو احج » وهو قول صاحی أبى حتيفة » وان ركب 
بعذر اجراه ولزمه دم فى أحد القولين عن اشافعی ۰ واختاف هل يلومه دنة أو شان ؟ وإن ركب بلا هذر 
آزمه الام ب وعن الا لسکیة فى العاجز برجم من قابل فیمثی ما رکب إلا إن عجر مطلقا فرازمه اللدی ؛ و ایس 
فى طرق <دیت دقية مایفتنی الرجوع ‏ قرو حجة. لشافتی ردن نبهه » ومن هبد الله بن الربير لا جلومه شی۔ 
مالقا ؛ قال القرطى زيادة الآمر بافدی رواتها ثقات ولاترد » وليس سكرت من سكت هنا جة على من حفظا 
وذكرها ؛ قال : و اه بالحديث فى عدم إيحاب الرجوع ظاهر » و دکن عمسدة مالك سل أل المديئة , 
(ننبيه) : يقال إن الرجل المذكور فى حديث أاس هو أو إسرائيل ااذ کور فى حديث ابن عبان الذى بعد الياب » 
گذا مه ۰دلعای هن اقطیب ه وهو رکب دنه , وإنما ذکر الخطيب ذلك ق الرجل اد كورفى داك این عباس 
آخر الباب » وتغاير القصتین أرضح من‌آن بتكاف اپرانه ,و آما حديث ابن عباس فى ألذى طاف زمام وهو اد بف 
الثاأث فأورده بعلو عن أب عاصم عن ابن جرج و افظه و رای رجلا يطوف بالدكعرة زام أو غيره نقعامه + ثم 
آورده بو عن ,راهم بن مومى عن «شام بن يوسف عن ابن جرب بلذظ و مر وهو يطوف بالكدبة بانسان 
يقود انسانا خزامة فى آنه فتعمبا ثم أمره أن يقوده بيده » والخزامة بكمير اامجمة وف الرای حلقة من شمر 
أرو, حمل فى الحاجز الاى بين متخرى الرمیر شد فما الزمام ليسول انقیاده إذاكان صعپا , وقد تقدم ف « باب 
کلام فى لواف » من کاپ الحج من هذین الوجبين عن ابن جرخ وذكرت مائرل فى اسم قاد والمقود , 
ردج [دخاه فى أواب النذر ؛ وآنه عاد انائ من رجه آخر عن ابن جرخ » وفیه انعر بأنه نذر ذلك » 


۵۰ جم کتاب ال مان والتذور 


وأنالداردى استدل به على أن من نذر مالاطاعة لله فيه لا رنعةد نذره » و قيا بن این له والجواب هن الداودی 
وتصريه ق ذلك . وأما حديث اين عبان أيضا وهر الحديث الرايع قوهيب فى مده دو أبن خاد » وعیسد 
الوهاب الذي علق عنه البخارى آشر لباب هو ابن عبد الجید ان ء وقد يتمسك بهذا من دی أن الثقات اذا 
احتلفواق الوصل والارسال مجح فول من وصل 1ا ممه من زيادة العلم لان وھا وید الوداپ مان ؛ وقد 
رمله رهیب ر أرسله فيد الوماپ وجه ابغاری مع ذلك » والذی عرفناه بالاستقراء من صنیع البخاری أنه 
لایسمل فى هذه الصورة بقاعدة مطردة بل يدور مع اترجيع إلا إن استووا فيقدم الوصل » والوافع دنأ أن من 
و صله آ کش من أرسله ٍ قل الامیاعیی : وع له مع رهيب امم 9 هلال والحدن بن آی چعفر وارر4ه مع فيك 
الرهاب خاند الواسطی . فات و عالد مثقن وف امم والحسن مقال فیه‌توی امارفان ایت جح الوصل » وقد جاه 
الحديث اذ کور من وچه آخر ازداد فوة آخرجه عبد الرزاق من ابن طأرت دن أبيه دن آن إسرائيل ٠‏ قوله 
( بنا دی يلق منطب) راد الخطيب ف ه الجمات » من رجه آخر د يوم اجمعة »۰ وله (اذا هو یرجل) فى رداية 
أنى يعلى عن ارام بن الحجاج عن وهيب اذ اتفت فاذا هو برعل » ٠‏ قوله راثم ) زاد أبو داود عن «ومی بن 
امماعول شخ البخادى فيه ه فى الشمس » وكمذا فى.رواية ی يمل » وفى دواية طاوس ١‏ وأير [سرائیل يسبل » . 
قوله 0 فال عنه فقا لوا آر اسرائیل ) فى دواية ای داود د فقالوا هو أو سر ائیل » زاد الطب « دجل هن 
قريش + ۰ قوله ( نذر أن يقوم) قال البيضاوى: ظاهر اللفظ السژال عن اسه فإذلك ذکروه وزادوا فيه » قال : 
وحتهل أن يكون أل هن حا فذکروه وزادرا مرف به ثم قال : وله له لا کان وال عملا ذکروا الأمربن 
جیما . قو ( ولا يستظل ) فى دواية الخطيب و ورقرم فى الشدسء ۰ قوله ( مره) فى رواية أب داود وهروه » 
رصيغة المع » وق رواية طاوس د ليقمد وليتكام » وأبو امرائیل الذکور لارشارکه آحد فىكزيته من اصممابة 
واغتلف ف اسه نقيل شیر بقاف وشين «وجمة مصفر ؛ وقيل سير بتحذاأية ثم مبملة مصفر أرضا » وقيل قیصی 
باسم ملك الروم ؛ وفيل بالسين البملة يدل الصاد » وقيل بغیر راء فى آخره, وهو قرشى ثم عامرى ؛ وترجم له 
ابن الاي فى الصحابة نيما لغيره زقال : أبو امسر ائل الا نصادى . واغتر بذاك اسکرمای زم بأنة من الانصار » 
والاول أولى ٠‏ وف حه أن السكوت عن المباح ایس دن طاءة أله ؛ رقد أغرج أو داود هن ددرت دلى دولا 
صمت بوم الى اليل » ونقدم فى السيرة الابوية قول ای بكر الصديق اليرأة ان هذا - يمى ااصمت - من فمل 
الجاهلية » وفيه أن كل شیء يتأذى به الافسان ولو ها لا عا برد شرو په کتاب أو دنه كالمثى افیا والجلوس 
فى اكمس ليس دومن طاعة ان زلا ينمقه به آنذر فانه کل آمر 1 ار اثيلى باعام الم وم دون غيره رهو#رل 
على آنه عل أنه لایشق عليه , وأمره أن ,قمد و یشکام و يستقال . قال القرطى : فى قصة أبى اسرائرل «ذه أوضح 
الموج الجهبور فى عدم وجوب اسکفارة على دن نذر مصية أو ما لا طاعة فيه نقدقال مالك لا ذكره : ول أسمع 
أن رسول اقه تم آمره بالكفارة 


۲ - إا من نذر أن یصوم أياما » فوافی خر" أو قاط 


1 2 ہہ مر 0 
۰ - وشا جد بن أى بكر اد ی حك نا یل بع سابان حد كنا «وسى بن عقبة دنا تعکيم بن 


الحديث ۷۰٩ - ٩۷۰۵‏ 5۹۱ 
۹ ع اسرد اه یع عبد الله بن مررضی الله عنهما » ۳ جل نذر أن لايأتى” عليه بو ۳ إلا صام 
فوافی يوم أضحى' أو فطرمفقال : لقد کان ليم فى رسول الله أسوة حع اک وی ي 

والفطر ولا ری صوامهما » 

۰ - وا عبد الله بن مسلمة دا يزيد بن ديع عن يونس عن زياد بن جبير قال « كنت هم 
ابن عر فسأليه رجل » فقال نذرت أن آصوم كل يوم ثلاثاء أو أر بعاء ما عشت » فوافقت؛ هذا الوم بوم ار 
قال : مه الله بوقاء النذر ؛ وت أن نموم يوم التحر »اعد عليه , فقال مه لازید عليه » 


قو ( باب من نذر أن بصرم أياما) أى معيئة ( فوافق الحو أو الفطر ) أى هسل يجوز له اصیام أو 
البدل آر الگنارة ؟ انمقد الاجاع على أنه لاجوز له أن بصوم بوم الفطر ولایوم النجر لاتطاوط ولاءن نذر 
سواہ هیا أو آحرها بالنذر أو وثعا معا أو أحدها ااج فلو لذر لم يتعقد نذره عند اججهور » وعئد الثابلة 
دوابتان فى و جرب القضاء , وخالف أبو حثيفة فقال لو أقدم قصام وقع ذلك دن نذره , وقد تقدم بسط ذلك 
فى أواخر الصيام » وذكرت مناك الاغثلاف فى تعيين الیرم الذكه نذره الرجل ودل وااق يوم عيد الفطر او 
انحر ء وإ لاقف على امه مع بیان المكثير من طرزه ۽ م وجدت فى لفات ابن حبان من طريق كريمة ينمت 
سيرين أنها سا ای أبن عر فقالت : جلت على نضسی أن أصوم کل ار پداء داروم يوم أريناء وهو يوم اجر 
فقال آمر الله بوفء النذد ونی رسول الله از عن صوم بوم انحر » ورواته ثقات » نلولا توارد الرواة بان 
اسائل دجل لفرت المبيم پر عة » ولا سيا فى اند الاو ل فان قوله سل ينم أوله زشمل ما إذا كان السائل 
رجلا أو أمرأة ؛ وقد ظور هن رواية ابن حبان أنها ادرأة فيفر جا المهم فى دواية کم : فلاف روأية زياد 
ان جبير حيثك قال «أسا4 دجل 3 وجدت اهر فى کستاب: 


"اصیام أروسف بن يمقوب القاضی أخرجه عن عمد 
أبن أبى کل ۱ 


دی شيخ البخخارى فيه و أخر. عه أبو يم دن طريقه و کذا آخر. جء الاسماعلى من وجه آشر من عمد 
ابن أبى بكر ااقدی و لفظه انه , ممم رجلا پال دبد الله بن عر هن دجل نذد » فذكر الحديث » وفضيل فى 
السند الاول بالتصذير وحکي بشتح ول وأبورة أبو + نم آاوملة والتشديد لايع رف أسمه و ليس له فى البخاري 
سوی هذا الحديث الواحد » وقد أورده متا بما لرواية زيادة بن چبی عن ابن عر ؛ وفى سياق الرواية الاول 
إشعاد برجحان المح عند ان عر فان لنظه فقال لقدكان لک فى رسول الله أسوة حسنة ءلم يكن يصوم يوم 
الى وافظر ولاری صیامپما » ووقح عند الاصاعیل من الزنادة فى آخره : قال بو اس بن عبید فذكرى ذلك 
لسن فقال : به وم روط مكاله , أخرجه دن طريق مسد بن ااال دن دید بن زدیع الای أخرجه الخارى من 
طربقه » قال الكرماتى : قوله لم یکن » أى رسول از دقرله د ولا ری » بلفظ المتكلم فيكون من جل مقول 
عید الله بن ع » وی بعضها پلفظ ااذائب وقاعله عبد الله وقالله حكيم ٠‏ قلت : وفع فى رواية پوسف پن يمقوب 
المذكورة بافظ د لم يكن رسول ال رز بسوم يوم ای ولا يوم الفطر ولا یأر بصياموما »وه فى رواية 
الاعامل » و چوز اکر ماف - بناء علي تعدد القصة أن أبن عبر آذیر اجنماده جرم بانع هه أن كان رده آه : 


4f‏ ج - كتاب الا مان والتذرد 


ات ا يت 
وليى فيا آجاب به إن عر أولا وآغرا مایهرح بالنع فى خصوص هذه القصة » وقد بسطت اقول فى ذلك فى 
د باب صرم بوم النصر » و باه القوفیق ۰ قوله ( بر اس ) هر ابن عبيد وصرح به الاسماصيل من طر بق حمد بن 


امال عن يزيد بن زديع . قوله ( فأعاد عليه ) زاه ابن المتهال فى روايقه و تفیل الى الرجل أنه لم يفهم فأهاد هلية 
الکلام تا 


۳ - ایس هل بدخل فى الا والتذور الارش وام والژرع والأمجمة ؟ 
وقال ابن جر ۽ ال ر إل اہی و اسبت ارتا 2 | أصب نت " مالا قط" أنفس منه 
قال : ان" شات حبست أصلها وتصدقت بها 


وقال آبو طلحة نی بإ : أب أموالى إلى" بیرحاء الخاائط 4 مستقبلة ایرد 


۷ س مش اميل قال دی مالك عن ود بن زيد ای منیا مول ان ملع« هن 
أبى” هر رة 1 » قال دج رجا سولر الل َه يوم خییر ذلك ۳ "ذا ولا فة نة إل الأموال واتیلب والتاع ۽ 8 
فا ی رجل رن بفر اضيب ؛ يقال له رفاعة بن زید رول اقا غلاا يقال له مدمه" ۽ اوه 7 
يم إلى وادى القرى حثي إذا کان بوادى القسرق ین دمم رحلا إرسول الل مه إذا 
فده » فقال الناس هنیا له السبة ء نقال رسول اف يي بكلا والذى فى بيده ؟ إن الال التى 5 7 
یار من انم ا لقاسم تمل عليه نار » ما موم الك الناس جاء رجلل بشراك أو _شراكين إلى 

انی بی فقال : شرا من نار أو شراکان من تار » 

قي4 ( باب هل يدد ل نى ال مان وانذور الآرض والذئم والررع رالاءتمة ) قل أن دید ار ونيعه جماهة ؛ 
امال فى اة درس قبي أبى هربرة غير العين كالعروض وااثياب ؛ وعند جادة الال هو "مین كالذدب والفضة ؛ 
و المخروف من كلام الدرب أن كل مایتمول و بلك فبو مال » فأشار البغارى فى الترجة إلى رجحان ذلك ما ذکره 
من الاحاد بت کفول هر و أصيت آرها أدب مالا (ط أافس منه » رقول إلى طادة و آحب آموای ال“ 
پورساه » وقوك أبى هريرة « ل ذم ذمبا ولا ودر » ویزیده قرله تما ( ولا توتوا اسفباء مودک ) قانه 
قزار ل کل ما ماس الانسان » و قول أمل النة : المرب توقع امم الال هند الاطلاق إلا على الابل شرب 
عندم فلا يدقع (طلاقهم الال على غير الابل > نقد أطلقوه أرضا على غير الابل من الموأشى » ووقع فى اأسيرة 
دقلك فى الامو أله يمنى اأحوائط دونهی دن إضاعة الال » وهو بننارل كل دايتمول » وقرل الراد به هنا الادتاء 
وفیل الحيؤان كله وق الحديث أيضا , ما جاءك من الرزق وأنت غير «شرف ناذه و وه » وهو ینار كل 
مات ول ؛ ء والاحاديث الثلاثة رجا فى لام دید ين وااوطأ » وک دن ".اب :اال كل دأ مب فيه لک قل آوکش 
فا ق هن ذاك فايس بمال » و به جزم ابن الانباری » وتال غيره : الال ف الأصلى امین , ثم اطلق علی کل 
مايق لك واغتاف اام اف فیمن حاف أو نثر أله إصدق بأل على مذلعب تقدم اقام ق و بأب [ذا آهدی ما4» 
ردن قال أبى حنیفة لابقع نذره إلا ل مافيه الركاة » ومن وال الك يتناو ل جیع مايقع عليه امم مال , قال أن 


"۰۳ ٩۷۰۸ - ۷۰۷ اطدیت‎ 


بطال : و أحاديث هذا الباب ثد لقول مالك ومن امه ء وتال الکزمانی : معنى قول البخاری وهل بدخل »أي 
هل يصم النين أو النذر على الأعيان مثل : والای نفتى بيده ان هذه العملة اتهععل عليه ارا , ومثل أن بقول 
هذه الارض ت ونحوه » قات : والذی فيمه ابن بطال أولى فانه آذاز إلى أن مراد البخارى الرد دل من قال إذا 
حاف أو ذو أن يتصدق ءاله كله اختص ذلك عا قسسه اة دون مالک ما سوى ذلك ؛ ونقل #سد بن اصر 
الروزی فى و کتاب الاختلاف » عن آی حنيفة رأصابه فيمن نذر أن بتصدق »ال که : بتصدق ٤ا‏ جب فيه 
الركاة من الذهب والفضة والواثی لافيا ملك ما لا زكاذ فيه من الارضین والدور ومتاع البپت والرقيق اور 
وتو ذلك فلا يحب عله فيا شىء , ثم ثقل بقية المذاهب هل تحنو مأ قدمته فى و پاپ من آمدی ماه » فدلى هذا 
فراد البخارى مرافقة اجمبور وأن المال يطلق على كل مایتمول » و'ص أحمد غل أن من قال مالى فى الما كين إا 
حمل ذلك على مانوى او دلى ماغلب دل عرفه کا و وال ذلك آمرای انه لاعمل ذلك إلا دلي الابل » وحدیه 
أبن عر فی قول عبر تقدم وص ولا مشروحا فى كتاب الوصايا 0 وقوه دول أبو لح هو زيد بن سول اونهاری 
وقد ققدم موصولا أيضا هناك من حديث آنس فى أبراب الونف » و نقدم شىء من شرحه فى صكتاب الرکاة . 
و حد وع آي هر رة تقدم شرحه فى غروة خیم من کناب المفازى » وقول فيه فلم نغم ذهيا ولا فضة الا الآموال 
لمذاع والثياب » کذا لكر ولان الفاسم والقعني والمتاع بالعطف , قال بهضیم وق تاريل ذلك على أغة دوس 
نظر لانه استئی الآموال من الذمب واافضة فدل على أنه ممما إلا أن يكوث ذلك منقطما فتسكرن « إلا > ممنى 
اکن » كذا قال » والذى يظور أن الاسسآثناء من آغنيمة الى فى قوله دام ننم فى أن یکونوا غنموا المين و أثبی 
ام غنموا الال فدل على أن الال عنده غير المين وهر اامالوب : وقوله «اأضييب» بعاد مذجمة وموحدة مكررة 
بصيغة التصغير » ومدعم بكر الم وسکوا ن الدال وفتح امین الم ماتين » وآوله د سهم عاثر » بمين «بملة و رمد 
الآلف عتائبة لادری من ری به و الث راك » كس المعجمة وتخةيف الراه رآشره كاف من سيور النعل ؛ وقد 
تقدم جمیع ذلك باعانة الله تعالى , وله امد مل کل سوال 


۶ - کتاب کفارات الأيمان 
١‏ - پاسیست قول اف تعالى' : لإ فکذارته اطعا حش وو مسا کین" ) 
وما أ نیج نزات لإ دابا من صيام أو دَق أو نسك ) وذ كر هن ابن عباس وعفا وعکر ما 
ما كان فى القرآن : اوآ » فساحبه باعطوار » وقد خير اب کب فى القدية: 
4 - وش اجدان بوتس كنا أبر شاب عن ابن عون عن مجاهد عن عبد ارحن بن ألى 
لیل « ع نکب بن تمحر قال : أيه يدنى الل ب - قال : ادن" فد نوت" » قال أيؤذيك وال ؟ 
م = ولاج ٩۱۲۱‏ فع الباری 


۹ 4م -کتاب كذارات ال مان 


قات ۽ نعم ٠‏ قال ۽ فد ية من عيام أو عمدّقة أو سك » 

وأخبر ني ابن هران عن أرب ال ؛ الصهام للا ام » والندك ها 3 وانسا كين سة ۳ 

وه « سم الله الرحن الرحم » كتاب كفارات الأمان . فى رواية غير أن ذر د باب » وله عن الستملی 
وكتاب السكفارات ۾ وسیت كفارة لها تكفر الذئب أى آستره » وماه قيل افزارم كافر آنه يفطى اابذر ؛ وتال 
راغب : الكغارة مأ يدملى الماك غ فى الین » واستعمل فى کفارة القتل واظپار » وهو من کف وهو مر 
الفعل و تفطبته فرصير ية مالم يعمل » تال ویصح أن يكون أصله إزالة کنفی تو تمر بض فى إزاة المرض » 
وقد قال الله مالى ( ولو أن أهل مک تاب آمنوا واتقوا لكفرناءتهم سم ) أى ازلناها » وأصل الکفر 
الستر يفال كمفرت الشمس الاجوم سترتها ؛ و إسمى ال حاب الذى يسثر الس کافرا ؛ و سس اللبل كافرا 2 نه 
وستر الاشياء عن العيون ؛ وتکفر ارچ ل بالسلاح لذا تدثر به . قوله ( وقرل اقه تعالى ؛ اسکفارته إطمام 
دشرة مسا كين ) بريد الى آخبز الأية » وقد مسك به من قل بتمين الدده الذکور وهو قول الجر ملاظ لمن قال 
لو أعطى مأب للمشرة واحدا كن » وهو مزوى عن الحسن أخرجه ابن أبى شيبة » وان تال كذلك كن تال 
هشرة أيام متوالية, وهوم‌ری هن الأوزاعى حكاء ان المنذرء وعن اثوری مثله لکن قال : ان لم يمد العشرة 5 
له ( وا آس نی يع حين نذأت : فقدنة من صيام آر صدقة أو نسك ) يشير الى حدیت کمب بر رة 
ااوصول ف الباب . وه زدقه خم انی زک کیا ق افدڈ) ہیی كدب بن جرۃ کا ذکره فى الباب ۰ قول 
( ويذكر عن آن عباس وعطاء 0 : ماکان فى القرآن د أو أو » فصاحبه بالخيار ) آما آثر ان دياس فرمه 
سفیان الاوري فى تفسيره عن ليث بن نی لم دن جامد عن این عباس تال ؛ کل شی. فى القرآن أو نحو نوله تعالى 
لإ ففدية دن یام أو سد او اسك ع فپو فيه یر » وما کان لإ فن لم بجد) فرو على الولاء أى دی ازتيب . 
وايث ضعیف ولذلك ل يحزم به ااصثف » وقد جاء عن جاهد من وله بسند محیح عند الطيرى وقيرء , وأما أثر 
دطاء وه لعبری من ربق ابن جر مج تال قال دطاء : ماکان فى #قرآن , أو أو > فاصاحه أن يختار ی شاه 
تال ان جر وتال لی رو رن دیناد محوه وسنده یج . وقد اخرجه این یه فى تغسیره من ان جر عن 
دما . بلفظ 11 صا ل رسنء یج عا . وأما آم ثر عكرمة فوص له الطبرى من طريق.داود 3 أن هند عن قال : کل 
ثىء فى الترآن , أو أوء فایتخير أى اعکفارات شاء ‏ قاذا کان ( فن ‏ يد ) 96 ول الآول قال اين بطال : 
ذا «تفق عليه بين العلاء » و اما اختلفوا فى قدر الاطدام فقال آبمبوو لکل اندان مدءن طام عد قارع ب 
وفرق مالك فى جنس الطمام بين أهسل المديئة تأءتير ذلك فى حقمم لله وسط من دإشوم مخلاف سار الأمصار 
فالمتب فى حق كل متهم ماهو وسط من مرشه. وخالفه ابن القامم قوائق اجمرور.وذهب الکونیون إلى أن الواجب 
إطمام نصف صاع ؛ والحجة لاول أنه 4 أس ىكفارة المواق ف رءضان باطمام مد ا۔ کل مسكين ‏ قال ولا 
ذكر الیخاری حد بت كدب هنا ون اجل 3 تخپ انها وردت فى کفارة المين کا وردت فى کفارة الاذی . 
وتمقبه ابن الاير فقال حتمل أن يكون البخارى وافق ال كرفرين فى هذه 211 تآورد -دبت کب بن جرة لال 
وقع التنصيص فى خب ركمب على مف صاع و رشبت فى قدر طعام امكفارة فمل الطاق على المقبد . قلت 


ایت ره باب ۷۰۵ 9۹9۵ 


وویده أن کفارة المواقع ککفارة الظرار وك غارة الظرار ورد النص فا بالتر تیب لاف كفارة الاذى نان الاس 
ورد فا بالتخيير » وأيضا فامما متفقان.ق قدر الصیام تخلاف الظرار فکان حل کفارة امین عاماً او افقتبا غا 
فى التخبیر أولى من حارا على کفارة المواقع مع #الفتها ء وإلى هذا آشار این الاي . وقد يستدل لك ما أخرجه 
إن ماچه هن ان عراس تال م کفو اي ۳9 بصاغ من تمر و أم الئاس بذك » قن لم د انصف صاع من ير » 
وهذا لو ثبت لب ان حجة 4 لاقائل به , وهومن ووابة عر بن عی اقه بن على بن مرة ودوضعیف جدا . والأى 
يظور لى أن اپبخاری أراد الرد علىمن أجازف كفارة الوين أنتبعض الملا من الثلاثة الخير فج اکن أطمم سوک آم 
آرکا خسة غيرم أو اعتق تصف رقبة و طم کف وکسام »وقد نقل ذلك عن بعض النفية وألا لكة ء وق 
احتج من ألتما بكفارة الظبار بأن شرط حمل المطلق على القید أن لابمارضه مقيد حر ؛ فلا جارضه هنا والاصل 
براءة الذمة أغذ بالاقل ‏ وأيده الارردى من سيث النظر بأنه فى کفارة الهين وصف پالاوسط وهو #ول على 
انس , واوط مارم الدخص رطلان من از : ولد زطل و ثلت من الب اذا خی زکان قدر زطلين : ایا 
فکفارة الهين وان وافقت كفارة الآذى ق لنخیه لکنها زادت عایما بان فیا تیا لان تخیر وفع بين 
الامامام والمكسوة واامتی ٠‏ وا تب رقم بين الثلاثة و صرام تلاو آیام , وکفارة الآذى رقع التخیهر فبا بين 
الصيام والاطءام ,والیع <سب ‏ قال أبن السباخ : ایس فى لکفازات مافيه تخیر وترتیب إلا کذاوة امین وما 
اى ما . قله ( أحد بن يونس ) دو أبن عبد أله بن وئس اسب ده » و رو شراب هو الاصفر واه عيد 
ربه بن افع » وان عون هو عبد ات . قوي زآئیته بی نی ی ) کذا فى الأصل » وقد أخرجه ابو ثعبم فى 
الممتغرج من طريق بش بن المفضل عن ابن عون ذا اند دن كب بن جرة تال « ف نولت هذه الآية ,. فأتيك 
نی َلك » قذكره » وق رواية متتس بن سلبان عن ابن عون ند الاسماعيلى ‏ ترا فى" هذه 2 ( ففدية من 
صیام أو صدقة آو است € تال رآ النى يلل فقال ادن » . قوله ( قال و آخبری ابن عرن) دو مقول آن 
شراب وهو موصرل بالارل »وقد أخرجه سای والاماءیل ون طریق آزهر ی سعد عن أبن عون به وول ف 
آرم 0 قتره ی امه فل أديظه ٠‏ شالت أرب فقال : الصيام ولاز آیام واصفندة على جه مدأ کین رده 
ما استیسر من اد . قلت : وقد تقدم فى اج وف النفسي من طرق آخری عن جاهد وق الطب والغازی من 
طریق یوب عن ماهد به وسیاقها أثم + وتقدم شرحه مستوفى فيكثاب الحج 

؟ - پاس تواء تعالى': ل قد فرض" اق لم آمل يجانتم » واف ولام » رهز ای بسک 

منى تب" السكفارة عل تى والتقير ؟ 

۹ - وش على بن عبد الله حدثنا فيان عن الاهرى قال سسته من فيه عن حيد بن عبد الرحن 
دعن أبى هريرة قال : جاء رجل إلى انی می فقال : هلكت ٠‏ قال : ماشأنلك ؟ قال : وقس على امرأني فى رمضان 
ال : تیم تسین رقبة ؟ قال : لا . قال : فبل تستطيع أن لصوم شهرين متتابمن 5 قال : لا . قال * فول 
اسای أن تم سكين" مسكينا ؟ قل : لا قال : اجس لس * فان ای بھی برق فيه تم + واقترق" 

f 


2۹3 ۸ کتاب کذارات ال عان 


۳-۹ 


الاسکتل الضم ۽ قال خذه هذا فص دی بهء قال : أعلي' افر متا ؟ فضتیك لی يله حت بت تواجذله 
قال : أطييه ال » ش 

قوله ( باب متى تحب الكفارة على الغنى والفقير ؟ وقول الله تعال (ر قد فرض اله لك 212 أعانكم € الى 
قوله : العام ا سکیم )كنذا لأبى ذر ولغيره د باب قرل اله ثعالى ( قد فرض الله لمكم € وساقو | الآية وبعدها 
وم حب الكفارة على الق والفقير » ؟ ودقط لبمضيم ذكر الأية ۽ وأشار اسکرمای إلى تصويبه فقال : قوله 
لد ان ای تليايا بالكفارة» والمناسب أن یذ کر هذه الأية فى اباب الذى قيله . ذكرفيه حديث أبى هر يرة فى 
قمة الجاع فی مار رمضان ؛ ولك أقام شر حه مسئوق فی کاب الصیام 0 وقول أيه وسفيان. عن الزدری» وقع ق 
رو ابة ایدی « هن سفیان حدثنا الرهرى » وتقدم أيضا بيان الاختلاف فيمن لاجد ها کش به ولا يقدد على 
الصيام هل قط عله أو ببق فى ذمته ؟ ال ان المزير : مقصوده أن ينبه على أن الكفارة إا تحب بالحنث کا 
أن کنذارة المواقع إا مب باقتحام الذئب » وأشار الى أن الفقير لابستط عنه (عاب المكفارة لآن الى و 
عم فقره واعطاه مع ذلك ما يكدفر 4 1 أو آمملی اأمقیرعایضی به ده 0 قال : ولعله 6 فيه على احتجاج المكو فیین 
0 لفدة نيه ما 3 ۳ احج 4 من عام من افا بگفارة ااواقع وأنه مف اگل مسكين 

۳ - باسيست من اعان المثير فى السكفارة. 

۰ - مزا د بن بوب حد ثنا عبد الواح حدثنا مسر عن الزهرى عن جید بن عرد رن 
١‏ من أبى عررة رضي اف عنه قال ؛ جاء رجل إلى رسول ال به فقال : هلسکت؛ » ذقال : وما ذالك ؟ قال : 
و مت بأعلى فى رمضاق » قال : تمد" رقبة ؟ قال . لاء قال : هل تستطيمٌ أنا نموم شمرين متقابتين ؟ قال 
لا » قال قن ايم أن طم سين مشكبنا ؟ قال : لاء قال : فاء رجل من" الأنصار هرق » ور المكمل 
فيه تمر » فقال : اذهب بوذا فتصداق" به » قال : أءلى آخوج مناپارسول ال ؟ والذي بثك بالق ما بين 

رخ و ۰ 7 3 

لا بها أهل بيت أحوج مناء نم قال : اذهب" قاط اها» 

تو4 ( باب من أعان العسر فى الكفارة ) ذکر أيه حك بك أبى هريرة الذ کود قبل وهو ظاهر قیما ترجم ۰4 
فک جاز إعالة المسر بالگفاره عن وقاعه فى رءضان كذ لك جوز إمابة انم پالکفارة عن #ینه اذا حنث فيه 

:3 پا سیب بءطی 9 الكفارٌ عشرة مسا کین قريبا كان أو سيدأ 
2 5 سے برض ۳ ت 

۱ - و عبد الله بن مسل حدیا سنپان عن الز هری عن ميد و عن آبی هرر ة فال : جاء رجل 
إلى البی يق تقال : هکت » قال : رما فا نك ؟قال : وقعت هلى امرأنى فى رمضان ؛ قال : : هل تج 
مامت رقبة ؟ قال : لا . قال : فمل استطرم آي نموم شهر ين متتابمین ؟قل :لا . فال : فهل تستطيم اف 


۷ ٩۷۱6-۱۷۱۰ المت‎ 


تلع سين مسكينا ؟ قال :لا أجد . تأي البی مطل برق فيه تمر » فقا : خد هذا فتصدق به » فقال : أعلى 
اف ما »مان لابقیها أفقر” مناء نم قال : خلاه نات اهلك > 
قوله ( باب يعطى فى السك فارة عشرة مسا کین قرییا كان ) أى ال کین ( أو بمیدا ) اما اعدد فراص القرآن ق 
کفارة الوين ‏ وقد ذكرت الخلاف فيه قربيا »و أما اللسوبة بين القر بب والبعيد فقال ابن المذير : كر فيه حدی 
أى هر برة الذکور قب رلوس فيه الاقره, أطممه احلك » لمكن اذا جار إعطاء الأقرباء 8ايعداء أجوذ » 
وق س کفارة اليين على كفارة الماع فى الصيام فى إجازة #مرف ال الأقر باه ٠‏ قلت : وهو على رأى من حل اوه 
و أطعمه آماك » عل أنه فى المكفارة ؛ وأما من حله جلى أنه أعطاء الثمر المذكور فى الحديت ليثفقه هام و تستمر 
الدكفارة فى ذمته الى أن #صل له بسرة فلا بتجه الالحاق » وكذا على قول من يقول :-قط عن المصر مطلقا ٠‏ 
وقد تدم آلب د فى ذلك وپیان الاخعلاف فيه فى كناب الصيام » ومذهب الشافعى چواز إقطاء الافرباء إلا من 
-قلومه نفقةه . ومن فروع السأة اشتراط الاعان فيمن يعطيه وهر قول انمهور » وأجاز أصماب الرأى اعطاء 
آمل الذمة منه وو افقوم ابو او » ول الثورى : زی إن ل ود السلین + وأخرج ابن ای ديه عن انی 
والشعى ۰ وعن الیک کاجبود 
۵ - سيت ماع الديسة ومد البى ی درکته 
وما توازث هل الديدسسة من ذلك قرنا بمد قران . 
و 5 ت ي ۳ ۳ 2 
۲ = شتا مان بن ألى شببة حذكثنا سم بن مالك الو حدقا اليد بن مد اأركن 
5 5 6 5 8 1 ۱ 0 
« عن السائب بن يزيد قال : كال الماع على عيذ ابی ب مدا ولا يمد ج الوم فز فهسه فى زمن شر 
2 شرك العزيز ٩‏ 

۳ -- وا رر ين الوليد الجارودى حذنا آبو نی" وهو سل لیا مالك من ناف قال : کان 
بن هر یی زكاة رمضا بل نی الس الأرل » وفى كقارّة لین سب وم » قال أبو تب 
ال قا مالك من متام ین دک ولا تری افطل" إلافى مل اليه يَف . وقال لى ما لو جاكم أمير . 
موه وام 5 2 ی ۳ 2 5 5 
فضرب مدا أصتر من مده ای بی بای شیء كعم تمطوق ؟ قلت :' كنا لی عند البى »ال : أفلا 

تری أن" الام نا تسود إلى مد البى و ۲۰ 

6 = وتا عبد الله بن پوسف آخجرنا ماقت عن اسحاق بن عيثر لله بن أب طلسة همن أنس بن 
مالك أن سول لل يلع قال : ال پات هم فى مكياليم وصاعهم رم » 

قله ( باب صاع المدينة رمد التي و وبركته ) أشاد فى انرجة آل رجرب الأخراج فی الواجياس بام 


9۹۸ > -کتاب كفاراه الأعان 


أهل الدينة لأف الأشر يع وقح على ذلك آرلا وآ كد ذلك بدطاء الى ب هم بالبرکا فى ذلك . وله ( دما توارت 
هل امديئة من ذلك قر نا بعد قرن ) أشار بذلك الى أن. مقدار لد والصاح ف الدينة لم بتفی لثواتره عندم :الى 
زمنه » و بهذا احتج مالك على أنى يوسف فى القصة الشپورة با فرجع أبو بوسف من قول الكوفيين فى قدر 
الماع الى قول أمل المبديئة . ثم ذكر فى الباب ثلاثة أحاديث : الأول سديث السائب إن يزيد » قلي (کان الماع 
مل عبد ای بی مدأ و الا مد انيوم , فريد فيه فى زمن عر بن عبد امريد ) قال ابن بطال : هذا يذل عل أن 
مد حين حدث به السائبكان أريءة أرطال فاذا زيد عليه ثلث وهو وطل و ثالث تام دنه حسة أرطال وثلث وهو 
السام دلبل أن مد ب دطل وثلث وصاعه أريعة آمداد » م قال مقدار ماز مد فيه فى زمن هر بن عبد المز بز 
لاتمليه » واا الحديث يدل عل أن عدم لا آمداد ماه انهی ومن لازم ماقال آن يكون صاعیم ستة عشر 
رطلا لكن لمه لم يمل مقدار الرطل عندم اذ ذاك » وقد نقدم فى « راب الوضوء باد » من کتاب الطرارة بيان 
الاختلاف قى مقدار المد والصاع »ومن فرق بين الماء وغيره من المكيلات فخص صاع ألا پکوته مانية أرطال 
ومده برطلين فقصر الخلاف على غير الماء من المكيلات » ا لحد يث لشاف » قوي (حدثنا أبو قتيبة وهو سل) بفتح 
المبملة وسكرن اللام وف رراة ا#ارفظى دن وچه أخر عن النذر م عدثنا أبو قثبية ملم بن قتيبة» . فلت : 
ودر الفعيري بفتح الشین الميمة وکسر المهملة بصرى أله من خرامان أدركه البخادى بالسن ومات قبل أن 
یلفاه ؛ ومو غير سل بن قتيية الباهلى ولد أمير خراسان قتهية بن سل وقد له مو أمرة البصرة وهو أكبر من 
الفميرى ومات قبله پا کش من سین سنة . وله ( امد لول ) هو نها «د ای بع وی صفة لازمة له » 
وأراد نافع بذاك أنه كان لابمطى بالد الى أحدثة معام » تال ان بطال ف وهو ا كبر من د الى ی بثای 
رطل وهر قل قن له لمعا رطلان والصاع منه ثمائية أرطال . قوله ( تل لنا مالك ) هو مقرل أن فتبية 
وهو موصول . وك ( مدنا أعظم من مدع ) يعنى فى البركة أى مد الدينة وانكأن دون مه هشام فى القدر لکن 
مد المد نة عنصو ص با أبركة,الحاصلة بسعاء النى ب لها فپو أعظم من مد حشام » ثم فس مالك مراده بقوله : 
رلانری الفضل [لا فى مد ای ب .وله ( وتال فى مالك لو جاءم آمه اغ ) أراد مالك بذلك الرام عنائفه إذ 
لا فرق بين الويادة و النقصان فى مطلق الخالفة » فلو احتج الذى تمسلك بالد دای فى [خرج زكاة أفطر وغيرها 
ما شرح [خراجه بالمد کاطعام ااسا كين فىكغارة اليين بان الأخذ بالرائد أولى , قيل : كن بانباع ماقدره الشارع 
رك ء فلو جازت انا لفة بالويادة لجازت عنا لفته بالنقصء فلا امتنح الا لف من الاشذ بالناقص قل ه ذلا ری _ 
ان الام إا یرجم الى مد النى ييه , لاه إذا تمارضت الامداد افلا الارل والحادث و مرافهای وهوزائد عليه 
والثا لمك الفروض رقرعه وإن بقع وهو دون الاول كن الرجوع ال الأول أولى 2:9 الذى تحققت شرعيته . 
تال این بطال : والحجة فيه نقل أهل المدينة 4 قرنا بعد قرن وجيلا بعد جيل » تال : وقد رجع أبو يوسف عثلن 
هذا فى تقدير آلد والصاع الى مالك وأخذ بقوله . ( تنبيه ) : هذا الحديث غريب ل بروه عن مالك إلا آبر فتبية 
ولا عنه إلا المنذر ء وقد ضاق غرجه على الاساحیل وعل آی نعم فل يستضر جاه بل ذكراه من طريق اابخخارى » 
وقد أخرجه الدارقعانی فى ه غرائب مالك » هن طرق البخاری و آخرجه أيضا هن أبن دقدة عن الحسين إن القأمم 
الیجل هن النذز به دون کلام مالك وقال : صحیح أخرجه لبخاری عن اانذر به . الحديك الثالي حدر آني في 


9۹۹ ٩۷۱۰ دیف‎ 


دماء النی و ه الليم بارك هم فى مکیاهم وصاعيم ومد » وقد نقدم فى البيوع عن القعنى عن مالك وزاد فى 
آخره « یی اهل المديئة: وکذ! عند رواة الموطأ عن مالك قال إن امثير : تمل أن تختص هذه الدعوة بالد 
الد ی کان يلاك تى لایدخل الم الحادث بمده » و حتمل أن تمم کل مکیال لأهل الدينة إلى 9۱ قال وااظاهر 
الاق , کذا قل , وكلام مالك أذ كود ف الذي قبله نج الى الارل وهو العتمد ٠‏ وقد تغيرت الكييل فى الد رة 
بعد عصر مالك والى هذا الرمان » وقد وجد مصداق الدعرة بأن بورك فى مدم وصاعوم حيث اهتبر قدرها 
اکی فتراء الآمصار ومقلدوم الى ليوم فى غالب اسکفارات ‏ والى هذا أشار المواب واقه أعلم 

٩‏ - پاسییت قول ار تعالى : ل( أو نحري” َكيَة ) » وأى الرقاب أزكى ؟ 

۰ - رشنا مد بن عبد الرحيم حدائنا داود بن در اقا وید بن مسل عن أبى غسان عمد بن 
مطاف عن زيد نس عن على” بن تین عن سید بن مرجانة و عن ا هريرة عن الى وَل کال : من آهتق. 
رکب شسفة اعت ا يكل عضو منه عضو من ار حت ترجه رجو » 

قله ( باب قول لله عر وجلى : او تحرير رقبة) يشير الى أن الرقبة فى آية كقارة امین «طلقة بخلاف آیة 
كقارة الفتل اعا قیدت بالامان » قال أن بطال : حمل اطبرد ومهم الأوذاعى ومالك والقائعى وأحد وق 
لاطلق عل انقید کا حلو! المطاق فى قوه تعالى زو آهمدوا ذا تباعتم > على المقيد فى قر لا وآدہدوا! ذری عدل 
ملع وعالف الكوفيون فقالوا : جوز اعتاق الیکافر » ووافقرم أبو ثور وان المنذر » واحتج له فی کتابه 
الكبير بأن کفارة اقتل مغلظة مخلاف کفارة البين »ومن شم اشترط التتابع فى صیام القثل دون اليمين ۰ له 
(دأى الرقاب آذ ک) ؟ يشير الى الحديث الماضى فى أوائل المتق عن أن ذر وفيه د قلت فأ الرقاب أفضل ؟ قال 
أغلاها ۳4 وأنفسبا عند آهلیا 6 له تقدم شر حه مس مو فی هذا »> وكأن آبخادی رمز بذثلك الى موافقة 
اکوفیین لن افمل التفضيل يقتضى الاشتراك فى أصل الحم . وقال ابن الاير : ل يبت البخارى السك فى ذلك 
وایگنه ذكر امتا فى عتق المؤمئة لينبة هل جال النظر » فافائل أن يقولَ : اذا وجب عق الرقبة فى کذارة 
العین كان الآخذ بالأفضل أحوط » والا كان المكفر بغي المؤمنة على شك فى براءة الذمة ٠‏ قال : ومذا أفوى من 
الاستشباد حمل الطاق على المقيد لفاو ور الفرق بینبما ثم ذکرالبخاری حديث أن هر برة دمن أعثق رقبة مسلبقه 
وقد تقدم آیضا 3 ارائل ألمتق من وجه آخر عن مدفيك بن صجائة عن أفى هريرة » وذكر فيه قصة أسعيد بن 
مي‌چانة مع مل بن سسین أى ابن على بن ای طالب اقب زين العايذين وهر انکور هنا أيضا > وکانة بعد أن 
جهھ من صعيد بن عر اة وبل به حدث ,4 عن نعید قسمعه مله و يد بن آل » وى دواية الباپ زيادة فى آخره وهی 
قوله د حت فوجه بغرجهء وحتى هنا عاطفة لوجود شراط العطف فما فيكون فرجه پا لنصب » وقد تقدمت فوائد 
هذا الحديثك وبيان ماورد فيه من الزيادة هناك ٠‏ واخرج مسل حديث الپاب عن داود بن رشود شيخ شيخ 
الیخاری فيه » وقد تزل البخارى ق هذا الاستاد ددجتين تات بينه و بين أبى غسان مد بن مطرف فى هدة أحاديثك 
ف ركتابه زاوپا واحدا کمید رن ی مرم فى الصيام وااشسکاح والاشرية وغیرها وكمل بن عیاش فى بیع 


o‏ ۱ 4 - کتاب کفارات ال عان 


والادب ؛ وعد بن عبد الرحم شرخه فيه هو العروف إصاءقة وهو من آقرانه » وداود بن رشید إشين ومعجمة 
مصغر من طبةة شیوخه الوسطر » وق السك لا من التأیمین فى تسق زط وعل وسعيد واثلاة مد نیون وذيك 
وعلى قرينان 
۷ - باصيست عثق ار وأم الوفر وللسکاتب فى الحكفارة وعنق رام ان 
وقال طاوس زی ره وأ اوق 

113 = شا أبو الثمان أ خبرنا حماد بن زيد عن روھ عن جابر أن رلا“ من الأنصار دير ماوكا 

4 و يكن 4 تال" غیره فياخ الب يك فال من يشقر يشتره منی؟ فا شترا يم بن شام پاناق درم ؛ فسات 
جابر ر من عبد الله يقول , عبد قبطی) مان" طم ول » 

ۋلە( باب عتق المدبر وأم الود والسکانب فى السكفارة وعتق واه الزنا ) ذكر فيه حديث جابر فى عاق 
المدبرء وعمرو ف آآسند هو ابن دينارء وقد قدم شر حه مستوفی فى کناب العتق و بيان الاختلاف فيه والاحتجاج 
أن قال بسحة پیمه وقضية ذلك صمة عتقه فى السکفارة لان صعة بیعه فرح بقاء ااك فيه فرصح تنجبزمتقه . وآنا 
أم الولد فحكنها حک الرقيق فآ كث الاححكام كالجناية والحدود واستمتاع اليد » وذدب كثير من العلاء الى چواز 
بیمبا » واسكن استقر الام على عدم هه » وأعمرا على چواز تنجر عنقا فتجزی “فى الكفارة » وأما عت 
المكائب فابازه مالك والشانى واثورى كذا حكاء ابن الذنر » ودن مالك آیضا لايحرى' اصلا ء رقال أسماب 
الرای ان کان أدى بمض الكتابة لم #زی" لاه یکرن آعتق بمض الرقبة وبه قال الارزاعی رالیف ؛ وحن آحد 
واسسق إن أدى الثاث فصاغدا لم بعری" . قوله ( وال طاوس ری" لا رام ره )دموا أو نوا 
من طر يقه بلفظ مجزی" عتق الدیر فى الکفارة وأم الوك فى الظپار » وقد اختلف السلف فوافق طاوسا ااسن 
فی الدر والتخمى فى آم الولد رعالفه فيهما الرهری والامي » و قال مالك والاوزاعی لا #زی" ف اسکفارة مد و 
ولا أم وك ولا معلق عنقه وهو قول الگوفیین ه وقال لشافی جری" عتق الد ر ء وکال ابر ثور #ری" هتق 
المكائب مادام عليه شىء من كار ۰ واجتج مالك بأن عؤلاء ثبت لهم عقد حرية لاسبیل الى رفعپا والواجب 
فى الكفارة تحرير رفية , وأجاب الشافعى باه و کافت ف المدبر شعية من حرية ما جاذ بيعه : و آما صلق ولد الوا 
فقال ان لني لا أعلم مناسية بين عتق وف الرنا.و بين ما أدخل فى اباب الا أن يكون الغالف فى عتقه عالف فى 

عتق ما تقدم ذکره » فاستدل عليه بأنه لا قائل بالفرق ثم لژ ويظير الا جوز عتن المدبر واستدل 4 وم 
بات فى ام الوك الا بقول طاوس ولاف ولد الوا بثىء آشار ال آنه قد تدم الحك عل عتق الرقية الوسة فیدخل 
ما ذكر بمده فى الصموم بل فى الخصوص لان وف الزنا مع [بائه لدل من اسکافی . قلت : جاء المئع من ذإ فى 
المدیت الذی أخرجه الوق بسند عیح من الرهرى آخبری آبو حسن مولى عبد ات بن الحارث وکان من آمل 
العمل والصلاح أئة مم اميأة تقول لعبه لله بن نوفل تفت تيه فى غلام ها ان ؤنية عق فى رفن عايها فقال : 
لا آراه راك » جعت عر یقول لژن احل على نملین فى سبیل اقه أحب ال من آن آعتق بق ای زنية پء وصج عن 


ایی ٩۷۱۸ - ۱۷۱٩‏ ۱ ۱ 
أن عريرة ال : لأن أتبع بسوط فى سبل اقه أحب ال" من أن اعتق ولد زنية » آخرچه ابن أن شيبة ,مم فى 
الوطاً عن أبى هربرة أنه آفنی بعتن ولد الرنا ء وعن أبن عر أنة أعثق این دنا , واخرجه ابن آن شيبة والببوق 
بسند فیح عنه وزاد : قد امنا لله أن تمن على من هو شر دنه ال الله تعالى لإ فإما مزا بعد وإما قداء وکال 
اپور : ری" عقةه » وكرهه على وان عباس وان عرو بن العاص أخرجه ابن آن شيبة دم بسا نید ليئة » 
ومع الشعى والنخى والأوراعى : وأخرج ان أب شيبة ذلك بسند صحييم حن او لین » والحجة للجمووم فوكه 
تعالى لإا أو تعر دقية ) وقد صح ملك احالف له فسح إعتاقه له » وقد أخرج ابن المنذر بسند صميح عن ان 
أي عن عقبة بن عاس أ سثل عن ذلك فنع » قال أبر الي : فألنا فضالة بن عیرد فقال : يففر الله لعقبة » 
وهل هو الا سا من الاسم ؟ وذ كر اللمئفه حديث جار فى بیع المد ر فأشار فى الترجة الى أنه اذا جاز بیعه جاز 

ماذكر معه بطر يق الأول 
پاسینت إذا اعت عبد بينه زيين آخر 
قو 4‏ پاپ اذأ أعتق مدا بينه وبين آخر ) أى فى المكفادة » ثبات هلم الرجمة الست لى رحده بغير حديث 
فكأن اممف آراد أن پثبی فما حدیث الیاب الذى بمده من وچه آخر فل يتفق » أو تردد فى النزجمتين فاقاصر 
الأكثر على الزجمة ای تل هذه وکت ب الامتملى النرجتين احتیاطا , وا دیب ف لباب الذى يليه صاخ لها بضرب 
من التأويل ه وجح أو نعم آترجئین فی باب واحد 
۸ - پاسیس إذا مت فى التكفارة من يكون ولاه ؟ 

۷ س نوا لمان بن جرب حلاتيا شعبة عن المسكر عن ابراهیم عن اوه عن مائشة آنبا 
ارات أن تشترى” تريرة فاشترطاوا عليبا الولاه نذ كرت" ذلك لني قق فال : اشتريها نما الرلاه 
إن آمتسسق» 

وه ( باب اذا أعتق فى الکفارة هن يكرن ولاه ) أى المتيق . ذكر فيه حديث عالشة فى قصة بريرة عتصرا 
وق آخره « قانها الولاء لمن آعتق » وقضبته أن کل من أعتق فصح عمّقهكان الولاء له » فيدخل فى ذلك مالو أمئق 
العبد الشترك فانه ان كان موسرا صم وضمن لشر یک حصته » ولا فرق بين أن يعتقه جانا او عن الكفارة ومذا 
قول امور ومهم صاحيا ألى حنيفة . وعن أبى حايفة لايحرئه عتق المبد المدترك عن الكفارة 9 نه بكون أعتق 
بض عبد لا جیمه . لان اشررك عدده يخير بين أن پقوم عليه نصيبه وبين آن یمه هو وبين أن يستسعى المبد 
فى نصیب الريك ۱ 

٩‏ - پاسیس شاه فى الأعان 

4 نبب بن مبعيد حل ثنا اد عن غبلان بن جر برعن أبى رد «عن أن مومي الأشعر‎ = AYIA 
: تال “یت رسول اث يا فى رهطر من الأشمرئين اسر فقال : ولل لا ولع » ما عندی ما هلک‎ 
ثم تیا ماشاء اف فأ بإبل » فاص لها بثلاكة دود » قفا انطاقا قال بعضنا لیحض لايبارك اله لا تیدا رسول‎ 

م ب وو ج ۱٩‏ م هم اباري 


e‏ 4م س کتاپ کفارات الان 


اق اظ اتح غا أن لاملنا فحمتها* فقال أبو مومی فأتينا ای بل فذكر ”ا ذلك 4 فقال : ماأنا 
بل اله ماسم إن واھ إن شاء الله لا احان على مین ری غيرتها خيرا ينها إلا گفرت؛ عن 

300 لقرى هو خر وكرت" » 

۹ — شا أبو مان حدثيا اد د وال » إلا کنات عن عبن اتوت الذی هو خير ؛ اا 
الذى هو خير وكرت 4 

۰ = مزا عل بن عبد الله حدثنا سفوا عن هشام بن حير عن طاوس, « سم أبا هر يرة قال : 
قال لمان لأطوفن الیل على نسمين” اسرأة کل" نل" غلاا یفانل فى سبیل اللو ء فقال:4 صاحبه » قال سفوان : 
يس للك قل : إن شاء الله فى > فطاف بين ف تأشر اسرأة مين وهر إلا واحدة بق فلا » قال أبو 
عريرة برویه قال : لوقال إن شاء لله بحنث" وكان درکا فى حاحعه » وقال رة « قال رول العف 
و أسعدى' » قل وحدثنا أبو الزفاد عن الأعرج مثل حديث أف هريرة 

قري (باب الاسلناء فى الأيمان) وقع فى بعض النسخ « الدين » وعلييا شرح أبن بطال » والاستثناء امتفعال 
من انیا بم المثلثة رسكون النون بمدها تا نية و يقال ذا الثنوى أبضا بواو يدل الياء مع فت أوله » وم من 
تنيت الثىء اذا عمافته كآن السنمنی معاف بعض ماذكره , لا فى الاصطلاح إخراج بءض مابتناوه الفظ . 
وأداها إلا وأخواتها , وتطاق آبضا على التعاليق ومئوا التعليق على المعيثة وهو المراد فى هذه الترجة > ؤاذا قال 
بعلن کذا إن شاء الله تعالى استثنى » وکذا إذا 5ال لا أفمل کذا إن شاء الله ء ومثله فى اس أن بقول إلا أن 
يشاء ات »أو إلا ان شاء الله , ولو نی بالارادة والاختيار بدل الديثة جاز , فلو ل یفعل اذا أثيت أو فمل اذا أفى 
لم نت » فلو قل ألا آن غير الله نی أو سل »أو إلا أن يبدو لى أو بظبر ء أو إلا أن أشاء أو ارید او اغتان 
فرو استثناه أوضاء لکن يعترط وجود ااشروط . واتفق املاء کا حكاء ان النذر على أن شرط الک بالاء قثناء 
أن يتلفظ ااستانی به وأنه لا يكن القصد اليه غير لفظ . وذكر عياض أن پیش التأخر بن متهم خرج من قول 
مالك إن الوين :نمقد بالثية أن الامتثناء جزی" بالاية ٠‏ لكن نقل فى التهذيب أن ماللکا نص على اشتر اط للتافظ 
بالبين ؛ وأجاب الباجی بالفرق أن الهين عقد والاستثناء حل » و العقد أبلغ من ال فلا پانسق بالدين » قال ان 
الإذر : واختلفوا فى وقته 98 کش هل أنه بعترط أن يتصل پا ذلف » قال مالك : اذا سكت أو قطم کلامه 
فلا نبا , ول العافعى : يشترط وصل الاستثناء بالکلام الاول » ووصله أن يسكون قا فان کان بونبها سکوی 
القطم إلا إن كانت سکنة عذکر أو تتفس أو عى أر انقطاع صوت » وکذا بقطمه الآخذ فى کلام آغر . و مه 
إن الحاجب فقال : شرطه الاتصال افظا أو فى مافى .كه کقطمه لتنفس أو سمال و صوه ما لا منع الا تصال 
رة ؛ واختلف هل يقطمة مايقطعه اقبول ون الا جاب ؟ على وجرن العافمية ہا أيه ةع بالكلام سير 
الأجنى وان ل ينقطع به اليماب والقبول » وق وجه لو تفال أحتذفر الله لم پنقطع » وتوقف فيه النووی و هس 


ef ۲۷۱۸ الحميه‎ 


الشانعى پژیده حیث قال : تذكر فانه من صرر التذكر عرفا ء ويلتحق به لا اله الا الله وتمرها , زعن طاوس 
والحسن له أن بستثنی مادام فى الجلس » وعن آحد نحوه وقال: ما دام ف ذلك لآم » وهن [سدق مثله وتال : 
إلا آن بقح كرت » وهن قثادة إذا اسلثنى قبل أن وم ار بتکم » رعن عطاء قدر ساب ناقة , وصن سعيف بن 
جبه ال آربمة آشبر » ومن جامد بود سذئهن » وعن ان صباس اقوال مما ه ولو رمك ین ؛ وهه كقول سعید ؛ 
وعنه شیر » وعنه سئة ؛ وهنه آبدا . قل أبو عبید : وه-ذا لایخذ على ظاهره لاد يلوم منه أن لاد آحد فى 
عینه وأن لاتتصود الکذارة الق أوجيا الله تعالى مل الحالف , قال : و لکن وجه ابر سقوط الاثم هن الحالف 
از الاستثناء لاه مأمور به فى قوله :الى ( ولا تقولن لثىء إلى فامل ذلك غدا الا أن رداء الله ) نقال اين 
عباس : اذا نمی أن «قول ان شاء الله يستدركة , ول يرد أن الا اف اذا قال ذلك بعد أن انفضی کلامه أن ما عقده 
بالوين بحل . وحاضله حل الاسقتتاء النقرل غنه على افظ إن شاء الله فقط ول ان شاء الله على الترك , وعل 
ذلك حل الحديث المرفوع الذي آخرجه أو داود وقيره موصولا ومسلا أن ای 2 ل « واته لاغرون 
قر ردا ثلانا ثم سكت ثم قال : ان شاء اقه ۾ أو عل السكرت لافس أو نعوه ؛ وكذا ما أخرج-ه ابن اسحق فى 
سوال من سأل النى بم عن قصة أصماب الکیف : دا أجييك » فتأشر الوح فزات ( ولا تقوان لثىء نی 
فاعل ذلك دا إلا أن بشاء ات ) نقال أن شاء لله مع أن مذام برد مكنذا من رجه ا بى . ومن الآدة عل 
افتراط اتصال الا ستشاء بالكلا م فرله فى عمد مھ ألباب د فيفر عن ؟ يته ۰ فاه لو كان الاساداه رید بد املع 
کلام لقال فليستثن لانه أسبل من التكفير وكذا قوف تالى لوب وعد بمدك طا اضرب به ولا نحنث ) 
فان قرله استثن أسول من اتحیل لحل المين بالضرب ‏ وللزم منه بطلان الاقزارات والطلاق والمتق فسكثنى من 
اقر أو طاق أو متق پد زدان و رتفم حم لت فلا ول #أو يل مانقل عن ابن عباس وغيره من السلف فى ذل ء 
واذا تفر ذلك فقد اختاف هل شترط قصد الامتتناء من آول کلام أولا حك الرافعى فيه وجبين » و نقل دن 
أب بكر الفارسی آنه قل الاجماع على اشنراط رقرعه قبل فراغ الکلام , وعلله بآن الاستثتا. بعد الانفصال يفا 
بعد وقوع اأطلاق «ثلا رهو راضم » واقله معارض انةله أبن حزم أنه لو وفع متصلا به كيني » وأتدل يعد بهه 
ابن عمر رقمه د من حلف فقال ان شاه ات م يماك ۾ واحتج بأنة قب الحلف بالاستاناء باقفظ ؛ ودينئة 
صل ثلاث صرر : آن هد مز ن أوله أو من ناه ولو قبل فراغه أو بعد عامه » فختص اقل الاجماع بأنه 
لایفید فى تالف , وأبعد من فيم أنه لايفيد فى الى أيضا , والمراد بالاجاع المذكور د إعاع من قال شترط 
الاتصال وال حلاف ثابت کا تقدم وات أعل . وتال ان العرق : قال بعش علبائنا بشترط الاسلاناء قبل #ام 
لین » تال : والذى أقول أنه لو نوی الاستثناء مع الوين لم يكن عینا ولا استثناء اما تة الاستشناه أن بقم 
بمد هقد انين فیساا الاستثداء التصل بالین » وأتفقوا على أن من قل ۷ أفمل کذا أن شاء الله آذا قصدبة 
البرك فقط ففعل ينث وإن قصد الاستثناء فلا حنث عليه : واختلفوا إذا أطاق أو قدم الاستئناء دل الحاف 
أو أخره هل رفترق الح ؟ وقد :قدم فى کاب الطلاق » واتفتوا على دخول الاسنثناء فى کل ما علف به إلا 
الأوزاعى فقال : لابدخل فی الطلاق ر امتق والمئى الى بيت ات , وکذا جاء عن طأرس وعن مالك مثله > وعنه 
الا الثي ۽ وةل الحسن وقتادة وان أبى ليلى واقيت بدخل فى اجميع إلا الطلاق ؛ ومن أحد بدضل ایح الا لمتق | 


Af ۰‏ کاپ ک فار ات الا مان 


واستع بتدرف الدارع له » وورد فيه حدیث هن معاذ رفعه و اذا ال لامرانة آنت طالق ان شاء الله لم تطلق 
وان قال لعيده أنك حر ان شاه الله فانه حر ء قال یوق : تفرد به حميد بن مالك وهو عبرول ؛ واختلف هليه فى 
إسثاده ؛ و احتج من قال لايدعل ف الطلاق بأنه لاعله المكفارة وهی أفاظ على الحالف من الزماق بالاستقاء . 
فلا ل عله الآذوى لم عله ااضمف . وتال ابن المربى : الاسستناء أخو الکفارة وقد قال الله تءالى (إذلك كفارة 
مان اذا حلفتم € فلا يدخل فى ذلك الا این الشرعية وهی الحاف ,الله . قوله ( جاد ) هو أبن دید لان قنيرةلم 
يدرك حاد بن سلة , وغرلان بفتح السجمة وسکون النحتائية . قول( فأنى بابل ) كذا للاکش ووقع هنا فى 
رواية الاصيل وکذا ای ذر عن السرخعیوافستمل د بشائل » بعد الموصدة شين معصمة و .مد الالف تعنانیة 
ميموزة ثم لام قال ابن بطال : أن صمت فأظما شوائل » کانه ظن أن لفظ شائل جاع پاافرد ولیس كذلك بل 
هو آمم چنس . وقاله ای الین جاه مكذا بافظ واه والمراد به ام كالساص ؛ وقال صاحب المين : نافة شاكلة 
ونوق تال انى جف لبنها , وشولت الابل بالقشذند لمقت بطوما بظبووها . وقال الطای : ناقة شائل فل 
لها » وأدله من شال ااشی» اذا آر تفح کابزان انم شو کساحب وب وجاء شوائل جەح شائل » وفيا نقل 
من خط الدمیاطی الحافظ ؛ القائل انة انى تقول بذنیا اقاح وليس شا لين واججع شرل بالنشدیدکرا کم 
وركع ؛ وحك قاسم بن ثابت فى « الدلائل » من الأعممفى ‏ اذا ی عل الثاقة من يرم حلا سبعة آشپر جوف لیا 
فہی شائة و ام شول با لتحفیف » واذا شالت نما بعه اققاح فبی شال وابشع شول با ادف » و دذا حقیق 
بالغ وأما ما وقع فى « الطالع » أن شائل جمع شائة الوس بمید ۰ قوله ( فأمر نا ) أى آمر أنا نمطى ذلك . 
وله ( يثلاث ذرد ) کذا لأبى ذر , ولفيهه بثلاثة ذود ؛ وقيل الصواپ الأول لاف الذود مؤئت . وقد وقغ فى 
دوأية آن #سلیل عن زهدم کف ال آخرچه لبیق» وآخرچه سل تشه ؛ وو چیه الاخری أنه ذکر پاءتبار 
لفظ الذرد ء أو أنه يطلق مل الذكور والانات » أو الرواية پلاتتوی وذود إما بدل فیسکون جرور! أو ستأنف 
فيكون مرفوعا والذود بفتح الممجمة وسكون إلواو بعدها موملة من اثلاث الى العشر وقيل الى اسيع وقيل من الالنین 
إلى النسم من #نوق » قال في الاح : لا راد 4 من لفظه . والمكثير أذزاد وال کش على أنه خاص بالاناث 
وقد طلق ولى للذ كور أو عل اعم من ذلك کا فقول ه وليس قيا درن خن دود من الابل صدقة » و روش من 
هذا امدیه أا أن الذود بطاق على الر أحد لاف ما أطاق الجوهري » وتقدم ف الغازی بلفظ د مس ذوده 
وتال اين الثين : الله أعل أيهما يصح . قل : لمل ام بنهما صل من الرواة انى تقد فى غروة بوك بلفظ 
وخ هذن القر ينين » فلعل رواية اثلاث پاعتپار ثلالة أزواج ورواة اس باعتبار أن آجه الانواج كان 
قر به نبعا اعت به تأرة دم يقد په آخری › ومکل أن جمع پانه آس فم ثلاث ذود أولا ثم زادم النين فان 
لفظ زمدم و ثم آی رہب ذرد غر التری قعطانی نمس فرد ۽ فوقض ق رواية زه‌دم جل ما أمطام وق رواية 
فيلان من ی بردة مپدا ما آس طم به وم یذ کر اليادة» وأما رواية دخذ هفین القرينين ثلاث مرار » وقد نی 
فى الغازى بافظ أصرح منها وهو قره د ستة أبعرة » فعلى مأتقهم أن شسکون الساسة کان تما ول نکن ذروتم! 
موصوقة بذاك . وله ( الى والله ان شاء ات ) قال آبی مر می المدينى فى کنا به و این فى استشناه البين» لم بقع 
قر 4ء أن شاه ات ۾ فى | کش طرق ليك ہی آن موسي ؛ وسقط لفظ و والله » من نسخة أبن المثير فاعترض باه 


أطديت 1۷۱۸ ۰ 4۷۲۰ .۹ 


ليس فى ديك أبى موی كين » ولیس كا ظن پل هی اة فى الاصول » واعا آراد البخارى بإبراده بیان صيفة 
الاستثناء بااشيتة . وأشار أبو مومی ألمديني فى الکتاپ المذكرر ال أنه بل ۱۸5 التبرك لا للاستئناء وهو 
خلاف الظادر . و (الا کفرت عن قوق وتوت الذى هو غير وكفرت)كذا وقع افظ م وکفری همكررا 
ف رواب المرخمى . قوله ( حدثنا أب النمان ) هو عمد بن الفضل » وحاد أيضا هر ان زید . قوله ( وةل إلا 
كفرت ) يعنى ساق ادیش كله پالاسناد اکور و لکنه قال کفرت دن يينى ایت الذى هو غير , أو أثيت 
الى ھر شیر ركفرت ۽ نراد فيه آترده فى ققدم المكذارة وتأخیرما ۽ وکذا آخرچه أبو داود دن ساواتة ون 
حرب عن اد بن زيد بالترديد فيه أيضاً . ثم ذكر ابخاری حديث أبى «ربرة فى قمة سلبان وفیه , فقال ف 
صاحيه فل ان شاه لله فامى » وفيه د قال رسول الله و : لو قال ان شاء الله » قال دو قال مرة لو أسكثني » وقد 
استدل به من جوز .الاسكثناء بعد انفصال الین ,دمن يسه ا تقدم تفمیله ؛ وأجاب ااقرطی عن ذلك بأن مين 
سایان طالت كدائم! فیجوز أن يكون قول صاحبه له م قل أن شاء اله » وفع فى أثثائه فلا يرق فيه حجة ١‏ ولو عقیه 
بالرواية بالفاء فلا بق الاحتيال .وال ابن الزن ٠‏ اوس الاستثناء فى قصة اجان الذى برقم 3-5 اين وحمل مفو و 
واا هر ؟منى الافرار ت بالمشيثة والتسلم ىكه فرو نحو قو (رولا تنوان لثىء الى فاعل ذلك غداً الا أن پیاء 
الله 6 وال آو مومى فى کتابه المذكرر تحر ذلك ثم قال بمد ذلك : واها اخرج ملم من رواية عد الرزاق عن 
معمر عن هید ته بن طأوئن عن أبيه عن أب هريرة أن دول الله يلت قال د من حلف فقال ان شاء الله لم حنت» 
كذا قال » و لیس هو عند ملم مرذا اقفظ ‏ وما آخر ج قصة سلیمان وفى آخره , فو قال ان شاء لله لم نٹ » نم 

آخ رجه اترمذى والنسای من هذا الوجه بلفظ ١‏ من 5ل الم قل الترمذی : سا لت عمد عنه فنال هذا طا ۽ 
أخطأ فيه عبد الرراق فاختصره من حديث ممم ذا الاسناد فى قصة سلیان بن داود . قلت : وقد أشرجه 
البخارى ف كناب النكاح من رد بن فیلان عن دید الرزاق باه وأشرت إلى مافيه من ابد » وکذا أخرجه 
مسل » وقد اعترض أبن العر فى بأن ماجاه به ويد الرزاق فى هذه الرواية لاينافض غيرها لان أافاظ الدبف تتاف 
باختلاف أقوال الى و فى التعبير عنما لتبين الأحكام بألفاظ » أىيفيخاطب کل قوم ما يكون أوصل لأفياميم 
واما پتفل الحديث عل اامنی على أحد القرلين ٠‏ وأجاب شیخنا فى شرح الأرمذى بان الذى جاء به عبد الرزاق فى 
هذه الرواية لیس وافیا بالمعنى الذى لضمنته ارو اة ای اختصره نبا د فانه لا يلوم من فوله با و لو قال ساجان ان 
شاء ات لم عنت » أن يكون الحم كذلك فى حت کل أءد غير ساجان ٠‏ وشرط الرواية با مى صدم التخالف » 
وهنا تخالف بالخصوص والعموم . قلت : واذا كان مرج الحديث واحداً فلاصل عدم التمدد ۰ لمكن قد جاء 
أرواية عبد الرزاق ا#تهرة شاهد من حدبث ای عر أخرجه أكاب الس الآريمة وحسته الترمذی ود 
الا ع من طاريق هبد الوارث عن أيرب وهو الختتياتى عن نافع ھن این مر مرفوعا « من حلف عل مين فقال 
أن شاء الله فلا حنث امه ۾ قال ااره‌ذی رراه غير واحد هن نافع موقوفا » وکذا دواه سال بن ديد أله بن عبر 
هن أيه بو ۷9 نع ادا رفعه غير بوب Jy.‏ اصاعیل 3 ارادم :کان آوب أحيانا رفمه وأحيانا 8 ره 
وذکر فى د المال » أنه سأل مدا مه ذال : أماب نانم رووه موثو إلا أوب 0 ويقولون إن أبوب فى آخر 
الس وقفه . وآأسنه یمق عن ماد ن زيد قل : کان آپرب مه ثم رکه ٠‏ وذكر الیوق أنه چاء من رو اب 
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ال ا ا ی 
أيوب بن #ومى وكثير بن فرقد ومومی بن عقبة وهبد الله بن العمرى المكبر وأنى مدرو بن العلاء وحسان بن 
عملي ة كلهم هن نافع مرفوه ااتہی . ورواية ابوب بن مومى آخرجرا أبن حبان فى مبيحه » ودواية كثير أخرجبا 
النمائى ولا عفن مستمركة ‏ ورواية مومى بن عقية أخرجرا ابن عدی فى ترجة داود بن عطاء أحد الضعفاء هله 
وكذا أخرج رواة أبى مرو ن العلاء ۰ وأشرج ایمق رواية حسان بن عطية ورواية العمرى » وخر جه ابن 
أبى شيبة وسميد بن منصور والیوق من طريق مالك وغيره عن فافع موقوفا .وتا أخرج ميد والبوق دن 
طریقه رواية سالم و اقه أعل . وقعةب بعض الشراح كلام النزمذى فى قوله «۸ يرفعه غير آبوب » وکذا رواه سا 
من آبه موقوة »> قال شیخنا : قلت قد رواه هو من طریق مومی بن عقبة م‌فوط و لفظه د من ساف هلى 
من فاستتی على أثره ثم لم يفمل ما ال لم بحت » انتبى » ول آر هذا فی الترمذی ولا ذكره الزی ف توجمة مومی 
ابن هقية عن نافع فى د الاطراف »» وقد جوم جماعة أن سلیان عليه السلام کان قد «لف کا سأ بينه ؛ والق أن 
مراد اليذارى من اراد فصة سایان فى ملا الباب أن ببين أن الاستثناء فى مین بقح بصيغة د إن شاء الله » نذكر 
حدبت آف مرمی الصرح بذکرها مع الدين ثم ذکر قصة سلبان نجىء قوله يللع فما تارة بلفظ و لوال ان شاء الله » 
وتارة بلفظ « لو اسلثن » فأطلق على لفظ ان شاء ان أنه استثناه فلا يمترض عليه بانه لیس فى قمة سليان ین » 
وقال ابن اير فى الحاشية: وکآن البخارى بقول إذا استثنى من الخبار فكيف لا بستثی من الاخیار المؤكد 
بالقسم رهو أحوج ف انغ وش الى المديثة . قوع ( عن دعام بن حصير) عبملة ثم جيم «صفر هو امكل ووقع 
فى رواية الحيدى عن سفيان بن عييئة د سنا معام بن نجي » . قوله ( طوفن ) الام جواب القسمكأنه قال 
مثلا والله لآطوفن » و برشد البه كر انث فى قو د لم يحنث » لان ثبو ولیه يدل دی سيق البين :د وتال 
بمضيم : اللام ابتدائية و الراه إمدم الحشف وقوع ما أراد » وقدمثى ابن المنذر على هذ! فى كتتليه الكبير فقال 
د باب امتحباب الاستثاهد فی غير امین اب تال سأفمل کا » وساق هذا الحديث ؛ وجزم النروی 
بأن الذي جوري منه لاس DEY‏ رس فى اد اف ری ەین » كلا قل ء وقد ثبت ذلك فى بعض طرق 
الحديك » واختلف ف الاى حاف عليه فلل هو جسع ما ذكر أو دورانه على النداء فقط دون ما بص‌ده 
مر ال والوضع وغيرهما ء وای وجه لان اذى بقديز عليه » خلا ما بنده انه ليس اليه و أوسا هو 
جرد نی حصول ما يسثارم جلب الي 4 » والا الو کان جلف على جیع ذلك لم يكن إلا بوحی » ولو کان بوحئ 
ل يتخلف » ولو کان بنهر وحی ارم أنه علف عل خی مقدور له وذاك لا يليق تابه . قلت : وما الا نع من چو از 
ذلك ويكرن لددن وثوقه حصول مقصوده وجزم بذاك وا کد بالحاف ء فقد ثبت فى الحديث المحیم د أن هن 
عباد الله من لو آضم على الله لآبره » وقد مضى شرحه فى غزوة آحد . قول ( نممين ) نفدم بیان الاغتلاف فى 
المدد المذكور فى ترجة ساجانه عليه اللام من أحاديث الاثبياء » وذکر أبو مومى المدبتى فى كا به المذكور أن 
فی بعض نسخ دسل عقب فضة سلجان هذا الاخنلاف فى هذا المدد ولیس هو من قول النى ي اما هر من 
الناقلين » و تفل الكرماتى أنه ليس فى الصحيم أ كث اختلافا فى العدد من هذه القصة . قلت : وغاب عن هذا القائل 
سول ب جار فى قدر من امل وقد موف بیان الاخنلاف فيه فى آشروط ؛ وتقدم جواب الاووى رهن وافقه ق 
الجواب من اخئلاف العمدد ف َصة سلمان بآن وم أعدد ایس ع 12 امور ف كر اليل لاف ذکر 
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الكثير » وقد تعقب بأن تدای نس عل أن ءشروم اأعدد حجة وجزم بقله عنه الشوخ أو حامد والماوردي 
وغيرها » ولمكن شرطه آن لا #الفه الانطرق . الى : والذی شر مع کون رج اطدیت عن آی هر رة 
واختلاف الرواة عنه أن الحم لراند لآن اجميم ثقات » وتقدم مناك توجيه آخر وله ( تلد ) فيه حذف تقديره 
فتملق فتحمل فنلد » وكمذا فى قوله د بقائل » تقديره فینشاً فيتعل الفروسية فيقائل » وساغ الحذف لان كل فمل 
منها مسبب عن الذى قبله » وساب السبب سبب . وه ( فقال له صاحبه قال سفيان بعنی االك ) هکذا فسر 
سفیان بن عیینه فى منم الرواة أن صاحب سلیان االك » وتقدم فى النسکاح من وجه آخر ارم بانه الاك ٠‏ قول 
( فامى ) زاد فى النکاح دقل یقل » . فیل امک فى ذلك ! 
الكلام نقدم وتأغير والتةدرر فل بقل ان شاء الله فقبل له فل أن شاء الله » وهذا آن کان به أن قول نمی بغنی 
عن قرله فل بقل فشکذ! بتال ان قرله فة ل له صاحبه قل ان شاء الله فوستازم آنه كان لم يقلما » فالازلى عدم آدماء 
التقدم والتأغير » ومن هنا يثبين أن نيمرين من ادمی أنه تعمد الحنى مع كرله معصية لکونما صغيرة لابواخق 
بها لم سب دعرى ولا دايلا . وقال اقرط قوله « قم فل» أى م ينطق بلفظ ان شاء الله بلا » و ایس المراد 
أنه غفل عن التفويض الى الله پنابه ؛ والتحقيق أن اعتقاد التفويض مستمر له لكن المراد بقوله « امي أله نمی 
أن يقصه الاستفتاء الا برقع حسم این » ففیه عقب هل من استدل بهلاهتراط الثماق ف الاستناء ٠‏ قو 
( فقال ابو عريرة ) هو موصول بالسند المذكور أولا ٠‏ قله ( يردية ) هو كذاية عن رفع الحديث » وه وكا نو 
قال مثلا قال رسول الله يلق » وقد وقح فى دواية الجيدى التصرخ بذلك ولفظه ‏ قال رول الله َل » وكذا 
اأشرجة مسل عن ان آن مر دن سفيان rE‏ ( لو تال ان شاء الل لم ينث ) تقدم المراد ععنی الحاث ء وقد 
قبل هو خاص بسایان عليه الام وأنه او قال فى هذه الواقمة ان شاه الله حصل مقصوده؛ و لیس المراذ أن کل 
عن قالما وقح ما أراد » وبؤيد ذلك أن عوسي عليه اسلام ۱۵8 عندما وعد ار أنه يشير عا راء نه ولايسأكه 
عله ومع ذلك م هو 3 أشار الى ذلك فى الحديتث لديم درجم الله ٠‏ وسى ؛ لؤدد؛ا لو صر حی نص الله 
لينا من أمرهيا » وقد معنى ذلك مبسوطا فى تفسيد سودة له ؛ وقد قاطا الذبوح فوقع با ذکر فى قوله عليه 
السلام لإ -تجدی ان شاء الله من #-.أبرين ) قصير حتى فداه ات بالاځ , وقد سكل بمضهم عن الفرق بين اکم 
والذبيح فى ذلك ثار الى أن الذبيح بالغ فى التواضع ف قوله لإ من الصاررين > حيث جعل نفسه واحدا من 
جماعة فرزته الله الصبر . قلت : وقد وقع لومی علره اسلام أيضا این ذلك مع شعيب حيث قال له لإ ستجدق 
إن شاء اقه من الصالحين ) فرزنه الله ذلك . قوله ( وكان درك ) پفتح المبملة والراء أى لهاقاء يقال أدركه ادرا كا 
ودرک ؛ وهو تأ كيد لقوكه لم يحنثء . قوله ( قال وحدثنا أبو الرناد ) ال عر سفیان بن عيوئة» وقد أقصيح به 
سل فى درايته » وهو موصول بااسدد الاول أيضا » وقرقه أبو عم ف الستخرج من طر بق الخيدى ون سفيان 
نوما ٠قوله‏ (٠ثل‏ حديث أبى هررر:) أى الذى سائه من طربق طاوس عنه . و اماصل آن ايان فيه سندن إلى 
أن هريرة : هشام عن طاوس » واو الزئاد ون الأعرج . ووقع فى دوابة مسل بدل قوله و مثل حديث أ مر رق» 
بلفظ وعن الاغرج من أبى هريرة عن النى يك مله أو تحوه» وب-تفاد منه نی احتيال الارسال فى سیاق البخارى 
لمكو نه اقتصر على قوله معن الأدرج مثل حديث أبى غريرة + و پستفاد مزه أيضا استهال المغايرة بين افرواپتین ف 


أنه صرف عن الاسقاداء السابق القدر » وأيعد من قال فى 
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اسیاق لقرله و مثله آر نموه » وهو كذلك فبين الروايتين مذارة فى مواضع نقدم پیانها عند شرحه فى آحادیه 
الانپراء » وباق التوفيق 
۰ - پاب الكقارةٌ قبل اثث وبد م 

۰۱ - وشا ل بن ر حدن اساهیل بن ابراهيم عن وب عن القا۔ ایی هن هدم 
ری قال وکیا عند ألى موسى» ركان پیا وبين هذا الحى من جر'م إخائ ومعر وف » قال ققدم طمامه ء قال 
ودم فى طعامه لح دجاج » قال وفى القوم رل من بنی تيم ال آحر کاه مول قال فل دان فقال 4 أبو 
موسی' أدن” الى قد رأيت” رسول الل وله یا کل منه » قال : إفى رایت یا کل شيا قذ رنه فحلفت الا اطعمه 
أبدا . فقال : ادن أشبرالة عن ذلك » أتينا رول الله بے فى رهط من الاشعربین نت یل وهو يقدم' كرا 
من نمم الصد کة ؛ قال أثُوب أحسیه قال وهو غضیان"» قال وله لاأجادک» وما دی باعل قال 
فانطكفًا .فنی" رسول اله بي بْب إبل ؛ فقيل أي هؤلاء الأشعريون » أبن هولاء الاشعریون ؟ فأنينا فأ 
لا ضس ود غر ری ؛ قال فندفتا فقلت لأسوالى أتينا رول اف ب نستسمكه فحلف أن لاصانا» 
فأرسل [لينا غملناء نمی رول الہ نم ميته » واللّ لان لتا رسول الله ييه ميته لا تفلح آید"! » ارجموا 
3 إلى رسولو ال ب فلت کردم يمينه » فرجنا اتا : يا رسول الل أتيناك ادلات فحلفت أن لا نتم 
تهاتنا فظنها أو فعرذنا نك نسي ت يميكك » قال : انطلقوا فان حلسم لله » اف وال إن شاء اله لا أحلف على 
یمین فأری غهر ها رارسا الا أتيت الذی هو خير و موم » 

تابه ماد ین زید عن یوب عن أل قلابةً والقاسم بن عامم اسکبی حدنا قتيبة حد آنا عبد" الوهاب 
عن یوب عن أ فلا ام التميمى عن رَهدام بهذ . حدئنا أبو مر حدا عبد“ الوارث حلائيا أيوية 
عن الفاسم عن هد م مهذا 

۲ - حرش عمد بن عبد الله حدثنا هیا بن مر بن فارس أخير نا این عون عن الحنسن دهن 
عبد ار جن ن تمر قال : قالء رسول ال 5 : لاال الإمارَة فإنك إن أعطيتها من غير مسألة اهنت علمها 6 
وان أعطيتها عن مسأة و" کات إليها . وإذا حلفت على مين فرأيت غيرها خیر) مهسا » أت الذى هو خير » 
وکفر عن يدينك » 

ناب أشبل عن ابن عون 


ea” 4 ۳‏ ا طا ۳ ال 
وتابمه' ونس" وماك بن عطي وما بن عراب وحميف وقتادة ومنصور وهشام واریمٌ 
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قو ( باب الکفارة قبل الحنك و بعده ) ذکر فيه حدیث أبى موتی فى قصة سو اهم اغلان وفیه د إلا أنيت 
الذى هو شير و اما » وقد معنى ق الياب الذى قبه بافظ « إلا فرت هن ميق رأتيت الذى هو شير ء وديف 
عبد الرحمن بن سر فى النهى عن سؤال الإمارة وفيه «:وأذا حلفت على #ين فرأيت غيرها شیرا منما فانت الذي 
هو خير وکفر عن مينك » تال ان المنذر رأى ربيعة والاو زاعی ومالك والايث وسائر ققباء الامصار غير أدل 
الرأى أن الكفارة تمرى” قبل الحنث , إلا أن العاف استاى الصيام نقال : لاجری" إلا بد ان . وقال 
آعاب الرأى : لأمحري” الكفارة قبل ا لحنت . قلت : رنقل الباجى عن مالك وغيره رو ایعین » و استلی بعطوم 
عن مالك الصدقة ولمتق » ووأفق المئفية أشبب من الا أدكية وداوه الظامری وخاافه ان حرم ء واحتج هم 
الطحاوى بةول تعالى ( ذلك كفارة عا نع اذا حلفتم ) ذا المراد اذا حلفم تم » ورده خالقوه نقالوا: بل 
اند و فأردتم لحف » وأولى من ذلك أن قال : التقدي أعم من ذلك » فليس أحد التقدير بن بأولى من الاخر . 
واحتجوا آیضا بأن ظاهر الآية أن الكفارة وجبت بنفس الدين » ووده من أجاذ بألا لو كانت بنفس امین 
سقط عبن لم منت اتفاةا . واحتجوا أيضا بأن الكمفارة بعد الحنث فرض ولخ راجا قرله تطوع » فلا يقو م 
التطوح مقام الفرض . و انفصل عنه من أجار بانه يشترط إرادة الات والا فلا ری ۴ فى نقدم الركاة ؛ وقال 
هیاض : اتفقوا على أن الیگفارة لاتب الا باحنت » وانه جوز تأخيرها بعد الحاث ء واستحب مالك واشاامی 
والاوزامی واثوری تأخه‌ها بعد الحن ؛ قال عياض ۶ ومنع بعض الا لسکية تقد کفارة حث اله‌صية لآن 
فيه إعانة على المعصية » ووده امور . تال این المنذر : واحتج لج‌پور بأن اخذلاف أافاظ حدیی أبى مومی 
وعيد الرحن لا هل على تمیین آحد الام بن , وائما آمس الحالف یامن فاذا ای ما جیما نقد فل ما آمر بة 
اذا لم يدل ابر على املع فل ببق الا طریق النظر » قادتج لأجمرود بان عقد ین لا كان عه الاستثناء وهو 
کلام فلن حله النگفارة ومو فمل ماثى أو يدث ول » ویجح قوم آیضا بالكثرة »۰ وذکر أبو للحسن بن 
ااقصار و نبعه عياض وجماعة أن عدة من تال يحواز تقديم الکفارة آربعة دشر صعابيا و تيمم فقپاء الامصار الا 
آبا حنيفة » مع أنه قال فيمن آخرج ظبيسة من الحرم ال ال فوادت أولادا ثم مانت فى يده هی وآولادها آن 
عليه جواءها وجزاء آولادها » لكن إن کان حين إشراجيا أدى جزاءها ل يكن عليه فى أولادها شی مع أن 
الجراء النی أخرجه عنما كان قبل أن :لد أولادها فيحتاج الى الغرق » بل الجواز فىكمفارة امین أولى . وتال ابن 
حرم أجاز الحنفية تعجميل الوكاة قبل الول و قدي زكاة اززرع » و أجازو! تقد كغارة القثل قرل موت الجنى عليه » 
واحتج قشافى بأن الصيام من وق الآيدان ولا »رذ تقد مما قبل ونا كام لاة واصیام » مخلاف اماق 
والكسوة والاطمام نها من حةوق الاءوال فیجوز تقدعبا كالركاة »و افظ ”شاف فى « الم » انكفر بالاطعام 
قبل الحنث دجوت أن مری" عته , وأما اصوم الا لآن حةوق المال جوز تقد مما لاف العبادات فاما لاتقدم 
هل ونتها كالصلاة و هر م »وكذا لوج المذير والبد لازي" عتما اذا باخ أو عرق . وتال فى موضح آخر : 
من حلف فأراد أن عشت فأحب الى أن لا يك سر حتى منت فان کفر قبل الحشت أجرأ . وساق نجوه ميه وطا . 
وادصى الطحاوى أن (احاق انکفارة بالك ارة أولى من إلحاق الاطمام بالركاة وأجرب بالمنع . وأيضا فالفرق 
النی آشار اليه العافعى رين حق الال وق ابدن ظادر جدا , و انا خص منه شافعی اصيام بالدايل ال ذکود . 
و = بو ج ٩٩‏ و هم اباری 
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ويؤخذ من نص الشافمى أن الأول نقدیم الحنث على اسکفارة » وق مذميه وجه اختلف فيه الترجيح أن كفارة 
المدصية يستحب تقد پا قال القاضی عیاض : الخلاف فى جواز نقدم ا-كفارة مبنى على أن الكغارة رخصة 
لدل المين أو لشکفيی مارا بالحنث » فمند الجمرور آنها رخصة شرمبا لله لحل ما دقد من المین اذإك تجری" 
قبل و بمد . قال المازرى : للکغارة ثلاث الات احدما قبل الحلف ذلا جزی" انفاقا . ثانها بمد الحاف والحشمه 
تتجری" اتفاة . الما یمد لحلف وقبل الحنت ففرا الحلاف . وقد اختلف لفظ اأحديث فقدم آسکفارة مرة 
و أشرها آخری لکن يحرف الواو الذى لايوجب دة » ومن نع رای آنا لم تجر امارت كالتماوح والتعطرع 
لا ری" عن الواجب . وهل الباجى وابن این وجاعة : الروایتان دالتان على الجراذ إن الوأو لاترتب . ال 
ان التين : فلو كان تقد المكفارة لا زىء لآبانة رلقال : فليأت ثم ليكسفر ؛ لن تأخهر الببان من الحاجة 
لاوز » فلا یگیم على مفنتعنی اقسان دل على اواز . قال : وأما افاء فى قوله , قانت الاى هو شير وكدفر هن 
مینك » فپی کالفاه الذى فى قوله د فشکفر هن مينك وائت الذي هو شير : ولول تأت الثانية لا دلت الفاء على 
الثرئيب نما ابانت ما يفعله بعد الحاف وه ش.آن؟.فارة وحنه ولا ترئیب فما » وه وكن ال : اذا دای 
الدار فمل واشرب . قلس : قد ورد فى بعض الطرق بلفظ « ثم اتی تقانی ار تیب مند أبى داود وانسای فى 
حد بث الیاب , و افظ آن داودهن طرق هید بن آن عروية عن قتادة عن الحسن به وكفر عن عيذك ثم أن 
الذى هو خي » وقد آغرجه سل من هذا الرجه كن أحال بافظ المنن دلى ما فبله » وأخرجه أب هوانة فى 
حیحه من طاريق ميد ك أ بی داود » وآخرچه الاما من رواية جرير بن حارم هن الحسن ماله » لمكن آخرجه 
البخارى ومسل من رواية جرير بالواو ؛ وهو فى حديث طائئمة هدند الاک أيضا بلذظ د ثم » وق حديث أم سلة 
عند یرای تحوه و لفظه و فليكفر عن اينه ثم ليفدل اذى هو شور » . قول ( حدئنا أسماعيل إن ابراهيم )هو 
المعروف بابن علية » وأيوب هو السختیای ؛ والقامم الآيمى هر این عاصم » وقد دم فى : باب العين فا 
لايملك. من طريق هید الوارث عن أيوب عن القاسم وحده أأيضاء و اقتصر على بمعذه؛ ومنى فى و باب لاتطفو! 
آباانک» من طريق عبد الوماب الثقنى عن أيرب عن أبى نلابة والفاسم الثیمی جيما عن زهدم ۰ (تقدم فى 
الغازى من طريق هبد الام ن حرب عن أبوب عن أ فلابة وحده » وقذ تقدم فى فرض انس عن عبد الله 
ابن عيد الوهاب عن حاد وهو ابن زيد » وكذا أخرجه مل عن أبى الربيع اتک عن حاد تال « وحدثى القاهم 
ابن حادم الکایی » >وحدة «صغر أسية الى بنى كليب بن بر برح بن حنظلة بن مالك بن زيد مناة بن یم وهو 
اقام القیعی المذكور قبل » قال وأنا لحديث اقامم أحفظ عن زهدم » وق رواية المتكى وعن اقام بن عاصم 
كلاءما عن زددم ء قال أيرب : وأنا لحديث الفاءم أحفظ . قول (كننا عند آی مومی ) أى الاشعرى » وفسب 
کذاك ق روابة عبد الوارث . قوإه ( وكلن بيننا وبين هذا الحى من 'جرم إغاء ومءروف ) فى رواية الكدميي 
«رکان بیدا ينهم هذا الح اللم, وهو كالآول لکن زاد الير وندمه على ما یمود عليه » قال الكرماق :كان حق 
العبارة أن يقول بيننا ويينه ای أبى مومى إمنى لآن زهدما من جرم فلو كان من الاشعر بين لاستقام کلام » قال : 
وقد تقدم على الصواب فى ١‏ باب لا تحلذوا بآبانک حيث قال « کان بين هذا الحى من جرم وبين الاشمر بين » 
ثم حل ما وقع هنا دل أثة جمل نفسه من قوم أنى مرسی لکونه من أنباعه نماو كواحد من الاشعربين فآراد 
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بقوله بيننا آبا مومى ووآنباعه وأن بینبم ورين الجرميين ما ذکر من الآعاء وغيره؛ وتقدم بیان ذلك أإضا ی کتاب 
الذبائع . قات : وقد تقدم فى رواية هيد الوارث فى الذبائح بلفظ هذا الپاب ال قوله د إعاء » وقد أخرجه احد 
و اضق فى مسنديرما عن [سماعيل بن علية الذى أخرجه البخادی من طريقه وم يذكرهذا الكلام بل اقتصرعل قول 
«کنا عند أبى مومی فقدم طمامه » نعم أخرجه الاسای دن دی بن حجر شيخ ابخاری فيه بقصة اچ وقول 
الرجل وم يمق بقيته شه بقیته ؛ وق وله «[خاء» بس آراه و با فا ۾ المعجمة رالد أى صدائة ¡ وول ورمعروف»! أى أعسان . 
دوع ندرا ميد الوعاب القن لماضية قر با وود وإغاءه رقد ذكر بیان سبب ذلك فى وباب قدوم الاشمر بين» 
من أوأضر المغازى من طريق عبد السلام بن حرب عن أبوب » وأول الحديث عنده دا قدم آبو مونی السكوفة 
أكرم هذا الحى من جرم »وذكرت هناك نسب جرم الى قضاعة ٠‏ قوله ( ققدم طعامه ) أي وضع بين با » وق 
رواية الكدموي وطعام بغي ر مير » ومضى فی وباب قدوم الاشهر بین» پلفظ «وهو شفدی لحم دجاج» ویس تفاد 
من الحذيت جراز ! كل الطيبات على آلواند واستخدام الكبير من بباشى لله نقل طمامه ووضمةه بين بده » ال 
القرطى : ولا يناقض ذلك الرمد ولا قصة خلا لبعض المتقشفة . فلت : والجواز ظاهر , وأماكونه لا دص 
الرهد ففيه وقفة . ٠‏ قوله (وقدم فى طعامه لحم دجاج) ذكرضيطه ل دباب لحم الدباجء من کتاب الذبائحج وأنة امم 
جنس » وكلام الحر ن فى ذلك» و وقح فى فرض اخس بلفظ ددجاچة» وزهم الداودی أنة يقال نک E‏ 
أبن تين . ٠‏ قوله (رف القرم دجل من بی تم الله) هواس قبيلة قال فم يتا ای وم فن قضاعا.: رقد تقدم 
الكلام على ما قبل فى 3 سمية دف الرجل مساوق ی كتاب لداع . ٠‏ له ( اح ر کانه ٠ولى)‏ تقدم فى فرض نس 
و كأنه من الموألى » قال الداورى : نمی أنه من سی الروم + كمثا قال فان کان اطلع هل نقل فى ذلك والا فلا 
اختصاص لااك بالروم دون آفرن و النبط أو اد ٠‏ قو ( فلم بدن ) ألم بقرب من الطعام فيا كل منه ‏ واد 
هبد الوارث فى روايته فى الذاح 5 فل يدن من طمامه » ٠‏ یه ( ادن ) بصیفة فطل لاس + وق رواية عبد اسلام 
« هل » فى الموضمين ؛ وهو یرجم الى می ادن ,5 ذا فى روات اد دن أيرب : ومسل من هذا الوجه , فقال له 
هل تدكا > مثنأة ولام مفتو-تين وتشدید أى نع و تواف وزنه وهمناه ۰ قو (بأكل شب قذر نه) كر الدال 
المجية » وقد تقدم بيان ذقك ویک أكل لحم الجلالة وا لاف فيه فى کناب الدباع مسترفی ۰ له ( أخيرك 
عن ذلك ) أى عن الطريق فى حل ابن : فقصى قصة طلهم الان وااراد منه ما فى آخرء من قره يي د لا أحاف 
على مين فأرى غهدها خيرا منها إلا أثيت النی هو خير ولتهاء ودمنى لاما فمات ما ينقل المنع الذى يقتديه 
الى الإذن فبصير لالا , وإنما حصل ذلك بالسكفارة » وأما ما زعم بدضهم آن امین تتحال بأحمد امین إما 
الاستشناء وإما الیک‌نارة ابو بالنسبة الى مطاق ان لكن الاستثناء اما يمت فى أثناء امین قبل كلها والمقادها 
والكفارة تحصل بعد ذلك , و بود أن آلراد بقواه نها کفرت عن یی وقوع آتصریع بة فى رواية اد بن 
زید وعبد السلام وعبد الوارث وفيرم . له ( أنبنا دسول پم فى رهط من الاشعربين ) ووقم فى رواية عبد 
السلام بن حرب عن أرب ب بلفظ ١‏ انا انا الى ب نفر من الاشعربين » فاستدل ج ابن مالك اصسة قول 
آلاخفش يجوز آن یدل من ی مشر يل كل مكل ول عليه قوله تعالى لإ ليج منك الى بوم القيامة لا ريب 
فيه اين خصروا أنفسهم ) قل ابن مالك ": واحتررت بقولى بدل كل من كل عن البعض و الاشتال ذلك جائر 
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اتفاقا ‏ ولا حکاء یی آفره وتال : هو هند علاء البديع يسمى التجريد . قات : وهذا لاعسن الاستشیاد 3 

إلا لو اتفقت الرواة » دالرافح آنه ذا الفظ انفرد بة هيد السلام , وقد آخرجه لبخادی فى مواضم آخری 

بائيات « فى » فقال فى ممظمبا د فى رھط کا هی رواية اين علية من آیوب هنا » وق بعضپا «فى نف » کا فى رواية 

حاد هن آبوب فى فرض اس .قوله د يستحمله , أي يطلب منه ماب رکه » ووقع عند ملم من طریق أبى السلیل 

بفتح المرملة ولامين الاول مکسورة عن زهدم عن أبى مومی « کنا مشاة فأتينا رول اله ی نسنصله» وکان . 
ذلك فى غروة تبوك کا تقدم فى أواخر ااغازی ۰ وله ( وهو يقسم نما ) بفتح آنونهو البه2 : قوله ( قال آوپ 
أحسه قال وهو غضيان ) هو موصول بالسند ا مذكور » ووقع فى رواية هبد الوارث عن أيوب ١‏ فوافتته وهو 

غضبان وهر قم نصا من نعم الصدفة » وفى رواية وهيب عن أيوب عن آي قواءة فى ميحه و وهو یقمم ذودا 

من إبل الصدقة » وق رواية بريد ن أب بردة الماضية قریبا فى د باب امین فبا الك » عن أبى مومی و أرساني 

أصمابى ال انی یا أسأله اغلان فنال: لا احا عل ثىء فزاففته وهوشضبان » وجمع بأن أبأ ءوس حطر هو 7 
والردط فباشر الكلام بنفسه عنهم . ققوله ( واقه لا أحلك ) قال الفرطي: فيه جواز البين عند الشع وددالسائل 
الاعف عند تمذر الاسماف رنادیبه بقوع من الاغلاظ بالقول ۰ قوله (فآی رسول أله بط وب ابل ) بح 
النون وسکون الهاء بمدها موحدة أى غتيمة » وأصله ما بوذ اختطافا بحسب اسبق اليه دلى غهر وة بين 
الاخذن » وتقدم فى الباب الذى قبه من طريق غیلان بن جرير عن ألى بردة دن مومی بلفظ « فأ بابل » وق 
روابة «شائل » واقدم اكلام ماما + وق روأية بريد هن آی برد أنه ريع ابتاع الابل الى حل هاما الاشمرین 
من سعد , وق المع بها وبين روا الپاب صر » كن تمل أن تسكون الغنيمة اا حملت حصل لسمد ملا 
الفدر المذ کور فابتاع النى يي منه نصيبه مارم علي ۰ قوله ( فقیل : این هؤلاء الاشمریون ؟ فأئينا فأمى لنا) 
فى دواية هید السلام عن أيوب « ثم لم الث أن آنی الذي ب رهب إبلى فأ لناء وفى رواية حاد ه وأق ينوب 
بل فسأل عنا فقال : أين النفر الاثمريون؟ فام انا » رمثله فى رواة عبد الوهاب ةني ؛ وق دواءة غيلان بن 
جر عن آي بردة « ثم اشنا ما شاء الله فاقی وق دواية يايد دال آلبت الاسويعة اذ سمت بلالا يناد : أن 
عبد الله بن فيس ؟ فأجبته ۰ فال : أجب دسول أت ب يدوك فلا آئیه قال خذ» ۰ قله ( فأمر لنا مخعس 
ذود ) نقدم بيان الاختلاف ف الياب الاى أبله وطربق الم بين ختاف الروادات فى ذلك . قوأه ( أدفسنا ( 
أى سرنا مسرعين والدفع الدير إسرعة ؛ وق رواية عبد الوارث « فليا غير إعيد » وفى رواية عبد الوهاب 
وم انطلقنا > : قوله ( اقلت عاد( فى رواية حاد وعبد الوهاب د قلذا ماصنعنا» وف رواية غيلان عن أبى 
بردة و فلأ انطاةنا قال بعضنا لیعض » وقد عرف من رو اية باب ثپادی" بااقالة المذكورة . قوله ( نی رسول 
الله يك چینه » واقه لن تذفانا رول الله ی ؟ينه لانفلح آیدا)فی دواية عبد السلام د فلا فبضناها قانا تغفلنا 
رسول اله برل عينه لانفلح أبداء وغوه فى رواية عبد الوهاب ومعنى د تغفلنا » أخذنا منه ما أدطانا فى حال 
غفاته عن عینه من غير أن نذكره ,| ولذلك خشواء وف رواية حاد ر فلا إنطقنا نلنا؛ ماصنمنا ؟ لاربارك لنا » 
وم يذكر انسیان أيضا . ول رواية غيلان « لاببارك اق لتا وخات رواية يزيد عن هذه الزيادة کا شات ها 
بمدها الى آخر المديث ؛ ووقع فى روانه می الزيادة قول أبى موءى لأصمابه « لا ادعک حتی ينطلق معی پد 
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الى من مع مقالة رسرل أنه ۳ ۰ ای £ م ارلا erke)‏ تانب الى آخر اة ال کورة و 1 ار سود اش 

۷ آخأف عل مين الح ٠‏ قال القرطى : فيه استدراك جر خاطر السائل الذى يؤدب عل الحاجة عطلو بة اذا 
تسر ؛ وآن من أخذ شیا یم أن المعطى لم ربكن راضيا باعطانه لایبارك له فيه ٠‏ قوله ( فظنا أو فمرفنا آنك 
نسيت ينك , قال : انطلقرا فاا حا الله ) فى رواية عاد « قاسوت . قال لست أنا املع وکن لله جاک 
وق رواية عبد السلام و فأتيته فقات : يارسول الله إنك حلفت أن لاتحملنا وقد حلتنا » قال : أجل » ولم يذكر 
وما آنا لک الح . وق روا غيلان دما آنا خملتم بل الله حلم . ولآبى يمل من ظريق فطر عن زهدم« فک هنا 
أن سکیا . فقال : الى وای مانسيتهاء وأخرجه مسل من الشبخ الذى آخرچه عنه أبى يعلى ول يسق منه إلا قوله 
, قال والله مانسيتها » . قله (افى واقه ان شاء الله الح) تقدم بيانه فى الباب الذى قبل . قوله ( لا أحاف عل عین) 
آی حلوف بین.» فأطاق عليه لفظ مين لللابسة والراد ماشانه أن يكرن محلوفا عليه ؛ فبو من #از الاستمارة » 
و جوز أن بكرن فيه نضمين فقد وقع فى رواية اسل على آم » » و تمل أن یکون « على » عنى الباء ؛ فقد وفع 
ف رواية النسائى « اذا حافت بيمين » ورجح الاول بقرله ١‏ فرأيت غيرها يرا منباء ان الضمهد فى غيرها 
لابصح عوده على الدين ؛ وأجيب باه پمود على مسناها الجازي لللابسة أيضا . وقل أن الائير فى التباية : الحلف 
هر الدين فتواه آحاف أى أعقد شيا بالعرم والنية ؛ وقول د على عين » تأ کید لعقده وإعلام أنه لوست لغوا . 
قال الطبي : و و يده رواية النسائى بلفظ و ماعلى الادض هين أحلف علا » الحديث » قال : قتوله احلف عايها 
صفة مؤكدة لليمين » قال : والعنی لا أحاف ينا چرما لا افو فها ثم يظرر لی أمى آخر يكون فمله أفضل من 
المضى فى المين الذ کورة [لافعلته وکفرت عن يمني » قال : فعل هذا يكون قوله « على مين » مصدرا مؤكدا اقول 
أحاف . كل : اختاف هل کر ای بلق عن عینه المدكرر 5 اختأف هل کفر فى قصة حافه ملي شرب العسل 
أو على غدیان مادية » فروی عن المسن البسرى أنه قال : لم یکفر أضلا لآنة مذفور له > واغا لت کفارة 
المين تعليما للادة » وتعقب ها أخرجه الترمذى من حديث عر فى قصة حلفه على العمل أو مارية ‏ فعانبه الله 
وجعل له کفارة مین » وهذا ظاهر فى أنه کثر وان کان لیس صا فى رد ما ادعاه الحسن ٠‏ وظاهر قو4 أيضا في 
حديث الباب د وکفرت عن مینی » آنه لابتدك ذلك ؛ ودعوی أن ذلك كله للنشر بع بعيد . قله ( وتعلتها ) كذا 
فى رواية اد وعبه الوارث وعبد الوداب کم عن آپرب » ول بذکر فى رواية هید السلام د وتحلتها » وکفا لم 
بذکرها آبر السليل عن زهدم عاد مسل 6 دوقع فى رواية غيلان عن أبى بردة د إلا كغرت هن كين ۾ دل 
د وتحلتها » وهو برجح أحد احتمالين آمداها بن دت العيد ما بوما [نیان ما يتتعنى الحذث فان التعلل یقتضی سبق 
المقد والعةد هو مادلت عليه ألدين من مر افةة مقتضاها » فركون التحال الاتيان مخلاف مقتضاها » لمكن يأزم على 
هذا أن يكون فيه تكرار لوجود قوله , أتيت الذى هو شير » فان إثيآن الذي هو شمير تحصل به عنالفة الهين 
والتحال منها » لمكن يكن آن نكون.فائدتة التصريع بال#حال » وذكره بلفظ يناسب الجواز ضرعا ليكون آبلخ 
ما لو ذكره پالاستلوام » وقد بقال أن الثاتى أفرى لن التأسيس أولى من الثأ كيد , وقيل معنى د تالا ۾ شر چت 
من حرمتما الى ماعل متها وذلك يكرن بالكفارة , وقد يكرن الاستثناء بشرطه السابق » لسكن لايتجه فى هذه 
القمة إلا إن کان وفع منه استناء لم يش عرو[ به كأن يكرن قال أن شاء الله مثلا أو قال واقه لاأحلكم إلا إن حصل 
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مر ی OE‏ ی هت 
شیء » واذلك قل د وما هادی ما أحلم ء قل العلياء فى قرول د مانا لت رلکن اله ملك , الممنى بذاك إزالة 
المثة دنهم وإضافة النعمة لهالنكها الاصل » ول برد أنه لاصنع 4 اصلا فى حلمم لآنة لو آراد ذلك مافال بعد ذلك 
« لاأحلف عل كين نأری غيرها خيرا مما إلا أنيت الذی هر شير وگفرت » وقال الازری : معنی قول و أن الله 
عملم » ان اقاحطای ماحان ءايه ولولا ذلك لم يكن ضدى ماحلتک عليه ۰ وتیل عتمل نه کان نی ميته والنامى 
لابضاف اليه اأفعل » ويرده التصريح بقوله « واه مانسيتها > وه عند مسل كا پینته , وقيل اراد بالنفى عنه 
والائبات لله الاشارة الى ماتفضل الله به من الغنيدة المذكورة لاما لم تسكن بلسبب من الى ْو ولاكان متطلعا 
یا ولا منتظرا للها , فكان الممنى ما أنا حملتک لمدم ذلك أولا ولسكن اق حملک ها ساقه الينا من هذه الغئيمة ٠‏ 
قوله ( یمه حماد بن ذيد عن أبوب عن أبى قلابة والقاسم بن عاسم السكليبى ) قال الك رما : انما أتى بلفظ 
تابعه أولا و حدثنا منیا وثالثا اشارة الى أن الاشیرین حدثاه بالاستقلال والاول مع غیره , قال : والاول 
محتمل التعليق بفلافیما . قلت : بر لی دمن قوله د مع غيره ه وقوله د تمل التملرق » يستلزم آله تمل عدم 
التعليق ؛ وليس كدذلك پل هو فى حكم التمليق لان البخارى لم يدرك حمادا ؛ وقد وصل المصئف متابمة ماد 
ابن ذيد فى فرض اخس ء ثم أن هذه اتا بمة وقست ف الرواية عن الفاسم نقط والکن زاد حماد ذكر أبى قلابة 
مضموما إلى القاسم : قول ( حدثنا قتبة حدثنا عبد الوهاب ) هر ابن عبد اجید الثفنى . قوله ( هذا ) أى ميم 
اد رث ) وق اشرت إلى آن روا ماد وصيك الواپ متفقدان ق السياق » وقد ساق رواية قكيبة هذه ف 
و پاپ لاشافو | ابام ثامة » وقد ساقبا أيضا فى أواشر کتاب التوحيد عن هيد الله بن عبد الرهاب الحجبى 
من الث و ایس بعد الباب الذى ماقا فيه من البخارى سوى بابين فقط . وله ( حدثنا أبو معمر ) تقدم سیاق 
روایته فی کتاب الذباج ۽ وقد بينت ما في هذه الروابات من ااتغالف مفلا © وق الحديث شير ماتقدم رجيم 
اند فى الهين اذا كا خير من التّادى » وان تعمد الحنث في مثل ذلك يكون طاعة لأممصية » وجراز الف 
من غير استحلاف اتا کید ایر ولو كان مستقبلا ؛ وهو يقتضى الیالفة فى ترجیح الحنث بشرطه ال ذكور ؛ وفيه 
تطييب فلوب الاتباع ؛ وفیه الاسقثناء بان شاه الله یکا ۰ فان قصد ما حل البين صح بشرطه المتقدم ۰ له 
) حدثنا عمد ن عيد أله ) هو مد إن ګي إن عر الله ن 1۳ بن زار بن ذذيب الدهل الحانظ آاشرور فماجزم 
به المرى و قأل : نسيه الى جده . وال آو على الجياق + ( آره مسوا فى ڈیء من الروايات . قات : وقد دوی 
لپشاری فى بدء اخاق عن مد ین هب ۳1 الخری هن عمد بن هبد الله بن أبى الثلج وهما من هذه الطبقة » وروی 
أيضا فى هدة مواضع هن مد بن عبد الله بن حوشب ود بن عبد الله بن "مير رد بن هيد الله الرتاشی وم أعلى 
من طيقة لغري ومن ممه ؛ وروی أيضا بواسسطة ثادة و بغي واسطة أخرى عن #د بن عبد الله الانصارى وهو 
آمل من طبقة ابن مهد ومن ذكر مغه , ققد ثيت هذا اديت بمیثه من دوايته عن أبن هرن شيخ عثيان بن عبر 
شیخ مهد بن عبد الله اإذكور ف هذا الباب ؛ فعلى هذا لم یمین من هو شيخ البخارى ف هذا اطدیت » وابن عون 
هو عبد الله البصرى الشبود ؛ وتو آخر الحديث « تا بعه أشول و بالمعجمة رزن آحمر « عن أبن عون واست 
روایته موصوة عند أبى عوائة والحام والبييق من طريق أب فلا الرقاثى و حدثنا جمد بن عبد الله الانصاري 
وأشبدل بن حاتم قلا نانا ابن عرف به » . وء( وتابعه بو نس .وماك بن عطية وماك بن حرب وحمية 
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وقتادة ومنصور ودشام والربيع ) , بريد أن الثمانية تابهوا أبن عون فرووه هن اسن » اضمیر فى قوله آو لا 

د تابمه أشبل » امئان بن عبر : والضمع. فى فره انيا دوتامه پوس » وما بعدو لعيد ألله بن عون شيخ ان 
أبن عر » ووقع فى اسخة من ررأبة أن ذر « وحمید هن فتادة» وهو شطأ والصواب « وحميك وقتادة» بالواو 
وكذا وقع فى رواية ان عن البخارى وكذا فى رواية من وصل هذه المتابمات » فأما رواية يونس وهو ابن 
عبيذ فستأى موصوةة فى کتاب الأحكام » وأما متابعة ماك بن عطية فوصلبا مس من طريق حماد بن ذيد عنه 
وعن بواس جيما عن الخسن » وقال اليزار : ما رواه عن ماك بن دطية الا حماد ء ولا روی ساك هذا عن 
الحسن الا هذا . وأما متابعة سماك بن حرب فرصلبا عبد أله بن أحمد فى زياداته والطبرانی فی الكبيرمن طر يق حاد 
أبن زبد عنه عن الحسن » وأما متابعة سمید وهو اطویل وم:صور هو أبن زاذان قرصابا مس من طريق هدم 
عنما ء قال البزار وتيعه الطرانى فى الارمط :لم يروه هن منصور بن زاذان الا هدم »ولا دوی منصور هذا عن 
السن الاهنا الحديثك .قات : ول أن يكرن می‌ادالیغاری عنصور منصور بن العتمر ؛ وقد آخر جه النساق 
من طربقه من رو اية جرير بن هبد الميد عن منصور بن المعامر عن الحسن » قال الپزاد أبضا :۸ برو منصود بن 
المعتص عن السن إلا هذا . وأما متابعة قتادة فوصلما مسل وأبو داود واافساق من طريق سعید بن أي عروية 
وله , و اما رواية هشام وهر أن حسان فأخرجرا أبو نمي د الستضرج دل مس » من طر يق حماد بن زد عن 
ههام عن الحسن ووقع لنا فى و الفرلائيات » من وجه آخر عن هدام ومطر الوراق جيما عن الحسن وهو عند 
آي عوائة فى هیده من هذا الوچه . وأأمأ حديث الربیع فقد جرم الدمياطى فى حاشيته بأنه أون مسلم ۽ والای 
يغلب على خی آنه این صبیح > فق وق u‏ ف اشر انات » من روابة شيابة عن آلربیع إن صبیس برزث عط عن 
الحسن » وأخرجه ابر عوانة من طريق !سود بن عاس عن الربيع بن صبيح ٠‏ وأخرجه الطبراق من رواية مسل 
ابن |براهيم حدثنا قرة بن خالد والرارك بن فضالة والربيع بن صدبح 5الرا حدثنا ادن بة» ووقع لا من روایة 
اربع غير مدوب عن اخسن أخرجه الحاذظ «وسف إن خليل 3 اجره الذى مم فيه طرق هذا الد يع دن 

طريق وکیع عن الربيع عن الحسن . وهذ! »تمل أن یک يثرن هو الرایع بن صبيم ااذكور و#تمل أن با باون ال بیم 
أبن ملم ٠‏ وقد روى هذا اليك عن اسن غير من ذکی جرم بن حازم وتقدمت روايته ق أول کتاب الا عان 
والاذور ء و آخرچه مسا من رواية معشمر بن ساجأن أأتيهى عن أبيه عن اسن . ولا آخرج طريق معاك. ۰ بن عطية 
قرنبا بیو نس بن هريد وهام بن حسان وتال : فى آخرین . وأخرجه آبوعوانة من طریق على بن زید بن جدعان 
ومن طريق اساعیل بن مسل ومن طرق اساعیل بن آق خالد کابم عن الحسن ء و أشر جه رای فى السجم 
الكبير دن تعر الاريمين من أعداب الحسن منهم من | يتقدم ذكره يزيد بن ارادم وأبو الاشہپ واه چعفر 
این حيان وا بت البناتى وحبيب إن الشپید وخليد بن ددلج وأيو عرو بن العلاه وعد بن توح وید الرمن 
ايراج وغرفطة والهلى بن زياد وصفوان بن سيم ودعاوية بن شید اکم وؤياأد مول صعب وہل السراج 
وشبیب ن شيبة وعمرو بن ديك وواصل بن عطاء ود بن عقبة والاشست بن سوار والاشعث بن عبد الل 
والحسن بن دینار والحسن بن ذكوان وسفیان بن حسین وااسری بن حى و أبو عقيل الدورق وعباد بن راشد 
وعباد بن كثير » فبؤلاء الاربمة وأربءون نفسا. وقد شرج طرقة الجافظ عبد ألقأدر الرهاوى ف الار مين 
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البلدانية له هن سیمة وعشر ين لفسا من الروأة عن أحسن ؛ فوم من ۸ وتقدم ذكره يحي بن أب كير و جریر بن 
حازم واسرائيل أبو مومی ووائل بن داود وعد الله بن عون وقرة بن عالد وأبو عاك الجرار وأبو هبيدة 
الباجی و غاد السذاء رعوف الاعرای وحاد بن ترح و یوس إن زید ومطر الوراق وءل بن دقاعة وهل بن 
أبى الذيال وامرام بن جويزية وعقيل بن صبیح وكثير إن زياد وسودة بن آن المالية ثم قال : دواه عن الحسن 
العدد لكي دن آهل 07 واادینة والبعرة والكوفة والعام ولمم بزیدون ل الخسين 4 م غرج طرقه الحافظ 
يوسف بن خلیل عن أكثر من ستين نفس دن الحسن عن عبد از هن بن سمرة ؛ وسرد الحافط أبؤ القاسم عبد 
الرحمن بن الحافظ أبى عبد الله بن منده فى ذکرته أسماء من رواه عن الحسن فياغوا مائة و 4ا فين نفسا وزيادة ثم 
قال : رواه عن النى بل مع عبد الزحمن إن سمرة عيد اقه إن عرو وأبو مومى وأبو الدرداء وأبو هريرة 
وأنس وعدى بن حاتم وعاآدة و ام سلة وعبد الله إن مسمود وعید الله إن عباس وعد الله بن عبر وأبو سعيد 
الخدرى و صران إن حصين انهی . ولا أخرج الترمذى حديث دبد الرحمن إن عرة قال د وق الباب » فذكر 
الثانية المذكورين أولا وأهمل خسة » واستدركهم شبخنا فى شرح الترمذى الا ابن مسعود وابن صر وزاد معاوية 
ابن الحک وعوف إن مالك الجشمى والد أف الأحوص وأذيئة والد عيد الرحمن فكلوا ستة عشر نفسا . قلت : 
أحاذرثك المذكودين كلوا فيا بتعلق بالدین , وأيس فى حديث آحد منم « لاتسأل الامارة» لکن «أذكر من دوی 
ممنى ذلك عن الني يلع فى كتاب الاحكام ان شا الله تعالى . ولم پذکر ابن منده أن أحدا رواه من عبد الرحمن 
ابن سمرة غير الحدين » لمكن ذكر عبد القادر أن تمد بن سیرین رواه عن عبد الرحمن » ثم آسند من طريق أى 
مام الخراز عن الحسن وابن سيدين أن الى با قال اميد الرحمن بن مرة د لافسأل الامارة » الحديث وقال: 
غریب ماكتبته لا من هذا الوجة » واحفوظ رواية الحسن عن عبد الرحمن انمي . وهذ! مع ماق سئده من 
ضمف ليس فيه التصريخ برواة أبن سيرين عن عبد الرحدن » وأخرجه پرسف إن خلیل الحافظ من رواية 
عكرمة مول ابن عباس هن عبد الرحمن إن رة آورده دن مجم الاوسط للطراق وهو ق ترجة مد بن على 
المروزى بسنده الى عكرمة قل : كان اسم عبد الرحمن إن رة عبد كأوب فسماه رسول الله 2 عبد الزحدن 
فى ه وهر توضاً تقال و تعال يا عبد الرحن لانطاب الامارة ۾ الحديث ه وهذا لم یصرح فيه عكرمة باه حمل 
عن عبد ار من کله عل ۰ تال الطبر اي 03 م روه عن عكرمة الا عبد الله بن كيسان ولا عنه الا ابثه أسحق 
تفرد به أبو الدرداء عبد العزير بن منیب . فات : عبد الله بن کیسان ضمفه آبر حاتم الرادی:» وابنه اسحق لینه 
أبو اسید الما قر ( عن عبد ارحمن بن #رة ) فى رواءة ابراهيم بن صدفة عن بو أس رن عبيد عن امسن 
عن هیده اارحمن بن مرة وكانة غزا مده كابل شئؤة أو شنوتین آشرجه آبو عوانة فى سميحه ؛ وکذا للطيراق من 
طر يق أنه حمزة أسحق بن الربيع عن الحسن لكن بافظ « غزونا مع عبد الرحمن بن رة » وأخرجه أيضامن 
طريق دل ن زید عن اسن د داي عبد الرحض بن صرق ومن طريق اابارك بن فضا عن الحسن د دش 
عبد الرحمن  ٠‏ قوله ( لاتسأك الامارة ) سیآ شرحه فى الاحكام ان شاء اله تعالى . قوله ( وآذا حافت علی 
مین ) تقدم نوجيره فى الكلام على حديث أبى مومى قربا فى قوله ر لا أحلف على ٤ین‏ » وقد اختلف فيا تضمنه 
حديث عبد الزحمن بن سمرة هل لحد المسكنين تعلق' بالاخر أو لا ؟ فقيل : له به تعلق » وذلك أن آجد العقين 


ادف ۱۷۲۱ ۰ 1۷۷۲۲ ۹۷ 


أن بعطی الامارة من غير مأ فته لایکرن له با أرب فیمتنم فیلزم فیحات فام أن ينظ ثم يفءل الای هو 
آرل زان کان فى اا نب الذى حاف عل ترکه فیدات وبکر » أن مثله فى الست الآخر . ولھ (فرایت غيرها ) 
أى غير الحلوف عليه » وظاهر کلام عود الضدير على الدين » ولایصع هوده عل لكين ممناها الحقيق بل عمناها 
الهازى كا تقدم » والمراد بالرؤية هنا الاعتقادية لا الإصرية ‏ قال عياض : معناه اذا ظرر له أن فمل أو اترك 
ير له فى دنباه أو آخرته أو رفن لراده وشم وة مال يكن عا .قات : وقد وقع علد مل فى لوث عدى إن 
عام « فرأى غيرها أتق قه فليأت التقوى» وهو إشعر بقصر ذلك على ما فيه طاعة . و ينقسم المأمور به أربعة أقسام 
ان کان افملوف عليه فملا ذ_كان الثرك أولى » آرکان امحلوف هيه ترکا فسکان الفعل أولى » أو کان كل منهما فعلا 
وخركا اکن بدخل القسبان الأخيران فى الةسمين ال راین لآن من لازم فمل أحد الشيئين أو ترك ترك الآخر أو 
ىه . وله ( فأت الذى هو خر وكفر عن مينك ) «كذا رقع لا کش » ولامكثير ممم « فگفر عن مينك 
رائت الذی هو خی ۾ وقد ذکر قبل من رواه بافظ دشم ای الذى هو خير »> ووقع في وو آیة عرو ن شعيعيه 
عن أبيه هن چده علد آن داود و فرأی غيرها پا منها فليدعما وليأى الذى هرخير فان کفارم! ترکپا , فأشار 
آپر داود الى ضمفه وتال ؛ الأحاديث كبا د فلیکفر ص عينه , الا شیا لايعبأ به کا نہ يشير الى حديث یی بن 
هيد الله هن أبيه ون أبى هريرة رفمه « من حلف فرأی غيرها خير! منوا فلیأت الى هو خير فه و كفارثة» وعي 
ضیف چدا » وقد وقم فی حديث هدی بن حاتم عند مسل مايوم ذلك وأنه أخرجه پلفظ ١‏ من حلف عل مين 
فرأي غیرها خآ منها فلیأی الذى هو خير وليترك ینه » ذا أخرجه من وجوين وم بذکر الكفارة » ولكن 
أخرجه من وجه آخر بلفظ د فرآی خيرا منما فیکذرها وليأت الذى هو خير » ومداره ق الطرقكلها عل عبد 
العريز بل رفیع عن "هم بن طر يفة عن عدى , والذى زاد ذلك حافظ فپرالعتمد قال الث فمى : فى الم با لکفارة 
مع تعمد الاك دلالة على مشرومية الكافارة فى الرمين امموس ما مین حائثة . واستدل به على أن الحا لاف يحب 
عليه فدل أى الم ينكان أولى من المضى فى حلفه أو الح:ث والكفارة» وانفمل عنه من قال إن الامى فيه ندب 
يما مضى فى قصة الاعران الذى تال , وال لا آزید على هذا ولا آنقص » فقال , أفلم أن صدق ء قل يأميه با لحف 
والكفارة مع أن حلفه على ترك الزبادة سوح بالنسية ال قعلبا 

(غامة ) اشتمل کتاب ال مان والاذور والکفارة والمادفة به من الأحاديث المرفرعة هل ماه وسیمة 
وعشرین حدما , اعلق چا فيه و فا مضى سئة وهشرون والعقية مرصولة » وال كرر متها فيه وفيا مض مائة 
وخسة صر والخالص انا عشر » وافقه مس على تر برا سوی حديث ائعة هن أبى بكر » وحدیئا د من ذر 
أن يطبع الله امه » » وحديث ابن عباس فى قمة أبى امراثیل » وحدیثه و أعوذ بمزنك » وحديث عبد الله 
ابن مرو فى اليمين الغموس » وحدیف ابن مر فى نذر وافق بوم عيد . وفيه من الآثار عن الصدابة فن يمدم 
عشرة آثار . واه ااستعان 


( م الجرء الحادى عشر » و بلءه إن شاء الله الجزء الثانى شر و أوله کتاب لفرانض ) 
م سس هاچ ٩۱‏ هم تبفري. 
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۷۹ کناب الاستذان © 


له السلام 

$ آما اتذیری آمنوالاتدخلوا بیونا فهر 

پیوقع ی تستأنوا وتسليوا على اهلبا € 

السلام اسم من أمماء الله تعالى 

تسا القليل على اللكمثير 

تسام الراكب مل الاثی 

تسلم امافی على القاعد 

تسام آصفیر على اكير 

إفشاء السلام 

السلام للممرفة وغه المعرفة 

الاستشذان من أجل البصر 

ذنا الجوارح دون الفرج 

السام والاسئئذان ثلائا 

إذا دهى الرجل اء هل پستاذن؟ 

السام على الصبيان 

تسام الرجال على الاساء والنساء صل ار جال 

لذا تال من ذا فقال آنا 

من رد فقال عايك السلام 

إذا قال فلان بةرثك ااسلام 

التسلم فى جلس فيه أخلاط من السلین 
والشرکین 

من لم يسم هل من اقترف ذنبا 


ا جت 


| عة بإب 
¢ ۲۲ 
£1 ۲۳ 
Y4 ۷‏ 
۸ ۲۵ 
45 ۲۰ 
4 ۲۷ 
oo‏ ۲۸ 
۲٩ ۷‏ 
۵ ۳۰ 
۲۴ ۳۱ 
۲ ۲۲ 
۶ ۳۳ 
e‏ ۲ 
ك5 ۳۵ 
۷ اننا 
۶ ۳۷ 
۸ ۳۸ 
55 ۳۹ 
۰ ف 
f) ¥‏ 
۹ ترق 
۹ 4۳ 


كيف رد على آمل الامة ااسلام ؟ 
من نظر فی کتاب من محذر على اللي 
ليسقبين آمره 

كيف يكتب الکتاب إلى أمل الکتاب 

قول النى يلت قوموا إلى سيدم 

الإ اغة 

الخد بأليدين 

الما نقة 

من أجاب بلبيك وسعديك 

لايق الرجل ارجل من له 

لإ ذا قيل لم آفسحوا ف الجلس فافسحو 
فج اه لم 

من قام من بجلسه آو یته وم پستآدنآها ا 
أوتبيا لقوام ليقوم الناس 

الاحتباء ياليد وهو الترفصاء 


.من لسكا بين بدی اعا به 


دن أسرع فى مشيه لحاجة أو قصد 

السرير 

من الق له وسادة 

القائلة بعد اضمعة 

الفائلة فى السجد 

من زار قوما قفال عندم 

الجلوس كينها سر 

من ناجی بين بدي الذامن و من ل يتور بر 


فپرس ۹۹ 
صاحة الباب مغمة الاب 
صاسيه اذا مات اش بة ۱ پو الدعاه فى الصلاة 
۰ 44 الاستلقاء ۳ ۱ الدعاء بعد الصلاة 
ام 16 لانتناجی اثنان درن الثالث ۳۰ ۱۹۵ قول الله تال ( وصل علوم ) 
۲ +4 حفظ السر ۸ ۲۰ ما یکره من السچم ف الدتاء 
۷ 4۷ إذا كانوا اكش من ثلاثة فلا بأس بالسادة | ۱۳9 وم ليمزم اللسأة فان لامکره ۵ 
و الناجاز ۰ ۲۲ اإستجاب العبد مالم بمجل 
۰ 4۸ طول النجوی ۱ ۲۳ رفع الأيدى ق الدطاء 
4٩ ۰‏ لاترك الثار فى البيت عند لاوم ۳ ۲ الدعاء غير مستقيل القبلة 
۷ ۰۰ أغلاق.الأبواب باقيل 6 ۲ الدعاء مستقیل القبلة 
م ١ه‏ الختان بعد المكير و نتف الابط ۷٩ ut‏ دغوة نی بقل اخادنه بطول العمر وبكثرة 
٩‏ لاه كل هو باطل إذا شغله عن طاعة الله ماله 
۲ ٣ھ‏ ماجاء فى یناه 6 ۲۷ الدعاء عند الكرب 
۸ ۲۸ الوذ من جبه ابلاه 
0 ل کتاب الدعوات 4 | ۹ ۲٩‏ دط, النى ري الهم ظرفیق الأءلى 
که و لكل نی دعوة مساجابة ا 0 مع الدعاء بالموت والحياة . 
به ۲ افضل الاستغذار ۱ ۰ ۳۱ الدفا. لصییان با أبركة وه‌سح دە وسم 
1و م استذفار الى يَنَهِ فى اليوم و ای ۴ FY‏ ااصلاة على النى ب 
۲ 4 ألموية 155 ۳ هل يعلى هل غير لی يِه 
eA‏ اه الضمبع على الشق الجن }1 4 قوله رم من أذيته جل ۵ زک 
٩‏ 5 إذايات طاهراً ورحمة 
۳ ۷ مایقول إا نام ۷۴ ۳۵ اعرذ من الفتن 
A ۰‏ وضع اليد العنى نحت الخد الجن ۷۳ ۲۰ التعوذ من غلبة آلر جال 
۰ 4 انوم هل الشق لين ۶۵ ۲۷ التموذ من عذاب القبر 
٠١ ۹‏ العا إذا انقبه با >۷ ۳۸ التغوذ من فتنة امحبا ولات 
84 ۱۱ م +۱۷ ۲ التعوذ من المأثم والفرم 
۵ ۱۲ التعوذ والقراءة عند الام ۷۸ ١‏ الاستعاذة من الجن دالکسل 
۵ ۱ إذا أوى حدم الى فراشه فليتفض فراشه ‏ | مرب و التعوذمن البخل 
۸ ۱ أالدعاء نميف الیل ۷۵۹ م4 التعوذ من أرذل العمر 
4 وو الدطه عند الغلاء ۷۵۹ مع اء دقع الوباء راوجع 
(١ ۰‏ مانا يقول إذا أصبح؟ وهو ١‏ الاستماذة من ارذل العمر ومن فتثة 


صغ الباب 
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° ۹۵ 
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الدنيا وفتنة الذار 
الاستماذة من فد:1 الى 
التموذ من فة الفقر 
الدما. بكثرة الال مع البركة 
اانعاء عزد الاستخارة 
لدعا, عند الوضوه 
الدعاء إذا ملا عقية 


الدعاء إذا هط ورادا 

لدعا 1 راد مغرأ أو رجم 
الدعاء ت وج 

ما بقرل إذا آنی أهله 


0 رله ی ربناآنناف الانيا موس 
مود من فة الد ٠ا‏ 


کرم الدعاء 
الدعاء على المشركين 


الدواء المشركين 


قول يت اہم اغفرل ۱۰ قدمت وما أخرت 


الدعاء فى الساعة الى فى يوم اجممة 

فول الذببى 2 ستچاب لا فى امود ولا 
يستجاب لم فينا 

الأ مين 

مضل الیل 

قضل التسييح 

ال ذكر الل عز وجل 

قرل لاحول ولاقوة إلا بات 

ها ماثة اسم غير واحود 

الوعظة ساعة قوك ساعة 


( ۸۱ - کتاب الرقاق )© 
الصحة والفراغ » ولاعش إلا عيش الاخر : 


۸۱ 


فپرس 


یاب 

۳ لاني ل کی فى دا كأنك هریب 
أو عار سبیل 

۽ ف الآمل وطوله 

ه من بلغ ستين سنة ققد أعذر الله اليه ف العمر 

> العمل الذى يبنغى به وجه الله 

ب ماذر من زهرة الدنيا والتتانس فما 

م با یبا انا إن وص الله حق فلا غر نک 
الحياة الدنيا م 

۽ ذماب الاين 

٠‏ مایتق من فتنة الال 

۱۱ قول ب هذا المال حضرة حلوة 

1١‏ ماقدم من ماله فير له 

1 المكثرون م اإثلون 

ور ما أحب أن لى مثل أحد ذمبا 

٠٠‏ الذنى غنى النفس 

٠١‏ أضل الفقر 

٠‏ كيف کان عيش النبی صل وأصحابه 
وتخاهم من الدنيا 

۱۸ القصد والمداومة على العمل 

٩‏ الرجاء مع الحوف 

۷۰ الصر عن محارم الله 

۱ ومن يتوكل هل الله فور جسبه 

جم مایکره من قيل وقال 

۲۳ حفظ اسان :وین كان یژمن باقه و الیرم 
لاخر فليقل غير أو ليصمت 

۶ البكاء من خهية الله 

هم ارف من الله 

۳ الانماء 0 ن العاصی 
٠١ ۷‏ ل الب ی 


بلا كيم کم 


قپرس 1 
صاحة اباب مفعة الاب 
۰ ۲۸ حجبت الثاز بالشووات المكوثر ) 
:ةق ا ول : 
r‏ %4 8 1 أحدم من شراك نطه واناد ( ۸۲ -کتاب القدر ) 
ونم .ب اینظر إلى من هو أسفل دنه »> ولا بنظر إلى | 4۷۷ ١‏ ف القدر 
۳ ۱ + جف اقل عل عل الله 
۳ ۳۱ من ۾ عة أو وة هې ۲ الله آمل عا كانو! عاماين 
۳۷۹ ۳۲ مابتق من حقرات آلذنوب ۶ 4 2 وكان آم الله قدر! مقدورا ( 
۲۰ ۲۲ الأعال بالخوائيم وما خاف متها ۸ ٥‏ العمل بر انیم 
ونم نوه و زاجم لاط ره ٩‏ + فاء ادر المد إلى اأقدر 
۳ وس رقع الامانة ٠ه‏ ۷ لاحول ولا قوة إلا باه 
مجم بم لاء والسمعة ۱ ۸ العصوم من عمم الله 
بصم بم من جادد امه فى طاعة الله | ۲ 4 وحرام على قرة آهیکناها آم لا مرجمون 
٤م‏ ۲۸ التواضع 6 ٩۰‏ وما جملا الرؤيا الى أر يتاك إلا فتنة اناس 
۳٩ ۷‏ بعثت آنا و ااساحةکرائین لإ وما آم اام | ۰۵ ۱۱ تاج آدم ومومى عند الله 
لا کح البصر أوهو ,5 4 ۳ ۱۲ لامانع !| أعطى أقد 
۲ ۰) لانقوم الاعة حتى اطلم الس من ,ترا | ۵۱۴ ۱۳ هن تعوذ باقه من درك اشتاء وسوء القضاء 
۷ ۱ من أحب ل!ء ان آحب اق اقاءه ۳ ۱6 رل بين الرء و تلبه 
۸ ۲ سكرات اأوت ۶ ۱۵ قل أن بصیینا الا ما کب الله لنا 
۷ ۳ افخ الود ۰ ۱ ١‏ دما كنا اجتدی ولا آن مدانا ا ) 
۱ 46 يقب لله الآرض ( ۸۴ -کتاب الان و النور ) 
f ۷‏ وم 00 دزه ١‏ 3 لايۇاعنگ اه باغو فى آمان) 
4٩ ۸۸‏ ( إن ذلزلة الساعة شىء عفاي ) ول 5 
۲ ۷ ( ان اراتك | £ 5 | مه ۲ قول النی َع وام الله 
oY eT 7 3‏ ۳ كرف كانت »ین النبی ی ؟ 
{A ۵‏ 2 يوم انام :وهی الافة لان نما جه + لاتملفوا اک 
۱ اثواب و حواق الامود ۳۰ ه لامحاف باللات والمرى ولا بالطو افيت 
۰ 44 هن واش الحساب وذب 5 
م ٠ه‏ يخل الجنة سمرت ألا بغي حا ۷ > من حاف ول ثىء وان ل عاف 
7 3 2 ها بعير "ماب ۷ ۷ من حاف »20 موی 2۰ الاسلام 
4 ١ه‏ صفة الجنة والنار ۹ ۸ لابقول ماشاء الله وشئىء وهل يقول آنا باق 
oY 6‏ الصراط جر چم ثم بك اللا 
۳ به فى الحوض وقول ات تعالى ( إنا أوطيناك ۱ 4 قول الله تعال و رأقسموا باه جب انبم 


تان 


اباب وفعة 
.و إذا كل أشيد بات أو دہدت باقه 56 
۱ هبد الله عر وجل 

۲ الحاف بعوة الله وصفاته وکلا ته ۸۲ 


۳ قول الزجل لعمر الله 
4 لایژاخذک الله باللغو فى أيمانكم 


»و [ذا حنت ناسيا ف الاعان » وقول الله تعال | هزه 
و ایس ملي جناح فيا أغطأتم + € | ١5ه‏ 
بو امین الفمرس ( ولا تتخذرا أعانكم دغلا | وه 


سکم نول قدم بعد وتا € 

۷ ( إن الذرن یشترون بعد لله وأعائهم نا 
یلا ) 

۱۸ اليمين ا لاعلك وق الممصية وق لدب 


۹۳ 
در إذا تال وان لا أتكلم الیرم أصلى آو قرا ۱ ۵ 
ار سبح أ وكير أو حد أو هال نبو عل نيته 0۹44 
.م من حلف أن لايدخل على أهله شهرا ۹ 
رم إن حاف أن لا یشرب نبیذا شرب طلاء 
أو سکرا أر مسرا ی 
۷ب [ذا حلف أن لاباندم تأكل مراد وما | ووو 
يكون من الآدم 
۳ ية فى الأ عاب E‏ 
وب [ذا أددى ماله عل وجه الاذر والتوية 
Ye‏ إذا حرم واه مه 4 
م الوفء باانذد 3 
پم إثم من لابق با اتذر 3 


۸ الاذرق الطاعة وما أنفقم من نفقة أو نذرم 
من تذر ان الله یمله 

و اذا ذر أو حلف ا لابكام نساب ف 
الجاهلية ثم اسل 

.م من مأت وطليه در 

وم آنذر فيا لا ملك وق معصية 

م من نار أن يموم أياما ذوافق آندر آوافعار 

مم هل دغل فى الپاس والاذور الآرض 
رانم والرروع والأمتعة 


( 4م كتابكفارات الامان ) 


۲ نسكفار:ه (طمام مشرة مسا كين‎ ١ 
8 


متى تعب الكفارة على الغنى والفةهر 


١ ۲ 

م من أعان المعتسر فى السکفارة 

۽ يعطى فى الکفارة «شرة مسا کین قر یا کان 
أو بيدا 

ه صام الدينة رمد النى بي و دکته 

> ول الله تعالى زار تعر ر رقبة م وای 


الرتاب آزک ؟ 


٠‏ عتق المدير وآم الواد وااکانب‌فی کفارة 


وعدق ولد الونا 
م إذا أمتق فى الکفادة ان بكرن ولاژه؟ 
۽ الاستثاء فى الآعان 
۰ الکفارة قبل الحنث و بعده 


an 


اردق 


5 
أبن يزيد 
بن عمس : ولا 
ابا هر رة 
ما رت ل 
دابا 
(لوحد 
۱۹۳ 
الفتسوم 
أبو أسامة 
بن أسامة ) دا 
المارث 
تنشرما : فر جما 


تصو نب 


صراب 


ابن زره 

بن عرو لا 
أنى هر رة 
Amele‏ 
دایشما 

الواحمد 

4Y 

4 

و 

أبو اسامة ) 
إن أصامة ( د 
الحارث ) 
تنشرما : ر جما 
2 2 


قرژه 


Ye 
ودا ال نصاری د شام‎ 
وان أ فى عاك‎ 
اجر ری‎ 
WY 


د 


> 


خطا 
وقال عقل 


صواب 


وقال وعةل 


قال حمران ثم الذين باو نم > وقال رن 


المال ورا 
دب هه 
Y1‏ 
أبن جامع 
الاغفای 
نذهپ #مودی" 
ونس عن آد سلة 
بلان 


الال ورعا 
حديث شە بة قصة 
VY‏ 
ابن جور 
الاماتى 
ذهب الوودية 
يونس عن الزهرى دن آبی سلة 
پلال 
أبن عباس 
رجل 
عن أق 
لادخل" 
الناس" 


عد الت بن زد 


تصویب 


E‏ > ا م مس سم و 
ی رن 


له تیا ری 
دات مق شوه مه 
رهبا رواد 
لاساد كلك ۳ 
2 ر 
ةنأ عاب ماري بااپ ضور مر 
عدوا الباق 


با طب 
مزالا مز 
داراف فد 


مروت نان 


فهرس آسیاء کتب صحیح البخاري 
ترتیب حروف لعجي 


ه - الغسل ۱ 
ئ( 5 الحدود (ج ۱۲)- ا ۳4 
ی ۱- الحرث والمزارعة ‏ (ج )٩‏ ۸۵ الفرالض , ۱۲ 
9 و ۸ الحوالة (ج4) ۷_فرض الخمس ١‏ (ج6) 
۵ 4- أخبار الآحاد ج ۷ ال منت 9 
1 ا 6د > فضائل القرآن ‏ ج )٩‏ 
بت ْ ع ns ١‏ 5 ۹- فضائل المدينة (ج (٤‏ 
اا و ۲ ۷- الخمس ج ۰- فضل الصلاة ۳( 
اا 7 ١‏ ۲- الخوف ج 7 القدر i)‏ 
ال ۳ ۱ 4 الدعوات ج01 1 الکسوف ج22 
۳ 1 1 ی د وم کنارات الأيمان ‏ ج 6۱ 
6 ۷- الأشرية 3 0۰ ۲ الذبائح والصيد ‏ (ج4) 4 
۳- الأضاحي 3 3 ١م‏ الرقاق ۱ ۳ 2 
۷٠‏ الأطعمة 5 بت 4 الرهن رج ا ۳ 
49 الاعتضام بالسنه ۰ ۰ (ج 4 ٤‏ الزكاة (ج ۳( ا 3 
۳۳- الاعتکاف نت ۷ سجود القرآن ج00 2 2 
اه 1 بى مس الشلم 4 وا المرضی (ج ۱۰) 
١ 1 8‏ 20 2 41 المزارعة ج) 
۲ - الایمان ۱ 3 0 1ه السیر ج66 ا 2 
۳ الایمان والنذور ‏ (ج ۳ ۷- الشرب والمساقاة ‏ (ج ۵) نو 9 
٩‏ بدء الخلق 2 0( 417 الشركة ج62" وس م 
٤ 3 r‏ 4ه الشروط ج22 ٠ه‏ المكاتب رج" 
ا 3 : ال 2 1ك المئاقب ج 
سس 1 ا - ۳-مناقب الأنصار (ج ۷( 
an‏ ۸ الصلاة ۱ ۰ 
سس 3 ۴و الصلح رج 
تقصیر الصلاة ۲( 2 
ا ١ (r‏ الصوم 2 
ات ِ ۳ ۲- الصيد (ج ۹( 
با 3 -۷٩‏ الطب فق 
e‏ 1 ۱ ۸- الطلاق رج 
em‏ 3 0 4 العتق ۰ 
۳ 3 6 | ١لا‏ العقيقة 2 وه الوصايا (ج) 
سعد 3 ۴ العم 0 ۽ الوضوء )0 
(r ۳‏ ۹ العمرة 3 ۰ الوكالة 
و 3 العمل في الصلاة (ج ۳) 
۵- الجهاد والسير ج22 : 
8 الحج (ج ۳( 


#) و هذا الفهرس وفق المعجم المجلد الذ: عليه. وقد وضعنا على غلاف كل بجلد 
ر 1 الذي يمتوي عليه. وقد و 
ضعنا المفهرء لألفاظ الحديث. وفيه الإشارة إلى رقم الكتاب» والح ي 58 
7 و از فق العجم القهرس یه 
١ 0‏ ا نري عليه تسهيلا للقاریء» والله الموقق. 
أرقام الکتب التي يمتوي علي 
ارقام ب لقي یوسف المرعشل 


5 


صف سر عي 
5 


لا 
مر »مر ۳ 


١‏ - یس قول الہ تمالی لإ یوسب ف‌اولادع لاذكر مثل لین » فان كن" رنساء نو" 
امین لپن“ انا مار2» وان كانت واودة فاا النصف ولأنريو لكل" واحد منهما الد س ما ترك إن کان هه 
رف فان م يكن 4 ولد ورم باه لژ لت فان كان 4 إخوة نش ادس من بعد وَضِية بومی بها أو 
دين » بو وبا لاننر ونم فرب لسك کف رید من ار سای ها عکیا» ولي نمال 
مار أزواجم إن لم يكن هن" وھ ذان كان ھن اه فلكم الیع ما وکن من بل ون بوصين بها أو دن 
وطن اليم ما ركم أن ل يكن لمم واد کان اسک وف فلین ان »ان کم من بمدر وضيّة توضون بها 
أو دين ٤‏ وا نکن وجل يور كلا أو امرأة وه أخ آو ات فک واحد نهم لشدس » فإ ن كانوا کش 
من ذلك فم نرکا فى #شلث من بعر وصبة يوصى مها ودين سير مضار" » وصيّة من" ار » واه 


علم حلم ) 


و ات N.‏ ۰ ۰ 5 1 
۳ # ا تة بن مید حدثنا سفیان عن مدر بن لا کدر قال ڈت جاب بن عبد افو رضی الله 


عنهما يقول > رضت فاد نی ردول اله راو بكرر وها ماشیان أتيانى وقد أغى على" فوا رسول ال 

بل فصب عل وضو ٤ه‏ فقت فقا ت با رسول الله کر امت فی مالى »کیت أقفي فى مال ؟ نز ی بء تی 

نزات آية للواريث » ۱ ۱ ۱ 

۱ وله (کتاب الفرا/ض ) جمع قر بضة درق وح داي ؛ والفريضة فمرلة نى مر واعنة مأخوذة دن الفرض 
وهو القطع » يقال فرضت لفلان كيذ! أى قطمت له شيعا من المال تال الحطابى ۰ وقيل هو من رض امرس وهو 

٠‏ ار الذى فى مار فيه حيثك بوضم الوم ليقت فیه و بلزمه ولا دول وفبل ای اص رفز الش ات وهی ماآلرم 

به جاده . وقال الراغب : الفرض ید الشیء الصلب ورالتا یر اه . وخصی الواديث نسم آلفر اش من فر4 


ش تعالى نمیا مفروضا) أى مقدوا أومملوما أو مقباوتا عن غيم ۰ قوله ( وقول الله : وصيكم لله فى أولادم) 


آزاد انیل أن المكة فى تسیر بلفظ آغمل الضارع لا بافظ الفمل أخاضى يم ف کو تعالى ل ذا وصا به ) 
وا سور ة تناها وفرضناها > الاثارة الى أن هذه الآنة اسخة الرصية اشكتوية عام كاسيأق ياه قرب 
فی « باب +هراث الووج قال : ضاف الفعل اله اسم المظابى تشوی| یاف ونیا له وةل ف( فى أو لامع وم 
بقل بأولادم أشادة الى الام بال دل أيهم » ولذلك ل اص الوصية بای آث بل أنى بالفظ هاما وهو کقو4 


1 هم -كتاب قوراف 


ولا أثيد على جور » وأضاف الاولاد الهم مع أله الثى أومى يهم إشارة ای أنه آرحم بهم من آباثبم . قوله 
( الى قوله : وصية من الله والله عام حلم ) کذا لى ذر » وأماغيره فساق الآية الاول وقال بمد قوله یا حكيا 
« الى قوله و اقه عام حلم » وذكر فيه حديث جابر ه مرضت فعادق النی ی فقات : يارسول اقهكيف اصع فى 
مالى « فل ہی بشى” حتى لزت آنة الميراث » هکذا وقع فى رواية قنيبة ؛ وقد تدم فى تفسير سورة النساء أن 
مسلما أخرجه من عمرو اناقد عن سفيان وهو ابن عيينة شيخ قتيبة فيه وزاد فى آخره ( ب-تفتونك قل الله يفتيم 
فى السكلالة € وبينت هناك أن هذه الزيادة مدرجة وأن الصو اپ ما أخرجه الترمذى من طريق ڪي بن آدم عن 
ابن مين دحتن ای بو صیک انه فى أولادم » وآما قول البخارى ف الترجة وإ واقه علم حليم » فآشار به ال أن 
مراد جاير من آبة الميداث قول (وا ان كان رجل بورث كلالة أو امسأة» وقد سبق فى آخر تفسير الاسام ماآخرجه 
النساای من وجه آخير عن جابر أن م بسغتو نك فل الله فیک ى الكلالة م نزات فيه » وقد أشكل ذاك قدا قال 
ان المری بید أن ذكر الرواءتين ف احداهما فتزات يستفتو نك وق أخرى آية اأواديث : ه.ذا تعارض ۸ یتفق 
بيانة الى الآن تم آشار الى ترجيح آية المواريث وتوهم ب-فتونك , و بظبر أن يقال ان کلامن الایتین لا كان فيا 
ذکر المکلالة رلت فى ذلك » لمكن الایة الاول لا كانت السکلالة فما خاصة بعهداث الاخوة من الام كان ابن 
مسعود يقرأ « وله اخ أو أخت من ام»وکذا قرأ سعد بن آف وقاص آخرجه البق بسند صمح استفتوا عن 
ميراث غيم من الاخو قرات الأغيرة » فيصح أن كلا من الآبتين لزل فى قصة جار » اسکن المنعلق بة من الآية 
الآولى ما بتعا Il‏ » وما بپ نزول آوغا فورد من «ديث جار أيضا فى قصة بای سعد بن الربیع ومع 
عمبما أن يرما من آ بوا فززات توصیک الله الآة فقال امم اعط اذى برعد الألثين ؛ وقد ببنت سباقه من وچه آخر 
هناك و باقه اتوفیق . وقد وقح فى بعض طرق <دیث جاع الم كور فى المسيحين د فقلت يأرسول الله [عسا را 
كلالة » وقول « فلم يحبنى بشیء » استدل به على أنه ق كان لا يمتهد ؛ ورد بأنة لا يلوم من انتظاره الوحی فى هذه 
القمة الخاصة عبرم ذلك فی کل تة ولامريا وهی فى مسا المواريث التي غالا لاججال قر أى فيه » سلتا أ كان گنه 
أن تېد فيا لکن لمله کان ینتار الوحی آولا فان لم ندل اجتهد ؛ فلا يدل على نفی الاجتهاد معللا 
؟ - باصصيست تعليم القرائض . وقال حقبة بن عامر 2 توا قبل الظائين » بعى الذين يتكل.ون بان 
۶ - شا موی بن إسماعيل دک وكيب حدثنا ابن طاوس عن أبيه دعن ای هربرة قال : 
قال رسول الله ب د اباک والظن" فإن ان" أ كدب الحدريث ‏ ولا عسوا ولا توا ولا تمَاغضوا 
ولاتدابروا ؛ وكونوا باد الله إخوانا » 
توه ( باب مایم الفراتض » وقال هقبة بن عامس : تعلموا قبل الظانين » يعنى الذين يتكلمون بااظن ) هذا 
الا ۸ أظفر به موصولاء وقوله « قبل الظائين » فيه إشعار بان أهل ذلك العص رکانوا يةفون عند النصوص 
ولا پتجارزرما » وان اقل عن إمذوم افتوی بالرأى فهو قليل بالنسبة » وفیه انذار بوقوع ما صل من كثرة 
القائلين بالرأى . وقيل ماده قبل اندراس مار وحدوث من بت کلم مقاطى ظنه غير مسقند إلى هل قال أبن 
الي : واعا غص البخاری قول «قبة بالفرائض ۱۸9 ادخل فيه من غير ها ء لان الفرائض الغا لب علیباالتخید 


لطدیت ۷۷٤‏ ۔ ۹ ۱ 0 


راحسام وجوه ارای واخرض فيا بالظن لا اأضيواط 4 .»لاف غيرها من بر اب العم قان الرأى فيا اللا 
والاتضیاط فما عکن غالبا . ويؤخد من هذا التقزير مناسبة ادیش المرفرع للترجة . وفیل وجه المناسبة أن 
فيه إشارة الى أن اأنمى عن العمل بالظان بتضمن الث على العمل ال ولك فرع آعله » وعم الفرائض يوذ 
غالبا إطريق العم کا تدم تقر ره . وال الكرما: عنمل أن يقال لا کان فى الحديث و وکو نوا مياد ات إعراناء 
بوخذ منه تمل ةراض ليع الآخ الوارت من غسیره ؛ وقد ورد فى الحث عل تمل الفرا نش حديث لیس عل 
شرط اممف آخرجه اد والترمذى و النسای وصح اما من حديث این مسعود رذمه و تی ليوا الفر انش 
وعلموها الناس فانى امو مقيوض » وان للم سیقیض حى حتاف الاثنان فى الفرريضة فلا يمدان من يفصل 
هما » وروا مو تقون » إلا آنه اختاف فيه على عوف الآمر ای اخثلاة کثیرا . فقال الترمذى : انه وضطرب 
والاختلاف عليه أنه جاء عنه من طريق ابی مسمود » وجاء عنه من طریق ألى هريرة , وق أسائيدها نه أرضا 
اختلاف » و لنظه عند الترمذى من حديث أبى هريرة ه تعلوا الفرائض فا نصف الم » وانة أول ما ينع من 
آمی » وف لباب من أبى بكرة أخرجه الطبرانى فی « الاوسط » من طريق راشد الحانى من دید الرحمن بن أبى 
بكر هن أبيه رفمه د تعلراالقرآن والفر اتش رغلوها النان , أرشك أن يأ صل الئاس زمان يختصم الرجلان 
فى القريضة فلا مدان من بفصل بينهما » وراشد مقبول لمكن الرادى عنه تجبول . وعن أبى سعید أخدری بلفظ 
« تعلمو| الفراائض وءلوها.الناس » آخرچه الدارتعانی من طريق عطية وهو ضعيف ؛ وأغرج الدادمی عن عر 
موقوف و ملو الفرائض 5 تعذون القرآن » وق افظ عنه د تملوا الفرائض فانهأ من دینک » وعن أبن مسمود 
موفوف آیضا , من قرأ القرآن فليتمل الفرانشس » ورجافا ثقات زلا أن فى آسانیدها انتطاط ۰ قال ابن الصلاح : 
لفظ اانصف فى هذا لدي می أحد القسمين وان ل يتساويا ٠‏ وقد قال ارت عيينة أذ سثل ون ذلك : أنه ببتل 
به كل الناس . وقال غيره : لان لم حالتين حالة جياة وق موت والفرائض تتعلق بأحكام اموت » وفیل لن 
الأحكام تتلق من النصوص دمن القاس والفرائض لاثتاق الامن النصوص کا دم , ثم ذكر حديث أبى مر رة 
د با ع والظن » اد رغ وقد تقدم من وجه آخر ون أفى هريرة فى « باب ما هی عن التخاسد ‏ فى آرائل كتاب 
الادب » و نقدم شرحه ستو وفبه بیان ااراد بااظن هنا وآنه الای لاپستند الى أصل ‏ ویدخل فيه ظن السوء 
بالمسل , وابن طاوس الذکور فى السند هو عبد الله 
۳ - باصصيست قول النى له لأنورث » مارکتا مرت 

۰ ل شا عبد الله بن محمد حد تا هشام أخيرنا معمرعن الذهرى عن #روة د عن طائثة أن" فاا 
والعباس عاببما لام نیا أبا بكر يلتيسان ميراقهما من رسولر الل ميته وها جينئذ بطلبان أرضّهما من فدكك 
وسبتهما من یره 

۰۹ -- فقال لها ابو بک ر ممت رسوله اف بل بقول : لا تورث ؛ ما رکنا صدفة نما يأكل آل مد 
من هذا الال » قال أبو بكر وا لا أدّع امرارایت رسول ال يك مت فيه الا صنمته » قال فهجره 


٦‏ وم - كيتاب الفرائفض 

فالمة :ل امه حتى مات 

بمب -- شا سماعيل” بن ابا آغبر نا ابنالبارلش عن يونس عن از هر ى عن عروة « غن عاأشة 
أن" اب بگاز وال : لا تورث ما رکناصدقة > 

۷۸ - شا عي ان سكير حدكنا ليث عن "عقيل عن ابن شوانبر ال« أخبرق مالك بن وس بن 
المدسثان - ركان" عمد بن بير بن مم ذكر لی كرا من حديثه ذلك » فانطاقت خی دخات عليه ف أنه فقال 
انطاشت حى آدغ عل عر ناه حاجبه و “نأ فتال هل' لاع فى عبان وعبد الرحمن والز بير وسم ؟ قال نسم فأذث 
لم وال هل" عة فى على وعباس ؟ قال نعم . قال عباس : يا أمير لومنین اقض : ببنى وبين هذاء قال آنشدک 
با الذى بإذنه تقوم الاه والأرض هل تعاون أن رسول اله ولك ال : «لأثورث مار كنا صد 
بريد دسول ل که نفس فقال ار فط : قد قال ذلك » فأبل على على وعبّاس تقال : هل تعلان ات" 
رسول اه يلل ال ذلك ؟ الاقد قال ذلك ۰ قال رای اعدم عن هذا الأمي » أن"الله قد كان خ ص رسو 
َيه فى هذا الْتَىه _بشىء ل 'يمطه آحدا غر فقال عر وجل ب ما اء القه على رسوا إلى قول قدير » فكاات 
خاييّة سول اليك . وال ما امتارّها دون ولا استأر بها عليكم » لد أنطاكوها وبا فيكم حت کی 
مها هذا لالز کات ال نف على آهل من هذا الال كدو سنه لم" يأخذ مابق یله ممل مال اللو 
فسا" بذلك” رسوله لله کی یت آنشد کک باو هل نو إن ذلك ؟ قالوا نتم شم ال لمل“ وعراس آنشد کا بر 
هل تمدانر ذلك ؟ قالا نعم» فو اش بی ب نقال اکر أنا ول رول اقه عله بها فسل با عمل به 
رسو الى »ثم وی الله آبا بكرر فقات أنا ول دسول ات یپا سین لفیا ما یل دسو 
الو 2 وأو بكر م جیا وکاسکا واحدةا رأمر”كاجيم 6 جلت ینای تصيبك من ان أك وأناقى 
پسالی نصیب امرأته من یا » قات إن شاا فبا إليسكا لك » اسان مى قضاء غير ذلك ؟ فرافر 

۰ 7 . ون 3 

الذى باذه تقوم تاه والأرض لا آففی فما ضاء غير ذلك حتى تقوم اقساءة , فإن ما فادتماها ی" 
3 أكفيكاها 0 9 

۷۹ - وشا عامل ال حدثى ماللك" عن أى اراد عن الأعرج عن أب هربرة أن" رسولة لله 
ب قال : لا يقذيم ودكى دينارا » مار کته بعد نفقذ نای ومؤنة عامل فهو صداقة” » 


ا سیب ۲۷۳۰-۰۱۷۲۵ ۱ ۷ 
Yr‏ — مشا عب اه ی 0 عن مالك عن انق شهاب عن عروة د عن عاش رض ال le‏ 
آزواج ان بلح ہر نی رول الل اھ ارون أن بیسن نان إلى أى بكر بسألته بهرائهن » فقالت 
ان لیس قال رسول افر يله : لانورث ماتركنا صدقة » ۲ 
قوله ( باب تول النى عله لانورث ماترکنا صدقة ) هو بالرفع أى التروك فنا صدقة ء وادعی الشيعة أنه 
با انصب على أن ما ناقية ورد دلوم بأن الرواية ة بالرفم > ودل يرل فیجرز النصب على :در حذف تقد ره 
ما رک مبذو ل مق له ان مالك ۽ یی الاضراب وه والرفوف مع ماوت ية الرواية 3 وذکر فه أربعة 
اديت أحددا را مگ أبى 53 3 ذلك وه ده مع ام وقد مقي ف فرض اس مشروحا وساف آم 
ما ها : وقركه فیه دايا بأكل JT‏ کد من هذا الال ۾ کا دقم وظاهره المي وأنهم لا أكون إلا من مد 


اذال » و لیس ذلك می‌اداً وائما الراد العمكس وترجعه أن من التبعيض والتقديى 1ا پا کل آل مد مش 
هذا الال يعنى بقدر حاجتهم وبقیته الصا . ما د يشيعائعة بلفظ الترجمة » وأورده آغر الیاپ بزيادة 
فيه . تالا ديف عير فى قم رة على والعباس مع عير فى منازتمما فى صدلة ردول اقه ب وفيه فول عر 
امان وعيد الرحن بن عوف وسعد بن أله وقاص والربير بن الموام : هل تمدق أن رسول الله علي قال 
و لانورث مارکا صدقة > بريد اسه ؟ فتالوا : قد قال ذل “وليه أنه قال مثله ادلي وللمياي ۋال كلك 
ألحديث بعاوله »> وقد مهای «طولا فى فرض ازس وذكر شرعه هناك . تنبیوات : راء هن توله و لانودت » 
پالفشح فى ارو اة » ولو دوی باکر اصح العنی أيضا ء وقوله د فسكانت حالصة ارسول الله رل > کذا 
( کش , وی رواة أبى ذر عن المستملى واسکشمی عاصرة » وقوله « قد أعطاكوه» أى الال فى دراية 
الكش هموق , أعطاكرما ۾ ی الخالمة له » وقوله د فواقه الذى بإذنه » فى رواية کشمینی صذف الجلالة . 
رابعها حديث ألى هريرة واسماعيل شيضه هو ان أبى أريس الدتی ابن آخت مالك وقد أك عنه , وأما 
اسماعيل بن أبان شیخه فى اديت الذى قبله عدبت فلا روا له دن مالك ٠‏ قوله ( لايقاسم ) كدذا لای 
ذر عن غير "کدمینی وامااین لاقم » ذف التاه الثانية > قال ابن تین : الرواظ فى الموطأ وکذا 
قرأتة فى البخازییرفع اام عل أنه خبر وای ليس يقم » ورواه يعضوم بالجرم كأ نه نرام إن شاف شيئا ایدم 
امد » فلا تمارض بين هذا وما تقدم فى الوصايا من حدرث مرو بن الحارث الأزاعى د ماترك رسول اقه يلع 
دیارا ولادرماء وحتمل أن يكون ار ععنی آنهی فیتحد ی اروایتین ۰ وبتتفاد من رؤاية اارفع أنه 
أ أنه لإعامة كيا ما جرت المادة بقسعته کالاعب والفضة » وأن الذى خلفه من غيرهما لابقحم يعدا بطر بق 
الارث بل نقدم منافهه ان ذکر ۰ له ( ودی ) أى بالقرة لو كينت من بورث » او ااراد لابقسم مال رکه برد 
الارث فای بافظ دودای» ايكون اطع هللا ما به الاشتقاق وهو الارث , فلا اقتساهيم پالارث منه وال 
السبك اللكبير . قوله ( ما۶ بت بمد فق فسا وء وة على فزو صدقة ) نقدم الكلام على الأراد قوله د عاملى » 
ف آوائل فرض اس مع شرح الحذيث وحکیی فيه ثلاثة أفوال ؛ ثم وجدت ف د الخصائص لابن دحية » 
حكابة قول رابع أن المراد عادمه رص عن امامل على الصدة: پا ادل عل تخل وزاد أيضا وقيل الآجير 


۸ هم -كتاب الفرائض 


متس کک 
وبتحصل من انجموع خحسة آقرال : الخليفة والصانع والناظر والخادم وحافر قره عليه الملاة والسلام ؛ وهذا 
ان كان الماد با لخادم الجنس الا فان كان الضمير للنخل فیتحد مع اصانع أو الناظر ١‏ وقد ترجم الصنف عليه 
فاو اخر الوصايا وباب نفقة قي الو قف » وفيه اشارة إلى رجیح حل المامل على لناظر . وما پسآل عله تخصيص 
الساه بالنفقة وال نة با لماملتوهل بيتهما مخایرة ؟ وقد أجاب عنه السب الک بآن الونة فى اللغة القيام 
بالسكفاية والانفاق بذل القوت » تال : وهذ! یقتضی أن الثفقة دون المؤنة ۰ والسر فى التخصيص المذكور 
الاشارة الى أن أزواجه 2 لما اخترن اله ورسوله وافار الأخرةكان لابد هن هن أقوت قالتصر عل مایدل عليه , 
والعامل اکان ی دورة الأجير یتاج الى ما كقية لمر على مابدل عليه 1 مأخصا + ویو ياه ترل 1 
یکر الصديق د ان حرفی كالت. نک عائلتي فاشتغلت هن ذلك بآ المسلین » لوا له قد ر كفايته . ثم ال 
أأسبك : لایمترض بان ع ركان فضل عائدة فى المطاء لانه عال ذلك ,رید حب رسول اقه بم فا » قات : 
دفذ! ایس ما بدأ به لان قسمة عر كانت من الفتوح » وأما ما ملق حدیث الباب ففیا إتعلق عاخلفه 
النى بيك واه يبدأ مه با ذكر › وآفاد رحمه الله أنه يدخل فى لفظ و نفقة اسای » کسوترن وسائر الأوازم وهو 
13 ؛ ومن ثم استمرت المسا كن ان كن نما قبل وفاته كل وأحدة بام تی كانت فيه » وقد تقدم قرو 
ذلك فى أول فرض اس , واذا انضم توله « ان الذی تخافه صدقةء الى أن آله حرم عايهم الصدقة تحفتی قوله 
د ۷ نردث» وف قول ر « برش نفسه » إشارة إلى أن شون فى قرله « تورث» التکام خاصة لا للجمع » وأما 
ما اشتهر فى كتب اهل الاصوا ل وغيرم بافظ م من معاشر الانبياء لاثورثء ققد أذكره جاعة من الائمة » وهو 
كذإك بالنسية لخصوص لفظ د نحن» لكن آخرجه النسافى من طريق ابن عیینه عن آي الرناد بلفظ « انا معاشر 
الانبياء لاثورث » الحديث آخرچه عن مد بن منصور عن أبن ية عنه , وهر كذلك فى مسند لدی عن ابن 
قييئة وهو من ان اعاب أبن هييئة فيه . وآررده اميم إن كلدب ف مسنده من ل ررس أى بكر الصد ری باافظ 
المذكود » وأخرجه الطبراق فى د الاوسط » بندو اللفظ الذکور » وأخرجه الدارقطى فى د العلل » من رواية 
آم دأقء من فاطمة علها السلام من أبى بكر الصديق بلفظ د ان الانبياء لابررئون > قال ابن بطال وغیره : ووجه 
ذلك رات أعل أن لله بعثهم مبافین رسالته رأمم أن لابأغذوا على ذه أجر اک قال( قل لا سالک علية 
آجرا) وقال توح وهود وغیرها نحو ذلك , فكانت السكة فى أن لايودثوا لثلايظن أنهم جموا امال 
رادم ؛ قال : وقوه تعالى ( وورث ساجان داود 4 م آمل الغ بالتأويل على العل والمسكة ۰وکذاقول 
دکرا ( فپب لی من ونك وليا ,ری ) وقد حك ان عبد الب أن املاء فى لك قولين وأن الأكثر على أن 
الانبیاه لاورلون ؛ وذکر أن من تال بذاك من, الفقهاء ابراهيم إن اساعیل بن عارة » و نقله عن المسن البصرى 
عياض ف ه شرح مسل » وأخرج اطيرى من طريق اسماعيل بن أبى خالد هن این صاخ فى قوله تعالى حكاية عن 
ذکربا ( وای خضت الموالى ) قال 0 المصبة . ومن قوله ( وهب ل من دنك وايا يرثنى ) قال : يرث مالي 
أو يرث من آل يمقوب النبوة .ومن طریق اقتادة عن الحسن تحوه لکن لم يذكر الال » ون طريق «بارك بن 
فضأة من اسن رقمه مسلا و رر الله أخى ذكريا ماکان عليه من برث ماله » . قلت : ومل تفدء تسم الأول 
المذكور فلا معارض من أقرآن لقرل نينا عليه الصلاة والسلام د لانورث ماتركنا صدقة » فيسكون ذلك من 


۹ ٩۷۳۱ الحديث‎ 


خصائصه الى | کرم مما » بل قول عمر اه بريد تفه » يؤيد اختصاصه بذاك » وأما عوم قوله تعالى ( بوصیک 
اقه نی أرلامم ) ال فأجيب عنها نما عامة فیمن ترك شيا كان ملك ؛ واذا ثبت أنه وقة» قبل موته فلم ضاف 
ما يورث عنه فلم بورث » وعل تقدير أنه خلف شيدًا ما کان ك فدغوله فى الخطاب تابل التخصيص ها عرفه 
من كثرة خصائصه » وقد اشمر عله أنه لا بررث فظیر تخصسيصه بذك دون الناس . وقيل المسكة فی کونه 
لايورث حسم المادة فى نی الوأرث هوت المورث من أجل الال ٠‏ وقيل لکرن النى کالاب لآمته فيكرن ميرائه 
الجميع > وهذا مون الصدقة اله_امة . وال ان المزير فى الحاشية : يستفاد من الحديثك أن من قال داری صدفة 
لاتورت آنا تسکرن حبسا ولا حتاج الى التصرج بالوتف أو اميس »وهو حسن لكن هل يكون ذلك صر عا 
أ وكناية ؟ يحتاج إلى نية » وفى ديف ألى هزيرة دلالة على صحة وقف امو لات و آن الوقف لاعتص با لمقار [عدرم 
قوله « ماترکت بعد نفقة سای » الح . ثم ذكر حديث عائشة أن آزواج النى للم حين توفى آردن أن پیمثن عثيان 
الى أبى بكر يسألته میامن » فقالت اة : أايس قد قال رول أت 2 د لانورث ماترکنا صدفت آورده من 
رواية مالك عن ابن شباب عن عروة : وهذا الحديث فى ااوطأً ووقع فى رواية ابن وهب عن مالك حدثى ابن 
شباب » وق لاوطا الدارنطى من طريق القعنى د إسألنه تنهن » وکذا أخرجه من طريق جويرية بن أمياء هن 
مالك . وق ااوطا أيضا آرسان عثمان بن عفان إلى أبى بكر الصدیق , وقيه فقالت طن عائشة وفيه د مالركنا فهو 
صدقة » وظاهر سياقه آنه من مسند عائهة » وقد رواه إ-دق بن يمد الفروى عن مالك ذا السند عن عائقة هی 
آی بكر الصديق أورده الدارقطنى فى الغرائب وأشار الى آنه تفرد بزيادة أبى بكر فى مسئده ء وهذا يوافق رواية 
مممردن ان شراب الذکورة نی ول هذا الباب فان فيه عن اة أن آبا بكر قال د معت سول أله يلع يدول » 
فذكره » فيحنتل أن تسكون عائشة خمته من الت يق كا سممة أبوها , و محتدل أن تسكون اها مته من أبها عن 
انی يلد تأرسلئه عن النی يلقع !| طااب الازواج ذلك واقه آمل 
6 - بيت تولو انی بإ د منز بالا لاه » 

YF‏ ~~ وشا عبد ان" ارا عبت ات ارا وس عن ان شراب حدانی أو هة هن أ هرررة 
2 فى 5 عنه عن النی 2 قال : أ أؤلى بااژءنین" مو آتییم» فن" مات وعليه دن و 1 يترك' وقاء فیا 
شاه 0 ومن رلك مالا فاور ته 4 

قوله ( باب قول النى ی : من ترك مالا فلامله ) هذه الترجمة لففل الحفديث الذکود ف آلباب من طربق 
آخری عن ابی ملق , و آخرجه الترمذى فى أول کتاب الفراءض من طریق د بن مرو بن علقمة عن أفى سلة 
من آن هريرة ببذا الأفظ ‏ و بعد رومن ترك ضیاعا تال » وقال بمده : رواه الزهرى عن أبى سلة عن أ هريرة 
أطول من هذا . قول ف ااسند (عبد الله) هو ابن البارك و یو نس هو أبن يزيد » وقد پیات فى المكفالة الاختلاف 
عل الزهرى فى صما بيه وأن معمرا انفرد عنه بقوله وعن جاى »بدل « ی هر رة » ٠‏ قوله ( أنا أولى بالمؤمنين من 
انیم ) هکذا أورده مخنصرا , وتقدم فى الكفالة من طريق عقيل عن ابن شہاب ذكر سبیه فى أوله و لفظه 


۱۰ ۸۰ - کتاب الفر الضش 


« ان دسول أق ‏ كان ی بالرجل انون عليه الدين فيقول هل * ترك لدديئه قضاء ؟ فان قيل نعم عمل عليه » 
وإلاقال : صلوا على صاحيكم . فلا قتع الله عليه الفترح قال : أنا آوی بالمؤمنين من اتفسهم » ای » و نقدم 
فى الفرض وف تفسير الاحراب من رواية فيد الرحمن!ين أبى عمرة عن أبى هريرة بلفظ « ماهن مق من إلا وأنا أولى 
به ق الد نيا والآخرة » افروا ان شنم : الى أولى با اومنین من نة مء العديث » وق حلايث جام دند أبى داود 
أن اثنى رم كان يقول د آنا أولى بكلى مؤمن من نفسه » وقوله هنا ه فن مات وعليه دين ولم يتك وء لین 
قضاؤه » مخص ما أطاق فى رواية عقيل بافظ وفن توف من المؤمنين وترك دیا فلى” فاه » ؤكذا فوله فى الرواية 
الآخرى ف آفسیز الأحزاب و فان ترك دیآ-ار شاا فلي أ تينى نا مولاه أواوليه » مرف أنه مص وض إن لم 


ترك وم رقو و فليا تی » أى من یوم ماه ف اسعی فى و فاهتدینه ‏ أو المراد صاحب ادن »۰ وأما اش یر 
فقول ه مولاه » فور ايت المذكور » وسين بعد قليل من رواية أنى صاخ عن أبى هريرة پلفظ «فانا وليه 
فلا دعی له » وقد تقدم شرح مأيتعاق جذا آشق فى الکفاق وبیان الحكة فى ترك الصلاة على من مات وعليه دين 
بلا وفاء ان ان اذا وجد من يتسكفل بوفنه صلی عليه وأن ذلك كان قبل أن یفتح الفتوح کا ف دواية عقبل » 
وهل كان ذلك من خصائصه أو يحب على ولاة الأمى بعده ؟ والراجح الاستمرار ؛ اسکن وجوب الوفا. لها هو 
" من مال الصاح . وفقل ان بطال وغیره [أءكان بي بتبرع بذاك » وعلى هذا لابجب على من بمده » ودل الاول 
قل ابن بطال.: قن لم يمط الامام عنه من بيت الال لم بحسن عن دغول الجزة لانه إستحق القدر الذى عليه فى بدت 
الال مالم يكن دينه أكثر من القدر الذى له فى بيت الال مثلا . قلت : والذى يظبن أن ذلك يدل فى المقاصمة ء 
مركن 4 حق وعليه حق » وقد مهای أنهم اذا خاصرا من الصراط حبد ودند قنطرة بِّالجنة واانار بتقاصون 
لام حتى اذا هذيو! ونقو! أذن طم فى دغول الجنة» فيحمل قوله لا حبس أى ممذيا مثلا . واقه أعل . قوله (ومن 
ترك مالا فلورئته ) أى فو لورئته و بشت ذلك هنا فى رواية الكفميوى وکذا لل وق رواية عد الرءن بن 
١‏ أبى #رة د الیر 4 دمدته من کانوا » ولسل دن طريق الاعزج عن آی هر برة و قآلى المصرة من كأن » ویآ لعد 
قليل من رواية ان صالم عن أن هريرة بلفظ « فاله لوا المصبة » ای أو لياء العضية » قال الداودئ : ااراد 
بالمصبة مثا الورثة لا من يرث بالتتمصيب ء لان اأعاصب ق الاصمالاح من سم مقدر من اجمع على د 
و رٹ کل امال :اذا اثفرة ورت مافضل امد الغروض بالتمصيب » دوقيل المراد بالمصبة هنا قرابة الرجل وم 
من يلتق مع المبت فى أب ولو هلا , مرا بذاك لانهم حیطون به يقال عصب.الرجل بفلان عاط به ومن ثم قول 
تمصب لفلان أى أخاط به » وقال الکرمای : اراد العمية بعد أصصاب الفروض ؛ قال : ويؤشذ كم أصماب 
الفروض من ذكر العصية بطریق الاول ۰ ويديف إلى ذلك قوله « من كانواء فان یناول آنواع ااتتسبين اليه 
7 اللفس أو بالفيى, قال تمل أن نگون من شرطية 
۱ ۵ - یت ميراث الور من ای وآمه  ٠‏ ۱ 
وقال زيد ين ثابت ؛ إذا لت دجل أو امرأة ين نا لصف ء وان کانتا ان أو کف فمن اكان 


وا كان معو" ذكر ”بد بسن کہم فى فریضنه ٠‏ فا بت فادکر وثله حا این 


١ 1۷۳۲ الحديث‎ 


الي 


5 ت 5 e Et N a‏ 
۷۴ — شا موش ی احاهیل حلا وعيب یندا أن طارس عن ار عر اي عباس رضي 
1 


ال عنهما عن الذي به قال : توا الفرائض بأعلهاء فا ب فهو لأولى' رجل ذ i‏ 9 

[ الحديث ۱۷۴۷ - آطرا افه فى : ۰۵ ۷۳۷ ۰ [Wet‏ 0 

قوژه (باب ميراث الولد من أبيه وأمه) افظ الولد آعم من الذكر والانی ویطلق على الولد الصاب على ولد 
الولد وإن سفل ؛ قال ابن عبد ابر : أل مابنی عليه مالك واشافمی وال الحجاز ومن وافقیم فى افر اتض 
قول وید بن ابت » وأصل مابنی عليه أهل العراق ومن وافنپم فا قول على بن أب طالب ؛ وکل من الفريقين 
لايذالف قرل صاحبه الا فى اليسير النادر اذا ظهر له مأ يحب عليه الانقياد اليه ٠‏ قوله ( وقال زید ين ثابت ال ) 
وصله سعيد بن منصوو عن عبد أأرحمن بن ألى الرناد عن أويه عن خارجة بن زبد بن ثابت عن بيه فذكر مثله 
سواه الا أنه تال إعد قوله وان کان معرن ذكر فلا فر بضة لأحد متهن ودا من شر کرم فیه‌طی فر إضته فابق يمد 
ذلك زلذ کر مثل حظ الانئيين » قال ابن بطال : قرله د وان كان معہن ذکی » يريد إن کان مع البنات أن من 
أبيون وكان معوم غيرهن من له فرض مسمی كالاب مثلا » قال : وإذلك تال شركوم وم يقل شركين فیمطی الاب 
مثلا فرضه و يق-م ماق بين الان والبئات لاذكر مثل ظط الاين »قال : وهذا :أو بل حديث الاب وهو قوله 
ألمقوا الفرائض بأهلبا ٠‏ قول ( ابن طاوين ) هو عبد الله . له ( عن أبن عباس ) قيل تفرد وهیب بوصله ؛ 
ورراه الثورى عن ان طاوس لم يذكر ان عیاس بل آرسله أخرجه النسائى واطحاوی وأشار الساف إلى 
ترجيح الارسال ورجح عاد صاحبی د يح الموصول » لعارمة روح ن لام ومیبا عندهیا وحيى ن أيوب عمد 
عسل وزيا بن سعدوعاط عند الدارقطنی » و اختلف على معمر فر وأه عد الرزاق عنه موصولا أخرجه مس و آبو 
دآود والترمذى وان ماجه وروآء عيد الله بن المبارك عن معمر والثورى جیها م‌سلا أخرجه الطحاوي » و حتمل 
أن بكرن حمل رواية معمر على روابة الأووى وائما ماه لان الثوزى وان كان أسفظ متهم لكن المدد الكش 
یقارمه » و اذا تعارض الوصل والارسال ولم رجح أحد الطريقين قدم الوصل واقه أعل ۰ قله ( ألمةوا الفرائض 
بأهار! ) المراد بالفرائض هنا الالصياء القدرة فى کتاب الله تعالى وهى الصف و [صفه و نصف زمه والثلئان 
و نصفمءا رنصف نصفمما وراد بأهاما من بستحقها بنص الق رآن» ووقع فى رواية روح بن القاسم عن ابن طاوس 
اقسموا الال بين أهل افرائض لی کتاب انه » أى على وثق ما آنزل ق کا به ٠‏ قوله ( فا بتى ) فى دواءة دوج 
این اقام فاعركت آی آبتت . توه ( فرو وی ) فى رواية السكشمينى ه الاو » بفتح الحمزة واللام بينهما 
واو سا کنة أفعل تقضییل دن الولى بسكون اللام وهو القرب » أى ان پکون أقرب فى السب الى المورث ؛ و لیس 
اراد هنا الآق ؛ وقد حكى عیاض أن فى دواية این اذاء عن أبن ماهان فى ملم دفو لاد » بدال ولون وهی 
عمی الافرب ؛ تال الحطابى : العی أرب رجل من المصبة . وقال اين بطال : المراد بأولى دجل أن الرجال من 
العصية بعد أل الفروض اذا كان فم من هو آفرب الى ليت استحق دون من هو بعد فان استووا اشترکوا » 
قال : وم يقصد فى هذا الحدديث من بدل بالآباء والآموات مثلا لآنه لیس جم من هو أولى من غيره اذا استووا 
في ال »كذا قال ابن المثير . وتال ابن این انما المراد به العمة مع ام وبنت الاخ مع ابن الأخ و بذع العم مع 


١‏ ش ٠‏ فخ - كنتاب الفرائض 


أبن العم وخرج من ذلك لاخ والاغت لأبوين أو اب فانهم يرثون بنص وله تعای ( وانكانوا إخوة رجالا 
وتساء تللذکی مثل سظ الا شین ؛ وبستتی من ذلك من حجب کالاخ لاب مع البنت والاخت الشقيقة وکذا 
7 مخرج الاخ والاختی لام اقول تعالى ( فا۔کل واحد مما الندس ) وقد تقل الاجاع على أن الزاد ما الأغرة 
© من الم » وسیاأق مزید فى هذا فى د باب ابی عم آحدها أخ لام والاغر دیج» ۰ قوله ( نجل ذکر ) مکذاق 
جميع ار وايات » ووقع فى کب الفقباء کصاحب الهاية وقليذه الفرال د فلاول عصية ذكر » قال أبن الجوزى 
والمتذرى : هذه اللفظة ليست عفوظة» وال ابن الصلاح : يما بعد عن اأصصة من حیث اللغة فضلا عن الرواية 
قان الصية فى اقنة اعم للجمع لا للواحد » کذا قال والذی بظرر أنه ام جس + ويدل عليه ماوقع فى بعض مارق 
حديك أبى هريرة الدی ف لباب قبله « فليدئه عصبته من كانوأ ء قال أبن دقیق اعد : قد امتشکل بأن |9خرات 
عصیات البنات رالطديث ينتف اشتراط الذكورة. فى العصية آاستحق لباق بعد الفروض ‏ والجواب أله من 
طریق المفيوم » وقد اختاف هل 4 عوم ؟ دعل اترل فيخص بابر الدال على أن الأخوات عصيات البئات 6 
وقد استشكل التعرير بذکر بعد التمبين برجل فقال الخطان : اکن د بیان فى أعته بالذکورة ليعلم أن العصية اذا 
کان ها أو ان م مثلا وكان ممه آخت له أن الاخت لاترث ولا يكون الال بینهما للذكرمثل حظ الانثيين» وتعقب 
بان هذا ظاهر من التعبيد بقوله د رجل » والاشكال اق إلا أن كلامه يتحل الى أنه تا كيد + وبة جوم غير كابن 
این تال : ومثله أبن لبون ذکر» وذيفه القرطى نقال : قيل انه للتأ كيد الأفى » ورد بأن العرب اما نوكه حيثك 
يفيد فائدة با تعين المع ق النفس وإما رفع توم اجاز ولوس ذلك موجودا هنا . ول غيره : هذا التوكيد 
لمنعاتي الک وهو الذكورة » ان الرجل قدبراد به معنى النجدة والقوة ف الاس » فقد حک سيووية مورت برجل 
دجل آوه فلوذا احتاج الكلام الى زيادة التوكيد بذکر حتى الاين أن ااراد به خصوص البالغ ‏ وقيل غشية أن 
رظن بلفظ رجل الشخص ومو أعم من الذكر والانی ٠‏ وقال ابن امری : فى فوله ذکر الاحاطة بالمييراث انما 
تسكون الدکر دون الا » ولا ررد قول من قال ان البنت تاذ جیع الال لاما انما تأده بسبيين متغا رین 
والإحاطة عخقصة بالسبب الواحد و لیس الا الذكر فلبذا نبوعايه بذکر الذكررية » قال : وهذا لایتفطن له کل 
مدع . وقيل إنه احتراز عن الل فى الموضعين فلا تخد الخنی فى الركاة ولا عوز الخنثى الال اذا انقرد » وقيل 
للاعتناء باجنس » وقیل للاشارة إلى اسکال فى ذلك كا يقال امرأة ی » وقيل لن توم اشتراگ الى ممه الا 
حمل عل التفلیب » وقيل ذكر تناما على سیب الاستحقاق بالعصو بة وسبب الترجيح ق الإرث ولهسذا جمل 
للذكر مثل حظ 9 نثبین وستكدته أن الرجال تلحقهم المؤن كالقيام بالعيال و الضیفان وإرفاد القاصدين ومواساة 
السائاين وحمل الغرامات وغير ذلك › هکیذا تال النووی » وسيقه القاضى عياض فقال : قيل هو على ممنى 
اختصاص الرجال بالتعصبب بالذکوریة التى با القيام على الاناث , وأصله لمآزری فانة تال بعد أن ذکر استش كال 
«أودد فى هذا وهو رجل ذكر وق الرکاة ان لبون ذكر وال والذی یظپر ی أن قاعدة آشرع ف الركاة الانتقال 
من سن الى أعلى منوا ومن عدد إلى | کش منه وقد جعل فى خمسة وعشرين ونت عاض وسا أعل ما دفو ان 
لبون فند بتخیل أنه على حلاف القاعدة وأن السنین کالسن الواحد لان أبن البون اعل سنا لکنه آدنی قدرآننبه 
بشرله ذكر عل أن الذكردية #بخسه حش يصير مساويا لبت عاض مع كونها اصفر سنا منه » وأما ف الفرافض 


اليد بق ٩۷۳۲‏ ۱۳ 


فلا عل أن الرجال م اقانمون بالامور وفهم معی التعميب وترى م الدرب ما لا ترص النساء. فص بلفظ کر 
اشارة الى الملة نی لاجلبا اعتص ذلك » فہما وان اشترکا فى أن السبب فى وصف کل «نجمسا پذکر التبيه هل 
ذلك لکن متملق التنبيه فیما تلف » فاءه فى ابن البون اشارة الى النقص وق الرجل اشارة الى الفضل » وهفا 
قد لخصة القرطى وارتضاه . وقيل انة وعف لأولى لا لرجل قله السپیل واطال فى تقريره وتيجم به فقال : هذا 
الحديث أصل فى الفرائض وفيه إشكال وقد تلقاه الناس آو أكثرم على وجهلاتصح إضافته الى من أو جرامع 
واختصر 4 السكلام اختصار! نقالوا : هو لمت ارجل » وهذا لايح لمدم:اأغائدة 29 لايتصور أن بكرن 
اأرجل الاذكرا وكلامه أجل من أن شقمل على دشو لاؤائدة فيه ولا يتعاق 4 م ولوكان کا زعو! لقعي 
فقه الحديث لانه لا يكون فيه بیان حكم الطفل الذى لم يباخ سن الرجواية » وقد اتفةوا على أن الميداث يجب 4 


ولوكان أن ساعة فلا تائدة فى تحصیصه اليا لخ دون آصذیر ‏ قال : والحديث اما سق لیات من يستدق ااپراه 
سس 


من آلقراية بمد اععاب السبام » ولو کان كا زعوا لم يكن فيه تفر بين قرابة الاب وقراية الام » ال ؤاذا ثبت 
هذا زقوله د أولى رجل ذکر » بريد اأقريب فى الأسب الذی قرابته من قبل رجل وصاب لا من قبل إمان ودحم 0 
لول هنا هو ول الوت فبو مضاف اليه فى المنی دون الفظ وهو فى القظ مضاف الى النسب وهو لأصلب قود 
عن اصلب بقوله ه أولى رجل » لان الصلب لا يكرن الارجلا فأفاد بقو4ه د لاو دجل » نی الميراث عن الاو 
الذی هو من قبل الآمكالحال , وآفاد بقوله د ذكر » ننی الميراث عن النساء وان کن من الدلین الى آلمیت من قبل 
صلب لاہن [نات » قال : وسبب الاشكال من وجرين أسدهما أنه !| کان عافوضا ظن نعنا لرجل ولو کان 
مرفوما لم بشکل کان يقال فوارثة أولى رجل ذكر , واثان أنه جاء بلفظ ەل ومذا الوزن إذا أريد به التفضيل . 
كان بض ما يضاف أله کفلان آمل انسان فعناه ام الناس فتوم أن المراد بقوله « أولى دجل » أولى اارجال و لیس 
كذلك واعا هو أولى الميت باضافة النسب وأولى صلب باضادته ا تقول هو أغوك أخو الرحاء لا أخو البلاء : 
ال : لألاولى فى الحديث کالول. فان قي ل كيف يضاف الواحد و ایس جزء منه؟ 5 واب [ذا کان معناه قرب فى 
النسب جازت إضافته وان لم يكن جرءآ منه کقوله َل فى البر « بر أمك ثم أباك ثم آدناك » قال وعلى هذا 
فيكون فى هذا المكلام ال موجر من المتانة وكثرة المدانى ماليس فى غيره » اليد قه اذى وفق وآعان انتهى کلامه . 
ولا خلو من ا-تنلاق . وقد لخصه اایکرماتی فقال : ذكر صفة لول لا لرجل > والآولى بمنى القريب قرب 
فكأنه قال : فهو لقريب الميت ذکز من جبة دجل وصلب لامن جبة بطن ودم ؛ فالأولى من حيث آلمی مضاف 
الى الميت , وأشير بذكر الرجل الى الآولوية فأفاد بذلك ثنى لایماث عن الاولى النی من جرة الام کال » و بقونه 
ذکر ميه عن اافساء با لصو بة وان كن من اد این ألميت من چرة اصاب انى . وقد آوردته کا و چدند ۳ 
أحذف منه إلا أمثلة أطال ما وکدات طوبلة تبجح با إسيب ما غير 4 من ذلك » والسل عند الله تمال . له 
الاو دی : أجموا على أن الذى ببق بعد لفروض للعمبة بقدم الاقوب فالاقرب ذلا يرث عأصب بعید مع صاصب 
قريب » والعصبة كل ذکر يدلى باضه بالقراءة ليس بيه وبين الميت أن » فتی انفرد أخذ جيع الال » وان کات 
مع ذوى فروض غير مستغرقين أخذ ما بق ؛ وان كان مع مستغرقين فلا شیء له ٠‏ ال القرطي : وأما قسدية 
الذقباء الاخت مع ارنت عصبة فعلى سيول الاجوز لاما لا كانت فى هذه اس تأخذ ما فضل عن البنت اش 


۸٥ 1‏ كتاب الفراش 

e‏ سس م ا م م ع چ چ تست 
الماصب ۽ قأرعن: وقد ترجر البخاری بذاك ا سیأق قريبا . وال الطحاوى : ستول قوم یی أن عياض ومن 
تیعه - يحديث أبن عباس دلى أن من خلف پنتا وأغا شقیتا واختا شقيقة کان لا یه 7 مف ومابق لآخيه ولاشی* 
لاخته ولوكانت شقيقة » وطردوا ذلك فيا لو كان مع الات الشقيةة «صبة فقالو! لاثىء لها مع البنت بل الذی 
ببق بعد الرنت العصية ولو بعدوا » واحتجوا ایا بقرله مالي زان امرژ هلك ليس له ولد وله ات لا نمف 
ما ترك > تلو! : فن أعطى الأخت مع البنت عالف ظاهر القرآت . تال : وامتدل .هلهم بالاتفاق على أن من 
ترك بنتا وان ابن وبنى ابن مقساوبين أن ليقت النصغب وما بق بين این الان وبنت الان ول يمخصو! ابن الان 
چا بق لكونة ذکرا بل وروا معه شقيقته وم أنثى » وال فعل بذلك أن حديث ابن هراس ایس ولى صومه بل 
هو 5 شىء غاض وهو أ إذا ترك بنتا وعاوعة ان لأب اأزنمف ومابق م دون العمة إعاما ؛ قال فاقتضی الاظر 
جيم إلحاق الشف مع الاخ الان والبات لأيألعم والعمة ۰ لآن اميت لو 1 ترك إلا أغا واغتا تين هلال 
ب فگذاك أو ترك ان ابن و پات ابن » لاف ما لو ترك عما و عمة فان الال کله دون العمة باتفاقهم » 
ال : وأما الجواب عما احتجرا بة من الآبة فهو أنهم اجموا على أن ايى لو مرك بنتا وأشا لاب كان لبنت 
اف وما بق للاخ » وأن معنى قوله تعالى ( لیس 4 ولد ) انما هو ولد موز الما لكاء لا الوك الذى لا>وز » 
وأقرب ال بات البنون ثم بنوم وران سفلوا ثم الاب ثم اد والاخ اذا انفرد واحد ما فان اجتمعا فسيأاق 
حکه ثم بثو الاخوة تم بنوم وان سفلوا ثم الأعمام ثم بنوم وژن سفاوا » ومن ادل بأبوين يقدم على من 
ادل بأب لکن يقدم الأخ من الاب على ابن الآخ من الأبرين ورقدم ابن آخ لأب على هم 9 بوین ورقدم م 
لاب دل ابن عم بوین ۰ وادتدل ۰ الخارى دل أن ابن الان محوز امال ادال يكن دولة ابن وهلى أن اند 
يدث جيع الال اذالم يكن در ند أب وغلى أن لاخ دن الم اذاكان ابن هم برث باافرض وات صیب » وسياق 
جميم ذاك والبحث فيه 

٦‏ - پیت ميراث البتات 
۴ نسح مش الجيدئة ادا فيان حد كنا از هرئ قال أخبرنى عام بن سد بن ای وقاص عن 
أبهه قال عرضت بمكة موضا فأشفیت؛ منه على اموت » قأناف ای یمود نی » فقلت” با ردول او إذ لی 
مالا کثیر؟ ولیس بر شتی إلا ابنى » أفأتصّدق بن مالى ؟ قال : لاء قال : قلت والطرهء قال : لاء قات : 
الثاث ؟ فال : اللات كبير » نك إن رركت وفك أغدياء خير من أن تقر كهم 20 یتکففون اناس وان لن 
تفق” فة الا أجرت” عنبا حتى اقفمة ترفشها ال في امرأتك » فقلت؛ با رسول اف أخان عن هرتی ؟فنال 
لن 8 بعا ی فل علا ترود به وجة لل 1 ازددت به فة ودرحة ؛ ولاك آن E:‏ بعذى حتىي يم 
بك أقوام و بضر بك أخروفة » ولکن_ابائس سعد بن خو يرفى ل رسو ل لل بی أن مات بمكة قال 
ت 2 مس و 

سنهان : وسعدا بن خو رجل من بنی عامرر بن أو 


الحديث ۷۲۴ - و4۱۳ ۷۵ 
و e a‏ 


4 - شا مخود بن غيلان حداثنا أبو النضر حلت ثنا أبو معاوية شیبان عن أشمت عن الأسود ين 
بز قال «أنانا اذ بن جیل بال مسلتا وأمير » فأأناة من رجلر نوی ور ابه وأخته تأصلى الاب 
الصف والاخت" النصف” € 

[ الحديث ٩۷۲4‏ ب طرفه فى : ۷1١‏ ] 

قله ( باب میراث البنات ) الاصل فيه کا تقدم فى اول کتاب الفرانض قول تعالى ( بوصیک اقه فى آولاد§ 
اذكر مثل حظ ال نین م وقد #قدمت الاشارة ايه والی سبب تزوفا وأن أمل الجاهلبة انوا لابورثون البنات 
5 حكاه آپو جمفر بن حبيب فى رک تاب المبز » وحک أن بعض دقلاء الجاهلية ورث البنت لکن سوى بينها و بين 
الذكر وهو عام بن جثم ام الج ولتم العجمة: وقد تمسك بالسزب ااذکی د من أجاب عن السؤال الشبور 
تعالى و فان كن أساء فرق اثانين € حرف قيل ذکر فى الآية جکر الہنتین فى حال اجتاعیما مع الاين 
درن الانفراد وذكر حسكم الت الواحدة فى الین وكذا-_كم ما زاد على الرنتين » وقد انفرد ابن عباس بأن 
حکما حك الواحدة وأبى ذلك اور , واختلف فى مأخذم فقيل كما حم الثلاث فا راد ودای ياف 
السنة فان الا لا كانت محتمة بینت السنة أن حکپما حك مازاد عابهما » وذلك واضع فى سیب انول فان العم 
ذا ملع البنتين من الارث وشکت ذلك أمهما قل بت لا « يى الله فى ذلك » قراب آية الميراث قار سل الى 
عم تال و أعط نی سعد ألثادين » فلا برد على ذلك أنه يلوم مله أب امکتاب با لسة فانه بیان لاخ »ويل 
با افباس عل ال تین وها ارل لا ختص مما من اما كم رحا بالت من اع فلا إقضر ما عرسا 
وفیل ان لظ , فوق » فى الابة قح وهو غاط ؛ ول البرد : بوخذ من جمة أن أقل عدد جتمم فيه الم:فان 
ذکر وا نی ون کان افواحدة لت کان قنتین ان , وقال اساعیل القأضى فى «أحکام ارآ » : بوذ ذلك من 
قر تعالى ( لذ کر مثل حظ الآ ثثيين ) لنه رقتنی أنه اذاكان ذكر وأنق قللذكر الثلثانا وللانی اثله ؛ اذا 
استحقت اثلت مع الذكر فا قافا ثلث مح آنی لابا بعاربق الأول ۰ وقال آسپیل : وذ ذلك من الجىء 
بلام التمريف الى لجنس فى وله و حظ الانثرين » فاته يدل على ألما استتحةا آثشین وآن الواحدة ذا مم الذكر 
ای 0 وکان ظاهر ذاك أنبن لو کن تلایا لاستودين الخال المدلك ذكر حم اثلاث فأ واد واستعنی ون إعادة جع 
الاشین لاه قد تدم بدلالة اافظ - وال صاب والكفاف » : وجه أن الاكر کا رز ااثلثين مع الواح.دة 
فالا تتان كذلك >وزان الااثين » فيا ذكز مادل على حك اثنتين ذکی بمده حم ما فوق الثنتين وهو مع من 
کلام القاضی » و فرر الطبى قفال : أعتير القاضی ناء فى ڈول تعالى ( فان كن نساء > لان مفبوم ترتیب آفاه 
ومفپرم الوصف فى قو4 ( فوق اثنئين ) مشمران بذاك » فكأنه اا تال ( قدکر مثل حظ الاين ) عل 
بحسب اأظاهر من عبارة اانص كم الذكر مع الانثى اذا اجته‌عا ؛ وفهم مثه سب اشارة النص حرکم الثنتين 
لان الدکز كا جوز الألثين مع الواحدة فا ائئةان #وزان الاين ء ثم أراد أن يمل سکم مازاد على الاين فال نان 
كن فسا فوق تین ) فن فار الى «رارة انص تال آررد حال الاجتاع دون الانفراد » ومن نظر الى أشأرة 
لتص تال ان حكم الانتهز حكم الذکر «طلقا ٠‏ و'عترض على دذا التقرير بأنه نبت ما ذكر أن للها لین فى صورة 


فتح الباري = ج (۱۲) م (م) 


ىق ك 
فى کوټ 


۱۹ م کناب الفرائش 
ما » ولیسی هی ضورة الاجناع دائما اذ لیس انتین مع الابن الالثان » والجواب عنه عسر إلا إن انض اليه أن 
الحديت بين ذلك ؛ ويعتذر عن ابن عباس بأنه لم پبافه فوتف مع ظاهر الآية رنهم أن توله ( فرق الاين ) 
لانتفاء الزيادة على الثلثين لا لاثرات ذلك الثنتين : وکذا برد على جواب السبيل أن الاثثتين لايستمر الثاثان 
حظهما فى كل صورة واقه أعل . ثم ذكر المصئف فى اباب حديث سعد بن أف وقاص فى الوصية بالثأث , وقد 
ی شرحه مستوق فى الوصایا » والغرض «نه قوله « وابس برانی الا أبن » وقد تقدم أن الذى نفاه سعد 


أزلاده و الا نقد کان له من العصوات من برثه ؛ و حدبث معاذ فى تور بث الیفت والاخت » وميأق شرحه قربا ف 
« بأب ميراث الآأخرات مع البنات» من وچه آخر عن الأسود ؛ وأبر النضر المذكور ق‌سنده هر هاشم بن 
القاس وشیبان هو أن عرد رن والادمه هو إن أن الشمثاء لیم احاریی ء وقد آخرجه بز ید بن دارون فى 
د کتاب ألفرأتض» له عن سفيأن الثوری عن أشعث بن ألى اأشعثاء عن السود بن يزيد قال فضی ابن ألز یه فى ابئة 
وأخت تأعطى الابنة الاصف وأعطى العصبة بقية المالء فقات له إن معاذا قضى فما بالمن فذكره قال فقا له 
انت دسول ال عبد الله بن عتبة وكان قاضی الکو فة فحدثه بہذا الحديث ؛ وأخرجه الداری واطحاوی من طریق 
الثوری وه 


پات ایس عير اشر ابن الان إذا لم يكن ابن ؛ وقال زد وله الأبتاء کنر الوك إذا لم يكن وم 


۰ - مزا مسل بن راهم حدکثنا وهيب حدثنا این لاوس عن أبيه « عن ابن عباس قال : قال 
رول الل يله ألمقوا افرایض" بأهلها فا بقی فمو لوا ربل, كر » 
قو ( ميداث ابن الاين اذا ل يكن ان ) أي للميت اصلیه سواء کان آباه آو عه ٠‏ قوله ( وال ذيد بن ثابت 
اڄ ) وص سعيد بن منصوز عن ديد الرجن بن أبى الرناد عن آببه من ذارجة بن زد عن أيه ء وئوه « ر4 
الواد » أى اصلب وول « اذالم يكن ددجم : أى اوم و بين اابت ؛ وقوله « ولد ذکر » احترز به عن الأ ؛ 
و-قط افظ ذكر من رواة الاک وثبت شکشمیی وه فى وواية سعید بن منصور ااذکورة ؛ وقول ويرثون 
کار نون وحجرون ا حون » أى برثون جيم الال اذا انفردو! و>جرون من دوثرم فى الطبقة من بينه و بين 
الميت مثلا اثنان تصاددا رل يرد آشیورم بم من كل جبدة ؛ وقوله فى آشره « ولا يرث ولد الابن مم الان » 
تا کید لا تقدم » تان حجب أولاد الابن بالابن [»۱ رخف من فوله اذا لم يكن دوتېم الى آخره بطويق اافروم ٠‏ 
ثم ذكر عدیث این عباس ١‏ آلقوا الفرا'ض بأهاراء وقد «هنی شرحه قریبا , قال ابن بعال قال أ كار افقیاء 
فيمن خلفت زوجا وآبا و بنتاواین ابن و بت أبن : تقدم الفروض فللروج الربع و الاب ااسدس وابنی النمف 
ومابق بين وادی الابن آذکر مثل -ظ الاشین » فان كات البنت اسفل من الان الباق 4دوئها > وقيل الباق 
له مطاتا اقول فابق فلاوی رجل ذكر » وتمسك زید بن ثابت واجمرود بقوله تعالى لإ فى آولاد للذكر مثل عظ 
الانثيين ) وفد اجعوا أن بى البنين ذكوراً و[ کالبنین عند فقد البنين اذا استووا فى التعدد ؛ فلى هذا 
تحص هذه الصورة من عبرم د فلآوى رجل ذكر» 


الحديث ٩۷۲‏ ۱۷ 
AEE‏ كت 1 2 ار 
۸ - پاسیس ميراث اب ان مع أبدة 


2 


مره 


۷۲۰ - مشا دم حد نا شعبة حد نا أبو فیس « مٽ هريل بن شرحبیل قال : سل" أبو 
موسی عنر ابنقر وابنةر ابن واخت » أقال : للابنةر لصف والأخت_النصف وائت ابن مسمود سينا بى » 
فسثل ابن مسمود وأخير بقول أبى موسى فقال : لقد فلات إذ! وما أنا من للبتدين » أقفى یا ما قضى الو 
يله : الابة الخصف ولابنةر الاين السدس كل اين وما بقى الأخت ء فأتينا با مومى فأخيرناه يتور 
ان «سمود فقال : لا تسأونی مأ دام وذا ار یکم 3 

[ المديث ۱۷۳٩‏ - طرفه فى ؛ بیود ] 

قوله ( باب مهداث ابنة ابن مع ابنة ) فى روأية اللكشميرنى د مع بات » ٠‏ وه ( حدئنأ أبو قيس ) هو هبد 
الرجن بن "روان پفتح المثلثة وسكون الراء ؛ وهریل بالزای مصفر ووقع فى کب كثير من الفقباء «ذیل بالذال 
المعجءة وهو تحريف » هو ابن شرحبیل وهو والراوى هنه کوفیان أوديان ۰ ووقع فى رواية النسای من اررق 
وكيع عن سفمان و عن أبى قيس واه عرد الرجن» . وله (سئل أبو مونی) فى رواية غنذر عن شعبة عند الاسای 
د جاء رجل الى أبى مومى الاشمری وهو الامير وال سلان بن ربيمة الباهل اسامها » وکذا أخرجه أبو داود 
من طر رق الأعش عن أبى قيس اکن يقل وهو الأمير » وکذا لأترمذى وابن ماجه والطساوى والدادمی من 
طرق عن سفيان الثردى بزيادة سلمان بن دبيعة مع أ موی » وقد ذكروا أن سلان الذکرر کان فل آداء 
الكرفة ٠‏ قوله ( داثت ابن مسعود فديتاب#نى ) فى رواية الأعش والثودى ااشاد ما ی تقال ل أو موی 
وسذان بن دييمة » وقيأ أيضا د قسيتارهئأ» وهذا قله أبو عوسی على سبیل القن 9 نه اجتهد فى الا ووافقه 
سدان فظن أن ابن مسعرد یو انریا ؛ ويحتمل أن يكون سیب قوله دأ'ت ابن مسهود » الاستثيات ٠‏ وله ( فقال 
2.ضلات إذأ ) 4۷ جواباءن قول أفى مومی آذه سيتابعه » واذار ال أن لو تارمه الف صریح السنة عنده 
و آنه لو خالفپا عامدا لضل . قوله ( أقضى فا عا تی النی يِل ) فى دواية الدارقطنى من طريق حجاج بن 
أدطاة عن عبد الرحمن بن مروان و تقال ابن مسعود كف أقرل » یعنی مدل قول أبى مومی ؛ وقد معت رسول 
انه را إقول فذكره ۰ قوله (فأنينا أبا موسى فأغبرناه يقول ابن مسمود) فيه إشارة الى أن هزبلا اراری 
توجه مع السائل الى ابن مسمود فسمع جرايه فماد إلى أبى مرسی معوم فأخبروه . قله ( لا نالوق مادام هذا 
المر) بفتح المرءلة وبكسرها أيضا وسكون الموحدة <کاه آجوهری ورجح اکر وجرم الغراء باه باکر وال 
کی بام ابر اذى تب به ء وفال 5 ید اشردی فو العالى ویر کلام و#سينه ودو بالفتح ف رواة 
جميم المحدئين و انکر أبو ینم انكر » رقال الراغب مى امام يرا لم ببق من أثر علومه ؛ وکانی هذه اأقصة 
فى ذمن عثمان لآنة هر الذى آم الا مومی على اسکوةة وكلل ابن مسعود قبل ذلك أميرها ثم عزل قبل ولا یی 
مومى عليا عدةء قال ابن بطال : فيه أن العالم ترد اذا ظن أن لافس ف السألة ولا يتولى الجواب الى أن 
يبححث عن ذلك » وفيه أن الحجة عند التنازع سنة النى بج فيجب الرجرع الجا ؛ وفیه ما کانوا دلميه من الافصاف 


۱۸ ۶ - كتاب الفر اقش 


والاءتراف بالق والرجوع اليه » وشمادة إعضيم أبعض بالعلم والفضل › و ذثرة اطلام ابن مسعود على السنة » 
وتثبت ألى موسی فى الفتيا حيث دل على من ظن أنه أعل منه : قال : ولا حلاف بين الفقباء فيا دواه ان مسعود » 
وق جواب أف مومی إشمار بانه رجع عا ثلله . وقال ابن عبد الب :لم خالف فى ذلك إلا أبو موسى الأشءرى 
وسلان بن ربيمة الباهلى وقد رجع أبو موسی عن ذلك » وامل سلبان أيضا رجع كأ موسی ‏ وسلان الذکود 
عنتاف فى حمبته وله أثر فى فتوح العراق أيام عر وععان واستشيد فى ذمن عثيان وكان يقال له سان ایل لعرفته 
ا , واستدل الطحاوى حديث ابن مسعود هذا على أن الراد عدبت ابن عباس ر فا آبقت اغرائض فلاول 
وجل ذکر » من یکون أقرب العصیات الى الميت » نل وكان هناك عصبة أقرب الى الميت ولو كانت تى كان امال 
الباق لها » ووجه الدلالة منه آن النی ب جمدل الآخوات من قبل الأب مع ابات عسبة آصرن مع البنات فى 
حكم الذكور من قبل الادث , وتال غيره : وجه کون الولد المذكود فى قوله تالى ( إن أمرق هلك یس له ولد 
ذكراً آنه النی يب الى الوم من قرل القائل قال ولد فلان نذا , فآول ما بقع فى نفس السامع أن اراد الذکر 
وزن کان الاثاث أيضا آولادا بالحقيقة ولكن هو ام شائع وقد قال الله تعالى ( إا أمو سکم وأولادم فة ) 
و2 أن تنفمكم أرحامكم ولا أولادم ) وتال حكاية عن الکافر الذي تال ( او تن مالا وولدا ) وااراد 
بالأولاد والولد فى هذه الأى الذكور دون آلاناث لان العرب ماكانت كا بالبنات فاذا ل قوله تمالى ( إن 
امرؤ هلك ایس له ولد م على الولد الذكر لم بنع الآخت الميراث مع البفت » وعلى ثقدیر أن يكون الولد فى الآية 
أع فانه عتمل لان براد به العموم على ظاهره وأن يراد به صوص اذکر فبیشت السنة الصحيحة أن الراد به 
لذ كور دون الاناث » قال ابن العربى ؛ يوش دن قصة أبى «وسی وابن مسفود جواز ممل با اقباس قبل معرقة 
الخير ‏ والرجوع الى ابر بعد معرفته ؛ ونقض الحتكم اذا حالف الاصی . قات : وروشذ من صفيع أفى مومی أنه 
کان بری العمل بالاجتواد قبل البحث عن الاص وهو لاق عن يعدل بالعام قبل ايحت عن الغخصص ؛ وقد ثقل 
ابن الحاجب الاجاع على منع العمل بالعموم قل البحت عن الخصص » وتعقب بأن أبوى امحق الاسفرایی 
واشيرازى كيا الحلاف , وقال أبو بكر الصير فى وطائفة : وهو الشرود ۽ وعن الحنفية جب الانقیاد العموم 
فى الحال ء وقال ابن شرح وابن شيران والتفل : جب البحث , قال آبو حامد : وکذا الخلافة فى الام 
والنهى المطاق 


» پاي ديراث الجد مم الاب والإخوة » وقال أبو بكر وان عباس وأبن زیر الجن أب‎ - ٩ 


ورا ابن »باس با بی آدم - واتیمت لا آبف رام وی وتوب )وم بذکر آن أحدا خلت از 
بكر فى زمانه واب للنى يِل متوافرون » وفال ان عراس ؛ يرثت ابن ابی دون إِْرَبِى ولا أرث آنا 
ابن ابنى . وی ذکر عن عر وعلى وان سنود وزيد أقاويل عختلفة 

۷ - وا سليان بن حرب حدثنا ويب" عن ان طاوس عن أبيه عن ابن عراس رض الله نما 


عن النبی کا قال : و أطقوا الفر اض بأهاها ۳۹ فلأو ۳ رجل ذکر 5 


۷۰ ٩۷۳۸-1۷۳۷ الحديث‎ 


۸ - وشا آبو مسر حدناعبد الوارث حدئنا أيوب عن عكرمة ‏ هن ابن عباس قال أما 
الذى قال رسول ال : لركنت ممُخذا ین هذه الامة ' خليلا لاه » ولسكن' عل الإسلام أفضل” 
- أو قال خی » فإنة أنزله أي أوقال ‏ قضام آبا» 

قوله ( باب ميراث الجد مع الأب والاخوة ) المراد بالجد هنا من یکون من قبل الاب والمراد بالاخوة 
الآشةاء ومن الأب » وقد انعقد الاجاع دل أن ۱ لابرث مع وجود الاب . قوله ( وقال أبو بكر واين عبان 
وان الربير اد آب) أى هو أب حقيقة لكن تتفاوت عرانبه بحسب اقرب .والبمد » وقيل العنی أنه پنزل مثدلة 
الاب فى الحرءة ووجوه ار ؛ والمروف هن المذكورين الاول ؛ تال يزيد بن مارون فى کتاب الفرائض 4 
أغير ناد بن سا عن اشمي أن آبا 2 وان عباس وان الزبی کانوا #هلون ابید آبا يرث مابرث و #جب 
ماحجب ٠‏ و مد بن سالم ضعيف والششمى عن أبى بكر منقطع » وقد جاء هن طررق آخری ء واذا مل مائقله 
آشمي دل العموم ارم نه خلاف ما أجمعوا عليه فى صورة وم آم الاب اذا علت أسقط بالاب ولا تسقط بالجد؛ 
واختلف فى صورتين [حداها أن بى العسلات والادران بستطون بالاب ولا يسقطرن بالجدد إلا عند ی حنيفة 
ومن تابمه , والآم م مع الاب وأحد الروجين تأخذ لث مابق ومع الجد تأخذ ثلث اجيم الا ند آن إوسف 
فقال هو كالاب » وق الارث بالولاء صورة ثااثة فيا آختلاف أيضا . فآما قول أبى بكر وهو الصد یی فرصل 
الدادى بسند عل شرط مس عن أبى سعيه الخدرى أن آبا بكر الصدیق جمل الجد أباً ؛ وسلد يح إلى آف 
مومی أن آبا بكر مثله » و بسند صحیح أرضأ الى مان بن عفان أن آبا بک ر کان يجعل الجد أباء ونی افظ له أنه عل 
اجه أبا اذا لم يكن دونه أب » وبسند حیح عن ابن عياس أن آبا رك ركان يمعل الجد آپا » وقد آسند المهنف فى 
آخر الباب عن ابن عباس أن أبا بكر أنزله ابا , وكذا مضى فی المذافب موسولا عن ابن الزبير أن آبا بكر لرل 
ابا . وأ قول ابن عباس فأخرجه مد بن تعر ااروزی فى کاب الفرائض من طريق عرو بن ديئار عن 
عطاء ون ابن مراس قال : الجد أب + وأخرج اأدارمى پسند يح عن طاوس عنه أنه جعل الجد أياء وأخرج 
بزید بن هارون من طرق ليث عن طاو أن عثيان واين عراس كانا جملان اد آبا . وأما قول ابن الرله 
تدم فى المناقب موصو لا من طريق أبن أب ميك قال : کشب أهل المكونة الى أبن الربيرق امد نقال : ان أيا 
بكر اتر آبا »وفيه دلالة عل أله آفتام بمثل قول أبى بکر وأخرج يزيد بن هارون من طريق سعید بن جبهد 
قال : كنت کانبا لمید اق إن عتبة فتاه کتب ابن الربير أن آبا بكر جمل الجد آبا . قول ( وقرأ ابن عباس : 
يأبنى آدم - واتبعت ملة آبائی ابراهيم وإسحق ويعقوب ) أما احتجاج ابن عباس بقوله تعالى ( ابی آدم > 
فوصله مد بن آهر من طريق عبد الرحمن بن معقل ان : جاه رجل الى أبن عباس أقال له كيف اقول فى امد ؟ 
فال : أى أب لك كير ؟ فسكت , وكأئة عى عن جوابة » فتلت آنا : آدم »فقال افلا تمع ال قول تعالى ( بای 
آدم) آش رچه الداری من هذا الوچه lly.‏ احتجاجه اموك تمال إدائبعت مل آبای € قوم سعرد إن ماصور 
من طریی عطام عن ای عاس قال : : الج أب وار الآ بة » واحتج بءض من قال بذلك 
بقوه و د آنا ابن عبد ااطلب » رانا هر ابن ابنه ۰ قول ( ول بذ کر ) هو بضم أوله هل البناء مجپول . 


۰ هم كاب الفر افش 
قوف ( أن احدا عالف أب بكر فى زمانه واععاب الابى بم مترافرون ) کانه بريد بذلك تفوية حجة الفول 
اذ كور فان الاجماع السکو فى حجة وهو حاصل فى هذا » وئن جاء عنه اتصریع بآن الجد رث ماکان يرث الأب 
عند هدم الأب غير من سها؛ ا+صتف معاذ وأبوالدرداء وأبر مومی وآ" ب نكب ومائدة وآبر هر يرة» ونقل ذلك 
۳ هن عر وعیان وعلى وابن مسعود على اختلاف عنم کا سباق ؛ وهن النابعين عطاء وطارس وعبيه الله بن 
عبد الله بن عتبة وأبو اشعنا. وشریخ واشمي ۰ ومن فقراء الأمصاد عبان التیمی وابو حنيفة ولسحق بن 
داهویه ودارد وأبو اور والری واين سر » وذهب عر وهلى وزيد بن ثابت وابن مسمود الى تورث 
الإخوة مع الجد لكن اختلفوا فى كيفية ذلك کا سیای اانه . وله ( وقال ابن عیاس برثنی ابن ابنی دوف 
[خوی ولا أرث أا ابن ابی ) وصله سعيد بن منصور من طررق عطاء عنه قال فذ کرہ . قال ابن عبد ابر 5 وچه 
قيأسن ان عباس أن ابن الان ا کان كالاين عند عدم الابن کان و الاب عند ددع الاپ كالاب + وقد ذکر من 
رافق ابن عباس فى هذا توجيه قیامه المد کور من جبة أنهم أجمو ١‏ دلى أنه كالاب فى القبادة له وق المتق عليه 
وأنه لايقتص منه واه ذو فرض أو عاصب رعل أن من ترك انا واا أن الاب السدس والباق للابن وکذا 
لو رك جدة لابه وابنا وءلى أن ال يضرب مع صاب الفروض بالسدس کا يضرب الاب سواء قول بالعرل ام 
لاء واتفقو اعل أن ابن'الابن رة الان فى حجب الروج عن النصف والراة عن ار بع والام عن ات كالابن 
سواء » فلو أن رجلا ترك أبوية وابن ابنه کان "کل من أبويه السدس وأن من ترك آبا جده وعمه أن الال لای 
چده دون هه فینیفی آن کون لوالد أبيه دون خو ته في ون الجد آول من آو لاد آبیه ک أن أباء رل من أولاد 
أبيهء وعل أن الاخوة عن الام لاو ون مع امد کا لابرئون مع الاب فحجوم الجد کا حجیوم الاب فینینی أن 
باون الجد کلاب فى حجب الإخوة وكذا الفول فى بنى الإخوة ولو كانوا اشفاء ؛ و قل السولى :یر ذيد بن ثأبت 
لاحتجاج أبن عباس بقوله تعالى یابی آدم 4 وكرها با وکر عله حجة لان ذلك ذکر فى مقام لذ ية وااتعر رف 
مر بالونوة وأو عبر بالولادة اکان فيه ممّءان » و اسكن بين التعبير بالولد و الابن فرق » ولذلك قال تعالى ( يوصيم 
اله فى أولادم ) ول بقل فى آبنائک » ولفظ الولد بقع دل الذكر والأثثى والواحد واجمع حلاف الابن » وأيضا 
فلفظ الوك يليق بالمرات خلاف الابن تقول ابن فلان من الرضاعة ولا تقول وده » وك.ذاكان من یلینی ولد غيره 
قال له ابنى وتبناه ولا يقرل ولدی ولا ولده + ومن ثم قال فى آية التحريم «و-لائل آ بائ > إذ لو قال وحلائل 
أولام ل تج الى أن يقول من اصلابک لآن الود لایکون إلا من صلب ار !مان ٠‏ وله ( ویذکر دن عمس وەل 
وابن مسمود وزيد أقاويل عختافة ) مقط ذ کر زيد من شرح أبن بعال فليله من النسخة » وقد أخذ بتوله جرود 
میا و كوا حديث د آفرضع زید » وهو صديث حسن آغرچه أحد و اواب اسان وده الترمذى وابن 
ان واا من دواية آن قلابة عن آنس واعله بالادسال , ورجده الدارقطتي والخطيب رشیرها ‏ وله 
متاپمات وخواهد ذكزتها فى فرج آحادیه الرانعی » فأما عر فآغرج ادادعی بسند حح عن آشمي تال 
و أول جد ورت فى الاسلام عم فاخن ماله » فأتاه دل وزید س يمثى أبن ثابی - نقالا ليس لك ذلك الما أنت 
كأحه الأخرين» وأخرج ابن ۳ شيبة من طريق عبد ألرحمن إن فم مث دون وله و قأثاه 5 > لکن قال 
د فأراد عر أن يحتاز المال فقات له : يا أمه المزمنين انهم شجرة دونك ء يعنى بنی أليه » وأخرج الداراطتي 


۳۹۱ ٩۷۲۸ - 1۷۳۷ اديت‎ 


ب س کے 
بسند قوی عن زط إن ثابت أن عير آناه فذکر قصة فيها د ان مثل اد کثل شجرة نب على ساق واحد ظرج 
منها غصن ثم خرج من النصن غصن فان قطءت آغمن رجسع الاء الى الساق وان طعت الات رچع الماء الى 
الأول » غطب عر الناس فقال أن زیدا قل فى الجد قولا وقد أمضيته » و آخرج الدارمی من طريق اسماعيل بن 
أبى عاد قال قال ر خذ من المد ما اچتمح عليه ااناس » وهذا منقطع » و آخرج الدارس من طریق دين 
الخياط عن الشمیی قال دكان مر قاسم الجد مع الاخ رالاخوین فاذا زادوا آدطاه الشات و کان يمطيه مع الو اد 
السدس » و اخرج الیوق امد یح عن بو نس بن يزيد عن اآزهری د حدثنى سعيد إن اليب وعبيد الله إن 
عيد الله إن عتبة وقبيصة إن ذقیب أن عر قضى أن الجد قاسم الاخوة الاب والام والاخوة لاب ماكانت 
المقاسمة خيرا له من الث » فان كثر الإخوة أعطى الجد شاف »و اخرج يد بن هارون فى كناب افراقض من 
شام بن حمآن عن عد ن سیدین عن عبيدة بن عرو تال د الى لاعفظ عن عر ف اد مائة قضية كبا ينض 
بعضبا عضا » ورويئا فى الجرء الحادى عشر من ١‏ فرائد أبى چفر ازرازی ۳ بسند میج الى ابن عون دن مد 
ابن سین د سأات عبيدة عن اد ففال : قد حفظت عن عبر فى الجد مائة قمدية مختلفة » وقد استبعد رم هذا 
صن عر » وتأول ایزاد صاحب السند قوله « قضایا عنتلفة» دلى اختلاف حال من يرث مع الجد كأن بكرن اخ 
واحدار أكثر أو اخت واحدة أو اک ٠‏ ودقع هذا التأويل ما ةدم من قول عبيدة بن عرو و ينض 
lpia!‏ عضا » وسیأق عن عر أقوال آخری . واما على فاخرج ان ای شربة ود ن أصر بسند کیم عن 
الشعى د کب ابن عباس الى على يسأله دن ستة إخرة وجد ؛ فکنتب اليه أن اجمله كأحدم وام كتا » 
وأخرج الدارمی بسند قوى عن الشمی قال « كيب أبن عباس الى على - وان عيأس بالبصرة ۔ الى آ تیت يحد 
وستة [خوة » فمكتب اليه عل أن اعط اد سيما ولا تمه أحدا بعده » و بسند تيح الى عبد الله بن سلة أن 
عليا كان مل الجد آخا حتی يكون سادسا » وهن طربق الحسن البصرى أن عايا كان يشرك الجد مع الاخوة ال 
الصدس »ومن ربق ابراه التخمى عن على توه » وأغرج أبن آي شيرة من وجه آخر عن شی عن دل 
أنه آنی فى جد وسة إخوة فأعطش الجد السدس ۽ واغرج يزيد بن هارون ف الغرائض له عن عد إن سال عن 
أأشعرى عن على #وه »ومد بن سالم هذا فيه ضءف» وسیأق عن على آفوال آشری »وأخرج آماحاوی من 
طريق اسماعيل بن | ی خاد دن الشعی قال : حدثت أن علماً كان ينذل بى الإخوة مع امد ملرلة آباتمهم وم يكن 
أدد من الصحابة يفءله غيره » ومن طریق السری بن يحى عن الشعیبی عن هل كقول الماعة . وأما عبد الله 
أبن مهود تأخرج الدادمی بسند صميح الى أبى اسحق السيعي قال : دخات على شرح وعد ده عاس - بعنی 
آدمبی - وعيد الرجن إن عبد الله - أى ابن مسعود - فى فريضة أمرآة منا تسمی العالية تركت زوجر! وأمها 
وأغاها لأبما و جدها » فذكر قصة فما : فائيت عبيدة بن عمرو - وكان يقال لیس پالکوقة آمل بغر إضة من 
عبيدة والحارث الاعور - فسا لته فقال : ان منم بان بغ_يضة عبد الله بن مسمود فى هذا غمل روج ثلالة 
اسم النصف ولام ات میتی وهر ااسدس من راس اال و الاخ سبم ولجد سوم » ورو با فی کناب اافراثض 
اسفیان اآثوری من طريق التخمى تال :كان گر ود الله بکرمان آن يفضلا آبا على جل و وأخرج سعيك بن 
مصرر واو بكر بن أبى شيبة بسزد واحد ميج ال عبيك إن أضلة فال :کان جر وابن مسعرد يةاميان اد مع 


۳۳ و - كاب الذر اض 


الاخوا ة مایینه وبين أن يكون السدس غير! له من مقاسة الإخوة » و آخرجه تمد بن آصر مثله سواء وذاد : ثم 
ان عير کب الى عبد اقه ما آرانا إلا قد اجحننا بالجد » فاذا جاگ کنتایی هذا فقاسم به مع الا خوة مابینه و ين 
أن پکرن الثاث خير ا له من متا تمم » فاخن ذلك عبد الله .وأخرج مد بن 3 بسند صحیح إلى عبيدة بن 
عبرو قال :كان يعلى الجد مع الإخوة الثلث » وکان عر إ«طبه السدس » ثم كنتب عبر الى عبد الله : نا تخاف 
أن بكرن قد اجحفنا با اجد نأعطه اثلث » ثم قدم عل هادئا ‏ یمنی الكوفة فأعطاء اسدس .قال عبيدة فر أيهما 
قى اجماعة أحب الى من رای آحدهماف الفرقة . ومن طریق عبيد بن أضيلة أن عابا كان بعطی الجد الثاث ثم تعول 
إلى السدس وأن عبد الله كان بعطبه الدمن ثم حول الى الثاث . وأما ید بن ثابت فآخرج الدارمی من طريق 
الحمن البصرى قال : كان ريد بشرك الجد مع الاخوة الى اثلث » وأخرج البق من طربق ابن وهب أخب رت عبد 
الرحمن بن أبى اازناد تال : آخ آموالرناد هذه الرسالة من عارجة بن ؤيد بن ثابت وم نکیراء آل زيدين ثابت فذكر 
قصة فا : قال زید بن ثا بت وكان رای أن الإخوة أولى میراث آم من الج ؛ وکان عمر يرى أن الجد أولى بميراث 
ان ابنه من إخوثية » وأخرجه ابن حرم من طريق اسعاعیسل اقاضی عن اعاعیل بن أبى أويس من ابن أبى الزئاد 
عن أبيه عن خارجة بن زد عن أبيه قال :كان رای أن الاخوة أحق عيراث اخیهم من الجد وكان أمير المؤمنين 
- بھی عم اچم ؛ بالوجه الذى يراء عل قدركثرة الاخوة وقاتهم . قلت : فاخداف النقل عن زيد , وأخرج هيد 
الرذاق من طريق ارادم قال : كان زيد بن ثابت يشرك امد مع الاخوة الى الثلث اذا باخ الثاث أعطاه ااه 
والاخوة مایق ويام الاج الاب ثم برد على أخيه ويقاسم 3 من الاب مع الاخوة الا شفاء ولابورث الاخوة 
للاب شيت ولا يعطى أعا لام مع الجد شيا . قال اين عبد البى: نفرد زيد من بين ااصسابة فى معادلته الجد بالاخوة 
بالآب مع الاخرة الاشةاء و حالف هکثیر من الفقباء القائاين بقوله فى الغر!: اض فى ذلك لان الاخوة من الاب لاير ثون 
مع مم الاشقا. فلا معنى لادعالحم معیم لانة حرف على مد فى قاسة , وقد بأل ابن عباس زيدا دن ذلك قفال ۶ 1ا 
أقول فى ذلك برأى کا تقول 3 برأيك . وقال الطحاوى : ذهب مالك واشافی وأبو موف إلى قول زط بن 
ثابت ف الجد ان كان معه [خوة أشقاء قاعم مادامت المقاسمة خير! له من ات وان كدان ات غيرا له أعطاء 
ایاه ولائرث الاخرة من الاب مع الجد شيا ولا نو الاخوة ولو كانوا اشقاء » واذا كان مع ااجد والاخوة 
أحد من اععاب الفروض بدأ بهم ثم اعطی الجد خير الثلاثة من القاحة ومن ثاث مابق ومن السدی ولا ينقصه 
من السدس الا فى الأكدرية . قال : وروی هشام عن همد بن الحسن أنه وتف ف الجدء قل أبو پرسف وكدان 
ابن ای ايلى يأخذ فى ااجد بقول على » ومذهب أحد أنه واحد الاخوة فان کان الثات أسظ له آخذه وله مغ ذي 
فرض بمده الأحظ من مقاسمة كاخ أو ثلث الباق أو سدس الميع . وال كدرية العا اما ت مى غرامة الجاعة 
لهم آجمواعل آنها أربمة ولكن اغتلفوا فى قسا وهی زوج وأم وأخت وجد فلازوج النصف رللام لاف 
وقيك السدس و الاخت الاصف : وآصح من سوعة دعشر ین اروج اة ولام سدّة و للاخ از بعة ولاچد ما یه » 
ود نظميا بعضیم ٩‏ 
مافرض أربعة يبوزع بإنهم ميراث ميتهم بفرض واقع 
نلواحد ثاث اجميع وثلثما يق لانم حك جمع 


الحديك ٩۷۳۹‏ ازز 
كح شك ا ا و مت سر اسب 
ولثالث من بعد ذا ات ادى .يق وما يبق اصیب الرابع ۱ 


ثم ذكر المصئف حدیث ابن عباس « أطقوا الفرائض» وقد تدم شرحه » ووچه تملقه بالمسألة آنه دل على أن 
الذى ببق بعد الفرض بصرف لآفرب الناس لليت فكان الجد أفرب فيقدم ‏ قال أبن بطال : وقد احتج به من ٠‏ 
شرك بين الجد والاخ فانه آفرب الى الموت دلیل أنه پنفرد بالولاء ول نه يتوم مقام الولد فى حجب الام من الثاثك 
الى السدش ولان الجد انما يدلى پالیت وهو ولد ابنه والاخ يدل بالیت وهو ولد أبيه والابن أقوى من الاب 
لان الابن بنفرد باذال ورد الاب الى ااندس ولا ك_ذلك آلاپ سیب الاخ آمصوب پنر وتعصيب الود 
تعصیب أبوة والبنذوة أفوى من الابوة فى الارث ‏ ولان الات أرضرا الصف اذا انفردت فلم يسقطا الجذ 
کالینت »ولان لاخ زصب أيه غلا اد املع من قوة لعصيره عليه أن سقط به . وقال السپیل : ابید 
آصل و اکن الاخ فى الميداث أقرى سبيا منه لانه يدل بولاة الاب فالولادة آفری الاسیاب ف الیراث فان تال 
الد رانا ايتا ولدت ليت قيل له انما ولدت والده وأبوه ولد الآخوة فصاد سدم قوب ووأد الولد ليس ولا 
الا بواسطة وان شاركه ف مطلق الولدة شم ذکر حديث ابن عبان أيضنا فى فضل أبى بكر وقد تقدم شرحه 
مستؤف فى الناقب » وقره د أفضل أو قال خير » شك من الراری وكذا قوله إثزله ابا أو قال قضاه آباء 


5 


۰ - لإصصيت ميداث الزأوج_مع الور وغیرو 
۳۹ 5 مظنا جر بن وساف عن ووقاء عن أبن أبى جیح عن عطام ره أبن عباس ری اله 

عمجا قال : كان الال لور » وکانت. الوصية” للواین ؛ فنسخ اله من ذلك ما آحب لجمل لل كر ممل حظه 
الاثيين » وجمل للأبوبن الكل واحد مها دس" » وجل لفرأز الثمن والربع والذوج الشطر والربع” > 

قوله ) باب ميراث الروج مع الود رغيره ) أى من الوارثين فلا زسقظ الزیج يمال واا علد الولد عن 
النصف إلى الربع . ذكر فيه حديث ابن عباس و كان الال - آی الخلف عن اميت للواد والوصية (لوالدین » 
امد رف :وقد تقدم فى الوصايا وذكرت شرحه هناك مستوق سندا ومتثاولله المد . قال إن الاير : استشباد 
الیغاری حديث أبن عباس هذا مع أن الدايل من الآية واضح اشارة منه الى تقریر سیب ترول الا وأغا 
على ظاهرها غير مؤولة ولا منسوخة , وآفاد السپیل أن فى الآية انی نسختما وهی ( بوصیسک لقه ) اشارة الى 
امتمرارها ۽ فلذلك عبر با افعل الدال على الدوام خلاف یرما من الایات حيث قال فى الآية المنسوخة الحم 
« کتب علیک إذا حضر أحدم الوت أن ترك خیرا الابة ٠‏ له ( وجءل الآبوين الكل واحد ما السدس) 
آود السبيل أن السکة فى إعطاء الوالدین ذلك والقسوية بینهما لیستمر! فيسه فلاجحف بهما أن كثرت اولاد ٠‏ 
مثلاء وسوی بإترما فى ذلك مع وجود الولد أر ال خرة لما يستحقه کل منهما عل الميت من ال بية وتجوها » 
رفضل الأب على لام عفد عدم الولد والإخوة لا الاب من الامتيأز بالانقاق والنهرة وضو ذإ ٠‏ وعوضت 
الام عن ذلك بأمى الولد بتفضیلبا على الأب ق لير فى حال حيأة الولد . آنتبی ملخا . وأخرج عيد بن ميلد - 
من 3 قتادة عن بعش أهل الع آن الاب حجب الإخوة واخذ سيأ هرم 3 وی (نکاحیم والانفاق عام 
درن الام 


۳ عم - کناب الفرائض 


۱ - سس ميراث الرأة والزوج_مع لور وغیره 

4 س مظنا 9 دیا ليث عن ابن لات عر ابن لأسيب دعن أى هر 0 أنه قال ۽ ۳ 
ردول ا ب فى جين امرأةر من بنى ليان سقط ميقا بغرة عبدر أو أمةء ثم إنة للرأة الى قفی لا بالفرق 
توفیت ففذى' رسول ال ب بأن میرانها أبنمها وزوجما » وأن المقل على عسینبا > 

قوله ) باب «یرات الراة والزوج مع الود وغديره { أى من الوارئين نلا سقط إرث واحد ممما يمال 0 
بل عط الولد الروج من امف إلى الربع ء وء ط الراة من الربع إلى الثمن . ذكر فيه حديث أن هريرة فى نصة 
الراة ان در 3 خر قأستطت جنینا گم مانت الضارية فقضى النى يِل فى الجنين بغرة وأن العقل على عصبة 
القائلة رأن مير ث الظارية لینما | وزو جا 0 0 عه مس توق فى ف کستاب الديات إن شاء الله تدای .ووچه 
الدلالة مزه 35 ا ظاهرة ان ديرا ث الضارية ہما وزوجما لا لعصءترا الذين دقلوا عتما فورث الروج مع 
ولده ‏ رکذ و کان الاب هو امت ور ات لام مع الاولاد 0 آشار إلى ذلك ابن الاين . وکذا و کان وناك 
عهبة بغير ولد 

۳ 5 پا سیت نيراك" الأخوات مم البناتر 007 

۱ - وش ربش بن خالد حلا مد" بن جمفر عن شعبة عر ن سایان" عن إراهم دن 56 قال 
« قذي فينا معاذ بن جبل على عهد ردول الله ييه : النصف” لبنت والنصف للاخت » م قال سليان : قضى فنا 
و ذکر على عبد رول ان وَل » 

= مش مر و عباس حل یا عبد الر حن حدا لايا سین نآ قزس عن ھ E‏ 
لاقضین نما بقضاء انیب أو قال : قال البی به : للابةر الصف ولابنةرالابن المدس ومابقیفللاخت » 

وه ( باب ميداث الأغرات مع البنات عصية ) قال ابن بطال : أجمعوا على أن الخرات عصبة الینات 
فیرثن مافضل هن البنات » قن لم عاف [لابنتا | وآختا الارنت اانه ف و لالات الصف الباق على مافى حديث معاد 
وأن لف بين و أختا فابها الثلئان ولللاخت ماوق 0 وا خلف i‏ واا و بشنت ابن فلليذت النصف 
ولیات الابن کل الثاثين و الاخ هابق على ما حديث أبن مس هود » ون آبنات ارش ۳۹9 دن الثلثين : 
ول اف فى شی“ من ذلك إلا ابن عيأس نه كان قول : لبنت لامف ومابق لأخصبة و ایس الاشت شىء 
وگذا #بزدین الئان ولیای و بای الان 5 مطضی والباق للمصية ۽ ذا " نكن وصية رد الفضل عل الیات أو 
البنات . وقد تقدم البحث فى ذلك . قال : ول بوافق ابن عراس على ذلك أحد إلا أمل انظاهر . تال : وحجة 
الجماعة من جرة النظر أن عدم الول فى قول تال لإ ان امرژ هلك ليس له ولد وله أخت € ۴ا جمل شرطا فى 
فرضرا الذی تقامم + الورثة لافى توربثه! مطلقا ٠‏ ذا عسدم اشرط سقط الفرض » ول عنع ذلك أن رث يعني 


۳۵ ٩۷۱۳ - ۱۷۱ الحديث‎ 


مس سس سس سس 
آخر کا شرط فى ميراث الاخ من أخته عند عدم الولد » وهو يرثما إن لم يكن لها ولد , وقد آجمرا على أنه رها 
مع ینت » وهو ا جل النصف فى ميراث الزرج شرطا اذا 1 وکن ولد ۰و عنم ذلك أن باخذ لعف 3 
الات فيأخذ نصف الامف بالفرض والاصف الأخر بالتعصيب ان كان ابن عم مثلا , فکذلك الأعت واقه 
ام ۰ قوله ( عن سيان ) عو الاعش واداهم هو ی والاهود هو أين يزيد وهو خال راهم الراوى عنه. 
وه ) ثم تال سلان قى فينا ول بذک على عمل رسول إلله ( القائل ذلك هو شعية وسابان هو الامش 
وهو موصول بااسند المذكور ۰ وحاصله أن الاش روى الحديث أولا بأثبات قول على دید رول الله 2 
فیک ن فوع دلى الراجح فى اسألة وة بدونها فيسكون موقوفا » وقد اخرجه الاسماءيلى عن القاسم بن ز کزبا 
هن بشر بن غالد شيخ البخارى فيه مثله لکن ال : قال سلعان بعد قال القاسم ودا مد بن دید ااعل مود زا 
غالد بسنده رلفظ د قضى بذلك معاذ فینا » . المت : وقد می فى د باب ميراث إلبئات » دن وجه آخر عن الاسود 
ابن لايد قال « آزانا مماذ بن جبل بالیمن معلا وأميدا » فسالناه هن رجل فذکره » وسياته مشیر بان ذلك 
كان فى عمد النى بی لان النى بی هو الذى أمره على اليمن كا معنى صرعا فى كياب الوكاة وغيره » وآخرجه 
ابز دارد والدادتفای من وجه ثااث هن الاسود م أن مءآذاورث ۰ نذکره » وزاد هد هو بالیمن داي ۳ 2 
يركذ حى »> ولدارهای من وجه آخر عن الاسود , قدم عليئا مماذ حين بمنه رسول أله 32 5 فف اره 
با ختمیار . وهذا أصرح ما وجدت ف ذلك . قوله ( دبد الرحن ) هو ابن مودى وسفیان هو الثودى وأبو قيس 
هو هبد الرجن » وقد مضی ذكره وشرح حديثه قبل هذا بأريمة أبواب من طر رق شعية عن أبى قيس وأيه (صة 
آی عرمى دجزم فيه بقوله د لأقضين فيا بقضاء النى زگ » وأما قر هنا د أو قال قال الني بل » بو شك من 
بض روائه » وأ کش الرو ة أثيتو ا الزيادة ؛ ففى زو اة وکیع وغيره عن سفیان عند النسای وغيره , سأقضى 
فيها »| ای رسول اه با » ومراده بالقضاء بالنسية اليه لفتیا فان ابن مسعود پومثذ | ینکن قاضيا ولا امیرا 
۳ - پاس یر اث الأخوات والاخوة 

۳ - مرش عبد الله ن عبان أخبرنا عبد اله أخيرنا شعية” هن مد بن الکدر قال « سمعت جابرا 
رفي اله عنه قال : دخل على" نی بل وأنا مريض ؛ فدعا پوضوء قتوضأ م نضح على" من وضوله فاققت فنات 
يادسولة اله إلى آخوات » فنزلت ية الفرائض » ش 

قوله ( باب ميراث الأخوات والإخوة ) ذكر فيه حديث جابر المذكور فى أول کتاب الفرائض » والفرض 
منه قوله و الما لى أخوات »فانه يقتضى آله لم سکن له ولدء واستنیط الصاف الاخوة ,طاريق الأول ؛ وقدم 
الأخوات ف الذكر اتصريح بون فى الحديث ؛ وعبه الله ا مذكور فى السئد هو ابن لابارك قال أبن بطال : اجموا 
على أن الاخوة الأشفا. ار من الاب لابوثون مع الابن وان سفل ولا مع الاب » راختلفوا فهم مع الجد على 
مأ فصت الاشارة ليه » وما عدا ذلك لللواحدة من الآخوات الضف ورتين تصاصدا ان دلاخ اجيم 
فا زاد فبا ةة السو بةء وإن كارا [خوة رجالا رأساء بالذكر مدل حظ الاشن ۴ نص ايه القرآن .ول قح 


۳۹ و - كتاب الفر اش 


اس سس تست 
ق کل ذلك اخثلاف إلا فى زوج رام واختين لام راخ شفین فتال الجرود : يشرك ينهم » وكان على وآ“ 
وأبو موم لا بشركرن الاغوة ولو كانوا أشتاء مع الاغرة الام لام عبة وقد احتففع المرائض الال » 
و ذلك قال جع من الكو فيين 


6 - ایی لس نونك قل الله یفیک فى اسکلا إن اس هقث ایس 24 واف" و#أخت” 
لپا نصف مالك » وهو برثها ان يكن" ها رد" » فإن كاتا این فلا ان عا رك» وان كارا أخوة 
رجالا وناء فاذكر موز" حط لین بین الله لسك أن ضارا » والله بکل" شىء عم 4 


3 ع مش بيد لله ت مومی عن إسرائيل” عن أى إسحق دعن اه رض" ال عنة وال اخ‎ VEE 
) رات" خان سور النساء : ل( يفير نك قل الله بقعي فى الكلاقز‎ 

وله ( باب يستفتونك قل الله يفتكم فى الكلالة ) ذ ار فيه حدیت اابراء من طريق أبى إسحق عنه د آخر 
آنة رات عائمة سورة النساء : پستغتو نك قل الله يفتيك فى #-كلالةء وأراد بذاك ماقا من التنضيض على ميراث 
الاخرة » وقد أخرج أبو داود فى ه الراسیل » من وچه آخر عن أنى (عق عن إلى سلة بن هید الرجن د چاء 
رجل فتال : بارسول الله ما اأ-كلالة ؟ قال : من لم ررك ولدا ولا والدا فورثه كلا » . ووقع فى صميح مسل هن 
عر أنة خطب ثم قال « انی لا أدع بمدی شيا آم عندى من ال-كلالة .و ماراجست رول اقه رم ماراجمته ف 
اكلا حتی طمن بأصبعه فى صدرى فةال : ألا يكفيك آية النصف التى فى آخر سودة الفساء » . وقد اختلف فى 
تفسير لكلا » وا جور على أنة من لا واد له ولا والدا» واختلف ق بات وأخت هل ترش الآخت مع البات ؟ 
وکذا ق الجه هل ينول م الأب فلاترث معه الاخوة ؟ قال السويلى : الكلالة من الا كليل المحيط بالرأس لان الكلالة 
وراثة تیکلای المصية ای احاطت باایت من الطرفين ء وهی مصدر کالقراية ؛ وی أقرباء الميت كلا بااصدر 
ک يقال م قرأبة أى ذوو قرابة وإن عثيت ااصدر قات ورثوه عن كلالة » و تطلق السكلالة على الورثة هازا ٠‏ 
ال : ولا يصمح قول من قال الكلالة المال ولا الميت إلا على ارادة تفسيره معنى من غير نظر الى حقيقة اللفظ . 
ثم قال : ومن المجب أن اكلا فى الآبة الاولى من اانساء لا يرث ذا الاخوة مع البنت مع آنه م بقع فها 
التقييد بقوله لبس له واد » وقيد بة فى الأية الثانية مع أن الات فيا ورت مع البنت » والسكلة فيا أن الاول 
عبر فيا بقوله تما ( وان كان رجل يورث > فان مقتضاه الاحاطة بمح ا0ال فأغنى لفظ يورت عن القيد » 
ومثله قرك تعالى وهر وما أن ل يكن ها و دی ای عبط عيراثها . وأما الا الثانية : 5 مراد بالواد فما لكر 
کا نقدم تقريره ؛ فلم يمير فما بافظ پورث فلذلك ورت الاخت مع البنت . وقال ابن المنير : الاستدلال بآية 
الكلاة على أن الاخرات عمبة اطيف جدا .وهو أن الغرف ف آیات الفرائض قد اطرد على أن الشرط الذکود 
فيا هو لقدار الفرض لا لآصل الميراث » فیفیم أنه أذا لم بوجد الشرط أن يتغيي قدر الميراث » فن ذلك قوي 
ودلابوه لكل واحد منبما السدس ما ترك ان کان له و لد » فان لم یکن له د اد وووثه أبواه فلامه الثلك > فتغيد 
القدو وم يتغير اصل الميراث » وكذاف الررج وف اازوجة » فقياس ذلك أن بطرد فى الآخت فلپا النصف ان لم 


لدی ۷£ - ۷01 ۷ 


يكن ولد ٠‏ فان کان وله تير القدر ول يتغد أصل الادث » و ایس هناك قدر رتخير اله الا التعصيب » ولا رازم 
من ذلك أن ترث الآخت مع الان لا نه شرج بالاجماع فیبق ما عداه على الاصل والله اعم . وقد تقدم الکلام فى 
آخر ما لزل من القرآن فى آخر :فسير سورة اليقرة , وتال الكرماق : اختلف فى نميين آخر ما لزل فقال البراء 
هنأ : خاتمة سورة النساء » وقال اين عباس ا نقدم فى آخر سورة اپقرة :آية الربا » وهذ! اختلاف بهن الصحا بيين 
3 يقل واحد جما ذلك عن الى 2 فيحمل على أن كلا مهما قال بظنه » وتمةب بان اجمع ارل 3 ققدم 
بيات هناك 
8 - سيم ابی م اما اج نله والآخر” زو 
وقال عل :روج E)‏ والاخ من الام السداس وما ب ينهم نصفان 

۰ - مشا مود آخبرنا تبید ال من إسرائیل عن ألى حصين من ابی صلم د عن أب عريرة 
ری الله عنه قال : قال رول لله له آنا أولى' بلزمین من أنقسهم » فن مات ورك مالا فال اوالی العسية » 
ومن بر ك كلا أو ضياءا نا وب 2 دی 4 » . الكل : المپال 

۷۷ س مشا آم ù‏ ام حلا د ù‏ زع عن روح هن ګېد اف ی طاوس عن أبيه دغن 
ابن عباس عن الد ويه قال : ألمةوا لفرائض بأهلبا » فا تركتر الفرائض" فلاولی رجل ذکر» 

وله ( باب ابی عم ادها أخ الام والأخر زوج ) صورتها آن رجلا تزوج ام اة نأنت نه بان ثم تدوج 
آخر ی فأنت منه بآخر ثم فارق الثانية فتدریرا أخوه فت منه بيذت فى أخت الثافى لآمه وابئة غنهء تزوجه 
هذه ابات الان الاول وهو ان عبا م مات عن ابی عمها . قوله ) وقال على الروج الاعف و اللاخ من الم 
اسدس وما ق بيثهما أصفان) وحاصله أن الزوج يمى النصف لمكو نه زوجا و یمطی الآخر السدس لكر نه آخا 
من آم فیرق الثاث فيقسم بینما إماريتق الصو بة فيمح الاول الثلثان بالفرض والتعصيب و الأخر الثلك بالفرض 
والععصیب » وهذا الآثر وصله عن على رطی الله عنه سعيد بن ماصور من طریق کم بن غفال قال : أنى شخ 
فى امرأة ركت ابنی جما آحدهما زوجرا والاخر آخوها با مل للزرج انصف والباق للاخ من الام فاتوا 
عليا ذذکروا له ذلك فأرسل الى شرح فقال : ما قضبت آبکتاب الله أو نة من رسول الله ؟ فقال : بکتاپ أله 
تال : أبن ؟ تال (دأدار الأرعام اعطهم أولى ببعض فى كناب اقيم قال : أبل ال الزیج العف والاخ ۳ !ق ثم 
أصطى آلزوج الصف والاخ دن الم دس م شم ۳ ق لما . و آخزج ید بن هارون و الداری من ظریق 
الحارث قال : آتی على فى ابنی عم أحدعما أخ لام فقيل له آن عبد الله کان يمطى الاخ للام امال كله : فقال : ,رجه 
الله ان کان لفقيها ولو کشت أنا لأعطيت الاخ من الام السدس ثم قسمت مابق بيهما . قال ابن بطال : وااق 
علا دید بن ثابت واجپور . وقال گر وأبن مسعود : جميع الال ب می الذى برق بعد میب الروج - للذى جح 
القرابتين فله السدعی با افرض وال الباق بالتعصیب » وهو قول الحسن وأنى ثور وأهل الظاهر » واحتجوا 


۲۸ ۵ - كناب الف راعش 


ها سا سر مر 
بالاجماع فى أخوين أحدهما شقیق والاخر لآب أن الشقرق يتوصب امال كوه أقرب بأم » وحجة ررر 
ما آشار اليه البخارى فى حديث أبى هريرة الذى آورده فى الپاب بافظ و قن مات وترك مالا فاله ارال العصبة » 
والراد يموالى العصية بثو العم ؛ وی باجم وم يفطل أسدا على أحد ؛ وکذا قال آهل التفسير فى قول ( واق 
خقت آاوال من ودا قم أى بی العم فان احتجرا بالحديث الأخرا اذ كور ف اباب أيضا من حدبف ابن عبأس 
د فا ترکت المرائض فلآ رلى رجل ذكر »فا واب أنهما من جبة التمصيب سواء والاقدير ألمةوا الفراتض 
بأهلرا أي أعطرا أجماب الفروض حقوم فان ات شىء فو الافرب ء فد! أخذ الروج فرضه والاخ من الام فرضه 
عار مایق موروا بألتء ميب وا فى ذلك سواء . وقد أججءوا فى ثلاثة إغوة الام آحدم ابن ۴ أن الثلاثة 
الثاث والباق لابن العم .قل المأزرى : مانب التغصيب البنوة ثم الابوة ثم الجدودة » قلابن أولى من الاب 
وأن قرض له معه ادس وهو أولى من الإخوة وبنمم لآم ينقسبون بالمشاركة فى الابوة والجدودة ؛ والاب 
آول من الإخوة ومن الجد لیم به ينقسبون أدسقطون مع وجوده » وال جرد أولى من بى الاخوة لانه كالاب 
مصوم ‏ ومن العمومة لام بة نتسون ؛ والاخوة و بنوم أولى من اعمومة و بنهم ان تعصيب الاغوة پالابوة 
واممومة بالجدودة » هذا ترتهوم رم ختلفون فى القرب » فالافرب آرل کالاخو: ة مع بنیم والعمومة مع بم 
فان تساو ق الطرقة والقرب ولاحدها زيادة کالشقیق مع الأخ لاب قدم : وکذا الال فى پنوم رف الممومة 
وبذهم » فان كات زيادة الترجيح كد غیر ماها فيه کابنی عم أددها اخ لام فقيل "مر اترجیح فیأخذ ابن 
العم الذى هو آخ لام جیع مایق بعد فرض الزوج وهو تول عر وابن مسهود وشريخ والحسن واإن سيدين 
والنخعى و ای ثور والطبرى وداود ونقل عن هرب » وأبى ذلك امور فقالوا : بل یأخذ الاخ من الم فرضه 
ديقم الباق بينهما » والفرق بين هذه الصورة وبين تقدم الشقرق على الاخ لآب طربق الترجيح لان الشرط فیا 
أن یکون فيه معی مناسب اجرة التعصيب لان الشقيق شارك شقيقه فى چپ.ة القرب المتمافة با لقص يب عخلاف 
ااصورة ااذ کورة والله ادلم ۱ وله ( حدثنا “ود ) هر ابن غملان وعبيه الله شيخه هو أبن مومی وقد حدث 
البخارى غنه کثیرا بخير واسطة وإسرائيل هو ابن براس إن أبى اسحق وأبو حصين بفتح أو هر ان بن 
عاصم وأبو صالم هو ذكران اأسمان . رانا أولى بالمؤمنين من أنفسهم ) زاد فى روابة الاصيل هنا « وأزواجه 
أمباتهم » قال عياض : ومی زيادة فى الحديث لامعنى لها هذا . قول ( فلادعی له ) قال ابن إطال : هی لام الام 
أمابا السكسر وقد تسكن مع الفاء والواو غالبا فيوما واثبات الالف بعد العين جائز كةو « الم يأنيك والاخبار 
تنمى » والاصل عدم الاشباع جزم » وااعی فادعوی له أقوم بسكله وذياءه . قولې ( والکل المبال ) ثبت 
هذا التفسیر فى آخر الحديث فى روا اا-تمل واسکشمیی » واصل الدكل الال ثم استعولى في کل ام رصب 
و ميال فرد من آفراده » وقال صا حب الام‌اس : کل" إعمره فوو كليل وکل عن الام ۸ تأبععك نفسه لہ وکل کلالد 
أي قصر عن باوخ القرابة ؛ وقد مضی شرح حديث ابن عباس فى آرائل الفراأض ٠‏ ودح شيخ يديد بن زدیم 
فيه دو أبن القامم المنبرعه 


5 - سیب ذرى الأرحام 


الحديث ٩۷2۷‏ ۳۹ 
۷ - هرن إسحق. بن راهم قال قات لأبى أسامةً حد نسي ادریس" حد انا طلحة عن سميد بن 
”جير عن ابن عباس لإ ولکل جملناءوالى والذن عاندات أعانسيم ) قال : كان الهاجرون حين قدموا للديدة 
رث الأنصادى الماجری دون ذرى رجه لاوز اتی کی ای يك بينهم ٠‏ فلا نزت ( ولك جنا 

موالی 4 قال نستتما( والذين عقن" ایانک) 

وه ( باب ذوى الارسام) أى بیان حکېم‌هل يرثون او لا ؟ وم «ذرة أصئاف :الخال والخالة والجد للام 
وود البای وواء الت و بى الاخ وبنت العم والعمة ولم لام وابن الأخ لام ومن أدلى بأد مهم » أن 
ودثهم قال اولام أولاد البات ثم ارلاد الاخت وبنات الاخ ثم العم والعمة والخال و االة» واذا استوی انان 
قدم |[ قرب ألى صاحب فرض أرعصية ٠‏ وه (اسحق بن ابراهيم ) هوالامام المعروف بان راهويه . قله ( قلت 
لاش آسامة حدم إدريس ) أى ابن بط بن عبد الرجن الا ودی والد دید الله » وطاحة ذیخه هر ابن مصرف » 
وقد أسبه الصنف فى الافسير من روابة الصلت بن سد عن أبى أسامة وقال فى آخره « سم [دريس من طلحة 
وأو أسامة من إدديس » وقد صرح هنا بالثاتى.. ووقع فى رواية ی داود عن هارون .بن هيد الله عن ألى 
أسامة « حدثى أدريس إن بذيد حدثنا طلحة پن معرف » وكذا آخرجه الاعاءيلى عن المنجا تی عن ای كريب 
عن آپی أسامة » وکذا عند الطبرى عن أبى کر يب . قله ( ولكل جملنا وال والذين عاق ت آیمانک ٠‏ تال : 
كن المياجرون حين قدموا اادینة يرث الااصاری ااراجر ی دون ذوى رحه للاخوة اتی آخی انی لبم » 
زا تزات زر وکل جمانا هوالى ) قال : فخا ( والذين عاقدت أجلم ) قال ابن بطال :كذ وقع ق جميع 
الأسخ أسختما ( والذين عاقدت ايانم ) والصواب ان النسوغة (والذین عاقدت أعانم) وااناسغة و لکل 
جمانا «والى > قال ووفع فى دواية اطبری بیان ذلك ولفظه و فلا تزای هذه الایة( و اکل جللنا موال ) 
لخت » . قلت : وقد نقدم فى السکفالة التفسير من رواية الصلت بن مد عن أبى أسامة مثل ما ءراه لطبری 
کان عزوه الى مافى البخاری ارلی » مع أن فى سيافه فائدة أخرى وهر أنه تال و کل جملنا وال ) ودثة » 
فاد تتفسير الموإلى بالورثة » وأشار الى أن قرله ( والاین عادت أعانكم ) ابتداء ثىء يريد أن يفسره أيضا » 
أو پۇ يده أنه وقعق دواية "صا د ثم قال ( والذين عافدت ) وبق قوله أسختها «شکلاکا قال أبن بلال وقد 
أجاب ابن المنير فى الحاشية فقال : الضمير فى فسغتها عائد على او اخاة لا عل الآنة والمدمير فى نسختها وهو الفاعل 
ااستنر یمود على قوله (و کل جعلنا موالى) وقرله (والذين عاقدت 1ا نک بدل من الضمير » وأصل الكلام 
ا زات ل ولکل جعلنا موالى) لخت (وا الذين عاقدت ما 55 و قال المكرماق : فاعل آمخنها آنة جعلنا والذين 
عاقدت متصوب باطمار أعنى : قات : ووقع فی سیافه هنا ایا موضع آخر وهو أنة عبر بقوله « يرث الاتصاری 
المواجرى » ونقدم فى رواية الصا بالمکس » و اجاب عنه انکرمائی بأن افقصود اثيات الوراءة ينما فى ابفلة . 
قلت : والاول أن يقرأ الاتصارى بالنصب على آله مفعول مقدم اتتحد الروایتان ‏ ووتع فى رواية الصلت 
موضع ثالث مشسکل و هو قول لإ والذين عاقدت أعاكم ) من النصر اء وظاهر اسکلام أن قرله من انصر 
يتماق إماقدت fie‏ رایس كذيك ولا تعلق ,وه ( فآ نوم تصبييم ) وقد بين ذلك أبو كريب فى روایته» 


Ae ۳.‏ -كتابٍ الفر اش 


وگذلك أخرجه أو داود عن هارون بن عيد اله عن أبى أسامة » وقد ققدم فى تفسيد الأساء عدة مارق لذلك مع 
عراب الآية ٠‏ والكلام على f=‏ المعاقدة اد کورة وتسضيا ما يذتى عن إعادتة » والمراد باراد الحديث هنا إن 
قرله ای ( و لکل جملنا موالی ‏ نسخ حك الميراث الذى دل عليه ( والذين عاقدت أ ما نکر ) قال ابن بطال : 
أ كش المفسرين على أن اداسخ لقوله تعال ( والذن عاقدی آعا نک ) قوله تمالى فى ال نغال ( وأولو الارحام 
يعضوم أرلى بيءض ) وبذاك جرم أبى هبید فى « الناسخ والمنسوخ » . قات : کذا آخرجه أبو داود بسند حسن 
عن ان عباس ١‏ قال ابن الجرزى : كان جاءة من انحدئین بروون الحديث من حفظيم فهر عیادامم شعوصا 
العجم فلا يبين اكلام رواق مثل هذه الالفاظ فى هذا الحديث » و بيان ذلك أن مراد الحديث المذكور أن النى 
ليو كان آخی بين ااباچر ین والازمار کاو پتو ارون نلك الاخوة وووما داف قول تعالى 2 والذن 
عاندت أعادم ) فدا ترل قوله تمالى ( وأولو الآرحام إمضهم آرل ببعض فى كتاب الله € سخ اايراث بين 
المتءاةدين دیق النصر والرفادة وجراز الوصية م ء وقرف وفع ف رواة العوفى عن ابن عباس بیان الوب ف 
ادم قال : كان الرجل ذ, الجاهلية باحق بة الرجل فیسکون ثابمه » فاذا مات الرجل صار لاقارية الهرات وبقی 
تابه ليس له شی» ؛ قاحء (والذين عاقدت !عا نک آترم نصيهم ) فكانوا يمطوئة من میرائه » مم تزا (واولو 
الارحام يعضوم أولى پپمض فى کتاب اه ) فسخ ذلك . فلت : والموق ضعيف »> والذى فى لبخاری دو 
الصديح المعتمد » و تصحیح السياق قد ظبر من نفس الرواية وأن بض الرواة قدم بعض !9 لفاط على إعض 
وحذف مما شيا وأن بعضبم سأقها دلى الاستقامة وذلك هو المتمد . قال ابن إطال : اخماف الفقهاء فى توريث 
ری الارحام وم من لاسهم له و لیس بعصيةء فذهب أهل الجا والشام الى ميم الميراث » وذهب الكو فيون 
وأحمد وس الى تورم ؛ واحتجوا بقوله تما لإ وأواو الارحام يعضوم أو لى ایض € و احتج الأخرون 
بأن المراد ما من له سیم فى كتاب اله لان آية الانفال 20 وآية الواریت مفسرة وبقوله بل د من ترك مالا 
تاهصته ‏ و انبم اجموا على ترك اقول بظاهره! جملوا ما افه اامتوق ارثا لعصؤته دون وليه فان فقدو! 
فلو اليه دون ذوى رحمه ‏ واختافوا فى تور یم أةال أو عبید : دأى آمل امراق رد مابقى ٠ن‏ ذوی الفروض 
ذالم شکن عصبة على ذوى الفروض وإلا فماهم وعل العصبة ۰ فان فقدوا أدطوا ذری الارحام » وكان ابن 
مسعود پنز لكل ذى دحم مر هن جر اليه » وأشرج إس:د ضيح عن ابن مسد د أنه جعل اممة کالاب والخالة 
کلام فقسم امال برها أثلاثا » وعن على آنهکان لابرد على ألبنت دون الآم > ومن ادام حديت ١‏ الخال وارث 

من لا وارث له » وهو ححديث جسن أخرجه التردذى وغيره ۰ وأجيب عله باه تمل أن يواد 3 اذا ان عصبة 
وعتمل أن يريد بالحديث الذکود اساب کقوام د امبر حيلة من لاحبلة له > وعتمل أن یکون الراد به 
السلطان لاله عال المسليين » حك هذه الاتمالات ابن 'العرفى 


A‏ سب مغن محیی من 02 حلا مالك" عن افع دعن این عر ری" 1 ما أن" رجلا لاعن 


مرن فى زمن اانبی بخ وا من ولدها » فراق النى بإ ما »وأفق الول بلراق » 


۳۹ ٩۷۸ اديت‎ 


قوله ( باب ميراث الملاعنة ) بفتح المين اة و جوز کسرها ولاراد بيان مائرثه من دما الذي لاعت 
عليه ؛ ذكر فيه حديث أبن عبر الختصير فى اللاعنة وقد مضى ۵ ر-ه فى كيتاب اللمان ومن وجه آخر «عاول غن ابن 
گر ومن حدديث سول بن سعد » وافرض ماه هنا قوله « وی الود بالمرأة » وقد اختلف الس لف فى معنى 
إلحاقه يأمه مع اتفاقوم دلى أنه لامیراث بينه و بين الذي تاه , غاء عن على وابن «سعود آنهما قلا فى أبن الملاعئة 
د عصإته قصية آمه دمم ويرثواه ۾ أخرجيه إن أبى شيبة وه قال الخ والشعى » وجاء عن على وان «سمود 
أنهماكانا چعلان آمه عصية وحدها فتدطى الال كلد , فان ماقت آمه قبله فاك ليع ۽ وه قال جات متهم لسن 
دان “دين ومكدول والاوری وأحمد فى دواة ‏ وجاء عن ولى أن ابن اللاعنة تر امه و [خونه »نوا فان فل 
شی فهو لريت المال » وهذا قول ذيد بن ابت وجرود املاء و[ کش فقراء امار » ال مالك : وعلى هذا 
أدركت أمل الم وأخرج عن اش تال : بعث امل الكونة إلى از ف ذمن عثيان يسألون عن ميراث ابن 
الملاعنة فأخيروم أنه امه وميا ؛ وجاء عن ابن مياس عن على أنه أعطى الملامنة المهرآث وجعلرا عصية , 
قال اين عبد الب : الرواية الاولى شمر عند آهل افرائض , قل این إطال ؛ همذا الخلاف ها ھا من حديث 
الباب حیت جاء فيه « وألحق الول بالمرأة» لانه !۱ ای ما قطع اسب أبيه فصار كن لا أب له من أولاد ايفي » 
و سك الأخر دن بأن ممناء رها مقام أبيه لجملوا مصية أمه عصية أبيه ٠‏ قات : وقد جاء فى المرفوع مايقوى 
القول الاول » فأخرج أبو دارد من رواية »کول مرسلا ومن روأية مرو بن شمیب عن أبيه من چده قال 
د جعل الى بق مير اث ابن الملاءنة امه ولوداتها من بمدها » ولاصواب اسان الآربمة عن وائلة رفعه ‏ >وز 
ااراة ثلاثة مواريث : ترقا ولقيطها وولدها الذي لاعات دلموسه » قال البق : ليس يثابت ٠‏ قات : ونه 
اترمذی وده الا م و ایس فيه سوی مر بن رژية بضم الراء وسکون الواو بمدها «وحدة ختاف فیسه ‏ تال 
البشاری ره فظر ؛ وو لاه جاعة ؛ وله شاود من کاٹ أبن مر عند أبن المذر وهن طریق داود بن ألى هند 
عن بد الله إن عبود إن عي عن رچل من هل اام : ان النى و نی ب لامه فى نھ أبيه امه ء وق 
دواية أن عبد الله إن عبيد کننپ الى صدرق 4 من أهسل الدینة يسال عن وك املاعنة فکتب ايه و ای مأل 
فأخيرت أن النى پم تضى به لامه » وهذه طرق يقوى !ه‌ضبا پیش » قال أبن بطال : تملك زههنیم بالحديث 
الذى جاء أن اللاعنة ترك أيه رأمه ؛ وايس فيه سجة لآن اراد أنها ر أبيه وأمه فى تربیته وتأديبه وغير 
ذلك ما يتولاه أبو ه فأما المهراث ققد اجمواآن أبن الملاعئة لولم تلامن أمه وترك آمه وأباه كان مه السدس 
فلوكانت علزلة آبیه وأمه لو رات سدصين فقط سدس بالامومة وسدص بالابوة , کذا آل وفيه نظار آمو وا 
داستدلالا وحجة اجمرور ماتقدم فى القمان أن فى دواية ایح هن الزهرك عن »ہل فى آخره و کا نت الستة في 
الميراث أن برا وترث منه ما فرض فا ۾ آخرجه أبو داود » و<دیث أبن عباس د قرو لاولى رجل ذکر ع انه 
جمل مافضل عن أهل الفر انض امصبة اميت دون عصبة أمه » واذالم يكن لو لد اللاعنة عصية من قبل أبيه 
أل ذرن «صبته » وقد تقد م من حدبثك ألى هی رة د ومن مرك مالا فا نه دصبته من کانو او 


۸ - یسب او الفراش ر كانت أو اة 


فت لیا مر ت ۲ , نم 


۳ وم - كثاب فراش 


۷٩‏ - وتا بد ا بن وسف ابر نا مالك عن ان شاب هن عروة « عن عائشة ری الله عنها 
قالت :کان تب عبد إلى أخيه مد أن ان ولیدة زممة ی » فاقبظه اليك » فدا كان عام الفتح أده سمل 
فقال : ايع أخى هبد إلى" فيه » فقام عبد ن زممة » فنا : أخى وابن وليدة ألى ولد عل فراشه » فتساوّة إلى 
البی ا قال سم : پارسول الله ان" أخى قد كان عبد إلى فيه » فقال عبد بن زمعة : أخى واب وليدة أبى 


و على فراشه فقال اقبي يي :هو فك عبد بن زممة »لول افر اش واعاهر اجر ثم قال اسوادة بتر 


2 ۰ 7 خی و از ا 
زمعة : احتحي منه » لمأ رای من شجمه تة » فا رأها حتى لقى انه € 
ee‏ 1 3 5 ۳1 1 3 3 5 
— ونا مد د عن ع عن شمبه عع د بن زياد أنه « ممعم ابا هريرة عن النى ب قال : 


الوق لاحب الفراش » 

[ الحديث ٦۷٥۰‏ - طرفه فى : 7۸۱۸ ] 

قوله ( باب الو لد قفراش حرة كانت ) أى المستفرشة زار ام ) وله ( عن غروة ) فى دواية شعیب عن 
الزهرى ف اماق د حدئی عروة » وكدذا وقع فى رواية هبه لله ين مساءة عن مالك ف المفازى اکن آخرجه فى 
الوصايا بلفظ عن عروة ٠‏ قوله (كان عتبة عبد الى آخیه) فى دواية یی بن قزهة عن مالك فى أوائل البیوع أبن أف 
وقاص فى الوضمین وکذا فى رراية شیب رايت وغيرهها ون الزهرى وق رواية ابن دييئة عن الزدرى الاضية 
فى الاشخاص : آرصاتی آخی اذا قدمت يدنى مك2 أن اض اليك ابن مة زممة فاته ا :نی . قل (ان ابن وليدة زمعة) 
فى دواية ابن ية عن ابن شپاب الماضية فى المظالم ابن أمة زممة » والوايدة فى الأصل المولودة و تلاق هی الآءة وهله 
الوليدة لم أقف على اسما الکن ذكر مصمب الزبيرى واين أخيه الربيد فى ه فسب ربش » أتها كانت أمة بعانية» 
والوليدة اعیلة من الولادة وحن مفعولة ؛ تال الجرهرى : هي اصبية والآمة والجع ولائد ؛ وقرل انها اسم أخهد 
آم الوك . وزمعة پفتح الرای وسگون الم وقد تمرك » قال النووی : التسكين آشبر ؛ وتال أو الوايد الوقثی : 
التحريك هو الصواب . قلت : والجارى على ألمئة الحسدئين التمكين فى الاسم والتحريك فى النسبة » وهو ابن 
فيس بن عمف شس لأفرثى الماصرى والد سودة وج الذى & ؛ وعبد بن زمعة بغي إضافة » ووقع فى « اهر 
إن الحماجب هيد الله وهر غاط ؛ آعم عبد الله بن زمعة آخر » وى بض اطرق من غير رواية عالدة عاد 
الماحاوي فى هذا الحديث عبد الله بن زممة ونبه على أنة غاط وأن ديد اه بن زمعة هو ابن الأسود بن ااطلب 
أبن أسد بن عبد آمزی آخر . قات : وهر الذى ضی حدیثه فى تفسید ق ولد ٠س‏ وضواها € وقد وقع لابن 
منده خبط فى ترجة عبد الرحمن بن ذممة فاه زعم أن ءبد الرحمن وعبد الل وعدا إغوة ثلاثة أولاد زمعة بن 
اسرد واي سكذلك بل عبد پثیر اضانة وعد الرحمن آخوان عامريان من قرش وعد الله بن (ممة 
فرثى اسدی من قر یش أيضا » وقد أوضت ذلك فى , الاصاية فى یی الصدابة » والابن للذكور اسه عبد 
الرحمن وذکره ابن عبد ابر فى الهذابة وغيره » وقد أعقب بالدینة . وعتبة بن أبى وقاص أخو سعد تلف 


$e .وپ‎ - 1۷4٩ الحديت‎ 


فى یه فذ کره فی الصيحابة المسكرى وذكر مائقله الو بيد إن سكاد فى النسب أنه کان أصاب دما مک فى قریش 
فانتقل الى المديزة ولا مات أو ی ال سمد » وذکره ابن منده فى اأصداية وم يذكر سند إلا قول سعد و عيد الى 
أخى أنه ولدهء واستتکی أبو نعم ذلك وذكر أنه انی شج وجه دسول اله ول باحد؛ قال وما علدت له اسلاما ؛ 
إل قد دوى عبد الرزاق من طرق مان الجررى عن مقسم « أن النى بے دعا بأن لايحول على عتبة الول حت 
موت كافرا فات قبل الول »ومد مسل » وأخرجه دن وچه آخر عن سعید بن المسيب شوه » وأخرج الاک 
فى « المستدرك » من طربق صفوان بن سليم عن ألس أنه سمع حاطپ بن ألى بلثعة يقول د أن ءنبة ا فمل بالنى 
يي ماقمل تیمته فتتلته » کذا قال وجرم ابن التین والدءیاطی بأنه مات کارا ۰ قات : وأم عتبة هند بت وهب 
أبن الحارث بن زهرة » وأم أخيه سل حمنة بات سفوان بن أمية ٠‏ قوله (فا كان عام الفتم أخذه سعد فقال ابن 
أخى ) فى دوابة يونس عن أأرهرى فى المغازى و فلا قدم رسول اق بل 5۰ ف الفاح » وف روا معمر عن 
آزهری عند أحمد وهی ام سكن ۸ پسق افظبا « فلا كان يوم الفتس رای معد الفلام فعرژه با كه تمه 
وقال أبن اخی ودب الكعبة » وق رواية الليث « فقال سعد يارسول الله هذا ابن أشى عنبة بن ألى وقاص عبد 
الى أنه ابنه ؛ وعتبة بالجر بدل من لفظ أنى. أو عطف بياث , والضمير فی أشى امعد لا لعتبة . قوله ( فقام 
عبد بن زمعه فقال ای وان و لیدة آن واد غلى فراشه ER‏ عبد بن زمعة فقأل بل هو ی 
واد على فراش أبى من جادیته » ون رواية و نس و يارسول الله هذا آخی هذا أبن زمه ولد هلى فراشه » زاد ق 
دواية اقیف » انار ال شه پارسول الله » وق رواية يدنس « فنظر دسول الله يت فاذا هو آشبه الناس بعنية 
ابن أف وقاص » وفى دواة اقیت «فرأى شها بينا بمتبة » وكذا لابن عييئة عند أبى داود وغيره »ال الخطابى 
و تبمه عیاض والقرطى وغیرها : كان أهل الجاملية پقتنون ال لاجد ديقرددة عون أأضرااب فسكاسبن 
الفجود » وکاوا ياحقون سب بالرثاة اذا ادعو الوك کا فى انکام ؛ وکانت لرمعة أمة وکان إلى ما طبر برا حمل 
ذعم عة بن ی وص أيه مثه وعود ال أخيه سعد أن لستاسقه ۽ ادم أيه عمد إن زمدة ۽ ففال له سعد : هو 
أبن أخى على ماکان عليه الام فى الجاهلية ء وقال دید : هو آشی على ما اسشقر عليه الام فى الاسلام » فا بطل 
النى بقع حم الجاهلية و اه بزممة » وایدل عیاض قوف اذا ادعوا الول بقوله اذا امترفك ١‏ يه الام » وبنى 
اا اقرطی قال : ول يسكن حصل [طانه إعتبة فى الجاملية إما لعدم الددوی وإما اسکون الام ل تمرف به 
لعتبة ٠‏ قات : وقد مضى فى النكاح من حدرث عاقدة ما روید أنهم کنو يعتبرون استلحاق الم في صورة ولذاق 
القائف فى مودة و افیا « أن اسکاح فى الجاهلية كان على أريمة أتحا. » الحديث » وفیه و جتمع الردط مادون 
المشرة فيدخلون عل الرأة كيم بصیہا ‏ قاذا جلت ررمت رهضت يال آرم لے الم فاجتمدوا عندها فالی ‏ 
قد ولدت فهو بنك یانلان » فیلحق په ولدما ولا نیع أن تنم » إلى أن تالت « وتكاخ البغايا کن بنصین ولى 
أو أبن دايات ؛ فن آرادهن دخل صان : فاذا حلت (حداهن فوضعءت جموا ذا لأقائة ثم وا ولدها بالذى 
برع الفائف لایعننع من ذلك » أنتهى ٠‏ والاثق بامة .2 زمعة الاخیر ؛ فاعل جح الفانة هذا الوك تعذر بوچه من 
اوجوه » أو اما تكن بصفة البفايا بل أصامها عتبة سرا من ذنا وما کافران شملت وولذت وادا يديه ققاب 
على ظنه أنه منه فيغته الوت قبل لم تاساقه تأوصى آخاه أن تاه ؛ مدل سعد بعد ذلك #سکا بالبراءة الأصارة 


۳ وم - کتاب اغراف 
قال القرطى ؛ وكان هبه بن ذممة م أن الشرع ورد بان الولد الفراش رالا فلم يكن عاد م الالحاق به , کذا 
ثاله ۽ وما آدری من أن 4 هذا الجزم بالانی » وكأنه بناه عل ما قال الطاب أمة زمعة كانت من الا با لاف 
هايون من الضرائب ؛ فكان الالحاق عنتما باستلداقرا دل ماذكرء أو بالحاق اقائف هل ماق حدبث اة » 
لکن ۸ يذكر الخطابى مداندا لذا , والذى يظبر من سراق القصة ماقدمته آنا كانت أءة مستفرةة لزمهة فانفق 
آن عثية زنی ها کا ةدم : وكانت طريقة الجاهلية فى مثل ذلك أن سید إن آمعیعقه ةه وان فاه انتق عنه وإذا 
اداه غير من سرد ذلك الى اليد أو القافة , وقد وق فى حديث این الربير الذی آسوقه بعد هذا ماي يه مانلته» 
وأما فر : أن دبه بن زعمة سدع أن الشرع اخ نفيه غار » لانه پیمد أن بسمع ذلك عمد بن زمة وهر مم5 لم 
5" يعد ولا همه سعد بن آی وقاص وهو من السا بفین الاو اين الالازمين ارول الله مه دن حین [سلامه ای 
دين فاح مگ تحر المشرين مئة » حتی ولو قانا ان آشرع لم برد يذلك الا فى زمن الفح فراوغه أعبد قل سعد بعيد 
أيضا ‏ والذی بظبر لى أن شرعية ذلك اما عرات من قوله و فى هذه م2 ١‏ الولد فراش »> والا فاكان 
سعد لو سبق علمه بذاك ليمعيه , بل آنی إظبر أن كلا من سعد وعتبة بنى على البراءة الاصلية , وأن مثل هذا 
الولد قبل الداع › رق آخرج أبو داود علو حويث ہاب له دمن الى مرو ن شعیب عن أبيه عن جده قال 
دقام دچل فقال : پارسول اله ان فلانا ابنى عاهرت بأمه فى الجادلي.ة » فقال رسول اله ب : لادعرة فى 
الاسلام ذهب أ الجاملية » الولد لافراش ولماهر الحجر > وقد وفع فى بءض طرقه أن ذلك وفع فى ذمن 
الفتح وهو يؤيد ما فلته » واستدل ذه للقمة على أن الامتاحاق لا نص الاب بل الاخ أن يستداق وهو قول 
العافمية وجاعة بشرط أن يون الاخ ازا أو مرانقه باق الو رة وامکان کونه من المذكور وأن بوافق هی ذلك 
ان كان الما ماللا وأن لابكون مسروف الاب ؛ وتءقب بأن زممة کان له ووثة غير عبد » وأجيب بأنه لم مخلف 
واوا غير ه إلا سودة » فان کان زمعة مات كافر | فل يرأ الأعيد وهده » رل تقد ی آن بارت اس وور مودة 
فحتمل أن تکون وکلت آعاها فى ذلك أو أدعت أيضا وغص مالك وطائفة الاستلحاق بالاب , وأجابرا بان 
الالحاق ل يتحر فى استلحاق عبد لاحتال أن سكوف انى ب اطاع دل ذلك بوجه هن ال وچو هک عتراف زمعة 
بالوطء ؛ وله اها کم پالفراش لاله قال بعد قرله هو لك , الولد افراش » 9 نه ا أبطل اأشرع الاق هذا الوك 
پالرانی لم يوق صاحب لفراش . وچری اارنی هل لفرل بأن الالحاق مقس الاب اتال : أجمرا ءل آنة 
لايقبل أقرار أحد على غيره » و الذی عندی فى أصة عبد بن زمدة أنه چ أجاب هن الال فعا بم أن !سک 
كذا بشرط أن يدعي صاحب الفراش لا أنه قبل دهوی سعد عن أخيه عثرة ولا دعرى هبد بن زمعة هن زمعة 
بل عرقهم أن الحسك فى ماما يكون كذلك . قل وإذلك قل د احتسى مله بأ سودة ۾ و تعقميه بأن قوله لعبه ن 
رمط و هو أخوك » يدفع هذا التأويل » واستدل بة على أن الوصى موز له أن يستلدق واد موضيه اذا أومى 
اليه بأن إستلحقه و رکون کال وکل عله فی ذلك ؛ ونه مضى الثبو یب يذلك فى کتاب الاششخاص وطل أن الامة 
تصير فراشا بالوطه ء اذأ أعترف السيف بو ط. أمته أوئيت ذلك بای طريق كيان ثم أنت بولد ادة الامكان بعد 
الوطء لته من فير استلحاق كا فى الووجة » لمكن اازوجة صي فراشا هر و الدقد فلا بدترط فى الاستلداق الا 
الارکان لما تراد الوطء لعل العقد دلا کالوطء ؛ تخلاف مة تاا تراد نافع أخرى فاشترط فى حقها الوطه 


افیف ٩۷4٩‏ - .ووه مع 


ومن ثم يجوز ابجع بين الآختين بالك دون الرط, وهذا قول اور » وعن الحنفية لاتصير لمة فرشا إلا إذا 
رادت من السيد ولدآ ولق 4 فما وی بمد ذلك لحقه الا أن يفيه » وعن انا بلة من اعترف بالوط. فا ی 
منه لمدة الامكان مه وان ولدت منه آولا فاستاسقه لم یلحقه ما بده إلا باقرار مستا ف على الراجح هندم , 
ورجيح المذعب الاول ظاهر لانه لم ينقل أنه كان لرمعة من هذه الامج دل آخر » والكل متفقون دل ایا 
لانصير فراشا إلا بالوطء ‏ قال النووی : وط, زمعة آمته الذكررة دل ما بنة وإما باطلاع النى ب على 
ذلك . قلت : وق حديث أبن الزبيد مایشمر بان ذلك کان اس مشبورا وتا ذکرافنله قریبا » واستدل به عل أن 
السبب لايخرج ولو قلذا ان الممرة بعموم الافظ . ونقل افرال تیما لشيخه والاعدی دمن تبعه عن اأشانمى ولا 
خصوص السبب تمسكا ,ما نقل عن #شافعی آنه ناظر يعض الحذفية لها قال أن أ پا حنيفة خص الفراش بالروجة 
وأخرج الآمة من وم ٠‏ الولد الفراش » فرد عابه لشافعی بأن هذ! ورد على سبب خاص » ورد ذلك الفخر 
الراذى على من قاله بان مراد الدامی أن خصوص اليب لا رج » وار انما ورد ف حق الآمة فلا وز 
إخراجه, م وفع الاتفاق على هرھ فی آلروجات لکن قرط دای واجبور الامکان زمانا ومکانا »وغ 
الحنفية یکی جرد لد فتصير فراشا ويلحتى الزوج الولد ؛ دحجهم عدوم قوله « الولد لفراش » 9 نه لاعتاج 
الى تقدير وهو الولد لصاحب الفراش لان المراد بالفراش آلو عاوءة » ورده الفرطى بأن الفراش كنابة عن 
الموطوءة الكون الواطى. إستفرشيا آی اصيرها برطته ذا فراشا له من فلا يد من آعتبارالوطه حت تسعی 
فراشا ی به (مکان الوطء فع عدم [مكان الو طه لاقسمى فراشا » وفوم بعض الشراح عن القرطى حلاف 
مي اده فقال : کلامه نی <صول مقصود اجموور جرد کون الفراش هو الموطوءة ولیس هو الراد قعل أنه 
لاد من تقدیر عذرف لاه وال إن الفراش هو الموطوءة ولرد به أن آلواد لا يدق بالواطی» » قال الممترض : 
وهذا لا استايم ألا مع تير الحذف . قات : ود بيذت وچه اميةامئه مد الله ؛ درؤه ذلك أيضا أن آن 
الأعرانى اقغرى نقل أن الفراش عند عرب يمي به عن الزوج وعن المرأة وال كر اطلاقه مل المرأة , وما 
ورد ف التعيير 4 عن الرجل قول جر فيمن تذوجت بعد قل زوجها أوسيدها : 
بأنت تمانقه وبات قرائبا خاق العياءة بالبلاء یلا 

وقد إعى به عن والة الاذتراش درکن حمل الخبر علها فلا مین ذف › 2 9 مکی حمل ار على كل 
واطىء بل المراد من له الاختصاص بالوطء کار دج داسید ؛ ومن ثم قال ابن دقيق الميد : معنی والرلد الفراش» 
تابح فراش أو محكوم ب فراش أو ما يقارب هذا وقد شنم بمضوم على الحذفية بأن من لازم مذهيهم اخراج 
الب مع البالفة ف العمل بالعموم فى لحوال ٠‏ وأجاب ميم بأنه خصص الظاهر للقوى بالقراس ٠‏ وق 
عرف من قاعد 4 تقدم القباس فى مواضع على شير الواحد وهذا معا » و استدل به مل أن القائف [ ما يم شد فى 
الشبه آذا لم يمارضه ماهو أقرى منه لان الدارع | يلثفت هنا الى الشپه والقفت اليه فى قصة زيد بن حا رثك » وکذا 
م بحسم با شه فى قصة الملاعنة لآنة وأرضه جنک أذوي منه وهو مشروعية اللمان : وفیه تخصيص عوم و الود 
الفراش » وقد #سلع بالعموم الشحبى دإءض المالكية وهر شاذ؛ ول عن الشافمى آله قال : لقوله , الواد 
فراش » معنیان أحدها هو 4 مالم پننه ذا نفاه بها شرع ه كاقعان ١نی‏ عنه , والثانى اذا تنازح رب الفراش 
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و ماهر فالواد ارب فراش . قات : والثالى ه:طرق على موص الواقهة والاول أهم ۰ قوله ( فنساوةا ) آی 
تلازما فى الذهاب میت آن کلا منوما کان کالنی بسرق الأخر ۰ وله ( هو لك ياعبد بن زممة ) كنذا الاکش » 
وقد ققدم ضبط ديد وأنه جوز فيه ا'ضم وافتح » وأما ابن فيو منم وب دلى ااااين » ووقع فی روا الاسائى 
وهو لك غبد بن زهمةع ذف حرف النداء ‏ وقرأه بمض انها لفين بالثنو بن وهو مردود تقد وقح فى رواية بو نس 
المماقة فى الغازی وهو لك » هو أخوك یاعید » دوقع لدد عن ان عة عند ی داود م هو آخوك ياعبد» 
قال این عبد بر : تبت الآدة فراشا عند اهل الحجاز إن أقر سیدها آنه كان رل ياء وه‌ند اهل اعراق إن آقر 
سی دا بالواد » وتال المازدى : بتماق بهذا الحديث استلحاق الاخ لآخيه ؛ وهو #يح عتد الشافعى اذالم يكن له 
وادث سواه ء وقد تعلق أصمابه جذا الحديث لاف | رد أن زهمية ادعاء و لرا ولا اءترف برطء آمه فکان اامول 
ف هذه الئصة على استاحاق عمد بن زهءة ؛ قال : وهادنا لا يح استاحاق الاخ ۽ ولا دية فى هذا أأحديث ۹1 
»سکن أن يكون ثبت عند انی بل أن زممة کان رطا أمته ذاای الود به لآن من ثبت وطؤه لامتاج الى 
الاعتراف بالوطء » وأا إصعب هذا على العراقيين ديعس داعم الانفصال عا قاله اأشافمى لا قررناء أنه لم 
يكن لزممة ولد من الامة المذكورة سایق » وجرد الوطه لاعبرة به عندم فیلزمیم تاي ما قال الشافعى » قال : 
ولا ضاق علوم الاسر قالوا الرواية فى دذا الددبت وهو لِك عبد بن زمعة » وحذف حرف ألئداء بين درد وان 
زمعة والاصل با اين زمعة » قالوا والمراد أن الولد لابلدق بز ٠ة‏ بل هو عبد لولده 9 نه وارثه وف لك أمى سودة 
بالاحتجاب ماه لاما و ترثك زمه لاه مات كارا و هی مسلةء قال وهه الر وا یی ذکروها غير #يحة ولو وردت 
لرددناها الى الرواءة اشرو رة وقلا بل احذرف حرف النداء بين لك وعرد؟قرله تءالى سکاية صن صاحب 
بوسف یت قال زر پوسف آعرا ض عن هذا م انهی . وقد هلك اعاحاوی فيه مسلمكا آخر فقال : معنی قوله 
دهو لك و أى يدك عليه لا أنك ماک راسگل ممع يرك منه ال آن کون امه کا قال أصاحب اللثاة ر هی 
لك » تال له د اذا جاء صاحبيا فادها اليه » قل وبا كانت سودة شر یک لعید فى ذلك اکن ۸ يمل هنما تصدیق ذلك 
ولا الدعوی به آلرم عبد عا أقر به على أفسه وم يمل ذلك سجة ماما نأمرها الاحتيداب , وكلامه كله معب 
بالرواية الثائية اصرح فما قوله وهو أخوك » فتها رفست الاشسکال وك أن لم ينف عايها ولا على حديث ابن 
الربير وسودة الدال على أن سرده وافقت آعاها عبد! فى الدعری بذلك ۰ وله ( الولد للفراش ماهر الجر ) 
تقدم فى غروة الفح تعليقا من رواية يونس هن أبن شباب د قالت ءائدة قال ددول اه پر : الولد الح وهذا 
منقطع » وقد وصله غيره عن أبن شراب ووقع فى روابة يونس أيضاء قل أبن شراب : وکان آبو هريرة یصیح 
بذك : وقد قدست هناك أن مسلا أخرجه موصولامن رواية إن شباب عن سعید بن اليب وألى سلة وآ 
هن رة ' وقوه و واهاهر الحجر » أى للزانی الخيبة والحرمان » والهپر بفتحتين الرنا » وقیل مخص بالیل ؛ 
وەی اة وا حر مان الوله الذي مد ترسه » وجرت مادة مرب آن ټول ان شاب و 4 الجر و يفيه الور 
راتراب » ونمو ذلك ؛ وقيسل الراد پا جر معا أثة برجم : تال انووی : وهو ضعيف لان ارجم عنتص 
با حصن » ول نه لارارم من رجه ان الواد, وام [تماسيق لان الولد. وقل السبكى : والاول آشبه عساق الحديث 
اتعم الخيية كل ران » ودليل الرجم مود من موضع آخر فلا حاچة لقضهیص من غير دلیل . فلت : وی 
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الارل أيضا ما أخرجه آبر أجمد اا کمن حديث زید ن 2 رقمة و الوك المراش دق فم العاهر لاجر 
دق حديث ابن حمر عند ان حبان ١‏ الولد الفراش وین ماهر الائلب > ماد ثم موحدة بینهما لام ویفت 
أو وثالثه ویک ران قيل هو الحجر وقيل دقانه ونل التراب . قوله ( ثم قال أسردة احتّجى منه) فى رواءة 
لیف و واحتجى منه پاسودة بنك زممة» . وله ( فا رآها حى ا الله ) فى رراة معمر « فالت عاآشة فر ال 
مارآها حى مانت » وق رواية الليث ١‏ فل ره سودة قط » ی فى الدة الى بين هذا اقول وبين موت أسها , 
وكذالملم من طربقه , دق دداية ات جرج فى ميم أبى عرانة مثه + وق دواية الككمين الآنية فى حديث 
ليث أيضا لير ه سودة إعد » وهذه اذا ضمت الى رو اية مالك ومعدر استفید متها انا إمتثلت لام و الت 
فى الاحتجاب منه حى انها لم تره فضلا عن أن یراع + لاله لیس فى الام لذ كور دلاة على منموأ من رؤبته . 
وقد استدل به الصنفية على أذ لم بلحقه بزمدة لاه لو الحقه به لركان آي سودة والأاخ لا يۇس بالاحتجاب منم , 
وأجاب امور بأن الاس بذاك كان الاحتیاط لانه وان حم بآنه آخو ها لذوله فى الطرق الصحيحة و هر أخوك 
باعید و واذا ثيك أنه أخو dê‏ اه ارو آخو سودة لاب > اکن اا رای آلشبه بينا وة آمی‌ها با لا حتجاب 
منه استیاطا ء واشار اللاي الى أن فى ذلك مزرية میات ااژمنین لآن ھر فى ذلك ماليس آفیرمن , قال : 
و "شب يعتير فى إعض المواطن اکن لا یقهنی به اذا وجد ماو آفر ی هذه ۰ وهو کا يح فى المسادئة بالقياس ثم 
«وچد لكل اص فيترك القاس , قال : وقد جاء فی بعض طرق ول! لحد رث ولوس با لا بت م احتجی مه پاسو دة 
انه ليس لك باخ » وتیعه اآنووی فقال : هذه اأزيادة باطلة مي‌دودة ؛ و تعقب ,اما وقمی فى 585 غيد الله بن 
الزبير عند الاسا ی إسذد حسن و افظه و کات لزدمة جار بة يعاؤها وکان رظن بآ خن أنه بقع علها ارت بولد إشيه 
الذى کان يظن به فات زعمة ؛ ذکرت ذلك سودة لای ب فقأل , اواد فراش واحتجى منه باودة لوس للك 
بخ » ورجال سنده ر چال الصمحيح الاشيخ اهد وهو لوعف مولى آل الزبير ٠‏ وقد طمن البوق ف سنده فقال : 
فيه #رير وقد سب فى آخر ره الى سوء الحفظ ؛ وفيه رمف وهو غير معروف » وعلى تقدر لوت 
فلا يمارض حديث عائثة المتفق على صمده » وةب بان جریا هذا لم يفسب الى سوء حفظ وكأ نه اشتبه عليه 
يجري بن حازم 0 وبأن اج تما یکن فلا مجیح » و بان وسف معروف فى وال آل از پر ؛ وعل هذا 
أيتعين تأويله ٠‏ واذا ثبتت هذه الزیادة مين اویل أفى الا خجوة عن سودة ولى غو ما تدم من آمي‌ها 
تالا حتجاب منه » و ثقل ابن المرب ف د القوانين » عن اشافمي هو ما تقدم وزاد » ولو كان آخاما بأسب عاق 
لامنباک أعى عائفة أن لا نمتجب من عمپا من الرضاعة . وقال یوق *معی قوله « ليس لك باخ » إن ثبی لیس 
لك بأخ شا فلا خالف قوله اميد « هو آخوك » . قات : أو معی قوله ه ليس لك بأخ . بالنسية لديراث من 
ذمعة لان زمعة مات كافرا وخلف عبد بن زمعة والولد المذكور وسودة فلا حق أسودة فى إدثه بل حازه عبد قبل 
الاستاحاق فاذا استلحق الان الذکور شاركه فى الآرن دوك سودة فابذ! قال عبد م دو أخوك » وتال أسودة 
5 ایس لك باخ 6. ول القر طی إل أن قرر آن ۳ سود بالاحتجاب للاحتياط و توق الشبای : تمل أن 
بکرن ذلك لتفایظ آم الحجاب فى حق أدبات اازمنین ک ةل و أفعمياوان أتا » مهما عن رژية الاعی مع 
قر 4 أفاطمة بای فس د اعتدی عاد ابن آم مكدوم نه آعی » فخاظ الحجاب فى حقون درن غود من » وو د 
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تقدم نی تفي الحجاب قول من قال : اه كان يحرم علون بد الحجاب راز آشضاصین ول وکن مسكترات 
الا لضرورة علا فیردن فلا پشترط » وأا نان الزرج ان بنع زوجته من الاجتماع عدارمیا تلقل المراد 
بالاحتواب هدم الاجتاع بة فى الخلوة » وقل ابن حرم ؛ لاحب عل المرأة أن راما أخوها بل الواجپ داجما صلة 
ریا » ورد لى من ذم أن «عنی ره د هو لك > أى دبد > بأنه لو تضى بأنه عبد ا أمى سودة بالاحتجاب 
مه إما لن لها فيه حمة وما لآن من فى الرق لامجب منه على القول بذاك » وقد تقدم جواب اازی هن ذلك 
قربا ؛ واستدل به إعض الا لسكية دی مشروحية ابم بين حكين وهو أن يأخذ الفوع شما ون أكثر من أصل 
فيمط أحكاما يعدد ذلك , وذللك أن الفراش يقتضى (لحافه بزممة فى السب والشبه یفتی [احاقه بهتبة نأععلی 
الفزرج دكا بين حکین فر وع الفر اشن فى اانسب والشب البين فى الا-تجاب » قال : و الحاقه بهما ولو كان من وجه 
أولى من الذاء آحدهبا من کل وچه . تال ابن ديق العيد : و بمترض على هذا بأن صورة السا ما إذا دار الفرع 
بن أصاين شرعيين وهنا الاماق شرص تمرح إقوله و الولد للفراش » فبق لاس بالاحتجاب مشكلا 9 ه 
نانش الالحاق فين أنه للاحتياط لا لوجوب حك شرعی ولوس فيه إلا آرك مباح مع ثبوت امحرمية . واستدل 
0 دلي أن > اما لاحل الام في الباطن کا لو 5 بشرادة فظور ۳ زور 4% f=‏ بأنه آخو عند وأمرسودة 
بالاحتجاب بسبب الهبه بعتبة , ذف کان السك محل الام فى الباطن لا أمرها بالاحتجاب , واستدل به دلي أن 
لوطء الزئا حكم وطه الحلال فى حرمة ااصاهرة وهر قرل الور » ووجه الدلالة أمى سردة بالاحتجاب بعد 
لح بانه أخوها لأجل اشبه بالز الى . وقال مالك فى ااشبوى عنه والشافعى : لا أثر لوطه اازنا پل لازاق أن 
پتروج آم اتی زی ما وبتما » وراد الشافعى ووافقه أبن (ااجشون : وابات الى تلدها لاز ما ولو عرفت آنا 
منه » ال النووى : وهذا احتجاج باعل “آنه عل تقدیر أن کون من انا قرو آچنی من سودة لايل شا أن 


تظبر 4 سواء الح بالزای آم لافلا زماق له مسأل البنت الفلوقة من الونا » کذا قال وهو رد الفزع برد الآصل 
وإلا فالبناءالذی بنوه يح » وقد أجاب اشافعية عنه بها تقدم أن الم بالاحتجاب الاحتیاط وحمل الآمر 
في ذلك إما على الندب وما على تخصیص آمپات الوءنین يذلك ۰ فعلى تقدير الندب فالشافعى قائل به فى الخلوثة 
من الرنا دعل التخصيص فلا إشكال و لته اه » ویلزم من قال بالوجوب أن يقول بة فى تزویج البنت الخاوقة من 
ماء الزنا فیجیز عند فقه اآشبه و عنع دند و جوده ؛ واستدل به على صمة ملك الكافر الوثتی الآمة ااکافرة وان حکبا 
بعد أن تلد من سیدها حكم لقن لن عبدا وسعدا أطاقا علها أمة ووليدة ول پشکر ذلك اانى يع ء کذا آشاد 
یه البخارى فی کتاب التق عقب هذا المديث بعد آن دجم له دم الوادء و لکنه ایس فى أكثر النمخ ؛ و اجیپ 
بأن عتق آم الولد موت السيد لوت بأدلة أخرى ؛ وقيل أن غرض البخارى بأيداده أن بمض الحنفية لا ألرم أن 
آم الولد التنازم فيه كانت حرة رد ذلك وتال بل كانت عقت : وكأنة قد ورد فى بعض طرقه آنا امة فندادهی 
آنا عتقت فعليه البيان ٠‏ وي ( عن ی ) هو أبن سعید القطان ومد بن زیاد هر ای . قِوله ( الولد اصاحب 
الفراش )كذا فى هذه الرواية » وزاد آدم عن شعرة « وقعاهر الجر » وگ‌نا أخرجة الامیاعرل من طريق معاذ 
عن شمة » وطذا الحديث سبب غير قصة أبن زمعة فقد أخرجه أبو داود وغيره من رواية حسين ا لمل عن مرو 
ابن شعيب هن أبيه هن جده قال « تام رجل فقال لا فتحت مك : إن فلانا أبنى » فقال النى بي : لادهرة في 
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الاسلام ذهب آمر الماهلية. الول الفراش وللءاهر الاثلب . قيل . ما الاثلب ؟ قال : الجر . تكلة : ديد 
« الود لإفراش قال ان عبد البر هو من أصح ماروی هن اتی ل جاء هن إضمة وعشر بن نفسا من الحا 
قذكرء البخارى فى هذا الباب هن أبى هر رة وماد وقال الترمذى عقب حديث أبى هريرة : وف الباب هن عبر 
وعیان وعبد الله بن مسمود وعيد الله بن الزبي وميد الله بن عمرو وأبى أمامة رعرو بن خارجة وابراء وزد 
این ارثم : وزاد شیخنا عليه معارية وان مر » وزاد أب اقام بن منده فى بلک عماذ بن جول وعبادة بن 
الصامت وأنس بن مالك وعلى بن أنى طالب والحسين بن على وعبد الله بن حذافة وسعد بن أبى وقاص وسودة 
پات زععة » ووفع ل من حديك أبن عباس واه مید ود الودرى ورائلة بن الاسقع وزيئب بنع چحش ؛ وقد 
رقت داعا علامات من آغرچپا من !149 فطب علامة ااطبرانی فى اكب وطس علامته فى الاوسط وبد علامة 
زار وص علامة أبى يعلى المرصلى وم علامة تمام فى فوائده وجیع هولاء وقع عندم د الوك فراش وقعاهر 
المج » دوم من اقتصر على اة الارلى » وف حديث عهان قصة وكذا على » وق حديث مماوية قصة أخرى 
4 مع نمي بن حجاج وعبد الرحن بن شالد بن الوليد فقال 4 فصر : فأين تاك فى زياد ؟ فقال : قضاء رول 
الله ع خیم من قضاء معارية , ول حديث آن أمامة و این مسمود وعبادة اجکام أخرى ؛ رق حديث عبد أنه 
ابن حفاقة قصة 4 فى سال عن اسم آبیه » وق حديك ابن الزبير فصة نحو قصة طأشة پاختصار وقد آشرت اليه ؛ 
وقي حديث سودة وه ول أمم فى رواية أحد بل تال ه عن بنت زمءة » وق حدیث زینب قصة ول يمم أبوها 
پل فيه « عن زینب الآسدية » وبال التوفيق . وجاء من مرسل عبيد بن عير وهو أسد کبار التابعين أخرجه ان 
عبد ال ب.ند صميح اليه 
9 - پاس الولاء لن آمنق » ومیراث؛ القيط . وقال عر : الاقيظ ار 

۱ - وشا حفص" بن عر“ حلائها شا عن الک عن براه" عن الأدود عن عالشة قالت : 
اشاریت ”رر قال امه ه اشتر مها فان اولاء لن مت » وأهدى لها شا فقال هر ها صّدقة وا 
هدية ' قال الح وكان زوجها اء وقول الک مسل » وقال ابن عباس + رابت عدا 

۲ = شتا | اميل بن عبد ای قال حدثني مالك هن فم عن ابن مر عن نی یگ فال : و j‏ 
الولاه من أعتق ¢ ۱ 

له ( باب إتما الولاء ان أعتق وميراث افقیط ؛ وتال عمر : الأقيط حر ) هذه الترجمة «مقودة لميراث القبیط 

فأشار إلى ترجيح قول امپور أن افقيط حر وولاژه فى پیت امال » ول ماجاء دن آنخمی أن ولاءء لأذى التقطه 
واحتج بقول عدر لافى جميلة فى الذى التقطه د اذهب فپو حر وعلینا نفقته ولك و لاژه » ونقدم هذا ال معلتأ 
بتياءه فى أوائل الدبادات وذكرت هناك من وصله » وأجبت عنه بأن معنی قول عمر « لك ولاژه » ای أنت الد 
تتولى تربيته واقیام بأهره فى ولاة الاسلام لاولاة العتق , والحجة لذلك صرح الحديث افرفوم د إلا الولاء 
ان أعتي » فقتضى أن من ۸ يعتق لاولاء ه لان المتن يستدعى سبق ملك واللقبط من دار الاسلام لاعلك امتلقط 


5 ۵ - كتاب الفرا فض 
لآن الاصل فى الناس الحرية إذ لامخلو المنبوذ أن يكرن ابن حرة فلا يسترق أو ابن أمة قرم فیرانه شم اذا جبل 
وضع فى بيت الال ولا رق عليه للذى التقطه» وجاء عن على أن الأقبط مولى من شاء وبة قال الهنفية إلى أن يمقل 
عنه فلا ينتقل رمد ذلك يمن عقل عنه » وقد خی كل هذا على الاسماعيل فقال وذكر ميراث اللقبط » فى ترجة 
الاب و ایس 4 فى الحديث ذكر ولا علددلاة» بريد آن حديث عائعة وإين عر مطابق لترججة « اما ولاء لن 
أعتن » ولس فى حديثهما ذكر ميراث اللقيط؛ وقد .جری الكر عانى على ذلك فقال : فان قات فأين ذكر ميراث 
افرط ؟ فلت : هوماترجم به ول يتفق له یراد الحديث فيه . قات : وهذا كله إها هو سب الظاهر ؛ و أما هسب 
تدقيق النظر ومناسية إيراده فى أبواب الوادیث فريانه ماقدمت والله أعلم ٠‏ قال ابن المنذر : أجموا ی أن 
الأقيط حر إلا رواية عن النخى : وعنه كاجماءة » وعنهكاانقرل عن اأدنفية » وقد جاء عن شرع تو الآول و به 
ول سل بن رأهويه . قوله ) لحم ( هو این غتيية ناق مم موسدة مصغر » وراه هو التضعى ؛ والاسود 
هو این يزيد والثلاثة تابعيون کرفیرن . قوله ( قال الحم وکان زوجما حرا) هو مرصول إلى الحم بالاسناد 
لذ کور ء ووقع فى رواية الاسماءولى من دواية أبى الوليد عن شعية مدرجا فى الحديث » ول يقل ذلك الح من 
قبل نفسه فسرأق فى الباب الذى يليه من طريق منصود عن ايراهيم أن الاسود قاله أيضا ابو ساف الحک فیه ء له 
( وقول الحكم مرسل ) أى ئيس مسد إلى عائشة راوية الخير فيكرن فى حكم التصل المرفوع ٠‏ قو ( وتال ابن 
عباس رأيته عیدا) زاد فى الباب الای يليه ه وقول الاسود منقطع» أى م يصله بذ کر مائشة فيه وقول ان عباس 
امح اه ذکر أن رآه ؛ وقد مح أنه حضر ااقصة وشامدها أيترجح قو له على قول هن م إشودها :فان الاسردم 
يدخل المديئة فى عيد رسول الله بإ , وأما الحكم فود بعد ذلك بدهر طويل » وإستفاد من تعبیر البخاری 
قول الاسود منقطع جواز اطلاق النقطع فى موضع المرسل غلافا ذا اشتهر فى الامتهال من تخصیص الماقطع با 
اسقط منه من انا الصئد واحه الا فى صررة سقرط الصحابى بين اأتابعى والني و فان ذلك اسم عندم 
اارسل ؛ ومنیم من خصه بااتابعى الكبين فیس تفاد من قرل البشارى آبمنا د وقول الحكم مرسل » أنه پستعمل فى 
دای الصذر أيضا إن الحكم من صفار 2 إدين » و استدل په لاحدی الر و یتین عن جد أن من ۳ هن 
غيره 5اولاء اللعتق والاجر لامتق عنه » وسیآتی البحث فيه فى د پاپ مايرث النساه من الولاء » 


۰ باس ميراث الاي 
۳ - مشا قبيصة” بن قب حا سیا عن ألى قیس, عن بل عن « عبد اقم قال إن أعل 
الاسلام لا سيون وان" أل الجاملي ةد كانوا برد ¢ 1 
٩‏ - مزا موسی حداثنا أبو عوانة عن منصور عن إبراهي” عن لاس ود «آن عائشة رض الله 
عها اشترت رة تما واشترط أهاما ولاءهاء فقالت : با رسول أل إن اشقريت” ريرة لأمتقها وان أعلبا 


پشترطون ولاءها فقال ۽ عم فإناالولاد لن" تن أو قال آعطی لمن" قال : فاشترها فأعدقعرا قال : وشبرن 


1٩ Woe - YoY gal 


قاختارت نفسها » وقالت : لو 2 کذاو کذا ما کنت" ممه » قال الاسود" وکان زوجبا حرا . قول الاسود 
منقطم » وقول ابن عباس رأيته عدا مج 

قو4 ( باب ميراث الساؤية ) ,م وموحلة بوزن فاعلة و ققدم يوانم فى تفي المائدة » والراد ما فى 
الترجة العبد الذی يقول له سيده لاولاء احسد عايك أو أنت سائیة يريد يذلك عتقه وان لا ولاء لحد 
عليه » وقد يقول له اعتقنك سائبة ار أنت حر سائبة » فق الصيفتين الادليين يفتقر فى عّقه الى أية 
ونی ال خر رین يعتق » واختلف فى الشرط فاخورر على كراهيته وشذ من تال بأباحته » و اختلف ق ولاله , 
وس أبيته فى الباب الدی بمده أن شاء الله تعالى . ولھ (عن هزءل ) نی دداية دید بن أبى کم العدق عن سفیان 
عند الاسماعيفى « حدانى هريل بن شرحبیل » وهر رای مصغر ۰ ووم من قله بالذال الممصمة وقد تدم ذلك 
قربا » وأن سفیان ف السند هو الثورى وأن آبا قوس هو عبد الرحمن : ول (عن عبد الله ) هو این مسمود . 
وله (إن أمل الاسلام لاسیبون » ون آمل الجاهاية كارا :سیون ) هذا طرف من حديث أشرجه الاساعیل 
إتامه من طردق عبد الرحمن ين ميدى عن سفیان بده هذا إلى هريل قال د چاه رجل الى عبد الله لقال ی 
أعتقت عبداً لى سائية فا فترك مالا ولم مدع وأرثا ء فقال عبد اف » فذكر حويث الباب وزاد م وأنت ول 
زمعته فلك مرائ » قن تأ بعت أو تحرجت فى شىء فنحن نقبله وتمله فى بيت المال » وق رواية العردى و فان 
حرجت » ول رشك وقل و فارنا (۱) مله فى بيت الال » وی « تأت » بالمالثة قبل اليم خشیت أن تقع فى 
الإثم ؛ و حرجت بالحاء الميملة ثم الم مناه » وبهذا ال فى السائية تال الحسن الیصری 5 سیر إن و اشا ہی 
وأخرج عبد الرزاق بسند #يح دن ابن سيرين د ان سالا موی آی وذيفة لصدایی الشرود أَعيّفته ام أة من 
الانصار سائبة وقالت له وال من ی » فوالى أبا حذيفة > فلما اسقهود باليامة دفع ديرائه للافصار بة أو لاما » 
وأخرج ان المنذر من طريق بكر بن عبد الله ازئى « ان ابن عر أت يمال مول له مات فقال [ناکننا أعتقناه 
سائة فأس أن بدتری بثمنه رقابا فتمتق » وهذا حتمل أن يكون فهله على سيول الوجوب أو دلى سبیل أندب »> 
وقد اخذ بظامره عطاء فقال : اذا لم يخلف ساثية وار دعى الذی أعتة سه فان قبل ماله والا ابقیمت به رقاب 
فأعمّقت » وثیه مذهب آخر أن ولا لدسدين يرثونه و يعقلون عنه ‏ قله عر بن عبد العز ۶ والزهر ی » وهو 
فول ماك , وعن اشمی والاخى والكوفيين : لابأس ببيع ولاء السائبة رهبته , قال ابن المنذر : واتباع ظاهر 
قوله « الولاء ان أعتق » أولى . قات :وال ذلك أ شار البخارى باراد دیف مائدة فى قصة بريرة ويه و فاا 
الولاء لمن أعتق » وفیه قول الاسوه إن وج بريرةكان حرا ؛ وقد تدم اسکلام على ذلك فى الباب الذى قبله 


۱ - پاسیسه ام من تبرا من مولیه 
۰۵ - مث قتيبة” بن سعيد حداثيا ورعن الأعش عن اراھ الى هن بيه قال « قال عل*رضی 
1/ عنه : ماهندنا کتاب نقرژء إلا كتاب" الله غير هذه الكحيفة فال : فأخرجپا فإذا فا أشياه من الجراحات 


(۱) کنا فق اللمخ بالراء » وله عرف عن د فاذنا ٠‏ 


49 وم - کتاب الفرائض 


وأسنان الإبل» قال : وفيبا«لادينة حرم مابين عیر إلى ثور ۽ فن آحدش فا حد ناه أوآوى حدما فليه لمت 
ا ولللاأسكة والناس آجمین لایقل منه روم یمقر مرف ولا عدل » ومن والى فومً بنهر ات مولي 
فلید منت" للم واللائحكة وقداس أجمين لایقبل منه يوم القيامتر صرف ولا عدل وذمة لأسامين واحدة 
J‏ مه وم القيامة 


پسی بها أدنام » فن آخقر مسلها یه امن الله واللائسكة والناس أجممين ؛ لابق 
صرف ولا عدل ٩‏ 
۷ - رشن آبو نسم حدائها سفيان” عن عبد ال بن دينار « عن ابن هر" رضى الله دنهما قال ؛ نهى' 
ابي يِه عن بیع الو لاه وعن هبته 6 
قوله ( باب إثم من ابر من مراليه ) هذه الترجة لفظ جديت أخرجه أحمد والطبراق من طررق »مل إن 
معاذ بن أأس عن أبية د عن الغ بز قال : ان لله غباداً لا يكلمرم اقه تمالىع الحديث وفيه « ودجل انم علیه 
قرم فمكفر لقمتهم وترا موم » وق حدرك عرو بن شمیب هن أبية عن جده رفغة عند آخد كفن باق تۇ 


۳۳ 


شا آی بكر امدق وأما درت الیاپ ذلفظه « مق و ای قوما نف إذن موالیه 


من سپ وان دق ۾ و قاف ون ! 
فاه امن أ و الاک رالاس آجمین و وم لاجمل وابن ماچه و#حة ابن حبان دن ابن دياس : ولاف 
داوه من حديث أأس د فعليه اعثة الله التتابمة الى موم القياءة» وقد معنى شرح حدیث الاب فى فضل الدينة وفى 
ار بة ويأتى فى الدیات » وق معی حديث على فى هذا حديث عاشة می‌فوعا « من تول الى غير موالیه فليتبوأ 
مقعده من الثار ۾ صحه ابن حيان ؛ روالد اراهي الیم ااراوی 4 عن دلى امه دید بن شررك ؛ وقد رواه 
عن على جاعة دنم أو جحيفة رهب بن عبد الله السوائى ومضی فى کتاب ال > وذکرت مناك وق فضائل 
اإديئة اختلاف الرواة من دلى فيا فى الصحيفة و آن جیع مارووه من ذلك کان فیها ه وكان فيها أيضا ما معنی فى 
الس من حدیث مد بن الحنفية أن أباه على بن أب طالب أرسله الى عثيان إصحيفة فما فرائض المسدقة » فان 


رواية طارق بن شراب عن على فى نمو حديث الباب عند آجمد أنه كان فى مضیفته فرائض الصدقة ‏ وذکری فى 
اله سبب تحدیث على بن أنى طالب مذا الحديث وإعراب قو4 د الا کتاب اقه » وتفسير اأصحيفة وتفدپر 
العقل » وما وقع فيه فى الم « لبقتل مسل بسکافر » وأحلت بشرحه على کتاپ الديات ؛ والذى أفمنه خديث 
راب ما فى الصديفة المذكررة أربعة أشياء : أحدها الجراحات و اسنان الابل » ويآ شرحه فى الدبات ؛ وهل 
اراد باسنان الابل المتعلقة بالجراج أو المتملفة بالركاة أو ام من ذلك . أ نها د الدینة حرم » وقد معی شرحه 
مستوق فی مکانه فى فضل الدبنة فى آر اش اج » وذكرت فيه ما یتعلق ااسند » و بیان الاشتلاف فى تفسير 
الصرف والعدل . ما ه ومن وال قوما» هو القمود هنا وقوله فيه د إغير آذن مواليه » قد تقدم هناك أن 
الخطانف ذم أن له مفپوما وهو أنه إذا استأذن موایه منعوه » ثم راجمت کلام الطاب وهو ليس اذن الوالی 
شرطا فى ادیاء لسب وولاء ليس هو مله واليه » ولنم ذكر تا کیدا للتحريم ولان اذا استأذتهم منعوه وسالوا 
ینه وبين ماغل من ذاك انتمى , وهذ! لابطرد لمم قد يتواطئرن ممه على ذلك افرض ما ؛ والاولى ما قال 


1 ٩۷۵٩ = ۷٥۰ ایت‎ 


غيده ان اتمبیر بالاذث ايس اتقييد اليك بمدم الاذن وقصره عليه وانما ورد الكلام بذلك على أنه الغالب انتهی . 
و تمل أن يكون قول د من تول » شاملا العني العم من الموالاة وأن ما مطلن النصرة والاعانة والارث . 
ويكرن فوله و بغير اذن موالیه ‏ يتءاق عفپومه |٤‏ عدا الميراث » ودليل اخراجه حبك « انما الولاء ان آعتن » 
ولمم عند الله تعالى . وكدأن البخاری لظ هذا فمقب ادبت حدیث ابن عر فى الى عن برع الولاه وعن 
هبته » فانه یو خذ مذه عدم اءتبار الإذن فى ذلك بطر بق الاولى » 9اه اذا منع السيد من بیع الولاء مع مات#صل 
4 من العوض ومن فيئه مع ما صل له من الانة بذلك فنمه من الإذن بغير عوض ولا مانة أولى » زهو مندرج 
فى الحبة . وف الحديث أن اتتاء المولى من أسفل الى غير مولاه من فوق حرام لا فيه من کفر النعمة وتضيبع سق 
الارث بالولاء والمقل وغير ذلك , و به اتدل مالك على ماذكره عزه ابن وهب فى موطئه تال : ستل هن عبد 
يبتاع نفسه من سیده على آنه موی من شأء فقال لاور ذلك واحنج حدیث أبن عر ثم قل : فتلت الهية الى 
عنها ؛ وقد شذ دطاء بن أبى رباح بالاخذ مفورم هذا الحديث تقال فيا آخور جيه عبد الرزاق عن أبن جرخ عنه : 
إن آذث الرجل لولاء أن بوالى من شاء جار ؛ واستدل ذا الحديث » قال ابن بطال : وجاعة الفةراء على لاف 
ماش عطاء » قل : رمل حديث ولي على أنه جری على | لب مثل قوله تعالى ولا تقتلوا آولاد خشية 
املاق 3 وقد أجموا على أن فتل الولد حرام سواه خثی الاملاق أم لا » وهو مذسوخ حدیث ألهى هن بيع 
الولاء وعن هته . قات : قد سيق عطاء الى القول بذاك عثيآن » فروی ابن النذر أن عثمان اختصمو! اليه فى كو 
ذلك فال للمئيق : وال من شات , وأن میموزة وهبت ولاء عوالها لعباس وولده ‏ والحدیث الصحیح مقدم 
على جيع ذلك فلدله | يلغ مولاء أو بام وتأو اوه وانعقد الاجاع على خلاف قوم . قال ابن إطال » وى 
الحديث أنه لاوز اعتیق أن يكتب فلان ابن فلان و بسمی نفسه ومولاه الذى اعنقه , بل يقول نلان مو لى فلان ء 
ولكن رز 4 أن بقعب إل فسبه کا(قرشی وغيره » قال والاول أن یفص بذلك أرضا کآن بقل القرشی بالولاء 
أو مولام . تال : وفيه أن من عل ذلك وفعله سقطت شرادتد 1 ترتب هليه من الوعبد و یب هليه التوبة 
والاستففار . وفيه جواز امن أهل الفسق عمرما ولو کانوا مسلدین . دایعا ووذمة السلین واحدة يسع برا دنام » 
وقد نقدم شرحه مستوفی ی کثاپ الجزية . وآما حدیث الپاپ ل٥انی‏ فقسد مضی فی کتاب المّق وأحات بشرحه على 
ماهنا . قوله ( حدثنا سفیان ) هو الثورى . قوله ( عن عبد الله بن دیناد ) مکذا قال الحفاظ من أحماب سفیان 
آثرری غنه » متهم عرد الرجن بن مبدی دوکیع وعد أله بن کید وغيرم ووه ( عن أبن عمر ) فى رواة 
الامیاعیل من طربق آحد بن سنان عن هبه الرحمن بن مهدی من شعبة وسفیان دن ابن ديثار د معت أبن گر > 
وقد اشر هذا الحويث من عبد الله بن دینار حتى تال ملم لا أشرجه فى كيده : الناس فى هذا الحديث هیال عليه » 
وقال (اترمذی بعد تخر يه :سن فیح لاثعرقه الا من حديث عید الله بن دیناد رواه عنه سمید وسفیان ومالك ء 
وروی عن شعية أنه قال وددت أن عرد الله بن دینار لا حدث ذا الد یت أذن لى تی كنت آقو م اليه فأقبل 
رآسه .قال مذي : وروی يحى بن سام عن عبيد الله بن عر هن عبد اه ن دینار . قلی : وصل رواية هی إن 
سلیم ابن ماچه ؛ ول يتفرد به حی بن سام فد تابعه أبو ضمرة أفس بن عیاض وی بن سعيد الامو ی كلاهما 
عن هید الله بن مر آخرچه أبو عرانة فى حیجه من طريقرما لکن قرن كل ممما ثافعا عبد الله بن دینار ه 
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وأخرجه ابن حبان فى الثقات فى ترجه احمد بن أنى وق وساقه من طربقه عن شعية غن هبد الله بن ديثار وعرو 
ابن دينار جميعا عن ابن عمروقال مرو بن دينار غریب ؛ وقد اعتنى أبو میم الاصیرانی بع طرقه عن عبد الله بن 
دنار ژآورده عن خمسة وثلائين فسا من حدث عن عبد الله بن ديذار منم من الاكابر يحب بن سعيد الاتصارى 
ومومی إن دقبة و زید ون فاد وعبيه الله العدرى وهؤلاء من صذار التابعين ومن دوتېم مسعر والحسن بن 
صاللم بن حى وورقاء وا يوب إن موسی وعد الرحمن بن عرد اه بن دینار وعود العزيز بن مل وأبو ويس ء 
ومن لم بقع له ابن چرځ وهو عند أبى عوانة وساجان بن بلال وهو عند مم وأحمد بن حازم المقافرى فى جزء 
افر وی من طرق طبرا . وله ( عن أبن جر ) فى رواة أبى داود الحفری عن سفیان عند الاسماعيل 
و مت أبن عمر» رکذ منى فى العتق من رواية شعبة وفى مسند اأطراامى عن شعبة د فلت لعبد الله بن ديار أت 
معت هذ! من أبن ر ؟ تال : أعم سا آبنه عله وذكره و عوألة عن بمز بن أسد عن شعبة د قلت لابن 
ديثار أنت سممته من أبن عر ؟ قال : تمم وسأله ابنه حمزة عنه » وكذا وقع فى رواية عفان عن شمبة مند آق 
یم » وأخر جه من وچه آخر أن شعية قال « فلت لابن دینار : آ ته لقد سممت ابن عر پقول هذا ؟ فياف له » 
وقیل لابن عيينة إن شعية. يستحاف عبد الله بن دینار ؛ 6ل لکنا | تحلفه مته منه مارا رویناه فى هماند 
الیدی عن سفیان ؛ و(خرجه الدارتطنى فى د غرائب مالك » من طر بق الحسن بن زياد ال اژی عن مالك عن 
أبن دینار عن حمرة بن عبد الله بن صر أنه سأل آپاه عن شراء الولاء فدكر الحديث » فرذا ظاهره أن ابن دیناد 
ف إسمعه من أبن کر و لیس كذلك > وتال ابن العربى فى ء شرح الترمذى » : تفرد به-ذ! الحديث عبد الله بن 
دیناد وهو من الارجة الثائية من الخير اه ل يذكر لفظ النى لړ وکانه نقل ممنى قول النی ی « انما الولاء 
من أعدق » فلت : ويؤيده أن أبن عر روى هذا الحدرث هن عائدة فى قصة بريرة کا مضى ف العتق » لمكن جات 
عنه صيغة اديع من وچه آخر اخر چه اانسای وأو عوانة من طريق الليث عن يمى بن أرب عن مالك و لفظه 
ه معت النى بے بنہی عن بیع الولاء وعن هبتسه » ووقع فى رواية مد بن ألى سليان الى آشرت الما ,انظ 
و الولاء لابباع ولاوهب وق دوابة عتبان بن عبيد من شعبة مثله ذکره او ہم » وزاد مد بن سلیان راز 
فى أأسلد عن أبن عر دعن مر > فوم أخرجه الدارقطى يدا وضعفه ‏ واتفق جيع من ذکرتا على هذا اللاظ 
وغالفيم أبى بوسف القاضی قرواه عن عبد الله بن دینار هن ابن عبر بلفظ و الولاء حم کلحمة النسب » أخرجه 
الدافی ومن طريقه الا ع ثم البيوق » وأدخل إشر بن الوليد بين أبى يوسف وبين ابن دینار غبيد الله بن عبر 
آخرجه آو يعلى فى مسنده عنه ؛ وأخرجه ابن <بان فى ميحه عن آن يعلى » و آخرجه أبو میم من طریق عبد الله 
أبن جمفر بق أعين عن إشرفراد فى المتن « لایباع ولایوهب » ومن طريق عبد الله بن نافع عن عبد الله بن دنار 
وا الولاء نسب لایصح بيعه ولاهبته » والحفوظ ف هذا ما آخر جه درد الرزاق من الثوری عن داوه بن ألى 
هك هن سفید إن المرب موقوف هليه د الولاء خة کلحمة النسب » وکذا ما آخرجه یز ار والطيرا فى من طريق 
سلچان بن على بن دید الله بن عباس عن أببه عن جده رفعه و الولاء ليس عنتقل ولا متحول » وق سنده المغيرة 
ابن جيل وهوجوول ۰ أعم عن بن عباس من قول الولاء ان اعتق لا>رز بده ولاهبته . وکل ابن بطال : آجم 
العلياء على أنه لاوز تحر يل الفسب فاذاكان حم الولاء حک انسب فکا لاينتقل النس ب لاینتقل الولاء » وكانوا فى 
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الجاهلية باون الولاء بالبيع وغيره هی شرع عن ذلك » وقال ان درد الب : اثفى اجماعة دلى اعمل بهذا المد يف 
الاماروى هن ٠يموئة‏ آنها وهبت ولاء ساجان. بن يسار لابن عباس ؛ وروی عد الرزاق عن ابن جرج هن 
عطاء جوز سید أن يأذن لعبده أن بای من شاء . قلت : وقد ثقدم البحث فيه ق لااب الذى قبله . وقال ابن 
إطال وغيره : جاء هن عثيان چو از بیع لو لاه وکذا عن عروة » وجاء هن میمولة جواز هبة اولاء وکذ! عن 
ان عباس و لعایم يباغهم الحديث » قلت : قد أذكر ذلك ابن «سعود فى زمن عثان فأخرج عبد الرزاق عنه 
أندكان يقول : أببيع أحدم نميه ؟ ومن طاريق على : اولاء شعية من النسب » وهن طريق ایر آنه [ذكر بح 
الولاء رديثه , ومن طربق عطاء أن أن عمر کان شكره ؛ ومن طريق فطاء عن إن عباس لاجوز وساده ويح 
ومن ثم اضلوا فى النقل عن ابن باس بين ابيع وامبة : وقال ان العربى : هی د الولاء 2 كلدمة نسب » أن 
اق أخرجه بالطرمة إلى الاب حکا کا أن الاب آخرجه بالزطفة إلى الوجود <سا لان اد كان كااعدوم فى حق 
الأحكام لابة‌ضی ولا یل ولازشمد » نأخرچه سیذه بالخرية إلى وجود هذه الاحکام من عدميا : فلا شاه كم 
الاسب أرط بالستق ذلذلك جاء « اما الولاء ان آمتن » و ألق برئية الأب فى عن بیعه وهيته , وال قر طی 
استدل للج ور يحديث الباب » ووجه الدلالة أنه أمى وجودی لابتائى ال9نفکاك عنه کالئسب » فک لاتنتقل 
الآبوة والجدودة فکذلك لاتقل اولاء ء إلا أنه رصح فى الولاء جرما برقب عليه دن أايراث ک لو تروج عبد 
معثقة آخر فود له منها ولد فانه ينمةد حرا رة أمه فيكون ولاژه ایا أومات فى تلك الحالة » ولو أء:ق اآسرد 
أبء قبل موت الواد قن ولاءه ينتقل اذا مأت لتق أبيه اتفاقا انى . وهذا لابقدح فى الاصل ااذکور أنه 
د الولاء 2 كلحمة النسب » لآن التشبيه لا يستلزم الأسوية من كل وجه , واخذلف فيمن آشتزی نفسه من سیذه 
کال کانب فالجرور على أن ولاءه اسيده وقيل لا ولاء عليه »وق ولاء من أغةق سائبة وقد تقدم قربا 


۳ - اسب اذا أل علىا يديه » وکان ادن لابری له" ولاية » وقاك النئ ب : ه الولاء نی 
أعدق » » وبل كرا عن نيم الدارى” ر مه قال : هو أولى الماس بمحیاه وكماته . واختافوا فى عة هذا ابر 

۷ = متشا فة بن سید عن مالك عن نافع « عن ابن عر أن" عالشة أم' للؤمنين أرادت أف 
تشترى جارية متا فقال آهابا تیا على أن" ولاذها نا » فذكرت" ذلك ار سول ال ب فقال. : لامك 
ذلك ناما الولاء آن أعتق » : 

۷۸ - رشن| د آخبنا جریر هن منصود عن | بر اهم عن الود دعن عائشة رضي ا فبا 
لت اشتر بته بررة فاشترط هاما ولاءها » ذذ كرت ذلك انی به فقال : آم نان الولاء أن أعطى الورق . 
تالت تأعتقتهاء قالت ندهاها رول ال وي برها من زوجها ثقالت : لو أعطاف کذا وكذا مابت عند » 
قاخقارت نفسها » 

قوله ( باب اذا 5 على بده ) كفا لانن ٠‏ وزاد الفروی وال كش « رجل » ووقع فى رواية الکده‌هی 
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ب تست سا 
« الرجل » وبالنسکیب أولى . وله ( وکان امسن ری ه ولاية ) کذا لا کش » وق روابة الكشمييق «ولاء » 
بالحمز بدل اليأء » من الولاء وهو المراد بالولاية , وأثر الحسن هذا.دهو البصری وصله سفیان الثورى فى جامده 
عن مطرف عن أأشعى وغن بو نس وهر أبن عد عن الحسن قالا فى الرجل رال الرجل كلا : هو بين المسلين 
دقل سفيان : وبذلك أقول . وأغرجه او بكر بن ای شيبة عن وكيع من سفيان ؛ وكذا رواء الدارى من 
أ أءيم عن سفیان » وأخرجه ابن أبى شيية أيضا من ظريق بواس عن الحسن : لا بر » ألا إن شاء أوصى له 
كاله ٠‏ قوله ( وبڈ کر عن كيم الدارى رقمه : هو أرلى ناس محیاه وءاته ) هذا الحديث أغذله من صاف فى 
الأطراف وكذا من صنف ق رجال الرخارى لم يذكروا “يا الدادى فیمن أخرج له ؛ وهو ثأبت فى جیع الندخ 
هنا . وذکر ثبخاری من دوايشه حديدا فى الا مان اکن جوله تر جمة باب وهو ه الدين التصيحةء وقد آخرجه مسل 
من حدیثه و رس 4 عنده غيره , وقد تکام عليه هناك » وذکرته من حذیت ای هريرة وغه أيضا ألم تەين 
اارادق عم » وهو ابن آرس بن غارجة بن سواد الاخمى ثم الداری اسب الى پنی الدار بن لخم » ركان من آمل 
الشام و يتعاطى التجارة فى ااهلية » ركان دی للنى و فيقبل مثه » وکان [سلامه سئة آسع من أأجرة .وقد حدث 
الذى بو اصاید وهو على امثير عن عم بقصة الجساسة والدجال وعد ذلك فى مناقیه » وق رواية ال کار من 
الأصأفر »وقد وجدت رواب الى ب عن غيد کے » وذلك فيا أخربء أبو عبد لله بن منده فى د معرفة الصحاش 
في ترجة زرعة بن سيف بن ذى بزن فساق إسئده إلى زرهة أن ۳ يلخ كلتب اليهكتايا و فيه , وان مالك بن زرد 
اارهاوی قد حدثى أنك أسليت وقائلت المشركين فأبشر یر » الحديث . وکان م الدارى من أفاضل الم اة 
و4 مناقب ؛ وهو أول من اسر ج المساجد وأول من قضی عل الان أخرجرما ابر ای » وسکن كيم بيت ااقدس 
رکان سأل الى 2 أن يقطمه عيون وقيرها [ذا فحت ففعل فق هپا بذك ما فتحت فى زەن عبر ؛ ذكر ذلك 
أن سهد وة ریات تم سنة آر مین ٠‏ دقوله د رفعه» هو فى ممتی قول قال رسول اق بر ونموها » وقه 
وصله البخادى فى تار يخه وآبو داود . وان أنى عاصم ولاطيرانى ولیاغندی فى « مسئد عر بن دو د امرد ۾ 
بالعثمنة كليم من طريق غيد الوزيز بن عير بن صد المز بز قال د سمعت عبيد الله بن موهب حدث عير بن عبد 
ألعز بز عن فبمصة بن ذو يب ون م الداری قال : قات أرسول الله ما لسنة فى ارجل بل على دی رجل من 
المسلدين ؟ قال : هو أولى الناس محیاه ومانه ء قال البخارى قال يعضوم عن ابن موهب سم یا ولا يصمح اقول 
انی بكم الولاء لمن أعتق » وتال الشافعى . هذا الحديث ایس بثابت [ء۱ رو عبد الوزن بن عر عن این 
موهب ه وان موهب ليس بالمعروف ولائعله ای تمهاومثل هذا لابثيت » وقال الحطابى : ضعف أحد هذا 
لحل بث ٠‏ و اخربه آجد والدارمي و اابرمذي والساق من روابة دكيع وغوه عن عبد الد زز عن أبن موب هن 
یم ٠‏ وصرح لعضهم إسماع ابن موهب من ميم . وأما الأرمذي ذقال: ليس اسناده عتصل , قال : وادشل امضهم 
بين أبن موهب وبين م قبيصة رواو ی إن حزة . قلت : ومن طريقه خر چە من بدأت بذ کره : وال يمت 
اله تفرد فبه بذكرقبيصة» وقد رواه أبو احق السبيعى هن ابن موهب بدون ذكر تيم أخرجه النسائی أيضاء وكال 
ای المئذر ؛ هذا الحديث مدملرب : هل هو عن ابن دوهب عن يم أو بينهما قبيمة ؟ وقال بعض الرواة فيه من 
عذال بن مرهب و بسذپم این مومب وعيد العزيز راو ه ليس بالحانظ ٠‏ فلت : هو من رجال البخاری 5 نشدم 
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فى الآشرية ولکنه ابی بالمكشر » وأما ابن موهب فلم يدرك ۴یا , وقد آشار النسائ الى أن الروابة الى وفع 
الصر. 3 فيا بیاعه من م lhe‏ ولكن و اه پم ۾ وان گر بن هيد آلمز بز ولاه القضاء » واثل أو زرمة 
الدمشق فى تاريخه بسند ل صميم عن الأو ز اص أن كان يدقع هذا الحديث ولایری لهوجبا ؛ روصحم هذا الحديث أبو 
زرعة الدمشق وقال د هو حديث حسن الخرج متصل والى ذلك آشار البخادی بقوه واختافوا فى عة هذا الخيرء 
وجزم ف « آتاریغ» بانه لامح لمآرشته حديث د اما الولاء ان أمتق » وروشد منه أنه لو صح سنده لما قاوم هذا 
الحديث » وعلى ال فر دد فى أجمم مل نحص عوم الحديث المنفق على ته برف! فیس تی منه من اسل أو توول 
الأدلوية فى قول د أولى آناس » عم لنصرة والمعاونة وما آشبه ذلك لا بالميراث ویب الديث التفق ءل نه 
على عمرءه ؟ جنح اخرور إلى اكا ورجحانه ظاهر » وبه جزم أبن القصار فيا حسکاه ابن إطال فقال : لو صع 
الحديث آسکان تأويه أله أحق عوالاته فى النصر والامانة واصلاح عليه اذا مات وفو ذلك ؛ ولو جاء الددبه 
بلفظ أحق كير اه لو جب مخصيص ال ول وال ام . قل أبن النذر : قال اججرور بقول الحمن فى ذلك » و قل 
عاد وأبو حليفة و اعابة وروی عن النخعى آنه يستمر إن دقل عنه » وان لم يعقل عنه لله أن يتحول افسيره 
واستحق اا وهل جرا » ودن النخعى قول آخر : ليس 4 أن بتحول ؛ وعنه أن استمر الى أن مات تصول هنة 
وه قآل اق و مر بن عبد العر ر » ووقع ذلك فى طریق الياغندى الى أسلفتها » ول غيرها أنه آععلی رجلا اسل 
عل يديه رجل فات وترك مالا و اتا أصف امال الذی بق بعد آمیب اینت . ثم ذکر ااصنف حدیث ابن عر فى 
قصة بريرة من أجل آرله فيه د فإن الولاء ان أدتق ء لان الام فيه الاختصاص أى الولاء #تص من آعتق , وقد 
نقدم وچمه ٠‏ وقرله فيه ه لا عنمك » وفع فى روا اسکشمیرتی د لا عنمنك » بان كيد . ثم ذ كر حديث اة 
فى ذلك هرا وقل فی آشره ول وكان ذوجيا سرا وید تدم قبل بأب من وچه آشر ھن مأهود آن ول 
ذلك هر الاسر ددادية من ماله , دق الراب الذي أب4 من طريق اح دن ارادم أنه الح ؛ ومفاى اكلام 
على ذلك م تو مد الله تمالی : ود اند کرو فى أول ند اثای قال أبو عل الفسات هو ابن سلام ان شاء 
الله ؛ و جرع هو ابن فيد الخد . قات : وقد وفع فى الامئقراض د حدثنا کد دتا جرير وكنذا میں الأكثر 
غير مأسوب ووقع في دواية أف دل بن شبو به هن ار وي و گك بن علام ۾ وق دواءة أبى ذد عن آلکده‌وی 
و ند بن يوسف » رهی الپیکندی » و ليس ف المكتاب مد هن جرير سوى هذين ااوضه‌ین والمرجم أنه ابن 
سلام » وقد أغرب آبو نمی فأشرج الحديث من طريق مان بن این شيبة عن جر بر ثم قال : آخرجه البخخاري 
عن ڪنان ه ذا وجدتة وما أظإه إلا ذهولا 
۳ - سیم مارت السا من" الولاء 

۹ - وا حفص بن هر حد کا عام عن نالم د عن أن تمر دفی ال عنما قال ارادت عالشة 
آشاری أن بريرة فقاات فی ای اہم بشترطون الولاء ذقال البى بإ : اشقريها نما الولاء ان آمنی » 

۰ سب اشا 6 صلام أخورنا ر وم عن سفیان" عن «نصور عن راهم شن الأسود « عن وائشة 
قالت : قال رسول الله بلي : الولاء ان أعطى الو رف" رل المیة » 

فتح الباری = ج (۱۲) م (4) 


1۸ ۸۵ - کتاب اف ر اتش _ 
وله ( باب مارث النساء من الولاء ) ذكر فيه حدیت ابن عدر ال ذکور ف الباب قبله دن وجه آخر عن نافع 
وحديث عاثشة من وجه آخر عن منصور مةتميرا هل قوله « الرلاه ان أعطى الورق وول أثعمة » وهذا الفظ 
لوکیم عن سفيان الثورى عن م:صور » وقد آخرجه الترمذى من روانة هید الرحدن بن میدی عن سفیان بلفظ 
د اتا أرادت أن هتر رة اشترطوا الولاء » فقال النی ی » قذکره . وقد أخرجه الاسماعیل من طاريق 
وکیع a‏ ومن طررق عبد الرحمن بن مردی جیما عن سفیان تأما وقال : لفظهما وأحد » ثعرف أن وكيعاً کان 
ريما اختصره » وعرف أنه فى قصة بررة . وقد ذكره أعاب منم رركأ عوانة بلفظ د انما الولاء ان أعتق » 
وكذلك ذکره آععاب ابراهيم کا ک والآععش وأ عاب الاسود وآصداپ وائقة ركا فى السكتب الستة ؛ وتفرد 
الشودی و ثایعه چر یر عن «ثصور جذا اللفظ » فیعتمل أن يسكون متصود رواه فا بالمدنى » وقد نفرد الثوری 
زيادة قوله « وول اأنعمة » ومعنی وله أعطى افورق أى الثمن » وم عبر پالورق 43 الذااب » ومع وله 
د وولى الثعمةء عتق » ومطابقته اقرله والولاء لمن آعنق» آن ‏ المتن تستدصی سبق ملك وأالك يستدعى تبرت 
العرض ء قال ابن بطال : هذا ادرت يفتضى أن الولاء اسکل مدتق ذکرا كان أو آنی ودو يمع عليه » وأما جر 
الولاء فقال ا ری : ليس بين الفقباء اختلاف أنه ليس فاساء من الولاء إلا ما أعتقن أو أولاد من عقن » إلا 
ما چاه عن دضروق أله قال : لاختص الذكور بولاء من أعتق 1اه بل الذکور والإناث فيه سواہ کایراث > 
ورثقل ان النذر عن طاوغن مثله » وعليه اقتصی صدنون أجا نقله أن ااثين » وتعقب احعی الذى ذکره الأمبرى 
تبعأ لسحنون وغيره بأنه برد عليه ولد الإناث من وك من أعتقن » قال : واأعبارة اسالة أن يفال إلا ما آعتفن 
أو جره آآیہن هن أعثقن بولادة أو عتق » احترازا من لها وك من زنا أو كانت ملاعنة أو کان زوجيا عبد! وان 
ولاء ولد ؤلاء كلون لتق الام » راأسجة لجمپرر اتفاق أمحاية » ومن يت انظر أن الرأة لاتروب 
الال بالفرض الذى دو 1 كد من التدصيب : فاص بالولاء من ستوعب الال وهو الذكر راتما ورن من عثقن 
3 عن مپاشرة لاعن جر الارث » راستدل بقو4 د الولاء ان أدطى الودق » على من قال فیمن أعاق عن غيره 
بوصبة من المنق هذه إن الولاه المعتق علا عدوم قوله « الولاء ان أءةق »ودوضع الدلاة منه قول « الولاء ان 
أعطي الورق » فدل على أن ااراد بقوله دن آعتق » ان كان من عق فى ماک حين استق لا لمن باش المنق فقط 


€ ۷ ¬ پا سے موی القوم من شيم »وان الأحت منهم 
۱ شا اد جدثنا شم حدثها ممارية” بن فر 3 وثقادة « عن نس بن ماقت رضی اف هد 
الا و دم ج شم هم مار س فر د و 5 « عن اس ئ عت رضي قله دن 
ری بے ل : مولی الفوم من أننسهم » أو كاقال 
۳ 3 35 0 
۲ - شرن أ بو اوليد حدثيا شعبة عن قتادة « عن أنس, من ای کل ول : ان خت القوم 
دجم » أو من أنفسهم 6 


قوله ( باب ) بالتنوین ( مول اقرم من آنفسیم ) آی عثرقرم پاسب لبهم وے وه . کی ( وان الاد 
مهم أى لاه امه آلى اموم وي أمه . قو ( سول نا شمیةً ودا معاوية 3 قرة وفتادة من انس ( کف 
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دقع فى رواة آم عن شعبة مقرونا » وأكثر الرواة قالوا د عن شعية عن قتادة وحده ون اس » وقد نقدم. 
بیان ذلك فى مناقب قریش وأورده مختهر! ؛ ومن وجه أخر ون شعمة عن أتادة مهو لا فى غزروة حنين و تقدمی 
فوائده هناك وق کتاب الجزبة , وأخرجه الامراعيل من طرق هن شمبة عن تادة وقال : امروف عن شمبة فى 
« مولى القوم مهم أو من آنفسهم » ررایته من قتادة دمن مماوية بن قرة ؛ و المروف نه فى « ان أخت القوم 
موم أو من نسم » روایته عن قثادة رده » وأنفرد على بن امد عن ثعبة بة عن معاوبة بن آرة أيضا . 
قات : ولیس کا آل بل تابعه أبوالنمصر عن شعية عن ماو 2 ن قرة اا أخرجه اد ف مدو عله وآناد مه آن 
الممنى بذلك الان بن مقرن آلزنی وكانت آمه أنصارية والله اعل . واستدل بقرله مان أخت قوم م » من قال 
بأن ذوى الأرحام ون کا يرث العصبات » وحوله من يقل بذلك عل مانقدم » وكأن البخارى رمن ال الجواب 
یراد هذا الحديث , لاه أو صح الاستدلال بتو4 وان آخت القرم منهم » على إدادة الميراث لصح الاستدلال 
به على أن العتتيق يرث عن أعتقه لورود مثله فى سقه » ندل على أن المراد بقوله د من أنفسوم » وگذا « ممم » 
فى المعاونة والاتتصار وال واشفقة رو ذلك لا فى الميراث . وقال ابن آی جرة : السكة فى ذكر ذلك إبطال 
ما کانوا عليه فى الجاهلية من هدم الا لتغات الى أولاد انات أضلا عن أولاد الأخوات حت قال تاناهم : 
بوتا ينو أبثائنا ؛ویناتا بتودن أبناء الرجال اقباعد 
فأراد ,هذا اسکلام التدررض على ال9 لفة بين الآتاري . قات : وأما الذول فى الموالى فالحسكة فيه ماتقدم ذكره من 
جواذ أسبة أعبد الى مولاه لابافظ البنوة لا سيأ قر يرا دن الوعيد الثابت ان انتب الى غير أ بيه وجواز أسيته 
الى نسب »ولاه بلفظ النسية » وف ذلك جع بين ال » و با التوفيق 
۵ = پأصیس بیراشز الأسير 

قال وکان رم ور“ الا 9 أبدى ادو“ وقول هو ادوج إليه ؛ وقال مر بن عبد المزيز أجز 
وصية الأسير ر وهتانقه وما عنم فى ماه مالم يتغير عن دنه انا هو ماله رصنع فيه ما شاه 

۳ - مرا أبو الوليد حدثنا شمه عن عدتی هن ألى حازم عن أبي رة عن انی ی ال « من 
برك مالا فاوراته ومن ترلك كلا فإلينا > 

قوله ( باب ميراث الاسیر ) أى سواء عرف غيره آم جبل ٠‏ وله ( وكان شرح ) عمجمة أرك رمل 
آخره وهو ان الحارث اأقاضى آسکندی اذكو ف المشبود ۰ قله ( يورث الآسير فى أيدى المد ويقول هو 
أحوج اليه ) وصله ابن أبى #یبة والداری من طرق دأود بن آی هر عن الدمی هن شريم ل د وورث الأمير 
إذاكان فى أرض آمدو » واد ان آي شببة ؛ قال شرج أحوج ماییکون إلى ديراله وعو أده ٠‏ قوله ( وال 
عمر بن هيد ارين ؛ أجر وصية الاير وطاق وما صتع فى ماله مالم تخیر عن ديئه » قا هو ماله إصقع أيسه 
مایشاه ) فى رواية الكشميقى « ماشاء » وهلا وصله عبد الرزاق عن دفمر عن إسحق رن راشد أن هر کیب اليه 


أن أجز وضية امير » وأخرجه الداری من مار رق ارن المبارك من معمن من إسحق بن رأشد هن هر بن عبد 


5 مه کتاب ام رآتش 


المزيز فى الآسير يوصى تال : أجر له وصيته مادام لى الاسلام ل يذه عن دينه . قال ابن إطال : ذهب ارود 
إلى أن سیر اذا وجب له ميراث آله روتف له ودن سعید إن السیب آنه م بورث الآسير فى أيدى العدو » 
قال : وقول ابماعة أولى » لآنه إذاكان مسلا دعل حت عرم قول ومن ترك مالا فلورثته » والى هذا أشار 
البغاری باراد حديث آیی هر بر و وقد تقدم شرحه قربا . وأيضا فهو مسل مجرى مايه آحکام ااسلین فلا خرچ 
عن ذلك إلا عجة کا آشاد اليه هر بن عبد العريز: ولا بق أن 3 أنه اراد حي لیت أن ذلك وفع مه 
عاوما فلا كم مخروج ماله د.ه حتی بثبت أنه ارئد طائما لا مكرها , وما ذكره ان بطال عن سعید ين لأسيب 
أخرجه ابن أنى شية , وأخرج زه ایا رواة آخری أنه يرث » وهن الرهری روايتين آرضا ۽ وعز,٩"‏ ی 
لابرث . ( نيه ) تقدم فى أواخر الشکاح فى د باب f=‏ المفقود فى أمله وماله » اشیاء تتماق بالاسیر فى f‏ 
زوجت وماله رأن زوجته لانتدوج وماله لابقسم ما تحاقت حیاته وعم مك نه اذا انقطع خبره فرو مفةود ؛ 
وتقدم بیان الاشئلاف فى حكه هناك 
۹ - اسب لایر ال کار ولا السكافر الم » وإذا ألم قبل أن سم اليراث” فلا ميراث 4 
۷۵ - وش أبو علضم دن أبن جرج عن ان شراب عن على بن حسین عن مرو بن ۶مان « ععرن 
أسامة بن زید رض الله علا أن انیت قال : لارش الس السکافر ولا الکافر لاس » 
قوله ( باب لايرث ال الكافر ولا السكافر الل ) مکذا جم بلفظ الحديث م قال و واذا أسلم قبل أن 
رقم الميراث فلا ميراث لهء فأشار الى أن عومه بتذاول هذه لصورة » فن قيد عدم التوارث بالقسمة احتاج 
ال دليل , وحجة اجاعة أن الیرات إستدق بالموت ؛ ذا اناقل عن للك المرت کوته لم يلاظر قى مته لاله امدق 
النی انتقل عنه ولو لم رقم الال . قال ابن اني : صورة المسألة اذا مات مسل وله ولدان مثلا مسل وکافر فأسل 
الكافر قبل قسمة الال قال ابن النذر : ذهب امور الى الاخذ عا دل عليه هوم حد بت أسامة می الذکور فی 
هذا الباب إلا ماجاء عن معاذ قال : برت المسلم من الكافر دن غير عكس , واسمّج باه عم دسول اثه وَل قول 
و الاسلام بديد ولاینقص» وهو حدیث أخرجه آبو داود وعمج الاک من اربق يحي بن زمر عن أبى الاسود 
الدژل عنه ال الام يح الاسناد ۽ و عقب بالانقطاع بن أنى الامود ومعاة دنکن «ماعه ما نكن وقد ذم 
الجوزتائ أنه باطل وهی هارفة » ال القرطي فى « لیم » (ه و كلام عق ولا روع کا قل » وقد دواء من رم 
قدمی ذکره فکانه ماوتف هل ذلك › وأخرج أحد بن منیع بسند قري من مماذ أله كان پودث ااسل من اب 2 
لكاثر يفير عکس ؛ و اغرج مسدد مته أن آخوین انتم اليه مسل ویهردی مات آبوصا مودیا غاز ابنه الوودق مس ی 
ماك ایازعه اام أو رث مماذ الم » وخرچ أبن أبى شیة من طرق دید الله بن دقل ول : مارات قضاء زر 
جسن مي قطاه فهی به دمارة : كرك آمل آکتاب ول ووا « f‏ هل کاج وم ولاعل هم 4 وه ال ا ۶ 
مسروق وسميد بن ادیب واراهیم النخمى وق ؛ و-جة ايور أنه قياس فى «مارضة لاص وهو صر فى 
المراد ولاقياس مع وجوده ‏ وأما اديت فایس نصاً فى المراد بل هو حول على أ يفضل غه من الادران 
ولانعاق له بالارث » وقد مارضه قياس آشر وو أن اتوادث تماق بالرلاية ولا ولاية بين الم والكافر اقر4ه 


ندیه ۹۷14 ۵۱ 


ل ا و ی ا 
تعالى ( لانتخذوا ارد والنصاری أولياء » لعضيم آولیاء بعض ) و بأن الذى يروج الحرية ولا رما ؛ 
وأيضا فان الدليل ينغلب فيا لو قال الذى أرث السل 9 نه يتزوج الینا » وفيه قول ال وهو الاعتبار بقسمة 
ارات جاء ذلك عن ر رمان وعن عكرمة لسن وجابر بن زید وهو رواية من أحمد . قلى : ثيت هن عر 
خلافه ¥ مضی فى « پاب توربث دور مک » من كناب اج تان فيه بعد ذكر حدیث الاب مارلا فی ذكر عفیل 
أبن أبى طااب ذكان عر قول فذکر لمأن ااذ کور منا -واء ۰ وله ( عن ابن شراب ) هر الزهرى » وکذا 
رقع فى رراة للاسماعينى من وجه آخر عن آف عاصم ٠‏ قوله ( عن دل بن حسين ) هو المعروف زین العادین 
وعمرو بن عمان أى أبن عفان » وقد نقدم فى اج منهذا الشرح بیان من رواه عن الزهرى مصرحا بالاخبار 
ببنه وبين عل وكذا بين عل وعرو » واتفق الروأة عن الرمری أن مرو بن مان بفتح أوله وسكون الم إلا 
أن مالمكا وحده قال , عبر » يعنم أرله وفتم امب ؛ وشذت روايات من غير مالك عل وفقه وررایات هن مالك 
على وفق اجمهور وقد بين ذلك أبن عبد ابر وغيره » ول مخرج البخارى رواية مالك وقد عد ذلك ابن الملاح فى 
علوم الحديث و له فى أمثلة الشکر وفيه نظر آرضی شیخناق ه الات » وردت عليه ق « الانصاح » ۰ قوله 
( لايرث السل الكافر أ ) تقدم فى الغازی بلفظ « الؤمن » فى الموضءين وأخرجه النسائق من رواية شيم (© 
دن الرهري بلفظ و لايتوارث اهمل ملتين» وجاءت دواية شاذة عن اين عييئة دن الردری مرا : وله شامد 
عند الترمذي من حديث جابر وآخر من حديث ماش عند ألى يل وال من حديث رو بن شعيب عن أبيه هن 
جده فى السن الار بمة وسند آي داود قيه ال مرو صميح و روسك 3 من تال لا رث آمل ملة كافرة من أهل ملة 
آخری کافرة» وحهلما امور على أن المراد بإحدى المتين الالام وبالاخری انکفر فيكون مساویا قروا ات 
بافظ حدیت الباب » وهو اول من حملبا ی ظاهر عوهپا حتى بتع دی ییو دی مثلا أن يرث من لنصرانی , 
والاصح عند اأشافمية أن ااكافر يرث الکافر وهو قول الحنفية والا کث وه‌قابه عن مالك وآحمد , وعنه التفرقة 
بين الذى راحرن ركذا عند الدائمية ردن ان «نيفة لايوارث حربى هن ذمی قان کانا حر بين شرط أن يكو نا من 
دار وإحدة » وهئه الشاامة لافرق » وهندم رجه كالدئفية » وعن الارری ور بیعة وطائفة اسکنفر ثلاث مال 
يجودبة ولصرافية وغيرم فلا ئرث ملة من هذه من ملة من المثتين » وعن طائفة من أهل الدینة والبصرةكل فرب 
من اک غار ٥‏ فلم رر ٹوا جو سیا من و ی ولا ہو دیا من نصرانی وهوقول الارزامی ؛ وبال قال ولابرث آهل 
تة من درن واحد أهل نحلة أخرى منه كاليعةوبية والماكية من التصارى ؛ واختلف ف الرند فنال الشائى واد 
إصير ماله أذا مات فيمًا لللسلين ؛ وتال مالك يكون فیتا إلا إن قصد بردت أن صرم ور لنه الى لين فيكون لهم , وکذا 
قال فى الرتديق » وص آي رسف ود لته الى 1ين » وهن أي حنيفة ماكسيه قبل الردة لورأته المسلرين و إمد 
ألردة لبي امال ؛ وعن پدض التا یمین كدلقمة پستسقه أهل امین الذى اتفل اليه ٠»‏ وعن داود يختص بورئته من 
أهل الدين الای انتقل اليه وم یفصل » قالحاصل من ذلك تة مذاهب حردها الماوردى » واحتج القرطی فى 
د المايم » اذهبه بوك تعالى لإ اكل ج مانا رة وهنهاجا ) ہی ملل ممددة وشم الح عخثافة قال : وأما ما احتجو | به 
من قول ثعالى لوان ترضى دنك لود ولا اتصاری حت تنيع ٠أنهم)‏ فوحد 3)1 فلا حجة فيه لن الوحدة فى اللفظ 
7( کال متا أخرى من رل را 


۵۲ ۱ هج کتاب قفراقض 
وق الم الكثرة 9 نه أضاله ال مفيد اللكثرة کقول افائل : أخذ عن علاء الدین علهم بريد عل کل مم » قل : 
واحتجوا بقوك ( ال با آیبا اکافرون ) إلى آخرها ‏ والجواب أن الخطاب بذاك وفع لسکفار قرش وم آمل 
ون وأما ما أجابوا به عن حديث ١‏ لا يتوارث آمل ملتين » بأن اراد ۰ الكفر ودلة الاسلام الجواب عنه 
ناذا صح فى حديث أسامة فردزد فى حدیت غيره » واستدل بقوله د لايرث الیکافر اسل » لی چواز خصيص 
عوم الکتاب بالأحاد لان توه تعالى ( يوضيك الله فى أولادم ) ام فى الآولاد لس منه الوا الكافر فلا يرث 
من السار ین رمق المذكور » وأجيب پان القع حصل پالاجاع » وشیر الواحد إذا حصل الاجام على وذقه كان 
التخصيص بالاجماع لابا ر فقط . قلت : لكن ممتاج من أحج فى لشق الاق به ال جواب : وقد تال بش 
الحذاق : طريق العام هنسا قطعى ودلالته على كل قرد ظنيدة : وطريق الاض هنا ظنية ودلالته عايده قطدية 
فيتعادلان ‏ ثم يرجح الخاص پان العمل به یسوم امع بين الدايلين المذكورين لاف مكمه 

۷ - سی ميراشر ابد الم الى والسكائب ب النصراني” 
ولثم من ان من وه 
۸ - لصيس من اذ احا ار انآ 

Ye‏ سس شنا تبث يع سید حل كنا ايت عن أبن شباب عن عروة « هن عالشة دفی الله عا آپا 
قالت : : اختمم سم بن أ وفاس ومد ” بن زدعة فى غلام » فال سما هذا بارسول" ای و ان آخی ققبة بن ألى 
دقامن عبد" | إلى" أنه ابنه » انظر إلى شوه ؛ وقال عبد بن زممَة هذا ی پارسول ال رو على فراش أنى «ن 
لهد » فنظر رسو الل إلى شیب فرأی شم با بت مب » قال : هو أت يا هید بن زمعة » الوه" تفراش 
واماهر اش" ؛ واحتجی منه پاسودة" بل" زمعة » الت :فو سودة بعل 6 

۴ باب ميراشة الود التصراق و سکاب النعرای ) کذا الا کار (ذیر حدرث » وب ذد من الل 
راسکشمیی د باب من ادص آعا أو ابن أ وم يذكر فيه حد یا ثم قال عن الثلاثة د ,اب مهراث مید #نصران 


والکانب الاصراني » ول يذكر أيضا فيه درشا » ثم قال عنهم د باب إثم من انی دن ولده » وذکر قصة سعد 
وعبد بن زممة ؛ گری أت بطال وان الاين على حذف د پاپ من ألا من وه » وجلا أصة أبن زمعة لیاب 
من ادعی أخا ول يذكروا فى و بأب ميراث المبد » حدیشا دل ماوقم ند ال كر ء أما الامراعيلى فلم یقح هنده 
و پاپ ميراث العيك ص رای ه بل وقح عنده د با ب إثم من آنتق من ولاه ۾ وول : د ذكره بلا حديث ه ثم قال 
د پاپ من أدعى أخا ارآ ا سام A‏ ا ی 
م وله ومل دش اغا از ابن أخ ۾ وهذا كله راجم | لی وای آفررری من آبغاری ء و أما الدى قوقع فنده 
و باب ميراث العيد انضرا ني و المكائب الاسم الى وقال ل یکتب ايد دی 2 :وق عقیه د 4د باب من نی من راده 


دق أدص أعا أو أن أ ۾ وذآی فيه قصة أبن زممة ء قتاشص أ + ب وة 
راق بن آخ ۳ 


آشدیه م ا ۱ و 


إترجمة من ادص آعا أو ان أخ رلا (شکال فيه , وأما ارجتان فقطك (حداها مند رمض وثيات عند مض ؛ 
قل اين بطال : لم بد غل البخارى تحت هذا ارم حلا » ومذهب العلاء أن امود اله رالی اذا مات فال لسینده 
بالرق لان ملك العبد غير حیسم ولا مستقر فرو مال السيد يستحةه لا بطري اليراث واا يستحق بطریق 
اخيرات ما بگون ما کا مستقرا أن ورث ده . وون اي سن ماله ابیت الال ولوس لأسيد فيه ثیء لاخثلاف 
دبنهما ؛ وأط المكانب ان مات قبل آداء کا تہ وكان فى ماله وقاء لباق کنایته حن ذلك فى کقابته فا فضل قرو 
امیت اذال . قات : وق مسأل المكاتب خلاف 5 من اماف فیمن أدى يعض كتابته هل رمت منه بقدر 
ما أده أد مر على الرق مابق عليه شىء ؟ وقد مى السکلام على ذلك فى كعاب المتق . وقال ان المنهد : 
محتمل أن يكون البغارى آراد أن يدرج هذه الرجة تى الحديث الذی قبلوا ان النظ فيه محتمل كأن يقال 
بأخذ الال لآن العبد ملك وله انتراعه منه حيا فکیف لا يأخذه ميا ؟ رحتمل أن يقال لا وأخذه لعموم 
0 ز رش اسم لکش » والارل ارچ « قلع : ولو مه مادم » وچری الكرمانقى على ماوقع هند آن نوم 
قال : ماهتا ثلاث تراج متواليية والحديث ظاهر یال وض من ادعی أغا أو ابن أخ ؛ قال : وهذا رۇ ید 
ماذکروا أن البخادى مهم کراپ وآراد أن یاحق با اه فلم يتفق له لهام ذلك , وكان آل بين كل 
ترجتين بيأضا فم لنقلة مض ذلك الى بعش . قاع : وعتمل أن يكون فى الأصل ميراث العيمد النصرای 
و الک ب النصرا ی کان مضدوها الى و لا رث الاس کار لك » وأؤس بعد ذلك ما شکل إلا رجه من انت من 
ولدہ ولا سیا على صياق أبى ذر وسأذکره فى الباب النی بليه . د کل » : ۸ يذكر البخاری ميراث الاصراقى 
اذا أعتقه المسلمء وقد حكى فيه ابن اين ثمائية أقوال فقال غر بن عيد المز یز واقيث والشافعى : ه وكالولى اس 
أذاكنت له ورثة وإلا فاك مده ؛ وقيل ره الولد خاصة ؛ وقيل الولد والوالد عاصة » وقيل هما والإخوة » وقيل 
م والعصبة , وقيل ميداثه لذوى رحه وقيل أبيت الماك فیا ؛ وقيل يرقف فن ادعاه من اتصاری کان له . اہی 
ملخصا . رما نةه عن اشافعی لایمرفه أصحابه : واختاف فى عکسه امور أن اشکافر اذا اعتق مسلا لابرئة 
بالولاء » وعن أحمد رواية أنه برثه ؛ ونقل مثله عن دلي » وأما ما أخرج النسائى و الاک من طریق أب الزبير 
هن جار مرثرط د لا يرث امس النصرانى إلا أت بكرن عبده آو امته » و اعله ان حرم بتدلیس أبى الربیر » 
وهر م‌دود قد أخرجه عیسد الرژاق هن ان جر دن أبى لر ید آزد مع چایرا »> فلا ضجة فيه أسكل من 
امسأ لتين له ظاهر ف الموثوفه 

قو ( باب ثم من نی من ولده ) أرده فيه حدرث ذائهة فى قصة شاصمة سعد ن أنى وقاص وعبد ن 
زمعة » وقد معی شرحه موی فى و پاپ الولد تفراش » وقد خن توجيه هذه الترجة لهذا الحديث » ومتمل 
أن عر ج على أن عتية بن أنى وقاص مات مسلا وآن الذى حل على أن پرصی آحاه بأخذ ولد وليدة (ممة خشية 
أن ن سکوته عن ذلك مع اعتقاده أنه رده يرل مرا اي » وكان سمم ماورد فى سق من أنفى من ولده من 
الوعيد قعود إلى آخیه أنه | ابه و آمسه باستلحاقه « ره ودر أن بسگون عتية 4 مات کافرا فیستمل أن پکون di‏ 
هر الحامل أسمد عل استلداق ابن أخيه 4 و باحق أتفاء ود الخ بالاثتفاء من الول لابه ۵ قد يرث من مه کا رث 
من أبيه ۽ وقد ورد الوعیف فى حق من لاني من ولده من رواية امد عن أبن مر رامه د من اتی من ولده 


ef‏ وم - کتاب قفرالض 
ليفضحه فى ال نيا فضحه الله بوم القيامة والحديث » وفى نده الجراح والد وكيم عتلف فيه » وله طريق آخری 
عن ابن حمر أخرجه ابن عدی بلفظ دمن انی من راده یاب را مقمده من الذار» وی ساده مد بن أبى الرهیدعة 
راريه عن نافع قال أبو حاتم متكر الحديث , وله شاهد من حديث أنى هريرة أخرجه أبو دارد والاسای رده 
ابن حبان اما کم بلفظ ١‏ وما رجل جحد واده وهو بنظر اليه احتجب اقه منه » الحديث ؛ رف سنده عبید 
ات بن يوسف حجازى ما روى هذه سوى زط بن الماد 


۹ - إسميس من اداع إلى غير أبيه 
~= شا مسد د حدکنا خا - هو ابن عبد الله حدئنا خا عن أبير مبان « عن سمل ری 
الله عنه قال بعت انی مه يقول : من ادمی إلى غير أبيه وهو بعل أنه غير یی يد وليه حرام 6 
۷ - نز نه لای بكرة فقال د وأنا سمته أذنای روعاه فلی من رمول الله ی » 


۸ - وشا بخ ین الفرج حداا ابن وهب آخبرنی مرو هن حفر بن ربيعة هن عراك :عن 
یی هریرة عن الد” مي قال : لا ترغبوا عن اک" فن رغب عن" أببه فه و كفرث » 

وله ( باب من ادعى الى شير أبيه ) لمل الراد إثم من أدص کا صرح بة فى الذى قبه , آر أطاق رفوع 
الوعيد فيه باالكفر و بتحريم الجنة فوكل ذلك الى نظر من بسعى فى تارب قوه ( عاد هو ابن عبد الله ) يعنى 
الواسطى ااطحان » و عالد شيخه هو ان مپران الل اء وأبو مئان هو ج دگ : و دهد هو ابن أبى وقاص , 
والسند الى سمد كاه صريون » والقائل « فذکرته ای بكرة » هو أبو عثان » وقد وقع فى رواية هدیم هن شاك 
(لذاء عند ...ل فى اوه قصة › و لفظه هن آن مان قال د لما ادعی زباد اقيى أبا بكرة فقلت : ما هذا الذى 
صنمم ؟ نی مت - مد إن آن وقاص إقول » فذ کر الحديث مرفوط ١‏ فقال أبو بكرة : وألا سمته من رسول 
الله بی , والر اد بزياد الذى ادعی زياد بن سمية رم أمه کانی أمة الحارث بن کلدة زو جرا ارل ميد فأنت 
زياد على فراشه و۸ بالطائف قبل أن يسل أهل الطائف »فلا كان فى غلافة عمر سمع أبو سفيان بن حرب کلام 
زياد عند عر وکان باينا فأيحبه تال : ی #عرف من وضمه فى أمه ولو شت لسمیته و لکن آعاف من مر , 
فلما ول معاوية الخلادة کان زياد على فارس من قبل على فأراد مدارانه فأ طمعه ق أنه باحقه بان سفيان فأصفی 
زياد الى ذلك جرت ف ذلك خطوب الى أن ادعاه مماوبة وأمره هل البصيرة ثم هل اللكوفة وأ کرمه » وسار زياد 
سيره المشوورة وسیاسته أل ذكورة » فكأن كثير من اأصدابة والتازمين يشكرون ذك ملل معاو بة حتجین عد بث 
ه الوك فراش » وقد معنى فریرا شی“ من ذلك + واا خص أبو دثيان آبا پگرة بالانكار لن دیادا کان آخاه من 
آمه ء وی بكرة مع زياد قصة تقدمی الإشارة الما فى کتاب الغيادات ء وقد نقدم الحدرث فى فروة حاون من 
دواية عاصم الأحول من أبى عثيان قال و معت سحدا وأبا بكرة » واقدم هناك ماياعاق بأبى بكرة . وله دن 
ادعى الى ذه أبيه وهر پم آنه غير أبيه نة مليه حرام ) وفى دواية عاصم ااشار الا عند مل د من أدهي 
آباق الاسلام غير أبيه » رلا ئی مل وقد یم شرح فی منافپ ریش فى المكلام عل حديث آن ذر ولسه 
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دون ادعی لفر أيه دهر يمل الا کف , ورف هناگ دالا كفن که رقم آفرل یه وف ورد فى جدبت 
آبی بكر الصنمیق « كفر باق ان من أب ران دق , آخرچه لاد انی ۰ توله ( آعمنی عرو ) هر ان ال جار 
وعراك باس الهمه ر ضیف الراء رآخره كاف هر ان مالك - قوله ز ی آبی هة )فى رراه سم عن 
ادون ن سوب عن ان وهب باه الى عراك انمع أب هریرة ٠‏ توله ( لالرغبرا عن اپائ فن رغب من 
أنه فور کفر ) كذا الا کر ركذا اسر و قم اگدمیی ولتدكعرء وسيأئى فی و باب دجم الحبل من الرنا م 
3 ءا عر اطریل ه لار ہوا ع ابائ فور کر بر بک قال ان بطال : ليس معنى دن الد ین أن من 
آغهر بالنسبة إلى غي أبيه أن دغل فى الو عد كاءفداد إن الأسود داعا المراد به من رل عن نسل بيه إلى 
غر أبيه الا ع.دا نارآ . وکانواق الجاعاية لايستئكرون أن ای الرجل وله غيره و سیر الولد بانسب إلى 
الذى تباه حى ترل قرله تال لإ ادعرم لأباهم هو اقبط عند انه ) وقره رجانه وتصای لإ وما جمدل 
أدعيام ااب ) فندب کل واحد إل أبيه المقيق ورك الانقساب إلى من یناہ لمكن بن امم مدپورا يمن 
تبناه فيذكر به اقصد امرف لا اقصد السب ال نمق كالقداد بن اسرد »ولیس السود أباه وا كان بنا 
دام أبيه الحقيق عرو بن ثعلية بن بالك إن ربيمة الجراق »ركان ابره حايف کندة فقول له ۲-کندی :ثم 
حالف هر الاسرد بن عبد بفوث لزهری أتنى الق اد أقيل له ان اسرد اى ملدماً مرضحا . تال : وليس 
اراد بالكفر حقيقة الكفر الى لد صاحي! فى الثار » وإسط الفول فى ذلك , وقد تفدم ترجه فى مناقب 
آریش وف کناب الإيكان فى آرائل کناب .وان بعش الشراح : سدب اطلاق الگفر هنا أ كذب عل ال 
کانه قول خاقنی الله من ماء فلان » و لیس كذلك له ٤ا‏ خلقه من یره , واستدل به على أن قوله فى الحديثك 
الاضی قر يبا ٠‏ ین آخت الفرم من آنفسهم ور «مول افوم من تقوم لیس عل مه اذ لو کان عل عرزن 
+ أن پنسب إل عاله مشلا وكان معارضاً لحديث الراب ااصرح بالوء._د الشدید إن فمل ذلك » فمرف أنه 
عاص » والمراد به أنه متهم فى العفقة والبر والمء'ونة ور ذلك 


۰ - باس اذا أد مت لمرأة ابنا 

۹ - مرش بر اليمان أخبرنا شعوب قال حد ثنا أبو اناد عن عيد رن « عن أبى هريرة رضى الله 
مته أن" رسول اله وال : کانت اس‌انان معا ايناها جاء الذئب” فذهب بان إحداها فقالت اصاحیما 
ما ذهب بابك وقالت الأخرى إنما ذهب بابك » قتا كتا إلى دارگ عليه اسلام ففضی به كير » رت 
على سلبان بن دارد ماما السلام" » فأخبرن » قال التو بالسكين أشنه بيذيياء فقالت المشذرى لاتقمل 
رك الله هو ابا » ققضي ‏ لامغری > 

قال أبو 0 : راله ان معت بالسكين قط الا ومئذ ومأكنا تقول الا ية 

قوه ( باب إذا ادعت المرأة ابنا) ذكر قصة الرانین ان گان مع كل مهم ابن فأ علد الذئب ادها 


45 وح - کتاب الفر انض 


عتافتا فى آمما الذامپ . قتا كنا إلى دارد ؛ وفيه حدم لجان » وقد دهنى شرحه مستوق فى ترجة اياك من 
أحاديث الانبياء ٠‏ قال ابن بطال : أجمرا على أن الم لاستلدق بالزوج مابذكره » قن آم البيثة قپلی حبك 
تسکون فى عصمته , فلو لم تسكن ذات زوج وقالت ان لاپمرف له أب : هذا انی ول يناذهبا فيه آحد انه يعمل 
بقوها وره و رما وبرثه إخوته مه » ونازعه ابن النين کی عن أبن القاءم : #بقیل وا إذا اذعت الأفيط » 
وقه استفبط الفای فى « الدتن المكبرى » عن هذا الحديث آشیاء تة فت جم د نقض الها کر ماسم به غيره من 
هر مثله أو أجل إذا اقتضى الام ذاك ثم ساق الحديث من طربق على بن عیاش عن شیب پسنده اذکود 
هناد وصرح فيه بالتحديث بين أبى اراد وبين الأعرج وأىهريرة وساق اديت نحو أل اليمآن » وترجم 
أيذاً الاك عخلاف مايمترف به اكوم له اذا ہین لأحاكم أن الأ غير ما اعترف به » وساق افدیث من طر يق 
مسکین بن بكي عن شعيب وأيه و قال اقطموه آصفین هذه نصف وفذه نصف ء فقالت السكبرى نمم أتطموه » 
فقا له الصترى لاتقطمره هو ولدها نقضى به لانى آبت أن يقطعه » فأشار إلى قول الصفری هو ولدها ؛ ولم يعمل 
صاجان ذا الإقرار بل قضى به ها مع اثرارها أنه لمأحيتها » ر دجم لهو التوسمة لحا کر أن يقول الثىء الذى 
لابفمله ادل ایستبین له الحق » ورساقه من طریق د ن عجلان عن آي الرناد وفيه ر فال انتوق وااسكين آشق 
الغلام ما ۰ فقاات الصفری أتشقه ؟ فقال : أمم » تال : لاتفمل ؛ حفلی منه ها » وقد أخرجة مل من 
طريق أ الرناد ول بس امظه بل أحال به على رواية ورتاء عن ألى الرناد » وقد ذكرت مافها فى ترجة سلیان + 
ثم ترجم « الفيم فى القضاء واعدر فيه واسکم پالاستدلال » ثم ساقه من طاريق بشير بن بيك هن أبى هر برة 
وذکی اد یف عختصرا وقال فى آخره « فقال سايان - يعنى للسكبرى ‏ لو کان انك لم ترضى أن يقطع » 


ند 2 ۲ 
1 # س پا تعس القاثف 


۷۰ س وشا توب بن سعود حد ثنا اللوث” عن اين شراب عن عروة « عن عائشة رفى اه عنما قالت : 
5 رسول الل وك دخل عل مسرورًا برق آ-ارر وجب فقال : 0 ري أن رگا نظر آنا الى زيار بن 
حار وأسامة بح زيد فقال : ان هذه الأقدام بسا من بعض > 
مص = مركن 06 بن صعيد حد ایا فيان عن الثُهرى> عن عروة 8 عن عائشة قالت دخل” على رسول 
لله مكدع ذات يوم وهو تور فقال : باعائشة ماري" أن دزا ادلی دخل كل فرأي أسامة وزيداً 
ودلبهها قطيفة قد 2 رو سم وبدات أقدامب) قل : إن هذه الأقدام با من دض » 
قوله ( باب القائف ) هر الذي يعرف الدب رمن الأثر , سى بذلك لاه رقفو الاشیاء أى يقرا نکأه 
مقلوب من الفافى ؛ قال ااصمحی : هر الذى يقذو الأ ويقتاف قفر | وقيافة واجمم قاف » كذا وقع فى أآفر بین 
وللهاية . قوژه فی لطر رق أآثانية ( عن الزهری) فی رواب امیسدی هن فان وحدثنا الزهری و خر جه ۳ 


نيم + قو (دخل على مسرورا ترق أسارير وجبه) تقدم شرحه فى صفة النى َع . وه (ققال أل ثرى إل مجرذ) 


الحديث ۳۷۰ - اياك ¥ 
فى الرراية الى بمدها د ألم ری أن جرراً » وااراد من الرؤة هنا الإخرار أو آمل ؛ ودضى فى مناقب زید من 
طريق ابن صینة دن الزهرى م آَم تسمعی ما قال اادی ۾ وه‌ضی فى صفةً ۳ 25 من طریق اراھ بن جمد عن 
الرهرى بلفظ د دغل على تائف ء اطدیف وفیه قمر ذلك الى وأوجبه وخر 3 مالية , اسل دن طریق 
ععمر وان جری عن الزهری « وکان جرز قائفاً » وزز بضع اام وکر الزای الثقيلة وحکی نتسوأ و یمدها 
زاى أخرى هذا هو الشرور » ومتهم من قل بسكون امام المهملة رکس ارادم ذای وهو ان الأعور بن جعدة 
المدلجى أسبة إلى مدخ بن مرة بن عيد مناف رن كنانة » وكانت القيافة هم وق بنى أسد والمرب تمرف شم 
بذاك وليس ذلك عاصا چم على الصحيم » وقد أخرج بيذ بن هأرون ق اأفرائض بسند كرح إل سعيد بن 

المسوب أن عر كان قاثها آررده في امه ؛ وعمس ارشی لیس مدلجيا ولا اسدیا لا أسد قریش ولا آند ية ؛ 
ومجزز الذکور هو والد عاقمة بن عرز الاضی ذكره ف « بأب سرية یمد أله بن حذافة» من المذازي .وڈ کے 
مصعب ار بیری والواقدی أنه ی مجرزا له كان إذا أخذ أسيراً فى الجاملية جر ناصيته وأطلقه » وهذا يدقع ۱ 
فت آلرای ال ول من اسه ۰وعل هذا فکان له امم غير جرز. لیکنی 1 آر من ذکره .وکا چرز عارفا باأقيافة , 

٠‏ وذكره أبن يونس فيمن شبد فلح مصر وقال : لا أعل له رراية . قوله ( أظر آنه ) بالمد و جر القصر لى قربا 
أر آقرب وت : توه ( إل ذيد ين حارثة و أسامة بن دید ) فى الرواءة الى بعدها ه دغل على فرای اسامة 1 
ذد وزیا وعلهما قطيفة قد غطيا رموسيما ویدت أقدامها » وق ذواية رادي بن سعد و وأسامة وزید 
مضطجمان » وفى هذه الزيادة دفع توم من يقول ؛ لعله حاباهما بذاك وا عرف من كوتهم الوا عون فى أسامة . 
قوله ( با من بعش ) فى رواية السكشمينى دمن بعش قال أبو داود : نقل آحد بن صا من آمل الپ 

. أنه كان ١‏ فى الجاهلية بقدحون فى نسب أسامة هکان آسود شدید النو اد وکان آبره زيد آپیش من القطن » فلا 
تال القائف ماقال مع اختلافب اقون سر النى با بذاك لكو نه فا فم عن الطعن فيه لاعتقادم ذاك ؛ وشد 
آخرج عبد الرزاق من طریق ابن سيرين أن آم أسامة - وهی آم من مولاة نی مر - کات منوداء فاهذا چاه 
أسامة أسود وقد وفع فى لصحیح عن ابن شباب أن آم اين کا نت حبشية وصيفة لبد الله رالد الزى رآ : 
و ال کاذی من سى البشة الذين قدموأ زمن القيل ؛ ماز ت اعجد الطاب فوهس! امد الله : وژور چب قبل زيد 
هبيه الحبثى فوادت 4 این تکیت به واشتهرت بذاك » وكان يقال لها آم الظبافء وقد تقدم لها ذكر فى أواغر . 
اطبة . قال عياض : لوصح أن أم أين كانت سوداء ل پشکروا سواد ابا أساءة لأن السوداء قد تلد من ال بيش 
آسود . قلت : حتمل أنباكانت صافية اء أسامة شدید اواد فوقع الانکار ات ؛ وق الحديك چو از اشرادة 
على المنتقرة. و الا کتفاه عرفا من غير رژة الوچه ۰ رجواذ اضعجاع الرجل مم ولده فى شمار واحد .وقیول: 
شبادة من بشید قبل أن پستشرد عند عدم التهمة ؛ ومر ور الام أظوور الق لاحت الصمين دند السلامة مو 
آذری ٠‏ وتقدم ق و باب اذا عرض بإ اراد » من کتاب المان خد أبى هريرة فى قصة الذى تال م ان امرآتی 
ولدت قلاما أسود » دفيه قول النى بإ د له نزعه عرق » وهی شرحه هناك وباقه التوفيق . ( تیه ) :و چ 
إدخال هذا الحديث فی تاب لرا اض الرد دلي من زعم آن القائف لا إمتبر قر ۽ فان من أعير قول تعمل په _ 

| لهم مته عصرل الثوارث بين اللعی رالاق به 


۸٩ 84‏ - کاب السود 
(غاهة) : اشتمل كتاب لفراقش من الأحاديث اارفرعة عل ثلنة وأرادين حدینا ‏ اطعلق مها حديت كيم 
الدارى فمن أسل عل هيه رجل والبقية موصرة » والىك_د منوا فيه وفيا مضى سبهة وثلائون حديثا والبقية 
خالمة | خرج مسل مها موی ددبت آن هريرة د فى اجنين غرة » وحدبت ان عباس « الحقرا الفرائض 
بأهلبا ۽ واا حم زه معاذ في تور بهه الآ و اجات روش ان مسمود ف وریه بنك الان وحدبثه ف 


السائية ور حدبت م الداری اامان نفد (,غادی بآخر با .وله من الآنار عع مس و فن امدم أربية 
ومشرون أثرا ۽ وات سبحانة وتال آعم 


وله ( بسم اله الرحن الرحیم كيتاب المدود ) .هم حد » والمذكرر فه هنا حد الزنا واظر والسرقة » 
وقد حمر بیش العلأ. ما فيل بر جرب المد به فى سبءة عشر شيثا »فن المتفن عليه الردة والحراية مالم يقب قبل 
القدرة والرنا والفذف به وشرب ای سواء أسكر أم لا والرقة » ومن الخثنف في» جحد المارية وشرب 
ما یکر كثيره من فير ار رالاذف يمير الرنا والتمر رض بالقذف واقراط ولو يمن عل 4 تكاحرا و[نبان 
مب والسحاق و عکین المرأة القرة وفیه من الدواب من وطتبا والسحر وثرك الصلاة تكاسلا والفطر فى 
رمضان , ومذا كله ارج عما "شرع فيه المقائلة کا لو ترك قزم الركاة ولصيوا لذلك اغرب . وأصل المد ما عجر 
بين شيكين فيمنم اختلاطيها ۾ ورون الدار ا يها » وحد آلایه وصفه الميط به اللميز له ون شيره ٠‏ وسلوت 
مقو رای و وه حا لكرنها تماعه المداودة أو لكرعا مقدرة من الدارع » و للاشارة الى المح ی البواب 
حدادا . قل الراغب : وتطلق الحدود وراد با نفس ااماصی کفرله تعالى ( :للك حدود الله فلا تقربرها ) 
وعل فمل فيه شىء مقدر ؛ ومنه ( ومن بتعد حدود ات فقد ظل نفسه ) وكأنها لا فصلت بين الحلال والحرام 
ميت حدودا . فا مازجر عن فمله وم‌پا مأزجر من الريادة عليه والنقصان مزه » و اما قوله تما إ إن الدين 
محادون اه ورسر4 ) ابر من المانعة » عنمل أن راد أستماك ا دید إشادة ال ااقائة : وذكرت البسملة 
فى رواخ أب ذر سابقة على « کتاپ » 

٩‏ 3 پا سس ما محذر من ادود 

قله ( پاپ ماعذر من الحدرد ) كذا للست ملی ولم يذكر فيه حدیثا ه ولشيرة د وما عذر » عطقا دل 

المدرد . وق دواية الاس جمل البسملة بين الكنتاب والباب ثم قال و لأيشرب ار . وقال این عباس الم » 
؟ - پیب الزنا ورب ار » وةل ابن عاس :رم منه فور الإعان فى انا 
۷۲ ڑا ےی بن ”بكي رحد تدا الہ ھن عقیل عن أبن شپاب عن أب بكر بن عبد أث رمن « هن 


ل 


1 و 35 ۰ : و لو 
أبى ھر أن" رسول اله َك قال : لار نی ازای حين يزني وهو مؤمن ؛ ولا بشرب اظر حين يشر نيا 


اقدیه ٩۷۷۲‏ 68 
وهو مزمن » ولا تسرف" سین ارق وهو موس » ولا بابي مهو یرف الاس لاب فما أبصارم وهو 
معن ٠ ٩‏ وعن ابن شاب من سعيد بن ااسيب, وألى ساءة عن آن هربرة عن الى کل ولو إلا النیة 

قوله ( باب الزنا وشرب ای ) آی التسذير من ثماطوما لبت هذا الس تمل و<ده . قوله ( رتال ابن عباس 
الع مه ور الاعان ف الوا ) وصله أبو بک ù‏ ان شیة فى کداب الإعآن من طریق عهان ين آن صفية قال 
ركان ابن عباس يدعو غلانه قلاما غلاا فیقول : أ آزو چك ؟ مان عبد دق إلا ددع الله مله اور آلاعان ۰ 
وقد دری مي‌ترعا آخرج» أبو چیفر الطاری من طرق #اهك عن أبن عراس و سمدت النى رم پقول : من ری 
دع آله اور الاعان من قله زان شاه أن رده إأيه رده » وله شاهد من دوش 1 هر رة هند أن داود . قول (هن 
ی 04 بن هبق ألرحن ) تیه أبن الدارث ن مشام اففزوی ؛ووقم فى رداية ملم من طريق شعيب بن البت هن 
أبيه د حدانی عقیل بن عاك تال قال ابن شراب آرف أبو بكر بن عبد الرحن بن الحارث ن هيام » . قول 
( لا یژق الراق حين يذل وهو مومن ) قود ننى الإعان حال ارق کابه ۱۵ , ومة:ضاء أن لايستمر بعد أراغه : 
وهذا هو انظاهر » وحتمل أن يكون المنی أن زرال ذلك [۶ا هر إذا أقلع الافلاغ الكلى ؛ وآما لو فرغ وهر مصره 
على الك الممصية قور کار دلب موه أن نی الاعان ۶ تەر و إل بده مارقع ف بءض طرقه ا ميق فى الحار بين 
من قول أبن عراس و فان ثاب عاد اليه و لمكن آخرج الط ی من طر بق افع ين جبير بن مم عن ابن عباس قال : 
لای سین الى دعو مؤمن » فذا زال رجع اليه الإمان . ليس إذا ثاب منه ولکن إذا تأر عن العمل به . 
درژطه أن الصی ران کان إمه مستمرا لمكن ليس ہکن باشر الفعلكالسرقة مثلا . قوله ( ولا یشرب ار ين 
يشرب رهو مؤمن) فى الرواية للاضية فى الآشرية دولا يشر ,باه ول بذ کر امم الفاعل من الشرب 5 ذكره فى الرنا 
والسرقة : وقد تدم الكلام عل ذلك فى کتاب الاشر 2 « قال ابن مالك : فيه چواز حذف الفاعل لدلالة کلام 
عليه والتقدير : ولا يشرب الغارب ار الح » ولا برجم الضمیر إلى الوا لا مختص بد بل دو دام فى حق كل 
من شرب ؛ وکذا القول فى لاسرق دلا ءل وق لایفل » وأظير حذف افاعل بهد ان قراءة معام 
( دلا جسن الذين قتلوا فى سيل الله م پفتح الياء التحتائية أرك أي سین حاسب . وه ( دلا ینب تهبة ) 
ام الثون هو الال المرب والراد په المأخوة چبراً قرا ٠‏ دوقع فى رواية هام عند آحد «والنی نفس مد 
بيده لايتو أحدع نة ۾ الحديث , وأشار ,افع البصر الى حالة ار وين ثم ينظرون الى من ينهم ولا يقدرون 
على دفمه ولو آضرعرا اليه : و تحمل آن بكرن گذاية عن رهم الع بذاك فيكرن صفة لازمة لامب , خلاف 
الضرؤة و الا بتلاس واه 71 ۳1 شفية » والانتواب آود زا فيه من مرد الجرأدة وهدم المبالاة » وزاد فى رواية 
چدأس إن يزيد عن أبن شراب الی یی آلتاییه عليها عقها ذات شرف آی ذات قدر حیث شرف الئاس فا ناظرین 
اا وفسذا و صفبا بقوله د يرفع ااناس إليه فيا أبصادم » و افظ يشرف وقع في معظم الروابات فى المحيسين 
وغیر‌ها باأشين المعجمة , وقيدها رض رواة ملم بالموملة وکا تقل کن ارادم اجرف وق ترجع إلى التفسي 
الاول 6 إن الصلاح .موه (برفع اداس اغ) مكذ! وفع تقييده بذاك فى النهبة درف العرقة . وله (وعن ابن شباب 
عزو سعید ن المسيب وأ مياءة عن أى هربرة عن النى بل »4 إلا (چبة ) هر هرصرل پالسند الذکور ؛ وقد 


1 زو - کتاب اطدود 


أخرجة مسل من طريق شعیب بن الأيث بافظ د قال این شاب ودای سعيد بن المسيب وآ سلمة بن هبد الرحن 
من أبى هرنرة عن رسول أله هثل حدبث أبى بكر هذا الا اة ۾ و تقدم فى الأشربة من لريق بوس هن يذيه 
هن | بن شراب م معت با سلءة أبن عبد ار هن وابن السیب بقولان قال أو هر برة ء قذكره مي‌فوها » وال بعده 
دقل اہن شہاب و أخبرق عبد املك بن أى بكر بن عبد الرحن بن الارث بن مهام أن آبا بكر يعنى أباه کان حدثه 
ھن أبى هربرةثم يرل ؛ كان أبو بكر بلحق ممن د ولا يهب هة ذات شرف » والیاق نمو الذى هنا ؛ وتقدم 
فی کتاب لاش بة أن مسا آخرچه من رواية الارزاهی عن أبن شراب عن أبن اسب وآن ميلية وال بكر بن 
ويه الرحن انیم من أبى مر رة وعافه مساو و احدا من فير تفصیل » ال اپن الصلاح ق کلامه على مس فوله 

د وکن آبو هر رة باحق مغن » ولا اتہب » يوم أنه موقوف على آن هر رة »وقد رواه آبو نمیم فى مستخرجه 
على مس من طر بق مام ون آن رة عن ۳ 3 تال و والذی نفس مد بيده لایاهپ حدم ية » افيثك 
قصرح رفعه انی . وقد أخرجه مدل من هذا الوچه سكن لم ردق لفظه پل تال « مکل حديث الزهری » لکن 
تال د يدقع اليه ااقمنون أعيهم فا » الحديث ء قال : وزاد ودلا يفل آحدک يك بل وهو مؤمن قايا کم إياكمء 
وسيأق فى لوار بين من حديث ابن دياس هذا فيه من اأؤيادة « ولا يقثل » وتقدمك الاثارة الى دض عا قول 
في تأوبله ق أرل كدّاب الأشرية واستوعبه هتا أن شاء الله تالى ‏ قال الطبري : اختلف الرواة فى آداه لفظ 
هذا ادرت وأذكر إعضوم أن یگون بل 8 ثم ذكر الاختلاف فى تأیه . ومن آقزی ما حمل على صرفه 
هن ظاهره إيجاب الى فى الرنا على أنحاء عقتافة فى دق الحر الحصن وال البسكر وق سدق المید » فلو كان مراد 
بن الا مان بوت الکفر لاستووافی العقویة لإن المكادين م ملق الا مان و الشف سواء ؛ فلا کات او اجب 
فيه من المقوية عنتافا دل على أن منکب ذلك لیس سكاف حقيقة . وقال الاووى : اختلف اعلءاء فى می هذا 
اديت + والصحيح الذي 45 احتقون أن معناه : لايفمل هذه المعامى وهر کامل الايمان » هذا من الالفاظ الي 
تلاق على نی الغىء واخراد نی کاله م يقال لا عل إلا مانفع ولا مال الا مايغل ولاعیش الاديش الاخرة » واغا 
تأر لاه ديث أنى ذر د من قال لا له الا الله دغل لجنة و إن زى ون سرق » وحديث عبادة الصحیح ا مشبود 
نب ايمرا رسول الله يلق على أن لابسرقر! (0 ولايرثوا » الحديث ؛ ونی آخره ه ومن فصل شیا من ذلك 

قمر قي :2 في ادنا فور كفارة » ومن لم يعاقب ارو الى لله ان شاء عفا عنه وان غاء عذبه» فپذا مع قول الله 
رجل ( اذ الله لاينفر أن يشرك به وينفر ما دون ذلك ان يشاء ) مغ إجماع آمل السنة مل أن مركب 
لا بر إلا بااشرك يضطرنا الى تأو بل الحديث ونظائره » وهو تأوبل ظادر سائ فى الفة مستععل فها 
كثير! ء قال : وتار بعض الملاء على من فعله ممحلا مع هله پتحر یه . و قال الحسن الیصری وه ن جرد 


الطبري ۶ معذاه راع عنه سم ادح النی ہی الله يه آرلیامه فلا يقال فى حقه مدن و يستحق امم الم فيقسال 

سايق و زان رخاجر وفاسق ‏ وعن ان عباس : يرع منه تور الاعان , وفية سدیث مر‌فوغ » وعن الراب تزع 

منه إصمين آه فى طاعة الله ه وعن آزمری آنه من الشکل الذي امن با و قر کا جاء ولا تتعرض تاره م ال 

٠‏ وهذه الأقوال عتملة والصحیح ما قدمته » تال وقيل فى معناه یر ما ذكرته عا ایس بظاهر بل بعضرا فاط 
(9) ف فيطة د أن لا يركرة » هرر ش 


الحديت ووه : لك 
فرکیا اي ملخصا ء وقد ورد ق تاو یه باللمتصل سل رش راوع هن على عند اماراق ف آاصذیر لکن ق 
سئده وأو کذوه »فن الافوال ق 0 يذكرها ما أخرجه املری من طرق تمد بن زيد بن وأقد بن هيل الله 
ابن هر أنه شر مدنى النهى دالمني : لأيزئين مؤمن ولا دران «ؤمن »> رقال الخطابى : کان إعضهم بو وی 
و اشرب بكس الباه على هدتى التهنى ه والمدتى آاژمن لايثيفي له أن يفدل ذلك د ورد دمم هذا أقرل بأله لا ببق 


دید 
تم 


سین . فلت : وق ملا الرد بقار و اضح 


اتود بالارف قزدة فان از نا منوى عنه فی جیع الال ولیس عتما 
ن تأمك . بانبا أن بكرن بذلك منافقا فاق معصیة لاثفاق كفي حا 
فى كتاب الإيان آرل الکنتاب . الما أن می افى کر دوملا 
مه فى جواز فناله فى تلك الداة لكف عن المدصية وار أدى إلى ت : 


تھے اة الامان فى عت بالنسبة إلى زوال عصدة فى نلك ا . رهدذا بقوى ماتقسدع من التقييد ماله 


بن بطال عن الآرزاعی وقد مطی تقريره 
أبه آل کافر فى عله ؛ وموقع الأشبية أنه 
انه و قل ف تك الدالة كان دمه هدر 
التلدى بااعصية . رأبعيا ممنى فول ليس عؤمن أي ایس عستحضر فى سال تلیسه باکر ة جلال من آمن بده 
اپ كناية عن اد اة آل جلرتيا له غلبة اشپوة ؛ وعر عن هذا أبن 
الامان وهو تصدبق القلب ؛ فكأنه نمی من صدق به ؛ قال ذلك 
مراد المياب » عادسيا معتی نی الاعان اتی الما من عذاب الله 
به الرجر والانفيد ولا يراد ظاهره » وقد أشار إلى ذلك اطیی فقال : رز أن بكرن من باب التغليظ و التبديد 
کقوه تعالى ( ومن كفر فان الله غتى عن المالین € على أن هذه رصان ليست هن صفات ااومن لها مثافية 
اه فلا ينيقي أن يتصف ہا . سابموا انة بلب الا مان ال تلب بالكييرة ذا ارثا عادالیه » وهو ظاهر 
ما أسئدة أأيخاري عن ابن عباس کا سیا فى د باپ ثم الوا ء من کاب انار بين عن عکرهة عنه رنحو دوف 
اباب ٠‏ قال عگرهة ؛ قلت لابن عباس كيف يرع منه الإهان ؟ قال : مگذا ؛ وشيك بين أصابمه ثم أخرجبا » 
اذا تاپ ماد ايه مگذا , وشرك بين آصابمه ٠‏ وجاء مثل هذا مرقوعا آخرچه أبى داود الاک بدند یج من 
طريق سمید القری أنة هم أبا هريرة رفعه « اذا زى الرجل خرچ منه الإعان فسان عليه کالظلت ؤذا آنلم 
دجع اليه الإعان » وأخرج الحا من طاريق ابن حجيرة أنه مع أبا هريدة یقول دمن زی أو شرب الفر لاع 
الله منه امان ۴ لم الانمان القميص من دأسه » وأخرج اأطبراق پسند جيه من رواءة رجل من الصسابة لم 
7 رده و من زئی شرج منه الإمان ان تاب ثاب أقه عليه » » وأخرج اطبری من طريق عبد الله بن رواحة 
د مثل الإعان مثل قيص بينها أنت مدبر دنه اذ ابسقه : و بیها أأت قد ابسته اذ ترعته » قال ابن بطال : و بیان 
ذلك أن الاعان هو التصديق ؛ غير أن التصدبق معنيين آحدضا قول والاغر عمل ؛ اذا رکب الصدق كبيرة قأرقة 
اس الایمان اذا کف عنها عاد له الاسم » اه فى حال کفه عن اللسكبيرة جتذب بإسانه و لسانه مصدق عقد قابه 
رذگ مم الإعان قلت : وهذ! القول قد بلاق ما أشاد آلیه الاو وی فما نقله ھن ان عباس : لزغ منه ود 
الإعان ;9 عمل منه ملى أن آفراه فى هذه الأحاديث لور الايان ودر عبارة عن فا التعدرق و رته وهو 
العمل عقتضاه , و كن رد هذا القرل الى القول الذي رجحه النووی » لقد قل اين بطال فى آغر کلامه تبما 
الطرى ؛ الصراب عند نا قول من قل زرل عنه آمم لاان الذى دو عمنی لادم الى الام الذي ععى الذم فيال 


32 پوه : ون المعصية یدول عن ع اعاق 
۳ ترم ود الا عان 0 و لمل ھا فو 
ان مشق من الأمن . سادسما أن الراد 


۸٩ ۹‏ کاب افبره 

له فاسق مثلا . ولا خسلاف أله يسمى بذلك مالم آظهر منه الثوبة » فالرائل عنه حینثذ اسم الايمان بالاطلاق 
والثابت له امم الا مان بالتقريد فيقال هو مصدق بالله ورسوله افظا واتقاداً لاعملا ؛ ومن ذلك الکف عن 
انحرمات . وأظن ابن بطال ثاتى ذلك من ابن حزم قانه قال : المسمد مله عند آمل المئة أن الاعان اعتقاد 
يالذاب راطق بالأسان وعمل بالجوارح » وهو إشمل تمل اطاعة والكف عن المدصية » لر تكب لبعض ما ذكر 
م مختل امتقاده ولا نطقه بل اخثلت طاعته فقط » فأبس هن عمتی أنه ليس طبع » فعنی أن الايكان ول دل 
الانذار بزواله من اعتاد ذلك لاله مخثی عليه أن يفنى به الى الکفر ۰ وهو کتوله د ومن يراع حول الى » 
الحديث أشار اليه ا لحملاب » وقد أشار لااذری الى أن الفول المصحح هنا مبى دلى قول من يرى أن اطاعات 
تسمی اعانا ء والمجب من النووى كيف جرم بأن فى اتأويل ااتقول عن ابن عباس حديثاً م قوط ثم صحح 
غيره فلع لم إطلع على مته وقد قدمت أنه يمكن دده الى القول النی صمحه » قال اعامي : حتمل أن یکون الذی 
تقص من إعان أل كور ليام وهو ألميو عثه فی دی الاخر بالنوو » وقد معنى أن الحياء من الاعان فيكون 
التقدير : لار حين بزی وهر يشتحدي من الله نه لر آستحی منه وهو يعرف أنه مشاهد حاله لم و تكب ذلك , 
والى ذلك صح اشارة أن عباس تشبيك إصا إعه ثم آخر اجا مها ثم اعادتها الوا ورمده حيبت ومن اسن 
من الله حق اليا فایحفظ الراس وما وعى وأأبطن وما حوى » التهى . وحاصل ما اجتمم لنا من الأقوال فى 
معنی هذا الحديث ثلاثة عشرقولا خارجا دن قول اطوادج وعن قول اأمتزلة : وقد آشرت إلى أن بعض الأقوال 
لأسو 3 هل السئة ان رد يعضبا الى بدض » قال الازری : هذه الأو يلات تدفع قول الخو ارج رەن روانش 

من الرافضة أن مي تكب المكبير ة کافر مخ فى انار إذا مات من غير توية » وکذا أول الممثزلة انه فاستی علد فى 
الثار , فان الظوائف ال کی رن تعلقوا مذا الحذيتث رشمه » وإذا ال ما قلناه اتدئمت fa‏ . قال إلقاطى 
عياض : آشار (مش الملاء إلى أن فى هذا الحديث تيا على جیع آنواع لاماصی واتحذیر مها , فنبه بالرنا دل 
جببع الشروات وبالسرنة دلى الرغمة فى الدنیا والحرص على ارام وباخر ول جح ما ,صد" من اله تما و وچب 
الففلة عن -قوله وبالاتهاب الموصوف على الاستشفاف إمراد الله وترك تو آیرم واایاء منرم وعلى جع الدنیا 
من غير وجبها . وتال القرطى بد أن ذكره ماخصاً ؛ وهذا لا يتمثى الا مع المساغة » والاول أن يقال : ان 
الحديث يضمن التحرز من ثلاثة آمور هی من أدظم أصو ل الفاسد و اضدادها من آصوا ل الاما وهی اساباحة 
الفروج أنخرءة ومایژدی الى املال العقل ؛ وخص الخر بالذکر لكوتم آغاب الوجره فى ذلك وااسرقة بالذکر 
لسكونها أغلب الوجوه الى بوشد ما مال انير يذه سى . قلت : وأشار بذلك إلى أن عوم ما ذكره الأول 
يعمل السكبائر والصفائر » وليت ااصذاثر مرادة دنا ابا تسكفر ياجتناب امكبائر فلا بقع الوعيد ليها ييل 
التشديد الذى فى هذا الحديث . وق الحديث دن آفواند أن من وف دغل فى هذا الوعيد سواء كان بكرا أو 
عصنا وسواء کان اارش ما أجنية أو عرما ؛ ولا شك أنه فى دق ارم الكش ومن القدوج أعظم » ولایدخل 
فيه ما بطاق عليه امم الزئا عن الأدس الحرم وکذا التخبول واننفار لاما وان “مرت فى درف التمرع نا فلا تدشل 
فى ذلك ا دن الصفائر € تقدم آقریره فى نفسهر للدم . ويه إن هن سرق فللا أو كيرا وكذا من اتتهب أنه 
دل فى الوعيد » وليه تقار اد برط باض ايلاء رهو لض أقاامية ۳۹ ف کون الغم ب كبيرة أن یکرت 


اديت ٩۷۷۷‏ - ۷۷۷۳ ب 


المفصوب نصايا وكذا فى السرقة وان كان إعضيم أطلن فبا فمو مول على ما اشتبر أن وجوب اقعم فيا متونشت 
ول وجود النصاب و إن كان سرقة مادون العاب حراما . وی اديت أمظيم شأن أن حي الغير بهد حق لی 
ب أف عليه ولا يسم الا على ارادة تأكيد القسم هليه . وفیده أن من شرب الخر دشل فى الوعيد الذکود 
سواء کان المشرو ب كثير! آم قليلا لآن شرب القلول من الخر معدود من المكبائر وان کان ما پر آب هلى الشرب . 
من العذرر من اشتلال المفل ألأش من شرب مالا يتغير معه المقل ۰ وهلى القول آلنی رجحه النووى لا إشكال 
فى شی, من ذلك لان انقص ال کال مراب مضا آفری من بعض » واستدل يه من قل إن ال نثماب كله حرام 
حي فیا أذن مالك كالتثار فى العرس ؛ و لکن صرح الحسن والنضعى وقتادة فعا آخرجه أبن النذر عنهم بأن 
شرط التحريم أن يكون بغیر إذن امالك وقل ایو هبیدة هر كا قالر! » وأما اه الختاف فما فمو ما أذن فيه 
صاحديه وایاحه وغرضه اورم أو مقادية #تسارى , ذا کان ری مهم زغلب اميف وم لطب اس 
صاحبه بذاك فوو مکروه وقد ينتهى الى التحرم » وقد صرح امالمكية والشافمية امور بكر اهمّه ؛ ومن كرهه 
من الصحابة أو مسعود البدرى ومن التابعين التخمى وعکرمة » قال ابن النذر دم يكردوه من الجبة المذكورة 
بل اسکون الأغذ فى مول ذلك انما حصل أن فيه فضل قوة أو فل حياء » و احتج الحافية ومن وانقهم بأنه ب 
قل فى الحديث الذى أشرجه أبو داود من حدیت هيد الله بن قرط ان اذى يلت قال فى البدن أأبّى رها د هن 
شاء انتملع » وأحتجوا أيضأ حديث معاذ رقعه و 1٤ا‏ مینک عن نمی سا کر اما لمران فلاء الحدیث و دو 
حديث ضعيف فى سنده ضعف و انقطاع ۰ قال أبن النذر : هی سجة قوذ فى جواز آخذ مايثثر فى امرس ووه 
لآ المبيم فر قد ل اختلاف حاطم في الأخذكا هل نی بل ذلك وأذن فيه فى أخذ البدن الى رها وليس فيا 
معنى إلا وهو موجود فى النثار . قلت : بل فما معني لوس ف شير ها بالنسبة الى الأذرت فم » فان مکانوا اأذاية فى 
الورح والانصاف , ولیس غيم فى ذلك مایم 
۲ - پاسیس ماجاء فى ضر بر شارب از 
و س 00 9 م ی ع حدثيا شام عن 05 عن أ أن ی" ول 4( 
وح لیا آدم" حل لتا شەب حهثنا ققادة” د عن أنس بن مالك رفی الله عنه رن البی بو شرب فى ار 
رد ولشال وکل أبو بكر أربي ٠‏ 20 
[ الحدث ۷۷۳ ے طرفه فى : ۱۷۷۹ ] 
وله ( باب ما جاء فى ضرب شارب ار ) أى خلاف ان قال مين الله وبان الاختلاف فى كته » وقد 
ققدم الکلام دلى غرم افر ووتاه وسبب تروله و«قيقتها ومل هی مشتقة وهل جوز تذکیرها ف أو ل كتاب 
الأشرة . قي ( من قتادة عن نس ) فى روابة لدل واناش «سمت أنسا » أشرجاها من طريق خاله بن 
الحارث عن دمبة , وهو يدل هی أن رواية شبابة من شعبة بزيادة الح ني بين فتادة و ألس الى أخرجما:الأساش من 
المريد فى متصل الاسانید ۰ قول ( آن النى 2 ) کذا ذكر طرق شهية عن فتادة ول يس الان و #ول الى طربق 
مهام من قتادة ٥١‏ فاق اتن عل لفظه ؛ واد ذكره فى اباب الآتى بعد باب دن شيخ آخی دن هشام بوذا اللفظ » 
)١(‏ فى مخ الصسيح الى انا لم بق للتن فى طريق معام وتمول الى طزيق شعبة 
قث المأري, س س١‏ ۱۲۱ دم اها 


51 +۸ - کلتاپ المدود 
واما لظ شعبة فأخيرجه البيق فى الخلافبات من طر بق جمفر بن عمد افلانی من آدم شبخ ابغاری فيه بلفظ 
و ان النى بج أ رچل شرب الخر نضر به بحر بدنين نموا من أربين » ثم صنع أبو بكر مثل ذلك فلا كان مر 
استشار الناس ققال 4 عبد الرحن بن عوف أف الحدود ثماثون نفعله عبر » و لفظ رواية عالد نی ذکرتها الى 
قر ه لصوا من أر بعين » وأخرجه ملم والنضای آیضا من طريق عمد بن جعفر صن شعبة مثل دوا آدم إلا آنه 
تال و وفءله أبو بكر فلنا كان عبر - أى فى خلافته استعار الثأس نقال عبد الرحن ‏ يمى ابن عوف د أخفة 
الحدود انون فاص به عمر » ووقع ابض رواة مسل د آخف المدود مانین > 5ال ان دقيق العرد : فيه حذف 
عامل النصب والتقدير جمله » وه الفاكهى فتال : هذا بمید أو باطل وکاله صدر دن قير تأمل لفواءد 
لمربیة ولا لمراد الشکم اذ لايحرز أجود الناس الزيدرى على ید اجدلهم » لان مراد عبد الرجن الاخیاد . 
اف الحدود لا لاس يذلك » قالذى ابر أن راوى اانصب وخ بزاستال توهیمه أولى من ارانکاب مالا یوز 
لفظا ولا ممنى ؛ ورد عليه تله ابن مرزوق بأن عبد الرحن م تفأر والمتشار مرول و الستك ساال ولابد 
آن یگون الستدار آمرا , ول : والثال الای مثل به غير طا ق . قلى : بل هو «طابق لا ادعاه أن دبد الرءن 
#سد الاخبار فقط . وان نه آخبر رأة مسقنا الى القياس وأقرب اتقادر أف الحدود آجده ماين أو 
آچد أف الحدود ثمانين قنصميا › وأغرب ان العطار صا<ب النووى فى , شرح العمدة» فنقل صن يدض العلاء 
أنه ذكره بلفظ آخف الحدود "ماو بالرقع وأمرية مدا وخرا > تال ولا أعله ٠نقولا‏ رواية . كذا تال 
والرواة بذلك ثابة والاولى فى عجوبا ما أخرجه هسل أيذا هن ماررق مماذ بن هشام من أ بيه و ثم جلد آبو بكر 
أربدين فلا كان مرو دنا الناس من الريف والقرى تال : ماترون فى جلد الخر ؟ فقال عبد الرن بن هوف : 
آری أن جملبا کأخف ال دود تال لد .مر گانین » فيسكر ن العذوف دن هنم الروانة الختصرة آری أن تلا 
واداة #توبيه . وأخرج النساق من طر بق بر بن هارون عن شعبة د فضر* بالنعال تعوا من أر يمين ثم أنى به 
آبر بكر فصنم د مثل ذلك > ورواه هام من قتادة بافظ و قامس قريبا من عشرین رجلا لده كل رجل جلدتين 
بالجر بد الثمال» آخر جه أحد والبييق ؛ وهذا ممع بين ما |+لف فيه على شعبة و ان جلة الغثر بات کانت نو أربمين 
لا إنه جلده حر يدتين آر بمین فتسكون (+2 عا نين يا أجاب به إعض ناس . وروا سعيد بن أبى دروية عن قتادة 
يافظ و جلك اجره والثمال أربدين, علزه أو داود !ند صمح وودله لبهق › وکذا خر جه ملم هن طر بق 
ركع هن مشام بلفظ « کان إضرب فی الخ ماله , وقد لب صاحب العمدة قمة عرد الرحن هذه ال خر ج الصحيحهن 
ورج البخارى منها ديا و لك جرم هرد الق فى امع ثم ا منذرى » لمم ذكر معنى صفیع عر أقط فى حديث 
(سائب فى الباب الثالك ؛ و مأ بط ذلك فيه ۰ تلبيه : الرجل ااذکور ل آاف على امه صر ا لکن سأذكر فى 
, باپ مایگره من لمن الغارب » مایو خذ منه اله النمجان 


۳ ب پاپ من آم بضرب المد فى البيت 
و - وا 'فتبرة حدأنا عبد" الوهاب ان یوب هن ابن يمک« عن”يقبة بن الحارث قال : 
ل 27 565 8 
جىه با لپا _ أو بان لانميان ‏ شاربا» أأمر ان شر مون كان بابیت أن بطر بوه ء ؛ قال فضر بوه » 


5 Y0 ٩۷ ak} 


فسکنت؛ أنا فیین ضر پالعمال » 

قوله ( باب من آم بضرب الحد فى الببت ) يغنى خلافا لمن قال 4 لایضرپ الد سرا وقد ورد دن هر في 
قصة ولد أبى شحمة1! شرب #صر خده عرو بن 0 فى البيت أن عمر أنكر عليه وأحضره الى المدينة وطرية 
اد جور راء روى ذلك إن معد وآ شار اليه الربید و آخرچه هر د الرزاق اسند و هن این گر مهاو > وېرد 
أل العم على الا کتفاء » وحلوا صذيع عر على المبالغة فى تأدیب ولده لا أن 2.8 اد لاتصح إلا جيرا ٠‏ 
) عيد الوواب ) قو أبن فيد ایرد انی ؛ أو هو أسختياق ؛ وان أب ملیک هو درد الله ن عمد أنه رکد 
می فی اباب الذى بمده من ررأية وهيب بن غالد عن أروب ٠‏ قينه ( عن عقبة رن الحارث ) أى ابن داس ۳ 
أوفل بن عيه مزاف » ووفع فى رواية هید الوارث عن روپ عند أحد و سدلیی دقية بن الارث > وقد اتفق 


4 


دؤلاء على وعله ؛ وضالفیم اساعیل بن علمة قال د عن أروب دن أبن أبى ملي موسلا ۾ آشرچه دید هب4 
قوله ( جىء ) كذا هم على الب ناء للجرول » وقد ذكرت ف الوكالة تسمرة الذى آق ية ولم يليه عایه اجه من صنق 
ف امبهمات ۰ قله (بالثميان أو بابن التعييان ) فى روا کشم فى اراب الای يليه د نعیان » بير آله 
ولام فى الو ضدين وقد اقدم | الثابيه دلي ذلك نیک كناب ال و35 وانه وقع E‏ الامباعٍ د النعيان e‏ إخير شك ؛ أن 
الرہیں بن بكاد وابن «نده آخرجا ادت من وجبين اما « انمیان » بنیر شك وذكرت تبه هناك » وق روا 
الز بر کان النميان صرب اآشراب » وهذا يمكر دلى تول ابن عبد الر أن الذي کان أتى به قد شرب النر هو أبن 
الان انه یل فى ترجة ال ی : کان رجملا صاطا وكان 4 أبن ايك فى شرب اطر فلده انی ول ووال في 

«وضع آخر أظن ۱: بن امان ان جك فى الجر [2. ا دن خہ ين مر ؛ وذكر الؤبيد بن بكاد اپا أنه كانه + راحا وه 
فى ذلك قصة مع سویرط بن حرءلة وعم رة بن ول والد المسور مع آه-ود ااژماین عثيان ذکرها ألزيه مع 
نظائر ها فى , کتاب الفكامة واازاح , وذكر کد بن عمد أنه عاش الى شلافة مداوية . وه ( شادب! ) فى دداية 
وهب د وهو سكران » وزاد «اشق عايه أى هل النى &؛ ووقع فى روا مەل بن أسه صن وهيب عند الاسای 
« فش دلى افی ب «شقة شديدة , وسيأق بقية ما بتماق رقصة الاميان فى اباب النی يليه أن شاء الله قعالىء وامتدل 
به على جواز إقامة اد دلى ااسکران فى حال سكرة + وه به ال نعضي الظاهربة و ابمپور عل غلافه و أولوا اديك 
بأن ا مى اد ذکرسزب الضرب وان ذلك الوص ف اسثمر في حال ضير به وأيدراذاك المي وهرآن القصود پا اضرب 
فى الخد الإيلام لیدصل به الردع ؛ وف الحديث رم الجر ووجرب الدد عل شاربها سواہ گان شرب كثي | آم 
للا وسواء أسكر آم لا 


) - ]سیب اضرب باطربقر ومالك 
و" سس وشا ليان بن کرب حدما وی 9 بن خا دن اپرب عن عبد ا بے أله یک دعي 
فة بن الطارشر أن البي ' يلل آی نبان - أو پان نعيان - وهو كران ؛ فش عليه » وأمر من فى ابیت 
أن , پم بوه ضر بوه » بالجريد والنمالر » و كنت نت" أوون سر به 6 


۸٩ 1۹‏ ے کتاب آمدود ۱ 


۷ - ا مل حدثنا هشام جریا تد دعن آنس قل : لد ای وف ار با رید واانعال» 
وجل ابو بكر آرسین » 

۷+ س رش فی دتا أو ضرة اش عن یبن الماد دن عمد بن داه هن یی سل هن 

ا ر ا 2 4 1 00000 
آن هريرة رضي اه عنه قال : أى” النى ی رجل ند شرب » قال : اضربوه . قال آبو هر برة رضى أله عنه : 
تا الضارب بیدرو والضارب" به والضارب بتویه ۰ فلا نرف قال بض التوم : أخزاك لله . قال : 
لا تقولر | هكذاء لا تعینوا عايه الشیطال » 
3 الحديث ۱۷۲۷ - طرفه فى ۱۲۸۱ ] 

۷۸ - شا عد لله بن عبد الوهاب حا خالل بن المحارثر حداننا فان دنا أبو «صین ر 
مت میرن مد ال ؟ فال « ممت عل" بن ألى طالب رفی" اله عنه قال : ما كنت لام دا ی 
أحد نيوت فأجد فى نقسی» إلا صاحب الجر فاه لو مات وذايته » وذالك أن رسو لذ يق | ينه » 

۸ رشنا مک بن براع عن الميدر عن ید بن خْسّيفة هن السائب بن يزيد قال : 
كما وی بالشارب على مهد رول ا م وإمرة أبى بكر فصدراً من خلافة عر فقوم إليه بدا وی 
وارویتا» حی كان آخر" إمرة. عر فجل أربمين , حتی إذا توا ونوا جل تمابين » 

وله ( باب الضرب بالجر يد وانمال) أى فى شرب ار » وأشار بذاك الى آنه لابعترط اكد . وقد اختف 
فى ذلك دلي ثلاثة آفوال وهی أوجه عند العافية : أصدا جوز الك باد وط ووز الانتصار دل الضرب 
بالادی والنعال واشاپ » با مین امد ثاائها میت الضرب . وحجة لراجح أنه نعل فى همد نیع 
ول پثبت نخه وال جلد فى عبد اصحاية ندل دلى چرازه, وحجة الآخر أن شاف قال فى د الآم »: لو أقام عليه 
الم پال وط فات وجبت الدية فو بینه وبين ما اذا زاد قداء على أن الاصل الضرب بذیر الوط › وصرح 
أبر الطيب ومن نمه بأنه اجرز با وط ؛ وصرح لاقاضى حسين بنمهن ال وط واحنج بأنه إجماع اصحایذ ونقل 
عن ال ص فى أقضاء م برانقه » ولكن فى الا-تدلال پاجاع الصساءة نظر فقد تال النووى فى وشرح مل ‏ : آجموا 
عل الا کتفاء بالجريد والنمال وأطراف اياب , ثم قال : والاصح جرازه بالسوط , وشذ من قال هو شرط 
وهو غلط مناط الاحادیث الصديعة . قات : وتوسط بض انتأخرین فعين الوط لاتبردین وأطراف الثیاب 
والثعال لمفاء وین عدام سپ مايارق مم وهو متجه » ونقل ان دیق امید عن بمضمم أن معی قو ه جرا 
من آرإمين » تقدير آربمین ضربة بسا مثلا لا أن الراد عدد ممین » ولذلك وفع فى يعض طرق عبد الرن .ن 
أزهر أن آبا بكر سال من <هنر ذلك الضرب نقومه أريمين فضرب أبو بكر أربين , تال : وهذا عندی لاف 
الظاهر ؛ و بعده قوله فى الرواية الاخرى م چلد فى ار آر لین » . ات ؛ ولبعد التأو بل المذكرر ما نقدم من 


الجديث 1۷۷۰ - ٩۷۷۹‏ اه 


رواية هام قی حديث نس و فام عشربن رجلا لجلده کل رجل جلداين با رید واانمال » وذكر الصنف فيه خمسة 
أحادث : الاول حديث عقبة بن ال مارت وقد تقدم ف الباب الای قله وهو ظاهر فيا ترجم 4 . ای حديث 
أنس وقد تقدم أيضا فى الباب الاول ء وقوله فيه د جلد » تقدم فى الباب الاول بلفظ ‏ ضرب , ولا ما با 
لآن معنى جلد ها ضربة فأصاب جاده و ایس المراد بة ضر به لد . الثالت حديث آي هريرة : قوله ( أبو ضرة 
أنس) يعنى ابن عياض : قي4 ( عن بزید بن الماد ) هر يزيد بن عيد الله بن أسامة بن هید اقه بن شدادین اماد 
فنسب إلى جده الاعل ؛ وذو وشيخه وشيخ شيخه مديون تأبعيون » ووقع فى آغر الپاب الای يليه م أنى بن 
عياض حدئنا ابن اهاد » . َوه ( عن عمد بن ابراهیم) أى ابن الحارث بن خااد التبمی » داد فی دواية الطداری 
من طررق افع إن بزید عن ابن الحاد ون مد بن أبراهيم انه حدثه عن ألى سلة . قوله (عن أى سلة ) هو ابن 
عبد الرحمن بن عوف ؛ وصرح به فى دواية الطحادى . وله (أى النى رک برجل قد شرب ) ف الرواية ال فى الباب 
الاى يليه . بسكران » وهذا الرجل حتمل أن يفسر يعبد الله الذى كان يلقب حارا المذكور ف الاب الذي به‌ده من 
حديث عر ويمتمل أن يفسر بابن النعيان » والأول أقرب لان فى قصتة , فقال دجل من القوم الهم المنه » 
دتحوه ق قصة الذ کور فى حديت أن هريرة لمكن لفظه قال بمض القوم أخراك ات » و معتل أن بكرن اما تان 
الجواب نى حديى عر وأبى هريرة تلف » وأخرج النسای بمئد سميح عن أبى سعیده أي النى از بنشوان فاص 
بهفنهر بل یدی وخفق بالامال » الحديث ؛ ولعید الرزاق بسند مييح عن عبيد بن عیر أحد كيار التابمين , کان 
الذى یشرب اقفر فى عهد دسول اله بھی وأبى بكر و إءض إمارة عبر ضر و نه بآیییم وتناهم ويصكر ند . 
قله ( قال اضربوه ) هذا بضر الرواية الآنية بلفظ « قاص بضربه » ولسكن لم يذكر فييما عددا . قله ( قال 
يعض القوم ) فى الرواية الآنية د ال دجل » وهذا الرجل هر عر بن الطاب إن كانت هذه القصة متحدة مع 
حذيث عر فى قصة مار 5 سابیته ٠‏ قوله ( لاتقولوا مکذا , لانعينوا عليه الشيطان ) فى الرواية الأغرى 
دلانكر نوا عون الشيطان على أخيم » ورجه عرنیم الشيطان بذلك أن الشيطان بريد بتدبينه له الممصية أن عسل 
له از ی فاذا دوا عايه بالخرى نکامم قد حصلوا مقهود الهبطان ٠‏ ووقع عند أبى داود من طرق أبن وهب 
عن حيوة بن شري ويح بن ابوب دابن فيعة لاهم عن ,ید بن افاد تحوه وزاد فى آغره « رلکن قواوا | 

آغفر 4 الهم ارحمه» زاد فيه أيضا بعد الضرب د ثم تال دسول اب #ابه بکتوه» وهو اس بالتيكيت 
وهو مواجيته بقییح فم » وقد قسره فى ابر بقوله « فأقبلوا عليه يقولون 4 ما اثقيت الله عر وجل + ماخديت 
الله جل ناه ؛ مأ استحیت من رسول الله يكل ثم آرساوی دق جدیث عيد ارجن بن أزهر عند الشافنی بعد ذكر 
ارب « ثم قال عليه الصلاة والسلام : بکنوه فیکشو + أننسله» ويستفاد من ذلك مع الدعاء عل العاصى بالالبماد 
عن رحة أله كاللمن » وسيأتى مريد لذلك فى الباب الای بلیه إن شاء الله تعالى . الحدرثك الرابع : قوله (-فيان ) 
هو الاوری ؛ وصرح ب فى رواية صل وأبو <صین كبملتين «فتوح وه » روعي بن سعید بالتمذمي وأبوه پفتع 
أوله وکر ثانيه ای کید ثقة » قال آفروی : هو فى جبيع النسخ من اصحیدین مکذاء ووقع فى المع لحمردی 
« سعد » بسكون الین وهو فلط ؛ ووقع فى البذب » وغیره عبر بن سعدء ذف ألياء فما وهو غلط فاحش , 
فلت : ووقع فى پیش الاسخ من البخارى كا ذكر اطیسدی » ثم دأيته فى نقييد أل على اپا منسربا یی زيد 


A‏ ويم كتاب المدوه 


الروزی قل : والع راب سعيد ؛ وجرم ذلك ابن حرم و آه فى لبخاری سمد بکون المين نله سلف اخیدی » 
ووقم انائ راماماوی د هر » بنم المين وقح الم كا فى الميذت لکن الذى متدهما فى أبيه , سعيد » ودقع 
عند اين حزم فى التسائق و مرو » بفتح أوله وسكو نا والیفوظ [ عير ]کل الاووى . وفد أعل ابن حرم الب 
پالاختلاف فى آمم یر وامم أبيه: و لیست بملة تقدح فى روايئه وقد عرفه وواقه من صحح حدیله ؛ وقد گر 
عبر الد كور وداش الى سنة مس عشرة وماتة قله ( ماكننت في ) اللام لا كيه ان کا فى قو 4 تعالى لإ وما 
کان أت ليضيع ان ) . له ( فيموت تمد ) بالنصب فهما + ومتی اج من الوجد » وله «دان الائن منها 
ها الخرن» وقوه دفیه‌وت ,مسبب صن آق» وقرههفأجدء مسإب عن السپب وا مسبي معا قول إلا صاحب 
الجر ) أى شارا وهو بالاسب ‏ و جوز ارقع» والاستلناه متقطع أى لکن اجد من حد شارب ار اذا مات » 
ويحتمل أن يكون انقدیر ما آجد من موت أحد يقام عليه المد دیا إلا من مرت دارب ار فيكون الاستثناه , 
ملى هذا متصلا تال لطیی . یه ( ان لو مات ودیته ) ی أعطيت ديته لمن پد تسق قیضپا » وقد جاء مفسرآً من 
طريق آخری أغرجبا لاسا وان ماجه من روا اكع عن یر بن سعيد قل , ممت عليا ,قول من اقا 
مايه حداً قات فلا دية 4 الا من طر باه فى ای »۰ له (۸ نه ) أىلم بسن في ددا معا ؛ فى رواشر يك 
« نان رسول ات وي ل پستن في دیا , ووقع فى روایة دمي د تاا هو ثىء صنعناه» ( کل ) : اتفقوا دلى 
أن من مات من الضرب فی الحد لاضمان على 45 إلا فى د ار + فمن هلى ماتقدم » وقال اشاذعی : أن ضرب 
بني السوط فلا ضمان وان جلد بالسوط من قرل الدية وقيل قدر تفاوت مابين الك بالسوط و بذیره» والديةفى 
ذلك على حافلة الإمام ركذ لك لو مات فبا زاد دلى الاربمين . الحديث الخادس . قله ( عن الجعيد) بالجيم والاصفی » 
ويقال امد پفتم ار ثم سگرن » وهر تابعی صذیر تقدمت ررايته عن السااب بن يزيد فى کاب العاپارق, 
رروی دنه هنا وادملة ۽ ومذا اند لبخارى فى غاية آلو لن بينه وب آنابمی فيه وادا شکان فى حسم 
الثلاثيات » ون کان الا بعى رواه من تأای آخر ول ده أظاثر وم ما آذرچه فى الم من عبد أقه بن 
مومى هن دمر وف هن أى الطفيل عن على ذال أيا الیل عاو فيكون فی حك ادلائیات لان بینه وبين الصحاف 


رد آخرجه الاد الى من د واية حالم بن اساحیل من الجعيد 
أ دن أأزيد ف متصل الاسانمد وإنا أن یگرن اید 
ل وب في ذلك ردو أن روایة الجعين اف کورة عن ااب عناصرة 


یه اثنين و ان کان مما بيه اما رواه 5 
حدمت السا تمه ه قي فا وال 1 
صعه من السأاب ه وثرته أيه بززد 
56 مع ادرف ادا في < بت < 
عام فذكر الوادطة 4 وز 


أله ن ردان = 


دیش هأ ده من السالب هنه من قير ذكر دید : وحدث أيذا 


ن شرف آلف ارد هر أن مرك ت بن خصيفة اپ ده وایل دو يد بن تيك 


وغصيفة دو أبن يزيد بن مامة أخو السائب بن بريد عابي 
د رمق هن دم أبيه آو هم چده . وله (كنا وی بااعارب ) 
فيه اناد[ مر فیا ازا لکرة مستوبا عم فى أمرما و إن لم يباشر هو ذلك 
الفمل الخاص لان #سائب لان صذيرا عدا ف ميد الى ويك ؛ لد ۸3۶ م فى الترجة وة أنه أن ابن ست سنین 
ہمد أن یکون شارك من کان چا اسر أي ایا ذکر مز ضرب الفارب ۰ فكأن مراده بار وكناء ای 


أن تسا 


۹ ٩۷۷۹ - 1۷۷۰ gk 


:اسحا ء لکن يحتمل أن محضر مع أبيه أو مه فیشارکپم في ذلك فیکرن الاسناد عل حقيقته ٠‏ قوله ( داس ةف 
بكر ) بكسر ا همرة وسكون اليم ای غلانته , ونی رواے یامه عن دمن الى ييخ وان بكر وبعض زمان 
عر » . قوله ( وصدرا من غلافة عر ) أى جانبا أوليا ٠‏ قل ( فنقوم اليه بأيدينا ونمالنا وأرديتنا ) أى 
فاضريه ا ٠‏ قوله ( حی كان آخر [سرة عر لد أربمين ) ظ هره أن التحديد بأريمين [عا وقع ق آخر خلافة 
عمر , ولیس كذلك لا فى قصة خالد بن الوليد وکتابته إلى عر خان يدل صل أن أمى عبر ملد عانين کان فى وسط 
[مارته ان افآ مات فى وسط غلافة هر » ولا اراد بالغاية الذ كردة أولا استمرار الأريعين فليست الفاء 
ممقبة لآخر الإمرة بل لرمان أ بكر ویبان مارفم فى ذمن عر ؛ فالتقدير تمر جلد آربمین › وااراد بالفاية 
الاخری فى قوله ه حى اذا متواء تأ کید لذاية الآولى وبيان ماصنع عبر بمد الناية الأول . وقد أخرجه 
النساتى من رواية المخيرة بن عبد ألرحن عن امد بلفظ ١‏ حى كان وسط إمارة عمر لد فيا أريمين حتی اذا 
عتواء رهله لا [دكال فوا ٠‏ قوي ( حی اذا عذرا ) عرملة ثم مثناة من العثو وهو اجب » والراد هنا اجکی 
الطغيان والبالنة فى الفساد فى شرب ار 9انه بادأ هنه الفساد ٠‏ قوله (دف-قوا) أى خرجرا عن الطاعة » ووقع 
فى رواية النائى « فلم ينكلو! » أى يدعوا . قوله ( جلد ثمانين ) وفع فى مرسل عبيد بن مين أحد كبار ااتابمين 
فيا آخرچه عبد الرزاق بسند صحيح عنه حو حديك السائب وفيه « أن هر جعله أريمين سوطا ؛ نلا رآ 
لايتناهون جمله ستين سوطا ؛ فلا رآم لابتناعرن جمله مانين سوطأ وقال: هذا ادن امدود» وهذا يدل على 
اند وافق مد الرحن بن عرف ف أن الاين أدنى المدود » وأراد يذلك الحدود المذكررة فى الشرآن وهی د الونا 
وحد المرقة القطع و جد اأفذف وهر أخفها عقربة وأدناها عندا ؛ وقد مضی من حديث أنس فى رواية شهبة 
وغيره سبب ذلك وكلام عبد الرحمن فيه حيث قال د أشف الحدود "انون فام به عر » واخرج مالك فى ااوطاً 
عن ثور بن يزيد 20 و ان عبر استشار فى انر لقال له على بن ای طالب : تری أن تممه انين , فانة اذا شرب 
سك واذا عکر هذى راذا هذى الأرى » لد عمر فى الخر ماين ؛ وهذا معضل وقد وصله النسائق والطداوى من 
طریق عي بن فیح عن ثور عن عکرمة هن ابن هیامن مطولا و لفظه د ان الشراب کانو! بضربون لی عبد رسو ۲ 
الله يت بل دی واهال وال صا حنی توق ذكا نوا فى خلافة اہی بكر أكثر منم فنال و بكر :لو فرضنا هم حدا ١‏ 
فترخی تحر ماکاوا بضر پزن فى عبد النی بک جلدم آر ہمین حتی توق ثم كان عر جلدم کذلك حتى اتی وجل » 
ذكر قصة وان تأول قرف تال ل یس عل الذي من لو الصالحات جناح با طممرا) وان إن ماس از 
فى ذلك واحتج بقية الآية وهو قوله تال ( اذا ما انقوا ) والاى ,م نكب ماحرمه اه لیس بعت ٠‏ فقال گر 
ما رون ؟ فقال ول فذكره وزاد بمد قوله و اذا هذى افتری : ول ااغری مانون جلدة فأص به عر لیو انيه 
وطذا الآثر عن على طرق آخری ما ما آغرجرا الطبرانى والطحارى والببرق من طريق أسامة بن ريد من 
الزدرى عن حيد بن عبد الرحن د أن رجلا من بنى كلب يقال 4 !ین ديرة آخبره أن آا بكر کان يلد فى اجر 
أربعين وكان عبر يحلد ها أر دين قال فیمنی خالد بن الو ليد الى صر فقات : إن الناس قد امكو !فى ار واستخفوا 
المقوبة » فقال مر لمن حه : مأترون ؟ قال ورجدت عنده عليا وطاحة والوبير وعید الرحن بى هوف فى المسجد » 
(۱) هر الكلامى » وق لسذة د ثرر بن زد » وهو افیل » وقد روى مالك عن كايما ٠‏ وكلاما نف 


E 


۷۰ هم > كتاب ادود 


قال على » فذ کر مثل دواية ود الوصولة ؛ ومنما ما آخرچه عبد اارزاق هن معمر عن أيوب عن عكرمة « ان 
حمر شاور ان فى ا فقال ‏ على : إن السکران اذا سك مذى » الحديث ء وما ما آخرچه ابن آن شيبة من 
روا آي عبد الرحمن السلى عن دل قآل د شرب فر من أمل لهام اللذر و تأولوا الأية الذکورة فامتشار عر 
۱ هم قفا : أرى أن تستايهوم 3 ابوا ضر بهم انين كان والا ضردی أعناتهم لمهم استحلوا مارم الله ٠‏ 
سلاجم ثابوا ؛ فدریم ثمانين انين » و أخرج أبو داود والنساق من حديث عبد الرحن بن آزهر فى قمة 
تارب الای ضر به انی يك محنین و فيه م فلا كان مر كتيب اليه خا بن الو لد : ان الناس قد الپمكو ان الشرب 
وتحاقروا العقوءة » تال وعنده الباچرون والآنصار, فسأهم و اچش‌مرا على أن يضر به تمانين ٠‏ رتال على » فذكر 
مثله . وأخرج عبد الرذاق من ابن جرج رہ ممر عن ابن شراپ قال , فرض آبو بكر فى الخر أر بمين سوطا وفرض 
فيا محر عانین » قان الطحارى : جاءت الأخبار مت اترة من على أن النى بل يسن فى الخر شیا » ويؤيده فذکی 
ال حادیت الى ليس فما تقیید بمدد حدوت ت أن هر برة وحدیت عقبة بن الحارث المنةدمين وحدیت عبد الرجن بن 
| أذهر ١‏ اه النی بے أنى تی وجل فد شرب ار ففال ااناس اضر بوه » فنهم من ضربه النعال ومنهم من ضربه 
بالمصا ونیم من ضربه بالجر يده ثم أن دسول ات مي رابا فرى به فى وجيه» و تعقب بأنه قد ورد فى بعض 
طرقه ما اف قول وھر ما عند أبى داود والثمائق فى هذا ادبت د ثم ای آبو بكر بسكران قتوشى الذی کان من 
ضریم عند رسول ا ل فهر به | ربعين » ثم أتى عر بسكران فد هی بل عل آنه وان يكن فی 
ار تتصیص ول هدد ممين ا اعتمده ابو بك وة ول ذإك ٠‏ ويؤيده ما آخرجه مسل من طریق حضير 
apt‏ وضاد ميجمة مصغر اين آلنذر « أن عثيان آم هليا لد الوليد بن عقبة فى ألذر» فقال لمبد الله بن جعفر 
أجلد جاده ؛ فلا بلغ آر !مین , تال : مك ؛ جلد وسول انه يق أ ربمین ولد بو بكر أربعين وجلد مر عانین 
وکل ستة» وهذا آحب ال » قن فيه الجرم بان الا ى بل جك أربعين » وسائر الاخبار لیس ة فا عدد إلا بض 
الروايات الماضية عن انس فبا « تحر الاديمين ه وابمع بيبا أن علیا أطلق الربمین فيو حجة دلى من ذکرما 
بلفظ آتقریب ‏ وادعی الطحاوى أن رواة أبى ساسان هذه ضميفة التبا الآبار الذ کورة .ولا راو ا فد 
الله بن فيروز امروف بالداناج باون دجم ضميف ؛ وتعقبه لبوق ند حديث بح عرج فى المسا نيد والسئن 0 
وأن اترمذى دأل لأبخارى منه فقو اه » وقد عصحه سل وتلتاه الناس بالقرول . وتال ابن هيد الو : اله آثبی 
شىء فى هذا لیاب ‏ تال التق : وسعة الحديث ١١ا‏ تمرف بثفة رجاله » وقد عرفیم حفاظ الحديث وقيلوم » 
و:ضعيفه الداناج لايقبلى لن الجرح بعد برت التعديل لارقبل الا مسرا » وعفالفة الراری فيه فى بعض الفاظ 
الحديث لاقتی :ضعيفه ولا سیا مع ظپور ام .قلت : ولق الداناج المذكور ی زرعة رانائ ؛ وقد ثبت 
هن لی فى هذه القصة من وجه آخر أنة جلد الواید أربمين ؛ ثم سائه من طریق هدام بن بوسف عن معمر وقال : 
أخرجه البخارى ؛ وهو ڳا قل » وقد تقدم فى مذاقب مان وأن مض الرواة قال فیسه إنه جلد ثمانين » وذكرت 
ماقيل فى ذلك هناك ٠‏ وطعن الطحارى ومن تبعه فى رواية أبى ساسان أيضا بأن ایا قال وعذا آحپ إلى ای چلد 
آربمین مع أن ملا جلد ناش الشاهر فى خلافته #انين » وبان ابن ألى شببة أخرج من رجه آخر عن عل أن 
حد النيين ما نون , والجواب من ذإك من رجرين : آحدها أنه لاتصم أسازيد ی" من ذلك من دلي ؛ و الثاني هلي 
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یی لے 
ديز بوه ذاله جور أن ذلك مختاف يمال الداريه ‏ وأن <. الجر لاينقص عن الأربمين ولا بداد عل امائینء 
. والجة 1 ھی ل جز مه بانه يلع چاه أربمين اوقد اطحاری نما ما آخرچه هو واأطيرى من طربق آن 
جعفر تمد بن على بن الین أن عليا جلد الوليد بسوط له طرفان , وأخرج الطحارى أيضا من طربق درزة 
مه لمكن قله له نبان آر؛مين جلد: فى الى في زمن عثان » تال الطاداری : أفى دنا یه أن مليا جلده 
عانين گان کل سوط سوطان » وتءنب بأن السند الأول منقطع فان آیا جءفر ولد هد موت على بأ کش من 
عش رين سنة » وبأن الثانى فى سنده ابن طيعة وهو یف وعروة | 1 أن فى الوقت !اذ كور مآ » دعل ایل 
| ثبوته فلس فى الط_بقين أن الطرفين آصاپاه فى كل ذربة ٠‏ وقال البق : يحتمل أن يكون ضربه بالطرفین مشر ين 
فأراه بالادبعين ما اجتمع من عشربن وعشرين + و روضح 'ذلك قول فى بقية الخبر د وكل سنة وهذا أحب الى » 
لان لايفتنى تفای » والتأويل الذکور يقتضى أن يكرن کل من الفريقين جلد ماين فلا ببق هناك عدد بقع 
التفأضل فيه : وما دهرى من زعم أن المراد بقرله هذا الاشادة الى الاين فيلوم من ذلك أن بكرن دل" دجم 
مأ فمل عمر على مافءل النى يلق وأ بو بكر وهذا لارظن به 45 الوق » و استدل الطحاوى اضعف حدرت إلى ساسان 
عا نهم ذكره من فرل على د نه اذل سکر «ذى اء قال ذلا اعتمد عل ف ذلك على ضرب الثل واستخرج اليد 
بطریق الأسئاباط دل على أنه لاثوقيف هنده من اشایع فى ذلك » فيسكون جزمه بأن لش مَل جلد أريمين خلمل 
من الراوى ؛ إذ لو کان عنده الحديع المرفوع لم يعدل عنه الى القیامن : ولو كان عد من يحضرته من الصیا به كعمر 
وسائر من ذكر فى ذلك شىء فوع لآنكروا هليه , وتعقب أنه انما يتجه الانکار لو كان ازع واحدا قاما م 
الاختلاف فلا پتجه الانکار » وان ذلك أن فى سياق القصة مایقتنی م كانوا يعرفون أن اد آر ون وانا 
تشاودوا فى آس صل به الارتداع يزيد على ما كان دقررا » و يشير الى ذلك ماوقع من اضرع ف بمض طرق 
آم احتقروا العقوبة وانومكرا قفاضى رأيهم أن يضيفوا الى امد الذ كور قدره [ما اجتهادا بناء على جواذ 
دخول القيامن في الدود فیکون الكل حدا » آو اسفنرطرا من النص معنی يقدص الريادة فى الحد لا النقصان مند ء 
أن القدر النی زادره كان عل سبل التمزير تحذیرا وتخريفا » لان من احتقر المقرية اذا عرف آم غاظی في 
حقه کان أقرب ال ارتداعه ؛ فيحتمل أن یکر نوا ارتدعوا بذاك ورجم الام إلى ماکان عليه قبل ذلك ف رأى على * 
اارچوع الى الد التصرص وأعرض عن الزيادة لانتفاء سبها » وعتمل أن یکون لقدر اند كان عندم خاصا. 
بان رد و ظورت منه أمارات آلاشم‌اد بالفجور, ويدل عل ذلك أن فى بءض طرق حديث الزهری عن حید و 
عبد ارعن هذه الدارثطنى وغيره د فکان هر اذا ی بالرجل الضفیف کون منه الرلة جاده أربعين » قال وكدذلك 
عثان جك آر بدين وثما نين » وتال المازدى : لو فيم الصممابة أن الثنى ی حد فى ای حداً ممینا لما لوا فيه بالرأى 
11 بقووا بالرأى في غيره » فلعاوم فپەوا أنه ضرب فيه باجتهاده فی حق من ضربه التهى . وقد وقع التصريح 
اد المعلوم فرچب المصير اليه ودجح الول بأن اللی اجتهدرا فيه زيادة عل الخد [ءا هر ااتعرير على اأقوله 
بام اجتهذوا فى الحد ألءين للا يلوم منه من ال الى كرما کا سبق نقريزه . وقد آخرج ید الرزاق ھن ابن 
جرع أنيأنا مطاء أنه سمع عبيك بن هیر يقول : کان الذی پشرب آل يضر بوث بأيقيهم وأءاله » فليا کان عر فمل 
ذلك ی شی مله آربمین سوطا فلا رام ادر ن جمله ما این سرطا وتان : هذا أعن دود . وجح 
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بين حديث على الصرح بأن النى ب جك أربمين وانه سئة وبين حدیثه الذکور فق هذا لباب أن النى ی ۸ 
پسنه پان عمل ای على اه 8 عد الاين أى 1 بس شیه! زائدا على الأربمن + ورژده قرله د واا هر شىء 
صتعناه من م ردير الى ما أشار به عل عر » وعلى هذا فقرله « لو مات لودیته » أى فى الأربعين الرائدة وبذلك 
جرم لبوق دان حزم ۲ و تمل أن یکون قول دل پسنه » آی الما نین لقوله نى الرواية الا خری و و انا هو شی“ 
صنهناه ‏ فكنأته عاف من الذی صنموه باجتوادم أن لایکرن مطابقاء واختص هو بذلك لكر نه الذى كان أشار 
بذك واستدل له ثم ظبر له أن الوقوف عندما كان الاس عليه أولا أولى فرجع الى ترجیحه وأخير بان لو اتام 
المد ما نين فا ااضروب وداه للعلة اذکورة و محتمل أن بكرن الشمير فى قرله هلم إسنه» اصفة الضرب وکونبا 
تسوط الجلد ای ل وسن | ولد با لسوط راا كان بضرب فيه بالنعال وغيرها ما ققدم ذكره أدار الى ذلك الببوق ء وتال 
إن رم أيضا : لو چاء عن غير على من الصدابة فى 5 واحد آنه مسدون وائه غير مسئون لوجب حمل آحدها 
على غير ماحل عليه الأخر فشلاعن على مع سعة عله وثوة قیمه » واذا تعارض نيز عمير بن سعيد وخير أبى 
ساسان غير آف اران أولى بالقبول ۸:9 مصرح فيه برفع الحديث عن على وخبر عير موقوف عل على" : واذا 
تعارض اأرفوع و الوقرف قدم اارفوغ . وأما دعوی ضعت سند آی اسان فردودة اع آول مبد! أمكن 
من آرهین الاخبار الصصيحة » وعلى تادر أن #-كون إحدى الروایتین وها فرواية الاثبات مقدمة على دواية 
انی ؛ وقد ساعدتها روا آزس على اختلاف أإفاظ انقلة عن قتادة » وعلى تقدیر أن يكون بينهما مام نماض 
اديت ألس مالم من ذلك ؛ واستدل إصذيع عير فى جلد شارب ار ما فين مل أن حد الم 'مانون وهو قول 
اة الثلاة وأحد القولين لشافی واغتاره ابن النذر » واقول الأغر الشافنى وهو المحيح أنه أربءون . 
فلت : جاء عن احمد كااذهبين » قال القاضى عیاض : أجموا على وجروب الحد فى الخر واختافواق تقديره » 
اذهب الجرور الى اثمانين » وتال الشافعى ق اامپور عنه وأحد ق رواية وأبو ثور وداود أربعين » وتيعه على 
زقل الاجاع ابن دقيق العيد والذووئ ومن مما ردقب بان الطبری وان النذر وغیرها حكوا عن طاافة من 
آهل العم أن ار لاحه فيها و لما فما تمزع واسةداوا بأحاديث الاب فائها سا كة عن تعيين عدد اشرب وأصرحبا 
سول انش لس و چرم فيه بالاد !مین ف أرجع الطرق عنه » وقد تال عبد الرزاق د أنيأما بن چرخ و مسر سل 
ابن شاپ : ک جلد رسول اه يي ف الفر ؟ فةال : لم يكن فرض فا ددا , کان راس من حضره أن یضر بوه 
بأيدهم و نمالمم حتى پقول لهم ارفموا ؛ وورد آنه | پضر ید أصلا وذلك فيا آخرجه أبو داود ونای ند قوی و صن 
ان عباس أن دسول اله & 1 يوقت فى ار دآ قال اي عاي : وشرب رجل فسكر انطاق به الى النى جز 
فلا حاذی دار اياس اشای فدل على الپاس نومه ف دکر ذلك لني 2 فشدك ول اص فيه بثىء » وأخرج 
أطيرى من نوجه آخر و هن ابن عباس ماضرب رسول الله بل فى الخر إلا أخيرا , ولفد غزا نبوك فغشی حجر ته 
من الیل سگران قال ليقم اليه رجل قياف ايده حت رده إلى ردك » والجراب أن الاجاع انعقد بعد ذلك على 
و رب اد لان آبا پکر ری ما کان الى د ضرب السكران فصیره fz.‏ واستمر عليه وكذ! أسكمر من بعده 
وان اختافوا فى ااعدد » وجح القرطى بين الاخبار بأنه لم يكن أولا فى شرب ای حد وعلى ذلك يحمل حديث 
ان پاس ق الذى استجار الان 0 ثم شرع فيه التعزيو على ما سار الاحادیی ال لاتزدر فا ۰ ثم شیع امد 
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ول بطلع !کرم عل تمیینه مر عا مع اعتقادم أن یه الح امین » ومن ثم نوی آبو بكر ما قعل عضر النى 
کے تقر عليه الام م رای عر ومن رافقه الربادة على الاربءين ما حداً بطريق الاستذباط وإما تعزیراً . 
قلت : وبق ماورد فى الحدیت أنه إن شرب 4. ثلاث مرات ثم #رب فثل فى الرابمة وق دواية فى الخامسة وهو 
حديث غرج ق السأن من عدة طرق أسائيدها قرية ٠‏ ول الزمذی الاجاع على ثرك القتل وهر ول على ءن 
رود من أقل غيره عنه القرل په کید اقه بن عرو فيا آخرچه آحد والمن البصرى وبعض آمل الظاهر ؛ ویالخ 
اذو وى اقال : هر قرل باطل خالف لاجاع السحاية فن بغدم والح يث اوارد فيه مذموخ إما عدي د لاعل 
دم امریء مس إلا إحدى ثلاث , واما أن الاجاع دل على لسخه . قات : بل دلیسل الأسخ متصوص وهو 
ما أخرجه أبو داود من طریق الزهری عن قبيصة فى هذه القع قال د فأتى برجل قد شرب لده ۰ ثم أتى به قد 
شرب ده » ثم أتى به جاده ء ثم آی به جاده فرفع الققل وكانت رخصة » وسيآ بعط ذلك فى الباب الذي يليه . 
واحتج من قال إن حده ثماثون بالاجام فى مرد عر حيث وافقه على ذلك كبار الصحاية , وتعقب بان علياً أشار 
على و بذاك شم دجم على عن ذلك و افتصر غل الار یمین لآنها القدر الذي اتفقوا علیه ف رمن آی 535 هدآندن 
الى تقدبو ماقمل عضرة النى بلق » واما الذي آثار به فقد تبين من سياق قسته أنه آشار بذلك ردم للذن 
انپمکو ا لان ف بش طرا ق القصة کا تدم آم و احتقروا العةوبة » و بوذا سك الشافمية فقالوا : آفل مان جد لخر 
أرإعون دوذ الديادة فيه ال الاين عل سيل النعز بر ولا يجاوز الثيانين ؛ واستندیا إلى أن التمري إلى رأی الامام 
فرای عر فملهبجرافةة على ثم رجع دی ووقف عند مافمله انی يق وأبو بگر ووافقه عثان دلي ذلك » وأما قول 
على د وكل سنة » فعناه أن الافتصار على الآر بمين سنة الى ا فصار اليه آبو بكر » والوصول إلى اليانین سنة عر 
رهما لأداربين الذين احتقروا الءقوبة الآولى ووافته هن ذكر فى زمانه لمعنی الذى تقدم وسوخ لهم ذلك ما 
اعتقادم چواز القياس فى ادود دلى رأئ من حمل ايع حدا وم أنهم جملوا الريادة تعريراً بناء على چراز 
أن بلغ بالتعرير قدر المد و لیم بباخیم ای الأنى فى باب التعزیی » وقد مسك بذاك من قال مواز القياس 
فی الخد رہ وادعی اجاع الضحابة ؛ وى دعری ضعيفة لفيام الاحتيال » وقد شنع ابن حزم على انفية فى قرهم 
ان القياس لا دخل ف الحدود رالكفارات مع جزم الطحاری ومن وافقه متهم بأن حد ار وقع باقياس على 
حد القذف » ويه سك من قال بالجواز من لما لكية والدافمية » واحتج من ونع ذلك بأن الحدوه والکفار ای 
شرعت بحسب الصا » وقد تهترك أشياء عنتلفة رتفتاف أشياء مقساوية فلا سيل الى عل ذلك الا بالنص » 
وأجابوا عا وفع فى ذمن عر بأنه لابلزم من کو نه جلد قدر حد القذف أن يكون جعل اجمیم حدا بل الذى قعاوه 
رل عل آم 0 م أن الى 2 حول رس أربعين اذ لو بلخوم ذا جاوژوه € 0 عارزوا سره من ادود 
النصوصةء وقد اثفقوا على أنه لاجرز أن بستنبط من النص ممنى يعود عليه بالابطال فرچح أن الريادة كانت 
آعز وا و يؤيده با آخرچه آو عبید فى و غر بب. الحديث » بسند کیم عن أبى راقع من هر أنه آق إشارب 
فقال اطیح بن الاسود : اذا اصبحت غدا اضر به ؛ باء هو فو‌جده يضر به غر با شديد! فقال : 6 ضر بته ؟ قال 
ستين قال : اقتص عنه إفشر بن » قال أبوعييف : يعنى اجمل شدة ضر بك لد قساصا با اعشررن الت پقیع من #هانين » 
ال أبو عبید : یذ من هذا الحددث أن درب الغارب لايكرن شديداً رأن لارضرب ف حال السگی لقرثه ‏ اذا 
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صت فأضر ف » قال الوق : ویو خذ مه أن الزيادة على الارإمين ليست معد اذلو كانت جدا لا جاز النقص منه 
دیع اأضرب اذ لافائل 3 »وق صادب د اام > مأياخية لود آن عاق اج دیف الاضية :هذا كله هل على 
أن نی وقح فى عبد الى بلغ كان أدبا وآعزبر! » ولذلك قال عل + ان النى و بسنه ٠‏ فلذاك ساغ للصحابة 
الاجتباد فيه فألتوه بأخف الحدودء وهذا قول طائفة من علا.۱ و یرد علهم قول على « جلد الذى مق آر مین » 
وگذا وفرغ الأربعين فى مد ای بکر وق حلا عير ألا ابا ثم فى خلافة عبان , فلولا أن حد لاختلف 
در » ويؤيده قيام الاجام على أن فى ال الحد وان وقع الاختلاف فى الأربمين ولاثانين » قل : والجواب 
أن النقل عن الصحاءة اختلف ف التحديد وانقدیر » ولابد من ابع بين عتلف أقراهم » وطريقه آنوم فيموا أن 
الذی رقع فى ذمنه يلاغ کان آدبا من أصل ماشاهيره من اختلاف الخال » فلا کثر الاقام على الشرب الحقوه 
پاخف المدرد ال کررة فى لقرآن ؛ وقرى ذلك عندم وجود الافتراء من السكر فأثاترها حدا ء وغذا أطاق عل 
أن مر جلك مین وهی نة ثم ظبر لعل" أن الافتصار على الأربعين أولى عناةة أن ورت فتجب فيه الدية ومراده 
بذاك اأثيانون و ذا جمع بين قوله دل إسنه » وبين تمر عه پا 2 چلد أر !مين قال : وقاية هذا الدع أن الضرب 
فى لخر تعزير عنم من الزيادة على خازته وهی تلف فيا » قال : وحاصل مارقع من استتباط الصاية أنهم أقاموا 

السكر مقام ی لان لامظر عنه لیا فأعطاره كه ؛ وهو من أقرى جج القائلين بالقياس » (2د اشتهرت هذه 
القصة ول يذكرها ف ذلك الرمان مشكر . ثال: و ةد آعترض بض أهل النظر بأنة إن ساخ الاق حه اأسكر عد القذف 
ليدم له ک۴ الونا والقئل ما مظننه ولعتمرواق اللا نين على من سكر لاعلى من افنضر على الشرب و وك ۽ 
قل : وجوابه أن لأظنة موجودة غالا فى الذذف نادرة فى الرنا والقئل » والوجود تق ذلك ١‏ وائما أقاموا ا لحد صل 
الغارب وان لم يمكر مبالغة فى الردع لان القايل يدعو ال الگثیر والكثير يسكر غالبا وهو الظلة ء ويو يده أنهم 
اثفقوا على إقمة الد نى الرنا جرد الايلاج وان لم يتلدذ ولا انزل ولا أكل : فلت : والذى تحصل نذا من 
الاراء فى جد اف ستة أفرال : الاول أن انیت لم جسل فیا حداً معلوما بل کان يقتضر فى ضرب الشارب عل 
ماپلیق بهء قل ابن المنذر قال بض أهل الل : فى النى بل إسكر أن فأسىم بضربة وتمكيتّه ؛ فدل على أن لاحد 
في السكر پل فيه التكيل والتیکیت ولو كان ذلك على سبيل الحد لبينه يدانا واضعاً . قال : فلا كثر الشراب فى 
عة صر اسذشار الصحابة ؛ ولو کان عندم من الذي E‏ شی دود !| تجاوزوه 5 1 وتجارزوا حد القذف ولو 
كث القساذذرن وبااذوا فى الفحش ‏ فلا اقتضی رأيهم أن ,لوه کحد ااقذف ٠‏ واستدل على پا ذکر من أن 
فى تعاطيه مايؤدى الى وجود القذف غالبا أو الى مایشیه القذف » ثم وجع الى الرقوف عند #دير مأوقع فى ذمن 
نی يز » دل على صمة ماقلناه , لآن الروايات فى التحدید بأريمين أختلفت من انس وكذا من على فلاوق أن 
لايتذاوز أفل ماورد أن النى ب ضر به انه اح سراء كان ذلك حدا أو ثءزيراً ٠‏ الثانى أن الد فيه أدبعون 
و لاتجوز الويادة هاما . الثالث مثله لمكن للامام آن يبلغ به بها نين , وهل کون الريادة من تمام امد أو تمزيرا ؟ 
فولان ۰ الرابع أنه هاون ولاغمرز الر بادة عاعا ٠.‏ الخامس كذلك وور الزبادة قەر را ۰ وول اافرال كبا 
هق مین الجاد بالسرط أو بثمين وا عداه أو يرز بكل من ذلك؟ أفوال : السادس إن شرب اد ثلاث مات 
مله إ ما وجب قتله ؛ وتیل أن شرب أرما قماد الامية وجب قث ؛ وا (ادادس فى الطرف ال بعد مني 
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ب اس ی 
القرل الأول وكلاعما شاذ وأظن الأول رای البخارى فال برجم بالعدد أضلا ولا آخر چ هنا ق الددد المريج 
شيا عن أوعاً »و سك من قال لابداد على الارامين بأن أبا بكر حري ماکان فى زمن لاني E‏ فوجده رامین 
فعمل به ولا پم 4 فى ذمنه نالف , فان كان السکوت اجماءا فرذا الاجماع سابق على مازقع فى عرد عر والتمسك 
4 آول لان مستئده فمل النى ل ومن ثم د جع اليه عل له فى زمن عیان محر ته و حطوة من کان هنده من 
الحا 8 دنهم عبد الله رن جعفر الذي باشر ذلك والحسن بن على » فان كان السکوت اجاعا فهذ! مو الآخير فينيقى 
ترجیحه ؛ و سك من قال يحراد الريادة ما مدع فى عرد ر من لأزبادة :> وویم من أجاب عن ار یمین بان 
الاتروب کان عيدا وهو اد لحمل الى بن : أن يكون عدا أو تعريرآ :وس من تال جواز الريادة عل 
الاين تمریاً 3 ققدم 5 الصيام أن عمر حد الشارب فى رمضان ۶ نذاه ال العام » وب آخرچه ان أنى شيمة أن 
عليا جلد النجاشی الشاعر ماين ثم أضبح خلده عشرن رام تة بالشغرب ق رمضان » وسیای الكلام فى چواز 
اجمع بين الد والتعزير فى السكلام على نغریب الزائى ان شاء الله تعالى . وتك من قال يقتل فى الرابعة أو 
الخامصة ما ساد ره فى الباپ الذى إدده أن شاء الله :الى . وقد استقر الإجاع على ثبوت حد الجر وأن لاقل فيه 
واستمر الاختلاف ف الادإمين والثيائين , وذلك عاص پاغر اسل و أما ال فلا عد فيه ؛ وعن آحد روا أنه 
يد » وعنه إن سكر » والمحيح عددم كالجورو , وأما من هو ق ارق قرو على الصف من ذلك [لاعند ی ثور 
واک آهل اظاهر فقالوا الحر والعود فى ذلك سواء لاینقصس صن الأرمين نل اي عبد او وشهه عنم : 
وعالفوم ان سزم فوافق اغبود 
۵ - يسيس ما یسکره من آمن شارب ار ؛ ونه ليس مخارج من ال 

۰ - ونا خی بن سكير <ثثثتى الیث قال ح د كنى خاف” بن يزيد عن سميد بن أبى هلال 
عن زيلر بن اسل عن أبيو د عن مر بن الطاب أن رجلاكان على عرد الني' يي كان انمه عيد الله ركان لقب" 
ادا وان يضحك رسول الله يه » وكان النی بال قد له فى الشراب » فان به يوما نم به فيلت » 
فقال رجل من القوم : الهم" الم ما أ کر" ما يوق به ! ققال البی و : لاتلعيوه » فوام ماعفت” انه 
ع ۴1 ورسوك 4 

۱ -- ورا عل بن عبد الله بن جفر حد ثنا آنس بن عیاض دنا أبن اساد ھن تمد بن 
اراتم غن أب سلاو عن أنى هريرة قال ی انی له بسکران » فأمر پضر به > ۳1 من یشره بده 
لا تسکونوا هون الشيطان على آم ۰ 

قوق ( يأب ما یکره من أدن شارب الخراء وراه لبس ناريج دن اال ) امير إلى طر وق امع بين ما تمه 
حديث لباب من الهي عن امنه وها تضمئه حدبث الباب الأول « لا بشرب ار وهو مؤمن » وأن آفراد با أفي 
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کال الاعان لا آنه يمذرج عن الارعان جملة: وع بالكراهة هنا إشارة إلى أن انبی تیه فى دق من پستحق اللمن 
أذأ قصد به اللاعن مش السب لا اذا اصد ممناه الاصل وهر الابه‌اد عن رحة أت » قاما إذا قصده فيحرم ولاسما 
ف حق من لایستحن امن کردا الذى يحب الله ورسوله ولا مع [قامة امه عايه » بل يثدب الدعاء له بالترية 
والغفره 5 :دم فر بره في الراب الذي قب 5 کلام على «درث أبى هريرة الى حدری الياب » وساب ولا 
تسیل مدل عن قوله فى ار جة کراهية (عن شارب ار الى قول .ما يكره من » فأشار بذاك الى التفصيل » وعل 
هذا التقرير فلا حجة فيه لدم لعن الفاسق المین مطلقاً , وفیل أن المذع عاص با بقع فى حضرة نی بیع اثلا يتوم , 
آشارپ عند عدم الا نکار أنه مستسق لذلك » فر با آرفم الشیطان ف لبه ما يتمكن به من فتنه» والى ذلك الاشارة " 
بقرله ف ديت آی هربرة « لانیکوتوا عون ااشیطان على آخيک » وقیل انع مطلقا فى حق من آذی عليه المد , 
لان الك قد كفر عه الذئي ااذکور » وقیل الاح مطلةا فى حق ذی الرلة وارار مطلقا فى سق ایجاهرین » 
وصو “بپ ون ال أن الم مطاقا في دق اامین والجراز فى دق غير المدين لزه فى حق فير المدين زجر عن لما طى 
ذلك الفعل وق حت الدین أذى له رسب وقد ثبت النبى دن آذی السل » واحئج من أجاز امن العين بأن نی وَل 
[16 لمن من يستحة. الآمن فیستوی المین وغیره ؛ وتعقب باأنه إنما يستحق العن برصف الامام ولو كان لعنه قبل 
الحد جائراً لاستمر يعد الد ا لا یسقط اتفرپب بالج , وأيضا فنصيب غير امین من ذلك بسهر چدا وات أعل . 
تال النووى فى « الاذکار » : وأما الدماء على [فسأن بعيئه من اتمف بثیه من الما نظا الديث أنه لاعرم 
و آشاراغزالی الى تعر عه وقال ف و باب الدعاء على الظلية » بمد أن ورد احادبه صميحة فى الیو از قال افرال : وق 
دعنی امن الدعاء على الا فسان بالسوء حتی عل الظالم مثل دلا آصح الله جسمه » وکل ذلك مذموم اتتهى . والاول 
حل كلام الخرالى على الاول » وأما الاحاديث فتدل على الجواز کا ذ کره لنووی ق فوله يبتع الذى قال کل بيمينك 
فقال لا أستطيع ذقال د لا استطعت » فيه دلبل على جواز العا مل من عالف الحع الشرعی , ومال هنا الى 
الجواذ قبل وم الحد و النح بعد اقامته » وصنيع البخاری يقتضى امن التصف يذلك من غير أن يمين باه فرجمع 
بين المصلحتين , لآن لعن المدين والدعاء عليه قد حمله على اليادى أو ة:طه من قبول التوية » لاف ما اذا مرف 
ذلك ال المتصف فان فيه زجراً وردعاً عن ارتسکاب ذلك وباعثاً لفاء4 عل الإفلام هنه » ويقويه الهی عن 
الريب على الم اذا جلدت عل الرنا کا سيان قرب . واحتج شبغنا الامام البلقينى على جواز لعن امن 
بالحديث الواده فى المرأة اذا دداها زوجما الى فراشه قأبت لعنتها اللا حى تعیم وهر فى اأصحيح ؛ وقد 
توف فيه بعض من لاء پآن اللاءن فا الملانكة فيتوقف الاستدلال به دلى جواز التأمى بهم وعلى التسلم فلیس 
فی اب امتا » والذی قاله شيخذا آفری 5ن الملك معصوم والتأمى بالمصوم مشروع والبحث فى چواز لمن 
الممين وهو الموجود ٠‏ قله ( أن رجلاكان على عبد انی يبل کان اه عبد الله ركان یاقب حمارا ) ذكر الراندی 
فى غروة خرير من مفاژبه هن عبد اليد بن جمفر عن آبیه قال ووجد فى صن آلصمب إن معاذ ذ کر ءاود 
من اثیاب وغیرها ال أن قال « وؤقاق خر فأويقت ؛ وشرب ومذ من تلك لخر وجل يقال له هيد الله انار , 
وهو بامم لح و أنن امور , وف وقع ف حد رھ الباب أن الآرل اجه رالشاق لقيه » وجوز ابن عبد ای آنه ابن 
النعيان افیم فى حديث هقية ن تحارث فنال في ترجمة آنمیان م كان رجلا صا لا کان له ابن انبملك فى الشراب 


۷۷ ٩۷۸۱ - ٩۷۸۰ لخدت‎ 


جاده النى ب فل هذا يسكون کل من التعييان وواده هبد الله جلد فى اآشرب ؛ وقوى هذا دنده يما آخرجه 
الربير بن بكار فى الفا کہة ون حديث عد بن رو بن حزم تال : كان بالمدينة رجل «صیب آشراب فسکان يوق 
به الل بے فیضربه بنعله ویاس أصحابة فيضر بونه بنعالحم ویون عايه تراب , فلا كثر ذلك منه قال له دجل 
لمنك الله » فقال له دسول اقه برع : لاتفمل فاله يحب الله ورسوله » وحديث عقبة اخثاف ألفاط اقلیه مل 
الشارب النمیان أو أبن النمیان والرا نيلها النعييان فمو غير المدكور ونا لان آه ة عرد اه کا ات فى یر فوی سابنة 
على قصة النعييان زان عتبة بن الحارث من مسلة لفتح والفتح کان بعد خور بنحو من عشرین شهرا » والاشبه أنه 
المذكور فى حديث عبد الرحن بن أزهر لان عة.ة بن الحارث من شبدها من مسلة الفتح لکن فى حديثه أن 
النعييان ضرب فی البيت وق حديث عبد الرحن بن أرهر أنه أ به واانى يع عند رل خالد بن الولید » وکن 
المع بأنه أطلق على رحدل عالد پیا فسكأنه کان بیدا من شر فان کان كذلك اہو الذى فى حدرث أبى هريرة لان فى 
كل منهما أن النى ی تال لأصمابه , يكتره ۴ تقدم . قله ( وكان إمضسك رول اقب ) أى يقول #ضر نه 
أو يفعل ما یضحك منه ؛ وقد آخرج أبى يول من طرق هشام بن سعد عن زيد بن أسلم بسنه الباب « أن رجلا 
کان یاقب حارا وكان يبدى لرسول انه ب امک من السمن والعسل فاذا جاء صاحبه يتقاضاه جاء به الى انى 
2 فان : ادط هذا متاه ‏ فا يزيد نی 11 أن امم ونأص به فیه‌علی » دوقم فى حديث هد ن عرو بن 
حزم بعد تول د عب لله ورسوك , ول د وكان لا دعل إلى الد:2 طرفة إلا اشتری ما م چاه فقال 
لله هذا أهديته لك » ناذا جاء صاحبه يطلب ثمثه چاء به فقال : أعط هذا الثمى . فقول ألم مده الى" ؟ فیقول : 
ليس عندى ؛ قرنحك وياس لصاحیه بثمته » وهذا ما بقوی أن صاحب اترجة والنعيان واحد واقه أعل . 
قو ( قد اده فى الشراب ) أى إسبب شربه مراب اکر وكان فره «نمرة أى کان قد جلده » ووقع ذ رواية 


معمر عن زيد بن اسل پسنده هذا عنك عبد الرزاق د أنى برجل قد شرب إلخر قد , ثم أق به لی + ثم آل به 


: يارسول 


لخد ثم ی به قد آربع مات » , قوله (فأتى به يوما) فذكر سفیان أأيوم الذى أ به فيه والشراب الذى شربه 
من عند الو اقدی ؛ ورقع فى ووايته د وكان قد أتى به فى الخر مرارا » . یله ( فأمی به جلد ) فى روابة الوأقدى 
و قأمي به لفق بالامال » وهل هذا فقو « لد ای ضرب ضربا أصاب جلده » وقد روخف دنه أنه الاذكور فی 
حديث اس ف آپاب الاول ٠‏ قوله ( قال دجل من افوم ) لم أد هذا الرجل «سمى ؛ وقد وقع فى رواية معمر 
ااذ کورة د قال رجل عند النى ب » ثم رأيته مسمى فى دواية الواقدى نمنده د ققال ر » ۰ قي (ما أكثر 
مابوق به ) فی زواية الواقدی د ماإضرب » وف روایة عمور د ما أكثر مارشرب وما أكثر ما يملد »۰ قوله 
) 3 نامنوه ) ف دواية الرائدى , لا فول با ۶ر » ومذا اد سك به وق ودی اتحاد آقصاین : وهو ید نا 
باه من أشثلاف الرژاین : دككن اع بأن ذه وفع للندبيان ولابن النعبيان وأن اه دید لله و یه جاو ور اه 
اد . قوله ( فراته ماعلمت إنه حب اله ورسوه )كذا الأ كثر بكم الحموة ؛ ووذ على دواية ابن السكن الفتح 
والکس ٠‏ وقال بمضبم الرواية بفتح الحمرة ٠‏ دلى أن د ما » ثافية حبل المدضي الى ضده + وأغرب بعض شراح 
المصابيح امال ما موصو2 ران مع اپا وشيرما سدت مسف مهو علت لكو أه مشاملا على المنسوب راالسوب 
اليه والشمير فى آنه يعود الى ااوصول وأأودول مع صاته خی مدأ عذرف تقديره دو الای دلت واج فى 


۷۸ كرد كتاب المدزد 


جواب الفسم » قال الطيي : ويه تسف . وقال صاحب د المطالع » : ماموصول وإنة بكسر المرة میتدا , وقیل 
پفتحپا وهو مفعول علمت . تال الطبى : فمل هذا علدت بعنى عرفت وانه خير الموصول : وتال أبو اليقاء فى (هراپ 
المع : ما زائدة ای فواته علت أنه والممزة على هذا مقتوحة . قال : ويحتمل أن بكرن الفسول محذوة أى 
ماعليت عليه أو فيه سوء! ء ثم استأنف فقال : اله يحب اه ودسوه . وئقل عن دواية ان المكن أن تاه الفتم 
قخطاب تقر را » ويصم على هذا کنر المزة رتسا ٠‏ والگس عل جر أب قم والفتح معمول دلت ؛ وقيل 
ما زائدة آنا كيد والنقدير لقد علس . قلت : وقد حک ف د الطالع » أن فى بعض الروايات ه فوا ثقّد دل , 
ومل هذا مود مفتوحة » ويحتمل أن تكرن مأمصدرية وکرت إن ۹نا جواب القسم . کل قطي : وجمل 
ما نافية أظور لاقتضاء القسم أن يلاق حرف الى وبان وباللام مخلاف الموصولة » ولان ام القسمية جیء ما 
مؤكدة لممنى النق مقررة للانكار » ويؤيده أنه وقع فى شرح السنة ه فوته ماعلت إلا اه قال. فعی الحصر فى هذه 
الرواية مت تاء الخطاب فى الرواية الأخر ى لارادة مزيد الانسکار على الغاطب . قلت : وقه وقع فى دواية آي 
ذر عن الکشمینی ثل ماعزاه لشرح السئة » ووقع فى رواية الاسياميل من طريق آي زرعة الرازی عن يي بن 
يكير شيخ البخارى فيه د فواقه ماعلت انه لبحب الله ورسو4 » و يصح ممه أن بكرن ما ذائدة وأن تکون ظرفية 
أى مد: على » ووقع فى دواية مممر وال واقدى د قنه يحب الله ووسر » وكذ! ق دواية مد ین عرو بن حزم 
ولا شکال فبا لجا جاءت تمابلا لقوك و لاتفمل باعر وات اد .وف هذا اديك من الفوائد جو اذ التاقيب 
وقد تقدم القول فيه ف کتاب الآدب , وهو حول هنا على أنه کان لايكرمه : أو أنه ذكر به على سبيل الامر ف 
لكثرة من كان يصمى بعبد الله ۰ أو أنه 14 نكرر منه الاشدام على الفمل الك كور فسب الى البلادة فأطاق هليه 
امم من یتصف با ليدتدح بذاك . وفیه الرد مل من دعم أن م نكب الكبيرة كافر لثبوت هی دن لمن 
والام ياء 4 . وفيه أن لاان بين ارنكاب انهبى وثبوت عبة الله ورسوله فى فلب المرتكب لنه و 
أخبر بأن ال كور يحب الله وړ وټ مع وجود ماصدر منه : و أن من تگررت ماه المصیة لا قرع ماه عة الله 
ورسوله ؛ و رؤشذ منه تأ كيد مادم أنه نفى الايمان هن شارب ای لايراد به رورا بالمكلية بل أن ڳل کا تقدم » 
وعتمل أن بكرن استمراد بوت عبة ات ررسر4 فى قلب الماصى مقيد! با اذا ندم على وقوغ الممصية وف عليه 
اھ كلف عنه الانب ااذ کرر ه خلاف من لم یقح منه ذلك وان #اشى دلیه كراد انب أن بطیم على قلبه ثىه 
حن يدلب منة ذلك فسأل إل العذو والعافية . وفيه مايدل على فسخ الآ الرارد بقتل شارب الخر إذا نكرو منه 
إلى الرابعة أو سامت نتن ذکر اين عبد کر أنه أتى به آ کش من مین مرة : و الام الاسوخ أخرجه العاف 
ف وواط حرمة مته رأم داود رحد والساق واقدادى وأ التذر وصححه ابن حبان 200 كيم من طريق آی 
سالگ بن هید الرحن عن إلى هر رة رشه 3a‏ سكر قم لدوه , ثم اذا سكر فاجلدوه » ثم اذا سكر اجوہ ,ر أذا 
سگی وتتاوه ه ولبعضيم ه اضریوا هاقه ,وه من طریق آخری هن أن هربرة آشرجرا عبد اززاق وأحد 
والترمذى تطيقاً والنماق كوم من دواية سبيل بن أبى صالم هن أبيه عنه بلفظ و اذا شر وا فاجاوم لالا : 
قافا شربو! الرابعة نتلوم › وروی عن عاصم بن بدك من أبى صا فقال أب بكر بن عياش عنه من أنى صاخ 


(۱) فی مش الخ د وصبه المام ه 


ایت ۱۷۸۰ = ٩۷۸۱‏ لون 


عن ألى سعید کیذا أخرجه ابن حبان من دواية همان بن أبى شيرة عن ای بكر "و آخرجه اتر ذی عن ألى كر يب 

عنه فقال د هن معارية ۾ دل و ای سعيد , وهر الحذوظ » وكذا آخ و ا 
اه ور ین ن دبد الرعن وشيرها عن عام » وافظ قرری دن عام د ثم إن شرب الرابعة اضر وا 
عنقا ورقع فى در 11۹ بان عند أبى درد ه ثم إن شر برا مدرم » ثلاث مرات بعد الاول "م قال و ان شر بوا 
فذلوم و ثم ساقه أو دارد من طر بق حميد رن زط عن فح عن إإن عمر قال د و أحسبه قال فى الخامة ثم ان 
شرا اقنوه » قل وكيذ! فى حديث عطيف فى ال دسة ؛ قال أبو داود ه وق رواية عر بن أ سلمة عن أبمه 
دول ت أبى صاخ عن أبيه كلامما عن ألى هريرة فى الرابعة » وکدا فى دراية ابن أبى نعم عن ابن عبر »وکا 
فى درا عبد الله بن رو بن الماص واشرید ؛ وی رواية معارية و فان عاد فى الثالثة أو الرا هه فافدلوی و فال 
الترمذى بمد خر یمه : وی الباب هن أبى هربرة والشريد وشرحبول بن اوس راز ی الرمداء وجر بر وعبه الل ی 
مرو » قنت : وقد ذ کرت حدر آل هر رة ومد بث الشريد وهو ابن ارس تن ره اعد رادار 
دالطراتى رده الماک بنفظ ١‏ اذا شرب فضررره » رقال فى آغره ‏ ثم ان عاد الرابعة فافلوه . وآها حديث 
شر جيم ل ددر آنکندی فاغرچه أحمد و الماك واطرای وان منده فى د المدرفة » وروائه لفات نمو زوازة الذي 
قبله ؛ رعحه الاك من وجه آخر . وأما حديث ای ار مداء و هو و تح الراء د-کون ام بعدها دال مې لے وبال 
وقيل وحدة ثم ذال معجدة وهو بد ری ول هر فأخرجه (طیرای وان هاده وفى سنده ابن فيعة ونی مياق 
له و أن انیم اس باهذى شرب 0 ارابمة أن ترب عقه اضر بت ء فا فاد أن ذلك عمل به فيل 
النسخ ء فان لبت کان فيه رد ءلى من زعم أ نه لم عمل په . وآما حدرث جر ير فأخرجه الطبراق والحاكم ولفظه 
دمن شرب ار فأجأدره » رقال فيه م بان عاد فى الرابمة فاة.لره » وأما حديث عبد الله بن مرو ن ماص 
فأخرجه احد والحام من وجوين عله وق کل مها مفال ؛ أ درأية شير بن «وشب عنه و فان شرا ار أبعة 
فاقاره ۾ . قلت : ورو یناه عن أنى سمد أيضا کا قدم وعن ان عر » و آخرچه اسای وال ما ک من رواية دید 
اارجن بن اف ميم هن ابن #ر و افر من المهابة بندوه » وأغرجيه اطر اف «ر صولا هن ماري دراض بن 
عطیف عن أبيه وفيه ونی الحاممة و آشار اليه أو داود وراد خرجء اذى املرقا وليزار واد.فی راان ائی 


الاك موصولا من رراية عمد بن الاسكدر عن چاو ۰ وأخرجه ال د مات » من و چرون 


آخرین عن ابن انك در ؛ وق رو 'ية الخطرب و جلد ولا کەن طريق يزيد إن ی کبدة معت رجلا دن 
المحابة يدث درد [ اسك ] بن وی از و راب لوب وأخرجه هید الرز.ق عن 
معمر دن ابن کد ر مرصلا وائية ولاق با إن النعجان 35 دی ره الامأوىيه دق دواية حرو 5 


الحارث عن أبن انوا لعا وار لاني وعيد الرزاق وأ و داود من رواية الزهرى هن قبيصة 
أبن دژیب قال و قل دسول اه بل : عن شرب ار فاملدوه الى أن قل ثم ۱ دا شرب ف الرابعة ذافماره : 
قال فا برجل قد شرب له ثم آنی به قد شرب لطلده ثم آنی به رقه شرب دو ثم أى فى ! رأبعة قد شرب 
له رفح لفال عن ناس وکات رغصة » وعفه الترمذى بفال روی آزهری وأخربه مایب فى « لمات » 
دن طر رن مه : ن اسحق ع عن الزهرى وولو هو فال Jez,‏ من الاھ | ر يفال له نعيان قفر به آریع + ءرات ؛ 


فت الماا یی ٭ ۱۲۱ مب 


۸.۰ جم -کتاب ادود _ 
فرای اون أن الفتل قد آغر وان الطرب قد وجب ه وقبيضة بن ذؤيب دن أولاد ال ابة ووأد فى دد 
النى يللع ولم سمع مه » ورچال هذا الحمديث قات مم ارساله » لکنه أل بما أخرجه اطداوی من طريق 
الأرزاعى عن الزهرى تال د بلذنى عن قبيصة » ويعارش ذاك رواية ابن وهب غن بولس عن الزهری آن قبيصة 
حدثه أنه بلذه عن الى 2 وهذا أصح لان پوس احفظ آرواة آلزهری من الاوداعی م واظاهر أن الذی بلغ 
قبرصة ذلك صحای فیکرن الحديث عل شرط الصحيح لان رام الصحابى لايضرء وله شاهند أخرجه دبد الرزاق 
عن عر قال حدثت به أبن الشکندر فقال : ترك ذلك » قد نی رسول ات يق يان تعبيان نجلده ثلاث ثم أل 
ية فى الرابعة قجاده ولم بزدء ووقع عند السا من طرإق مد بن اتی هن أبن النگدر « هن جار فاق ردول 
القه رم برجل منا قد شرب فى الرابعة ذل يقئله »و آخرچه من وجه آخر عن مد بن ای بلفظ د فان ماد الرابعة 
فاضر بوا عنقه فضربة رسول اله يق أربع مرات » فرأى السامون أن الد قد رقع أن لقتل قد رفع » قل 
الدافى بعد تاره ؛ هذا مالا اعتلاف فيه بين أهل ال عامته . وذكره أيضا عن أبى الاير مرسلا وقال : أخاديث 
الفتل منسوخة ء وآغر جه أيضامن دواية ابن أنى ذئب حدانی أبن شراب هآ النى و شارب فجاده ول شرب 
عنقه . وقال الترمذى : لا نعل بين آهل العم فى هذا اختلافا فى لادم والحديث . قال وسمفت دا يقول ؛ حداث 

معاوية فى مذا آسع , وانماکن هذا فى أول الامر ثم نسخ بمد ‏ وقال فى د المال » آخی الگنتاب : جیع ماف هذا 
الک تاب قد عل به آمل الملل إلا هذا الحديث وحديث الم بين الضلائين فى الأعنر » ومقبه الُووی نم قول فى 
حدیث الاب دون الآخر : ومال ا لطا نى الى تأويل الحديث ف ال مر بالقتل فقال : قد يرد الامر پالرهید ولا راد 
به وقوع الغمل واا قصد به الردع والتعذ ر ۰ قال : وعتمل أن إسكرن الفتل فى الخاوسةكان واچبا ثم أسخ 
عصول الاجاع من اللامة على أنه لارقئل » وأما ابن الماسذر فقال :كان اام ل فردن شرب افر أن برب وينكل 
هم سخ پالامر يحاسده فان کرد ذلك أرما تل »ثم آماخ ذلك الا خبار الثابئة وپاهام أهل الول إلا من شد 
من لامد[ خلافه ] لان . نات : وكدأنه أشاد الى بعض أهل اظاحی » فقد “قل صن بعضمم وامتر عليه أبن 
حزم ملهم واحتج ل وادمی أن لا إجاع وأورد من مسئد الحارث 35 از أساءة ما أخرجةه هو والامام آجد دن 
طريق الحسن الرهبری دن عبد الله بن عرو أنه قال : اثتوتی برجل آم هليه الحد ونی بلا کم سكر فان ل اقنله فأنا 
كذاب» وهذا منقطع لآن المسن لم ممع من دبد لله بن عر وکا جزم بد ان المدينى وغيره فلا حجة فيه , واذا 
م رصح هذا عن عید الله بن عرو لم ببق لمن رد الاجاع دل ترك اقل متمسك حتى ولو ثبت عن عبد الله بن رو 
اکان عذره أنه 1 یبلذه انسخ وود ذلك من ترره الضااف وقد جاء دن عيد الله بن رو آشد من الاول فاخرج 
سعيك إن مأصود عنه بسند این قال ٤‏ لو دأيت ابعدا ررب ار واسةطعت أن قله لقتلاه. وأما قول عض من 
انتهى لابن حرم فطمن فى الاسخ بأن مغاوية لها اس بعد امتح و لیس فى شی“ من أحاديث ذيره الدالة على نسخه 
اتمرخ بان ذلك متتأخر عنه » وجوابه أن معاو.2 اسل قل الفتح وقيل فى امتح » وقصة أبن اشمجان كانت يعد 
ذلك لآن دتية بن امارث حضرها إما دين رما پلادينة ؛ وهو اما اسف آفتج وحاین » وحطور عقبة إلى 
الاد ية کان بمد الفتح چرما فوت ما ناه همذا القائل ؛ وقد عمل بالا سخ يدض الصحابة فأخرج هید الرؤاق في 
متفه بسند لين من عمر بن الطاب أنه جك ابا عجن الثتنى فى 'لخر تمان مرار ٠‏ وأورد نحو ذلك هن 


اطدیت ۷۸۱ - 4۷۸۳ ۸ 


سمد بن آن وقاص» وأخرج حماد ن سلة فى مصلفه من طررق أخرى رجالا ثقات أن عبر چاد اياعجن ی الخر 
أدبع مراد م الله : أن خلیع ‏ فال : أما إذخامتنی فلا أش ريا أ بدا . وله ( حدثما على بن عبد الله بن جمفر) 
هو المروف بابن امد ينى ٠‏ قول ( أت انیم بمكران ذأمر بضربة ) وقع فى رواية الستمل و ققام ليريةء وهو 
تصحیف فقد تقدم الحديث فى الباب الذى قبله من وچه آخر عن ای رة على المو اب بلقظ د فقال اضر وه قال 
القرطى ظاهره تی أن السكر #جرذة موجب لحد لان الفاء للتعلول كقرله سهى فسجد ؛ ول يفص ل هل سكر 
دن ماه علب او غیره ولاهل شرب قليلا أو كثيرا ء فيه حجة جور على ادكو فيين فى التفرقة ؛ وقد مغنى بیان 
ذلك فى الاشر بة 
7 - اسب السارق حين” پسرق 

کاس رم د 3 كم اوه دا فا وف أن عن عکرمة وء 

۷۲ - طلا مرو بن على حف ذا عبد الو بن" دأو فضيل بن غزران عن عکرمة «عن 
ابن عباس رضى اف" ہے ا عن ای" يله قال : لایزنی الزاف حین يزف وهو «ؤمن » ولا يسرق” سین“ 
مرف وهو مؤمن »6 

[ الحديت 1۷۸۲ ب طرفه فی : 1۸۰٩‏ ] 

قوله ( باب السارق ين بسرق ) ذكر فيه حديث ابن مباس نمو حديث أبى مررة اماضی فی اول ادود 
مقتصرا فيه على الونا وااسرقة » ولا ذد ه ولا مرق السارق » وسقط ازظط السارق من رواية غيره » وکذ! 
أخرجه الاسها لى من وواية عمرو بن على شيخ البخارى فيه » وأشربء أيضا من طريق [#ق بن وسف 
الأذرق عن الفضيل بن غزوان إسنده فيه « ولا إشرب ار حين پشرما وهو «ؤمن ؛ ولا يقثل وهو «ومن » 
تال عكرمة قات لابن عباس : كيف ينئع منه الایعان ؟ قال : هسکذا فان تاب راجیه الا كان . وقد تدم 4دط 
هذافى أول كتاب ا(دود 
۷ - پاچ أمزر السارقر إذالم يدم" 

۳ - وا عر بن فصر بن غواث_حد ثنى: أبى حد نا الأعمش” قال تست با صالم د عن ألى 
هريرة عن البى* بإ قال : آمن ال السار سره البيضةة ففطع يده » ویسرقی ال فنقطم, يثه » . قال 
الهش : كانوا رون أنه 6 الجديدء» والحبل کانوا يرون أنه مها ما بساوی درام 

[ الث 1۷۸۳ - مارفه لى : 3۷۹۹ ] 

وله ( باب امن السار ق اذالم م )أى اذا لر مین » إشارة ال اجمع ين انی عن ادن لأشارب العین کی 
تقر ره وبين سے ديت الباب ۰ قال ابن بطال : معذاه لا يأبقى تعبين أعل المعاصى ومواجيتهم بالمن . وا 
يلبغى أن لعن ف اجملة عن فمل ذلك لیکون ردعا لهم وزجراً من اتاك شىء مم۱ »ولا يكون امین اثلا ,قط ۽ 

قال : فان کان هذا مراد البخاري أبو غيد صحیع ٤‏ ی من امن الشارب وقال , لا تسین وا عایبه اشرطان 
بعك إقامة اد عليه ۾ . قات : وقد تقسدم تقر بر ذلك قربا . وال الداودی : قو فى مف الحديث , لن الله 
السار ق » عټمل أن یکون خبراً ایر تداع ان مه دن امه + ول آن يكون دماء « قات : و#تمل أن لآيرام 


Af‏ كم کتاب الحدرد 


به یف امن بل اتثفير فقط » وقال الطيى ؛ امل هنا المراد باللمن الإهانة والحذلان .که قبل لا استعمل أعر 
ڈیہ فی أ<قر ثی" خذله الله دى قطع وقال عياض : چول بوم لمن المدين مالم د لن الد كفارة » قل : 
و لیس هذا ب ديد لثروت الى هن امن فى الججلة فحمله على الممين أولى » وقد قيل : إن امن الأى عل امل 
الماصی كان تذ يرا لهم عنما قبل وقوهبأ ؛ فاذا اوها استذفر طم ودها نهم باو وأما من أغلظ له انه تأدیا 
دل فمل فدله نقد دخل فى موم شرطه حيث قال د سأ انع دق أن يحمل أمى ه کفارة ورحة» . فأت: وقد تقدم العلام 
عليه فيا می » و بیت مالك آنه مقيد ما إذا صدر فى حق من ليس 4 بأهل کا قيد يذلك فى ہج مسام ٠‏ قوله 
( هن أبى هريرة ) فى روا عمد بن المعين دن ألى الحنين هن عمر بن حفص شيخ البخارى أيه و “مت أا 
هر رة ۾ وكهذا فى رواية هيد الواحه بن ذيأد عن الأعدش هن أبى صالحد لمك ب هريرة ه وسيأتى بعك سيعة 
أبواب ف د باب توبة السارق » وقال اين حزم : رقد سل من تدلیس الاش فلت : وم ينفرد بة الأعرش» أخرجه 
او عوانة ف صحيحه من رواة آی بكر بن عياش عن ألى حصین عن ای صا . قوله ( آمن أل السارق پسرق البوضة 
فمقطع يده ) فى دواة دونی بن بوس عن الأعمش هد مس والاعاعیل م أن سرق بعضة طعت بده وأن سرق 
پلا طعت يده ۰ قول ( تال الاءدش) هر موصول بالاسناد المذكور ٠‏ قوله (کانوا يدون ) بفتح أوله من الرأى 
وبضمه من نان . لد ( آه پیش الحدد ) فى رواية الگدمیری د برضة الحديد ۰ قوي ( وامیل کانوا يرون أنة 
مئها ما زاوی درام ) دقع انی آن در د يسوي » وقد آننگر باهم صحتها والمق أنها جائرة كن بلة قال 
رما ی : تأر يل الاعش هذا غو مطابق اذهب الحديث وعخرج الكلام فيه وذلك أنه ليس بالشائع فى الكلام أن 
يقال فى مذل ماورد فيه ادرت هن الأوم والثريب : أغر ی الله زلانا عرض افسه للثاف فى مأل له قدر وصربة 
وق «رض له قيمة |أ يرب الیل فى مثله بااغیء الدى لارزن له ولا قيمة : هذا حکم اعرف الجاري فى م4 » 
وائما وچه الحديث دتأويله ذم السرقة وحبجين أمرها وتحذير سوه «خبتها فا قل وكثر من امال كأنة يقول ان 
مرفة اشیء بير الذى لا قيمة #كالرية لادذرة وال ل الاق الذى لا قيمة له اذا ثعاطاه فاستعرت به امادة م 
بيأس أن يؤديه ذلك الى سرقة مافوثر! حتى باغ قدر ماتقطع فيه اليد فتقطع بده » كآنه قول فليحذر هذا الفمل 
وليتوقه قبل أن تماسكه المادة و عرن هلا ليم من موه مغبقه ووخيم عافيته . فلت : وسیق الحطابى الى ذلك آبر 
عمد بن تیچ فیا حكاه ابن رال فقال : احتج الوارج بهذا ادبي علی أن انماع هب فى الإسل الاشباء 
وكثيرها , ولا حجة أرم أيه , وذلك أن ا1 لا ثزلت قال هليه اصلاة و آسلام ذلك على ظامر ما تل » ثم أعليه 
الله أن القیلم لا بكرن الا فى دبع دنار فكان بيا نا لما اجل فرچب ااصیر ايه . تال : وأما فول الامش ان البيضة 
في ددرت بيضة الحديد الى تحمل فى آلر آس ف الحرب و أن اليل من حبال السفن فبذا تأربل بعيد لايموز شند 
دن يعرف ص یع کلام العرب لان كل وأحد من هذين يبلغ دثائيركثيرة وهذا لیس موضع ڈیر اا سرثه السارق 
ولان من مادة العرب وامجم أن إقولوا قبح الله فلاا عرض نفس رپ ف غقد جوهر وء رض للمةوبة بالذلول 
في جراب ملك :رانا المادة فى مثل هذا أن يقال لينه لله تمرض أقطم ايد فی رل رت أو فى كب ةشعر أو رداء 
خلق ب وکل ماکان کو ذلك کان اباخ انثنی ودأيئة فى د غريب الحديث » لابن قتيبة وفيه : عضرت ی بن کم 
A‏ تال رارت يذهب الى هذا اناریل ویدجب با وإبدي” ورد ؛ قل وه ذا لا جوز زد کره ؛ وقد تعقره 


Af A الحديث‎ 


عع ا ا ج ت ا 
ابر بر بن الانبادى فقال : ليس الذى طمن به ابن قثيبة على تأویل الخبر بثی لان اليوضة من الملاح ایست ملا 
کرو من وتهاية فى فلو القيممة فتجرى مجرى اأعقد من الجوهر والجراب دن ااسك الالرن ر ما ساو يان الالوف 
من الدناثیر + بل البيضة من الحديد و عا اشتربت پافل ما يحب فيه القطع » وانما مراد الحديث أن السارق پمرض 
قطع ده عالا خن له به لآن البيضة من السلاح لا يستفتى ا أحد ‏ وحاصله أن الراد بالخبر أن السارق يسرق الیل 
فتقطع بده وإسرق الحقير لتقطع بده » فسكأن مجن له و تضميف لاختياره لكو نه باع يده بقامل الثمن رکذوره 
وتال الارری : تأول بعش باس البضة فى الحديث ببیضة اديه لابه اوی اصاب القطع ۽ وجل بعضوم علی 
الا لغة ق اليه على عظم ماخر وحقر ما حصل » وأراد من جنس ادیطة وال ما بلح لاصاب . کل 

القرطى : ونظير حله مل ابا اغة ما حل عليه قول بز ه من ی لله مسجدا ولوک دس قطاة , وان آحسد ما قیل 
فيه إنه أراد المباالفة فى ذلك , و إلا فن ااملوم أن فدص الفطاة وهر قدر ما #ضن فيه برضا لا يتدور أن يكون 

مسچدا , قال : ومنه و آصدئن ولو للف عرق » ودو ما لا يتصدق هه ١‏ ومثك كاير فى كلاموم و عیاض : 
لا بنیفی أن باتفت لا ورد أن اأبدضة بوضة الحديد و الیل حبل السفن لان مثل ذلك له قيمة وفدر؛ قن سياق 
الكلام قى ذم من أخل الیل لا الدكثير .اب إنما ورد لظم ماجنى على نفسه ما قل به قيمتّه لا بأ کش ه 
والصواب تأريله عل ما نقدم من تقلیل أمره وتيجين فمله رنه إنلم يقطع فى هذا القمر جره عادته إلى ماهو أكثر 
منه . وأجاب بض من ا تنص ناو بل امش : أن النى بی قله عند تزول الآ 4 قبل بیان نصاب الفطع أنهى . 
وقد أخرج ابن أبى شية عن حاتم بن أتاعيل عن جعفر بن د عن أبيه من على أنه قطم بد سارق فى برضة حدید 
نوا ربع دينار ورجاه نقات مع انقطاعه » ولمل «سذا مستند اتأويل الذى آشار اليه الاعش ء وال لمعنوم : 
البيضة فى اة تعمل فى الالفة فى الدح وق المبالفة فى الدم » أن الاول فرطم فلات بوضة اد اذا كان فردا فى 
المظمة وكذا فى الاحتفار ؛ وهنه قول أخت عرو إن عبد ود لما قتل على آعاما يوم الحندق فى مرتیما 4 , 

لكن تاه من لا يعأب بة من كان طعی قد ما وة الرلد 
ومن الثانى قول الآخر چجو قوما : 
تن فضاعة أن تبدى لم تسا" واينا تزار اتم برضة “الى 
و يفال فى اد ار مه القرم أى و-عیم یره السنام آی تحمته » ددا كانت البیضة همل فى کل من 
الأمرين سن الممشيل بها كانه تال إسرق امملیل واطفي ایقطع قرب أنه عذر بالجيل فلا عذر 4 پالقير . و اما 
اليل فا کش ما پتل فى ایر كذوكم : ما ترك فلاف تالا ولا ذهب من فلان مقال و فك أن اراد أنه آذا 
اعتاد السرةة لم لك ممع غلبة الدادة #تمبين بين الیل واطقي , وأيضا امار الذي يلزمه با لفطم لا يسار 
ما صل له ولو كان چایلا . والى هذا أذار الفاضي ديد الوهاب بو له : 
صمانة العضر أغلاما رأرخصبا صياة الال قافهم حدکة البارى 
ورد بذلك على فول اله‌ری : 


ید ودس مثين عسجد رديت ۳ اھا قطمت فى ربع دبئار 


۳۹1 كه كعاب اطدرد 


وسيأتى مويد لهذا فى باب السرقة » ان شاء اق تعالى 
4- پاسیت ادود کار ۱ 
4 - وشا د بن بوسف دنا ابن" عيبنة عن ااز هری" عن أف إدريس اتفولانی" « عن 
بمبادة بن الصامت. رضی الله عنه قال : کنا عبد اہی يق فى عجاس, قال : ايعوتى على أن لاش ےکوا باق 
شیا ولا قسرقوا ولا نوا ٠‏ وقراً هذه له كلها (( فن وف منکم فأجره على ال ) وتن أصاب من ذالك 
شيشا “فدوقب به فب و کذاره » ومن اصاب من ذلك شيا مره الله عليه إن شام غفر ه وان شاه هف به » 
وله ( باب الحدود كفارة ) . قوله ( حدثنا يمد بن بوسف )ل آره مفو با و حتمل أن يكون هو البیکندی 
وحتمل أن يسكون الفريان وه جرم او نم فى الستخرج » وان عييزة هو عفیان . قوله ( عن الزرهرى ) ف 
رواية الحيدى عن سفیان بن هيينة « ممعت الزهری »> آخرجه أبو نیم : وذكر حديث عبادة بن اصامت ونبه 
« دومن أصاب من ذلك دیا ژموقب به فير کفادق و فد تقدم أن عند مسل من رجه آخر روہ ن آئی م 3-95 
و لاد من حدرك خر ية بن ثأبت رفعه دمن أصاب ذنبا آم عليه حد ذلك الذئب فب و کفارته» وسنده جسن ۰ 
وق پاب عن جرر بن هيد الله نحوه مند ا الشمخ » وق حدیث عدرو بن شديب دن أبيه عن چده عنده إسأك 
يح إلبه تو حدیث عبادة وفيه د فن فعل من ذلك شيا أقم عليه الحد فپ کفارته ء وعن ثا بت بن الضداك 
نموه هد أبى شيخ » وقد ذكرت شرح حدیث الباب مستوق ف الباب الماشر من كناب الامان فى أول الصحيح . 
وقد امتشكل أبن بطال قوف و الحدود كةأرة» مع قوله فى الحديث الأخر د ما آدری الحدودكفارة لهاما أو لاء 
واجاب بأن سند حديث عيادة آعح » وأجيب بان الان کان قبل أن يعم بان اطدو دکفارة ثم أعل فقال الحديث 
الالء ومذا جرم ان تین وهو المتمد . وقد أجيب من توذف فى ذلك لاجل أن الا ول من حديث آي هريرة 
وهو متأخر الاسلام من بيعة امقبة ,ولا وهو اتردد من حذیت هيادة بن امامت وقد ذكر فى الخب أنه كن 
بيع له العقبة و برمة الدقبة كانت قبل إسلام أبى هر رة بست ساین . وحاصل الوا ب أن البيعة ال كورة فى حديث 
ایاپ كانت مثاخرة عن إسلام ای هر برة يدليل أن الآية المار اليها فى قوله « وقرأ الا کابا ء هی قوله تعالى 
2 پاما الل اذا جاءك ااثودنات ببایمنك علی أن لا بشرکن بات شيدًا »الى آخرها وکان تزو ها نى فتح مک وذلك 
بن أسلام آبی هرر ة بلحو تين » وقررت ذلك نقريرا بيا ٠‏ اما وقع الاد كال من قو4 هناك إن عبادة بن 
الصامت وكان أحدد النقباء ليل العقبة قال « إن نی يقي قال بایمونی على أن لا تشركوا ه ناه يوم أن ذلك کان 
لي المقبة » وليس كاذلك بل البيعة انى وقمت فى لبق العقبة كانت على المع والطاعة فى الممر واه والماشط 
والمكره الح وهو من حدرث عیادة ابا كا آرضته هناك : قال اين المربى : دغل فى وم قول المشرك » آوهو 
مدني فان الشرك اذا عوقب علی شرک لم يكن ذلك کفارة له بل زيادة فى نكاله . قات : وهذا لا خلاف فيه 
تال : وأما القتل فب و کفارة بالنسية الى الولى آل-توفی للقصاص فى حت ااقتول » ان القصاص ليس حق 4 بل يدق 
حق ااقتول فرطاليه به فى الأعرة كه اثر المقوق ٠‏ فلت : والای قله فى مقام لمنع » وقد تفات فى الكلام على وه 


al‏ ۱۷۸4 +۹۷۸۰ : ثم 
تال ( ومن يتل موضا متا ) قول من تن : : ببق القتول حن الاق , وهر أقرب من إطلاق ابن المرب 
هنا ,قال :بای اليرقة فتتراف براءة اا-ارق فيا على رد اعروق 1.تحته وأا الرئا وأطلق الجورر أنه حى ان , 
رم فنك لان لآل ال أى ا نی ذل جة' لما بام مله من دخرل امار ع ل ابا ونوجبا و رها رعسل 2 
آن الیکمار ‏ تصن تق إتت يعالي دون حق الآدى ل م ذإك 

٩‏ - اپب ظبر لژ جى » إلا في عدم اوح 

= تن مد بن مدر له حد ئها مام بن على حجد”ثنا عام أبن عدن را بن تمل ممت + ی 
دقل عله اف فال رسول اف بإ فى تج لو داع : الائ ر ألو اعظا م حرمة الوا : الا شپا مذا. 
وال :ألا اي بلد ونه ام حرمة ؟ قالوا : : ألا بلدنا هذا , وال : ألا ای يوم 0 
پرمنا هذا ل : فال الله تبارك رتبا قد ج رم a‏ دنام وأموالكم رآغراضکم > تما كراما ماو 
هذاء في برع هذاء في دبرک هذا , الاهل بت (ثلان )؟ کل ذلك بوه :الاقم 0 
وبلكم رجو جدى كار اضرب پگ پاب بض + 

قوله ( باپ ظبر از من حي) آی عى مدوم من الإيذاء و( حدأد ف حق ) ای لا شرب ولا 
طش ل الا على سبل ام ا تادییا » وهذه ار جة افظ جديث ۱ خرجه أبو لیخ في كبتاب السرقة من طریق 
عد بن هید امرید بن هر الرهرى عن شام بن عروة هن أبيه هن مائعة تال د تال دسول أن ی : برد 
ال حى الان جدود اثه » وى جد بن عبد المزبز ضعف ؛ وآخرچبه 4 ااطراني + من حدب عممة بن ماه 
ای بافظ ود پر المؤمن خی إلا مه » وق سنده الفضل بن الختار وهو ديف + ومن حردیث آبي 0 
د من جرد غر مسرب حت إن لله وهو عليه فضران » وفى سنده ایضا مقا" .وه ( حدثنا عمد بن عبد لله )وا 
ف دراه ی آبی ذر ه حدثنى » قال الماک :مد ن عيد الله هذا هو الذهل »وال 5 دل ایالی را 
من با في شىء من الروایات ۰ قات : وهل قرل ۱۶۱ فيسكون اسب اده نهد رن عي بن عبد أله ي الد 
ان ارس .وقد حدث البخاري في الصديم عن عمد ن عبد لله ن المبارك الغرومی وعن عمد بن عبد الله بن آن 
الاج بالمثلثة والجم وعن غيرهها ؛ وقد ینت ذلك موا فى آغر حدیث کاپ ال ءان والذرر ؛ وقد سقط عد 
أن هد الله من رواية أ. ب أحد الجر انی عن الفربرى» واعتمد أبو نعي فى مستخ رجه على ذلك فال : : رواه البخاري 
من باصم بن على وعاصم اذ کرد هر این «أصم الواسطى » وشيغه عاصم بن مدای آبن زد بن عد الله بن حمر » 
وديض راد هو آخوه له ( تال عبد الله ) مو این عر جد الرارى عنه . قوله (الا ای شور تعلو نه؟) هو بفتع 
الإمرة و حفیف الام حرف افتتاح للتنبيه لما َال ؛ وقد کررت فى ۾ له الرواية سۇلا وجواباء ونوك فى ه_ذه 
الرياية + أى يوم تملر نه أعظم حرمية ؟ #ثرا: يومنا هذا ء پمارضه أن یرم عرفه اعنام ایام » واجاب 
الكرمائى بان المراد باليرم اوق الاى تؤدى فيه المناسك ؛ ويحتمل أن مختص يوم ند النجر عزید الحرمة , ولا 
يلرم من ذلك حصول المرة الى الام ار فة ؛ وقد له م بءض ال كلام على هذ! دی فى كناب الم » 


45 وم كتاب اخدرد 
وتقدم ما یتملق بالمؤال وال هراب میسو طا ف « باب الخطبة أيام منى » من کتاب المع » ومطی ما تعلق بقوله 
و ولك أو وعع ق کاب الآدب ,وبای مايتملق بقوله د لا ترجموا بمدی » مستوق فى كتاب الفتن ان شاء 
لك تمال 

۰ س سس إقامة الحدود » والاتقامالحرمات_ الله 
۷۹ = وش گی بن يكير حدلیا ابت هن عقول عن أن شراب عن وة 8 ونع مائدأ ” رضي ل 
مها قالت :ما خی ھی که بين آمرین إلا انار آیمر » مالم یم > ذا کان الإثم كان از منه . 
وال مار لنقسه فى شی" ينی" له قط حى ترا" حرمات ال ؛ فينم لله * 
وله (باب إقمة مدرد والاتةام لحرمات اه) ذكر قبه لوک ما تفه 3 ماخیر رول اه ب بين آم بن 
إلا اختار أيسرهما , وقد نقدم شرحه مستوق فى ه باب صفة الى بهلي » من کتاب المنافب , وقوله هنا وعالم 
شم فى رواخ الستمل «ما ‏ يكن نم ٠‏ آل أبن بطال : هذا نخدي لس من انه لان الله لا یخی رس وه بهن آ بن 
آجدمما الم إلا إن کان فى الدين وأحد مما.بشول إلى الاثم #اليار انه مذ موم کا لو أوجب الانسان عل نفسه شيا 
شا من اقعبادة سجر صله » ومن ثم نمی النى يلع آصحابه من رهب ٠‏ قال ابن شین : الر اد التخرير فى آمر الدنيا 
و ابا أ الآخرة کہا صعب کان أعظم ثرايا , كذا قل » وما أعار اله ان بطال اول » رأولى مدا أن ذلك 
فى آمور انیا لان بض آمورها ق ی ال الاثم كثير ا ,وا ترپ أن نامل الزخيي الآدمى وهو ظاهر واه 
كشيرة و لاسما اذا صدم من الكافر 
9 - پیت إقامة الحدود على لأشريف والوضع 
پچ سه شا أبو و ید حلا الت هن أن شراب ین عروة ۵ من مان أن أسامة کلم الب 
عع فى اسان فقال :إنما هات من كان قبلم اہم تون المد“ على الرتضیم وبت رکون مل الشرین * 


]1 والذى نفسى يده لو قاطمة فيلت" ذلك لفطمت اها » i‏ 


(قوله پاب إقامة ایرد دل اشر بف و الوضیح ) هو من الوضم وهو النذص , ورقع منا بلذظ الوضيع وق 
الطربق نی نبه بلفظ الضعيف ؛ وهی رواية الا کش فى مذا الحدبه » رقد واه بلفظ الوضیع أيضا النسائى من 
طریق امیاعیل بن أمية دن الرهری ١‏ وار یف يقابل الاثذين لا سلزم شرف من الرفمة واقوة » ووقع سای 
أيضا فى رواية لسفيان بافظ « الدون الضميف ٠‏ ۰ قول ( دتا أب الرلید ) هو الطبالمى . قوي ( حدنا الأرث 
من ابن ثماب ) ی رواخ أى النضر هاثم بن القامم عن الليث هذه احد و حدثنا ابن ثماب ء ولا يمارض ذلك 
رراة أبى صاخ من '3.ث من بو اس هن أبن شماب فا أخرجه أبر دارد ان افظ اليافين تلف فبحمل على آنه 
مند اقبت بلا واسطة بال ال رل وعنده بالافظ ثا نى بواسطة وسأرضح ذلك .وله ( من عروة )فى دراب ابن 
وهب من ونس عن ابن شراب« خر عروة بن ی واد معني سبافه ن هرر امتح .وه [أن أسامة) مر 


Ay ٩۷۸۸ YAY الحديث‎ 


مس سس سس سس سس 
ابن ذيد بن حارثة . قوه ( كام نی بلق ی ام أة ) هگ ذا رراه أو الو ابد نت را ؛ ورواه غيره هن الع 

مطرلا € فى لاب بعد قوله ( دوا كرن عل الاروف) کذا یں ذر عن ااکسممنی وفيه حذف تقدیره و یرکو ق 

اقاءة اند على الشر بف فا يمون عليه المد ٠‏ قول لوا امة ) كذا للا کر . قال این انين : الت رر لو لمات 

قاطمة ذلك لآن لوبم" الفعل دون الام . قلع : الأول التقدير ما جاء فى الطريق الاخرى , لوآن قاطمة » کذا في 

رواية سین وتارقى 7 فى سار طق هذ! ا رع فى فر ها ا مو ؛ ووهنا 2رطیة رحذف أن ورد 

معپا كديرا کفرله يي د :د الذي عنم مسل لو آمل عمان أقام رسول فالدَةدير لو أن آمل هان , وقد أنكر 

وش الشراح بن شبرخنا على ابن این اإراده هنا محذف أن , ولا انکار وای وان ذلك ثابت هنا فى رواية أبى 

فر عن قير اكد نی » وكدذا هو قىرواية النسق » دوقم نف رواب [سعءق ن راشه عن ابن قراب علد سای 

« لر سرقت فاطمة » وهو اعد لقد ر أبن النين 


۲ - اسي كراهية الشفامة فى الد إذا رف" إلى السلطان 


e Ra 6 4 ۳ : 2 0‏ 4 
۱۷۸۸ - وش مود من سلیان حد شا البث عن اي شراب عن. هروة « عن عائلة رفی اه مہا أن 
۹ ل ا ي ی ۳ و و 3 
قرغا امهم الرأة الخزومية انى عرقت فقالوا : من یک فا رسول الله م ومن شتری عليه إلا اسامة حب 


رسولر لل رل ؟ فک رصول الله يي فال : أنشفم فى حدر من حدود الل ؟ نم م اپ فقال :يا أيها الناس 
نا ضل من كان قباسک أسهم كانوا إذا سرق الشر بف ركوه » وإذا سرق الث هف فوم أقاموا عليه اند" . 
وام الله اوآن فاطة بت محمد سرقت لقطم عمد يدها > 

قله ( باب كراهية الدفاعة فى الحد إذا رقع الى لساطان ) کذا فيد ما أطنقه فى حديث الباب , آنشفع فى حد 
من حدرد الله » ولیس ااقيد صر عا فيه , و أنه أشار الى ما ورد فى بعش طرق صريما » وهو فی مرسل حوب 
ابن أبى ثابت الذی أثرت اليه دفبه « ان انی َب تال لاسامة دا شفع فيا : لا تعفع فى سد فان الحدود أذا 
اھت الى“ نلاس ها مرك , وه شاهد من حديث عرو بن شمیب ون أيه عن جده رفعه م تعافوا الحدرد قيا 
ينم ذا بای من حد فد وجب , ترجم 4 آبو داود و المفو عن ال ما لم ييلخ ااسلطان » رصححه الاک وسنده 
ال همرو بن شميب صحیح . وأخرج ابو دارد أيضا واد رصححه الماك من طريق يح بن داشد 
ال خرج علینا آبل هم اقال : سعمت رسول اله بخ #ول « من عالت شفاعته دون حد من سدرد الله 
ند مدان الله فى امه »وأخ_جه أبن أبى شية من وجه آخر أصم مه عن أبن عمر موقوفا ؛ ور فوح شأهد من 
حدیت أبى هربرة فى الاوسط لطیرای وقال و فقد ضاد ات فى ملک > وأخرج آبو بعل من طريق أن افاة من 
أبى مطر : رایت مایا انی بمارق فذ کر قصة فا د أن رول اله بل أنى بسارق » فذكر قصة فیا « تلا 
يأرسول الله ألا ءنوت ؟ قال ذلك -اطان سوء الذى نو عن الحدرد بینک ء وأخرج الطبراق عن هروة بن 
از بر قل د لق الزبيد سار فشفع فيه : فقيل له حى لخ الامام فقال اذا بلغ الامام فلعن اه العافع والمفقم ب 
راخرج ارط ی ربيعة من أري مود رهر منقطع مع رقف رهر عند ابن آي فة به حسن هن ازور 


A4‏ جم كتاب الحدود 


وفوف ود آخر حمن عن على موه کاذلك ؛ وبسئف صحیح عن عکرمة ان أبن عماس وعمارا والریی يڏوا 
مارقا نلو سبيله ذقأت لابن عباس: شما صنعتم حين حلي سإيله » تقال : لا أم لك آما ل وکن انت لسرك أن 
عل سيلك .وأغرجه الدارفطی من حدزث الزبير موصولا مرفوها بلفظ «اشفووا ما بل الي الوالمفادا دصل 
الوالى قمغا فلا عفا إته عله » واأوقوف هو المتد ؛ وق الباب غير ذلك حديك صفوان بن أمية عند احد وابی 
داره والشدائی وابن ناجه وال ما کر نی قصة النی مرق رواژه ثم آراد أن لا يقطع ققال ل لنب یمد هل لا قبل 
أن انی به e‏ وحديث أبن مسعود فى قصة الذى سرق فأص النى کے بقطيه فرأو! مويه اسفا عليه فقالوا :يار سول 
اي کانك كردت تومه > فتال و وما عنعی ؟ لاشسکونوا أعوانا لشیطان دلي ای + انه ينيعي للامام إذا 
أي ليه سرد أن يقيمه ٤‏ واه دغر هب العفو » وفع اویش هة مفو عة » و أخرج م وتوف أغرجه آجد و يججه 
اک و حدیث عائعة م‌نوعا م أقبلوا ذوی البیأت ذلامم الافى ادود ء أخرجه آپو دواد . وإستفاد منه چراز 
الدناعة فما تى التعزير . وقد نقل ابن ورد ار وغيره فيه الاتفاق » ويدخل فيب ساي ادك الواردة فى 
ندب الستر على اس + وهى محرلة على مالم بخ الامام ۰ قوله ( عن اة ) كذا تال المفاظ من اصحاب ابن 
شراب عن غروة؛ وش عدر من قيس انار بكس البملة فقال « ابن باب عن عروة عن آم سل » فذکر حديثك 
اباب عواء أغرجه أو الشیخ فى کتاب السرة: واطارانی وقال : تفرذ به عمر إن قاس + لی من داش ام 
مد . قال الدارقطنی في « العال » : الصواب رولية اضاعة . قوله 0 إن قر بها ) ای القبية اشهورت وقد تدم 
پان راد بقريش الذى الا جوا اليه فى الناقب وأن الاک أنه قر بن مالك ۽ والمراد بهم هنا من أدرك إلقصة اى 
بذ کن Se‏ توله (أهمتهم للرأة) أى أجابه الهم ما آر صيد هم ذرىم بسيب ما راع متا ء يقال أفني المي 
أي آفاقتی » ودضى ف المذاقب من دوأية قثيية عن المت چذا لد ر اهر شأن الارأة ۾ ای أمرما الماملق بالسرقة 
وقد وقم ف رواية مسعود ن ال سو د الآنى الثنيره علها ۱۸۰ سرقك نلك ا رأة أعظمنا ذلك فا تينا رسول الله ب > . 
وسعود أذ كور من إن آغر من ربش »وهو من بی عدی بن كصب روط #ر ٠‏ وسیپ إعظامرم ذلك خدية 
أن تقطع يدها املهم أن النى ب لاب خص فى الجدرد ؛ وکان قطع السارق معلوما عندم قبل الام لام » وول 
الترآن بقطع السارق #ستس الال فيه . وقد هقه ابن الكلى يابا أن فطع في الجاهلية وسيب الممرقة فذ كر آصة 
لين قر قوا غزال کم فاطو ۲ 5 عرد هيد الطلب جد الى ا ء وذ كر من اطع ف اأسرقة عرف ن عبد 
أبن مرو بن عزوم ومةوس بن قيس بن عدی بن سعد إن »هم وغيرهما وأن دوف اسابق لاله قول (اغرومية) 
لسبة الى نروم بن بنظة بفتم التحتا ية رالقاف بمدها ظاء معجمة مشالة أبن مرة بن كمب بن ای بن غالب 7 
وروم أخو كلاب بن هرة النى آسب اليه بثو عبد مناف , ووقع فى دواة اعاعپل بن أمية عن د بن ملم 


ودو الذي دنه لاسای د سرقت امرأة فن قريش من بی عغروم »دام المرأةعلى امحیح اطمة وی الاسود إن 
ديد الاسد بن هيد الله بن ری بن عاروم وه بش آخی أبى سلة بن عبد الاسداصیحاق الیل الای کان زج 
آم سلة قبل آلنیی بل , قئل أبوها کافرا بوم بدر قثله عمزة بن عرد الطاب + ووم من زعم أن له بة . وقيل 
ھی آم عبرو لتا سفیان بن عبد الآبيد وهی پنت جم المذكورة أخرجه عرد الرزاق صن أبن چریج تال د آي 
بشر بن تيم أنها أم عمرو بن سفیان بن عبد امد » وهذ! مضل . ورقع مخ ذلك فى سپائه آنه اه د عري لني 


الحديك مر A۹‏ 


. وحسبان » وهر فلط من تاله لان فمتها مغايرة لأنئصة المذكورة فى هذا اممدبت كا سأوضحه . ال این عبد الى فى 
٠‏ الاستيعاب ».ة فاطمة باع الآسود رن هيد الأعد ی اق فطع رسول الله رم يدها اما مرقے حلیا فكلدت 
قرش أسامة فشفع فيا وهو غلام . الحديث . قلك : وقد ساق ذلك ابن صمد فى رجا ق الطبةات من طريق 
۱ الآجام بن عبد الله الکنندی عن يب 00 #ابت رفة» « ان فاطمة بات الاسود بن عود الاسد سرقت ليا 
هل عرد رسول الله 2 فا آدةغراء اد عه . وأودة عه لی بن سرد الصری فى د الهمات » من ط دیق 
- حي بن سلية بن کورل عن هار الدمنى صن ثة.ق تال : مرقت قاطمة بنت أبى أسد بنت أخى أبى ساب » فأشفة 
فرش أن مها النى َع » الحديث . والطر بق الآولى آقوی » و.»كن أن يقال : لامنافاة E‏ 
وتآ الاسود لاحتهال أن تکرن كنية الأسود أبا الآسود : واما زصة آم عمرو فذكزها ابن سغد أيضا وان 
السكلى ف المثالب و یمه اليم , بن ءدی نذکروا أنها خرجت ليلا فراعت برکب نول نآ غذت e‏ م فآخذما 
القوم نأوئقوماء فلا أصبحرا توافت جتوی آم سل فا بها نيب فقطامت »وا هدوا 
فى ذلك شعرا قله خذوس بن بعل بن أمية ؛ وي روا ای سعد أن ذلك كان فى جة الوداع » وقد تقدم فى الشرادات 
دق غزرة الفح أن قصة فاطمة بت ال نود كانت تام ح٠‏ نظن تفای آلفستین رآن بيتهما أ کار من ستتين » 
١‏ ورظبر من ذلك خطأ عن عن انتصر عل آم ے' ۳ عمر ركان ! الجرذى » ومن رددها ١‏ بين فاطمة و آم رو کا کان طاهی 
.وان بدکوال ومن تبعرما فل المد . وقد تلد ابن حرم ما قال إشر بن 5 بم لکنه جمل قصة.أم تمرو بلك فيان 
ر فى حد العادية وفدة فاطمة فى السرنة , وهو قاط أ يا نو مرب ق م1 آم رد با مرف ٠‏ قو رالى 
سرقه) ذاه يدنس فى روات ف عهذ رول اف يي فى غددة لفح » ووقع بيان المسروق ق حول ويف مسعود 
ابن أي سود المروف ان اامجاء ین هن طريق عمد بن اسق عن مف بن طلحة ' 


1 رن رکه عن مه اة پنت ممعود نالود فن ابرا قال و نا ممرقت الر ان ل القطيفة من بيت ردول اله 
ئس اعظیا ذلك ء فجدنا ال رسول الله راکمه » وساده هن وقد صرح فيه ان سدق بالتحديث فى 
دداية الما م ؛ ركذا عله أبو داود اقال , روی «سمود بن الأسودء وقال ااترمذى بعد حديث دائدة المذكور 
دا وق أب تون بن ادجیاء و وقد آخرنجه یی الشيخ فى د كاب السرفة» من طریق يزيد ين آی 
حبيب عن عمد رن طلحة فنال و عن عالته بل سود ی المجاء عن آ با فیدت‌ل أن پکرن مد ین طلحة مه من 
أمه ومن غالته » ووقع ق مرسل حبيب إن ایی ثابت الانى أشرت یه ابا رقت حليا ,و ان اج الم بان ال 
کان فى الفطيةة فالذی ذ کر النطيفة اراد با فما » والدى ذكر الى ذکر ااظررف دون الظرف . .ثم رجم عندی 
أن ذ کر الل فى قصة هذه المرأة رم کا -أبيذه » ووقع فى مرسل اسن بن عمد ين على بن ألى طالب فيا أخرجه 
عيد الرزاق عن أن جر يج « أخيزق مرو ين دینار أن الم من آشرم تال #-سرقت امرأة ؛ تال هرو : وحمت 
أت قل من تياب الكبة ‏ الحديث »وسنده ال تن بح قان أيكن اع ال الأول أقوى .وقد وقع ق ‏ 
درا معهر عن الزه ری فى هذا اادیی ر أن ااراة اا كوزة کات 7 تستمير اع رعحدی أخرجه. سل وأو 
داود» و أخرجه الائ من رراة شهیب بن آی ہز ة عر الزهری بافظ د اصتمارت امرأة بل ألسئة ناس 
بعرفرن وهی لا امرف حلا فراعته وأغذت مه ۾ | قد یی وقد ينه أبر بكر بناء بد الرجن بن المارت بن مام 


A ۹‏ - کتاب الدرد 


فيا أخرجه عبد الرزاق سند ميم اليه وان اة نادت اما نقالك : ان فلانة تستميرك جلءا فأدارعها إيأه : 
کشت لار اه : فجاءت ال الى استعارت شا فأ لا فقالت :ما اتر تلك شهتا ؛ فرجعت الى الأخرى فأنكرت 
فجاءت الى النى بے فدعاها زرالا فقاك : والنی بعشك بالق ما استمرت مها . شيا فقال : انهبو! إلى بيتها 
دوه تحت فر اشا . فأقوه فاغذوه » وأ ما فقطدت » اديت فیحتمل أن قكرن سرقت القطيفة وجحدت 
الل : وأطلق علیها فى جحد الى فى دواة عيوب بن ی ثا ہے سرقی #ازاء قال شیخنا فى ه شرح الرعذی » 
اختاف على الزهری : أقال الث و بوأس و(عاعیل ات أمية وژ.حق بن راشد سرت › رتال ععمر وشهیب رم 
استمازن و چحدی » قل ورواه سفیان بن عيينة من [برب 1 موسی عن الزهری فاغتلف وليه سندا وما : 
فرواه البخارى - بءنى صك) تقدم فى الشوادات - عن على بن الدیی عن أبن عرینة تال : ذهیی أسأل الزهری هن 
حل بف الخزودية فصاح ول فتك لسفيان : قل محفظه عن آحد تال : وچدت فى کتاپ کنبه ابوب بن موسی 
ون الرهرى رتال فيه انها سرقت » ومکذا تال عمد بن منصور هن این عیینة اما سرقی أخرجه الأساق عثه ؛ 
وعن ررق الله بن هرسى عن سيان ك.ذلك لک ال د أنى الى 2 سارق لقطمه » فذكره #تصراء ومثله ای 
يعلى عن يمد بن وياد من سفیان » وأخرجه أجد عن فيا نكذلك اکن فى آشره و تال سفيان لا أدرى ماهو » 
و أخرجه السای اا عن أسدق بن وأهوية عن سفیان عن الرهری بافظ كانت خزومبة امير المتاع و مود 
دوه وقال ق آهره « قيل لسفوان من ذ كره ؟ قال أيوب بن موی . فذكره بسنده الذکور » وأخرجه من 
طريق ان أي زائدة عن بن ae‏ غن آلزهری بغير واسطة وقال فيه دسرقت ء قال شبخنا : واين عيينة م زسههه 
من الرهری ولاعن سمه من الرهرى ما وجده فی کتاپ آیوپ بن مومی ول صرح بسماده من أيوب بن مومی 
وذذا قل فى روا أحد ه لا آدزی صكيف در » 5 دم ؛ وجزم جاعة بأن معمرا تفرد عن الزهری يقوله ! 
و استعارت وجحدت » ولوس کذلك بل تابمه شهيب کا ذکره شیضنا مذ الاسای ء و یوس کا أخرجه أو داود 
من رواية ی صاط کاب الليث عن اه دنه , وعلقه البغارى للدت عن واس لكن ل یق لفظه کا نیت عليه 
رگذا ذکر اأبوق أن شبیب بن سعید روأه عن یوس > وکذاك رواه ان أخى الرهری عن الرهری أخرجه ابن 
أين فى مصئفه من امواعرل القاضى بسنده أليه » وأخرج أصله أو هوائة فى یه ء والذى انح لى أن الحدرثين 
حذر ظان عن از هری وأنهكان يدث تلرة بوذا وتادة هذا » لأدث بو آس عنه بالحديثين > واقتصرت کل طالفة 
من أصواب الرهری غير پر أس علي هد اد ,شین ققد آخرج آبو داود والنساي وأبو هوانة فی ص#يحه من طريق 
آپوب تن انم هن انيع « آن اميأة غو وة کا ا امماعير ا وت حده + فأ النى 2 بطم يدها » وأخرجه 
الاق و آبرع و انة آبضا من وجه اخرعن عبيد الله بن عدر هن فاع بافظ د استماری حلا » وقد اختاف نظر العلیاء 
ف ذلك نآ عذ بظاهره آحد فى آشبر الروايتين عنه و اسحق وانتصر له أبن حزم من الظاهر ية » وذهب اور الى أنه 
لايقطع ئی جحد المارية وف دواية هن أحد نا ء و آجایواهن الحدبث بأن رواية من دوى «سرقع» أرجح » 
وبابفع بين الروايتن بض رب من التأويل فا اارجیح فيل النووى أن دواية مغمر شاذة عنالفة لجاهير الرواة [ه 
قال : واأشاذة لا يعمل ما . و قل بن النذر فى الحاشية وتبمه اهب الطبرى : قيل إن معمر! انفرد بها . وقال القرطى؛ 
روابة آم! مرا آ کر رامو منرواية اعد فند انفرد ما مر وحدء من بين الأب الحفاظ ؛ وتأبعه على 


ادبت هراد ۹٩‏ 


سس حور جر جهن کسیر 
ذاك من لا یةتدی حفظه كا بن أخى الرهری وأمطه .هذا قول "أعدثين . قا : سبقه له‌ضه الفاضی عياض » وهو 
اشعر أله ليقف على دواية شمیب و یراس عوانفة معمر اذلو وقف عاها لم يرم بتفرد معمر و آن من وافقه 
كاين آخی الره‌ری و #طه ولا زاه القرطى أسية ذلك الحدئین اذ لایبرف من آ<د من احدئین أنه فرن شمیب 
أبن أبى حمزة ويونس بن يديد وأيوب بن ءومی بابن أخى ازهری بل ثم متفقون على أن شمیبا ويونس أرفع 
درجة فى عدبت الزهرى من ابن آخبه ومع ذلك فلس ف هذا الاختلاف من الزهرى ترجیح بالنسبة إلى 
إختلاب ارواة عذه إلا لكون رواية د سرةت ۾ مفةا علیها ورواية و چحدت ۾ انفرد بها مل » وهذا لا يدقع 
تقديم اع إذا أمكن بين الروایدین » وقد جاه عن دض المحدئين عکس كلام آقرطی ال : ل عتا على معمر 
ولا على شعيب وهما فى ف.2 الجلالة فى الرهرى » وقد وافة,ما ان أخى الردرى , وأما ايت ويونس وان كانا 
فى الوهرى كذلك فند تلف وما فيه ء وأما اماعیل بن أمية و [سحی بن راشد فدون معمر وشميب فى الحفظ 
قلت : وكذا اختان مل [بوب بن موی کا تقدم ۰ وهلى هذا فیته‌ادل الطريةان ويّمين الحم فهو أولى من 
اطراح أحد الطريقين ؛ نقال إمضهم کا نقدم عن ابن حزم وغوه : هما قصدان مختلفتان لام أنين عنطفتین , 
وتعةب بأن فى کل من الطريقين؟ تم آستشفهرا بأساعة رأنه شفع واه قل 4 و لاتدفح ق سد من حدود اف ه 
ابيد أن أساءة دمع اہی اا که عن ذلك ثم یمود الى ذلك مة أخرى و لاسما ان انمد زمن اقستین , وأجاب 
ابن حزم بأنه عوز أن بنیو جوز أن بكرن الرجر عن (عفاعة فى حد السرقة تقدم فظن أن الشفاعة فى جود 
#مارة جار وأن لاحد فيه تشفع فاجيب بأن فيه الحد ایا »ولا خن ضمف الاسيالين . وحک ابن المنذر هن 
إعض الملا ء أن القصة لامرأة و احدة اتمارت وجحدت وسرقت نةمامت لاسرفة لا قدارية » قال : و بذاك تقول 
وکال الخطابى فى م ممام السئن, يمد أن ى الخلاف وآشار الى ماحكاء ان المنذر : و إا ذ کرت امار ية و ابید 
فى هذه أأقصة تدر يفا ۱۵ خاص صفتها اذكانت تسکش ذلك کا عرقت با عارومية » وکانما لاک مما ذلك تراث 
الى اأسرقة رتجرأت علها . وتنقف هذا الجواب من الخطابى جماعة مهم ابق ففال ؛ حمل روابة من ذکر جحد 
الجارية عل تهر يفوا بذلك والقطع على الدرقة . وتال النذری نحوه » و له المازرى ثم الاووى عن اعلیاه ٠‏ و وال 
الفرطى ٠‏ ,ترجم أن يدها قمعت دل #مرفة لا جل جحد العارية من أوجه : أحدها قو4 فى آخر الحديث الذى 
ذكرت فيه العارية ولو أن فاطمة صرقت » فان فيه دلالة قاطعة على أن المرأة قطدت ف السرةة ‏ اذ لو كان تطعا 
کچل الجحد اکان ذكر المررقة لاغيا » واقال : لو أن قاطمة جحدت المارية . قل : وهذا ند أشار اليه افطلای 
أيضا . ثانها لو كانت قطاعت فى جحد مار بة لوچب قطح کل من جحد شيا اذا نب عليه رلو لم سكن بطري 
العارية . ثااثها أنه مارض ذلك حديث د أبس على غائن ولا مختاس ولا مدرب طم و وهو حديث قوی , قات : 
اچ الآربعة و ده أو عرانة واتزمذ من طریق ابن جرخ عن أبى ازير هن جاب رقمه ؛ وصرح ابن 
جرف رراية لاسا بةرله آخرای أبو الز بر ۾ ددم إعشوم هذه الرواية 4 نقد صرح أ بو داد بأن أبن جرج 
لم إسمعة من ان آزبیر » ول :و باغی عن أحمد الا مدسة أبن جر يج من ياسيز اآز بات ؛ و قل ابن صدی ف 
« الكامل » عن أهل المدينة أنهم قلوا :لم ومع أبن چریج من أبى الربير , ول انسای : رواء الحفاظ من 
اعاب أبن چریج عنه عن ألى الربی فل بقل أحد مہم آخر نی ولا آجسیه مومه . قای : لكن رجد 4 متابع هن 


۹۲ ۱ ۸۹ كتاب الدود 


أبى الربيد أخرجه النسائى أرضا من طریق اليرة بن مسل عن آبی الزبير » لکن أبو اأزبير مدای أيضا راد 
عاءئه عن جار »لمكن خر جه أبن حران من وجه آخر عن جار عتابمة آبی از بر فقوى الحديث ؛ وقد اجموا 

عل العمل * إلا من شد ء فقل أبن النذر هن إياس بن معاوية أنه قال : الختلس يقطع . كأ إخقه بالسارق 
لاحترا كرما فى الآأخل خفية . والکنه خلاف ماصرح به ق الب ء والا ماذ کر من فطع جاحد العارية' وأجعرا 

على أن لا قطع مل الان ن قير ذلك ولا عل الوب إلا إن كان قاطع طربق وات أعلم . وطارضه غسيره ن 

عالف نأل ن اي ابل : لا نتاق بين جع الهارية و بين ااسرفه ء فان الج داخل فى سم السرفة فیجح بين 
لروایتین ,أن الذين قالوا سرقت اعلقوا على الجحد مرن » كدذا قال ولا خن إعده . قال : والذی أجأب به 
الخطاببى مردود لآن السك اارتب على الوصف معمول به » وبقوبه أن لفط الحديث وترتیبه فى إحدى الروايتين 
الفطع على السرقة وف الأغرى على الجحد على حد سواء ؛ وترتیب الحک على الوصف يدم باللية » شکل من 
الروایتین دال على أن ale‏ الاح كل من السرقة وچحد الدارية على انفراده » و اؤ ود ذلك أن سیأق حدرث أبن 
ص ایس فيه ذكر للسرقة ولا فاعة من أسامة » وفيه لتصریح بأنبا فطعت فى ذاك و ابعط ماوجدت من طرقه 
ما آخرچه الأسائى فى رواية له وان امراة کات تستمير الحلی فى ذمن رسول الله 2 فاستمارت من ذلك لیا 
فجمعته م امعکته ‏ فقام رسول الله بل فال : لتاب امرأة إلى الله تعالى وتؤد ماعندها , مرادا . فل تفعل + 
فا ا فقطامت » و اخرج النسائى بسند صصيح من مرسل مید بن المسيب د آن امرأة من بنی روم اسثمارت 
حلا عل لان آنا خجحدت ء فأس ا نی ی فقطءت » وأخرجه عبد الرزان بسند ديح أيضا إلى سعيد قال 
واتی انی بے بامأة فى بيت عظم من بیوت قريش ند أنت آفاسا فقالت إن آل فلان إستعيرو نی كذا فأعاروها 
مم آنوا أولئك قانكرواء ثم أنكرت هی » فتطعبا النى يلي > > وتال ابن دقيق العيد ؛ صايع صاحب د العمدة » 
حيث آورد الحديث بلفظ ات ثم قال وفى لفظ فذكر لمظ معمر يقتضى آنا قصة واحدة واختلف فیها هل كانت 
سارقة أو جاحدة » يعنى لا نه أورد حديث عائعة باللفظ الذى آخرجاه من طريق الليث ثم قال : وق افظ كانت 
ام‌اة تستعير المتاع وتجحده فام النى ب بقطع يدماء وهذه رواية معمر فى مسل فقط 5ال : وعلى هذافالحجة فى 
هذا الخ فى قطع الستعيد ضعيفة لإ اختلاف فى واقمة واحدة فلا يبت الحم فيه ب جيجح من روى أنها جاحدة 
على الرواية الاخری » دی وکذا! عكسه يصح آ! آماست سیب لامرن ؛ والقطعق الم ره متفق عليه فیترجح 

على القطع فى ا لحد اختلف فيه .قات : وهذه أفرى الطرق فى زظرى » وقد تدم الرد عل من‌زعم أن القصقوقعی 
لام أتين فتامتا فى أوائل اسکلام على هذا الحديث » والالرام الذى ذكره القرطى :فى أنه لو ثرت القطع فى جحد 
المارية لازم القطع فى جحد غير العارية قرى أيضا ؛ فان من يقرل با لقظع فى جحد العارية لا يقول بة فى جحدغيد 
المارية فيقاس الختلف فيه على المتفق عليه اذم يقل أحد بلطم فى الجحد على الإطلاق » وأجاب أبن القيم بأن الفرق 
بين جحد الما ربةوجحد غيرها أن السارق لاعکن الاحتراز منه وك ذلك جاحد المارية خلاف الخنلس من خير <رز 
والمنتهب , قال : ولا شك أن الحاجة ماسة بين الناس الى العارية » فلو دل الممير أن الستمير اذا جحد لاشىء عليه 
لجر لك الى سد باب العارية وهر خلاف ماندل عليه حكة الشريمة , مخلاف ما ذا عم أنه بتطع فان ذلك يكون 

آدعی الى استمرار المارية ؛ وهی مناسبة لانقوم عجردها حجة اذا ثبت حديث جابر فى أن لا قطع على خان » 


Ar ۷۷۸۸ لديك‎ 


وفد فر شن ذا بدن من قال بذلك علص اقطح بن استمار عل لسان غسيره مادعا الستمار مننه م تصرف فى 
العارية وأنسكرما لا طولب مأ ؛ فان هذا لآرقطع جرد اليا نة بل داركته الد ارق فى أغذ الال عفية .رتبیه) 
كول فيان المتقدم : ذعبی آسأل الرهرى عن حدیث اقرومپا اأ سرقت نصاح على ما يكثر السؤال عنه ومن 
تنب : وقد أوضح ذلك نض الروأة قن ضفيان : قرأينا فىكتاب الحدث الفاضل 9 ی مدا مره‌زی من طربق 
ضلیان بن عبد المزيد آغبرنی عمد بن إدريس قال قلت لسفيان بن عييئة م ممعت من الزهرى ؟ قال : أما مح 
آناتی فا آحمی ؛ وأفأ خی لخدي اعد , دخلت يرما من باب بی شيبة ظذ! آنابه چالس الى هرد فقت : 
فا أي بكر خدثى حذیخ اففززني نی قطع زول ام رها قال فشرب وجبی با می ثم قال : قم ,فا 
ال عبد يقدم علينا ما شکره ‏ تال فقسى منسگما فر وجل قدعاه قل يسع فرماهباامی فل يبلغه ف#ضعار 
الى لقأل : أدهة نی : فده و ناه فقضى حاجته , قنظر الى فال : تال » بلشت اقال « أخيرتى سعيد بن اليب 
وأبر صلة فن أ فريرة أن زسرل أنه ول + ماه جپار » الحديث ؛ م تال لی ؛ هذ ! خير ك من النی 
أدذق ٠‏ فلت : وهذا الحديف الاغفی أغرجه فخ والآريدة فن طر يق سفیان بدون القصة . قول ( را من 
یکلم نها دسول ات یم ) أى شفع عنده فها أن لأفقطع إما عفواً وم بفداء » وقد وقع مابدل ءل ای فى 
حديث «سعود بن اود و لظه بذك قزل أعظمنا ذلك ١‏ لجنا إلى النى نا فذلنا : كبن تقفعا بأر مین أرئية , 
فقال : تطبر يد ۱۸ » وکام ظذوا أن الحد يسقط بالفدية کا طن ذلك من أفتى وال العسيف النی ری بأنه 
دی مله اة شأة ورايدة . ووچدت أدرث هود هذا قامد! مزه آجد هن جه وك هيد الله بن عرو و أن 
ام اد سرقت دل هید زممؤل اله 2 فال وما : تحن دما : قله( ومن يمستري* هايه ) بكون ام 
وکس الراء فتمل من الجر أة ينم اليم وسكون الراه وقح از » و>وز فح الم والراء مع المد . ووقع فى 
رواية قتيبة ‏ ففالوا ومن شی“ غليه » وهو أوضح لان الى اسثفهم بقوله ه هن رک » غي الذى اجاب بقر4ه 
د ومن يمترى. » والجرأة فى الاتدام بادلال : وای مايجترى, ملب إلا أساءة وتال ماري : الوا عاطفة على 
محذرف تقديره لايجترى* عليه أسد ارت » نکن أسامة له هليه إدلال كرو #سر على ذلك ءورقم فى <دبت 
مسعود بن الامود بعد وله تطپر غير فا ه الا مومنا أين قول دسول ات سل أنينا أسامة ۾ ووقع فى ررابة 
بو اس الماضية فى انح « فرع وهأ ال اة ۳ را وى رواب آیرب بن مومی فى آشرادات , ل جنر ی 
آحد أن يكلمه إلا أسامة » وکان السيب فى اختصاص اسامة بذاك ما أخرجه ابن سعد من طريق جدفر بن عد 
ان دلى بن الحسين عن أبيه د أن النى ب قال لآسامة : لاتشفع فى حد ‏ وکان إذا شفع شفعه » بتشديد آفاه أى 
قبل شفاعته , وکذا وقم قِ صل حاب ن آي ثأبت ه وکان رسو ل اله و كفده ۰ وه ( حب ودول الله 
لك ) بكر امل نی محبوب مثل قسم ٤نی‏ مقسوم ؛ وق ذلك لیح بفول النى مق ١‏ اليم إلى أحبه فأحره > 
وقد تقدم فى الانائب ۰ وله ( فک دسول الله برع ) باب ٠‏ وی رواية فتيبة + فكاءه أسامة » وق السكلام 
شىء «عاوی تقديره جا وا الى أ اة ف كلوه فى ذلك جاء أساءة إلى نی يع ذ-كاه: : ووقم ف رواية برنس 
لأ ا رول ات ب ف كاده فما » فاقدت هذه الواية أن الدافع بشفم عضرة المشفوع له ايكون أعذر 4 
هنده إذا لم تقل شفاعته . وعند الاما من روا اصاعیل بن آمیة و فکمه یره » بفتح الزاى والمرحدة آي 


A۹ 11‏ کتاب الدود 


أغاظ له في الهبى ی نسيه إلى الجبل » لن ال ی بفتح ثم سکون هو العتل وفى رواة موس د کاهه فتلون رجا 
وسول الله لد » زاد شمیب عند انسای «وهر بكامه » وق مسل حبیب بن أبى ابت و فلا أقبل أسامة ورآه 
النى بي قال : لا: كلمنى يا آسامت . قوله ( فقال : انم فى حد عن حدود اقه ) بهمزة الاستفوام الانکاری 
لآنهكان سيق له منع الشفاءة فى اد قبل ذلك ء راد يونس وشمیب « فقال أساءة : استففر لى يأرسول اه » 
ر ج کب رف ا رای « ان امرأة من وني عزو م مسر قت ۰ فأق ا النى ی فعاذت بآم سلة» 
يذال «مجمة أى استجارت أخرجاء من طريق معقل بن إسار عن عبید الله عن آن الزہیر عن جابر » وذکره أبو 
داود تعلیقا : الاک موصولا من طرق مومی بن عقية عن ألى الربير دن جار م فعاذت بزياب بنت رسول 
اه چ .قال اانذری : موز أن كرون عاذت بکل منهما ؛ وتعقیه شیخنا نی شرح الثرمذى بأن زينب بات 
رول اله و كانت مات قبل هذه القصة لان هذه ااقصة کا نقدم كانت فى غروة افقح وهی فى ده‌ضان سئة مان 
وان موت ذينب قبل ذلك فى جامی الأول من السنة فلمل ااراد أنها عاذت ,زراب دييجة النى ی وهی بات آم 
سلة نتصحفت على بمض الرواة .قات : أو لسوت زياب بات آم سلة إل نی ی ازا لکرنا ربيبته الا 
بكرن فيه آصحرف .ثم تال شین : وقد آخرج أحد هذا ابددیث من ریق اين أ الزناد عن مودي بن عقبة 
وتال فيه و فعاذت بر ببب نی » راء وموحدة مكسورة رحذف افظ بات » وتال فى آخره : قال ان أف 
الرئاد وكان روب النى َي سلة بن أبى ملة وعر بن ای سلیة فماذت بأسدهها . قات : وقد ظفرت عا يدل مل 
انه عر بن إلى سلءة , فأخرج عبد الرزاق من مسل الحسن بن مد بن على و قال سرقت آم أة د فد كر الحديث 
وفيه ‏ جاء عمر بن ألى سللة فقال ی ی :ای أبه ؛ إنبا عمنى ء فقال : لو كانت قاطمة بنك مد لقطعت يدها » 
تال عرو بن دینار الراوی عن الحسن: فل آشك أنها بنك الاسود بن عبد الاسد . قات : ولا دنافاة بين الرواینین 
هن جام انه حمل على آنا امتجارت بأم ملة وبأو لادها واختصبا بذلك لانبا قربيتها وذوجيا عأ واا 
تال عمر ان أل سلة و تی » من جبة ادن » وإلا فبى بات عه أشى بيه ٠‏ وهو كا قالت خديحة أورقة فى قصة 
ليمك واي عم اع من ابن آخرك » ودو ابن با آخی آبما lia‏ . ووقع ددد آی آدیخ هن طر بق أثحث 
من أب الز یر دن جام و أن امأة من بنى عزوم سر قت » قماذت بأسامسة» وک انیا جات مم قوهپا فیکاموا 
اة بود أن استجارت بآم سلة » ووقع فى مسل حبيب بن آ ثابت و اتد فوا على النبی ی بفیر و احد 
نكاموا أسامةء . قوله ( ثم نام خب ) ف رواة قتيبة م فاختعلب » وف دراية يوأس « فلا کات العثى قام 
رسول اف ب مایا » ۰ قوله ( تقال با آم! !اس ) فى رواية ية عذف يا من أوله » وفى دوابة ,ونس 
نقام یبا فأئنى على أله بها هر أهله ثم فال و أما بعد . قوله ( اما ضل من کان قبا ) ف رواية أب الو لورد 
و ولك > وكاذا محمد بن رح عند ل ٠‏ وف رول سفیان عند انأش و آ١ا‏ ملك بو آمم‌ائیل » وق دواية قايية 
, أدلك من كان ف,اسکر ‏ ةل اإن دأبق المد : لظام أن هذا الحصر ليس عاما ء فان نی اسر ایل کان فم آموو 
۳ قاي الاملاك ‏ فرحل ذلك دلى دمم له وص ودر الا ملاك بهنب الها باه في آددو د نلا يتدوم ذلك 
فى سد اممرلة , اامی : اريه وز | الا تال ما أغرجه أو لدرخ وو کباب آممرنة» دن ريق زاذان عن عاأشة 


م‌فوعا 8 آم دو لوا الب دود دن افیا وأقيرها در اهامای والاءرد نی آذار اها شیم سوق مما فى کر 


۹۰ ٩۷۸۸ الحديث‎ 


ہنی أضسرائيل حدیث ابن هر فى قصة الهوديين الذین زنيا وسيأنى شرحه بعد ه-ذا .وق تیم سحدیث أبن 
هباس فى أخذ الدية من الشريف اذا اتل مدا والقصاص من ااضعيف رفير ذلك . قول ( انعم كانوا إذا سرق 
الشريف تركوه ) فى رواية فتيبة ه اذا سرق فمم الشريف » وق رواية سفیان عند النسا ی د دين كانوا إذا أصاب 
فهم الشريف الحد تركوه ول يقرموه عليه » وق روابة |سماهيل إن أمية و وإذا سرق نوم الوضيع تطموه » ٠‏ قَولْه 
( دام الله) نقدم ضیطیا فى کتاب ال مان والثذور ؛ ووقع مله فى رواية اسحق بن راشد » ووقع فى دواية 
أبى الوليد د والذى فی بيده » وق روایة يواس و والای نفس عمد بيده ء . وله (لو أن فاطمة بات 
عمد سرقت ) هذا من الآمثلة النى صم فيها أن لو حرف امتناع لامتناع » وقد آنقن القول فى ذلك صاحب 
ااغنی وسيأنى بط ذلك فىكتاب القنی ان شاء اقه تعالى . وقد ذكر ابن ماجد هن عد بن رح شيخه فى ه_ذا 
الحديث و سمعت الليث يقول عقب هذا الحديث : قد أعاذها اق من أن رق » وکل مس يلبغى له أن يقول هذا» 
ووقع قشانعى أنه لما ذكر هذا الحهیه کال : فذكر عضو! شر يفا من امرأة شريفة واستدساوا ذلك منه لا فيه من 
الآدب البالخ » راما خص ب فاطمة ابنته بالا کر لاما آهر أله عنده » ولانه لم ببق من بثائه حيئئة فيرها , 
فأراد المبالذة فى إئبات إقاءة الحد صل كل مكلف ورك امحاباة فى ذلك » ولان اسم السارنة زافق أعبا علا الدلام 
فناسب أن شرب الئل بها . وه ( لقطع محد یدها ) فى رواية أن الرليد وال کال ه لقعست ينها » رن لول 
تحرط ء ذاه يو نس ف روايته من رواية: اين البارك عنه كا می فى فروة الفتح ه ثم آس بتلك المرأة الى مسرقت 
نقطءت يدها » ووقع فى <دیف ابن عبر ق رواية لنسای وقم يا بلال لذ بردها تاقطميا » وق آخری ل ه فام 
با فقطست » ونی حدیث جار عند الاک و نقطمهأ » . وذ کر أبو داود افا دن #ه. بن عبد الرحن إن فلج عن 
نافع من صقية بنت آن ید تحر حديث الخروعية وزاد ليه و تال لشيك طبرا » وزاد یرس أيها فى روابنه 
ه تالت دائفة لے توبها بعد وترو حجنت » وکانی كأئينى بعد ذلك فأرفع حاجتها الى دسول ات ی » و أذرچه 
الإسماعيلى من طربق نميم بن حاد عن ان ميارك وفيه د قال عروة قالی اة » ورفع فى وواية شعيب هد 
الاسماصيل فى آشپادات ون رواية ان أشي آلرهری مند آق عرانةكلاهما هن الرهرى ر قال وأخيرق القامم بن مد 
أن ماتیة قالك : هه تلك المرآة زجلا من ني صلم وتاب وکانی حيئة تلین وکا نه تائیی فأرفع ساجتها ۾ 
الحديف . رکآن هذه الربادة كانت عند الرهرى عن عروة وعن القاسم چیما عن مانده وهندها زياهة على الأخرء 
وق آخر حديث مسعود بن کر عند الاک و قال آن أسحق ود ثت, عبد الله ن أبى يكر أن اثنى بر كان بعد 
ذلك رما ويصاباء وی ديت عبد الله ی عرو عاد أحد آلا قالت مدل لی من ثوبة بارسول الله ؟فقال : اشعه 
اليوم من خطيئتك كيوم ولدتك أمك » و فى هذا الحديث من الفواند متم الشفاعة فى المدوه : وقد نقدست فى 
اترجة اللا على تقييد المنع عا إذا انتهى ذلك الى أولى !ام : راختاف العلمامقى ذلك ففال أيوعس بن عيد اب 
لا اعم غلاق أن الشفاعة فى ذوى الذنوب حسئة جي مام تباخ السلطان ر وأن عل اسلطان أن يقيميا إذا بلفته ‏ 
وذكر الخطانى وغيره عن مالك أنه فرق بين من عرف بأذى الناس ومنل يعرف ء ذقال : لايشفع لول مطاقا 
سواه باخ الإمام آم لاء وآما من لم يعرف بذاك فلا باس أن يدفم له مالم يباخ الإمام .وتات عدبت اباب 
من آوپ إقامة المد دلى القاذف اذا باخ الامام ولو دما المقذوف . وهو قول الحافة واقررى والاوزاصی » 
رقل فالك رلدانی راو زوهف : # زز العفو «عاقا و ندرا يفلك ابد لان الاماه أو وجذه یمد عفر القفرف 
فتح فباري = ج (۱۲) م )٩(‏ 
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تت تي اس مي ی ا ا ا ا 
از أن تم الموئة بصدق القاذف نکانت تلك شبية قوبة . وفيه دخول انماء مع الرجال فى حد السرقة . وفیه 
قبول تر بة الاق » ومقبة لأسامة . وفه مایدل هل أن قاطمة عام السلام عند آبم! بل فى أعظم النازل فان 
فى القمة اشارة الى أنبا الغاية فى ذلك ده ذكره اين هبيدة » وقد 2دمت مناسبة اماما بالذ کر دون غيرها 
من رجال آهل » ولا يؤخف هته آنا ال من اة لآن من جلة ماتقدم من الثاسپة کون اسم صاحية الذصة وافق 
اسما ولا نتن الماراة . وفيه ترك احاباة فى 2.8 الحد على من وجب عليه ولو کان ولدا أو قريبا أو كبير لقدد 
والتقديه فى ذلك والانكار على من دص فيه أو تمرض للدفاءة فيمن وجب عايه . وقيه جواز ضرب امامل 
بالكبير القدر للبااغة فى الرجر عن الفمل ومرانب ذلك عتلفة , ولا مق ندب الاحتراز من ذلك حرث لايترجح 
التصريح كسب الفام كا تدم ةه عن الت واآشافعی . ویوخد منه چواز الاخبار دن آمی مقدر يفيد اقطع 
بأ عنق . وفه أن من حاف على أمر لایتحقق أنه يفعله أو لا يفم لاعن كن قال ان عاسم أعاه : والله لو 
كنك حاضرا سمت أنفك » غلا لمن تال يحاث مطانا وفيه جواز التوجع أن أن ديه الحد بعد إقامته عليه وقد 
حابن الكلى فى قصة ام عرو بنت سفيان أن امراة أسيد بن حضير آوتبا بعد أن قطعت وصتعت ۱۸ طعاما 
وأن أسيدا ذكر ذلك نی يي کالشکر عل ارآ نقال : رحتها رحبا ات . وفيه الاعثبار بأحوال هن مى من 
الآمم ولا سيا من عالف أمر الشرع » ولاك بة بدض من ال إن شرع من #بلنا شرح لنا لان فيه إدارة إلى 
تحذير من فعل آشی. الذى جر الملاك الى الذين من قبلا اثلا بت کا ماكر وفیه نظر » و لما ام أن لو لم يرد 
املع السارق فى شرعنا » اما الانظ العام فلا دلاة فيه ملل المدمى أصلا 
۳ - پاسیت ول الله على ( والسارق” والسارقة” #قطموا یدبا ) » وفى © بقع ؟ 
وقطم هل منم اکن ٠‏ وتال ادف اس سرقت فقطمت شمالها ه ایس إلا" ذالك 

۷4 - وتا عبد" ان" اة حدثنا راهم بن سعد عن أبن شباب_ عن عبر عن اة قال 
ری د ؛ “تقطم لد فى ريم درينار أصاعداً € تأيمه 78 ان ن عام ۰ وان أخى از هری" اا 
عن ادر 
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۰ - وزش) إمعاءيل” بن ی أو يس عن ابن وهب هن پونس" عن ابن شاب عن عروة ال بر 
و مرخ « من دائشة عن ان تال : تفه السارق ف دبع ديار » 

۱ - شا عراف ù‏ ميسرة حدثنا عبد اوارث لاتا الحسين” عن غي ن أي کثهر عن لے 
أبن عبد ارجن الا نصاری" عن عبر بنت عرد ارهن حده و أن ماه رفي ای عمريا م دن انوم 
ال !تلم في فرع ناد » 


بمب - شا ان ن آی شب حدثنا عرد عن هشام من بيه قال « أخبر:نى عائئة أن بذ امارق 


لیے ٩۷۹۹ - 1۷۸٩‏ 1۷ 
تقط على مبدرالبی رلا فى ان من حجنو أو ترش » 
حدگنا عثيان حد نا جید بن عبد ار هن حدثنا هشام عن أبيه هن عائشة : .مل 
[ الحديث 1۷۹۲ - طرفاه ق 2۱۷۹۴ 1۷۹4 ] 
۳ س وش محمد بن مقاتل أخيرنا عبد الله أخير نا هشام بن عروة عن أيه « هن عائشة قالت :لم 
تسكن قطم يد" السارق فى أدنى' من فة أو "ترس » كل واحد منهما ذو تمن » . رواه وكيم وابن” إدريس 
7 ۱ . 
عن هشام, عن آببو مرسلا 
= شی پوس بن مودى' حدنا أبو أسامة” قال قال شام بن عروة أخبرنا عن أبيه ه عن عائشة 
رض ی الله عنبا الت :لم “نقطع يد سارت على مر الب يله فى أدنى من كن الجن : ترس أو تحبفة » وكان 
کل واحدر مها ذا ن » 
5 مر ي وس ۱ 5 0 
۰ = ورا اباعبل؛ حد ثنى مالك بن آنس, عن نافع مولى عبد الله بن غر دعن عبد الله بن هس 
رفی ها آن رمو و 3 ثلالة درام » . تابه عمد بن [سحساق » وقال الیش : 
حدئی افم 0 € 
[ الحديث 1۷۹۵ أطر أنه فى : ۱۷6۲ > ۷۹۷ ۰ 1۷۸ ] 
م2 
اقياا ج ونا ۳ ون ۳ امیامیل" 55 ۳ جو ره 
جن یه تلایا درام 4 
۲ - شا مداد جنا ی ١ن‏ ن ود اف قال داز فى فافع دعن عبر ا قال : كام انی 
يل ف جن كنه ثلاية” درام » 
مده - شا | راهم 98 النذر حد تیا آبوضرة دا و ی بن قبة عن نافع « أن" عبد الله بن عبر" 
رضى الله دا قل: : قاع ابو و ید سادق ف گنر نه لر دارم » . امه #د ن إسحاق ٠‏ وفال 
اقث ۶ حدئى نافع« قیمته » 
۹ وا موسی بن إساديل «دثنا عد الواحد دنا الأعرش قال ممت أبا صاط قال < ممت أبا 
هريرة قال قال ردول الل و : لمن الله اسار » مرق ابیضة فقعع بده ) ویسرق" بل فلع یده» 
قو ( یاب تول الله تعالى : والسارق والسارنة فانط وا أيدم.! ) کذا أطاق ف الآية اليد وأجدوا دلى أن المراد 


الى إن كانت «وجودة ‏ و اختلفوا فم لو آطمت الثمال عمدآ أو طا هل #رىء ؟ وقدم السارق على السارفة » 
وقددت أرائية دل ازال لوجود ار قاايأ فى فى الذكورية ولآن دامیة "را في الاناث أك ولآن الاق صلب 


٩ ۹۸‏ - کاپ اغدود 
سس سس سس سس سس سي س 
فى وقوع الزنا إذ لابتأفى غالبا إلا بعاواعیتها . وقول : بصيذة المع هم النثنية » اشارة الى أن المراد جنس السارق 
فلوحظ فيه الممنى +مم » والدكنية بالنظر إلى الجن ين المتلفظ مها . واسرفة بفتح السین وكسر الراء وبحسوز 
إسكانها رحو زكر اوه وسکون ثانيه: الاخذ خفية » رعرفت فالشرع باخد ثىء شفرة ایس الاخذ آغذه ؛ ومن 
اشترط الحرز وم الجور راد فيه من حرز مثله » قال اين بطال : الحرز مى مهاد من معني الم قة ومني قى اللغة ۳ 
ويقال لءارق الإبل الخارب تضاء مەج ة . وللسارق فى اایکیال مطذف ول ارق فى البدان «خسرء فى آشیاء 
آخری ذكرها ابن خالوية فى «کتاب ليس ء تال آلازری ون تبعه: صان اقه الأموال بايجاب قعاع ساروا وخص 
السرقة لقة ما عداها بالنسبة الما من الاثتباب و الغصب ولمرلة إنامة البيذة على ماءدا السرقة مخلانما وشدد العقربة 
فا لی‌کون أبلغ فى الرچر وم ګل دة انا على احضو ااتطارع دجا در م يقطع فيه حاية لايد 0 مم اا 
عاات هانت » وق ذف [غارة إلى آشمه ی سب إلى ی آملاه اامری فى وله : 

ید هس مین هسجد ودبت م الها قطعت فى دبع دار ؟ 
فأجابه افاضی عبد الوهاب الاک بقوله : 


صا نه مر أغلاها وأرخصبا صانة إلا 


لال انيم حكة ابازی 


وشرح ذلك أن الدبة لو كانت ربع دیتار ذكثرت الجنايات دل الأردى » ول كان نصاب القطع خصمائة دار 
لكثرت الجنايات على الآموال » فظررت الحكة فى الجا دين » وکان فى ذلك صيا نة من الظرفين , وقد عسر أوم 
اممنى القدم ذكره فى فرق بين السرقة وبين النهب ونحره مل بعض متكرى قياس فقال : النطع فى السرقة دون 
الذصب وغيره غير معقول المعنى » فان النصب أكثر مامكا لحردة من آم رقة ؛ قدل مل هدم أمتبار آفیاس 
لآنه إذا لم يعمل به فى الآءلى فلا يعمل به فى المساوى » وجوابه أن الادة عل العمل بالنیاس آشهر من أن يكلف 
لابرادها , وستأتى الاشارة إلى شیء من ذلك فى كيتاب الاحکام أن شاء الله تعالى . قوله ( وقطع على من الكف ) 
أشار جذا الآثر إلى الاخنلای فى حل القطع » وقد اختلف فى حقيقة اليد فقيل : أر۵-ا من الاسكب » وقيل عن 
الراق » وقيل من آدکرع » وفیل من أصول الأصابع . ية الأول ان المرب تلن ادى هل ذلك , ومن 
الثاتى آبة الوضوه فيا «رادیم الى الرانق ) رن آثالك آذ الشمم ‏ فق القرآن ( اموا وجرصح 
رأیدیع منه € و بيشت استة کا نقدم فى باه أنه هليه الصلاة راسلام مسح لى کفیه نقط » و أخة بظاهر الأول 
بدض اواج و نقل هن سعيد بن ا ى هب واستشگره جاعة » والثانى لال هن تال به فى لسرفة » وال قول 
امود ونقل بمعضهم فيه الاجا , والرابع نقل عن على واستحسته أبو ثور , ورد بأنه لا يسمي مقطو اليد لغة 
ولا رظ بل «قطوع الاصابع وهسب همذا الاختلاف وقع الف فى عل اقطع تقال بالآول الخوارج وم 
عجرجون باجماع الداف على خلاف قولم » وألزم أين حزم الحنفية بان یقولوا بالقطم من الراتى قیاهاً لى 
الوضوء وکذا اتمم هندم , قال : وهو أولى من قیاسپم قدر آلپر دلى صاب السرفة » ونقله عياض قولا شاذا 
وحهة الٍبود الأغذ بأقل ما بنطلق عليه الامم لآن ايد قبل اسرنة كانت عقرءة نما جاء اانص بقطع اید كانت 
تعلق على هذه المای وجب أن لابترك المترقن وهر تحر با إلا تيةن وهو #قطع من الكاف ء وأما الاثم هن 


الحديث ۷۹۹-1۷۸۸ ۹۹ 


على فسله ادا قطی من طاريق حجية بن عدى أن ليا قطع من الفصل » وأخرج ان أبى شبية من مسل رجاء 
ابن وة د أن النى يبع فطع من المفصل » وأررده أبو الشيخ فى كاب حد السرقة من وجه آخر صن رجاء هن عدى 
دمه مه , ومن طر بق وکیع عن سفيان عن آن الزييد عن جار رفمه مثله , وأخرج سميد بن مأصور هن حماد بن 
ذيد هن #رو إن دیناد قال : كل عر يقطع من اذل وعلى يقطع من مشط الندم » و أخرج ان آن شيبة من طر بق 
ابن أي حيوة أن علياً قامه من اافصل » وچله عن دل أنه قطع اليد من الأصابع والرجل من مشط القدم أخرجه 
عبد الرزاق عن معمر عن فتادة عنه وهو منقطع وان کان وجال السند من ر جال الصدیم وقد أخرج صد الرزاق. 
من وجه آخر أن عليا كان يقطع الرجل من اللعب ؛ وذ کر الشافعى فى وكتاب اختلاف مل وان مسهود» أن 
عليا كان بقح من يد السارق الخنصر واینصر والوسعلى خاصة ويقول : أستحى هن الله أن اترک بلا عل : وهذ! 
عتمل أن إكرن بق الما والسبابة وقطع انكف والصایع اثلاثة ويحتمل أن بكرن بق انكف آینا والآول 
آلیق لآنه موافق لا بقل البخارى أنه تام من الكف » وة- وقع فى يعض النسخ بحذف و من » بانظ « واطم 
| عل الكف »۰ قول ( رتال قتادة فى امرأة سرقى «تطمت شماها : ليس إلا ذلك ) وله احد فى تاره من غود 
: أبن الحسين الواسطى عن عوف الأعرابى نه مكذا قرأت نط مذلطاى فى شرحه ول يدق لذظه , وقد | 
ميد الرراق عن معمر ون تاد فذکر مثل 


رجه 
قول الشعی : لابراد عل ذلك قد أقيم عليه المد . وکان سأق بسنده من 
الشدى أنه سمل عن سادق قدم لیفطع فقدم شماه فقمامت فقا : لایزاد لى ذلك » و آشار الصنف بذكره الى أن 
ال صل أن أدل شىء يقطع من السارق اليد الينى وهو قول المهور , وقد قر؟ ان مسعود ( قاقطموا أعاجما) 
وأغرج سمید إن متصور دنه صرح عن ,راهم ل : هی قراءتنا يعنى اععاب این مسعود . و تقل فيه عياض 
الاجاع ونعقب » نعم قد شذ من قال إذا قطع الشمال اجرأت مطلقا کا هو ظاهر القل من قتادة ؛ وال مالك : إن 
كان عودا وجب لقصاص على القاطع ووجب اطع اليمين ‏ وان کان خط و چسی الدة وي>رى عن السارق , وكذا 
قال أبوحنيفة » وعن الدافس و آحد فرلان فى #سارق ء واختاف الاف فیمن صرق فقطع ثم مرق ثانياً فقال اپور 
تقطع رج4 اليسرى » ثم إن سرق‌نالید البسرى ثم إن سرق فالرجل المنى , واحتج للم بآية لحار ة و بعل الصحاية 
وبأنجمفمموا من الآية أنها فى المرة الواحدة 8اذ! طاد السارق وجب عليه الفطع ثانيا الى أن لابرق له مايقطع , ثم إن 
صرق عزر رسجن » وقيل قتل فى الخامسة 45 أبو مصعب الرهرى المدتى صاحب مالك » وحجته ما آخرجه أو 
داود وااذسأتى من حديث جابر قال , جیء بسار ق الى النى َع فقال : افتلوه , فقالوا يارسول اه نما سرق » تال : 
اقطموه ؛ ثم جى. وه الثانية فنال : اقتلوه كر مل الى أن ؤل_فأنى به الاصة زقال : اقتلوه. قال جابر: لقن 
به فقتلناه ورميناه في پئ ٠‏ قل نی هذا حدیث مکر و«صمب إن ابت راوید لبس بالقرى + وقد قال بض 
آمل الل کان المنمك.د ر والشافعى : ان مذا مدوخ » وتال !عدم هو خاص بالرجل اكور نکان النی يكير 
اطلم على أنه راجب اقل وإذلك آس بق من أول مرة ‏ ويحتمل أنه كأن من الفمدرن فى الارش . قلت : 
والحديك شاهد من حدیه انار بن حاطب أشرجه النسائى رافظه د أن انی پک أتى باص فقال : افتلوه ۽ 
أقالوا ما سرق » فل گر نحو حدیث جابر فى قطع أطراله الأربع إلا آنه قال فى آخره و ثم سرق الخامسة فی 
عبد أبى بكر فقال آبو بكر : کن رسرل الله بو أهل بوذا حين قال افتلوه » ثم دفره الى فتية من فرش فقتاره » تال 


٩ ۱,۰‏ - كتاب الحدود 


النسائى : لا اعل فى هذا الباب حدیثا سميحا . قلت : نقل الاننرى :رما لغيره فيه الإجاع » ولعايم آرادوا أنه 
استقر على ذلك » وإلا نقد جرم الباجى فى« اختلاف الملاء » أنه قول مالك م تل : وله فول آخر لا يةتل ؛ وقال 
عیاض : لا اد أحدا من آمل العم قال به إلا ما ذكره أبو مصمب صاحب مالك فى مخاآصره دن مالك وفيره هن 
آمل المديئة فقال : ومن سرق من باخ الحم قطع عینه ثم ان ماد فرجله اليسرى ثم إن عاد فيده الإسرى ثم إن ماد 
فرجله البنى فان صرق فى الخامة قتل کا قال رسول أنه يباج وعمر بن عبد المزيز انتهی » وفيه قول ثالث بقطع 
اليد بمد اليد ثم الرجل بعد الرجل نقل عن أي بكر وعر ولا يصح » وأخرج هبد الرزاق بسند ايح دن القاسم 
إن عمد أن ابا بكر قطع بد سارق فى الثالثة » ومن طريق سالم بن عبد اقه أن آبا بكر اتما قطع رجه وكان مقطوع 
ايد ورچال المندين ثقات مع انقطاهپما » وفيه قول رابع تقطع الرجل اليسرى بمد نی ثم لانطع أخرجه 
عبد الرزاق من طريق ااشعى عن على وسنده ضمیف » ومن طريق أبى الضحی أن عليا تحره ورجاله ثقات هع 
انقطاعه » و بسند ميم من راهم التخمى : کانوا راون لا يترك ابن آدم ثل الريمة أبس 4 بد بأكل بها 
وإسلاجى ما »وباد حمسن عن هيد الرءن بن عائذ أن هر أراد أن يقطع فى الثالثة فقال له عل: اضر به وح اسه 
لفمل » وهذ! قول الاخمى والشعى والاوزاعی والثررى وأبى حنيفة , وليه قزل عامس تاه عطاء لارقطع شىء 
من الرجلين ألا على ظاهر الآية ودو فرل للظاعرية . كال !بن عبد ابر : حدي اقتل فى الام منگر وقد ثبی 
دلا عل دم اعرى” دسل إلا پاحدی ثلاث رثيى و السمنة فاحشة وفيا دقو:ة » و ثب عن الصما بة قطاح الرجل بعد 
اليد وم قرهون لإ والسارق والسارقة انطموا أ يدها ) ک انفقوا على الجراء فى الصيد وان ثل خطأ وم يقرءون 
( ومن قت منک "مدا راء مثل مافتل من انعم 6 ويم حون ٥ل‏ الحذين وم بقرهءون فسل ال لين » واا 
الوا جیع ذلك بالسنة . ثم ذكر لاصنف فى اباب ثلالة احادیت : احدها حديث اة من طریقين الاول : 
قوي ( عن عمرة ) تال الدارقطلى ف « العلل » اقتصر ابراهيم بن سمد وسائر مز دراه دن أبن شپاب على عرة » 
ورواه بلس هن فاد مع مرة دروة . قات : ودک أبن عبد الر أن پیش اضعفاء وهو إسحق المئيى ممل 
و و این مصفر رواه من مالك عن الزهرى هن هروة من #رة دن ماتشةه وکذا روى عن الأوزاعى عن الردری 
قال ابن عبد الب : وهذان الاستادان ابيا #يدين وقول ابرادي ومن #ابعه هو المعتمد ؛ وكذا أخرجه الاصاعبل 
من رداة ذكريا بن ی وجوه عن أبراديم بز سعد ورواية بو س هیا #يدة . قل :وقد صرح ابن آخی 
اين شهاب من سمه بياعه 4 هن عرة رماع حرة 4 من اة أخرجه أو عرائة , وكذا هند دسل من وچه 
آخر من عمرة أنها جات دة . وله ( تقطم رد فى وبع دیناد ) فى دواية بوأس « نقظع رد.اسارق » وف 
رواءة حرملة عن أبن ودب عنه ملم ملا تقلع يد السأرق إلا فى دبع دیناد » وكذا منده من طر يق م لبان بن 
يسار من عمرة . قوع ( فصاعدا ) قال صاسي السك : عاص دنا بالفاء و جود ثم بدها ولا تجوز الواوء وال 
ان جنى : هر ماصرب هلى الال ااوکدة آی ولو زأه ودن الوم أنه إذا زاد لم يكن إلا صاعدا ۰ قات ؛ ووفم 
فى رواية سليان بن إساد دن هرة عاد هسل د فا فرق » بال و فصاعدا» وهو بمعثاء ۰ قول ( وتابمه عبد الرخمن 
ابن عالد وابن أشى الردرى وهممر من الزدرى ) أى فى الاقتصار دل عمرة د ثم ساق دواية پرنس ولیس فى 
آخره , فصاعدا » وقد أخرجه ممل من حرملة والاساعیل من طريق همام کلاما عن اين رھب بائبائيا ٠‏ وأا 


۱۰ 1۷44 - 1۷۸٩ اطدیت‎ 


کت اس ات 
متابعة عبد ارعن بن عاد وهو ابن مسافر فرصلبا الذهل فى د الرهريات » من عبد اله بن صا صن الليث عنه نحو 
دواية [براهي بن سعد » وقرأى مخط مظطای وقلده شيخنا ابن الملقن أن الذهل آخرج» فى د ءال حديث الرمرى » 
عن مد بن بكر وروح بن عيادة جميعا هن عرد الرحن ؛ ومذا الذى قاله لا وجود له بل لیس لروح ولا حمد بن 
بكر عن عبد الرحن هذا وواية أصلا ؛ وأما متابعة ابن أخى الزهرى وهو عمد إن هبد الله بن ملم فوصلباآبو 
عرانة نی سميحه من طريق پمقوب إن أبراديم بن سعد عن بن آخی ابن شراب عن عه , وقرات خط مغاطاى 
وقلده شيخنا أيضأ أن الدمل أخرجه من دوح بن عبادة دنه . قلت : ولا وجود 4 أيضا , وإنما أخرجه مر 
يعقوب إن أبراهم بن سمد . وأمب! متابية همير فرصليا د عن عيد الرزاق عنه » وأخرجه مسل من 
رواية هبد الرزاق لکن لم بسن لفظه » وساقه النسائى و لفظه د تقطع إد السارق فى ربع دیناد فصاعداء ووصلرا 
أيضا هر وأبو عواة من طريق سعيد بن أن عروبة عن معمر ؛ وتال أبو وا فى آخره : تال سمید نبلا 
مممرأ رو لاه عله وهر شاب » وهو بثون وموحدة ثقيلة آي صير ناه نيلا . قأت : وسعید اکر من معمر وه 
شار ف کثیر من شیوخه » ورواه ابن البارك من معمر الکن لم برفعه آخرجه اسای » وقد وواه هن الرمری 
ایا سليان بن كثير أخرجه مسل من دواية يزيد بن هارون دنه مقر ونا برواية ارادم بن سعد ٠‏ وله ( من 
يونس ) فى دواية ملم عن رما وأبی داود عن أحد بن صا کلاما عن ابن وصب . له ( حدك! السين) 
هو این ذكوان الم وهو به ری ثفة وق طيقة حسين بن واقد قاضی مرو وهو دونه فى الإنفان . قوله ( عن 
محمد بن عبد الرحمن الانصارى ) فى رواية الاسماعيلى من طريق عبد الصمد بن عبد الوارث معت أبى يقول 
حدثنا الحمين الم عن حى حدثنى کد إن وبد الرحمن الانصارى , قال الاسماعيل رواه حرب إن شداد عن ی 
اہن أبى كني كذلك ٠‏ رل هام بن جي عن يي بن أبى كثير عن محد بن عبد الرحمن إن زرارة ء 
فك : سپ عد الرحن ألى چده وهو عبد الرجن بن سعد إن زرادة ء قال الاعاعیل : ورراه راهم 
اقتاد عن یں عن عمد بن عيد الرحن بن ثوبان کدا حدئناه ابن صاعد عن .لوين عن القناد » والاى 
تبه أصح ربه جرم ايق وأن من تال فيه ابن ثوبان فقد فاط , قلت : وأخرب: النسائى من رواية 
عبد الرحن بن أب الرجال عن مد بن عبد الرحن عن أبيه عن رة هن ماأئة مرفوما ولفظه « تقطع يد 
اشادق فى من الجن ومن امن ديع دیثاد » , وأخرجه من طريق سيان بن بسار دعر عرة بلفظ 
د لا قطع بد السارق فيا دون تمن الجن ؛ قبل لصائدة : ما من الجن ؟ لالع ربع دونار » وقد تربع حسين الط عن 
يحي أخرجه أب نعم فى ه المستخرج ‏ من طر يق هقل بن ذياد هته بلفظه ۰ وه د عن مرة بنت مید ارس 
حداته ) أى أنها حدثته » وکذاق قرف عن عالئة حذتهم ؛ وقد جرت مادم فا فى مثل هذاما كوا من 
حذف تال ق مثل حدثنا عثيان دتا عیدة وق مثل ممت ا حدثنا فلان , وذکر ابن الصلاح أنه لابه مر 
قطن بتال وفيه حت » رم پلبه على خشف أن ای اشرت الها . وق روالة هبد الم مد المذكورة أن عمرة حدثته 
أن مائعة أم المؤمنين حدثتها . قوي ( تقطع اليد فى دبع دیناد ) مكذا فى هذه الرواية عتمرا وكذا فى دواية 
مسل وأخرجه أب دأود عن أحد بن صالم من ابن رھب بلفظ « القطع ق ربع دیتار فصاعدا» وعن وهب بن 
بیان عن نرهپ بافظ ه تقطع ید السارق فى ربع دنار فضا ددا » وأخرجه الاما من طريق عيذ ات بن المبارك 


۱۰۲ كم ۔ کتاب امدود 


ھن پو لس بافظ , :قاع بد السارق فى د بع دينار فساعدا » ورواه مالك فى الموطأ من ی بن سويد عن هرة من 
عائشة د ما طال على ولا ليت » للم فى ربع ديثار تصاعدا » ردو إن 1 بكن رفعه صر حا آکنه فى ممق اأرفوع ۰ 
وأخرجه اأطدارى من رواية أن عريئة عن يح ی کذلك ٠‏ ومن روابة جاعة عن #رة هوفوة دل عائثة » قال این 
عيينة : وروابة عي مشهرة بالرفع ورواية الزهرى صريحة فيه وهو أحفظهم . وقد أخرجه مسلم من طاريق یل بكر 
أبن مد بن مرو بن حزم عن عمرة مثل ووابة سليان بن إسار عنما نی آشرت الها آنفا . وکیذا أخرجه النسانی 
من طر يق ان الماد بافظ د لاقام بد المارق إلا فى دبع ديثار اصاعدا وأخرجه من طاريق مالك دن عبد اقه 
ان آی بكر بن تمد بن هرو ن دزم عن ره ۶ر عائعة موفوقا , وحاول الطحاوى تعليل رراة 5 بكر 
المرفرعة برواة ولده ااوترفة وأبو بكر آنقن واءل من ولده ‏ دل أن الموقوف فى مثل ددا لا مخالف المرفوع 
لن ااوفوف حول هل طريق افتوی» والجب أن اطحاوى ضمف هبد الله بن أبى بكر فى وضع آخر ورام 
هنا تضعرف لطر بق الةر عة بروابته , وکأن ابخاری آراد الاستظرار لرواية الردری عن عمرة بموافقة مسد بن 
هيد الرحن الازصارى عنما لما وقع فى رواية ابن عيبئة عن الزهری من الاغ:لاف فى اظ التن هل هو من قول 
اذى يي أو من فدله, وكذا رواء أبن عينة عن غي الزمرى فيا أخرجه النسای فن قتيبة دنه من حی بن سید 
وود ره بن سهید وزررق صاحب ای نوم ەو! عمرة عن عاانة 5ات و اقح فى ربع دیتار نصا مدا ثم أخرجه 
النسائى من طرق هن كي بن هيد به م‌فوعا وموتوفا وقال : الم واب ما وقع فى رواة مالك من عي بن سعيد 
عن عمرة عن عائشة ما طال صلل الود ولا نسي اطع فى ربع دينار تصاعد! وفى هذا إثارة الى الرفع وات أعل . 
وقد تعلق بذلك پسض من ل يأغذ ذا الحديث فذكره يحى بن يحى وجاعة عن ابن عييئة بلفظ و کان رسول اق 
ِب يقطع اأسارق فى دبع ديثار فصاعدا » أورذه الفائعي والميدى وجاءة عن ان عیينة بانظ ه قال ردول الله 
يل تقطع اليد » الحديث » وعلى هذا التعليل مول الطحاوى فأخرج الحديث عن يو'س بن ديد الادلى عن أبن 
هريئة بافظ و كان یقح » وقال : هذا الحديث لا حجة فيه لآن عائقة إلا أخيرت ها قطع فيه فيحتول أن پکون 
ذلك لكوم! قرمت ماوقع افلم فيه أذ ذاك فسکان عندها ربع درنار فقاات ‏ کان انی يي يقطع فى ربع دینار» 
مع احتبال أن تكون الق.مة يومثذ | كش . وتمقب باسقبماد أن #زم عائدة بذلك مسقندة الى ظنها اجره وأيضا 
فاختلاف اتقريم وان كان مكنا لكن تحال فى المادة أن يتفاوت هذا النةاوت الفاحش عيث يكون عند قرم 
أربمة أضعاف قيمته عند آخرين : واما بتفاوت بزيادة قليلة أو نقص قیل ولا يبلغ ال فاليا . وادعى اطحاری 
ام ط راب الزه‌ری ق هذا الحديث لاختلاف الرواة عنه فى لفظه , ورد بأن من شرط الاضطر'ب أن تقساوی وجوهه 
اما اذا دجم بعضما فلا » و بتهين الأخذ بالراجح ؛ وهو هنا كذلك لآن جل الرواة عن الرهرى ذكروه عن لفظ 
از بلق على تقرير تاعدة شرءية فى لنصاب وعالفهم ابن عبيثة تارة و وافقپم نارة لاغذ بروايته او افقة الجا هة 
آول » وهلى تقدیر أن یکون ابن عرپنة اضطرب فيه فلا رقدح ذلك فى دواية من ضبطه ‏ وأما نقل اطحاوی هن 
الحدثين أنهم بقدمون أبن عيبنة فى الزهرى عل يونس فليس متفقا عليه عندم بل أ كثرم على العکین » ومن جزم 
بتقدم بو نس على سفیان فى الزهری ی بن ممين وآحداین ما المصرى وذكر أن رونس صمب الزهری أدبع 
عشرة سنة وکان بزاءله فى السفر وبنزل عليه الرهری اذا قدم أيلة وكان بذكر آنه كان يمع الحديث الراحد من 


لذبت جم وی ¥ 
الزهرى مرارا : وأا أبن ية 5ا ممع مزه سْة ثلاث وغذر ن وما:: ورجع الرهری فات ف الى بمدما » ولو 
سل أن أبن عيينة أرجح فى الرهرى من بر نس فلا ممارضة بين دوابتيما فتشكرن مائدة آخبرت بالفمل واققول 
معا وك واثق الزهری فى الرواءة من عمرة جا سبق : وقد رقع الطدارى فا مابه عل من احنج ديه 
الرعرى مع أضطر اب على رأيه 5حتج بحدبث ممد بن اسحق عن آبرب بن مرمی عن نطاء عن أبن عباس کال 
رجلا فى چن فیمته دینار أو هشرة درام , آخرجه أبو داود والفظ 4 وآحد ولناق 
والحام د و لفظ الطحارى د کان قيمة اجن الذی قطم فيه رسول انه م عذرة درام » وهو أشد فى الاضط راب 
من حدیت الرهرى فقيل عنه هگا وقيل کنه عن مرو بن شمیب عن عطاء عن ان عباس وقيل عنه هن عرو 
أبن شيب عن أبيه عن جده و لفظه كانت قیمة الجن على عبد رسول الى ر عشرة درام » وقبل عنه عن مرو 
عن عطاء ميسلا وقيل عن دظاء من أعن « أن آنی ری اطع فى جن تنه دينار ء كذا قال منصوو والس بن 
عتيبة عن عطاء وقیل هن متصور عن جامد وعطاء جیما عن أين وق عن جامد عن أعن بن ام أيمن عن أ أيمن 
قال ول يقطم فى عبد دسول اله يع إلا فى من الجن و نه برمثذ دینار » أخرجه النساتی » و لفظ اطحاوی ولا 
تقطع به السارق إلا فى حجفة وقومت پرمئك على عرد دسول أله بې دیناراً أو عشرة درام» وق لفظ 4 , اد 
مأيقطم فيه السارق ن امن : وكان بقوكم بومئد بدينار ء واختلف ف افظه أيضا هلى مرو بن شعيبه عن بيه هن 
جنه لقال حجاج بن أرطاةعنه بافظ د لا فطع فيا درن عشرة درام » وهذ, ال ,2.۱ لو لیلی أكانت نصا فى حدر 
النصاب إلا أن حجاج بن أرطاة موف ومد لس حتى ولو ثرت روایته لم نكن عالفة ارواية الرهرى بل مم 
بينهما بأنه كان أولا لافطم فبا دون المشرة ثم شرع الفطع فى الثلاثة فا فوفها فر د فى تغايظ اد کا زید فى تفليظ 
جد ار کا تقدم » وأماسائر الروآيات فلوس فا الا اخوار من فمل رقم فى دیده بے و ليس فيه تحديد التصاب 
فلا ينال رواية ابن هر الآئية أنه , فطع فى جن فيمته ثلاثة دراهم: وهو مع كرنه حكاية قول فلا مخالف حديث 
داثهة من روا الرهری فان و يع دینار صرف ثلاثة ددام »وقد أخرج یوق من طربق أبن إسحق عن يديد بن أب 
حییب عن سأبان بن بسار هن عمرة قالت ه قيل لمائهة ما “من الجن ؟ قالت ريع دینار » وأخوج أيضا من طریق 
أبن سحق هن آن بكر بن قد بن مرو بن حرم قال « أئت بفبطى قد سرق فيمثت الى عمرة فال : أى ہنی أن لم 
يكن بلغ ما مرق دبع ديثار فلا تقمامه إن رسول أت بم د تى عائشة أنه قال : « لا فطع إلا فى ربع دیناد 
تما هدا ىذا ماد حد بپ ابن إعدق الذي اعتمدء الطحارى وهر من رواية ان [سحق أيضاً : دجم البييق 
بت ما اختلف فى ذلك عن مائیة باها كانت تحدث به تارة وثارة تتف فتفي » واستند إلى ما آخرجه من 
طريق عبد اھ ن إلى بگر بن عمد بن #رو بن حرم هن عرة د أن جارية سرقت » فستلت عاننة فقالت : اقطلم فى 
ريع دیناد فصاهدا ه . قطريق اللا لحديث مائدة . قله ( حدثنا دثيان بن أى شبية حدثنا عبدة ) هو ان ايان 
م قل ( حدقا عثان حدثنا ديد بن عبد ازحن ) وقد أخرجه ملم هن عبان هذا تال د حدثنا عبدة بن سایان 
وحيد بن فيد الرحن » سیم رضهرما الى غير ها فقال و کایم عن هدام » وحميد بن هرد الرحن هذا هو الرژاتی 
بهم ارا ثم غمرة فة تم سین موم » وقد أخرجه مس عن عمد بن عبد الله ن تمير عنه و نسبه كذلك ٠‏ وله 
( هن أيه اخبرتی طلفة أن د الساوق لل تنطع ال وقع ملد الاسماعيل من طربق هارون بن اسحن ون هيدة 


°4 جم ه کتاپ النود 
ابن سلبان فيه زيادة قصة فى السند ولفظه عن مشام بن عروة « أن رجلا مرق قدحا فأنى ية غر بن عبد العزید 
فقال مشام بن عروة قال أبى إن اليد لانقطع فى الشىء التافه » ثم قال د حدثتتى عائئة » وهكذ! أخرجه اسحق.ن 
رادوية فى مسنده صن عبدة بن سليآن » ومگذا رواه وكيع ونهره عن هشام لکن أرسله كله . قوله لم #قطع على 
مرد دسول ات ب الان من جن حجفة أو ترس ) الجن بكسر الم وفتح اجيم مفعل مر الاجتنان وهو 
الاستتار ما ياذره المستتر وکسرت ميمه 49 1ف ذلك » والحجفة بفتح البمة والجبم ثم ناء هى المرقة وقد 
تکرن من خشب أو حظم وئذاف بالجلد أو غيره ؛ وااترض مله لکن يطارق فيه بين جلدین وفيسل ها بمعنى 
واحد ؛ ومل الأول « أرء ف الخبر دك ومر المامد و پژیده رواية عبد الله بن المبارك عن هشام الى تل روأية 
حید بن عبد ارحن بلفظ « فى دی تمن حونة أو ترس کل واحسد مہا ذو تمن » والتنو ين فی قرك د من » 
نکش والراد نه من رذب فيه ؛ فأخرج الثى, النافه کا يمه عروة راوی الب و لیس المراد ترسأ بعینه ولا 
حبفة بميثيا نما المراد الجنس وآن الفطع کان يقع فى كل شی, يباغ قدر تن الجن سواه كان من الجن كثهدا أو 
قليلا » والاعیاد إنما هر على الآفل فیکون نصابا ولا يقطع ایا دونه ؛ ورواية أبى اسامة من هفام جاممة بين 
الروايقين الذکررئین أولا ٠‏ وقرف فيا وكأ نكل واحد مهما ذا من » کذا تي ق الاصول ؛ وأناة الكرماق 
أنه وقع فى بعض انسخ ه وكا كل واحد متهما ذو من » پارفع وخرجه على تقدير ضور ا#فأن فى کان . وه 
( دداه وكيع دان اديس عن هقام عن أبيسه مرسلا) أما روا وكيح فاخرجها أبن آن شب فى مصلفة عه 
ولفظه من هدام بن هروة من أبيه قال ‏ كان السارق فى عرد النى بے بقطع فى تمن الجن وكان الجن رومد 4 بم 
وم یک يقطم فى الثى, ناف » و أما رواية اين ادريس وهو عبد ات الآودى الكرق فاخرجبا الدادقطنى فى 
ہ الال » وقببيق من طربق پرسف بن مومی هن جرير وعید اله بن أدد بس ووكيع لاتيم هن هدام عن أيه 
د أن يد السارق ل تقطع » فدکر مثل سياق أبى أسامةسراء وزاده و سکن يقطع فى اشیء التاق > وقر أرى بفط 
مخلطاي وتبمه شیخنا ابن القن أن رواية أبن إدريس عند ميد الرذاق مه فيا ذکره #طبراق فى « الاوسط ه 
كذا تان الاعاعیل » روص أيضا عن هشام صر بن على المقدى وعثيان الخطفا'ى وعبد لل بن قييصة الفراری » 
وأدسة يدا هبد الريم بن سامان وحائم بن اسعاعیل وچری . قلت : وقد ذكرت وواية جرير » وأما عبد الرحيم 
فاختلف عليه ققيل دنه م‌سلا ورصله عنه أبى بكر بن أن شيبة أخرجه عسل ۰ ( تلبيه ) :۸ الف الروأة عن 
هدام بن هروة هن أبيه فى هذا ات » وأما اارمری تاتف هليه فى سنده و يفتلف عليه فى النن أيضا € تدم 
وهر حانظ فيحتمل أن یکون عروة حدثه به على الوجرين کا دم » و يحشمل أن پکرن لفظ عروة مر ألذى حفظه 
هشام عنه : وحمل بو نس حديث عروة عل حديث عمرة فسات على لفظ عرة رعلا يقع لم کثیر! » و بشید الارل 
أن النساتى آخرچه من طريق حفص رن حسان عن يونس من الرهری عن عروة وحده من مائفة بلفظ رواية 
ان عبينة ؛ ورراه أيضا من رواية الاسم ان مبرود من يراس بدا السند لکن لفظ اند آر نصف ديثار 
فصاعدا ۾ وهی رواة شاذة . الحديث الاق حديث أبن عر د أن رسول الله کے فطم فى مجن فيمنه ثلاثة درام ه 
أروده من حديث مالك » قال ان حزم لم برره عن ابن عمر الا نافع » وتال اين هید البر هو أصح حديثك روي 
فى ذلك . قوله ( نابعه يمه بن اسحق ) يعني عن نافع أي فى ره « ثينه » وروابته موصوة هنك الأسماعيل من 


۱۰۵ ٩۷۹۹-۰۹۷۸۹ ادت‎ 


تت وس سس رآ 
طزيق عبد الله ين المبادك من مالك وعد بن اسحق وهبيد اھ بن عم ثلاثهم هن نالع د من اي بل أنه قطم 
فى من گنه ثلالة درام » وقد آخرجه المؤلف رح الله من رواية جربرية وهو اين اء مثل هذا الاق 
سواه ؛ ومن رواية عبيد الله وهو ابن عير أى ااممری بثله » ومن دواية موسی بن عقبة عن نام پافظ م طا 
النبى 22 بد سارق » مثله . قوله ( وتال أأليث حدانی ناف یمه ) بعی آن اللیث روأه 8ن نالع کارا ذ لکن 
تال « قیمته » بدل قوم و گنه » وروآية اليث وصابا مل عن قتببة رحد بن رمح عن ار عن فافع من این 
عر د أن البین ع قطع سارقا فى ن فته لاله درام ۾ وخرچ مس أيضا من دواية سيان الثورى من آن 
أيوب السختیانی وأيوب بن مومی راعاعپل بن أمية ومن روأية أبن وهب عن حنظة بن أي فيان ومالك 
: وأسامة بن ذيد کرم عن نافع » قال وءضيم مله وقال بمضرم فیمت هذا لفظ مسل ولم مير , وقد آخرجه أبيى 
دلود من رواية اہن جرج آخرای احاعیل بن أمية عن نافع ولفظه د أن آنہی لل فطع بد دجل مرق تیا 
من منیا التساء گنه الا درام : وأخرجه النسائي من رراية أبن وهب عن حنظلة وحده بلفظ و وله » ومن 
طربق اه بن يزيد عن حنظة بلفظ 'د قيمته » فرافق الأيث فى فو4 د قيمته , لمكن خالف الجيع تال 
5 خسة درام » وقول اججاعة , ثلاثة درام » هر احفوظ » وقد آخرجه الطحاری من طریق عبيد اه 
ابن عمر پافظ د قطع فى جن قیمته » ومن رولية أ يوب رەن رواية مالك تال مثله ؛ ومن رواية أبن اسحق 
بلط و آی ,جل سرق حجن قيعترا ثلاثة درام فقطمد » . ( تیه ) : قوله د قظع » معناه آم 9 نه 5 | كن 
باقر القطع بنفسه و وقد دم ف الاب قله أن بلالا در الذى باشر قطع بد الغررمية » يحول آن وگون هو 
الى كان مركلا ناك وجتمل غیره . وفر4 « فیمته» فیمة الثى, مانتهی اليه الرقية فيه , وأصله قومة فأبدلي 
الوار ياء لوفرهر! به كسرة » والان ما يقابل به المبيع عند ابيع ۰ والای يظبى أن ااراد هنا القيمة 
وأن من رواه رافظ ال إا جوزا ابا أن الفيمة وان کانا حيةذ مستریین » قال أبن دقيق اميد : القيمة 
وان قد لفان والمءتيي (۱6 دسر القيمة » رامل ابید بان لکونه صادف القيمة فى ذلك الوقك فی ظن 
الراوی أو باع تار الغابة : وقد بسك مالك حديث ابن صر فى اعتبار الذساب باافضة «واچاب اأشافعية وسار 
من عالفه بأنة لیس فى طرقه أنه لابقطع فى أفل من ذلك ؛ وأودد الطحارئ «ديك سد الذي آخرچه ابن مالك 
أيضا وسنده ضعيف ولفظه و لابقطع السارق إلافى الجن » قال فملنا أن لابقطع فى أقل من من الجن » لکن 
اتف ف من اج م ساق سود یف أبن عباس آل و کاخ قيمة اجن الذى قطم فيه وصول أله چ هذرة درام 0 
قال فالاحتياط أن لايقطع إلا اما اجتمعت فيه هذه اناد وهو عثرة » ولا يقطع فما درنها لوجرد الاختلاف فيه 
وتعتب بأنه لو سل فى الدرام ل -ل فى النص الصرع فى دبع دينار كا تقدم [يضاحه , ودقع ما آمل به .المع بين 
ما اختلفت الروايات فى إن الجن عكن بالحل على اخلافی الثمن والقيمة أو دل مدد اجان الى فطع فيا وهو 
أول . وقال ابن دقيق العيد : الاستدلال بقوله « قطع فى هن » على أعتبار النصاب ضیف لان حكاية فمل ولا 
لوم من القطع ف هذا المقدار عدم الفطع فيا دوه لاف قر م يقظمع ق دبع ديار فصاءدا » ذانه عتطرقه دل 
عل أنه يقطم فيا إذا بلغه وکذا فيا ذاد عليه » و>فیو مه على أنه لاقطع فيا دون ذلك » قال : واماد العاف مل 
دت عائكة وهر فرل آقوی ق الالال من الفعل اجرد » وعو قری ق الدلاة على الحافية لاله صرح فى 


۱۰۹ جم کتلب الحدوه 


#قطع فى دون الذدر نی يقولون بحراذ لقاع فيه » ويدل على القطع فيا يقولون به بطريق الذدری ٠‏ وأما دلالته 
مل عدم اطع فى درل دیع ديثار فلاس هو من حيث متطوقه بل من حر مغپومه فلا يكون <جة على من لا يرل 
بالمفروم . قات : وقرر الباجى طريق الا خذ بالمفووم هنا نقال : دل اتقو على أن القطع یتعلق بقدر معلوم و الا 
فلا يكرن لدكره دة » وحیاگذ متمد مأورد به لنس صر عا مرفرعا فى اعتبار دبع دینار » وقد عالف من 
ایا لكية فى ذلك من آقدماه ابن هبد اک ومن بعدم ابن لمری فقال : ذهب سفيان الأردى مع جلالنه فى 
اديع الى أن اطع لا پکون إلا فى عشرة درام » وحجته أن اليد عترهة بالاجماع نلا تستباح إلا ما أجع عليه 
والعشرة متفق عل القطع فا عند ابيع فيتمسك به مالم بقع الانفاق على ما دون ذلك » وتعقب بأن الآية دلت على 
القطع فی کل قليل وكثير » ولذا اختلفت الروايات فى الاماب أخذ بأصم ماررد فى الأقل ؛ ول بصع أقل من 
رہم دينار آر ثلا درام ٠‏ فكان اعتباد وبع دیناد أفوى من و جپین : أحدهما أنه صرح فى الحمر حیث ورد 
بلفظ « لانقطع اليد إلا فى ربع دینار نصاعد! ۾ وسائر ا9خبار الصحيحة الواردة حكاة فمل لا عمرم فما ؛ والثاق 
أن المول دليه فى القيمة الذهب 9 ه الأصل فى جواهر الأرض كرا , وب بده ماتقل الخطابى استدلالا ءل أن 
أصل النقد فى ذلك الرمان الدثاني بان المكاك القديمة كان یکتب فيا عشرة درا وزن سمة مثاقیل فغرفت الدزام 
بالدثاثير وحصرت ما واقه أعل . وحاصل المذاهب فى الندر الذى يقطع السارق فيه يقرب من عشرإن مذعبا : 
الأول بقطم فى کل فلیل وكثير افا کان أو غير تانه نفل عن أمل الظاهر والوارج و قل عن امن البصری 
وبه تال آبر عبد الرحن ابن بنی العافى . ومقابل هذا اقول ف الشذرد مانقله عیاض ومن تمه عن أبراهيم 
للاخ أن القطم لاب إلا فى آدبمین درا أو أربعة دثائير وهذا مو التول اثاق . اثالث مثل الأول إلا إن 
کان المسروق شيعا نأا ديه هروة المأهى د ن يكن القطع فى شىء من التافه » ولآن عجان قطع فى فارة خی 
ول لمن يرق السياط ان عدتم #فطمن فيه » وقطع أبن الربي فى ثملين أخرجم. ابن أبى شيبة وعن هر بن 
عبد العريد أنه قطع فى مد أو مدين ۰ الرابع تقطح فى درم فصاعد! رمو قول مان البتى بفتح ا أوحدة وتشديد 
اشنا من قنبأه البصرة ودبيعة من فقباء اللديئة و ندیه القرطبى الى عثيان فأظلق ظنا من أنه الخليفة و ليس كذلك 
الخامس ف درهين وهر رل الحسن البمری چرم به ابن النذر .&e‏ السادس فيا راد على درهمين ولو لم ببلخ 
الثلاثة آخرجه ابن أبى دیب بسند قرى عری انس ه أن أبا بكر قطع فى ثىء ما إساوى درهمین » وف لفظ 
و لایساری ثلاثة درام .. السابع فى الائ درام ويقوم ما مداها بها ولو کان ذهيا , ومی رواية در أحمد » 
وحكاه الخطاى هن مالك . الثامن مثله لمكن إن كان السروق ذهبا فاه ابه دبع دینار وان کان خيرهما فان بلغت 
قيمته ثلاثة درام قطع به وان ل تلخ لم بقاع وا كان لدف دینار » وهذا قول مالك الممروف عند أتراعه , وی 
وواية من أحمد ؛ واحتج له با أخرجه أحمه دن طریق يمد بن راد هن يح بن حى اانسانی عن أبى بكر بن 
ید ن رو إن حرم هن رة من مائية مرقوط د اقطموا فى ريع دیناد ولا تقطموا فى دی من ذلك » تالت : 
وكان ربع الدينار فيمته ومذ ثلاثة درام » والمرفوع من مله الرواية فص فى أن الدتمد والعتر فى ذلك الاهب» 
و الموقوف منه پقتضی أن الذمب يقوم بالفضة » ومذا يكن تأويله فلا يرتفع به النص الم ريح ٠‏ التاسع ماله إلا إن 
كان السررق قير مما فطع به اذا بانع قیمته احدها . وهر دور هن أحد ودراية عن اسحن . العاشر مل 
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لیکن لا یکسن باحد ھا إلا ذا کانا غا اہین فان کان أحدها غالبا فرو المول عليه , وهو قول جماعة من المالكية 
وهو الحادى عشي . الثانى عثير ربع دنار أو مایبلغ قيمته من لضة أو «رض »ء وهو مذهب ادافی وند تقدم 
ر ره » وهو قول عائشة وعرة ون بكر بن حزم وعمر بن عبد العزيز و الآوزاعى والليث ورواية عن (سحق 
وعن دارد » و ثقله اوطای وغیره عن عر وعثهان وعل + وقد آخرجه ان النذر دن هر سید منقطع أنه قال 
د إذا آخذ السارق ربع دینار قمام» ومن طریق عرة ه آق عار إسارق سرق أترجة فومت بثلالذ درام من 
حساب الدیزار بای عشر فقطح » دمن طرق جعفر ن عمد عن أبيه أن عليا فطع فى ديع دینار كانت قيمته درضين 
و تفا . الا ای عذر أريمة درام ثقله عياض عن إعض الصحاية وله ابن النذر من أي هريرة وأ سمید . 
الرابع عذر ثأث دیار کا ابن اانذر عن ای جشر الباثر» الخامس عشر خمسة درام وهو ارل أبن شرمة وان 
أفى إلى من فقاء الکو فة وال عن اسن البصرى وعن سامان بن يسار أخرجه النسائى وجاء هن عر بن الطاب لا 
تقطع انس إلا فقس أخرجه أبن الماذر من طريق منصور عن #اهد عن سعد بن‌السیب عنه وأخرج ابن أبى 
شيبة عن أبى هريرة راب سعيد مثله وثقله أو ذيد الدبومى عن مالك وشذ بذلك . السادس عشي عشرة درام أو ما 
بلغ نيمتها من ذهب أو عرض؛ وهو ول أبى حنیفة والثورى وأصمامما . السابع عشر دینار أو ما بلغ قيمته من 
فضة أو عرض ٠‏ حكاه اين حزم عن طائفة » وچرم ابن المنذر بأنه قرل النخسى . الثامن عشر دینار أو عشرة درا 
أو مایسادی آجدها وکا أبن حزم آیضا 1 وأغرچه ابن النذر عن على بسند ضعيف وعن أبن مسعود بسند منقطع 
تال و به قال عطاء . التاسع عنم ربع دینار فصاعدا من الذهب عل ما دل عليه حديث عائشة ويقطع فى القليل رالکثیی 
من الفعنة والمروض » وهو قرل ابن حزم » ونقل ابن عبد الب وه عن داود و احتج بأن التحديد ف الذهب ثبت 
مرا فى حديث ما هة ولم يثبت التحديد صر ےا فى غيده فيق موم الأية على حاله فيقطع فيا فل أو كش إلا إذا کان 
الثىه تافبا ٠‏ وهو موانق لادافمى إلا فى قياس أحد النةدين على الآخر » وقد أيده الشافى بأن الصرف بومتذ كان 
«وافقا لك واستدل بآن الدية على أمل الذهب لف دینار وعل أمل الفضة انا عير ألف درم » ونقدم ف هة 
الآترجة قريوا مأيؤيده » و مخرج من تفصيل جاعة من المالكية أن التقويم يكرت بغالب نقد الإلد إن ذهیا فبالذمب 
و إن نضة فيا لفضة كام آه‌شر ین مذهبا وقد ثبت فى حديث أبن عر أله ۳9 قطغ فى مجن قيمته ثلاثة درام وو ثبت 
لا فاع فى أفل من من الجن وأقل ما ورد فى من الجن ثلاثة درام وهی موافقة لص الصربح فى القطع فى ربع ديثار 
واعا ترك القول بأن أثلاثة درام نصاب وقطع فيه مانا لآن قيمة الفضة بالاهب تمختلف فبق الاعتبار بالذهب کا 
تقدم وا أعلم ٠‏ واستدل به على وجوب قطع الدارق ولو لم وسرق من «رز ؛ وهو قول الظاهرية وأنى عبيد الله 
البصرى من المرككت وعاافیم آشیوو فقالوا : العام [ذا خص هذه ثى پد ايل ق ما عداه على رده ؛ وحجته 
سواء کان لفظه ينىء عا ثبت فى ذلك امک بعد النخصيص ام لا لن آية السرفة عامة فى كل من مرق تفص اوور 
مها من سرق من غير حرز ققالر! لابقطح ؛ ولیس ق الب ما پنيء هن اشتراط الرز » وطرد البصرى أصله فى 
الاشتراط المذكر, د فل إشترط الحرل ليستمر الاحتجاج بالآبة ؛ نمم وعم ابن بطال أن شرط ارز مأخوذ من 
معن السرقة فان صح ماقال سقعات حجة البصرى اصلا» واستدل به عل أن العبرة بعموم الفظ لاخصوص السبب 
9ن ال رق تزا فى سارق رداء صفران أو سارق الجل رع يوأ الصجاية فى غيرهما من الداراین » واستدل 


٩ ۱۰۸‏ - کتاب ادود 


پاطلاق ربع ذيناد على أن اقام يحب ' صدق عليه ذلك من الذهي سواء کان مضروپا أو غير مذروب جیدا 
كان أو وديئا ؛ وقد اختاف فيه الترجيح عاد الهافءية رنص لأشاف ف الركان على ذلك وأطلن فى المرقة جرم 
الدبخ أبو حامد وأتباعه بالتعمي هنا وتان الاصطخری لاقم إلا فى امروب ورجحه الرافى » وقيد الفيخ 
أو حامد الثقل من الاصطخری بالقدر الای پنقص بالطبع ؛ واستدل بالقطع فى الجن على مشروعية اقطع فى 
كل مايتمول قياسا : واسأنى الحفية مایسرع اله الفساد وما أصه الاباحة كالمجارة والإن و شب والملح 
والتواب والكلا* والطير ؛ وفيه رواية عن الحنابة , والراچم عندم فى مثل السرجين القطع فرع هل جواز 
بيع » وق هذا تفاريع أخرى عل إسطرا کتب الفقه باه التوفيق . الحديث الثالك حديث أبى هرررة فى لمن 
السارق يرق البيعنة فيقطع خم ۾ الباب إشارة إلى أن طبن المع بين الأخبار أن مل وه عمرة هن ذائية 
0 اصلا فيقطع فى ربع دینار فصاعد! وکذا ای لذت يته ا اه قل الراد بالبيهة ماببلغ قيمتها ربع 
ديار فصاهدا وگذا الیل » افيه (عاء إلى جح ماسرق من التأويل الای جه الاعش ‏ وقد نقهم 
البحث فيه 


6 - اسيم توبة المارق 
۰ > شتا امامل" بن عبد لله نال حد ثنى ان" وهب عن بونس” عن ابن شباب عن خی 
0 أن اي و فطع بد لمرأة » قات ماک : وكانت ی بت ذلك فأرفم اتپا الاب 


ابت وج وبا > 
۱ وشا عبد الل ين غد البسوه حدثنا هشام بن يوس أخير نا مر من هروا عن أبى 

إدريس « عن هبادة بن الصامتر رضي اله عه كال : بيست" رسولة الله ويك فى هط قال : أبايسم على أن 
لاكشركوا باه شين ۽ ولاتسرقوا » ولا توا لاد » ولا تأنوا جتان تفترونه" بين أيديم وأرجلم » 
ولا تعصوني فى روف : لفن فى متم فأجره على الله »ومن آصاب‌ین ذلك شین فأخذ” ه فى لد نا فهو كفارة 4" 
وطبور » ومن ساره الل ذذلت إلى الله: إن شام عذبه و إن شاء قر » . قال أبو عبد الله : إذا ناب السارق 
بعل ماقام بده بات شاه »کل دود کذالك إذا قاب بات شپادته 

قله ( باب تربة لسارت ) ای هل تفيده فى رقع اسم الفسق عنه حتی تقبل شپادته أو لا ؟ وقد وفع فى آخر 
هذا الاب : قال أو عبد اله إذا تاب السارق وقطمت يله قبل شوادته ؛ وكذلك کل ادود انا ثاب ااا 
قبل شپادهم »وهو فى روا ألى ذر هن الکشهیی وحده , وأبر هبد الت هو البخارى الصنف ‏ وقد تقدمت 
4 فى الشبادات لجا تعلق بالقاذف رالسارق فى شبادتهما . دقل البوق عن العاف أنه ال : عنمل أن 
سقط کل دق ۵ بالثوبة » قال وچرم به فى کناب الحدرد ؛ وروی الربيغ عنه أن حد الرنا لإيسقط ٠‏ وعن 
اله رامن لا يسقط شی, من الحدرد آبدا , ال وهر قول بالك ؛ وعن النفية يمقط الاقثرب» ول 


الدیت ۹۸۰۰ .ره ۷۱۰۹ 


مت اال ای 
الطحاوى ولا ب قط إلا قطع اطر ری لوروه انص فيه وات آمل . وذ کر فى لباب حديث مئاق تة ای مر قف 
عنتصرا » ووقع فى آخره , وتابی وحسنت تر بتهأ » وقد تدم شرحه مستوق قبل هذا , و وج متاسیته لترجة 
وصف اتربة بسن تان ذلك یفتعی أن هذا الرصف بث تا تب الم ف کرر قيدود لالت ای کان ماما » وحدیهه 
عبادة بن المامے ف البيمة وفيه ذكر اسر ونی آخره ه فن أصاب من ذلك شبن فاد به فى الدنيا فر كفارة ۵ 
وطپود » ووجه اللا مته أن الى أقبي عليه المد رصف بالتطير ذا الم ال ذلك أنه تاب ۵5 یمود ال 
ما کان عليه قبل ذلك فتضمن ذلك قبرل شبادت أرضا . رات اط 


۵ - پیت الحاريينة من أعل سکف واركدة 

وقول" اف تما إما جزاه رن يحاربون ا ورسوه ویو فى الأرض فساداً أن ترا أو يصابوا 
أو تقطم أبديهم وأرجلهم من خلان. أو یامن الأرض ) 

= اڑا على ين عبد اعدا او ہد بن مس رحدحا الوزام حدانی پیب ایی كثير كال 
حد ثنى أبو فلاية الجر« عن أنس رضي" الله عه ال : قذم على لی بلي تقر من مک فاسامواه جروا 
للدنية » فأمرّم أن يأنوا إبل المد تة فيشر بوا من آبواها وان » فقماوا فصوا » ارندواء ترا ر ماپا 
واسعاقوا الإبل” . فبعث فى مارم فان چم » فقطام أيديهم وأرجاوم ول اهیترم ثم ل سیم -تی‌ماتواه 

قوإه (كتاب الحاريين من أهل السكفر والردة ) كذا هذه 2 لوقت لجح دنا .وق کرنبا فى ملا 
الموضع إشكال , وأظنها ما اتقلب على الاين ندخوا کتأپ قرخاری من المسودة » والای بظاير لی آن غلبا بين 
كتاب اليا وبين اسآتابة المرئدين , وذلك آنا تلت بين أو اب الحدودء فان الصاف ترچم د کتاب ادود 
وصدره يحديث هلابز الزاتى ردو «ؤءن » واپ ذكر لأممرقة وشرب ار » ثم بدأ بها یملق هد ارف أبراب 
“م بالسرقةكمذلك ه (لذى ليق أن يثاك بأبواب اونا «لى وأق ماجاء فى ادرف الاى صدر به ثم بد ذلك إا 
أن بقدم كماب افمار بين و ما أن بوخره , والارل أن ژخره لي تبه ه باب استتابة الرتدین » انه يلوت أن يكون 
من +4 أبوا به :ولم أر من نيه دل ذلك الا الركرماتر اه تعرض لثى. من :لك فى ه باب لثم رئا »وم بستونه 
کا انه عليه . ووقع فى دواية ال نى ذيادة فد رر تفع ا الادكال » وذلك أنه قال بعد قو4 , من أل الکفر 
والردة , فراد ه ومن بحب عايه المد فى رثا , قن كان عفرطا کات هم د آرنا ال افار رين لانسانه ال 
ثل فى بض م وره لاف الشرب والسرثة » وعلى هذا الارلى أن يبدل انظ كتاب واب وتكون الابواب 
کہا داخلة فى کتاب الد ود . قله ( وقول الله : غا جراء ألذين يار برن ات رورسو الآبة ) گذا لب فر » 
وماق فى رواة كرمة ونیم از[ أو يفوأ هن الأرض ) قل أبن بعال ۶ ذهب الرإخارى الى آن آج افاریة 
رابت فى ادل لمر وال دة » وماق حديث افر یهن ولوس فيه مریم باك ؛ واکن أخرج هبد الرزاق هن 
معمر عن فنادة حديث العر :ین وفى آشره قل « بلذئا آن هذه الأية ارات فوم : إا جراه الاين حار بون الله 
ورول الا ووقع ما4 فى ده ہك ای هروة ؛ ومن قال ذلك اخسن ودظاء راضحا وآره‌ری ال : ولعب 


٩ ۱۷۰‏ - کتاب الدود 


جمبور الفقباء الى أنها زات فیمن خرج من السلين يمى فى الأرض بالفساد ويقطع الطربق » وهو قول مالك 
والشافى والدكوفيين ؛ ثم قال : ليس هذا منافيا الفول الأول ما وان نزات ف المرنيين باعيانهم لكن لظا 
عام يدخل فى معناه كل من فعل مثل فعاهم من اتحارية والفساد . قات : بل هما هتما يران » راارجع الى تفسير 
المراد بامحاربة : فن جرا على اللكفر خص الا بأهل الکفر ومن حلا على الممصية عم » ثم تقل ابن بطال من 
اساعیل القاضى أن ظاهر القرآن وما مى عليه عل آاسلین يدل على أن الدود الاک رة فى هذه الاب زات فى 
المملين » وأما الكةار فقد نال قم ( فذا لقم الذين کفرو | اضرب الرقاب 4 الى آخر الآية فكان سکیم 

ارجا عن ذلك > وقال تعالى فى آية الحا بة (و إلا الذن تابوا من قبل أن تقدروا دایم ) وهی دالة عل أن من 
تاب من احا ر بین يسقط عنه اطاپ ما ذكر عا چناه فا ۽ ولو كانت الأية فى الكافر لنفعته امعارية » و لكان اذا 
آحدث الخرابة مع كفرء اكتفيئا ما ذ كر فى الابة وسل من الفتل فتسكون الرابة غففت عنه القتل » و آجیب عن 
هذا الاشکال بأنه لايلزم من إقاءة هذه الحددود على الحارب اار تد مثلا أن تسقط عنه المطالية بألعودالى الاسلام أو 
اقتل » وقد تقدم فى تفسير المائدة مانقله المصئف عن سعید إن جبيد أن معنى ا لحار بة لله اسکفر بة و أخرج الطيرى 


هن اربق ررح بن عيادة عن معية بن أبى عرو به عن قنادة عن أفس فى آخر قصة العرئيين قال: فذکر لذا أن هذه 
إلأية ترلت فيهم لإ[ ٤ا‏ جراء الذين ماد بون الله ورو »و أخرج نموه من وجه آخر عن أنس وأخرج الاسماءبلى 

هناك من ر ا معاوية عن مماوية بن أن اباس عن او عن أنى قلابة عن آنس هن الى عل ف 
قرله تعالى لإ ا جزاء الذین عار بون اقه ورسوله) قال م من عکل. لت : قد ثبت فى الصديحين أنهم کائوا من 
غكل وعرينة » ققد وجب التصريح الذى زفاه ابن پطال , والممتمد أن الأية تزلت أولا فيهم وهی ار بعم ونما 
من حارب ھن این بقطع الطر اق ؛ لمن عقوبة ة اف بين عتتافة : وان کار | كنا _! ي الأمام erf‏ إذاظفر 
جم »وان كانوا مسلین قعل قو اين : أ حدهها وهو قول الشالعی والكوفيين بتظر فى الجناية فن فتل فتل ومن أخذ 
امال قطع ومن / یقتل وم يأخذ ما لا ننى » وجملوا « أو » للتنويع ؛ وقال مالك :بل هی لاتخيير فيتخير الامام قى 
الخارب الل بين الور الثلاثة , ورجح الطبرى الأول » واختلفو! ف المر؟د باق فى الأية : نقال مالك والشافعى 
مرج من بلد الجناية إلى بلدة أخرى » زاد مالك فيحبس فا . وعن أبى حنيفة بل حبس فى لده . وتعقب بان 
آلاستمرار فى البلد ولو كان مم الحبس إنامة فمو ضد الان فان قیفة ای الاخراج من البلد » وقد قرفت مفارةة 
الوطن بالفتل قال تمالی لإ ولو آنا كستبنا عايهم أن اقتلوا آنفسک أو اخرجوا من ديام ) وحجة أبى حتيفة أنه لا 
يؤمن مثه استمر ار الخحارية فى البلدة الأخرى ؛ فا فصل عنه مالك بأنه عبس برا وتال أشاذعى : یکفیه مفارقة 
الوطن والمشيرة خذلانا وذلا . ثم ذکر الصنف حدیث أفس فى قصة العرئيين » أووده من طريق الوليد بن سل 
من الارراعی عن ی بن ألى كثير من ی فلابة مصرسا فيه بالتحدیث فى ج رمه أمن فيه من لیس والتسو ية ۰ 
1 وقد نقدم شرحه ق د باپ آیو ال الابل » من کتاب اعاپارة . ووقع فى هذ! ااوضع و ففملوا نضحو! فارتدوا 
:: وقارارطانها واستاقر!الابله 


5- پاس( 5 انی الحاربين” من آهل اق حتی هلسکوا 
۳ واش مد" بن اصات أبو بل حداثنا الولید حل ثى الأرزاعي” عن ع عن أ قلابة «عن 


المد یع ۰۲ - ۹۸۰6 اذل 


أ أن" دی باه طم الع ر نوين > و سم حتى مانوا » 

قوله ( باب م النى بے اهار بين اخ) الحم بفتح الحاء وسکون السين البدلین کی بالنار لقطع الدم 
مم فا حسم کقملعته (i‏ تقطع سمت اامرق ماه تست دم الحرق فنعته أن اسيل 5 وال الداردى : الحم هنا 
أن توضع اليد اد الغطع فى ذيت حار . قأك : وهذ! من صور الجسم و لیس عصورا قيه راوزو أيه طرنا من 
قصة ألعر اين هرا على قو له « أطم آلەر امین ول دم » ال أن ,ال : ۱ مره سیم لا 4 اراد اهلا کرم 
اما من فلع ف سرفة ملا فاته يوب سمه لاله لايؤمن معه التاافب غالا دف الدم 


۷ - پاسیسی | بسن ارت ون الحاربون حتی ماتوا 
A.4‏ — مقا مومى' ۳ اسیاهیل" هن وب عن او هن أن فلا كن انس ری اث عنه قال : 
دم رهط من مكل على اثنبي” عن كانوا فى لب » فأجتووا دی فنالا : بارسول لله أبغنا رسلا ء فقال 
ما أجد كم إلا أن تاحقوا بإبل رسول ان وَل » فأثواها فشریوا من آبنها وأبواها حتی وا وسمبوا ودارا 
ارام واستاقوا لاود » نی البی بل ارغ » فیس الطاب فى آثاره » فا ر جل اهار ی أني> 
م ؛ فأمر جسامیر فأحيت فكحاهم وقطم أيد et.‏ وأرجلهم ومأجسمهم » ثم ألقوا فى اطرة يستسةون”» فا 
سقوا حتى مانوا» . قال أبو قلابة : مروا رقتلوا وحار بوا آل ورو 

قوله ( بابل اق اارندون أنحاربرن حت مانوا ) كذا ثم بم أو له عل البناء ااجهول ؛ ولو کان بفتحه 
لنصب المار بون وکان راچما ال فاعل حسم فى الباب الذی قبل . و آورد فيه قصة ألعر اہین هن وجه آخر عن آن 
فلابة عن أنس ناما قوله (حتى جوا وسنوا وقتلوا الراعى ) فى دواية المكشسينى د فة لوا الراعی » با لذاءرهی 
أوجه ؛ وحى ابن بطال عن المباب أن السکة فى ترك سقيرم کفرم تعمة الم قى الى أنشتهم من اارض الای 
کان بهم » قال : وفيه وجه آخر يؤخذ ما أخرجه ابن وهب من مرسل سميد بن السب و أن النى ی قال لما 
بلغه عاصنعوا : عطش الله من داش آل كد الأيلة » قال فكان ترك سم إجابة لدعو ته 22 . قلت : وا 
لاينافى آنه عاقیم بذاك کا ثبت أنه اہم لکونهم لرا أعين الرعاة . واا ترکیم حتی ماتوا لآنه آراد إملاكيم 
کی فى الم . ود من اڵ إن تركيم بلا سق لم يكن بعل النى بل وقوله فى هله الطريق و قالوا آبغنا» 
یهمزة قطع ثم موحدة ثم معجمة أى اطلب لنا يقال أيغاه کذا طلیه له » وقوله « دسلا ء پسکمر الراء وسکون 
الہ آی ابا » وقوه دما أجد الك الا أن تاحقو | بابل دسول الله لے » فيه تمر بد وسياق المکلام يقتضى أن 
يقول بابل و لکننه كقول کبیر القوم يقول لک الامير مثلا ؛ ومنه قول الخليفة ,قول لک أمير المؤمئين › و تقدم 
فى غير هذه الطريق وهو ف لباب الول أيضا بلفظ «فآمرم أن يأنوا إبل الصدقة » لجمع بعضهم بين الروابتين 
بأنه كانت له إبل ترعى وال اأصدثة فى جرة واحدة فدل کل من الصافين صل الصنف الاخر » وقيل بل الكل 
إبل الصدقة و ضافتها اليه إضانة التبمية الكو نه تمت كه » ويو يد الأول ماكر ترا من تعطرش آل مد هم 

كائو! لايتنار لون السدنة 
فتح الباري ‏ ج (۱۲) م (م) 


٩ ۱۷‏ - کتاب نود 
۱۸ - سیت نار ایح أعين” الحاريين 
٠‏ - وتا تب بن سعيد حدگنا اد من أبوب عن أبى لابة دمن آنس بن مالك أن" رهطا 
من “مكل - أو قال من خن » ولا أعلة إلاقال من "مكل - قیموا للدينة» فام لم" الب بخ یناج » 
وم أن جوا فيشربوا من أبوالها وألباها . فشيربوا » حت إذا يروا دوا اراعى واستاقوا الثم ۰ 
ای يي غد : قبع اللہ فى إثرم » فسا ارتفم” لپا" حت چئ جوم » فأمي بهم فقعام” يديهم 


وأدجلوم وسر أعيتهم » فاقوا بالمرنة بدندتون نلا بدتوق ». 


آل أب قلابة: لام قوم سَرَكوا وتا و کفروا بعد" إعامهم وحار بوا الله ورسوه 


قو ) بأب ) بالتنوين ( ر ای 22 ( پفتح السین الموملة دام با لفمل الاضی و جرز مطاف بفید تاو 
مع کون اام > وأورد یه رمث العرئيين دن وجه آخر ون آبوب » وقول فيه د تی جی» وم » فى رواة 
الیکش جي 2 ۳ چم رثوك د وار آم ۳ وقع في رواية الأوزاعي فى أول إنخاربين ء وغل با الام وها 
عمنى » قل أبن التين وغیره : ويه أظر :قال عياض سعر امین بالاشفيف كسابا پال جار احمی قيطا یاس ل گنه 
فس بان يدق من امین حد دة اة حتي يذدب قار ها أرطا ی الأول بان سکرن الحديدة د مارا ؛ ذل وطرطناه 
پالتددید فى مض اخ والاول أوجه ؛وشروا سمل رطا بانه فقء المين بالهرك ولنس هو اراد هنا . 
( تلبيه ) : آدکل تول فى آية الحار بين (إذلك لمم خرى ف الدنیا وهم فى الآخرة عذاب ديم ) «ح حديث عبادة 
اال على أن من آم ايه ند فى الدئياكان له کفارة فان ظامر اة أن الحارب ع له الأمران , رواب أن 
جل رق عبادة خصو هن بالمساين بزل آن فره ذکر ورك مع م هنم یه 2 ااماه‌ی ۾ فليا ھل الاجاع دل 
أن ارکافر اذا قتلى على شرك فاك مث ر أن ذلك أفتل لا بكرن كفارة له قم (جاع ادل انة على أن من أثم 
هليه اد من آمل الماد ی کان ذلك كفارة 3 مده یه ؛ والای بط رط ذ4 قوله "ما 3 ان اه لا رغفر أويب 
پشرك + وینفر مادون ذلك أن يشاء ) رات آعم 
8 - بيس ال من ترل الذواش 
۹ ~= یادن لام أخيرنا عبد ا هن فيسل لله بن هر" عن یب بن هبد امن هن 
۱ 9 2 ۵ 
عقصی بن عام دعن ی هرمة دن اې چ قال, سرمة يظاهم 1/ يوم القيامة فى ظله يوم لا ظل الا خله: 
حم ۳۹ 5 2 ت 
مام عادك » رقاب" شأ فى اد » ورل ذکر الله فى کلام قات عيناء» ورجل قاب مماق فى 
الم بح ) ورجلان ماما فى اه » ورجله دته امرأة ذات متصير وجمالر إلى اسما قال : إنى آخاف" الله » 


و رجا" اصدا بصدئة فأخفاها حتي' لا تم شما ماصتمت؟ یله » 


۹۳ AA ۰۷و‎ gk 


۷ - مسا جد؛ ن ابی بكر حدثنا هرن على 3 . وحد ی خلينة” حد نا مرن على حدتنا 
أبو حازم د عن پل بن سعد الساعدى قال البى کا : من توكل لی ما بين" رجلیه وما بين هت وکا 
له پالحنة ۾ 

قوله ( باب فضل من ترك الفراحش ) جع فاحدة وهی کل ما اشتد قبحه من الذاوب اعلا أو قرلا ء وكذ! 
الفحشاء و لغش ومنه كلام الفاحش , و رطان غالبا على انا فاحهة ومته قرله مال (رولا ثقربوا الرنا إنه كان 
فاحهة ) واطلای عل الاراط باللام المهدية ف فول لوط عليه ااسلام لقرمه ( نات ن الفاحشة ) ومن ثم کان حده 
حد الرانى عند الا كث »رزعم المليمي أن الفادشة أشد من اأكبيرة وفيه نظار . ثم ذ کر فيه حد يثين آحدهرا جد ربت 
أبى هريدة فى أأسبعة الذين رام اقد نمی فى ظله : وانقصود منه قرك فيه د ورجل دعته رأة ذات منصب وجال 
ال نفسرا فقال إلى أعاف الله تعالى » وقد تقدم شرحه مس توق فى کتاب الركة » ولتق ذه الخصلة من وقع له 
وها كالذى دما شایا جيلا لان رجه اينة ه جيلة كثيرة الجبان چد! لینال منه الفاحهة امن الشاب عن ذلك 
ورگ الال واجمال » وقد شاهدت ذلك . وؤوله فى أول آلسند و حدثنا مد » غير منسوپ فقال أبو عل الفسای 
وقع فى رواية الأصيل عد بن مقائل ؛ و رواية اقابسی همد بن سلام : والاول هو الصواپ لن عبد الله هو 
أن المبارك وان مقائل معروف بالرواية مئه . قلت : ولا ,اوم من ذلك أن لا کون هذا الحديث الخاص ماد 
إن دلام ؛ والذی آشار یه السا تاعدة فى تفسير من أيهم واستهر مامه کون كثرة أشذه وملازهته قرينة 
ف تعييقه ء أما إذا أوره التنصيص عليه فلا . وقد مرح أيضا انه د إن سلام أبو ذد فى ردايئه من شیوخه 
ثلاث وكذا هو فى بعش الاسخ من دواية كر ية وأبى اأوقت ٠‏ الحديث الثاف : وله ( مر بن على ) دو القدی 
نسبة إلى جده مقدم وزن عد وهو مم تمد بن أب بكر ارارق دنه ؛ وهو موصوف با لادایس لڪه صرح 
بالتحديث ف هذه الرواية » وقد آورده ق الرقق دن د بن أبى بكر وحده وثرله هذا يخليفة وساقه دل لفظ 
غليفة . قله ( من توكل لى ) أى كفل » وقد ذكرت فی الرقاق من رواه بلفظ كفل وبافظ حذظ وهو هناك 
بلفظ تفن ؛ وأصل التوكل الاعتاد على الثيء و الو اوق يه : وقول ه توكات 4» من باپ الما بل ورل دما بين 
رجليه , أى أرجه د وطيية » ندم اللام وهو میت اللدية والاسنان و جوز ڪر اللدم ۳ أن 4 آل 
وأسفل وااراد به الأسان وقیل.آنعلق » وقد ترجم ف فى الرقاق , حفظ اسان , واقدم شرحه مستوفى هناك . 
وقوه ف آخره « له بالجنسة ء کذا لا کش » وق دواية أي ذر عن ااستهل واسرشسی حذف البساء » ويقرأ 
بالنصب على تزع ا لالض ۰ أو کانه ضهن توکلت می ت 


3 E 
لصيس إثم از نز‎ - ۰ 
€ وقول ال تعالى ر ولا یز نون - ولا ربوا الزنا إنه کان عة وساء سبیلا‎ 
وشا داوف ن شبوب علاثيا هام عن قنادة « أخبرنا اس قال : دنک حدی لا مد نکوه‎ - ۸ 
أحذ بعذى ) رید من اابی َيه "مت الى" و بقوك : لانذوم الساعة - وإما قال : من أشمراط الساعة د أن‎ 


۸٩ ۱۱‏ = تاب الدوه 
يرفع لعل » ومر اجهل » یشرب ره ویظیر از نا » بقل الرجال » ویکثر النسا حت يكونة اخسین 
امرأة انم الواحد © 

۹ - وزیا عد بن الثنى أخبرنا اسحاق؛ بن یوس آخبرنا لفضیل بن زوا عن عكرمة « عن 
ان عباس ری القه عنما قال قال رسول” ا بإ : لا نی امد" حين” رف وهو مؤمن ؛ ولا یسرق سین يسرق 
وهومؤمن ) ولا یشرب حين إشرب وهو ممن ؛ ولا بقل وهو مؤمن » قال عکرمة : فلت" لابن عباس كيف 
51 الامان منه ؟ قال هكذا ‏ وشيك بين أصابمه ثم أخرجما ‏ فان تاب ما اليه هكذا ‏ وشباك بين أصايعه 

۰( - دا آدم حد نا شمبة عن العش من ذکران د عن أبي هر رة قال قال البى وك : لازق 
الزاف حين بزای وه و مؤمن »ولا سرق حين” ۲سرق؛ وهو مؤمن » ولا یشرب حين يُشربهأ وهو مؤمن » 


ا 
والتوبه معروضة بعد € 


اھ - طا عرو بن على حلثثنا تخي بن سديد حل ثنا سيان" حد نی منصور وسلیان عن یی وائل 
عن‌آی میسرت « عن عبد الل رضي الله ده قال : قلت يار سول الله أ ال نب أمظ" ؟ قال أن تمل لله ,ندا وهو 
خلت . فلت : ثم" أى” ؛ قال : أن تقال و من أجل أن بطم مك . قلت : م أي قال : أن زان 
حَليلة جارك » . قال بي' ۽ وحد نا سفیان" حد نی واصل هن أفى وائل عن عبد اله : قلت پا رسول" اله .. 
مه . قال مرو : فذكرته ابر الرحمن ركان حش ثنا عن سفیان عن الهش ومتصرر وواصل عن أف وائل رهن 
أبى میس » قال : دغه دنه 

قوله ( باب ثم الوناة ) بض أوله جح زان كرماة ورام . قول ( وقول الله مسال ولا نون ) يدي اله 
الأ نی فى الفرقارب واوفا لإ والذین لايدعون مع الله ها آخر ) وااراد قر فى الآية الی إمدما ( ومن 
يفعل ذلك باق أثاما ج وكأنه آثار يذلك إلى ماورد فى !عض ط قه ردو فى آخر طريق مسدد عن حي اقطان 
أقال متصلا بقوله حلیلة جارك و قال فنن لت هذه الأية تصد یا لول رسول انه & والنن 9 افعو مع ات 
فا آغر - الى قوله ‏ ولا يرئون » ووقمت فى الآدب من طريق جرير عن لاش مساق الى قر ( يلق 
أثاما ) ول يقع ذلك في رواية جر ی هن متصور ؟ باه دسل > و أغرجه الثرمذى من طر بق شوبة والنے ای من 
طریق مالك بن مغول کلاهما عن واصل الأحدب وسافه إلى قوله تمال ( وغل فيه مبانا ) دوقع لیر آق ذر 
عذف الواو فى فوله ه وقول ات » . قوله ( ولا تقربوا الزناً إنه كان فاحشة ) زاد فى رواءة الندفى و إلى آشر 
الآ » والمشبود فی الونا القصر و جاه اله فى بعض اللنات . وذكر ف آلباپ آربمة أحاديث : ادرف الأول قوه 
(حدثنا ) فى رواية غي ی قد والنعنى « آخبرنا > قوله ( داود بن شوب ) مدجمة وه وسدة وزن عظام هو 
الباهل یکنی آبا سلبان إصرى صدوق قاله أبو م وقل اليخارى : مأت ميئة تين رهشي تن قلت ة دم شرج 


۱1۵ AN AA al 


مله إلا هذا الحديت هنا فقط » وقد نقدم فى الم من طریق شما عن قتادة بريادة فى أو , ونقدم شرحدق 
كتاب العل » ولفرض منه قول فيه د وبظپر الرقا » أن يشيع وپشهر بت لا بتكام نه لكثرة من يتماطاه » 
وقد تقدم سیب قول آلس م لا مدشکوه أحد بعدى و . الحديث اا حدیت ان عباس و لاير الرائى » وقد 
تندم شرحه مستوق فى شرح حدیت أن هريرة فى أول الحدود وقول أبن جرير أن بهم رراه بهينة الهى 
٠‏ لايدنين مزمن » وأن بعرم <4 هل الستحل » وسا بنده من أبن دياس : واءسق بن يرف المذكور فی 
المند هو الواسطى المروف پالزرق» وافضيل بفاء وصسجمة مصفر . وأبر غروان بفين معجمة ثم ذاى 
ساكنة بوزن شمبان . وقول فيه , قل عكرمة الم » هو موصول بالسند المذكور » وقوك د وشيك بين أصا جه » 
فی رواخ الاسماعيل من طريق اساعیل بن هود الواصلی هن الد الذى أخرجه البخاری من طريقه وتال « مك ذا 
فوصف صفة لا أحفظيا » وقد قدمت اكلام على الدفة المذكورة وناك . ال اقرددی بمد تفریج حديث أف 
هر رة : وكأ تأويل ه لایر الرای وهو مومن » لا نلم آحدا کفر آحد! بالرئا والسرقة والشرب يمنى من 
يعد جلاف » تال : وقد روى من أبى جمفر ينى الباق أنه قال فى هذا : شرج من الاعان الى الاسلام يمى أنه 
جمل الا ءان أخض من الاسلام ناذا خرج من الإيمان بق فى الاسلام ومذا يراق قول لبور إن الراد بالاعان 
منا که لا اصله واقه اط . الحديك اللاك حديث ای رة فى ذلك وقد مى اكلام عليه : و عل فوله فى 
آخره ه والثوبة ممروضة يمد . الحديث الرابع حديث عبد الله هو ابن سعوة . وه ( عرف بن على ) هدر 
آفلاس ‏ وی هو ان سعيد القطان » وسفيان هو الثررى » ومصور هو ابن الممتمر » وسليان هو الآعش 2 
وأو وائل هو شقوق » وأبو مبسرة هو عمرو بن شرحويل » وواصل ااذکود فى سند لثاتى هو آبن حيان بې 
وتا ية يلا هو اامروف بالاحدب ؛ ودجال اسند من سفیان أصاعد! كوفيون : وتوله , كل حرو ‏ هو 
أبن على المذكور ( فذكر ته لعيد الرحن ) يعني أبن مبدی ( وكان حدثنا ) مكاذا ذكره آرخارى دن عرو ن عل 
قدم رواب مي على روارة عبد الرحمن ودقبيا بالفاء : ول الذيثم بن شاف فيا آذرجه الاصاعل عذه عن عرو بن 
ملى حدثنا عید الرهن بن مبدى فساق رواته وحذف ذكر واصل من الماد ثم قال , وتال ديد اون مرة هن 
فیان من منصور والأعمش وواعل قات لمد الرجن حدثنا ی بن سعرد فذكره مقدلا فقال ہد الرحمن دعه 
والماصل ات الأورى حدث بهذا الحديث من ثلاثة آنفس حدثوه به من آبی وائل فأما لاش ومته ور 
فأدخلا بين أف وائل وبين آن مسعره أبا مسرة 0 و آبا راصل غذنه فضرطه عى القطان هن سفيان مكنا 
فصلا : وأما عبد الرخن غدث به أولا ,ميد تفصیل ل رواية واصل على رواية منصور والاعش جح 
لثلاثة وادخل ابا ميسرة ف السند » فلا ذكر ‏ مرو بن هل أن صی فصله کانه تردد فيه #اقتصر هلى التصديث به 
من سفيان دن منه ور والاعش حسب ورك طرق وأصل وھا معنی اوك د فال دف دده ۾ أي أثر سه 
و الضمير الطريق التى اختلف ابا وه رواية و اصل » وقد داد الیم بن شاف ف دراه بمد قر4ه دعه و الم 
كر فيه واصلا بمد ذلك » فعرف أن م‌نی قوف دعه أى اترك السند الای ايس فيه ذكر أنى «إسرة › وثال 
الكرمانى : حاصله أن أبا وائل وان کان قد روی کیا عن هيد الله فان دا الحديث لم روه دنه ء قال : و ليس 
المراد بذاك اطمن عليه لکر ظبر 4 توجیع الرواية بأسقاط الواسطة أوافة الأكثرين کذا تال » واللی باب 


۷۱۱۹ وم -کتاب امدود 


ماقدمته آنه رک من أجل لتردد فيه لن ذكر أب مهسرة ان کان فى أصل رواية واصل فتحدیثه به بدونه يسدازم 
أنه طمن فيه بالتدليس أو بذ الضبط ؛ وان يكن فى روايته فى الاصل فیکون زاد فى السند مالم يسمما فا كنا 
برواية الحديث عبن لاتردد عنده فيه وسكت عن غيره » وقد کان عيف الرن حدث به مرة هن سفيان هن واصل 
وحده بزيادة ی مبسرة » كذلك أخرجه ااترمذى والنسائى الکن الترمذى امد أن ساقه بافظ واصل دطف عليه 
پال‌ند المذكور طربق سفیان عن الامش ومنه ود قال #ثله وکان ذلك كان فى أول الام + وذكر الخطيب هذا 
اند مثالا لنوع من أنواع مددج الاستاد وذكر فيه أن #د بن كاير وااق هید الرجن على دوايته الاول ھن 
سفيان یصیر الحديث عن الثلاثة بغير تفصيل ٠‏ قلت : وقد أخرجه البخارى فى الآدب دن عمد بن كثير اکن 
اقتضر من السند على ماصود ۽ وأخرجه أبو دأود هن مد بن كاير فام الاعش الى مئهورء وأخرجه الخطيب 
دن طريق الطبرائى من أنى مس الیش عن معاذ إن انى و يومف القاضی ومن طريق أف المباس ابرق ثلائهم 
هن مد بن کی هن صفيان عن لثلاثة , وكيذا آخرجه أبو نعيم فى « ااستخرج » عن المأبراى وفيه ماتقدم » 
وذكر الخطيب الاختلاف فيه على منصود وعلى الأعش فى ذكر أنى میسرة وحذفه ول ختلف فيه على وأصل فی 
[سقاطه ق غير رواءة سفيان . قلت : وقد أخرجه الترمذى والنسای من رراية شعبة عن واصل حذف أبى ميسرة 
اکن قل الترمذى رواة منمور أمح یی بالبات آي ميسرة » وذكر الدارقطنى الاختلاف فيه وقال : دوأه 
الحسن بن عبید الله دن أبى وال عن دبد اقه کقول و'دل » ونقل من امافظ أب بكر النيسابورى أنه قال ۶ 
يشدبه أن يكون الثررى جع بين اثلا تة لما حدث به ابن مپدی ود ن كثير وفص دا حدث به فير ها يق 
فيسكون الادراج من سفیان لا من عبد الرخن وا عند لله تعالى . وقد تقدم اسكلام على شیء من هذا فى فيد 
سورة الفرتان . وه ( أى الذنب أعظم ) ؟ هذه رواية الل كش » ووقع في رواة عاصم عن أن وائل هن عبد الله 
و أعظم الذنوب هند ات » آخرجپا الحادث » وف رواية مسدد المادية فى كتاب الدب » أى الذئب ند أله | کی 
وق رواءة أن عبيدة بن معن عن الأعش و أى الدثرب أ كير عند الله » ؟ وف رواية الاعش دنه أحد وغيره 
ه أى الانب أ كير »؟ وق رواية اسن بن مبید ال عن أبى وائل ه کی الكبائر » قال ابن بظال عن ااپلب : 
جرز أن بكرن بعض الذنوب أدظم من بءض من اذ نين اکور ن فى هذا الحديث بعد شرك ء لاله لاخلاف 
بين 9ة ان قو اط أعظم [ ما من الرنا دکاه چ [نما قصد بالأعظم هنا ما شکش مواقته و يظبر الاتياج 
إل يانه فى الوق جك رمع فى حق وقد عبد اليس حيث اقاصر فر متي‌انهم دلى مايتماق بالآشر بة لد وها فى 
بلادم ۰ قت : , ما قآله نظر من آرچه : أحدها ما نقه من الإجماح » وله لايقدر أن بآ نة میج صرح 14 
ادا عن [مام واحد بل الثقول هر جماعة عکسه ان اد عند امور ٠‏ والراجح من الا توال انا ابت فيه با لاس 
على الا والمقيس عليه اعظم من اأقيس أو مساويه , والخبر الوارد فى قتل الفاعل والفعول به أو رجمهما ضعیف . 
وأما ثانا فا من مفسده فيه إلا و بر جد مثلما فى الزنا وأشه ولو لم يكن الا ما قيد به فى الحديث المذكور تان المفسدة 
فيه شدبدة چدا ولا يتأق لبا ی الذئب الآخر . وهل التثرل فلا بريد . وأما الا تفه مصادمة للاص لمر جح 
عل الأعظمية من غير ضرو رة إلى ذلك . وأما رابا فالذي مثل به من قصة الأشرية لیر فيه إلا أنه اقهی هم دل 
بعض امناهى , و لبس فیس تصريح ولا إشازة بالمصر ف آذی اقتصر ءايه » والذى إظبر أن كلا من الثلاثة على 


الوت ايه - ۹۸۱6 ۱۷ 


۳ ا ا اك 
تدتهما فى العظم » ولو جاذ أن يكون فبا | يذكره شىء يتصف بكرن أعظام متا لا طاپق ال مراب الال ۰ نعم 
جوز أن يكون فیا | يذكر ی" يساوى ماذكر فیکون التقدير فى ألرئبة اثثانية لا بعد القتل الموصوف وبا 
يكرن فى فش مثله أو تحوه » لیکن يسارم أن کون ہا ل يذكر فى المرقية النانية شىء هو أعظم ما ذكر فى 
المرتبة اثالث ولا عدر فى ذلك » وأما ما مضی فى کتاب الآدب من ٥د‏ دقو الوالدين فى آ کر الكبائر لكا 
ذكرت بالواو فیجوز أن نكون رئية رابمة وم کر ما درا وله ( حلي جارك ) بفتم الحاء المبمة ورن 
ططبمة أى الى يمل له وطؤها » وتیل ی تل معه فى فراش واخد ؛ وتو « أجل أن بطمم ممك ‏ بفتح اللام 
أى من أجل ذف الجار انتصب , وذكر 9 كل 8 كان !9 غلب من حال العرب » وسيأتى الكلام على بقية 
شرح هذا الحدوى فی کتاب آتوحید إن فاء الله مال 


۱ - ليست جم الحصن ٠‏ وثال الحسن : من زی بأخته لخنم مد زا 

۲ = واا آدم" حدثا شمبة دلا سلة بن كبيل قال ممت ای يمدث « هن على" ری" 
ال عه حين رجم للرأة يوم الجمة وقال : قد رجا بع رسول ا5 » 

AF‏ - رثن إسحاق دنا خا هن قشیباف و سالت مد 8 بو ألى و : هل رجم زرل 
اھ چ 1 ذل : نعم ۰ فلت : قبل هورق النور أم بسد؟ تال : لا آدری » 

[ ات 1۸۱۴ - طرفه فى : ۵4۰ ] 

4 - وا مد بن مقاتل أخهرنا مدا أخيرنا يونس من ابن شپاب قال حدی آبو اة ن 
مد ارحن د عن جابر ہے مد الله الأنصارى أن رجلا من آسام آنأ رسو اھ یچ غد آه قد زنى , فشهل 
على نفسه أريع” شبادات » فأص به رسول الله یرجم" » رکان قد آحصن » 

توك ( بأب دجم افصن ) هر بفتح الساد المبمة من الإحصاف ء ريأ يمن المفة والتدريج والاسلام 
والحرية لأت كلا متها عنم المكلف من عمل الفاحشة » تال ان القطاح : رجل عمن بكر الساد مل القياس 
و بفتحبا على خو فياس . قلت : عکن تخریبه على القياس ؛ وهو أن المراد هنا من 4 زوجة هد عيبا ودخل ہا 
وأصابا لكأن الذى زرجبا 4 أو حل على تریغ با رار کانت ت أحصنه ای جمه ل حصن من العذة أو منعد 
من ل الفاحهة ٠‏ وکال (آراغپ : يقال لنتروجة ممسنة أي أن رجا أحصها , و يقال امرأة عصن بالكسر اذا 
تصور حصا من تقسباً د وبالفتح [ذ! لور حصا من خيرها . ورقع هنا قبل الباب عند ابن بطال دکتاب 
الرهم »ول ع فى الروايات المعقمدة . قال أبن المنذر : أجموا على أ4 لا یکرن الاحصان بالنكاح انفاسد ولا 
لہ ؛ وهالفوم أبر ثور ثقال : يكون عمتا ه راحتج بأن النكاح الفاسد يسلى أحكام السحیح فى تقد البر 
و وجرب العدة لوق الوك وت الريبة » وأجيب بعموم و أدردوا الحدود » قال : وأجعوا على أنه لا يكرن 
بمجرد آلمقه حصنا ؛ واختلفرا (ذا دعل ما وادص أن فى یصیا قل : حى قرم فیبة أو برجد من إقرار أو يمل 
4 ما واد ؛ رون پض الالسكية إذا ری أ الررجين راختلا فى الرطء لم سدق اران رلو لم مض فا إلا لب 


۸٩ ۱۹۸‏ کتاب امدود 


وأماقبل الزنا فلا يكون ععسنا ولو أقام ميا ما أنام » واختلفوا إذا روج المر أمة هل تحصنه ؟ فقال ال کش : 
نعم » و من عطاء والحسن وتتادة وااثورى والکونین وأحد وإسحق : لا. واختلفوا إذا تزوج کتابة فقال 
ايراهم وطاوس والشعي : لاحصنه » وعن الحسن لانحمنه حى يطأها فى الاسلام » أخرجيما ابن أن ية .ومن 
جابر بن زيد وان السیب محصنه ‏ و + قال عطاء وسعيد بن رید . وتال ابن بطال : أجمع 'صحابة رأة الأمصار 
مل أن امن إذا زى عامدا مالا مختادا فعليه الرجم ء ودفع ذلك الوارج و بعش الممتدلة واعالوا پان الرجم | 
بذکر فى القرآن » وحكاء ابن المرب عن طائفة من أهل ا مغرب لتيهم وم من بقايا الخوارج . واحنج المبوو 
بأن ای لقع دجم وكذلك الآثمة بمده ء وإذلك آشار مل رضى اقه عنه بقوله فى أول أحاديث الباپ د ورجمتها 
نة رسول أله يكل » رابت فى حیح ملم هن عبادة أن النى يري قال و < ذرا عنى , قد چمل الله لمن سبلا ٠‏ 
لتب بالاؤب الرجم » وسيأئى فى و باب رجم المبلى من الزنا » من حدیه عر أنه خطب فقال م ان الله ,مت مد[ 
الم واتزل عليه القرآن فكان ما آنزل آية الرجم » ويأنى الكلام عليه مناك مسون إن شاء الله تال . قول 
( وال الحسن ) هر البصر ىكذا للاكثر , واسكشمينى وحده د وال منهور و بدل الحسن وزفوه . قوله ( من 
زنى باخته غده حد الزانى ) فى رواية الكشمينى د الزنا » وصله ابن أن شيبة من حفص إن فیات قال الت 
عر : ماکان امسن بقول فيمن تزوج ذات عرم ودو يع ؟ قال : هليه اد . وأخرج ان أبى شبة من طريق 
جاو بن زيد وهو أبر الك اء اتا بجی الشبود فیمن آنی ذات رم مله ال ؛ :ضرب عنقه . وو چه الدلا3 من 
حديث عل أله قال د رچهتما إسئة رسول اقه » تنه لم يفرق بين ما إذا كان الرنا عحرم أو بغي عرم . وأشار 
الیخاری الى ضعف ار الذى ورد فى قال مز, زی بذات بحرم ؛ وهو مارواه صالح بن راشد قال : آتی الحجاج 
برجل فد افتصب أخته هل نفدم فقال : لوا من هنا من احاب رسول اله يي » فقال عبد الله بن العارف 
دمعت رسول اق يع بقول : من خط الحرمتين مخطرا وسطه با لسیف » فیکتبو! إلى أبن عياس فكتب ایهم 
له ذكره ابن أبى حاتم فى « العال» ونقل من أبيه أنه روى عن «طرف بن عبد الله بن الشذید من وك ؛ ال : 


ولا أدرى أهر ما أو لا بدي إلى تعوید أن يكرن الرارى غاط فى وله عبد الله بن مطرف وق قول معت .واعا 
وو «دطرف بن عرد اله ولاصهبة 4 :وول إن هبد ألبر : يقو أون إن الراری قاط فيه ,وا مرف الذى آشاد 
اليه آبو حاتم أخرجه ابن أبى شيية من طريق بكر بن هبد اه لازی قال : أنى ااجاج برجل قد رقع على ابنته 
ومنده مطرف بن عبد الله إن الشخير وأبو ردة » فقال آحدها : اضرب عثقه ؛ اضر بت عنقه . قلت : والراوی 
عن صاغ بن راد ضعرف وهو رفدة بكسر ألراء وسكون الفاء . وپوضح شعفه قوف , فرکتبوا الى ابن عباس » 
وابن عباس مات قبل أن بل الججاج الإمارة بأ کش من خمس سین » و لکن له طريق أخرى ال أبن مياص آخر جرا 
الطحاوى وضعف راوما » وآ ہر حدیت ق الراب حديث البراء د لقت عالى ومعه الرارة فةال بى وسول الله 
& ال رجل لاوج إمرأة آبیه أن اضرب مته » آخرجه أحد وأصحاب الین وق سنده ا-تلای گثید ؛ وه 
شا ددمن طريق معاو بة بن مرة ءن آیه أخرج» ابن ماجه و الدارقطنی » وقد تال إظاهره آحد . وحه4 ابمپور ول 
من اتدل ذاك بعد الع بتحرعه إقرينة الم بأل ماله وقسمته ثم ذكر فى اباب ثلاثة أحاديث : الحديث الأول 
قو ( حدئذا ننه بن کپیل) فى رواب على إن ا جمد ون شعبة : دن سللة رجاف آخرجه الامواعيل ؛ رذکی الدادفضی 


۱۹ ۹۸16 - ٩۸۱۲ الخحديث‎ 


أن قعنب بن رد رراه عن وهب إن جرير عن شعبة عن سلة عن بجالد » وهو غاط والصواب سلة ويجالد . له 
( عت المی عن على ) أى يحدث عن عل » قد طفن ممم کالحازمی فى هذا الاسناد بأن آشمی ل يسمه دن 
على ؛ تال الاسماعيل : رواه عصام إن پرسف عن شمبة فقال « عن سلة عن اآشعی عن عبد الرحمن بن أبى لیل 
عن على » وکذا ذكر الدارفطى .عن <سین بن د عن شعية ووقعق رواية قمئب ااذكورة من اأشمى عن أبيه 
عن صل وجزم الدارتطى بأن الزبادة. فى الاسنادين وم وبان الشعي مع هذا الحديث من على قال ول إسمع عله 
غبده ٠‏ قوله ( حين دجم المرأة يوم ا+ءة ) فى رراءة على بن الجعد و أن علیا أنى بامرأة زات فضرما يوم اليس 
ورجا يوم الجعة , وك.ذا عد النای من طريق ہر بن أسد عن شعبة والدارةطنى من طررق ألى حصين بفتح 
أرله عن الغعي تال ر آق على بشراحقسرهی بطم الثدين المجمة وتخقيف الراه ثم حأء ممل امد اب پسکون الم - 
وقد فجرت » فردها حتى ولدت وقآل: اثتوق بأقرب لفسا ما فأعطاها الوك تم زجبا » ومن طریق حصين 
بالتمغير عن الشمى تال « أنى على مولاة لسعيد بن قبس فجرت وق افظ وهی حبل فضريما مائ تم رجبا» وذكر 
ابن عد الى آن‌ق تفسير سئيد بن داود من طزيق آخری الى الشةى تال « ای على بشراحة فتال ۱۶ : امل رجلا 
استکرهك » تالت : لاء قال فلمله اتاك وانت زامة؟ قالك : لا . تال : لمل زوجك من عدونا ؟ تال : لا لاس 
بها فحإست , فلا وضعت أخرجرا يوم الخيس فجلدها مائة م ردها الى امیس » فلا كان يوم الحمة حفر فا 
ورجا » و لعید الرزاق من وجه آخر هن الشعبى « ان عليا ل وضءت آم شا كفرة فى الدوق م قال : ان 
اوق آداس أن يرجم الامام اذا کان بالاعراف » فان كان اأشرود فالشبود تم رماهاء وله ( رجا إمنة رسول 
الله) زاد على بن اعد د وجلدتما بتاب اه » زاد اعاعیل بن تام ف اوه عن آآشمبی « قبل لعل عه لين » 
فذكره » وف رواية عبد الرزاق ه أجلدها بالقرآن وأرجرا بالسثة» قال الشمى : وقال اف بن کمب مثل ذلك ء تال 
الحاومى : ذمپ أحد راصق وداود وا بن النذر الى أن الزاتى احصن يحك ثم برجم » وتال الجمرور وهی زواية 
عن أحد ایضا. لامع بينهما » وذکروا أن حديث عبادة منسوخ يمنى الذى آخرجه سل بلفظ « ليب الوب 
جلد مائة والرجم ء والبكر بالیگر جلد مائة وان والناسخ لہ ما ثبت فى قصة ماهر أن النبى پیل دجمه ول بذک 
الجك , تال الشافعی : فدلت السنة على أن الد ثا بت على البکر وساقظ هن الثيب . والدايل على أن قصة ماعز 
مر اخية ون حداث عيادة أن ليث عيادة اسخ لا شرع ولا من حبس الرای ف العسوت فسخ المس بالجاد وزيد 
الثيب الرجم » وذلك ضري فى حدیث عبادة : ثم فسخ الجاد فى حق اليب » وذاك مأخوذ من الاقتصار فى قصة 
ماعر على الرجم وذاك فى اصة الغاءدية والجبنية والهوديين لم پذکر الجلد مع الرجم وقال ابن النذر : عارض 
بذهم الشافعی فقال امد ثابت فی کناب الله والرجم ثابت بسنة رسول اه كا قال دل » وقد ثبت المع بیهما فى 
حديث عرأدة وهمل به على ورافقه أ بوت » و لیس فى قصة مأعر رمن ذكر ممه تصرح بسقوط الك من المرجوم 
لاال أن بكرن ترك ذکره اوضوحه ولکونه الآصل فلا برد ما وقع التصريج به بالاحیال » وقد احتج لشافی 
بنظير هذا بحين عورض ایا الممرۃ بأن النبی ام أمى من سأله أن #ج عن أببسه ول يذ کر الممرة » یاب 
العاف بأن السكرت عن ذلك لا يدل على سقوطه, قال فک‌ذا بنیف أن جاب هنا . قات :و مذا ألوم الطحاوی 
أبشا العافمية , وهم أن ينقصاوا لدكن فى بض طرق وحج عن أبيك واعتمر » کا تقدم بيانه فى کتاب المج » 


۲۰ ل وم ه کاب ادود 
#التقصير ف ترك كر العمرة من پمش الروا: » وأما قصة ماهز فجاءت من طرق منوهة پآسانید تافة لم يذكر 
فىقىء منها أنه چاه ٠‏ وکذاك با ءدیة رالنة رفیها . وال فى ماعن د اذمبوافارجره ‏ ركذا فى حل غيدة 
وإذكر الجاد ‏ قدل ترك ذكره هل عدم وقرهه ردل عدم وقرعه ول عدم وچر ۰ ومن المذاهب المستغرية ماحكاه 

ابن النذر وابن حرم عن أبى بن‌کب زادابن حرم راد ذر وأين دید الى عن مسروق أن امح بين الجلد والرجم ۱ 
خاس پالشیخ والشيغة ,“وأما لداب فیجلد إن م حصن ویرجم إن أحصن فقط و وحجتوم في ذلك حدیث الشیخ 
واشیخة اذا نا فارجرهما آلبنة کا سيق بيانه فى الكلام على حدیت عمر فى و باب دجم: الحبلى من الرئا : وتال 
عياض ؛ شذت فرفة من آمل الحديثك ثقالت المع غل الشيخ الثيب دوف العاب ولا أصل 4 ؛ وال الووی » 
دو مذهب باطل » کذا قاله ون اصاه » روصفه »پا لبطلان إنكان الراد به طریقنه فلس ید له ثاب کا 
سأ بيه فى « باب البكران لدان » وران كان المراد دليله ففية نظر أيضا لآن الآية وردت بلفظ الع افم هلاه " 
مق #صيص الفييخ بذاك أن تشاب أعذر مزسه فى الجملةء قو ممنى ملاب وقيه جع بين الآدلة أكرف بوصف 
بالبطلان » واستدل به على جواذ فسخ القلاوة دون الحم . وعالف ف ذاك بعض العترلة وأعتل بأن النلاوة منم 
. كبا كالمل مع الدالميسة نلا يفكان , وأجيب بانع آن العالمية لا تبان قيام ام بالات » .سلينا لكن الثلاوة 
أمازة لسع فیدل و چردها دول بوت ولا دلالة من ردهاً عل وجوب الدوام فلا يسارم من انتفاء الأمارة فى 
طرف الدوا ام اثتفاء مادلت عليه ء ناذا مخت التلاوة لم إنفب اا دلول ء وكذلك بالمکس . الحديث ا : قول 
(-دثتى ) ف رواب أنى ذره حدثنا إسسق» وهو ابن شادين الواسطى: ؛ وعالد هو ان عبد الله الطحان » والشييااقى 
هو أبو اسدق سلیان مشهود بكابته ۰ قول ( قبل سورة الور أم بع )فى رواية الک‌شیوی د آم بمدما » وقالدة. 
هذا ازال أن الرجم ان کان وقح قبابا فيمكن أن بدعی اسخه بالتنصيص فا دل أن حد الرانى الجلد , وان کان 
وقع بعدها فیمکن أن يستدل به على أسخ الجلدق حق المحضن ؛ لمكن برد مايه أله من نسخ الکتانب بالسئة وفيه 
خلاف» و أجیب بأن المنوع مخ ادکتاپ بالسئة إذا جاءت من طاريق الأحاد » وأما السنة المهرورة فلا و ایا 
فلا تسخ واا هو مخصص بذید احصن ۰ قول ( لا آدری) یآ بواله بعد أبواب » وقد تام الدلیل على أن اارچم 
وقع بهد سورة اثر لان تروط كان فى قصة الانك » واخدلف هل كان سئة أربع أو نی أو عت فل ماتقدم 
بيانه » والرجم كيان بعد ذلك فةد خطره آپر هريرة وانما أسل سئة سبع وابن هياس إنها جاء مع آمه الى المديثة 
مت تسم . الحديث لا اف : قوله (حدثنا) في رواة آن در د أخيرنا ۾ وعبه لله هر أبن الميارك ؛ و یوس هو 
ابن يديد . قله ( حدثئى آبو سلة ) ق رواية أبى ند ه خرن » . قوله ران دجلامن أسل ) ای من بی اس القبيلة 
الشورة وام هذا ال رجل ماعز بن مالك کا سیف مسعی هن أبن هیاس بعد سبعة أبواب 

۴۲ - اسه لا برجم الجنون ولو . وقال عل لعمررضى الله هنه : ام لت أن الم نم عن 
دون حت ی * و من المی" حتی بدرلك ؛ وعن انم حرق يستيقظ ؟ 

س مزا ی بن بسکیر حدنا اقیث عن عقيل هن ابن شپاب عن أبى سفة و معید بن اسيپ 
دمن أبى هريرة رضي اله مه قال : آنی رجل رسول ال عليه ودر في للد اداه قال : با رسول اف إني 


دیف و۸۱ - دورو ۱۳۹ 


زیت » فأهر ض" عنه حتى' رود عليه ار صرات » فلا شبد على نفسه آریم" شبادات ده لئ کک قال :۰ 
بلك جنون ؟ قال : لا . قال , فول احمّت؟ آل :نم . قال البى بل : اذهبوا به فأرجوه» 

۹ سب , ٠‏ قال ابم شواب : ذأخيرنى من مم جار بن عبد اله قال « فكت فيمن رتم" فجن : 
بالمصلى » نما لت أخجارة هرپ » فأو ركاه بارة فرجناه» و 

قو ( باب لار جم اجنون والهنونة ) أى اذا وفع ق الرنای جال اطذرن؛ وص اجام واختلف فيا إذ! 
دقع فى حال الصحة مم طرا نون هل خر الى الق ؟ ال (بور : لاء له يراد به التلف فلا مەی للتأخير , © 
بخلاف من يلد تاه یقصد به الابلام فيؤخر حى يفيق . قوله ( دقال على رضي ات عنه لعمر رضی ات ماه : أما 
علدت الم ) تندم بیان من وص فى و باب الطلاق فى الاهلان » وأن آبا داود وان دبان والنسااق أخرجوه مر قرا 
ودجع السا الموقرف »ومع ذلك فهو مرفوع حکا : وق أول الآثر المذكور فصة تناسب هذه الترجة وهو و 
عن ابن عباس آتی حر أى مونو تة قد زنى وهی حبلى فارادآن برجا ه فثال 4 مل : اما بلفنك أن الم قد رفح 
عن ثلائة نذکرم » هذا لفظ على بن اعد الموقوف فى «الفوالد الجعديات» ولفظ الحديث المرفوع عن اين هباس 
د مرعل إن ألى طالب »جنپ فلان قد ات فآمر صر ررجم! فردها عل وتال لعمر : أماتذكر أن رسول اق 
قل : رفع الق عن الائ عن اجون الذلوب عل مده ؛ وعن الع حى يحتلم : وض النائم حى يسقيقظ ؟ قال : 
صدات » فخل پا هذه رواية جربر بن حازم من العش عن أبى ظبيان هن ابن أبى دارد وسندما متصل » 
لکن امه انسائى بان جرد ين حازم حدث عصر بأحاديث قلط فا : رق روا جرد بن عبد الخد هن 
الأعش إسنده و عر بجئونة قد زنع فاستعار فيا انس فام جا عر أن ترجم » فر بها هلى بن أن طالب 
فنال : ارجسوا چا ثم ناه ففال أما عات أن القلم قد وفع فذكر اندر ونی آخرء قال بل قال فا پال هذه ترجم ؟ 
فارسلها » فحمل پگ » ومن طريق وكيح عن العش وه , وأخرجه أبو داد موقوفا من الطريقين ورجحه 
النسای ؛ ورواه عطاء بن السائب عن ان ظبيان عن على بشون ذكر ابن عباس وق آخره فيومل حمر يكن ه آخرچه 
أبو دارد واللسائى بلفظ قال و الى حمر بامرأة » فل كر نجوه وفيه د فخل على سییلبا : نقال هر : ادع لى عليسا ۽ 
اه فقال : يا أمي المؤمنين ان رسول انه يع ال : رقع الق فذكره لمكن بلفظ و العتوه حتى پرا ٠‏ وهنه 
ممنرهة بی فلان لمل الذى آناما وهی فى بلاثها » ولاب داود من طريق آن النحی عن على رفوا موہ الکن 
تال د وعن اخرف : ضتح آخاه الممجمة وكمر اثراه بعفها کا ومن طريق حاد بن أبى سؤيان عن 'أبراعيم النخنى 
عن سود عن عاأئة مر فوط د رفع الفل عن ثلائة, فذكره بلفظ د ومن البئل حثى بر رعذه طرق ری بمعدبا 
بهش » وقد أطنب النسانى فى تخر ما ثم قال : لايصح منها شی" ور و أولى بالصواب ؛ ذلك : والمرفوع شاهد 
هن ل رش ای [در يس آغو لای «أخبرنی في واحد من الصحاية مهم مد زد بن أدص و نو بان أن رسول الل يكلم قال 
« دقع الق فى الحه عن صنير حى يكير وعن النائم حتى وسقيةظ ومن الجنون حتی يفيق ومن المتره الماللك ۾ 
آخرجه الطبرانى ؛ وقد آخذ الفقما ء يمقتضى هذه الإحلديث » لمكن ذکر ابن حیان أن المراد رفع اذل رك کتایة 
آشر مهم دون ار . رقل شبخنا ن د شرح لرمذى , مرظاه ق الى دون اجذرته رانا ماما فى حير من 
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لس تابلا اصدة العرادة منه لروال الشمور , وحک ابن المربى أن بمض الفتباء مل من اسلام الصی تال : 
لایصم . واستدل بهذا الحديث » فمورض بأن الذى ارتفم هنه قل المؤاخذة وأما قل الثواب نلا اقره للرأة لما 
سألته , ألخذا سج ؟ قال : نعم » و لقو4 « م د ۸ بالملاذ» اذا جرى 4 قز الأواب فكامة الاسلام أجل أنوام 
الآراب فكيف يقال ما نفع لذوأ وبتد حجه وصلاته ؟ واستدل بقوله ء حتى متل » على أنه لاباخذ قبسل 
ذلك » واحتج من قال : بواخذ قبل ذلك بالردة » ركذا من تال من المالكية يقام المد على المراهق و بعتي طلاقه 
لقره فى امار یق الأخرى « حتی بر » والاخری وحتى پشب » ء وتقبه این امرف بأن الرواية بلفظ «حتی 
تمت , هى (ملامة الحققة فيتءين اعتبارها وحل باق الروايات لیا . قوپ ( عن دقبل ) هو ابن غالد . وله ( عن 
أبى اة وسفید ن لأسيب ) هذه دواية ی بن بكيد عن الب : ورلاقه شعيب ن الليث هن آبيه عند مس , 
وسيأتى بعد نھ باب من رواية سعيد بن هفید هن اقب هن عبد الزحن بن عالد عن ابن شهاب » و جما ملم 
فرصل رواة هيل وداق روا عبد الرحن فقال بعد دواة الليث عن عقيل :ورواه ات آیضاً عن عبد الرعن 
إن عالد . قات : ورواء مممر وبوئس وان جرج هن ابن شاب عن أب سلة وحده من جابر ؛ وجح مسل 
هذه العارق وأحال باذابا على رواية عقبل » رسآ #بخارئ امد بابين من رواب مممر ؛ وعلق طرف مه لبو فس 
ران جرخ ووصل رواة برس قبل هذا ء وأما رواية ابن جرج فرصلها مل من [سحق بن دأهوية کش 
عبد الرزاق ون مممر وان جرع ۱۰۰ » ووقست لا بعل فى م مستخرج أنى نعم من روط یرای عن الفر ری 
من عبد الرزاق عن ابن جرج وحده . قوله ( أن رجل ) زاد ابن هافر فى روابته ه من الناس » وق رواية 
شميب إن اليك « من السلمهن » وق دواية بو ڏس ومممر « إن رجلا من آل » وی حديث جار بن رة عند مس 
رابت ماعر بن الك اسلی حين جىء به رسول أذ رق الحديث وليه ر رجل قصير أدضل ليس عليه ردأء موق 
لظ , ذو صضلات » بفتح المبملة ثم المعجمة ‏ قال أبو عبيدة : امضلة ما اجتمع من اللحم فى آمل باطن الساق . 
وال ااصمی : كل عصبة مع لحم فوى عضلة . وقال ابن اقطاع : العضلة لحم الساق و النداع وکل رة مسد رة 
ى البدن والاعضل الددید الاق ومثه أعضل الآمى إذا اوعد » لکن دلت الرواة الأغرى على أن الراد به هنا 
كشي الءهلات . قوله ( فأهرض عنه ) زاد ابن مسافر د فتنحی لدی وجه رسول اه بيع الذى آهرض قله » 
بكر القاف وفتح الوحدة » وق دواية شعبب و فانحی تلقاء وجمه »ى انتقل من الناحية التى كان فيها الى الناحية 
تی بستقبل چا وجه النی ی » وتقاء منوب عل الظرفية وأصله مصدر آثم متام ارف أى مکان تلقاء 
ذف مكان قبل , و لبس من المصادر تفمال بکسر أوله إلا هذا رتیبان وسائرها بفتح أوله » وأما الأسماء جذا 
الوزن فكثيرة . وه ( حتى ردد ) فى دداة الكشهينى « حتى رد » بدال واحدة » وق دواية شعيب إن الث 
دح نى ذلك عليه « وهو مثلثه بعدها نون خذيفة آی کرر » وق حديث بر دة هند سل « قال ويك » أدجع 
تفر اق وتب ليه فرجع غير بسید ثم چاء فقال « يأرسول ات طب رى > وق افظ ١‏ نلا كان من الغد أقام» 
ووقع فى مرسل سميد بن السیب هند مالك والنسائن من رواية حي بن سبید الأتصارى هن ميد د إن رعلا من 
ادل ال لی بكر دیق : ان الآخر ذف » قال : فب الى الله وأسجر بتر ات . ثم ی عبرك ذلك فاق سول 
لله بی فأعرض عنه ثلاث مرار » حتی إذا أكثر طيه بمی الى امه , : له ( نلا شید عل تفه اربع 
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یت سس تت ا 
شبادات ) فى رواية آ ی كر د آربع میات » وق رواة بربدة المذكورة « حتى [ذا کانی الرابعة قال فم أطبرك . 
وق حدیث جار بن ممرة من طریق أن عوانة من ماك « شید عل نفسه أربع شپادات » آخرجه مسل وأخرجه 
من طریق شعبة عن ماك قال د فرده مرتین » وف آخری د مرتین أو ثلانا ی تال شمبة قال ماك : فذكر» لسعب 
ابن جبه ققال [نه رده أربع میات . ووقع نی حديثك أبى سعید عند مسل ضا , 5 عترف بالرئا ثلاث مات » 
دامح وبا أما روا مرئين فتحلى عل أنه اعقرف صرنين فی بوم وم‌نين فى يوم آخر اسا پشمر به قول بريدة 
د | کان من الفد » فاقتصر الرأوى على أحدهما . أو ماده امترف مین فى يومين فیکون من ضرب النین فى 
أأنين وقد وقع عند أبى داود من طریقآمرا یل عن سماك عن سدید بن جبير عن ابن دياس وجاء ماعر بن مالك 
الى ای كدي اعترف بالرنا م‌تين فطرده , ثم جاه اعترف بالزنا مرئين » وأما رواية الثلاث اکن الراد 
الاقتصار على المرات التى رده فیا » وأما الابما فانه لم يرده بل استثبت فيه وسأل من عقله ؛ لک وقع فى 
حديث أف هريرة عند أن داود من طريق عبد الرحن بن اقصامت مايدا. على أن الاسككيات فيه انما وفع بعد 
الرابعة ولفظه د جاء الأسلى فدود على نفسه أنه أصاب اميأة حراما أريم ميات کل ذاك ,مرش عنه وسول اله 
عي ٠‏ فافبل فى الخامسة فقال : ندری ما الرانى» الى آخره , والمراد بالخامة الصفة التى وفست منه عند البو ال 
والاستثبات » لن صفة الإعراض وق دبع مات وصفة الاقال هليه 3-ؤال وفع ادها قي ( ففال أ 
جذون ؟ قال لا) فى دواية شعیب فی الطلاق د وهل بك چنون, وفى حديث بريدة د فسأل أية جئون؟ فاخي بأنه 
ليس بجنون » وق لفظ « فأرسل الى قرمه فنالوا : ما نعله الا وف سل من صالحينا ء وق حديف ألى سميده ثم 
سأل قومه نقالو! :انعم به بأسا إلا أنه أصاب شیا ری أنه لا فرج دنه إلا أن قام فيه دق »وق مسل 
آی سميد د بنك إلى آمل لقال : آعشکی به جنة ؟ فالا : پارسول الله انه لصحيح وسح يينيما بانه سأف م 
سأل عنه احشياطأ ؛ فإن قائدة سؤاكه أن لو ادعى الجذرن اسکان فى ذلك داع لإقامة اد عليه حتى يظاير خلاف 
دعواه » فلا أجاب بأنه لاچنون به سال مته لاحتيال أن يكون كذلك ولا يمئد يقوف , وعند أبى داود من طريق 
فعيم ,ن هزال تال « کان ماهر بن مالك يما فى حجر أبى فاصاب جارية من الى ١‏ ذقال 4 أبى : انس دسول اله 
بے ذأخيره بجا صنمت لعھ زتغفر لك ورجاء أن یکون 4 عارج » فذكر ادرت فقال عیاض ؛ قئدة سوان أبك 
چاون ترا ال واسقرماد أن باح ماقل بالاصتراف با یقنضی إملا5 ۽ ولمله برجم عن قوف » أو 9انه سمه 
رحده ‏ أو لدنم اقراره آداما ند من يشترطه . وأما وا4 قومه عنه بعد ذلك فبالغة فى الاستثبات و نمقب مض 
الشراح فوهه أو 9 نه جعه وحدهء بان کلام ساقط 9 نهر قع فى نفس ار أن ذلك كان محر للضحابة فى المسجد . 
قات : ويرد پو چه آخر وهو أن انفراده ی بیاع [فرار الق کاف فى الک ملیه یله اذا اذ لابنطق در 
آمری ؛ بخلاف غيره ففيه احتیال قول ر قال فول أحصنت ) أى تزر جع » هذا معناه جرما هنا » لاتراق الحم 
فى حد من تدوج ومن لم تددج . قول ( قال : نعم ) زاد فى حديث بريدة قبل هذا اشربت ثرا ؟ قال لاء وفه 
« فقام رجل فاستتكبه فلم د منه را ؟ وراد فى حدیه ابن عباس الأنى قربا , لماك فبلی أو ری - ؟مجمة 
وذأى - أو نظرت . ای قاط هل کل ذلك زنا و اکن لا حن فى ذلك , قال : لاء وق حدبه نسم د فقال هز 
ضاجمتيا ؟ آل : نسم » قال : اپل باشرتها ؟ تال نعم . ال : هدل جاممتها ؟ قل : نم » وق حديى این هبام 
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اكور فقال نک لا يكنى بفتح التحتانية وسکون الکاف من للكناية أى أنه ذكر هذا الفظ مرا و 
يكن دنه بلفظ آخر کابفام ‏ ويعتمل أن مع بأنه ذكر بمد ذکر الماع بان الماع قد #مل على جرد الاجتاع ؛ 
وق حديث ألى هر وة المذكود ونکت ا ؟ قل نعم » قال حتى دخل ذلك منك فى ذلك دترا تال نعم » تال کا 
فيب المرود فى الك رالرداء فى اليل ؟ قال نعم . تال : تدری ما الرنا قال : تدم ؟ أنيت مها حراما 
مايأ الرجل من امرأته حلالا قال : فا تريد ,ذا النول ؟ قال .: تطبر فى » قامس به فرجم »وقبه عند النسائي هنأ 
د دل آدخلته وأغرجته ؟ قل نعم » ۰ قوله ( قل أبن شياب ) هو موصول بالسئد الذکرد ۰ قي» 
( تأخيرنى من سمع جابر بن عبد الله ) صرح بو لس ومممر فى ررایتہما باه أبو سلة بن دید آلرحن » فان 
| ذدبت کان عند آبی ملة عن آبی مر رة کا وك سعيد بن اموب وهنده زادة عليه من جار ۰ قله ( نكنت 
فيمن رجه فرجناه بالسل) فى رواية ممم د فأمر په فرجم بالصل , وف حديث ألى سعيد د فا أوثفتاء رلا حفرنا 
له قال د فرمیفاه بالعظام والدر رارف » فتح السجمة والراى وبا لفاء وهی الأنية انى تتخذ من الطين الدوی 
وكأن الراه ما کیم دبا . وله ( فلا أذلقته ) بذال مصجمة وفع الام مما قاف أى آفلقنه وزنه مناه ال 
آمل اة : الدلق با لاخر يك اقل ومن ذکزه الجرهرى » وتال فى الهاية.: أذلقته. بلضت منه ابد حتی قلق » 
يقال آذلقه شىء آچیده : وتال لذروی ؛ ممنى أذلقته الحجارة آصابته حدما ؛ ومنه انذلق صار 4 حد إقطع ٠‏ 
وه ( هرب ) فى رواب اين مسافي د بر » کم وهم مفتوحتين ثم زای أى ونب مسرط ولیس بالشدد العدو 
بل کالتفر . ووقع في حديث أ بی سعيد د اشتد وأسئه نا خافه . قوله ( فأدركناء بالحرة فرجمثاء ) زاد معمر 
ز: روات و حي مات » وق حديث أبى سميد « حنی أقى عرض - بضم أو أى جانب ‏ اطرة » أرميثاه 
#علاميد الجرة حتى سكت » وعند الرمذى من ري عمد بن رو هن آبی سلة هن آبی هر وة فى قصة ماهز 
د الا وجد مس الحجارة فر پدند حتی مر برجل ممه ی جل اضربه وضربه لناص حتى مات » وعند أبى 
دارد والنسائى من رراية يزيد بن فم بن هرال هن أبيه فى هذه القمة « فرجد مس الجارة ظرج بشند » فأقيه 
ديد الله بری أنس وقد دون آصابه فارع 4 وظف بمیر فرماه فقتله » وهذا ظاهره يخالف ظاهی رواية أبى 
هريرة أنهم ضربوه معه , الکن جممع بان قول فى هذا « فقتل آی کان سا فى قن » وقد وقغ فى رواية قطراف 
ق هذه القصة د اشرب سائه [صرعه , ورجره حتى قنلوه » و الوظیف ععجمة وزن عظم : خف البعمير دوقيل 
مستدق الدراع والساق من الإبل وغيرها : وق حديث آن هربرة عند الاسانی د قانتهى الى أصل شجرة فتوسه 
مین حتى فتل » وقلسانی من طريق آن مالك من رجل من اعاب رسول اله يكت د قذهبر.! ‏ إلى حائط يلغ 
صیره فذهب رې قرماه رجل تاصاب أصل آذنه فرح فقت موق هذا لحد بت من الفوائد غبة عظيمة لاهز رن 
مالك ل نه استمراملی طلب إقمة الحد عليه مع تو إته لیم :طريره ول يرجع هن إفر أره مع أن الطبع البشري بقثعنی أنه 
لابسقسر دل الافرار ما یقتدی ازماق نفسه جامد نفسه لى ذلك وقوی علها و آفر من فير اضطراد الى قامة 
ذلك مايه بالشيادة مع وضوح الطربق الى سلامته من اقل پالتوة ولا قال له بعل آن لحد بعد أن يرقع 
لامام تفع برجو نا نقولكان له طرین أن ورز أمره فى صودة الاستفتاء فيمل ماخ عليه مس أحكام 
امسأ و یی دل ما باب ب ديددل عن الافرار إل ذلك ؛ و يوغل من يته أنه پستحب لمن وفع فى مثل قطبته 
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أن باوب الى الله تمالى ويستر نفسه ولا يذكر ذلك لحد کا أشار به أبو بكر وعير عل ماهر ء وأن من أطلع 
عل ذلك پستر عليه ا ذكر نا ولا فده ولا رفعه إلى الامام کا قال بن فى هذه القصة م لو سثرته بثو بك اسکان 
خيراً لك » ويبذا جرم الهافعى رضى اق عته فقال : أحب لن اصاب ذنبا فستزه الله عليه أن يسثره هل نفسه 
ويتوب » واحتج بقصة ماعز مغ ألى بكر وعمر . وةل أبن المر بى : هذا كله ف غير الماهر » اما إذا كآن متظاهراً 
با لفاحشة جاهراً فان أحب مكادفته واشرخ به لینزجر هر وغبره ٠‏ وقد استشكل استحباپ الستن مع ماوقع 
من الثناء على ماعز وااذامدية » وأجاب شیخنا فى ه شرح الترمذى » بأن الغا مد يذكان ظیر يها الابل مع كونها غير 
ذات زوج فتعذر الاستتاد للاطلاع على مايشعر پا لماحشة + ومن ثم قيد إعضرم ترجیح الام تار جرت ایکون 
هناك ما إشغر إضده » وان وجد فالرفع الى الإنام ليقم عليه المد أنضل اتہی . والذى يظور أن الستر مستحب 
والرفم لقصد المبالذة فى التطرير أحب والعلم عند الله تعالى . وفیه ارت فى إزهاق نفس الل والميالقة فى صيائته 
لأ وفع فى هدفه القصة من ترديده وال عاء اليه بالرجوع والاشارة الى قبول دعواه إن ادمی [ كراها وأغظأ فی . 
معنى الرنا أو مباشرة درن اافرج مثلا أو غير ذلك . وفيه مشر وعية الاقراد بفمل الفاحدة عند الامام وف ااسچد 
والت‌رخ فيه ما يستحى من التافظ به من أنواع الرفث فى القول من أجل الحاجمة الماجئة لذلك . ويه نداء 
الكبير با لصوت العالى وإعراض الإمام عن من أقر بأمى عتمل لإقامة اد لاحتيال أن يفسره ها لايرجب عدا 
آر يرجع » واستفساره عن شروط ذلك یراب عليه مقتطاه وأن [فراد اجون لاغ , والتعريض للقر بأن دجم 
واه إذا دجم قبل » تال اين آمری : وجاء عن مالك رواية آنه لا أثر لرجوعه » وحدیت النى يلع أحق أن 
يلبع . وفيه أنه پستحب ان وقع فى ممصية وندم أن پبادر ال التوية مما ولا خر ما أحداً وزساش بش أك 
وان اتفق أنه عدر أحداً فيستحب أن یامه بااتو بةوستر ذلك عن الناس کا چری لادز مع آي كر ثم کر ه 
وقد أخرج قصته معوما فی الوطاً عر کی بن سعيد من سعد ی اسيپ درسلا ؛ ووصله أو دأوده 
وغيرم من رواة يزيد بن نعي بن مزال هن أبيه . وف القصة أن نی ب قال هرال لو سترته يشورك لمكان 
هرا لك » وق الموطأ عن ي بن سمید ذكرت هذا الحديث فى مجلس فيه يزيد بن نعي فقال هرال جدی چدی 
وھا الحديث حق . قال الباجى : المءنى خیرا لك ما آمرتد به من إظرام أمره : رکاری تره پان يأمره با لو بے 
والکان ا أمره أبو بكر ور » وذکر الثوب مبالنة ای لو جد اسبیل إلى دتره آلا بردائك من هلم أمره 
کان أنضل ما آشرت به عليه من الاظرار . واستدل به على اشتراط تسكرير الاقرار بالونا أرب بظاهر قر , فا 
شهد على نفسه أدبع شیادات » فان فيه إشعارا بأن آمدد هو م4 فى تأخير إقامة اليد عليه و الا لامر عجبه‌ق . 
أول ءرة» ولان فى حديث ان عياض د قال ناعز قد شبدث هلى اسك آربع شبادات » اذهبوا به ارجوه » وقد 
ثقدم مایژ يده و رژید القباس علی ددد شرود الزنا دون غيره من المدود ؛ وهو قول الكوفيين واراجسم عند 
الحنابلة ٠‏ وزاد ابن آي ليل فدترط أن تتعدد مالس الإقرار » وهی دواية هن الجنفية وس كرا بمورة 
الواقمة » لگ آروایات فيا اختلفت » و الای ,ظهر أن اتجالس تعددت اکن لا بعدد الاقرار »فا كثر مانقل فى 
ذلك أله أقر مر تین ثم ماد من الفد فأ مر تین كا تقدم بيانه من عند ملم » وتأول اپور بأن ذلك وفع فى قصة 
ماعز وهي واقمة حال از أن يكون ازبادة الاسنثیای ٠‏ وبؤيد هذا الجراب ماتقدم فى سياق حدیث أبى هريرة 


۱۳۹ ۱ وم - کتاپ ادود 
وما وقع عند مل فى قصة الغامدية حيث قالت لا جاءت د طبر ی » فقال ؛ و حك ارچمی فاستغفری » قالت : 
آراك ترید أن عرددنى کا رددت ماعر! إنيا حبلى من الزنا » ام يخر إقاءة الحد هلا إلا لکونبا حبل . فلا 
وضعت آمر رجا ول يستفسرها مرة أخرى ولا اعتبر گر و افرازما ولا تعدد الجا اس » وكرذا وقع فى قصة 
العسينب حيث تال , واغديا انیس الى امرآة هذا فان اعترفی فارجمباء وفيه و نخدا عاييأ فاعترفت فرجبا» و 
يذكر تعدد الاعتراف ولا الجالس » وسيأتى قريوأ مع شرحه مسو . وأجابو! عن !قياس المذكور بأن اقتل 
لاقل فيه إلا شاهدان خلاف سار الادوال فيقبل فیا شاهد واه رأثان » فسکان قياس ذلك أن يشترط الافراد 
بالقئل مرتين » وقد اتفقوا أنه يكن فيه مر . فان فلك : والاستدلال هجرد عدم الذكر فى قمة اليف وغيره 
فيه نظر , فان عدم الذكر لا يدل دل هدم الوقرغ » فاذا ثبت كر ن العدد شرطا فالسکوت من ذكره يحتمل أن 
پکون لعل الأمرر به . وآما قول الذامدية د ترود أن ترددی کا رددت ماعزا» فمن اليك به لکن أجاب 
اأطيى بان رطا با حبل من انا فيه إشارة إلى أن حافا مغابرة لال مأدو ۰ لأنهما وان اشتركافى الزنا لکن 
الملة غي جاممة لان ماعرا كان متمک:ا من الرجوع عن افراره مخلافیا » کا ما تلت آلا ی متمکنة ی 
الانسکار بعد الاقرار اظبود ال ما لاه . وتيقب بان کان كما أن تدعى [کراها أو غطا أو شية . وذبه 
أن الامام لایدترط أن يبدأ بالرجم فيمن أقى وان‌کان ذلك مستا ان الامام اذا بدأ معکونه مامورا با بت 
والاحتباط فيه كان ذلك آدعی الى الرجر عن ا-امل فى الس وال الحض عل تلبت فى ام > وذذا يبدا 
شود اذا ثبت الرجم بالبئة . وفه جراز تفو:ض الاءام إقامة الس أخيره » واستدل به على أنه لايشترط الحفر 
در جوم لا نه لم يذكر فى حديث اباب بل وفع لنصریخ فى حديث آی سعيد عند مسل قال و فا حفرنا له ولا 
أوئةناءء والکن وقع.ق حديث بريدة عاده د غفر له حغيرة » وین المع يأن ااننی حفيرة لا جکنه الوثوب مما 
والثٍت عکسه »أو أنهم ق أول الآمر لم يحفروا له ثم مقر فأدركره حفروا له حفيرة فانتصب طم فما حى فرفو! 
مئهة وعند الشاضية لاف #رجل وق وج تخیر الامام وهو آرچم اثبونه فى قصة ماعز فالابت مقدم على انأف » 
وقد جح نها ما دل على وجود حفر فى امل » وق المرآة ارجه لا الآضح ان ثبی زناها بالبينة استحب 
لا پالاتراد ومن ال الثلاثة فى اشبور عنهم لايحفر » ول أبو يوسف وأبو اور صفر للرجل رالعراة ٠‏ وفينه 
چواز ثلقين القر يما يوجب الحد مایدفع به عنه الد وأن الحد لايحب الا بالافرار للصريح ومن ثم شرط دل «ن 
شبد بالرتا أن يقول دأيته ولج ذكره فى فرجبا أو ما أشبه ذلك ؛ ولا يك أن يقرل أشمد أنه زنى » وثبت عن 
جاعة من المحابة تلقین القر بالحد کا أخرجه مالك عن عرو بن أنى شيرة عن أبى الدرداء وعن على فى آمة 
شراحة » ومثهم من غص التلقين يمن بظن به آنه رل حك از نا وهو قول أنى ثور » وعند الا اسكية بستثی ثانين ' 
المشتهر باننباك الحرمات » و موز تلقين من عداه رايس ذلك بشرط . وقي ترك سحن من اعتراف بالزئا فى مدة 
الاستثرات وق الحامل حنی نضع » فقيل ان المديئة لم يكن بها حينئد سجن : وانما کان -لم کل چان لولیه , وتال 
ابن العربى : اما لم يأمى إسجنه ولا لتوکیل به لآن دجوعه مقبول فلا فائدة فى ذلك مع چراز الاء‌راض عله اذا 
رجم: و روشذ من وله , دل أحصتع و وجرب الا تضسار من الحال التى تتاف الا <کام باختلائوا . وفيه أن 
افرار اسکران لا أثر له روخ من توله د استسکهوه والذين اهتروه وقلوا ان دقله رال عمصرته » ولا دلالة 


جنس ند 
(۱) کذا » ولمل فى اسم الراوی من أني المرداء حرف 


دیف وود دير زه ۱۳۷ 


تست سس سس سس 

فى قصة ماعز لاحثيال نقدمپا عل ترم ار أو أن سکره دقع عن غيره معصية . وفيه أن الفر پالزنا اذا أقر 
ترك » فان صرح بالرجوع فذاك والا اتبع ودجم وهر قول الشافی وأحد ودلالته من قصة مار ظاهرة ؛ وقد 
وقع فى حديث نعم بن مزال «هلا ركتوه لله توب فرتوب الله عليه » آخر جه أب داو د و سمه الا وحسنه » 
ولا مذی مره من سد بت آی هر رة و وه الام أرضا ؛ وعد أبى دارد من حدیت عريدة قال و کنا اعاب 
رصول الله وَل نتحدث أن ماعزا والفامدية لو رجما لم ,طلیهما » وعند الماللكية فى المشرور لاپترك إذا هرب » 
وقيل يدترط أن يؤخذ على الفور فآن لم یوخذ ترك » وعن ان عبينة إن أخذ فى ال کل عليه المد وان ار 
بعد أيام ترك »ومن آشپب إن ذکر عذرا يقول ترك وإلا فلا . و نقله القمنی من مالك , وحک السکجی عنه 
فولين فيمن دجع الى شبة » ومنهم من قيده ا بعد إقراره عند الماک » واحتجوا بأن لذن رجوه حت مات بد 
أن هرب لم زلزمو| بديته فلو شرح رک ارجبت علمم الدية » والجراب أنه لم يصرح بالرجع » وم بقل اد إن 
حد الرجم بے قط گجرد امرب » وقد عر فى لوث بربدة بقو1 د أمله يتوب » واستدل به على الا کتفاء بالرجم 
فی حد من آحصر من غير جد وقد تدم البحث یه » وأن الصل لذا | يكن ۳ لا شوت 4 حم المجد وسيأق 
البحث فيه بعد پابین ۰ و أن المرجوم فى اد لالشرع الصلاة عليه إذا مات راد يات الیحت فيه آیضا قزييا ء 
وأن عن وجد منه ريم [خر وجب عليه الد من جرة امتنکاه ماعر بعد أن قال 4 آشر بت خحر! ؟ قآل.القرطى : 
وهو قول مالك و الشافعی کذا تال » وقال المازری استدل په بعضيم على أن طلاق السكر ان لابقع وثمقبه عياض 
بأنه لابلرم من درء اليد به أنه لا یقح طلاقه لوجود تمه عل مایاوره مرن عدم اعقل ۰ ل ول حتاف فى غود 
الطافم أن طلاقه لادم ؛ قال ومذهینا اللرامه جمیع أحكام الم سيج نه أدخل ذلك عل تفده وهو حقيقة ملافپ 
الشافعی » واسقلی من اکره وەن شرب ماظن أنه غير مسكر و وافةه بض متأخری المالمكية » وتال للذروى £ 
الصحیح عندنا صمة إقر ار السكر آن و نفوذ فوا اما له وعلیه » قال: ادال عن شرب الجر حول عندنا على أنه 
و كان سكرانا لم يقم عليه المد كذا أطلق فألرم التاقض » و ليس کذلك فان مراده لم رقم عليه الد لوجود الشيية 
كا نقدم من كلام عیاض . قلت : وقد معنى مابتماق ذلك فى کتاب اطلاق . ومن المذاهب الظريقة فیسه قرل 
الليث : پعمل بافءاه ولايعمل بأقراله لآنه بائذ يفمك ویدنی فیط ولا پفقه أكثر مارقول وأ دقل تعالى 
( لائر برااصلاة وأ سكارى حتى ھلوا مانقولون € 


۳ - پاسی تسار ار 
۷ س< مرش أبو ید حدثنا الیده عن ابن شپاب هن مروت « من عاش رضي الله نپا قألت ۽ 
اختم سعد وا رم » فقال ای كين : هرلك” ياد بن زمعة » ارف لراش » واحتحی منه يأسودة ». 
زاد لا قتيبة عن اقبث» ولماهر ار » 
۱۸ - رشن آدم حدنا شبة حد نا د بن زياد قال ه سمت أباهريرة قل بیع : ار 
فراش » ولعاعر ابر » واي ۱ : : 


فتح. الباري = ج (۱۲) م (4) 


١‏ مه کاب آادرد 


وله ) باپ لأماهر الجر 4/ ذکر فيه دوف اة فى قسة ابن وليدة زمعة وقد تقدم شرسه مستوق ف أواخر 
الغ راض 4 آورده عن آبی الولید عن ارف وقية 0 الولد فراش 0 وول لعز و زاھ قثيية عن الیش 1 وله‌أهر 
الحجر » وق روا أبى ذر زادنا وقال فى البیوم ؛ حدثنا قتيرة ه فد كره امه » وذکی هنا حدیٹ آن هزيرة 
با لین الذ کور اوه ء وقد آورده ی کتاب مدر دن وجه آخر مقتهرا عل اج الارل وق ترجدة ونا إثاذة 
إلى آنه يرجح قول من أول الحجر هنا بآنه الحجر الذى يرجم به الرآنی » وقد تقدم مافية والمراد منه أن الرجم 
مشروع الزات بشبرطه لا أن على کل من ذق الرجم 
۹ - وشن غد ن همان بن كرامة و اا بن لد عن سلیال حد؛نی عرد الل ين ديناق دعن 
ابن عر رضي اه عنما تال : آنی" رسول الله مله ببودی ویرودة قد أحدثا جیما , فال لم : ماج ون فى 
کناب ؟ قالوا إن أحبارنا آحد توا نحميم اجه والتجبية» قال عب لل بن سلام: دهم با رصول الله بالتوراة 
فأ مها فوضع آحدام يده على آي ار"جم وجل يقرأ ما قبلها وما بعدها » فقال 4 ابن لام : ارقم بده 
ذاذاآية ارج تحت یده ‏ فص ہما رسول الله ولق ارجا . قال ابن عدر : فرنجا تسد البسلاط » فرأيث 
البودى" اا عليها » 
قله( باب الرجم فى البلاط ) فى روا الستمل « بالبلاط » بالموحدة بدل فى ء قفوم منه بعضيم أنه بريد أن 
الا یی دجم ما هرز بکل ثيه حدق باليلاط وهو به ار دة وفتم الام مانفرش به الدود مر. | سجارة 
وآجر وفه ذلك رنه بعد » و الارل أن الباء ظرثية ودل عل ذلك رواية في المستمل ؛ والراد بالبلاط هنا 
موضح مدروشه عم یاب اجه آلبری کان مفروشا با لبلاط و بو بل ذلك قر4 ف هذا ال وقر چا هده البلاطع 
وقيل المراد البلاط الأرض الصلية سواه كانت مفروشة أم لا ورجحه يعضوم واراجم خلانه ؛ قال آبو عبید 
#بسكرى : البلاظ بالمديئة مابين السجد والسوق ؛ وف الموطأ عن عه ی سپیل بن مالك بن ألى مام عن أبيه كنا 
لمح قرأءة هر بن الخطاب رفن عند دام أف جوم بالبلاط وقد استدكل أن بطال هذه الأرجمة فال : البلاط 
وغيره فى ذلك سواء › وأجاب ان الي باه آراه أن يليه ی أن الوجم نی كان ممين للام بالرجم 
بااصل تارة وبالبلاط آخری » قل : وعتمل أنه أراد أن ينه على أنه لايعترط الأفر للرجوم لآرى البلاط 
لابا الحفر فيه » وہذا جزم ابن الذي وتال : أراد ود روا شین لپاجر من أبى بريدة هن أبيه د أن اي 
اس فرت ماعر بن مالك حفرة فو جم فا ۳ أخرجه مسل قال :هو وم سرى من قصة الخأمدية الى قصة ماهر 
قلت : و تمل أن بكرن آراه أن ينبه على أنه المكان الذي هاور السجد لاطي حك السجد فى الاحترام لآن 
البلاط امار اليه موضم کان چاررا السجد الاجرى کا تقدم, ومع ذلك آمر پالرچم عزده؛ وقد رقع فى ححديث أبن 
هیاس وی جد والحام 5 آمر وسول 3 2 برچم اجرد ونه راب اموق و . و4 (حدثنا عمد ی هان 


1۳۹ ۸۲۰-٩۸۱ الحديث‎ 


زاد أو ذد ان كرامة ٠‏ قولهه عن سلمان » ٠‏ هر إن بلال » وهر غریب ضاق على الاسماعيل رجه زآخرچه عن 
عيك اهن چعور دی ۳۹ المضعفاء , وأو دقع عن سلیان 1 بلال 1 ودل عة ؛ وکذا ضاق عسل أبى هم ۲ 
سخ ر ج» بل أو دده ماده دن ااپخاری» وغالد بن علد أكثر البغاري عنه بواسطة و بفیر وأسطة ؛ وقد تقدم 
لك فى الرقاق عن مد بن عثيان بن كرامة عن خالد بن مخاد حدر » وتقدم فى ام والهية والنافب وغيرها عدة 
أحاذرى ؛ وک ذا يأتى فى التعبير والاعتصام عن غالد بن علد بغير واسطة . وقوله فى المان و قد أسدثاء أي فيلا 
ارا <ها » وقرله د آحدثرا » آی ابشكروا » وقوله ‏ نحمم الوچة» آي يصب مايه ماء حار تخاوط پالرداد 
والراه اخم آفوچه بام وهو الفحم , وقوله د والاجبية » پفتم الثثاة وسکرن اليم وکس الموحدة (عدها ياء 
۳ الحروف سا کنة ثم هاء أصلية من جبوت الرجل اذ قابلته ما یکره من الاغلاظ فى القول أو الفعل قال إثابت 
فى و الدلائل » وصيقه ار ىه دقل غيره هر پرزن بذک و ومعتاه الارکاب مکو سا ء وقال عیاض ذ فس اتبيه 
فى الحديث نیما لدان وهم دجرهپماً وعملان سپ داب عخالها بين وچو دما ۽ قال ری : كذا 
فسره الرهری ؛ قات : غلط من ضيعله هنا بالنون بدل الأو حدة م سره بأن حمل الرائیان على بعمساير أو ہار 
ويخالف بين وجوهوما والمعتمد ماقال أبو عبيدة » والغجییه أن يضع ایدین عل الركبتين ده قم فيصير کار ا كم 
وكذا آن شکب على وجره باركا كالساجد » ول الفادابى : جبا بتع اجيم و آشدید الموحدة قم قيام الراكم 
وهر عريآن » والذى بالنون بهد اجيم لما جاء فى قوله د فرأيع الیهودی جا عليوا , وقد درطت بالهاء [ابملة 
ثم نون بلفظ الفعل الماضى أى أ کب عاعا قال أحنت المرأة لى رلدها حزرا وحنت يمني ۰ وضيطت باجم 
والئون فمند الآصيلى بالمر وعند أبى ذد يلا مز وهو ممنى الذى باابلة . قال أبن القطاع : جنا على الشی حا 
ظرره عليه . وقال الاصمی : انا النزسن جمله جنا أى غدوديا ؛ ول عیاض : "صرح فى هذا ما قله أبو عبيدة 
ی بالجيم از واه أعل , وسبانی عورد هذا فى شرح حديث الچ ودين فى و پاپ آحکام لللمة ۾ 
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کس و ود دیا عبد ارزاق أخبرنا مسر" عن از هر یهن آی سل دعن جار أف 


دجلا من أسل” جاه لبي مَل فاعترف بالز اه فأعرض دنه الب يلقع حتی شید على نفسو أريع مرات » فقال 
ل البی ل بل" جاون ؟فل و ۷ . قال : آحصنت" ؟ قال دنم » مر به فر چم بالمصلى » فلا أذ لققه المجارة 
فك فادرلت فرجم حتی مات » قال 4 یی ل را وصلى عليه 4 . ول يقل يونس وائ جر عن 
از هری« فصل عليه > 
سل أبو عبد لله هل ول فصل عليه » یی أم لا؟ قال رواه معمر » قيل له هل دواء غير معدر ؟ قال :لا 
قوله ( باب ازجم بالحصلى ) أى عنده وااراد السکان الذي كان هی عند الديد والجنائز » وهر من ناحية 
بقبع الفرقد » وقسه وقع فى حديث أبى معید عند مل و لآم أن ترجمه . نطاقنا به الى بقح النرقد » 
وقيم حضوم كعياض من قوك « رالهلى » أن الرجم ونع داغله وةل ؛ يمفاد منه أن امل لايثيك له سم 


A1 ۷۳.‏ کاب ادود 
الممجد إذ لو ثبت ل ذلك لاجئنب الرجم فيه له لابو من لأثلويث من المرجوم. شلا لا سکاه الدارى أن الصل 


يثيت له f=‏ ااسجد وأو ل وف ؛ وثعقب بان اراد أن ارجم وقع عنده لا فيه کا أقدم فى البلاط › وان فى 
حدیت أبن هیاس د أن النى بط رجم الووديين عند باب اجك » وق روا مومی بن عقبة د أنهما دجما فریا 
من #وضع الجزائر قرب السجد » وبأنه نيت فى حدیث آم عطية الأمر روج النساء حى الحرض ف المد ال 
الصل وهو ظامر المراد واقه أعلم . وال النروي : ذكر الدارى من آعابنا أن مصل المد وغيره إذالم يكن 
م جا يكون فى ثروت حك المسجد له وجبات أميحيما لا , وال ابخاری وغيره فى رهم هذا بالصل دليل على 
أن مصل الجنائر والاهیاد إذام پراف مسجدا لاثبت 4 حم الجد اذ لو كان له حك الدجد لاجتنب فيه 
ما تاب فى الممجد ۰ قلت : وهو کلام عیاض بمیثه ولیس آبذاری منه سوی الترجمة . قله (سداناعود ) فی 
رواب غود آي ذر د حدای » ولاس و ود بن غيلان » وهو المروذئ وقد أكثر الإخارى هله . قوله راخ نا 
مهمر ) فى رراية احق بن رامو 4 فى مسئده ڪن عبد الرزاق رابنا معمر وان جر » وکذا آغرجه مس 
عن سدق ۰ قول (8عترف بالزنا ) راد فى دواية إسدق د فأعرض عنه » امادما مرئين ٠‏ قول ( فآمر به فرجم 
بالمسلى ) ابس فى وواية پوس « بالصل : وقد تقدمت فى و باب دجم لحن » وسيأق فى رواية عبد الرعن بن 
عاك بافظ کت یەن رجمه فرجمناه بلعل » ۰ قلغ ( فال له الني با خيرا ) ای ذكره ممیل ؛ ووقع فى 
درت أ سعید عند معام و فا استذفر له ولا سبه » وق حديث بريدة منده د فسكان الاس فيسه أرقتين : قائل 
بول لق دلك اقد أساطت به خطيئه ؛ وقائل يقول ماثرية أفضل من ترية ماعز, فلبثوا ثلاثا ثم جاء سول الله 
قال : استغفروا عن إن مالك »وق حديث بریده أيضا ر لقد ثاب توب لو قسمت هلى أمة لوسعتهم » 
يقم مكذا فى الاصل ؛ وف 


وق حديث أف هرية دنه الاسائى و لقد رابت بين آنمار آجنة ينفمس » فال بهنی 
لف جار دزد آبی هو ان د ثد رایته تصش فى ]مار الجنة ۾ وی‌سد رف الجلاج e‏ آبی داود وااسالی 
دولا تقل ل برت فر دند الله أطيب من ریغ امك ء وق حدیث أل الفیل عند الثرمذى «لاآشتهه » وی حديث 
آبی ذد بد أحد و قد غفر له وأدغل الجنة »۰ قوله ( دص عليه ) مھا رقع هنا عن مود بن غبلان عن 
ءبد الرزاق ؛ وعالفه عمد بن عى الذهلى وجادة هن دید الرزاق نقالوا فى آخره « وم يهل عليه ۾ قال المذرى فى 
حاشبة السثن : رواه #الية أنفس من عبد الززاق ثم یذکروا قول :ری هلبه ۽ قات : قد آعرجه آحد ق هدنده 
من عبد آلرزاق ومعل عن إسدق ن رأهوية وأبو داود هن #سد رن المتوكل امسقلالی وان بان من طر يقة 
زاد آم داود وا مسن بن دل الال والترمذي عن اطسن ت دل ال کرر ؛ واندائی و این الجارود عن د 
إن كي الذهلي ؛ زاد النسائی وه ن راقع توح بن خحییپ والاحاعیل والدارثهاني من طربق آحد ن اور 
الرمادي . ذاد الاسماعلى ,وود ن هبك املك رن زنجوبه , وأخرجه أو درانة ون الدبرى وعد بن سول الم فا في 
فرولاء أكثر من درد أنفس عالفوا #ودا مهم من سكت غن الزيادة وم من صرح بنفها ۰ قو ( وم يقل 
بوس وان چرچ دن الرهري ؛ رصل هليه ) أما رواة وئس فوصاما ااو لف رحه ال نقدم فى « باب رجم 
اللمون» وافظه «قأص به أرجم وكان قد أدمن 4 وأما دداية أبن جرخ قوصاما ملم مقرو نة رو اه معدر الق 
الین وساته أسدق شيخ مهم في مسئده وأبو می من طريقه أل بذک فيه و وصل هاه » . قوله ( ستل أبو هبد 
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لسسع تبس سوسس سس م 
الله مل قوله د فصل عليه » يصم أم لا؟ تال : دواه معمر » قيل 4 : هل رواه فير معمر ؟ قال : لا) وق هذا 
اكلام في روابة المستمل وحده هن الفربری » و آبو عرد الله هر البخارى ؛ وقد امرض عليه فی جزمه بای 
مرا روي هذة الربادة مع أن المنغرد ما ا هو مود بن غيلان هن عبد الرذاق ؛ وقد غالفه العدد الك يد من 
الحفاظ فصر‌سوا باه لم یمل عليه ؛ اکن ظرر لی أن البخارى قريت هنده رواية محرد بالشوامد » ند أخرج 
عبد الرزاق أبضاً وهو فى السان لإي فرة من وچه آخر عن أبى أمامة بن سول بن حثیف فى قصة مأعر قال « فقیل 
با وسرل الله الى عاي ؟ قل : لا , وال : الما کان من الود تال : دارا على صاديم ؛قدلى عليه دسول اله ب 
والناس ء فذا ادر مع لخت لاف فمل رو ية ال دل أنه م رصل عليه حين دجم : ورواة الإثيات دلي 
أنه ْو صل عليه فى الیوم الثانى » وکذا طريق المع ذا اخرجه آبو دارد عن بريدة د ان الني لے لم یام 
با اصلاة دی ماءز ول ينه عن الصلاة عليه » و يتأي ا أخر جه مسل من حدیث غير أن بن حصين فى قصة الجرنية 
الل ونكت ودجت « ات نی بر صلی عذما ؛ فقال له عر : أتصل علیسا وقد زات ؟ فقال : لد تأت تویة 
أو فسمت بين سجمین أوسعتهم » وحکی المنذدى قول من حمل الصلاة فى الخبى دلى الدعاء » ثم قال : فى قصة الجرئية 
دلالة على ترهين هذا الاحتيال ,ال : وكذ! أجاب النووی فقال : انه فاد لان اتأويل لايصار اليه إلا مزه 
الاشطرار اليه ولا اضمارار هنا ٠‏ وقال ابن العربى :ل يدت أن النى ييه دل على ماعز » قال وأجاب من مقع 
عن صلاته على الغامدية لكر عا عرفت خم الم وماعر انما جاء مستفيما ء قال : وهو چواپ واه » وقيل لاله 
قله فضبا ق وصلاند رحة فتنافيا» قال : ومذ قاد لآن الغضب انتهى ؛ قال : ومحل الرعسة باق » والجواب 
اطرضی آن الامام حديث ترك ااصلاة على ادود کان ردما آغیره . قات : و امه أن شال ؛ وحيث على هليه كرون 
هناك فرینه لاممتاج معا الى الردع فیختاف حيأئذ باختلاف ال شخاص ‏ وقد اختلف أهل المل فى هذه ااسالة 
فا مالك : یام الإمام برجم ولا رتولاه بافسه ولا لقع عله سی وت ؛ وال بینه وبين أفله لأسأو له 
و یاون عليه ولا يهلى مله الامام ردما لهل المعامى إذا علوا أنه من لايل عليه ؛ راثلا بجتریء ناس عل 
مثل قله . وعن پیض 1 الكية : جوز للامام أن يصلى عليه ويه قال اور » والمعروف من مالك أنه يكره 
للامام وأهل الفضل الصلاة ءلى اارجوم ؛ وهر قول احد ؛ وعن الشاقى لا یکره وهو قول آمبود ؛ دعس 
اآزهری لا يصلى على المرجرم ولاعلی قائل نفسه » وعن قتادة لايصلى على المولرد من الرنا وأطان عياض فقال 
تلف العلا ء فى الملاة لى آهل الفسق والمامى و القت وأين فى ادود وأنكره بعضوم ذلك هل الل إلا ماذهب 
اليه ابو حنيفة فى الاربين وما ذهب اليه اسن فى الميئة من نفاس الرنا وما ذهب اليه الرهری وقتادة ؛ قال : 
وحدیت الباب فى قصة الغامدية حجة لجمپور . وا أعلم 

۹ = پاچ من أصاب نا دون اد" فآخبر الإمام فلا عقوبة هليه بعلت التوية إذا جاء مسقا . 
قال عملا : ل يعاقيه ابی يي وقال ابن جرج وم یاب الذى جام فى رمضان » وم ماب هر" صاحب 
الى . وفیه عن آی عمانة عن أبن مود عن البی ب 

۱ “و تب ا لایت عن ان ٹا عن لحيل بن عبد رجن « عن ألى هريرة رضي 8 
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عله أن" رجلا وقم بامرأته فى ره‌ضان ؛ قاستفتى' رسول الله بل قال : هل تمد رقبة ؟ قال : لا . ال : هل 
تستظيم صیام شب رین ؟ قال : لا . قال : تأطمم ستین مسكياً » 
۲ -- وقال اقیث؛ هن مرو بن ار عن عبد هرت بن الفاسم عن ۶د بن جمفر بن ازير عن 
ماد ين عبد الله من الز بر عن مالك : أن رجل ای بك فى لاجد قال : احترقت” ٠‏ ال : م ذاك؟ قال: 
م بامرآتی فى ره‌ضان . قال 4 : تصداف" قال . ماعندى ثبيء .اس ؛ وأناه (نسان يسوق ارا ومعه” طعام” 
- قال هید الرحان » ما آدری ماهر - إلى الدی ر فقال : ان الحترق ؟ فقال : ها آنا ذا . قال : 'غذ هذا 
فصدق" به » قال : على أحوح منی ؟ ما لأعلى طعام . قال : كاوه > 
قل أب عبد اله : الحديث الأول أبن » قرف د أطوره أهلك » 
ۋلە( باب من أصاب نيا دون اد فأخير الإمام فلا دقو بة عليه بعد التوبة إذا چاه ستفتیا )كذ الاك 
شاه سا كنة بەد ها ماد م ورة ثم وأ آخعر المروف من الاستفتا. :و و بده فر4 فى حول امش أب 5 وستفی 
رسول اله للم وف رو ایة الک شہ می د مستعیا ۾ وضرط ی باارملة و باون فل الا لف وبا امجمة ثم الألثة » 
و الاقدید بدون الد بقععی آن من کان ذاه بوجوب الحد أن وليه الدةوبة ولو تاب , وقد مهای الا ءءلاف فى ذلك 
فى آرائل الحدود » وأما التقبيد الآخير فلا مفووم له بل الذى رظور أنه ذكر لدلاانه على توبته ٠‏ قو ( فل عطاه 
م يعاقيه ای چ ) أى الذ أخير آه وقح فى مدصية بلا ولت حتى على ممه فأخيره بان صلانه كفرت ذلیه, له 
( وال این جرج : ول بعافب ای ۳ الذي جامع ف رمضان) قا م شرحه مسئوق فى کتاب الصيام ولاس ق 
ثيه من طرقه أنه عافبه ٠‏ وله ( وم بهاقب هر صاحب الى ) كأ نه أدار بذلك الى ما ذکره مالك منقععا و و صله 
ديك بن متصور بسك کج عن قبرصة ن چا ر قال و کر چنا حواچا فسنح ی ای فردينه اجر ای ؛ فلا قدمنا 
م سألا عر فسال هید الرحن بن عرف ےگا فیده بمتن ؛ فقای [ن آمیر المؤمنين لم يدر مابةول حنی سأل غيره 1 
قال فملاى بالدرة فقال : آنقال الصيد فى الحرم و نسفه المع ؟ قال الله تال( کې به ذوا عدل منک € وهذا عبد 
الرحن ن عوف وأنا عر ء ولا يمارض هذا این الذى ف القرجة ان عر إا علاه بالدرة لما طمن فى الحع و إلا 
لو وجبت داه عقوبة هچره الفمل ال مذ كور لا أخرها ٠‏ قوله ( ويه من أبى ءثان من رن مسعود ) أى فى مسنی 
الحم الم كور فى ال جمة حذ دش ص و وه عن أف دیا قن إن دود وزاد المكشموق وهاه ۽ وش زيادة لا اجه 
الما لاله ,صير ظاهره أن النى يل ل يعافب صاحب الفلى ٠‏ وواع فى يدض الأسخ ه عن ألى «سعود » ودر قاط 
والصواب د ان مسعود ء وقد وصله آاولف رحه ان فى آرائل كتاب الصلاة فى و ياب الصلاة كفارة » من روا 
سلیان اأثيمي ھن ألى مان به وأوله ران رجلا أصاب من امرأة قيلة فاق لنی ذأخبره رل ( أن اصلاة طرق 
الباد الا 4 وقد ذ کرت شر حه في نفصير سودة هود؛ أن الأصح فى آسدية هذا الرجل أنه أبو آآیسی کب بن 
عرو ال لصاري » و آن تمر ذلك رقم امة خيره ٠‏ قو ( ون جرد بن ديد رن ) هو أبن دوف الرهری وقد 
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تقدم شرح حديئه مسترف فى کناب الصيام . قوله ( وتال اي الح ) وصله الف فى الناریخغ ااصذير تال 
دحدثتى عبد الله بن صاخ حدثئی اف به » ورو اه موصرلا أيضا فى 9۱وسط اطارانی والمستخرج الاصاعیل 
قو ( عن مرو إن الحارث ) یٹ فيه سذد آخر آخرجه مسل دن قتيية ود بن رخ کلاهما عن الأيث عن یی 
ان سفید ال اماری من عمد بن جمفر بن الرپیر ؛ وفد مضى فى الصيام من وجه آخر عن يحي ن سديد «وصولا 
وأخرجه ملم هن طريق عبد ات بن وهب هن عمرى بن ارت . وله ( عن عبد الرحن بن اقاسم ) أى ابن عبد 
بن ألى بكر الصديق ( عن عمد رن جمفر بن الرير ) أىابن العوام (عن عباد) وهو ابن ۰۸ . ووقع فى دواية 
أبن وهب عن مرو بن الحارث أن عرد آر ہن بن الاسم حدثه أن مد بن جمفر بن آاز بير دنه أن وباد بن عوك الله 
حدثه . وله (عن عاأمة ) فى رواية ابن وهب د أنه عم عائئعة » ۰ قوله( آى دجل نيب فى المسجد) داد فى 
روأية أبن وهب د فى رمضان » وله ( نقال أحترقت ) کرده! ابن وهب . وله ( تال مم ذاك ) فى دواية ابن 
وهب د تسا من شأ وه ( 5ل ماعندى شیء ) فى رواية أبن وهب «فقال يان الله مال شیء وما آندر مليه, 
قوله (لجاس أناه [نسان) فى رواية ابن وهب و تال اجاس باس فبپنا هر مل ذلك آفبل دجل  »‏ قوله ( ومعه طمام فتال 
هبد الر حن ) هو ابن القامم داوى الحديث (ما أدرى دادر ) مقرل عبد الرحن » وق رواية المكشمونى د تال وذور 
آء وم بقع هذا فى رواية الیث » ووقع فها عند الاسماعولى « عرقان فوما طعام » وتال و قال أبو صالم من اللیف 
عرق , وكذا تال عبد الوهاب پم ان ویدید بن هارون عن کی بن سعید » تال الاعاهیل : وعرقان لیس 
محفوظ ٠‏ قوله ( أن احترق ) زاد ابن وهب « آنفا . قوه على آحوج منى ) ؟ هو استفپام حذفت أداته, 
درق فى دداية ان وهب « أفير ناءأى ادل غيرنا . قو ( مالأهل امام ) فى دواية ابن وهب و إنا اليا مان 
شی. » ۰ قله ( تال فكارا ) فی رواية ابن وهب د قال فسکاره » وقد می شرحه فى الصیام 

۷ - بإصسيست إذا أقر" بالمد” ولم یبن » هل للامام أن تست عليه ۲ 

۳ س ورا هرد فد وسٍ 0 د حلا عرون عامم #-کلای le‏ هام بن یی 00 
إسحاق بن عبد الله بن أبى طلحة « عن أنس بن مالك رفى ان" عنه قال + کنت عند البى لا 6 غاءه رج" 
فقال :با رسول الله نی اصبت حد) زازه على" » قال ول يسأله 4:6 » قال وحضیرّت. الصلاة فصلى مم الى" يِل 
نها نی الدئ بل الصلام ام اليه الرجل فقال : پارسول الله إنى امبت ذا فأقم فى" كعاب الله . قال : 
أليس قد صیت ممدا ؟ قال ۽ نمم ٠‏ قال : فان لله فد ففر فلك ذتبك » أو قال : حك > 

قوله ( باب إذا أقر بالحد وم ببين ) أى لم إفسره (هل للامام أن يستر عليه ) تقدم فى الباب الذى قبل التنبيه 
دل حداف آن أمامة فى ذلك وهو دغل ف مزا می ٠‏ قوله (حدثنا عبد الفدرس بن عمد ) ی ان فيد السكبير 
ان شمیب إن اطبحاپ ې ملتین مفتوحتین يإنهما موحدة ساكنة وآخره موجدة ؛ هر ری صدوق وما هنی 
ابخادی إلا ددا الحديث الواحد + و کرد بن ماعم دو آکلای وهو من شیوخ لبشارعه أخرج ونه يفير و اسطة فى 
الآدب وغيره ؛ وقد طمن الحانظ آبر بكر یدنج فى سمة وذا الي مع ارن الفسخين اتنةا عليه قال هر منگر رم" 


U‏ لك تال أ ہما ن «الدلل ONA) ١‏ كمه هذا عسل با طل ريا ۱ سماد بر 
وا یر مر كلل ال رہل 1 سر رصم ۶0/۱ 


۸٩ ۱ 91‏ - کتاب ادود 


وأيه حرو بن ماصم مع أن هماماكان بح بن سهيد لابرضاء ويقول : آبان الدطار آمثل منه : فلت : لم يبين وجه 
الوم » وأما إعالاقكونه متکر| فمل طر يقته فى ف مية ماینفرد به الراوى متکرا إذا لم يكن 4 متا بع ٠‏ لیکن يجاب 
يانه وان م بوجد ليام ولا لممرو بن صاصم فيه متا بم فشاهده حديث أبى أمامة الذى أشرت اليه » دمن ثم 
أخرجه هسل عقبه وا ام . قوله ( اء رل فقال : ی أميت حدا فأقه على ) لم أثف هلى اسه » واسكن من 
وحد هذه الفصة والتى فى حديث ان مسعرد فسره به ولیس عد لاختلاف آقمتین » وعلى التعددد جرى البخاري 
فى ھا تین الترجتين فحمل الآولى مل من آفر پذنب دون المد #تصريح قو و غير آنی لم آجاسپا» وحل الثانية 
دل ماپ وجب الحد لاله ظاهر قول الرجل , وأما من رحد بين التصتين فقال لمله ظن مالیس جمد حدا أو استدظم 
الذى مله لظن أنه يحب فيه الد » ولحديث آنس شاهد أا من رواية الارزاعی من شداد أبى مار من وائة. 
قوله زول بسا نه ) أى لم بتفسره, وق حويث ألى أمامة عند مدل و فسكت هه ثم عاد . قول ( و-هرت 
الملاة) فى حديث أل أمامة , وأقيمت »۰ قل (ألبى قد مایت مدنا) فى حديث أبى أماءة أ ليس یب خر چ هن 
بيتك توضأت فأ نت الوضوء ؟ تان : بل . قال : ثم شودت مضنأ الصلاة ؟ قال : نعم » . قوله (ذنبك آر تال حدك) 
فى رواخ مل من ان بن ولى الملوانى عن مرو بن عاصم بسنده فيه وقد غفر لك وق حديث أن أماءة بااعكه 
ولذظله ,إن ات قد غفر لك ذنبك أو تال حدك ء . وقد اغتلف نان الملیاء فى هذا اک ء فظاهر ترجة البخاري 
حله عل من آفر عد ول يفسره انه لامجب دل الامام أن یمه عليه إذا اب » وحله الأطافى هل أله جرد أن 
يكرن انی بے اطع بالوحى دل أن الله قد ففر له اکو ا وافعة وين » ولا لكأن إستفسره هن المد و يقيمه 
مله , وقال أيضا فى هذا الحدبت إنه لا يكف من الجدود بل پدفع مبما أمكن » وهذا الرجل لم یفصح ياص 
بلزمه به إقامة ابح عليه فلدله أماب صغيرة ظا كبيرة توجب احد فل بكشفه اذي بإ عن ذلك لان مرجب 
اد لارشدت بالأحتال » وژغا م استفسره [ما لن ذلك قد بد غل فى الاچ یس اہی هه وإما إثارا لتر ورأي 
أن فى تمرضه لا 2.8 احد عليه ندیا ورچوعا » وقد استجب الولماء نلقين من آقر وجب الحد بالرجوع عنه ما 
بالتمر رض وإما پأوضح مثه ابدرا عنه سد » وجرم الاووى وجاهة أن الانب الذی فهلهکان من اصذاثر بد ليل 
أن فى بقية ار آنه کفرته الصلاة بناء دل أن الذى تسكفره اصلاة من الذئوب الصفائر لا السكبائر » وهذا هو 
الا کش الاغاب ؛ وقد تنک فر الصلاة بعض السكبائر كن کش ماو عه مثلا رت صلح لان يكفر «ددا كثيرا من 
الصغائر ول یکن عايه من الصفاثر ثىء أصلا أو شیء رسي وهلي كبيرة واحدة مثلا فاا تفر دنه ذلك لان اقه 
لابضيع أجر من أحسن علا : فلت : وقد وفع فى رواية آن بكر الرزنجى دن عمد بن هبد اللاك الوأسطى من 
مرو بن امم پسند حدیت ایاپ بافظ د ان رجلا أثى الى 2 فقال پار-رل اق ای زنئيتك نائم عل اد ۾ 
|احديث فده له بعش الماماء على أنه ظن مابس زنا زنا الذلك کفرت ذابه اصلاة » وقد يتملك به من قال نه 
إذا جاء ابا مقط هله الحد » و تمل أن یکون الراری عبر بالزنا من قر أصيت حدا فرواه بالعنی الای ظنه 
والاصل ما فى الصحیع بر الدی اتفق دليه الحفاط هن 4رد بن عاصم بسنده ااذکور , و>تمل أن مفتص ذلك 
بالذ کور لاخبار النى وَل أن الله فد کفر عنه حده بصلانه ,فان ذلك لايعرف الا بطریق الوحی فلا يستمر الحم 
فی غیره الا فی من هل أنه مث في ذلك رفد انفطع ل ذلك بانقطاع الوحى بعد النی بي ؛ وقمد تمك بظاهره 


الحديث 1۸۲۳ - ۹۸۲4 ۱۳۵ 
صاحب امدی قال الاس فى حديت أبى أمامة ‏ بغ ال ذکور قبل - ثلاث مالك :حدما أن المد لاچب إلا 
بمد تعبينه والاصراد عليه من المقر> به » والثانى أن ذلك مختص بالرجل ال كور فى القدة ,وال له أن الحد سقط 
بالتوبة ,تال : وهذا أصح المسالك » وقواه بآن الحئة التى جاء بها من اعت ر اذه طوعا باي ةا وحده تقاوم سول 
التى عابا , ان حكة الجدرد اردع من العود , وصلیعه ذلك وال على ار تداع فااسب رفع الدد هزه إذاله 
رات اط 

۸ - پا سپ هل بقول” الم له : للك نت أو آفمڙت؟ 

وده - حرش عبد الله بن عد ممق ح دنا وهب" بن جر رر دنا أبى قال ممت بعل بن كيم 
عن عكرمة دعن ابن عباس رضي اف علا آل :لما آنی ماعن مالك ي يبل قال 4 : لاه ات 
نات أو نظرت ؟ قل :لا با رول ال » قال : آنکنها ؟ لا یکنی - قال : فمند ذلك آم برجم > 

وله ( باب هل ,قول الامام لمقر ) آی بالرنا ( لملك لست از مرت ) هذه لت جة معقودة راز تلقين 
الامام المقر بالحد مايدقمه عنه » وقد خضه يمم عن رظن به أ أغطأ أو بل ٠‏ قول ( مت يعلى بن حكيم ) . 
فى رؤاية مرمی بن اسماعيل عند أفى داود هن جر ير بن خازم د دای يعلى » ول يسم أباه فى روایته فظن يعضوم 
أنه ابن مس ولیس كذلك #نصریع فى اسناد ذا لباب يأنه ابن حسکیم ٠‏ قوے ( عن ابن عباص) مب ذکره مرسی 
فى روأیته بل أرسله و آشار إلى ذلك آبر داود » وكأن الإضارى لم عدي هذه 1 لان وهب بن جر نر وصك وهر 
آخیر #دبث أبيه من غیره » ولانه لوس دون مرمی فى الحفظ » ولان أصل الحديث معروف هن أبن عباس ققد 
أعرجه احد واپر داود من رواية خاب ادلاه عن هكرمة هن ابن عباس ؛ و آخرجه ملم من وجه آشر من 
سمید بن جبير عن ابن عباس . له ( ا آنی ماعر بن مالك ) ف روآ عالد الحذاء « ان ماعز ين مالك آنی 
نی فقال انه زنى فأعرض عنه : فأعاد عليه مرادا : فسأل قرءه : أ>نون هو ؟ تالوا ليس به پاس » وسنده 
ول شرط البخارى » وذکر الطزانى فى , الاوسط» ان يزيد بن زريع تفرد به عن غالد الحذاء ۰ قول ( قل له 
مك قرات ) حذف المفعول للع به آی المرأة لذ كررة ول یمین عل التقبيل وقوله و أو غمزت » بالذين المجمة 
والرای آی بمينك أو بدك أى آشرت ء أو ااراد بغوزت بيدك امس أو وضعرا على فشر الفير , ول ذلك 
الادارة ره و لسع » بدل م غمزت ۾ وقد وقع فى دراية يديد بن هارون من جر بر بن حازم هرد الاعاعیل 
بانظ م لملك ارات أو لمست» ۰ قله ( أو نظرت) ای ةأطاقت على أى واحدة فعات من اثلاث زنا ففيه إشارة 
إلى الحديث الآخر الخرج فى الصحيدين من حدیث أبى هريرة د مهن تزی وز ناما النظر » وق إعض طرفه عندعرا 
أو نن آحدها ذكر اسان والیسد والرجل والاذن , زاد أبو دود وافم . وه‌شدم و رافرج یمدق ذلك أو 
یکذبه » وق ااترمذى وغيره عن أنى موسی الأشمرى دفعه كل مين زانية »۰ وله ( انکتها ) بالتون والكاف 
( لا يكنى ) أى تلفظ بالسكلمة الذکورة ول يكن عنها پلفظ آخر ٠‏ وقد وفع فى رواة عالد بافظ و أفعلت ها » 
وكأن هله اكناب عل زر ری دمه أو من شبخه نه ریخ فى دواية قراب أنه | يكن , وقد تدم في حديثك آن هريرة 
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٩ ۱۳‏ - کتاپ آخدرد 


الدى تقدمت الاشارة إلى أن أبا داود أخرجه فى د باب لایرچم الجنوث ‏ زیادات ق هذه ال لفاط وله (فنه 
ده أ رجه ( راد عالد الذاء فی روايئه و قطان به فر چم ول سل ملیه 0 
٩‏ - سیب مزال الإمام لثقر : هل أَحصَنت؟ 

۵ - شا عبد بن “فير قال حدثنى الیش حدثنى هبد ار حن بن خاه عن أبن شواب عن ابن 
السیب وآ تملة دأن 1 رة قال :ی رسول" اط مي رجل” من الباس وهوق السحد ادام : یارسول" الله 
ني زیت - بريد نفسه - فأعرض عنه ایح » فننحى لش وجبه اقدى آعرض" قبه قال ؛ با رسول اقه 
ای نيت » فأعرض هنه ؛ لجاء ليه وج ای اقدى أعرض حه : نها شبد على شمه آرج شماداتر 
دعام ای یر نقال : أبك جنون ؟ قال : لا پارسول ال » قال : أحصنت ؟ قال : نمم پارسول ال » قال : 
اذهیوا ثارجوه » 

سس , .. قل ان شپاب أشي فى من سم چابرا قال : کیت فيمن رتم » فرجناه بالل » نیا 
آذ له الحجار 8 جز ٤‏ خق أدركياة باخ رة فر اه 6 

وله ) باب سژ ال الامام القر دل آحصنت ) أي زوجت ودغلت جا وأصيبها ٠‏ قوله (دجل من لاس ( 
أى ليس من آکار اناس ولا باادپرد قم ۰ وه ( زئيك يريد نفسه ) أى أنه لم ىء مستفتیا لنفسه ولا 
نره وایا جاء مقرا بالزنا لیفمل ممه مأ هب عليه شرما ۽ وقد تقددت فرائد اف بش المذكرر فيسه في وباب 
لار چم اجنون » قال إن التين: عل «غرو عية مزال امغر بالرنا عن ذلك إذاكان لم يلم أنه تروج تاو يها كيدا 
ودغل با ؛ فأما إذا مل حصان فلا يسأل هن ذلك . ثم حکی عن الا لكية نفصیلا فعا إذا عل أنه تروج ول مع 
منه إقرارا بالدخول فقيل : من أقم مع الروچذ ايلة واحدة ل بقبل [نکاره ؛ وقیل ! كثر من ذلك وهل مد جد 
ثبب أو كر ؟ الثائى أدجع , ركذا إذا اعترف الروج بالإصابة . ثم قل : انها اترات بذاك لامك الرجعة 
أر اعترفت امرأة ثم 5ات : انما فلت ذلك لاستسکل اصداق ؛ ان كلا هنهما مد جد البسكر اتی . وعند 
غيم رفع المد أصلا . و نقل الطجاوى عن أصحايهم أن من قل لأشر با زای فصدته أنه ملد قائل ولا عد 
ااصدق ؛ وال زفر بل عد ؛ قلت : وهر قول آذبور ؛ ورجح الطجاوي قول زفر واسقدل دی الباب وأن 
اللى و قال !اهر ه احق ماپلفتی عذلك انلك زئیت ؟ قل : نمع : فحده ‏ قال و باتفانیم دی أن من قل لاغر لى 
مارك آاف نقال صدقت أنه پامه الال 
۰ سیب الامتران ول نا 


۷ - ونا عل 
شا 


اھ أ» و سم ا عريرة وزی بن خا فالا كباحبد الي کی ۾ ثقام رجل" قال : آشد له الله إلا ماقضبت» 


بن هيد الله حدثيا سیا ال ظا من فى اأزهرى” قال آخبر ی هید 


¥ 3۸۷۹-۸۲۷ bt 


ينا یکتاب الله » فقام تخصةه وكان آنه منه فقال : افش بيدها بکماپر الله وائذّن'لى . قال : قل . قال : او“ 
ابنى هذا كان ۳۷9 على هذاء فى بام أنه ¢ فافع منه اة شار وخادم 0 0 سألت” رجالا من أمل الم 
فاخبرونی أن" على ابتي جأ مئة وتغريب عام » وعلى امرأنه ارجم . ققال الب مكلك : والنى نفسی بیده 
لأقضين يبتكا بكتاب الله جل" ذکره ؛ للالة شاق واطادم رق ؛ وعلى ابنك جلد" مائة وتفریپ هام » وافده 
اس على امرأر هذاء فان اعقرنت فرب . فدا لیا اعارا فرجما . قات ليان :لم يقل « فأخيروئى 
أن على ابی ار جم » قال : أشكة نبا من الزهرى » فرعا قانها ورا سكت 

۹ - وشن ل بن عبد له حد تیا سيان عن لر هری" ۶ن بيد الله و من ات عباسٍ رضي" 2 
مهما ال : قال مر" لقد عبت أن يطول پاناس زمان" حت يقو قائل لانجد” ارجم فى کتاب الله فيضاوا 
بترك فريضة رها الله آلا وان ارجم حق على من زنی وقد أحمتنَ إذا تامشر البينة أو كان ال أو 
الامتراف . قال سفیان : كذا حفظت"ء ألا وقد رجنم رسولا الله وكيك وریجنابمده » 

وه ( باب الاءتراف بالزنا ) مكذ! عبر بالاه‌ترافی أوقوعه فی حدیی الباب » وقد تقدم فى شرح قصة مامر 
ابع فى أنه مل يشترط ف الاقرآر بالرنا انکریر أولا ؟ واحتج من اکن بالرة بأطلاق الادتراف فى ادوع 
ولا يعارض ماوقع فى قصة مأعر من تكرار الامراف لاما واقمة حال کا تدم د قوله سود تا سفن ) هو ان 
عيينة . قله ( حفظناه من فى الرهرى ) فى رواة الميدى عن سفيان د حدثنا الزری؛ وف دراة دبد الجبار 
أن الملا عن سفيآن عند الاسماعيل د همت آآزهری ». قوله (أغيرقى عبيد الله ) زاد الدیدی د این بد الله ن 
هة ۾ ۰ قوله ) أنة تع آپا ٥ر‏ رة دزید بن خاد ) فى دای آمیدی وعن زيد بن عالد الجبثى وان هريرة وشبل» 
وكذا قال آعد وقتيية عند اللسائی شام بن عار و او بكر بن أبى شيبة ومد ن ااصیاح عند ان ماچه و #رو 
أن على وفيد ااي بن العلا والوليف 3 شجاع وأبر خيثهءة و سقرب الدورق وأراديم بن سعید الجوهري 
مند الاسماديل وآخروت فن سفيان ٠‏ وأخرجه الترمذي عن نهم بن على وغير واحد من سفيات و لفظه و معت 
من آن هر رة وزيد بن غالد وشرل م کانوا واد الى 0 » ال اللرمذى : هذا وم من سفيان ٠‏ واه روي 
عن الرهرى بوذا السند حديث و إذا رن الامة » فذکر فيه شيلا » وروی حديث الباب مذا السنه لبس فيه شبل 
فوم سنیان فى تسو بته بین الد ین . قات : و سقط ذ كر شرل من رواب الضحيحين من طربقه لهذا الحديث » وکذا 
أخرجاه من طرق هن اآردری؟ نبا عن ما للك و الليث رصا بن كيسان » وللبخارى من رواية ابن آف ذئب وشعيب 
ان آي حرة؛ ولل دن دواية يوأس بن يزيد ومعمر کاپم غن اأرهرى ابس فيه شبل » قل الترمذي وشبل لاصمية 
4 ؛ والصحيح مادوی از ودى رو نس وان آخی الرهرى فالا هن الرهری د عن عیید الله من شبل بن عالد من 
هيد الله بن مالك الأومى عن النى بے فى الآمة إذا رات ». قات : ورواية ار پیدی عند اللسائی ؛ وکذ؛ آخرچه 
من رواية يونس عن آزهری ؛ و ایس هر فى الكتب السئّة من هذا الوجه إلا دئد النسائى » و ليس فيه و كينت 


۱۳۸ ۸ کتاب ادود 


عند النى ول »۰ قوله ( کنا عند النى ) فى دواية شمیب د بينها تمن عند النی ي » وق دواية این آن ذب 
د وهو جالس فى ال-جد » . قوله ( ققام دل ) فى رواية ان أبى ذاب الانیة قريبا وصالح بن كيسان الانية فى 
ال حکام والليث الماضية فى الشروط د ان رجلا من الاعراب جاء إلى النى بر وهو جالس » وق رواية شعيب 
فى الاحکام د لذ تام رجل من الآعراب » وق رواة مالك الآنية قریبا « ان رجلين اتتا ». له ( اشدك اق) 
ف دواية الليث « فقال بارسول اله آنددك اه » يمتح أولة ورن سا کنة وضم الدين المجمة ای أسألك باه » 
ون أنشدك می أذكرك فحذف الباء أى أذكرك رافما تشيدق أى صوتى ؛ هذا اصله ثم استعمل فی كل 
معالوپ مؤكد ولو لم يكن هناك رقع صوت . و ذا التقرير يندفم إبراد من استشکل رفع الرجل ضوته دنھ نی 
يلك مع انی عنه ثم أجاب عنه باه لم يبلفه النهى اکونه أعرابيا » أو اانہی أن يرفمه حيث يتكلم انی يِه على 
ظاهر الأية . وذكر أبو على الفارسی أن إءضرم روأه بضم الحمرة وکسس المجمة وفلطه . قوله ز إلا قيب بيا 
یکتاب الله ) فى رواة اليف « إلا قضيت لى بكتاب اله »> قيل فيه استعمال الفعل إمد الآستثناء بتأويل المصدر وإن 
م یکی فيه حرف مصدری لضرورء افتقار المنی اليه ؛ وهو من المواضع نی بقع لكل الفعل موقع الاقم و یراد به 
الاق الممصور فيه المفمرل ؛ والممني هنا لا أسألك إلا القضاء یکذاب الله , وحتمل أن تکون إلا جواب اقعم 
لما فما من مدت الحصر وتقذيره أألك باقه لاتفعل شيعا الا اقضاء ء فالتا كيد انما وقع لمدم التشاغل بغيده 
لا لان لقرله د بکتاب الله » مفروما ؛ ومذا پندفع اراد من (متدكل فال : لم يكن النى يِل حك إلا بكتاب الله 
فا قثدة الى ال والتأ كيد فى ذلك ؟ ثم أجاب بأن ذلك من چفاة الأعراب والراد بكتاب الله ماح به و شب على 
عباده » وقيسل المراد القرآن وهو التیادر ء وقال ابن دقيق العيد : الأول أولى ا الرجم أوااتغريب اسا 
مذگورن فی الفرآن إلا براسطة آس الله بانباع رسول » قيل وما قال نار لاحتيال أن يكون المراد ماتضمنه قول 
قعالى لإ أو مل الله من سبيلا 6 فبين الى بق أن السبيل جلد البیکی و نفیه ورجم اثيب . قات : وهذا أیضاً 
۳ اسطة التبيين » وعتمل أن يراد بکتاب ان الآبةالتى خت ثلارتم! وهی ١‏ الشیخ واشية اذا زنيا #رجوما » 
سيأ بیان فى الحديث الذى بليه » وهذا أجاب البیضاری » و یق عایه التفریب » وقیل الراد بکتاب الله ما فيه 
من النهبى عن أكل الال بالباطل لآن خغصمه کان أخذ منه الثم والوليدة بغير حق فلذلك ال « الم والوليدة رد 
عليك » . والذى بجح أن للراد پگ تاب الله مايثهلق جمیع آفراد القصة ما وقع به الجواب الأتى ذ کره » والعل 
عند الله تما . وله ( نقام خصمه وكان أذقه منه) فى دواية مالك « فقال الآخر وهو أفة,بماء قال شيغنا فى 
و شرح اره‌ذی » حتمل أن يكون الرارى كان عارنا ما قبل أن با کا فوصف الال بأنه أفقه من الأول ما 
مطلقا وإما فى هذه القمة اشامت أر استدل سن أدب فى اسآئذانه وترك رفع صوته ان كان الأول رفعه 
وتا كيده السؤال على فقبه ؛ وقد ورد أن حسرن السؤال لصف العم »> وأورده ابن السثى ق « کنتاب رراضة 
المتعلمين » حدةا مرفوعا إسند ضعيف : قوله ( قال اقض بیدا بكتاب الله وائذن لى ) فى رواية مالك « فقال 
أجل » وق رواة الليث د فقال عم فافض ۾ وق وواه ان أفى ذئب وشميب و فقال صدق اقض ‏ يا رسول الله 
پکتاب الله . قله ( دائذن لی ) زاد ان أبى شيبة عن سفيان « حتى أقرل » وق رواية مالك د أن أتكر» . 
وه (قل ) فى رواية ۶د بن يوسف د ققال الني يلي آل » وق رواة مالك د قال نكام »۰ قوله ( قال ) ظاهر 
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السياق أن القائل هو الثانى ؛ وجزم الکرمانی بأن اذائل هو رل واستندفى ذلك لا وق فى کتاب الام عن 
آدم عن إن أنى ذئب هنا و فةال ااعرای أن ابی» بءه قول فى أول الحديث د چا. أعران » وقيه و تقال خت ههه 
وهذه الزيادة شاذة واحفوظ ماف سائر "طرق کا فى رواية «ضیان فى هذا الپاب » وکذا رقم فى ااثروط من امم 
أبن دلى عن ان أبى ذب موافقا لأجاءة و لفظه , فقال صدق ء انض 4 يا رسول اله ب-كناب اله ه ان أب الخ , 
فالا ختلاف فيه على إن أبى ذئبء رقد وای آدم أو بدکی انز هند أبى نعي فى « المستخرج » ووافق عاصا 
,دد بن هادون عند الاسماعلى . قوزه ( ان انی هذا ) فيه أن الان كان حاضر! فأشار اليه , رغلا معظم الرواياث 
من هذم الاشارة . قوله ( كان عسيفا على «ذا) هذه الإمارة اثثانية لخمم المنكام وهو ذیج المرأة ؛ راد شعيب 
فى روايله « رالمسيف الأجير ۾ وهذا النفسير مدرج فى الخبر » وكأنه من قرل الرهرى !۱ عرف من وادثه أنه کان 
يدغل کشیرا من التف ير فى أثناء الحديث کا بونته فى مقدمة كتابى ف الدرج , وقد اصله مالك فرقع فى مدياقه 
,كان عسيفا على هذا . قال مالك : واله‌میف الأجير » وحذفيا سائر الرواة » والمسيف عبماتين الأجير رزنه 
ومعناه واجوع عسفاء كأجراءء ویطق أيضا على الخادم وءل العبد وءلى اسانل» وقيل يطلق على من يستهان به, 
وأسره عبد املك بن حبیب با لفلام اذى لم حلم » وان ثبت ذلك فاطلاته على صاحب هذه أأقصة بامتباد حاله في 
ابتداء الاستتجار . ووقم ق رواية لأذسائى تعرين كرنه أجيرأ » ولفظه هن طریق عحرو ن شمیپ عن أبن شپاب 
« کان ابی أجيرا لام أنه وی الأجير مسقا لان المستأجر پم‌سفه فى العمل والسف الجور . آر هر ەلى 
الفاهل لمكو نه يهف الارض بالتردد فما , يقال «سف الیل هسفا اذا کش السير فيه ,. ويطاق العف بها 
عل المكفاية , والاجيد ین الستاجر الام الذى ۰.8 فيه . قوله ( دلى هذا ) ضمن دلى می عند بدلیل روا 
عرو بن شمیب › وق دواية ممه بن يوسف « هسرفا فى آهل هذا » وامآن الرجل استخدمه فما تحداج اليه ام أيه 
من الآمور ف.كان ذلك سيا لما وقع له میا : قوله ( فزنى بار[ فافتدیی ) زاد اليدى دن سفيان و فر با أئه 
ناغیررنی أن على انی الرجم ففندیت » وقد ذكر على بن الدینی راوية فى آخره هنا أن سفیان کان بعك فى هذه 
الزبادة فر یا تركبا» وغالب الرو اذعزه کا جد و مد بن پرسف وابن أبى شيبة لم يذكروها ہت عند مالك و الليث 
وابن اف ذلب وشمیب وحمرو بن شمیب » ووقع فى رواية آدم و فقالوا لى ول ا .لك الرجمء وق روايةالحيذى 
فأخبرت» بضم الممزة على ابناء امورل و ون رواية آی بكر الحذنى د فقال لىع بالافراد؛ وكذا عئدأبى هرانة من 
دوا ابن وهب عن یر آس عن أبن شپاب » تان لبنت فالضمير فى قله قالاديت منه مه وكأنهم ظنوا أن ذلك 
بق ستحق أن بعنو عنه على مال يأخذه , وهذا ظن باطل : ووقع فى رواية مرو ن شعيب د فسأ لت من لاب 
فأخبر ونى أن هل ابنى الرجم فافتديت منه ». قوي ( بعاثة شاة وخادم ) المراد بالخادم الجارية الممدة الخدمة يدلول 
.دواية مالك بلفظ ه وجارية لى » ون رواية ابن أبى ذاب وشعيب و بائة من الفنم وو ليدة» وقد تقدم تفسیر الوليدة 
فى أواخر الفرائض. قله ( ثم سأات رجالا من آمل المل فأخيرونى ) | أقف دل اہم ولا دل عددم ولا على امم 
الحصمين ولا الان ولا المرأة ؛ وق رواية مالك وصالح بن کیسان وشدیب و ثم ی سأات آهل الم قارو » 
رداك لان ۳ ذه اسکن آل د فز رأ وق روط معمر و ثم أخبر فى آمل الم » وق رواة رو ن شحیب د ثم 
سأ من بعل . قوله ( أن عل ابی ) فى اة مالك د ۱8۱ عل ابنى » ٠‏ قيلك ( جد مائة ) بالاضافة < کت » وقرأه 
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يعضوم بتذوین جلد صرفوع و تنوین ماثة منصوب على القييد وم ثبت رواية . قوه ( وعل امرأة هذا الرجم ) فى 
روا مالك وال کش و رانا الرجم على امرأنة » وق دواية رو ين شعيب وفأخبروى أن ليس على ابی الرجم » 
قو (دالذى نضی بوده) فى دداية مالك « أما والذى ء . قوله( لأفضين ) پاددید للون انا کید . قوله ( بكتاب اق) 
فى دداية رف بن شعیب و بالق و وف تجح أرل الأحتبالات الاضی ذكرها . قوله ) امه شاة و الخادم رد) ف 
وواية المكشمونى د عليك » وركذا فى رواية مالك ولفظ: د أماغئمك وجاريئك فرد عليك > ای مردرد من اطلاق 
لفظ المصدر عل اس الفعول كقو كم ثوب نسج أى منسوج . ووقع فى رولية صا بن كيسان و أما الوليدة اف 
فردها » و فى روأية عرو بن شعيب وأما ما أعطيغه فرد دليك » فان کان العدمیر فىأ ميته لخصمة تأردت انرو أية أخاضية 
وان کان للمطا. فلا . له ( وعل ابذك جلد ماثة و تغر يب مام ) قال الذروى : هو حول دل أنه ب هل أن الان کان 
پکرا وأنه ارف بالرئا ه وحتمل أن یکون آطعر اعترافه والتقدير وعل ا بنك إن اعرف » واللاول أليق فان هکان 
فى مقام - ۽ فلو كان فى مقام الافتاء م يكن فيه اشکال لان التقدير إن کان زی رهر بكر » رقر بئة اعترافه حعنوره 
مع أبيه رسکوته عا نميه اليه » وآما العم بذونه بكرا فوقع ریا من كلام أ بيه فى وواية عرو بن شعيب و لفظه 
وان ہنی آچیرا لامأ هذا واش | حصن » ۰ قوله ( وعلى ابنك جلد مائة وتفريب عام ) وافةه الآ كر » ورقم 
ف دواية رو بن شمیب د وأما ابذك فنجلده مائة و نض بة سنة »وف رواية مالك رصا بن كيسان و وجك ابنه 
هأثة وقربه عأمأ » وه ظاهر فى أن ألذى صدر حينئذ كان حكا لا فتوی » خلاف رواية سفیان ومن وافند . 
وله ( داغه يا أنيس ) بنون ومرملة مصفر ( على أمرأة هذا ) زاد تمد بن وسف ؛ فسألا » قال أبن السكن فى 
کتاب اأصدابة : لا آدری من دو ولا وچدت له رواية ولا ذکرا لا نی هذا اديت ؛ وتال ان هيد از : هو 
ابن الضحاك الاسلی وقيل اين مرثد وقيل ابن أبى مراد > وزيفرا الآخير بأن انیس بن آن مر اد عا مشرود 
وهو ذئوى بالفين المعجمة والئرن لا أسلى وهو بفتحتين لا التصغير ؛ وغلط من زعم أيضا أنه أنس بن مالك 
وصفر کا صفر فى رواية آغری عند مل إن آتماری لا أسلى : ووقع فی دواية شعيب وابن آی ذئب د وأما 
آنه يا أئيس ‏ ترجل من اسل ۔ فاغد» وق رواية مالك ویو اس وصال بن كيسان « وأمر أنيسا الأسلى أن پا 
امرأة الآخر » وق دداية معمر و ثم قال ارجل من آمل يقال له أئيس ثم ياآنيس فسل امرأة هذا » وهذا يدل على 
أن المراد بالفدو الذهاب واثترجه ک يطلق الرواح على ذلك » وليس الراد حقيفة الفدو ومو التأغير إلى أول 
هار E‏ لا يراد بالرواح التوجه صف اانبار , وقد حک هياض أن رمضم استدل به غلى جراز تأخير إقأمة الد 
غند ضرق الوقت واستضعفه بانه ليس فى الخير أن ذلك كان فى آخر الهار . قوله ( فان اعترفت ڈرجہا ) فى رواية 
يونس « وأمر أنيما السلس أن برجم امرأة الآخر إن امترفت » ۰ قوله ( فذدا علیا فأعترقت فرجرا ) کذا 
آلا کش ؛ ودفع فى رواية اقيث د تاعرفت فآمر بسا رسول الله فرجت و و اشدصره ابن ألى ذنب اقال 
د فغدا صلا أرجأ » وضوه فى رراية صا بن كيسان ؛ وف وراية عرو بن شعيب د وآما امرأة هذا فرجم» 
وروایة الابث أميا ابا تدمی بان آئیسا أعاد جوابا على النى ل اس جینشذ برجها . وحمل أن يكون المراد 
أمره الآ إل المعاق على اعترافپا فيتحد مع رواية الأكثر وهو أولى . وفى هذا الحديث من افو ائد غير ۱۰ نقدم 
ار جع إيكتاب اله نصا آو استنیاطا : وجراد ام علي الآمر 0 كيده ب والحتف پیر استصلاف ۽ و جسن 
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لكو ا الا ا سس کوش ات سس رس کر ی 
غان النى بم وحامه علي من يخاطبه ,ما الآولى خلانه » وأن من ثأسى به من اسکام فى ذلك یم د کن لایترعم 
لرل الخصم مللا احكم بيننا بالق . وقال البيضاوي :آنا تواردا على ؤال الک بکتاپ الله مع ما يعلمان 
أنه لامک الا ک الله ليحك بينهءا باق الصرف لا بالمصاطة ولا لاغذ بالادفق ءلان لحا ؟ أن يفمل ذلك برها 
الخصمين . وليه أن حسن الدب فى عفا طبة المكبير و2 التقدم ف الخصومة ولو كان ال كور مسبوة وآن للامام 
أن يأذن من شأء من ا لصم ین فى الدموی إذا جاء! مما وأمكن أن كل مما دی : واستسباب استئذان المدعى 
والستفی الا والمالمفى الكلام ؛ ويا كد ذلك إذا ظن أن 4 عذراً . وفيه أن من أقر بالود وجب على الامام إقامته 
عليه ولو لم بیرف مدارک فى ذلك » وأن من قذف یره لا يقام عليه الد إلا إن طبه ألمقذوف » خلا لابن 
آن ليلى فانه قال يحب وأو ل يطلب المقذوف ء فلت : وق الاستدلال به نظر ‏ لان عل الخلاف إذا کان ادرف 
عاضر ؛ واما اذا کان اتبا كبذا 5اظا مر أن التاغير لاستسکهاف الحال . فان ثبت فى حق القذوف فلا حد عل 
القاذف کا فى هذه الفصة » وقد قال اللووی تبما لغيره ان سوب بمت النى ويك أنيسا للمرأة ليعلمما بالقذف المذكوو 
[تطالب عد تاذفيا ان آنکرت : قال : هکذا أوله العلماء من اپا دفیر۸ ولا بد منه ان ظاهره آند بف يطاب 
إقامة حدالرنا وهو غير مراد لان حد الزنا لامتاط له بالتجسس والتنقيب عنه بل ستحب تلوين المقربه لچم 5 
تقدم فى قصة ماعر وکآن لقوله دقان اعترفی» مقا بلا أي وان نكرت فاغلمرا أن ها طلب حد القذف احذف أوجرد 
الاحتال . الو أنكرت وطلرت لأجمات . وقد أخرج أبو دأود والنساف من طريق صديه بن المسيب هن أبن 
عباس د أن رجلا أقر باه وی بأمرأة جلد انی يلم مائ . ثم سال ااراة فقالت کذپ بلده حد اف رة تمانين 
وقد سكت عليه أبو داود وجه الام واستدكره النمائى . وفيه أن الغدرة الى لاتعتاد الرور لانکاف الحضود 
ماس الک بل يحور أن پرسل ابا من حع لهسأ وعليها ؛ وقد ترجم النسای لالب . وفيه آن السائل يذكر کل 
مارقم فى القصة لاحثيال أن يفوم الفی أو الاک من ذلك مایستدل به على خصوص المحكر فى السألة؛ اقول 
السائل أن أب كان عسيفا على هذا »زهو اما جاء بأل من f=‏ را » وآسر فى ذلك أنه آراد أن يقم لارضه 
سذرة ما و أنه لم بسكن «شپودا بالعور ولم بيجم هی اأرأة مثلا ولا استکرهپا , رانا وفع 4 ذلك لطول اللارمة 
المقضية لرید التأئيس و الادلال ء فيستفاد منه الحث على [بعاد الاجنی من الاجابية مرها أمكن , لان اأمشرة قد 
تفضى الى الفساد و يعور .ما اشیعان إلى الإفساد . ونبه جواز اتفتاء لول مم وجوه الفاضل : والرد على 
من ملع لتابمی أن یفتی مع وجود امدان مثلا . وفيه چواز الاکشفاء فى Fk‏ بالاص الناقىء عن اتان مع 
القدرة دل اليقين » كن ذا اختافوا دلى ااستفی يرجم الى ما يفيه القطم وان کان فى ذلك المهى الشر يف هن 
پفتی بالظن الذى ۸ دا من آمل » وحتمل أن يكرن وقع ذلك من النافقین أو من قرب عرده بالجاهلية فأقدم 
على ذلك . وليه أنه الصحاءةكانوا يفتون فى عرد اللى ب وق ہیدہ » وقد عقد مد بن سید فى الطرقات پا با لدل 
واخرج يأسأ أيه فا الواقدی أن مهم أبا بكر وعر وعیان ومليا وهب الرحن ن هوف واھ“ ن کپ ومماة 
أبن چبل ودید بن ثاب ٠‏ وفيه أن امک المبنى على اغلن رنقض عا بفید القطع ٠‏ وفيه أن الد لایقبل الفداء» 
وهو مع عليه فى الرنا والسرقة والحرابة وشرب المسكر » واختاف فى القذف والصحيم أنه کفیه , وانما يجري 
الفداه فى البدن کالقه اص ف النفس والأطراف . وأن الصلح انى دلى غير اأشرع برد وبعاد امال الأخوذ فيه » 


يذل ۸٩‏ - كيتاب اطحدود 


ال أبن ديق العيد ۳ وبذاك ہین ضهف عذر من اعتزر من افقباه عن بء‌ض اامقود ال امد و بان ااتعار نی 


تراضیا و آذن کل مهما للاخر فى التصرف » والق أن الاذن فى تمرف مقید پالمقرد اله حيحة . وفیه جراز 
الاستنابة فى إقامة الحد » واستدل به لى وجوب الاعذار والاکتفاء فيه واحد , وأجاب عیاض باحتال أن 
يكون ذلك ثبت عند النى يلق بشرادة هذين الرجاين , كذا قال والذى تقول شهادتة من الالالة والد العسيف فقط 
وأما المسيف والزوج زلا ؛ وففل بعض من وع أأقأضى فزال : لاب من هذا اخمل والا لزم الا کتفاه بشیادة واحد 
فى الاقرار بالرنا ولاقائن به » ويمكن الانفصال من هذا بأن أنيسأ بعث جا کا فاستوق شروط الممكثم استأذن 
فى ر جما فاذن له فی د آ کف و تصرر من ااصورة المذكورة أقامة اأشمادة عام من غير تقدم دعوى هلما ولا 
على وكيلرا ممع حضورها فى ابلد غير متوارف إلا أن يقال نا شرادة حسبة » وياب بآنه لإ يقع هناك صيفة 
الشرادة المشروظة فى ذلك . واستدل به غلى جواز اش بأقرار ال جانى من غير ضبط إشوادة عليه ۽ ولكنا واذعة 
عين فحتمل أن بكرن انس أشود قبل رجا . قال عياض ؛اسنج قوم چوازحع اما فى الحدوة وغيرها 1٤‏ آقر 

به الهم عنده وهو أحد قولى الفافی وبه قال ابو ثور ؛ وأبى ذلك اود »و اللاف فى غير الحدود آفوی 0 
تال انوس إطرقما !حتيال معنى الاعذارم مذي » و أن ثوله وازجا ۾ أى بعد إعلاى ؛ وا أه فرض لاص 
آليه قاذا اعترفت رة من بت ذلك بقو ۵ 6 وقد دل قول و فآ ما دسرل اه بط فرجت » أن الى 
0 هر الذی حك فعا بعد آن اعله انیس باعترافها ٠كدذا‏ قال » والذى رظرر أن أنيس! لا امثرفك عل ١‏ 5 انی 
ممالغة فى لاسا ات» مم کو ن هکان عاق له رجا على اعترافرا . و ادل به علی آن فور الامام الرجم رطا 0 
وفيه نظر لاحتال أن أنيسا كان ح کا وقد عضر - بل باشر- الرجم ظاهر قوله د فرجراء . وفيه ترك جح بين 
لجل والتغريب » وسیای فى « باب البكران #لدان وينفيان , وفيه الا کتفاء بالاعتراف بالرة الواحدة 9 لم 
يقل أن المرأة تکرر اعترافرا , والاكتفاء بالرجم من غير جلد لاہ ل ينقل فى قصتها أيضا » وفيه نظر لان آفمل 
لا رم له فالترك أولى . وفيه جواز استتجار ار . وجواز إجارة الأب ولده الصغير أن پستخدمه إذا احناچ 
لذاك . واستدل به عل عة دعوی الاب حجرره ولو کان بالغا اسكون الرد كان حاضر | ولم بتكم إلا أبوه € 
ونمقب باحتال أن يكون وکیل أو لن التداعى لم يقح إلا ببب الال الذى وفع ۱ ه الفداء لكأن راد العسيف 
ادی على ديج ار از 3 آخذه مه إما لله ولما لامر انه دیب ذلك حين ن آعله آهل الم بأن اغ الصاح فاسد 
لیستعیده منه سواء کان مز ماله أو من مال ونده » قامره النى ب برد ذلك اليه , وأما ما وقع فى القصة من الد 
1 بأعتراف العسيف ثم المرأة . وفیه أن حال الرانبین إذا اعتلدا أقيم على کل واحد حده لان العسيف جلد راارآة 
رجت لیا لو كان آحدهما حرا والآخر رقيقا » ركذا لو زی بالغ بصبية أو عاق يمجثونة حد البالخ والماقل 
درتهما » وکذا عکسه . وفيه أن من قذف ولده لاعد له لان الرجل قال أن أبى ذى وم يبت هليه حد القذف . 
المد رت الثاني : نكل (عن الزهرى ) صرح امیدی فيه بالتحديث عن سفیان تال ر أتينا - يدعي الرهري ‏ فقال 
أن شنم دک بعشر ن دیا أو حكر يحديث السقيفة » فةالوا : حدثنا يحديث السقيفة » فحدثرم به بطرله ؛ 
فحؤظك مله شیا م حدثنى برقيئه مد ذلك قعص . وله (عن هبيه هه ) بالاتمخير هر الم كور ف احدیث قبل : 
ووقع عند أبى عوانة فى دراية رواش عن الردرى و آخبرفی هید اق > قو ( دن أبن عباس قل : قال عر ) 
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فی رواية جمد بن منصور عن سفیان عنه انا , معت صر » . وله ( لقد خهیت الم ) هو طرف من الحدیهه 
وبآ يانه فى الباب الذى يليه » والغرض منه منا قو4 « ألا وان الرجم -ق » ال . قو ( قال سفیان ) هو 
موصول بال ند المذكور . قوي (کذا حفظى) هذه جلة مغترضة بين قوله و أر الاعتراف» وبين قرله ه وقدرجم » 
وقد آخرجه الاعاهیل من رواية جعفر الفريانى عن على بن عبد الله شيخ البخارى في فقال بمد قرهأو الادقراف 
« وقد قرآناها : الشبخ رااديخة إذا زنيا فارجوها ألبئة . وقد دجم رسول اه يلع ررعنا ده ۾ فسقط من 
رواة البخارى من فر4ه وقر أ » إلى قول آرنة » ولمل البخاری هو الذى حذف ذلك عمدا » فقد أخرجه الاسای هن 
عمد بن منصور عن سفیان كرواية جعفى ثم قال , لا أعل أحدآ ذكر فى هذا احدیث الشيخ والشيغة غير سفیان» 
ويلبنى أن پکرن وم فى ذلك . قلت : وقد أخرج الا بة هذا الحديت من دواية مالك ویو نس ومممر وصالح بن 
كسان وعقيل وغيرم من الخفاظ عن الزهرى فلم يذكررها » وقد وقصه هذه الريادة فى هذا الحديث من رراية 
الموطاً هن عى بن سعيد من سعيد بن لیب تال و ]أ صدر عر من المج وقدم المديئة < طب الناس قال : ایا 
الناضى قد سف لک اسان وفرضت للك الفراأش وتركثم مل الواضحة - ثم قال إيام أن تبلکوا عرى آية 
الرجم أن يقول قائل لا تمد حدين ىكثاب الله » فقد رجم وسول ات ولع ورجنا .والای نفی بيده ولا أن 
طول اناس راد هر فی کتاپ إت لکتبا ببدى : الشيخ واشیشة اذا زنيا رجرهما الیتف . وال مالك : 


طول الناس راد اه إذ لبلة ء . قل مالك : اديع 


واللدرخة ثيب والثيية . ووقع فى ه الحلية فى ترجة داود بن أ هند من سید بن اليب هن عبر و الكتبتها 
فى آخر الفرآن » ورصی أيضأ فى هذا الحديك فى رواية أبى معشر الأنى التنبيه ايها فى الباب الذی يليه « فقال 
منصلا بقو4 قن رجم رسول اق یم ررجنا بعده « واولا أن يقولوا كنب هر ما لهس یکناب الله لكثبته 2 قد 
قر أناها الشيخ و الديخة إذا زنيا #رجرما آلبتة لكالا ءن الله واقه هریر كم , رارج هذه 2 ان ای وه 
الما من حدیث أب" بن کسپ قال « و لقد کان فيها - أى سورة ال حراب - آبة الرجم :هرخ » فذكر مثه . رمن 
حديث زید بن ثابت و سمعت رسول اف ي رقرل : الشبخ واديخة » 4:۰ ال فرك ألباة » ومن رواية آق 
أساءة بن سبل أن عالنه أخيرته قالت , لقد أثرأنا رسرل اف آبة الرجم » فذكره الى فر « أابئة» وزاد 
« ا قضيا من الاذة » وأخرج الاسای ایضاً أن مروان بن الک قال لريد بن ثابت « ألا نكاما فى العف ؟ 
تال : لاء آلا تری أن لابين أثببين برجمان ؟ ولفد ذ کرنا ذلك ؛ فقال مر : أنا | كفيك » فقال : پارسول الله 
أ كتبنى أية الرجم » قال لا أستطيع » وروینا فى ندائل اأق رآن لابن فريس من طريق يعلى رهو ان کے دن 
ذيد بن اسر د أن عر شطب اناس ففال : لا نشکوا فى الرجم قانة دق : و اند سے أن | کنبه فى المصدف فال 
ی ن کمپ ففال : اليس آنی ونا أستقرئها رسرل اف پم ندفعت فى صدری وفات أستقرئة آة الرجم رم 
وتسافدون نساند الجر » ررجاله ثقات. ويه [شارة إلى بیان السیب فى رفع لارا وهو الاختلاف ؛ وأخرج 
الام من طريق کڈیر بن الصلت قل : کان زيد بن ثا بت وسميد بن الماص يكل تيان فى المصدف فرا مل هذه الآ 
فقال ريد « مت ردول الله ب يقول : الشیخ والديخة ارجرها لیتة ء قال عمر : لما ترت انیم نی 
فتلت اکتا ؟ فأ نه ره ذلك » فذال عر : الا تری أن الديخ إذاذق ول ءمن جلد , وان اهاپ إذا زى 
رقه أحمن رجم » آیستفاد من هذا الحديث ال بب فى لخ نلارتها لكون العمل عل فير ال#اهر من عمرمها 


1 01 ۹ - كاب آلدرد 


۱ - ليست رجم الیل من لزنا إذا احصلث 

.جرد - وزیا هید المزيز بن" عبد الل حداني راهم بن سعد عن الح عن الز هری عن عپید الله 
ان عبد لله بن عتبة بع مسعود « هن این عباس قال :كنت" أفرى” رجالا من لمهاجرين منهم عبد ارجن بن 
هوف » فبيما آنا فی ماز می ” وهو عاد هر بن الطاب فى آخر عة ۾ حجّا » إذ دجم الى عبن" الرحن فقال : 
ورأيت رجلا ی آمیر ااژمنین ايوم ” قال : با أمير لاؤمنين هل لك فى فلانر يقول ؛ لو قد مات عر لقسة 
ایمت فلا فلاا ء وا ما كانت بيعا أ بكر إلا فا نات » أغضب رل :نی إن شاء الله لقم رق 
فى الناس فحَذكرم هؤلاء فين بريدوث أن ينسبوم رم . قال بد اار حن : فقلت يا أمير للؤمدين لاتفمل » ٠‏ 
ان ااوسم تسم عام الناس وفوفاءم » فاسهم هر این لبون على تربك حين نو اس رن أغثى' 
أن تقوم فتقول مقا بطیرها هدك كل > »وان مهم وان لابضرما على مواظعها » ؛ تأمبل حی تقدم 
للدينة فالا دار امجرق رال » فتخاص” بأهل انققه وأشراف اباس » يقو ما قلت متمكنا ٠‏ فیعی آهل 
لمم مك » ويسّمونها على مواضهها . . قال عر ۽ آما وا - إن شاء القه ‏ لأقومن بذالك أول مقام أقومه 
بالمدينة قال ابن عباس : میا للدينة فى تبر ذى الحبئة » فلا كانت يوم الجعة عجلت اوح حون زافتو 
الشس‌حی" أجد سعد" بن زید بن رو بن یل جالسا إلى دک أتبر » للست حوله آم " دكبى رکه »فا 
نشب أن خرج عر بع الطاب فا أیته مقبلا فات" لسعيد بن زيف بن عرو بن تفیل : ليقوان" ا 
قلا ميه استخاف . فأنكر عل وقال : ما عملي نوا تفلك ال مس على النر » فنا 
سكت للؤذنوقٌ قام فأثنى على اله بما جا وهل نم قل : : أما بد نف قائ لسع مقا قد قدتر لى أن آفوفا , لا 
آدری لماما بين یی أجل » فن كلها ووعاها فلیحدث بها حیث انثبت به راحالقه * ومن شی أن لا بقل 
فلا أل ) لأحد أن يكذرب علي ان نه الله ست عدا لل بت » وأنزلة عليه اسکتاب » أسكان ما أنزل 0 
آية ار چم ١‏ راما وعتلداها ووعيناها » جم سول اھ يي ورعدا مد » فأخشی إن طال بالناس زمان" 
أن يفول قائل : والله ما ند آية الرجى ف فى كقاب الله » فيضلوا بترك فريضة أ زلا الله » ولا“ ج فيكتاب لله حق 
هی من زی إذا حون “من ارجا ولاق فاسع البيبة أو كان بل أو الاعتراف .هم رای كقرأفيا هرا 

من كاب الان لاه ان هک را هآ - أو أن کنر أن رفهوا عن 
آانع- لام إن" رسول اٹ يل قال : لا طرونی کا أارى یی بن مریم وقولوا عبد" لله ورسوفة 21 
إنه بای أن" اثلا 3 منک یقول واف لر قد مات عر پایمت فلاناء فلا بغرن اصرو أن بقول إنما كانت 
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أبى بكر قوتت » ألا وما قد كانت كذالك» ولکن الله وق شر‌هاء و لسوت نيم من تيم الأعناق إليه 
مثل أف بکره من ای رجلا من غير شورق من ال لمين فلا فلا يهاب اع هو ولا اذى بايمه” ۲ رة أن لاء وإنه قد 
كان من برا حين” توق ا بيه e‏ 6 أن أن الأنصات خالفونا وأجتمموا بأسرم فى سقيفق بنى ساودة » وخااف 
عتا هلي وال بير وم نما واج جتیم الماجرونة إلى أبى بکر» فقلت لأبى بكر : يا أيا بكر ء انطاق با إلى إخوانيا 
عؤلاء من الأنصار فانطلشا ریدم » فلا دنونا مهم یا مهم جلان صالدان فذ کرا ما مال عليه قوم قالا : 
أبن دون با معش للباجريع ؟ فقا : : رید إخواننا هؤلاء من الأنصار ء خقالا: ما 
٠ 5‏ فقلت" :وا نم .ادا حتى' أتييام فى قیفر بنى ساهدة » فإذا رجل مزّل بين ظهرا يهم 
فقلت : من هذا ؟ فقاوا : هذا سعد" بن عبادة » قلت : ماه ؟ قالوا : بوك . فا ات قبلا شرت خطيهم 
فائی عل الل جاه هم قال: : أما بم فحن نس افر وک" الإسلام» وام مش الهاجرین-ر هط 
وقد فت داز" من قو فاذام بریدون أن #مزلونا من آصانا وأن حضنونا من الا ld.‏ دک ت اروت أن 
أتكلم وکات قد ز ورت مقالة اس از أن أقدمها بین" یی ألى بكر وكنت” آداری منه يعض الحد » 
۱ فلا أردث أن آنسکل قال أبو بكر : على ملاغ كرەت" أن اینب فتكلم أبو بر فکان هو أل" مق 
وأوقر» و الما رك من كامة ذ مان ق :وير إلا لق مد يبه لها أو أفضل منها حتی سكت ٠‏ فقال: 
ما ذکر م د سمل وان يعرف هذا الأمى إلا هذا المي من قرش » ا 
ميا ودارا . وقد رضیت؛ لک أحد هذ ين ارجلین فبايموا یا شم - فاخن بیدی وپدر یبد بن الجراح 
وهو جالیرد تا - ذأ کرد " ما قال غير”هاء کان واه أن أقدام فتضرب عنق لا يقرب ذلك من ام احبه 
ای من أن ۳ على قوم فم آ و بکر » اہم لا آن تسول إل“ کسی عند الوت ت یلا آجدء الان . نقال 
ال من الأنصار : أنا جذياما سکلت » وغذیفما الرجب . متا أمير وک أمير یا معش“ ريش . .که 
الط » وارئنتت ي الأصوات» حتى نز رقت من الاختلاف ؛ فقات : اطا دكا بكر ) فبسط ينهو 6 فبایسته 
واه ۱۱ اباجرون م * بایمته الأنصار » و ونا على سعد بن عبادة فقاك قائل یج بن مهادة » فقا : 
تقل اله سعد بن عبادة 2 : وا وا ما ودنا فا عضرنامن أمر آفوی من مبابعت آی بكر 6 نا إن 
فار قدا القوم راتکه بوم أن يايعوا رجلا منهم یدنا » فإما بايعنام على مالا ترضي' وإما تخالفوم فيسكونة 
فسادا» فن بايع رجلا على غير مدُورة من امین فلا ره یم" هو ولا الذى بای کر أن يقتلا » 
قوله ( باب دجم الہ فى انا ) فى دواية فير أن ذد « من الا » . قله ( إذا أحمات ) أي رجت : 


١5‏ کاپ ادود 


قال الاساعیل بريد إذا حبلت من زنا دلى الاحصان ثم وضعت ؛ قاما وهی حبلى فلا ترجم حتى نضع ۰ وقال ابن 
بطال : معني الترجة هل يحب على الحبلى رجم أو لاء وقد استقر الاجاع على أنها لاترجم حتى تضع . قال آثروی 
وکذا لو كان حدما الاد لا تلد حتى تضع » وكدذا من وجب علا قصاص وهی حامل لا يقتص منها حنی :ضع 
بالاجاع فی کل ذلك اه . وقد کان عر أراد أن يرجم الب نقال له معاذه لاسهيل لك لما <تى تضع مافى بطءا» 
أخرجه ابن ای شيبة ورجاه اقات : و آخقلف بعد الوضع تفال مالك إذ! وضعت رجت ولا ينتظر أن پگفل 
وادها » وال ااسکوفیرن لا ترجم حين تضع حى تجد من يكل و لدهاء وهو قول الشانعى ورواية دن مالك ؛ وزاد 
الشافعى ؛ لا ترجم حتی ترضح ایا ء وقد آخرج دسل من حديث تم ران بن حصين « أن امرأة جرثية أنت ألني 
بط ری حبلى من الرنا فدكرت آم زات أمرها أن تقمد حتى تضع » فلا وضعت أنه فآ ها فرجت » : 
وعاده من حذیت بريدة « أن ام أة من غامد تالت با رسول الله طورق ( فقالت انها حیلی من الزنا) فقال فسا حن 
تضعى . زلبا وضعت قال لا ترجها وضع ودها صفیرا اوس له من يرضعة ؛ نام رچل فقال ال رضاعه با دعول 
الله فرجرا »وق وراه له د فأرضمته حت نطيته ودفمئه الى رجل من ااسللهن ورجیا » رجمع بين دوايى رید 
بأن فى الثافية زيادة فتح مل الأول على أن الراد بقره د الك أرضاعى آی تر بيت . وجمع بهن حد یی صرآن و بريدة 
أن الجبزية كان لولدها من يرضغه لاف الخامدية . قله ( عن الم ) وهو ان کهدات ‏ ووقعكذلك عند 
وعقرب بن سفیان فى ار شفه عن عبد المز و شوخ الرخاری فيه ده وأخرچه الاساعیل من ر وله (عن 
الرهری عن وبيد الله ی عرد الله ) فى رو ابة مالك « عن الرهرى أن عبيد الله بن عبد الله بن عاب أخيره مر أخرمه 
أحد والدارقانی فى و الغرائب» و حه ابن حبان ٠‏ وله ( من ان عباس ) فى رواية مالك د ان هبد اله بن عباس 
آخبره كنت آقری, رجالا من ااباچرن مهم عبد الرءن بن عوف» وم انف على ام أحد مهم غيره » زاد مالك 
فى روایته د فى خلانة عر فل أر رجلا جد من الأقشمريرة ما يمد عبد الرحن عند الفراءة كال الداردی فيا 
ثقله أبن الین معنی قوله « کشت آفریء رجالاء ای ال منم اق رآن » ان ابن عباس کان هند وة الى ب ا 
حفظ المفصل من الماچر بن والانمار » قال : ومذا الذى له خروج عن ظاهر بل عن النصء لن فوله آفری" 
نی آم . قات ۶ و پژزید التمقب ماو قع فى رواية ان اسحق عن عيد الله بن آي بگر دن الرهری وکت اختاف 
إلى عبد الرءن بن غوف ومن نی مع عر بن الطاب عر عبد ار هن بن عوف الةرآن » آخرچه ان آن شيبة 
وكان ابن عباس ذکیا مريع الحفظ » وكات کثیر من المصاءة لاشتفاطم با ماد لم يسترمير! افرآن فا » وكان 
من اتف له ذلك يستدركة بعد الرقاذ النبوية و إنامتهم بلمديئة كاتا بمتمدر ن على عیام ال یتاء فیقرو نوم تلفینا 
الحفظ ۰ قَوله ( فيينيا آنا منزله عنى وهو عند صر ) فى دواية ان احق و فأتيته فى النزل ذل أجده فانتظرته حتی 
جاء » ۰ قوله (فىآخر حجة حجبا ) يمنى عر »كان ذلك سنا ثلاث وعشرين . قوله ( أو رابت رجلا آف آمیر 
المؤمئين الیرم ) لم أقف على امه . قول ( هل لك فى فلان ) لمأتف عل اه أيضا » ووقم فى رواية اين امن أن 
من قال ذلك کان | کثر من واحد و لفظه و ان رجلين من الانصار ذكرا بيمة أبى بكر » . قوله ( لقد بایست فلانا) 
هو طاحة بن قبي الله أخرجه ابزار من طر بق أب معشر من دید بن ألم من أبيه وعن عير مول غفرة بعنم 
الممجمة وسکون الفاء الا ء قدم على أبى بكر مال - فذکر آهة طويلة فى قمم لآىء ثم قال حتی اذا كان من آخر 


۱۷ ٩۸۴۰ الحديث‎ 


ار رت 
السنة الى حج فما عر قال بمض الناس : لو قد مات أمير المؤمنين | فلانا : پمنون لحة بن عبید الله » ونقل 
ابن إطال عن الباب أن الذين عذوا أنهم يدايعونه رجلا من الانصار ول يذكر مستنده فى ذلك . قوله ( فواقه 
ما کات بيعة أبى بكر الا فلتة » پفتح الفاء وسكون الام بعدها مثناة ثم نام تانب أى فهأة وزنه ومعذاه ۽ وجاء 
عن سحنون عن أشبب أنه كان يقرلا يضم الفاء و يفمرها بانفلای الثى. من شىء ويقول أن اافتح غاط وأنه [عا 
يغال فيا يندم عليه , ويمة أبى بكر ما لا ردم عليه أحد » وتعقب يروت الرواية يفتح الفاء ولا يلرم من وقوع 
الشىء بغت أن یندم عليه كل احد بل يمكن الندم عليه من يدض دون بدض ؛ واتما أطاقرا على بيعة ای بكر ذلك 
بالنسية أن لم حضره! فى الجال الأول » ووقع فى دواية ابن اسدق بمد قرله فاتة و فا ملع اء إن هلك هذا أن 
يقوم ال من يديد قیضرب على بده فسکون أى البيءة کا کانت ای فى قصة أبى بكر , وسیآتی ميد فى مدني الفانة 
بعد ۰ وله ( ففضب عر ) اد ابن اسح د غضيا ما رأيته خضب مث منذ کان » قله ( أن پنصبوم أمورم ) 
کذا ق روا اجميع بغین معجرمة وصاد دبدلة .وق رواة مالك و يوم ۰ بزيادة ما بعد امین الممدمة و 
وی ابن التين أنه دوی با لین المهملة دنم أوله من آعضب أى سار لا ثاضر له » واله‌ضوب اأضميف » وهر 
من عضت الشاة اذا اكيز أحد فر نما أو ترا الداخل وهو المشاش » والممنى آنهم يذلرون دل الاس فیضمف 


۳ و هرت 
اض مم » والاود أو وغ والراد ام يبرن على الا بقیر عد ولا معا 


ودة ؛ وقد وقح ذلك بعك على وق 
ماحذرو عر رطي الله عنه . قوإه ( ممع رعاع الاس وغوغاءم ( الرطغ فیح الراء و هومائين الجبلة الرولاء > 
ويل آشیاب دم والهزفاء مین اما وار ماکنة 0 امه صزار الجراد سن دا ق اأطيران 0 وطاق ل 
السفلة المسرعين الى اشر ۰ وله ( يغلبون على قربك ) بضم القاف وسكرن الراء ثم موحدة أى المكان الذى يقرب 
منك » ووقع ف دواية اللكشمينى وی زيد المرودئ پکنر القاف وبالئون وهو غطأ .وق دواة ابر 
وهب عن مالك د عل اجك اذا فت فى النساءت» ٠‏ قوله ( يطيرها ) بام أوله من أطار الثىء إذا أطاقه, 
وامرخمی « يظيرها» بفتح اره أي مماونا على غير وجرا » رمثله لابن وهب وقال بطیرنما أرلثك ولا 
غو ما » أ لا ,عرفرن المراد ما ٠‏ قله ( تخاس ) بام اللام إعدها مم2 أى "صل ۰ قوله (لآفرمن ) ق رواية مالك 
و ثةال أتن قدمی المديئة مالا لأكان الاس ما قوله ) أقرمه) فى دواة المكشمونى والسرضى و أنوم ۾ جلف 
الضدير . قوله ( فى عب ذى الحجة )م اة رسكون القاف و بفتحرا وکس القاف وهو أولىء فان الأول يقال 
لما بعد التنكيلة راثا لا قرب ما ه يقال جاء عقب الشبر بالوجبين » والواقم الثانى لان قدوم عر کان قبل أن 
يفاخ ذو الحجة فى وم تلور بماء کو ( هوات اارواح ( ف دواية الكشموق 5 بارداح ء زد سفمان غك 
الذار « وجاءت المعة وذکرت ماحدئنی عبد الرجن بن دوف فرجرت إلى أاجد» وق روأية جورية من مالك 
عند این حجان والدارقطنى ما اشر » ٠‏ وله ( حين زاغت الهمی ) فى روابة مالك « -ينکانت صكة عبن » 
فتح الصاد وتشديد الكاف وع بطم أوله وفتح الم وتشديد التحتائية وقيل بتشدید للم وذن سب , زاد أحد 
عن اس بن عيدى قات مالك ماصكة کی ؟ قال :الآعی قال لا يبالى أى ساعة خرج لا يعرف المز من البرد أو 
نحو هذا » قلت : وهو تسیر معفی » وتال أبو هلال العسكرى : المراد به أشتذاد الحاجرة , والاصل فيه أن امم 
دجل من العا لقة يقال له عبى غرا ثوما فى قاثم الظاريرة فأو لع مهم سار مثلا امكل من جاء فى ذلك الوقت » وقيل 


٩ ۷۱:۸‏ - کتاپ ادود 

هو رجل من عدوان کان يفيض با جاج عند الحاجرة فضرب به الثل » دوقيل المدنى آمی الدخص ق هذا الرقی 
يكو ن کالاعی ل وقدد على مباشرة آآشه‌س وه ١‏ وقیل آمل أن ای طور آی دوخ ایس شدة ار ك 
براه ما واجيه » ولنذار ثانى من طر يق سعید بن دأود من مالك و صكة عى ساعة من اهار تسمها المرب » وهو 
لصف الثهار أن تر یا دنه . قول ( جاست حول ) فى رواية الاجاءبلی د دوهع وکذا مالك » وق دواية اسجق 
افر وی عن مالك و حذاءہ » وق رواية عمدو و لست الى جنبه تمس ركبتى ركبته » ۰ قیلے ( فل ألب ) بون 
ومعجمة وموحدة أى لم ملق بثىه غير ما کشت فيه وااراد مرعة خروج عر ۰ قوّه ( أن شرج ) أى من مكانة 
إلى جبة الثبر »وف دواية مالك « أن طلع عير أى پر - بوم المابر» أى يقصده ۰ اوه ( ايةوأن المدية مقالة ) 
ای عر . قوله (۸ یقلپا منذ استخاف ) فى رواية مالك دل یذلبا أحدقط فیس له » . قول ( ماعسیت ) فى وواية 
الاساعرل دماعمی » ۰ قوله ( أن بقول مالم بقل فبله) زاد سفیان « ففضب سعيد وتال اسب ثیل آراد این 
عراس أن په سعيداً معتمداً على ما أغير و يه ويك الرجن یسک ن على يقظة بای باه للا يقوله عسر ه فل بقع 
ذا من سید موق بل أت ار » لاله 0 ۸ 0 سوق أعدر دعل بناء أن الأمور استترت. قوله (لا آدری لعابا 
بين دی أجلى ) آی قرب موت » وهو من الامود نی جرت على لان عمر فوقست ک قال ؛ ووقع ف رواب 
أبى ءمشر الشار الا قبل ما بوخ ماه سیب ذلك وان هر وال فی شعیته هذه د رات رای وما ذاك الا مد 
قرب أجل » راب كأن ديكا قرف » وفى م‌سل سعيد بن المسيب فى الموطأ و أن عر أا صدر من المج دما الله 
أن بقرضه اليه غير معنیع ولا فرط » وقال فى آشر القصة « فا انلخ ذر الحجة حى قثل عر » . وله ( أن اله 
بمث مدآ بز بالحق ) تال الطوى : قدم عر هذا المكلام قبل ما آراد أن يقوف توطقة 4 ليتيقظ اسامع لا 
يقول ۰ کله ( فکان ما ) فى رواية الکشممی د فا . ره ( آرة الرجم ) تقدم القول نها فى الباب الذي قله » 
قال الطيى : آية الرجم بالرقع اسم كان وخيرها من التبعيضية فى قوله د ما أترل اقه» ففید تقدي اب على الأمم 
وه ركثير وله ) ووغيئاها دجم رسول الله وله ( فى دواية الاعاعیل د ودجم e‏ بزيادة واو وگذا لاله . 
قوله ( تأخثى ) فى رواية معمر د دای عاف » . قله ( فبضاوا پترك فر بعدة رها الله ) أى فى الأبة الدکودة ای 
تمخت تلاوتها دق ۳ ۾ وقد وقح م خشیه عر اا گر الرجم طائفة من اطوادج أو معظدوم و بدض 
المءثزلة » و ممشهل أن يكون اسنند ف ذلك الى ترثیفه ‏ وقد آخرج ديد الرزاق واطری من وچه آخر عن ان 
مپاس أن عر قال و سیجی» قوم یکذ بون بالرجم » الحديث . ووقع فى رواية سعيد بن ابراهيم هن دبيد الله بن 
هید الله بن عتیة فى حدیث عدي ددد النسای د وان ناسا يقولون ما پال الرجم واا ق کاب الله الخد آلاقد دجم 
دسول ان ول » وفيه إشادة إلى أن عر استحضر أن تأسأ قلرا ذلك فرد عاجم دق ااوظاً عن ی بن سید 
ھن سعید ن لأسيب عن هر د يام أن ماسکوا عن آبة الرجم أن يقول تال لا آجد حدين فى كتاب الل ؛ نقد 
دجم » ٠‏ وله ( والرجم فى كتاب الله حق ) أى فى توله نمالی راو سل ات لمن سهيلا ) فبين النى 2 أن 
اراد به دجم دیب وجل الیگر کا تقدم العذبيه عأيه فى قصة العسيف ڈر ۳ له (اذا قامت البيئة) أى إشرطبا . 
وه ( اذا حصن ) آی کان بالفا عاقلا قد تدوج حرة ترو ا يدا و جامه‌پا ٠‏ قوله ( أو کان امیس ) بفتع 
المبملة والموحدة » فى دواية معمر د ال » آی وجدت المرأة الخلية من زدج أو سید حبلى و تذکر شمة ولا 


اتيت ۰رد ۱:۹ 
أكراء ٠‏ قوله (أر الاءتراف) أى الافرار بالرنا والامتمرار عليه , وق رراية سفیان و أو کان حلا أو امتراقا: 
ونصب مل ترح افش ای كان الونا من حمل أو عن اعتراف .وله ( ثم إنا كنا نقرأ فيا اقرا من کتاب الله) 
۳ عا نسخت تلارته له ( لاترغبرا من آم ) أى لاننسبوا إل فيدم - قوله ( فانه تفر بک أن ترغبوا عن 
آبائكم ٠‏ أد إن كفرا بم ) کذا هر بااشك ‏ رکذ فى رواية سم بالدك لمكن قال د لا رفوا عن آباشک فانه 
كفر بك » أو إن كفرا بك أن ترفبوا عن آبانک »ووقع فى دواية جويزية عن مالك وان كفر! بكم أن ترغيوا 
عن أبائكم » . قوله ( الاثم إن دسول ال ب ) ف دواية مالك ( ألا وان ) بالواو بدل ثم » وألا بالتخقيف 
حرف افتداح کلام غير اللذى قبله . قوله ( لا ترو لی ) هذا ادر ما جه سفیان من الزهری آفر ده المرسدى فی 
مسئده هن ان عريئة معت از هری به » وقد تقدم مفردا فى عرجة عیسی علي-ه السلام من آحاد رش او تییاه عن 
الميدى پسنده هذا و قندم شرح الإظراء ۰ قوله ( € أطرى عيمى ) فى روأية سفيان د کا أطرت التصارى عیسی » 
وله ( دقولو! عبد الله ) فى دواية مالك « فاا آنا هبه الله فقولوا » تال ابن الجرزى : لابلوم من اأنهى عن الشیء 
وفوعه لا لا ثعم أحدا ادعی فى نبينا ما ادعته النصارى فى عیسی , وانما سیب #أنبى فيا بظر ماوقع فى حديث 
معاذ بن جبل لا استانن ف السجود اه فامتنم ونهاه » فك أنه خشی أن بالغ غیره ما هو فوق ذلك آبادر الى هی 
تأكيدا للم . وال ان التين :معني ڈول د لا ٹطر و تی »لا مدحوتیکدح النصاري » حتی غلا يعضوم فى عيب 
مه (شامع الله ؛ و بمضوم ادص أنه هو أله » وبوضيم ابن الله . ثم أردف آلب بقرله دا دبد اق قال : 
راکنا فى ايراد عر هذه القصة هنا أنه شثى عام الفا » يمنى خشی على من لاقرة له فى الفہم أن يقن پشخس 
اسنصقاقه الحلافة فيقوم فى ذلك مع أن للذكود لايستحق فیطریه با ليس قيمه فيدغل فى انى » ويحتمل أن 
تكن الناسبة أن الذى وفع منه فى مدح أبى بكر ليس من الإطراء المنهبى عنه ومن ثم قال : ولیس فیک مثل أ 
بك + ومناسية ايراد عر قصة الرجم وارجر عن ارفبة هن الأباء للقصة الى خطب بسدبيا وه قول القائل , لو 
مات ضر لبايضت فلانا ۾ أنه اهار بقصة الرجم ال رجي من يقول لا أعل ف ا#حکام الشرهية الا ما وجدت فى 
القرآن و لبس ف القرآن تمرم باشتراط القشاود إذا مات الخليفة » بل ما يؤغذ ذلك مر جرة السنة 5 أن 
الرجم ليس فا يتل من لفرآن وهو مأخوذ من طروق السنة » وأما الرجر عن الرفية عن الآباء فآ أشار إلى 
أن الخليفة پتنرل لأرهية منزلة الأب فلا جوز هم أن يرغبوا إلى فھہ بل ب عليهم طاعته بشرطبا کا تجهب طاعة 
الاب ؛ هذا الذى ظهر لی من المناسبة ولمم عند اله تعالى ٠‏ ولك ( ألا وا ) أى بيعة أبى بكر . وه ( قد کائے 
كذلك ) آی فاع » ضرح بذلك فى دواية (سحق بن فیسی عن مالك ؛ سک بعلب من این الأعرابى وآشرچه 
سیف فى الفتوح بسنده عن سالم بن هید الله بن عمر تعره قال : الفلتة الليلة اى بدك فیا مل ف مر رجب أو 
شعبان وهل من افعرم أو صفر ؛ کان العرب لا بشپرون السلاح فى الأشبر ارم فسكان من له ثأر تربص اذا 
جاءت تلك الليلة اهر الغرصة من قيل أن 1 السلاخ الغور فيتمكن من وید إيقاع الشر به وهو أمن ی تمه 
صل ذلك الثى المكثير ؛ (شبه هر ية النبوية بالشبر الحرام والفلتة ا وفع من أهل الردة ورق الله شر ذلك 
555 أبى بكر فا وقع ملد من الورض فى فتالهم وخاد شرکنپم کذا قال والاول أن يقال : الجامع بينهما انتباز 
الفرصط ‏ لمكن كان يندأ ون أخل الثآر .الذي کی فرق اله لین شر ذلك فل يندأ عن بيعة أبى بكر شر بل 


۳ م3 حم ٠‏ کناب الوه 


سب يي 
أطاعه المأس كلم من حضر البيمة ومن غاب عنها . وق فوك ه رق اله شرما » (عا. الى الت مر من الوقوع فى 
مل ذلك حيث لا بزمن من رقرع الشر والاختلاف ۰ قوله ( وامكن اله رن شرها ) أى وتام مافى المجلة غالبا 
من الشر » لان من العادة أن من لم ,طلم لى اسکه ف الثىء الذى بفدل ب:ة لا يرضاه ‏ وقد بهن عر مبب 
إسراءوم ببيعة أف كر لا خشوا أن بام الانصار سعد بن عبادة ء قال آبر هبه : ماجلوا ببيعة أبى بكر خيفة 
اناشار الاس وأن ملق به من PO‏ فيقع آشر . رقال الداودی : مع وله كانت فاه ۾ اا رمي من 
غير مشورة مع هیم من کان ابن أن بدارر , وانکر هذه الکرارسی صاحب اشائمی وتال : بل المراد أن 
أبا بكر ومن معه ھلوا فى ذمایمم إلى ال نصار فبايعوا أبا بكر نریم » رام هن لا یعرف ما يهب عليه من 
پرمته ذفال : منا أمير ومیک أمير ۾ اراد بالفلتة ما وقم من مخالفة ال نصار وما أرادوه من مبابعة . مد بن عبادة 
وال ان بان : هنی قله كانت فلتة » أن ابتداءها كن ون غير ملا كثير ؛ واشیه إذا كان كذ لك يقال 4 الفاتة 
فیتوفع فيه ما لله حدث من اشر :خالفة من يخالف فى ذلك طادة » فكت الله المسلين الشر !وفع فى ذلك عادة » 
لا أن بيمة أبى بكر کان فها شر . قوله ( دليس فیک من "تام الاعنان اليه مثل أبى بكر ) تال الحطالى : بريه أن 
السارق منک الذى لاباحق فى الفضل لا بصل الى دترة أبى بكر ,فلا يقامح آحد أن بقع له مثل ماوق لي بكر من 
البأيما له أرلان الملا" هسیر شم اجنام الذاى عليه رمدم اخنلانرم دليه لما تمنقوا من استحقاق فلم تاجو ای أمره 
إلى نظر ولا إلى «داورة أغرى » ولوس غيره فى دك مثله . ااتبی لمخصا . ويه إثارة إلى التحذر من ااسارهة 
إلى مثل ذلك حيث لا كرن هناك مثل أي بكر اا اجتمع فيه من الصفات المحمودة من قيامه فى آمر اه » ولين 
جانیه السلین ۰ وحسن خلقه » ومعرفته بالسياسة » وورعه الثام من لا بوجد فيه مال صفاته 9 یژدن من «پایمته 
عن غير مدورة الاخثلاف الدى يندأ عنه اثثر » وصي ,قر د تقطم الاعناق » لكون الناظر الى السابق هاف 
£ لون , ذا 1 حمل مهو ده من صوق من مرول سحقه قيل انقطمع عنقه أن أن الا ین تمتد إلى ر ۇ ہما 
الأعناق حتى غيب اسابق من النظر ١‏ فمبر عن امتناع نظره با قطاع عنقه . وتال ابن النين : هو «ثل » يقال 
لفرس الجواد قعاست أعناق الخيل دون لهاقه » ووقع فى رواية ألى معشر المذكورة د ومن أبن لنا مثل أبى بكر 
تمد أعنائنا له ۰ قوله ( من غد ) فى دواية اللكشمينى « هن غير مدورة » يضم المعصمة وسكرن الوأو وإسكون 
المعجمة و فتح الاو د فلا بيابع » بالموسدة » وجاء بالمانأة وهو أولى د لقره هر والنی »ابه ٠‏ قول ( ترا ة أن 
بقثلا ) ماياة منتوحة وذين معجمة مک ورة وراء ثفيلة بعدها هاء تأ'يت ای حذرا من آمل » وهو مصدر من 
أخررئه تفر رأ أر تفرة , والعنی أن من فمل ذلك فقد خرر بنفسه و بصاحبه وعرضيما القدّل ٠‏ قوله ( دلت قد 
کان من خرن )كذا للا کش من الم رفم الوحدة » ووقع لاعتم بسکون الاحتانية رادم لأبى بكر رەل 
هذا فيقرأ ‏ ان انار » بالكسر على أنه ابتداء کلام آخر » وعل رواة لا کش بفتح همرة د أن » دل أنه خير 
كان . قوله ( عالفونا ) أى | جحتمموا ممنا فى دندل دسول اھ بے ٠‏ في ( رعالف هنا هل والايه ومن 
دیما ) فى روابة مالك ومعمر و وآن هايا والربهد ومن كاله «مپما تخافوا فى بيت قاطمة بنك دسول اه » 
وکذا نی رواية سفيان لکن تال « امباعنء بدل ه الربه » . ققوله (يا آبا بكر انطلق بنا الى رانا ) زاد فى 
رواية جر يرية عن مالك د فبينيا تمن فى مترل سول الله 0-0 اذا رجل ينادى دن وراه ا دار: ارچ ال پا أن 
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لطاب , قات اليك عنى فانی مشغول » قال : اخرج الى فانه قد حدث آمس ؛ ان الانصار اجتمموا فآدرکرم قبل 
أن محدوا آما یکون پینک فيه حرپ , فقا لاب بكر : اطا » ٠‏ وله (فانعلقنا نردم ) زاد جو رة د فلقینا 
أبو غبيدة بن الجراح فأخذ أبو بكر بيده لی بینی وبينهء ۰ قله (لقینا رجلان صالان ) فى رواية عععر هن 
ای شراب د شبدا بدرا »کا نقدم فى غزوة پدر ؛ وق رراية ابن اسدن د رجلا صدق عوم بن ساعدة ومەن بن 
عدي ,کذا آدرج ايها » و بين مالك أنه قول عروة و لفظه وتال أبن شاب أخبوق عروة أتهمأ معن بن عدی 
وعويم بن ساعدة » وق رواية سفيان م تال الزهرى : غماء ول يذكر عروة ثم وجدته من دواة صالن 
كيسان رواية فى هذا الباب بزيادة ؛ فأخرجه الاسماعيلى من طريقه وتال فيه « تال إن شیاپ واخیزق عروة 
الرجلين ها وزاد ‏ ما عويم فرو انی بلغنا أنه قيل يا رسول اق من الذين قال لله فيهم لآ دجال يحون أن 
يتطوروا ) قال نهم ره منم عو بن راعدة ۾ وأما معن فلن أن الناس بكوا على دسو ل الله ب حين توفاه 
الله رقالوا وددثا آنا متنا قبله للا افدتن بغذه» فقال ممن بن عدى : واه ما أحب أن لومت آبله حتی أصدقه ميت 
کا صدقته ديا » واستشرك باليامة . له ( ما ال ) بفتح اللام والحمر أى اتفق » وق رواية مالك « الذى صنح 
القوم » أى من اتفافيم على أن يبابعو! لمعد إن عبادة ٠‏ قول ( لاعليكم آن لا نقربوم ) لا بمد أن زائدة . قوله 
( اقضوا أمرك ) فى رواية سفيان د امپلوا حتی تقضوا آمرک » و يؤخذ من هذا أن الانصاد كارا لم تجتمع على سمد 
أبن عبادة ٠‏ قله ( مزمل ) بذاى وتد د ید اليم المفتردة أى ملفف » قوزه ( بين ظبر ائيهم ) بفتح المعجمة والنون 
أى فى سیم . قوله ( بدعك ) بعنم أوله رفتم المرمة أى حمل له الوءك - وهو ای بثافض و لذلك زمل » 
وق رواية ساميان » وعك إصيفة الفعل آلاضی وذعم إدض الشراج أن ذلك دئع اسمد من هول ذال اقام 6 
وفيه نظر لان سعد! کان من لشجمان والذين كانو! وده أعوائه وأزساره وقد اثفقرا على تأميره ؛ وسياق مر 
يقتعنى أنه جاء فوچده مو ع وکا . فلو کان ذلك مل له بم کلام أى بكر ھر لكان له بیش ااه لان مثله قد کون 
من الفرظ ؛ وآما قبل ذلك فلاء وقد رقم ق رواب الاسماهيل « لوا سعد وهم يودك » وكأن سعدا کان موعوکا 
فلا اجتمءوا اليه فى سفیفة بنى ساعدة ‏ وهی منسو بة اليه 9 کان بير بنى ساعدة ‏ خرج یوم من مندله وهو بلك 
الحالة فرقم أبى بكر وعر فى تلك الهالة ٠‏ قوله (آشرد خطيوم )لم أئف على اجه ؛ وكان ثابت بن قیس بن شماس 
يدي خطیب الالصار فالذى پظپر أنه هو . قوله ( وكثيية الاسلام ) Sa‏ ما ثم مو« دة وزن عظيمة 
وجمبا كتائب هی الجيش اجتمع الذى لا بتقشر » و اطلق علوم ذلك مرالقة كانه تال م أت جتمع الاسللام . 
قوله ) رانم معثر ) ف دوابة الكشمينى و معاشر ٠»‏ قوله ) رمط) ی تلیل » وق تقدم أنه يقال المشرة فا 
دوتبا » زادات وهب فى وواه د متا > وكنذا لمعن » وهر برقع الأشكال ؛ فال رد حقيقة اردط راتما 
أطلته علوم بالنسبة إليهم أى أت بالنسرة نافیل » لن عددا 9 صساد ق المواطن النبوية ی ضیطت کانوا 
دانها أكثر من عدد المساجرين ؛ وهو بناء عل أن المراد بالمواجرين من كان مسلا قبل فتح مك وهو الشمد ء 
وإلا فلو أريد عوم من كان مر قير الأنصار لكانرا أضماف أضواف الاماد ٠‏ وله ( وقد 
دفت داقة من توصك ) بالدال الميمة والفاء ای عدد قليل » وأصك من الدف وهو المي لاء ف 
جاعة . قله ) خر لو نا ( اء معجمة وزای آی وا عن الا و مد وا به درا » وکال آو 
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زید ؛ خرلته عن حاجته عوانه پا » والراد هنا بالآصل ما يستحقر نه من الا . قول ( وأن صنتو نا ) ماه 
«وملة وضاد معجمة : ووقع فى رراية الستمل د أى بخرجرنا »له أب عببد » وه ويا يقال حضته واحئضنه عن 
الس آخرچه نی یاسیة عله وأسقيد په أو جيه عله » ووقع ق زرا أل على ن السكن « افتصو نا » اناق فول 
لصاد الید ر "2دا وله سکشمبنی لکن يضم افاء بزو ۰۷ ری عمطي الافتطاع والاستتصال » وق 
رواة سفیان عند البزار در مختصون بالآس أو يستأثرون بالامی دوننا » وفى رواية أبى بكر المننى هن مالك عند 
لدارقطى و وعنطفون » عفاء ممجمة ثم طاء مہ ثم 6 » والروايات كليا متفقة عل أن قول م قاذا م لخ ٠‏ بقية 
كلام خطیب ال نصار ؛ لكن وقع عند أبن ماچه بمد قوله « وقد دفت دافة من فومع :« قال ر فاذا ۵ يريدون 
اله وزيادة قو هنا ال عبر » شطأ والصواب أنه كله كلام الاتصار » يدل له قول عمر « فليا سکع » وهل 
دید شرع الخطابي فال : قوك , ودط ۾ آی أن مد دک فلل بالادافة الانصاد » وقول هدقع دافة من قومک > يريد 
أنم قوم طراة شرباء ایام من مک ینام نم تریدون أن نستا فرو! لین ٠‏ قو ( فلا سكت ) أى خطیب 
الأنمار , وحاصل ما تقدم من کلامه آنه أخبر أن طاتفة من الباچرن آرادرا أن عنموا الأنصار من آم تعتقد 
الصا آم يستحقر نه واا رض بذاك بان بكر وعر ومن حطر مهما . وإ ( أزدت آن آنکم وکت 
قد زورت ) برای ثم راہ آی هيأت وحسنت » رن روأية مالغ و دوكيت ٠‏ رراء ووا ثقيلة ثم تحتانية سا کید 
من الروية د الود يبه ؛ وپژیده تول عر بعد , فا ترك کلة »ی رواية مالك د ماترك من كلة أ«جيقتى فى روبتی 
الا تاها فى يديبةه » وفى جدیه عائشة ه وكان عبر يول : والله ما أردت لذلك إلا أنى فد مہات کلاما قد آهجینی 
خدبت أن لإبيلنه أب بكر ».وله ( على رسلك )باسر الراء دسکون المبملة و يوز الفتح أى عل مراك يفتحهن : 
راد تقدم پیا فى الاعتكاف ‏ وق حديث مائدة الاضی فى مناقب ی بكر «نأمکته ایو بكر » . یه ( أن أغضيه ) 
: پفین ثم اد معوشين ثم موحدة ؛ وف رراية لکشمنی هرملتهن ثم باء آخر الحروف ٠‏ قوإه ( فكان عو آل 
منى وأوقر ) فى حدیث مانشة د فتكلم ابل اناس » ۰ وله (ما ذ کرتم فيكم من شه دنم 4 أهل ) داد أبن اسسقی 
فى روايته فن الزهرى د إنا وات يا معثى ال نصار مانتكر فضلك ولا بلاک فى الإسلام ولا حقكم الراجب علینا »۰ 
قوله ( دان يعرف ) بم أوله على البناء للجوول » وق دواية مالك ه ولن تمرف العرب هذا الم إلا لهذا 
الى من تروش » وكذ! فى رواية سفیان وفى روا این اسحق و قد رام أن هذا ای من قرش مرل من العرب 
ليس بها فهرم « وان المرب لا متمع إلا على دول مهم » فانقر! الله لا تصدعو! الاسلام ولا تکونوا أول من 
احدث فى الاسلام » ۰ قله ( م آرسط العرب ) فى دراية آکشه‌بنی دهو » پدل ثم ه الول آوچه ؛ وقد 
ينث فى متافب أبى بكر أن أحد أخرج من طروق حید بن هبد الرحن هن اہی بكر الصديق أنه قال بومئذ ه قال 
دسول ان ب ا9 من تريش » رسك السكلام على ذلك مناك » وسيأش القول فى حکه نی کاب 9 حکام إن 
شاه لله تما . وك ( وقد رصبت لكر أحد هذين الرججاين ) زاد هرو بن مرذوق عن مالك هند الداراطي ها 
و فأخذ بیدی وید أبى عبيدة بن اراح» وقد ذکرت فى هذا الحديث مفاخره . وتقدم مايثعلق بذاك فى مناقب 
أبى بكر . واه ( فقال تال الانصار ) فى رواية الكهميينىء من الاتصار وركذا فى رراية مالك وقد سماه سفیانن 
فى روایته هه البراد فقال د دياب بن النقر » كانه من هذه الطريق مدرج قد بین مالك فى روايتة من الرهري 
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ال سس 
أن الذي ماه سعيد بن اسب فقال د قال ابن شراب فاخبرق سميف بن السیب أن الحباب بن المنذر هو الذی قال : 
آنا جذيابا اكاك » ددم مرصو لا فى ل رٹ عائفة « تال أبو بكر 3 نت الآمراء 1 أت الوذراء . فقال 
الحمواب ب الثذر :لا وال لا نفعل » منا آمیر ومع أمير » وثقدم تفده اارجچپ واکان هياك ؛ fag‏ سار 
ما يعاق ببيمة أبى بكر المذكررة مشروحا ؛ وزاد آسحق بن الطباع هناك : فقلت مالك مامعناه ؟قاله: كان يقول 
آنا دافيتها ؛ وهو تفسي معنی » داد سفيان فى روايئه هنا د رالا آعدا الحرب با وبين خدعة , ذنات: 
إله لا رصاح سيفان فى مد واحد دوقع عند معدر أن داوى ذل قتادة » فقال « قال جادة قال عبر : الصاح 
سيفان فى غيد واحد ؛ و لمكن منا الاماه ومن الوژراء » دوقع عند ان سود اند فیح من مس القامم بن 
مد قال ر اچتمصی الانصار إلى سود بن عرادة ه فأتام او بکر و هر وابر عبيدة ؛ فقام الحباب إن المنذر وكان 
پدر پا فقال : منا أمير ومنک آمه » فا والله مانفس علیسک هذا الآمى و اکا ناف أن يلها اقرام فلا بام 
دإخوتهم . فقال عر : إذا كان ذلك فت ان استطست > قال الخطانى : الخامل للذائل و منا أمير ومدكم آم ء أن 
العرب لم تسكن امرف السپادة على قوم الا لمن يكون منهم » وكأ نه لم يكن ببلقه حكم الإمارةفي الاسلام و اختصاس ‏ 
ذلك بقريش فلا بلغه أمسك عن قرله وبابع هو وقومه أبا بكر ۰ له (حتى فرات ) يفت الفاء وکر الراء ثم 
قاف من الفرق بفتحتين وهو الخوف » وق دواية مالل د حثى خفت » وق روأية جويرية د حي آشفقدا 
الاختلاف » ووقع فى روأية أبن اعحق ال زكورة فا أخرجه الذهلى فى « الرهريات » اسند وح عنة سدقي 1 
عيف الله بن أق بكر عن الزهری عن عبید الله عن أبن عراس عن عر قال « قات با معشر الأنصار إن أولى الناس 
بنى الله ثافى اثنين إذ هما فى الفار »ثم أخزت بيده » ورقع فى حديث أبن مسمود عند أحد والأساق من طربق 
عاصم عن زر بن پیش عنه أن عر تال : با معشر الانصاد » الم تملبرن أن دسول ات بے آم أبا بكر أن يوم 
بالناس» قأيكم تطیب نفسه أن يتقدم أيا بكر؟ فقالرا نموذ بالله أن اندم با بكر »و-نده حمن.» وله شاهد من حد ره 
ساأم ين عبيد الله عن عر أشخرجه النسائي أيضاء وآخر من طر بق داقع بن عرو الطائى آخرجه الاعاعیل في مسند 
عر بلفظ م فأيكم يمترىء أن يتقدم أبا بكر ؟ فقالوا لاأيناء وأصله عند أحمد وسنده جید , وأخرج اازمذی و حسنه 
وان حبان فی وره من حديث أنى سعد قال د قل أبو بكر : ااست أحق ااناس بهذا الام ؟ آاست أول من 
اسل ؟ آلست صاحب كذاء . قول ( فبابعته باه الماجرون ) فيه رد على قول الداودی فيا تقل ابن التين عنه 
حيث أطلق أنةلم يكن مع أبى بكر حینئذ من اہاچ إن إلا عمر أب عبيدة » وكأنه استصحب الال الماقولة فى 
توجویم » اکن ظبر من قول عمر و و بايعه المواجرون » بعد توله و باه آنه حضر همهم جمع من المباجرين » 
كانم تلاسقرا بوم ذا بافوم آجم وجهوا إلى الانصار ؛ فلا بأبع همر أبا بكر ویایمه من حضر من الهاچررن 
ملل ذلك أي الأتصار حين قاست اجه علوم ها ذكره أبو بكر وغده . قوله ( ثم بایمته الانصاد ) فى دواية 
ابن اسحق الذکورة فریبا ثم خت بیده ديشر دجل من ال نماد فضرب هل يذه قبل أن أضرب عل يده ثم 
ربت هل يذه »> فقا بح ناس » واارجل للف كور شید بن سعك والد الثمان . قوله ( ردو نا) ون وذای 
متوحة آی رابنا . وله ( فقلت : قنل الله سعد بن عبادة ) تندم بيانه فى شرح حديث دائعة فى منافب أبى بكر , ` 
وسیا ن ال کم من رچ آخ عن الزهرى قال « خر انس أله سمع خطية عر الأغرة من الغد من يرم 
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توق ردول ات که وأو بكر صامت لا يتكلم , فص قصة المع الامة » رین شرحما هناك ء قوله ( وإنا وا 
ما و چدنا فيا حهرنا ) بصینة الفمل الماعنى . قول ( دن آم ) فى هوضع الفعول أى حور نا فى تلك الحالة آموراً 
فا رچدنا فا أفوى من سابقة أبى بکر ‏ والاعود ای ضرت يذ الاشتذال بااهاورة اليماب من بكرن 
املا لذلك ؛ رجمل نمض ااشراح متها الاشتفال بنجود نی و ردزنه : وهر »آمل لكن لیس فى سياق القصة 
اشيار به ؛ بل مايل عمر برشد الى اهر فعا يتماق بالا-تخلاف . قۇل ( فاما بايعنام ) فى رواية الكش جى 
عاناة وإءد لالف مر-دة ١‏ قوله ( عل دا رى ) فى رواة مالك ,عل ما لا ترضى » وهو الوجه » و بقية 
اكلام ردد ال ذل . قوه رفن بابع رجلا ) ق روابة مالك فن :ابع رجلا قوله ( فلا يتابع هر ولا الذي 
باه ) فى رواة معمر مق وچه آخر عن عبر و من دعى الى [مارة من غير مشورة فلا عل ل أن قبل » . ون هذا 
الحدءث من الذوائد غير ما نقدم أخذ الءلم عن آله و ان صفرت سن الا غوذ هنه عن الاخوذ ‏ وکذا لونقص قدره 
عن قدره . وفيه اننببه على أن الم لا وردع قاد غير آم ,ولا حدث به إلا من یمه ولا عدث اليل الفيم عا 
۷ عنمله . وفيه جراذ إخباد السلطان بكلام من ئى .نه وقوع أمى فيه إنساد لجاعة ولا يعد ذلك من الزميمة 
الذمومف لكن عل ذلك أن يمومه سوا له وچهما له بين الم ا<تين :و لعل الواقع فى هذه لقص ة کان كدلك وا کنق 
عير بالاحذير من ذلك دم يعاقب الذي تال ذلك ولا من قيل عله » ر بی المباب عل ما زعم أن الراد مبأيمة خخص 
من الانصار قال : إن فى ذلك طالفة اذول أى بكر وان العرب لانعرف هذا الم إلا هذا الى من قر يش » 
ی المروف هر الثىء الذى لا #وز خلافه . قلت : والذى يقاو من سياق القصة أن [نسكار مر [ما.هر على من 
أراد ميايمة شخس على غير مشررة من الأ سلدين » ول يتعرض كوه قرعيا أو لا : وفيه أن لظم يتل فى حقه 
من ال مور الباحة مالا تمل فى حق غيره » لقول هر و ولیس أيكم من مد اليه عناق مثل أبى بكر »أى فلا 
پلرم من احنمال المبادرة إلى ببعته عن غير تشاور عام أن بباح ذلك لكل احد من اناس لابامف کال صفة أبى 
ركر . قال المهلب : وفيه أن اللانة لا كرن إلا فى فر بش » وأدلة ذلك كثيرة . ومنوا أنه ب أومى من ول أمر 
المسلين با9 نمار » وفيه دل وأضح على أن لاق م فى الحلانة » كذا ول » وفيه نظر سای بيانه ھاد شرج 
باب الأمراء من قر ہش من كتاب الأحكام . زايه أن اارأة اذا وجدت خاملا ولا زج لها ولا سيد وجب هايا 
الحد إلا أن تةي ية على ال أو الاستكراء . وقال این العر بى : إفامة ال عايه إذا ظبر ولد لم يسبقه سب جا 
بعل قطما أله من رام » و بسمی قبای الدلاة کالد مان عل الثار» ويمكر هليه احتيال أن بكرن الوط» من شبية » 
ول ان القاءم : إن ارعت الاستگر اه وکاات غر بم فلا حك ميا ٠‏ وقال الدافی واگ فیرن : لا هد ماما إلا 
بددئة أو إفرار . وحجة مالك قرول عر فى طیته و شكرها أحد ؛ وكذا لو قامت القربنة على الاکراه أو الط 
آل المازرى فى تصديق المرأة الخلية إذا ظبر با حل فادعت الا کر اه غلاف هل يكون ذلك شمة آم جب هلما الح 
لحديث عمر ؟ قل ان عبد الى : قد جاء عن دمر فی عدة قضايا أنه درأ لد بدعوى الإ کراه وغوه » ثم ساق 
من طر يق شعبة عن عبد الق بن ميسرة من التذال بن سبرة ول د إنا لمع مر کی ناذا بام أة <بلى ضخمة ترک و 
فسأها نقا ات : إلى اقبلة الرأس فةمت باقيل أصلى ثم مت فا استيفظت إلا ورجل فد ركينى ومينى فا آذری من 
مر » ول قمر چا اه ؛ وجم يعضوم بأن من عرفب مما بل الصدق نی دعري الا كراه قل ما ۽ وأا 
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سس سس بآ 
انمررفة فى الباه نی لا نعرف بالدرن ولا الصدق ولا فثرينة معرا على الا کراه فلا ولا سيا أن کانت متهمة » وعل 
أثانى يدل قوف ه أو کان الحبل » واتنبط منه الباجى أن من وعلىء فی غير الفرج فدغل ماؤه فيه نادعی المرأة أن 
الولد منه لا يقبل ولا باحق به إذا لم پمترف به . 9ن لو لحق به 14 وجب الرجم دلی حبل لجواز مثل ذلك ؛ ومک 
غيره ففال : هذا يفنضى أن لاب على الحبل جرد الیل حد لاحتيال مثل هذه الثبية وهو قول امبو » أجلي 
اطحأرى أن الماد من قول عر « الرجم حق عل من زی ۾ أن الحبل إذا كان من نا وجب فيه الرجم رهو 
كذلك » و دکن لابد من ثروت کونه من زی » ولا ترجم ,كجرد الحبل مع قيام الاحتال ثيه » لآن هر ۸سا أت 
بااراة الحبلى وقوا انها زات وهی تبکی ف ألما ما يکيك فآخيرت أن رجلا رکہا وهی نائهة قدر! ما المد بذاك . 
قلت : ولا مخ "كانه » فان حر تابل ابل بالامتراف ؛ وسم الثى. لا کون ق-مه , وانا اعتمد من لا بری 
الحد :جرد الحبل قيام الاحتيال بأنه ليس من زن بحاق » وأن المد يدفع بالدچة وات آمل . ره أن دن اطلع 
هل آم بريد الما أن ده فل أن ينبه غيره عليه إجمالا ليسكون اذا ممه على بصهرة » کا وقع لابن عبان 
مع سيد بن زید . وما أنكر سعيد على ان عباس لن الاصل عنده أن أ.ور الشرع قد اسّقرف » فما 
احدت بءد ذلك الها كورب تفر یما علبا ۰ واعا سكت این عباس عن بان ذلك له لمليه بانه متام تع 
ذلك من مر على الفرر ٠‏ وفيه جواز الاءتراض عل الإمام فى الرأى اذا شی أمرا وطن فیا آشار په رجحان 
عل ما آراده الا.ام : واستدل به عل أن امل المديئة خهومون بالط والفرم لاتفاق عبد الرحن بن هوف 
ور على ذلك , ذا قال الراب فيا حکاه ابن بطال وأقره ؛ وهو حیح فى حق أهل ذلك اعصر » ويلتمق 
عم مر ضاهام فى ذلك . ولا ,ازم من ذاك أن يمر ذلك فى کل عصر بل ولاق كل فردفرد . وقيه اه 
عل تبلبخ المل من حفظه وفیمه وح »رن لابذيم عل عدم التبايخ الا ان کان يورده بلفظلة ولا تصرف فيه . 
وأثاد المهلب الى أن مناسية ايراد عمر حديث و لاترقبرا عن آبانع » وحديث الرجم ن جبة أنه أشار الى أنه 
لا ینبغی لآحد أن بقطع فيا لا نص فيه من قرآن أو ال نة » ولا يتسود برأيه فيه فيقول أو يمل ما ترین له 
نفسه 6۰ يقطع الای قال و لو مات عمر بابعت فلانا 1 لم مد شرط من إصلح الامامة منصوصا دايه فى المکتاپ 
فقاس ما آراد أن بقع له با وفع فى قصة أبى بكر فأخطأ القياس لوچرد الفارق » ركان الواجب هليه آن بسأل 
أمل الط بالکتاب والسنة عنه و يعمل عا بدلونه عليه ۰ اقدم عمر أصة الرجم وآمة الى عن الرفية من ال باء 
ولبسا منصوصین فى المکستاب |:تلو وان کانا »۱ آنزل الله واست‌ر حکهما ولخت تلاوتهما , دکن ذلك عام وص 
بامل العم من اطلح على ذلك ؛ والا صل ان كل شىء لسغت تلاونه فخ که » ونی قر , آخثی إن طال 
بالناس زمان » أشارة الى درو س اإملم مع مرود الرمن فيجد ابال اسنیل إلى التأويل بذير لم : واه! الحديك 
الأخر وهو « لاتطرونى » قفيه اثارة الى تعليميم ما شى «لهم جب ؛ قال : وفيه اتام (اصحابة وأهل الفرن 
الارل بااترآن والمئع دن الزيادة فى ااصحف , وکذا منع النقص بطریق الأولى ؛ ان الريادة انما عنم اقلا 
يضاف الى اقرآن ما لاس منه فاطراح ,مضه آکد »ال : وهذا یشر بان کل ما نقل من لاف كأبى” بن كاب 
وان مسدود هن زیا«ة ایست ف الامام انا ہی على سایل هسیر ونحوه , قال : وحتمل أن یکون ذلك کان فى 
أول الاس ثم استفر الإجماع على مان الإمام و بقيت تلك الروابات تنقل لاعل أا لبشه في الصحف . وفیه دليل 
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هل أن من خثی من فوم فتنة وأن لا عبرا إلى اال الام التق أن پتوجه الهم ويناظرم ربق علهم الحجة 
وقد آخرج سای من عيش سال ن عبد لله قود اجتمع المياجرون بنشاورون فقالوا : انطاقوا با إلى 
: [خواثنا الا نصار » نتالوا متا أمير ومنكم أدبي , فقان عم فميفان فى غد إذا لا بصلحان . ثم أخذ بيدأبى بكر 
فقال : من 4 هذه الثلاثة أذ يقول لمماحبه لا تحرن ان ال معنا ؟ من صاحبه اذ مما فى الذار »من ها ؟ 
فبايعه و بايعه الئاس أحسن بيمة وأجلبا . وفيه أن کر الفدر أن يتواضع ويفذل من هو دوثه دلى نقسه أدبا 
وفرارا من تركية نفسه » ویدل عليه أن محر لما تال 4 ابسط بدك لم بتع . وفیه أنه لا بكرن لین أكثر من 
إمام . وفيه جراز الدعاء على من مخشی فى بقائه فة » واستدل به مل أن من قلف غیره عند الامام لم يحب دل 

الإنام أن يقم عليه الم.ه حتی يطلبه المقذرف لن له أن بعفو عن قاذنه أو يريد #ستر . وقيه أن دل الامام إن 
خش من قوم الوفرع فى حذور أن بأ نهم فيعظرم وعذرم قبل الایفاع بم » هسك بمض الديمة بقول أب 
بكر و قد رضيت اکر آحد هذين الرجاين > بانه ‏ بان بعتةد وجوب [مامته ولا استحقافه للخلاءة ) رالجواب 
من أوجه : احدما أن ذلك كان نامه دنه والثاتى لتجو يزه امامة الفضول مع وجود الفاضل » وان كان من 
المت 4 نه أن بترم یره . الثالث أنه عل أن كلامم ما لايرضى أن تقدمه فأراد بذلك لاشارة الى أنه لو قدر 
أنه لادخل فى ذلك لكان الاس منحه را فما ۰ ومن م لا حضرة ااوت استخاف عر لكرن آ ی عبيدة كان اذ 
داك ناا فى جباد امل الدام مشاغلا يفتحرا » وقه دل قول عمر , لآن أقدم فتضرب عنق الخ , على سمة الاحثيال 
المذكور .وفيه اشارة ذى الرأى على الامام با لصلحة العامة ما فع عموما أو خصرصا وان ل ستشره ؛ ورجوعه 
اليه عند وضوح الصواب .واستدل بقول أبى بكر ه أحد هذين الرجلین.» أن شرط الإمام أن يكون واحدا › وقد 
ثبی النص المرخ فى حديوث مدل د اذا بابعوا لخليفتين نلوا الآخر متهماء وان کار بعضهم أوله با حام 
والاعراض منه فيصير كن فتل . زكذا قال اطا بی فى قول عر فى دق سعد افتلوه أى اچه‌لوهکن قتل 

۳ - ياصسيسث البسكر ان ندانوبتان ‏ لازانية” وللزانى فاجلدوا کل واحلٍ منهما ما جادة» ولا 
تاذ جما رأفة فى دين الله إن كت تؤمنون با والیوم الآخر؛ ولیشهد غذانما طائفة من اازمنین . الزای 
لام إلا زان أو مشركة » والزانية. لايتحا إلا زان أومشرك »وحم ذلك على انين ول ابن 
غیییة : رأف فى إقمة الحد . 

۳ سم شا مالك بن إسماميل حدثنا عبد المزيز أخبرنا این" ۳ أب عن هب اله بن هبد أن 38 
تة 8 عن زيل ن‌خاد الجرئى فال : مت لبی جك بامر فيمن زلی" ول حصن جر ما وتفریب عام € 

۸۴۲ - قال ابن شراب « وأغسسير فى هروة بن الكبير أن عر بن انلطاب بء م ول 
تاك الكنة > ˆ 
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باب لیگران لدان ويثفيان ) ف اجه لفظ خر آخرچه أبن أبى شيبة من طربق آشهعی هن 
مسروق عن أب بن كعب مل وزاد د واثيبان لدان و رجان » و أشيج ان ادر الزيادة بلفظ « والثبيان رجان 
واللذان بلغا سنا يحلدان ثم برجمان » وأخرج هبد الرزاق من اثوری عن الأععش دن مسروق و البكران 
يجلدان و ينفيان › والثيبان مجان ولا لدان ؛ وآهیضان يملدان ثم يرجان » ورجاله رجال امحیح وقد تقدمت 
الاشارة إلى هذه الزيادة فى د باب دجم ممصن > و تقل د ن اھ في و کناب الاجاع ۾ الاتفاق على أفى لزا 
الا عن الحكرفيين » ووافق اپور منهم.ابن أبى لبل وأبو وسف » وادعی اطحاوی آنه منسوخ؛ وسأذ کره 
ف « باب لا تفر یب على الامة ولا ثانى »۰ واختلف القائلون ,ا غر يب لقأل آشاذمی واثوری وداود واعاری 
بالتعميم » ونی قول اشانمی لای الرقيق » وخص الأوزاعى الانی بالذكورية , وبه قال مالك وقيده بارية وید 
تال اسحق . وعن آحه روايئان . واحنج من شرط المرية بأن فى أ العبد عتوة لما لک ائعه منفعته مدة ثفيه » 
و آهرن شرع هی أن لايماقب إلا اجات » ومن ثم مقط فر ض المج و الاد هن امرف . وتال ابن النذرة 
أقنم الني 2 في قصة ااسیف آنه يقفضى فيه يكاب الله م قال : أن عامه جلك ما و تفر بب عام »وهو المبين 
اسکتاب الله ٠‏ وشطب کر بذلك على رءوس الناس » وعمل به اشلفاء الراشدون 0 سکره آحد فسکان اب‌ایا» 
واختاف ف الممافة ای ينن الها : فقيل دو الى رأی الامام » وقيل يشترط مسافة القصی ؛ وقیل إلى ثلاثة أيام : 
وقيل الى يومين » وقيل يوم وال ؛ وقسل مریی عمل إلى عمل » وایل الى ميل » وقيل الى ما ينطاق عليه 
اسم انی وشرط اماللكية الحبس ف المسكان الذى ین اليه » وسيأتى البحث فيه فى باب و لا تغريب عرل الامة 
ولا نی > ومن عجیب الاستدلال احتجاج الطحاوى قوط الق أصلا بأن نفى الآمة سائط بقوله د وعرهاء کا 
صوأق تقر بره تال : واذا سقط من الآمة سقط عن الحرة ابا فی معناها »وتا کد کول رث د لا آسافر المرأة إلا مم 
ذى رم > قال : و إذا اثتنى أن پکون هل النساء نی ات أن يكون على الرجال» کذ! قال ودو مرنى دل أن العموم 
إذا قط س الاستدلال به » وهو مذهب ضعيف جدا ۰ وله ( الزانية والرای فاجلدوا کل واحد منهما مائة 
جلدة ولا تأخدم هما رافة فى دين الله الأيةم کذا لأبى ذد » وساق فى رواية کر عة الى قول ( ااژهنین ) والمراد 
يذكر هذه الآية أن اجه ثابت پکتاپ الله , وتام الاجاع من يمتد بة على اخختصاصه بالیسکر وهو غير الحمن» 
وود تقمدم بيان أغمن فد پاپ دجم اشحصن » واشتلفوا ف كيفية الجلد فمن مالك عدص ۳ أفابى لقوله 
فى حديت اللمان د البيئة ولا جلد فى ظورك > وقال غيره : برق على الاعضاء ویتق الوجه والرأمن ء و جلد فى الونا 
و الثرب والتز ر 6 جردا » والرا: قاعدة ؛ وف قلف وعلهه تیاه 2 وتال أحد وأمدق وأبو ثور : لا جرد 
آحد فى المد ء وليس فى الآية للنفي ذ كر فتمسك به الحنفية فقالوا : لا بزاد على القرآن يبر الواحد » والجواب 
أنه مدو ر لكترة طرقه ومن عل به من الصحابة ؛ وقد علو! عثله پل بدونه كنقض افوضوه بالتبقبة وجواق 
الوضوه بالنبيذ وغي ذلك ما ليس فى القرآن ؛ وقد أخرج مسل من حديث عبادة بن المامت عرفوعا « غذوا 
عنى ؛ قد جعل الله فن سيلا : البدكر بالبسكر چلد مال و نغريب مام والثيب بالثهب جلد مال و الزجمء و أغرج 
الطیرانی من حديث ابن پاس قل : کن بسن ف البیوت ان مانت مانت وان ماشت عاشع : لما نال لإ واللاق 


۱9۸ ی - کتاب دود 


أي الفا حشة من نسائ واستشردوا دايين أدبعة من تان شودوا فا مسکرهن فى جروت حتى وهن الوت أو 
يمل ات هن سببلا م حتى ترلعه ‏ الرائية وائراق جلد وا کل و احد مثيها مائة جإدة ) ۰ قوله (قال ان عمينة 
رأةة في إقامة اليد ) كذا للا کش وستط فى » لیعطوم و لبه‌ضیم د این عليه » بلام وتعتانية ثقيلة وعلیه جرى 
أن ولال والاول امد وقد ذكر مخاطاي فى شرحه آنه وآه فى تسیر سفيان بن عببنة . قات : ورقم نار و 
ويك إن أبى شيبة عن مامه بسند فیح إليه وزاد يما قول فى إتامة الد م يقام ولا بل ۽ والراد بتطيل اد 
رکه أصلا أو ثقسه عددا ومعنی ؛ وقوه تما ر ولیدید عام ما طائقة م تقل ان النذر عن أحد الاجتراء 
بواحد ؛ وعن امدق اثنين » وعن الزهرى ۷۷۶ » وعن مالك والشافعى أربعة » رهن ربيعة مازاد عليرا » وعن 
الحمن عشرة ٠‏ وأقل ات أبى شيبة بأسا ايده من مجاهد أدناها رجل » وعن محمد بنكعب ف فوله ر ان نعف عن 
طاثية مگ € تال : هو رچل وأحد وعن عطاء اران » وعن الرهری اة > وسيأق 5 اول غير الو احد ما چاه 
فى قوله لإ وان طاتفتان من الو منين افتتلوا ) ٠‏ قوله ( عبد المريذ ) هو ابن أبى سلة الاجشون . قوله ( عن ذيه 
ان عاد ) هگذا اختصی عبد المزبز من ااسند ذکر أبى هر پر ة ومن امن سياق قصة ايف كارا و اقتعمر منها على 
قوھ و باس فیمن ذق و #صن جك مائة رتغريب عم > ويحتمل أن یکون ابن شباب آختصره ۵ا حدث به هید 
العزين » وقوه د جلد ما » با لنصب على تزع انافش ‏ ووقع فى دواة ادا من طر يق عید الرجن بن مبدی 
عن هید المزيد بلفظ د سمءت رسول اه ب پاس فيمن زی ولم حصن يحلد ماثة وتغر يب عام » وقول د قال أبن 
شباب » هر موصول با لسند الا ذکور . قوه ( أن عمر بن الطاب ) هو منقطع لان عروة م إسمع من گر » لمكنه 
ثبت عن عبر من وجه آخر آخرچه الترمذى واا سای وجه أبن رة والحاكم من دواية غیرد الله بن ار عي 
تأفع عن ان ر رضى الله صما ہ أن النى ب ذرب وغرب » و أن آبا بكر ضرب وغرب » وان عر ضرب 
وغرب» أغرجره من رواية عبد الله بن إدر يس عنه , وذكر الثرمذى أن أكثر أصاب عبيد الله بن عمر رووه عنه 
موقوة على أبى بكر وعر ۰ قله ( غرب ثم لم تزل تلك السنة ) راد هيد الرزاق فى روايئه عن مالك د حتی غرب 
موان » ثم ترك اس ذلك وەی آمل المعيئة , قوله ف روابة الليث (غن عقيل ( ووقع داف الاحاعیل ف 
رواية حواج بن عبد عن اسف د حدثيى دقیل » ۰ قوله (عن سعید بن ا ميب ) مکذ | حالف عقيل عبد لزید 
آن آن سلة فی شیخ الرهری فان کان هذا ان نصا من اصة العسيف نقد وافق عبد ام یز جیع اعاب الزهری 
ون شرخه مندم عبید الله بن عبد الله بن عتبة لا سميد بن اموب ؛ وان كان ديا آخر راجح فرل عقيل 
وه أحيظ درت الرهری من عبد العزيز .اکن قد روی عقيل عن الزهرى الد يث الاخر مر انا لعيد العز د 
أخرجرءا النساق من طر يق جين ؟وملة م چم مصفر أن الق عن اقيث هن عقيل عن أبن شراب فذ کر ال شین 
حل الولاء حديث زيد بن عالك من رواية ميد الله ونه وحديثك آن هر رة من رواية سعید بن اليب عله › وان 
شراب صاحب حديث لا پستدکر منه حله الحديث عن جاءة بالفاظ عتلة . له ( با عام رباامة اد ءايه ) 
وقع فى رواية الفسائى د أن ین هاما مع إقامة الحد عليه » وکذا آخرچه الاسماعيلى من طریق حجاج بن د دن 
اه : ودرف أن لاء فى روأية ی بن يكيل ؟»فى مع و اراد باقامة الحد ما ذكر فى رو اية عبد الم یز جلد الال 
رأطاق عام ال لكوثها باص القرآن ؛ وقد تمك مذه الرواية من زدم أن ای #زير وأنه ایس جزه! من 


الحديث ۹۸۳۵-۱۸۳1 ۱ ۱2۵ 
اله و أجیب بأن الحديث يفعر رغه بء‌ضا ؛ وقد وفع لخمرغ فى قصة العسیف من لفظ ای ب أن ەل 
جك مائة و تفریب فام ؛ وهو ظاهر فى کرت السكل ذه ؛ ولم مختلف على راوية فى افظء فهو أرجم من سكاءة 
اصحان مع الاعئلاف . وما وو يد کرن حديى الياب واحداً ع أنه اخخلف دل ابن شراب فى ثابميه وعدا بيه أن 
الريادة نی من عمر عند هید از یز فى حديث زيد بن غالدوقءت عند عقیل فی حديث أبى هريرة » فن‌آخر رواية 
حجاج بن مد آنی آشرت المأ ع'د الاسماعيل « ثال ابن شواب وکان مر نی من الدينة إلى الإميرة و إلى خبر » 
وفيه آشارة إلى بعد المسافة وقر .ما فى نی بحسب مايراء الامام وأن ذلك لا يتقيد . والای مرر لى من هسذا 
الاختلاف أن فى حدر الیاب اختصارا من قصة العسيف وأن اصل المديث کان عند عبید الل بن عتبسة هن أبى 
هريرة وزید بن عالى جیما فیکان عدت به نما بثيامه وریا حدث عله عن زد بن غالد باختصار » وكان مید 
سعيد بن اسب من أبى هريرة وحده باختمار واقه آل . وق الحديث جواز ام بين الد والتمرير شلا 
للحثفية إن أجل بظاهر قرك « مع إفامة اد » رجراز الحم بين الجلد والقى فى دق الراف الذى لم حصن لاف ثم 
ایس إن نا إن اجيم ل واحتج بعضوم بان حد بش عبادة الذی فيه نی متو بآية الذور لان ها الاد پیر 
انی ؛ ونعقب بأنه حتاج إلى ثبوت التاریغ» و بأن المكس آفرپ » فان آرة الد مطلقة فی سق کل زان تفص معا فى 
حديث عبادة آثیب .ولا يلزم من طاو آية لنور من ان عدم مشرو هیته كالم يلوم من شلوها هن الرجم ذلك ارمق 
امجج اقریة أن قصة العديف كانت بعد آبة اأذور لأنها كانت فى قعة الافك وه متقدمة على قصة العسيف لان آبا 
هر مة حو رها واما هاچی بعد قصة الاك بزمان 

۳۳ باسبب أفى فل المامی ۲ انين 
۳ — شا مس بن بر هم کنیا هشامٌ دنا كى شن هسکر 1 د عن ابن عباس رضي 21 
عنهما قال : لمن ال ر اشن من الرجال وال جلات من النساء وقال : آخر جوم من يو نم » وأخرج 
فلا 0 وأخرج” عم فلا a‏ 
كوه ( باب نی أهل المعاصى واتخئثين ) كأنه أراد الرد على من انکر الانى دلى غير العارب قبين أله ثابت من 
فل النى ری ومن بمده فى حقی غير اجارب و إذا ثبت فى حق من ليقع منه كبيرة فوفوعه فن أل كبيرة بطراق 
الاو لى »وقد نقدم ضبط الخذى فى و باب مایهی من دخول التشچین بالنساء دل المرأة» فى آراشر الشکاح . 
قوله ( هدام ) هو الستوای » وی هر ان أبى كثيي « وقد تقدم بیان الاختلاف على مشام فى سنده فى کتاب 
آقباس فى ه باب اخراج التشبمین بانساه من البيوت » مع بقية شرحه . قوله ( وأخرج عر فلانا) مقط لفظ 
: هیر من رواية غير أبى در » وقد أخرج أو داود الحديث عن مسل 92 ارادم شيخ البخارى فيه بعد قرله ‏ وتال 
۱ آخرجرم من وتم وأخرجوا فلاا وللا ا يمن انخئین و ةدم فى اباس عن معاذ إن فضالة عن ههام كرواة 
آن ذر هیا ۽ وکذا وزد آجد عن برط بن هارون وغيره فن شام » وذكرت هماك ام من ناه نی من 
المدية ولم اوکر امم الذى فاه عر » ثم وقفت فى « كاب امذربين لا الحسن المداينى » من طريق الولید بن 
سعيد قال و سمح عر قرما يقولون أبو ذؤيب احسن أهل المديزة » قدعا به فقال : أنت اعمری »فارج عن المديثة 


فتح الباری س ج (۱۲) م ۱۱و 
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فقال : إن كنت تخرجنی فالی البصرة حيث آغرچت يا عر أصر بن حجاج » وذکر قصة تصر ب جاج وی 
مشپورة » وساق قصة جمدة الى وأنه كان عخرج مع النساء الى البقيع و پنحدث الجن حتى کب بعض الفزاة إلى 
همر يشكو ذلك فأخرجه » ون مسلة بن عارب عن اسماعيل بن مسلم أن أمية بن زرد الأسدى وه ول مزيئةكانا 
متك ران اطعام المديئة فأ ر جما عر » ثم ذكر عدة قمص دوم ومعين » فيمكن التفسير فى هذه أأقمة ببه‌ض 
هو لاه . ال اين بطال : أشار البخاری اراد هذه الأرجة صعب ترجة الرای الى أن آنن إذا شرع فی -ق من آنی 
معصية لاحد فیا هلان بشرغ فى حق من أتى مافيه حد أولى ؛ فتةأ كد السئة الثابّة با اقياس ايرد به دی من عارض 
المئة بالقیاس ‏ فاذا تعارض القیاسان بقيت السئة بلا ممارض . واستدل به على أن اراد بانخدین التشهون 
بالثساء لا من يؤت » فان ذلك حده الرجم ؛ ومن وجب رجه لابن ۽ وتعقب بأن حده ختلف فيه , وال کثر أن 
كدح الرای ؛ ؤان ثبت عليه جلد و ای > لاله لامور فيه الإحصان , وان كان يديه فقط أفى فقط » وقول 
ان فى الأرجة إشارة إلى ضف القول الصائر ال دجم الفاعل و الفهول به رأن هذا الحديث لمح ۸ يأت فيه 
إلا الانى » وق هذا نظر لابه لم 32 عن أحد من أخرجوم الني يلك أنه كان وی › وقد أخرج أبو داود من 
طررق 1 هاشم عن 1 هررة د أن رسول الله 2 آنی عخن ق شضب بدي ورجليه ففالو! : مابال هذا ؟ قبل 
يقشيه بالنساء » فأمى به قنى إلى النقبع » يعنى بالنون واقه أعلم 
۱ ع ۳ - پاسیست من سر ير الإمام بإقامة. اد" غاب عنه 
مسدى ۳ - ا ام بن على حدنا ان أى ذب عن ازاهری" عن عبید ان معن أبى 
هررة وزید ن حار أن رجلا من الأعراب جاء إلى التي ب وهو جالس" فقال : با رسول اله اقض بكتاب 
الله » فقام خسم فقال : صنق » اقض له يا رسو لہ الل بكتاب اٹ » ان ابنى كان خسیذا على هذا فزني بامرآتر 
فأخبروتى أنه على ابنی الر 7 ۽ تأفقديت بائ من للم رولیدة »ثم سألت؛ أهل ال فرهموا أن ما کی ابني حال 
مق وتفریب عام . فقال : والذی نفسى بيده لأقضين بینکا یکتاب ال آما انر والر ليدة” فر عابلك » وعلى 
اباك جلن” ماثة و غريب هام . وما أنت با أبس فافد على امرأة هذا فارجمپا» فا نیس فرجهها » 
قوله ( باب من آم غير الامام بإقامة الحد غائبا عنه ) قال الكرمانى : فى هذا اكيب قلق » وكان الاو 
أن يبدل اظ د غير » بالضمير فیقول من امه الامام ال ؛ وال ابن بطال : قد مرجم بعد » بعی فى آخر 
آبواب ادود ه هل یمس الامام رجلا فرطرب المد قائيا عنه » وهی الترجمتين واحد . كنذا قال » ويقارر لى آن. 
بيتهما تفا را من جرة أن فوله فى الأول غانبا عنه حال من المأمور ودى الذى يقم المدء وق الآخر حال من الذي 
يقام هايه المد . ثم ذكر حدیث أل هر برة وید بن عالد فى قصة العسيف , وقد معنى شرحه مستوق قر بها . و قوله 
ق هذه الرواية د فقام خصمه فقال : صدق , انض له با رسول لله بکتاب اله » إن اہی ء قال المكرمانى : القائل هو 
مرا لا خصمه لاله رقع فى کتاب الماح چاه آعرای فقال بارسول اله اقض بیدا پکتاب الله نقام خصمه 
وتال : صدق اأض بیننا بکتاپ ات , تقال الاعراف : إن اینی كان دسيفا , ۰ قلت : بل الذى قال أقض پیننا هو 


ادیش ٩۸۲۵‏ - و۹۸۳ ۱۹ 


وال المسیف » تن للرواية الاضیة قريبافى باب الاعتراف بالرنا « فقام خصمة وکان أفته منه فقال : انض بنا 
پکعاب الله وأذن 3 الخء هذه رواية سيان بن عييئة ووافنه ابو ؛ ندمت ر را مالك فى الاعان والنذور 
ودوابة الليث فى الشروط ونأی رراية صاخ بن کیسان وشعيب بن ألى حمزة فى خر الواحد وككذا أخرجه مس 
من‌رواة الب وا ن كسان ومعمر وساف دل لفظ اسف ؛ ومع ذلك «الاخكلاف فى هذا على إن آی ذلب » 
اه رواه من الوهرى هنا وق الصاح ؛ فأارأوی لهفى الصاح عن ان أبى ذئب آدم 3 أبى اباس وھا عاصم بن على؛ 
وقد آخر جه الاساعیل من طريق يزيد بن هارون عن اف ای ذلب قوائق عاصم بن على دهذا هر العتسد, 
وان أوله ف رواية آدم د فتال الأعرا أفى » زيادة إلا إن كان كل من [ صمي متمفا ع-ذا الوصف ؛ واش ذلك 
یمپسد . واقه ع 


۵ ص 


۵ - پا سے قول الله تالی ومن لم "يقم مک طولا أن پنکج الحصنائر لاؤمنات فا ملکت 
lel‏ من بان الؤمنات و 401 2 بإماكم fan‏ من بعض 4 قانعکو هن" باذن آمل“ وآ تو هن أجو رهن 
بالعروف محصّنات غير مساغات ولا متخذات أخدان » فاذا آحصن فان أي بفاجشة فملمون” نصف ماعل 
#صنات من المذاب ؛ ذلك ان ی الْمقت” متم » وأن تصيروا خير” لک وا نو رحيم ) 

قول باب قرل الله تعالى ( ومن لم ا-تطم منک طولا أن ينكح احصنات اازمنات الا > كذا لأبى ذر 
وساق فى دواية كر عة إلى قوله لإ وال غفور رحم ) قال الواحدی قری" لإ الحصنات 1 فى القرأن بکس اصاد 
وتتحبا إلا فى قوله تعالى ( رامحصنات من التاء لا ماملکت عانم € با لفتح جزما » وقرىء ( فاذا احصن) 
بالضم وبالفتح » فباانم معنا ازوج وبالفتم معناه الإسلام » وال غيره : اختاف فى احصان امد , فقال 
ا9 کش سما اتوج » دقيل امتق » وهن أبن عباس وطائفة إ<صاتها ازوج »ولهره ابو عريد واسماعيل 
القاضى واحتج له بأنه تقدم فى الایة قوله تعالى ( من فتيائسكم المؤمفات € فيبعد أن يقول پمده فاذا آسلن » قال : 
فان کان الماد التدويج كان مفرومه آنا قبل أن نت وج لا يحب علما الحد اذا زنت » وقد أشن به ای عباس فقال : 
لاحد ول الآمة ذا زات قبل أن تدوج » وه قال جمادة من الا یمین ؛ وهو قول أبى وید القامم بن سلام ۽ وهو 
وچه لادافعية ,واحتج ما أخرجه الطيرانى من حديث ابن عراس ١‏ ليس عل الآمة حد حت ى تصن » وسنده حسن لمكن 
اختلف ف رمه ووقفه والأرجم وقذه و بذك جزم ابن خز ة وفیره » وادعی أبن شاهین فى و اناخ والمتسوخ 8 
أنه ملسوخ ديت الباب ه وتعقب بأن ذخ تاج إلى اتاریخ وهو لم يهلم ٠‏ وقد عارضه حديث على اقيموا! ادود 
على أرقائمك من أحصن متهم ومن لم من » واختلف أيضا ف وفعه ووقفه : والراجح أنه موقوف » کن 
سیافه في مسل يدل على رمه فالْسك په آقوی + وآذا حل الإحصان فى الحديث على ازوج وف الآ على الاسلام 
حصل المع » وقد پیت السنة أا اذا زات قبل الاحصان تجلد » وقال غيره التقييد بالاحصان يفيه أن الک فى 
قا ابید لا الرجم » فاخذ سک زناها بعد الاحصان من اسکتاب وحك زناها قبل الاصان من السئة » والىكة 
فيه أن الرجم لا بآنه ف فأستمر حكم الجاد ق قبا . قال ہنی : و محتمل أن يکر ن اص ولى ال فی کل حالما 
ليستدل به دلي قرط ال جم عنها لا دل إرادة اسقاط اد عا إذا لم زوج ؛ وقد بينت السئة أن علا الجلد 


٩ 1Y‏ كتاب المدود 


وان لم #صن . قوي ( خی ماغات زوانى ‏ ولا متخذات أخدان أغلاء ) بفتح الحمرة وكسر المعجمة والتدط 
جع خليل , وهذا التفسير ثبت فى رواة الستل وده » وقد أخرجه ابن أبى حاتم من طريق. على بن ألى طاحة 
عن ابن عباس مثله ‏ و الساغات جع مسالؤة مأخوة من اسقاح وهو من أسماء الززا ؛ والاعدان جع شدن بكس 
أوله وسكون ثانية وهو اخدین والراد به اصاحب » قال الراغب : وآ کش ما يستعمل فيمن إصاحب غيره بشپوة » 
وأما ترل الشاعر ق الدح د خدین الما » رو استمارة . فلت : والنكتة فيه أنة جمله يشمتهى معا الور کا 
إشتبى غيره الصورة أجخيلة غرله ديا لها . وقال غيره : امخدین الخليل فى امس 
پاسبب اذا زات الأمة 

۷ ره - متا عبد الله بن" بو سف آخبر نا ماق عن ابن شراب عن عبید الل بن عبد لله بن 
0 دعن أن هریرة وزد ن خا رذى اله عنم أن رسوله 1 وت دل هن ال إذازنت و حصن 
قال ؛ إذازنت فا جلدوهاء م إن زات فاجلدوهاء نم ان زات فاجلروهاء ثم" بيعوها ولو بنیر » قال ابن شراب : 
لا آدری بمد الثالثة. أو الرابعة 

قوله ز باب إذازنت الآمة) آی ١ا‏ بكرن حكبا ؟ وسقطت هذه اترجمة للاضيل ؛ وجری على ذلك أبن 
بطال وصار اطديث الذکرر فيا حديث اباب المذكور قبلباء ولکن صرح الاعا مل أن الباب الذى فبلبا 
لا حديث فيه » وقد قدم اجو اب عن نظيره وانه إما أن یکون أغلى بياضا فی السودة فسده النساخ بعذهء و 
أن بكرن اکن بل بة وتأوبابا عن الحديث الرفوع , وهذا هو الافرب لکشرة وجود مثله فى اسکناب ۰ قوله 
( هن أف هريرة وزید بن عا ) سرق نله فى شرح قصة العسيف على أن الزبيدى ویو نس ذادا فى روايتءا هذا 
المديث هن الرهرى شرل بن ایل أو ابن حامد » ونقدم بیانه «فعلا . قول (سئل عن الآمة ) فى رواية حيد 
این عید الرحن عن أبى درارة « أنى رچل انی 2 تقال : إن جاربتى زات فتبين زناها » قال : اجلدما » و 
أنف على اسم هذا الرجل ٠‏ قوله ( اذا دنت وم تحصن ) نقدم القول فى المراد بهذا الاحصان , قال ابن بطال : 
رهم من تال لا جلد عليها قبل زر بان م يقل فى هذا الحذيث « وم تعصن » غير مالك ؛ ویس کا زعموا فقد 
رواه حی بن سعید الانصارى عن ابن ڈ ہاب کا قال مالك » وكذا م راء طائفة عن ابن عيينة عنه ٠‏ قلت : رواية 
5 بن سعيد آخرجرا النسائى ورواية ابن عيينة تقدمت فى البروع ليس فيبا د ولم تحصن » وزادها النمائى ف 
روایته عن الحارث بن مسكين عن ابن عبيئة بلفظ د سل عن الامةتزنى قبل أن تحصن » وكذا عند ابن ماجه 
عن أبى بكر بن آبی شيبة وعد بن الصیاح كلاهما هن این عييئة : وقد رواہ عن ابن شراب آبضا صاخ بن كيسان 
کا تال مالك وتقدمت روایته فى كتاب البيوع فى د باب بمع المدبرء وکا أخرجيما مل والنسائى » ووقع فی 
رواة سمود الق ی عن أبيه عن آبی هر رة هناك بدونها وسیانی قریبا أيضا ‏ وعل تقدير أن مالمکا تفره بها 
رو من الحفاظ وزيادته مقبولة » وقد سبق اجو اب ,عن «فیرها ء وله ( ال ان ذنت فاجلدوها ) قيل أعاد نا 
فى الجواب غير مقید بالا مان تايه على أنه لا أثر له وأن موجب اد فى الآمة «طلق الزنا » ومع « اجلدوفاء 
الحد اللائق با لابين فى الآية وهو اصفب ما على الرة > وقد وقع فى دواية أخرى عن أبى هربرة : فلیچلدها اد 
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کے 
والخطاب فى اجلدوها ان »ال الآمة , تاستدل 4 مل أن السيد يقم الحد عل م لك من جارية وعيد ۰ 
أما الجارية فالنص راما المبد فبالالحاق , وقد اختلف السلف فیّمن يقم الدود على الار8ء : فقاای طائفية 
لا يقيم-ا إلا الإمام أو من يأذن 4 وهو قول الحنفية , وهن الأوذاعى والشردى لايم السيد إلا حسد الزنا , 
واحتج الطحاری با آررده من طربق معل بق يمار قال د كان آبر عبد الله رجل من الضسابة بقول : الركاة 
واخدرد والق» واجمة إلى ال لطان » قال 7'طحاوى لانط 4 عالفا مر الصحاية 0 و تعقیه ان حزم فتال : بل 
عالفه انا عشر نفسا من الصحاءة ؛ وال آخرون يما السيد ولر لم يأذن 4 الامام وهر قول الشافبی : و أخرج 
هید الرزاق إسند صميح عن ای عر وف الآمة إذا زنع ولا زوج لا يدها سردها ه تأ نكانك ذات زوج فأمها 
إلى الامام » و به قال مالك إلا ن کان زو جما عدا اسیدها فأمرها إل اليد » واسلانى مالك الفطع فى السرقة » وهو 
وجه لاشافمية وق آخر يس نثنى حد الشرب . واحتج للالكية بان في القطع مك فلا يؤمى السيد أن يريد أن يمثل 
پمیده فیخشی أن يتصل ام جن يعافد أنه يمت لك فبدعی عليه اسر اثلا بمتق فينع من مباشرتة القطع 
سدا الذريغة, وأخذ بعض امالكية من هذا التمليل اختصاص ذلك بما ذا كان مستند الممرقة عل السيد أو الافرار » 
بخلاف ما لو لبنت باأببئة نة رز سيد لفقد الملة ااذ كورة » وحجة اللمبور حدیث هل المشار اليه قبل وهو 
عند مل واثلائة » ودند الشافدية خلا فى اشتراظط أملية السبد لذلك , وتمسك من | يفرط بأن سره 
سبيل الاستصلاح فلا يفتفر للأعلية . وقال ابن حرم : يقيمه السيد إلا إنكانكافر! ۰ وأحتج بانهم لابقرون إلا 
پااصفاد وفى تسليطه على إامة الحد مناظة إذلك . وقال ابن امریی : فى قول مالك ان کانت ا مےة ذات زوج ۾ 
محدها الامام من أجل أن الزدج تعلقابالفرج فى حفظه عن النسب الباطل والماء الفاسد + لمكن حديث البي ی 
أولى أن يتبع.» يعنى حديث على ا مذ كور الدال دل انعم فى ذات الزوج وغيرها » وقد وقع فى بمض طرآه «من 
أحمن منهم دمن لم حصن » - قوله ( ثم بيعرها ولو بضغير ) بفتح الضاد المعجمة غير ااشالة ثم 6ء ای الضفور 

.فعیل نی مفعول ؛ زاد يونس وابن أخى الزهرى والربيسدى ويحى بن سعيد كلهم عن ابن شپساب عند آنبای 
د والضغير امبل 8 وهکذا آخرچه دن فتبة عن مالك ورادها عار بن أبى فروة عن د بن سمل وهوابن شهاب 
الزهرى عند سای وان ماچه » لمكن خالف ق الاسناد فنال « ان مد بن مسلم حدثه أن عروة وصمرة حدثاء أن 
اة دته أن دسول الله ري ال :اذا زاب الآمة فاجلدوها » وتال فى آخره « ولو دةير والضفير الل »> 
وقرله واضفیر الحبل مدرج ق هذا الحديث من قرل الرهرى على مابين فى رو ایغ القعنى عن مالك هند مسل راف 
داود فقال فى آخره د قال ان شباب والشفير الحبل » وكذلك ذكره الدارةطنى فى الموطآت منسوبا بیع من 
ړوی المرطأ إلا ابن مردی فان ظاهر سیاقه آنه آدرجه رذآ » ونیم من لم يذكر قوله والضفير ا لمل کا فى رو اة 
الباب . قوله (قال ابن شهاب ) هو موصول بااسند الذکور . قوله ( لا أدرى بعد الثالثة أو الرابية ) ر زاف 
فى رواية مالك فى هذا , وکذا فى دواية صال بن كيسان وان عيبا-ة , وكذا فى رواية يونس وازبیدی من 
الرهرى عه انسای و وكذا فى دواية معمر ند مسل وأدرجه فى دواية يحى بن سمید عند النسائى ولفظه و ثم آن 
وات اجلدوها ثم بيعوها ولو بضفیر بعد الثالثة أو الرابعة » وم يقل قال ابن شراب وعن قنيبة عن مالك کذلك, 
وأدرج ایضاً ق رواية جمد بن أبى فروة هن الزدری فى حديث عائشة عند اندای» واصواب التفصيل »راما 


۱۹ "م - کتاب الحدوه 
الهك فى ثاللة أو ف الرابعة آوقع فى ل اف أبى صاخ من أو هر وة عاد الترمذى و دما تلا فان مارت 
فليبعبا » وحوه ف مرسل عكرمة عند أب قرة بلفظ د وإذا زنت الرابعة فبیفوها » ووقع فى رواية سميد القبری 
المذكررة فى الباب الذى بلي د ثم ان زنت الثااثة یبا » وعصل الاختلاف هل >لدها فى الرابعة قبل الببع أو 
ينيعب بلا جلك ؟ والراجح الأول ویکون سکوت من سكت عنه العم بان اد لا يترك ولا یقوم الببع مقامه» وعکن 
المع بان البيع بقع بمد المرة الثالثة فى لد لان المتق فلنی لوك , والاعتیاد على اللا فى كشي دن الأمرد 
الشروعة . وقوه « ولو إشئير » أى حبل مضفور » ووقع فى دواية لقیری د ولو حبل من شمر» وأضل 
الشفر أسج اآشمر وادخال يمضه فى بش ومته ضفاگر شمر الراس تفرأة وافرچل ه قبل لا يكون مضفور؟ إلا 
إن کان من ثلاث , وقول شرطه أن بكوث عريضا وفيه نار . وف المد أن الرنا درب يرد به الرقيق لاس بالط 
من قيمة المرقوق إذا وجد منه الرنا ء كذا جرم به ووی تبما لذیره, وتوف فيه ان دقینی اميد از أن 
بكرن المتصود الم بالببيع ولو اصطی القيمة فپسکون ذلك متملقا بأمى وجودى لا إخبار! من حكم شرعى إذ 
ليس فى الى آصربع بالا من حط القيمة . وفيه أن من رت فأقي هليه اد ثم عاد أعرد عليه » بحلاف من رف 
مارا فانه يكت فيه بأقامة امد عليه مرة و احدة على الراجح . وفيه الزچر ون عنالطة الفساق ومعاشرتهم ولوكانوا 
من الالرام إذا تكرر زجرم ول برتدهوا ويقع ازچر باقامة الحد فیا شرع فيه الحد وبا لنعرير فيا لاحد فيه .وفره جواذ 
دطف الاس الفهی آندپ على الم المقنققى الرجرب لان الم بالجد واجب والآم بالبيع مندوب عند (غبود 
خلا لآى ثور وأهل الظاهر , وادعی بمض #دافمية أن سیب صرف الآ ون الوجوپ أنه منسوخ» ومن حکاه 
ان الرقمة فى اطلب و تاج الى ثبوت » رتال ابن بطال : حل الذقهاء الس بالبیع دلى ا لض على مساهدة من تكرم ٠.‏ 
منه الزنا لتلاظن بالدمه الرضا بذلك وها فى ذلك من الوسيلة الى تكثير أو لاد لازنا ء قال : وحمل بمضيم على الوجوب 
ولا ساف 4 من الاءة ذلا يستقل به » وقد ثبت النهى من إضاهة الال ذكف يحب بيع الآمة ذات القيمة عبل 
من شعر لا قيمة له : قدل على أن اراد اارجر هن معاشرة من تمکرو منه ذلك ۰ وتعقب بأنه لا دلا3 فيه على بيع 
امین با لیر وان کان بعضهم قد استدل به على جواز بيع اأءالنى التصرف ماه بدون تيمته ولو کان با يتغابن 
عله إلا أن فر د ولو حبل من شمر ء لابراد به ظاهره واا ذكر امبالغة کا وفع فى حدبث د من بنی الل «سجدا 
رکف آطاة » دلى أحذ الأجوبة , لان قدر افص لاوٍسع أن یکون مسجدا -قيفة: ألو وفع ذلك فى دين 
ملوك للسجور ثلا يندرا واه الا بالقيمة » وكتمل أن ررد لآن عيب ارا تنقص به القرمة ند كل أحد فيكون 
بيهما بالنقصان بیما بشن الال ابه د ليه اقاضی دیاش وهن تبعه ؛ وقال ابن اامرفی : اأراد من احدیث الاسراع 
ابيع وإمضافه ولا ربص به طاب الراغب ف اازيادة »و لس الراد هه آي اأحرل ةةة > وفيه أله 4ب 
على آبائم أن يدل المترى بعیب اام لهة لان يمتها اها تناص مع الم بالعیپ کا ان دقرق اميد » وتعقبه بأن 
میب لو لم بعل لم تنص اقیمة فلا توقف دلى الإدلام » واستکل الام ببيع الرقرق إذا زف مع أن كل من 
ماود آن ری څیه ماری تسه ؛ ون لازم بيع آن وااق آخاه اش على أن رقت مالا ید هی ااه 
انفده ه وأجيب بأن الدب الذی باده لأجلك ابس عاق الوقوع عند اادتری راز أن يرتدع الرقیق اذا عل أنه . 
می عاد أخرج فان الإخراج ون الومان ااآلوف شاق ؛ ولواز آن بقع الادناف عند أأشترى بتفسه أو بذيره > 
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تال أين المر فى : برجی عذه تبديل امحل ديل الال » ومن الملوم أن المجاورة تأثير! فى الطلعة:وف المصیة , قال 
النووى : وفيه أن الرائى إذا حد ثم زتی لرمه حد عر ثم كنذلك أ بدا فاذا ذثى ميات ول تعد فلا له إلا حد 
واحد . قلى : من فوك اذا لى ابتدا, كلام 45 لكل الفائنة رالا فلس فى الحديث طيدل عليه ائيا نا ولا نفيا 
لا ااشق الأول انه ظاهر » وفيه إغارة إلى أن العقوبة فى التعزيرات إذا ل رؤد مقصودما من الزجر لایفعل 
إن إامة الحد واجبةء فلا کرد ذلك ولم يد عدل الى ترك شرط إقامةء على السود رهو !الك , ولذلك قال 
و پمرها » ول بقل اچلدوها كما زات » ذکره ان دقيق الءید وال قد تمرض لمم الحرمين لثىء من ذلك فقال : 
إذا دل المرر فى أن التأدرب لاحصل إلا با اضرب ابرح ففیترک لآن المبرح يبلك وأيس له الاملاك ‏ رغه المح 
لايفيد , قال الرااهی : وهو مبنى على آن الامام لا چې عليه تعرس من إستحق الامز بر ء فان قلا يحب البق 
بالحه فلیمرره بقيد ابرح دزن ۸ پنذجر . وفيه أن السيد يقم الك على عوده ون لم وتات الساطان » وسيأنى 
البحك فيه إمد ثلاثة أبواب 
٦‏ - بإسسيسب لا یب على الأمة إذا نت » ولا نی 
۵۹ > وزشا بدا الد بع بوس حدثنا اليث” عن سميد القبرى عن أبيه ه عن ألى هررة أنه كمه 


بقول : قال یه عم : اذا زنت الأمة ضبين زناها فلهسادها ولا يقي » ل ان زات فليسإرها ولايوب لم" 
كك ې عي ° م وام 2 عي نب 1 2 اي ا 


قو زنت الأمة فبین زة 
إن زت تا یبا ولو بجبل من شعر 4 .تاه إسماعيل” بن أميةة عن سعول عن ألى هريرة عن البی وَل 

قوله ( باب لارثرب على الآمة إذا زنت ولا تنن ) أما اعریب عثناف ثم مثاثة ثم موحدة فهو التعنیف وزته 
ومعناه ,و وقد نجاء پافظ دولا يعتفراء فى رواية عبيد الله العمزى هن سرد ا قري مد السا » و أما الق فاستن,طوه 
من قرك د فل مما لان امود من ااننى الابءاد من الوطن الذى و مت فيه أدص ةتوهر حأصل بألییم» وتال رن 
بطال : وجه الدلاة آنه ال د فا.جلده! , وقال‌ه فاییمرا > فدل على سةوط الق لان الذي يذى لابقدر على تسایمه 
الا بعد مدة فأشيه الابق . قات : وفیه نظر لجواز أن يله المعترى مسلوپ النفعة مدة الق » أو بتفق بیعه ان 
يتوجه إلى المكان الذی إصدق عله و جرد النق » وقال ان اامری : اسئی الآمة ثبرت حق الحيد فیقدم على حق 
اقه » راما لم يبقط ا لآنة الأصل وان فرع . قات : وتهامة أن يقال: روصن حق السید فيه أيضاً بترك الرجم 
لآنه قوت المنفعة من أصلبا مخلافی امد ؛ واستمر ن العبد اذ لاحق لبد ف الاستمتاع به » و استدل من اسئثق 
نز الرقيق بانلا وطن 4 وق نفيه قطع حق السيد لان عموم الاس بنق الاک عارضه عوم تهى المرأة عن السفر 
بغي الحرم ؛ وهذا عاص بالاماء من الرفیق دون الذکور , وبه احتج من قال : لابشرع أفى آنساه مطلقا کا تقدم 
فى « قاب البسكرأن يحلدآن وینفیان » واختلف من آل بننی الرقيق , مسح لصف سل وق وه ضعرف هند 
الشافمية سنةکام2 » وف ثالث لانن على رقیق وهو قول اه الثلالة والاكثر ۰ قوله ( اذا ذنی الآمة قتبين 
زناها ) أى ظبر ٠‏ وشرط بعضیم آرے یطبر بالبينة مراطاة لفظ نبین » وقيل يكت فى ذلك بعلم السيد . قول 
( فليجلدما ) آي اله الواجب علا المعروف من صرح الآبة لإ فه‌ایین نصف ماعل الحصنات من العذاب ) 
ووقع فى رواية السا من طريق الاعش عن أب صالم عن أبى عريرة « للإجلدءا بكتاب ۰6۱ . قو ( ولا 


۱۹۹ ۸ - کتاپ ادود 


سس اد و ی ری سا هت gg‏ 
وارب ( أى لامع غاما المقو ة با راد و بالتعييب 0 وقبل آلراد حت 0 لتوبيخ دون الجلد »وق رواية فد 
عن أبى هررة عند عبد الرزاق دولا يعيرها رلایفندها »قال ای إطال ؛ یوخ منه أن كل من أفيم عليه الجد لايعرد 
بالتمئيفت داللوم واا پلیق ذإك بان صلل ده قبل أن يدقع الى الامام لح ر والتخو يف 0 فاذا رفع وام علية 
الحدكفاء. قات : وقد تقدم قریبا يه بلي عن سب الذى آنم هليه حد الخر وقال « لا تكو نوا اعوانا أشیطان على 
ایک له ) ٿا عة إسماعيل بن آمیة عن سعيد عن آن مر برة) يريك فی البن لای ایند ؛ لانه أقص مده قو له و ون 
أبيه » ورواية [سماءيل وصابا سای من طريق بشر بن المفضل من اسماعیل بن أمية ولفظه مثل اسف » الا 
أنه تال« ان عادی فز اه لمعب ۾ والباق سواء ؛ ووافق اثلمث على زيادة قر د عن أبيه ۾ مد رن اسحی أخرجه 
مسل واو دارد وانسای » ورافق اساعیل على حذئه عبية الله بن عر العمری عدم وأوب بن مو می عاسد 
مسل والنساضي ود بن عجلان وعد الرحن بن اسحق عند اللسای » ووقع ف رواية عبد الرحن الذکود عن 
فی ”معت 1 هر برة ولإسماهول فيه شین آخر رواه محمد بن عيد الرحن بن أبى يل عنه عن الرهرى صن ید عن 
أبى هريرة آخرچه اانا وقال انه خطأ وااصواب الأول » ووقع فى روابة حید هذه بلفظ آخر قال و نی اآني 
و دجل فقال : جریی زنت فتبين زناها » قال : أجلدها سین » الحديث 


۷ - سس أحكام أهل النكمة واحصانهم إذا زوا ور فو !إلى الامام 


ید 1 
A‏ اس مش تون 1 اسماعیل حدژنا عبد الواحد حدقا الشییای الت عوك لله 5 أي آوی 


ر 8 


7 ارجم تال : رجم النى و ات ءاقبل الذور أم بمك ه ؟ قال : لا آدری » . ا ل 9 مسر 
وخا بن عبد اله وا جار“ وعبيدة ن حيد عن الشیبانی ۰ وتال alll: pra‏ والأكل” اأص 
۱ - وشا اسماعول” ين عبد الله حدثتى مالك عن اام دعن عبد الله بن مر رضی ا عنما أنه 
ال : ان الود جادوا إلى رسول الله شا ذذكروا ‏ أن رجلا ممم وامرأة زتیاء قال لم رسول اه ب : 
ماتجدو ن فی الثوراة فى شأن الرجم ؟ فقالوا : ضحم و دون . قال عبد الله بن سلام : کنبم »إن نپا 
ازجم انوا بالتوراة روما » نو ضم أحلام يده کل آبة ار جم قفرا ماقابها وما بمشتها» فقال له عبد الله ين 
لام : ارفم ده فرقم يلاه ۽ فاذا فما آية ار جم » قالوا : صد یا فبواكية ار جم » فأمر مها وسولا 
اله لا فرجا » فرثیت للرجل تحني على الق يقيما الحجارة > 
قوله ( باب أحكام أعل الذمة ) أى الود والنصارى وسائر من تؤخذ منه الجزية . قلم ( وإحصائهم اذا 
زاوا ) ينی خلا ان قال ان من شروط الاحصان الاسلام . قوله ( ورنهوا الى الإمام ) آی سواء جاءوا إلى 
خاک المسلين ايحكئوه أو رقعوم یه غيرم متمدیا غايهم خلافا لمن قيد ذلك با اشق الآول کالحنفية وسأذكر ذلك 
میسوطا » وذكر فيه حديثين : الحديث الادل » قوله (عبد الواحد ) هو أبن زياد ؛ والشيبانى هو آیو اسحق 
سامان ٠‏ وله ( عن الرجم ) أى دجم من ثبت آنه زي وهو #صن ٠‏ قوله ( ثقال رجم النى بے ) کذا أطان » 


WY ۸6۱-4 ۰ الحديث‎ 


فقال الکرمای : مطا بقته اتر جة من حرت الاطلاق - ثلت : والنی ظپر لى أنه جری عل عادته فى الاشارة الى 
ماورد فى بعش طرق لحد رث » وهو ما آخرجه اد والاساغیل والطيرانى من طربق هشم عن القيباق قال رقای 
هل دجم الني بے ؟ فال : نهم دجم جردا ومودة» وسياق أحمد عنصر . وله ( أفبل النود ؟) أى سودة 
النور + والمراد بالفيلية ازول ( قوله آم إمد) ؟ق رواية لکشم « ام إعده » ۰ له ( لا أددى) فيه أن 
الصحابى الجليل قد خن عليه پیش اامرر الواشحة » وأن الجراب من الفاضل بلا أدرى لا عيب عليه فيه پل 
طل على تعره ولأبته فیمدح به . قوله ( تایه على بن مسور ) قات وصارا أبن أبى شيبة عنه عن الشيرا نی قال وقأت 
ليد اق بن إفى أرق » فذكر مثله بلفظ د قات بعد سردة الود » ۰ قوله ( وعاه بن عد ات ) ای الطحان وهی 
ند المؤاف فى « باب دجم انحصن » وقد تقدم لفظه . قول ( واحادی ) يعني عبد الرحمن بن عد الکو ف ١‏ قوله 
( وعبيدة ) بفتم أو ؛ وأبوه حميى با لتصفیر ۽ وما بعته وصلیا الاسماعيلى من رواية أبى ثور وأحد تيع 11 
حدثنا عبيدة بن حميسد وجري هر أبن عبد الله ون ااشیبانی ولفظه د قات قبل الذور أو بعدما » ۰ قول ( وتال 


بمضهم ) أى بعش آل ملين ودر عرییدة فان افظه ی مد أحمه رك نیح ومن طر ته الا عاهیل و فلت عد 
سورة المائدة أو قبارا ؟ كذا وقع فى رواية هشیم الى أذرت الها قبل ٠‏ قوله ( والارل أصم ) أى فى ذكر النود. 
قلت : ولمل من ذكره وم من ذكر الوودى والهردية أن الاد سورة المائدة لآن فيا الآية الى ترات بسبب‌سوال 
ود ون حم الذین زا مهم ٠‏ الحديت فا یی ۽ قوه ( عن نافع) فى مو طا شو بن اسن وحده د حدئا اقم 
وله الدارةطنى ف المرطات ۰ وله ( ان الورد جاءرا إلى رسول ات بو فذ کروا له أن رجلا منهم وامرأة زنيا ) 
ذكر السبيل عن ابن الغربى 07 أن اسم المرأة إسرة يضم الموحدة وسگو ن المبملة ول يسم الرجل » وذكر أبر داود 
السبب فى ذلك من طرق الزهري و سمءت رجلا من مزإئة ان نیح العلل وکان عند سمید بن الأسيب يدث هن أن 
هر برة قال : ذنى دجل من وود بأمرأة » فقال إعضوم ليعش اذديرأ بنا إلى هذا لني أنه پو باأتخفيف ؛ ون 
۳ ذأ پفتیا دون الرجم قبناها واحتجهنا برا عند الله وقلا تیا فى من آنببانك . قال فأتوا النى ی ودر جالس 
فى المسجد فى عايج فقالو! : پا أبا القامم ماترى فى رجل وأمرأة ذنيأ مم » وثقل این المرب هن الطبرى والثعلى 
عن المفسرين قالوا د انطاق قوم من فريظة والنضير مهم کمب بن الاشرف وكمب بن أسد وسعيد بن عرو وفالك 
ان الصيف وكننانة بن أبى الحقيرق وشاس بن قيس و وسف بن عازوراء فسألوا الني 2 رکان رجل وامرأة من 
اشراف اهل خی زنیا دام رأة رة ؛ وکانت خی حینان حربا فقال هم اسألره ۰ فزل جریل عسل 
نی ٍ فقال : اجمل بوك وبيهم ابن صرریا ۾ فذکر القمة مطولة ؛ و لفظ الطری من طريق الزه‌ری المذكورة 
« أن أحيار الهود أجتمعوا فى بيت المدراس : وقد ذف دجل منم بمد (حصانه بامرأة مهم قد أحصنت » ف کر 
القصة وق د فقال آخر جرا إلى عبد الله بن صوربا الأعر ر »کال ان اسحق د ويقال انهم آخرجوا معه آبا پاسر 
إن أحطب ورهب بن ردا , غلا انی و بان صرويا ۾ أذكر ادلو ء ووقع عند مس من حدیث اأبرام 
ه م على الث يريع یهردی عا جلودا . قدعام فقال : هذا هدرن حد الرانی فى كنا بكم ؟ قالوا : نعم » وضذا 
فا آف الاول من حیث أن فية آم أبثدموا لسژال قبل اآمة لضه ؛ وق هذا م أقاموا الحد قبل السژ ال » 


(۱) فی نة فن ابن العمري 


۱۸ +۸ - کتاب ادود 


وکن المع بالتعدد بأن يكرن الذين ألو عنهما غیر الذى جلدوه » ويحتمل أن يكون : بادروا بلدوه ثم بدا م 
فألوا قانفق المرور بالجلود فى حال سوام عن ذلك (أميمم باحضا رهما فوقع ماوقع وال عند الله » و يويد المع 
مارقع عند الطيراتى من حديث أبن عباس ١‏ ان رهطا من امود اتوا الى 2 ومعهم امرأة فقالو! : بأد 
ما أنزل عليك فى الرنا ءفیتجه آم جلدرا الرجل ثم بدا خم أن سألا عن الحم فأجضروا المرأة وذکروا القصة 
والؤال » ووقع فى روأية عبيد ات العمرى عن نافع هن ان مر ه ان انی و أنى بوردی وعودية زئيا» 
ووه فى رواة عبد الله بن ديثار عن ابن عر الماضرة ریبا ولفظه و أحدثاء وق حديث عبد الله بن الحارث 
عند #بزاره آن مود آتوا بوردبين زنبا وقد حصنا » . لوه (ماهدون فى الاوراة فى شآن الرجم ) ؟ تال الباجى: 
يحتمل أن یکون دل بالوحی أن دك الرجم نیا اب عل ماشرع لم ياحقه :يديل » وحتمل أن پکون هلم ذلك 
باخبار هید قه بن سلام وغيره من آل منوم على وجه حصل له به الع بصحة نقلهم » ويحتمل أن يكون انما سام 
هن ذلك ليل ماعندم فيه ثم يتمل حة ذلك من قبل ات تعالى . ول ( لقالوا نفضحوم ) بفتح أله وئالثه من 
الفضي«ة . قوله ( و>لدون ) وقع بيان الفديحة فى رواءة أيوب عن نافع الأنية فى التوحيد بلفظ « الوا فسحم 
وجوهرم! » وئخزیما » وق رواية هد اله بن غمر « قالوا لسود وجوهيما وممبما وتخالف بين وجوهيما 
وبطاف .ما ۾ وق وراة عبد الله بن دیذار و ان احپارنا أحدثو! حمي الوجه والتجبية » وق حدبش أبى هريرة 
« دم و جبه و يعلد » والاجبية أن حل الرائيان على حار و تقایل انفترما وبطاف معا » وقد نقدم فی و باب 
الرجم بالبلاط » اانقل عن ابراهي الحربى أنه جزم بأن تف ير التجبية من قول الردری فكأ نه أدرج ق الخير ان 
اصل الحديث من روایته . وتال الماذرى : بهبه أن بكرن أل الممزة وأنه الاجبثة وهی الردع والزجر يقال 
چباته تبیشا ای ردهته » والتجرية أن بتكس رأسه فیحنل أن يكون من فعل به ذلك يسكس رأسه استدياء فسعی 
ذلك الفعل مجبية . ويحثمل أن يكون من الجبه وهر الاستقبال بالممكروه وأصله من إصابة الجبرة تقول ججته إذا 
اصيت ج تہ کراسته إذا اصبت راسه , وقال اأراجى : ظاهر الام انم قصدوا فى جواییم تحریف حک ااتوراة 
والكنب على النى إمارجاء أن يحم بيهم بغي ماأتزل الهو إما لام قصدو! بتحكيمه التخفرف عن الزائیین واعنقدو 
أن ذلك جر جم ما وجب عام 08 أو قصدوا! انيار مر 9 دن ارد أن من کان 5 ا يقر دل باطل 0 
فظیر +توفیق الله بيه کذیم رصدته ون ا+د . قول ( قال عبد الله بن سلام : كذيتم ٠‏ أن را الرجم ) را 
أبوب وعبيد الله بن عر د تال "توا بالفوراة قال فانلوها أ نكنم صادفین » . قوله (فأثو ا) بصينة الفعل المأضى ۽ 
وق روابة أبوب اموا وراد عرد الله بن عر و با فقرژها وق رواية زید بن آمل «فاتی بها فنزع الوسادة من 
ده أوضع الثوراة عاما مم ال أمغت بك وگن اريك > ول حدت الو اه وید مل و فدط رجلا من وليائهم 
فقال بدك باقه و كن أرق وق حديث جارعند 5 داود و فقال ائنوی باعل رجلين مم و تی بان صودیاه 
زاد الطرى فى حديث ان »,اس و اتوق برجاين من علاء بی ام ائیل رفاأوه برجلين آحدها شاب والآخر شيخ 
قد سقط جا جاه عل عينيه من الک » ولابن أبى حاتم من طر إقى مجاهد و ان مود استفتوا رول اله بل فى الرائبين 
فأفتام بالرجم , فاننکروه » فأميم أن باتوا بأحبارم فناشدم فكتموه [لارجلامن أصاغرم أهور فقال : 
كىل بوك پا رسول الله فی التوداة »۰ قوله (فأنرا پالنوداة فنشروها فوضع أحدم بده على آية الرجم فقأ مافبليا 


دیف ۱-۸ وه ۱۹۹ 


وما إمدها ) وره فى رواية عبد لله بن دیناد » وق روالة عرد الله بن عمر « فوضع الف الذى يقرأ يده عل 8.1 
الرجم ثقر! مابين يديا وما وراءهاء وق رواية أبوب دفقالوا ارجل من برضون : با أعور افر أ . ففرا حن 
آنوی إلى موضع منوا فوضع يده عليه ه واسم هذا الرجل عبد الله بن صوریا کا تقدم » وقد وفع عند النقاش فى 
تفسيره أنه اسل » لکن ذكر مکی فى تفسیره أنه ارند بعد أن اس کنا ذكر القرطى ۽ ثم وجدنهعند الطبری 
با لسنه التقدم فى الحديث للاضی أن انی يوي لا نادء قال د يا رسول الله إنهم ایملون نك نی مرسل و لكلهم 
#سدر نك » وتال فى آخر الد رع دثم کفر بعد ذلك ابن صوريا وترات فيه با ۹ الرسول لا يحرنك الذن 
پسارعون فى الكفر ) الآية. قوله ( فقال له عبد الله بن سلام : أدفع بدك فرفع بده » قاذا فها آية الرجم ) ف 
روا عبد اله بن دنار و قذا آية ار تحت اده » ووقع فى حديث باه ,أده الرجم » ول هله کر فى 
أشرافنا فكنا إذا أغذنا الشررف تركناه وإذا عزنا الوضيع آقنا عليه امد فقانا تعالو! فانجتمع على شیء نقیمه 
عل الشريف والوضيع یلا التحديم والجلد مكان الرجم » ووقع بیان مان التوراة من آية الرجم ق روأة ألى 
هر رة د اهر واحمنة إذا زاب نقامی علوما أليبنة رجا وان كنت المرأة دمل تراص چا نی تدمع ماق 
بيطا » ونی حديث جار ونه أبى داود د تالا بد فى التوراة [ذا شود آربعة أنهم رآوا ذکره فى فرجبا مثل الیل فى 
المكحلة رجا ء زاد یزار من هذا الوجه « فان وجدرا الرجل مع اارأة فى بدك أو فى ثريا آرعل بها فى ريبة 
وقیا عقوبة ؛ قال فا منم أن ترجوهما قآلا: ذهب سلطائنا فكر هنا الفال » وى حدیه أي هريرة رفا أول 
ما ارتختهم أبن اقه ؟ قال رزو ذوا فرایة من الك فاخر عنه أأرجم , ثم ذتى دجل شريف لأرادر! رجه فسال 
قومه دوه وقالوا ابدأ بصاحبك ؛ اصطاحوا على هذه العقوبق ونی حديث ان عباس ود الطرانی « اناکنا 
شبية وکن فى نسائنا حسن وجه فار فینا فلم يقم له فصرنا لد » دات أعل . قول ( فام ببما رسول ات رخ 
فرج! ) زاد فى حديث أبى هريرة ٠‏ فقال ای بل انی أحم ذل التررأة » وق حدیث ابراه د الهم إلى أول من 
آي أميك إذ أمائره » دوقع فى حديث جار درن الزبادة ایضا د قدعا دسول الله ي بالشبود . اء أريمة 
قشيدوا انبم روا ذ ره فى ارچما مثل الیل فى اللكصلة .اس بهما فرجاء . قله ( فريك الرجل نی ) كذا ی 
رواية أنى 3ر هن ال رخمى بالحاء المبملة إمدها نون مکسورة ثم تحتانية سا کنة » وهن الستملی وانکشمی ۳ 
ونون مفتوحة ثم مزة ؛ وهو الذى قال ابن دقيق المد إنه الراجم فى الروابة ‏ وفى رراية أيرب « اله بام 
أوله دجم مود . وال أبن عبد الى : وفع فى دواية عي بن کی کالمرضی واصواب د عن » أى كيل . 
وجملة ما حصل لنا من الاختلاف فى فرط هذه اللفظة عشرة آرچه : اولان والثااك بضم أو وام وکر 
نون و بالهمرة » الرابع کال رل إلا أنه بالوحدة بدل نون ؛ الخامس کالثای إلا أنه بوار بدل التحتانية , السادس 
کال إلا أنه بالجيم , لاسا بع يضم أوله وفتح المومة وتهديد آنورے » الثامن د یمان » بالنوك » اناسع مث 
لكن بالماء » العاشر مه لسکنه بالفاء بدل الثون وبا أيضا . ورایت ف ه الرمربات للذهلى » خط الضياء فى 
هذا دی من طريق مععر عن الرهرى د چان »کم وفاء بقهد هز وعل الفاء صح صح. قوله (بقیا) بفتح أوكه 
ثم تاف تسیر لقوف ه يني » ول رواية عبيد الله بن حمر د قاقد رأبته ةا من الحهارة بنفسه » ولاءن_ماجه من 
هذا وج« پسترها» وق دبع أبن عباس عد #طبر نی ,فلا رجد مس الجهارة تام على صاحبته نی عليا يقبا 
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الحجارة ی قتلا جیما فکان ذلك ما صنع الله لرسوله 5 ةق الز نا ما ۾ وق هذا الحديث من الفوااد و چرب 
الحم عل الکافر الذی [ذا زی وهر قول رر ؛ دفيه خلاف علد العافعية »وق ذهل این وید الى فنقل الا تفاق 
على آن قرط الاح مان ااوچپ لرجم الالام ؛ ورد عله بأن الغافمية وأحد لارشترطان ذلك » ویو بد مذهیوما 
وقوع الامريحخ بأن الود بين اللذين رجا كانا قد حصنا كا ةدم نقله , وتال المالكية وممظم الحنفية وربيعة شيخ 
مالك شرط الاحصان الالام , وأجابرا عن حديث لباب بانه يي نما دجیما يم التوراة وليس هو ءن حم 
الاسلام فىثىء» وها هو من باب ناف الم عم 3 نکنام فان فى التوراة الرجم ول امن وغير هن 
قالوا ركان ذلك أول دخول انی بل المنديئة ؛ وکان ما مورا باتباغ حك التوراة والعمل ببأ حی بنسخ ذلك فى شرعه . 
فرجم الهوديين على ذلك امک ثم فسخ ذلك بقرله تعالى ار واللای يأئين الفاحشة من سانكم فاسنشمدو! علجن 
أربمة متك إلى قر 4 (رآر مل الله فن سبلا ) ثم فسخ ذلا بالتفرقة بين من أحصن ومن لم #صن کا نقدم اتهى . دق 
دعری الرجم على دن لم يحصن نظر ء لا تقدم من دواية آمذدی وغيره » وتال مالك : انها رجم الموديين لان 
الجود يومئذ م يكن لحم ذمة فتحا كرا البه , وتمقبه الطحاوى بأنه لو لم يكن واجبا ما له » تال : واذا ام اد 
عل من لا ذمة له فلن بتیمه على من له ذمة أولى . وتال المازرى » برض على جواب مالك پکونة رجم المرأة 
وهو يقرل لا تقل المرأة إلا إن أجاب أن ذلك کان قبل الى عن قتل النساء » وأيد القرطى أثهما كانا حر بيين يما 
آخرجه الطابرى يا تقدم ؛ ولا حجة فيه له منقطع »ال القرطيي : ويعكر عليه أن يهم ساتلین يوجب فم عهدا 
کا لو دلوا لفرض كتجارة أو رسالة أو تحو ذلك فام ف أمان إلى آن ردو إلى مأمنهم . قلت : ول ينفصل عن 
هذا إلا أن بقرل إن السائل عن ذلك ليس هو صاحب الوافعة . وقال النورى : دعوى نما کانا حدر بوين باطلة بل 
کانا من هل العود كذ قال » وس بعض الما لکة آمما کانا من أهل العود واحتج بان الاک عير اذا اک یه 
أهل الذمة بين أن عک فوم حک الله و بين أن برض عتمم على ظاهر الابة » فاختار بلق فى هذه الوافمة أن يكم 
ينهم » وتدقب بأن ذلك لایستقیم عل مذهب مالك لان شرط الإحمان عنده الإسلام وها کانا كافرين » 
وانفصل ان العرنى عن ذلك بأنما کالما محكدين له فى الظاهر و عختبرین ما هنده فى الباطن هل هو نی حتی أو مد اج 
ق اش » وهذا ارف الإشكال ولا علس عن الا راد .ثم قال ابن العربى : فى الحديث أن الإسلام لس شرطا 
فى الاحمان » والجراب بأته اما رجمما لإقامة الحجة على الجرد فيا حكوه فيه من كم التوراة فيه نظر, لاه 
كيف يقب الحجة علهم ءا لايراه فى شرعه مع قول لا وان احک ينهم جا رل ات € قال : واجیب بان سباق 
الفصة يقتضى ما فلناء » ومن ثم استدعى شود لرقیم الحجة عاجم دم ,ال ان ال : والدق أحق أن بتبع »دلو 
اموق کیت علوم بالرجم ول آعتر الاسلام ق ألاحمان . وول أبن عمد ار : حد ازاف حق من حقرق 
الله . وعلى الصا اقاءته » وقد كان یرود اک رهو الذى حك رسول اله یج نما . وقرل بمضیم ان لرانیین 
حکاه دعوى مي‌دودة » واعلرض بات التحکم لا يكون الا لذي الحاكم» وأما الني يخ فحكه بطر يق الولاية 
لا بطريق النحم : وأجاب الحنفية عن رجم الهوديين باه وقع يحم الثوراة » ورده الخطابى لان ات ال ( وأن 
احع بيهم ما انرل ا ) راما جاده القوم سائاين عن اکر عنده کا دات عایه الرواية المذكورة فأشاد علیهم بم 
کتوه من حكم التوراة ,ولا جائد أن بكرن كم الاسلام عنده عالفا اذلك لاه لاججور الححكم الفسوخ ب فدل 
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عل أنه زتها حكم بالناسخ ٠‏ وأما له فى ميث أبى ھےرۃ د نی اجک ۽ فى التوراة » فق سزده رجل موم ومع 
ذلك لى لبت لكان ممناه لافامة الاجة ماهم ؛ رهو ٠و‏ افق لشريمته . قلت : ویژیده أن الرجم جاء ناسخا لجاد 
كا تدم نفریده » وم بقل أحد إن الرجم شرع ثم لخ بالجلد ثم فسخ ملد بالرجم . وإذاكان حكم اارچم بافيا منذ 
شرع فاح علیما بالرجم بمجره حك ارام بل إشرعه نی اتر كم التوراة مايه رم بقدر أنهم بدلوه فیا بدلوا 
وأما ما تقدم من أن نی تيج دجرما رل ما قدم الم ينة لةرله فى بمض طرق القصة و !1 قدم لنی يم المديئة أناه 
هرد » الجواب أنه لا پلزم من ذلك الفود » فن بعض طرنه الصحردة ا نقدم أنهم نماكرا اليه وهو فى اسجد 
بين اه , والمسجد لم يكال بناؤه الا بمد دة من دوه بي الدینة فرطل اآفور » وأرضا فق حديث عبد الله 
إن الحارث بن جزء أنه حضر ذلك ودمد انه [ نما قدم مع أبيه لما بعد فيح مک ۰ وقد تقدم درك إن عياس 
وفيه مارشدر بانه شاهد ذلك . وفبه آن المرأة إذا ام عاها امد کون تاعدة مکذا استدل به الطحاوى , وقد 
تقدم آم اختلفوا فى الحفر الرجومة ؛ فن بری أنه حفر لها تسكون ف الذالب قاعدة فى لفق , واختلانهم فى 
اقامة المد عايها تاعدة أو قائمة انما هو فى اجه » ف الاستدلال إصررة الجلد على صورة الرجم ار لا یفن . راوه 
قبول شمادة آمل الذمة ضرم على إعض ؛ وزعم ابن المر بى أن معنى ول فى حديث جابر و فدط بالشرود , ای 
شوود الاسلام على اعرافیما » وقوه و فرجهما بشرادة الشرردء ای البيذة هلل اعترافرما , وردهذا التأويل بقرله 
فى نفس آحدیی و انهم رأوا ذكره فى فرجرا اليل فى المحكحة , ومر مرخ فى أن الشمادة بالمعامدة 
لا پالاعراف ؛ وتال القرطى : اجمبود على أن الکفر لا تقبل شمادته عل مسل ولا على کافر لا حد ولا فى غيره 
ولا فرق بين السفر واأحضر فى ذلك , وفيل شهادتهم جاعة دري الما بین و بعض الفقباء إذا لم يرجد مسل ۰ 
واستئن أحد حالة السفر إذالم يوجد مار » وأجاب الةرطى دن امور عن واقعة هرد بأنه ی نفذ عايوم 
ماعل أنه حكر التوراة ور ممم العمل به أظبار! لنحر يفم کناییم وتذييرم حکه ؛ آو كان ذلك عاصا يذه الواقعة 
کذا قال , وای م دود » وقال النووى : الظاهر أنه ر جما بالاعتراف ‏ وان یت حدیت چاو فلمل الشپود 
کانوا مسلین والا فلا عرة بشرادتهم » وبتعين آم ما آفر | بلزنا ٠‏ قلت :ل يبت آخم كاو ا مسلین » وحتمل أن 
يكون اشپرد أخيرو | بذك اسؤال بقية یمود فم فسمع النى بی كلادوم ولم حک فیم الا عسقند! ما اطلعه اقهتعالى 
فحک نی ذلك باوج و ألز مهم الحجة ينهم کا قال تعالى ( وشود شاهد من أهلرا > وان شرودم شهدرا عام عند 
أحيارم با ذكر فلا رقمو! الام إل النى بلي استمم القصة على وجا فذکر کل من حضیره من الرواة ما حفظه 
في ذلك » ول يكن مستند حم اللي الا ما أطلءه الله عايه » واستدل به بعض المالكية على أن الجلود لد قائما 
إن كان دجلا والارأة اعدة لقول ابن عر د ریت الرجل يقها الحجارة » ٠‏ فدل على آنهکان 5| وه قاعدة » 
ولمقب بأله وأقعة عين فلا دلالة فيه مل أن قيام الرجل كان بطريق الحم عليه بل » واستدل به على رجم احصن 
ٍ وقد تدم بث قمه مستوق » وعل الافتصار دل ارجم ولا رضم اليه الجلد وقد ققدم لاف فيه فى باب مفرد » 
وکذا اجنج به بعضم » ولو احتج بد لمكه لمكان أقرب لبه ف حديث البراء عند مس أن ازانی جلد أولائم 
دج تقدم » لمكن _عکن الانفصال بان الجلد النی وقع له | يكن مک حا . وفيه أن آنکحة الكفار صميحة لان 
بوت الإحصان فرع بوت تة مکاح . وفيه أن المكفار خاطبون پفروع الشريمة وق أخذه من هذه القصة 
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بعد . وفيه أن الهود کا نوا پنسبون الى القوداة ما ليس فا داو م يكن ما أقدموا عل تبنايله والا لكان فى الجواب حيدة 
من ااحؤال 9 نه أل عا دون ق الثوراة فمدلوا ون ذلك !| ماو زد و آوهموا أن فليم موافن لا فى النوراة ناکم 
يله آنه ن سلام ۰ وقد ةدلو 4 هضرم عل آم م إدقطرا شید من ألفاظيا ا پا نی ثقر بره ی کاب الخو حید إل 
و الست لاله به ذلك غير واضح لاسهال شصرص ذلك جذه الواقءة فلا يدل عل نامهيم » وكذا عن استدل به عل 
أن اقتوراة النى أحضرت جين كانت كلما عصيحة سالة من التبديل 9 نه بطرقه هذا الاحتال پعینه ولا ده قوله 
د أمثت بلك ون أنرلك > لن اراد أصل الثوراة ٠‏ واه أكتناء الحا بترجمان واحڌ موثوق به وسأق بسطه 
فىكتاب الاحكام . واستدل به على أن شرع من قبلنا شرع انا إذا ثبع ذلك ابا بدليل فرآن أو حديث حیح مالم 
بت نسخه بشربعة نیا أو نبهم أو شريدتهم » وعلى هذا فيحمل ما وقح في هذه القصة عل أن النى يبع عل أن 
هذا الك لم پنسخ من الترراة أصلا 

۸ - پا , إذا ری امرائه أو اما غيره زا عبد الحام والناس 
هل على انحا أن ی إليها ها ها ریت به ؟ 

E - AIF AY‏ هبد الله يع بوسف آخبر | مالك عن ابن شپاب عن عبید اله بن عبد ا 
ابن نبة بيع مسمود و هن ألى هريرة وزيد ہی اك اما اخبراء ان رجلين اختميا إلى ردول اه قال 
ادها : اقض بيننا بكتاب اله » وقال الآخر - وه تیا -: أجل با رسول الله قاقش بنا بکتاب الله وأذّن 
في أن أتسكلر و قال :تک . قال : إن أبى كان عسیاً على هذا قال مالك : والسین الأجير ‏ فرق بامرأته 
فأخبرونى أن على ابی الرجم » فافند بت ميه عائق شاة وع‌ارية لى » 2 إنى سألت هل الم فأخبرونى أن ماعل 
ابي جلي مائة وتثر يب عام . واا ارجم على امراته . فقال رسول ا ب : أما والذى خی بيده لأقضين" 
سي بسکناب الله ١‏ أما تفقملك وجاريتك فرق عليك . وجار ابته ماثة وفربه عاما . وان أي الاسفى' أن 
با امرأة لخر فان اعقتقت فارجرا؛ فامترفت فر جما » 

قوله ( باب إذا وى امرانه أو اساةغهه بالرنا غئد اجا کم والنای هل على حاک أن يبعث الما فيسآها. 
عي ریت به ) ذكر فيه قصة المسیف » وقد تقدم شرحسه مسقو » والس ااکور ظاهر فيمن قذف امرأة 
مره »وما من قذف ام‌آنه كانه آخذه من کون زوج المرأة كان حاضرا ول ینک ذلك , وآشار بقوله د هل 
على الامام » إلى الخلاف ف ذلك , واجمرور على أن ذلك يحسب مايراه الامام . قال النووى : الاصح عندنا وجوبة 
والحجة فيه بمث الرس إلى المرأة ؛ وتعقب بأنه فمل وفع فى راقمة حال لادلا فيه على الوجوب لاح تال أب 
بكرن ساب البعث ما رقع بين زربا وبين راك العسيف من الخصام وااصالحة عل الحد واشتهار القصة حى 
عوج راك المسيفه 1 مرح مل كر عليه ژوچرا م فا لارسال إلى هله اصن من کان علي مكلو حالما دن التهدة 
القرية بالفجود راما علق هل امثرافيا لن حه انا لابثبت فى عثلرا إلا بالافرار اتدند إقامة البينة على ذلك + 
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وقد ثقدم شرح الحديث مستوق ؛ وذكرت ما قيل من الحكة فى [رسال أنيس إلى المرأة لا کورة , وق الوطاً 
أن غر أتاه رجل فار ه أنه وجد ممع امات رجلا فبعث للها أبا واقد فسألا ما قال زوجبا و الا آنه لایخ 
بقوله فاءترفت » فاص جا عر فرجت . قال ابن بطال : أجح العلاء صل أن من قذف امأ أو امأ غيره بالرنا 
فل يأت على ذلك بييئة أن عليه الحد ٠‏ إلا إن أفر المقذوف ء فلیذا يحب على الامام أن بعت الى الراة يسألها عن 
ذلك » ولو لم ترف المرأة فى قصة اليف فر جب دل وألد العسیف حد القذف . وما يتفرع ءن ذلك لو اعتوف 
دجل بانه زی باماد معيئة فأنكرت هل يحب هليه حد الوئا وحد القذف أو حد القذف قط ؟ قال بالارل مالك 
وبالثانی أبو حنيفة » وقال الشانی وصاحیا أبى حنيفة : من أقر متیما فا هليه حد الزنا فقط » والاجة فيه 
أنة إن كان ضدق فى نفس الم فلا <د عايه لقذفپا ؛ وان کان کنذب فايس بزان واعا يحب عليه حد الزنا لان کل 
من أقر على تفده وغل غيره رمه ما آقر به على نفسه وهو مدع فما أقر بة على غيره فیژاخذ باثراده على نفسه 
دون غيره 1 


۹ ")سس من أدب أهله آوفیته دون الساطان . وقال أو سميد عن البی را « إذا صلى فأراد 
احد أن کر بين يديه ليده ؛ فأن أب فليقاته » رنه آو نید 

۶ - وزیا إساعيل” دی مالك" عن عبر للرحمن بن القاسم عن أبيه عن عاش قالت : چام 
أبو بكر رضی الل عنه - ورسول ال واضم رأ على غذی - فقال : حبست رسول اه اي والای" 
وایسوا على ماو . فماتبنی وجعل يطعن بيد فى خامیرنی .ولا یی من اتحرلك إلا محكان رسول لله 
وي ؛ فانزل الله اه التيمم > 


۰ - وشا هي بن سلبان حا نی ابن وهر آخیری عرو أن عبد الرعن بن اقام حلاثه عن 
أبيه دعن عائشة قالت : از و بكر فلکری لكو شديدة وقال : كسس اراس فى تلادع » ی لاوت" 
کان رسول الل يج وقد آوجی .: توه » لكز ووکز : واحد 
قوله ( باب من أدب أهله أو غيره دون الساطان ) أى دون إذنة له فى ذلك . هذه الأرجمة مءقودة أبيان لاف 
هل يحتاج من وجب عليه المد من الارقاء إلى أن يسأذن سيد الامام فى إقامة الد عليه » أو 4 أن رقم ذلك غير 
مشورة ؟ وقد تقدم بیان فى و باب اذا ونت الآمة ٠»‏ قوله ( ول ابو سعید من نی بلك د إذا صل فأراد أحد 
آن كر بين بدیه فلیداعه » فان ألى فلیقانله » وفمله أو سعيد ) هذا اه من ادي اذى ثقدم موصولاقی 
دياب زد ااصل من ص وين رده » و افظه د فان اراد أن يمتاز بين بده فلیدقیه .وان أبى فليقا نله ١5‏ قو 
شيطان » أخرجه من طرق أبى دالج عن أبى سعيد . وأما قوله ‏ وفمه أبو سعید » بو فى اباب انکور بلفظ 
3 دأت آبا سمید صل و اراد شاب أن تاذ بين بده قدفع أبو مهرد فى صدره » وقد تقدم شر ده مستوق هناك 
والفرش مله أن الخير ورد بالاذن الم أن بؤدب الجتاذ بالدفع ولا تاج فى ذلك إلى إذن الاک وفمله آبر 


۱۷ جم کتاب امدود 


۱ سعيد الحدرى و ینکر مليه مروان » بل استفرمه هن اليب ء فلا ذکره له آفره على ذلك . ثم ذکر <سدات 
مائعة فى سيب ترول آة آلتیمم من وجرين هن هرد الرحن بن القاسم عن آببه عا وقد دی طریق مالك فى 
تسه سورة المائدة وطر بق عرو بن الحارث 2۰ج ۰ قوله ( لكر ووکر واحد ) أى عمنی واحد » بت هذا ق 


/ رواة ااستمل ؛ وهر من كلام 5 a,‏ وال : الوکز فى الصدر مم لکف ودره مثله و هو الکز . ال ف 


بطال : فى هذين الحدبئين دلالة دل جواز تأديب الرجل أده وغير أهله يحضرة الساءان ولو لم يأذن 4 ذا كان 
ذلك فى دق . ول معنى تأديب الامل تأدیب الرفیق » ود تقدمت الاشارة اليه فى و باب لا تریب عل الآمة » 
مد پاپ من رأى مع ارتو رجلا فتاه 

5 - وشا مومى' حدئيا ابر وانة حدالنا عبد لا عن وراد كالب اافهرة د عن النيرة فال : 
قال سمل بن عتجادة : لو رابت" رجلا مع امأ ضبن" بالسین غير مطفح . قبل ذلك ان كلاق نقال : 
ا عون من رة معد | لأنا ير منه » راه أغير مي » 
[ ادبت ٩۸4٩‏ - طرفه ی : ۷۸۱۹ ] 
ْ قله ( باب من رای مع امرانه رجلا فناله )كذ أطلق وم ین الحكم » وقد اختلف أيه : فقال اپور عاي 
۰ لنرد , وال أحد و سح إن أقام نة ألة وجده مم امرأته هدر دمه . وتال الهاامی إسعة لیا بياه وبين الله 
قل الرجل إن کان نبا وعل أنه نال منها مبوچب الذل ؛ ولرکن لا ية ط عنه الذود فى ظاهر المع . وقد أخرج 
عبد الرزاق اسند صح الى عاتم بر حرام و أن رجلا وجد مع ام‌آنه رجلا لفتاپما » فسکتپ عير کنابا فى 
الملائية أن بقيدوه به وکنا با فى لاسر أن يعطوه الدية »وال ابن المنذر : چامت الأخبار من عمر فى ذلك عتلفة 
ومامة أسائيدما متقدامة » وقد لیت من هلى أنه .ل هن رجل ال رجلا وجده مع امراه نقال : إن لبت يأر بمة 
شوداء والا فليخط رمته » ال الشالمی : و جذا ناخذ , ولا نعل للی عنالفا فى ذلك . قي ( حدئنا مرفی ) هر 
أن اساعیل ويد لك هر أبن عير ووراد مر کانب المذيرة بن شمبة , وثيت كذلك اذه آی ذر . قو ( ةل 
سعد بن عبادة ) هو 3 اماری سید الخررج . قوله ر لو رابت رجلا مع امراف اضربته باليف ) کذا ق وذه 
الرواية بالجزم ؛ وی حديث أبى عريرة عند مل و أن سعد بن عبادة تال : يا رسول اقه أرأيت ان وجدت مع 
امران رجلا أمبل حتى آی بأربمة شوداء » الحدبت » و4 من وجه آخر ‏ فقال مد :كلا و النی بعئك بالحق » 
ان كنت 9 حاچه بالدرف قبل ذلك » وللا داود من هذا الرجه , أن سعد بن عبادة قال : پارسول اقه الرجل مد 
مع امله رجلا فیقتل ؟ ال : لا ۰ قال : بل والذى أكرمك بالق » و أخرج ای اى من حديك عبادة بن اصامی 
لما نولت آرة الرجم ال انی ييخ : ان اقه قد جل لمن سبيلا: الحديث وفيه فقال أناس لسعد بن عبادة : 
يا آبا ثاپت قد ترلت الحدود ؛ ارایت لو وجدت مع امرأتك رجلا كيف كنت صانہ۔ا ؟ قال : كانت ضار يه 
پااسیف حق إسكينا , فانا أذهب و أجمع أريمة ؟ ال ذلك قد نضی الخائب حاچته فانطلق : وافول :رابت فلانا 
فیجلدری ولا يقباون لی شپادة آبدا , فذکروا ذلك ار- ول ات بخ فال :کی با لیف شاهدا ثم تال : ولا أنى 
أعاف أن یتتا بع فا امکران وآذيرات » وقد نقدم فرح هذا الحديك في باب الغ ق » فى أواخر كناب النكاح 
وبأ .کلام دلى قر « وات أذير منى ‏ فى كاب التوحید . وق ادرت أن الأحكام الشرعية لاتمارض بالرای 


اف 


Ye AEA 1۸۷ kl 
پات ماجاء فى التعررضش‎ - ۱ 

۷ = وا احاميل حدتی مالك" عن ابن شپاب عن سميدر بن المسيب « هن أنى هريرة رغ الله 
عه أن رسول أل لا جاءه أعرابيدٌ فقال :با رسول الله » إن اران وت غلاماً آموت قال : هل لك 
من ابل ؟ قال : نسم . قال : ما اما ؟ قال : تور . قال ۽ فا من آورق ؟ قال : نمم ٠‏ قال :فآ کان 
ذلك ؟ قال : أراء هرق" رهه . قال : فلمل" ابقل هذا زع عرق » 

قوله ( باپ ماچاه ف در بش ) مین مبملة وضاد معجمة ؛ قال الراغب : هو کلام 4 وجمان ظاهر وباطن 1 
شمقصد تائ الباطن و بظور أرادة الظاهر 0 وثقدم ڈیہ من الكلام فيه ۹ پاپ النمر بش فى الود 8 من کتاب 
القعأن فى شرح حديث أبى هريرة فى قصة الأعرابى الذى قل د أن امراق رادت غلاما آسود » اديت » وذكرت 
هناك ما قيل فى اسمه وبیان الاختلاف فى حم التتريض » وأن العافقى استدل ذا اطديث دل أن التعريض 
بالثذف لای f‏ التصريح 0 لمعه البخاری رف آررد هذا ادت فى الموضدين ۽ وقد دقع فى آخر رواية 
معمر النى أشرت الجا هناك « وم ,رخص 4 فى الانتفاء منه » و ول الرمری : انها نكون اللاعنة اذا كال وأيت 
الفاحهة ؛ قل این إطال : احنج الشافى بأن التمريض فى خطية المعتدة جائذ مع ترم مریم عنطبتها , فدل هل 
اقتراق <کهما » قال وأجاب القاضى اسماعيل بأن التعريض بالخطبة جائز لان النکاح لا يكون الا بين اثنين » اذإ 
صرح بالخطبة وفع عليه الجواب بالايماب أو الوعد فنع ؛ واذا عرض فافیم أن المرأة من حاجةه لم تج الى 
جواب » وااتمويض بالقذف بقع من الواحد ولا يفتقر ال جواب ۰ فرو قلذف من غير أن مفیه عن أحد ققام 
مقام ارخ كذ فرق ؛ ویمگر عليه أن الد دقع پااشمة و اتعر بش تمل الا مرن » بل عدم القذف فيه هو 
الظاهر والالماكان تعريضا » ومن لم يقل بالحد فى الثعر يض يقول بالتأديب فيه لآن ف التمريض آذی السل ؛ وقد 
آجعر اعل تأده یب من وچد مخ امرأة أجنبية فى بيت والباب مغاق علمما ؛ وقد ثبت من ارادم اانخعى أنه قال 
ف التعريض صقر بة ؛ و قال عبد الرزاق ر أثيانا أبن جريج قلت اعطاء : فالتعربض ؟ قال : ایس فيه جد , قال 
عطاء و رو إن دیناد : فيه کال » و نقل أبن الثين عن الداودی أنه قال تبو یب البخاری غير معتدل » فال : 
رو ال ؛ ما چاء ف ذکر مایق فى النفرس مدا دی مات ره .كان صوايا .قات : وأو سكت من هذا اکان 
هو اسراپ تال ء ابن الاين : وقد انفصل الا کید دن سيت الياب بان الأمرای اما چاه مستفتما برد 
بتمريضه فذفا . وساصله أن القذف فى التعريض إا يثيت على من هرف ون ادادته القذف ؛ وهذا يقوى أن 
لا فى الثعريض لتعذر الاطلاع دلى الارادة ؛ والله سیسانه و تمالی أعل 

1 س بيست کر از والأدب ؟ 

۸ س وا عبد الله بن وف حد"نااقیث" حد ثتی پزید بن ألى جیب عن كير ين عبد الله عن 

صلواث بن يسار عن عرد ارجن بن جار ين عرد ۹ ددن أبى ر ردي" 21 عنه قال :کان الى ل 


تح الباري - ج (۱۴) ۾ (۱۲) 


۱۷۹ ۸۹ كتاب الدود 


۳ ۳ 7 02 9 
يقول : لاا فوق تحشر تبلدات إلا فى عد من حدود لله » 
[ الحديث 1۸4۸ _ طرفاه فى : ۰۸4٩‏ ۱۸۰۰ ] 
4 - ورف وین عل" حدثثا فطل" بن سليان حدائنا سب أبى رم «حداتی عبد ار ہن 


ت 


اب جابر_ عن سمع الو الاو فال :لاعقوبة فو عشرضر بات » إلا فى حد من حُدود الل » 

۰ -- وا عي ù‏ سلبان حدق 8 وب خی مرو أن بكيراً دی قال + بیع أنا جال 
عل سليان ين يسار إذ جاء عبد الرهن بن جابر دا سلیان بن بسار» 2 أقبل” عاینا سليان بن بسار فقال : 
حدابی عبد ارهن بن جار أن أبام حلا أنه م أب روو الانساری قال معت النبى ا قول : 
تور فرق عشرف أسواط إلا فى عد من دود الله > 

رمد - شا می بن بسکیر حدثنا یهن عقيل عن ابن شراب حدثنا أبو سل «أن ألاهريرة . 
رضي الله هه ال ۽ نبي" رسول لل كا عن الوصال » فقال 4 رجال من امین : نك يارسوله الله تواصل 

8 3 ل 3 2 ۰ 
وم م بوه 7 را الحلال فقال : لو تآخر ار دنک » کاانسکل مهم حين. أبوا € تیه شیب وی بن سعیذ 

۳ ۳ . ۲ 1 ۲ 2 

وونس عر از هری . وتال عبد ارعن بن خر :خن ابن شهابر عن ميد عن أبى ريرة عن اج 

۲ - ڪيم عياش 'بن از ليد حدكيا مب ال حد فنا معمر عن ال عر عن سا دعن عبد الله 
ابن عر أنه م كانوا يض بون؟ - على عبار رو ال بے إذا روا طعام جزاط أن وه فى مكامهم حتی' 
يوه إلى رحالم » 

۸۳ سب شا خبدان أخبرنا عبد ال آخبر نا ولس عن اهر أخبرنى عروة « عن اة رفی 
لفك عنما ات : ما نتم رسول اف بإ فده فى شی بو نيا إليه حت نا" من رمات الله كم 5 

قوله ) باب ) پالتتوین 1 التعزير و الآدب ) التعزير مصدر عزره وهو مأغوذ من اامزد وهو الرد والمفع 0 

واستعمل ف الدفع عن الشخصس کدنع أعداته مله وماعوم ون إضرارة , وهثه 2 وامنتم رسل ودزر هو م € 
وکدفءه عن تیان القبيح » ومده ره القأضى أى أدبه اثلا يعوذ الى القبيح ٠‏ ويكون بالقول وبالفعل سب 
مايليق به , والمراد بالادب فى الرجمة التأديب وعطفه على التعزير لان التعرير 55 ن ادیپ اأعصية والتأديب آم 
مئه » ومته تأديب الولد وتأديب العم » وأورد لككية بافظ الاستفرام إشارة إلى الاختلاف فما کا سأذكره » 
وقد ذكر فى الباب أربعة أحاديث : الآولء قله (من کی بن عبد اقه ) یمن ابن الاشج . قوله ( عن سلیان 
ان يسار عن هيد لرن ) فى رواية عرو بن الحارث الاتیةق راب « آن بكيرا حدثه قال : بيه آنا جالس عند 
سلمان 38 يسار اذ چاء هید آلرعان بن جابر فحدث صابان 3 سار ء شم اثبل ایا سلجان امال : حدانی عبد 


الحديت 5۸4۸ - 0۳ ۱۷۷ 


الرعن ٠‏ قوله ( عن عبد الزن بن جاب بن هید اقه ) ق دراة الأصيل عن أنى أحد الجرجاق؛ عن هبد ازعن 
عن جاب » ثم خط على وله عن جاير فصار غن عبد الرحن دن ان بردة وهو صراپ » وأصوب ءنه رواية اور 
بلنظ م أبن » بدل « عن » ۰ قوله ( عن أبى بردة ) فى رواية عل بن ام اعيل بن حماد عن عرو رن على شيخ 
البخارى فيه بسنده إلى عبد الرحن بن هابر ال « حدانی رجل من الانصار » قال أبو حفص يعنى عرو إن عل 
الذکرر ۳ و بردة إن یار أخرجه 5 میم .وق روا عرو بن آذارت حل نی عر د ألرحمن بن جاو أن 
آباه حدنه آزه جع ابا بردة الانصاری . ووقع ف الطربق اثانية دن روا فضیل إن سلیان جن مسل بن أبى مریم 
د جد نی عمد ألرحن 3 جار ھن سمع النى سك » وق ماه حفص بن ميسرة وهو أو مل فطل بن سامان 
فقال قبه دعن مسل 3 أبى ميم دن فيد الرجن بن چار هن أبيه, أخرجه الاياعل . فات : ند رواه ی ین 
. أيرب هن مسل بن أبى میم هثل رواية فضیل أخرجه آبر عم فى و المتخرج » قال الاسماعيلى : ورواه اسدق 
4 راهو به ی وید اأرزاق عن أن جر عن مسل 4 أن ميم عن عبد الرعن رن جام عن رجل هن الا تمار . 
قلت :.وهذا لابعين احد التفسير بن ۰ قاب کلا من جائر وأبىتبروة اتصارعه ,ال الامماعيلى : لم بدعل "یت من 
بيه بين عبد الرحن وای رد انا ركد و اافه ميد بن آوب عن رزیت م باه ون “روايمه كذلك وحاصل 
الاختلاف مل هو عن تاه ممم أو مسح ؟ الراجخ الثانى ,ثم الراجم أنه أب تردة بن نیاز . وهل بين عيسف 
رحن و ان بودة واعطة وهو جار أو لا ؟ الراجم اثانى .ما , وقد ذكر الدارتطنى ق ه الملل , الاختلاف ثم 
قال . إلةول فول ليث دمن تابمه » وعااف'ذلك فى جيع کتاب التقيع فقال : اقول قول عبرو بن الحارث وقد 
تایمه أسامة بن زرد قن :ول یدح هذا الاختلاف عن ادرضين ق که الحديث لاله كرما دار بدرر دل ة 
دتمل أن بكرن عبد وحن وقع 4 فيه ماوقع ابتكير بن الاش فى دیب عبد الرحن إن جار أسلمان >هنرة 
58 ثم ود بف سایان كيرا به عن مد اي رح :أو أن عبد ار حن م آبا ردة لأسدث 4 آباه وله فيه آبوه 
تحدث به تارق بواسطة أيه وثارة بغي واسطة, وادمی ااصیل آن ادرت «ضطرب فلا ماج به لاطرابه , 
و تعقب بأن عبد ارحن ما ققد صرح إمماعة ۽ وابهام اام انی لا ,هس > وقد انفق اشیضان على تشديحه رها 
آممدة فى التصديح » وقد وجرت 4 شاهدا اسند قوی انکنه مسل آخرجه الحارث بن أب أساءة من رواية هرد 
الله بن آی بكر بن الحارث بن هشام رامه , لا حل آن جلد فرق عشرة أسواط الا ق د وله شاهد آجر من آی 
هر وة عند ابن ماجه سنآ الاشارة اليه قول ) لا #س لد )بطم اوه (ص وه الى ¢ وايعضيم بالجرم » واؤيده 
ماوقع فى الروابة ای بعدما. میا الغى دلا لارا قوله ( قوق عشرة أسواط ) فى رو اله جى بن آروب 
وحفص بن هعرق « فوق عشر جلدات , رل روا على بن ماعل بن حاد ااشار لها و لا عقر بة فرق عشر 
شر بات ٠‏ قوله ( الا ق حد من -دود الله ) ظاهر, أن المراد بالحد ما ورد فيه مرس الشارع عددمن ال جلد أو 
ااضرب موص أو تذو به عخصوصة ء واللمثفق عليه من ذلك اصل الا والمرفة وشرب الدحكر و اطراية 
والقذف بالزنا والقئل وااقصاص ف نةس والاطراف راقتل فى الار تداد , واختاف فى نسمية الآخيرين حداء 
واختاف فى اشیاه كثيرة پستحق ماما قو بة هل تسمى عقو ته حسدا أو لا , وهی جحد المارية والاواط 
ونان اة و تحمرل المرأناالنحل مز المائم دايا والسحاق و كل الهم وللينة ف حال الاختيار ولم ای » 


۱۷۸ جم كتاب الهود 


وكذا السحر والقذف بشرب ار وترك الللاة تسكاسلا والفطر فى رهضان والتمر يض بالرنا ء وذمب بعضیم إلى 
أن الراد با مد نی حدیت قباب سق اق قال این دقيق امد بلقنى آن بعش المسربين قرو هذا ال ممق بان دیس 
المد بالمقدرات القدم ذکرها آم اصطلاحى من فقباء » وأن عرف شرع اول الام کان یطاق اد على کل 
مسیة کرت أو صخرت » وتعقبه ان دقيق العيد أنه خروج عن الظاهر ويمتاج الى تقل » رال صل عدمه ‏ قال : 
ورد عليه آنا إذا آجزفا ىكل حق من قرق أ أن داد على المشر ف ببق لنأشى. مختص المع به ء لن ما حدا 
الحرمات ای لا جوز فبا الريادة هو ما ليس بحرم » و أصل التعز بر أنه لابشرع فيا یس بحرم فلابيق صوص 
الريادة معتى . قلت : والعصری المشار اليه أظنه أبن قيمية » وقد تقد صاحبه أبن القم ااق-31 المذكورة ققال : 
الصراپ ف الجراب أن الراد بالحدود هنا الحقرق الى هى آواس اقه وواه > وهی الراد بقو4 لإ ومن يتعد 
حدود ات فأولئك م اظااون) وق آخری (رنقد ظ نفسه) وکال (إملك حدود ات ذلا تقر بوهام وال ( ومن 
یمس الله ورسوله و يتمد حدوده بدخله تارا) قال : فلا براد على المشر فى آلنأد بات الى لاتتاق مدصي ةكتأديب 
الأب ولده الصغير . ثات : وحتمل أن بفرق بين مانب ااماصی »فا ورد أيه تقدء لابزاد عليه وهو السا 
فى الاصل وما 1 برذ فيه نقدير ان کان كبيرة جازت الريادة فيه راطق هليه ام ادا فى الایاحه الشار پا 
والاسی بالمسئثنى : وان كان صغيرة فر اأقصود بع الويادة » فيذا دقع آيراء الدیخ نی الدين ولى العصری 
المدكور آن كان ذلك مراده » وقد آخرج این مأچه من حدیث آی مر رة بالتمرير بافظ « لانمرروأ فوق دشرة 
أسواط » و قد اغتلف ال اف ق مدلول هذا الحديث تخد بظاهره ايت و أحد فى دور عه وأسدق و ببض 
الشافمية » وتال مالك والشائعى رصاحبا أبى خشيفة : #وز الويادة دی الاجر » ثم اخعتاوا ففال آشافی : لا یبلغ 
أدتى الحدوذ : وهل الاعثرار حد ار أو المد ؟ قولان » وفى قول أو وجه إسةئبط كل مزر من جنس خده ‏ 
ولا جارزه » وهو مقتی قول الاوزاعی ,لا يبلغ يه الخد »ول يفصل : وقال الأفرن : دو إل رأی الامام با ما 
م بلغ وهو اختبار آي ود » وعن هر أنه کب إلى أبى 020 لالد فی التعزر أكثر هن عثم بن »دهن ونان 
ثلائين ومن عر أنه بلغ بال وط مائة وکذا دن ان ۰-«ودودز مالك وان ثور وذطاة : لايعزر إلاءن کرو 
مله ؛ ومن وقح هذه مق و احدة دخصية لا حد فيا فلا زر »رعن آی نة لابباغ أر بمين » وعن ابن أبى ليل 
وأبى بوسف لايزاد على خرس وتسعين جلدة »وق رواية عن مالك و أد پرسف لا یلع ثمائين » وأجابو! عن اخدیه 
بأجوبة مها مانندم » وما تصره على الله وأما اضرب با اما مثلا وبا ليد تجوز الريادة لكن لايماوز أدف 
الحدود ؛ وهذا رای الاصطاغری من آشافعية وكأته | رقف على ار واه الواردة بلفظ الضرب ؛ ومتما أنه مندوخ 
دل على تسخه إجاع لها بة » ورد باه تال به بعض النابءين وهو قول الابث بن سد آحد ققراء الاءصار : وما 
معارضة المديث ما هو آفری میه و هو الاجاع دلى أن مر بر فا لف الحدود ول يث الباب يفتهنى تمد رده با لعشر 
فا دوتها فيصير مل الحد ء وبالاجاع عل أن التعزير موكول الى رأى الامام فيا برجع ل التعديد وللتخفيف 
لا من حرف ألمدد لان الت زر شرع الردع أنى الاش من مردعه اكلام وموم من لا ردعه الضرب (آشد يد ء الذلك 
کان تمرم کل آود گب ؛ تب بأن اد لایراد أيه ولا پنتص فاخئلها » وبأن التخفیف والأشديد مم نکن 
مع مراعاة المدد ااذکود و :أن الردع لا براعی ف الاراد بدايل آز من ااناس من لار دمه اادد » ومع ذلك لاچمع 


امدره ۹۸۵۲۰۸ ۷۱۷۹ 


وندم بين الحد واائمز بره فلو نط إل كل فرد ليل با ار بدة على امد أو الع بين المد والامریر » و نفل القرطی أن 
اپور وا ما دل عليه ديك لباب وعكسه التووى وهر الممتمد فان لابدرف القول به هن أ حد من الصمطبة , 
واعاذر الداردی نقال : لم ببلخ مالك هذا الحديث فكان بری المقربة بقدر الذاب » وهو يقتضى أنه أو پلفه ماعدل 
عله یجب على من ولذه أن با نع به ۰ #حد یف ادا ی عد بش الهى عن الرصال ه والفرض منه فوله « فواصل . 
کال کل مم .ال ابن بطال عن الراب : فيه أن التمزير موكول إلى رای الامام لذوله « لو امد الشبر لزدت » 
فدل على أن للایام أن يديد فى النسرير مابراه وهو 5 ول , لکن لایدارض قحدیت ااذ کرر نه ورد هدر 
من الذرب أو الجلد فيتملق بثىء سوس » وهذا تماق بشیء مروك وهو الاصاك من المفطرات و الم أيه 
جع إل التجوبع واته‌لیش ١‏ وتأثيرهما فى الأشخاص متفارت جدا » رالظاهر أن الذين واصل جم کان فم 
اتتدار مل ذلك فى ۸۸۱ ناشار الى أن ذلك ار عادی نی اہی إلى عجرم عنه لکان هر ااز فى زچرم , 
واستفاد منه آن المراد من هزیر مايحصل به الردع . وذلك كن فى المشر بان مختلف لال فى صفة اد ار 
"اضرب تخفیفا و تددیدا واق آعل . نعم بستفاد منه جراز التمزير با لتجویع و ره من الامور العارية . قوله 
(تابعه شعيب وحی إن سغود ویو لس هن الرهرى ‏ وال هبد الرحن إن عالد بن مسافر عن این شاب : هن مید 
ان السیب) ای تادمرا عقيلا فى قرله عن أبى لة وعالفیم عبد الرحن ن عالد فقال سميد بن المسسيب . قلت : قاما 
متابعة شءيب فوصابا ا أؤلف فى كناب الصيام » وأما مثاامة جى بن ميد وهو الانصاری فوماپا الامل فى 
« الزهريات , وأا #تابعة بونس وهو أبن يزيد فوصلها مسل من طريق أبن وهب هنه » وأما رواية ميد الرححن 
ابن عالد فسيأتى السكلام عم ق کتاب الاكام , وذكر الاصاءرل أن ابا صالح دواء من البت من هيه الرحن 
ااذکود لمع فيه بهن عيد و ای ملة ‏ قال : وكذا رواء عر رہن رن كر من آزهری إساده آبه دوك 
نمی » وقد تقدم شرح هذا ااحديث فى كناب الميام . (لحد ی الثااث ‏ قول ( حدئی عياش ) بتحتانية ثم 
مدصمة وعد الأعلى مر ابن دبد الى مرک . وله ( عن الم ) هو أبن دید اھ بن عمر . قو ( عن 
عد ات بن هر أنهم كانوا .ضر بون على عمد رول ات عم إذا اعتروا طءاما جراة أن دوه فى گام ) فى 
دراة أبى أحد الجرجاق عن آفر ری و سا إن هيد الله ن عمر أنهم کانوا ا »قصارت صورة الاستاد الارسال 
امراب و من سال دن هبد ات , اتصفت , عن » أصارت , ابن , وقد رقم ف دواية ملم هن أبى بكر بن 
ال شية عن هبد الا الاسناد عن سام من أبن عر به وتقدم ف ايبرع من طريق وار مرا ۲ هری 
ہ أخيرنى سا بن هبد الله بن حمر ةل فذ كر ره » و نفدم شرح هذا الحديث فی کتاب یبرم مستوق » وبشفاد 
مله چواز تأدیب من خالف الامر الشرعى فتماطی اله‌قود الفاسدة با اضرب ؛ وه‌شروع4 اة التب فى 
الأسواق » وارب ال کرو مول عل من اف الأمر بعد أن دل به .عبت الرابع » قوله رعبدان ) هو 
عبد أله بن عثيان وعيد ا هو ابن المبارك وير نس هو ابن ,دید . قل ( ماقم ) هذا طرف من حدبت ار 
د ما ید رسول اقب بين آدرن إلا اختار أإسرعما» أخرجه عسل بتاءة من وواية بوفس ؛ وقد تدم شرب 
مسّوق فى م باب صفة النى ی ٠‏ من طربق م لك دن ازه‌ری ؛ وند نقدم قر ربا فى آواال درد من طرق 
عقيل عن ان شهاب 


۱/۸۰ عم _كتاب ادود 
۳ - سس 
۳ - ایس من آظرر الفادشة واللطخ وانممة بغير بنة 
4 ¬ م یا عل بن عبد الله حدثنا سفیان قال اهر دعن سول بن سعد قال : مدت التلاعنین 
وأنا ان خسة عشرة فرق" پینبها» فقال زوجها : کذبت علنها إن آمسکنرا» ال فنظت ذاك من الأهرى : 
إن جاءت بهكذا وكذا فهو . . وان جات به كذا وكذا- كأنه رة لهو . . رسعت الزهرى يقول: 
جاءت به لاذى کر > 
ها مم عد الله دیا سيان حدثنا أو الكناد عن القاسم ين محمد قال « ذڪ ر ان" 
۵ — وی" عل بن عبد الله حد 7 سفيان حل ابو ادر عن #اسم ن 57 ود ر ان 
عباس المتلاعقين نقال عد الله ہن شداد : هی ااتى قال رول ال بل : لو كنت راجا امرأة من غير بينة . 
قال : لا. تلك امأة أعكدت » 

۷ - شا عبد الله بن بوسف دا الايث حدثنا مح ىبن سعيد هن عبد ألر جن بن الفاسم عن القاسم 
ابن د «من ان عباس رطی ال عنهماقال: ذکر االاهتان عند انی بی » نقال رین ری" فى ذلك نولا 
م اصرف وأتاه رجل" من فومه شک و أذ وج هع امه رجلا » ةل عاص"؛ ما ابتلیت" بهذا إلالقولى » 
۹ ۳۹ 7 سب 3 ۷ ۰ ۳ - 
نذهب به إلى الیل ناخبره بالذى وجد مايه اما يك وکان ذلك اارجل افا یل اللحم سر الشبر » 
وكان الى اذعى عليه أنه وجده هند أده ادم ل لا كثير الحم ۽ قال ۳ له : للبم 39 توضعت 
شما بارجل الذى ذکر زوجها آنه وحده عندها؛ نلاعق ی 2 یما قال رجل لان عباس فى انلس هی 
الى قال انى قر :لو رحتأعداً فير پینة رجت هذه ؟ فقا : لاء تا اميأ كانت فام ر فى الاسلام السوء» 

قوله 0 باب من اظلبر فا حشة راطخ وااممة زذير ب( أى ۳ كه 0 والراد بأظبار فا شة أن تما طی 
ما دل مارا عادة من غير أن وشت ذلك ببينة أو إقرار » والأطخ هو يفاح الام والطاء لمل بدها ام مرسمة : 
اری الثم » يقال اطخ فلان بکذا آی ری إشر » واطخه بکذا فا ومثقلا لوئه يه » و با ائهمة ينم المثثاة 
رتح افاء من وم بذك من غير أن یتحقق فيه وأوعادة . وذكر أيه حديثين : آ-دهیا حديث سبل أن سعد فى 
تمة أزتلاعنین آررده هرا ء وق آخره آهر بح سفیان حرش وال , حفظع من ازه‌ری » وود ثقدم شرحه ف 
كياب الأمان مستو فى » وقوه د إن جاءت به كنذا فپ ؛ وان جاءت به کفا فو > کذاوقع بالكناية وبالاکتفاه 
ف الموضعين » و نقدم فى اللعان بیانه من طر يق ان جر يج عن إن شراب ولفظه د إن جاءت به آحر تصيرا كأنه 
وحرة فلا آراها إلا قد صدقت وکذب علیا .وان جاءت به آموه أعين ذا آلتیز فلا آراه إلا قد صدق دلا 
وكذيت عامه » انتهى » وعل هذا فتقدی کلام فب و كلاب فى الاول قرو صادق ف الثائية » وعرف مله ات 
1 عير اروج كان ول ان هارث ۷ ڃر فزو ۳ كاذب 5 رماها 144 وان چا چ به آسود أزوجما صادق 3 


الحديت و9۸ ب 0۷ ۱۸ 


#أنهما حديث ابن عباس فى الاءان أيضا . آورده من طریقین متتسمرة ثم مطرلة كلاهما من طريق القاءم بن عمد 
عله » ووقع لبعضوم پاسقاط القامي بن مد من السند وهو غاط » وقد #دم شرحه مستوق أيشاً فىكتاب المان 
وقول , من غير بيئة ۽ فى روا الكدمينى « هن » بدل « من » وقول فى ااطريق الاخری « ذكر ااثلاءئان » فى 
دواءة الكدمينى ١‏ ذكر التلاعن ». له ( فقال رجل لابن عراس فى الجلس ) هو عرد الله بن شداد بن الاد 
3 صرح بف الرواية الى قبلبا ٠‏ قوله ز تلك امرأة كانت تظبر فى الاسلام السوء ) فى رواية عروة عن ابن 
عباس اسرزل ويح عاد ابن ماچه و و كنت راجا احدا بذیر رین ارچت فلاثة؛ ند ظور فا اار بة 5 ماقا 
وهیها ومن یدل دا ول آنف عل امم المرأة المذكورة فك تهم تعمدر! إيهاميا سثراً علها » قال الراب : 
فية أن الحد لاب على أحدد بذیر بيئة او اقرار ولو کان متهما بالفاحدة » وقال النووى : معی تظير السوء أثد 
اشتهر عا وشاع و لکن قم أأبية ملا يذلك ولا اءترفت »ندل على أن الحد لاجس بالاستفاضة . وقد اخرج 
الحا ک من طريق این عباس عن عير أنه قال لرجل اعد جار يته وقد اما با لفا دة على النار حتی احرق فرجبا 
د هل رابت ذلك علما ؟ قال : لاء قال : فاءترفت للك ؟ قال : لا . وال : فضربه وقال : لولا أنىسمدى دسرل الله 
به بقول لايقاد ملوك من مالک قدا منك ء قال الصا ک ضيح الاسناد , وتمقبه الذهى بان فى اسناده #رو بن 
مید شيخ الله وفیه منک الحد بت : کذ! ول قفارم أن لغيره كلاما ؛ ولیس ذلك اله ذکره 5 لمان 
فقال : لایمرف الم ياد على ذلك « ولا يلرم من ذالك الفدخ فا رواه بل يتوثف فيه 
4 - يسيس ری الحسنات لإ والذین برمون احسناتر م2 يأنوا بأربعة شبداء فاجلدر م۸ انين 
جادة ولا تقباو الم شماقة أبدا و أولئك م الفاستون . إلا این تابوا من بعد ذلك رأصاحوا فان الله غو“ 
دم ١‏ إن الذين برمون احصنات الففلات زمیات أمبوا فى اشنا والأخرة ولم عذاب”عظم 4 
۷ - وزیا عبد العزيز بن عبد الله حدثنا سايمان” عن گور بن زید عن ألى ایر « هن أبى ھر رة 
عن اوه يله قال : اجتذبوا اسب للوبقات. قالوا : بارسول الله وما هن" ؟ قال : الشركة بال ؛ والسشرء وقتل” 
النفس اتی حرام اف إلا بالق" » وأ كل ترباء وأ كل مالو اليم » والدولى روم لزحف » وقذف' الحصدات 
للؤمنات الفانلات » 
قوله ( باب دی اسنات ) أى قذفین » والمراد الحراي العفوفات ؛ ولا بخص باازوجات بل حم البكر 
كذلك بالاماع ۰ قوله ( دالذیت مرن المحصنات ثم يأتوا بأريمة شبداء فاجلدوم الآيذ ) كذا لای ذر 
واللسق ؛ وأما غير هما فاقوا الآية الى قرله ‏ غفرر دحم ) ۰ قوله وار ان الذين برمون امعصنات اغائلات 
المؤمنات لمنوام کذا لأ ذد » و افیره ء الى قول عظيم » واقتصر الندفى دل (إن لین يردون) الآبة وقضمنت 
الآيةالآولى بیان حد القذف والثائية بیان کو نه من الكبائر نا على آن کل مائوعد عايه بالادن أو العذاب أو شرع فيه 
حد فپ كبيرة وهو ااعنمد و بذاك رطا بق حدرره الاب الأبدين الك كورئين : وقد امد الاجاع ملى أن حم تلف 
امن من الرجال f‏ قذف الحصنة من النساء » واختلف فى حم فذف الأآرقاء کا سأذكرء فى الپاب ای عد . 


۱۸۳۳۲ كم - کتاپ مدرد 


قوله ١‏ الزن عون آدراجیم ثم ل بانوا الآية م کدا ان ذر وحده » وثية ع-لى آنه وفع فيه وم اف 
لنلاو: ( دم ین هم شرداء ) وهر كذلك لکن فى ارادها هنا تكارار لاما تثملق بالامان » وقد تقدم قريبا 
« باب من ری ااه ٠٠‏ قوله ( حدثنى سيان ) عر ان بلالولفير أبى ذر « حدثناء وأو الغيث هو سال 

قوله ( اجتابوا السبع الموبقات ) مر حدة وقاف أى المبلمكات » قال الباپ : ميت بذلك لا سبب لإملاك 
مرتکما . قلت : والمراد باو بقة هنا المكبيرة کا بت فى حدبث أبى هر بر ة من وچه آغر آخرجسه الزاد وان 
المنفر من طريق هر بن أبى ية بن عرد الرحمن عن بيه عن إلى هر برة رفعه د الكباثر الشرك الله وقتل النفی > 
الحديث مثل رواة أب الغيث ء إلا أنه ذكر بدل الس الاتقال إلى الأعرابية بعد امجرة» وأخرج النسای 
والعابرانى وصححه ابن حبان الاک من طر بق صپیب مول العتواديين عر أل هريرة این سعيد تالا و قال 
رسول اله و : مامن عبد يصلى الس وتنب السكبائن ااسیع الا فتحت له أبواب الجنة ء الحديث » و اکن ل 
يفسرها ؛ والعتمه فى تفسيرها ما وقع في رواية سام ؛ وقد وافته کناب عبرو بن حزم الذى آخرجه النسائى وابن 
حبان فى صميحه والطبرانى ہن طریق سليان بن داود عن الزهرى عن أبى بكر بن د بن عرو بن حزم عن أبيه 
عن جده تال« کتب رسول الله بلع کتاب الفرائض وألديات والسّن وبعث به مع عرو بن حزم إلى یمن » 
ادرت بطوله , وفيه و وان ق آسکناب :وان أ كبر الكيائر الشركء فذکرهثل حديث سال-واه ٠‏ واظدانی 
ون حديث مول إن ی خيئمة عن ل رلقمه و اچتنب کار اسيم » فذکرما لکن ذکر الشعرب يدل اطجرة بدل 
المحر ؛ وله ق الاوسط من حديت أبى سعيد مثله وقال « الرجوع الى الاعراب بعد ااجرة » ولاداهیل اقاضی 
من طريق المطلب بن عبد الله بن نطب عن عبد الله بن عرو قال « صمد الذي بر الغ ثم قال آبشروا من صلى 
ان واجتنب الكبائر السبع تودى دن يراب الجنة » فقيل له : أسمعت ألنى ن يذكرهن ؟ قال : مم ؛ فذكر 
مثل حديثك عل سواء وتال عرد الرزاق ه ألا ا معمر عن الحسمن قال كيار الاشراك باقه» فذكر مثل الاصول 
سوا إلا أنه قل و اليمين الفاجرةء بدل السحر » ولان عرو فيا أخرجة اليذارى فى و الآدب الفرد » والطبرى 
فى التفسير وعد الرزاق والخرائطى ق « مساوی" الاغلاق » واسماعيل القاضی فى ه أحكام القرآت » مرفوطا 
وموقوة قال د الكبائر اسع » فذكر السبعة المذكودة وذاده الالاد فى ارم وعقوق الوالدبری ‏ ولا داود 
والطبرانى من رواية عبيد بن عير بن قتادة الأيثى عن أبيه رفعه و أن أو لياه الله المصلون ومن تاب الكبائر قالوا 
ما اكا ؟ةال: هن آسح 0 آعلبن الاشراك باه ۾ فذ کی مدل حدزث ابن گر سواه إلا أنه عبر ون الالحاد 
ق ارم باأستعلال لیات ارام 8 وأخرج اماعیل القأضى رساد صحیح إل مرك بن لأسيب قال و هن عشر » 
تذکر السبعة الى فى الأصل وزاد « وعقوق الوالدرن واليمين الغموس وشرب افر > ولابن أبى حاتم من طاريق 
مالك بن حريث عن على قال کار » فذكر الذسمة (لامال اليم وزاد العةّوق والةعرب بعد امجرة وفراق ماع 
و نمكت الصفقة » والطيرائى عن أبى أمامة أنهم تذا کروا الكبائر فقالوا : آشرك ومال ام والفراد من الرحف 
والسحر والعقوق وفول الزور والغلول والرنا ٩(‏ فقال رول اله يِه د فان تملون الفین إشترون بعبد اقه 
نا ايلاء . فا وقد ت#دم ق كتاب الآدب غد اليمين الغموس وكذا شرادة الرور وعقوق الوالدين وعنسد 

(۱) فی نها د والرا » 


۱۸۳ ٩۸۵۷ الحدريت‎ 


( عبد الرزاق والطیرای عن ابن مسمود « كر الكبائر الاشراك باه والامن من مکر الله والقنوط من رحة الله 
وقيأس من درح له ۾ وهو موقوف » وروی اماعیل اند یج من طر بق آن سین عن عيد الله بن رو 
مثل حديث الأصل لمكن تال «الجنات» بدل السحر والاذف » فمئل عز ذلك فقال : المتان يجمع .وف اارطاً من 
العيان بن مرة صي‌سلا د الرنا والسرقة وشرپ ار فراحش , وه شاد من حديث ران بن حصين عاد الإخارى 
فى و الدب المفرد » راطارالى والببوق وسنده حسن ؛ وثقدم حديث ابن عباس ف النميمة ومن رواء يافظ الذيية 
وترك فده من البر لكل ذلك نی الطرارة ‏ ولاعاءیل القاضى من مسل الحسن ذکر ‏ الزنا والسرئة » وه عن ألى 
[عن السبيعى « شم أبى , ر وهر » وهو لان أي حلام من قول فيرة بن مقم ؛ و آخرج الطرى عله ند 
یم « الاضرار فى الوصية من الکواز e‏ وعنه :ام بين الصلائين من غير عذر » رفهه وله شاد أخرجه ابن آی 
ام عن عبر قو ؛ و عند اسماعيل من قول أن عر ذ کر هی ومن حديث بريدة عند الزاد منم فضل الماء ومنح 
طروق الفعل» ومن حيث أبى هر رة عند الاك «الصلو آتکفارات إلامن ثلاث :الاش راك باقه و تك المفةة وترك 
السنة » ثم فسر نك الصفقة باروج على الامام وترك السنة باروج عن الجاعة آخرجه الام ؛ ومن حدیث 
ان عمر عند أبن مدز د أ كر الكبائر سوء اظن بات » ومن الضمیف ق ذلك أديان القرآن آخرچه أو داود 
والریلی من آنی رفعه « نظرت ف الذتوب فلم آر آعم من سورة من القرآن آو تما دجل انسیا ۾ وحديث 
ه من أت اطا أوكاهنا فق د کفر » آخرچه الترمذى ؛ فرذا جميع ماوقفت علیه ما وره اتصرع بانه من السكبائر 
أو من كر الكبائر محا وضدیفا مرفرعا وموقر ؛ وقد تاپمته غاية ااتیع ؛ وق بعطه ماورد عاصا و یدخل 
ف موم غير هكالقسبب فى لمن الوالدين وهو داخل فى "متوق رفتل الول وهو داخل فى قل آنفس والرنا عابه 
اجار وهو داخل فى الونا والنيرة وافلول وامم اغیانة بعد وبدحل اجميع فى السرقة ون آسسر وهو داخل فى 
السحى وشبادة الرور وهی داخلة فى قول الررر وعين الوس وهی داخلة فى اليمين الفاجرة والقنلوط من رحة 
لله لياس من روح اله : والمعتمد من كل ذلك ما ورد ءرفرها بذير تداخل دن وجه حح هی اليمة الذ كورة 
فى حديث الباب و الانتقال عن الجرة والزنا وااسرفة و الءقوق واليمين الضوس والالجاه فى الحرم وشرب ار 
وشبادة الرور والاميمة وثرك التنزه من البول والذلول ونکت الصفقة وفراق الجامة » فلك عشرون خصلة 
وتفاوت مراتها : والمجمع مل عده من ذلك أقوى من اتختاف فيه إلا ماعمنده #قرآن أو الإجاع فيلتحق عا فوقه 
و مجتمع من المرفوع ومن الوقوف مايةأرما ,و حتاج عند مذ! إلى الجراب هن احسکة فى الاقتصار دی سبع » 
ويحاب بأن ورم آآمده لیس حجة وهو جواب ضعيف : و باه آمل أولا باذ كررات ثم أعل 3 زاد آیجب الأخذ 
بالرائ ه أو آن الاقتصار وقع سپ المقام بالاسبه السائل أو مر وقعت 4 واقمة و نحر ذلك . وقد آخرج 
الطيرى و[ ماعیل القأض عن ابن عباس أنه قيل ل اسکبا ر سبح قال : هن | کش من سجع وسبع ,وق روا عنه 
هی إلى السبعين أقرب » وق دؤاية الى السبمائة » وحمل كلامه على الب لفة بالنسبة الى من اقتصر عل سبح » وكآن 
المقتصر عاما اعتمد على حديث الباب المذكور . واذا تقرر ذلك عرف فساد من عرف الكبيرة بأنها مارجب 
فا امد ء لن کر المذكررات لاب فما الحدء قال الرافمی فى الشرح الكبير : الكبيرة هی الموجبة لأحد » 
وقيل مابلحق الوهيد بصا حبه بنص کاب أو سئة ؛ هذا أ کر مایر جد الا حاب رم إلى ترجيح الأول أميل » لکن 


۱۸ جم کتاب ادود 


ابي بي 
الثاتى أوفق لما ذكروه عند تفصيل الكبائر , وقد أفره فى الرؤضة » وهو يشمر أنه لانوجد عن أحد دن اشافهية 
اع بين التعر يفين » و ليس کذلك » فقد قال الماوردى ق د الماری : : هی مابوچب المد أو توچه الها الوعود » 
و أرق کلامه ل وبع لا ادك ء وکیف يقول عام إن اک بيرة ما ورد فيه اد مع التصريج ۴ آآصی‌حین بالعقوق 
والرمين الغموس وشهادة الزور وغیر ذلك » والاصل فا دکره الرافعی قول الپفوی فى « التيذيب » مز ن ادنكب 
کيرة من زا أو واط أو شرب خر أو غصب أو سرةة أو فتل پفیر جن رد شارت و إن فعله مية واحدة .ثم 
قال : فكل ماو جب الحد من المعاصى فهو کپيرة » وقيل ماباحق الوهید بصاحیسه باص کناب أو سنة انهی . 
والكلام الأرل لايقتضى الحصر , وا ى هر اامتمد . وتال ان هيك السلام : اف على ضابط الکییرة ی 
إل من الاع‌تراض ‏ وال ؛ والارل ضیطیا ۶ شمر بتهارن مرکا [شمار آصشر ال کار 1 صوص ءا ما تال 
وضمظ, با بعضوم بكل ذنب فرن به وعید أو لمن . قلت : وهذا اشل من قيره ؛ ولا ود عايه اخلاله عا یه حد ب 
نکل ماثبی فيه الحد لاعلو مر ورود الوعيد على فءله» ويدخل فيه ترك الواجيات الفودية منها مطلقّا 
والمتراخية إذا تضيقت ۰ رقال ان ااصلاح : ذا آمارات متا (جاب الحد» وما الایماد علما پالعذاب بالنار 
وتحوها فى الكتاب أو السنة ؛ ومتها وصف صاحيا بالفمق » ومنها امن قات : هذا اع ۶ ره . وقد 


أخرج اما عي غيل القاضى هه فيه إن دة ع أبى سعرث عرفوعا 3 د الكبائر کل ڈ دب ادل صاحیه دار € و سیف 


یح عن لسن الرصرى قال « کل ذب اسه الله تعالی إلى ناد فمو كبيرة » ومن أحسن التعاريف قول الذرطي 
فى انرم وكل ذاب اطان عليه بن ص كاب أو سئة أو إجماع آنه کبیرة أو عظ م أواغي فيه بشدة المقاب أو داق 
عليه المد أو شدد الادكير عايه ہو كبيرة » وعلى هذا فرنبغ فى اأبع ما ورد ره ود أو الامن أو افسق من اقرآن 
أو الأحديث الصديدة والحسئة داضم إلى ماورد فيه اتخصيص فى القرآن والأحاديث ااصعاح والسان دل أنه 
كيرة ؛ فهما باغ جمرع ذلك عرف منه حر ر عدها » وقد شرعت فى جح ذلك » وأسأل الله الاعانة على ره 
ينه وکرمه ٠‏ وقال الحليمى فى د المماج » : ما من ذنب إلا وفيه صفيرة وكبيرة » وقد تاقلبء اصذپرة كرهدة 
يقر بئة تضم الها ؛ و تنقلب السكبيرة فاحقة كذ لك » إلا السكفر بالل فانه أفحش الكرار و لیس من أوعه صثيرة » 
قات : ومع ذلك فيو يلقم إلى تاحش وأفحش . ثم ذکر الحايمى أمثلة لما قال ؛ فالثافى کفتل النفس بغير عق 
فانهكبيرة » فان قثل أصلا آر فرط أو ذا دحم أو بالحرم أو بالشبر الحرام فپو فاحشة . والر نا کبيرة ‏ فان كان 
حلیلة ا جار أو بذات دحم أو فى شمر رهضان أو ف الحرم فمو فاحشة . وشرب ار كبيرة ؛ فان كان فى شور 
ومضان تبارا أو ف الحرم أر چاهر به فبو فحشة . والآول كالفاخذة مع الاجندية صغيرة ؛ فان كان مع امر اة 
الاب أو حليلة الان أو ذات رحم فسكبيرة . وسرقة ما دون النصاب صفيرة ؛ وان كان اررق منه لاعولك غيره 
و أفضى به عدمه إلى الضعف فر كبيرة . وأطال فى أمثلة ذلك . وق ااسکشیر منه ما يتمقب ء لمكن هذا واه ؛ 
وهو منج حدن لا أس باعتباره » ودداره على شدة (افسدة وخفتها واه اد ۰( تیه ) : بای القول فى تعظيم 
قتل النفس فى الكءتاب الذى بعد هذا , وثقدم ااسكلام على السحر فى آخر کتاب الطب » ودلى أكل مال الیم ق 
کتاب الوصايا , وعلى أكل قربا فىكتاب البيوع » وعلى التولى يوم الرحف فی کناب الماد » وذكر هنا قذف 
العصنات . وقد شرط ااقاضي أبو صعيد المروى فى د أدب القضاء» أن شرط کون غصب المال كبيرة أن يبلغ 


الحديث ۸0۸ = مود ۱۸۰ 
الس کے 
نصاها » و بطرد فى السرقة وغيرها , وآطاق فى ذلك جماعة . و يطرد فى كلى مال اليثم وجیسسع آنواع الجناية . 
وات اعم 
8 - پا سس تذنر ابید 


شو 


۸ - وسا مسد ر 8 008 ۳ ی 2 * سمید عن فيل بن فز وان" عن ان آی انهم 5 نآ هر رة 
رضي ان هنه قال : مت اپ الفاسم بخ بقول : من ذف عاوکه وهو ری ما قال جل بوم للقبامة » إلا 
أن یکون ک فال ۾ 

قوله ( باب قذف المبيد) أى الار5. م عبر بالعبيد اقباط لفظ ار » وحکالامة وميد فى ذلك سواء ؛ 
عرالمراد بافظ الأرجة الاضافة الفهول بدایل مااضمئه عديت الیاب ؛ وعتمل إرادة الإضاءة قفاعل Fl:‏ فيه أن 
دل العبد إذ! قذف نصف ماعلى الجر ذكر! كان أو آای . وهذا قزل الميرر ودن عر إن هید المزيز وارهری 
وطائفة يسيرة والأو زای وأهل الظاهر : حده ما نون ؛ وعالفرم ابن حزم قوافق اپور« قوله ( عن ان أبى 
) د أن ی الرعن ٠‏ وله ( عن ان هريرة ) فى رواب الاسماعيل من طرق #د بن خلاد ولي بن المهيفى 
كلاه عرب کی بن سعید رهو القطآن مدا آآسند و حدثا ؟ و هر رت ٠‏ توله ( مومت أب القامم ) فى رراءة 
الماء يل د ا أب القاسم أى الوبق ۲ و فذف علوكه ) فى دوابة الاسماعولى و من اف عیده بثی» » 
قوله (د*و می» ها قال ) جملة حالیة » وقرله « الا أن یکون ک قل » أى فلا يلد ١‏ وفى رراية النساتى من هذا 
الو جه د f‏ عليه الحد يوم القيامة »دأخرج من حديث این عر ومن قذف لوك کان لله فى ظبره حد بوم القيامة 
أن شاء آذه وان شاء عفا عه قال اباب : أهموا اعل آن ار إذا قذف عیدا لم يحب عايه الحد . ودل مقا 
الحد ينه مل ذلك لاله لو وجب على السيد أن لد فى ذف م, بده فى الد نیا لذکره کا ذ کیہ فی الآخرة ؛ واا ص 
ذلك بالاخرة #ییزا للاحرار من المملوكين » فأما فى الاخر ة تان ماسکیم زول‌عنهم و یتکافتون فى حا ود و یفاص 
لکل ملوم إلا أن يعفر ء ولا مفاضلة يندالا بالتفوى . قلت : فى نفل الاجاع نظر ققد آخرج وید الرزاي 
عن معمر عن أو ب عن نافع «ستل این عر عمن قذف ام ولد لآخر فقال : يضرب الحد صافراه وهسذا 
إسئد ميم و به قال الحسن رامل الظاهر . وفال اين النذر : اختلفو! فيمن فذف ام ولد فقال مالك وجاعة : 
يحب فيه الحد » وهو قراس فول الشافعى بعد ٠وت‏ اليد 5 وكذاكل هن يقول انها عثقت كرت أأسيد . وعن 
الحسن البصرى أنه كان لاری الحد على قاذف آم الرلد . وال مالك والشافمی : من قذف حرا رظنه عبد!ا وجب 
عليه الاح 

4 - )اس دل بام الامام رجلا فيرب اند غائهاً عنه ؟ وقد فدله غر 

AOA‏ لما — شاد ن بو ضف حدثنا ان هیينة عن ال حری عن عببد الل ن عبد از ن عقب عر 

أى عريرة رزید بت خاف الجرنى قالا : جاء ر جل إلى انبی" ل فال : آنشد اه إلا قضیت بیدا کاب الله ء 


۱۸1 ۱ جم - کتاب المدود 


فام خصمة” - وکان أت منه - تال : صدّق » افض يونا بکتاب الله وأذن* لی با رسول الله . فقال الدب عَلكم: 
کل . قال : ان اب ی کان عونا فى آهل هذا» فزنى بامرأته» انیت" منه عاثة شاق وخادم » وإنى سألت” 
رجالآمن أهل العام فأخترونى أن" على ابن جلد” مائة و تفریب عام » ون على امرأترهذا ار چم . قال : وافی 
ی بيده لأقضين" بينسكا یکناب الله : للاثة واعفادم” رَد عليك » وعلی ابنلك جار مائة وتفریب؛ عام »وبا أ نيس 
اغد على امرأقر هذا سلما » فان اعقرفت فار جمبا . فاعترفت » فرجهها » 

قوله ( باب هل یأس الامام رجلا فیضرب الحد غاب عنه ) تدم اكلام على هذه ااترجة ‏ وهل هو مگرره 
أولا قريبا وله ( وقد قعله عمر ) ات هذا التعليق فى رواية الکشمی > وآد ورد ذاك عن مر فى عدة آثار 
مها ما آخرچه سعید بن ضور إدئد ضيح عن عر أله کب الى dl‏ أن عاد فددوه ذكره فى اصة طويلة » 
وتقدم الكلام على حدیث سبل بن سعد ال ذكور فى الباب فى اصة العسيف وق الحد , ومد بن بوف شرخه فیه 
هو الفريابى ۴ جرم به أبى ندیم ف « المستخرج » وقوله فی هذه الرواية, حدثنا ابن هيينة عن ازهری عن عبيد الله 
ابن عبد الله» وفع عند الاساحیل من طر بق العيامن بن الو ليد الأرسى هن أبن عييثة « قال اازهری کشت أحسب 
أنى قد اصبت من العمل »فلا لقيت عبيد اقهکا»ا کیت اجر به را » فذکر السديث ؛ وقيه اعاء الى أنه إل 
هذا لحد رع تاما الا عن عبید الله المذكرر وهو أحد الفقباء السرعة من أهل المديئة 

( غاتمة ) اتل کتاب الحدود والمهار بين من الأحاديث الرفوعة على ماثة حديث وثلاثة أحاديث , الموصول 
مها تسعة وسبعون والبقية متاابعات و تعالرق ۲ اکر ر ما فيه و فا دضى اثنان وستون حديثا والخالص سبعة عشر 
حدیثا وافقه ملم على تخري,ا سوى مااي أحاديث وهی : حديث أبى هربرة د أتى النی ی برجل قد شرب 
ار » وفيه « لانمینوا عليه الشرطان » وحدیث اسائب بن بايد فى ضرب الشأرب » وحدديث عر فى قصة 


الشارپ الملقب عمارا ه وحديث این عباس د لابری الزانی دين يذ وهو هومن » وحذیث على فى دجم المرأة 
وجلدها » وحديث على فى ه رفع القلّ» وحديث ازس ق الرجلى الى قال د يا دسول اله آمبت حدا فاقه على > 
وحديث آن عباس فى قصة ماعز » رحدیت عر فى قصة اأسقيفة ااماول ما اشتدل عليه » وقد اثفقا مه على 
ار ق قمة 2 الرجم » وفيه من ن الا ثاد عر الصمحاية رات بمين عشرون أثرا بطیا وصول فی عمن الأحاديث 
الرفوعة ل رل اين ویاس 8 الع أورالاوات من الوا » ومثل اخراج عر انين 6 ومثل کلام اماب 
ان او 


الحديث 1۸1۱ دحج AY‏ 


AY‏ كناب الدیات 
-١‏ بإسبت قولر له ای لاس" پقدل ,متا متعمدا راوه ¢( 

۱ - وشا فبية بن سميد حدثيا جریردعن الاعمش عن أبى وائل هن عمرد بن شر حبیل قال 
« قال عبد ال : ال رجل ارسول الله ای الذذب أ كبر عند الله ؟ ةل :أن تدعو له ندا وهو لك . 
قال : 2 ثم آی*؟فال : م أن نفدل ولك خم أن بطم مك . فال ثم أ ؟ فال 3 أن زانی ابل جارك ٠‏ 
بزل اه و" 5 وجل تصدیما ( رام ن لا ءون ۳ بل آخر » ولا باون اللقس النى حرم الله إلا بالق 
ولا نون ٠‏ رمن يفمل' ذلك یلو E‏ 

= شا ءل" حدثنا إسحاق” بن سود بن مد ن سعود ناماس عن آبیه ه عن أبن عمررفی 
اله عنهما قال : قال رسو الله يي : إن ان بر لن تزال ااژمی فى فسحة من دينه ما يعدب دما خرانا » 


[ الحديث ۰۸۲۲ _ طرنه j‏ ا )0 

۴ - مرش آجدان قوب حد ثنا إسحاق ين سعید قال سمت أب ۶ یقت عن عبد لله بن عم 
قال : :إن" من رطان الامور لج تی لاتخرج ا ۲ ن وف مضه نه ذسها سل الم ا رام پغیر له 

6 سس مش ید ۳ بن مومی عن‌الاعش عن ن وا أل دعن عبثر ان بن مسعودثال :قال البی 
2 : أول” مأيقغي' بي 4 ااناس فى فى ال ماء» 

۵ - ورا عبدان حا ا عرد الله حدئا پونس عن الهرعا حدثيا عطاد بن بزید أنه ید الله بن 
ریز حداثه « أن ادا بن عرو عرو انکندی" حاوف بی زهرة س حل ثه وکان 5 شېد > پدراً مم اې عل أنه 
قال : : بأرسولة الله إن اثیت + كافراً فاقتتانا فض رب دی بالسيف لاثم لا إشجرة ة وقال 50 ل أنه 

بعد أن تاهما ؟ قال رسول" ان رز : لا تفت .قال :يا رسوله الله فانه رح آحدی بدی" 7 م قال ذلك بعد 
ما فطمما آ فتله ؟ قال : لاء ذن قتلته فانه عنراعلگ قبل أن تقئله » وأنت عنزامه قبل أن بقول کلمت الى قال » 

5 - وقال حبوپ بن ألى رة عن ن سو ع ن این پاس قال : قال ی يي للمقداد : إذا كان 
رجل" من" * يق مان مع قوم کار فأظه” امان فقتلئة » فكذة تک کت أنث نى [ إعانك ۹ من قبل 6 

قوله ( لهم الله الرحمن ار <م کاب الدیات ) بتخفیف اتتا ية ع دبا ةمل عدات رعدة : وأصابا ودية 
بح آلوآو و کون ادال 17 ؛ ودى الیل إدة إذا bel‏ عطی و أيه دیته » وه ماجمل فى مقابلة اأنفس » وسم 
دة آسیرة ة بالممدر وفاؤعا عل رفة راشاء عرض وق الاد الفئیل بال مكدورة حسب فان وقفت قات ده » 
وأورد البخارى تمت هذه اارجة مایتهلق بالقصاص لأن كل ماب فيه القساص برذ العنر عنه على ماله 
کون الدية اشمل ۰ ددجم غیره د کناب القصاص » وادغل نميه الديات ناء هل أن القصاص هر الاصل ق 


AV ۱۸۸‏ -كتاب الديات. 


آلعمد . قو 0 وقول الله تعالى : ردن بقال مومنا متعمداً نجزاؤه جوم ( کذا الجميع , ڪن سقطت الواو 
الآ ولى لآبى ذر ولاسق » وق هذه الآية وغيد شديد ان فتل مومنا متعمدا بغير حق ء وقد تقدم النقل فى تقسير 
سورة لفرقان عن ان عباس وغيره ف ذلك و بان الاختلافی هل لاائل تربة 3 یی عن صادتة. واخرج اسامیل 
القاضی فى د أحكام اترآن » إسثد حسن أن هذه الأية ۸ نرات قال المواجرون والااسار وجيت » ی تزل ( ان 
ات لایذنی أن زشرك به و پذفر ما دون ذلك أن یداه ) . قای : وعل ذلك عول اهل السنة ف أن القائل فى مغيئة 
الله » ويؤيده حديث عبادة المتفق عليه إمد أن ذكر القتئل و الزنا وغير ها وفن أصاب من ذلك شتا فأمرء إلى ` 
الله إن شاء غافبه وان شاء عفا عنه » و رؤيده قصة الذى فتل تندمة ولسعین نفسا ثم قثل السکثل مائة وقد دی فى 
ذكز بی اسرائیل من أجاديث الأنياء م ذكر فيه خة أساديث مي‌قوعة , الحديك الآزل ديت ان مسود. 
« آي الذنب ! كبر » وقد تقدم شرحه مستوق فى « باب ثم الزثاة» وقول « أن تفتل ولد قال المكرمانى لامفهوم 
4 ن الل مطلقا أعظم . فلت : لاجتنع أن يكزن الذنب أعظم من غيره وبعض آفرژده اءظم من پمض ء ثم قال 
المكرماني وجه کونه اعظم أنه جع مع القتل ضخصف الاءتقاد فى أن الله هر الرزاق . الحديث الثانی حديث ابن عبر - 
توه ( حدثنا على کذا لاجميع غير منسوب ول يذكره آبو عل الجبانى في تقييده ولا نيه عليه السكلاباذى »فد 
ذكرت فى القدمة أنه على بن امد لان على بن المدينى لم يدر ك سس بن سميه . قوله ( لا ) فبدداية الكشموي 
د اي ۰٩‏ قول ( فى فس )عبنم الفاء وسكون امبدلة ويحاء «,ملة أى سعة» قوله ( من دينه ) کذا لا کال یکس 
المبملة من الدين.وف رواية اليكشميني د من ذنبه » قفووم الأول أنه يضيق عليه دينة فقیه اشمار بالوعيد على فثل 
امن متعمدا عا يتوعد به اسکافر . ومقروم الثانى أنه يصير فى ضيق سیب ذنبه ففيه إشازة إلى اسقیماد العفو 
عنه لاستمراره فى الضيق المذكور . وتال ابن المری : افسحة فى الدين عة ”الإعال السألحة حى إذا جاه لقتل 
ضاقت لأا لا تى بونزره » والفسحة فى الذنب #بوله الخ ران بالتوبة حتی اذا جاء القتل ارتفع القبول » وحاصله 
آه فسرء دل رأى ابن عر فى عدم فبول توبة القائل ۰ قوله ( مالم صب دما حراما ) ق رواية اسماعيل القاضى من 
هذا الوجه و ما لم بتند بدم حرام » وهو عثناة ثم نون ثم دال ثقيلة وممناة الاضابة وه و کنایة عن دة الا لطة 
ولو قات ؛ وقد أخرج الطرانی ق د المعجم اللكبير »عن أبن مسعود إسئد رجاله ثقات إلا أن فيه انقطاعا مثل 
حديث أبن عبر موقوة أيضا وزاد فى آخره د فاذا أعاب دما سراما تزع منه الحياء-. ثم أورد فن أحد بن 
يعقوب وهو المسعودى الکو عن اسحق بن سمید وهو [اذكور ف السند الذى قب بالسند اکور إلى ابن 
عر ٠‏ قله ( أن من ورطات ) بفتح الواو والراء ء وحک ابن مالك أنه قيد فى الروابة بسكون الراء واصواب . 
اسر رك ده جع ورطة إسكون الرأم وهی الحلاك يقال وقح فلار فى ورطة أى ف شىء لانجر.منه » وقن- 
فمرهأ ف اليد بقوله الى لا مخرج اس أرقع شمه نیا . وله (سفك الدم) أى إراقته والراد به افتل 
بای صفة کان » لمكن ۷ کاب الأصل أراقة الام يان يهاه قوله ( بغير حله ) ف .دواية أف نیم و غير 
حقه ۾ وهو د رافق قفظ الا ؛ وهل الموقوف هل أبن ر منتزج من اأرفوم فمكأن أبن حمر فیم من کون 
القاثل لا وکر ن فی فسحة أنه ورط نفسه تأملكيا ۽ سكن التعرير بقوله ه من ورطات الامود » يقاهى السار 
لاف الافظ الأول فر آشد نی اوعيد , وزعم الإجاعيل أن هذه الرواية الثانية فاط ول بين وجه الغاط » 


الحديت ۹۸1-1۸۲۱ ۰ ۱۸۹ 


وأظنة من جرة انفراد آجد بن يعقوب ما ند رواه غن أسدق بن سعيد أو اضر هاشم بن لقاع ود بن 
كناسة وغيرهما باللمظ الأول »وقد ثيت عن أبن ی أنه قال من قتل عامدا بير سق « "زود من الماء الباده , 
نانك لا تدخل الجنة » وأخرج الترمذى من <دیث عبه الله بن عر « زوال الدنیا کارا آهمون هل الله من فتل 
رجل مس » قال ااترمذى حديث حسن . قات : رأخزچه اانسائى پلفظ « افتل المؤمن أعظم عند الله من زوال 
إلدنيا م قال ابن العربى ؛ لبت الى دن فتل ا(جيمة بغير -ق والوعيد فى ذلك : كيف بقتل الذدى ء قکیف 
بالمسلم 0 نکف بالق الصالح ٠‏ ادرت الفا اث ٠‏ قوله ( حدثتا عبید الله بن مومى دن لامش ) هذا السند يلتق 
بالثلائيات وى أعلى ما دند البخاری من حيث العدد : وعذا فى حكنه من جرة أن العش تابعى وان کان روی 
هذا عن #ابعى آخر فان ذلك اتأبمی ادرك نی يلق وان 0 تحصل له صو ۰ قوله (عن أبى وائل عن هرد ۳1 ( 
دم ف و پاپ القصاص يوم القرامة de‏ ار اغر الراق من رداق حص إن غياث ھن الأعش حدثی شنيق 
وهو أب وائل الدکود قال ۾ "مت ميد اف » وهر أبن مسعود . قوله ( أول مایقضی بين اس فى الدماء ) زاد 
مسل من طریق آخر ون اش « يوم القيامة» وقد ذکرت شرتحه فی ااب ال کور وطریق انع بینه و بين 
حديث آق هريرة ه أول مايحاسب به المرء صلائه » و ننبه هنا على أن النساتی آخرجیما فى حدبت واحد آورده 
من طریق ایی رال عن ابن مسعود رقمه و أول مايحاسب به العيد الصلاة ءاول مایقضی بين لام فى الدمامه 
د وما » فى هذا اديت موصو وهو «وصول حرق و تماق ال جار بمحذوف آی أرل ااقضاء يوم القيامة اقضاء ف 
آدماء ای فى الام المنعاق بالدماء » وفبه عظم آم القثل لان الابتساء ما يقم بالام »وق استدل به دل أن 
القضاء يختص با لذاس ولا مدخل فيه ائم » وهو غاط لان مفاده -صر ال لية فى القضاء بين آناس وایس فيه 
أفى القضاء بين الببائم مثلا بعد القعناء بين الناس . اادیث الرابع ؛ قوله ( حدثنا عبدان ) هو عبد الله بن دان 
وعيد الله هر ابن المبادك ۰ و و نس هو ابن يزيد ودطاء بن بزید هو ای ؛ وعبيد ا با اصذیر هو أبن ودی 
آی ابن الخياذ بکسر المعجمة وخفیف 2# حتًافية النوفلى له إدراك ؛ وقد نقدم باه فى منائب مثيان » وااقداد بن 
مرو فو ألمهروف أبن الاسود - قوله ) أن لقيت ) کذا أل کے إصيغة الشرط ؛ وق روایة آی در و آف اقمت 
کافر! ققتئا:) (ضرب بدى أقطعباء وظاهر سیاقه أن ذلك وفع » والذى فى نفس الامر يخلافه ؛ انا سأل القداد 
عن الحم فى ذلك لو وفع ء وقد تقدم فى غروة بدر بأفظ «أرآيت إن اقيث رجلا من الكفار » الحديث وهو بژید 
دواية الا کثر . قوله ( م لاذ بشجرة) أى تجا یبا ء وف رواية الكشممنى ثم لاذ منی إشجرة و الشجرة مثال» 
قوله ( دقل أسدت تہ ) ای دخلت ف الاسلام ٠‏ قوله فان قثلته قانه تراك قبل أن تفته) قال السك رمات : القتلى 
ثیس سدمأ کون کل ممما ر الآخر نکن عد [لنساة مؤول پالاخیار ی هو سب لإخپاری ك بذلك 4 ردك 
البيأ وين الراد لازمه كقوك بباح دمك ان ءصبت . قوله ( وآت EG‏ قبل أن بقرله ) تال الطان : ماه أن 
الكافر مباح الم معک الدرن قبل أن یم » فاذا أسلم صار مصان الدم كلسم ۰ فان قنله الم بعد ذلك صار دمة 
مپاحا يحق القصاص کالمکافر حق الدين, و لیس ااراد إلحافه فى الکفر کا تقوله التوارج میس كف الل 
بالسکپیرة » وحاصله اماد ار ائین ملع اغتلاف الاعف » فالاول أنه مكلك فى عون دم ۲ ولاا ی انك واله ق 
اطدر. ونقل أبن الدين دن الداودى قال : معناه انك دمر انلا 6 کان هو قانلا , قال : وهذ! مي المماريض 2 


AY 9 8 ۰‏ کاب الدياث 


حسسست لے 
آراد الاغلاط بظاهز الفط دون باطنه , وراعا آراد أن كلا متهما قال » وم برد أنه صار کافرا بقثله ایاه . وثقل 
این بطال عن المباب معناه فقال : ای انك بقصدك افتله عمدا آثم کا كان هی بقصده لقتلك آ ما » فآنیافق ا 
واحدة من العصيان ,وقیل الممنى آنی عنده حلال لادم قبل أن تسل رکذت مله فى الكاغر کا كان عندك حلال الدم 
قبل ذلك » وقيل معفاه إنه مغفور له بشرادة انوحید 5 أنك مغفور لك بشپود بدر . ونقل ابن بطال عن ابن 
القصار إن ممنى فر4 ه وانت كترلته » أي فى إباحة الدم » واا قم بذك ردمه وزجره عن قاله لا آن اسکافی 
إذا قال أسليت حرم قثله » وتعقب بأن الکافر مباح الدم والمل الذی قله ان لم يتعمد قثله ول يكن عرف آنه مسل 
و[ ما قن مارلا فلا يكو ن عندلته فى اباحته . وقال القاضى عياض :ممناه أنه مثه فى عا لفة ات وارشکاب الاثم 
وأن اختاف النوع فى کون أحدهماكفرا والآخر «مضية . وقيل الراد ان قتلته مستحلا لقتله فأنك مثله فى 
الكش > وقیل الاد پاي أله مغفور 4 بشرادة ااترحیه واات مغفور لك إشبود بدر »و قل ان الآين آبضا 
عن الداودى أنه وه على وچه آخر ال ؛ يفسره حدیث أبن عباس الذى فى آخر البأب ومعناه اه جوز أن 
يكون اللااه بالشجرة الغاطع اليد مومت يكم امانه مع قوم کذار غلبوه على ثفسه » فان قثلته فانت شاك فى فلك 
ایاء أف ينزله الله من العمد والخطأ کا كان هو مشكركا نی ا»انه راز أن يكون یکتم اانه ثم قال : فان قول كيف 
طم بد امن وهو من کم اعانه؟ راب [ه دفع من نفسه من برید قتله لجاز له ذلك کا جاز الؤءن أن يدفع 
عن نفسه مق بريد قله ولو آفضی إلى قتل من بريد قله قان دمه یکون هدر الذاك لم یقه النى ب من بد ااقداد 
لانه تطميا متأولا ء قلت ۶ وعليه مؤاشذات : مها المع بين التستين برذا آتکاف مم ظرور اخثلافيما » واا 
الذى ینطبق على حرديث ابن عبأس.قمة أساءة الانية فى اراب الای بايه سرك حل هل رجل أراد :4 ثقال آئى 
مل فقتل ظنا أنه قال ذلك متعوذا من لفتل , وکان الرجل فى الاصل سل فالاى وقع لاقداد نمو ذلك کا سأ بينه 
لما قصة فطع اليد ها قلها مس تفتیا دل ت#ذير أن لو وقهت کا نقدم تقريرهء واا تضمن الجواب اأنبى دن قال 
أكرنه أظبر الاسلام فحقن دمه وصار ماوقع منه قبل الاسلام عفرا . ومئها أن فيجوايه من الاسآ‌کال نظرا لال 
کان يكن أن يدفم بالقول بأن بقول له عنه ارادة اد قت ای سل فيكف نه واس 4 أن پادر لقعلع باه مع 
القدرة على القول ااذکور وغوه » واستدل به هل صمة إسلام من قال اسلات لله ول ررد دل ذلك + وقيه نظر لن 
ذلك كاف ف سكاف » على أ ورد فى بعض مرته أن قل لا إل إلا الله » وهو دوأية معمر عن الرهرى عند مد 
فى هذا الدیت , وأستدل بههلى جواذ المؤال عن النواذل قبل وقوعبا بثاء على ماتقدم توجییحه ؛ وأما ماقل 
هن اعض أساف من كراهة ذلك ابو څول دی مأيئدر ووهه , وأما ماب کن وفرم عادة فرشرع الق ال ده ايل 8 
الحديث الخامس» وله (وقال حبيب بن أى عرة) هو اتصاب آسکو فى اقرف آمم أبيه, وهذا تمایق رودل ابزار 
والدارقطتی فى «الأقراد » والطير اف ف د السكبير » من رواية ألى بكر بن دلى بن عطاء بن «قدم و لد د ہنا م بكي 
المقدى عن حبيب” وق آوه ه بعت رسول ات ب رة فما القداد ؛ فلا أتومم وجدوم تذر توا وام وجل له 
مال كير لم يرح فقال : أغيد أن لا إله إلا الله » فأهوى أيه المقداد نفا الحديث » وفيا ه تذكروا ذلك رول 
اه فقال : بامقداد قتلی رجلا ول لا إله إلا الله , كيف للك بلا الم إلا الله , فأنرل ان آما ان 
أمنوا إذا ضرم فى ميل ا8 فتینوا» الابن) تقال انی پم لاقداد :کان رجلا دزه:! هی اوس انه» ألم قال 


الحديث ۱۷ رو - لإببيد ۱۱ 
الدارةطنى : تفرد به حبرب وتفرد به أبو بكر عنه . قات : قد تابح أبا بكر سفیان الثرری لکنه ارسله ء آخرچه 
إن أبى شيبة عن وكيع ء'سه » وآخرجه آطیری من طرق أبى إس-ق افزاری عن الثرری كذ , وافظ 
ركع بسنده عن سعيد بن جبير ه خرج المقداد بن الاسود فى سر » فذكر الحديث تصرا إلى قرله « فلت » 
ولم بذکر ار ااعلق » وقد تقدمت الاشارة إلى هذه القصة فى تسين سورة النساء » وبینی الاختلاف فى 
سیب نزول الأبة المذكورة » وطريق المع » وقه الود 

۲ = بإسبيست قول ان تال ( ومن أحياها . 4 
فال ان باس ڈ من حرم قتلها إلا ممق فسکاناآحیا لاس" جميما 
۷ - مزا قبيصة د لها فان عن العش عن عبد الله بن مد عن مسروق 2 عن عبد اله 
فى" أن عنه عن الیل قال : لاتقل نفس إلا كان على ابن آذم الأول ركفل نبا » 
۸ - شا أبو او ليد حدثنا شمبة فال واق بن عبد ان آخبر نی عن أبيم سم 75 اله بن عر 
عن البی ب قال : لا رجموا بعد یکفارا بضرب بش ر رقاب بمضء» 


90 
۶ — ونا ند بن بشار حدئنا غندر حدثنا شعبة” عن ل بن مدر قل مم مع 3 زرع بن 


رو بن جرير « هن جرير قال : قال لى کاو ا فى حجة الوداع : استتصمت ر اداس » لا ترجموا بعدی گال 
یضرب "مشک رقاب" بمض » . رواه آبو بكرة وان عباس عن الاو ای » 

32086 رشق عد بن بشار حدثتا عمد بع جبفر حدثنا شعبة عن رفراسر عن الشعبى « عن عبد اله 9 
عرو عن البى َيه قال : : سکیا ر الإشر ال لله » وعقوق الواتن - أو قال : این الفموس » شك شمبة - 
وقال معاذ حد ثنا شعبة “قال : الكبائر” الإشر الث بان » رالود لاوس » وعقو قالوالد ین - أو قال : وقد ل النفس» 

۷۱- شتا إسحاق” بن منصور حدثنا عبد لصم حدثنا شعبة حد نا هیا بن أل بكر « سم 
آنا رضی اف عنه عن الب ی قال: السكبار”. .6 . وح دیا عر و حدثنا شعبة” من ابن ألى بكر « عن آاس 
ابن مالك عن الى ر قال : أكير انکباتر الإشراك بالل » وقتل النفس » وعتوق" این فول الور 
أو قال وشهادة الزور» 

AYY‏ — شا 2 رو جع رار حلتئنا یم حد نا حصین حدثنا آ بو بان « قال دمت أسامة بن" 
زيد ين حارلا رضي ال ہا دات قال :يكنا رسول" ار يب إلى الحرتقة من جين 2 » قال فصبسنا القوم 
فهزمنام ٠‏ قال : وا ری من > الأنصار رجا مهم » قال فلا یناه قال : لا 4 إلا اق قل فك 
عنه الأنصاري 0 00 ر ی آناده , قل فا ادنا بل ذلك اې » قال فقال لى : ا أسامة اتواییه 
بمد" ما قال لا إل إلا لكل قات بارول اف إنه إها کان تیذا قل : فاته بت ما قال لا إ4 رلا الله ٩‏ 


فتح الباري - ج (۱۲) م (۱۳) 


“AV ۱۹۲‏ كاب الدیات 


قال فا زال يكركرها على" حتی تمثیت أنى لم | كن' أسامت قبل ذلك الیوم » 

۳ - مدا عبلة الله بن بوسف حدثنا الليث حدثنا يزيد عن أبى الخير عن ن السنامی"« عن عبادة 
ان الصامت ری الله عزه قال 0 إلى لی من ن الثقباء لین بأيعوا رسول ان يلخ ؛ » بأبعقاء” على أن لا نش لله بالل شیا 
ولا سرقت ولا نزنى » ولا نقتل النفس” اتی حرم 7 الله » ولا اہب e“‏ ای + اة إن فاا ذلك » فان 
غشیدا من ذلك شیثا كان قضاد ذقت إلى اله » 

XAVE‏ - شا عومى' | إسماعيل حل كنا جويرية 0 ن نام «عن عبلر الله وا عر رف الله زه عن النى 
يللم تال : : من عمل علينا اسلاح فایس ما » روا اه أو موسی عن الى 9 

[الحديث ۱۸۷۵ - طرفه فى ۷۰۷۰ ] 

۰ - وش :دار جن بن البدارك حدثيا اد بن زيد حدائنسا آپوب وياس عن الحسن « عن 
الاحئّف بن قيس قال : ذهبت” لاا هذا جل » فلفيى أبوبكرة فقال : أين تب ؟ قات أن هذا اذمل 
قال : ارجم ء فى همست رسو ل الله مك يقول : إذا للتقى المساهان بسَيفيبا فاقانل وللقتول فى النار . ف 
پا رسول" الله هذا القائزة فا بال الو ۲ J‏ : إنه كان هر يا على قتل صاحبه» 

) باب دمن اما ( 5 رواة غير أبى ذر « باب قوله تمال ومن أحياها » وذاد ال و الاصیل 
2 ك1 6 ایا اراس ما 3 8 قله 0 قال ان عياس : من حرم ۳ إلا £ نكاما أديا الاس جيم( وصله 
ان آن حاتم ۽ ومضی یاه ف تفدير سورة المائدة ٠‏ وذکره «غلطاى من مر بق وكيع عن سفیان عن خصيف ھن 
اههد عن ان عياس 8 وأعترض بأن صا ضعيف 6 ذهو ا« راض اط لوجوده من ذير روابة خصيف ۳ 
والراد من هذه الاة مدرم وهو قرله 7ال لإ من قتل افسا بذير نفس أو فساد فى الأرض فكأ نما فتل الناس 
جیما( وعليه پنطبق أول آحادیث الباب وهر قوله « الا کان على ابن آدم الأول كفل مها > وسائرها فى تعظیم 
آم القتل وهی اانا مشر حديئا قال ابن بطال : فما تفليظ آم القثل و اابالفة فى الرجر عنه ‏ ال : واختاف السلف 
5 المراد بقره و ال الاس جیا وأحيا اس جیما )قفا لت طائفة ممداه تذلمظ اوزر والتمظم فى قال ااومی أخرجه 
الطری عن الجسن ويجاهد وآتادة » و لفظ الحمن ان قائل النفس الواحدة يصير إلى النار کا لو فال اس جیما » 
رقيل مواد أن الاس یاوه جیا 1 وثيل ب عليه من امرد EH‏ المؤدن دشل مجحب عليه أو فتل الاس جیما ۳ 
أنه لا يكون مايه غير قدل2 وأحدة يدوم 0 أخرجه ااعابری عن زيد بن الم »> واختاو العابری آن ااراد بذلك 
تەم المقوبة وشدة الوعید من حم غه ع أن قال الواحد وثتل اجيم سواء فى امت a‏ اب غضب الله رعذا هرق مقا لد 
أن من هل ۳۹ ذل ی الاس مده جما اسلاهتهم 07 وک ان اين 5 laa‏ .أن ون وجب له تماص فا 
منه أعطى من الجر مثل مالو أسيا ناس جما » وقبل وجب شکره على الناس جیما وکاها من لمهم جیها . 
تال ابن بطال : واا اختار هذا انه لاترجد امس إقوم تیاب ف عاجل الضر مقام قال pee‏ النفوس › ولا 


ا دیف ۸۹۷ - ۷۵ ۱۹۳ 


[حراوها فى عاجل النفع مقام [جياء جمیع الانفوس . قات : واختار بمض المتأخرين تخصيص اشق الأول بان 
آدم الأول لمكو نه سن افتل وهتك حرهة الدماء وجرأ الناس على ذلك » رهو ضيف ژن الاشارة بقوله فى 
أول الآية 2 من أجل ذلك > لقصة ابنی آدم فدل على أن الذکور بعد ذلك متملق بذيرهما ء فالخل دلى ظاهر 
العموم أولى والله أعل . الحديث ول قوله (حدانا سفيان ) هو الثودى » وحتمل أن بكرن ابن عريئة فسياق 
5 الافتصام من روالة احميذي هزه دنا الاعش ء قوإه ) الاعش ) هو سلمان بن هورأن ٠‏ قوله ( عن هید اقه 
أبن مرة ) فى رواءة حفص ن غياث عن العش « حدانی عبد الله بن مرة» وهو الخارق #مجة وراء مكدورة 
وقاء كوفى » وف السند ثلا من الا بمين فى نسق کوفیون ٠‏ وله ( لا نفتل نفس ) زاد حفص فى ررایته ه ظلا » 
وق الاعتصام د ليس من نفس تفتل ظلءا » ۰ قوله ( على ابن آدم الأول ) هو تايل عند ال كبر ؛ وعكس القاضی 
جال الدين بن ر اصل فى زار كه فقال : اسم ااقتول قابیل اشتق من قبول قربانه » وقيل اسه قابن بون بدك اللام 
بغير ياء » وبل قبن مثله بغير الف ء وقد تقدمت الإشارة الى ذلك فى م باب خلق آدم من بدء الخلق » و آخرج 
الارى عن أن عيأس : کان من شام أن 1 يكن دسكين تصدق عليه ۰ کان القربآن يقربه الرجل فما قبل 
رل انار فنا كله و الا الا , وعن اسن : لم يكونا ولدى آدم لصلبه واا کزا من بی اسراثيل أخرجه الطبرى » 
ومن طريق ابن أبى تجيم عن مجاهد قال : كانا ولدی آدم اصلبه وهذا هو ا شمو ر » و يو يده حديث الباب لوصفه 
ابن بأنه الأول أى ارل ما ولد لادم , و يقال انه لم يواد فى الجنة لادم غيره وغير توأمته » ومن ثم عفر على أخيه 
هابيل فقال : نحن من أولاد الجنة وآنها من اولاد الأرض » ذكر ذلك ابن اسحق فى و المبتدأ » وعن امن : 
ذکر لى أن مايل قتل وه عشررن سئة ولاخيه القائل خمس وعشرون سنة ؛ و'فسير هابيل هبة اقه » ولا فثل 
هابل و حزن عليه آدم ولد له بعد ذلك شيت ومه‌ناه دطية الله ومنه اشرت ذره آدم . وال الأملى : ذکر آمل 
العمل با اقرآن أن واه و لت لادم أر بمين فسأ فى «شرن بطنا آرفم قبیل وات اقلپا وآخرم عبد المفيث رأمة 
المفيث ثم لم يعت حى باغ ولده و ولد ولده أريعين أ لفا رهاسكوا كام الم ببق بعد الطرقان إلا ذرية توح وهو من 
سل شيث ء قل الله امال ( وجعلنا ذريته م آبافین > وكان ممه فى السغينة "مانون نفسا وم المشار الم بقوله 
تال ( وما آمن ممه الا فول م ومع ذلك فا بق الا نسل توح فتوالدوا حت ملا الأرض ؛ وقد نقدم ثىء من 
ذلك فى ترجمة توح من أحاديث الا نبا. . قوله (كغل مما ) راد ف الاعتصام :ورما قال سفیان من دمپا» 
وزاد فى آغره : 9 نه آول من سن قال ؛ وهذا مثل لفظ حفص ن غراث الماضى فى خاق آدم , والکفل بكمر 
ره وسكرن آفاء الاصيب , وأكثر مايطلق على الاجر والضءف على الإثم » ومنه قرله ثمال ( كفاين من 
رحته 6 ووقع على الاثم فى فوك تمالى لإ ومن إشفع شفاعة ية يكن 4 كفل ممأ ) وقرله « لاله أول من سن 
القثل » فيه أن من سن تيتا کتب له أو عليه » وهو أصل فى أن المءونة عل مالا حل حرام ؛ وقد أخرج مس هن 
حديث جريره من سن فى الاسلام سنه حسئفكان له أجرها وأجر من عمل ما الى نوم القيامة » ومن سن فى الاسلام 
سنة سيدٌة کان عليه وزرها ووزر من حل ما إلى بوم ایام وهو #ول على من ل ینب من ذلك الذئب . ومن 
السدى : شدخ قأبول راس أخيه حجر فات . ومن ابن جرج : ٤ل‏ له ابلس فأخذ #جر تشدخ به راس طهر 
ففعل ذلك تا برل وكان ذلك دل جبل ثور » وقول على دقبة حراء » وفیل رافند ؛ وقيل بموضم ااسجد الاعظم 


۱۹ ۷ - کتاب الديات 


پا لیصرة , وکان من شأنه فى دفنه ماتمه الله فى کتابه . الحديث الثای ۰ قوله ( واقد بن ديد الله أخيرفى ) هو من 
تقد الاسم على الصيغة » وواقد هذا قال أبو ذر فى روايته كذا وفع هنا واقد بن عبد الله والصواب وافد بن 
مد ٠‏ قات : وهر كذلك لكن اقوله واقد بن عبد الله توجيه وهو أن يكون الرارى تسبه ده الأدلى عمد الله 
ابن هر فانه واقد بن عمد بن زيد بن عبد الله بن عمر » والذى أسيه ذلك 5 ال و لید شيخ ایشاری فيه » نقد 
أخرجه أبو داود ف السثن عن أبى الولید كذلك › و تقدم امف ق الآدب من رراية خاله ن "ارت عن شعية 
على الحقيقة فقال م عن واقد بن عد » ويأتى فى الفتن هن حجاج بن متهال عن شعبة كذلك , وکذا سل والنسای 
من درأءة غندر عن شعبة » ثم وجدته فى الأول من فوائد أبى عمرو بن المماك من طربق عفان دن شعبة کا قال 
أبو الولید فاعل لسبته كذلك من شعبة, لدکن آخرچه أحد عن عفان وغيره عن شمبة كالجادة » وق اڳل فقوله 
«عن أنه » لاينصرف لعبد اه بل حمد بن زيد چزما ؛ فن ترچم اميد الله والد واقد فى رجال البخاری أغطأ » 
نمم فى هذا النسب و اقد بن عید لله بن عبر تابعى مروف ء وهو أقدم من هذا قانة هم والد و اقد المذكور هناء وله 
ولد احمه عبد الله بن واقد وقد أخرج 4 مل . قول ( لاعرجموا بءدى كفار! ) جلة مافيه من الأقوال ثمائية : 
أحدها ثول الخوارج إنه دلي ظاهره . ثانا هو فى المستحلين , الما المءنى کفارا حرمة الاماء وحرمة ااسلین 
وحقوق الدين ء رابر! تفعلون فمل الك فار فى قتل !‌ضیم لعضا ء خاه‌سما لاب ين السلاح يقال کفر درعه إذا 
لبس فوةرا وبا ؛ سادسها كارا پنعمة اله ؛ سابمرا اراد الرجر عن الفعل و لیس ظاهره مادا ثامتها لا يكفر 
بیضع با كأن قول أحد الفريقين الآخر یاکافر فیسکفر آحدهما ثم وجدت اما وعاشرا ذكرتهمسا فى 
کتاب آفتن , وسيأنى شرح الحديث «توف فى کتاب الفتن إن شاء الله تمال . الحديث الثالث حديث جرير وهو 
ابن عرد اقه ابجل » قوله (استنمت الناس ) أى اطلب ممم الافصات ليسممو! الخطية» وقد نقدم أنم سياقا من 
هذا فى کتاب اج » و بای شرحه فى الفتن أيضا . الحديث الرابع والحاءس » قوله (رواه آو بكرة وان عباس 
يديد قوله لاترجهوا ب.دى كذارا » و-ديث أبى بكرة رصل ااژ اف مماولا فى الحج وشرح هناك » و بای نی اافتن 
ba,‏ > وكذلك حديث ابن عباس . الحديث اسادس حديث هبد اقّه بن عمرو » فى اا-كباثر تقدم شرحه فى کتاب 
الادب ٠‏ قوله ( وءقوق الواهدین أو قال اليمين الفموس شك شعبة ) فلت تقدم فى الان والاذور من طريق 
الاضر بن شميل عن شمبة بالواو بغير شك وزاد مع الثلائة « وقنل آنفس » وهو ا )راد فى هذا لباب . قله 
( «ماذ ) هو ان مماذ آمنبری , وهو من تمااق البخارى ٠وجوذ‏ الکرمای أن يكويت مقول عد بن بشار 
فيكون موصولا؛ وقد وصله الاسماعيلى من روابة عبيد الله ن معاذ عن أيه وافظه د الكبائر الاشراك باق 
وعقرق الوالدين أو قال نتل اأنفس والدین اغموس » ردذا «طابق لتعلرق البخارى إلا أن فيه تأي المین 
اغموس » والغرض مزه ۱۱ هو إثيات قتل لافس » وحاصل الاختلاف دی شمبة أنه تارة ذكرها وتارة 1 
بذکرها وأخرى ذكرها مع ااشك . الحديث السابع عديث أنس ف الكبائر أيضا تقدم شرح ف یکناب الادب , 
اد بت اشامن دبك أسائةقع قول ) دا مرو ين زرارة حدثئنا عنم ) تقدم فى الغازى عن مرو 3 د 
عن هشیم وکلاهما من شیوخ اإخارى . قول (حدثنا ددم )ف دواة کش نی lif‏ &. قول ( دا 
-صين ) ق رواة أف ذر والاصل ,نانا هين » وهو ابن عبد الرحق الواهملی من صفار آنا بين » وأبو 


الحديث ۹۸۷0-1۸۲۷ ۱۹۵ 


ظبيان بظاء ممجمة مفترسة 2 موحدة سا كئة م يأء آخر اروف واه أيضا حصين وهو ان جددب من كياد 
اانا مین . قوله ( بعثذا رسول الله ¥ إلى الحرئة ) بضع المبملة و بالراء ثم قاف وم بطن من جريئة تقدم نووم 
الهم في غزوة الفح » قال اين اللكلى : “هوا بذلك لوقمة كانت بام وبين بنى امرة بن عوف بن سعد بن ذبیان 
فاحر قوم بالسبام لكبثرة من قتلوا منهم ٠‏ وهذه السرية يقال لها سر بة غالب بن عبيد اقه ای وكانت فى ره‌ضان 
سنا سبع فما ذكره أبن سمد عن شيخ » وکذا ذکر ه أبن أسدق فى الغازی و حدئنی شيخ من سل غن رجال من 
قومه قلوا : بثك رسول الله و غالب بن عبيد اق الكاى ثم الليئى إلى أرض بنی سرة وبا مرداس بن تهيك 
حليف لم من بى الحرقة فقتله أسامة » فبذا يبين السبب فى قول اسامة د بمثنا ال الحرقات من جبيئة » والدی 
يظبر أن قصة اإذى فل تم مات ف.فن ولفظته الارض غير قصة أسامة ؛ ان أسامة عأش بعد ذلك دهراً طويلا , 
وترجم البخاری فى الغازی « بعت النى مق أساهة بن زيد ال الحرفات من جبينة ,ری الداودی فى شرحه 
عل ظاهره فقال فيه و تأمير من لم باخ » وتمقب من وجرين : أحدهها أنه ليس فيه تصريح بآن أساءة كان الامیر 
[ذ ةمل أن يكون جمل الترجة باسه لسكرية وقمت 4 :بك الوافعة لا لسكونه كان الآمير , والثانى أنها إن كانت 
نة سبع أو #ان فا كان أسامة يرمئذ إلا بلغا لمم ذ کرو! أنه كان له ا مات النى يك تمانية دشر ماما ٠‏ قوه 


) مد( القوم ( أى هدهو[ علوم صیاحا قبل آن زشمروا جم ° يقال رکا أنيقه صیاحا هه » وم قو 


ور اقد صیحهم بكرة عذابمتفر) قوله (ولقت آنا ورجل من الانصار) | أقف دلی امم الانسار ی ال ذکود 
فى هذه القصة . قوله ( رجلا منهم ) تال ابن عبد البر عه مرداس بن عبرو الفدك ویقال مرداس بن ميك 
الفزاری وهو قرل ابن الکلی فتله أسامة وسأن القصة » وذكر ابن منده أن آرا سعید الخدرى قال دبءث رول الله 
َم سرية فا أسامة الى بی ضمرة ‏ نکر قتل أسامة الرجل » وقال ابن أب عاصم فى الديات و حدثناپمقرپ بن حید 
حدثنا يبي بن سليم من وشام بن حسان من الحسن أن رسول اقه و بعت خلا إلى فدك فأغارو! علهم » وكان 
م‌داس ادك قد خرج من الب وقال لأصما به الى لاحق محهد وأصاية اپور به رجل مل علیه فقال الى مومن 
فنتله فقال ای بم : هلا شفةت عن قابه : قال فقال أنس : ان قاتل مرداس مات فدفنوه فأصيح فوق الةو 
فأعادوه فأصبح فوق القر مرارأ فذ کروا ذلك نی مس أن بعارح فى واد بين جباين ثم قال : ان الارض 
لتقبل من هو شر منه والكن اقه وعظكم , . قات ؛ إن ثبت هذا فبو مرداس آخر , وقتیل أعامة لاوس 
م‌داسا ‏ وقد وقح مثل مدا عند الطرى فى قل على بن جثامة عامس بن الاضبط وأن علا يا مات ودفن افظةه 
الآرض فذكر نحوه . قوله ( غشبناء ) بفتح أوله وکر ثانيه معجمتين أى هتنا به حتی تفط بنا » وق رواية 
الأعمش هن آی ظببان عد مسالل د فأدركت رجلا فطهنته ری حی تله » ووقع فى حعدرث چندب عند مس 
ه فلا رفع عليه السيف قال ۷ إله إلا الله ففتله » وجمم بأنه رفع عليه السيف أولا فلا ل "هكن من ربد 
پالدیف طمنه باار . قوله ( فلا قدمنا ) أى الدینة ( بلغ ذلك النى ی ) فى رواية الاعهش « فوفع فى نفمی 
من ذلك شىه فذکرنه لني 9 » ولا منافاة بينهما لانه حمل على أن ذلك بلغ انی و من أسامة لامن فیرهه 
فتقدیره الأول بلغ ذلك ای ب نی . قو ( آفنته بعد ماقال ) فى رواية آلکشمنی « بعد أن قالء قال ابن 
تین : فى هذا اوم تعليم وابلاغ فى ااودظة حى لایقدم أحد على تغل من تافظ با(توحید » وقل اقرطي : فى 


۱۹۹ پ۸ - کاپ الات 


نكر بره ذلك والاعراض من قبول اعذر زجر شدرد عن الإقدام على مثل ذلك » ۰ وله ( انما كان متموذا ) فى 
رواية الاعش ١‏ قاطا خوفا من السلاح » وف رواية ابن أى عاصم من وجه آخر عن أسامة « ١ا‏ فمل ذلك ليحرل 
دمه » ۰ قوله ( تال قلت يارسول اق والله إتما كان متموذا) كنا أعاد الاء:ذار وأعيد عليه الانکار » وق 
رواية العش , افلا شفقت دن قلبه حتى تمل اقلا ام لا» تال النووى الفاعل فى قوله و أقاهاء هو الغلب » وء مناه 
انك اما كفت بالعمل بالظاهر وما ينطق به اسان وأما اقاب فليس لك طريق إلى فافيه , قانکر ءايه ترك (أممل 
عا ابر من الاسان فقال د أفلا فقت غن تابه » لتنظر هل كانت فيه حين الها واعنقدها أو لا , واالمنى انك إذا 
كنت است قادرا على ذلك فا كتف مله بالأسان . وقال القرطى : فيه حجة ن أ'يت كلام التفمى » وفيه دلبل 
على ترتب الأحكام على الاسپاب الظاهرة دون اباطنة . قوله ( حتى تنيت اقلم أ كن اسلت قبل ذلك اليوم ) 
أى أن لای كان ذلك اليوم لن الاسلام يحبة ماةبه » فته‌نی أن يكون ذلك الوقت أول دشوله فى الاسلام 
ليأمن من جريرة تلك افعلة ولم برد أنه نی أن لا بكرن مدا قبل ذلك . قال القرطى : وفيه اشمار بأنه کان 
استصفر ماسبق له قبل ذلك من عمل صا فى مقابلة هذه الفملة ما سمع من الإندكار الشديد »راما أورد ذلك دلى 
سبیل البالغة ؛ وبين ذلك أن فى به‌ض طرقه فى رو اة الأعش ر حتى نيت أي أسات يوم مذ » ووقع عاد ملم 
من جد رث جندب بن عوك الله فى هذه القمة زبادات و افظه د بعت بعلا من ااسلین إلى قوم من ا مشركين وا لوا 
فارجع رجل من اشرکین فيم ذأباخ» فقصد رجل من السلمین فینته _ كنا نقحدث انه أسامة بن ريد فلا رفع 
عليه اليف قال : لا إله إلا اقه نقدله» الحديث . وفيه « ان اذى ا تال له : نكيف تصنم بلا له إلا الله إذا 
أتنك بوم القيامة؟ قال : با رسول الله استغفر لى , قال : كيف تصنع بلا له إلا الله ؟ مل لايزيدء على ذلك وقال 
الحطابى : لعل أسيامة تأر ل قول تمالى ( فلم يك ينفعهم [عامم دا رآوا بأسنام ولذلك عذره البی ب ذل يارءه دية 
ولأ غيرها . نك :کانه حل فى النفع على عومه دای وأخرى : و لیس دك ااراد » والفرق بين القامين أنه فى 
مثل تلك الال ینفعه فا مقيدا بأن #ب مكف هزه -تی مختير مره هل قال ذلك حااه | من قابه أو خشية من 
لقتل » وهذا مخلاف مالو «جم دليه !اوت ووصل خروج الروح إلى الغرغرة راكد ف النطاء فانه إذا قفا لم 
تنفعه بالنسية هسك الآخرة وهو المراد من الآية » وأماكونه لم پلزمه دية ولا كفارة فتوتف فيه الداردی وقل : 
أمله سكت عنه لعل السامع آو کان ذلك قبل رول آبة الدة والکذارة » وقال القرطى ؛ لابازم من السکوت هنه 
عدم الوتوع » سكن فيه بمد لآن العادة جرت بعد م السكرت عن مثل ذلك إن وقع » قال : فحتمل آنه ل يجب 
عله شىء لأندكان مأذونا له فى أصل الفتل فلا يضمن ما آتلف من نفس ولا مال كالخاعن والابیب » أو لآن 
امقول کان من العدو ول يكن له ول من السلین إستدق ديته » قال : وهذا يندثى على بعض الاراء » أو لآن 
أساءة أقر بذلك ول تقم بذلك ببئة فل تلزم الماقلة الدية وفيه نظر . قال أبن إطال :كانت هذه القصة سبب اف 
آسامة أن لا يقائل معلبا بهد ذلك » ومن ثم نف عن : لی فى اجمل وصفين کا میتی بيانه فى كاب الفان . قلت : 
وكذا وقع فى دواية الاءش الذكورة أن سعد بن اد وقاص كان بقول لا أقائل مسلا حتی قات أسامة » 
واستدل به الاووى على رد الفرع الذى ذکره الرافعی فیمز رأ ى کافرا ال فا کرم [كراما كثير! نال ايكنى کشت 
كافر! فآسلت لأكرم » فقال الرافعی : يكفر بلك . ورده النووى بأنه لا يكفر لانه جازم الالام فى الحال 


الحديث 1۸۱۷ - ۹۸۷۵ ۱۹۷ 


والاستقبال »راما نی ذلك فى اغمال الاضی مقيدا ه بالاعان ليم له الا کرام » واستدل بقصة أسامة ثم قال : 
ويمكن الفرق ٠‏ الحديث التاسع حدیث عبادة » قوله ( حدثتنى يزيد ) هو ان أبى حییب المصرى . وأبو الي هو 
ميد 38 فيد الله : والمناحى عد الرحمن بن عسيلة همین مصئ . وله ) فى من المقيأء الذن بأيعوا! رسول 
الله بل ) بمنی ليلة العقبة . قوله ( بابمناء على أن لا فرك ) ظاهره أن هن البيءة على هذه الكرفية كانت ليلة 
العقبة » و ليس کذاك يا بينته فى كتاب الإمان فى أوائل الصحیح ‏ راغ كانت البومة أيلة (مقبة د على الفط 
والمكره فى العسر واليسر إلى آخره » وأما البيعة المذكورة هنا وهی اي تس بيعة النساء فسكانت بعد ذلك عدة» 
فان آية النساء التى فما البيءة المذكووة لزاع بعد عرة الديهية فى زمن امدنة وقبل فتح مك , وکانت البیمة التی 
وقعت للرجال على ونقها كانت عام الفتح , وقد أوضحت ذاك والسبب ف الل عليه فى کتاب الإعان ؛ وه‌نی 
شرح هذا الحديث هناك . الحديث اماشر حديث ابن عم » قوله ( جويية ) باجم تصغير جا_بة وهو ان أسماء 
جع من نافع مولى ان عمر وحدث عنه يواسطة مالك أيضا . قوله ( من حمل عليئا السلاح فليس مذا ) المراد من 
ہل علوم السلاح انام ۸ فيه من ادخال الرعب علوم , لا من حل رام مثلا فانه مله لى لا علوم» وقوه 
فليس منا أى على طررتتنا , وأطاق الفظ مح احتمال ارادة أنه لیس على اللة للمبالفة فى الزجر والتخویف » 
وسياتى بط ذلك فىكتاب الفتن ان شاء اقه تعالى . الحديث الحادى غشر ؛ قوله ( دراه أو مومی هن نی 
( قات : سیأی مو صولا مم شرحه فى کتاب الفن ومعه حدرث آی هر رة ماه ۱ وهو عند مسل من حديك 
سلة بلفظ « من حمل علينا السيف » . الحديث الثاتى عشر » قوله ( حدانا أبوب ) هو السختیای , ويوفس هو 
ان عبيد البصرى » والحسن البسرى ٠‏ قوله (عن الأحنف ) هو ابن قيس . قله ( لآنصر هذا الرجل ) هو على 
لبن أبى طالب وكان الأحنف تضاف عنه فى وقمة اجمل . قوله ‏ اذا التق المسلمان بسيفيوما ) بالتانية ؛ وفى رواية 
الكهمينى بالافراد . قوله (ف الناد) أى إن انفد الله علهما ذلك لأنهما فملا فءلا يستحقان أن يعذ با من أجله » 
وقرله د اله كان حریصا على قتل صاحبه » احتج به الباقلاى ومن تيعه على أن من عرم على المصية يأثم ولو لم 
يفعلبا » و أجاب من غاافه بأن هذا شرع فى الفمل والاختلاف فيمن م جردا ثم سمم ول فمل شيا دل بآم » 
وقد تقدم شرحه مستوق فى شرح حدیث «من ۵ بحسئة ومن ثم إسبثة » فى دیاب الرقاق . وقال الحطالى : هذا 
الوعيد أن قائل على عداوة دئيوية أو طلب هلك مثلاء فما مر قانل أهل البغى أو دفع الصائل فقتل فلا 
ودل فى هذا الوعيد ل نه مأذر ن لہ فی الغتال شرعا ؛ وسيأقى شرح هذا الحديث فى كتاب الفتن أيضاً إن شاء 
الله تمال 


۳ - پاسصپے قول الله تعالى ( يا ابا الذين آمنو اکت علي الفصاص فى ای : الح بال والمبد 
بالعيدر والأثي' الأثى 3 فن عق له من آخبو ۳ فنباع" اأمروف وأدان إليه باحننان » ذلك فين من دبک 
ورحة» فمن ادتدى بعد ذالك فل عذاب أليم € 


قوله ( باب فرل ات ال ( با آما الذن آمنوا کلب عليكم لقصاص ف ای ال ) كذا لاد ذر ؛ وق 


۱۹۸ ۸۷ - کتاب الدیات 


رواية الأصيل والنسن وابن عساكر لإ القتلى ار بالحر - إلى قوله ‏ عذاب اليم ) ولاساعیل ( القئلى ‏ ال 
قو - ابم > وساق فى رواية كر ب الایة كلبا 


٤‏ - ایی ؤال القاتل دي يقر" والإقرار فى ادود 

۸۷ - رش حجاج بنمنبالر حدثنا ام عن تادةد عن أنس بن مالك رضی اقه عن أن یمود 
رض" رآس چاربة بين رین » فقيل ها من فمل بك هذا ؟ آفلان أو فلان - ی سکیم البپودی » فأ به 

اثبی مَك » فل یرل به حی آفر فرض راه بالمجارة » 
وله ( باب سژال الفائل حتی يقر ء والاقرار فى الحدرد) كنذا الا کش ء و عده حديث آلس فى قصة ایهودی 
والجادية ٠‏ ووقع عند الف وکرجة 1۳ نعم فى د المستخرج » حذف « باب » وقلوا بمد قوه عذاب ألم د واذا 
لم يذل يسأل الفائل حى أفر » والافرار فى الحدود , وصنيع ال کثر أشبه » وقد صرح الاسماءولى بأن النزجمة 
الآولى بلاحديث . قلت : والآبة المذكورة أصل ق اشتراط السكافؤ فى القصاص وهو قول ابابود » وعالفهم 
التكوفيون فقالوا يقال الحر بالعبد والمسلم بالكافر الذى ؛ وتمسكوا يقوله تعالى ( وكتينا علهم فما أن النفس 
بالنفس ) قال اساعیل القاضى فى « أحكام اقرآن »: المع بين الأيثين أولى » فتمل اللفس على المكافئة , 
وؤ ,ده اتفاقهم دلی أن الحر لو قذف هيدا لم يبمب عليه حد القذف » قال ویژخذ الحكر من الآية فما فان فى 
آخرها ( قن تصدق به فر كفارة له > والكائر لایسمی متمدقا ولا مکفرا عنه ‏ وکذلك العبد لارتمدق 
جرسه لان الق اسیده . وقال أو ور : ا انفقوا على أنه لا قصاص بين العبيد والاحرار فما دون اللفس كانت 
النفس أولى بذلك . قال ابن عبد ار : آجمرا على أن العبد یفتل بالحر وأن الانی تقال بالذ کر ورقتل بها إلا آنه 
وزد عن بعض الصحابةكهلى والتابعين كاسن الیصری أن الذكر إذا قتل الاش فشاء أو لاوما له وجب لام 
آصف الدية و إلا فلیم الديةكاملة قال : ولا يدت عن على اکن هو قول عثهان البتى أحد فقباء البصرة » ويدل على 
التکاؤ بين الدکر والائي آم اتفقوا على أن ماوع الید والأدوراو اه الح عمدا لوجب مايه القعاص 
ول يحب له إسبب عينه أو يده دية . قوله فى الترجة ( -وال اقانل حتى يقر ) أى من اتهم بالقتل ولم تقم عليه 
البيثة . قوله ( حدثنا مام ) هو ابن عي . قله ( عن آنس ) ق رواية حبان رفتح المرملة وتشدید ااوحدة عن 
مام الآثية بعد سچمة أبواب و حدثنا أنس » ٠‏ قوله ( أن وديا ) لم أقف عن امه . وله ( رض راس جارية ) 
الرض بالضاد الهج والرضخ بمعنى » والجارية حتمل أن تسكون أمة و تمل أن تکون حرة لکن دون البلوغ 
وقد وقع فى رواية عشام بن زيد عن أنس فى باب الذى بليه « خرجت جارية علا أوضاح باادينة فرماها 
مودی حجر ‏ وتقدم من هذا الوجه فى الطلاق بلفظ د عدا جودی على جارية فأخل أوضاحا كانت علیها ورضخ 
رأسراء وفيه و فأتى أهابا رسول الله عم وهی فى آخر ردق » ومذا لابعين كوتما حرة لاحتهال أن يراد بأهلرا 
دواليها رقيفةكانت أو عتيفة ‏ ول أقف على اسپا لکن في بض طرته أنها مر الانصاد » ولا ثثافى بين قر 
« رض راسا بين حجر ن » وبين قوله د رمأها حجر » وبين قوله « رضخ راما de‏ يحم یا بان رماما 


۱۹۹ ٩۸۷ ایت‎ 


عجر فاصاپ رآسپا فسقطت على حجر آخر , وأما فوله و على أوضاح , فتاه بإب اوضاح » وهی با لضاد 
الممجمة والحاء المرملة جع وضح » قال أبو عبيد هى حل الفضة » رتقل عياض اما حل من حجارة , وامله آراد 
حجارة اللفضة احترازاً من الفضة المضروبة أو المنقوشة . قول ( فقيل لها من فل بك هذا آنلان أو فلان ) ؟ فى 
رواة الكشممنى «فلان أو فلان, بحذف اممرة ؛ وقد تقدم فى الاشخاص من وب آخر عن همام « أفلان أفلان» 
پالشکرار غير وأو عطف ؛ وجاء بیان اذى عاطها بذاك فى الرواية الى تلى هذه بلفظ ر فقال ۱۸ رسول الله 
َي ذلان قتلك » وبين فى رواية أبى قلابة عن أنى عند مس وأبى داود د فدغل علیما رسول اله بل فال لها 
من قتلك » . قوله ( حتی سی اليوودى) زاد فى الروابتين الین فى الاشخاص والوصايا « فأوهأت يرأ سها » ووقع 
فى دواية مشام بن ذيد ف الرواية التى تلى هذا بيان الاعاء ااذکود وأنه كان تارة دالا على الئى وقارة دالا على 
الاثبات پلفظ , فلان فتللك ؟ فرفمت رأسرا ء قاعاد فقال : فلان قنلك ؟ فراعت ر ا فال ها فى الثااثة : نلان 
فلك ؟ خفضت رأسبا » وهو مهمر بأن فلانا الثانى غير الاول » ووقع التصريح بذلك قى الرواية الثى فى الطلاق 
وكذا الأقية بعد بابين «فأشارت برأسبأ أن لاء فال : ففلان ؟ار جل آخر يعني عن وجل آخر ‏ فأشارت أن لا . قال : 

فدلان قانلپافاشارت أن نعم ۰ قوله (فلم بزل به حتی أفر) فى الوصاي! د لجىء به بمترف فل يرل به حتی اعترف» قال 

أبو مسموه : لا أعل أحدا قال فى هذا الحديت تاعترف ولا فأقر الا همام بن عى ء قال المباب : فيه أنه ينيغ حا م 
آن زستدل على آمل لجنا بات * بتاماف pt‏ حی يقروا ايؤخذوا بافر | رم » وهذا خلاف ما إذا جاءوا ثاثبين 
فاه يعرض عمن لم يصرح با اة فانه جب افامة الحد عليه إذا أفر » وسياق القصة يقتضى أن الهودى لم تقم عليه 
بنة ولا أن بافراره » وفيه آنه تحب الماسالبة پالدم “جرد الشسکوی وبالإشارة » قال : وفيه دليل على جواز 
وصية غير البالغ ودعواه بالدین والدم ٠‏ قات ؛ فى هذا نظر لأنه لم يتعين کون الجارية دون الرلوغ» وقال المازرى 
فيه الرد على من آنسکر القصاص پذیر السيف , رفتل الرجل بالمرأة . قات: وسيأى البحث فما في بابين مفردن 
قال : واستدل به يعضوم على التدمية لانها لو )متیر لم يكن لسؤال الجارية فائدة ء قال : ولا يمح اعتباره جردا 
a‏ خلاف الاجماع فل ببق إلا أنه يفيد القسامة . وال النووی : ذهب مالك الى بوت قتل امتهم »جرد قول 
الجروح , واستدل مذا الحديث ؛ ولا دلالة فيه بل هو قول باطل لان الهردی اعترف کا وقع التصرخ به فى 
إعض طرقه ؛ و نازهه بمض الالكية فقال :لم يقل مالك ولا آعد من اهل مذهیه دروت الفتل على التبم عجره 
قول الجروح » واا قلوا إن قول احتضر عند موتة فلان فتانى لوث بوجب القساءة فیقسم اثنان فصاعد! من 
عصبته بشرط الذكورية » وقد رافق بعش الالكية الموور » واحتج من قال بالثدمية أن دعوی من وصل إلى 

تلك الحالة وهى وقت اخلاصه وتو بته عند معاينة مفارقة الدنیا بدل على أنه لا بقول إلا حقا » قلوا وهى أقرى 
من قول الشافمية ان الولى يقسم إذا وجد قرب وليه الفنول رجلا ممه سكين لجراذ أن يكون القائل غير هن معه 
کین ٠‏ قوله ( فرض رأسه بالحجارة ) أي دق ؛ وق رواة الاشخاص ر فرضخ رأسه بين حجرين » ویآ فى 
رواية حبان أن هماما قال كلا من الافظين » وف رواية شام الى تیا و له بين حجرین » ومعنى فى الطلاق بافظ 
الرواية الى فى الاشغاص , وف رواية أبى قلاية عند سل فآ به فرچم حتى مات لکن فى رواية ألى داود من 

هذا الوجه « فقتل بين حجرين » قال عياض : رشخه بين حجرين ورميه بالحجارة ورجه ما ممق » والجامع أنه 
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ری عجر أو أكثر ررأسه دلى آخر . وتال ابن انين : أجاب بعض المنفية بأن هذا الحديث لادلاة فيه مل 
المسائلة ن القصاص , لان المرأةكانت حية والقود لا يكون فى حى » وتعقبه بأنه ها أ بقتله يمد مرا ۵9 فى 
الحديث د افلان قتلك » فدل على آنا ماق حینئذ ا كانت مود بنضپا , فلا ماقت افتص مثه . واد این 
المرابط من الا لكية أن هذا المىك كان فى أول الاسلام وهو قبول فول القثيل » واط ما باء أنه اعترن فيو فى 
رواية قنادة ول بقل فيره وهذا ما مد عليه انتهی . ولا خن فساد هذه الدعوى فقتادة حانظ زياد ته مقبرة لآن 
غيره لم يتعرض لفیا فل يتعارضا , والنسخ لايذبت بالاحتال . واستدل به على وجوب "تصاص مل الذى, 
وتعقب باه لیس فيه تصريح بکونه ذميا فرحتمل أن يكون معاهدا ار مستأمنا . وات اء 
۵ - پاسیست إذا قتل تحجر أو با 

۷ - شا عمد أخيرنا عد ا بن إدريس عن شم عن هشام بن زير بن نس 9 عن جدو 
أنس بن مالك قال : خر جت جارية عليها أوضاح بالمدينة » قال فرماها بهودی حجر . قال ىء بها لالم 
َه وها رمق . فقال لما رسول ال لق : لان تلك ؟ فرفمت رأسراء تأعاد علي ال : فلان توت ؟ 
فرفمت رأسها . ققال لها فى الثالثة : فلا فتلك : غفسّت رأسّها . قدها به رسول ان فقتل بين افر بن » 

قوله ( باب ( إذا فتل حجر أو بعصا ) كنذا أطلق ولم ببت امک اشارة الى الاختلاف فى ذلك » والكن 
ایراده الحديث يشم إلى ترجیح قول اور » وذکر فيه حدیف نس ف الهودی والجارية » وهو حجة أجممور 
أن اقائل بقتل ما اتل به , وتمسكوا وه تعالى ( وان عافيتم فعاقيو! ثل ماعوقيتم به ) و رقرله تعالى ( ناءتدوا 
عليه يمثل ما اعتدى عليكم ) وخالف (الكرفيرن فاحتجوا بحديث لاقود إلا يكيف ؛ وهو ضديف أخرجه 
البزار وأبن عدى من حدیث أبى بکرة » وذکر البرار الاختلاف فيه مع ضعف اسناده . وتال ابن عدى : طرقه 
كلما ضعيفة ؛ وعلى تقدبر ثبونة فانه على خلافى #اعدتهم فى أن السئة لاننسخ الکتاب ولا تخصصه » وبالهی عن 
الثلة وهو سمح أنه ول عند اجمبور على غير اذمالة فى #قصاص جما بين الدلياين , قال ابن الماذر : قال 
الا کش اذا قله بثىء يقتل مثله غالبا اہو عمد ؛ وتال ابن آي لبل : ان قال بالحجر أو المصا نظر إنكرر ذلك فر 
عمد والافلا , وتال عطاء وطاوس : شرط الممد أن يكون بعلاح . وتال الحسن الإصرى والدمى رااخمی 
رالمک وأبو حنيفة ومن نبخهم : شرطه أن یکرن >ديدة ء واختلف فيمن قال بعصا فأقيد بالشرب بالمما قر 
يم هل إكرو هلیه؟ فقيل : يكرد » وقیل ان عت قل بالسیف وکذا فيمن قثل بااتجويع ‏ وقال ابن العربى 
يستثنى من الممائلة ماکان فيه معمية كار واقواط والتسریق ؛ وف الثالثة غلاف عند الشافمية » والآولان 
بالانفاق , الكن قال بعضهم بقل با يقوم دقام ذلك انى . و من أدلة الا نين حديث المرأة ای رمت ضرعا 
بعمرد الفسطاط فقتلما ۰ ان النى بي جمل فيا الدية , رسيأق, البحت فيه فى ه باب جنين المرأة » وهو بعد 
باب القسامة . ومحد فى أول السند جرم الدكلاباذى بأنه ان عرد الله بن به » وتال ابو على بن السكن : هر 
ن سلام 
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7 - بإسسيب قول الله تمالی ( إن" النفس بالنفس » والمین بالمين » و الأنف بالآنف » والأذن بالأذن » 

وال لسن والجروح قصاص ٠‏ نیز تصدق به فوو كفارة 4 . ومن لم تيمك ا أنزله لله فيك م الظالمون) 

۸ - وشا رین حفص حدثناآیی حدثنا الهش عن عبد الله بن مركن هن مسروق,« عن 
حبر الله فال : قال رسول اله بلق : لاع دم امیر مسل یشم أن لا 1 إلا الله وأنى رسوله الله إلا 
باحدی ثلاث : الس بالننس » والثيب” ازانی » ولافارتی لرينه التارك” احماعة > 

قول ( باب فرل الله تعالى لإ ان النفس پا لنفس والءين با امین € كذا لی ذد والاصیل ؛ وعند اس بعده 
الاب إلى قو لإ فأو لتك م اللا مرن ) وساق فى رواية کر يكة الى وله ( الظالمون) والخرض من ذكر هذه الآية 
مطابةتها الفظ الحديث ؛ وامله آراد أن بين آما وان وددی فق آمل الكتاب اکن الک الای دلت عليه 
مستمر فى شریمة ألاسلام » فرو أصل ف القصاص فى قتل امه ۰ قو ( دن عرد اه ) هدو این مسعود . 
قول ( قال دسول اه يِل لاحل ) وقع ق دداية سفیان الثوری عن الأعش عند ملم راانسای زيادة فى أوله 
وم دقام قينا رسول اه يه فقال : والای له غيره لا عل » وظاهر قول ر لا عل » اثبات إباحة فتل من 
اسفتنی » ومو كذلك بالنسية اترم قثلى غيم دان كارن قتل من أبيم قتله نهم واچیا فی الحم . 
قوله ( دم امرى” مسل ) فى دواية الثورى د دم دجل » وااراد لاحل إراة دمه أى که ومو اة 
عن قت ولو م رق دمه . قوله ( يشید أن لا (4 إلا اة ) هی صفة لانية ذكرت لبيان أن اراد بالمسلم هسو 
الأنى بالشهادئين : أو هی حال مقيدة الوصوف إشمارا بأن أأشهادة هی العمدة فى سؤن لدم » ودذأ ر چوه 
الظیی وواسزشید يحديث أسامة كرف آمنم بلا اله الا الله ۰ وله ( الا باحدی ثلاث ) أى مال ثلاث , 
ووقع فى دداية الثودى « إلا ثلاثة نفر ۰ . قوله اأنفس بالنفس ) أى من قتل مدا بغيد حت قتل برط ۽ 
ووقع فى حدديث همان الذ کر در د« قال مدا فعلیه لأقودء وق حديث جار عند زار , ومن فتل أفسا ظلا م . 
قوله ( دالثيب الرانی ) ای فيحل فتله باأرجم » وقد وقع فى حدیت عثيان عد النسای پافظ «وچل زی بمد 
[<صانه فعلیه الرجم » قال لذووی : الزاق جوز فيه اثبات ياء وحذفبا وإثباتها أشبى ٠‏ قو ( والمفارق رنه 
التارك لجماءة ) حكذا فى رواية أبى ذد عر الكشموقى > وللبافين د والارق من الدين » لکی 
عند اانستی و اسر سی والمستملى د والارق لد رنه ۾ قال ایی المارق لذینه هر تاره له * مر الروق وهو 
الخروج وق دواءة مسل د والتارك لديته الفارق لاجباءة » وه ق رواية آثوری د القارق قجاءة » وؤاد : تال 
ااعش ؤدثت ما و اهیم بعنی النخعی كدثنى عن اس ديعن این يزيد عن ماود مه . قات : وهذه الطر رق أففل 
المرى فى الاطراف ذكرهافى مسند مائمة وأففل التنبيه هيما فى 'رجة عرد الله ين ضرة عن سودق در أن 
صسعود » وقد أخرج سه مس أيذا بعده من ظریق شيبان بن عید الرحمن عن الاعش ول سق لفظه لکن قال 
« هالاسئادين جیما » وم يقل « والذى لاله غيره » وأفرده أبو عوانة فى حیحه من طر بق شيبان بالفظ ال كور 
سواء » والراد باجماعة جاءة المسلدين ای فارقهم أو ترکیم بالارتداد ؛ فبى صفة نارگ أو الفارق لا سف 


¥ ۷ - کتاب الدیات 


مستقلة وللا کانت الخصال أرما » وهو کقرله قبل ذلك و عسل يشمد أن لا إله إلا الته » فام صفة مفسرة لقوله 
ومسل و لنت قيدا فيه اذ لا یکون مسلا إلا بذاك ويؤيد ماقانه أنه وفع فى حدیث عان د أو پکفر رمد اسلامه » 
آخرچه الا بسند صميح » دفى افظ له يح أيضا د ارئد بعد إسلامه » وله من طريق عبرو بن غالب عن عائهة 
« أو کفر بعد ما ال وق حديث ان عراس عند الفساای (6۱ و ميته بعد مان » قال ابن دقيق المید : الردة 
سیب لإباحة دم المسل بالاجماع فى الرجل , وأما ال راة فبا خلاف . وقد استدل ذا الحديث لاج پور فى أن سکبا 
حك الرجل لاستواء حکیما فى الزنا » وتعقب بانهما دلالة اران وهی ضعيفة , وقال البيضاوى : التارك ديه 
صفة موكدة الدارق أى الذی ترك جاعة المسلين وخرج من جام قال : وف الحديث دليل لمن زعم أنه لایفتل 
أحن دغل ف الإسلام بثىء غير الذى عدد كترك الصلاة ولم پنفصل عن ذلك » و نیمه الطيى » وقال أبن دقیق 
العيد : قد يؤخذ من قول و المفارق للجاعة » أن اراد الخالف لاهل الاجاع فیکون متمسكا أن يقول الف 
الإجماغ كافر . وقد سب ذلك إلى مض الئاس ,و ليس ذلك بالحين فان السائل الاجماعية تارة يصحها التواتر بالنقل 
عن صاحب الشرع کوچوب اصلاة مثلا و تارة لايصدها التوائر ؛ فالاول يكفر جاحده تا لفة التواتر لا خالفة 
الاجاع ؛ والثاى لا یکفر به قال شیخنا فى شرح الرمذى : امح فى غير منسکی الاجاغ تقییده بانکار 
مال وچو به من الدين ااطرورة كااصلوات الس ؛ ومتهم من عبر بافکار ماعلم وچوبه بالتواتر ومنشه القول 
يحدوث العالم» وقد کی عیاض وغيره الإجاع على تکفیر من پقول بقدم المام , وقال ابن دقرق المید : وقح 
هنا من بدعى الق ف الممقولات وعيل إلى الفلسفة فظن أن الخااف فى حدرث مالم لا فر لانه من قبيل 
عالفة الاجماع ۰ وتمسك بقولنا ارت مشكر الاجاع لا يكفر على الإطلاق حى بثبت النقل بذلك هتواترا عن 
صاحب شرع ء قال وهو مساك ساقط إما عن عى فى البصيرة أو تعام لان حدوث العام دن قبرل ما اجتمم فيه 
الاجاع والتوائر باانقل ٠‏ وتال النووی : قوله «التارك لدینه » عام فى كل من ارتد بأى ردةكانت فيجب فته إن 
یرجم الى الاسلام ء رقرله والمفارق لأجاعة » رقناو لكل غارج عن الجماعة ببدعة أو نی إجاع كالروافض والوارج 
وغیرم ءکذا قال وسیاق البحث فيه . وقال القرطى فى و المفيم» ظاهر قوله «الفارق لاجاعةء أنه امه للتارك ادیته , 
انه إذا ارئه فارق جاعة السلمین ؛ غير أنه بلتحق به کل من خرج عن جماءة المسامين وان ل رت دكن نع من اقامة 
المد عليه إذا وجب ويقاتل على ذلك كأ مل البغى رقظاع الماريق واغار بين من الخوارج وخيرم » قال: فیتناوفم 
لفظ المفارق لاجياعة بطریق العموم : ولو لم يك نكذلك لم يصح الحصر لانه يلزم أن يث من ذكر ودمه حلال فلا بصح 
الصر ء وكلام الشارع منزه عن ذلك » فدل هلى أن وصف الفارقة للجاءة يم جمیع دؤلاء . قال : وتحقيقه 5 
كل من رق الجا عة ترك دينه غير آنا ارد ترك كله واافارق غير ددة ترك بده اي ٠‏ وفيه منانهة لان اسل 
الخصلة الثالثة الارتداد فلابف من وجوده » و الفارق بغير ردة لایسمی م‌تدا فرلوم الاف فى الم : ولاتحقيق 
فى جواب ذلك أن ااصر فيمن يحب قتله غيئا » وأما من ذكرم فان قتل الواحد منهم إتما بباح إذا وقع جال 
امعار بة والقاتلة » بدليل أف لو أس لم جز قله صير! اتفاقا فى غير امعاربین » وعلى الراجح فى انار بين أيضاً » 
كن برد على ذلك فتل تارك اصلاة, وقد تعرض 4 ان دقیق الحيد فقال : استدل مدا الخدت أن تارك 


۱۱) ف لسخة د هند الطبراتي » 


f AYA الحديث‎ 

الصلاة لايقتل بتركها الكو نة لیس من الم ر الثلاثة » و بذلك استدل شيخ والدى اغافظ أبو اخسن إن المفضل 

المندسى فى أبياته المشوردة , ثم ماقا وما وه ركاف ى#صيل المقصود هنا : 

والرأى عندى أن إعزره الاما م کل تعرس راه صوابا 
الأصل عصته إلى أن يمتطى إحدى الثلاث الى الملاك ركبا 

وال : ذا من المالمكية اختار شلاف مذهیه » وكذا استف كله أمام الحرمين من الشائمية. قا : تارك الصلاة 
الف أيه ؛ فذهب آجد و سحق و برض الا لکية ومن ااشافعية این شز 46 ۳۳ أأطيب بن سلة وایر فيد من 
جويرية ۱) ومنصور الفقيه وأبو جعفر الترمذى إل أنه یکفر بذلك رلو | جحد وجوما » وذهب ابپود إلى 
أنه يقتل حداء وذهب الحافية دوافقیم اازی ال أنه لایکفر ولا یقتل . ومن آقری مایستدل به دل عدم کفره 
حديث عبادة رفعه و خمس صلوات کین الله على الاد » الحدیه وفيه دوهن ۾ يأت عون فليس له عند الله هیده 
أن شاء عذبه وار شاء آدخله الجنة » أخرجه مالك و اعاب السنن وصبحه أبن حبان وان اکن وقيرهما ؛ 
وكيك أحد ومن وافقه بفاواهر اديع وددت يتكفيره وحلبا من خا أفوم على المستحل جءما بين الأشبار 
واقه أعل . وتال ابن دقيق المید : وأراد بعض من أدركنا زمانه أن بزيل الإشكال فاستدل حدیت. « أمرت أن 
أفاتل ااناس حتى يدردر! أن لا [4 إلا الله ويقيمو! الصلاة ویو اکن » ووجه الدايل منه أنه وقف المصمة عل 
انجموع » والمرئب على أشياء لاعصل الا عصول بموعما و ينتى بانتفاء عضرا ء تال : وهذا إن قصد الاستدلال 
اموق وهو د أقائل زاس اخ , فانه يقتضى الام با تال إل هذه الغاية ؛ اقب ذمل لفرق من القاتلة ءلى الثىه 
وال عليه » فان المقائلة مفاعلة تقتنی الحصول من الجانبين فلا يلوم من إباحة المقاتلة على الصلاة زراحة فتل 
الممتنع من قعلبا إذا ل يقائل ء و ليس النراع فى أن قوما لوتركوا الصلاة ولصووا اقتال أنه يحب فتاهم » واصا 
النظر فيا إذا ترا اسان من غير آصب قتال هل ال ار لا ٠‏ والفرق بين ااقائلة على الذىء واأفتل عليه ظاهر + 
وان كان آخذه من آخر الحديث وهو تر آب المصمة على فهلى ذلك فان مةرومه يدل على آنا نت تب عل فمل بعضه مان 
الاس لا دلالة مفووم » وا لفه فى هذه المسألة لايقول بالمفيوم ؛ وأما من يقول به فس له أن يدقع حجته پأنه 
وارضته دلالة الماطرق فى حمديث الاب وهی أرجح من دلا الفپوم فیقدم علوا » وأستدل به مش الشائمية اقتل 
تارك الصلاة لاه تارك درن الذى هو العمل » واتما لم يقولوا بقتل تارك الركاة لامکان انترابا منه قپرا» ولا 
يقتل تارك الصيام لامکان منعه النعارات فيحتاج هو أن وى أصيام انه يعتقد وچو به » واستدل په على أن 
الى لا قل با لمبد لان العبد لاجم ذا زی ولو کان ثیبا حکاه ابن التين قال : و لیس لحد أن یفرق ما جهه الله 
إلا بدليل من كتاب أو بسنة ٠‏ قال : وهذ! خلاف الصا (ثااثة فان الاجاع انمند على أن العبد و ار فى الردة 
سواه » فك .أنه جمل أن الاصل العمل بدلالةالاقتران مالم أت دليل يخالفه . وقال شيغنا فى شرح الترمذى : 
اسكثنى إعضهم من الثلاثة قتل الصائل فنه موز فتله للدفع » وأشار بذلك إلى قول الذووى غص من عمرم الثلائة 
الصائل ونعوه فیباح أده فى الدفع ؛ وقد جاب بأنه داخل في الفارق لجاعة أو يكون اراد لاحل تعمد قتله عم 
أنه لاعل فتاه الا مدافمة فلاف الثلاثة ؛ واستحمنه الطبي وال :هو ارل من تقر البیضاوی لله فر قر 


)ني نسخة « حربويه » 


AY ۲ ۰ 1‏ کاب الد بات 


١‏ آنفس بالنفس > بحل قدل النفس قصاصا النفس النی قتلرا ع-واا فانتضى خروج ااصائل ولو لم يقصه الد افع 
قله . قلت : والجراب الثاتى هو المعتمد» وأما الأول تقدم الجواب عنه » وی ابن این عن الداودى أن هذا 
الحديث منسوخ باب الحاربة ( من قنل نفسا بغي نفس أو فساد فى الارض ) قال : فأباح لقتل جرد الفساد فى 
الار ض قال وقد ورد فى الفتل بغير الثلاث أشياء : منها قوله تعالى فا لوا نی تبغى ) رحديث د من وجدكهوه يعمل 
عمل قوم لوط فاقتلوه , وحدی ی ومن أق ية فافتلوه » و حدیث « من شرج واس ااناس جمع يريد قفرقوم فافتلوی» 
وقول عر ه ثذرة أن يقنلا وفرل جماعة من اللأمة : إن تاب أهل الندر و إلا قتلوا ؛ وقول جاعة من 24 : إضرب 
المبتدع حى دجم أو يرت ؛ وقرل جاءة من الأآمة بقتل تارك الصلاة قال : وهذا كله زائد على الثلاث . فلت : 
وذاد غيره قثل من طاب اخذ مال انسان أو حر عه بغير حق ء ومانع الركاة الفروضة » ومن ارئد ول یذارق 
الجماعة » ومن عالف ال جاع و آظپر اشتاق وا لاف والرندیق اذا تاب على رأى : والساحر . والجراب عن 
ذلك كله أن الا كثر فى اعاریة أنه إن فتل قنل » و بأن حک الابة فى الباغى أن يقائل لا أن بقصد إلى قنله , وبآن 
الخبرين فى اللواط واتيان الميمة | بصحا وعلى :قدبر الصحة فهما داخلان فى الزنا » وحديث الخارج عن ااسلين 
تقدم تأويله بأن المراد بقتله حبسه ومنعه م اروج » وأثر عبر من هذا اقبیل » والقول فى القدرية وسار 
المبتدعة مفرح على القول بتسكدفيرم ؛ وبأن قتل نارگ صلاة عند من لا يكفره تلف فيه کا تقدم [یمناحه» وأما 
من طلب امال أو الحريم فن حم دقع الصائل » ومانع الركاة تقدم جوابه » وعفائف الاجاع دال فى مفارق 
إجاءة » وقدل از ندیق لا تھ داب م کفره » وکذا لساحر ؛ وال عند أيه تيالى . وقد حکی ابن العرف عن 
بیض آشراخه أن أسباب الفتل شرة » قال ان العربى : ولا تخرج عن هذه الثلاثة ال » فان من سحر أو سب 
ئی الله کفر فو داخول فى التارك لديته و الله أعل . واستدل بقوك ( النفس با للفس ) على آداری النفوس في 
القّل العمد فيقاد لكل مقتول من قانله سواء كان حرأ أو هيدا ؛ وتمسك به الحئفية وادعوا أن آنة امائدة 
الذکورة فى الترجمة نأسخة لآية الرقرة ( کتب عليكم القصاص ف القتلى الحر باحر والعيد بالعيد € وهمم من 
فرق بين عبد اجانى وعبد غير و فأقاد من ديد غيره دون عبد نفصه » وال اجو ر : آرة الیقرة مفسرة لآية اة 
فيقثل العيد باحر ولا يفتل الحر بالعید لنقصه » وقال اشافمی: ایس بين العيد وار فصاص إلا أن يشاء الحر؛ 
واحتج للجمرور بأن آعبد سلمة فلا يحب فيه إلا اقيمة لو فد خطأ ء وسیآی مزيد لذلك بمد باب . واستهل 
بعمومه على چواز فقل ااسل باللكافر المستأمن و الماهد » وقد مضى ف الباب قبله شرح حديث على « لایقتل 
«ؤمن بکاف » وق اجدیث جواز وصف الشخص با كان عليه ولو اقل عنه لاستشاته المرتد من اأسامین , 
وهر باعتباد ماکان 


پا - يسبت من فاد الجر 
۹ - رشن مد بن بشار حدثيا عمد ین جفر حداتا مھ عن هشام بن زيد « عن آنس رضي 
اھ هه أن" ووديا قل جارب على آ رضاح ھا فنداہا حجر » یم بها إلى اي وبا رمق فقال :نات فلا 


الخحديث 1۸۷۹ مه ۳۰۰ 


فأشارت راسا أن لاء "فال لثانية فأشارت برأسها أن لاء ثم سلما الثالئة فأشارت برأسها أن' نعم» فته 
قو ( باب من أقاد پالحجر ) أى حكر بالقود يفتحتين وهو الممائلة فى القصاصء ذكر فيه حديث أنس فى 
قصة الودى والجارية وقد نقدم شر-ه متو قریبا , وقوه د فاشارت برأمما ای م > فی رواية الكيميني 
0 آن نعم 0 بالئون بدل الحا نية وكلاعما ی اس بر ما تقد مه ۰ والمراد أا أشارت إشارة مفمة يستفاد منها 
ر ار 
۸ - باصيسب من فتل 4 قتيل” فرو مخير الدتار ین 
(AA:‏ — یش أو يم حداثنا شیبان" عن ےی عن أبى سلمة 3 عن آی هريرة أن واه تسوا 
رجلا . . » وقال عبد ال بن رجاء حد"ئنا حرب عن تحبى حدثنا أبو سلمة « حدثنا أبو هريرة أنه عام فتح مكة 
ولت خراعة رجلا من بنى ليث بققيل لهم فى الجاهلية » فقام رول الله بقل : إن الله حبس عن مكة 
القيل وسلطتعليهم رسوله والؤءنين . ألا وإنها لم حل لأحد قلي »ولا ل لادد من بمدى »الا وإنها حلت لى 
ساعة من مهار « ألا راما ساعتی ذم حرام : ال شوكها ؛ ولا e‏ شسراهاء ولا ياتقط ساقطتا إلا 
نشد . ومن ل 4 هيل فمو خير رین إما أن وی وإما أن يقاد . فقام رجلمن أعل الين يقال 4 آبو شار 
فقال : | كتب' لی ارسول الله . فقال رسول ان بلق :| كتبوا لابى شاه . ثم فام رجل من قريش فتال : 
پارصول اف إلا الإزخر فانما نمل فى بیوتدا وقرورناء فقال رسول" الله يله : بلا لإذخر » . وتابمه عبيد الله 
عن شیبان فى القبل ٠‏ وقال بعضمهم عن ألى كيم : القدل . وقال عبید الله : إما أن لقا أهل اقتیل 
۸۸۱ - زگ فتبة بن سديد حدثيا سذيان عن عرو عن جاهد « دن ابن عباس رفی اف هم قال : 
كانت فى بى إسر ابل _قصاص وام تسكن فبهم” ال ية »فقال ال ذه الأمة كةب علبك" الفصاص" فى ال 
إلى هذه الایة (ر فن ع4 من أخيه شىء . . > قال اب عباس : فالمفو أن یقرل المي فى الممد » قال 3 فاتباع 
پالمروف > أن يطلب عمروف وید باحدان» 
قوله ) يأب من قل 4 یل ابر یر الاظر بن ( ترجم لظ بر . وظاهره حجة ان قل إن الاختیار 5 
أخذ الدية أو الاقتصاص راجع إلى أولياء ااقتول ولا پدترط فى ذلك رضا اقاتل . ومذا القدر ۰صود الأرجمة 
ومن ثم عقب <د یبد أنى هريرة تعدیث ان عباعى الذی فيه تفسير قوله تال 2 قن هن 4 من أخيهثىء 4 أى 
ترك له دمه ورضی مله اادیة J‏ فانباع بالمءعررف 4 أى قى الطامة با ادیة . وقد شر بن عیاس المقو قول 
الد ية فى العمد » وتبرل الدية راجح الى الأولاء الذین مم طلب التصاص , وأيضا ۱۵ ارمت الفاتل الدية بغير 


AV ۲ ۰‏ - كناب الديات 


رضاه لآنه مأمور بأحياء نفسه لعموم قرله ءال لإ ولا قتلوا آنفسک ) فاذا رضى أولباء اافترل بأل الدية 
له لم يكن لفائل أن يتنم من ذلك ,ال ابن بطال : معنى قوله تعالی ( ذلك تخفیف من دبک ) إشارة إلى أن 
أخذ الدية | يكن فى بثى إسرائيل بل كان القصاص متءدماً » فف اق عن مذه الآمة بمشروعية أخذ الدية إذا 
رضی أولياء المقترل . ثم ذكر ف الباب حديثين ؛ الأول : قوله ( عن أبى هريرة ) كذا اللاكثر من رواء من 
عی بن أبى کثیر فى الصحيدين وغيرهما » ووقع فى رواية لها مسلا » وهو من روا يمي ن ٣ید‏ « رین 
الآوذاعى وهی شاذة . قول ( أن خزاعة فتلوا رجلا ؛ رتال عبد الله بن رجاء ) کذا تحول إلى طریق حرب بن 
شداد عن ی وهو أبن أبى كثيي فى الطريةين » وساق الحديث هنا على لفظ حرب ؛ وقد نقدم لفظ شيبان وهو 
ابن غيد لرحن فى کتاب الغ » وطريق عبد الله بن رجاء هذه وصلبا لین من طاريق شام بن على سيرافى عنه, 
و نقدم فى الط من طريق الو ليد بن مسل عن الأوزاعى ھن گی عن آي سلمة ٥‏ صرحا با لتحد یف فى جمیع اند 
قوله (أنه عام فتح مک ) اء فى أنه ضمير الشأن ٠‏ له ( قات غراعة رجلا من بثى ليت افتیل لم فى الجاهلية) 
وقع ق رواة ابن أفى ذئب عن سمید القری من أف شريح أن آذبی يطل قال د ان الله حرم مك » فذ کر الحديث 
وقيه دمم انم معشر خراعة فتائم هذا الرجل من هذيل » واتى عاقله » وقع تمو ذلك فى رواية ابن اسحق عن 
القری کا آوردته فى « باب لایه‌ضد جر الحرم » من أبواب جراء آصید من کتاب الحج » فأما خزاعة فتندم 
نسبهم فى أول مناقب قريش »و آما بثو ليث ففبيلة ءشرورة پاسپون الى أيث بن بكر بن کنانة بن غز عة بن مدرگ 
إن الياس بن مضر » وأما هذيل نقبيلة كبيرة ينسبون إلى هذيل وم پنو مدركة بن یاس بن مضر » وكانت هذيل 
وبکر من سكان مک وکانوا فى ظواهرها عارجین من ارم , وأما غراعة اسکانوا غابوا على 5٥‏ وحكرا فا 
ثم أخرجرا مها فصاروا فى ظاهرها » وكانت بيهم و بين بنی بكر عداوة ظاهرة فى الجاهاية » وكانت شزاعة حلفاء 
بی هاشم بن عبد مثاف إلى عبد انی بر > وکآن بنو بكر حلفاء قریش کا تدم بیان فى أول قشع مک من کتاب 
الغازی » وقد ذ کرت فىكتاب العل أن اعم القائل من شراعة خراش بمعجمتين ان أميه الخراعى ؛ و آن اقتول منهم 
فى الجامليةكان امه آحر وأن المقترل من بنى ليث ل يسم وكذا القائل , ثم رأيت فى السيدة لنبوة لابن (سحق 
أن اخراص الةتول !مه منوه : قل ان اسح فى الغازی و حدگنی سعيد بن أبى سثدر الأسلى عن ذجل دن قرمه 
ال : کان معنا رجل يقال له آحر کان شجاعاً وكان إذا نام فط ناذا طرقهم شىء صاحوا به فيثود مثل الأسد» 
فنرام قوم من ديل فى الجاهلية فقال لهم ابن الا لوغ وهو بالثاء الثلاة والمين المرملة : لان‌جلوا تى انظر فان 
کان آخر فهم فلا سجيل الهم » فاستمع فاذا غطيط آحر شى اليه حتی وضع اليف فى صدره فقتله وأغارد! على 
اہی » فلا کان عام الفح وكان امد دن يوم الفح أتى ابن الأثوع المذل حتى دخل مك وهو عل شرکه :۰ فرأته غزامه 
فعرفوه فافبل خراش ‏ أمية فقال آفرجوا من الرجل فطعنه لسيف فى بطذه فوقع قتيلا » فقال ردول اق بإ 
و بامعشر شراعة ارفعو! أيديم من ااقتل » و لقه قتلم تيلا لأدينه » قال این [سحق د وحدثنی عبد الرعن إن 
حرملة الآسللى عن سعيد بن المسيب قال :۱۸ بلغ النى ما صنم خراش بن أمية قال : أن راشا اقتال » بعيبه 
بذلك . ثم كر حديث آی شري الخراعى کا تقدم , أرذا قصة المذلى ؛ وأما قصة الفتول من بنى ليث فکانبا 

أخرى 6 وود ذکر أبن شام أن المقتول ا ف أرث [4۳ چندب بن الآدلم » وتال باذ أن أول فتیل وداه 
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رسول اله بلا بوم امتح چندب إن الادام قنله پنو کمب فوداه بمائة ناقة , لکن ذکر الواقدى أن امه چندپ 
ابن الادلع , فرآه چندب بن الاعجب الاسلی غرج -:جيش هليه +.ا. حراش فقتله » نظبر أن القصة واحيدة 
فلمل كان lia‏ حالف ای ليث أو بالمكس 0 ورایت ف آخر الجر. الا لك دن د فوائد أبى على بن خر مة 8 آن 
امم الخراعى القائل هلال بن أمبة .فان ثبت فلعل هلالا لقب خراش رات أعل ٠‏ قوله ( فنام سول ان ي ) 
فى رداية فيان المشار الجا فى العلل « فأخير النى بي بذك فركب ر احلته تخطب » ٠‏ وله ( إن اقه حبس عن مگ 
فیل ) بالفاء اسم الحيوان دور ؛ وأشار جبسه من محكة الى قصة البعة وهی مشبودة -افرا أبن اسحق 
مبسوطة » وحاصل ما سافه أن أبرهة الحبشى لا غلب على الون وكان نصرانیا نی کنيسة وألزم الناس بالج ايا » 
آممد بعض امرب #استغةل الحجبة و تفوط فپرب ؛ فغضب أبرهة ودرم على تخریب اللكعبة ؛ فتجبر فى جيش 
کثیف و استمحب معه فيلا عظيا . فلا قرب من مكة خرج اليه عرد الطلب فأء‌ظمه وکان جيل اميثة » فطاب 
منه أن برد عایه ابلا له ربت فاسقصر همته وال : لفد ظافث آنك لا-ألنی إلا فى الامر النی جت فيه ؛ فقا 
إن لهذا البيت ربا سيحميه » لأعاد اليه ابله» وتقدم آبرهة رو كه فقده‌وا لفل فرك وهجزرا فيه » وارسل الله 
علهم طیراً مع كل واحد ثلاثة احجار <جری فى رجليه وحجر فى منقاره فأ اوها علوم ذل وق منم أحد إلا 
أصيب ,و آغرج ان مردوبه بدند حن دن شكرمة عن أبن عیاض قال دباء ماب آفیل نی تزلوأ الصفاح وهو 
بكسر المرءلة ثم قاء ثم مبلة موضع حارج مک من جبة طريق اليمن » فا تام عبد المطلب فقال : إن هذا بيع الله 
| يسلط عليه أحدآ ء قلوا لا ترجع حتى نمدمه. فكانوا لا يقدمون فيلهم إلا تأخر » قمعا الله المابى الآ بابيل 
فأعطاها حجارة سوداء فلا حاذتمم متم » فا بق دنهم أحد إلا أخذته اک , فسکان لامك آ-د متهم جلده إلا 
تمافط له قال ابن [سسق ١‏ حدثنى پمقوب ن عنبة تال : حدثت أن أول مارقمت الحصباء والجدرى بأرض 
العرب من بوءیذ » وعند آطاری بسند ويح عن عکرمة أا كانت طیرا خضرا خرجت من البحر ها رومن 
كر.وس اسباع . ولان أبى حاتم من طررق عبید بن پر بسند قوی : ہمت الله علہم طير أنشأها من البحر 
كأمثال الخطاطرف . فذكر نحو ماتقدم . قوله ( وانما لم تمل لاحد قلى ال) تقدم بيا له مفصلاق « باب ترم 
القتال »5 » من أرواب جزاء الصيد وفما له ف د باب لابند شجر الحرم ۰ ۰ قول ( ولا يلتفط ) دم أوله 
على البناء لاجپول وق آخره ( الا انشد ) و وقع الکشمنی هنا بفتح أو4 وق آخره د الا ماشد » وهو واضم 
قله ( دمن فتل له قتيل ) أى من قتل له قريب کان یا فصار قتيلا بذلك افتل - قوله ( فهو عضي النظرين ) نقدم 
فى الم بافظ « ومن فتل فمو بير النظرين » وهو تصر ولا يمكن ح4 على ظاهرء لان المقتول لا اختيار 4 و(ما 
الاختيار لوليه وقد أشار الى تعو ذلك الخطانى » ووقع فى دواية الترمذى من طريق الأوزاعى و فاما أن يعفو وما 
أن يقتل » والمراد العفو على الدية جما بين الروایتین و بؤيده أن عنده فى حديث أبى شریم «فن قثل له قتيل يعلد 
اليوم فأهله بين خير تین : اما أن يقتلوا أو پاغذوا الدة » وان داود وان ماجه وعلقه فثرمذی من وچه آخر 
مر ألى شريح بلفظ م قانه تار احدی ثلاث اما أن يقتصء وإما أن يهو ء واما أن يأخذ الدية فان أراد 
الرابعة غذوا مل بدي » أى ان أراد زيادة على اقصاص أو الدية » وسأذكر الاختلاف فيمن يستحق الخيار هل 

هو القائل أو وی اامتول فى ثرح اادیث الای بعده . وف الحديث » أن ول الدم یر بيز التصاص والدية » 


فتح الباري - ج (۱۲) م )١64(‏ 


۳۰۸ ہے ۔ کتاب الديات 
یر کے 
واختاف اذا اختار الدة هل جب عل القائل اجابته ؟ قذمب الآ كثر الى ذلك » رهن مالك لايحب الا رضا 
الفائل » واستدل بقوه د ومن قتل له » بأن الق يتعلق بورةة الفتول ‏ فلو كان إعضهم غائبا أو طفلا كن 
لأباقين القصاص حتى ببلخ الطفل ويقدم الغائب . قوله ( إما أن يودى ) بكون الواو أى یمطی القائل أو 
آولیاژء لاولياء المقتول الدية ( واما أن بقاد ) أى يقتل به ه ووقع فى ال بلفظ د اما أن يعقل » بدل , إما أن 
يودى » وهو مشاه » والمقل الدية . وق رواخ الأوزاعى فى اللقطة إما أن يفمدى » بالفاء بدل الواو » وق 
نسخة « واما أن يعطى » أى الدية . و نقل إن النين عن الداو دی أن فى وراية آخری , اما أن پردی أو بفادی» 
وتمقبه بانه غير حیح لنه لو کان بالفاء لم يكن له فائدة لتقدم ذكر الدءة . ولو كان بالقاف واح"مسل أن پسکون 
الدقتول و ليان لد كرا بالتثنية ای يفادا بمتيلوما والأصل عدم النمدد ‏ قال و حیح الرواية , إما أن يودى أو بقاد + 
واعاً بصح بقادی ان نقدمه أن یقتص . ونی الحديث جراز ايقاع الفصاص بالحرم لانه ري خطب بذاك +5 وم 
پقرده بغير الحرم » و سك بعمومه من قال بل السلم پالذی وقد سبق عافیه . قوله ( فقام رجل من آهل الین 
يقال 4 أبو شاء ) تقدم ضبطه مع شرحه فى الملل وح السانی أن بعضهم نلق ما بتاء فى آخره وغاطه وقال هو 
قارمی من فرسان ةرس الذين بعثهم کسری إلى المن . قوله ( ثم تام رجل من قريش قال : با رسول الله إلا 
الاذغر ) تقدم ييارب امه وأنة العراس بن هید المطلب وشرح بقية الحدديث التعلق بتحريم مک وبالإذغر فى 
لباب الذ کورة من كتاب المج ٠‏ وله ( د تابه عبيد الله ) یمن ابن مومى . وله ( عن شيبان فى الفيل ) أى 
تاپع حرب بن شداد عن محی فى الفرل بالفاء » ورواية بيد الله المذكورة موصول فى فیح مم من طريقه . 
قول ( وتال إعضرم عن أبى نعم لفتل ) هو ممه بن يحي الذدل جزم عن أفى نعم نی رواته عه مسذا الحديث 
بلفظ و القتل » وأما البخادی فرواه عنه بالشك کا تقدم فى کتا. لعل . كوه ( وتال عبيد الله (ما ان يقاد آهل 
افتیل ) أي يؤخذ شم بثأرم ؛ وعبيد الله هو أبن موسی [أذكور » وررایته إياه من شیبان بن عبد اارحن بالسند 
المذكور ۰ وروايته هذه موضول فى ##يع ملم 6 بينته ولفظه « إما أن يمعلى الدية وإما أن اد أهل الفتيل » 
وهو بیان اقوله د اما ان شاد » . الحديثك الثاى » قول (عن عبرو ) هو ابن دیناد ٠‏ وله ( عن جاهد ) وقد 
تدم فى تفسير البقرة عن الخيدى دعن فيان حدانا عرو جمت جاهدا “ق ( عن أبن دياس رضى الله عنهما) 
فى رواية الحجيدي د ممت أن صیاس » هذا وصله ان ديبنة عن مرو بن دینار وهو من آلو الناس فى عمرو » 
ورواه ورقاء بن عر عن مرو فلم بذكن فيه ابن مباس أخرجه اسای ٠‏ قيله ( كانت ف بی امرائیل القضاص ) 
82 هنا من روا قتيبة عن سفیان بن صيينة » وق روالة الميدى عن سفیان ,کان فى ی اسرائيل التصاص ١‏ 
تقدم فى التفسيي وهو آر چه »وك أنه أن باعتبار معن القصاص وهو المماثة والساا2 .وله ( فقال اقه هذه 
الآمة كاتب علیک القصاص فى القتلى إلى هذه الأب فن عنى له من أخيه ثىم ) . قلت : کذا دقع فى رواية فتيية, 
ووقع هنا عند أبى ذر وال ك . ووقع هنا فى روابة الد نى والقاببى « إلى قرله فن نی له من آخبه شىء » ووقع 
فى رواية ابن أف عر فى مسئده ومن طريقه أبو لمي فى المستخرج ه إلى قوله فى هذه الآية » وبهذا بظهر !اراد » 
والا رل يوم أن تو4 لإ فن نی ) فى آية تلى الا البدا ما و ایس كذلك ‏ وقد اغرجه الاساعیل من 
دوابة ایی کربب وغيره عن سفیان ففال بمد اول فى تنل , فقرأ الى والاش بالانی فن هن له » ووقع فى وراية 
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الحيدى المذكورة ما حذف هنا من الا وذاد فى آخره تفسيد قول ( ذلك تخفيف من دبک ) وزاد فيه أيضا 
تفسير توله ( فن اعتدى ) أى قذل بعد قرول الدية . وقد اختلف فى تفسير العذاب فى هذء الآية فقيل : يتماق 
بالآخرة وأما فى الدنیا بو ان قل ابتداء وهذا قول الور , وعن عكرمة وقتادة والسدى يتم القتل ولا 
پتمکن الولى من أخذ الدية . وفيه حديث جار رفمه « لا أعفر عن قتل بعد أذ الدية ‏ آخرجه أبو دارد وق 
سنده انقطاع » قال آبو عبيد : ذهب ابن عباس إلى أن هذه الآية ليست منسوخة بآية المائدة ( ان النفس 
بالنفس > بل هما محکنان » وكأنه رای أن ا¿ المائدة مفسرة لا ابقرة وأن اراد بالنفس نفس الأحوار 
ذکودم وانامم درن الآفاء فان آنه رم متساوبة دون ال حرار ۰ وقال أجاعيل اراد فى النفس بالنفس المكالثة 
للاخرى فی الحدود لان ار لو قذف عدا لم لد اتفاغ والقتل قصاصا من جملة الج درد » تال و بزنه قوله فى الا 
لإ والجروح قصاص‌فن تصدق به فپو كفارة 4) فن هنا مخرج العرد وال کافر لان العيد آیس له أن وتصدق بدمة 
ولا جرحه ؛ ولان السکافر لا پسمی متصدةا ولا مگفرا دنه . قات : حصل كلام ان هپاس يدل دل أن فول 
تعالى لإ وکشینا عام فا ) أى على بنی اسرائيل فى التوراه ‏ ان للفس بالنفس ) مطلةا , ذف عن هذه 
الامة بمشروءية الدية بدلا عن افتل لمن عفا من الاولياء دن (اقصاص رو بتخصرصه بالحر فى ار , یتاذ لاحوة 
فى آبة المائدة لن مس بها فى قتل الحر بالعبد والءل بالسكافر ء لان شرع من ابا إا يمك منه ما يرد فى 
شرهنا ماخالفه و وقد فیل ان شربعة عيسى لم يكن فما قصاص وانه كان فيا الدية فقط ۰ فإن ثبت ذلك امتازت 
شریمة الاسلام بأنها هسع‌الامرن فكانت وسطى لا إفراط ولا تفربط » واستدل به على أن اليد فى قود أو 
آغذ الدية هو الولى وهو قول اممو , وقرره الخطابى بأن المةو فى الآية تاج الى بيان ء لان ظاهر القصاص 
أن لا تبعة 9 حدما على الآخر » لكن اامنى أن من هف عنه من القصاص ال الدية فلل مدق الدية الاثياع 
بالممروفه وهر المطالبة وعلى القائل الاداء وهو دفع الدية باحسان ه وذهب مالك والثورى وأبو حشيفة الى أن 
ايار فى القصاص أو الدية القائل » قل الاحاوى : والحجة هم حديث لس فى قصة الربيع عت فنال النبى بل 
« کتاب الل التصاص » تاه سک بالقصاص وم يخهر » ولو کان الخيار الولى لأهلهم التبى ب اذ لالجوز لحا 
أن يندم ان ثبت 4 أحد شيثين وأحدما دن فيل أن يعليه بأن الحق له فى آحدها ء فلا جع با (قعاص وچپ آن 
حمل عليه قوله « قير يفير النظرين » أى رل المقتول عاي بشرط أن برضی الجاف أن پفرم الدية . وتعقب بأن 
ره ول وكاب الله التصاص » اما وقع هند طلب أولياء اجنی عليه ى العمد النرد فأعل أن کتاب اقه نول 
على أن الجنى عليه إذا طلب اقود أجيب اله ولس فيه ما ادعاه من تأشير الببان . واتج الطحارى أيضا بانهم 
آجموا على أن الول لر 5ال لقانل ردي أن تعطینی كذا عل أن لا أقتلك أن القائل لاجر دل ذلك ولا بوخذ 
مه کرما وان كان چب عليه أن قن دم نفسه . ول الباپ وغيره : بستفاد من ةرك د فبو ير النظرن » أن 
الولى اذا سثل فى العفو على مال إن شاء فيل ذللك وان شاء افتص وعل الولى اتباح الأول فى ذلك » و ایس فيه مابدل 
على ١‏ کراه الةاقل على بذل الدبة » واستدل بالأية على أن الواجب ف قال العمد القرد والدية بدل مله » وقيل 
الواجب الخيار » وها قولان لاعلياء , وکذا فى مذهب الشافعی مدا الاول ؛ واختاف فى سوب رول الآية ةيل 
تولك ف حبين:ز العرب ان لادهها ماو( على لآخر فى شرف اکانوا يتزوم ون من ساتم بغیر مور وإذا قال مهم 
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هيف یلوا بنرا أو اه رأة قتلوا ها رجلا أخرجه اطبری عن آشهبی » و أخرج أبو داود من طر بق على بن صاخ بن حى 
عن مالك بن حرب هن صکرمة هن أبن عباس قال : کان قر يظة والنضهنْ وكان لاتير أشرف من قر بظة ؛ کان إذا قنل 
رجلمن قريظة رجلاءن النضير فتل به واذا فتل دجل من النضير رجلا من قررظة بودی با لة وسق من لمر » فلأ 
بەث النبى لله قال رجل من اتضبر رجلا من فررظة فقالوا ادفموه لنا نقتله ‏ فقالوا بهننا fi‏ آنجی 2 0 
فأئره فتدلی (وان حکت فاحع بهم بالقسط) والقسط : النفض بالتقض ء ثم تزلت ( أغك الجاولية يبغون) 
و استدل به اود عل جواز أذ الدية فى قتل العمد ول وكان غيلة وهر أن دع #خصا دی يصير به الى موضع ۳نی 
فیتته , خلان لیا کية ۽ وألحقه مالك بانحارب فان الامر فيه الى السلعطان و ليس الار لياء اأمفو دنه ؛ وهذا على 
آصه فى أن حد الحارب الفتل اذا رآء الامام وان , أوء فى الأب النخيير لا اتنویم » وفيه أن من فل متأولا كان 
حکه حك من فتل خملا فى وجوب الدية لقره وَل د فا مافله » واستدل به بعش الماللكية على فتل من اتجاً ال 
الحرم بعد أن پقتل عودا خلا ان تال لايقتل فى الحرم بل يلجأ الى الخروج منه » ووجه الدلالة أنه بل قله فى 
قصة فقيل خراعة المقتول فى الحرم ب وأن القود مشروع فیمن قثل عمداء ولا يعارضه ماذكر من حرمة الحرم فان 
الراد يه أمظيمه بحم ماحرم الله » واقامة الحد علي الجا به من جملة تیم حرمات الله , وقد تقدم شيء من 
هذا فى الوضم الذى آشرت اليه آنذا من کتاب الحج 
٩‏ # پاصیسب من طلب دم اصری يشير دق" 

۴ — مشا أو المان آخبرنا میب ون عبثر 1 بن أي حسين حدثنا اقم ù‏ جبیر « عن ان 
عباس أن" البی مب قال : آپخض الناس إلى الله ثلاث : ماحد فى ارم » و مب فی الاسلام سمه الجاهلية » 
ومطلب دم ری بغیر حق" لببریتی" دته » 

ۋلە( باب من طلب دم امری» .بغير سيق ) أى بیان حکنه . وله ( دن عبد اله بن آبی <سین ) دو عبد الله 
ان مید ألرحمن سب ل جده » و ثبت ذكر آبه فى هذا السئد زد اطرای ق أدخة شمیب إن أبى حزة وكذا 
فى مستخرج أ امم ؛ وافع ن جب أى ان مطم . وله ( أبغض ) دو أفمل من البغض ء قال وهو شاذ وم 
أودم من العدم إذا افثقر . قال وائما بقال آفمل من كذا لللفاضة فى الفمل اثلاتی قال الرلب وغيره : مراد 
بيؤلاء الثلاثة أنهم آبنش آمل المعاصى إلى اقه » فب وكقوله « أكير الكبائر » والا فالشرگ آبفض الى الله من 
جميع المعاضى. قَولْهِ (ملصد فى الحرم) أصل اللحد هو المائل من الق والالحاد المدول عن اتصد ؛ 
واستشكل بأن مى نكب الصغيرة مائل عن الدق » والجواب أن هذه اصيذة فى العرف «سته لة اخارج عن الدين 
فاذا وصف به من ار تكب ممم ية كان فى ذلك [غارة الى دظمبا ؛ وقيل [براده باه الاسمية مشهر بثبوت الصفة» 
ثم التتدكير لنعظیم فيسكون ذلك اشارة ال غظم الذنب ء وقد نقدم قریبا فى عد آلکباهر «ستحل البيت الحرام » 
وأخرج الثووى فى تف‌یره عن السدى هن مرة عن ابن هود قال د مامن رجل چم بذيئة نکب دليه ۰ اآن 
وجلا لو م بمدن أبن أن یفتل رجلا بالبيت الحرام الا أذاته الله من عذاب آلم» رهذا ساد ميم » وقد 
ذکر شعبة أن السدی دنمه هم » وت شعبة يروية عنه موقوة آخرچه أحه من يزرد بن هارون عن شعبة » 


۳ ۱ AAY = لاي‎ al 


وأخرجه الطبرى من طریق أسباظ بن آصر عن السدی «وقونا ٠‏ وظاهر سياق الحديث أن فهل الم ذيرة فى الحرم 
أشد دن قعل الكبيرة 5 ذيره) وهر مشکل فرتعن أن اراد بالا اصاد فمل السكبيرة » وقد يۇخ ذاك من سیاق 
الایدة فان الانیان باج الاصیة فى تره 21 من رد فيه بالحاد بظ 4 الا پفرد ثبوت الا لهاد ودوامه , والثنوين 
نیم أى من يكون الحاده دظما والله أعام ٠‏ قوله ( ومبتخ فى الاسلام سنة الجاهلية ) أى يكرن له الحق عند 
شخص فیطابه من غيره من لا رکون له فيه مشاركة کوانده أو وله آو تربه » وقیل ااراد من بريد يقاء سيرة 
الجاهلية أو شاعا آر تنفيذما . وسمْة الجاهلية امم چنی يعم میج ماکان آمل الجاملية متمدو نه من آخوز 
الجار ارہ والدلیف ايه وتر ذلك 0 ويلتدق بذك ماكانوآ وعد و له ۰ وااراد مه ماجاء الاسلام برک 
كااطيرة والكبانة وغير ذلك » وقد أخرج الطيراتى والدارقطى من سدیث آي شري رثمه م أن أعتى الئاس 
على الله من فتل غي تان , أو طلب بدم الجادلية فى الاسلام » فيمكن أن پفسر به سنة الجادليه فى هذا الحديث . 
قوله ( ومطاب ) بالتدديد مفتعل من #طلب فأ بدات الاه طاء وأدتت » وااراد من بالغ فى الطلب . وتال 
السكرمانى : انى المت.كاف لالب » وااراد الطلب المترئب عايه |اطالوب لا جرد الطاب » أو ذكر الطاب ليازم 
الرچر ف افعل بطربق الارل ۰ وقوه 0 بغي حق و اراز من لت 4 كل ذلك لکن عق کطاب اقداص 
مثلا . وقوله د لوربق » غنح اطاء وور اسکانما » وقد يسك به من قال آن الدرم الهم بواخذ به › و نقدم 
الیحث ف ذلك ف اكلام عل حدیث و دن م غ 8 فى کناب الرقاق 8 ) یه ( : وقفت هذا أأحدرث دلى سپ 
تقرأت فى د کاب مک لعمر بن شية » من طريق عرو بن ذینار عن الرهری دن عطاء بن يزيد قال : قتل رجل 
بالمردلفة یمنی فى غروة الفتم ۰ فذكر القصة وفما أن النبى بقل « وما ام أحدة أعتى على لله من ثلاثة : 
دجل قتل فى الحرم أو قتل غير قاتله أو قثل بذحل ف الجاهلية » ومن طريق مسعر عن عرو بن مرة عن الزه‌ری 
وافظه د ان أجرأ الناس على اه » فذكر تحوه وال فيه و وطلب پذحول الجاهلية» 
۰- پاسی المنو فى اطاط بعد الوت 

۳ اه lb‏ فروة بن أنى راء عدا ع بن ر عن هشام عن آبیه 2 عن عاش هزم ا رکون 
بوم أخد e‏ وحدائنى مد بن حربٍ حدتنا أبو مان بي بن ابی زكرت یی الوأ ی - عن هشام 
عن عروة 9 عن عائشة رضى الله عنما لت : صرح ابلیس" یوم أحد فى الناس : باءماد" الله أخراک» فرجمت 
او لام على أخراثم سی قتلوا مان » فقال فة : أني أبى ء فقتلوه » تال حذیقة : فر ال ل ٠‏ قال : وقد 
کات امهم مہم قوم حتى لتوا بالطائف » 

قوله ( باب العفو فى الخطأ بعد الموت) أى هفو الولى لا دفو القتول لا نه حال » وحمل أن يدغل » وائها 
قيده ا بغد الموت لاه لابظبر آثره إلا فيه » إذ لو عفا المقتول ثم مات لم پتاپر لعفوه اثر ء لآنه لو ءاش تبین 
أن لا ثىء له يمفو عله ؛ وقال ابن بطال : أجمعوا دل أن عفو الول [ا يكون بعد موت القتول » وأما قبل ذلك 
فالمفو الفتيل » شلاف هل الظاهر قانهم أ طلرا عذو آفتیل . وحجة اور أن الرلى لا تام مقام المقتول فى طلپ 


11 ۷ - كثاي ادات 


ما إستحقه فاذا جمل له العفو كان ذلك للاصيل أولى » وقد أخرج أو بكر بن أب شية من م‌سل قنادة أن حروة 
ابن مسعود لا دعا تومه إلى الالام ری بسمم ففتل فا عن قانله قبل أن ٤وت‏ تأجاز الفی دوه . قو 
(حدثنا فروة) بغاء هو ابن ابى الفراء ۰ قول (عن أبيه عن عائشة هزم ااشرکون يوم أحد) سقط هذا القدر لأبى 
ذد و حول إلى السند الآخر فار ظاهره أن الروايتين سواء و ای سكذلك ١‏ ويحى بن أف ذكريا فى السند اللا 
هو حي بن بحى الفسان » وساق التن هنا على لفظه » وأما لفظ على بن مسهر فتقدم فى د پاپ من حنث ناسیا ء 
من کتاب یمان والنذور . وقد بيت ذلك فى السكلام عليه فى غزوة آحد . له ( فقال حذيفة غفر اق كم ) 
استدل بة من قال إن ديته وجبت على من حطر » لان معني ثوله د غفر أله أك » عفوت عنكم ‏ وهو لايعفر إلا 
عن شی استدق له أن يطالب به . وقد أخسرج أبو امدق الفزارى ف اسئن هن الاوزای عن الزهرى قال 
٠‏ اخطاً السلیون بای حذيفة يرم أحد حت فتاوه » فقال حذيفة يشفر الله لک وهو آرحم الراحرين » فلات النى 
َيه فراده عنده خير! ووداه من عنده » وهذه الزيادة ترد قول من حل قرله و قلم بزل فى حذيفة منها بقية خی > 
هل المزن على أبيه » وقد آرضحت الرد عليه نى د باب من حرزث ناسیا ویژخذ منها أرضا الاعتب مل المحب 
الطبرى حیت قال : حل البخارى قول حذيفة د غفر الله لک » على لاعفو عن الضيان و ایس بضر » فيجاب بأن 
البغادى آشار بهذا الذى هو غير صرح الى ما ورد عمريحاً وان کان ایس على شرطه فانه بو ید ماذهب اليه 

۱ - پاسیسته تول اللہ تعالى لإ وما كان امن أن يقل متا إلاخطأ . ومن قل مومت خطأ فر ر 


ی وی اج 2 5 
دض مومنه ودية مسلة إلى آهل إلا أن 5 فوا 6 فان کان من قوم عدو 3 وهو «ومن تحر ير رقبة مؤمية » 


وان كان من قوم بین ويم مت فدية مسهة إلى آهل ونر رقبة «ؤمنة فن ام جد فصيام شهرین متتابعين 
توبة من » وکن الله علها عکها ‏ 

وله ( باب تول الله ؟مالى : وما كان امن أن پفتل مومنا الا خطأ ) كذا لا ذر واءن.عساكر » وساق 
إلباقون الا الى( هلما عکیا 6 ولم يذكر ممظموم فى هذا الباب ديا ٠‏ قل ( وماکان اؤدن أن بققل مؤمنا 
الاخطأ ) ذكر ان احق فى السيرة سیب ازو ھا عن هید الرحن بن المارث بن هيد الله بن عياش بتدتا ية 
وشين معجمة أى أبن ربيعة الخروى قال « قال الفاعم بن عمد بن أبى بسكر اامدرق : تزلی هذه الأب فى جدك 
عياش بن أف ر بيعة والارت بن لايد من بنى عام بن ای وكان يؤذييم ٤ک‏ وهو کافر , فلا هاجر السلمون 
أسل الحارث وأقيل «واجرا حتى اذا کان بظاهر اطرة لقیه عياش بن آیی ر ہی ة فقائه هس لى شرکه فملاه بالسيف 
حتى قله ؛ فتزلك » روى هذه القصة أو يعلى من طريق حاد بن سامة عن ابن مدق من عبد ارحن بن الحارث 
عن عبد الرعن بن القاسم عن أبيه فذکرها مرسلة أيضا وذاد فى آلسند عبد الرحن بن القامم ؛ وأخرج ابن أبى 
حاتم فى التفسير من طر بق سعيد بن جبير أن عياش بن أبى ربيمة حاف ليقتان الحارث بن يزيد إن ظفر به فذكر 
وه ومن طريق بجاهد نحوه لمكن لم یسم الحارث » وق سياق مادل على أنه ی الني مَل بعد أن سل ثم خرج نقئله عياش 
ابن أبى دبيعة ‏ وقيل ق سيب نزولا غير ذلك ما لایثیت . قوله ( إلا خطأ ) دو استثناء منقطع عند اپور ان 
آرید بألانى مناه » فانه لو قدر متصلا لسکان مفرومه فل 43 , وانفصل من قل انه متصل پار ااراد بالف 


الحديث ۹۵۸۵-1۸۸4 ۳۳ 
التحرم » ومدنى إلا غطأ پآن عرفه بالكفر قفتله ثم ظبر أنه کان ممما » وقيل تعب على ائه مفمول 4 أى 
لا یدنله لثىه أصلا إلا اما ار حال أى إلا فى حال الخطأ » أو هو مت مصدر عذرف أى إلا قتلا طا : 
وثيل د إلا هنا عمنى الواد وجرذه جاعة ؛ وقیده القراد بشرط مفقرد هنا فلذلك 1 زه دنا ۰ واستدل رھ 
الابة على أن القصاص من المسلم عرص بقتله ااسل فلو قث لكافرا لم حب عليه شی سواہ کان حر ہیا آم غید حربى لان 
الارات بينت أحكام القتواين عدا ثم خطا نقال فى ارف ر نان قؤلوا غذرم وافنلوم حيث وجدكوم > ثم 
قال فيمن ثم میثاق فا جعل الله دک علهم سيلا ) وقال فيمن عارد الحاربة (( لدوم واقتلوم حيث 
تقفتموم € دقل فى الخطأ و وماکان اس أن يقل مؤمنا الاخطأ € کان مفمومبا أن له أن بقل ااسکافر 
بدا فرج ای ا ذکر قبلبا ء وجعدل فى ؤت ااوس غطأ الدة والكافارة ول يذكر ذلك فى قتل الكافر » 
فتمسك به من تال لاب فى قتل الکاار ولوكان ذميا شىء » وأيده بقرله وان يدل الله الكافرين على الژهنین 
سيلا ) واسحق فى أول ادد قال أبو على الجياق : ۸ أجد منسوبا وبشيه أن پکون ابن منصور . قلت : ولا 
يبعه أن یگرن ابن رادريه فائهكشير الرواية عن حبان بن هلال شيخ اسحق هنا 

۲ - ببسيس إذا أقر باقتل سرد تل به 

4 - ا إسحاق” خر نا حبان" حد نا مام دنا قنادة د حدثثيا آنس بن مالك أن يبودياً 
رض رس جارية بين حجرین » فقيل لا : من فمل بك هذا ؟ آفلان آنلان» حنی م“ الیبودی فأومأت 

زأسپا » فیء بالمودی* فاعترف » فأ“ به ای رض رأثه بالحجارة . وقد قال هام : حح رين 4 
باب اذا آقر بالققل مرة قتل به ) كنذا لهم ۰ وأما الى فرطب پدوث « پاپ » فقال بعد قله نظا 
و الب : واذا آفر اش رذكروا كليم درت أنس فى قصة اأيبودى والجارية وتاج الى مناسيته ال بة فا نه لأرظور 
أصلا فا ام واب صنيع الججاعة , قال این الماذر : حك ات فى امن يقثل المؤمن طا بالدية » وأجع اهل الع على 
ذلك م (ختلفواف قول وان کان من قوم fi‏ م ميثاق 4 فقيل المراد کافی ولعافلته الدية من أجل 
العيد وهنا قول ابن عراس رالشمی والنخعى والزهری ؛ وقيل مؤدن جاء ذلك عر النضمی وأن الشمثاء » قال 
ری : والاول آرل لان الله أطاق الیثاق و بقل فى القتول وهر مؤعن ک قال ف الذی قبله » ویترجح آیضا 
حيك ذکر المؤمن ذکر الدية والکفارة معا وحيث ذكر الکافر ذكر نکفارة فقط رهنا ذکر الدية والگفارة مما ٠‏ 
كول فيه (بیء بالييودى فاعرف ) فى روا يثهدية عن همام و فأق به النى وَل فلم بزل په حتی آفر » آخرجه 
الاسماعيل ‏ رق حدبت أنس فى قصة الوؤدى حجة للجه‌پو ر ی أنه لايشترط فى الافرار بالقتل أن يكرد » 
وهو مأغوذ من اطلان قوله وق خذ الوردى فأء رف قانه م يذكر فيه عددا والاصل عدمة» وذهب الكو فيو إلى 
اعتراط تكرار الافرار بالققل م‌تین‌قیاسا على اشتراط تکرار الاقراد بالرنا أربعا تیما لعدد ارود فى و ضمین 

۳ - سے تنل ال بالمرأة 
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عنه أن انی جو قل مهوديا مجارية فلا على أوضاح طا» 

قله ( باب قتل الرجل بالمرأة) ذکر فيه حديث انس فى قصة البودی والجارية پاختصار ء وقد نقدم 
شرحه مستونی قریبا » ووجه الدلاة مله داضح ؛ ولح به إلى الرد على م منع کا سأيينه فى الیاب 
الذى إعذه 

5 - سیب القصاص بين ارجال والنساء فى الجراحات . وقال أهل” الم : یقتل الرجل” بالرأة . 
وی ذکر عن هر :ار من الرجل ىكل هد بياغ نفسه فا درنها من المراح . وبه قال عمر” بن عبد العزيز 
وابرامي وأبو اناد من أسحايم . وجرحت أخت اریم اسان فال الب ولا : القصاص » 

۸۸۲ - زین ماو بن على" حدئيا يحبى' حد تن سقيان” حدثنا مومى' بن" أنى عالشة عن بیدا بن 
عبد الله ه عن دالشة رضى” اه عنها تالت : آدذن نبي" ی فى مضه فقال : لاتلر ونى » فقلنا : كراهية المريض 
لدواء» ذا لاق قال : لابيق' اسف متم إلا ل غو اعباس ط» يشبلام » 

قو ( باب القصاص بين الرجال والنساء فى الجراحات ) قال ارن المنذر : أجمعو! على أن الرجل یقتل بالمرأة 
والمرأة بالرجل . الا رواية عن على وعن الحسن وعطاء » وخالف الحنفية فيا دون النفس ء واحتج يعضوم بان 
ارد الصديحة لاتقطع باليد العلاء مخلاف الفس فان النفس الصحيحة تفاد بالمريضة اما : و أجاب ابن القصاد 
بان ايد الشلاء فى حم الميئة وال لا بناد بات » ول ابن النر : لا أجمرا على القصاص ف النفس واختافو! 
فا درا وجب رد انختاف الى التفق . قوله ر وقل أهل الل پقنل الرجل بالمرأة ) الراد ا#رور » أو اطلق 
اشارة الى وم الطريق الى دل . أو الى أنه من ندرة الخا لف . وله ( ويذكر دن مر تقاد ألارأة من الرجل فى 
كل عمد پیلخ نفه فا دوجا من الجراح ) وص سعيد ,ن منصور من طریق الاخمی قال کان فما جاء به عروة 
البادق إلى شرخ من عند عر قال جرح الرجال والنساه سو اء » وسنده یح أن کان النضعى مه من شري » وقد 
أخرجه أبن أي شيبة من وجه آخر ففال « عن ,راهم عن شرع :قل أتاتى عروة. فذكره . ومعنى قوھ 
ه تقاد» يقنص مها ذا فتات الرجل ويقطع عضوم الذى نقطمه منه وبا لمكس . وله ( د به قال عر بن عید المزيد 
وابراهم وأبو الرناد من أسمابه ) آخرجه ابن أبى شبية من طريق الثورى عن جمفر بن برتان هن صر بن عبد 
العرير ومن مغيرة عن ابراه النخص قلوا : القماص بين الرجل والمرأة فى العمد سواء ؛ وأخرج الاثرم من 
هذا الرجه ص عر بن عبد العريز قال : النصاص فيا بين المرأة والرجل حى فى النفس » وأخرج یوق من عاررق 
عبد الرحن إن آي الرناد عن أبيه تال : كل من أدركت من ققبائنا- وذكر السبعة فى مشيخة سوام أهل ذقه رقفل 
ودن - ال ور ما احتلفوااق الثیه فاخا بقرل أ کثرم وأفضليم دأيا أنهمكانوا يقولون المرأة تفاد من الرجل 
هيا پمین و آذنا بأذن وکل شی» من الجراح على ذلك وان من قتلبا قثل با ٠‏ قوله ( وجرحت آخت الربیع إنانا 
فقال انی یچ : القماص ) کذا فم » دوقع اس م کتاب اله القصاص » والمتمد ماعند الجاعة وهو الاه 
على الاغراء ‏ قال آبر ذر :كذ! وقع ما والصواب و الربييع وأت النضر عة انس » وتال الكرمائى : قيل إن 


ك ۱۸۸۲ = AY‏ للف 


اواب و و جرحت الربیع » حذف افظه أخت انه ام و افق لا نقدم فى البقرة من رچه آخر «عن آنس أن ار بیع 
بات النضر مته کسرت ثفية جادية فقال رسول ی : کتاب الله القصاص ء قال : إلا أن يقال إن هذه امرأة 
آخری ٠‏ لکنه لم ينقل عن أحود .کذا قال » وقد ذكر جماعة الما قصنان ٠‏ والذکود هذا طرف من حديث 
أخر جه ملم من طریق حاد بن سلمة عن ا بت هن أ نس و أن آخت ار بیع آم حار ثة جرحت انسانا اختصموا الى 
اتی لا فزال : القصاص القصاص , فةا لت ام الر بيع : پارسول الله آیفتص من فلانة والله لايقئص منها , فقال : 
سبحان الله يا ام ار بیع القصاص كتاب الله فا زالت حتى قبلوا الدية فقال : ان من ءاد ات من لو آقسم على الله لابره» 
والحدريث امار أليه ف سورة المقرة مختصصسر هن حد بت طو بل ساقه البخاری ق الم لح امه من عار یق ثويد من 
ألى وقيه رفقال أنس بن النضر : أتكسر ثلية الزبيع با رسول الله ؟ ۷ والتى بعك بالق لانکسر ثفيتها ه قال 
پا أنسكتاب الله التصاص » فرضى القوم وعفر! فقال : أن من دراد الله لو من أنسم دل الله اه » وسيا فى يدق 
أريمة أبواب ایا باختصار » قل آنووی قال العلياة : المعروف روأية آیغاری » وعتمل أن يكونا آصتين : 
قات : وجزم ابن حزم بأتهمأ قستان صميحتان وقمتا لام أة واحدة إجداهها آنبا جرخت اسان ففضی عاييا 
بالضیان والآخري آنبا كرت ثفية جارية فقعنى علیها بااقماص وحافت آمپا فى الآولى وآخوها فى الثائية . زقال 
یوق بعد أن أورد الروابئين : ظاهر الحيدين يدل هل ما قصتان , فان قبل هذا الع وال فثابت أحفظ من 
حيد . فلت : فى الفصتين مغايرات ': منها هل الجانية الريع أو أختها . وهل اناية کسر الثلية أو الجراحة » . 
وهل الحالف آم الربيع أو آخوما أنس بن النضر ؟ وأما ماوقع ق ول الجنايات عند اوق من وجه آخر هن 
حید عن أنس قال «أطمت الرييع لت مفوذ جار نة قکسرت ثنيتهاء فرو غاط فى ذكر أبيوا وامحفقوظ آنبا بات النضر عة 
آنس کا وفع التصریخ به فى هيم اليخخارى وق الحديث أن كل من وجب له القفناص ف النفس أو دونبا فعفا 
على مال فرضو! به جاز ٠‏ قوله ز ی ) هو قطان وسفیان هو لشودی ٠‏ وله ( ددا اأنبى ی فی مرضه فقال 
لالد وی ( ققدم شر حه قي الوفاة ألو رة » والراد ميه ها و لا بق أحد مك إلا ده فان فيه (عارة ال مشرو هبة 
الاقتصاص من المرأة ما جنته على الرجل » لآن الذين لدو کانوا رجالا ونساء ء وقد ورد لتصریم فى بءض طرقه 
بأنهم دوا میم نة وهی مبائة من أجل عموم الأمى كا مضی في الوقاذ النبوية من و جبین . قول ( غير العباس فانة 
لم یشردک) تقدم پیا أيضا فق الوفاة اب ية قبل . وق الحديث أن صاحب الق بستشنی من غزمائ من شاء فیعفو 
عنه و يقتص من باقن » وفیه نظر لقوله د | يشمدك» وفيه أخذ الجاءة بالواحد » قال الخطابى : وفیه حجة ان 
رأي التصاص ف اللطمة ونحوها » واعل من 0 ر ذلك بأن اللطم شعذر ضط وتقذیره حیث لاوید ولا ينقص 
و آبا ادود فاحتمل أن يكون قصاصا واختمل أن يكون معافبة على غالفة آمره فموقبوا من جنس جنا يهم ء 
رنه أن الشركاء فى ا نة يقدص من كل واحد منهم اذا كانت أفماهم لاتتعین ؛ لاف انا ية فى امال لجا تقبعض » 
اذ و اشترك جاعة فى سرقة د بع دنار لم يقطموا انفاتا » وسیآتی بیان ذلك بعد سئة آبواب 


و مد من أخف” حقه أو انتمر" دون السلطان 
۸۷ - شتا أبو لبان آخبر نا شیب حلثنا أبو اند إن الأعرج حدائه أنه «سمع أبا هزيرة بقول 


۳۹۹ پ۸ - کتاپ الدیای 


۰ إنه سم رسول الله له بقول : حن الاخرون السابقون يوم القيامة » 

٨۸‏ - وپامناده « لو اطم فى بيتك اح ۳ تأذن 4 حذ فته بحصاة فقأت عي ماکان مايل 
مس جاح » 

[ لذيث ۹۸۸۸ طرله فى [te‏ 

200000 واا م حدثنا ی ىعن د أن" رجلة طلم فى بت و البو" وك ؛ نسدد إليه 
مشا » فلت من حدنك” بهذا ؟ قال : انس بن مالك 


قله( باب من أذ حقه ) أى من چپة شر مه بغيد حک اک ( 1 واقتص) أى اذا وجب له دل آحد قصاض 

فى نفس أو طرف هل زرط أن يدفم أمره إلى الاک 1 و #وز آن اسر فيه دون الا وهو الراد با ساطان ق 
الترجمة . قال أبن بطال : اتفق أنه الفتوى على أنه لا#وذ اعد أن يقتص من «قه دون أل اطان » قل : وزسا 
اختلفوا فيمن أتام المد على عبده ڳا تقدم تفصيله , قال : وآما آخذ ان فا نه يحور عندم أن يأخذ حقه من الال 
خاصة إذا جحده ایاه ولا بينة عليه کا سيأتى لقن بره قريما . 2 أجاب عن حد یش الراب باند خرچ دل اعدارظ 
والزجر عن الاطلاع على عورات الئاس انى . قلت : فأما من ازل الاتفاق فکأنه اسقاد فيه إلى ما أخرجه 
اسماصيل القاضى فى د لمخة أي الرناد» عن الفقواء الذين ينتبى الى قو لم ومنه : لامابغى لد أن : يقم شيئا ی 
ادود دون السلطان › إلا أن لارجل أن قم حد الزنا على عبده » وها إا هو اتفاق امل المديئة فى ذمن 1 

الزناد . وأما مراب نان أراد أنه لاپعمل 3 الب فرو عل الداع . قوله ( أن مع أبا هريرة قول إنه سمع 
دسول الله لم بقول : تمن الاخرون السابقون يوم اقيامة ) کذا یی ذر وسقط د بوم القيامة » لبافین ٠‏ 79 
: ( وبأساده لو اطلح الخ) دو المرآه فى هذه ار جة 0 والاول ذكره لكر زه أول حديث فی أسخة شديب عن أى 
اارناد » وس ثم لم بسق الحديث امه هنا پل اقتصر على أرله (شارة إلى ذلك » وساقه بيامه فى کتاپ اما » 7 
عرد آپخاری صایع فى ذلك واطرد صئیع مس فى د فة همام » بأن یسوق السند ثم قول فذکر آحادیثا «نبا 
ثم بذک اليك الذي .دہ وقد آشرت إل ذلك فى کداب الرقاق : وجود اسکرمای أن الراری مع الحدياين 
فى اسق واصد ل+معوما فاستمر من بعده على ذلك . قلت : وهذا يماج الى كل , وهو أن البخارى اخقصر 
الأول لان لا تاج ال هنا . وله (لو اطلع) الفادل هو خر وهو و آحد» قوژه (و م تأذن 4 ) احترار من اطلع پاذن 
° قيله ( دته ماق ) کذا 5 ۳ فاء ‏ وأخرجه الط ای عن أحد بن عبد الوهاب بن نمدة عن أبى الان ۶ شخ 
آلا ری فيه بلفظ و افده » وهو الآدلى والآرل چات ء وسياق بعد سيفة آبواب هن رواية سفیان بن عة 
عن أ الرئادٍ بلفظ « لو أن ادا اظلع عليك غير أذن فحذفته » وقوله حذفته بالحاء المبملة عند أبى ذر والقابمی 
وغند غير ها بالخاء! امجمة وهو أوجه لان ار ی اة أو نواة وتحوهما إما بين الامرام والسبابة و لما بين السبا ين 
وجزم اانووی باه في ملم بالمحجمة » وسیاق ف دواية مفیان ألشار ابيا بالمبملة , وتال القرطى ؛ الرواية 
بالميملة شطأ لان فى نفس اس انه آلزی بالحمي وهو بالمجمة چزما ۰ قلت : ولا مانع من استمال اليم فذللك 

چازا. ٠‏ قوله( ( فققأت عیه) بان م م همع سا کننة أي د شقةقت هينه » وال ابن القطاع : نا عينه أطنا شوه‌ها , 


۳۹۷ ٩۸۹۰ - 1۸۸۷ الحديث‎ 


قوله ‏ جناح ) أى إثم اد مؤاغنة٠‏ قوله (يحى ) هو القطان وحید هر الطربل ۰ قوله ( ان رجلا ) وذا ظاهره 
الادسال لان حیدا ل درك (قصة , لکن بين ق آخر الحديث أنه موصول . وسیأی بعد سبعة أرواب مر 
وجه آخر هن انس وبذکر فيه ما فيل فى لم مية الرجل ااذ كور ٠‏ قوله ( مده آله ) ) بدالین مبملتين الول 
9 قیابا سين دمم أى صوب وزنه وممناه » واآنضو بب أو چیه وم الى ص‌ماه وكذك الد يد و متسه 
ابت المشوور : 
أعليه الرماية كل وم فلا اتد مأعدم رمای 

وقد حکی ايه الاعجام و بترجم کونه بالمرملة باسناده الى النمام لاه الذى فى قدرة ام لاف الشدة ممن 
القرة ناه لا فدرة لدعلل على اجتلايا » ووقع فى رواية أى ذر هن المرخسى وق رواية كرمة عن الكشمهنى 
با لشین المجمة والاول أولى نقد أخرجه أحد عن جمد بن أنى عدى عن حيد بافظ , فأهوى اليه , آی أمال اليه . 
قوله (مشقها ) تقدم ضبطه وتفسيره فى كناب الاسفتذان فى الكلام هل ررأة عبمه الله بن أن بكر بن أنس من 
نی مسرا ام ددع هنا فى رواب یه #تعرا ایا وقد أخرجه اعد عن , ی القطان شيخ شيخ البغارى 
فيه اراد فى آخره حى آخر رأسه باشدید اماء اامجمة أي أخرجيا من اكان الذى اطاع فيه وفاعل آخر هر 
الرجل » دمل أن يكرن امشقص وأسنه الفمل اليه جازا . و>تمل أن بكرن ای بقاع لگرنه السبب فى ذلك 
والاول أظير ‏ ند أشريه أحد أيضأ عن سبل بن وف من ہی بافظ و خرج الرجل رأمه » وعنده في 
دواة ابن أنى عدی ای أشرت الما : فتآخر آرجل . قله (نقات من حدنك) الذائل دو عى قطان وااقول له 
هو ید وجواه بقوله أنس إن مالك دی أنه سممه مثه بغي وأسطة , وه‌ذا من التون الثى سمدبا حید من أ نس 
وقد قيل انه لم ممع دنه سوی عة أحاديث والبقية وميا م ن عدا ره من ه كنذا بت وفتادة فکان بدل پا قهرو با 
ھن أنس بلا وا سطة ؛ والحق أنه سم 4 أضماف ذلك » وقد اک البخارى من تخرج حديث حيد من اس » 
مخلاف مل فلم مخرج معا إلا القليل هذه ل الکن البخارى لا خرج من حدر إلا ما صرح فيه بالاحديث أو 
ما قام مقام التصريح ولو ,الاروم ا لو كان من رواية شمبة عله ان شعبة لا حدل من شیوخه إلا ما درف أنهم 
سممره من شي رخوم » وقد أرضدى ذلك فى ترجة جرد فى مقدمة ذا الشرح وق الرر 


1 = بس إذا مات فى الز*حام أو فل 


۰ - خی إسحان” بن منصور آخبر نا أو أسامة قال حشام أخير نا عن أبيه د عن عائشة قالت : لما 


م م 


کان وم خد رم ؟ الاش رکون» فصاح إبليس : أى عباد اله , أخرا؟ رتت اولام لت هی وأ خرام 
فنظر حذيفة فاذا هو بأبيه اليان » فقال : أى عہاد اہ » ی أبى . قالت : نواٹ ما احتجزوا ی قنلوه » قال 
أحذيفة : غنر ال لسك . قال هروا : فا زات فى حذيفةً منه بقية خير حت" لق بال » 

قوله ( باب اذا ماك فى الرطام آو فتل به ) كذا لابن بطال وسقط و بهء من رواية الآ کل , آورد البخارى 
الؤجمة مورد الاستفوام وم جزم با لمکم كا جرم ب فى الذى بمده لو چرد الاختلانه فى هذا الم وذثر فيه 


۳۸ ۷ - کاب دای 


حديث امه فى نصة فتل اجان والد حذيفة وق تقدم السکلام عليه قر يبا . قال ابن بطال : اختاف على وعمر هل 
تحب ديه فى بدت انال أو لا ؟ و به قال اسحق أى بالو چوپ » وثوجمه أنه مسل مات بفمل قوم من المسلين فوجبت 
دبته فى بيت مال المسلمين . قلت : و لمل حجته ما ورد فى بمض طرق قصة حذنفة ؛ وهو ما آخرجه آبو المياس 
السراج فى :اريخه من طريق عكرمة أن والد حذيفة فنل بوم أحدد بعض المسلمين وهر يظن أنه من المشركين فوداه 
دسول الله رگ ورجاله ثقات مع إرساه , وفد تقدم 4 شاهد مرسل یضاق « باب العفو عن الخطأ , وروی 
مددد فى مسنده من طریق يديد بن مذكور أن رجلا زرحم يوم اجممة فات فوداه على من بيع الال » وق المأة 
مذاهب آخری منبا قول الحسن البصرى إن دیته مب على جمیع من -ضر وهو أخص من الذى قبله ؛ وتو جیهه 
أنه مات يفعلهم فلا یتعدام الى غيرم . ومنها قرل الشافمى ومن نیمه أنه يقال لولیه ادع على من شنت واحلف 
فان حلفت استحقری الدية ران نكت حاف اندعى عليه دلى الى وسقطت ااطألية . وتوجمه أن الدم لا مب 
إلا بالطلب . ونا قول مالك دمه هدر ؛ و توجمه اله إذا لم يعم وله بعينه استحال أن يوذ به آحد , وقد 
تقدمت الاشارة الى الراجح من هذه الذامب فى م باب المفو عن الأطأ » . قوله ر تال هدام آخرنا ) من نقدم 
اسم الراری على الصيغة وهو چائر ؛ وهشام الذکور هو أبن عروة رن الزبي . قوله ( فنظر حذيفة فاذا مو بأبيه 
اليان ) تقدم شرح ذسته فى غروة أحد» رقرله د قال عروة » هو موصرل بالسند الذکور ؛ وقرله م فا زالت فى 
حذيفة منه » أى من ذلك الفعل وهو المفو ؛ و ه من » سدبية وتقدم القول فيه آیضا 
۷ - پا إذا قعل نفس خطأ فلا دية له 

۸۱ - وش لاسکی بن إبراهيم حداثنا يزيد بن أبى هید د هن سلة قال : خرجنا مم ہی مي إلى 
خر » فقال رجل منهم : نا عامر” من ياك » لخدا بوم » ففال البی لے : فن السائق ؟ قالوا : عامر 
ذفال ۽ ره الله » فقالوا : يا رول اقه هلا من به ؟ فأصیب حبيحة یلته . فقال الفوم : حبك عل » قله 
نفسه . فلا رمت - وم قحد تون أن عامراً عبط عه نت إلى الد با فقات : نی الله نداك آی 
وأى » زهوا أن" عامراً حرط عه » فقال : کذب من قالها » ان 4 لأجرين انين » إنه لاهن عاهد» وأية 
قبل بزید"ه عليه © 

وله ( اذا قتل نفسه خطأ فلا دية ل ) قال الاسماعول قات ولا إذا قتاپا عدا » يمنى أنه لامفروم لقوله خطا 
والذى يظير أن البخاری ١١ا‏ قيد بافطاً لان عل الخلاف » قال ابن بطال قال الاوزاعی وأحد واسدق : جب 
دبته على عافلته . فان عاش فوى له عام وان مات فهی لورثته . وقال امور لا حب فى ذلك شىء » وقصة ماس 
هذه حجة لم أذ لم ینقل أن النى گم أوجب فى هذه القصة 4 شيئاء ولو وجب لها اذ لا جوز تأخير الان عن 
وۆت الحاجة , وقد أجمعوا على أنه لو قطع طرفا من أطرافه عدا أر خطأ لايحب فيه شی. ٠‏ قوله ( عن سلهة) 
هو أبن الا کوج . قول ( من هنيانك ) بطم ارف و نددید الاحتانة بمد اننون » ووفع فى رواية المستملى محذف 
النجتا نية وقد نقدم ضبطه فى کتاپ الفازی » وعاص هو ان ال کرع ارو أخر سلمة وقیل عمه ؛ وال ابن بطال : 


الحديك ۹۸۹۳-۹۸۹۱ ۳۹ 


| يذكر فى هذه الطريق صفة قتل عاس نفسه » وقد :قدم بیانه فى کتاب الادب ففيه «وکان سیف عام قصيرا 
فتنارل به وديا ليضريه فرجغ ذبابه فاصاب رکیته . قلت : ونقل بعض الشراح من الاسماعری أن قال ليس فى رواية 
مکی شيخ الخارى أنه ارته علره سیفه فتاه : والباب مترجم يمن قتل نفسه » وظن أن الاسماعيلى تعقب فك على 
البخارى و ليس کا ظن راما ساق الحديث بلفظ ١‏ فارند عليه سيفه » ثم نبه على أن هذه اللفظة ل تقع فى رواية 
آبخاری ھا شار الى أنه مدل هنا عن رواية مکی إن ابردم ذه آنسکتة قيسكون أولى فوضوحه , ويجاب بان 
ایخاری يمتمد هذه الطريق كثير! فیترجم بسک ويكون ند أورد مايدل علیه صرحا فى مكان آی:فلا حب أن 
بعيدده فيو رده من طرق آخری ليس فما دلا أصلا أو فما دلا خفيةكل ذلك قفرار من اتكرار لير قائدة 
وليبعث التاظر فيه على انبم الطرق والاسشکثار منها ایتمکن من الاةنباط ومن الجرم بأجد الحتملين «ثلا » 
وقد عرف ذلك پالاسقراء من صنیع البخارى فلا می للاءتراض بة عليه » وقه ذكرت ذلك مراراء وائا أنيه 
على ذلك إذا بعد العيد به ه وقد تقدم فى الدعوات من رچه آخر عن ,ربد بن أبى عبید شیخ مکی بامظ فية د فليا لصاف 
القوم أصبوب حاص بقا بمة سیفه فا » وقد اعترض عليه الکرماتی فقال : قول فى الترجة « فلا دية له > لا وجه 4 
ها , وانما موضعه اللائ به الترجة السابقة إذا مات فى الرحام فلا دية له على المراحين لظبرر أن قائل نقسه لادیة 
4 »ال : رام من تصرف النقلة بالشفدم والتأخير عن سخة الاصل . ثم قال : وقال الظاهرية دية من قتل نفد 
على عافلته ء فلمل البخارى أراد رد هذا القول . فل : نم آراد البخارى رد هذا القول لكن هلى قائله قبل الظاهرية 
وهو الرراعی کا قدمه؛ وما أظن مذهب اظاهرية اشتپر عند تصنيف البخاری كتابه قانه صنف؟تا به فى حدود 
العشرين ومالاين وان دارد بن مل الاسبباق رأسيم فى ذلك الوقت طالبا وكان سئه يومثذ درن العشرين وأما 
قول الكرمانى بان قرل البخارى , فلا دة 4 » یلق بترجة من مات فى الرحام فور ميح لکنه فى ترجة من قتل 
نفسه أليق ۵9 لاف فيمن مات فى الرحام قوى فن ثم لم يزم فى الترجة بان الدية » يلاف من تل نفسه فان 
لحلاف فيه ضعيف جرم فيه بان , وهو من محاسن تصرف البخارى ء فظیر أن النقلة لم مخالفو! تصرفه وباق 
النوفيق . قو ( وأى فتل بدیدء عليه ) فى رواية المستمل وكذا فى رواية الدنى « وأى فتيل» وصوجا ابن 
بطال وکذا عياض » و ليمت ارواة الآخرى خطأ عضا بل عکن ردها إلى ممنى الا خری وات أعل 


۸ - پاسیسه |ذا عض" رجلا فوفست ثایه 
۹A۹‏ — وش آم حد نا شعبة حل ثنا فاد قال ممت ز رارة بن أوفى' « عن عمران” بن حصين أن 
رجلا عض ید" رجل فترّع يده من فم فوت انيعاء » فاختصموا إلى البى' بلي » ققال : يض أحدم 
أخا ها يعض الفحل » لادية 4 > 


۳ - مزا آبر عام من اين جر عن عطاء هن منوان بن بل « من أبيه قال : خرجت. فى 


غروة » فعض رجل فاع" یت » أبطليا شب وَل » 
وه ( باب اذا عض ید رجل فرقست نایاه ) أى هل بلزمه فيه شیء أو لا ؟ ذکر فيه حديثين: الأول » 


۳۳۰ ۸۷ - کتاپ الات 


وه ( عن ذدارة ) بنذم الرای اامچمة ثم مومائين الاولی خفيفة بينوما ألف بغر هر هو المامری » ووقع عند 
الا ماعيل فى روابة على بن امد عن شمبة و أخبرق فتادة أنه ممع ذدادة » ۰ قوله ( أن دجلا عض ید رجل ) 
فى رواية مد بن جعفر عن شعرة عند مسل ببذ! السند عن عمران قال « قائل يعلى بن أميسسة رجلا فعض أ حدھا 
صاحيه » الحديث تال شعبة وعن قتادة عن عطاه هو ان أبى رياح عن أبى يعلى يعنى صفوان هن يعلى بن أمية قال 
مثله ‏ وکذا أخرجه السا من طريق عبد الله بن المبارك عن شعبة بهذا السند فال فى ررايته بمثل الذى قله 
يعنى ححديث مر أن بن حصين . قلت : ولكمبة فيه سذد آخر إلى بعل آخرچه النساتی من طريق ان أبى مدی 
وعبید ن عقيل كلاضا عن شعبة عن الک عن مجاهد عن على » دقع فى روابة عبيد بن عقيل « أن رجلا من بفى آم 
قائل رجلا فعض يده » و بستفاد من مذه الرواءة تعرين أحد الرچلين اأجمين وانه بل ن أمية » وقد دوی على 
دنه القصة وی الدع ان ف الباب فون فى بش طرةه أن أى .ها كان أجيرا 4 , ولفظه نى الجپاد 
ه قزوت مع دسول اه و » نذكر الحديث رفيه و قامتأجرت أجيدا فقائل رجلا فمض أحدهما الاخر فمرف 
أن الرجلين المبهمين يعلى وأجيره وأن پل أبهم نفسه لكن هينه عمران بن حصين . ول أف على لسمية أجيره . 
وأما مین الماض من المعضوض ذوقع بیانه فى فروة نبوك من المفازى من طريق مد بن بكر دن أبن جرج فی 
حديث ملل قال عطاء : فاةد أخرى صفران بن يمل أرما عض الآخر فنسيته فظن أنه مدجمر عل الا ام 


کے ی کے تا لے م 2 ييه ۶ همحر کي f‏ 


ولکن رقع عند مسل والنسای من طريق بدیل بن میسرة عن عطاء بلفظ , ان أجير! لمل عض رچل ذراعه » 
وأخرجه الناتى أيضا من اسحق إن راهم عن سفءان لفظ و فقائل أجيرى رجلا فمضنه الأخر , وي يده 
ما آخرچه الاسای من طر بق سفیان بن عبد الله عن هيه سلة بن أمية ويغلى بن أمية تالا ه خرجنا مح رسول الله 
بي فى غررة نبوك ومینا صاحب لنا ثقائلا رجلا من المسلين فعض الرجل ذراعه » ويؤيده أيضا رواية عبيد بن 
عقيل ای ذكرحيا من عند النسای بلفظ « أن رجسسلا من نی کم مض ء فآن يعلى تميمى و آما أجيره انه م يقم 
التصريح باه تميمى › وأخرج لنسانی أيضا من روا نید بن ملم الرهری عن صفوان بن يعلى هر أبيه تحر 
رواية سلة وأفظه ه فقا ثل رجلا نش الرجل ذراعه فأوجعه » ورف بهذا أن الماض هو يعلى بن أمية , و لعل 
هذا مر السر فى (بامه نفسه . وقد أنكر القرطى أن بكرن يعلى هو العاض قفال : بظبر من هذه الروابة أن يعلى 
هو الای انل الأجير » وفى الرواة الاخری ,أن أجيرا لیمل عض بد رجل » وهذا هو الارلى والالیق إِذ 
لا بليق ذلك الفعل بيعل مع جلالته ولل . فلت : لم بقع فى شىء من اطرق أن الاجير هو الماض رالا التبس 
عليه أن فى بض طرفه عند سل کا بتنه د أن آچها ايمل عض رجل ذراعه » لجوز أن يكون اقماض فه يلي » 
راا اسقباده أن رقع ذلك من يعلى مع جلالته فلا من له مع ثبوت اتصرخ به فى الخر الصحيح » فيحتمل أن 
يكرن ذلك صدر منه فى أوائل اسلامه قلا استيعاد . وقال النووی : وأما قر يمني فى الرواية الأول و أن يعلى هر 
المسهوض » وق ثرراية الثانية والثالثة العضوض هو أجي يمل لا بعل قال الحفاظ السحیم العروف أن 
العضوض أجير يعلى لا بل . قال : ويحتمل أتهما قضینان جرا ليعلى ولأجيه فى وقت أو وثتين ؛ وتعقيه 
شيغنا فى شرح الرمذی بانه ليس فى دوابة سل ولارواية غيره فى التكتب الدتة ولا خهرها أن يمل هر 
المعحضوض لامر عا ولا اشارة , وال شوخنا : مين عل دنا أن بعل هو لماض رات أعلم . قلت : وانها تردد 


ادرت ۸۱۲ ۱ ۳۳۱ 


عیاض وغيره ق الماض هل هو بعل آو آخر أجنى کا قدممّه من كلام القرطى وال امل . قوإه (انرع بده من 
فيه ) و کذا فى حدیث يعل الاضی فى الجباد فى رواية آدکشمینی « من فه ۾ وق رواية شام دن هروة هته ملم 
وعض ذداع رجل جذبه » وق حديث بعل الاضی فى الاجارة د (مض [صبع یاجب أفرم (صیعه » وق ايع بين 
الذر اع والاصیح عر ؛ و یمد ال فلى اعدد القصة لا ماد اج لان مدارها دل غطاء من صفوأن ن على هن 
أبيه » فوقع فى دواية أسماعيل بن علية عن ابن جر عنه « (صیعه, وهذهق لبخاری ول دق مسل لفظرا . وق 
رواية بدیل بن ميسرة عن دطاء عند مس وکذا ی رواة الزهرى هن صفوان عند اندای « ذراعه » ووافته 
سفیان بن عيبنة عن أبن جریج فى رواية اسحق بن راهر به دنه , فالذى رجح الذراع » وقد رقع أيضا فى حد بف 
سلة بن أمية عند اال الى مثل ذلك » وانفراد أبن علية عرى ابن جرج بلفظ الاصبع لايقاوم هذه أروايات 
التماطدة دی الاراع واه اعم 8 قو فوقسی واه ) کذا لد كم 0 عق واسكشميني 8 باه 8 إصيفة ام 0 
وق دوأية معام أا ذكورة » فسقعات ثنيته » بالإفراد وکذا له فى روأية أبن سیر ین من صران » وکذا فى دوابة 
سلمة بن أمية بلفظ « لذب صاحیه يده قطرح ثيه » وقد ترجح روا الشنية لان هسکن حل ارو اية الى بصینة 
الجمبع عاها على رأى من جير فى الاثنين صيغة المع ورد الرواية نی بالإفراد الما على ارادة انس » لكن وفع فى 
رواية مد بن بكر د فا تزع احدى ژلیقیه » فبذه أصرح فى الوحدة ؛ وقرل من يقول فى هذا بال على التعدد بعيد 
أيضا لاتحاد الخرج ؛ ووقع فى رراية الاسماعيل د فندرت ثليه » ۰ قوله ( فاختصمرا الى النبى بے ) كذا فى هذا 
المرضع و الراد يعلى وأجيره ومن انضم ایهم من يلو ممأ أو پأحدها وق دواية هدام قرفم إلى قنی یر وف 
رواية ابن سیر ن د فاستعدى عليه » وی حدبث املی د فا نطلق» هذه رو اية اين عليةوفى رواية سفیان ه فآ » وق 
رواية عمد بن إكرءن ابن جرخ ل المذازى وفأتيا 84 قوله ( قال يعض ) پفتح أوله و العین المبولة بعدها ضاد معجمة 
ثقيلة وف رواية مل و يعمد أحدم إلى أخيه فبعضه :داصل دض قط ض بكسر الول يعض تا تأده . وله 
5 يعض الفحل ) وف حديث سلة « کمضاض الفحل » أى الذكر من الابل ويطلق على غيره من ذكور الدوابه 
ووقع فى الرواية التى فى الماد وکذا فى حدبه مشام ٠‏ ورقف اء بسكرن القاف وتام الضاد اادجمة على الامج 
دكا يقنم الفحل » من القضم وهو الأ کل بأطراف الاسنان رام بالجاء المعجدة بدل أقاف الا کل باتماها 
وبادتى الاضراس ويطاق ی الدق واالكسر ولا يكون الا فی الثىء لأصلب حكاه صاحب الراعی فى الغة . قول 
(لا دية له ) فى رواية الکشمینی « لادیة له » ووقع ق رواة هدام د ابطله وتال آردی أن تأ کل جه ۾ وق 
حديث سل و ثم تأتى تلئس المقل لا عقل لها 8 بعابا » وف رواية ابن سیر ن « فقال ما تأرق ؟ [نامرتی أن آصره 
أن دع يده فى فيلك تقضمپا قعنم الفحل ادقع يدك حتى يقضمبا ثم انرهپا »كنذا امل واد آی نعي فى المتخرج 
من الوچه الدی آخر چه مسل و أن شت آم‌ناه فض بدك ثم رعا أنع »وق حديث پول إن أمية و قآمدرهاه 
وق هذا باب و فأ بطليا » وهی رواية الاساعری . الحديث ان ٠‏ قو ( حدثنا أبو عاصم عن أبن جرج ) کذا 
وفع هنا بعلو درجة , ونقدم له فى الاجارة والجباد والغازی من طریق ابن جرج رول لکن صياقه ها آم ما 
هنا . قوله (عن دطاء ) هو ان أ ربا (عن مذو آن بن بسل) وق دواة ابن ولية فى الاجارة د ابرق لاء و 

رفى دواية ۴د ان آی بكر ف المفازى , سمس دطاء أخير نی صفوان بن يملى بن أمية » وكذا اسل من طريق أ 


۳۲ ۷ - کتاب الدیات 


أسامة عن ابن جرج ٠‏ قوله ( عن أبيه ) فى دواية ابن علية دعن یم بن آمية , وق رواية حجاج بن عد عند 
أبى نعي فى المستخرج « أخبرف صفوان بن يعلى بن أمية أنه سم يعلى » وأخرجه مل من طريق شعبة من قتادة 
عن عطاء عن أبن يعلى عن أبيه » ومن طريق هيام عن مطاء كذلك وهی عند البخارى فى الج عتصرة مض ومة 
إلى حديث الذى أل هن العمرة ‏ ومن طريق مهام الدستوای عن قنادة وفيها مخالفة اروایة شعبة من وجمين 
احدها أنه آدخل بين فتادة وعطاه بدیل بن ميسرة والآخر آنه ارسله » ولفظه عن صفوان بن يمل « أن أجيرا 
ليعلى بن أمية عض رجل ذراغه » وقد أعترض الدارقانى على عل فى تغریه هذه أأطربق وتخريجه طريق مد 
أبن سيرين عن صمرأن وهو لم سمع مه » وأجاب النووى عا حاصله : ان التایمات یفثفر نما مالا هتفر ق 
الأصول ؛ وهو ا قال » ومئية الى نسب الا بغل هنا هى آمه وقيل جدنه والآول اامتمد ؛ وأبره کا تقدم فى 
الروايات أهية بن أبى حبيد بن هام بن الحارث التميمى الحنظل » أل يرم الفتح وشرد مع النى ب ماپمدها 
كحئين والطائف وثبوك » ومنية أمه إضم یم وسكون انون إمدها تحتانية فى بذت جابر عة عتبة بن فرو ان وقيل 
أضته , وذكر غياض أن إءض روا مسا صمفها وال منبه بح الثون وأشديد اارحدة وهو آمحیف 0 وأغرب 
ابن وضاح فقال منبه بسكون النون امه وبفتحها ثم موسدة آبوه و يوافقه أحد على ذلك . قوله ( خرجت ؤ 
غزوة ) فى رواية الکشمیی « فى غزاة » وثبت فى رواة سفيان أا فزوة تروك , ومثه فى رواية ان عة 
بلفظ « جنش المسرة » ويه جرم غير واحد من الشراح » و تعقبه بءض من یناه بأن فى « باب من حرم جاملا 
وليه قيص » من كتاب المج فى البخارى من <دیث بل « كنت مع النى يلق فأناء رجل عليه جية با أثر 
صفرة » فذکر الحديث وه و فقال اصنع فى عمرتك‌ما [صنع فى حجنك . ودض رجل بد رجل فارخ ثنيته فأ بطله 
النى بم » فبذا بتضی أن يكون ذلك فى سفر كان فيه الاحرام بالعمرة . قات : و لبس ذلك صرحا فى هذا 
الخدت » بل هو مول على أن الراوى سم الحديثين فأوردهما مما عاطفاً لا حدهنا على الآخر پالواو النى لاتفتضی 
ا تيب » وعجیب من يتكلم من الحديث فيرد مافيه صرا بالأمى المحتمل , وما سيب ذلك إلا ثار الراحة برك 
تع طرق الحديث انها طريق توصل الى الوقوف على المراد غالبا . وله ( فض رجل فاننزع ایت ) كذا وقح 
عنده دنا بهذا الاختصار الجسف , وقد پینه الاسماءبلى من طريق جى القطان عن ابن جر بح ولفظه « قائل رجل 
آخر فعض يده فانتزع بده فانتدرت ثنیته » وقد بينت اختلاف طرقه فى الذى قبله , وقد أخذ بظاهر هذه القصة 
اجبور فقالوا لابازم المضوض قصاص ولا دية لاه فى حك امائل» واحتجوا أيضا بالاجماع بأن مس 
شبر على آخر سلاا لته فدفع عن نفسه ذقئل العاهر أنه لا شىء عليه : فسكذا لابضدن سنه بدفمه یاه عبا » 
تالوا ولو جرحه المضوض فى موضح آخر لم يازعه ثىء . وشرط الاهدار أن تام المعخوض وأن لا مکنه 
تخليص يدم بغير ذلك من ضرب فى شدقيه أو فك لحته لهرسابا » وميما آسکن التخليص بدون ذلك فمدل عنه إلى 
الأثقل ل مدر ١‏ وضه الشافعية وجه أله بردر دلى الامالاق ؛ ووجه آنه لو دمه بذير ذلك خن » وعر_ مالك 
دوايتان آشپرها مب الضمان ؛ وأجابو | عن هذا الحديث باحتيال أن يكون سبب الإنذار شدة امش لا الزع 
فيسكون سقوط ثنية العاض ده له لا بفمل المعخوض ء اذ لو کان من ذعل صاحب اليد لم رکه أن مخاص بده من 
غه قلع » ولا يجوز اقدفح بالأثقل مع إمكان الأشف. وةل يض المالكية : الماض تمد دمنی نفسه والذى 


e ۹۸۹6 - 1۹۳ الحديث‎ 


أستحق فى اتلافى ذلك العو غين مافعل بة فوجب أن » ن كل منهما ضامنا ماجناء على الآخر »كن قم حين 
رجل فقطع الآخر يده . وتمقب بأنة قياس فى مقابل النص فهو قاد وتال مهم : لمل اتان كانت تتحرفه 
فسقطت عقب النذع » وسياق هذا الحدرك يداع هذا الاحتهال ١‏ ومسك درم بالا وائءة عين ولا وم فا ؛ 
ونمقب بان البخاری أخرج فى الاجارة عقب حديث يعلى هذا من طريق آی بكر [صدیق رضى الله عنه أله وفع 
عنده مثل ماو قح ie‏ انی كت وقطى فيه عثله » وما تقدم من التقييه ليس فى المد يث ولا أن من القراعه 
الكلية , وكا إلحاق عضو آخر غير آلفم به فان الاص إا ورد فى صورة مخصوصة ؛ أيه لى ذلك ان دقیق العيده ٠‏ 
وقد تال ی بن عم : لو بلخ مالکا هذا الحديث لا خالفه » وكنذا قال اين إطال : لیقع هذ! الحديث مالك والا لا 
الق , وقال الداودی : ۸ بروه مالك اند من رواية أهل المراق . وقال أبو عبد االك كأ نهم يمح الحديث عنده 
لاله آتى من قبل الشرق . فلت : وهو عسل فى دی حران ؛ وأما طر يق على بن أمية فرواها آمل الحجاز 
وحایاءجم آمل المراق » و اعتذر بعش الا لکیة بفساد الزماری ؛ و نقل لار بى عن برض | اوم إسقاط 
اسان قال وضئه اادااعی وهو مذبرر مذهب مالك » وعقب بأن العروف دن اشانمی أنه لاضبان » وکانة 
اتدكس على القرطى . ( تلبیه ) على تکام النووى على ماوقم فى رواية این یړن عرب عران ء فان مقتضاها 
إجراء القصاص ف الءضة » رسای البحث فيه مع القصاص فى الاطمة إعد |١‏ بين . وقد يقال إن الاض هنا اما 
آذن فيه للتوصل الى القصاص فى قاع السن » لکن الجواب الد د فى هذا أله استفیمه امتقیام نکر لا تفر 
شرع » هذا الذى يظبر لى واقه أعلم . وفى هذه القصة من الفرائه التحذير من الذذب ؛ وأن من وقع له برض له 
أن يكظمه ۳ امتطاع أيه أدى الى ستوط الية ضبان ان بعل غضب من أجيره فر به فدفع الآأجير عن 
سه فمضه يعلى فرح يده فنتقمطی ثثية الماض » ولولا الاسترسال مع الخضب لس من ذلك , وقيه استشجار ار 
للخدمة وكفاية مؤئة العمل فى الخرو لا ليقائل منه کا تقدم تقریره فى الجهاد . وفيه دقع الجثاية إلى الاک عون 
أجل الفصل ؛ وأن الرء لابفعص سه , وأن التمدی بالجناية يسةظ ما بت له فاا من جناية إذا رتب الثانية 
عل الارل . وفيه جواز تثبيه فمل الآدى بفعل الجيمة إذا وقع فى مقام النتفیر در ثل ذلك آفمل » وقد 
حک اللكرماق أنه رای من صف فرك « کا بقعم الفجل , بالج بدل الحاء المبءلة وحله دی البقل الخروف » 
وهو لصحيف قبیح . وليه دقع الصائل وأنه إذا لم مکی احلاص منه إلا يمناية عل تفه أو على عض أعضائة 
ففعل به ذلك كان هدرا ء وللملاء فى ذلك اختلاف و تفصیل معروف . وقيه أن من وفع له اس ۳ امه أو عتم 
من أسيته اليه إزا حكاه کنی عن نفسه أن بقول فمل رجل أو انسان أو نعو ذلك هذا وکذا کا وقع أيعلى ف 
هذه القصة » وكا وقع لمائشة حرف قالت د قبل رسول اله بي إمرأة من اسائه » فقال لما عروة : هل فى إلا 
أنت ؟ سمت » 
۹ - پاسیسی السن باد 

اا الأنماری*حد نا جد « عن آنس رذ الله عه أن ابئة الم ات جارية 

فکسرت ناء فاتوا الابى يلل فامر بالتصاص » 


فت الباری = ج (۱۲) م (۱۵) 


AY €‏ - گتاب الدیای 

۱ قوله ( باب السن بالسن ) قال ابن بطال : أجموا على قلع السن با لسن فى اممد » واختلفوا فى ساثر عظام 
اجسد فقال مالك فوا القود إلا ماکان جوة أو كان كالمأمومة والنةة والهاشة تفا الدية واحتج بالایة » روجه 
الدلالة معا أن شرع من فيان شرع لنا إذا ورد على اسان نیا فير إنكار » وقد دل قوله « لاسن بالسن » على 
إجراء القصاص فى متام لآن السن عظم الا ما أجهوا على أن لا ماص فيه [ما وف ذهاب النفس وإنا لمدم 
الافتدار على المداثلة فيه .وتال الشافعی و اگیث والطافية : لا فصاص ف المظام غير اسن لآن دون امقام حائلا من 
جلد وم وعصب یتمذز معه الما ؛ فلو أمكات يكنا والتصاص , و لكيه لا يمل الى النظم تی پنال ما 
دونه مأ لا يعرف قدره . وقال الطحاوى اتفقوا مل أنه لا قصاص فى عظ الرأس فلاح بها سار المظام ؛ و تطقب 
' باه قياس مع وجود الثص فان فى دين الباب آنا كرت الفية فأمرت بالقصاص مح أن الکسر لا تطرد فيد 
الممائلة , قول (حدانا الا نصاری) هو مد بن دید الله واه ابخاری فى رو ابته عله هذا الحديث فى فير سورة 
البفرة . قول ) عن حید عن أأس ) ف روأ ده یں ود ےا جرد آن سا حدژه ۳۳ قوله ) آن اة اضر ) 
تقدم فى التفسير بهذا السند عن انس أن الربيع بعتم أوله والتدديد عته » وق سير المائدة من رواية الفراری 
عن جود ون آنی وكرت اريم عمة أسء ولا داود من طريق مومر عن هید هن انس و کسرت الربيع 
أغت انس بن ار » . قوله ( امامت جادية كرت نیا ) وق رواية آفرازى ه جارية من الانصار » وق 
رواة ممتمر و امرأة » بدل جارية ء وهو يرضح أن المراد بالجارية المرأة الشاية لا الآمة الرقيقة . قولة ( انوا 
النى و ) زاد فی الصاح ومثله لابن ماجه والنسای من وجه آخر عن فس ٠‏ اطلبوا اليم المفو فأبوا» فعرضوا 
علهم الارش تاوا » أى طاب أهل الربيع إلى أهل ای کسرت يتما أن )»وا عن الکسر المذكور جانا أو على 
مال فءتنعوا ؛ راد فى الصاح , فأبوا الا لقعاص ء وق رواية آفزاری , فطلب القوم التصاص انوا الل للع 
قو ( فام بالتصاص ) زاد فی الملح , فقال أنس بن النضر » إلى آخر ما حکیته فریبا فى ه باب القصاص بين 
الرجال والنساء » وفوله فيه « فرضی الةرم وعفوا . وقح فى رواية افزاری و فرضی الةرم فقرلوا الارش » وفى 
روابة ستمر و فرضوا بارش أخذره » وفى رواية مرران بن معاوية هن حميد عند الاساعرلی « فرضی أهل الرأة 
بأرش آخذوه فيفوا ۾ قرف أن فرك د فیفرا» ای عل الدة ٠‏ زادمءتير «فمجب انى ب وتال : إن 
من عباد اله من لو نمم على الله لابره , أى ابر قسمه . ووقع فى رواية غالد الطحان عن حمبد عن أنس فى ملا 
الحديث غند أبن أبى ماصم « من رول لو أقسم على اه لأبره ؛ ووجه تعجبه أن انس بن النضر أقسم عل أن فمل 
" غه مع إصرار ذلك الف على ایقاع ذلك الفعل فكان فمضية ذلك فى العادة أن يحذى فى ينه ,ناغم لله یر 
عفر زر قم آنی ؛ و آشار بقو4 ه ان من عباد اقه ۾ الى أن هذا الانفاق |»ا وفع کراما من اله انس لیب 
مله , و أنه من جلة دواد الله الذن جيب دام ويعطهم أديهم ٠‏ واختاف فى ضبط قره يت , ڪتاب الله 
اقماص » لدپرد أنهما مفومان على أنهما مبتدا وخی ؛ وقيل منصوبان مل أنه ما وضع فيه الصدر .وضع 
الفمل أى كنب ات القصاص » أو هل الاغراء واقصاص يدل منه فينمب » أو ياصب بفعل حذوف و عرز 
رفمه بأن یکرن خر مبتدا #نذوف . واختاف طا فى الم اقیل : اراد ج کتاب اله القهاص اہو دل 
تقدير حذف مضاف » وتیل اراد بالكتاب الک أى دك الله الاماص » وتیل آثار ال وة ( والجروخ 


۳۳۵ 1۸90 - ٩۸۹4 ادرت‎ 


قصاص ء فعاقبوا ) وقیل إلى فوه ( فءاقبو! عال ما عر قم به ) دقل الى قوله ( ون بالسن 6 فى قر 
( وكتينا عايهم فہا) بناء دلى أن شرع من قبلنا شرع لنا مالم برد فى شرعنا ما يرفعه . وقد استدکل [نکار أنس 
ابن الاض ركبر سن الربيع مع سماعه من لنى بل الام بالقصاص كر اسر سن الربيع »۶ ثم سم انیا 
لا نكر ء وأجيب بأنه أشار بذلك الى ات كيد على النى ب فى طلب الشفاعة الهم أن يفوا عنما » وقيل كان 
حافه قبل أن بعل أن القصاص حتم ذفان أنه عل التخيير بيئه وبين الدية أو العفو ؛ وقيل | برد الانکار امخض 
والرد بل تاه توقما ورجاء من فضل اقه أن يليم الخصوم ارضا حى يعفوا آر يقلوا آثارش » وجلا جزم الطبى 
نقال : | يقله ردا للحم بل نی وقوعه لما كان له عند الله من اللف به فى آمرره والثقة بفضله أن لاخيبه فا 
حاف به ولا عیب ظنه فیا آراده بأن لم مهم العفو » وقد ومع الآ هل ما أرام . وفيه چواز املف فيا 
رظن وقرعه والثناء على من وفع 4 ذلك عند آمن الفتنة بذاك عليه » راستحباب الدفر هن القماص والدفاءة في 


امأو » وأن الخيرة فى القصاص أو الدية أ نحق على المتدق عليه وا پات القصاص بين اس اه فى اجراحات وق 
الاسنان ۰ وفيه الصاح على اللددية. رججر بان الةصا ص فى كر السن 4 وعله فما إذا أمكن التائل يأن یکرن الگور 
ذو طا ورد من سن الجاتى مايقا له با لیرد مثلا » قال أبو داود فى انان : الى لاحد كيف ؟ لقال : ورد . 
وموم من حمل الكمر فى هذا الحديث لى القلع وهو بمید من هذا السياق 
۲۰ - پاصیب دیذ الأصمابع 
٥‏ - وشن آدم/ حداننا شدبة عن تتادة عن .عكرمة د عن ابن عباس عن الى طق قال : مدر 
وهذه سواء » يعنى اللنصر والإسهام » 
شا تمد بن بشار = ابن أبى عدی عن شعبة عن قتادة عن عكر مة د عن ان عباس قال مە 
ای يلير ۰۰ موه 8 
قوله ( باب دية الأصابع) أى مل مسریة ار عتافة ؟ وه (عن أبن عباس هن النى کا تال مذ وم له سراء سل 
الخنصر والابيام ) فى رواية سای من طر يق يديد بن زريع عن شعبةه الاجام ونر » وحذف لْظة ٠‏ يعنى » 
وزاد فى روأية نه م دشر عشر » ولعلى بن اجمد هن شعبة من الاسماعلى د وأغار ال الخنصر والاپام» 
وللاحاعيل من طرق عاصم بن على هن شدية هدما سواء » ولاب داود من طريق دبد الصمد بن عبد الوارث 
من شمة و الأصابع والآسئان سواء » الثندة والشرسن سواء » ولاب داود انزمذی من طريق يزيد الاحوى هن 
عكرمة بافظ والآسنان رالأصابح سواءء وق لفظ » أصابع اليدن والرجلين سواء» وأخرج ابن ای عاصم من رواية 
ی القطان هن شمبة عن قتادة من سمید بن المسهب تال بمثه مرو آن إلى ابن عباس سأك هن الصا بع قال د قطي الى 
َي فى اليد سين وكل [صبع ءشر » وكذا وكاب مرو بن زم عند مالك « فى الاصابع عشر شر وسأذكر 
سنیه » ولان ماجه من جديث عرو بن شعيب عن أبيه عن جده رفده و الاصا بع سواء كلون فيه عشر عشر من لا بل * 
وفرقه أبو داود حديئين وسنده جيد ۰ قو]4 (سمت النى يلع نعره)نرل اماف ف هذا الدند درجة من أجل دقوع 


۳۳۹ ۷ - کذاب الدیات 


سس سس سس 
الاصر بح فيه بااسیاع : وأما قرله , حره » فقد أخرجه ابن ماجه والاسماءيل من رواية ابن أبى عدى المذكورة 
بلفظ « الآصابع سواء, وأخرجاء من رواية ابن أن عدى أيضا لكن مقرونا به غندر والقطان بلفظ الرواية 
الاول داكن بتقديم الاجام على الخنصر , تال اترمذی : العمل دلى هذا عند أهل الط » ويه يقول الأورى 
والشافى وأسمد وأسحق . قلت : و به قال جرع فقباء الامصار , وكان فيه خلاف قديم فأخرج ابن أبى شبية 
من رواية سعيد إن سیب صن عم و فى الاهام خمسة عشر وق السبابة والو-ملی مشر عار وق البنصر لسع وق 
انر ست » وهثه دن ماهد » وق « جامع الثورى ‏ من عبر تحوه وزاد ه قال سعيد بن ادیب : حت وچد 
مر فى كتاب الدیات لممرو بن حزم فى كل [صیع هش فرجع اليه » . قات : وكتاب عرو بن حزم أخرجه 
مالك ق أموطأ عن عبد الله بن أبى بكر بن يمد بن عرو بن حزم عن أبيه , أن ق‌الککتاب الذى کنبه رول 
لله له لعمرو بن حزم فى المقول أن فى المشر ماثة من الابل» وفيه « وق اليد دون » وف الرج-ل دون 
وق کل إصبع ما هنالك دشر من الإبل » ورصله أبو دارد فى ه المراسيل » والندای من وجه آخر عن أبى بكر بن 
عمد بن مرو بن حزم عن أبيه عن جده مطولا » وصححه ابن حران ؛ واعله أبو داود ونای » واخرج فد 
الرزاق عن «عمر هن هدام بن عروة عن آبيه , فى الام والی لها نصف دة اليه ون كل واحدة دشر » 
وأخرج ابن أنى شيبة عن ماهد تجو أثر عمر إلا أنه تال و فى ابنصر تمان وق الختصر سیم » ومن طريق آشمی 
وكات عند شريم طاءه رجل سا فقال : فى كل صیم عشر » فقال : سیحان ات هله ودله سواه الام 
راطاصر ؛ قال : وعك إن السئة ملعت القياس انبم ولا تبتدع, وأخرجه ابن ااثار و-نده فیح » وأخرج 
مالك فى ا لوطا أن مروان بعث أبا غطفان اارتی الى ابن عراس : ماذا فى افر س ؟ فقال : مس من الابل » تال 
فردق اليه : أتجمل مقدم الفم مال الأضراص ؟ فقال : لو لم تعتیر ذلك إلا فى الآصا بع عقاما سواء » وهذا یفدنی 
أن لاغلاف عند أبن عباس ومروان فى الآصايع والا امکان فى ”قياس الذ كور نظر . قال الخطابى : هذا 
أصل فى کل جئاية لانضرط كيتها .ذا قاق ضبطبا هن ج الممنى اعتيرت من حيث الامم فتتساوی ديتها وان 
اختلف حاها ومنفعتها ومبلغ فملما » فان للامام ءن الترة مالإس لاخاصر ومع ذلك فد ما سواء » وهاه فى 
اجنین غرة سواء كان ذکرا أو أت , وکذا القول فى آاراضح دیما مواء ولو اختلفت ق الما-ة » وكذلك 
الاسنان نفع عضا آقو ی من نمض وديتها سواء نظرا لام فقط ٠.‏ ما آخرجه م لك ف الموطأ عن ر بيعة ه سالت 
سعيد بن ااسیب ک فى (صبع اار ان ؟ تال : عشر ؛ فلے : ذنى (صبمين ؟ قال : عشرون , قات : فق ثلاث ؟ وال : 
للائون ؛ قلت : فن أربع ؟ قال مشرون . فات : حين عظم جر را واشتدت مصيبتها نقص مقابا » قال : يا أبن 
أخى هی السنة , اما قال ذلك لن دية المرأة نصف دية الرجل الکنها عنده اويه فياكان قدر ثاك الدية فا دونه 
فاذ! زاد على ذلك رجعت إلى حك النصف 
۱ - سيت إذا ساب قوم من رجل هل یماقب أم یقت منهم كلهم ؟ 

وال ءارف عن ادي في رجاین شیدا على ر ل أنه مر تی فتطمة” طلم جاءا بآخر وقالا أخطأنا ذأبطل 

شهادمهما وأخذا بدیق الأول وقال : لو عات أنذكا تدتما لامتكا 


الحديث ۱۸۸۲ - ۹۸۹۷ يفف 


1١‏ 58 ۰ 6م 

۹ - وقال لى ابن بشار حدتنا عي عن عبيد ا عن نافع « عن ابن عير رضي الله عا أن فلاا 
قل غيلة ٤‏ قال عر : لو اشترلد فپ امل" صتماء لقنا e‏ رال پر ن كيم عَنْ أبيه 0 إن أريمة 
ناوا صب قال هر . . مثه » . وأقاد آبو بكر واب ال بير وك وسويد بن رن من ها . وأقاد عر من 
n ۰‏ 5 ۳۳۹ ع 2م و 3 8 
ضربة بالدرة . وأفاد ل" من ثلاثق أسواط . واقتص شرع من سوط وخوش 

۷ - وشا مداد حدثنا ی فن مان حل ثنا مونو 2 أى انع عن هید 0 بن عبد ا قال 
و وت عانشة : دنا رصول اه وَل فى مضه » وجل يكير" لیا لا تلرنی» قل فلا کراهية لأروض با واه 
فلا أ قال : ألم ألمسكن أن تل ۂ ونی | قال قلنا کر اهرة قدراء ‏ قل ردول للى صلق : لابق" منک ع إلا 
“له رانا أنظر» إلا قباس قانه لم بشم دک 

قوله ( باب إذا أصاب قوم من رجل هل يعاذب ؟ ) كذا الاکش » ونی رراة « یمافبون» بصيفة المع » 
وق آغری ذف الاون وهی لم ضءيفة » وقوله وأو بققص متهم کلبم » ای إذا قتل أو جرح جاءة شخما 
واحدا هل يحب القصاص على أجميع أو بتمين واحدا تس منه و بوذ من رانين الدية ؛تالراد پالمانبة هنا 
كاذ , وکان المساف آشار إلى قول ابن سیرین فيمن قتله إثنان ,قتل أسدهما و بوذ من الاخر الدية » فان 
کانوا | کثر وزعت هلمم بقية الدةكا لو فنك «شرة نفدل واحد آخذ من الأسمة تسم اة رعن العمى بفتل 
الولى من داه ممما ار مم ان کانوا اكثر دن واد ريفو عن بق » وون لش اساف سقط قود ويئءين 
الدية حك صن ربيءة وأدل أظاهر » ول أن با : جاء عن مه‌او ‏ وان الربع والرهرى ل قول ابن دورن 
و دجهة اور أن النفس لا شش فلا يحكرن زه‌و با شعل وض دون اض وكان كل مهم فالا 0 ووثله لو 
اشتركوا فى رفع جر دلى رجل فتاه کان کل واحد منم رفع , لاف ملو ا#نرکو! فى | كل رف ف فان الرغیف 
ررض حسما رءءنى . وله ( وتال مطرف عن الشمى فى رجاين شهدا على رجل الح ) وصله اشافلی عن سفیان ن 
عبيئة عن مطرف بن طر .ف هن الشمى « ان رجاين أئيا عليا تعبدا دل رجل آنا مرق فقطع يدهء ثم أتياه باخر 
نقالا : هذا اذى سرق واخطأنا ءل الأول , فل جز شرادتهما على الاخر وآغرهه! دية الأول وتال : لو أعل 
أي تعمد ! هطمتک pse‏ أتف عل الشاهدين ولا ٥ل‏ اسم امش بود اما ودرف ول « ول ر شرادتهما دل 
الاخر ء آلراد پقرله فى رواية لیخادی ٠‏ فأ رطل شبادم‌ما » أفيه تعقب على مر حل الابطال دلى شرا دما مما 
الاولى لافرارها فا بالخطأ والثانية لکرنهها صارا مین , ووجه التعاب آفض الفظ وان کان عملا اکن 
الرواءة الأشرى همات آحد الا لين . قول 0 وال لى ان بكار )هو مد الممروف بطدار وی هر الذطان 
وهبيد الله دو ابن #ر اہ ری ٠‏ وله ( أن غلاما قل غيل ) كم "دين اامجمة ای سرا ( لقال محر أو اشترك 
نيا ) ق دداة امكشدجنى « فيه » وهو أوجه ؛ الا نیت دلى ارادة نفس » وهذا الآثر موصول ال مر باح 
اسناد » وقد أغرجه ابن أفى ديب من ورد أن بن ير ون عى مان ون وچا آخر دن نافع و افظ» ,ان عمر قال 


۳۳۸ ۱ ۷ - کتاب الديات 


سجمة من أهل صنماء برجل الح » وأخرجه الوطاً بمند آخر قال« من محی بن سمید من سميد إن الیب أن 
عر فتل عسة أو سنة برجل فقشلوه غيلة ول : لو تالا عليه أهل صنماء لقالتهم جيمس اء ورواية نافع أودل 
د أوضح » وقوه مالا مزة مفتوخة بعد اللام وممناه توافق » والآثر مع ذلك عتتصر من النیبمدم . وله (رقال 
مغيرة بن حكم عن أبيه الح ) هو مختصر من الا الذی وصله ابن وهب ومن طريقه ام بن أصبخ والطحاوى 
#البوق » قال ان وهب حدئنی جرير بن حازم أن امفيدة بن حكم الصنعاق حدثه ون یه أن أمرأة «صنماء فاب 
ءا زو چا وترك فى حجرها ابنا له من غيرها غلاما بقال ل اصیل » فنخذت المرأة مد زوجيا شليلا نقالت له ان 
: هذا الغلام يفضحنا فن فآ ؛ متام منه » قطاوهرب1 ۰ فاجتمع على قتل املام الرجل ورجل آخر واارآة 
وخادمها فقنلوه ثم اطموه أعضاء و چملوه فى عیبة - رام الموملة و سکون الحا نف م موحدة مفاوحة ى و ماه من أدم : 
فطرحوه فى ركية د بفتح الراء وكسر الكاف و آشدید الادتائية هی الى الى لم تعاو - فى ناحية القربة أيس فما ماء 
فذکر الصا وفيه و فأخذ خليلها تاءترف ثم اعترف الپافون کنب هی وهو بومنذ آمپر شام ال عر 
فکتب اليه هر بفتلہم جیعا وتال : واقه لو أن آمل صنماء اشتركو! فى فتله لفتاتهم أجمين » وخر جه أبو لیخ 
ف ه كتاب الثرهيب » من وجه آخر عن جرير بن حارم وفيه د فکاتب ول بن أمية عاءل عبر دل الین إلى ر 
فكتب اليه نموه » وی أثر ابن عر هذا تمقب على أبن دبد ااب فى قول لم رقل فيه انه قال غغيلة الا مالك » ورو ينا 
نحو هذه القصة من وجه آخر عند الدارةطنى وق قوائد أبى الحسن بن زتحريه بسند جيد الى أبى ااپاجر هرد ايد 
أبن عة من بی قيس بن املية قال « کان رجل بابق الناس كل سنة بأيام » فلا قدم وجد مع وأيدية بعة رجال 
يشر بون فآ خلسو م فقتاوه, فذکر القصة فى اعترافهم وكاب الأمير إلى صر و فى جرا به أن واذرب اعنافیم رانتابا سوم 
ناو أن آمل صنماء اشترکوا فى دمه لقتلتهم » رمذه لقم ة غير الاول وسنده ید » نقد دکرر ذلك من عبر » ول 
أقف عل امم و احد من ذكر فا الا على اسم الفلام فى رواية ان وهب ؛ وحکم رالد المذهرة مثعانى لا أمرف 
حا4 ولا اسم والده وقد ذکره أبن حبان فى قات الا بین . قول (وأقاد ابو بكر وان الزید وعل وسورك بن 
مقران من اطمة » وأقاد مر من ضربة بالهرة » وأقاد على من لاله أسو'ط » وافاص شریع هن سوط وخوش ) 
ابا أثر إبى بكر وهو الصديق فرصة أبن أبى شيبة من طريق يحب بن امین هت طارق بن شهاب يقول « لطم 
أبى بكر بوما دجلا لطمة فقرل ما رأينا کالیوم قط هنمة واطمة » اقال أبو بک : ات هذا آناتی لیستحه‌لی 
خملته اذا هو يتبعبم » خلفك أن لا أله ثلاث مرات .ثم قال 4 : اقتص, فعفا الرجل» وأما ام ابن الزبير 
فوصه ان أبى شيبة وه‌سدد جیه عن سفیان بن عريذة عن عرو بن دینر و أن ابن الربهي آند من لطمة ی وأا 
أ مل الأول فاخرجه أبن أبى دية من طريق ناجية ای ان عن أبيه و ان عايا فى فق دعل الم دجلا 
فقال لللطوم اقتص » وأما أثر سورد بن «قرن قوصله ابن ألى شيب ون طررق الدب هنه ؛ اما أثر عر تأخرجه 
فى الو طأ هن عاصم بن عبيد الله من عر ماقطما ؛ ووصك عرد الرزاق من مالك عن عاصم عن عبد الله بن عاس ن د بی 
قال و کذت مع هر رطربق 6٥‏ فبال نحت دجرة ؛ فناداه رجل أضرية باأدرة فقال : عجلت على » قدطاه الفقة 
وتال : اقص ؛ فأبى ۰ اقال انف مان » ةل : الى أذفرها » وأما أثر دفي اڈاتی تأخرجه ان أى شيبة وسعيد بن 
مذدور هن ار ق یل بن #رو عن عبد الله بن دقل بکسر اټاف قال م كنت عند عل اءه دجل فساركه 
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فرال : پافتر اخرج فاچلد هذا . اء الجلود فقال : إنه زاد على “ثلاثة اسواط فقال صدق تال : خذ السوط فاجلده 
الا سواط شم قال : با فو اذا جلدت فلا تمد الدود . وأما آگر شري فوصله ابن سعد وسعيد بن منصور من 
طريق ارام ال یی قال و جاء دجل الى شري ززال : لقوق من چاوازك ‏ فساه فقال : ازدحرا علرك فضرپته 
ما عبد جرح حرا فقال : أن شاء اقتص 


سوطا . فده مله » . ومن طریق أبن میرن قال : اه الله ومنى شر + 
منه , وأغرج ان اف شببة من طريق أبى اسحق عن شرح أنه اتاد من لطءة . ومن وجه اغر عن ألى احق من 
شرع أنه آقاد سی لطمة و رش . رارش :م الممجءة الدرش وراه ومعئاه, والخاية مالس له ارش 
مملوم من الجراحة . والجاواذ بکر الهم وسکرن الام وآغره زای هو #رطی می بذلك لان من شاه حمل 
الجلاز بكر ام وباللام الذيفة وشو الممير الذى رید فی الوط 0 وعادة الشر على أن بربطه فى وسطه.. تال ابن 
بطال : جاء عن عثيان وعالد بن الوليد جحو قول أبى بكر . وهو فول المي وطائفة من أهل الحدبث . وتال الث 
وابن القاسم : يقآد من الضرب بالسوط وفیره إلا الملة فى المين ففيرا العقو بة خهية على المين . والمشبود عن 
مالك وهر قول الاکثر لافرد فى اللطمة إلا إن جرحت ففما حكومة » والسبب فيه تمذر 2/1 لافتراق لطه‌ی 
الفری والضهرف فیجب ااتعرير عا پلیق با للاطم . وتال أبن القيم : بالغ بعض ات خرین فنقل الاجماع على عدم 

القود فى الأطمة والضربة وآتما يهب الدعز بو » وذمل فى ذلك » زان الفرل ير بان الفود ف ذلك ا ہے عن لاوا 

الراشدين ؛ فبو أولى بان یکون أجاءا » وهو مقتضی إطلاق الكئاب والسنة . ثم ذكر اصنف حدیه مالعة فى 
ادود : وقد مضى القول فيه فى « باب القصاص بين الرجال واثنساء » وأنه ليس بظاهر فى القصاص , الكن فره 

فى آخره الا المباس قانه لم يشيدم ند تمك به من تال زه فمله قصاصا لا تأدينيا قال ابن بطال: هو حجة ان قال 
ياد من الأطمة والسوط 0 بعنی ومناسبة ذكر ذلك فى ترجة القصاص من الجامة اراحد ليست ظاهرة . وأجاب 

ابن امثير پآ ذلك مستفاد من إجراء القصاص ف الأمور الحقيرة ولا بمدل فا هن القصاص الى التأديب » 

ذکذا ینش أن ری النصاص عل !ا تركين فى الجناية سواء قلا آم روا ان نصبب کل متهم عظام معدود 
من الكبائر فکیف لا جری فيه القصاص . والمل هند الله تماال 

۲ - پاسیی القسامة . وقال الاشعث بن قيس قال البرة صق : شاهدالة أو ينه . وقال أبن أ 
که : م يقد چا مماوية . رکتب هم بن عبد العزيز إلى دی بن آرطاة - وکان ارہ على البصرة - فى قتل وج 
عند بيت من يبوث ماين : ال جد أصحابه بينة ولا فلا "نظام الناس » فان هذا لا یقضی فيه إلى يوم القيامة 
4~ شا أب نيم حد ثنا سید" بن بيد عن ثبثير بن يسار « زعم أن رجلا من الانصار يقال 4 

سبل بن أب حَمةة آخبزه آن نرا من قومه انطلقوا إلى خیبر فتفر فوا فبا ووجدوا أحدّم تنبلا وقالوا هذی 
جد فم : نتم تاقوا :الا ولا نا ال نطو انیا سول اف اتنا 

الى بر فرجدنا أحدنا یلا » قال : الب لكب . قال لهم : انون بالق على من قنه ؟ قالوا : ما لنا 


۳۳۰ ۸۷ - کتاب ادان 
نة . قال : فوحلفون . قالوا : لارضی بایان اليورد» سکره رسول لل کی أن بعال“ دمه » فوداه ما من 
ابل الصدنة > 

٩‏ = قفا دیب بن سید حد نا او بر ال بن رام دی حدئا اجاج بن آی 
هیان حد از نی أب رجاء - من آل ی ی فلاب د حدثی أ أو قلا آن مسر مد لمن ابر سيره وما 
اناس م أن ۳ الوا فنال ؛ ما تقولون فى لازام ؟ قاوا : قول العامة اتود با حق وقد 
اقات با الحافاء . قال لی ماتقول بإ أبا قلابة ؟ و تصبی اناس ؟ قنات : با أمير اأؤمنين » عندك رمو 
الاجناد وأشراف ال رب ؛ أرأيت لو أن سین نهم شمدوا لی رجل مین بد مش أنه فد زنی! دل ره 
أكنت ترج ؟ ول :لا . قاته : آرایت لو أن" سين مم شهدوا على رجلر محص أنه سرق أ كنت” 
3 دل رده ؟ قل :لا. قلت : فوا ماقتل رسول" هت أحدا قط إلا فى (حدی ثلاث خمال : 
رجل قل جریرة تفه و فقتل »أورجل زف بد إحصان » أو رجل حارب أ ورسو4 وارد عن الإسلام . 
قال افقوم : أو لبس ند حلاث ان" بن ماقت أن رسول الل ككل 2 فطع فى الكرق وتعر" الأمين” بم 
فى الشمس ؟ فقلت” ٤ا‏ دک <دريث انس » حدا ى أنس أن" را من مُسكل مانية قدرموا على رسو اھ يكل 
فبا موه على الاسلام » فا وتغدوا الأرض ˆ يدت أجسامهم ء نشكا ذالك إلى رسول اله ی » ال : أنلا 
جون مم راعنا فى إبه. يبون من ألبانم! وأبوالها ؟ وال » فرجوا فشربوا من ألبانها وأبوالها فصو ا 
فقتاوا رامی" رسول الله بل وأطر دوا 59م م فيا ر ذلك رمول" الله ب نارسل- فى آثارم فاد رکواء ىء 
مه ذأ بهم فقطلات أبدههم وأرجلمم ور أعيتهم م نهم فى اس - تی مانوا . قلث : وأىا ئی" شه 
ما صقم" هؤلاء ؟ ارندواعی ن الاسلام وقتكوا وسرقوا . ققال عنيّسة بن سعيد : وال و إن سمت كاليوم قط * 
قلت : آعر د على" حديثى باعنبسة ؟ قال :لا » وکن مت بالحديث على وجبه »وا لايزال هذا الجندث خر 
ما ءاش هذا الشيخ بين أظيرمم ت : وقد كان فى هذا مله من رسو الله رل : دحل عليه مس 
انار فتحد وا عندّء » فرج رجل” منهم بين أيديهم فقتل » غر جوا بعد ذا م بصاحيرم بتشحط فى ام » 

فرجموا إلى رسول الہ کے فقالوا : پارسول الله صاحبنا کان مث مفنا رج بين أهينا قاذا تمن به بنط 

ف لم » شرج سول ا َي قال : : ٤ن‏ نظنون - أو ثرون قل ؟ قلوا: نی #یپود لته . فأرسل 
إلى البپود ندعم فال :1 مقلم هذا؟ ثالوا :لا .قال : أترذرن مهل خ-ین من الورود أقتاوه ؟ فقالوا: 
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مایبالون أن بقتلونا أجميين پتفلون . قال : افدستحون الدبة بأعان سين“ منک ؟ قالوا :ما کنا لعلف . 
فو دام من عندره . قلت" : وقد كانت هبل اما ی مق الجاعلية ۽ فطرّقی آهل بيت من اليمن البداساه 
فانتبة 4 رجل” منهم » فه بالسيف نله » فجاءت هذيل” فأخذوا ای فرذنوه إلى هر ر ااوسم وقلوا: 
قعل صاحبّنا . فقال: امهم قد موه . فال : : يقر خسون من هذیل : ماخلموه . قال فآفسم منهم تمه 
وأر بعون رجلا ؛ و رم یمه أأوه أن ۵ لقم » دفاقدي آعینه متمم بالنب درم وأدخلوا مكانه” 
ردلا 1 خر زد فهه الى أخى افتول دمر نت یداه بيده » قالو! : فانطنقا والحسون ان أقسمواء حتی إذا کانوا 
بت أخذتب” السماء) فدخلوا فى غار فى الجول فانوجم انا على سین اقفن أفسموا , فانوا جي وأنات 
القرينان والبعوما جر فسكسر” رجل أ خی التتول» فماش حولاً نم مات . قات" : وقد كان عبد الك بن 
مروان ماد رجلا بالقسامة نم ندم بمد ماصنم » فامر بانسین" الذين أقسموا فحوا من الد"يوان وسم 
إلى الشام > 

قوله ( باب القسامة ) ام قاف و فف الم لة في مصدر آم اميا وقسامة + وهى العان تقسم على 
آرایاء اقل اذا ادعوا الام أو على الدعی عام الدم ‏ وخص ۳ سم على الم بافظ القسامة » وال [مام 
الحرمين : القسامة عند أهل لفة امم لقوم الذين ,مون ؛ ون ال ء اسم للامان . وقال فى الحم : القسامة 
الجاءة بقسمون عل اكىء أو بشردرن به و عین القساءة ماسوب الهم ثم أطلقت صل الاءان فما .قول ( وقال 
الأشءث بن فیس قن انس بل شامداك أر (e‏ هو طرف من حدیث تقدم موصولا تأما ن كناب ل الشباداتى 
ثم فى کتاب الان والذذور مع شرحه . وأشار المصنف بذكره هنا الى ترجیح روأية سعيد بن عبيد فى حديث 
آلباب أن اذى بیدا ف مين اد اادعی ا ای اأرحث فيه وله ( وال ابن أنى ملیکه لم قد ) عم 
أره ونان من أقاد اذا اقتص ‏ وقد وصله حاد بن سلة فى مصلفه ومن طربقه أبن النذر » قال حياد ال 
أفى ملک ونأل عر بن هید الهر بز عن القسامة فأخرة أن مد أقه بن ای دب وان معاوية يمن ابن ألى 
سفيان ل يقد با » وهذا سند محیح , وقد توقف أبن بطال فى ثيوته فقال : قد صح عن معاوية أنه أقد ما ذكر 
ذلك عنه أبر الرناد فى احتجاچه على أهل العراق . قلت : هو فى صحيفة عبد الرحمن بن أف الزناد عن أبيه ومن 
ره آخر چه بجی ل و حدئی خارچة بن زيد بن ثابت قل قتل رجل من الااصار رجلا من پی المجلان ولم 
يكن على ذلك بياة ولا لطخ فاجع رای النای دل أن علف ولاة ال2تول ثم یسم الهم فیقلوه ؛ کیت ال 
معاوية ق ذلك كاتب الى سعيد بن ماص : إن کان ماذكره ةا افەل ماذكروه » قدفمت الکتاب إلى عبد 
فأحلفنا مين ينا ثم اسله اليناء . قلت : ويمكن المع بان مماوية لم يقد چا لما وقست له وكان السك فى ذلك » 
ولا وقعت اغيره وكل الآ فى ذلك اليه ولسب اليه أنه أقاد ما لكونه أذن فى ذلك . وقد تمسك مالك بقرل 
عارجة المذكرر فأطلن أن اافود م إجماع » و#تمل أن يكرن معارية كان بری القود با ثم دجم عن ذلك أو 
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بالسکس . وقد أخرج الكر ابسى فى « أدب القضاء » بسند میج عن الزهرى هن سعيد بن المسيب قصة آخری 
قضی فيا معاوية بالقساءة لکن لم برح فيا بالفتل » وقصة أخرى اروان قضى فيا بالقتل » و آضی عبد املك بن 
موان ٤٥ل‏ قضاء اببه . قوله (وكةب عر إن عد العز بز () وصله سعید بن متصرر حدئا شام دنا جره الطويل 
قال ركب عدى بن أرطاة إلى عر بن عبد العزيز فى قايل وجد فى سوق البصمرة » فكتب اليه هر رحه الله ان 
من اة نايا مالا يضى فيه إلى يوم قيامة وان هذه الفضية انون » وأخرج ابن المنذر من وجه آخر دن حید قال 
وجد قثيل بين قديد وعاتش فكتب فيه عدى بن أرطاة إلى عبر بن ديد العز بر فذکر موه » وهذا آثر ديح : 
وعدى بن أرطاة بفتح الحمرة وسكون الراء بعدها مب لة وهو فزارى من آمل دهشق ۰ قوله فى الآثر ا ماق ( وكان 
ارہ ) بالتشديد ( هل البصرة ) . قات :كانت ولاية عمر بن عبد العزبذ لعدى على إمرة البصرة سنة لسع و لس‌ین » 
وذكر شليفة أنه فل سذ تين ومائة . وفوله د من بيزت اممانین ». باشدید اليم أى الذين يإ.مون السمن ؛ وقد 
اخداف عل هر ین" عمد المزيز فى القود بالقسامة کا اختلف على معاوية» فذكر ابن بطال أن فى د مصئف حاد 
ان لة» عن ان أبى ملک أن عر بن عبد العزيز آقاد بالقسامة فى إميته على المديئة . قلت : ومع بانه كان 
بری بذلك ماكات اميا على الدينة ثم زجع لا وی الحلائة » ولل سیب ذلك ماسأتى فى آغر الباب من قسة ای 
قلاية حيث اتج عل هدم آفود ۳ شکانه و امه على ذلك - وآخرج ان اللذو من طريق الرهری تال و قال 
لی عمر بن صب المريد نی أريد أن أدع القامة بأنى رجل من أرض کذا وآخر من آرض كذ فيحلفون ەل ما لا 
يرون » قات انك ان تتركرا يرشك أن الرجل يقتل عند بابك فيرطل دمه ؛ وان ناس فى القسامة اة » وسرق 
عر بن هبد المز يز إلى اذكار القسامة -الم بن عبد الله بن عمر فاخرح إن المنذر عثه آنه كان يقول ديا اقوم لفون 
٥ل‏ أ روه و عطروه »ولو كان لی إن لماعم ولجطاهم نكال وم أقبل هم شبادة ؛ وما بقدح فی نقل 
إعاح أل الدينة على الفود بالقساءة فان مالا من أجل فقباء المدينة . وأخرج أن المنذر آبضا عن ابن عباس أن 
القسامة لايقاد ميا , وأخرج ابن آبى شيبة من طر يق ابراه النخمى قال : القود بالقسامة جود . ومن طربق الحم 
إن عتیة أنه کان لاإدى القساءة شيا . رغصل ال لاف ف امسامة هل يعمل 5 أولا 0 دعل الأول نرل توجب 
القود أو الدية » وهل بدا بالدمین أو الماهى علوم ؟ واعتلفوا أيضأ فى شرطرا . وله ( »هید بن عبید ) هر 
الملاى لاون يكنى آبا هذيل روى عنه الثورى وقيره من ال کار , وا نس لراری عنه هنا هو آخر درن 
روی ءنه وغه أحد وان معين رآخرون ؛ وتال الأجرى عرس آن داود کان شمبة يتمنى لقاءه . وق طبقته 
هيد بن عبید دای يضم اماء وتخفیف النون وهز ومد بصری صدوق آخر ج 4 الترمذى والنہ ای : قوله 
( عن عير ) بالموحدة والمعدمة مصفر أبن إسار بتحتانية ثم مهملة خفيفة لا أعرف اسم جده » وق رواية ملم 
من طريق ان یر عن سرد بن عبيد و حعدثنا إشير بن يسار ال أصارى » . قلت : وهو من موالى بو حار ة من 
الأنصار » تال أبن اسحق : كان شيشا کی فقا أدرك اة الصحابة ووت عى بن ممين وانساتی وكناء عمد 
ابن امسق فى ررایته أباكيسان . قوله (زعم أن رجلا من الأنصار يقال له سبل بن أبى حثمة ) بفتح البمة 
وسکون الثلثة ؛ ول يقع فى زواية أبن مير زعم بل عنده عن مهل بن ألى حثمة الانماری أنه آخبره» وكذا 
و نم فى الستخرج من وچه آغر عن آف نعي شیخ البخاري » دادم آن حثمة ماس بن ساء.ة بن عام وپقال 
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دم أبيه عرد الله فاشتهر هو با لنسبة الى جده وهو من بی حارثة بعان من الادس. قو ( أن نفرامن قرمه ) می 
ی بن سعید الاتصارى ف دوايته عن إغير بن إسار منهم اثنين , فتقدم ف الجزية من طریق بشر بن المفدل من ی 
بل" المنه رطان عبد الله بن سول وعيصة بن مسعود بن زرد »وق الادب من رواية حاد إن زلف عن ی دن دهد 
«هن سول ون أبى حم ودانم ان ديج ۳ > أن عو أله إن سول وخيصة بن مسعود انطاقا ‏ وعند عسل من رواية 
أللوث عن ی عن ایر عن سول د قال کی و<سبت انه قان ورافع بن خدج أنوما الا خرج مد الله بن سهل بن زود 
وخيصة بن مسعود بن زبد و موه عنده من رو اية هدم عن کی اکن لم وذ کر راثا و لفظه عن بشيد بن سار و ان 
رجلا من الا مار من إفى حار يقال له عبد الله بن سول بن رد ا نطق هو وابن ع له يقال له عبصا بن مسون 
أبن زد ۾ اساد فى آخره هن سول بن أبى حثمة به ‏ رثيث ذکر رافع بن خدج 5 هذا اید رغ غير مسمي عند 
ای داود من طریق أنى یی بن عبد اقه بن عبد الرحن بن سول د صن سبل بن أبى رة أنة أخيره هو ورجل من 
۳ قومه ۾ وعند ابن أبى عاصم دن طر بق (!#اهيل بن عياش عن ی عن بشير د دن سول وراقع وسويف إن 
النهان أن للقسامةكانك فوم فى پنی حار اة فذ کی بشي عنم أن عبد الله بن سول خرج » فذكر الحديث » وخيصة 
إضم المي وفتح المبعلة وتشدید التحتائية مكسورة بمدها صاد ملة وکذا ضبط أخيه حويصة وحک التخفيف فى 
الاين معا ورجحه طائفة . قوله ( انطلقوا إلى خيب فتفرقوا فما ) فى دواية حی بن سمید د انطلقا إلى غير 
فتفرك » وتجةل رراية الباب عل أ کان ممیما U‏ بع ۵ : وقد دقم ف روأية ممه بن أسدق عن بشير بن سار عن 
ابن أبى هام و خرج عبد الله بن سمل فى أعهاب له ؟تارون مرا » زاد ساجان بن بلال ود مس فی روايته من 
محی بن سعید دی دمن رسو ل الله و رهی يرمئذ صلم واهلبا هود ؛ وقد تقدم بیان ذلك فى المغاذى » والمراه 
أن ذلك وفع بمد فتحما » فائها لا فتحت أقر انی يلد آلا فا على أن يعملوا فى المرارع با تشر عا يخرج متها 
کا تقدم يانه . وق رواية أبى یی بن هبد الله د خرج الى خير »۰ قوله ( فوجدوا أحدم قتيلا ) ق دداية 
بشر بن المفضل د فی محیصة الى عبد الله بن سول رهو پآشحط فى دمه قتيلاء أى يضطرب فيتمرغ فى دمه دنله » 
وفى روأية الیف « زاذا خيصة يد عيك اله بن سهل اسلا فدفثه » وق رواية ساان بن بلال د فو چد ومد الله بي 
سل مث ولا فى سريه فدفنه صاحبه » وق روارة ألى لیل و فأير محیصة أن عبد الله تتل وطرح فی فقير ء بفاء 
مفترحة ثم قاف مكو رة أى حفيرة. وله (فقالوا الدين وجد فهم قد قناتم صاسينا, تلو ما فتلنا ولاعلءنا قاتلا ) 
فى دواية آف ليل م لى عيمة .بود فقال : انم اف فتلتمره » قلوا وات ماقتلناء » ۰ قول ( فانطاقوا إلى 
دسول اه بچ ) فى دواية اد بن زيد باه عرد الرحدن بن سول وحویصة وعم ابا مسعود إلى الذي مق 
فت كلمو فى أى صاحمم » وق رواية سايان بن بلال « فأقى آخو المقتول هید الرحمن وعيصة وحورصة 
فذكروا رسول اله يبت شآن عبد الله حيث قتل » وفى رواة الليث د ثم أقبل محیصة الى النى بل هر وحويصة 
وعبد الرحمن بن سهل » زاد أبو لول فى روایته « وهو - أى حويصة ‏ أكبر منه » أى من محیصة ۰ قو (فقال 
الكبر الكبر ) نم السكاف وسكون الموحدة وبالاصب قیما على الإغراء ؛ راد فى رواية حى بن سعيد ه فبدا 
عبد الرحدن یشک وان آصفر موم » زاد حاد بن زرد عن محیی عند مسل د فى أ آخیه : وق روایة بھی 
د وهو آحدث القوم » دفى رواية اللي « فذهب عبد ال رحمن تکام فقال کر السکبر » الآولى آس والاغری 
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کالاول » ومثله فى رواة حاد بن زید وزاد و أو قال يبدأ الاکر » وق رواية بشر بن اافضل «ک كير » 
پشکرار الامى « ركذا فى رواية أن لبل وزاد « يريد السن » وق رراية اليك « فسکت و امکلم صاحیاه » وق 
ووابة شر و وتکاما » ٠‏ قوله ( #أتون بالبينة على من تله » لوا : مالدا بيئة ) کذا فى رواية سعيد بن عبد » وم 
يقع فى دواية محی بن مید ال نصاری ولا فى رواية أبى فلا الأثية فى الحديث الذى بعده للبيئة ذكر و[ تال ی 
ف روابة « طفون و ستحقون قانلك أو صاحبک» هذه رواية بشر بن المفضل عنه وق رواية عاد عنه د آتحقون 
اقلم أو صاحيم باعان همین منک ۰ رق رواية عاد مس ۳ م حسون منک على دجل مم فیدفع مس وق 
رواية سامان بن بلال «تحافون سین »نا رتستحقون > وق دواة | نعييئة عن يحى عند أبى داود د تررح جرد 
يخمسين نا افون » فيد بالمدعى عابم الکن قال أبو داود إنه وهم كذا جرم بذاك » وقد قال الشافعى : کان 
ابن عيبنة لابثبت أندم النى بلق الأنصار فى الآعان أو الود ء فیقال 4 ان فى الحديث أزه قدم الا نصار فیقول 
هو ذاك ور ما حدت به کذاك ول بوك ؛ وق روا أبى لبل « فقال لحويصة و یصة وعبد ارهن أتمافون 
وتتحقون دم صاحبک ؟ فقالوا لا ,وق رواية أبى قلابة د فأرسل الى الود فدعام فقال نتم قنتم هذا ؟ فقالو ۱ : 
۷ . فال آترضون نفل سین من الود مافتلوه » ونفل بفتح النون وسکون الفاء نی شرحه ؛ وزاديحي بن سعید 
وکین ملف و شید ول ره وق دواية جاد عه و آم 0 تزه » وق رواة سامان ماشہ دنا ولا حضرناء . 
قوله ( تال فيحلفون , الوا لا ترضى بأيمان الہرد ) وق روابة أبى ايل « فقالو! لیوا ملین وی دواية کی 
أبن سعيد ترش ود خه‌سین ۳ ۽ ای خلصو نج 9 »ان بأن علفرم أذا حافوا ارت الخصومة ل" 
يحب علوم ثىء وخاستم تم من الأبمان, قالوا كيف نأخذ با عان قوم كفارء وف رراية الليث دنقبل» بدل وتأخذ» 
وق روا أبى قلا , ماببالون أن بتتلونا أجعين ثم حافون » کذا فى رواية سعيد بن عبيه لم يذكر عرض ال بان 
على المدعين ل بقع فى دواة یی بن سعيد طلب البينة آرلا » وطربق امع أن يقال حفظ أحدم مالم حزظ 
الآخر » فيحمل على أنه طلب البيئة أولافل كن عم بينة ؛ فمرض عابم الاعان فاءتنعوا . فعرض امم لیف 
المدعى ملمم فأبوا . راما فول بمضبم ان ذكر البينة وم لآنه کلم قد ءل أن ہیر حينئذ لم يكن بها آحد من 
المسليين فدهوی أن الم م‌دودة واه وان سل انه لم يسكن مع البيود فا أحد من السلین لكن فى نفس القصة أن 
جماعة من المسلدين رجا بمتارون مرا فيجوز أن اسکون طائفة أخرى خرجوا الى ذلك وان لم يكن فى نفس 
الأ كذلك , وقد وجدنا لالب البينة فى هذه القصة شاهدا من وجه آخر أخرجة الاسای من طريق عبد الله بن 
الآخنس هن رو ن شعيب ءن أبية من چده و أن أبن عخيصة الاصض أصبع قبلا ءل ابر اپ غيير > فقال 
دسول ات بو : آفم شاهدين على من قتله أدفمه اليك برمته , تال : با رسول الله أنى أصيب شاهدين وأنما أصبح 
قتبلا عل أبواهم ؟ تال فتحلف سین قسامة » تال فكيف أ-لمف على الا آعل : قال تحاف ین متهم , قال 
کف وم ود » ومذا المند حیح حسن وهو اص ق ال الذى ذکرته فذءين ااصير أده . وقد آخرج أبو 
داوه أيضا من طريق عباية بن رفاعة عن جده رافع بن خدج قال د أصبح رجل من ٩۱‏ تصار خرب مقتولا : 5 مالتق 
أو لاژه ال النبى بر فال : شاهدان يشبدان على قتل صاحیک , قال :لم يكن ثم أحد من السلین وانما مم 
امود وقد يمترئرن على أعظم عن هذا » ۰ قو (فكره رسول الله بل أن بطل) بطم آره رفتح الطاء وتشديد 
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لام ای مدد ٠‏ قوله ( فرداء مائة ) فى دواية لکشموی « عائة , ررق فى رواية ألى ليل د فوداه من عنده » 
و رواة ی ین سمید « فمقله الى ۴9 من عله أى أءضش دیه ونی روا حاد إن زید د من تیه پکسر 
الفاف وانح الموحدة ای من چرته وق روابة الليث عنه و قلا رای ذلك النبى ار اع عفه ۰ قوله (من بل 
الصدقة ) زعم بعطوم آزه غاط دن سعید بن کید مرج یی إن سمید پقرله و من اده رجح عضوم بصن 
ورین ال ان بكون اشتراها من إل السدقة مال دفمه من هده و أو الراد بقوله , من عند » ای بيت 
الال اار صد لماع ۰ راطان عليه ع دةة باعتا الانتفاع به + ١‏ فى ذلك من اطع ااءازعة واصلاح ذات 
آلبين » رآد حمله م عل ظاهره ی القاضى عياض عن إءض اءلا, چواز صرف الإكاة فى الاما العامة 
واستدل بهذا الحديث وفیه. فلت : وتفدم شیء من ذلك فى کک ہاب الرکاز فى ا کلام على حدر أبى لاس قال 
د حملن التبى ب على [بل من ابل الصدقة فى الحج , وعل هذا اراد بالمندیة كوا تحت آمره وحكه» 
وللاحتراز من جمل دیته على المرد أو غيم ۰ قال القرطبى فى« الفهم » فل لے ذلك عل دة:ضى كرعه وحسن 
سیا ته وجايا لاصلحة ودرا الفتدة ءلى سبيل نا لیف ولا ما عند لمر الوصرل ال يفا ای »ورو اب 
من قال « من عنده » أصح من ررراية من قال و من [بل الصدقة » وقد قيل إلا غلط والاول أن لایناط الراوی 
5 أمكن 8 فيح تەل ارجم ما فذکر مادم م وزاد آن ۳۹ ن تساف ولل من [بل ام دزة ليد فعه من مأل نی مع 
أو إن أولياء قبل کر مستحقين لامدقه فأعطام ؛ أو أعط.م ذلك من من مهم امو افسة استثلاة لهم واستجلابا 
ہرد اہی . وواد بو ایل فى دراه د قال دول فرکضنی افف وق رواية حاد بن زط غن .ىم ادرکه ناقة 
من تلك الإبل فدخات مر بدا ۵م فركضتنى برجلرا ‏ وق رواية شیبان ين بلال « لقد رکضتنی ناق مر تلك 
الف راض بالمربد » وق رواية مد بن اسحق , فراقه ما آنی نافة بكرة مما حمراه ضربتنى وأنا أحوزها ء وق 
ول رث الباب من الفراند مشررعية القامة , قال الفاضی عياض : هذا الدبف اصل من أصول الشرع و واعدة 
من قواعد الاحکام ورکن من آرکان مصام العباد  »‏ به اخذ كانة 9۱ رالساف من الصمابة اما بمين وعلساه 
الآمة وفتماء الاصار من الجاززبين والشامیین والمکوفیین وان اختلفوا فى صورة الاخذ به » وروی التونف 
هن الاخ به عن طائفة فل روا القسامة رلا أثبتوا - عا فى الشرع حکا » ومذا مذهب الج بن عتيبة وأبى نلابة 
وسا ين عبد الله وسلیان 3 إسار وقنادة وم 7 ن عالد داداهم Ù!‏ علية واله يحو البخاری » وروی عن 
عمر بن عبد العز ر باغ تلاف عله . فلت : وهذ! ینای ماضدر به كلامه أنكافة اة آخذوا با » وقد تقدم النقل 
عن | يقل عشروءیتها فى أول لباب » وهم مر لم يذكره الفاضی » قال : واختاف فول مالك فى مشروعية 
القسامة فى قتل الخطأ » واختاف القائلون بها فى العمد هل يحب با القرد أو الدية؟ فذهب مءظم المجاذبين ايماب 
القود إذاكات شروطبا , وهو قول الزهرى ورپيمة و آد الزناد ومالك والليث والاوزاعى واشانی فى أحد 
قوليه وأحمد واسحق وان / ور وداود , وروی ذلك عن ؛ءض ااصحابة كابن الزبير » واختلف من عر بن 
عرد المريز. وقال أبو الزناد : قنلنا بالقسامة والصحابة متوافرون » إنى ری أنهم أف رجل فا اختلف متهم 
اثنان . قات :۱6۱ نقل ذلك أبو الرناد من عارجة بن زيد بن ثابت ۴ آخر چه مهود إن ن منصور والبجق من رواية 
عبد الرحمن بن ی الزناد عن أبيه 7 والا فا الز ناد لايثيت 3 ة رأي عشرين من امدا بة فضلا عن ألف. م 
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قال القاضى : رحجتهوم حدرت الباب ؛ يعنى من رواية حبی بن سعد لی آشرت الما ؛ قال : فان جیه من طرق 
اح لامدفع ؛ وفيه تر ئة الد مين ثم ردها حين !و عل المدعى علهم و احتجرا تحديث أي هريرة دالبونة على المدعى 
والمين دل اأدعى عليه إلا اة ويقرل مالك : أجمءت الأمة فى لدم والحديث على أن المدعين ببدءون فى اقسامة؛ 
ولان جنبة المدعى اذا قريت بشرادة أو شوة صارت الدين 4 . وهرئا الغيوة قوبة » وقلوا هذه سنة عياها وأصل 
8 تیه ماق لاس وردع العتدرن » وعاافت ال#عاوى فى الأموال فی على ما ورد فا ٠‏ وکل آصل ببح 
وإستعمل ولا تطرح سئة لسنة » و آجابوا عن رراية سعيد بن عبید يعني المذكورة فى حدبث هذا الباب بقول 
آمل الحديث [نه رم من رواية أسقط من اسياق تبرئة المدعين بالون لکرنه لم يذكر فيه رد اليمين » واشتملت 
وواءة عي بن سعيد مل زيادة من ةة حافظ فوجب قرلا وهی تقنی على من لم يعرفيا . قاع : وسيأتى ميد 
بیان لذلك . قال القرطى : الاضل فى الدعارى أن اليمين عل الدعی عليه » وح القسامة أصل بنفسه لتعذر اقامة البيئة 
على القتل فما غالبا فان (ذاصد لفتل بقصد الخلوة و بترصد الففلة » و:أيدت بذلك الرواية الصديحة المتفق علوا ٠‏ 
وبق ماد( الفسامة على الاصل » ثم ليس ذلك خرو جا عن الاصل بالدكابة بل لان المدعى عليه ما كان القرل 
قو4 اقوة جانبه شبادة الاصل 4 با لیراءة ما ادعى عليه » وهو م جود ف الفساءة فى جانب اأ دعي لةوة جيه 
بالآرث الذی بقری دعراء » تال ء,اض : وذمب مری قال بالدية الى ةدم الدعی علوم ق ال#بن » إلا اشافعی 
وأحمد فقالابقرل الجبور : ببدأ مان المددين رردها إن آبوا على اادعی علجم ؛ وتال بعکسه أهل الكرفة وكثير 
من أهل البصرة و بعض آهل اإديئة والاوزاعى قال يستحاف من أهل القرية #سون رجلا خمسین كينا مافتلناه 
ولا مهنا من قتله . فان حلفوا برءوا وان نقصت فسامجم من مدد أو :كرا حاف الدعون ذلى رجل واحد 
واستحقوا : فان نقصت قسامتهم أده دة » وتال عثان البتى من فقباء البصرة : ثم يبدا بالدعی علييم بالأيمان 
فان حافوا فلا شىء ماهم . وقل الكوفيون : اذا حلفوا وجيت عم الدبة ؛ رجاء ذلك من صر ؛ قال واتفقوأ 
كليم على أثها لا تعب عجره دعوی الأولياء حتی رفترن ما شبة يغاب على اظن السک بها » واختلفوا فى تصوير 
الشمبة على سبعة آوچه فل كرما » وملخصها : الأول أن يقول الروض دی عند فلان أو ما أيه ذلك وأو لم يكن 
به أثر أو جرح فان ذلك برجب القسامة عند مالك والب لم يقل بد غيرهيا , واشترط بءض اما لسكية الاثر أو 
الجرح » واحتج لاك بقمة بقرة بى اسرائيل » قال : ووجه الدلالة متها أن الرجل حى فأخير بقاله ؛ وتعقب 
فاه ادلا متها . رقه بالغ ابن حزم فى رد ذاك » وأحجوا پان القائل ينطاب حالة غفلة الاس 23 :مدر البيئة » 
فلو م يعمل بقول الضروب لادی ذلك الى اهدار دمه لانها حالة بتحری فا اجتئاب الكذب ويترود فما من الر 
والتقوى » ودذا إتما يأتى فى حال المحتضر . اثانية آن رشبد من لا یکل النصاب إثمادته كالواحد أو جاعة غير 
هدرل قل ما الذگوران ووافقرما اشافی ومن تبعه . الثالثة أن يغيد عدلان بالضرب ثم يعيش بمده أياما 
ثم بمرت منه من غير خلل إقاقة . نقال اذكو ران : جب فيه القسامة . وقال الشافعى : بل يحب القصاص بتلك 
آشپادة . الرابعة أن وجد مقتول وعنده أو بااقرپ منه من بيده 1 الفتل وعليه أثر الام مثلا ولا يوجد غيره 
لتشرحع فيه القسامة عند مالك واشافی : ويلتدق به ان تفترق جاعة عن قتیل. الخامسة أن بقنتل طاتفتان فيوجد 
ينهدا قثيل ففيه القسامة عند الجبور » وق دواية عن مالك تختص القسامة بالطائفة الى ليس هو منها إلا إن كان 
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دن فيرسما فمل اطائفتین ۰ السادسة القتول فى الرح2 , وقد تةدم بيان الاختلافی فيه في باب مفرد . السابمة أن 
وجه فتيل فى علة أو قبيلة . فهذا بوچب اقساءة عند الثوری والاوزاعی وان <نيفة وأتباعیم ؛ ولا يوجب 
القسامة عند وى هذه الصورة ؛ وشرطرا عندم إلا انفية أن بوجد باافتیل أثر » وال داد لا نجری القسامة 
إلا فى المد على أهل مديئة أو قرية كبيرة ره أعداء لیقتول : وذمب ازور إلى أنه لا قسامة فيه بل هو هدر 
لاله قد پقتل ویلق في امحل لتهموا , و به قال العافعى ١‏ وهو دؤاية عن أحد» إلا أن كون فى مئل القمة التى فى 
حديث الباب فيتجه فوا اق-امة لوجود امداوة . ولم تر النفیا وهر وافقوم لوا بوجب القسامة إلا هذه 
الصورة ؛ وحجة اوور اقباس على هذه الوائمة » والجامع أن يثرن بالاعرى 5 يدل على صدق الدعی فيقسم 
معه ويستحق » وقال اين قدامة : ذهب المنفية إلى أن افترل إذا وجد فى عل فادعی وليه لى خحدین أفسا رس 
«وضم أله افوا سین عینا ما فتلناه ولا علءن! 4 قاتلا فان ل يحد تسین كرر 9۱ »ان على من و چد وجب الدية 
على بقية آهل الخطة » ومن لم جلف من الدعی دام حيس سی عاف أو يقر واستدلوا باثر عر أن آحاف 
خمين فا سين ينا قى بالدية دمم وتعقب باختال أن بكو نوا آفروا بالخطأ وانکروا العمد وبان 
الحنفية لايعملون عدي الواحد اذا خااف الاصول ولو كان مرقوعا كرفب احتجوا عا خالف الأول خر واحد 
مو قوف وأوجيوا لين على غير المدعى عليه ؛ واستدك به دی القود فى القسامة اقوله و فل:-ةون ظا نكم » وى 
الرواية الأخرى « دم صاحركر ‏ ةل ان دقیق الميد : الاستدلال بالرواية التى فيا فيد فع برمته, أفوى من 
الاستدلال بوه , دم صاحيكم » لان قوله و يدفع برمته » افظ مستعول ژ دقع افانل الار اباء انل » ولو أن 
ال اچب الدية لبعد اتعمال هذا الأفظ وهو فى اتم اله فى نسای القائل آظپر . والاستدلال قرله ددم صاحیک 
أظبر من الاستدلال بقوله ۾ نکم أو , صاحيكم , 9ن ملا اللفظ لابد فيه من [شمار ‏ فیددل أن يمر دية 
صاحیک احتالا ظاهرا ٠‏ وأما بعد التصرع بالدية فیدتاج الى تأو يل اگ ظ باضار پدل دم صا-بک والاضار دل 
خلاف الاصل » ولو احتیج الى (ضار لكان حله على مايةتهنى إرافة الدم أفرب . وأما من قال متيل أن يكون 
أوله ودم صاحيكم » هو اقتیل لا قا نل فيرده قول م دم صاحبک أو نلک وت ب بأن "همه واحدة اختفت 
ألماظ الرواة فما على مانقدم بیانه فلا يقم الاستدلال بافظ مما امدم عة أنه الفظ الصادر من انى بم » 
واستدل من قال ,| اقود أيضا ما أخرجه مل والنسائى من طررق الزهرى دن سامان بن إسار وأنى لة بن عبد 
الرحمن عن أناس هن احاب رسول اقه عق أن اقسامة كانت فى الجاملية وأذرها النى يكم على ما كانت هليه 
من الجاهلية ای بها بين ناس من الأ لصار فى قتیل ادعوه على يبود خبير ؛ وهلا يوتف هلى بوت انم كانوا 
فى الجاداية یقزلون فى القسامة , رنه أي دأود من طريق عبد الرحن بن يجيد ؟وحدة وجي مغر قال : ان سبلا 
نی ان آیی حثءة وم فى الحديث أن سول الله پم كتب الى ود إنه قد وجد بين أظبرم فتبل فد ره» يكيتبوا 
يحلفون ماقالناه ولا علدنا قاتلا , قال فرداه من عنده » وعذا رده الشافعی بأنه مرل » ویعارض ذلك ما اخرچه 
ابن منده فى د اأصدابة » من طرق مکحول حدثتی مرو بن أبى خزاءة أنه قشل فجم قتیل على عبد رول الله 
ب ذل آفدامة على ن راعة باق ماقتانا ولا دلنا قانلا فداف کل منرم دن نفسه وغرم الدية » وعهرو ختلف فى 
يه 4 وأخرج إن ای ية ته جيه ال أإواهيم می 6ل : كانت الزساءة فى اج هلة إدا رجه افایل بين 
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ظبرى قوم أذم موم سرن مسین مہا ما قعلنا ولا علنا :فان عجزت ال غان ردت علیهم ثم عقلوا :و سك 
من قال لاحب فيا إلا الدية عا أخرجه الثوری فى جامعه وان ألى شبية وميد بن متصور بسند ميم الى آشعی 
قال : وچد قتيل بين حبین من المرب فقال عم : قب وا مابيتهما فأها وجدكره اليه أقرب فاحلفوم خمسین مین 
وأغرموثم الدية, وأغرب» اعااعی هن سفیان ين همه ون «اهود ون آشه‌ی أن عبر کنب فى ق.ل وجه بين 
خيران ووادعة أن يقاس ما بين القریتین ال آمها کان آفرب أخرج اليه موم #سون رجلا تی پوافره مك 
فأدخليم الحجر 6 حافبم ثم قضی دمم الدية فنال : مني آ یا نکم دماءك ولا يطل دم رجل سل ؛ قال اشافعی : 
[ا أخذه الدمبى عن اارث الأعور والحارث غير «ةبول انى . وه شاهد مرفوع ون دبك أنى سعید عند 
اد أن تتلا وجد بين حيين فأص النبى یل أن يقاس ال اما أقرب » فالق ديته على الاثرب » و لکن سنده 
ضمیف , ول عبد ال زاق فی »ممه : قلت لمبيد اقه بن عر العمری آعلی أن رسول ات بل أقاد بالقسامة ؟ 
ول : لاء قلك : فأبو بكر"؟ قال : لا ۰ قات : فعمر ؟ قال : لاء قلت فلم تمترئون ءاما ؟ فسكت . وأخرج البوق 
من طاريق الاسم بن عپد ار أن عبر يال : الؤسامة توجب العقل ولا ةط الدم » واستدل په الحنفية هل 
جواذ سام الاتموى فى افدل على غير ممين لان الانصار ادعرا على یبرد عم موا صاحهم وسمع النبتى ع 
دعوام ؛ ورد بأن الذى ذكره الا تصار أولا ايس على صورة الدعوى بين الخصمين لان من شرطپا إذ! لم #ضر 
المدهى عليه أن تە ذر حوره سلتا ولگن لوی و قد بين ثم أن الدمری إا سکرن على واسد اقول 
د تقسمون هل رجل متهم فيدقع کم برمته , واستدل بقوله هد دجل متهم » دل أن اقسامة [6ا تکون على 
رجل واحد و هو قول أحد ومشرور قول مالك وال اجبور : يشترط أن کون لی »مين سواءكان واحدا أو اک 
واختلفوا مل :ص تنل بواحد أو بل الكل ؟ وقد تدم البحت أيه ,ول آشرب : م آن افوا دل جامة 
ويختاروا واحدا ال و يسجن اباتون اما وير بون مائة مالة , وهو ول لم یسبق اليه . وفيه ان ا لاف فى القسامة 
ل کون الا مع الجرم بالفائل » راماربق إلى ذلك ااشاهدة واخبار من براق به ممع القريئة الدالة دی ذلك ؛ وفيه 
أن ع وجوت عليه اليمين فتكل دنا لایقعنی أيه حثى يرد الين دل الأخر وهو الدپور عند الور » وعند 
أحد والحافية بى دليه دون رد امین . و فيه أن أ دان ل٥‏ اء خم ون عبنا واختلف فى عدد الحا لفين قال لا ی 
لاجمب الوق حتی كاف الور ة مسين عينا -واء قلوا آم كثروا زل وکان بعدد ال مان حا ف کل و احد نوم يمينا و إن 
كارا افل آر أكل بەھ ہم ردت الامان دی الماتهز قن لم سكن إلا واحد حلف ين 6یا واتدق دی لوکان 
من رث بالفرض ونم ب أو بالنسب والولاء حاف واسندق , وتال مالك : ان کان ولى الدم واحدا ضم اليه 
آخر من المصبة ولا پستمان خيرم وان کان الا وأياء كار «أف مهم . ون وةل اقث : ل اصح أحدا يقول ۱ 
زمارل عن تلانة آنفس » وقال الزمری هن سميه ين ااسیب : أول من نقص اقماما من خسين معاوية . قال 
الرهرى : وقذى به ديد لك ثم رده ګر بن درد المزيز الى الام الاول . واتدل به على تقدم الاسن فى الام 
المهم [ذاكانت فيه أملءة ذلك لاما أذاكان هر با من ذلك » ول ذلك حول الام بتقدجم الاكير فى حديك الباب [ما لان 
ول الام لم يكن متأملا ف قم اما قر يبه مقامه فى الدعوى و ما اذه ذلك .وأيه التأنرسر وات لة لاو أياء المقتول لا آنه) 
حك هلي آغاتریز لا ل رتفد م ورةددوى غل خائب وأا ونم الاخبار عا و قع نذ کر هم تة اج دای ند وین 
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ومن ثم كتب إلى ود بعد أن دار ينهم #کلام المذكور » و بوذ منه أن جرد الددوى لاتوجب امار الدعی 
علیه ‏ لآن ق إحضاره مشفلة حن إشفاله وتضییما ماله من غير موجب ثابت لذلك » أما لو ظرر مايقوى الدعوى 
من شبوة ظاهرة فرل پسوغ استحضار الخصم أو لا؟ عل نظر , والراجح أن ذلك مختلف بالقرب والبمد وشدة 
الضرد وشفته . و فیه الاک ناء با _کانبة و گر ألواحه هم زمکان الشافرة . و فيه آن امین قبل وجا من الحاكم 
لا آثر 4ا اقول اليهود فى جواجم وات ماقتنا وفى قوم لاثرضى با مان الجود استيعاد اصدفرم لا راوه + 
[قذامپم على المكذب وچ ر اد ترم ل ال مان الفاجرة » واسقدل به على أن الدعوى فى القسامة لايد ذم من هداوة 
أو لوث » واختلف فى ساح هذه الدعرى ولو ل وجب القساءة : فمن أحد رو ایتان : و بمیاعرا قال الشافعی (عمرم 
حديث د المپن دلى المدهي عليه > بعد قوله ولو يعطى لئاس بدهوام لادعی قوم دماء رجال وأمو الم »راما 
دعرى فی حق أدى فتممم ويستحلف وقد يقر فيثيت الق فى قله ولا يقبل رجوده عنه ؛ فلو تنكل ردت عل 
المدعي واستدسق القود فى عمك وافة ف ek}‏ 4 وگن الحئفية لاترد المین وق دواية عن جر » و استدل به 
على أن المدعين والمدعي علوم اذا نمكلوا! من البين وجيت الدية فى بيت امال وقد تقدم مافيه قريبا » واستدل به 
هلى أن من يحلف فى اقساهة لابشترط أن یکون دجلا ولا بلغا لاطلاق ول خمسين منک » وبه قال ر ببعة 
والثودى واه والارداعی وأحهء وقال مالك لامدغل انساء فى القسامة لآن الطلوب فى القسامة الفثل ولا 
ممع من آنساء . وال تشافی : #عاف فى لقساءة الا الوارت بالغ ا سن فی دءوی ج کات 
كسائر ال مان ولا فرق فى ذلك بين الرجل والمرأة » واختلف فى القسامة هل فى مفقولة الممنى فيةأس هايا أو لا 
والتحقيق أنها مقو انى لكيه خن ومع ذلك فلا يقاس هاما لاما لا نظير ها فى ال حکام ٠و‏ إذا قلنا إن المد 
نما بين المدعى فقد خرجت من سان آقیاس › وشرط قراس أن لا کون ممدولا به عن سنن القياس کشمادة 
خرعة ٠‏ ( تلبیه ) : ليه إن لیر ق الخحاشية على اة فى کون أرغارى 0 بررد فى هذا اباب الطريق الدالة دلي 
تحليف المددى , وهی ما خالفت فيه القسامة بقية الحقوق فقال : مذهب البخاری تضميف اقسامة ‏ فلیذا صدر 
الیاپ بالاحادرث FEE‏ آن امەن ف جائپ اادعی عليه » وآورد طر ری دعيف بن هبلك وهو جار على الةو اهده 
والرام الدمی البينة ليس من خصوصية القسامة فى شىء . ثم ذکر حد بت اقساهة الدال على خروجرا من اآقواعد 
بطر بق اأعرض فى کناب إأوادسة والجرية فرادامن أن يذكرما هن فيخلط ااستدل ا على اعتقاد الرخارى » 
قال وهذا الإخفاء مع عة آاقھ د ليس من قبل کنیان الملل . فلت : الدى بظرر لى أن ابخاری لايضمف اقسامة 
من ديك فى ؛ بل بوااق البافمي فى أنه لاقرد فما وضالفه فى أن الذى علف يوا هو المدعى » بل يرى أن 
آلروایات اختلفت فى ذلك فى قصة الااهاد و مود خم ور د الغتاف الى افق عليه من آن امین دل المدعي دليه 
فن ثم آورد رواية سمید بن عبید فى « باب القسامة » وطريق ی بن سعید فى باب آحر ؛ و ایس فى ڈی۔ هن ذلك 
تضعيف أصل القسامة وات هل . وادعی عنم أن قول د تحافرن وتستسفون » استفيام اذكار واستدظام 
لجمع بين مرن وتعقب بآم لم بيد موا يطلب اليدين حتى بصح الا نکار عام , واعا هو استفام تقر 
وتشريع ٠‏ قوله ( أبو يشر عادول بن ارادم الاسدى ) بفتح السين أا لة المعروف بابن عاية و اسم جده دقيم 
وهو أثقة الشپور » وهو منسوب الى بنی أسد بن رجا لان ام من موأأهم : والحواج بن آن هان هو 
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المعروف بالصواف : وام أبى عثهان میسرة وقيل سالم . وكنية امجاج أبو اصات وبتال غير ذلك وهو بصرى 
أيضا وهو مولى بنى کندة ‏ وأو رجاء امه -امان وهو مولى أبى فلابة عبد الله بن زرد الجرى ٠‏ ووقع هذا ومن 
آل أبى فلابة » وفيه تجوز فأنه ممم باعتمار الولاء لابالامالة , رقد أخرجه احد فقال رسد نا اسماعيل ين ابر ادم 
حدثنا حجاج عن أبى رجاء مولى أبى زلایة » وكذا عند ملم عن أبى بكر بن أبى شيبة ود بن الصباح » وکذا 
عند الاسماعيل من رواية أفى بكر دعیان ای أبىشيية کم دن إماعيل . قوله ( أن عر بن رد العزيز ) بعفى 
الخليفة ااشپور ( آرز مريره ) آی أظبره ٠‏ وکان ذلك فى زمن خلافته وهو بادام » والراد بالسرر ماجرت 
عادة الخلفاء الاختصاص بالجلوس عليه » والمراد أنه آخرچه الى ظاهر الدار لا إلى الشارع , ولدلك قل « أذن 
باس ودقع عاد ملم من طريق عبد الله بن درن عن أبى رجاء عن أبى قلابة دكاتت شاف مر بن عبد العزيز » 
قوله ( مانقرلون فى القسامة ) زاد أحد بن حرب من احاعیل بن علية عند أبى نعم فى الى تخرج ناضب ناس ای 
سکتوا مطرقين يقال أضيرا إذا سکتوا وأضبوا إذا نکامو! » وأصل أضب ام ماق فلبه ويقال أضب على ألثىء آزمه 
والاسم اضب كالحووان الدہور » و عمل أن يكون المراد م علوا ری عر بن عرد امز فى انکار القسامة 
فلا سام سكو | مضمرين عغالفته » ثم نکم بععضهم ما عنده فى ذلك كا وفع فى هذه الرؤاية و الوا نقول القسامة 
القود ما <ق وقد آقادت ما الافاء » وأرادوا بذلك مانقدم نقله عن مماوية ومن هبد الله ن الزبير وكذا جاء 
عن عبد املك بن مرو أن ء اکن عبد املك أقاد برأ ثم ندم کا ذکره أبو ثلابة بعد ذلك فى روارة حاد بن زيد عن 
أيرب وحجاج الصواف عن ! لى رحاء د أن عمر بن عرد العزيز استدار الناس فى القساءة فقال قوم : هى حق , 
قضى با رول اقه م وفضی با الخلفاء » أخرجه أبو عوانة فى .حه رأصله عند لخن من طریفه ٠‏ قوله 
( قال لی مانقول ) فى دواية أحد بن حرب , فقال لى يا أبا قلابة ماتقول » . قوله ( وتصبنى اناس ) ای آبرزنی 
اخاظرتمم ٠‏ أو لکونه کان خلف اسر ر فامره أن يظير » وق دواية أبى موانة ه وأبو قلابة خاف اأسرير تعدا 
قالتفت يه نقال : ماتقول با أيا فلابة» . وه ( عندك رءوس الاجناد ) بفشح المسرة وسكون اجيم بعدها نون 
جع جند وهی فى الاصل الا نصار والاعوان ثم اشتهر فى المفائلة » وكان عر فم شام بعد موت أبى عبيدة ومعاذ 
دلى آر و2 أمراء مع كل أمير جند » کان کل من فلسطين وده‌شق وحص وقذمر ن سمى چلدا بام الجنه الای 
ترلوها « وةل کان الرابع الارن واعا أفردت فاعم ین بعد ذلك › وقد تقدم ڈیء مر هذا فى طب فى شرح 
حديث الطاعون و لا خرج عمر الى الشام فلقيه أمياء الاچناد » ولابن ماجدة وهه ابن خرية من طريق ای 
صاخ الاشعرى عن | بى هبد الله الاششعرى فى سل الاعقاب د قال أبر صاخ فقلت لای عبد الله من حدثك تال : 
آمي‌اء الاجناد خاك بن الوليد و زرد ن إبى سفیان وشرحبیل بن اة وعرو ن العاص ‏ . وله ( وأشراف 
المرب) فى رواية آحد بن حرب « رأشراف انای » . قوله (أدايت لو آن سین الح ) وقع فى رواية عاد شېد 
مزدك أريمة من أهل حص دل دجل من امل دمشق ء وراد بعد وله أ كنت تنطء» وقال لا .قال يا آمیر ااومنین 
هذا أعظم من ذلك » . قوله ( فوالته مافتل رسول الله برلل احدا قط ) فى رواية حاد , لااقه لا آمل رسول الله 
بے تقل أحد! مر آمل اصلاة» وهو مرافق لحديث ابن مسعود الماضى مرفوعا فى أول الديات , لاجمل دم 
اہی مسل ». قوله ( ألافى احدى ) فى رواية أحمد بن حرب « الاباحدی » . قوله ( #ريرة افسه) أى يمنا ينا 
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قوله ( فقال اقرم أوليس قد حدث أنس ) عند مسل من طريق ابن عون د فقال عنيسة قد حدثنا أأس بکذا » 
وف دواية حاد ااذكورة د فقال عنبسة بع سعيد : فأين حدیث أ نس ین مالك فى العكايين » كنذا فى هذه الرواية » 
و نقدم فى الطبارة وغيرها بافظ و المر ین » وأرضدت أن بعضیم کان من وکل ولعضهم کان دن هر :4 ؛ و ثبع 
كدذلك فى كير من لطرق . و عددسة ل كور فاع اة وسكون الذون ولتم الاو دة بعدها سين 2.۰ در 
الأموى آخر عرو ن سعيد امروف بالاشدق ؛ وام جده الماص إن سعید ن العاص بن أمية ؛ وكان عنسة 
من خیار أهل بیته , وکان عبد الللك بن مروان بعد أن فتل آغاه عرو بن سعيد یکرمه , وله دواية وأخبار مع 
الحجاج بن بوسف ‏ ووثقه ابن ممين وغيده . قوله ( آنا احداشک حديث أنس دی آفس ) فى رواية احد بن 
حرب ‏ فإياى حدیث آاس » ٠‏ قوله ( فبايعوا ) فى دواية أحمد إن حرب « فبایعره»۰ قوله ( أجسامهم) فى دواية 
آحد بن حرب وأجسادم » . ولھ ( من آلبانا وأو الها ) فى رواية أحد بن حرب من رسلپا » وهو بكسر الراء 
وسكون المبملة البن و بفتحتين المال من الابل و انم > وقل بل الابل خاصة إذا أرسات الى ااستاء آسمی‌وسلا . 
قوله ( م یذ ) بنون وموحدة مفتوحتين ثم ذال مءجمة أى طرحمم قوله ( فلت وآی ثيه آشد ماصع 
هؤلاء ؟ أرتدوا عن الاسلام وقتلوا وسرقوا ) فى رواية حاد ۾ تال أو قلابة فرؤلاء سرقوا وفتلوا وکفروا بمد 
عاتم وحاديوا الله ورسوله ٠:‏ له ( اقال عنبمة ) هو المذكور قبل ٠‏ قولة ( ان معت كاليوم قط ) إن 
بالتخفيف وكسر الممرة #متى ما #نافية وحذف مغع ول مدت والقدير ما “#هت قبل الیوم مشل ما بحت ماك 
اليوم : وق وواية حاد ه فقا عتبسة با فوم ما ر آي کالیوم قط » ووقع فى رواية ابن عون د قال أبر قلابة فاسا 
فرغت تال عنبسة سبحان الله » . وه ( آترد على حدر يا عنهسة ) فى رواية ابن عون , فقات أتترمتى با عنبسة » 
وكذا 5 رواية حاو کان لق قلاية م من کلام ns‏ [اسکار مأحاث به ۰ ك4 زلا واسكن جت بأد رث دل 
وچمه ) ف دواية ای عوث د قال لا هگذ! حدشا أنس ۾ وعذا دال على أن عنبسة كن سح حديث امکیین ءن 
أنس . وفیه إشعار بأنه كان غير ضابط 4 على ماحدث به أنس فمکان رظان أن فيه دلا على جواز اقتل ف اامصية 
ولو ل رقع السكفر ؛ فلا ساق أبر فلابة الحديث تذكر أنه هر الذى حدثهم به آنس فاءترف لاف فلابة يضبطه كم 
أثنى عليه ٠‏ قوله ( دات لایدال هذا اند غیر ما كان هذا الشيخ بين أظبر #) المراد بالجند ال الدام » ووقع فى 
رراةاين عرف ديا أل ادام لاز الوت یر مادام یک هذا أو مثل هذا » وق روابة ماد د والله لازال هذا الجند 
مخير ما أبقاك الله بين أظورم ٠‏ قوله (د قد كان فى هذا سنة ‏ الى قوله - دحل عليه نفر من الانصار)كذا أورد أبو 
قلابة هذه القصة مرسلة » و يغاب على الظن آنما نصة عبد اله بن سول و حیصة ه فان كان كذ لك فامل هید قه بن 
سبل ودققته تعدا عند انی بے قبل أن يترجبو! إلى خی ثم فو جروا فقتل درد الله بن سبل کا تقدم وهو 
المراد بقوله دنا نفرج رجل منم بين أيديجم فقتل » ۰ قوله ( فرج دسول اله ی ) لله يلل لا جاره كان 
داغل بيته أو المسجد فمكادوه شرج ایهم فأجاجم ٠‏ قو ( ففال من انون أو ترون ) بضم أوله وهما عم , 
قوله ( قالوا : ترى أن امود قنله ) كذا للاكثر بافظ الفعل الماضى بالافراد وف رواية الستمل « قنلنه » بصيفة 
السند إلى اجممع المستفاد من لفظ ايرود لان المراد فقاوه , ولد دمت بيان ما اختلف فيه من ألفاظ هذه الاصق 
شرح الحديث الى تبه . قول ( نات وقد كانت مذرل ) آی القبيلة الد بودة ؛ وم بنتسوون الى هذيل بن مدركة 
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ابن اليامن بن مضر » وهذا من قول أن قلابة , وهی صة موصوة بال ند اكور الى أي ثلاية ؛ لكلا مرل 
ژن أبا نلابة لم يدرك عر . وله ( خلعوا ليما ) فى رواية اللكشميئى حليفا بحداء مرملة وقاء بدل العين » 
والخليع فميل ەلى مفعول يقال تخا ام القوم إذا نقضوا الحافء فاذا فملوا ذلك لم يطالبوا ناته قك.أتهم خلعوا 
اليمين الی كانو! لفسوها معه » ومئه می الاير اذا عزل ارما وغلوعا ؛ وةل أبو مومی ف ااعين غامه قومه أى 
حكوا باه مسد قثبر.وا منه : ول يكن ذلك فى الجاهاءة عاص بالحليف بل کانوا رما خلدوا الواحد من اقبرلة 
ولو کان من صیمپا إذا صدرت منه جناية تقتضنى ذلك » وهذا ما أزطله الاسلام من حك الجاهلية . ردن ثم قيده فى 
ألخير بقوله فى الجاهلية » ول اتف لی امم مایم ااذکو رولا على اسم أحدين ذکر فى القمة ٠‏ قوله (نطرق أهل 
يات ) بطم الطاء المهدلة آی هجم عام ليلا فى شفية ليسرق متمم , وحاصل القصة أن اأقائل ادعى أن ااقترل 
اص وان قومه اموه فأتكروا ثم ذلك وحلفوا كاذبين فأهاسكرم لله يحنت القسامة وخاص اافلوم و -د؛ ۰ قوله 
(ما خاعو!) ف رواية آ هد بن حرب وماخادوهء . وله (حی إذا كانو! بنخلة) بلفظ واحدة اأنخيل : وهو 
«وضع مل a‏ من a‏ . قوله ( مجم هلیم اغاد) آی سقط pris‏ نة قوله (وافاث) ¢ أوله وسكرن الفاء 
أي تخاص » والقرینان هما آخو القتول والدى أكل الخسين . قوله ( وانبعبها حجر ) أى بتعديد ۰1:7 وقع 
علمما امک آن خر جا من دار ء )£ ( وقد کان عيه All‏ 3 موان ( هر مدّول أبى قلاية را [سند ۳ وف 
موصوة لان أا قلابة أدركرا . قوله ( قد دجلا )م اف على امه » ۰ قوله ( ثم ندم بد ) بعتم الدال . قوله 
(ماصنح ) کا نہ ضمن ادم معنی کره ووقع فى وواية أحد بن حرب و على الذى صنح ۰ ٠‏ قوله ( قاس بالخسين ) أى 
الذين حافو! ؛ ووقع فى رواية أحد بن حرب الذين أنسموا . قوله (دسيرم الى اهام ) أى نفام »وق دواية 
أحمد بن حرب « من اشام e‏ وهذه أولى لان إقامة عبد االك كانت پااشام , و تەل أن کون ذاك و ةع لما كان عبد 
الك بالعراق عند عار ته مصمب ين الربير و یکو توا من هل لباق فنفام الى اشام » قال امراب أما حکاه إن 
بطال : الذى أعرض به أبو لابه هن اصا اآهر وین رد ماده من ترك القسامة لجواز قيام آینة والدلائل ی 
لاتدقع على حقيى الجناية فى حت العر ارين » فایس قم هم دن طربق اأقساءة فى ثی. ۳ [ء| تسكون فى الاختزاه 
بالقتل حيث لا پیئة ولا دليل » وأما العرئيون فتهم کشفوا وجوهوم اقطع السبرل والخروج على المسللين فكان 
مر فير أي من ادعی افتل حونگ لا ية هناك ه قال : وما £ lae‏ من انهد ام آلذار prie‏ زمار ضره مانقدم من 
الساة » قال : وايس رای أن فلابة <جة ولا ترد به ال تن » وکذا حو عبد الك أسماء الذين اقسوا من الدبو ان 
قلت : والذى يظور لى أن مراد أبى ذلابة بقصة العر رین شلاف مافمه هنه ااب أن متمم كان بسكن فيا اسامة 
ألم يفعلما آل ؛ واا اراد الاستدلال برا اا ادعاه من لاس الذى ذکره فى أن ای و يقال أحدا إلا فى 
إحدى ثلاث فورض لاصة اس تین وحاول ااءترض بات قم رابع فرد عليه أو الایة عا ا له آم :۷ 
استوجبوا افتل بقتارم ار اعی ويار دادم من الدين وهذا بين لا خفاء فيه ؛ اما استدل على ترك اود بالفساءة 
ية افایل هد #«ود الما فيا اتود باق اة ذکر 0 J‏ ولا ف اصل اة ای هی غعدة لواب آهس بح بامود 
3 35 3 ثم رابت 5 آخر الحافية لابن الايد و ما أجرت به ۽ وحاصله توم اباب أن 3 لا عارض 
حدايث أله هة فرق مر اریل نا دک قأره وم . ولا ادترض 5 اة دول از بالك ادال خی دعس 
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مس سس تست کے 
القتل فى ثلاثة أشياء » فان الذى عارضه ظن أن فى ية الحر نین حجة فى جو از قتل من لم يذكرق الحديث المذكود 
کان يتمسك الحجاج فى قتل من | يثدت عليه واحدة من اثلائة » وكأن عنبة تاقف ذلك دنه انه كان صديقه » 
قبين أبو قلاية أنه اوت عایوم فل الراعی بغير حق والارتداد عن الالام . وهو جواب ظاهر فل بورد أبو قلابة 
قصة ام نوين مستدلا ما على ترك ال امة بل رد على من سك با لقود بالقسامة , وأما قصة الغار فأشار بها إلى 
أن العادة جرت بہلاك من حلف ف ااقساءة عن غير عل کا وقع فى حديث أبن عباس فى قصة القتيل الذى وقمت 
اأقساءة بببه قبل اليمثة وقد مضی فى کتاب المبعث وفيه و فا حال الحول ومن ما نية والآربمين الذن حلفواعين 
تطرف . وجاء هن أن عراس حدرت آخر فى ذاك أخرجه الطبراقى من طربق إلى بكر 9 أبى الوم عن عبد الله 
أبن هبد الله عنه قال و كانت القسامة فى الجاهلية حجاز! بين ناس » فكان من حاف على لثم أرى عقوة من اقه 
ينكل ما عن الجراءة على ارام ؛ فسکانو! يتورغون عن أعان الصبر ويبابوتماء نا إعث ات عدا و کان 
المسلون ها أهيب , ثم أنه ليس فى سياق قمة الهذارين تصرع ما صنع عر هل أفاد بالقسامة او حك بالدية, 
فقول المولب ماتقدم من السئة إن كان أشار به الى صذيع عر فليس بواضح ء وأما فوله إن" رأى آن فلابة وعو 
عبد املك من الديوان لانرد به ان فقول » لكن ماهی السئة التى وردت يذلك ؟ نعم لم بظهر لى وجه اسمد لال 
ای لاة بأن القئل لابشرع إلا فى ااثلائة ارد القود بااقسامة مع ان القود قتل نفس بنفس وهو اد الثلاثة » 
واتما وفع الزاع فى الطريق إلى بوت ذلك 
۳ - بای دن اطلم فى بیت قوم قنتأوا ميته فلادرية له 
ال رقا أو مان حد نا اد بن زید عن عبيد ان بن أبى بكر ن أنس 0 عن أنس رفي“ 23 
عه أن رجلاً اطلع فى بعض حجر لن ج قام إليه ممشقص - أو مشا فص - وجل ماه اينه » 
۹ = وشن نتيبة' بن سعيد ع نا شد عن أن شراب 9 أن" سبل بن سد لاساد آخبره أن" 
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رجلا الم فى جحر فى باب رسول الله َل - ومع رسول اف ب مدری عا به ره - فلا رآه رسول” 
اٹ ب فال : لو أعر أنك نتظرایی اطعا به فى عونيك . قال رسول الل به : إا جمل الإذن من 
قبل لرمر » 
۲ - حرشا ءل ن عبد الل حدما سفيان” حداثنا أبو ند عن الأعرج « عن ألى هريرة قال : قال 
أبو شام 22 0 لو أن اا اطلم” عليك بغر إذ م فته بحصاق ذفقات هینه 1 يكن عايك” جاح ۳ 
قوله ) باب من اطلع ف بشت آوم نفنؤا عله فلا دية له ) كذا جزم باق ألدية » و لاس فى ار الذي ساقه 
تصرح بذاك لكدنه أشار ذلك إلى ماوود ف بعش طرقه على طادته . وه ( أن رجلا اطلع ) أى نظر من دلو » 


وهذا الرجل لم آعرف اعه صرحا لکن نقل اين بشکوال عن أبى الحسن بن القت أنه الحم بن أبى الماص بن 
آمية و الد مروان 1 یذکر سادا إذلك » ووجدت ق و کاپ .5 ھا کہی» من طريق آي سفیان ګر 


rt‏ پر - کتاب الديات 


الزهرى وعطاء الخراماتى أن اعاب رسول اله و دخلو! هليه وهو پامن امک بن أن الماص وهو بقول 
اطلم على وأنا مع زوجتى فلائة فكام فى وجبی + وهذ! ایس صرا فى ااقصود هنا ۰ ووقع فى سان أنى داود 
من طريق دیل بن شر<بیل تال « جاه سمد فوقف على باب الذى ب نقام يستأذن على الباب فقال : مکذا عنك 
ظا الاستثذان من أجل البصر » وهذا قرب الى أن يفسر به الوم الذى فى ثای أحاديث الاب » ول وأسب سعد 
هذا فى رواية أبى دآود » ووقع فى روابة الطبراتى أنه سعد بن عبادة واه ا - قوله ( من حجر فى امض حجر ) 
تقدم سبط اللفظين فى کتاب الاستنذان ۰ قوله ( مشتص آو «شااص ) هو شك من الراری وتقدم بيانه وأنه 
النصل المريض » وقوله فى الي الذي بمده د مدری ء قد مخ افه فيحمل على تعدد اقصة و تمل أن رس الدری 
کان محددا فأشبه امل » و نقدم ضبط المدرى فى د ياب الامتشاط » من کتاب الباس و آن ها قيل فى تفسیره 
حديدة کاغلال فا وأس غدد وتیل ا سنان من حديد ‏ قول ( وجمل #تله ) پفتح اوه وسکون النناء المعجمة 
بعدها مثناة مکسو رة ثم لام من الختل بفقح أوله وسکرن "انيه وهو الاصابة عل غة-لة . قول ( لیعطمنه ) 
بطم المين المبملة پناء على المشرور أن الطمن بالفعل بعنم العين و بالقول بفحرا وقد قيل هما سواء . زاد آیو الربيع 
الرهرای عن حاد عند مس و نذمب أو لته فأخطأ ‏ وی دوایة عاصم بن على عن ماد عند الى تھے و فا آدری 
أذهب أركيف منع » . الحديث الثانى ؛ قوله ( حدثنا ليث ) هو ابن سعد . قوله ( ان دجلا اطلع فى حجر فى 
باب رسول الله يع ) فى رواية المكش »نی د هن » فى الموضمين ۰ قله أنك )رواية المكشميق ات خفيفة . 
قوإه ( فى عبنيك ) كذا الاستملى والسرخمى وللباقيين « فى عينك » بالافراد , وهذا ما يقوى تعدد أقمة لاه فى 
حديك أنس جرم بان اطاح وأراد ان بطعنه ‏ وی حديث سيل عاق طمنه على نظرء ٠‏ وله زاغا جل الإذن هن 
قبل ) باسر القاف وفنح الرحدة أي من جپسة . قوله ( البصر ) فى رواية الكشميري د النظر » وقد نقدم فى 
الامثتذان من وجه آخر عن الرهری بافظ آخر . المد رت الا اسف قوله ( دنا على ) فو أبن المديثى رسفیان 
هر اين عييئة » ۰ قوله ( قال أبو القاءم ب ) فى دواية مسل و أن دسول انه یل تال » آخرجه عن اين أنى عبر 
عن سفیان » . قوله ( لو أن اما ) تقدم ضبطه قبل ستة أبواب . قوله [لم يكن عليك جناح) عند مسل من هذا 
الوجه « ماكان عليك من جناح » والمراد بالجناح هذا الحرج » وقد أخرجه ابن أبى عاصم دن وجه آغر عن ان 
عييئة بلفظ م ما كان عليك من درج » ومن طاريق ان دجلان عن أي عن الزهرى عن ألى هررة دما کان عارك 
من ذلك من شىء » ووقع عند مسل من وجه آخر عن أى هر رة بلفظ د من اطلع فى بيت قوم بغي اذتهم أقد 
حمل فم أن فقوا عينه » أخرجه من رواة أ یی صا عه , وقيه رد على من حل الجناح هنا على الإثم » 
ورتب عل ذلك وجوب الدية أذ لايلزم من رفع الاثم رفا لان و جوم: الدبة من خطاپ الوضع » ووجه الدلالة 
آن ائيات الحل يملع ثروت اقصاص والدة » وورد ٠ن‏ رجه آخر عن أبى هر وة أصرح من دنا عند أحد وان 
أنى عاصم والنمانى و ححه ابن حجان وایوق کہم من رواب يشير بن نيك عنه بافظ ومن اطلع فى بيت قوم بغيد 
اذم فقا عينه ذلا دة ولا تماص » وفى رواية دن هذا الوجه د فبو ددر » وق هذه الأحاديت من الفوائد 
ابقاء شمر الرأس وتربيته واتخاذ 21 يزيل ما عنه اموام ومحك ما لدفع الوسخ آو اقمل ء وفیسه مشروعية 
الاسئذان على «ن بون فى ريت مغاق الاب ونع اتطلع دليه دن شال ایاپ . وقيه هشروع.ة الامتقاط . وقد 
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تقد م كثير من هذا کاء فى « باب الاستنان » وأن الامتثذان لاخاص بير احعارم بل پشرع على من کان متكت فا 
ولو کان آما او آختا راستدل به على جراز دی من لجس ولو لم یندفح بالثىء الخفيف جار با ثقیل , وأ إن 
اصییت نفسه أو يمضه فهو هدر ء وذهب المالكية الى افصاص و أنه لاجرز قم د المين ولا غرها » واعتلوا بأن 
لمعصية لاتدفع بالمعصية , وأجاب ايور أن المأذوث فيه زد ثبت الاذن لا +-می «هصية وان كان الفمل لو تجرد 
صن هذا السبب بعد ممصية » وقد اثفقوا على جواز دقع الصا ولو أل على نةس المدفوع » رهو بغير السبب 
الاذكرر مءصية فیذا ملحق به مع بوت النص فيه » وأجاوا عن المدبث باه ررد على جيل اولظ والارهاب » 
ووانق الجپور عم ان افع ء وقال 5 بن ر مهم لعل 5 لم پبامه ار ء وال القرطى فى + اافیم ۰ 
ماکان عليه اصلاة والسلام بالذى عم أن يفعل مالا>رد ار يؤدى الى مالا جوز » وال عل دقع الاثم لاتم 
مع و جرد الاص برقع الحرج واس مع الاص قياس , واعتل بعض الا لكية أيضاً بالاجماع على أن من صد انظر 
الى عورة الآخر ظاهر أن ذلك ل بجي فق, عينه ولا سقوط ضا رس فقأها فکذا اذا كان اانظرر فى بفته 
و سس الناظر إلى ذلك » و نازع القر رطى فى ثيوت هذا الاجاع وقال : ان الخبر يتذاول کل مطلع » قال : واذا 
تناول لطاع فى البوت مع ااظنة فت.ا ره فقو تی أولى . قات : وفيه نظر لان النطلع إلى ما ی داخل 3 بوت | پنجصر 
فى النظر إل شىء مدين كمورة الرجل مثلا بل يشل استسكفاف الحرم وما بقصد صاحب البيت ستره من الأمور 
۳ لاحب الاح كر کل آحد مايا » ون ثم وت النوى عن اانچ-یس والوعي د عليه ها اراد ذلك ؛ فلو توت 
ااجام المدعى لم يستلزم رد هذا الک الخاص » ومن ااملوم أن العاذل پشتد عليه أن الاجنی بری وجه زوجته 
وابة» وجو ذلك وکذا فى حال ملاعرته آمل آشد ۱ رأى الاجنی ذکره ه کنا ٠‏ رالذى ألزمه القرطی يح 
ف حق من دوم ار فیدفعه اانظور اليه »وق وجه لأشافهية لایشرع فى هذه المورة » وهل بشترط الانذار قبل 
الری؟ وجران » قبل يشترط كدفع اصائل , واعیما لا لقوله فى الحديث « عله بذلك » وفى سک الماطاع ن 
خال اباب الذاظر من كوة من الدار وکذا من وقف ف الشارع فنظر الى حريم غيره أو إلى ثىء ف دار غيره » 
وقيل انم عنص عن كان ق ملك المنظور اليه » وهل بأحق الاستاع با لنظر ؟ وجبان : الاصح لاء لآن النظر الى 
العورة آشد من اماع ذكرها ٠‏ وشرط القاس المساواة أو اولوة امقيس وهنا بالعكس. و استدل بهعلى اعتبار 
قدر مابرى به يحصى الخذف المقدم بیان فى كناب المج انوله فى حديث اباب و غذفته , فلو رماه حجر بقتل آو 
سوم تماق به القصاص ؛ وق وجه لاضمان مطلقا ولو لم يتدفع إلا ,ذلك جاز ١‏ ويستشى من ذلك من له فى نلك 
الدار روج أو عرم ار متاح فأراد الاطلاع عليه فيمئئم رميه لأشية , وقيل لافرق » دقيل جوز إن لم يكن فى 
الدار غهد حرعه فان کان فیا غيرم نهر فان اتمی والا جار ء ولو لم يكن فی الدار الا رجل واحد هو مالكبا أو 

ساكنها لى يحر الرى قبل الانذار إلا إن كان مکش وف ااعورة » وقيل جوز مطاقا لان مرن الاحوال ما يكره 
الاطلاع مد زقدم . و لو قصر صاحب الدار بان مرك الیاب مفتوها وكان الداظ تا فاظن غير قاصد لم يز » 
فان تعمد اانظر فوچبان أرما لا » ويلتحق بوذا من نظر من سطح بیته قفيه ا لاف . وقد توسح اعاب الفروع 
فى نظائر ذلك » قال ابن دقیق العيد : و بعض تصرفاتهم مأخوذة من إطلاق الخبر الوارد فى ذلك » وبمضها من 
مقتطی فهم ااقصود ؛ و بعتا بالقراس على ذلك . و اقه ادل 


۳۹۹ ۸۷ کناب الديات 


۳ - شا صدفة بن الفضل أخيرنا ان ین حلكثنا مطرتی قال ممت المي قال مە أيا 
یف فال « سألت علدا رفی الله نه : هل عندک شىء ما لیس في القرآن » وقال مرة مائیس عند ناس تال 
واقنی لق ابورا لس مادنا إلا مافى القرآن ‏ إلا فا سلی رجل” فى كتابه ‏ وما فى الصحيفة » 
قات : وما فى الممسيفة ؟ قال : المقل وفسكانة” الأسير وأن لا بقل" سل بکافر € 

قو ( باب العاقلة ) بكر قاف جع عاقل وهو دافع اللدية » وسرت الدية عذلا سمية بالمصدر لن الابل 

كانت تمقل بفناء ول اقتیل , ثم صكثر الاستمال حتى أطلق المقل على الدية وأو لم نکن [بلا , وعاقلة الرجل 
قرابا ته من قبل الاب وم عصته ‏ دم الان كانوا یهةلون الابل عل راب ول المقتول ۰ ول الما 2۶ الدية 

١‏ ابت با لسثة «وأجع آهل الع على ذه » وهو عا اف اظاهر قول ولا "زد وأزدةوذد آعری) کته خص من 
عمومما ذلك لما فيه من المصلحة ء ان القائل لو أخف بالدية لأوشك ان تأتى على جميع مالهء لان تتابع الخطأ منه 

لا يؤمن ولو رك نو تفر هدد ر القتول . قلت : و تمل أن إكون اسر فيه أنه لو آفرد با لتغرم حى 


لخر hy‏ بر aN wr‏ غا عا اله لان اال غر ال ار اة 
ق ر لال ام الى الإقدار رمف الانتقار ء مل ی عاقله* و نه اسوچان قفر ٦و‏ اتن [ دسر دز ن احتال فقر اشاعت 


و 4 ذا اسکرر ذاك منه کان #ذيره هن امود إلى مل ذلك من جاءة ادع الى القبول هن تمذيره نضه و الم 57 
اقه تمال . وعاقلة الرجل عشیرته » فیردا بفخذه الادتی فان جروا ضم آعم ارب جم وهی ولي الرجال الأحرار 
اليالغين آول اساد منیم ۰ قوله ( قال مطرف ) کذا لا ی ذر » وللباقين د حدژنا مطرف » وي يده أنه سیأق بعد 

د أبواب هذا السند بعینه وافظه و دا مطرف » وكذا هو فى رواءة الجيدى عن ان ية ؛ ومطرف هو أبن 
طريف بطاء «بدلة ثم قاء فى اجه وم أبيه ؛ وهو كوق ثقة معروف » ووقع مذ كورا بأمم أبيه فى رواية انسای 
عن مد بن منصور عن این عيبنة . قوژه ( هل عند شىء مالیس ف القرآن ) أي عا کتبتموه عن انیب سواء 
-فظتموه آم لا » و لیس المراد آعم بم كل مكترب و حفوظ ل-كثرة الثارت دن على هن عرو به عن انی رل ما 
ایس فى الصحيفة المذكورة ؛ وااراد ۹۷ ن غوى لفظ القرآن ویستدل به من باطن معانیه ‏ ومراد ل أن 
الذی عنده زائدا على القرآن ءا کتب عنه الصصيفة اذكو رة وما اساترط من Tal‏ أن كأنه کان یاتب مایقع 4 «ن 
ذلك لثلا پنساه » خلاف ماحفظه عن النى بي من ال حکام فاله يتماهدها بالفمل والافتاء ا فلم يش علما من 
الاسیان » وقوله « إلا فیما بمعلی رجل فى کتابه » فى رواية الجيدى المذكورة ١‏ إلا أن بمعطی الله عبدا فما فى 
کتابه > وكذا فى رواية الفساق ؛ وقد تقدم فى کتاب اماد من وجه آخر عن مطرف افظ و الا فیما بهطلیه الله 
رجلا فى القرآن » 


41 ست “يإ و جنين ار اار 3 
4 سر مش 27 اله ù‏ وف آخبر نا مالك ٠2‏ وود ثيا إعاعيل حد علا ماک عن ابن رشواب 
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عن آی ساءة ی عبد ارهن د عن أي هربرةً ری" اه مه أن ام أنين سن یل رمت إحداها الأخرى 
e‏ ت a‏ ۰ 4 0 
فط عت جديتباء نمی رسول اف ب فيما بر عبد ارت 
۰ - وشا مومی بن اعاعیل حدثنا ودب حا هشام عن أبيه « عن لأثيرة بن شعبة من 
عر رضی اله عنه أنه استشارم فى إملاص ال ذثال للغيرة : قضی اللي مه بالف ة عبد أر أمة » 
[ الحديث ۹٩۰۵‏ - آطرافه فی : ٩۹۰۷‏ ۰ ۹۹۰ م ۱۷[ 
چا 5 0 41 ”م بع أن و 8 9 
۷ -- قال انث من شېد مك « فشيد جمد بن مدفة أنه شبن النى ۳9 فض به » 
[ الحديث ۹۹۰۹ - طرفه فى : ۰۹۹۰۸ ۷۳۱۸] 
oY‏ — وشا 00 الله بن موسی! من هشام عن أبيه 0 أن مر ۳ اياس من عم البی مَك 
قضی فى السقط ؟ فقال الغيرة : نا سمته قضی فيه بغرة عبد أو أمة » 
۸ قال : اشتر من بشم مك لی هذا تقال جد بن مسلمة أنا أشبد على النى إل عثل هذا > 
م - جر عد بن عبد الله كنا مد بن ابی حداثنا زائدةٌ حدگنا هشام بن عروة عن أبيه 


۳ 


و أنه سم للفيرة بن شمبة حدت عن عر أنه استشارثم فى إملاص اأرأة . . هتله» 

قوإه ( باب جين المرأة ) الجنين يحم ونونين وزن عظیم حمل المرأة مادام فى بطنا مى بذاك لاستتاره » 
فان خرج حيا فبو واد أو هيدا فهر سقط , وقد ,طلق عایه چنین , قال اباجی فى و شرح رجال المرطأ » انين 
ما ألقته المرأة ها يعرف آه و لد سواءكان ذکرا أو آنی مالم سول صارعا كذا قال ٠‏ قله ( حدثنا عبد الله بن 
يوسف آخیذا مالك وحدثنا اساعرل ) يدنى ابن أبى أويس ( حدثنا مالك ) كنذا الا کش » وسقط دواية 
اعاعرل هنا لی در . وله ( عن ان شراب عن أبى اة بن عبد الرحن ) كذا قال عبد الله بن وف عن مالك 
وقال کا فى لباب الذى يأيه عن اثیث و عن این شراب عن سعيد بن السیب » وکلا القولين صراب إلا أن مالا 
کان مويه من ابن شراب عن سعيد م‌سلا ومن أبى سلة موصولاه وقد مفنى فى الطب عن قتيية عن مالك 
بالوجوين وهو عند الليث من رواية أبىسلة أرضا کن بواسطه , کا نقدم .فى الطب أيضا عن سعید بن عفیر عن الث 
عن عبد الرحمن بن خالد عن ابن شراب » ورواه یرفس إن يزيد عن ابن شپاب عنهما جیما كا فى اباب الذى يليه 
أيضا ؛ وروا معمر عن الزهری عن أبى سلية و سودو أخرب: سل ؛ وأغرجه ابر داود والثرمذى من طريق 
محمد بن رو عن أبى سلة . وذكر فيه حد شين : الحديث الأول ٠‏ قوله ) ان اسآ تین من هذيل رمت إحداهما 
(لاخری) وف دواية بو اس واقتتات ام أنان من عذيل فرمت » وق رواية حل الى سانبه علما احداصا لحيانية 
قات : ومان بطن من هذيل » وماتان ال رأتان كاتا ضرتين وكانتا تحت حل بن الذايفة اذل ارج أبو داود 
من طر بق اين جرخ عن مرو بن دنار عن طارس عن اين قباس و دن عير أنه أل عن قضية نی يق ام 
حل بن مالك بن الءابفة فقال :كنت بين امرأتين فضربت إحداهها الاخری » مكذارواه موصولا ‏ وأخرجه 


A‏ ۷ د کتاب الدیات 
اامافمی من سفیان بن عة عن عير فلم يذكر ابن عباس فى الس ند و لفظه و ان عبر قال : اذكر الله امد سم من 
نی يللو فى الجنين یئا وکا قال عبد الرزاق عن معمر عن ابن طاوس عن أبيه أن عر استشار » وأخرج 
اطی ای من طريق أ الممبح بن أسامة بن یر اذل عن أبيه قال کان فینا رجل يقال له ل بن مالك ه ام أتان 
(حداهما هذ لية وال خری عامربة فض بت الذاية بان العامة » وأخرجه الحارث من طريق ای البح فأرسله لم 
يقل عن أبيه وافظه و ان حل بن الايمة كانت له راان میک رام عفيف » وأخرج اأطبراق من طر بق عون 
أبن عو قال وكانت أختى ملیکه وام أة منا يقال ها آم عفيف بات مسروح تحت حمل بن اانابفة فضر بت آم عفیف 
مليكة » روقع فى رواية عكرمة عن أبن عباس فى آخر هذه القصة و قال ابن عباس : احداها ماي والاخری ام 
عقيف ۾ رجه آو دارد , ودذا الذى وقفت عایه منقولا , و بالاغر جزم ایب فى د المرءات» وزاد بعض 
شراح الممدة و وقیل آم مكلت دقل ام ملیک 0 وأما قرله درمت و قوقع ف دو ا پوس وعید الرمن 4 خاد « فر دبع 
أحداها الاخری حجر » زاد عرد الرحن «نأصاب بطم وى حامل » وكذا فى رواية أبى المليح عند الحارث اکن قال 

د خذفت » وقال و فأصاب قيامأ » ووقع فى رواية أبى داود المذكورة من طربق حمل بن مالك و فضر بت أحداميا 
الاخری عسطح » وعند مسل من طاريق عبيد بن نضيلة ‏ بنون وضاد معجمة مصفر - عن المسيرة بن شعرة ال 
د ضربت مرا ضرا بعمود فسطاط وهی حبل فقتام! , وکذا فى حديث آی الاح إن أسامة عن أيه د فضر وت 
افذاية بطن العامرية بعمود فسطاط أو شیاه » دف حديث دوم و ضر با عا یتما وهی حامل» وكا عاد 
أنى داود من حديث حل بن مالك « مسطح » رمن حدیت بريدة أن امرأة خذفت امرآة أخرى . وله ( قطرحت 
جنيئما ) فى رواية عبد الرمن بن حال ه فقتات ولدما فى بطها » وق دواية يونس و فتتلهبا وما فى بطنها » وق 
حديث حل بن مالك مثله بلفظ و فقتلما وجنیها » وغوه فى دواية عويم وكذا فى روابة ای البح عن أبيه . 
قوله (نقضى فيا دسول اله بي بفرة عيد أو أمة ) فى رواية عبد الرحن بن خالد و بونس و فاختصدوا إلى دسول 
الله 22 ٠‏ فقضى أن دية ما فى بطها غرة عبد أو أمة » ووه فى رواية بونس لکن تال د أو وايدة »وق 
رواية معمر من طریق آی سلة فقال ول و کف يقل » وق رواية بو نس علد لم وآ داود و وورثا ولدها 
ومن معهم فقال حل بن النابفة » وق دواية عرد الرحن بن الد الماضية فى الطب « نقال ولى ااراة نی فرمت ثم 
فقا : كيف أغرم يا رسول الله من لا شرب ولا أكل ولا نطق ولا استهل فثل ذلك يطل » فقال اي إل : انما 
هذا من اخوان المكوان » وق مرسل سمید بن السیب عند مالك د قعی فى اجنين یقتل فى إطن أمه پفرة عبد أو 
وايدة ۾ وق رواية اثبث من طربق سمید الموصولة نحوه عند الرمذی و لکن تال « ان هذا ليقول پقول شاعر . 
بل فيه غرة » وفیه م 2 إن المرأة الى فی عاما بالغرة توقیت فی ردول الله & بان ماما اينما وزو چبا 
وان المقل على عصبعا » وق رواية عكرمة عن ابن عباص ر فقال عمها انها قد أستعات غلاما قد نيت شعره , فقال 
یر القاتة إنه كاذب » نه وق ما أستهل ولا شرب ولا أكل » فثله يطل . فقال نيا : أسجع كسجع الجاملية 
وكرانتها »وق دو اف عريد بن اضرلة عن المغهرة « لمل رسول الله & دية اف ول ولى عصية افائلة وغرة لما فى 
بطما » فقال رجل من عصبة القائلة : آنفرم من لا أ کل -وق آخره ۔ أسجع کے جع ال وراب ؟ وجعل علهم 
اد » وى حديث عو عاد ااطراق و فقال آخرها الملاء بن ممروج : با رسول ات آنفرم من لا شرب ولا اک 
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ولا نطق ولا استهل » فثل هذا يطل . فقال : آسجع کسجع الجاهلية ۾ ووه عند أبى يعلى من حديث چایر اکن 
قال و فقالت عاقلة القائلة » وعند البق من حديث أساءة بن صيرة « فقال آپوها إنما يمقلا ردا #ختصدوا إلى 
دسرل انه برقي ففال : الدية على المصرة رف الجنين غرة » فقال : مارضع غل ولا صاح فاستول . 5بطله فثك يطل» 
و ذا مع الاختلاف فيكون كل من آبپا وأخرها رزرجبا قالوا ذلك لام كليم من عصبتها خلاف. القتول ان 
فى حديث آسامة بن عير أن الفتولة عامرية والفائئة هذلية » ووقع فى رواية آسامة و فقال دعنى مر أداجيز 
الاعراب » وق لفظ و أسجاعة بك » وق آخر و أسج ع كسجع الجاهلية ؟ قيل پارسول اق إنه شاعر » وق اف 
سنا من أسأجيع الجاهلية فى شىء » ويه و فقال إن ها ولدا م سادة الحى وم آحق أن يمقاوا عن أمرم » قل بل 
أنت أحق أن تمقل عن أختك من ولدها » فقال مال ثىء » قال حمل وهو يومثذ على صدقات هذيل وهو زوج 
م د ماله هید ولا أمذ قال 
مشر من الابل ۰ قالوا ماله من شی. إلا أن تعينه من صدفة ہی غیان فأعانه يوا » فسعی حل لیا تی استرفاها » 


وق حديثه عند الحارث بن أبى أسامة د فقفی ان الدية على عاقلة اقاتلة وف اجنين غرة عيد أو أمة وهشر من 


الراة ایو اجنین افيض من صدقات هذيل » أخرجه یوق » وق دواية ان ی ماه 


الابل أو مائة شاة » ووقع فى حديث أل هريرة من طربق عمد بن عرو عن ألى سل دنه د قطى ردول اله بل 
فى اجنین بغرة عبد أوآمة أو فرعن أو بغل » وكدذا وقع ند عبد آلرزاق فى رواية ابن طاأوس عن أبيه ون قمر 
موسلا و ققال حل بن النايفة قضى رسول الله بلق بالدية فى المرأة وف الجنين غرة عبد أوآءة أو فرس » وأشار 
البق الى أن ذكر آفرس فى المرفوع وهم وان ذلك أدرج من بمض دواتة على سبيل التفسير آفرة ؛ وذكر أنه فى 
روابة عاد بن زبدعن عرو بن دینار عن طاوس بلفظ د فةضی أن فى اجنین غرة قل لاوس الفرص غرة » . 
قات : وگذا أخرج الاسماءيلى من طريق حماد بن زيد عن هشام بن عروة دن أيه قال « آلفرس خرة» وکام 
رابا أن الفرس أحق باطلاق لفظ الغرة من الأدى » ونقل ابن التذر والخطابى عن طاوس وعاهد وعروة بن 
از بير « الفرة عبد أو أمة أو فرس » و توسع داود ومن تبعه من آهل الظاهر فقالوا : يحرى* کل ما وقح عليه امم 
غرة » والغرة فى الاصل البیاض يكون فى جمة الفرس » وقد استمول الادی فى الحديث النقدم فى الوضوه « إن 
آمی دعوت يوم القيامة غرا » وثطاق الغرة على الثى. النفيس آدميا کان أو غيره ذكر اکان أو أنثى » وفيل أطلق 
على الأدى غرة لانه أشرف الحيوان » فان عل الفرة الوجه والوجه أشرفى الأءضاء » وقول فى الحديث د غرة 
عبد أوأمة » قال الاسماعبفى قرأه العامة ,الاضافة وغيرهم بالتتویی » وحصکی اقاضى عياض ا لاف ؛ وقال : 
نون آوچه له بیان للفرة ما هی ؛ و و چیه الاخر أن آلشیء قد يضاف الى تمه لگ نادر ؛ وقال الپاجی : 
حتمل أن کون « أو » شکا من الرادی فى تلك الواقمة الخصوصة , وعتمل أن تسکون تاوبع و هو الاظبر » 
وقيل اارفوع من الحديث قوله د بغرة» و آما فوله عبد أو أدة فدك من الراوی ف ناراد ما » قال وقال مالك : 
اران أولى من السودان فى هذا » ومن أبى عرو ن الملاء قال : الغرة ديد أبيض أوأهة بيضاء » تال فلا عزی 
فى دية الجنين سوداء اذ لو لم يكن فى الغرة معنى زائد لما ذکرما و لقال عبد أوأمة » ويقال إنه انفرد بذلك وسامر 
الفقباء على الاجزاء فها لو أخرج سوداء » وأجابو! بأن المعنى الرائد كو نه نفيسا لك فسره بعبد أو آمة ان 
الادی آشرف الحروان » وعلى هذ! فالذى وقع فى رواية مد بن #رو عن أب سلة من أبى هريزة من زيادة ذكر 
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الفرس فى هذا الحديثك دم ولفظه د غرة عيد أو امة او فرس أو بغل » وعکن إن كان فوظا أن الفرس هی 
الأصل فى الغرة ا تقدم » وءلى قول ليود فأفل مايحرى من العبد والآمة ماسل من العيوب انى يديت با الرد 
فى ابيع لان المعيب ليس من الخبار » و استتبط الشافمی من ذلك أن بكرن منتفماً به فشرط أن لاینقص عن سبع 
. سنين لآن من | ببلغما لایستقل غالبا بنفسه فيستاج إلى اتيد باازبة فلا ر ا مستحق على أخذه ,و آخذ بعضرم 
من لفظ للام أن لابزيد هل خ ى عذرة ولا تزيد الجارية على عشرين ؛ ومتهم مر جمل المد مابین السیع 
والمشرين › والراجم كا تال این دفیق العيد أنه مجری" ولو بلغ ااستین وا کثر منوا ما لم إصل إلى عدم الا-تفلال 
بالهرم وا آمل . واستدل به على عدم وجرب النصاص ف القتل بالئقل 9:» یی ل بأ فيه بالقود واا آس 
باليدية » وأجاب من قال به بأن عرد القسطاط ناف بالكر والصفر محرت يقتل بعضه غالبا ولا يقل بعضه 
غالا : وطرد الما فى القماص [ما يشرع فا إذا وقعت الجناية بما يقل غالبا » وق هذا الجراب نظر ء فان 
آقدی يظبر أنه زا لم يوجب فيه اقود للها لم بقصد مثاما » وشرط الفود العمد وهذا اما هو ثيه العدد فلا حجة 
فه قفتل بالمثقل ذلا مكمه . الحديث الثاتى » قوي ( حدثنا وهيب ) هو ان غالد وصرح أبو داود فى روایته 
من مرمى إن احاعیل شيخ لبخاری به . وله ( عن هدام ) هو این عروة » وصرح الاسماء.لى من طريق عفان 
عن وهيب به ۰ قوله ( عن آبه من المغيرة ) فى رواية الاسماء لى من طريق أبن جر يح د حدثنى هشام بن عروة من 
ايه أنه حدثه عن المذيرة بن شمبة أنه حدثه > قال أ بو دارو عقب دواية رهیب : رواه حاد بن زرد وجاد بن سلة 
هن هدام من أيه أن عر » ينی | پذکر الفيرة فى السند . قات : وهی رواية عبید الله بن مومی النى تلى حديث 
یاب : وساق الاماء.ل من طريق حاد بن زيد وعبد اي بن البارك وعبیدة كليم عن هدام وه , وخااف 
ايع وكيم فقال د من شام عى أبيه عن ااسود بن #ارمة أن عر استشار ااناس فى [ملاص ابر اة نقال الذيرة 
أخرجه مسل . قوله (عن حمر رضى الله عنه أنه استدارهم ) فى دوابة الاعاعیل من طریق سفیان بن عييئة » 
من هدام عن أبيه عن اافيرة أن عر » . قول ( ف [ءلاص ااراة ) فى رواب المنف فى الاعتمام من طربق 
أن مماوية عن شام عن أبيه د عن المفهرة سأل عبر بن الطاب فى إملاص المرأة وهی اتى اضرب بطنها فتلقی 
چنیا قال : | 35 مع من آنی کی فيه شيا ۾ رهذا اتير آخص من قول أمل الافة أن الاملاص أن تزلقه 
المرأة قبل الولادة.أى قبل حين الولادة', هكذا نفله أبو داود فى السئن عن أبى عبید » وهر ك ذلك ق الغريب له ء 
وقل الخايل آملمنی المرأة والافة إذا رمت ولدما , وقال ان القطاع أماصت الحاءل لت ولدها ؛ ووقع فى 
ایض الروايات ملاص بغير أل ف كأنه اسم فمل الولد دن المضاف وأقيم المضاف اليه مقامه أو اسم لك الولادة 
كالخداج : ووقم عند الاسماعلى من رواب ابن چریج هن هشام المدار الا قال معام الملاص لاجنين: وه ذا 
يتخرج أيضا مل الحذف . وقال صاحب ابارع : الاملاص الامةاط » وإذا قبضت على شىء فدقط من يدك 
تقول املص ہر بدى [ملاصا وملص ماصا ووقم فى رواية عبيد الله بن مومى التی تل حديث الباب و أن هر 
نید اناس من ممع الى ب اذى فى السقط ۰۰ قول ( فقال المغيرة ) كذا فى رواية ع, .د الله ن مومی ؛ وق 
رواية ابنعينة د فقام الشيرة بن شمبة فقال :بل آنا 3 7 آاژمنین » وفيه رود . وكان السآق بقتعنی أن بقول 
فقلت : وقد وقم فى دواية أبى معاربة الذکو ره فقلی ألا ٠‏ قوله ( قذى نی پچ بالفرة عبد آ و امة) کذا 


ادت و وكاس وميد ۲۱ 


فى رواية عفان عن وهيب باللام » وهو يويد دواية نتوین وسا الروایات بغرة ومته! رواية أبى معاوية انظ 
د سمعت الذي و بقول فها غرة عد أو أمة ۰۰ قوله (أشرد ید إن مسالة أنه شد لای بی قذى به) کدذا فى رواية 
وهيب مخاصرا وق روا ابن عييئة دنال عر من بشید معك ؟ فةام مد قشمد بذاك » وق رواية وكيم د فقال اثانى 
عن شود عك لجاء عمد بن مسلمة اشد له وی رواية ی ممارية فقال لاتبرح حتی تمیء بالخرج ۱۶ قأت ‏ قال رجت 
فرجت مد بن مسلة جت به فشید :می أنه مع النی ‏ قضى يه ۰ قوله ( حدثنا عبيد الله بن موسی عن 
هشام) هو ابن عروة ؛ ومذا فى حم الثلائرات لان هشاما تابعى کا سبق تقر رہ فى روا عبيد الله بن موسی أيضا عن 
الاعش فى أرل الدبات . قوله (عن أيه أن جر) هذا صورته الارسال لمكن تيين من الرواية السابقة واللادفة أن 
عروه لد غن المغيرة وان لم صرح به فى هذه الرواية :وق عدول البخادی عن رواية وکیع إشارة الى ترچیح 
روایة من قال فيه « عرس عروة عن الفيرة » وهم الا کر . قوله ( فقال للغيية )كذا ای ذر وهر الاوجه ؛ 
واثيرةه وقان الفيرة » بالوار ٠‏ قول ( انت عن يشود ) کذا للاكثر بسيغة فعل الامی من الانیان ؛ وحذفت. 
عند بعضهم ألياء من قول د يمن » ووقع فى رئاية أبى ذر عن غير الدکشمونی بألف مدودة ثم نون ثم مثناة إصيغة 
اتنام لاطب على إرادة الاستثبات أى أنت تشہد , ثم استفومه ثانيا : من ردد معك ؟ قوله فى طر يق ال لش 
(حدثنا جمد ن عبد الله) هو عد بن ی بن عبد الله الذهلى سيه الى جده , وقد آخرجه أبو عم ف المستخرج من 
طررق أبن شزعة عن مد بن یی عن تمد بن سأبق وكلام الاحاعیل (شعر بأن البخارى أخرجة عن مهد بن سأ بق 
نفسه بلا واسطة . قوله (أنه استشارم فى [ملاص الرأة مثله) بمنی مثل رواية وهيب قال أبن دقيق المید : الحديث 
أصل فى إثبات دية الجنين وأن الواجب فيه غرة ما عبد وإما مق وذلك إذا ألقته میتا بيب الجناية » 
تصرف الفقراء بالتقييد فى سن الفرة و لیس ذلك من مقتضى الحديث كا تقدم » واستهارة عر فى ذلك أصل فى 
سوال الامام عن السك إذاكان لایمله أو كان عنده شك أو اراد الامتثرات . وفيه أن الوقئع الخاصة قد تفن 
على الا کار وملا من دوتهم »وف ذلك رد على اافلد اذا استدل عامه عر كذاافه فرجیب لو كان #يدأ اعله فلان 
مثلا فان ذلك اذا جاز خفاؤه من مثل عمر غمازه عمن بمده أجوز » وقد تعلن بقول عمر اتأنين من يشبد ممك 
دن ری اعتبار المدد فى الروابة ووشترط أنه ا رقمل أفل من این ک فى غالپ ااشرادات ١‏ وهو ضورف ۴ قالابن 
دقیق العيد ؛ فانه قد ثبت قبول الفرد فى عدة مواعان , وطاب المدد فى صورة جزثية لايدل على اعثواده فى كل 
واقعة لجواز المائع الخاص بلك الصورة أو وجود سبب بتتضى التثبت وزيادة الاستظهار ولا صما إذا قامت قر نة 
دقريب من هذا قصة عمر مع أنى مومی فى الاستثذان . قات : وقد تقدم شر-را مستوفى فى تاب الاسقئذان 
وبسط هذه المسألة أيضاً هناك ؛ ویأّق أيضاً فى باب إجازة ير الواحد من کتاب الأحكام ؛ وقد صرح عر فى 
قصة أي موسى با نه أراد الاستثبات . وقوه د فى [ملاص الرأة اصرح فى وجوب الانفصال میتا من فول ف 
حدیت أبى هريرة و قى فى اجنین » وقد شرط افقراء فى وجوب الغرة انفصال الجنين میتا بسب الجناية » فاو 
انفصل حیا ثم مات وجب فيه القود أو الديةكاملة ء ولو مانت الم و فصل اجنین لم جب شىء عند أشافعية 
آمدم تین و جود اجنین ؛ وع هذا هل امثير أفس الانفصال أو تی حصول اجنین ؟ أيه وجران : ہما 
لاف ۰ ویظرر أثر, فيا لو قدت تصفين أو شق بطم فعرمد اجنین » وأما إذا خرج رأس اجنین مثلا بعد ماضرپ 


الف ۷ - کتاب الدیات 
مانت لام رم بنفصل 5ل أبن دقيق الميد : ويمتاج من قال ذلك الى تاريل الرواية وحلم! على أنه انسل وان لم 
يكن فى الفظ مايدل عليه . قلت : وقم فى حديث أبن عياص عند أبى داوه و فأسقطت غلاما فد نيت شعره میتا » 
فهذا صرح فى الانفصال ؛ ووقع رع ذلك فى حديث الزهرى أن رواة عبد الرجن بن غاد بن مسافر الماضية ق 
اقطب , فأصاب بطنها وی حامل فقتل ولدها فى بطنها » وق رواية مالك فى هذا لباب , فطرحت جنيته! » واستدل 
ه عل أن المع الذ كور غاص برك المرة لان القصة وردت فى ذلك ؛ وقوله ه فى [ملاص المرأة » وان كان فيه 
موم لکن الرارى ذكر آنه شود رافية ##صرصة . وقد تصرف الفقماء فى ذلك فقال الشافمية : الواجب فى جنین 
الآآمة شر قيمة آم کا أن الواجب فى جنين الحرة مشر دبتهأ » وهلى أن الک ال کور عاص يمن ےک باملامه(۱» 
وم برض نين كوم بتبوده أو ناصره » ومن الفقباء من قاسه على اجنين اكوم باسلامه تبما وليس هذا 
من ال حديث ؛ وفيه أن القتل المذ كور لاجری مجری الممد وات أعل ٠‏ واستدل به على ذم السجع فى الكلام ‏ وعل 
الكراءة إذا کان ظاهر الاسكاف , وكذ! لو کان منسجبا لکنه فی ا بطال حق أو تحقيق باطل » فأمأ لو کان منسجیا 
وهر فى حق أو مباح فلا کراهة ؛ پل رعا كان فى بعضه مایستحب مثل أن يكون فيه إذعان عنااف الطاعة کا وقح 
ائل القاضى الفاضل فى بهش رسائكه , أو إنلاع عن ممصي ة كا وفع لل أن الفرج بن الجرزى فى بعض مواعظه , 
وعل هذا يول ما جاه عن النی بج وک" عن غيره من الساف الصا » والذى يظبر لى أن الذى جاء من ذلك 
عن نی و م يكن عن قصد إلى النسجيع واا جاء اتفاتا أمظم بلاغته ٠‏ وأما من بمده فقد کون كذلك وقد 
یکون هن صد وهو الغالب » و اتهم فى ذلك متفا و جدا ء واقه ع 
۰ - )ی جين لاراة وأن ال مل الوالد وعَصَبة اد لا على الول 
4 - رشنا عبد اه بن بوسفة حدثنا ايٿ عن ابن شهاب عن سعد بن لأسيب ف هن ألى رة 
ان" رسول اٹ ب قفی فى جنین اما من بنى لبان بغر عبد أو أمة ٠‏ م إن اأرأة التى قضى' عليرا بالئرة 
انیت فقضی رسول الله يب أن ميراتوا لیا وزوجما » وأن المقل کل مسبتها» 
۰ - ما اح بن صاخ حلثنا این هب حد نا يونس عن ان شراب عن ابن السیب وأی 
سل بن عبد الرحمن د أن أ هريرة رفی ال عنه قال : ات إصرأثان من هذیل فرمت إحداها الأخرى' 
محجر ففكلتها وما فى بطنها » فاخت موا إلى لبیل فقضى أن" وة جننپا غرة عبد او وليدة» رقضی أو 
دی للرأة على عانتما ۾ 
قو ( باب جنين المرأة وأن المقل على الوالد وعصبة الوالد لاعلى الولد ) ذكر فيه حديث آن هريرة المذكوو 
فى لباب الذی ق,4 من وجبين »تال الاسماعبلى : مكذ! ترجم أن المقل على الرالد ودصبة الوالك » وليس ف ای 
يجاب العقل عل الوالد ء قن أراد الوالدة ای كانت هى الجانية فقد يكون ال كر علما اذا مانت أو عاشت فالمقل 
على صما أنتهى . و المعتتمد ما قال ابن بطال ؛ مراده أن صقل المرأة القئوة مل وال اقانلة وعصيته . فلت : 


(۱ 4 گنا في بعش الاسخ ؛ ول بدضيا قبل راه ول بتعرش د ولاسلانه نيما « ولمل لبه سفطا وتر ا 
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وأبوها وهصية أبها عصبتما نطابق لفظ اس الارل فى الباب ر آن المقل على عصيتم! » و بيثه لفظ او الثانى فى 
الباب أيضا وقضى ان دية المرأة على عافلتها » وانما ذكره بافظ الوالد للاشارة إلى ماورد فى بش طرق القصة » 
وقوه « لاعلى الو اد » قال ابن إطال : بريد أن ولد أارأة إذا لم يكن من عصبتها لايمقل عنها لام المقلل على 
العصبة دون ذوى الارحام ولذلك لايمقل الإخوة من الام » قال : ومفتی الب أن من يرثا لايعقل عا إذا لم 
یکن من عصبتها ۰ وهو متفق عليه بين المداء کا تاه این الذذر . قات : وقد ذكرت قبل هذا إن فى رواية أسامة بن 
عمير و فقال أبر ها [ءا پمقابا بنوها , فقال التى بم الدية على المصية » 
۷ - پا سس من استمان عبداً أو صَبياً 

ویذکر آن أ ملمة بشت الى ممل اكاب : ابت إلى غاءا) شون موف » ولا رتت إلى حرا 

۱ - رشن ۶رر بن زترارة أخبرنا اسماعيل” بن ارايم عن عبد المزیز « عن أنس قال : لما قلوم 
0 انه يله الديتة أخذ > بو طاحة بیدی فانطاق” ی ای رسول ل يله تال : با رسول" الله اد نس غلام” 

س فاوخد مك » قال لخدت فى سم والسفر 2 فواله ما قال لی لیم صتثه +۸ صنمت هذاهكذا, ولا 
إا 1 تست م هذا هكذا 3 

ويه ( باب من ۳۹ عبدا أو صبیا ) كذا الا کنر باللون . ولاسنى والاعاعیل « امتعار » بالراء , 6ل 

الكرمالى : ومئاسية الباب [-کتاپ أنه و لك وجيت قيمة اميد أو دية الحر . قوله ( ويذ كر أن أم سلمة بشت 
الى معل الكاتاب ) فى دواية الادنى د ملم کتاب » بااتشكير ٠‏ قوله (ابعث الى غلانا ينفشرن ) هو يضم الفاء 
وبا لشین المعجمة قوژه (صو فا ولا نيمث ال حرا) کا اجه پور بکسر اغمرة ومع اللام اف فة بعد هاياء لقي ا 
وذكره ابن بطال رافظ و الاء حرف الاسلاناء وشرسه 7 ذلك » وهو مكس ممنی رواية الجاعة . وصذ! الا 
وصله الثوري فى جامعه وعبد الرزاق فى مصنفه عنه عن ممه بن النكدر عن آم ساءة ركاه منقطع بين ان 
المنكدر وأم سلمة لذلك ول يحرم به ء ثم ذکر حدیت ت آنس فى خدمته النى ولي ف اضر والسفر بالقاس أف 
طلحة من النى رڳ واجابته له ۰ وأبو طاحة کان زوج آم انس وعن ر أا فمل ذلك , وقد بينث ذلك فى رل 
کتاب الوصايا ٠‏ قال ابن بطال : اما اشترعات أم سلمة اطر ان جور الملاء يقوثون من استمان حرا لم يبل أى 
صدا بغير اذن مولاه فيلك مر ذلك العمل قر ضامن اقيمة العبد وأما دية الحر فى على عاقانه . قلت : وق 
الفرق من هذا اتملیل نظر » و نقل ابن التين ماقال ابن بطال ثم نقل عن الداودى آنه قال : عمل فمل أم سلمة على 
أنها أمهم قل فعلى هذا لافرق بين حر وعبد ‏ ونقل عن غيره أنها اما اترطت أن لا يمكون سرا لاما آم تسا 
فالنا فا رمبیدنا کمپیدما » وأما أو لادنا فاجتيم » وقال آسکرمانی : امل غرضیا من منع بعث افر 1 کرام او 
وايصال امررض لاه على نقدر هلاک فى ذلك لاتمنءنه ‏ لاف آمید تان اضمان هاما لو هلك به . وفيه دليل دل 
جواذ استخدام الاجرار وآرلاد آلویر ان فيا كه مقة أيه ول مخاف dame‏ تلف ۴ فى حديث اباب » وقد 
تقدمت الاشارة الى ذلك فى أوآخر الوصايا . قول ( عن عبد المزيد ) هو ابن صبیب » وقد قدم منسوبا فى هذا 
الحديث بعينه فى کذاب الوصايا ؛ ومئاسبة اثر آم سلمة لاصة اس أن فى کل منرما استخدام الصذه بان و ليهء 
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وهو جار ملىالمرف السائغ فى ذلك » و إتما خصت ام سامة المبید بذلك لآن المرف جرى برضا السادة پاستخدام 
عبيدم فى الام البسير الذی لامشقة فيه , مغلاف الاحرار فل تحر المادة بالتصرف فيهم بالخدءة کا اهعرف فى 
العبيد » وأبا قصة انس انه كان ق كفالة آمه قرأت 4 من المصاحة أن بخدم النى بي !ا فى ذلك من ##صيل النفع 
الماجل والاجل ء فا حضرته وكان زر جا ممما فنسب الاحضار اليما تارة واليه أخرى » وهذا صدر من ام سام 
أرل ماندم نی بل المديئة کا سی فى و باب حسن الاق » من کتاب الادب و اضعا وکانت ای طلدة فی 
احعار انس ام آخری وذاك عند إرادة الى عله الخروج الى خم أوضدت ذلك هتال ۳ »و تقدم فی 
كناب الذادی فول وَل لبن طلحة ا أراد الخروج الى خيير د التمس لى غلاما درج معى تاحضر له أا ء وقد 
انت وجه الع اذ كور فى کاب الآدب أيضأ ء قال اأسكرماتى : مناسية الحديث لاترجة أن الخدمة مسدلزمة 
للاعاتة » وقوله فى آخر ال یرت «فا قال لی لثىء صنمته لم صنمت هذا هگذا » ولا لثىء ل آصاعه ل لم تعنم 
هذأهكذاء كذا وقع بصيفة واحدة فى الاثيات وان » وهو فى الاثبات واضح وأما نی فقال ابن تين ماده 
آنه | له فى الشق الارل على ثىء فمله نصا عن ارادته تمرزا عنه وحلا ولا لامه فى آشق ای دی ترك شیء لم ' 
إفعله خشية من اس أده #طىء فيه او.له ۰ وإلى ذلك أشار بقوله , هذا مکدا لاه صفح عنه فما فمله ناتصا 
عن [رادته صفح عه فا لم يفمله خشية وقوع hak!‏ منه , ولو فعله نافصا عن ارادته اصفحعنه . انتهى ماخصاء 
ولا کی تكافه , وقد آخر جه الاصاعیل «ن طریق ان جرج وال و ان ی اسماعيل وهر بن راهم الممروف 
بان عاية رأويه فى هذا آپاب بلفظ « ولا أثى. أف لم تفه وهذا من رواية الا کی عن الاصاغر فان 
ابن 8.1 مث مور بالرواية عن ان جر يح فروی ابن جرج هنا من تلمیذه 
۸ - بای اأعلرن” جبار » واليثر جبار 
5 - مرش بد ا ین" بوسف حدثنا الث حد نا این شاب عن سميد بن لأسب وای دام بن عبد 
ار جن عن أبى هريرة أن رسول اف و قال : المتماه جر دما جار و ار جبار واامدن" جبار» وف لرکاز الس 
قوله ( باب المدن جبار والب جبار ) گذا ر جم بض ایر »وأفرد بەضه بمده ء وتر چم فی الركاة لیقیته 
وقد تقدم فی کتاب الشرب من طر بق أبى صاخ عن آف هريرة بتامه ودا فيه بالمدن وثنى بالبثر » وأورده هنا 
من علو يق الليث تال و حد انی ابن شراب » وهذا ما مه الث عن الزهرى وهو كشي الرواية عنه بواسطة و بغ 
واسطة .وه ( عن سمید بن السیب وأبى سلة )كذا جمپما ليث ورانقه ا9 کش » واقتصی بهضهم دل أبن 
ملة » وثقدم فى الركاة من رو ة مالك من ابن ذراب فقال د عن سمید بن الوب وعن ألى سللة بن هرد الرحن » 
وهلا بظن اله عن سعد مرسل وحن إلى لة «رصول ؛ وقد أخرجه هل وإلف!نى من روایة پوس ین ید 
عن أبن شراب عن سعيد بن المسيب وعبيد أله بن عبد الله عن أنى هريرة قل الدارتمنی : الوط هن أن شراب 
عن سعيد وآ سلة » ولوس قول يونس >دفوع . قلت : قد نابمه الاوزاعی عن الرهرى فى قول ددن عبيد الله 
لمكن تال د عن إن هبام » بدل أبى هريرة » وهو رم من الرارى عنه پرسف بن خالد کا ابه وليه ان عدى ٠‏ 
وقد روى سفیان ن مین من الرهری عن سدرد وسده من أبى هريرة دیا منه » وروی بض الطمفاء من 


۳2 1٩۱۲ الحديث‎ 


عبد الرزاق عن معمر عن الزهرى عن أنس بدضه ذكرء ان عدی وهو غلط ؛ وأخرج مسل الحديث بتياءه من 
رواية الأسود بن العلاه عن ی سامة : وقد رواه عن آی هريرة جاعة غبر من ذکر نوم مد بن زياد کا فى الاب 
الذى إءد وهمام بن مثيه أخرچه أعد وآبر داود ولادای. قوله ( المجاء ) بفتح المرملة وسكون اجيم وبالمد 
تنو اعم وهی الهيمة , ويقال أيضا لكل حيوان غير الانسان , ويقال لمن لايفصم والمراد هنا الأول ۰ قر 
( جباد ) بضع اجيم و افيف الوحدة هو اهدر الذى لاثىء فيه , كذ! أسنهه ان وغب عن این شبات؛ وعن 
مالك ما لا دة فيه أخرجه الثر.ذى » وأصله أن مرب نسمی السيل جبارا أى لاثىء فيه . وقال الترمذی فسر 
بض آهل ال لوا : المجاء الدابة النفاعة من صاحوا فا أصابت من انفلاما فلا غرم على صاحيا , وقال أبو 
داود اعد تخر يه : المجاء التى نسکون منفانة لا يكون معرا آحد » وقد نسکون باانهار ولا تمكون بالل ووقع عند 
أن ماجه فى آخر حد ری عيادة بن ااصامی و والعجاء الويمة من الاأام وغيرها » والجبار دو ادر الأى لام 3 
کذا وقع التفسير مدرجا وك أنه من رواية موسى بن عقبة . وذكر ان العربی أن بناء ج ب ر الرفع والاهدار من 
باب السلب وهو كدير يأتى اسم الفمل وافاعل الب معناء کا يأتى لاثرات معنا وثءةيه شیغنا فى شرح 
الترمذى بأنه الرفع على بابه لآن إثلاقات الأدى عضمونة مقبور متلفها على ضانها ؛ وهذا اثلاف قد ارتفع عن 
أن بوذ به أحد , وسیآی بقية مایتعلق بالمجباء فى الباب الذى بلیه . قله ( والب جباد ) فى رواية الاسود بن 
الملاء عند مسل د والبش جرحرا جبار , أما الہ فببى بكر الموحدة ثم یاه سا کنة میموزة ويجوز آسمیاما دش 
عؤنثة وقد ذكر دی ممنى اأقلیب والطوى والحع أ ژر وآيار بالمد والتخفيف ورتين يمأ موحدة سا كلة ؛ 
قال آبو عبيد : المراد بالبثر هنا العادية القمعة التى لایعم ۱۸ مالك کون فى البادية فيقع فيها انسان أو دابة فلا 
شىء فى ذلك على أحد : وكذلك لو حفر بر فى ءاد أو فى موات فوقع فیبا انان أو غیره فتلف فلا خان اذا 
1 يكن منه تسیب الى ذلك ولا تغرير ,وکذا لو امتأجر إنسانا ايدفر له ابر فاثمارت مايه زلا ضمأن ؛ وأما من 
حفر برا فى طاريق المسلمين وکنذا فى ملك غب یرہ ب إذن فتافم! المان فانه يحب ضمانه على عاق اخافر 
والكفارة فى ماله » وان تلف ما غير آدمى وجب ضانه فى مال الحافر » وياتدق بالیس كل حفرة على اميل 
الذكور » والمراد ڪرحم وم فتح الجيم لا غير كا نقله فى النبلية عن الازدرى ماصل بالواقع قربا من الجراحة 
ولبمت الجراحة عص وصة بذلك بل کل الا تلافات مادقة ما . قل عیاض وجادة اع بالجرح لانه الأغاب أو هو 
مثال نبه په لی ما عداه , وا کر جرم الائلاف ہا -واء کان على نفس أو مال + ورو اية الآ کش تتناول دلك على 
إعض الأراء » و اکن الراجح الذى ناج اتقدير لاععوم فيه ٠‏ قال این بطال : وعااف امنفیةق دلك نو | حاف 
ری مالقا قياسا على راكب الدابة » ولا قياس مع اأص ١‏ قال أبن المرب انفقت الروايات الد بررة على الثاذظ 
بالل » وجاءت رو اة شاذة بلفظ و انار جبار » بثرن وأاف ساكدةة قبل الراء , ومدناه عندهم أن من استوقد 
تارا ما عرز 4 نتمدت تی أتلفت شا بلا ضمان عليه ؛ قال وقال بعضرم : فا بعمنوم لان آهل الین یکتبون 
اذار بالياء لا با اف فظن بمضمم ابر الموحدة انار با لنون فرواها؟ ذاك + فلت هذا التأرول له أبن عبد الو 
وغیر . عن حی ن ممين جزم بان معم رآ ند حيث رو اه من هام عن أبى هريرة ؛ قال أن عبد الر : ولم اتان 


«مين على فر له بدليل i‏ و اپاس مذا ترد أحادرث ای . قات : ولا ررض عل المياظ امات پالا -تالات . ۇد 


قلع البادي = ج ۱ م دم 


۳۰۹ بم - کناب اادیای 


ما قال ابن ممين أتفاق الحفاظ من اععاب أبى هريرة دلى ذكر الب دون نار , وقد ذكر ممل أن علامة انكر 
فى حديث اتحدث أن يعمد الى مشپور بكثرة الحديت والاععاب یی عنه ما ایس ندم وهذا من ذاك ؛ ورژیده 
أيضا أنه وقم عند جوز من حديث جار بافظ « والجب جيار » يم مضمرمة وء وجدة لق لة وهی ااب » وقد 
اتفق الحفاظ دل توارط مف مان بن حمین خیش روى عن الؤهرى فى حديث الپاب ١‏ الرجل چباد » کر الراه 

وسکرن ام , وما ذاك إلا أن الوهرى مک من الحديث والاععاب فتفرد سفيات عنه ذا الط فمد منکرآه 
وال ۳ : لابصم هذا . وقال الدار قطني : دواه عر أ هر رة سعود بن المسيب و أبو سلة وعبید الله بن 
عبد الله والاعرج وأبو صالح ومد بن زياد ومد بن میرن فل يذكروها ؛ وكذلك دواه کاب الرهری وهو 
المعروف . نعم الک الذی نقله ابن العربى يم و عکن أن يتاق من حیث اامنی من الالحاق بالمجاه وبلتدق 
په کل جاد» فلو أن شخصا عثر فوقع رأسه فى جدار قاي أ و اتڪڪمر لم يحب على صاحب ااجدار ثى. . قوله 
( والمعدث جياد ) وقح ع فى رواية الاسود بن العلاء عند مسا د والمعدن جرحما جبار > واک فيه ماتقدم فى اش 

اکن اليش مونثة ة واللعدن مذكر فکانه ذكره بالتأنيث للواعاة أو الادظ: أرض العدن , لو حفر معدنا فى ماک 
أو فى موات فوقع فيه شخص فات فدمه هدر » وکذا لو استأجر أجيرا يعمل 4 امار عليه فای» ویاتدق باليش 
والعدن فى ذلك كل أجير عل عم ل كن استؤجر على صمود تطلة فسقط متها قات . قو ( وق الركاز انس ) ةدم 


ایا 


شر حوة مستوق 5 کتاب ار 55 
٩‏ - ایس السا جبار . وفال أبن سیرین : کانوا لا یضمنون من التقحة » وضمنون من ره 
ET 2 0 5‏ ۳ 
امنان , وقال اد : لا تضم الدفحة إلا أن يتخس إنسان الدابة ٠‏ وفال شري : لانضمن ماعقیت أن یضرا 
وقال حار عا 


فهر ب > برجاما ٠‏ و ل اک کم وجاد : إذا سای اا کاری و را عاية إسرأة تشر لادی علية . وةل ام : 


إذا ساق دابة فأتعبها فهو ضامن لما أصابث ؛ ون كان خافما مقرلا لم يضمن 

۳ - وشا ملم حداثيا شب عن مد بن زياد د هن أبى هريرة رض ال دنه من البي ا قال : 
الماد عقلها يار » ولیبر" جبار » والمدن" جبار ؛ وف از کاز اجس 4 

قوله ( باب المجاء چیار) آفر دها ر جة لا فيا من التفاريم الرائدة عن الب والمدن » وتقدمت الاشارة إلى 
ذلك . وله ( وال ابن سيدين كانوا لايم نون ) بالتعديد ( من النفحة ) بفتح النون وسكون فاه ثم حاء موملة 
أى الضر بة بالرجل ؛ يقال افحت الدابة إذأ ضر بت رچلپا رافح بالا دمی به وقح هن ثلان و نانح دفع ودافع 
قوله ( ویهمنون من ره العنان ) بكسر اب ثم نون شفيفة هو مأروضع فى فم الدابة له نبا الراكب کا مختار 
والمی أن الدابة إذا كانت مركوية لفت الراكب عنانها فأصابت رجار! شیا طمنه الراکپ ‏ وإذا ضر به 
برجلرا من ذير أن يكرن 4 فى ذلك أدبب لم إضمن » وهذا الاثر وص سعید ن منصود دن م ددا ابن 
مرن عن كرد بن سیرین » وهذا سند سميج ؛ وآسنده این أبى شیبة من وجه آضر عن ابن سير ين توه ۰ ولد 
( وتال حاد لا تین الفدة الا أن پاخس ) بارن ومعصمة ثم دل أى ,ادن ٠‏ قوله ( مان الذابة) هر 


الحديث ٩۸۱۳‏ بأو 


آعم من آن ر اون صاحما ار أجنبيا ؛ وهذا الاثر وصل بمضه ان أبى دة من مر بق شمية سألت الم عن 
رچل واثف على داه فر بت ر چاما فقال : يضمن » وتال حاد؛ لارضمن . قو (وقال شرع ) هو اين اطارت 
القاضى شود ۰ قوله ( لابضمن ما عاقبت ) أى الدابة ( أن يضربما فتضرب برجلما ) وصله ابن أبى شية من 
طريق عمد بن سيد بن عن شرح قال * يضمن الاق و الرا کپ ولا يدمن الدابة إذا عاقيت قات : وما عاقبت قل إذا 
رما دجل رز ۰ و آخرچه سويد إن ثور من هذا الوجه وزاد و أو راسا الا آن اضر با دجل فءعاقبه فلا 
ضمان » ۰ قوله ( وتال المم ) أى أبن عتببة مشناة وموحدة مصفر هو المكوق أحد امم ( وحاد) هو ان أى 
سليان أحد فقپاء ألكوفة أرضا ٠‏ قوله ( أذا ساق المسكارى ) بكر الراء وبفتحما أيضا .قوله (عار! عليه 
ام او فتخر ) بالخاء المجمة أى اسقط . وول (لاشی. عليه ) ای لاضمان ٠‏ قوي ( وقال الدمی إذا ساق دابة 
قادرا فهو ضامن لا أصابت وان کان خافم! مترسلا م يضمن ) وصارا سعيد بن منصور وابن أف شيبة من طاريق 
أتماعيلى بن سام عن عاس وهو الشعى قال : اذا سراق الرجل الدابة وأتعبيا فاصابت انسانا فهو ضامن » فان كان 
خلفرا مترسلا أى عثى على هینته فوس عليه ضمان فيا أصابت . قال ابن بطال : فرق الحنفية فيا أصابت الدابة 
پیدها أو رجلبا فقلوا لایضمن ما آصابت برجلرا وذنها ولو حكانت بسبب ».يضمن ما أصابت بيدها وفيا » 
فاشار ابغاری الى الرد ما نقه من ان أهل انكو فة ما خالف ذلك . وقد اتج لهم الطحاوى بأنه لاعکن اتحفظط 
من الرجل والذنب خلاف اليد والفم واحتج برواية سفیان بن حسين د الرجل جبار » وقد غاطه احفاظ » ولو 
صح اليد ایا جار بالقيأس مل الرجل . وکل مما مقيد ا آذا لم يحكن ان هی ممه مباشرة ولا تسیب » 
رحتمل أن ,قال حديث و الرجل جیار » مختصر من حديث و العجاء جيار » نبا فرد من آفراد العجاء » وم 
لا پقرلون بتخصيص العموم باافهوم فلا «جة ل فيه » وقد وفع فى حدبت اباب زیادة , والرجل چپار »خر جه 


۷ 


اله أرقنانى من طر بق آدم عن شعبة » وتال تفرد آدم دن شمية جذه الزيادة وهى وم وعند احدفية غلاف فقال 
۱ كثرم لا.ضدن الرا كب واقاند فى الرجل والذنب الا إن آوتفماق اطريق ؛ وأما الساءق فقيل ضامن لا اصابت 
بيدها أو رجام لان اانفحة عرأى .عينه فی‌کنه الاحتراز نما » والراجح عندم لايضمن الفحة و ان كان براها 
إذ ليس على ر جلما مأعامرا به فلا مكنه التحرز عنه , يخلاف ام فانه مما بالأجام . وکذا تال الحنابلة . وه 
( حدانا مسل ) هو ابن ارادم ود بن زيادة هو ای واسند بعر يون » . قوله ( عن أبى هر رة )فى روابة 
الاساعیی من طر بق على بن الجمد عن شمبة عن #د بن زيادة , میت آبا هر رو قو ( العجاء عقابا جیار ) 
فی رواية حاءد البلخى عن أبى زيد عن شعبة « جرح المجاء جار » أخرجه الاس ابل » روقع فى دواية الاسوه 
أبن الملاه عند مس و المجاء جردرا جپار » وكذا فى سدرت كين بن عبد الله المرثر عاد ابن ماچه وق حديث 
عبادة بن آصامی عنده ۽ وال شیخنا فى شرح الترمذى : واپس ذكر اجوح قیدا واعا اراد به إنلافها بای رجه 
کان سواه کان مرح أو غيره » وااراد بالمقل الدية أى لادية فيا ثتافه , وقد استدل ذا الاعلاق من تال : 
لا ضمان فما اتلفت البييمة سواء كات دنفردة أو «مپا احد سواہ كان راکها أو ساثقرا أو نها » وهو فول 
الظاهرية » واستثئوا ما إذاكان افعل منس وبا اليه پان لا على ذلك الفمل [ذاعان راک کان يلوي ومائها تلف 


۳2۸ وم _ کتاب الدات 


دوا برجاباً مثلا أو رطءما أو بزجر ما حين یسو قا أو يتودها حتی تلف مامرت عليه » وأمامالا باب اليه فلا عمان 
فیه . وقال العاذعية [ذا كان مم اأهيمة انسان فانه يضمن ما أتافته من :فس أو عضر أو مال سواء كان سائقا أو 
را کہا أو قاندا سواء کان مالكا أو أجيرا أو مستاجرا أو مستمیرا أو غامباً ؛ وسواء أتافت پیدها أو رجايا 
أو ذنها أو راما وسواء كان ذلك ايلا أو مارا , والحجة فى ذلك أن الاثلاف لا فرق فيه بين الممد وغيره ؛ 
ومن وح الببيءة جا ک عليه فی کل بيده ففعليا مضوب اليه سواء حلما عليه آم لا سواء عل به آم لا . 
وغن مالك کذلك إلا إن رت بغير أن يمل ما آ ود شیا مع لسقة؛ وحگاه ابن فيد الى عن امور . وقد 
وقع ق رواية جار عند آحد والزار بافظ و السأهة جرار » وقيه إشعار بأن ااراد باامجاء البريمة التى ترعی لا كل 
یم ی لكن المراد بالسائمة هنا تى ليس مدا أحد لاه #ذالب على اساعة » و ليس ااراد ما الى لاثماف کا فى 
الركاة فانه ليس مقصودا هنا » واستدل به على أنه لا فرق فى إثلاف البممة لأزروع وغیرها فى الیل واانمار وهو 
قول الحنفية والظاهرية » وقال الجررر.: اما بسقط اضمان اذا كان ذلك مارا » وأما بالل فان عليه حفظرا ۰ اذا 
اثافت ةمير منه وجب عليه ضار ما أثافت , ودلیل هذا التخصرص ما أخرجه اشانعی رضى الل عنه وأبو 
دارد والنسای وابن ماجه کایم من رواية الأوزاعى وانسانی أيضا وابن ماجه من رواية دید الله بن عبسی 
والنسائى أيضا من رواية مف بن میسرة واسماعيل بن أءية كاوم عن الزهرى عن حرام بن عة الانصاری عن 
اأبراء بن عازب قال كانت له ثاقة ضارية فدخات حائطا قاف دت قيه فقضى رسول ات م أن حفظ السوائط با انبار 
على آمارا وأن حفظ الماشية باللبلى هلى أهار! وأن على أهل المواثى ما أصابت ماشيتهم باقیل » وأخرج أبن ماجه 
ارا من رواب الات عن الزهری هن أبن عة أن ثاقة لارام ول م حراما وأخرج ا و داود من رواية 
معمر عن الزهری فزاد فيه رجلا قال « عن حرام بن عيصة عن آپیه » وکذا آخرجه مالك واشافمی منه عن 
اژرهری د عن سرام بن عمید بن عيصة أن ذأ » وأخرجه الشافمی فى رواية لاون فى الختصر عنه من فيان 
دن الزهری فزاد مع حرام سعيد بن المسيب قالا د إن اف للراء » وفيه اختلاف آخر أخرجه ابم من دواية 
ابن جرج عن الزهرى عن أب أمامة بن سبل فاغةاف فيه على الرهری على لوان وااسزد مما طريق حرام عن 
البراء . وحرام رامین اختلف هل هو ان هه اف ه أو ابن سعد بن ره قال ان -رم: وهو مم ذلك 
مجرول لم برو دنه إلا الزهرى ول يوثقه. قات : وقد وثقهابن سمد ه ابن حبان اکن قال إنه لم إسمع من البراء نی 
وعلى هذا فحتمل أن يكون فول من قال فيه عن الراه آی عن قصة ناق الراء فتجتمم الروايات ؛ ولا عتنع أن 
يكون الزهرى فيه ثلاثة أشياخ » وقد قال ابن عبد اابى : هذا الحديث وان کان ميسلا فمو «شرور حدق به 
الثفات وتلفاء فقباء امجاز بالقبول : وأما إشارة اطداری إلى أنه ماوخ عدبت اباب فقد تعقبوه بأن اذخ 
لايثدت بالاستال مع الجرل بالتارريخ ؛ وأفوى من ذلك قول اشافمی : أهذنا عديث البراء ثروت وهعررفة رجاله 
ولا ضخاافه حديث و الأعجاء جار ء لازه من العام "اراد به الخاص ء فلا قال ر المجاء جار » وقضى فعا أأسدت 
آمجاء بثىء فى حال دون حال دل ذلك على أن ما اصابت العجاء من جرح و فیره فی حال جرار ونی حال غير جبار 
ثم أقض على الحافية أثهم لم پستدروا على الاخ بعمومه فى تضمين الرا کپ «تمسكين تحدديث « الرجل جیار » مع 


طذمف راو به 5 تقدم هو تقب بعضوم على آشافممة قوغم [ه أو جرت عادة قرم ارمال اارآثی ايلا ود با 


۲5۹ 1۹۱6 ۰٩۱۳ الحديث‎ 


مارا انمکی الحم دل الأصح 0 واجاوا بام اتبعوأ العی ف ذلك ء واظيره الق.م الواجب الرأة لو كان 
یکنسب لیلا ورأوى الى أدله بارا لاتمكس الك فى حقه مع أن عراد القمم الل ؛ نعم لو اضمارپبت العادة فى 
يعض البلاد فسکان بعضيم یرسلما لبلا و بعضیم برسارا نهار قالظاهر أنه بقضی عا دل عليه دیف 


مس - پات [نم من قعل ذبا بغیر جرم 
5 سه شا قيس بن فص حل کا 22 الواحدر حدثنا اخسن ويا اھ 28 عن عبد اف يو 


عرو عن الى يل قال : من بل شا مامد لم برح را الجبة » وإنة ريحها ليوج من سير 
أربعيث عاما © 

وله ( باب لثم من قتل ذعیا بغيد جرم ) بهم الجم وسكون الراء » وقد بهنت فى اجزیة حکة هذا اليد 
واه وان م يذكر فى ار فقد مرف من تاعدة اشرع » ووقح تماق روابة آی مما و بة عن الان بن هرو عند 
الاسامیل بلفظ و حق » وللبوق من دراية صفر أن بن سام عن ثلاثين من آیناء اعاب رسول الله ب عن 
آبائيم عن دسول الله بيقع افظ من ثل معاهدا له ذمة الله ورسرله ۾ ولاف داود والنسائی من حديث أ پکرة 
د من قتل معاهدا فى غير که ۾ والذى ماسوب إلى -الذمة وهی العود ومنه د ذمة ااسلیین واددة ٠»‏ قوله ( مره 
الواحد) هو ان زياد . قوله (حدثنا الحسن ) هو أبن عرو الفقيعى بغاء ثم قاف نصفر وقد بيت حال فى کتاب 
أأجز به . قوله ) امد عن عبد الله بن عمرو ) مكزا فى جرم الطرق بالمئمثة وقد وفم فى دوابة موان بن 
معاوبة عن (لحسن بن عرو عن #اهد عن جنادة بن آی أمية هن عيد الله بن مرو فراد فيه رجلا بين جاهد 
وعبد الله أخرجه النسانی وابن أبى عاضم من طريقه » وچرم أبو بكر الردنعی فى حكتابه فى بيان الرسل أن 
جاهدا ‏ إسمع من هبد اقه بن عرو ۰ وه ( من قتل تفا معاهدا ) کذا ترجم بالذمى » وآورد ای ق 
الماهد وترجم فى الجز 2 بلفظ د من ققل مماهدا ۾ کا هو ظاهر الي , والراد به من 4 عبد مع المسلين سوام 
کان بمقد جرية أو هدنة من سلطان أو آمان من مدل » وکاأنه أشام بالترجة هنا الى رواية مروان بن معاویة 
المذكورة قان لفظه « من فتل تتبلا من أهل الذمة , واترءذى من حديث أب هر رة« من قثل فسا مواهدا له ذمة 
الله وذمة رسو » الحديث وقد ذكرت فى اجرية من تابع عيد الواحد على سقاط جنادة و قلت ترجيم الدارقطق 
لرواية مروان لجل الريادة وبنت أن جاهدا ليس مداسا وعاعه من عبد الله بن عرو ثابت فرجح ووأية عبد 
الواحد لاله تربع واتفرد موان بالزيادة » وقول هلم مح » تقدم شرحه فى اجر رة » والمراد بمذا الى و إن كان 
عاما #تخصرص بزمان ما ل تماضدت الأدلة احقاية والتقلية أن من مات مسا ولوكان من أدل اسكبائر فبو عکوم 
پاسلامه فير علد فى لذار وم له الى الجنة ولو عذب قبل ذلك » ء قوله ( ليوجد ) كذا للاکث هنا وف رواية 
آسکشمونی عذف الام ٠‏ قوله ( أربمين اما ) کذا وقع لجمیع وعالفرم عرو بن عبد الغغار هن الحسن بن 
هرو عند الاساعیل فقال د سیعین غاما » ومثله فى حديث ألى هر رة دند الترمذى من طرق مد بن عجلاك عن 


أبيه هزه ولفظه د وان وبحرا روجف من مسيرة صبوين خر يفأ » واه فى روأية صفوان ين سكيم الشاز الجا در وه 


وج بم - کناب اد بات 


لحد من طريق هلال بن يساف عن دجل عن نی بر د سیکون قوم / عبد فن قتل متهم رجلا لم يرح رائحة 

اب واث رعا آمو جد ون عسيرة سین عاما » و دنه اطرای ف الأوسط هن طربق يد بن سيرين عرس اف 

هريرة بلفظ د من مسيرة مال عام » وفى اطیرانی عن یی بكرة د خسيائةعام » ووقع فى الوط فی حدیت آخر دان 

ركبا بوجد من دسيرة خممياثة عام > وأخرجه الطبراق ق الاجم ااصنیر من حديث أبى هريرة ؛ وق حديث اجاير 

ذكره صاحب الفردوس د إن ریخ ااجنة يدرك من مسيرة آاف عام » وهذا آختلاف شديد , وقد تک ابن بطال 

دل ذلك فقال : الار بو ن فى الاشد فن بلغا زاد عله وينه وندهه » فسکانه وجد رخ اجنة التى تبعثه دی 

الطاعة » قال : وااسیمون آخدر المترك ویمرض عندها لاندم وخشية هجوم الاجسل فتزداد ااطاءة بتوفیق الله 
فرجد رعا من المدة الم ذكورة , وذکی فى اما کلاما متکلفا حاصله آما مدة الفترة التى بين کل فى و ني فن 
جاه فى آخرها وآمن بالثببين يكن أفضل من غيره فیجد ريح اجن » وتال الکرمانی : يحتمل أن لاکن اعدد 

مخصوصه مقصودا بل القصود المبالغة فى التتكثير , وذذا عص الار بين والسرمین لان الأربمين بشتمل على جيم 

أنواع العدد لان فيه الأحاد وآحاده عشرة والمائة عشرات والآلف مثات والسیع عدد فوق العدد المکاءل وهو 

ستة أذ أجرازه بة _دره وهی النصف واكك والسدس بغير زيادة ولا نقصان , وأما الخممائة فهی مابين اانماء 

والآرض . قات : والذى يظبى لى فى الحم أن يقال إن الاربعين أقل ذمن يدرك به دع ااجنة ءن فى الموقف 

والسبعين فوق ذلك أو ذكرت ليا نة » وا یائة ثم الألف أكثر من ذلك » و ختاف ذلك باختلاف الاشخاص 

والأعمال ‏ فن آدرک من المسافة البعدى أفضل من آدرکه من المسافة القربى وبين ذلك , وقد آشار الى ذلك شیخنا 

فى شرح الترمذى فنال : اجمع بين هذه الروایات أن ذلك ختلب باختلاف الاشضاص بتفاوت مناذ ام ردرجاتمم . 
م وأيت نوه فى کلام أن امرف زمال :دیش ااجنة لا ,درك بظييمة ولاعادة واعا يدرك 1 ماق الله من أدرا كه 

فذارة بد رکه من شاء الله من مسيرة سيدين وثارة من مسيرة ما8 . ونل ابن بطال آری اباب احنج هذا 

الحدیث غل أن الم اذا قتل الذمى أو المعاهد لايفتل به الاقتصار فى أمره على الوءيد الأخروى دون الديوى» 

وسیأی البحث ق هذا الک فى اپاپ الذى بعده 


جم س بويت لا ق لاز باکافر 
0 - وش ) أهدة بن بونس" حد نا زهیر حا 20 أن عام حد مهم عن أبى جحیفة قال 
و قلت لل“ ح . وحدنا صداقة بن القضل أخيرنا هی حدنا تمرف ممت الشمی دش قال ممست" 
أب جحيفة قال د سالت؛ علياً رض اه عنه : هل fe‏ شوه مالیس فى القرآن ؟ - وقال این" عيبنة مرة : مالس 
عن الیاس - فقال : والذى فاق !لب وتوأ النسمة ماعنا إلا مانی القرآن » الا معا بعطی رجل ىكتابه » 
ص 2 إلا مافی القرآن » إلا فما يعلى رح / 

ومافى الصحيفة » نات : ومافى الصحيفة ؟ قال : القل ‏ وفسكالك الأسير » وأن لا بقدل مر بكافر » 
باب لارقئل المسل بالسکافی ) عقب هذه الترجة بالتى قیابا للادأرة الى أنه لا رازم من الوعيد الشدرد 
تی قبام لى أنه لا بلزم من الوعید اش 
على قنل الذمی أن رذاص من ادل اذا 45 عداء والادارة الى أن الل اذا کان لا یل بالكافر فايس له فتل کل 


اشدبه ۰ ٩3‏ لكف 


کار 4 بل ارم عليه قال ألمي والعا هد بذيل إمتسقاق . قوله (حدئناً صق بن الفضل) باق مش النسخ ها 
ددا أحمد بن يونس حدثنا زهیر سودثنا مطرف أن عا( حدم عن أبى جحيفة ح وحدثنا صدقة بن الفضل ال » 
والصواپ ماعند ال كثر , وطریق أحد بن يو ئس نقدمی ف الجزية . قوله ( مطرف ) عرملة وآشدید ألراء هر 
أبن طر یف بوذن عظم كرفى مشمرد ۰ قوله (ألت عليا ) تقدم فى كتاب العم بيان سبب هذا الدؤال » وهنا 
السياق أخصر من سواقه فى کتاب العل من وجه آخر عن مطرف ء تال أحد عن سفیان بن عييئة بوذأ السدد د هل 
ند ثىء عن دسول الله رل غير القرآن ؟ وم پنردد فقال ؛ لا والذى فلق الحبة ورا النسمة » إلا قرم یز تیه 
الله رجلا فى القر آن وما فى هذه الصحيفة ۾ فذكره ؛ وقد تدم من وجه آخر هن مطرف فی لالم وغیره مع شرح 
الحديث و بيان احیلاف ألناظ نقلته عن على وبيان الاد با مقل وفكاك الاسیر « و ترك فتل ال بالمكافر 
فآخد به اور » إلا أنه يلرم من قول مالك فى تأعاح الطر بق ومن فى معناه أذا قتل فيلة أن يقتل وأ وكأن افقتول 
ذميا استثناء هذه #صورة من منح قتل الاسم بال كافر : وض لانستثی فى الحقیقة لان فيه معنی آخر وهر الفساد 
في الارض ؛ وعالف الحتفية فقالوا : هثل امس بالذمی اذا له بغير أستحقاق ولا يقتل بالىةأمن »ون المي 
و نی قل باليوودى والتعراق درن اجومی ؛ واحتجوا ما وقع عند آي داو د من طر يق الحسن عن قوس 
ان غباد هن على بافظ د لایقتل مؤمن بکافر ولا ذو عرد فى هبده » واخرجه أيضاً من رواية عرو بن شعیب 
هن آپید هن چده » وأخرجه ابن مأجه من حديث أبن عراس دای عن اة ومعقل ان سار ؛ وطرقد کہا 
ضعيفة إلا اربق الأول والثانية فان سذ د كل منهما جسن ۰ وعلى تقدیر قبوله فقالوا : وجه الاستدلال منه أن 
تقديره ولا يقتل ذو عبد فى عبده بكافر » 5لوا : وهر من عماف الخاص على العام فيقتضى تخصيصه » لان الكافر 
الذى بقل به ذر المرد هو الحرى دون المساوى له والأعلى » فلا ببق من يقل بالماهه إلا ار بى فيجب أن يكرن 
الكافى الذي لبقتل به ااسل هو ارب تمویة بين الممطوف والمعطرف عايه » قال الطساوى : ولو كانت فيه دلالة على 
أ فتل اسب بالامی لكان رجه الکلام أن يقول رلا ذى عره فوعوده وإلا امكان ا والنى ۳9 لا ياحن ذلا 0 
بکن كذلك مدنا أن ذا العيد هو المعنى بالقصاص فصار التقدير لایقتل مؤمن ولا ذو عبد فى عبده بکافر ؛ قال : 
ومثه في اافرآن زد اللائ اسن من امرض من اا ك إن ار م فده رن ثلاثة آشبر ء واالای عفن 4 » ان 
التقدبر واللاق یامن من اليش واللای لم #ضن » وتمقب بأن الاصل عدم التقدير ؛ والسکلام مستفیم پغیره إذا 
جانا أجلة مستا نفة » ويؤيده افتصار الحديث اله حبج على الجلة الأولى . ولو سل آنبا لمعاف فاادارکد فى أصل 
الى لامن كل وجه ؛ وهو كقول القائل ميرت بزید منطلةا وعرو فانه لاوجب أن يكرن بعمرو منطلقا أيضاً 
بل المشاركة فى أصل المرور . وقال الطحاوى أيضاً : لايح حله على اجلة الستانفة لان سياق الحديث فيا يتعلق 
بالدماء التى يسقط بعضرا ببعض , لن فى بوض طرة؛ والمسلون تت.كافاً دماژم » وتعقب بأن هذا الحصر مردود: فان 
فى اديت أحكاما كثيرة غير هذه » وقد آبدی الغافعي له مناسية فقال : يشبه أن یکرن لا اعلیم أن لا قود ينهم 
و بين انگفار أعلموم أن داه أهل الذمة والعيد عرمة علیوم بذير حق فقال د لايقئل مم بكافر ولا بقثل ذو عبد 
فى عرده » ومعنی ایب لايقتل مسل بكافى قصاصا ولا يقثل من له عبد مادام عهده ياقيا , وقال ابن السمعانى : 
رأما علوم اديت علي السیامن فلا رصم لات المرة بعدوم اظ ی پقرم دلیل عل الاخسیص » ومن خوت 


۳۲ ۸۷ - کتاب الدیات 


العنی أن الک الذى بر فى الشرع على الالام والدكقر [تما هو اشرف الاسلام أو قص الکفر أو لها جیما 
فان الاسلام پنبوم السكرامة والسكمفر يفروع افوان » وأيضا إباحة دم الذى شجة قامة لوجود الكفر المبيح لدم 
والذمة دا هى عبد عارض منح القتل مع بقاء الم فن الوفاه بالعرد أن لایفتل اسل ذميا قن اتفق القتل لم يتجه 
اقول با لقود ان الشچة المبيدة لقتل موجودة ومع قيام الشية لايتجه القود . فلت : وذكر أبو عبيد بسند سيج 
هن ذفر أنه رجع عن قول أصمابه فأستك عن عبد الواحد بن زياد قال : قات لزقر (نمک :قولون ندرأ الحدود 
بالشيهات خن إلى أعظم ااشیرات ناندمم علا السل بقل بال کافر » قال : شید هلى أنى رجەت عن هذا . 
وذكر ابن العربى أن بعض الحنفية سأل الشاشی هن دلول ترك قتل الل بالكافر قال وأراد أن بستدل بالمموم 
فقول أخصه بالحر بى » فعدل اشاشی عن ذلك نقال : وجه دللى السنة و التعليل ؛ لان ذكر الصفة فى الک يةتضى التطيل 
فعنى لایقتل السم بالكافر تفضيل المسل بالاسلام . قامكته . وما احتج به الحافية ما أخرجه الدار ذطنى دن طريق 
عمار بن معار عن ايراهيم بن أبى يحي عن دبيءة عری این یلاق من ابن صر قال د قتل رسول اقه يللع ملأ 
بکافر وقال : نا أولى من وق بذمته » قال الدارةطنى : ابراهيم ضعيف ول يروه موصولاغیره ‏ واد پور عن ابن 


البیلای مسلا ٠‏ وقال الیجق : e‏ راوه عجار ن مار على راهم فى مده » و(عا روه ارادم ص عه بن 

اشسکدر عن عوك الرعن 38 اأیبلای » هنا هر الاصل ف هد الياب ؛ و هو متقطع وراو به غير هه كذلك 

أخرجه اھا فی وأبو فد جوا عن رادي ن #د ن أبى فى .أت : م یلفرد به ايراهيم ا بو همه کلام4 » نقد 

آخرجه أبو داود فى المراسيل والطاحاری من طريق سامان بن بلال هن ر بيعة عن ان البیلمای » و أبن الببلمانی ضعفه 
"جاءة ووئق فلا ماج عا ولرد به اذا وصل » فكيف إذا أرسل , فکیف إذا عاف ؟ قاله الدارنطنی . وقد ذكر 

أبو فييك بمد أن حدث 4 عن ابراهيم بای أن اراهم قال : آنا حدثت نهو بيعة عن اين النکدر هن از البیلماق 0 
فرجع الحدوث على هذا إلى ابراهم وأبرادم صميف أرضاء قال أبو عبید : و عل هذا السند لاتسفك دمآء المسأمين .' 
قلت : وتبين أن عار بن مطر خبط فى سنده , وذكر آشانمی فى و الام » كلاما ساصله أن فى حديث ابن البياماى 
أن ذلك كن فى قمة المستأمن الذى قله عرو بن أمية . قال یی هل لو اوت اکان مذ رعا ون حديث «لایفتل 
دسل بكافر » شطب به النى بم بوم الفتحكا فى رواية عرو بن شعيب » وقصة عرو بن أمية متقدمة على ذلك 
رمان . قات : وهن هنا جه و التأميل الذى تقدم من ادانعی ۽ قان خعابة وم الفتح كات اسب افعیل الذى 
ات خواءة وكان له عود و نذاب ای ۱9 ال و لو فدات ەۋا بکافر یله :4 4 وال 2 بقل دومن بکاار 
ولا ذو دېک ف عون و تأمار fe‏ الأول إل ترك اقتصاصه من اشزاعی والمعاقد الذى و وبالحكم الما ی الى 
لأنهى عن الافدام دلى عافمله الئل اذ كور ء وات أعلم . ومن حججرم قطع ااسل برق مال الذى ‏ قالو | والنفس 
أمظ حرمة » وأجاب ابن بطال بأنه قياس حسر لولا النص » وأجاب غيده بأن القطع حق لله ومن ثم أو 
آعیدت الممرقة پا ل سول موی ۳ ا والقئل لاف ذلك + وأيضا اخصاص شور بالمسأواة ولا مساوأة 
سکافر وال 1 والقطع لا اشترط فيه سار اة 


۲ - پاصے إذا اط ال يبودياً عند الفضب » رواه أبو هريرة عن البی وَل 


۹۴ ۹۹۱۷ - 141٩ الحديت‎ 


كلك - شا بو تم دنا سفیان" عن عرو بن يحبى عن أبيه « عن أبى سعيد عن البو مر قال : 
لا" یر وا ین الأنيام € 
۷ سم ما رم ی وسفب حدئنا سفیانٌ عن عرو ان ع للازنی عن اه د عن أي سدیذ, 

نفد ری" فال جاء رجل” من المبود إلى انى مه قد عم وجبه فقال : ياعد إن رجلا من ماب من 
الأنصار قد لطم وجبى . قال : ادعو » فد وه » فقال : أ أطت وجبه ؟ قال : پارسول الله »نی مرت 
یبود فسعئه يقول : والذى اصطق' مومی على للبشر » قال فتلت : أعلى عدر بإ ! قال فاخ تى غضية” 
و مك . ۳ لع ص وس 5 
فاطمته . قال 0 6 پروی من بين الأذيياء » فان الياس إصءقون م القيامة فا کون" ال من فی EY‏ 
عومی آخذ بقاعة من قوائم الترش » فلا أدرى أفاق قبل أم جزى بصقة لأطور » 

قوله ( باب إذا اطم السل ودا عند الذعدب ) أى لم يحب عليه قصاص کا لو كان من أمل الذمة » کته 
رمن بذلك إلى أن انالف نری القضاص ق اللظمة » ناما / يقاص النی ۳۹9 لاذى من الل دل على أنه جر 
CI. Jaa‏ م وا ل ری 5 call‏ ل مد و م توا ae‏ 
القصاص » اسخن اوس صل ادو امي ری #عصاصن ق اتعامه فص الاراد کن ھون همم پد + وله زدوآاه 
أو هر رة عن نی & { تقدم مودو لا مع شرحه ف قصة موی من أحاديث الأنبياء و وق امن عار ته چ ر 
هناك و فقال الوودى إن لى ذمة و درد ۰۰ قو ) ول رم أو میم حدثنا سفيان عن مرو ن کی دن أبيه هن أن 
سعید عن أأذى 2 تال لاتمخير وا بين الا نبیاه . وحد ا تمد بن موسف دتا سفیان عن عرو ين هی الاق هن 
أبيه عن أنى سعيد الخدرى قال : جاء رجل من اليهود إلى وسول ا يلت قد اطم وجره ادرت ) كذا افتصی 
فی آآم‌ند الأول على مض ان وساقه اما با اسند الثاى 0 وکان سفیأن ووو الثررى يدث 4 اما و اضر | د فل 
آخرجه الإسماعيلى من رواية عبد الرحن بن مردى عن سفيان بلفظ و لا تخيروا بين ألانبيأء .. وزاد مقن أقه 
بترم کا بعتن 4 ال الآسماء .لى 0 یزد على ذلك ء ورواه کی قطان عن سقيان ناما . قلت : و اس أيه 3 فان اله 
مهم ¥ 5000-6 قوله ( چاه دجل ) تقدم القول فى اسه وق ام الذى اطمه فى قصة موسی . له ) لطم 
وجهی ( 1 روا ری و قد ام وچبی > . وله 0 ال آلطمت وجوه كنذا للا کش ەز الاس نفام وق 
رواية المكشميوئى لم امامت »۰ قويّه د آم جوزی » فى رواية اکٹ ج نی «چزی » بغير واو والاول آول . 
وق الحديث استعداه الذی عل اام ٠‏ ورقمه إلى الما 5 وساع الا دمرآه ‏ وا من 1 صرف الحم ماشتنی 
عليه منه والاكتفاء بذلك فى حق الملل » وأن الذمى إذا أقدم من القول على مالا عل له به جاز اس المعروف 
پالعل تمزيره على ذلك » وتقدمت سار فوائده فى قصة مومى عليه السلام 

(غاقة): اشتل لاب الدیات والقصاص من الأحاديث افرفوعة عل آربمة ونين سدرئا . العفق مرا 
وماق معناها من الا پمات سبعة آادرث وباق موصول ء المكرر «نها فيه وفيا می أر يعون والااص متا 
آربمة مشر رد رثا ۾ وأفقه مسل على تخر يما سری حديث ان مل « ان من ورطات ا مود » وحديث أبن هراس 


0f‏ ۸ كاب استنابة المرتدين و العاندین وقنا لوم 


د أبعض الناس إلى الله ثلاث : ماحد فى الحرم » الحديث » وحدیث انس د لو اطلع عليك » و حدیث این دراس 
دهذه وهذه سواء » وحديث ألبى قلابة آفرسل «مافتل آحد قط إلا فى احدى ثلاث » وحديثه المرسل « دغل على 
تفر من الأنصار ء النديث فى القسامة . وفيه من الأثار عن ااصحابة فن رمدم ثمانية وثرو أثر! مرا 
مرصول وسائرها مماق ؛ وات سبحاله و مال أغلل 


AA‏ - کتات أ أستة رل والمعاندين تال 


قوله ( إسم الله الرحن الرحيم .5 اب اسقتابة الرندن واأماندين وفتاه م )كذا ف دراة بر أوسقط 
لدظ « کتاب » من رواية المستملى » وأما الأسق فقال وكتاب ام دين »ثم بل م ال و باب اسنا بة المر ئدين 


والممائدين وتام وإثم من أشرك اخ » وقوله ه والمماندين » کذا للا كثر بالنون » وق دواية ار جال باضاه 
بدل النون والاول الصواب 


۱ - باصي ام تن اهر زد الله وعقوبقه فى اف نيا والاخرة 
قال أف تعالى ذبن الله ا ام 6( لن آش کت یحبعن علاك وکر من الاسر ن ) 

۸ -- ات “انيبن سيد دنا جري هن الأعش عن راهم عن علقمة دعن عبد اف رضي 
الله مه قال : ارات هذه الأب 20 الذين منوا وم يليوا عام بط ) شق ؛؟ ذلك على اب بی لى وه 
رورا : أيقالم باس اعانه بطل ؟ فقال رول اله َي : إن لبس بذلك » ألا تسو إلى قول لفان ل إن 
اشر ام عظلم ) » 

۹ - وشا مدو حدما بشر بن الفضل حدثنا امار برية ع . وحد ثنى قاس بن حفص حدنا 
إعاعيق بن برام أخبرنا مید آبار بر حد ثنا عرد رن بن أبى بكرة ه عن أبيم رفی الله ماه قال : 
قال اب از ۳ كير السكبائر الإشرالك باه » و توق" الوالدين » وشمادة ارو ر وشهادة الزثور (ئلائا) 
أو قول الزثور » فا زال کر رها حتی قانا : یه سكت » 

° مس می دا بن سین بن راهم أخبرنا ی اله ن مرسی انا شيوان” عن رف اسر هن 
اې دعن مب الله بن مرو رضی الل عنيما قال : جاء آء رای الى البي رم نتال : پارسول اله ما المكبار ؟ 
قال : الاثراقةً لل . قال : ثم ماذا؟ قال : ثم عقوق” وین . قال : ثم ماذا ؟ قال : البين” موس . قلث + 
وما لین" الفموس ؟ قال : الذى يققطم” مال مریم مس هو فب كاذب » 


الحديت ۹4۲۱-۹4۱۸ 8 


۱ شا علا بن هي حدثنا سفیان عن منصور والأعش عن ۳ وائل «عن أن مسعودر 
رفی اله عنه قال :قال رجل پارسول الله أثواخذابما عمانا فى الجاهلية ؟ قال : من حر“ فى الإسلام لاغذ با 
عمل" فى الجاهلية » ومن آماء فى الاسلام أنه رل والآخر » 

قوله ( بأب أثم من أشرك باقه نمالل وعقربته فى الدنيا والاخرة .تال انه عر وجل ژر إن الشرك اظل عظلىم ) 

و( ان آشرکت لی<بمان عل و لشکوئن من الخاسر بن > فى رواية القابمى بعد قوله وقتاحم «واثم من أشرك 
, و عذف لفظ د یاب » والواو فى قول وان آشرکت ) لعطف آبة على آبة والتقدبر وقال لن آشرکت انه 
فى التلارة بلاوار ؛ قال ابن بطال : الابة الأول دالة عل أنه لام أعظم من الشرك ‏ وأصل الالم وضع الثىه 
فى غير موضهه فااشرك أصل من وضع الثىه فى غير موضعه لائه جمل ان آخرجه هن امدم الى الوجود دساويا 
قنسپ النعمة إلى غي انعم ماء والآبة إثثانية خوطب ما النی 2 وااراد غيره ‏ و الاحباط المذكور مقمذ 
بالمرت على الشرك اقوله تعالى (ر فرءث وهو كافر فأو لك حرطت اعام ) وذكر فيه أربعة أحاديث : الحديث 

الأول حدیث ابن مد مود فی ته یر قوله تعالی ( الذين آمنو | ول يلوا !عانم بظالم ) وقد ضی شر حه فى 
كناب الإءان فى أوائل اسکتاب ؛ وأشرت هناك الى ماوقع فى أحاديث الا نبياء فى قصة راهم عليه السلام من 

طريق حفص إن غياث عن العش با الاسناد وان وى آخره « ليس كا بقولون ١‏ لم بليسوا جانيم بل ) 
بشرك ادیث ‏ وقد آرسل سیر اكور إدض روانه » قمئد این مردوية من طر بق دی رن ارفس در 

الاعش عنتصرا ولفظه عن النى پچ فقرله ( الذين آمنوا ولم يلبسوا اعانيم بظالم ) قال : بشرك ؛ ومن طریق 

أبى أحد ال یه ی عن سفیان الثورى عن الأععش مثله سواء » وقد آخرجه اأطرى من طربق منصور هن راهم 

ف قول ( ول بو لام بظر € قال : لم يخاطوه يشرك ؛ مکذا آورده موقرة على ابراهیم ؛ ومن وچه آخر 
عن علقمة مثله . واخرج من طر دق الاسود 3 هلال عن ای بكر الصدبق مثله مرفرظ عليه ؛ وعن ر أنه قرأ 
هذه الآبة ففرع فسأل أبى» بنكمب فقال : (»۱ هو وم يلبسوا إعانهم بشرك ؛ ومن طريق ذيد ين موحان أنه قال 
الان : آأية قد بلغت منى كل قبلخ , فذكرها ؛ فقال لان : هر الشرك » فسر وید بذلك . وآررد درن طرق 
جماءة من الصحابة ومن الا زمين مثل ذلك » ثم أورد عن عكرمة فولا آخر نها خاصة يمن لم راچ ومن وجه آخر 
عن على أنه ال : هذه الاب لابراهيم خاصة » لوست هذه الامة ٠‏ وسددههاً ضیف , وصرپ آماری القول 
الارد راما على العموم بيع المزمنين . قال الطبى ردا على من زعم أن لفظ اللبس پا تفسير الظل متا بالشرك 
معتلا بأن اللبى الخلط ولا رصح هنا لان الکفر والإعان لاتجتمعان » فاجاب بأن اراد بالذين آمتوا آعم من 
المؤمن الخالس وغيره واحتج بأن امم الاشارة الواقع حرا لو صول مع صلته يقتضى أن مابعده ثابت لن قب 
لا کت ابه ماذكر من الصفة» ولا دیب أن الأءن المذكور انیا هر ال كور أولا فرجب أن بكر ن ال عين الشرك 
لانه تقدم قوله ( وکیف آخاف ما أشر كم ولا تذافون - إلى قرله ‏ أحق بالامن ) قال وأما ممنى افوس فليس 
الاكان بالظل أن إصدق بوجرد الله و مخلط به عبادة غيره » وؤ يده قوله تمای جر وما ون آکژم باق إلا 2 
مشركون ) وعرف بذاك مناسرة ذكرها فى أبواب الرئد ؛ وحكذلك الابة الى صدر برا , وأما الآنة الآخرى 


11۹ ۸۷ كتاب استتابة لارقدین واله‌اندین و قتا ہم 


نالوا هى قعنية شرطية ولا آسذلزم الوفوع » وثیل الخطاب له والراد الآمة ؛ واقه اعل . الحديث اثانی جدیت 
أبن بكرة فى أ کر الكبائر » وقد مضی شرحه فى ااهرادات وق عقوق الوالدین من کتاب الادب . الحديث اثالث 
مد بت هبد الله بن عمرو فى ذ کر [ا-كبائر أيضا » وقد تقدم شرحه فى « باب الاين الغموس » من کتاب ال مان 
05 قوله ( جا. أعراى  )‏ أقب على امه » . قول ( قات وما اليمين الغموس ) السائل عن ذلك قد پینته 
.د شرح الحدوى المذذكور » ومد بن سین بن ابراهيم فى أول السند هو الممروف باین اشکاب آخر على وهو 
من أذران البخارى و لکنه عم قبه قليلا ومات بءده . وعبید اقه بن مومی شیخه هو من كبار شیوخ لبخاری 
.رن وقد أ ك عله بلا واسطة » وأقرب ذلك مانقدم فى أواغر الدیات فى « باب چنین المرأة» ورا دوی 
ت بواسطةكوذا . الحديث الرابع حديث این مسعود » قله ( سفيان ) هر اللودى ٠‏ قوله ( قال دجل ) لم اتف 
حلي اه ٠‏ وه ( ومن أساء فى الاسلام أخذ بالارل والاخر ) قال الخطابى : ظاهرء خلاف ما آهمت عليه الآمة 
لام ماله ۽ وقال تعالى فل لذبن كفروا! إن يذتهو! يغفر لم ماد لف ) قال : ووجه هذا الحديث 
:! اس لم يؤاشن بما مضى » تان أساء فى الاسلام غابة الاساءة وركب أشد المامى وهو مستعر على 
ا .تیم انه إنها يؤاخل ما جنام من الممصية فى الالام وبیکت ع کان منه فى اعکفر کأن يقال له :الست فعات 
كا وانت کافر فبلا مئمك إسلامك عن مماردة مثله ؟ انى ملخصا . وحاصله أنه اول المؤاخذة فى الأول 
با تکیت وق الاخر با لمقوبة , وااول فول غيره : إن ال راد بالإساءة امكف لا نه غابة الإساءة و آشد المعاصى 
ود ار ند رمات هل کفره کا نكن لم وسل فيماقب عل جیع ما قدمه » ول ذلك آشار البضارى باراد هذا الحديثك 
یمد حدیث « كير الكبائر اشرك » وآورد كلاف آبواب الرتدین ؛ و نقل ابن بطال عر الميلب قال : معنی 
حديث الباب من أحسن فى الاسلام بالفادی مل محانظنه والقیام بشرانطه لم یاف عا عمل فى الجاملية » ومن . 
أساء في الاسلام أى فى عقده بترك التوحيد أخذ بكل ما اسلفه . قال ابن بطال : فعرضته على جاعة من العلیاء 
فقالوا لاممی هذا الحديث غير هذا ولا کون الاساءة هنا إلا الكةر للاجاع على أن اس لا یز اخف ما عمل 
في الجاهلية . قلت : وبه جرم اعب الطيرى . ونقل ابن انين عن الداودی معنی من آحسن مات عسل 
الاسلام » ومن أساء مات على غير الاسلام . وعن أن عبد الك البولى : ممنی من آحسن فى الاسلام 
أى سل إسلاما محا لانفاق فيه ولا شك , ومن آساء فى الاسلام أى أل رباء وعمة » و ذا جزم اقرطي » 
و آغیره ممن الاحسان الاخلاض دين دحل فيه ودوام» عليه إلى مو ته » والاساءة بعد ذلك انه إن لم خاص إسلامه 
كان منافةا فلا ندم عنه ماعمل فى الجاهلية فیضاف نفاقه للتأخر إلى كفرء الماضى فيماقب دلى جیع ذلك . قات: 
رحاصله أن ای حل قوله د فى الاسلام » على صفة حارجة عن ماهية الاسلام » وحله غيره على صفة فى نفس 
آلاسلام وهو آ و چه . نريه : حديث ابن مسعود هذا روا بل حدیث آنی رە الماذى فى کاب الاعان معلقا عن 
مالك » قان اهر هذا أن من ارتسكب العاصي بعد أن سم ینتب عليه ما صله من الممامى قبل أن يسلم 
ذلك أن من عمل السنات بمد أن اسم يكب له ما عمله من الخيرات قبل أن سام » وقد می القول فى توجيه 
الثاني ند شرحه + و عتمل أن یه هنا بعض ماذكن هناك کقول من قال إن مدى' كتا بة ما د٠‏ له من اله فى 


٠.‏ وظاهر 


الكفر أنه كان سيب لممله الخير في الاسلام . ثم وجدت فى وكتاب السنة » اميد العزیز بن جدفر وهو من رءوس 


ایت 14۲۲۰۹۹۲۱ ۳۹۷ 


النابلة مایدفع دعوة الحطانى وان بطال الاجاع الذى نقلاء » وهو ما نقل عن الميمو لى عن أحد أنه ال : بلفی 
أنآيا حنيفة يقول إن من اسار لا بوا عذ ها كان فى | املية ‏ ثم رد عليه محديث ابن مود فيه أن الذئوب 
لی کان ال كافر بفعلما 5 جا لته إذا أمر 3 5 الاسلام و يواعد ۳ 9 نه باصرارة لا بکرن 3 ملا وا 
تاب من اگفر فلاب 7ط ءنه ذاب تلك الممسية لامراره مما ۰ وإ هذا ذهب اطلیمی من اشافمية » وتأول 
يعض الحنابلة قو 4 لإ ذل لاذين کفررا إن اموا ينفر له م ماق ساف ) عل أن ن افراد ما ساف ما اموا عله , 
قال : رالاختلات فی هذه 2-1 مينى على أن ن الثوبة هى الندم على الاب مع الاقلاع عذء والعزم على عدم العرد 
ليه واللكافر [ذا ناب من كنةر ولم يعزم على عدم المود إلى ااحشة لا یکون تاثا متا فلا تسقط عنه المطاابة با 
والجراب عن الجرورأن هذ' خاص الاسام وآیا الكائر فانه يكرن باسلامه کیرم ولدنه آمه ار مر 
كحديث أسامة لما أتكرعليه نی مگ ز ای قال ل إل لاله حي قال فى فى آخره «حی #ذیت آ ئ یکنت أسلت برمشذه 

۲ - پاس م اللا واارید"ة راتتارتپم ۰ وقال ان" عر اهر ی واراهم تفت اارندة , 
وقال اك 2 نای( کیف ‏ بردی الله E‏ 57 ۳ وشم‌دوا آن " ارسول" ۳۹ وجاءم” اينات 2 راف 
لا بدي القوم للظالين . آولت جراوم أن" ما م ٥‏ ا واللأنكه ولاداس أجمين . خان فا لاف 
عم امذاپ/ ولام اظ ون إلا شین تابو امه نب الك رای زه اف غفور دحيم ٠‏ إن الل بن کفروا 9 
اام ثم ازدادوا كفراً ان قبل تونهم راولنك مم الضالون ) . وقال : ( يا أسها این آمنوا إن نيهوا ریق 
من اين و توا الکتاب روک بعد اسك مكاثرين ) . وقال ( إن الذين آمنوا نم كفروا م آننوا نم كفروا 
ٿم ازدادو | کرام يكن الله اقفر لهم ولا ليم لر يهم سبيلا € ۰ وفال ۱ من رتو منک عن دينو 
فسو ف يأ ال قوم خیم وجو نه أذة على الؤمنين أعزة عل السکافرین ؛ ولسکن من سرح باكر صدراً 
فعلییم غضب من اله وهم عذاب عظير . ذلك بأعوم استحيو | الا انیا على الآخرة وأن + الله لاسبدى الوم 
السكاارين . آوائك الذين طليم” الله على قاد م و وأبصار مم وأوائك م ادانلون . لاجرم © یفول ةا 
أنهم فى الاخرد مه الاسرون - إلى قوله - ( ثم ان" لك من بددرها لذفور رحيم . ولا یزان یقانونگم تی 
5 بر دوک عن دینک إن استطاعوا » ومن ردد منکم عن و دم فینت ' وهو كاف فأواگ ‏ خبطت أعالهم فى ادن 
والآخرة واواك اساب ب انار هم فوا خالدون € 

وت أبو انح بن الفضل حدثنا اد" بن زيلر عن ن آیوب هن عكرمة قال « أن عل* 
رضي ال عنه بزاد قة فأح ركهم » فاج ذلك" ان" عباس فقال : لو كنت انام أحرقهم ہی رسولر لل ولاه 
«لانمذبوا بمذاب الله » وافتتهم اقول رسول الله ييه : من بل د به فاقتاره > 


A‏ ۸۸ - کتاب استتا به الرندین والع ندین وفتاهم 


5 530 7 
۳ -- ما مسدد حد نا بجی عن فرة بن خالد قال لی حميد بن هلال حد"ثنا أو رة دعن 
آی مومی" قال : أا ای رسول ۳1 2 ومعى رجلان من الأشعربين” أحدما عن گونی والاخ عن پساری 
ورسول الله تلم ستاك » فسکلاه سأل » فقال : با أبا موسی - او ياعبد اله بن قيس - قال قلت : والذی 
لك بای" ما أطلمانی على مافى آنفسم ہا وما شمرت" ألما بطابانه السل . فنکالی انظر إلى سوا که تحت" 
که قاصت » فقال : لن - أولا ‏ اتستعمل” على عملنا من آراده ؛ ولکن اذهب أت با ابا موسی- أو 
پا عبد اله بن قبس - إلى الإن » ثم اه معا بن جَبَل» فلا قدرم عليه ی له وسادة قال : انزل » قاذ رجل 
9 ۳ 5 7 فيه 32 2 
هښد د موی قال : ماهذا ؟ قال ۽ كان بود قاسم پود . قال : اجلس" ٠‏ قال : لا أجاس حتى بقتل » 
قضاد ال ورسوله ( ثلاث مرات ) ؛ فأمر به فقتل 2 ذا کر یام اقیل » فقال آحدها ‏ أماأنا تاقوم 
وأنام » وأرجوف نومتى ما آرجو فى قرمتی» 
قوله ( باب حكر للر ند وااردة ) أى هل هما سواه ام لا ۰ قولة ( واستتا اکن لای ذدء وق دواية 
القابى » واسلدابما وحذف ياين ؛ کم ذکروها کای ذر بعد ذکر الانار عن ان عر وغيره . وترجيه 
الأول أنه جم على إرادة انس , قال ان ۱ مذر : قال انمپور نقتل المرتدة »وقال على آدترق » وقال هر بن 
عبد المز بز تباع بأرض أخرى ؛ رتال ااثورى عبس ولا تقتل وأسنده عن ابن عباس قال وهو قول عطاءء 
وقال أبر حنيفة : تميس الرة ويوس مول الآمة أن رها . قوله ( وقال ان عر والزهرى واراهیم ) يعفى 
نمی : تقتل المرئدة » آما قول ابن عر فنسبه مغلطاى الى تخر ابن أبى شيبة » وأما قول الرهری وابراهيم 
فرص هرد الرزاق عن معور عن الزهرى ف ال رأة تکفر بمد (سلامما قال : تتاب فان تابث ورلا قتلت »رعن 
حمر عن سديد إن أبى عرو بة عن آن معشر عن اراهیم مله آخرچه ان 1 2و من و چه آخر عن حاد 
إن أبى سامان عن راهيم 1 واخرج سعيك إن منصور عن هشیم عن عبيدة بن مفيث عن اراهیم ل : اذا 
أدته الرجل أو أمرأة عن الاسلام استنييا فان نابا ركا دار آبیا فتلا » وأخرج أبن أف شيبة عن حفص دن 
دة عن ایراهیم و قل ۰ والأرل أنوى 1 علق ضیف »وقد اختلف له عن راهم ۰ ومقا بل قرل 
هو لاه داش ابن عراس « لاتفةل النساء [ذا هن ار تددن » رواه أو حايفة عن م عن أبى رذين عن ابن 
هیاس آخر چه ابن آی خی والداراطنی ۰ وغاافه جاعة من الحفاط افظ التن » واخرج الدارتطنئى عن أبن 
الماسكتدر من چام و أن اس أة ارندت آم انی با تلا وهو عكر على مانقله ابن الطلاع فى الاحکام انم 
يقل عن نی لتر آزه 2 ٣ل‏ دہ قله( دقل آي تعالى :كيف مدی الله آوما کفروا بعك 3 هم وشمدو | أن 
ار سول حق ‏ الى قره -غفود رحيم إن الذين کفروا إلى آخرها ) کذا لاف ذر وساق الآية إلى ( الظااون ) 
وق روابة لاس رل قوله أ ن قبل وعم ۳ رائك م الضالون رف روایة انس( كيف مدی ۳1 فرما کفروا 
تلد اام 5 الارتین الى قوله - کافر ان 6 کذا عو وكأنه وقح عدده خاط هذه بای زمد دا وماق وی دواية 
کر عة رالاصیل ماحذف من الایة لآبى ذر ؛ وقد أخرج ندال وعد ابى حران عن [إن عراس و کان دجل من 


امد YF = AYY‏ كف 


الانصاد آسا م ثم ندم وأدسل إلى قومه فقالوا با رل ل ل ل من ثري ؟ قرع كيف دى الله قوما - إلى 
قو - الا لذين ابرا ) فاسام ٠»‏ قوله ( رقل ۾ با أا الذين آمنوا ان تطيعوا فر يتا من الذين ورا الكتاب 
ردو بعد مان کار ن ع تل یکر مة ازات في شاس بن قاس الوودى » دس على الا فصار من ذكرم با حررب 
الى كانت بيهم قادرا يلون » تأنام انی ی فذکرم شا ألما من الد طان فعااق بطم بعضا ثم اأصررفو ۱ 
ساممين مطيمين فدات » أخرجه اسسق فى سره مطولا . وأخرجه الطبرای من حديث أبن عياس مودولا رق 
هذى الآية الاشار ة إلى التحذى عن مصادقة آمل کاب اذل پژهنون أن ۳ | من صادةيم هن ديئه ۰ قول 
رل ان ان آمنوا ثم کفروا ) إلى (مبيلا ) کفا لأبى ذر , وانسن (شمکفروا ثم منوا ثم ازدادوا کفرا) 
الاية وساقپا كارا فى رواية کر مھ . وقد اتدل ما من قال لاتقیل تو بے الرند بق کا سیأی تقر بره . قوإه ( من برند 
من عن دینه قوف بای الله بقوم ۶ م ب وساق فى رواية كر عة إلى ١ا‏ -كافرين ؛ و وفع فى رواية آن ذر 
لإ دن برد ديم بدالين وهی قراءة ابن عام وئافع ‏ ولليافرين من 1 القراء ورو اة ااصحیح لإ من برند € بتشديد 
اا و بقال إن الادغام إذة م والاظرار ية الجا وذذا فيل [نه وجد ف معدفف دهان بدألين 3 وقيل 
بل دافق كل واری» مص حف پلدہ ‏ فعل هذا أوى فى می الاد رالشام بدالين وق أأبقية بدال وأحدة . قوله 
(ولکن من شرح بالکفر صدرا ) إلى ( و أو لثله م اذانلون )كذا لی ذر وساق فى روا كرعة لیات کر 
وق دجة آمدم الوا غذة ما دقع حالة الا کراه کسیاق تقر مره بعد هذا ۰ قول ( ۷ جرم ) يقول حعا (أتهم ق 
الآخرة م لامرون إلى انور رحيم ) والمراد أن مەی لا چرم تا وهر کلام أبى عب دة رحذف من رواب 


الاسیی فا بعد قرك صدرا الایتين إلى فرله غفود رحيم »> وف الا وعد شد ان ارید مختارا اقول الى 
ور دک من شرح بالیکفر صدرا) إلى آخره ٠‏ له (ولا بزالون فا و اکر حتى پردوک من دینک إن استطاعوا إلى 
قوله و او لك أحاب النار ثم فما عالدون ) کفا لای ذر وساق فى رواية کرعة أيضاً الآبات كرا ,و الفرض متا 
فوله ( إن استطاعوا ومن برندد منک عن درنه فيمت وهو کافر € الى آخرها فانه يقيد «عالق ماق الآنة السابقة 
و من برنده منک عن دينه فسوف بأني اقه بقوم يبوم الى آخرها قل ابن إطال : اختلف فى اسقنابة المرئد 
فقيل إسقتاب فان ناب و إلا فل وهو قرل امپور ؛ وقيل يحب قدَله فى الحال جاء ذلك من الحسن وطاوص وبه قال 
هل الظاهر . قلت : و قله این النذر عن مماذ وهبيد بن عير وعلیه بدل تصرف اارخاری فانه ا-ظپر بالا یات الى لا 
ذکر فما الاستدابة والی فوا أن التو بة لا تفع » و بعموم قوله د من بدل دینه فافتلوه» و بقصة معاذ ای بمدها ولم يذكر 
غير ذلك ؛ قل الطحاوي : ذهب مو لاہ الى أن عم من أرئد من الالام حك المرب الذي رافته الدعوة قله يقائل 
من قبل أن دیا :واعا تشرع الاسةتابة لمن خترج عن الاسلام لا عن إصيرة» فأما من ن شرج عن زهيرة 
فلا . ثم قل عن أنى وساب موافة م کر ن قال : أن جاء مپآدر! با لتو به امت سبيله ووکلت أمره إلى الله تعالى 
ورعن ۷ عبسساص وعطاء : ان كان أصله مسلا لم وتنب والا استتیب , واستدل ان القصار اقول اجمرر 
بالاجاع يدن السكرق لن عو کب فى آم الرند : هلا <بستوه ثلا أيام واطعمتموه فی کل يوم رغیفا أدله 
يشرب ابتوب الله عليه ؟ قال : :ول يشكر ذلك أحه من العمصا بة کم ۳ من فول ی د من بدل دینه ققالوه» 
أي نم مجع » وقد قال تما و فان :ابا وأقمو! املاة وآ ,| اه لارا مارم ) واختاف اون 


۳۷ ۷ - کتاب استنا بة الر تدین والها ند بن وقتاليم 


بالاستتابة مل یکتن باارة أو لابدءن ثلاث ؟ وهل الثلاث فى باس أو فى بوم أو فى ثلالة أيام ؟ وعن على 
بستتاب شورا » وعن النخمى يستتاب بدا کذا نقل عنه مطلقا ‏ والتحقیق أل فى من تكررت مثه الردة وسیاق 
مزید ذلك فى الد رف الأرل عند ذکی الرنادقة . ثم ذکر فى الباب -ديئين : الأول » قوله (أيوب) هو السختیای 
وعكرمة هو مول ابن عباس ٠‏ قوله ( اق على ) هو اين أبى طالب , تقدم فى د باب لايمذب بعذاب الله » من 
کتاب الجراد من طرق سفران بن عیينة عن أبوب ذا السند أن عايا حرق قوما» وذكرت هناك أن ایدی 
روژه عن سفيان بافظ « حرق المر تدان > ومن وجه آشر علد ان أبى شيبة و کان ناس میدون الأصنام ف اسر 
وعند الطواق فى الاوسط من طربق سويد بن غفلة و أن علا باه أن قوما ارتدوا عن الاسلام فبعث الهم 
فأطمموم ثم دعام ال الالام فابوا ٠‏ كفر حفيرة ثم آلى م فضرب آعنافهم ورمام فا ثم أاق لهم الب 
تأحرقيم ثم قال : صدق الله ورسوله » وذدم ابو لاظفر الاسفرابتى فى و الال وااتحل» أن الذين احرقیم عل 
طائفة من الروافض ادعو! فيه الافية وم السبائية وكان كبيرم عبد الله بن سبأ پو ديا ثم آظهر الاسلام وابتدع 
هله المقالة, وهذا كن أن یکون أصله ما رو یداه فى الجزء ال اف من حديث آی طاهر الخاص من طربق هید الله 
ان شريك المامی عن أبيه تال : قيل امل ان هتا قوما على باب المسجد يدعون أنك رم > ادعام فقال هم ويا 
ما تقولون ؟ الوا : أنت ربئا وعااقنا ورازقتا » فقال : ويا اما أنا عبد ملک آ كل الطمام کا ا کلون وأشرب 
کا شر بون ؛ أن أطعت الله أثابى أن شاء وان عصرته خذیت أت يذبى ؛ فنقوا الله وارجمو!» أأيرا . نذا كان 
الغد غدوا عليه ام قنر فقال : قد والله رجموا بقولون ذلك اکلام » فقال ادعام فةالوا کذلك ء فلا كان الثالك 
وال ان لثم ذلك لاگ بأخبث قله » فا وا الا ذلك » فقال يافزس ائتنى بفعلة معوم مرورم نقد" لم آخدودا بين 
باب (اسجد واقصر وتال : أاحفروا فأرمدوأ فی الارض » وجاء بالخطب نطرحه بالنار فى الاخدود وتال : اق 
طارحم فا أو ترجعرا , اموا أن يرجعوا فقذف مم فیوا حتی اذا احترقوا قال : 
انی اذا رابت آما منکرا أوقدت ناری ودعرت قنوا 

وهذا ملد حدن ؛ وأما ما آخرجه ابن أبى شیبة من ظر بق قتادة « أن علبا أتى پناس من الزط بعیدون وثنا 
فأحرثیم ۾ آسنده منقطع ۽ فان ثبت حل على تمه آخری » اقد أخرج ابن 1 ب أيضا من طر يق وب بن 
النمان و شهدت عايا فى الرحية » خاءه رجل نفال ان هنا أهل بيت خم وشن فى دار يعمدو نه فقام شی الى الدار 
فأخرجوا اليه مثال دجل تال فأب علهم على الداد » ۰ قوله ( برنادقة) بزای و نون وقاف جح زندیق بكس 
أوله وسکون *انبه, قال أبو حاتم السجستای وغیره : الرتدبق فارمی معرب أله د زنده کردای » يقول دوام 
الدهر لان زنده الحياة وکرد العمل » ويطلق على هن ون دقيق الأظر فى الامور ٠‏ وتال ثعاب : ایس فى كلام 
آمرپ ز ندیق واه الوا زندق لن يكون شديد التحيل » واذ! آرادوا ما تريد المامة تالوا ملحد ودهرى بفتح 
الدال أى قول بدوام الدهر » راذا قلوما بالم أرادو اكير آلسن . وةل او هری 2 الزئدبق من الثنوية » کفا 
تال وفسره بعض الشراح بانه الذی بدعی أن مع الله إذا آخر » وثمقب باه بلزم منه أن إطاق على کل مشرك » 
و التحقيق ماذكره من صنتت ف الملل ان اصل الرنادةة آآياع دبصان ثم ماق ثم مزدك الاول بفتح الدال وسكون 
ال الا دة امدها صاد مرولة ؛ واثای بق ديد الاون وقد فف والياء شفيفة » والثالث بزای ساکننة ودال 


۳۷ 1٩۲۳ ۰ 14۲۲ الحديث‎ 


مپملة مفتوحة ثم كاف » وحاصل مقاائهم أن الذور والظلمة قدعان وانهما امتدجا لخدث العام كله مهما . فن كان 
من أهل الشر فهو من الظلمة ومن كان من أهل اير قرو من الثور . وانه يحب السعى فى ابص انود من الظامة 
فيلزم ازماق كل نفس . وال ذلك آشار التني حيث تال فى قصيدتة ااشهورة : 
7 اظلام اليل عندك من ید تير أن الانوة تحكذب 

وكان رام جد کسری تحيل دل ماتى حتى حضر عنده وأظور له أنه قبل مقالته ثم قتله وقتل أصمابه و بقيت 
متهم بقأيا اتبعوا مزردك المذكور » وقام الالام والزندرق يعلق على من يعتقد ذلك , و آظهر جماعة منم الالام 
خهية الفتل ومن ثم أطلق الا على كل من أمر السکفر وأظبر الاسلام حى قال مالك الرندقة ما كان عليه المنافقون 
وكذا اطلق جاءة من الفقراء الشافمية وغيرهم أن الونديق هو الذى يظبر الاسلام وخ الكفر ء فان آرادوا 
۱۳۹ کم ق الحم فو كدذلك والا فأصلوم ماذكرت ؛ وقد قال النووى فى امات الروضة: الرنديق الذى لا ینتل 
دينا » وتال عمد بن مقن في « الثنقيب على الیذب » : الونادفة من الثنوية يقولون بيقاء الدهر و بالتناسخ »قال 
ومن الزئادثة الباطنية وهم قوم زعوا أن الله خلق شیتا ثم خلق منه شيا آخر فدیر العالم باسره ويسمونهما 
العقل والنفس وتارة العقل الأول و اعقل الثاتى 1 وهو من قول اأشنوية فى النود والظلة إلا أنهم فیزوا الاسمينء 
قال دم مقالات سخيفة فى النیوات وتحريف الانات وفراتض امیادات :وقد قل إن سیب تفسیر افقباه 


آل به“ مأ 


الرندیق عا يفسر به المثافق قول اشانمی ف الختصس : وی کفر ارتد آنه ما طا 


رط اليه ما قزر أو نس من الزندقة وغيرما م 

ناب مبقط عنه القَدل » وهذا لايلزم منه اتحاد الرنديق والتافق بل کل زنديق منافی من ذير عكس وکان من أطلق 
عليه فى السكتاب والسنة المنافق يظبر الاسلام وبرطن عبادة الوثن أو المودية » وأما اثنویة فلا يحفظ أن آحدا 
هنهم أظبر الاسلام فى اعپد النبوى والله أعلم . وقد اختاف اف الذين وقع لم مع على ماوقع على ما سأييته » 
واشتهر فى صدر الإسلام الجعد بن درم قذعه عالد التسرى فى بوم عيد الأضحى : ثم کثروا فى درل المنصور وأظابر 
له بعضهم «متقده فًبادم با لقتل ثم ابنه المودى فا کنر من تلیعهم وقتلبم » ثم خرج فى أيام المأمون بابك عو حداین 
مفتوحتين ثم كاف عتففة الخرى يضم العجمة وتشديد الراء فغلب علی بلاد الجول وققل ف المسلين ودرم اليوش 
إلى أن ظفر به العتعم فصلبه , وله آتباع يفال فم الخرمية وقصصوم فى التواریخ معروفة . قوله (فبلخ ذلك ابن 
عباس )لم أف غلى اسم من پافه » وان عباس كان یذ أميراً عل البعمرة من قبل على ۰ قول ( اہی دسول الله 
يكو لانعذوا پمذاب اقه ) أى انيه عن اقنل پالنار لقوله لاتعذبو! وهذا يحتمل أن يكون ما سممه این عراس من 
انی ييه ؛ و حتمل أن يكون ممه من يعض ااصحاية , وقد تقدم فى « باب لابمذب بعذاب اقه » من کاب 
الماد من دديث أبى هريرة د إعثنا رسول الله مق فقال : إن وجدتم فلانا وفلانا فأحرقرهما الحديث وفيه إن 
النار لاپعذب با إلا الله . و پینت هناك اعهما وما يتما پشرح اادرث ,ود از داود دن أبن مسهود فى قصة 
أخرى « أنه لاينيفي أن پمذب بالنار إلا دب اناد » ۰ له ( داقتلتهم اقول دسول اله يم ) فى رواية اسماعيل 
إن ملية عزد أى داود فى الموضمين « تان دسول الله ول ٠‏ قوله ( دن بدل دينه فانتلوه ) راد أسماعيل بن 
علية فى روابته « فبلغ ذلك عليا نقال : ويح آم ابن عراس کذا عند أبى داود وعند الدارقطی محذف « ام وهو 
عتمل أنه لم رض عأ اهترض به ورأى أن أأنهى للانريه کا تقدم بيان الاختلاف فيه ۽ وسيأق فى الحديث الذي 
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يليه مذمب معاذ فى ذلك و أن الاما م إذا رای النغليظ بذلك فمله ‏ وهذ! بناء على تفسير دوي » انها كاة رحة 
فتوجع له الكو نه حل الهی على ظاعره فاعتقد التحريم موالقا فأنكر ۽ ويتمل أن بكرن قلا رضا ا قال » 
وأنه حفظ مالسيه بناء على أحد ماقيل فى تفسير ويح آنا تقال بعنى المدح والتعجب کا كاه فى النهاية » وكأنه 
أغذه من قرل الیل : هی فى موضع رأفة واستملاح كقراك للصبی وه ما أحسئة حكاه الأزهرى » وقول من 
هر عام تفص منه من بدله فى الباطن ول رشبت عليه ذلك فى الظاهر فانه تعری عليه أحكام الظاهی وي ئی من من 
بدل ديثه فى اأظاهر لکن مع الاكراء کا سيأ فى کداب الاكراه إعد هذا » واستدل به على قتل المرمدة كا لمرد » 
وخصه الحنفية بالذكر و سکواحدیث النهى عن قل النساء وحل اخرود إلى على السكافرة الأصاية إذا لم تباشر 
القثال ولا القتل افو فى إءض طرق حدیث النهى عن فتل النساء لا رأى لأرأة مفتولة د ماكانت هذه لتقائل» 
ثم نهی عن قتل النساء ؛ واحتجوا آیضا بأن من الشرطية لاتمم انث » وثعقب بأن ابن عبان راوی ابر قد 
تال ةثل المرقدة » وفتل أبو بكر فى شلافته امرأة ارندت والصحاية متوافرون فل بكر ذلك عليه أحد , وقد 
أخرج ذلك كله ابن المنذر ؛ وأخرج الدارثطنى أثر آبی بكر من وجه <سن , وأخرج مثله م‌فرءا فى فثل الرندة 
أكن سنده ضعيف » واحتجرا من حيث انظر بأن الأصلية تسترق فتسكون غنيهة للجاهدين والمرتدة لاتسترق 
مندم فلا غنم فیا فلا برك قتارا . وقد وقع فى حديث معاذ أن ان بيك !ا آرسله الى القن قال له م يا رجل ازید 
عن الاسلام قدمه فان ماد وال فاضرب عنقه » وأا امأ ارندت عن الاسلام فادعرا فان عادت وألا فاضرب 
عقا » وسنده حصن ؛ وهو أص فى دو ضح التراع قوب ااصیر أيه و واو يذه إشتراك الرجال ولنساء فى آخدود 
كلبا الزنا والسرفة وشرب الجر ولقذف , ومن صور الرنا رجم لمن حتى رت فاستثنى ذلك من اہی دن 
قتل الفساء ء فسكذلك بقث فتل اارندة » وجك به بعش هافمية فى قتل من الاقل من دن کفر إل دنک فر 
سو اء کان من يقر أهله عليه بال رة أولا وأجاب يعض الحنفية بان العموم فى الحديث ف المبدل لاف التیدرل ءفأما 
التبديل فهو مطاق لاعموم فيه » وعلى تقدير الذسليم فمو متروك الظاهر انفاقا فى الكافر ولو أسل فآنه يدخل فى 
عرم ار و لیس م‌ادا :و احتجرا أيضنا بان الكدفر مله و احدة فلو قنصر ااموودی 1 مرج هن دين السكفر 4 
وک‌ذا لو تود الوأني » فوضح أن الراد من بدك دين الاسلام يدن غيره لان الدين فى القیقة هو الاسلام قال 
لله تعالى ( أن الذين عند الله الاسلام م وما عداه فو بزعم المدعى , وأما قوله تعالى لر ومن ببتخ غير الاسلام 
دنا فان يقبل منه ) فقد احنج به دض الدافمية فقال : يؤشذ منه أنه لارقر على ذلك » وأجيب بأنه ظاهر فى أن 
من آرند عن الاعلام لايقر على ذلك ؛ سلمنا لكن لايازم من كر نه لايقبل منه أنه لایقر بال+زية بل هدم أقبوك 
والخحسران إا هو فى الآخرة ؛ سلمنا أن عدم القرول يستفاد منه حدم الثقرير فى انیا لكن ااستفاد أنه لايق 
عليه » فلى رجع الى ادن الذي کان عليه وکان «قرا عليه پاچزية فانه يقل إن 1 سم مع إمكان الامماك با 
لانقیل مرة ولا نقثئله ؛ وبژد تخصيصه بالاسلام ماجاه فى بعض عارقه : فقد آخرجه الطبرانى فن وجه آخر هن 
عكر دة عن أبن عبامن رقعه د من حالف دينه دين الاسلام فأضیربوا عاقه » واستدل به على فتل الزندیق من غير 
استتابة » وتعقب بان فى بعض طرقه کا تقدم أن مايا استنایهم » وقد أص اشافمی کا تقدم دل اقول مطاقا وتال 
إسكتاب الونديى کا يسنتاب اارند ؛ وعن أ«د وأبى حرف رواینان إحد'هما لايسئتاب والاخری آن شکرد مزه لم 
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قبل تو بته + وهر قول اللدث وامحق » وحک عن أبى ان الروزی من تة الداامیة ولا يثك عنه بل قيل أله 
تحر یف من اق بن راهويه والاول هو ااشپور عند المالكية » وى عن مالك إن جاء تائيا بقیل منه والا فلا » 
ربه قال آپو بوسف » واختاره الاستاذان أبو احق الاسفرابی و آبو «نصور البندادی . وعن بقية العافعية أو جه 
کالذاهب ال کر رة ؛ وخادس يفص بين الداعية فلا قبل منه و تقرل قوبة ير الداعية ؛ وأفى ابن الصلاح بأن 
الزنهيق إذا ناب تقبل و بته و رمزر فان عاد بادرناه بضرب عثقه ول پل » واستدل من منع بقوله تعالى لإ الا 
الذرن تابرا وأصاحرا) فال : الرنديق لابطلع على صلاحه لآن الفساد إنما أتى ما أسركه فاذا اطلع عليه وآنپرالاقلاع 
عنه لم بزد غلل ما كان عليه ۰ و بقوله تعالى لإ إن الذين آمنوا ثم كفروا ثم آمتوا ثم كرو ثم ازدادو! کفر! لم 
یکن اله ایغفر ام ) الآبة , وأجيب بان المراد من مات منهم مب لی ذلك کا فسره ابن دباس فيا آخرجه این 
أبى حاتم رغيره :واستدل لاك بان تربة الرنديق لاتصرف » قال وائما لم .تل نى بإ النافين تالف ولا لو 
قتارم لقتلوم بعلمه فلا يؤمن أن بقول قائل [ما لیم هنی آخر » ومن حجة من استتاجم قول تمالى ل[ اتخدوا أعاتهم 
جنة ) فدل على أن (ظراد الان يحصن من لقتل » وکارم اجموا على أن أ-كام انیا دی اظادر وان يتوفى السرائر 
وقد قال زیر أساءة د هلا شقةت عن تابه » ول لاذی ساره فى قل رجل ه لیس :صلی ؟ قال : مم تال : أو اذك 
الذرن میت عن قتلرم » وسیاتی فریبا أن فى بهض طرق «دیث ألى سعید أن عالد بن الوليد لا ا مأذن فى قنل الى 
أنكر القسمة وقال م من مصل يقول پاساه مالیس فى قابه اال ِ « إنى لم أومى أن اقب عن الوب اناس »> 
آخرجه ملم » والأحاديث فى ذلك کیرد . الحديث الثاتى حدبت أي مون الاشعری ٠‏ وهر مشتمل دلي أربمة 
أحكام : الأو ل السواك وقد تقدم فى الطرارة أتم ما هذاء الى ذم طلب الامارة ومنع من حرص دلا وسيأ فى 
بسطه فى کتاب الآحكام » الثالث ہمت أبى مومی على الإن و ارسال مماذ أرضا » وقد نقدم يانه فى کتاب المفازى 
بعد فررة الطائف بتلانة أو اب » الرابع قصة اابوردى الای سل ثم ارند رهو المقدود دنا . وله (عی )هر ابن 
مدید اقعاان واآسند كله بضر يون ۰ قو ( عن أفى مومی ) فى رو ابة اجر عن عى القطان ذا اسيك و قال أو 
«ومى ال شمری ٠‏ قوله (دمعى رچلان من الأشعر بين) ما من قومه ول أقف عل اما وقد وفع فى , الارط 
للطيراتى » من طريق عيد الك من یر عن أبى بردة فى هذا اديت أن أحدها ان م أبى دو مق + رونك و 
من طريق يزيد بن عبد الله بن ألى بردة عن آبی ردة دجلان من بنى عى ٠‏ قوله ( ف۔کلاعما سال ) کردا فيه عزف 
المسئول » وينه أحد فى دوايته اأذكورة فقال فيها ه سأل اعمل > وسيأئى بیان ذلك فى الأحكام من طر يق يزيد 
ابن عبد الله و افظه , نقال آحدهما أشمي نا با رسول الله » ال الآخر ماله » وال مر هذا الوچه د أمرثا دل 
بعض ما ولاك الله ۽ و لاحد والنسای من وجه آخر عن أبى عردة و فتشيد ادها اقا : جمناك لأ مين بنا نى 
عملك فقال الآخر مثله » وعندضا من طريق سميد بن أبى ,بردة عن أيه و أتانى ناس من الأشمر رين فقالر! !نطاق 
معنا إلى رسول الله لل فان لنا حاجة , مت معیم »الوا أتستمين بنا فى ملك ء وجمع بأنه کان معيمسا دن 
ہما وأطاق صيفة أجمع على الاين . قول ر ففال يا آبا موسی أو يأ عبد الله بن قيس ) شك من الراوی باجا 
خاطبه , ولم پذکر القول فى هذه الرواية » وقد ذکره آبو داود عن آحر بن حول وه‌سدد کلاهما عن یی اقعان 
بسنده فيه ققال دما تقول يا پا مودي » وراه ادل عن عمد بن حاتم دن هي . وه ( قلت والذى يدك بالق 
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ما أطلعائى على ماق أنفسيما ) يمر به رواية أبى العمیس , فاعتذرت الى ردول ان يك ا 5لوا وقلت لم آدر 
ماحاجتهم . فصدقنی وعذرنى » وق لفظ , ققال لم أعلم اذا جاء! » . قول (ان أو لا) شك من الرادى ؛ وف دواية 
يديد عند مسل | وات » ٠‏ قله ( لانستعمل على عانا من أراده ) فى رواية أبى العمیس ومن سألنا » إفتح 
اللام وق رواية يزيد , احدا سآله ولا أحدا حرص عايه, وى أخرى ٠‏ فقال إن آخونک عندنا مرس طلیه 
فر يستعن بهما فى شیء حنی مات » أخرجه اد من رواة اسماعيل ابن أبى عالد عن أخيه عن أبى بردة» وأدغل 
أبو داود به وبين أبى بردة دجلا ٠‏ قوله ( ثم أتبعه ) بهمزة ثم مثناة سا كنة . قوله ( معاذ بن جيل ) بالنصب 
أى بعثه بعد . وظاهره أنه ألةه به برد أن توجه . ووقع فى بعض النسخ وانیمه بهدزة وصل وتشديد » ومعاة 
بالرفع لکن تقدم فى المذازى بلفظ د بعث اانى وقلع أبا موسی ومعاذا إلى اليمن فقال يسرا ولا تعسرا» الحديث 
وحمل على أنه أضاف مماذا إلى آبي مومی بعد سيق ولاینه مکی قبل توجبه فوصاهما عند نوجه بذلك » 
ويمكن أن يكون المراد أنه وعی كلا متها واحد بمد آخر ۰ قَولْه ( فلما قسم عليه ) نقدم فى المغازى أن كلا مدا 
کان على عمل مستفل » وأن كلا منهما كان اذا سار فى أدضه فقرب من صاحپه أحدث به عبدا ؛ وق أخري هناك 
د جملا يتراودان فزار مماذ آبا مومى » وق أخرى « فضرب فسطاطا » ومعنی « ألق له وسادةء فر شما له لیجلس 
عايها » وقد ذکر الباجى والاصیل فيا نغله عياض عنما أن الر اد بقرل ان عباس د فاضطاجهی فى عرض الوسادة 
الفراش ؛ ورد النووى نقال : هذا ضعیف أو باطل » وما اراد الوسادة مايجمل تحت رأس انم » وهو کا 
قال » قال وكانت عادتهم أن من آرادرا | كرامه وضعوا ال سادة تحته مبالغة فى اكرامه . وقد وقح فى حديث عد 
اقه بن عرو ١‏ ان التي ين دغل عليه فأاى له وسادة » کا تقدم فى الصيام ؛ وق حديث ابن عر د انه دغل على 
عبد الله بن «طيع أطرح له و-ادة . نقال له ماجنت لاجامر » آخرجه لول أر فى شىء من صكتب الغة أن 
الفراش پسبی و-ادة . وله ( تال ازل ) أى فاجاس على الومادة . وله ( ناذا رجل الح) هى جل حالية بين 
الاس والجواب » ولم أقف دل اء م الرجل الذ کور › وقوله و کان وديا فال ثم مود »فى رواية مسل وآبی 
داود تم راجع دنه دين اأسوء .و لخد من ريق أيوب ون مید بن هلال عن أبى ردة ال دقدم مماذ بن جيل 
على آبی مومى فاذا رجل عنده تقال : ما هذا - تذكر مثله وزاد - ومن تريده على الاسلام منذ آحسبه شورين 
وأخرج الطبرانى من وچه آخر عن معاذ وابی «ومى أن انه, بم أمرهما أن إملما الناس , قزار معاذ ابا 
«ومی فاذا عنده رجل »و اق با مدید فقال ؛ يا أخى أو بشت تعذب الئاس اها بوثنا تعامهم دوم و نأمهرها يتفعيم 
تقال انه أسل ثم کفر ؛ فال : والذی بعت مدا باق لا برح حتى أحرةه با انار ٠‏ وله ( ۷ أجلس حتى هتل قضاء 
7 اله و ر-وله) بالرفع خی مبتدأ عذوف و رز انصب . قو[ ( ثلاث مرات ) أى کرر هذا اامكلام ثلاث مرات 
وبين أبو داود فى روايته اما كردا افول أبو مومى يقول اجاس ومماذ يقول : لا اجلس » فمل هذا فقوله 
ثلاث مرات من کلام الراوى لاتتمة کلام معاذ , ووقع فى رواية آبوب بعد فرله قضاء الله ورسوله وان من رجع 
عن دينه - أو قال بدل دینه - فانتلوه» ٠‏ قوله فأ به نقتل) فى دواية أيوب « فقال واقه لا أقمد حتى ضریوا 
عنقه نضرب عنقه ‏ وق رواية الطرانی التى اشرت ايها « تأتى عطب فأب فيه الثار فشکتفه وطرحه فیرا» 
و یکن المع بأنه ضرب عنقه م ألقاء فى النار . وید منه أن مماذا و لبا مومى كنا يريان جواز التعذيب بالنار 
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وحراق اميت بالثار ميالنة فى اهانته وترهيبا عن الاقداء به . و أخرج أبو داوه من طریق طلحة بن حى ورزيد 
ان عبد ات كلاهما عن أبى بردة عن أبى مومى قال « قدم على معاذ » فذكر قصة الیبردی وفيه و فقال لا أنرل 
عن دابتی سی بقل فقتل » قال آحدهما ؛ وكان قد | كنيب قبل ذلك ١‏ وله من طريق أبى احق ایا عن أأبى _ردة 
ہ أت أ موسی برچل قد ارند هن الإسلام فدعاه فا عشرين ليل أو قریبا منها » وجاء معاد فدعاه فان فضرب 
عنقه » تال أبو داود : دراه عبد الملك رن عمير عن أبى بردة ظ يذكر الاسئتاية » ركذا ان فضيل عن دياق » 
وال المسهودى هن القامم يعنى أبن عبد أل رمن فى هذه القصة : فل بنزل حتی ضرب صنقه وما اسقتایه . وهلا 
يعارضه الرواية المتبتة لان مماذاً استتاة : وه أقوى من هذه والروايات الا کنة نبا لاتعارضها ٠‏ وعل تقدير 
ترجیح رواة المسعردى فلا حجة فيه لمن كال يقل الر تد بلا اسنتابة ,ان معاذا يكون اکن با تقدم من اسقنا بة 
آن مرسی ؛ وقد ذکرت قریبا أن مماذا روى الم ياتتا ة اثر ند والرندة قول ( ثم نذاكرا قيام الیل ) فی 
روابة سعيد بن أبى بردة , فقال كيف تقرا القرآن , أى ف صلاة أقيل . قوله ( نقال آحدها) هو معاذ, ووقع ف 
رواية سمید بن أَبى بردة « فقال أبو مومی آفرژه ما وتاعدا وهل واحلن وأتفونه , بفاء واف بيئهما واو 
ثقيلة أى ألازم قراءته فى جيع ا9حوال , وف أخرى , نقال أبو مومى كيف قرأ أنت يا مماذ ؟ قال : آنام 
اول الرل فافرم وقد یت حاجتی فافرأ ما کتب ات ل » . وله ( وأرجو فى نومتى ما أرجو فى قومنى ) فى 
رواية مید , وأحتسب ‏ فی اارضین کا تقدم بان فى اانازی ؛ وحاصه آله برجو الاجر فى تروع نفسه بالاوم 
ايكون آندط عند القيام . وق الحديث من الفوائد غير مانقدم : تو ابة أمير ین دلى ابد الراحد , وقسمة ابه بين 
أميرين » وفيه کراهة سال الامارة والحرص علا و منع اذریص ١نا‏ کا سین بط فى کتاب الاحکام » وفيه 
تزاور الإخوان والآمراء والملياء » وإكرام الذیف > والمبادرة إلى (نکار المنكره وقامة اد ول من وجب 
عليه » وأن المباحات يؤجر دايا بالنية إذا صارت وسائل للمقاصد الواجية أو الندرة أو كيلا لثىه منهطا 


۳ - پاسیے فال من أبى' قبول الفرائض وما شيروأ إلى اردة 

۶ - وشا ی بن" بسکیر حدئنا ليت" عن "عقيل عن ابن شباب أخبرنى طبید الله بن غبد الله 
ابن عتبة ه أن" أبا هريرة قال : ۱١‏ توق ای مھ تلف أبو بكر وكفر من کفر من المرب فال هر + 
ا أبا بك رکف" تتفت الاس وقد قال رول الله يت : مرت أن آانل الاس حتى يقولوا لا 4 إلا ال ۽ 
فن قال لال4 إلا الله عم متى ماه ونشته إلا" عذه وحسايه على لله > 

۰ - قال أبو بكر : واف لافنان من أرق بين الا وازکا: » قن از اة حو ال » وال لو 
مت وئی اقا کانا یدنا الى رہ ولر الپ افاتلمم دی مما . قال هر : فوار مادو إلا" آل ریت أن 
فد شرح ال" صدر أبى بكر لقتال » عرفت أنه المح" ٠‏ 

وله ( باب قتل هن أبى قبول الذراْض ) ای جواز قال من اء:ع من کلام 9-کام الواجبة واسل پا » 


۳۷۹ ۸ - کاب اسقتاية المرئدين و اامآندین وقتاليم 


قل الپلب : من امشنع مر قرول الفرائض نظر فان أقر بوجوب الركة مثلا آخذت منه قرا ولا يفل ؛ فان 
أضاف الى امتناعه نصب انتال فوتل إلى أن يرجم » قال مالك فى افوطاً : الس عندنا فيمن داع قر يضة من فر اض 
الله تعالى فلم إستطع المسلمون أخذها مه کان قا دجم جراده » قال ابن بطال : ماده إذا آقر پوچوما لا غلاف 
فى ذلك . قله ( وما نبوا إل الردة) ای أطاق ءام م اسم تین قال الک ارماف دماء فى قول وما أسروا نافية 
صعذا وال » والذى إظور لى أا مصدرية أي ون بوم إلى الردة وأشار بذاك إلى ماورد فى يدض طرق الحديث 
الذى أو رده سأبينه » ال القاضى هياض وغیرہ كان آمل الردة ثلاثة أصناف : صاف ادرا إلى عوادة الاوثان 
وصثف تیم وا مسيلة و الاو د اماعی وكان کل مثرمأ أدمي أأذبوة قبل دوت النى ى فصدق مسیلة آمل المامة 
وجاعة غير مم وصدق الأسرد أهل صنماء وجاعة غير م » فقتل السود قبل دوت النی پیم بقايل دبق بض می 
آمن به فا تارم عمال ی يي فى خلافة أبى بكر » وأما مسیلة لجز اليه أبو بک بكر الیش وعایم خالذ بن الوليد 
فتلوه . وصنف ثالث استهروا على الاسلام امكنم جحدوا الركاة وتأولوا بآجا خاصة بزمن نی يق » وم 
الذین ناظر عر آبا بكر فى قتالهم کا وفع فى حديث اباب » وقال أبو مد بن حزم فى د الدل والنصل »: انقسمت 
العرب إعد مرت الى ب على آربعة أقسام : طائفة بقيت دلى ماكانت عليه فى حیاته وم اجخرور ء و طاثفة بقيت 
على الاسلام أيضا إلا أنهم لوا نق الشرائع إلا الوكاة وم کیہ لكوم قليل بالنسية إلى الطائفة الاولى » و الثالثة 
أعلنت بالمكفر والردة ک اعاب طا وسجاح وم قليل باالسية أن قبایم إلا أنه کان فی کل قبيلة من پقادم من 
اند » وطائفة توقفت فلم تطع أحدا من ااطوائف الثلاثة وتر بص وا ان کون الغلبة فأخرج أ, 57 ر ایهم البعوث 
وكان يرود وهن معة غلبوا على بلاد الاه‌ود وقتلوه وفتل مسايمة بالياءة وعاد طايحة الى الاسلام وكذا سجاح 
ودجع غالب من کان ارند انی الاسلام فلم عل الول الا واجيع قد راجعرا دين الاسلام و اد ۰ قول (أن 
أبا هر برة قال ) فى رواية ملم دعن ألى هريرة » ومكذا رواه الا کف دن الزه‌ری جذا اند دلى أنه من رواية 
أبى هريرة ون هر وعن ألى بكر » وال يرئس بن يزيد دن الزهرى عن سعيد بن السیب أن أبا هريرة أخيره أن 
رسول الله بے 5ال «امرت أن أفائل الناس» الحديث فساقه على أله من مسند ألى هريرة وم يذكر آبا بكر ولاعر 
آخرچه ملم ودو #ول على أن آیا هر وة دس آمل ا درب من ال + وحضر مناظرة ألى بكر وعر فقمما 
ای ء وب یده أنه جاء عن ی هر من دبی 2 بلا واسطلة من طرق فأخرجه سام دن طر يق اأملاء بن 
عبد آلرجن بن یعتوب دن آبیه ؛ ومن طررق أب صالم ذکوان كلاهما دن أبى هريرة » وأخرجه ابن خزعة من 
طريق ی امنیس سمید بن كثير بن عبید عن بب , وأشرجه آحد من عاریق همام بن مثره » ورواه مالك خارج 
الموطأ عن ألى الزئاد عن الاعرج ؛ وذکره ابن منده فى کناب الاجان من رواية عبد الرعن بن أي عرة كليم 
ھن آی هر مق » ووواه عن ألنبی 2 أيها ابن عر € تقدم ف أوائل الكتاب فى کناب الإعان وجابر وطارق 
الاشجعی عند سل مو أخر. چ4 1 ۳ داود والرمفی من حديثك آنس ۳ أصله عند البخاری ۴ آقدم ف أو ائل الصلاة 
و آخرجه ام رای من وه آخر وق آنس » وهو عند إن شزمة من وجه آخر عنه اکن قال , عن أنس عن ألى 
بکر » وأخرجه ابزار من حديث النعيان بن بشیر؛ وأغرجه الطبرانی من دبث سول بز سعد وان عياص وچر و 
اابجل وق الاوسط من حديث رة » وسأذكر مافى رواياتهم من قائدة زائدة إن شاء الله تعالى . قول (وكفرمن 


۳۷۷ 1٩۲۵-1٩۲) الحديث‎ 


كافر من العرب) فى حد رث أأس عند ابن خرعة دلا تون رول الله پم ار تد عامة المرب » ۰ قوله (ا أي بکر کف 
تقال الناس ) فى حديك انس و اترید أن آفانل "مرب » ۰ قله ( مرت أن أفائل الناس حتی رقولوا لا إله الا 
الله ) کذا ساق الا کر ۽ وق رواية طارق عند مس د من وحد الله وکفر عا يعيد من دونه حرم ديه وماك » 
وآخر جه الطبرانى من حدیثه كرواية الجبور » وق حدديث ان عمر د حتى إشيدوا أن لا اله الال وأن ردا 
رسول اله » ویقیموا الصلاة ؛ ويؤتوا ازكاة » و نوه فى حديث أبى العنبس » وق حديث آلس عند أفى داود 
د حتى يشردوا أن لا اله الا الله وأن عدا عیده ورول » وال يستقيلوا قبلتناء وبا كارا ذیحتنا ؛ويصلوا 
صلاتنا » وق رواة الملاء بن عبد الرحن « حى يشبدر! أن لا اله الا ا وأن عدا عيده ورسوله ؛ وبژمنو! 
ف و عا چت به ۾ قال الطان زعم الروافض أن حديث اباب متناقض لان فى آر اه آم كفروا رق آخره 
أنهم بوا على الاسلام إلا انبم منوا زکاة » فان کانوا مین فکیف استحل قتاهم وسی ذراروم ؛ وارب 
كانوا کفار| فكيف احتج على عمر بالتفرقة بين الملاة وال رك اة ؛ فان فى جوابه [شارة إلى أنهم انوا مقرن 
بالصلاة . قال : والجواب عن ذلك أن الذرن فسبوا الردة کانوا صذفين » صف رجموا إلى عبادة الاوژان » 
وصنف مزموا الركاة وتأولوا فوله تعالى لإ خذ من آموا فم صدقة طم مم وازکمم جا وصل علهم إن صلاتك 
سکن فم ) فرعمر! أن دفع الركاة عاص به يلل لان غيره لابطبرهم زلا يهلى عام کف کون صلاتہ کنا 
لم » و ما آراد ر بقرله و تقائل زاس » الصنف الا نى لاله لا پتردد فى جواز قل المنف الأول ؛ کا أنه لاشدد 
ف قیال خیم من عياد الاوئان والايران والمود والاماری . قال : وكانه ل تحير من الحديث إلا القدر الذى 
ذکر ٠‏ وقد حفظ غيره فى الصلاة واازكاة مما » وقد رواه عبد الرحمن بن يمقرب بلفظ يعم جیع اشر يمة حيث قال 
یا « و یژمتوا فى وما جعت به » فان «2نضی ذلك أن من جحد ديعا ماجاء به يلع ودعی اليه فعتنع و آمب 
التتال أنه يحب فتاه وفتله إذا أصر ؛ قال : وا ها عرضت ا ما دنله من اتسار + وكأن راويه لم صد 
سياق الحديث على وجبه وإتما آراد سياق مناظرة أبى بكر وعر واعتمد على معرفة اساممین بأصل الحديث » 
اتهی ملخما . فلت : وق هذا الجواب نظرء لاه لو كان عزن عمر فى الحديث و حى بقیموا الصلاة ويؤتوا 
الركاة , ما اتشکل قتشم نو بة فى کون غاءة افتال ترك كل من التافظ با اشمادتین واقام الصلاة وابتاء اازكاةء قال 
عیاض هديث ابن عه سف قال من صل وم بذك كن ل يقر بااشماد نین , و احتجاج عر على أن ف بكر وجواب 
أب ار دل على آم ما لم بسهما فى الحديث ااصلاة والزكاة . اذ لو همه عير لم محتج على ألى بكر ولو ممه أبو بكر لرد به 
عر ول نج إلى الا تجاح بعموم قرله ر الا قه » ۰ قات : إن كان الضمير فى وله د حقه ‏ » الاسلام فما ات 
أنه من حق الاسلام تناوله . ولذلك اتفق الصحابة على قنال من جحد الركاة . قوله ( 99تان من فرق بين اصلاة 
والركاة ) جوز آشدید فرق وفینه » والراد بالفرق مر أف بااصلاة وانكر الركاة جاحسدا أ و مانما مع 
الاعراف ‏ و(ءا أطلق فى أول (َصة الكفر لشمل ااصنفین » ابر فى حق من جحد حقرقة وق حق الاخرین 
مجاز تغلیبا ‏ ونما قاتليم الصديق ول پعذرم بالجول لاهم نصبوا القتال يز الهم من دعام إلى الرجوع ؛ فلا 
آصروا قاتلهم . قال الازری : ظاهر السیاق ان عر كان موافقا على قنال من جحد الصلاة فأازه» الصديق 
de‏ ف اکان لورودهما ف الكتاب والمئة موردا واحیا . قوله ) فان الركاة دق المسأن ) يشير ال دليل ماع 


۲۷۸ چم - کاپ استتابة اارندین والعا ندین وفتالمم 


اتف رقة النى ذکرها أن دق النفس الصلاة وق الال الز کاة , فن صل عم نفسه » ومن ری عمم ماله ؛ فان ل 
إصل قوئل على ترك الصلاة » ومن ل برك آخذت از كاة من ماله قبرا , وإن آصب ارب لذلك قوتل . وهذا 
يوضح أنه لو کان ممع فى الحديث « ويقيموا لأصلاة ويؤتوا الز كاة » با احتاج الى هذا الاستنباط » لكنه يحتمل 
أن یکون ممه وا-:ظپر بهذا الدليل النظری ٠‏ قول4 ( واه أو منموق اقا ) تقدم ضبطبا فى « باب آخذ العناق » 
وق ١‏ الصدقة » مر رن کناب ار کاف › ووقم فى روا ی ن اليك عند مسل د عقالا » وأخرجه اليخارى في 
کتاب الاعتصام عن فتيبة فمكنى ده الافظة ذقال « لو متموتی کذا » و اخداف فى هذه أللفظة قال قوم هی وم » 
وال ذلك آشار قبخاری بقرله فى الاعتصام » عقب اراد د قال لى ابن بكير » بعنی شیشه فيه هنا ؛ وعبد اله يمنى 
ابن صاط عن الیش عنافا» وهو أصح » ووقع فى رواية ذكرها أو غريدة وأو منموق جديا أذوط » وهر 
يبد أن الرواية وعناقا » والاذوط الصخير افك والذقن : قال عياض واحتج بذاك من يذ أخذ المنای فى زكاة الم 
آذا کانت كرا خالا وهر احد الافرال » وقيل :ما ذكر المناق مبالغة فى تفيل لا العناق نفسها ء قات : والعناق 
بفتح المبملة والنون الا نی من ولد از , قال الاووى: المراد آنا كانت صفارا فانت آمپام! فى إعض ال حول فينكين 
ول ال مرات ولولم بق من الامرات شىء على الصحیح » وإتص ور فا اذا ماقت ممظ, الكرار وحدثت الصغار هال 
الحول على !! كيار على :ايها دعل الصؤار . وقال فعض المالمكية المئاق والجذءة تی فى را الا بل الذليلة الى 
زک ر الم »وق الم أيضا اذاكانت جذءة › و يؤيده أن فى حديث ألى ردة ة فى الاضحية و قان عندی عنا6 چذمة ۾ 
وقد تدم اأبحث فى ذلك فى کاب تأركة ٠‏ وقال قوم : الروابة محفوظة وها معی مجه . وجری لنووی 
على طريةت فقال : هو حول على أنه الها م‌تين مرة عناقا ومرة حقالا . قات : وهو بعيد مع احاد الخرج 
والقصة » وقیل المقال بطلق على صدفة عام يقال أخذ منه عفال هذا العام يعنى صدقته حکاه المازرى هن الكساق 
وآستشید بقول الشاعر : 
سمی عقالا فل ترك لنا سندا ‏ کف لو قد سعی همرو دقالين 
وعرو ااشار اليه هو أبن عتبة بن آی سفيان » وکان عه معاوية بپمثه ساعيا على الصدقات فقيل فيه ذلك ٠‏ 
وةل عياض عن ابن وهب أله الفريضة من ال بل ؛ وتحوه عن الاضر بن شيل » وهن أي سعيد الضرير : العقال 
مای غذ ف الركاة من نعام و مار ل نه عقل عن مالکم! . وقال الميرد: مقال ما أخذه العامل من صدقة بعيتها فان تم وض 
دن ثىء معا قبل خد نقدا » وعلى هذا فلا أشكان فيه . وذهب :۳ الى حل العتال دلي حقیفته وآن الراد ù‏ 
الحبل الذى يمقل به البمير » نقله عیاض من الواقدى عن مالك بن أبى ذئب قالا المقال عقال الناقة . فال أبو عبيد 
العقال امم لما يعقل به البعهد ؛ وقد بعت النى بإ عمد بن سل على المدقة سکن يأخخذ مع كل فريضة عقالا . 
ونال النووى : ذهب الى هذا كثير من أنحققین » وقال أبن التيمى فى « التحرير »: قول هن فسر العقال بفرزضة 
العام تمسف ‏ وهو تجو تأويل من حمل البيضة والحبل فى حديث لعن السارق على بيضة الحديد وحبل السفيئة . 
قلت : وفد تقدم بیان ذلك فی د باب جد السسرقة > الى أن فال؛ وکل ماکان فى هذا السياق أحقر کان أبلغ قال : 
راصحیح أن المراد بالعقال مايعقل به البمير » تال : وافدلیل عل أن المراد به المبالفة قوله فى الرواية الاخری 
,عاق وق الآخرى 0 جديا > ول : فعل هذا اراد با اممال در قيمته J:‏ الثررف : وهذا هر امح آلای 


۲۳۷۹ 4۲۵-1٩۲  تبدحا‎ 


لاينبخى غيره . وقال عیاض : احتج به يعضوم على جواز أخذ الركاة فى عروض التجارة » وفيه بعد » والراجج 
أن المقال لايؤ خن فى الركاة لوجو به بعینه و[ تما يؤخف نيعا للفررضة الى تعقل به » أو أنه قال ذلك مرالئة على تقدير 
أن لو کانوا يؤدونه إل النی يبت ٠‏ وقال الاووى : رصح قدر قيمة المقال فى زحكاة النقد وق العدن والركاز 
و المشرات وزكاة الفطر ء وفما لو وچبت سن فأغذ الساعى در نه » وفع إذا كانت الفتم سخالا فنع واحدة وقیمتا 
ال . قل : وقد رأيث كثيرا من يتعالى اه بظن ازه لایتصور ولا هو الان وهو غاط مله . وقد قال 
الخطابى: حل منم على ذكاة العقال إذا كان من عروض الاجارة > وعل الیل له علد من جز أذ لقم 0 
وقشافعى قول [نه بتخير بين المرض والنقد . تال : وأظور من ذلك كله قول من قال إنه يحب أخذ العقال مع 
الفر بضة کا جاء عن عاثئة م كان من عادة التصدق أن يعمد إلى قرن ع القاف والراء هو الیل فيقرن به 
بين بمير ن لملا آشرد الابل ٠.‏ ومک ذا جاء عن الزهرى . رتال غيره فى قول أبى؛ ار ه لو منعوی مقالا كانوا 
يؤددنه إلى دسول الله ب » غنية عن حمله على المباانة . وحاصله أتهم متى منعوا شيا کانوا يدو نه إلى رسول الله 
َه ولو قل فقد منعوا شیا وأجبا إذ لافرق فى منع الواجب رجحده بين القايل الكثير » قال : وهذا يذنى عن جميع 
تقار والتأويلات نی لاسيق الم الما > ولا يظن با اصدیق أنه بقصد إلى ماما . فلت : الحامل ان حله على 
الب لمة أن النی تمثل به نى هذا القام لابد وأن بكرن من جنس مایدخل فى امک الذکور , ذلذلك حلوه على 
الا لفة وات آمل .. قله ( فراقه ماهو إلا أن رابت أن ات قد شرح صدر أبى بكر اقتال فعرفت أله الق ) ای 
تابر له من هة احتجاجه لا آنه ده فى ذلك . وف هلا الحديث من الفرائد غير بأثقدم فى كتاب الاعان : الاجتواد 
فى الاواذل » وردها ال الاصول > والمناظرة على ذلك والرجوع الى الراجح » والادب فى الناظرة پترك التصریع 
بالتغطئة والمدول إلى ااتاطف » والأخذ فى إقامة الحجة إلى أ يظبر للناظر ء فلو عاند بعد ظپورها غینثق 
پستحق الاغلاظ سب اله . وقيه الحلف على الثىء اا كيده . وفيه منم فتل من تال لا له إلا الله ولو لم برد 
علياء وهو كذلك اکن مل إصير مجرد ذلك ملا ؟ الراجح لا ۰ بل جب الكف عن قله حى مخاير » 
فان شهد بالرسالة والتزم أحكام الاسلام حك باسلامه . وإلى ذلك الاشارة بالاستثناء بقره ه إلا حق الاسلام» 
قل البفوی : السکافر إذا كان وثنيا أو نويا لايقر بالوحدانية » فا قال لا إله إلا الله حك باسلامه ثم كرب على 
قبول جميع أحكام الاسلام ویر من كل دين خالف دين الاسلام » وأما من كان مقر1 بالوحدائية منكرا للنبوة 
انه لامک باسلامه حتى يقول تمد ر-ول اق » فان كان يعتقد أن الرسالة امحمدية إلى المرب عاصة فلا بد أن بقول 
إلى يح الخلق , فان كان کفر جدود واچب او استباحة عرم فیحتاج أن برجم ۶سا اهتنده ؛ ومقتضی قوله 
و جر > أنه إذا 1 بترم جری عأيه أحكام المرتد اديه صرح القفال واستدل ود رف لباب قآدعی آهل برد فى خبر 
من الا خپار ه أت أن آاتل الناس حتى بةولوا لا (4 إلا اقه وأن دا رسول اله أو انى رسول اقه » کذا ال 
وى غفلة عظيمة » «الحديث فى حیحی الیخاری ول فى ؟تاب الايمان من کل منهما من رواية ابن عر بلفظ 
« حتى يشبدرا أن لا إله الا اقه وأن عمدا رسول الله » ويحتمل أن يكون المراد بقوله لا اله الا الله منا فرظ 
بالغرادتين اسکونبا صارت علا على ذلك ؛ ویژ بده ورودهما صر عا فى الطرق الآخرى » واستدل ما على أن الركاة 
لا تسقط عن المرتد» ولمقب بأن اارند کافر والکافر لا یط اب بالركاة واءا يطالب بالاعان » ولوس فى ال 


۰ ۳۸ ۸ ۸- کتاب اتا ية ال مرثهين وااما ادن وتا ا 
او ی س 
الصديق x>‏ ۱ ذکر وا فيه تال من منع الركاة 0 والذين كوا باصل الاسلام ومثءوا الزکاة با هم الى 
0 ار وها f‏ دام 1 لکفر قبل إقامة الحجة . وقد اختاف ادا بة pe‏ روك الغامة pele‏ هل تف أموائم 
وتسى ذدادهم کالکنار ار لا كاليفاة ؟ فرأى آبو بكر الأول رعمل به وناظره عر فى ذلك کا سيأ بیان فی 
كتاب الاحکام ان شاء الله ثعالى » رذمب الى الثانى ووااقه غیره فى خلافته عل ذلك , واستقر الاجماع عليه فى 
حق من جحد شيا من الف راض بشمة فیطالب بالرجوع فان أصب اقتال قرئل وأفيمت هليه الحجة ‏ فان جع والا 
عومل معاملة الكافر حینثذ , وبال ان أصبغ من المالكية اسقر على القول الأول فمد من ندرة الخالف . وقال 
القاضى عياض : تاد من هذه اقم أن الماک اذا آداه اجنماده فى آم لا نص فيه إلى شیء يحب طاءته فيه ولو 
اعد بعش اجمدرن خلانه » فان صار ذلك الجتمد اامتقد خلافه عا کا وب عليه العملى 3 آداه ااسه اجتراده 
وأسوخ له غالفة اذى قبله فى ذلك , لان عبر اطاع آبا بكر فما رأى من حق مانعى الركاة مع اعنقاده خلافه ثم 
عل ق خلافته i‏ داه مه آجیاده وواامه أمل ره درل الصحابة رغيدم ٠‏ وهذا ما يفيه هليه ق الاجاج 
بالاجماع الكو , فيشترط فى الاحتجاج به (نتفاء موانع الانكار وهذا متا . وقال الخطابى : فى الد أن 
من أظبر الاسلام اجربت عله أسكامه الظاهرة ولو مر“ الكفر فى نفس الام . وعل الخلاف [ما هو فيمن 
اطلع على «متقده الاد فأظور الرجوع هل يقبل منه أو لا ؟ وآما من چیل أمره ذلا خلاف فى اجراء الاحكام 
الظاهرة عليه 
] - پاب إذا عرض الذي أو غیر"ه بسب النى به ول ابرح » تو قوق : السام عاي 

۹ - وزیا عمد بن مقاتل أبو اسن آخبرا عبد الله أخيرنا شبة عن هشام بن زید بن أنس بن 
ماقت قال , سمحت“ آنس بن مث يقول : مر جهودى” برسول لله يق فقال : #سام عليك قال رول ال کل : 
وعليك . فل رول انه بب أندرون ما بقول ؟ قال السام عايك » قالرا : يا رسول اث ألا قط ؟ قال : لاء 
إذا سم fale‏ ال الكتاب فقولوا : وعايكر > 

۷ — مش أبو لمم عن ابن عيينة عن ال هری" عن عروة دعن ماش رضي" ا عا الت : 
استأذن رهط من البمود على البی بلق فقالوا : الام عليك » فقات" : بل علیکم السام والمنة . تال : بإعائشة 
إن اله رفوت مب الرفق فى الأمر كله . قلت : أو لم نسم" ماقالوا ؟ قال ؛ قلت” وطيكم € 

۸ - وشا مداد حدثنا ڪي بن سميد عن سنیان" ومالاك بن أنس قالا حدنا عبد اله بن دينار 
« قال سمت ابن عر رفی الله عنما يقول قال رسو الله ب : أن الیبود إذا سلوا لى أحدك ما يقولون 
سام هايك » فقل : عليك » 

قوله ( باب أذا عرض الذى أو غیره ) أى الماهد رمن کور الاسلام rE‏ ( اسب ای و 4 أي 


۲۸۱ 1٩۲۸۰۹۲۰ اکت‎ 


سس تست کے 
و تفیصه ‏ رقوله د ول ,هرح ه تا کرد وان التعريرض خلاف التصرخ ؛ وقد تقدم بیانه فى تفسير تره تمال (ولا 
جناح علوم فيا هرطنم به من خطبة النساء ) . قوله ( تمر قرله السام عليكم ) فى رواية آلکشمیی , ااام علیل» 
بالافراد » وكذا دقع فى حدیی ائدة وان عمر فى اباب » ول ختلف فى حديث أنس ف لفظ و عليك »> بالافراد 
وتقدمت الاحاديث الثلاثة مع شرحما نى کتاب الاستتذان , واعترض بأن هذا الفظ ليس فيه تعر يض پالسب » 
والجواب أنه آطان اتعریض على ماخالف الاصريح وم يرد التعربض المصطلح وهو أن يستعمل لفظا فى قيقته 
يلوح به الى معنى آخر بقصده . وقال ابن انم : <دیت الباب يطابق الترجة بطريق الأولى ‏ لان الجرح أشد من 
السب ‏ فکان البخارى نار مذمب السك فين فى هذه المألة انى ماخصا , وفيه نظر أنه لم بيت السك ولا 
بلزم من ترکه تل من تال ذلك اصاحة ال لیف أن لاحب قنله حيث لامصاحة فى تركد وقد نقل این الماذر الائفاق 
على أن من سب الذى يلع صريحا رجب فتله , ونل أبو بكر القارمى اعد ان العانمبة فى کتاب الاجاح أن من 
سب انی بلق ما هو قذف صريح کفر باتفاق المذاء , فلو تاب لم يسقط عنه القال لآن حد قذله القتل وحد 
آقذف لا سسقط با لتو بة. وعالفه القفال فقال : کفر | اسب فیسقط ال بالاسلام . وقال آصیدلای: يزول افتل 
ويب حد القذف ۰ وضمفه الامام ؛ فان عرض فيال الخطابى : لا أعلم خلاة فى وجوب قتله اذا كان مسلا . 
ول ابن بطال : اختاف املاه فيمن سب النى يه : فأما أهل الممد و الدمة کاایهود فقال ابن الفامم عن مالك : 
يقل الا أن يسل » وأما المسل فقتل بغي اسقناية. ونقل ابن المنذر من اقيت والعافى وأحد واسدق مثله فى 
حق المودى رقرء » دمن طريق الو ليد بن مسل عن الاوزاعی ومالك فى انسل : عي ردة وساب متها . وهن 
الكرفيين أن کان ذميا عزر وان كان مسلا یی ردة . وسک عياض خلا مل کان ترك من و قع منه ذلك لعدم 
التصريع ار اصلحة التأليف ؟ ونقل من بض المالكية أنه اا لم بقتل الود فى هذه القصة لاتيم لم نقم لهم 
البيئة ذلك ولا آفرو أ به قل يقضن فيهم بعله . وقول انهم 1ل يروه ولووه بألساتهم ترك قتلوم ٠‏ وقيل انه ۾ 
حمل ذلك مهم على السب بل على الدعاء بالوت الذى لابد منه » ولذاك قال فى الرد علیهم « وعليكم » أي الوس 
نازل Lale‏ رعليم فلا معني لأدعاء به ۽ أشار الى ذال القاضی عياض وتقدمت الاشار أليه فى الاستتذان » وکذا 
من قال و تسام 8 باطمز نی السامة هو دعاه بآن ولوا ادن و لس بصریع ف السب وال أعل ۰ وعل اقول 
بوجوب قال من وقح ممه ذلك من ذى أو معاهد فرك اصلحة اقا یف هل ينتقض بذاك هیده و عل تأمل . 
واحتج الطحاری لام حدیث الباب وأيده بان هذا السکلام أو صدر من ما لكان ردة » وأما صدوره من 
الهود الذی م عليه من الکفر أشد منه فلذالك م إقتلوم النى 22 ٠‏ وتعب بان “دماءم لم من إلا با امرد 
واوس ف المرد أنهم إسبون النى پم فن سه متهم تمد اعرد فينتقض فيصير کافر! يلا عبد فيردر دمه الا أن م 
وي بده أنه لو کان كل ما يمتةدونه لا پواخذرن به [-كانوا لو قتلوف مسلا لم یقتلوا لان من معتقدم حل دمأء 
المسلين ومع ذلك لو فتل منم آحد ملا قتل فان قيل انما يقتل بالسلم قصاصا بدليل أنه بقل به ولو آل ولو 
سب ثم اس م بقتل . قلنا الفرق بینهما أن قتل الل يتماق مق آدی فلا يبدر » وأما السب فان وجوب القتل 
به يمجع الى حق الدين فيهدمه الاسلام , والذى بر أن مرك قتل يهود الما كان لمصلحة افیف أو لكو غم لم 
پمانوا به ارضما جيمأ وهو أولى» رالله آعم 


YAY‏ برم - کتاب استتابة افرتدین والعائدين و قنالمم 
۵ - بيست ۵۰ - وشا مر ن حفص حداکا أبى دنا الهش قال حدژنی شقبق قال 
تال عبن ل : کی آنظر إلى البی وق عى نيا من الأننياء ضر قومه فأدموه » فى يسح الام عن 


رجبه ويقول : رب اغفر" لقوی انهم لاي لون » ۱ 

قوله ( باب ) كنذا الا کش بغي ترجة , وحذفه ان بطال فصار حذيث ان مسمود ااذکور فيه من جملة 
الباب الذي 3ه » واعترض بأنه | ورد فى قوم كفار آمل حرب والتى وَل مأمور بالصبر على الاذی مهم 
فلذاك امتثل أمى ربه . قلت : فیذا بقتعی ترجیح صنیع الأ كش من جمله فى رجمة مستقلة » لكن تقدم التبيه 
على أن مثل ذلك وقع كالفصل من الباب الذى قبله فلا بد 4 من تمان به فى الةء والنی يظبر أنه أشار 
بايراده الى ترجيح القرل بأن ترك قتل اایهود لصاحة التأليف , لاه إذا لم باذ الذى ضربه حتى جرحه بالدماء 
عليه املك بل صير دلى أذاه وزاد فد 4 فلن يصبر عل الآذى با افول أولى » و بخ منه ترك اقتل با نمر يش 
بطر بق او » وقد تقدم شرح حديث أبن مسعود اذکور فى غروة أحد من کذاب الغازی » وحفص الذ کود 
فى السند هو ابن اث > وشقيق هو ان‌سلة أبو وائل , واسخد کاه كوقيون . وقوله ه قال عبد اله > يعنى ابن 
مسعود » ووفع فى روابة سل من طريق وكيع من عمش عن أنى واثل عن عبد الله . وله ( يمك نبا من 
الأنبياء ) تقدم فى ذكر بی أسرائيل من أحاديث الايا هذا الحدوث ذا السند وذكرت فيه من طاريق م‌سلة 
وق سند‌ها من لم إسم ‏ من کی الى المذكور نوحا عليه السلام ؛ ثم وقع لى من رواية الامش بد له مطموما ال 
روايته بسند حديث لباب أشرجه ان عا كر فى ترجة توح علءه ال-لام من « تار ييخ دمشق » من رواية «قرب 
أبن فبك أله الأشدرى هن الامش عن ماود عن عبد ين عير قال د إنكان توح ابه قومه حتى بشمی عليه 
ثم بفيق فيقول : اهد قرى فاعم لايعلوث » وبه عن العش عن دیق مر عبد ات فذکر مر حديث 
لراب » وتقدم مناك أيضا قول القرطى : ان الاى ب مر الاک واحک عنه » ووجه الرد عایه » وتقدم ق 
غروة أحد بیان مادقم 4 بر من الجراحة فى وجره يوم أحد وآ بل قال اولا كيف يفلح قوم آده‌واوچه 
نيهم » فانه قال أيضا ‏ یم اعفر لقومى فاليم لايملون ,وان عند أحد من رواية ماصم عن أبى واثل عن ابن 
مسعود أنة َع تال نحو ذلك يرم حدين لا اردحوا عليه عند فسمة الذنائم » ۰ قله ( فمو ٤ح‏ الدم عن وجبه) 
فى رواءة هید لله بن مير من ا۶ش عند ملم نی هذا الحديث وعن جبینه » وقد #دم فق غروة آحد بیان آنه 
شج بقع وکسرت ر بأعیته رشرح مارقع فى ذلك مبسرطا وق اد 

5 - پاس قل نموارج والاحدين بعد إقامة الحجة عايهم 
وقول ا تعالى ل وماکان ال ریْضل قوما بعد إذ هدام حتى يبين هم مابتذون ) 
وکان این" عبر برام شرار" خلق اله » وقال: إسهم انطاقوا إلى آيات نزت فى اسکفار اوها على 


الوم 05 


Af ۹٩۴۲ - 1۹۳۰ الحديث‎ 


۲۰ - شا عر ہن حفص بن غياث حدثنا ی حد تنا الهش حدّثدا یئ حدثنا سو ید بن 
فلز د قال على رفی ال عنه ؛ إذا حلا عن رسو اله بل حديثاً فواله لأن' خر من السماه أحبة إلى 
من أن أ کذب عليه » واذا fite‏ فا ی وييتيم فان ارب خدعة » وإنى 57 رسول الله بل يقولو: 
سيخرج قوم فى آخر از مان أحداث الأسنان »شرا الاحلام » يقولون من خير قول البرية » لایجاوز انبم 
اچ رم » > کر قون > من الین كا كرثق الم من ارمية» فا ربوم ارم »نان ف قم اجرگ لن 


تلهم و 1 م القيامة 1 

۳۱ - مرها مد بن ای حدثنا عبد الوهاب قال ممت محی بن صمي قال آخبرتی عدا بن 
براه عن أبى سب وعطاء بن يسار أنهما د یا أب سید الخدرى؟ فألاء عن ار ورية آعست الى بإ ؟ 
قال : لا آدری ما الحر ورية » وت انبی بے ينول : فرج" فى هذه الامة - ول قل مہا د تحقرون 
لاف مم صلامیم » یفردون الفرءان لاعارز ۶و رم - آو ناجرم - : رفون من ادن مروق " السوم 
من الرميّة » فینظر الراى إلى مه إلى تصلر إلى رصافه قاری فى الأوقة هل علق مها من الدم ی > 

۲ = شا حي ن سایان" حل نا لبن وهب قال حدثنى مر آن أباه حداله د عن عبد افر بن 
عر وقد ذکر الحرورية تقال : قال النئ ب عر قون من الإسلام مُروق السسهم من ازمة » 

قوله ) پاپ تل الخوارج واتلحذين بعد إقامة الحرة pre‏ 0 وقول الله تعالى 0 وما کان اله أيضل قومأ بعت 

اذ هدام حتى ہین هم مايئقون € أما او ادج وم جع خارچة أى طائفة ,وم قوم مبتدعو سرا بذلك 
روجهم عن الدين وخروجیم على خيار السلین » وأصل بدعتهم فيا حكاه الرائعى فى ااشرح السكبير أنهم خر جوا 
عل دی دض الله زه جوف اعتهدوا آه يعرف قله مان رضی الله عده و رقدر علهم ولا ةدس مهم إرضاه 4 
أو مواطأته إیام , کذا قال » وهو خلاف ما اطبق عليه أهل الاخبار فاته لانزاع عندم أن الموارج لم يطلبوا بدم 
دهان بل کا نوا شسکرون عليه آشیاه ويترءون منه ؛ وأصل ذلك أن اوعض آهل امراق انکروا سيرة مض 
أقارب عیان نطعنوا على عثيان بذلك ء وکان قال فم آقراء لشدة اجتمادم فى التلارة والعيادة ؛ إلا آم كانوا 
يتأوثرن القرآن على غير اراد منه و ستمدون رم وبناطءوة 5 ار هد والخشوع وغير ذلك ء الا فتل عيهان 
قنلوا مع على واعتقدوا كفر عثان ومن تابمه واعتقدوا إمامة على وكفر هر 8 من أهل ال الذبن كان 
دمم طاموة والزبير فانهما جا إل 09 بعل أن بأيءأ le‏ فلقيا عاندة -وکانی دجت لك السنة فاتفقوا فل 
طاب 21 عثيان وخرجوا إل ألبهرة يدعون اس إلى ذاك ۳ فبا علیا تارج چم ۳ فوقعت بهم وقدة ال 
ااشمورة والاصر على وقتل طاحة فى المعركة وفتل الزبیر بعد أن انصرف من الوقعة , فیذه ااطائفة هی آتی كانت 
تطلب يدم عهان بالاثفاق 6 ثم تام معا و یة ۳ ادام 5 مدل ذلك وكان أمير (شام اذ داك وکان عل أرسل اليه إن 
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يبايم له آمل الشام فاعتل بأن مان فتل مظلوما وتجب المبادرة إلى الافتصاص من قتلته وانه آفری الناس على 
الطلب بذ لك » و ینس من هل أن يمكنه مهم ء ثم يبابع له بعد ذلك + وعلى يقول ادخل فما دشل فيه الناس وا كوم 
ال احع فوم باحق , فلا طال الم خرج هل فى أهل المراق طالبا فتال أل العام خرج ماو بة فى آمل العام اصدا إلى 
تاه :فا انیا إصفين فدامی ارب بیما أشبر! : وكاد امل شام أن يتكسرو! فرفهو! الصاحف عل الرماح و نادوا 
دعوم الى کتاب الله تما وكان ذلك ,اشارة عمرو بن العاص وهو مع مماوية » فرك جم ع کشر من کان مع على 
وخصوصا القراء القتال بسبب ذلك ندينا » راحتجوا بقو تعالى ( أل تر الى الذين آرتوا تصيبا مناك تاب يدهون الى 
كتاب ات ليحك بوهم الأية . فراسلوا آمل العام فى ذلك فقالوا أيدثوا حکا منک وحكا منا ويحضر دمم ما من لم 
بباشر اقتال فن رأوا الق ممه أطاعوه ؛ فأجاب دی ومن ممه الى ذلك و تكرت ذلك تلك الطائفة ات صار وا خو ارج 
وكتب هرك به و بين معاو بة كناب المدكومة بين أهل اامراق والعام : هذا ماقضی ءايه آمپر المنین على ممار 2 
فامتنع أمل شام من ذلك وقالوا اکتبوا اسه واسم أبيه . فأجاب على الى ذلك فانكرء عليه الخوارج أيضا . ثم 
انفصل الفر یقان صل أن حضر اكان ومن معبما بمد مدة عيئوها فى مکان رط بين شام والعراق » ويرجع 
المسكران الى بلادم الى أن بقع الک قرجع مماوية الى العام » ورجع عل الى الكوفة ١‏ ففارقه ار ارج رم 
ثمانية آلاف وقيل كرا | كثر من عشرة آ لاف وقيل ستة آ لاف » وتزلوا كانا يقال له حر وراه بفتح اابملة 
وداءين الاو مضمومة » ومن ثم قبل لهم مرو رة وکن كبيرم عبد اقه بن اسكراء بفتح ال کاب وتشديد الر او 
مع المد اليشكرى ؛ وثوث بفتح اامجمة والموحدة بعد ما مثلثة التديمى فأرسل الهم هل ان هبأس فناظرم فرجع 
كثير مهم معد :ثم خرج الهم على , فأطاعره ودخلوا ممه السكوقة ممم رثپسامم المذكوران . ثم أشاموا أن 
عليا تاب من ال-كومة وإذلك رجمو! ممه » فبلخ ذلك ليا لطب وأنكر ذلك ۰ فتنادوا من والب الج : 
لاحك الا ت , فقال : کلة حق راد بها باطل » قال لم : نک طینا تلائة : أن لا منمكر من الماد ؛ ولا ءن 
رزفكم من انی ؛ ولا ہدرک بقتال مالم عدوا فسادا . وخرجرا شیا مد شی. الى أن اجتمموا باداش » 
فراسليم فى الرجرع فأ روا على الامتناع حتى بشرد على نفسه بالكفر لرضاه بالتحكيم ویتوب . ثم داسلیم ایضا 
ارادوا ل رسوله » ثم اجتممرأ على أن من لايعقد «متقدم یکفر ويباح دمه وماك وأمله ؛ واتفلوا إلى افعل 
تاستعرضو! الناس فتلو! من أجتاز جم من المسلين » وص بهم عبد ات بن خباب نالرت وكان وال لمل هل بمض 
تلك البلاد وممة سر*ية وهی حاءل نقاوه و هروا مان صريته من ولد , فباخ مایا مرج هم فى نیش الذى كان 
میاه الخروج إلى الشام . فأوقع بيم بالرران ؛ وم باج مهم الا درف المشرة ولا قل من معه إلا تمر العشرة , 
فہذا ملخص اول أميم »ثم انام إلى من ب منهم من مال الى رأيهم فسكانوا عتغین فى خلالة لی حتى کان منوم 
عبد الرحن بن ملجم الذى قتل لیا بمد أن دخل عل فى صلاة الصبح ١‏ ثم لما وقع صلع الم ومماوية ثارت 
منهم طائفة فأوقع چم صکر الشام يمكان يقال 4 النجيلة ثم کانوا منقدمين ق إمارة زياد وانسه ميد اة صل 
العراق طول مذة معاوية وولده بزيدء وظفر زياد وابنه منهم يماعة فأبادم بين قتل وحيس طويل » فلا مات 
دید ووقع الافتراق وول الحلافة عبد الله بن الريير وأطاعه آمل الأ«صار إلا بعض أهل العام ثار مروان اد 
الجلافة وغلب على جيم الام إلى مصر : فظير رارج حیناذ بالمراق مع نافع بن الازرق » وبا امة مع نجدة بن عام 
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ا 0 با اس 
وزاد تجدة على معتقه آوارج أن من لم خرج و مارب افسلین فهو کافر ولو اعنقد معدم ؛ وعظم البلاء هم 
و توسعوا فى ممتقدم افاسد فا بطلوا رجم اصن وتطموا يد السارق من الابط و آوجیوا الصلاة على الحائض في حال 
حيضها وکفروا من ترك الآس بالممروف وانوی عن المذكر ان کان قادرا وان ل يكن قادرا فقد ار نكب کهرة , 
وحكم مركب الكبيرة عدم حم الکافر , وکفوا عن آموال آمل الذمة وض التعرض لم مطلةا وفنكوا فيمن 
يأسب الى الاسلام بالفتل والسی والنوب » فنهم من يفعل ذلك معلقا بذير دعوة متهم » ومنهم من يدهو أولا ثم 
يفنك » و يدل البلاء هم دید إلى آن مس المبلب ,ن أبى صفرة على نام فطاوام حتى ظفر بهم وتقال جمعرم ء 
ثم لم يال متهم بقايا فى طول الدولة الاموية وصدر الدولة العياسية ؛ ودخات طائفة موم الغرب . وقد صا فى 
آخبارم أبو علاف پکسر الم وسكون (امجمة وفتح آنون بعدها اء واه لوط بن يحمي كتابا اسه اطبری فی 
ترمدو صدف فى آخپارم أيضا اليثم بن عدی كتاباء ومد بن قدامة اوهری أحد شیوخ البخارى عارج آمحیم 
کتابا كبيرا وجمع آخبارم أبو المباس المبرد فى کتابه « الكاءل » لمكن بفیر أسانيد بخلاف الم كو رين ثبله ؛ قال 
الفاضی أو بكر بن المرفى : آخوارج صنفان آحدها يزعم أن مان وعليا و اب ال وصذين وکل من رضى 
پالتحکم کفار ؛ والاخر یدهم أن كل من أت کریرۃ فبو کافر علد فى انار آبدا . وال غیره : بل اماف الآول 
مفرع عن اصنف الثانى لان الحامل ۵ر على کفیر أو لك کونمم آذنبوا فما فعلوه بزعمم + وقال أبن زم : 
ذهب دة 24 عاص من اغرارج ال أن م 5 صذيرة عذب بذير نار » ومن أدمن على نی 2 فور كر تكب 
اللكبيرة فى التخامد فى النار , وذكر أن موم من غلا فى «عتقدم الفاسد فأنكر اام لوات اس وقال : الواجب 
صلاة بالفداة وصلاة با لمثی ؛ ومنوم هن جوز نکاح بنت الابن و نت الاخ والاخت دمم من أنشكر أن 
تکون سورة بوسف من آقرآن ۽ وأن من فال لا إله إلا الله فیر ممن عند الله ولو اعد الکفر بقلبه » وقال أبو 
منصور البغدادى فى المقالات : عدة فرق الخرارج عثرون فرنة » وقال ابن حزم آسوژم حالا الغلاة الذ کررون 
وأفرعم إلى قول آمل الق الإياضية » وقد بقيت موم بقية بالمغرب وقد وردث ا ذکرنه من أصل حال الخوارج 
أخبار جراد : منها ما آخر جه عمد الرزاق عن معهر وأخرجه ااظبرى هن طريق بر آش کلاهما عن الرهرى قل : لما 
نشر ال الشام المصاحف مشورة عرو ن ااماص حين كاد اهل المراق أن یفایرهم ماب أهل شام ذلك إلى أن آل 
الا إلى التحكم » ورج مکل إلى بلدهء إلى أن اجتمع لكان ف العام المقبل بدومة الجندل ار قاعن غير ثیء» 
فلا دموا خالفت الحرورية مایا وقلوا لا حكر الالله » وأخرج ان أبى شيبة من طریق أبى رذن قل: لا رقع 
الرضا بالتحكيم ورجع عل إل السكونة اعتزلت الخوارج يحروراء فبعث لم دی عبد الله بن عباس قناظرم , ابا 
رجدو جاء دجل إلى على فقال : انبم يتحدثون أنك آفر رت لم بااسکفر لرضاك باتمکم . لطب وانگر ذلك 
فتنادرا من جرانب ااسجد لا حک إلا ته ٠‏ ومن وجه آخر أن رءود,م سياد الذين اجته‌موا بالنهروان عرد الله 
أن وهب الرأسی وزيه بن حصن اما وحرقوص ن زهي السمدى ؛ قانفةوا على تأمير عبد اه بن وهب » 
وسبأق كثير من أسائيد ما آشرت اليه بمد فىكتاب الفتن ان شاء الله تعالى ۰ وةل افرالی فى « الوسيط » تبما یره 
فى حك الخوارج وجبان : آ-دصا أنه كسم آمل الردة » وائثای أنه کح أهل البغى ؛ ورجح الرافمى الأول » 
و ایس الذى اله مطردا فی کل حار جى انهم على قسمین : أحدها من تقدم ذکره , لٹا ی من خرچ فى طلب الغ 
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لا لدعاء الى ممتقده ٠‏ وم على فسمين ایضا : قم خرجوا فضا للدين من أجل جور الولاة وترك عملیم بالسنة 
النبوية فبؤلاء أهل حق » ومجم الحسن بن على وأهل المدينة فى الحرة والقراء الذين خرجوا على الحجاج . وقم 
خرجوا لطلب الك فقط سوا كانت فهم شمة ام لا وم اليغاة . وسيأق بیان حكهم فى كتاب الفتن و با اتوفيق 
وك ( وکان ان عر برام شرار خلق القه الح ) رصل الطبری فى مسند على من تبذیب الآثار من طريق بكير بن 
عبد الله بن الأشج أنه سال نافما کی ف کان رای ابن عر فى الحرورية؟ قال : کان يرام شرار خاق ات , انطلقوا 
ال آپات الکفار لها مین . فات : وس:ده كبح » وقد ليت ق الحديث الصحح المرقوع عاد ملم من 
حديك أبى ذر ق وصف اوارج دم شرار لت والخليةة » وعند أحد بے نف جيذ عن اس مرفوما مثله , وعند 
رار من طز بق الشعى عن مسروق من عائشة الت وذكر رسول اله ی ارادج تقال :م شرار آ. تی ینایم 
خيار أمتى , وسنده حسن وعند الطبراتى من هذا الوجه مرفرعا ثم شر الق والليقة يقنلوم خير الق والخليقة 
وق حدیث أب سمید عاد أحد و ثم شر البرية » وق روإية عبيد اله بن أبى راقع عن هی عند دسل و دن أبغض 
خا الله اليه » ونی حديث هید الله بن خباب يعنى عن أبيه عند 'طبرانى دثر قتلى أظامم ؟مما. وأفلهم الآرض» 
وق حديث أبى أمامة حوه , وعند آحد وان أبى شيبة من حديث آيی برزة ماوعا فى ذكر الخوارج «شر اخلق 
والخليقة يبقوها لا » وعند ان أبى شبية من طررق مير بن اسحق عن ألى هريرة و م شر الق وهذا ما رد 
قول من 8ل پگفرق . مذ کر کر البخارى ف لباب لاله أحادث : : الحديث الأول حديث عل ٠‏ وله (حدثا (tè‏ 
نتم اغاءالمسجمة ال بينهما حتانية سا کنة هو أبن عبد الرحن بن آن سبرة بفتح المهدلة وسکون ااوعدة 
امن + لآبيه ولجده أبة » ووقع فى رواية مل بن بحر عن عر بن حفص برذا الدند حدثنی بالإفراد آخرچه 
أبو نعم وم زرح با لاحدیت فيه الا حنص بن غیاث ‏ نقد آخرجه مس من رواية وكيع وديمى إن يولس 
والشرري و جر ء وان همأو ی وتقدم فى ملامات النبوة وأضائل الآرآن من رواخ فان الأورى : وهو عند 
الى داود والنسای من رواية لثورى أيضا , وءئد أفى دوانة من دواية بل ن وید ؛ وعلد الطيرى أيضا دن 
روایة حی بن ديدى الرءلى ود بن دهام کہم عن لامش بالمنمنة » وذكر الامعاعری أن عیسی بن يو نس زاد 
فيه رجلا فقال عن الآ ش حدانی عرو بن مرة عن شرئمة . قلت :لم آر فى رواية #إمى عند مل ذکر دمرو 
ابن مرة وهو من المزيد فى متصل الآسانيد , لان أبا معارية هو البدان فى حديث الأعدش . قوله ( سويد بن 
غفلة ) بفنح الممجمة والغاء غرم من كبار الثابمين » وقد قيل أن له صوية , و نقدم بيان ذلك فى آراخر فضائل 
القرآن (E)‏ ) هر على حذف ر تال » وهر كدثير فى اخط والآولى أن بطق په , وقد مذي ق آخر 
فضائل اقرآن من دواية الثورى عن الاعدش ببذا السند قال د وال غلى » و هند الاسای من هذا الرءه عن کل ' 
ال الدارقطنی : لم نصح لسوید بن غفلة عن على مل فوع ۱ عذا . قلت : وماله فى اسکنب السئة ولا عزن أحه 
یره » وله فی المستدرك هنار .ق الومي عنه قال « ماب دی بات ألى جهل > آخرچه من طاريق أحد عن يحي بن 
إلى زائدة عن ذكريا من أأشعي ؛ وسنده چید ¢ a‏ مرمل ميال فيه دن الى » قوله ( اذا (a‏ ل 
دواة يي بن دی حبب لما کلام » فأول ادرت عتسده ٿن مويه ن نل قال و كان عل عر بالهر 
وبا اساقیة فيقول : صا ق اق ورم وه و ثقانا با آي المؤمنين ماترال تقول دنا قل اذا حد رک ال ؛ وکان دل 


الحديت 14۳۰ - ۹۸۳۲ AY‏ 
فى حال العاربة ,قول ذلك » واذا وقع له آس بوم أن عنده فى ذلك أثرا » ى ف هذه الكائنة أن يظنو! أن قمة 
ذى الثدية من ذلك القبيل قأوضح أن عنده فى امه نما صريحا , وبين فم آنه إذا حدث من لني پیم لا یکنی ولا 
يعرض ولا بوری , واذا لم محدث عنه فمل ذلك ايخدع بذلك من ار به » ولذلك استدل بقوله د المرب شدعة » 
قو ( ذرالته لان آخر ) بكر الخاء المعجمة أى أسقط . قله ( من اسما. ) زاد أعر هماوبة والثورى فى دوايتهما 
و الى الارض » آخرجه احد مهنا ؛ وسقطت الصنف فى علامات النبوة رم يسق مسل لفظهما ٠‏ ووقع فى رواية 
يحي إن عیتی « خر من المماه فتخطفى لمیر أو موی فى الرخ‌فی مكان سحیق » ۰ قوله ( ف بای (fi‏ ف 
دواية ی بن عبسى د هن أفمى » وفى رواءة لامش عن زید بن وهب عن على و قام فینا على عاد أصاب اهر 
فقال : ماسمءتموق احدئک عن رسول اھ بل خدثوا به ؛ وما “ممت وق أحدث فی غير ذلك » ويستفاد من هذه 
الرواية معرفة الوق الذى حدث فيه على بذلك والسيب أيضا قول ( فان ارب خدعسة ) ف رواية عي بن 
عى , فاا الحرب خدعة » وقد تقدم فىكتاب اراد أن هذا أعنى « الجر ب خدمة » حديث مرفوع ؛ وثقدم طيط 
خدعه هناك ومعناها . قوله ( سیخرج قرم فى آشر الزمان ) كذا وقع فى هذه الرواية وفى حديث أبى برزة عند 

لنسای د ارج فى آخر الزمان قوم » وهذا قد مخااف حديث أبى سعيد الذ كور فى ألباب زعده» فان مقتضاء آ: 
خرجوا فى خلافة عل : وكدذ! أكثر الاحادیی الواردة فى أمرم » وأجاب این الدين بأن اراد زمان اأصحاية 
وفيه نظر , لان آخر زمان الما بة كان على رأ اة وم قد خر جوأ قبل ذلك بأ کش دن سدين سنة » وعکن 
اجمع بأن المراد بآخر الرمان زمان خلافة النبرة ؛ فان فى حديث سفيئة الغرج ف اسن ويح ان بان وغيره 
م‌فوع د اخلافة بعدی لاون سئة ثم آصیر ملكا » وکا نت قصة الخوارج و قناوم بالنهروان فى أو اخر خلالةعل 
سئة مان وعشرين بعد نی بدون الثلاثين بنصو سفتین . قول ) آحداث ( le ee,‏ جمغ حدث 
بفتحتين والحدث دو ااصغير اسن عکذافی أ لش الروايات » دوقع هنالاستی واأسرشعى حداث بعم أوله 
وآشدید الدال » تال فى د أاطالم » معناه شاب جمع حدر السن أو جح حذث ء قال ابن الاين حدأث جع سدديث 
مثل كرام جح کرم وكيار جع كبير » و هرت ادد دن كل ثىء و يطاق على السذير ذا الاعتبار » ونقدم ف 
التفسير حداث مثل هذا اللفظ اكد مناك جح على غير قيامن ؛ والمراد عار یتحدئون قلله فى الهاية , وتقدم فى 
علامات النبوة بلفظ حدثاء بوزن سفراه وهو جح حديث ؟ تقدم تقريره » والاسنان جع سن وااراد به العمر » 
والمراد انهم شیاب . قوله ( سفباء الاحلام ) جع حل بكر أوله والمراد بة اأمقل » والمعنى أن عقولم رديئة . 
تال النووی : استفاد منه أن التثبت وقوة البصيرة دکون عند کال السن وكثرة التجادب وقوة اامقل . قلت : ول 
إظبر لى ويه الاخذ منه فان هذا «علوم با لمادة لامن خم وص کون هوّلاء کانی | نه أصفة . قوله ( ,قوأرن من 
خير قول اأبرية ) تقدم فى علامات انبوة وفى آخر نضائل القرآن قول من قال انه مقلوب وان المراد من قول خير 
الرية وهو أأقرآن . فت : ويحتمل أن بكرن على ظاهره وااراد القول اسن فى الظاهر و باظنه على لاف ذلك 
كق ولم « لا کر الا ت » فى جواب على کا سيأ . وقد وقح فى رواية طارق بن زياد عند الطرى قل , خرجنا 
مع دلى ب فذکر المديث وفيه - مارج قوم يء کا‌ون كلة الق لا جاوز اوقم » وق فيش آنس عن آی سعید 
عند ألى داود واطبرات ه #سنون اقول وإسيئون افعل » ووه فى حديث عرد الله بن عمر وعند آحد رق 


فتح البازى - ج (۱۲) م (15) 


۳۸۸ ۸۸ - کتاب انتا بة المرندين والمعانه ين وقنا لهم 


حديث مس عن دل يقولون الق لاءارز هذا وأشار إلى حلته . قول ( لايماوز اعام حناجرم ) فى رواية 
الكشمون , لايجرز » والمناجر با ما. المبملة والنون ثم اليم جع حنجرة بوزن قدورة وهی الحلقوم وابلموم 
وكله يطلق مل مجرى النفس وهو طرف المرىء ما يل الفم » ووقع فى رواة ملم من رواية زيد بن وەب من 
عل « لاتجاوز صلاتهم تراقيهم » فکانه أطلق الايمان عل الملاة » وله فى حديث أبى ذر دلايجب_اوذ ابام 
حلافيمهم » والمراد أنهم بؤمتون بالنطق لا بالقلب ‏ وق دواية عبيد اق بن آن رانع عن دی عاد ملم ٠‏ بقولون 
الق بألستهم لا جاوز هذا «نهم وأغار الى لته » وى امجاوزة غه الجاوزة الأنية فى حديث أن مد ٠‏ قوله 
( بمرقون من امین ) فى رواة أبى اس عن ويد بن فغ عند التاق والطيرى « عرگون من الاسلام » وكذا 
فى حديث ابن حمر فى لباب » وق رواية زید بن وهب المدار الما , وحدرث أبى بكرة فى #طبری و هن النساتی دن 
رواب طارق بن زياد عن دل د مركون من الق » و قيه ت#قب على من اسر الدين هنا بالطاعة کا تقد مت الاشارة 
اليه فى علامات النبوة . وه يا برق السهم من الرمية ) بفتح الراء وكسر اليم وأشديد التحتائية أى الشیء الای 
برى به ويطلق على لطر بدة من الوحش لذا رماها الرامى » وسيأى فی اباب الذى بمده ۰ قول ( فأينها لتيتموم 
فاقثلومم نان فى قتلهم أجرا لمن فتلهم يرم النيامة ) فى رواية زيد بن وهب , لو يمل امیش الذين يه يبوتمم ماقعنی 
لم عل لمان نيهم انكلو عن العمل » ولمسم ف رواية عبيدة بن عمرو عن على ٠‏ ارلا أن تبعطرو| لد تك ا ود 
الله الذين بفتلوتهم على لسان عمد بل » تال عبيدة فلت لعلى : آنت سمته ؟ قال : أى ورب الكمبة ثلانا . و4 ق 
رواية زيد بن وهب ف ةمة قتل الخوارج د أن علیا لا قتأبم تال مدق الله وبلخ رسو ء فقأم اليه عبيدة فقال : 
با أمير المؤمنين الله الذى لا إله إلا دو لقد سمعت هذا من رسول ات و ؟ تال : أى رات الذى لا إل إلا هر 
حتى استحلفه ثلائا »تال النووى : [ما استحلفه لبود الاس عند الساءمين و لتظبر ۰«جرة الى ب وان صلا 
ومن ههه على الحق . قاع : ليطمتن قاب الستحلف لازالة توم ما آشار اليه لى أن ارب شدهة نخثى أن یکون 
لم يسمع فى ذلك 5 يدا منصوصا . والى ذلك يشير قول عائدة لمبد الله بن شداد فى روايته ااشار الما حيث قاات له 
و ما تال على حينئذ ؟ تال مته يقول : صدق اه ورسوله؛ قال : رحم الله مايا إنه كان لاء ی شیتا بمجبه إلا قال 
مدق الله ورسوله , ایذمب أمل المراق فيك بون عليه ويزيدونه » فن هذا آراد عبيدة بن صرو اتأبع فى هذه 
القصة کنصرصما أن فيها نقلا منصوصا مرفوعا . وأخرج أحد غو هذا الحديث عن دل وزاد فى آخره ه قتاهم 
حق على کل مس » دوقع سيب تحديث على ذا الحديث فى رواية هميد الله بن آی رافع فيا آخرجه فم من 
رواية بشر بن سعيد عنه قال « إن الحرورية |-خرجت وهو مع دلى قلوا : لا حك إلا ف تعالی » قفال دلى : كلة 
حق آرید ما باطل » ان رسول الله يكت وصف ناسا إنى لآعرف صفتهم فى هولاء يقولون احق بالسنتمم ولا 
جاوز هذا مهم - وآشاد تحلقه ‏ من آبفض شان الله اليه » الحديث . الحديث اثاق حديث ای سعيد » قوله 
( عبد الوهاب ) هو ابن عبد الجيد ااثةنى » وڪي رن سعيد هو ال تصاری , وعد بن ابراهيم هر ایی » وأبو 
سلدة هو أن عبد الرحن بن دوف ؛ وف السئد ثلاثة من انا ,مين فى لق وهذا اسیاق كأنه لفظ مطاء بن يسار 
وآما لفظ ای سلة ننندم منفرد! فى أواخر إضائل القرآن » ورواه الرهرى عن أبى -لة کا فى الباب الذى بمده 
سباق آخر » فلمل اللفظ المذكور هنا على سياق عطاء بن بسار ارون 4 » وقد رن الرهرى مع أبى سلة فى 


الحديث 1۹۳۰ - 4۵۳۷ ۳۸۹ 


آ#آ# ا ا 
روایته الماضية فى الآدب الضحاك المشرق اسكنه آفرده هنا عن أبى سلمة فامتاز لفظه عن افظ (اضحاك . قوله 
( فسألاه عن الحرورية أسبعت انی راز ) كذا للجميع عذف المسموع ‏ وقد بيئه ق رواية لعن ۴د ين المئنى 
شيخ البخادى فيه فقال يذكرها » وق رواية مد بن عمرو عن أبى سلمة د قلت 2 سعيد هل سمحت رسول اله 
به يذكر الحروريق أخرجه أبن ماجه وااطبرى ؛ وأخرج الطبری من طريق الأسود بن العلاء عن ألى سلمة قال 
« چثنا آبا سعيد فقلنا » فذكر مثله : ومن طريق أبى انمق مولى بنی هام أنه سأل آبا سعید من الحرورية > ۰ قوله 
( قال لا أدرى ما ألحروربة ) هذا یغار قوله فى آول حديث ,اب الذى يليه « وأشبد أن عليا نايم وا آنا مه 
فان مقتضی الاول أنه لا بدری هل ورد الحديث الذى ساق فى الحرورية أو لا ٠‏ ومقتضى الثانى أنه ورد فییم » 
وعکن بح پآن مراده بان هنا أنهلم يحفظ فيم صا بلفظ الحرورية وما سح قستهم التى دل وجود علامتهم 
ف الحرورية بآم ۸ قوله ( مرح فى هذه الامة وم بقل منها ) لم تختاف الطرق اه حيحة على أبى سعيد فى ذلك 
فمند مسل من رواية آي نضرة صن آبن سعید « أن اذى بقع ذكر قرما پکو نون فی آمته وله من وچه آخر مرق 
عند فرقة مارقة من المامين » وله من رواية اضحا اشرق من أبى سعيد نوه » و أماما أخربه المابرى من وجه آشر 
عن ای سعرد بلفظ ومن أمتى » آسنده ضعيف » لکن وفع عاد سل دن عديثك أبى ذر بلفظ و سیکون إعدى من 
اتی قوم » وه من طريق زيد بن وهب عن على د مفرج قوم من آمتی » ويجمع بینه وبين حديث أبى سمید بأن 
الراد بالامة فى حديت أنى سعيد أمة الاجابة وفى روأية غيره أمة الاعرة. قال انووی : ويه دلالة على فقه 
المحاءة ور بر الا لفاظ , وفیه إشارة من لى سعيد الى تکفير الخوارج وآمم من غير هذه الامة . 

( نحقرون ) بفتح أوله أى تستفلون. وله (علانع مع صلاتهم ) زاد فى دواية الرهری عن ألى سلمة کا فى 
الاب بمده د وصيامكم مع صياهيم » وق دداية ماصم بن شيخ عن أبن سعید « حقرون امام مح اعام .۰ 
روحف عاصم أحاب تعدة الحروری pel‏ « يصوهون انار ويقوهون أقيل ویأخذون أأصدقات على نة » 
أخرجه الطادى . ومثله عنده من رواية ی بن أبى كثير عن أبى سامة . وق رواية عمد بن عمرو عن آی سلة 


واجتهادم ف العبادة فقال : لبسوا آشد اجتهاداً من الرهبان » ٠‏ قوله ( هر ون من الدين مروق امهم من الرمية ) 
كر اليم و آشدرد ال أية فعرلة گنی »فو فا دای نها اقاه لك کان فیل فی دول إساورى فيه ال کر 
واأؤنثك الاشارة انقابا هن الوصفية إلى الاسعية 0 وقيل إن شرط اسئواء المذكر واأۋۇك أن رکون الوصوفت 
مذکورا همه ؛ وقرل قرطه قرط 4اه من | ۋات بل دقوع لوصف » تقول ا دەك ای اهاز أي ترود 


۳۹۰ ۸۸ - کتاب استتابة الر لدین والماند بن وقتاايم 


ذصما قاذا ذعتها قيل لها نك ذبيح ۰ قوله (نینظر الراعى الى عهمه) يأنى بيانه فى الباب الذی بمده » وقول د الى 
نصله » هو يدل من قوله سبمه أى ينظ اليه جلة ثم تفصيلا » وقد وفع فى رواية أبى ضمرة عن حي بن سويد ولك 
الطيرى « ينظر الى سبمه فلا بری شيئًا ثم ينظ الى اصله ثم الى رصافه > وسیی بأبسط من هذا فی الباب الذى 
يليه » وقوله « فینیادی » أى مک ل بق فا شىء من الدم » والفوقة موضع الوتر من السوم » قال أبن 
الأثبارى الفوق Ef‏ و ان وقد يقال فرقة بافاء ۰ اد بی الالت دش ان عص » قوله ) حدثنا عر ( ف 
رواية غير 1 ذر و حدثنى »بالافراد كذا للجميع عمر غير ماسوب › لیکن ذکی أبو على الجيانى عن الاصیل قال 
قرأه علينا أو زد فى عرضه بیفداد و دمر بن #داء ولسيه الاععاعیل فى رواینه من طر بق آجد بن عيى دن 
أبن وهب و أخرق عمر بن محمد بن زید آلمه‌ری » . قات : وڏل دو إن عبد الله بن عمر ؛ وقد تقدمق التقسير 
ذا ااسند دزی فى هسیر مان ھن گی ت سامان عن أبن وةب و دای عدر إن عمد بت زط ن دید آله 5 
عمر » ووقع فى حديث الباب مسو با مكذ! إلى عمر ن الخطاب فى رواية الطری عن يونس .بن عبد الأعلى عن 
أبن وهب ۰ وه ( عن عبد الله بن عمر وذكر الحرودية ) هی جلة حااية » والراد أنه حدث بالحديث عند ذکر 
الحرورية » وق راد البخارى 4 دقب حديث ألى سعيد إشارة إلى ات توقف آذرسعید المذكور حول على 
۳ آشرت إليه من أنه 1 ينص فى اطدیف المرفوع على آسمیتوم فم وض هذا اام لا آن الحديثك 0 رد م 
۷ - پاسیست من رلك قنال اطوارج للتألف ولا یر الناس عنه 
۴ د وشا عبد ان عمد حدثنا هام أخيرنا ی عن از هری ) عن أبى "۳ 7 دعن أل سميد 
قال : بينا ای يلد تسم جام ع ان بن ذي اا و بدمرة الثومى فال : اعدرل یا رسول" له » تال : ویلك» 
ومن یمد ل ل إذالم أعدل ؟ : ال م عر بن الطاب : دع في أضر ب ده . قال : دعه فان ها تس رامد مَلاته 
مع صلاته وصیا مه مع صیامه» راون ان وین ۳ دجم من لري 0 بغار فى زه فلا بوجد فيه ثبي" م 
ینار الى ام فلا بو 5 أيه في 4 7 بنظر الى رصافه الا بو جد أيه ٹیہ م بغار فى يه فلا و جد فيه ۳ 
قد ترق الث والدم آم رجل إحدئ يده س أو قال ثدييه - مثل دى اارأة» أو قال : 07 یه 
در . رون على حول ” أرقة 2 من الفا . قال أبو سید :شید o‏ 2 البى' له » وآشهد أن علياً قتارم 
ونا ممه » جیء بالرجل كَل الت لذى أمته ای ويك . قال : زات فيه لوسرم من بل فى الصدقات) 
۶۵ - شا دوسي بن إسماهيل” حدثنا عد الواحد حد!نا الشیبانی « کا بس بن عرو قال 
وتات لسپل بن حتيف :هل سمت“ یز يقول ف الطأوارج شب ؟ قال ۰ سمته قول وأهوی 
ره قبل کرای : ؟ رج »نه قوم رون ران لماوز تراقیم» ”مقون مرس الاسلام ضروف الهم 
"a‏ ن الرمية 8 
قول ( باب من ترك قتا الخوارج التاايف ولثلا یتفر لناس نه ) ورد فيه حديك إلى سعيد في ذکر الاي 


الحديث 14۳ - 4۳4 4۱ 


قال نی بم د اعدل . فقال عمر انذن لى فاضرب عنقه ‏ تال دعه » و ليس فيه پیان السب فى الامس بتركة » و اكه 
ورد نی بعض طرقه : فأخرج آحد والطبرى من طریق بلال بن يقطر عن آبی بکرة قال , أتى انبی ويل موبل 
فقمد يقسمه » فاتاه رجل وهو على تلك الال » فذکر الحديث وفيه , فقال أ ابه : ألا تضرب عنقه ؟ فقال : 
لا أريد أن لمع اامرکون آف افتل اععابی » وال من حديث جاو نهو حدبث أبى سعید وثیه د فقال عمر 
دعنی بارسول اق فأقتل هذا الممافق : فقال : مماذ ا أن بتحدث الناس آنی أقتل أصمابى » ان هذا واعابه 
ٍقرءون القرآن لايحاوز حناجرم » عرقون منه» لکن القمة ای فى حديث جابر صرح فى حديث بأتها صكانت 
تصرف انى بلقي من الجعرانة » وكان ذلك فى ذى القد.ة سئة تمان » وكان الذى قسمه ای ب جونذ فضة كانت 
فى ثوب بلال وکان يعطى كل من جاء مما ؛ والقصة ای فى حديث أبى سعيد صرح ف رواية أبى تعيم عنه أنها 
كانت بعد ,هب على إلى الین وكان ذلك فى سئة نسم وكان القسوم فيا ذهيا وغص به أربمة أنفس : رما قصتان 
فى وقتين افق فى كل مها انکار القائل » وعرح فى حديث ألى سمید أنه ذو الخو يدمرة النمیمیه ول يسم القائل 
فى حديث جار ددم من مهاه ذا ار رصرة ظانا اعاد القصتّين . رو جدت لدو جار شاهد من حديث عرد الله 
ان رو بين الماص و عن النی ييخ أنه آناه دجل بوم حنين وهو يقسم شیا فقال : يا ۶ اعدل , وم يسم الرجل 
ایا واه مد بن اج پسند سن عر عيد الله ن عمرء وأخرجه أحمد رااطیری أيضا وافظه , ان ذو 
او بصرة التميعى رسول اه وي وعو تسم الفنائم نين فقال : يا د فذکر مو هذا الحديث ااذکور 
فيه كن أن يكون تک د ذلك منه في الموضعين عند قسمة غنائم حنین وعدد قسحة الذهب الذی بعنه على + ل 
الاسماعيل : الأرجمة فى ترك قتال احوارج واليد بث فى ترك القتل النفرد واجميع اذا أظهر وا رام وأصبوا للزاس 
القتال وجب قتالم , واغا مرك النى و فتل المذكور ۸ يكن أظور ما يسستدل به على ما وراءه ؛ فلو قتل ءن 
ظاهره الصلاح دند الناس قبل اسستيحكام آم الاملام ورسوغه فى ااذلوب انفرم دن الدخول فى الاسلام ء وأما 
ب وك فلا رر ترك تتام إذا هم ابروا رأمم وترکوا اجماعة و عاافوا الا مع آقدرة على قتاهم . قلت : 
وايس فى الترجة ما مخالف ذلك » إلا أنه أشار إلى أنه لو اتفقت حال مثل حالة المذكور فادتقدت فرفة ءذمب 
الخوادج مثلا ولم ينصبوا حربا أنه جوز الامام الإعراض عنهم إذا دای المصاحة فى ذلك كان يخشى أنه 
أو تعرض لفرةة ااذتورة اهر من عفن مثل امتقادم آم ه و ناضل عنهم فكو ن ذلك سببا لخروجيم 
و تصیوم الفتال للسدین مع ما عرف من شدة الخوارج فى اقتال وثبائهم و(تدامپم على اموت . ومن تأمل ما ذکر 
امل الاخبار من أمورم تحقق ذلك » وقد ذکر ان بطال من اباب قال : التالف إا كان فى أول 
الاسلام إدا كانت الحاجة ماسة لاك لدفع مضرتهم » فأما إذ أعلى ات الاسلام فلا جب التألف إلا أن تترل 
بالناس حاجة لذلك نامام الوق ذلك . فلت : وأما ترجة البخارى القتال وار فى القتل دان ترك الفتال يوخذ 
من ترك القتل من غير عكس ؛ وذكر فيه ديثين : الأول ديت ای سعید ۰ قوله ( حدئنا عبد الله ) دو الجعنى 
ااسندی بفتح النون + ووم من زعم أنه آو بكر بن أنى شيبة 4 وان كان أيضا عبد الله ن محمد اسکنه لا 
دراية له عن شام المذكرر هنا وهو این پوسف الصنعاف . قوله ( عن آي صلة ) فى رواية شعيب اماضية فى 
علاعات وة دن الودر ی و أغينى أو امد ن کرد الرحن » وتقدم ف الأدب من طريق الاوزاهی عن الزهري 
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عن أن سلة والضحاك رهو ابن شراحبیل أو ابن شراحیل ااشرق بكر الم وسكون المجمة وفتح الراء 
بعدها قاف منسوب إلى مشرق بن من همدان ؛ وتقدم بیان حاله فى فضل -ورة الاخلاص . وآن البزار حكى أنه 
الضحاك بن مراحم و آن ذلك غلط ء ثم وقفت «لى الرواءة الى نسب فبا کذلك أخرجها الطبرى من طريق الو ايد 
ان مرد عن الاوزاعی فى هذا الحديث فقال د حد یی آو سلة بن عبد ال ردن وااضحاك بن مراحم دن أبى 
صعرد ۾ قال آآعاری وعذا غطأ وإ ما دو اضعا لگ الشرق ٠‏ قلت : وقد آخرجه أحد من د بن مهم وأو 
عوانة من طربق بثر بن بكير کلاهما عن الأوزاعى فقال فيه , عن أنى اة والضساك اأشرق » وق روابة 
يشر الحمدانى کلاها عن ا سید » و اقفظ الذى سأقه البخارى هو لفظ أب ملة , وقد أفرد ملم اظ الضحاك 
المشرق عن طريق حبيب إن آبی ثارت عنه وزاد فيه شيئًا سأذكره بعد › وقد شذ افلح بن عبد الله بن المذيرة عن 
الرهری فروی هذا الحديث ع عثه فتال عن عريد الله بن هيه الله بن عتية هن أبى سعيد أخرجه أبو بعل . قله 


( ينا ی 3 بقعم ) بفتح اره من اأقسمة کذ! ها حذف الفمول ورقع فى رواية الاوزاعيى ی بشم ذأت رم 
قى وق فى ددأية شعیب « ایا من علد آلنی ولد وهو قم تسم ٠‏ زاد انلم فت عبد الله فى رواینه و بوم حدين » 
وتقدم فى الادب من طریق عبد الرهن بن اب نعم عن ألى سعید أن ااقسوم کان تیا بعثه على بن آی طالب من 
الين فقسمه نی بين أزيمة أنفس » وذكرت أسماءهم هناك ٠‏ قوله ( جاه عبد الله بن ذى الو ي رة التميعى ) 
فى رواية عبد الرزاق عن معهر بلفظ « بها دول الله بّخ يقسم فا أذ جاءه ابن ذى أو پصره آلتمیمی » وكذا 
أخرجةه الاسماءيلى من دوإية عرد الرزاق وعد بن مور وأ, بو م شمان اطیری وعبد الله بن معاذ أربعتهم عن هعمر 
وأغرجه التعلى ثم الواحدى فى أسباب ازول من طريق تمد بن ںی الذهلى عر عبد الرزاق نقال ابن ذى 
۹ ۳۳ وهو <رقرص إن زهیر اصل إل وارج وما أدرى من الذى تال وهو حرقرص ال وقد اعتمد 
على ذلك ابن الآثير فى الصحابة زترجم لذی الخو بميرة التعيمى فى الصحابة وساق هذا الحديث من طر يق أبى اسعق 
الثعلى وقال بعد فراغه : نقد جمل فى هذه الرواية امم ذى الخو بصرة حرةوصا واقه أعلم , وقد جاء أن حرقوصا 
امم ذى الثدية کا سیآ تی . قات : وقد ذكر حرقوص بن زدير فى [اصحاءة آیو جعفر الطبرى وذكر أنه کان له فى 
توح اعراق أثر وأنه الذى انتح سوق الاهر از ثم كان مح على ف حرو بهم صار مع الخوارج نةل مرم ؛ لطعم 
عضوم أنه ذو الثدية الاير نی ذکره » وایس کذلله , وأ کش ما جاء ذكر هذا القائل فى الاحاديثك ث مما روف ۲ 
رواية عبد ارحن إن ا نعم المشار الها بأنه مشرف الوجنتين غاثر الهینين ناش الججة کت ۳ لو الرأس 
مشمر الازار وتقدم "هسیر ذلك فى و راب بث على» من المغازى وق حدرث ای بكرة عند أحد رالطبری, فتاه رجل 
آسود طويل مد مر محلوق الر اس بين عيميه أثر السجود » وفى رواية ی الوذى عن أبى برزة عند أحمد و اعایری اطا 
د أتى دسول الله يل بد نا ئير فکان بق مما ودجل أسود مطدوم اشر بين ديئيه ۳ اسجود » وی حشرت ديد 
الله بن عرو عند البزار والعایری « دچل من أهل البادية حدیث عبد بام اقه » ٠‏ وله ( نقال : اعدل يارسول 
الله ) فى رواية عيد الرجن بن أبى أهم و فةال اق امه ا ګد » وی جدیت عید الله بن رو نقال د اعدل باد 
وق لظ 4 عند ابزار والحام «فقال : باګد واس اتن کان اله أمرك أن مدل ما أراك تعدل » وق رواية سم ۳ 
أشرت الما د قال بامد قد رایت الذى صنعت » قال وكرف رایت ؟ قال ل ادك عدات » وق حديث أبى بكرة 
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تست تس سس اد 
دفقال با مد واق ماتمدل » وق لفظ وما أراك عدات ف القسمة ۾ رنحوه فی حدبی أ بدذة وه (فقال ويمك) 
فى روابة لکشممی «و لك » وهی رواية شعيب و الاوزاعی کا تقدم الکلام لہا فى كناب الآدب ٠‏ قله ( دمن 
يعدل إذا لم أعدل ) فى روابة عبد الرجن بن ای ام ۾ ومن بطع الله اذا لم نامه »واسل دن طریقه و أو لسن 
أحق أهل الأرض أن اطع اله » وق حديث عېد الله بن رو «عند من پلنمس المدل بمدی » وق رواية قم 
عله م فخضب ی وتال : المدل [ذا | یکی عند مد من کون , وی حديث إلى بكرة « فذضب تی احرت 
وجتداه »رمن حدیت أبى برزةء قال لب غضبا شديدا وقال : واقه لاجدون بعدى رجلا هر اعدل عليكم می 
قوله ( قال رن لطاب : با رسول ات أنذن لى فأضرب عنقه ) فى روأية شعيب وعراس ١‏ فقال » بزيادة ء 
وقال , ان لى فيه فأضرب عنقه» وق روابة الأوزاعى « فلاضرپ » Yb,‏ ء وق حدیث غيد الله بن مرو 
من مر وق مقس عنه و فقال عر : 3 رسرول الل ألا أقوم علية فأضرب هروه > وقد تقدم فى المازی من روا في 
الرحمن بن أبى تمم صن أبى سعيد فى هذا الحديث و فساله رجل أظنه عالد بن الوليد قتله » وفى روأية ملم « فقال 
عالد بن الوليد» الجرم ؛ وقد ذكرت وجه المع بإنهما ی أواغر الغازی وأن كلا ما سأل » ثم رأيت عند 
مس من طریق جر رر عن عارة بن الفمقاع بسنده فيه و فقام عمر بن الخطاب ققال : بارسول الله الا أضرب عنقه ؟ 
قل : لا .ثم أدبي فقام اليه خالد بن الولید سيف الله ففال : يار ول ألله أضرب عنةه ؟ قال : لاء قبذا نص فی أن كله 
مهما سرآل. وقد سكل سوال غالد نی ذلك ان بہت على الى ال نكان عقب بع خالد بن الوايد الها ء والذهب امسوم 
ره على من الإن کا فى صدو حديث ابن أبى نعم عن أبى سعد , ويحاب بان عليا لمأ وصل الى الفن رجح خاند منها 
الى المديئة فأرسل عل الذهب لطر خالد قسمته , و آما حدیت عبد الله إن عرو فانه فى قصة تم وقع با مر انة من 
غنائم حذين » والسائل فى فته عر بن الخطاب جزما ء وقد ظهر أن المترض ف ااوضمین واحدکا «طى قرييا » . 
وله ( كال دعه ) فى رواب شعیب ر لقال له دعه كذ! لای ذر وق روابة الاوزاعى:: فقال لا ء وزاد أفام بن 
عبد الله فى روایته د فقال ما آنا بالذى اقتل اععای ۰ وله (ذآن له أعابا ) هذا ظاهرم أن ترك الاس بقتله 
إسيب أن له اعوابا بال فة المذكورة ؛ ودذا لايقتضى ترك فتله مع ما آظپر ه من مراجمة انی بی بها و اجزد . 
فيحتمل أن يكون اصلحة التأاف ا فم ابخاری لاه وصفرم بالبا لفق العبادة مع [ظرار الاسلام » فلو أذن فى 
قتایم الكان ذلك تافيراً عن دخول غيره, فى الاملام » ويؤيده رواية أفلح وها شواهد » ووقع فى دواية افلح 
« سورج أناس بةولون هل قولهء . کول عقر دک م لاله مع صلا وصراءه.م صيامه ) كذا فى هذه الرواية 
بالإفرادء وق دواية شدرب وقيره د مع صلاتوم » إصيفة الع فيه وف قوله «مع صراءېم» وقد نقدم فى !ای أحاديث 
الباب الذي قرله وزاد في وواية شعيب و و لس د يقرءون القرآن ولا >اوز مواقم عثناة وقاف جع ترقوة بفتح 
أله رسكون الراء رضم القاف وفتح الواو وهی المظم الذى بين قرة النحر وأهائق» والمعنى أن قراءتهم لایرفعبا 
الله ولا يقبار! ٠‏ وقيل لایم‌لون بالفرآن فلا يثابون على قراءته فلا حمل لم إلا مرده . وتال التووى : المراد 
أنهم لیس لم فيه حظ الا مروره على أساتهم لايصل الى سلوةوم فضلا من أن إصل الى قلوبهم » لان ااعالوب 
تمقله وتديره بوقوعه فى الفاب . قات : وهر مثل قوف فوم أيضا « لاجاوز (عسامم حناجرم» ای بنطقون 
با لجرادتپن ولا بمرفونبا بقلو جم » دوقع فى دواية اس د يقرءون آقرآن رطبا ء قبل المراد الحذق ف اللارة أي 
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اتون 4 به على احسن أحواله 0 وقول الراد آم بواظیون ل تلاو ته فلا تزال المتهم رطبة 4 وقیل هو كناية 
من حسن اموت به کاما القرطى ؛ ددجم الأرل ماوقع ف رواب أنى الوداك وري آي سفرك ل ملق 
د ور دون اله رآن کا سن مایقرژه الناص » و بو و بد الآخر قوله ف رواب مل عن آی پکرة هن أبيه و قوم آشداء 


أحداء ذلقة ألستهم بالقرآن » أخرجه الطبرى وزاد قى دواية عرد الرجن بن أ نهم عن أ بی سعيد د بقتلون أهل 
الاسلام ویدعون امل الاو ان ۰ رقو » وأرجحبا ادا لگ ٠‏ قله ( كرقون من الان کا عرق السهم ) باتی 
تفسیره فى الحديث الثانی ؛ وق رواية الأوزاعى كروق السهم . وله ( من الرمية ) فى دواية معبد بن سيدين عن 
أبى سعيد الأثية فى آغر تاب التو حيد د لابعودون فيه حتی یمود لمم الى فوقه » والرمية فميلة من الرى وااراد 
الغزالة اارمية مثلا . ووقع فى حديث عبد الله بن مرو من روا قم عنه و فانه سيكون لهذ أشيمة ,:ممقون فى 
الاين عرقون دنه الحديث » أى مخ رجرن من الاسلام :4 کفروج دمم إذا رماء رام قوى الساعد فأصاب 
عارماه فد مله إسردة ف لا يعاق با دجم ولا بئیء مله من ااری ثیء ؛ قذا الاسر الراى سمه وچده ول 
د الذى ماه فینظر فى السرم ایمرف هل أصاب او احطاً فاذا لم ده هلق قيه ثىء من الدم ولا غيره ظن أنه لم 
يصبه والفرض أنه أصابه » و إلى ذلك أشار يقوله سبق الفرث والدم » أى جاوزهما ول يتما فيه مهم ثىء + 
خرجا بعده ؛ وقد نقدم شرح الةذذ فى علامات الذبوة, ودع فى دواية أبئ أضرة فن آبی سمید عند مسل ترپ 
انی کک ف مللا الرجل بری اارمية الحديث » وق روایة آبی المتوكل التاجى عن أبى سميد عند الطبرى «مشاوم 
شل رجل ری رمیة فتوخی السرم حي وفع فأخنه فنظی الى فوقه فلم رر به دسما ولا دما ء لم پاق به شیء من 
الدسم رالدم , کذلك هؤلاء ل بتملفرا بشی» من الاسلام » وعنده فى رواية مادم بن شخ بفتم الممجمة وسکون للم 
إعدها ممجمة إعد قوله من الرمية و يذهب السهم فینظر فى النصل فلا رى شهثا من الفرث والأم ‏ الحديثء وقيه 
رکون ! لالام لام وراء ظرورم ۾ وجعل ید به وراه ظبره » وؤ فى رواد آب بى [-حق مول نی مام عن ۳ ہی وول دق 
آخر الحديث 0 لايتملقون من ادن بی» 3 للا تماق بذلك آم 0 آخرجه آطیری .وق حدیت 1 اس عن آبی 
سعيد عند أحد وا بی داود والطان ی و لابرچمون الى الاسلام حتى يرد السيم ال فوقه» وجاء عن أن عبای 
عند الطرى وأوله فى ان ماچه بسياق آرضح من هذ! وافظه ه سیخرج قوم من الاسلام خروج دمم من الرمية 
عرضت الرجال فرموها قا رق ممم آحدم مها غج فأناه فنظر الي فاذا هو لم يتملق بنصله من الدم شیء هثم نظر 
إلى القذذ فلم یره تعلق من الدم بثعىء » فقال : إن كنت أصبت تان بالريش والفوق شيا من الدم» فنظر قل ير ديا 
تعلق بالررش والفوق . قال : کذالك مخرجون من الالام » وق دوابة بلال بن بقطر هن أبى بحكرة : يأنهم 
اشیطان من قبل دجم » ولأحميدى وان أبى عر فى ممندیها من طريق أبى بكر دولى الانصار عن على دان 
ناسا يخرجون من الدین كا مخرج السهم من الرمية ثم لا بمودون فيه أبدآ ۰ قو آم ) ) أى علامتهم » ووقع 
فى دوابة إن أن ی میم عن ہل عند الطبرى د علامتم » ٠‏ قول ( دجل إحدى ده أو قال دبيه ) مكلذا الاک 
بالتثنية فهما مع الشك دل هى ثثنية يد أو دى بالمثاثة , وفى رواية المستملى هنا بامثلثة فوما فالشك عنده هل هر 
الثدى بالافراد ار بالنیة » ووقع فى رواية الاوزاعی ه إحدى ید » ثثنية يد وم بشك ء وهذا هو العته‌د » 
فقد رقع فى روأية شعيب و پرنس « احدى عضدبه ۰ وله ( مثل دی المرأة أو قال مثل البضمة ) فتح الموحدة 


۲۷۹۵ ۹٩۳ ۰1٩۳۲ اخد.ت‎ 


وسکون المچمة أى القطمة من الحم 3 قله ( تدردد ) بف أرله ودالين «بماثين مفترحتين بزم‌ما راه سا نة 
وآخره 37 وهو عل حذف إحدی الناءين وأصله #دردر وممداه تتحرك وتذهب دنجي ۰ وامه a‏ درت 
الماء قى بسن الوادی إذا تدافع دق رواة عبودة بن رو عن ع عند مس - قوم رجل مفرج الود ار مودن اليد 
أو شدرن اليد , رارج اء معجمة وجم وااردن بوزنه والشددن بفتح الم رسكرن الثلثف وكا عمنی وهو 
اناقص » وله من رواية زيد ن رهب من على و وظاية ذلك أن فم دجلا 4 عضد ایس له ذراع على رأس وضده 
مذل حلمة الثدى هاءه شعرات برض ء وعند الطبرى من وجه آخر دفوم رجل جدع اليد كأما دی بقية » وق 
رة افلح 3 عمد الهم ما شعرات کم سک سجع »دل رواية ای وکر مول الا تصار م کندی ار اد 4 
حلة کحلة المرأة حوفا سبع هليات » وق دراية عبید اقه بن أبى راقع عن على عند مسلر و متهم أسرد إحدى 
بدية طى شاة أو حلة دی » ذاما الطي فپو يضم الطاء الي وسکون امو حدة وهی الثدى » وعند الطبرى مرس 
طريق طارق بن زیاد هن على د في ده شمرات سرد , والارل أقرى وقد ذكر 2 خر ادج علامة آخر ی ی 
رواية معبد بن سیرین عن أبى سعيد » قل ماسيام » قال: سيام التحليق » وق رواية عاصم بن شخ من أبى 
سعمد د فقام رجل فقال : بانی آقه هل فى هؤلاء القوم علامة ؟ قال : عاقون رءرسوم فوم ذر اد » وق لوت 
آنس عن أبى سفید د م من جلدتدا ویتکلهرن انا قیل : یار سول الله ناس يام ؟ قال التحليق » هکذا 
اخرچه الطرى : وعد آبی داود بعضه . قوله ( مخرجرن على غم فرةة من الناس ) کذ! للاكثر عنا , وق 
علامات الثبرة وف الادب « حين » بكس البملة وآخره تون و د فرفة ه بم الفاء . ووقع فى رواية عرد الرزاقی 
علد أحد وغيره د حين فترة من ناس ۾ بفقح الفاء رسكون الاثئاة » ووقع للکشموی فى هذه المواضع «ءل‌خیر» 
بفثم ا ممجمة وآغرهراء و ء فرقة» بكسر الفاء والارل المعتمد وهو الذى عند مسار وغيره وان كان الآخر يسا 
وبوید الآرل أن عند ملم من طر بق أبى نعرة عن أبى سعيد د عرق مارقة عند قرقة من ااسلین بتارم أولى 
الطائفتين بالق » وق لفظ له د بكرن فى آمتی فرقنان فيخرج من بیتهما طائفة مارقة پل قتلیم أولام بالق » 
وفى افظ له ه خرجون فى قرقة من الناس قنلمم أدنى الطائفتين الى الحق » وقيه و فقال أبو سعید :رانم قتلمرم 
پا أدل المراق » رق رواية الضعاك المثرق عن أبى سید يخرجرن على فرقة عاتلفة يقتلوم أقرب الطاتفتین آلی 
الحق » وق روایة أنس عن أبى سيد عند أ بى دأود « من قاقاي م كان أولى الله مهم ».۰ قوله ( قال آبو سعيد) 
هو متصل بااسند المذكور ۰ قوله ( آشبد حەت من النى و ) کذا هنا باختصار » وق دواءة شعيب ویوتس 
و قال أبو سعید قاشہد آنین ممت هذا الحديث من ان بم » وقد متنى فى لباب الذى فيله من وجه آخر عن آنی 
سعيد و همت رسول اقه ب بقول يخرج فى هذه الآمة ه وى رولة أفلح بن عبد الله م حضرت هذا من رسول 
الله کے ۰۰ وله ر وأشرد أن عليا فتلپم ) فى دواية شعيب و أن على بن أبى طالب اتلم » وكدذا وفع فى رواية 
الآوزاعی ووس و تائلهم » ووقع فى رواية أفلح بن عبد الله « وحضرت مع على يوم قتاوم بااجروان » ونسبة 
قتلهم لملى لمكو نه كان القاتم فى ذلك > وقد مى فى الباب قبله من رواية سويد بن غفلة عن على د آم النى يقث 
يقتاوم » و لفظه د نأا لقيتموم فافناوم » وقد ذكرت شواهده » ومتوأ لوث زمر إن ماصم عن ای بكرة رفمه 
وان فى آمتي آفو اما قیه‌ون القرآن لاوز تاقيم ۽ وذا لفیتمرم فانیموم . أى فلوم آخرجه الطبری : 
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اا سس ا 
وتقدم فى أحاديث الا نبیاءه وغيرها ه ن أدركتهم تام وأخرج الطبرى من رواية مسروق قل « قالت لى 
مالدة : من قل الخرج ؟ قات : على تالت فأبن قله ؟ قلت على تمر يقال لاسفله النهروان . الت : ای على هذا 
ببينة , قائيتها مخمسين تسا شبدوا أن ليا قله بالنبروان » أخرجه أب على وایزی ‏ وأخرج الطبرانى فى 
د الاوسط » من طریق عاس بن سعد قال د قال عار لحد : آما سممت رسول اقه بيقع يقول : فرج آفرام من 
أمتى عرقرن من الدين مروق اسهم من الرمية يةتليم على بن ای طالب ؟ قال : أى وات » وأما صفة قتالم 
وقتليم فوقمت عند مسل فى رواية زيد بن وهب ال جہنی أنه كان فى الميش الدين كانوا مع عل حين ساروا إلى 
الحوارج ففال عل بعد أن حدث إصفتوم عن النى ی : وا إنى لارجو أن يكرئو! مؤلاء القوم » قثوم قد 
فكوا الدم ار ام واغاروا ف مرح الناس , قل فلا التقينا ول اذرایج وهيل عبد 1 بن وهب الراسى فقال 
م : ألقوا الرماح و۔لواسیوفک من جذوئيا فانی أعاف أن پناشدوع کا نادد رک یوم حروراء ‏ تال نشجرم 
ناس برماحوم » قال فقتل بعضرم على بعض ء وما أصيب من ااناس بوءثذ الا رجلان. رأخرج قوب بن سفیان 
من طریق عمران بن جر بر .عن آنی ملز قال :كان اهل ااتبر أربعة لاف فةتامم 11د لون ول بقتل من السلین 
سوى آسءة ؛ فآن شت 8اذمب الى أبى وزة فاا كآنه شود ذلك . وأخرج اسحق بن راهوه فى مسنده هن طربق 
حبيب بر أبى ثابت قال : اتیی آبا وائل فقات : أغير نی عن هؤلاء القوم الذين قتلمم على فم فارفوه ونم استحل 
تام ؟ قال : لما کشا بصفین استحر اقتل فى أهل الشام فرفموا المصاحف فذكر قصة التحكم » فقال الخوارج 
ما قالوأ و تزلوا حروراء » فادسل الهم على فرجعو! ثم 5لوا نسکون فى احيته فان قبل افعبة تلماه وان نقضبا 
قاتلنا ممه شم ادترقت متهم فرقة یفتلون اناس خدث على دن انی ب بام ٠‏ وعند أحد رالطرانی رالا 1 
من طررق عبد الله بن شداد أنه دغل على عاأشة مجيه من العراق ايالى فتل على فقا لت له عائدة تحدانی باس 
هؤلاء القرم الذين فتلیم على » قال : إن علبا ما کالب معاوية وكا المسكنين خرج عليه ثمانية لاف من قراء الناس 
فترلوا بأرض يقال لها <روراه من جانب الكونة وعتبواعله فقالوا : انساضت من قرص ألبسي الله ومن امم 
ماك الله به ثم کت الرجال فى دين الله ولا حكم الا له , فبلغ ذلك علا بمع الناس فدعا عصحف عظم جنل 
بضر ه بيده ويقول : أيرا الاصحف حدث ناس » فقالوا ماذا اأسان ؟ نما هو مداد وورق , ونمن نتكام بما روينا 
مزه » فقال : کتاب اله بينى وبين مولاء » يقول اه فى ام ۲ رجل لا فان خفتم قاق بنهما ) الق وأمة د 

۱ أعظ من امرأة رجل ؛ و نقموا لی آن کاتبی معاوية » وقد کانب رسول اقه ی سهیل بن مرو . ولقد کان لک 
فى رسول اله أسوة حسنة . ثم بعث الهم این عباس فناظرم فرجم منهم أريعة آلاف فم دبد الله بن الکواء » 
فبعث على إلى الآخرين أن برجموا فأبر! . فارسل ایهم : کر نو احيث شنم وبینا و يبتكم أن لان فكوا دما راما 
ولا تتطموا سبيلا ولا تظلو! آحدا » فان املنم ثبذت اليك ارب ٠‏ قال دید الله بن شداد : فواقه ماقتليم حتى 
قطموا! السبيل وسفسكوا الدم الحرام الحديث . وأخرج الذمائى فى الخصائص صفة مناظرة ان عراس م بعلوفا . 
وق الأرسط لطبرانی من طريق أف السائغة عن جندب بن عبد الله البجلى قال : 1 ارقت الخرارج عليا خرج فى 
طاعم امنا إلى عسكر م فإذا هم دوىكدوى النحل من قراءة القرآن » وإذا فهم أسماب الرااس ای الذين 
کانوا معروفين بالزهد والعبادة ‏ قال فدخاني من ذلك شدة ۰ فتلت عن فرسی وقت أصلي فقات : هم أن كان فى 
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قنال مو لاه القوم لك طاعة قانذن لی فيه . فر ی على نال !۱ حاذانی تموذ باقه من الدك ياجندب »فلا جثنه فيل 
دجل على رذرن _قول إنكان لك بالقوم حاجة فا پم ةد قطموا إلتهر » قال ما تطعره ثم جاء آخر كيذ لك »ثم جاء آخر 
کذلك . قال : لا مافطعرء ولا عمو نه و لیفتان هن دونه عبد من الله ورو »قات أ اكرء مرکنا فسا ته 
ال لی ؛ سا پوت الوم رجلا يقرأ المصدف پدعرم ال کناب اق وستة نيهم فلا يقل علينا بو چپه حتی بر شقوه بابل 
ولا يفل ما عشرة ولا بنجو مهم عشرق تال فاه.نا إلى القرم فارسل اليبم دجلا فرماء اندان فأفيل علینا بوجبه 
فقعد وال على درام الفوم فا قثل منا عشرة ولا نا منم عشرة . وأخرج بعقرب ن سفیان ند مم عن حميد 
این هلال قال حد تا رجل من عبد اليس قال : لمقح بأمل لأنور فانی مع طائفة منهم أسير اذ أقينا على قرية بيننا هی » 
لج دجل من الفرية س‌وع فقالوا له لا روع عليك » وةطموا اليه اهر فقالوا له أت ان جاب صاحب النى بے ؟ 
تال : نعم , لوا : فحدثا من ابیت فحدتهم حديث يكون فنئة أن اسطمت أن تكون عيد اقه الفتول فسكن » 
قال تقدموه فضربوأ عنقه , ثم دهوا سريته وهی حیل قبقروا عا فى بطنها ء ولابن أنى شهبة دن طربق أبى مجلز 
لاحق بن حميد قال قال على لأاصما يه : لادوم بقتال حتى حداوا حدثاء تال فر بهم عبد الله بن خباب فذكر 
قصة ناپ له نار یه داعم بقروا بطنها وكانوا مروا على سافته فأخذ واحد منم #رة فوضعيا فى فيه فقالوا له 
رة معاهد فم استحللما ؟ فال لحم عد الله بن خياب : آنا اش حرمة من هذه التمرق . فاخذوه فذموه » فيلخ 
۱ علیا فأرسل ایہم : آفیدو نا بقائل عبد الله بن خياب › فقالوا : کا قتله » فأذن حيامذ فى قتام . و٥‏ ند الطبری من 
طريق أن مم قال أخبرئى أخى أبو عبد الله أن علا سار الیپم حتى اذا كان -ذاءم على شط اانبروان آرسل 
پناشدم فل تزل رسلهتختاف الیرم -تى قتلوا رسو ل ,فلا رأى ذلك مض الوم فقا تلهم حتى فرغ منوم كلوم٠‏ قوله 
( جىء بالرجل على الام الذى نعته النى ي ) ف دداية شعيب د على عت الزى سل اذى نمتهء وف رواية 
انلحم م والئمسه على فلم ده ثم وجده بعد ذلك نحت جدار على هذا انمت » وق رواية زيد بن وهب م نقال عل 
مس | یرم ارج تالم وه قل دوه فقام على بنفسه -تى آق ناسا قد قتل مدوم على اءض تال أخروم 
ارجده ما بل الارض تكب شم ال : صدق الله و بلغ رسوله . وفى رواية پيد الله بن أبى رافع « فلا نتلهم على قال 
انظرواء ننظروا فلم بحدوا یا ؛ فقال ارچهو| فوالله ما کذبی ولا کذبت م‌تين أو الاا ثم رجدوه ی خربة 
فأنوا به ی وضعوه بين پدیه, آخرچها مس » وفى ررایة قطبری من طرق زید بن وهب ه فقال عل اطلپوا 
ذا الثدية . اطلبره ‏ جدره فقال : ما کذبی ولا کذبت اطایوه ؛ فطلبوه فو جدوه فى وهدة من الارض علیه 
ناس من اقتل ۰ قاذا رجل عل بده مثل سبلات اآسنور ۰ فكي على والناس وأدجبه ذلك » ودن طربق عاصم بن 
ليب حدثنا أبى قال « بينا نحن فود عند على فقام جل عليه أثر ال فر فقال : ی كنت فى العمرة ندخلت على 
عالشة فقا ای : ماه لاه القوم آلذن خرجوا فيكم ؟ قلت : قوم خر جوا إلى أرض قريبة منا يقال لما حروراء , 
فقالی اما أن ابن ألى طالب لو شاء یدک بآرم ٠‏ تال فمل على وکی فقال : دخات على سول آنه يي و لیس 
عنده غير عائعة فال : كيف أنت وقوم خرجرن من قبل !اشرق دفعم رجل کدأن يده آدی حيشية . آشدنسک الله 
هل أغير تك بأنه فهم ؟ قلوا : نعم ؛ تم ونی فقلتم ليس فم طافت لک أنه فهم ثم اتبت‌ونی به لحو نہ کا 
نمت لى . فقالوا : اللوم نعم . قال فأعل على وک » وفى دواية أبى الوضى بفتح الواو وكسر الضاد المعجمة الخفيفة 
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والقشدبد عن على « اطلبوا احرج » فذكر الحديث وفيه و فاستضر جوه من تحت القت فى طين قال أي الوضی : 
کانی أنظر اليه حدثى عليه طر بطق له احدی يليه مثل دی ااراة هلما شعيرات مثلى شميرات نكرن على ذنب 
اليربوع » ومن طربق أى مم تال د ان کان وذلك لتخرج امن فى المسجد وكان فقيرا فد کموته يرأسا لی ورایته 
زشرد ط »ام على وکان مسمی ذاذما ذا دبة وكان فى بده مثل ثدى المرأة على راسه حلة مثل حلة الثدى عليه شعيرات 
مثل سيلات السذرر أخرجرما أبو دارد ؛ وأخرجه الطرى من طریق أبى مریم مطولا وفیه د وكان على دا 
قبل ذلك أن قوما خرجون وعلاهتوم رجل مرج اليد فسمعت ذلك منه مارآ كذيرة وسمت اخرج حتی رأيته 
يكره طمامه من كثثرة ماب مع ذلك منه » وفيه د ثم آم اععابه أن يلتمسوا الخرج قاسو فلم يدوه » حتی جاه 
رجل فيشره فقال و جدناه تمت فتباین فى ساقية » فقال واقه ماک ذبت ولا کذبت» وق دواية افلح « تقال على 
ایک يعرف هذا ؟ فال ر جل من القوم : من نمرفه » هذا حرقوص وأمه هنا » قال فأرسل على إلى امه فقا لت : 
كنت أدعى ها فى الجاهلية قنعینی کیت ال فحمات منه فوأدت هذا » و روأية عاصم بن شمخ عن أي سعد 
تال حدئی عشرة من أعماب النى ی أن علیا قال و الةو لى الملامة التى قال رول الله ر انى ل | كذب 
ولا | کذب » ی به امد ات وأثنى عليه دين عرف املامة » ورقح فى رواية ان بكر مول ال فصاد ی 
على حولها سبع «أبات وهو إضم لاء رموحدة جمع هلیة » ويه أن الناس وجدوا فى أنفسهم بعد قتل أهل اهر 
فقال عل: إنى لا آراه الا مهم فوچدوه على شفير ار تحت القتی فقال على : صدق الله ورسوله » وفرح الناس 
حن رأوه را-تیشروا رذهب نوم ما کانوا مدو نه » . قوله ( ال نز ات قيه ) فى واه الرخى ١‏ أعم » ۰ قله 
2 ومثوم من يلمزك فى الصدقات 6 الم ميب وقيل الوقوع فى الناس وقيل بقید أن يكون مواجهة » وافمز فى 
الفبية أي يعيبك فى قم الصدقات , ويؤيد لقبل المذكور ماوقع فى قصة المذكور حيث واجه بقوله د هذه قسمة 
ما آرید ما وجه اه » ول أقف على الزبادة إلا فى رواية معمرء وقد آخرجه عبد الرزاق عن مممر لکن وقعت 
مقدمة على قوله « حين فرفة من الزاس » قل انز ات فبوم ۽ وذکر کلام آی سمید بعد ذلك , وله شاهد من ديث 
ان مسعود قال « لا قم رسول الله بإ غنائم نين مودت رجلا يقول : إن هذه القسمة ما آرید بها وجه الله » 
تال فز لت دعوم من بلزك فى الصدقات »4 آخر چه أن مدوب ؛ وقد تقدم ق غزوة حتين بدون هذه الزيادة 
ووقع فى رواية عتبة بن وساج عن عبد الله بن عمر مابؤرد هذه الزبادة « مل يقس بين اصحابه ورجل جالس فل 
رعوله شبتا فقال : يا تمه ما أراك تعدل » وق رراية أبى الوضى عن أبى برزة تحوه » فدل على أن الحاءل للقائل على 
ما ال من اكلام الجافى وأقدم عليه من الخطاب سىء کونه لم بط من تلك العطية و آنه لو أعطى لم بقل شیثا من 
ذلك . وأخرج اطبرانی عو حديث أف سمید وزاد فى آخره و فففل عن الرجل فذهب ؛ فسأل النی َع عنه 
فطلب قل پدرك وسنده جيد ۰ ( تیه ) : جاء عن ألى سعيد الحدرى قمة أخرى تماق با رارج فا ماخالف 
هذه الرواية » وذلك فيا آخرچه أحد بسند جيد عن أف سعيد قال و جاء آبو بكر الى دسول الله ل فال : 
با رسول الله إنى ميرت بوادی كذا اذا رچل حسن اطيثة متخشم يصلى فيه » فقال : اذهب اليسه فاقتله . قال 
قذمب اليه أبو كر فلا رآه يصلى کره أن يقتله فرجم ٠‏ فقال النى ی لعمر : اذهب ققتله ذهب ارآه 
عل تلك الما فرجع , فقال : باعل اذهب اليه قاقكله قذهب على فلم ده » فقال التي ی : ان مدا رأحا» 
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يقرءون القرآن لااو ز تراقجم عرقون من الدین کا عرق السرم من الرمية ثم لابمودون فيه فلوم م شر اریة» 
وله شاهد من دبث جار آخرجه أبو يعلى ورجاله ثقات » و عکن المع بأن يكرن هذا الرجل هو الأول وكات 
قم ته هله الثانية متراخية دن الأولى . وأذن لله ی قتله بعد أن من منه لزوال ملة المنع وهی تلف » شککانه 
استغنی عنه إعد انتشار الاسلام کا نهی عن الصلاة على من رفسب الى النفاق بود أن كان جری عليهم أحكام الاسلام 
قبل ذلك , وكأن آبا بكر وعمر سک بالنهى الأول عن قت الصاين وحلا الا هنا على قيد أن لا يكون لا يصلى 
فلذلك عللا عدم القتل بوجود الصلاة أو غلبا جانب ای . ثم وعدت ف د مذاذى موی » من مرسل الشمي فى 
تو أصل القصة د ثم دعا رجالا بأعطام » فقام رجل فقال : إيك اتقیم وما رى عدلا : قال : إذا لابعدل أحه 
بمدی . ثم دعا ابا بكر ققال : اذهب فاقتله » فذهب فل يحده فتال : لو قئلته لرجوت أن کون اوم وآخرم» 
فرذا یبد مجع الذى ذكرته لا يدل عليه ثم » من ااتراخى واف أل . وؤ هذا الحديك من اأفوائد غير ماتقدم منقبة 
عظيمة لعل و آنه كان الامام الح وأ كان على الصواب فى قتال من اتل فى حرو ب فى اججمل وصفين وغيرهها , وأن 
آاراد با لمر فى الصديفة فى قرله فى کتاب الدیات و ماعندنا الا افرآن رالصحيفة » مقيد بالكتابة لا أنه لیس 
عنده عن النی بي شىء ما آطلمه الله عليه من ال حرال الأنية إلا مافى الصحيفة » فقد اشتماث طرق هذا الحديث 
عل أقياء كثيرة كان عند ہ عن الثى رل عل با ما بتاق: بقتال افرارج دغير ذلك ما ذكر ؛ وقد ثبت فنه أنه 
كان عا باه سيقت آشتی القوم فکان ذلك فى آشیاء کذيرة . وحتمل أن يكون ان مقيدآ باختصاصه بذلك فلا يرد 
حديث الواب لآنه شار فيه جماعة وان کان عنده هو زيادة عام له كان صاحب القمة فكان آشد صناية بها من 
غیره . وفيه اف عن قل مر يفتقد الخروج على الامام مالم بصب لذاك حربا أو يستمد لذاك لقوله و فاذا 
خرجوا ناقتلوم » وحكى الطابرى الاجاع على ذلك فى حق من لا پکفر باعتفاده » و أسئد عن عمر بن عبد المزيز 
أنهكتب ف الخوارج بالف عنهم د مالم يفسكر ادا راما أو وأخذو! مالا فان فعلوانقاتلوم ولو کانوا ولدى» 
ومن طر بق ابن جر « فلت أمطاء ماعل فى قتال الخوارج ؟ قال : اذا فطعوا السبيل وأغانوا الامن » وأسئد 
الطإرى غن الحسن أنهو دل عن رجل کان بری رای الخوابج ول مرج ؟ فقال : العمل أءلك پالنامی من الرأی , 
قال الطبرى . و يو بده أن انی پم وصف الخوارج بآم يقولون الق با لاتم ثم أخير أن قوطم ذلك و أن كان 
حا من هرة القول فأنه قول لاوز حلوقوم » ومذه قول آهالى ( اليه يصعد ا-کلم الطيب والممل الصاح رفعه) 
أغبر أن العمل الما ااوافق اقول الطيب هو الذى يرف القول الطيب » قال وفيه أنه لامجوز قتال الخو ارج 
وفتلیم الا بعد إقامة الحجة عام بدعائهم الى الرجوع الى الحق والاعس‌ذاد الهم » وإلى ذلك آشار البخاری فى 
الترجة پالایة المذكردة فما واستدل به ان قال بقکفیر الخرارج ٠‏ وهو مقتضی صنیح البخارى حيث قرتهم 
بالملحدين وأفرد عنم انأو لين بترجمة : و بذلك صرح القاضى | بو بكر بن العرب فى شرح الأرمذى فقال : الصدیح 
آم کفار لقوله رلم « .كرقون من الالام » و لقوله د لآقنانهم فتل عاد » وفی لفظ و مود , وكل منهما إا داك 
بالیکفر و بتوه هم شر الق »ولا يوصف بذلك الا الكفار » ولقوله , إثرم أيفض اشاق الى الله تعالى > 
فلکم على كل من غالف ممتدم بالکفر والتخليد فى الثار فكانوا م أحق بالاسم متهم » وعن جنم الى ذلك 
من امد الماأخرين الشيخ قن الدين اسيك فقال في فتاوه : احتج من کفر الخوارج وغلاة الروافض بتكغير م 
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اعلام المحابة لنضمته تكذيب الذي ب فى شهادته ې » بالجنة , قال : وهر عندی احتجاج صحیح ؛ قال : 
واحتج من لم یکفرم بان الک بتكفيرم يستدعى تقدم علمیم بالشپادة المذكورة علا فطمياء وفیه نظر نا 
نمل حركية من کفروه علا قطءيا الى مين مو ته وذلك كاف ف اعتقادنا :-كفير من کفر ۸ ۰ و بو بده حدیی « من 
تال لآخيه کانر غزّد باء به آحدها » وق لفظ مسل د من ری مسلا پالکفر أو قال عدو الله إلا حاد عليه » قال 
وهؤلاء قد قق متهم أهم رمون جاعة بالکفر عن حمل عندنا القطم باعانمم فیجب أن يمك بكفرم عفتهی 
. خير الشارع » وهو نحو ما قلوه فيمن سجد لصم ونحوه من لاتصسريح بالجحود أيه بعد أن قسروا اسکفر بالجحود 
ان احتجوا بة.ام الاجاع على تسکفیر فاعل ذلك فلنا وهذه الاخبار الواردة فى -ق «ؤلاء تقتضى كذرم ولو لم 
درا تركية من کفر وه هذا قطمیا ولا يتجهم اعتقاد الاسلام اجالا واممل بالواچبات من الم بكفرم 
كا لا بنج الساجد لام ذلك . فى : رمن جنح الى (مض هذا البحث الطرى فى تهذبيه فقال بعد أن سر د أحاديثك 
لباب : فيه الرد على قرل من قال لاخ ج أحد من الاسلام من آمل اقب بعد استحفاقه كه الا بقصد الخروج 
مله عالما قانه مطل اقرله فى الحديث ١‏ بةرلون الق وبقرءون افرآن كر قرن ٠‏ ن الاسلام شون منه إلى > 
ومن ااءلوم | نهم لم يرتسكبوا استحلال دماء الین راموالم الا طا 2 عم نما تأولوه من آى القرآن عل غير 
الراد منه . ثم أخرج ب-ند ضيح عن ابن عباس وذکر عنده الخ وج باقون ماد قراءة اقرآن فقال : 
يؤمنون عحکه وجاسکون عند متشأمه . ويؤيد اقول أذ كور الا تارم مع مانقدم من حدیث این «سمود 
لال فنل امری" مسلم الا باحدى ثلاث - وفيه ‏ التارك لدبئه ؛ الفارق لاجاءة » قال القرطی ف د المفهم » : 
وزيد قول بتگذیرم الیل الد کور فى حددت 1 سید » کی الای فى الاب الذى يليه . فان ظاهر مقصوده 
آم خرجوا من الالام ول یتعلقوامنه إثيء کا خرج الوم من الرمية لسرعته وفرة رامیه ميث لم اماق من 
الرمية بثىء , وقد آشار الى ذلك بقوله ه سبق الفرث والدم » ولال صاحب اشفاه فيه : وکدا أقطع بكة ر كل 
من قال قولا بترصل به إلى تضلیل الامة أو :كفي الصحابة , وحکاه صاحب ١‏ الروضة » و کناب الردة عنه 
وأفره . وذهب | كث آمل الاصول من أهل السئة الى أن الخوارج فساق وأن حك الا-لام رى عام لتافظوم 
با اعمادتین ومراظ وم عل أركان الاعلام ؛ واعا فقوا يتكفوم المسلين مة:دين الى تأويل فاد وجرم ذلك 
إلى استياحة دماء مخالقهم وآموالم والشرادة عليهم بالكةر والثرك . وقال الحطابى : : أجمعلاء الملين عل أن 
الخرارج مع طلاللوم قرقة من فرق المسلين , واجازو! عذا کدم وأكل ذباجمم › و نم لا يكفروك ماداموا 
متمسكين بأصل الالام . وال عیاض : کادت هذه المسألة كون أشد إشكالا عند ااتکلمین من غيرها . حتى 
أل الفقيه عبد الق الاعام أبا المالی عنما 8عتذر بأن ادعال کافر فى اف و[غراج عسل هنا عظيم ف الدين » قال: 
وقد توقف قبله اقاضی أبر بكر البافلائى وتال : لم بصرح ؟قوم بالكفر و[ءا لوا أفوالا ادى إلى اأسكفر . 
تال النزالى فى کتاب « ااتفرفة بين الإعان والرندقة » والای ينب الا-تراز عن اللكفير ماوجد اليه سبلا 
فان استباحة دباء المملين المقرين بالتوحد خطأ » و اطا فى ترك آلف كافر فى الحياة أهون من الخطا فى فك : 
اسل واحد . وء! آحتج به من لم بکرم فرله فى ثالث أحاديث اباب بمد وصفيم بالمروق مرن الدين م 
السوم فياظر الرامى الى سج > إلى أن قال « فيتارى فى افوقة هل علق با ثيء » قل ابن بطال : ذهب جبرد 
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تت اا 
العلماء الى أن الخوارج غير خارجين عن جلة المسلين لقوله ٠‏ تمایق الفرق » لآن أتتادى من الدك » واذ وقح 
الوك فى ذلك 1 إقطع علهم بالخروج من الاسلام ون من ثبت له عقد الاسلام بيقين لم غرج منه الا بیقین » 
قال : وقد سثل على عن آمل النهر هل كفروا ؟ فال : من لکفر فروا . قات : وهذا إن ثبی عن على حمل على 
انهم يكن اطلع على معتفدم اذى أوجب تکذیر مم عند من كفرم » وق احتجاجه بقوله د يتهارى فى الفوق » 
نظر » فان فى بعض طرق ادرف اذ کرر کا تقدمت الاشارة اليه وکا ساي دم يعلق مله بشیء موق رضم د صرق 
الفرث والدم » وطريق امع بيثهما آنه تردد هل فى الوق ی, ار لاثم تمق أنه م علق بالسهم ولا بثىء منه من 
اارى بثىء » و عکن أن حمل الاختلاف فيه على اختلاف أشخاص مم » ويكون فى فول « ری » إشارة الى 
أن يعضوم قد یمق معه من الاسلام شىء ؛ قال القرطى فى « الفیم » : والقرل بتسكفيرم أظبر فى الحديث » قال : 
فعل القول بتکفير۸ يا : ن دیقنلون وس أمواهم وهو قرل طائفة من أهل الحديث ق أموال الخوارج» 
دعل القول بعدم تكدفيرق لك بهم ملك اهل البفى إذا شقوا المصا و آصبوا ارب فأما من اسآسر منهم 
بود عة فأذا هر عليه هل ,ةثل ومد الاستتابة أو لا یل ال منود فى رد بدعته ؟ اختاف فيه سب الاختلاف نى 
یر مء قال : وباب الثكغير باب خطر ولا زمدل بالسلامة شيا , قال ونی ادیش عل من أعلام النيوة حيث 
أخير ها وقع قول أن بقع ؛ وذلك أن الخرارج لا حكوا بكفر من عالفهم استیاحوا دما وترکوا آمل الدءة 
فقالوا أفى مم بعيدثم » وتركوا فدال المشركين واشتغلوا بقتال المسلين ؛ وهذا که من لار عبادة الجبال الذين لم 
تنشرح صدورمم بنور الع ولم بتمسكرا بل دثيق من العلل وکین أن د اسهم ٠د‏ على دسرل الله پلک أمره وأسيه 
ال الجور آل الله السلاءة . قال ابن هپيرة : وق الدبت أن قال الخوارج أولى من قتال ااشرکین , والمكلة 
فه آن ف قناغم حفظ راس مال الاسلام ؛ ون قتال أعل الشرك طلب الح » وحفظ رأس الال أولى , وفيه 
الزجر عن الاخذ رظر اهر جيم الآيات اقا بل نار پل التى ,فی الفول ,ظراهرها الى عنالفة إجاع اسف , وفیه 
التحذير من اماو فى الد ا نة و دمم فى العيادة با جل على النفس ها راذن فيه الشرع ؛ ود وصف اأشارع الشرعة 
با سمل سمحة , وإتما ندب الى الشدة على الكفار رای الرأنة بالمزمنين . فمكس ذلك الخوارج کا نقدم بيانه . 
وفيه جواز قتال من خرج عن طاعة الامام المادل > ومن نصب الحرب افائل على اعتقاد فاسد + وهن رج بط 
الطرق ويخوف #سبیل ویسعی فى الارض بالفساد » وأما من خرج عن طاعة إمام جائر أراد ااخلية لى ماه أو 
نفسه أو أله فهو معذرر ولايحل قتاله وله أن يدنع عن نفسه وماله رامل بقدر طافته ؛ وسیآنی بیان ذلك فى 
كناب الفئن » وقد آخرج الطبرى اسم میج عن عبد الله بن الحارث عن رجل من بنى نضر عن على وذحكر 
الخوارج فقال : إن عالفر! إماما عدلا فقا تلوم » و إن غاافرا [ماما جائرآ ألا نف نلوم قان م مقالا. قات : وعل 
ذلك حمل مارقع للحسين بن على ثم لأهل المدينة فى الحرة تم اميد الله بن الزبير ثم للقراء الذین خرجوا على الحجاج 
فى قصة عبد الرحن بن عد ن الاشمت والله أعلم . وفيه ذم استتصال شمر الرأس » وفيه فار لا-تال أن يكرن 
الماد بیان صفتهم الوافعة لا لارادة ذمما , وترجم ابر عواءة فى يح هذه الأحاديث و بيان أن سپب روج 
الخوادج كان بسیب الآثرة فى القسمة مع کونما کات صوابا ني عنهم ذلك و فی إباحة فال اخوادج بالشروط 


العمدمة وا لمم المرب ووت الأجر ان ام > وفمه أن من الد لين هن رج هن الدين هن غير ان رفص 
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الخروج منه ومن غير أن تار ديناً على دين الاسلام . وأن اخرارج شر افرق البتددة من الآءة الحمدبة ومن 
اهود والاصارى ۰ قلت : والاخير مبی على القول بتسکفيرم مطلقأ » وفيه منقبة دظرمة لعمر ادثه فى الين و فیه 
أنه لا بكتنى فى التعديل بظاهر الال ولو باخ الشپرد بتمديله الغاية فى العبادة والاقشف والورع حتی ةر باطن 
حاله . الحديث الثاى ٠‏ قوله ( ديد الواحد) هو ابن زياد , والشیبای دو أبو [_حق » و سیر ين عرو بتحتائية 
أرله بمدها میملة مصفر ويقال 4 أيضا أسير » ووقم کذلك فى رواية مل كحديث اباب » وايس له فى البغارى 
سوی هذا الحديث الواحد » وهو من بی ارب ن ثعلبة نزل السكو فآ و يقال إن له ع#بة » وذكر أبو نمی فىثار غه 
ر حدثنا قيس بن مرو بن سیر بن عير وأخي رق أبى دن إسيد بن عرو تال قوف الذى با انا ابن عشر ساين » و يقال 
له آسیر 3 جار كذا رقع عند مسل فی رواية ای رة عن آسیر بن جار عن عير فى فضيلة أويس ةرت » وقیل 
هو آسیر بن مرو ن چاو آسب لجل . قوله ( ععته بقول وأهرى بيده قبل امراق ) أى من جرده .وف دواة 
على بن مسپر عن الشیبانی عند ملم د عر ارق »۰ قوله ( عرفون ) قال ابن بطال : المروق الخروج عند آمل 
الفة يقال مرق السهم من الغرض [ذا أصابه ثم نهذ هله فهو عرق منه مقا وص وتا وافرق منه و آم‌قه الرامی اذا 
فمل ذلك به رهئه مل لامرق عرق لاه مخرج منه ومنه قبل مرق البرق اخروجه بسرعة . وله ( مروق امهم 
من الرمية ) زاد أو عر اة فى صحیحه من طر بق مد بن فضيل عن الشیبانی قال قال اسي قات مام علامة؟ وال 
مت من الثى ب لا أز بدك عليه > وفى هذا أن سول بن حنیف صرح بأن الحرر رة ثم اراد بالقوم الذگودین 
فى أحاديث هذین الرابين فیقوی مانقدم أن !با سمید توقف فى الاسم رافسرة لافى كولمم المراد . قال ااطبرى : 
وردى هذا الحديث فى الخوارج عن على تاءاً رختصراً عبيد الله بن أنى راقع وسويد بن فغ وعبيدة بن مرو 
وزيد بن وهب وکلیب الجرى وطارق بن زياد وأبو مجم . قات : وأو وضی وأبوكثم وأو «وه‌ی وأووائل 
ف مسند اصق بن راعو یه والطير الو وأو جحيفة عند او ار وأبو عفر آقراه هولى على آحرچه ار اي ف الأومط 
وکر إن كير دعم ر ض رة قال العار ی ورواه عن آني ب مع ولى بن أبى طالب أو يمضه دید الله ن 
مسمود وأبو ذر وان عباس وعبد الله بن عمرو بن العساص واين ۴ر وی سعيد اخدری وأئس إن مالك 
وحذيفة وأو بكرة وعاأنة رجابو وأبو برزة وأبو أمامة وعبه اقه بن آي أو وسول بن حنیف وسلان الفار می 
قات ؛ وراقع بن رو وسعد بن ای وتاص وعمار بن یاسر رچندب بن عبد الله الإجلى وعد الرحمن بن عرس 
وعقمة بن عاص وطلق بن على دأبو هريرة آخرچه اط رای فی الوط (حند جيك من طاريق افرزدق الشاعر أنه مع 
آیا هر رة وآپا سعيد وألها قال [نی رجل من أل المشرق وان قوما رجون علينا يقتلون من قال لا (4 إلا 
لله و یژه‌نون من سوام فقالا لى « معنا لنی و وقول : من قتلهم ال أجر شهید ومن قتلوه فله آجی شهید » 
فبؤلاء سة وعشردن سا من الحا والطرق ال کشتمم متعددة كعلى وأنى سعيد وعبد الله بن حمر وأ بكرة 
رأف برذة وأف ذر » فيفيد وع خبرهما اطع بصحة ذلك عن رسول الله رل 
۸ -- صي قول الذي بي : لاتنوم الساءة حتی تفل نان رابا واحدة 


3 ع 0 5 َ‫ 
سهد شا على حدما مفیان حدتما أو الزناد من الأعرج هدن أى هريرة رفی ال عنه قال :' 


ff ۳۸ - 1٩۳۵ اديت‎ 


قال رسول الله به : لا تقوم الساءة حتی تفیل اتان دعواها واحدة » 

وله ( باب قول الى 2 لانتوم الساعة حتی تفتتل فيان ده و اهما واحدة ) كذا م بلفظ الى , 
وسیأی شرحه مستوق فى کتاب المتن إن شاء اقه مان . ونی الث من الزيادة ه يكون بیهما مقت عظيمة , وا اد 
بالهُنین جماعة على وجاعة معاوية » والراد بالدعوة الاسلام على الراجح ء وقول اراد اعتقاد كل ممما أنه على 
الى » وأررد, هنا للاغارة إلى مارقع فى يعض طرف ا عند الطبرى من طريق أفى رة عرز أبى دود و 
حديث لباب وراد فى آخره « فبينها هم كذلك اذ مرقت مارقة :ایا أولى اأطائفتين بالق » فيذلك نظبر ما يته لا 
قبله , والله أعل 


٩‏ - پاسیب ماجاء فى التأولین 


: مه 2 
بواس عن ان شواب اخیر یی عروة ن ر 


۳۹ - قال أو عبد اله ۽ وقال يث حدثتى بير أن" للسور 
ابن رم وعبد الرحمن بن عبد لتاری أخبراه د آنا “مما مر بن الطاب يقول مت «شام بن كيم ۳ 
سورة افرقان فى حواقر ردول ال َي ؛ فاستمعث لقرادنر اذا هو برها على حروف كايرة | إقرئنهها 
رسول الله بے کذ ات »كدت أساوره فى الصلاة 4 فانتظرته 5 - 2 ابه بردائه - أو برد الي قلت : 
من أقرأك هذم المورة ؟ قال : آفرآنما ردول اله ب . قات 4 : كذ بت . فواٹ ان رسول اٹ عم أقرأنى 
هذه الدورة الى ممعت قرؤها . فانطاقت أو ده إلى دول اٹ وي ات له : پارسول الہ إلى سعمت هذا 
۳۹ ب-ودة. گفرقان على حروف م "#ترئفيماء وأنت أقرأنتى مورة الفرقان . فقال رسول الله بم » أرسله يار 
زقرأ یاهشام » هرا عليه القراءة للقي سمته ةر وها ۰ قال رسول ا و : هكذا أزات . قال رسول اه 
يي : اقرا یار » فقرأت» نقال : هكذا زات . ثم قال : إن هذا #قرآن أنزل علي سبعة أحرف » فاقوا 
ماتیسر منه » 
۷ - وشا اسحا بن راه أخمر تا وكيم ع . وحدنا غي حداتنا وكير عن الهش عر 
اراھ عن علقمة د عن عرد اف رضي اق من قال :۸ رات هذه الآبة” اهن آمنوا ول ابسو ا انبم بقل 4 
شق ذلك على أسماب ای" مي رقئرا : دا قال نفسه ؟ فقال رول الله بإ : لبس کا تظنون » إنما هو 
كا قال لقان لابن زاو" لاانشرك باف . إن" الشركة ار عظيم 4 » 
۳۸ - وا عبد ان آخبر تا عبد الله أخبر نامر عن الز هری أخبر في مود بن الر بيع قال ممت عتيان” 
ابن ماآث يقو ل : قدا عل رسولة ان يل “فل رجل : أن ماك ن ین ؟ فقال رجل منا : ذلك منافق" 
قتع الباري - ج (۱۲) م (.۲) 


ع ۸۸ - كاب استدابة اارتدین وآاهاندین liy‏ 


لاعب الله ورسوله . فقال لابی بی : الا تقولونه بتول لا إله إلا اله نی بذ وحه ال؟ قال : بل . قال 


فانه لا یوافی عبد يوم القيامة به إلا حركم الله عليه انار > 

۹ - مرش «ومی بن إمماعيل” حلتثنا أبو کانمن حَدّين عن نلان قال نازع أبو عبد الردن 
وجبا بن ععية فقال ا عبد الرحمن لبان : لقد علدت ما اقذى جر أصاحتك على الدمام - يعني علا قال : 
ماعو لا أبا فك ؟ قال ی" سمعته قول . قال ما هو ؟ قال : بی رسول اف وف ویر" وأبا مرن - وکدا 
فارس”- قل : انطلقوا حتی تاتوا رَوضةة حاج -- فال أبو سة : هكذا فال أبوهواءة عاج - فال“ فرها اموأ 
معپا فة من حاطب بن ألى بلتدة إلى الشركين فأتونى ها . فالطلةنا على آفراسنا حتی آدر کداها حك ول 
لنا رول اف مکی تسير” على بعير ها » وکان كشب إلى أهل مك کسیر رسول اله ایهم . فان ی 


السكداب الذي ممك؟ قالت : ماممى كاب . نا ها يقتا فى رَعْلا فا وَجَدنا شیثا . قال صاحباى” 
مائرى معپا كتابا» قال ذقاتة: لقد علدنا ما كذب ردو ول الله بل . م لف و و : وافنی عاف به رجن 
2 


الكتاب أو لأجردنك ۰ ناموت" ای نها وهی غ جرد 3 يكساو ۳ الصحيقة 3 وتو 35 رول 95 
27 قال عر :یار ول الله قد خان الله ورسو4 وللؤ.نين » د عى قرب منقه ۰ فقال ردول اف َك 
ياحاطب ما حلت على مأصنءت قل : بارہ ول لله ۲ الى أن لا أ > ون »متا بالله ورسوا ۵ وأسكنى أردت” أن 
یکون لی عند اقوم ید یدنم بها عن أهلى ومالی » وایس من أسمارك احد إلا ل هنالك من تومه مر ده 
الله به عن أهله وماله . قال: صدقی ء لا تتولوا له إلا خیرا . قال فاد عم هل : یار ول اف ء قد خان ان 
وروله وااؤ: نین ؛ دی فلاغرب عنقه قال : اولیس من أهل در ؟ وما ا دل ان اطلم عاییم فق : 
الوا ماشلتم تدأو بت دک الجنة : فاغرورفت عيناه تقال : ا ورء وله أ 3 

قوله 0 باب ماجاء فى الهأو اين ( تقدم فيه باب من آکفر آخاه یں تأويل »دن کتاب الادب وف الباب 
الذى امه من ل ر إكفار من وال ذلله ۳ و رمان اراد بذك 3 واماصل آن هن أکفر الم ظر فان كان 
بغي تأويل استحق الذم ورعا کان دو ااسکافر . ون کان بتاو یل نظر ان کان غير سائغ استدق الام این ولا 
رصل إلى کفر بل بين 4 وجه خطئه و زجر يما بلیق به ولا بلغحق بالارل عند اجون ؛ وان کان بتأو بل سائغ 
لم بستحق الذم بل نفام عليه الحجة حتى برجح إلى اله واب . قال الا لاء کل مزاول »عذور وله لوس بآم اذا 
کان تاو بله سائها فى اسان العرب وکان له وجه ف المل . وذكر هنا أربعة أحاديث : الحديث الاول حديث عمر 


فى اسه فع مقام إن سكم بن حرام ین ممه يار سورة الفر و فى العلاة ګر وف اف ماقرآه هو على 


ê ۹٩۲۹ - 14۳۹ اطیت‎ 


رول ا ی .وف ودم شرده مستوی فى صحكتاب فضاال آلفرآن » ومناسبته از جة من چرة آن ایر 
| اع مر بتسکذیب هدام ولا کو نه لبيه وداه وآراد الايفاع به » پل صدق ماما فيا قله وصذر هراق 
كاره ول يزده على بیان الحجة فی چوار القراء:ين . و فرله فى أول المئد و وتال الارث الحو رمه الاسماءيل من 
2 إن صاح كاتب الوت هزه ‏ . ور لس شيخ ايت فيه هو این يزيد ؛ وقد ةدم فى (ضائل القرآن وغيره 
من رواة ايت ایا أ «رصلا اکن عن عقيل لاعن بونس ؛ ووم مفاطای ومن نيعه فى أن البخارى وصه من 
سعود بن عفير عن الث عن برس , وقوه كدت آسارره » سین ممم ای إرائيه وزه ومعناه ٠‏ رقيل هو 
من قوطم سأر سور اذا ارنفع ذکره وة۔ يكون ؟منى البعاش لان السورة قد تطلق على البطش 9نه ينعا عا . 
الج يث الثالى حدیث ان ممه ود فى رول أوله نمال لإ الذين آمنوا ول با سوا[ عانم بظر ) وقد نقدم شرحه 
فى ارل حديث من کعاپ استتابة المرثدين » وسنده‌هنا کاېم کوفیون » ووجه دخوله فى ارج من جرة أه ييخ 
م بزاغذ الصحابة عام م ال فى الاغ على مومه حتی يآنار لكل مدصية إلى مذرم لن ظاهر فى الأو بل ثم 3 
ثم اار اد ادقع | الاشكال . الحديث الثااك حديث متبان بن مالك فى قصة ملك إن الدخشم » وهر لذ م ال 


وسكرن المچا > م شين ممجمة دمو مة ثم دم مم أو تون وهو الذى رقع دنا وقد يمور » وقد تقدم شرحه تون 
فى أواب إا اچد فى اروت من کناب السلاة ‏ ومناسبته من جرة آنه بي لم یواخذ اائين فى حق مالك بن 
الدغئم عا كوا ء بل بين هم أن إعراء أحكام الالام على "نا هر دون ماف اسان ٠‏ وقول هنا و الا تفرلونه 
پقرل لا إل إلا ان کذاق ف ددا الىك ەى وق وة المستءلى والسرخمى و لا ولو #صيقة الى » وقان 
ان الاين « ألا تفرلوه » جات الرواية راصو اب و نقرلونه » أى نظئوته . قانی: الذى رأيته د لا تفولوه» بير 
الب في ار له وهو موجه . تسیر ال بالظن فيه نظي ,و الذی بقار أنه نی الرؤية أو اسیاع » وجوذ ان 
اائين أنه ماب لمرد واصل ألا اقول فأذيع طمة الام حتی صارت واوا راود لك شاءدا. الحديث ال رایع 
یت عل فى اة اماب بن أ باه فى مكاتيته قر :دا وازول فول تال اا | الذين آ اوا ا 
رعدوک أواياء ) وقد اقام فى د باب اام وس ء هن کذاب اماد وما ها به » وق باب انظر فى شمرر آمل 
الدمة ما بتماق بذلك ؛ رواشم رين ره حجرم! وهة.صبا وض ط ذلك » و قدم فى و باب فضل من قشمد بدراه 
من كاب المفازى الكلام على قرله و لعل ق اطلم على أهل ب ر »وق تفده المتحنة بأبسط منه , وفها الجواب 
عن اءثراض عر على حاطب بعد أن ابل الى برع عذره , ری غزوة افتح اجمع بين قوله و بعنی آنا والزبهه 
والمقداد » وقرله و بمثنى أنا وأا مر » وفيه قصة المرأة و بیان ما قيل فى اسپا وما فی ادکتاب الذی حائه وأذكر 
هذا رقية شرحه . وه ( عن حدين ) بالاصذير هو أبن عبد الرحن الواسطی . قله ( عن لان ) کنذ! وقع مچما 
وی فى روا مشیم ل اراد ؛ وهبد اف ن ادریس في الا-نهدان و سعد بن عبيدة » ركذا وفع ف رواية خالد بن 
عبد الله رد بن فطل عند مدل , وأخرجه احد ون عفان من ألى عرانة فما ؛ وحره للاصاعیل من طریق 
دان بن 5 یمة ون دفاز قلا و حدثنا أو دوأة ون «ه ين بن عه الرحن دای عمد بن عريدة هو اسلی 
کر یکی أبا حرة وکن زوج بات أبى ميد الرجن الملی شي فى هذا الحديث » وقد وفع فى اسخة المفاق 
هنا بمد و4 معن بلان » ماله و هر أو حزة مهد بن وہ هة الہ لی ختن او هید الر<ن اام اء آنتبی و لعل 


۳۰۹ ۸۸ - کتاب استتابة المرئدين وألما ندین وقتا اپم 


القائل د هر اله من دون البخاری » وس تابعى دوی عن جماعة من الصحابة متهم ابن عمر والبراء ٠‏ 

( تنازع أبو عبد الوحن ) هو ااسلبى و صرح به فى دواية عفان ٠‏ قوله ( وحبان بن عطبة ) بكر الممملة وآشدید 
الموحدة » وحكى أبو على الجيالى وتبعه صاحب المدارق والمطالع أن يعض روا أبى ذر ضبطه بفتح أوله» وهر 
وم . قلت : وحکی اازی آدان ماكولا ذكره با اسكسر وأن ابن الفرضى ضيطه بالفتح قال : وتبعه أبو على 
الجيانى . كذا تال : والذى جزم به آبو على الجيالى وهي من ضبطه بالفتح كا نقلته وذلك فى تفیید المهمل » 
وصوب أنه باکر حيث ذكره مع حبان بن مومى وهو بالكمر اجاعا » وكان پان بن غطية سليا أيضا 
ودؤاخيا لاه عبد آلرحن السلى وان كانا مین فى تفضيل عثان وعل » وقد تقدم فى أواخر اپاد من اربق 
هشیم عن حصين فى هذا الحديث د وکان أبو عبد الرحمن عثيائيا ای يفضل عثيان على على وحبان بن عطية علويا ای 
يفضل عليا على عثمان . لے (افد علدت ماالذی ) كدذ! للك شميونى وكدذا فى أ كم الطرق ؛ ولاحموى والمستمل 
هنا د من الذى » ودلى الرواة الاوی ففاعل التجرى هو القول اامبی عذه هنا بقرله وشىء یقو له » وعلى اك فة 
الفاعل هو القائل . قوله ( رأ ) بفتح اليم وأشديد الراء مع امز ٠‏ قوله ( ماحبك ) داد عفان « بعنی عليا » 
قله (عسلى الدماء ) أى إراقة دماء المسلين لان دماء المشركين مندوب إلى [راقتما اتاقا ۰ قوله (۷ ۵,۱ ) 
بفتح البمرة وهی كلة تقال عند الحث على الثيء » والاصل فيه أن بلانسان إذا وفع فى شدة عاونه أبوه اذا قيل 
لا أبا لك فعناه أبس إت أب : جد ف الآ ج د من ليس 4 معاون » ثم أطاق فى الاستمال فى «وضع استرعاد 
ماتصدر من الخاطب من قول أو تمل . قوله ( 2ه يقوله ) ف دواية الستهی والکشممی هنا و مته يقول » 
حذف الدمير و الاول آرچه افرله فل ماهو . قوله قال بعثنى ) کدا ثم وکان و ال » الثائية سقطت على ادم 
فى إسقاطها خطا والاصل قال أى أبو عبد لرجن قال أى على ٠‏ وله ( والربير وابا مرئد ) ثقدم فى غروة الفتح 
من طريق عرد الله بن أبى رافع عن على ذكر المقداد بدل أبى م‌ئد , وجح بان اثلائه کانوا ممع على » ووقع عند 
الطبرى فى وتهذيب الآثار » من طربق أعثى اقرف عن أبى ميد الرحن ااسلى فى هذا الحديث و ومعی الزبهد بن 
العوام ودجل من الا نمار » وليس المقداد ولا أبو م‌ئد من الانمار إلا إن کارت بالممنى الاعم : ووقع فى 
و الأسياب » للواحدى أن عر وعمادا وطلحةكانرا مهرم وم يذكر له مستندا وكأ © من تفسير ابن الكل وال 
أره في سير الوافدی ور چدت ذکر فيه جر من وجه آخر أخرجه ان دو به ق تفصيره من طربق الحم بن 
عبد الك عن فنادة عن آنس في قصة رأة الذ کورة ۰ فار جریل نی 01 رما أيءث فى أثرها عبر بن 
الخطاب وعل بن أبى ظا لپ . قله ( ددضة حاج ) عبمة ثم جم ۰ قوله ( ل آو له ) هو مومی إن [عاعيل 
شيخ البخارى فبه . قوي ( هکذا قال أب عوانة حاج ) فيه إشارة إلى أن مومى كان يعرف أن الصواب « غاخ » 
,#عجمتین ولكن شيغه قلها بلمب ل واچم ولد أخرجه آبو عوانة فى حیحه من رواية تمد بن [عاعبل الصائخ عن 
عفان فذكرها بلفظ د حاج » ٤ہل‏ ثم جم تال دفان والناس يقولون « حاخ» أى ,عهجه‌تین » قال اإنووى تال 
الملاء هو غلط من أَبى عوانة وکاته اشقبه عليه عکان آخر يقال له « ذات حاج » ؟بءلة ثم جيم وهو موضع بين 
الدينة والشام بسک الاج ٠‏ و اما و روضة خاخ » قانها بين دك و الدینة بقرب المدينة . قلت : وذکر الواقدی 
أنها بااقرب من ذی الحليفة دلى ب يد دن الدینة » وآخرج مويه فى فوائده من طرق عبد الرحمن بن حاطب تال : 


الحديت 4۳۹ - ۹۹۳۹ پا 


وكان حاطب من اهل المن 1 لار بر ف کر ةة و اما أن المكان على قريب من !أنى دشر ميلا من المدثة » 
روذعم السميلى أن هشماكان پقوضا أيضا د حاجء عرلة ثم جيم وهو وم أيضاً , وسيأق ذلك فى آخمر اباب » وقد 
سبق فى آواخر اراد من طريق هشیم بلفظ د حتی تاقوا روضة کذا » فلمل البخاری كنى عنما أو شيخ إشارة 
إل أن مشیم کان إصدفها + وعل هذا ل مرد أبو عوانة بتصصيفيا اکن اکر الرواة عن حصبن قالوها ءل 
الصواب ععجمتين . قولة ( فان فیا امرأة معا صحيفة من حاطب إن ای بلئعة إلى المشركين ٹنوی ہما ) فى دواية 
هبد الله بن أبى رافع و فان با ظعيئة ممما کقاب » والظعينة بظاء «مجمة و رن دظيمة قميلة ععنی قاعلة من امن - 
وهر الرحيل » وقيل سمرت ظعينة نما تركب مین الى نظن را كبا وقال الحطالى : يت ظميئة لعا نظمن مع 
روجما ولا يقال ها ظعينة إلا إذاكانت فى الودج وفيل انه اسم الحودج یت امرأة لرکر ما فيه »م توسعوا فأطاقوه 
٥ل‏ إلرأة دلو لم تنكن فى دودح ؛ وقد تقدم فى غروة الفتح بيان الاختلاف فى اعيا » وذكر اواقدی آنا من مزيئة 
وما من اهل امرج بفتح الراء بعدها جيم يعنى فربة بين مک والمدينة » وذكر انم اى ومن تبمه أنهاكانت «ولاة 
آن صین بن رو ن هاشم بن عد ماف » وفیل‌عمرآن شل رر , وقیل مولاة بی اد بن عمد العرى » وقيل 
كانت من موای المباس » وق حدیث انس الذى آشرت اليه عند ابن مروديه انا سولاة لقررش د وفى تفسیر 
مقاتل بن بان آن حاطيا اعطاها عشرة دنانیر وکاها ردا : وعند الواحدی نا قدمت المديئة تقال فنا النى 
مر : جنت مسلة ؟ تالت : لا وکن احتجت قال : قبن أنت عن شباب فريش ؟ وكانت مفنية » قالت : ما 
طاب نی لد وقمة بدر شى” من ذلك ‏ فکساها وحایا فأتاما حاطب فكتب ممما کناب الى آهل 5۰ أن رسول 
آله له برد آن ارو نزو | حذرک »وق حديث كيه ارجن 3 ساطب i:‏ نكب حاطب الى گفار ررش 
بکتاب إلتصح ذم > وعند آی على واطيرى من مار تی المارث بن على لها آراد انی ب أن پفرو مک اسر إلى 
ناس من اعا ذلك و افثی فى الناس أنه بريد غير مک , فسمعه حاطب إن ان بلتمة فیکتب حاطب إلى اهل 
مکه بذلك ؛ وذكر الرافدى أنه کان فى کنا به أن رسول اق يكت أذن فى ااناس با لفزو ولا أراء إلا بريدم ؛ وقد 
أحريت أن يكون إنذارى اک بکعای ایک » ونقدم بقية مانقل ما وقع فى الکناب فى غروة الفاح . قول ( سيد 
على بمیر فا ( 3 رواية #د بن (ضول من مين و آشند ۾ إشين معجمة ودثناة اوقانية . قوله فا ديا 5 رحابا) 
أى طلبنا کانهما فقشا مامعپا ظاهراً وق رواية عد بن فضیل ,قاتا پمیرها رتفینا, وى رواة الحارث فوضمنا 
متاعها ونتشنا بنج » . وله ( اقد علنا) فى رواية دکدمهنی و اقد «لمتا» وهی ررارة عفان أيضأ قوله 
( ثم حاف وی : والذى ملف به ) أى ةل واه وصرح به فى دیف آنس » وق حدبت عمد الرجن إن حاعاب. 
قوله ( لتخرجن اكناب أو لاجردنك ) أى آنزم ثيابك حتى تصيرى عريانة » وق رواة ابن تضيل «أو 
لآقتلنك » وذكر الاسماعبلى أن فى وواية غالد بن عبد اقه مثله » وعنده من دواية ابن فضیل لأجزرنك میم ثم 
زای أي أصيرك مثل الجزور إذا ذحت . ثم قال الاسماعيل ترجم البخارى ازظر فى #مور أهل الذمة يمنى اثرجة 
الماضية فى کنتاب اعماد ؛ رهذه الرواية تخالفه اي رواية « أو لآفتلنك » . المت ٠:‏ رواية « لأجردنك» أشور 
ورواءة , اجرر نك »کآها مفضرة مها ورواية و 9فتلاك وكنأتها ,الممنى ءن 9چردنك ‏ ومع ذلك فلا قناقی 
الترجة نما إذا قات سایت يما فى العادة فيس تارم النجرد الذي ترجم به . وريه الرواية المشهورة ماوفع فى رو آیة 


“AA 0 ۸‏ كناب استتابة لأر تدین وأأماندين وفنا ليم 


عبيف الله بن أبى رافع بلفظ « لتخرجن الك تاب أو اتلقين اثیاب » قال أبن التين : كد ذا وقع بكر القاف وفتم 
لاه التستانية و آشدرد النون قال : والیاء زائدة » وقال المکرمای : هر بكسر الیاء و يفتحها کذا جاء فى الرواية 
باثیات الياء والفو اعد التصريفية تقتضى حذفرا , لمكن إذا مت الرواية فتحمل على ألما وقعت عل طر بق ادا کلة 
اتخرجن ؛ وهذا ثوجيه المكسرة وأما الفتدة فتحمل لى خطاب لا ث الفائب على طريق الالافات من الطاب 
الى الهيية » قال : دوذ فئح القافه على البناء لمجهرل وعلى هذا فترقع اشاب » فلت : و ور لى أن صواب الروأية 
« اتلقين » بالنون ,لفظ امع وهو ظاهر جدا لا [شكال فيه البتة ولا بفتقر إلى تدكاف تريح » ووقع فى < ديت 
انس و فقالت اوس معی کتاب فقال کف بت فقال قد <دانا رسول اقه پر أن ممك کا با وان لتعطینی سکاب 
الذى معك أو لا آترك وليك ثو با إلا الا فيه » قالت آر ام پناس من «سلمین ! حتی [ذا ظنت آمما بلتمسان 
ف کل ثوب مہا حات عاضا ؛ ويه ه فرجط الما فسلا سيفيهما نقالا : واقه انذيقنك الوت أو لتدامن انا 
السكتاب : فانکرت » وجمع ما بأنهما مدداما بالقتل آولا فاما اصرت على الا نسکار ولم يكن معبها إذن بقتابا 
هدداها بتجر يد ٹیا ہما فلما عفقت ذلك خشیت أن بقتلاها حقيفة , وزاد فى حديث أنس أيضا ١‏ فقالت : آدنمه 
ایکا على أن تردانی إلى دسول الله ی » ونی دوابة ای قرف عن عرد الرحن عند اطیری ,فل يول على با 
حتي خافته ۾ وقد اختاف هل كانت مسلمة أو على دين أوءما و9 کہ ر على الثانى فق عدت یمن آهدر الى للد 
دهوم بوم الفح نا کی نی ہوا وھجاأہ أصدابه + وقد وفع فی أول لاق آاس و اس الى رم 
الفتح بقل أرومة » فف کرها أيهم ثم ةل م وآما أ سارة فذكر متا بع حاطب . قو رذاتوا ما ) أى الصحيفة 
وف دواية چیه الله بن أنى رافعه فا نا ۰ آی کاب .وروی دراءة ابن عراس ون عر وزاد د أقریء 
عليه فاذا فيه من حاطب الى ناس من الشرکین من آمل مک , مام الواقدى فى روایته سپرل بن عرو العامرى 
وعكرمة بن أنى جبل الخروى وصفوان بن أميسة ای ٠‏ قوھ ( فقال رسول اله يي با حاطب ما حملك على 
ما صيّءت ) فى رواية عبد الرجن بن حاطب د فدعا رسول أله يللع حاطبا فنال : أنك کدتبت هذا الکتاب ؟ قال : 
يهم . قال + ۱ حيك على ذلك ..وكأن ا طا 0 يكن اما چاء :اب فاسئه می به لدلك : وقد بين ذلك فى 
حديث أبن عراس عن عمر بن الطاب وافظ و فأرسل إلى حاعاب » ف نكر كو رو اية عرد الرجن آخرجه ااطری اسن 
بح ۰ قوله ( قال : با رسول الله مالی أن لا أكون ءۋە ما باقه ورسوله ) وق روا ااستل «ما بىء بالموحدة 
بدل اللام وهو ارضح » وق دواية عید الرخمن بن حاطب و آما واثه ما ارتبی منذ أسلت ف الله » ونی رواية آن 
هباس د قال والله ی لناصح لله وارسر4 » . قوله ( ولكنى آردت أن يكون لى عند القوم ید ) أى منة ادفع ما 
دن أدلى ومالی ؛ راد فى رواية أعشى ثقيف « واقه ورسوله أحب الى من آمل ومالى » ودم فى تفسين الممتحئة 
قوله و کشت ملصفا » وتفميره و دواية عبد الرحن بن حاطب و و لکنی كنات اما غرييا فيكم وکان لى بنون 
وإخوة ٤ک‏ فكتبت لمل أدفع عنهم ٠»‏ قوله ( و ایس من اعا ك أحد الا له مالك ) فى رواية ااستحلى هناك 
( من قومة من طفع الله به عن أهله وماك ) وق حدیث أنس و ایس منک رجل إلا له مک من يحفظ فى عياله غيرى 
قو ( قال : صدق › ولاتفولوا له إلا یرآ ) وحة.لى أن يكون ييل عرف صدقه ما ذکر » و تمل أن بکون 
برحی ٠‏ قو ( فعاد عر ) آی عاد إلى اكلام الأول فى حاطب وف تممريح بانه قال ذلك مرنین فأما ار الأولى 
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فکان فا معذررا لانه لم بتضح له عذره نی ذلك , وأما الثانية فكان اتضح عذره وصدق النى بلي فيه وی 
أن بقرلوا 4 إلاخيدا » فن إعادة عر ذلك السکلام (شکال . وأجيب عنه بأنه ظرى أن صدقه فى عذره لا يدقع 
ماوجب عليه من القتل » وتقدم إيضاحه فى تفي الممتحنة ٠‏ قوله ( تلاضرب عنقه ) قال الکرمانی هو بكار 
لام واصب الباء وهو فى أریل مصدر حذرف وهو غير مبته؟ ذرف ای اترکنی شرب عنقه ترکك لی من 
أجل فرب ۰و رز کون لیا ء و افاء زائدة على رأى الاشفش ولام ی و رز ناحرا عل لغة و اس 
اكام تفده باللام نصيح قابلى الاستمال ؛ وفى رواية عبيه الله بر ی راقع و دملي أضرب علق هذا المنائق » 
و حديث این عباس و قال عمر فاغترطت سيق وفات : يا رسول اھ أمكثي مله ل ف حكفر , وقد أنكر 
الؤاضى أبو بكر بن البا فلاتی هذه الرواية ووال ليست عمروفه وله فى ارد على اماحظ لته احج ما عل تكذير 
امامی ؛ وليس لاثیکار القاضى معنی لما وردت بسند صحيح ۰ رذکر رتا فى مستخرجه أن مدا أخرجيا . 
ورده الجردى . وام وها أن مسلا خرج سندها و یدق لفظيا , واذا ثبت فلاله أطان ااحكذر واراد به 
کفر النعمة کا اطلق النفاق وأراد به نفاق المعصية , وفیم نظر لانه استاذن فى ضرب عنقه فأشعر بانه ظر أنه 
افق افاف کفر ولذلك اطلن أنه کفر > داكن مع ذلك لا بلزم مله أن بكرن ر ری نکفیر من ار شکب ممصة 
ولو کرت کا قول لیقع واکینه غاب على 35 ذلك 8 حق حاطب فلا بين له الى ۲9 عذر اطي دجم . 
قوله ز آدلیس من امل :در ) فى رواية الحارث د آرلیس قد شود بدرا» وهو استفهام تقرير ۰ وجزم فى 
دراية عبد الله بن أبى رافع أنه قد شود بدرا وزاد الارث , نقال عمر إلى وانکنه نكت وظاهر أعراءك عليك, 
1 ( وما پدر يك لعل الله اطلم ) نقدم فى فضل من شهد ودرا دراية من رراه با جزم والبحت ف ذلك وق معنى 
قو , اعملوا ما شنم » وما بود أن المراد أن ذنویهم نقع مغفودة حتی لو توکوا فرضا مثلا لم بؤاخذوا بذاك 
ما وقع فى حديث سهل بن الحاظلية فى قصة الذى حرس ليلة حدين فقال له الى وم هل ترات ؟ قال : لا » إلا 
لفضاء حاجة قال لا ايك أن لاتعمل بءدها . وهذا يوافق ما فپه» أبو عبد الرحن اللى , ويؤيده قول على فيمن 
قتل الحرودية ولو آغیر تک با قضی الله تلی على لسان نيه ی ان قتارم لنكاتم عن العمل » وقد تقدم بيانه » 
فيذا فيه |شمار بأن من باشر بض الاعمال الصالحة پثاب من زيل الثواب ,ها يقاوم الا نام الحاسلة من ترك 
الفرانض الكثيرة » وقد تعقب این بطال على أبى عبد الرحن السلی نقال : هذا الذى قال ظنا مته لان عايا على 
مکانته من الم والفضل والدن لاة:ل إلا من وجب عليه القنل » ووجه ان الجوزى رالفرطی فى « الفيم » قول 
السلبى کا تقءم ؛ وقال الکرمای : »تمل أن يكون مراده أن عایا ا-تفاد من هذا الحديث الجرم بانه من أل 
الجنة فمرف أنه لو وقع منه خطأ فى اجتهاده لم يؤاخذ به قطما كرذا فال وفيه نظر . لان المد ممقو دنه نیا اھا 
فيه اذا ,ذل فيه وسمه » وله مع ذلك أجر فان أصاب اله أجران » وان أن عنیاکان مصییا فى حرو ېه له ىكل 
ما اچد فيه من ذلك أجران » فظبر أن الذى فیمه السلبى آتند فيه الى ظنه کا فال ابن بطال واقه أعلم ٠‏ ولو كان 
الذى فيمه السامى صحیها اکان على يتج رأ عل غير الدياء كالأموال » والواةح أنه كان فى ظاية الورع وهو القائل 
د ياصقراء ويابيضاء غری فیری » ول بثقل مزه ظط فى أس امال الا التحرى بالمرملة لا التجری بالجيم . قوله 
(فقد آرچیی ا الجنة ) فى رراية عبود اقه بن ای رانع , فقد غفرت لک » رکذانی یت عر + ومثله فى 


لك ۸۸ د کتاپ استتا ب آطرتدین والعا ندین وفتالیم 


غاز آي الود من عروة وكدذا عند أب عائد . یله ( فاغرورقت عيناه ) پالفین المعجمة الساكئة والراء 
المكررة بينهما راو سا تنم تاف آی امثلات من الدموع حتی كأ نبا غرةت فهو أفعوعلت من الغرق » ووقع فى 
رواية الحارث عن على و ففاضت عینا عر » ويجمع على آنا امنلات ثم فاضت . رل ( قال أبو عبد الله ) هو 
المنف . وه ( عاخ أصم ) بمن #مجمتين ۰ قوله ( و سكن كذا قال آبو وات ساج ) أى »مه ثم جيم ٠‏ قوله 
( وحاج تصحيف وعو موضع ) . قلت : تقدم بان ٠‏ له (وهشم بقرل عاخ) وقع لل کش بالمعجمتين » وقيل 
بل هر كقرل إلى صوانة ويه جزم اسهیل » ویو رده أن البخارى ها آخرچه من طريقه فى الجباد هبر قوله «روضة 
ذا € تقدم فلو کان بالمعجءتين لها كنى عنه » ووقع فى اسپرة لأتطب الى د روضة عاخ» ب#عجمتين وكان هشیم 
بروی الأخيدة منها بالجيم وكذا ذکره البخارى من ألى هوانة انتهى » وهو موم أن المغايرة بیم! وبين الرواية 
الشبودة انها هر فى الخاء الأخرة فقط و لبس كذلك بل وفع كلك فى الآولى فعند أ عوانة انا باطاء اابملة 
جزما واا هشیم فالروأية عنه عتملة ون هذا الحديث من الفوائد غير مأتقدم أن اؤمن ولو بلغ بالصلاح أن يقطع 
له بالجنة لايمصم من الوقوع فى الذئب لان حاطبا دعل فيمن أوجب الله م الجنة ووقع منه ما وقع » وفيه تيقب على من 
تأول ان المراد بقوله د الوا دام » أتهم حفظو! من الوقوع فى شىء من الذئوب . وفيه الردهلى من کفر امس 
بار تکاب الذنب » وعلى من جزم إتخايده فى نار » وهلى من قطع باه لابد وآن يذب . وفیه أن من وقع منه اطا 
لايذيفى له أن يححده بل پمترف و بتذر أثلا مع بين ذابين وفیه جواز التغديد فى استغلاص الق والترديد 
چا لابفمله آآودد خو يفا أن يس تخرج منه الق . وفيه هنك ستر الجاسوس » وقد استدل :4 من ری قله در 
اة لاسقتذان عر فى فتله ولم برده انی ی عن ذلك الا لكو نه من آهل بدر » وعم من قیده بأن یتسکرر 
ذلك منه ء والمءروف عن مالك يحترد فيه الامام : وقد اقل الطداوى الاجاع على أن الجاسوص السل لا بباح دمه 
وقل الدانمرة والا کت یمزر ,وان كان من أهل ايتا يمن عنه . وكذا قال الارزاص وأ سنیفة وجع 
عقوبة ويطال حيسه . وفيه العفو عن ذلة ذوى اطيئة . وأجاب اأطبري عن ةة حاطب واحتجاج من احتج بأنه 
3 صفح ع زا اطلمه الله عليه من صوئه فى اعتذاره فلا بكرن غیره کذبث ء تال آقرطی وهو ظن طا لان 
أدكام لله في عراده !۱۸ جری دل ماظپر متم > وقد خير لق قمانی اب" عن للنافقین الذین کانرا حضر ته ول ببح 


له قتلوم مع ذلك لاظبارم الاسلام وكذلك الحم کل من أف 


الالام #رى عليه أحكام الاسلام .و قیه 
هن أعلام الثروة اطلاع لله اه على قصة سأعاب مع ار a‏ تقدم بيانه من الروأيات ق ذلك ؛ وفيه إشارة اكير 
عل الامام چا پر 4 من الرأى الما ند نفمه هل السلين و تخیر الامام فی ذلك . وفيه جواز العفو عن اماصي . 
وفيه أن العاصى لا حرمة له وق- أجمرا على أن الإجتية عرم النقار الها ومنة كانت أو كافرة ولولا آنما امصيانما 
سقطت حرمتها ما هددها على بتجر دها 5 أن بطال ٠‏ وفيه جراز غفران جيح الذنوب اأجائزة الوقوع عدن شاه 
الله خلافا لمن أى ذلك من أمل الدع ,وقد استشکات إتامة لد على مساح بقذف مائشة رضى الله ماج تقدم 
مع أنة من آهل بدر فل سميج 1 ار کی من وة وسویح حاطب ؛ وهال بلوه من آمل بدر » واجر اب 
ماتقدم فى و باب فضل دن شيك بدرا و أن عل العفو عن البدري ف امور آي لاسن پا . وه چراز غفران 


ما تخر من الذنوب ويدل علي ذلك الدعاء به في هدة أخبار و وقد جعت جر ءا فى اللأحاديثك الوآردة فى ييارب 


الحديث ۹4۰ لف 8 


الأعمال الموعود لعامابا پففران ماتقدم وما تأخر ميته و الخصال الکفرة, اذوب القدمة والمؤخرة » وفيا 
عدة أحاديث بأسائيد جياد » وفيه تأدب عر ؛ وأنه لايثبغى إقاءة الب والتاديب حه رة الإمام الابمد استتذانه . 
وفيه منقبة لممر ولاهل بدر كليم » وفيه البكاء دند السرور وعتمل أن يكون عر بكى این لا لحقه من الأشوع 
واندم على ما اله فى دق حاطب. 0 

(غائهة ) اشتم ل كاب اسقتابة المرتدين من الاحاديث المرفرءة على أحد وعشرين حدیثا فيا واحد معلق 
والبقية مرصرةة السكرر مها فيه وذما منى سبعة عشر حدیثا والار بعه خااصة وافقه مسل على تخر يرا میمپا , وقيه 
من الآثار من الصحابة فن يعدم سيمةآثار لضأ موصول » والله 2 ۱ 


A‏ -کتاب 5 5 راه 

2 ۲ ۲ ۳ 4 ۳ ۲ 

قول الله تالى ل( إلا من ۱ کرد وقليه” مط الاءان ؛ ر 2 ص رح بالسكفر دير سس في 
من او لم عذاب عظيم 4 . وقال ( إلا أن توا منهم تا 4 وهی تقرة . وقال ( إن ابن تفا للائکة 
ظالی اسم قالوا فيم كنت ؟ فالوا كنا مستض‌فین فى الأرض - الى قوه - عقوا نورا وقال (ولاستضنین 
من الرجال والنساء والوادان لین يقولون را أخرجنا من هذه القرية الظالم آهلها واجمل لذا من لد" نلك و ليا واجعل 
لا من لد نك" نصيرا 4 فءذّر اف الستضمفين الذين لاجتنمون من ترك ما مر ال به . وللسكرء لا بكون” الا 
معا غير ممتنع من فل ما أمر به . وقال الحسن : التقية الى يوم اقيامة . وقال أبن عباس فیمن بسک هه 
العدوص وطاق ليس بشید . وبه قال ابن عر وأبن الزأبير والشمبي والحسن . وقال البى به د الأعال باليّة » 

۰ - وشا حبی بن بسكير حداننا الیث عن خالد بن پزید" عن سمیلر بن ألى هلال عن هلال بن 
أسامة أن أبا ل بن عبد امن أخيره ( عن أن هريرة ان“ ی 9 كان يدعو 2 الصلاة : اليم 41 
عیاش" 9 أبى ربيعة وساة بن هشام والوليكٌ بن الواید . الم 3 الستضعفین من لأؤمنين ام امد د وَطأ تك 
عل مهم > و رمث عليهم تین کسی بوسف 8 

قیله ( اسم ارهن ارحیم . کاب الا کراه 1 عو الرام الخير 3 لاير يده : وشروط الا کراه أريمة : الأول 
أن يكون ظا ءل تادراً على ایقاح مایمدد به والمأمور عاجزا عن الدفع ولو بالفرار . الثاتى أن غلب على نه أنه 
إذااءتنع أوقع به ذلك . اقات أن يكرن مأهدده به فوريا ٠‏ فلو قال إن لم تفعل کدا ضر بتك قدا لارمد مكرما 
و بسلتتی م ذا ذکر زمنا قربا جد آر جرت المادة يأنه لاغزاف الرابع أن لایر من المأمود م ایدل 3 | أشتواره 
كن أكره على الزن قأوخ ووآمکنه أن برع و بقول آنرات فيتبادى حتی پنزل ٠‏ وا قیل 4 طلق ۱۶ فطاق 


¥ هم - کناب الا کراه 


واحدة وكذا عکسه ‏ ولا فرق بين الا کراه عل اقول والفعل عند اور ؛ ویستثنی من الفعل ما هو حرم على 
التأبيد كقتل انس بغي حت » واختاف ف المكره هل يكلف بترك فمل ما أ کره عليه أو لا ؟فقال شخ آبر 
اعمق ااهیرازی : انمقد الاجماع على أن المكره على القتل مأمور باجتناب اقتل والدفع عن نفسه وأنه یام إن فثل 
من أكره على قتله ؛ وذلك يدل أنه مكاف حال الا كراه ؛ وکذا وفع فى كلام الفزالى وغيره » وهفتضی کلامم 
ص ص لاف ها اذا وافق داعية الاكراه داعية الشرع کالا کراه على فتل اسکافر ول کراهه على الاسلام ۽ 
أما ماخائف فيه داعية الا کراه داعية الشرع كالا کراه على ااقتّل فلا خلاف فى جواز لشکلیف به » واا جری 
الحلاف فى تکایف الاجا ودو من لايد مندوحة عن اافمل‌کن أاق من شاهق وعفله ثابت فستط على شخص فقتل 
نه لا مندو<ة له عن السقوط ولا اخثيار 4 فى عدمه واماهو آله عة ولا نزاع فى أنه غير مكاف إلا ما اشار 
إليه الامدی من التفربع على تكليف مالا يطاق ؛ وقد جرى الخلاف فى تكليف الفافل كنام والثامى وهر آیمد 
من الاجا نه لا شمرر له آملا اعا قل الفقراء بتكليف» على معنى ثروت (افعل فى ذمتء أو من جرة ز بط الاحكام 
بالاسواب . وقال اقفال : ۱ شرع سجود السور ووجبت اسکفارة على الخطىء اكرون الفعل فى نفسه میا من 
حيث هر لا أن الفافل هی عله حالة الففلة اذ لاعکنه التحفظ عنه : واختاف فما مسدد به فاتفقوأ على القثل 
وإتلاف المضو والضرب الشدرد والحبس ااطويل ؛ واتلفوا فى يدير الضرب و الحبس كيوم أد يردين .له 
( وقول اله تما إلا من | كره وتلیه مطمثن بالایعان ) وساق الى ( عظيم € . هو وعيد شديد ان آرند منارا » 
و ابا من أكره على ذلك فهر ممذود بالأية , لن الاسكثناء من الاثبات نی فرقتضى أن لابدغل الذى | كدره على 
المكفر تحت الوعيدء والشهرد أن الآبة المدكورة نزات فى عار ين ياسر کا جاء من طریق ألى عبيدة بن مد بن 
عجار بن ياسر قال و آخذ ا مشركون عمارا فذبوه نی تادهم فى بمض ما آرادو ١ء‏ ندک ذلك الى انی بم فقال 
له كيف جد قلبك ؟ قال : مطمئنا بالاعان ؛ قال فان عادرا فعد» وهو سل ورجاله ات أخرجة الطبرى وقبله 
هید الرزاق وعله عید ن حید و آخر چه سوق من هذا الوجه فزاد فى اند اقال «عن أبى عبيدة بن مد ن‌عار 
هن أبيه ۽ وهو مرسل أيضا : وأخرج الطبرى آرضا من طر يق عطية الدوق عن ابن عباس ره مطولا وق سنده 
طعف . وفيه أن المشركين عذبو! ار! ر آباه وأمه وصییبا وبلالا وخبا با وسالا مول أبى حذيفة , قات پاسر 
وامرأ »فى العذاب وصبر الاخرون . وق رواية جاهد عن ابن عباس دنه ان النذر أن الصحابة لا «اجروا إلى 
الدرنة أخذ الشرکرن خبابا وبلالا وعاراء فأطاعيم مار وأبى الاخران امذيوهما , و آخرچه الفاکہی رن 
مسل ذيد بن سل وآن ذلك وقع من عار عند بيمة الآ نصار فى المقبة وأن الكفار آخذوا هارا فس الوه عن النی 
يلت حدم خيره رادو أن يمذبوه تال هو یگفر كعمد وكا اء به فأعجهم وأطاقر هلجاء ال النى ا 
فذ کر تعره » وفى سنده طوف أيضا ٠‏ وأخرج عد بن هید دن طریق ان سیرین , أن رول ات بل ان عار 
ابن یاسر وهو پیک مل بمسم الددوع عنه و يقول آخذك المشركون قنطوك ف الماء حی قات لهم کذا إن 
ادرا فمد » ورجاله لفات مم إرساكه أيضا » وهذه المرأسول تغری بءضیا بیمض ‏ وقد آخرج إن أنى حاتم من 
طريق ملم الأعرر - دهو ضعيف - دن مجاهد من أبن عباس تال و عذب المشركون عارا <تی قال للم كلاما نقية 
اتد عليه ۾ الحديث . وقد أخرج الطیری من طريق علي بن أبى طاحة هن ابن عباس فى فول ( إلا من | كره 


الحديث ۵4۰ ۹۳ 


۰۰۰ حسس سس 2032 
دفلبه مطمئن بالامان ) قال : اخبر الله أن من كفر ہداعا تہ فمایه غضب مر اله » وأنا من أ کرہ بلسانه 
وعاله قله بالإعان لینجو ذلك من عدره قلا حرج عليه , ان الله اما باخذ العباد عا عقدت عليه فلوم » . 
قات: رعلى هذا الا سشناه مقدم من قوله فلهم غضب كأنه قبل فأيوم غضب من اله إلا من أ کره » لان الكفر 
رکون بالقرل والفءل من غير اعتقاد وقد يكون باعتناد فاستانى الاول وهر الکره . قول ( وتال إلا أن تثقوا 
مم قاة وهی ثقية ) ۳ ن كلام أبى عبد وال : 212 و قة واحد . قات : وقد نقدم ذاك فى تسیر آل عران 
ومعنی الأب : لايتخذ ااومن اللكافر ولا فى الواطن ولا فى الظاهر الا للافية فى الظاهر فيج رز أن يوالره اذا عاف 
وبه‌ادیه باطنا . قل الممكة فى المدرل عن الخطاب أن موالاة لکفار لا كانت مستقبحة لم بواجه الله المؤمنين 
پا طاب . قات : ویایر لى أن لکد فيه آنه لا ققدم الخطاب فى قرا و( لانتغذوا الوود والنصارى أوليساء 
شیم آرلیاء ۹شض » ومن بترم منک آله متهم € كام ۳ بهدو مه حتى أنكروا على من کان له عذر فى 
ذلك فراع هذه الا ة رخصة فى ذلك » وهر كالآيات الصريحة فى الوجر عن الكفر بمد الايمان ؛ ثم رخص فيه 
لن کہ على ذلك . قوله ( دقل : أن الذين توقام الاک ظالى أ تقوم لوا فم کنتم ؟ ولوا : كنا مستضمفين 
فى الادض- ال فرل- عفرا غفررا) رقال (والستض‌فین من الرجال والذساء والر ان الذين يقولون رپا أخرجنا 
من هذه القرية اظا آلا واجمل انا من لدنك ولیا واجمل لنا من لدنك نصیرا م عكذافى رواة آی ذد و هر 
صواب ؛ انما آرردنه بلفظ لتنییه على ماوقع من الاختلاف عند الشراح , روقع ق رواة کر ية والأصيل 
والقاببی أن الذين ترفام فساق الى قوله ( فى الارض € وتال بمدها ال وله لإ واجمل نا من دنك نميا م 
ویس تغبيد ؛ ووقع فى دواية لسن ( أن الذين توقام الملائئكة ظالى أنفسهم لوا فم كات ) الآبات تال 
و مالک لانقاتلون فى سيل اقه - الى فرله- نصيرا) وهر صواب وان كانت ال یات الأول متراخية فى السورة 
من الأية الآخيرة فلیس فيه شىء من التغدير , واا صدر بالآبات آاتر اخية الاشارة الى مارری من جامد أنها 
نزات فى ناس من آهل م6 أمنوا فكب الوم من المدينة انا لارام ما إلا إن ماجرتم » غرجوا درکیم الم 
با أطريق ففتنوم حتی كفرو ۱ مكرهين , واقتصی ابن ,طال على هذا الآخير وعراه للفسرين وقل اين بطال : 
و ان الذين توفام الاک ظالبى [نفسيم )الى أن يمفو عنهم) وقل لإ الا ااستعضنین ) الى (الظام آملباي 
فلات : وایس فيه ري من الّلارة الا أن فيه تمرف فجا سافه المصنف , وقال أبن لكين بعد أن تکام على صة عار ` 
إلى أن قال ل ولكن عن شرح بالکفر صدرا) ای من فتح صدره لقبوله ۰ وقره ( الارن تونم الملا ) 
الى قوله لإ راجءل لنا من لدنك نصيرا ) ابس اعلارة كذلك لان قول و اجمل انا من فنك اصيرا) قبل هذا 
قال : ووقع فى يعض الاس إلى قوله (رغفورا دحیا) دق بعضرا (ر لك عمى الله أن مفو عنم )رقل ‏ الا 
للستضعفين من الرجال ) الى وه من لدنك نصيرا ) وهذا على نس التنديل » كنذا قال فأخطأ ء فلابة اى 
آخرها صیراق آوھا ( داممتضمقين ) بالواو لا بلفظ , الا » وما نقله عن بعض النسخ إلى قول ( غفورا 
دحما )تمل لان آخر الأية النى أوذا اران الذین توقام الاک ) قرله ( وساءت مصيد! هرآخر اأنى بمدها 
(سبيلا) وآخر الى بعدما إعفرأ غفردا) وآغر ای بعدما (رغفردا رحيام فكأ أراد سياق آر بع آیات . 
قوله ( فمذر الله ااستضعنین الذبن لا نون من ترك ما آس الله په) يمنى إلا إذا غلبوا . تال والمكره لا یکون 


۳۹۶ 4 كتاب الإكراه 


الا مستضعفا غير ممتئع من فمل ما أمره به أى ما یمه په من له قدرة عل إيقاع ادر به, أى لانه لابق در على 
الامتناع من ترك کا لابقدر الممكرة على الامتتاع من الفعل امو فى جح الکره دوه ررقل امسن) أى ابصری 
(التقية إلى بوم اقیامة) وع مدن حميد وان أن شيبة من رواية عرف الاعران د عن الحسن البصرى قال ألتفية 
جائزة لدو من الى يوم القياءة إلا آنه كان لاجمل فى الفتل تقیة, ولفظ عبد بن حميد الا فى قتل النفس نی جرم الله 
يدن لايعذر من كرء دل فقتل غيره الكو بور انفده عل نفس غيره . قلت : وعمنى الثقية الحذر من إظبار 


مان النفس من معتقد وغيره آغیر ,و اصله وقية بوزن حزة فملة من الوقاية : واخرج لبق من طر بق أبن جرخ 
عن عطاء عن أبن مراس قال « الثقية بالاسان والقاب «طمثن بالا مان ولا ببسط بده لأقتل, . قوله ( وتال أبن 
عياس فيمن يكرهه اللصوص یطاق ایس اثیء » وبه قال ابن عمر وابن الزبير وااعمى والحسن) أماقرل اين 
عباس فرصل ابن أبى شبية من طر يق عكرمة أنه سثل من رجل أكرهه الموص حتى طلق ام أنه قال : قال بن 
عیاس : لوس بثىء ؛ أى لابقع عليه الطلاق ٠‏ وأعج عبد الرزاق به ګیح عن عكرمة عن ان عباس أنه كان 
لابری طلاق ال‌کره شيا » و اما قول ابن عمر وات الر ی قأخرجبها الحبدى فى جاءمه وابیعق من طريةه قال 
و خدانا عفان سمت مرا عق ان دینار حدانی .ثابت الأعرج قال : تزوجت آم ولد عبد الرن بن زید رن 
الخطاب قدطاى ابه ودیا غلاميت له فر يطول ور بوك با لدءاط وقال لتطاةيا أو لأنمان رأفمان طلقا .ثم سألت 
انعر وان الزبید قم یاه شبتا وأخرجة عبد الرزاق من وجه آخر عن ثابت ااعرج نموه ٠‏ وأما فول آلشه‌ی 
فوصله عيد الرزاق إساد #يح هزه قل : إن أ کرهه الاه وص فلوس بطلاق وان | کرمه ااسلطان وقع . و نقل عن 
ای عبينة توجمه وهو أن امن يقدم على قله والاطان لابقتله . وأما قول امسن فقال سعید رن منصور د حداثنا 
أو هوائة عن قتادة عن ان آه كان لايدى طلاق الممكرء شياع وهذا سند يم إلى الحسن د قال ابن بطال 
تیا لابن الماذر : أجمعوا دل أن من أكره على المكفر حتی ئى على نفسه اقتل فسكفر وقابه «طمن بالاعان 
أنه لمكم عليه بالکفر ولا تبين منه زوجت إلا عمد بن الحسن فقال : إذا آظهر اسکفر صار مرتدا وبانت مله 
ام‌اند ولو کان فى اثباطن ملا . تال : وهذا قول تفنی حكابته عن الرد ءايه تفا لفته #نصرص م وقال قرم :عل 
ار غصةق القول دون الفعل كأن إسجد لانم أو يتل ملا ار با كلل الزر أو زى » وهو قرل الاوذای 
وعنون » و اخرج (عاعیل القاضی اند ميج من لسن أنه لاجمل الثقية فى تتل اانفس الحرمة . وقالت طالفة 
۰ الأكراء فى الفول والفل سواء . واغتاف فى حد الا کراه فآخرج عبد بن ید اند يح عن صر قال + ایس 
الرجل بأمين على نفسه [ذا يمن أو أرق آو عذب » رمن طربق شرع نحره رزيادة وافظه « أر بع كلرن کره : 
أل چن وضرب والوعيد واق.د » وعن ابن مسمود تال د ما كلام ودرا عغى سوطين إلاكنت متكلا ه» وهو قول 
الجيود » رعئد العكرفيين فيه تفصیل , واختأفوا ی طلاق ااکره فذهب ارود إل آنه لايق » اقل فيه ابن 
بطال إجماع الصحا بة » وعن السكوفيين بقع ونقل مث عن الرهري وقتاد, رأف قلابة , وفيه قول ثااث تقدم عن 
اي . قوله ( وتال ای الأعمال ,النية ) هذا طرف من حدیت وصله اامف ‏ کداب الا ءآن بفتح اطهزة 
ولفظه و الأعمال باليةء هكذا وقح فيه بدرن و :۱ فى أوله وفراد النية » وقد تقدم شرحه ستوق ف أول 
حديث ف الصحيح وبأ ما تعلق بالاكراه فى ارل رك الیل قربا : وكأن البخاری أثار بایراده‌هنا إلى الرد 


اديت 44۳-144۰ . ماع 
على من فرق فى الا كراه بين القول وألفءل لان العمل فمل ,و إذاكان لایمتی إلا بالنية کا دل عليه الحديث قلنکره 
لانية له بل نيته عدم الفعل الذى [ كره عليه . واحتج بمض الاليكية بأن التفصيل یشبه مانزل فى الفرآن اس 
الذن أ كرهوا (۶مر عل کلام فعا ہم وبين دم » فلا لم يكرئوا معتقدين له جمل کاله لم يكن ول يؤثر فى 
بدن ولا مال » ملاب العمل واه يؤر فى الیین والال » هذا مءثى ماحگاه ابن بطال عن [سماعيل القاضي و تعقیه 
ان امثير بأنهم [ کرهوا على النطق الكفر وعق مالمة انتی‌کین ومماوتتهم وترك ماغااف ذلك . والتروك 
اامال ءل الصحيح رم يؤاغذوا يثىء من ذلك » واسنثنی الممظم فثل النفس فلا سقط القصاص عن القائل ولو 
کره لآنه آثر نفسه على نفس المقترل ولا يدور لاحد أن پاجی نفسه من القتل بأن يقل غيره . ثم ذكر حدیه 
أبى هريرة دأن الى 5 کان يدعو فى الصلاة > تقدم فى تسیر سورة ااساء من وجه آخر ین ای سللة عثل هذا 
الحديث وزاد أتا صلان مشاه »وق کناب اصلاة من طريق شعيب عن الرهرى عن آف بكر بن عيد الرحمن 
وی سلبة و أن آبا هریرةکان یکر فی كل صلاة » الحديث وفیه « تال آبو هريرة وکان رسول اله بے حين ,رفع 
راسه يقول سح الله ان خده ربا ولك اند دعر لرجال أيسميوم بأسماتهم ەق کر مثل حديث الاب وزاد «واهل 
الشرق پومذ من مضر عخالفرن 4 .وق الادب من طرق سفیان بن عييئة من الزهری هن سعید بن اتیب عن 
آي هر رة قال« لما رفح دسول الله غ رأمه من الركوع قال » فذكره وقد تقدم پبان ااستضه‌فین فى سووة انساء 
والتعريف بالثلاثة از كردن هنا فى تير آل ران وما تماق عشروصية الفنوت فى انازلة وعله فى کتاب 
الوتر وقه امد . وقرله و وال ضفي » هو من ذكر العام بعد الخاص وتعلق الحديث يالاكراه للبم کانوا, 
مکی هين على الاقانة مع المشركين لآن المستضيف لا رکون إلا مكرما کا نقدم » ويستفاد منه أن الاكراه على 
اسکفر لو کان کفر الا دط لم ومام مؤمنين. 


۱ - اس من أختان” الغرب" و الفتل واهوان على المكفر 
۱ = را جد بن عبد الله بن حوشب الائز* حداا عبد الوءاب حدثنا أروب عن أف فلا 
2 عن أنس رض الله عنه قال : قال رسول الله َل : ثلاث" من أن" فيه وجد تعلارة الابان : أن یکون. 
ا ورسوله حب“ اليه ما سواها» أن حب ال لا مه الا ل وأن یکره أن ود فى الکنر کا بکرء أن ۱ 


هر 
ذف ف البار > 


۲ - وشا سعید؛ بن سامان حدثنا عباد عن (عاعیل" معت ۳1 د ت سید بن زيلر يقول : 
اعد ام a‏ واد“ ماس سا 0 
لقد رأینی وان محر مُوثتی على الإسلام . ولو انقض أحد ما فام بیان كان عقو أن 'ينتض" » 

۳ - مثا مسداد حدثنا ی" عن اساعیل حداثنا قيس « عن خباب بن الأرت قال : شکونا 
إلى دسول الل یل وهو متوسد برد له فیطل السكمبة فقلنا : ألا تنص لها ألا تدعو انا ؟ فقال : قد کان 


من بلك يۇخ ارجل دنر له في الأرض فیجتل فيهاء فیجاء بالنثار فبوضم على رأسه فيجمل نصفين 


۳۹۹ وم - کتاب الا کراه 


و عشط ,أمشاط الحديد من دون لمه ومظمهء فا صله ذلك عن وينه . وا تن هذا الاس حت بسیر 


3 
مم مس 


ال | کپ من صنداء الى حَضْرَسوت” لامخاق” الا لله والذئب على نمه ؟ واكك تبون » 

قوله ( باب من اختار آضرب والفتل والمران على اسکفر ) تقدمت الاشارة الى ذلك ف اباب الذى قبله وأن 
بلالاكان من اخثار الضرب و افو أن على اتلفظ بالكفر وكذلك ياب المذكور فی هذا الاب ومن ذكر ممه وأن والدى 
عمار ماتا تحت المذاب » ولا لم يكن ذلك عل شرط الصدة اكتنى المصئف ما دل عليه ء وذكن فيه ثلاثة أحاديث 
المديك الأرل حديك وثلاث من كن فيه رجد حلارة الاعان, الحديث وف نقدم شرحه فى كناب الایمان فى 
أوائل الصحيح ؛ ووجه أخذ الترجة مته أنه سوی بين كراهية اسكفر وكراهية دخول البار » والفذل والضرب 
واهران أحول عند المؤمن من دغرل نار فيكون اسپل من الكفر إن اختار الأخذ بالعدة » ذكره ان بطال 
وتال آیضاً : فيه حجة اب بالك » وأعقبة ابن تین بآن الدلماء متفقون على اختیار القتل على الکفر ولا 
يكون حجة على من بقرل إن التافظ باأتكةر أولى من الم على القنل ؛ ونقل عن الراب أن قوما منعرا من ذلك 
واحتجرا قره تما اول تقتلوا آنفسع) الآية . ولا حجة فيه لاله قال نلو الآية المدكورة لإ ومن يفعل ذلك 
عدوانا رظیا ) ففیده بذلك , رایس من املك نقسه ق طاعة الله ظالما ولا معتدیا , وقد اجموا على جراز 
تقحم الا لك فى الجباد انتهى » وهذا يقدح فى نقل أن التين الا نفاق المذكور وآن ثم من قل بأولوية التلفظ دلى 
بذل .فس قنتل »وان كن قائل ذك عم فايس بشیه ء وان قوذو يم لو درض مایرچح اافضرل کا لو عرض 
هلي من اذا تافظ په نفح معد ظا هرا جه . الحديثك شای . قوله ( عباد) مر ان أبى الموام فا جزم به بو 
مسمود » واسماعيل هو ابن أبى عالد ؛ ووس هو این أن حازم » وسعيد بن زيف ای این عرو بن نفيل وهو ابن ابن 
هم عمر ن الخطاب ن تفيل وقد لدم حديثه فی و ياب اسلام سعيد بن زيد » عن السيرة النيوية . وهر ظاهر ما 
ترجم له ان سعيدا وزوجته آغی عير اخنارا الهوان على الكفر ‏ وهذا أظبر مئاسية الحديث للرجة . وقال 
اسكرمالى : هى مأخوذة من كون نان احتار القدل على مایرضی قاثلية فيكون اختياره ال على اسکفر طرق 
الأرلى ؛ واسم زره فاطمة ,نت الطاب وهی ول امرأة أسليت بعد خدية فيا يقال » وقيل سمقتها آم الفضل 
زوج العباس . الحديث الثالث . قوله ( مي ) هو اقطان , وا“ماصيل هو ابن أبى خالد : وقيس هر أبن أبى حازم 
ارا .وخیاب بفتع الخاء الممجدة وموحدتين الاول مدددة بينهها ألف وقد تدم شرحه موف فى م باب مااق 
الى 2 من ااشرکین مک » من السيرة الثيوية » ودخوله فى الترجمة من جمة أن طلب غاب الدماء من انی ل 
عل السكفار دال على نم كا نوا قداعتدرا عاهم بالذی ظلا وهدوانا . قال ابن إطال: انما لم جب انب وق ال 
خباب ومن ممه پالدماء على اسکفار مع قر 4 آمالى ل ادعو فى أستجب اک) رقرله فلولا اذجاءم باسنا تضرعوا) 
لاھ عل آنه قد سبق القدر ها جرى عم من البلوى لیژجروا علوايا جرت به عادة الله تعالى فى من انيع الأثبياء 
فص روا هی الثمدة فى ذات الله » ثم كانت طم #مانیة با لنعی وجريل الآجر ؛ قال : قاما غير الآنبياء فراجب علعم 
الدطاء عند كل نار لاجم لم يطلمر! على ماأطلع عليه الني رل انتهى ملخصا . ليس فی اديت اصرح باه ب 
ل يدع غم بل حتمل أنه دعا ؛ وأا قال « قد كان من قباسكم يوعد اخ» تساية م رإشارة إلى الصير حتى نتقضو, 


الحذيث ۹۹44 ۳۹۷ 


المدة اللقدورة ؛ و إلى ذلك الاشارة ةو فى آخر الحديث وو لکنک تستعجلون » . وقوله فى الحديث , بالماشار, 
بون سا کنة ثم شين مدجمة معروف » وق نسغة بياء مثناة من تحت بغير همرة بدل الذرث وهی لغذ فيه ؛ وقوله 
دمن دون له وعظمه »و الاکثر «ماء ةل ددنء وثوله و هو الأ أى الاسلام » وتقدم ااراد بصنماء فى شرح 
الحديث ؛ قال ابن بطال : جهو اعل أن من أ کره عل الكفر واختار القتل أنه أمظم أجرا عند الله من اعتار 
الرخصة » وأماغير االكفر فان أكره على أكل از يد شرب ار مثلا #الفمل أولى , وقال پیش المالكية : 
بل بآم إن منع من أكل غيرها ۵ يصين کااضطر على أكل اة اذا عاف على نفسه الموت فلم يأ کل 


۲ - پاسیسی ف بيع اسک رہ وتوہ فى الق وغیره 
6 6 هب شنا عبد العزيز بن عید اٹ حدیتا ای عن سحیل للقبرى” عن 5 دعن أبى ۳ 


ريرة رض 
اله عنه قال ۽ بيا فن فى السجد اذ خرچ لپیا رسول الله ب قال : انطلقوا الى یرود . فرجنا ممه حتی جثنا 
2 ت 


بت الاراس » فقام ااب بت فبادام : پاممشر بهود » اسلو تسوا . فقلوا : رافت با أبا القامم.. فقا : 
ذلك رید .عم قالما الثانية ه فوا : قد بلغت با أبا لقانم . ثم قال قثالئة قال : اعدوا أنة 


له 35 ۹ 
5 فال : اعدوا أن الارض ف ورسوة 


وی رید ان اج ؛ فن وجل سكم ,اله شا له » والافاعلهوا أما الارض له ورسوف» 

قۆلە ( باب ف بيع الممكره ووه ق اعطق وغيره ) قال الطابى : استدل أب عبد أله يمنى البخاری درب 
أبى هريرة يعنى المذكور فى الباب على جواذ بیع ااسکره واطدیت يديع المطهان آشبه »فان ااسکره على البيع هو 
الذى حمل على بیع الثىء شاء أو آد ؛ و هرد لو بنوءو! آرضیم مروا بذلك و اسکنيم شحواعل آموا 
فخاررا بيمبا نمارو اكأنهم اضطروا إلى بيهراكن رمقه دين فاضطر الى بيع ماله فيكون جائرا ولو | كره عليه لم 
بر . فلت : ۸ قمر البخادى فى الترجة مل ااسکره انا لاه بیع ااگره ونعره فى الق » فدغل فى ترجته 
اذضمار ؛ وکانه أشار إلى الرد على من لا رصح بيع المضطر » وقول فى آشر کلامه , ولو آ کره علیه ر ۾ 
م‌دود لانه إكراه عق , كدذا تعقبه السكرمائى وتوجيه كلام الطاب نه قرض كلام فى ال مار من سیت هو 
و ررد خصو ص أمة اليورد ٠‏ وتال ان انير رهم بالق وغیره ول بذکر الا اشق الارل , ويجاب بأن أده 
بالق ادن و بذيره ما عیام ما كرن بوه لازماء لان جود أكرهرا على بيع أمراهم لا دن لهم ۱ و أجاب 
اسکرمانی بأن المراد بالحق الجلاء وبقوله وغيره الجنايات ؛ والمراد بقرله الق الالیات وبقوله غيره اجلاء . 
نای : وعتهل أن پگون آلراد بقوله « وغيره » الدرن فيكمون من الخاص بمد العام » و إذا صح البيع فى الصورة 
امد کبورة وهو سیب غير الى فاأبيع فى الدين ودو سيب مال أولى .ثم ذكر حديث أبى مريرة فى اخراج الهود 
من المديئة ۽ وقد تقدم فى الجر بة فى ه باب اخراج اليهود من جريرة العرب » وپینت فيه أن لهرد المذكودين لم 
سوا ولم پاسپوا , وقد آورد دسل حديث أبن گر فى اجلاه ہنی النضي ثم عقبه يديت أى هريرة نأوم أن 
امود ااذکودین فى حديث أبى هریرة ثم باو الاضير ؛ ويه نظر لان ۱1 هريرة اتا جاه بعد فتح پیر وکان 


۸٩ ۳۱۸‏ - کاب الاگراه 
قتحما بعد اجلاء بنی النضير و بثی فينقاع وقيل بثى فرظ » وقد نةدمت قصة بنی النضير فى المذازى قبل قصة بدر 
وتقدم قرل ابن اسحق اجاكانت بعد بثر معونة ؛ وعلى الحالين فوسى قبل بحى- أبى هريرة » وسياق آخراجهم ما لف 
اناق هذه الفصة وام لم یکو نوا داخل البنة ولا چاء مب مي 1 لبستمين م فى دة رجلين قتلهماً رو بن 

| أمية من حلفائيم فارادرا الفدر به فرجع الى الدیة و آرسل الوم عيرم بين الاسلام و بين الخروج ابوا لخاصرمم 
فرضرا بااجلاء ‏ ونیم ول ول سودة ار . فحتمل أن يكون من ذ کر فى حديث أف هريرة بقية منهم أو من 
نی قريظة كانوا سكانا داخل المد نة قا-تمردا فا على حم أهل الذمة ی اجلام بعد نم خير » و حتمل أن 
يكو ارا من آہل خوبر لانها ما فتححت أفر أهلبا على أن يزرعرا فیا وعم لوا فما پیمض ما خرج نها قاس روا با 
حى أجلام عر من خی کا نقدم بیانه فى المفازى » فیدتمل أن يكون هلاه طائفة مهم کاوا یسکنون بالمدينة 
فأخرجرم لی بيع وأومى عند موته أن خر جوا المشرصككان من جزبرة المرب فمل ذلك عمر ٠‏ قوله ( ببت 
المدراس ) يكس الم وآخره ممل مفعال من الدرس رابراد به كبير الجود وأسب ابیت ايه لآنه هو الذى كان 
صاحب دزاسة كتمهم أى قراءتم! ؛ ووقع فى إمض الطرق دح اذا ی المدينة الدراس » ففسره فى ااطالع بالبيت 
الذى تقر فيه الترراة وو جه السكرماتى بان إضافة البيت ابه من إضافة "مام إلى الخاص مثل شجر أراك » وال 
فى اة : مؤمال غريب فى اكان والمعروف أنه من صيخ البالغة لأرجل ٠‏ قات : والصواب أنه على لف 

1 


الموصرف وا المراد الرجل ء وق وقع فى الرواية الماضية فى الجزية و حتى چا بوت الدارس » بتأخير الراء ی 
الالف نصبغة اااعل وهو من یدرس الکتاب ریءله غيره ؛ وف حدیی الرجم 5 فوطع مدارسيا الذی يدرميا 
ده دی 1 ارجم » وف هناك بأنه ابن صورياء فحتمل أن بكرن هر اراد ما ٠‏ قله ( نام الى ۳9 
فنادام ) فى رراية الک همم و ننادی » ۰ وله (ذلك آرید ) أى بقولى اسلوا أى إن أعتراتم أننى بلغت 
سقط م ارچ ٠‏ قوله ( اعدوا أن الارض ) ف رواية السكشممنى و ا٤ا‏ الأرض » فى الموضمين وقول قه 
ورس ول قال الداودى ته افتناح کلام ولرسوله «قیقة لانها ما لم يوجف ادون عليه فيل ولا ركاب » كذا قال 
والظاهر ما قل غيره أن الاد أن السك قه فى ذلك ولرسوله للکونه المبلخ دنه ام يتنفية أواصه ۰ قوله 
( أجايم ) بط م أوله وسکون الم أى أغرجم وزنه ومعناه . قوله رفن رجد) کذا هنا بافظ الفمل الماضى عاله 
میا البأه 8 بثى, درف أو ضمن وچ معنی تمل قمداه بالیاه » أو وجد من الرجدان رایاه سيبية آی 
فن وجد جا له شيئا من الحبة » وتال اا-كرمالى : الباء هنا الفا بلة لجمل وجد من الوجدان 


۳ - يسيب لاوز نکاح اکر ولا نكر هوا فتهاتكم على اليغاء إن أردن نا اتبتنوا رض 
الحياة انا ٠‏ ومن یرهم ن فان اله من بعد إكرأهين غذور رحيم ) 

۰- وش ی ن قح حد نا مالك عن عبلر رجن بن ام عن أبيه عن عبد الرحمن رمع 
أب يزيد بن جارية الانصاری د عن خاساه بنت خدام الانصاریق أن آباها زو جما وهی ثيب فسکر هت ذلك » 
نت البى با فرد نسکاحپا» 


الحديث 1960 - 1415 ۳۱۸ 


۶٩‏ - ونا تمد بن بوسفة حددا سفیان عن ابن جر عن ابن ألى مليسكة عن أبى عرو 
وهو ذسكوان - د عن عالشة رفی ال عنهافاات : قات يا رسول اله » يسأر النساه فى أبُضاعون ؟ قال : 
تم » قلت فان الهكر ام فتستحی فاسکات » قال : کالما فا » 

قوله ( باب لاعرز نکاح اا-کره ) اا-کره قح الراء . قوله ( ولا تکرهوا فتبانی هل لبغاء - الى قزل 
غفرد رحیم) كنذا لاف ذر والاعاعرلی رزاد آقایسی افظ « اکراهیز, وعد النن والآية » بدل قوله الج وکذا 
اجر جاق » واق فى روایة كر الاب كلا . والفتيات بفتح ألفاء والناء جع فتاة والراد بها الامة وکذا الخادم 
ولوكات حرة » وحكة التقبيد بقوله لإ ان آردن حصنا م أن الا کراه لايتأتى الا مع إرادة التحصن لان الملیمة 
لانسمى مکرهة فالتقدر فتبانک اللا جرت عادتون بالبغاء وخ هذا على بمض الغسرین مل ورن آردن نا( 
متملنا بقوله فيا قبل ذلك چ وأنسكحوا الابای من € و سيأق بقیسة اسکلام دلى هذه الاو بمد بأبين : وقد 
استشکل إعضيم مناسية الایة لترجة وجوز أنه أثار الى أنه استفاد مالوب ااترجة بطر بق الاولى لانه إذا ري 
عن الا کراه فها لاجمل فالنهمى عى الإ كراء فا ل أولى » قال ابن بطال : ذهب اجپرر الى بطلان تكاج اللکره , 
و اجازه الكوفيرن قالر! نلو | کره رجل عل و وج امرأة بشرة آلاف وکان صداق مثارا آلفا صح النکاح ولومته 
الا اف و بطل الرائدء قال : فلا ا بطلوا الراند بالا کراه‌کان أصل الدکاح بالا کراه أ .هذا باطلا ام» نلو كان راضيا 
بالنكاح وأ كره على المهر كانت الال اتفاقية يصع المقد ويلرم المسعى بالدخول » ولو أ كره على النكاح والوطه 
لړ دوم يلؤمه ىه ؛ وان وعلىء خنارا غير راض با امد جل .ثم ذكر فى الیاب حدرژین: اجره حل ينث اماه 
بقح المعجمة وسكرن النون بعدها مملة ومد بنت خدام كسم العجمة وتخفيف المرولة و جارية جد الراريين 
عنما ئم و اء مشاه من حت ؛ وقد تقدم شرحه فى کتاب النكاح وأنها كانت غير بكر وذكر ما ورد فيه من 
الاختلاف ۰ نیما . قوله (حدثءا د بن برف حدان! سفیان) اظاهر أنه اف بای وشيغه اثوری ريحة.ل أن 
يكون ابیکندی وشيخه ابن عريئة فان كلا من السرا این معروف بالرواءة هن ابن جرج ۰ لمكن هذا الحديث ١غا‏ 
هر عن الفريابى کا جزم به أبو نعيم » والفربابى اذا أطلق سفيان أراد اثررى واذا آراد ابن عيينة نسي ۰ قوله 
(ذكر ان ) يعنى موی عادة ٠‏ له (نات : با رول الله يستأص النساء فى | بعداعین ؟ تال : نعم ) فى رواية حجاج 
أبن مد وآیو عاعم عن ابن جر بر وسمعت ابن نی ماي يقول فل ذكوان : ممت عائشة سألت رسول اله پل عن 
الجادية يتكجر! أهلرا مل تتأ ام لا ؟ فقال : نعم قثأ » وفیه تقربة مون الحديث الذی قبك وارشاد إلى 
السلامة من [بطال امقد » وقول دسکاماه هو لغة ف اسکرت ؛ ورقع عند الاسماعيل من رواية الذهلى و آحد من 
رسف عن الفروالى بلفظ وکو تما » وفی روا جاج وان عاصم « ذلك ذنما إذا سكنت » وتقدم فى النكاح من 
طريق ليث عن ابن أبى ایک انظ و تا وتقدم شرحه أرضا ماك وان الاختلاف في صمة انکاح الولى 
الجر البسكر ااسكبيرة ء وأن #صؤيرة لا خلاف فى صمة إجباره ذا 


€ - یسح اذا أ کرہ حتی رمب عبدا او 0 


فت الماوعر س = 9 ل كلامم 


٩ ۳۰‏ - کتاب الا کراه 


۳ شا ابر النمان دنا ماده بن زد عن هر و بن دینار عن جار رفي له عن أن" 
رجلا من الأنصار دبر #لوکا له ول يكن له مال غيراه» فباغ ذلك رسول الله ب فقال : ٠ن‏ يشريه منى ؟ 
فاشتراه 7 بن الام بِماعائة درم . قال فسمعث جابرا يقول : عبد #بعليا مات عام ول » 

قوله ( باب اذا | کره ی وهب عدا أو باءه | جر ) أى ذلك البيع والبة » والعبد باق على ماک . قوله 
( وتال يدض اناس . قال: فان ندر ااشتری فيه نذرا فيو جاتر ) أى ماض عليه وإعح البيع الصادر مع الاكراه 
وكذلك المبة . قوله ( بعه ) أى عنده » دالزعم يطلق عل القرل كثيرا . قوله ( وکذلك إن دبره ) أى ينمقد 
الد بير الى این بطال هن #د بن حون قال : وافق الکوفون الجرور لى أن بيع السکره باعل ؛ وهذا یی 
أن لبیع مع الاکراه غير نافل البلك ؛ فان لر! ذلك بطل قرم إن نذر الشتری وتدبيره منم تصرف الأول 
فيه وإن قالوا إنه اقل فلم خصوا ذلك بالمتق والمبة دون غيرها ءن (تصرفات ؟ قال الکرمانی ؛ ذكر العا 
أن اراد بقول البخارى فى هذه الا واب و بعض ااناس » الحنفية وغرضه ee‏ تنائضوا ؛ فان بيع الاكراه ان 
كان نافلا لذلك إلى الشتری فانه يصح منه يع التصرقات فلا عتص بالثذر واتديير ؛ دای قلوا ایس اقل 
فلا يمح النذر و اند اید ارا > و حاصله آمم دوا (انذر و اد بر بدون أالك » رنه #ححکم و دیص بشي 
عخمص . وتال ااپاب : أجمع املاء على أن الإكراء على البييع واابة لاوز همه آبيع » وذكر عن أب حنيفة 
-إن :ره المشترى أو دره جاز وكذا اا وهوب له ؛ وکا ه قاسه دلى بيع الفأسد لانم قلوا إن تمرف المشترى 
ف بیع الماد نان . ثم ذكر البخاری حديث چاو فی 2 المدير وقد تقدم شرحه مساوق فى الق » قال ان 
يطال : ورجه الرد بة ذلى اقول المذكور أن الای دره | ۸ يكن له مال غيره کان تدپره مقرأ ءن فهله فرد عليه 
النى يك دلك , وان کان لك للعہد کان یا فكان من اشتراه شراء قأسدأ و يصع له ملك اذا دره أو أعنقه 
أولى أن برد قله من أجل آنه لم يمح له تلك 
و - باسسبت من الإکرام . كر'ها وگرها واحد 

۸ - وا حسين بن منصور حل کنا أسباط بن مد حدثنا الشيباليٌ سایان بن أيروزعن عكرء 
۾ عن اين عباس . رال اشببای وحدثی «طاء أبو لسن ااسوالی ولا أظنه إلا ذكره هن ابن عراس رف اف ہما 
(یاآیها لذن آمنوا لا جل لک أن ترثوا النساوك'ها ) الأية . قل : کانوا إذا مات الرجل” كان أولياؤه 
احن پاس‌ته ؛ ٍشاه فم زو جما » وإن شاءوا زو جوها وان شا.وا م زو دوه ۽ فرم دق مها من آهلپا» 
زات هذه الأية فى ذلك » 

) باب من الا کراه ( أ ون جل ماورد فى كراهية الا کراه ما متته الا » وهو المذكور فيه عن أن 
عباس فى تدول تول تال ( با أبها الذين آدنوا لايل ایک أن ترثوا ناء كرها م وقد تقدم شرحه فى هسیر 
سورة الأماء ۽ اه آررده هناك عن عمد بن مقائل عن آمراط بن کد وهنا دن د سین أن ۰ ور غن باط ۰ 
وجه ین ا ابردى ماله ف ابخاری إلا هذا اوضع كذا جرم به السكلاباذى ؛ وقد نقدم شر سهفى صفة انی يل 


۳۱ ۹4۵۰ - 146٩ الحديث‎ 


| لل ۱۳۳ 
ووك اتا الان ن اور أبوعل حدثنا جاج ین د فذکر 0 2 وذكر الطب أن مد بن علد ړوی عن أن 
عل هذا فاه وا با اتصذیر فحتمل أن یکرن هو ء وذكراارى مع <سین بن ماصور اانیساودی ثلاثة کل ef‏ 
سین ن متصرر وكيم من طبقة واحدة » وقول فى الترجة و کی ها وکر ها واحد» آی تح أو له وإضمة عمى 
واحد وهذا قول الآ کش » وقيل بالضم ما أ کرهت نفسك عليه و بالفتی ما اکردك عليه غيرك : ووقع اغير 
أبى ذر دكره وكره » بالرقع فما » وسقط للنسق اصلا ؛ وقد نقدم فى تفمير سورة النساء . وقال ابن بطال من 
المباب : يستفاد منه أن كل من أهلك امرأئه طحما أن تموت يرما لاحل له ذلك باص القرآن » كذا قال ولا بازم 
٩‏ - یت إذا اکر هت الا على از نا فلا کل عام 
لقوله تعالى ا( ومن کر هرن فان اله من بعلر | كراهن غذور رحیم 4 

۹ سس وقال اللييث حد ثفني امه أن تصفية ابنة أبى مبید. خر ته أن مدا من رقيق الامارة وقم” 

على رايد من الس فاستکر ما حی تھا غلم ۳ ال ونقاك 3 و كار الو ليدم من أجل أن 
0 الع . 9 4 ٠.‏ وه 

استكرهها 4. وقال او هری )3 الامق البسكر يفترعها الى : م دى ال من الامق اامذ راو يقد 8 ۳ 
ولد » ولس فى الأمة الثيب فى قضاء الألعة غرم » ولسکن عليه اليه 

۰ — شا آو المان حل نا شعیب د گنا أبو از ناد عن الاعرج عن أبى هررة قال ؛ قال ردول 
all ۳۹‏ ام مر TE‏ ل و مر 
ل ج : اجر إبراهيم بسارة ؛ دخل مها قربة فما مات من اللولث - أو جبار من الجبائرة ‏ ذارمل اليه 
أن آرسل" ال بها» فارسل بها » ام الما : فقامت" برضا وتصلى »فقالت : الم أن نت انت بك 
ورسوات فلا تسكط' عل السکافن ؛ قبط حتي ر کض بر جل » 

قوله ( باب ذا استکرهت ابرأة على الز نا فلا حد هايا لقوله ثعالى : ومن یکرهین فان الله من بمد | كراهرن 

غفود دحم ( أى أن : وقه فری, فى اأشاذ و فان الله من بوك [ كراهن هن غفرر دحم »وهی فراءة أبن سعود 
وجا وسعيد بن چیھ ف سیت أيضا لان عباس واممفرظ عنه سره بذلك وكذ! عن جاعة غيره » وجوز 
بض المعر بين أن رکون التقديز د لم » أى ان وقح منه الاكراه مکریی إذا ثاب » وضدف للكون الاسل عدم 
التقدير ؛ وأجيب بأنه لاف دن التقدير لاجل الربط » واستشکل تعليق المففرة ان لان التى ندکره ایست آ مة» 
واجیب باحتال أن يكون الاكراه المذكور کان درن ما أعتبر شرط فرعا قصرت عن اعد الذى تعذر به فیأثم 
فناسب تعليق المففرة , وقال اپیضاوی : الا كراه لاينافى ااواخذة . قلت :أو ذكر ااغفرة والرحة لاب لزم 
تقدم الاثم فمو کقوله 0 فن أضطر فير بلغ ولا ماه فلا ان عليه أن لله وور دم 4 رقال العارى 4 بعاد مله 
الوعيد الدديد السكرهين لفن وف ذكر المففرة والرحة تعر يض و تقدیره انتهوا أيرا المكر هون فا.ون مع کر ین 
مكرمات قد يؤاخذن أولا رعة اق ومغفر» سکیف بكر نم » ومناسيتها ترجا أن فى الأية دلالة على أن لا إثم 


٩ ۳۳‏ - کتاب الاکراه 


على اامکرهة عل الونا فلزم أن لاج ب عایا المدء وف كيح مل عن جابر أن جادية لمرد الله بن أب يقال شا مسيللة 
وأخرى بقال لما أميمة وکان يكرهوما على الونا فأتزل الله سرحائه وتمالی (( ولا تكرهوا فتياتك على الیفاء ) 
الأبة ٠‏ قوله ( وتان الليث ) هر ان سعد( حدثنى نافع ) هو مولى ابن عر . وله ( أن صفية بات ألى عبيد 
أخبرنة ) بمنی الثقفية امي أة عبد الله بن عر ٠‏ قوله ( أن عبدا من رقيق الإمارة ) بكم ال اف أى من مال اللرفة 
وهر عر ۰ وله (رقح على وايدة من اس ) أى من مال مس الغنيمة الذى یتملق اتصرف فيه بالإمام » والمراد 
ذف بها ۰ قوله ( فاستكرهرا حتى افتضبا ) بقاف وضاد مدجمة مأخوذ من الأنة وه عذرة البكر ‏ وهذا يدل 
على ما كانت بكرا ٠‏ قوله ( #لده عبر الد واه ) أى جلده سين جلدة ونفاه نصف سنة » ان <ده أصف سرد 
ار » ويستفاد منه أن عر كان بری أن الرفيق يفى کاس , وقد تقدم البحث فيه فى الحدود . وقوله د لم »لد 
الوليدة له استكرهرا » لم أقف على امم واحد نما ٠‏ وهذا الاثر وصله آبو القامم البخوى عن هلاه بن موی 
عن الوت ب له دواه » ووقع لى عاليا جدا بى وبين صاحب اليك فيه سبعة أنفس باع ااتصل فى أزيد من 
اة سنة , قرأته على عمد بن الحسن بن عبد الرحم الداق عن أحد بن نعمة اعا آنبنا أبو الاجا بن عبر أ نبأنا 

أو الوقت أنبأنا جمد بن عبد المز یز نب نا عيد الرحمن ن أى شرج أنبأنا البذوى فذکره » وعند ابن ألى شيبة فيه 

حديث راوع عر وائل بن عجر قال و ا-تکرمت امراۃ نی الزنا فدرأ رسول اقه لے عنبا المد » وسنده 
ضعيف . قوله ( وقال الزهری فى الآمة البكر يفترعرا ) بذاء وبعين ممدلة ی يقتضما ۰ قوله ( بقم ذلك ) أى 

ال نتراع راغج) ین أى f1‏ ۰ قوله ( بقدر ۳۹3 ( آی عل الذى اقتهدما ويه » رالءقى أن الماک 

یاغذ من الفترع دبة الافتراع بنسبة قيمتها أى أرش النقص , وهو الافاوت بين كوتما بكرا آر ثيباء وقوه 

«يقيم» نی پقوتم وقائدة قرله ه ويله لدفع تو م من فان أن العقر _غتی عن الجلد ۰ قوله ( ابس فى الامة 

شیب فى قضاء 26 غرم) بم المدجمة آی غرامة » وأمحكن دايا المد . ثم ذكر طرق من حديبث أبى در رة 

فى شأن ابراهم وسارة مع الجبار» وقد مى شرحه مستوق فى أحاديث الائبیاء . وقوله هنا م الظالم» 

ققدم هناك بلفظ «ااکافر ۾ وقوه دغط » يضم الذين المجمة أى ذم وزنه وه‌عناه وقيل خثق » واقل أبن 

الاين أنه دوى بالمین البملة وأغذ من المطمطة وه سكاءة صوت 2 واقدم الخلاف فى سمية اجباد » 
والمراد بالقرة حران وقيل الاردن وقيل دصر ء رقولا ه ان كنت » ليس لاحك فتقدیره إن كات مقبولة 
الاءان عندك ؛ وقوله ركض أى حرك » قال اين المثير : ماکان يتيغى إدهال هذا الحديث فى هذه الأرجمة أصلا , 

و لیس لها مناسبة لر جة إلا سقرط الملامة عتما فى الخلوة امكو نما كانت مكرهة دلي ذلك ؛ قال السكرماق تبعا لابن 
يطال ء وجه إدغال دذا الحديث فى هذا الباب مع أن سارة عايها الام كانت معصومة هن کل سوء أنها لاملامة. 
عليها فى !لوة مكرهة فکذا غيرها لو زنی ما مکرهة لا حد عليها . ( کیل ) : ۸ يذكروا كم 1 كراه الرجل على 
الوا يق ذهب امور أنه لا سد عليه؛ وتال مالك وطائفة : عليه المد لله لاينكشر إلا ذة , وسواء أكرهه 
ساطان ام تيء دعن ألى سنيفة عد إن أ كرهه غير الداطان » وعاافه صاحباه » واحتج الا اسكية بأن الانتشار 
۷ #صل إلا بالط آثينة ومكون اناس و والمكره علا 49 حالف , واجیب باانم وبأن الوطه پت‌ور بغير 

انتذار . والله 1 


ادرت 1۹0۲-1۹۵۱ ۳۳ 


۷ - پاسیس :ین ارجل, اصاحبه انه آخوه اذا خاف عابو لاقمل أو نموم ؛ وکذات کل مك رع 
مما فان" يذب عنه الغا ويقائل دون ولا مخذرله » فان قاتل دون" الوم فلا قود مايه ولا فصاص". 
- ۳ مر ا مرها و سا مر 5 و م 24 53 
وان قبل له انشر ین ار ألما كان للنة أو أتبيمن عبد لك أو نتفر بدن أو نهب هید أو تحمل عقدة أو قتان 
أباك أو أخاك فى الاسلام رما آشبه ذلك رسمه ذات اقول الي بل ال آخو ااسل» . وفال بعر ااناس :ل قرز 7 4 
اس او 1 0 2 ور "ې و 3 عص افاس 
لنشرین الجر أو لا كان" اليتة أو لفان" ابتك أو أك أو ذا رحم رم ل یسنهلان هذا ليس بعر » 
3 ناقض" فقال : إن قیل له لقنار" بل أو ابنك أو بين هذا العبد أو تق بدن أو یرب یلزمه" فى القیاس» 
- 50 كل 8 
وأسكنا تجسن" ونقول : ابیم؛ والمبة وکل" عقدة فى ذلك باطل”» فرقوا بين كل ذى رحم 50 وغيره 
نير کداب ولا a‏ ۰ رقال نی وله 2 تال راهم لامرأته : هذه أختی 1 ودیك ف لل ۰ وقال یی ۳ 
إذا كان الستحلف ظا فذية الحالف » وان كان مظلوما فبية ااستحیاف 
۱ - وشا عی 47 سكير حدثنا اليك عن كتيل عن ابن شواب أن سالما غرم « أن عبد الله 
رط اش عا أذ ل اي قل N. ll LN.‏ ان و 
ابن مر رضى الله عپما اخبره أن رسو الل علد قال : اس خو أسام » لا یامه ولا يسمه . ومن کان فى 
عاجتر آخیه کان الله فى حاجته > 
0 0 3 اا ۲ fa‏ 
بن أنس « عن أنس رفی لل عنه قال قال رسول ال سل : نشر أخاك ظط أو مظلوما . فقال رجل يا رسول 
الله أنمره إذاکان مقالوما أفرأيت إذ كان ظ. كيف ازمر ؟ قال تمه أو نمه من ار » فان ذلاك نصره » 


ش سس ی 4 ل 
۲ - مرا مد بن عبد ار حيم دیا سید بن سلمان حد ثنا هش أخير 1 و 1 ن ای بكر 
۱ 


قوله ( باب عين الرجل اصاحبه إنه أخره إذا عاف غليه لقتل أو نحوه ) جواب الشرط يأتى بهده . له 
( وكذلك کل مکره يخاب فان ) آی المسلم ( ینب ) بفتح أرله رضم الذال اامجمة آی بدفع ( عنه ظا ويقائل 
درنه ) أى عنه (ولاعنذ4 ) قال ابن بطال : ذهب مالك والجرور الى أن من | کره على عين إن ل علفرا قتل آخره 
ا٣ل‏ أنه لاحنث عليه , وقال المکوفیون ينث لاه كان له أن بوری فلا ترك التورية صار قاصدا اليمين فيحنت . 
وأجاب اجمرور باه إذا أ کرم على البين فنينه عناافة اقوله و الاعمال بالنیأت » ۰ له (نان قائل دون ااظلوم 
فلا قود عليه ولا قصاص ) فال الداودى : أراد لا قود ولا دية عليه ولا قصاص ء قال والدية تسمى أرشا . فات: 
والاولى أن فرله د ولا تصاصء :أ كيد ؛ أو أطلق القود دلى الدية . وقل ان بطال : اختلفو! فيمن قائل عن 
دجل خثی عليه أن ,قل فل دونه هل يحب على الآخر تصاص أو دية؟ فقالت طائفة : لايجب علي شىء 
للحديث المذكور نفيه دولا یله » وق الحديث الذى بعد . انصر أعاك » و بذلك قال عر > وكاات طائفة : 
عليه قود رهر قول اللكوقيين ٠‏ وهر يشدبه فول ابن القاسم وطائفة من المالكية , وأجابوا عن المديث پان قيه 


۸٩ €‏ - کتاب الا کراه 


لندب إلى النصر و ليس فيه الاذن باافتل , والمتجه قول ابن بطال أن القادر على تخلیص امظلوم توجه عليه دفع 
الظلم بكل ماعكنه » فاذا دافع عنه لا بقصد فتل الظالم ولا يقصد دفمه فلو أت الدفم على الظام كان دمه «درا سين 
لا فرق بين دفمه عن نفسه أو عن غيره .قله (و إن فيل له اثثربن ال أو لأ كان اليتة آر لنبیمن عبدك آو لنفر 
يدن أو تهب هبة أو تحل عقدة أو لنقتان أ باك أو أغاك فى الاسلام وما آش به ذلك وسمه ذلك لقول النى يلك المسلم 
أغو اال قال اللكرمالى : المراد يحل لمقدة فسخها وقيد الاخ بالامنلام ایکون أ جم من القر بب ووسمة ذلك ای جاز 
أهجميع ذلك ایضاص أباه وأغاه » وقال أبن بطال ما ماخصه : مراد بخماری أن من هدد _قتل والده أو بقثل أخيه فى 
الاسلام ان لم بفعل شرءًا من المعاصى أو يقر على تمه دن ایس عليه أو مهب شیا لذيره بغير طيب نفس منه أو 
يحل عقدا كالطلاق وامتاق غير اختیاره أنه يفعل جیم‌ماهدد به اینجو أبره من القتل وکذا أخوه الل من لظم 
ردایله على ذلك ماذکره فى اباب الذى بعده موصولا و معلةا ونه ابن الذين عل وم وفع للداردى ااذارح حاصله 
أن الدأودى وم فى اراد کلام البخارى مل فوله و تتن » بالناء وجعل قول البخارى وسعه دك  «‏ إسمه 
ذلك , ۵ ثم تمت ه باه إن آراد لايسمه فى قنل أبيه أو أخيه تصواب » وأماالاة رار بالدين و امبة والب بع الا يلرم » 
واختاف ف شرب والاكل ‏ قال ان الثين : قرأ انقنلن بتاء الغاطبة واا هو با انرن ۰ قله ( )ر8 بمض الاس 
لوقيل له اذشر بن الخر أو لتا كان الميتة أو فئان ابنك أو أباك أو ذارحم عرم لم پسمه لان هذا ايس بطر » 
ثم نافض فقال : إن قيل له لقتان أباك أو انیم هذا العيد أو لنفرن بدن أو عبة بلزمه فى القياس » 
وامکنا اتسن و نقول بیع والحبة وكل عةدة فى ذلك باطل ) قال ان بطال : معناه أن ظاها لو آراد قتل دجل 
نقال لولد الرجل مثلا ان لم تشرب لخر أو تأكل اليتة فتلت أباك , وکدا لو قال له فتلی ابنك أو دا رحم لك 
تفعل لم يأثم عند اور » ول آبو حنيفة یام لآنه ایس مار لان الاكراه الما يكون فعا بتوجه إلى الالسان 
فى خاصة امه لا فی غيره : ويس له أن بمصی الله حى پدفم عن غيره بل الله سائل الظالم ولا بؤاخذ الابن لآنه لم 
يقدر عل الفح الا بارتكاب مالا يحل له ارتكابه » قال : و أظيده فى اس ما لو قال إن لم تبع عبدك أو تقر 
بدن أو تب هبة أن کل ذلك يتعقد ,كا لاجوز 4 أن نركب الماصية فى القع عن غيره . ثم نافض ذا انى 
فقال : د راکنا آستحمن اقول ۶ ابع د من امقرد كل ذلك بط ۽ تقاف - یاس قوله بالاستدسان الذي 


» لعي أ ی أن عذهب_ 


77 نجه من اله لد ابيع ره قبل له ذلك ف فی رح ل بار مه اوقد . والماصل 0 امل 9 رة 
آقروم فى اجيع قياسا € ن لس شی من له ده دم سس از ورآی ابخاری أن لا أرق دين هر يب والاجنی 
فى ذلك لحديث م السل أخو اسل » فان ااراد به اشوة الاسلام لا الاب ؛ رلذلك استدمد بقول آراهیم د هذه 
565 واار اد آخوة الاسلام 03 والا ل تک اعت كان حراما ی ملة اراهم » وهذه الاخوة وچ حاية أخيه 
ااسل والدفع عذه فلا بارمه مأدوده ولا ام داه فما بأكل و شرب للدقعء: ۹۰ : فمو کا أو امل له اما نذا أو 
ةيا قانه رمه اتبانما ولا بازمه الم مک ولا يقع عليه الاثم . وقال اادکرمای ؛ تمل أن _فرد البحث المذكود 
بآن يقال إنه ليس +ه هار لاله غير فى أمور متمددة والتخيير بنافى الاكراء» فك لا اكراه فى الصورة الآولى 


اخدیت 5469 - ۱۹۵۲ ۳۳۵ 


وهی الا کل والشرب والقتل کذلك لا ( کراه فى الصورة الثانية وهر بیع وابة والمتق » لخيث قالوا ببطلان اليح 
استحمانا فقد اقضوا اذ بازم مضه الفول بالا کراه وفد قالوا بعدم الا کراه . قات , و لقائل أن بقرل يعدم 
الا کراء اصلا ؛ وائما آثبتوه بطريق القياس فى الميع لکن استحئوانی ام الحرم لت تام به » وقرله فى أول 
اقرب « فى آمور متعددة » لوس كذلك بل الذی بظرر أن « او » فيه لتنویم لا للتخيير وأنما أمثلة لا مثال واد 
م تال الدكرماق : وقوه أى اليخارى أن تفر يقوم ب الحرم وغيره شید الوه لایدل عليه کاپ ولا ىة اي 
لیس فيرما مایدل على الفرق بينهما في باب الاکراه » وهو أيضا کلام استحساتى » قال : وأمثال هذه المباحث غير 
مناسبة وضع هذا المكتاب أذ هر خارج هن فله . فلت : وهو عجب مئه لان كتاب البذاری ۴ تقدم تقر یره م 
يقصدبه ايراد الاحاديث نقلاصرفا ال ظاهر وضءه أنه يحمل کتابا جامما للاحکام وغيرها » وققبه فى مراجمه , ذلذلك 
بورد فيه كثيرا الاختلاف امال ويرجح احیانا ريسكت أرأنا توقذا عن ارم بالممك و بورد كثير! من التفاسير 
و بشیر فيه الى کی من ال وترجيم إمض الارق على بعض » فاذا أررداية شیا من المباحث لم تتفرب وما 
رمزه إلى أن طريقة البحث ليست من فنه . نتلك شكاة ظاهر عنك عارها ؛ للبخاری أسوة با9عة الذين لك 
طريقهم کالدانی وأبى ثور والميدى واحد وحن . فیذه طريقتهم فى البحث وهی حصلة للقصود وان و 
يعرجوا على اصطلاح التآخر د ۰ قول ( دقال النى ب قال ابراهم لام أنه ) فى رواية الكش مونى « لسارة » . 
قوله ( هذه أختى وذلك فى الله ) هذا طرف من قصة ابراديم وسارة مع الجبار ؛ وقد وصله فى أحاديث الانيياء 
ولوس فيه « وذلك فى لله ۾ بل تقدم هناك ثنتان منهما فى ذأت أله قول ( اف سقيم ) وقوله ( بل فمله كبيدم 
هذا ) و مفهومه أن الثالثة وهی قوله و هذه أغتى » ليست فى ذات الله » فملی هذا فقر له د وذلك فى الله یس 
كلام البخاری ولا غذالفة بينه وبين مفروم اديت المذكور : لن المراد أنهما من چرة عض امس الاللى مخلاف 
اس فان فوا شائبة نفع وحظ 4 » ولا ینن أن يكون فى الله أى من أجل توصله بذلك الى السلامة ما آراده الجپار 
مها أو منه . وله ( وقال النخمى : اذاكان المستحاف ظاءا فنية المالف » و ان كان مظلوما فنية املف ) رصله 
د بن الحسن فى كناب الأثار عن أبى حنيفة عن حاد دنه بافظ و اذا !تحاف الرجل وهو مظلوم فان على مانوی 
دعلى ما وركى ء و اذا كان ظالما فالدين على نية من استحلفه » ووصاه ابن أبى شيبة من طرق حاد بن سه عن اد بن 
أبى سليان عن ابراهم النخمى بلفظ « اذاكان الا اف ظلوما نله أن يورى . ران‌کان ظانا فايس له أن بوری » قال 
ابن بطال : قول النخمى يدل دلى أن لانية عنده نية ااظلوم أبدا . وإلى مثله ذهب مالك واجخيور » وعد أبى 
حنيفة النية نية الا لاف أبدا . قلت : ومذهب الدافعى أن الحلف إن كان. عد الماك فالنية نية امک وهی راجمة 
إلى ية صاحب الحق ٠‏ وان كان فى غير الم فالاية ثية المالف . قال ابن بطال : و بتصور کون الستحاف مفالوما 
أن يكون له حق فى قبل رجل فيجحده ولا بة له قد تحلفه فتركون الذية اينه لا الحا لف فلا ننفعه فى ذلك التودية. 
ثم ذكر البخارى حديث ابن عم مرفوعا الل أخو الملمء وقد تقدم من هذا الوجه بأتم من هذا السياق فى 
کتاب المظالم مشر رحا . قول ( حدأنى مد بن عبد الرحیم ) هو ازاز مج تين قیفیادی االقب صاءقة رهر من 
طبقة البخاری فى [ كثر شیوخه ٠‏ رسعید بن سامان من شیوخ البخارى ققد روي عنه بغير واسطة ق مر اضم أقرما 
في « باپ من اختار الضرب » وقد أغرج البخارى حديث الباب فى کناب الاظالم عن عثيان بن أبى شيبة عن هشیم 


۳۳۹ ۰ - كتاب الیل 
سس سس 
فزل فيه هنا درچتین لان سیاقه هنا م ولغايرة الإسناد . وله ) لقأل رجل ) لم أقف غل اجه » ووقع فى دواية 
مان د لوا » . قوله (آلهره «ظلوما ) باه على الامتفوام وهو استفمام نقر و ووز ترك المد . قول 
) آفرآبت ) أى آخبرنی ول الكرماق : ف هذه الصيغة #اران : اطلاق الرؤبة وارادة الأخبار ۰ وان وإرادة 
الام . قوله ( اذا کان ظالما) أى كيف انهره على ظلمه . قوله ( حجزه ) ب ثم جيم ثم رای الا کر » 
ولبعضوم پالراء بدل الراى وكلاهما ععنى المنع » وق روابة علیان تأخذ فوق يده « وهوكناية عن النع » و نقدم 
بیان اختلاف ألفاظه هناك , ومنپا أن فى دواية عااشة , قال آن کان مظلوما أذ له ةه ؛ وان كان ظالما ن له من 
فده » آخرچه ابن آی عاسم فىكتاب أدب ال کاء 
خاعة : اشتمل کنتاپ الا کراه من الأحاديث الرفوعة على مسة عشر دیا . الماق مثا ثلاثة وسائرها 
«وصول ‏ وهی م اررة کا نما مهی ‏ رمه ھن الآثار من اأص ها ة فن إعدم لی هة آ ار .وأ ال 


قوله ( بسم الله الرحن الرحيم ٠‏ كاب الحيل ) جع حيلة وه مایتوصل به إلى مقصود بطريق خن . وهی 
عند العلاء على أقسام سب الحادل علیا ,فان توصل ما ,طرق مباح الى [ طال حت أو إثرات باطل ری حرام 
آر ال زثبات ق آر دنع باطل فری واجبة ار مستحية ؛ و إن توصل ما بطریق مباح الى سلادة دن وأوع ق 
مكروه أبى مستحية أو مباحةء أو الى ترك مثدوب فهى همکر وة . ووقع الحلاف بين اة فى اسم الأول : 
هل يصح مطلقاً رینفذ ظاهرا و باطنا ء أو يبظل مطلقا , أو اصح مع الإثم ؟ وان أجازها دطانا أو أ بطلرا مطلقا 
أدلة كثيرة ؛ فن الأول اوه تعالى لا وخذ بيدك ضفةا فاضرب » ولا نع ) وقد عل ب النى 0-7 فى حق 
لضعیف الذى زی ؛ وهو من حدر ألى أمادة بن سول ف الستن » ومنه قوله تعالى ( وم يدق اله يجمل له 
رجا م وق اطیل مخارج من لاضایق ؛ ودنه مشروعية الاءةثناء فان فيه تخليصا من الحنث » وكذلك الشروط 
كايا فآن فيها سلامة من الوقوع فى الحرج » ومنه حديث أي مريرة وآ سعید فى قصة بلال , بع امع بالدرام ثم 
ابتع بالدر ام جنیپا » ومن ای قصة اماب الوت وحديث م حرمت عامم لشجوم لجدلوها فباعوها وأ كارا 
ما » وحدیت اى عن آنجش , وحديث امن العلل رالحال له , والاصل فى اختلاف الملاء فى ذلك اختلافرم: 
هل المتیر فى صیخ المقود الفاظرا أو ممائها ؟ فن قال پالاول أجاذ اليل . ثم اختلفوا: قم من جمارا تتفل 
ظاهر! وباطنا فى جميع الصور أو فى عضرا وعم من قال تنفد ظاعر! لا باطنا ؛ ومن قل بالثاتى ! بطايا ولم جر 
ما إلا ما وافق فیه الفظ المعنى الذى تدل عليه اقراتن الا ية ء وقد اشتور اقول بالميل هن المنفية لكون أبى 
يوسف صلف فير کاپ : كن المعروف عذه وعن کته من | متهم آقیرد أعمانها بقصد الق , قال صاحب الحيط 
أصل الیل قرله تمالى لإ رخذ بيدك ضفثا م الاب وضابطها إن كانت #فراد من اطرام والتياعد من الاثم 
خسن ۰ و إن كانت لا طال حق مسل فلا بل فى إثم وعدو أن 


الحديث 1۹0۳ ۳ 


١‏ ع بارس ف رك الیل ¢ وأن اکل اہی باتوی 8 ف الأعان وغيرها 


۳ و 2 
۳ - شا أبو الذيان دیا واو ت زد عن حي بن سميذ عن مد بن ارم 
أ 


8خ # م 
وقاص قال « هت گر بن الطاب رضی اله عنه طب قال ؛ ممت انی كي بقرل : با مها الئاس » إعا 


عن عاقية ی 


1 


الاعال بال »ولا لاسر بانوی : ذنكانثك فده إلى ۳1 ورسرله ترحرته إلى ۳1 ورسوله ؛ ومن هاج 
الى د تیا يصيما أو اراز ب وجا فحت الى ماهاجر اليه » 

قله ( باب ”رك لحيل ) قال ان المنير : ادغل البخارى ارك فى ارج لثلا بترم أى من اارجة الارل 
إجازة ایل J.‏ : وهو لاف ماذکره ف و باب عة الصؤير ¢ قأله ورد أيه أنه با رهھ بل دعا له و سم ۳ 
فم يقل باب ترك بيمة الصغير رذلك أن پیمته لو وقعت لم يكن فما زكان » لاف الیل فان فى القول مموازها عموما 
إبطال حقوق وجيت ولبات حقرق لا #ب فتحری اما لذلك . قاى : ولا أطان أولا الاشارة إلى أن من الیل 
ما يشرع فلا ررك مطلةا . قوله ( وان الكل امی" مانوی ق الا »ان رغيرعا ) ق رراة الکشدمنی «وغیره » 
دجمل الضمير مذكرا] على إرأدة أليمين اهاد دن هة اجمع : وقولة ف الاغان رها من هه اماف لا من 


اد ری ؛ وال إن ایر : اسع البخارى و الاسقنياط والمشرود عند إنظأر حل الول رث ل الميأد ات حرو له 


البخاري علها دعل الما ملات ؛ و امعم مالك فى الول اد الذرانع واعتمار 
اد ألغى العظ رأعل القصد أصحيعا و[ طلا , قال : والاستدلال ردا الحديث على سد الارائع وإبطال 
التحيل من أقرى الاد » ووجه التممم أن الحذرف القدر الاعتبار » فعی الاعتبار فى المپادات جر اما و پان 
ماما » وفى الماعلات وک ذلد !8 


الإيمان 5 آراان اک تاب تمرح البغارى بدخول الا حکام کا فى هذا ر .یت و اقات هناك كلام ابن الماير في 


رد ١‏ فلو قف الامظ وصح 


وان الرد إلى اقصد » وقد تندم فى د باب ماجاء أن الاعال با له » م نكتاب - 
ضابط ذلك . قوله (حد ا عمد إن ايرآهيم) هو التيمى . وف صرح بتددرث عاقمة شيخه فی هذا الحديث له فى أول 
بدء الوحى و سمهت النى يلع بقرل : با أما اناس ء وقيه اشمار بأنه خطب ب ۽ وقوله د خعاب ء تقدم فى بده 
الوحى أن عر قاله على الم . قر له ([عا الاعال بالنية) تقدم فى بدء الوحى يافظ د بالنیات » وفكتاب الإعان 
بلفظ , الاعمال بالنية » | هنا مع حذف د ۱8۱ » من آره ۰ قوله ز واا لامرى” مانوی ) تدم فى بده الوحی 
بافظ واءما لكل ای" مأأوىء وهو الذى علقه فى أول الباب و آغدم البحث فى أن مغرو مه أن من لم ينو شیا لم حمل 
4 وقد آورد عليه من نوی الج عن غیره وکان ل مج آله 0 رصح عئه؛ ويسقط عنه الفرض بذلك علد الدافي ر أحد 
والارزاعی راق »وال ياقوت : وصح عن غير ه ولا يذقاب عن أفسه لاد ينوه ماحتج الارل يديث إن 
عراس فى قصة شيرمة ۽ فعند أبى داود وحج عن نفك ثم حج دن شيرمة: وعند اين ماجه «قاجعل هذه عن نفسك 
ثم حج عن شبرمة » وساده کب وأجابوا أن المج خرج عن بقية العرادات ولذلك عضى فاسده دون غير ه :وقد رافق 
او جمقر الطيرى على ذلك ولکن له على الجاهل بالج وا زد عل باه الا وجب عايه أن لاو 4 هن اسه 
لفن يذقاب رالا فلا رصم عنه , ریستژی من عموم ار ماعل من جرة الفضل الافمی با لقصد من غير عمل الاجر 


۳۳۸ ۰- كاب الحیل 


الحاصل اله يض إسوب مضه على اهبر اثبوت الاخبار بذلك لاط لن قال :1١۴ا‏ بقع الأجر على المبر وحصول 
الا جر بالوعد الصادق لن تسد المرادة فمافه عنها ان بغير ارادته » وکن له أوراد فعجر عن فملوا لمرض مثلا فانه 
يكنتب له أجرهاكن اما . وما بستثتی مل خلف ماإذا نوی صلاة فرض ثم ظرر له مایفتضی بطلاما فرضا هل تاقاب 
نفلا ؟ رمذا عند العذر » فأما لو أحرم بالظبر مثلا قبل الزوال فلا يصح فرضا ولا ينقاب نفلا إذا تعمد ذلك . 
وما اختلف فيه هل ثاب المسبوق ثواب اججاعة على ما اذا أدرك ركمة أو يعم » وهل يثاب من نوی صيام نفل 
فى أثناء النبار على جبعه أو من جين وی ؟ وهل امكل اجممة إذا خرج رقنا فى أول الركمة الثانية مثلا جمة أو ظهرا 
وهل تنفاب بنفسها أو تحتاج الى مدید نية ؟ والمسبوق اذا أدرك الاعتدال الثاتى مثلا هل ينوى اجمة أو الظبر؟ 
ومن أحرم بالحج فى غیږ آشهره هل نقلب عرة أو لا ؟ واستدل به من قال بابطال اميل ومن عل پاصاغا , لآن 
مرجع كل من الفريقين الى نية العامل » وسيأنى فى أثناء الآيواب الى ذسكرما المصنف [شارة إلى بیان ذلك و 
والضا بط ماتقدمت الاشارة اليه إن كان فيه خلاص مظلوم مثلا فرو مطلوب » وان کان فيه فوأت حق فمو مذموم: 
وص اشافعی دی كراهة تعاطى الحيل فى نفو بت الحقرق فقال بعض أصمابه : هی كراهة تتزبه ؛ وقال كثير من 
عققمم کاافرای : هی كراهة تحر يم ويأثم بقصده , وبدل عليه قوله « واا ا-كل ام" ما نري » فن ثري (مقد 
ار بیع افربا وقم فى ار با و1 امه من الم صورة بیع ومن وی هید الیکاح ول کان علا لژ 
الوعید عل ذلك باللمن ولا مخلصه من ذلك صورة النکاح » وکل شىء قصد به تحر يم ما أحل الله أو تعلیل مارم 
اه کان زا .ولا فرق فى مول الاثم فى التحيل على لمعل انح م بين الفعل الموضوع له والفعل الموضوغ اغيره إذا 
چمل ذريعة له : واستدل به على تة لا نصح اامبادة من الکافر و لاالجنون لانهها ايسا من أهل العبادة وعلى سقوط القود 
فى شب العمد لاه لم بقصد الفتل ؛ وهلى عدم مؤاخذة الغملىء وانامى و ااسکره ف ااطلاق والمتاق ووهماء وقد نقدم 
ذلك فى أبوابى و استدل به أن قال كان لسكية : آلمين على نية انعلوف له ولا تنفءه التورية» وعكسه غيرم » وقد ققدم 
بیانه فى ال »ان » و استدلوا ما آخرچه مل عن أبى هر برة مرأوعا « المین على اة المستصاف» وفى أفظ ل م مينك 
على مابصدقك به صاحبك , وحله الشافعية على ما إذا کا الستحاف الام . ا-تدل به لمالك دل القول بسد 
الادائع واعتبار المخاصد بالقرائن؟ تقدمت الاشارة اليه » وضيط بمضهم ذلك بأن ال لفاظ والنسرة الى مقاصد 
التكلم ثلاثة أفسام أحدما أن تظاهر المطابقة ما ,قينا واما ظنا غالبا , والثاتى أن يظبر أن اللتكلم لم برد. ممناه إما 
رقنا راما ا : واتالت أن رظب فى «عناه ويقع الردد فى ارادة غيره وعدهما على حد سواء ‏ فاذا ظپر قصد التکام 
۳ ماتكم به أو لم بر قصد ما اف كلامه وجب حل كلامه على ظاهره ؛ واذا ظبرت ارادته مخلاف ذلك 7 
۳ 1 3 عل ااظاهر ولا عبرة لاف ذلك أو يعمل »ا ظپر من ارادته ؟فاتدل للاول بأن البیع لو كان رفسد 
بأن يقال هذه الصيفة فما ذريعة الى الربا وئية 2 المتعاقدين فا فاسدة اکان [اساد ابيع ا سحقق تحر مه آرل أن 
پفسد به البيع من هذا ااظن :5 لو نوی رجل إشراء مہف أن بقل به رجلا مسلا بغهر حق فان العقد حح وان 
كانت نيثه فأسدة چزما » فلم إ-تازم ترم لقتل بطلان بیع .وان كان الوقد لا رفسد ثل هذا فلا «فسد با لفان 
واتوم بطر ين الاولى: واستدل لثانى بأن انیة تور فى افعل فيه ير با ثارة حراما و قارة دلالا کا إصير العقه بها 

تارة حيصا وثارة فاسد! . كالذبح مثلا فان الحيوان عل اذاذيح لجل الا كل و حرم اذا ذيح فير الله وااصورة 


۳۳۹ ٩4۰4 الحفيث‎ 


و احدة ,و الرجل پشتری الجارية أوكيله فتحرم عليه ولنفسه فتحل 4 وصورة امقد واحدة ٠‏ وكذالك صورة القرض 
فى الذمة وبيع النفد مثله الى أجل صور‌ما واحدة و الاول قربة محيحة والانی معصية باطلة , وف اججملة فلا یام 
من صمة المةد فى الظاهر رفع الحرج عن بتماطی الب الا طة فى الباطری وان 2 . وقد تقل الثم انى فى 
د اللكانى » عن تمد بن المسن قال : اوس من أخلان المزمنين الفراد من أحكام الله بالمول الموصل الى البطال الق 
۲ - ليسي ف الصلاة 

8 س عم ساق" بن نه ر حل نا عبد ارزاق عن مسر عن عام دعن آی هريرة عن الي ۳9 
قال : لایتبل اف صلا oc‏ اذا آحدث حتی بتوضاً 

قوله ( بأب فى الصلاذ ) آی دخول الي فیما ء ذكر فيه حديث أبى هررة لایقرل الله صلاة حدم اذا أحدث 
حتى يتوضآ وقد تقدم شرحه فى کتاب الطرارة ‏ قال ابن بطال : فيه رد على من قال اس من أحدث ف القمدة 
الآخيرة أن صلانء #يحة لابه أتى ما رادها . وتمقب ,أن الحدث ف ناما مسد ها فو وكا لجاع فى المج لو طرا فى 
خلاله افده وکذا فى آخره ؛ وتال أبن حزم فى أجوبة له عن مواضع من میم البخارى : ما رة الحديث ار چة 


ف الحقيقة 


أنه لانخلو أن يكرن المرء طاهرا متيةا لأطبارة أو دا متيقنا للحدث وعلى الا لين ليس لاد أن يدخل 

عيلة ‏ بان الحقيفة اثرات الشیه صدةا أو نفيه صدقا ذا كان ثا با حقيقة فذافيه حبلة مرطل وما كان متفیا فلبته با یل مطل 
وال ابن الاير آشار البخارى بهذه اارجة الى الرد دلى قول من قل إصدة صلاة من أودث عرد فى آثناه الجلوس 
الآخيد ويكون حد'ه كسلامه بأن ذلك من حرل لتصحيح الصلاة مع الحدث ؛ وتقرير ذلك أن البخاري بى على 
أن ا2حال من الصلاة ركن مما فلا تمح مع أحدث ؛ واأقائل بأئها تح يرى أن ااتحال من أملاة ضد ها لعج مع 
الحدث قال راذا تفر ذلك فلا بد من قن كرن السلام رکنا داغلا فى الصلاؤلا ضدا ها . وقد استدل من قال 
بركنيته عفا بات بالتحرم احدرث «ضر ها اكير و تحایلا النسلم فاذا کان أسد اامارقین ركنا كان امارف ار 
ركنا ويؤيده أن السلام من جنس العبادات لانهذ کر الله تالی ودتاء لمباده فلا ,قوم الحدث الفاحش مقام اکر 

الحسن » وا لفصل الحتفية بأن السلام و اجب لاركن : فان يةه الح ث بعد القهبد توضاً وسال وان تعمده فالعمد قاطع 
واذا وجد القطع انمت ااصلاة اسکون السلام ليس رک.| وقال ان بطال : فيه رد على أبى حنيفة في قوله أن اعد 
فى صلانه یتوضاً ويبنى + ووافقه ان ای الى . وةل ماأك واشافمی :بستأنف الصلاة واحتجا بوذا لأحديث , وق 
يعض ألفاظه د لا صلاة الا يمور ء فلا يخلو حال انصرافه أن يكرن مصلیا آر غير مصل فان تالو هو دصل رد 
لقوله د لا صلاة الا بعاوور » ومن جبة النظر أن كل حدث منم من أيتداء ااصلاة منح من اپناء غلا بدليل أنه أو 
سیذه الی لاستا نف انفاق . قلت : ولاف قول وافق فيه آبا حنيفة . وقال الکرمافی : وجه آخذه من اترجة 
أنهم كوا إصحة الصلاذ م الحدث حیث قالرا يتوضاً وى » وحیث حکرا بصحتها مع عدم الية فى الوضوه 
ES‏ الوضوء ليس عبادة ٠‏ و نقل أبن النين عن الداودى ماحاصله : ان مناسبة الحديث لترجمة أنه أراد أن من 
اجره ومل ول بتوضاً وهو يعم أله مخادع النأس اصلانه فیو مرعال کا خدع مواجر أم قيس مجر ته وعادم الله 
وهر 7 أنه مطلح عل ضميره . قلت : رقصة پا چر 1 فیس ۳۹ ذکرت 5 حديث و الأعال پا ادیات » وهر ق 


Pe‏ ۰ ۰ کتاب الحیل 


اا س 
الباب الذى قبل هذا , لا نى هذالپاپ » رزعم بءش ا1ت خرن أن البخارى آراد الرد على من زعم أن الجنازة اذا 
حطرت وغاف فرتها أله ليم ,وکدامن زعم أن اذا ام اصلاة اليل فمن عله الا وخشى اذا طلبه أن پفوته 
قيام الأول أنه 0 له الصلاة بالنیهم »ولا کی تكافة 


u 


- پاس نی اركاذ وأن لا يقر بين مجتمع ولا مجمم بين متفرءق خشية الصدقة 
۰ - وش ۶د ين عبد الله الانصاری حدانی أبى حداثنی مامة بن عبد اله بن انس « أن" أن 
دده آن أبا بكرر کتب" له فربضة الصدقة التى فر ض رول اف ولا كمع بين متفركق ولا یف بين جت.م 
الخشية الصدقة » 
دمو - شا تيبة حدثنا إماعيل بن جمفر_ عن أ پیل عن أبيه « عن طلست" بن عبیدر اٹ أن“ 
أعرابيا جاء إلى رسول الله يق از اراس فقال : پارسول الله آخبری ماذا فض اف عل من الصلاة تقال 
الصلوات اس الا أن تعاوع شب ئا . فقال : آخبرنی عا رض" اله عل من الصيام ؟ قال : شمر رمضان إلاأن < 


9 
؟ قال نأخبره رول الل بإ بشرائم الا 


والذی أ کرمك لا أتطوع د شيئا ولا مره ما فرض ال عل شيئا ؛ فال رسول ال مج أل إن صدق . 
أودغل الجنة إن صدق » : وال بنش الناى : فى مشرين ومائة يمير حقتان » فان أمنكها دا أرما 
ار احتال فيها فرارا من الركاة فلا شی" ماه 

ب شی إسحاق” أخبر نا عبد ارز “فى حل ثنا 000 عن ھام ۵ عن ن أ هررة رضى ا عنه 


u‏ 41 > اه 
زوك 


3 
2 شيئا . قال : أخبرلى عا فر ض أف على من الزكاة لام ول 


قال : قال رسول الله له یکون ک: نر حدم يوم القيامة 2 شجاع قرع" یف منه صاحیه فيطليه ويقول : أنا 
كنرك . قال : واشر ان بزال یطابه حتی سط ده قلقم قا 

۸ س رقال رسول لل ييه د إذا مارب انعم | بعطحقبا ساط عليه يوم للقيامة فتخبط" وج 
بأخفافم! » . وقال بعض الناس فى رجل له بل خاف أن "نمب عليه الصدقة فباعها بإبل ماو پم أو بيقر 
أو بدراثم فرارا من الصدفة ببوم احنيالة فلا شى عليه ؛ وهو پقول : : إن زک ابله قبل أن وله رل 
بیوم أو س جارّت نه 

۹ - وشا 6 ن ميك حا لت ۶ عن ان شراب عن بيك لله بن هید اه بن عتبة بن »سمو د 


ين عباس أنه قل : استفتی سم بن عبادة 7 الأنصارى” رسو ل ا فى اذ رکان على آمو و كيت قبل آن 


تیه تال رسول أله 2 : هه عا > . وقال عض الئاس : اذا فت الاب" هشرن فا آریم شياء 0 


۳۳۱ 440٩ - 140 الحديث‎ 


فان ها قبل" الحول أر باعها فرار أو احتيالاً لاسقاط الزکاز فلاشیء عليه . وكذاك ان أتلفها فا فلا 
ثيء فى ماله 
قوله ( باب فى الركاة ) أي ترك الحبل فى إسقاطم! . قوله ( وأن لایفرق بین تمع ولا جمع بين متفرق 
خشية اصدة ) هر افظ ابددیث الأول فى الباب ؛ وهو طرف من حدرث طويل أورده فى الركاة جذا اند تاما 
ومفرة وتقدم شرحه مناك . الحديث الثاني حدرث طاحة بن عبيد الله « أن أعر ابا جاء الى رسول الل عي ثائر 
الرأس » الحديث وقد تقدم شرحه فى كيتاب الاعان أول اصحیح . ووه ( وتال بمض اناس فى عثرين ومائة 
بعير حقنان فان آهایکبا متعمدا أو رهما أو احتال وما فرارا من الركاة فلا شىء عليه ) قال ابن بطال : آجع 
العلنا. على أن إلرء قبل الحول التصرف فى ماله بالبيع والبة والذبح وإذا لم بثو الفرار من الصدتة » وأجعرا على 
أنه إذا حال الحول آنه لاحل التحيل بأن يفرق بين تمع أو مع بين متفرق ؛ ثم اختافوا ففال مالك : من 
فرت من ماله شيئًا رزوی به الفرار من الزكاذ قبل الول بشهر أو نجوه لته الركاة عند الول لقوله و « خشبة 
الصدقة »رال أبو حنيفة إن نوی بتفوبته الفرار من الركاة قبل الحول سوم لانضره النية ان ذلك لايلزمه الا بتيام 
الحول ولا يتوجه اليه ممنى فوله و خشية الصدقة » الا حینئذ . قال : وتال المباب قصد البخارى أن کل ية يتحيل 
عا آجر فى [سقاط الركاة فان إثم ذلك عليه لآن انی ب ا منع من جنع أأخم أو تفر قتا شية اصداة فم منه هذا 
انى ؛ وارم هن حديث طاحة فى قوله د افلح إن صدق » آنمن رام آن رقص شيدًا من فرا اض الله عي تاها 
أنه لايفاح ؛ قال : وما أجاب به الفقراء مر تصرف ذی الال فى ماله قرب حلول الول ثم يريد يذلك الفرار 
من الركاة ومن نری ذلك فالإثم عنه غير سائط رهو كن فر عن صيام ره‌ضان قبل رئية الحلال بيوم واستعمل 
سفرا لاعتاج اليه ليفطر قالوعید اليه ,:وجه » وقال بعض الدنفية : هذا الذى ذکره ابخاری رنسب لی وسف 
وقال مد : یکره لما اوه من اقصد إلى إبطال -ق الفقراء بعد وجود سیبه وهو الاصاب » واحتج آبو بوسف بانة 
امتناع من الوجرب لا قاط الواجب ؛ واستدل بأنه لو کان له متا درم فلا كان قبل الحول بيوم صدق بدرم 
ما لم یکره » رلو نوی بنصدةء بالدرم أن تم الحول و ایس فى ماک تصاب فلا بلزمه الركاة ٠‏ وئعقب بأن من 
اصل أبى برسف أن الحرمة امع الفرض واف ا#دث أو الماری » فکرف لا يكون القصد »کروما فى هذه 
الحا ؟ وقرله امتناع من الوجوب معترض » فان الوجوب قد تقرر من أول احرل ولذلك جاز التعجيل قبل 
الحول ١‏ وقد اتفقوا على أن الاحتيال لاسةاط ااشفعة بعد وجويما مكروء وما الحلاف فعا أبل الوجوب ؛ 
فقياسه أن وکرن فى الركاة «کروها انا والاشبه أن يكرن أب پوسف رجح عن ذلك فاله قال فى « کناب اراچ 
بعد اراد حديث ١‏ لايفرق بين تمع » ولا حل لرجل يؤمن ,الله والیوم الاخر منم اأصدقة ولا إخراجما عن 
ملك الك غيره لیف قرا بذلك فرطل الصدقة عتها پآن يمير لكل واحد منهما مالا تحب فيه الركاة » ولا حتال فى 
| بطال الصدقة بوجه انتهی . ونقل أبو حفص الكبير داوى «کتاب الحيل , هن د بن الحسن أن عدا قل : 
ما احتال به المسلم تی بتخاص به من الحرام أو يتوصل به الى الال فلا پاس به , وما احتال به حتى يبطل حقا 
أر يح باطلا أو ایدخل به شبرة فى حق فرو مكرره ؛ والکروه عنده الى الحرام آفرب . وذكر الشافمی أنه ناظر 
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مدا فى امرأةكرهت زو جرا وامتئع من فراقیا فکنت ان زرجرا من نفسها نبا حرم عندم على زوجرا باه 
على وم إن حرمة المصاهرة تثبی بالزئا» قال فقات محمد : الزنا لاحم الحلال ل نه ضده ولایقاس شىء على ده 
لقال : جمعرما الجاع » فقات : الفرق بییما أن الأول حدت به رصنت فرجبا والاخر ذمت بة دوجب علها 
ارجم » و لوم أن المطلقة لاما اذا زنك حلت لزو جا » وءنكان عنده أ بع لسوة قز مخامسة أن تحرم عليه احدی 
الادبع إلى آخر المناظرة » وقد أشكل قرول الیغاری ف اترجة ر فان آهاسکا ع بان الاهلاك ليس من الحيل بل هو 
من أضاعة امال » تان الحيلة انما هی لدع ضرر أو جاب منفعة ولوس کل واحد مها موجودا فى ذلك ۰ و يظبر 
لى أنه تصرر بآن يذبح الحقين مثلا و ينتفع بلحمیما فتسقط الرکان بالحقتين وينتقل الى ما دو تمأ . الحديث 
الثالث » قو ( حدثنا احق ) هو ابن راهوية کا جرم به أبو نعیم فى ااستخرج ٠‏ قوله ( :کون کار أحدم بوم 
القيامة شجاءا أفرع ) المراد باکر امال الذى با من غير أن يؤدى زكاته کا تقدم تقر ره فى حكتاب الركاة , 
ووقع هناك فى رواية أبى صاخ عن أبى هر رة بلفظ دمن أدطاء أقه مالا قل بؤد ركاةه مثل له يوم القياءة شجاعا 
آفرع » فدکر موه » وبه تظبر مناسية ذكره ف هذا لباب . قوله ( أنا كنرك) هذا زائد فى هذه الطربق ۰ قوله 
(واقه لن بدال ) فى دواية اسکش‌ینی ,لاء بدل « ان » ۰ قوله ( سی بب.ط يده ) أى صاحب الال . قوله 
( فیاقمبا اه ) حتدل آن کون فاعل باقمما الكثر أو الجاع ووقح ى وواة ای صاخ ۳ ماخ بلپزه تیه 

آی يأغذ الدجاع بد الیکانز بددقره وهما الاورمتان کا آوضحته هناك . قوله (وقل دسول اله بل ) هو موصول 
باأسئد آاذ كور »> وهو من أسخة همام عن أبى هر رو » وقد رجه آحد من عبد الرزاق فقدم هذا على ألذى فيل 
وه ( اذا ما رب النعم ) مازائدة والرب امالك والنعم بفتحتين ال بل دالغنم والبقر » وقيل الابل رافنم فقط 
حكاه فى امک . وقول ال بل فقط » و بو ید الأول قوله تعالى لإ ومن الانمام حولة وفرشا )» ثم فسره پالابل 
والبقر والفم , ویژید اثالث اقتصاره‌هنا على الاخفاف فاا الابل عامة وااراد بقوله د عقا زکاتبا 
وصرح به نی حدیه أبى ذر کا نقدم فى الرکاة آم منه . قله ( وتال بعض ااناس فى رجل 4 بل اف أن يجب 
عليه الصدقة فراعرا بابل مللا أو - أو بيقر أو بدرام فرارا من الصدقة بيرم احتیسالا فلاشیء عليه » وهو 
يقول ان زک اله فل أن حول الحول بوم أو م2 جارت عنه ) فى رراية الكتشمينى د أجرأت عنه ء ويعرف 
د تقرير مذهب الحنفية ما معنى» وقد تا كد انم سا التعجيل قبل ترجیه إلرامهم التناقض أن من آجاز التقديم 
1 براع دشول الحرل من کل جرة , فاذا كان اتقدم على الحول جرا فلیرکن التصرف فما قبل الحول غير مقط 
و اجاب عنم أبن إطال بان آبا حنيفة ‏ یتتافض فى ذلك لاه لا بوجب الزكاة الا بنيام الحول ويل من قدا 
كن قدم دینا مؤجلا قبل أن يحل انتهى » والتنافض لازم لأبى يومف له يقول إرى الحرمة تجامع الفرض 
کطراف آءاری : ولو | بتفرر الوجوب لم جز النمجيل قبل الول . وقد اختاف العلداء فيمن باع بلا عثاوأ فى 
آئنا, الحول : فذهب الور إلى أن البئاء على حول الآولى لااد انش والنضاب » والمأضر عن ااشافعى فولان 
دراختافوا فى بیعپا بغير جنسما فقال انحپور : سأ نف لاختلاف انصاب ؛ وإذا فمل ذلك فرارا من الركاة أثم » 
ولو قانا يستأنف . وعن اجه إذا مایکرا ستة أشبر ثم باعپا بنقد زک الدرام عن تة أشرى من يوم البيع ۰ و قل 
: شيخنا ابن الماقن عن ابن الين أنه تال : إن البخاري اها أتى بقرله ١‏ مانم الرکاق, ليدل على أن الفرار من الركاة 
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لال قرو «طا لب بذلك فى الاشرة ٠ل‏ شيغنا : وهذاً رهف البخاري ٠‏ قات : بل هو فيه بالمعنى فى قر له و اذا 
مارب انم بعط حقرا > فبذا هو مازع الركاة : المديك رابع حذديث ان عباس قل و استفیی سعد بن هيادة 
ال 8 قم ی سوه قریبا فی کتاب الأعان وانذور ۽ قال اباب ء أيه سبوة عل انب الركاة لا اس با یلد ولا 
بالمرث » لان النذر لما لم يسقط بالموت ‏ والركاة أوكد منه كانت لازمة لاتدقط باوت أولى » لاه لما ألرم 
الول بقضاء ادر عن آمه كان قضاء اارکاز ای فرضیا ال شد ازوما 8 قوله ) وقال وش زاس : إذا داش الابل 
عشرین ففيها دبع شیاه » فان و هیا قبل |الحول أو باعبا فر ارا أو احتیالالاسناط ااركاة الا ی, عليه » وكذلك 
إن أتلفرا فان فلا ثىء عأيه فى ماله ) مت انار عة فى صررة الاتلای ربب و أجاب نض الحاقية بأن المال 
انما چب فيه از کان مادام واجيا فى الامة أو ماتملق a‏ هن القرق . وهذا الذى مات 0 ق فى ذمته شىء يحب على 
ورثته وفاؤه » رلاسكلام انا هو فى حل الميلة لان لروم الركان اذا فر . قلت : و حرف السألة أنه إذا قصد ببيءبا 
الفرار من إلركاة أو یا الال على اسقاط الركاذ ومن قصده أن يسترجميا بعد کا آقدم فب آثم مبذا القصد لمكن 
هل بو بر هذا القصد فى ا راء الزكاة فى ذمته أو يعمل به مع الإثم ؟ هذا عر الحلافء قل آسکرماف : ذکر 
الیاری ق هذا الباب ثلانة فروع ممما 5 واد وهر أنه اذا زال نامك عا يجب في لاركاة قبل الول 
سقعای الزكاة سوام كان ةمد اأفرار من اازکاة آم لا م آزاد بر يمرا عقب کل حدیی لتشم نيع بأن من آجاز 
ذلك عالف لاه أحاديث صحبيحة اائبی » ومن الیل فى ا سقاط الركة أن بنوى بعروض التجارة الفنية تبسال 
الحرلغاذ! دخل الول الآخر اتا نف التجارة حى إذا قرب الول أ بطل التجارة و وی الفنية وهذا دمم جزما ء 
والای قوی أنه لاتسقط الركاة عنه » واعل عند الله تعالى 
€ - بست الیل فى انسکاح 
۲ و > 0 ۶ اه وا ی ان 4 رد 

۰ - وش ) مسدد حد ثنا ری بن معيد عن عبرد اله قال حدثنى ام دعن عبد اله ری ال 
يه أن" ردول" اه بل ی عن الشدار . قات لاام : ما شار ؟ فال ۽ بتکم ابد ارجل و نک یلته رفير 
صداق » ویکح أخت ار جل ويتكسه اي" باهر صداق» ‏ وقال بض اناس :أن احتل حتی نوج کی الشفار 
مو جائز » والشرط باعل . وقل فى لاتم : النکا فاس والارط باعل ؛ وقال بعضمهم : العمة والشفا" جاتر ان 
والشرط باطل 

2 3 0 3 0 ع .۱ 4 0 1 1 

CS‏ -- عرص مدد عد ثنا ےی عن عبید ال عن گر دنا لاز ری عن لسن وعبد ال اببي ند 
ابن على عن أبيهما د آن علواً رض اه عنه قول له : آن ان عباس لای عة قنساه بأسا . فقال : ان رسول الله 
و میا عمها 22 احبر 4 رشن وم ار الانسية 4 وال بض الاس : ان احا“ یی تم فاانکام 
فاسد « ول پیضپم ۲ ااشسکاح جار والشرط باطل 
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قوله ١‏ باب الحيلة فى النسکاح ) ذکر فيه حدیث أن عمر فى ای عن اشفار » وفیه تسیر ه عن نانع ؛ وقد 
تقدم شرحه مستوق فى ؟تاب السکاح و تقر بر کون التفسير صرفو عا قال ابن النیر : ادعال الرخاری آششار فى باب 
الحيل مع أن القائل بالجراذ بطل الشغار وبوجب مپر أخثل مشکل ؛ ومکن أن يقال إنه أخذه »۱ نقل أن العرب 
كانت :نف من التلفظ بالتكاح من جائب المرأة فرجموا إلى التلفظ بااشذار لوجود الساواة اى تدقع الا نقة ؛ 
قدا الشرع ردم ا جاماية فرم الشذار وشده فيه مالم إشدد فى التكاع الحالى عن ذكر العداقء نلو مدنا أله كاج 
بلفظ ااشذار وأوجينا عور الل أ قينا غرض ال جاملية جذه الحيلة (تبى » وقيه أظر لان الذى نله عن المرب 
لا أصل له ء لان الشغاز فى مرب بالنسبة ال ةسيره فلیل » وقضية ماذكره أن تكرن آن‌کحتيم كارا كانت 
شذارا لوجود الانفة فى جیعبم ٠‏ والذى يظور لى أن الحيلة فى اانذار تتصور فى موسر آراد تروع بات قير املع 
أو ادتط فى المبى عه بآن فال له زوجنما وأنا أروجك بنی فرغب الفقير فى ذلك ل مول ذلك عليه فلا وقح 
العقد على ذلك وقيل له إن آمقد إصح ويام اکل مثيما مهن الال 5ه يندم آذ لا قدرة له على مرر ال أبنت ازمر 
وحصل للدوس مقصوده باروج لك روك مبر الال دليه » قاذا أبطل ااشذار من أصله بطات هذه الصيل . قله ( وةل 
بض الناس : إن احتال حی لاوج عل الغذار فرو جائد والشرط باطل ء وتال فى المزمة : لنكاح .قاد والشرط 


باطل. قات : وعدذا اء على قاءدة ارف أن ا شرع بأصله باطل وبا شرع باه درن و صفء» فاسد ۾ فالنکاح 


مشروع بأصله رجمل البضع صداة رصف فيه فيفسه الصداق ورصم انکاح > خلاف (اتعة فاا ا ثبت أا 
ماس و خة ضارت غير مشروعة بأصارا ۰ قوله ( وقال بعضهم : التعة واشذار جائذان واشرط باطل ) أى فى کل 
متهما كأنه عير إلى ما قل عن زفر أنه أجاز اشسکاح المؤقت وأاخى الوقت لاه شرط فاد واکاح لابرطل 
بالشروط افاسدة ؛ وردوا عليه بالفرق اذکود ‏ قان ابن بطال لا یکون ایضع صدانا عند أحد من الملماء واا 
قلوا پنمقد التكاح عور الئل إذا اجتمءت شروطه والصداق ليس برکن فيه » فور كا لو عقد پفیر صداق ثم ذکر 
امداق سار ذکر البضع كلا ذكر أنتهى . رهلا صل ما قاله أو زرد وغس‌بره من اة الدنفية » وتعقبه ابن 
السمعان ثقال : لیس الشّار الا انکاح الذى اختلفنا فيه وقد ثبت النهی عنه وال ی بقةهی فساد اانبی هنه لان 
لمقد اشر عى انما جوز بااشرع واذا كان ميا لم يكن مشروعا ؛ ومن جرة العنی أنه بنع هام الاجاب فى الرضع 
ازوج والنکاج لايتعقد الا باععاب کامل ؛ ورچه توا نم أن الذى آرجبه الزرج نکاحا هو الذى آرچبه لد اد 
مداق ,و إذا لم عسل کال الاجاب لایصح تأنه جعل.عين ما آرجبه اروج صداة امرأة ثرو كن جبل اشیء 
| أشخص ف دقد ثم جمل عينه افص آخر فانه لا يكل الجءل الأول » قال : ولا بمارض هذا ما لو زدج أمتسه 
آخر فان الروج علك الم بالفرج والتيد ولك رقية افرج بدايل آنا لو وطن بعد بشية يكون ااپر سید ؛ 
والفرق أن الذی جمله السيد ازوج ۸ بقه انه لانه جعل ملك المع بالآمة لزرج وما عدا ذلك باق له ,وی 
مسأل اشذار جمل ملك الثم الذي جعله الرّوج بعينه صدا5 للدرأة الاغري ورقبة وضع لا تدخل تحت لك 
مین تی يصع چول صداة . قوله (ی) هو اقطان ؛ و هرد أقه. عر فر هری : ود بن على هو ااعروفب 
بان الحنفبة » ومل دو ابن أبى طالب . قوله ( قبل له إن ابن عباس لا بری عتعة النساء ب( اقب على ام 
الفائل ؛ وزاد عرو ين على املاس فى روایته لهذا الحويث عن حى الفطان مفقال 4 زبك تابه للاة فوقائية وياد 
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سس کے 
آغر الحروف بوزن فامل من النبه وهو المحيرة » واا وصفه بذاك إشارة الى أنه تمسك بالندوخ وغفل درن 
الناسخ » وقد ققدم بیان مذهب ان عباس فى ذاك فى کتاب اف كاح مستوق ٠‏ قول ( دقل بمض الناس : إن - 
أحمال حي متم فالنکاح فاسد)أي أن عقد قد تكاح مآ » و الفساد لاب تلزم ابعالان لإمكان اصلاحه بالذاء الشرطه 
فیتحیل فى آصحييوه بذاك »ما قال فى ديا لفضل إن -ذقت منه الزيادة صح البيع ٠‏ وله ( وتال بضیم الح) تقدم 
3 قول زفر ؛ وقيل انه م جز الا آنکام ااؤقت وأافی الشرط . و أجيب بان سخ اة ثابت واانكاح اوقت 
فى معنى أاأثمة › والاءتياز عندم فى المقود بالممانى 
۵ س بيست ماود کر من الاحتوال فى الريوع ٠‏ ولا 0 فضل الام لتم به نضل الكل 

۲ - وا امامل حدثنى مالث عن أبي للزناد عن الأعرج « عن أب هريرة أن ردول لل يل 
قال : لانم فضل للاء لينم به فضل کل 

قول ( باب ما یکره من الاحتيال فى الببوع . ولا نع فض الاه ونع به ادل اسکلا ) ذکر فيه حديث أفى 
هر رة لا م اخ راعامیل شيضه فيه هو ان ألى آوس » ود تقدم شرح الحدبث م‌توق فى كتاب اشرب 0 
قل البلب : اراد وجل کان لہ پر وحوف-ا كلا مباح وهو پفتح السكاف رالام مهموز مایرمی » فآراد 
الاختصاص يذ فیمنع ادل ماء بره أن رده امم فيه شرب ودر لاحاجة به إلى الحاء ای نمه انا اجته الى 
اسکلا وهر لايقدر دل مله أسكو له فير #لوك له فيمئع الماء فیتوفر له ا(مکلا" لان لنعم لالدتنی دن الماء بل 
[ذا رھت اسکلا هماشت ریک ن ماه في ابش إعيد! عنما فرغب صاحما من ذلك اكلا فیتوفر اصاحب الب 
چاه الحيلة ٠‏ انی «وضدأ . قال : وایه معنی آخر وهو أنه قد تخس أحد مداق الحديث وسكت من البقية ان 
ظاهر العديك اختصاص اہی ها اذا رید ب نع السكلا" ناذا لم يرد به ذاك فلا ہی هن متم ا کل و الحدييث 
مياه كنع أضل الأه و چه من الوجوه لاله إذا م ببب غيره فأحری أن لام سحب افسه : وق سیه 
نضلا إشارة إلى أ ه إذا لم تكن زيادة عن حاچا صاحب الپ جاز اصاحب الب منعه وال أعلم . وتال اين المثير وچه 
مطابقة الترجدة أن الاباد آنی فى البوادی شتفرما أن بختص ا عسدا أضلرا من الماء ؛ لاف اكلا" المباح فلا 
اختصاص ف به ۽ فلو تحيل صاحب الب فادعی أله لا فضل ف ماء البثر عن حاجته ایتوفر له اسکلا" الذى بقرية 
لآن صاحب الماشية حال يحتاج أن مرها الى ماء آخر لا لاتستطيع الرعى على اما دشل فى التهى » ثم قال : 
ولا ازم من کون ده‌واه کذبا عضا أن لا يكون ف كلامه پل دلى منع المباح فدجته ظاهرة فيا له فيه مقال وهو 
الماء تحيلا على مالا حق له فيه ولا حجة وهو اللكلا” . قات : وهذا جواب عن أصل التحيل لاعن حصوص 
التحيل في ابیم »وهن ثم قال اسکزمای هر من قوی مات جم به و برض له فلم وکر فيه دا ۽ وید آنه ترجم 
لرل بالبيح وعطف عایه ولا يم فضل الماء ء وذكر الحديث لاماق بالثاتى دون الوا ل؛ امكن لايدفع هذا 
آقدر السؤال عن حكة اراد نع أضل لاء فى ترك المیل . ثم قل الكرمانى : يكن أن يكون انم آم من أن 
۳۹ ن بطريق هدم البيع أو بغيره انتهی . ورظبر أن المناسرة يرما ما أشار اليه اين امير اسکن تمامه أن يقال : إن 
صاحب ار يدمى أنه ۷ اض ف ماء أرثر ليعتاج من اسناج إلى الا أن ببتاع منه ماء بثره ليه فى ماشینه » فيظور 


۳۳٩‏ ۰ - گاب ااحیل 


حينئذ أنه ميل بالجدد على حصول البيع ليم مراده فى أغذ مر ماء اليثر وفى توفير اسکلا" عليه , وأما ابن 
بال تأذغل فى هذوإاارجة حدیت الى عن الأجش » فلو كان صكذلك ارطل الاءتراض » لمكن تر جة الفجش 


موجودة فى ج ألروايات بين الحديثين 
1 رز 
1 - ایس ما سکره من التداجش 
9 3 5-5 
۳ - طن یبن سید عن ملك عن تانع دعن أبن هر أن ردول لل يله هی 
قول ( باب ما یکره من التناجش ) شار إلى ماوره فى إءض طرق الحديث الذکور فى الباب بافظ د نمی 


من النجش » من حدرث أبى هر رة افظ و لاتناجعوا» وقد دم شرحه هتوق فی هكداب الببوع » وألفرأد 
بالكراهة فى اترجمة کزاهة التحريم 


۷- سب ما ینهی من اناداع فى البيوع 
وقال أيوب: مخارعون” ال كأها خاد عون آدمبا ٤‏ لو 3 الم عا كان آمون هی" 

4 -- ورشیااهاءیل دنا مالك دن عرد الل بن ديثار « عن هید اله بن عر رفی" الله عنهما أن رجلا 
ذکر انی بل أنه مخدّع فى الببوع فقال : اذابلیمت فقل : لا خلابة» 

قو ( باب ماینهی من الخداع ) فى رواية المكشميرنى د من الداع » و يقال له الخدع بالفتح وافكسر ودجل 
عادع وف الا لفة خدوع و خداع ۰ قوله (رقال آیرب) هو اأسختیای (يخاددون اث کا ا خاده‌ون آدمیا لو نوا 
الأمى عباناکان أهون عل) وصله وكيع فى مصنفه دن فان بن عيبئة عن أيرب وه و السخنبا وال الکرهانی: قول 
دعيانا»أى لو أعلنوا بأخذ الزائد على الأز معاينة بلا تتدليس اكان أسبل لانه ماجمل الدين 1١‏ للخداع انتهی. 
ومن ثم کان سالك اامکر واطديرة تى فمل ال هة أبخض عند الئاس عن بتظاهر جا وف الوم أوضم وم عله 
آشد نفرة , وحديث اين عمر « إذا بيعت فقل لا لاية » پسکسر المجمة وتخفرف الام ام موسدة» آقدم شرحه 
مستوق فى كاب البروع .قال ااب : مەنی قله لا خلاية لا تخا ونی أى لاتندء‌ونی فان ذلك لايل ٠‏ قات : 
والذى يظبر أنه وارد مررد اشرط ای إن ظرر فى اادقد خداع پر غير يم »أنه قل بشرط أن لا يكون أيه 
خديمة أو قال لاثلومنى خد رمك . قال المهاب : ولا يدل فى الخداع انحرم الأنا. على السلءة والاطائاب فى مدحرا فاه 
متجاور عنه ولا ينتاض به آلبیع . وقال ابن القيم فى الإعلام : أحدث به‌ض الث أخرين یلا م يدم القول مأ دن 
أحد من ال ؛ وین عرف سيرة اصافعی واضله دم آنه | يكن رآص بفعل الیل التى تبنى على الداع وان کان 
جر ى المقود على ظاهردا ؛ ولا نظار إلى قصد الماند إذا عااف اففه ‏ فحاشاء أن ببح ناس ااسکر والخديمة : 
فان الفرق بين اجراء المد مل ظاهر, فلا ر هد فى الدقد وبين تجوز عقه قد و بثاؤه دلي ال أكر هم ام بأن بامانه 
مخلاف ظاهره ظاهر » ومن فم ب سل اثانی إلى الشافعى قرو خصمه عند اف فان الذى جوزه مزل الام يمري 


الحديث 1414 - 1۵1۵ ۳۳۷ 
الحم على ظاهره فى عدا الشبود فيحم بظاهر عدم وان کانوا فى الراطن شود زور » وکذاق مسألة المينة 
ا جوذ أن پيم الساءة من بشتر با جريا منه ملى أن ظاهر عقود ااسللين سلامتها من امكل والخديعة » ول 
جرد قط أن المتمافك بن بتواطان عل آلف با لف وما تین ثم عضران سلعة حال الر با ولا سا أن بقصد لبائع 
بيمها ولا المترى شراءها : ويا كد ذلك إذا كانت لوت ملكا البائ كأن كوث عنده ساغة اغيره فيوقع العقد 
ویدعی آنا ماک وإصدقه ااشتری فیرقمان اامقد دلى الا کش ثم يستعيدها للبائع بالافل ویترتب الا کش ف ذرة 
الشتری ف اأظاهر » ولو عل الذى جوز ذلك بذلك ابادر إلى انسکاره لان لازم الذمب ايش عذهب » نقد بذکی 
أأعالم الثىء ولا پستحضر لازمه حق [ذا عرزه أنسكره » رأطال فى ذلك جدا وهنا ماخصه و التحقیق أنه لا بلؤم من 
الاثم ف امود رطلاافه ف ظاهر الم 0 الشائمية جرزون المقرد على ظاهرما وبقو لون مع ذاك إن من عل الحیل 
بالممكر والخديمة بام فى الباطن » و ذا عمل الاتفصال دن إشكاله والله اد 

۸ - سييست ما یی عن الاحتوال للولى؟ فى اليتيدة الرغوبة » وأن لایکل اماقم 

۵ - وش أبو لمان حدا کنا شیب عن ااز هری قال کان عرو مات أنه «سأل عاك ف( وإن 
رخفم أن لا سطوا فى الیتای' فانسكحوا ماطاب لس من الفداء ) قالت : هی اليتيءة فى كر وليها کیرب فى 
ماما وجدالما فيريد” أن ینزو جم ایآدنی من اماما ؛ فوا عن تکاحپن الا أن بقسطوا هن" فى اكل الصداق 
5 ۱ 20 موس الم 7 ۳ 
ثم استفتی الناس” رسول اف يلقع بمد ‏ فأنزل اله ( ويستذتوتك فى النساء € فذ كر الحديث 

ولھ ( باب مابنهى عن الاتيال الول فى اليقيمة المرغو بة وأن لا يكل لها صداقر! ) ذكر فيه حديث عائمة فى 
تسیر قول تعالى وإن فم أن لا سعاوانی البتای و 1 إسقّه امه وقد تقدم ذا آدند ق یکاح اما تال ان 


بطال : فيه أنه لايحرز للول أن يتوج بتيمة بأقل من صدافها ولا أن يماما من العروض فى صداقها مالا ین بقيعة 
صداق مثارا وأختاف فى سوب نزول الا یذ ال کورة کا نقدم نف شرح الحديث اكور فى تسیر سورة آفساء » 
ون قوله لا ف یبای > حذف تقديره فى نیکاح الینای ؛ دتوله لا ما طاب لک من النساء £ أي من سواهن ۽ 
قال القاضی أبو بكر بن اطیب : معنی الأية وإن خفتم أن لا تعدلوا فى اليتاى الاطفال الا لا ار لياء رس 
رطا ابو نکر حقرقون ولا تأمنوا من ترك القيام تمةوقون جزمن عن ذلك نز رجوا من النساء القادزات على تدبير 
آمورهن أو من فن أولياء نموا من الحيف عايون » وقوك م ثم استفتى ناس رسول اله بقع فانزل الله : 
يستفتونك فى النساء » فذ کر الحديث , كدذا فى الاصل وقد تقدم سياقه 

8- سین إذا غصب جارية فزهم أمبا مانت فقضی یمق الجارية الع » ثم جدها صاجیها في 
4 وبر القبمقولا تسكون القيمة من . وقال بمض اياس : الجارية لخاصب لأخذو القيمة منه . وق هذا احتهال 


: 2 م مات 1 م ریم 
أن اشتهی" جارية رجل لا)ديما انصبرا وال بأنها مانت حتی يأخذ رپا قيمقها فتطیب اغاصب جارية” 


غيره ۰ ال الني 0 0 آموادک file‏ حرام 6 وک * غادر لوالا وم اقيامة > 


۳۳۸ ۰ - کتاب الحیل 


4 - مرش أو نم حد نا سفیان* عن عبر ۹ ù‏ ديار « هن دید 1 1 غر رضي 2 عمهيا عن 

اب يو قال : لكل ادر لواد يوم القهاءة. رف به 6 
قوله ( ياب هذا غصب جادية فرعم آنا ماقت فقضى ) ااام على ایناء الجرول أى <ع. وچوز بناژه 
مادم آی حك القاضى لی الفاصب ٠‏ وله (بقرمة الجادية تة ثم وجدما صاحما) أي اطلع مل آنا لكت 
(ثبی له ) أى لصاحها الفصو 8 منه ( وترد القيمة ) أي على الخاصب ( ولا كون القرمة نا ) أى لعدم جر يان 
بیع پین‌ما » اما أخذ القيمة بنا على عدم الجارية فاذا زال ذلك وجب الرجوع الى الاصل قوله ( وکال بعض 
النامن : الجازية #غاضب لا خذه القيمة ) أى من الغاصب . وله ( ونی هذا احثيال ان اشتهی جارية رجل لايديعبا 
قخصيرا راعتل آی احج » أي وکداله لركاات الصورة فى غير الجارية من مأ کول أو غیرہ وادمی فساده » وكذا 
لو فصب حيوانا ما کولا فذيحه . قوله ( فتطیب للخاصب جادية غیده) أى وکذا مال غیره ‏ قوله (ال النى َب 
أموالم فليم سرام) هذا طرفه من حديث وصله :ن حدیث آن بكرة مطرلا فى أواخر ادج وأحات بشرحه ولى 
کتاب الفتن » قال السكر ماق : ظاهر قوله د آموالک عليك » مقا بلة اجمع بالجمع فيفيد الاوز يع فیلرم أن بكرن مالكل 
شخص على كل شس حراما فیلزم أن يكرن ماله عليه حر اما ؛ و اپ سکذ لك و اما هو مثل قوهم قنل بنو فلان اسم 
أى فتل إمضمم بمضا ؛ فيه جاز للذر نة الصارفة دن الظاهر ۰ قوله ( وکل فادر لواء) أى وال اانى بی د اکل 
غأدر آواه المء وقد و صاه فى یاب عن أن عر » وسفیان فى سنده هو اأثررى ؛ ومعی شرحه مستوق فی الجباد» 
والاحتجاج به ظادر لآن ددوى الخاصب آما مانت خیانة وغدر فق أيه السل »قال ان بطال : حالف آبا 
حنيفة ابابور فى ذلك فاحتج هو بأنه لامجتمع شىء وبدله فى ملك شخص واحد؛ واحتج الجمرور بأنه لاعل مال 
الم إلا عن طبب نفسه » ولآن القيمة إ١‏ ر جرت بناء على صدق دعوى اخاصب أن الجارية ماقت فلا تبين آنا لم 
تخت فى بافية على ملك الذصو بة منه لأنه لم يحر بيتهما عقد صميع فوجب أن رد الى صاحیا » قال : وفرفوا بين 
ان والقيمة بأن امن فى «قابلة الثىء اقام والفیمة فى شىء ااتلك وکذا فى البیم الفاسد » والفرق بين الغصب 
والبيع الفاسد أن البائع رطى بأخذ ان عوضا عن سامته وأذن الشتری بالتصرف فيا » فاصلاح مذا البيع أن 
يأعذ قيمة السلعة إن فانت » و الغاصب لم يأذن له امالك فلا عل ل أن يتملك اخاصب إلا إن رضی الغسوب مله 
بقیمته . قات : وعحل الصورة االهکودة اولا عند الخنفية أن هعی السندق عل الغاصب بالجارية فيجيب بآنما ماقت 
ره دق أو بكذ+ فيتيم الغا ب البيثة أو يستحافه فیذکل عن الهين فيكون ال شه تى حینشذ على الخاصب افيمة ادا 
المدعى بالمبادلة ذا القدر حيث ادعاه » آما لو أخذ الغيمة بقول الفاصب مع حلفه أا مانت فالدعی سيلف بالخبار إذا 
ظور كاذب اغاصب إن شاء آمعنی الضمان و إن شاء استعاد الجارية ورد ءوض » و استدلوا پآن انالك ملك بدل 
الخصوب رقبة وبدنا فرال ماسک عن المبدل لكوئة قابلا لاقل م بقع ال للتيدى عضا إلى لمان المامروط 
ولو أشأ منه فوات الجارية على صاحیا بالحميلة ولو ترتب الإثم على الغاصب بذلك 9 نه لابنانی عة العقد وال ال 
وتال أن لاثير ماملخصه ٠‏ ألزم بمض الحدفية مال بأنه يقول فى الأبتى إذا أشذ امالك قيمته من وجده فيه 
آن الغاصب واه , فلو دوه اغاصب بأنه سیر الإ اتی أو ارم موه ثم قاور خلاف ذلك للالك آخذه 


الحديت 1۹1۷ - 4۹44 ۳۳۹ 


والحديث يتارل الثريه ورغیر ه و فی آن لەود آمید الك 0 وافیمة إن کات ê‏ او أأعيد طلقا وإن 0 
کن le‏ عاد الفيد ۳۳ 0 وأجيب بأن «عی قوله 1 آموادک fs‏ حرام ذا م يقع التراضى ومع وود الثوية 
لم عصل الرضا با اعوض لاف ؛ ما إذا ۸ يكن هناك قري وانه يدل على الرضا پا لمرض وثقدر القيمة يمنا 

و سب بيست ۵ NY‏ س وشا رود ù‏ کر عن فيان عن هشامغن عررة عن زيلب اة 
م سامة وعن أم سل عن انب بقل : |۱4 أنا بشر و 35 تمر ون إلى" وام“ an‏ أن يكون ال“ 
2 من + ص ذقفی 4 على و ما 9 1 فن قضيت” 4 من ۳ أخبه ۳۳ زلا یاه 3 lf‏ تلم 4 
عة من انار » 
۱ 0 0 باب )ذا زد در ۳ ترجه رولف بن إطال والندنق والاسماءولى 0 وأضاف 1 بطال حداف 
آم سل لباب آلذی قله » و تملقه به ظاهر جدا لدلالنه على أن سكم الام لاجمل ماحرمه الله ورء وله وأنهيه عن 
آخذه إذاكاث رمل أنه فى نفس الاس لر به » وغل الأول هو کالفصل دن الباب الذی قله ولا آفرده لاله يعمل 
الم المذ كور وغیر ه , وسیأی شرحه وساوق فی كران الم إن شاء اه تعالی . وفوله « فیان .هو 
اور ی + وثوله دعن شام » هر ابن عروة ؛ ورقم فى رراية أن دارد هن د ن كثير شيخ البغارى أيه 
و حجد ۱ سيان 70 شام » وارله عن ءررة وقم 3 رواية أنى دارد وعن أبيه » وقرله عن زينب بات آي 
سلة عن أم سل فى أمها 5 دوقع 5 شرح ان بعال حول امش زيلب نار م أنه من ادها دلى ما چرت “ عاد 
من الاقتمار على انی الحديث . ټول ) Ul lej‏ بشر) أ ىكوراحد من اليشر فى عدم عم القيبء رفوك « و لعل » 
هي ه:ا نی عمى » وقوك د أن ۾ آقدم 59 الفا بااظ و اباخ »فهو اه له ۳۳ لحن یی امن رزنه 
ومءئأه : وااراد أله إا کان "فان كان درا دل أن بكرن باخ فى سجعه دن الاغر . وقرله و ءل غو أ امم ۰ 
ف رواية المكشممى 5 ما اسم 4 و هو «و صو . وارله ددن آخیه 5 أى من = أخره 3 وثيت ذلك ف 
اطريق الاف فى الأحكام » رفوله , فلا يأغذ, كذا للاك عذف الفعول والكشم ہنی د نلا یأغذه » رقو 
و f‏ أقطع له قطمة هن زار » ۳ إن آنرذها مع عليد با حرام عاية دغل البار 

۱ - باصي فى النسکاح 

۸ سب وشا سل 7 ارام ۳ هشامٌ حدثنا ی 6 آي كثير عن ی ملد دعن ألى هريرة 

عن البی" یم قال : لا تكح الیکر تی تستأذن » ولا ایب حتى "دتأتر ٠‏ فقيل : پارسول اليف 
25 5 ۶ ممم 2 0 

إذنها ؟ قال : إذا سكتت » . وول یعض ااناس : إن لم ستأذن للبكر ول روج حال رجل لأقام شاهدى 
0 ي 0 2 ام 0 م 
زور اه روما برضاها بات افای کم واز ج 3 أن قشرادة باعل نلا باس أن يطأها وهو 
اله 
رحج صحيح 

س یش على بن عبد ان A>‏ يان ا کی ن سید دعن الفا م أن امأو من ور 


۳:۰ ۰ ب کتاب الیل 


5 55 3 5 5 ۶ 
جمفر تخوفت أن ۳۹ جما وایبا وهی كارهة » ارسلت الى شيخين ٠ن‏ الانصارے عبد ارحهن رمم ابی 
جارية ‏ قلا : فلا شین" فان خنساء نت خذام, آنکتما أبوها وهی كارهة فده النی ب ذلك » قال 
سفيان : وأما هبل الرحمن فسمعته يقول هن أبيه 2 إن خنساه. ۰۰ > 

۷۰ - وشا أبو م حد”ثيا شبيان” عن می عن آل سلمة د عن أبى هريرة قال قال رول ال يل 

4 ام و جاعم : 4 
لا کم الاي حى تمتأمر؛ ولا تسكح البسكر حی تمادن . قلوا : كيف إذنها ؟ قال : أن تىگ »۰ 
وقال بمضالداس ؛ إن احول إنسان بشاهدى زور على ترويج اصرأةر ثيب بأمرها فأثبت" لقاضى لَكاحَما إبأه » 
1 8 8 م 8 ۾ ي 4 ۳ 
والزوج م اه یتزوجبا قط ء انه يسمه هذا یکاح ؛ ولا باس بالمقام 4 ممما 
4 1 2 5 ۲ 4 1 5 ۳ 

۱ - وشا آو م عن أبن جرج من أبن ألى ماک من ذکوان « من عائشة رذ الله 

عنها قالث : قال رسولة اله بل : بكر تستأذن » فلت : إن لكر مسي » قال : إذلها ماما . 
4 2 و 0 1 5 r‏ 
وقال بض اناس :إن هوی رجل” جارية يأيدة أو بكر بتع فاحدال غاء بشاهدی زور عل أله روجا 
فأد ركت" فرضيت ونیم" فقيل الفاضی بشمادة ازور و ازوم" یز برطلان ذالك ‏ حل له ارطه 
قوله ( باب فى الشکاع ) تقدم قربا « باب اليلة فى انکاح » وذكر فيه لغار والامة ؛ وذكر هنا مایتعلق 

ا۵مادة الزور فى المكاح » و آورد قمة لوت آي هر برة و اسننذان اخعاو بة من و چرین , راد مطی شر<ه مستونی 
فی کاب الذكاح 1 آررد رها و حول اث ماه بذ کر اليسكر و الثیب جیما وقد :دمأ ف 0 باب لا ګر مکاح 
ا مسكرة » قربا و رحد رث عائقة و سد رٹ أبى هر رو . اطد یف الأول . قو ( دشام ) هو الدستواق. قوله 
ر لا نکم ابكر ) أي لا تزوج ٠‏ قوله ( وال بض الناس : إذا لم آستأذن ) فی ر رابة امكشمري إن بدل إذا . 
قوله (نأفام شاهدين زر را) أى شبدا زوداً أو زور أمتماق بأقام. قو (فأئبت اقاضی نکاحرا)ق روا یف آسکشمیوی 
د نسکاحه أى إشرادتهما ٠‏ قوله ( فلا باس أن يطأها ) ای لاياثم بذلك مع عله بأن شامدیه کذبا . (خدیه 
ألتالى ۰ قول (على ) هو اين المديى » وسفمان هو أبن قريئة ۽ و کی بن مهرد هر الأأماري . ول (دن آقامم ( 
ف رواية کل 38 فضیل عن گی کي سمي و زا القاس € آخرجه الاسماهولى 5 و آفامم ەر ان ی 3 ای بكر 
الصديق . قول (أن اميأة من ولد جمفر ) ف رواة ابن ألى عر عن سفیان ٠‏ أن ام‌أة من آل چیفر » أغرجه 
الاسماعيلى ولم أقف على اما ولا على المراد يعفر واب على فان أنه جعؤن بن أف طالب » و تحار الكرياق 
فال : اأراد 4 مغر العادق 2 گرد باقر وکان اقام 3 گید سود چوهفر اامادق مه اوی 6 دق عليسه أن 
الخصة ال ذ کورة رقءت وجدفر اصادق د مير لان مو لدم نة انين وکانت و فاة عرد الرجن بن زرف بن جادية فى 
سنة ثلاث وتسعين من امجرة » وقد وقع فى تفسير الحسديث أنه أخي المرأة ديت خنساه يلت خذام تیکیف 
تسکون المرأة المذكورة فى مثل تلك ال وأبوها ابن ثلاث عشرة تة أو دوا . قوله ( فارسات الى شيخين من 
۱ اصار ) زاه ان أبى عر د تخيرهما أنه ليس لأحد من آمری‌شیء ٠٠‏ وله ( أبن جارية ) کذا نيما فى هذه 


لیے 141۸ - فلك ۳۱ 


الرواية الى جدها» ونقدم فى الدكاح عن عبد الرجن ومع ابن بداد بن جادية وهر >م وراء » ووقع ها 
أبءضهم بعوماتين ومثاثة وهو تصحرف . قوله ( قلا فلا غین ) كذا لم على أنه خطاب لذرأة ومن معا وظن 
این الاين أنه شظاب انرأ وحدها فقال : الصواب فلا هين بكمر لاء وآشدید النون » قال : ولو کان بلا نا کید 
للات الذون. قات : ووفع فى دوا أإن أبى عر دفا_سلا جا أن لاان » فدل على آنهما عاطبا من كانت ارساته 
آیهما أو من أرسلا وعلى الحالين اكان من ارسلا فى ذلك جاءة سوة . ولھ (فان خذساء بن خدام ) بکدر 
اامجمة ودال L7‏ ية آقدم فى کاب انکام ببان اسما واا 5 قوله ) تال سفيان 57 عوك ار هن ای أن 
القاسم بن مد بن إلى بكر وله ( فسممته يقول عن أبيه ان خنساء ) يعني أنه أرسله فل يذكر فيه دید الرحن 
ابن يديد ولا آغاه . فلت : وأخرجه ابن آن عر فى سند ومن طريقه الاسماهلى فقال و عن سفيان عن یں ن 
سعيد وعيد الرحن بن القاسم أن خنساء »و + دقصي فى سنده» وقد تقدم فى الاسكاح من رواية مالك عن محي 
موصولا و بیان من آرسله والاختلاف فيه وشرح الحديث «ستوفى ودواية من قال فيه انبا كانت بكرا و یار 
ااص و آب من ذلك . الد بث الا اث ققدم الثلبيه عليه . قوله ) رال بعض الذاین : إن احتال اسان شاهدی زور 
على "زو ام أة ثيب بأسرها ا ) قال الپلب : انفق العذا. على وجوب استثذان آثیب والاصل فيه قوله تعالي 
3 فلا تعضلومن أن ي:سكحن ازواجین اذا تراضرا ) فدل هل أن مکاح رت رقف عل الرضا من الرو جين » وأمي 
انی ب پاستتذان الوب ورد نکاح عن زوجت وه كازهة . فقول الدنفية ارج عن هذا كله ألتهى علضصا . 
الحديت الرابع . وله ( البسكر تستأذن ) تقدم فی الا کراہ من طريق سفیان عن ابن جرج بذا الاسناد و قات 
پا دسول الله البمكر :اس ؟ تال : نمم » . له (رقال بعض اناس أن موی ) بكر الواى أى أحب (انسان ) 
فى دواية الكشميونى « دجلء ۰ قوله ( جادية يقيمة أو بكرا ) فى دداية المكشميئى دثيباء ووقع عند أبن ,طال 
كذلك ؛ ویژید الأول فوله فى بقية کلام فاد ركت للرقيمة » فظاهره أنباكانت غيد بالغ » و متمل أن قر له رجاء 
بشاهدين » أى يشودأن على أنهأ مدركة ردضيت . قوله ( فقبل ااقاضی بشرادة الرور) كذا هم بر حدة واكم ممق 
شبادة ينف المرحءة من أوله ٠‏ قوله ( حل له الوط, ) أى مع عله يكذب اشم‌ادة المذكورة . وقال ابن يطال : 
لاحل هذا النسکاح عند أحد من العلياء » وح القاضى بها ظور له من عدالة الداهدان فى الظامر لايل للزوج ماحرم 
لله عليه . وقد اثفقوا على أنه لا عل له | کل مال غيره يمثل هذه الشبادة ,ولا فرق بين أكل مال الحرام ووطء 
الفرج "حرام . وقال الپاب : قان أبو حزيفة هذه السألة رالتی اما على مسالة اتفاقية وهی مالو سكم القاضى ب۵رادة 
من ظن عدالتهما أن الزوج طلق امى أ زه وكانا شود فى ذلك پااررر أنه عل تزی ما ان لا یم باطن #لك الشوادة قال : 
وکذلك لو ءل وة . بان الذی يقدم على الثىء بادلا ببطلانه لابةاس عن يقدم عليه مع عله بيطلاته , ولا 
خلاف بين الأيمة أن رجلا لو أقام شاددى زور عل ابفته انها أمته وحک الحا ك بذلا ظانا عدالهما أنه لال له 
وطؤها » وكذا لو شید فى ابنة غيره من حرة اما أمة ااشرود له وهو دل بطلان شپادتمما أنه لاحل له و طوما . 
انتهى ماخضاً . و لیس الذى تسوه الى ألى حنيفة من هذا القيان مستقيا , انا حجتوم أن الاسنثذان لیس يشرط 
فى عة النكاح ولوکان راجا ء دافا کان ذلك فالقاضى أا هذا آروج عقدا مستانفا فيصم , رهذا فول أبى 
حنيفة وحده و احتج بر ون عل فى عر هذا قل فيه د شاد .أك زو چاك » وعاانه صاحاه . وقال ان المرب : 


۳۲ ۰ - کتاب اليل 


اعتمد الحنفية أمر ين أدها قو ب لمتلاعنين « آحدکا كاذب » ففرق بم ما على قول تحقق أنه باطل » فكذلك 
البناء على شبادة الرور . وی أن الفرج بقبل انشاء ال فيه کتروخ الرجل ابنته بعال لظان من لا ول ۱۸ > 
رالال انما بنفی, الل فما بالقبول من امالك . تال : وحاصل الجواب عن ذلك ان التي انما حمل السك الذى 
لا آثر فيه على النظيي لا على الد » فلا صح حل شبادة الرور على المان والفرج انما يندأ ال فيه بوجه یسئوی 
ظاهره و ااه , وأما بأمى يظبى باطنه فلا . انتهى ماخصا . وتال ابن الثين : قال أبو سنيفة اذا شهد! پزور على 
امالای خم الفاضى م! تصیر المرأة مطافة جک الاک و جرد لها أن اروج حت باحد الشاهدین » وتال فيا لو أقام 
شاهدی زور على عرم آنا زوجته : ان الك لاینغذ فى آباطن ولا عل 4 وطؤها وهو یم » وكذا لو شهدا له 
عال .تال : وفرق بين الرضعین فان کل شیء جار أن إكون للحا کر في ولا ابتداه أنه ينفذ حکه فيه ظاهر! و باطنا 
ومالا فانه ينفذ فى الظاهر دون الباطن , فلا ان كان للحا ک فيه ولاية فى عقد النمكاح وولاية فى أنه يطاق على 
غيره نف حکبه‌ظاهرا وبأطئاء ولا | يكن له ولاية فى تزويج ذوات انخحارم ولاف نقل الا موال نفك ظاهر! لا باطناء 
تال : والحجة لأجمبور فول بل د فن قضبت له من حق أضيه شيا فلا بأخذه» وهذا عام فى الأموال والآبشاعفلو 
كان حكم الحا یل الامور عا هی علیہ لكان حم يم أولى ٠‏ قلت , ومذااحتج الدافمی كا سيأ بيانه 
عند شرحه فى کتاب الأحكام ان شاء الله تعالى » وقد اتج ای حنيقة أيضا پاری الفرفة فى المان نقع بقضاء 
القاضى ولوكان. الملامن فى آبااطر كاذبا ء وبأن البيعيك اذا اختلها تمالها وترادا السلمة » ولا حرم انتفاع بائع 
السلعة ما بعد ذلك ولو ان فى نفس الامرکاذبا » وأجيب بأن الآثر التقدم عن عل لايثات ولأنه موثوف» واذا 
اختلف الصحابة لم إكن قول عدوم حجة بغير مرجح ء و بأن الفرقة فى اللعان لبقت باللص والدى حك باللاعنة 
لا بعر أن االاعن حاف كاذباء وأما مسأل البيمين فا اكان اله فيواكذلك لاتعارض. ( تبیه ) ذكر البخاری فى 
هذا لباب ثلاث فروع مبثية على امتراط الاستغذان و ينظمبا عة انکاح بعرأدة الور وحجة األْفبة فيمأ مأتقدم ه 
ور فى الآزلى بقوله د فلا بأس أن يطأهاء وهر تزو بح حییح ؛ وف الثائية بقرل دفاله يسعه هذا النكاح ولا بأس 
بالقام ممما » وف الثالثة بقوله و حل له الوطء » وهر تتن فى العبارة الاد واحد . ثم محتمل أن یکون ذلك وقع 
ف كلام من نقل عه وحمل أن بكرن من تصرفه واقه ألم . وتال اللكرماق : صور الأول في اليسكر » والثائى فى 
آثیب ؛ والثالك فى الصفيرة اذ لايم بعد احتلام » وق الأو اين ثبت الرضا با لشمادة إذا كان ذلك قبل اأعقد » وق 
لالت بت پالاءتراف أو أنه بعد المقد وقع ذلك » فحاصل الفروع الثلاثة واحد وهو أن حك الما ينفذ 
ظاهر! وباطتا و حال و بحرم ٠‏ وفائدة إبرادها المبالغة فى انيح دا فيه من حمل الردج فى الثلاثة على الإقدام على 
الاثم العظيم مع العم بالتحرم واقه آغ 
¥ پا سی ما یکره من احتوال راز مم ارج والشرائر 
وما رل" على النى" ييه فى ذ لك 

۲ - وا 22 ين إمماعيل حدثنا و أسامة عن هشام عن ابه دعن عائشة قالت : كان رسول 

ا لله عب الحاواء ويحبة العمل » ركان إذا صل الممسَ أجاز علي نسائه فیدنو منون » فدخل على حفصة 


فتح الباري - ج (۱۲) 


Er ٩٩۷۲ اديت‎ 


فاحبش هند‌ها | کثر ما كان تس » فسات عن ذلك ققيل لى : آهدت ها امرأة من قومپا مك عتل 
فقت" رسول الله به مده شرب . فدات : آمار ار معان 4 ۰ ف کرت ذالك ود7 وقات؛ ها: إذا دخل" 
ميك فانه سیذنو منك فقولی له : بارسول انأ کات منافیر ؟ فانه سیقول : لا ۰ فقولى له : ماهذم اار ے۶ ؟ 
وكان رسول الل له يشبدة عليه أن وج منه ال » فانه سیقول : سَقتنی حفصة ترا عسل » فتولی له : 
ت ۳ 0 1 5 م 
جعت مه المرفط » وسأفول ذلك » رفوایه أنت ياصنية ۰ فلا دخل على سَودة لت - تقول سودة -: 
والذى لا إل الا هو اد کدت أن أبادئة بالذى قات لى واه آمل الباب فرق منك » فما دنا رسول الله 
يله قلت لة : يارسول الل | کات مذافیر ؟ قال : لا . قلت فا هذه ایح ؟ قال : سقتنى حفصة شربة عسل . 
قلت: ج رست له الم فط الما دغل علىةات 4 مثل ذ الک . ودخل على صفية ققالت له ثل ذلك . فلا دخل على 
حفصة قالت له : پارسول الله ألا أسقيك مده ؟ قال : لاحاجة لى به . الت تقول سود : سبحانة ال قد 
4 

حرمناه . قالت : قلث ها اسکتی » 

قوله ( باب ما یکره من احتیال ااراة مع الروج والطرائر وما نل على النی ‏ ق ذقك ) قال این اانین معنی 
الترجة ظاهر . إلا أنه لم ببين ما نول على الى يي ف ذلك وهر قرله تمالی لإ ل ترم ما احل الله لك ) ۰ فلت : 
وقد ذكرت ف التفسير الخلاف ف ااراد بذلك ؛ وأن الذى فى الصحيح هر المسل » وهو الذی وقع ق قصة زياب 
پات چحش ؛ وقیل فى حرم ماربة ۳9 المحیح أنه ندل فى کلا الاين »گم وجدی ف الطيرا فى و تسیر ابن 
عردوية من طریق ألى عام الراز من إن ألى مایکه عن أبن عباس قال , کان انیم پشرب عسلا عند سودة 
فذكر تحو حديث الباب وف آخره « فأنزك ( يا أيها النى ل ترم ما احل اله لك ) ورواته .وثةون . إلا أن 
3 اس وم في وله سردة . وذگر امه سد ارف عائقة و کان عب الحاواء والسل وکان إذا صلی العصر دخل عل 
تساه فیدنو مهن » الحديث بطرله وقد تقدم نی کاب الطلان مشروطا وڈ کر ممه لبش عاأشة من اروق عيوك 
ان یر عنها وفيه آن ای سقئه اسل زياب بات چحش وواسك_كاكن نمة حفصة بأن ۴ الب مايدل على أن 
زول ذلك کان ف ق اة my‏ نقط لشکرار الثثنية 5 قوله 0 ان تتوبا وإن تظاهرا 4 وهنا 55 فيه ذکر 
ثلاثة ومع الکرمای بوجما بان قصة حفصة سابقة وليس فما سیب ترول ولا تثنية خلای قصة زياب 
ففيها د تواطأت أنا وحفصة ء وفيا التصريح بأن الآية نرا فى ذلك . وحكى ان التين عن الداودى أن قول فى 
هذ! ايوق أن الى سقته العسل حفصة غلط لان صفية هی. الى تظاهرت مع عائعة فى هذه القصة و1 ها شر به عند 
صفية وقیل عنه زينب » كذ! قال » وجزمه بأن الرواية التى فما حفصة غاط مي‌دود ناما ليست غلطا بل هی قضة 
آخری 0 والحديث الصحیح لا رد عل هد ویکنی ف الرد عليه أنه چدل قمة زیلب لصفية وآشار ال آن أسية 
ذاك از ینب ضميف » و الوافع أنه بح رکلاها مثفی على کته و للداودي عجائب فی شرسه ذکرت مها دیا 
کثپرا متها فى هذا الحديث أنه قال فى قول و چرست آل المرقط » چرست معنا تيد طعم المسل لثىء يأ كله 


۳ ۰- کاب الحيل 


النعل ولامراط موطع و فسیر جرش با غير والعراط بالموضع خااف للجميع وقد نقدم باه مج شرع الحدیده 
وقولواق وله الروابة 1 آجاز» 3 مکذا هم 6 وهو فیح يقال آجزت الوادی إذا قطءته و الراد آزه بقطع الماة 
اتی بين کل واحدة والتى ثلعها ٠‏ ووقم فى وواية مل والاسماىولى هنا د جاز » وحکی ابن التين جاز على نسائه 
ای مر أو سلك ؛ ورقع فى دواية على بن مسبر الماضية فى الطلاق « اذا صل العصر دحل » وقوله فما « آبادئته 
ممزة ومرحدة وفيه اختلاف ذكر ته نما معای » وقول د فرقا » بفتح ألراء أي خوف ؛ وقال أبن لني : اما ماغ 
هن أن يقان 0 أكات مقافير € لان آوردنة على طر ری الاستفهام بد یل چو أ به بقو له ولا» وأردن بذلك الثمر بش 
لا هر الکذب 0 ذا و چا الاحتیال ال ات اة و أن 4 4 ولو كان كذيا عدا 1 م حيلة اذ لا 
شم إماسيه 1 
۳ - پاسسیسیه ما سکره من الاحتيال فى افرار من الطاءون 

بيده - مزا عبد 1 ن مساو عن مالك عن أبن شراب عن عبثر 1 بن عاهر ب 0 «دأت 
عر بن الطاب رضی الل عنه خرج إلى اشام» فا چاه سرخ بلغ أن الواه وقح بالشام » فأخبرء عبد الرحن 
ابن موف أن ر سول اف بإ قال إذا سمدم به بأرض, فلا نقدموا عليه » وإذا وفع برض وتم بها فلا 
سر م ۴ ص e”,‏ 8 
تخر جوا فرارأ منه ٠‏ فرجم مر من سرع 6 

وعن اي ابر عن سال ù‏ #بثر الله أن ۳ زا انعراف دن حذيث عر رن 

۵ - شا و الهان حدثيا عيب عن اهر ی حلا عام بن سعد ين أبى رقا ص أنه 2 مم 
أسامة ù‏ زید عرقت سعدا أن" رسول" الل 2 دک لوجم ال : رو 51 أو عذاب" ي 4 بعش" 
الأم م بق منه 0 فيذهب” ار کج و بآ الأخر ی > فن سم 4 يأر ض فلا يُفدٍمن" عليه ومن کان بأرشر وتم 
مها فلا مرج غراراً منه € 

قوله ( بأب ما يكره من الا حتیال فى الفرار من الطاعون ) ذکر فيه حديث عید الله بن عاص بن و بيعة أن عر 
خرج الى الام فذکر جديث عبد الرحن بن عرف فی (انهى عن روج من ابلد الذى بقع به العااعرن وعنالقدوم 
على البلد التى رقع بهاء وحديث سالم بن عبد الله پمنی ابن عبر أن مر 61 افصرف من حديث عبد الرحمن بن عرف 
وحديك عاس إن سعد ین 1 وواص أنه سح أسامة بن زود حدث سعدا كعمئى حديث دبد الرجن بن عوف وفره 
ريادةق أوله ۽ ولك تقدم كل ذلك مشرواط ىكتاب اپ 0 دوقع ق حد ای اسامة la‏ الوجع بدل طاغرن » 
وقواه ه فيذهب اارة ويآ نى الأخرى ؛ قال المولب : يتصور التحیل فى الفرار من الطاعون بان مخرج فى تجارة أو 
ار پارة مئلا وهو يوي بذلك الفرار من الطاعرن » واس دل ان البافلاق بقصة ر عل أن الصداية كانوا 
يقدمرن خير الواحد عل القياس 3م انفقوا على ارجرع اعتهادا على وس ید ارعن 3 عرف وده لیف أن 
ركيو! اأعةة فى المسير من المديئة إلى اشام م رجموا وم دلوا العام 


الحديت ۹۹۷۸-۱۹۷۵ :۳3 


٤‏ - پاسیست فى اابز والشنمة 

وقال بض الناس : إن وهب هرة أل درم أوأ کنر حتی مکث عند ینین واحقال فى ذلك مرجم" 
اهب فيما فلا زكاة على واحد منیا فخالف ار سول تیف افبة وأستبد ال که 

۵ ب وشا ابو | م عدا سفیان ع ن أيوبة السختیانی عن كر 3 دعن ابو عباس رفی الله 
هه فال : قال الني يليه : المائد “فى هبت کال کاب بر یمودق كيو او س ال السو 

۷۰ - شا مد" اک بن عاد حداثنا وشام بن يوسش أخيرنا معمر عن لزهری* من أبى سل 
دعن ن جار بن ۳ ۹ قاب : ۱ جمل ل ان يلك الشنمة فى کل ا قم ؛ فاذا رت الحدرد و مركا 
الطراق فلا شفمة » . وقال پیض" ااناس : اسف لإجوار » لم عمد إلى ماشد ده أبمال وتال : زان شار دار 
نخان أن باز الجار” فة فاشتری سما من مائة شم ثم اشفری الباقی وکان فجار الشفعة لاز 3 
ولا شفمة له تي بای لدار وله أن عتال فى ذاك 

۷ - وا عل بن عبد الله حدثنا سفيان عن ابراه بن ميسمرة قال عمت عمو ب اشر بد قال 
« جاء للسو رن خرمة 'فوضع يده على متكبى » فانطلقتة معه إلى سعد ء فقال أبو راقع سور ألا تاره 
هذا أن يشترى منى ببتى” الذى فى دارى ؟ ففال : لا أزیدیه على آربمائة إما مقار وإما منحمة » قال :أعطيت” 
هة قدا فتت » واولا ألى سء ت الى" َه قول : اجار أولى بصقبه ما پنتکه - أو قال : ما أعطيقكه - 
قلت اسفیان : إن عر 0 قل كنا ال : لكنه قال لی مکذا » ۰ وقال بعض الاس : اذا أراد أن بيع 
الشفءة نله أن تال حتى بيبطل للشفعة ٠‏ يمب ااام فمشتری الدار وعدها ويدفمما اليه ویموضه؛ الشترى 
ان درم » الا کون ۳ ما شفعة 

۸ - ريشن مد إن پوس حدانا سفيان عن ابراه ۳ دیسر عن رو بن الشَّر بد « عن أبى 
رام أن سعدا ساوّمه بيع بأربمائز مثقالر ؛ فقال : لولا أنى “مٽ ردول الله ه لله يقول : ابار" أحق بصقبه 
لا ایتک © . وقال بعض الناس : إن اشتری اصیب" دار فأراة أن بطل الشمة وهب امن 
ولا يكون عليه مین 


قوله ( باب فى اة رالعفمة ) أى كيف تدعل 1 2 فوما معا ومغفردين قوم ( وتال بش الناس : آن 
وهب هة ألف درم ار اکر یی مکث عنده سین واحتال فى ذلك ) أى بأن تواطأ مع الموهرب 4 عل ده 


۳۹۹ ۰ كتاب لحیل 


ولا فافبة لاتم إلا بالثبض وإذا قبضكان بالخيارق التصرف فيا ولا يتبيأ لواهب ارجوع فيا بمد التعرف 
فلا بد من الموأطأة بأن لابتصرف فما اينم الب . قوله ( ثم رجم الوامب فيا فلا زكاة على واحد مما تالف 
الرسول ل فى المبة و أسقط الركاة ) قال ان بطال : اذا قيض المرهوب له هبة فمو مالك ذا اذا حال ملا 
الول عنده وجيت عليه الركاة فا عند اجيم . وأا ارچرع فلا يكون دنه امور إلا فا ey‏ الولد فان دجم 
فما الاب یمد الول وجبت فيا الركة لى الابن . قات : فان رجع فما قبل حول صح الرجوع وإستأئف المول 
تن كان فمل ذلك لیر بد إسقاط الركاة سقط وهو آثم مع ذلك . وعل طريقة مرن يبطل الیل مالا لارمج 
رجوعه لثبرت الهى عن الرجوع فى الغبة ولا سم إذا قارن ذلك التصيل فى إسقاط الركاة » وقوله نا اف الوسول 
عه » إعئى عالف ظاهر حدیث الرسول وهو ی عن العود فى افبة » وال ابن التين : مراده أن هذهب ا 
سثيفة أن من وى الوالدين برجع فى هبته ولا يرجع الوالد فيا وهب لولده ؛ دمر غلاف قرا بک ٠‏ لاحل 
رجل أن يعطى صطية قيرجع فما إلا ولد یا يععلى ولده » ومثل الذى .جع فى دطيته کالسکاب رە رد فى قيثه » . 
قلت : فمل هذا »۱ أخرج البخارى حد بك ان عباس الاشارة إلى مأورد ق بعض طرق الحديث ؛ وهو عخرج عفد 
أبى داود عن ان عباس من وجه آخر کا تقدم بیانه فى کتاب اطیة : وذهب اجېور دهم الدافمی إلى أن ارکاة 
يحب فلل الب مدة مکث الال عقددء ثم ذكر فى لباب ثلائة أحاديث : المحديث الاو ۰ قوله ( سفیان) هو 
الثورى وقد تقدم شرح حديث ان عباس ق کتاب افیة. الحديث لای حديث جابر فى الشغمة وقد تقدم شرحه 
فى كاب العفعة , وظاهره أنه لا شفمة لجار لاه نی الشغمة فق كل مقسوم کا تقدم تفر ره ٠‏ وه ( وتال بعض 
الاس : الشفمة لأجواد ) بكس ام من الجاورة أى شرع الشفمة اجار کا تشرع أشريك . قوله ( ثم هد الى 
ماشدده ) با لشین العجمة و ابعضیم بالموملة ۰ قوله ( له ) أي رت تال لاشفهة لجار فى هذه الصررة : وفاله : 
ان اوتری دارا أى أراد شراءها كاملة تقاف أن يأغذ الجار بالشفعة فاشتری ممما من ماله سيم ثم آشتری الباق 
كان لجار العفمة فى الم الأول ولا شقية له فى باق الدار . قال ابن بطال : أصل هذه المسألة آن رجلا أراد شراء 
دار غاب أن يأغذها چاره بالعفمة ؛ فسال با حنيفة كيف الیل فى إسقاط العف ؟ فنال له : آشتر مها دیما 
واحدا شاثفا من ماثة سوم تتصیر شر يك اا لکا ثم اشش منه انی تتصير أنك أدق بالدفمة من اناد لآب 
الشريك فى المشاع أحق من الجار , واا آمره بأن يشترى سهما من ماله سیم اعدم رغبة الجسسار ف شراه دوم 
الواحه طقارته وقة انتفاءه به » قال : وهذا ليس فيه شىء من خلاف السئة , اتسا أراد البخاری ازاهیم 
ال فض لام احتجرا فى شفعة الجار يحديث « اجار أحق بسقهه » ثم تميلوا فى اسقاطبا ما رقتضی أن يكرن ڈیر 
الجار أحق «الشفمة من الجاراتهى . والمعروف عند النفية أن الميلة اللذكررة ای بوسف ؛ وأما د بن الحسن ٠‏ 
فقال : بكره ذلك آشد اسکراهية لان الشفمة شرعت لدفم الضرر عن الشفيع فالذى تال لاسفاطرا منزلة اقاصد ال 
الاضرار با افير وذلك مكروه» ولا ممما إن کان بين ااشتری و بين الشفيع عداوة ويتضرر من «شارکنته ثم إن عل 
هذا اها هوفيمن اال قبل وجوب العفمة آما بمده کن قال الشفیع خرن هنا الال ولا تطاابنى باأشفعة فرضی واخذ 
نان شفمةه تبطل اتفافا اننهى . الحديث الاالث ١‏ کول ( سفیان ) هو أبن ميية . یله ( ص ارادم بن ميسرة )ف 
رواية الحبدی عن سفيان وحدثنا ابراهم » ۰ قوله ( جاء الدور بن رة فوضع يده على مکی ) ق دواية 


الحديث 14۷6 - 1۹۷۸ ۳:۷ 


احیدی و أخذ السور بن خرمة بودى قفال انطاق بنا إلى سمد ين أو وقاص نظرجت 4۰۰ وإن يده املي منسکی » 
تانطلفت ممه الى سمد بن أب وتاص » وهو حال السود , ونقدم فى کتاب الشفمة من عار بق این جر من 
راهم بن مپسرة إسياق ما اف لهذا وان قال دعن مرو بن آشرید قل : وقعت على سعد بن أتي وقاص اه 
امود إن رمة فوضع بده على [حدى منیکی » كمع پان المسور أ۴ا وضع ده هل منکب رر لمك أن 
وضل معه الى منزل سهدي هو ظادر رواية الحيدى » وعتمل أن يكون وضعبا ارلا ثم انفن دخول عرو آبله 
ثم دغل المسور فأعاد وضع بده عل منکبه . له ( قال أبو رافع ) زاد فى روابة أبن جريج « مول رسول أله 
¢ قوله ( لا قاور هذا ) يعنى مك إن أى وقاص : والراد أن كل أو إشير عليه . لە ( بیت الذى ) 
كفا لهم بالافراد ‏ لکش مى د بيتى الادین » بالتثنية ورواية ابن جرج جازمة بالثافى قان هنده و فال سعد 
والله با تاعا ۳ قوله ) إما مقطعة و إما مئصمة ) شك در الراوی و ااراد با منجمة ولى نقدات مفرقة 
والنجم الوقت المءين . له ( قال أعطيت ) يضم أرله على البناء للاجبول وااقائل هو أبو دافع . قوله ( مابمتكة ) 
أى الثی, وفى رواءة المستملى «مایمت ه حذف المفعول . د وله ) أو قال ما أعطيتكة ) هو شك من سيان » 
وجزم ہڈا الثاتى فى دراية فيا الثورى المذكورة فى آخر الباب › ووقع فى رراية فير کہم فیا 
د أعطيتك .ذف الضمير ۰ قوله ( قلت اسذيان ) آقاال هو عل بن المدينى . قله ( أن معمرا لم بقل مکدا) 
يشي الى ما دراه عرد ألله بن المبارك عن دومں هن ارداهيم إن رة ھن رو بن آشر يد عن أبيه با دیع 
دون القمة أغرجه الائ » وااراد على هذا باغالفة ابدال المداى إصحانى آخر وهذاه.و المد » وکال 
المكرماق بريد أن معمر! ل يقل مكنذا ی بأن اجار أحق بل تان الشفمة ,زياد لفظ الشفعة انتهى ؛ وافظ معمر 
اله أشرت اليه اجار أحق بسقبه » کرواية أبى رافع سواه ؛ والذى قله اکر ان لا أصل له وما آدری ما 
مستنده فيه . وله ( قال لسكنه ) بش ارادم بی مبسرة ( تال لی مکذا ) وق درا امکشمینی قال عذف 
اهاه وقد تقدم فی کناب الشفعة ما حکاه ار فی هن البخاري أن مار بين ۴ه ,دان ولا صدرما لن الثوری 
وغیره تأبعوا سفیان بن هبيثة غل هذا الاسناد ٠‏ ولآن عبد أله بن عبد الرحن الطائق وعهرو بن شعيب دوياه 
عن مرو بن أأشربد عن أبيه وثقدم أن ابن جريح دواه هن ابراه بن مبسرة کا فى هذا الباب ورواه ابن جرج 
۳۹ عن رو بن شمیپ هن مرو إن آآشربد هن 1 آخرچه الساى ٠‏ وأمل ابن رخ اها آخذه عن مرو 
أبن شعیب راط ارادم بن ميسرة فاه ذكره عن عرو بن شعيب با لعدمنة ول قف كر الى على شیء من هذا 
فقال ماتقدم , قال المواب : مناسبة ذكر حدیث آل رافع أن كل ماجمه النى ر حا لشخص لاعل لحد ابطاله 
یل ولا غيرها ۰ قول ( وة ل بیض لاس : اذا أراد أن ببیم الشفعة ) کذا للاصيلى ولاف ذر عن غير 
لسکشمهنی و للاخرین عنم ورجح عياض الاول وفال هو تفيير من الناسخ » وقال الیکرمانی : جوز أن یکرن 
الر اد لام انح وهو الاز ال عن الغ . توه ( چپ ثبائم لذشتری الدار و #دها ) کمداین و آشدید أى یف 
حدودها الى تميزها ؛ وةل السكرماق فى يعض النسح وها وهو ظرر . قوله ( داعبا اليه و مضه ااهتری 
الف درم ) يمنى مثلا ( فلا یکون لاشفيع فا شفمة ) أى و یشترط أن لا بون المرض ا اذكور مشروطا فلو كان 
أذ ها الدفيع بقیمته » وا سقطت الشفمة فى هذه الصورة لان امبة ليست معارضة محضة فأشريت الارث , تال 


ابن التين : أراد لبخاری أن بین أن ما جمله اأنى وَل حةا للجار لاحل له إبطاله . ثم ذكر البخاری حديث أ 
راقع عختصرا من طريق سفيان وهو الثوری عن ابراه بن مييرة وساقه فى آخر کتاب الیل أم عله وفیه 
تصرح سفيان بتحديث ابزاهم له به ٠‏ قوله ( ول بض الناس : ان اشتری ذصیب دار فاراد أن يبطل ااشفعة 
وهب ) أى ما اشتراه ( لابته الصغير ولا يكون عليه مین) أى لأن الحبة لو كانت للكبير وجب عليه اليمين فتحیل 
فى اسقاطبا جملا لأصفير . تال اين بطال : إتما قال ذلك لان من رهب لابنه شيا فل ما بباح له فعله » وة 
لارن المغير يقبلما الاب لواده من نفسه » وأشار بالدين إلى ما لو وهب لاجنى فان الشفيع أن عاف الا جنی أن 
امبة حقيقية وأنها جرت بثر وطما » والصغير لاعلف لكن عند أ لسكية أن آباه الذى يقبل له علف مخلاف ماإذا 


"رهب قفر يب » ومن مالك لا دعل الشفعة فى المرهرب مطلعًا وهو الذى فى المدونة 
۵ - یه احتیالٍ العامل یهد ی له 

۹ ¬ شا عبید بن امماعیل حل ثنا أبو أسامة عن عشام عن أبيه «عن أن جید الاءدی" 
قال : استعمل رسول اي له رجلا على صدّقات بنی سیم بدي ابن العبية » نا جاء حاسيّه قال : هذا ماک 
وهذا هدية . قال رسولة الل يل : نلا جلت فى بيع أبيكة وك حتى تأنيك هديتك إن كنت صادقاً 
ثم خطبنا فحمد الل وی" عليه ممأ قال : آما بعد فاي أستسزه ارجل منک على الم لر مما ولانى اف » فيألى 
فینول هذا مالكم وهذا هدي میت لى » افلا جلس" فى بيش أيه وأمر ۳ انيه هد باه واف 
لا باغذ أحد منکم شا بغير حقه إلا" نی اله له يوم القيامة » فلاعرفن" احدا مشکم لق اف بل 
بعيرا له غاه» أو بقرة ها وار » آر شا تير . م رفم يديه حى ری بیاض" إبطو يفول : الهم هل 
بلفت ؟ بع عينى ویم أذألى ۾ 

۸۰ - شا أبو م حد ثنا سفوان” عن إبراهيم بن وسرة عن عرو بن الشريد « عن أف رافم 
فال : قال التي به : الجارث حق بصقبه » . وقال بعض ااناس : إن اشتری" دارا بمشرین ألف درم 
فلا بلس" أن محتال حتی يشترى الدار بعشرین اف" درم وإنقلاه تسا آلافر درم ولسماة درم وة 
وتسمين وینقد ه دینارا ا بق من المشرين الأاف » فان طلب الشغيم أذ ها بعشرين أف درم والا" فلا 
بهل له على الدار »فان استحقت الدارث رجم الشتری على البائع مادقم إليه وهو عة آلاف درم واسماة 
وتسعة” وتسمون درهها ودینار" ‏ لأن لیم حين اسم" انقض الهرف فى الدار » فان جد بهذم 
الدار عا ول ستحق" فانه بزدها عليه بمشرین أله . قال : فاجاز هذا لداع بين السادين » قال : قال اني 
5 « بيع السم لاداء ولاخيئة ولا غائلة » 


ادف 14۸۱-1۹۷۹ ۴6۹ 


لمح > وشا مسد حكن ۳ عن منیا قال حد نی ابر هيم بن میسرة عن رو بن الشرید 
« أن أب رافع ساوم سعد بن مالك بيت بأدبعاةة مثقال قال وقال : لولا نی سمت الب قول : الجار”أحوة 
بصقبه ما أعطيتك € 
قو ( باب احتيال العامل لودى له ) ذكر فيه حديث أبى ید ااساعدی ف قمة ان اللنبية ٠‏ وقد نم إعض 
شرحه فى اطبة وتقدمے آسمیته وضيط التب ی کناب الركاة » و اتی اسقيفاء شرسه فى كتاب ال «کام إن شاء الله 
تعالى » وم طا بقته لات جة من چرة أن تملك ما أهدى له إا كان إملة کونه املا قاعتقد أن الذي أهدى له وستيد 
به دون أصاب الحقرق التی عمل فیا ۰ فبین له الذى بم أن اوق التى عمل لاجارا هى السبب فى الاهداء له وأنه 
لو أقامقى مل لم مد له شیء »فلا پنیغی له أن يستحام! جره كرتم! وصلت اليه على طريق الدية فان ذاك انا 
يكون سیث يتمحض الق له ؛ وقول فى آخره « إصر عيق ومع إذى » بفتح الموحدة وضم الصاد المرءلة وفتح 
السين المرءلة وكسر اميم » قال الیلب : حيلة العامل ليهدى 4 تقح بان يسامح بعض من عايه الحق فلذلك وال و هلا 
جلس ف ببت أمه لینظر مل يبدى له » فأشار الى أنه لولا اطمع فى وضعه من الق ما أهدى لهء قال فأو جب ای 
يلخ اخذ الحدية رضعیا الى آموال ااسلين , کذا قال وم أقف على أخذ ذلك منه صر عا » تال ان يطال : دل 
الحديث على أن المدية للعامل تكو اشکر معرونه أو للتحبب أليه أو للطمع فى وضمه من الق » فأشار انی يت 
إل أنه فیا ودی له من ذلك كأحد الین لافضل له علهم فيه وأنه لاچور الاستثثار به اہی . والذى يقاور 
أن الصودة الثالثة إن وقءت لم ل للعامل جزما وما قبارا فى طرف الاحتال؛ وسیأی مزید هذافى تاب 
الآحكام إن شاء الله مال . ولھ ( حدثنا أبو نعم حدثنا سفيان الخ ) كذا وقع للا كر هذا الحديث وما إعده 
مصلا يباب احتيال المامل » وأظنه وفع هنا تقديم ر تخیر فان الحديث رما بمده بتملق يبأب أشية والعفمة , فلا 
جمل الرجسة مشتركة جع مسائلوا , ومن ثم قال اایکرمانی نه من تصرف ةة . وقد وقح عند ابن بطال دنا 
د پاب » بلا ترجة ثم ذكر الحديث وما بعده ثم ذكر « باب احتیال العامل » وعلى هذا فلا إشكال 49 جد 
كالفصل من الباب » وحتهل أن يكون فى الأصل بعد نصة ابن اللتبية « باب » بلاترجمة فسقطت الترجة نقط أو 
بیض فا فى الأصل ٠‏ قوله ( وتال بعض الناس ان اشترى دارا ) أى أراد شراء دار ( بعشرين ألف درم فلا بأس 
أن عتال ) أى على إسةاط الشفمة ( حتی يشترى الدار بعشر ن آلف درم وینقده ) أى ينقد البائع ( اسما آ لاف 
درم وتسمالة وأسمة وتسمين وينقده دیناراً با بق من امشرین آلف ) آی مصارفة عنما ( فان طالبه اديع 
آخذما بعشرين آلف درم ) أى إن دضى باشن الذى رقع عليه المقد ز رالا فلا سبیل له على الدار) أى لسقوط 
الشفمة أسكو نه أمتشع من يدل الأن الذى وقع به امقد . وله ( فان اسنحقت الدار ) بلفظ الجبرل أى ظبرت 
مستحقة اذي البائع ( رجم ااشتری على البائع ,ما دفع اليه وهر تسمة آلاف الم ) أى ا-کونه القدر الذى عليه 
منه ولا يرجح عليه ما وفع عليه العقد ( لان المويع حين استدق ) أى ذه ( 1:#قص ااصرف ) أى الذى وقع بين 
بات والشتری فى الدار المذكودة ( بالدیناد ) ووقع فى دواية سکشمونی دف الديثار» وهر أوجه ٠‏ قوله ران 
وچد مذه الدار عيبا و تمدق ) أى ل ترج مستجفة ( اله بردما عليه بعشر بن ألنا ( أى وهذا :ناض بين 


۳۵۰ ۰ کتاب الیل 


ومن ثم عقبه بقوله ( فأجازهذا الخداع ين ال لين ) وتفرق عندم أن ابببع فى الأول كان مبنبا على شراء الدار 
وهو منفسخ و رازم عدم التقابض فى الجاس فليس له أن يأخذ الا ما أدطاه وهو الدرام والدینار لاف الرد 
بالعيب فان البیع تيح وما يفخ باختيار ااشتری . وأما ببع اصرف فكان وقع يسا فلا زلزم من سخ 
هذا بعالان هذا . وقال ابن بطال : إ١‏ خص القدر من الذهب و الفضة بایثال لان بیم الفضة بالذمب متنا ضلا إذا 
كان بدا بيد چائد بالاجاع فينى اقائل اعله على ذلك فأجاز صرف عشرة درام ودینار بأحد مشر درهما جمل 
المشرة درام بدشرة درام وجعل الديثار بدرهم ؛ ومن جمل فى الصورة المذكورة الديثار بعشرةآ لاف ایستعظم 
اعفیع ان الذى انعقدت عليه الصيغة فرك ا لاخ بالعفمة فتسقط شفمته ولا #عفات الى ما أنقده لان ااعتری 
تجارر فبانخ ءاد النقد » وعالف مالك فى ذلك فقال : المراعى فى ذلك النقد الذى حصل فى بد البائع فيه 
بأخذ الشفيع بدلیل الاجاع على أنه فى الاستسقاق والرد بالعیب لایرجم إلا ما نقده » وال ذلك آشار 
البخارى الى تنافض الذى احال فى إسقاط اشفمة حيك تال د فان استحقت الدار » ای ان ظیر أنها مستدقة 
أغير البائع الح فدل على أنه موافق لجاعة فى أن ااشتری عند الاستحقاق لانرد إلا ماقبضه ۰ وکذلك الحم ى 
الرد بالعوب التهى ملخصا موضعحا . وقال ااسکرماتی : النسکة فى جمله الدينار فى مقابلة عشرة آلاف ودرم 
و له فى مقابلة العشرة آلاف فاط لان القن فى الحقيقة عغرة آلاف قر ية نقده هذا ااقدار » فلو جمل 
العشرة رالدبنار فى مقابلة الأن الحقيق الوم الإ با ۰ خلاف ما إذا نقص درها ان الدبنار فى مقا إلة ذلك الواحد 
والالف إلا وا-دا نى «قابلة ال اف إلا واحدا غير تفاضل . وتال الراپ ؛ مناسبة دلا ادیش فده المسألة 
أن الخو ١‏ دل على أن اجار أحق پاابیم مر غیره مراهاة لمق لرم أن يكون أحق أن یراق به فى ان ولا 
يقام عليه عروض بأ کر من ایم تما » وقد مم الم انى راری الى هذا التدر فقدم "جار فى العقد پالئن الذى 
دامه اليه على من دقع اليه أ كش منه بقدر ربعه مراطة للق ااجار الذى امس الشارع عراعانه ٠‏ قوله ( فأجاز هذا 
الداع ) أى الميلة فى ايقاع أشريك فى اين الشديد إن أخذ پااشفمة أو إبطال حقه ان ترك شية من ین فى 
الأن بالزيامة الفا عة , ولا أررد ثبغاری مدألة الاستدفاق الى مضت ایستدل ما على أنه كان قاصد! فحرلة فى 
ا طال ااشفعة ؛ ودقب بذكر مسألة الرد بالعيب اببين أنه تمك » وكا:. مقتضاء أله لارد الا ماقبضه لازائدا 
مايه ٠‏ قول ( قل اذى ب بيع الم لاداء ولا خبئثة ) قال اين الثين : ضرطناه مس الخاء المجمة وسكون 
اللوحدة بعدها مثلئة ؛ وقيل هت و انم أوله امئان : تال أبو عبید ؛ هو أن يكون البيع غير طیب كأن يكون 
مس قرم لم حل سوم امد نقدم ی ء قال ان النين : وهذا فى عبدة ارفیق ٠‏ قلت : لها هه بذلك ان 
الى انما ورد فيه . قال : والفائلة أن بای آسا سرا كلاد ليس ونوه . قات : والحديث المذكور ارف 
تقدم بكاله فى أوائل كتاب ابرم من حديث العداء بفتح العين وتشديد ابدال اارهلتین مبموذا ابن خالد أنه 
اغترى من النى بل عبدا أو آمة وکتب له العردة , هذا ما اشترى العداه من مد رسول أله يل عبدا أر 
أمة لاداء ولا غائة ولا غبئة بيع اسل السل» . وسنده حسن ء وله طرق الى المداء وذكر هناك تفسهداافائلة 
با سرقة والإياق و عرص من قول أتادة , قال ای بطال : يفاد من هذا ابر آنه لامجور الاحتیال ف شىء 
من بیوع المسلين با مرف المذكور ولا غيره . قات : روجبه أن اديت وان کان افظه افظ الدع اكن معام 


ادبت ۹۹۸۷ ۳۱ 


ألهى ؛ ویو خذ من عرمه أن الاحتیال فى کل بیع من بیوع ااسللین لاحل » فيدخل فيه صرف دینار بأ كثر من 
فیمته وعو ذلك ۰ توله فى آخر الباب ( حدشا مسدد یا بجی ) هو الاطان وسفیان هو اثوری › وقوله , ان 
ابا دانع ساوم سمد بن مالك » هو ان ای وقاص » وعدن آجد عن عبد الرحمن رن «بدی عن مفیان الثورگه 
اادك أن سعدا ساوم أي رافع أو أو راقع ساوم مدا , ولا أثر هذا الدك , وقرله « يتا بأريعائة مزال » 
فيه بیان ان المذكور ٠‏ قوله ( ال : وقال لولا أنى معت اخ ) القائل الأول عرو بن الشريد والثانى أبو رافم : 
وقد بيه دد الرعن ری مردی فى روايته وافظه , فقال أبو راقع لولا نی سمت اخ » وقد تقدمت 
مراحثه وله اد 


(غائمة ) : اشتمل کتاب الیل من الأحاديث الرفرعة على أحد وللائين حديئا ۽ الماق مها واجد 

وسائرها موصول وکا مكررة فيه وفيا تقدم , وفیه ار واد عن أوب ٠‏ واقه سرا نه و تمالی عل 
4۱ - كتاب التعبير 
١‏ - ایس ال ما بدری) به رسول لل مك من" الوحى ازأؤيا الصمالمة 

۲ - ا یی بن سکیر حلائنا الیث عن ةيل عن ابن شپاب ع وحدثنی هبد الل بن مد 
حدثنا عبد ارزاق حد نا مهمو قال اهر : فأخمرفى عروة « عن عالشة رفی اف عنما آنها قالت : رل 
مابدی به رسول اف ويل من" الوحی ازا الصادقة فى نوم » فكان لا ری ر وبا إلا جاء هل" ۳ البح 
کان يأل حراء اث فيه - وهو الاد - اقبال ذوات اللمدد » ور ود فلك ؛ ثم برجم الى دة 
امزوكده لثلما» حتی له الوه رهو فى غار سراء» لاء الاك فيه فقال ۾ ارآ فقال 4 البی ر : ما أنا 
قاری" » فأخذانی تی حتی' بلغ می ام آرسانی فقال : افر . فقات” : ما آنا بقاری» فأحذف نی 
#تانیة حتی بل می اليل م ارسای فقال : اقر اءفقلت ما آابتاری » فاخلذنی فنمانى نالع حتی بام منى الجبل 
, ارسانى ققال لا باس رل الذى خاق ‏ حتى باغ - مال يمل » فرجم ها ترجف بوادره» حتی دغل على 
خديجة نقال : دای » زملونى . رموه حی ذهب عنه اروم فقال : باخديجة” مالى 1 وأخيرها ابر وقال : 
ود o‏ على فی » فقالت له : کلام ابش ف الله لا رزیل 421 أبدا > إنك” لتصل الحم وتعادق 
الحديث ؛ ول سكل" ؛ وتقری اليف ؛ وین على والب الق ۰ الطلقت' به خدمجة حى أنت به 
ورفة بن نفل بن سد بن عبدر ا٣ری‏ بن نمی" - وهو ابن" عم خد أخو أبيها وان امرما ننصر فى 


فتم لباري ع ج ۱۲۱) م إسب) 


Fe‏ ۱ - كتاب الاير 


الجاهلية » وكان یکتب الکذاب المرنی" فیکتب بالعربية, من الإعرل ماشاء الله أن بکتب ؛ وکان شیض) كيرا 
قد ی" » فقاات له خدعة” : أى ان" عم" اسم من ابن أخيك . فقال ورقة" : ان آخی ماذا ری ؟ فأخیره 
pe ,‏ ۱ فقال 5 زا ال الك اه 0 خر زا LSS‏ 
البى؟ يِه مارأى » فقال ورقة : هذا الناموس الذى أز ل على موسی » بالبانى فيها جد») كون حيا حين 


خر جاك قومك . فقال رسول اله بإ : أو عر ج م قال ورف : نمم » لم باتو رجل فط عا جات به 


إلا “عودى » دان دار کنی وملك ME‏ زرا 2 ل پنشب ورقة” أن توف » ومر الوحى فر 
۳۹ حزن النئ ولف یا بلذنا نا فدا منه مر ارا کی دی من ر «وسر شواهق الجبال » فکاما أوفى بذ روة 
جبل کی باقی منه قسه بی 4 جبریل فقال : بان » نات ردول افر حقا فیسکن لذاك جأمه وتف فده 
فیرجم » قاذا طاات عليه ره" الوحى غدا لثل ذلك » قاذا أوفى بطرروةر جيل بای له جبریل فقدل له مثل 
ذلك » . قال ابن عباس : قلق الإصراح : ضوه الشمس بالمبار » وضوه القمر باللبل 

قوله ( باب ) بالتنوين ( أول مابدىء به رسول افه يع من الوحى الرژ با اام الحة ) كدذ! لان واقا ببى » 
ولآبى ذر مثله إلا أنه سقط لاعن غر الستمل |لفظ ه ياب » و لفیرم و باب الاير وال ما بدی. بةء إلى 
آخره ؛ و للاسماءولى ‏ دتاب النعبير » ولم بزدء وثيتت البسملة أولا جيم . والتعبير عاص تفه الرؤبا وهو 
العيور من ظاهرها الى باطنها . وقيل انار فى اشی. فیعتر يمضه بیمض حتى عمل على فرده حکاء الأزهرى » 
و الاول جرم الراغب وتال : اصله من آم بفتح ثم مكون وهو اجاور من حال الى حال : وخصوا تماوز اللاء 
بسپاحة أو فى سفيئة أو هرا بلفظ العرور بطمتهن » ودر القوم ادا ماتوا كام جازو! اقاطرة من الدنیا إلى 
الاخرة , قال : والاهتبار والميرة 1 النی ترصل عا من معرفة المشاهد الى ما ایس ماهد » ويقال مرت 
الرؤيا بالتخفيف إذا فرتها وعبرتما بالتعديد للباافة فى ذلك . وآما الرؤيا فبى ماراه ددص فى منامه وهی 
بوذن فعلى وقد تيل الهمزة + وتال الواحدى : هی ف الاصل مصدر كالبسرى » فلا جعلت اعا لما يتخيله انام 
آچربت ری الاسماء ٠‏ 6ال الراغب : والرؤية باماء 'دراك الرء بحاسة البصر . ونطاق على مايدرك بالتخیل 
تحو أرى أن زيدا مد افر » وعل اتفسكر النظری نحو لإ انى أرى مالا ترون ) وءل ارآی وهو اعتقاد أحد 
االقيضين عل غلية الظن أنمى . وقال الفرطى فى « المفيم » : ان يعض العلاء ق عبی. الرؤبة گمنی الرژیا كفوله 
تعالى لإ وما جعلنا الرزيا اتى أديئاك الا فننة لمناس ) فرعم أن المراد ماما دآه الى يت ابلة الاسراء من 
العجائب » وكان الاسراء جميمه فى ايقظة . فلت : وعكسه بعضهم فزعم أنه حجة لمن قال ان الاسراء کات ماما 
والاول المعتمد ؛ وقد تقدم فى تفسير الاسراء قول ان مياص لا رویا عن ٠:‏ رامل أن :کون الیکا فى 
تسميه ذلك رؤيا لكون آمور الغیب عا لفة رو ا الشوادة فاشمت ما نی الام . وقال الفاضی ار بكر إن العربى : 
الرؤيا إدراكات علقها اه تعالى فى قاب اعبد دلى يدى ملك أو شيطان إما باعام ای حقيةتها وإما بکناها ای 
بعبارتم! راما خط » و نظيرها فى اليقظة الواطر فاما قد تای دل نلق فى قمة وقد لأف مره غير حمق , 


Far 1٩۸۳ الحديث‎ 


ا لاسا 
هذا حاصل قرل الأستاذ أبى إت » فان : وذهب القاضى أبو بكر بن الطيب الى آنا اعتفادات » وات بآن الراثى 
قد ری نفسه ميمة أو طاثرا هثلا وادس هذا إدراحك! ؛ فوجب أن يکر ن اعتقادا لان الاءتفاد قد يكرن على 
خلاف الممتقد ٠‏ قال ابن العربى ؛ والآول أولى » والذى پکون من قبيل ما ذکره ابن الطيب من قببسل الثل» 
الادراك | يتماق ,دلا باصل الذات . انتهى ماخصا . رقال المازرى »كثر کلام ااناس فى سقيقة الرؤياء وقال 
فيها غير الاسلامیین قاو بل كثيرة منسكرة pil.‏ حاولوا الوقوف دلى -ةائق لا تدرك يالمفل ولا يقوم غلبا 
رمان وم لاإصدقون بااسمع اضرب أقوالم » فن بنتعی الى الطب پنسب جیم الرؤيا الى الاخلاط فيقول 
من فلب علیه الباقم رأی انه !سبح فى الماء ومو ذلك مناسية امام طبيعة البلغم » ومن غلبت عليه الصفراء رای 
النيران والممود فى الجر ؛ ومکذا الى آخره , وهذا وان جرزه المةل وجاز أن ری الله العادة به لکنه لم 2 
عليه دلیل ولا اطردت به عادة , والفطع فق موضع جر بز قاط ٠‏ دمن ینمی ال افلسفة قول ؛ أن صور 
مایجری ف الأرض فى في اما الملوى كااءةوش فا حاذی بض النقوش' منها النقش فما » قال : وهذ! أشد فساد! 
من الأول الکرنه نكا لا ردان عله والانتقاش من صفات الاجسام : وا کش ما چری فى العالم اعاوی الاعراض 
والأعراض لا ,تفش فا قان والصحيم ماعليه امل السنة أن لله مخاق فى قاب الا تم اعتمادات کا عخاةم! فى قاب الرقظان 
قدا خلقبا فكأ نه جغلرا علا على أدور آخر ی يخلقها فى ثاتى الال » و مهما وقح هنما على حلاف اامتند قرو کا 
يقع لايقطان . و نظیره إن لله خان غي علاءة على المطر وقك يتخلف , ولك الاعتفادات تقع تارة حضرة لك 
فيقع بمدها ما يمر أو يحضرة الشیطان فيقع بعدها ما يضر والدل عند الله تمالی . رال الفرطى : سب تخارط غير 
آشرعیین (عر اضیم عا جات بة الا یام من ریق الستقیم » و بيان ذلك أن الرؤيا إا فى من ادراکات النفس 
وقد غيب عنا علم حقرقتها أى النفس » وزذا کان کذلك فلاری أن لانمل عل ادراكائم! ؛ بل كثير عا انكف 
انا من إدراكات السمع والإمر اما نم مئه أمر ر جليه لا تفصیله ٠‏ واقل القرطي فى دافم » عن بعض أهل 
الم ان لله تعالى ماسکا يعرض اارئیات على لمحل المدرك من النائم فیمثل له ضودة محسوسة ‏ فثارة تىكون م29 
مواففة لأ بقع فى الوجود و تارة نکون ام لمان معقولة ؛ وقكون فى الا لین مبشرة ونذرة ‏ تال : وتاج 
فا نةه من الك الى توقرف من الشرع و إلا جائ أن اق اه الك المثالات من غير لك . قال : رقيل أنالرزيا 
أدراك أمثلة منضیطة فى الاخيل جملا اقه أعلاما ‏ لى ماکان أو بون ٠‏ وتال القاضى عياض : اختلف فى النائم 
الستفرق فقيل لا تصح رؤياه ولا ضرب الال له لان هذا لابدرك شيا مع استغراق أجراء فابه لان انوم مخرج الي 
عن صفات ابیز وااظن والتخيل کا رجه من صفة امل » وقال آخرون : بل یصح انام مع اغراق أجراء فاه 
بالنوم أن يسكون ظانا ومتخيلا , و آما امل فلا لان نوم آفة نح حصول الاعتقادات الصحيحة , ەم إن كانه 
إءض أجراء قلبه عل أيه انوم فیصح وه طرب ال و 4 ری مایخ له ولا دكايف عليه میڈ لان رژیاه 
ليسي على حقيقة وجود الملل ولا صمة آلیز ٠‏ دلا بقيت فيه بقية يدرك ما ضرب الال . وأبده القرطى بأن ای 
َي كان نام عينه ولا ينام قلبه ؛ وهن ثم احرر القائل بقرلهه المدرك ‏ من النائم ولذا قال رمنضبط: فى اتخیل ء 
لان الرائى لا بری فى مامه الا من وع ما يدرك فى الیقظة عه , إلا أن التخيلات قد تركب له ق النوم تركيبا 
ھل به صودة لاء مد ل بها ,کون علا على امس ادر كن رأى رأس اسان هل جد فرس له جناحان .ثلا وأشار 
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ل ل ب ل 
بقوله د اءلایا » إلى الرؤبا ااصحيحة المنتفاءة الواقمة على شروطرا » واما الحديث الذى أخرجه الماك ولاعقيل 
من رواية جمد بن عجلان عن سا بن عبد الله بن عر عن أبيه قال « آق عر علیا فقال : با آبا لسن الرچل رى 
الرژیا فنا مایصدق وما ما يكذب :قال : نعم عمت رمول الله يل يقول : ما من عبد ولا آمة ينام فيدئلىء 
نوما إلا تخرج بروحه الى العرش , فالذى لا ٍستیقظ دون المرش فلك الرؤيا الى تصدق والذی يسةرقظ دون 
المرش فلك الرؤيا النى الكذب » قال الذهى فى تلخيصه : هذا حديث منکر لم رص حه لژ اف ؛ ولعل الآدة من 
الراوی عن ابن عجلان . قات : هو أزهر 5 عبد الله الأزدى الراساى ذححره الءلى فى ترجنه وقال : انه غير 
فرظ > مد ه من عار يق آخری عن اسرائيل عن أبى احق عن الحارث هن على ببعضه ؛ وذكر فيه اختلاة 
ف وقفه ورفعه » وذكر ابن القيم حدیثا م‌فوعا غير معزو و ان رؤيا المۋەن کلام یکم به آمبد ريه فى الام » 
ووچد الحديث المذكور فى « نوادر الاصول لترم لى ء من حديث عباذة بن الصامت أخرجه فى الاصل الام 
و السیعین وهو من دوایته عن شيخه عر بن ای عبر » وهر واه وق سنده چنید » قال آن میدون عن مزة بن 
الزبیر عن عبادة قال امک :قال بض أهل لیر فى قوله تمالى (وما كان ابشر أن یکلمه الله إلا وا أو من 
وداء حجاب) أى ف الام . ورژیا الانبیاء وحی مخلاف غيرم . فالوحی لامدخله خال لاله عروس لاف رو | 
غير الانبياء قانها قد ععضر‌ها ااشیطان » ونال کي أيضا : وکل الله بالرؤيا ماکا اطلع على احوال بنى آدم من 
اوح احفوظ فينسخ متا ويضرب کل على قصته مثلا , فاذا نام مال له لت الاشیاء على طرق اکة 
انكرت 4 بشرى أو نذارة أو معاتبة » رالادی قد تلط عليه اتشیطان اشدة المداوة ینیما فيز يمكيده بكل 
وچه ويريد افساد أدوره بكل طرق فیلاس عليه رؤياء (ما ,نله فیا وما بنفلك عنها ثم جميع ااراني تتحمر 
على قسمين : الصادقة وهی رؤيا التبا ومن رمم من اأصاطيز وقد نفع اذيرم پندور وهی انى نقم فى اارقظة 
دى وأق أو قمعت ف آنوم » والاضذاث ودى لا تذد إثى. دمی أنواع : الآول تلاعب الف رطان ليحزن الرائى 
كأن ری أنه تع رأسة وهو رتبمه أو رای أنه و انم فى هول ولا مد هن پنجده ونعو ذلك , الثاتى أن بری أن 
ب‌ض 11لا تأمره أن هل انحرمات مثلا و فوه من امال دفلا , اثالث أن رى ١‏ نتحدث به نفسه فى البفظة 
أو يتمناء يراه كا هو فى المنام وکذا رؤية ما جرت به عادته فى اليقظة أو مايغاب على مراجه ورقع عن الستقبل 
غالبا رون قحال ؟ثيرا وعن الماضى قایلا .ثم اق المصاف عدده مائعة فى بدء الوحى وقد ذكره فى أول المدیع 
وقد شرحته هناك ثم استدرکت ما فات من شرحه فى تفي ( ۳ م ربك € وسأذكر هذا مالم لتقام ذکره 
فى الموضعين غالبا غا إس:فاد من شرحه ‏ ومداره على الزهرى عن صروة من عائقة ٠‏ وقد ساقه فى المواضع الثلاثة 
م کی ن بگیر عن اف عن عقیل عن آلزهری و آنکنه ساقه على لفظه فى أول الكتاب »> وفرنه فى اتفسير 
بو نس بن يزيد وساقه دل لفظ ,ثم قرله هنا يمعمر راق عل لفط » وقوه هنا , نبنا «ممر قال قال الزهرى 
قاری عروة » وقع قد مسل من سد إن راقم غن عرد الرزاق هله لمكن فيه « وأخبرنىء بالواو لا بالفاء 
رمذه اافاء مدقية لثىه محذرف وكذلك الواو عاطفة هليه » وقد بينه بم نى في: « الدلائل » سرت أخرج اأحديث 
هن وجه آخر هن الرهری عن عد بن اانعان بن بشير ميسلا فذكر قم بده الوح تصرة وازول ل ترا بامم 
دبك ) ال قوله و خاق الا نان ؛ن داق ) وفال عمد بن انبان : فرجع رسول الله يكم بذك . فال 'لزهرى : 
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فسمعت عروة بن الزبير إقرل و قالت عااشف » فذكر الحديث مطولا . قله (المااحة) فى دواة عقيل 
والصادقت, وهما عمنى واحد ,النسية الى آمور الاخرة فى حق الآنبراء ؛ وأما بالنسية إلى آمور الدئيا فالصالحة قى 
الاصل ادص » فرژیا الى کارا صادزة وقد تسکون صالحة وهی الا کش , وغير صالحة بالاسبة لدنیا ا وقع فى 
الرؤيا يوم احد + وأما رؤياغير الانبیاء فيا رم وخصرص ؛ أن ف رنا الصادقة بام! الثى لاتحتاج الى تمر 
وأما إن فمرناها بام! غير الاضفات فالما لحة أغس مطلقا . وفال الا ام هس إن مقرب الدینوری: فى اتير 
القاددى : الرؤية الصادقة مايقع بمینه أو مایسر فى الزام أو ير به مالا يعدب وانهااحة ما بسر ٠‏ قول) (الا 
جاء 4 مكل فاق المح ) فى درایة الک شە نی 1 جا.ت کر وا عقيل » قل ابن آي جرع : اما شرا بفلق المیح 
دون غيره لان س النبوةكانت الرژیا مپادی أنوارها فاذال ذلك اانور باخ ستی أشرقت الد مس فن کان باطنه 
وریا کان ف التصديق بكر با کانی بكر ومن کان باطانہ دظلا کان فى الشکذیب شفاشا كانى جبل » و بقية الناس بين 
دائين این کل منهم بقدر ما أعطى من لاود . قوله یاو ٠‏ حراء ) ال ان ألى جرة . الحكه فى تخمیصه 
بالتغلى فيه أن اليم فيه كان »کن رژ الكمة فيجتمع ان فلو فيه ثلاث عرادات : لوق » والنعه » رالاظر الى 
الببت . قات : وكاأف ما ب ندم من آمور الشرع على ستن الاعتكاف » وق تقدم أن الزمن الذى كان علو فيه 
كان ث هر رەطان وان قر رثا كانت تفعله کا كانت اموم عاثوراء 2 ویزاد ها انم اما ۳۳ الذي له ,غار 
حجرأ مه مع «زيد ال فيه على فره لان چده عرد المطاب أول من کان يخاو امه من أريش وکائوا يمظم ونه لاله 
وکر سنه فتبعه على ذلك من کان يتأله » فكان تيع ماو کان جده وسل له ذلك آعامه كر امته عاهم » وقد تقدم 
ضبط حراء وان کن الافصح فيه کر أو له وبالمد وک ثارث أول مع المد والقصر وكدر الراء وااصرف وعدمه 
فیجتمم فيه عدة اغات ممع قلة احرفه » و نظیره قبا : لمكن الأطانى جزم بان أوله لحن وكذا ضيه وکذا 
قصارة وکر الراء » وزاد التميعى مرك امرف ؛ ول اا رءانى إن کان الذى کہ مر الراء اراد الإمالة هر ساخ 
قوله ( اللبال ذرات المدد ) قال الکرمانی : حتدل الکشة اذ اللكثير تاج الى مدد وهر المناسب للقام . 
قات : آما کو نه المناسب فل » وأا الاول فلا لآن عادتمم جرت فى المكثير أن پرزن وف افلیل أن يمد » وقد 
جزم اشیح أبو جد بن | فى جرة بأن المراد به (_کشرة لان امد على قمسین فاذا أطاق آرید به موع اقلة رالکنرة 
فكدأم' فالات ابال كثيرة أى جمرع قسمى العده . وقال الکرمای اختلف فى تعيده پر بماذا كان بتعید بناء على 
أنه هلکان متعرداً بشرع ساق آولا ؟ والثاتى قول الجررر وءستندم آنه لو وجد انقل ولاه لووقع اسکان فيه 
تنفير عنه . و ما ذا کان يتعيد ؟ فيل ها يق اليه من انوا للعرفة » رقيل عاحصل له نن الرؤيا » وقيل بالتفكر , 
وقيل باچتناب رؤية ماکان 3 من آومه ورجح الأمدى وجاءة ادلم الوا فى تمیینه على مائية أذوال آدم 
ار اوح ۱ و ابراهی آد «وسی أ و یی او ای شريعة ة اوکل 2 مرا مة أو الوقف قول (نتزوده) فى رواية كم 
ذف اضمیر وقرله و ثرا تقدم فى بدء الو حى أن الضمیر لليالى » وحمل أن يكون للدرة أو افعلة ار الخلوةأو 
المرادة > ورجم شيخنا الرلقرى أن همير لاسنة لذكر من روارة ابن اسيمق كان مخرج الى حراء فى كل عام شپرا من 
السنة تلك أيه يطعم من جاءه من المسا كين , ةل : وظاهره ان الترود اثلبا كان فى السنة الثى تلجا لا دة أخرى 
من تلك النبنة » وقد كذ قویت هذا فى اغى ير ثم ظهر لى بعد ذلك أن «دة الخلوة كانت شب را كان يترود لبعض 
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ليالى اشهر فاذ! نفد ذلك الراد رجع الى آمل زرد قدر ذلك من جرة أنهم لم یکر نوا فى سمة بالغة من العيش » وكان 
غالب زادم اللبن والاحم وذلك لايدغر منه كفاية آشپرر اثلا يسرع اليه الفساد ولا سا وقد وصف بأنه كان 
يطعم من برد عليه . قوله ( حتى گنه الحق ) حتى هنا على بام مر اتتاء الغاية» أى انتهی وچمه لغار حراء 
عجىء اللاك فرك ذلك » وقول و نة پفتح اآفاء وکس الم شم در أى جاءه الوحى بذمّة قاله النووى ء قال : فانه 
عل | يكن متوقما اوحی, وق اطلاق هذا نی نظر فان الوحی کان جاءه فى النوم مارا تاله شیخنا للقینی و آسنده 
الى ماذكره اين احق عن عبيد بن عمير أنه وقع له فى المذام نظير ماوقم له فى البقظة من افط والآمى بالقراءة وذیر 
ذلك انی ؛ وف کو ن ذلك يتارم وفوعه فى الیقظة حتى إتواعه فار فالأولى ترك الجزم باحد الآمرين » وقوله 
د الحقء قال الطيى : أى ام ان » وهو الوحى » أو دسول الحق وهو جبديل . وةل شيخنا : أى الام بين 
الظاهر » أو المراد اللاك بالق أى الام الذى بعث به . وله ( جاءه انلك ) ثقدم فى بده الوحى اكلام على إلفاء 
النى فى قرله ه جاءه املك » وانم! التفسيرية ؛ وقال شرهنا ابافینی : تمل أن تسكون للتمقيب والمنى عجیء الق 
اکعاف الحال عن آس وقع فى القاب +اءه الك عقبة » قال : و محتمل أن تكون سيبية أى -تى قضى عجیء 
الوحى فبپب ذلك جاع الاك ٠‏ قلت : وهذا أقرب من الذى قبله ‏ وفرله « فيه »بوذ منه رفع توم من ظن أن 
ابلك لم يد عل اليه الذار بل كله والنى يق دال اذار والمنك على اباب وقد عزوت هذه الزيادة فى التفسير 
لدلائل یوق تما لشرخنا ابلقینی ثم وجدتها هنا نمکان المزو اليه أولى فألقت ذلك هناك ؛ قال شيخنا البلقينى : 
الملك المذ كور هو جبريل کا ونع شاهده فى کلام ورقة » وکا می فى حديث جابر أنه الذى جاءه محراء » ووقع فى 
شرح القطب الى : امك هنا هو جبربل قله موی » فتعجب منه شيضنا ول : هذا لا خلاف فيه فلا سر 
عزوه السپول وحده » قال : واللام فى لمك لتعريف اهب" لا مود إلا أن بون المراد به ماعيده اللي يريج تسل 
ذلك نا کله فى صياه » أو اللفظ لمانشة و قصدت به ماتعیده من تخاطره به انتوی . وقد قال الاعاعول : هی عبارة 
عما عرف بعد أنه ملك واءا الذى فى الاصل د اه جاء » وكآن ذلك ای ملک فاد بل عنه بوم أغير 
حقيقة جنده » وکآن الحامل على ذلك أنه ل يتقدم له معرفة به انمیی . وقد جاء التصر ع بانه جيريل فأخرج أبو 
داود ااطیالمی فى مسنده من طريق آی عران الجر عن رجل عن عائكة ر أن د-ول الله ی اعسکف هو 
وخديمة فرافق ذلك ره‌ضان » ظرج پرما فسمع السلام علیک ؛ ول فظنات أنه من الجن فقال أبشروا فان اسلا 
غير .ثم رای پرما آخر جنزيل على الشدس له چناح بأنذرق وجناح بالمغرب قال : قرت هله الحديث ء وایه 
| آنه و جاده فنكامه حتی | نس به » وظاهره أن هیع مارقم 4 کان وهو ف غار . اکن وقع فى مرسل عبيد بن 
عیر « فاجاستی على در نوك فيه ارت واللؤاؤ» وهو بضم الدال والنون بهما را ساكنة نوع من بط له 
مل ؛ وفى عسل الرهرى « فأجاسنى على #لس کرم معییب » وأفاد شيغنا أن من النی يك حين جاءه جربل 
فى حراء كان ار بعين سئة على ااشهرر ۰ 7 حکی افرالا آخری قیل أر بعين وما وقيل عثرة أيام دقيل شبررن 
وقول وسین وقيل لاا ۳ وسا وال : وکال وإ وم الاثنين مارا ؛ قال : واف فى اثر قل شور 
رمضان فى سابع عشره وقيل سا مه وقول دابع عثرية ٠‏ قات : ورمضان هر الراجح لا تقدم من أنه الشبر الذى 
چاه فيه فى حدرأء لجاءه الملك . وعلى هذا یکون سنه حبذ أربعين سنة وسلة آشهر » و ابس ذلك فى الأقوال اش 
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حكاها شیخنا . ثم قال : وسیای مايؤ بد ذلك من قول من قال ان وحی المنام كان ستة أشبر , قال شيخنا : وقرل 
فى سابع هریم ور رچب ؛ وقیل فى أول ث پر دبیم الأول وثیل فى امنه انتهى . ووقع فى رواية اطیالمی 
آن آشرت الها أن محىء جر بل كان لما أراد النى ييل أن برجم الى آمل , :۱ هو عبر رل ومیگائیل . فرط 
جريل الى الأرض وءق میکائیل بين المما. والارض الحديث . ثیبتماد من ذلك أن يكون فى آخر شبر رمضان , 
وهو فول آخر يضاف لا تقدم و له آرجحرا ٠‏ قوله ( فقاں افر ) وال شنا ظاهره آنه ل يتقدم من جيل شیء 
قبل هذه ا کامة ولا لام » فیحتمل أن يكون سلم وحذف ذکره لاله قاد وقد سم لک عل | راهیم حين 
دخلو! عليه , و>تمل أن بكرن لم ول لان ااقصود حیناذ تفخي الم وتروب » وة« کون مشروعبة ارتداء 
السلام :لمان با لیر لا من املاذکه ران وقع ذلك مهم فى بمض الا حبان . قات : وا ما23 نی سلوا یبا على ارادم 
کانوا فى صو رة البشر فلا ترد هنا : ولا برد لاء مم على أمل الجنة ان آمور الاخرة اة مور انا 
وق ذكرت عن رواية اطی ای أن جر بل سل ارلا ول بقل أنه سل عند الام بالفراءة واه ! عل ۰ قوله ( نقال 4 
انی ی ) هذا مناسب اسیاق الحديث من آره الى هنا بلةظ الاخبار بط رق الارسال» روفع ماه فى الام سيد فى 
رواية بد. الوحی اخنلاف هل فيه قال ما آنا بقاریء أو فل ما آنا پقاری ی" ٠‏ وجم بين الأفظين پواس عند مسز 
قال و قلت ما ۱1 بقارى”, تال شيهنا اپ لی : وظاهره أن ده معت ذلك من ای وم فلا کون من مرسللات 
الصحابة . قول ( هلت ما أا بفارىء فأخذى فط ) استدل به على أن افعل ترد اتابيه ولم يذكرره قاله شیخنا 
الباقینی » ثم قال : حتمل أن تسكن على بابرا لطلب القراءة على معنی ان الامكان حاصل ۰ قله ر فقال افرآ) نال 
شرخنااللقينى رحه اق : دات نة مل أن مراد جبربل با أن يقول ال نص ما اه وهر قو4 و اثرا » 
وال | يقل 4 فل اقرا إلى آخره لثلا بظان أن لفظة م قل , ایضاً من القرآن . قات : ويحتمل أن يكون السر فيه 
الابتلاء فى رل الاس تی يترتب علیه ما وفع من افط وغیره »ولو فال 4 فى الاول قل اقرا بام ربك اخ 
لبادر الى ذلك ول بقع مارقع , ثم قال شیخنا : ومحتمل أن يكرن جربل أشار بقره افر الى ماهو مکتوب فى 
النمط الذى وفع فى رواية', ن اصصق فلذلك فال 4 « ما آنا بقاریء» آی ای لا احسن قراء ة الكتب , فال : والارل 
آظیر وهر أنه اراد بره اقرأ #تافظ ما .قات : ويؤيده أن رواية عبيد من هیر الما ذكرها هن منام تقدم ؛ 
خلاف حدیث طائدة انه كان فى اليقظة ٠‏ ثم نكام شيخا على ماکان مكتر با فى ذلك الفط فقال افرأ ای (قدر 
لزی أقرأء لياه وهى الابات الآدلى من لإ اقرأ باسم و بك ) ويحتمل أن بكرن +3 الفرآن , وعلى هذا یکون 
الفرآن ترل جملة واحدة باعتبار و زل منجا باعتبار آخر ؛ فال : ون ا<ضاره له جل واحدة إشارة الى أن آخره 
یکل باءتبار اما تم نکل باعتبار (تاصرل ٠‏ قوله ( حتى بلغ نی الجيد ) تقدم فى بده الوحی أنه دری بمب 
ادال ررفعم! وتوچههما , وتال الثورإعتى : لا أرى الاى قله بالنصب الا وم ۵8 يمي المعنى أنه فطه حتی 
استفرخ ااك فوته فى ضفطه بحيث لم ببق قيسه .ريد » وهو قول غير سديد , فلن ابنة #بشرية لانطيق اسقفاء 

القوة الماكية لاسما فى مبتدا الاص » وقد صرح الحديث بانه داع اهب من ذلك . قات : وما المانع أن يكون 
قواه الله لك ویکون من +4 ممجزائة ؛ وقد أجاب الطرى بان جربل ل يكن حبط مل صروت ا کي فیکون 
استفر ا چپده بحسب صو ر له التي جاده برا حین غطه ,قال : وإذا صمت الرواية امحل الاستيعاد .قلت : الترجيح 


۳۸ ۱ - کتاپ التعبیر 


ل ل سس 
هذا متعين لااد ااذصة وروابة الرفع لا اشكال فما وهی النى ثبدت عن الا کش فترجحت وان كات الاغرى 
تو جا بوك دجح شا اللقينى بأن ابل بلغ هو الط و اتقدر بلغ نی الفط جرده أى فاته یرجح الرفع 
والاصب ال ممنی واحد وهو رل :قال شيخنا : وکان الای حمل له عند تاق الوحی من امد «قدمة ا صار 
عمل له من اللكرب عند نزول القرآن که فى حديث ان عراس دكان يهال من الث بل شدف» وکذا فى حديث ما2 
وعر ديعل بن مد وغيدثم ١‏ وهی حال يؤغذ فما عن حال الدنيا من غير موت , فو «قام برزخی حصل له عند 
تاق الرحى » ولا كان البرذخ العام تك شف فيه المت كدي من الاحوال خص الله بيه ببرزخ فى الحراة ياق اليه 
فيه وحیه ااشتمل على كثير من الامرارء وقد رقع اكيم من الصاحاء عند الذيبة بائوم أو غيره اطلاع على 
كثير من الاسرار » وذلك مستمد درن الفام النبوى ؛ وبشرد له حديث د رژبا امن جزء من تة وأربمين 
جزء! من البو ةع کا سای الالام به قربا . قال السولى : ناویل الغطات اثلاث على ماف رواية ابن مسق أنه 
كانت ف انوم أنه سیقع له ثلاث شدازد بتلى ما ثم بأفى افرج » ركذلك كان , فا لق ومن آیعه شدة أولى بالشعب 
لا هرتم قربش و انية لا خرجوا وتوعدوم بالقال حتى فروا الى الحبغة . وثالثة لما هموا بها هموا به من 
اکر کا قال تعالى لإ واذ عكر بك الذین کفروا ابثدترکك ) الاط فسکانت 4 العافية فى الشدائد اثلاث . وتال 
شیخنا ابلقینی ما ملخصه: وهذه المناسية حسنة ولا يتعين انوم بل تکون بطريق الاشارة فى اليقظة + قال : ر كن 
أن تسكون المناسية أن الام الذى جاءه به ثقيل من حي ث القول و الممل والثیة »ار من جرة التوحيد والاحکام 
والاخيار بااذيب الماضى والای » وأشار بالارسالات اللات الى حصول الاوسير اتسپیل والتخفيف ف اليا 
والرزخ رالاخرة عليه وعلى مت قول 0 أرجع 60 أى دجح مصاحیا الآيات اخس المذكررة . قوله 
( ترجف بوادزه ) تددم فى بدء الوحی رفظ , فواده . قال شیخنا : المكة فى امدول عن الفلب الى الفؤاد آن 
الفؤاد وعاء الذلب ءل ما له بمض آدل اللفة . ذا عصل اوعاء الرجفان صل ذا فيه فیکون فى ذکره من "یم 
الا ما لیس فى ذكر الذاب ١‏ وما و ادره فااراد ما الحمة التى بين لمكب وااعنق » جرت المادة رانا تضعارب 
عند الفزع ۰ وعلى ذلك جرى الجرهرى أن اة المذكورة یت بلفظ اجمع ‏ وئمةيه ابن برى قال : البوادر 
جم بادرة وهی ماپین اكب رالعنق » مى أله لاخاص بعضو واحد ؛ وهو جيذ فسکرن [سذاد الرجفان إلى 
القلب لکونه عله والى البوادر لاما مظيره » وأما قول الداردی البوادر رافواد و اعد فان اراد أن منادها 
و امد على مافررثاء رالا فرو مدود ‏ قوله (قال قد خشیت على) بالتشديد وق رواية اسکشمهنی « على فسی» . 
قوله زنقالت له کلا آیشر) تان التروى تما لغيره كلاكلة نی یماد وقد ای نی عقا و عدنی الاستفتاح ؛ وقال 
الةراز : هى هنا ,نى الرد لما شى على نفسه أى لاخشیا عليك » وي بده أن فى دواية ای ميسرة و فقاات مماذ 
اقه » ومن الأطائف أن هذه الكامة الى ابتدات دة الاماق ما عقب ماذكر ۶ انی پر من القصة ا رقءت 
له ى التى رقعت عقب الآناث اس من سورة افرأ فى سق التلاوة جرت على لاما اتفاقا لانها لم آسکن نزت 
بعد واا تزات فى قصة 1 جهل رهذا هو لاشپور عند المفسرين ؛ رقد ذهب يعضوم إلى آنبا تتملق بالافسان 
المذكور فیل لان اامرفة إذا أعيدت معرفة فى غين الأولى :وقد أعيد الانسان هنا كذلك فكان اتقدیر كلا 
لابمل الا سان آن الله هو خلقه رعله ان الانسان ايطفي » و آما قوها هنا و أبشر » فل بقع فى ديك انشا تعيين 
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البشر به ؛ ووفع فى دلائل البق من طربق آن رة مرسلا آه طقس على عة ما رای ف المنام نقاأت له 
أبثر فان الله أن رصنع بك الاخیر م أغرما بها رقع 4 من شق اابمان وعادته فقا ای 4 اثر أن هذا ران خير 
ثم استه‌ان له جبريل فذكر الامة فقال لها أرأيتك الذى كنت رایت ف المنام قله چررپل استمان لی بان رن أرسله 
الى » واخبرها يما جاء بدء فقالت : أبثر ۰ فراقه لايفمل لله بك الا يرآ قبل الذى جاءك من أن 8+ حق ؛ 
وأبثر نانك رول الله حقا . فا : هذا اصرح ما ورد فى آنا ادل الأدميين آس رسرل اله يكن ۰ توا 

( لا مخر يلك الله أبدا ) فى رراية الکشموی و لاه نك كبعة ونون ۰ قوله ( وهو ان عم خد آخر آبها ) 
گذا دقع هنا وأخر صنة مم فکان حقہ أن بذ کر رورا وکیا وقعفى رواخ إن عا کر «آخی ایو وتو چیھ 
دواة الرفع أنه خر مبتداً عذرن . وله ( نھر ) ای دغل فى دين آذصرانية ٠‏ قوله (ف الجاملية ) أى قبل 
البمثة أمحمدية » وقد تماق الجاملاة وبراد جأ مأقبل دخول احکی عنه فى الاسلام وله أمثلة كثيرة . قله ( أو 
مخرجى ثم ٩۰‏ تدم ضبطه فى أول ال کاب وغامه فى التفسير » قال البیل : بوذ مدمه شدة مف.ارقة الوطن على 
النفس فانه يع سح قول ورقة آجم بزذرنه ویگذبونه فلم بظپر منه ازعاج لذلك فلا ذكر له الاخراج ت رکه 
هه لذلك لحب الوطن ولافه فقال د أو عرجى ۸ »؟ قال رويد ذلك إدغال الور يمد آلف الاستفرام مع 
اختصاص الاخراج بالؤال عنه قاشع بأن الاستفوام على سبیل الانكار أو التفجع , ويؤكد ذلك أن الوطن, 
ااثار اليه حرم الله وجرار بيته ربلدة الاباء من عبد اسماعيل عله اللام . انتهى دلخصا . وعتمل أن يكون 
الزعاجه كان من جرة خشية فوات ما أءه من يان قومه بلله وانقاذم به من وضر الشرك وادناس الجاملية ومن 
عذاب الآخرة ولتم له المراد من أرساله الوم : ويحتمل أن يكون انزعج من الآمرين مما - قوله (لم يأت دجل 
قط ا جات به ) فى رواية الكشم ہنی « مثل ماجشت به ۾ وکذا للباقين . قوله ( فصرا وزرا ) باهر للاکش 
وتشديد الزاى بعدها راء من التأزير أى ااتقوية و اصله من الازر وهو القوة ؛ ول القراز : الصوابه موزرا 
بغي هز من وازرته موازرة اذا عاراته ؛ ومئه أخذ وزراء املك » و جوز حذف ال لف فقول مرا موزرا 
ویرد هليه قرل الجوهرى آذرت فلاءا عاو ته والمامة تقرل وازدته . قوله ( رفتر الوحی ) نقدم القول فى مدة هذه 
الفنرة فى أول السكتاب , وقوله هنا ه ارہ حتی حزن النى بر فا نا , هذا وما بعده من زيادة معمر عل 
رواة عقيل ويوس . وصنیع المؤلف يرهم أنه داخل فى رواية عقيل » وقد جری عل ذلك الجیدې فى جمه فساق 
الحديث الى قول دوقي الوحى » ثم قال : لی حدبت عقيل الفرد عن ان شراب الى حيث ذكرنا ؛ وزاد عنه 
البخارى فى حدیثه المقترن ٥٤‏ مر من الرمری فقال « وس الوحی فرة تی درن » فاته إلى آخره » والذى 
مندى أن هذه الزيادة خاصة بروإية عممر : فقي اخرج طربق عقيل أبو تمم فی مسر چا من طربق أنى زرعة 
الراذى عن يحى بن بكير شيخ البشارى فبه فى أول اامکتاب بدونمها ‏ وأخرجه مقرونا هنا رواية معمر وبين ان 
الافظ لمممر وكذلك صرح الامماءيل أن الزوادة ف رواية مممر » وأخرجه اجد ومسل والاتا ی وغيرم وأ لمم 
آنا من طريق جع من ااب الرث عن الأيث بدر ما »لم إن الفائل فما لغنا هر الزه‌ری » وعدن اابکلام أن فى جل 
ما وص ل اليذا من خر رسول اقه پر فى هذه القصة وهو من بلاغات الزهری و ایس موصولا . وقال الدکرمانی : هدا 
هو ظاهر ومحتمل أن یکرن بات بالاسناد ااذ کور » و وقح عذه ان ہدوہ ف التفير بن طرین مد بن کثیر عن 


اه 
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معمر باسةاط قوله د ki‏ باغنا ٠‏ ولةظه وفترة عرزت ۳ متا عزنا غدا مله » إلى آخره ؛ فمارکاه مدر جاعل 
رواظ الزهری وعن عررة عن عائشة » والاول هو الممتمد »> قول فما , فاذا طالت دلب فرة الوحى » قد يسالك 
به من پصحح م‌سل الدعی فى أن مدة ارم کات ساشین و اصفا کا نانه فى آرل بدء الوحی ؛ و لکن یمارضه ما آغرچه 
ان سعد من حديث ان عباس بنحر هذا ابلاغ الدى ذکره الزعرى » و قوله د مه أياما بد مجی. الوحی لابری 
جبربل خرن حزنا شد يد! تی كاد يندو إلى لبر مرة وال حراء آخری رید أن باق نفسه فبينا هو كذ عامدا 
لبمض تلك الجبال اذ هم صوة! فوقف فزما ثم رفع رأسه قاذا جبريل على كرمى بين امیاء و الارض مت بما بقول 
وا عد أنت سول الله حقا آنا جربل , انصرف وقد أفر اق عينه وانسط چأشه ثم تابع الوحى » ایستفاد 
من هذه الرواية تسمية يدض الجبال النی مدت فى دواية الزهرى وتقليل مدة افترة وات هل » وقد ققدم فى 
تفسير سورة والضحى شىء بلق بفثرة الوحى . وه ( فيسكن ذلك جأثه ) جب وحمزة سا گنة وقد أسول 
وبعدهأ شين معجمة قل الخال الجأش آنفس فلى هذا نقوله « وتشر نفسه ه تا کید افظى . وه (عد) بەھ «جملة 
من المدو وهر الذهاب بسرعة ؛ ونم من أعجمما عن الذماب غدرة ٠‏ قول ( بذدرة جبل ) قال ابن التين رو یناه 
بكر اوه وضه » وهو فى کذب اللذة باانکسر لا غير ۰ قلت : پل دكي تاليثه » وهو أولى اجبل وکذا اجمل . 
وه ( نبدی له جمیل ) فى دواية الکشمینی « بدا له » وهو عمنی الظپور ۰ قو ( ففال 4 مثل ذلك ) راد فى 
روا مد بن كثير ه حتی كثر الوحی وتنایع » قال الأسماعلى : موه بض ”طاءزين دلى الحدئين نقال كيف موز 
نې أن يرناب فى نيونه حتی برجم الى ورقة و يشكر دة مايخشاه » وحتی پو پذررة جبل لیلق هنما نفسه على 
ماجاء فى رواية معمر ؟ قال : وان جاز أن برتاب مع معاينة النازل عليه من ربه فكيف باكر على من ارتاپ 
فيا جاءه به مع عدم الما ية ؟ قال : وااجراب أن عادة اه جرت بأن الام جليل اذا نضی بایصاله الى الاق آن 
إقدمه ترشیح و تأسيس ء فمكان مايراه الى بي من الرقيا الصادقة و حبة الخلوة و قتمبد من ذلك » فلا + ااك 
EK‏ خالف العادة والمألرف فنفر طبمه البشرى منه وهاله ذلك وم يتمكن من التأمل فى :للك الحال , لان 
النورة لاتریل طباع آبشریة كارا : فلا بتعجب أن برع ما ۸ يألفه و پنفر طبعه منه تى اذا ندرج وليه وألفه 
استمر علیه ‏ فلذلك ر چح الى أده التى ااف تأنيسها له فأعليا با وفع ه فپر نت علیه هيه »ا عرفته من أخلاقه 
السكريعة وطررفته الحسنة » فأرادت الاستظرار >سبرها به الى ورقة لمرفما بصدقه وممر لةه وقراءتة الکتب 
القدية , فلا مهم کلام أيقن بالق و اعترف به , عم كان من مقدمات تأسيس النبرة فترة الوحى لیتدرج فيه و هرن 
علیه » فدق عليه فتوره اذلم يكن خوطب عن اله بسد أنك ردول من الله وميعوث الى عیاده : شفق أن 
یکون ذلك اس بدی*به ثم لم برد استفیامه لزن لدلك . حتى تارج على احمل أعباء انبوة واصير دلى فل مارد 
عايه تح اق ل من أمره عا فتم قل : ومثال ماوقم له فى أول ما خوطب ول يتدةق الحال على جایتا مالل ر جل 
عم آخر يقول و المد قهء الى يتدةق أنه يقرأ تى اذا وصاما با بمدما من الآيات تةق أنه يقرأ » وكذا لو م 
قائلا يقول د خلت الدیار ل يتحقق أنه بنشد شهرا حتى يقول و لها وه‌قامبا » اتبى ملشها , ثم آشار الى أن 
الکد ف ذكره بل ما انفق له فى هذه القصة أن يكرن سوبا فى انتشار خبره فى بطانته ومن پستمع لقر4 و ای 
اليه وطر يقا فى معرفتیم مباينة من سواه فى احواله لینهرا على عله ؛ قال : وأما (راده [لقاء تفسه من رءعرس 


الطحفيت AY‏ روه ۳۹ 


الجرال بعد مانی» قاضمف قوته عن تمل ما حله من أعراء نرق ٠‏ وخوة ا محصل له من انم با من مبابنة 
الاق جیما ء کا يطلب الرجل الراحة من غم يثاله فى ۸ء جلى ا وکون فيه زو اله نه ولو اتضی ال ملاك هد 
عاچلا . تی إذا تفکر فيا نه صبره على ذلك من المقي ان مودة صبر واستقرت نفمه . قلى : آما الارادة 
الذکررة ل الز بادة الارل اق عرج ار آجا کات نا عل اوه من الا الذي بشره به ورفة» و آما الارادة 
الثانية بعد أن تی ه جیریل رتال له إنك رسرل الله حما فيحتمل ماقله ؛ والذی یظپر ل أنه #منى النی قبل ؛ 
وأما نمی الذي ذکره الااعیل فرقع قبل ذاك فى ابثداء می» جیرپل » ويمكن أن یژخذ ما أخرجه الطبرى من 
طرق النمان بن راشد عن ابن شراب نڏ کر نمحر حديث الباب وفيه ‏ ففال لى با مد أنت رسول الله عتا وال 
فلقد صمت أن أطرح نفمی من حااق جبل » ای من علده ٠‏ قول ( وتال ابن عباس : الق الاصباح ضوء اكمس 
بااجاد و ضوء القمر بالأرل ) ثبت هذا ان ذد عن المستمل والکهمنی وکلا ثنن ولا زد المروزی من 
الفربرى ؛ ورصله لظبری من طريى صل بن أبى طاحة عن این عباس فى قر ( فالق الاصباح ‏ پعن بالاصباح 
ضوء الشمس با اجار دضرء آقمر بالیل » وتمقب بعضوم هذا عل البخارى فقال : انما فر ابن هباس الاصباح 
رافظ 0 ۳ » شو الر اد ها لان ابخار ی !ا د ره عب هذا ادبت من أجل ماوقم 3 ات امد 0 نکان 
لایری رؤيا الا جات ملل الق امیح » للإبراد البغاری وجهء وقد ةدم فى آخر التفسير قرل ماد فى تفسیر 
واه و آل أعرذ برب فان ) إن الفا ااصبح ؛ و آخرج آطبری هنا عنه فى قوله لإ فالق الاصباح 6 قال اضاءة 
صرح ؛ وعلى هذا فالاراد بفاق المح إضاءته . والفالق اسم فا عل ذقك . وقد أخرج اعابری من طر يت الماك : 
الاصباح غااق الور :ور اتهار ؛ وقال بءض أهل اللفة : الفاق شق الىء » وقيده الراغب باه بوضه من بعض , 
ومنه فاق موی ادر فا ثفاق » وةل الفراء أن فطر وخاق وفاق »منى واحد : وقد قيل فى له تعالى لإ فالق 
الب واانوی ) ان المراد به الق الذى فى الحية من اه وف ال اة , وهذا رد على ليد الراغب ۰ والإصباح 
فى الاصل «صدر ابح إذا دخل فى الصبح ی به الصبح » قال اميق انیس : 
الا آما رل الأول ألا ام بصیح وما الاصباح فيك بأمثل 
۲ - باسبس رؤا الصالین 
وقول تعالى ( لقد دق اف رسوله الرثؤيا بالحق » ادلی المج اطرام إن شاه اف آمنین 
فين روسكم ومقصرن لانافون » نم" مالم توا » مل من دون ذاك تما قرا 4 
۳ رشا عبد او تسل عن مالك عن سحای بن عبد الله بن أبى طلحة ه من آنس بن 
الا آن رسول اش ی قال : ال ؤبا این من رل الصا جزه من سنة وآرسین جزما من النبوكة » 
[ |دیث 1۹۸۳ - طرفه ی : ۱۹۹4 ] 0 1 
قول ( باب دؤا الصالحين ) الاضانة فيه الماعل اقوله فى حديث الباب د براها الرجل الصالم , وكأنه جع 
(ذارة الى أن المراد بالرجل "جنس . قوله (وقرله تعالى : لود صرق الله رس وله الرؤيا با تى اندخلن المسجد الحرام 
إن شا اله آمنين - الى قوله ‏ ونج قربا ) ساق فى دراة کرعة الاية كرما , وأخرج الفر بای وعد ن حيد 


FW‏ ۱ - كناب التعبير 


والطبرى من طريق ابن آی تميح عن جاهد فى امير هذه الأب تال , أرى الى بل وهر بالحديبية أن دغل ٠‏ 
هر وأصابه محلفین ۰ قال فلا غر ادى بالديبية قال أصصابه : أن روباك ؟ فنزلی » وقوله لإ لمل من دون ذلك 
قحا فریباً 6 قال : الاحر بالحديبية فرجموا لفقحوا خيس أى المراد بق وله ذلك الحر والمراد بالفتح فتح خيبر . 
قال : ثم اعتمر ,عد ذلك فكان تصديق رو اء فى اسف ااقبل. وقد أخرج ابن مردريه فى النفدیر بسند ضمیف من 
ابن عباس فى هذه الآية قال : تأريل ريا رسول الله يك فى مرة القضاء » واختاف فى ممنى قر له دان شاء ام 
فى الابة فقيل : هى اشارة إلى أنه لابقع ثىء الا عدیته اقه تعالى » وقيل ی حکاة لا فيل للنى ام فى منامه » 
وقول هی على سبيل التعلم ان أراد أن يفءل شیا ممتقيلا كقراء تعالى (رلا تقو ان اثىء ی فاعل ذلك هداً إلا 
أن پداه الله ) وقيل هی على مدل الاستثنا, من عموم الله'طبين . لآن نهم من مات قبل ذلك أو قال ۰ قوله 
( عن أنس بن مالك أن سول اقه ی قال ) سیاتی بعد باب من وجه آخر ه عن انس عن عبادة بن الصامت » 
ويأتى بیان هناك . قوله ( اارزیا الحدئة من الرجل #صال ) هذا يقيد ما أطلق فى غير هذه الرواية كقواه « رؤا 
امن جرء » وم بقیدما بكونما نة ولا بان رابيا صام ؛ ووقح فى حديث این سعيد ‏ الرؤيا الصالحة » رهسو 
تفسين الراد بالحسنة هنا قال ااپاپ : الراد خالب روبا المالين » ولا فا لصاح قد بری الآضذات ولکنه نادر 
لقلة تمكن شیطان متهم . خلاف عکسمم فان الصدق فيا نادز لغلية تساط ااشيطان عايبم , ةل : فالتا ۴ 


تشیعان متهم » مخلاف عقوم وان الصدق فيا تادر لغلية اساط اشیطان عام , ول : فالناس على هذا 


ثلاث در چات : ا9 ياء ورام با صدق وقد بقع فبا ما تاج ال أمبير , و اصالحرن والأغلب دل دروام 
الصدق وقد بقع فا ما لا تاج الى تممير » ومن هدام بقع فى ر ويام المدق والاضفات رمی عل ثلاثة أقسام : 
مستورون فالغالب استواء ا جال فى حفهم » وفسفة والذااب على دام الاضفاث ويقل فما الصدق , وكفار 
ویشدر ف رؤياه #صدق جدا يشير الى ذاك قوله و , وأصدقيم رؤيا أصدقيم جديا » أخرجه ملم من 
حدبك أنى هريرة ؛ وستاأی الاشارة اليه فى « باب القيد فى المنام , ان شاء 'قه تعالى . وقد وقمت الرؤيا الصادقة 
من پمض الكفار کا فى رو با صاحى السجن مع وسف هليه الام ورؤبا ماسكرء! وغیر ذلك . وقل آفاعنی اہو 
534 بن اله فى : رژیا الزمن الصا هى الى تنسب الى اچزاء الذبوة ؛ ومعنی صلاحرا استقامتها وانتظامها » قال : 
وعندی أن روا الفاق لاتمد فى آجرا. النبوة ؛ وقيل تمد من أقصى الاجراء » و اما رق ا الكافر فلا تمد أصلا . 
وتال القرطى : اسل الصادق مالم هو الذى يناسب عله حال الانيياء فأكرم بنوع ما أكرم به الانبياء وهو 
الاطلاع على الغيب ؛ وأما الكافر والفاسق والغاط فلا , ولو صدقت ريام احیانا نذاك کا فد إصدق الكذوب 
و ليس كل من حدث عن غيب يكون خره من أجزاء النبوةكالكاون ولانجم . وقرله « من الرجل » ذكر لفا اب 
فلا مفيوم 4 تان المرأة المالحةكاذلك قله ابن عبد الب . قوله ( جزء من ستة وآربمین جرء! من انبوة ) كذا 
وقم فى أكثر الأحاديى » ول من حديث أفى هر رة د جزه من حسة و أر ,مین » آخرچه من طربق آوب ھن 
عمد بن سرن عنه ‏ وسيأتى لاصنف من طريق عرف عن عمد بافظ و ستة » كالجادة » ووقع عند ملم أيضا من 
حديك أبن گر « جزء من سین جزء! ء وكذ! أخرجه ابن أبى شيبة عن اين مسعرد موقرة » و آخرجه "مار انی 


من وچه آخر عنه مرفرعا » وله من وچ آخر عنه و جزء من سدّة رسيمين » وسندها ضمیف , وآخرچه ان أنى 


الحديث لمق FF‏ 


ا کے 
شيبة أيضأ من رراة حصين عن أي مالم عن أبى هربرة مرقوة كذالك , وأخرجه أحد مرقوط ؛ لیکن آخرچه 
سل من رراية الأعمش عن أبى صا دة » ولان ماجه ثل حديث ان هر قرا وسنده این » وعند أحد 
رایزار عن ابن عباس تھ رستده چرد » وأخرج این عبد یر من طريق عبد آلمز بز بن احتاد هن ابه د 
آنس مرفوعا ه جزه من ستة وعشرن » واحفرظ من هذا اوچه كالوادة ؛ وسیای للبخارى قربا » ومثه اس 
من رواية شءبة عن ثابت ٠‏ و اخرج احد و ایو يمل والطري فى «ثجذیب ال ثار » من طریق اعرج من سایان 
إن عریب عم ررن عظم من أبى ھر برة کا لجادة » تال سلیان : فذکرنه لان عياص فقال « جوء من سین » 
نقای 4 إلى ممع أبا عريرة قال آين عباس : فانی حم العراس بن هید الطلب يقول مهمع دسول أن يي 
برل الرژبا المالحة من اازمن جزء من مين جزء! من النبوة » ولا مذى والطرى من حدیث أبى رذين المقيل 
١‏ جه من آر مین » وآخرچه ارمذی من وجه آخر كالجادة » وآخرجه الطور ف من وچه آخر عن أبن هباس 
« أریمیز, وقطری هن ححديث عبادة ه جز, من أربة و أر بمين » وا فرظ من ع.ادة کالمادة 5 سای بعد پاپ 
رآخرج الطرى واحه من دوث عود الله رن مرو بن الماص « جرء من قسعة و أر بمین» رذكره ار طي ق«الفهم» 
بلفظ «بعة » بتقدیم السین + ملنا من هثم الروایات على عثرة آرچه أقابا جره من سمّة رعشر نآ كما من 
تة وسبءين و بين ذلك أر بمين وارپیة وار مین وخة و و اربمین وستة وآربمین وسبعة وأر پم و تسیا و آرپمین 
رخمسين وسبعين , أصصرأ مطلقا الأول و بلبه السيعين » ووقع فى شرح النووى وف رواية هیادة أربمة وعشرين » 
رفرواية ابن عمر ستة وعشرين وهانان الرواینان لا أعرف من أخرجهما إلا أن بعضرم نسب روأية ان هر هذه 
اتخرج لطبری » ووفع فى كلام ان أبى جمرة أنه ورد بألفاظ ختلفة فذکر بمض ماتقدم وراد فى رراة اثنين 
رسبمين و فى أخرى اثنين وأر بین ونی أخرى ديمة وهشر بن وق أخرى خسة ومرن فرلفت عل هذا سا عثر 
لفظا . وق استدكل کون الروبا جزءا من النبرة مع أن النبوة انقطمت كرت انی بھی ٠‏ فقيل فى الجو اب إن 
رقدت الرفريا من النى ب فبی جزء من أجزاء النبوة حقيقة وان وقسع من فير ای فبى جزه من أجزاء 
النبرة على سبیل لجاز . وال ا حمطا قيل مضاه إن الرقا #ىء على موافقة الذبوة لا آنا جرء باق من النووة » 
وقول الممنى ما جزه من عل انب لان النبوة و إن ا مامت فعليوا باق » و ‌قب بقول مالك فيا حكاء این عبد الب أنه 
سثل : أيعبر ارژیا کل احد ؟ قال | بالنبوة يلمب ؟ ثم قال : الرؤيا جزء من النبوة فلا يامب بالنبوة . والجراب 
أنه | برد أنها نبوة باقية وائما أراد أا ا آشچت النبوة من جرا الاطلاع على بض الغيب لاينبفى أن بتسكلي فا 
بغير عل . وقال ارن بطال : کون الرؤيا چزءا من آچزاء النبوة ما يستمظم رلو كانت چره! من ألضه چزء 0 
فيمكن أن يقال إن لفظ النبوة «أخرذ من الإنبا. وهو الإعلام لغة ٠‏ فمل هذا لممني أن ارب خیر صادق من الله 
لاكذب فيه کا أن ممنى النبوة نبأ صادق من الله موز عليه الكلب فها به از زب الپوة في صدق ابر ٠‏ ول 
المازرى : يحشمل أن راد بالنبوة فى هذا الحديث ار بالغيب لا فير وان کان يقبع ذاك إنذار أو تبدي قلي 
بالقيب آحد شثمرات النبوة » وهو فير مقصود آذانه 3 يصع أن ببعث ني بقرر الشرع وببين ا9حکام وان م 
يبر فى طول مره بغيب ولا يكون ذلك قاد فى بولا ولا بطلا لنقصود متم . والح با لغيب من الثى لا پکون 
إلااصدة ولا يقع إلا ةا ٠‏ راما خرص ال فور ۱۶ أطلع ات عليه نبیه 2 ه بعل من حقائن النبوة ما لا يعليه 
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ا ا سا 
غيده . قل : وقد سيت بهذا الجراب جاعة لمکم لم پسکشذوه ول حققره . وقال القاضی أبو بکر بن امرف : 
أجراء النيرة لايمل حقيةتا الا ملك آر ئی » ولا الذدر الذى أداده انی ب أن بین أن الرژ,ا جزء من اجزاء 
النبوة فى اج لان فوا اطلام ءل غيب من وجه اء وأما تفصيل الاعبة فيشخص ۴ء رفته درجة النيرة . وقال 
الازدی ؛ لایلزم الما أن ورف کل شی“ جل رقصلا فود جعل الله دا حدا رقف عنده , قله مايل اراد 
به جملة و تتصیلا ء ومنه مايمله جلة لانفصيلا ؛ وهذا من هذا القبيل . وقد شک رم على ارواية ااشهررة 
وأبدى ها مناسبة فاقل ابن بطال عن ای سعيد الفاقمى أن يعض امل الملل کر أن الله أرحى ال ندیه فى اانام 
ست أشير , ثم آرحی اليه بعد ذلك فى الرقظة بقية مدة حياته , ونسيتها من الوحى فى المنام جزم من سة وأر بءين 
چره' ند عاش بعد النبوة لاا وعث رين سنة على المحيح » قال ابن بطال : هذا التأريل يفسد من وجبين : 
آجدها أنه قد اختلف فى قدر المدة الثى امد بمثة نی بای مو تہ ؛ والثانى آنه ببق حديث السبمین چزم! 
بغيد ممل . قلت : ویضاف اليه بفية الأعداد الواقمة . وف سبقه الخطاف الى إذكار هذه الناسية فقال : كارن 
يعض أهل العلم يقول فى تأويل هذا المدد قولا لا بكاد بتحقق » وذلك أنه یفام بعد الوح انا وعشرين دنز 
وكان بوحى اله فى منامه ستة آشهر وهی أصف سنة فى جزء من ستة وأربعين جزءا من الزبوة » قال اطا : 
وهذ! وان کان وچا #تمله قسمة لساب والمدد فأرل مايحب على من 415 أن يكبت عا ادعاه غيرا وم بسمم فيه 
أثر ولاذكر مدعیه فى ذلك غيرا ؛ فسکانه قاله على سبول الظن وااظن لايذنى من الق شرا , ران ائ هذه اادج 
عسوبة من أجزاء البرة على ماذهب اليه فلياحق يها اثر ال وقات الى كان موحی اليه فما فى منامه ی طول المدة 
کا نيت ذلك عنه فى أحاديث كير ة جايلة الندر » والرؤيا فى أحد وفى دخول هک فانه بتلفق من ذلك مدة أغرى 
وتراد فى الحساب فتبعال القسمة الى ذکرها > قال : فدل ذلك على مدعف ما تأوله الذکرر ولیس کل ١ا‏ نی لذا 
عليه لايثرمنا <جته کا هداد اارکمات و ایام الصيام ووی اجمار با لاتصل من غلمها إلى آي بوجب حصرها نحت 
أعدادها , ولم يقدح ذلك فى موجب اعتقادنا الزر هم | » وهو کقوله فى حديث آخر ر الحدى امال والسمت 
الصالح جرء من سة وعشرين جز.۱ من النبوة » فان تفصیل هذا المدد وحصر الثبوة متعذر : و نا فيه أن مائین 
الحصلتين من جلة مدی الانبياء وحتيم ۰ فكذلك معنى حديث اپاب المراد به تحقرق اس الرؤيا وأتهانما كان 
الأنبياء عليه وأتها جزء من أجر اء العم المذى کان يأ هم دالانباء التىكان ينل بها الوحى عليهم ؛ وقد قبل جاعة 
من امه المناسية المذكورة و اجایوا عا أورده الخطابى » أما الدليل على کون الرؤياكاات ستة آشپر فمو اس 
ابتداء الوحى كان على رأس الار رمین من ره يق کا جزم به ابن أسمق وغيره وذاك فى دیع الأول رورل 
جبریل اليه وهو بغار حراه کان فى ره‌ضان وما سنة آثهر »وق هذا الجواب نظر لاله على تقدير, آسلیمه ليس 
فيه تمرخ بالرؤبا » وقد قال آنووی : ل شبت أن زەن الرؤيا لانی للم كان سنة اثهر وأما ما آلزمه به من لفق 
أوتات الرای وما الى المدة فان المراه وحی لاام ايتنابع » وأما ماوقع منه فى غضون وحى.اليقظة قرو بسیر 
بالنسية الى وحی البقظة فور «غمور فى جانب وحی اايةظة فل يعتبر عدته » وهو أظير ما اعتمدوه فى نزول الوحى » 
وقد أطبقرا على تفسیم التزرل ال مکی ومدق اطعا فالمى ما نزل قرل المجرة ولو وقع بخيرها مثلاكالطائف و تطلة 
والیق ما نول بعد اهجرة ولو وقع وهو بغيرها ف اغررات وسفر الج والءمرة حتى 5٠‏ . فلت : وهو 
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اعتذار مقبول » وعکن اجواب عن اختلاف الاعداد أنه وقع سب الو قت الای حدث فيه النى سم بذا 
کان يكون 1 !کل ثلاث عثارة سنة بعد بجیء الوحی اليه حدث بأن الرؤيا جزء من ستة وه‌شرین أن لوت ار 
بذ وذلك وقت المجرة » ولا أكل دشر ين حدث بأربمين ریا أكل اثنين وهثرن حدث بأدبعة وار بعين * 
بمدها خمسة وأر بعين ثم حدث إستة و أربعين فى آخر حمانة ؛ وأما ماعدا ذلك مری الرؤيات بعد الأزيمين 
أطعيف ورواءة الزسين حتمل أن ندکون جر اکر ودداية. السيمين البالفة وما عدا ذاك ل رشبت : وهتم 
مذاسة لم آر من أعرض ها » وفع فى بعض الشروح مناسية لاسمین ظاهرة التكاف وهی أنه يع قال فى الخدت 
الذى أخرجه أحد وغيره و آنا إشارة دهی ودعوة راهيم ورأت أى تورا» فده ثلاث أشياء تضرب فى مدة 
نوله وهی ثلاثة وعشر وف سلة أضاف إلى اصل الرؤيا فتبلخ سيين . قلت : ویق فى أصل المناسبة (شکال آخر 
وهو أن الترادر من الحديث ارادة تیم رؤا المؤءن الصاخ » والمناسبة المذكورة تفتضی قصر الى على صورة مأ 
افق انبینا بخ کانه قيل كانت المدة الثتى أوحى اه إلى نبینا فا فى النأم جرءاً من سنة وأربعين جزء! من الدة 
اتی‌آرحی الله اليه فما فى اليفظة , ولا پلزم من ذلك أن کل رؤا اكل صاخ تسكرن كذلك , وريد إرادة اتعم, 
الحديث الذى ذكره ا لطا ف ادى والسمت فانه ليس خاصا بنبوة نبنا يلك أصلاء وقد أنكر اشيم أب عد 
ابن آي جمرة الأو بل الد کور ففال ایس فيه كبين فائدة ولا پنیفی أن عمل كلام ااژ ید بالفصاحة ولابلاغة دی هذا 
الممنى » ولعل قائله أراد أن جمل بين النبوة والرؤيا نوع مناسية نقط , و يعكر عليه الاختلاف فى عدد الإجزاء . 
( منبيه ) : حدبت الحدى الصالم الذى ذكره الخطابى أخرجه الترمذى واأطبرانى من حديث عرد الله بن سرخس 
اکن بلفظ أريمة وعشر ن جزء! » وقد ذکره القرطى ف ١‏ الفرم بلفظ هن ستة رعشن التهى . وقد أبدى 
غي الما ى المناسبة پاختلاف الروايات فى المدد الذکور » وقد جع بيا جاعة أوهم الطرى تال : رواية 
السيمين عامة فى کل رژبا صادفة من كل مسل ؛ ورواية الار بمين خاصة باازمن الصادق الصاخ , وأما ما بين ذلك 
قبالنسية لاحوال الازمئين : وقال ابن بطال : آما الاختلاف فى المد قل وكثرة فأصح دا ورد فما مرن ستة 
وأدبمين ومن سبمين وما بين دلاك من أحاديث الشيوخ . وقد وجدنا الروبا تنقسم قسمين : جلیة ظاهر کن رای 
فى المنام أنه يعطى ترا فادعلی مرآ مثله فى اليقظة فیذا القسم لا اغراب فی تأويارا ولا رمز فی تفسيرها ؛ وس‌مورة 
بعيدة ار ام فمذا القسم لا يقوم به حتى يمبره الا حاذق أبعد ضرب ال فيه » فيمكن أن هذا من اسب بن و الارل 
من الستة والادبعين لانه اذا فلت الاجزاء كانت اارژیا آفرب إلى #مدق وأسل من وقوع الفلاط فى تأويليا ء 
لاف ما إذا کثرت . تال : وقد عرضت هذا اجواب على جاعة فحدنوه وزادق بعضيم فيه آن انبوة على مثل 
هذين الوصفین تاقاها اشارع من چبریل ؛ فقد آخبر أنه کان يأنيه آلوحی مرة فيكلمه بکلام اميه بخي ركافة ومرة 
يلق اليه هلا وجوامع بشند عايه حلوا حتى تأخده الرحضاء و إتحدر منه العرق ثم رطلمه اله عل بیان ما ى 
عليه مئها . ولصه المازرى فنال : قيل إن المناءات دلالات + والدلالات متها ماهو جل ومنها ماهو خق» فالأقل 
فى المددهو ال وال کشر فى المدد هو انى رما بين ذلك . وقال الشيخ أبو محد بن أبى جرة ماحاسله : أن النبوة 
جاءت بالاهور الواضحة ؛ وق بعضما ما يكون فيه إجمال مم که مبینا فى موضع آخر » وکذبك الرای منم ماهو 
صرع لامحناج الى تأر بل وما ما تاج ؛ ذالذى يفهمه المارف من الق الذي يغرج عليه متا جزء من اجراء 
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النبوة » وذلك اآجر. بكر مة و بقل أخرى دب فهمه » فأعلام من یکون نوله و بين درجة النبرة آقل ماورد 
من العدد ؛ وأدنام الا كثر من اعد : ومن عداهما مابين ذلك . وقال القاضی عياض : وحتمل أن تكون هذه 
نج له فى طرق الوحى » اذ منه مامح من الله بلا واسطة » ومته ماجاء بوامطة االك » ومنه ما أاق ف اقاب من 
الاغام ؛ ومنه ماچاه به االك زهو ول صورته أو على صورة آدی معروف ار غير ٭ مروف » ومئة ما آتاه به ی 
الثرم ؛ وءئه ما أتاه به في صاصلة الجرس » ومنه مابلقیه روح القدس فى روعه : الى غير ذاك ما وفنا عليه وما 
لم :قف عليه » فتسکرن تلك الحالات اذا عددت انت الى العدد المذكور . قال لقرطي فى « الفرم » : ولا خی 
مافيه من التكلف والتساهل » فان تلك الاعداد انما هی آچزام النبوة » وأ کش الذى ذکره إا هی احوال اغير 
النبوة لکونه يعرف اللاك أو لا یمرف؛ أو يأتيه على صورته أو على صورة آ.ی . ثم مع هذا الت کلف لم بل 
عدد ماذكر عثرين نأضلا عن سیمین ۰ قلت : والذى حاه القاضی سبقه اله الحليمى « فثرأت فى تە مره اشیخ 
لاء الدین القرئرى مخطه مانصه ؛ ثم إن الا نبباء ختصون بآيات بو يدون چا لیتمروا ہا عن ایس مثایم ,کا يروا 
بالط الذی أوتره د فيمكون لهم الخ صوص من وجرين : فا هو فى حير التعليم هو التبوة ؛ رما هو ق دين التأبيد 
هو حجة النووة . قال : وقد قصد الحليمى فى هذا ااوضع بان كون الرژ با الصا 4 جزه! من تة وأر مین جرا 
من النموة فذكر وجوها من الأصائض الملية للانبياء ركاف ف ,هنیا حتى آنماها الى المدذ ااذکور » نشکون 
الرژ با واحدا من لك آلوجوه ‏ فاعلاما نکم الله بغيد وأسطة » انم الامام بلا کلام بل د عل شىء فى فسه 
من غير تقدم مابوصل أيه حس أو استدلال ؛ #للها الوحی هی لسان ملك يراه فيكامه » راما نفث املك فى 
رومه وهو الوحی الذى عص به القلب دون اسع ,وال : وقد ينفث االك فى روع بع ضأهل املاح 
لکن بنحو الاطماع فى الظفر بالعدو والرغيب فى الثى. والترهيب هن الثىء فيزول عنه بذلك وسرسة الشيطان 
ضور الك لا بحو نی عل الأسكام والوعد والوعيد انه من شصائص الابوة . غامسها !کال داه فلا يعرض له 
فيه عارض أصلا ؛ ساد ہا فوة حفظه حتى يمم السورة #طويلة فیح ظا من مرة ولا يثمى منیا حرفا , سا بعبا 
دصمته ون اط فى اجتاده ی ادما ذکه مه حتی رم اضر وب من الان اط : اسعما ذكاء اهمره حى بکاد 
اور الفى” من آقهی الارض › عاشرها ذكاء سمه ی إسمع من أنهى الارض مالا رسمه قيره ؛ حادی مشرها 
ذكاء شه ۴ دقع لیمقوب فى قيص وسف » ای رها ثقوية جسده حی سار فى ام مسيرة الاين ليلة » ثالث 
ءشرها مروجه الى السهوات » دابع ءشرها جىء الوحى له فى مال ضاملة الجرس , حامس ءشرها نكام اما , 
»ادس مشرها إ طاق الاوات ء سابع «شرها إ'طاق اذغ عثادن دشرها إنطاق الجر ؛ اسع عشرها افرامه هو اه 
الائب أن يفرض له رزقا ؛ العشرون إفبامه رغاء اأبدير ؛ المادى والدشرون أن اسمح الصوت و لا یرگ اکم ۰ 
۳ 3 والمشررن ككينه من دشاددة اجن » اكا ورامشرون یل اشيا المغمية 54 دثل 4 بت العّدس صبيدة 
الاسراء ؛ الرابعة والعشرون حدوث آس يمل به المافبة ا قال فى الناقة لا بركت فى المديبية د <بسپسا حايس 
افیل » ؛ الخافة والمشروري امتدلا4 بادم ی آمی کا قال لا جاءم ہیل بن رو د قد سول کر الآ » 
السادسة و اأمشر ون أن 4 نار شرا علو با فیستدل به على امس یشم فى الارض کا قال د ان هذه السحابة لتستمل بنصر 
بی أعب » ؛ السايعة والهشرون رۇ به ون ورائه ؛ اة واأمشيرون اطلاده على آس رقم أن مات قبل أن مرت 
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س لے 
كا تال فى نظلة و رأيت اللا تفه وكان قتل وهو جاب » التاسغة والمشرون أن يظبر له مایستدل به على 
فرح مستقول کا چاه ذلك يوم اخندق , الثلاثون اطلاعه غلى الجنة والنار ق الدنيا 0 الحادية والثلاثون الفراسة » 
الثائية والثلاثون طواعية الشجرة حی انتفلت بعروقما وغصورئها من مكان الى مکان تم دچمت ء الثالثة والثلائون 
آم س الظبية وشكواها 4 ضرورة خشفبا الصذير , الرامة والثلائون تأويل الرؤيا عبت لاتضلیء , الخامسة 
والثلائون ا+زرق الرطب وهو عل النخل آنه ی كذا وکذا وسقا من اتر اء كا تال ء السادسة والثلائون المداية 
إلى الا <کام » السابءة والثلاثون الهداية الى سياسة الدرن دالدئياء الثامئة والثلاثون الحداية الى فيثة مام وتركيبه 
التاسعة و اثلائون ادا ية إلى مصال ادن با نو اع الط »ار بو ن امداية ال وجوه افر باح , الحادية والآر بون 
الحداية إلى الصنامات النافمة . الثائية والآريمون الاعالاع على ما سیکون ؛ الثالثة والآر بون الاطلاع على ماکان 
ما لم نق احد قبله ‏ الرابعة و آلاررمون التوقیف على آمرار الناس وبآ تم » احامسة والارپسون تدلیم طرق 
الاستدلال » السادب؟ والاربمرن الاطلاع على طريق اتاماف فى المعاشرة ٠‏ قال : ققد بلغت خصااص الثبوة نیا 
م‌جعه !لمل تة وأدبعين وچا لس مېا وجه إلا وهو يصلح أن يكون مقاربا ربا الصالحة الى أخير آنا 2 
من ستة و آر بمین جزه! من الثیرة 2 والمكثير منها و إن کان ود بقع امیر النی لکنه نی لاحذطى” أصلا و اذیره 
قد بقع فده uk!‏ واه آل : قال الغزالى فى کذاب افر والزهه من و الاحياء اذك حديث یدخل الفقراء 
الجن قبل الآهنياء اة عام » و دواية بآربمین سنة تال : وعذا بدل على قفاون درجات الفقراء فكأن الفقیر 
المر بص على جزء هن خسة ومشرن جزمآ من اذقیر الراهد لان هذه لسية الآر بعين الى أخخمائة » ولا بظن أن 
تقد النى با یت‌زا على لاه کف ما اثفق بللاينطق الا يحقيفة الق وهذا كقوله ١‏ الرؤيا الصالحة من لرجل 
امال جز من تة وار بمين جزءا من النبوة» فانه تقدير تحقيق » لکن ليس فى قرة غيره أن يعرف علة لك 
النسبة إلا بتخمين , لآن النبوة عبارة ابتتص به الى و بفارق بةفيره » وهو ختص با نواع من الخراص دنب 
أله يعرف حقاق الآدور المتملقة باقه وصفانه وملالسکته والدار الآخرة لاا عله غيره بل :ده من ملد 
المماومات وزيادة اليقين والتدقيق ما لبس عند ذيره » و4 صفة م له با الآفمال الخارقة لمادات كالصفة ای ما 
تتم لغيه المركات الاختیارة » وله صفه ربعم بها اللائ که و یشاهدیما الماسكرت كااصؤة الى يفارق ما امیر 
الآعى . وله صفة ما يذرك ما سيكون فى الغیب ويطالع يماما فى الوح احفوظ کالصفة التى يذارق ما الک 
ید فوذه صفات كالات تذل »سكن انقسام كل واحدة نپا إل أقدام عي كتا أن نقسمرا الى 
آربمین وال مسين وال أكثر ع" وكذا عکننا أن نقسمرا إلى سنة وأر بعين جر ءا يحوث لقع الرقرا الصحيحة 
جزه! من جانها لكن لا برجم إلا الى ظن وتضمين لا آنه الذ آراده النى ب حتيقة . التهى ملغصا . وأظنه 
أشار إلى کلام الحايعى قله مع تکانه ليس عل ,تین أن الذی ذکره هو الراد واه امل وتال ای الجوزى :1 
كانت النبرة تتضمن اطلاعا على آمور يظبى تحقيةب! فیا بمد وقع تدیه دوب المؤمن با , وقيل إن جماعة من الأنياء 
كانت أبرتهم وحيا فى اانسام قط ؛ وأكثرم ایئدی" بالوحى فى اانام ثم رقوأ الى الوح ف اليقظة ! فبسذا بیان 
مناسبة آشبیه النام الصادق پا انبوة ‏ وأما خصوص المدد ااذ كر د فشكام فيه جامة فذكر المناسبة الاولى وهی أن 
مدة وحى الام الى هنا كالك ست آذبر وقد نقدم ماقيهء ثم ذكر أن الاحادیث اختلفت فى العدد المذكور قال: 
فمل هذا کون ربا آلژمن عنتافة ادلاها معا وار ,دون وأدناه! چون + ثم ذكر أأناسية النى ذكرها اأطرى. 
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وقال القرطى ف « اافیم » : يحتمل أن کون المراد من هذا الجديث أن المنام الصادق خصلة من غصال آذب وکا جاه 
ق‌ الحديث الاغر د التؤدة و اافتصاد و حسن السمت جبرء من سّة وعشرن جرا من النيرة » أى النبوة وع 
خمال مبلغ آجزابا ذلك وهذه اثلالة جره منا ‏ وعلى مقتضی ذلك يكون كل جره من اة والعشرين الا أشياء 
فاذا ضربنا لالة فى ستة وعشرين انتهى إل ما أية ومريعين فرصح لنا أن عدد خصال الفبوة من حيث آحادها ثمانية 
وسبمون تال :ولح أن يصمى کل اثنين مها جزءا فيكون العدد بهذا الاعةوار عة وللااین “واصح أن إسهى كل 
أربعة مها جرء! فتتكون نسعة عشر جرء! و'صف جزء فيكون اختلاف الروايات فى المدد مسب اختلاف اعتبار 
الأجراء ؛ ولا يلام مله اضطراپ . قال وهذا آشبه ماوق ل فى ذلك مع أنه لم ينشرح به الضدر ولا أطءأنى الية 
لةس ء قلت : وتهمامه أن يقول فى القُانية والسبعين بالاسية لرواية السبعين ألغى فيها الكسر وف الأسمة والثلائين 
با لنسپة لرواية الآربمين جين الكسر »ولا تناج إلى العدد الأخير لا فيه من ذكر النصف » وما عدا ذلك رس 
الأعداد قد أشار إلى أنه يمتى سب ما يقدر دن الخصال , ثم قال : وقد ظهر لى وجه آخر وهو أن الابوة معناها 
أن الله بطلع من إشاء من شلقه على مايشاء من أحكامه ووحيه إما بالمكالة وزما بوأ-طة الک وما بأاقاء فى آقلب 
بيد واسطة » لکن هذا انى المسمى بالنبوة لاخص اله به ]إلا من خصه بعفات کال توعه من المعارف والملوم 
والنضائل والآداب مع تزمه عن انقائص أطاق على نلك الصال ثبرة کا فى حديث : النودة والافتصاد» أى 
تال الخصال من عمال الآنباء 4 والانتیاء مع ذلك متفا طلون نما ک قال تعال 02 و له تضانا بدض النبيين ل 


بض € ومع ذلك فالصدق آمتام آرصافیم بةظة ومناما . فن تأمی بهم فى الصدق حصل من رژیاه دلى اصدق . 
3 لماكانوا فى مقاماتهم منفاو تين كان أتباعيم من الصا لین كذلك » وكان أفل صال الا نیاء ما إذ| اعثير كان تة 
وءشر ین جرها وأ كثرها مایبلغ سبدين » وبين العددين مانب مختافة بحسب ما اختلفت [لفاظ الروایات؛ ودل 
هذا فن کان من غير الأثبياء فى صلاحه وصدقه عل رئية تناسب حال نی من الانبیاء كانت رژباه جزها من نوة 
ذلك النی » ولاکانی کلام متفاونة كانت نسبة أجراء دنامات الصادقين متفاوثة دل هافصلناه :قال : بهذا یندفع 
الاخطراب ان داء الله . وذکر اهمیخ أبو مد بن أبى جمرة رجپا آخر ملخصه أن النبوة لها وجره من #افوائد 
الدئيوية والآخروية غصوعا وعموما » نها ما بعلم ودتها مالا بعل » وايس بين النبرة والرژبا نسبة الا فى كرما 
عقا فيكرن مقام النبوة بالنسبة لمقام ال با عسب نلك الاعداد راجمة إلى درجات الأنبياء , فنسيتها من أملام 
وهو من طم له الى النبوة الرسالة أكثر ماورد من المدد ؛ ونسيتها إلى الأنيياء غير الارساين أقل ماورد من العدد 
وما بين ذلك » ومن ثم أطلق فى آلخر الابوة وم يقيدها بنبوة ای بعيئه . ورأيت ق بمض الشروح أن ممنى 
الحديث أن للنام شا عا دصل ئى و مين به عن یرہ يحزء من ستة وأربعين جزها , فبذه عدة مناسبات ل آر 
من جمرا فى موضع واد , فلله الحد على ما ألم ول « ول أقف فى شى“ من الأخبار دل کون الإلهام جزءا ١ن‏ 
أجزاء النبرة مع آنه من أنواع الوحی » إلا أن ابن ی جرة تعرض ای" منهکا سأذكره فى « باب من دأى ال 
َب » ان شاء الله تعالى 
۳ - باسسيست الا من الله 
مود - وش أحدة بن واس نا زیر دالا ی هو ان سعید قال مت اپ ما قال 


۳۹۹ ۹٩۸0 - 14۸6 الحديث‎ 


« مث آبا قدادة عن الى اقا : الرؤيا ااصادلة من الله » راز من الشيطان » 

۸ - شتا بدا اٹ بن بوست حدثنا اليث حدائنی ابن الماد عن عبد الله بن خباب «عن ألى 
سید اللدرى أنه سم الت" يل يقول : إذا رأى آحدک ربا يها فاا هی من الله » فلیحمدر الله علیه 
وایحدات" بهاء وإذا رای غير ذلك ما بکرم فاما هی من الشيطان فلیستمذ من شر ها ولا يذ كر ها لأحد 
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قوله ( باب ) بالنتوین ( قرؤي من آقه ) أى مطلفا » وان فیدت فى الحديث بالصاطة أو بالد.بة إلى مالا 
دخول للشيطان فيه :و اما ماله فيه دشل فن وت اليه ية جازبة م آن .کل بالنسية الى الاق والتقدير من قبل 
له » وإضافة الرؤبا إلى الله قنشر يف » وحتهل أن یکون أشار إلى مازرد فى إءض طرقه کا سا یله » وظاهر قول 
د الرؤيا من اقه والحل من الشیطان » أن اتی تضاف إل اق لايقال لها حل والتى ضاف لاشیطان لايق ل ها رؤيا: 
وهو تصرف شرعى ؛ والا فالكل وسمی رؤيا » وقد چاه فى حديث آغر د الرؤبا الاث » أأطلق على كل دؤياء 
وسيأق بيأنه فى د باب اقمد فى المنام » . وذكر فيه حديئين : الحديث الأول سح بش ان فنادة » وژهیر فى أسئد 
هو ان معاوية أبو خيثمة انی . وحى بن سعيد هو الأنمارى . وأو سلة هو ابن عبد الرجن . وله ( الرزيا 
المادقة ) فى رواية که همین « الصالحة » وهو الذى رقم فى معفم الروايات ؛ وسقط الوصف من رواية أحد 
إن حي الملوانى عن آود ن يونس شیخ البخارى فيه أخرجه أو امعم فى المستخرج بافظ د الرؤيا عزن الله » 
كالترجة . وکذای الطب من رواية ساجان بن بلال والاسماعولى من رواية الثورى وإشر بن المفضل. عن القعان 
کلم عن ےی ن سمید » داسل من روا الزهرى عن أبى سلة کا سيا قریبا مله ووقع فى دواية عبد ربه بن 
سعید عن إلى سلية کا سپآتی فى باب اذا رأى ما یکره و الرؤيا الحدئة من الله » ووقع علد مل م مر هذا الوچه 
د اصالف » زاد فى هذه الرواية ‏ فاذا رای احدع ماعب فلا ضر به الا من يحب » ول ملم فى دواية من هذا الوجه 
« فان رأى رژبا حسنة فلببشر ولا غير إلا من يحب » وذو فريس بفتح التحتا ية وسكون الموحدة وض المءجمة 
من الإشرى » وقيل بنون پدل الموحدة أى أيحدث ما : وزعم عياض آنا تصديف ؛ ووقع فى بءض النسخ من 
ملم د لوسر » مهملة ومثناة من الستر » وق حدرث اف رذين عاد ار هذى دولا یقه را الا عل واد بد یل 
الدال ١‏ مم فاعل من الود د أو ذی دای » وق آخر ى دولا معدت ما إلا لیا أو حبيباً » ونی آخری ,ولا رقص 
ارژا لا على از أو ناصح ء قال القاضى أبو بكر بن امرب : أما العالم فاه روا له دى احير «بما آمکنه, وأما 
انامح آنه رشد إلى مایتفعه ويله عليه 0 وأمأ اللويب وهو المأرف پتأو یلها اھ بم له e‏ يمرل عليه فى ذلك آر 
يسكت ؛ وآما الحبوب فان عرف غهرا قال وان جل أو شك سكت . قات : والأول المع بين الروايتين فان الأبيب 
عير به عن العالم والحبهب عبر به من الناصح » ووقع عند مسل فى حديث ألى سعيد فى حديثى اباب و فليحمد الله 
علييا وليحدث با . قوله (والحم من الديطان ) صسكذا اختصره » وسيأفى ضبط الل ومعناه فى « ياب الحم من 
اشیطان , از شاء ان تمای, وقد آخر مه آو عم في الم فرج دن مار ی الشار الما آزاده فاذا رأی اد 


۳۷.۰ ۱ ۱ - کتاب التمبه 


یم بکرهه فلأف عن شرا له ثلاث مات و ثه‌وذ باه من شرما وآذاما نما لاآهنره ۾ وکذا .ی في أأطب هن 
رواية سليان بن بلال عن مب بن سعيد ؛ وسيأتى ااصنف فى « باب الحم هن الشرطان » من طربق ابن شپاب هن 
أبى سلءة بافظ , واذا -ل حدم ال کرمه فأيرصق عن ساره ایستءذ بالله مئه فلن يضيره » ولمسل من هذا الوجه 
« عن إساره حدين يبب من تومه ثلاث مرات » و-پأق فى و باب من رأى النى يِل » من طريق عیید الله بن أبى 
چمفر ڪن أبى لة بلفظ ر فن رای شیم بگرهه ینف ی عن ثهاله لاا و ليثعوذ من الشيطان فاا لاآضره » وءن 
رواية عبد ربه بن سمید عن أبى سلة الآئية فى د باب لذا رأىما یکره » بلفظ م واذل رأى ما یکره فایتمرذ پاق 
من شرا ومن شر #ثیطان رایتفل ثلاثا ولا عدن بها دا نا أن آضره » وهاه آم الروایأت عن أبى 
سلمة لفظا . قال المهلب : سی الشارع الرق با الا اة من الاضؤاث صالة وصادقة وأضافها إلى الله وضی الاضفاث 
حلا وأضافها الى الشيطان إذ كانت علوقة على شا کانه فاعم ناس بكيده وأرشدم الى دفمه لثلا یبلفوه أربه فى 
تمزيتهم ولتو رل عليوم ؛ رتال ای ديد الماك : اضیفت الى الغيطان اسکونما على هواه ومياده ؛ رتال أبن #بافلانی 
مخلن الله الرو با الصالحة يحضرة الاك د يضاق الرؤبا لش مقا بلبا عضرة الشيطان , فن ثم أضيقت اليه ٠‏ وقيل 
أضيقت اليه لانه الدى ميل .ا ولا حقيقة لا فى نفس الام . الحديث الثانی عن أبى سميد الدری » قوله 
( حدثني ابن اناد ) هو يزيد بن عيد الله بن أسامة بن عبد الله بن شداد بن الاد الأيثى » وسياتى منسربا فى 
« باب [ذ! رای ما يحكره » ۰ قله ( قا فى من الله ) فى الروابة ألم ذكورة ‏ فا من الله ۰ فليحمد اقه لها 
و ليتحدث اء وق رواب الكشميونى م فليتحدث » وءاله ؤ الرواة الذکورة ۰ قله (واذا رای غير ذلك ما 
53 فما ى من الشیطان فلي تمذ ) زاد فى نسخة «باقه» . قول ( ولا پذکرما احد فاا لاآضره ) فى رواية 
اسكشمجنى فى باب اذا رلى ما يكره و فاا لن آضره, » لخاصل ماذكر من أدب الرؤيا الصالاة ثلالة آشیا. : أن 


ب 0 ۳ ۰ ۳۹ 1 6 1[ 
ګید اه اپا j‏ أن پسآیشر ما 0 وأن #حفث با لمكن أن تحب دون من یکره وحاصل ماذكر من أدب ارۇ ا 


المكروهة أربمة أشراء : أن رثعو بلله من شرا وهن شر الشيطان ؛ وأن يفل حين درب من تومه عن يساره 
لائا » ولا يذكرما لحد أصلا . ورقع عند المصلف فى و باب أقيد فى النام » عن أبى مر برة عاه-ةرهی اصلاة 
و لمظه ٠‏ فن رأى شيئًا بكرده فلا وقصه على أحد و لبقم فايسل » لکن لم زرح البخارى بوصله وصرح ٠لم‏ 
يا سیآ بيانة فى بأبه » وغفل افاضی أو بسكر بن اعربى فقال : زاد اللرمذى عل الهحيدين بالآص بااصملاة 
اتهى ‏ وزاد مسل سادسة ره الاحول عن جنبه الای كان علي ذقال د حدثنا تیه حدئنا ليك وحدثنا ابن رمح 
اناا افیف عن أنى الزبيد عن جابر رام ذا رأى آحد ارژیا کر پا فايبمق لی بساره ثلانا و لیمتمذ باق من 
(شیطان بلاثا ولتدرل من جره الاي کان دلیه ء رال قبل ذه و دوا فة ود بن دهم هن اسف إن ما 
وحدثنا د ين المثنى حدثا ديد الوداب وحهئا أبو بكر بن أبى شیب حدثنا عبد الله بن غير کہم عن یی رن 
سعيد ذا الأسناد > يعنى عن أبى سلة عن أبى قتادة مثل حديث ماجان بن بلال عن ی بن سمید ؛ وزاد ای 
رمح فى هذا الحدرثك دول:دول عن جنبه الذى كان علية » وذکر ۳ الحفاظ أن هذه از ادة ایا هو ق حديث 
الث عن أنى الزبير ۴ انفق عليه اتيبة وان دمح .واما طربق یی بن دید فی درك ای زتادع قایست فيه 
ولذلك ۸ يذ كرما فقيیة .وف اج فتكل الآداب یه الآريعة الماذية وله لاة و اتحول ورأيت فى إعض الشروح 


الد 1446 وريه ۳۷۱ 


تسس سس 
ذكر سا بعة وهی قراءة:آية المكرسى وم بذ کر لذاك مستندا فان کان آخذه من عموم قول فى حدیث این هر برة ولا 
١‏ إقر بنك شرطان فیتجه و بلینی أن يقر أها فى صلا ته الان کورة , وسيأتى مایتهان پآداب العا بر » وقد ذکر الماء دة 
هذه الآمور : فاما الاستءاذة بالله من شرها فراضح وهی مشروحة هزد کل آم یکره ؛ وأما الاستعاذة هن الشیطان 
فلا وقع فى بعض طرق الحديث أنها منه وأنه يخيل ما اقصد تحزين الآدى والنهويل عليه ک تقدم » اما التفل 
فقال عیاض ام به طردا لأشيطن الذى حضر الرؤيا ااکررهة حثیرا له واستقذارا ؛ وخضت به السار نبا 
عل ال فذار ونحوها . قات : ولاتثايث 8 كيد ء وقال اقاضی أبو بكر بن العرلى : فيه إشارة الي أنه فى مقام الرقية 
إيتقرد عنة اس دامه مها وور فی بعض الروايأت با لباق إشارة . إلى استةذاره : وقد ورد بثلالة الفاظ الع 
والتفل وایصق ‏ قال النووى فى اكلام على الع فى الرقبة تبها لمياض : اختاف فى اتف والتفل فقيل هيا 
گی ولا یکو نان الا ریق » وقل أبو ید : يشرط فى اتل دیق يسير ولا بکون فى الث » وقيل 55 
وء حلت عائشة عن الثفث فى الرقية فنا لت : کا رتت 1 كل الز یب لا ریق ممه . قال : ولا اعتبار ما خرج ٠م2‏ هن 
2 بغير قصد ۰ قال : وقد جاء فى حداث أبى سمية ف الرقية بانعة کاب د لعل ممع بزاقه» قال عیاض : وقائدة 
النفل البرك بتلا الرطوبة والحواء والتفث للمباشر للرقية المفارن لاذكر الحسن ا يتبرك بغسالة ما وكلتب دن ال کر 
والاعاء وال النووی أيضا: | کثر الروايات ف الرژ باه فلينفث» رهو نفخ لیف بلا ديق فيكون تة ل و ابعق 
وین عليه مجان . قات : اکن أ اطلو ب ف اارضمین تاب ء لآن |اعالوب ف الرقية البرك مرطوبة الذکر كا 
تقدم ؛ والمطلوب هد مارد ااقیطان و إظبار احتفاره و استقذاره كا له در عن میاض کا نقدم » #الذى مع الا 
ال على التفل فان ممه ريق یف فيا لنغار إلى النفخ قبل له تفت و بالنظر إلى ريق قيل له بصاق ء قال الئوری 
وأا قرله ‏ فاا لاتضره. فمناه أن الله جمل ماذكر سیبا لامك من اکر وہ اذتر تب على الر با كأ جمل الصدفة وقاية 
الال انى . وأنا الصلاة فلا فوا من التوجه ای قه والاجأ اليه , ولان فى التحرم يرأ دصمة من الأسواء وما تکل 
الرغية وتصح الطلبة أقرب المهلى من ربه عند سجوده ؛ وأما التحول الانفاژل پتدول الماع الال الى كان عام )ا ٠‏ 
قال أنووى : ویذفی أن يجمع بين هذه ألروايا نکاما ويعمل مع ماتضمانه » فان أفتصر على بهضنرا أجزأه فى 
دفع ذررها باذن الله تما کا صرحت به الأحاديث . قلت :لم أر فى شىء من الأحاديث الانتصار على واحءة , 
نعم أشار المراب الى أن الاستعاذةكافية فى دفع شرها وكيا آخذه من قول تعالى ( اذا فرأت القرآن فاستعذ باق 
من ااشیطان ارج , [نه ليس ل ساطان على الذين آمنو! وعل ديهم يتوكاون ) فيدتاج مع الا تماذة إلى عة 
الترجه ولا یکی امرار الاستعاذة باللسان » وقال قرطي فى « ا مرم » : اصلاة تمصع ذلك كاه » 9اه إذا قام قصل 
حول عن جنيه و بهق وافث عد الأضمضة فى الوضوه واسدماة قبل القراءة ثم دما الله فى أرب الأحوال اليه 
ركفي الله شرها مله رکرمه ٠‏ وورد فى صفة امد من قم ألرقيأ أثر بیج آخرجه سعيد بن مور وان ألى 
ديبة وعد ارزاق بأسا نید صعرحة عن ابراديم النخمى قال د إذا رای احدع فى منامه ما يكره فلرقل إذا استیقظ : 
أغرة عا عاذت به ملا الله ورسله من شر روّیای هذه أن بصیینی فما ما أ کره فی دينى ودایای , , وورد فی 
الاستعاذة من اتهویل فى المثام ما آخرجه مالك قال د باغنى ان الد بن الوليد قال : يار سول اقه إلى أروع فى المنام 
نقال : فل أعوذ بای أله الثامات من شر غضبه وعذابه وشر عباده ومن مرات الدياطين وأن حضرون » 


إن ۱ کناب التعبير 


واخرجه التاق من دواية رو ن شعيب عن أبيه عن جده قال «کان غالد بن الوليد يذزع فى منامه » قذکر 
نحوه ورادافى أوله ه إذا اضطجمت فقل : پاسم اه » قذکره » وأصله عند اي داود واتره‌نی وحسته والهام 
وسصمحه ؛ واسئانى الداردی من عموم قوله , اذا رأى ما یکره » ما يكون فى لرا اصادنة لكونما فد تقع انذارا 
3 تقع آبشورا وفى الانذار نوع ما يكرهه رای فلا يشرع إذا عرف آنا صادقة ماذكره من الاستماذة و#وهاء 
واستند ال ماورد من مرا النى بم كاابقر الى تنحر ور ذلك : و عکن أن يقال : لابلزم من ترك الاستمافة 
فى اصادقة أن لا يتحول عن چنبه ولا أن لايم » فقد يكون ذلك هيا لدفع مكروه الانذار مع مول مقصود 
الانذار » وأيضا المنذورة قد ترجع ألى مى المبشرة لن من أنذر ما سيقع له ولو کان لاير آحسن حال من 
هجم عليه ذلك فاه پزعي الا باج ٥ری‏ کان يعلم بوقوعه فسکون ذلك تخفية] هنه ورافا به » قال الحكم 
اثرمذی : الرو يا الصادقة أصلبا حق تخب دن الق وهر به‌ری وائذار رمعائية لتكرن عونا فا تدب اليه » تال : 

, وقدكان الب أمور او لین الروبا إلا أنه! فلت فى هذه المة لمظم ما چاه بة نيما من الوحی و لكثرة من فى 
امته من الصديقين من الحنةئين بفتح الدال وأهل اليقين کتفوا يكثرة الالحام والممین عن كثرة الرؤيا الى 
كانت فى المنفدمين . وقال القاضی عياض : تمل قوله الرؤيا احسنة واصالحة أن يرجع إلى حسن ظاهرما أو 
صدقراء کا أن قوله الرؤيا الممكروهة أو السو تمل سوء الظاهر ار سوه الأول , وأما تما مع آنا قد 
تسكون صادفة تشفيت حکتة » ويحتمل أن يكون غانة تمجیل اشتذال سر الرانی عكروه تسیرها » لاما قد تيعلىء 
اذا بد پا ذال تعجیل دوهي و توما ويبق إذا ثم مرها له أحد بين أطمع فى أن لها تفسير! جستاء أو الرجاء 
ف آنا من الاضغاث فيسكون ذلك أسكن لنفسه . واستدل بقوله « ولا بذکرها على أن الرؤيا تقع على مأيمير ية » 
و۔یآتی البحث ق ذلك فى و باب اذا رای ما یکر ه » ان شاء الله تعالى » واستدل به على أن الوم تأثیرا فى انفوس 
لان لتفل وما ذكر معه بقع الوم الذى يقم فى النفس من أارؤبا » فلو لم يكن الوم تأي فا أردد إلى مايدقيه , 
وكذا فى النهى عن التحديث ٤ا‏ یکره ان یکره والام بالتحديث عدا حب ان عب ۰ قول ف حديث أى ستول 
(وإذارأيى غير ذلك ما یکره ۱8 فى من اشیطان ) ظاهر صر أن الرقيا الصالة لانشتمل على ثىء ما یکرهه 
الرای » ويؤيده مقابلة رؤيا البشرى بالل اضافة الل إلى اشیطان » ودل هذا فق قول أهل الاعبيد ومن تبعمم 
إن الروبا الصادقة قد تکرن بشرى وقد :کون انذارا نظر ء لان الا نار غالبا يكون فبا يكره ال رای » و عکن امح 
بأن الانذار لايتلرم وقوع ااسکروه کا نقدم نقريزه » و پان المراد »۱ یکره ماهو آعم من ظاهر ارویا وما تعير به 
وقال أقرطى ف ه المغبم » ظاهر ای أن هذا النوع من الرثريا يمنى ماکان فيه تهويل أو تخویف أو زین هو الأهور 
بالاستماذة منه لاه من تخرلات الشيطان . فاذا استماذ الر اى منه صادة فى التبا إلى الله و فمل ما اس به من التفل 
واتحرل والصلاة آذهب الله عنه مابه وما عجان من مكروه ذلك ولم إصيه منه شیء ؛ وقيل بل ار على #ومة نب 
یکرهه الرای بقناول ماپلسبب به الشیطان ومالا اسب له فيه . وفعل الامور المذكورة مائع من وقوع الممكروه 
کا جاء أن الدعاء يدفع البلاء والمدقة نافع ميئة اء وء وكل ذلك بقضاء أت وق دره : ولکن الاسیاب عادات 
لاءوجودات » وأما ما ری احیانا ما يعجب الرای و لکنه لادم فى اليفظة ولا مایدل عليه فانه يدخل فى تسم 
آشر وهو ما کان الخاطر ب «شغولا قل آآنوم ثم حصل النوم فیا قبذا قم لایر ولا ينفح 
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ع - بإصيست الوا الصالة جزه من ستة وأدبمين جزم من النبوة 
- وا زرد حدّئنا عمد الله بن ىا 0 أبى كثير ‏ وائنی هليه خیرا لقيته بالوامة ‏ هن 
ل اا دمن أنى تاد عن الب له ال : لیا الصال من اقه » رال من الشرطان » فاذا 
ح [ احدک یو" منه ولیبصن" عن شال ذانها لاتضر ٌه » 
ون أبيه تال حد ثنا بو اي بن أبى تا عن أيه من یل مگ 
۷ - كرتا عد بن شار حداثيا خر دنا شمية عن كدادة دعن نس بن ن مالك عن بادة 
ان ااصامت عن الا ابي ى ال : رۇب الوس * جزه من ستة وأر بين - جز دأ من ابو » 
۸ - شتا حي نا رم دا رام بن سبد ع از هری عن سعيدر بن سیب دعن أبى 
رة رضي > الله عه أن رسول" يردا : روا نلاس جر من ستتروآرین جرا من البو » . وزواه 


ات راید وإصحازة بن عبد الله وشميب عن انس من اب 2 
الخدت همه - طرل فى : ۷۰۱7 ] 


۹ - و گن ارام بن حرة حدائی أبن ) آی حازم وا راو دی عن زي بن ءبلر ا ن 
اب ومن - عور اللدرئ ۶اه مع و دسول" ای ييه بقول 0 : اروا الصالطحة ” جزه من مقة وأربمین" 
ود مه اتب » 


قو ( باب ارو با الصالجة چزه من سنة وأر بمين جره من النبوة ) هذه الترجة لظ آخر أحاديث لباب » 
فكأة حل الرواية 9 خری بلفظ , رؤيا امن » على عذه المةيدة » وسقطت هذه الترجة لاني وذکر اديا 
فى الباب الذی قبل . وذکر فيه سة أحاديث : الحديث الأول ٠‏ قوله ( حدما ۰سدد تال حدثنا عد أله ین يحي 
ابن أ کثم وأثنى علیه خړا لته بالمامة) مكلا ال کی » وني رواية القاببى بعد فوله خيرا دقل لقيته العامة » 
وفاعل ای هو مسدد وهی جلة حالية کآنه تال أثتى عليه خورا حال ده عنه . وق ای عليه ایضا سق بن آنی 
اسرائيل فما أخرجه الاعاعیل من طربقه قال و حدثثا عبد الله بن يحى بن أبى کشیر رکان من خیار ناس رامل 
الودع والدين » ٠‏ وله ( عن أبيه ) هر قطب على السند الذى قله ء ف رواية اق بن أبى اسر اثیل الذکورة 
بعد أن ساق طريق ی سلة قال د وحدثنا عید الله بن حي بن آن كثي عر أبيه عن عبد الله بن أبى قتادة 
عن أبيه مثل حديث أبى سلة وتقدم ف صفة إبليس من طريق الأوزاعى عن يمي بن أبى كثير من أب سلة وحده 
ص أن قتادة ؛ وخرچ ابر ندم فى ترج من طرق ألى خليفة عن مدد كرواة البخارى عن صدد ه ومن 
طريق ابرادم ارف عن مسدد ببذا السند فقال عن أبى هريرة بدل أفى قتادة » ولعله كان عند أب سلة عنما » 
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وكان عند مدد على الرچرین ؛ فقد آخرچه ابن عدی دن رواية احق بن أبى اسرائیل بهذا السئد إلى أبى لة 
تال من ۳ قثادة تادة وعن أنى در و آخغری ' وص عبيه الله بن حی بن ای كثير هن آبه عن آي سلية من 
اف هريرة حديث د ربا ارجل الصالم جرء من ستة وأريمين جزءا من التبوة » آخرجه مس ۰ قوله ( الرژب 
اصالة من الله را من الشيطان قاذا حلم احدع) تقدم شرحه فى اباب الذی قبله مستوق ء وقد اعترضه الا اعول 
فتال : لوس هذا الحديث من هذا الراب فى شىء » واخذه اززرکشی فقال : ادعاله فى هذا لباب لا وجه له بل هو 
ماحق بالذى قرله . قات : وقد وقع ذلك فى رواية الان كا آشر ت اليه ء ويجاب عن صنیع الا کش بان وجه 
دخوله فى هذه اترجة الاشارة إلى أن ريا المالحة غا كانت جزءا من أجزاء النبوة لیکرنما من الله تعالى مخلای 
التى من الشيطان فا ما ليست من أجراء (نبوة» وأدار البخارى مع ذلك الى ماوقع فى ب.ض انارق عن آن سلة 
هن أ فتادة » فقد ذكرت ف الراپ الذى قبل أنه وفع فى روا تمد بن أبراهيم النيعى عن ألى سلة عن أب قنادة فى 
هذا ادرف من الربادة ه ورقيا المؤءن جرء من ستة وأربمين جرء! من اللبرة ‏ . الحديث الثانى ٠‏ قول ( حدئنا 
غندر ) هو عمد بن جدفر . قوله (عن أنس ) فى رواية اد عن عمد ن جر المذكور بسئده الذکور سيعت 
أنى بن مالك يدث عن عرادة ؛ وق خااف قتادة غيره فلم يذكروا عبادة فى السند وهو الحديث الثالث حديث 
انس . توه ( ددواه ثارت وعد وان بن عبد الله وشميب عن أنس عن اللی 8 ( ای بير واسطة » فأما 
روابة ثارت فتأف موصو بعد خمسة أبواب من طريق عد العزیز بن الختار عثه تلو ديت آر4 و من رآی فى 
اانام فقد رآ فى » وقال فيه «ورز با اؤ من » ووصارا ملم من عار يق شمبة عن ثايت كذلك , وأخر جما لابزار وقال 
لاتعلم رواه عن ثابت الاشمبة : ورراءة عرد المزير ترد عليه » ووقع فى اطراف الری أن الیاری آخرجه فى 
بير معاقا فقال ؛ رواه شعية عن ثابت , ولم ار ذلك فى البغادى » راما رواة هید قوصابا أحد عن جمد بن أبى 
عدى عنه ولفظ ان مثل روابة قنادة اما دراية عق وهو ابن عبد الله بن أبى طاحة فتندمی قر یا وآما رواية 
شعيب وهو أبن امحیحاب »ملین مفتوحتین وموحدئین الار لى سا كنة أرويناها موم ول فى و کتاب اروج 
لأبى هبد الله بن منده » من طر بق عبد الوارث بن سعيد رف الجره الرابع من قوائد أنى جعفر عمد بن رو 
ارزاز من طریق سعید بز, زيد كلاهما ی شديب و لمظه مثل حید وأشار الدارقطنى إل 'أن الطربقين ميحان . 
الحديث الرابع دونش أبى هر رة من رواية الزهری عن سعید بن السیب عنه و لفظه مثل قتادة » وقد آخرچه ملم 
من هذا الوچه فزاد فى أوله أن آتی از کید , وأخرجه من طربق ای صالح عن أبى هريرة بلفظ أبى سعید آخر 
أحاديث لباب ؛ ومن طرق أن سلة ومن طريق همام كلاهما دن أبى هربرة بلفظ و رؤيا اأرجل الصا ء بدل لفظ 
أاؤمن . الحديث الخاءس حدیث أبى سعيد من رواية ابن أن حارم و الدر ارردي واسم كل نما عيد الهز بز وأمم 
أبى حازم سلةبن دینار واسم والدالدرارردی عد بن عبيد وید شیخپما هو اامروف بابن الماد والسند كله 
٥د‏ نيون و افظ اد مال التزجمة کا :ندم . قول ( من النبوة ) ال بض اراح كذا هر فى جمبع الطرق و ليس فى 
شىء منوا بلفظ ‏ من الرالة » يدل دمن انبر » قال وكآن ادر فيه أن الرسالة تزيد على النبوة بايغ الاحکام 
لللكافين مخلاف النبوة اجردة فاليا اطلاع على بض المغيبات وقد يقرو لبعض ال نبياء شر :دة من قي و لکن لا رای 
كم جدید ما لف أن قبله ؛ فيؤخذ من ذلك ترجيح الول بأن من رای نی وف المزام فأميء حك الف حم 
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الشرع الستقر فى اظاهر أنه لا يكون مشروعا فى ته ولافى حق غره حتى ب علره تبلیفه وسيأى بط هذه 
المسألة فى الکلام على حديث « من رآ نی فی الذام فةه رآ نی » إن شاء الله تعالى 
8- باصت اشرات 

۰ - متا آبو بان أخبر نا شميب عن الدهري” حداتنی ممیل بن السیب « أن ابا عريرة قال 
سەت رسول اله به بقول  :‏ ببق من اوق إلا للبشّرات . قالوا وما البشرات ؟ قال : ربا الصالحة » 

قوله ( باب المبشرات ) بكر اأدين اامجمة جع مبشرة وهی البشرى » وقد ورد فى قرله آمال ( لم البشری 
فى المماة الدنیا € می الرژا الصا » آخرجه اآرءذی وان ماچء وصوحه الماك من رواية أنى سلة ن 
عيد ألرحمن عن عبادة بن الصامت ورواته رات إلا أن آبا سلية 1 إسوهه هن عبادة » وأخرجه الرمذی ۳ من 
وجه آل عن أبى سلة قال , نيت ى عبادة , وآخرچه ایضا هر وأحد و[حن وأبو على من طرق عطاء بن 
سار عن دجل من آهل مهر عن عباءة » وذکر ان أبى م عن أبيه أن هذا الرجل ایس مروف ۰ و أخرجه 
ان مودويه من حديث این مسعود تال د سألت. رول اله يل » فذ کر مھ , وفى الاب هن جار عند ابزار 
وعن أبى هريرة عند اطبری وعن عبد الله بن عرو عند أبى رمل - وله ( لم ببق من النبوه الا المإشرات ) کذا 
ذكره بالفظ الد ل على العی تحقیقا لوفرعه والمراد الاستفبال أى لا يبق ؛ و بل هر على ظاهره لان قال ذلك في 
زمانه واللام فى اللبوة لامد وااراد ثبرنه . وااعنی لم ببق بعد #ذبوة الختصة بى إلا البشرات » ثم فسرها بالرژیا » 
وصرح به فى حديث عائقة عند آحد بلفظ ١‏ ل ببق بمدی » وقد جاء فى حدیث این عراس أنه بل قال ذلك فى 
مرض موته آغرجه ملم ری دود وا سای من طريق ارادم بن هيد الله بن رد عن أبيه هن ابن مياس 

« أن النى بل کدف تاره ورأسه ممصرب فى مرطه الذى مات فيه واائاس صفوف خلف ایی بكر فقال : 

يا آم اس اه لم يبق من ميشرات اانبوة إلا الرؤيا تتصالحة براها ا1ل أو ترى له » الحديث . وللشاى ی 
رواة زفر بن صه‌صمة عن أبى هريرة رفمه انء ه ليس ببق بعدى من النبوة إلا ارؤيا الصالة » وهم ذا يؤيد 
التأزيل الأول ؛ وظاهر الاستثذاء مع ما تقدم من أن الرؤيا جرء من أجراء النبوة أن الرؤيا نبوة وليس كذلك 
لا تقدم أن اراد آشبیه آم الرژ ا بالنبوة , أو لان جز. الثىء لاید:لزم ثبوت وصفه له کن قال : آشرد أن لا 
[4 إلا ام رافما صوته لايسمى موذنا ولا يقال انه أذن وان كانت چر.ا من الاذان » وكذا لو قرأ شيا من 
القرآن وهو ثم لایسمی معدلیا وان کانت القراءة جزءا من الصلاة و بو یده حديث أمكرز ام الكاف وسكون 
الراء بعدها رای السكمبية ات « مت ای يلق قول ؛ ذهبت النبوة و فیت المإشراي » أخرجه أحد وان ماجه 
وجه ابن خزيمة وان حبان » و لاحد عن مائعة مر فرعا د لم ببق بعدى من المبشرات الا لرژا » وله وللطرائی 
من حدیت حذفة بن أسيد قوط م ذهبك النووة وبقوت الیشرات و ولابی ال من حديث انس رقعه ه ان 
الرسالة والنبوة قد انقعامی ولا نى ولا رسول بعدى وأ-كن بقبت المبشرات » قلوا : وما المبشرات ؟ تال : رؤيا 
المسلدين جره من أچزاه النبوة » قلي المولب ماحاصله : للتعرير بالمبشرات خرج الأغلب » فان من الرئزيا مانكون 


e 
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ماذرة وهی صاداة برعا الله (دؤمن رنقا به اي تعد لا بقع قبل و قوعه . وقال اين التين : معنی الحديث ان الوسی 
بنقطح عونى ولا بق ماب منه ماسیکون إلا وبا » و برد عليه الالام فان فيه اخياراً ها سیکون » وهو للانبياء 
بالذسبة للوحى كالرؤيا » ريقع لذیر الأنبياه يا فى الحديث افاضی فى مناقب عمر و قد کان فیمن مى من الم 
ع اون» وفسر احدث بفتح الدال بالایم بالفتح أيضا : وقد أخيز كثير ءن الأو لياء عن أمور مغيبة شکانت کا 
آغیروا. والجراب أن هر فى !انام الکو نه يشمل آحاد المؤمئين مخلاف الالام تاه غاص بالبعض » ومع 
کو :» عاتصا انه نادر › فا ما ذ کر اتام أشمره وكثرة وترعه » ویدبر الى ذلك فره ې« فان يكن » وکان اسر 
فى ندرر الإغام فى زمنه رکه من عده فلیة الوحی اليه 2 فى اليقظة وإرادة إظم ار آلمجزات منه , فکان 
الناسب أن لايقع لغيره دنه فى زمائه شىء : فلا انقطع الوحى بمرته وقع الإلحام ان اختصه الله به الأمن من اللس 
فى ذلك ؛ وف [نکار وفرع ذلك معكثرته واشتهاره مكايرة من آنکره 
|" - پاسيست رژ با بوسف » وقوله تعالى ( إذ قال بوسف لأبيه يا أبتر ای ریت أحد عش رکوک) 
والشمس والفمر رأئهم لى داجدن . قال بابي لاتتصص رؤياك على إخورتك فیکیدوا لك كيدا » إن 
الشيطان للاندان عدو مين , وكذلات تيك ربك ويلك من ديل الأحاديث ریت تسمه علي وعلى 


آل توب كا أنهها على وی من قبل ابراهيم وإسحاق» إن" ريك عليم حكيم) . وقوه تال وتو 


هذا تأویل ر بای من ابل قد جماپا ری حقا ؛ وقد آحس بی إذ آخرجنی من الجن وجاء 8 من اد ومن 
بعر أن 2 الشيطان” بإنى و بین إخوتي » إن رف لاف لمايشاء » إنه هو املیم ال كيم . رب قد آثيتنى من 
الاك وعشتنى من تأويل الأحاديث فاطر السماوات والأرض أنت وی فى ایا والاخرة تو “فى مقا وألقنى 
بالصالحين > . فاطر والبديم” ولابدع والباری واتاتی واحد . من ادر : يادية 
قوله ( باب دؤيا وسف کذامم ودتع نی د وسف إن یقرب بن [سق بن ابراهيم خلول ارج ن٤‏ 
وقوه عر وجل لإ إذ تال يوسف لا یه ) فاق ق الى ( ساجدين € ثم قل و الى قوله عام حكير » كذا لأبى ذر 
رالشن » وساق قى دراک ie‏ بات کاپ ٠‏ قوله ( دفرله تعالى : وکال با أبت هذ! یل ای من قبل قد 
جعابا ربى حتا إلى قرله لحتني بالعالحدين ) كذا لا بى ذر والفسق أيضا . وعاق في رواية کر ية الأبتين » 
و افراد ان معنی قول ( تأويل دؤياى) أى اتی نقدم ذكرها وهی رؤبة الكواكب وااشمس والقمر ساجدين 
له , فلا وصل ۳1 اہ و [خوته ال عصر ودغلوا عليه وهو فى سيئية الملك وسجدوا له وكان ذلك مباحا فى شرم 
فكان 28 وبل فى الساجدین وکونما عقا فى لسجود؛ وقول التأو يل وقع أيضا فى السجود ول بقع مهم السجود 
حقيقة وژ:ا دوک اة عر ن الخضوع ء والاول هو اامتمد . وقد أخرجه این جرير (سند ميم عن فقادة فى قله 
9 وخرواه جما ) قال ه کانت تعية من قبا ۲ : أأعطى لله هذه الامة السلام تة آمل ان وق افظ 


د وکات ية الئاس بوهثذ أن اول اوم لبعض ‏ ومن طررق ان اس والثوري وان جرخ دفوم صو 


ts‏ 3 ¢ . وال الطری : أرادرا أن ذلك كان بر م لا علي رجه الم اد بل SY‏ ارام » و اختلف فى المدة الي كانت بين 


0 
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سس سس سح 
اروا رتفسيرها . فاخرج لطری رالا رمق فى الشمب اند یم عن سلان الفارمی قال « كان بين دق 
پرسف وعبارم! أريمون اما . وذ کر البوق له شاهدا عر عيد لله ين شداد وزاد ه وااما يتهى آمد الرؤياء 
واخرج الطرى من طاريق المسن الصری وال :كانت مدة الفارقة بين يعوب و بویف مانن سنة وق لفظ تلا 
وما ين سلة » ومن طريق فتادة سا وثلائین نة ٠‏ ونقل الثملى من ان مود نسمين نة ء وهن الکای این 
وعثم ين سنه ال وقيل سبعا وسبعين , وثال ان احق قولا أنباكانت "ما نية عشر انا والادل آفری وق ولد 
الله . قوله ( قال أبو عبد اقه ) هر الصنف , وسقط هذا وما بده لل آخر الباب لأنسنى ۰ قوله ( قاط والبديع 
والمبدع وقباری" رالاق واحد ) كذا لبعضهم البارى* بالراء . وی ذر وال كر الباديء پافمال بدل الراہ 
واف.ز ثابی فهما ۰ ودم يعض الشراح أن الصواب بالراء وأن رراءة ال وم ولیس کا وال فقد وردت فی 
به‌ض طرق الاعاء الحسنى ڳآ تدم فى الدعوات ,وق الاعاء نمی أيضاً المبدى” . وقد وقع ف متروت مایشہد 
الكل »نهم فى فرك ( أ لم بروا کف یبدی ان الاق ثم يسيده ‏ ثم 5ل فا ظرو! كرف بدا الخلق ) 5لاول 
من الرباعى رام اما عل منه میدی" واا ئی من اثلائی راسم الفاعل مثه بادی* وهما لمتان معبورتان . و[عا ذکر 
البخارى هذا استطرادا من قول فى الابتين ال نكر رتين ( قط السماوات والارض ) فاراد تفسیر الفاطر » 
وزهم بعض الشراح أن ده‌وی البخارى فى ذلك الوحدة عنوعة مند الحققين , كذا قال » ول يرد لیخاری بذاك 
أن حفان معانها متوحدة و نما أراد انا ترجع الى معنی واحد وهو ايحاد الثىء بعد أن لم ڪن ۽ وقد ذكرت 
قرل الفراء أن فطر ولق وفان ب>منی واد قبل ه باب روربا الما لین » قوله ( قال أبو عبد ات : من البده 
وهادثه ) کذا وجدنه «شبرطا فى الآصل بافهر فى اارضمین وبراو لمعب ان ذر ؛ تان کان محفوظا ترچصه 
رواية الدال من قو رالب‌ادی* . ولفيي أبى ذر «من البدو وبادا بالواو بهل الحءز و هیر مر فى بادة و ماه 
قآ وه » ومو أولى لاله يريد ته قول فى الآية المذ كررة لإ و چاه بك من الیدو ) ففضرما بقز4 بادية أى چاه 
بكم من البادية . وذکره اکرمانی فقال : قوله من البدو أى فوله لإ وجاء پک من اليدو ) أي من ايادية » 
وحتمل أن يكون 2۰صوده أن فاطر معناه البادی" من البده أى الابتداء ی بادی. الخلق ۰ فمئى فاطر بادی» 
وات امل 


۷ - پاصپے ربا إبراهيم ٠‏ وقوة” ثمالى ( فا باخ مت سعی تال بای [نی آری فى الام نی 
دك اظ" ماذا ری ؟ فال یأبت افص ما تو ٠ر‏ ستجدانى إن شاء امن الصابرين . فلا أسذًا و الجبين 
وادیاء أن يا إجراعي” قد مداقت او با نا کذات» نيزي الحسنين 4 . قال ماهد : ما سا ما أورا يه . 
ونه وضع وَج بالأرض 

قوله ( باب دؤيا راهم عليه السلام ) کذا لآبى ذر ۰ وسقط لفظ باب لذیره ٠‏ قوله ( رقوله عر وجل : فلا 
باخ ممه السعی - إلى ترك هزی احسنین ) کذا #بی ذر وسقط اس » وساق فى رواة کرعة الات كليا ۰ 
فیل کان ابراهيم نذر إن رزقه آقه من سارة ولدا أن بذعه قربانا فرأى فى اانام أن آرف بنذرك أخرجه ان ابی 
حاتم عن السدى تال : ففال ابرامي لاعن انطلق بنا قرب قربانا وأخذ حبلا وسكينا ثم الطلق به حتی [ذا كان 
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ا 
بين الجبال قال : يا أبت أن فربانك ؟ قال : أنت يا بنی . إئى آری فى النام أنى اذصك الآيات . فقال : اشدد 
رباطی حتی لا أضطرب > رلكينف ثيابك ی لاينتضح عاما من دی فرام سار فحزن » وأسرع ص السکین 
على حلق ایکون آهون على : افمل ذلك ابراديم وهو كى وأ السكين دلى حلقه قل تحر وضرب الله على حلقه 
صفيدة من نحاس أسكبه على چبینه وحز فى قفاه , فذاك قرله ( فلا اسلا وله اجرین وتودى أن يا ايراهيم فد 
صدقت ارژیا ) فالتفت فاذا هو بكبش فأخذه وحلى عن ابنه ‏ هكذا ذكره السدی ولل آغذه عن بعض أهل 
اسکتاب ‏ فقد اخرج ابن | بي حاتم مد یم أبنأ عن الزهری عن القاسم قال : اجتمع بو هريرة وکمب 
دت أو هر رة عن النی بيغ أن دکل نی دعوة مستوابة . فقال كمب : افلا أخيرك عن راهم ؟لمأرأى أنه 
بذیع ابنه اسحق قال اشیطان ان لم أن مولاء عند هذه ل أفتنهم أبدا , فذهب إلى سارة فقال ؛ أبن ذهب اراهم 
بأبنك ؟ الت : فى حاجته د قال : كلا أنه ذهب به ليذه يزعم أن ربه آمره بذلك , فقالت : أخثى أن لابطيع ديه » 
جاء إلى إسبسق فأجابه پنحوه » فواجه رادرم فلم يلنفت اليه , قأيس آن بطیموه . وساق نحوه من طريق سعيد 
عن قتادة وراد : أنه سد عل ابراهيم الطربق إلى انحر ء فأمه جر بل آن رهما اسیع <صیات عند كل جخرة » 
وكآن فتادة أخذ اوله عن إعض آمل الیکتاب وآخره ما جاء عن ابن عراس وهو عند آجد من طريق ای العافيل 
عنه قال : إن إبراهيم لما رای ااناسك عرض 4 [پلیس عند السعی قسرته ابراهیم فذهب به يريل إلى المقية 
فمرض له [بایس فرماه إسبع حصيات حتى ذهب » وان على اعاعیل قرص أبيض » وم تله لأجبين فقال : يا أبت 
أنه ایس لى قيص شکفننی فيه غيره فاخلمه » فنودى من خلفه أن يا ابراهي قد صدقت الرؤيا » فالتفت فاذا هو 
کیش ابض أقرن أءين فذعه . وأخرج ابن اسحق ف « البتدا » عن ابن عباس نحوه وراد : فوالای نفس 
بيده اقد كان أول الاسلام وان رأس الكبش املق بقر نيه فى ميزاب الكعية . وأخرجه أحد أيضا عن عثيان بن 
أنى طلدة قال د آس نی رول اقه يم فراريت فرنی الکیش حين دغل البوت » . وهذه الأثار من أخوى اجج 
أن تال إن الذبیم اسماعيل » وقد تقل ابن أبى حاتم وغيره عن امپاس وأبن مسمرد ودن على وابن ٥اس‏ فى 
[<دی اأروايتين صما وعن ال حنف عن ابن ميسرة وزيد بن آمل وهسروق وسمود بن جبير فى [حدى الروابتين 
عنه وعطاء والشعى وکب الا حبار أن الذبيح اسحق ؛ وعن ان عباس فى آشیر اأروابةين عنه وعن على فى 
احدى الروابتين وعن أبى هريرة ومعاوية وابن عر وا ہی الطفيل وسميد بن المسيب وميد بن چبير رالشمی 
فى ]دی الروايتين #پما وجاهد والحسن ومد بن کعب وأبى جعفر الباقر وأبى ما والربيع بن اس وابی 
عرو بن العلاء وعر بن عبد المزید وابن اححق أن الذبيح اماعيسل » ويؤيده ماتقدم وحديث « آنا ابن 
الذبيحين » رو یناه في و الخاميات ء من حديث معاو بة ٠‏ وثقله عبد الله بن أعد عن أبيه وان أبى حاتم عن أبيه 
واطنب ابن الفیم فى المدى فى الا-تدلال لتقوبته , وفرات خط الشيخ تق الدين السبک أنه استنبط من القرآن 
دایلا وهو قول فى المافات لإ وقال انی ذاهب الى دبى: سيودين ‏ إلى فوله - نی أرى فى النام أنى أذعك , 
وقرله فى هود ( وام‌آنه قاب فضحكت فبشر ناما" بأسدق - إل قرله ‏ وهذا بعل شيخا ) قال : ووبه الأخد 
نیما أن سياقهما يدل على أنهما قصنان عتلفتان فى وفتين الأولى عن طلب من إبراهيم وهو لما هاجر من بلاد 
فومه فى ابتدا. أمره فسأل من ريه الولد ( فيشرة بفلام ليم »فليا بلغ ممه السعى قال پا ہنی إفى أدى فی الأثام 
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اا 
أنى دحك ) والنصة الثانية بعد ذلك بدهر طریل لها شاخ واس ترد بن مثله أن جمیء له الول وجا ته الملاة که 
عاد ما روا باملاك قرم لوط فبشروه باعحق ء قنمين أن یکون الأول اعاعیسل و بؤيده أن فى الاوراة أن 
اعاعیل بکره رانه ولد قبل اسحق . قلت : وهو استدلال جود وقد کذت استحسته وأحتج بهالى أن من بی فوله 
فى سودة (راهیم ‏ الد لله الذى وهب لى على المكبر اسماعيل و اسحق ) نانه يمكر دل فوك له ررق اساعرل 
ف ابتداء ارہ وقو تہ لآن هاجر والدة أسماءيل صارت اسار ة من قبل الجبار اذى وھجا فا وانما وهيتما لار أفرم 
ما مدت من الولد فولدت هاجر امماعيل نغارت سارة مها كا تقدمت الاشارة اليه فى ترجة ابراهيم من أحاديك 
الآنبراء رولدت بعد ذلك اسحق واستمرت غيرة سارة الى أن کان هن اغراجپا ور ادما إلى مک ماکان ء وقد 
ذكره ان اسحق فى و البتدا مفصلا , وأخرجه الطبرى فى تاره من ماريقه ء وأخرج اطبرى من طريق السدى 
تال : انطان رمم من بلاد فرمه فبل انشام فاق سارة وهی بنت ملك حرآن فآمنت به فو جما . فلا قدم مصر 
وها الجوار هاجر ورهیتما له سارة وكانت سارة معت الولد وكان ابراهیم :- دعا اق أن مب و لدآ من الصالمين 
فأخرت الدهرة حتى كبر فلیاعلت ارة أن آراهیم وقع على عاجر حزنت على ما فاتها من الواد . ثم ذكر قصة ی ء 
الاک بسب إملاك قرم لوط و تبدیر ۸ ابراهيم ادق الذلك قال ابراهيم الخد ف الذي رهب لى على الکبر 
اماعيل واسحق ) ویفال | يكن بينمما الا ثلاث سئين ‏ وقیل كان ینیما آریم عشرة سنا » وما ققدم من کون 
قصة الذبیح كانت »که حجة فرية فى أن للذبيح اساعیل لان سارة واسحق ۸ کر نا عکه راقه أعل ۰ له ( وتال 
جاهد : اسلا : سلا ما أا به ؛ وتله: وضع رجبه بالأرض ) قال الفر يأ بى فى تفسيره : حدثنا ورقء من ان آبی 
تمي عن تجاهد فى قول تمای ( فلا آلا ) تال سلما ما أما به , وق قرله ( وال اجبین ) قال : وضع وجبه 
بالارض قال : لانذيمتى وأنت تظر فى وجبى اثلا ترحنى , فوضم جيته فى الارض ٠‏ وأشرج ابن ابی حاتم 
من طريق السدى قال ( فاما آلا € أى ساما قه الم , ومن طريق آ ہی صاخ قان : اتفقا على أمي واحد + 
ومن طريق قنادة سل ابراهيم لاس لله وسلم ا-دق لاس اراهیم ٠‏ دق لفظ : أما هذا فأسل نفسه له وأما هذا 
فاسل ابه لله ؛ ومن طريق آبی عمران الجرنى : تله الجرين كبه لرجبه . ( خبيه ) : هذه الترجة وای قرام ليس فى 
واحد منهما حديث مسند بل !كتف فییما بااقرآن ؛ ولا نظائر . وقول ااسكرمانى لہ کان فى کل هثهما بياض 
لياحق بة حدیث پناسبه محتمل مح إعده 
۸ - پاسیست ان واطز على ار زبا 
۱ - رشنا یی ن سكير حلا اقیثعن عقيل عن ابن شاب هن سال ین عبدر لله معن 
ابن مر رفی الل منه أنّ أن أررا ايل در فى اسر الأراغر ؛ وآن أن أروها فى فنشر الأواخر » 
فقال نی نت 0 التسوها ف اسيم الأواخر ل 
قوله ( باب التر از على الرؤيا ) أى توافق جاعة على شىه راحد ولو اختافت بادام . قوله ( ان آناسا 
أروا لب القدر فى سیم الأواخر وان اناسا ) فى دواية الكشميى « ناساء . وم ( آروها فى المشر الأو اخ ء 
فقال التى بر القسوها فى السيع الأواخر )كذا وقع فى هله الرواية من طريق سالم بن عيد أله بن 
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سس اس شا تسا تسسا 
مس ء وتقدم فى آراخر الصيام من طريق مالك عن نافع يثك اڪن لفظه د آری روا تواطات فى السبع 
الأراخر ؛ فن کان متحريا , الحديث » و يذكر ابملة الوسطى » واعترضه الاسماءيلى فقال : الفظ الذى اق 
شلاف التواطؤ . وحديث انواطز و أرى رژباک ند تراطأت على العشر الأواخغر» . قلت : لم يانم البخاري 
اراد الحديث رافظ او اطز واها آراد بالنواطؤ الترافق وهو أعم من أن یکون الحديث بلفظ. ار ممثاء , وقلك 
أن افر اد السبع داغلة فى افراد العشر » نما رأى قوم نما فى العثر وقرم آنا فى السبع کانوا کانهم توافقوا على 
سیم فام بالقاسها فى السبع لثوافن الطائفتين عليا » ولا »ایس علهم» لجرى لبخادی عل عادته فى إيثار 
الأخنى عل الأجل ؛ والحديث النی أشار اليه تقدم فى کتاب قرام الیل من طريق أيوب عن افع عن ابن محر 
قل ورای کان پیدی فاءة اعترق ادیش , ويه « وكانوا لايزالون بقصون عل نيع ارژباء وفيه و آری 
دؤيام قد تواطات ق العشر الاو اغر 8 ا دیف : ویستفاد من ادر أن وافق جماعة عل رؤا واحدة دال عل 
صدقيا ونا ا فاد قرة ار من التر ارد على الأخبار مق جماءة 

8 - اس ر ژبا ال السجون والقسام والشرك : لقو تمالى (رودخل ممه السجن تیان , قال 
آحد ای أرانى أعمر” خرا » وقال الآخر” إلى أرانى ال فوق رأمى خبزا تأ کی الطير”منه » يثنا 
. قال الا یأتیکا طعام راہ الا" نبنکا باوب قبل أن باتیکا» ملكا 
ماعنی رن إفى ترکت. مله قوم لا “يؤمنون بال وم الا خرة م كافرون ٠‏ وانیست" ولا آبانى إراهيم 
وإسعاق و قوب » ما کان انا أن 'نشرك باق من شىء » ذلك من اضل اله علينا ول اناس اولکن" 
| كث الئاس لا يشكرون . باصاحي الجن أأر* باب متفرتفوفة ) . وقال الضیل لض الأتولع ی الله 
ل أرباب ؛عفر‌قون خير أم ان" الواحد" القبار ؟ ماتعبدون" من دون الله إلا" ماه سمیتموها نتم وآباژک 
ما ال الله بها ونسلطان » إن اکم إلا“ لله » آمی آن لا لعبدرا إلا إياء ٠‏ ذلك الدين الفيّم » ولك" 
کر الاس لا يمون . ياصاحى الجن آما احدکا فيستى ربه خمرا وأما الاخر فیصاب فنأ كز قطیه 
من رأمه غ2 قى امد الذی فيه ستفتیان . وقال للذى ظن أنه فاج مهما : أذ کر عند ربك » فأنساء 
الشيطان” ذ کر ربه ؛ فلبث فى السجن بضع سنین . وقال الات إلى أرَى سيم بقرات مان یا کلین" سیم" 
عجاف وسيم" سنبلات ضر وا یابسات » يا أيها الا أفتوفى فى رُؤ ياي إن كت ایا تعبرون . الوا : 
أضفاءهة أحلام » وما تحن بتأوبل الأحلام يعامين . وقالي الذى تجا منهما وه كر بد أمة : أنا أبشع بأو 
5 0 5 وت ت 9 ب ۵ 0 
فآرساون . یوسف" اما ااصدیق أفتنا فى سيم إقراتر مان با كين سبع عجان وسیع سلبلات خضر 


وا يابسات » لعلي أر ج إلى الناس أملوم پلمون . قال زر عون سوم" صدينة و فا حصد یم نذ روه فی 


الحديث 1٩3۲‏ ۳۱ 
متس سب سس و 
منبله إلا قیلا مات کاون . م“ يأ من وهر ذلك ديم شداه بأ كان" ماقدستم لحن" إلا قليلا ما #سنون . ۲۵ 
یی من بعل ذلك عام فيه يذاث الناس وفيه بمصرون . وقال الك أثتوفى به »فلا چاءه الركسول قال ارجم 
إلى ريك ) . واه اد گر € اتل من ذ كرت . دم : كران . و ترا و آمه» ۽ رنسيان . وقال أن عباس : 

تعصرون الاعنابة والد هن . ص نون 4 ۽ حرسون 

۲- رتشا عبد الله بن تمد بن آعاء حدثنا جورة من مالاك من ااز*هری» أن" ممیل بن اساب 
وأباعيّد أخيراه «من ی هريرة رضي 4 ع وال : قال رسول" ال يل 0 لو لت" فى السجن ما ات بوسف” 
۳ أتانى الدامی لاج € 

قي ( باب رؤيا آهل المجون رافساد وااشرك) تقد مت الاشارة إلى أن الرؤيا اصحرسة ون اختصت غالا 
بأمل الصلاح نکن قل تفع أفرم 3 ورقع فى رواية آن 50 يدل (شر لك و ال اب € ام الممجمة ولش دد م 
شازب »أو بفتحعین عخفنا أى وأعل الشراب والمراد شربة الحرم وعطفه على اهل الاد من عدافة الخاص عل 
امام أن ااسجون آعم من أن یکون«فسدا أو مصلا . قال اهل ال بااتمبیز : اذا رای الکانر أو الفاسق 
الرؤبا الصالحة قاجا نكون بشری له ببدايته إلى الان مثلا أو الترية أو انذارامن باه على الكفر أو الفسق , 
وقد کون لغيره من ينسب اليه من أهل افضل » رقد بری مایدل عل الرضا | هر فيه ويكون من جا الا بتلاه 
وافرور وااسکی تمرذ باه من ذلك ٠‏ وله ( وقوله تمالى : ودخل معه السجن فتیان ب الى قله ارجم الى دبك) 
كذا لای ذر ه وسأق فى وداب ةكرع الا بات كلها وهی ثلات عشرة آیة قال اليل : اسم رها شرم والاخر 
شر کل ممما دجم إعداها هم حمة والاخری مطمومة J:‏ و تال العابری 0 الذى رای أنه سر نھر امه 
اچره › وذکر امم الآخر فلم أحفظه . قات : تام عاف 7عجمة ومثائة وەزأه لابن ادق ىه ادا » وه جزم 
الثعلى » وذکر أبو عبید ایمکری فی کناب « امالك » ان اسم الخباز داشان وااساق مرطس» و-کرا أن املك 
اتهدهما أنهما آرادا سمه فى اطعام وااثيراب لب ہما إلى أن ظیرت براءة ساحة اأساق دون الخباز » ويفال انیا لم 
۳ شيا راعا آرادا آمتعان وسف » فاخرج اأطيرى عن أبن هود قال : را شيا واا تاک لجر با وق 
مه ضوف . وأغرج E) f‏ یم عن أبن «سمود عوه وزاد؛ لا ذکر ۳ النأويل a‏ اما کنا لەپ ۰ 
قال : قضى الم الابة ٠‏ له ( وتال اهيل ا ) وقح لآبى ذر بعدةول لإ ارجم الى ربك ) وعندكرعة عند 
قو ( أأدباب متفرقون ) رهو الاایق : وهند فيرهما بعد قوله و الأعناب » رالدمن ٠‏ قو ( وادکر انتمل 
دن ذکرت ) فی رواب اسکشمییی دمن ذكر » وهر من كلام أبى عبيدة قال ؛ ادکر لمك أمة افتعل من ذكرت 
قارغرت ناء فى الذال فحو لت دالا ی مودلة E‏ 8 وله ) امد آمة قرن ( هو قول أبى ردو اه 1 تفه پر آل 
عران » وقال في تسیر وسف و بمد «ين » وأخرجة الطوى سد جيد هن ابن عراس كله ؛ ومن اربق اك 
عن عکرمة تال و ول حقمةً دن الدغر » وأخرج ان ای س عن سعد بن جبير « بعد ساين » . قول J‏ ویقرا 
) بح أو دمم رمدماً هاه ملو با مبان 1 أى تذکر زر آن کان دی » وهذه الأراءة ليت في أقواذ لان 


FAY‏ ۱- کتاب الامبير 


الس کے 
عباس وعكرمة وااعدداك ؛ يفال رجل مأموه ای ذاهب اعقل » قل أبو تپیدة : فری" بعد آمه ای سيان ۰ 
تقول آمپت آمه آمبا پسکون الم قال العام : « أموت وکنی لا آنبی حديئا » وتال لعایری : دری عن جاعة 
أنهم قرارا ه بعد أمه, ثم ساق بسند ميم هن ابن عياس آنه كان بقرژها و بعد آمه » و تفسیرها بعد تيان » 
وساق مله عن عكرمة والضحاك » ومن ط بق باهد تعره کی اها سكوف اام ٠‏ قوله ( وقال ابن عباس 
عصرون الأعناب والاهن ) وده ابن أبى حاتم من طرق ع۱ 3 ای طادة عن ابن عباس ف فول ( ثم يأنى 
من بعد ذلك عام فيه يذاث الئاس وفیه پعصرون ) .فول الادئاب رالدهن , وفيه رد على ألى عبیدة ز قول إنه 
عن لعصرة رف جاة_فین فرله مم رون پنجون ١‏ ريؤيد قرل این عباس قرله نی اول القصة و إنى أدانى 
اهصر خمرا € وقد اختاف فى اراد به فقال الاک : آطلق مصر ار 
کفرل اداعر : 


بأعتبار مايكول یه وهو 


- 


اد قه امل المنان ‏ صار !ريدق رءرص الاضبان 


آی السنول ٠‏ فسمى القمح ثرا باءتبار مايئول اليه » وأخرج اطبرى ون الضحاك تال : امل عان زسمون 
المنب مرا » وقال ال مى : مدت معتمر بن لمان يقول : اقبت آهرابیاً ممه مله عذب فقلت ماءءك ؟ قال ر » 
وقرا ابن مسمود إنى أرائى أعصر عنبا» اخرجه ابن ای انم بمند حسن :واه آراد لیر , وأغرج ابن 
ای حاتم من طريق عكرءة | 


عناقيد فمصرتين ثم د قيت املك . نقال : # کب فى السجن لاا ثم رج ةيه ای على ادنك . قوله ( #صنون 


ن الساق تال ایومف : رأيت فما برى انام أنى غرست حرة فلتت شرج فيا ثلاث 


تحرسرن ) كذا لم من الحراسة » وعند أبى عبيدة فى د لجاز » حرزون بزای بدل ااسين من الاحراز ؛ وأخرج 
ابن أبى حاتم من طر بق على بن أبى طلحة عن ان عباس تخزنون عناء معمة ثم ذاى و نونين من الارن . قوله 
( جويدية ) بالضم مدر وهر ابن اساعیل الضبعى وروایته عن مالك من الافران ٠‏ قوله (لو ارت فى الجن 
مالیث ودف ثم أنانى الداعی اجه ) كذا آورده هرا وقد دم فى ترجة وف ون أسادرث الا یاه من 
هذا الوچه وزاد فيه قصة لوط و نقدم شرحه فى أحاديث الانبياء ؛ وأخرجه النائى فى التفسير من هذا الوجه 
وزاد فى أوله , نحن أحن بااشك من ايراهم » الحديث ؛ وأخرجه مسل من هذا الوچه لکن قال : مثل حديث 
بو اس ن يزيد عن الزهری عن سعید وأنى سلة عن أن هر رة بطو اه » ومن طر بق أفى ار یس عن الزهری مدل مالك 
وأغرجه الدارقطنی فى , غ راب مالك من عار بق جو ر 2 طاول آخر جوه کرم من دواية عبد الله بن عمد بن اساء 
عن عه جو وبة إن اء , وذكر أن آحد بن مهيف بن ألى مم رواه عذه فقال و ع نأبى سلة » پدل أبى عپید ووم 
فيه فان العفو ظ عن بالك ار عمد لا أبو سل وكذلك آخرجه دن طريق سعید بن داود'قن مالك أن إن 
شراب حدثه أن سعیدا وأيا عبید آخبراء به ؛ ود وفع فى بض طرقه بأبسط من سيافه » فأخرج عبد الرزاق عن 
إن ية عن عرو ن دیثار عن عكرءة رفعه ر آقد عجیی من لرسف وکرمه وصيره <تی سكل عں ابقر ات 
الدجاف رالسیان ء ولو کات .كانه ما أجبت حتى أشترط أن طرجونى » واقد عجيت منه حين آتاء الرسول - 
نی لیخرج إلى املك ففال ارجح إلى ربك . ولو كنت مكانه راڈ فى اسدر ما لبث لاسرعت الاجابة 
ولبادرت لباب ولا آپتشت العذر ؛ ودذای-دل واد وصله الطبرى من طريق أإراهيم بن رید اغوزی بم 


AY 44۵۷ ۰۹۹۹۴ الحديت‎ 


الأعجمة والزاي عن #رو 3 ديثار بذکر ان عاس فيه فد كره وراد 0 ولولا الكلمة ای لما لا لے 5 الجن 
ما لبث » وقد مطى شرح ماياملق بذلك فى قصة بوسف من أحاديث ال نییاء 
5 50 
۷۰ >< يسيس من رأى البی بی فى النام 
۳ - رشي عبدان آخبرناعید ار عن نونس عن از"هری حدانیآبو سلمة د أن" آبا هريرة وال: 
معت الزى يلي بقول ؛ من رای فى انام فسیرانی فى اليقظه ؛ ولا یت ٹل اشرطال ہی ۰۰ قال و عبد الله : قال 
ابن سيرين اذا راه فى صورئه 
ا فا 00 که 4 کک 
6 — مكنا دعل ن امد ور یا عوك المزيز 27 ګتار حد ثذا ثارت اونا 2 عن أنس ری ار 
ك1 .سا ی 6 oT e ME ET‏ ی فو ei i Sm‏ 
عنه وال : ول ای وك : من را ف النام نقد رأف . قان آشیطان لايتءثل ی » و. ويا اومن جزء من 
مت وأر بعين جز ما من قنبر:ه 
۵ = مش عی' ن سكير حدثنا 2 من د 5 37 ی جمفر أخرق آبو 1۹ دعن ا 
0 یی اه خط ار عي ب a‏ ون مر و 
قعادة قال قال نی بي : ارأؤيا الصالخحة من أل و الم من الشیطان ١‏ فن رأی شب يسكرهه فليّننث عن 
۳ ۳ 3 0 52 * “ريه 
ثمافر ثلاثا وأرتموكذ من الشیطان فنها لا نضره » وان اشیطان لايئراءي بى » 
۲ - و خا ن لر حداثنا دا بن حرب حداتی ا*بیدی؛ عن الزهری" قال أو ل 
« وال أبو كناد رضي ال عنه : قال ہی ب : من رآنی فقد رأى الوق » . تابمه بونس وابن آشی الرهری 
۷ = مرش عبذ الله بن بوسف" حداثنا الب حدئنى ابن" الاد عن هبد الله بع خاب « من أبي 
سيك الدرى" سم کی بل يقول : من راف نقد رأى الق فان الشيطان لايعكركننى © 
كوه ( باب من رأي النى 2 فى المنام ) ذكر فيه خمسة أحاديث ۶ الحديث الأول لزق أنى هريرة ۰ قله 
( عبد الله ) هو ابن البارك ويرنس دو ابن يديد . له ( أن آبا هريرة قال ) فى رراية الاعاعبل من طربق 
الز بیدی من الرهری « آخری أو سامة سمت أبا هر رة ٠ء‏ وله ( من دآ ی فی النام فسيرائى ف اليقظة ) زاد 
مسل من هلا الوجه 0 أو شک رآ نی في البفظة 4 E‏ اد له ودقع كد الاسماعولى 5 الطر یی أذ كورة و نود 
وآ في ایقظة ء ,دل فره و فدیرای ه وله نی حديث ان صدرد عند ان ماچه . و ده #رمذی واو عوالة 
ووقع عند این ماجه من حديث أبى جحیفة و فک ها رآ نى فى البقظة , فده ثلائة آلفاظ : فسير ای فى اليقظة .فكانيا 
رآ ف له فذه رآ ی ف اليقظة , ر عل ادر اباب ااه إلا فرله فى اليقظة » ۰ وله ( قال أب عبد 
الله ول 3 سيدين |ذا رآه فى صر د ه) سقط هذا الیل لاس ولا ذر واب عاد فير ها ,راد رو باه مور صو لا 


من طريق اصاحیل بن احق القاضى عن ساجان رن حرب ردي من شیوخ البخارى عن عاد بن زید عن ایرپ 


فتع الباري - ج (۱۲) م (۲۵) 


AE‏ ۱ . کتاب التمبهد 


قال وكان نه يعتى ان سیر ن ۔ [ذاقص عايه رجل آنه رای النى & قال : صف لى الذى رأية » فان ودف 
له صفة لايعر فما تال : 0 ره » وسنده فیح ٠‏ و و جات له مار يده : تاخرج الاک عن عار تی عأدم بن کیب و حد ئی 
أبى قال : قلت لا ان عباس ریت النی پل فى النام قال : صفه لى » قال :کت امن ن على فع مته به قال : 
قد رات وسنده چید . و ۱ ۳ ره إن ألى م من وجه آخر عن ألى هر رة قل ه قال رسول الله بل 
من رآ نی النام ققد دآنى 13 آری فى کل صورة چ وف ساده صاخ مول ات وأمة وهو ضعيف لاختلاطه » وهو 
من رواية من سمح منه بعد الاختلاط : و یکن اع بينهما ا قال الفاضی آبو بكر بن اعرف ؟ رؤية النى بي بصفته 
المعلوءة إدراك على الحقيقة , ور بته على غير صفته إدراك لامثال . فان الصواب أن ال نباء لاتيم الارض » 
وبكرن إدراك الذات لكر عة حقيقة و(دراك الصفات ادواك الكل ء قال وشذ مض القدرية فقال : الرويا لاحقيقة 
ها أصلا رشذ يعض الصا لین فرعم انوا تقح بمینی الرأس حقيقة » وقال بعض التکامین : هی مدركة بعيثين ف ااقلب 
الوق رله و فسيرانى » معناه فسيرى نفسير ما ری لانه حق وغوب الق فيه : وقيل معناء فسیرانی ف القيامة » ولا 
فائدة فى هذا التخصرص , وأما قوله « فسکا ما رآ ئی » قرو ديه ومعناه أنه لو رآه فی الیقظة لطابق مارآه فى امام 
فی‌کون الأول حقا وحقينة والثالى حقا و مثيلا , فال : وهذا كله اذا رآه على صورته المعروفة , فان رآه على 
خلاف صفته فى أمثال » فان رآه مقبلا عليه متلا فهو خير لأرائى وفيه وعلى المكس فبا[مكس . وقال النووى 
عياض : حتمل أن يكون ااراد بقرك فقد رآ نی أو فقد رأى الق أن من رآه على صررته فى حیاه كانت رؤباه 
عقا . ومن رآه على فيد صورته کات روبا نا تأريل . و تمقیه فقال ؛ هذا ضمیف بل اصحیح أنه راه حقيقة سواه 
كانت على صفته اا رد أو غيرها انتهى ۰ وم ,بر لی مر کلام القاضى ماينافى ذلك , پل ظاهر قول أنه براه 
حقيفة ن المالين ٠‏ لكن فى الأرلى نسکرن الرؤيا ما لاحتاج الى تير والثانية ما محتاج الى التعبير : قال القرطى 
اختلف فى ممتي 7" فقال فوم هو على ظاهره فن را 0 ۳1 م رای حقيقةه كن رآه فى اليقظة سوه قال ووذا 
قول يدرك فساده بأوائل العقول ؛ و يلوم عليه أن لايراه آحد الا على صورته اتی مات هليها و أن لابراه راثيان فى 
آن واحد فى مكانين وأن ڪيا الآن رعارج من قبره وعثی فى الأسواق وعاطب الناس ويخاطيره ‏ ویلوم من 
ذلك أن لو قبره من جسده فلا یی من قبره فيه شیم فبزار جرد الفبى ویس على غائب لاله جار أن ری فى الیل 
والهار مع اتصال الاوقات على حفیقته فى غير قيره . وهذه چرالات لايائزم ا من له أذنى مسكة مر عقل . 
وقالت طائفة : معناه أن من رآه رآه على صورته التى کان عايا , و رازم مئه أن من رآه عل غير طافته أن کون 
رۇ راه من اللاضغاث .ومن اعلوم أنه بری ف النوم على حالة تخا لف حالنه فى الدنیا من الاحوال اللائةة به وتف 
لل الرو با دما كا لو رژی ملا دارا 3 مك ملا قله دل على ام أءثلا, تلاك اهار بالخير » دلو سکن اشمطان من 
افثيل بشی» ما کان عليه أو پنسپ اليه امارض رم قرله د فان الشيطان لایتعثل فىء فالاول أن تہ رقباه وکذا 
رقا شىء مه د ينسب اليه عن ذلك ؛ قرو أبلخ فى الجرمة وأايق با لمصحفکا مهم من أأشرطان فى يقظته » قال : 
والصدیح فى او أو هذا الد پیٹ أن مقصرده أن وه فى کل ال أدبت باط ولا ۷ بل ھی حق فى نفسها ولو 
د ذى على غير صورته فتصور تلك اله رر فايس ٠ن‏ الشيطان بل هو من قبل الل وقال وهذا قرل الفاضی ابى بكر بن 
الطيب وغیره ويؤياه قرلهه فقد دای ألأق » أي رای الحن الذى قصد اعلام الرائی به تأ نكانت على ظاهر ما رالا 
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سسا يا ييا بام 
سعى فى توبلا ولا ممل أمرها لاما إنا بشرى تخیر أو انذار من شر [ما لیخیف الرائی وما لیج كئة وإما 
لينبه على حك بقع 4 فى ديه أو دنياه ٠‏ وقال ابن بطال قرله ه فسيرانى فى اليقظة بريد تصديق تلك الرقياه فى البفظة 
وتا وخر و جما على الحق ؛ ولوس لفراد أنه راه فى الأخرة لاه سيراه يوم القيامة فى الرقظة فراه جيع أمته من 
رآہ فى الوم ومن ل يره متوم ء وقال ان التين : المرأد من آمن به فى حیانه ول یره لسكونه حیاذ فائباً دنه فيكون بهذا 
میشراً اسکل‌من آمن به ولم بره أنه لابه أن براه فى اليقظلة قبل موئه قاله القرازء وقل الازرى : ان كان الحفوظ 
د فکاها رآفى ف اینظلة , فعزاه ظاهر ران كان انحفوظ « فسیرانی ف اليقظة » احتمل أن یکون آراد أهل عصره من 
الاجر له انه اذا رآه فى الام جدل ذلك علامة على أنه راء بمد ذلك فى اليقظة و آوعی الله بذاك اه م. وتال 
القاغى : وقيل معناه سيدى تأویل ثلك الرژبا فى اليفظة وما » وقيل معنى الرؤ يا فى اليقظة أنه سيراه فى الآخرة 
و مةب ۳۹ الأخرة يداه جیعآمت من رآه فى الام ومن لم ره زد فلا ببق صوص رؤيئه فى النام مزب ه 
وأجاب اا القاضى عياض بأحتهال أن تكون رۇ اه لف انوم على الصفة اتی عرف بها ووصف هاما دوچیا لمگرمته 
فى الآخرة وأن راه رؤية خاصة من ةرب منه والدفاعة له بعلو الدرجة وغو ذلك من اخصوصیات » فال : ولا 
فد أن يعاقب الله بعض آلذنبین فى القيامة عنم رؤية بيه بم مدة . و4 ابن أفى جرة على عمل آخر فذكر من 
إن عراس أر غير أنه رای انی وف انوم فبق بمد أن استيقظ متفكرا فى هذا الحديث فدشل عل مش 
أموات الوم ين و لعاما خالته میمو ه قار جت 4 ار الى کان لای و فنظر فيا فرآی صودة نی وله دا 
بر صورة فة ؛ و قلعن جاعة من الاين أنهم ۳ آرا | أأنى ذن نام ثم رأوه تمد ذلك فى اليقظة وسألره من 
أشيامكانوا منها متخوفين فأرشدم إلى طررق تفر يما اء الام كذلك . قات : وهذا مشکل جدا ولو ل دلى 
ظاهره لكان هؤلاء صحابة و لامکن بفاء المحبة إلى بوم القياءة » و يعكر هليه أن جما جا رأوه فى المنام ثم لم يذكر 
واس مجم | آنه رآه فى ققيقظة وخر اتصادق لا رتخاف ؛ وقد اشتد ا كار آقر طی على دن قل من رآه فى انام فد 
رآی حقيققه ثم ثم راما كذلك ف اليقظة کا تقدم قريا , وقد تفطن ان أبى جرة هذا فأحال عا الى على کرامای 
ال لیاء فان بح نکذلك ”مین المد ول دن العموم فی کل راہ , ثم ذکر أنه دام فى آمل التوفرق وأما غرم عل 
الاحتیال ,ان خرق المادة قد يقع اراد ق بطري الاملاه والإغراء کا بقع #صديق إطريق الكرامة والا كرام : 
واا تحصل التفرقة بؤبما بانباع اکنتاب راسنة انتبى . واخاصل من الأجوبة سثة : أحدها أنه عل الله 
والتثيل , ودل عليه قوله فى الرواءة الأخرى د نکاما رآ نی فى اليقظة » . انا أن معناها سيرى فى اليقظة تأويلبا 
بطریق الحقيقة أو التعرير , لها أنه عاص بأل دصره من آمن به قبل أن براه ه راپعرا أنه براه فى ارآ ای 
كانت 4 إن أمكنه ذلك » ومذ من ن آومد امامل . خامنها أنه براه وم القيامة کر شم وضو لا ملق دن ده 
جيذ قن ل مره فی الام . سادا أ أنة ماه في الدنيا حقيقة رت ؛ وليه مأتقدم من الاشكال ٠‏ وگل لأقرطى : قد 
تقرد أن الذي يرى فى الام أا ار یات لا افا 4 فير آن الك الأمثلة تأرق تقح مطابقة و تارة بقع مدئاها ۽ 
فن الأول رؤياه بي عائعة ووه م فاذا ھی أنت » فأخير أنه رأى فى اأيقظة ما رآه فى ومه بفینه ومن الثاني رؤا 
البقر التى تاحی والمقصود بالثانى انيه دلي ما نى لك الامود ومن فرائه دف بنه تسکین شرق الرائى لكرنة 
صادةا فى عبته عمل لى مشاددته : و إلى ذلك الاشارة رقرله «فیرای فى لإيقظة » أى من رآ رؤية معظم 


قزم ٩۱‏ - كتأب التغبي 
لحرمتى ومشمداق الى مشاهدتى رصل الى رؤة محبویه وظفر بكل دظلوية , تال : و جرز أن يكون مقصود تلك 
الرژا مغنى صورته وهو ديه وشریمته , فیعبر سب مایراه الراش من زيادة ونقصان أو إساءة وإحسان . 
قات : وهذا جواب سابع والذی قبل لم ابر لى تان ظرر فبر امن ۰ قوله ( ولا يامثل اشیطان فى ی ) فی دواية 
أنى فى الحديت الدی بعذه ١‏ فان الشیطان لابتمثل فى » ومعفی فی کتاب الم من حد رث أبى هررة مثله اکن قال 
و لارتمثل فی صودئی » وق حدبث جار ماد مس وان ماجه د أنه ايى لشیطان آن تمل فى » وف حديثك 
ان مسعود عند الثرمذى وان ماجه د أن ااشرطان لااستطيع أن مدل ی » وفى حد بف ۳۳ فتادة الذى يليه « وان 


الشيطان لايثرادى » بألراء يوذن يتماطى : وممناء لايستطيع أن يديد ميئرا ,صوری ؛ ونی رواية غير أفى ذر 
« يدايا » بزای و بمد الا اف حتائية , وق سدیه آی سمید فى آخر اباب د فان اشیطان لتکو تی »اما اوه 
«لایمثل ی فتاه لابتشبه ,رام وله د فی ص ورای » فعناه لاامیر کاانا فى مثل صوری ؛ و آما وله ولايتراءى 
ت » فرجح بعض الشراح رواية الرای علا أى لايظور ف ذف ؛ ولیسی الرواية الاخری ببعيدة من هذا المعنى » 
وآما فوه د لایتکوانی » أى لارشکون كر ى تحذف الضاف ووصل المضاف لليه بالفعل » والمنى لارتکون فى 
صورتى ۰ یم راجع الى دمتى واحد . وقول « لایستطیخ » بشهر الى أن الله تمالى وان أمسكنه من التصور فى أى 
صورة 5 آراد آنه لم عکنه من امور ق صورة ای 2 » وقد ذهب الى هذا جماعة أقالوا فى الحديث : إن عل 
ذلك آذا رآه الرای ل صوره اتی | كان غاا © وهنم من ضیق ق الغرض فى ذلك حى قال : لابد أن راه عل 
صور# الق قبض ماما حتی عر ددد آشمرات البرض ان نی ۸ تباغ دشرين شعرة ؛ واصواب الاممي فى یع 
سالاته بشرط أن کون صووته المقرقية فى وقت ما دوا ء کان فى شیاه أو رجولت أ و کرولیته أوآخر عره: 
وقد يكون لا عالف ذلك تير يتما بالراتى . قال المازرى : اختلف المحققون فى تأو بل هذا الحديث فذهب القاضى 
أو بكر بن اليب الى أن المراد بقوك دمن رآ فى فى الام فقد رآ نی أن رژ باه رة لاتكون اعنفا؛ا ولا من تشيمات 
الشيطان » قال : ويعضده قول فى بعض طرته ر فقد رأى الحق» قال وق توله دفأن اشیطان لابتمثل بء إشار: إلى أن 
رؤياه لانکرن أضفانا .ثم قال الماذدى : وکل آخرون بل الحديث #ول على ظاهره وااراد أن من رآه فقد أدركه 
ولا مانع عنم من ذلك ولا دفل يحي تی تاج إلى صرف اكلام عن ظاهره » و آما کونه قد ری على غير 
صفئه أن برى فى مكانين عشلفين مما فار ذلك غلط ق ص2 ردان لها على غير ماش عليه , وقد رظن بعش 
الخبالات مرئيات امکون مارتخيل م تبأ بها ری فى المادة فشدكون ذانه بے م یة وصفاته منخيلة غير مرئیف» 
والادراك لارشترط فيه تحديق ابص ولا فرب اأسافة ولا کون الرنی ظاهراً على الأرض أو مداو زا + ولا 
إشترط کر أ #وجودا + ول يق لرل دلى فناء جسها ملع + بل جاء فى الب البح يدل عل بام #تكرن رة 
اختلاف العفاتب اغثلاف الدلالات ک قال پوض :لاء الثهريي إل من ره شيا فهو عام سل آو شابا فرو دام 
سرب » ويؤخذ من ذلك مايثماق بأفواله كا لو رآه أسد یمه پقئل من لعل قله نان ذلك عمل دل الصفة 
المتخيلة لا المرئية . وقال القاضى عياض ؛ يحتمل أن يكون «منی ادرت اذا رآه دی الصفة نی كان ليها فى ہا 
لأ على صفة مضادة اه » فان ری على غيرها كانت رؤيا تأويل لارقيا حقيقة فان من الرؤيا مارج على رجره 
ومئها ما>ناج الى تاو إلى . وال اتورى : هذا لذي قله القاضي ضحیف بل الصحيخ أنه براه حقيةة سواه کانی 
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على صفته العر وق أو غيرها کا ذکره الارری: ومذا الذى رده الشیخ تقدم عن مد رن سين (مام امرون 
اعتباره » والدی 45 القاضى توسط حسن ؛ و مکن المع پینه وبين ما 45 اذارری بان تکون رژیاء على المالين 
حقيقة لکن إذا كان على صورته كأن بری ف النام .ی ظاهره لاحتاج إلى تعبير وإذا کان عل غير صورته کان 
النقص من جمة الرای لتخيله اسفة على غير ما می هليه و تاج مام اه فی ذاك الام إلى التمبهر ۽ م على ذيك جره 
علاه التعبير نغالوا : إذا تال الجاهل رابت انى ب انه بسال عن صفته تان وافن الصفة المروية رالا قلا يقبل 
مله » وآفاروا إل ما إذا رآه مل هيثة تخالف هيئته مع أن الصو رة يا فى : فيال أبو سعد أحمد رن مد بن تمر : من 
رای نیا هی حاه مره نذيك دلیل على ملاح اثر ای وڳال جاهه وظة ه يمن ماداہ ؛ ومن رآه متغي الخال دايسا 
مثلا فذاك دال على سوہ حال الرائی . وا الدیخ أبو عد بن أبى ججرة إلى ما اختاره التووى ففال بمد أن حك 
الحلاف : ومنهم من قال ن الشيطان لایتصور على صور أصلا فن رآه فى صورة حسنة فذاك حسن ف دين الرالى 
و إن کان فى جارحة من جوارحه شين أو نقص نذا خلل فى الرائی من چیة الدين ؛ قال : وهذا هو الق ء وقد 
جرب ذإك فوجد على هذا الأسلوب ؛ وبه حصل الفائدة الکبری فى رياه حتی يقبين رای هل منده خلل أو لا + 
لآنه ييل نورانی مثل المرآة الصفيلة ما ان ی الناظر الها من حسن أو غيره تصور فيا وهى ف ذاتها على أحسن 
حال لانقص فيا ولا دين ؛ وكذلك يقال فى كلامه ب فى النوم آنه يعرض غلى سنته فا وافةپا فمو حق وما 
عالفيا قحلل فى سمح الرائى ‏ فرژبا الذات الكربجة حت والخلل (ما مو فوسمع الرائى أو پسره : قال : وعذا خي 
ماعمته ئی ذلك . ثم حک القاضى عیاض عن بع پم قال : عص ات یه بعموم رزیاه کہا ومنع الشيطان أن یت‌ور 
فى صرره لتلا يتذرع پاالکنب مل لانه فى انوم ؛ وا خرق ات أمادة للانبياء قدلا ملي عة حالم فى اليقظة 
واستحال تصور الشيطان مل صورنه فى اليقظة ولا عل صفة مضادة 414 ۰ اذلو كان ذلك لدخل اللبس بين الحق 
والباطل ولم ولق بها جاء من جبة النبوة » هى الله حاما لك من الذيطان وتصوره وإلقائه وکیده: وكذاك جى 
رۇ بام آنشمم ورزیا فير نی لانى عن عثیل بذاك لتصح رؤياه فى الوجبين ويكون طریفا إلى ملم تبح لا ريب 
فيه » وم ختلف الملياء فى جراذ دؤية الله تعالى فى المنام وساق السكلام على ذلك .فلت : ویظپر لى فى التوفيق بين 
جیع ماذکروه أن من رآه هل صفة أو أكثر ما ختص به فقد. رآه ول كانت ماثر الصفات غنالفة » وعل ذلك 
فنتفارت رؤيا من رآہ فن رآه على هته الكاءلة فر یاه الق الدی لايحتاج الى تمبهر وعاها رتنزل قوف , فقد رأی 
الى ومپما نقص من صفانه فبدخل التأويل سب ذلك , ويصح اطلاق أن کل من رآہ فى أي حال کا زی من ذلك لقد 
رآه حقيقة . ( تنیه ) : جوز أهل التعبير رة البارى عر وجل نى النام «طفا و بجروا فيا الحلاف فى رؤا 
النى يِل » وأجاب بعضیم عن ذلك بأمرر قاب نأو بل ق جيم وجوهها فتارة يعين بالسلطان وتارة باث رالد و نارة 
بالسيد ونارة بالرئيس فى أى فن کان ٠‏ فلا کان الوقوف على حقيقة ذانه ماما وجيع مر يبر به يوذ جلهم 
الصدق والكذب كانت رژباه تحتاج الى تعبیر داما ۰ لاف انی ی اذا رؤى على صفته المتفق علها وهو 
لاچور عليه الکلب کانت فى هذء الاك حفا عضا لاصتاج إلى امبو . وتال الفرال : ليس ممنى لوه ددا » 
أنه رای جسمی و بدنی ونما الراد أنه رآی مثالا صار ذلك اال آ3 يتأدى چسا العنی الذى فى تقمى اليه ؛ 
وكذلك قوھ د فسیر ان فى اليقظة » ليس الراد أنه وى جسی وپدنی » تال : والا3 تارة شکور حقيقية وتارة 
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۳ ن خيالية » والنفس غير امال التخیل » فا رآه من الكل ايس هر روح ااصعن ولا شخصه بل هو مثال له 
على الحقيق , قال ومثل ذلك من ری الله سرحانه وهای ق الام فان ذدته منزهة من الكل والصورة و لکن وی 
تعر فاته إلى العبه پواسطة مثال سوس هن اور أو غيره » ويون ذلك المثال ةا فى كو نه واسطة ق ااتعريف 
فیقول الرائى ایت الله تعالى فى المنام لا يمنى انی رأيت'ذات لله ی کا يقول فى حت غيره . وقال آبو القاسم 
القغيرى ما حاصله : أن رؤياه على غير صفته لانستلزم إلا أن يمكون هو فانه لو رأى الله عل وضف تما عنه 
وهو يعثقه أنه منزه عن ذلك لایقدح فى رؤيته بل يكون نالك الرؤيا ضرب من الأو بل کا قال الواسطی : م 
دای ربه على صورة شيخ كان إشادة الى وقار الرائی وغير ذلك . وقال ااطيى : المعنى من رآ فى فى المنام بای صفة 
كانت فلیستیشر و بعل أنه قد رأى الرؤيا ا مق ای هی من الله وهی ميشرة » لا ابساطل الذى هو ال النسوب 
تشیطان فان أأشيطان لايتمثل بى » وکذا قوله د فقد رأى الق » أى رؤية ال لا اباطل ؛ وكذا قول « فقسد 
رآ نی » فان الشرط والجزاء اذا اتعدا دل على الذاية فى ال کال , أي فد رآ ی ریا ایس پعدها شىء . وذكر شيخ 


أو مد بن أبى جمرة ما ماخصه : انه یذ من قول ه قن الشیطان لابتمثل بى » أن مرن شت صودت َيه ی 
خاطره من أرباب: اقلوب وتصورت له فی علم سره أنه یکلمه أن ذلك يكون حقا » بل ذاك أصدق من مرآ 
غيرم لا من" اقه به عام من تنوير فلوم انه . وهذا اقام الذى آشار اليه هر الاهام ؛ وهو من جل آمناف 
الوحي إلى ال ییاه : و لمكن لم آر فى ثیء من الأحاديث وصفه ؟-ا وصفت به الرژیا أنه جزه من انبوة » وقد 
فيل فى آفری باتيما إن النام رر جع إلى قراعد مقررة وله تأر يلات عتتلفة ریقح امكل آحدد , لاف الإخام قانه 
لیقع إلا الخو اص ولا برجع إلى قأعدة بيز يما بينه و بين لة الدطان ء وتعقب بأن أهل المعرفة بذاك ذکروا أن 
الخاطر ال بكر ن من اق ستش ولا يمدعارب والذی يكو ن من الشيملان يضطرب ولا يستقر » تب إن يت 
كان فار واضسا » ومع ذلك فقد صرح اة بان الأحكام الشرعية لاتوت بذلك » قال أبو الفافر بن آلسهعاتی 
فى د القواطع » بمد أن حکی من أبى زيد الدبوسی من أمبة الحنفية أن الاقام ما حرك ااقلب لملم يدعو الى العمل 
به من غير استدلال : والذى عليه الجخوور أنه لايجوز العمل به إلاعند فقد المج كلما فى پاب الباح » وعن بعض 
المبتدعة أنه <جة و احنج بقوله تعالى ( فا ما جودها واقواها ) و ,فر4 (وأوحى درك الى انحل ) أى ألما حت 
عرفت «صاایا » فی وخ منه مثل ذلك الادی ,طريق الارلى » وذکر فيه ظواهر أخرى وه الحديث قول مغ 
« انقوا فراسة المؤمن » وقوله وابسة « ماحاك فى صدرك فدعه وإن أفترك » جل شرادة قلبه حوة مقدية عل 
الفتوى » وقوله د قد كان فى الامم مد اون » فثبت مذا أن الامام دق وأنه وحی باطن » و[ حرمه لماعم 
لا فیلاه وحی الشيطان عليه , قال وحجة أهل ال نة الأیات الداة على اعتبار الحجة والحث على اتفسكر فى الا باس 
والاعتباد رثن ف الاد وذم المای وافواجس واظنون وى كثيرة مشرورة ؛ ويأن الخاطر قد يكون من الله 
وقد کون من الشيطان وقد يكون من انفس ؛ دکل ثيء ا<تمل أن لايك رن حا لم بوصف ,أنه حق : قال : 
والجواب دري قرله و نپا رها وثقواد! € أن «عناه مرفرا طريق الملل ودو اجج ؛ وآما الوحى الى 
النحل فنظيره فى الأدى فيا يتماق بااصنائع وما فيسه صلاح الاش » واما افراسة أن لما اسكن لاتجمل شمادة 
القلب حجة لاا لانتدقق گنها ٠ن‏ الله آر من ڈیر ہ اہی «اخصا . ل أبن آله مان : وإ مكار الاغام مردودء 
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و جوز أن بفءل اقه بعيده ما بكرمه به » و لسكن التميين بين الح والباطل فى ذلك أن کل مااستقام على اشر يمة 
امحمدية ول يكن فى السكداب والسئة مایرده فهو مقبول ؛ وإلا فردود إةع من حديث النفس ووسوعة اشیطان » 
ثم قال ؛ ون لانشکر أن اقه یکرم عبده بزيادة نور نه بزداد به نظره ويقرى به رآ , و[ نما نکر أن يرجع 
إلى قلبه بقول لايعرف أصله » ولا تزعم أنة حجة شرعية واغا هو نور يختص الله بة من إشاه من عبأده فان واف 
الشرع كان الشرع هو الحجة انى . وبؤخذ من هذا مانقدم التنبيه عليه أن النائم لو رأى النی يلم يمره بشیه 
هل يحب عليه امتثاله ولا بد ؛ أو لابد أن بعرض على الشرع الظاهر ؛ ف اثافى هو الممتمد ا تقدم ٠‏ ( نلبيه ): وقع 
فى الممجم الارسط للطبراتى من حديث آن سعيد مثل آرل حديث ف الباب بلفظه اسكن زاد فيه دولا بالمكعية » 
وتال : لامحفظ هذه الأفظة إلا فى هذا الحديث . الحديث الثانی حديث أن قوله ( من رآنی ف انام فقد دآفى) 
هذا اللفظ رقع ماه فى حدیت ألى هریرة کا «ضی فى کتاب العم وفی کاب الآدب » قل الطوى : اد فی هذا طبر 
الشرط والجراء فدل على تدای فى المبالفة . أى من رآنى ققد رآی حقيقتى على كفا بير شمة ولا ارتیاب ابا 
رأی بل ف ريا كامة » ويؤبده قوله ق نای ألى دادم وآ مود د ققد رأى افی 8 أي رفية ألحن 9 الباطل 
وهو برد ماثقدم من كلام من سكاف فى تأويل قوله د من رآ ف الذام فسهرانی فى القظة » والذى بظبر لى أن 
المراد من رآ ی فى النام على آی صفة کانت ذاب‌تشر وبمل أنه قد رأى الرؤيا الق النى فى من الله لا الباطل الذی 
هر ال فان ااشبطان لامشل فى قوله ) ون الشیمان ا تمل ف ) قد تقدم پیا ه : وفیه دورو المؤمن چزه ه 
الحديث ؛ وقد سبق قبل نحسة أبواب . الحديث الثالث حدیت أبى قتادة و الرژ! الصالحة من اله » وسيأف شىء 
دن شر حه ور د باب الم من الشيطان » رفیه د فان اشیطان لا براءدى بىء وقد ذصكرت مافيه . الحديث الرايع 
حديث أبى قنادة و من رآ لی فقد رأى الق , أى انام ا لحن آی الصدق ؛ ومثله فى الحديث الخامس » قال لطمی : 
الحق هتا مصدر موکد أى فقد رای دؤية الق : رقرله د فان لهیعان لايتمئل بى » اتمم المنى واتملیل قلح . 
وه ( تابمه بوأس ) ی بن بزید ( وان آخی الزهری ) هر مد بن هید ألله بن مسل بريد ما رویاه ۶ری 
الزهرى کا رواه الزبیدی » وقد ذکرت ف الحديث الأول أن مسلا وصایما من طريقهما وساقه على افظ يوس 
و احال برواية ابن اخی الرهری عليه ؛ و أغرجه أبر على فى مسنده غن ألى خيامة شين مسل فيه و لفظه د من رآ لی 
فى النام فة رأى الق » وقال الاسماعيلى : وتا صما شعیپ بن أفى <زة عن الرهرى ٠‏ قات : وصله الذمل فى 
د الزهر پات » . الحديث الخامس حدیث ألى سعید ومن رآ و ند رأى الق فان الشيطان لايتسكر نی » وقد تقدم 
ماقیه ؛ واين الاد فى السند هو يديد بن عبد الله بن أسامة » قال الاسماديلى : ورواه عى بن أيوب عن این الماد 
تال : ول أره يمنى البخاری ذكر عنه أى هن عی بن آبوپ حديثا برأسه إلا استدلالا أي متابمة ‏ إلا حديف 
و احد ذ کره فى النذور من طريق ابن جرج عن يحى بن آبوب هن يزيد بن أبى حوب عن ألى الخير عن عتبة بن 
عاس فى قمدة آخته . قات : والحديث امذكور أخرجه البخارى عن أنى اعم عن ابت چرڅ ذا السثه + و ثط 
فى يعض النسخ من الصصيح كانه أورده كناب اج عن أبى صاصم , ولیس کا قل الاسماعيلى إنه أخر جه لیدی 
أبن آوپ استفلالا قله آخر چه من رواة هیام إن وف عن ان جريج عن سید بن أبى آیرب فکأن لان 
جر ی فيه شيخين: وکل منهما روآه له عن يزيد بن أبى حبيب فاشار البخارى الى أن هذا الاختلاف ليس ,قادح فى 
صحة الحديث ؛ وظیر ہلا أنهلم رجه لیحی بن آبرب استقلالا بل وتا عة مید إن أبى أيرب 
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۱ - پاسسه رز ایل . رواه تعرة 

۸ - مرش أحد بن القدام السجلی حدنا جد بن عبد الرجن الطفاوى حدثنا یوب" هن عدر 
د عن ألى هربرة قال : فال انی لله : آمامت مفاتي” کل »سرت بارهب . یآ ناك الرارحة إذ 
نیت بفانیع خزان الأرض حتى وضنت فى يّدى » . قال آبو هريرة : فذهب رسول لل بإ دم تنتقلومها 

4 وشا عبد الله بن فة عن مالك عن نافع و عن هبثرالله بن مر" رضی نما أن رسول الله 
َيه قال : آرای اهي عند السكدبة » فرآبت؛ رجلا آدم كأحسن_ما نت راء من أذ ارجال »ف له کاحسن 
مانت راء من ام » قد رجلا تار ماء » میک ی رین - أو على مواتق رجلین - یطوف بلییت» 
فسات من هذا ؟ فقيل : سیم بن مرم . عم إذا أنا برجل جمد قاط آعور المين المنى كأنها عتبطافیق 
فسألت من هذا ؟ ففيل : لاسیخ اف چال » 

۰ = وشا بحبى' حلاننا الي عن يونس" عن ابن شراب عرض "هيد لله بن عبد الله « أنه 
إن عباس كان داش" أن" رجلا أي رسول الل هنال : إن أربت اليلد فى للنام . . . » وساقى 


الحديث . وتاب" سامان" بن كثير وان أخى اازهری وسفیان بن حسين عن ازهری عن غبيد الل عن ابن 


عباس عن نی یل ٠‏ وفال از" بيدى عن الزهرى عن عبد لله أن ای عباس - أو اهر = عن النبی" 
٠ 0‏ وقال شعيب وإسحاق بن ی عن از هری« کان آبوهررة ست عن الني“ 5 > . وكان معمر 
لا پسنده حتى کان بعد 

[ اديت ۲۰۰۰ - طرنه نی :۷۰۵۹ ] 

قله ( باب روا اليل ) أى رؤا اأشخص ف اليل هل تداری رؤياه بالنهار أو تتفاوتان , وهل بین زمان 
كل مهما تفارت ؟ وكأنه يشير الى حد بف أن ل و أصدق ربا بالأسسار ۾ أخرجه آجز صرفو عا و جه 
ابن حبان » وذكر صر بن يمقرب اليئورى أن الرؤا أول اليل ببطی, تأويابا ومن اتف الثاى يسرع 
بتفاوت أجر اء اليل وان أسرعيا تأر بلا روا اجر ولا جا عند طلوع الفجر ؛ رهن جعفر الصادق أسرعها 
تأويلا ربا القيارة . وذكر فيه أريمة أحاديث : الأول » قوله ( رداه حرة) إشير الى حديئه الطریل الق فى 
آغر کناب التعبيي وفيه « أنه اتاق الي 1 نيان » وسيأق اكلام عليه هناك . الحديث الثانى » وله ( عن عد ) 
هو ان سيررن » وصرح به فى رواية اسل بن سول عن أحد إن المقدام شيخ الپخاری فيه عند أبى اميم ؛ والسند كله 
إصر ون . قو (أعطيت ما نيم الكام ؛ راعرت بالرعب) کذا فى هذا الرواية . وقه أخرجه الاسماءيلى عن اسن 
ابن سفيان وعبد اه بن يس كلاهما عن أحد رن المقدام شین البخارى فيه بلفظ و أعطيت جوامع الک و وأخرجه 
عن آن القاسم البقوی عر حمد بن القدام باللفظ الى دکره البخادى ؛ ووقع فى رواية أل بن سپل بافظ 
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5 نلك الكام ۲ وسياق بعد آو اب من رواية سعید بن السیپ عن أبى هر رة بافظ و بعت جوامع الک م وال 
البغورى ف ذکره دنه الاساعرلى :لا امل حدث به عن أوب فير د بن عيد الرحمن . قوله ( وبا أن تائم 
البارحة إذ آتبی بهذا تيح خزائن الارض ) سای شرحه مستوف إن شاء اقه تعالى فى کنتاب الاعتصام . الحديث 
الثالث حدیث ابن مر فى رۇ نه 12 اسح f ù,‏ والح الد ال . قوإه ) اراق الليلة عذد الكمية ( سیاأق فی 
د باب الطواف بالكعية » من وجه آخر عن ابن عمر يلفظ و بينا آنا نائم رایتتی أطوف بالكمية » ادیش 
وسيأق الکلام عليه هناك إن شاء الله ثمالى . الحديث الرابع ٠‏ قوله (<دثنا يحى) هو این عبد الله بن بكيد ۰ قوله 
( ان رجلا آق النى بر فقال : یأر رت اة فى المنام ) وساق الحديث . کذا اقتصر من الحديى على هذا القدر 
وساقه إعد خسة وثلائين يابا عن محی بن بكير جذا ااسند بتامه , وسیأنی شرحه هناك ان شاء الله 7ال . قول 
( وتابمه امان رن كثير واين أخى الزعرى وسفیان بن ين الم ) اما متابءة ساجان رن كثير فوصاما ملم من 
رواءة عمد بن کثير عن أخيه » ووقع انا بعلو فى مسد الدارى ؛ وأا متابءة ابن آخی الزهری فرصلبا الذملى فى 
« الزهريات » . وأما متابءة سفیان بن سین قفرصارا أحن بن زد بن هارون عنه ٠‏ قوله ( وتال الزبیدی عن 
الزهرى) فذكره بالشك فى ابن غباس أو أن هريرة قات : وصلها مل أيضا ٠‏ قوله (دقال شعيب وامق ی مي عن 
الرهری کان أو هر وة حدث ) قات : وصارها الذدلى ىه الزهريات ۰ قله ) وكان معمن لاا-نده حی کان 
بعد ) وصله ق بن راهوية في مائده عن عبد الرزاق عن مە مر عن الرهري کروابة بر اس ولدگن قال وعن 
ان عباس کان او هر رة يحدث ء ول اسحق و کال عبد الرزاق کان مهدر حدث به فيقول كان إن عباس ۾ ی 
ولا یذ کر عبيد أله بن هید أله ل اآسند حى جاءه زمعة بکمتاب فيه عن الزهرى عن هبد الله عن ابن عياص فان 
لايشك فيه ,مد » وأخرجه مل عن ند بن راقع .وافاد الاماعیی فيه اثلا آخر من الزهری فانه من رواية 
صاخ بن كيسان dni‏ فقال د هن سليان 34 يسار عن ابن عاس ۰ و امحفوظ قول دن وال دعن مە سنہ او 3 
هبد الله بن عتبذ ه 
۳ = باصت رؤيا النبار. وقال ان عون, عن ابن سيرين : رؤيا هار مثل رؤيا ايل 
۱ - اشا عبد اھ ن يوسف آخبر نا ماوت" هن إسبحاقة بن عبار اله بن أبى طلحة أنه و سم 
آنس بن مافئر بقول : كان رسول الل يه تخل على آم حرام بنت ولدانة ‏ وکانت نحت باد ن 
الصامث » فدخل عليها يوماً » فاطمَمده وجدكت نل رأسه قنام رول الله بء ثم استيقظ وهو يضسك .> 
۲ ۳ ۳ هم ا 1 
۲ - « قالت : فقلت مایضه‌کلك" يا رسول لله ؟ قال ناس من أمتي عرضوا عل غزاة فى سيل الله 
بر كمون ج هسسسذا البحر ملو كا على الأسرة - أو مثل” اللولك على الاسرة - شك" اسحاق - قالت : فقات 
يارسول الله ادع الہ أن نی منهم » ندعا ۵ا رسول" اله َل . م وم" ره نم استیقظ وهو يضحك ۾ 
ا 5-5 ت و ۰ 0 4 
فقات مابضحكلك يارسول الله ؟ فال : اناس من أمى عر ضوا على غزاء فى سل الله ل قال في الأول فلت 
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60 پارسول" لله ادع اف أن ممانی مهم ۽ قال : أنثر من الاو ان * فر بت البح فى زمان مماوية ی أن 


سيان ؛ فصرعت عن دابا حون خر جت من البحر فراسکت ۾ 

قوله ( باب رؤيا الوار ) کذا لاو ذر ۰ و اغیره د باب الرژیا بالنوادء ٠‏ قول ( ول ابن عون ) هو هيد الله 
(عن این سیرین ) هو مد ۰ قوله ( رۇ الا راد مثل اليل ) فى رواية ااعرشضی د مثل رؤا f‏ مل » وهذا الائر 
وصله على إن أن طالب اقيرواق فى كتاب ال امير له من طرق مسعدة إن البسع دز اي © بد الله بن دون به ذکر 
ذلك دذاطاى . قل القيروان :ولا فرق ۴ f>‏ العيارة ین رؤيا الليل والنپار وكذا ريا الصا و اارجال .وال 
!لهاب مره » وقد تقدم نحو ما نقل عن عضوم فى تاوت ء وقد يتفارتان اا ف مزائب اصدق . رذكر ف 
أأراب حديث آنس فى قصة وم نی 2 36 آم حرام وفيه دفدخل علیما يوما فاماه مقه وجمات تفیل آسه 
فنام » وقد تقدم شرحه مستوق فى کاب الام دان فی د باب من رأی قرما تال عندم » أي من اقا ؛ وذکر 
ابن النين أن بعضمم زعم أن ف الحديث دليلا عل عة خلافة مداوية لقوله فى الحديث فرکیت الپحر زمن معاوية, 
وقيه نظر لآن المراه بزمئه رمن [مارته على شام فى خلافة ععان مع أنه لاتمرض فى الحديث إلى اثيات الخلافة 
ولا نفيها بل فيه اخبار ها سيكون فسكان کا آخبر » ولو وقع ذلك فى الوقت الذى كان معاوية خليفة لم يكن فى ذلك 
معارضة لدب الحلافة بعدى لاون سنة لان ااراد به خلافة انبوة وأما مماوية ومن بمده فكان أ كازرم عل 
طريقة اللوك ولو سمرا خافاء » رات ألم ۱ 

۳ پات - رژیا النساء 
0 لل 24 ام چ 

۳ - شتا سید بن #فير حدثنى الايث حدثني عقيل من ابن شراب أخب نی خارجة بن زیذ بن 
ثابت « أن أم الملاء ‏ اما من الانصار پایمت رسول الله ولك أخبرنه نیم التسموا للواجرين قرم » 
تالت : فطار لنا ان بن مطمون وأنزلناه فى أبياتنا ؛ فوج وجّته الذى توق" فيه » فلا بو غسل وكشن فى 
راب دخل رسول اف »ات قات : رحة الله مليك أبالسائب » شا عبات اد كرملك ا . قال 
ردول لله سم :وما يدر يشر أن؟ اه أ كرو ؟ فقلت : بأ نت با رول اف فمتی يكرمه الله ؟ فقال رسول” 
1 عه : آما هو فواثر لقد جاءء تین » وال اي لارجو 4 اتایر » وراه ما آدری - وان رصول” الل ماذا 
سيمل بي ١‏ اقالت : وال لا ارک نع و اعدا بدا 


0 


۷4 اك أبواليارت أخبرنا شعو“ 00 ن ألزهري" مهذا وقال « ما آدزی مايفعل” په ٠‏ قالت : 
وأحزنی فست؛ ؛ فرأيت لان کیب ری » فاخبرت رسولة ال که فقال : ذقك عله » 

قوله ( باب روبا لنساء ) تقدم كلام القيروانى وغيره فى ذلك ؛ وذکر أيضا أن المرأة إذا رات مالست له 
آملا فبر لررجبا وكذ! حك المبد اسیده كا أن رؤيا الطفل لأبوية . وذكر ابن بطال الاتفاني حلي أن رزبا المؤمئة 


ادیش ۷۰۰۹-۷۰۰۳ ۳۹۳ 
الصالحة داخلة فى قوله «رؤيا المؤمن الصا جرء من آجر اء النبوة » وذکر فى لباب حديث م املاء فى قصة عثيان 
إن مظءون ورقياما له إأمين الجارية وقد مى شرسمه فى آوائل الجنائر ۰ وذکر فى الشرادات وق المهرة , وای 
کلام عل المين ااجار بة بعك لاله ژر با با ان شاء الله مال و وله مئاد أوجع» أى مرش وزنه وه‌مناه 0 
ووز ضم الوار 


ی 


١‏ - باد 5 دن الشيطان » قاذا عَم فصق" عن إساره؛ وایسععذ بالل عر وجل 
۰۵ - صا ین إسكير حدتنا اليث عن عقیل عن ابن شراب عن أبي سل « ان آبا قتادة 

الأنصاري” - وکان من ااب البى' مه وفرسانو ‏ قال : معت رسو الل ب ينول : اڑا من الل 
وا من الشيطان . فاذا ح آحدک الل یکرهه فلیبصی عن ساره ولذ“ بال منه فان بره ل 

قوله ) باب الحم من الشیطلان لذا و لصق عن زسداوه و تەن بالله ( مكنذا ترجم أبعض أنفاط 
الحديث 0 وقد تدم شر عه قرا 4 وال بطم الموملة رسکون اللام وقد تضم 3 مايرا الام ¢ و عك النروی 
غير السکرثه يقال حل بفتح اللام يحم بضمبا » وأما من ال پکسز أو وسکو ن ثانيه فيقال دل بم الام وجح 
ال بالاضم اال باکر احلام , وذکر فيه حديث إلى قتادة وسیاق الالام بثیء منه فی شرح حس‌دبت أب 
هر رة فى د باب آقید فى النام ۾ وإضائة احم إل اشیطایت نی ما تناسب صفته من اسکذب و او بل وذير 
ذلك ؛ خلاف الرژنا المنادقة فأضيفت إلى الله إضافة تشربف وان کان اکل مخان الله وتقدیره › کا أن جيم 
عواد الله ولو کانوا عصاة ۴ قال ( ياعبادى الاين آسرفرا على [تفسوم ) وقوله تعالى لإ إن عبادی ايس لك 
عام ساطان 4 

۷۵ - پاسوب ان 
۰ - شتا دان ابرا عبن اٹ آخر نا بر نس عن الهری آخبرنی حة بن عبد ا د ان ابن 

مر قال : مت رسول اب بفول : ينا آنا نام أتبت بقدح این فشر بت منه حى إلى لاری ار 
خرچ فى آظفیزی ¢ أعطيت فضلى می مر . قالوا : فا ره بارسول الله كقال : ال » 

وله ( باب لت ) أى إذا ری ف الذام بماذا در ؟ قال الهاب : ابن يدل على الفطرة والسنة وااقرآن وال 
قلت * و فد جاء فى بهض ال حادره المرفوعة تأويله بالةطرة ) أخرجه البزار من حدبت ألى هريرة رفعه ه الزن فى 
النام نطرة » وعند اأطبرائى من حديث ألى پکرة رقمه و من رای أنه شرب لينا أو الفطرة » ومضى فى حد ع أنى 
هريرة فى أول الاشربة ه أنه لا أخذ قد الين قل 4 جيريل : اد قه الذى هداك لنطرةء وذکر الدينورى 
أن اللين اللذكور فى هذا اص بالابل » و آنه [شار به مال خلال ول وحکة ‏ قال : وان ابقر خصب السنة ومال 
حلال وفطرة أيضا ؛ وان الشاة مال وسرور وصية چم ؛ وألیان الودش شك فى ادن » وألبان السياع غير 
گرد إلا آن أن الأبوة مال مع عداوة لدی آمر وله ( حدثنا عبدان ) كذا الجميع , ووقع فى أطراف المري 


و ۱ -كتاب التعبیر 


أن البخارى أخرج هذا الحديث فى اللعبیر عن أبى چعفر مد بن الممات وق فضل عير هن هيدان » والموجود ف 
ااصحیح بالمكس » ويك الله هو ان المبارك » وبولس هو اين بريد , وحزة الراری ھر أن #ر هو وده . 
ووقع ل لباب الذى بلبه ھن و چه آخر من الرهری عن حرة أنه ممع عبد الله بن عر . قال اين ألم رلى : رج 
آیشاری هذا الحديث من غير هذه الطريق » وکان ننبفى _ على طریفته - أن مخرچه عن غيره لو وجده . قات : بل 
وچده وأخرجهيا نقدم فى نضل عمر من طرين سا آخی حزة عن آبهما , وإشارتة إلى أن طريقة الیخادی أن 
رج الحديث من طر بةین فصاعدا إلا أن لاجد فى مقام انح . قوله (حی انی لاری الرى خرج نی اظافیری ) 
فى رواة المكشميينى « من أظافيرى » وق زواية صاخ بن كيسان , من أطراق » وهذه اارژبا مل أن تكرن 
بصرة وهو الظاهر ؛ و تمل أن تتكرن علمية » ويؤيد الاول ماءةد الجا کر والطارالی من طریق ای بكر بن سا 
أبن عبد الله بن عبر عن أبيه عن جده في هذا الحديث د فشر بت حتی رأيته يحرى فى عروق بين الجلد واللحم » عل 
أنه عتمل أيضا ۰ قوله (ثم أعطيت فل يعنى عور ) كذا فى الاصل كأن بءض روانه شك ؛ ووقع فى دواية 
صا بن كيسان بالجزم و لفظه د فأعطيى فضلی عر بن الخطاب » وفى دواية أبى بكر بن سالم م فقضابت فضلة 
عطي عر : . قوله ( 5الرا فا أولته ) فى رواية صاخ وفقال من حواه » وف رواية سفيان بن عيينة عن الزهرى 
عند سعید بن متصور « تم ثأول فضله عر ء قال ما أواته , ؟ وظاهرء أن الساثل عر » ورقع فى ررازة أفى بكر 
إن سام أنه بے د آل هم آولوها ۰ قلر! : يانى | 
ول : آصبنم ۰ وگ بآن هذا وقع أولا ثم احتمل عندم أن يكرن عنده فى نأو يلبا زبادة على ذلك فقالوا ما أولته 
الح ؛ وقد تقدم بمض شرح هذا الحديث فى کتاب ملل و !مضه فى منانپ عر . قال ای العرى : الللن رزق مخاقه 
لله طیبا بين أخراث من دم وفرث كالمل نور ,ظهره اله فى ظلية الجبل ؛ فضرب ب الثل فى النام ٠‏ قال ,عض 
العارفين : الذى حاص لین من بين فرت ودم قادر على أن مخاق اامرفة من بين شك وجول و حفظ العمل عن ففاة 
ودلل . وهر 5 قل : لكن اطردت العادة بأن الم باعل » والذى ذکره فد بقع عازة للمادة فيكون من باب 
الكرامة . وتال ان ألى جمرة : تأول النى بل ان العلل اعتبارا عا بين له أول الامر دين أن پقدح خر وقدح 
لبن فأخذ الابن ؛ فقال له ج ريل : أخفت الفطرة الحديث ؛ قال : وی الحديث مشروعية فص الكرير رژیاه هل 
من دوه » وإلقاء ما ااسائل واختبار أعابه فى تأويليا ء وأن من الأآدب أن برد الطالب عل ذلك الى معله . 
فال : والذی بظبر أنه لم برد متهم أن يمبررها و ما آراد أن يسألوه عن تصيرهاء ففرموا مر اده ف-ألوه فأفادم» 
وكذلك بلیفی أن بلك مذا !لادب فى 3-8 الحالات . قال : وقه أن عل الى باه لاببلغ آور در چته فيه 
لآنه شرب حتى رأی الرى مارج من آطرافه , اما (عطاژه فضله عبر قفيء إثارة إلى ماحصل اممر عن الوم بال 
میت کان لا بأخذء ف ان لومة لام . قال ؛ وفيه أن من الرژبا مایدل على الماضى واغال واشتقیل , فال : وهذه 
آر لب عل الماضى ٠‏ ان رؤياه هذه ثيل بأمر قد رقع , لان الذى أعطيه من ال كان د صل ك وكذ لك أعطيه 
عر ؛ فكانت فاندة هذه الرؤيا قمر يف قدر النسيةابين ما أعطيه من المل وما أعطيه عر 
5 - پیت إذاجَرَى الان فى آطرافه أو أظافيره 


۷ - ها دی بن عبد الله حدثنا دنو بن راهم كنا أي عن صا عن ان شپابو حدئى 


را الاک ای ولال ری رصان أهاة ظا ع ۽ 
قه قف دم أ عها نه اه ارب ممة ١‏ وكات ده ركم ل 


ادرف ۷۰۰-۷۰۰ ۳3۵ 
جز بن عبد الل بن عر أنه « سم عبد الله بن عر دضى اف هم يقول : فال رسول الله يقي :تیا آنا نام 
ته بقح أبن فشربت منه حی إلى لار ی الى فارج من أعطرافى ‏ فأعطیت كُضلى عر ن لطاب قال 
من حو4 :فا أولت ذلك يارسولة لل ؟ قال : ی » 

وه( باب إذا جرى اقبن فى أطرافه أو أظافهده) يعن فى النام , ذکر فيه حديث ابن عر اف كور قبله وقد 
تدم شرحه فيه 
۷ - پاسبسه القمیس فى انم 
۸ - رش على بن عبد الله حدّثنا قوب ینابرهم حد ثفى أى ارادم من صاخ عن این شراب قال 
حلتثى أبو أمامة بيه عپل أنه سم آبا سعید الخدرى يقول : قال ردول اف كله : با انم رایت اس 
يعرضون عل" وعلبهم ”فص منها ایغ دی" وم مایخ دون ذلك . وصرهلى مر" بن الطاب ومایو فیس 
جر . قالوا : ما واه پارسول الله ؟ قال : 7 € 


له ( باب الفیص ف النام ) فى رواية الكشمينيى و القمص » بضمتین بالججم ه وكلاهما فى ال . ولھ 
( حدثنا يقرب إن ابراهيم ) أى اي سعد بن ارامم : وقد مضی فى کناپ الاعان من وجه آخر عن رادي 3 
سعد ال من هذا ؛ وصالم هو اب ن كيسان , وله (رأيت النار) هو من اآرؤية البمسرية » وترك د بمرضون ,حال 
ووز أن يكرفءن ربا العلبية .ويه رضون مفعول ان واناس با نمب على المفعواية و موز فيه الرقع . له 
( يعر طون ) ققدم فی الإعان بلفظ « يعرضون هل » وف دواية عقيل الأئية بعد « عرضراء ٠‏ قوله ( ما ماييلغ 
ادى ) پضم امثلثة وکس الدال وتشديد الياء جع دی بفتح ثم کرن ؛ والممنى أن اأقمرص قصير جدا حيث 
لايصل من الحاق الى نحو السرة بل فوفبا » وقوك ه وءنبا ماببلغ دون ذلك ء حتمل أن بر.د دونه من چپ السفل 
وهو الظاهر فیکرن آءاول ؛ ومنل أن يريد دو من جرة الو فيكون أقصر ؛ ويؤيد الأول مافى دداية 
الحسكم الترمذى من طريق أخرى من ابن المبارك عن یو نس عن الرهرى فى هذا الحديث « فنهم من کان قيسه الى 
مره وهم من کان قيصة إلى رکېته » ونیم هن کان قيصه الى آنماف ساقية » . قله (دص ءل عر 35 الخطاب) 
فى دواية عفیل ه وعرض على عمر بن اخطاب» ٠‏ وله رفيص بحره) فى رواية عقيل « ره وله (قلوا ماأولته ) 
فى رواب نکد میق , آرات » بغي شير » وتقدم فى الامان أول الکتاب بلفظ ر فا آرلت ذلك » ووقع عند 
الرمذی اشکم فى الرواية المذكورة واقال 4 أبى بكر ئی ما تأو لت هذا يارسول اق » : وله (قال الدين) بالنصب 
والنقدر أو لت » و جوز الرقع . ورقع فى رواية سکیم اللذ كورة و قال على الا بان 

۸ - پاسیست جرد القدی فى النام 


۹ - وا سید بن فير حدای البت" حد ثني عقيل عن ابن شراب آخبرنیآبوآمامة بن سبل 


۳4٦‏ ۱ - كناب التمبيي 


د عن أب سمید اتلدری) رفی الله عنه أنه قال معت رسول الل يه يفول :نا نا نام ریت ناس خر ضوا 
۳ وعليوم "قس فا مايل اد ومنها مایب دورن ذاك » وعرض على مر بن المطاب وعليه قيس 
جتره» قالوا : فا أولتة پارسول الل؟ قال: القن » 

قول ( باب جر قمص فى النام ) ذکر فيه حديث ألى سعيد المذكور قله من وجه آخر عن (ن شراب : 
وقد آشرت إلى الاختلاف فى امم عابي هذا الحديث فى مناقب مر » #لوا وجه تعبير التميص بالدين أن اأقمص 
سر مورة فى الدنبا والدرن پسرها فى الأخرة و وما عن کل معگروه » والاصل فيه قرله امال (ولياس 
التقوى ذلك خير ) الابة ٠‏ رالعرب شکنی عن المضل والعقاف بالقمیص ؛ ومنه قول بم لمثيان د ان الله 
سیلبمك قيصا فلا تمه » رأخرب. أحمد والرمذى وإين ماجه وجه ان سيان » وائفق آمل التحبير على أن 
التقمرص يعبر بالدين وأن طوله يدل على بقاءآ ثار ضاحره من بعده .وق الحديث أن آمل الد ن بتفاضلون ف الدرن 
2 والمكار ة وبالقرة والضعف » ونقدم ثقرير ذلك فى كتاب الا مان » ومذا من آم مامد فى النام وم 
ق البقظة شرعا أعنى جر القمیص , با ثبت من الوعید فى تطریله ٠‏ ومثله ماسیاآی فى د باب القيد »وکس هذا 
مایلم فى الام ر مد ق القظة .وق الحديث مشر وصرة تعرير الرؤيا رسوال ال 5 عن آمپیر ما ولو کان هر 
الراتى ۰ وفیه الشاء على الفاضل ما فيه لاظبار منزلته عذد السامعين ؛ ولاخ أن عل ذلك إذا أمن مليه من الفتة 
بالمدح كالاب » وف نضيلة لعمرو قد تقدم الجواب. عا پستشکل من ظاهره ورضاح أنه لا يستلرم أن يكون آفعدل 
من أبى بكر وماخصه أن المراد با فضل من يكرن ! کم وا با رال عمال علامات الثو اب ف نكان عمله اک فدینه آقوی 
دمن کان دینه أفرى فثوابه | كثر ومن کان ثوابه | کم فهو أفضل قيكون عمر أفضل من أن بكر , رملغص الراب 
أله لیس ف الحديث تصری بالاطلوب ؛ فیحتمل أن يكون آنو بكر لم يعرض فى أوائك ااناس إما لآنه كان قد عرض 
قبل ذلك وإما لآنه لایعرض أصلا ء وآ لما عرض کان عليه قيص أطول من قیص عمر , رعتمل أن يكون سر 
السكوت عن ذكرهالاكتفاء بها عل من أفضليته » ر عتمل ان يكون وفع ذكرء فذهل عنه الراوى » ره التنزل بأن 
الاصل عدم جرع هذه الاحتهالات فرو معارض بالأحاديث الدالة على أقضاية المد ری وقد "رارت توارا معو یا فوی 
اامتمدة وأفوى هذه الاحنیالات أن لا کون أبى بكر عرض مع الذ کوررن , والراد من الخر تایه على أن عر من 
حصل له الفضل البالغ فى الدين و ليس فيه مایصرح باتمصار ذلك فيه » وتال ابن العرفى: اما آوه النى يِل باد رن 
لان الدين سر عورة الجيل کا مش الثوب عو رة البدن ۽ ل وأما غير عر والذى کان ياغ آلادی هو الذي 
سر قلبه عن سکف راو ان كان ماش المعامي ' والذى کان بلغ اسفل من ذلك رفرجه بأدهو الذى ل امار رچلیه 
هن المثى الى المدصية , وأأذى اسر رجليه دو الذي آحتجب بالنقوی من یع الوجره ؛ راي كر قیصه رائدا 
على ذلك با لعمل اأصالح اما لص . قال أبن أبى جرة ماملخصبه : المراد بالناس فى هذا المد بث ااژمنون اثر به القميص 
بالدرن » قال : رالذی يظبر أن اراد خصوص هذه الامة الحمدية بل بعضبما » رالراد بان العمل وقتضاه 
كالحرض على امتثال الاواس واجتئاب المنافى » ركان اهدر فى ذلك القام المال . قال : ويؤغذ من الدیت أن 
کل مايرى فى القميص من حسن آو غيره قانه م بدرن لابسه ‏ قال : والنكةة فى القميص أن لابسه إذا اخثار 


الجديث ۷۰۰4 ۷۰۱۰ ۳۹۷ 


ترعه وإذا اختار پقاهه فلا لبس اله اازهنين لبا الابمان واتصفو! بدكان الكامل فى ذلك سابغ الوب ومن 
لا فلا وقد يكون نقص الثرب ببب نقص الاعان» وقد بكرن 4سبب نقص العمل والله أعلم . وتال غيره : 
لقمیص ف الد نيا ستر عورةفا زاد عل ذاك كان مذموما , رق الاخرة زيئة حضة فناسب أن يكرن تمرهره كسب 
هينته من زيادة أو نقص ومن حسن وضده ؛ فما زاد من ذا کان من فضل لابه ویندب یکل مابلرق په من 
دين أو عم او جال أي ل أو نقدم فى فثة وضده آضده 
8 - یی اضر فى النام بوار وضة المضراء 
٠‏ زا عبد الله بن عمد انی حدّثنا اذى بن عمارة خداتا قرة بن خالر عون مد بن 
سیر « قال قيس بن عباد وكنت فى حاقذ يها سعد بن ماللك وان عبر , فر عبد الله بن سلام فقالرا : 
هذا رجل من أهل الجنة» فقات 4 : إنهم فلا کذا و كذاء قال : سبدان ال » ماکان ينبثى نیم أن قوف( 
مابس لم هه »ما رأيث كأغا عود*ولضم فى دوفة خضراء فصب فما وفى رأسها عروة وفى أسقلبا 
ماصف" النصف او مین - فقيل : ار » فرفیت عنقا أخذت بكرو 5 . تماما على رسول ال ره تال 
رسول اف و : موت عبد أن وهو آعز" بالعروة ۳ a‏ 
ْله ( باب الخضر فى الام والروضة الأضراء ) اضر بعنم الاه وسکون الضاد المعجمتين جع آخضی وهو 
اون المروف ف الاب وغيرها ؛ ووقع ف رواية اذد نى « ارت بسکرن اضاد وق آخره ما تأنيث وكذا 
فى رواية أبى أحد الجرجاتى وبعض اشروح » تال القيرراتى : الروضة الى لابعرف نبتها تعب بالاسلام لنضارترا 
وحسن ونما 6 و عبر أيضا كل مكان ال ؛ وقد نز بااصورف وكتب العم والعالم وغو ذاك rE‏ ) دون با 
ا مرى ) عرملتين و = دو اسم با ظ السب :قدم بیانه قو (عن د بن سير بن قال قیس ن عباد ) 
حذف قال آثانية دل المادة فى حذفيا خطا والتقدير عن تمد بن سيرين أنه تال ل قيس » ووقع فى رواية أبن عون 
كاسيأق بعد بأ بين عن مد وهو این سیرین د حدانی قيس إن دیا » وهو بطم أوه وتخفیف الموحدة وآخره دال 
تقدم ذكره فى مناقب فيد لله 3 سلام ذا الحديثك » وام ده حرف آشر ف هسیر سورة اج وق غروة بدر 
أيضا ؛ رايس 4 ف البخارى سوى هذين احديثين ؛ وهو (صری ابع ثفةكبير له إدراك , قدم المديئة فى خلا 
عمر + ووم من عده فى الصحابة ٠‏ وله (كنت فى حلقة ) بفتح أده وسكون الام يي يله ( فيبا سعد بن مالك ) 
ی أبن أبى و فاص و وان هر هو عوك الله بك بر عن الطاب . قوله (فر عرف الله بن ملام ) هو الصا في 
أأشمرر الأسرائيل وأبره روف لام نها , وقد نقدم بیان لسیه فی منائيه من کاب مناقب اأصدابة ادوقع 
فى رواية !بن عون الماضية فى المناقب بلفظ ه كانت جااسا فى مسجد المديئة فدشل رجل على وجیه آثر ااشرع ء 
فقالوا هذا رجل من أدل الجنة » داد مل من هذا الوجه د کشت بالمديئة فى فاعض فيم بعض واب رسول اله 
قم » اء دجل فى وجبه أثر من خشوع » . قله ( ثقالو! هذا رجل من أهل الجنة ) فى رواية أن عون الشار 
أليرا عند مسل و قال عض القوم : هذا رجل من آمل الجنة وکررما الالا » وق دواية خرشة رفتح الاه اممهمة 


۳۹۸ ۹۱ کتاب التمبير 


و اراء والشين المعجمة ابن الحر يعن الحاء. وتشديد الراء اابملتین الةرارى عند مدل أيضا وكات جالسا فى حلقة 
ق مسجد المديئة وفيرا شيخ جسن المرئة وهو عبد الله ۳۸ سلام ەل دم حرا حمنا , فلا م آل الوم : 
من ضره أن ينظر إلى دجل من أهل الجنة فلینظر إلى هذا » وفى رواية النسانی من هذا الوجه و لجاء شيخ توک 
عل عصا له » فذكر تحره ؛ وججمع پینیما بأنهما فصتان اتفقتا لرجاين » فسکانه كان فى ياس بتحدث کا فى رواية 
خرثة فلأ تام ذاهبا م دل الحلقة التى فیم! ہمد ین أو وقاص وان عر ضر ذلك قيس بن عباد کا فى روايته » 
وکل من خرشة رقیس اتبع عبد لله بن سلام ودخل عليه مره وسأله فأجابه » ومن “م اختلف الجواب بالزيادة 
راللص کا سأ بيئة سوآء کان رمن اجتاء,ما هید الله بن سلام اتحد آم آمدد ۰ قول ( فقات له }م لوا كذا 
وگذل) بين فى رواية أبن عون عند سل أن تنل ذلك رجل واحد ٠‏ وفيه عنده زبادة و لفظه ثم خرج فانیمته فل 
م4 ودغات فتحدنا » فلا اسآ اس قلت 4 : نك ارا دخلت قبل تال رجل کذا وکذا, وکانه نسب القول 
#جاعة والناطق به واحد لرضام به وسکوتهم عليه » وق رواية خرشة و فتلت واه لانیعنه فللاعلن مکان بيتهء 
فانطلق حتی كان مخرج من المدينة “م دخل منزله , استاذنت عله فأذن لى أقال : ماحاجتك يأ ابن آخی ؟ فقلت : 
سمعت القوم يقولون » فذكر اللفظ الماذى وفيه « فأعجينى أن | کون هم » وستطات هذه الثصة فى رواية الذای 
وونده و فلا قضى صلاته قلت : زعم دؤلاء» ٠‏ قوله (قال سبحان الله ٠‏ ما كان یذیفی لمم أن يقرلوا مالاس م به ل( 
ققدم بيان ار اد من هذا فى المثاقب مفصلا » ووقع فى رواية خرشة , فقال : اق اعل بأهل الجنة» وسأحدثك ما 
لوا ذلك » فذكر النام » وهذا يقرى احتال أنه أنكر عام الجرم ولم پسکر أصل الاخبار بانه من أهل الجنة » 
وهذا شأن المراتب الخائف التواضم . ووقع فى روابة الأسائى و الجنة لله يدخابا من يشاء زاد این ماجه من 
هذا الوجه « احمد ت » ۰ قله ( انما رابت کاءا عرد وضع فى روضة خضراء ) بين فى روا ابن عون أن الممود 
كان فى وسط الروضة » ول يصف الروضة فى هذه الرواية » وثقدم فى المناقب من رواية ان دون « رات کی 
فى روضة, ذکر هن مما ودر تما + آل اایکرمای : تمل أن راد ب أروضة م ما تماق بان » و باود 
الآركان الخنمة ؛ و بالعروة الوثق الاكان ۰ قوله ( قتصب قربا ) عنم الور وكمر الهملة بمدها موحدة ؛ وق 
وراية ااستمل رالکشمیمی د فوضع» بفتح قاف والموحدة بعدها ضاد معجمة ساكنة ثم ناء المتكلم ٠‏ قوأه 
(وفى رأسما عروة) فى رواية ابن عون : وفى على العمود عروة » وق روات فى الناقب د روسطبا ۶ود من «ديك 
ذه فى الأرض وأعلاء فى امیاء فى أعلاه عروة » و عرف من هذا أن امير في ار وق رأسما العمره والعمود 
مذکر وکانه آنه باعتبار الدعامة . قوله ( وف أسفابا منصف ) نقدم ضرطه فى النافب . قوله ( والامف 
الوصيف ) هذا مدرج ق‌ ایر ؛ وهو تسیر من ابن سین بدايل توله فى ر وا مسل وطاء يمهف » قل این 
عون ؛ و النصف الادم و فال بثيانى من شاف » ووصف أنه رفهه من خلفه بيده . قوله (ارقیت) بکسر القاف 
دل الانصم ( تاستمسكت بالمروة ) راد فى رواية المثاقب ه فرقيت حتى کشت فى اعلاها فاخذت بالمروة 
فاستمسگیی فامتیفظت وم لق بدی » ووقع فى رواية خرئة حت أي بى عموداً رأ فى المجاء و سل فى الآرض 
ف اعلاه حافة فقال لى : اصعد فوق هذا ؛ قال قات : كيف أصمد ؟ تأ پردی فرجل ب » وهو برای وجي أ 


دای و 6 أن تماق بالحافة ؛ ثم ضرفب الحهود غر و ریت {alae‏ بالاقة سای أصرحت 8 وق روالبة شرشة 


الحديث ۷۰۱۲-۷۰۱۰ ۳۹۹ 
أيضا ريادة فى أول النام و لفظه د ای بنا نام إذ أتائى رجل فقال لى : قم » فأخف بذی فانطلقت ممه , فاذا 
3 جوا“ يي ودال مشددة جم جادة وهی الطريق المسلوكة م عن شمال . قال فأخيذت لاغذ فيها أى أسير فقال : 
لاتأخد فبا نبا طرق أسحاب لأثمال , ونی روا انسای من طريقه , فبینا آنا أمثى اذ عرش لى طریق من شرالی 
فأردت أن أ ملكا فقال إنك لسك من أهارا » . رجع الى رواية ملم قل د واذا منهج على عینی فتال لى : خذ 
هبنا : فا بی جبلا فقال لی : اصمد » قال لجءات اذا آردت أن أصمد خررت حتی فطت ذلك مرارا ٠‏ وق دواية 
النسائى وان ماجه و جبلا زلةا فاخذ بیدی فرجل فى اذا آنا فى ذروته قل أتقار ول اماك ؛ واذا مود حديد 
فى ذروته حلقة من ذهب » فأخذ بيدى فرجل بى ختى أخذت بالعررة فقال ؛ اسك ؛ 8ستمسکت ‏ قال 
أضرب العمود برجله فا-تمسکی بالعروة »۰ قوله ( فقصصتر! على رسول الله پم فقال رسول اله ی : موت 
عبد الله وهر آخیل بالمروة الوق ) زاد ف رواية أبن عون ال و تلك الروضة روضة الاسلام 0 وذلك العدود 
مود الاسلام » وثلك المروة عروة اوق لاتوال مستمسکا بالاسلام تی وٹ » وزاد ف دراية خرشة عند 
النسائى وابن ماچه « فقال رآبی خيرا ؛ آما المج حشر ؛ وأما اماریق » و دواية مل د فقال آما الطرق اتی 
عن يسارك فبی طرق عاب الثمال : وااطرق التى عن مينك طرق أصماب اليمين » وق رواية النسائی ه طرق 
امل انار وطرق أهل ان ثم اتفقا«واما الجبل قرو مرل #ديداء » راد مس « وان تثاله وأما لعمود الى 
آخره ؛ وزاد النسائى وإبن ماجه فى آخره و انا أرجو أن !کون من علا » وفى الحديث منقبة اعرد الله بن سلام 
وفيه من تعبير الرؤيا معرفة اتلاف الطرق وبأو بل للعمود والجبل والروضة الضراء والدروة وفيه من أعلام 
النبوة أن عبد الله بن سلام لاوت بيدا أوقع كذلك مات على دراش فى أرل خلاقة معاوية بالمدبنة .و نقل أبن 
تین من الداودى أن القوم نا قالوا فى عبد الله بن سلام أنه من آهل الجنة 3 نه کن من آهل بدرء كذ! قال والذى 
أوردثة من طرق القصة يدل على آرم ما أخذوا ذلك من قوله لها ذكر طررق ااال د إنك اسی من أهاراء و انا 
تال و ماکان پلینی لهم أن بقولوا مالیس م به هلم » على -بیل التراضع کا ققدم » وكير امة أن شار اليه بالاصاببع 
خشية أن بدخله المجب ١‏ ثم إته ليس من أمل بدر أصلا . واقه ال 


۰ - بیس کثف الرأة فى لام 
۱ - ميرش بيد بن [تامیل حدتها أبو أسامة عن هشام غن أيه « عن عائشة رضى ال ها 
قالت : قال رسول افر و : اربع فى للنام تین : إذا رجل يماك فى سر مرس حير فيقول : هذه 
امرأنك” » فا كما ذاه أنت » فأقول : إن يكن هذا من عند افر مضه » ٠‏ 
۱ - پاسپ ثياب الحرير فى لنام 
۲ - وزش| سد" أخيرنا أب مماوية” أخيرنا هشام” عن أب «عن عائشة قالت : قال 


م 4 8 سي بم اس 8 بر ۳ 
رسول ال يله : ار بنك ابل أن ازوج ك ميئين 1 5 2 لر نی رة من حر ر » فقات : 


تح البادي - ج (۱۲) م (و۲) 


86٠‏ ۱ کتاب التغيير 
4 كدف ء فتكت ؛ اذا عن لكر فاش إن سكن هذاءن عبد ال عضر » م أريدك ملك فى سفق 
من حرير 6 فقلت" :| کشف؟ ؛ فسکشف » قاذ هی أنت » ققلت؛ إن بك هذا من عند الله يمضه » 
قو4 ( باب کشف ال رأة فى النام ) وقول بعده : 

| باب ثياب الحرير فى النام ) ذكر فما حدبت مائعة فى رزية النى برلل ها فى المام قبل أن يوچا‎ ( ٠ 
وسافه فى لول من طريق ألى أسامة وق الق من طریق أبى معاوية کلاهما عن هشام وهو ابن فروة بق الزبهد‎ 
من أبيه عنها » وزاد فى رواة أب أسامة « فیقول : هذه ام‌أنك» ويله الربادة يننظم الکلام » وزاد ق رواية أب‎ 
0 معاوة قبل وأن از چك ۰ واعاد نبا صورة المنام بیان لقوله آر ينك مر تين فقال فى روايته » رات اللك‎ 
ملك ثم قال د أريتك يحملك » وتال فی المر تین و فلت له | کشف » ووقع فى رواية أبى أساءة , فاكشفبا»‎ 
والضمين لةوك د آميآنك  وقد نقدم فى الديرة النبو ية قبل افجرة إلى الدينة من مار بتي وهيب بن الد من هشام بنحو‎ 
سياق أبى أسامة » و تقدم فى الدكاح من مار یق خاد بن زید عن هشام و لفظه , فقال لی :هذه آ مس نله › فشکششی‎ 
هن وجبك » و #مع هذا الاخثلاف أن نسية اکفف اليه لكو نه الا به وان الذی باشر الكدف هو الك‎ 
دوقع فى هذه الطريق هذه مسلم والاعاعیل بعد قرله النام د ثلاث لیا فال ابخاری حذذبا ژن لا کنر روره‎ 


بلفظ مر تين » وكذلك أخرجه مسل من رواية عبد ألقه بن ادريس وأو عوانة من رو ابة مالك وهن رواية و س 


7 ا که 7 پگ 


إن 53 وهن رواءة عمد المريز بن اختار کم عن هدام بن عروة جازهين بمر”ين + وهن روابة حاد بن ملة عن 
هدام فقال فى رو ايته د تین أو ثلاثاء بالك فیحتمل أن بارس اذك من مدام اقنصر اليخارى على احنق 
وهو فوك و م‌نين » وتا كد ذلك عنده برواية أبى معارية المفدرة , وحذف لفظ ثلاث من روابة عاد بن ف 
لان أصل الحديث ثابت ‏ وقوله ه ذا ھی أنت » تال القرطي يزيد أنه رآما فى الوم کا رآما فى اليقظة , فکازنه 
المراد بالرؤيا لافيرها وقد بين سماد بن سلية فى روات اراد ولفظه نیت بماة في عقة من حبر بعد وقاة خدمة 
فكدفتها فاذا هی انت ء الحديث ؛ وهذا يدفع الاحتبال الذى ذكره ابن بطال ومن تبعه حيث جوزو أن هذه 
الرؤية قبل أن بوحی اليه . وقد نقدم تفسير السرقة وضبطبا » وأن لالك الذکور هو جریل ؛ وكثير من مباسثه 
فى کتاب النکام 0 رذكرت Ye)‏ من عیاض فى وله مه إن يكن هذا من عند ألله خضل ثم وجدته آذ كثره ون 
كلام إن بطال . ود فى اند البای جرم السرخسى فى رواية آي ذر هنه أله أب و كربب جرد بن العلاه » وکلام 
المكلاباذي يقتعنى أنه ابن سلام . قال لبن بطال : ریا المرأة فى النام ختاف على وجوه : مما أن يتروج الراى 
حقيقة من براها أو شنا ؛ ومنها أن پدل هل حصول دايا أو مرل فيها أو سمة فى الرّزق ؛ وهذا أصل عند 
المبر ین فى ذلك . وقد تدل المرأة ما يقترن بها فى الرؤيا على فتنة #مصل للرائى . وأما ثياب الحرير فیدل اتضخاذها 
لنساء في الانام على النكاح وعلى العزاء وعلى الغنى ودل ذيادة فى البدن » قالو! : والابوس كله يدل على جسم لاپسه 
لكر نه اتیل عليه ؛ ولا سما واللباس فى العرف دال على آفدار الئاس و أحوا الم 
۳ - سس انانیح فى اليد 
۳ ب وز سعود بن هذير حداثنا ‏ قث" حدثنى عقيل عن ابن شهاب أخبرى مید الب 


اديت ۰۷۰۱۳ ۷۰۱ ۹ 


« أن أب هرد قال : ممعت رسولة لله لإ يفول : پشته مجوامع الک » وتصرت براعب . وتا نا نام 
یت بفاتيح خرن الأرض فوضمت فى يدى » قال أبو عبد القه: وی أن جوامم الكل أن" ال يمع 
لاور الكثيرة التى كانت نكا فى السکتب قبله فى الامر الواحد والأصین أو نمو ذاك 

قول ( باب الفانیح فى اليد ) أي اذا رو بت فى المنام ؛ قال أمل ابید : المفتاح مال وهر وسلطان »فن رای 
أنه فتح بابا عنتاح فانه يظفر حاجته ,عمو نة من 4 بأس ء وان دای أن بيده «فاتیح فانه بصیب سلطانا هظیا . 
وذكر فيه حديث أبى هررة ألماضى فى « باب ربا اقيل ه من وچه آخر عنه بافظ « بشت تموامح اکم ؛ وفيه 
دوبيا آنا نام آثبی عفائيح خزاتن الارش فرضهت فی دی » وقد ققدم فى ایاپ أل ذكور بلفظ و وبا !نا 
ثم الپارحة » قوله ف آخره (قال أبو عبد لله ) كذا لای ذده ووقع في روايةكرعة و قل مد ء فقال بض 
الشراح : لامنافاة لآنه اسه ۽ راقائل هو (ابخارى » رالاي يظير لى أن الصواب ماءند کر ية فأن هذا المكلام 
نيت عن الزهری واه د بن مس ۽ وقد سافه البخارى هنا من طريقه فيبمك أن یأخد كلام يسه لنفسه «وکان 
يعضوم )ا رای , وتال عد » ظر آ4 البخارى فأراد تمظيمه الکناه فأخطأ , لان مدا هو الرهرى وليست 
كنيته آبا عبد اقه بل هو أبر پیکر ؛ وسيأى #مکلام على جرامع اسكلر ؛ وسیاتی الحديث فی الاعتصام ان شاه 
اق ثعالى ا 

٠‏ ۴ - امیس امايق بالروق والقة 

۵ - دش عبد الله بن عد حلئيا آزهر" من ابن عون ع * وحدانی خبفة د جاتنا معا حل ثها 
ابن عون هن يد حداثناً قرس ن باد عن هرلر اله ين ملام ال : رأيث كأفى روضة » ووسط اروضة 
هود"؛ فى أعلى السود عروة » فقيل لى : ارت » قات لا أمتطيع ؛ فأتانى وصرفة فرفع سس الى فرقیت» 
استمسکت بالعروة » شمیت وان مسقمسك مها . َنبا على انبی مإ فقاك : نلك الر وضة روضة الإسلام » 
وذاك الوذ مود الإسلام ؛ وتات المروة المروة” ای لانزال 1ء سكا بالادلام حتى مون > 

( باب التعلرق بالعروة والحلتة ) ذكر فيه «فیث هيد الله بن سلام د دأيت كأنى ق روضة » وقد تقدم 
فبل هذا باربية أبواب أتم دن ها وثقدم شرده وناك . ال آمل اتعرير : الاق والعروة امجووة تدل ان 
سك ما هل قوثة فى دينه وإشلاصه فيه 
ع ۲ - پاسیست مود اطاط تحت وسادنه 

وله ( باب مود اقسطاط ) الود بفتح اوه مروف واجع أعيدة وعد بضمتين » و بفتثين ماثرفم به 
الاخبية من الثيب , ويطاق أيضا ولى مابرفع به البووت من حجارة کاارعام وألهوان » و بطاق غل مايعتمد عليه 
من حديد وفهره د وود اصیح ابنداء ضوله » والقمطاط ينام اء وقد تكس و بألطاء اأبدلة مسكررة وقد 
آپدل الآخهرة سينا «بملة وقد تبدل لاء طاء مثناة فما وفى أحدها وقد تدهم آأناء الأولى قى السين وبالمين 


۰ ۱- کتاب التعبير 
البملة فى آخره لغات تبلغ على هذا اثلنی عثرة اقتصر النووى متها على ست 9۱ ول وا خيرة وبتاء بدل الطاء 
الأول وينم الفا و يكسرها , وتال الجواليق : إنه فارمی معرب . قول ( تحت وسادتة ) عند تسق «عند» بدل 
« تحت » كذا للجميع ليس فيه حدیث : ويمده عدم و باب الاستيرق ودشول الجن فى المنام » إلا أنه سقط لظ 
8 پاب » عند النسن رالاساهیل 6 وقية دب بن مرو رایت فى اطنام کان فى دی مر3ة دن سر ر » واا ان 
بطال مع الرجتین في ياب واحد فقال د پاب عرد آلف طاطل کت و سادید ودشول الجنة فى المنام فيه حذرف 
آن ر اخ ولعل مسقنده مأوقع في رواءة الجر چاق وباب الاستبرق ودغول الجنة فى النام و تود القسطاط 
تحت وعادت : لعل اارجتین فى باب واحد وقدم واخر ثم قال ابن بطال تال ااپاب : سره الركلة ری 
کااودج عند المرب ؛ وكون عودها فی بد أبن ګر دلیل على الاسلام » وطنبها الدين وال والشرع الذى به 
رذق الکن من الجئة حت شاء » وقد يعبر هنا باطر بو عن شرف این مالعل لآن ارو أشرف ملاس الدنيا 
وكمذلك الط بالدين آشرف العلوم » وأما دخول الجنة فى الام فانه يدل دل دوه فى اليقظة لژ فى بش وجوه 
الرؤيا و جبا یک ن فى الیقظه کا براه نصا » ويمير دخول الجنة أيضا بالدخول فى الاسلام نی هو سیب لدشول 
الجنة وطیر ان السرقة قوة تدل على التمکن من الجئة حيث شاء ؛ قال ابن بطال : وسألت اارلب من ترجة مود 
الفسطاط تحت وسادته ولم يذكر فى الحديث عمود فسعاط ولا ومادة ال : الذى يق فى شی آنه رأى فى بدض 
طرق الحديث السرقة یا | کل ما ذکره فى کتابه » وه أن آسرفة «ضروبة فى الآرض دل عو د الخباء وأن 
ان گر افتاسا مزه مودما فوضهیا تحت سا ولد رتم هو بالسرفة فأمسكها ری کافردج من آستیرق فلا رید 

۱ «وضعاً من الجنة إلا طارت به أليه 6 ول دض لسك هليه الويادة فز درل ف كتابه 3 وقد فمل مال هذا فی کنابه 
کثیراک یرجم بالثىء ولا يذكره و يشير إلى أنه روى فى بعض طرقه » و إا ۸ يذكره لین فى سنده » و ادجلته 
المنية من تیپ كا به انتب . وقد نقل کلام مہاب جماعة من الشراح سا كين عليه ؛ وليه «آخيل آصلم! [دعال 
حديث ان صر فى هذا آپاب و ليس منه بل له باب مستقل » وأشدما تفسيره السرلة بالكلة قا لم آره لغيره , 
ال أبو میدة :لاه قطعة من حر و وكانها فار ية 6 وقال اران : شقة من حرير »وف لهاية : قطعة دن جعي 
الطرير ذاه بعطهم پیضاء » ديكين فى رد تفسيرها بالكلة أوالفودج وه فى نس ار « دأيت كأن پیدی قطدة 
آستوق 4 وتخيله أن فى حدبت ان ر الريادة المذكورة 9 أصل 4 لجديع مأرثيه عليه ذلك » ولاه ان ال 
فدکر ترجه ڳا ترجم وراد عليه أن قال': دوی غیر _بخاری هذا الحديث اي حديث ان عر - بزيادة عود 
الفسطاط دوضع این مر ل تحت وسادته لمكن لم ترفن الزيادة شرطه فأدرجرا فى افرجة لما , ونساد ما تال 
یر ما تقدم » والمتمه أن ابخاری أشار ذه الرجة إلى حديث جاء من طاريق ہ أن النى یم رای فى منامه 
مود امکتاب انم من توت رأمیه ء اد بع وأشبر طراه ما أخرجه يعقوب رن مفيأن ر رای وصدحه الگ 
من حدیث هید الله بن مرو بن الماص رمت دول اھ و قرل : بينا آنا نائم رات مود الکتاب احتمل 
من تحت رأمى فا نیعته إصرى واذا هو أك عبد يه إلى الشام , الا ون آلاعان سین تفع فتن بالدام ۾ وق رواية 
و 1 ونعت فان الامن بالشام » وله طریق عند عبد الر ذاق دجله دجل الصحيع إلا أن فيه اننطاما بين ألى 
الابة وعید الله بن مرو و افظه عنده د أخذرا عود ال؟تاب آدمدوا په إلى شام » وآخرج أحد وپمقوب بن 


ادیت ۷۰۱۹۰۷۰۱۵ fF‏ 
سفيان وااطراق ایضاً عن أبى الدرداء رقمه « بينا آنا نائم رآیے عمود الکتاپ احتمل من تحت رأمى فظئنت 
أنه مذهوب به فأنيعته بصرى قعمد به إلى العام » الحديث وسنده حیح » وأخرج يعقوب والطر ال ایضا دق أبى 
أمامة تعره وتال د آترع من تحت وسادق » وزاد بعد قوله بصرى د قذا هو نور ساطع حتى ظننت أنه قد هوى په 
عمد به إلى الشام » وإتى أو ات أن الفتن اذا وقمت أن الامان بالشام» وسنده ضمیقب. وأخرج اطبراتی آیضا ۳-۹ 
حسن عن عبد الله بن حرا أن رسول الله ا 8ل « رأيت ليله أسري ہی صودا ایض کا نہ لواء تعمل أ الائكة 
فقلت ماتملون تالو رد الکتاب آم نا أن نضمه بالغام . قال وبينا آنا ناتم رایت عود الکتاب اختلس من 
تت وسادنی فظننك أن الله تخل من آمل الأرض فأتيمته بصری فاذا هو نورساطع حى وضع بالشام » وق الباب 
دن هبد الله بن عيزو بن الماص هيد آحد والطیر ای بسند ضغيف وعن عير عند يعقوب والطيراق كذلك ودن _ 
ابن هر فى و فوائد الخلص ۽ کذلك ء وهذه طرق يقوى بعضبا بمضا ؛ وقد معا إن عساکر فى مقدمة ارخ 
دمشق » رآقریا إلى شرط الیخاری حديك أبى الدرداء 4 أغرج اروانه إلا أن فيه اختلاف عل ی ین #زة ى 
شیخه هل هر ثور بن يزيد أو دید ن وافد 0 وهر غير قادح لان كلا مهما 3ة من شرطه ٠‏ فلع كنتب ار چهة و پیش 
لحديث لینظر فيه فل يتهيأ له أن يكتبه » وإنما ترجم بعمود الفسطاط ولفظ ابر و فى عمود الكتاب » إشارة ال 
أن من رای عمود الفسطاط فى منامه قاله يمير بلحو ماوقع فى الب المشكور » وهو قول العلياء بالتعبير. قالوا هن 
رآی فى منامه صودا فانه يمير بالدين أو برجل يعمد عليه فيه . وف روا العمود بالدين والسلطان » و آما الفسطاط 


ی ف مامه عود؛ كاله بم لدان ای برچ ب مات 


ققالوا من رأی أنه ضرب عليه فسطاط انه ينال سلطانا بقدره أو مخاصم ملكا فيظفر به 
۵ - پاس الإسدبرق ودخول امن فى نام 

۵ سب شا ملل بن اس حد تا وقیب عن أيوب عن نافع « عن ابن هر رضی الل عنبما قال: 
ریت فى امام کان فى يدى سرّقة من حر يرلا أطوى مها إلى مكان فى الجن إلا طارّت ہی إليه » فقصصتما 
کل حفصة 

و و لم 5 ۰.3 9 5 م  *‏ 7 لش 

۷+۱۰ س فنا تحفصة على الب ك فال : ان آخاك رجل صال» أو قال : ات" عبد الله 
رجل* صالم € 

قوله ( باب الاستيرق ودخول اجنة فى المنام ) تقدم فى الای قبله مابتعاق بثىء منه » وحديث ابن عر فى 
یاب ذكره دنا من طريق ودب إن عالد هن أيرب عن نافع بلفظ د سرقة » وذكره بافظ « قطعة من استيرق م٠‏ 
كا فى ترجمة اتر ملۍ من طريق (سماعيل بن ابراهم المعروف بان علية عن أبوب فذكره #تمراً كرواية وهيب 
إلا أنه قال , كأنما فی يدى نطعة استبرق» فكأن البخارى أثار إلى دوایته فى الترجمة » وقد آغرچه ایضا 
فى : پاپ دن عار“ من الأول » من کتاپ انچجد ؛ وهر فى أواخ ركاب الصلاة من طريق اد بن زيد عن أوب 
اتم سین من رواية وهيب واسماعيل , وأخرجه النسائى من طریق الحارث إن عهر عن يرب +مع بين اللفظتين 
ثقال د صرقة من استیرق » وقر4 هنا د لا أهرى با » هو بضم أوك ؛ أهرى ال الشی» بالفتح يبوى يأ لطم ای 


{E‏ ۱ -کتاب تبر 


مال » ووقع فى رواية عاد د کآنی لا أريد مكانا من الجنة إلا طادث ب اليه ٠‏ قوله فى رواية وهيب (فقم صتا 
صل حفصة فقصنها حفضة صل نی وي ) الحديث وقع مثه فى رواءة حاد عند مسل , ووقع عند الژلف فى روايته 
بعد موه د طارت بى افيه » من الريادة د ورایی کان اثنين أتيانى أراد! أن يذهبانى ال النار » الحديث ذه القصة 
مختصرا وال فيه لقصت حذصة على اللي ل احدی رق ياى » وظاهر رواية ويب ومن تابمه أن ارو الق مت 
فى رواية اد فى رویة السرقة من الحرير , وقد وفع ذلك صرحا ى رواة حاد عند مسل » ركن يغارضه ماهضى فى 
« باب فضل قيام الہل » ویآ فى م باب الاخذ عن یمین » ءن کتاب النعبید من طرق سالم بن عمد اقه بن عر عن 
أبيه فذكر الحدبث ف ر ژبته النار و فيه د نقدستها هل نصة نصا حقصة, اپر صرح فى أن حفصة قصت رؤيأه 
انار .”يا أن رواية حاد ضريحة فى أنحفصة قصت رياه السرفة وم يتمرض فى وواية -الم إلى ديا اأسرفة فحتمل 
أن یکرن توله د احدى رق بای » ولا على آنا قصت ریا السرقة أو لا ثم نت رژیا انار بعد ذلك » و أن التقدير 
صت آحدی رؤباى أولا فلا يكرن لقو وأحدى» قروم » وهذا الموطح لم أر من تعرض له من الشراح ولا آزال 
اشكاله نلاه الحد عل ذلك . وا (تقال إن آعاك رجل صاخ آر ان عبد اق رجل صاخ ) هو شك من الراوی» و وقع 
ی دواية حاد المذكورة و ان عبد الله دجل صالحء بالجزم » وکذا فى رواية صخر بن جو يزية ڪن افع » زاد 
آلکشمیی نی رو اه عن آلفر ری فی المرضمين « لو كان إصلى من الیل » وسقطت هله الريادة اغیره وهی ابتة 
ف دوابة سالک تقدم فى قيام اليل وتآ »ورژید ثبوتها قوله فى وواية حاد عند انیم و فقال نافع فلم بزل بعد 
ذلك یار الصلاة» وقد نقدم فى قيام ایل ون رواية عبيد اقّه بن مر هن نافع من انعر عند ما د وتال نعم 
لفی - أو تال نعم الرجل - أبن عر لو کان رصل من الأول قال ابن عير وکنت إذا مت | أقم حی اسح > قال نافع 
فكان ابن عر بعد #صلى من اليل ؛ آخرج مسل [سناده وأصله وأحال بالمئن على رواة سام » وهو مه جيد 
لغار هما , وأخرجه بلفظه أبو عوانة والجوذق جذا » ويأتى فى , باب الآمن وذهاب الررع » أيضا من طريق 
صخر بن جوبربة عن نافع ؛ وحكذا بمده فى بأب الخد من اليمين» فى رواية مالم , قال الإهرى : وكان 
عبد الله يمد ذلك بك "ملاة من الیل , وأمل الزهرى سم ذلك من نافع أو من سال » ومعنی شرح هناك . 
ووقع ق سند أبى بكر بن هادون الرويانى دن طربق عبد الله بن نافع هن أبيه فى نمو هذه الاصة من الزيادة 
د وکا عبد الله كثير اراد و وفيه أرضا « ان املك الذى قال له لم ترح 6ل 4 لا ندع الصلاةء هم الرجل أنت لولا 
قله السلا ۾ 


8 - ایس ید نی النام 
۷ ~= وا عبد ار بن" اح حد ثيا مدتور” قال ممت موف قال حداثها مد بن سيرين أنه د ممم 
أبا هربرة بقول : قال رسول ال : إذا اقرب از مان ل تكد ريا اازمن تکذب» وروی للؤمن جزه من تة 
وأربعين جزءا من انب ةه وماکان من ابو ة فانه لايكذب ‏ قال عد : رانا اقول‌هذه- قال : وكان يقال ارژ 1 


۰ . ۲ ۲ ماه 0 0 
ثلاث حديث النفس » و ويف" الذيطان » وبشرى من لله .ەن رای ۳۳ کر هه ثلا مه على آحد ؛ رلیقم 


الجديث ۷۰۱۷ °8{ 
ال س 
فيصل . ال : وکال :سکره انز فى النوم » وکان یجوم التيد » ويقال : القید ثبات فى الاين » وروی 
ناد ون" وهشام وأبو هلال عن ان سیر عن أن هررة عن البی واه بعضهم كله فق 
الحديث ۰ و حدیث موف أبين . وقال پونس": لاأحيبه الا الى جيه فى القيد . قال آبو عب ال : 
لانكون الأغلال” إلا فى الأهاتی 

قوله ( باب آفید ف المنام ) أى من رأى ف الام أنه «قيد ما يكون تعبيره ؟ وظاهر اطلاق الب أنه يميد 
بأأثبات ف الدين فى جميع وجوهه » لکن أهل التعبير خم وا ذلك با اذا لم يكن هناك قر نة أخرى کا لوكان مسافر| 
أو بسا فال يدل هل أن سفره أو مرضه يطول »وکذا لو رای ف الفيد صفة زائدةكن رأى فى رجله فيدأ من 
فطة انه يدل عل أن يتدوج » و إن کان من ذهب فانه امس يكون ببب مال يتطليه » و إن کان من صفر انه لآم 
مكروء ار مال قات ه و إن کان من رصاص فان لاس فيه وهن , وان کان من حبل فلا ف الدين , و إن كان من 
خدپ فلاس فيه تفای , وان کان من حماب فاتهمة وان کان من خرفة أو شيط الاس لابدوم ۰ قول ( حدثنا 
هبد الله بن صباح ) بفتح اللهملة وتددید الموحدة هو المطار البصرى ‏ وقدم فى الصلاة في و باب السمر يعد 
العشاء » حدثنا عبد الله بن الصياح » و لیه‌ضيم عرد الل بن صباح کا هنا .ولان نعيم هنا من روإية مد إن كان 
أبن منده دا عيد الله بن الصاح › وق شیو لیخاری ان لصاح اة ؛ عود لله هذا » ومد والسن , و لیس 
واجد منهم آعا الاخر . قوله ( حدانا معتعر ) هو ابن سلبان التيعى » وعرف هو الاعراف ۰ قول ( إذا اقرب 
الرمان | يكد ریا الزمن :-كذب )كنذا للا کش , ووفع فى رواية ی ذر عن غير الکشہ نی بتفدیم تکذب دل 
رازا المؤمن » وکذا فى رواية جمد بن بحيى ‏ وكذا فى رواية میتی بن يونس عن عوف عند الاعاعیل » ال 
الحطابى فى د الما فى قوه , اذا انرب الزمان ء قولان : أحدها أن بكرن معناء :قارب زمان اليل وزمان النبار 
وهو قى استواتبنا أيام الربيع وذلك وقت اعتدال آطبائع الار بع غالبا » وكذلك هو فى الحديث , والمرون 
يقولون : أصدق الرؤيا ماکان وقنت اعتدال الیل والهاد وادراك الغْار » ونقه ق ه غريب الحديث ء عن آي 
داود السجستاق ثم تال : والمميرون يصون أن أصدق الأزمان لوقوع الاير وفت انفتاق الازمار وإدراك 
المار وما الوقتان الاذان يمتدل فما الیل وللبار ؛ والقول الآخر أن افقراب الرمان أتهاء مدت آذا دنا قيام 
الساعة . قلت : یمد الأول التقيبد بالمؤمن ه فان الوقت الدى تعتدل فيه الطبائع لايختص به »وقد جزم أبن 
بطال بان ال رل هر الصو اب » واستند إلى ما آخرجه الثرمذى من طريق معمر عن أيوب قى هذا الحديث بلفظ 
وفى آخر اربان لانكذب دژبا الم رأصدقهم رژبا أصدقيم حدیثا > تال فمل هذا قلعن اذا اقش بت الساعة 
وقبض أكثر لعل ودرسی معام الديانة باشرج والنتنة كاري اناس على مثل اد محتاجين ال مذکر ودد 
لا درس من الدرن كاكانت الامم #ذكر پالانبباء , لكن لما كان نبينا عاتم الانبياء وصاد الرمان المذكور يشا 
زمان الفترة موضوا بما منموا من الثبوة بمده بالرؤيا الصادقة الثى هى جرء من النبوة الانية بالنبشیر والاذار 
انتبى . وبژ بده ما آخرجه ابن ماچه من طریق الأوراعى من عند بن سيرين بلفظ « أذا قرب ازمان» واخرج 
البرار عن طريق ونس بن هبيد ون عد بن سیرین بلفظ « اذا قارب الزمان » و سيأ فى كتاب الذتن من وچه 
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آغر هن أفى هر رة « تارب الرمان و رنع الم » الد بف » والمراد به ار اپ السامة قطما .وکل التاردى : 
المراد بتفارب آزمان نقص السامات والايام واقيالى اتفی » وص اده با لنقص صرعة مرورها , وذلك قرب قيسام 
السامة ا ثبت فى الحدرث الاخر عند ملم وغيره د يتقارب الزمان » حتى تكون السنةكالهير والشبر اة 
و أبفعة كاليوم والروم كالماعة والساعةکلحراق السعفة » وقیل ان المراذ بالزمان المذكور زمان البدی عند بط 
المدل وكثرة الآمن ربط الخير والرذق ؛ فان ذلك الومان يستقصر لاستلدانه فتتقارب آطرانه, وأماقرة وم 
تكد اء فيه إشارة ال خلية الصدق على الرؤيا وان آمکن أن شبتا متا لا يمدق و والراجع أن المراد نق الكذب 
هنبا أصلا لان حرف آلا الداخل على «کاد » پلق قرب «صوه والنافى اقرب حصول الثىء ادل عل یه نفسه 
ذكره الطيمى . وقال القرطبی فى , المفيم » : والمراد وات أعلم بآخر آزمان المذكور فى هذا الحديث زمان اطائفة 
البافية مع عيسى رن مریم بمد قته الدجال » قد ذكر مسل فى حنديث عبد ات بن عير مامه و فييك لله عسى بن 
مریم فیمکث فی ناس سبع سنين ليس بين این عداوة , ثم ررسل الله را پاردة من قبل الفام قلا بق على وجه 
الأرض أحد فى قلبه مثفال ذرة من خي أو ان الا قيضه, الحديث , قال : شکان آمل هذا الزمان آحسن هذه 
الآمة حالا بعد الصدر الأرل وأصدةهم آذر الا ؛ کات رزیام لاتكذب + وهن م تال عقب هذا و وأضدةهم 
رقيا أصدهم حديمًا » واعا کان كيذلك لآن من کر صدفه تلور قلبه وقوی [درا کر فالتقعت فيه المای عل وجة 
الصحة ‏ وکذلك من كان غالب اه الصدق فى يفظنه أستمحب ذلك فى نومه فلا يرى الا صدةا وهذا مخلاف 
الکاذب و اتخلط قانة يفسد فليه وبظل فلا بری إلا تلطا و نا ؛ وقد پندر آلنام أحيانا فيرى لأصادق مالا إصع 
ويرى الکاذب مارصم » ولكن الاغلب ا9 کر مانقدم وان أءل . وهذ! يؤيد مانقدم أن ار وبا لانکون إلا من 
أجراء النبوة إن صدرت من معلل صادق صاخ ثم ومن ثم قيد بذلك فى حديث دربا الملم جرءء فانه جاء ممالا 
مقتصرا على الل فاخرج الكافر ٠‏ وجاه مقيد! بالا ثارة و بالصالحة و بالحسنة و بالصادقة کا ققدم بینه فیصمل 
اماق على المقيد » وهو الذى يناسب ساك حال النى فيكرم بما أكرم به لی وهو الاطلاع دل شوه من القيب ؛ 
فأما الكافر و اافافق وال كاذب والخاط وان مدقت رژیام فى بعض الأوقات تما لا آنگون من الوحی ولا من 
النبوة » اذ ليس كل من صدق فى شىء ما يكرن خبره ذلك نبوة ؛ ققد يقول الكادن کرد حق وقد يحدث النجم 
قیصیب أكن کل ذلك لى الندور واقة وات آعل ٠‏ وقال ابن أن جمرة : معنى کون رؤا الزن فى آخر الرمان 
لانكاد تسكني آنا تفع غالبا دل الوجه الذى لاحتاج الى تعبير فلا یدخلها الكذب » مخلاف ماقبل ذلك انها قد 
ين تأو يليا فيدبرها المابر فلا تقح کا تال فيصدق دغول السكذب فيها بهذا الاعتبار , قال : والمكة فى اختصاص 
ذلك بآخر الرمان أن الژعن فى ذلك الوفت يكون غریا کا فى الحديث و بدا الاسلام ریا وسیمود فربیسا» 
آخرجه مسل : فيقل ائيس آازمن و٬‏ ميته ن ذلك الوقت فيكرم بالرؤيا الصادئة . قال: و كن أن بوخ من هذا 
سیب اخثلاف الاحادبت فى ضد أجراء النبرة پاللسبة ارژبا الزمن فیقال : كلا قرب الأمى وكانت الرؤيا أصدق 
حل مل أقل عدد ورد ؛ وعكسه . وما بين ذلك ٠‏ قلت : تابف الإشارة إلى هذه المئاسية فيا قدم من المناسبات 
وحاصل ما اجتمع من کلامم فى «منى قرله د [ذا اقرب الرمان لم تكد رئیا امن تسكذب » إذا کان ار ادآغر 
الرمان فلا أفرال : أحدما أن العم بأمور الديائة لا يذهب فالبه ذماب غالب أهله وثمذرت النبرة في هذه اللآمة 
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حوضرا پالر ای الصادقة لدد لم ماقد درس من الم » والثانی أن المؤمنين !۱ بقل عددم ویذلب الكفر والجرل 
والفسق عل الموجودرن بلس المؤمن ويمان بالرقيا الصادقة [كراما له وتلية دعلى هذرن القر لين لاختص ذلك بزه‌ان 
معين بل كذا رب فرام اليا وأءذ آمس الدرن فى الاضءصلال تكرن دؤيا الأؤمن المادق أصدق ٠‏ والثاات أن 
ذلك خاص بزمان عينى بن ممم » وأا أولاما » دالله آع ۰ قوله ( ودؤيا الؤمن جزء) الحديث هر ممطوف 
على جلة الحديث الذی قله وهو و اذا اقرب الزمان » الحديث قرو مرفوع ایض وند تقدم شرحه مستوی قریا 
وقرله « وما کات من النيوة آله لا یکذب » هذا القدر لم يتقدم فى شىء من طرق الحديث الإ کور » وظاهر ابراده 
هنا أنه مي فوح , وان کان كذلك انه أولى مافسر به المراد من النيرة فى الحديث وهو صفة المدق » ثم ظپر لى 
أن قول بعد هذا , قال جمد : و انا آقول هله » الاشارة فى قره « هذه » لإجمة الذ کورة ‏ وهذا هو السر فى [مادة 
قرله « ول بعد قوله ر هذا »ثم رأيت فى ه بغية الثقاد لابن المواق ء أن عبد الق أغفل التننيه عل أن هذه الريادة 
مدرجة و اه لاك فى ادراجها ٠‏ فعلى هذا ہی من فرل إن سود بن و ليست ماو عة . وله (وأنا أفول هذه) کذا 
زنب ذد وف جميع الطرق رکذا ذكره الاسماعيل وآو نعم فى مستخرجیرما ؛ ووقم فى شرح أبن بطال د وا آفرل 
هذه الآمة ركان يقال الح . قلت : ولیست هذه اللفظة فى شىء من اسخ ميم البخارى ولا ذکرما عبد الق فى 
جمه ولا الیدی ولا من آخرج حديث عرف من اب (لکنب والسا اید , وقد قلده عباض فذكره کا ذكره 
ان بطال وتبعه فى شرحه فقال : خشى أبن سيرين أن یتأول أحد ممنى توه « وأصدقيم رژیا أصدةهم دیا » أن 
اذا نقادب الرمان لم يمدق إلا رؤا الرجل الما فقال : آنا ات ل هذه الآمة » پمنی ربا هذه الآ.ة صأدقة کپ 
صا مہا رفاجرها لیکرن صدق روبام ذاجرا لم وحجة علهم ادررس أعلام الدين وطموس آثاره موت العلاء 
وظبود المنكر انتپی . ومذا متب على بوت هذه الربادة وهی افظة ر الا مة »ول أجدها ف تیه من الاصول : 
وقد قال أبو عر انه الاسفرایی بعد أن آخرجه موصولا راوطا من طر بق هشام من أبن میدن : هذا لاإصح مرفوما 
عن أبن سهدين ٠‏ قلت : وال ذلك آشار البخادى فى آخره بقوله وحديث هوف أبين أى حيث فصل امرقوخ من 
الموفوف . قوله ( تال ركان يقاله الرؤيا ثلاث اخ ) تنل د ال هو جمد رن سيرين ؛ أيهم الفائل فى هذه الرواية 
وهو أبو هر بر » وقد رفعه إمض آرو اة ووقفه بم ؛ وقد أخرجه احد عن هوذة إن خليفة دن موف إسنده 
مرفرط « الرژ با ثلاث » الميديث مثله : وأخرچه اثرمذی والفساق من طريق سعيد إن أبى عروبة عن قتادة عن 
أبت سيدين هن أبى هريرة لد قال دسول اله بق : الرؤيا ثلاث » فرق يا حق ورو با حدث چا الرجل نقسه» 
ودؤيا تحزن من الشيطان , وأخرجه مسل وأبو داود وار هذى من طريق عبد الوهاب ان عن آبرب عن تمد 
أبن سيرين مرفرعا أيضا بلفظ , الرؤيا ثلاث » فالرق يا الصالحة بشرى من الله » والباق نحوه . اله ( حديث النفس 
وتخو یف الشوطان وبشرى من لله ) دقع فى حذيث عوف بن مالك عند أبن ماچه إسثد حسن رقمة د الرؤيا الاك 
مها أهاويل من الشیطان رر ابن آم ؛ ئها مام به الرجل ف بقظلته فیراه فى منامه ؛ ومنها چزه من م 
وأدبعين جزء! من البرة » ٠‏ قلت : ولیس الحصر مرادا من قول د ثلاث » اوت نوغ رابع فى حديث أبى هربرة 
في لباب وهر حديث أأنفس » و ایس فى حديثك أبى قمَادة وای سعید المأضيين سوی ذههكر وصف ارژیا بأنبا 
مکړ وعة ور چ أو حسلة وسيثة ؛ وبق نوع خامس وهو تلاعب اهیطان » وقد ثبت عند ملم من حديث جار 
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قال , جاء أعراني فقال : بارسول الله رأيت ف النام کان دأمى فطع فأنا آنبمه » وق لفظ ١‏ فقد خرج فاشنددت فى 
آثره » فقال : لانضبر بتلاعب الشیطان بك فى انام » وف روابة 4 و اذا تلاعب الديطان بأحدم فى منامه فلا غار 
به الناس » . ونوع سادس ومو رقا مایمتاده الراك فى البقظة »كن كانت مادتة أن يأ كل فى وفع قنام فيه فرأی 
أنة بأ کل ؛ أو يات طاغا من اکل أو شرب فرای أنه يتقيأ > و يائه و بهن حديث النفس عموم وخصوص . وسابع 
وهو الاضفات . كوه ( فن رأى شيئا بکرم نلا :صه على أحد + ولیقم فليصل ) زاد فى رواية هوذة وقذ! رأى 
أحدگ رؤا تعجبه فليقصرا لمن يشاء ؛ وإذا رای شيئا يكرهه » نذکر ماه ۰ ووقع فى رواية أرب من جد بن 
سيرين « فیصل ولا يحدث برا الناس » وزاد فى رواية سعيد بن أبن عروبة عن أبن سهرین عند #ترمذى « وكأن 
يقول لانقص انریا إلا على عام أو ناصح » وهذا ورد معناه مرفوما فى حدزث أبى رزين عند أبى داود والترمذى 
وان ماچه د ولا قصپا إلا عل راد أو ثی‌رای» وقد تقدم شرح هذه الزيادة فى و باب الرقب من الله ما » . 
قوله ( تال ركان بكره آقغل فى النوم » ویعجیم آقید وال : آقید ثبات فى الدين ) کیذا ثبت متا بلفظ جم 
ق د يعجهم » والافراد فى د یکره ويقول » قال العييي : یر امع لامل التمبير ٠‏ وكذ! قول « وکان يقال » قال 
المواب : الفل يدب بالمسكروه لن الله أبن تى كنا به أنة من صغات أهل النار بقوله تعالى د اذ الاغلال فى أعناقهم » 
ای وقد بدل عل التكفر » وقد يعبر باس أة تؤذی . وتال ا بن آلبرن ؛ انما أحروا القيد لد كر البی ب 4 فى 
قسم امحمود فقال « قيد الا مان المتك . وأما الغل فقد كره شرعا فى المذبوم کقوله (خذره فغلره. واذ الاغلال 
فى اعنام دلا تحمل يدك مغلوة إلى عنقك - وغات آیدییم) وانما جمل القيد ثبانافى الدين لان ااقید لایستطیع 
المثى فضرب مثلا للامان الذى بمنع عن الشى إلى الباطل . وتال النووی : قال العلماء (غا أحب القيد لآن عله 
الرجل ومو كف عن المعاصى والشر والباطل » و آپفض افل لان عله المنق وهو صفة أمل انار : وأما أهل 
التعبي فذالوا إن القيه بات فى الم الذي راه اراق سب من بری ذلك له , وكالوا إن انم آذل ألى القمد دل 
هل زيادة المكروه» واذا جعل الول فى اايدين حه لأنه کف لما عن الشر ؛ وقد يدل على البخل سب الما . 
وقالوا أيضا : إن رأى إن يدبه مزئولثان فيو فيل ؛ وان رای أنه قيد و غل فانه یقع فى سجن أو شدة . قلی : 
وقد يكرن الئل فى بض اارال عرداکاوقع لب بكر ااصدبق + فاغوج ابو بكر بن أ شبية اد یج من 
مسررق تال م صييب بألى بكر فأعرض عنه » فأ 4 فقال : رابت بدك مخلولة على باب أبى الحشر رجل من 
الانصار , فقال أب بكر : جم لى دی ال بوم الحشر . وقال الكرماق : اختلف ف فوله وكان يقال هل هو مرفوم 
أو لا فقال بدضیم من فرله د وکان يقال إلى قوله د فى الدين » مرفوع كله » وقل بمضيم «و که کلام ابن سيدين 
وفاهل د کان بگره » أو هر و . قلت : أشذه من كلام الطيى ناه تال : تمل أن پوك مةولا قرارى عن ابن 
سیر ین فيسكون اسم کان ضميرا لابن سیر بن و أن پکون مقولا لابن سيرين وام كان مير أبى هريرة أو قني ل . 
وود أخرجه ]مس من وجه آشر عن أبن سيرين وکل فى آخره : لا آدری دو فى الحديثك أو قله ابن میرن . 
قوإه ( ررواه قنادة ویو ئس ودام وأبو ملال دن أبن سهرین عن أبى هريرة من نیم ) يعنى أصل الحديث 
رآما من وله ه وكان يقال » فنهم من رواه بتيأمه مرفوعا ومتهم من اقتصر على بعضه کا سأبينه . قوله ( وأدرجه 
يعضوم كله فى الجديث ) می جعله كله صرفو عا ؛ و افراد به رواية معام عن قتادة ۴ سأییه . قول (وحديث موف 
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أبين ) أى حيث فصل لا فرخ من اارتوف ولا سا هیر عه بقول ان میرن ووا أفرل هذه » فانه وال عل 
الاختصاص بخلاف ماقال فيه د وكان يقال »نان فما الاحتيال مخلاف أول الحديث فانه صرح برفعه » وقد اقتصر 
پاض الروأة عن عوف على بعش عاذكره معتمر بن سلهان عنه کا بونته من روأية هوذة وعيمى بن يونس , قال 
قرطي : ظاهر المياق أن بیع من قول النى از ٠‏ غير أن ابوب هو النی دوى هذا الحديث عری عد ن 
سيران ون أبى هر برة وقد آخر عن لضفه آه شك أهر من قرل الى 2 أو من فول 1 هر رة فلا يمرل على 
ذلك الظاهر . قات : ردو ھر مردرد › وکأه تک عليه بالأسية لرواية عسل خاصة وان مےلا ما أخرج طريق 
قوف هذه و انکنة أخرج طريق قنادة هن مد بن سپرین , فلا يلزم من کون أيوب شك أن لابعرل على دوا من 
لم بدك وهر قتادة مثلاء لکن لم كان فى الرواية المفصلة ريادة فرجحت . وله ( رتال بر تس لا آحمبه إلا عن 
انی ويه فى الفيد ) رمن أنه شك فى رامه . قول ( قال أبو عبد الله ) هر المصنف . قوله ( لا تكرن ا هلال الا 
فى الاعناق ) كأنه يشير الى الرذ على من قال : قد وکوت الذل فى غير العئق كاليد واارجل » والفل ,ضع المعجمة 
وآشدید اللام واحد الاغلال ؛ قال : وقد أطاق يعضوم الفل على ماتربط به اليد » ومن ذحكره ایو مل لال 
وصاحب اک وغيرهما تالوا : الفل جامعة تجعل فى المنق أر اليد واجمع أغلال , ويد مفلوة چعلت ف الذل + 
ویزده قر آمال لإ غلت يدجم ) کذا استشبد به الکرمای ؛ ويه نظر لان اليد غل فى العنق وهي عند آمل 
التعبهد عبارة عن كفرما عن الشی : ويؤيده منام صبيب فى سق أبى بكر الصدیق کا تقدم قريبا , فأما رراءة قتادة 
المعلقة فوصلرا مل والنساتى من رراة مءاذ بن هشام بن أب عبد ات الدستواتى من أبيه دن قتادة ولفظ الاسای 
بالسئه المذكور دعن نی بے أنه کان .قرول روا الصالحة بشارة من الله رازن من اشیطان » ومن الرؤيا 
ماحدث به ارجل نفسه , فاذا رای أحدم ریا یکر هما فليقم فلیصل » وأ كره الغل فى النوم ء و بجني الفید قان 
القيد ثبات فى الاين » وأما مسل قانه ساله إسئده عقب روابة معمر عن أيوب الى نمأ « قل أبو هر رة أيعجبى 
القية و[ كره الذل ؛ القيد ثبات فى الد ن » قال مدل فأدرج يمنى هثاما صن قنادة فى الحديك قرله و وأكره الفل 
اخ » ولم يذكر و الرؤيا جرء » الحديث وكذلك رواه وب عن عمد بن سيدين قال د قال آبو هريرة آحب الفید 
فى انوم وأ کہ الغل » »ود فى اللوم ثبات فى الدين , أخرجه ابن حبان فى ممیحه من ررانة سفيان بن عبيئة هه . 
واخرجه مسل وأبو دارد وار مذى من ذواية هبد الوهاب الاق عن آیوب فك کر حديث د اذا اقرب الرمان » 
الحديث ثم قال « ورؤيا اسل جزه من » المدیت ثم قال « دالرؤيا ثلاث » الحديث ثم قال بعده م تالاحب 
القيد وأ کرهالغل » القيى ثپاتدن الدين » فلا آدری هر فى الحديث أو قلله ابن سین » هذا لفظ مل ٠‏ وم يذكر 
ابر داوذ ولا اترمذی قول و ذلا آدری الح 7 وآخرجه الترمدى وأحد والحام من روا معن عن مرب لک 
الحديث الاول وعو اأثاى ثم قال بمدهما : قال أبو دريرة بمجینی الفيد اخ » قال د ول اأنى زه دزی الژهن 
جره الح ه وقد أخرج ار مذى والنشائى من طريق سعيد بن آبى عرو بة من قتادة حديث د اثر زیا ثلاث » مي‌فوما 
کا آشرت اليه قبل هذا ثم قال بمده « وكان يقول إعصبنى القيد » الحديث ؛ وبمده د وکان يقواء :من رآ اق 
آنا هو ۾ الحديث . وبمده دوگان قول : لا نقص ارقا إلا عل ال أو ناصح » وهذا ظاهر تى أن الأحاديف 
كارا مرفوعة , وأما رواة يوس رهر أبن غبيد فآخرچرا لبذار في مدنده من طررق ألى دض وهر ديه اه و 


°{ ۱ - کتاب النمپید 


عيمس الخراز ,عمجات الیصری عن واس إن صبید عن عمد بن سیر ین جن أبى در رة قال « اذا تقارب الزمان لم 
نکد دبا المؤمن تیکذب . و احب افيه وأ كره الفل » قال : ولا أعله إلا وقد رفعه عن النى بي قال ایز ار 
روى عن څد من هدة أوجه , وال ذكر ناه من رواية واس لعرة ما آسند و نس عن محمد بن سيرين ۰ قات : 
وقد أخرج ان ماجه من طربق یی پکر اذل هن ابن سیر رن حشيث القيد موص ولا مرفوعا و لمكن اذل ضغيف 
وآما رواية مشام فقال أحد و حدثنا يزيد بن هارون أنبأنا مدام هو ان حسان عن حد بن وین عن أن هريرة 
عن الى رع قال : اذا ارب الزمان الحديث » ود و يا المؤمن الحديث » وأحب القيد فى النوم الحديث » والرقيا 
ثلاث الحديت ‏ فمأن ايع م‌فوط , ووگذا آخرچه الدارص من روا عند بن الجسين حن هدام : و أخرجه 
الخطيب فى الدرج من طر بق على بن عاصم عن خافه وهشام عر ابن سهد ين مرفوط » قال الخطيب : وان كله 
مرفوع الا ذكر القيد والغل قانه قول ألى هريرة آدرج فى الب ؛ وپینه معص هن أيرب : و آخرج آبر مرانة ق 
#ميحه من طربق عبد لله بن بكر عن هشام ؤمة القيد وتال : الاصح أن هذا من قول أبن سير ين . وقد آخرجه 
مسل من طريق حاد بن زيد من مشام بن حسان و آبوب جیما عن مد بن سهرین عن أبى ھر رة قال « إذا اقرب 
الرمان » قال وساق ادرت وم بذ کر فيه النى بے » وكذا أخرجه أبو بكر بن أبى ية عن أبى أسامة من‌هشام 
موقوظ وزاء فى آخره « قال أبو هريرة : الان فى المنام القطرة ه وأما رواية أبى هلال واسمه عمد بن سام الراسی 
هی عد بن سيرين فل أقف علما موصولة إلى الآن ؛ وأخرج أحد فى الرهد هن عثيان عن حاد بن زید من أيرب 
قل « رابت أبن صيرين مقيدأ فى المنام » وهذا بشعر بأن أبن سیرین کان رامد فى تعپیر القيد دفى مأفى لخر فام 
هو ذلك رکان كذلك . قال الفرطى : هذا الحدبث وان اختاف فى رفمه ووقفه فان معناه صميح , ارس القيد فى 
الرجلين تثبيت لقيد ف مكاث 8ذارآه من هو على حالة كان ذلك دليلا ملل ثبوته على تلك له » وأما كراهة الغل 
فلان عله اعناق نكالا وهقو بة وقبرأ وإذلالا : وقد سحب على وچه ور حل قذأه فرو مذاموم شرطا ووادة» 
فرؤيته فى العئق دليل على وقوع حال سيئة رای نلازمه ولا نفك عنبا ؛ وقد يسكون ذلك فى دينه كواجبات 
فرط فا أو معاص أرنكها آر حقوق لازمة له | يوفيا أهلرأ مع قدرته , وقد تعسكون فى دنیاه كددة 
تمش يه آو تلازمه 
۷ - پاپ المين المارية فى للنام 

۸ - مش مدان أخير نا عبد لله أخبرّنا مسر هن از هری) عن خارجة بن زيد بن ثايث عن أ 
اقعلاه - وه اما من نسانم پیت رسول لله لا - قالت : طار لنا عمان؛ بن مظمون فى الشكنى'حين” 
اقترمت الصا على سکنی الاجر ن؛ ایک » فر ضام حي و 2 جملیا فى آئوابه » فدخل عليدارسول” 
اله و نقلت !رح الله عليكه أبا الاب ؛ فشمادأى علوك لقد أ کرماك الله . قال : وما يدربك ؟ قلت : 
لا آدری وال . قال : أما هر فقد جاده البقين » إنى لأرجر 4 افير من لله » وال ما آدری وأنا دسول لله 
س ما یق بی ولا بك . قالت أم الا :فوا لا آزکی أحداً بمدء . قاات : ورایت لمیان فى البوم خن 
ری » غات رسولة اف ب كرت ذقث له ۽ قال : ذاك غه يجرى 4 > 


الحديث ۰۱ ب 5۱ 


وله ( باب المين الجارية فى المنام ) قال المهلب : المين الجارية تحتمل وجوها » فان كان ماؤها صافيا صرت 
بالعمل الصا ولا فلا . وتال غيره : الدين الجارية عمل جار من صدقة أو «مروف ی أو ميت قد أحدث أو 
أجراه. وتال آخرون : عين الاء نممة و رک وخير د باوخ أمنية إن کان صاحيا مستورا .ون کان غير عفیف 
أصابته مميبة ببى لها آمل داده : قولكِ (عبد الله) مر ابن البارك . وله (من ام الملاء وی امرأة من لسائهم ) 
وتقدم فى کتاپ المجرة آبا والدة خارجة بن زد الراوى هنها هنا وأن هذا الحديث ورد من طريق ألى النضر 
عن عارجة بن زيد من آمه ٠‏ وذكرت فما هناك وأن اعپا کنیما ؛ ومنه يؤخل أن القائل هنا ه وهی امأة من 
فسائهم ء هو الإهرى داوية من عارجة بن زید : ووقع ق « پاپ دؤيا النساء » فيا مضی قريبا من طريق عقيل 
عن ابن ہاب عن غارجة د ان آم العلاء ام‌أة من الانصار بایمت رسول الله بل أخيرئه , وأخرج احد وابن 
سعد بسند فيه على إن زيف بن جدطان وفيه مف من حدیث إبن عیاش تال لما مات عثان بر مظامون 5له 
ام أنه هنبشا لك الجنة ۽ فذکر نو هذه القمة » وقوه و امراته » فيه نظر ۰ فل کان قيه د تالت أمرأة » بغر 
یر وص آم العلاء » و حتمل أنه كان تروجپا قبل زید بن ابت » ويحتمل أن يكون القول تعدد ما . ومند 
ابن سعد ایضا. من مرسل زید بن اسار يسئد حسن و قل سح دسول اله يلل مجر زا تقول فى جنارة ءانه بن 
مظءون وراء جنارته : هنيًا لك الجنة يا با السائب , فذ كر نمره وفه م حسيك ان تقرل کان يحب الله ررسوله» 
قوله ( طار لنأ ) نقدم ببأنه فى د باب القرعة فى ااشکلات » ووقع عند أبن سعد من وجه آخر ورن معمر 
د فتعاحت الاأصار فم أن پتزلوم منازهم حتى اقترعواأ علهم فطار انا ان بن مظمون » يعنى وقع فى مهما » 
كذا وقع التفسير فى الأصل وأظنه من کلام الرمری أو من دونه ٠‏ وله ( حين اتثرعت ) فى دداية الى ذر عن غير 
السكشمنبنى « افرعت, محذف اناه دوقع فى دواية عقيل الذکورة انهم د اقنسموا ااپاجرین قرعة» ۰ قوله 
( اشتی فرضناه حتى توق ) فى اد کلام حذف تقديره فأقام عندنا مدة شك أى مرض فرضناه أى قنا بأمره 
فى مرضه ؛ وقد وقع فى رواية عقیل « فطار انا مان بن مظمون فأنرلثاه فى أبيا تناء فوجخ وجغه الای ثوف فيه» 
قأت : وکا وفانه فى شمان نة ثلاث من المجرة آرخه أبن سەد وشیره » وقد تقدمت سای فرائده فى أول 
الجنائز والكلام على فوله مايفعل به والاختلاف فما وقوه فى آخره وذاك ع4 يحرى 4 » قیل حمل أنه كان 
لمان شىء عل بی له ٹراہ جارب كالصدفة » وأ نكره مغلطاى وق : | يكن لمان بن مظدون شوه من الأمور 
الثلاث ای ذكرها مسل من حدیٹ أبى هريرة رفمه د اذا ماس ابن آدم انقطع عله الا من ثلاث » . قلت : وهو 
انی مردود انه کان 4 ولد سا شېد درا وما بعدها وهر السائب مات فى خلافة ی بكر قرو أحد اثلاث ؛ وقد 
كان عثيان من الأفنياء فلا پیدد أن تسکرن له صدفة استرت بعد »و ته , فقد أخرج أبن سعد من هرسل أبى بودة 
أبن آق مومی قل « دخلی امرأة صان بن «ظمون ل اسا نی بيع فرأين هتما لقن : مالك ؟ فا ف تروش 
أغنى من بسا ؛ فقا لت : أما ليله فقاگم » الحديث و حتمل أن بر اد بعمل عثيان إن مظمون مرابطته فى جراد آعداء 
الله آنه من يجري له مه کا يت فى اسن و حه الثرهذي وابن حبان والام من حديث فضا بن عبيد راعه 
دكل ميت بختم على “مله الا المرابط فى سيول اقه قانه ينمى له عله إلى يوم القرامة ويأمن من فتة القيزه وله شاهد 
عند مسل راشا وایرار من ححدبثك سلان رفعه « رباط يوم وليل ف سیل الله عير من صيام شپر وقيامة: وان 


٩ 1۱‏ كتاب التعبیر 


مات جرى ءایه عمل النی کان ٍسمل وأمن الفتان » وله شواهد آغری ؛ فليحمل حال فثيآن بن مظعرن هل ذاك 
و دول الاشکال من صله 


۸ = پا سے زم الاد من ابر یری الناغن» ۾ روا أبو هر رة عن الي“ عله 


۹ - مها يمقوب بن دام بن كثير حدثنا شميبم بن حرب حدنا صخر بن جویرية حداا 
انم د أن" اب مر رفی الل عنهما ده قال : قال رسول” الله بل : بينا آنا على بثر ازم منها إذ چاه نی أبو 
بكر وعرثء فاخن أبو بكر الالو قرع 3نو أو ذنوبين ؛ وف مف فنفر 4. م أخذها ابن 
اغتاب من يد أبى بكر فاستداات فى يده 11 7 عقرب من ناش یفری ره ىضرب اثناس طن 4 

وه ( باب ندع الماء من البثر حتی بروی الاس ) هو بفتح الواو من الری ٠‏ والنزع إفتح النون دسکون 
الرای اخراج الماء للاستسقاء . قوي ( دراه أبو هريرة هن نی ی ) ودله المنف من حدیثه فى الباب الذى 
مه ٠‏ لك ) لیا پم رپ بن ارادم إن کسیر ( هو الدردق وشعيب بن حرب هو الدائی یکی اب صاخ كان 
آصله من پغداد فسكن المدائن حتى نسب الما ثم انتقل الى مک فنزغا الى أن مات با » وكان صدرت شدید الورع 
وقد وثفه 4ی بن ممين رالنسائی والدارقطنى وآخرون وما له فى ابخاری سوى هذا الحديث الواحد وقد ذكره فى 
الضعفاء شعيب بن حرب فقال مشکر الل رف جبول . واظنه آخر وافن اجه واسم أبيه وامل عند الله تما . قوله 
( ینا آنا على ہے آنرع منها ) أى استخرج متها الماء ,41 كالدلو . وفى حديث أبى هر برة فى الباب الذى يليه «رأیلنی 
على قليب ولا داو فرعت منها ماشاء ات » وف رواية همام و ریت أنى عل حوض أ الناس » وام بوتہما 
أن القليب مر الور اللوب تراما قبل الطى ؛ والحرض هر الذى يحمل جانب الب لشرب الابل فلا مناقاة ٠‏ قول 
(إذجاء أبر بكر وعر ) في روا ی بوفس دن آن هريرة م لجاءى أبو بكر فأخذ أبو بكر الدلو » أى التى کان 
ای بے ٤لا‏ بها لاه : ووقع فى رواية همام الآنية بعد هذا م فأخذ أبو بكر نی اللو ليريحنى » وق دواية أبى 
يولس د ايروحنى » وأول حديث سالم عن أبيه فى لباب الذي يليه د رأيت الناش اجته‌عوا» ول يذكر قصة ازع 
ووقع فى رواية أفى بكر بن سا عن أبيه ,اریت فى النوم آی اندع لی قايب بدلو بکرة » فذکر الهديث نحوه 
أخرجه أبو عوانة ٠‏ قوله ( اندع ذئوبا أو ذنوبین ) کذا دنا , ومثه لاصسكر الرواة» ووقع فى دواية هام 
الم كورة « ذثوبين » وم رشك ؛ ومثله فى رو اة أبى واس ؛ والذنوب بفتم المعومة اهار امال . وله (وف 
لرعة دعف) تقدم شر حه و بیان الاختلاف فى تاو ره فى آخر علامات النبوة فى منااب عمر . قوله (أذفر اله 4 ) وقلع 
فى الروايات ال کررة , وات يغفر كه ٠‏ له ثم أخذها ابن الخطاب من يد أبى بكر ) کذا هنا » دم يذكر مثله 
فى آخذ أبى بكر الدلو من التي بی ٠‏ ففيه إشارة إلى أن عر ولى الخلافة يميد من أبى بكر اليه مغلاف أبى بكر فل 
نكن خلازته بعد صر من النى و ولكن وقفت عد: ادارای إلى ذلك ابيا مايقرب من الصرخ ۰ قول 
(8 متحاات فى ده غربا) أى تحو ات الدلو غرباء وه بفتح الغين المعجمة وسكون الراء بودها موحدة بلفظ مقابل 
الشرق . قال أهل النة : شغرب الدلو العظيمة النغذة من جلود البقر » 5ذا فتحت الراء فپو الماء الای يسل بين 


(f ۷۰4 الحديث‎ 


الیش والحوض . ونقل ابن التين من أب عبد الملك الرونی أن الغر بکل شیء رقیع» ومن الداودى تال : اراد أن 
الدلو أحالت باط نكفيه تی صار آحر من كثرة الاسةقاء , قال این امین : وقد أنكر ذلك اهل الملم وردوه 
على الله . وله ( فل ار عبقريا ) ةدم ضبطه وبیاه فى منافب عر » وكذلك قوله « یفری فربه» ووقع عند النساى 
فى رواية ابن جرج هن «ومى بن عقبة عن سالم عن أبيه : قال حجاج قات لابن جر : ما اتال ؟ قال : دجم . 
فلع : ما امیقری ؟ تال : اج . و تسیر العرقرى بالاجير غر يب قال أبو عرو اشیبای : عرقرى القوم سید 
وقوهم وكبيرم . وتال الفاران : المبقرى من الرجال الذى ایس فرقه شیء . وذكر الازهری أن هبقر مرضع 
بالبادية : وقيل بل كان ينمج فيه البسط الموشية فاستعمل ف کل شىء جيد ونی کل شی۔ قائق . ونقل أبو عبيد انب 
من أرض الجن , وصار مثلا لكل مایب الى شىء نفيس . وقال الغراء : المبقرى السيد وكل فاخر من حیران 
وجوهر , وباط وضعت عايه وأطلقوه فى كل شی. عظم في نفه . وقد وقح فى دواية دقيل ااداد اليه و نع 
تدع ابن الخطاب » وفى وراية أى برنس د فا آر ترح رجل قط آفری من » ۰ وله ( حتى ضرب اناس بهن ) 
بفتح الهمائین وآخره نون هو مایمد للشرب حول الب من ميارك الابل » والمراد بقر4ه , ضرب» أى ضر بت الإبل 
بعطن برکت والعطن للابل كالوطن الناس لسكن غلب على ميركرا حول الحوض . ووقع فى رواية أى بكر ين 
امن آیه عند ألى بكر بن آن شيبة د ی دوى آل | س و ضربوا بعظن » ووقع فى رواية همام د ل ,دل يلع ی 
قول ناس والحرض يتفجر » وق رواة ألى يوأس « دلان ينفجر ‏ ء قل القأضی عیاض ظاهر هذا ادبت أن 
اراد لاله عبر ه.وكيل هو تما مما لان آبا بكر جع شل ااسلین أولا بدفع امل ازدة واپتدات الفتوخ 
فى رما ه ثم عيد الى گنر فكترت فى خلافته افتوح واتسع أمى الاسلام واستقرت قواعده ٠‏ وقال غیرہ ؛ معنی 
عظم الدلو فى يدم ركرن اافتوح كثرت فى زمائة و«منى و استعا لع » انقایی دن اص مر الى السكبر ٠‏ وتال النووى 
لوا هذا المنام مثال لا جرى فخایفتین من ظرور آثارهما اأصالحة وا تفاع الئاس يما » وكل ذلك مأخوذ من النى 
بی لآنه صاحب الام نقام به كل قيام وقرر قوادد الدین » مخلفه آبو بكر فقائل أهل الردة وتام درم , 
.ثم جافه حمر فانسع الاسلام فى زمنه » قشبه آمر الاين بقلو فيه الاء الذى فيه حرانهم وصلاحهم وشبه بالستق 
لهم دتما وسقیه هی قيامه ب#سالحرم » وفى قول م نی » إشارة إلى خلافة ألى بكر بعد موت ای يلع ؛ لن فى 
الوت راحة م نكمدر انیا وتعها ‏ اقام أبو بكر بتد بير أمر الامة ومعاناة أحواهم » وأما قو وق نزعة ضف 
فلبى فيه حط من فعاپلته وها هو إخبار من حال فى قصر مدة ولايته ؛ وأما ولاية عم فائها ما طالت کنر اتتفاع 
الناس يها وال ست دائرة الاسلام بكثر: الفتوح وتم ور الاءصار وتدون الدوادين ؛ وأما قو4 « وات بففر 4» 
فليس فيه اقص 4 ولا زشارة إلى أنه رقع منه ذاب ؛ وآئما فى کلف کاوا يقولوتها يدون با کلام . وق الحديثك 
إعلام تلائتهما وععة ولاوما وكثرة الانتفاع بهما ء فسكان كا قل : وقال ابن العرفى : ليس المراد بالدلو التقدير 
ادال على قصر الحظ » پل المراد الفسكن من البش » وفوله فى الرواية !د كررة: بدو بكرة فيه إشارة إلى ص غر الدار 
قبل أن يصير غر با . وأخرج أبو ذر الحروى ف :كيتاب الرویا من حدیث ابن مدرد تحو حدیه اباب ؛ الکن قل فى 
آخره ‏ فمرما با [ا بكرء قال : آل الآمر بعدك » ویله بهدی عر . قال : کذ لك عبرها الک » وف سنده أوب 
أين جار وهوضديرف وهذه الريادة منکرة ؛ وقد ورد هذا اليك من وجه آخر بریادة فيه فرج آود دار 


311 ۱ - گاب التعبير 


دارد راخزاره ياء من طریق أشءث بن عيد لرن الجر عن أنيه عن سمرة بن چندب وان رجلا قال : یارسول 
لله رایت کأن دلوا دل من السماء اء ابر پسکر فاغذ بعراقها فشرپ شربا ذعيفا » ثم جاء عر قان بعرا فیا 
فشرب خی تضلم » ثم جاء عجان فأخيل بعر ايها نشرب حى تطلم ‏ ثم جاء على فأخل بعراقيرا فا نقدطت وا نتضح عليه 
مها شی. » وهذا ببين أن المراد بالزع العدميف والتزع الفوی الفتوح والغنائم 0 وقول و دل » بضم المهملة ولشديد 
اللام أى أرسل الى أسفل » وقوه « بعراقيما » بكسر الممملة وفتح لقاف , وامراتان خشبئان تلان على نم افو 
متخ لفتان اربط اللو ء وقوله , تملع » بالضاد المعجمة أى ملا آضلاعه كناية عن الشبع ؛ وقوه و اناشطی » 
بعنم المثناة وكسر اامچما بمدها طاء مپملة أى ترعت منه فاضعار بت وسقط إمض مافها أ و کله . قال ان العربي : 
حدیف رة يعارض حديك أبن عر وهما خبران . قلت : الثافى هو المتمد , دیب ابن عر صرح بان النى 
ب هو الرائى ؛ وحدیث سرة فيه أن رجلا خر النى رل أنه رأى » وقد اخرج أحد من حدیث أن الطفیل 
شاهدا طدیت ابن حمر وزاد فيه ه فوردت على غنم مود وغم عفر > وال فسه و فأولك الود عرب والمفر 
العجم » وی قصة عبر , فلا ا رض و آروی الواردة » ومن المغايرة بيتهما أيضا أن نى حديث أبن عبر د لزع الاه 
من الپثر » وحديث رة فيه نزول الماء من المیاء » قیما تصتان تشد [حداهما الأخرى » وكأن قصة حديث سرة 
صابقة فرل الماء من السیاء وهی خرائته فأسكن ق الأرض ا تیه حد بف رة ثم آغرج ما بالدلر 6 دل وليه 
حديث این هر : وفى حديث سمرة إشارة إلى رول اانصر من الماد على الخلفاء , وى حديت اين عمر أشارة إلى 
ايلام على کنوز الارض پآیدییم ؛ وكلاها ظاهر من الفتوح الثى ف:دوها . وفى حديث سمرة زيادة إشارة إلى 
مارقع لمل من لفتن والاختلاف عليه ؛ نارس الناس أجمعوا دلى خلافته ثم لم يلجت أهل ابمل أن خرجوا عليه 
وامتنع ماو فى أهل الام ثم حاربه إصفين ثم غلب بعد بقليل على دصر ء وخرجت الحرورية دی دلى قل 
محصل ل ف أيام خلافته راحة , فضرب انام المذكور مثلا حوافم رضوان الله صلم أجمين 
9 - ياسسيست نزم ال نوب رالد نوبين من البعر يضف 
۰ ب وزیا أذ بن ونس حد نیا زهير” حا مومى' عن سا « عن أبور عن ریا الم يلأ 


فى ألى بكر ور قال : ریت الناس اجتمموا » فقام أبو بکرر لزع نو أو ذنوبین وفی تز'عه ضسف» وال 


4 
0 


ین 4 ۰ ثم قم ابن" امطاب فاستحالت خر » فارأيت” فى الئاس من یفری كر" به حتی' تضرب الداس” بمطن» 
۱ -- وزیا سید بن عذیر حدثنى اليش قال اتی عقي" عن ابن شهاب آخبرف سمي « أن 
با عريرة أخبرّء أن رول الله ب قال : بيدا أنا الم یی على قایب وعلمها دلو فيرعت ملا ماشاء الله » 
تم أخذعا ان آنی فحافة فبرّع منها دنوب أو ذنويين وفى نزمه ضمف » واف“ نف 4 .م استحاات تفر 
أخذ ها عمر” بن اللّطا +4 فل ار قربا من الناس يتزع نزام عر بن امطاب حبي ضرب الاس بسن > 
وه ( باب ترح الذئوب والذئو بين من البثر إضعف ) أى مع ضعف رع .ذکر فيه حديث آن عر الذي 


ا دیف ۳۰۲-۷۰۲۰ 1*۰ 

و و و و شي سس سي 
قي4 وحديث أبى هريرة مناه , وزهير فى الحديث الأول هو أن معارية » وقول و عن روبا النى يكت » کانه 
نقدم لتا یی سؤال عن ذلك فأخبره به المحانى » وفره د فی أبى بكر وعر » آی فيا وتملق بمدة خلاتما » وقوله 
ه قال ریت » القائل هو النى يي وحا کک ذلك عنه هو ارن مر ؛ وقوله « رأبت الناس اجتمعوا اقام أبو پکر » 

فيه اختمار بوضحه ماقبه » وأن النى يكم بدأ ارلا قرع من البثر ثم چاه أبو بكر ؛ وقد تقدمت بقمة أوائد 
خديثى اباب فى اباب قبك ؛ وسعيد فى الحديث ای دو ابن المسيب ٠‏ وف المديثين أنه من رأى أمة يستخرم عن 
بش مأه أنه بل ولاية جلي و تسگون مدته سب ۳ استشرج ال ودر اوقد تعبر الیثر بالمرأة وما فرج متا 
بالآولاد » وهذا الذى اعتمده أهل التعبيد ولم يعرجو! على الذی فرله فيو الذی پنبغی أن يمول عليه » ا کله 

سب حال الذى بنرع امام » واف أعل 
۰- باصي |لاتراحة فى للام 
۲ 2 شا إسحاق ن اراھ دا عب ارزاق عن معمرر عن مر ھ أنه سم با هر بر رضي 
اله مه يقول : قال رسول ال برع : ينا أنا انم رأيت؛ فى على حوض ای الاس » فأثانى آبو بكر فاخذ 

الالو من بدی رعق » ذنزع ذنوبين وفى آزعه ضصف » واف بففر 4 . فأنی این الطاب تاخز مه فلم ۳ 
نزع خی نول اناس" والحوض ی 

قو ( باب الاستراحة فى المنسام ) قال أهل التعبير : أن کان المسترج مستاقيا على قفاء فان يقوى آمسء 
وتسكون الدنیا تحت بده لن الأرض آفر ی مايس تند اليه » مخلاف ما إذاكان بطسا فان لامدری مارراءه . ذكر فيه 
حديث هام عن ألى هريرة فى رق باه بلق اللدلو > وفيه د فأخذ آبر بكر الدلو ایر ی » وقد نقدمت فرائده فی 
الذى قبل 0 وثرله فيه « رابی أن على حرض آسق ااناس ۾ کف ال کشر 0 وق رواية المستمل والكشم ىء غل 

حوعنی » والاول أولى 1 وكأنه كان عد من البدر سكب فى اارض والناس شاولون الماء لها هم وأنفسوم » 

ران كانت رواية الستمل عفوظة احتمل أن بريد حوضا له فى انیا لا حوضه افذی ف القيامة 

9" - پاس صر فى لام 
۴ - وشا سید بن عنیر حد ثنى الیث حدانی حقیل عن ابن شہاب قال أخيرفى سید بن 
السب « أن" ابا هربرة قال : نا نحن جلوس" عند رول اب قال :نا أنا نام رآیقی فى اة ذا 

امأ تتوضاً الى جانب كمسر . قلت : أن هذا القصر ؟ قالوا : لعمر” بن الطاب كرت هر ته فو لوت مايرا . 

قال أبو هريرة؛ فک ع2 إن الخطاب ثم قال : آمليک ات بای انت وأمى پارسول الل اغا ؟» 

Ye‏ مظنا مرو بن ۳ د میا معتمر بن سلهان" حد یا بيد 1 بن هر عن نمد ان للسگدر 
9 عن جابر بن عبد 1 قال : قال رول اه يي ۾ دخات اة هذا أنا بەر من ذهب ٤‏ نقات : أن هذا؟ 
تح الباري تج OD‏ ¢ (۲۷) 


۹ ۱ ۱ کتاب اتمیر 


فقالوا : لرجل من قریش » فا متَدَى أن أدخه يا ابن المطاب إلا" ما آعله من خی تنك » قال : وعليك آفار 
یارمول" الل ؟ € 
قوله ( باب القضر فى الام ) قال أهل التعبيي : الفصر ف الذام عمل صالح لهل درن ولفيرم حيس وضيق » 
وقد يضر دخول الذصر بالتدويج . ذكر فيه حدیث أبى هريرة و إينا عن چوس عند رسول اله يوق تال : با 
, آنا نائم رأيتى فى الجنة ۾ اخرجه من رواية عقيل عن ان شباب » ووقع عند ملم من وواية پوس بن دی عن 
ان شراب بلفظ م بين آنا نائم [ذرأ بی » وهو يونم اناه اضميد ااتکام . وله ( ناذا امرأة تتوضأ ) نقدم فى 
مناقب غير مأنقل من أبن قتيبة والخطابى أن قوله دتشوضاً » تصحف رأن الاصل « شودأء بشین معجمة مفتوحة 
وواو سما كنة ثم هاء عرض الضاد المدجمة ٠‏ واعتل ابن ثايبة بأن الجئة لوست دار تسکایف “لم وچدت یم 
اعترض عليه بقوله : و لیس فى الجنة شوهاء » وهذا الاعتراض لابرد عل ان فثببة لآنه ادعی أن الراد بالشوهاء 
الحسناء کا نقدم پیانه واا > قال : والوضوء لغوى ولا مائع ماه د وال الفرطي i:‏ :وضأت لترداد حسنا 
وئوراالا آنا تديل وسخا ولا قذرا إذ الجنة هثرهة عن ذلك . وقال الکرماتی : تتوضاً من الوضاءة وهی النظائة 
والحسن » ويحتمل أن يكون من الوضوء ء ولا يمنع من ذلك کون الجنة ایس دار تکلیف اجواز أن يكون ءإ, 
غير وجه التكليف . فلت : ويحتمل أن لابراد وقرع الرضوء مما حقيقة لكوذه مناما أكون مثالا لال المرأة 
المذكورة » وقد تقدم فى المذاقب نها أم سام وكانت فى قيد المياة حيائذ قرآها نی فى الجنة الى جائب قصر 
عمر » فيكون تمبيره بأنها من امل ااجنة اقول الجمور من أهل التعبير إن من رای أنه دعل الجنة أنه يدغايا 
فكيف اذا کان الرائى لذلك أصدق الق , وأما وضورها فيعبر بنظافتما حسا ومعئى وطبادتها جمیا رك 
وأماكونما الى جانب قصى همر أفيه إشارة إلى ألا تدرك خلااته وکان كذ لك , ولا يءارض هذا مأتقدم فى صفة 
الجنة دن بده الاق من أن رؤب الآنيياء حق والاستدلال على ذلك بذيرة عمر لاذه لأيازم مر کون الام على 
ظامره أن لا يكون بعضه يفتقر إلى تعبير » تان رقبا الانبياء حق يعنى لیست من الأضغاث سواه كانت دل حقيةتها 
أو مثالاء رال آمل ٠‏ وقد تقدمی فوائد هذا الحديث ق المثاقب . وفوله م أدليك بای أت وأى يا رسرل الله 
آخار #تقدم نهن القلوب لان القياص أن يقول اعلها آغار منك ؟ وةل الکرمانی : افظ « عليك » ليس متعلفا 
بأخار بل النقدير مستعلیا عليك أغار هاما , تال : وده‌وی القیاس الذکور عنوعة إذ لا عوج إلى ارنسکاب 
القلب مع وضوح اادتی بدونه : و تمل أن یکون أطلق د دلى » و آراد « عن » کا قيل إن حروف الجر تقناوب» 
وق الحديث جواز ذكر الرجل با دل من خلقه كذيرة عمر » وقوله ه وجل من قريش » عرف من الرواية 
الآخرى أنه هر » ال الکرمای : عل نيب أنه عمر إما بالقرائن وإما بالوحى . وه معتمر ) هو این 
سامان الثيمى البعرى ؛ وید 1 3 عمر هو العمرى الدق , و تقدم حديث جار آم من هذا وشرحه مستوق 
فی التاقب 
۲ - پاسیست او ضوء فى امام 


۵ - جن ی بن بسكير حدانا الث" عن عقرل, عن ابن شهاب آخبرنی سعيفة بن اسب 


الحذيث ۷۰۲۵ - ۱۷۰۲۷ 1۷ 


« أن أباهربرة قال : ییا حن جاوس عذل رسول اف فو قال : پا أنا ناكم رایقی فى الجنة » فذا امأو" 
تتوضأ الى جانب قصر_رء فقات : .من هذا النصر ؟ فقالوا: مسر » فذكرت” غیرته فوليت” درا فیک هر" 
وتال : عليك - يأب أنه وأى یارسول الله أغار » ۲ 

قوله ( باب الوضوء ف المنام ) قال أهل الامبير : رئرية الوضوء فى الام وسيلة إلى ساطان أو عمل ء فان أنه فى 
الوم حصل مي‌اده فى اليقظة 0 دزن آمذز امجر اء مثلا آر توضآ le‏ جوز الم لا 1 فلا 0 والوضوه الخائت آمان 
ويدل على حصول الثراب وكير الخطايا . وذكر فيه حديث أبى هريرة الم ذكور فى باب الذى قبله » وقد مهای 
الكلام فيه 

۳ - بإسسيب الطواف بالكمبة فى المنام 

۰ - مرش أبو مان أخيرّنا شميب عن الزثهرى أخبرنى سال بن عبد الله بن حر « أن عبد ا 
ابن عر رضي الل عنهما قال : قال رسول اله مه , با أنا ام رأيتى اطوف بااسکمبة ؛ فاذا رجل آدم سبط 
الشر بين رجلين نف" رأمه ماء ؛ فقات : من هذا ؟ قالوا : أبن" مريم » فذهبت ألتفت ناذا رجل جر جم 
جد ارأس آهور مين انى کان عبت هنبة طافية » قات : من هذا ؟ قالوا : هذا اله جال » فرب لاس به 
بها ابن مان » وان آعان رجل من بى للصطاق من زاءة » 

قوله ( باب الطراف با لكمية فى اانام ) قال اهل اتير : اأطواف يدل دلى الحج ودل اتدو یج ودلل حصول 
امر مظلوب من الإمام ودلى بر الوالدين وعلى خدمة عالم والدغول فى آمر الامام» تان کان الرائى رقيقا دل على 
نصحه لسیده . قوله ( بينا آنا نام رأيقنى أطوف بالكدبة .. الحديث ) نقدم شرحه مستوق فى ذكر عینی عليه 
السلام من أحاديث الأ نبياه » و یی ڈیء ما ,تعلق بالرجال فى کناب الفتن إن شاء الله تعالى 

٤‏ - بإسسيسب إذا أعطى فط غیره فى شوم 

۷ - وشا ی ب بكير حدثنا ایت" عن‌عقیل عن ان شهاب آخبرنی حهزة بن عبد 1 بن هر 
قال : ممت رسو ال كله يقول : بیان نم أتيت دح لبن فشربت منه -تى إنى لأدى ی" ری » 
2 ميت فضي عر . قالوا :فا لته بارسول الله ؟ فال: الیل » 

وله ( باب إذا أدطى اھ ذیره فى النوم ) ذکر فيه حديث ابن عمر الماضى فى « باب الان » مشروحا وقول 
ازری أى مایترری به وهو اقين , أو هو اطلاق على سبل الاستعارة تاه الکرمانی , ال : وإسناد الخروج اليه 
قريذة ؛ وفيل الرى امم من أسماء الین 


1۸ ود گتاب التعبيد 


۳۵ - با الأمن وذهاب ازع فى الام 
۸ - جرش تیدا بن سید حدكدا فان بن مسلم حدنا صخر بن جو یری نا نافع « أن" لبن 
عر قال : إن" رجالا من أصحاب رصول الله جل کانوا رون اويا على عبد رسول الله فيصو نها على رسول 
ال بل فیتول فيها رسول الله. بلي ماشاء ال وأنا لام حديث الس و بى السجد قبل أن أنکح » فقلت فى 
نفسى لوكان فيك خير ارأیت مثل مار هؤلاء . فلا اضطجمت لل فلت : الم إن كنت تمل فى" خيرا فأرنی 
رؤيا . فی أناكذاك إذ جاءنى المكان فى یل کل“ وال منبما مقممة من حديد یقبلان ہی إلى جهنم" وأنا ينهم 
آدمو اف" : اليم أعوذ بك من جوم » آراای لقیی مك فى يدم مقمعة من حديد فنال : أن رام ؛ 5 
ارجل أنت لو تسكثر الصلاة .انوا ہی حتی وتا ى على شفير جهنم دا هی ملو يذ کی بار “ترون 
کفرون لت » بين کل تن مش بدو مقس من حديد » وأرى فيبا رجالا علقین بالسلاسل » رعوسهم 
آسنلهم عرفت فا رجالا من قرش » انعر فوا بی عن ذات الین » 
۷۰۷۹ - « تتصصتّبا على حفصة » فقصنها حفصة على ردول اف طا > فقال رسول لل جر : إن 
عبد لله رجل صالم . فقال نافع :لم بل بعد ذلك يكار السلا 
قوله ( باب الآمن وذهاب الروع ق المنام ) الروع بدح الراء وسکون الواو ,مذها مين مرهلة ا رف : وأما 
اردع پم الراء أبو آنفس قال أهل اتعريي : من رای أنه عائف دن شىء آمن منه ؛ ومن رای أنه قد آمن 
من ثىء اله ناف منه . وذکر فيه حديث أبن صر فى رژیاه من طررق نافع عنه ‏ وقد مهای شرحه قربا . 
قوله ( ان رجالا ) لم أقف على أسمائهم . قول ( فيقول فا ) ای يدبرها .وله ( حذيث السن ) أي صنیره » وق 
دواية الكشمينى و حدث السن » رفتح الدال . وه ( دبیتی الہ جد ) پمنی أنه كان يأوى اليه قبل أن توج . 
وله ( تأضطجمت یل ) ف روایة الكشميئى , ذات لية ۔ ل. 3۱۱ جاءنی ملکان )لم اتف على .يتريما . تال 
ان بطال : يؤخذ منه الجرم ب لثى. وإنكان أصله الاستدلال » لن ابن عر استدل صل آنهما ملكان بأنهما وقفاة 
على ود ورعظاه 5 ؛ واشمطان لامظ ولا بذک ۳ . فك : وحتمل آن يکونا أخراه بأنهما ماکان » أو 
امتمد الى بلي لا فصته عليه حفصة فاهنمه على ذلك . له ( «قممة ) بكس اليم وأجمع مقامع وى كالسياط 
من دید ودوسبا معوجة ‏ قال الجوهرى : المقمعة كمحجن . وأغرب الداودى فقال ؛ المقمعة والقرعة وأحد . 
قوله (۸ تدع ) آی م تفرع ۰ فى رواية الكش ميينى ١‏ لن رام » فمل الآول ليس ااراد أنه لم يقع له فزخ بل لمأ 
كان الذى فزع منه لم پستمر فكأ نه لم يفرع » وعلى الثائية المراد أنك لا روغ عليك بعد ذلك . قال ابن بطال ۶ 
اما وال 4 ذلك ا رآی منه هن الذرع ؛ وو'ق بذلك م4 لن الك لا قول إلا دنا ای 5 ووقع عاد إن أبى 
شيبة من روارة جرير بن حادم دن نافع فلقيه الك وهو ره نقال ل رع دوقع عند ير ون الرواة وأن رع » 


الحديت بلا ۷۰۳۱ فاع 


يحرف أن مع الجزم وو جيه ان مالك بأنه سكن امین للوقف ثم شوه بسکون الجرم غذف ال اف ثرله ثم أجرى 
الوصل نجری الوقف ؛ و جوز أن يكون جزمه بلن وهی لذة قليلة حكاها الكان » وقد نقدم شىء من ذلك فى 
المکلام على هذا الحدوث فى كناب النوجد . قله (کللی البئر 4 فرون ) فى رواية اسکشمینی « لها » وقرون ابش 
جوائها التى تبنی من جارة توضع عليا الخشية الى تداق فیبا البکرة » وامادة أن لسکل پثر قرئين . واوله 
د وأرى یبا رجالا معاةين » فى رواية سال التى بعد هذا د ناذا فيم! اس عرفت بعضرم »- قلت : وم أقف فى شی. 
من الطرق على ننمية أحد منهم . قال ابن بطال : فى هدا اليك أن بوض الرؤيا لا محتماج إلى تعبیر » ودلى أن 
مأ فسر فى آنوم فهو #فسيره فى اليّظة لآن النى بے ل بزد فی تفسيرها على ما فسی‌ها أالك . فلت : يشير إلى قو 
ا فى آخر الحديث د أن عبد الله رچل صاخ » وقول املك قبل ذلك د نهم الرجل أنت لو كنت تسکتر الصلاة» 
ووفع فى الاب الدی بمده أن املك تال 4 لم ترح إنك رچل صاخ .وق آخره أن النى 2 وال م أن هید الله 
رجل صاخ أو کان کر اأصلاة من « اليل »قال رفيه وقوع الوعید على مرك الس وجواز وقوع آعذاب على ذلك 
قاع : هو مشروط پا و اظية على الترك رغبة عم 0 ولو شید والتعذيب امس عم عل الحرم وهو ار لك شش 
الاغراض ء وال : وفيه أن اصل التميير من بل الانبياء ولذ ۳1 ان هر أنه سس رؤيا فيعيرها له اشارع 
لیسکون ذلك عنده أصلا . ال : وقد صرح ال همری بأن أصل التعبير بالتوقیف من قبل الانبياء ودل الستمم . 
تال أبن بطال : وهر کا تال ؛ اکن الوارد عن الانبياء فى ذلك وان کان أصلا فلا اعم جع المرافى ‏ فلا بد لحاذق 
فى هذا ألفن أن إستدل بحسن نظره فيرد ما ينص عليه إلى کر التمشيل وحک هک النسية الصديحة فيجعل صلا 
بلحق به غیره کا يفءل الفقيه فى فروع الفقه . وفیه جواذ المبيت فى المسجد , ومشروعية النیابفی فص الرؤيا ء 
وتأدب ابن هر مع النى ی رهما بنه 4 حيث لم يقص رژ باه بنفسه : وكأ نه لما ماله ل يؤثر أرب يقصيا بنفسه 
فقصوأ على آخته لإدلاله عا ء وفضل قيام الميل , وغير ذلك ما نقدم ذکره وب له فىكتاب التهجد واقه آمل 
5 - پاصیب الأغذر على اليين فى النوم 

٠‏ مرت هید اله بن حدر حدثها شام بن بوسف" أخيرنا مر عن اازهری عن سار « عن 
أبن مر قال كنت" غلاما شب ربا فى عبد النى لاء وکنت یت" فى للسجدر » وكان من رأى میاه 
تمه على البی يكار » فقاث : الهم" إن كان لى عید له" خير فأرئى منم یہ وره لی رسول” ان لا » فئمت” 
فرأیت ملكين أتیانی فانطلقا لى فلسبما ملك آخر فقال : لن تراع » إنلك رجل صالم » فانطنقا بى إلى النار» 
فاذا فى معوية کطی" قیثر » وإذا فيها اس قد عرفت" بعضهم » فأخذا بى ذات البين . فلا أصبحت؛ كرتن 
ذلك لنمة » 

۱- « فزعت حفصة آنباآصنباعل ابی و فقال: إن" عبد لله رجل صام لو كان بسک اسلا 
جن الل ۰ قال ازاهری ذکان عبن الله بعد ذلت بكار اسلا من اقیل > 


۰ ۱ كتاب ایھر 


قوله ( باب الأخذ على البدين فى النوم ) وق دواية « پالدین » ذکر فيه حديث أن صر المدكور قبل ہن ارق 
سالم وهر ان عبد الله بن هر ونه » وقد تقدم مسوق ق الذى قله ولله المد »و روخ مله أن من آخد فى منامه 
إذا سار على عینه يعبر له بأنه من أهل اليمين . والمرب بفتح المبملة والرای ثم «وحدة من لا زوجة له ويقالله 
الأعزب بقل فى الاستمال ء وقوله و أخذاقى» بالنون وق روابة بالاوحدة 


۷ - اسب انح فى النوم 

سم مرش ی بن سعیذ حد تا قرت عن عقيل عن ان شاب عن جرد ی عبد الله دعن 
عبد الله بن هر رضی الله هما قال : ممت رسول الله يله بقول : بين آنا نام ای بقدح أبن فشر بت 
منهء ثم أععاوت” فضلى مر بن الطاب . الوا : فا وله بارسول" اله ؟ قال : از » 

وله ( باب القدح فى انوم ) قال أهل التعبير : القدح فى النو م امرأة أو مال من جبة اس أة » وقدح الزجاج يدل 
عل ظبور الاشراء الحفية . وقدح الذهب والفضة ثثاء حسن ذكر فيه حديث ابن هر اانقدم فى د باب اللين » وقد 
معني شرحه هناك 
۸ - بإسسيب إذا طار الثىء فى الام 

ver‏ — مغن سید و جر أبو عبد الى اباری" ۳ قوب" 4 ارام حد گا أبى عن صا عن 
ان بيد بن نشبطر ول « وال بی اه بن عرد الله مأات عبد 0 بن عباس رفی" 2 مما عن رویارسول 
لله مھ اتی دعر ۱ 

۵۸ - « فقال این عباس : کر لیا ن رم وله اش بل قال : نينا آنا نم ریت أن زیم فى دی 
سواران من ذهب فقطمتهما وکر هنما » فان لی فنخمها نغارا ؛ رما کذابان رجان » . قال هبي 
اء ادها كم الى ده أيروز فى ان 5 وله مسیلمة 

قوله ( باب إذا طار آمی» فى النام ( آی الذى من شانه آن رطیر , قال امل التمبير من رأى آنه يطير فان کان 

الى جبة ماه بذیی تعر بيج ناه ضرر » فان غاب فى المماء وم يرجع مات ؛ وان رجح وق من مرضه » وان کان 

يطير عرضاً سافر وال رفمة بقدر عیرانه ؛ ان کن تعناح قرو مال أو سلطان يسائر فى کذفه ؛ وان کان بغير چناح 

دل على التغرير فيا پدخل فيه . وقالوا ان الطيران لأشرار دلبل ردیء . قوله ( يعقوب إن أبراهي ) أي أبن سمد 
آلره‌ری » وصاغ هو ابن كيسان . قوله (فن ان عپيدة ) با له خير ابن لط باون وعه‌جمة ثم پل وذن عظم» 
ووقع فی رواية الکهمیپنی د صن أبى هبيدة > جعليا كنية والص وآپ د این » فقد نقدم هذا اطديث بوذا ااسند فى 
أواخر ااغازی فى اصا اعنی وتال فره د عن ابن عبيدة » بغي اخذلاف ؛ وزاد ق وضع آخر و امه هيه ال » 
1 قلت : وهو الررذی رفح الراء وااوخدة بمدها مدجمة أخو «وهی بن عبيدة ار بذی احدث الشپور با لضعف ؛ 


الحديث ۷۰۳۳ ۷۰۳۵ "1۳ 


ولبس لعبد الله ذا فى البغادى سوى هذ الحديث , وق اختاف عل يعقوب إن ,راهم بن سعد ق‌سنده فآخرجه 
الاسائی هن أبى داود الحراق عله عن أبيه عن صالح تال د قال عبید الله ن عد الله 9 عة ۾ اسقط عبد الله بن 
عبيدة من ااسند مكنذا آخر جه الاماعيلى من وبه آخر عن ان داود امرای ؛ ومن روأية عبید الله بن سمد بن 
ارام عن عمه يقرب + فان الاعاعیل : هذان ثفئان رویاه مگذا . قلك : لیکن سمید ثقةء وقد تابعه عیاض بن 
محمد الدرری عن عتوب إن ابراغيم آخرجه أبو نعي فى المستخرج من طربقه وقد ##دم شرح الحديث ق المفاذى 
ویأق شىء منه بعد أبواب ٠‏ دان قول بن عباءت فى هسذه الرواية « ذكر لى »على البثاء للاجرول يبين من رواية 
نافع بن جبیر عن ابن عباس الم كورة هناك أن امهم المذكور أبو هريرة » قال اباي : هذه الرؤيا ليست على 
وجمما ؛ واتما فى من ضرب الئل » ولا أول النى بي السوادين بالمكذارين لآن اكب وضع الثىء فى غير 
موضعه , فلا دای فى ذداعية سوارين من ذهب ولوا من لوه نها من حلية النساء عرف أنه سیظیر من بدعی 
ماليس له , وأيضأ فنى كرما من ذهب والذهب منببی عن لبسه دليل عل الكذب , وأيضاً فالذهب معتق من 
الذماب فلم أنه شیء يذهب عنه , وتا كد ذلك بالاذن 4 فى افخرما فطارا فمرف أنه لایثبت لا آس وأن کلامه 
بالوحى الذى جاء به يزيلرما عن موضغرما والفخ يدل على الكلام . انتبی ملخصا . وقوله فى آخر المدیت فتال 
عبد الله هو ابن عبد الله بن دثبة رأوى الحديث ؛ وعو موصول بالسند المذكور اليه » وهذا التفسير يوم أنه من 
قرله, وسیأق قربا من وجه آخر عن أبى هريرة آنه من کلام نی ك2 فيحتمل أن يكون عبرد اه لم يسمع ذلك من 
ان عباس » وقد ذكرت غير الاسود انى هناك »> وذ کرت غير مسیللة وان فى غزوة أحد» وشیا من خره 
فى آواخر الغازی أيضا . قال الیکرماتی :كان يقال السود العنسی ذو الا 9 نه عل حمارا إذا قال له ابد عذقض 
رأسه . قات : فمل هذا هو بالحساء اامملة » والمروف أنه بااء الممجمة بلفظ الثوب الذی تمر به ء قال ابن 
العرلى : کان دول اقه بل يتوقع بطلان أمى مسيلة والعنتى فارل الربا عامما لیکون ذلك [خراجا 
للام عابوما ودفءا لمانا ۽ وان الرژیا اذا عبرت خرچت ؛ و حندل آن کرت وی .والارل آقری ۰ 
هڪنا وال 


۹ - پاسیست إذا رأى ترا محر 
۵ - حش مد بن الملاء حد تا أبو أسامة عن ربد عن جده أبى بردةه عن أبى موسی رای 
عن الد“ ولاق فال : رابت" فى النام أفى أُهاجرٌ من مک إلى أرض بها 8 » فذعب وق إلى آمها ام أو 
الجر » فاذا هی الدينة بار ب » ورأیت. فيها بقرأ واه خير فاذا لبون بوم أخد» وإذا الخيرماجا . أ 
به من انلیر وئواب العیدق الذى آنانا لله به بعد يوم بدر » 


قوله ( باب إذا دأى بقرا تنحر) كذا ترجم رید انحر » و لم بقع ذلك فى الحديث الذى ذكره عن أبى مونی » 
وكأنه آشار باك إلى ماورد ف به ش طرق لون رمث کا سأبيئه ۽ وحد وش 1 موی 31 کور ف اباب أورده ذا 
آلسند بتهامه فى علامات النبوة » وفرق منه فى الغازی برذ! السند أيضا » وعاني فيها مثه فطبة فى المجرة فةال د وقال 


يفف ۱ کتاب التعبير 
أو مرمی » وذكر بمضه هنا و مضه بعد آربمة أبواب ول يذكر بعضه ؛ وقد تقدم فى غزوة أحد شرح ماأورده 
عنه فيها .وله ( أراء ) بحم آرله ای أظنه ‏ وقد بينت هناك أن القائل , آراه » هو البخارى وأن مسلا وغيره 
رووه عن أنى كريب عمد ين الدلاء شيخ البخاری فيه با لسند ال ذکور بدون هذه اللفظة بل جزموا یره . قوإه 
( فذهب وهل ) قل ابن النين : روینا « وهل » بفتح اما والذى ذكره أمل االغة بسكوها تقول وعله پالفتح 
آمل وهلا اذا ذمب وعمك اليه وان وید غيره مثل وهست » ووهل يرهل وملا بالتحربك إذا فرح » قال ولمله 
وقع فى الرواية على مثل ما تاره ف اليحر بحر بالنحريك وكذا الجر والهر والشعر والشمر اتهى ٠‏ وهذا جزم 
آمل اللغة ابن ارس والفارابى والجوهرى وافال وان القطاع » إلا آم لم يقوثوا ه وأنت "ريد غيرء » وقد وقع 
فى حديه المائة سنة م فوهل الناس فى مقا3 رسول ان رل رملاء بالتحريك » وقال النووى : مضاء فاطوا » 
يقال وهل بفتح الماء ہل پکرها وهلا بسکونم! مثل ضرب يضرب ضربا ای قلط وذهب وه الى خلا 
اصواب » وأما وملت بكرا أوهل بالفتح وهلا بالتحريك أيضا کحذرت آحذر حذراً فمناه فرعت » والوهل 
بالفتح الفرع و بعه النووى بالتحريك وتال الوهل بالتحريك معناه الوم والاعتفاد وأما صاحب النهاية رم أنه 
بالسكون ٠‏ قوله (أو المجر) كذا 9ب ذر هنا با اف والام ووافته الاصيل » ووقع فى رواةكريعة ٠‏ أو هجر » 
بني ألف ولام ؛ وی بله قددت پیانما فى باب الحجرة الى الدينة ٠‏ قو (ورأيت فیها بقرا واته خير) تقدم مافیه 
ووقع فى حديث جابر عند أحمد والنساآی والدارى من رواية ماد بن سلة من أبى الزبير من جابر وق رواية لحد 
و حدثنا جابر أن آلني بقع فال : رایت كأ ىف درع حصينة , ودأيت بقرا تنحرء فأولت أفرم ام بنة اادينة 
وأن ابقر پقر واقه خير » وهذه المفظة الاخيرة وهی يقر بفتح الموحدة وسكون القاف «صدر بقره يبقره بقرا , 
ومنهم من ضيطبا بفتم النون و الفاء وغذا الحديث سيب جاء بيانه فى حديث اين عباس مند احد أرما والنساق 
والطبراتى وص الحا م من طر يق أبى الرناد عن عبید الله بن عيد الله بن عثبة هن أبن عباس فى قصة احد واشارة 
النى 4 عام أن لامرحوا من المديئة وايثارم اروج لطلب الشمادة . و اه اللامة و تدامتهم دل ذلك وقرله 
بک د لايذبنى لنى إذا لبى لامته أن يضعبا تی يقائل » وفيه داق رآبی أنى فى درم حصينة والحديت بتحو-دیه 
جا بر وأتم منه ٠‏ وقد تقدمت الاشارة اليه رال ماله من شاهد فى هزوة أحد » وتقدم هناك فول السمیل أن ابقر 
تمبر بر جال مقساحین شاطحون فى الفتال والبحث ممه فيه وهو إا نکم على دواءة ان اسح وای رأيت وافه غیرا 
رأيت بقرا» ولکن نقبيده فى الحديث الذى ذکرته البقر بكوم! ننحر هو على مافسره فى الحديث بأنهم من أصيب 
من السلدین . وانكانت الرواية بسكون القاف أو با لنون ولاه رايس من رؤية البقر المتناطجة فى شىء » وقد 
ذکر آمل التعبير ابقر فى نوم وجرما أخرى : دما أن البقرة الواحدة آفسر بالروچة والمرأةواخادم والآرض » 
واثرد یفسر الثاتر لكو له يثير الآرض فيتحرك عالها رصاذلها اكذلك من پثور فى ناحية اطاب ملك أو غيره » 
رمیا أن البقر اذا وصلت ال بل فان كانت بر ة فرت بالسفن والا فبءسكر أى بأمل پادية آویبس يقع فى تلك 
بل ۰ قوله ( واذا الخير ماجاء الله به من الخير وكراب الصدق الذى نانا اقه يمد يرم بدر ) المراد عا بعد بدر 
فتح خبير ثم مك » ووقع فى وواية. بعدء بالضم ای بعد أحد ونصب وبومه أي ماجاء اله به بعد يدر للثانية من 
تثييت قلوب ال مؤمنين . فال اركرماق : ويحتمل أن براد باي الغنيمة ؛ وبعد اي بعد اهر » والثواب والخهير 
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سلاف بوم بدر . قلت :وق هذا السیاق [شعار بأن وله فى ار « والله خیں » من جال الرقبا والتى بظهر ل 
أن لفظه ررر إراده وان رواة إن امدق في الحررة 5 واه رای ۳ ورای خر |[ فأرل "۳ عل من‌فتل 
من الضحاية يوم آجند » رارل الي على ماحصل لحم هن اراب الصدق فى القتال والصي عل الجباد يوم ودر وما 
بعده الفح 09 » والراد بالبمدة عل هذا لا اص عا بین بدر واجد یه عليه ان ال و#تمل أن رك پردر 
يدر اارعد / الواءة الشرورة ااسابقة ءل آحد انان بدر الموعد كات بعد آحد 2 بقع ما ندال وکان الثرکون 3 
لا رجموا من أ ود وا : مرهدم العام المقول ور و رج آنی 2 ومن أدب معه الى :در فم حفر ال کون 
فسميت بدر الوعد ء فأشار بالصدق إلى أنهم صدقوا الوعد ول مخلفوه فاثاهم الله تمالی على ذلك عا فتح علييم 
بعد ذلك من قريظة وخب وما بمدها وات آعم 

۷۳۹ - منم إسحاق” بن براهيم الحنظل حداننا عرد الررّاق أخبرنا مسر عن هام بن من قال 
« هذا ماحد ثنا به أبو هريرة عن رسول اله يليه قال : من ال خر ون السابقون » 

۷ == ۶ وکال رسول” 1 م : بين أنا الم [إذ ارت" خزای" الارش 4 نوضم ف کدی“ سواوان 
من ذهب فسکبراعی واای ؛ تأوحى إلى أن اسهم فتشم.ا فطارا ؛ فأاتبما اسکذابین الذ ین آنا نپا : 
صاخ صنعاء وصاحب اليامة > 

قول ( باب النفخ ف النام) قال اهل التعبير : النفخ يعبر بالسکلام وتال ابن بطال : يعير بازالااشیء النفوخ: 
بغير تکاف شدید اسپر4 النفخ على النافخ ؛ و يدل على الكلام ؛ وقد أملك لله الكذابين المذكورين بکلامه 
وأمره تما . قوله (<دثنى ) فى دواة ای ذر و دیا ۾ وله ( اسحق بن راهم ای ) هو الممروف بان 
راهوه ‏ قوله ( هذا ماحدئنا + أبو هريرة عن رسول الله ب تال : نحن الأخرون ااسایفرن . وقال رسول الله 
2 بونا انا" نام ) قل نقدم التنبيه على هذا الصنيع فی أرائل کاب ال مان والنذود » وأن اسخة همام عن أبى 
هر برة كانت عند اسق J,‏ أف وآول ود اي فها سول ربق دمن الاخررن السابقون 1 ادرت فق اة وبقية 
أحاديث الاسخة معطوفة قلية بلفظ «وقال رسول َه ¥ کان اسحق إذا آراد التحدوث ڈیہ متا بدا إطرف 
من اديت الآرل وعطف عليه مایزید , ول بطرد هذا الصنيع لأخارى فى هذه النسخة . وأما م فاطرد صنیعة 
فى ذلك 5 وت عايه هناك وباقه التونيق .وقد تقدم هذا ايداف فود باب وقد ای حئيفة ءق‌ أواغر الغازى 
هن لح بن فصر عن عبد الرزاق مذا الاسناد » لكن تال فى روايته عن هیام و أنه سح ب هر يرة » وم بيد 
فيه ق بن نصر بقوله , نحن الأخرون الا يقون » وذاك ا بويد ماقررته » ویمکر على من ذعم أن هذه ال 
ارل حديث الباب وتكلف لذإك وبالله الترفيق . قوله ( إذ أتيت خزای الارض ) کذا وجدته فى خة معتمدة 
من طریق ای ذُر من الائیان ی اجی* وحذف لاه من خرائن وهی مقدرة » راد غسيره ر أو تبت ۰ بريادة 
واد من الإيتاه عمني الاعطاء , ولا [شکال في حذف الراء على هذى الررابة » و لبعصبم كالارل اکن واثيات الياء 
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وه رواية 5 وإسمق ن اهر عن عبد الرزاق . قال الحظاي : المراد خزان الآرض مافتح على الآمة من اغنام 
من ذغائ ركسرى وقيهر وغيرهماء ويحتمل ممادن الارض النی فيما الذهب والغضة ؛ قال غهده : بل حمل دلى 
أعم من ذلك ٠‏ وله ( فوضح ) بفتح أوله وثانيه » وق رواية إسمق بن لسر بضم أوله رکسر انيه قوله (ف 
بدى ) فى رواة احق بن نهر د فى كنى »۰ قوله ( سوادين ) فى رواية (عن بن نصر د سوادان » ولا إشكال فیا 
وشرح ابن الثين هنا على لفظ « وضع » بالضم ودسوادين» بالنصب وتكلف اتخريج ذلك ء وقد آخرچه إن ای 
شيبة وان ماجه من رواية أبى سلب هن أبى هريرة بلفظ . رأيت فى يدى سوارين من ذهب » وأخرجه سعيد بن 
منصور من ووأية سعید المقوى من أب در برة مث وزاد فى النام , والسوار بكسر اابم2 ويجوز ما وفيه لنة 
ثالثة أسواد بعنم الحدزة أوله . وله ( فكب على ) فى روابة اسحق بن نصر « فتكي[ » بالتثنية والباء الوحدة 
مضمومة يمعنى لاعظم » قال القرطى : وا عظم عليه ذلك ایکون الذدب من حلية الاساء وما حرم على الرجال . 
لے ( فأوحي الى ) کذا الا کر على البناء لللجوول , وق رواية آکشمینی فى حديث احق بن أصر و فأوحی 
الله إلى » وهذا الوحى يتل أن يكرن هن وحی الاهام أو على لسان االك 4 الفرطی ٠‏ قوله ( فافختمما ) زاد 
اسحق بن نصر د فذهما ‏ وق رواية ان عياس الاضبة قربا « فطاراء وعکلا فى رواية آلقری وزادد فوقع 
واحد بالمامة والآخر بالون » وق ذلك إشارة إلى حقارة أمرهما لآن شأن الذى فخ فيذهب ,النفخ أن يكون فى 
غاية الحقارة » ورده ابن المربى بأن أمرهما كان فى غاية الشدة ولم پل بالمسلمين قبله مثله .-قات : وهو كذلك , 
لمكن الاشارة إا فى للحةارة نویه لا المسية , وفى طیرانیما(ارة إلى اضمعلال مرها کا تفدم ۰ قوله 
( فأوانهما المكذا بين ) قال الفاضی عياض : أا كان رؤيا السوارين فى اليدين جیعا من اجنین وكان النى ب 
حرنشذ بيتهما فتأول السوارين عامما لوضمرما فى غير موضعرما لابه ليس من حاية الرجال وكذلك الكذاب يضم 
ألخير فى غير موضعه ؛ وق كرما من ذهب إشعار بذهاب أمرهما ٠‏ تال أبن آمرن : السوار من حل أ لوك 
المكفار کا ال الله تعالى ( فلولا أانى عليه أساودة من ذهب) . واليد ۵| معان ماما القوة والسلطان راقبر ؛ قال : 
ونمل أن يكون ضرب الئل بالسواد كناية هن الآسوار وهو من أساى ملوك الفرس : قال: وکثیراً مایضرب 
الئل عذف بهض الحروف . فلت : وقد ثيك بزيادة ال لف فى إعض طرق کا بينته . وقال الفرطي فى و المفوم » 
ما ملخصه : مناسية هذا التأويل هذه الرژیا أن أمل صنعاء وال المامة كانو | أسادوا فکا وا کالساعدن الاسلام 
فلا ظور فيوما الكذابان و رجا على أماما خرف أنوا للها ودعواهما الباطلة انخدح [كثرم بذلك فبکان اليدان 
تر البلدین والسواران بنرك الكذابين » وكوتمما من ذمب إشارة إلى ما زخرفاه والرخرف من أساء الذهب . 
قوله ( اللذبن آنا با ) ظاهر فى أنهماكانا دين قص الرؤيا موجودين ؛ وهو كذلك » اسکن وفع فى رواية ابن 
عباس « مخرجان يمدى » وام پیم أن المراد عرو جیما بمده اپور شوکتهما وا ہما رده راها النبوة نله 
النووی عن العذاء ؛ وفيه نظر لان ذلك كله ظبر الاسود إصنماء فى سياتة د 5ادغى النيرة ودظاست شوک 
وحارب الملين وفتك فوم وغاب على البلد وآل آم ه إلى أن قثل فى حياة انی يِل 6 قدمت ذلك واضعا فى 
آرار الفازى , وأما مسيلة فکان أدص النبوة فى حیاة ئی پل , الكن لم لمطم شوكاته وم تقع محاربته إلافى 
عمد أن بكر , ناما أن عمل ذلك دلي التغليب وزما أن پکرن اراد بقوله « بمدی» أي بعد تبرت . قال ابن العرفی 
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مس سس و 
حتمل أن یکون ما أواه النی بے فى اسوادین برحی » ویعتدل أن یکون تقال با علیما دقما الا فأخرج 
نام المذكور علیما ,ان ابا اذا عبرت رتست واقه أعلم . ( تنییه) : آخرج ابن أبى شيبة من مرسل لسن 
رامه در آرت کأن فى دی سرارن من ذهب فكرهتهما نذهبا کسری وقيضر » ومذ! إن کان الحسن أخذه عن نيت 
فظ هره پمارش التفسير عسیلة رالاسود فيحامل أن پکون نمدا والتفسهر من قيله تعسب ماظنه أدرج ف ار 
المعتمد مائدت می‌فرما أتبما مسیللة والاسود 
۱ - پاسست إذا رأى' أنه آخرج الشی" من کوةواسگته موضما آخه 

— وشا إسماعيل” بن عد ۹ حدی أخى عبد ايد عن سلیان" 1 بلال عن مومی بن عقبة 
عن الم بن ور الله دعن ۳۹ أن ۳ عه قال : رت كأن" اسراو سوداء ثارة ارأس خرجّت من المديية 
حى قامت هيعة وهی الجحفة ؛ فاولت أن وباء الدينة تقل البباء 

[ الحديث ۷۰۳۸ - طرناه فی : ۷۰2۰۰۷۰۳۹ ] 

قوله ( باب [ذا رأی أنه أخرج الثىء من كرة وأسكنه موضما آخر ) واختلف فى طط «کوة » فوقع فى 
رواية ان ذر بطم ااسكاف وآشدید الواو القترحة وؤقع #بافين بتخفيف الوار وسكوخ ا زندها راء ؛ وهو 
المنمد . والكورة الناحية » قال الخايل فى ه امین » #-كور الرحل بالحاء الهعلة السا كنة » کذا اقتصر عليه ان 
إطال « وتال غيره : الرحل بأداته ‏ قان فتح أوله قبر الرحل بفیر أداة ؛ وا لكو د الم أيضأ مرضح الرفا ير » 
وکور الحداد مابينى من ظين , وأما الرق فو الكير ؛ والکررة الدينة والناحية قال أن دريد ولا آحسها عر بية 
عطة . وله (حدئی أخى عد امید) هو ابن ای آوبس و امم ای اریی عبد الله . قوله ) ون سلیان بن بلال ) 
فى رواية راهم بن المنذر عن ألى بكر بن أي آریس وهر فيد الحيد ال ثور حدثنا سامان وهو ابن بلال المذكور 
وهو مذکور بعد پاپ . قوله ( عن سال بن عید الله عن أبيه ) فى دداية فضیل إن لمان فى لباب بمده و خدثنى 
سا بن عبد الله هن عبد لقه رن عر » ٠‏ قو (أن النى پم قال : رابت ) فى دواية فشيل فى رؤيا لش بل هقی 
المديئة ۾ وق رواية الاسماعيلى من طريق ابن جرج ويمقوب بن عبد الرحمن كلاهما عن موضی بن عقية مثله قال 
ه فى وباه المديئة» قوله ( دأيت ) فى روايةعيه آلمزز ی اغتار عر موسی بن عقبة و لقد رآرت » ٠‏ قوله 
-. ( كأن امرأة سوداء ثائرة الرأس ) فى دواية ابن أبى الرناد عن «وسى بن دقبة شه امد وأبى نعم 
و ثائرة الشعر » وااراد شعر (ارأس رزاد د ققلة » بفتح المثناة وكير افاء بمسدها لام أى كريبسة الرائمة قوله 
(خرجت ) کذا 1 کر الروايات ؛ ووقع فى رواة ابن أبى الرناد « آخرچت » بزيادة همرة مضمومة أوله على 
البناء الجررل و لفظه و أخرجت من المديئة فأسكنت بالجحفة » وهو الموانق لأرجة , وظاهر اترجمة أن فاعل 
الاخراج اہی بل » وکانه لسبه اليه لاز دما به ققد تقدم فى آشی فطل المديثة فى آخر کتاب الج من حديث 
اة أنه 22 قال « الوم حوب اليا المديئة » الحديث ء وفيه دو انقل اها إلى الجحفة » قالت مااهة « وقدمئا 
اادينة رهی أوبأ أرض لله » . له ( حت قامت عبيءة وهی الجحفة ) آما مريعة فبفتح اليم وسكون الطاء بمدها ياء 
آخر الحروف مفترحة ثم عين مپملة ؛ وقيل بوزن عظيءة » وأظن فو وهی الجدفة مدرجا من قول موسی بن 
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دس سس سس سس 
عقية فان أكثر الررایات شلا عن هذه الزيادة ولبقت فى رواية سلمان وان جر يج » ووقع فى روا ان جرج 
عن مرمی عند ان ماچه دح قامت بااپععة » قال ابن النين : ظاهر كلام الجرهرى أن مبيعة تصرف 3 ه أدخل 
علما الالف واللام » ثم قال : الا أن پکرن أدغلرم! عم وفبه بعد . قول ( فأرلت آه وباء اادینة نقل الا ) 
ق رواة أبن جرخ فأو اما وباء أاديئة بقل الى الجحذة ۰ وال الپاب : هذه اروا من قم الرزيا الم وص 
۶ ضرب به الئل » ووجه القثيل أنه شق من آعم السوداء السوء رالداء قتأول خروجرا عا جم آمبأ » وتأول 
من اوران هر رأمما أن الذی يسوء ویڈیر الشر خرج من المديئة , وفیل لان وران الشعر من افشمرار الجسد 
ومعنى الافثعرار الاستیداش فلذلك مارج مالسو حش النفوس مده كالحى . قات : وكأن ماده بالاستيحاش 
أن رو يته موحدة ۰ والا ؤلاةدعرار فى الذة تجح الشعر وتقبضه » وکل شی ایر گر هیلنه قال ألشص 
اتشغرت الارض با اجدب والنبات من العطش » وقد قال لقیرراق المي : کل شىء غلبت عليه السوداء فى 
اکر وجرهرا ابر مکروه › وقال غيره : وران ااراس ثول بای 5 تیر البدن پالاقشمر ار وارتفام ارآس 
لا سیا من الد وداہ فام! | کنر استیداشا 
۲ - سيب المرأة السوداء 

۷۰۳۸ - شتا آبو بكر القدای حدثنا فضیل من سلیان" حد تن موسی حلا سالم” بن عبد الله عن 
عبد الل بن عر رفی اف عدهما فى نويا البئ وب فى الدينة : رأيت امه سوداء #رة اراس خرجّت من 
الدية حى نزلت عم » فتأو لتها أن" وباء اللدينة تقل الى میم » وهی المحفة » 

قوه ( پاب المرأة السوداء ) أى ف المنام » ذكر فيه الحديث الذى قبله من الوجه الذى نجت عليه . وقول 
فيه 0 فتأراتها ۰ وفع ف روا اسکشممی 0 زآر لا ھ. له (دات) حذف مله قال نووا و القدر ال ری 1 
و رت فى روأية الاعاعیل عن الحسن 3 سيان عن المقدي شيخ اليخاري فيه و لفظه هن رؤا رسول آله 
فى المدبئة د قال رسول اه بام رأيت ال 
1 ۳ - اس الرأة الثائرة. ارس 

4 2 3 5 

6۰ ۷ سب مش ارادم ن النذر حد ی أو بگر ن أبى أوَبس حدثى سایان عن مومى ين عقبة عن 
سا د عن آبیه أن لبي ملق قال : ریت امرأةة سوداء ثارة اراس خرجّت من الدينة حى قامت ,عم 
فأرلت أن وإ الدينة نل إلى میم » وهى الجدفة» 

قوله ) باب المرأة 2 الراس) أىى ام 3 ذکر فيه دوع اامار الده وقد قد مری ماه 


4 - باص إذا هر سیف فى انم 


4١‏ مشا عد بن اللاو دنا ابو أسامة هن رید ين عبد ا بن أب إلردة عن جلو أبي بردة 
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دعن أبى مومی رام 5 انی بل قال : رابت فى رژیای ألى ھ زت سا فاقطم مدره فاذا هو ما أصيب 
من للژمنین يوم 4۹ ê‏ ھر آخری فاد أحسن ما كان » قاذا هو ماجاء اه به من النتح واجماع للؤمنين » 

وله ( باب اذا مز سیفان المنام ) ذكر فيه حديث أي مرمی آراه عن انی تال , رأيت فى دبای انی 
هززت سیفا 8[ قاع صدر و ي الحديثك هذه القصة » وهو طرف دن حدرثه الذى آورده ق علابات الثبوة يكاله . 
وقد ذكر ااقدر ال ذكور مزه هنا فى غورة أحد وذكرت إدض شرحه هناك : وثوله أيه د ثم درز ته آخری ماد 
این ما کان فاذا هو ما چاء اله به من الفتح راجنماع ااژمنین » ال اراب : هذه الرو با من ارب اال واا 
کان النی بے يصول الم حابة عبر عن السيف مهم وچزہ عن آرم بالحرب وعن افطع فيه بالقتل فهم وق 
افرة ال ری لا عاد الى حالته من الاستواء عبر په عن pele!‏ والفتح علوم ولاهل الدعيير فى آاے۔ف آصرف 
على أوجه ما آن من نال سیف و ينال -اطا نا إماولاية وإما رديعة ولما زوچة وا ولدا فأن له من ده اش 
لیت زوجته وأصيب رلده ان اتکی الفمد وسل السيف قيالمكس » وان سلا أر عطبا فكذلك » وقام المیف 
يمان پالاب والءصبات و لم باام رذری الرحم 5 وان جرد ااسیف وآراد قتل شخص آپو ماه #رده فى 
خصوده » ورعا صر ارف (ساطان جار اننهى ملخصا . وال بمضوم :من رای أنه آغرد اليف فا 4 يدوج » 
أو ضرب شخما إسيف قأزه بوط لسا مه . ومن رای أنه يقائل آخر و سیفه آطرل من سیفه فانه يغليه » ومن 
رای سيفأ عظمأ فبى اتنة » ومن لد سیفا لد آمر! ء فان کان قصيرا لم يدم آرہ :وات دأى أنه يمر حائه 
اله يعجر هنه 

8ه باسيت من كذاب فى خله 

ع يرشبا علي بن عبد له حد نا سفیان عن آیوب عن عكرمة «عن أن عباس عن البى" يلل 
قال 0 من 1۶ عل م بر هکاف أن 9 نين شمیراین » ران يفل ومن استمع” إلى حديث قوم وم هكارهون 
أو فون مله صب ف أذنه ال زرد اوم القيامة . ومن مور صورة عذاب” رکف أن نفخ فهبا» ولیس 
بنافخ » . قال سقیان : وصله” لنا آیو ب ٠‏ وقال قتبية حد ثا أبو عوانا" عن تاد عن عكرمة عن ألى هريرة 
قو «من کذب فى رأؤياه » . رقال شعبة عن ی هاشمر ار مان ۽ معت رمحكرمة و قال أو هربرة قو من 
صوار ور ومن نحل ومن استمع » ٠‏ حد ثنا اسحانی حد ثنا خا عن خاهر عن رهكرمة د عن ابن عباس قال : 
من ام ومن غل ون ور ۰ کوه. تابه هشام ھن عكر مة غن ابن عباس ۰۰ قوله 

۳ ۲ 

Yt‏ — و مل ی مسل حلا عبد" الصید حداثيا عبد الرحمن بن عبد الله ù‏ دینار .وی این هر 
من أبيه دعن ابن عبر أن" رسوك اه ب قال : ین آذزی الف ری أن ری" كيه ا ر 

قوله ( باب من کلب فى حله ) آی فرو مذموم ۰ أو ود بر باپ م من کذب في حليه 0 وال !م البدة 


8 ۱ - کتاب التمبير 
وسكرن الام مايراء النائم » وأشار بقوه وكذب فى حله » مع أن انظ الحديث «تحل» إلى ما ورد ق إعض طرقه 
وهو ما أخرجه ترمذی من حديث على رفمه ه من كذب فى حلءه كاف بوم القيامة هد شعيرة » وسنده حسن وقد 
یمه الماك » و لكينه من رواية عبد الأعلى بن عاس ضءفه أبو زرهة . وذكر فيه حديثين : اديت الآول ذكر 
له را م‌فوعة وموقوفة عن ابن عباس . قوله ( حدئنا سفيان ) هو ابن عيانة ٠‏ قول ( عن آیرب ) فى دواية 
الخيدى عن سفيان د حدئنا أبوب » وقد وقع فى الاصل مايدل على ذلك وهو قوله فى آخره دقال ستيان وصله لنا 
أبوب » . قوله ( عن ابن عباس ) ذحكر الصنف الاختلاف فيه على عكرمة هل هو عن ابن عباس مرفوعا أر 
«وقوة » أو هو من أبى هريرة موقو . قوله ( من عل ) أى من تكلف الحل ۰ قوله ( عل لم بره كلف أن يعقد 
بين شميرئين وان فمل) فى دواية عباد بن عياد عن أيوب هزد أحمد « عذب تی يعد بين شعيرئين و لیس عاقدا» 
وعئده فى رواية هیام عن قتادة « من نحل کاذبا دقع اليه شميرة وعذب حتى يعقد بين طرفيها وليس بماقد » وهذا 
عا يدل على أن الحديث عند غكرمة هن أن عباس وعن أبى هر رة مما لاختلاف لفط الرواية عنه دما ؛ والمراد 
بالتكاف توح من التعذیب . قو ( دمن استمع الى حديث قوم وم له كارهون أو پفرون منه ) فى رواب عباد 
این عباد ووم يفررن مله » ول بدك . قله ( صب فى أذنه الأنك يوم القيامة ) فى رواية عباد صب فى آذنه يوم 
القيامة عذاب » وق رواية هام و ومن استمع إلى حديث قوم ولا rma‏ أن ستمع حدم آذیب ق آذنه 


الأنك ) . قوله ( رمن صور صورة عذب وكاف أن بنفخ فا ولوس بنافخ ) فى رواية عباد وکذا فى رواية همام 
«ومن صور صورة عذب بوم القيامة حتى ينفخ فما الروح و لیس بنافخ فیپا » وهذا الحديث فد اشتمل على ثلالة 
أحكام : اوها الكذب دل الثام » انيما الاستماع لحديث مر لا رید استياعه ‏ الما التصویر » وقد تقدم فى 
أراخر الأباس من طرق الإضر بن انس عن أن عباس حدیف « من صور صورةء وتقدم شر حه هناك . وآما 
الکرذب على النام فقال الطرى : [عا اشتد فيه الوعيد مم أن الكذب فى اليقظة قد يكون أشد مفسدة مده أذ ند 
کون شرادة فى فقتل آوحد ۳ ۹ مال و ان الكذب ف المنام کذپ عل أنه أ آراه مالم وه والمكذب على 
الله آشد من الكذب عل الخلوقين اقوله تال ( ويةول الأشباد هؤلاه الذر ن كذ بوا على دجم( الأبة » وانغا كان 
الكذب £ المنام كديا على اله لحديث م الروبا جرء من اثبرة » وماکان من أجراء النهوة ابو من قبل الله تعال 
انهی ماما . وقد تقدم فى باب قبل « باب ذكر اسل رغفار » شىء من هذا فى الكلام على حديث وائلة ال الثلبيه 
عليه فى #اتى حدبی لباب ۰ وقال المهلب فى قوله كلف أن يمقد بين شعي تين » حجة للاشعرية فى تجويزم تکایف 
مالا يطاق » ومثله فى قوله تعالى ( يوم يكشف عن ساق ويدهون الى السجود فلا استطيءون ) وأجاب من منع 
ذلك بقوله تءالى ( لايكاف الله نفسا إلا رسعرا ) أو حلوه على أمود الدنیا وحلوا لیذ والحديث الذکودین 
على أمور الآخرة انتهى ماخصا . و الساألة مشپررة فلا نطیل ما » وان أن التكليف المذكور فى قرله « كلف أن 
يعتد » ليس هو التكلوف الصطلم وإتما هو كنارة عن التمذيب كا نقدم ؛ وأما التكليف المستفاد من الآس 
بالسجود فالأ فيه على سبرل التعجين التو بيخ الكو لبم أمروا بالسجود فى الدئيا وم قادرون على ذلك فامتنموا 
فأمروا به حيث لا قدرة لهم عليه تمجیزا وتوبیخا و تعذیبا ٠‏ وأما الا فتقدم ستماع ااتنبيه عليه فى الاستتذان قى 
اكلام على حديث د لا بتناجی اثنان دون ثااث » وقد قود ذلك فى حديث اباب ان یکون کارها لاسیاعه فأخرج 
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سس سا کے 
من پکون راضیا , وأما ٠ن‏ جپل ذلك فی‌تنم حسما للادة . وأما الوعيد على ذلك بصب الا نك فى آذنه فن الجراء 
من جاس العمل ۰ و الانثه بالد ونم النون بمدما كاف الرصاص الذاب » وقيل هو عالص الرصاص . وال 
الداردی : هو الاصدیر . وتال ابن أبى جرة إلا اء حلا ولم يسمه وزیا نه ادعی اله رای ولم ر ديا فكان 
کاذبا والمكنب انا هو من الدرطان ؛ وقد قال : ان الحم من العيطان کا مضی فى حديث ألى قتادة , وما کان من 
الشيطان فبو غير عق نصدق بدض الحديث بمضا . قال : ومدنى العقد بون لأشميرتين أن يفتل (-داهما بالأخرى , 
وهو مما لاکن عادة قال : ووناسية الوعيد الذ كور لمکاذب فى منامه و لاصور أن الرژیا خاق ون غلق ان وهی 
صورة هعنویة فأدخل یکذبه صورة لم تقع كا أدغل المصور فى الوجود صودة ليست كقرقية , لآن اأصورة 
الحقيقية هى نی فما الررح » كاف صاحب الصورة قطيفة أمرا لطيفا وهو الاتصال امير عنه بالمقد بين 
اأشمير تين » وک صاحب الصورة اسكئيفة آمرا شدردا وهو أن یم ماخلقه برعمه بنمخ اروح » ووفع وعيد کل 
منهما بأنه پعذب حتى ,فمل ما کلف به وهو ليس بفاءل » قرو كناية تن تعذیب کل مما على الدوام . تال : 
والحكمة فى هذا الوعيد آشد.د أن الاول کذب على جنس النبوة , وأن الثانى نازع الحالق فى قدرته » وتال في 
تمع حديث من پکره استیاع» : پدخل فيه من دغل منزله وأفلق با په وتحدث مع غيره فان قريئة حاله تدل على 
أنه لاوید للاچنبی آن پستمع ده قن تمع اليه دخل ق هذا اوعد »وهو كن قار اليه من غلل لباب زقد 
ورد الو هید فيه ولام لو ۳ يله لکاات هدرا كل : و نی هن وم من یکره استیاع حدیثه من تحدث مم 
غيره جبر! وهناك من يكره أن زسم هه قلا دخل المستمع فى هذا الو دید لان قریلة الخال ره ابر تقاطی عدم 
الكراهة فيوغ الاستياع . قال : وف الحديك أن من خرج عن و صف العرودية استدق المقوبة بقدر خروجه » 
وفيه تنبب لى أن الجاهل ف ذلك لا بمذر وله ركذا من تأول فيه تأويلا باطلاء إذلم بفرق فی ار بين من يمل 
تمريم ذلك وبين من لايع له كذا قال . ومن !الطائف ماقال غه : ان اختصاص ااشمير » بذاك لافى السام من 
لشمور :ا دل عايه مصلت المناسية ما من جبة الاشتفاق . قول (وقال قتببة ال ) وقع نا فى فة فتيبة عن 
أف موانة دواية اناف نه من طاريق دلی بن عمد آغارمی عن عد بن عبد الله بن زكريا بن حیویه عن سای 
و افظه ه عن أبى «ريرة قال : من كذب فى رؤياه كاف أن يەقد بين طرفى شعيرة ؛ ون استمع الدیف ؛ وهن 
ذور » الحديث رو له أو يم فى ااستخرج من طریق خاف إن ههام عن أبى موانه مذا السند كذلك قوق 
وقد آخرج اجه والفمانى من طرق هام عر قنادة الحديث بتيامه مرفوها والكن اقتصر مله انسانی هل قو 
٠‏ من صور » ۰ قول ( وتال شعبة عن أبى هاشم الرمانى ) بضم الراء وتشديد الم امه عى بن ديثار ررقم فى 
دواية المستملى واسرخسی عن أبى هدام وهو غاط ۰ قوله ( قال أبو هر رة وه هن دود دورة : ومن تل , 
ومن استمع ) كذاق الادل ختصراً اقتصر على اطراف الأحاديثك اأثلائة , وقد وفع انا «وصولا فى 
مل خرج الاسماديل من عار بق عبد الله بن ماذ 'عايرى عن أبيه عن شمبة دن أبى شم ہذا ال ند فاقامر على 
قركه من أبى هريرة ه من ل > دهن طريق د ی چە فر غندر عن شورة نذکره كذلك رافظه د من تحم کاذ | 
کلف أن يعفد شعيرة » ٠‏ قوله ( حدئنا اسدق"):هو ابن شاهين ‏ وعالد شيخة هو ابن عد الله یمان , وعااد 
شيضه دو الحذاء . قو ( هن امتمع ؛ وهن حلم ؛ وءن صود نموه ) قات كذا اختصره » وقد آخرجه الاسماديل 


f°‏ ۱ - كتاب الطب 


من طر بق وهب إن بقيةعن غالد بن عبد الله فن کره ذا السند إلى أبن عبان عن النى ری فرفمه ولظفه ن استمح 
إلى حدرث قوم وم 4 كارهون صب فی إذنه الازك )رمن 2 كاف أن بعقد شعيرة يعذب ما ولس يفامل , 
ومن صوز صورة عذب حنی ينفخ فيها و ليس بفاعل, ثم آخرجه الاسماءيلى من طريق وهيب إن عالد ومن طر بق 
عبد الوهاب اة کلاهما عن عالد المذاء ذا السند م‌فرعا ٠‏ قوله ( تابمه مهام ) يعنى أبن حسان ( عن عكرمة 
عن ابن عباس قو ) يعتى موقو . الحديث الثانى ‏ قله ( حدئا على بن مسل ) هو الطومى "ديل پنداد مات 
ثبل البخاری بثلاث سنین » وعید الصمد هو ابن هبد الوارث بن سعيد وقد أدركه الرخارى بالدن ومات قبل أن 
برحل الیخارۍ » وقد أخرجه الاسماءيلى من طاريق عبد الوارث بن عد اصمد بن مد الوارث عن أبيه ؛ وصد 
الرحن بن عبد الله بن دبنار عاف فيه : قال أبن اادینی صدوق ؛ وقال ی إن معين فى حدیثه عندی ضعف ؛ 
وتال الدارقطی عالف فيه البخارى الناس وليس عتروك , فلت : ۶دةابداری فيه كلام شيخه على » وآما قول 
أبن ممين فلم يفسره واه عنى حديثا ممينا » ومع ذلك فا أخرج له البخاری شيا إلاوله فيه متابع أو شامد , 
فاا النایع ناخ رجه حر من طر يق حبوة هن 5 عمان الو اعد بن آن الوايد المدققى ھن هید لله بن دینار به وام 
مله و افظه « آفری القرى من ادعی ال غين أبيه » وافری الفری من آری عله ما بر » وذكر ثالثة وسنده 
بح » وأما شاهده قضی فى منائب قريش من حديث وائلة بن الاسقع بلفظ د ان من أعظم الفرى أن بدعی 
ارجل إلى غير أبيه أو يرى عينه ما لیر » وذكر فيه ثالثة غير الثالثة نی فى حديث أبن معمر عاس د 
آعد » وقد تقدم پیات ذلك مناك ٠‏ قوله ( ان من آفری الفرى ) أفرى أفمل تفضيل ای أعظم الکذبات ؛ 
والفرى بكر الفاء والقصر جخ فرية ‏ قال ابن بطال : الفرية اللكذبة العظيمة النى يتعجب نها وقال الطب : 
فاری الرجل عینیه وصفمما ما ليس فما و قال : ونسبة الكذبات الى السکذب للبالفة نمو قولحم ليل الیل ٠‏ 
قوله ( أن يرى ) بطم أوله وکسر الراء . قوله ( عينه مالم تر کذا فيه محذف افاعل وفراد المین » ووقع ق 
بعش النسخ د مالم را بالتثنية » ومعنی نسبة الرؤيا إلى عينيه مع أترما لم يريا شیتا أنه آخبر صما بالرؤية وهو 
كاذب » وقد تقدم بیان کون هذا الكذب أعظم الأكاذيب فى شرح الحديث الذى قبله 
5 - پاسیسی إذا رای مایسکره فلا تخیر بها ولا يذكرها 

aT‏ وشا سید" ù‏ ار بیع دنا شهب عن عيذ ربه بن سعيد قال مت با سلمة يقول « لقد 
کنت؛ آری الوا فد رضنی حی ممت آبا قاد يقول : وأنا كنت أرَى ار زبا مرضنی حني سست؛ البی" 
اة بقول : الرؤيا الحسنة من اقه» فاذا رأى آحدک ماب فلا مدا" به إلا من مب" . وإذا رأی مايكره 
فليتم وذ بالله من شر ها ومن شر* انشیطان » تذل ثلاث ولا صد ها أحدا » فأنها ان تضراء » 

۰ - وشا ارادم بن رة انی ابن أبى حازم والدراوردى؟ عن يزيد هن عبد الله بن خباب 
« عن آن‌سعید اتلدری أنه سم رول الله مكف بتول , إذارأى آحدک الرژا ما فانها من الله » فیحمد 

2 علمها ولیحت؛ ما ؛ وإذا رای غير ذاك ما یکره فما ھی من اشیطان » قوذ من شر" ها ولا بكر ها 

لأحد » فانها لن تضره > ۱ 


اديع )۷۰۸۱۰۷۰ 1۳ 


قول ( باب إذا دای مابكره فلا مب بها ولا يذكرها ) کذا جع ف الترجمة بين لفظی الحديثين ؛ لکنق 
الترجة د فلا يخي » ولفظ الحديث د فلا حدث ء رهما متقاربان » وذكر فيه حدیئین : الأول » قوله ( عن عید 
ربه بن سمید) هو الالماری أخر بجي » وأبر سلة هو ابن عبد الرجن بن عرف . قو ( لد کشت آریآر وبا 
فتمرضنی ) عتد مسل فى رواءة سفیان من الزمری عن أبى سلة ‏ كنت أرى الرؤيا آعری دنا غير أنى لا أزمل » 
قال آنووی : معنى أعرى وهو عم أفمزة وسكون المبملة وفتح الراء أحم وق من ظاهرها فى ظنی » يقال 
عرى بطم آوله وكسر ثانيه عخففا پمری بفتدمين ذا أصابه عراء إضم ثم فت ومد وهو تقض الى » ومعنی 
ع أذمل وهو برای وميم ثقيلة أتلف من برد ای » ووقع ماه عند عرد آرزاق عن معمر عن الزهری عن آي 
سلدة ولسكن قال «ألق معا شدة » بدل, أعرى متها » وفى رواية سفيان عن الزهرى و غير أقق لا أعاد » وعند مل 
أيضا من رواية بجی بن سعيد الانماری عن أبى سلة د ان كنت لاری الرزبا أثقل على من جبل» ٠‏ قوله 
ا(حتى معت أبا قنادة يقول : و أناكنت آری الرویا) فى دواية الستمل « لاری » بزيادة الام» والاول آول . 
له ( فلا يحدث ما إلا من يحب ) قد تقدم أن اة فيه أنه اذا حدث بالرؤيا احسنة من لاحب قد يفسرها 
4 بالا بحب اما بنضار إما حسدا فقد تفع عن :لك الصفة » أو يتعجل لفسه من ذلك حرا ونسکدا » فم پترله 
تحديث من لاحب بسیب ذلك . الحديث الئان حدبی أبى سعيد . قوله ( حدأنا ان أن حازم والدرادردی) 
تقدم فى د باب الرؤيا من أه » ان اسم كل ماما عيد أأمزيز . قوله ( حدثنا يزيد بن عيد الله ) زاد ق رواية 
المسشملى « ابن أسامة بن الاد الليثئ » وقد تقدم شرح الحديث ف الباب الشار اليه ۱ 


۷ - ياسسيست من ل بر الرأؤيا لاول عابر إذا لم بصب 

۰۲ - وشا بم بن بكير دا اقث عن بونس" عن أبن شباب عن شید لله بن عدر الله بن 
تب د أن" ابن عباس ری الله عنبماكان '# ناث أن رجلا أنى! رمول ف ب ل :نی رایت" اليف فى 
الام لین السمن” رال فأرى لباس“ يتكفذون منها : فالستعكار ولاستقل » وإذا سبي" واصل من 
الأرض إلى المياء » فأر ال أخذت" به فلوت" . ۲۸ أخذ به رجل” نر املا به » ثم أخذ به دجل آخر" فانقعام” 
ثم واصل . فقال أبو بكر : پارسول الله بأبى أنت وا لتدعنى فأعيرهاء فقال البئ به له : اعبرها . قال : أما 
اد فالاسلام ؛ وأما الى ينطف من العسّل والسمن فاقرآن حلاوته نیلف لسکا من القرآن وللستئل . وأما 
تسیب الواصل من اليا إلى الأرض قلق الذى انت" عليه تأخله به نيئايك الله . ثم يأخذ به رجل” فيلو 
لل یع به رجل آشر ماو يه »ثم پأخذ به رجل” فينقعم به » م يوغل 4 فيملو به , نآخبریی پارسول الله 
- بای أت اصبت ام أخطأت ؟ قل اني ب : اصبت. بعضا وأخطآت بعضاء قال: وال پارسول اله 
لتحدكثي بالذى أخطأرتة . قال : لاتم € 


1۳ ۱ -کتاب انغپیر 

قوله (باب من ل بر ارف لول عابر [ذا ۸ إصب) کا نه غير الى حديث انس قال قال رسول الله 9 قذکر 
حديئا فيه « وارقبا لارل عابر » وهو حديث ضعرف فيه يزيد ارقاشی » ولکن له شادد أخرجه أبو داود 
والثرهذى وابن ماچه بسند جسن وصحه الماک عن أبى دذين العقيلى رفمه و اثرقبا على وجل طائر مالم تعب فذا 
صرت و قمعت ۾ لفظ أبى داره؛ وق رواية اارمذى « مقط » وق مسل ای قلارة عند ديد ارزاق و الرژبا تقع 


على مایمیب » مثل ذلك مثل رجل رقع دجله اہو ينتظار متى رمیا » و أغرب. الماک ٠وصولا‏ بذکر آلس؛ وعند 
سمید إن منصور بسند صميح عن قطاء ,كان يقال ارژیا على ما أوات » وعند الداری بسند حسن من سلمان 
أبن يسار عن ماه تالت دكاات أمرأة من أهل الدینة لها زوج اجر ختدف - پبنی‌فی التجارة - فانت رول 
لله بی فقاات : ان زوجی غا'ب وتركنى حاملا . فرآیت ف المنام ان سارية بیتی انكرت وأ ولات غلاما 
اعور ٠‏ فقال ؛ خير » يرجع زو جلك إن شاء الله صالحا وتلدين غلاما راء نذکرت ذلك ثلاثا » ارت ورسول 
اه يق غاب » فسالتها فاخبر نی بالدام ٠‏ فقات : ات صدقت روباك لموتن زوجك و تلدین غلاما ؤجرا ؛ 
فقمدت تبک » اء رسول الله یم فقال : مه یا عائشة . اذا عبرتم للسل الرؤيا #عبروها على خي , فان الرؤيا 
کون عل مأبعيرها صا حا »ود سعید بن منصور من مرسل قطاء بن أبى رباح ال دجادت ام أَة الى رسول 
اه ين فقاات : ی رابت كأن جائز بإتى انکر ۔ وكان زوجما ابا - نقال» ره اقه عليك زوجك » فرجع 
سالما » الحديث › ولکن فيه أن آبا بكر آو عمر هو الذى عير لها الرؤيا الاخيرة , وايس فيه البر الآخير 
الارفوع » فأشار البخارى الى تخصيص ذلك ها اذا کان لمیر «صيبا فى تعبيره , وأخذه من قله يق ی بكر فى 
حد رت الاب د آمیت بعذا راخطات به‌ضا » قاله بذ منه أن الذى أخملا فيه لو بيئه له لكان الذى بينه له هو 
التعبير اصحیح ولا عيرة بالتعبير الأول . قال آبو عبرد وغیره : مەی توه و ارژیا لاول عابر » إدا كان المابر 
الأول عالا قعبر فأصاب وجه اتعبير : ولا فبى ان أصاب بمده, إذ ليس المدار إلا على إصابة #صواب فى 
تعرير المنام » .توصل بذلك الى مراد الله ہا ضر ہہ من اال فاذا اصاب فلا پنیشی أن يأل فیرہ؛ وان لم يصب 
فايسأل الثاى » وعلیه أن يخير ما عنده ويبين ماجبل الأول . فلت : ومذا التأو بل لايساعده حذيث أبى دزن 
« ان ارژبا إذا عبرت دقمت » إلا أن يدعى تخصيص د هرت » بأن عابرها يكون مالا مصيبا » ايمكر عليه قول فى 
الريا المكروهة « ولا يحدث ما آ<دا ءزقد تقدم فى حكة هذا النرى أنه ريا فمرها تفسيرا مكروها على ظامرها 
مع احثهال أن تک ن بو بة فى الباطن فققع على مافسر ۰ ويمكن الجواب بأن ذلك يتملق بالرائى » فله اذا فصبا على 
55 تفسرها له على الکروه أن در فیسال غيره من زهسيب فلا م دقوع الارل بل ويقع تأوبل من أصاب 
فان قعير رای فل بأل نی وقعت على مافسر الاول . ومن أدب المي ما أخرجه عبد ارزاق وعن عر أنه 
وب الى أبن موسی : ادا رأى حدم ربا صما على آخبه فلیقل : خير انأ وشر lue‏ » ورجاله قات . 
و اکن سنده منقطع ٠‏ وأغرج یرای والیوق ف « الألائل » من حديث این زهل الجبنى بکسر الراى وسكون 
لم بمدها لام وم وم فى الروارة وساه أبو عر فد الاستیعاب » عبد الله قال ,کان نی بر اذا صل اأصبح 
تال : هل رای احد منک شبئا ؟ قال ابن زمل : فقأث !ا يا رول الله » قال : شپرا تلفاه وثيرا تتوقاه » وشير 
۳ وثير دل أعدائنا وا خد لله رب آمااين » اھ ص رۇ ك اد بیش وسئده ضعيف جدا . وذکر ۹ ۳۰ أن 
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سی رس می سے 
من أدب الرائى أن كرن صادق الليجة وأن ينام على وضوء على جنبه الا من وأن يقرأ عند تومه مس واليل 
والاين وسودة الاخلاص والهرذتين ويقول : اللوم إلى آدرذ بك من میء الاحلام » رأستجیر بك من ثلامب 
اشیطان فى اليقظة والممام الوم إن اعاب ربا صالحة صادقة نافءة حافظة غير منسية » اڈہم أرق فى منای‌ما آحب 
ومن أدبه آن لا میا على امد ولا هدو ولا جاهل ٠‏ ومن أدب (لمای أن لارا عند طلوم الشوس زلا ند 
غروجا ولا عند الزوال ولا فى الیل ۰ قول ( عن یرفس ) هو أبن يزيد الأبلى .وم بقع لى من رواية الآيث منه 
إلا فى البخارى . وقد عس على اعاب ااستخرجات کالا معا هیل وأنى نعم ون عوانة وايرتای فأخرجوه من 
رواة أبن وهب » و آخرچه الاسماعيل أيضا من رواية عبد ات بن المبارك وسعید بن ي لاتېم عن پوس . قو له 
( عن عبيد الله بن عرد اقه بن عتية ) فى رواية ابن وهب و أن هبيه الله إن عبد الله بن عتمة آخبره» ٠‏ قوله ( أن 
أبن عباس کان حدث ) کذا 9 کر آعاب الزه‌ری ؛ وده اترودى هل هدر من أبن فباس أو ألى هر رة : 
وأختاف على فيان بن عيئة رمعص فأخرچه سل عن د بن راقع عن عبد الرزاق عن مدمر عن الردرى دن عبيد 
لله عن ابن عباس أو ألى مريرة ‏ قال عبد الرزاق :كان ممص يقول أحيانا من أب هريرة وأحيانا بقول عن ابن 
عباس وهك.ذا ثدت ف « مصذف عبد الرزاق » رواة سحق الديري 08 وأخرجه أو دأو د واين ماجه ون مد بن هی 
الذهلى عن عبد الرزاق فقال فيه ه عن ابن عیاس قال :كان أبو هريرة حدت و وهگذا آخر چه اليزار هن سلة بن 
شدیب هن عبد أأرزاق ول : لا نع أحدا تال عن عبید اقه عن ابن عياص عن ني هريرة إلا فيد الرزاق در 
معمر » ورواه غير واحد فل يذكروا آبا هريرة اتهى . وأخرجه الذعلى فى « العلل » عن اسدق بن ايراهيم بن 
راموبه عن عبد الرزاق #قتصر على ابن عباس وم يذكر أبا هريرة وكذا تال أحمد فى ممنده , قالواسحق عن هید 
الرزاق کان هعمر پردد فيه حدمي جاءه زمدة بکتاب فيه دن الرهری » 5 ذکرناه » وکان لبوك فیه‌بمه ذلك ۽ 
و آخرجه مسل من طريق آلزپیدی و أخرق لزهری عن مرد اقه أن إن عياص أر آبا هی رة > هکل" بالشك ؛ 
وأخرجه مس دن ابن ألى تمر عن سيان ان عبينة مدل رواية يونس » رذکر احیدی أن سفیان بن عيبنة كان 
لا بذک فيه ابن عباس ؛ قال فدا کان ی آخر زمانه آنبت فيه ابن وراس آخرچه آبو عرانة فى رموه من طريق 
الحردى وكذ! » وقد هی ذكر الاختلاف فيه على الردرى مستوهبا حت ذكره الصنف فی و باب رؤيا بالیل » 
وات التوفيق » قل الذهی : افورظ رزاية الزبیدی ۰ وصامع البخارى يفتضى ترچیح رواية بو اس ومن تابعه» 
وقه جزم بذلك فى الا ءان واانذور حوث تال ه وقال اہن عباس ال النى پک ای بكر . لانقسم زم بانه هن ابن 
عباس . قوله ( أن دجلا لم أقف على اه ٠‏ ووقع عند مسل زيادة فى أوله هن طریق سلبان بن كير دن الزهری 
وأفظاه و ان سول اقه بن کان ما بقرل لامحاپه : من رای منک رۇ با فليقصها أعبرها ه » باه رجل فنال ۾ كال 
القرطى معنی قرله د فایقصما » ليذ کر قصتها و بقبع چرنیانها حتی لابرك نها شيئا . من فصت الاثر إذا اتبعته ه 
وأعرها أى أفرما . دوقع يان الوقت الذی وفع فيه ذلك فى رواية سفيان بن عيينة عند مسل ایا و انظه 
۾ جاء وجل الى النى ر منم رنہ من !حدء وعل هذا فب من مر اسيل الصحابة سواء کان عن ابن عہای أو هن 
آن هريرة آو من رراية اين عباس عن ألى هر رة لان كلا مما لم يكن فى ذلك الزمان بالدیند ؛ آما أبن عباس فکان 
صذيرا مع أبو به ك فان مواده قبل الفجرة بثلاث نين على اصحیح وأجد انت فى شرال فى السنة نله : ابا 


Ek‏ ۱ - کتاب النمبیر 
آپر هر ررة فا قدم المدينة زمنخيير فى آوائل سنة سبح . قوله ( الى رايت ) كذا الاک » وق رواية ابن وهب 
دای أرى » كأنه لقرة تحققه الرؤياكانت مثلة بين عینیه حنى كأنه براها حينثذ ۰ وله ( ظلة ) بضم الظاء المجمة 
أى سحابة لها ظل وكل ماأظل من قيفة ونحوها يسعى ظلة تال اطا . وتال ابن فارس : اظ أول ثیء بظل 
زاد سلمان بن کشیر فى روايته عند الدارى وأ عوانة وكذا فى رواب سفیان بن عيينة عند ابن ماجه » بين السماء 
والادش ٠.»‏ وه (تطف السمن والعسل) پنون وطاء مکسورة ووز شيا وهعناه تقطر ,قاف وطاء مضمومة 
ديجوذ كسرها يقال تملف الماء إذا سال . وتال ابن قار : ابلة :طوف آءطرت إلى اصرح . قوله ( فاری ناس 
يتكففون مہا ) أى بأخذون با كفيم » ف رواة ابن وهب بأيديهم »قال الخال : تکقف بط كفه لیآخن , 
ووقع فى رواية اادمذی من طاريق معمر « يستةون » ممل ومثناة وقاف أى يأخذون فى الأسقية »قال القرطى : 
تمل أن يكون ممنى « يشكففون » يأخذون كفابتهم وهر ألق بقوله بعد ذلك: فالستکتر والستقل ». قلت : 
وما أدرى كيف جوز أذ کنی من کففه » ولا حجة فيا احتج به 4ا سيأ “قوله ( فلستکتر والمتقل) أى 
الأخذ كثير! والأخن قلیلا » ووقع فى رواية سلمان بن كثير بخير آلف ولام فهما » وق رواية سفیان بن حسین 
عند آجد م فن بين مستکش ومستقل وبين ذلك » ۰ وله ( راذا سیب ) أى بل ۰ وله ( داصل من الارض الى 
السماء ) فى رواية ابن وهب وأرى سبيا واصلا من اسماء إلى الأرض وف دداية سامان بن كثير د ورات فا میا 
واصلاء وق رواية سفيان ,ن حسين « وکأن سبوا دل من میا . قوله (فاراك آغذت به فعلوت) فى رو ابةسلمان 
ابن كثير م فأعلاك اه ۰ . له ( ثم أخذ به ) كنذا الاک ؛ ولبعضهم و ثم آذه زاد اين وهب فى درایه دمن 
بعد » وق رواية ابن عييزة وان حسين « من إعدك ء ق الموضعين ٠‏ قول ( أملا به ) زاد سلمان بن كثير م فأعلاه 
الله » ومكذا فى روابة سفیان بن حسين فى اأوضهين كول ( ثم أغذ به رجل آخر انقعع ) زاد ابن وهب ونا 
و په » وق دوابة فيان بن مين ثم چاه رجل من يعدم قاذ به فاعح ١»‏ قو زم وعل ) ق رواية ابن 
وهب فؤصل له » وفى رواية سامان ه فقعلح به ثم ول ه فتمل , وق دواية سفيان بن حسين و م وصل له ۾ 
قوله ( بای أنت ) زاد فى روا 2 دهمر و وای > قوله ( داه لتددنى ) بنشدط انون ءون وواية سامان « ان 
۰ قول ( تأعيرها ) فى دواية أبن وهب و للآعيرما بريادة تا کید با للام وانون » ووه فى دواية معمر . 
ومثله ف دواية الریدی . قول ( آعر ها ) فى دواية مفیان هند ابن ماجدء دبرها» بالتشديد : وق رواية 
سفیان بن حن د فأذن له » زاد سلمان « وکان من أعبر اناس آرژیا بعد ردول اف ب » ۰ قول ( وأما الف 
الالام ) فى دواية ان وهب كنا ادر والزییدی « نثلة الاسلام ودواية سفيان كرواية الف وکذا 
سامان إن كثير وهی ای _غابر یبا ۰ وله ( فلترآن -لاونه وف ) ق روا أبن وهب و حس لاوت 
ولینه , وكنذا فى رو اة مفیان ومععر » وبینه ملجان بن كثير ق روابته تفال د وأما امسل وااسون فلقرآن 
فى حلادة امسل و این السدن »۰ قوي ( اسك من القرآن والستقل ) واد أبن وهب فى ووابته قبل هذا 
و وأما مایتکنف ااناس من ذلك » وق رواية مفیان STE‏ دن القرآنكايرا ونايلاء وق روابة سامان ب 
کیب «فهم حل اقرآن ٠‏ قوله ( وأما اأسبب أل ) فى دوایة-فیاصی بن حمين « وأما الميب فا أنت عليه 
لعلو . قيمليك اله » . وله رثم بأخن به دجل ) زاد سفمان بن حمین وابن وهب د دن بعدك زاد مفيان 


الحديث ۷۰6 1۳۵ 


بن حسين » على متواجك » ۰ له ( ثم باغذ به ) فى رواية سيان بن حسين ونم پکون من بعدکا رجسل باذ 
مأخذك » . قوله ( ثم بأخذ به دجل) راد این وهب , آخر» - قوّه ( فیقعلع به ثم يوصل له قععلو به ) زاد 
سفيان ب سین د فيعليه اقه » . قوله ( فاخبرنی يا سول الله بای انت أصبت ام أخطات ) ف روایة 
سفيان د هل أصبت يا رسول اقه أو اخطات » . قوله ( اميت بمذا وأخطأت بضا ) فى رواية ساجان بن 
كثير وسفيآن بن حسین و اصیت وأخطأت » . قوله ل قوف 1 زاه أبن وهب ١‏ بادسول الله » مم 
انفقا ‏ لتحدثى بالدی أغطأت ) فى رواة إن وهب دما الذى أغطأك و وق ور" سفیان بن عييئة عند ان 
ماجه »قال ابو بكر أفسمت عليك بارسول اله لتخرق بالذى أصيت من النی اخطأت وق رواية مسر 
مثله اکن قال وما الذى أخطأت , وم بذک اباق ٠‏ قول ( قال لا تقسم ) فى رواية این ماجه ه نقال النى َو 
لاتقسم يا أبا بكر «.رمئله اعمس الکن دون قوله ديا أبا بكر » وق دواية سلمان بن كشيرٍ « ما الفی أصبت وما 
الذى أخطات , فاب أن عبرم قال الداردی : قول د لاقن » أى لاتکرر ينك فایلا آخبرك ء وتال البلبة 
توجیه تمبه أبى بكر أن الظلة نعمة من نعم الله على أهل الجنة وكذلك كانت عل بی [سرائیل » وكذلك الاسلام 
بق الاذی و شعم به المؤمن فى الدنيا والاخرة . وأما العسل قان اه جمله شفاء ناس وتال تعالى ان القرآن 
لإ د فاه نا ق الصدور ) رتال اه ( شفاء ورحة امین € وهو حلو على الاسماع کحلاوة العدل فى الذاق ء 
وكيذلك چاه فى الحديث : إن فى ااسمن شفا. » قل افاضی عياض : وقد کون عبر ااظلة بذلك لما نطفت امسل 


و دیس چا ی اليك و الا ف سم واد وب و 


والسمن اللذين ع رهبا بالفرآن » وذلك ما كان عن الا -لام والشريمة , والسبب فى الغة ال والعود والیثاق » 
والذن آخذو | به بعد النى يلقع واحدا بعد واد م الختقاء اثلاث وعتیان هو الذى انقطع به ثم اتصل ابی 
ملخما . قال الاب : وموضع الخطأ فى قوله , ثم وصل له » لان ق الحديث ثم وصل ول پذکر د له . قلت : بل 
هذه الفظة وى قوله « له » وان مقطت من رواية ايت عند الاصیل وکرعة فبی ثابئة فى رواة أف ذد من 
شبوخه الثلائة وكذافى رواية لسن ۰ وم ثابثة و رواية ان رهب وغيرهكاهم عن بوس عند ممل وغيره ؛ وق 
رواية معمر عند الرمذى » وفى دواية سغيان بن عييئة عند النسائى وان ماچه ‏ وق رواية فما بن حسين عند 
أحد ؛ وق رواية سامان بن کگیر عند الدارى وأ عوانة کاہم عن الزهرى » وزاد سامان ن کثیر فى دوایته 
د فوصل له فاتصل » ثم بن ااپلب على ماتوهمه ذقال :کان ينبغى لای بكر أن یقف حيث وقفت الرؤبا ولا پذکر 
اارصول له فان العنی أن علان انقطع به بل ثم وصل أخيره أى وصات الخلالة لذيره انتهى . وقد عرفت أن 
لفظة د له » ثارتة فى نفس اس ؛ قالءنى على هذا أن مثيان کاد ينتطع عن اللداق (صاحريه بدرب ماوقع له من تلك 
الفضايا التى أفكروها فعبر عنها بانقطاع الحبل » ثم وقعت له الشمادة فاتصل چم فعبر عنه بان البل وصل له 
انل فالتحق عم > فل م فى نبدين اطا فى التمپیں المذكور ماتوهمه ال مولب . واا جب هن الفاضى عياض فانه قال 
فى « الا کال » قيل خماؤه فى قوله « فیوصل له » ولیس فى الرژا إلا أنه يوصل رليس فا د له » ولذاك لم برصل 
لمثيان وإتما وصلت الخلافة الى » و هوضع التدجب بكو ته عن آمقب هذا .کلام مع کون هذء الأفظة وی «4» 
ثابتة فى صمي عسل الای یشک علیه » ثم قال : وقيل الحطا هنا بمننى الثرك أى ترکت إمضالم تفسره ؛ وقال 
الاسماعيل : قبل ال بب ق قو د واخطأت با ء أن الرجل لا قص دل النى ب دق یاه كان الل َي أحق 


1۳۹ ۱ کتاب التعبير 
۳[ 
بتعبيرها من غیره » فاطلب تعییرما کان ذلك خطأ فقال و أخطآت بعضاء هذا العنی » والراد بقرله د قل » ان 
قتية فانه القائل لذلك نقال : إا أخطأ فى ميادرته بتفسيرها د قل أن يأميء بة » ووافقه جماعة عل ذلك » وتمقبه 
النووى ترما لغيره نقال : هذا تاد و لا نه بم قد أذن له فى ذلك وتال آعبرما نات * مراد رن قتيبة أنه ل يأذن 
4 ابتداء بل ادر هو فسال أن يآذن له فى تمبيرها فأذن 4 فقال أخطات فى مبادرتك اال أن تتول تمبيرها » 


لا أنه أرادأخطات فى تمريرك ؛ لكن فى إطلان الخطأ على ذلك نظر 9 نه خلاف مايقبادر لأسمع من جراب قوله 


وهل آصبت » فان الظاهر أنه أراد الاصابة والخطأ في تعبيره لا انكر نه النمس التعرير ؛ ومن ثم قال ان آلتين ومن 
بعد الآشبه اهر الحديث أن الخطأ فى تأويل الرؤيا » أى أخطأت فى بعض :أو يلك . قات و يؤيده تبريب البخارى 
حيث قال « من لو بر الرژ با #ول عاو ال يصب » و قل ان این هن أبى عمد بن أبى زود وأبى #د الأصيل 
والداودى تحو مانةله الاسماعيلى و لفظرم : أغطأ فى سؤاله آن پمزها » وفى تعريده ف رة النی یر . وتال 
ان هبيرة : [ءا كان الخطأ لكر نه آم ليمير ئها يحضرة انیم ؛ ولو کان اطا فى التمره لم يقره عليه . وأما 
قره و لانقسم » فمناه انك إذا تنحكرت فيا أغطات به عليته . قال : والنی يظبر أن أبا بكر آراد أن يدبرها” 
فيسمع رسول الله بم ما يقوله فيعرف أب بسكر بذلك عل أفسه لتقرير رسول اله بے ٠‏ قال ابن تین و ثیسل 
أغطا کون الذکور ذ ارژبا شيئين امل والسمن تفسرهما بثیء واجد و وكان پنیفی أن يفسرهما بالقرآن 
والسئة » ذكر ذلك عن الطحارى , نا : وحکاه الاطيب عن آهل العلى بالنعبیر » وچزم به ان المری . تقال : 
الوا هنا وم أبو بكر قاف جءل السمن والعسل معنى واحدا وها معنیان القرآن والسنة . قال : ويحتمل أن بكرن 
اسمن والسل ال والعمل » و حتمل أن يسكونا الفرم والحفظ » وأيد ابن الجوذى ماأسب لاطحاوی يما أخرجه 
55 عن مد الله بن عرو بن الماص قال ه رابت فيا رى الثامم کان في إحدى (صیعی سنا وق الأخرى هلا 
فالمقیها » فلا أصجحت ذ ترت ذلك نی 2 فقال : تقر أ اکتا رین التوراة والفرتان فسكان پفرژها ۾ . قات : ٠‏ 
اسر المسل بشیء والسعن بیء » قال التووى : قیل [ ٤ا‏ ل ون الى پیٹ قمم أبى إكر لان اراد القسم ٤#‏ وس 
124 ۳ هناك مفسدة ولا مصةة ظاهرة فان و چه ذلك فلا زرار ء وامل اأسدة ی ذلك ماعله مر سیب 
انقطاع السوب يمان وهو نله رونك اروب والفان الثرتية عايه فكره ذكر ها خوف شیوعما , وعشل أن 
بكرن سبب ذلك أنه لو ذکر له السبب لازم منه أن وه بين الاس اجادرته » و عامل أن کون خطوم فى مرك 
تعيين الرجال المذكورين ؛ لو أبر قسمه للزم أن یوم دم یس بذلك إذ لو عينهم لمکان نصا على خلافهم : وقد 
سبقت مشلاة الله أن الؤلانة تکرن على هذا الو جه فرك آمییمم ية أن بقع فى ذلك مفسدة . وقيل هو عل قيب 
از أن عادص به و مخفیه عن غيره ؛ وقيل اراد بقوله أخطات وأصيت أن تعبير الرقبا مجعه الثار. » وافان 
عخطىء ويصيب » وقيل لما أراد الاسقيداد دم زص حی يفاد چاز منمه مايسنفاد فسکان انم كالتأديب 4 على 
ذلك . قلت : و جیح ماتقدم من لفظ الحظأ والتوم رالناديب وغيرهما | ما أحكيه عن قائله واست راضيا باطلاقه 
فى حق الصديق » وقيل الخطأ فى خاع عثان لانه فى النام رای أنه آخذ با اسب فانقطع به وذلك يدل على اتخلاعه 
بافسه ؛ و تفسیر ی بكر بأته پا به دجل فينقطع دم توصل 4 » وعمایی قد قتل ترآ وم لع نفسه 
لصو اب أن حمل وصله على ولا غيره » وتیل تمل أن پکرن رك إبرار القسم لما بدخل في النفوس لاسیا من 


ایت ۷,4 زرف 
الذی انقطع ف بده السبب وان كان وصل , وقد اختاف فى تفسير قول «فقطم» فقيل معناه قتل » وأفكره القاضی 
آبو بكر بن العربى . فقال : لیس مەی قطع قشل إذ لوكان کنذلاك اشا کہ عمرء لکن قتل عر لم يكن !سیب الولو 
بل 4ة عداوة خصوضة وقئل عثيان کان ءن الجية اى هلا ما وهی الولاية فلذلك جمل تله قعاما قال : وقوله د م 
وصل » يءنى بولاية على فکان الیل ءوصولا ولسكن لم ير فيه علوا ؛ کذا قال » وقد :دم اللبحث ف ذلك ووقع فی 
« تنقيح الزرکشی » مائصه : والذۍ انقطع به ووصل له هی هر , لاه كا قال رسل 4 پاهل تشرری ومان » 
كذا قال : وهو میتی على أن المذكور فى الى من الرجال بعد النى بيقر اثنان فقط :ور اختصار مس بعش 
ارواة . وإلا فعند اجمرور ثلالة ء وعلى ذلك شرح من تقدم ذكره رأة 5 . تال أن #عرى : وقوله ه أخطأت 
بدا » اختاف فى تعيين الخطا فقيل : وجه الخطأ وره على التمیں من غير استتذان واحتله النى بے كانه 
منه ؛ قلت : تقدم البحث فيه . قال : وقيل أخطأ قسمه عليه ؛ وقيل لله السمن رالعسل مدني و احدا وها ممئيان 
' وآیدو باه تال أخطأت به‌ضا وأصيت بمضا ولوكان المأ فى النقدم فى البسار أو ف امین لا تال ذلك 9 نه ليس 
من الرژیا . وقال ابن الجرزى : الاشارة فى قرله و أصيت وأغطأت » اتمپیره الرؤيا » وتال ابن العربى : بل هذا 
لا پلرم لآنه صح أن برید ب أغطأت فى بض ماجری زاصبت ف مض . م قال ان العرلى : وأغرق أبى آنه 
قيل وجه الما أن اصواب فى #تعبير أن الرسول هر الطلة والسمن والعسل القرآن والسئة » وقيل : وجه الما 
أنه جمل اليب الق وعئیان | ينقطع به التق ولنما الق أن الولاية كانت بالنبوة ثم مباری بالخلافة فاتصای 
لای بكر ولعدر ثم انقطعت بمیان لمأ کان ظن به ثم کت براءته تأعلاه اقه ولق باعصابه . قال : وسألت إعض 


الشيوخ العارفين هن تعيين الوجه الذى أخطأ فيه لو بكر فقال : من الذی يعر فه و وال کان تقدم آل بسكر بين 
يدى النى ل للتعبير خماً فالتقدم بين بدی أبى بكر اتعين خطئه أعظم وأدظم » فالذى يقتضيه الدين واازم 
الکف من ذاك . ول اا-کرمای : ما أقدهوا عل تببين ذلك مع کرن النى ب لم يدينه لأنهكان يلزم من تجیینه 
مفسدة إذ ذاك فزالت إعده » مع آن جميع ماذ کروه [ما هو إطريق الا<تمال ولا جزم فى ثیء مرن ذلك ۰ وق 
الحدديث من الفواند أن الرژبا ليست لول عابر کا تدم تقر بره ۽ لمكن قال أبراهيم بن غرد الله السکرماتی : ای 
لا يفير الرؤيا عن و جرا عوارة عابر ولا غيره : وکیف إستطيم لوق أن يقي ماکانی فسغته من أم الکتاب » 
غير أنه يستحب أن لم يتدرب فى عل التأويل أن لا بتعرض لا سبق اليه من لابشك فى آمانته ودینه ۰ قات : وهذا 
مبنی على تسام آن الرانی تنسخ من آم کاب على وفق مايمبرعا المارف» وما الماع آنا تنخ على وفق ما يعيرها 
ارل عابر » وانه لايستحب إرار اقم إذا كن فيه مفسدة ء وفيه أن من قال افم لا كفارة عليه » لان آبا بكر 
بزد دلى وله «اقسمت ‏ کذا اله عیاض ورده النووی بان الذى فى جیع تسيخ یج مسل أنه قال د فوالله 
با رسول الله لتحدایی » ودلا صرح مين . قات : وقد نقدم بحت فى ذلك فى كتاب الاءان والنذور . قال ابن 
لین : فيه ان الآمى بابرار القسم خاص عا جوز الاطلاع عليه ؛ ومن ثم ل يبر قم أبى بكر لکونه سأل ما لا 
يجوز الاطلاع ءايه كل أحد ٠‏ فلت : فيحتمل أن يكون مئعه ذلك لأ اله جرارا رأن بكرن آعلمه بذاك مرا : 
وفيه ات على تمل عل الرزيا وعلى تعبيرها وثرك إغفال السؤال عنه » راما لا تشتمل عليه من الاطلاع على 
بوض ذب و آمرار #.کاثنات تال ابن هبيرة : وق السژال من آی بکر أولا وآخرا وجواب نی ر دلالة دل 


1۳۸ ۱ -كتاب التب 
و rs‏ 
انبساط أبى بكر ممه ودلا عليه . رفیه أنه لايمير را إلا عم ناصح أمين حبهب وفيه أن امار قد عم 
وقد يصبب . وأن لمال والتمبير أن يسكت عن #مبير ارژبا أو بعضيا عند رجحان الكتيان على الذكر .تال 
المبلب: وعله اذا كن فى ذلك عموم » قام! لو كانت خصوصة بواحد مثلا فلا باس أن مخبره ليمد الصبر و يكون على 
أهية من رول الادثه. وفه جواز (ظپار المالم ماعمن من الم اذا خامت نيته وأمن چب » وکلام الما بال 
#ضرة من هو آعل مته اذا آذن 4 في ذقك صريحا أو ما تام مقامه ؛ و يوذ ملة چراز مه فى الافیاءه واشع. 
وان للذ أن يقمم مل معله أن يفيده الک 
۸ - سس نبیر ربا بعد" صلائ الصبح 
۷ = وشا مؤمل” بن عثام ابو ام حد تنا عاعیل بن راهم حد ثنا موف دیا أبو رجاو 
و حدثنا رة بن حجددب دنی الله عنه قال : كان رسول اله ول ‌نیا یکر أن بقول لأصحابه : مل‌رای زكر 
میک من رای ؟ قال یق عليه ماشاء اقه أن يقس" ٠‏ وانه قال لا ذات"غداة ء إنه أثانى الق ان وإنهما 
ابتدثانى وإنهما قالا لی , انطلق ٠‏ وی انطلقت معهنا »ون نیا على رجل عاج » وإذا خرن قاي اسه 
بصخرق » وإذا هو یپوی بالصخرق رر ”آمو قیال ره فد هده اجر ها ماقم الجر نيذه فلا يرجم 
إليه حى ينصح رأسّه با کان »مود عليه فيفمل به سل ماقمل به للرة الأولى . قال قلت؛ للها : -بسان" اه ء 
ماعذان؟ قال فالا لی : انطاق انطلق» فانطاشا فائينا على رجل مستاق رنه ؛ وأذا أخرفام علیو بکاوب من 
حديه ؛ وإذا هو يأف أحد شقى وجوه فشر شر شد إلى دام 5 ومنخره إلى قفاه ۽ وتیته الى قفاه ,كال ورعا 
قال آبو رجاء شوه . قال ۳ يتحول الى الجانب الأخر فیفتل به مثل ما مل بالجانب الأول » فا راغ من ذلك 
الجانب حنی صح ذلك اباب کاکان » کم یمود عاب فيفمل ثل ماامل هر الأولى . قال فلت : سبسان ال 
ماهذان ؟ قال قالا لی : انطائ انطاق » قا نطاذنا ایا على مش النثور ‏ قال وأحسب. أنه کان يقول : اذا فيه كتيل" 
وأصواتة .قال فاطادنا فيه ذاذا فيه رجال و تساه هرا ؛و اذا م۸ يأتييم َب من نف“ متهم اذا تام ذلك الپب 
مَوْضّوا قال فلت لا: ماعؤلاء ؟ قال قالا لی : انطلق انطلق .قال فطل نید على نهر حيبت أنه کان يقول” 
أحمر مثل قدمء وإذا فى نهر رجل سابع كسح » وإذا على شط انبر رجا قد جع ده حجارة كثهرة ء وإذا 
ao ۳ ۳۹ ۳ - 0‏ 07م 
دك السام بس ماسج 6 م بای ذقك الى قد هم 66 الحجارة فیقغر 4 فاه فياقة” جرا فيبطاق سبع رم 
برجم إليه» کلا رجع اليه فر 4 اه فالثمه عبرا . قال قات لما : مامذان ؟ قال قلا لى : انطاق انطاق . قال 
فانطتقنا فأتينا على رجل کریه المر وکا کرو ما نت راہ رجلة ترآ » وإذا هنده نار شا يسمي عوطا ٠‏ 


الحديث ۷۰:۷ 1۳۹ 


قال قلت ها : ماهذا ؟ قال قال لى ي انطلقٌ » اطا . فطل نا على روضة منتمة فیا من کل لو ن از یم» 
وإذا بین ظهرى اروضة رجل طويل لااکاد اری رأسه طولا فى اماب وإذا حول ارجل من ! كثر 
ولدان أيهم قط . ال قلت لما : ماذا , ماهژلام ؟ قال لا لى : اطي » انطلئی . فانطلتیا فانهینا إلى 
روضة عظيمة لم أرروضة فط ام چا ولا آحسن. ال قلا لى : ار ارتقزت فما قالفارتنینا فما ناه 
إلى مدينة مپنية بلبن ذهب وان فضة » فأنينا باب الأدينة فستنتحنا نفتح ا » فد خلناها تفن یا رجال شط 
من عم کأحسنٍ ما أنت راء ور كأقيح ما انت" دام » قال قالالحم : اذهیوا فقموا فى ذلك المپر + قال وإذا 
اسه 5 1 4 8 5 - 

نهر معتر ض حر ىكأن" مامه الحض من البواض فذهیوا فوقموافیه » تم رجموا إلينا قد ذهب ذلك السوه 
عمجم فصارراق أحسّن صررة 3 قال 1 لی : وذو چ عداتر وهذالة مرا ۰ قال فسا بم ری صدا 
فاذا قمر مثل” از بابق البيضاء , قال : ۱8 لى ملاك مراک » قال قلت الها : ارك الل فوسك » دراي 
فاده » قلا : أما الان فلاء وأنت داخله . قال قات لما : فالى قد ریت بذ الل جا , زا هذا الى رأيت؟ 
قال قالا لى : أما إنا ستشبرك : أما ارجل الأول" الذي آتيت عليه یلع رأسه بالحجر فاته ارجل" يأخذ” بالقرآن 
فیرفضه وام عن الصلاة السکتوبة . وأما الرجل” الذى نيت عليه يشر شدقه إلى قفاء ودرء الى قفاه 
وعینه إلى ففاه فانه ار جل يغدو من بيه فوسكذ نب الکذبة تيلم الأفاق . وأما ارجال والنساه العراة الذين فى 
مثل بناء الور فيم از“ناة وازونی . وأما ازجل افنی آثیت عليه سبح فى اهر ویلقم الجر فان 
كل الا . وأما الرجل” الکر یه الراة الذى عند النار حشما ویسعی وما فانه مالك خازن” ينم . وأما 
الرجل” الطوبل الذى فى الروضة فانه إبراديم ب ٠‏ وأما الوادان" الذين حو فكل مولود مات على الفطرة ٠‏ 
قال فقال بش السلمین : با رول الله وأولاة الشرکین ؟ فقال سول الله يللع : وأرلاد الشرکین . وأما القوم” 
الذي نكانوا شطر منهم حستا وشطر تببحا فانهم قوم خلطوا عملا صالا وآخر سیا ماوز اله عنوم » 

قوله ( باب تعبير اارژیا بمد صلاة الصبح ) فيه [شارة إلى ضعف ما آخرجه عبد الرزاق عن «عص عن سمید 

أن فيد لرن دن بعش عماجم قال : لاتفمص رؤباك على اص اد ولا تار ما جی تطلع الدمس . رفيه إشارة 
الى الرد على من وال من آمل عير إن ادب أن هون یر الروبا دن اهل طلوع اس الى الرابعة دمن 
العصر ألى قسل المغرب ؛ فان الحديث دال على استحواب تعريرها قبل طلوع الشمس ؛ ولا مخالف وهم بسكراهة 
تعبيرها فى أو قات كراهة الصلاة . قال الميأب : تعبير الرؤيا عند صلاة الصبح أولى من غيره من الآرتات لحفظ 


ےا ا ھا لذرب ره ۳8 دغل او رض له سام ۰ راغرر ذمن الما ر رنه شمه 0 لفسكرة نج ملق ععاشه 


4{ ۱ - کاپ اتير 


رلوەرف الراك مايعرض 4 إسجب رژیاء فیستبشی بای و 2ذر من آشر ویاهب لااك , فر ٤۔‏ اکان فى ربا 
تحذير عن معصية فيكف نما ؛ ورا كانت انذارا لعي فیبکرن له مترقبا ؛ قال: فرذه عدة فوائد اتمبیر الرؤيا 
أول اپار اتهی ملخماً ٠‏ وه (-دنا ) فى دواية فی أبى ذر « حدانی »۰ قله (.ژهل) بوزن مد مهموز 
( ان مشام آو ماشم ) گذا لی ذر من بدض مشاه وتال : الصواب أبر دقام وکذا هو عنسد غير أبى خر , 
وهو من وافقت كنيته امم أبيه ؛ وكان م ہر ماعل شيخه في هذا المديث على ابته » ول خرچ عنه ابخاری من 
غير اعاهیل ؛ وقد أخرج البخارى منه هذا الحديث هنا ناما ؛ وأخرج فى الصلاة قرل الحمة وى احادیث الايياء 
وف التفمير نه جذا السند أطراة ؛ وأخرجه أيضا تاا فى آواغر كتاب المنائر عن مومى بن اسماعين عن جعريو 
اين حازم عن إن وجاء و وأخرج فى الملاة وق اللهجد وف البيوع وفى بدء الخلق وق الماد وق أحاديث الأننياء 
ونی الآدب عنه مه بالسنه المذكور أطراة » وأخرج مسل قطعة من أوله من طريق جرير بن حازم » وأشرجه 
آحد عن يزيد بن هارون عن جریر بيامه ؛ وآخر چه يفا عن د بن جمفر غنسدز هنه عن دوف نامه . قوله 
( حدثنا اعاعیل بن أبراهم ) هو الى يقال 4 ان علية ؛ وشيخه عوف دو الامرای» وأبو رجاء هر امطاردی 
راہ عمر أن ؛ وایند كله بصر يون . وم (کان دسول ات ری بمنی ما سک أن بقرل ابه ) کذا لی ذر 
عن الگشمیی ؛ وله عن غهره پاسقاط یمنی » وكذا وقع عند اثباقين » وق رواية النسنى وکذا فى رواية عدن 
جلا ما پقول اعا به» وقد تقدم فى بده الوحى مانقل ابن مالك نبا :نی دما یکنر » قال لطیی قو 4 ما یک خر 
كان وما موصولة ویک صلته والشمه. الراجع الى ماناعل يقول وان بقول قال یکثر وهل رأى أحد منک هو القرل 
أى رسول الله َي كاننا من النفر الاين کر منهم هذا الأول » فوضع مام وضع من تفخيا وتعظها انيه , و ريره 
کان رصول أله پیل جید تعب الرؤيا , وكان 4 مشارك فى ذلك موم » لان الا كثار من هذا اقول لابصدر إلا من 
تدرب فيسه ووثن باصابته کقواك کان زید من العلاء بالتحو وشه قول صاحی السجن ليومف عليه السلام 
انیا بتأريه إنا تراك من انين ) آی من انجیدین فى عبارة الرژبا , ودلماء ذلك ما وأياه مثه , هلأ من یٹ 
بیان » وآما من حيث النحو فیدتمل أن يكون قوف ه هل رای أحد منک ربا ميدأ والخير مقدم عليه مل 
تأریل هذا القول ما یک رسول الله يج أن بقرله » ثم آشار الى #رجيح الوجه السابق والتبادر هو امان وهو 
الذى اتفق عليه أ کر الدارحمين . وله ( فیقص ) بننم أوله رفح قاف . قوله ( ماشاء الله ) فى دواية برد 
د فیقص هيه من شاه اقه » وهو نتج أوله رضم القاف وه رراية الدني ‏ ودماء فى الرواية الأولى لاقموص 
و د من » فى الثانية قفاصی » ووقع فى دراية جرير بن حازم ه فسال يوما فقال : دل رای آحد رؤيا ؟ فانا : لا . 
تال : اکن رای القيلة » قال الطبى : وجه الاستدراك أنه كان بحب أن يعبر لهم اأرؤياء فلا قلوا ما رأينا شيا 
کانه قل : أتم مارایم ثوا لكنى رأيت » وق رواپ أي خدة بفتح المدجمة وسکون اللام واعه عالد بن دينار 
دن ألى دجاء عن صمرة : أن لبیل دغل الم جد يرما فقال : دل رآی أحد منک رؤيا فلوحدث با د الم يحدث 
أحد بثىء فقال : اتی رأبى رل فادرا نی » اخرچه أبو عرانة . قوله ( وان قال لنا ذای غداة) لفظ «ذات» 
ذائه أو هو من ادال الئی۔ إلى اخه ؛ وفى رواخ جرير بن حازم عنه دکان اذا صلی صلاة أقول علینا بوجمه » وق 
رید بن هارون منه د اذا صلی صلاة الفداة » وق رواية وهب بن جرير عن أبيه عند مسا د اذا صل الصبح 


١ ۷۰) الحديث‎ 


وبا آظر مئاسية الترجمة وذکر ابن ین حاتم من طر رق زید بن على بن ال سين بن دل عن أبيه عن چده هن عل قال صل 
بنا دسول بم بوما صلاة اجر لس » الحديث بطرله نحو حديث سمرة » والرارى 4 عن ررد ضعيف. وأخرج 
آبر داود والنسای من حيديثك الأعرج عن أبى هر رة .أن لابی را كان اا ااصرف من صلاة الذداة يقول: 
مل رأى اد اليلة رژیا ٠‏ وأخرج الطیرای بند جيد عن أب أماءة قآل خرج ءاینا رسول ات پم بعد صلاة 
الصبح فنال : ال رأيت ار ربا هی دق فاعقلوها » فذكر حدیثا فيه أشراء بشبه إعضما مافى حديث رة ؛ لکن 
يقلو هن سيافه أنه حديث آغر , نان فى اوه و آنانی رجل فاخذ دی ظاستتيمنى حتى نی جبلا وبلا ورا 
نقال لى : ارثه» نقات : لا استطيع» فقال : إن ساره لك , مات كلا وضعت قدى وضتا على درجة حتی 
استويت مل مراء .ل : ثم ۱ طلقنا ناذا تمن برجال ونما مشققة أشدانيم » فقات « من هولاء ؟ قالى ‏ الذين 


وابتعثه ار ؛ يقال ابتعث اذا آناره وأذهيه, وقال ابن هبيرة . مملی ابتمثائى أيقظاق: ويحامل أن يكون رای 
ف المام الهما ايقظاه فرای عارای ق الا ووصفه بعد أن أفق صل أن منامه كاليقظة , لکن ا رأى مثالا كشفه 
الته‌بیر دل على أنه كان مناما ۰ قول ( وا انعالژی معیما ) زاد جرير بن حازم فى دوأيته , إلى الآرض المقدسة 
وهند آحد إلى أرض فاء أو أرض مستوية ,وق حديث على ٠‏ 8 لا فى الى السياء » . قوله ( وأنا أنينا على 
دجل مدع ) فى رراية جرم و صلق على قفاه , . كوه ( دإذا آخر م علیه لصخرة )ق دواة چر و و بفپر 
أو صخرة » وق حدیث على و فررت على ملك و امامه آدمی و بيد الملك صخرة اضرب ہا مامه الادمی » E‏ 
( .رى ) بغتح ره وک الرار أى بسقط ؛ بقال هری بالفتح يهرى هويا سقط إلى أسفل » وضبطه أن اتن 
بضم أو من الرپاعی ؛ وبقال أدوى من بعد ووی نع الواد مس قرب . قوي ( بالصخرة لرأسه فلخ ) 
بغتح أو 4 وسکون الذوفتح الام إعدها غين معجمة أى إشدخه » وقد وقع فى رواية جرير «نیشدخ » رالشدخ 
کر اأثى, الاجرف ٠‏ قوأه (أمتدهده امجر) رفح المممازين يإنهما هاه سا كنة . وق رواية الکتمین فیتداد 
زاين بدل آفامين » وفى دواية ان وكذا عو فى رواية جرير بن حازم فیتدهدآن ام ثم هون وکل ممنى . 
والمراد انه دمه من علو الى آسفل > ونده‌ده إذأ اط ؛ و اطمزة تبدل من الماء كثير! وتدادا تدحرج وهر بمعناه 
وله (عبنا) أى الى جبة الضارب . وله ( فبفبع الحجر ) أى الد رمی به ( فيأخذه ) فى دواية جرير و قذا 
ذهب ليأخذه ۽ ٠‏ قو ( فلا بجع اليه ) أى الى الذن شدخ داس . قو (حى رصح رأسه) ‏ روایة جر حتی 
8 بلتم » وعند أحد د عاد راسه کا كان » وى سديث على فبقع دماف» جانبا وتقع الصخرة جانبا . وه ثم يدود 
عله ) فى دواية جرير د فيعود ايه » ۰ قوله ( مشل مافمل ه مرة الاو ) كذا لای ذر والدن ولذيرهماه وکذا 
فى دداية آنضر بن يل دري دوف عند أبى عوانه ه الرة الأولى» وهو الراد بالرواءة الآخرى وق روابة 
جرير د فیصنع مثل ذلك ء قال ابن العرنى : جملت المقوبة فى راس هذه الاومة عن الصلاة والنوم موضعه الرأس 


٩ ¥‏ - کتاب التمبيي 


قوله ( ا نطلق ا نطلن ) کذ! فى المواضع کارا بالتسكرير ء وسقط ق مضا التكرار لبعطیم + وأما فى رواية جرید 
فلوس فوا سبحان الله فما د 'نطلق » صرة واحدة ٠‏ قوله ( فانطاقنا فانرا على رجل مستلق لقفاه ؛ وإذ! آخر امم 
مايه بکارب من حدید ) قم 5 انار و الدکا رب وبان الاءتلاف فية 0 ووقع ی حديث على و فاذا 3 


وله رآنانه آدی .وبمك الاك كارب من حدید فرضمه في ش.ه الأعن رةه > الحييث “قول ( فبشرشر شدقه 


الى قفاو ) أي بشعء» شقا » والشدق جاب الم دوق رواية چر بر ١‏ فد تله فى شمه فیشقه حتى بولغ ناه ٠»‏ وله 
( ومنخره ) كذا بالافراد زهو الناسب , وف دواية جرب دومتغريهء بالتثنية ۰ قوله ( قل ودءا قال أب دجاء 
فيشق ) أى بدل فیشرشر ؛ ومذه الررادة ليست عند عد بن جمفر ۰ قوله ( ثم يتحول إل الجائب الآخر الخ ) 
اختصره فى رواية جرير بن حازم و افظه د ثم يخرجء فيدخله فى شقه الآخر ويلم هذا اش فو بفعل ذلك به» 
قال ابن الءه_بى ؛ شرشرة شدق الکاذب إنزال العقر بة عحل ااعصیف وعلى هذا جرى المقربة قى الاخرة لاف 
اليا . ورقمی هذه اأخصة مقدمة فى رواية جرير على قمة الذى /ددخ رأة . قال الکرمای : الوار لاترتب » 
والاغثلاف فىكرئة مستلقبا وق الاعری مضیاجها والأخر كان جااسا وق الاخری كما عمل غل اختلاف 
حال کل منهم . قوله ( فأئينا عل مثل ااننود )فى روا عه بن جمفر دمثل بناء التترر ء ذاد جرير « اعلاه 
ضيقن و آسزه واسم وقد هته ار گذا فيه پالم ب دوقم فى روارة أحد ر تتوقد تمه فار > بالرفح وهی 
رواية أبى ذر وعلها اقتصر الميدى فى جمه وهو واضع . وقال أبن مالك فى کلامه على مواضع مر الوضادى 
« يوقد تحته تارا » بالاصب على القمبز و آسند بو قد الى مير عائد على النقب کقولك مردت بامرأة ضوع من 
آردام! طيبا والتقدیر يتضرع طیب من آردانما , فكأته قال : ترق اره تحته فیصح لصب ارا على الامبيز د قال 
وچو أن بكرن فاعل ترقه موصرلا إتحته ذف و قرت صلقه دالة عليه لوضوح العنی » والتقدير بتوفد الذى 
تحته ارا وهو دلى التمين أيضا ؛ وذكر لحذف الوصرل ف مثل هذا عدة شواهد ٠‏ قوله ( وأحب آنه كان بقول 
اذا فيه لفط وأصوات ) ف رواية جرير د لقب فد بنی بناء الانور وفیه رجال ونساء » ٠‏ قوله (واذا م باتهم 
هب من أسفل مهم ء ذا أنام ذلك الوب ضوضوا ) بني همرة للاكثر مرحکی الذمر أى رفوا اصواتمم عغتاطة 
دعوم من سول الهمرة » قل ف النهأية : الشوضأة اصوات الناس و فطرم وکذا اتضوضى بلا هاء مقصور ؛ وقال 
الحيدى : المصدر بغير هز ؛ وی رواية جرير ر قاذا اقتربت ار نفه, | حى کادوا أن مخرجوا , اذا خمدت رجموا» 
وعد أحد م ذا أوقدت » بدل « اقربت »۰ ٠‏ قوله (فأنينا على نمی حسيت أنه ارس بقول آحر مثل الام ) فى 
روایة چیو بن حازم و على نہر من دم » وم بقل حسبت ۰ کول ( ساح ببح ) بفتح آرله وسكون المبملة بعدها 


و2 2 2 3 


موحدة مفتوحة ثم بعاء مو أى يدوم ٠‏ قوله (حبح ماسح بفتحتين والوحدة خقيفة . قوله رم بای ذلك الذی) 
فاعل د پا »هو الماح . وذلك فى موضع أصب دل المفمو لية. قول ( فيفغر ) بفتح آوله وسكون الفاء وفتح الذين 
المعجمة بعدما راء أي یقتحه وزئه وممداه . وه (كلا رج اليه ) فى روابة الستمل د يأ رجح اليه فففر له فاه » 
ووقع ف دواية جرير بن حازم د فأقبل ارجل الذى ف اله فاذا آراد أن يخرج رمی الرجل جر فى فيه ورده 
حوّث کان » و #مح بين الروايتين أنه اذا اراد أن خرج ففرفاه وآنه پلقمه الجر برميه [باه . قوله كريه المرآة) 
بتع اام وسكون الراء وهموة عدودة بمدما ماه #آنرى » قال ان الاين : أصاه ال رأة تحركت آلياء وانفنح ماقباما 


ادرت بج م ff‏ 


فقلیت ألفا رزفه مفعلة . قوله ( كأ كرهماأنت راہ رعلا مرآة ) بفتح ال أى قبي المنظر . قله (فإذا عنده نار) 
ق رراية حي بن سعيد قطان عن عرف عند الاماءيل و عبن ار ۾ . قوله (2e)‏ پفتح أوله داعم الام الم 
و آشدید آلشین المعجمة من الللان ۽ رحک فى الطالم ضم اوه من الربأعى ؛ ونی روایة ورد ن حازم د دشا , 
بسكون الحاء ونم این اامج.ة المكردة ٠‏ وله (ر!۔ یی حرفا فى دواية جرير د ویوقدها » رهر تسیر عشبا 
تالا چرمری : حششت انار احیما دنا أوقاتم! »ول فى اذب : شد الثار بالحطب ضمت ماتفرق من 
ایاپ إلى النار, وقال ابن المری : حش اره كا 5 قوله ) i‏ على ررضة معتمة ( اطم الم وسكون المهملة 
وكر الشناة تخفیف اليم بمدها هل ارغ ٠‏ ولبعضيم بفتح اناد وتشديد الم يقال ام الببك إذا اکتبل 
وضلة عم طر بلة , وتال الداردی اعم اروضة غطاها الب » وها که على الرواة بعد د لام الى 
ابن الاين : رلا وظر فرب ر جه قات : الذى رظ أنه من العتءة وهو شدة الظلام فرصفما بشدة الحضرة كقرله 
آعالى لإ مدهامةان ) وطرط أإن إطال رر ضفعغلمة بكر آغين المءجمة و آشدید النون ١‏ ثم أل عن ابن دريد : 
واد أغن ومفن اذا کش شجره ؛ وتال اليل : روضة غناء كثيرة ءدب , وق رواية جرير بن حازم « روضة 
خحضراء وإذا فيها تحرة عظيمة »۰ وله ( من کل لون الربیم ) كذا لا كثر ؛ وق رواب سکشمیی د ور » بفتح 
آلذرن و براه بدل « لون ۾ وهی رواية النضر بن شميل عند أبى عوانة , وللور ,اافتح الزهر ٠‏ قوله (ر اذا بين ظبری 
الروضة ) بفتح الراء وكدر الياء لحم نية نثذية ظبر » ونی روایة بجی بن سعيد و بين ظر رای » رها عمنی وااراد 
دسطاا وه (دجل طويل) زاد النضر مقتم ۰۰ قو (لا أ كاد أدى رأسه طولا) بالنصب عل التديين ۰ قله ( واذا 
حول الرجل من أكثر ولدان رأينهم قط ) قال الطب : أصل هذا الکلام واذا حول الرجل ولدان مارأرت ولدانا 
نط[ كثر موم » ونظيره . قول بعد ذلك لم ار روضة قط اعظم متها » رما إن کان هذا ااتركيب قضمن معنى 
آشی‌چازت زيادة د من وقط ء النى #تص بالماضى ال د وقال ان مالك جاز استمال قط فى ااثبت فى هذه الرواية 
وهو جاثر وغفل اک زرم من ذلك موه باماض المانی ٠‏ قلت : والای وجهه به الطيى حسن جددا » ووجيه 
الکرمای بأنه جوز أن ينون اکن بألانى الذى يلرم من التركيب إذ المعنى : مارأبتهم أكثر من ذلك , أو انق 
مقدر . وسبق نظیره فى فرله فى صلاة الكسوف « أعلى باظول قيام رأيته قط » . قوله رفقات ليا ماه لا.) فى (مض 
طرق د ماهذا» رعليها شرح الطببى ٠‏ قول ( فانتبينا الى روضة عظيءة لم ار روضة قط أعظم منها ولا حسن : 
قال قلا لى : ارق فارتقيت فيا ) ق‌رواية اجد راللسای وأبى عرانة والاعاعيل « ال دوحة » بدل 
« روشة » والدرحة الكجرة الكبيرة ؛ وفيه « فصسدا فى ف الشجرة ه وى التى تناسب لأرق وااصمود . 
(فاتهینا الى مديئة مبنية بان ذهب و این مدة ) الإن بفقح اللام وکس الموحدة جح لبئة وأصابا ماببنى به من ' 
طين وق دوایة جرير بن حازم و فأدخلاقى دارا م أد قط أحسن منوا ء فا دجال شیوخ وشياب ونساء وفتيان . ثم 
أخرجاق مها فادعلای دارا هی أحسن نما . قوله ( فتلقانا فما رجال شطر من غلفهم ) يفم الاه وسکون 
الام بمدما تاف أى میم » وقوه شطر میتداً رکأحسن الم والكاف زائدة و الا صفة رچال , رهذا 
الا طلاق تمل أن رکون اراد ان نصفهم حمن كله و صغم قبيح کاه » وحتمل أن کون کل واحد متهم نصفه 
جسن واصفه بیج , واثانی هر اراد » ويؤيده ارقم فى سفت و هؤلاء قوم خاطارا , أى عمل کل متهم عردلا 


ا ل ا اد 7 ۱ كتاب الع 


صالحا وشلطه بغمل تیء . قله ( فقموا فى ذلك الهر ) بصيغة فعل الآ بالوفوغ » والمراد آنهم اخسون فيه 
ليغسل تلك ااصفة مذا الماء الخاص . وله ( ثبر معترض ) أى يحرى عرضا . قله (كأن ماءه انض ) بفتح 
الم وسكون اابملة بمدها ضاد معجمة هو ان خا لس عن الماء حلوا كان أو امضا ء وقد بين جرة التشييه بتو4 
دمن البياض » وفى دواية الندى والاداعیل « فى البياضء قال الطبی . كاعم موا الابن بالم فة ثم استعحل ق کل 
صاف قال : ويحتل أن يراد بالماء کر عفو الله عنوم أو التوبة متهم كا فى الحديث د اغسل غطایای بالاء 
والثاج وارد » . قله ( ذهب ذلك السوء عنهم) أى صار اقم کار ادن ؛ لك قال : وصاروا فی آحمن 
عودة . وله ( قلا لى هذه جنة عدن ) يعنى المدينة ٠‏ وله ( فسما ) بفتح اآسین البملة وتضفرف اليم أى نظر الى 
فرق » وقول ( صعدا )هنم اابه‌اتین أي ار تفع کثیر ۱« وضبطه اين التين بفتح امین واسئيمة خی ۰ قوله 
( هثل الربابة ) فقس الراء و تتفیف الموحدتين المفتوحتين وهی السصابة الییضاه » ونال اسکل سحابة منفردة 
درن ال حاپ ولو م تمکن بیضاه » وقال الخطابى : الربابة السسابة التی ركب بعذیا على إعض » وق رواية چر و 
و فراعت دأمی اذا هر فى السحاب » ٠‏ قوله ( ذرالى نادخه » قلا :ما الآن فلا وأنت داغله ) فى رواية جرير 
ابن حازم د فقلت دمانی آدخل منزلى » تالا : انه بق لك عر لم تستكله , ولو استمکلته أتيت منرلك . وله ا 
قد رأيت منذ الليلة عسبا فا هذا الذي رابت » قال قلا أما) بتخفيف المي ([نا ممتخيرك ) فى دوابة جرم 
د فقأت طوأيا ی الليلة » وهی عرحدة ولبمطيم بثون » تأخرانی عا رأيت ؛ 8 نعم ». قله ( فيدفضه ) كمسر 
افاء و مَال بضمبا » قال ان هييرة : رفش القرآن بعد <فظه جزاية عظيمة > ثم أنه رای ف ماو چپ رقضه 
فنا رض أشرف الأشيساء وهو القرآن عرقب فى أشرف اعضاثه وهو الرأس. قوله (وینام عن اصلاة 
السکتر بة ) هذا ارضحم من رواية جرم بن حازم بافظ ر وله الله اقرآن فنام عنه بالل وم يعمل فيه با دار » 
فان ظا هر آنة پمذب هل ترك قراءة القرآن بالميل ‏ لاف رراية عوف فاله على ركه الصلاة الكو بة ؛ و تمل 
أن بكرن التمذيب على جموع الامرن ترك القراءة وثرك العمل ۰ قوله ( يغدو من بیته ) آی مخرج منه ميكرا : 
قله ( نيكذب السكذرة تبلغ الافاق ( فى رواية جرير بن حازم « فکذوب يحدث بالکذبة تحمل هنه حتى 
تلخ الافاق ایصنع به الى يوم القيامة , وفى دواية مرمی بن أسماعيل فى أواخر الجنائز , وارجسل الذى رآرشه 
يش شدثه نکذاب e‏ قآل ان مالك : لا بد من جعل الموصوف الذی هن للمین کالمام تی جاز دشول الفاء 
فی غيرهء أى اراد هو وأمثاله »كنذا نقله الکرماتی ؛ ولذظ ابن مالك فى هذا شاهد على أن الک قد يستحق 
يحرم العلة . وذلك أن اليئد! لاوز دخول الفاء على خبره إلا اذاکان شدما ن الشرطية فى المموم واستقبال 
مايتم به الممنى » نحو الذی يأثينى فسکرم + ولوكان المقصود بالنی معیناً دالت مشاه عن وامتنع دخول الفاء 
على الخبر کا تنم دشوفا عل أخبار اابندآت امتصود ا اتعپین حو زيد فکرم ل جر » فکذا الذى لاوز 
الذى اتی إذ! فصدت به معینا , اکن الذی ,بى هزد فصد اتعبین شبیه فى الأفظ بالذی يأتيئى عند قصد العدوم 
از دخول الفاء علا بيه عل الوه » رأظايره قوله تال 2 وما أصا 1 دم الق الجمان أبإذن أ( فان «دلول 
دماء مین ومدلول و أصا بم » ماض » إلا أنه روعی فيه (تشبیه الفتلی آشبه هذه الآبة قو تعالى و وما صاب 
من مصيبة ایا کت fia,‏ 4 اأچري « ماني » مصاحرة الذاء جري و احدا التهى . قال الطيى : هذا كلام متين » 


أدب بغ با (fê‏ 


حسس ا کے 
لکن چواب المامكين تفصیل لتك الرژبا التعددة المبومة لابد من ذکر که التفصيل أوتقديرها ذالفاء جواب آما 
ثم قال : والفاء فى قرله و فاولاد ادا » جاز دخوها على ار لان اجملة دمطوقة عل مدخول دآما» فى قول « آما 
الرجل » وقد #ذف الفاه فى بش الحذوفات نظرا إلى أن آما ۱۱ جذفت حذف مفتضاما" وكلاضما إجائد و بال 
الترفيق . و قوله حمل بالتخفیف لا کنر رمضم بانتشدید واعا امتح التعذيب لما يندأ هن تلك اسکذیة 
من المفاسد وهر فا نار غير مکره ولا ماما قال این هبيدة : اما كان السکا دب يساعد أنفه وهيئه لمانه على 
المكذب روج باطله وفعت المشاركة الهم فى الحقوبة ٠‏ قول ( فى مثل باء الور ) فى دواية جرير « والذى 
رنه فى النقب»: قوله ( رم الرناة ) مناسية العرى لم لاستحقاقهم أن يفضحوا لآن مادتهم أن يستتروا فى 
الخلوة فعرقبو! باتك » ونلسکه فى أتيان العذاب من تحتوم کون جنا يتهم من أعناهم اسف . قوله فانه 1 کل 
ال با ) تال ابن هپيرة اما عرقب آ کل الر با إسباحته فى اهر الاحر وزقامه الحجارة لآن اصل آربا ری في 
الذهب والذهب أخرء وأا إلقام املك له الجر فإنه أشمارة إلى أنه لایفی عنه شيثًا وکذلك ربا فان صاحبه يتخول 
أن ماله برداد واقه من وراته حقه . قله ( الذي عند النار ) ق ررارة اسکشمینی عنده ناد »وله (غازن جهنم) 
ها کان كرية الرئية لآن فى ذاك ويادة ی عفاب اهل النان . قوله ) وآما الرجل لطریل الذي فى اررضة ذازه 
ابراه ) فی دوابة چر و « والشيخ فى أصل اأشجرة أبراهم » واء۱ اختص ارادم لان أبر الین ون ا 


م6 کے راقم 2 > زو المسوين 2 وال تاف 


وم یی ابداديم > وقل تعالى چ إن أولى الاس پایراهم الذين اتبعره € الآية (وأما الوادان الذين حوله 
فكل مولود مات على الفطرة ) فى رواية النضر ین ثميل « ولد على الفطرة » وهی آشبه بقوله فى الرواية الاخری 
و وأولاد امش وکین ونی رواية جرير د نآولاد النامن, لم أر ذبك الا فى هذه الطريق » ووقع فى حلت آن ۹۹ 
الذي ہت عليه فى أول شرح هذا الحديث د شم الطنقنا فاذا تحن رار وغلان پامپرن بين تبرين , فقات ماه لاء 
قال : ذرية اازمنین » ۰ قوي ( فقال بوض السلین ) لم أقف على اجه . قوله ( دار لاد المشركين ) تدم لدت فيه 
مستوق فى أواخر انار وظاهره آه ل ارم باو لاد السلین ف حك الاخرة ولا يعارض فرله ۹ من ابام 
لآن ذلك حم انیا قوله ( و اما قرم الذين کانو(شطرا منم حسن وشظرا مم قبيح ) کذا ف المرضمين پنصب 
شرا و اذیب أى ذر مقط ال الموضعين بالرقع و <سنا وقپیدا با انپ و لکل وجهء وانسن والاسماعيل بالرفع 
ف ايع » وعلیه اهر ادى ق جه ود کان » فى هذه الرراية تامة واجاة حالية) وزاه چریر بن حازم فى رواد 
د والدار الارلی الق دشات دار عامة المؤمدين وهذه الدار دار شرداء وأنا جيل وهذا میکائیل » وق حدبه 
أنى أمامة د ثم انطلنافادا مجن پرچال وآساء آقح شیء منظرا و أنتنه رما كأ نها ركيم المراحيض ء قات مامو لامج 
قال : مولاه الزوای والرناة . ثم انطلقنا قذ۱ تحن عوتی آشد شیء انتفاعا وا نانه دعا ء قات : مامؤلاء 
ل ؛ مؤلاء موق المكغار .شم انطلقنا فاذا تمن پرچال نیام تحت ظذل الجر ؛ فلت : مامؤلاء ؟ قال : هؤلاء 
مون ااسلمین . ثم انطلقنا فاذا تمن برچال أحسن شیء وجرا وأطييه دا ؛ قلت . مامزلاء ؟ قل . دؤلا, 
الصديقون والثوداء واتصا حون » الجديث . وق هذا الديث من الفوائه أن الإسراء وفع ارآ يقظة وماما 
على أتحاء شتی . دفيه أن بءض المصأة يهذبون فى رزخ , وفيه فوع من تلخیص العلم وهو أن >مم القدنايا جلة 
9 رها على الولاء أيجتمع أصورها فى الذهن ؛ والتحذير من النوم عن الصلاة السکتر بة » وعن رفض القرآن 


6 ۱ - کتاب امیر 
من حفظه , وعن الرئا وأ كل ار با وتعمد نکذب » وأن الذى 4 قصر فى الجنة لاقم فيه وهو فى الدنيا بل إذا 
مات » حتى النی والغبود . ويه الحث دل طلب اله ل وانباع ون يلس مه ۳ . وفيه فطل آ۵بداء وأن 
متام فى اند آرفع النازل ؛ ولا يلوم من ذلك أن يكوئوا آرفع درجة من ابرادي عليه الملام لاحتتال أن إقامته 
هناك يسبب کفا لته الولدان ؛ ومتزله هو فى ار الى هی أدلى مر من‌منازل الشمدا 3 تقدم فى الاسراء اند رای آدم 
فى السماء الدنيا » واا کان كذلك ا-کونه بری نے بنیه من أهل الير ومن اهل الثر ابعنحك ویسی مع أن 
مترلته هو فى علبين » فاذا كان يوم القيامة استقر كل منهم فى مثداته . وفيه أن من استوت حسنانه وسیا ته يجاوز 
الله متهم . الم تحاوز عنا برحتك يا آرحم الراجین . وفيه أن الاهتيام باس الرؤيا بالؤال عنها وفضل تعپیرها 
و استهراب i‏ بعد ضلاة الصبح » لله ۳ قت الای یکرت فيه البال جتمما . وفيه قیال الامام آع به بعد 
الصلاة إذا لم يكن بمدها واثبة وأراد أن يميم أو ینتم أو مک ینیم . وفيه أن ترك اتقيال اقبلة للاقیال 
دلییم لا بكره بل شرع كالخطيب , قال اسکرماتی : مناسيةالعقو پات (المكررة فيه للجنايات ظاهرة إلا الزئاة نفیا 
خقاء ۽ و بيا نه آن العرى فضيحة کالرنا والزاق من شاه طلب الخلوة فناسب التثور ۰ ثم هو عاف حذر حال 
انسل کان تحته لبار . وةل أيضاً : المسكة فى الافتصار على من ذكر من المصاة دون سیر أن العقوبة تقعاق 

تول أو الفمل » فالآول دل وجود مالا بذرفی منه أن يقال » والثای ما بدنی وإما مالی فذكر اسکل منهم مثال 
يه به على من عداه کا أبسه يون ذکر من ادلی الاواب وأتهم أدبع درجات . درجات الى , ودرجات الامة 
أعلاما النمداء » وثائيها من بلغ » وما لا من كان دون البلوغ انى 50 

لإ عاع2 ) اشتمل کتاب التعبير من الأحاديث المرفوعة دلى آسعة وتسءين ديا ؛ ااوصول منها اثنان 


و عاتون والرقية ما ين «عاق وه رة 1 اکرو ا ,4 وفيا مى دة وصيءوك طر ةا وأأيقية خأاهة » وألقمة 


مس دلي تخر یا إلا حديث اہی سرد و اذا دای آحدک ارژبا حبباء وحدیت « ارقا اصالة جزه من سة 
وأربدین و ول مق عکرهة ون أبن ويأس وهو اش ل دل الالة أحادرث 0 من ل ؛ وهن اسع ؛ وهن ھور » 
وحديث ان عر ومن آفری افری أن بری عيفيه مالم بر » وفيه من الاثار عن امسا بة والنابعين عشرة. والله 
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الجزء الثانى عشر من فتح البارى 


9ه -كتاب الفرائض) _ 


توصك انهف أولادم الذكر مثل حظ الاين أ“ 
e٠ ۳‏ 


تعلیم الفرااض 

لا تورث »ما ركنا صدقة 

من “رك مالا وللادله 

ميراث الولد من أيه وأمه 

مير اث الینات 

ميراث أبن الان إذا لم يسكن ابن 
ميراث ابنة أن مع اونة 

«یراث اچد مع الاب وألاشرة 
مهراث الزوج مع الولد رغيره 
ميرأث المرأة والزوج مع الولد وغيره 
مع أث الآخوات مع ابات ده بة 
ديرأث الآخوات والاخوة 

يستفتو نك آل الله يفشيم فى الكل 
ابی عم حدها أخ لام والاغر ددج 
ذوى الأرحام 

ميراث الملاونة 

الود تلفراش سرة كانت أو أمة 
الولاء ان أء:ق رهيراث اقرط 
عيراث السائية 

ام من تبأ من «واليه 

لذا الم على يديه دجل 

ما يرث الم من الولاء 


oY 


E‏ کت سن كن 


مول قوم من افم وان الاشت مم 
میرآث اير 

لا يرث المسلم امکافر ولا سکافر اس 
ميراث الد الامرای ومکانب التصراق 

وام من انت من ولده 

دن آدعی أا أو ابن أخ 

من ادعى إلى غم أبيه 

إذا ادعت المرأة أا 

اقا 

A)‏ کتاب الدود) 

الرنا وشرب اثر 

ماچاء فى ضرب شارب لخر 

من آس پضرب الد ق اہی 
الضرب بالجريد والامال 
ما یکره من لمن شارب الجر وان ليس دارج 

من ال 

السارق حين سرق 

لعن السارق إذا لم يسم 
الجدود کتارة 
ظهر المؤمن ی إلا فى حد أو حق 

إقاءة الحدود والاتقام رمات الله 

إقاءة ادود على الشر يف والوضيع 
اكرادية الشفاعة فى الاد إذا رقع الى الملطان 
0 واسارق و اسارفة فا امامو | ادا( 
توة السارق 


۱۷۲ 


0 


۳۸ 


امماربين من أهل الکفر والردة 
عم نی امار بين من أهل الردة حتى 
هلکوا 
بسق الرندون امحاربرث حتى پاتوا 
سمر نی للم أعين امار بين 
فضل من ترك الفواحش 
عم الرناة 
دجم احصن 
لاجم الجنون و اجتونة 
آماهر الاجر 
ارجم ف بلاط 
الرجم بانمل 
أماب ذنا دون امد وأضر الامام فلا 


من اصاب ذنيا دون الحد فاخي الما 


حقوبة عليه بعد الثوبة إذاجاء مستفتيا 
[ذا آفر باد ول بین مل للامام أنبستر عايه 
دل يقول الامام لقر لملك هست‌آو غمزت 
وال الامام اذفر هل أحصاكت 
انا‌تراف بالزنا 
دجم اخرل من الزنا إذا احصنی 
البكران له ان وینفیان 
ی آمل المعاصى واغنثين 
من اس غير الامام ياقامة المد غائبا هنه 


( من لم يستطع منک طولا أن يتنك 


المستات الوّمات 4 

لا سرب صل الامة إذا ذنت ولا نى 

أحكام أل الدمة وإحسائهم إذا ذنوا 
ورفعوا إل الامام 

إذا ری ام ر اند أو ام‌اة فیره بالرئا عند 
اما رالاس 


فبرس اکت وا واا 


باب 

ومع من أدبي امه أو غيره دون الساطان 

1 من رأى مع امه رجلا نله 

۱ ماجاء فى آخعریش 

۽ 5 التعزير والادب 

مع من أظير الفا حشة واللاخ والهمة بغيد ية 
44 دی العم زات 

و قذف لبود 

و هل پأس الامام رجلا فیضرب دنا نبا عنه 


لا 


۸۷ - کتاب الديات 


ومن بقل مژهنا متعمداً رازه جوم 
قزل الله تفالی ومن آحیادا 4 

}ا آما الذن آمنوا كتب علي القصاص 
فى اافتل المي بار والعيد با امید ا( 

سوال القائل حی بقر والاقرار فى الحدود 
إذا قال عجر أو بعصا 

أن النفس بالثفس والمين بالمين والااف 
ال .ف الج 

من أقاد با جر 

من فتل له قتيل فبو خير الظررین 

من طلب دم آمی» بفیر حق 

العفو فى الخطأ به. الرت 

وماکان اومن أن يقئل مزمنا إلا خطاً 

إذا أقر باافتل مرة قثل به 

قتل الرجل بااراة 

القصاص بين الرجال والاساء فى الجراحات 

من آذ حقه أو اقتص دون السلان 

إذا مات فى الرحام أو قال 

إذا قتل نفسه خط فلا دة له 


مرس الکتب وأبواما 


م هل 
عفمة پاب سفسد پاب 
۹ ۱۸ اذا عض رجلا فوقمت یاه ۰ ۷ من با ال الجوارج قتألف و آن لاینفر 
۱٩ ۲‏ اسن بالسن س عنه 
۵ ۲۰ دية الاصابع ۲ ۸ الا تقوم الساعة حتی یقتتل فثنان دعوتهها 
۹ ۲۱ اذا أصاب قوم من دجل هل بماقب أو واحدة 
یقتص منهم كلهم ۳ ٩‏ ما جاء فى انتأو این 

۹ بم القسامة ( ٩‏ کتاب الا کرام 

من إطلم و قوم افتوا مه فملا 
a r‏ ف ۵ ١‏ من اختار اضرب والفتل رافوان على 

اماف 04 ۳ 1 
۳ 3 ۳ ۷ ۲ ف بخ المكره تعره فی الق ویره 

ی ۽ |۳۸ ۴ لاوز نکاح اشکره 

نين ااراة وأن امقل عل الوالد وعصة 3 

3 ولول وا وعم ۹ 4 اذا أكرهستى وهب مدا أو باعة ( مر 
ن امتمان میدا أو میا ۰ 0ه من الاكرامكره وكره واحد 
مت ۷ + اذا استكرمت المرأة مل النا فلا حد علا 
5 ۲۸ الحدن جبار والییر چبار ۲ vy‏ بين اربل اصاحبه ۳ آخوء اذا عا 


۹ وم العجاء جار 

۹ ۳۰ لتم من قتل ذمبابغد جرم 

۰ ۳۱ لا ذتل ااسل بال کافر 

۲۳ ۲۷ إذا اطم المسل جوديا عند الفضب 


ا 


۳۷ 
م هم - کتاب استتاة المرتدين ) 

( والمعائدين وقتالهم ) 4 
۶ و للم من آشرك با وعقوريئه فى الدنيا والآخرة ]م۳ 
پډ ۲ حك اارندواارعة 5-9 

۷۵ ۴ اتل من أبى قبول لفراتض وما نسبوا الى 
الردة ۳۳۹ 
۸۰ 4 إذا عرض الاى رقيرء ببب الى یی |۳۳ 
دمح ۳۳ 


۴ ه ‏ حدئئا عر بن حفص حدثنا آن 
YAY‏ فقتل الخوارج والماحدين ود إقآمة اجه ۳۳ 
عام ۳۳۹ 


اه 


oO o gE م‎ 


۱۰ 


هليه الفتل أو تحوه 


ف ترك الیل وأن امکل امریء ما نوی 


5 مان وغيرها 
فى الصلاة 
فى الركاق 
ای فى اا طاح حدثنا سدد دا ی 
ما یکره من الا-ثيال ف البموح ولا عنم 
فصل الماء ينح به فل الك 
۳ یکره من التناجش 


ما ینوی من الخداع ق يوع 

ما ينهى من الاح تیال !لول فى اليقيمة لمرو بذ 
و أن لا بسكل صداتها 

اذا قصب جارية فرعم نپا مانت 

حم الحم لال ما حرمه الله ورسوله 


+16 قور ص قکعب وأبوایبا 
باب صفعة | باب 
۰ فى الشکاح ۵۹ ۲۱ ثاب الحرير ق المنام 
۲ ما یکره من(تیالال راة معالزوجوالضر رر /۸۰۰ ۲۲ للذائیم ق اليد 
مو ما یکره من الاحتيال فى اافرار من لعطاعون وه ۲۳ البق بالعروة والحلقة 
١‏ ف المبة والشفية ۱ ۲۷ مود الفسطاط نحت وسادته 
٥‏ احتیأل المامل لهدی له ۳ مب الاسترق ودشول الجنة فى النام 
nM ue‏ ۰4 5م القردق النام 
٩۱ ۶‏ كتاب التعییر > ۰ م الاين الجارية فى لام 
و أول مابديء به زسول اله م من الوحى ۲ مج تزع الماء من البثر حى بروى الناس 
الرژیا الصادقة ۶ وى الاح الذنوب والذنو بين من ار بضعف 
+ روا الصالحين ۵ ۳۰ الاستراحةق المنام 
م ارا من الله ۵۰ ۳۱ القصر ف النام 
۽ ايرا الصالحة جره من تة وأدبمين بء مم الوضوه ف النام 
چزا من النبوة ۷ ۳۳ الطواف بالسكفية فى النام 
و الشرات ۷ ۳ افا أمطى فض غيره في النوم 
> وژوسف ۸ ۳۵ الأمن وذهاب الروع فى الام 
۷ روا ابراهم عليه السلام ۶ 4م الاخذ على المین فى الوم 
م الاواطو على الرؤيا ۷۰ ۲۷ آقدس فى نوم 
و روط أهل السجون والفساد واأشرك ۰ مم إذا طاو الثي” فى المنام 
۰ من رأى نی بے فى المنام ۲۱ ۲ إذا دأى بقرا تحر 
و دؤيا اقيل دواه سرد ۳ e‏ نمی الام 
پو الرؤيا پاد مجع و4 ذارای أنه آخرج آشی" مر كورة 
۳ رژیا النساء فأسكته موتعا آخر 
و ال من شیطان ۲۹ 4۲ المرأة لسوداه 
و لت ده م امرأة ااثرة قراس 
دو إذا جرى ان فى أطرافه أو أظثهره 2 |++4 44 إذااهر سیفا ف الام 
بو اقمیص فى النام ۷ ه4 من کذب ق حله 
ړو جر القميص ف المنام ۲۰ ی إذا رای ما سکره فلا عد با ولا يذكرما 
و اضر ف النام والروضة الحضرا. رج به عن لم بر الرقيا ول ام إذا لم صب 
۰ كهف الرأة في المتام 4۳۸ مه تسبي قرزا جد صلاة مجح 


ص رس ص م ے 2 سسا r‏ 2 
ااچماما حاف ظ ار ينع ى بن جر السقلاب 
۸۵-۳ 
طبع میگ فیس یک باس ,لجع لبط ری 
وم ی نز ریه ودره 
تاد بكلتة الشييّة بالراض 
ام باه حرط 


تشر 
دارافف فاد 


مببروت .نان 


رقم الکتاب 


۷ الا جارة 

ف الأحكام 

4 أخبار الآحاد 
8 الأدب 

١‏ الآذان 
68 استتاية المرتدّين 
6 الاستسقاء 
5 الاستقراض 
۹- الاستتذان 

۷- الأشربة 

“لا الأضاحی 
۷١‏ الأطعمة 
1 الاعتصام بالسئة 
۳ الاعتکاف 

8 ال کراه 

۰ س الا نبیاء 

۲ سالایمان 

۳ الایمان والتذور 
48 بدء الخلق 

۱ بدء الوحي 

6 - البیوع 

۱- التراویج 

۱س التعبیر 

56 تفسیر القرآن 


8 جزاء الصيد 

8ه الجزية والموادعة 
١١‏ الجمعة 

۳- الجتائز 

5ه الجهاد والسير 
5 الحج 


فهرس آسیاء كتب صحيح البخاري 


الجزء 


(ج (٤‏ 
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(ج ۳( 
(ج ۱۰ 
ج22 
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ج06" 
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ج222 
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لق 
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(ج (٤‏ 
رح 
)ج( 
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ج( 
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على ترتيب حروف العجم(*) 


رقم الکتاب 


5م الحدود 

41١‏ الحرت والمزارعة 
4 الحوالة 

5 - الحيض 
ة_الجيّل 

55 الخصومات 
۷- الخمس 

۲- الخوف 

6 الدعوات 

۷ الدیات 

۴- الذبائح والصید 
41 الرقاق 

8 الرهن 

4" الزكاة 

7 سجود القران 
٣‏ السَّلمٍ 
۲- السهو 

۳ 
4 الشرب والمساقاة 
۷- الشركة 

4ه الشروط 

5 الشفعة 

7ه الشهادات 

۸ س الصلاة 

۳ الصلح 

۴١‏ الصوم 
۴ الصید 

۹ الطب 

4" الطلاق 
العتق 

الا العقيقة 

۳ - العلم 

6 العمرة 

۱- العمل في الصلاة 
۳- العيدين 


رقم الکتاب 


3 العسل 

۲ - الفتن 

866 الفرائض 

لاه فرض الخمس 
5 فضائل الصحابة 
- فضائل القرآن 
۹- فضائل المدينة 
۰- فضل الصلاة 
۲ القدر 

5 الكسوف 

۶- کفارات الأيُمات 
۹ الکنالة 

۷- اللباس 

۵ اللقطة 
۲-ليلة القدر 

7 المحصر 

١‏ المرضی 
١‏ المزارعة 
۲ المساقاة 

45 المظالم 

۶- المغازی 

۰« المکاتب 

١‏ المناقب 
57 مناقب الأنصار 
4 مواقيت الصلاة 
۳ النذور 

68 النفقات 

۷ التکاج 

١‏ الهبة 

6 س الوتر 

۱ س الوحي 

99 الوصایا 

4 - الوضوه 

۰ الوكالة 


الجزء | 
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ا 


(*) وضعنا هذا الفهرس وفق المعجم الفهرس لألفاظ الحديث. وفيه الإشارة إلى رقم الكتابء والمجلد الذي يحتوي عليه. وقد وضعنا على غلاف كل مجلد 
أرقام الكتب التي يحتوي عليها تسهيلاً للقاری» والله الوفق. 


(يوسف المرعشلي) 


الحديث ۷۰۵۱-۷۰۸ ۳ 


AY‏ تا ب الفتن 


قوله ( بم اه الرحن الرحم - كتاب تن ) فى دواية كرمة والأصيل تأ خي البسملة . والفئن جمع فتنة » قال 
الراغب : أصل الفتن إدغال الذهب ف النار لتظبر جودته من رداءته » ويستعمل فى إدغال الانسان النار ويطاق 
على المذاب کقرله ‏ ذوقوا فتنتع » » وعلى ما عصل عند العذاب كقوله تعال ( ألا فى الفتتة سقطو ! + » وعل 
الاختبار کقوله لا وفتناك فترنا » وفيا يدفع اليه الانسان من شدة ورخاء » وق الشدة أظبر مش وأحكثر 
استعمالا » قال تعالى ور وتبلوم بالشر والير فتنة دمه قرله ٩‏ وان كادوا ليفتنونك )+ أى يوقعونك فى بلية 
وشدة ف فى صرفك عن العمل 3 أوحى اليك . وتال أ ایض | المتنة تکون من الافمال الصادرة م. من الله ومن العيد كلياية 
والمصيبة والقتل والعذاب والمعصية وغيرها من المسكروهات : فان كانت من الله فبى على وجه المكنة » واس 
كانت من الانسان بغير أس الله فبى مذمومق فقد ذم الله الانسان بایقاع الفتنة کقوله و والفتنة أشد من القتل ج 
وقوله إن الذين فتاوأ الومتن والومنات ۹ وقوله 2 ما نتم عليه بقاتنين 3 وقوله 0 بای الفتون ۹ وكقوله 
لا واحذرم أن يفتنوك ) . وقال غيره : أصل الفتنة الاختبار » ثم استعسات فما آخرجته الحنة والاختبار إلى 
السکروه » ثم أطلقت على كل مکروه أو آيل اليه کالسکفر والإثم والتحريق والفضيحة والفجور وغيد ذلك 

€ پامسییست ما جاء في قول الله تعالى لإ وانقوا فتن لانصيين الذين ظفوا منک خاصة‎ - ٩ 
وما کان ان ا حدر من ان‎ 

۸ — وشا ع بن عبد اله حلا 0 2 بن السرى ا نام بن رعتر ابن أبى ماک قل 
و قالت سام عن البی له قال ۽ أنا على حوفی ا من 5 على ؛ فيؤخذ بنأس من دوی أفول : مت » 
ال : لاندری » منوا على النبتری» . قال اب" آن اوسسكة : الم إذا موذ بك أن ترجدم على 
أعقابنا أو فقن 

۹ -- وشا مومى' بن إسماعيل” حدثثنا أبو عوانة عن مُثيرة عن أبى رائل قال « فال عبد الل : قال 

4 7 ا 3 ١‏ ( و سم 5 ۳ 

انبی ييه : آنا ارط على الموض » ليرفمن" ال دجالة منک حتی إذا اهویت لأناو اختلجوا دونی تأقرل: 
أى رب اسای > فیقول : لاندری ما اح دوا بماك ٩‏ 

۰ - ونا . بن بکیر حدة تما بمقوب بن عبد ال رمن عن أف حازم قال و سرت r‏ 
ان سعد يقول : عت * ایبول :از للع على | ا موض من رده شرب مه ومن شمر ب ل 02 


مده َه أب ¢ ردان على ؟ أنوام ارف عم و ادر فوفی ؟ 3 عل ای لمم فا أبو حازم فسمعی ان 2 


4 به کتاب الفتن 


ألى عياش وأنا حدم هذا قال * هکذا سمحت سملا ؟ فقاث : نعم . قال : وأنا أشمد على أب ميد انلدری 
امه يزيد" فيه قال « إنهم منى ۽ فيقال : نك لاندری ما دلوا بمدك » فأفول : مسقا مسقا لمن ال بمدى » 
قوله ( باب ماجاء فى قول الله تعالى : واتقوا فتنسة لا تصیین الذين ظلوا من خاصة ) . قلت : ورد فيه 
ما أخرجه أحمد والبزار من طريق مطرف بن عبد الته بن الشخير قال « قلشا للزبير ‏ یمن فى قصة اليل - يا أبا 
عبد الله ما جاء بک ؟ ضيعم الخليفة الذى قتل ‏ يعنى عثان ب بالمدينة * م جثتم تطلیون بدمه - یمنی بالبصرة ‏ فقال 
الرسر دأ أن على عد سوك نيوو وا ف اتسين الذين دوا مك خاسة »م نكن نحسب أنا 
أهلبا حتى وقمت منا حيث وقعت » وأ أخرج الطبرى من طريق الحسن البصرى قال د قال الربير : لقد خوفنا مبذه 
الآية ونحن م مع رسول الله ول ٠‏ وما طلا نا خصصنا اور جه النساق من هذا الوجه نحوه وله طرق 
أخرى عن الس عند الطبرى وغيره 8 وأخرج الطرى من طريق السدى قال : نزلت فى أهل بدر خاصة فأصابتهم 
يوم امل » و عند أبن ألى شيبة نوه : وعند الطری من طريق على بن أبى طلحة عن ان عباس قال ۳۹ 
المؤمنين أن لايقروا الشکر بين أظبرم فيعمبم العذاب » وشذا الآثر شاهد من حديث عدى بن عميرة معت 
رسول الله ۳9 ول أن الله عر وجل لابعذب العامة يعمل الخاصة حتي روا الہ کر بين ظ پر اذیم وم ۾ تادرون 
على أن شکروه » فاذا فعلوا ذلك عذب الله الخاصة والعامةء أخر جه أحمد پسند حسن وهو عند ای دود من 
حديث العرس بن عميرة وهو أخو عدی » وله شواهد من حديث حذيفة وجرير وغيرهما عند آحد وغيره ٠‏ قوله 
( وما كان النى لم حدر ) بالتشديد ( من الغتن ) ,شير إلى ما تضمنه حديث الباب من الوعيد على التبديل 
والاحداث » قان این غا ۱ j‏ 5 عن ذلك . ثم ذکر حل بث اء بت أبى بكر م‌فوعا و | على حوطی 
أنتظر من يرد على » فيؤخذ بناس ذات اشمال » اطدیث وحديث عبد الله بن مسعود رفعه م از ا فرطك على 
اموض فلیرفن إلى أقوام > الخحديث + وحديث سيل بن سعد مناه » ومعة حديث أبى سعيد وی جميعبا و انك 
لاتدری ما أحدثوا دك لاظ ابن مسعود والآخرين معناه »وقد #دهت فى ذکر الموض آخر کتاب الرقاق 
وتقدم شرحبا فى , باب الشر » قبل ذلك فى كتاب الرقاق أيضاً ؛ وقرله فى حديث أسماء « حدثنا پشر بن السری» 
هو بكسر الموحدة وسكون الممجمة وآ بوه بفتح المبملة وكسم الراء بعدها یاه ثقيلة » وبشر بصری سكن مک 
وکان صاحب مواعظ فلب الآفوه : وهو *ة عند اليح الا أنه کان ت كام فى شىء يتعاق برؤية الله فى الآخرة 
فقام عليه ادى فاعتذر و تنصل فیک فيه يعضبى حى قال اين «عين رأيته مک يدعو على من بأسبه رأ ی جیم » 
وفال ابن عدى : له أفراد وغرائپ . قلت : ولیس له فى البخاری سوى هذا الموضع ء وقد وضح أنه متائعة » 
ره ف حديث سبل د من ورده شرب » وقع فى را السکشمییی « يشرب » وقوله .لم يظمأ » قیل هو كناية 
عن أنه يدخل الجنة لابه صنة من يدخلبا » وفى حديث أف سعيد و انك لاتدرى مابدلوا » وقع فى رواية تسین 
« ما أحدثو! » وحاصل ماحل عليه حال المذكورين | هم ان کنو عن ارتد عن الاسلام فلا اشکال فى ری( 
عي مم سب » وان کانوا من ۸ رتد لسکن أحدث معصية كبيرة من أعال اليدن أو بدعة من اعتقاد لقاب 


۲ أجاب تعضیم ۷ تأنه تمل أن بکون آعرض عنم و لشفع لم 1 اعا لاس ألله فم حى ی عاق م على جنايتهم‎ ET 


الحديث ۰۷۰۵۲ ۷۰۵۷ 0 
ولا مانع من دخوطم فى عموم شفاعته لاهل السكبائر مر أمته فیخرجون عند اخراج الوحدین من الثار 
والله اع 

۲ - اسب فول انی ره د سترون" بمدی آمورا کر وما € 
وقال عبده لله بن زید د قال النی بلك : اصبروا حي تلقونی على ا وض » 

۲ مزا مداد حدثنا محبى' بن سعید حدثنا الأغش حدندا زید ن وب فال « ممت عبد الله 
قال : قال انا رسول ال يل : اک سارو بعدى اثر وامورا کروم . قارا : فا تس نا یادسول الله ؟ 
قال : ادرا الم حرم »واوا ا تک » 

۳ - ورا مسد عن عبد الوارث عن المد عن ألى رجام دعن ابن عباس عن الب ب قال 
من کره من أميره شين فلیصبر ؛ فانه من خر من السلطان شبرا مات ميئة” جاهلية » 

[ الحديث ۷۰۵۳ طرفاه فى ٠6‏ ۷۱۵۳۰۷۰ ] 

۶ - نا أبو مان حدنا جا بن زيدر عن اعد ایی مان د انی أبو رجام المُطاردى* قال 
« معت این عباس رغى او عنهما عن النى يل قال : من رأى من أميره شيا بکرعه تاوصب" عليه » قانه من 
فارق الجاعة شير فات إلا مات ميت جاهلية » 


۰ - وش إماغيل حد ثنى ابن وب عن عرو عن سكير عن بسر بن سعيد عن جدادة بن ای 
أمية قال « دخانا على عبادة بن الصامت وهو مريض” قنا : أصلحك ال » حداث محديث يتنك اف به 
مته من الذبى” » قال : دعانا ال # 5 فبایمناه 4 

ملو رگ 

۰۹ - «تقال ف) أَخذ علي نا أن ایا على الم والطاعة فى منشطنا وک رھبا و عسرناو پسرنا وا رة 
علينا وأن لأناز 04 الم ۹ ۰ أن روا كقراً وا عند 5 من اشر فيه ترهان 6 

[ الحديث ۷۰۵۱ - طرفه فى : ۷۳۰۰ ] ۱ 

۷ ۷۰ د مشا ع ن عر رة حا شعبة عن قاد و آس ù‏ مالاتر و عن أسيد بن خطیر أن" 

وف ۱ كف له ی رد اه جاسم 
رجلا ألى البی و فقال : بارسول SO‏ و است‌یلنی .قال : : ان سترون دی 
ار فاصيروا حت تلقو 4 

قوله ( باب قول النى برق سترون بعدى آمور! تشسکرونا ) هذا الفظ بعض التن الذکور فى ثانى أحاديث 
الاب وهی ستة أحاديت ¢ الأول وله ( وتال عمد الله بن زيد اځ ) هو طرف من حديث وصله الصيف فى غزوة 


5 ۲ - کتاب الفتن 
حنين من كتاب المغازى وقيه أنه لر قال للانصار « انكم ستلقون بعدى أثرة » فاصيرو! حتى تلقونی على الحوض» 
وتقدم شرحه هناك المديث ان وله( دا زد وهب ) لعش فيه شيخ آخر أخرجه الطبراى ف 
الأوسط من رواية يحي بن عیسی الرملى عن الاش عن أب حازم عن أب هريرة مثل رواية زيد بن وهب ٠‏ قوله 
(عبد الله ) هو ابن مسعود وصرح به نی رواية آلثرری عن الاعش فى علامات النبوة ٠‏ قوله ( انك سترون 
بعدی أثرة ) فى رواية الثورى «أثرة » وتقدم ضبط الاثرة وشرحبا فى شرح الحديث النی قیله» وحاصلبا 
الاختصاص حظ دنیوی ۰ قوله (وأمورا تتکرونما) يعنى من آمو ر الدین » وسقطت الواو من إعض الروایات فبذا 
بدل من أثرة » وى حديت أى هريرة الماضى فى ذكر بى أسرائيل عن منصور هنا زيادة فى أوله قال د کان شو 


أسرائيل آسوسیم الانباه » کنا مات نی قام بعده فى » وانه لانی بعدى » وستسکون خلفاه فيكثرون » الحديث 
وفيه معنى ما فى حديث ابن مسعود ۰ قوله ( قالوا فا تأمرنا ) أى أن نفعل إذا وقع ذلك ۰ قوله ( آدرا اليم ) أى 
الى الامراء ( حقہم ) أى الذى وجب ل المطالبة به وقبضه سواه كان يختص بهم أو يعم .ووقع فى رواية الثورى 
« تؤدون الق الذى عاك » أى بذل الال الواجب ف الركاة والنفس فى الخروج الى الجهاد عند التعيين وو ذلك . 
قوله (دساوا الله حقكم ) فى دواية لشرری ه وتسألون الله النى لک ۽ أى بان يلبميم. انصافم أو دک خير! 
منهم » وهذا ظاهره العموم فى الخاطبين » ونقل ابن التين عن الداودى أنه حاص بالانصار وكأنه أخذه من حديث 
عبد الله بن زيد الذى قبله » ولا يلزم من مخاطبة الانصار بذلك أن مختص بم فانه يختص بهم بالفسبة الى الهاجرین 
وختص ببعض المباجرين دون بعض » فالستأش من یل الام ومن عداه هو الذى يستأثر عليه » ولا كان الام 
يختص بقريش ولا حظ للانصار فيه خوطب الانصار بانسک ستلقون أثرة » وخوطب الميع بالنسية ان يلى 
الاس » فقد ورد مایدل على التعمم » فنى حديث يزيد بن سلمة الجعنى عند الطبرانى أنه قال يا رسول الله ان كان 
علينا أمراء يأخذون بالحق الذى علینا ويمنعونا الحق النی لنا أنقاتليم ؟ قال : لاء عام ماحلوا وليك مالم » 
وأخرج مسا من حدارث أم سلمة مرفوعا د سيكون أمراء فيعرفون وینکرون ؛ فمن كره برىه ومن آسکر سل » 
ولسکن من رضی وتابع . قالوا : فلا نقاتاہم ؟ قال : لا ء ماصلوا » ومن حديث عرف بن مالك رفعه فى حديث 
فى هذا المعنى ١‏ قلنا يا رسول الله فلا نناپذم عند ذلك ؟ قال : لاء ما قاموا الصلاة > وق رواية له ه بالسیف » 
وزاد م وإذا ری من‌ولاتک شيثاً تكرهرنه فاکرهوا عله ولا تتزعوا بدا من طاعة »وی حديث عمر فى مسنده 
للاسماعيلى من طریق أبى مس الخولانى عن أنى عبيدة بن الجراح عن عمر رفعه قال د أتانى جبريل فقال : ان آمتك 
مفتقنة من بعدك » فقلت : من أين ؟ قال : من قبل آمراثم وقرائيم » يملع الامراء الناس الحقوق فيطابو رن 
حقرقم فيفتاون ¢ دیع القر أء هو لاء الامراء فيفتون .قلأت : و و کیف سل من سل عنم 0 قال با الکف والصير 
ان أعطوا الذى لهم آخذوه وان منعوه ترکوه » . الحديث الثالث والرابع حدیث ابن ۳۷ من وجبين فى الثانى 
التصرييح بالتحديث والسماع فى موضعى المنعئة فى الأول قوله ( عبد الوارث ) هو بن سعید ‏ 'والجعد هو بو 
عنان المذكور فى السند الثانى » وأبو رجاه هو العطاردی و اسنه عبر ان ٠‏ وه (من كره من أميره شيعا فليضير )۰ ` 
زادق الرواية الثآنية د عليه » قله ) فازه هن خرج من اس لطا ان( أى من طاعة الساطانٌ » ووقح عند سل و فانه 
ليس أحد من الناس يخرج من الناطان » وف روا الثانية ومن فارق الاعة, وقوله « شيا بكس العجمة 


الحديث ۷۰۵۷ - ۷۰۵۷ ۷ 


وسكون الوحدة ره © نأية عن معصية ااساطان و ار يته » قال ابن أن جرة : الراد بالغارقة السعى فى حل عقد 
البيعة اتی حصات ذلك الام ولو بأدل شیء» فكنى عا مقدار الغر ‏ لآن الاخذ فى ذلك يؤرل الى سفك 
الدماء یر حق , قوله ( مات ميتة جاهلية ) فى الرواية الاخرى , فات الا مات ميتة جاهلية » وفى رداية مسل 
« فمیلته ميئة جاعلية » وعنده فى درف این عمر رفعه , من خلع بدا من طاعة لق الله ولا حجة له » ومن مات 
ولیس فى عنقه برعة ءات ميتة جاءلية , قال لكر مانی : الاستتدام هذا عم الاستفيام الاننکاری أى مافارق الماعة 
آحد الا جرى له كذا . أو حذفت «ها فبى مقدرة أو « الا . زائدة أو عاطفة على رأى السكوفيين » والمراد 
بالميتة الجاعلية وهى بكر للم حالة اموت كوت أهل الجاملية على ضلال وليس له امام مطاع » لهم حكا 

لا عرفون ذلك » ولوس اراد أنه مرت كافرا بل يموت عاصيا » وعتمل أن يكون التشییه على ظاهره ومعتاه أنه 
يموت مثل موت الجاهلى وان لم يكن هر جاهليا » أو أن ذلك ورد مورد الرجر والتتفير وظاهره غير مراد ؛ 
ويؤيد أن المراد بالجاهلية التتمبيه قرله فى الحديث الآخر , من فارق الجاءة شيرا فكأ نما خلع ربقة الاسلام من 
علقه, أخر جه الرمذی وان خزعة وان حبان ومصححا من حديث الحارث بن الحارث الاشعری فی آناء 
حدیت طويل » وأخرجه البزار والطبرانى فى د الاوسط .من حدرت ان عباس وق سئده خليد بن دعا وفينة 
مقال ‏ وقال و من رأسه » بدل و عنقه, قال ابن بطال : فى الحديث حجة فى ترك الخروج على السلطان ولو جارء 
وقد همم الفقباء على و جوب طاعة الساطان المتخلب والجباد معه وأن طاعته خير من الخروج عليه لما فى ذلك من 
حقن الدماء وتسكين الدهماء ؛ وحجتهم هذا الخبر وغيره ا يساعده » ولم یستتتوا من ذلك إلا إذا وقع من 
السلطان السکفر الصريم فلا تجوز طاعنه فى ذلك بل تجب جاهدته ان قدر علا م فى الحديث الذى إعده. الحديث 
الخامس » قوله ( حدثنا اسماعيل ) هو ابن ألى أويس. ٠‏ وله (عن رو ) هو ابن الحارث وعند مل و حدثنا 

رو بن الحارث » ۰ قوله ( عن بكي ب ) هو این عبد الله بن الاشج » > وعند مسلر و حدثى بکیر » ٠‏ قوله ( ۶ 

بسر ) إظم الموحدة وسكون المبعلة » ووقع فى بعض النسخ كر أوله وسکون المعجمة وهو تصحيف» وجنادة 
بضع اجيم یت الدون + ووقع عند الاحاعیل من طريق عهان بن صالح و حدثنا ابن وهب أخبرلى عمرو أن 
بکیرا حدئه أن بس بن سعيد حدثه أن جنادة حدثه » ۰ قول ( دخلنا على عبادة بن الصامت وهو ميض فقلنا: 
م و أصلحك اله » يحتمل أنه أراد الدعاء له بالصلاح 
فى جسمه ليعافى من مرضه أو آعم م ن ذلك » وهی کل اعتادرها عند افتتاح الطلب ٠‏ قوله ( دمن نا الى ا 
فایمناه ) ليلة العقبة کا تقدم ارضاحه فى أوامل كتاب الإعان أول امي ٠‏ قوله ( فقال فما أخذ علينا) آی 
اشرط علينا ۰ قوله ) آن انا ( فح العين (عل اسح والطاء__ 8 ای لها زف متشطنا | ) بشت اليم والعجمة 
وسكون النون بيمما ( ومكرهنا ) أى فى حالة تشاطتا وفى الحالة التى نسکون فما عاجزين عن العمل ما نوس به . 
ونقل ابن التين عن الداوهی أن المراد الأشياء الق بکرهونما » قال ابن التين : والظاهر أنه أراد فى وقت اسکسل 
والشقة فى الخروج ليطابق قوله منشطنا . قلت : ويؤيده ما وقم ف رواية اسماعيل بن عبيد بن رفاعة عن عبادة 


أصاحك الله حدث تحديث )فى رواية مس م حدثنا » وقوه 


عند أحمد د فى النشاط والكسل » ٠‏ قوله ( وعسرنا ويسرنا ) فى رواية اسماعيل بن عبيد , وغل النفقة فى العسر 
واليسر » وزاد د وعلی الامر بالمدروف والتهى عن المنكر ۰ قوله ( وأثر ة علينا ) بفتح الهمرة واائلثة وقد تقدم 


۸ ۲ - کتاب الفتن 


موضع ضبطها فى أول الباب » والراد أن طواعيتهم لمن يتولى عليهم لا تتوقف على مالم حقوةيم بل علییم 
الطاعة ولو متعيم حقرم ٠‏ قوله (دأن لاننازع الامر أهله ) أى املك والامارة ؛ زاد أحمد من طریق عمير بن 
هاء عن جنادة دوان رابت أن لك - أى وان‌اعتقدت أن لك فى الآمر حقا فلا تعمل بذاك الظن بل امع وأطع 
الى أن صل اليك بغير خروج عن الطاعة » زاد فى رواية حبان أبى النضى عن جنادة عند ,١‏ بن حبان وأحد د وان 
أكلوا مالك وضربوا ظبرك » وزاد فى رواية الولید بن عبادة عن أبيه ه وأن نقوم بالق ا كنا لا ناف فی الله 
لومة لاثم » وسيأق فى كتاب الاحكام ٠‏ قوله ( إلا أن تروا کفرا بواحا ) عوحدة ومبملة , قال الخطابى : معنى 
قوله بواحا يريد ظاهرا باديا من قولحم باح بالثىء يبوح به بوحا وپواحا اذا أذاعه وأظيره ‏ وأنكر ثابت فى 
الدلائل بواحا وقال : انما جوز بوحا هسکون الوآو وبؤاحا إضم أوله ثم همرة عدودة » وقال الخطابى : من رواه 
بالراء فهو قريب من هذا المعنى » وأصل البراح الارض القغراء التى لا آنیس فما ولا بنام » یل ٠‏ بباح المبآن 
يقال برح الخفاء اذا ظبر » وقال التووى : هو فى معظم النسخ من مسل بالواو وق بعضبا بالراء .قلت : ووقع عند 
الطبرانى من رواية أحمد بن صاخ عن ان وهب فى هذا الحديث کفرا صراحا بصاد مبملة مضمومة ثم راء » 
ووقع فى رواية حبان ألى النضر المذكورة ٠‏ الا أن يكون معصية لله بواحا » وعند أحد من طریق عمين بن هانى* 
عن جنادة د مالم يأمروك با بواحا » وفى رواية اما عيل بن عبيد عند أحمد والطبرانى والحا 1 من رواته عن 
أبيه عن عيادة د اسيل آمور ک. من إعدى رجال پعرفونع ما تنکرون وينحكرون عليك ماتعرفون » فلا طاعة لمن 
عصی الله » وعند أي بكر بن أبى شيبة من طريق أزهر بن عبد الله عن عبادة رفعه « سيكون علیک أمراء امرون 
ما لاتعرفون ويفعلون ماتنكرون فلوس لأرلئك علي طاعة » ۰ قوله ( عندک من الله فيه برهان ) أى نص أية أو 
خيس فیح لاعتمل التأويل » ومقتضاه أنه لايحوز الخروج علييم ما دام فعابم يحتمل التأويل » قال النووی : المراد 
پالسکفر هنا العصية ومعنى الحديث لاتنازءوا ولاة الأمورق ولايتهم ولا تعترضوا علهم إلا أن روا مهم 
منكرا عقا تلبونه من قواعد الاسلام ؛ فاذا رام ذلك فانسكروا علہم وقولوا بالحق حیغا كنتم انتهى . وقال 
غيره : المراد بالإثم هنا الممصية والنکفر » فلا يعترض على السلطان إلا إذا وقع فى السكفر الظاهر » والذى يظبر 
حمل رواية ا على ما إذا كانت المنازعة فى الولاية فلا پنازعه عا يقدح فى الولاية الا إذا ارتكب السکثر 
وحل رواية المعصية على ما اذا كانت المنازعة فا عدا الولاية » فاذا لم يقدح فى الولاية نازعه فى المعصية بأن ینکر 
عليه برفق ويتوصل الى تلبت الق له بغير عنف » وعحل ذلك اذا كارن قادرا والله عل . ونقل ابن الدين عن 
الداودی قال : الذى عليه العلباء فى أمراء الجور أنه إن قدر على خلعه بغير فتنة ولا ظلم وجب ؛ والا فالواجب 
الصين . وعن بعضهم لاجوز عقد الر لاية لفاسق ابتداء » فان أحدث جورا بمد أن كان عدلا فاختلفوا فى جواز 
الخروج عليه » والصحيح الماع إلا أن يكثر فيجب الخروج عليه . الحديث السادس حديث آلس عن أسيد بن 
حضیں ذكره مختصرا » وقد تقدم بتيامه مشروحا فى مناقب الأنصار ؛ والسر فى جوابه عن طلب الولاية يقوله 
« سرون بعدى أثرة ‏ [رادة نی ظنه أنه آثر الذى ولاه عليه ۽ فبين له ان ذلك لابقع فى زمانه » وأنه م خصه 
وذلك لذاته بل لعموم مصلحة المسلدين » ون الاستتتار لاحظ الدنیوی انما شع بمده » وأمرم عند وقوع 
ذلك با لصی 


الحديث بره.۷ ۹ 


۳ - پاسیب قول البی ييل : علاك أمتى على بدی افیلة سفیاء 
۸ - مزا موی بن إسماعول” دشنا عرو ن م بن سید بن مرو بن ميد قال : آخبرنی دی 
قال « کنت جال مم أنى ۾ رة فى مسجل نی" روه بالمدينة مكنا روان قال أبو عر يرق : عمتا الماد 
در رل 9۹ فى على ندی عة | من قرش ٤‏ قال رر E‏ ان عام عل فتال أو هر رة 
لو شات أن أفول بی فلان بى فلان ارات . نكر ”1 ج مم جلثى إلى بی سروان حين ماسكوا بالشام 
اذا رام زحد قل انا عسى هؤلاء أن يكونوا میم فلا : أنت أل 


قوله ( باب قول انی ب يلت هلاك ۳ ع1 لى دی أغيلية سغرام + ) زاد فی دض لاس لای ذر دمن فریش » وم 
بقع لا کم » وقد دک ف الاب من ر ت أنى رة بدون قوله و سنراه م وؤ ابن بطال أن على بن عبد 
أخر جه يعنى فى کناب الطاءة والمءصية من روا ماك ع عن ألى م ريرة بافظ رعا إلى رءوس غلمة سفپاء من قريش » . 
قلت وهر عند أحد وألا من روایة مالك ع ىن ی ظام عن أى هر ریرة د آن فساد امه ی على بدی غلية سقباء من 


قريشء هذا انظ أحد عن عير از رن إن دی عن سفیان عن سما عن عيد أله بن ظالم ؛ وتابعه 1 بو عوانة عن 


ماك عند النسای » ورواه أحمد أرضا عن زيد بن الما ب عن فيان لکي ال ال عيد الله و لنظه 
و معت أا هر ريدة يقول روان » أخرنى حی ابو القاسم مزا جر قال : فساد 1 آمتی على بدى غلية سفباء من قريش . 
وكذا أخر جه من طريق شعية عن سالك , د قف عليه ۷ ۳ رما فقال :لم شع فى الحديث الذى أورده يلظ 
و سقهاءء فاعله بوب به لیستدرگ ول يتفق له , أو أشار الى أنه ثيت فى | غلة لكنه ليس عسل شرطه . 


قلت : الثانى هو المتمد وقد کر إإ بخارى من هذا ۰ قوله ۳ ةرا غيلة ) تصدير عم جمع غلام وواحد أجمع 
المصغر غلم بالتشدید يقال لاصی حين يوك الى أن 2 غلام و تصذیره غلم د عه غليان وغلية و أغيلية ول ۳۳3 
أ بط أغيلية بفتح الحمرة 


ر الغين المعجمة ؛ وقد طن ع لی ار جل all‏ ۳ 05 و لام تشبم 3 له ا عللام م ف قر تهء وقال | من الاثين المراد 


اغلية مع كو نه القیاس کم استتتو اعنه علق وأغرب ادام ودی فا قله عنه ان 


3 غيلية هذا ااصد بان 3 صخر رھ ٠‏ قلت : وقد يطلق الصي ى والغليم بالتصغير على الضعيف | العقل وال یر والدين 


ولو كان تلا وهو لا ؛ فان الخلناء من نی مية لم يكن فم من استخلف ره و دون لبلوغ وكذلك من 
آمروه على الأعمال , إلا أن یکو ون المراد بالاغيلية آولاد عض من استخلف ف, رقع الاد سيم فلسب الم 
0 اج ل على أ أعم من ذلك قوله 1 حدثنا عم ان ن کی بن سعید ان رو )زادق علامات النيوة عن أحمد 


د اي و حدثنا عرو ر بن ی الا موی » 1۹ ( أخمق جدى )عر سعيد بن مرو بن سعيد بن الساص 
ان أمية , وقد اسب یی فى روأية عبد الم صمد بن عمد الوار دث عن رو إن حى ال جد جده الاعل فرقم ق 
زوابته و دنا مرو ابن کی ر بن العاص معت جدی سعید بن العاص ۲ فاب سعدا اا الى ورالد جد جدهء 
وأنوه رو بن سعيد هر رول بالاشدق فته عبد املك بن مروان لا خرج عليه بدمشق بعد السبعين . قوله 
(كنت جالا مع أن عريرة ) كان ذيك دمن ۸ة ٠‏ قوله (د ممنا عروان ) هر أبن اک بن أبى العاص بن 


6 ۲ ۱۳ م يهم البارى 


۷۰ په ب کتاب الفتن 


آمية الذى ول الحلافة بعد ذلك , وکان بل لماوية إمرة المدينة تارة وسعيد بن العاص -والد عبرو - یلا 
لعارية تارة . قوله ( معت الصادق ااصدوق ) تدم بیانه فى كتاب القدر والراد به النى يله ؛ وقد وقع فى 
رواية عبد الصمد [اذكرر أن أبا عريرة قال «قال رسول الله ر »وق رواية له أخرى د معت رسول اله پء 
قوله ( ھلک أمتى ) فى دواية م , ملاك أمتى » وهو المطابق 1| فى الترجمة » . وق رواية عبد الصمد «هلاك 
هذه اللآمة» وااراد بالامة هنا آمل ذلك العصر ومن قار م لا جميع الأمة إلى يوم القيامة ۰ قوله ( على دی 
غلة ) كذا للاكش بالتثذية » والسرخصسى والسكشمين ه أيدى » إصيغة امح ء قال أبن بطال : جاء المراد باملاك 
مبينا فى حدیث آخر لاي هريرة أخرجه على بن معبد واین أي شيبة من وجه آخر عن ألى هريرة رفعه « أعوذ 
باه من إمارة الصبيان » قالو! وما إمارة ااصبیان ؟ قال : ان أطعتموم هلسکتم - أى فى دين - وان عصيتموم 
أماسكوم » أى فى دنیاک بازهاق النفس أو باذماب ااال أو ما » وفى رواية ابن آی شيبة د أن آبا هريرة كان 


مشى فى السوق ويقول : لبم لاتدركنى سنة ستين ولا إمارة الصبيان » وى هذا إشارة الى أن أول الأغيلة كان فى 


سنة ستين وهو كذلك فان يزيد بن معاوية استخاف فما وبق الى سنة أدبع وستين فهات ثم ول ولده معاوية ومات 
بعد آشیر » وهذه الرواية تخصص رواية أبى زرعة عن أن هريرة الماضية فى علامات البوة بافظ ويلك لاس 
هذا الحى من قريش » وأن أأراد بعض قريش وم الاحداث منم لا كليم » والراد آثهم ملكون اللاس يسبب 
طلهم الملك والقتال لا جله فتفسد آحوال الناس ويك الخبط بتوالى الفئن » وقد وقح الامر کا أخي بء وأما 
قوله و لو أن الناس اعتزلوم » ذوف الجواب وتقديره : لكان أولى جم > والمراد باعترامم أن لايداخاوم ولا" 
يقائلوا معوم ویفروا بديئهم من لفان : ويحتمل أن يكون «لو» للتمتى فلا حتاج إلى تقدير جواب . ويؤخذ هن 
هذا الحديت استحباب هجران البلدة التى یقح فيا إظبار المصية فائها سبب وقوع الفتن الى ينشأ نها وم الاك 
قال ابن وهب عن مالك : تبجر الارض التى تصنح فيا المنكر جبارا ؛ وقد صنع ذلك جاعة من السلف ٠‏ قوله 
( فقال مروان : لعنة الله عليهم غلة ) فى رواية عبد الصمد و لعنة الله علییم من یلق وهذه الرواية تفسر المراد 
بقوله فى رواية الک ١‏ فقال مروان غلبة» كذا اقتصر على هذه السكامة فدات رواية الباب أنها مختصرة من قوله 
لعنة الله علييم غلمة فكان التقدير غلة علییم لعنة الله أو ملمونون أو نحو ذلك » ولم برد التعجب ولا الاستثبات . 
قوله ر فقال أبو هريرة : لو شت أن أقول بنى فلان وب فلان لمعت ) فى رواية الاسماعيلى د من بنى فلان ویی 
فلان لقات » وكأن آبا هريرة كان يعرف أسماءم وكان ذلك من اجواب الذى لم حدث به » وتقدمت الاشارة اليه 
فى كتاب العم ؛ وتقدم هناك قوله ولو حدثت به لقطعتم هذا البلعوم » ٠‏ قوله (فکنت أخرج مع جدى) قائلذلك 
مرو بن ی بن سعيد بن عمرو وجده سعيد بن عمرو ه وكان مع أبيه لما غلب على اشام » ثم لما قتل: حول سعيد 
ابن عمرو الى الكوفة فسكها إلى أن مات ٠‏ وله (حين ملكوا الشام ) ی وغيرها لما ولوا اللافة > وانما حصت 
اشام بالذكر_ لانها كانت مساكهم من عبد معاوية ٠‏ قوله ( فاذا رام غليانا أحداما ) هذا يقوى الاحتال الماضى 
وأن الراد أولاد من استخلف ممم » وأما تردده ف أهم المراد يحديث أنى هريرة فمن جبة کون ألى هريرة لم بفصح 
باتهم » والذى يظبر أن ااذکودین من جملتهم » وأن أوهم يزيد کا دل عليه قول أنى هريرة رأس الستین وامارة 
الصبيان فان يزيد كان غالبا ینتزع اشوخ من امارة البلدان الكبار ویولیا الاصاغر من آفاربه : وقوله , قلنا أنت 


الحديث ۷۰۵۹ - ۷۰۰ ۷ 
أعل » القائل له ذلك آولاده وأتباءه من مع منه ذلك » وهذا مشعر بأن هذا القول صدر منه فى أواخر دولة بى 
مروان حیث يمكن عرو بن حى أن إسمع منه ذلك ٠‏ وقد ذكر ابن عساكر أن سعيد بن عبرو هذا بق الى أن 
وفد على الوليد بن يزيد بن عبد الاك وذلك قبيل الثلاثين وماثة » ووقع فى رواية الاماعیل أن ببن تصدیت 
رو بن حی بذلك وسماعه له من جده سبعين سنة : قال ابن بطال : وفى هذا الحديث أيضا حجة سا تقدم من 
ترك القيام على السلطان ولو جار » لا بلقم أعل أبا هريرة بأسماء مؤلاء وأسعاء آبئهم و( یأمرم بالخروج علیم 
مع اخباره أن هلاك الآمة على أيدييم لكون الخروج أشد فى الاك وآقرب ال الاستتصال من طاعتهم, فاختار 
أخف المفسدتين وأيسر الأمرين . تبيه : يتعجب من لعن مروان الغللة المذكورين مع أن الظاهر انبم 
من ولده فكأن الله تعالى أجرى ذلك على اسانه ليكون أشد فى الجة عا 
فى لعن الحم والد مروان وما ولد أخرجبا الطبراى وغيده غالبها فيه مقال وبءضها جيد » ولعل اأراد تخصيص 
الغللة المذكورين بذلك 


€ - وس اول الى چا : ويل امراب ؛ من شر قد اقترب 


3 5" 2 3 52 87 
4 ۷۰ شا مات" ن إسماعيل حد كنا 6 ية أنه ع الز هرى عن عروة عن زيلب بات آم 


£ لعلوم يتعظون » وقد وردت أحاديث 


سل من أم 0 را عن زینپ" اف جحش رضي 1 و أنها ات : استيةظل” الب ل من الوم جر 
5 7 0_0 5 ع وی چم 32 ہے ٢‏ 3 

وجمه وهو يقول : لا إل إلا اله » ويل مرب من شر قل افترب » فح اليوم من ردم يأجوج ومأجوج 
مث هذه ومد سيان أسعين” أر ماثة ب فیل : امد وفينا الماطون ؟ وال شم » اذا کف أطيّث > 

۰ - مزا أبو نیم حد ثنا ان شید عن از هری £ . وسداتی مود أخيرنا عبد ارزژاق آخبا 
۳ 2 32 ۳ ۰ رو ۰ 8 2 4 
مُعمر” عزن الزهری عن کر وة دهن أسامة بن دید رضی الله عا قال : اشری انی و على أطم من آطام 
للدينة قال : هل ترون ما أرى ؟قلر! : لا. قال : انی لأرى افتن نقم" خلال بمو تسم كرقر ار » 

قوله ( باب قول النى لے دبل للعرب من شر قد اقترب ) إنما خص العرب بالذكر لاهم أول من دخل 
فى الاسلام » وللانذار بأن الان إذا وقدت كان الهلاك أسرع اليهم . وذكر فيه حديثين : أحدهما حديث زيذب 
بات جحش وهو مطابق لار حرة 3 و مالك ۳۹ اسماعیل شيخه فيه وهو أبو غسان اللبدى 3 وکانه اختار تخریج هذا 
الحديث عنه لتصريحه فى روليته بسماع سفيان بن عبینه له من الرهرى ٠‏ قوله ( عن عردة ) هو ابن لزيد ٠‏ قوله 
( عن زيب بنت أم سلبة ) فى رو ابة شيب عن الزهری و حدثنى عروة أن زبذب يفت آی سلة حدته »> ۰ قوله 
( عن أم حبدية ) فى رواية شعيب « أن أم حبيبة بنت أبى سفیان حدفتها » هكذا قال بعض أصحاب سفيان بن عبيئة 
همم مالك بن اسماعيل هذا ومنهم مرو بن شمد الناقد عند مسل ومنهم سعيد بن متصور فى السئن له دمم قتیبة 
وهارون بن عيد ألله عند الاساعيلى والقعنى عند ی م 0 وکذا قال مسدد ف مسنده ؛ قلت ومحک1[ تقدم ف 


أحادث الا نییاه من رواية عقيل وفى علامات الندوة من رواية شعيب ويأق ف أواخر کتاب الفئن مل رواية 


۱۳ ۲ - کتاب الفتن 


عمد بن أب عتيق كلهم عن الزهرى ليس فى السز زد حبيبة زاد اع2 من أ عءاب ابن عبيئة عنه ذكر حبيبة فقالوا عن زیاب 
بات أم سلية عن حييية بذت أم ية عن أمها أم حبية , مكذا أ رجه عسل عن أ بكر بن ألى شيبة وسعيد بن عبرو 
الاشعی وزهير بن حرب وغهد بن يحي إن أل مر أربتهم عن سفيان عن الرهری » قال مس : : زادوا فيه حيبة» 
وهكذا أخرجه الترمذى عن سعيد بن عرد الرحمن الخزوى وغين واحد كلم عری سنیان ‏ قال الأرمذى : جود 
سفیان هذا الحديث هكذا رواه الميدى وعلى بن المدينى وغير واحد من الحفاظ عن سفیان بن عبينة : قال اميدى 
قال سفيان : حفظت عن الزهری فى هذا الحديث أربع نسوة زيذب بنت آم سلمة عن حبيبة وها رييبتا النى يلق 
عن أم حبيبة عن زيذب بذت جحش وهما زرجا النى سل وأخرجه أ بو نعم فى المستخرج من طريق البيدى فقال 
فى روابته عن حبيبة بنت أم حبيبة عن أمبا أم حبيبة » وقال فى آخره : قال المیدی قال سفيان ١‏ أحفظ فى هذا 
الحديث عن الرهری آریع نسوة قد رأین النی إل ثنتين من آزواجه أم حبيبة وزيذب بذت جحش وثلتين 
رستاه زيلب بات أم سلیة وحيلية شت أم حبيبة أبوها عبيد الله بن جحش مات بأرض الحرشة » . انتهى کلامه . 
وأخرجه أبو نعم أيضا من رواية ابراهيم بن بشار الرمادی ونصر بن على الجوضمى » وأخرجه النسانی عن عبيد 
لله بن سعيد واين ماجه عن ألى بكر بن ألى شيبة دالاعاعيل من رواية الاسود بن عاص كام عن ابن عبينة بزيادة 
حبيبة فى السند » وساق الاعاعیل عن هارون بن عبد الله قال قال لى الاسرد بن عاس : كيف حفظ هذا عن ات 
عبينة ؟ فذكره له بنقص حبيبة فقال و لكنه دا | عن الرهری عن عروة عن أديع نسوة كلبن قد أدركن 
عله لعضین عن إعض ء قال الدارةطنى أظن س أن کن تارة یذ کرها وتارة لسقطبا » قات ورواه‌ثرخ ان يونس 
عن سفيان فأسقط حبيبة وزيب بذت جحش أخرجه أبن حبان » ومثله لأب عوانة عن الليث عن الزهرى ومن 
رواية ة سليان بن كثير عن اازهری و صرح فيه بالاخبار » وسأذكر شرح اتن فى آخر حكتاب الفتن ان شاه الله 
تعالى » وحبيية شت عبید الله بالتصغير ابن جحش هذه ذكرها موی بن عقبة فيمن هاج رال الحيشة فتنصر 
عبيد الله بن جحش ومات هناك وثيتت أم حبيبة على الاسلام قتزوجها النى يله ل وجبرها اليه النجائی » وح 
ابن سعد أن حبيية انما ولدت بأرض الحبشة فعلى هذا تسکون فى زمن النى 1 صفيرة فبى نظير ای روت عنما 
فى أن كلا منهما ربية النى بق وفى أن كلا مهما من صفار الصحابة » وزيفب بذت جحش هی عة حبيبة المذكورة 
فروت حبدية عن أمبا عن عمتها وكانت وفاة ز یلب قبل وفاة أم حبيبة » وزعم إعض الشراح أن رواية مسل بذكر حبيبة 
تؤذن بانقطاع طريق البخارى » قلت وهو كلام من : يطلع على طريق شعیب الی هت علا »وقد جمع الحافظ 
عبد الذنى بن سعيد الازدى جزمءا فى الاحاديث المسلسلة بأربعة من الصحابة وجملة مافيه أربعة أحاديث ؛ وجسع 
ذلك بعده الحافظ عبد القادر الرهاوی 3 الحافظ بوسف بن خليل فزاد عليه قدرها وزاد واحدا خماسيا فصارت 
تسعة أحاديث وأصهمما حديث الباب » ثم حديث عر فى العمالة وسیأق فى كتاب الاحکام . الحدوت ای حديت أسامة 
ابن زيد » قوله ( عن الرهری ) فى رواية اميدى فى مسنده عن سفيان بن عبينة ‏ حدثنا الزهری » وأخرجه أبو 
نعم فى مستخرجه على ملم من طريقه ٠‏ قوإه ( عن عروة عن أسامة بن زيد ) فى رواية الجيدى وابن ألى عبر فى 
مسئده عن أبن عبينة عن الرهری « آخیرفی عروة أنه مع أسامة بن زید » وقوله ‏ حدثنا مود » هو بن غیلان . 


قوله ( أشرف النی عم عند الاسماعيل فى رواية معمر ‏ أوفى » وهر عمق أشرف أى اطلع من علو ٠‏ قوله ( على 
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أطم ) بضمتین هو المصن وقد تقدم بيانه فى آخر امج ۰ قول (من آطام المدينة ) تقدم فى علامات النبوة عن 
أى نعم بهذا السند بلفظ , على أطم من الاطام » فاقتضى ذلك أن الافظ الذی ساقه هنا لظ حمر . قوله ( هل 
ترون ما أرى ؟ قالوا : لا ) وهذه الريادة أيضا لعمر ؛ ول آرها فى شىء من الطرق عن این عبينة ٠‏ قوله ( فانی 
لاری الفتن تمع خلال بیو تع ) فى رواية أبى بكر بن ألى شيبة عن سفيان و إلى لثری مواقع الفتن » والراد 
بالواقم مواضع السقوط , والخلال النواحى » تال الطبى : تقع مفعول ثان وعتمل أن یکون حالا وهو أقرب, 
والرؤية معنى النظر أى كشف لى فأ بصرت ذلك سنا ٠‏ قوله ( کوقم القطر ) ف دواية المستمل والكسييق 
« الطر » وق دواية علامات التبوة , كواقع القطر » وقد تقدم الكلام على هذه الرواية فى آخر المج وائها 
اختصت المدينة بذلك لان قتل عثان دضى الله عنه كان اء ثم انتشرت الفآن فى البلاد بعد ذلك ؛ فالقتال رامل 
و بصفین کان سب قتل عثان » والقتال بالپروان کان يسيب التحکم بصنين و کل قتال وقع فى ذلك المصر انما 
تولد عن شىء من ذلك أو عن شی“ تواد عنه . ثم ان قتل عیان کان رر أسيابه الطمن عل آمراته ثم عليه بتو لته 
هم » وأول ماعا ذلك من العراق وهی من جبة المشرق فلا مناد ان حديت الباب وبين الحديث الا ان النسیة 
من قبل الشرق . وحسن التشبيه بالطر لارادة التعمم لانه اذا وقع فى أرض معينة با ولو فى بعض جباتها , قال 
أبن بطال + أنذر النى يليه ى حدیت زیلب ,قرب قيام الساعة کی يتوهوا قبل أن جم عليم « وقد ثبت ار 
خروج یاجوج ومأجوج قرب قيام الساعة فاذا فتح من ردميم ذاك القدر فى زمنه پل م يذل الفتح يسع على 
م الأوقات ؛ وقد جاء فى حدیت أبى هريرة رفعه « ويل للعرب من شر قد اقترب » موتوا أن استطعتم» قال : 
ومذا غاية فى التحذير من الفتن والخوض فيا حيث جعل الوت يدأ هن مہاشر تیا ۽ وأشير فى حدیث أسامة 


قوع الفتن خلال البيوت لیتاهبوا ھا فلا خوضوا فيها ويسألو | الله الصبر والنجاة من شرها 
© - ياسيي ظپور الان 
۰ - وش عیاش بن الوايد أذ نا عرد الأعلى شنا م ن الزهرى عن سعوى «عن ای م , 2 
مسا| عياش بن ود أخير نا عي لی حذثنا معمر عن از هری عن سر ان الى هرر 
۳ ۳ ۳ و2 4 ت 
هن انوم مغ ذال : تقار ب الزمان» ینقص العمل ؛ ویانی الشّح » و تظبر الفتر*و كاه رچ . قالوا : پارسول 
اء ما هو ؟ قال : ال اتل : 
قال شیب وبونس وال وا أت اغ ۶ اوي و 1 8 
و ٣وب‏ وبواس واارث وان کی كر هرى « عن الزهرئ ءن هید عن فى هريرة عن البی ی 
۲ و مسدد حلا بیان ٠و‏ مى عن الهش عن شقیق, قال ‏ لنت مع هبقر 
الل وأبى موسی فقالا : قال البئث بل : أن بين دی ااساعة لک بزل فا ابال و 
۰ 5 لع 
فیپا اطرج. واارج لقتل » 
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یرف فا ام » ویک" 


۳ 2 که ۹ او 
Y4‏ و یار بے حفص رد تا آی > یا الاعش حد ثنا شقری قال جاس عبد الله وأبو مومی 
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سنا قالآبومومیقال دی با : إن" بين بای الساعة أياما رقع فيه اليل + یل فهها الجول» ویک" 
۰ 3 0 
فيها افرج . وافرج القتل » 

مب - تا دب حدیا جر عن الأعمش عن أبى واثل قال « إلى +الس”مع عبد الله وأبى 
موسي رضي اله عنهما » فقال أبو موسی : ممت الى يل . . » مثله . وار ج باسان المبشة لقتل 

الأكث 7 وشا جر 82 بشارم حا عدر حداثنا شم عن وال عن أبى واثل دعن عد اله سب 

۳ 7 5 2 
وأحسبه رفته - قال : بين دى الساعة أيام ورج : یزول فيها ال » و بظهر فيها الجبل . قال آبو مومی : 
والپرج التفل باسان الحيشة » 

۷۰۷ ب وقال أبو وال عن عاسم عن ألى راثل « من الأشمرى أنه قال اسبد ال : تمل الم 
التى ذکر نی ب یام الورج . . موه : وفال اي مسعود : م البى" يوق بقول دن عراب ااناس من 
درکیم الساعة وم أحياء > 

قوله ( باب ظبور القتن ) ذكر فيه is‏ أحاديت : الحديث الأول حديث ألى هريرة » قوله ( حدثنا عباش) 
بتحتانية ثقيلة ومعجمة » وشيخه عبد الأعلى هو ابن عبد الأعلى السای بالمبماة البصری» وسعید هر ابن السیب 
وأسبه أبو بكر بن أنى شيبة فى روايته له عن عبد الاعلى المذكور آخرجه ابن ماجه ء وکتذا عند الاسماعيلى من 
رواية عبد الاعلى وعبد الواحد وعبد اجید بن أى رواد کلہم عن معدر » وهو عند مس عن ألى بكر اسکن 
م يسق لفظه . قوله ( يتقارب الزمان ) كذا للأكثر ء وق روآأية السرخسى ١‏ الرمن > وهى لغة فيه.قوله 
( وينقص العم ) كذا لللأكر » وف رواية المستملى والسرخضسی « العمل » » ومثله فى روایة شیب عن الرهری عن 
حميد ین عبد الرحن عن أبى هريرة عند مسل » وعنده من رواية يونس عن الزهرى فى هذه الطريق م و رقبض العلم» 
ووقع مشتله فى رواية الأعرج عن أبي هريرة كا سيأق فى أواخر كدتاب الفتن وهی تؤيد رواية من رواه يلفظ 
« واقس العمل » ويؤيده أيضا الحديث الذی بعده بلفظ د ينزل الجبل ويرفع العم » ۰ قوله ( یکر احرج » 
فالوا يا رسول الله أبما هو ) فتح الحمزة وتشديد الياء الأخيرة بعدها مم خفيفة وأصله أى شىء هو ؛ ووقعت 
الأكثر بغير ألف بعد الى » وضبطه بعضیم تخفیف الياء كا قالوا ايش ؟ فى موضع أى شىء » وف رواية 
الاسماعيل , وما هو ؟ »وف رواية ی بكر بن أي شية , قلوا يارسول الله وما الحرج ؟» وهذه رواية أ كثر 
أصعاب الزهری » وق رواية عنبسة بن خالد عن يونس عند أب داود ه قيل يارسول الله ايش هو ؟ قال : القتل 
القتل » وف رواة اطرای عن أبن مسعود « القتل والكذب » . وله ( قال القتل القتل ) صر يح ف أن تفسير 
امرج مرفوع ».ولا يعارض ذلك جيثه فى غير هذه الرواية موقوفاو لا كونه بلسان الحيشة ¢ وقد تقدم فى 


کتاب الم من طريق سالم بن عبد الله بن عر و معت أبا هريرة» فذكر نحو حدیث الباب دون قوله « يتقارب 
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الزمان » ودون قوله « ويلق الش » وزاد فيه « ويظبر الجبل » وقال فى آخره « قيل بارسول الله وما افرج ؟ 
فقال مکذا بيده غرفبا كانه يريد قتل, فيجمع بانه جمع بين الاشارة والنطق نظ بعض الرواة مالم حفظ بیش 
کا وقع لهم فى الامور المذكورة ؛ وجاء تفسير أيام ارج فيا أخرجه أحمد والطيزائى بسند حسن من حديث 
خالد بن الوليد « أن رجلا قال له : با آبا سلمان أتق الله » فان الفتن ظبرت » فقال : أما واین الخطاب حى فلا 
نا تسکون بعده » فینظر الرجل فیفکر هل یمد مكانا لم ينل به مثل مانزل كانه الذى هر به من تة والشر فلا 
ید » فتلك الآایام التى ذكر رسول الله پل بين يدى الساعة أيام ارج ء ٠‏ قوله ( وقال يونس ) يعنى ابن يزيد 
( وشعيب ) يعنى ابن أبى حمزة والليث وان أخى الزهرى عن الزهرى عن حميد يعنى أبن عبد الرحمن بن عوف عن 
أن هريرة » يعن أن هؤلاء الأربعة خالفوا معمرا فى قوله ه عن الزهرى عر سعيد »مرا شيخ الرهرى حيدا 
لا سعیدا . وصفيع البخارى يقتضى أن الطريقين حيحان » فانه وصل طريق معمر هنا ووصل طريق شعيب فى 
كتاب الآدب » وكأنه رأى أن ذلك لا بقدح » لان الرهری صاحب حديث فيكون الحديث عنده عن شيخين » 
ولا يازم من ذلك اطراده فى كل من اختلف عليه فى شيخه إلا أن يكون مثل الزهرى فى كثرة الحديث والمیوخ» 
واولا ذلك لسکانت رواية يونس ومن تابعه أرجح » وليست رواية معمر مدفوعة عن الصحة لا ذکرته , فأما 


رواية يونس فوصلبا مسب کا ذكرت من طريق أبن وهب عنه ولفظه ه ويةيض العم » وقدم « وتظبر الفآن » على 
« ویاق الشح » وقل « الوا وما افرج ؟ قال : القتل » ولم يكرر لظ القتل . ومثله له من رواية سبيل بن أي 
صا عن أبيه عن ألى هريرة رفعه « لانقوم الساعة حتى يكثر ارج » فذکره مقتصرا عليه » وأخرجه آبو داود 
من رواية عنبسة بن خالد عن يونس إن يزيد بلفظ « وينقص العم » وأما رواية شعيب فوصلبسا المصنف فى 
كتاب الآدب عن أنى الیان عنه وقال فى روايته ‏ يتقارب الرمان وينقص العمل » وفى رواية السكشمييدنى « العلم» 
والباق مثل لفظ معمر » وقال فى روایتی يونس وشعيب عن الزهری , حدئنی حميد بن عبد الرحمن » وأما رواية 
الليث فوصابا الطرانی فى «الاوسط» من رو اية عبد الله بن صالم عنه به مثل رواية ابن وهب » وأما رواية ابن 
أخى الزهری فوصابا الطبر انى أيضا فى ,الوط > دن طاريق صدقة إن خالد عن عبد الرحمن بن يزيد بن جار عن 
ابن آخی الزهرى واه تمد بن عبد الله بن مسم وقال فى روايته وسمعت أبا هريرة, ولفظه مثل لظ ابن وهب 
إلا أنه قال « قلنا وما الحرج با رسول الله ؟ » وأخرجه مسلم من رواية عبد الرحمن بن يعقوب وهمام بن منبه 
وآ يونس مولى ألى هريرة ثلامتهم عن أبى هريرة قال ثل حدیت حميد بن عبد الرحمن غير آنهم لم يذكروا 
د ويلق الشح » . قلت : وساق أحمد لفظ همام وأوله , يقيض العام ویقترب الزن » وقد جاء عن ألى هريرة 
من طريق أخرى زيادة فى الامور المذكورة » فأخرج الطبرانى فى « الأوسط » من طريق سعيد بن جبير عنه رفعه 
« لاتقوم الساعة حتى بظرر الفحش والبخل ويخون الآمين ويو تمن الخائن وتبلك الوعول وتظبر التحوت ‏ قالوا 
بارسول الله وما التحوت والو عول؟ ةل الوعول وجوه الناس وأشمرافهم والتحزت الذين کانو! تحت أتدام الناس 
ليس يعام بهم » وله من طريق أبى علقمة وسمعت أبا هريرة يقول ان دن أشراط الساعة » نحوه وزاد كذلك «أنبأنا 
عبد الله بن مسءود عمته هن حي ؟ ول نعم »> قانا وما التحوت ؟ قال : فسول الرجال وأهل الببوت النامضة 
قلنا وما الوعول ةل أدل الروت اصالة > ةل ابن بعال : ليس فى هذا الحديث ماحتف اج إلى تفسير غير قوله 


۷۹1 ۲ - کتاب الفتن 


بتقارب الزمان ومعناه والله عل تقارب أحوال أهله فى قلة الدين حتی لایکون فيهم من يأ معروف ولا ينهى 
عن منكر لغلبة الفسق وظبور أهله » وقد جاء فى الحديث لايزال الناس خير ماتفاضلوا فاذا تساووا هلکوا يعنى 
لايزالون ضخير ما كان فيهم آمل فضل وصلاح وخوف من اله ياجأ الهم عند الشدائد ویستشنی بآرائهم ويتبرك 
- بدعائهم ويؤخذ بتقوعم وأثارهم . وقال الطحاوى : قد يكون معناه فى ترك طلب العلم خاصة والرضا بالجبل » 
وذلك لان الناس لايتساوون فى الم لان درج العم تتفاوت قال تعالى 0 وفوق كل ذى على علم» واتما شاوون 
إذا كانوا جبالا » وكأنه يريد غلبة الجبل وكثرته حيث يفقد العم بفقد ماه قال أبن بطال : وجیع ما تضمنه هذا 
الحديث من الاشراط قد رأيناها عيانا فقد نقص العلم و ظبر الجبل و أل الشح فى القلوب وعمت الفتن وكثر القتل 
قلت : الذى يظبر أن الذى شاهده کان منه السكثير مع و جود مقابله » واگراد د من الحديث استحکام ذلك ی لا 
ببق ما يقابله إلا النادر » واليه الاشارة بالتعيير بقبض العلم فلا يبق إلا الجبل الصرف ؛ ولا منع مرن ذلك 
وجود طائفة من أهل العم لأنهم يكو نون حینتذ مغمورين فى آولاك ‏ ويؤيد ذلك ما أخرجه ابن ماجه بسند 
قوی عن حذيفة قال « يدرس الاسلام کا یدرس وثى الثوب حتى لا يدرى ما صيام ولا صلاة ولا نسك ولا 
صدقة ويسرى على الكتاب فى ليلة فلا ببق فى الأرض منه آية » الحديث وسأذكر مریدا لذلك فى آواخر کتاب 
لفتن » وعند الطبرانی عن عبد الله بن مسعود قال « واینزعن القرآن من بين أظب رك يسرى عليه ليلا فیذهب من 
أجواف الرجال فلا ببق فى الارض منه ثىء, وسنده حیح لكنه موقوف وسيأق بیان معارضه ظاهرا فى كتاب 
الاحكام وامع بينهما » وكذا القول فى باق ااصفات » والواقع أن الصفات المذحكورة وجدت مبادیها من عبد 
الصحابة ثم صارت تسكثر فى بض الاماکن دون بض » والذى يعقبه قبام الساعة استحکام ذلك کا قررته » وقد 
مضی من الوقت الذى قال فيه ابن بطال :ا ةل عو ثاثائة وخسین نة والصذات المذكورة فى ازدياد فى جميع 
البلاد لکن يقل بعضبا فى بعض ویک بءضها فى بعض ؛ وكذا مضت طبقة ظبر النقص الكثير فى ای تليهاء وال 
ذلك الاشارة بقوله فى حديث الباب الذى بعده , لا يأق زمان إلا والذى بعده شر منه ء ثم نقل ابن بطال عن 
الخطابى فى معنى تقارب الزمان المذكور فى الحديث الآخر يعنى الذى أخرجه الترمذى من حديث أنس وأحمد من 
ديف أبى هريرة م‌فوعا « لاتقوم الساعة حتی يتقارب الزمان فت كون السنة کالشپر والشبر كامعة والحعة كاليوم 
ويكون اليوم كالساعة وتكون الساعة كاحتراق السعنة » قال الخطابى هو من استلذاذ العيش ؛ يريد والله أعل أنه 
بقع عند خروج المبدى ووقوع الامنة فى الارض وغلبة العدل فما فيستلذ العيش عند ذلك وتستقصر مده » 
وما زال الناس بستقصرون مدة أيام الرخاء وان طالت ويستطيلون مدة السکروه وان قصرت ؛ وتعقبه 
الكرمانى بأنه لا بناسب آخواته من ظرور الفتن وكثرة امرج وغيرهما . وأقول : انما احتاج الخطالى الى تأويله 
با ذكر لاه لم يقع النقص فى زمانه » وإلا فالذى تضمته الحديث قد وجد فى زمانتا هذا فانا مد من سرعة مص 
الآيام مالم نكن نجده فى المصر ألذى قبل عصرنا هذا وان لم يكن هناك عيش مستلذ » والحق أن المراد نز رکه 
.من کل شىء حت من الزمان وذلك من علامات قرب الساعة . وقال بعضبم.: معنى تقارب الزمان لستو اه اليل 
والتبار » قلت وهذا ما الوه فى قوله , اذا اقترب الزه ان لم تسکد ريا اه ن تسکذب » € تقدم بيانه فما مضی 
ونقل أبن التبن عن الداودی أن معنی حدریت الاب أن ساعات النهاز تقصر قرب قيام الساعة وقرب الباد من من 


الحديث رجاب ۷ء۷ ۱ ۷۷ 
لليل انتبى » وتخصيصه ذلك بالتهار لا معتى له بل المراد 3 البركة من الرمان ليله ونباره کا تقدم . قال النووی 
تبعا لعياض وغيره : المراد بقصره عدم البركة فيه وأن الیرم مثلا يصين الانتناع به بقدر الانتناع بالساع 
لو حدة ‏ قالوا ومذا أطبر وک ۵ فائده وأوفق ليقية الاحادبت ؛ وة د قبل فى #فسير قوله « يتقارب الزمان » قصر 
لأعمار بالنسبة إلى كل طبقة فالطیقة الاخيرة أقصر أعمارا من الطبقة الى قبلبا ٠»‏ وقيل تقار رب آحوامم فى الشر 
والنساد والجبل : وهذا اختيار الطلحاوى ؛ واحتج بأن الناس لابتساوون فى العلم والشهم » انى جنح اليب 
لا طاسب ما ذكر معه » إلا أن نقول إن الواو لا ترتب فيحكون ظبور الفتن أولا ينأ عنبا افرج ه ثم يخرج 
ادى فیحسل الامن . قال ان آی جمرة : يحتمل أن يكون الراد بتقارب الزمان قصره على ماوقع فى حديث 
, لاتقوم الساعة حى شکون السنة کالشپر » وعلى هذا فالقصر عتمل أن يكون حسیا و تحتمل أن يكون معنو اء 
أما الحسى فم بظبر بعد و لعله من الامور الى كون قر قرب قيام الساعة » وأما العنوی فله مدة منذ ظير تعرف 
ذلك أهل أل على الدبی ومن له فطنة دز ن آهل السبب آلبنبوی فم يدون أنفسهم لا بقدر أحدم أن بلغ د من العمل 
قدر ما كانوا يعمل زه قبل ذلك و شکون ذا ك ولا درون إلعلة فيه 6 ولعل د ذلك اسب ماوقع هن ضعف الا مان 
اظبور الامور الخالفة الشرع من عدة أوجه . و وأشد ذلك الاقوات فنا من الحرام العض ومن الشبه مالا يق 


حتى ان کثیرا من الناس لابتوقف فى شیء ومبما قدر على تحصيل شیء هجم عليه ولا یال ؛ + والواقع أن البسكة فى 


الزمان وف الرزق وف النبت اهما بکون من طریق قوة الا مان وات تباع الاس واجتتاب النبى » والشاهد ذلك 
قول تعالى چ ل ولو أن أهل القری آمذرا واتقرا لفتحنا عايهم برکات من السماه والارض + انتبی ملخصا . وقال 
البیضاوی : حتمل أن يكون المراد بتقارب الرمان تسارع الدول الى الانقضاء والقرون إلى الانقراض فیتقارب 
زمانهم وتدانی أيامهم » وأما قول ابن بطال ان بقية الحديث لاتتاج إلى تسیر فايس ک قال » فقد اختاف أيضا 
فى الراد شرا بنقص العلل » فقيل المراد نقص عل كل عم بأن بط را عليه النسيان مثلا : وقیل نقص العلل يمرت 
أله فكلما مات عالم فى بلد ولم يخافه غيره نقص العم من رلك اليلد » وأما نقص العمل فيحتمل أن يكون بالفسبة 
کل فرد فردء فان العامل إذا دهيته الخطوب امه عن أوراده وعبادته » وحتمل أن راد به ظرور الخيانة فى 
لامانات والصناعات . قال ابن أ رة : نقص العمل الحسى ينشأ عن نقص الدين ضرورة » وأما المعنوى 
فبحسب مايدخل من الخال بسیپ سوه المطعم و ساعد على العمل » والتقس حال إلى رن إلى جنسپا » 
واسكثرة شياطين الانس الذين مم أضر من شياطين الجن . وأما قيض العم فسأقى بسط القولفيه فى حكتاب 
لاعتصام ان شاء الله تعالى . وأما قوله « وباق الشح » قاراد إلقاؤه فى قلوب الناس على اختلاف آحو ام ص 
يبخل العالم بعليه فيترك التعلم والقتوى » ويبخل الصانع بصناعته حتی يرك تعلم غيره » وببخل الغنى ماله حتى بلك 
الفقير » و لیس اراد وجود أصل آشح لانه لم بزل موجودا . والحفوظ فى الروايات ٠‏ يلق » بضم أوله ن 
لرباعی > وقال امیدی 1 تضيط الرواة هذا الحرف »و تمل أن يكون يفت اللام وتشديد القأف أى يتلق 
و تعلم ویتواعی بهم فى قب وله لإ ولا بلفاها إلا ااصایرون ‏ قال : والرواية بسکون اللام مخفا تفسد المعنى 
لان الالقاء . معنى اترك ولو ترك لم يكن موجودا وکان مدحا والحديث يفىء بالذم . قلت : وليس الراد بالالقاء 
هنا أن الناس باةو ته » وانما المراد أنه بات الہم أى بوقع فى قاوہہم ومنه لإ إلى أل إلى كتاب کرم ۾ قال الميدى 


۱۸ ۲ - کتاب الفتن 


ولو قيل بالفاه مع التخفيف لم يستقم لاه لم بزل موجودا ء قلت : لو ثبتت الرواية بالفاء لكان مستقیا والعنی 
أنه يوجد كثيرا مستفيضا عند كل أحد کا تقدمت الاشارة اليه . وقال القرطى ف التذكرة : جوز أن يكور 
« یلق » بتخفيف الام والفاء أى يتك لاجل كثرة الال وافاضته حتى يهم ذا الال من يقبل صدقته فلا مد ؛ ولا 
جوز أن يكون ممعنی بوجد لآنه ما زال موجوداء كذا جزم به» وقد تقدم ما برد عليه . وأما قوله « وتظبر 
الفتن » فالمراد كثرتها واشتهارها وعدم التكاتم بها والله المنتعان . قال ابن أبى جمرة : عتمل أن يكون القاء الشح عاما 
فى الاشخاص » وا ىذور من ذلك ما بتر تب عليه مفسدة » والشح شحيح شرعا هو من منم ماوجب عليه و[مساك ذلك 
محق للبال مذهب لر کته » ويؤيده و مانقص مال من صدقة » فان أهل العرفة فپموا منه أن الال الذى مخرج منه 
الحق الشرعی لا ياحقه آفة ولا عاهة بل محصل له الفاء » ومن ثم سمرت الزكاة لان المال ينمو بها ويحصل فيه البركة 
انتهى ملخصا . قال : وأما ظهور الفآن فالمراد بها ما يؤثر فى أمر الدین » وأما كثرة القتل فالمراد بها ما لا يكون على 
وجه الق كاقامة اد والقصاص . الحديث الثانى والثالك » قوله ( حدثنا مسدد حدثنا عبيد الله بن مومی ) كذا 
وقع عند ألى ذر عن شيو خه فى لسخة معتمدة و قط فى غيرها » وقال عیاض : ثبت للقاسی عن ألى زید المروزى 
وسقط مسدد للباقين وهو الصواب . قلت : وعلیه اقتصر أصماب الاطر راف « قوله (شقیق )هو أبو وائل KE‏ 
( كنت مع عبد الله ) هو این مسعود » وأبو موی هو الاشعری ٠‏ قوله (فقالا ) بظبر من الروایتین اللتين 
أن الذى تافظ بذلك هو أبو موسی لقوله فى روایته م ففال آبو موسیه فذكره » ولا يعارض ذلك الرواية الثالثة 
من طريق واصل عن ألى وائل عن عبد الله وأحسبه رفعه قال « بين بدی الساعة » فذكره اتال أن يكون ابو 
وائل معه من عبد الله أيضا لدخوله فى قوله فى زواية الأعش , قالا ء وقد اتفق أك الرواة عن الاعش عل أنه 
عن عبد الله وی موس معا » ورواه أبو معاوية عن الاعش فقال « عن ألى موسی » ول يذكر عبد الله أخرجه 
مسل » وأشار ابن أي خيشمة الى ترجیح قول اجماعة وأما رواءة عاصم الأعلقة الى ختمببا لباب فلولا أنه دون الأعش 
وواصل فى الحفظ لکانت روايته هى المعتمدة لآنه جمل لكل من ألى موسى وعبد الله لفظ متن غير الآخر » لكن عتمل 
أن يكون المتن الاخر كان عند عبد الله بن مسعود مع المتن الأول . واه( ينزل فيها الجبل ويرفع فبا العم ) معناه 
أن العلم يرتفع يموت العلباء فكاها مات عالم ينقص العلم بالنسبة إلى فقد حامله » وينشأ عن ذلك الجبل بما كان ذلك 
العام پنفرد به عن بقية العلاء ۰ قوله ( أن بين يدى الساعة لآياما ) فى رواية الكشميينى عذف اللام . ٠‏ قوله (ديكار 
فيا هرج » وافرج القتل ) كذا فى هاتين الروايتين » وزاد فى الرواية الثالثة وهی رواية جرير بن عبد الحيد 
عن الاعش و والهرج باسان ابشة القتل » وا مب التفسير فى روارة واصل لا ی موی وأصل المرج ف اللغة 
العربية الاختلاط يقال مرج الناس اختاطوا واختلفو! وهرج القوم فى الحديث إذا کثروا وخلطوا » وأخطأ من 
قال نسبة تفسير ارج بانقتل السان الحيشة وم من بعض الرواة وإلا فبى عربية صميحة » ووجه الخطأ با 
لالستعمل فى اللغة العربية بمعنى القتل إلا على طريق الجاز لسکون الاختلاط مع الاختلاف يفضى كثيرا إلى القتل 
وكثيرا ما يسمى الثىء باسم مايؤول اليه » واستعماها فى القتل بطريق الحقيقة هو باسان الحبش » وكيف بدعی 
على مثل ألى موسی الاشعرى الوم فى تفسير لفظة لغوية بل الصواب معه : واستعیال العرب الحرج ععنی القتل 
لامع کونبا لغة الحيشة وان ورد استعالها فى الاختلاط والاختلاف كحديث معقل بن يسار رفعه « السادة فى 


الحديت ۷۰۹ د رن 15 


سس سس 
امرج كبجرة الى » آخرجه مس وذکر صاحب المحم للبرج معانی آخری وجمرعبا نسعة : شدة القال وكثرة 
القتل والاختلاط والفتنة فى آخر الزمان وكثرة الدكاح وكثرة السكذب وكثرة النوم وما بری فى اللوم غير متطیط 
وعدم الاتقارن الثیء ٠‏ وقال الجوهرى : أصل امرج الکثرة فى الثىء ع حت لایمیز ٠‏ قوله فى رواية واصل 


( وأحسبه رفعه ) زاد فى رواية القواريرى عن غندر ‏ الى الى بز ه آخرجه الاسماعيل و کذا آخرجه أحمد عن 
غندر » وحمد شيخ البخارى فيه لم ينسب عند الاكثر ؛ ونسبه أبو ذرزق روایته مد بن بشار . قول ( وقال أبو 
عوانة عن عاصم ) هو ابن ای لنجود القاری" المشبور ۰ ووجدت لا عوانة عن عاصم ف المدنى سندا آخر 
أخر جه ابن أبى خيثمة عن عفان وأى الوليد جیعا عن آی عوانة عن عاصم عن شقيق عن عروة بن قيس عن خالد 
ابن الوليد فذكر قصة فيا , فأولئك الايام الى ذكر الى ب بين بدی الساعة أيام ارج » وذكر فيه أن , الفئنة 
تدهش حتى ينظر الشخص هل یمد مكانا لم ينرل به فلا جد » وقد وافقه على حدیت أبن مسعود الاخير زائدة 
آخرجه الطبرانى من طريقه عن عاصم عن شقرق عن عبد الله م سمعت رسول الله ب قول : ان من شرار الناس 
من تدر كوم الساعة وم أحياء , الحديث . قوله ( أنه قال لعبد الله ) يعن ابن مسعود ( تعل الايام التى ذكز - الى 
قوله ‏ نحوه ) بريد نحو الحديث المذكور « بين يدى الساعة أيام ارج » وقد رواه الطبرانى من طريق زائدة عن 
عاصم مقتصرا على حديث ابن مسعود المرفوع دون القصة» ووقع عند أحمد وابن ماجه من رواية الحسن البصرى 
عن أسيد بن المتشمس عن ی موی فى المرفوع زيادة « قال رجل يارسول الله إنا قتل فى العام الواحد مر 
المشركين کذا وكذا فقال : ليس يقتلم المشركين ؛ ولحكن يقتل يضم بعضا » الحديث . قول ( وقال ابن 
مسعود ) هو بال .ند المذ كور ٠‏ قوله ( من شرار الناس من تدر کہم الساعة وم أحياء ) قال ابن بطال : هذا وان 
كان لفظه لفظ العموم فااراد ‏ الخصوص » ومعناه أن الساءة تقوم فى الاكثر والاغلب على شرار الناس بدليل 
قوله ه لاتزال طائفة من آمتی على الحق حتى تقوم الساعة » فدل هذا الخبر أن الساعة تقوم أيضا على قوم فضلاء . 
قلت : ولا يتعين ما قال ؛ فقد جاء مايؤيد العموم المذكور كةوله فى حديث ابن مسعود أيضا رفعه د لاتقوم 
الساعة إلا على شرار الناس » آخرجه مس » واسلم أيضا من حديث ألى هريرة رفعه د آن الله یمت رحا من الین 
ألين من الحرير فلا تدع أحدا فى قلبه مثقال ذرة من اران إلا قبضته » وله فى آخر حديث النواس بن سار 
الطويل فى قصة الدجال وعيسى ويأجوج ومأجوج « اذ بعت الله ريحا طيبة فتقبض روح كل مؤمن ومسل وبق 
شرار الناس يتهارجون تارج الجر فعاييم تقوم الساعة » وقد اختلفوا فى المراد بقوله ء بتبارجون » فقيل 
يتسافدون وقلى بنثاورون » والذى يظبر أنه هنا ممنى يتقاتلون أو لاعم من ذلك ۽ ويؤيد مله عل التقاثل حدرث 
الاب » وس أيضا « لاتقوم الساحة على أحد يقول الله الله » وهو عند أحد بافظ , على أحد يقول لاله إلا 
ألله, واجمع بينه وبين حديث و لاتزال طائفة » حمل الغاية فى حديث و لازال طائفة » على وقت هيوب الریج 
الطيية ای تقبض روح كل مؤمن ومسل فلا ریق إلا الشرار فتهجم الساعة علييم بغتة کا سيأ بيانه يغد قليل 


5 - ایسب لایآنی زمان إلا ای ہمد شر منه 
۸ - وزیا غد بن سف حدكثنا صفيان” عن ال بير بن عد اك « انا أنس بن مالك تكو نا 


۲۰ جه ب كتاب لفان 


إليه مايلقون من اجاج » فقال : اصيروا » نان لا بأنى عليم زمان إلا والذى بسد أشي منه حتی كلقواريم 
عن من نیک کک » 

۷۸۹ - وا أب المان أغيرنا شمیب هن اازهری" ع . وحدثها إسماعيل حدثى أخى عن سلیان بن 
بلال من عدر بن أبى ختیق عن ان شهاب عن هند بنت الارث الررامية « أن ام سفءً زوج الى ولق 
قلت : أستيقظة رسول الل رل فز عا يقول : مبان الله ۽ ماذا له ال من" الزائ » وماذاآزل من 
لين ؟ من بوق راحب المجرات ‏ بر أزواجه د لک بین ؟ رب كابريّة فى ال نیا عاریق 
فى الأرة » 

قوله ( باب لا بای زمان إلا الذى بعده شر مله ) کذا ترجم بالحذيث الأول » وآورد فيه حديثين : الأول 
قوله ( سقيان ) هو الثودى و ( آلزبید بن عدى ) بفتح العين بعدها دال وهو كوفى همداق بسكون الیم ول قضاء 
الری ویکنی أبا عدى » وهو من صنار التابعين » ولیس له ف البخارى سوی هذا الحديث » وقد پلتبس به راو 
قريب من طبقته وهو الزبير بن عرب پفتح العين والراء بعدها موحدة مکسورة وهو اسم بلفظ السب بصرى 
يكنى أا سلبة : وليس له فى البخارى سوى حديث واحد تقدم فى اج من روايته عن ابن عمر وتقدمت الاشارة 
إلى شىء من ذلك هناك من كلام الترمذى . قوله ( تنا أنس بن مالك فشكو نا اليه مايلقون ) فيه التفات 
ووقع فى رواية الكشميينى «فشكواء وهو على الجادة ووقع فى رواية ابن ألى مریم عن الفریای شيخ البخارى فيه 
عند ألى نعم ٠‏ نشکو » ينون بدل الفاء » وفى رواية عبد الرجن بن مبدى عن سفيآن عند الاسماعيلى « شكونا إلى 
أنس مائلق من الحجاج , . قوه ( من الحجاج ) أى ابن يوسف الثقق الآمير المشبور ء والمراد شكوام بایلقون 
من ظله لهم وتعديه , وقد ذكر الزبير فى م (اوفقيات » من طرق جال عن الشعى قال و کان عدر فن بعده إذا أخذوا 
العادى أقاموه ناس وتزعو! عامته » فليا کان زياد ضرب فى ال جنایات بالسیاط » ثم زاد مصعب بن الزيير حلق 
للحية » فلا كان بشر بن مروان سمر كف الجاتى سیر » فلا قدم الحجاج قال : هذا كله لعب » فقتل بالسیف . 
قوله ( فقال اصيروا ) زاد عرد الرحن بن مبدى فى روايته د اصبروا عليه » ۰ قوله ( ذانه لا بآ عليكم زمان ) فى 
رواية عبد الرحن بن مبدى ١‏ لا یتیک عام » وبهذا الفظ أخرج الطبرافى بسند جید عن ابن مسعود نحو هذا 
لحديت موقوفا عليه قال د ليس عام إلا والذى بعده شر منه » وله عنه بسند يح قال « أمس خير من اليوم » 
والیوم خر من غد , وحکذلك حتی تقوم الساعة » ٠‏ وله ( إلا والنی بعده ) کذا لا ذرء وسقطت الواو 
لباقين وثيتت لابن مبدى . قول ( أشر منه ) كذا لابى ذر واللسن » والباقين يحذف الالف» وعلى الأول شرح 
بن التين فقال : كذا وقع , أشر » بوزن أفمل » وقد قال فى الصحاح فلان شر من فلان ولا يقال أشر إلا فى لغة 
رديئة . ووقع فى رواية تمد بن القأمم الأسدى عن الثورى ومالك بن مغول ومسعر وأى سنان الشيباق ادبم 
عن الزبير بن عدى بلفظ « لا یت على الناس زمان إلا شر من الزمان الذى کان قبله » معت ذلك من رسول الله 
يليه » أخرجه الاسماعيلى » وكذا آخرجه ابن منده من طريق مالك بن مغول بلفظ م الا وهو شر من الذى قبله » 


الحديث ۰1۸ ۷ - مورب ۳ 


وأخرجه الطیرانی ف المدجم الصير : من رواية مسل بن أ براهيم عن شعبة عن الزبيد بن عدی وقال : تفرد به م 

عن شعبة . قوإه ( حن تلقوا ريم ) أى حت تموتواء وقد ثبت فى مرح مس فى حديث آخر و واعلموا ألم إن 
تروا دیع حی قوتوا ٠‏ قولف (معمته من نيم ) فى رواية آی نعم و سعمت ذلك + قال ابن بطال : هذا الخير 
من أعلام النبوة لوخباره ‏ بفساد الاحوال , وذيك من الغيب الذى لایعلم بالرأى واا بعل بالوحی انتبی . 
وقد استفكل هذا الاطلاق مع أن بعض الازم:ة تسكون ف الشى دون الى قلا واو م يكن ق ذلك إلا زمن عر 
إن عبد العزيز وهر اعد زمن اجاج لإسير » وقد اشتهر الجر الذى كان فى زمن عبر بن عبد العزيز ۰ بل لو قبل 
أن الشر اضحل فى زمانه للا کان بعيدا فضلا عن أن یکون شرا من الزمن الدى قبله وقد له الحسن البصری على 
الاكثر الأغلب , فسئل عن جود مر بن عبد المزیز بعد اج فقال: لابد الناس من تنفيس . وأجاب يدهم 
أن المراد بالتفضيل #فضيل جوع العصر على جموح المصر فان عصر الحجاج کان فيه كثير من ااصحاية فى الاحياء 


وق عصر عبر إن عيد العزيز أنقرضوا 0 والزمان الذى فيه لصحا ية خر من الزمان الذى اعدم لو له و خير 


القرون فرق » وهو ف الصحيحين » وقو له و أصحابى أمنة لامى ناذا ذهب آصحای أق ۳۳ مايوعدون 8 أخر جه 
مسل ۰ 5 و جسدت عن عرد الله ن هسعو د الت ریخ باراد وهو أول بالاتباع » فأخرج تعقو ب بن شييةٌ من 
طريق الحارث بن حصيرة عن زیر بن وهب قال و جمدت عبد الله بن مسعود يقول : لا یی علي يوم الا وهو 
شر من اليوم الذى كان قبله حتى تقوم الساعة ؛ لست أعنى رخاء من امرش صیبه ولا مالا يفيده اکن لایای 
عليكم يوم الا وهو آقل علا من الوم الذى معنى قبله » فاذا ذهب المیاء استوی الناس فلا يمون با لیر وف 
دلا ينمون عن المنكر فعند ذلك پلسکون » ومن طريق أبى إسحن عن أبى الأحوص عن ان مسعود الى قول 
« شر مته » قال م فاصابتنا سنة حصب فقال ليس ذلك أعنى اما أعنى ذهاب العلياء » ومن طريق اأشعى عن مسروق 
عنه قال ۾ لايق عليم زمان الادهرأثر ما كان قبله أما إلى لا أعنى أمير! خيرا من أمير ولا عاما خيدا من عام ولكن 
{le‏ وفقباژ > يذهبون ثم لاتجدون متهم خلفا «ديجى” قوم غتون ریم » وق لفظ عنه من هذا الوجه , وماذاك 
بکرم الامطار وقاتها ولكن يذماب المیاء » ثم حدث قرم يفتون ف الامور رام فیمون الاسلام و ېدمو نه 
وأخرج اذداری الاول من طريق آلشعى يلفط د لست آعی عاما أخصب من عأم 4 والباق مله وزاد 5 وخیار؟» 
قبل قرله ه وفتباز > » واستشكلوا أيضا زمان ی إن مسيم بعد زمان الدجال» وأجاب السکرمانی بأن المراد 
الزمان الذى يكون بعد عیسی ؟ أو المراد جفس الزمان الذى فيه ارام وألا فلوم من اين بالضرورة أن 
زمان الى الوم لاشر فيه ء قات : وعتمل آن کون لاراد بالأزمئة ماقل وجرد العلامات المظام جال وما 
عدم ویکون اراد بالازمنة المتفاضلة ف الشر من زمن اجاج فا مده إلى زمن اادجال » وأما زمن عسی عليه 
السلام فله حم مستأنف والله أعل . ويحتمل أن یکرن الراد بالازمنة لأذكورة أزمنة الصحابة بناء على نیم م 
الخاطبون بذلك فيختص بهم » فاا من يعدم فلم يقصد فى الخير المذكور » لسكن الصحابى فم التعمم فلذلك 
أجاب من شک اليه الحجاج بذاك وام بالصير 2 دم أو ج من التإبمين ٠‏ و استدل أبن حبان ف كرجه بأن 
حدادث انس لیس على #وهد بالاحاديث الواردة ااپسدی وانه e,‏ الارش عدلا بعد أن مشت جورا 0 م 


و جدت عن أبن مسعود مايصاح أن قشر به الحديتثك وهو ما آخرجه الدارى علد < سن عن عبد الله قال , لا 


21 ۲ - کتاب الفئن 


باق علي عام إلا وهو شر من الذى قيله » أما الى لست أعنى عاما , . الحديث الان » قوله (وحدثنا اساعیل ) 
هر اين أبى أويس وأخوه هو أبو بكر عد الجيدء ومد بن أي عتيق هو تمد بن عبد الله بن أبى عتيق مد بن عبد 
لله بن أى بکر سب ده مکذا عطف هذا الاسناد النازل على الذى قبله وهو أعلى منه بدرجتين للأنه أورد 
الأول بجردا فى آخر كتاب الآدب نامه » فلا آورده هنا عنه أردفه بالسند الآخر وساقه على لفظ السند الثافى» 
وابن شباب شيخ ابن أ عتيق هو الرهرى شيخ شعيب . قوله ( هند بنت الحارث الفراسية ) یکسس القاء بعدها 
راه وسين مبملة نسبة إلى بنى فراس بطن من كنانة وم [خوة قريش » وكانت هند زوج معبد بن المقداد وقد قيل 
إن لها صحبة » وتقدم شىء مرس ذلك فى کتاب العم ۰ قوله ر استیقظ رسول الله لر ليلة ا يصب ليلق 


وفزعا بكسر الزای على ال » ووقع فى رواية سفیان بن عن معمر کا می ذ قظ ذات ليلة: 


وتقدم هناك اكلام على لظ ذات ورواية هذا الباب تؤيد ها زائدة » وق رواية :هدام 92 «دوسف عن معمر فى 
قیام اليل مثل الباب لسکن حذف فرعا وى رواية شعيب يحذفيما . قوله ( بقول سبحان الله ) فى رواية سفيان 
و فقال سیحان الله , وفى رواية ابن البارك عن معمر فى اللباس د استیقظ من الليل وهو يقول لا إله إلا الله » . 
قوله ( ماذا ر نزل الله من اران » وماذا أثرل الليلة من الفتن ) فى رواية غير الاحكشيبى « وماذا أتزل» يم 


الهمزة وق رواية سفيان , ماذا أنزل الليلة من الفتن » وماذا فتح من الخز زان » وف رواية شغيب ١‏ ماذا أنزل من 


الخر تن وماذا أنزل من الفئن » وفى رواية اين المبارك مثله لسکن بتقديم وتأخير وقال « من الفتنة » بالافراد » 
وقد تقدم الکلام على الراد بالخرائن وما ذكر معبا فى كتاب العم » و د ما استفيامية فا معت التعجب ٠‏ قوله 
) من بوقظ صواحب الحجرات ) كذا للاكثر » وف رواية سفيان «أيقظوا » بصيغة الاس مفتوح الاول مکسور 
الثالك ؛ وصواحب بالاصب على المفعو ية > و جوز اللسكرمانى ايفظوا بکس أوله وفتح #الله وصواحب منادی 
ودات رواية ايقظوا على أن المراد بقوله من يرقظ التحر يض على ايقاظرن ٠‏ قوله ( يريد آزواجه لكى يصلين ) 
فى رواية شعيب د حتى يصلين » وخلت سار الروايات من هذه الزياده ٠‏ قوله ( رب كاسية فى الدنيا) فى رولية 
سفيان قرب بزيادة فاه فى أوله » وفى رواية ابن البارك ه يارب كاسية » بزيادة حرف النداء فى أوله » وفى رولية 
مشام ٠ك‏ من كاسية فى الدنیا عارية يوم القيامة » وهو يؤيد ماذهب اليه ابن مالك من أن رب أكثر ماترد التكثيي 
فانه قال أكثر النحوبين انما للتقليل وأن معنى مایصدر با المضى » والصحيح أن معناها فى الغالب ااشکذیر وهو 
مقتضى كلام سيبويه فانه قال فى « باب اک ء واعلم أن کر فى الاير لاتعمل إلا فما تعمل فيه رب ء لان المعنى واحد 
إلا أن م اسم ورب غير اسم انتهى » ولا خلاف أن معنى ك الخبرية التكثير ول بقع فى كتابه مايعارض ذلك فصح 
أن ن مذهبه ماذكرت وحديث الباب شاهد لذلك ؛ قلبس اده أن ذلك قلیل بل المتصف بذلك من الاساه كثير » 
ولذاك لو جعلت ؟ موضع رب لحسن انتهى »> وقد وقعت كذلك فى نفس هذا الحديث م بینته , وما وردت فيه 
التكثير قول حسان : 

رب حل أضاعه عدم الما ل وجبل غطى عليه النعم 

وقول عدى : 
رب مأمول وراج أملا قد ثناه الدهر عن ذاك الامل 


الحديت دوع مور ۳۳ 


الع بل رز مضه ز حوره واستقياله 3 
وقد اجتمع 5 ارت الخضور والاستقيال ؛ وشواعد الساغى کنر انی ملخصا ٠‏ وأما تصدیر دب حرف 


قال : وااصحیح أيضا أن الذى ادد ررب لابازم کرنه ماضى 


الندام ى رواية بن البارك فقيل النادی فيه عدون والتقدير ۷ سأععين 8 قوله 0 عارية ف الآخرة ) قال عياض 
الاکثر با فش على الوصف المجرور يرب » وقال غیره : الأول الرفع على إضار ميتدا دا فى موضع النمت 
أى هى عارية والفعل الذى يتعاق به رب حذوف ؛ وقال ااسپیل : الاحسن الخفض عل النمت لان رب حرف جر 
رازم صدر الكلام وهذا رأى سيبويه ۽ وعند الكساق هو ام مبتداً واارفوع خبره؛ واليه کان يذهب 
دض شیوخنا انتهى . واختلف اهراد بقولهه كاسية وعارية » على أوجه آحرها كاسية في الدنيا بالثياب لوجود 
الغنى عارية فى الآخرة من الوب اعدم العمل فى انیا »ایا کاسية بالثياب لكا شفافة لاتست عورا فتعاقب 
فى الاخرة بالعرى جزاء على ذلك , تالا كأسية من نعم الله عارية من الىك لت ظیر كرته فى الآخرة بالثواب ء 
رابعها كاسية جسدها اکنا تشد خمارما من ورائها فییدو صدرما تعر عارية قتعاقب فى الخن 5 خامسها كاسية 
من خلعة التزوج بالر جل الصاح عارية فى الآخرة من العمل فلا يتفعيا صلاح زو جرا قال تعالى وا فلا ان 
نهم ج ذكر هذا الآخير الطبى ورجمه لناسبة المقام ؛ واللفظة وان وردت فى أز داج ای ی سكن المرة 
بعموم اللفظ » وقد سبق لنحوه الداودى فقال و كاسية لاشر ف ف الدنيا لكوتها أهل التشريف وعارية يوم القيامة 
قال : وعتمل أن راد عارية فى النار . قال أبن بطال : فى هذا الحديك أن الفتوح ق الخرائن تندأ عنه فة الال 


بأن يتنافس فيه فیقم القتال بسپه وأن بخل به فيمدع الق أو بطر صاحيه فيرف » فأراد ييه تحذير آزراجه 


من ذلك كله وكذا غیرهن من بلغه ذلك وأراد بقوله د من يوقظ » پیش خدمه م قال يوم اند ,من يأتيق عبر 


القوم » وأراد أصحابه » لمكن هناك عرف الذى انتدي ج تقدم وهنا لم يذكر . وق الحديث الندں إلى انیا 
والتضرع عند نزول الفتنة ولا سما فى الیل لرجاء دقت الاجابة لشکتف أو يل الداعى ومن دیا له 
وبانه التو فين 
5 2 مر گنس 32 
۷- باسیب ول البى” از « من تقل علينا لاح فليس ما 
۷۰ مسبت مدا عبر الله ۳ وسف" أخبر نا مال عن نأفعر 2 عن عبد ال بن ر ری ۹ عنهيا أي“ 
سول افر لا قال : من حل علينا السلاح فليس منا » 
شا مد بن اكلا رركن 1 أ 7 عن بريد عن ای دو ری ؟ 
ااا مظنا رد بن الغلاو ود ا ابو أسامة عن بريه عن ألى بردة «عن 
َه ال : من حمل علينا الاح فليس ما » 
۲ - وزیا عد آخبر نا عبد الرزال عن مر عن هام سمرت أيا در رة عن ای وك قال : 


فى موی عن الفی" 


لاش أ ؟ على أخيو بالسلاح » فانه لا بدری امل" لشي لانت 21 فى يديه فيقم فى حُفرة من الدار » 
۳ > مشا عل بن عبد الل حدثها سفیان قال قلت انبرو : با د «عمت جار ن عبد ال 


۲€ ۲ ب کتاب الفتن 
بقول : مر وجل بسپام فى اسر ؛ تال 4 رسول ال بۇ ي سك بیساطا » قال : نس » 
و۷۷ - رشب أبو التمان حدكثنا اد بن زيد عن نمرون دبنار. د هن جار أن رجلا س فى لسجد 


e 1 - 0 0 “oe 
» سم قد بدا تصوها 0 أن بأخذ بتصوها لاخدش مسلا‎ 


۹ 51 ما مس ۾ ص 
۷۷۵ - مزا عدن لاه حلاثنا أبو أسامة هن بريد عن ألى رد« عن یی مومى ' عزو الى" لله 


قال : اس آحد کر مسجدرنا ‏ أو فى ُوقنا ‏ ومعة كبل فيك على نصا - أو قال: فلیقبض بکنه - 
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ا من مسين مها بشیء 6 

ول ( باب قول ال َل من حل طن اسلاح فیس منا ) ذكره من حدیت ابن مر ومن حديث أب موس 
وأورد معبما فى اللاب ثلاثة أحاديت أخرى . الأول ولاف « قوإه ( من حل علینا السلاح ) فى حديث سللة بن 
الاكوع عند مسار ۾ من سل علینا اليف » ومعنی الحديث حل السلاح على المساءين لقتالهم به بغير حق لما فى ذلك 
من تخو یشیم وإدحال الرعب عليهم » وكأنه کنی با لحل عن المقائلة أو القتل لللازمة الغالبة . قال أبن دقيق العيد : 
تمل أن براد امل مايضاد الوضع ويكون كناية عن القتال به » ويحتمل أن يراد بالل حلء لارادة القنأل به 
لقريئة قوله ه علینا » وحتمل أن یکون المراد حله للضرب به ؛ وعل کل حال ففيه دلالة على تحريم قتال المسلدين 
والتشديد فيه . قلت : جاء الحديث بلفظ , من شبر علینا السلاح » أخرجه البزار من حديث ألى بكرة » ومن 
حديث معرة ؛ ومن حدیت مرو بن عوف + وق سند كل مہا لين لكتها يعضد يعضبا ء بعضا وعند أمد من 
حدرت أن هريرة يلفظ و من رمانا بالنبل فليس منا ء وهو عند الطبراق فى و الأوسط » بلفظ م اليل » بدل اليل 
وعند البزار من حديث بريدة مثله . قول ( فليس منا ) أى ليس على طريقتنا » أو ليس متبما لطريقتنا » لآن من 
حق السلم على الحسلم أن ينصره ويقاتل دونه لا أن يرعبه حمل السلاح عليه لارادة قتاله أو قتله ونظيره دمن غشنا 
فليس من وليس متا من ضرب الخدود وشق یوب » وهذا فى حق من لايستحل ذلك » فأما من يستحله فانه يكفر 
باستحلال الحرم بشرطه لا جرد حل السلا » والآول عند كثير من الساف إطلاق لفظ الخر من غير تعرض 
لتأويله ليكون آبلغ فى الزجر » وکات سفیان بن عبينة ینکر على من يصرفه عن ظاهره فيقول : معناه ليس على 
طريقتنا » وررى أن الامساك عن تأويله أولى لما ذكرناه , والوعيد الذکور لایتناول من قاتل البغاة من أهل الحق 
فيحمل على البغاة وعلى من بدأ بالقتال ظالما . الحديث الثالث » قوله ( حدثنا عمد أخيرنا عبد الرزاق ) كذا فى 
الاصول التى وقفت علا وكذا ذكر أبو على الجيانى أنه وقع هنا ء وفى العتق د ححدثمنا مد .ب غير ملسوب - عن 
عبد الرزاق » وأن الحا جزم بأنه تمد بن يح هل إلى آخركلامه ويحتمل أن يكون عمد هنا هو ابن رافع قان 
مسلا أخرج هذا الحديث عن مد بن رافع عن عبد الرزاق ؛ وقد آخرجه آبو نعم فى المستخرج من مسند (هق 
ان راهویه ثم قال : آخرجه البخارى عن إححق ؛ ولم أر ذلك لنیر آد م »> ویدل على وهمه أن فى رواية اسق عن 
عبد الرزاق « حدثنا معمر » والذی فى البخارى , عن معمر » ٠‏ وله ( لايشيد أحدم إلى آخیه بالسلاح) كذا فيه 
یات الياء وهو نق بمعتى النهى : ووقع لبعضوم « لا يشر » بغیں ياء وهو بلفظ النبي وکلاهما جائز ٠‏ قوله ( فاته 


الحديت ,رياد ویوء بو a‏ 


لایدری لعل الشيطان بفزغ ف يده ) بالغين المجمة قال الخليل فى العين نزغ الشیطان بين القرم نزغا حمل بعضهم على 
يعض بالفساد ومنه من بعد أن تزغ ااشیطان فى وبين [خرق > وف رواية الکشمینی بالعين المبملة ومعتاه 
قلع » وترع بالسهم دی به ؛ اراد أنه يذرى بإنهم حق ,ضرب أحدهيا اضر بسلاحه فيحقق الشيطان ضربته له 
وقال ابن التين : معنى برع بقامه من يده قيصيب به الآخر أو ده بده قيصييه . وقال اللووی : ضیطناه و نقله 
عياض عن جميع روايات مسل ياين الموملة ومعتاه ری به فى ده وفق ضربته » ومن رواه بالمعجمة فبو من 
الاغراء أى يذرن له تحقيق الضربة ۰ قولهِ ( فیقع فى حفرة من الثار ) هر كناية عن وقوعه فى الممصية التى تفضى 
به الى دخرل النار ‏ قال ابن بطال : معنا أن أنفذ عليه الوعيد » وق الحديت النهى حما يفضى الى احذور وان لم 
بن الحذور يها سواء كان ذلك فى جد أو هرل ؛ وقد دقع ف ححديرث أن هريرة عند ابن ألى شيية وغيره 
م قوعا من رواية ضرة بن رابعة عن تمد بن عمرو عن أنى سلبة عنه ر اللا کي تلعن أحدک اذا آشار الى الآخر 
حدبدة وان کان أخاه لاه وأمه » وأخرجه الأرمذى من وجه آخر عن أبى هريرة موقوفا من روابة ابوب عن 
أبن سيدين عنه » وأخرج الترمذى أله مرقرفا من رواية عااد الجذاء عن این سيرين رلفظ و من آشاز ال أيه 
عد دة لعنته الاک » وقال حسن صحيح غریب » وكذا صححه أبو حاتم من هذا الوجه وقال فى طريق ضرة : 
منكر » وأخرج الترمذى بسند صحيح عن جابر « نهى رسول الله و أن يتعاطى السیف مسلولا ء ولاحمد والبزار 
من وجه آخر عن جابر أن النى بل د مس بقرم فى مجلس ولون سنا يتعاطونه بيهم غير منمود فقال : ألم أزجر 
عن هذا ؟ اذا سل أحد ؟ السیف فليخمده ثم ليعطه آخاه » ولأاحد والطبرافى بسند جيد عن أب بكرة نحوه وزاد 
« لعن الله من فمل هذا » اذا سل أحدع سيفه فأراد أن يناوله أخاء فليغمده ثم يناوله یاه , قال ابن العربى : إذا 
استحق الذى يشير بالحديدة اللمن فكيف الذى لصب بها ؟ وا نما يستحق اللعن اذا كانت اشارته مدید سواء كان 
جادا أم لاعبا کا تقدم » وائما وذ اللاعب ها أدخله على خر من الروع » ولا خی أن إثم امازل دون إثم الجاد 
وانغا هی عن تعاطى السيف مساولا لا خاف من الففلة عند التداول فيسقط فيؤذى . الحديث الرابع حديث جابر» 
قوله ( قلت لعمرو ) یی ابن دينار ؛ وقد صرح به فى رواية مسلم ؛ درو بن دینار هو القائل د نعم » جوايا 
لول سفيان له, أسمعت جابرا » وقد تقدم البح فى ذلك فى أوائل المساجد من کتاب الصلاة . قوله فى الطریق 
الثالثة ( بأسبم ) هو جمع قلة يدل على أن ااراد بقوله فى الطريق الاول , بسهام » با سپام قليلة » وقد وقع فى 
رواية سل أن المار الذکور کار يتصدق ما . وه ( قد بدأ ) فى رواية غير السكشميينى , أبدى , والتصول 
بضمتين جمع نصل بفتح النون وسكون المهملة وجمع على تصال بكر آوله ۴ ف الرواية الأول » والاصل سديدة 
السوم ٠.‏ قوله ( فامه أن يأخذ إنصوطا ) يفسر قوله فى الرواية الاخری , أمسك بنصاها » . قوإه ( لاخش 
مسلا ) #جمتين هو تعليل للامر بالامساك عل التصال » والخدش ول الجراح . الحديث الخامس حدیت أبى 
موی » وهو باسناد د من حمل علينا السلاح > قوله ( اذا مر أحدم الخ ) فيه أن الم عام فى جیع المكلفين » 
تخلاف حديث جار ائه واقعة حال لاتستلرم التعميي . وقوله « فلیقیض بكفه » أى على الاصالء وليس الراد 
خصوص ذلك * نل ترص على أن لا يصيب مسلا بوجه من الوجوه كا دل عليه التعايل بقوله « أن بصيب أحدا 
هن المسلمين منها بشىء » وقوله , أن سيب با » بفتع أن والتقدير كراعية ؛ دوق فى رواية مس « ثلا وصيب 


€٤ ۴‏ ۱۳ ه نم البارى 


۲4 مو ب کتاب الفتن 


سا » وهو يؤيد مذهب الكو فيين فى تقدير احذوف فى مثله» وزاد مس وق آخر الد وٿ و سددنا مضنا إلى 
وجوه بعش » وهی بالسين اللبملة أى قومناها ال و جرهیم ۰ وم ى كناية عا رقع من قتال بعضرم بعضا فى تلك 
۳۹ روب الواقعة فى امل وصفن» ون هدن ن اخ شن ۶ ريم قنال المسلم وق ودرا ايظ الآمر فيه ٠‏ وكرم تعاطى 
ا کل وجه » وفیه حجة للقول ل سد ألذر 8 
سب بيست ودر البى بل « لاترجموا بمد كقاراً : یقرب بسک رقاب يعض » 

۷۰۷۹ سب وشا ۳ بن حفصٍ حا ى اف ا | الأععش حداثنا شقیق “قال « قال عبد اف قال الذي 

: سباب المسلم سوت وتا له کفر » 
۸ 3 عي اله ص 

۷ - شا حجاج بن ال فا شم أخيرف وافد من أبيد دعن ابن مر أنه حم الب وَل 

بقول لا رجمون بیدی کارا : بضرب fe‏ رقاب" بعض ٤‏ 


مه 


۷۸ - شيا سداد حدّثنا ی 5 7 2 بن خالد دنا من سیر ین" عن عبد رن بن ی 
بسكرة « من أبى یکر - وعن دجلر آم هو أذضل فى ننسى من عبد ال رحمن بن أب رة عن ن أ بكرة ۳ 
أن" رسول الله ۵ و خلب ب ااناس فقال : ألا درون أئ بو هذا ؟ قالوا : الله ورسو4ه م قال : حقى 


تا أنه سومیه يقير اسمه - فال : آلیس بيوم لتر ؟ قانا :بل بارسولة الله قال : آئ بل هذا ؟ أليست 


لوق الحرام ؟ قانا : إلى ' پارسول الله قال : فان" دماءک وأموة ع واعراضم وأبشار ٣ک‏ علي رک 
یوم هذا » فى شبرع هذا ؛ فى 2 هذا . ألا هل تبات ؟ قانا ۽ نعم « قال :الم شید » فلیبلغ شاه 
الاب )ون مب مان 686 ٠ن‏ هو أوعي' له » فان كذلاك , قال : : ارجا مدای صكتاراً یفرب 


بک رقاب" عض ۰ ۳ کان يوم حرق ا 37 ٠‏ اطضری .دين مه ی "قدامة قال : شر ةوا على أبى 
بكرة . فنالا : هذا أبوبكرة براك . قال عبد ارحن .نی أى عن أب بكرة أنه قال : لو دخلوا على 


شحو امل 
م مث بقصبة 4 


8 ھا 3 ۳ 
۷۹ مت مث أحمد” بن إشكاب ود دا عمد بن فصول عن أبيه عن عكرمة « عن أن عباس رضی" 


8 عميما قال : : قال الي لله 8 : لار نوا بعدی کارا اضرب 00 رقاب" عض 4 

۰ - وشا سلیان بن حرب حداثيا شعية” عن عل بن مدرك ست أبازرعة ن مرو بن جرير 
۵ عن حدم جریر قال : قال لی رسول” اله بلق فى e‏ ر الوداع : : اساصت ال دای" م م“ قال : لاترجموأ بدي 
۳9 را ضر ب فک رقاب" رمش 8 


الحلديت ۷۰۷۹د لي زف 


قوله ( باب قول النى َع لاترجعوا بمدی کنارا الح ) ترجم بلفظ ثالث أحاديت الباب , وفيه ية 
أحاديث : الحديث الاول ؛ قوله ( حدثنا عبر بن حفص ) هو ابن غياث » وشقيق هو أبو وائل » والسند كله 
كوفيون. قوله ( سباب ) بكدر الموملة ومو حدتین وتفيف مصدر يقال سبه يسه سبا وسبايا » وهذا امن قد 
تقدم فى كتاب الامان أول الكتاب من وجه آخر عن أ وال ؛ وفيه يان الاختلای ف رفعه ووقفه » وتقدم 
تو جيه اطلاق الكفر على قتال المؤمن وأن أقوى ماقبل فى ذلك أنه أطلق عليه مباافة فى التحذير من ذلك لينرجر 
السامع عن الاقدام عليه » أو أنه على سبیل اتشيه لان ذلك فمل الكافرء 6 ذكروا نره فى الحديت الذى بمده . 
وورد هذا الحديث سبب أخرجه الینوی وااطراف من طريق أن حا الوالى عن عمرو بن النعمان بن مقرن اازنی 
قال اتی رسول ال ال جاس من بلس !سار درجل من الانصار كان عرف بالیذاء ومشائمة الاس 
فقال رسول اله ی : سیاب المسلم فسوق وقتاله كفر » زاد البنوى ف ردايته « فقال ذلك الرجل : والله لا ساره 
رجلا . الحديث اف ۰ قوله ( واقد بن تمد ) آی لبن زید بن عبد لله بن تمر . وله ( لاترجعون بعدى ) كذا 
لاف ذر بصيغة ار وللباقين , لار جعوا » بصيغة النهى وهو المعروف . قوله ( كفار! ) تقدم بیان ااراد بهق 
آوائل كتاب الدیات > وجملة الاقوال فيه ثمائية ؛ ثم وقفت عل تاسع وهو أن المراد ستر الحق وااسکفر لغة اليش 
لان حق المسم على المسلم أن پنصره ويعينه ؛ فلا قاتله كأنه غطى على حقه الثابت له عليه . وعاشر وهو أن الفعل 
المذكور پفضی الى السکفر ء لان من اعتاد اهجوم على صكبار المحاصى جره شوم ذلك الى آشد منها فيخشى أن 
لاعتم له مخائمة الاسلام . ومتهم من جعله من لبس السلاح يقول كفر فوق درعه اذا لبس فوقها ثوباء وقال 
الداودی: معتاه لاتفعلوا بالمؤمنين ماتفعلون بالکفار , وله تفعلوا بهم ما لا حل وام ترونه حراما . قلت : وهو 
داخل فى المعافى المتقدمة . واستشکل بعض الشراح غالب هذه الاجوبة بأن راوى الجر وهو أبو بحكرة فم 
خلاف ذلك » والجواب أن فهمه ذلك نما يعرف من توقفه عن القتال واحتجاجه ذا الحديث » فحتمل أن 
یکون توقفه بطريق الاحتياط الما يحتمله ظاهر اللفظ » ولا يارم أن یکون إعتقد حقيقة كفر من باشر ذلك , 
ویژیده أنه لم متنع من الصلاة خطفهم ولا امتثال آوامرم ولا غير ذلك ما يدل على أنه تقد فيهم حقیقته . واه 
المستعان ۰ قوله ( يضرب پعضک رقاب عض ) يحرم يضرب على أنه جواب الثهى » ويرفعه عل الاستثئاف » 
أو بعل حالا . فعلى الاول يقوى الل على السكفر الحقيق ويحتاج الى التأويل بالمستحل مثلا ؛ وعل الثانى لايكون 
متعاقا ما قبله » وعتمل أن يكون متعاقا وجوابه ماتقدم . الحديث الثالك ٠‏ قوله ( بحى ) هو ابن سعيد الفطان 
والسند کاه يصريون ۰ قوله ( بن سيرين ) هو مد . قوله ( دعن رجل آخر ) هو حميد بن عبد انرجن الميرى بج 
وقع مصرحا به فى « باب الخطبة آیام منى » من كتاب احج > وقد تقدم شرح الخطبة المذكورة فى كتاب الحج : 
وقوله, أبشارم » بموحدة ومعجمة جمع بشرة وهو ظاهر جلد الانسان »وآما البشر اذى هو الانسان فلا يى وله 
جمع » وأجازه بعضهم لقوله تعالى لإ فقالوا أنؤمن لبشرين مثلنا) وقوله « فانه » الحاء ضمير الشأن » وقوله و رب 
میلغ » بفتح اللام یل و م یلته » بكر ها , وقوله د من هو » فى روایةالکشمین د ان هر ٠‏ وله (أدعى له) 
زاد فى دواية المج و مله . قَويْهِ (فكان كذلك ) هذه جملة موقوفة من کلام مد بن سيرين تخلات بين امل ال فوعة 
ڳا وقع التنبيه عليه واضا فى ؛ باب ليبلغ العم الشاهد الغائب > من كتاب العلم « قوله (قال لاترجعوا ) هو بالسند 


۳۸ - کتاب الفتن 


المذكور من رواية مد بن سيرين عن عبد ال رحمن ن أن بكرة عن أنى بكرة » وقد قال البزار بعد تخريحه بطو له لا نع 
من رواه هذا الأفظ إلا قرة عن د بن سيدين ٠‏ قوله (غما كان يوم حرق أبن الخ ری) فى رواية مد بن أب بكر 
المقدى عن عى القطان عند الاسماعيل , قال فليا كن » وفاعل قال هو عبد أل رمن بن ی بکرة» وحرق لضم أوله 
على الينام [لاجبول ؛ ووقع فى خط الدمياطى : الصراب أحرق » وتبه يعض الشراح »ولیس الآخر يخطأ بل جزم 
أهل اللخة بالاختين أحرقه و حرقه والاتمديد للتكثير » والتقدير هنا يوم حرق ابن الحضرى ومن معه » واين الخضرى 
فيا ذكره السکری اسمه عبد الله بن عبرو بن المضرى وأبو هعمرو هو أول من قتل من المشركين يوم بدر ؛ وعلى 
هذا فلعيد الله رؤية » وقد ذكره بعضبم فى الصحابة » ففى الاستیما ب : قال الواقدی ولد على عبد رسول اله ق ء 
وروی عن عبر وعند المدائتى أنه عبد الله بن عام الحضرى وهو أبن رو ا مذضكور ء والعلاه بن الحضرى 
الصحاب الشپور عمه » واس الحضرى عبسد الله بن عاد وكان حالف بتى أمية فى الجاهلية » وأم ابن الحضرى 
لذکور أرب بأت كريز بن ر ببعة وهی عمة عبد الله بن عاس بن كريد الذى كان أمير البصرة فى زمن عثمان ٠‏ 
قوله ( جين حرقه جارية ) بجي وتحتانية ( ابن قدامة ) أى ابن مالك بن زهين بن الحصين القيمى السعدى » وكان 
اسبب فى ذلك ماذكره العسكرى فى الصحابة كان جارية ياقب حرقا لانه أحرق ابن الحضرى بالبصرة » وكان معاوية - 
وجه ابن الحضرى إلى البصرة ليستتفرم على قتال على » فو جه على جارية بنقدامة خصرهء فتحصن منه اين الحضرى 
فى دار فأحرقها جارية عليه . وذكر الطبرى فى حوادث سئة مان وملاثين من طريق أبى لسن الدائنی » وكذا 
أخرجه عر بن شبة فى « أخبار البصرة ۾ أن عبد الله بن عباس خرج من البصرة وكان عاملبا لعلى واستخلف زياد 
بن سمية على البصرة» فأرسل دعاوية عبد الله بن عبرو بن المضرى ليأخذ له البصرة » فل فى ہنی تى » وانضمت 
له العثانية » فكتب زياد إلى على يستنجده » فأرسل اليه أعين بن ضبيعة الجاشعى فقتل غيلة » فبعث على إعده 
جارية بن قدامة غصر ابن الحضرى فى الدار الى نزل فيها ثم أحرق الدار عليه وعلى من معه وكانو! سيعين رجلا 
أو أربعين » وأنشد فى ذلك آشعارا » فبذا هو المعتمد » وأما ماحكاه أبن بطال عن المباب أن ابن الحضرى رجل 
متنع من الطاعة » فأخرج اليه جارية بن قدامة فصلبه على جذع ثم ألق النار فى الجذع الذى صلب عليهء فا 
أدرى مامستنده فيه » وكأنه قاله بالظن > والذى ذکره الطبری هو الذى ذکره أهل العم بالاخبار » وکان الاحنف 
يدعو جارية عا اعظاما له » قاله الطبن. ی ومات جارية فى خلافة يديد بن معاوية قاله ابن حبان ؛ ويقال انه جويذية 
بن قدامة الذى روى قصة قتل عر کا تقدم ۰ قوله ( قال آشرفوا على أنى بكرة ) أى اطلعوا مرن مكان تفع 
فرأوه » زاد الزار عن يحي بن حکیم عن القطان « وهر فى حائط ۰۰ قوله ( فقالوا هذا أبو بكرة يراك ) قال 
لباب : لا فمل جارية بان الجضرى مافعل مس جارية بعضیم أن يشرفوا على أبى بكرة لیختی ان کان حاربا آو 
فى الطاعة » وکان قد قال له خيئمة : هذا أبو بكرة يراك وما صنعت بان الحضرى فرما آنکر عليك بسلاح أو 
يكلام . فليا سمع آبر بكرة ذلك وهو فى علية له قال : لو دخلوا على داری مارفءت علییم قصبة » لانی لا رى 
قتال المسليين فسکیف أن أقاتليم إسلاح . قلت : ومقتضى ماذكره أهل الع بالاخبار كالمدائنى أن بن عباس کان 
استتفر أهل اليصرة باس على ليعاودوا نحاربة معاوية بعد الفراغ من س التحكم » ثم وقع أمر الخوارج فسار 


این عاس ال على فشېد معه روان » فأرسل يعض عبد القيس ف غیته الى معاوية نخس و أن بالبصرة جاعة من 


الحديث و۷۰۷ - زرد ۳8 


العهانية » و ساله تو جیه رجل يطلب يدم عهان ‏ فو جه أبن الحضرى » فسکان من أمر ه ما کان » النی يظبر أن 
جارية بن قدامة بعد أن غلب وحرق ابن الحضرى ومن معه استاذر الناس بأمر على » کان من رأى أ بكرة 
سرك القتال ف الفتنة كرأى جماعة من الصحابة » فدل عض الناس على أ بكرة لیلزموء الجر دج الى القتال فأجابهم 
با قال ۰ قوله ( قال عبد الرحن ) هو ابن أبى بكرة الراوى ؛ وهو موصول بالسند المذكور قوله ١‏ خدئتی أى) 
هى هالة بت غليظ العجلية » ذكر ذلك خليةة بن خياط فى تاریخ » وتبعه أبو أحمد السام وجماعة ؛ ومعى ابن 
سعد أمه هولة وال أعل ٠‏ وذكر البخارى فى تاریخه واين سعد أن عبد الرحمن كان أول مولود ولد بالبصرة بعد 
أن پیت » وآرخا این زید سنة أرببع عشرة وذلك فى أوائل خلافة عمر رضی الله عنه ۰ قوله (لر دخلوا على ) 
بشد یر اء ٠‏ قله ( مابيشت ) یکس ألغاء وسکون المعجمة : واسکشیینی بغتح اهام وهما لفتارن » والتی 
مادافءتيم يقال بش بعض القوم إلى بعض أذا ترامو! للقتال » فسکانه قال مامددت يدى الى قصبة ولا تناو لها 
دافم 5 عنى ٠‏ وقال ان التين « ماقت اليم يقصية » يقال بهش له اذا ارتاح له وخف اليه ۽ وقيل معناه مارميت 
دقیل معناه مار کیت ؛ وقال صاحب النهاية : المراد ما قبا لیم مسرعا أدفمهم عنى ولا بقصبة ؛ ریقال لمن نظر 
إلى ثىء فأعجبه واشتهاه أو أسرع إلى تناوله : هش الى كذا » ويستعمل أيضاق الحيد والشر » .يقال بيش الى 
معروف فلان فى الخير وپش الى فلان تعرض له بالشر » ويقال هش القوم بهضیم إلى بعض إذا ابتدروا ‏ القتال 
ومذا الذی قال أبو بکرة بو فق ماوق عند أحمد من حديث ابن مسعود فى ذكر الفتئة , قلت يا رسول الله فا 
تأمرنى ان أدر كت ذلك ؟ قال : کف يدك ولسانك وادخل دارگ » قلت يا رسول الله أرأيت ان دخل رجل على 
دارى ؟ قال : فادخل بيتك . قال قات : أفرأأيت أن دخل عل بی قال فادخل مسسجدك - وقبض إبمينه على الكوع 
- دقل دق الله حتى موت على ذلك » وعند الطبرانى من حديث جندب و ادخلوا بیوتک وآخملوا ذكرم قال : 
أرأيت أن دخل عل آحدنا پیته قال : لسك بيده ولیکن عبد الله المقتول لا القاتل , ولاحد وأ على من حديث 
خرشة بن ار د فن أتت عليه فلیمش بسیثه ال صفاة فلرضر به بها حتی ینکر ثم لعطجم ها حق تنجل ,وق 
حديث ألى بكرة عند مسل و قال رجل با رسول الله أرأيت أن أكرهت حت ,ينطاق فى الى آحر الصفين بقام سیم أو 
ضربنى رجل سیف ؟ قال : یوم بائمه ونمك اطدیت والاحاديث فى هذا انى كثيرة . الحديث الرابع » 
قوله ( د بن فضيل عن أيه ) هو ابن غزوان بفتح المعجمة وسکون الذاى ٠‏ قوله ( لاترتدوا ) تقدم فى الج 
من وجه آخر عن فضيل بافظ م لاترجعوا » وساقه هن اك آم اطدیت الخامس حديث جرير وهو ابن 
عبد الله البجبل » قول ( لاترجعوا ) کذا للاكثر » وق دداية اسکشمینی لاترجعن بعد ألعين المهملة المضمومة نون 
ثقيلة وأصله لاتر جمون » وقد تقدم فى العم وف أواخر المخازى وق الدیات بافظ « لاترجعوا » وليس لأبى زرعة 
أبن رو إن جرير عن جده فى البخارى إلا ه__ذا الحديث » دعلى بن مدرك الراوى عنه نخمى کون متفق على 
توثيقه » ولا آعرف له في البخمارى سوى هذا الحديث الواحد فى المواضع المذكورة 


٩‏ - پا ت ون فتن اعد نا یر من القائم 


۰۸1 اش د بن بيد الله ریا راهم بن سعد عن أبيه عن أن له وم عبد ار هن عن 


.۳ به - کتاب القن 


أبى هر قال ابراهم : وحدنی صالم بن کسان عن ان شراب هن سعید بن أأسيب « عن ألى هريرة قال : 
قال رسول اف ب : ستكون فتن القاعث فما خير من القائم » الم فيها خير من الاشی » والامی فيها خر من 
اسامی » من شرف ها تش رنه » فن وجد نما اجأ أو مماذا ليد به » 


و2 


۷۲ - ررقن أبو المان أخير نا میب عن الرهری" آخبرنی أبو َل ی عبد ارجن « أن أباهريرة 
۶ 0 5 . 
قال : قال رسول الله يله : سعکون" فت القاعد فيم خر من لقا رلقام غير من اااشی » والاشی فیبا خير 


1 5 
۹ 8 


من الساعى »من شرف لما تسش هه فن وجد ملسأ أو مماذا یط به » 

قوله ( باب کون فتنة القاعد فيا خير من القاهم ) كذا تر جم ببعض الحديث » وأورده من روأية سعد بن 
أبرأهيم بن عبد الرحمن بن عوف عن آي سلبة وهو عه > ومن رواية ابن شراب عن سعيد بن الاسيب کلاهما عن 
أبى هريرة » ومن رواة شعيب عن أبن شباب الرهری « أخرنى أبو سلة بن عبد الرحمن » وكأنة حح ت لان 
شاب فيه شيخين . ولفظ الحديثين سواء إلا ما سأبيته » وقد آخرجه فى علامات الثبوة عن عبد العزيز الآوبسى 
عن ابراهيم بن سعد عن صاخ بن كيسان عن أبن شباب غنہما جيعاء وكذا آخرجه مسل من طريق يعقوب بن 
ابراهيي بن سعد عن أيه » ول يسق البخخارى لفظ سعد بن أبر اهم عن ألي سلة وساقه مسلم من طريق ألى داو د الطیا لی 
عن ابراهیم بن سعد وق آوله م تکون فتنة النائعم فيا خير من الیقظان والیقظان فما خير من القائم » ۰ قوله ( ستکون 
فن ) فى رواية المستمل « فتلة » بالافراد ٠‏ قوله ( القاعد فيها خير من القام ) زاد الاساعیل من طریق الحسن بن 
اسماعيل الكلى عن ابراهيم بن سعد فسئده فيه فى آوله د الناگم فا خير من الیقظان واليقظان فيها خير من القاعد » ٠‏ 
والحسن بن اسماعيل المذكور وثقه النسانى وهو من شيوخه » ثم وجدت هذه الريادة عند مسل أيضا من رواية 
أبى داود الطيالسى عن أبراهيم بن سعد » رکان أخرجه أولا من طريق يعقوب بن ابراهم بن سعد عن أبيه كرواية 
مد بن عبيد الله شيخ البخارى فيه » فكأن ابرا هيم بن سعد كان يذكره تاما وناقصا » ووقع فى رواية خرشة بن 
ار عند آحد وأنى على مثل هذه الريادة » وقد وجدت هذه الزيادة شاهدا من حديث ان مسعود عند أحد وأ 
داود بلفظ ١‏ النائم فيا خير من المضطجع > وهو الراد الیقظان فى الرواية المذكورة لانه قابله بالقاعد ۰ قول 
(واماشی فبا خير من الساعى) فى حديث ابن مسعود , والماشى فہا شير من (أراكب والراكب فيها خير من انجرى 
قتلاها كلبا فى النار  ٠‏ قَولْه( خير من الساعى) فى حديث ألى بکرة عند مسلم ومن الساعی الها » وزاد « ألا فاذا نز لت 
فن كانت له ابل فلياحق با بله» الحديث قال بعض الشراح فى قوله موالقاعد فيبا خير من القامم, أ القاعد فى زمائباءنها 
قال دوافراد بالقاگم الذى لايستشرفبا وبالاشی من عشی فى أسيابه لام سواهاء فر ما بقع سیب مشیه فى أمر يكرهة 
وحك ابن التين عن الداودى أن الظاهر أن ناراد من يكون مباشر الما فى الاحوال كلبا » يعنى أن بعضيم فى ذلك 
أشد من بعض » فاأعلام فى ذلك الساعى فيها یت يكون سیا لإثارتبا » ثم من يكون قاما باسبابها وهو المأثى » 
م من يكون مياشرا لا وهو القاثم » ثم من يكون مع النظارة ولا بقاتل وهو القاعد » ثم من يكون جتنبا ها 
ولا اشر ولا بنظر وهو الططجع الیقظان » ثم من لابقع منه شىء من ذلك و لسکنه راض وهو الناتم» و الراد 


الحديت .مرن ۴١‏ 


بالافضلية فى هذه الخير ية من يكون أقل شرا عن قوقه على التفصيل المذكور ۰ قوله ( من تشر ف ها ) بفتح المثناة 
والمعجمة وتشديد الراء أى تطلع لها بأن التصدى و يتعرض ها وله عرض نا » وضبط أيضا من الشرف ومن 
الاشراف ۰ قوله ( استشرفه ) أى که بأن پشری مزا على الاك » يقال استشرفت الثىء علو ته وأشرفت 
عليه ؛ يريد من انتصب ها انتصبت له ومن أعرض عنها أعرضت عنه» وحاصله أن من طاح فيا إشخصه قابلته 
إشرها » وعتمل أن یکون المراد من خاطر فيا بنفسه أهلكته » ورو قول القائل من غالا غلبته ٠‏ قوله ( هن 
جد فا ) فى رواية اسکشمیی ,مزا ٠»‏ قوله ( ماجأ ) أى ياتجىء اليه من شرها . قوله ( أو معاذا ) يتح الم 
دبالعين المهملة وبالذال المعجمة هو معت الملجأ ء قال این التين ددويتاه بالضم نی معاذا ؛' قوله ( فليمذ به ) أى 
ليعتزل فيه ليسم هن شر الفتنة وى رواية سعد بن ارادم « فلنستعذ »و وقع تفسيره عند مسل ق حديث أبى بکرة 
و لفظه , فاذ! تدلت فن كان له زيل فلیلسی بابل - وذكر النثم والارض - قال رجل يارسول الله أربت من لم 
كن له ؟ قال :عمد الى سيفه یدق على حده عبر ثم لینج ات استطاع ٠»‏ وقية التدذير من الفتنة وليت على 
اجتذاب الدخول فا وأن شرا يكون بحسب التعاق اء والراد بالفتنة ما ينها عن الاختلاف ق طلب الماك 
حدث لابعلر انحق من المبطل . قال الطببى : اختلف الساف فمل ذلك بعضیم على الممرم وم من قعد عن الدخول 
فى القتال بين السلین مطلقا كسعد واین عبر ویر إن مسامة وأبى بكرة فى ر بن » وتمسكوا بالظواهر المذكورة 
وغيرها ء ثم اختلف هؤلام فقالت طائقة بلروم اليرت » وقالی طائفة بل بالتحول عن يلد الفين أصلد م 
اختافو | م من قال : اذا هجم عليه ثىء من ذلك يكف ده ولو قتل » وهم من قال : بل يدافع عن نفسه وعن 
ماله وعن اهل وهر معذور ان قبل أو قتل ١‏ وقال اخرون : اذا بغت طائنة على الامام فامتنعت من الواجب 
تحار بت طائفتان وجب عل كل قادر انز على بد المخطىء و فصر 
المصيب ؛ دا قول اور ؛ وفصل آغرور فقالر! : كل قتال وقع بين طائفتين من المسلمين حيث لا [مام 
لاجاعة فالقتال حرزیز منوع ؛ وتلزل الاحادیت الى فى هذا الباب وغيره على ذلك وهو قول الأوزاعى › قال 
الطبر ی : والصواب أن يقال أن الفتنة أصلبا الابتلاء ؛ وإنكار المنكر واجب على كل من قدر عليه » فن أعان 


احق أصاب ومن أعان الخطىء أي » وان أشكل الامر فهى الخالة الى ورد الى عن القتال فيا . وذهب آخرون 
ال أن ال حادیت دردت فى حق ناس #صوصين » و آن اہی صو ص عن خوطب بذلك ٠‏ وقيل ان أحاديث 


علا داصبت اطرب وجب تاها ء وكذلك ار 


انى مخصوصة بآخر الرمان حيث يحصل التحقق أن التاتلة انما هی فى طاب الك . وقد وقع فى حديت ابن 

مسعود الذى أشرت اليه ,قات پارسول ا دەق ذلك ؟ قال أيام المرج قاس دمق؟ قال حين لا یامن الرجل جللسه, 
-٠‏ سيت إذا نی نان سیق 

۴ - مسا عد الله ب عبد الرهاب حد تیا سود" عن رجل, لم يسمه عن الحسن قال « خر جت 

سلاحى لیایی اة فاستقبایی و بکرة قال : ی ۳ بد ؟ قاس ار 2 ۳۳ ۳ ین 7 رسول ال 9 ؛ قال : 

قال رسول ان يلتم : إذا تواجه الان بسمما يلاها من أهل گنر . فيل : نهذ القاتل » فا بال النعول؟ 

قال : إنه اراد آتل صاحبه » .وال واد ين دید : نذ کرت هذا اده“ لوب" دورس ان عبید وأنا 


۳ _ کتاب القتن 


ری أن عد ثانى يه » فقالا : إما ری هذا الدیك" الحسن عن الأحدّنر بن قيس عن أنى بسكرة . حدثنا 


و یم ۰ ت 7 
سلماث نا اد بهذا . وقال مؤمل حل ثنا جاد" بن زيد مدا آیوب وبرنس" وهشام ومعلی بن زياد عن 
ع 0 ا ۳ 000101 
الحسن عن الأحدف عن أي بكرة كن الدى* که » ورواه مهم عن آیوب ؛ وروا پکار ين هبد العزیز 
2 5 ري لالم 5 5 27 ۳ 
عن أبيه عن آبی بكرة . وقال شیر مها شعبة هن منصور عن دی بن وراش عن أ بكر عن الى 


› را رفم سفیان" عن منصور 

قوله ( باب إذا التق السلان فسيةيهما . حدئنا عبد الله بن عبد الوهاب ) وهو الحجى فح المبملة 
والجم ٠‏ قوله ( حاد ) هو ابن زيد وقد لسبه فى أثناء الحديث ٠‏ قوله ( عن دجل لم يسمه ) مر رو بن عبد 
شيخ المعترلة وكان سىء الطبط , مکذا جزم المزى فى التبذيب بانه لمهم فى هذا اوضع » وجوز غيره کناطای 
أن يكون هو هشام بن حسان وفيه بعد ٠‏ قوله (عن الحسن ) هو البصری ( قال رجت بسلاحى لا له ) 
كذا وقع فى هذه الرواية »> وسقط الأحنف بين الحسن وأ بكرة ک سيأق > وللراد بالفتنة الحرب التى وقعت إن 
على ومن ممه وعائشة ومن معباء وقرله و خرجت بسلاحی ء فى دداية حر بن شبة عن خاك بن خداش عن حاد 
أبن زيد عن آبوب ويونس عر الحسن وعن الأحتف تال : التحفت على سيف لآق علا فأنصره » : وقوله 
, فاستقيلنى أبو بكرة » فى رواية مسل الآق التنبيه علا , فلقیتی أبو بكرة » ٠‏ قوله (أين تريد ) زاد مسل ف 
روايته ,با أحنف » ۰ قوله (نصرة ابن عم رسول الله )ف رواية مسل د آرید صر ابن عم رسول اله لړ > 
يعنى علیا ر قال فقال لى : ا أحئف أرجع » ۲ قوله ( قال رسول الله لق ) فى رواية مسل و فى حمت رسول الله 
يله ۰۰ قوله ز فسكلاهما من أهل اناد ) فى رواية السکشمیی فى الاد , وفى رواية مل القاتل والقتول فى 
النار » ٠‏ قوله ( قيل فبذا القاتل ) القائل هو أبو بكرة وقع ما فى رواية مسم , کن شك فقال , فقلت ار 
قيل » ووقع فى رواية أيوب عند عبد الرزاف وقالوا با رسول الله هذا القائل فا بال المقتول» وقوله , هذا القاتل » 
مبتدأ وخيره عذوف » أى هذا القاتل يستحق التار » وقوله « فا بال القعول ء أى فا ذنبه . قوله ر انه أراد قتل 
صاحبه ) تقدم فى الايمان بیط , انه كان حر يصا على قتل صاحبه » .تقول قال حاد بن زيد ) هو موصول بلس 
المذكور . قوله ( فقالا [ما روى هذا الحديث لمن عن الأاحنف بن قيس عن أفى بكرة ) نی أن مرو بن عبید 
أخملا فى حذی الاحلف بين الحسن وأ بكرة » سكن وافقه قتادة آخرجه النسانی من و جين عله عن الحسن عن 
أبى بكرة , إلا أنه اقتصر على الحديث دون ایس , فکان الحسن کان برسله عن ألى بكرة ناذا ذكر القصة آسنده » 
وقد رواه سلمان التيمى عن الحسن عن أف موسى أخرجه الزائ أيضاً ؛ وتعقب إعض الشراح قول البزار لایعرف 
الحديث مبذا اللفظ إلا عن أب بكرة وهو ظاهر » ولكن لعل البزاد يرى أن رواية التيمى شاذة لان امحفوظ عن 
امسن رواية من قال عنه عن الا حتف عن ی بكرة . قله ( حدثنا سلمان حداثنا حاد بپذا ) سلمان هو این حرب 
وار أن ول بذ إشارة إلى مرافقة ریت ذكرها حاد بن زيد عن أيدب ويوفس بن عبيسد » وقد 
أخرجه مسا والفسای جيعا عن أحد بن عبدة الضى عن حاد بن زيد عن أبوب ويوأس بن عبيك والعل بن زياد 


الحديث ۲م.ب مم 


ثلاثهم عن الحسن اليصرى عن الاحی بن قيس فساق الحديك دون القصة » وأخرجه أبو دارد عن أنى امل 
الجحدرى , حدثنا جاد » فذكر القصة باختصار سند ٠‏ قوله ( وال مؤمل ) بواو میموزة وزن مد وهو ابن 
ماعل أبو عبد الرحن البصرى تزيل مکی آدرکر البخارى ول ياقه لانه مات سنة ست ومائتين وذلك قبل أن 
برحل البخارى » ول يخرج عنه إلا تملیقا ؛ وهو صدوق كثير الخطأ قاله أبو حاتم الرازى؛ وقد وصل هذه الطريق 
الا"ماعيل من طريق أبى موسی مد بن المثتى ١‏ حدثنا مؤمل بن اعاعیل حدئنا جر إن ذيد عن آبوب وروس 
هر این عبيد وهشام عن المسن عن الازن عن أبى بكرة » فذكر الحديث دون القصة > ووصله أيضا من طريق 
يزيد بن ستارے و دا مؤمل حدثنا جاد بن زید حدمنا وب دیرنس والمل إن زیاد قالوا حدثنا امسن » 


کره 2 وأخرجه 3 عن مؤمل عن اد عن الأريعة 3 فسكأن البخاری أغار إل هذه الطريق 8 قوله (ورواه 


۶ 


معدر عن أدوب ) . قلت : وصله مسا وأ د داود و النسا والاسماعيل من طريق عبد ال زاق عنه فم سق مسل 


افظه و لا أو داود » وساقه النسان والاتماعى فتال , عن آدرب عن ان عن الاف إن قبس عن ان بکرة 


مدت ر سول اله يبو » فذكر الحديت دون القصة + وق هذا السند لطيفة وهر أن دجاله کہم ريون وفیم 
ثلاثة عن التابعين فى نس أوهم أبوب » قال الدارقطنى بعد أن ذكر الاخدلاق فى سنده : وااصحیح حديث أيوب 
هن حديث حماد بن زيد ومعمر عنه , قوله ( ورواه يكار ان عبد العريز عن أبيه عن أبى بکرة) ٠‏ قلت : عبد 
لعزیز هر ابن عبد الله بن أبى بكرة » وقد وقع مفسويا عند ابن ماجه ؛ دنهم من اسب إلى جده فقال عرد العزير 
ابن أبى بکرة » ولیس له ولا لواده بكار فى البخارى إلا هذا الحديت ؛ وهذه الطريق وصلبا الطبرافى من طريق الب 


أبن خداش کسر المعجمة والدال المبملة واخره شين معجمة ال و حد ا كار بن عيذ العزيز ۰ بالسئد المذكور 
وافظه ه معت الل لر برل : ان فتنة کید » القاتل والقتول ف النار » إن القتول قد أراد قتل القائل » . قوله 
( وقال غندر حد ثنا شعبة عن عنصور ) هو ابن المعتمر (عن دبعى ) کسر الراء وسکون او حدة وهو ۱ 

انظ السب وام أبيه دراش كر الميملة وأخره شین معجمة تأبعى مشهور » وقد وصله الامام أحد قال 
د حدثنا شمد بن جعفر » وهو غندر بهذا السند مرفوعا ولفظه د اذا التق الساان حمل أحدهها على صاحيه السلاح 
فا على جرف جيم » ناذا قتله وقعا فیا ہما » وهکذا أخرجه أبر داود اطیالسی فى مسنده عن شعبة ومن طريقه 
أبو عوانة ف كخريحه 8 قوله 0 ول رقع سفیأن ) یی الثورى ( عن منص ور )ق تاد المذكور » وقد وصله 
النساق من دوأية على بن عبيد عن سفيان الثورى بالسند المذكور إلى أبى بكرة قال « اذا حمل الرجلان السلسان 
السلاح أحدهما على الاخر فیما على جرف جب » فاذ! قتل أحدهما الآخر فیما فى لنار » وقد تقدم السکلام على هذا 
الحديث فى كتاب الامان أوائل الصحیح ‏ قال العلماء : معتى كوتهما فى الثار أتبنا يستحقان ذلك ولسكن أمرهما الى 
الله تعالى إن شاء عاقییما ثم أخرجبما من النار كسائر الموحدين وان شاء عنا عنهما فلم يعاقبهما أصلاء وقيل هو 
مول على من أستحل ذلك » ولا حجة فيه الخر أدج ومن قال من المعترلة بأن أهل المخاصى عخلدون فى الثار لاني 
لابازم من قرله هما فى النار استمرار بقائهما فا ۰ واحتج به من م 57 القتال ق الفتنة دم کل من ترك لقتال مع 
على فى حروبه كسعد بن ألى وقاص وعبد الله بن مر وحمد بن مسلة وأنى بكرة وغيرم وقلوا : يحب السکف ی 
أو أراد أحد قتله | عه عن تسه ٠‏ وم من قال لابدخل فى الفتنة فان أراد أحر قله دقع عن اقسه وذهب 


0-6 ۱۲ © دح البارى 


۳ ۲ ب کتاب ان 


جپور الصحابة والتابعين إلى وجوب نصر الحق وفتال الباغين » وحمل هؤلاء الأحادیث الواردة فى ذلك على من 
ضیف عن القتال أو قص نظره عن معرفة صاحب الق » واتفق أهل السنة على و جوب منع الطمن على أحد من 
الصحابة رسيب ماوقع م من ذلك ولو عرف احق متهم لبم ۸ بقاتلوا فى تلك الحروب الا عن اجتهاد وقد فا 
الله تعالى عن الخطىء فى الاجتماد» بل ثبت أنه يؤجر أجرا واحدآوآن المصيب یوجر أجرين کا سیا بيانه فى ٠‏ 
كتاب الأحكام » وحمل هلاه الوعيد الذکور فى بت على من قاتل بغير تأويل سائغ بل مجرد طلب الاك » 
ولا برد على ذلك منم أ بكرة الاحنف من القتال مع على لان ذلك وقع عن اجتباد من أ بحكرة أداه إلى 
الامتناع والنم احتياطا لافسه وان نصحه » وسيأق فی الباب الذى بعده مزيد بیان لذلك ان شاء الله تدای . قال 
الطرى : لو كان الواجب فى كل اختلاف یقح بين این المرب منه بأروم النازل وكسر السروف لا أقيم حد ولا 
أبطل باطل » ولوجد أهل الفسوق سيلا إلى إرتكاب انحرمات من أخذ الاموال وسفك الدماء وسى الحرم 
بان ار بوم ويكف المسلمون يدهم عنهم بأن قو لوا هذه فتنة وقد تيتا عن القتال فا وهذا مخالف للام بالاخذ 
على أيدى السفباء انتبى . وقد أخرج البزار فى حديث د القاتل والقتول فى النار » زيادة تبين المراد وهی د اذا 
اقنتاتم على الدنيا فالقاتل والمقتول فى انار » ویژیده ما أخر جه مس رافظ , لاتذهب الدنيا عتى یقن على الناس ز مان 
لایدری القاتل فيم قتل ولا المقتول في قتل » فقيل : كرف يكون ذلك ؟ قال : اطرج » القائل وااقتول ف النار ۾ 
قال القرطى فبين هذا الحديث أن القتال إذا كان على جل مب طلب الدنيا أو اتباع هوى فمو الذى أريد بقوله 
, القاتل والمقتول فى النار > . قلت : ومن ثم كان الذين تو قفرا عن القنال فى امل وصفين أقل عددا من الذين 
قائلوا » وکام متأول مأجور إن شاء الله ؛ مخلاف من جاه عدم من قاتل على طلب الدنيا کا سيأق عن ألى برزة 
الأسلمى والله أعلم . وما يويد ماتقدم ما آخرجه مسلم عن آی هريرة رفه و من قاتل تحت راية ية يغضب 
لعصية أو يدعو ال عصبة أو ينصر عصبة فقتل فقتلته جاهلية » واستدل بقوله ه إنه كان حريصا على قتل صاحبه » 
من ذهب إلى الؤاخذة بالعزم وان لم بقع الفعل » وأجاب من لم يقل بذلك أن فى هذا فعلا وهو المواجبة بالسلاح 
روقوع القتال , ولا يلرم من کون القائل والمقتو ل فى النار أن بكو تا فى مرتبة واحدة » فالقاتل يعذب على القتال 
والقتل » والقتول يعذب على القتال فقط فل يقع التعذيب على العزم اجرد » وقد تقدم البحث فى هذه المسألة فى 
كتاب الرقاق عند السکلام على قوله , مرن م بحسنة ومن ثم بسيئة » وقالوا فى توله تعالی ‏ لحا ماكسبت وعايها 
ما اكشسبت € اختيار باب الافتمال فى الشر لانه يشعر بأنه لا بد فيه من المعالجة » مخلاف الخير فانه يثاب عليه بالنية 
امجردة » ویو يده حديث , إن الله تجاوز لامتی ماحدشت به آنقسما مالم يتكاموا به أو يعملوا » والحاصل أن الراتب 
ثلاث : الهم الجرد وهو ثاب عليه ولا يؤاخذ به » واقتران الفعل باهم أو بالمزم ولا زاع فى لاخ ذة به » 
والعزم وهو أقوى من الحم وفيه الأداع . ( تأبيه) : ورد فى اعتّدال الأحئف القتال فى وقعة امل سبب آخر » 
فأخرج الطبرى بسند فیح عن حصين بن عبد الرحمن عن مرو بن جاوان قال « قات له أرأيت اعتزال الاحنف 
ما كان ؟ قال : سمت | حرف قال : حجنا فاذا الناس جتمعون فى وسط ااسجد يعنى التبوىب وفيم على والزبيد 
وطلحة وسعد إذ جاه عغان » فذکر قصة مناشدته هم فى ذكر مناقبه » قال الاحنف : فاقيت طلحة والزپیر فقلت : 
ای لا أرى هذا الرجل - يعنى عثهان إلا مقتولاء فن تأمرافى يه ؟ قلا : على » فقدمنا مسکه فاقيت عائشة وقد 


۳۵ VeAf الحديثك‎ 


بلغنا قتل عثان فقلت ها : من تام یی به؟ قالت : على » قال فرجعنا إلى المدينة فبايعت عليا ورجعت الى البصرة 
فبينا نحن كذلك إذ أتانى آت فقال : هذه عائشة و طلحة والزیر نزلوا جانب الخرية يستنصرون بك » فأتيت 
عائشة فذ كرما ما قالت لى » ثم أتيت طلحة والزبيد فذكرتهما , فذكر القصة وفيا , قال فتلت واه لا آقاتاسک 
ومع أم الومنین وحراری رسول الله مر 3 ولا أقاتل رجلا آم موی سعته 3 فاعازل اقتال مع الفريقين ۰ 
ويمكن انم بأنه م بالك ثم بدا له فى القتال مع على ثم ثبطه عن ذلك أبو بكرة» أو م بالقتال مع عل فط 
أبو بكرة : وصادف مراسلة عائشة له فرجح عنده الثرك . وأخرج الطبرى أيضاً من طريق قشادة قال : ترل على 
بالراوية فارسل اليه الاحئف : إن شفت أتيتك وان شات كففت عنك أربعة آلای سيف » فأرسل اليه : کف 
من قدرت عل کنه 

55 .ا تم .0 ۳ 8 0 

١‏ - بست كيف الا إذالم تسكن تعاعة ؟ 

ا 

٩‏ - وشا عمد بن نی حدثئا الولو سس بن مس لاتا ابن چایر, حد نی بسر بن شید الله 
الحضری) أنه عم أا إدريس اتفولانی" د أن سمع حذيفة بن اجان یول :کان الناس” بار ۵ رسول ان يق 
عن أطير» وكنت” اسان عن انش مخانة أن يدرك » قلت : پارسول اله ۰ کنا فى جاهلية وش ؛ 
غاا ا مهذا افير » فول رمد هذا اتلیر من شر ؟ قال : نعم . قات : وهل بد فقت الشر" من خير ؟ وال دنم 

5-9 31 ر 2 مه‎ e 
وفيه دخن . قلت : ونا دنه ؟ وال : وم" دون بغير هذنی » تعرف متهم وکر » قات : ہل بعد ذلك‎ 

LAA 0 237‏ ا اع ی 8 1ل 
الخير من شر" ؟ قال : أعم ) دعاق عل أب و أبير جوم ؛ دن اجام إلا قد اوه نها . قاتة: يارسول أذ 
رصقهم لدا قال : ثم من جل تا » ويتكلمون بأ اسنّعنا . قلت؛ : فا تأصرنی إن آدرکنی ذاث ؟ قال : الزم جاعة 

2 5 ۰ و اا لني > ره 
السلمین وإمامهم » واه : قان لم يكن 0 جماعة ولا |ام ؟ قال : فاعتزل تلاك الفرق كأها » ولو أن تمض 
بأصل شجرة حتی بدرگك ااوت وأا على ذلك > 

قول ( باب كيف الام اذا م :كن جماعة ) ؟ كان تامة » والمعنى ما الذى يفعل المسل فى حال الاختلاف من 
قبل أن بشع الاجماع على خليفة قوله ( حدئنا ابن جابر ) هو عبد الر ہر بن يذيد بن جار کا صرح به مسل فى 
ددايته عن مد بن ای شيخ البخارى فيه . قوله ( حدثنى بسر ) بم الموحدة وسکون المهملة ( ابن عبيد الله ) 
بالتصغير تابعى صغیں » والسند كله شاميون الا شيخ البخارى والصحانی ٠‏ قوله (مافة أن يدركنى) فى رواية نصر 
أبن عاصم عن حذيفة عند ابن أب شيبة « وعرفت ان الخير لن سب > ۰ قوله ( فى جاهلية وشر ) يشير الى ما کان 
قبل الاسلام من السكفر وقتل لعطهم نعضا دب عم بعضا دإتيان الفواحش 8 قوله 0 جانا الله هذا لخي ) 
عى الايمان والآمن وصلاح الحال وأجتناب الفواحش » زاد مسل فى رواية أبى الاسود عن حذيفة و فنحن فيه , 
قوله (فبل بعد هذا الخير من شر؟ قال : نعم) فى رواية نصر بن عاصم «فتنة وفى رواية سبيع بن خالد عن حذينة 
عند أبن ألى شيبة ١‏ فا المصمة مته ؟ قال السیف قال فبل بعد السیف من تقية ؟ قال نعم هدنة » ولاراد بالشر مایقع من 


۳۹ ۲ کتاب الفئن 
القن من بعد قتل عثيان هلم جرا أو مار تب على ذلك من عقو بات الأخرة ٠‏ وله (قال : نعم ء وفیه دخن) بالمهملة 
ثم المعجمة الفتوحتین بعدها نو ن وهو القد ٠‏ وقیل الدغل » وقيل فساد فى القلب » ومعنى الثلاثة متقارب . 
يشير الى أن الخير الذى بجیء بعد الشر لا يكون خیر! حالصا بل فيه كدر . وقيل الراد بالدخن الدخان ویشیر 
يذلك إلى كدر المال» وقيل الدخن كل آس مكروه . وقال بر عبيد يفسر الراد بهذا الحديث ء الحدديث الآخر 
و لاترجع قلوب قوم على ماكانت عليه » وأصله أن يكون فى لون الدابة كدورة فسکان المعنى أن قلوهم لايصفو 
مما لبعض ٠‏ قوله (قوم ېدون ) بفتح أوله (بغير هدیی) راء الاضافة بعد الياء للاکثر وبياء واحدة مع التنو ین 
لکش می » وى رواية أي الاسود ه یکرن بعدى اة يبتدون مدای ولا پستنون بسلتی » ۰ وله ( تعرف منم 
وتنگر ) يعتى من أعمالهم » وق حديث أم سلية عند مسل و فن أنسكر بریه ومن كره سل ٠٠‏ قوله 0 دعاة ) م 
عتبار ماي ول اليه حالهم » € 
قال ان آمس بعل حرم : وقف على شفير جيم ٠‏ قوله ( ثم مم جلدتنا ) أى من قرمنا ومن أهل لسانتا وملا ؛ 


الدال ااملة جع داع أى الى غير الحق ٠‏ قوله (على أبراب جینم) أطلق عام ذلك با 


وفيه اشارة الى أثهم من العرب . وقال الداودى : أى من تى آدم . وقال القاسی : معناه أنهم فى الظاهر على ملتنا وق 
الباطن عالفون ؛ وجلدة الثىء ظاهره ؛ وهی فى الاصل غشاء البدن » قل وید إرادة العرب أن السدرة 
غالبة ليم والاون إثما يظبر فى الجلد » ووقع فى رواية آی الأسود د فم رجال قلوموم قلوب الشياطين فى جثان 
لس ١‏ وقوله و جغان » بطم اجيم وسكون اأثلثة هو الجسد و طلق على الشخص » قال عيساض :اراد با لش 
الآول الفتن الى وقعت بعد عثان » والراد بالخير الذى بعده ماوقع فى خلافة عير بن عد العزیز » وااراد بالذين 
تعرف منهم وتتکر الامراء بعده » فكان فيم من يتمسك بالسنة والعدل رفم من بدعر ال البدعة ويعمل بالجود 
قلت : والذی بظبر أن المراد بالشر الأول ما أشار اليه من إلنئن الآولى » وبالخير ماوقع من الاجتاع مع على 
ومعاوية وبالدخن ما کان فى زمتهما من بعض الامراء كزياد بالعراق وخلاف من خالف عليه من الخوارج» 
وبالدعاة على أبواب جبنم من قام فى طلب الك من الخوارج وغیره ‏ و إلى ذلك الاشارة بقوله , الزم اعة 
المليين وامامهم » یش ولو جار و پوضح ذلك رواية أى الود , ولر ضرب ظبرك وأخذ مالك » وكان مثل ذلك 
كثير! فى إمارة الحجاج ووه . قوله ( نادم جماعة المسلمين و إمامهم ) یکسر اغمزة أى أميرم زاد فى رواية أى 


الاسود د تمع وتطيع وان ضرب ظبرك وأخذ مالك » وكذا فى رواية خالد بن سيمع عند الطبرا ١‏ قان رأيت 
خليفة فالزمه وان ضرب ظمرك » فان م يكن خليفة شرب » ٠‏ قوله ( ولو أن تعض ) يفتح العين الممملة و تشديد 
الضاد المعجمة أى ولو كان الاعتزال بالعض فلا تمدل عنه . وتعض بالتصب للجميع ؛ وضبطه الاشیری بالرفع ؛ 


وتعقب ران جوازه متوقف على آن بکون 2 أن 5 ی تقدمته غؤفقة من الثقيلة وهنا لاجوز ذلك لا لات ولو ء 
ثيه عليه صاحب اللمغنى وق رواية عيك الرحمن 3 قرط عن حذيقة عند ابن ماجه , فلن موت وأنت عاض عل 
جذل خير لك من أن تلبع أحدا مم ۾ والجذل بکس اليم وسكون المعجمة بعدها لام عود ياصب لتحتك به 
الابل » وقوله د وأنت على ذلك أى العض ء وهو كناية عن لزوم جماعة المسلبين وطاعة سلاطيهم ولو عصوا . قال 
البیضاوی : المعنى إذا لم يكن فى الارض خليفة فعليك بالعز 2 والصبر على تحمل شدة الرمان » وعض أصل الشجرة 
كناية عن مكايدة ااشقة كقوهم فلان بعض الحجارة من شدة الا . أو الرادالزوم کقوله فى الحديث الأخر 


الحديث ورا مره ۳ 


« عضرا علها بالنواجذ » ويؤيد الأول قوله فى الحديث الآخر « فان مت وأنت عاض على جذل غير لك من أن 
تقیع أحدا ميم » وقال ابن بطال : فيه حجة ماع متام فى وجرب لزوم جاءة المسليين وترك الخروج على أ4 
الجورء لانه وصف الطائفة الآخيرة بأنهم « دعاة على أبواب جبنم » ول يقل فم « تعرف وتنکر » م قال فى 
الآاولين وم لابکونرن كذلك الا وم على غیں حن . وأمر مع ذلك بلزوم اجماعة . قال الطبرى : اختاف فى 
هذا الأمر وى الماعة » فقال قوم :هو لاو جوب وألاء__ة السواد الأعظم 8 ثم ساق عن ند بن صيرين عن 
ألى مسعود أنه وصى من سأله لا قتل عثان « عليك بالطباعة فات اله لم يكن ليجمع أمة تمد على ضلالة . وقال 
قوم : المراد باجماعة الصحابة درن من بعدمم » وقال قرم : المراد بهم أهل العلم لن الله جعليم حجة على الخلق 
والناس تسح لهم فى أمر الدين . قال الطارى : والصواب أن المراد من اس آروم الماعة الذين فى طاعة من 
اجتمعوا على تأمير, ؛ فن اسکث بيعته خرج عن الماعة . قال : وفى الحديث انه متى لم يكن للناس إمام 
فافترق الناس أحرابا فلا قبع أحدا فى افرقة ويمتزل ايع ان استطاع ذلك خشية من الوقوع ف الشر » وعل 
ذلك سول ماجاء فى سار الاحادیت » وه جمع بين ما ظاهره الاختلای متا › لوده روابة عيد الرحمن. 
ابن قرط المتقدم ذكرها, قال ابن أنى جرة: فى الحديث حكمة الله فى عباده كيف أقام كلا مہم فما شاء ۽ غيب 
إلى أكش الصحابة السؤال عن وجوه الجن ليعملوا بها ورلفوها غيدثم » وحبب لذيفة السؤال عن الشی لیجتنه 
ويكون سبيا فى دفعه عبن أراد الله له النجاة ؛ وفیه سعة صدر التي َلآ ومعرفته بوجره الحم کلبا حتی كان یب 
كل من سأله ما پناسبه ؛ ويؤخذ منه أن كل من حيب اليه شیم فانه يفوق فيه غيره ؛ ومن ثم كان حذرفة صاحب 
الس الذى لابعله غيره حى خص ععرفة أسماء المنافقين وبكثير من الامور الاتية » ويؤخذ منه أن من أدب التعلم 
أن يعل لیذ من أنو اع املوم مايراة مأئلا اليه من العاوم المباحة ۰ فانه أجدر أن يسرع الى تفبمه والقيام به وأن 
كل شیء پہدی الى طريق الخير يسمى خير! وكذا بالمكس . ويؤخذ منه ذم من جمل للدين أصلا خلاف اللكتاب 
والسنة وجعلیما فرعا ذلك الاصل الذى آبندعوه ٠‏ وفيه وجوب رد الباطل وكل ماخالف المدى النبری ولو تاه 
من قاله من رفيع أو وضيع 
۲ - پاسیست من كر م أن بک سواد النتن وال 

۸۵ سب مشا عبن الله ان يزيد حدكثنا يو وغیرره فال حكثنا بو الود . وقال الث عن ای 
الأسود قال عم على أهل للدينة. بعث ذأ كعبت" فيه ؛ فلقيت” عكرمة تأخير ته فهاى اشد النهى » ثم" قال 
« اخبرى ابن عباس آن أناسا من ااسلین" كانوا مم للشركين يحكدّرون” سواد للشركين على رول الل يلا 
یی السهم یری" به قيصيب أحدم فقتل آو يضر به تنل" ی( إن" این تام اللا 
ظالى آننسهم ) 

وله ( باب من کره أن کش ) پالتشدید (سواد الفتن والظل ) أى أهلبما » والراد بالسواد وهو بفتح الهملة 
تیف الواو الاشخاص ؛ وقد جاء عن أبن مود مرفوعا ه هن كل سراد قوم فرو مهم ؛ ومن رض عمل قوم 


۳۸ بو - کتاب الفن 

1 ,۰ سس 
کان شر بك من عمل به ۽ آخرجه أبو عل » وقيه قصة لان مسعرة وله شاهد عن ألى ذر ق الرهد لابن المبارك غير 
مرفوع ۰ وله ( حدثنا حيوة ) بفتع المبملة والواو بيتهما باء آخر المروف ساكنة . قوله (وغيره ) کانه يريد ان 
عة » فانه رواه عن أبى الاسرد د ین عبد الرحمن أيضا » وقد رواه عله أيضًا اللست » لسكن أخرج البخارى هذا 
الحديث فی تفس سورة الساء عن عبد أيه ن يزيد شيخه فيه هنا لستده هذا وقال بعده « رواه الليث عن آن 
الاسود ء وقد رويناه موصولا فى ه معجم الطبرانى الاوسط » من طريق ألى صاخ عبد الله بن صاخ كاتب الليث 
2020 اللدث عن ألى الاسود عن عکرمة 8 فذكر الحديث دون إلقصة » قال الط بای :روه عن أبى الاسود إلا 
الليث وان ميعة . قات : ووم فى هذا الحصر لوجود رواية حبوة المذكورة , وقد آخرجه الاساعیل من وجه 
أ ع اة 


بر عن القمری عن حيوة وحذه به ؛ و#د ذكرت من وصل رواية این طيعة فى تفسير سورة النسام مع شرح 


3 س رص ر 


الل بت . وقوله ( فيأق سم قيرى ب ( قبل هو من التلب والتقد ر ری بام فيأق .ا قات : وحتمل أن 
تكون العام الثانية زائدة 3 وثبت كذإك لای ذر فى سورة النساء فیاتی الم ری 4 ۰ ۰ وقوله ( أو يضر به ( 
معطوف على , فيأق ء لا على « فيصيب » أى يفتل ما بالسوم وإما بالسيف » وفيه تخطئة من يقيم بين أهل المحصية 
باختیاره لا لقصد میج من [نکار e‏ مثلا أو رجاء انقاذ مسل من مامه » وأن القادر عل التحول عنم لابعذر 
کاوقع للذين کانوا آسل وا ومنعيم المشركون من أهابم من الحجرة ثم کانوا خرجون مع الشرکین لا لقصد قتال 
السلیین بل لاام كثرتهم ف عون الین فصأت لم اأؤاخذة بذلك 0 فرأى عكرمة أن من خرج ف جوش 
بقاتلون السلین يام وأن م ماتل ولا وی ذلك » ویتا رد ذلك 3 عکسه لث دم القوم لايشق ہے جلیسیم 8 
ا مطی ذکره فى کتاب الرقاق 
۳ - پاسیسب إذا بقی" فى حا من الداس 
وزشرها دن بكثير أخبر نا سيان حدئیاالأش عن زید بن وهب «حدگدا حذيفة قال دفن 
رسول اله حديئين رابت أحدها وأنا أتعظه الاخر : حدثنا آن الأمانة زات فى جذر قلوب الرجال » م 
عدوا من اقرآن ثم علدا من اة » وحد نا عن رفعما قال: ينام ارجل #نومة فتقبض الأمانة من قلبه فوظل» آنرها 
مث لأ او کت » م بام النومة فتفیض فیقی فيها أثرها مثل ار لول » کجمر حر جته على رجات فیط فراه 
منترآ ویس فيه ثىء » ويصبع ناس پنبایمون فلا كاد أحد دی الأمانة » فيقال : إن فى بنی فلان رجلا 
آمینا » ويال اارجّل + ما اعقله وما أظرةه وما أجلي وما فى قليه مثقال حب خردل من إعان ؛ واقد ی" على 
زماث ولا أبإلى أ اعت 4 لان كان 59 رده على الإسلام ل واه کان نصراناً رده عل ساعیه ¢ وأما اليوم 
کنت أَبليم" إل فلا فان » 
قوله ( باب إذا بت ) ی السم فى حثالة من الناس ) أى ماذا يصنع ؟ والثالة بضم البملة وتخفيف الثاثة 
وتقدم تفسيرها فى آدائل کتاب الرقاق » وهذه الترجمة ظط حول دی آخرجه آلطری وصيحه ان حبان من طریق 


احدیث وم. ب ۳۹ 


العلام بن عبد الرحن بن وب عن ابه عن ألى هربرة قال د قال رسول له كيف بك با عبد الله بن مرو 
إذا بيت فى حثالة من الناس قد مج ت عرودم ومام واختاموا ؤصاروا مكذا ؛ وشبك بين أصابعه . قال : 
فا تأر نی ؟ قال : عليك بخاصيتك » ودع عنك وام »قال أبن بطال : مار البخارى الى مزا الحديث ول 
يخرجه لان العلاء ليس من شرطه فادخل ممناه فى حدیث حذيفة . قلت : جتمع معه فى قلة الامانة وعدم الوفاء 
با مېد وشدة الاختلان EFE‏ كل مما زبادة است ‏ | 3 ٠‏ وود دردعن ان مر مثل حديرث أبى هريرة 
أخرجد نیل بن ان فى كتاب الزن من طرق م بن د عن آخره + واقد وتقدم E‏ أبواب المساجد من كتاب 
الصلاة من طریق وأقد وهو کل ù‏ زنك بن ع أله ù‏ گر و موت أن وقول قال عمل الله 37 ر « قال رسول 
ألله عله اعد اللہ بن مرق كيف بك إذا یت ق ا 85 الاس 4 إل م اہی ۳ ف البخارى و ته عاد 


حنبل مثل حديث إلى هريرة سواء وزاد د قال : ف كيف تأصى با رسول اله ؟ قال : تون ما تعرف وتدع 


ماتتکر » وتقيل على خاعرټك دتدع عراءم » وأخر جه أو إعلى من هذا الوجه . وأخرج ااطیرای من حديث 
عبد الله بن مرو نفسه من طرق بعضها حح الاسناد وفيه و قالوا حكيف بنا بارسول الله ٩‏ قال : تاخذون 
ماتعرفون » فذکر مثله إصيغة اجمع فى جميع ذلك , وأخرجه الطبرانى وان عدى من طريق عبد الجيد بن جعفر 
بن الحسكم عن أبيه عن علباء یکدی المبملة وسکون الام بعدها موحدة ومد رفعه و لاتقوم الساعة إلا عل تال 
الناس , الحديث ,2 وللطبرانى من حدیث سبل بن سعد قال د خرج علينا رسول انه سل وڪن فى مجلس فيه عبرو 
أبن العاص وابناه فقال » فذكر مله وزاد :وايام والتاون فى دين الله . قوله ( حدثنا مد بن كثير ) تقدم ببذا 
السند فى كتاب الرقاق فى , باب دفع الامانة , وان الجذر الاصل وتفتح جیمه وکر وله ( ثم عدوا من 
۳ "5 


/ كذا فى هذه الرواية باعادة ثم + دفيه اشارة الى أنهم كوا يتدلدون القرآن قبل أن 


القرآن ثم عدوا من السنة ) : 

توا السئن » والمراد بالسان مايتلقونه عن انی بز واجيا كان أو مندويا» قوله ( وحدثنا عن رفعبا ) هذا 
هو اخدیت الثاني الذى ذكر حذيفة أنه يلتظره وهو رفع الامانة أصلا حق لايق من يوصف بالآمانة إلا 
النادر “دلا عكر على ذلك ماذكره فى آخر الحدديث ما مدل على قلة من نسب لامانة فان ذلك بالاسية إلى 
حال الاواين » فالذين أشار الهم بقوله د ماكنت أبايع إلا فاون وفلاناء م من أهل العصر الأخير الذى أدري 
والامانة فيم بالذسية الى العصر الأول أقل » وما الذى ينتظره فانه حت تفقد الأمازة هن | بیع إلا التادر . قوإه 
(فیظل أثرها ) أى يصير وأصل د ظل » ماعمل بالنهار ثم أطلی على كل وقت » ومی‌هنا على بیها لانه ذکر ایالچ 
التي تسكون بعد اللوم وهی غالبا تقع عند الصبح ؛ والمعنى أن الامانة تذهب حتى لاییق منها إلا الآثر الوصونی 
فى احدیت ٠قوله‏ ( مثل أثر الو کت ) بفتح الو او وسكون الكاف بعدها متنا » تقدم تفسيره فى الرقاق وأنه 
سواد فى اللون » وكذا ايجل دهو بقح اليم وسكون ابي أثر العمل فى اليد * قوله ( فتقط ) بكر الفاء بعد 
النون المفترحة أى صار منتغ‌طا وهو النتر شون مم ام موحدة يقال انير الجرح وانتفط اذا ودم وامتلل ماء 
وحاصل الخير أنه أنذر يدقع الامانة وان الرصوف بالأامانة إسلبها حی يصير خائنا بعد أن کان أمينا » وهذا انا 
بقع على ماهو شاهد إن خالط أهل الخيانة فانه يصير عائنا لان القرين يقتدى بقرينه . قوله ( ولقد أن على زمان 


)شیر ال أن حال اللامانة آخذ ی :ةس من ذك الرمان ١‏ کت راز ول درل تة سكت وثلاثين بعذ 


f‏ به کتاب الفان 


قتل عثهان بقليل 2 فأدرك يدض الزمن الذى وفع فيه التغير وأشار اليه ۽ قال اين التين : الامانة كل مان ولا بعلي 


الا الله من (اکلف . وعن أبن عباس : هى ااف راض الى أمروا با ونوا عنما » وقیل هى الطاعة » وقيل التكاليف » 
وقيل المد الذى أخذه اتهعلى العباد . وهذا الاختلاف دقح فى نفس الامانة الاکورة ف الآية ١‏ إنا عرضنا 
الآمانة ) وقال صاحب التحرير : الامانة المذكورة فى الحديث هى الأمانة المذكورة فى الآية وهی عين الايعان » 
ناذا استمكنت ف القاب قام باداء ما أمر به واجتلب مانمى عنه . وقال ابن العری : المراد بالآمانة فى حديث حذیفة 
الامان » وتحقيق ذلك فم ذكر من رفا أن الأعمال السيثة لامرال تضعف الامان » حتى اذا تناهى الضعف لم يبق 
إلا أثر الامان » وهر التافظ بالاسان والاعتقاد ااضعيف فى ظاهر القلب ۰ فشبيه بالاثر فى ظاهر البدن » وكى 
عن ضعف الامان بالثوم » وضرب مثلا لزهوق الاسان عن القاب الا پزموق الحجر عن الرجل حى یقح 
بالارض ٠‏ قوله ( ولا أبالى یک بایمت ) تدم فى الرقاق أن مرأده المبايعة فى السلع ونحوها ء لا المبايعة بالخلافة 
ولا الإمارة . وقد اشتد انکار ی عبيد وغيره على من حل المبايعة هنا على الخلافة وهو واضح» ووقع فى عبارته 
أن حذيفة کان لايرضى بأحد بعد عمر يعني فى الخلافة هی مبالنة» وإلا فقد كان عثان ولاه على المدائن وقد قتل 
عثيان وهر علا » وبايع لعلى وحرض على المبايعة له والقيام فى نصره » ومات فى أوائل خلافته کا مضی فى « باب 
اذا التق المسلمان يسيفيهما > والراد أنه لوثوقه بوجود الآمانة فى الناس أولا كان يقدم على مبايعة من اتفق من غير 
مت عن حاله» فلا بدأ لیر فى الداس وظبرت الخيانة صار لاپایع إلا من يعرف حاله . ثم أجاب عن ايراد مقدر 
کان قائلا قال له : لم تزا ل الخيانة موجودة لان الوقت الذى أشرت اليه كان أهل السكفر فيه موجودين وم أهل 
الخيانة » فأجاب بأنه ون كان المر كذلك لكنه کن شق بالمؤمن لذاته وبالكافر لوجود ساعيه:وهو الاك الذى 
يك علیه » وکانوا لایسته‌ملون فى كل عمل قل أو جل الا المسلم , فان واتقا بانصافه وتخليص حقه من السکافر أن 
خانه » خلاف الوقت الآخير الذى أشار اليه فانه صاد لابباييع إلا آفرادا من الئاس شق هم . وقال ابن العریی : 
قال حذيفة هذا القول لا تغيرت الاحوال الى كان يعرفها على عبد النبوة والخليفتين فأشار الى ذلك بالمبايعة » وکنی 
عن الاعان بالامانة وعما مخالف أحكامه بالخيانة » والله عم 
ع ١‏ - يسه التترب فى القنة 

Ab - ۸۷‏ تب بن سعید حلفا حاتم عن يزيد" بن أب عجيد « عن اة بن ال کوع أنه دخل 
على الحجاج فقال :يا اين الأكوع رات على قبيك » تعربت ؟ قال : لاء ولکن" رسول اف َي 
1 لی فی اذو 6 . وعن يزيد بن ی 36 تال : لا ر ان 3 مان خر ج فة بن الأكوع إلى اة 
وروچ دياك 0 وولات له آرلادا؛ نو بل مها ۳ قبل آن موت باياثر » لزل الدينة » 

۸۸ - شنا 27 الله بن پوسف" أخبرنا مالك عن عيد امن ن عبد 1 ن أي صمصعة عن أبيه 


ءِ 7 ۳ 1 ۳ ۳ ^ 0 5 
« من أ سيد ادر رضي ا عه أنه قال + قال ردول الله ب : بوشك أن يكوت خير مالو الم 


قم بم ا َف ابال رمولام دار 4 2 بدینه من تن 5 


الحديث ۰۸ ۸پ 35 


قوله ( باب لتعرب فى الت تة ) بالين ال والراء الثقيلة أى السك ی مع الاعراب بفتح الالف » وهو أن 
لتقل الاجر من البلد الى هاجر منها فرسك ن الیدو فيدجع اعد هبوره آعرایا » وکن اذ ذاله محرما إلا إن أذن 
4 الشاره ع فى ذلك ؛ وقيده باافتنة إشارة |! فى ماورد من الاذن فى ذلك عند حلول الزن کا فى انی حدی الماب » 
وقيل منعه فى زمن الفتزة ا ,2 ار تب عليه من نين لان أ أهل الق وا ن نظر السلف اختاف فى ذلك :م من آثر 
السلامة واعترل الفئن کسیر ومد بن مسامة وان عر فى طائفة ؛ وهم من اشر القتال وم الور ٠‏ ووقع فى 
روایة کر که و التعزدے» تالزای وینما و وم وخصوص »> وقال صاحب لاطا الم : : وجدته ع ی فى البخارى بالزاى 
وأخشى أ ن ایکون وهرا ۰ فان صح فعتاه البعد والاعير ال ل- قوله ( حد تا حاتم ) ممل ثم ثم مثناة هر أ رت اعا عيل 
الكو ند بل ادن » وب ز اد بن ی عبيد فى رواية الق ى عن حاتم و نان ید بن أب عبید ‏ آخرجبا آر عم 
قوله ( عن سلبة بن الاك وع أنه دنل خل على اجاج ) هو أبن پوسف التق | الأمير د ااشبور » وكان ذلك لما ول 
الخجاج إمرة الحجاؤ بعد قتل ابن الزبير فسار من مك إلى المدينة وذلك فى نة آر دبع وسبعين . قوله ( ارتددت ' 


ع لى عقبيك ) كأنه أشار إلى ماجاء من الحديت فى ذلك 6 تقدم عند عد ااسکیائر فى کتاب ا دود » فان من از 
ماذكر فی ذلك , عن راجح بعد هجر ته آغر ۳ »و أخرج النساق من حدوث أبن مسعود رفعه و لعن أله 3 الر با 
وموكه » اخد, لك وقيه دواار ند بعد هجر ته أع رأبياء قال أبن ن الا یی فى النهایة : کن من . جع بعد هجر ته إلى مو ضيه 

ن غير عذر العدواه كالمرتد » وقال غيره: كارن ذل من جفاء الحجاج حيث خاطب هذ هذا الصحابى الجليل هذا 
"۳ لش ببح من قبل أن يستكش ف ع ن عذره ؛ وقال انه أراد قل فبين الخبة التى رید أن جعله مستحقا لقتل 


ما . وقد خرج الطر ای من حديث جار بن معرة رفعه و لعن الله من بدا بعد مجرت » إلا فى الفتة فان ايدو 
خن م ن النام ۱ ن اه ۰ قوله لقال لا و أسكن الیادیة , ررجوعاً عن مجرق ( و ایک ن ) د التشد, بد والتخقيف 
ول ا 


قوله ( أذ ل فى البدو ) وق رواية حاد بن 0 تن أ عبيد ا استأذن دسول اه بر 
ف 


فى المداوة فأذن له ژر رجه الاسماع ا 00 ۹ وقد وقع لسلية نى ذلك قصة أخرى 


مع غيل احجاج : وأخرج اد دن صریقی سعد بن اباس بن رة أن أ باه ند ژه J‏ د قدم سلة المدينة فلقيه 
بزيدة بن الخصيب فتال : ار نادت عن هجرتك : فقال : معاذ اللہ . ف اذن من رسول الله ل ععته يقول : 


در ا سل - - أى القبيلة امبو رة ی مها سل وأبر بدذة دبريدة المذكور - قالوا : آنا نخان أن يقدح ذلك 


ف هر نا » فال : أن میا ون حيث 5 جر »وله شاهد مه رواية عرو عد ال ج ن جرهد قال و مین 
أ م حلم 3 2 تن ر ن بن جر 


من ماب ر دسول الله بت ؟ قال : أنس بن مالك وسلية بن الوح ؛ فتال رجل : أما 
عرته» فقال : لاتقل ذلك : وال معت رسول أله لت تقول اس : ابدواء قالوا انا نخان 
أن ترت بعد هجر تنا قال : أن هبأجرون حيث تم » وسند کل متهما حسن ۰ قوله 0 دعن يزيك بن أ عيد) 
هو موصو ل بالسند ال کور ا ۲ قتل عنآن بن عنان خرج اة إلى ال :3 ) شتح اراه والموحدة بمدها 


نة رمات من هذه الرواية مدة سكنى ية البادية وهی غو الأرعين 


اسئة ) لان : 


قتل عان کان فى ذى ۱ ۳ سره س وثلائين وموت له یه ةأر لع وسبعين على الصحيم ح ۰ قوله ( ف 
رل 1 2 رواية الكشمييى 5 مناك 5 0 55 قبل أن كوت بیان ) كد ذا 3 اه ذف 5 كن 5 ابعال قوله و ی 5 


م دج ۳ ٥‏ ثم ابارى 


3 ۲ - کتاب الفتن 


وقبل قوله ‏ قبل » وهی مقدرة وهو استعيال صحیح ۰ قول (نزل دیف ) فى رواية المسشمل والسرخی د فتزل» 
زيادة فای وهذا یشم بأن سلءة لم يمت بالبادية کا جرم به کب إن عبد الوماب بن منده فى الجزه الذی جمعه فى 
آخر من مات من الصحابة بل مات بالدينة ا تقتضیه رواية يزيد بن ألى عبید هذه وبذلك جزم أبو عبد الله بن 
منده فى و معرفة الصحابة ء وی الحديث أيضا رد عل من أرخ وفاة ساية سئة أربع وستين فان ذلك كان فى آ خر 
خلافة بريد بن معاوية ول يكن اجاج يومئذ امیا ولاذا أمر ولاتهى» وگذا فيه رد على ليثم بن عدى حيث 
زعم أنه مات فى آخر خلافة معاوية وهر دی غاطا من الأول ان أراد معاوية بن آف فيان وان أراد معاوية 


ان يزيد بن معاوية فو عن اقول ااذی وړا > وق مشی الكرماق على ظاهره ؤقال : مات سنة سدين وهی السئة 


۳ 


الى مات ۵ معاوية 3 أفى سفيان ۽ گذا جزم ابه وااصواب خلافه » وقد أعارضع دی على من زعم أنه عاش 
ثمانين سئة ومات سنة أربع رسیعین لانه ازم منه أن يكون له فى ا حدیبیة (ثنتا عذرة سنة وهو باطل لآآنه ثبت 
أنه قاتل بومثذ وبایم . قلت : وهو اعراض متجه لکن شی أن يتصرف إلى سنة وفاته لا إلى میلغ عمره فلا 
لدم منه رجحان قول من قال مات سنة أربع وستین فان حل وث جابر يدل على أنه تأخر عنبا لقوله لم ببق من الصحابة 
الاأنس وسلة » وذلك لائق بسنة أربع وسبعين فقد عاش جابر بن عبد لله بود ذلك إلى سنة سبع وسبعين على 
اصحیح وقيل مات فى إلتى بعدها وقبل قبل ذلك . ثم ذكر حدیث ألى سعيد و بوشك أن يكون خير مال ام غنم » 
الحديث وف آخره و بر دد باه من الفئن » وقد تدم يعض شرحه ف وباب الم له من كتاب الرقاق » وأثمار إلى حمل 
صذيع سلءة على ذلك لسکونه لا قتل عغان ووقعت تن اعترل عا وسکن الريذة وتأمل 3 وم يلاس شیا من 
تلك الحروب ؛ والحق حمل عيل كل آحه من الصحابة المذكورين على السداد فن لاس القتال (تضح له الدليل 
لثبوت الآمر بفتال یه الباغية و كانت له قدرة على ذلك » ومن قعد لم يتج له أى الفثتين هى الماغية واذا لم يكن 
له قدرة على القتال . وقد وقع لخريمة بن ثابت أنه کان مع على وکان مع ذلك لا قاتل فلما قل عار قاتل حيذئذ 
وحدث تحديث « شقتل عارا اإذئة الباغية » آخر جه أحد وغيره» وقوله « يوشك » هو بكر الثدين المعجمة أى 
سرع وزنه ومعناه و#وز بوشك يفتم الشين , وقال الجوهرى هی لفة رديئة » وقوله ه أن يكون خير مال 
الل ۽ جوز فى خی الرفع مالنصب فان كان غنم بالرقع فالتصب والا فالرفع وتقدم بیان ذلك فى كتاب الايمان 
أول الکتاب ؛ والاشبر ف الرواية غنم بالرفع » وقد جوز بعضیم رقع خي مع ذلك على أن بقدر فى يكون 
ضير الشأن وغم وخ مب وحم ولا يق تكلفه : وقول , شعف الجبال» بفتح لين المعجمة والعين المبملة 
پیدها فاه همع شمه كأ وأكة رموس الجبال والمرعى فا والماء ولا سما فى بلاد الحجاز أسر من غيرها » ووقع 
عند بعض رراة ا لمو طا يضم أوله وفتح ثانيه وبالموحدة بدل الام جمع شعبة وهی ما اتفرج بين جبلين وم ختافو | 
35 أن الشین معجمة : ووقع ۳ مالك کالاول سکن الستن مہملة وسیق بان ذلك فى اواخر علامات النبوة ۽ وقد 
وقع فى حديث آی هريرة عند مس نحو هذا الحديث ولفظه , ورجل فى رأس شعبة من هذه الشعاب » ٠‏ قوله 
( بغر بدينه من الفتن ) قال الحكرماى هذه الملة حالية وذو الخال الضمير المستتر فى يقيع أو الم اذا جوزنا 
| ال من المضاف اليه فقد وجد شرطه وهو شدة اللايسة و کانه جز منه » واتحاد ار بالمال واضح ؛ ووز 
أن تكو و اتثتافية وهو تواضح انتهى . والخبر دال على راد ارت لى خاف على دينه » وقد اختلف السلف فى 


۳ Y4 4 ادبت‎ 


لل سس 
أصل العرلة فقال ۱ #برر الاختلاط أول لما فيه من اکتا اب الفو اد اليل ب لاقيام بشعاثر الاسلام وتسكثير سواد 
المسامين وا وايصال أنواع | الور د الهم من أعانة واغاثة وعرادة وغی ذلك ٠‏ وقال قوم العرلة أولى لسن ق السلامة بشرط 
معرفة مايتعين » وقد مضى طرف من ذلك فى دياب اأمرلة» 3 کتاب اارقاق وقالالنووی الختار تفضيل انا ار 
من لاابغاب على ظنه أنه قح فى معصية, و فان آشکل الامر ذا ول ٠‏ وقال غيره : تلف باختلاف الاشخاص » 
م من یتحتم عليه أحد الأمرين وعم من تی جح اا فيه بلاذا تساويا فیختاف باختلانی الا حو ال 
فان ۳ اختاف باختلای اللأاوتات » ف ن بحم عليه أغالطة من نت له قدرة على | إذااة ال کر وجب عليه 
إما عينا وما كفاية بحسب الخال والامكان ؛ دمن ورجح من بعلب على ظنه أنه يسم فى نفسه اذا قام فى الامر 
07 والنهى عن ال_كر ۽ ومن إستوى من یلم على اسه و لسکنه یتجتن أنه لإبطاع ؛ وهذا حيث لایکرن 
هناك فتنة عامة فان وقمت الفتنة ترجحت العرلة ا | نشا فا غال امن الوقوع فى المحذور » وقد تقم العقوبة 
بأصحاب الفتنة فتعم م ن لاس من أهلبا 6 قال تعالى فى و واتقوا وه لالم يكن الذن ظاموا م خاصة 4 ويؤيد 
امین المذكور حديث ای سعید أيضا د خیر الناس رجل جامد بنفسه وماله » ورجل فی شعب من الشعاب یمد 
ربه ويدع الناس من شره , وقد تقدم فى و باب المز زلةء من کنا ب الرقاق حديث أبى هربرة الذى 1 آثرت اليه آ نا 
فان أوله عند مسا لم د خير معاشر الناس رجل مسك بعنآن فرسه فى سیل الله » الحديث وفيه « ورجل فى غنيمة , 
۱ الحديث وكأنه ورد فى أى السكسب أطيب » فان أخيق على مومه دل على فضيلة العرلة لمن لا يتأت له الجباد نى سبیل 
الله إلا أن يكون قيد يدمان وقوع لتن وا ات أعل 


۵ - سیم الوذ من اتن 

~= رگا دسا بن ضا حلیا هشاب" غن قتادة « عن نس رفی الله عنه قل : را لبي 
ب حی أ حتوه بللسأة » فصید الي يله ذات” يوم لیر فقال : لا سلوی عن شیء إلا بت العم » 
عات أنظارث چیا وشواله فاذا کل رجل راسه فى ثوبه بجی ٤‏ فأنشأ رجو“ کات ذالاعی يدعى إلى غير أبيه 
فقال ؛ يأنى الله من أبي ؟ فقال : أبوك عذانة دم نش ۳ ر قاك: رفن بر وبلإسلام دیا ومسو 
رسولا . نموذ با من سوم الفتن » ققال ای مكل :ما راید فى لایر ولاش كالووم قط » إنه مزر لی 
۳۹ والنار تی رأيئهما ون" الحرئط » . قال قتادة بذ کر هذا السديرهه عند هذو لاية لإ يا ما الذين أمنو 
لااساواعن أشهه إن كيد دم کک 

۰ - وول عاس ١‏ ای : حركيا., 02 ندرم حدكيا سید حدثيا تیاو آن أن حت ہم أن" 
نی" اط عله . ٠‏ ببذا » ول « کل" رجل لان َه فى ثويه یکی , وقال :باق من سوم نن ارو 


ار ره ۱2 
أعرذ با من سو ای لفان » 


11 بو کتاب اقتن 


٠۹‏ - ووال لی خليفة حد نا يز بد ت ذریع دل ثنا سمي وم#تمر عن أبهر عن اج « ار أن 
حد نهم من الى تک بهذا وفال 2 [iie‏ 1 دن 7 الزن 04 

قوله ( باب التموذ من الفتن ) قال ابن بطال : فى مشروعية ذلك الرد على من قال : اسألوا الله الفتئة فان فا 
حصاد المنأفقين »وزعم أنه ورد حديث وهو لاونيت رغه بل الصحيح خلافه . قات : أخرجه أبو عم مس 
حل رث على بانظ 0 لانكرهرا اافعئة فى آخر الرمان فاا ويك الدافن ۾ وق سنده ضعيفا وول > وقك تقدم ف 
الدعوات عدة ترا جم التموذ من عدة أشياء متها الاستعاذة من فتنة الغنى والاستعاذة من فتلة الفقر والاستعاذة 
من أرذل العمر ومن فتنة الايا ومن ية النار وغير ذلك » قال العلباء : أراد ب مشروعية ذلك لامته . قوله 
( مشام ) مر الدستواف ٠‏ قوله (عن آنس ) فى رواية لان التیمی عن قتادة أن أنسا حدثهم ۰ قوله ( أحفوه ) 
أى الوا عليه فى الو إل » وعند الاسماعيلى فى رواية من هذا الوجه و الحفوه أو أحفوه بالمسألة » . قوله( ذات 
يوم المذى ) فى رواة الكش نى « ذات يوم على الب »۰ قوله ( فاذا کل رجل رأسه فى ثوبه ) فى دولية 
السکشمپی و لاف رأسه فى وبه » وتقدم فى سير المائدة من وجه آخر ل خدين وهو بالحجبة ای من البكام ۰ 
قوله ( فاشاً رجل ) أى ۳ الكلام » وفى رواية الاسماعيل و فقام رجل , ونی لفظ له , فأقى رجل ۰ ۰ قوله ( كان 
إذا لاحی ) بفتح المبملة من اللاحاة وهی الماراة والجادلة . قوله ) أبرك حذافة ) فدواية معتمر و معت أل عن 
قتادة , عند الاماعيلى » واسم الرجل خارجة . قات : والمروف أرب السائل عبد اقا خو خارجة. وتقدم فى 
تفسير المائدة من تال أنه قس بن حذاؤة ‏ وعند 5 من رواية مد بن مرو عن أبى ساب عن أبى هربرة رقعه 
, لاتسألونی عن شی إلا خر تک بهء فقال عبد الله بن حذافة : من ألى با رسول الله ؟ قال : حذافة بن قيس ٠‏ 
فرجع إلى أمه فقالت له : ماحلك على الذى صذعت ؟ فقد كنا فى جاهلية , فتال : إلى كنت لاحب أن أ من هو 
أى من كان من الناس . قوله ( ثم اغا عر ) کذا وقع فى هذه الرواية » وتقدم فى دين سورة المائدة من 


طريق أخرى آتم من هذا » وعد الاسماعيلى من طريق معتمر المذكور من الزبادة ه فأرم” » براء مفتوحة ثم هم 
قل , وختوا أن یکونوا بين بدی آم عظم » قال نس : ملت ألتفت مینا وشالا فلا أرى كل رجل إلا قد 
دس رأسه فى شو به يبك » وجعل رسول الله يلت يقر ل : سلوی , فذكر الحديث . وعند أحد عن ألى عاص 
المقدى عن هشام بعد قرله أبرك حذافة و فقال وجل : بارسول الله ق الجنة أنا أو فى النار ؟ قال : فى الشار » 
وبأ ذلك فى كتاب الاعتصام من رواية الزهرى عن أنس ٠‏ قوله ( من سوء الفآن ) عنم السين المبملة بعدها 
واو گم همرت ول سکشمینی د شر » بقح المعجمة وتشدید الراء. قوإه (صردت الجنة والثار ) فى رواية الکنمیی 
, صورت ل ۰۰ قوله ( دون الخائط) أى بينه و بين الحائط , وزاد فى رراية الزهرى عن أنس د فل آر كاليوم فى 
ار والثر » وسياق يانه فى کتاب الاعتصام . قوله ( قال قتادة : پذکر هذا الحديت عند هذه الأب لا نا آیبا 
الذين آمنوا لاتسألوا عن أشياء إن تبد لم تسرك € هر بطم ول پذکر وفتج لرکاف » ووقع فى رواية الکشهرنی 
, فكان قتادة يذكر » بفتح أوله وضم السكاف وهى أوجه ‏ وكذا وقع فى رواية الاسماعيلى . قوله ( وقال عباس) 


هو موحدة ومبملة وهی ان الوليد و 0 اللرسى 1 شتح النون م سین مبملة » ومطى ۳ علامات الذبوة له حدايث 


الحديتث ۷.۹۱ مهنب 1 
وق أواخ بر المغازى فى « باب بعث معاذ وأى ف موسی الى الین » آخر » ومر جاه هذه الصورة فيا عدا هذه 
المواضم الثلاثة فى البخارى فرو عياش بن الوليد الرقام عثناة تحتانية وآخره معجمة » ويزيد شیخه هو د أبن زریم» 
سیل هو و ابن أى عروبة ؛ وقد وصله أبو م فى و المستخرج » من رواية مدن عيد الله إن رسته بطم الراء 


وسکرن ألبملة تعد ها مشا ة مفو دة ة قال 5 حدثنا المباس بن آلو لد هي وذلك 1 بد کونه بالمبملة لان ! الذى من 


المعجمة ليس فيه الف واللام ۰ قوله ( هذا ) أى بهذا الحديث الماضى » ثم بين أن فيه زيادة قوله , لافاء فدل 


على أن زيادتها فى الأول وم من الکیینی ۰ قوله ( 'وقال عائذ! ال) بين أن فى رواية سعيك ز را شك ق سوء وسوأى 
قوله ( عائذا بات ) مكذا وفع بالاصب وهو على الال ل أى أقول ذلك عائذا أو عل الصدر أى عياذا » وجاء فى 
رواية أ أخرى بال فع أ ی أنا عائذ ٠‏ قوله (وتاللى خليفة) هو أبن خاط المعتری وأكثر ماخرج عنه البخار ی بشع 
هذه الصيفة لا .نشول حدثنا ولا أخر نا وكأنه أخذ ذلك عنه ف الذاگ رة ۰ و و له سعيك هو أبن أبى عرو 3 و معتمر 
هو ان سلیان الیم قوله ١‏ عن أببه ) نی عن ألى معتمر » وذثر هذه الطريق الاخری لقوله فى آخره و من 4 ۳ 
تن بالشين المعجمة والراء ؛ وقد تقدم الییه على المواضع التى ذكر فيا هذا الحديث فى تفسير المائدة وأن بقية 
شرحه بای فى كتاب الاعتصام ان شاء الل تعالى 
۹ - پا وس قول م ای ب ۰ ال من ول الشرق 4 
۲ - جرش عبد اله ن عمد حل ثنا هشام" بن ڊوف عن معمر ء ن ار هری هن سام « هن أوه 

عن دی بل أنه زا م إلى جذب ابر تال : لقعي هاهیا ء ازینة هاهنا ۽ من حیت 4 بطم رن" الشيطان ٠‏ أو 
قال : فرن" الشمس » 

AF‏ اشا 0 ئ سود ا او عن ن ذالم كه ان ابن مر رفي 2 م ا سم ردول" 
لم كم وهو مستقول اشرق يقول : الا إن النية هاهنا من حيث يطاع قرن الشوطان» 

۵ سس شا علي بن عبد الله حد نا ره بن سعد عن ابن 6 عون ره ن افم « عن ن أبن عر قال :دک 
الب وخ اا“ E‏ لنافى شاینا »هم بارك لها فى ا » قالوا يارسول ان :دق دنا »قال : ااهم بارك 
أنا فى شامنا» الهم بارك ل لھا فى مدا . قالوا : پارسول 1 وف تجدناء فأظائه قال فى للثالثة : هناك لزلازل” 
والفتن وبها بطام ز فرن" شیطان 0 

4 ۶ 

۵۰ -- وش إسحاق ن شا هين الوا سعلی عدا ال عن يان عن ور بن بف ار ٣ن‏ عن سید 
ان جَبّير قال و خرچ علينا عبد 6 ر فر جوا أن ا سل > !ول فادرا إليه د جل قال ۽ 
يا أياعيد الءن حل اون القتال فی الف وان ر الوم حتی لاتکون فد فقال : هل تدرى ما النئدة 
كلك أك ؟ ماکان د 5 يقال 1 ر کين كان الدخول” 9 ديم لقن ولیس کنیع على 5 4 


را 


قوله ( باب قول النى يِه الفتنة من قبل المشرق ) أى من جبته » ذکر فيه ثلالة أحاديث : الأول ذکره من 
وجبين » وقد ذكرت فى شرح حديث أسامة فى أوائل كتاب الفتن وجه اجمع بينه وبين قوله دی لاری الفتن 
خلال بیو تک » وكان خطابه ذلك لاهل المدينة . قوله ( عن النى ليو أنه قام إلى جنب المنبى ) فى رواية عبد 
الرزاق عن معمر عند الترمذى د أن الى بإ قام على ا لمث » وفى رواية شیب عن الرهری 6 تقدم" فى متأقب 
قريش يسنده و سمعت رسول الله سل يقول وهو على امير ۽ وق رواية يونس بن يزيد عن الزهری عند هس 
, أن رسول الله بم قال وهو مستقبل المشرق » ۰ قول ( الفتنة هبناء الفتنة هبنا ) كذا فيه مرتين » وق رواية 
بونس ١‏ ها ان القتنة هبنا أعادها ثلاث مات ء ۰ قوله ( من حیث بطلع قرن الشیطان » أو قال قرن الشمس ) كذا 
هنا بالشك > وفى رواية عبد الرزاق ه هنا آرض تن وأشار إلى الشرق بسنی حيث يطلع قرن الشیطان » وف 
رواية همیب , ألا إن الفتنة هنا يشير الى المشرق حيث يطلع قرن الشيطان » وفى رواية يونس مثل معمر لسکن لم 
بقل , أو قال قرن الشمس » بل قال « يعنى الشرق » ومسل من رواية عكرمة بن عمار عن سالم و سمعت این عبر يقول : 
”معت رسول الله م يشي بيده نحو الشرق ويقول : ها إن الفتنة هبنا لاثما حرث بطع قرن الشیطان » وله من 
طريق حنظلة عن سالم مثله لکن قال و إن النعئة هبنا ثلاثا » وله من طريق فضيل بن غزوان و سمعت سالم بن عبد الله 
ان عبر يقول : يا أهل العراق ما أسألكم عن الصغيرة وأ ر كر السكبيرة » سمعت ألى يقول معت رسول اله يه 
بقول : إن الفتئة تجىء من هنا » وأوماً بيده نمو الشرق من حيث يطلع قرنا القيطان » كذا فيه بالتثنية » وله 
فى صفة ايليس من طريق مالك عن عبد الله بن دینار عن اين عمر مثل سياق حنظلة سواء » وله نحوه من رها 


سفيان الثورى عن عيك الله بن دیتار أخرجه فى الطلاق ثم ساق هنا من رواية الليث عن نافع عن ابن عير مثل رواية 


برس إلا أنه قال , ألا ان الفتنة ينا » ول يكرر » وكذا اسل » وآورده الاسماعيلى من رواية آحد بن يونس عن 
الليث فكررها مرتين . الحديث ناف » قوله ( عن ابن عون ) هو عبدالله ( عن نافع عن أبن حمر قال : ذكر الى 
سر اليم بارك لنا فى شأهنا الحديث ) كذا أورده عن على بن عبد الله عن آزهر اسان وأخ رجه الترمذى عن شر 
این آ دم بن بت آزهر حدثی جدی آزهر ببذا السند أن رسول اله ر قال » ومثله للاسماعيل من رواية آحد بن 
راهيم الدورق عن أزهر ء وأخرجه من طريق عبد الله بن عبد الله بن عون عن أبيه كذلك » وقد تقد م هن وجه 
آخر عن اين عون فى الاسنسقاء موقوفا وذكرت هناك الاختلاف فيه . قوه (قالوا بارسول الله : ونی دنا » فاظنه 
قال فى الثالثة : هناك الرلازل والفتن » وا يطلع قرن الشيطان ) وقح فى رواية الرمنی والدورق بعد قوله وق 
دنا و قال اليم بارك لنا فى شأمنا و بارك لنا فى عننا »قال ونی دنا ؟ قال : هناك » فذكره لکن شك هل قال ما 
أو مئها » وقال خرج بدل بطاح » وقد وقع فى رواية الحسين بن الحسن فى الاستسقاء مثله فى الاعادة مس تين » وف 
رواية ولد ابن عون «فلا كان الثالثة أو الرابعة قالوايا رسول الله وفى يجدنا ؟ قال بها الزلازل والفتن ومنها يطلع قرن 
الشیطان » قال المباب : اما ترك يلت الدعاء لاهل اشرق لیضعفوا عن الشر الذى هو موضوع فى جمتهم لاسقیلاء 


الشیطان بالفتن وأما قوله ه قر ن الشمس » فقال الداودی : للشمس قرن حقرقة وحتمل أن بريد بالقرن قوة اشیطان 


وما يستعين به على الاضلال » وهذا أوجه » وقیل ان الششيطان يقرن رأسه با لشمس عند طلوعبا لیقع جود عيدتما له 


قيل و حتمل أن یکو ن الشمس شمان ت عع الشمس بين قرنيه » وقال الاطالى : القرن الآمة من التاس حدئون بعد 


الحديث ۰۷۰۹۲ ۷۰۹۵ 3 
فناء آخرين ؛ وقرن الحية أن يضرب المثل فما لاحمد من الامور » وقال غيره کان أهل المشرق بومثذ أهل كر فأخر 
َل أن الفتنة تکون من تلك الناحية فكان ج أخبر » وأول الفتن كان من قبل المشرق فكان ذلك يبا للفرقة بين المسلدين 
وذلك عا يحبه الشيطان ويفرح به » وكذلك البدع ندأت من تلك الجبة » وقال اطا : يمد من جبة المشرق ومن 
کان بالمدينة كان نحده بادية العراق ونواحيها وهی مشرق أهل المدينة » وأصل النجد ما ارتفع من الارض » وهو 
خلاف الفور فانه ما | تخفض ما وتهامة كبا من الغور ومكد من تبأمة انتهى وعرف هذا وهاء ما قاله انداودی ان 
نمدا من ناحية العراق فانه توم أن نجدا موضع مخصوص » و ليس كذلك بل كل شىء ارتفع بالنسبة إلى مايليه 
يسمى المرتفع دا والمتخفض غورا . الحديث الثالث ؛ قوله ( حدثنا إسمق الواسطى ) هو ابن شاهین » وغالد 
هو ابن عيد الله ؛ وبيان موحدة ثم تحدازية خفيفة هر أبن مرو > دوبرة شتح الوأو والموحدة عند المع و به جزم 
ابن عيد البى ؛ وقال عياض ضبطناه فى مس پسکون الموحدة . قوله ( أن يحدثنا حدما حسنا ) أى حسن اللفظ 
يشتمل على ذكر الترجمة والرخصة » فشخله الرجل قصده عن إعادته حتى عدل إلى التحدت عن الفتنة , قوله ( فقام 
ليه رجل ) تقدم فى الانفال أن اعه حكي » آخرجه البييق من رواية زهي بن معاوية عن بيان , أن وبرة جد له , 
فذكره ؛ وفيه م نا برجل يقال له حکم ۰ . قوله ( يا أبا عبد وحن ) هی كنية عبد الله بن عمر . وله ( حدئنا 
عن القتال فى فتنة والله قول ) يريد أن يحتج بالأية على مشروعية القتال فى الفتنة وأن فا الرد على من ترك ذلك 
کا بن ر » وقوله « كلتك مك » ظاهره الدعاء وقد يرد مورد الرجر کا هنا » وحاصل جواب ابن عمر له أن 
الضمير فى قوله تعالى و وقاتلومم ) السكفار » فاس المؤمنين بقتال السکافرین حتى لاییق أحد يفن عن دين الاسلام 
ويدتد الى السكفر » ووقع نحو هذا السؤ ال من نافع بن الازرق وجماءة لعمران بن حصين فأجابهم بنجو جواب 
أبن عر أخرجه أبن مأجه » وقد تقدم فى سورة الانفال هن رواية زهير بن معاوية عن بیان زيادة , فقال . بدل 
قوله ه وکان الدخول فى ديهم فتنة » فكان الرجل يفآن عن دينه إما تون ما يوثقونه حتى کار الاسلام قم نكن 
فتنة » أى لم يبق فتنة أى من أحد من الکذار لاحد من المؤمنين . ثم ذكر سؤاله عن على وعثان رجواب أبن عبر . 
وقوله هنا د ولیس كقتالكم على املك » أى فى طلب لك » يشير إلى ماوقع بين موان ثم عبد لك ابنه وبين 
اين الزبيي وما آذبه ذلك » وکان رأى این عر ترك القتال فى الفتنة ولو ظبر أن (حدی الطاتفتین عقة والاخری 
مبطلة . وقيل الفتنة عختصة ما اذا وقع القتال بسبب التغالب فى طلب [الك » و دا إذا علمت الباغية فلا تسم فتنة 
وتجب مقاتلما حتى ترجع الى الطاعة ۽ وهذا قول امور 


¥ - پاب الفتئة الى وج كوج البحر 
وقال ان عيرنة عن خلضر بن وشب کانوا بدتحبونآن شلوا هذه الأبيات عند الفتنفال امرؤ اقیس : 
الحرب أولهُ ما سكون فدية سی بزيتها لکله جپول 
حتى إذا أشتّملت وشب رضرامم! وات عجوزا غير ذات ایل 
تمطاء ینکر لونها ونیرت مكرو هس 04 والغبيل 


1۸ ۲ - کتاب الفتن 


۳ ع ”لت 


۵ - اشا هر ن حفص بن قياثر دا أبى حدقا لاع حد نا شقرق ه سمت حذ ین 
يقول : بیدا حن حاوس عل هر" إذ قال : أيم نظ قول ال ی يلك فى افتنة ؟ قال : تنا الرجل فى ۳۹ 
وماو وقفووجاره يكثر "ما العلاة والصد تة الام" با مروف والنبی هن الشکر . قال : ليس عن هذا أ ا 
وأسكن الى “بع کوج البحر . فقال : ليس عليك منما بأس با آمیر لأؤمنين » إن" ینک وبينما باب ملق . 5 
هر : کسر لباب أم نقع؟ قال : لابل کش ر. قال ععر”: إذنلايفاق أيدا . قلت : أجل . قلنا لحذيفة : 
اکان عر بل لباب قال : نے کا يل أن" دون غد ايل ؛ وذلك آنی حداته حدين اوس بالأغاليط . فوا 


أن دال من لباب » مرا مروا انأه » فقال من الباب ؟ ؟ قال ء هرد 

۷ - وشا ميد بن ألى f‏ آخبر نا مد بن جعفر عن شر يك بن عبد الله عن سعيد بن اسب 
« عن ای مومی الأشمرىء قال : خرج ان با إل عاط من وائما. الدية لهاجت وخرجت فى ره » 
فلا دغل الط چاست على بابه وقات” : لأ کونن اليوم مراب الا يي وم یمق . فذهب انی لل 
وقفی" حاجته » وجاس على نة ار كادفت عن سافیه ودلأها فى البثر » غاء أو بكر يستأذن عليه لیر" 08 
قات کا نت" حي أستأزن لك » ذوفن ء فسنت إلى اللي ييه قات : بانی اله » آبو بسکر 
داژن عايك . قال : ات ل وره باجنّة ٠‏ فدخل » فجاء عن مين الى یر شکشف عن ساقيو 
ودلاها فى ار . فساو عر ؛ فقات :ا أنت حتی استأذرث لك . فقال اہی ب : : ان له وره بالجنة . 
فجاء عن كسار النى ب کف عن سائيه فلا فى البثر ۽ فامتلا 3 فم سکن فيه اس 2 چام 
مان فقات : کا آنت حت أستأزن لك . قال لان يلار : ان له يشرد بالجنة ممما بلا یصیبه » فلخل 7 
مد م 3 ¢ ید ۳1 چاه 509 عم على هو ت لبر »کش عن ساقيه 2 7 لاه نی اپثر » فدات 


أتمى أا لى ؛ وأذغو الله أن بآ » . قال ای ۶ ااسیپ ‏ فا رات" ذلك 1 


ورم ةمث هاهنا 
وانفرد عمان” » 

سا ۵ ۳2 كاسم 1 1 82 3 ر 28 

۸ کی شر ين خالد آخبر نا مد ن جمفر عن شعبة عن سامان معت أبا وائل قال « فیل 

لأسامة : ألا نک هذا ؟ وال  :‏ دکانه مادرن" أن یج باب ۱ کون" اول من ايفتحه » وما أن بالذى أقول 

رجل - 25 أن یکون" أمبرا على رجلين ب + نت اليرت 2 2 مامت من رمولر 0 9 يقول : : ماد برجل 

ابطر فى انار فصن فسا کا یمن اناد بر حاه لیف أل ار فقو لون : أى فلان؛ 2 ألست كنث 


تام و بالمحروف وهی" عن ن المسكر ؟ فقول : إف كنت" آم امروف ولا أله ؛ وهي" عن اله نکر وافله » 


3 ۰۹۸ - ۷۰۹٩ الحديث‎ 


قوله ( باب الفتنة الى تموج كوج البحر ) كأنه يشير الى ما أخرجه أبن أبى شيبة من طريق عاصم بن ضمرة عن 
على قال د وضع الله فى هذه الامة مس فتن » فذكر الارمة ثم فتنة موج کوج البحر وهى التى يصح الناس فبا 
کلام أي لا عقرل هم ؛ وبؤيده حدیث ألى موسی « تذهب عقول أكثر ذلك الزمان » وأخرج ابن أبى شيبة من 
وجه آخر عن حذديفة قال , لا تضرك امتنة ماعرفت دينك ؛ نما الفتة ذا اشتبه عليك الق والباطل » . قوله ( وقال 
أبن عبينة ) هو سفیان » وقد وصله البخارى فى التاريخ الصغير عن عبد الله بن مد السندی و حدمنا سفیان بن 
عبينة » ۰ قوله (عن خاف بن حوشب) همل ثم معجمة ثم موحدة بوزن جعفر » وخاف كن من أهل الكرفة روى 
عن جماعة من كبار التابمين وأدرك بعض[الصحاية لكن لم أ جد له روایة عن صحایی ؛ وکان عابدا . وثقه العجل » وقال 
اسای لا بأس به » وأثنى عليه ابن عبينة والربيع بن أبى راشد » وروی عنه أيضاً شعية » ولیس له فى البخارى 
إلا هذا الموضع . قوله ( كانو! إستحيون أن يتمثلوا بهذه الآبيات عند الفتن ) أى عند تزوها ۰ قوله ( قال امف 
القيس ) كذا وقع عند أبى ذر فى نسخة » واحفوظ أن الابیات المذكورة أعمرو بن معد يكرب الزییدی کا جزم 
به أبو العباس البرد فى الکامل » وكذا رویناه فىه كتاب الغرر من الآخبار , لأبى بكر خد بن خلف القاضى 
ال معررف بو كينع قال ۾ حدثنا معدان بن على حدثنا عبرو بن ممد الناقد دنا سفیان بن عبيئة عن خاف بن حوشب 
قال قال حرو بن معد يكرب » و بذلك جزم السپیل فى و الروض ۰۰ ووقع لناموصولا من وجه آخر وفيه زيادة 
رویناه فى « فواتد الميمون بن حزة المصر ى » عن الطحاوى فيا زاده فى الستن التى رواها عن الزی عن الشافمى 
فقال د حدثنا المرنى حدثنا اخیدی عن سفيان عن خلف إن حرشب قال قال عیسی بن مریم للحواريين كا ترك اک 
الملوك الحكة ذاتركوا لم الدنيا » و كان خاف يقول يفبغى للناس أن يتعلموا هذه الأبيات فى الفنئة . قله ( الحرب 


اول ماتسکون فتية ) شتح ألقاء و کسر انار و لشديد التحمانية أى شأبة حي ابن التين عن سییوه اطرب موه 


وعن ارد قد تذكر وآنشد له شاهدا قال : و بعضوم برقع « آول و فتية » لانه مثل » ومن نصب أول قال إنه ی 
ومنيم من قدره المرب أول ما تكون أجو لها إذا كانت فتية » ومثيم من آعر ب أول حالا « وقالغيره موز فيه 
أر بعة أوجه رفع أول ونصب فتية وعکسه ورفعهمأ جميعا ونصبهما هن رفع أول ونصب فتية فتقديره المرب أول 
أحواها إذا كانت فتية فاحرب مبتدأ وأول مبتدأ ثان وفتية حال سدت مسد الخبر واجلة خير الحرب » ومن عکس 
فتقديره ارب فى أول أحو لها فتية فرب مبتدأ وفتية خبرها وأول منصوب على الظرف ؛ ومن رفعبما فالتقدين 
الحرب أول أحو الها فأول مبتدأ ثان أو بدل من الم ب وفتية خبر » ومن نصییما جعل أول ظرفا وفتية حالا والتقدير 
الحرب فى أول حواغا إذا كانت فتية وتسعى خی عنهاء آی الحرب فى حال ماهى فتية أى فى وقت وقوعبا بفر من 
ل رما حتی يدخل فا فانک ٠‏ قوله ( بديتتها ) کذا فيه من ألزيئة ؛ ورواه سییو یه رتبا عو حدة وزأى مشددة 
واليزة اللياس اليد ٠‏ قو (إذا اش ات) شين معجمة وعين مبملة كناية عن هیجانبا » وجوز فى « إذا » أن تكون 
ظرفية وأن تكون شرطية والجواب ولت » وقول د وشب ضرامما » هو بطم الشين العجمة ثم موحدة تقول 
شبت الحرب ذا اتقدت وضراهها بكسر الضاد العجمة أى اشتعالها » قوله ( ذات حليل ) عاء مبملة والمنى آنبا 
صارت لايرغب آحد فى تزويجبا » ومنبم من قاله بالجاء المجمة . وه ( ثمطاء ) بالنصب هو وصف العجوزء 
والشمط بالشين المعجمة اختلاط الشعر الأبرض بالشعر الآسود » وقال الداودى» هو كناية عن كثرة الشيب . 


مت 6۲ ۷۴ e‏ فع الباری 


00 ۲ - كتاب الفكن 


وقوله ‏ پنکر لونهاء أى يبدل حستها بقبح . ووقع فى رواية اجیدی و شمطاء جرت رأسها » بدل قوله « ينكر 
لوا , وكذلك آنشده السيلى فى الروض . وقوله « مکروهة للثم والتقبيل » يصف فاها بالبخر ميالغة فى التتفير 
منها » والمراد بالقثل بهذه الآبيات استحضار ما شاهدوه وعموه من حال الفتئة » فالهم يتذكرون بانشادها ذلك 
فيصدم عن الدخول فيما حتى لاينتروا بظاهر أمرها أولا . ثم ذكر فيه ثلاثة أحاديث : أحدها حديث حذيفة » 
قوله ( حدثنا شقیق ) هو أبو وائل بن ساءة الأسدى » وقد تقدم فى الركاة من طريق جرير عن الامش عن أبى 
وائل . قوله ( معت حذيفة رل : بينا نحن جلوس عند عبر ) نقدم شرحه مستوف فى علامات النبوة » وسياقه 
هناك أم . وخالف أبو حزة السكرى أصحاب الاعش فقال , عن ألى وائل عن مسروق قال : قال عمر » وقوله هنا 


« لس عن هذا أسألك, وقع فىرواية ربعى بن حراش عن -_#_ذيفة عند الط الى 5 1 أسأل عن فتنة الخاصة » 


وقوله ه ولكن التى عرج کوج البحر » فقال : ليس عليك متها بأس » فى رواية الكشعينى : علیسک ‏ إصيخة 
اجمع » ووقع فى روابة ربعى , فقال حذيفة سمعته يقول : یتیک بعدى فتن كوج البحر يدفع بعضبا إعضا ء فيو خذ 
منه جبة التشبية بالموج وأنه ليس ااراد به الكثرة فقط » وزاد فى رواية ربعى « فرفع عبر يده فقال : الهم 
لاتدركتى » فقال حذيفة : لاتخف » وقوله « اذا لایناق أبدا ؟ قلت : أجل » فى رواية ربعى د قال خذيفة كديرا 
ثم لايغاق الى يوم القيامة » . قوله ( کا يعم أن دون غد ليلة ) أى عله علا ضروريا مثل هذا « قال أبن بطال : 
إنما عدل حذيفة حين سأله عبر عن الإخبار بالفتئة الكيرى الى الاخبار بالفتنة الخاصة لثلا يخم ويشتغل باله» 
ومن ثم قال له , ان بينك وبیبا بابا مخلقا » ولم يقل له أنت لباب وهو يعم أنه لباب فعرض له بم فیمه ول صرح 
وذلك من حسن أد به - وقول مر « اذا كسر لم يغلق » أخذه من جبة أن السکسر لا يكون إلا غلية والغلبة لاتقع 
إلا فى الفتنة » وعل من الس النبوى أن باس الامة بهم واقع » وأن افرج لايزال إلى يوم القرامة ا وقع فى 
حديث شداد رفعه « اذا وضع ااسیف فى آمتی لم يرفع عنما الى بوم القرامة » . قلت : أخرجه الطبرى وصحه ابن 
حبان » وأخرج الطیب ف , الرواة عن مالك » أن عر دخل على آم كاثوم بنت على فوج دها تبسکی فقال : 
مابكيك ؟ قالت : هذا البيودى ‏ لکمب الاحبار - يقول : انك باب من أبواب جب » فقال عير : ماشاء الله . 
ثم خرج فأرسل إلى کمب امه فقال : با أمير المؤمنين ؛ والدى نضی بيده لاينساخ ذو الحجة حتى تدخل الجنة . 
فال : ما هذا » مرة فى الجنة ومرة فى النار ؟ فقال : إنا لتجدك فى كتاب الله على باب من أبواب جم تملع الاس 


أن يقتحموا فيرا » فاذا مت اقتحموا ۰ قوله ( فأمرنا مسروقا ) احتج به من قال إن الامر لايشترط فيه العلو ولا 
الاستعلاء . الحديث الثانى » قوله ( عن شريك بن عبد الله ) هو ابن أى مر . ولم يخرج البخارى عن شريك بن 
عبد الله التخعى القاضى شینا ٠‏ قوله ( خرج النى يلتم إلى حائط من حوائط المدينة لحاجته ) تقدم اسم الحائط 
المذحكور مع شرح الحديث فى مناقب أب بكر » وقوله هنا ه لأكونن اليوم بواب النى بل ولم يأمرفى » قال 
الداودى فى الروانة الاخری , آمرفی عفظ الباب » وهو اختلاف ليس احفوظ إلا آحدها ء وتعقب بامكان 
الع بأنه فل ذلك ابتداء دن قبل تغسه فلا استأذن أولا لانى بكر وأمره النى بر أن يأذن له وييشره بالجنة 
وافق ذلك اختبار النى يقت حفظ الباب عليه لكونه كان فى حال خلوة وقد کذف عن ساقه ودلى رجليه فأمره 
حفظ الباب » فصادف آمره ما كان أبو موی آلرم نفسه به قبل الامر . ويحتمل أن يكون أطاق الامر على التقرير 


الحديث ۷۰۹7 رهب ۵۱ 


وقد می ثىء من هذا فى مناقب ألى بكر ٠‏ وقوله هنا د وجلس على قف الیش » فى رواية غير الكشمييى , فى » 
بدل ه على » والقف ما ارتفع من متن الیش ؛ وقال الداودى : ماحول اليش . قلت : والمراد هنا مكان ينی حول 
اليش للجلوس » والقف أيضا ألشىء اليابس + وف أودية المدينة واد يقال له القف وليس مرادا هنا . وقوله «فدخل 
خاء عن مین نی » فى دواية الكشميئى , اس بدل , خاء , وقوله , نامیاه القف » فى رواية السکشمیپی 
د وامتلا ‏ بالواو » والمراد من تخر بجه هنا الاشارة إلى أن قرله فى حق عثان « بلاه يصيبه» هر ماوقع له من القتل 
الذی نشأت عنه الفتن الواقعة بين الصحابة فى امل ثم فى صفين وما بعد ذلك . قال ابن بطال : اما خص عار 
بذكر البلاه مع أن عر قتل أيضا لسكون کر لم يمتحن بمثل ما امتحن عثان من تساط القوم الذين أرادوا منه أن 
يتخلع من الامامة إسبب مانسبوه اليه من الجور والظل مع تتصله من ذلك واعتذاره عن كل ما أوروده عليه ثم 
هجرمیم عليه داره وهتكبم ستر أهله » وکل ذلك زيادة على قتله . قات : وحاصله أن المراد باليلاء الذى خص به 
الامور الرائدة على القتل وهو كذلك . قوله ( قال فتأوات ذلك قبررم ) فى رواية الكشميين , فأولت » قال 
الداودى : كان سعيد بن المسيب لجردته فى عيارة الرؤيا إستعمل التعبير فما يشمهها . قلت : ويؤخذ منه أن القثيل 
لايستلرم النسوية» فان المراد بقوله « اجتمموا » مطلق الاجناع لاخصوص کون أحدهما عن ينه والآخر عن 
ماله کا كانوا على الیش وكذا عثان اننرد بره عنیم وم يستلرم أن يكون مقابليم ٠‏ الحديث الثالك ؛ قول ( عن 
سلمان ) هو الاعش > وف رواية أحمد عن مد بن جعفر ؛ عن شعبة عن سلمان ومنصور وكذا لماعل عن 
القاسم بن زكريا عن بشر بن الد شيخ البخاری فيه لكنه ساقه على افظ سلیان وقال فى آخره و قال شعية وحدئنى 
منصور عن أ وائل عن أسامة » نحوا منه إلا أنه زاد فيه . فتنداق آقتاب بطنه » . قوله ( قبل لاسامة : ألا 
تكلم هذا ؟ ) كذا هنا بابيام القائل واهام امار یه » وتقدم فى صفة التار من بدء الاق من طريق سفیان بن 
عيينة عن الاعش بافظ , لو آتبت فلانا فكلمته » وجزاء الشرط >ذوف والتقدير لكان صوابا ٠»‏ وحتمل أن 
تكون ١‏ لوء التمننى ووقع انم المشار اليه عند مسل من رواية أي معاوية عن الأعمش عن شقيق عن أسامة ٠‏ قير 
له ألا تدخل على عیان فتكامه , و لاجر عن رح بن عيرد عن الاعش , ألا تکام عيان » . قوله ( قد كته مادون 
أن أفتح بابا ) أى كلته فما آشر تم اليه : لسكن على سپیل المصلحة والآدب فى السر بغير أن يكون فى كلاى اثر 
فتنة أو نحوها . وما موصوفة ويجوز أن تكون موصو . قوله ( أكون أول من يفتحه ) فى رواية الکشمینی 
د فتحه » إصيغة الفعل الماضى وكذا فى رواية الاعاعیلی ؛ وق رواية سفیان « قال إن رون - أى تظنون _ أنى 
لا أكاسه إلا Kar‏ > أى إلا ضورع > وسقعات الااف دن بعض اللسخ فعار بلفظ ااصدر أى إلا وقت 
حطور 8 حرث امون دی رداية بط بن عبرد ااه کورق» وقوله فى روارة سفيان , الى أكله فى السر دون 
أن آفتح بابا لا أكون ول من فته » عند دسل مثله لدكن قال بعد قوله إلا Kir‏ ه والله لقد کته فيا بينى وبینه 
دون أن آفتح مرا لا آسب أن أكون أول دن فته + ہنی لا ا که إلا مع هر اعاة الاھ اة بكلام لامج به فتنة. 
قوله ( وما آنا بالذى أقول لرجل بعد أن يكون أدير! على رجاين أنت خير ) فى رواية لسکشمیی « ات خيراء 
بصيغة فعل الامر دن الإيتاء واه مب خيرا على المفعوارة » والآول أولى فقد وقع فى رواية سنیان , ولا أقول 


لامير ان کان على أميرا, هو بكس ممزة آن و جوز فسا وقوله «كان على - بالتشديد ۔ آدیرا أنه خير الناس, ونی 


۲ ۷ - کنتاب الفتن 


رواية أب معاوية عند مس « يكون على أميرا » وق رواية يعلى « وان کان على أميرا ‏ ۰ وله ( بعد ماسمعت من 
رسول الله يليه يقول : يحاء برجل ) فى دواية سفيان و بعد یم سمعته من رسول الله يلع ؛ قالوا : وما معته 
بقول ؟ قال معته يقول : يحاء بالرجل » وفى رواية عاصم بن ببدلة عن أبى وائل عند أحمد د ياء بالرجل الذى كان 
بطاع ف معاصی الله فیقذف ف النار » ٠‏ قوإه ( فيطحن فا كطحن امار ) فى رواية الكشممنى م يا يطحن انار » 
كذا رأيت فىنسخة معتمدة «فیطحن » يضم أوله على البناء للجبول» وف أخرى بفتح أوله وهو أوجه» فقد تقدم فى 
رواية سفيان ود معاوية و فتنداق اقتا به فدور کا يدور ابا وق رواية عاصم و ستد بر فيها کا يستدير الجا 
وكذا فى رواية أفى معاوية . والاقتاب جع قتب بكسر القاف وسكون المثناة بحدها موحدة هى الامعاء » واندلاقبا 
خروجبا سرعة يقال اندلق السيف من غيده إذ! خرج من غير أن يله أحد » وهذا يشعر بأن هذه الزيادة كانت 
۳۹ عند الاعش فل معا شعبة منه ومع معئاها مرن متصور ک تقدم . قوله ( فبطیف به أهل الناد ) أى 
متممون حوله » يقال أطاف به القوم إذا حاقوا حول حلقة وان لم يدوروا » وطافوا إذا داروا حوله » وا 
التقرير بظهر خطأ من قال انما بمعنى واحد . وفى رواية سفیان وأبى معاوية ه فيجتمع عليه أهل انار » وفى رواية 
ادم , فیآتی عليه أهل طاعته من الناس ۰ ۰ قوله ( فيقولون أى فلان ) فى رواية: سفیان وی معاوية «فيقولون 
يافلان » وزاد , ماشانك » وفى رواية عاصم «أى قل ء أين ماكنت تامرنا به ؟ قوله (أاست كانت تأمر 
بالعروف وتنهى ) فى رواية سقيان , أليس كنت تأمرنا بالمحروف وتمانا ۲۰ قوله ( انی كنت آمر بالمعروف ولا 
أفعله وأنمى عن اانکر وأفعله) فى رواية سفيان آمرک وأنا ‏ » وله ولاب معاوية و وآتيه ولا تیه » وف رواية 
يعلى و بل كنت آمر » وفى رواة عاصم و وای كنت أمركم بأمر وأخالفم إلى غيره » قال الاب : آرادوا مرس 
أسامة أن يكلم عهان وكان من خاصته ومن ضف عليه فى شأن الولید بن عقبة لانه كان ظبر عليه رخ نبيذ وشیر 
آمره وكان أخا عن لامه وكان يستعمله » فقال أسامة : قد كلته سر دون أن أفتح باباء أى باب الانکار على 
الآثمة علانية خشية أن تفترق الكامة . ثم عرفهم أنه لابداهن آحدا ولو کان أميراً بل ينصح له فى السر جبده » 
وذكر لحم قصة الرجل الذى يطرح فى التار کو ته کان يأمر باامررف ولا بعل ليتبرأ ما ظنوا به من سكوته عن 
عغان فى أخيه انتبى ماخصا . وجزمه بأن مراد من أل أسامة الكلام مع نان أن يكلمه فى شأن الوليد ماعرفت 
مستنده فيه » وسياق مسل من طرق جر بر عن الاععش يدفعه » ولفظه عن أبى وائل ر كنا عند أسامة بن زيد فقال 
له رجل : مابمنعك أن تدخل على عثيان فتكلمه فيا يصع قال وساق الحديث مثله » وجزم السكرمانى بأن المراد 
أن یکلمه فيا أنكره الناس على عثمان من تواية أقاربه وغير ذلك ما اشتبر » وقوله إن السبب فى تحديث أسامة 
بذاك ليترأ ما ظنوه به ليس بواضح » بل اإذى يظبر أن أسامة كان خثى على من ولى ولاية ولو صفرت أنه لابد 
له من أن یأمر الرعية بالمعروف ويام عن المنكر ثم لا يأمن من أن بقع منه تقصیر » فكان أسامة بری أنه لايتأمر 
على أحد » وإلى ذلك أشار بقوله , لا أقول لللأمير انه شير الناس » أى بل غايته أن ينجو كفافا . وقال عياض : 
مراد أسامة أنه لايفتح باب الجاهره بالتكير على الامام لما مخثى من عاقبة ذلك » بل یتاطاف به وینصحه سرا فذلك 
أجدر بالقبول . وقوله , لا أقول لاحد يكون على أميرآ إنه خي الناس ء فيه ذم مداهنة الامراء فى الق و اظبار 
ما بيطن خلافه كالمتملق بالباطل ۰ فأشار أسامة إلى ااداراة المحمودة والمداهنة المذمومة » وضابط الداراة أن 
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لایکون فيها قدح فى الدين » والمداهنة المذمومة أن بكون فيا زین القبیح وتصریب الباطل ونمو ذلك . وقال 
الطبرى : اختاف الساف فى الامر باطعروف » فقاات طائفة 32 طلقا واحتجوا عل یت طارق ن شپاب رفعه 
05 أفضل الجباد كلة حن عدد ساطان جائر » وموم قوله دمن رأى م منكرا قلیذیره بيده » الحديث . وقال 
بعصم : جب تکار اانکر 0 لکن شر طه أن لا بلحق المنكر بلاء لا قبل له به من تل وڪره 8 وقال آخرون : نکر 
تقابه مد برش أم سلية مرفوعا « لستدمل عليم آمراء بعدی ٠»‏ فن کره فد ریه ومن آنکر ود سل » وأسكن من 


رضی وتابع » الحديث قال : والصواب اعتبار الشرط الذکور ویدل عليه حديث و لایئینی لزمن أن يذل نفسه » 


ثم فسره بأن يتعرض من البلا لما لايطيق انتهى ملخصا . وقال غرره : حب الامر بالمعروف لمن قدر عليه ول 
خف على نفسه منه ضررا ولو كان الامر متلدما با لمعصية » لانه فى اللة يؤجر على الامر بالمروف ولا سيا ان 
کات مطاءا » وأما نمه الخاص به فقد يفره الله له وقد يؤاخذه به » وأما من قال : لایأمر بالممروف إلا من 
ليست فيه وصة » نان أراد أنه الأول ید والا فيستازم سد باب الامر اذا لم يكن هناك غيره . ثم قال الطبرى : 
فان قيل كيف صار الأمورون بالمعروف فى حديث آسامه المذكور ف النار ؟ والجواب أنهم لم تثلوا ما آمروا 
به فعذبوا #مصيتهم -وعذب مينم بسکونه كان يفعل مايبام عنه »وی الحديت تمظع الامراء والادب ممم 


وتبلينيم ما يقول الئاس فيهم ليحكفوا ویاخذوا حذرم باطف وحس تأدية عیث يلغ المقصود من غير 
أذية الغفير 
۸ - باصي 

۹ -- وزیا بن الیم حدّئنا عوف عن اسن « عن أ بكرة قال : قد تفمى الله بكلمة یام 
الل » لما با شی ی أن" رسا ماسکوا ان کتری قال : ان يقلح قوم ولوا أي م امرأة » 

۷۰۰ - وتنا ۳ الل بن #د ا ی بت آم ۳ آبو بكر بن اش حد كنا أو حصین حدقا 
أبو مر عي الله بن زياد الأسدئ قال « ذا سار طلدة وال بير وعائشة إلى البعمرة. بست عل عار بن یاسر 
وحسن بن على فقلرما علي السكوفة فصيدا لیر ؛ فسکان امن بن على فوق النبر فى آعلاه وقام عار 
أسفل من الحسن فاجت‌نا إليه » فسممت عماراً يقول : إن“ ائفد قد سارت إلى الرصرة » وال نها ازوجة 
ندع کک فى انا والآخرة »سکن البرك وتمالى أبتلا] تا تطیمون أم ع » ؟ 

۱ - مش أبو تیم حداثنا أبن أبى يي عن الحم عن أ ؤائل «قام از على مني الكوفة ؛ 
فذكر عاقشة وذ كر تسيرّها وقال : إنها زو 3 یک اة فى انیا و الاخرق واسکنما ما ۳۹ 6 

۲ ۳ = واا دل بن ابر حد نا شمبة أخيرنى مرو معت أباوائل يقول 


0 دغل أبو موسي وأبو مسعو در علي عار 006 ey‏ ع إلى أهزر العكوفة سقف رم » فاا : 
اف ص 
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مارأيناك أتيت آمرا | کره عند نا من إسراعك فى هذا الأمر مند مت" . فقال عار : مارأيت منسکا ماق 
أسلمما آمر)! که عندى من ابطانسکا عن هذا الأمر . وکداها حل » ثم راحوا إلى السجد » 

[الحديث ۷۱۰۷ طرفه فى : ۷۱۰5] 

[الحديث ۷۱۰۳ - طرفه فى : ۷۱۰۵ ] 

[ اادیث ۷۱۰۵ - طرفه فى : ۷۱۰۷ ] 

۵ ۰ ۷ س شا عبدان" عن أن حمزة عن الهش عن شقیق بن سلمة قال « كنت” 
جالام أبى مسعود وألى مومی و مار » فقال أبو مسمود : مامن أصحابك أَحذ إلا لو شات لفات فيه غی رل 
وما ریت من شین من صرت النبی باه یب عندی من اسشراهلك فى هذا الامر قال عار : يا أبا مسعود 
وما رایت منك ولا من صا حي هذا شین منذ حبیاالبی. ول عیب عندی من [,طاسکا فى هذا الأمر . فقال 
آبو مسعود ‏ وكان موی - باغلام هات لین » فأعطى احسداها أيا موسی والأخرى عار) وقال : روعا 
فيه إلى ات » 

قوله ( باب ) كذا للجميح بغير ترجة, وسقط لابن بطال » وذکر فيه ثلاثة آحامیت تتعلق يوقعة 
ال ثالثها م رواية ثلاثة » وتعلقه ما قبله ظاهر فانما كانت آول وقعة تقاتل فما السایون . الحديث الاو : 
قوله ( عرت ) ) هو الاعرای » واطسن هو البصری : والسند كاه بصریون » وقد تقدم القول فى عاع الحسن من 
أبى + بكرة فى كتاء ب الصاح » وقد تابع عو فا حيد الطو یل عن الحسن آخربه البزار وقال : رواه عن الحسن جاعة 
وأحسنها استادا رواية حيد . قله ( لقد نفعنى الله بكلمة أيام امل ) فى رواية حيد , عصمن الله شىء مته من 
رسول الله ْج » وقد جمع عبر بن شبة فى ه كتاب أخبار البصرة ء قصة اجمل مطولة؛ وها أنا ألخصها وأقتصر على 
ما أورده بسند صمح أو حسن وأبين ماعداه» فأخرج من طريق عطية بن سفيان الثقى عن أبيه قال : لا كان الند 
ن قنل عثهان أقبلت مع على فدخل المسجد فاذا جماعة على وطلحة غرج آبو جوم بن ذيفة فقال : باعل ألا ترى ۽ 
فلم يتكلم » ودخل ببته فاق بريد فأكل ثم قال : يقتل ابن عمى ونخلب على ملک ؟ غرج إلى بيت ااال ففتحه , ذلا 
تسامع الناس تر كوا طاحة . ومن طريق مغيرة عن ابراهيم عن علقمة قال : قال او رأيت طلحة والزيين اعا 
علا طائعين غير مكرهين . ومن طریق آی ذضرة قال : كان طاحة قول إنه بایع وهو مکره . ومن طريق دارو 
ابن أ هند عن الشعى قال : لما قتل عثمان تى الناس علیا وهو فى سوق المديئة فقالوا له اسط يدك نباك . 
فقال : حتى بتشاور الناس فقال بعضيم : لن رجع الناس إلى أمصارمم بقتل عثهان ول قم بعده قائم لم بومن 
الاختلاف وفساد الامة : فاخذ الاشتر بيده فایموه . ومن طريق ان شباب قال : لما قتل عثان وکان على خلا 
بيهم » فلا خشی آم يبايعون طلحة دعا الناس الى بيعته فلم يعدلوا به طلحة ولاغيره . 4 م أسل الى طلحة وال بر 
فبايعاه . ومن طریق ابن شهاب أن طلحة والزبير استأذنا عليا فى العمرة» ثم خرجا إلى مک فا قبا عاشة فاتفقوا 
على الطلب يدم عثهان نی تلو( قتلته . ومن طريق عوف الاعرابى قال : استءمل عثيان يعلى بن أمية على صتعاء 
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0ك 
دكان عظم الان عنده » فلا قتل عثان وكان يعلى قدم حاجا فأعان طلحة والربی پا اةآلف» وحمل سبعين وجل 
من ۳۳ » واشتری لماشة علا يقال له عسكر بثانين دينارا . ومن طریق عام بن كليب عن أبيه قال قال على : 

آتدرون يعن ولعت ؟ أطي 3 الئاس فى الناس عالشة ‏ واه + الناس الر ین » وأدم ى الناس طلحة » وأيسر الناس يعلى 
ان أعية ٠‏ ومن طريق این أن ايل ة ال : خرج عل فى آخ بر دیع الآخر سنة ست وثلاثين ومن طريق مد بن على 
ابن أبى طالب قال : - ار على من اذدینة ومعه اة راكب 4 زل پذی قاد. ومن طربق قيس بن أب حازم قال : لما 
أفيلت عاأشة قزات بمش میاه بن عأمر بحت علما ال کلاب فقالت : أى ماء هذا ؟ قالوا : او آب - - یفتح الحاء 
الميملة وسكون الواو رمدها هم زة ثم موحدة ‏ قالت ما أظنى إلا راجعة » فقال ما بعض من کان معبا : بل تقدمين 
قيراك السلرن فصاح الله ذات ce!‏ ؤقاأت : أن الد ی أله ذا قال :ا ذات لوم نگ يف باحداکن تلیح علها 
كلاب الحرآب . وأخرج هذا أحد وأبو يمل والزار وصححه أبن حبان والحام وسنده على شرط الصحيج . 

وعند أحد : فقال لها آلزبین » ت#دمين فذكره . ومن طر بق عصام بن قدامة عن عكرمة عن این عباس أن رسول 
انه ر 5 قال لنسائه : نکن ن صاحية امل الاديب - همزة مفتوحة ودال ساكنة ثم موحدتين الاولى مفتوحة - 
تخرج حت تنبحها كلاب الح رأب یقتل عن عينها وعن شافا قث كثيرة وقنجو من بعدما کادت . وهذا رؤاه زار 


3 إذ قال : كيف أن نم وقد خرج 


ورجاله ثقات . وأخرج البزار من طر 8 ق زد بن وهب قال : ريا نحن حول ل 
آهل بيت نيكم فرفتین اضرب f‏ وجوه يعض با لسیف ؟ قانا : با أبا با عبد الله فكيف نصنع اذا أدركنا ذلك ؟ 
قال : انظروا الى الفرقة الى تدعو الى أمر على بن أ طالب فانبا على المدى . وأخرج ااطبرای من حديث 
أبن عباس قال : : بلغ أصحاب ب على جين ساروا معه أن أهل الیصرة اجتمعوا بطلحة واز بر فشق عليهم ووقع فى 
قلوهم » فقال على : والذى لا اله غيره لنظبرن على آهل البصرة و لنقتان طلحة والرر بد الجديث » وق سنده اسماعيل 
أبن عبرو البجلى وفيه ضعف . وأخرج الطبرانى من طريق تمد بن قيس قال : ذک ر لمائشة بو م امل قالت : والناس 
یقرلون يوم امل ؟ قالوا : نعم . قالت : وددت أنى جاست کا جلس غيرى فكان أحب إلى من أن أكون ولدت 
من دسول الله بر عشرة كليم ممل عبد الرحن بن الحارث بن هشام ٠‏ وق سنده أبو معشر ٤‏ نرح المد وفيه 
ضعف ٠‏ وأخرج احق بن راهويه من طريق سالم المر أدى معت اخسن قول : لمأ قدم عل اليصرة فى أمر طلحة 
وأصايه تام قيس بن عباد وعبد الله بن الكواء فقالا له : أخيرنا عن مسيرك هذا فِذك, ر حديثًا طويلا فى ميايعته با 
بكر ثم عر معان ثم ذكر طلحة والزبير فقال: بایعانی بالمدينة وخالفانى بالبصرة» ولو أن رجلاعن بايع أبا بكر 
خالفه لقاتلناه . وكذلك مر . وأخرج أحد والبزار سند حسن من حدديث أبى رافع أن رسول اله جام قال لعل بن 
ای طالب : أنه سيكون بينك وبين عاقشة أمر » قال : أن أثقام بارسول الله ؟ قال :لاولكن إذا کن ذلك 
فارددها إلى مأمنها . و آخرج اجون من طريق اسماعيل بن ألى خالد عن عبد السلام رجل من حيه قال : خلا على 
ابید يوم امل فقال : أنشدك الله هل معت رسول الله ملقم له قول وأنت لاوی يدى : لتقاتلنه وأنت ظال له 
ثم ينصرن عليك ؟ قال : قد معت ء لا جرم لا أقاتلك ٠‏ وأخرج أبو بكر بن أبى شيبة من ط ریق مر بن جنع 
- يفتح الحاء والجيم وتشديد الذون بعدها مبملة ب عن آي بكرة وقيل له : مامئعك أن تقاتل مع أهل البصرة بوم 
اجمل ؟ فقال : معت رسول الله يلق يقول : يخرج قرم هلك لايفلحون قائدهم امرأة فى الجنة . فسكأن أبا بكرة 
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أشار الى هذا الحديث فامتنع من القتال معيم » ثم استصوب رأيه فى ذلك الترك شا رأى غلبة على . وقد آخرح 
الترمذى والفساق الحديث المذكور من طريق جرد الطويل عن الحسن البصرى عن ألى بكرة بلفظ و عصمت الله 
بثىء سععته من رسول اله ب » فذكر الحديث قال و فلا قدمت عااشة ذكرت ذلك فعصمنی الله » وأخرج عر بن 
شية من طريق مبارك بن فضالة عن الحسن أن عائشة آرسات الى أبى بكرة فقال : انك لام » وان حقك لعظیم 
ولكن معت رسول آنه سر يله يقول : لن يفاح قوم سکم امرأة ۰ قوله ( 1 بلغ النى عم أن رس ) قال أن 
مالك : كذا دقع روا والصواب عدم صرفه ؛ وقال السکر رمانی هو يطلق على الفرس وعل م > فعيل الأول 
تصرف إلا أ أن يراد القبيلة » وعل الثانى جوز الامرارن كسائر البلاد انتبی . وقد جوز بعض أهل الافة صرف 
الاسماء کہا ۰ قوله ( ملكوا اه كدر ) فورداية ید لا لك كسرى قال التي مق : من استخافوا ؟ قالوا : 

آنه ٠‏ قوله ( ان لح قرم ولوا | مرم امرأة ) ) بالتصب على الفع ول .وق رواية حيد د ول مرم امرأق. 
بالرفع على آنبا الفاعل » وكسرى الذکور هو شيرويه بن اروز بن رمن ء وام یه که بوران . وقد 
تقدم فى آخر المغازى فى « باب كتاب النى رز م إلى کسری» شرح ذلك .وقوله ‏ ولوا آمرم امرأة, زاد الاسماعيل 
من طريق النضر بن شیل عن عوف فى آخر ٠ه‏ قال ابو بكرة : فعرفت أن أصحاب امل إن يفلحوا, ونقل ابن 
بطال عن المبلب أن ظاهر حدیث أب بكرة بوم تومين رأى عاشة فيا فلت . وليس كذإك لان المعروف من 
مذهب أن بكرة أنه کان على رأى اة فى طلب الاصلاح بين الناس » ول يكن قصدم القتال » سکن لا انتشبت 
الحرب م لم يكن من معا بد من الما تله ول رجم أبو بكرة عن رأى عائشة وا نما تفرس بام يغلبون لا رأى الذين 
مه تحت أمرها لأ سمع فى ۳ ع قال : و بدل لذلك أن احا م ينقل أن عائشة ومن معبا نازعوا علا 
فى الخلافة ولادعوا إلى أحد هزم ليولوه الخلافة : واعما أنسكرت ھی ومن معہا على على منعه من قتل ل قل عار 
رترك الاقتصاص متهم » وكان على ينتظر من أولياء عثان أن بتحاكوا اليه؛ فاذا بت على أحد بعينه أنه من قتل 
عنان اقتص دنه , وا بحسب ذلك » وخشى من نسب الهم القتل أن يصطلحوا على قتلیم فأ نشبوا الحرب 
بم إلى أن كان ماکان . فليا انتصر على علییم حمد أو بكر درا ترك القتسال معیم وان كان رآیه كان موافقا 
رز لب بدم عثان ‏ اتی كلامه ؛ وق بعضه نظر بظہر ما ذكرته وما سأذكر «. وتقدم قريبا فى دياب 

إذا التق المسليان سیفیما » من حديث الاحنف أنه كان خرج لينصر عليا فلقيه أبو بكرة فنهاه عن القتال » وتقدم 
قبله بياب من قول ألى بكرة لما حرق أبن الحضرى مايدل على أنه كان لابری القتال فى مثل ذلك أصلا فليس هو 
على رأى عائشة ولاعل رأى على فى جواز القتال بين السابین أصلا » وإتما كن رآیه الكف وفاقا اسعد بن أف وقاص 
ومد بن مسلة وعید الله بن عبر وغيرم » ولحذا لم يشهد صفين مع معاوية ولا على . قال ابن التين : : احج يحديث أنى 
بكرة من قال لا موز أن تولى المرأة القضاه وهو قول الور » وخالف ابن جرير الطبرى فقال جوز أن تقضى فا 
تقیل شبادتها فيه » وأطاق عض الا اسكية الجواز » وقال ابن التين آبضا : کلام آی بكرة يدل على أنه لولا عائشة 
لكان مع طلحة ووالز بر بر لانه لو تمین له خطوها لكان مع غلى . كذا قال و وأغفل قسا اا وهو أنه کان بری الکف 
عن القتال فى الفتنة ا تقدم تقريره » وهذا هو العتمد » ولا يلزم من کونه ترك القتال ممع أهل بلده للحد بت 


ااذكور أن لا 5 ون مانعه من القتال سوب اخ ر وهو ماتقدم من یه الاحف عن القتال واستجاجه د بث و اذا 
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لتق السلبان وسيفهماء كأ تقدم قریا . الحدرث ای درت عبار فى حق عائشة أخرجه من وجبین مطرلا 
وعختصراً 8 قوله ( حدثنا عبد آله بن حمد ) هو لجع ااستدى) وأبو صان فح أوله هو عثان بن عاصمء وأبو 
ميم ا(ذکور أسدى کونی هر وجميع رواة الاسناد إلا شيخه وشیخ البخارى » وقد وثق أبا مریم المذكور اامجل 
والدارقطتى » وما له فى ابخارى إلا هذا الحديث . قوله (للا سار طلحة والربير وعاأشة الى البصرة ) ذكر عر بن 
شبة بسند جيد أنهم توجروا من مك بعد أن أهات السنة » وذكر بمند له آخر أن الوقعة بینهم كانت فى التصف 
من جادی الآخرة سنة ات وثلاثين » وذكر من رواية المدائنى عن الملاء أن مد عن آبیه قال : جاء رجل الى على 
وهو بالراوبة فقال : علام تقاتل هؤلاء ؟ قال : على الق » قال : فام ولون هم على الق » قال : آقاتابم على 
الخروج من الماعة ونکت البيعة . وأخرج الطبرى من طر بق عاصم بن كايب الجرى عن أبيه قال : رأيت فى زمن 
عغان أن رجلا أميراً مرض وعند رأسه امرأة والناس يريدونه فلو متهم المرأة لانتهر! وللكها لم تفعل فقتلوه . ثم 
غزوت "لك السنة فباغنا قتل عثان » فلا رجعنا من غراتنا وانتهينا الى البصرة قیل لنا : هذا طلحة والز ري وعائشة 
فتعجب الئاس وسألو ثم عن سیب مسيرم فذکروا أنهم خرجرا غضبا لءمان وتوية ما صلعوا من خذلانه . وقالت 
عائشة : غضينا لك على عثان فى ثلاث إمارة الفتى وضرب السوط والدصا فا آنصفناه إن لم نقضب له فى ثلاث : 
حرمة الدم والشیر والبلد . قال فرت أنا درجلان من قوی الى على وسلنا عليه وسألناه فقال : عدا الناس على 
هذا الرجل فقتلوه وأنا معتزل عنم ثم ولو ولولا الخشية على الدرن لم أجهم ؛ ثم استأذئنى الزبيں وطلحة فى العمرة 
فأخذت عليهما العبود وأذنت لما فعرضا أم المؤمنين لما لايصاح لها فبلغنى أمرم عفشيت ان ينفتق فى الاسلام فتق 
فأتبعتهم » فقال عدا به : والله ماترید ام إلا ان یقاتلوا » وما خرجنا إلا الاصلاح . فذكر القصة وفیها ان أول 
ماوقمت الحرب أن صبیان العسكرين تسابو! ثم ترامو! ثم تبعبم العبيد ثم السفهاء فنشبت الحرب » وکانوا خندقوا 
على البصرة فقتل قوم وجرح آخرون » وغلب أصحاب على ونادی مناديه : لاتتبعوا مدیرا ولا تجهزوا جرعا ولا 
تدخلوا دار أحد » ثم جع الناس وبايعهم واستعمل ابن عباس على البصرة ورجع ال السكوفة . وأخرج ابن أنى 
شيبة بسند جيد عن عبد الرحمن بن أيزى قال : انتهى عبد الله بن بديل بن ورقاء الراعى الى عائشة يوم اتمل 
وهی فى آمودج فقال : با أم المؤمنين آتملین أنى أتيتك عند ماقتل عغان فقلت ما تأمرینی » فقلت الزم عليا ؟ 
فسكتت . فقال : اعقروا جل فعقروه » فتزلت أنا وأخوها مد فاحتملنا هودجبا فوضعناه بين يدى على . قأمر چا 
فأدخلت پا . وأخرج أيضا بسند صحيح عن زيد بن وهب قال فكف على يده حتى بدءوه بالقتال فقاتليم بعد الظبر 
فا غربت الشممس وحول الل أحد » فقال على : لاتتمموا جريحا ولا تقتلوا مدبرا ومن اغاق بابه وألق سلاحه 
فو آمن ٠‏ وأخرج الثمافعى من رواية على بن الحسين بن على بن أنى طالب قال : دخلت على مروان ن الک فقال : 
ما رأيت أحدا أكرم غلبة من أبيك - يعنى علیا ما هو إلا أن ولینا يوم امل فتادى مناديه : لابقتل مدر ولا 
ی شيبة واسق من طريق مرو بن جاوان عن الأحنف قال : حججت 
سنة قتل عئان فدخات المدينة فذکر کلام عهان فى تذكيرم عناقیه » وقد تقدم فى وباب اذا التق المسلان بسیفسا» 


پذقف على جرخ . وأخرج الطبرى وابن 


ثم ذكر اعتزاله الطامفتين قال : ثم التقوا فكان أول قتيل طلحة ودجع الزیر فقتل . وأخرج الطبرى بسند صحيح 
عن علقمة قال قلت لاش : قر كيت کارها لقتل عئان فكيف قاتات يوم امل ؟ قال : ان هلاه بايعوا عليا ثم 


۶ - ۸ج ٩۳‏ د جه الباری 


مه ۲ - کتاب القن 


نكثوا عبده » ركان از بر هو الذى حل عائنة على الخروج فدعوت اله أن یکفینیه 2 فلقيى كفه بکته فا رضيت 
اشدة ساعدى أن قت فى الركاب ضر دته على رأسه طا رة فصرعته » فذكر القصة فى ام سلا . قوله 0 بعث على 
عبار سن 1 ر و<عن بن على ل فعدما ile‏ الكرقة ( ذكر عبر بن شية والطری سیب ذاك سند هما ال اين أبى ليل 
قال : كان عل فر آبا هوسی عا الى مر الكرقة lb‏ خرج من اديه أرسل هام بن عتبة 53 أبى وقاص اليه أن 
رض مل فلك م الان وکن م أعوان على اجن 0 فاسآدار ۳ مو سی اب بن مالك الاشعری فقال ) 
اع ما أمرك ۾ ء قال : ای لا أرى ذلك › وأخذفى دی ل الناس عن اانووضء فکتب هاثم الى على بذك و بعث 
كاب مي عل بن قاطا یت على مار ن يأسر والحسن بن على يستافر إن اناس :وآ مر قرظة إن کمب 

بل السكوفة » فلما قرأ كتابه على ی موسى اعتزل ودخل الحسن وعمار المسجد . وأخرج ابن أف شيبة بسند صمح 


عن زيد بن وهب قال : أقيل طلحة والز رى حى لزلا اله رة فقبضا على عامل على عایپا ابن حنيف , وأقبل على حتی 


نزل بذی قار » ار عبد الله بن عباس الى السكوفة فابطو! عليه » فارسل الهم عمارا نغرجرا اليه ٠‏ قوله ( فصعد 
المنبر ۰ فكان الحسن بن على فرق المي فى أعلاه وقام عمار أسفل من الحسن : فاجتمعتا اليه فسمعت ار یقول ) 
زاد الاسماعيلى من وجه آخر عن ألى بكر بن عياش و صعد عمار امثير قض الناس فى الخروج الى قتال عائشة » وق 
رواية اسع بن راهريه عن يحي بن آدم بالسند المذكور ١‏ فقال عبار : ان آمیر المؤمنين بعثنا ای لنستتفرع » فان 
أمنا قد سارت الى البصرة » وعند عبر بن شبة عن حيان بن بشر عن ی بن آدم فى حديث الباب د قکات عمار 
#خطب والسن ساكت » ورقع فى رواية ابن أبى ايلى فى القصة المذكورة , فقال اخسن : ان عليا يقول الى أذكر 
اله رجلا رعى لله حقا الا ذر » فان كنت مظلوما أعاننى وان كنت ظا لما أخذلنى » والله إن طلحة والز بير لاول من 
بايعنى ثم نكثا ء وم أستأثر يمال ولا بدلت حکا ء قال غرج اليه اثنا عشر ألف رجل قو ا أن عائشة قد سارت 
الى البصرة ؛ وواله انما ازرجة نيكم فى الدنيا والآخرة ؛ ولكن الله الاک ليعلم اياه تطیمون أم هی ) فى دواية 
اسحق , ليع انطیعه أم إياها , وفى رواية الاسماعيل من طريق أحمد بن يو نس عن أب بكر بن عياش بعد قول قد 
سارت إلى البصرة , ووالله إلى لأقول 3 هذا وواته انا لروجة نبیک » زاد عر بن شبة فى روايته ه وان آمیر 
المؤمنين بعثنا اليم وهو بذى قار » ووقع عند این ألى نشيبة من طريق شمر بن عطية عن عبد الله بن زياد قال و قال 
عبار إن أمنا سارت مسیرها هذا » وانها والله زوج محمد لر فى الدنيا والآخرة » ولکن الله ابتلانا بها ليع 
یاه تار ع أو أو (یاها » ومراد عمار يذلك أن الصواب فى تلك القصة كان مع على وأن عائشة مع ذلك لم تخرج بذلك 
عي الاسلام ولا أن تکون زوجة الى وله ف الجنة . فكان ذلك بعد من إنصاف عبار وشدة ورعه وتحريه قول 
الحق . وقد أخرج الطبرى پسند صميح عن ألى يزيد الدیی قال ر قال عمار بن باس لعائشة لما فرغوا من امحل : 
ما ید هذا السیر من العهد انی عبد اليك » وی الى قوله تعالى ١‏ وقرن فى پیوتکن € فقالت : أبو اليقظان ؟ 
قال : نعم . قاأت : والله انك ماءايت لقوال باق . قال : المد لله الذى قضى لى على لسانك . وقوله د ليعلم ياه 
نطيعون آم هی » قال بعض الشراح : الضمير فى إياه لعلى» والناسب أن يقال أم إياها لاهى ؛ وأجاب السكرماى 
بأن الضمائر يقوم بعضبا مقام بعض انتهی وهو على بعض الآراء . وقد وقع فى رواية اسحق بن راهويه فى مسنده 
عن نی بن آدم بسند حديث الباب ه ولكن اله ابتلانا بها ليعلم أنطيعه أم إياها » فظبر أن ذلك من تصرف الرواة 
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وأما قرله إن الضمير فى إياه لعل فالظاهر خلافه » وآنه ل تعالى : والمراد إظبار المعلوم کا فى نظائره ۰ قوله (عن 
أن اى غنية ) يمتح الغين اطمجعة و كر نون وآشدید التدتانية هو عبد !الك بن حميد » ماله فى البخارى إلا هذا 
الحديث ؛ وصرح بذلك أبو زدءة »شتی فى روایته عن أى امم شيع لبخاری فيه آخرجه أبو نعم الاصانی فى 
۰ قوله ( تام عمار على میں الكرفة ) هذا طرف من 


الحديث الذى قر » وأراد لبخاری 3 ادء تقو ة حدیث آنی مریم اکرزه ما اتغرد ه عته أبر حصین » وقد رواه 


مستخر چه ‏ راد هو إن عة ۽ وااسید كله کر و 


أيضا عن الهم شيرة آخر جم الأعاعيل وزاد فى أوله تال , للا ورت على عبار( والحسن الى الکوفة یستنفرم خطب 


عمار » فذ کره وال 1 هبيرة : فى هذا ادبت أن عارا ان صادق الل جة وکان لالستعفه الصومة إل أن تقض 


خصمه » انه شبد لعائغة بالفضل التام مع ماما من ارب انتبی . ويه جواز ارتفا دی الامر فوق من 


هو اسن 


و أسن منه وأعظم سابقة فى الاسلام وفضلا؛ لآن الحسن واد أمين المؤمنين فحكان حيلذ مر الامیر على من 
أرسابم عل وار من جماتهم : سود اطسن آعل المي فحكان فری عبار وان کان فى عمار من الفضل مايقتضى 
رجا زه فضلا عن مساواته . وعتمل أن رکون عار فمل ذلك تواضعا مع الحسن واکراما له من أجل جده پل 
وفعله الحسن مطاوعة له لاتکر | عليه . الحديث الثالك حدیت أنى موسی وأبى مسعود وعار بن باس فيا بتعلق 
بوقمة الجمل آخرجه من طريقين . قول ( أخرنى عمرى ) هو بن مرة » وصرح به فى رواية أحد بن تيل عن 
مد بن جعفر وكذا الاسماءلى فى دوایته من طريق عبد الله بن الممارك وما عن شعية ٠‏ قوله ( حيث بعثه على الى 
أهل السكرفة يستتفرم ) فى رواية السكشميى د حين » بدل « حيث » وق رواية الاحاعيل , يستتقر أهل الكوفة 
إلى أمل البصرق . قوله (ما رأيناك آتبت أمرآ أكره عندنا من إسراعك فى هذا الامر مذ أسليت) زاد فى الرواية 
الثانية أن الذى تولى خطاب عار ذلك هو أبو مسعود وهو عقبة بن عمرو الانصاری ؛ وكان يومكذ بل لعلى 
بالكوفة 6 كان أبو مومى بل لعمان ۰ قوله ( وكساهما لت ) ف دواية الاسماعيل د فکساها حلة حلت وبين فى 
الرداية الى تلى هذه أن فاعل كسا هو أبو مسعود » وهو فى ھ ذه الرواية تمل فيحمل على ذلك . قوله ( ثم 
داحوا الى المسجد ) فى رواية الامماعيل « ثم خرجوا إلى الصلاة يوم الجمعة »دف رواية مد بن جعفر , ققام 
ابو مسعود فرعت الى كل واحد منهما حلة » قال این بطال : فما دار بينهم دلالة على أن كلا من الطائنتين كان بیدا 
ويرى أن الصو اب معه قال : وكان أبو مسعود موسر! جوادا ؛ وکن اجتاعېم عند أبى مسعود فى يوم الجبعة فکا 
عارا <لة ليشبد با الجمعة لانه كان فى تیاب السفر وهيئة اجرب » فكره أن شید الجمعة فى تلك الثياب وكره أن 
ولا يكسو أا موسی فكسا أبا موی أيضا ٠‏ وقوه » أعيب , بالعين المبملة والموحدة 
فل تفضيل من العيب » وجعل كل دنهم الإبطاء والإسراع عيبا بالذسية ا يمتقده » فعمار ا فى الابطاه من الفة 
الإمام وترك امتثال ر فقاتلوا التى تینی ‏ والآخران لا ظبر نما من ترك مباشرة القتال فى الفتنة > وکان أبو 
م سعود على رأى أ مومى فى الكف عن القتال تمسكا پالاحادیت الواردة فى ذلك وما فى حل الاح على المسلم من 
الوعيد » وكان عار على رأى على فى قتال البساغين والناكئين والقسك بقوله تعالى ( فقاتلوا التى تیفی ‏ وحل 
الوعيد الوارد فى القتال على من كان متعديا على صاحيه ۰ تیه ) : دقع ف رواية الفسن وكذا الاساعییل قل 
سياق سند ابن أبى غلية ه باب بغير ترجمة » وسقط للباقین وهو الصواب لان فيه الحديث الذى قله » وان كان 


فيه زيادة ق القصة 


یکسوم کار ة ای هو مو 


ی 


۳ به ب کاب لفات 
۵ - حسم [ذا أنزل الله بقوم عذاب 
۸ تس شا 28 ان بان أخبرنا عبد الله أخمرنا يونس عن از هر أخي رق جر ع عبد لل 
7 وا ۽ ا و 
أن عر دأ سر این مر ری" ع ما یتول قال رسول اھ بو : إذا أنزل الله بقوم عذاا آصاب الءذاب 
من کان فم م وا على اعام € 
قوله ( باب اذا أثزل الله بقوم عذابا ) حذف الجواب اكتفاء ما وقع فى الحديث ۰ وله ( عبد الله بن عثهان ) 
هو عبدان » وعيد لله شيخه هو ابن المبارك » ویونس هو ابن يزيد ٠‏ قوله ( اذا أنزل الله بقرم عذابا ) أى 
عقربة لهم على سىء آعا هم ٠‏ قوله ( أصاب (لمذاب من كان فيهم ) فى رواية أنى الان عن اين البارك « أصاب 
به من بين أظبرم » أخرجه الا عاعيلى » والراد من كان فيهم من ليس هو على اچم ٠‏ قوله ( ثم بعشوا على أعرالهم » 
أى بعث کل واحد مهم على <سب عمله إن كان صا حا فعقباه صالة والا فسيئة » فيكون ذلك العذاب طبرة 
للصالحين ونقمة على الفاسةين . وق صميح ابن حبان عن عائشة مرفوعا وان الله اذا نزل سطوته آهل نقمته وفییم 
الصا رن قیضوا معیم ثم بعثوا على نيام وأعا مم » وأخرجه البييق فى , الشعب » وله من طريق اخسن بن شمد 
ان على بن أفى طالب عا مرفوعا د اذا ظبر السوء فى الأرض أنزل الله بأسه فييم » قبل : یارسول الله دفم 
أهل طاعته ؟ قال : نعم » ثم يبعشرن إلى رحة الله تعالى ‏ قال ابن بطال : هذا الحديث يبين حديث زياب يذت 
جحش حيث قالت « آنباك وفينا الصالحون ؟ قال : نعم اذا كش الخيث » فيكون إهلاك الجميع عند ظبور المنكر 
والاعلان بالعاصی . قلت : الذى يناسب کلامه الاير حديث ألى بكر الصديق د سمع رسول الله لم بقول :ان 
الناس اذا رأوا المنكر فلم يغيروه أوشك أن يعم الله يعقاب» آخرجه الاريمة وصحه أبن حبان ؛ وأما حديث 
این عمر فى الباب وحدیث زیلب بت جحش فتناسبان ؛ وقد آخرجه مسل عقبه » ويجمعبما أن الملاك يعم الطائع 
مع العاصى ؛ وزاد حديث ابن عمر أن الطائع عند البعث يجازى بعمله »> ومثله حدیت عائشة مرفوعا «المجب أن 
ناسا من أمتى بزمون هذا البيت حتی إذا كانوا بالبيداء خسف م ؛ فقلنا : يارسول الله ان الطريق قد تجمع 
الناس » قال : نعم م المستيصر والجبور وان السبیل يبلكون مبلكا واحدا ويصدرون مصادر شتی : یشم الله 
على نیانهم » آخرجه مس . وله من حديث أم سلبة لحوه ولفظه , فقلت بار سول الله فکیف من کان کارها ؟ قال : 
خسف به معهم ولکنه يبعث يرم القيامة على نيته » وله من حديث جار رفعه « يبعث كل عبد على ما مات عليه » 
وقال الداودى : معنى حديث أبن عير أن الامم اتی تعذب على الحكفر يكون ينبم أهل أسواقهم ومن ليس متهم 
فیصاب جميعوم باجام ثم يبرن على أعماهم » ويقال إذا أراد الله عذاب أمة أعقم نساءم خس عشرة سئة قبل 
أن يصابوا لثلا يصاب الولدان الذين لم جر عليهم القلم انتهى ٠‏ وهذا ليس له أصل وعموم حديت عائشة رده » 
وقد شوهدت السفينة ملأى من الرجال والنساء والاطفال تغرق فيلكون جيم اء ومثله الدار الكبيرة عرق » 
والرففة السكثيرة تخرج عليبا قطاع الطريق فيباسكون جيعا أو أكارم » والبلد من بلاد السلین جما الكفار 
فیذلون السیف فى آهلبا » وقد وقع ذلك من الوارج قدعا ثم من القرامطة ثم من الططر أخير! والقه الستعان . 
قال القاضى عياض : أورد مسل حديث جابر « يبعث كل عبد علي ما مات عليه , عقب < درت جاب أرضا رفمه 


الحديث ب ود .ولو د 
و لا عون أجل ۶ إلا وهو سن الظن بالله , يشير الى أنه مقس له » ثم آعقبه تحدديث و ثم بشوا على آحياهم مشیرا 


ال أنه وان كان مفسرا لما قبله لكنه لیس مقصورا عليه بل هو عام فيه دف غده » ورژیده الحدیت الى ذكره 
بعد و ثم بعئهم الله على نیتم ؛ انتهى ملخصا . والحاصل أنه لایر م من الاشتراك فى الموت الاشثراك فى الثواب 
أو العقاب بل يحازى كل أحد بعمله على حسب نيته . وجنح أبن أبى جرة إلى أن الذين بقع فم ذلك انما بقع 
سیب سكوتهم عن الام بالمروف والنعى عن المنكر . وأما من أ دی فهم المؤمئون حقا لا سل الله عليهم 
العذاب بل يدفع بهم العذاب » ویو يده قوله تعالى ل وما كنا مبلكى القرى إلا وأهلبا ظالون ب وقوله تعالى رما 
کن الله ليعذيم وأنت فم + وما کان الله معذ يهم وم بستفترون ‏ ويدل عل تعميم العذاب ان لم ينه عن المذكر 
وان لم يتعاطاه قوله تعالى و فلا تقعدوا معیم نی مخوضوا فى حديث غيره نع اذا مثليم ۽ ويستفاد من هذا 
مشروعية ارب من السكفار ومن الظلة لان الاتامة مم من [لقاء النفس إلى التبالكك » هذا إذا ل هم ولم رض 
بأ فعاحم فان أعان أو رضی فيو منم » ويؤيده أمره عله بالاسراع ف الخروج من ديار مود . وأما بم على 
أعاهم شم عدل لان أعماهم الصالحة إنما يحازون بها فى الآخر 5» وأما فى الدنيا فهما صا من بلاء کان تکفیر] 
لمأقدموه من عمل سیء » فكان العذاب المرسل فى الدنيا على الذين ظلرا يلاول من کان همیم وم یذ کر عا 
ذلك جزاء لم على مداهتتهم » ثم يوم القيامة ببعث کل هم فيجازى بعمله. وق اديت تحذیر وتخريف عظم ان 
سكت عن النهى » فكيف ين داهن » فكيف يمن دضی » فكيف من عاون ؟ نسأل الله السلامة . قلت : ومقتضى 
كلامه أن أهل الطاعة لايصيهم العذاب فى الدنيا بجريرة الصا وال ذلك جتح القرطى فى , التذكرة , وما 
قدمناه قربا آشبه بظاهر الحديث . وال نحره مال القاضى أبن العربى » وسيأق ذلك فى السکلام على , 


عد امث ژ شب 


چم فکان 


بت جحش د أنباك وفيا الصالمون ؟ قال : نعم اذا کل الخيث » فى آشر كناب الذتن 
۰ - پاسیست فول البی ييل لحسن بن على « إن ای هذا ايد 
وامل ال أن #صلح به بين فلتين من امسامين» 

۹-فا عل بن بر الله حدا سفیان" حدم سرائیل" آبو موسی وآفبته اسکرنة جاء إلى 
ابن شإرمة فقال : ادلی على عیسی فاعم کار“ امت شر اف عليع فر یفمل . قال وب 
الحسن” قال « لما سار الحسن بن على رضي الله علهما إلى معاوية بالكتائب قال عمرو بن الماص لمارية :ری" 
کتیبة لانو ی حت دا أخر اها قال معاوية : من نتر اری للسامین ؟ تقال : انا + فقال عبر الل عم 
وور لرن بن فرط : لاه فقول 4 : الشاي . قال الحسن” : واقد عمت أبا بكرة قال : یر 
لفطب جاء دس ال النى یر : ابی هذا سرد »ولا أن يسام ٩‏ بين فين من السلمین » 

٠‏ - وشا عل بن عبد الل حدما سفيانة قال قال عرو أخيرى عمد ين دل أن ڪر روا 


م 58 ۳9 و مر 0 ۳ مر سم 
أصامة أخبر 86 قال رو وقد رایت حر مل كال «ارساني أسامة إلى على وقاك : إنه سیسات الا فيقول : 


اه بو کتاب الفآن 
ماعا صاحك ؟ تقل له : بة ل ات لكت فى شدق الأسد لاأحیبت أن | کون مك فيه » اکن هذا 
۳ رَه i‏ نی غیت » نذهبت إلى حسن وحدین واين حمفر رت وا یی راحلتی » 


قوله ( راب قول الثى يِل الحسن بن على : إن ابنى هذا لسید ) فى رواية (لروزی والکشمیپی « سید » بغي 
لام وكذا لهم فى مثل هذه الترجمة فى كتاب الصاح وعذف إن وساق التن هناك بافظ , أن ابنى هذا سيد » وساقه 
ها حذفبا فأشار فى كل من الموضعين الى ماوقع فى الاخر ؛ وقد آخرجه هناك عن عبد الله بن مد عن سفيانت. 
بيامه ‏ ثم نقل عن على بن عبد لله مارتعلق باع الحسن من أبى بكرة وساقه هنا عن على بن عبد الله فلم يذكر ذلك 
ول آر فى شیه من طرق المآن « لسيد » باللام کا وقع فى هذه الترحة » وقد أخرجه الاسماعيلى من روایة سبعة 
ننس عن سفیان بن عيينة وبين اختلای آلناظیم وذکر فى الباب الحديث الذکور وحدثا لاسامة بن زید . 
قوله ( حدثنا اسراميل أبو مرسى ) هی كنية اسراثيل واسم أبيه مومى فبو عن وافقت کنیته اسم أبيه فيؤمن فيه 
من الإصحيف » وهر بصری كان إسافر فى التجارة إلى المند وأقام بها مدة . قوله ( ولقيته بالكوفة ) قائل ذلك 
هو سفيان بن عبينة واجلة حالية ٠‏ قوله (وجاء إلى أبن شبرمة) هو عبد الله قاضى الكرفة فى خلافة أبى جعفر التصور 
ومات فى خلافته سنة أربع وأربعين وعائة وكان صارما عفيفا غقة فقيها ۰ قوله ( فقال أدخلنى على عيس فأعظه ) 
يفتح اطمزة وكسر العين المبملة وفتح الظاء الشالة من الوعظ » وعيسى هو ابن موسى بن عمد بن على بن عبد الله 
این عباس این أخى اللاصور وکان آمیرا على السكوفة اذ ذاك ٠‏ قوله (فکآن ) بالتشديد ( ابن شبرمة غاف عليه) 
آی على اسرائيل ( فلم يفعل ) أى فلم يدخله على عينى بن مرمى » ولعل سيب خوفه عليه أنه کان صادعا باحق شی 
أنه لابتاطف بعيسى فيبطش به !| عنده من غرة القیاب وغرة املك » قال این بطال : دل ذلك من صنيع أبن شم 
على أن من خاف على نفسه سقط عنه الآمر با معروف والتبى عن انكر » وكانت وفاة عيسى المذكور فى خلافة المبدى 
نة تمان وستين ومائة. قوله (قالحدمنا ا حسن) نی اليصرى والقائل حدثاء هو اسر یل ااذکود , قال البزار 


فى مسنده بعد أن أخرج هذا الحديث عن خاف بن خليفة عن سفيان بن عبيلة : انعم رواه عن اسرائیل غير 


سقيان » وتعقبه مغلطاى بأن البتتاری أ عر جه فى علامات النبوة من طريق حسين بن على الجعق عن ألى موسی وهر 
اسرائيل هذاء وهو تعقب جد ولکن ۸ أر فيه القصة وما أخرج فيه الحديث اارفوع فقط ٠‏ قوله 5 
سار مس بن على الى معاوية بالکتائب ) فى رواية عبد الله بن مد عن فيان فى کتاب الصلح ه استقبل واه 
ان بن علىمعاوية بكتائب آمثال الجبال » والكتائب مثناة واخره موحدة جمع كتية بوزن عظيمة وهی طائفة 


من الماش تمع وهی فعيلة بمعنى مفعولة لان أمير امیش اذا رتم وجعل كل طائفة على حدة كتوم فى دوأنه 
كذلك › ذكر ذلك ان التين عن انداودی » ومنه قيل : مكتب فى فلان » قال وقوله ه أمثال الجبال » أى لايرى 
لها طرف لک تیا کا لا يرى من قابل اليل طرفه » ويحتمل أن يريد شدة الاس . وأشار الجن البعرى ذه 
القعة الى ما اتفق بعد قتل على رضى الله عنه ؛ وكان على لما انقضی آمر التحكم ورجح الى الكوفة جز لقتال 
أهل الشام مرة بعد أخرى فشغله آس الخوارج بالهروان کا تقدم وذلك فى سنة ثمان وثلاثين » ثم تجبز فى سنة 


سم وعلاثين فلم 5 ذلك لافترای آراء أهل العرای عليه » ثم وقع اد منه فى ذلك فى سنة أربعين فأخرج 


الحديث ۷۱۱۰-۷۱۰۹ ۳ 


سس بط 
اسحق من طريق عبد العزين بن سياه بكسر المهملة وتخفيف الياء آخر الحروف قال : لما خرج الخوارج قام على 
فقال : أتسيرون إلى الشام أو ترجمون إلى هؤلاء الذين خافو ج فى دیار ۶ ؟ قالوا : بل ترجع الهم » فذکر قصة 
الخوارج قال فرجم على الى الكوفة ؛ فلا قتل وا تخاف الاسن وصاخ معاوية كنب الى قيس بن سعد بذلك فرجع 
عن قتال معاوية . وأخرج الارى سند سميج عن يولس بن يزيد عر الزهرى فال : جعل على على مقدمة أهل 
العراق قيس بن سعد بن عبادة وکانوا أربعين ألا بایموه على الموت ؛ فقتل على فبايعوا الحسن بن على بلاق 
وكان لاحب القتال و اسکن کان بريد أن إشترط على معاوية لننسه» فعرف أن قيس بن سعد لا يطاوعه على الصلح 
فزعه وأمر عبد الله بن عباس فاشتر ط لنفسه چا اشترط المسن . وأخر ج الطبری والطير ی من طريق اسماعيل بن 
راشد قال : بعث الحسن قيس بن سعد على مقدمته فى اثنى عشر [لذا - يعنى مرن الأريعين ‏ فسار قيس الى جبة 
الشام . وکان معاوية ا بلنه قتل على خرج فى عساكر من الشام » وخرج الحسن بن على حتى نزل المدائن ۰ فوصل 
معاوية إلى مسكن وقال ابن بطال : ذكر أهل العلم بالاخبار أن عليا .م قتل سار معاوية يريد العراق وسار المسن يريد 
الشام فالتقيا بزل من أرض الكوفة » فنظر لسن إلى کر من معه فنادی : با معاوية انی اخترت ماعند الله » فان 
يكن هذا الآمر لك فلا ينبغى.لى. أن آنازعك فيه وان یکی لى فقت ترکته لك فك أصتاب معاوية . وقال المذيرة عند 
ذلك: أشبد أنى معت النی مر قول و ان ابتى هذا سيد » الحديث وقال فى آخره : راك الله عن المسلدين خیرا 
انتبی‌وق صمة هذا نظر من أوجه:الاول أن الحفوظ أن معارية هر الذى بدأ بطلب الصاح م فى حديث الباب التاق 
أن الحسن ومعاوية لم یتلاقیا بالعسكرين حتی يمكن أن يتخاطيا انا تراسلا » فيحمل قرله م فنادى يا معاوية » على 
المراسلة ؛ ويمع بأن الحسن راسل معاوية پذلك بر فراسله معاوية جيرا » واحفوظ أن کلام اسن الاخير انما 
وقع بعد الصاح والاجتاع ڪيا أسخرجه سعيد إن منصور والبوق فى « الدلائل » من طريقه ومن طريق غيره 
إسندهما إلى الشعى قال : لما صا امسن بن على معاوية پقال له معاوية قم فک » فقام خمد الله وأئنى عليه ثم قال 
أما بعد فان أكيس السكيس التق وان آعبر العجر الفجور » ألا وان هذا الامر الذى اختلقت فيه آنا وعاو ية احق 
لامریه کان أحق به منى » أو حق ل تركته لارادة اصلاح ااسلین وسقن دهاثیم » وان أدرى له فتنة لم ومتاع 
ال حين . ثم استذفر ونزل » وأخرج يعوب بن سفيان ومن طريقه أيذا لبق فى « الدلائل » من طريق الرهری 
فذكر القصة وفيبا : خطب معاوية ثم قال :قم ياحسن فكلم الناس ؛ فتشید ثم قال : أا الناس أن الله هدا 3 
بأولنا وحقن دماءم پآخرنا » وان هذا الامر مدة والدنيا دول . وذكر بقية الحديث . والثالث أن الحديث لانى 
بكرة لا للمغيرة » لسكن اجمع عکن بأن یکون الفيرة حدث به عند ماسممع مراسلة الحسن بالصلم وحدث به أبو 
بكرة بعد ذلك » وقد روى أصل الحديث جابر آورده الطبرانى البق ف « الدلائل » می فوائد محی بن معين 
بسند صحيح ال جابر » وأورده الضياء فى , الاحادیت الختارة مسا ليس فى الصحيحين , وعجبت للحام فى عدم 
استدر اک مع شدة حرده على هثله ؛ قال ابن بعال : سل الحسن لمعاوية الامر وبايعه على أقامة كتاب الله وة 
نيه » ودخل معاوية السكوفة وباییه الناس فسمیت سنة امماعة لاجتاع الناس و انقطاع ارب . وبايع معاوية 
كل من كان معتر لا للقتال کا بن ۶ر وسعد بن أبى وقاص ومد بن مسلق وأجاز معاوية الحسن بثلاثمائة ألف 


وألف ثوب وثلاثين عبدا ومائة جل » وانصرف الى اللدديئة » وولى معأوية الكوفة المنيرة بن شعبة والبصرة عبد 


54 ۲ - کتاب الفئن 


الله بن عامر ورجع الى دمشق . قوله ( قال عرو بن العاص معاوية : أرى كتيبة لاترل ) بالتشديد أى لاتدير . 
قوله ( حتی تدر أخراها) أى التى تقابلبا » و ما لپا لتشاركها فى الحاربة » وهذا على أن يدير من أدير رباعيا » 
و حتمل أن يكون من در يدبر تج أوله وطم الموحدة أى قوم مقامپا يقال ديرته اذا بقيت بعده» وتقدم ف 
رواية عبد الله بن محمد فى الصاح , انى لاری حكتائب لاتولى حتى تقتل آقرانبا » وهی أبين » قال عیاض : هی 
الصواب » ومقتضاه أن الاخری خطأ وليس كذلك بل توجيهها ماتقدم . وقال الکرمای : يحتمل أيضا أن تراد 
الكتيبة الاخبرة ای هی من جملة تلك الكتائب » أى لاینبزمون بأن ترجع الاخرى أولى . قول ( قال معاوية من 
لذراری السلمین ) أى من يكفلبم إذا قتل آباؤم ؟ زاد فى الصاح , فقال له معاو ية وكان والله خير الرجلين - بعنی 
معاوية -: أى عرو إن قتل هولاء هؤلاء وهؤلاء هؤلاء من لى بأمور الثاس » من لى بنسائهم » من لى إضيعتهم » 
يشير إلى أن رجال العسكر بن معظم من فى الاقليمين فاذا قتلوا ضاع أ الئاس وفسد حال أهليم بعدم وذرادیم » 
والراد بقوله « ضيعتهم » الأطفال والضعفاء موا يانم مايؤول اليه مم لام اذا تركوا ضاعوا لعدم استفلاطم 
بأمى المعاش » وق رواية الميدى عن سفيان فى هذه القصة و من لی بأمورم » من لی إدماتهم » من لى بنسائهم » 
. وأما قوله هنا فى جواب قول معاوية , من لنزارى السلین؟ فقال :نا » فظاهره یوم أن. اجیب بذلك هو عرو 
أبن العاص » ول أر فى ظرق اس مایدل على ذلك د فان كانت عفر ظة فلعابا كانت و فقال أفى » بتشدید الثویت 


امتوحة قاما عبرو على سبيل الاستيعاد . وأخرج عبد الرزاق فى مصنفه عن معمر عن الزهرى قال د بعث رسول 
لله يلع رو بن العاص فى بعث ذات السلاسل » فذكر آخبار! كثيرة من التاريم إلى أن قال « وكان قيس بن سعد 
۳ عبادة على مقدمة الحسن بن على » فأرسل اليه معاوية جلا قد ختم فى أسفله فقال : اكتب فيه ماتريد فبو لك » 
فقال له عرو بن العاص : بل ثقائله » فقال معاوية ‏ و کان خير الرجلين ‏ : على رسلك يا أباعيد الله » لاتخلص 
إلى قتل هولاء حتى يقتل عددم من أهل الشام ‏ فا خير الحياة بعد ذلك ؟ وانى والله لا أقاتل حتى لا أجد من القتال 
بدا ۰ قوله (فقال عبد الله بن عامس و عرد الرحمن بن رة : نلقاه فنقو ل له الصاح ) أى تشير عليه بالصلح» وهذا ظاهره 
أنبما بدا بذلك» والذى تقدم فى كتاب الصاح أن معاوية هو الذى بعشهاء فيمكن امع بأنهما عرضا أنقسبما فوافقبما 
وافظه هناك , فیعت اليه رجلين من قريش من نی عيد سء أى ابن عبد مناف بن قصى و عد الرحن بن رة زاد 


اليدى فى مسنده عن سفیان بن حبیب بن عبد تعس و قال سفيان وكانت له صحية ۾ قات : وهو راوی حديث 
, لا تسمال الامارة » وسيأق شیء من شيره فی كتاب الاحکام . وعبد الله بن عامر بن كريز بكاف وراء ثم زای 
مصفر زاد الخندى و اين حبيب بن عبد تمس » وقد مضى له ذكر فى كتاب المج وغيره » وهو الذى ولاه معاوية 
البصرة بعد الصلح » و ینو حبيب بن عبد شس يلو عم ی أمية بن عد تمس » ومعاوية هو ان أن 
سفيان صخر بن حرب بن أمية ( فقال معاوية : اذهيا إلى هذا الرجل فاعرضا عايه ) أى ماشاء من امال ( وقولا 
6 أى فى حقن دماء المسلين بالصلح ( واطلبا إلينه ) أى اطلبا منه خلمه نفسه من الخلافة ونسلم الامر لمعاوية 
وابذلا له فى مقابلة ذلك ماشاء ( قال فقال لها الحسن بن على : إنا بنو عبد المطلب قد آصبنا من هذا الال » و إن 
هذه إلامة قد عاثت فى دما » قالا فانه بسرض عليك کذا وكذا ويطاب اليك ويسألك » قال فن لى هذا ؟ قالا : 
نين لك به فا همینا إلا قالانحن لك به » فصانله ) قال ابن بطال : هذا يدل على أن معاوية كان هو الراغب فى 
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الصاح وأنه عرض على الحسن الال ورغبه فيه وحثه على رفع السيف وذكره ماوعده به جده لخ من سياديه فى 
الاصلاح به » فقال له الحسن : إنا بثو عبد المطلب أصينا من هذا الال » أى إنا جبلنا على الكرم والتوسعة على 
أتباعنا من الاهل وا موالى وكنا نتمكن من ذلك بالخلافة حتى صار ذلك لنا عادة وقوله ان هذه الآمة أى العسكر ين 
الشاى والعراق وقد عاقت» بالمثلثة أى قتل بعضبا بعضا فلا يكفون عن ذلك إلا بالصفم عما مضى منم والتأ لف بالمال . 
وأراد الحسن بذلك كله تسكين الفتنة وتفرقة الال على من لابرضيه إلا المال» فوافقاه على ما شرط من جميع ذلك 
والتزما له من الال فى كل عام والثياب والاقوات ماعتاج إليه لكل من ذكر . وقوله ه من لی بذاء أى من يضمن 
لى الوفاء من معاوية ؟ فقالا :نحن :ضمن لان معاوية كان فوض لما ذلك » وحتمل أن يكون قوله « أصينا من هذا 
المال, أى فرقنا منه فى حيأة على وإعده مار أينا فى ذلك صلاحاً فنبه على ذلك خشية أن يرجع عليه ما تصرف فيه . 
وق رواية اسماعيل بن راشد عند الطبرى دفيعث إليه معاوية عرد الله بن عاص وعيد الله بن سمرة بن حبيب » كذا 
قال عبد الله وکذا وقع عند الطبرانى » والنی فى ااصحیح أصح » ولعل عبد الله كان مع أخيه عبد الرحمن » قال 
فقدما على الحسن بالمدائن فاعطیاه ما أراد وصالاه على أن يأخذ من بيت مال الكوفة خمسة [ لاف ألف فى أشياء 
اشترطبا . ومن طريق عوانة بن الك نحوه وزاد وكان لسن صالح معاوية على أن حمل له ما بيت مال الكوفة 
وأن یکون له خراج دار آمجرد؛ وذكر مد بن قدامة فى م كتاب الخوارج » إسند قوى إلى ألى بصرة أنه مع الحسن 
|بنعلى يقول فى خطبتهعند معاوية انى اشترطت على معاو بة لنفسی الخلافة بعده. وأخرج يعقوب إن سفيان بسند يح 
الى اژرهری قال : كاتب الحسن بن على معاوية واشترط لنفسه فوصات الصحيفة لمعاوية وقدأرسل الى الحسن يسأله 
الصلح ومع الرسول صحيفة بيضاء عنتوم على أسفابا وكتب اليه أن اشترط ماشئت فهو لك » فاشترط امسن أضعاف 
ما كان سأل أولا » لب التقيا وبارعه الحسن سأله أن يعطيه ما اشترط فى السجل الذى ختم معاوية فى أسفله فتمسك 
معاوية إلا ما كان الحسنسأله أولا » واحتج بأنه أجاب سواله أول ماوتف عليه فاختلفا فى ذلك فل ينقذ الحسن من 
الشرطين شی* . وأخرج ابن أنى خيثمة من طريق عبد الله بن شوذب قل: لا قتل على سار الحسن بن على فى أهل العراق 
ومعاوية فى أهل الشامفالتقوا » فكره الحسن القتال و بایع معاوية على أن يحمل العرد لحسن من بعده قكان أصحاب 
الحسن يقولون لديا عار المؤمدين فيقول العار خير من الناد . قول (قال الحسن) هو البصرى وهو موصول بالسند 
التقدم ووقع فى رجال البخاری لاب الو ليد الباجى فى ترجمة الحسن بن على بن آنی طالب مانصه «[خرج البخارى قول 
الحسن “معت أبا بكرة » فتأوله الدارقطنى وغيره على أنه الحسن بن على لآن الحسن البصرى عندم لم يسمع من أي 
بكرة » وحله اين المدينى والبخارى على أنه الحسن الیصری » قال الباجى : وعندی أن الحسن الذى قال و “معت هذا 
من ابی بكرة» اما هو الحسن بن على انتبی » وهو عجرب منه فان البخارى قد أخرج متن هذا الحديث فى علامات 
النبوة جردا عن القصة من طريق حسين بن على الجعنى عن أفى موسی - وهو اسرائيل بن مومی عن الحسن عن 
أبى بكرة » وأخرجه البق فى ١‏ الدلائل , من رواية ميارك بن فضالة ومن رواية على بن زيد کلاهما عن الحسن 
عن أنى بكرة وزاد فى آخره , قال الحسن : فلبا ول ما أهريق فى سيه عجمة دم » فالحسن القائل هو البصرى » 
والذى ول هو الحسن بن على » وليس للحسن بن على فى هذا رواية » وهؤلاء الثلاثة - اسرائيل بن موسی وميارك 
أبن فضا لة وعلى بن زيد لم يدرك واحد هنهم الحسن بن على » وقد صرح اسرائيل بقوله ه سمعت الحسن » وذلك 
م ۹چ ٩۳‏ . شح اباری 
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فيا آخرجه الاسماعيل عن الحسن بن سفیان عن الصات بن مسعود عن سفيان بن عبينة عن أبى موسى وهو اسرائيل 
و معت امسن “معت آبا بكرة » وهؤلاء كليم من رجال الصحيح » والصلت من شيوخ مسل » وقد استشعر ابن 
التين خطأ الباجى فقال : قال الداودى الحسن مع قربه من النى يلت محیث توف النى بل وهو ابن سبع سنين 
لا پشك فى ساعه منه وله مع ذلك صحبة ء قال ابن التين : الذى فى البخارى تما أراد ماع الحسن بن أبى الحسن 
البصرى من أنى بكرة ٠‏ قلت : ولعل الداودى نما آراد رد توم من يتوم أنه الحسن بن على فدفعه ما ذكر وهو 
ظاهر وأتما قال ابن الدین ذلك لان الحسن کان يرسل كثيرا عن لم يلقهم بصيفة , عنء تفش أن تكون روایته عن 
أى بكرة مرسلة فلا جاءت هذه الرواية مصرحة بسماعه من أى بكرة ثبت عنده أنه سمعه منه ؛ وم أر مائقله الباجى 
عن الدارقطنى من أن اسن هنا هو أبن على فى شىء من قصانيفه » راما قال فى , التقبع لا فى الصحيحين » : أخرج 
البخارى أحاديث عن الحسن عن أى بكرة » والحسن انما روى عن الاحنف عن أبى بكرة » وهذا يقتضى أنه عنده 
لم يسمع من أي بكرة » لکن لم أر من صرح بذلك من تکام فى مراسيل الحسن كابن المدينى وی حاتم وأحد 
والبذار وغيدثم » نعم كلام ابن المدينى يشعر باتہم کانوا يحماونه على الارسال حى وقع هذا التصرج ٠‏ قوله ( يننا 
التى بل بطب جاء الحسن فقال ) وقع فى رواية على بن زيد عن الحسن فى « الدلائل » للبييق , مخطب أصابه 
یوما إذ جاء اس بن على فصعد اليه المابر » وفى رواية عبد الله بن مد المذكورة و رآيت رسول الله بلقم على 
المنير والحسن بن على إلى جنبه وهو يقبل على الناس مرة وعليه أخرى ويقول » ومثله فى رواية ابن أبى بر عن 
سفيان لكن قال ه وهو ياتفت الى الناس مرة والیه أخرى » ٠‏ قوله ( ابنى هذا سيد ) فى رواية عبد الله بن عمد 
« أن ابنى هذا سيد » وف رواية مبارك بن فضالة , رأيت رسول الله يلت ضم الحسن بن على اليه وقال : ان ای 
هذا سيد » وق رواية على بن زيد , فضمه اليه وقال : ألا إن أبى هذا سيدء . قول ( ولمل الله أن يصلح به ) 
کذا استعمل م لعل » استعمال عبی لاشتراكهما فى الرجاه » والاشیر فى خر د لعل » بغیں ‏ آن» كقوله تعالى لإ لعل 
الله عدث ) ۰ قوله ( بين فثتين من المسلین ) زاد عبد الله بن مد فى روایته , عظيمتين » و کذا فى رواية ميارك 
ابن فضالة وفى رواية على بن زيد كلاضا عن الحسن عند البييق » وأخرج من طريق أشعث بن عبد املك عن الحسن 
کالاول لكنه قال « وائی لارجر أن يصلح الله به» وجزم فى حديث جابر و لفظه عند الطبرافى والب , قال الحسن : 
إن ابی هذا سيد وصلح الله به بين فثتين من المسلدين » قال البزار : روی هذا الحديث عن أ بكرة وعن جار » 
وحديت ألى بكرة أشبر وأحسن اسناداً » وحدیت جابر غريب . وقال الدارقطنى : اختلف على الحسن فقيل عنه 
عن أم سل وئیسل عن ابن عييئة عن أيوب عن الحسن » وكل مهما وم . ورواه داود بن أ هند وعوف 
الاعرای عن الحسن مسلا . وفى هذه القصة من الفوائد عل من أعلام النبوة » ومنقبة للحسن بن على فانه ترك 
املك لا لقلة ولا لذلة ولا لعلة بل لرغبته فيا عند الله لما رآه من حيقن دماء المسلين » فراعى أمى الدين ومصلحة 
الآمة . وفيا رد على ال+وارج الذين كانوا یکفر ون علياً ومن ممه ومعاوية ومن معه بشرادة إلنى سل للطائفتين 
بأنهم من المسلمين » ومن ثم كان سفیان بن عبيئة يقول عقب هذا الحديث : قوله دمن المسلدين » يعجينا جسدا 
خر جه موب بن سفیان فى تاره عن الميدى وسعيد بن متصور عنه . وفيه فضيلة الإصلاح بين الناس ولاس 
في حقن دماء المسلدين » ودلالة على رأفة معاوية بالرعية » وشففته على لاسلین » وقوة نظره فى تدبير أالك » 
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ونظره فى العو اقب . وفيه ولاية المفضول الخلافة مع وجود الافضل لان الحسن ومعاوية ول كل مما الخلافة 
وسعد بن أبى وقاص وسعيد بن زيد فى الحياة وهما بدریان قاله بن التين . وفبه جواز خلع الخليفة نفسه إذا رأى 
فى ذلك صلاحا للسابین والتزول عن الوظائف الدينية والدنيوية بالمال؛ وجواز أخذ الال على ذلك وإعطائه بعد 
استيفاء شرائطه بأن يكون المنزول له أول من النازل وأن یکون المبذول من مال الباذل . فان كان فى ولابة عامة 
وكان المبذول من بيت المال اشترط أن تنكو ن المصلحة فى ذلك عامة » أشار الى ذلك ابن بطال قال : يشترط أن 
یکون لکل من البأذل والمبذول له سیب فى الولاية يستند اليه ء وعقد من الأمور يعول عليه . وفيه أن السيادة 
لانختص بالافضل بل هو الرئيس على القوم واجمع سادة » وهو مشتق من السؤدد وقيل من السواد لكونه يرأس 
على السواد العظيم من الناس أى الأشخاص الكثيرة وقال المبلب الحديث دال على أن السيادة انما يستحقم! من ینتفع 
به الناس » لكونه علق السيادة بالاصلاح . وفيه اطلاق الان على این البنت ؛ وقد انعقد الاجاح على أن امرأة اليد 
والد الام محرمة على ابن بلته » وأن امرأة ابن البنت حرمة على جده » وان اختلفوا فى التوارث . واستدل به على 
تصويب رأى من قعد عن القتال مع معاوية وعلى ون كان على أحق بالخلافة وأقرب الى الحق ؛ وهو قول سعد 
ابن أن وقاص وان تمر ومد بن مسللة وسائر من اعترل تلك الحروب . وذهب جبور أهل السنة الى تصويب 
من قاتل مع على لامتثال قول تعالى پر وان طائفتان من المؤمئين اقتلوا € الایة ففيها الامر بقتال الفئة الباغية » 
وقد ثبت أن من قاتل علياً انوا بناة » ومولاء مع هذا التصويب متفقون على أنه لايذم واحد من هولاء بل 
بقولون اجتهدوا فاخطتوا » وذهب طائفة قليلة من أهل السنة وهو قول كثيد من المعتولة ‏ ال أن كلا من 


الطائفتين مصيب > وطائفة إلى أن المصيب طائفة لابعينها , الحديثك لاف ۰ وله ( سفيان ) هو أبن عيبنة ٠‏ قوله 
( ل قال محرو ) هو این دينار ٠‏ قوله ( أخبدى عمد بن على ) أى أبن الحسن بن على وهر أبو جمفر الباقر , وق 
دداية عمد بن عباد عند الاسماولى عن سفيان د عن عرو عن أبى جعفر .. قوله ( أ حرملة قال ) فى رواية 
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ثابت حتى صار يقال له مولى زيد بن ثابت » وقيل هما اثنان . ون هذا السند ثلاثة من الا مين فى لسن : عبرو 
وأبو جعفر وحرملة . قوله ( أن عرو ) ابن دینار ( قال قد رأيت حرملة ) فيه اشارة إلى أن را كان يمكنه 
الآخذ عن حرملة لكنه لم يسمع مه هذا . قوله ر رسا أسامة ) أى من المدينة ( الى على ) أى بالسكوفة : لم 
يذكر مضمون الرسالة ولسكن دل مضمون قوله ‏ فلم مطنی شیثا » على أنه كان أرسله يسال عليا شيئا من المال » 
قوله ( وقال انه سيسألك الآن فيةول : ماخاف صاحيك الح ) هذا هیا أسامة اعتذار! عن تخلفه عن عل لمليه أن 
عليا كان ينكر على من تخلف عنه ولا سما مثل أسامة الذى هو من أهل إلبيت ؛ فاعتذر بانه لم يتخلف ضنا منه 
بنفسه عن على ولا كرامة له , ونه لو كان فى أشد الاماكن هرلا لاحب أن يكون معه فيه ويواسيه بنفسه » 
دلكنه نالف لجل كراهيته فى تال المسلين » وهذا معن قوله و ولكن هذا أمر ل أره » . قله ( لو كنت فى 
شدق الاسد ) بكسر المجمة ويحوز فسا وسكون الدال المهملة بعدها قاف أى جانب فه من داخل » ولکل فم 
شدقان الما ينتهى شق الفم وعند مؤخرعما ينتهى انك الأعلى والاسفل » ودجسل أشدق واسم الشدقین. 
ويتشدق فى کلامه اذا فتح فه وأكثر القول فيه واتسع فيه » وهو كناية عن الموافقة حتى فى حالة الموت » لان الذى 
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بفترسه الاسد ميث يجعله فى شدقه فى عداد من هلك »ومع ذلك فقال : لو وصلت إلى هذا المقسام لاحيبت أن 
أكون معك فيه مواسيا لك بنفسى . ومن المناسبات الطنة تمثيل أسامة بشىء يتعاق بالاسد . ووقع فى « تنقيح 
الو ركثى » أن القاضى - يمى عياضا - ضبط الشدق بالذال لمجمة قال : وكلام الجوهرى يقتضى أنه بالدال المهملة » 
وقال لى بض من لقيته من لاه : انه غلط على القاضى » قلت : وليس كذ لك ذانه ذكره فى « المشارق » ف 
الحكلام على حديث سمرة العو يل فى الذى پشرشر شدقه فانه ضبط الشدق بالذال المعجمة » وتبعه ابن قرقول فى 
, الطالع » نعم هو غلط فقد ضبط فى جميع كتب اللنة بالدال المبملة والله أعلم . قال ابن بطال : أرسل أسامة إلى 
على يعتذر عن تظلذه عنه فى حروه : ویعله أنه من أحب الناس اليه » وأته يحب مشارکته فى السراء والضراء » 
لا أنه لابری قتال اسب > قال : والسبب فى ذلك أنه لما قتل ذلك الرجل - يعنى (ماضی ذکره فى ه باب ومن 


أحياها » فى أوائل الديات ولامه النى مَل سيب ذلك » آل على نفسه أن لايقاتل مسلا . فذلك سبب تخلفه عن 


على فى امل وصفين انی ماخصا . وقال ابن التين : انما منع عليا أن يعطى رسول أسامة شيا لانه لعله سأله شيا 
من مال اله فل ير أن يعطيه لتخلفه عن القتال معه » وأعطاه الحسن والحسين وعید الله بن جعفر لبم كانوا يرونه 
واحدا منهم لان النى يلق كان جلسه على عخذه وياس الحسن على الخد الآخر ویقول ١‏ اللبم ای أحيهما » ۴ 
تقدم فى مناقبه . قوله ( فل يعطنى شینا ) هذه الفاء هى النصيحة والتفدير فذهبت الى على فيلفته ذلك فلم يعطنى 
شيا . ووقع فى رواية ان أي حمر عن سفيان عند الاسماعيلى م لخت بها أى اأقالة ‏ فأخبرته فل يعطنى شيا » ٠‏ 
قوله ( فذهبت ال حن وحسين وان جعفر فأوقروا ی داحلق ) أى حلوا لى على راحلتی ما أطاقت حله » وم 
عبن فی هذه الرواية جس ما أعطوه ولا توعه ؛ والراحلهة التى صاحت لل ركوب من الابل ذکرا کان أو ۳ 0 


راک مأيطلق الوقر وهو بالسکس على ما عمل البذل وال جار » وأما جل البعير فيقال له الوسق ؛ وان جعفر هو 


عبد الله بن جعفر بن أبى طالب » وصرح بذلك فى رواية مد بن عباد وان أن عمر المذكورة » و کانبم لما عليرا 
أن عليا لم بعطه شيا عرضوه من أمواهم من ثیاب و نحوها قدر ماتحمله راحلته الى هو راکب 
9؟ - سے [ذا قال عند قوم دیا ثم خرج قال فلاف 

0۱ -- شا سامانة بن عرب حلاثيا ماد ين زر عن آبوب عن افم قال « لا عام هل للدية 
يزيد بن معاوية” جم 6 عر حدم وولده فقال: إلى مەت اني 41 يقول : ياهب لکل غادر لوالا بوم 
القيامة » وإنا قد با انا هدذا الرجل على ای اف ورسو4 » وإف لا ام درا أعظم من آن ا 3 دجلل 
على تیم الله وروا ثم ينب له القتال» وإ لا ام أحدا منک له ولا بام فى هذا الأمر إلا كانت انيمل 
بی وبينه > 

۲ - اشا أحد بن يونس" حدائنا أو شبابرعن موف من ایی النبال قال « اکان ابن زيار 


وصرو ان بااشام » وب اب الز بیر عکهة » رواب تراه بالبمرة : فانطلقت" هم أفى إلى یی رز 2 لاأسلی 


الحديث ۷۱۱۹-۰۷۱۱۱ ۹4 


حتی 5خالنا عليه فى دارم وهوچااس فى ظل" علیة 44 من قب فجلنا إلبه » انشا أبى بستطونه الحديت فقال 
يا أبا رة ألا ری ماقم یه #ای ؟ ول ر ع کل بر إلى اجتوع هد لله أى أصبحتث” 
ساخطا على آحیام 0 راش » ادگ باس المربو ك دم على الال الذي ع + م تن ن اف ول ولا لا 4 ا ون“ 
8 ا بالإسلام وعدم َل و تی باغ بم مارون » وهذرالنا التى آفسدت بيني . ان" ذاك الذى بالشام 
رال إن 1 قاتل إلا على دنها ؛ وان" هولاء الذرن ببن > اپ رک راث إن" يلون إلا على دنیا , وان ذاك الذى 
2 2 0 
مک ول إن يقائل إلاعلى انیا» 
[ الحدث ۷۱۱۲ - طرفه فى : ۷۲۷۱ ] 
۳ = و ادم بآ باس حد گیا شم عن واصل الأحدب. دعن أن وائل « عن <ذيفة ù‏ 
ايان قال : إن" للنافقين” يوم" شا منهم على مهد الدي' کا ٠‏ کانوا وماد پر ون ولیوم رون » 
سه مش سلاد بن ی حدثنا مسعر” عن حبيب بن أى ثابت عن أي امام عن حذيفقةً قال : 
خا کان النفاق على عبد اللي ج ؛ ذأما ايوم فانما هو الکفر یمد الأعان » 
قوله ( باب إذا قال عند قوم شیثا ثم خرج فقال خلافه ) ذكر فيه حديث این عبر د ینصب لكل غادر لواء » 
وفيه قصة لابن عير فى بيعة يزيد بن معاوية 2 وحديث أبى برزة فى إإكاره على الذين يقائلون على الك من أجل 
الدنيا ؛ وحديث حذیفة فى المنافقين » ومطابقة الاخير لأر جمة ظاهرة » ومطابقة الأول لما من جبة أن فى القول فى 
الغيبة مخلاف مافى الحضور نوع غدر » وسأتى فى كتاب الاحكام ترجمة مايكره من ثناء السلطان فاذا خرج قال 
غير ذلك » وذكر فيه قول ابن عبر لمن سأله عن القول عند الامراء مخلاف مايقال بعد الخروج عنم : كنا نعده 
تفاقا ۾ » وقد وقع ف یش طرف أن اب السئول عنه يديه بن معاوية کا سيأق فى الأحكام » ومطابقة الثای من 
جبة أن الذين عامهم أبو برزة كانو! يظبرون أ: نېم يقاتلون لجل القيام بأس الدين ونصر الق وكانوا فى الباطن انما 
يقائلون لأجل الدنيا . ووقع لابن بطال هنا شىء فيه نظر فقال : وأما قول أبى برزة فوجه موافقته للترجمة أن هذا 
القول لم بقله أبو برزة عند مروان حين بايعه بل بایع موان واتبعه ثم عخط ذلك لا بعد عنه » و لعله أراد منه أن 
ترك مانوزع فيه طلبا لما عند الله فى الآخرة ولا يقاتل عليه کا فعل عثان يعنى من عدم المقاتلة لا من ترك الخلافة 
فل يقاتل من نازعه بل ترك ذلك » وکا فعل الحسن بن على حين ترك قتال معاوية حين نازعه الخلافة » فسخط أبو 
برزة على مروان تمسكد بالخلافة والقتال علها فقال لاب النبال وابنه مخلاف ما قال روان حين بايع له . قلت : 
ودعواه أن أبا برزة بأيع صوأن ليس (صحیح 6 فان أبا رزءة کان مقا باليصرة وصوان اما طاب الخلافة 
بالشام » وذلك أن يزيد بن معاوية لما مات دعا این الزبير إلى نفسه وبايعوه بالخلافة فأطاعه أهل الحرمين ومصر 
والعراق وما وراءها » وبايع له الضحاك بن قيس الفبرى بالشام کابا إلا الاردن ومن بها من بنى أمية ومن كان 
على هوام » حق ثم مروان أن يرحل إلى ابن الزبير ويبايعه فنمره وباريعوا له بالخلافة » وحارب الضحاك بن قيس 


.۷ ۲ کتات الفئن 


فبزمه وغلب على الشام » ثم توجه إلى مصر فنلب عليها » ثم مات فى سنته فبایموا بعده ابنه عبد املك وقد أخرج 
ذلك الطبرى واضها » وأخرج الطبرانى بءضه من رواية عروة بن الزبير وفيه أن معاوية بن يزيد بن معاوية لما مات 
دعا مروان لنفسه فأجابه أهل فلسطين وأهل حص فقاتله الضحاك بن قيس مرج راهط فقتل الضحاك ثم مات مروان 
وقام عبد لك فذكر قصة الحجاج فى قتاله عبد الله بن الربير وقتله ثم قال ابن بطال : وأما إمينه بعنى أبا برؤة على 
الذى كه يعنى ابن الربير قانه لما وثب که بعد أن دخل فيا دخل فيه السامون جعل أبو برزة ذلك نكا منه وحرصاً 
على الدنياوهو أى أبو برزة فى هذه أى قصة أبن الزری - أقوى رأيا منه فى لول أى قسة مروان قال : وكذلك 
القراء بالبصرة : لان أا برزة كان لايرى قتال المدليين أصلا ,فکان بری لصاحب الح أن يترك حقه ان نازعه فيه 
ليؤجر على ذلك ودح بالایثار على نفسه لتلا یکون سا ليفك الدماء انتهى ملخصا ومقتضى كلامه أن مروان ذا 


وی الخلافة بابعه الناس أعمون » ثم نكت ان الزبير پیعته ودءا إلى تفسه » وأنكر عليه أبو برزة فتاله على | لافة 
بعد أن دخل فى طاعته وبايعه » وليس كذلك والذى ذکرته هو الذى توارد عليه أهل الاخبار بالاسائيد الجيدة » 
وابن الزبيد لم يباريع لمروان قط بل مروان م أن بايع لابن الربير ثم ترك ذلك ودعا إلى نفسه . الحديث الأول » 
قوله ( لما خلع أهل المدينة يزيد بن معاوية ) فى رواية أب العياس السراج فى تارعخه عن أحمد بن منيع وزياد بن 
أيوب عن عفان عن صخر بن جويرية عن نافع « لا انتزی أهل المدينة مع عبد الله بن الزبير وخلعوا يزيد بن 
معاوية جع عبد الله بن عمر بنیه » ووقع عند الاسماعيلى من طريق مؤمل بن اسماعيل عن ماد بن زيد فى أوله من 
الزيادة عن نافع م أن معاوية أراد ابن عمر على أن باع ليزيد فأبى وقال لا أبايع لامیرین » فارسل اليه معاوية 
بمائة ألف درم فأخذها » فدس اليه رجلا فقال له مايمنعك أن تبايع ؟ فقال : ان ذاك لذاك ‏ يعنى عطاء ذلك 
المال لاجل وقوع المبأيعة ‏ أن دینی عندى اذا لرخيصء فلا مات معاوية کتب ابن عر إلى بريد بييعته » فليا خلع 
أهل المديئة » فذكره . قلت : وكان السبب فيه ما ذكره الطبری مسنداً أن يديد بن معاوية كان أمر على الدينة ان 
عمه عثان بن مد بن أب سقيان » فأوفد إلى يزيد جماعة من أهل المدينة مهم عبد الله بن غسيل SI‏ حنظلة من 
أبى عامر وعبد الله بن أبى مرو بن حفص الخزوی فى آخرين فأكرمهم وأجازم » فرجموا فأظبروا عيبه ونسبوه 
إلى شرب الخر وغير ذلك . ثم وثبوا على عثمان فأخرجوه » وخلموا يزيد بن معاوية » فبلغ ذلك يزيد خبز العم 
جيشاً مع مسب بن عقبة المرى وأمره أن يدعوم ثلاما فان رجعوا وإلا فقاتلبم » فاذا ظبرت فأبا الجیش ثلاها 
ثم اكفف عم . فتوجه الیهم فوصل فى ذى الحجة سنة ثلامين خاربوه » وكان الأمير على الانصار عبد الله بن 
حنظلة وعلى قريش عبد الله بن مطيع وعلى غيرهم من القبائل معقل بن يسار الامجمى ‏ و کانوا اتخذوا خندقاً , 
فلأ وقعت الوقعة أنهزم أهل المدينة » فقتل ابن حنظلة ؛ وفر ابن مطيع » وأباح سل بن عقبة المدينة ثلاث » فقتل 
جماعة صير! ؛ منهم معقل بن سنان ومد بن أبى الجهم بن حذيفة ويزيد بن عبد الله بن زمعة وبایع الباقين على أنهم 
خول ليزيد. وأخرج أبو بكر بن ی خيشمة بسند صميح الى جويرية بن أسماء : معت أشياخ أهل المدينة يتحدثون 
أن معاوية لما احتضر دما يزيد فقال له م أن لك من أهل المدينة يوماً » فان فعوا فارميم مسل بن عقبة فافى عرفت 
نصيحته » فليا ولى يزيد وفد علبه عبد الله بن حنظلة وجماعة فاکرمپم وأجازم » فرجع فرض الناس على يزيد 
وعابه ودعام الى خلع يزيد » فأجابوه . فبلغ يزيد يز ایهم مسل بن عقبة » فاستقبلهم أهل المدينة بجموع كثيرة ‏ 


الحديث ۷۱۰ - ۱۱۰ "۷ 


فبایم أهل العام و کرهوا قتام » فلا تب ااقتال »مرا فى جرف اادينة التكبير » وذاك أن نى حارعة أدخاو! 
قوما من الشامرين من جانب الوندق » فرك أمل المدينة لفتال ردخوا المدينة خوفا على آهايم » فکانت اطرعت 
وقتل من قتل وبابع مس الئاس على وم خول ازرد > فى دمائهم وأعواهم وأملم ا شام . وأخرج اطر انی 
من طريق مد بن سعيد بن رمانة أن معاوية لا ضره اللوت قال ایزید قد وطأت لك البلاد ومردت لك التاس 
واست أغان عليك إلا أل الجاز أن رابك هنم ريب فو جه یم سل بن عقبة فافى قد جربته وعرفت 
تصرسته ؛ قال فنا کان من خلافهم عليه ما كان دعاه فرجيه فأياحيا لاا ثم دعام الى ببعة يزيد وأمهم أعبد له قن 
ف طاعة الله ومعصیته , ومن رواية عروة بن الزبير قال : لما مات معاوية آظبر عبد الله بن الزبير الخلاف على يزيد 
أبن معاوية » فو جه ينيد مسل بن عقبة فى جرش آهیل العام وأمره أن بيدا بقتال أهل اللدينة ثم يسين إلى اين 
الرہیں مك ؛ قال فدخل عسل بن عقبة المدينة وما ایا من الصحابة زار رف ف القتل » ثم سار إلى مک فات فى يعض 
الطریق . وأخر ج يعقوب بن سفيان فى تار خه بسند صرح عن ابن عباس قال : جاء تأویل هذه الآبة على رأس ستین 
سنة و ولو دخات عليهم من أقطار ها ثم سكلوا الفتنة لاتوها € يعتى دحال نى خارثة أل اشام على أهل المدينة 
فى وقعة الحرة . قال یعقوب : وکانت وقعة الحرة فى ذی القمدة سنة ثلاث وتن . قوله )م حشمه ) بفتح الهملة ثم 
الممجمة » قال ابن التين : الحشمة العصبة والمراد هنا خدمه ومن پذضب له . ون رواية صخر بن جريرية عن نافع 
عند أحد و لما خلعاثاس يديد بن معويةجمم أبن عبر بنیه وأله ثم تشرد ثم قال : آما + ۰۰ قوله ( ينصب 
لكل غادر أواء يوم القيامة ) زاد فى رواية مؤمل , بقدر غدر ممع وزاد فى رواية صخر ١‏ يقال هذه غدرة فلان, 
أى علامة غدرته ؛ والمراد بذلك شبرته وأن يقتضح بذلك على رءوس الاشباد ؛ وفیه تنظم الغدر سواه كان من 
قبل الأمر أو المأمورر وهذا القدر هو الرفوع من هذه القصة وقد تقدم معناه فى و باب إثم الغادر لاس والفاجر » 
فى أواخر کتاب الجزية وال موادعة قبيل بدء الق ٠‏ قوله ( على بيع الله ورسوله ) أى على شرط ما آس الله ورسوله 
به من ببعة الامام » وذلك أن من بايع أميرا فقد أعطاه الطاعة وأسيز منه العطية فكان شبيه من باع سلعة وأخذ 
ثمنهاء وقيل ان أصله أن العرب كانت إذا تبایمت تصافقت بالاكف عند العقد » وكذا کانو! يفعلون إذا تحالفوا, 
فسموا معاهدة الولاة والقاسك فيه بالایدی إببعة ٠‏ ووقع فى رواية مؤمل وصخر «على إيعة الله » وقد أخرج مسل 
من حدبت عبد الله بن مرو رفعه ه من بايع ماما فاعطاه فقة بده ومر قلبه فلیطعه ما استطاع ء فان جاء أحد 
يشازعه فاضر بوا عنق الآخر ۰ قوله ( ولا غدر أعظم ) فى رواية صخر بن جويرية عن نافع المذكور « وان 
من أعظم الندر بعد الاشراك بال أن يبايع دجل رجلا على بيع اله ثم یکت لمعته ۰۰ قوله ( ثم ينصب له الفتال) 
بفتح أوله» وق رواية مؤمل , نصب له يقاتله » ۰ قوله ( خلعه ) ل رواية مؤمل « خلم يزيد » وزاد , أو خف 
فى هذا الم » وق رواية صخر بن جويرية و فلا لین أحد من يزيد ولا يسع فى هذا لام » . قوله زولا 
تابع فى هذا الآمر ) كذا للاکتر مثناة فوقانية ثم موحدة : والعکشمینی موحدة ثم تتانية ٠‏ قوله ( الا كانت 
الفيصل بینی ویینه ) أى القاطعة وهى فيعل من فصل لشیم إذا قطعه » وق رواية مؤمل , فيكون الفيصل فيا بينى 
دبينه » وق رواية صخر بن جوررية « فيكون صیلا بى وبي » و اصیل هملة مفتوحة وياء آخر الحروف ثم 
لام مفتوحة القطيعة .وف هذا الدع وجوب طاعة الامام اذى اننقدت له البيعة والمدع من الخروج عليه ولو 


۷۲ ۲+ - کتاب تن 


جار فى که وأنه لاینخام بالف مق > وق وقع فى اسک شوب ان آن حرة عن الزهرى عن حزة بن عبد الله بن 
عبر عن أيه فى قصة الرجل الى أله عن قول اله :الى وان طائنتان من المؤمذين اقتتلوا الاية أن ابن عمر قال 
ماوجدت فى نفسی فى ثىء من آمر هذه الآمة ماوجدت ف نی أنى لم أقاتل هذه الئئة الباغية کا آمر الله » زاد 
يعقرب بن سفيان فى تاريخه من وجه آخر عن الرهرى و قال حرة فقلنا له : ومن تری الفئة الباغية ؟ قال : أبن 
الريير بفی على هؤلاء القوم - يعنى نی أمية - فأخرجبم من ديار م ونسكث عبدم . الحديث الثانى ؛ قوله ( آبو 
شباب ) هو عبد ريه بن نافع وعرف هو الاعرای , والستد كله بصريون إلا ابن يونس ء وأبو انال هو 
سيار بن سلامة ٠‏ وله ( ما کان ابن زياد ومروان باشام وب اين الزریں »که ووشپ القراء بالبصرة ) ظاهره 
أن وثوب أن الزيير وقع نعد قيام اين زياد ومروان بالشام » و لیس كذلك > وزعا وقع فى الكلام حذف » 
وتحريره ماوقم عند الاسماعيلى من طريق يزيد بن زريع عن عرف قال و حدثنا أبو اانبال قال : لما كآن زمن 
مکه ووثب الذين بدعون القراء بالبصرة 


آخرج این زياد يعنى من البصرة وثب مروان باشام ووثب أبن الزرس 
غم أبى غيا شدیدا» و کذا آخرجه يعقوب بن سفیان فی تاريخه من طريق عبد الله بن البارك عن عوف ولفظه 
, وثب مروان بالشام حيث وثب » رألباق مثله » ويصحح ماوقع فى رواية أبى شباب بان تزاد واو قبل قوله 
, وب ابن الربیر » فان ابن زياد لما أخرج من البصرة توجه الى الشام فقام مع مروان » وقد ذكر الطبرى 
بأسانيده ما ملخصه : أن عبيد الله بن زياد كان أمير! بالبصرة لزید بن معاوية » وانه لا بلخته وفاته خطب لاهل 
البصرة وذكر ما وقع من الاختلاف بالشأم » فرضى أهل البصرة أن يستمر آمیرا عايهم حتى جشمع الناس على خليفة 
فكت على ذلك قلبلا ء ثم قام سلة بن ذؤيب بن عبد الله الي بوعی يدعو الى ابن الزبير فبايعه جماعة » فبلغ ذلك 
ابن زياد وأراد مم كف سلية عن ذلك فلم يجيبوه » فلا خشى على نفسه القتل استجار بالحارث بن قيس بن سفيان 
فأردفه ليلا إلى أن أل به مسعود بن عمرو بن عدى الازدی فاجاره» ثم وقع بين أهل البصرة اختلاف فامروا 
عاسم عبد الله بن الحارث بن نوفل بن الحارث بن عبد المطلب الملقب به بموحدتين الثائية ثقيلة وأمه هند بت , 
آی سفیان » ووقعت الحرب وقام مسعود بأمر عید اله بن زياد فقتل مسعود وهو على المابب فى شوال سنا 
أربع وستين » فبلغ ذلك عبيد الله بن زياد فېرب » فتبعوه وانتهیوا ماوجدوا له » وكان مسعود رتب معه مائ 
نفس رسو نه فقدموا به لشام قبل أن پبرموا أمرمم فوجدوا مروان قدم أن برحل الى ان الزیی لیبایمه 
ويستأمن لى أمية > فشنی رأيه عن ذلك » وجمع من كان پہوی بى أمية وتوجبوا إلى دمشق وقد بارع الضحاك 3 
قيس با لابن الز یبن » وكذا التعبان بن پشیر حخمص ۽ وكذا ناتل نون ومثناة ابن قيس بفاسطين » ول ببق على 
رأى الامو بين إلا حسان بن حدل بموحدة ومبملة وزن جعفر وهو ال يزيد بن معاوية وهو بالآردن فين 
أطاعه » فكانت الوقعة بين مروا ومن معه وبين الضحاك بن قيس عرج راهط ‏ فقتل الضحاك وتفرق جمعه 
وبابعوا حيائذ مروان بالخلافة فى ذى القعدة منها . وقال أبو زرعة الدمشنی فى تارخه : حدثنا أبو مسبر عبد 
الأعلى بن مسبر قال : بويع لمروان بن الحکم » بای له أهل الاردن وطائفة من أهل دمشق » وسائر الناس 
ز بریون » ثم اقتتل مروان وشعبة بن ألز بير مرج راهط فتلب مروان وصارت له الشام ومع ء وكانت مدته 
تسعة أشبر فلك «دمشق وعد لعبد الك . وقال خليفة بن خباط فى تارعنه : انا الوايد بن هشام عن أبيه عن 


Vf و‎ ۷14١ الحديث‎ 


جده وأبو اليقظان وغيرها تالو : قدم ان زباد نام وقد بایموا ابن الزييد ماخلا أهل الجابية , ثم ساروا إلى 
مرج راهط فذكر نحره » وهذا يدفع ماتقدم عن ابن بطال أن ابن الزبير بأيع مروان ثم نكث . قوله ( روثب 
القراء بالبصرة ) يريد الخوارج » وكانوا قد ثاروا بالبصرة بعد خروج أبن زياد ورئيسهم نافع بن الازر قم 
خرجوا ال الاهواز » وقد استوفى خم ااطری وغیره » ويقال إن آراد الذرن بایموا عل قتال من قتل الحسين 
وساروا مع سلمان بن عرد وغبيره من البصرة الى جة ااشام فلقيهم عد الله بن زياد فى جيش الشام من قبل 
مروان فقتلوا بعين الوردة » وقد قص قصتهم الطبرى دغيده ٠‏ قوله ( فانطلقت مع أبى إلى أبى برزة الاسلي) ف 
رداية يزيد بن زریح ١‏ فقال ی أبى وکان نی عليه خیر! انطلق بنا إلى هذا الرجل من صاب دسول الله يليه الى 
أبى برزة الأسلمى » فانطلقت معه حى دخلنا عليه » وفى رواية عبد الله بن البارك عن عوف , فقال أن انطاق بنا 
لا أبالك الى هذا الرجل من أصعاب رسول الله يلتم إلى أى رزة» وعند يعقوب بن سفیان عن سكين بن عبد 
العزيز عن أبيه عن أبى المنبال قال ودخات مع أي على أب برزة الاسلی » وان فى أذ يومئذ لقرطين ون لنلام . 
قوله ( ف ظل علية له من قصب ) زاد فى رواية يزيد بن زريع «فى يوم حار شديد الحر » والعلية يضم المبملة 
ویکسر‌ها و کسر اللام وتشديد التحتانية هى الفرفة وجمعها علالى » والاصل عليوة فأبدلت الواؤ اء وأدغيت » وق 
رواية ابن البارك ر فى ظل عادلة » . قوله ( يستطعمه الحديث ) فى رواية الكشعيينى ه بالحديث » أى پستفتح 
الحديت ويطلب منه التحديث . قوله ( ای أحنسبت عند الله ) فى رواية الكشميينى « أحتسب » وكذا فى رواية 
يزيد بن زريع ومعناه أنه يطلب سخطه على الط اف المذكورين من الله الآجر على ذلك لآن اب ف الله والینش 
فى الله من الامان ٠‏ قوله ( ساخطا ) فى رواية سكين , لاما “قوله ( نک بامعشر العرب ) فى رواية ابن المبارك 
« العریب » ٠‏ قوله ( كنت على الحال الذى عل )فى دواية يديد بن زديع « على الحال الى کم علما فى جاهایتک ۰ 
قوله ( دان الله قد أنقذم بالاسلام و محمد عليه ااصلاة والسلام ) فى دداية يزيد بن زدیع « وان الله نشم » 
بفتح الاون والمهملة ثم معجمة ؛ وسيأق فى آوا ال الاعتصام من راوية معتمر بن سلوان عن عوف أن أبا المثبال حدثه 
أنه مع آبا برزة قال « أن الله يغنيك » قال أبو عبد الله هو البخاری : وقع هنا د يخنيكم » بعنی بضم أوله وسكون 
المحجمة بعدها نون مكسورة ثم تحتانية ساكنة قال وانها هو , نعشسكم, ینظر فى أصل الاعتصام » كذا وقع عند 
لمستملى » ووقع عند ابن السكن «نعشکر » على الصواب ؛ ومعنى نعشک رفک وزنه ومعناه » وقيل عضد؟ وقرام 
قوله ( ان ذاك الذى بالشام ) زاد يزيد بن ديع « يعنى موان » وق رواية سحكين , عبد الملك بن موان » 
والآول أولى ۰ قوله (وان هؤلاء الذين بين أظبرع ) 3 دواية ييه بن زديع وابن المبارك نحوه و آن الذين حولم 
لذن تزعمون أثهم قرافم » وق رواية سكين وذكر نافع بن الازرق وزاد فى آخره . فقال آی : فا تأمرق اذا؟ 
فاق لا أراك تركت أحدا ؛ قال لا أدى خير الناس اليوم إلا عصابة شماص اليطون مر أموال الاس حتاف 
أظبور من دمائهم » وفى رواية سكين و ان أحب الناس إلى لمذه العصابة الخصة بطونهم من آموال الناس الخفيفة 


ظبورم من دمائهم » وهذا يدل على أن أبا برذة کان يرى الانعرال فى الفتئة وترك الدخول فى كل شىء من قتال 
لسلمین ولا سما اذا كان ذلك فى طلب الملك . وفيه استشارة أمل العم والدين عند نزول الفتن ويذل العالم النصيحة 


لمن إستشيره » وفيه الا کتفاه ق اسکار المذكر 0 لقول ولو ى عة هن شکر عليه ابتعظ من سمعه فیحذر من 


م ۱۰ج ٩۳‏ ه فع اباری 


¥ ۲ - کنتاب الف 
الوقوع فيه ٠‏ قوله ( وان ذاك الذى 64 ) زاد يزيد بن زديع « يعنى ابن الزیی »۰ الحديث الثالك » قو له ( عن 
واصل الاحدب ) هو این حيان بمبملة ثم تحتانية 21.28 أسدى كوقى يقال له بياع السابرى بمهملة وموحدة من طبقة 
الامش ولكنه قدیم الموت . قوله ( أن المنافقين اليوم شر هنهم ) فى رواية ابراهيم بن الحسين عر آدم شيخ 
البخارى فيه و ان المنافقين اليوم ثم شر منهم » آخرجه أبو نعم ٠‏ قوله (على عبد رسول الله يليم ) قال السك رمانى : 
هو متعلق بمقدر نعو الناس » إذ لايحوز أن يقال إنه متعلق بالضمير القامم مقام المنافقين لان الضمير لايعمل . قال 
أبن بطال : انما كاذر! شرا من قیلهم لان الماضين کنو( پسرون قرم فلا يتعدى شرم إلى غيرم » وأما الاخرون 
فصاروا جبرون بالخروج على ال ة ویوقعون الشر بين الفرق فیتعدی ضررم لغيرم . قال : ومطابقته للترجمة 
من جبة أن جرم بالنفاق وشیر السلاح على الناس هو القول خلاف مابذلوه من الطاعة حين بايعوا ولا من 
خرجوا عليه آخرآ انی . وقال ابن التين : أراد هم أظوروا من الشر مالم يظبر ولك » غير أنبم لم يصرحوا 
بالكفر ١‏ وانما هو النفث يلقونه بافواهيم فکانوا يعرفون به . كذا قال » ويشهد لا قال ابن بطال ما آخرجه 
البزار من طريق عاصم عن أبى وائل « قلت لحذيفة : الافاق اليوم شر أم على عبد رسول الله بل ؟ قال : فضرب 


بيده على جيبته وقال : وه ؛ هو اليوم ظاهر » إنهم كانوا يستخفون على عبد رسول اله ٍ ».. الحديث الرابع » 
قول ( عن ألى الشمئاء ) عو بفتح المعجمة وسكون المبملة بعدها مثلثة وامه سلم بن آسود اناري . قول ر عن 
حذيفة )لم أر لاب الشعثاء عن حذيفة فى الكتب الستة إلا هذا الحديث» ول أره إلا معنعنا » وكأنه تسمح فيه 
لآنه بمعنى حديث زيد بن وهب عن حذيفة وهو المذكور قبله » أو ثبت عنده لقيه حذيفة فى غير هذا ۰ قوله 
( انما كان النفاق ) أى موجوداً على عبد رسول الله ر » وفى رواية بحن بن آدم عن مسعر عند الاعاعیلی « كان 
المناققون على عبد رسول الله لز » . قوله ( فأما اليوم فانما هو الكفر بعد الامان ) كذا للأكثر » وفى رواية 
: اما هو السکفر أو الامان » وکذا حك الحيدى فى جه أنهما روايتان » وأخرجه الاسماعيل من طرق عن مسعر 
ه فانما هو اليوم الكفر بعد الامان » قال وزاد عمد بن بشر فى روايته عن مسعر « فضحك عبد الله قال حبيب 
فقات لا الشعثاء : مم ضحك عبد الله ؟ قال : لا أدرى » . قلت : لعله عرف مراده فتبسم تعجباً من حفظه أو 
فیمه » قال ابن التين : کان المنافقون على عبد رسول الله و آمنوا با لسنتيم وم تژمن قلوبهم » وأما من جاء بعدم 
فانه ولد فى الاسلام وعلى فطرته فن كفر منم فهو مرتد » ولذلك اختلفت أحكام المنافقين والمرتدين انتهى . والذى 
بظبر أن حذيفة لم يرد ننى الوقوع وانما آراد نی اتفاق الم » لان النفاق إظبار الاعان وإخفاء الكفر» ووجود 
ذلك مكن فى كل عصر » وانما اختلف الك لان النى قر كان تألفبم ويقبل ما أظبروه من الاسلام ولو ظبر 
منهم احتهال خلافه » وأما بعده فن أظر شيئاً فانه يؤاخذ به ولا پترك اصلحة التأاف لعدم الاحتياج الى ذلك » 
وقيل غرضه أن الخروج عن طاعة الإمام جاهلية ولاجاهلية فى الاسلام » أو تفريق للجاعة فمو خلاف قول الله 
تعالى ا ولا تفرقوا + > وکل ذلك غير مستور فبو کالسکفر بعد الايمان 


۳ پاسیت لانقوم الساهة حى یبا هل القبور 


۰ =- وشا إسما ءیل لای مال" ِن ي از ناد عن الأعرج « عن أى هررة عن النى 0 


الحديث ۷۱۱۵ ۷۵ 


قال : لاتقوم الساعة حى بر" الرجل” بقبر ارجل فيقول : الى مكانه » 

قوله ( باب لانقوم الساعة حى ينبط أهل القبور ) ونم أوله وفتح ثالثه عل البناء المجبول بفین معجمة ثم 
موحدة ثم مبملة ؛ قال ابن التين : غيطه بالفتح يغيطه بالكدر غيطا وغبطة بالسكون » والغيطة تمنى مل حال 
المنبوط مع بقاء حال . قوله ( حدثنا اعاعیل ) هو ابن أويس . قوله ( عن أن الزناد ) وافق مالكا شیب بن 
ی حمزة عنه کا سیاتی بعد بابين فى أثناء حدیث . قوله (حتى عر الرجل بق الرجل فقول یالیتنی مکانه ) أى 
كنت ميتاً . قال ابن بطال : تغيط أهل القبور ومن الموت عند ظرور اافئن [ما هر خوف ذهاب الدين بنلبة 
الباطل وأهله وظپور العاعی والشکر انتبی ۰ ولیس هذا عاما فى حق كل أحد ولنما هو خاص بأل الین » وأنا 
غيم فقد یکون لا بقح لاجد من المصيية فى نفسه أو هل أو دنیاه وان | يكن فى ذلك ثىء يتعلق بدینه, 
ويؤيده ما آخرجه فى رواية أي حازم عن أبى هريرة عند سل « لاتذهب انیا حى يمر الرجل على الب فیتمرغ 
عليه ويقول : ياليتتى مكان صاحب هذا اقب » وليس به الدين إلا البلاء» وذكر الرجل فيه للغالب ولا فالمرأة 
بتصور فيا ذلك » والسبب فى ذلك ما ذكر فى رواية أنى حازم أنه « يمع البلاء والشدة حى يكون الموت الذی 
هو أعظم المصائب أهون على المرء فيتمنى أهون المصييتين فى اعتقاده » ذا جزم القرطى » وذڪره عياض 
احتالا » وأغرب بعض شراح د المصابيح » فقال : المراد بالدين هنا العبادة » والعنی أنه يتمرغ على القبر ویتمنی 
الوت فى حالة ليس المتمرغ فيا من عادته وزما اخامل عليه البلاء » وتعقبه الطبى بآن حمل الدين على حقیقته ول , 
أى ليس التمنى والتمرغ لامر أصابه من جبة الدين بل من جبة الدنيا . وقال ابن عبد ار . ظن بعضهم ان هذا 
الحديث معارض للنهى عن تنى الموت » وليس كذلك ؛ ونا فى هذا أن هذا القدر سيكون لشدة تول بالناس 
من فساد الخال فى الدين أو ضعفه أو خوف ذهابه لا لضرر ينزل فى الجسم » كذا قال » وكأنه يريد أن النبى عن 
تمن الموت هو حيث يتعاق بضرر الجسم » وأما إذا كان لضرر يتعلق بالددين فلا . وقد ذكره عياض احعالا أيضا 
وقال غيره : ليس بين هذا اهر وحديث الى عن تمنى الموت معارضة » لآن اللهى ری وهذا ما فيه إخبار 
عن شدة ستحصل ينشأ عنها هذا القنى ؛ ولیس فيه تعرض که » ونما سيق الإخبار عما سيقع . قلت : ويمكن 
آخذ الحم من الإشارة فى قوله د وليس به الدين انما هو البلاء » فانه سيق مساق الذم والانكار » وفيه اماء الى 
أنه لو فعل ذلك سيب الدین لكان ودا ؛ویژیده ثبوت تمق الموت عند فساد آمر الدین عن جماعة من السلف . 
قال التووى لا كراهة فى ذلك بل فعلء خلائق من الساف متهم عر بن الخطاب وعيمى الغفاری وعمر بن عبد العزين 
وغيرهم ٠‏ ثم قال القرطى : كأن فى الحديث إشارة الى أن لفان والمدقة البالنة ستقع حتى يخف أمر الدين ويقل 
الاعتناء بأمره ولا ببق لاحد اعتناء إلا بأمر دنياه ومعاشه نفسه وما يتعلق به » ومن ثم عظم قدر العيادة أيام 
الفتئة کا أخرج مسل من حدیث معقل بن يسار رفعه « العيادة فى افرج كبجرة الى » ويؤخذ من قوله « حتى هر 
الرجل يقير الرجل » أن التنى المذكور إما يحصل عند رؤية القبر » وليس ذلك مرادا بل فيه اشارة إلى قرة هذا 
التمنى لآن النی يتمتى الموت يسبب الشدة التى تعصل عنده قد يذهب ذلك التمنى أو خف عاد مشاهدة الق 
والمقبود فيتذكر هول القام فيضعف تمنيه » فاذا تمادى على ذلك دل على تأكد آمر تلك الشدة عنده حيث لم يصرفه 
ماشاهده من وحشة القبر وتذكر مافيه من الاهوال عن استمراره على نی الموت . وقد أخر ج الحام من طريق 


۷۹ ۲ - کتاب الفتن 


ألى سلية قال وعدت أبا هريرة فقلت : الوم اف آبا هريرة » فقال : ارم لاترجعبا ‏ ان استطعت پا أبا سلية قت » 
والذى ننسى بيده ليأنن على المداء زمان الموت أحب الى أحدم من الذمب الاحر . وليأتين أحدم قير آخیه 
فيقول : ليتى مكانه ۾ ون كناب الفتن من رواية عرد الته بن الصامت عن أب ذر قال « بوشك أن تمر الجنازة فى 
سوق على الجاعة فیراها الرجل فيز رأسه فقول : يالى مكان هذا , قات : با آبا ذر إت ذلك لمن أمر 


عظم » قال : أجل » 


۳ - بإسيب تنب" از مانر حى نمید الأوثان 

۷ سب مشا أو ليان أخير نا همیب" عن از*هری قال :آل سمو بن السیب 2 یری 5 هر 
رضي" اف عنه أن" رسول الله ينه قال : انتوم الساعة حتى آضطرب أليات" ناو دوس على ذى الخلصة». 
وذو انااصة : طاغية دوس ال یکانوا عدون فى الجاهاية 

۷ -- شا عبد المزیز ين عرد الله حد"ثى سلیان عن ثور عن ألى الأيثر دعن أب هريرة 
رسول له ار قال : لانقوم لا حي 500 رجل من قحطان بسوق الئاس بمصاه» 

قوله ( باب تغير الزمان حتى تعبد الوثان ) ذکر فيه حديثين : آحدها حديث ألى هريزة » قول ( مف 
الزهرى ) فى (حدی روایی الاماعيلى « حدثى الزهرى ۰ ۰ قوله (حتی تضطرب ) أى يضرب يعضبا بعضا ۰ قوله 
( أليات ) بفتح الهمرة واللام عع ألية بالفتم أيضاً مثل جفئة وجننات » والآلية العجيزة وجمعبا أعجاز . قوله 
) على ذى الخاصة ) فى رواءة معمر عن الزهری عند مسل و حول ذى اخاصة » . قوله (دذر الخاصة طاغية دوس) 
أى صنمہم » وقوله ه التى كانوأ يعبدون , كذا فيه بحذف المفعول . ووقع فى رواية معمر « وكان صنا تعبدها 
دوس » . قله ( فى الجاهلية ) زاد معمر م بثبالة » وتبالة بفتم المثناة وتخفيف الموحدة ويعد الآلف لام م هام 
تأ نوت قرية بين الطائف والين يما ستة أيام > وه الى يضرب با امثل فيقال « أهون من تبالة على الحجاج » 
وذلك آنا أول شىء وليه ؛ فلا قرب مئها سأل من معه عنبا فقال : هی وراء تلك الأكة . فرجع فقال : لاخير فى 
يلد پسترها أكة » وکلام صاحب د المطالع » يقتضى أنبما موضعان : وأن المراد فى الحديث غير تبالة الحجاج : 
ركلام ياقوت يقتضى آما هی وأذلك لم يذكرها فى و لاشترك » » وعند ابن حبان من هذا الوجه : قال معمر إن 
عليه الان بيتاً نا مخلقأ » وقد تقدم ضبط ذى الخاصة فى أواخر المغازى و يات الاختلاف فى أنه واحد أو 
انان . قال ابن اين : فيه الإخبار بأن نساء دوس برکین الدواب من البلدان إلى الصنم الذگور ؛ فير الراد 
باضطراب ألياتين . قلت : وعتمل أن يكون الراد نهن يتزامن حیت تضرب عجيزة ضبن الاخری عند 


الطواف حول الصتم امذكور . وفى معنى هذا الحديث ما آخرجه الماك عن عبد الله بن عر قال د لانقوم الساحة 


حتى تدافع مناكب نساء بثى عامر على ذى الخلصة » وان عدى من رواية ألى معشر عن سعيد عن ألى هريرة رفمه 
و لانقوم الساعة حتى تعيد اللات والعزی » قال ابن يطال : هذا الحديث وما آشه ليس المراد به أن الدين ینقطع 
كله فى یع أقطار الارض حتى لا ببق منه شىء » لانه ثبت أن الاسلام ببق الى قيام الساعة » إلا أنه يضعف 


اخدیت ۷۱۱۷-۷۱۱۱ ۷۷ 
ویمود غریاً ا بدأ . ثم ذکر حدر و لاتزال طائفة من أمتى یقاتلون على الق » الحديث قال : فتبین فى هذا 
الحديث تخصيص الاخبار الاخری » وأن الطائفة التى تبتق على الحق تکون ببيت المقدس إلى أن تقوم الساعة . قال 
فهذا تأتاف الاخبار . قلت : ليس فيا احتج به تصرع الى بقاء آولئك ال قيام الساعة » الما فيه , حى یی أمر 
الله » فيحتمل أن يكون المراد بأمر الله ماذكر من قبض من بق من المؤهنين »> وظواهر الاخبار تقتضی س 
الموصوفين بكونبم ببيت القدس أن آخرم من كان مع عيسى عليه السلام ء ثم اذا بعت الله ریخ الطيبة فقبضت 
روح كل مؤمن لم يبق إلا شرار الناس . وقد أخرج مس من حديث ابن مسمود رفعه , لاتقوم الساعة إلا على 
شرار الناس » وذلك انما يقع بعد طلوع الشمس من مغربها وخروج الدابة وساثر الآيات العظام ؛ وقد ثبت 
أن الآبات العظام مثل السلك اذا انقطم تنائر الخرز بسرعة » وهو عند مد وفى مرسل أب العالية « الایات كلها 
فى ستة آشهر » وعن نى هريرة فى « مانية أشبرء وقد أورد مسر عقب حديث أبى هريرة من حديث عالشة م يشير 
إلى بیان الزمان الذى يقم فيه ذلك وافظه , لايذهب اليل الال حتى تعبد اللات والعزی ء وفيه « يبعت الله رعا 
طيبة فتوفى كل من فى قلبه مثقال حبة من خردل من اعان فيبق من لا خير فيه فيرجعون الى دين باهم » وعنده 
فى حديث عبد الله بن عبرو رفنه و مخرج الدجال فى أمى + الحديث وفیه د فییدث الله عیسی تن مرجم فيطليه فتهلكهة 
ثم يمكث الناس سبع سنين » ثم پرسل الله رعا باردة من قبل الشام فلا ببق على وجه الارض أحد فى قلبه مثقال 
حبة من خير أو يمان إلا قبضته » وفبه د فبيق شرار الناس فى خفة الطير وأحلام السباع لايعرفون معروفاً ولا 
ينكرون منكراً » فيتمثل هم الشیطان فيأمرم بعبادة الاوثان» ثم يافخ فى الصور » فظبر بذلك أن الراد بأمر 
لله فى حديث ر لاتزال طائفة » وقوع الابات العظام التى یمقپا قيام الساعة ولا بتخلف عنبا الا شيئاً يسيراً » 
ويؤيده حديث ران بن حصين رفعه , لاتزال طائفة من آمتی يقاتلون على الق ظاهرين على من ناوأ حتى يقاتل 
آخرم الدجال » آخرجه أبو داود والماع » ويؤخذ منه حة ما تأولته » فان الذين یقاتلون الدجال يكونون بعد 
قتله مع عیسی » ثم يرسل عليهم الرح الطببة فلا ببق بعده الا الشرار کا تقدم . ووجدت فى هذا مناظرة لعقبة بن 
عامر ومد بن مسلبة : فأخرج الحا من رواية عبد الرحمن بن شماسة أن عبد الله بن عرو قال , لاتقوم الساعة الا 
على شرار الخلق هم شر من آهل الجاهلية » فقال عقبة بن عامر : عبد الله أعلم مايقول » وأما أنا فسعت رشول 
لله بم يقول : لاترال عصابة من أمتى يقاتلون على أمر الله ظاهرين لايضرهم من خالفهم حتى تأتيوم الساعة وهم 
على ذلك » فقال عبد الله « أجل » ويبعث الله رعا ربا ريخ المسك ومسا مس الحرير فلا تترك أحداً فى قلبه 
مثقال حبة من ايمان الا قبضته » ثم ببق شرار الناس فعايهم تقوم الساعة » فعلى هذا فااراد بقوله فى حديث عقبة 


و حتى تأتيهم الساعة » ساءتهع هم وهى وقت موتهم يبوب الربخ والله عم . وقد تقدم ان شیء من هذا فى 
أواخر الرقاق عند الكلام على حديث طلوع الشمس من المغرب . الحديث الثانى » قوله ( حدثنا عبد العزين بن 
عبد الله ) هو الأويسى ؛ وسلمان هو ابن پلال » وثور هو ابن زيد » وأبو الغيث هو مالم » والسند کله‌مدنیون" 
قوإه ( حت يخرج ر جل من قحطان ) تقدم شرحه فى أوائل مناقب قريش » قال القرطى فى التذكرة : وله یسوق ۰" 
الناس بعصاهء كناية عن غلبته عايهم وانقيادم له » ولم يرد نفس العصاء لسكن فى ذكرها إشارة إلى خشونته جلییم 
وعسفه بم » قال : وقد قرل [نه بء وقبم بمصاه حقيقة م تساق الابل و الاشية لشدة عنفه و عدو ان وال : و لعله 


۷۸ ۳ - کتاب الفتن 
جبجاه الذکور فى الحديث الأخر وأصل الجهجاه الصیاح وهى صفة تناسب ذکر العصا . قلت : ورد هذا الاحتال 
اطلاق کو نه من قحطان فظاهره أنه من الأحرار » وتقييده فى جبجاه بانه من الوال ماتقدم أنه يكون بعد المبدى 
وعل سبرته وأنه لبس دونه . ثم وجدت فى کتاب د التيجان لابن شام » مایعرف منه - إن ثبت - اسم القحطانی 
وسیرته وزمانه » فذکر أن ران بن عامس كان ملكا متوجا وکن کاهنا معمرا وأنه قال لاخیه عرو بن عاص العروی 
بمزيقيا لا حضرته الوفاة : ان بلادم ستخرب » وان لله فى أهل الِن سخطتين ورحتین : فااسخطة الاول هدم 
سد مأرب وتخرب البلاد بسيبه » والثانية غلبة الحبشة على أرض الين . والزحة الاو بعثة نی من تبامة تمه عمد 
برسل بالرحمة ويغلب أهل الشرك » والثانية إذا خرب بيت الله يبعت الله رجلا يقال له شعيب بن صالح فيلك من 
خريه وخر جہم حتى لا يكون بالدنيا ايعان إلا بأرض الین انتبی . وقد تقدم فى الحج أن البيت مج بعد خروج 
بأجوج ومأجوج» وتقدم امع بینه وبين حدیث « لا تقوم الساعة حتى لامج البيت وأ اللكعبة خریبا ذو 
السويقتين من الحبشة » فینتظم من ذلك أن البشد اذا خربت البيت خرج علیم القحطانى فأملكيم » وأن ااومئین 
قبل ذلك يحجون فى زمن عیسی بعد خروج يأجوج ومأجو ج وهلاكبم » وأن الرج التى تقبض أرواح المؤمئين 
تبدأ ہن بی بعد عيسى ويتأخر آهل الین بعدها ٠‏ ويمكن أن يكون هذا ما فسر به قزله ء الايمان چان أى يتأخر 
الاعات يا بعد فقده من جميع الارض . وقد أخرج مسل حديث القحطانى عقب حديث تخريب الكمية ذو 
السويقتين فاعله رس إلى هذا » وسیأق فى أواخر الاحکام فى السکلام على حديث جابر بن سمرة فى الخافاء الامنی 

عشر شیء بتعاق بالقحطانى . وقال الاسماعيلى هنا : ليس هذا الحديث من ترجمة الباب فى شىء . وذكر اين بطال أن 
المبلب أجاب بأن وجبه أن القحطاي اذا قام و ليس من بيت النبوة ولا من قريش الذين جعل الله فیم الخلافة فهو 
من أكبر تغير الرمان و تبدیل الأحكام بان بطاع فى الدين من ليس أهلا لذلك انتبى . وحاصله أنه مطايق لصدر 
الترجمة وهو تغير الرمان و تذیره أعم من أن یکون فما يرجع الى الفسق أو السكثر » وغایته أن بنتهی إلى السكفر » 
فقصة القحطانی مطايقة للتخير بالفسق دثلا ‏ وقصة ذى الخاصة للتغير بالكفر » واستدل بقصة القحطانى عن أن 
الخلافة يحوز أن تسکون فى غير قريش » وأجاب ابن العربى بأنه (نذار بما يكون من الشر فى آخر الزمان من آسور 
العامة على منازل الاستقامة » فليس فيه حجة لانه لا يدل على المدعى » ولا بمارض ماثيت من أن امه من 
قربش انتبى . وسیأی بسط القول فى ذلك فى « باب الآمراء من قريش » أول كتاب الاحكام إن شاء الله تعالى 

€ پا سس خروج الثار 
وقل نس « فال اليئ بإ : أو أشراط الساعة نار” حشر الداس من اشرق إلى لغرب 


0 


۸ - متا الان آخبر:ا شيب عن اازهری' عن سعيفر بن امستيب « آخبرنی أبو هريرة أن 
رسول الل له قال : لانقوم الداع حى" خرچ ار من أرض المجاز تفیه أعناق الإبل بهمری » 
۹ = رشنا عبد ۳1 بن ميل ادکندی دشنا وقبة” بن خا حلا عبيدة افر عن یب بن 


عبد آر هن عن جده حفص بن عاصم « عن أى هريرة قال : قال رسول ال للل : بوفكة الفر ات" أن کر 


الحديث ۷۱۱۸-۷۱۱۸ ۷۹ 


عن كيز من ذعبرء فمن حَصَرَه فلا یدنه شتا » ۰ قال عقبة : وحدثنا ید ا حدنا أبو اند عن 
الأعرج « عن أبى هريرة عن النى لا Cdl...‏ . إلا أنه قال م 2 سر عن جبل من ذهب » 

وه ( باب عروج اناد ) أك من آرس الحجاز » ذكر فيه ثلاثة أحاديث : الأول » قوله ( وةل أنس قال 
النى مب ه أول آشراط الساعة نار تحشر الناس من ااشرق إلى الغرب ) وتقدم فى أواخر و باب الهجرة» فى 
قصة إسلام عبد الله بن سلام موصولا من طريق حميد عن أنس ولفظه « وأما أول1 شراط الساعة فنار تحشرم 
من المشرق الى الغرب » ووصله فى أحاديث الانپیاه من وجه آخر عن حيد بافظ ١‏ نار تحشر الناسء والمراد 
بالأشراط العلامات الى یعقیپا قيام الساعة » وتقدم فى . باب الحشر ۽ من كتاب ب الرقاق صفة حشر الثار م . 
الحديث الیانی ؛ يي وله ( عن الزهری قال سعيد بن ! السیب ) فى رواية أبى نعم فى المستخرج « عن سعيد بن المسيب» 
قوله ( س فرج نار من آرش الحجاز ) قال قرط « التذكرة » : قد خرجت نار بالحجاز بالمدينة » وکاس 
بدؤها زازلة عظيمة فى ليلة الأربعاء بعد العتمة الثالك من جادی الآخرة سنة ة ربع و سین وستائة واستمرت إلى 
ضى النهار يوم المعة فسكنت » وظررت الثار بقريظة بطرف الحرة تری فى صورة اليلد العظم عايها سور 
مایت اج ومآذن » وترى رجال بشودرتهاء لامر على جبل إلا دحكته وأذابته » ويخرج من 
وع ذلك مثل النهر أحمر وأزرق له دوى کدی الرعد يأخذ الصخور بين يديه وینتهی الى عط الرکب العراق » 
واجتمع من ذلك ردم صار كالبل العظيم » فالتهت النار إلى قرب المديئة » ومع ذلك فکان يأنى المدينة نسي بارد» 
وشوهد لهذه الثار غليان كفليان البحر » وتال لى بیش أضابنا : رأيتها صاعدة فى الهواء من نو خمسة 5 
وعدت أنها رؤيت من مک ومن جبال بصری . وقال النووی : : توار العلمى خروج هذه النار عند جميع أهل الشام . 
وقال أبو شامة فى « ذيل الروضتين » : : وددت فى أوائل شعبان سنة أربع وخحسین كتب من المديئة الشريفة فبا 
شرح اس عظم حدث ببا فيه تصديق لما فى الصحيحين » فذكر هذا الحديث » قال : فاخبرنى بءض من أثق به من 
شاهدها أنه بلنه أنه کتب بتماء على ضومّا السکتب ‏ فن الکتب . . فذكر نحو ما تقدم » ومن ذلك أن فى بمض 
الكتب ؛ ظبر فى أول جمعة من ج‌ادی الآخرة فى شرق المديئة نار عظيمة بينها وبين المديلة نصف يوم انفجرت 
من الارض وسال متبا واد من نار حتی حاذی جبل أحد . وق کتاب آخر : انبجست الارض من الحرة بتار 
عظيمة یکون قدرها مثل مسجد المدينة وهی برأى العين من الدينة » وسال منها واد یکون مقدا, ره آربع فراسخ 
وعرضه أربع آمیال يحرى على وجه الارض وخرج منه مباد وجبال صفار . ونی کتاب آخر : ظبر ضوؤها ال أن 
رأوها من مک > قال ولا أقدر أصف عظمبا » ولا دوى . قال أبو شامة : ونظم الناس فى هذا أشعاراء ودام 
أمر ها أشبرا » ثم خمدت . والذى ظبر لى أن النار المذكورة فى حديث الباب هى الى ظبرت بنواحی المديئة ج 

فهمه القرطی وغيره » وأما الثار الى تحشر الناس فنار أخرى . وقد وقع ف بعض بلاد الحجاز فى الجاهلية نحو 
هذه النار التى ظبرت بنراحی المديئة فى زمن خالد بن سنان العبسی » فقام فى آدرها حتى أخمدها ومات بعد ذلك فى 
قصة له ذكرها أبو عبيدة معمر بن المثتى فى « کتاب اجماجم » و آوردها الام فى « الستدرك » من طريق یی بن 
مهدی عن أبى عوانة عن أبى يوأس عن عكرمة عن ۱ بن عاس : أن رجلا من بی عیس يقال له خالد بن سنان قال 


۸۰ ۷ - كتاب الف 


لقومه انى أطنى عنک نار الحدثان فذ كر القصة وفيا فانطاق وهی تخرج من شق جبل من حرة يقال لها حرة أشجع فذکر 
القصة فى دخو له الشق والنار كأنها جبل سةر د فضریبا بعصاه حتى آدخابا وخرج . وقد آوردت هذه القصة طرفا 
من ترجمته فى كتانى فى الصحابة . وله ( تضیء أعناق الابل پیصری ) قال ابن التين : يعنى من آخرها بلغ ضوؤها 
إلى الابل الق تسکون ببصرى وهی من آرض الشام « وأضاء يحىء لازما ومتعديا » يقال أضاءت النار وأضامت 
النار غيرها » وإصرى م الوحدة وسکون البملة مقصور بلد بالشام وهی حوران . وقال أبو البقاء : عناق 
بالنصب على أن تضىء متعد والفاعل النار أى تجعل على أعناق الابل ضوءا » قال : ولو روی بالرفع لكان متجبا 
أى تضىء أعناق الابل به کا جاء فى حديث آخر و أضاءت له قصور الشام » وقد وردت فى هذا الحديث زيادة من 
وجه آخر أخرجه أبن عدى ف الكامل من طريق عبر بن سعيد التنوخی عن أبن شپاب عن أي بكر بن مد بن ترف 
أبنحزم عن أبيه عن عمر بن الخطاب يرفعه ولاتقوم الساعة حتى يسيل واد من أودية الحجاز بالنار تضىء له أعناق 
الإبل ببصرى » وعر ذكره ابن حبان فى الثقات ولینه ابن عدى والداررقطنی» وهذا ينطبق على النار المذكورة الى 
ظبرت فى الالة السابعة . وأخرج أيضاً الطرانى فى آخر حديث حذيفة بن أسيد الذى مضى التذبيه عليه و وسمعت 
رسول اله بو يقول : لاتقوم الساعة حتى تخرج نار من رومان أو ركوبة تضىء منها عناق الابل يبصرى» . 
قلت : ورحكوبة ئذية صعبة المرئق فى طريق المدينة الى الشام مس با النى بلقم فى غروة تبوك ذكره البكرى » 
ورومان لم يذكره البكرى ولعل المراد رومة الب العروفة بالمدينة » لمع فى هذا الحديث بين النارين وأن (حداهما 
تقع قبل قيام الساعة مع جلة الامور اتى أخير ا الصادق بر ؛ والاخرى هی التى يعقسا قيام الساعة بغير تخلل 
شیء آخر ‏ وتقدم الثانية على الآولى فى الذكر لایضر والله أعلم . الحديث الثالث ؛ قوله ( حدثنا عبد الله ن 
سعيد السکندی ) هو أبو سعید الاشج مشبور بكنيته وصفته وهو من الطبقة الوسطى الثالثة من شیوخ البخاری 
وعاش بعد الیخاری سنة واحدق وعبيد الله هو این عر بن حفص بن عاصم بن عبر بن الطاب العمرى ۰ قوله 
( عن خبيب بن عبد الرن ) ععجمة وموحدتين مصغر وهو ان عبد الرحمن بن خبيب بن ساف الانصارىي . 
قوله ( عن جده حفص بن عاصم ) أى أبن عر بن الطاب ؛ والضمير لعبرد الله بن عر لا لشیخه . قوله ( يوشك) 
پکسر المعجمة أى يقرب . قوله ( أن بحسر ) بفتح أوله وسكون ثانيه وكسر ثالثه والساء والسين مبملتان أى 
يلكشف . قول ( الفرات ) أى ااثبر المشبور وهو بالتاء اجرورة على الشبور ويقال يجوز أنه يكتب بافساء 
كالتابوت والتابوه والعنكبوت والعنکبوه آفاده الككال بن العديم فى تاريخه نقلاعن ابراهيم بن أحد بن الليث . قوله 
( فن حضره فلا يأخذ منه شیثا ) هذا يشعر بأن الأخذ منه بمكن » وعلى هذا فيجوز أن يكون دنانیر ووز أن 
یکون قطعا و بجوز أن يكون ترا ٠‏ وه (قال عقبة) هو أبن خالد » وهو موصول بالسند المذكور » وقد أخرجه هو 
٠‏ والذى قبله الاسماعيلى عن الحسن بن سفیان وا القاسم البذوى والفضل بن عبد الله الخلدى ثلامتيم عن أنى سعيد الاشج 
عن الشيخين .واه (و حدثنا عبيد الله) هو ابن عر المذكور . وله (قال حدثنا أبو الرناد ) بعنی أن لعبيد الله فى هذا 
الحديث اسنادین 8 قوله ( بسر جبل من ذهب ) يعنى أن الروایتین اتفقتا الا ق قوله گنز فقال الاعرج جیل ؛ وقد 
ساق أبو نعم فى الستخرج الحديثين بسند واحد من رواية بكر بن أحمد بن مقبل عن أ سعيد الاشج وفرقبما ولفظبما 
واحد إلالفظ كثز وجبل » وتسميته کارا باعتبار حاله قبل أن بنکشف ‏ وتسميته جلا للاشارة الى كثرته ؛ و یژ يده 


الحديث ۷۱۲۱-۷۱۱۹ ۸ 


ما آخرجه مس من وجه آخر عن آی هريرة رفعه « تقء الارض أفلاذ كبدما آمثال الاسطران من الذهب والفضة 
فجی. القائل فیقول : فى هذا قتلت » ويحىء السارق فیقول : فى هذا قطمت یدی » ثم بدعونه فلا يأخذون منه 
شيئاً . قال اين التين : انما نمی عن الاخذ منه لاه المسليين فلا بوخذ إلا حقه » قال : ومن آخذه وكثر المال ندم 
لأخذه مالا ينفعه » وإذا ظبر جبل من ذهب كسد الذهب وم برد . قلت : ولیس الذى قاله بيينء والذى بظبر أن 
لنبى عن آخنه لما ينشأ عن أخذه من الفتنة والقتال عليه وقوله « واذا ظبر جبل من ذهب ال » فى مقام المع + 
وانما يتم مازعم من السکساد أن لو اقتسمه الناس بيهم بالسوية ووسعیم كليم فاستغدوا أجمعين فینئذ قبطل الرغية 
فيه » وأما إذا حواه قوم دون قوم غرص من ۸ عصل له منه شىء باق على حاله » وحتمل أن تسکون الحكة فى 
آپس عن الأخذ منه لمكو نه يقع فى آخر اومان عند الحشر الواقع فى الدنيا وعند عدم الظبور أو قلته فلا ينتفع ما 
أخذ مئه ولعل هذا هو السر فى ادخال البخارى له فى ترجمة خروج النار . ثم ظبر لى رجحان الاحعال الاول لان 
مسلا أخرج هذا الحديث أيضاً من طريق أخرى عن أن هريرة بافظ , يحسر الفرات عن جبل من ذهب فيقتل عليه 
اناس » فيقتل من كل مائة تسعة و لسمون» ويقول كل رجل ممم : لعلى أكون أنا الذى أنجو » وأخرح مسا أيضاً 
عن أنى بن كعب قال و لايزال الناس ممتافة أعذاقهم فى طلب الدنیا , سمحت رسول الله برل يقول د يوشك أن مر 
الفرات عن جيل من ذهب فاذا مع به الناس ساروا إليه » فيقول من عنده لثن تركنا الناس يأخذون منه يذهين به 
كله » قال فیقتتلون عليه فيقتل من كل مائة آسعة وتسعونء فطل ماتخیله أبن التين » وتوجه التعقب عليه ووضح أن 
السبب ف نمی عن الاخذ منه ١ا‏ يترتب على طلب الاخذ منه من الاقتتال فضلا عن الاخذ ولا مانع أن يكون ذلك 


عند خروج الثار المحشر » سکن ليس ذلك السبب فى النمى عن الاخذ منه. وقد أخرج أبن ماجه عن ثوبان 
رفعه قال «شتل عند كار ثلاثة کبم ابن خليفة فذكر الحديث فى المبدى فبذا إن كان المراد بالکتز فيه الكثز الذى 
فى حديث الباب دل على أن ما یقح عند ظبور الهدی وذلك قبل نزول عيسى وقبل خروج الثار جزما واه أعل . 
(تلبیه ) : وفع عند أحد وان ماجه من طريق #دد بن عرو عن انی سلية عن أبى هريرة مثل حديت 
الياب إلى قوله ومن ذهب ففتتل عليه الئاس فقتل من 13 عشر 2 لسعة > وهی رواية شاذة , واحفوظ 5 تقدم 
من عند مس وشاهده من حد دث ألى بن كعب ومن 53 مأثة تسعة ولسعون » وعکن المع باختلاف تم 
wg - ۵‏ ع ۰ - وا مسدد دنا ع عن شمبة حدثنا معد قال ممت حارفة ن 
۳ ۳ ۳ 2 5 34 34 س 
رهب قال ه مٽ رسول الل 2 يقول : تصد توا فيأتي على الناس زمان شى ارجل بصدفته فلا ۳ 
من يلها » . قال مسداد : حارثة آخو عبيد الله بن همر لأمه قاله أو عبد الله 
١‏ مرش أبو الان آخبرنا میب حلاثنا أبو الزناد عن عبد امن « عن ألى هربرة أن رسول" 
1 5 , موم رم 2 ِ 
ال مه قال : لانقوم الساءة حتی تعمل نتان عظيمتان تکون" ينما ماتلة عظيمة » دعو مهما واحسدة» 
م RU 2 ۲ 0 1 a‏ 0 5 ۱ . ا 1 - 
وحي يبءث دجالون كذابون قريب من الاين کامم يزعم أنه ردول الله ؛ وحي بض الع » وکر 
ماو سج ٩۳‏ ضح الباري 


AY‏ ۱ ۲ - کتاب الفان 


ازلازك ؛ وبتقارب الزمان » و اظپر التن» وك ارج وهو الققل » وحي یک کنر سم ک الال فیفرض حي 
۹ رب + امال مه ن بقل ص له » وحتی مر شه * يفول الذى , بعر ضه عليه :لا أرب لی به » وی ی تتطاول” 
اناس ؛ فى للبثيان ؛ وحی 7 ارجا يقير ارجل فقول : بالینی مکانه» وحی ت الس من 30 ۰ 
فاذا طلءت“ ورآها الناس آمنوا اجون ن» فذلك حین لاجنفمٌ شا إعانهالم تسكن آمتت؛ من قبل" أوكمبت* 
فى ہا خيرا انومن الساعة وقد نشر ال جلان و مهما بيا فلا پنبایمانهرلا ماو بانه » ولتفومن الساعة وقلر 
انصرف الرجله يلين آقحته فلا یمه > ولتقومن الماعة وهو hl‏ حوضه > فلا سقى فيه » وتو م ساعة 
وقد رفم کته إلى فيه فلا ها » 

قوله ( باب ) كذا للجميع بغير ترجمة » لسكن سقط من شرح أبن بظال » وذكر أحاديثه فى الاب الذى قبله » 
وعلى الأول فهو کالفصل من الذى قبله » وتلقه به من جبة الاحتال النی تقدم » وهو أن ذلك بقع فى الومان !اذى 
يستغنى فيه الياس عن الال إما لاشتنال كل مهم بتفسه عند طروق الفتتة فلا يأوى ع على الاهل فخلا عن لال ؛ 
وذلك فى زمن الدجال » وإما بحصول الامن المفرط والعدل البالغ عبت پستفتی كل أحد ما عنده عما فى يد غيره 
وذلك فى زمن الجدى وعيسى بن مریم » وإما عند خروج النار التى تسوقهم إلى انحشر فیعز حيفئذ الظبر وتباع 
الحديقة باليعير الواحد ولا يلتفت أحد حيذءذ إلى ما بثقله من المال بل يقصد نحاة نفسه ومن يقدر عليه من ولده 
وأهله » وهذا أظبر الاحتيالات وهو المناسب اصنيع البخارى والعل عند الله تعالى . وذكر ابن بطال من طريق 
عبيد الله بن عمر العمرى عن نافع عن ابن عمر عن كعب الاحبار قال : تخرج نار تحشر الناس » فاذا سمعتم ما 
فاخرجوا إلى الشام قال : وفى حديث ألى سرعة مهملات وزن عظيمة واه حذيفة بن أسد ت أوله : أن آخر 
الاب ت اأؤذنة بقيام الساءة خروج النار . قات : ولاظه عند مسلم فى بض طرقه اطلع النى لم و نحن ذا کر 
فقال ما تذاکرون قالوا : نذكر الساعة » قال : انها لن تقوم حتى تروا قبلبا عشر آیات » فذک ار والدجال 
والدابة وطلوع الشمس من مغرأ وتزول عيمى بن مرجم ویأجوج ومأجوج وثلاثة خسوف : خسف بالمشرق 
و خسف بالفرب وخسف جزيرة العرب وآخر ذلك نار تخرج من لین فتطرد الئاس إلى حشرم . قلت : وهذا فى 
الظاهر يعارض حدیث أنس الشار إليه فى أول الباب » فان فيه أن أول شراط الساعة نارتشرم من الشرق الى 
المخرب « وفى هذا أا آخر الاشراط » ومع بينبما بأن آخریتما باعتبار ماذكر دعبا من الایات وأوليتها باعتبار 
آنها أول الایات التولاثىء بعدها من أمور الدنيا أصلا بل يقع بانتيائها النفخ فى الصور ؛ خلاف ما ذكر معبا فاه 
ببق بعد كل آية منبا أشياء من أمور الدنيا . وله ( حدثنا مسدد حدثنا جى ) هو ابن سعيد القطان عن شعية » 
ولسدد فيه شيخ آخر أخرجه أبو : نعي فى ااستخرج دن طرق ؛وسف إن يعقوب القاضى عن مسدد و حدثنا بشر 
أبن المفضل حدثنا شم قوڵە ( حدائنا معيد ( يعتى أبن خالد » تقدم فى الركة عن ادم و دنا شعبة حدثنا معيد 
ن خالد» .قوله (حارثة بن وهب ) أى الخراعى - وله( تصدقوا فسرآتی عل الناس زمان ) تقدمالكلام على ألفاظه 
فى آوائل الركاة وقوله ةل مسدد هو شرخه فى ذا اأ درث . وله (عثى الرجل بصدقته فلا يمد من يقبلما) يحتمل 


N ۷۱۲۱۰ ۷۱۳۰ لدیت‎ 


أن یکون ذلك وقع ا ذحكر فى خلافة عمر بن عبد العزيز فلا یکون من أشراط الساعة » وهر نظير باوقع فى 
حديث عدى بن حاتم الذى تقدم فى علامات النبوة وفيه , وأئن طالت بك حياة لثرين الرجل يخرج علء 
كفه ذهباً باس من يقبله فلا حدء وأخرج يعقوب بن سفيان فى تاريخه من طریق عبر بن أسيد بن عبد الرحمن بن 
زيد بن الخطاب پسند جيد قأل و لا والله مأ مات عبر بن عبد العزيز حتى جعل الرجل يأئينا بالمال العظيم فيقول: 
اجعلو! هذا حيث ترون فى الفقراء فا بيرح حتى يرجع اله يتذكر من إضعه فيم فلا بجد فيرجع به » قد أغنى جر 
أبن عبد العزيز الناس .. قلت : وهذا مخلاف حديث أ هريرة الذى بعده کا سيأ البح فيه » وقد تقدم فى 
ترجمة عیسی عليه السلام من حادیث الانبیاء حديث و لیوشکن أن بل فيكم أبن مرجم - وفيه ‏ ويفيض الال » 
وق روأية أخرى ه ی لاشله آحد » فحتمل أن یکون !1 راد ؛ والآول أرجح لان الذى رواه عدی ثلاثة أشياء 
آمن الطرق » والاستبلاه على کنوز کسری » وفقد من بقبل الصدقة من الفقراء . فذکر عدی أن الأولين وقعا 
وشاهدها وأن الثالث سیقع فكان كذلك سکن بعد موت عدی فى زمن عمر بن عبد العزيز » وسببه فسط عبر 
العدل وإيصال الحقوق لاهلبا <تى استفتوا وأما فيض الال الذى يقع فى زمن عيس عليه السلام فسببه كثثرة المال 
وقلة الناس واستشعارم بقيام الساعة ؛ دیا ذلك فى حدیث ألى هريرة الذى إعده :)8( يعنى ان 
وهب انی هذا الحديث ٠‏ وله( خر عبيد الله بن عمر ) بالتصغير . قوله ( لامه ) می أم 5 شوم بات جرول بن بن 
مالك بن المسيب بن ريعة بن أصرم المراعية ذكر ها ابن سعد قال : وكان الاسلام فرق بينها وبين عبر . قلت 
وقد تقدم ذكر ذلك فى كتاب الشروط فى آخر و باب الشروط فى الجباد , وقد أخرج الطبراتى من طريق زهير بن 
معاوية عن ی لتق حدثنا حارثة بن وهب الخزاعى وكانت آمه تحت عر فولدت له عبد الله بن عمر قال , صليت 
خلف رسول الله 2 » يعبى فى حجة الوداع الحديث ؛ وأصله عند سل وأ داود من رواية زهير » وتقدم 
للبخازى مر طريق شعبة عن ألى [#ق!بدون الربادة ٠‏ قوله ( عن عبد الر<ن ) هو الاعرج » ووقع فى رواية 
الطبر ال هذه النسخة و عن الاعرج , وكذا تقدم فى الاستسقاء بض هذا الأديث بهذا الاسناد وفیه و عن عبد 
الرحمن الأعرج » قوله ( لاتقوم الساعة حت تقتتل فنتان ) الحديث ١‏ وحتى يبعث دجالون , الحديث ه وحتى 
يقرض العلم ال » مکذا ساق هذه الأشراط السبعة مساق الحديث الواحد هنا , وأورده البيق فى البعث من طريق 
شعيب إن ألى حرة عن أيه فقال فى كل واحد ما د وقال رسول اله يليو » ثم قال : آخرج البخارى هذه 
الأحاديث السبعة عن آی ال سان عن #میپ . قات ؛ ماه ی أن بسا آکتر من واحد كقوله و حتى 
يتقيض الم وتك الولازل ويتقارب الزمان وتظبر ادن ويكثر الحرج ء فلذا فصات زادت على العشرة وقد 
أفرد البخارى من هذه الأسخة حديث قرض العم فساته كالذى هنا فى كتاب الاساسقاء ثم ثم قال و وحتی ۳4 فع الال 
فیفیض » اقتصر على هذا القدر منه » ثم ساته فى كتاب الركة بعامه » وذكر فى علامات النبوة مبذا السند حديث 
د لاتقوم الساعة حتى تقاتلو! قوماً نما الشعر» الحديث وفيه أشراء غير ذلك من هذا الط , وهذه المذكورات 
وأمثاها عا أخب عم بأنه سیقع بعد قبل أن تقوم الساعة » لسکنه على أقسام : آحدها ماوقع على وفق ماقال» 
والثانی ما وقست ماده و یستحع ۽ والثالث مالم بقع منه شوه ول کله سیقم > فالاط الأول تقدم معظمه ق 
علامات النبوة » وقد استوف البييق فى الدلائل » ما ورد من ذلك بالاسانید المقبولة » والمذكور منه هنا افنتال 


Ai‏ ۷ - کتاب الفين 


لفشتین العظيمتين وظرور الفتن وكثرة افرج وتطاول الناس فى البنیان وتمنى بعض الناس الوت وقتال الترك و نی 
رؤيته ييلع وعا ورد منه حديث القبری‌عن أبى هريرة أيضاً ‏ لاتقوم الساعة حتى تأخذ أمتى بأخذ القرون قلبا» 
الحديث وسيأق فى الاعتصام » وله شواهد , ومن الفط الثانى تقارب الزمان وكثرة الزلازل وخروج الدجالين 
الكذابين » وقد تقدمت الاشارة فى شرح حديث ألى موسی فى أواثل كتاب الفتن إلى ما ورد فى معنى تقارب 
الزمان » ووقع فى حديث ألى موسی عند الطبرانى « بتقارب الزمان وتتقص السنونت والثرات » وتقدم فى 
د باب ظبور الفئن » ۰« ویاق الشح » ومنها حديث أبن مسعود دلا تقوم الساعة حتى لا يقم ميراث ولا يفرح 
بفثيمة » آخرجه مس ه وحدیث حذيفة بن آسید الذى نبيت عليه آنفا لاینافی أن قبل الساعة بقع عشر آیات 
فذكر منها و وثلاثة خسوف خسف بالشرق وخسف بالفرب وخسف جزيرة العرب » آضر جه مس » وذکر 
منها الدخان وقد اختاف فيه وتقدم ذلك فى حديث این مسعود فى سورة الدعان » وقد أخرج أحمد وأبو يعلى 
والطبرانى من حديث صخارى إذم الصاد وتقيف الجاء المبملتين حديث ١‏ لا تقوم الساعة حتى خسف بقبائل 
من العرب » الحديث » وقد وجب د اضف فى مواضع ؛ واسكن يحتمل أن يكون المراد بالخسوف الثلاثة 
قدراً زائداً على ماوجد كأن يكون أعظم منه مکاناً أو قدراً وحديث أبن مسعود و لا تقوم الساعة حى يسود 
كل قبيلة منافقوها » أخرجه الطبرانى » وق لفظ , رذاغا وأخرج ابزار عن أبى بكرة نحوه » وعند الترمذى من 
حديث أن هريرة ؛ وكان زعم القوم أرذهم وساد الأبيلة فاسقبم » وقد تقدم فى كتاب العلل حديث أب هريرة و اذا 
وسد الام إلى غير أهله فانتظر الساعة » وحدیت ابن مسعود و لاتقوم الساعة حتى يكون الولد غيظا » والمطر 
قيظأ » وتفيض الايام فيضا » أخرجه الطبرانى . وعن أم الضراب مثله وزاد ه ويجترىه الصغين على السکبیر واللئم 
على الكريم ويخرب عمران الدنيا ويعمر خرابها » ومن الفط الثالث طلوع الشمس من مغرأ ۽ وقد تقدم من 
طرق أخرى عن ألى هريرة « وق بدء الاق من حديث أى ذر وحديث ولا تقوم الساعة حى يقاتل السلون 
الود فيقتلهم المسلدون حتى يختىء لابو دى وراء الجر » الحديث أخرجههسلم من رراية سهيل بن أب صالح عن 
أبى هريرة » وقد تقدم فى علامات النبوة من رواية ی زرعة عن ألى هريرة » واتفقا عايه من حديث الزهرى 
عن سالم عن ابن عبر » ومضی شرحه فى علامات النبوة وان ذلك بقع قل الدجال كا ورد فى حديث سرة عاد 
الطبرائى » وحدیت أنس ر ان أمام الدجال سنون خداعات يكذب فيا الصادق ويصدق فيا الكاذب وون فيا 
الامین ويو تمن فما الخائن ویتکام فا الرويضة ء الحديث أخرجه أحمد وأبو يعلى والزار وسنده جي د » ومثله 
لابن ماجه من حديث أ هريرة وفيه « قزل ودا الرویضة » قال الرجل أثافه يتكلم فى آس العامة » وحديث سرة 
د لاتقوم الساعة حتى تروا آمورا عظاما ‏ عدوا با أنفسم » وف لفظ , یتفاقم شأنها فى آنفسک وتسألرن هل 
کان نبيكم ذكر لک منها ذكرا , الحديث وفيه , وحتى تروا الجبال ترول عن أماكنها , آخرجه آحد والطبرانى فى 
حدیث طويل وأصله عند الثرهذى دون ااقصود دنه هنا » وحدیث عبد الله بن رو و لاتقوم الساعة -تى یتسافد 
فى الطريق تسافد الجر » آخرجه البزار والطبرانى وه ابن حبان وال حا؟ » ولا يعلى عن أف هريرة د لاتفنى هذه 
الامة حتىيقوم الرجل إلى المرأة فیفترشبا فى الطريق فیکون خيارم يومئذ من قول لوواريناها وراء هذا الحائط 
والطيرانى فى « الاوسط ‏ هن حديث ألى ذر نحوه وفيه « يقول أهثابم لو اعتزلتم الطريق » وفى حديث أنى أمامة 


الحديث ۷۱۲۰ - ۷۱۲۱ م 


عند الطبرانى قوله « وحت تمر المرأة بالقرم فیقوم الما أحدم فيرفع بذیلا ها يرفع ذنب النعجة فیقرل ب‌ضیم ألا 
واديتها وراه الحائط , فور يومئذ فيم مثل أبى بكر وعر فيكم » وحدديث حذيفة بن العان عند أبن ماجه « يدرس 
الاسلام ۴ درس وی الثوب ۳ حتى لابدری ماصیا م ولا صلاة و ولا سك ولا عبدقة ؛ و دق طوائف من اناس 
ااشرخ اا كيين والءجو 5 j‏ سكبيرة ويقولون أدر كنا [راء ا عل هذه الكامة لا اله إلا أله فحن قو لما € وحدانث 
نس ۳ لاتقوم الساعة ی لاال 5 الآأرض لا أله إا أله » آ خر جه أحد سید قوی » وهو عند مسل بافظ و له 
الله » وله من حدیت أبن مسعود و لالقوم الساعة إلا على شرار الئاس , ولاخد مله من حديث علياء السامی 
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فى « باب إذا بق حكالة من الئاس , والطراقی من وجه آخر عنه «لانتموم الساعة على مؤمن ‏ ولاحد بساك جيد عن 
عبد الله بن عبر و لا تقوم ااساعة حتی راخ الله شر بطته أما ل الأرض د ق تی عجاج لابعرفون معروفا ولا 


يمكرون منکرا » والطیالبی عن آی هريرة و لاتقوم الساعة حی برجم ناس من أمتى إلى الاوثان يعيدونها من 
دون اله » وقد تقدم حديثه فى ذکر ذى الاصة قريا » ولان ما جه من حعدیت حذيفة و وبق ا من 
الناس الشبيخ السكبير والمجوز يقولون أدركنا أباءنا على هذه الكلمة لا [له إلا الله فح نقوغا , وسل وأحمد من 
حديت لو بان « ولا تقوم الساعة حتى تلحق قبائل من آمتی بالمشركين » وحتى تعبد قبائل م نأمتى الآوثان » وس 
أيضاً عن عائشة د لاتذهب الآيام والليالى حت تعبد اللات والعزى من دون الله , الحديث وفيه د ثم يبعث الله رعا 
طيبة فيتوفى مها كل مؤمن ف قلبه مثقال حبة من ايان فيبق من لا خر فيه فیرجعون إلى دين امم » وفى حديث 
حذيفة بن آسید شاهده وفيه أن ذلك بعد موت عيسى بن مرج ه قال الق وغيره : الاشراط منها صفار وقد مضی 
أكثرها وما كبار ستأق . قلت : وهی الى تضمها حدرث حذيفة بن أسيد عند مسب وهی الدجال وألدابة وطلوع 
الشمس من مغريا كالحامل الثم ونزول عیسی بن مریم وخروج يأجوج ومأجوج والرع الى تبب بصد موت 
عیسی فتقيض أرواح المؤمنين » وقد استشكلوا على ذلك حديث « لاتزال طائفة من أمتى ظاهرين على الق حتى 
ياتى آس الله » فان ظاهر الأول أنه لاییق أحد من المهدين فضلا عن القام باق » وظاهر الثانى البقاء » ويمكن 
أن يحكرن الراد بقوله , أس الله » هبرب تلك الررج فيكون الظبور قبل هيومما » فیپذا المع يزول الاشكال 
بتوفيق الله تعالى » فاما بعد هيوبا فلا ببق إلا الشرار و لیس فيهم مؤمن فعليهم تقوم الساعة » وعلى هذا قآخر 
الآيات المؤذنة يقيام الساعة هبوب تلك الرخ » وسأذكر فى آخر الباب قول عيسى عليه السلام و ان الساعة حینشذ 
تكون كالحامل الم لایدری أهابا متى قضع ‏ ۰ ( فصل ) وأما قوله , حتى تفتتل فنتان » الحديث تقدم فى كتاب 
لسميتهم مسلین ومن قوله دءوتهما 

واحدة الرد على ال رارج ومن تبعرم فى تسكفيرم كلا من اإطائفتين » ودل حدیت و تقتل عبارا الفئة الباغية » على 
أن عا کان الميب فى تلك الحرب لان أصحاب معاوية قتاوه » وقد أخرج الزار بسند جيد عن زيد بن وهب قال 
و كنا عند ذيفة فقال : كيف ألم وقد خرج أهل دینک يضرب بعضیم وجوه عض بالسيف ؟ قالوا . فا تأمرنا ؟ 


الرقاق أن أل, راد امین على ومن معه ومعارية ومن معه » ويؤخذ مر 


قال : انظروا الفرقة الى تدعو إلى أمى على فالزموها انا على الق » وأخرج يعقوب بن سفيان پسند جیسد عن 
الزهرى قال « لما بلغ معاوية غلبة على على أهل المل دعا إلى الطاب يدم عثان قأجابه أعل ااشام ه فسار [ليه على 


A‏ ۳۲ کتاب الفتن 


التقيا وصفین ۽ وقد ذكر بحي بن سلمان الجعنى أحد شیوخ البخارى فى و کتاب صفین » فى تالیفه پسند جرد عن 
أي مسل الخولانى أنه قال مماوية : أت تنازع علاً فى الخلافة أو أنت مثله ؟ قال : لاء وا لاع أنه أفضل منى 

وأحق بالامر» ولکن ألستم تعلدون أن عثان قتل مظلوماً وأنا ابن عمه ووليه أطلب بدمه ؟ فاتتوا علياً ققولوا 
له يدفع لنا قتلة عهان » ۳ فکلموه فقال : يدخل فى البيعة ويحاكهم إلى » فامتنع معاوية فسار على فى الجيوش 
من العراق حتى نزل إصفين » وسار معاوية حتى نل هناك وذلك فى ذى الحجة سنة ست وثلامين » فتراساوا فلم يتم 
هم آمر » فوقع القتال إلى أن قتل من الفریقین فما ذكر ابن ألى خيثمة فى تاريخه نحو سبعين ألفا » وقيل كانوا أكثر 
من ذلك » ويقال كان بيهم کر من سبعين زحفا » وقد تقدم فى #فسير سورة الفتح مازادها آحد وغيره فى 
حديث سبل بن حنیف المذكور هناك من قصة التحک بم إصفين و تشییه سبل بن حف ماوق لحم بها عا وقع يوم 
الحدببية ٠‏ وأخرج أبن ألى شيبة إسند صمح عن ی : برضا ممت عبارآ يوم صفين يقر ول : من سره أن رک رنه 
اور العين فليتقدم بين الصفين محتسبا . ومن طريق زياد بن الحارث: كنت إلى جنب عبار فقال رجل : كفر 
هل الشام » فقال عبار : لاتقولوا ذلك نبینا واحسدء واسكهم قوم حادوا عن الق غق علينا أن نقاتلهم 
حتى يرجعوا . وذکر ابن سعد أن عمان لا قتل وبويع على آشار ابن عباس عليه أن يقر معاوية على الشام حتی 
يأخذ له البيعة ثم يفعل فيه ماشاء » فامتدع . فبلغ ذلك معاوية فقال : والله لا ألى له شيا آبدا . فليا فرغ على من 
أهل الل آرسل جرير بن عبد الله البجلى إلى معاوية يدعوه إلى الدخول فيا دخل فيه الناس فامتئع » وأرسل أبا 
مسل کا تقسدم فلم پفتظم الآمر > وسار على فى الجنود إلى جبسة معاوية فااتقیا إصفين فى العشر الأول من الحرم 
وأول ما اقتلوا فى غرة صفر » فلا كاد أهل الشام أن يخلبوا رفعوا المصاحف عشورة عبرو بن العاص ودعوا إلى 
مافيها ء فآ ل الامر إلى الحكدين خرى ماجرى من اختلافهما واستيداد معاوية علك الشام واشتغال على بالخوارج 
وعند أحمد من طريق حبيب بن ألى ثابت : أتيت أبا وائل فقال : كنا إصفين , فلا استحر القتل بأهل الشام قال 
عبرو لمعاوية أرسل إلى على المصحف فادعه إلى كتاب الله فانه لا يأنى عليك ء اء به رجل فقال : بيننا وپینک 
كتاب الله ( ألم تر إلى الذين آوتو نصیباً من السکتاب يدعون إلى كتاب الله ليحك بینیم ثم يتولى فريق منم وم 
معرضون 4 فقال على نعم أنا أولى بذلك ۰ فقال القراء الذين صاروا بعد ذلك خوارج :يا أمير الومنین ماننظر 
رلا القوم » الا مشی عليهم بسيوفنا حتى يحسكم الله بیننا ؟ فقال سبل بن حنيف يا أا الناس اتهموا أنفسكم 
فقد رأيتنا يوم الحديبية » فذكر قصة الصلح مع المشركين » وقد تقدم بيان ذلك من هذا الوجه عن سمل بن 
حنيف » وقد أشرت الى قصة التحکیم فى « باب قتل اخوارج والا<دین » من كتاب استتابة المرتدين . وقد أخرج 
أبن عساكر فى ترجمة معاوية من طريق ابن منده ثم من طريق ألى القاسم ابن أخى أب زرعة الرازى قال : جاه 
رجل إلى عمی فقال له الى أبفض معاوية » قال لهل ؟ قال لانه قاتل علياً بغير حق ؛ فقال له أبو زرعة : رب معاوية 
رب رحم وخصم معاوية خصم کرم شا دخولك پینبما ؟ . قوله ( وحتى بيعث دجالون ) جمع دجال؛ وسيأتى 
تفسيره فى الباب الذى بعدهء وااراد ببعثهم إظارم » لا البعث معنی الرسالة . ويستفاد منه أن أفعال العباد 
مخاوقة لله تعالى وأن جميع الامور بتقديره ٠‏ قوله ( قريب من الاين ) وقع فى بعض الاحاديث بالجزم » وق 
بعضها بزيادة على ذلك وف بعضها بتحرير ذلك ر فأما الجزم فني حديث ثوبان , وأنه سپکون فى آمتی كذابون 


الحديث ۷۱۲۱-۷۱۲۰ ۸۷ 


اون كلبم يزعم أنه نی وأنا خاتم النيين لا فى بعدی » أ خر جه أو داود والتورمذى وجه أبن حبان وهر طرف 
من حدرت أخرجه مس وم يسن حرعه , ولاحد وأ يعلى من حديث عبد الله بن عم و و بين بدى الساعة ملاثون 
دجالا كذاباء وق حدیت على عند اد و مره وق حدمت ان سعود عند الطرای نحوه وق حديث رة المصدر 
أوله بالكسوف وفیه دولا تقرم الساعة حتی خرج ثلافرن كذاباً آرم الاعور الد جال » آخرجه أحد والطبرانى . 
وأصله عند الترمذى وعوحه ؛ وق <دیث أبن الزييب وان بين يدى الساعة لاثين كذاباً مهم الأسود العذبى صاحب 
صتعاء وصاحب العامة بمنی مسياية . قلت : وخرج فى زمن أنى بكر طليحة بالتصغين ابن خر باه وادعى النبوة ثم 
تاب ودجم الالاسلام 2 وتليأت أيضاً سجاح * f‏ مسيلية ثم رجەت بعده » وأما الزيادة ق لظ لاحر وأ 


على قحد بت عبد آله ن ۶ مرو #لاثون کذابون ا آو کس قات :ما أ e‏ ؟ قال : 1 بأتر نم إسنة لم تکواو علا يغيرون 
بها سنتک » فاذا رأیتموم فاجتلبوم » وفى رواية عبد الله بن عمرو عند الطبرانى , لا تقوم الساعة حتى مخرج 
سبعون كذاباً , وسندها ضعیف » وعند أي يعلى من حدیت آلس نموه وسنده ضعرف أيضا » وهو حول إن 
ثبت على المبالفة فى السكشة لا على التحديد » وأما التحرير ففما أخرجه أحد عن حذيفة سند جيد وسیکون فى 
أمتى كذا بون دجالون سبعة وعشرون منهم أربع نسوة » وانى ام البین لا نى بعدی » وهذا يدل على أن رواية 
الثلاثين بالجرم على طريق جر البكسر » ويؤيده قرله فى حديت الباب « قريب من ثلاثين » ۰ قوله ( كليم يزعم 
أنه رسول الله ) ظاهر فى أنكلا مهم يدعى النبوة ؛ وهذا هو السر فى قوله فى آخر الحديث الماضى , وانی خاتم 
النبيين 8 وحتمل أن يكون الذين بدعون النبوة مم ما ذک رهن الثلاثين أو وها وأن من ژاد على العدد الذکور 
يكون كذابا فقط لسكن يدعو إلى الضلالة كغلاة الرافضة والباطنية وأهل الوحدة والحلولية وسائر الفرق الدعاة 
إلى مایم بالضرورة أنه خلاف ماجاء به مد رسول الله ب » ويؤيده أن فى ديت على عند آحد , فقال على 
لعبد الله بن السكواء : وانك نهم » واين السکواء لم يدع ابو وإنما کن یناو فى الرفض ٠‏ قول ( وحتی يقبض 
العم ) تقدم فى کتاب العلم ویاق سا فى د كتاب الأحكام » ۰ قوله ( وتكثر الرلازل ) قد وقع فى كثين من البلاه 
الشمالية والشرقية والغربية كثير من ال لازل اکن الذی بظبر أن الراد بکترتبا شمو ها ودوامپاء وقد وقع فى حديث 
سلمة بن نفيل عند أحمد و وبين بدی الساعة سنوات الرلازل» وله عن ألى سعيد «تكثر الصواعق عند اقتراب الساعة» 
قوله ( ویتقارب الزمان وتظیر الفتن ویک ارج ) تقدم البحث فى ذلك قربا . قوإه ( وحتى يكثر فیک الال 
فيفيض ) تقدم شرحه فى کتاب الركة والتقييد بقوله د فیک » يشعر بأنه مول على زمن الصحابة فيكون اشارة الى 
ماوقع من الفتوح واقتسامهم أموال الفرس والروم ويكون قو له فيفيض حت رہم رب المال» اشارة الى ماوقع فى زمن 
عير بن عبد العزيز فقد تقدم أنه وقع فى زمنه أن الرجل كان يعرض ماله الصدقة فلا جد من يقبل صدقته : ويكون 
قوله د وحتی بعرضه فيقول الذى بمرضه عليه : لا أرب لی به » إشارة الى ماسيقع فى زمن عیسی بن مریم . فيكون 
فى هذا الحديث إشارة إلى ثلاثة حوال : الاول الى كثرة الال فقط وقد كان ذلك فى زمن الصحابة ومن ثم قيل فيه 
۳ یکر فیک » وقد وقع فى حديث عرف بن مالك الذى مضی فى « كتاب الجزية » ذكر علامة أخرى ميايئة إعلامة 
الحالة الثانية فى حديث عوف بن مالك رفعه « اعدد ستا بين بدی الساعة : موق » ثم فتح بيت المقدس » وموتان 
ثم استفاضة المال حتى يعطى الرجل مته مائة دينار فيظل ساخطاء الحديث . وقد أشرت ال شىء من هذا عند 


۸۷۸ بو - کتاب الفتن 


شرحه الحالة الثانية الاشارة الى فيضه من الكثرة عيت أن صل استفناء کل آحد عن أخذ مال یره » 
وکان ذلك فى آخر عصر الصحابة وأول عصر من إعدم رمن ثم قيل ديهم رب الال » وذلك بنطبق على ماوقع فى 
زمن عير بن عبد العزيز . الجالة الثالثة فيه الإشارة إلى فيضه و حصول الاستفناء لكل أحد حتى یم صاحب الال 
یکو ته لاجد من یقبل صدقته وبزداد باه بعرضة 1 غيره ولو كان من لايستحق اأصدقة فیای أخذه فيقول لاحاجة 
لى فيه : وهذا فى زمن عيسى عليه ااملام . وحتمل أن یکون هذا الاخیر خروج الثار واشتغال الناس بأمر الحشر 
فلا بلافت اد حينئذ إلى الال بل عد أن يتخفف ما استطاع ٠‏ قوله ( دح تطاول الناس فى البذيان ) تقدم ف 
کتاب الامان من وجه آخر عن أب هريرة "فى سؤال جبریل عن الامان قوله فى آشراط الساعة ويتطاول الناس فى 
البنيان » وهی من العلامات الى وقمت عن قرب فى زمن النبرة ؛ ومعنی التطاول فى البنیان أن كلا من كان يبتى پیت 
يريد أن يكون ارتفاعة أعلى من ارتفاع الأخر » وعتمل أن یکون الراد الباهاة به فى الزيئة والرخرفة أو آعم من 
ذلك » وقد وجد الكثير من ذلك وهو فى ازدیاد. ٠‏ قوله (دحی مر الرجل بقير الرجل) تقدم شر حه قبل ببأبين ٠‏ 

قوله ( وی تطلع الغمس من منریا ) تقدم شرحه فى آخر کتاب الرقاق : وذکرت هناك ما یداه الق ثم 
القرطى احتالا أن الزمن الذى لاينفع نفسا إعانها يحتمل أن يكون وقت طلوع الشمس من المغرب » ثم اذا تمادت 
الايام و بعد العبد بتك اة عاد فع الاعان وااتوبة » وذكرت من جزم هذا الاحمال وبينت ت أوجه الرد عليه . 

ثم وقفت على حديث لعيد الله بن رو ذكر فيه طاوع الشمس من المغرب وفيه د فن يومئذ الى يوم القيامة لاینفع 
تفا | زعام لم تكن آمنت من قبل » الآبة » أخرجه الطبراتى واحاع » وهو نص فى موضع الأزاع وبالله التوفيق . 

قوله ( ولتقومن الساعة وقد تشر الرجملان #وسسما بیتهما فلا بتیایعانه ولا يطويانة ) وقع عند مسل من رواية 
سقیان‌عن أف الزناد و شایمان الثوب فلا يتبابعانه حتى تقومولليق فى البعث من طريق مد بن زياد عن ألى هريرة 
د ولتقومن الساعة على رجلين قد نشر! بيهما وبا شايعانه فلا شایعانه ولا بطو يانه » ونسبة الثوب اليما فى الرواية 
الاو باعتبار الحقيقة فى آحدهما والجاز ف الاخر لان أحدهما مالك والاخر متام » وقوله فى الرواية الاخری 
٠‏ با عانه » أى يآساومان فيه مالك والذى يريد شرامه فلا يتم بيهما ذلك من بغتة قیام الساعة فلا یتبایمانه ولا 


بطو يانه » وعند عبد الرزاق عن معمر عن مد بن زياد عن ألى هريرة رفعه د ان الساعة تقوم على الرجلین وها 


ينشران الوب فا بطويانه » ووقع فى حديث عقبة بن عامر عند الماك هذه القصة وما بعدها مقدمة قال ١‏ قال 
رسول الله 9 تطلع عليم قبل الساعة سحاية سوداه من قبل الفرب مثل الترس » فا تزال ترتفع حتى تما السماء » 
ثم ينادى منادیا یپ الناس ‏ ثلاثا بول فى الثالثة ‏ أتى آمر الله . قال : والذى نفسی بيده إن الرجلين لینشران 
الثوب پینما فا يطويانه » الحديث . قوله ( ولتقومن الساعة وهو ) أى الرجل ٠‏ قوله ( ,ا بلیط حوضه) بفتح أوله 
من الثلاى ويضمه من الرباعی والمعنى د بل بان ار فيد تقر هلاه ويسق منه دوابه يقال لاط الخوض 
بطرطه أذ أصاحه بالمدر ووه » ومنه قيل اللائط لمن قعل افاحشة » وجاء 2 مضارعه يلوط تفرقة اسه وان 
الحوض . وحك القزاز فى الهوض أيضاً يلوط » والأصل فى ا ومنه , كان عمر يليط أهل الجاهلية من 
ادعام فى الاسلام » كذا قال , واانی يتبادر أن فاعل الفاحشمة ذسب الى قوم لوط والله عم . ووقع فى حديث 


عقبة بن عامر المذكور , وان الرجل لعدر حوضه فا يسق منه شیب » وفی حديث عبد الله بن عمرو عند الام 


الحديث ۷۱۷۰ - ۷۱۲۲ ۸۹ 


وأصله فى مسل ثم نفخ بخ فى الصور فیکون اول من پر معه رجل يلوط حوضه فیصمق » فى هذا بیان السبب فى کو نه 
لایس من ره ترا ؛ ووقع عند مس « والرجل لبط فى حوضه فا يصدر ‏ أى پفرخ أو فصل عنه سا حى 
تقوم » ۰ قوله ( فلا قن فيه ) أى تقوم القيامة من قي ل أن يستقى منه ۰ قوله ( ولتقومن الساعة وقد رفع | 
بالضم أى لقمته الى فيه ( فلا يطعم ) أي تقوم الساعة من قبل أ ن لضع شمه ق قیه ‏ أو من قبل ( أن ضغبا , أو 
من قبل أن يبتلعبا . وقد آخر جه البييقى فى البعث من طريق محمد بن زياد عن ألى هريرة رفعه « تقوم الساعة على 
رجل أكلته فى فيه يلو كما فلا يغبا ولا يافظيا وهذا يويد الاحتيال الاخیر د وتقدم « « فى أواخر ه كتاب الرقاق » 
فى « باب طلوع الشمس من مرا » سند حديث الاب طرف مله وهو من قوله , لاتقوم الساعة تى تطلع 
ااشمس من مغر با , وذکر بعده و ولتقومن الساعة وقد نشر الرجلان ثو ممأ » وبعده ١‏ ولتقومن الساعة وقد 
انصرف الرجل بلبن لقحته فلا بطعمه » وبعده ‏ ولتقومن الساعة وهو بيط حوضه , وبعده , ولتقومن الساعة 
وقد رفع أكلته » فزاد واحدة وهی الخلب » وما أدرى لم حذفها هنا مع أنه آور د الحديث هنا امه الا هذه الل 
وقد أوردها الطبرانى فى جلة الحديث على التفصيل الذى ذكرته فى أول الكلام على هذا الحديث ثم وجدتبا اة 
فى الاعل فى رواية کر ية والاصیل وسقطت لای ذر والقاسى » وقد أخر جه البيبقى من روابة بشر بن شعيب عن 
ايه بلفظ ر يلين لمحته مر تمتها لابطعمه ‏ وأخرج معه الثلائة الاخری ٠‏ واللقحة بكر اللام وسكون القاف 
بعدها مبملة الثاقة ذات الدر د وهی إذا نتجت لقوح شرن أو ثلاثة ثم لبون وهذا كله إشارة الى أن القامة 
تقوم بغتة ة وأسرعها رفع اللقمة الى القم . وقد أخرج مسل منه فى آخر و كتاب الفتن » هذه الامور الأربعة إلا 
رفع اللقمة من طر ريق سفیان بن عييلة عن أبى الزناد بسنده هذا ولفظه , تقوم م الساعة والرجل عاب اللقحة فا 
بصل الإناء الى فيه حتى حتى تقوم » والرجلان يتبايعان الثوب» والرجل يليط فى حوضه » وقد ذكرت لفظه فما . 
وقد جاء فى حدبت عبد الله بن رو مأبعرف منه المراد من القثيل يصاحب الحوض رانظه د ثم ینف فى الصور 
فلا بسمعه أحد إلا صد ی » وأول من يسمعه رجل بلوط حوض لله فيصعق » آخرجه مسا م » وأخرج ابن ماجه 
وأحمد وصحه الام عن ابن مسعود قال , لما كان ليلة ری پرسول اله بز لق ابراهيم ومومى وعیسی فتذاكروا 
الساعة فیدژا ابراه يم فسألوه عا فلم يكن عنده منیا عل » ثم سألوا موسی 3 يكن عنده متا علم » فرد الحديث الى 
عسى فقال : قد عبد 0 0 وجیتبا » فاما وجيتها فلا إلا الب خذک بر خروج الدجال » » قال : فائزل اليه 
فاقتله ثم ذكر خروج يأجوج ومأجوج ثم دعاءه ۳ ثم بارسال المطر فيلت جيقهم ف البحر ثم تفسف الجيال و تمد 
او مد الآديم » فد إلى اذا كان ذلك كانت الساعة من الناس 6 امل الم لایدری أهلبا متی مجم بولادتبا 
کن أو تبارا» 


3 - باس ذکر الدجال 
۲ - شا مسداة حدثنا ې حدثنا عامل حدثتى قيس قال « قال لى اغيرة بن شمبة : ماأل 
أحد ابی بے من اد ال ماسأاته » وإنه قال لى : مايضرّك مهه ؟ قلت : لیم يقولون إن ممه جيل زر 


دمر رهام » قال : بل هو آفون" على الله من ذلك » 
م ۱۷ ۲۳ ٩‏ شم الباری 


۹۰ ۲ - کتاب القن 


۳ - وشا موسی بن ابل دتا ویب دنا آبوب عن نافع « عن ام مر آراه عن 
الذي َك فال : مور مین ای كأنا عب طانية » 

۶ - وشا سعد بن حفص حدثنا شيوان” عن حي عن إسداق , ئ عبد الله ن أبى طلحة « هن 
أنس بع مالك قال :فال الدية مايه : يمىء اه جال حی باز ل فى ناحهةالدينة » لم ترف لأدينة ثلاث رجفات 
فیخرج إلي كلك کافر ومنافق » 

۵ - مرش عبد زین عن اكه حدثنا راهم بن سعد عن 8 عن جلد 3 عن أبى بكرة ة عن 
النى و فال : لا دعل الدینة رعب لأسيح الرجال » وها بومثذر سبعة أبواب مکل باب ماکان » 

۹ - مشر هل بن عبد الله حدثنا تحد بن بشرر حلا ثنا مسر حذئنا عل “بن إبراهير عن ید دهن 
أبى بكرة عن لبیل : لاتدخل” در السيح :لا يومئذسبعة أبوامبر ع یکل باب اسکان » . 
قال : وقال ابن إسحاق عن صالح بن ابراهیم عن اسه قال : قلرمت البصرة فال لى أبو بكرة « مم 
اني ميلع مذا» 

۷ - وشا عبد المزيز بن عبد اله حلا ارام عن صالح عن ران شهابر عن سام بث عبد اله 
١‏ أن عبد ألله بن عمر رضی الله عنهما قال : قام رسو الله مك فى الداس ذأثنى على ات با هو آھھ »ثم ذ كر 
الرجال فقال : ی لا تفر كوه وما من نی " الا ود آنذره تومه » ولکی سا ددع فيه فرلا ق 
ذو لقومه ؛ إنه آعوّروان الله ليس بأغور » 


سه 


۸ - شا عي بن بسكير حدثنا الیش عن عقيل عن ابن شپاب عن سالم « عن عبد اللہ بن هم" 
أن رسول الله تال :با أن ام ثم آماوف بالسکمية قاذ رجل آدم سبط الشمر یاف او رف - راس 
م ؛ قلت :م ن هذا ؟ قالوا: ان سیم » ثم ذهبت فت افارجل جسم جر جمد دار 1 س أعور الین ن كأن 
يته عتبة طافية » قالوا : هذا الدجال » أرب الناس به شَمَهاً ابع قطن رجل من شزاءة » 

۹ - شا عبد العزيز بن عبد لله حدگا ايراهيم بن سعد هن صالح عن أبن شاب عن غروة 
« أن ماه ری الله عنها قات : ممت رسو الله ميل سويد فى صلائء من فتة الاجال » 


۰ وشا عودان 4 أخير فى أ بی عن شعبة عن عبد ر الك عن رى دعن حُلَينة ت عن البی ا 


الحديث ۷۱۳۱۰۷۱۲۲ ٩‏ 
قال فى الداجال : إن معه" ماك وناراً؛ فا ار ماد باد وناژه نار » قال ابن مسعود : آنا مته من 
رسول ال بل 
۰۱ - وشن سلبان ن حرب حلائنا شمة هن تادةد عن أنس رفو اذه عنه قال قال النى یل ما بعث 
ني بلا أنذر أمته الأعون” اسکذ اب" 6 ألا إنه أعور” وان" دبک لیس مور » وان؟ بين عیلیه مکتوب : کافر 4 


فيه أبوهريرة وان پاس ن الى کک 

[ الديثك اا طرله ی : ۷4۰۸] 

قوله ( باب ذکر الدجال ) هر فمال رفتح أوله والأشديد من الدجل وهو التفطية » وسمی السکذاب دبالا لانه 
يخطى الحق بباطله » ویقال دجل البعير با لقطران إذا غطاه والإناء بالذهب إذا طلاه . وقال ثعاب : الدجال الموه 
سیف مدجل اذا طلى . وقال ابن درد . سی دجالا لاه يغطى الق پالکذب » وقیل لضريه نواحی الارض »> 
يقال دجل نف ومشدداً اذا فعل ذلك » وقیل بل قيل ذلك لانه يغطى الادض فرجع الى الاول . وقال القرطی 
فى التذكرة » : اختاف فى تسميته دجالا على عشرة آقوال ٠‏ وما تاج اليه فى أمر الدجال أصله وهل هو ابن صياد 
أو غبره » وعلى الثاى فېل كان موجوداً 3 عبد رسول الله سا أو لا »وهی رج عوما سیب خروجه » ومن 
أن يخزج + وما صفته » وما الذى یدعیه » وما الذی يظبر عند خروجه من الخوارق حتى تكثر آتباعه » ومتى 
يلك ومن يقتله ؟ فأما الاول فيأئى ببانه فى , کتاب الاعتصام » فى شرح حدديث جابر أنه كان يحاف أن ابن صیاد 
هر الدجال » وأما الثانى فقتضى حديث فاطمة بذت قيس فى قصة تمي الدارى الذى خر جه مسل أنه كان موجودا فى 
المد التبوى رأنه محبوس فى بعض الجزائر » وسياق بيان ذلك عند شرح حديث جابر أيضا . وأما الثالك فى 
حدیت النواس عند مسل أنه يخرج عند فتح المسلدين القسطنطيفية . وأما سبب خروجه فأخرج مسل فی حدیت 
أبن حمر عن حفصة أنه مخرج من غضبة يخضبها . وأما من أين مخرج ؟ فن قبل ااشرق جزما . ثم جاء فى رواية أنه 
يخرج من خراسان ؛ أخرج ذلك أحد واطاع من حديث أب بكر » وق أخرى أنه خرج من أصبان أخرجبا 
سل . وأما صفته فذكورة فى أحاديث الباب. وأما الذى بدعیه فإنه يخرج أولا فیدعی الايمان والصلاح ثم يدعى 
النبوة ثم يدعى الالحية کا آخرج الطرانى من طريق سلمان بن شباب قال «تزل على عبد الله بن المعتمر وكان صما ريا 
خدثنى عن النی مس أنه قال : الدجال ليس به خفاء + يحىء من قبل المشرق فيدعو الى الدرن فيتيع ویظیر »> فلا 
يزال حتی بقدم السكرفة فیظیر الدرن ويعمل ۾ فيتيع ويحث على ذلك ٤‏ ثم يد أنه نی فيفرع من ذلك كل ذى 
لب ويفارقه » فیمکت بعد ذلك فيقول : نا الله فتخثى عينه وتقطع أذنه ويكتب بين عيذيه کافر فلا خن على 
كل مس » فیفارقه كل أحد من الاق فى قلبه مثقال حبة من خردل من اعان « وسنده ضعيف . ( تلينه ) : اشتير 
السؤال عن الحسكة فى عدم التصرح بذكر الدجال فى القرآن مع ماذكر عنه مرن الشر وعظم الفتنة به وتحذير 
ال تبیاء منه والامر بالاستعاذة منه حتى ف ااصلاة » وأجيب بأجوية أحدما آنه ذكر فى قوله لإ يوم باق بعض 


ابات ربك لابافع تفس إعانها ب فقد آخرج الترمذى و حه عن أى هريرة رفعه ,ثلاثة اذا خرجن ل ينفع نفسا 


۲ پو - کتاب الفتن 


إعاها لم تكن آمنت من قبل : الدجال والدابة وطاوع الهس من مغربها » الثاني قد وقعت الاشارة فى القرآن الى 
نزول عيسى بن مریم فى قوله تعالى ر وان من أهل المكتاب الا ليؤمئن به قبل موته > ونی قوله تعالى لا وانه لعلم 
لاساعة )وصح أنه الذى يقئل الدجال فاکتنی پذکر أحد الضدين عن الاخر » و لسکونه بلقب المسيح کمسی ؛ 
لكن الدجال مسيح الغلالة رعيسى مميح ادى , الثالت أنه ترك ذكره ا-تقاراً » وتعقب بذكر يأجوج 
ومأجوج رايت الثتئة بهم ردون اانتنة بالد جال واإذى قبله» وتعقب بأن السؤال باق وهو ما الحمكة فى ترك 
التنصيص عليه ؟ وأجاب شيخنا الامام البلقينى بأنه اعتس کل من ذكر نی القرآن من الفسدن فوجد كل من ذكر 
نا ثم من مضى وانقضی آمره وأما من لم ىء بعد فلم پذکر مهم أحداً انتهى . وهذا تقض ييأجوج ومأجوج. 
وقد وقع ف تفسير البفری أن الد جال مذکور فى القرآن فى قوله تعالى ف[ ملق السموات والادض أكين مرن 
خلق الناس € وأن ااراد بالنای هنا الد جال من اطلاق الكل على الیش . وهذا أن ثبت أحسن الاجربة فيكون 
من جملة ماتسكفل الى باه والعلم عند الله تعالى . وأما مابظبر على يده من الخوارق فسيذكر هنا . وأما مى 
براك وهن يقتله ؟ فانه لك بعد ظروره على الارض كبا الا مك والمدينة » ثم يقصد بيت المقدس فینزل عيسى فيقتله 
أخرجه مسا أيضا . وسأذكر افظه . وق حديث هشام بن عامر و معت رسول الله عله بقول : ما بين خلق آدم 
إلى قیام الساعة فتنة أعظم من الدجال » آخرجه الماك . وعند اما من طريق قتادة عن ألى الطفيل عن حذيفة بن 
أسيد رفعة أ د خرج - يعتى الدجال - فى نقص من الدنيا وخفة من الدين وسوء ذات بين » فیرد کل منبل 
وتطوى له الارض » الحديث . وأخرج نعي بن حاد فى كتاب لفن من طريق كعب الاحبار قال : يتو جه الدجال 
قزل عند باب دمشق الشرق . ثم بلتمس فلا يقدر عليه ؛ ثم يرى عند الیاه الى عند نهر السکسوة 2۰ يطلب فلا 
بدری أين توجه ء ثم يظبر بالمشرق فيعطى الخلافة » ثم یظبر السحر » ثم بدعی التبوة فتتفرق الناس عنه » فيأى 
ار فيأمره أن يسيل اليه فيسيل » ثم یأمره أن يرجع فيرجع »ثم يأمره أن ببس فیپس ويأمر جبل طور وجبل زیت 
أن ينتظحا فينتطحا » ويأمر الرح أن تثين سحابا من البحر فتمطر الارض ويخوض البحر فى يرم ثلاث خوضات 
فلا يبلغ حقريه » واحدی يديه أطول من الاخرى » فيمد الطويلة فى البحر فتبلغ قمره فيخرج من الحيتان ما يريد. 
وأخرج أبو نعم فى ترجمة حسان بن عطية أحصد ثقات التابمین من اطلية بسند حسن صرح اليه قال نرلاینجو من 
فتنة الدجال الا امنا عثر ألف : جل وسبعة آلانی امرأة » وهذا لابقال من قبل الرأى فحتمل أن يكون مرفوعا 
أرسله » وعتمل أن يسكون أخذه عن بعض آهل الكتاب . وذكر الصف ف البساب أحد عشر حديثًا : الحديث 
الأول » قوله ( عى ) هو القطان , واسماعيل هو ابن یی خالد » وقيس هو ابن أبى حازم . قوله ( قال لى المغيرة 
این شعبة ) عند مسل من رواية ابراهیم بن حميد عن اسعاعیل بن أبى خالد عن قيس بن ی حازم ه عن المغيرة بن 
شعبة » . قوله ( ما سأل أحد النى بل عن الدجال ما سألته ) فى دواية مسل رأكثر ما سألته» ٠‏ قوله ( دان قال 
لى مايضرك منه ) فى رواية مسل قال « وما ينصبك منه » بنون وصاد میملة ثم موحدة من الاصب بمعنى التعب » 
ومثله عنده من رواية بيد بن هارون عن اسماعيل وزاد و فقال لی أى بنى وما ينصيك منه , وعنده من طريق 
هشیم عن اسماعيل , وما سؤالك عنه » أى وما سبب سؤالك عنه و وقال أبو نعي فى المستخرج : معنى قوله ما 
ينصيك أى ما الذی بذمك منه من الفم حتى يهولك آمره قلت وهو تفسیر باللازم و إلا فالتصب التمب وزنه ومعناه 
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یطاق على المرض لان فيه تعبا . قال أبن دريد : يقال نصبه رض وأنصبه » وهو تفير الال من تعب أو وجع. 
قوله (قلت لام يقرلون) هو متعلق بمحذوف تقديره الخشية مله مثلا فى رواية المستملى آم بقولون وهی رواية 
مسلم والضمير ف نهم لناس أو لامل الكتاب وله (جبل خ) يضم الخاء اأمجمة وسکون الموحدة بعدها زای 
والراد أن معه من الب قدر الجبل » وأطاق الخبن وأراد به أصله وهر القبج مثلاء زاد فى رواية هشیم عند مل 
و معة جيال من خيز ونم در من ماء » وق رواية | براهيم بن حميد , ان ممه الطعام والآتبار » وق رواية يزيد بن 
هارون أن معه الطعام والشراب ٠‏ قوله ( در ماد ) بسکون الاء دبفتحها . قوله ( قال بل هو أهرن عل الله من 
ذلك) سقط لفظ , بل » من رواية مسل . وقالعياض : معناه هر هون من أن يمل مايخلقه على يديه مضلا للمؤمنين 
ومشككا لقاوب الموقنين» بل ليدداد الذين آمنو | مان ور تاب الثين فى قلوبهم مض فهو مثل قول الذى قتله ماكنت 
أشد بصيرة منى فيك » لا أن قوله د هو أهون عل الله من ذلك أنه ليس شىء من ذلك معه » بل المراد أهون من 
أن بجعل شین من ذلك آیة على صدقه » ولا سيا وقد جعل فيه آية ظاهرة فى كذبه وحكفره يقرأها من قرأ ومن 
لایقر زائدة على شواهد كذبه من حدثه ونقصه . قلت : الحامل على هذا التأويل أنه ورد فى ددرت آخر رفوع 
« وهعه جبل من خر ونر من ماء » آخرجه حور دالبيمق فى البعث من طريق جنادة بن أن مية عن بجاهد قال ر املا 
إلى رجل من الانصار فقلنا حدثنا مما معت من رسول اله َل فى السجال ولا تحدئنا عن غيره , فذكر حديثا فيه 
۲ تمطر الارض ولا شت الشجر ؛ ومعه جنة ونار فناره جنة وجنته نار ومعه جبل خيز , ادون بطوله ورجاله 


ثقات » ولاحد من وجه آخر عن جنادة عن رجسیل من الانصار د معه جبال الخبز وأنبار الماء » ولاحد من 
حديث جأبر و معه جبال من خر والناس فى جمد إلا من تبعه » ومعه نهران » الحديث , فدل ماثيت من ذلك على 
أن قوله هو أهون على الله من ذلك » ليس المراد به ظاهره ونه لايحمل على يديه شين من ذلك ؛ بل هو على 
التأويل المذكور » وسيأق فى اديت الثامن أن معه جنة ونارا » وغل القاضى ابن العربى فقال فى السکلام على 
حديث الذیرة عند مسلم | قال له أن يضرك قال : إن ممه ماء و تارا ٠‏ قلت : وم أر ذلك فى حديث المغيرة . قال 
ابن العرن : أخذ بظاهر وله , هو أهون عل الله من ذلك » من ردمن المبتدعة الاحادیت الثابتة أن ممه جنة ونار! 
ودغي ذلك قال: وكيف يرد ديت تمل مأ ثبت فى غيره من الأحاديت الصحيسة : فلمل الذى جاء فى ديت المديرة 
جاء قبل أن بين النى سل أمره ديحثمل أن يكون قوله , هو آمون , ی لا يمل له ذلك حقيقة وإنما هو تخبيل 
وتشبيه على الابمار فيلبت المؤمن ويزل السکافر » ومال این حبان فى صميحه إلى اضر فقال : هذا لا یماد خی 
أبى مسعود ؛ بل معنا أنه آهون على الله من أن یکون بر ماء يحرى » فان الذی ممه يرى أنه ماه و لیس تاه 
الحديك الیانی ؛ قوله ( حدثنا سعد بن حفص ) پسکون المين » وق عض الأسخ بكسرها وزيادة ياء وهو تحریف. 
قوله ( شئيان ) هو ابن عبد الرجن نسبه عباس الدورى عن سعد رن حفص شيخ البخارى فيه أخرجه الاسماعيل , 
وی هو ابن أبى حكثير . قوله ( يحىء الدجال حت لزل فى ناحية الدينة ) فى حديث أبى سعيد الآ يمد باب 
« بل بعض السباخ النى فى المدينة » وق دواية حماد بن سلبة عن احق عن آاس « فيأق سبخة الجرف فيضرب 
رواقه فيخرج اليه كل منافق ومنافقةع والجرف يضم اجيم والراء بعدها فاء مكان إطريق المدينة من جبة الشام على 
ميل وقبل على ثلاثة آمیال ؛ وااراد بالرواق الفسطاط . ولان ماجه عن حدیت أب أمامسة , ترل عند الطريق 
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الآحر عند منقطم السبخة » ۰ قوله ( ترجف ثلاث رجنات ) فى رواية الدورى , فترجف » وهی أوجه ؛ وقد 
تقدم فى آخر كتاب الحج من طريق الاوزاعى عن اسحق أتم من هذا وفيه د ليس من بلد إلا سيطؤه الدجال » 
إلا مک والمديئة » وتقدم شر حه هناك › واجمع بين قوله و ترجف ثلاث رجفات » وبين قوله فى الحديث الذى يل 
هذا , لابدخل المدينة رعب المسيح الدجال » ونی حديث مج بن الادرع عند أحد والحام رفبه د يحىء الدجال 
فععد أحدا فطلم فنظر ال الدنة فقول لأمعايه : آلاترون الى هذا القصر الأبيض؟ هذا مسجد أحد . * 
5 مالع فيمتار یمه هو 0 صر ار ۴ 
باق امدينة فيجد بكل نقب من ايها ملكا مصلتا سينه » فيأتى سبخة الجرف فيضرب رواقه . ثم ترجف المدينة 
ثلاث رجفات ولا ق منافق ولا منافقة ولا فاسق ولا ناسقة إلا خرج إليه فتخاص المدينة »> فذلك دوم الخلاص 
وفی حديث ألى الطفيل عن حذديفة بن أسيد الذى تقدمت الاشارة اليه أول الباب ه وتطوی له الارض طى فروة 
اكيش حتى يأق المدينة فيغلب على خارجبا ونع داخابا ؛ ثم يأنى إيليا فيحاصر عصابة من السلین » وحاصل 
ماوقع به المع أن الرعب ان هو لوف والفزع حتی لاحصل لاحد فا بسبب نزوله قرا شیء منه » أو هو 
عبارة عن غايته وهو غلبته علييا» و ااراد بالر جغة الاراق وهو اشاعة جره وأنه لاطاقة لاحد به» فیسارع حينئك 


اله من کان بصف بالتفاق أو الفسق » فيظير حبذ تمام آنبا تلق خا . الحديث الثالت . قوله ( حدائنا عبد العزيز 


ابن عبد الله الخ ) ثبت هذا للستملى وحده هنا وسقط لسارم > وقد مضى فى آخر كتاب الحج سنداً ومتنا . 
ابراه بن سعد أى ابن ابراهيم بن عبد اثرحمن بن عوف » وسعد هو الذى روى عنه مد بن شر فى ااسند الثان. 
قول ( لایدخل المدينة رعب المسيح الدجال ) تقدم ضبظ المسيح فى باب الدعاء قبل السلام من کتاب الصلاة و 
قبل كتاب المعة » وتقدم فيه آیضا أن من قاله بالخاء المعجمة صحف » والقول فى سيب تسميته المسيح ها نی 
عن إعادته هنا . وسكي شيخنا جد الدين الشيرازى صاحب القاموس فى اللغة أنه اجتمع له من الاقوال فى سبب 
تسمية الدجال السیح مسون قولا ؛ وبالغ القاضی ان العربى فقال : ضل قوم فرووه السیخ بالخاء المعجمة » 
وشدد بطم السين ليفرقوا بینه وبين اأسرح عیمی بن درم بز م » وقد فرق الى و بيثبما بقوله فى الدجال 


و مسيح الضلالة, فدل على أ عسی مسيح المدىء فآراد هؤلاء تعظم عيسى خرفوا الحديث . قوله ( ها 
بومئذ سبعة أبواب) قال عياض: هذا يؤيد أن ااراد بالانقاب فى حديث ابی هريرة يعتى ثانى أحاديث الباب 
الذى يليه الابواب وفوهات الطريق . قوله ( على کل باب ملسکان ) كذا فى رواية ابراهم بن سعد وی 
رواية د بن بشر و اکل باب ملدكان » وأخرجه الحا من رواية الزهری عن طاحة بن عبد الله بن عوف 
عن عياض بن مسافع عن أنى بكرة قال « أكشر الناس فى شأن مسيلة فقال النى يقر : أنه كذاب من ثلائین كذا با 
قبل الدجال » وأنه ليس بلد إلا يدخله رعب الدجال إلا المدينة » على كل نقب دن آنقایما ملكان يذبان عنما دعب 
السیح » . الحديث الرابع ۰ قوله ( حدثنا وهيب ) بالتصذیر وأيوب هو السختيانى ۰ قوله (عن ابن عمر آراه عن 
النى يِه ) القائل ه أراه عن النی ل » هو البخارى » وقد سقط قوله , آراه ا » لاستملی ولاب زيد الروزی 


وی أجل الجرجاق فصارت صورته موقوفا » وبذلك جزم الاساعییی فقال بعد أن آورده من رواية جد ن 


منصور الرمادى عن مودى. ن اسماعيل شيخ البخارى بسنده الى ابن عبر أن رسول الله بم قال رواه البخارى عن 


مومی فل يذكر فيه التى مر > ورواه أبو نعم فى ااستغرج عن الطبرانى عن أحد بن داود الک عرزن موی 
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وصرح برفعه أيضا ؛ واقتصر المزى على ماوقع ف دواية السرخمى وغيره بلفظ , آراه» والحديث فى الاصل 
رفوع فقد أخرجه مسلم من رواية اد بن زيد عن أبوب فقال فيه « عن النى بل » وقد تقدم فى أحاديث 
الأنبياء فى ترجمة عيمى بن مریم من طريق موسی بن عقبة عن نافع قال , قال عبد الله هو ابن مر ذكر اانى بل 
بين ظبرانی الناس اسح الدجال » فذكر هذا اليدب وسياقه هناك أتم ٠‏ قوله ( آعور العين الينى ) فى رواية غير 
أي ذر , أعور عين الى > بغير آلف ولام » ومثله فى رواية الطبرانى » وقد تقدم فى ترجمة عيسى بافظ , أعور 
عينه الهنی » وتقدم توجییه والبحث فى إعرابه . قوله ( كأنها عنبة طافية ) ياتى السكلام عليه فى الحديث السادس » 
هكذا وقع فى هذا الموضع عند اجميع لم يذكر الموصوف بذلك » ومثله فى رواية الاسماعيل لکن قال فى آخره 
« يعنى الدجال » ووقع فى رواية الطبرانى فى أوله و الدجال أعور عين الينى »۰ قوله ( دقال ابن عن ) هو مد 
صاحب النازی . قوله( عن صاخ بن ابراهيم ) أى ابن عبد ألرحمن بن عوف وهو أخو سعد بن ابراهيم . قوله 
( عن أبيه قال قدمت البصرة ) أراد بهذا التعليق ثبوت لقاء ايراهيم بن عبد الرحمن بن عوف لا بکرة لآن ابراهيم 
مد وقد تستنكر روايته عن أبى بكرة لآنه نول البصرة من عبد عمر إل أن مات ٠‏ قوله ( فقال لى أبو بحكرة 
معت النی بكر بهذا ) هذا التعليق وصله الطب انى فى « الأوسط » من رواية مد بن مسلمة الحرافى عن جمد بن احق 
بهذا السند ويقيته بعد قوله , فلقيت أبا بكرة » : فقال أشبد لسمعت رسول الله بم يقول : كل قرية يدخلها فرع 
الدجال إلا الديتة يأتيها یدخلبا , فيجد على بامها ملكا مصلا بالسیف فيرده عنهاء قال اطي افى : پروہ عر 
صاخ إلا ابن اسحق . قلت : وصاخ المذكور ثقة مقل أخرجا له فى الصحيحين حدیثا واحدا غير هذا » وقوله 
«عذاء رید أصل الحديث » وإلا فين لفظ صالح بن ابراهیم ولفظ سعد بن ابراهيم مغايرات تظبر من سياقهما . 
الحديث الخامس + قوله ( حدثنا عبد العزیز بن عبد الله ) هو الآويبى » وابراهيم هو ابن سعد » وصالح هو ابن 
كيسان ه وابن شپاب هو ار ٥ری‏ ۰ قوله ( قام رول اله بے فى الناس فائنى على الله ما هو أهله م ذكر الدجال) 
مكذا أورده هنا » وطوله فى كتاب الجباد دن طررق عر عن الزهری برذا السند وأوله و أن مر انطلق مع النی 
ل فى رهط قبل ابن صياد » القصة بطوها وفيه , خرأت لك خبيا , وفيه , فقال عر دعنى يا رسول الله أضرب 
عنقه » ثم ذكر بعده قل ابن عر : « انطاق بعد ذلك رسول اهب وأبى بن كعب إلى النخل الى فما ابن صیاد» 
فذكر القصة الاخری وفیا « وهو مضطجع فى قطيفة, وفيها ولو تركته بین ثم ذكر بعده قال أبن مر ثم قام النى 
سر ی الناس » الحديث » لجمع همذه الأحاديث الثلاثة فى أواخر, كتاب الجباد» فى ١‏ باب كيف يعرض 
الاسلام على الصى » وكذا صنع فى , كتاب الادب ‏ أورده فيه من طرق شعيب بن أب حمرة عن الرهری » 
واقتصر فى آواخر , كتاب الجنائر » على الاولين وم يذكر الثالث آورده فيه من طريق يونس بن يديد عن الرهرى 
وكذا صنع ف الشبادات أورده فيه من طريق شعيب وقد شرحتهما هناك » وأو رده مسل من رواية يعقوب بن 
ابراهیم بن سعد عن أيه بسنده فى هذا الباب نامه مشتملا على الاحاديث الثلاثة ؛ قول ( وما من نى إلا وقد 
أنذره قومه ) زاد فى رواية معمر , قد أنذر ٠‏ نوح قوهه » و حديث أب عبيسدة بن الجراح عند أنى داود 
والرمذی و حسنه, لم ر ن نى بعد توح إلا وقد أنذر قوهه الدجال » وعند أحد , لقد أنذره نوح أمته والنييون 
من إعده » أخرجه هن وجه آخر عن ابن عر ؛ وقد استشکل آنذار نوح قومه پالدجال مع أ الاحادیث قد 


8 ۳ ب کناب الفتن 
تچ اه ی آم ر ڏک ت ٠‏ وان علس ته بعد أن بل من الاه فيك بالشريعة المدية» والجواب 
تت أنه مخرج بعد آمور ذكرت » وأن عیسی يقتله بعد أن ينل من السماء فيح بالشريعة امحمدية » والجواب 


أنه کان وقت خروجه أخق على نوح ومن بعده فکنم أ أنذروا به وم يذكر رم وقت خروجه غذروا قومېم من 
فتفته » ويؤيده قرله ی بعض طرقه « أن خرچ ون تافيكم فانا حجيجه » فاه جر ل على أن ذلك كان قبل أن 
ينين له وقت خروجه وعلاماته » فكان جوز أن يرج فى سیباتید سا لكر ثم بين له بعد ذلك حاله ووقت خروجه 
فأخير به » فبذلك تجتمع الاخبار . وقال ابن العربى إنذار الانهباء وميم باس الدجال تحذير من الفتن وطمأنينة 
لما حتى لابزعرعبا عن حسن الاعتقاد » وكذلك تقريب النى بل له زيادة فى التحذير » وأشار مع ذلك الى أنهم 

إذاكانوا على الامان ثابتين دفموا الشبه باليقين ٠‏ قوله (ولكق اقول لک فيه قولالم يقله نى لقومه) قبل إن 1 

فى اختصاص التى عله بالتذبيه المذكور » مع أنه أوضح الادلة فى تسکذیب الد جال أن الد جال إا يخرج ف أمته 
درن غيرها من تقدم من الام » ودل ار على أن علم كو نه ختص خروجه هذه الآمة كان طوى عن غير هذه 
الآمة يا طوى عن ال بع عل وقت قيأم الساعة ٠‏ قوله ( أنه آعور وان الله لاس بأعود ) ما اقتصر على ذلك مع 
أن أدلة الحدوث فى الدجال ظاهرة لسکون المور أثر محسوس يدرك العام والعای ومن لاتدى الى الآدلة العقلية » 
فاذا ادعى الربو بية وهو ناقص الخاقة والإله بت الى عن النقص عل أنه كاذب » وزاد مسل فى رواية يونس 
والترمذى فى رواية معمر ه قال الزهرى فأخيرنى عرو بن ثارت ال تصاری آنه أخيره ببض أصماب نی 9 أن 
النى بق قال يومئذ للناس وهو يحذرم « تعلءون أنه أن يرى أحد منک ريه حق يموت » وعند ابن ماجه و هذه 
الريادة من حديث أبى أمامة » وعند الزار من حديث عبادة بن الصامت » وفيه تیه على أن دعواه الربوية 
كذب لان رؤية الله تعالى مقيدة بالموت والدجال يدع ى أثة الله وبراه الناس مع ذلك » وفى هذا الحديث رد على 
من يزعم آنه بری الله تعالى فى اليقظة تعالى الله عن ذلك ولايرد على ذلك رؤية آلنی له مقر له ليلة الاسراء لان ذلك من 
خصائصه سل فاعطاء الله تعالى فى الدنيا القوة ای ينعم بها على الژمنین فى الآخرة . الحديث السادس » قوله ( عن 
عقيل ) ۳ هو أبن خا لد ٠‏ قوله ( بينا نا نام أطوف بالكعبة ) زاد فى ذكر عسی من أ أحاديث الانباء عن 
أحد بن مد الى عن اراهیم بن سعد بهذا ااسند الى این عبر قال « لا والله ما قال نی مقر لعيسى آحر » و اکن قال 
تا الحديث وزاد فى رواية شعيب عن ابن شہاب « رأیتی » قبل قوله « أطوف» وهو بطم المثناة » وتقدم فى 
التعيير من طروق مالك عن نافع عن ابن عر و أران الليلة عند الكعبة »وهو بفتح اطمرة و کل ذاك يقتضى أا رؤيا 
منام » والذى نفاه ابن عير فى هذه الرواية جاء عنه إثياته فى رواية بجاهد عنه قال ه رأيت عیسی وموسی وابراهيم 
فأما عیبی فأحر جمد عریش الصدر » وأما موسی » فذكر الحديث وتقدم القول فى ذلك فى ترجه مستوفى وأن 
الصواب أن مجاهدا 1 ما روى هذا عن أبن عباس ٠‏ قوله (فاذا رجل آدم ) بالمد 6 فى رواية مالك , رأيت رجلا 
آدم كأحسن ما أنت راء من أدم الرجال د بضم الممرة وسكون الدال . قوله ( سبط الشعر ) بفتح [أبملة وكسر 

الموحدة و ونا أيضا . قوله ( ينطف ) 7 الطاء المبملة ( أو هراق ) كذا بالشك » وم يشك فى رواية 
شعيب » وزاد فى رواية مالك « له لة » بكسر اللام و تشدید الیم , کاحسن ما نت راء من اللمم » وفى رواية 
موسی بن عقبة عن نافع « تضرب به لته بين منكبيه رجل الشعر يقطر رأسه ماه » ۰ قوله ( قد رجلا ) باشد يله 
اليم ( بقطر ماء ) ووقع فى رواية شعيب , بين رجلين » وق رواية مالك , متكا على عواتق رجلين يطوف 


الحديث ۷۱۲۸ ۷۱۳۱ 9۷ 


بالبيت » وفى حدیت أبن عباس « ورأيت عیسی بن مریم مربوع الق الى المرة والبياض سبط الرآس ء زاد 
فى حديث أبى هريرة بنحوه , كأنما خرج من دیماس » يفنى الام » وفى رواية حنظلة عن سالم عن اين عر 
« يسكب رأسه أو بقطر » وق حديث جابر عند مسل و فاذا أقرب من رأيت به شيا عروة بن مسعود , . قوله 
( قات من هذا ؟ الوا : أبن مریم ) فى رواية مالك , فسألت من هذا ؟ فقيل : المسيح بن مریم » وفى رواية 
حنظلة , فقلوا عيمى بن مریم » ۰ قوله ( ثم ذهيت آلتفت فاذا رجل جسم آحر جعد الرأس آعور العين ) زاد فى 
رواية مالك , جمد قطط آعور » وزاد شعيب ٠‏ أعور العين الينى » وقد تقدم القول فيه أول الباب » وق رواية 
حنظلة ه ورأيت وراءه رجلا أحمر جمد الرأس أعور العين اليى » فنى هذه الطرق أنه أحمر ووقع فى حديث عبد 
لله بن مغفل عند الطب راف أنه آدم جعد » فيمكن أن تسكون أدمته صافية » ولا ينافى أن يوصف مع ذلك بالحرة 
لان کثیرا من الآدم قد تمر وجنته . ووقع فى حديث سمرة عند الطیرانی وصمحه ابن حبان والحام « مسوح العين 
لبسری كأنها عين أنى حى شيخ من الانصار » انتهى . وهی بكس ااثناة الفوقانية ضبطه ابن ماکولا عن جعفر 
استغفرى ولا يعرف إلا من هذا الحديت . قوله ( كأن عينه عنبة طافية ) بياء غير میموزة أى بارزة » ولبعضيم 
امز أى ذهب ضوؤها ؛ قال القاضى عياض : رویناه عن الكش بغير همز » وهو الذی سمحه الور وجزم به 
لاخفش ومعناه أنها نانئة نتوء حبة العنب من بين أخواتهاء قال وضبطه بعض الشيوخ بالهمز وأنكره بعضیم 
ولا وجه لإنكاره > فقد جاء فى آخر أنه عسوح العين مطموسة و لیست جحراء ولا ناتئة » وهذه صفة حبة العنب 


اذا سال ماؤها , وهو يصحح رواية امز . قلت : الحديث المذكور عند أن داود بوافقه حديث عبادة بن 


اصامت و افظه « رجل قصير غج » بفاء ساكنة ثم مهملة مفتوحة ثم جم من الفحج وهو تباعد مابين الساقين أو 
الفخذين » وقيل تدانى صدور القدمين مع تباعد العقيين ؛ وقيل هو الذی فى رجله اعرجاج: وق الحديث الذکور 
و چعد آعور مطموس العين ليست بناتثة » نون ومشاة ولا جحراه » فتح اجيم وسكون المہملة عدود أى 
عبيقة »و هم الجاء أى ليست متصاية ؛ وى حديث عبد الله بن مغفل , #سوح العين » وفى ححديث سمرة مثله 
وكلاهما عند الطبرانى ولسکن فى حدیهما « أعور العين الیسری » ومثله سل من حديث حذيفة » وهذا مخلاف 
قوله فى حديث الباب « أعور العين الى » وقد اتفقا عليه من حديث ابن عمر فيكون أرجح ؛ وإلى ذلك أشار 
ابن عبد البى لسكن جع بينهما القاضى عياض فقال : تصحح الروايتان معا بأن تکون المطموسة والممسوحة هى 
العوراء الطافئة باممز أى الى ذهب ضوؤها وهی العين الونى ڳا فى حديث ان عبر » وتكون الجاحظة التى كأنها 
کو كب وکا نخاءة فى حاط هی الطافية بلا همز وهی العين اليسرى کا جاء فى الرواية الأخرى ؛ وعل هذا فبو 
أعوز العين الينى واليسرى معا فكل واحدة منهما عوراء أى معبية ؛ فان الاعور من كل شىء المعيب » وكلا عینی 
الدجال معيبة فاحداها معيبة يذهاب ضوئا حتى ذهب إدراكبا » والاخری نوما انتبی . قال الذووى : هو فى 
نباية الحسن . وقال القرطى فى « الم » : حاصل کلام القاضی أن کل واحدة من عینی الدجال عوراء [<داهما ما 
أصابها حتى ذهب إدراكبا والاخری بأصل خلقها معربة » لكن يبعد هذا التأويل أن كل واحدة من عيذيه قد جاء 
وصفبا فى الرواية مثل ماوصفت به الأخرى من المور فتأمله . وأجاب صاحبه القرطی فى التذكرة بأن الذى تأوله 
القاضى صحيح » فان المطموسة وهی التى ليست ناتتة ولا جحراء هى التى فقدت الادراك » والاخرى وصفت بأن 
ءاج ٩۳‏ ه فع آباری 


عليها ظفرة غليظة وهی جلدة تغشی العين واذا لم تقطع عبت العين » وعل هذا فالعور فما لآن الظفرة مع غاظها 
تمدع الادراك أيضاً » فيكون الدجال أعمى أو قربا منه إلا أنه جاء ذكر الظفرة فى العين الهنى فى حديث سفینة وجاء 
فى العين الشمال فى حديث سمرة فاته أعل . قلت : وهذا هو الذى أشار إليسه شيخه بقوله ان كل واحدة منهما جام 
وصفبا عثل ماوصفت ال خری ثم قال فى « التذكرة » يحتمل أن تسکون كل وأحدة منهما علها ظفرة فان فى حديث 
حذيفة أنه مسوح المين علیها ظفرة غليظة قال : وإذا كانت الممسوحة ايا ظفرة فالتى ليست كذلك آولى » قال : 
وقد فسرت الظفرة بأنها لمة كالعلقة . قلت : وقع فى ديت ألى سعيد عند أحد ه وعینه الينى عوراء جاحظة 
لاتق كأتها نخاعة فى حائط جصص » وعينه الیسری كأئها كوكب درى » فوصف عینیه معا » ووقع عند أل بعل 
من هذا الوجه و أعور ذو حدقة جاحظة لاخ کالما کو كب درى » ولعابا أبين لان المراد بوصفیا بالكوكب 
شدة اتقادها » وهذا خلاف وصنها بالطمس ووقع فى حديث أب بن كعب عند أحمد والطبرائى , إحدى عيليه 
كأنها زجاجة خضراء » وهو يوافق وصفبا بالك وكب » ووقع فى حديث سفيئة عند آحد والطیرانی « أعور 
عينه اليسري بعينه الينى ظفرة غليظة » والذی يتحصل من وع الاخبار أن الصواب فى طافية أنه بغي همز نما 
قيدت فى رواية الباب بأ الينى « وصرح فى حديث عبد الله بن مغفل وسمرة وأنى بكرة بأن عینه الیسری #سوحة 
والطافية هى البارزة وهی غير الممسوحة » والعجب من جوز رواية الحمز فى و طافية » وعدمه مع تضاد المح فى 
حديث واحد فلو كان ذلك فى حدیشین لسبل الاس » وأما الظفرة خائز أن تكون فى كلا عيذيه لآنه لايضاد الطمس 
ولا النتوء » وتكون الق ذهب ضوؤها هى المطموسة والعيبة مع بقاء ضوتها هى البارزة » وتشدهها بالنخاعة فى 
الحائط الجصص ف غاية البلاغة » وأما تشبمها بالرجاجة الخضراء وبالكوكب الدرى فلا ينافى ذلك فان كثير! من 
يحدث له فى عينه النتوء ببق معه الإدراك فيكون الدجال من هذا القبيل والله عل . قال اين العربى : فى اختلاف 
صفات الد جال با ذكر من النقص بیان أنه لايدفع النقص عن نفسه كيف كان » وأنه حكوم عليه فى نفسه . وقال 
البيضاوى : الظفرة حمة تنبت عند الماق » وقلى جلدة تخرج فى العين من الجانب الذى إلى الآنف » ولا يمع أن 
تكون فى العين السالمة عبت لاتواری الحدقة بأسرها بل تكون على حدتبا . قول ( هذا الدجال ) فى رواية شعیب 
د قلت من هذا ؟ قالوا » وكذا فى رواية حنظلة » وفى رواية مالك « فقيل السيح الدجال» وم أقف على اسم القائل 
معينا . قله ( أقرب الناس به شیبا ابن قطن ) زاد فى رواية شعيب د واین قطن رجل من بنى المصطاق ممن 
خراعة » وفى رواية حنظلة , أشبه من رأيت به ابن قطن » وزاد أحمد بن حمد المكى فى روايته « قال الزهرى ملك 
فى الجاهلية , وقدمت هناك سياق نسبه الى خزاعة من فوائد الدمياطى ؛ وسأذكر اه فى آخر الباب مع بقية 
صفته أن شاء الله تعالى » واستشكل کون الدجال يطوف بالبيت وکو نھ بتار عيسى بن مرجم » وقد ثبت أنه اذا 
رآه بذوب ‏ وأجابوا عن ذلك بأن الرؤيا المذكورة كانت ف المنام » ورؤيا الانبیاء وان كانت وحيا لكن فيا 
مايقبل التعبير . وقال عياض : لا إشكال فى طواف عيسى بالبيت ؛ وأما الدجال فلم بقع فى روأية مالك أنه طاف 
وهی أثبت من روى طوافه . وتعقب بان الأرجيح مع إمكان المع مردود ؛ لان سكوت مالك عن نافع عن 
ذكر الطواف لايرد رواية الزهرى عن سام » وسواء ثبت أنه طاف أم لم بطف فرؤيته یاه مکه مشكلة مع ثبوت 
أنه لابدخل مكة ولا المديئة ؛ وقد انفصل عنه القاضى عياض بأن منعه من دخولا إنما هو عند خروجه فى آخر 
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الزمان . قلت : ويؤيده ما دار بين ألى سعيد وبين ابن صياد فما آخرجه مسل وأن ابن صياد قال له 1 يقل انى 

يله أنه لایدخل م ولا المدينة وقد خرجت من المديئة أر رید مک » فتأوله من جرم بان اين صیاد هو الدجال ء 
على أن المنع إنما هو حر يخرج » وحكذا الجراب عن مشيه وراء عیسی عليه السلام ؛ الحديث السایع حديث 
عائشة « معت رسول الله ملق يستعيذ في صلاته من فتلة الدجال » وهو ختصر من حديث تقدم امه فى , باب 
الدعاء قبل السلام » وهو قبيل كتاب عة أورده من طريق شعيب عن الزهرى بهذا السند مطولا ثم قال « وعن 
لرهری ء فذكر هذا الحدرث هنا . الحديث الثامن » قوله ( آخبرف أى ) هر عمان بن جيلة ,24 ۳ والموحدة 
ن ألى رواد aê‏ تح الراء وتشمديد الواو ۰ قيله ( عن عبد اللك ) هو | بن یر » ولسب عند مسل فى رواية خمد 
بن جعفر عن شعبة فقال م عن عيد الماك بن یں > ٠»‏ قوله ( دبعى ) بکس الراء وسک ون الو حدة و کسر العبن 
لمبملة سم بلفظ الأسب » وهو أبن حراش عبملة وآخره معجمة ؛ وعذايفة هر أبن إلعان . قوله ) عن الى 
قال فى الدجال ان معه ) كذا ذكره شعبة مختصرا » وتقدم فى أول ذكر بی اسرائيل من طريق ألى عوانة عن عبد 
ملك عن ربعى قال ١‏ قال عقبة بن عمرو لحذيفة ألا تحدثنا ماسمعت من رسول الله يليم فقال : سعته يقول أن مع 


ادجال إذا خرج , وكذا لس من طريق شعرب بن صفوان عن عبد لك ۰ قوله ( ان معه ماء ونارا ) عند مل 
من طر يق نعي بن أبى نعم بن أنى هند عن ر بعى و اجتمع حذيفة وأبو مسعود فقال حذيفة لانا با مع الدجال أعلم 
منه » وفى روایة أف مالك الاشجعی عن زبعى عن حلرغة قال و قال رسول الله 09 لان أعر 3 مع الدجال منه 
معه هران يحريان أحدهما رأى العين ماء أبيض والاخر رآى العين نار تأجج » وفى را ية شعیب بن صنوان د فاما 
الذى يراه الناس ماء فنار تحرق ؛ وأما الذى يراه الناس نارا فاء بارد , الحديث » وق حدیت سفيئة عند آحد 

والطبر!فى « معه واديان أحدهما جنة والاخر نار فناره جنة وجنته نارء وفى حدیت أنى أمامة عند ابن ماجه 
و وان من قتلته رس معه جنة ونارا فتاره جنه وجنته نار » من ایتی بناره فليستغت بالله وايقراً فوا الكيف 
فتكون عليه بردا وسلاما » . قوله ( فناره ماء بارد وماؤه نار ) زاد جمد بن جعفر فى روايته « فلا تبلکوا » ونی 
رواية ی مالك ١‏ فان أدرك أحد فلیأت النهر الذى يراه نارا ولیفمض ثم ليطأطىء رأسه فيشرب » وفى رواية 
شعيب بن صفوان , فن أدرك ذلك منک فليقع فى النی يراه نارا فانه ماء عذب طيب > وكذا فى رواية أي عرانة 
وفى حديث أب سلمة عن أب هريرة « وانه يحىء معه مثل الجنة والتار » قالی يقول انها الجنة هى الذارء أخرجه 
أحمد » وهذا كله يرجع الى اختلاف المرثى بالنسبة إلى الرائى » فاما أن يكون الدجال ساحرا فيخيل الثىء بصورة 
عكسه » وإما أن يحمل الله باطن الجنة التى يسخرها الدجال نارا وباطن النار جنة » وهذا الراجح . وإما أن يكون 
ذلك كناية عن النعمة والرحة بالجنة وعن الحنة والنقمة بالنار » فن أطاعه فأنعم عليه يحنته يؤل أمره الى دخول 
نار الاخرة وبالعكس » ويحتمل أن يكون ذلك من جلة الحنة والفتنة فيرى الناظر الى ذلك من دهشته النار فظنا 
جنة وبالعكس . الحديث التاسع ؛ قوله ( عن قنادة عن أنس ) پآتی فى التوحيد عن حقص بن عر عن شعية أنبأنا 
قتادة سمعت أنسا ۰ قوله ( مأ بعث فى الا أنذر أمته الأعور الکذاب) فى روا ية حفص ر مأبعث لله من نی » وقد 
تقدم يانه فى الحديث الخامس » قوله ( آلا أنه آعرد ) بتخفيف اللام وهى حرف تلبيه ۰ قوله ( وان ریک ليس 
بأعرد ) تقدم بیان المكمة فيه فى الحديث الخامس بما فيه مقع ٠‏ قوله ( وان بين عيزه مڪ توب کافر ) کا 


۱.۰ ۲ - کتاب الان 


للأكثر والجمپور « مكتوباء ولا اشكال فيه لانه إما اسم ان وإما حال » وتو جيه الاول أنه حذف اس أن واجملة 
بعده میتداً وس فى موضع خی ان والاسم احذری إما بر الشأن أو يعود على الدجال » ويحوز أن يكون كافر 
مبتدأً والخبر بين عينيه » وعند مسلم من رواية مد بن جعفر عن شعبة « مكتوب بن عينيه ك ف ر » ومن طريق 
هشام عن قتادة حدثى أنس بلفظ « الدجال مکتوب بين عينيه ك ف ر » أى كافر ؛ ومن طریق شعيب بن الحبحاب 
عن أنس د مكتوب بين عيفيه کافر ثم ترجاها ك ف و يقرؤه كل مسل » وق رواية عمر بن ابت عن بعض الصحابة 
و يقرؤه كل من كره عله » أخرجه الترمذى » وهذا أخص من !إذى قله . وفى حديث ألى بكرة عند أحد « يقرؤه 
الای والكاتب ۽ ووه فى حديث معاذ عند البزار . وق حديث ألى أمامة عند ابن مأجهء يقرؤه كل مؤمن 
كاتب وغير كاتبء ولاحد عن جار د مكتوب بين عيفيه كافر » مبجأة ومثله عند الطبرای من حديث أسماء بلت 
عمیس » قال ابن العربى : فى قوله ك ف ر اشارة إلى أن فمل وفاعل من الکفر انما یکتب بغير ألف وكذا هو فى 
دم المصحف وان كن أهل الخط أثبتوا فى قاعل ألنا فذاك لريادة البيان » وقوله « يقرؤه كل مؤمن كاتب وغير 
كاتب » إخبار بالحقيقة , وذلك أن الادراك فى البصر مخلقه الله للعبد كيف شاء ومتی شام » فبذا يراه المؤمن بفیر 
بصره وان کاڻ لايرف الكتابة » ولا يرا اه الکلفر ولو كان يعرف الكتابة ا بری المؤمن الادلة بعين إضيرتة ولا 
يراها الکافر فيخلق الله للاؤمن الادراك دون تعل لان ذلك الرمان تتخرق فيه العادات فى ذلك » وعتمل قول 
بقرؤه من كره عمله أن يراد به المؤمنون عمو ما و عتمل أن يختص ببعضبم من قوى إيانه » وقال الذووى : الصحیح 
الذى عليه الحققون أن الكتابة المذكورة حقيقة جعلبا الله علامة قاطعة بكذب الدجال فیظبر الله امن علا 
ويخفيها على من أراد شقاوته . وحكى عياض خلافا وأن بعضهم قال د هى جاز عن سمة الحدوث عليه » وهو مذهب 
ضعيف » ولا بازم من قوله د يقرؤه كل مؤمن کانب وغير كاتب » أن لا تکون الكتابة حقيقة بل يقدر الله على 
غير الكانب عل الادراك فيقرأ ذلك وان ۸ يكن سبق له معرفة السکنابة » وكأن السر اللطيف ف أن الكاتب وغیر 
الكاتب يقرأ ذلك اناسية أن كونه أعور يدركة كل من رأه فاته أعلم . الحديث العاشر والحادى عشر » وله ر فيه 
أبو هريرة وابن عباس ) أى يدخل فى الباب حديث أب هريرة وحديث ابن عباس » فیحتمل أن يريد أصل الباب 
فتناول کلامه كل ثیء ورد مما يتعلق بالدجال من حديث المذكورين » ويحتمل أن يريد خصوص الحديث الذى 
قبله وهو أن كل نی أنذر قومه الدجال وهو أقرب » فما ورد عن أبى هريرة فى ذلك ما تقدم فى ترجمة نوح من 
أحاديث ال نبیاء من رواية ی بن أبى كدير عن ألى سلبة عن أي هريرة و قال نی لت ألا أحدثم حدیثا عن 
الدجال ماحدث به نی قومه ؟ انه آعور » وانه یه معه تمثال الجنة والنار » فالتی يقول انها الجنة هى النار » واف 
أنذرم کا أنذر به توح قومه » وأخرج البزار پسند جيد عن أن هريرة دمعت أبا القاسم الصادق الصدوق قول : 
يخرج مسيح الضلالة فيبلغ ماشاء الله أن يبلغ من الارض فى أربعين يوماء فياق المؤمنون منه شدة شديدة » 
الحديث » وما ورد فى ذلك من حد يت این عباس ما تقدم أا فى الملاككة من طريق ألى المالية عن أبن عباس فى 
ذكر صفة مومی علیه السلام وقيه د وذكر أنه رأى الدجال » ووقع عند أحمد والعرای من طريق أخرى عن أبن 
عباس عن التي ل أنه قال فى الدجال « أعور هجان - بكسر أوله وتخفیف اليم أى أيض أزهر ‏ كأن رأسه 
أصلة أشيه الناس بعيد العزى بن قطن » فاما هلك اذلك فان ربكم ليس بأعور > ونی لذظ للطیرانی , ضخم فیاسانی 


الحديث ۷۱۳-۷۱۳۲ ۱۰۱ 


- بفتح الفاء وسكون التحتانية وفتح اللام وعد الالف نون - أى م الجثة كأن رأسه أغصان شجرة » يريد أن 
شعر رأسه كدير متفرق قاعم د مه الاس بعد العزى بن قطن رجل من خراعة » وق حدیث النواس بن معان عذد 
مسل وال رمذی وأ ن ماجه م شاب قطط عینه اة ۾ ولان ماجه د كأق أشبه بعيد العزى بن قطن » وعند البزار 
هن حدايث الفلتان بن عاصم ,أجل الجية عریض النحر عسوح المين الیسری كأنه عبد العرى بن قطن » وقد تقدم فى 
ترجة عیسی سياق ذسب عبد ااعزی بن قطن » ودقع فى حديث 9 هريرة عند أحمد حره لسکن قال ر كأنه قطن بن 
عبد العرى » وزاد م فقال يأرسول الله هل وضری شبه ؟ قال : لا أنت مرمن وهر كافر » ؤهذه الزيادة ضعيفة 
فان فى سنده المسعودى وقد اغتاط والنوظ أنه عید | دمي و نه هلك فى الجاملية م قال الزهری » و الذى قال 
ی 5 أخر جه أجل والحام من طریق مد 


أن رو عن ألى سامة عن أن ب ممريرة رقمه « عرضت عل الثار بت فيا م ن جى » اخدیت وفيه د وأشيه 


رو ن کی > 


دهل بط فى شه »م اک بن أ ۹ ون واعا قاله فى حق عم 
و2 و ف 


من رأت 4 أك بن آن الجون . فقال أکم زب بارسول الله أرض رق شمه ؟ قال : لا اد مس وهر کافر ۾ فاما 
الدجال فشيه بعيد العرى بن قطن وشيه عینه الممسرحة یمین أى ع ہی الانصاری کا تقدم واله ا وق حديث 


<ذيفة علد سل د جفأل اإشعر » وهو رطم اجيم وغيف الفاء آی کیره 
۷ - يسه لا یدخل الدجال المدوية 

۷۲ -- را أبو الان آخبرا همیب مرت از*هری* آخبرتی هریز الہ بن عبد ا ن عتبة بن 
مسعود. د أن أبا سعید قال : ا رسول الله کا يوما حدیثا طویلا عن الدجال » فسکان فيا محل ثنا به أنه 
تال : :با ال جال ب وهو كر رام عليه أن . دخل” قا سه الدينة زل بمض سباح الى تى اسف 6 
خرچ از بوم دجلل هو خر ااناس ار من خيا 55 ۳ فبقول : آشرد أنك الخال الذي دنا 
رسوله اله يله دیثه , فيقول الد جال ادام إن قنات” هذا ثم 2 أحيبته هل تشکون فى الأس ؟ فيقولون : 
لام فیفتاه ثم یه » فيقول : راق ما کته ك او رة منی اليوم” ۰ فهر بدا * ااسجال" أن له لا 
بسا عليه » 

8 تم ۲ ۳ 

۳ - ا عع اهو بن سفة عن مالآ عن سم بن عبد الله ار ۴ غن آن هررة ول : قال 

دسول الله بي : على آنقاب الدينة ملک لابدغاا الطامون ولا ال جال » 
0 عام 7 

FE‏ — عی بن مومى' حدثيا زيوت بن هارون أخيرنا شمبة عن قتادة دعن آنس بن مالك 
عن ای قال : للدينة پآنما الد جال فيح لللائكة محر وما فلا يقرا الد جال ولا الطاعورت” 
إن شا اش 3 

۳ ( باب لایدخل الدجال المدة ) أى الإدينة 'لنبوية : ذكر فيه ثلاثة آحادیت : الأول قوله و حدئنا الى 


۱۰۲ بو کناب الفتن 


يلتم بوما حديثا طو بلا عن الدجال » کذا ورد من هذا الوجه مهما وقد ورد من غير هذا الوجه عن ألى سعید 
مالعل بو خذ منه ما بذک ر ا فى رواية أبى نضرة عن أبى سعيد أنه يوردى وأنه لايولد له وأنه لایدخل المدينة 
ولا مک که أخرجه مس » وفى رواية عطية عن ابن أبى سعيد رفعه فى صفة عين الدجال کا تقدم وفيه د ومعه مثل 
الجئة والنار » وبين يديه رجلان بنذران أهل القری » كلما خرجا من قرية دخل أوائله » أخرجه أبو على والبزار 
وهو عند أحمد بن منیع مطول وسنده ضعيف » وق رواية أبى الوداك عن ألى سعید رفعه فى صفة عين الدجال 
أيضا وفبه و معه من كل لسان » ومعه صررة الجنة خضراء ری فما الماه وصورة الثار سوداء تدخن » ؛ قوله 
( يأ الدجال ) أى إلى ظاهر اادينة » قوله ( فیتزل بعض السباخ ) بحكسر المبملة وتخفيف الوحدة جمع سبخة 
فتحتین رم ی الارض الرملة التى لاتذبت الوحتها » وهذه الصفة حارج المدينة من غير جرة الحرة ‏ قوله ( الق تلى 
دی ) أى من قبل الشام ٠‏ قوله ( فيخرج إليه يومئذ رجل هو خير الناس أو من خيار الناس ) فى رواية 
صاخ عن ابن شباب عند مسلم « أو من خير الناس » وف رواية أبى الوداك عن أبى سعيد عند مس د فيتوجه قبله 
رجل می المؤمنين » فيلقاه مساخ الدجال فيةولون أو ما تؤمن برينا ؟ فيقول مابربنا خفاء » فینطلقون به الى 
الدجال بعد أن يريدوا قتله ‏ فاذا رآه قال : يا أيها الناس هذا الدجال الذى ذكره رسول الله بلقم » وف رولية 
عطية , فيدخل القرى كما غير مكة والمدينة حرمتا عليه » والمزمنون متفرقون فى الادض ٠‏ فیجسم الله فيقول 
رجل منم : واه لانطلقن فلانظرن هذا الذى أنذرناه رسول الله بل ء فيمئعه أعدايه خشية أن یفتتن به » 
فيأتى حت اذا أقى دی مسلحة من مسالحه أخذوه فسألوه ماشانه فيقول : أريد الدجال الكذاب » فيكتيون اليه 
بذلك فقول ارسلوا به إلى » فلا رآه عرفه ۰ قوله ( فیقول أثبد أنك الدجال الذى دشا رسول اله پل 
حديثه ) فى رواية عطية « أنت الدجال الكذاب الذى 7 رسول اله لړ » وزاد ه فقول له الدجال لتطيعنى 
فيا آمرگ به أو لأشقنك شقتين , فينادى : با پا الئاس هذا المسيح الکذاب » قوله ( فيقول الدجال أدأيتم 
ان قتلت هذا ثم آحبیته هل آش کون فى الامس ؟ فيةولون : لا ) فى رواية عطرة « ثم يقول الدجال لآوليائه ء وهذا 
يوضح أن اذى جه ذلك أتياعه » ويرد قول من قال : ان المؤمنين يقولون له ذلك تقية » أو مادم لا تشك 
أى فى كفرك و بطلان قولك ٠‏ قوله ( فيقتله ثم يحبيه ) فى رواية أبى الوداك « فيأس به الد جال فيشيح فيشبع ظبره 
وبطنه ضرباً » فقول : آما تژمن فى ؟ فیقول : أنت اسيم ح السکذاب ‏ فيؤم به فبوشر بالیشار من مفرقه ہی 

فرق بين رجليه ثم شى الدجال بين القطعتين م يقول : قم » فيستوى اما وفى حدديث النواس بن معمان عد 
مسلم و فیدعو رجلا عتلثاً شباباً فيضريه بالسيف فيقطعه جزاتين» ثم يدعوه فيقبل ولتهال وجبه يضحك » وى 
رواية عطية , فیأمر به فيمد برجليه ثم يأمر عديدة فتوضع على عجب ذنبه ثم يشقه شقتين » ثم قال الدجال 
لاو لبانه : أدايم إن أحبييث لک هذا . ألستم تملمون ألى ربک ؟ فيقولون : نعم , فيأخذ عصا فضرب أحد شقه 
فاستوی قاما فلا رأى ذلك أولياؤه صدقوه وأحبوه وأيقنوا بذلك أنه رم » وعطية ضعيف . قال ابن العرفى 
هذا اختلاف عظيم يعنى فى قتله بالسيف وبالميشار » قال فیجمع بأنهما رجلان يقتل كلا منهما قنلة غير قتلة الآخر » 
كذا قال » والاصل عدم التعدد » ورواية الميشار تمسر رواية الضرب بالسیف ‏ فلعل السيف كان فيه فلول فصار 
كالميشار وأراد المبالنة فى تعذييه بالقتلة المذكورة » ويكون قوله ه فضريه بالسیف » مفسرآً لقوله أنه نشره وقوله 


۳ - کتاب الفئن 
صة واحدة » زاد فى رواية عطية و فأخز ديه ورجليه قلق فى النار وهی غيراء ذات دخان 
.داك و فيأخذ ليده ورجلیه فيقذف به فيحسب الناس أنه قذفه الى النار واها آلق فى الجنة , 
عطي و قال دسول الله سل : ذلك الرجل أقرب أمق منى وأرفمم درجة» وق رواية أبى الوداك 
, شبادة عند رب العامين, ووقع عند ی يعلى وعبد بن حميد من رواية حجاج بن أرطاة عن عطية أنه 
لاث هرات ثم يدود ليذه الرأبعة فوضرب الله على حلقه إصفيحة نحاس فلا بستطیع ذعه » والأول هو 
۰ ووقع فى حديث عبد الله بن عبرو رفعه فى ذكر الدجال د يدعو برجل لا يسلطه الله إلا عليه , فذكر 
اية أبى الوداك وق آخره « وروی اله إسيفة فلا يستطيعه فيقول : أخروه عنى » وقد وقع فى جلث عبد 
تمر ثم يدعر برجل فېا دن فیژمر به فقتل ثم يقطع أعضاءه كل عضو على حدة فيفرق پیب يراه 
م ما ثم يضزب بعصاه فاذا هر قاتم فيقول : أنا الله الذى أميت وأحى ؛ قال وذلك كله سجر سحر 
س ليس يعمل من ذلك شا » مهو سند ضعيف جدا . وق رواية أي يعلى من الريادة , قال أبو سعيد 
ذلك الرجل حمر بن الخطاب ما نعلم من قو ته وجاده » دوقع فى يح مسب عقب رواية عبيد الله بن عبد 
تبة و قال أبو أسحق : يقال ان هذا الرجل مو اضر كذا أطاق فظن القرطی أن أنا اسحق الذکور هو 
أن أثثقات من التابمين ولم يصب فى ظنه فان السند المذكور م جر لا اسحق فيه ذكرء واا أبو 
ی قال ذلك هو أبراهيم بن مد بن سفیان الزامد راوی يح مسل عنه کا جرم به عياض والذووى و غرها 
ذلك القرطى فى تذكرته أأيضأ قبل » فكأن قوله فى المو ضع الثای السبيعى سبق قل » ولعل مستنده فى ذلك 
رف جامعه بعد ذكر هذا الحديث «قال معمر باخنى أن الذى يقتل الدجال اضر » وكذا آخرجه ابن حبان 
) عبد الرزاق عن معمر قال « نوا يرون أنه اضر » وقال ابن العربى معت من 


يقول : أن الذى يقتله 
ر الخضر » وهذه دعرى لا برمان لما . قلت : وقد مسك من قاله 


ا أخرجه ابن حبان فى صميحه من 
ى عبيدة بن الجراح رفعه فى ذكر الدجال , لعله أن يدرك پمض من رآنی أو مع کلای » الحديت . 
أيه قوله فى روابة مسل تقدم التفبيه عليها , شاب متىء شبابا» ويمكن أن جاب بأن من جملة خصائص 
,لا پزال شابا ؛ تاج الى دليل . الحديث ای حد بت نعيم عن أبى هريرة و على أنقاب المدينة ملائ , 
عه فى فضائل امدينة آواخر « کتاب الحج, وتقدم هناك من حديث أنس , ليس من بلد الا سيطؤه الدجال 
المدينة» و گذا دقع فى حديث جار ه يسيح فى الارض أربعين یوما يرد كل بلدة غير هاتین البلدتین مکه 
حرمهما الله تعالى عليه يوم من أيامه كالسنة ویوم كا لشپر وبوم عة وبقية آ یامه کاپامک هذه » آخرجه 
هو عند آحد الشحوه سد جيك و افظه رو وى له الارض فى أر بعين پوما إلا ماکان من طيبة » اطدیث 
١‏ مسلم من حدیت النواس بن سمعان پلفظ , قلنا يارسول الله فا لبثه فى الارض ؟ قال : أربمون يوما» 
اد « قلنا بارسول الله فذلك اليوم النى کالسنة يكفينا فيه صلاة يوم » قال : لا أقدروا له قدره . قلنا : 
4 وما إسراعه فى الارض ؟ قال : کالنیث استد بر ه 2 » وله عن عبد الله بن عمرو م يخرج الدجال فى 
ف أربعين » لا أدرى أربعين يوما أو أربعين شهرا أو أربعين عاما » آجدبت » وابلزم نا آربنون 


على هذا الأرديد » فقسد أخرجه الطبرانى من وجه آخر عن عبد الله بن محرو بلفظ و مخرج س يعني 


۱۰ ۲ - کتاب لفن 


یساس ا 
عليه ولا يقساظ عليه مرة واحدة » زاد فى رواية عطية و فأخز اد به به ورجليه فألق فى الثار وهی غراه ذات دخان 
وق رواية أبى الوداك د فيأخذ يديه ورجليه فيقذف به فيحسب الناس أ ته قذفه إلى النار راما ألق فى الجنة 8 
زاد فى رواية عطية ه قال رسول الله پر : ذلك الرجل أقرب آمی منى وأرفعهم درجة » وى رواية أبى الوداك 
و هذا أعظم شبادة عند رب مایت ووقم عند أي يعلى وعبد بن حید من رواية حجاج بن أرطاة عن عطية أنه 
د يذخ ثلاث هرات ثم بمرد ليذعه الرابعة فیضرب الله على حلقه إصفيحة نحاس فلا يستطيع ذعه , والاول هو 
اصواب ٠‏ ووقع فى حدیث عبد الله بن رو رفعة فى ذكر الدجال و يدعو برجل لا يساطه الله إلا عليه > فذكر 
نحو رواية أب الوداك وفى آخره « فيبوى اليه بسيفه فلا يستطيعه فيقول : أخروه عنى » وقد وقع فى حدیث عبد 
الله بن معتمر ثم يدعو برجل ید ف زمر به فيقتل ثم بقل أعضاده كل عضر على حدة فيفرق ينها حتی براه 
1 1 الله الذى أميت وأحي » قال وذلك کله سجر سحر 
س ليس سمل من ذلك ۳۳ سند ضعیف جدا . وف رواية أبى بط من الزيادة « قال أبو سعيد 
کا | رى ذلك ال عير بن الخطاب )ا نعم من قوته وجلده » ووقع فى خی مس مس عقب رواية عبيد الله بن عبد 
لله بن عتبة « قال بو أسحق : يقال ان هذا الرجل هر اضر » كذا أطاق فظن القرطى أن أبا اسحق الذكور هو 
السبيعى أحد الثقات من التأبمين ولم يصب فى ظنه فان السند المذكور لم جر لانى اسسق فيه ذکر» واا أبو 
اسحق الذى قال ذلك هو أبراهيم بن تمد بن سفيان ن الزاهد راوى مخ مسل عند جرم + عياض والتووى رغرما 
وقد ذكر ذلك القرطى فى تذكره أيضأ قبل » فکان قول فى الموضع الثانى السبيعى سبق قل » ولعل مستنده فى ذلك 
ماقاله معمر فى جامعه بعد ذكر هذا الحديث و قال معمر بلغنى أن الذى يقتل الدجال الخضر » وكذا أخرجه ابن حبان 
من طريق عبد الرزاق عن معمر قال د كأنوأ برون أنه اضر » وقال ابن العربى معت من يقول : ان الذى يقتله 
الدجال هو ال ر » وهذه دعوی لا برهان ها . قلت : وقد سك من قاله ما آخرجه أبن حبان فى یه من 
حديث أبى عبيدة بن الجراح رفعه فى ذکر الدجال و لعله أن يدرك بعض من رآنی أو سع کلای » الحديث . 
ويعكر عليه به قوله فى رواية اسل تقدم التذبيه علا د شاب عتلىء شيايا » ويمكن أن عاب بأن من جملة خصائص 
الخضر أن لا يزال شابا » ويحتاج الى دلیل . الحديث التای حدبت نعيم عن أبى هريرة و على انقاب المدينة ملام ع 
تقدم شرحه فى فضائل المدينة أواخر 8 كتاب الحجء وتقدم هناك من حديث أنس « ليس من بلد الا سيطؤه الدجال 
إلا مکه والمديئة » وگذا وقع فى حديث جابر ه يسيح فى الارض أربعين يرما يرد كل بلدة غير هاتين تین مكد 
والمدينة حرمبما الله تعالى عليه يوم من أيامه کالسنة ويوم كا أشهر ويوم كالجمعة وقية أيامه كأيامم هذه » أخرجه 
الطرانی وهو عند أحمد باحوه إسند جيك و لفظه «تطوی له الآرض فى أربعين يوما إلا ماكان من طيبة » الحدبيث 
وأصله عند مسلم من حديث النواس بن سمعان بلفظ , قلنا يارسول الله فا لبثه فى الارض ؟ قال : آربمون يوما » 
فذكره وزاد ‏ قلنا يارسول الله فذ لك الوم اإذى کالسنة يكفيئا فيه صلاة يوم » قال : لا أقدروا له قدره . قلا : 
بارسول الله وما [سراعه فى الارض ؟ قال : كالفيث استدیرتهالرج » وله عن عبد الله بن عبرو , يمع اجان 
أمتی فیمکت أر بعين » لا أدرى أربعين يوما أو أربعين شهرا أو أربعين عاما » الحديث » وال جرم بأنها آریمون 
پوما مقدم على هذا الترديد » فقسد آخرجه الطيرانى من وجه آخر عن عبد الله بن عبرو بلفظ م مخرج م يعني 


الحديث ۷۱۳۲ - ۷۱۳ ۱۰۵ 


الدجال - فیمکث فى الارض آریمین صباحا يرد فيا كل منبل الا السكعبة والدينة وبيت القدس » الحديث ووقع 
فى حدديث سعرة الشار اليه قبل د يظبر على الارض كلها إلا الحرمين وبيت المقدس فيحصر المؤمنين فيه ثم يبلكه 
اله » وی حديث جنادة بن أب أمية , أتينا رجلا من الانصار من الصحابة قال قام فينا رسول الله بلق فقال : 
أنذرم السیح » الحديث وفيه و يمكث فى الارض أربعين صباحا ء یلع ساطاته كل منبل » لا يأتى أربعة مساجد 
السكعية ومسجد الرسول ومسجد الاقصی والطورء أخرجه آحد ورجاله ثقات . الحديث اثثالك حديث أنس » 
قوله (يأنها الدجال ) أى المدينة ( فیجد الاک يحرسوما ) فى حدیث عجن ن الأدرع عند أحمد والاک فى ذكر 
المديئة و ولا يدخلبا الدجال ان 38 لله كلما أراد دشرلا تلقاه بكل نقب من أنقاا ملك مصلت سيقه عنعه عنها » 

وعند الجاع من طريق أن عيد الله القراظ معت سعد بن مالكرأيا هريرة يقرلان د قال رسول الله تالم باراد 
لاهل المدينةء ای الا ان الاک مشتبكة بالملائكة » على کل نقب من أنقامها ملكان ن رسام لابدنيابا 
الطاعون ولا الدجال » قال ابن العربى : يجمع بين هذا وبين قوله د على کل تقب ملکان ء أن سيف احدضا مسلول 
والآخر خلافه . قوله ( فلا يقريها الدجال ولا اطاعون ان شاء الله ) قیل هذا الاستثناء عنمسل للتعليق ومحتمل 
اترك وهر أولى ؛ وقيل انه يتعلق بالطاعون فقط وفيه نظر ؛ وحديث حجن بن الاذرع المذكور آنا يويد أله 
لكل مهما ٠‏ وقال القاضى عياض : فى هذه الاحاديث حجة لاهل السنة فى عة وجود الدجال وأنه شخص معين يبتلى 
لله به العباد ریقدره على أشياء كاحرياء الميت الذى يقتله وظبور الخصب والانهار والجنة والتار واناع کنوز 
الادض له وأمره السماء فتمطر والارض فتثبت وكل ذلك بمشيئة الله ء ثم يعجره الله فلا يقدر على قتل ذلك 
الرجل ولاغيره . ثم يبطل أمره ويقئله عیسی بن مرج وقد خالف فى ذلك بعض الرارج والعترلة والجبمية 
فانکروا وجوده وردوا الأحاديث الصحيحة » وذهب طوائف منم كالجبائ إلى أنه حيح الوجود لكن کل القی 
معه مخاریق وخيالات لا حقيقة ها » وألجأم الى ذلك أنه لو كان مامعه بطريق المقيقة لم يوق بمعجرات الانبياء » 
وهو غلط منم نه م يدع النبوة فتكون الخوارق تدل على صدقه » وانما ادعی الاطية وصورة حاله تکذبه لعجزه 
ونقصه فلا پنتر به الا رعاع الناس (ما لشدة الحاجة والفاقة وإما تقية وخوفا من آذاه وشره مع سرعة مروده فى 
الارض فلا يمكث حت يتامل الضعفاء حاله » فن صدقه فى تلك الحال لم پلزم منه بطلان معجزات الانیبام » وطذا 
يقول له الذى عه بعد أن یقتله د ما ازددت فيك إلا بصيرة ء . قلت : ولا بمکر على ذلك ماورد فى حديث أبى 
أمامة عند ابن ماجه أنه بيدأ فيقول أنا نى » ثم نی فيقول أنا ربك , فاته حمل على انه» انما يظبر الخو ارق بعد 
قوله الثانى . ووقع فى حديث أبى أمامة المذكور « وان من فتنته أن يقول لللاعراف : أرأيت إن بشت لك أباك 


وأمك أ تشہد أق ربك 0 فیقول.نعم 3 فيمثل له شيطانان 2 صورة أبيه وأمة قولان له : بأ اتمعه انه ربك 0 
وان من فتنته آن گر بای فيكذبونه فلا بق هم سائة الا هلسکت گر بای فيص دقو نه فيأمر السماه أن 
#طر والآارض أن تلبت فتمطر وتاہت حی روح مواشیم من و میم ذلك آسن ما وانت وأعظم وامدة خواص 
وأدرة ضروعا» 
1 ت 
۸ -- ست ,أجوج ومأجوج 
م 2 ۱۳ * هي اباری 


۱۰۹ ۲ - کتاب الغئّن 


۰ - وشا أبو الما آخترنا شیب عن الز“هرى ع . وحدانا إسماهوله حدنی أخى عن سلبان 


- 


عن مهد ين ای عتوق عن آن شاب عن قررة ن ال بير أن زيب ابنة أي سل حل تة و عن أم حبيبة 
بات أبى سفیان" عن زینب ابنة جحش أن رسول الو ب دخل علمها بوم فرعا يقول : لا إل إلا لل ء ويل 
92 يا مت اس خم ف ےا سے راسم 

قرب امن شر قدر افقرب ۰ فتح البوم من رذم یاجوج ومأجوج مثل هذم -وحلی باصبنیه الإ ام وی 
لپا - قالت زینب إبنة جحش , فقات يا رسول اله » افملات وفیناالصامون ؟ قال : نعم » إذ اكثر ات » 

سب شتا موسی" ی أسماغول حذ كنأ هيب جنک 6 طاوسر خن أبيه دعن أن غريرة قن 
الي 2 ال : ۹1 3 ار دم 5 ردم یأجوج رمأجوج” ممل هذه 85 وقد وهیب آسمین" 

قوله ( باب یأجرج ومأجوج ) تقدم شیم من خيرم فى ترجمة ذى القرنين من أحاديث الانبیاه وأنهم من بنى 
آدم ثم ی يافث بن توح .وه جزم وهب رغده 03 وقبل ام م لك قال ااضحاك » وقبل اجوخ من البرك 
ومأجرج من لدم وعن کعب : مم من ولد أدم من غير دراه وذلك أن أدم نام فاحتلم فامتزجت نطفته الراب 
خلقمنبا یأجوج ومأجرج » زرد بأن الى تلم 0 وأجيب ع بان الى أن ری ق المنام أنه امح فیحتمل آن 
يكون دفق الاء فقط وهر جائر ما جوز أن يبول » والاول المعتمد » وإلا قاين كانوا حين الطوفان ویأجوج 
ومأجوج بغير همز لاک القراء » وقرأ عاصم بالهمزة الساكنة فما وهی لنة بنى آسد » وقرأ العجاج وولده رؤية 
أأجوج بهمزة بدل الياء وهما امان أعجميان عند الاك منعا من الصرى للعلية والعجمة ؛ وقيل بل عريان » 
واختلف فى اشتقاقهما فقيل من أجيج النار وهو التبا » وقيل من الاجة بالتشدید وهى الاختلاط أو شدة ار 
وقيل من الاج وهو سرعة العدو » وقيل من الأجاج وهر الماء الشديد الماوحة » ووزتبما يفعول ومفعول وهو 
ظاهر قراءة عاصم وکذا الباقین أن كانت الآالف مسهلة من الهمزة » فقيل فاعول من 2 مج » وقيل ماجوج من 
ماج اذا اضطرب » ووزنه أيضا منعول قاله أبو حاتم » قال والاصل موجوج » وجیع ما ذکر من الاشتقاق 
متاسب ماهم ء ولك الاشتقاق وقول من جعله من ماج اذا اضطرب قوله تعالى ١‏ وتركنا يعضوم ومذ عوج 
فى بعض > وذلك حين مخرجون من السد : وجاء فى صفتهم ما أخرجه ابن عدى وابن أبى حاتم والطيرافى فى 
۳ الاوسط »> 0 وان مردريه من حديث حذيفة رفعه قال « بأجوج أمة ومأجوج أمه كل أمة أربماثة ألف لاعوت 
الرجل منم حتی ينظر الى ألف ذکر من صلیه كلبم قد حل السلاح » وهو من رواية عى بن سبید العطار عن خمد 
اين اسحق عن الاعش » والعطار ضیف جد » ومد سن أسحق قال ابن عدى لوس هو صاحب المغازى بل هو 
المکافی 0 قال و اد بت موضوع > وقال أبن أف حاتم مذكر ۽ قلت : لکن لرعضه شاهد صمي خر جه این حبان من 
حل لث ابن مسیعو د رفعه دأن يأجوج ومأجوج أفل مايترك أحدم اصلیه ۳ من الذرية 6 وللاسای من رواية 
رو بن اوس عن أبيه رفعه د أن يأجوج وما جوج جامعون ماشاءو! ولا يموت رجل منم إلا ترك من ذريته 
لا فصاعدا , وأخرج الجام وان مردو 4 من طرق عرد آله بن روه أن بأجوج ومأجرج من ذرية آدم 2 


الحديث ۷۱۳۰-۰۷۱۳۵ ۱۰۷ 


ووداءم ثلاث آمم » ولن يموت منم رجل إلا ترك من ذريته ألفا فصاعدا» وأخرج عبد بن حيد بسند رح 
عن عبد الله بن سلام مثله » وأخرج أبن أبى حاتم من طريق عبد الله بن رو قال « الجن والإلس عشرة أجراء , 
فنسعة أجزاء يأجوج ومأجوج وجزء سائر الناس » ومن طريق شريح بن عبيد عن كعب قال : مم ثلاثة أصئاف 
صنف أجسادم کالارز يفتح الممزة وسكون الراء ثم زای هو شجر كبار جدا » وصنف أربعة أفرعفى أريمة آذرع 
وصنف يفترشون أذانهم ويلتحفون بالاخری . ووقع نحو هذا فى حديث حذيفة . وأخرج أيضا هو والخام من 
طريق أ الجوذاء عن ابن عباس با جرج ومأجرج شرا شراوشرن شبدين وأطولم ثلاثة أشبار دم من ولد آدم 
ومنطريق أبى هريرة رفعه ه واد لنوح سام وحام ویافت > فواد لسام المرب وفارس والروم » و ولد لام القبط 
وب والسودان د وواد ليافث يأجوج ومأجوج وارك وااصقالية » وق سنده ضمف . ومن رواية سید بن 
بشيد عن قتادة قال : يأجوج ومأجوج ثنتان وعثشرون قبل : بنى ذو القرنين اله عل اجدی وعثرين د وكانت 
مجم قبيلة غائبة فى الفزو وم الراك فبقوا دون السد . وأخرج این عردويه من طريق السدى قال.: الترك سرب 
من سرايا بأجمورج ومأجوج خرجت تير شام ذو القرنين فبنى السد فبقوا غارجا . ورقع فى « فتاوى الشيخ محي 
ادن » أجوج ومأجوج من أولاد آدم لا من حراء عند جماهير اأعلياء فيكون إخواننا لاب كذا قال ول تر هذا عن 
أحد من السلف إلا عن کب الآحيار » و رده الحديث الرفوع آم من فر ية اوح ونوح من ذرية حراء قظعاء 
قوله ( وحدثنا اسماعيل ) هو ابن أويس عبد الله الأصبحى » وأخوه هو أو بكر عبد اميد ۽ وسلیان هو ابن 
بلال .ود بن أبى عتيق نسب لجده وهو عمد بن عبد لله بن أبى عتيق مد بن عبد الرحن بن أبى ركرةء وهذا 
السند كله مدنیون » وهر أنزل من الذى قبله بدرجتين » ويقال أنه أطو ل سندا فى البخاری فانه تساعى » وغفل 
الزدكثى فقال : فيه أربع نسوة صابيات » ولیس م قال» بل فيه ثلاثة کا قدمت إيضاحه فى وال الذئن فى 
د باب قول اي بلقم ديل للعرب » وذكرت هناك الاختلاف على سفيان بن عبيئة فى زيادة حبيبة بنت أم حببية فى 
الإسناد . وله( أن النى بے دخل علیا روما فرعا ) بفتح الفاء وكسر الزاى « فى رواية ابن عيينة ه استیقظ النى 
اله من النوم مرآ وجبه يدول » فيجمع عل أنه دخل عابا بعد أن استيقظ النى م فرعا » وکاات حرة وجبه 
من ذلك الفزع » وجمع پیهما فى رواية سليان بن كثير عن الرهری عند أبى عوانة فقال » فرعا جرا دجبه . قوله 
( ديل للعرب من شر قد اقرب ) خص العرب بذلك لانم كانوا حنئذ معظم من أسل » والمراد بالشر ماوقع بعده 
من قتل عثان » ثم توالت اافتن ی صارت العرب بين الأمم كالقصعة بين الأكلة كا وقع فى الجديث الآخر ويوشك 
آن تداعى علیک الامم كا تداعى الأكلة على قصمتها » وأن اخاطب بذلك العرب » قال القرطى : ويحتمل أن يكون 
المراد بالشر ما أشار إلية فى حديث أم سلبة و ماذا أنزل الليلة من الفتن وماذا أنزل من الخرائى » فأشار بذلك 
إلى الفتوح الى فتحت بعده فكثرت الامو ال فى أيديم فوقع التنافس الذى جر الفتن ۰ وكذلك التنافى على 
الإمرة » فان معظم ما أفكروه على عثان تولية آقاربه من بتى أمية وغیرم حتى أفضى ذلك ان قتله ه وترتب على 
قتله من الفتال بين المسلدين ما اشتهر واستمر . قوله ( فتح اليوم من ردم یاجوج ومأجوج ) المراد بالردم السد 
الذى بناه ذو القرنين » وقد قدمت صفته فى ترجمته من أحاديث الانبياء ٠‏ قوله ( مثل هذه وحلق بأصبعيه الإيهام 
داق ها ) أى جعلهعا مث الحاقة » وقد تقد في رواية فيان بن عييدة ه وعقد فيان تسین أو مائة, وف رواية 


۱۰۸ ۱ ۱ ۷ - کتاب الفئن 
سلمان بن كثير عن الزهرى عند أبى عوانة وان مردويه مثل هذه , وعقد آسعین » ول يعين الذى عقد أيضا »وى 
وا مس عن رواد عن نع و وعقد سفيآن عشرة » ولابن بات من طر ريق شرح بن يولس عن 
سفيان « وحلق بيده عشرة » ول ومین أن الذى حلق هو سفیان » وأخرجه من طريق پونس عن الزهرى بدون ذكر 
العقد » وكذا تقدم فى فى علامات النيوة من رواية شعيب وق ترجمة ذى اله رئين من طريق عقيل » وسیأی فى الحديث 
الذى بعده و وعمّد وهيب لسعين » وهو عند مس أيضا » » قال عياض وغيره : له الروايات متفقة إلا قوله 
عشرة . قلت + وكذا الك ف الماثة لان صفاتها عند أهل المعرقة بعقد احتاب مختافة وان اتفقت فى آنا تشه 
الحلقة » فد المشرة أن مممل طرف السابة الى فى باطن طى عقدة الاپام العليا وعقد التسعين أن يحمل طرف 
السباية الى فى أصلها و یضمبا ضما کا محبت تنطوى ده حتى تصير مثل الحية المطوقة . ونقل أبن التين عن 
الداودى أن ص ورته أن حمل ااا فى وسط الاهام » ورده ان | انين > | تقدم فانه العروف وعقد الا مثل 
عقد التسين لک اهر ر البسرى . فعلى هذا فالتسعون والمائة متقار بان » ولذلك وقع فیما الك . وأما الشرة 
فغارة لما . قال | انان عباض: لمل حديث ألى هريرة متقدم فزاد الفتج بعده القدر المذكور فى حديث زيلب . 
قلت : وفه نظر لانه لو كان الوصف المذكور من أصل الرواية لاتجة » ولكن الاختلاف فيه من الرواة عن سفیان 
ان عييئة ور رواية من روى عنه تسعين أو مامة أتقن وأكثر من رواية من روى عشرة » راذا اعد خرج الحديث 
ولا سا فى أواخر الاسناد بعد امل على التعدد جدا . قال أبن العربى : فى الاشارة المذكورة دلالة على أنه بل 
كان ن يعاء عقد الحساب حى أشار بذك أن بعرفه ولبس فی ذلك مايعارضةء وله فى الحديث الآخر وأناأمة لاسب 
ولا نكب » فان هذا |١[‏ جاء لبيان صورة معيئة خاصة . قلت : والاولى أن يقال المراد بن الحساب مايتعاناه 
أهل صناعته من ام والفذاكة والضرب ونمو ذلك » ومن ثم قال و ولا سکنب ء وأما عقد الحساب فانه 
اصطلاح العرب تواضعوه بيهم لیستننوا به عن التلفظ , وكان أكثر استعياهم له عند المساومة فى البيع فیضع 
أددهما يده فى بدا الا ر فيفهمان اراد من غير تافظ لقصد سمش ذلك عن غيرهها من عض رهماء فشیه 0 قدر ماه 2 
من الد رة معروفة عندمم » وقد کش الثم التشبيه وله العقود ومن ظريرف ماوقفت علية من اظ فى ذلك 


قول يعض الادياء زب 


رب رغوت للة بت مه وفزادی فى قبضة اللسعین 
أسرته يد اثلاثين حت ذاق طعم الخام فى السبعين 
وعقد الثلاثين أن ينم طرف الابيام الى طرف السبابة مثل من مسك شيئاً لطيذا كالابرة وكذ لك البرغوث . 
وعقد السبعين أن جعل طرف ظفر الاببام بت ن عقدق الا بة من باطنها وياوى طرف السیابة عليها مثل ناقد الدینار 
عند امد > وقد جاء فى خر مر رفوع دان باجو وج ومأ جوج عفرون السد کل يوم » وهو فیا آخرجه الترمدى 
وحن وان ان وأا وسح من لر يق قتادة عن أنى رافع عن أفى هريرة رفعه فى السد د يحفرونه كل يوم 
تی اذا كادوا خرقو نه قال الذى عام ارجعوا فستخرقوئة غدا فيعيده الله كأشد ما كان » حتى اذا يلغ مدتهم 


وأراد الله أن بهم قال الذى عاهم ار جعو ا فت قو نه غدا أن شاء الله واستشی » قال فیرجعون فيجدونه كبيثته 


0 
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حين ترکوه فيخرقونه فیخرجون على الناس » الحديث . قلت : آخرجه الترمذى ولا من رواية أ عوانة 
وعبد بن حميد من رواية حماد بن سلة وان حيان من رواية سليان التيمى کابم عن قتادة ورجاله رجال الصحيح إلا 
أن قتادة مدلس » وقد رواه بعضیم عنه فادخل بينهما واسطة أخرجه أبن مردويه » لسکن وقع التصري فى رواية 
سلمان التيمى عن قتادة بأن آبا رافع حدثه وهو فى صحیح أبن حبان » وأخرجه ابن ماجه من طريق سعيد بن أبى 
عروبة عن قتادة قال « حدث أبو رافع » وله طريق آخر عن أف هريرة آخرجه عبد بن حید من طریق عاصم عن 
أبى صاخ عنه لسكنه موقوف و قال این العربى : فى هذا الحديث ملاث آيات :الاول أن الله منعهم أن يوالوا الحفر 
ليلا ونهار! » الثانية منعهم أن يحاولوا الرق على السد بسا أو 21 فلم يلبمهم ذلك ولا عامهم إياه وحتمل أن تسکون 
آرضیم لاخشب فما ولا آلات تصلح اذلك . قلت : وعو مردود» فان فى خيرم عند وهب فى المبئدأ ان لمم 
آشجارا وزروعا وغيد ذلك من الالات فالاول آول . وأخرج ابن أبى حاتم وابن مردويه من طريق أبن مرو بن 
أوس عن جده رفعه «آن پاجوج ومأجوج لهم نساء يجامعون ماشاهوا وشجر يلقحون ماشاموا , الحديث . الثالثة 
أنة صدم عن أن يقولوا إن شاء الله حتى يحىء الوقت انحدود . قلت : وفيه إن فيم آمل صناعة وأهل ولاية 
وسلاطة ورعية تطيع من فوقبا » وأن فيم من يعرف الله ويقر بقدرته ومشيئته » وعتمل أن تكون تلك الكلمة 
تجرى على لسان ذلك الوالى من غير أن يعرف معناها فيحصل المقصود بر كتا . وقد أخرج عبد بن حيد مر 
طريق کمپ الاحبار نعو حديث أي هريرة وقال فيه فاذا بلغ الامر ألق على بعض ألسنتهم نأ ان شاء الله غدا 
فنفرغ منه » وأخرج ابن مودويه من حديث حذيفة نحو حديث أي هريرة وفبه , فيصبحون وهو أقوى منه 
بالامس حتى يسم رجل دنهم حين يريد الله أن بلغ أمره فيقول المؤمن غدا نفتحه ان شاء الله » فيصبحون ثم 
يغدون عليه فیفتح » الحديث وسنده ضعيف جدا ٠‏ قوله (قالت زينب يت جحش) هذا يخصص رواية سلمان بن 
كثيى بلفظ « قالوا بلك » ويعين أن اللافظ بهذا السؤال هی زینب بات جحش راویة الحديث . قوله ( أنملك ) 
بكسر الام فى رواية يزيد بن الاعم عن ميمونة عن زيب بذت جحش فى نحو هذا الحديث ٠‏ فرج الليلة من ردم 
يأجوج ومأجوج فرجة » قلت : پارسول الله أيعذينا الله وفينا ااصاطون؟ ٠‏ قوله ( وفينا الصالمون ) كأنها أخذت 
ذلك من قوله تعالى ار وما كان الله نیم وأنت فيهم ) . قوله ( قال: نعم ) اذا کنر الب ) بفتح المعجمة 
والموحدة ثم مثلثة » فسروه بالزنا وباولاد الزنا وبالفسوق والفجور » وهو أولى لانه قابله بالصلاح . قال ابن 
العربى : فيه البيان بان اتير يولك بملاك الشرير إذا لم يغير عليه خبثه ‏ وكذلك اذا غير عليه لكن حيث لا يحدى 
ذلك ويصر الشرير على عله الدىء ؛ ویفشو ذلك ويك حتى يعم الفساد فلك حيذئذ القليل واللكثير » ثم حشر كل 
أحد على نيته . وكأنها فهمت من فتح القدر المذكور من الردم أن الامر ان تمادى على ذلك اتسع الخرق بحيث 
يخرجون » وكان عندها عم أن فى خروجبم على الئاس إهلاكا عاما لمم وقد ورد فى حاطم عند خروجيم ما أخرجه 
مسلم من حديث النواس بن معان بعد ذكر الدجال وقتله على يد عیسی قال د ثم يأتيه قوم قد عصميم الله مرن 
الدجال فیسح و جوهوم ويحدتهم بدرجاتهم فى الجنة » فبيها هم كذلك إذ أوحى الله إلى عيسى أن قد أخرجت عبادا 
لى لا يدان للأحد بقتالهم غرز عبادى الى الطور » ويبعث الله يأجوج ومأجوج فیمر أوائلهم على عيرة طبرية 
فيشربون مافها ویر آخرم فيقولون : لقد كان ببذه مرة ماء » ويحصر عیسی نی الله وأصحابه حتى یکون رأس 


۱۹۰ ۲ ب کتاب الفئن 
لور حدم خير! من مائة دار : ف :غب عيسى ی أله وأصحايه إلى الله فرسل علییم النغف ‏ فتح النون 
والذين المعجمة ثم فاء - فى رقابهم فيصبحون فرسى » بنتح الفاء وسکون الراء بعدها مبملة مقصور كوت نفس 
واحدة ‏ ثم يبط عيسى 5 الله رأستابء الى الارش فلا يحدون ف الرس موضع شير الا م دم و 
فرغب ني الله عیسی وأصحابه الى اله :ف سل طیرا كأعناق البخت فتحمارم فتطر م حیم حیث شاء الله ؛ ثم يرسل 
الله مطرا لايكن هذه مدر ولاو فيفل الارض حتى بتر كما كلزلفة : ۾ ثم يقال للارض يق ماك وردى 

بركتك » فيومئذ تأكل العصابة من الرمانة ويستظاون تمتها > فبيها م كذلك إذ بعث الله رعا طبية ف تأخذم تحت 
آباطرم فتقبض روح کل مؤمن ومسام : فيب شرار لاس يتبارجون تبارج الجر : فعليهم تقوم الساعة » . قلت : 
والرافة بنتح الراى وائلام وقل بتكنا وقيل بالقاف مى المرآة بكر اليم » وقیل الصنم النی يتخذ لمع الماء » 
والمراد أن الأء يعم جميع الارض فينظفها حتى آصیر حت بری الراقى وجبه فیا ,وق روأية لمسلم أيضا فیقولون 
قد قلا من فى ارس » هلم فائقتل من ف السماء » فيرمون بنشایم إلى السماء فيردها الله عليهم مخضوبة دما » 
وأخر ج اخاع من طربق ألى حازم عن ألى هريرة نوه فى قصة يأجوج ومأجوج وسنده صصح » وعلد عبد بن 
حميد من حدیت عبد الله بن عمرو « فلا يمرم رن بثیء الا آملکره » ومن ححديث أب سعید رقعه و يفت تح یأجوج 
ومأجوج فيعمون الارض » وتنحاز منم السامون فیظبرون على آهل الارض ؛ فيقول قائليم : هؤلاء أهل 
الارض قد فرغنا مم فيز آخر حربته الى السياء فترجع مخضبة بالدم » فيقولون قد قتلنا أهل السماء » فییتا ثم 
كذلك إذ بعت الله علييم دواب کننف ابر اد فتأخذ بأعناتهم فيموتون موت الجراد يركب يعضهم يءضاء . 
اديت الثانى » قوله ( وهيب ) هو ابن خالد » وابن طاوس هو عبد الله ٠‏ قول ( يفتح الردم ) كذا هنا » وتقدم 
فى ترجمة ذى القر نين عن مس بن ابراهيم عن وهيب فتح يضم الفاء ء وكسر ال مثناة وهی رواية آحد عن عفأن عن 
رهب ٠‏ قوله ( ° مثل هذه وعقد وهيب تسعين ) أخرجه أبو عوانة من طريق أحد بن اسحق احضری عن وهيب 
فقال فيه , وعقد تسعين » ول بعين الذى عقد فأوم أنه رفوع »وقد تبين من رواية عفان ومن وافته أن الذى 
عقد تسعين هو وهيب ؛ وهو موافق لا تقدم فى حديث أم حبيبة من رواية شر بن يونس عند ابن حبان » 
وسبق الكلام على ذلك مفصلا » وقد جاء ع نأف هريرة مثل أول حديث أم حبيبة لكن فيه زيادة رواها الاعش 
عن سهيل بن ألى صالح عن أبيه عن ألى هريرة قال الأعش لا أرا ه الا قد رفعه د ويل للعرب من شر قد اقرب » 
آفلح من كف رده » قال آحد : حدثنا د بن عبيد حدثنا الاعش ذا » قال ووقفه أبو معاوية عن عن الاعش 
هذا السندعن أن هريرة 

(عامة ) : اشتمل و كتاب الفتن » من الاحاديث المرفوعة على ماثة حديث وحديث» الموصول مها سبعة 
وثمانون والباقية معاقات ومتابعات » الکرر نبا فيه وفيا معنى غانون والخالص (حدی وعشرون وافقه مسا على 
34 ر ہا سوى حديث اين سعود و شر اأناس من تدر كېم الساحة وم أحياء , وحديث تس م « لا يأق زمان الا والذى 
بعده شر مته » وحديث عبار وابن مسعود فى قصة امل » وحديث ألى برزة فى الانكار على من بقاتل للدنیا» 
وحديث حذيفة فى النافتین » وحديثه فى النفاق » وحديث أنس فى المديئة لابدخلبا الدجال ولا الطاعون ان شاء 
الله تعالى . وفيه من الآثار عن الصحاية فن يعدم خمسة عشر أثراء والله أعلم 


الحديث ۷۱۳۸۰۰۷۲۱۲۷ ۷۱ 


۳ کتاب ال حکام 


قله ( سم الله الرحرى الرحيم ‏ کتاب الاحکام ) كذا الجمیم » وسقط لفظ , باب » بمده لغير أبى ذر 
والاحكام جع حك ء والمراد بيان آدابة وشروطه وكذا الحا ويتناول لفظ الاک الأليفة والقاضى » فذكر 
مايتعلق بكل مما . والحك الشرعى عند الأصوليين خطاب الله تعالى المتعاق بأفعال المكلفين بالاقتضاء أو التخيين 
ومادة الحم من الاحكام وهو الاتقان الشیء دمنعه من العيب 


۱ - سيب قول الله تما ( أمايءوا ا وأطيموا ارسول وأرلى ال مرس 
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۱۷۱۳۷ - وشا عبد ان ا خر نا و" ۹ عن واس عن الزهرى أخيرف أبو س بن عبد الإرحمن أنه 
9 
1 


ن رسول الله ی قال : من اطاعنی فقد أطام” الله ومن عصانی ققد عمی 


لله عنه قول 


e 


, ومن طاع أمرى ققد أطاعنى ومن ععی آبری نقد عصال » 


۲ 2 صل . 
~~ شا إساعيل” حدی مالك عن عبد الله بن دار دعن عبد الله ن مر دفی الله عا أن 


رسول الل 9 ول : الاک راع و کل مسكول عن رعيته فالإمام الأعظم الذى على اداس راع وهو مسثول عن 


رعيته ؛ والرجّل” داع على أهل_ بیه وهو مسئول عن رعيقه » والراة رامية على ام بيت زوجما وولدره وی مسئوة 
عنهم وع #رجل دم على بال سیده وهو مسئول عنه آلا Fd‏ دام ركسم سكول عن رعيقه » 
قوله ( باب قول الله تعالى : آطیعو! الله وأطيعوا الرسول وأولى الامر منكم ) فى هذا إشارة من الصتف 
الى ترجيح القول الصائر إلى أن الآية نزلت فى طاعة الآمراء » خلافا لمن قال نزات ف العلماء» وقد رجح ذلك أيضا 
الطبرى » وتقدم فى تفسيرها فى سورة الفساء بسط القول فى ذلك . وقال ابن عبينة : سألت زيد بن سل عنها وم 
يكن بالمدينة أحد سم القرآن بعد تمد بن كعب مه فقال : اقرأ ماقيلبا تعرف » فقرأت ور ان الله يأمرم أن 
تؤدوا الامانات الى أهابا ۽ واذا جک بين الناس أن كوا بالعدل € الأبة فقال : هذه فى الولاة » والنکتة فى 
إعادة العامل فى الرسول دون أولى الآمر مع أن أاطاع فى الحقيقة هو الله تعالى کون الذى يعرف به مايقع به 
التكليف هما الق رآن والسئة » فكأن اتقدیر أطيعوا الله فيا نص عليكم فى القرآن » وأطيعوا الرسول فا بين لك من 
اقرآن وما ينصه عارك من السنة . أو الممنى أطيعوا الله فيا يأمر ؟ به من الوحی المتعيد بتلاوته » وأطيعوا الرسول 
فيا بأمرم به من الوحى الذى ليس بقرآن . ومن بديع الجواب قول بعض التابعين ليعض الأمراء من بى أمية 
لما قال له : أليس الله أمرم أن تطيعونا فى قوله لإ وأولى الامر منك € فقال له : أليس قد زعت عنكم - يعنى 
الطاعة ‏ اذا خالفت الاق بقوله ( فان تنازعتم فى شیء فردوه الى الله والرسول ان كتتم تؤمنون باته ج قال الطیی : 


۱۱۳ ۲ - کتاب الأحمكام 


أعاد الفعل فى قوله ۷ وأطيعوا ارسول ‏ إشارة الى استقلال الرسول پالطاعة ۽ ولم يعده فى أولى الامر إشارة الى 
أنه يوجد فيهم من لا تحب طاعته . ثم بين ذلك بقوله ١‏ فان تنازعتم فى 3 ب کانه قل فان ل يعملوا بای فلا 
تطيعو ثم وردوا ماتخا فم فيه ال و الله ورسوله . وذكر فيه حدشن : أحدهها حدیت ألى هريرة » قوله ) عد 
الله ) هر ابن البارك . ویولس هو إن يزيد ٠‏ قوله (من ن أطاعنى فقد أطاع ا منتزعة من قوله تعالى 
+ من بطع الرسول فقد Ce‏ أى لانی لا آمر الا ما أمر الله به + فن فعل ما أمره به فاا أطاع من آمری 
آن آمره : وعاتمل آن بکون المعنى لان الله آمر بطاء عى فن آطاعی ققد أطاع أمر اه له طاعی »> وف العصية 
كذلك . والطاعة هى الاتیان بالمأمور به والانتهاء عن الى عنه » والعصيان لاف . قوله ( ومن أطاع أميرى 
فد أطاعدٍ فى ) فى رواية همام والاعرج وغيرهما عند مسل « ومن أطاع الامير » ويمكن رد الأنظين لعی واحد» 
فان کل من یأمر بحق وکان عادلا قرو آمیر الشارع لانه اول مامه و شریعته ؛ ويؤيده توحيد الجواب ف الامرن 
وهو قوله , فقد أطاعنى , أى عمل ما شرعته » وكأن المكمة نی تخصيص أميره بالذکر أنه المراد وقت الخطاب » 
و لانه سپب وررود الحديث . وأا امک فالميرة بمموم للفظ لا خصوص السبب .. ووقع ف رواية هیام أيضا 
+ ومن بطع الامير فقد أطاعنى » بصيغة المضار عة : و گذا , ومن بعص الامیر فد عصاف » وهر آدخل فى ارادة 
تعميم من خوطب ومن جاء من بعد ذلك . قال این التين: قيل كانت قريش ومن يليا مز ن عرب لا مرفون الامارة 
فکانوا يمتنمون على الامراء » فقال هذا القول ثم 
واذا ولام البلاد فلا خرجوا عليهم لثلا تفترق السكلمة . قلت : هی عبارة 00 فى د "لام » ذكره فى سیب 


على طاعة من يو مرم عليهم والانقياد لهم اذا بهم فى السرايا 


ٹزو طا و ر عجت ا شيوخنا الشراح من الشافعية كيرف قنع بنسبة هذا السکلام الى اين التين معا عنه بصيغة 
و قيل » وابن التين انما أخذه من كلام الحطابى . ووقع عند آحمد وأفى يعلى والطيرانى من حديث ابن عر , تال 
كان رسول الله بر فى نفر من أصحابه فقال : ألستم تعلمون أن من أطاعنى فقد أطاع الله وان من طاعة اله طاعتی 
قالوا : بل نشرد » قال فان من طاعتی أن تطیعوا آمر راء ک »وق فط رتم ۰ وف الحديث وجروب طاعة ولاه 
الامور وهی مقيدة بغير الامر بالمعصية ک تقدم فى آوائل الفتن ؛ والركة فى الام ر بطاعتهم الحافظة ع 

الكلمة لما فى الافتراق من الفساد . الحديك الثاف » قوله ( حدشا اماع سل ) هو ابن اى أويس 02 زان 
رسول اله ی ) كذا وقع هنا وكذا فى ان من ریق يحي القطان عن عبيد الله بن عر عن 3 عن أبن ع 
كذلك » ووقع عند الطبرانى من طریق تمد بن ابراهيم بن دینار عن عبید الله بن عمر بهذا فقال عن ابن عمر أن أبا 
لبابة بن عبد المنذر آخره فذكر حديث النهى عن قتل الجنان التى فى الروت وقال د كلم راع » الحديث > مکذا 
أورده فى مسند أب لبابة » ولسكن تقدم فى العتق ها من رواية سالم بن عبد الله بن عر عن أيه و معت رسول 
لله سل , فذكر حدیث لباب : فدل عا فلى أن قوله , وقال » معطوف على ابن گر لاع 1 فى لياية : وثبت أنه من 
مسئد أبن عمر لا من مر‌سله . قوله ( ألا كلم راع ) كذا فيه ؛ ود الا , إتخفيف اللام حرف اقتتاح » وسقطت 
من روا لقع مسال عن ا ر٠‏ والراعى هر الحافظ المو تمن الماتزم صلاح ها اؤ تمن على حفظه فهو مطلوب 
بالعدل فيه والقيام عصالحة . له . قوله (فالامام الذی على الناس ( أى الامام الام : ورقع في روأية عبيد الله بن عمر 


الماضية فى العتق و فالامیر » بدل الإمام , وكذا فى رواية موسی بن عقبة فى النکاح » وم يقل « النى على الناس » , 


الحديث ۷۱۳۹-۷۱۳۷ ۷۱ 


قوله (داع وهو مسئول عن رعيته ) فى رواية سا بن عبد الله بن عر عن أببه الماضية فى اجممة و الامام راع 
وم‌سئول عن رعته » وكذا فى ابيع بحذف د وهو » وهی مقدرة ه وثبتت فى الاستقراض . قوله ( والرجل راع 
على أهل ببته ) فى رواية سالم فى آهل بيته » . قوله ( والمرأة راعية على هل بيت زوجبا وولده ) فى رواية عبد 
الله بن مر د على بيت بعلا » وفى رواية سالم فى بيت زوجباء ومثله لموسى اکن قال « عل » . قوله ( وعبد 
الرجل راع على مال سيده ) فى رواية سالم و والخادم راع ق مال سيده » وق رواية » عبيد الله « والعبد» بدل 
الخادم » وزاد الم فى روایته ر وحسبت أنه قال » وق رواية الاستقراض و معت هؤلاء من رسول الله 
وأحصب النى برق قال : والرجل راع فى مال أبيه ومسئول عن دعيته » قال الخطابى : اشترکوا أى الامام 
والرجل ومن ذكر فى الأسمية أى فى الوصف بالراعى ومعانهم عختافة » فرعاية الإمام الاعظم حياطة الشريعة باقامة 
الحدود والعدل فى الهم » ورعاية الرجل أهله سياسته لام وايصاهم حقوقیم » ورعاية المرأة تدیر أ البيت 
والاولاد والخدم والاصيحة لاروج فى كل ذلك » ورعاية الخادم حفظ ماتحت يده والقيام ما يحب عليه من خدمته 
قيله ( ألا کاک راع وکلک مسئول عن رعیته ) فى رواية أبو ب فى التكاح مثله » وف رواية سام ی امس ة 
د وكلك » وف الاستقراض , فسکلک » ومثله فى رواية نافع . قال الطبى فى هذا الحديث أن الراعى ليس مطلويا 
لذاته وانما أقبي لفط ما استرعاه المالك فيذيخى أن لاإيتصرف الا ما أذن الشارع فيه وهو تمثیل ليس ف الباب أ لطف 
ولا أهم ولا أبلغ منه ۰ فانه أجل أولا ثم فصل وأنى حرف التنبيه مکررا » قال الم فى قوله , ألا فکلی 
جواب شرط ذوفن » وختم با يشبه الفذلكة إشادة إلى استيفاء التفصيل . وقال غیره دخل ق هذا العموم 
الذفرد الذى لازوج له ولا خادم ولا واد فانه يصدق عليه أنه داع على جوارحه حتى يعمل الأمورات ويجحتنب ٠‏ 
المنبيات فلا ونطقا واعتقادا وارحه وقواه وحواسه رعيته »ولا رازم من الاتصاف بكونه راعيا أن لايكون 
م‌عیا باعتبار آخر . وجاء فى حديث نس مثل حدیت أبن عر فزاد فى آخره و فأعدوا للسألة جواباء قالوا : 
وما جو اما ؟ قال : و أعمال البرء آخر جه أبن عدى والظبرانى فى ٠‏ الاوسط , وسئده حسن » وله من حدیت أبى 
هريرة و مامن راع إلا يسأل يوم القيامة أقام أمر الله أم أضاعه » ولابن عدى پسند حرج عن انس و أن الله سائل 
كل راع عما استرعاه حفظ ذلك أو ضيعه » و استدل به على أن السکلف يؤاخذ بالتقصير فى أ من هو فى كه 
وترجم له فى النكاح « باب قوا آنفسک وأهليم نارا » وعلى أن للعبد أن يتصرف فى مال سيده باذنه وكذا امرأة 
والولد » ورجم لسكراهة التطاول على الرقیق وتقدم توجیه هناك وق هذا الحدرث بیان کذب ای النی افتراه 
بعض المتعصيين لبنى أمية قرأت فى « كتاب القضاء لأبى على السکراپیسی أنيأنا الشافعى عن عه هو يمد بن على قال 
دخل ابن شپاب على الوليد بن عبد املك فسأله عن حدديث و أن الله اذا استرعى عبدا الخلافة كتب له الحسنات ولم 
يكتب له السيآت » فقال له : هذا كذب » ثم تلا 2 ياداود إنا جعلناك خليفة فى الارض - الى قوله ‏ ما نسوا 
يوم الحساب > فقال الوليد : ان الناس لیفرو ننا عن دبا 


1 تس ا الأمراء من قرش 
۳۸ - وشا أو العان أخير نا دیب عن ازهری قال : كان تمد بن جر ین مطمم عدن أنه 
٩۳ ۱۰ ۴‏ ١ء‏ فع الباری 


2 باخ معاويةة - وهم عنده فى رف من ریش - آن عرد الله بن عرو مد أن یکوت ماک من #حطان 

فنضب ققام نی على ار عا هر أل م ل : أما بعد فانه بلدنی أن رجالا یک حدثون أحاديث ليست فى 
كتاب الله ولا نت هن رسول ال ب » واوشله چا زا والأما الى ضا آملرا» ناف ممت 
رسول ال با يقول : إن" هذا الأمر فى قريش لا بمدييم أحد إلا که ال بر على وجمه ما أقاءوا الدبن» 


2 


تایه 3 2 عن ان الموارك عن معمرر عن الزهری عن مد ن بير 


۰ - وش احد بن يونس حلا عام ن عد سست ألى يقول « فال ان هر قال رسول اله 
يبل : لابزال" هذا الأمر فى قر يش ماب منهم اثنان > 
قوله ( باب ) ؛ بالتنوين ( الامراء من قریش ) کذا للاکتر > وق رواية نقلبا عياض عن ابن أبى صفرة.ه الامر 
پسکون اميم - آمر قرش » قال وهو تصحيف . قلت : ووقع فى نسخة لای. ذر عن ااسکشمیی مثل ما نقل عن 
ابن أ صفرة والاول هو المعروف » وافظ الترجمة لفظ حدیت أخرجه يعقوب بن سفيان وأبو يعلى والطيرانى من 
طریق سكين بن عبد العزين حدثنا سيار بن سلامة أبو المنهال قال, دخلت مع أي على ألى برزة الاسلمى » فذكر الحديث 
الذى أوله و انى أصبحت ساخطا على أحياء قريش » وفيه د أن ذاك الذى بالشام إن يقائل إلا على الدنيا » وفى آخره 
و معت رسول الله يلم قول : الأمراء من قريش » الحديث » وقد تقدم التذبيه عليه فى الفتن فى د باب اذا قال 
عند قو وم شيئا ثم خرج فقال خلاقه > وف انظ اطراق رالات بدل و الامراء » وله شاهد من حديث على 
رف , الا أن الأمراء من قريش ما أقاموا ثملاثا , الحديث أخرجه الطبرای وأخرجه الطيالمى والبزار وااصنف 
فى التازخ من طريق سعد بن ابراهيم عن أنس يلظ , ال من قريش ما إذا حکوا فعدلوا ء الحديث ؛ وأخرجه 
السا والبخارى أيضا فى اه ارخ وأبو يعلى من طريق كير الجزری عن أنس ۽ وله طرق متعددة عن أنس متها 
للطبرائى من رواية قتادة عن أنس بلفظ ر ان االك فى قريش > الحديث » و آخرج أحد هذا الط مقتصرا عليه 
من حديث ألى هريرة » ومن حديث ألى بكر الصديق بلفظ , الآثئمة من قريش » ورجاله رجال الصحيح » لکن فى 
سنده انقطاع ع وأخرجه الط اطبراتى والحاكم من حدیث على بهذا الافظ الآخير ولا لم يكن شىء منبا على شرط المصنف 
فى الصحيح اقتصر على الترجمة » وأورد الذى صح على شرطه ما يؤدى معئاه فى اجملة . وذکر فيه حديثين : الاو ؛ 
قوھ ( كان جمد بن جبير بن مطعم تحدث ) 8 قال صالح جزرة الحافظ :لم يقل أحد فى رواته عن الزهرى عن د 
أبن جبير » إلا ماوقع فى رواية نعي بن حاد عن عيد الله بن المبارك د عتى التى ذكرها الیخاری عقب هذا » قال 
صاخ : ولا أصل له من حديث أبن المبارك و وكانت عادة الزهری إذا م يسمع الحديث يقول : کان فلان محدث 
وه ال مق ما أخرجه من ریق يعقوب بن سفیان عن حجا ج بن أن منيع الرصاق عن جده عن الزهری عن 
د بن جمیں إن مطعم » وأخرجه اخسن بن رشيق فى فوائده من طریق عبد الله بن وهب عن این طيعة عن 
عقيل عن الرهری عن #د بن جرير قو زأنه بلغ سای قعل اسم الذى بلغه ذلك ٠قوله‏ ( وم عنده ) 
أى کد بن جبير ومن کان وفد ده على معاوية باك ام یذ > وكأن ذلك كن ا نومع اللا عند ماس له 


الحديث ۷۱6۰-۷۱۳۹ ۱۱۵ 


الحسن بن على » فارسل آهل الدينة جاعة منبم اليه لیایموه . قوله ( فى وفد من قريش ) لم أف على أسمائهم ؛ 
قال ابن التين : وفد فلان عل الأمير أى ورد رسولا » والوفد پالسکون جمع وافد کصحب وصاحب . قلت : 
ورویناه فى د فوائد أن يعلى الموصل » قال : حدثنا عى بن معين حدثنا أبو المان عن شعيب فقال فيه عن مد 
ابن جبير أيضا ؛ وكذا هر فى مسند الشاميين للطبراق من رواية يشر بن شعيب عن أيه . قوله ( أن عبد الله بن 
عمرو ) أى ابن العاص . قله ( انه يكون ملك من قحطان ) ۸ أقف على لفظ حديث عبد الله بن عمرو بن العاص 
فى ذلك وهل هو مرفوع أو موفوف » وقد مضى ف الفتن قريبا من حديث أف هريرة مرفوعا « لاتقوم الساعة 
حتى مخرج رجل من قحطان يسوق الناس بعصاه , أورده فى باب تغيير الرمان حتى تعبد الاوثان » وفى ذلك إشارة 
إلى أن ملك القحطانى بشع فى آخر الزمان عند قيض آهل‌الامان ورجوع كثير من يرق بعدم إلى عبادة الاوثان وم 
المس عم پشرار آلناس الذين تقوم علییم الساعة جا تقدم تقربره هناك » وذكرت له هناك شاهدا من حديث 
أبن مر » فان كان ححديث عبد الله بن عبرو م‌فوعا مواففا لحدوث أنى هريرة فلا معنى لانکاره أصلا » وان کان ۸ 
يرفعه وكان فيه قدر زائد یشمر بأن خروج القحطانى یکون فى أوائل الاسلام فعاوية معذور فى انكار ذلك عليه » 
وقد ذكرت نبذة من آخبار القحطانى فى شرح حديث أى هريرة فى الفتن . وقال ابن بطال : سبب انکار معاوية 
أنه مل حديث عبد الله بن عرو على ظاهره » وقد يكون معتاه أن قحطانيا يخرج فى ناحية مر النواحى فلا 
بمارض حديث معاوية » وااراد بالآم فى حديث معاوية الخلافة كذا قال؛ ونقل عن البلب أنه جوز أن يكون 
ملك يغلب على الناس من غير أن يكون خليفة » وما أنكر معاوية خشية أن يظن آحد أن الخلافة تجوز فى غير 
قريش » فللا خطب بذلك دل على أن الک عندم كذلك اذل ينقل أن أحدا منم أنكر عليه . قلت : ولا يلزم 
من عدم انکارم صعة انكار معام رة ما ذكره عبد الله بن عبرو » فقد قال ابن التين الذى أنسكره معاوية فى حديثه 
مايقويه لقوله ‏ ما أقاموا الدين » فر ما كان فهم من لايقيمه فيتساط القحطالى عليه وهو كلام مستقيم ۰ قود ( فانه 
باخنى أن رجالا منک محدمون أحاديث ليست فی كتاب الله ولا تؤثر ) أى تتقل ( عن رسول الله مر فى هر ذا 
الكلام أن معاوية كان پراعی خاطر عرو بن العاص » فا آثر أن ينص على تسمية ولده بل نسب ذلك الى رجان 
طرق الاميام > ومراده بذلك عبد الله بن مرو ومن وقع منه التحدیت ما إضاهى ذلك » وقوله ١‏ ليست فى 
كتاب اله » أى القرآن » وهو كذلك فلوس فيه تنصيص على أن شخصاً بعینه أو بوصفه يتولى الاك فى هذه الامة 
الحمدية » وقوله د لايؤثر » فيه تقويةء لآن عبد الله بن عبرو لم يرفع الحديث الذکور إذ لو رفعهلم يتم نفى معاوية 
أن ذلك لايؤثر عن رسول الله پا » و لعل أبا هريرة لم يحدث بالحديث المذكور حینشذ فانه كان يتوق مثل ذلك 
كثيرا » وانما يقع منه التحديث به فى حالة دون حالة وحيث یامن الانکار عليه ويحتمل أن يكون مراد معاوية غير 
عبد الله بن مرو فلا يكون ذلك نصا على أن عبد الله بن عبرو لم بره ٠‏ قول (وأولئك جبالی) أى الذين يتحدثون 
بأمور من أمور الغيب لا پستندون فيا إلى الکتاب ولاالسنة . قوله ( فايام والامانی ) بالتشدید وجوز التخفيف 
قوله ( الى تضل أهلبا ) بضم أول د تضلء من الرباعى و « أهابا > بالتصب على المفعو لية . وروی يفتح أول تضل 
ورفع آملپا , والاماق جع أمنية راجع الى القنى » وسيأق #فسيره فى آخر و كتاب الاحکام » ومناسية ذكر ذلك 
تحذير من يسمع من القحطانیین من السك بالخر المذكور فتحدثه نفسه أن يكون هو القحطانی , وقد تكون له 


۱۹۹ ۳ - کتاب الاحسکام 


ل د ا 
قوة وعشيرة فيطمع فى الماك ويستند إلى هذا الحديث فيضل تخالفته الحم الشرعى فى أن الآثمة من قريش ۰ قوله 
( فالى “ممت ) لما أنكر وحذر أراد أن ببين مستنده فى ذلك ٠‏ قوله ( ان هذا الآمر فى فرش ) قد ذكرت شواهد 
هذا تن فى الباب الذى قبله ٠‏ قوله ( لايعاديهم أحد إلا كبه الله فى النار على وجبه ) أى لاینازعيم أحد ف الامر 
إلا كان مقبوراً فى الدنيا معذياً فى الاخرة ٠‏ قوله ( ما آقاموا الدين ) أى مدة اقامتهم أمور الدين » تيل يحتمل أن 
بکون مغيومه فاذا لم يقیم وهلا يسمع لم » وقيل حتمل أن لا يقام عاييم وان كان لايجوز'إبقاوم على ذلك ذكرها 
ابن التين » ثم قال د وقد أجعوا أنه أى الخليفة إذا دما الى کفر أو بدعة أنه يقام عليه واختلفوا إذا غصب ال موال 
وسفك الدماء وانتبك هل يقام عليه أو لا انتهى . وما أدعاه من الاجماع على القيام فما اذا دعا الخليفة الى البدعة 
مردودء إلا أن حل على بدعة تؤدى ال صريح الكفر » وإلا فقد دما المأمر ن و لاعتصم والوائق الى بدعة القول 
يخاق القرآن وعاقیرا العباه من أجابا بالقتل والضرب والحبس وأنواع الاهانة وم بقل أحد بو جوب الخروج 
عليهم إسبب ذلك » ودام الآمر بضع عشرة سنة حتى ولى التوکل الخلافة فأبطل الحنة وأمر باظبار السنة ؟ وما 
نقله من الاحتال فى قوله « ما أقاموا الدين » خلاف ماتدل عليه الاخبار الواردة فى ذلك الدالة على العمل عفبومه 
أو أنهم اذا لم يقيموا اللدين خرح الامر عنهم . وقد ورد فى حديث أي بكر الصديق نظير ماوقع فى حديث معاوية 
ذكره مد بن احق فى , الكتاب الكبير » فذكر قصة سقيفة بنى ساعدة وبيعة أف بكر وفيا و فقال أبو بكر : 
وان هذا الامر فى قريش ما أطاعوا الله واستقامو! على أمرهء وقد جاءت الاحاديث الى أشرت الما على ثلاثة 
أنحاء : الاول وعيدم باللعن إذا لم يحافظوا على المأمور به کا فى الاحاديث التى ذکرتها فى الباب الذى قبله حيث 
قال , الامراء من قريش ما فعلوا ثلاما : ماحكوا فعدلوا , الحديث وفيه و فن لم يفعل ذلك منم فعليه لعنة ادع 
ولیس فى هذا مايقتضى خروج لامر عنم . ای وعيدم بأن ساط عليهم من بالغ فى أذيتيم » فد أحمد وآ 
يعلى من حديث أبن مسعود رفعه « بامعشر قريش انک آهل هذا الامر مالم تحدثوا » فاذا غيرهم پم الله عليكم من 
يلحا کا يلحى القضيب » ورجاله ثقات » إلا أنه من رواية عبید الله بن عبد الله بن عتبة بن مسعود عن عم أبيه 
عبد الله بن «سعود ول يدرك » هذه رواية صالح بن كيسان عن عبيد الله » وخالفه حبیب بن الى ثابت فرواه عن 
القاسم بن مد بن عبد الرحمن عن عبيد الله بن عبد الله بن عتبة عن إلى مسعود الانصارى و لفظه , لايزال هذا الامر 
فيكم وانتم ولاته , الحديث آخرجه احمد وفى سماع عبيد الله من ابى مسعود نظر مبنى على الخلاف فى سئة وفاته « وله 
شاهد من مرسل عطاء بن سار أخرجه الثشافعى والبييق من طريقه بسند يح الى عطاء ولفظه « قال لقريش : انم 
أولى الناس بهذا الامر ماکنتم على الحق » الا ان تعدلوا عنه فتاحون ج تاحى هذه الجر يدة » وليس فى هذا أيضاً 
تصرح خروج الاس عنه وان كان فيه [شعار به .الثالت الإذن ف القيام علييم وقناهم والايذان بخروج الاس عنهم 
کا أخرجه الطرالیوالطیں فى من حديت ثوبان رفعه د استقیموا لقريش ما استقاموا لک » فان ل يستقيموا فضعوا 
سيوف على عراتقم فأيدوا خضراءم » فان لم تفعاوا فکونوا زراعين أشقياء » ورجاله ثقات » إلا أن فيه انقطاعا 
لان راويه سام 71 ی الجعد م یسمع من ثوبان ٠‏ وله شاهد فى الطبرانی من حديث النعيان بن شیر ععناه . وأخرج 
أجد من حدیث دی خير بكسر المي وسكون المعجمة وفتح الموحدة بعدها راء وهو ابن أخى النجاثى عن النی 


مر قال د کان هذا الامر فى حير فتزعه الله مثیم وصيره فى قريش وسيعود الهم » وسنده جيد وهو شأهد قوی 


الحديث ۷۱۳۹ - ۷۱۵۰ ۱۷ 


لحديث القحطانی » فان ہیں يرجع نسيها إلى قحطان » وبه بقوی أن مغبوم حديث معاوية ما أقاموا الدين أنهم اذا 
ل يقيموا الدين خرج الامر عنهم » ورخف من بقية الأحاديث أن خروجه عم إا يقع بعد (یقاع ماهددوا به 
من اللعن أولا وهو الموجب للخذلان وفساد التدبير » وقد وقع ذلك فى صدر الدولة العياسية » ثم التبديد بتسليط 
من يؤذيهم عيبم » ووجد ذلك فى غلبة مواليم بحيث صاروا معیم كالصى الحجور عله یقتنع باذاته ویباشر 
الامور غيره ؛ ثم اشتد الخطب فناب عليه الدیل فضایقوم فى كل شىء حت لم ببق للخليفة إلا الخطبة » واقنسم 
المتغليون المالك فى جمیع الأقاليم » ثم طرأ علهم طائفة بعد طائقة حتى انتزع الامر منهم فى جميع الاقطار ول يبق 
الخليفة إلا جرد الاسم فى بعض الامصار » . قوله (تابعه نعيم بن حاد عن ابن البارك عن معمر عن الرهری عن عمد 
ابن جبير )بسن عن معاوية به » وقد رويناه موصو لافى معجم ااطب‌ای السكببر والاوسط قال حدثنا بكر بن سبل 
دنا نيم بن حاد 1 کره مثل رواية شعيب » إلا أنه قال بعد قوله فذضب ٠‏ فقال معت » ول يذكر ما قبل قوله 
معت ووقال فى روايته و كب على وجبه » يم الكاف مبنیا الم يسم فاعله» قال الطیر اتی فى الاوسط :لم يروه عن 
معمر إلا !بن البارك تفرد به نمم وكذا أخرجه الذهلى فى د الزهريات » عن نعیم وقال م كبه الله » . الحديث الثانى » 
قوله ( عاصم بن مد ) أى ابن زيد بن عبد الله بن عبر ٠‏ قوله ( قال این مر ) هو جد الراوی عنه قول ( لانرال 
هذا الآمر فى قريش ) أى الخلافة » يعنى لايزال الذى بلا قرشيا . قول ( مابق مهم اثنان ) قال ابن هبسيرة : 
عتمل أن يكون على ظاهره وم لايق منم فى آخر الومان إلا اثنان أمير ومؤمر عايه والناس لم تبع .قات : 
فى رواية مسلم عن شيخ البخارى فى هذا الحديث ‏ ما بق من الناس انان » وفى رواية الاسماعيلى « مايق فى الناس 
اثنان وأشار بأصبعيه السبابة والوسطى » وليس المراد حقيقة العدد » وائما المراد به انتفاء أن يكون الامر فى غير 
قريش ويحتمل أنيحمل الطلق على المقيد فى الحديت الأول ویکون التقدير لایزال هذا الامر » 7 
إلامن يكون من قريش إلا أن يسمى به أحد من غيم غلية وقبراً واما أن يكون المراد بلفظه الاس و ان كان لفظه 
لفظ الخبر ويحتمل أن يكون بقاء الامر فى قريش فى بعض الاقطار دون بعض د فان بالبلاد الهنية وهی النجود منبا 
طائفة من ذرية الحسن بن على ۸ تزل ملك تلك البلاد معبم من أواخر المائة الثالثة » وأما من بالحجاز من ذرية لسن 
ابن على وم أمراء مك وأمراء يذبع ومن ذرية الحسين بن على وم آمرام الدينة ذانهم وان كانو! من صمي قريش لكنهم 
تحت حم غيدم من ملوك الديار المصرية » فبق الامر فى قريش بقطر من الاقطار فى اة » وكبير ولك أى 
أهل الين يقال له الامام » ولا يتولى الإمامة فيم إلا من يكون عالاً متحريا للعدل . وقال الحكرمانى : لم خل 
الرمان عن وجود خليفة من قريش اذ فى المغرب خليفة منهم على ماقيل وكذا فى مصر . قات : الذى فى مصر لاشك 
فى كونه قرشياً لانه من ذرية العياس » والذى فى صعدة وغيرها من الهن لاشك فى كونه قرشياً لانه‌من ذرية 


ی لاوسمی بالخليقة 


الحسين بن على » وأما الذى فى الغرب فپو حفصی من ذرية أبى حفص صاحب ان تومرت وقد انتسبوا إلى عبر 
اين الخطاب وهو قرشى . ولحديث اين عر شاهد من حديث ابن عباس أخرجه البزار بلفظ , لايزال هذا الدين 
واصبا مایق من قريش عشرون رجلاء وقال اللووی : حک حديث ابن عير مستمر الى يوم القيامة مابق من 
الناس اثنان » وقد ظبر ماقاله ب فن زمنه إلى الان ل مزل الخلافة فى قريش من غير مراحة لم على ذلك » ومن 
تغلب علي الك بطريق الشركة لاینکر أن الخلافة فى قريش و لما يدعي أن ذلك بطريق النيابة عنهم أنتهى . وقد 


۱۸ ۳ - کتاب الاحسکام 


آورد عليه أن الخوارج فى زمن بنى أمية تسموا بالخلافة واحداً بعد واحد وم یکونوا من قرش ؛ وکذاك 
ادعی الخلافة بتو عييد وخطب هم عصر والشام والحجاز ولبعضهم پالعراق أيضا وأزيل الخلافة ببنداد قدر 
سنة ؛ وکانت مدة بى عبید عصر سوی ماتقدم لهم بالفرب تزید على مائتی سنة » واد الخلافة عبد المؤمن 
صاحب این تومرت و لیس بقرثی وكذلك کل من جاء بعده بالمذرب الى اليوم » والجواب عنه أما عن بی عبید 
فانم كانوا يقولون انهم من ذرية الحسين بن على وم يبايءوه إلا على هذا الوصف ء والذين أثبتوا نسبتهم لیسوا 
بدون من نفاه » وأما سائر من ذكر ومن ۾ يذكر فهم من المتغلبين وحکیم ج البفاة فلا عبرة بهم وقال 
القرطى : هذا الحديث خر عن الشروعية أى لاتنعقد الامامة الكبرى إلا لقرشی مبما وجد منهم أحد» وکانه 
جنم إلى أنه خبر معنى الامر » وقد ورد الامر بذلك فى حديث جہیں بن مطعم رفعه » قدموا قریشا ولا تقدموها 
أخرجه البق ۽ وعند الطبرالى من حديث عبد الله بن حنطلب ومن حديث عبد أله بن السائب مثله » وفى نسخة 
أبى العان عن شعيب عن أن هريرة عن ألى بكر بن سليان بن أبى حدمة مرسلا أنه بلغه مثله » وأخرجه الشافعى 
من وجه آخر عن ابن شباب أنه بلغه مثله » وفى الباب حديث أن هريرة رفعه , الناس تبع لقريش فى هذا 
الشأن , آخرجاه فى الصحيحين من رواية الغيرة بن عبد الرحمن ۰ ومسل أيضا من رواية سفيان بن عيينة کلام 
عن الاعرج عن أنى هريرة » وتقدم فى مناقب قرش » وأخرجه مسل أيعنا من رواية همام عر أب هريرة 
ولاحمد من رواية أبى سلة عر ألى هربرة مثله لكن قال ١‏ فى هذا الامر > وشاهده عند مسلم عن جاير 
كالاول » وعند الطبرافى من حديث سهل بن سعد » وعند أحمد وان أنى شيبة من حديث معاوية » وعند الزار من 
حديث على » وأخرج أحد من طريق عبد الله بن أب المزيل قال د لا قدم معاوية اللكوفة قال رجل من بكر بن 
وائل : لن لم تنته قريش لنجعلن هذا الآمر فى جمبور من جماهير العرب غيرم » فقال عرو بن العاص » 
و کذبت » سمعت رسول الله مر بم يقول : قريش قادة الناس , قال ابن المنير : وجه الدلالة مرح الحديث ليس 
من جر تخصیص قریش ۳1 فانه يكون مفپوم لقب ولا حجة فيه عند الحققين ؛ ونما الحجة وقو ع المبتداً 
معرفا باللام الجنسية لان المبتدأ بالحقيقة هبنا هو الامر الواقع صفة لهذا وهذا لابوصف إلا بالجنس » فقتضاه 
حصر جاس الامر فى قریش » فيصير كأنه قال : لا أمر الا فى قريش » وهو كقوله ‏ الشفعة فا میقم » والحديث 
وان کان بلفظ اس فو عمنی الامر کانه قال ائتموا بقريش خاصة » وبقية طرق اطدیت بويد ذاك ‏ ويوخمذ 
منه أن الصحاية اتفقرا | على افادة المقيوم الحصر خلافا ان آنکر ذلك » والى هذا ذهب جور آهل العم آن شرط 
الامام | ن يکو ون قرشياً ء وقيد ذلك طوائف ببعض قريش فقالت طائفة لا جوز إلا من ولد على وهذا قول الشيعة 
ثم اختلفوا اخصلافا شديداً 32 تعيين يعض ذرية على . وثالت طائفة ختص بولد العساس وهو قول یی مسل 
الخراسافى وأتباعه . ونقل ابن حزم أن طائفة تالت : لاوز إلا فى ولد جعفر بن أنى طالب , وقالت أخرى فى 
ولد عبد المطلب ؛ وعن بعضیم لاوز إلا فى بنى أمية » وعن بعضیم لايحوز إلا فى ولد عمر ؛ قال ابن حزم ولا 
حجة لاحد من هؤلاء الفرق . وقالت الخوارج وطائفة من المعترلة : جوز أن يكون الامام غير قرثى » واا 
يستحق الامامة من قام بالمکتاب والستة سواء كن عرییا أم عجميا » وبالغ ضرار بن عبرو فقال : تولية غير 
القرثى أولي لانه يكون أقل عشيرة فاذا عصي كان أمكن لخلعه . وقال أبو بكر بن الطيب : ۸ يعرج المسلمون على 


الحديث ۷۱۵۰-۷۱۳۹ ۱۹۹ 


هذا القول بعد ثبوت حديث ١‏ الائمة من قرش » وعمل السلمون به قرنا بعد قرن وانعقد الاجماع على اعتبار 
ذلك قبل أن یقح الاختلاف . قلت : قد عمل بول ضرار من قبل أن يوجد من قام بالخلافة من الخوارج على نى 
أمية كقطرى بفتح القاف والطاء المهملة ودامت فتأتهم حتى آبادم الولب بن أفى صفرة أكثر مرن عشرين سئة » 
وكذا تسمى بأمير المؤمنين من غير الخوارج من قام على الحجاج كان الأشعث » ثم تسمی بالخلافة من قام فى قطر 
من الاقطار فى وقت ما فلس بالخلافة ولیس من قريش كبنى عباد وغیرم بالاندلس کمید المؤمن وذریته بيلاد 
المخرب كبا » وهؤلاء ضاهوا الخوارج فى هذا ول يقولوا بأق رام ولا تمذهبوا بآرائهم پل کانوا من أهل السنة 
داعين ايها . وقال عياض : اشتراط کون الإمام قرشيا مذعب العلماء كافة وقد عدوها فى مسائل الاجماع » ول 
يثقل عن أحد من الساف فا خلاف وكذاك من پمدم فى جع الامصار » قال : ولا اعتداد بقول الخوارج ومن 
وافقیم من المعترلة لا فيه من مخالفة المسلدين . قلت : ريحتاج من تقل الاجماع الى تأویل ماجاء مور من ذلك› 
فقد آخرج أحمد عن عمر بسند رجاله ثقات أنه قال « ان آدرکنی أجلى وأبو عبيدة حى استخفته » فذكر 
وفيه دقان أدركنى أجل وقد مات أبو عبیدة استخافت معاذ بن جیل » الحدبت ومعاذ بن جيل أنصارى لاسب له 
فى قريش » فيحتمل أن :يقال : لعل الاجماع انعقد بعد عمر على اشتراط أن يكون الخليفة قرشياً أو تغير اجتهاد عر 
فى ذلك واه أعل » وأما ما احتج به من لم یمین الخلافة فى قريش من تأمير عبد الله بن رواحة وزيد بن حارثة 
وتف وخوم فى الحروب فیس من الإمامة العظمى فى شىء » بل فيه أنه يجوز للخليفة استنابة غير القرشى فى 
حياته والله أعلم واستدل حدیث ابن عمر على عدم وقوع مافرضه الفقباء من الشافعية وغيرم أنه إذا لم يوجد قرشى 
ستخلف کنانی فان لم بوجد فن بی اعاعیل فان لم و جد مهم أجد مستجمع ال رائط فعجمی وف وجه جرهمى 
وإلا فن ولد احق , قالوا : واما فرض الفقباء ذلك ءا لى عادتهم فى ذکر مامکن [ ن بشع عقلا وان كان لایقم عادة 
أو شرعا . قلت والذى حمل قائل هذا القول عليه أنه فهم منه ابر المحض وخير الصادق لارتخلف ؛ وأما من حل 
على الأمرفلا تاج الى هذا التأويل » واستدل بقوله د قدموا قريشا ولا تقدموها » وبغيره من أحاديث الباب 
على رجحان مذهب الشافمی لورود الآمر بتقديم القرشی على من ليس قرش . قال عياض : ولا حجة فما لان 
المراد بالآثمة فى هذه الاحاديث الخلفاء » وإلا فقد قدم النى مر سالا مولى أبى حذيفة فى إمامة الصلاة ووراءه 
جاعة من قریش » وقدم زيد بن حارثة وابنه أسامة بن زيد ومعاذ بن جيل وعمرو بن العاص فى التأمين فى كثير 
من الیعوث والسرایا ومعم جماعة من قرش . وتعقبه النووى وغيره بأن فى الأحاديث مايدل على أن للقرثی مر بة 
على غيره » فیصح الاستدلال به لترجيح الشافعى على غيره » ولیس مراد الستدل به أن الفضل لایکون إلا للقرثی 
پل المراد أن كو نه قرشيا من أسباب الفضل والتقدم کا أرن من أسباب الفضل والتقدم الورع والفقه والقراءة 
والسن وغيرها » فالستویان فى جيع الخصال إذا اختص أحدما بخصلة منبا دور صاحبه ترجح عليه فيصح 
الاستدلال على تقديم الشافعى على من ساواه فى العلم والدين من غير قريش لان الشافعى قرشی» وعجب قول 
القرطى فى « الفهم » بعد أن ذكر ماذكره عياض : ان المستدل بهذه الاحاديث على ترجيح الشافعى صميته غفلة 
قارنها من صم التقليد طيشه » كذ! قال و امل الذى أصابته الغفلة من لم يهم هراد المستدل والعلم عند الله تعالى 


۷۱۳۰ ۳ س كتاب الاحکام 


۳ - پاصیست أجر من فى باخکة 
لقرار تال (وتن ليم عا أنزل الله فأراثك م الفاستون 4 

۰ ۰ مسب مشا شا شاب بع عاد حداثنا ارادم بن ید عن إمماعيل عن فیس «.عن عد ل قال : 
قال رسول” الله ب : لا حسد إلا فى اثثتين : رجل ۲ ان مالا فطل على « سكت فی الق » وا آنا الل 
حكة فپو قفی بها و يعادبا > 

وله ( باب أجر من قضى بالحسكة ) سقط افظ , أجر » من رراية آی زید الروزی» وعلى تقدیر ثيوتها 
فليس ف الباب مایدل عليه فیمکن أن يؤخذ من لازم الاذن فى تغبيط من قضى بالحكمة , فانه يقتضى بوت الفضل 
فيه » وما ثبت فيه الفضل ترتب عليه الاجر والعم عند لله . قوله ( لقوله تعالى : ومن ل یمک ما آنول الله فأو لك 
مم الفاسقون ) وجه الاستدلال بالآية ا ترجم به أن منطوق الديث دل على أن من قضی بالحكة کان ودا حتی 
آنه لا حرج عل من یی أن كرون له مثل الذی له من ذلك لبحصل له مثل ماحصل له من .الاجر ر جسن الذكر 3 
ومقبومه يدل على أر بت من لم يفعل ۽ ذلك فبو على العکس من فاعله » وقد صر حت الآية بأنه فاسق » واستدلال 
المصنف با يدل على أنه يرجح قول من قال إنها عامة فى أهل الكتاب وف المسليين » وحک ابن التين عن الداودى 
أن البخارى اقتصر على هذه الأية دون ماقبلپا عملا بقول من قال أن الأبتين قبلبا نزلتا فى امود والاصارى» و تعقبه 
ابن التين بأنه لاقائل بذلك » قال : ونسق الأية لايقتضى ماقال ‏ قلت : وما تفاه ثمابت عن بعض التابمين فى تفسير 
الطبرى وغيره ؛ ويظبر أن يقال إن الابات وان كان سبما هل الكتاب لسكن عمومپا يتناول غرهم » لكن لما 
تقرر من قواعد الشريعة أن مرتکب المعصية لابسمی کافرا ولا يسمى أيضا ظالما لآن الظلم قد فسر بالشرك » بقيت 
الصفة الثالثة » فن ثم اقتصر عليها . وقال اسعاعیل القاضى فى د أحكام القرآن » بعد أن حك الخلاف فى ذلك : 
ظاهر الآيات يدل على أن من فمل مثل مافعلوا واخترع حكا يخالف به حکم الله وجعله دينا يعمل به فقد لرمه مثل 
مالرمهم من الوعيد المذكور حا كان أو غيره . وقال ابن بطال : مفبوم الآية أن من حك با أنزل الله استحق 
جزيل الاجر + ودل الحديث على جواز منافسته فاقتضى أن ذلك من أشرف الاعمال وأجل مايتقرب به الى الله » 
ويؤيده حديث عيد الله بن أبى أوفى رفعه « الله مع القاضى مالم بحر » الحديث أخرجه این المنذر . قلت : وأخرجه 
أيضاً ان ماجه والترمذى واستفربه » وصححه ابن حبان والحاكم . قوله ( حدثنا شباب بن عباد ) هو اين عبر 
العبدى » وأبراهيم بن حید هو الرؤاسى بضم الرام وتخفيف الهمزة ثم مبملة » واسماعيل هو ابن أب خاله» وقیس 
هو ابن أنى حازم » وعبد الله هو ابن مسعود » والساد كله كوفيون ٠‏ قوله (لا حسد إلافى اثنتين ) رجل بالجر 
ووز الرفع على الاستثناف والنصب باضمار أعنى . وه ( على هلكته ) بفتحات أى على هلاک أى إنفاقه (فی 
اخق ) ٠‏ قوله ( وآخر آناه الله حكة ) فى رواية ابن عبيئة عن اسماعيل بن ی خالد الماضية فى كتاب العل ه ودجل 
آتاه الله المسكة ‏ وقد مضی شرحه مستوق هناك وأن المراد باسکة القرآن کا فی حديث أبن عبر » أو أعم من 
ذلك » وضابطبا مامنع الجبل وزجر عن القبح . قال ابن المثير : المراد بالحسدٍ هنا الغبطة » وليس المراد بالنني 


الحديث ۰۷۱۱ ۷۱۹۹ 


حقیقته ولا ارم الخاف » لان 


۳ اراد به اكم ومءداه چم 
أصل الفبطة ما سواهیا فیکرن من باز التخصرص »> أى لا غيطة كاملة الا کید لتا كيد 


يغبط اء ولیس المراد نی 
أجر' متعلقرا إلا الغبطة این ا 
يطلق أدهما عل الأخر » أو 
ل( لايذوقون فبا الموت إلا 
عل أعبال الق ووجد له أعر 


والاصلاح ان الناس وكل ذلك 


ض ال 


1۹ ول الخلافة ول کر القضاء 
ماله : استعماوا صاحيم عل | 
من ذا الامر بعدك ۽ قال فض 


العجز عله وعلد عدم العين عل 
م المعين 


اتفقرا على أنه من فرو 


المستعان ٠‏ وهذا حيث یک 


إستحب ۳۹ ن استجمع شر امه 


ای لا حك إلا فهما 6 و ها | فا لیس کال قلا جل ور 
لوتة الاول ‏ وق الحدبت 


۱۳۱ 
الناس دوا فی غير عاتن الخصلتن وغ‌طرا من فيه سواها فليس هو خراء 
ر المرتية امليا من فة فى هاتين احصانین فکانه قال ها [ كد القربات التى 
لخ علنين . وقال الكرمانى : الخصاتان المذكورتان هنا غيطة لا حسد ۽ لسکن قد 
قيل فى قوله تعالى 
الرغيب فى ولاية القضاء ار ن استجمع شروطه وقوى 
زا لا فيه من الامر بالمدمروف 0 ااظلوم وأداء الحق استحقه وكف يد الظالم 


ن ار ربات » ولذلك تولا ه الا ییا 


3 لان آمر النا اص لابستقم اى ئ ومد أخ أ این رسال قوی : أن أب بكر 


ء من ددم م من الخلفاء ١‏ اراشدن 0 ومن 3 
2 ولستد أ ر قوی أن خم ز استعمل عيد الله بن مسعود على القضاء » و کتب عر الى 
لقضاء وأكفوم ٠‏ و لساك آخر إن أن معارية سأل أا الدر داء وکا هی بدمشق ء 
ال بن عید : وهل لاء من أكابر الصحاية وفضلامم . jy‏ فر مه من فر خشية 
مه . وقد تعاررض الأمر حر اسثه لقع توأية من لشتد له اقساد اذ[ امتذع المصاح والله 


إيكون هناك غيره » ومن ثم كان الف متنعون منه ويفرون إذا طليوا له . واختلفوا هل 


وقرى عليه أو لا ؟ والثانى ة, ول الک لما فيه من الخطر والغرر » ولا ورد في سه من ٠‏ 


التشديد . وقال عم : أن کن من أهل العم وكان خاملا حیت لاحمل عنه العم أ و کن عتاجا وللقاضى رزق من 


ره لر 
جه لد 


ست بحرا 38 استحب له ل 
العلل والفتوى » وأما انم یکن 
القيام به غيره فيتعين علية و 
الحق لانتشار الظلم 


يل جع اليه ق ± ع بالحق و تفع ولیه » وأن کل مشپورا ؤالاولى له الإفيال على 
فى اليلد من يقوم مقامه فانه يتعين عليه اسکونه من فروض الكفاية لابقدر على 
عن أحمد :لا ام لاه لاب عليه اذا أضر به نفع غيره ولا سا من لامكنه عمل 


ع - باسصيست السمع والطامة للاءام »ما تسكن معصية 


۲ - وشا مسد 


عنه قال : قال رسول الله يله . ١‏ 


۳ سم وشا سلما 


قال النی ب . من رأى من 


مات ميتة 2 جاهاية € 


66 سب وشا د 


عن الي ال : سم وا 


e‏ 27 5 0 م 
د حد ثنا يې ن سعيد عن شعبة عن ألى التیاح د عن أنس بن مالك رفي الله 
سمعوا وأطيعوا وان استممل عایک عبد حبني کان رأسه زبيبة » 

5 5 
لجان بن حرب, حد ثنا اد من اجار عن أف رجاء « عن ابن عباس 5 قال: 


آمیر ه شي ڪر َه فيصو 0 اه لیس 5 ينارق الجاعة شر دون الا 


اک" ی ند 25 
د حدثنا بی بن سعود عن غبيد اله حد ئی نافع و عن عبد اله رفی الله عنه 
طاعة علي لارو اس فيا أحب وره » مالم یم عمصية » فاذا مر" عدصیة فلا 


م دوج ٠ ٩۳‏ قم الباری 


ع ولا طاعة » 

۵ - وشا 7 ن حفص ù‏ غياث حل ثنا آی حد نا الهش حل يا سعد ن بول عن أي 
عبد الرهنٍ و من عل" رفی اله عنه قال : بت ال إل مرب وار علهم رجلا من الأنصار وأمر ام أن 
بطيموه » فنضب علیوم وال : أليس قد مر نوأ ب آن نطيءونى ؟ تلا : إلى قال : قد عزمت" علیسکر لا 
حدم (EZ‏ وأوقدتم ارم دغام فا . مو | حط فأوقدرا نارًا ۽ فلا هوا بالمخول فقاموا بنظر مهم إلى 
يعض فقا يعضوم : ما تبعنا البى يلت فراراً من الار آفندخگرا ؟ فيا م كذلك اذ تفت الثار و سکن غَهيه 
فذکر انی ‏ فقال و لو دوه ماخر جوا ينها أيدا» اما الطاعة فى العروف > 

قوله ( باب السمع والطاعة للامام مالم تسكن معصية ) إنما قيده بالامام وان كان فى أحاديث الباب الاهر 
بالطاعة لکل أمين ولو لم يكن إماما لان عل الامر بطاعة الآمير أن یکون مؤمرا من قبل الامام ٠‏ وذكر فيه 
أربعة أحاديث : الاول » قوله ( عن أنى البياح ) مثناة مفتوحة وتحتانية مشددة وآخره مبملة وهو بزيد بن حميد 
الضیعی » وتقدم فى الصلاة من وجه آخر التصريح بقرل شعبة « حدثى أبو التباح » ۰ قوله ( اسمموا وأطيعوا 
وإن استعمل ) يضم المثسأة على البناء الجبول أى جعل عاملا بأن أمر إمارة عامة على الإلد مثلا أو ول فيا ولاية 

' خاصة کالامامة فى الصلاة أو جباية الخراج أو مباشرة اجرب , ققد کان فى زمن الخافاء الراشدين من مجتمع له 
الامور الثلاثة ومن ختص ببعضبا ۰ قوإه ( حبثى ) بفتح المبملة والموحدة بعدها محجمة ماسوب الى الحيشة » 
ومضى ف الصلاة فى « باب إهامة العبد » عن مد بن رشار عن عى القطان بلفظ د (سممو! وأطيعوا وان استعمل 
حبشى » وفيه بعد باب من رواية در عن شبة بافظ » قال الني بلق لاني ذر اسع وأطع ولو طبتی » وقد 
أخرج مسلم من طريق غندر عن شعبة باسناد آخر الى أب ذر أنه انتهى الى الربذة ناذا عبد يؤمهم فذهب يتأخر 
لأجل أ ذر فقال أبو ذر , أوصائی خليل » فذصكر نوه . وظبرت هذه الرواية المكية فى تخصيص أب ذر 
بالامر فى هذه الرواية : وقد جاء فى حديث خر الامر بذاك عموما ؛ وم أيضاً من حديث أم الحصين « اسمعوا 
وأطيدوا ولو استعمل علي عبد بقودك بکتاب الله ٠‏ قوله ( کان رأسه زييية ) واحدة الربیب الا کول المعروف 
اكان من العنب إذا جف » و[ما شبه رأس الحيشى بالزييية لتجمعها وا کون شعره آسود ؛ وهو تمثيل فى الحقارة 
و بشاعة الصورة وعدم الاعتداد اء وقد تدم شرج هذا الحديث مستوق فى , كتاب الصلاة > ونقل ابن بطال 
عن المبلب قال : قوله , اسممو! وأطيعوا ٠‏ لايرجب أن يكون المستعمل للعيد إلا مام قرفی ء لا تقدم أن الإمامة 
لا کون إلا فى تريش . وأجعت الآمة على ما لاتكون ف العبيد . قلت : وحتمل أن يسمى عبدا باعتبار ماکان 
قبل لتق » وهذا كله إنما هو فما يكون بطريق الاختيار» وأما لو تغلب عبد حقيقة بطر بى الشوكة فان طاعته مب 
اخماداً للفتئة مالم يأس عمصية کا تقدم تقریر ٠‏ » وقي المراد أن الامام الاعظم إذا استعمل العبد الحبثى على [مارة 


بك مثلا و جبت طاعته » و لیس فيه أن العيد میتی يكون هو الامام الاعظم . وقال الطای : قد يضرب الثل 


ما لابقع فى الوجود » بع وهذا من ذاك أطلق, لد الحبشى سالذة فى الامى بالطاعة وان كان لانتصور شرعا أن 


الحديث ۷۱۸۲ )و ۱۳۳ 


سس سس و لد 
بل ذلك . الحديث الثانى » قوله (حاد ) هو ابن زید ¢ والجعد هو أو عثان » وأبو رجاء هو العطاردی ؛ و تقدم 
الكلام على هذا السند فى أوائل الات . قوله (يدديه ) هو فى معنى قرله عن النی بل » وقد تقدم كذلك فى أوائل 
الفئن من طريق عبد الوارث عن امد وتقدمت مباحثه هناك . الحديت الثااك » قوله ( عن عبيد الله ) هو ابن 
عبر العمرى ؛ وعيد الله صحابيه هر ابن عمر . وله ( فيا أحب وکره ) فى رواية ی ذر وفيا أحب أو كره.. 
قوله ( مالم يؤمر بمدصية ) هذا قيد ما أطلق فى الحديثين الماضيين من الامر بالسمع والطاعة ولو بثی » ومن 
الصير على مايقع من الأمير ما یکره ؛ والوعرد على مفارقة اتماعة . قوله ( فاذا آمر بممصية فلا مع ولا طاعة ) 
أى لاب ذلك بل يحرم على من کان قادراً على الامتناع ؛ وى حديث معاذ عند أحمد « لا طاعة لمن لم رطع الله » 
وعنده وعند البزار فى حديث عمران بن حصين والكم بن عرو النفارى « لا طاعة فى معصية الله وسنده قوى > 
وق حدرث عبادة بن الصامت عند آحد والطبرانى م لا طاعة لمن عصى الله تعالى » وقد تقدم البحث فى هذا الکلام 
على حديث عبادة فى الامر بالسمع والطاعة » إلا أن تروا كفراً بواحا ما يننى عن إعادته وهر فى , کتاب 
الفتن » وماخصه أنه ينعزل بالبكفر اجاعا « فيجب على كل مسل القيام فى. ذلك »فن قوى على ذلك فله الثواب » 
ومن داهن فعليه الإثم دومن عجز وجبت عليه امجرة من تلك الارض . الحديث الرابع » قوله ( عن أب عبد 
الرحمن ) هو السلى ؛ وعلى هو ابن أبى طالب . قوله ( وأمر عاييم رجلا من الانصار ) تقدم البحث فيه والجواب 
عبن غلط راويه فى , کتاب النازی » ۰ قوله ( فأوقدوا نار ) كذا وقع ء وتقدم بيانه فى النازی والا-كام أن 
أميرم غضب منم فقال أوقدوا نارآ وقرله « قد عزمت عليكم لما »بالتخفيف وجاء بالتششديد فقيل انها معنی « إلاء 
وقرله و خمدت ‏ بالمجمة وقتيح اام وضبط فى بض الزوايات بکس اليم ولا يعرف ف اللغة قاله أن التين . قال: 
ومعنى خمدت سکن غپا وان لم يطفأ جرها فان طن“ قيل مدت . وقوله د لو دخلوها ماخرجوا متا قال 
الداودی : يريد تلك النار انم عوتون بتحريقبا فلا مخرجون منها آحیاء » قال : وليس المراد پالتار نار جبنم 
ولا أنهم مخلدون فیا لانه قد ثبت فى حدیت الشفاعة ه مخرج من النار من كان فى قلبه مثقال حبة من مان » قال : 
وهذا من المعاريض الى فا مندوحة ‏ يريد أنه سيق مساق الزجر والتخويف لیفیم السامع أن من فعل ذلك 
خلد فى النار » وليس ذلك مرادا وإتما آرید ۾ الرجر والتخويف » وقد تقدم له توجهات فى و كتاب الفازی» 
وكذا قوله , انما لطاعة فى المحروف » وتقدم شرحه مستوفی فى و باب سرية عبد الله بن حذافة » من و كتاب 
الفازی » وتقدم شىء منه أيضا فى تفسير سورة الفساء فى قوله لإا أطيموا. الله وأطيعوا الرسول وأولى الآمر 
5 وقد قبل انه لم يقصد دخ وهم النار حقيقة وإنما آشار لهم بذلك إلى أن طاعة الايد واجبة ومن ترك 
الواجب دخل الثار » فاذا شق عليسكم دخول هذه انار فکیف بالثار السکبری » وكأن قصده أنه لو رأى 
دم الجد 3 ولوجبا م 
۵ - پاسیسه من لم يسال الإمارة آعانه الله عايها 
۱ -- وشا حجاج بن منبالر حدانا جريد بن حازم عن الحسن د عن عبد الرحمن بن تفر قال : 


قال لی الدى م : يا عرد اار حن » لاال الإمارة , فانك إن أععايتما عن مسا و کل إلباء وإن أ 3 
5 ,هن HE‏ إن أعطيتها عن اكات الها » وز 


۱۳ چې د کتاب الاحكام 


عن غير مسأة ات عليوا . وإذا حلفت على کین رت غیر ها رآ مها فکفر عن ولگ رات الي 
هو پر ٩‏ 
٩‏ - پاسییست من أل الإمارة و کل الما 

۷ - مها أبو دمر حلا عبد" الوارث <دثنا يونس عن ان قال « حدثنى عبد الرحمن بن 
تمرة قال : قال لی رسول الله يكل : با عبد ار جن ن تفر » لا تألر الامارة » فان اطبا عن مسأقر 
وكات لها » وان أعطيئها عنغير مسلة منت عليها . وإذا حافت على ينر فرایت غیر‌ها خير م باكر 
الذى هو خير وکفره عن كينك 6 ۱ 

قوله ( باب من لم يسأل الامارة أعائه الله ءابا ) ذكر فيه حدیث عبن الرحن بن سمرة و لا تسأل الامارة » 
ثم قال بعده وباب من أل الامارة وكل الما .ا وقكر الديث ااذکرز ؛ وقد تقدم الكلام على سنده فى 
, كتاب كفارة الاعان > وعل قوله و وإذا حلفت على يمن قرأ ت غيرها حورا مهنا فکفر » وأما قرله « لا تسأل 
الإمارة » فو الذى فى کل طرق الحديث ؛ ووقع فى رواية يونس بن عبيد عن الحسن بافظ و لايتمنين > إصيغة 
النبى عن التعنی مؤكدا بالنون الثقيلة » والنبى عن التمتى أبلغ من النبى عن الطلب ۰ قول ( عن مسألة ) أى سؤال . 
قله ( وكات الها ) بضم الواو وكسر الكاف تفا ومشدد | وسكون اللام » ومعی الخفف أى صرف الا ومن 
وكل الى نفسه هلك ؛ ومته فى الدعاء و ولا تكلن الى نفسى » ووكل أمره الى فلان صرفه اليه ۽ ووكله بالتشديد 
استحفظه » ومعنى الحديث أن من طلب الإمارة ناعطيا تركت (عانته عليها من أجل حرصه ‏ ويستفاد منه أن 
طلب مایتعلق بالك مكروه فيدخل ف الامارة القضاء والمسبة ونمو ذلك وأن من حرص على ذلك لا یمان » 
ويعارضه فى الظاهر ما أخرجه أبو داود عن ألى هريرة رفعه , من طلب قضاء المسلءين حتی يناله ثم غلب عدله 
جوره فله الجنة » ومن غلب جوره عدله فله الثار » ومع بيتهما أنه لايلزم من كونه لا بدان سيب طليه اف 
لاعصل منه العدل إذا ولى د أو عمل الطلب هنا على القصد وهناك على التولية ؛ وقد تقدم من حدیث أي موسی 
, إنا لانول من حرص » ولذلك ع فى مقابله بالاعانة » فان من لم يكن له من الله عون على عمله لایکون فيه كفاية 
لذلك العمل فلا يذيغى أن يحاب سؤاله ؛ ومن العلوم أن كل ولاية لاتخار من المشقة » فن لم يكن له من الله إعانة 
تورط فيا دخل فيه وخس دنياه وعقباه » فن کان ذا عقل لم بتمرض الطلب أصلا د بل إذا كان كافيا وأعطيها من 
شي مسألة ققد وعده الصادق بالامائة » ولا خن مافى ذلك من الفضل . قال المبلب : جاء تفس الإعانة عايها فى 
ديت يلال بن مر داس عن خيثمة عن أنس رفعه , من طلب القضاء واستعان عليه بالشفعاء وكل الى نفسه » ومن 
أكره عليه آنزل الله عليه ملكا پسدده » آخرجه أبن النذر . قلت : وكذا أخرجه الترمذى من طريق ی عوانة 
عن عيد الاعل الثعلى » وأخرجه هو وأبر داود وان ماجه من طريق ألى عوانة ومن طريق أسرائيل عن عبد 
الاعلى تأسقط خيشمة من السند » قال الترمذى . ورواية أنى عرانة أصح » وقال فى رواية أب عرانة حديث حسن 


غریب » و أخرجه ا من طريق إسرائيل وصفحه : و تعقب بأن ان معان ین تم وضعف عيد الاعل » و کذا 


الدیت باو زب قوب e‏ 


سس سا( 
قال اور فى عبد الاعل : ليس بقوی . قال لمجاب : وق من الاکراه عليه أن پدعی اليه فلا بری نقسه آملا 
ذلك هيبة له وخوفا من الوقوع فى امحذور فانه يمان عليه إذا دخل فيه ؛ ویسدد ۽ والاصل فيه أن من تواضع 
لله رفعه الله » وقال ابن التین : هو حول على الغالب 3 والا فقد قال پوسف ‏ أجعلنى على خزائن الارض ) وقال 
سلبان ار وهب لی ملسكا € قال : وحتمل أن يكون فى غير الانيباء 

ل # اس : 
۷~ اسب مایسگره من اترص على الامارة 
۷۷۸ سب مشا أحد بن پوس" حا أن ای نب عن سعید المقرى دعن إلى عروة ر الى 
يل قال : انک ستحر صون على الامارة » وستکون ندامة وم القيامة » قشم الرضمة و ست القاطمة > . 
4 
وقال جر بن بشار حداثنا عبد الل ی “هران حدثنا عبد” اليد ن جمفر عن معيد القبري” عن عر بن ام 
هن أ هريرة . . وه 


. ص 


مزشتا جر ی الملاء حلا أو أسامة عن رید عن ی رد دعن أى عوسی" دغی اش 
عنه قال : دخات على النبى” 1 آا ورجلان من قوی , فقال آحد الر جلین : اس با دسول لله » وقال الاخر 
مه » فقا : إنا لاو ی هذا من سأ ولا من سر عابه » 

قوله ( باب مابكره من الحرص على الإمارة ) أى على تحصیابا » ووجه السكراهة مأخوذما سبق فى الاب 
آلذی قبله . قوله ( عن سعيد المقبرى عن أي هريرة ) هكذا رواه بن أي ذب مرفوعا » وأدخل عبد اليد بن 
جعفر بين سعيد وآ هريرة رجلا وم يرفمه ؟ واين ی ذب أتقن من عبد اید وأعرف بحديث المقرى منه 
فروايته هي العتمدة » وعقبه البخارى بطريق عبد اميد إشارة منه الى امكان تصحيح القولين ؟ فلعله كان عند 
سعيد عن مر بن الحسكم عن أبى هريرة موقوفا على مارواه عنه عبد اليد ؛ وكان عنده عن أب هريرة بغير واسطة 
مرفوعا ؛ أذ وجدت عند كل من الراويين عن سعيد زيادة ۽ ورواية اوقت لاتعارض رواية الرفع ان الراوی 
قد باشط فسند وقد لاينشط فيقف . قوله ( انم ستحرصون ) يكسر الراء ديوز فتحبا » ووقع ف رواية شبابة 
عن ابن أبى ذلب و ستعرضون » بالعين وأشار الى أا حيطا ٠‏ قوله ( على الإمارة ) يدخل فيه الإمارة العظمى 
وهی الخلافة » والصغرى وهى الولاية على بعض البلاد ؛ وهذا [خبار منه بے بالثى. قبل وقوعه فوقع کا آخر . 
قوله ( وستکون ندامة يوم القيامة ) أى أن لم يعمل فيها ما يذبغى ؛ وزاد فى رواية شبابة « وحسرة» ويوضح 
ذلك ما أخرجه البزار والطبرافى بسند صميح عن عوف بن مالك بلفظ د أوهما ملامة ۽ وثانها ندامق وثالها 
عذاب يوم القيامة » إلا من عدل » وف الط الى الاوسط من رواية شريك عن عبد الله بن عيسى عن أبى صالم عن 
أبى هريرة قال شريك : لا أدرى رفعه أم لا « قال و الامارة أولها ندامة » وأوسطا غرامة ‏ وآخرها عذاب بوم 
القيامة » وله شاهد من حديث شداد بن أوس رفعه بافظ , آوفا ملامة وثانييا ندامة, أخرجه الطب انى وعند الطبراى 


من حديث زيد بن ابت رفعه د نعم الثىم الإمارة لمن أخذها عة وحلبا » وبتس الثىء الامارة من آخذها بغير 


۱۳۹ ۳و ب کتاب الاحکام 


حقها تکون عليه حسرة يوم القيامة » وهذا بقید ما أطلق فى الذی قبله » ويقيده أيضا ما آخرج مسل عن أبى ذر 
قال قلت يارسول الله ألا تستعمانى ؟ قال : إنك ضعيف » وإنها أمانة » وإنها يوم القيامة خزی وندامة إلا من 
آخذها قبا وأدى الذى عليه فيا » قال النووى : هذا أصل عظيم فى اجتناب الولاية ولا سا أن كان فيه ضعف . 
وهو فى حق من دخل فا بغير أهاية ولم يعدل فانه یندم على مافرط منه إذا جوزى بالحزى يوم القيامة» وأما من 
كان أهلا وعدل فيا فأجره عظيم کا تظاهرت به الاخبار , وتلنكن فى الدخول فيبا خطر عظیم ولذلك امتنع 
الأكابر منها والله أعلم . قول ( فنعم الرضعة وبأست الفاطمة ) قال الداودی : نعم المرضعة أى فى الدنيا » وبلمت 
الفاطمة أى بعد الوت » لانه يصير الى الحاسبة على ذلك » فرو كالذى يفطم قبل أن ستغنى فيكون فى ذلك هلاک . 
وقال غيره : نعم المرضعة لما فا من حصول الجاه والمال ونفاذ الكلمة وتعصیل اللذات الحسية والوهية حال 
حصولا » و شست الفاطمة عند الانفصال عنها مرت أو غيره وما يترتب عليها من التبعات فى الاخرة : تلبيه : 
ألحقت التاء فىه بست » دون نعم » والحكم فيها اذا كان فاعلبما ما جواز الإلماق وترك » فوقع التفان فى 
هذا الحديث سب ذلك « وقال الطيى : نام پلحقها بنعم لان المرضعة مستعارة للامارة وتأنيثا غير حقيق 
فترك إلماق التاء ما والحاقها بس نظرا إلى کون الامارة حینئذ داهية دهياء . قال : وانما آل بالتاء فى القاطمة 
والمرضعة إشارة إلى تصوير تينك الحالتين المتجددتين فى الإرضاع والنطام . قوله ( وقال مد بن بشار) هو 
بندار » ووقع فى مستخرج ألى نم أن البخارى قال , حدثنا عمد بن بشار » وعبد الله بن هران هو إصرى صدوق 
وقد قال ان حبان فى الثقات : خطیم وماله فى الصحيح إلا هذا الموضع . وعبد اميد بن جعفر هو ادلم 
مخرج له البخاری إلا تعليقا » وعر بن ال أى این ثو بان مدنی قة آخرج له البخارى فى غير هذا الموضع 
تعليقا کا تقدم فى الصيام ٠‏ قوله ( عن ألى هريرة ) أى مرقونا عليه ٠‏ قوله فى حديث ألى موسی ( ولامن حرص 
عليه ) يفتح المبملة والراء » وقد #سسدم مطولا من وجه آخر عن أنى بردة عن ألى موسی فى استتابة المرتدين 
وذكرت شرحه هناك . وق الحديث أن الذى يثاله الخولى من التعماء والسراء دون اياله من البأساء والضراء » 
ما بالعرا ل فى الدنبا فيصير خاملا وإما بالمؤاخذة فى الآخرة وذلك آشد ء نآل الله العفو . قال القاضى البیضاوی: 
فلا بذيغى لعاقل أن يفرح بلذة يعقبها حسرات » ةل اباب : الخرص على الولاية هو السبب فى اقتتال الناس عایا 
حتى سنکت الدماء واستبيحت الآموال والفروج وعظم الفساد فى الأرض بذاك ووجه الندم أنه قد يقثل أو يعزل 
أو موت فيندم على الدسخول فما لآنه وطالب بالتبعات الى ارتكيها وقد فاته ماحرص عليه بمفارقته » قال :يسا 
من ذلك من تعين عايه كأن موت الوالى ولا بوجد بعده من ,قوم بالآم غیره » و إذا لم يدخل فى ذلك حصل 
الفساد بضياع الأحوال . قلت : وهذا لاتخالف مافرض فى الحديث الذى قبله من الحصول بالطلب أو بغير طلب 
بل فى التعيير بالحرص إشارة إلى أن من قام بالآمى عند خشية الضياع يكون كن أعطى بغير سوال لفقد الحرص 
غاليا عن هذا شاه وقد يغتفر اطرص فى حق من تعين عليه لسكونه يصير واجبا عليه » وتولية القضاء على 
الإمام فرض عين وعلى القاضى فرض كفاية اذا كان هناك غيره 
۸ - باصيت من استری رعية فل ينسح 
۰ - وشا بر یم عدا أبو الأشيب» عن الحدن « أن عبرت اله بت زياد 2 مسقل بن يسار 


الحديث ۷۲۱۰۱-۰۷۱۵۰ ۱۳۷ 


فى مرضه الذى مات فيه » فقال له معقل" : إن دات حديث سمعته من رسولر اط يي © سععت الي يلي 


يقول : مامن عبد يسترعيه ال" دب" فل كما ینسحه ل مد رائمة اة » 

۰۱ - فشا إسحاق" بن منصور آخبرنا حمین ابنی وال زائدة دک هثام « عن لسن 
قال : أئينا ممقل” بن إسار نموم فدخل علينا بي اله » فقال له قل : آحدللت حديثاً سممته من سول الله 
بخ فقال : مامن وال بلى رعية من السلدين فيموت” وهو فاش لم إلا حرم الله عليه الجنّة » 


موه ( باب من استرعى ) يضم الثناة على البنناء الحبول . قوله (دعية فم ينصح ) أى لما . قوله (أبو 
الاثبب ) هو جعفر بن حبان بمبملة وتحتانية ثقيلة . وله ( عن الحسن ) هو البصرى » وق رواية الاسماعيل من 
طريق شيبان عن أبى الاشبب « حدثنا الحسن »۰ قوله ( أن عبيد الله بن زياد ) يعنى أمير البصرة فى زمن معاوية 
وولده يذيد » ووقع فى رواية هشام المذكورة بعد هذه مایدل على أن الحسن حضر ذلك من عبيد الله بن زياد عند 
معقل قوله (عاد معقل 1 يسار) تتا نية ثم مبملة خفيئة هو اازلى الد حا المشرور . قوله (ق مرضه الذى مات فيه) 
كانت وفاة معقل بالبصرة فما ذكره البخارى فى الاوسط ماين الستين الى السبعين وذلك فى خلافة يزيد بن معاوية . 
قوله (فقال له معقل : إنى عدفك حديثا معنه من رسول هم ) زاد مسل عن شيبان بن فروخ عن أب الاشہب 
د لو علست آن بل حیاة ماحدتك » . قوله ( بست عه الله ) فى نسخة الصغانى , استرعاه » ۰ قوله ( فلم يحطها ) بفتح 
أوله وضم الحاء وسكون الطاء المبماتين أى يكاؤها أو رصنا وزنه ومعناه والاسم اباطة يقال حاطه اذا استولى 
عليه وأحاط به مثله . قوله ( بنصحه ) كذا الک ماء الضمير » وفى رواية المستلى , بالتصيحة » ووقع اسل فى 
رواية شیبان د يمدت يوم يموت وهو غاش لرعيته ۰ ۰ قوله ( لم يد ) فى نسخة الصفای , الام يحدء بزيادة الا 
( رانحة الجنة ) زاد فى رواية الطبرانى من حديث عبد الله بن منفل « وعرفبا يوجد يوم القيامة من مسيرة سبعين 
عاما » ووقع فى رواية مسل و إلا حرم الله عليه الجنة » وله مثله من طریق واس بن عبيد عن الحسن» قال المكرمانى 
مفهوم الحديث أنه جدها د وهو عکس القصود والجواب أن « إلا » مقدرة أى إلا لم جد ؛ وال عذوی 
والتقدير ما من عبد فعل کذا إلا حرم الله عليه الجنة ولم يحد راتحة الجنة استئناف كالمفسر له » أو ليست ما للنق» 
وجازت زيادة من للتأكيد فى الإثبات عند بعض النحاة » وقد ثبت , ألا فى بعض السخ . قلت : لم تقع الحم 
بين اللنظين التو عد بها فى طریق واحدة ؛ فقوله د لم د رانحة الجنة » وقع فى رواية ی الأشبب » وقوله وحرم 
لله عليه الجنة » وقع فى رواية هشام » فكأنه أراد أن الأصل فى الحديث المع بين اللفظين خفظ بعض مالم يحفظ 
بعض وهو محتمل ؛ لسکن الظاهر أنه لفظ واحد تصرفت فيه الرواة . وزاد مسل فى آخره قال آلا كنت حدثتتى 
هذا قبل اليوم ؟قال: ل أكن لأحدثك » قيل سب ذلك هو ما وصنه به الحسن الیصری من سك الدماء » ووقع 
فى دواية الاسماعلى من الوجه الذى أخرجه مسل و لولا ألى ميت ماحدثتك , فكأنه کان يخثى بطشه » فلا تزل به 
الموت آراد أن رڪف بذلك بعض شره عن ااسدین , وال ذلك وقعت الاشارة فى رواية مسل من طريق ى 


المليح « أن عبيد الله بن زياد عاد معقل بن يسار » فقال له معقل : لولا أنى فى الموت ماحدثتك , وقد أخرج 


۱۳/۸ ۳ - کتاب الا كام 


الطبرافى فى السكبير من وجه آخر عن الحسن قال ولا قدم علینا عبيد الله بن زياد أميرا آمره علينا معاوية غلاما 
سفیپا يسفك الدماه سفكا شدیدا وفينا عبد الله بن مغفل المزنىء فدخل عليه ذات يوم فقال له : انته عما أراك 
تصنع » فقال له : وما أنت وذاك ؟ قال ثم خرج الى السجد فقلنا له : ماكنت تصدع بكلام هذا السفيه على رموس 
الناس ؟ فقال (نه كان عندى عل فاحيبت أن لا آموت حتى أقول به على رموس الناس ء ثم قام فا ليث أن مرض 
مرضه الذى توف فيه فأتاه عبيد الله بن زياد يعوده » فذكر نهو حديث الباب » فيحتمل أن تکون القصة وقعت 
لاصحابيين ٠‏ قوله ( قال زائدة ذكره هشام ) هو بحذف قال الثانية والتقدير : قال الحسين الجعنى قال زائدة ذكره أى 
الحديث الذى سيأ هام مر ابن حسان » موا ف رواية مسل عن القاسم بن زصكريا عن الحسين الجعنى 
بالعنعنة فى جميع السند » وحاصل الروایشین أنه أثبت الفش فى احداهما ؛ ونق اللصيحة فى الاخری فکانه 


لاواسطة بينهما » و حصل ذلك بظابه حم باخذ أم يوام أو فاك دمام م أو انتباك أعراضيم و وحبس حقوقهم 


وترك تعر يفم مأيحب علییم فى در دنم ودنام وباهال إقامة ادود فهم وردع ادن مم ورك حاتهم 
ونعو ذلك . وله ( فقال له معقل أحدثك حديثا ) قد ذکرت زيادة أن المليح عند مسل . قوله ( ما من وال پل 
رعية من سین اح ) وقع فى رواية أن لح « ما من أمير » بدل م وال » وال فيه ثم لايجد لبم ودال 


î 


مشددة من الجد باکر ضد المهرل » وقال فيه « الا لم يدخل معيم الجنة » وللطبرانئى فى الاوسط »فلم يعدل قوم 
إلا كيه الله على وجبه فى النار ء قال ابن التين : يلى جاء على غير القياس لان ماضيه ول بالكسر ومستقبله يول 
بالفتح وهو مثل ورث يرث . وقال ابن بطال : هذا وعيد شديد على أمة الجوز فن ضيع من استرعاه الله أو حانبم 
أو لبم فقد توجه اليه الطلب بظالم العباد , يوم القيامة » فكيف يقدر على التحال من ظل أمة عظيمة ومع 
و حرم الله عليه الجنة » أى أنفذ الله عليه الوعيد ولم برض عنه المظلومين . و نقل أبن التين عن الداودى نموه قال: 
وعتمل أن يكون هذا فى حق الكافر لان المؤمن لابد له من نصيحة . قلت : وهو احتال بعيد جدا » والتعليل 
مردودء فالكافر أيضا قد يكون ناما فيا تولاه ولا عنعه ذلك السکفر . وقال غيره : حمل على الستحل »و الاولى 
أنه حول على غير المستحل وانما أريد به الرجر والظیظ » وقد وقع فى رواية مسل بافظ و لم يدخل معهم الجنة» 
وهو يؤيد أن الراد أنه لابدخل الجنة فى وقت دون وقت : وقال الطيى : الفاه فى قولهه فل يحطبا » وفى قوله 
ه فيموت » هثل اللام فى قوله لإ فالتقطه آل فرعون لیکون لحم عدوا وحزنا > وقوله « وهو غاش » قيد الفعل 
مقصود بالذكر يريد أن الله نما ولاه على عباده ليدم م النصيحة لا ليغشبم حتى يموت على ذلك » فلا قلب 
القضية استحق أن يعاقب 
٩‏ - پااسیست من شان شق الله عأيه 

۲ = وشا دای الواسطي تھا خالثعرى ابریری عن ار بف أبي نيمة قال « شبدت 

صفوان وجندبا راب وهو بوصم فقالوا : هل دمعت من رسولر الم شينا؟ قال : سمعته" يقول : من 


- سم ال به وم #قيامة » قال : ومن شأق شق افد عليه بوم القياءة . لوا أوصنا » فقال : إن أول مایت" 


الدیت ۷۱۵۲ ۱۳۹ 
من الانسان, بطنه » فن اسقطاع أن لابا کل إلا طا فلینعل » ومن استطاع أن لا حال يينه وبين ام على» 


کف من دم هر اقه فلیفمل » . قات لای عرد اله : من يقول” «سعت؛ رسول اف يلقع » جناب ؟ قال : 


ا 

لله عليه) فى رواية « اللسن من شق بغير ألف ؛ والعنی من أدخل على الناس المشقة 
ا اه عله اقفر مر نز جنس العمل ۰ قوأه ( خالد ) هو ابن عبد الله لطحان . قوله ( عن الج ريرى ) 
يضم الج هو سعيد بن إياس » ولم يخرج البخارى للعباس الجريرى شيا وهو من هذه الطبقة » وعالد اطعای 


معدود فيمن مع من سعيد الجريرى قبل الاختلاط » وکانت وفاة الجريرى سنة أربع وأ بين ومائة واختلط قبل 


موته ثلاث سنين » وقال أبو عبید الأجرى عن أبى داود : من أدرك أبوب فیاعه من الجر برى جيد . قلت : 
وخالد قد أدرك أيوب فان أيوب لا مات كان غالد المذك کور ابن (حدی وعشرين سنة . قوله ( عن طريف ) بالطاء 
المبملة وزن عظم ٠‏ قوله ( أبى تميمة ) بالمثناة وزن عظيمة » وهو أبن جالد يضم الي وتخفیف الجيم امجیمی بالجم 
مصغر أسية الي اندم بطر ن من ثم وكان مولام » وهو إصرى ماله فى البخارى عن أحد من الصحابة إلا هذا 
الحديث » وله حديث اخ ر تقدم فى الآدب مر ن روایته عن آن فى عثان النمدى ٠‏ قول ( شهدت صفوا ن) هو أبن رز 
ابن زياد التابعى الثقة الشپور من أهل البصرة . ٠‏ قوله ( وجندبا) هو ان عبد الله البجلى اصحای الشبور وكان 
من أهل السكوفة ثم تعول الى البصرة قال اسکلاباذی . قوله ( وأصابه ) أى أصماب صفوان ٠‏ قوله ( وهو ) أى 
جندب ( لو صم ) ذکره اازی فى الأطراف بلفظ , شبدت صفوان وأحعابه وجندیا بوصم » ووقع فى کح 
سل من طریق خالد بن عبد الله بن عرز عن عه صفوان بن عرز أن جندب بن عبد الله بعث الى عسعس بن سلامة 
زمن فتنة اين الزيير فقال : اجمع لى نفرأ من إخوانى حتى أحدثهم » فک ر القصة فى تحديثه لهم بقصة الذى حمل على 
رجل فقال لا له إلا الله فقتله » وأظن أن القصتين واحدة » ومسا أن حذرم من التعرض لقتل اس د وزمن 
فتلة أبن الزيير كانت عقب موت يزيد بن معاوية . ووقع عند الطبرانى من طريق ليث بن ألى سليم عن صفوان 
ابن حرز عن جندب إن عبد الله أنه مر بقوم فقال :ای بنفر من قراء القرآن وليكونوا شيوخاء قال فأتيته بنافع 
ابن الازرق وأ بلال ع داس ونفر معیما ستة أو ثمانية فقال : إفى معت رسول الله لر يذ كر الحديث . قلت : 
وأخرجه أيضأ من طريق الاعش عن أبى تميمة أنه انطاق مع جندب الى البصرة فقال : هل كنت تدارس أحدا 
القرآن ؟ قلت : نعم » قال فائتنى بهم » قال فأتيته بنافع وأنى بلال مرداس ونجدة وصالح بن مشرح فا نش حدث . 
قات : وهؤلاء الآربعة من رءوس الخوارج الذين خرجوا إلى مك لتصر ابن الرہیں لما جوز اليه بزید بن معاوية 
الجيوش فشبدوا معه الحصار الأول » فلا جام الب بمرت يزيد بن معاوية سألا ابن الزبير عن قوله فى عمان 
فاثتى عليه فنضبو! وفارقوه » خجوا . وخرج نجدة بالعامة فتلب عليها وعلى بحض بلاد الحجاز » وخرج نافع 
ابن الأزرق بالعراق فدامت فتنته مدة . وأما أبو بلال مرداس فكان خرج على عبید الله بن زياد قبل ذلك فقتله 
قوله ( من سم جع ألله به يوم م القيامة ) قلت تقدم هذا المثن من حديث جذدب من وجه آخر مع شرحه فى دياب 
الرياه والسمعة » من « کتاب الرقاق » وفيه « ومن رایا, ول یقح فيه مقصود هذا اباب ۰ قوله ( ومن شاق شق 
۰ ۱۷ ۱۳ هع ابادف 


Af ۱۳۰‏ ب کتاب الاحكام 


الله عليه ) کذا للسكشمينى » وللسرخمى والمستملى د ومن يشاقق شقق اله عليه » بصينة الضارعة و يفك القاف فى 
الموضعين » وى رواية الطبراتى عن آحد بن زهير اتی عن احق ابن شاهين شيخ البخارى فيه ه ومن شاقق 
شق الله عليه » . قوله ( فقالوا : رسكا :قال + ال ا ی الالعان سا ر بد امرك شرج به 
فى رواية صفوان بن عرز عن جندب ولنظه , واعلوا أن أول ماينئن من ادگ إذا مات بطنه > . قوله ( فن 


استطاع أن لا یال إلا طیبا فلیفعل ) فى رواية صفوان « فلا يدخل بطنه إلا طيباء هكذا وقع هذا 1 


هذا الوجه موقوفا » وكذا أخرجه الطرانى من طريق قتادة عن الحسن - هو البصرى ‏ عن جندب 0 
وأخرجه من طريق صفوان بن محرز وسياقه يحتمل الرقع والوقف فانه صدر بقوله ء عمت رسول الله َي يقول 

من معء الحديث ه واعلوا أن أول ماینتن » وینتن بنون ومثناة وضم أوله من الرباعى وماضيه أشن ونتن والنتن 
الرانحة الكريبة ٠‏ قواٍه ( ومن استطاع أن لايحال بينه وبين الجنة ملء کف ) فى رواية اسکشمیپی و حول » 
و بافظ د ملء » بغير مو حددة » ووقم فى رواية کرعة والاصیل د کفه » ۰ وله ( من دم هراق ) أى صبة 
( فلیفعل ) قال ابن التين : وقع فى روایتنا « أهراقه » وهر يفتح الهمزة وكسرها . قلت : هى لمن عدا أبا ذرء 
کذا وق هذا ان أيضاً موةوفاء وكذا أخرجه الطبرانی من طريق صفوان بن محرز ومن طريق قتادة عن امس 
عن جندب موقوفا ؛ وزاد الحسن بعد قوله هريقة ۾ کانما يذبح دجاجة 2 كنا تقد لباب من نوات اه حال 
ببنه ويينه » ووقع ملفوعا عند الطبرانى أيضاً من طريق اسماعيل بن مسر عن امسن عن جندپ ولفظه ١‏ تدلون 
أفى هست رسول الله مق قول : لا عو أن بين آحدک وبين الجنة وهو يرأها ملء کف دم من مسل أهراقه غير 
حله ۽ وهذا لو لم يرد مصرحا برقعه لكان فى حم المرفوع لاه لابقال بالرأى » وهو وعيد شديد لقتل المسلم بغير 
حق . قال الكرمانى : فى معنی قوله د ملء كف من دم هو عبارة عن مقدار دم انسان واحد » كذا قال ومن أين 
هذا اصر ؟ والمتبادر أن ذکر مله الكف كااثال وإلا فلو كان دون ذلك لكان الحم کذاك . وعند الطراف من 
حديث الاعش عن أب تميمة و قال رسول الله يلت لا عوان بين أحدك وبين الجنة » فذكر نحو رواية الجريرى 
وزاد فى آخره : قال فک القوم » فقال جندب : لم آر كاليوم قط قوما أحق بالنجاة من هؤلاء ان کانوا صادقين» 
قلت : واعل هذا هو السر فى تصديره كلامه يحديث « من سمع » وكأنه تفرس فییم ذلك » وطذا قال « ان کانوا 
صادقين » و لقد صدقت فراسته فام لما خرجوا بذلوا السيف ف السلین وقتلوا الرجال والاطفال وعظم السلاه 
‘ef‏ كا ندمت اليه الاشارة 8 5 کتاب احار بين ۾ قال ابن رطال : اشاقة ف اللخة مشتقة من ااشقاق وهر الخلاف 0 
ومنه قوله ك0 ومن يشأقق الرسول من بع دما تبين له ادى ) والمراد بالحديث النبى عن القول القبيح فى 
المؤمنين و کشف مساويهم وعيوبهم وترك مالفة سبیل المؤمنين ولزوم جاعتهم والنبى عن إدغال المشقة علييم 
والاضرار بهم » قال صاحب العين : شق الام عليك مشقة اضر بك انتهى . وظاهره أنه جعل ااشقة وااشاقة 
بمعنى واحد » ولیس كذلك فقد جوز الطای فى هذا أن تکوری أأشقة من الاضرار فیحمل الناس على ما پشق 
عليهم » وأن تكون من الشقاق وهو الخلاف ومفارقة الجاعة وهو أن ا 
الداردی الثانى » ومن الاول قوله بم فى حديث عائشة هلبم مرن ول من آس أمتى شینا فشق علہم فاشقق 
عليه » آخرجه مس » ووقع لغير أبى ذر فى آخر هذا الحديث . قلت : لآنى عبد الله من یقول معت رسول الله 


الحديث ۷۱۵۲ ۷۱۵۳ ۱۳ 


جندب ؟ قال : نعم جندب انتبی . وأبو عبد الله الذکور هو الصنف ‏ والسائل له الفربری » وقد خلت 
رواية النسق عن ذلك . وقد سيق من الطرق ای آوردتبا مایصرح بأن جندبا هو القائل » ولیس فیمن مى فى 
هذه القصة أحد من الصحابة غيره 


٩۰‏ نو سس القت اء والاییا فى الطريق 


وقفی بی بن يعر فى الطريق » وقضی الشموة على باب دار ه 
۳ - وا ان بن أف شيبة حلا زیر عق منصور عن سالم 57 آن اعد « حل تا أنس” 
ان مات ری" الث عنه کال : دما أنا والنبی" له خارجان من السحد فاقيا رجل ا و السحد فتال : 
با رسول اله متي الساعة ؟ فقال التي ب : ما أمدَذت ها ؟ فسكآن الرجل استکان »م قال : با رسول اله 
ما اعد ۱۸ کي صبامو ولا صلاة ولا صدّقة » واکن احبٌ ال ورسوله . 6ل : نت مم من أحييت » 
وله ( باب القضاء والفتيا فى الطريق ) كذا سوى بينهما ؛ والآثران المذكوران فى الترجمة صرعان فما تعلق 
بلقضام » والمدیت الرفوح و دة منه جواز افیا فلحق به الخدم . وه ری محي ین یدمر ) بفتح ام هو 
التابعى الجليل المشمور ء وکان من أهل البصرة فانتقل الى مرو بأمر الحجاج فول قضاء مرو لقتدبة بن مس » وكان 
من أهل الفصاحة والورع » قال الحام : قضى فى أكثر مدن خراسان » وکات إذا تحول الى باد استخلف فى اتی 
انتقل منبا . قوله ( فى الطريق ) وصله تمد بن سعد فى الطبقات عن شبابة عن موسى بن يسار قال : رأيت يمي بن 
يعمر على القضاء مرو فر ما زأيته يقضى فى السوق وف الطريق » ورا جاءه الخصمان وهر على حار فيقضى بيتهما . 
وأخرج البخارى فى التاريخ من طريق ید بن أبى حکم أنه رأى محی بن يعمر يقضى فى الطريق ٠‏ وله ( وقضى 
الشعى على باب داره ) قال ابن سعد فى الطبقات أخبرنا أبو نعم حدثنا أبو اسرائيل رأيت الشعى يقضى عد 
باب الفیل بالسكوفة . وأخرج السكرايسى فى القضاء من وجه آخر عن اشعی أن عليا قضى فى السوق . وأخرج 
من طريق القاسم بن عبد الرحن أنه مر على قوم وهو على راحلته فتظلموا من كرى لم فزل فقضی بيهم ثم ركب 
فضی الى مأزله . ثم ذكر حديث سالم بن ألى الجعد عن أنس فى الذى سأل النى ملم متى الساعة » وقد تقدم من 
وجه آخر عن سام فى « کتاب الآدب » مشروحا » وقوله هنا ه فلقينا رجل عند سدة المسجد » السدة يضم السين 
وتشديد الدال الجملتين هى باب الدار , وقيل لاسماعيل بن عبد الرحمن : السدى » لانه كن يبيع المقانع عند سدة 
مسجد السكوفة وهی ماببق من الطاق المسدودء وقيل هى الأظلة على الباب د لوقاية المطر والشمس » وقيل هی الباب 
تفسه وقيل عتبته وقيل الساحة أمام الباب . وقوله , ماأعددت فا ء كذا ای ذر ء ولفسيره « عددت » وهو 
بالاشد.د مثل لا جع مالا وعدده € أى هيأه » وقوله « استكان » أى خضع وهو استفعل من السكون الدال 
على الخضوع ٠‏ قال ابن التين : لعل سبب سؤال الرجل عن الساعة إشفانا ما يكون فيا » ولو سأل استعجالا لدخل 
فى قول تعالى لإ يستعجل بها الذين لايؤمنون بها ج وقوله « كبير عمل » بالموحدة للاکش و باائلثة لبعضهم ۽ قال 
ابن بطال : فى حديث أنس جواز سكوت العام عن جواب السائل والستفتی اذا كانت المسألة لاتعرف » أو كانت 


۷۳ ۲ - کتاب الاحکام 


ا ب ا ا ا ی 1 ۱3۳۳ 
ما لا حاجة پالناس الیپا» أو كانت ما مخشی متها الفتنة . أو وء التأويل . وتقل عن المبلب الفتيا فى الطريق وعلى 
الدابة » ونحو ذلك من التواضع ؛ فإن كانت لضعيف فهو مود وان كانت ارجل من أهل الدنیا أو لن مخشی 
لسانه فبر مكروه . قلت : والثال الثالى ليس يجيد فقد ,ترتب على السئول من ذلك ضرر فيجيب لیأمن شره 
فیکون فى هذه الحالة تمودا قال : واختلف فى القضاء سائرا أو ماشيا فقال أشبب : لا باس به اذا لم يشغله عن 
الفهم . وقال سحنون : لايفيغى . وقال ابن حبیب : لا باس عا كان يسيرا » وأما الابتداء بالنظر ونحوه فلا . 
قال ابن بطال : وهو حسن . وقول أشبب آشبه بالدليل . وقال بن این : لا زز الحك فى الطريق فما يكون غامضا 
كذا أطاق والاشيه التفصيل . وقال أبن انیب : لا آصح حجة هن منع اكلام فى العم فى الطريق » وأما المكاية 
الى تک عن مالك فى تعزيره الجام الذی سأله فى الطريق ثم حدثه فكان يقول : وددت لو زادنی سياطا وزادق 
تحديثا » فلا يصح . ثم قال : ويحتمل أن يفرق بين حالة النى بإ وحالة غیره » فان غيره فى مظنة أن يتشا غل بلغو 

الطرقات وقد تقدم فى كتاب العم » ترجمة الفتيا على الدابة » ووقع فى حديث جابر الطويل فى حجة الوداع عند مس 

د وطاف رسول الله ی على راحاته ليباه الناس وليشرف لم ليسألوه » والاحادبت فى سؤال الصحابة وهو 

سائر ماشيا وراكبا كثيرة 


ح 0 


۱ = سس ما ذ کر آن الب ا م يكن ل بواب 

4 = وش إسحاق” بن منصور أخبر نا عبد المد حل ثنا شعبة حدثا ثابت البنائية 9 عن أنس بن 
ماقت قول لامرأة من أهله : تعرفين فلانة ؟ قالت : نمم » قال : فان الي كه مرها وهی تبکی عند قير » 
0 1 5 6 ۳ غم اب ۲ 
نتال : اق الله واصبرى » اقالت : إليك عی ء فاناث خاو من معیبی » قال خَاوَزها رمغي : شر پا رجل 
فقال : ما قال للك رسول آله بل ؟ قالت : ماع رنه » قال : إن سول" اف لله قال فجامت إلى بايه فم تد 

0 ت 0 2 2 

عليه بوا) فقالت : پارسول الله »ور ماع فتك » فقال ابی موم ؛ إن الصير عند أول صلامة » 

قوله ( باب ماذکر أن انی بر لم يكن له بواب ) ذكر فيه حدیت أنس فى قصة المرأة الى جامت تمتذر عن 
قرغ د إليك عنى » لا أمرها النى بل - ووجدها تبكى عند قبر - بالصیں » فن الحديث , لاعت الى بابه فل تجد عيله 
بوابا ۰۰ قوله ( ان الصبر عند أول صدمة ) فى رواية الكشسريينى هنا ه أن الصير عند الصدمة الأول » وقد تقدم 
شرحه مستوق فى « باب زيارة القبور » من و كتاب الجنائز » وأن المرأة لم تسم » وأن المقبور کان ولدها ولم يسم 
أيضاً » وأن الذى ذكر لما أن الذى خاطها هو النى يل هو الفضل بن العباس . ووقع هنا أن أنس بن مالك قال 
لامرأة من أهله : هل تعرفين فلانة » يعنى صاحبة هذه القصة » ولم أعرف اسم المرأة الى من آمل أنس أيضأ , 
وقوها 0 اليك عنى » أى کف رف ك ودعنى ٠‏ وقوطا وفانك خلو 8 بكر المعجمة وسکون اللام أى خال هن ھی 
قال لبلب : لم يكن لني بم بواب راتب » يعنى فلا يرد مانقدم فى الناقب من حديث أ موسی أنه كان بوايا 
للنى رم للا جاس على القف » قال : فاسع پینهما أنه اذا لم يكن فى شغل من أهله ولا انفراد لمیء من أمره أنه کان 
يرفع حجابه بينه وبين الناس و إبرز لطااب الحاجة اله . وةل الطبرى : دل حديث عسر حين استأذن له الاسود 


الحديتث ۷۱۵۵-۷۱۵ ۱۳۳ 


- يعنى فى قصة حلفه َيه أن لايدخل على نسائ شبرا کا تقدم فى النکاح - أنه للم کن فى وقت خلوته بافسه یذ 
بواباء واولا ذلك لاستاذری عر لافسه وام يحتج إلى قوله هيا رباح استأذن لى » . قلت : ويحتمل أن يكون 
سبب استدذان عبر أنه خشى أن يكون وجد عليه ببب ابنته فاراد أن تير ذلك باستئذانه عليه » فليا أذن له 
اطمأن وتبسط فى القرل کا تقدم بيانه . وقال السكرمانى ملخصا لا تقدم : معنى قوله و ام جد علية اب »أنه لم 


یکن له بواب راتب ؛ أو فى حجر ته الق كانت مسکنا لهء أو لم يكن البواب شعيينه بل باشرا ذلك پا 


يعى أبا موسی ورباحا . قلت : الأول كاف » وف الثانى نظر لانه اذا ادن فى الحجرة مع كوا مظنة الخداوة 
فانتفاژه فى غيرها أولى » وان آراد اثبات البواب فى الحجرة دون غيرها كان خلاف حديث الياب » فان المرأة تمأ 
جامت اليه وهو فى منزل سكنه فل تجد عليه بویا » وفى الثالث أيضاً نظر لانه على تقدير أتبما فعلا ذلك من قبل 
أنفسبما غير أمره لسکن تقريره فا على ذلك يفيد مشروعيته » فيمكن أن يؤخذ منه الجواز مطلقا » ويمكن أن 
يقيد بالحاجة وهو الآرلى وقد اختاف فى مشروعية الحجاب للحكام فقال الشافمى وجاعة : ينيغى للحا؟ أن لايتخذ 
حاجيا » وذهب آخرون الى جوازه » وحمل الآول على زمن سکون الناس واجتاءبم على الخير وطواعيتهم للحا 
لايم : بل يستحب ذلك حينئذ ليرتب الخصوم ويمدع المستطيل ويدفع الشرير و نقل اين التين عن 
الدأودى قال : الذى أحدثه يعض القضاة من شدة الحجاب وادخال بطائق ار 3 لم يكن من فعل السلف انى . 
ا ثبت فى قصة عر فى منازعة العباس وعلى أنه كان له حاجب يقال له يرقا ومضى ذلك فى 
فرض اس واا . ومنهم من قید جوازه بغير وقت جلوسه للناس لفصل الاحكام . ومتهم من عم الجواز کا 
مضى . وأما البطائق فقال ابن التين : أن كان هراده البطائق الى فيا الاخبار ما جرى فصحيح » يعتى أنه حادث 
قال : وأما لبطائق الى تكتب لاسيق یبدا بالنظر فى خصومة من سبق فپو من العدل فى الحم . وقال غیره : وظيفة 
البواب أو الحاجب أن يطالع الحا حال من حضر ولا سيا من الاعیان د لاحتال أن يحىء مناحما والحام رظن أنه 
جاء زائرا فيعطيه حقه من الإكرام الذى لاوز لمن يحىء مخاصا » وايصال الخر لاحام بذلك إما بالمشافبة وإما 
بالمكاتية ویکره دوام الاحتجاب وقد بحرم فقد أخرج أو داود والترمذى سند جيد عن أبي مرم الاسدی أنه قال 
لمعاوية « سمعت رسول الله بإ يقول : من ولاه الله من أمر الناس شیم فاحتجب عن حاجتهم احتجب الله عن 
حاجته يوم القيامة » وفى هذا [لدیت وعيد شدید لمن كان حا 6 بين الاس فاحتجب عم لغير عذر » لما فى ذلك من 
تأخیر إيصال الحقوق أو تضییبا . واتفق العلساء على أنه يستحب تقديم الاسبق فالاسبق والمسافر على الق 
ولاسيا ان خشی فوات الرفقة ؛ وأن من إتخذ برايا أو حاجبا أن بتخذه ثقة عفیفا آمینا عارفا حسن الاخلاق 
عارفا مقادير الناس 


۳ - پاس 00 4 ال على من وجب 4 ' الإمام الذى وقد 
۰ - واا عد بن خاد ۸1 سيا جد بن عبد الله الأنصارى قال حدثى ألى هن نامة « عن 
آنس بن مالك قال : أن فیس بن سم کان یکون بين بی البی َيه عم صاحب الشرطة من الأمير » 


۱۳ ۳ - کتاب الاحکام 


۷ - شا مسدد ‏ حدثنا ی - هو اقطان .عن فر ن خاد حدثی ید" بن هلال حدثنا أو 
و ۱ را 5 ١ 2 5 ١‏ 
بردة « هن ألى مومى أن ای ييل رمثه وأتيمه عماذ » 
۷ س شی عبد انر بن الصاح حدثنا محبوب بن الحسن حدئنا خا“ عن جید بن هلال عن أ 
رد من مومى أن رجلاً أسر ؛ و هود » فأتاه عاذ بن بن جبل - وهو عند ات موی - ققال :ما ؟ قال 


۳ سم هود » قال : داجس حي أل " او الله و ورسوة يق » 

قوله ( باب الام يم بالقتل على من وجب عليه دون الامام الذى فوقه ) أى الذى ولاه من غير احتياج الى 
استئذانه فى خصوص ذلك . ذكر فيه ثلاثة أحاديث : الحديث الأول » قوله ( حدثنا مد بن خالد) قال الاج 
والكلاباذى : أخرج البخاری عن محمد إن بجی الذعل فلم بصرح به وأنما قول فا د وار ,دين 
عبد الله » فیاسبه لجده و تارة و حدشنا مد بن خالد » E‏ أيه للآنه عمد إن بجی بن عبد الله بن خالد بن 
فارس . قلت : ويؤيده أنه وقع منسوبا فى حديث آخر آخرجه عند الأكثر فى الطت دعن مد بن خالد حدثنا 
مد بن وهب بن عطية » » فوقع فى رواية الاصيلى ء حدثنا تمد ن خاد الذهلى » وکذا هو ف نسخة ااصنای » 
وأخرج ان الجارود الحديث المذكور عن مد بن حى الذهل عن عد بن وهب المذكور » وقال خلف فى 
« الأطراف » : هو محمد بن خالد بن جبلة الرافق » وتعقبه اين عساكر فقال : عندى أنه الذهل . وقال ازى فى 
« التهذيب » : قول خلف انه الرافق ليس شىء . قلت : قد ذكر أو اد بن عدى فى شیوخ البخارى عمد 
این خالد بن جبلة » لسکن عرافه برواءته عنه عن عبيد الله بن موسى » والحديث الذى أشار اليه وقع فى التوحيد 
لکن قال فيه , حدثنا مد بن الك فقط وام ينسبه لجده جبلة ؛ وهو فتج الجيم والموحدة . ولا لبلده الرافقة 
وهی بناء ثم قاف . وقد 5 ر الدارقطی أيضاً فى شیوخ البخارى تمد بن خالد الرافق » وأخرج الذساق عنه فنسبه 
ده قال خرن مد بن بل قال الى وا ترجته هو عمد بن خالد بن جبلة الرافق وقد أخرج البخارى عن مد 
أبن خالد عن مد بن مومی بن أعين حديثا فقال ازى فى «التهذيب » : قیل هو الرافق » وقيل هو الذهلى وهو أشيه 
وسقط ممد بن خالد من هذا السند من أطراف أبى مسعود فقال (خ) فى الاحكام عن عمد بن عبد الله الانصاری نفسه 
عن أبيه » قال المزى فى « الاطراف : كذا قال أبو مسعود » يعنى وإلصواب ماوقع فى جميع الفسخ أن بين البخارى 
وبين الانصارى فى هذا الحديث واسطة وهو عمد بن خالد المذكور » ويه جزم خلف فى ١‏ الاطراف » أيضا م 
تقدم والله عم . قات : ويؤيد كونه عن الذهل أن الأرمذى آخرجه فى المتأقب عن حمد بن يحى وهو الذهل به 
قوله ( حدثنا محمد بن عبد الله الاتصارى ) هكذا للاكثر » وفى رواية أى زید ااروزی وحدثنا الانصارى عمد 
فقدم الضبة على الاسم ولم يسم أباه, قوله ( حدثی أب ) فى رواية أبى زيد , حدثناء وهو عبد الله بن الى 
أبن عبد الله بن أنس » وثمامة شيخه هو عم أبيه وقد أخرج البخاری عن الآنصارى بلا واسطة عدة أحاديث فى الركاة 
والقصاص وغيرهما» وروی عنه بواسطة فى عدة فى الاستسقاء وفى بدء الحاق وفى شبود الملائكة بدراً 
وغيرها ٠‏ قوله ( ان قيس بن سعد ) زاد فى رواية الروزیه ان عبادة » وهو الاتصاری الخررجى الذى کن 


الحديث ۷۱۵۵ - ۷۱۵۷ ۳۵ 


والده رئيس الخزرج . وصنیم الترمذى يوم أنه قيس بن سعد بن معاذ » فانه أخرج حديث الباب فى مناقب سعد 
ابن معاذ فلا خت بذلك . وله ( كان يكون بين يدى النى يليم قال اسكرمانى : فائدة تكرار لفظ السكون ارادة 
بيان الدوام والاستمرار انتهى . وقد وقع فى رواية الترمذی وابن حبان والاعاعیل وأبى نعم وغيرم من طرق 
عن الانصارى بافظ , كان قيس بن سعد بين يدى النى بر » فظير أن ذلك من تصرف الرواة ٠‏ قوله ( علزلة 
صاحب الشرطة من الامير ) زاد الاسماعيل عن الحسن بن سفيان عن عمد بن مرزوق عن الانصارى :11 ينفذ من 
أمورهء وهذه الزيادة مدرجة من کلام الانصاری » بين ذلك الزمذى » فاته أخر خرج الجديث عن محمد بن مرزوق 


الى قوله م الاهير » شم قال و قال الانصارى لا بل من آموزه» ود خلت سار الروانات عا دود دجم أبن 


1 


حبان لهذا الحديث و احتراز المصطق من المشركين فى اسه اذا دخلوا عليه » وهذا يدل على أنه م من ادروت 
أن ذلك وقع لقيس بن سعد على سبيل الوظيفة الراتبة » وهو الذی فیمه الانصارى راوی الحديث ؛ سکن يعكر 
عليه مازاده الاسماعيلى فقال حدثنا اليم بن خاف عن عمد بن الى عن الانصارى حدثتنى أي عن ثمامة , قال 
الاتصاری : ولا آعله إلا عن أنس قال : لا قدم النى بر كان قبس بن سعد فى مقدمته منزلة صاحب الشرطة 
من الامين » فكلم سعد النى عم فى قيس أن يصرفه من الو ضع الذى وضعه فيه عذافة أن يقدم على شىء فصرفه 
عن ذلك » ثم آخرجه الاسماعيلى عن ألى يعلى وعمد بن أبى سويد جميعا عن عمد بن ای عن الانصارى عثل افظ 
محمد بن مرزوق بدون الزيادة الى فى آخره » قال : ولم رشك فى كونه عن أنس . قلت : وكذا أخرجه ابن 
حبان فى صحيحه من طريق پشر بن آدم أبن بذت السمان عن الانصاری لكن لم ينفرد اليثم ولا شيخه محمد بن 
ای بالريادة المذكورة ؛ فقد أخرجه ابن منده فى د المعرفة ‏ عن مد بن عيسى قال : دنا أبو حاتم الرازی 
عن الانصاری بطوله » فكأن القدر الحقق وصله من الحديث هو الذی اقتصر عليه البخارى د وأكثر من أخرج 
الحديث » وآما الريادة فكان الانصارى يتردد فى وصلبا » وعلى تقدير ثبوتبا فلم بقع ذلك لقيس بن سعد إلا فى 
تلك المرة ولم يستمر مع ذلك فما . والشرطة بضم العجمة والراء والفسبة اليها شرطى إضمتين وقد تفتتح الراء فيما 
مم أعوان الآمير » والمراد بصاحب الشرطة كبيرم » فقيل موا بذاك لآنهم رذالة الجند » ومنه فى حدیت الركاة 
و ولا الشرط اللثيمة » أى ردی" المال » وقيل لايم الاشداء الاقویاء من الجند» ومنه فى ديت اللاحم 
« واشترط شرطة لوت » أى متعاقدون على أن لایفروا ولو مانوا . قال الازهری: شرط كل ثىء خياره ومنه 
الشرط لاتم نخبة الجند . وقيل مم أول طائفة تتقدم الجيش وتشهد الوفعة » وقيل “موا شرطا لان لهم علامات 
يعرفون بها من هيئة وملبس وهو اختيار الأحممى » وقيل لام أعدوا أتفسهم لذلك يقال أشرط فلان نفسه لاس 
كذا إذا أعدها قاله أبو عبيد ؛ وقيل مأخوذ من الشريط وهو الخبل المرم لا فيه من الشدة . وقد استشکات 
مطابقة الحديث للثرجة فاشار الکر مائی إلى نبا تؤخذ من قوله « دون الماک لآن معناه عند» وهذا جيد إن 
ساعدته اللغة » وعلى هذا 0 قبسا کان من وظيةته أن يفعل ذلك بحضرة ألنى مرت عله بأمره سواء کان خاصا أم 
عاما » قال الك رماق : وحمل أ ن تسکون ١‏ درن » معن « غيرء قال : وهو الذى ll‏ ادرت الثالى لاغير . 

قات : فيلرم أن يكون استعمل ف الترجمة « دون » فى معلیین . وفى الحديث تشبيه ما مضى عا حدث بعده » لان 


صاحب الشرطة لم يكن مو جودا فى المپد النبوى عند أحد من العمل د واعا حد ت فى دولة بى أمرة فأراد أنس قريب 


۱۳۹ ۳ کتاب الاحکام 


حال قيس بن سعد عند السأمعين فشبه ما يعبدونه . الحديث ای » قوله ( عن ان موسی أن النى ل بعثه وأتبعه 
ععاذ ) هذه قطمة من حديث طويل تقدم فى استتابة المرتدين بهذا السند وأوله ه أقبات ومعى ا من 
الأشعريين » الحديث » وفيه بعد قوله لانستعمل على علنا من أراده « ولكن اذهب أنت يا أبا موسي » ثم أتبعه 
معاد بن جبل » وفيه قصة الو دى الذى آسل ثم ارتدء وهی الى اقتصر علا هنا بعد هذا . الحديث الثالث » قوله 
( یوب ) يعبملة ومو حدتين ابن اسن بن بن هلال » يصرى واسبه مد وعيوب لقب له وهو و به آشمر ر ؛ وهو حتاف 
ا » ولیس له فى البخارى سوى هذا الموضع وهو فى حكر المتابعة نه تقدم فى استتاية المرتدين من 
وجه آخر من ید بن هلال وو( ا ) مو الحذاء ء قوله ( ان رجلا اسل .ثم مود ) قد تقدم شر حه 
هناك مستوق ۰ قوژه ولا اس ح3 تی أقتله قضاء الله ورسو له ) قد تقدم هناك دقام به فقتل » وبذاك يتم مراد 
الترجمة والرد على من زعم أن الحدود لا شیمپا عمال البلاد إلا بعد مشاورة الامام ألذى ولام . قال ان بطال : 

اختلف العلماء فى هذا الباب فذهب الكو فیون الى أن القاضی حکه حم الوكيل لايطاق يده إلا فما أذن له فيه ء 
وحکه عند غیرم حک الوصى له التصرف فى كل شیء وبطلق يده على النظر فى جميع الاشياء إلا ما استثنی . ونقل 
الطحاوى عنم أن الحدود لايقيمبا الا أمراء الامصار » ولا يقيمبا عامل السواد ولا نوه . ونقل ابن القاسم 
ه لاتقام الحدود فى المياه بل تجلب الى الامصار » ولا بقام القصاص ف القتل فى مصر كا إلا بالفسطاط » يعنى 
لسكوتها منزل متولى مصر » قال : أو يكتب الى والى الفسطاط بذلك أى يستأذنه . وقال أشبب : بل من فوض 
له الوالى ذلك من عمال المياه جاز له أن بفعله . وعن الشافعى نحوه . قال اين بطال : والحجة فى الجوان حديت معاذ 


فانه قتل اارتد دون أن يرفع أمره الى الت بل 
کل قد ای او نی وغر غت ان 

۸ - وشا آم حدتدا شعرة حدئدا عبد لاك بن خر سمعت غيل ار جن ن أبى كرد قل 
« كتب أبو بكر إلى ابه -وکان سحئتان نه - بأن' لالقفی ين اثنين وانت غضبان ؛ ذف سمت 8: 
َه بقول : لابقضین مک بين اثنين وهو غضبان » 

۹ - )ا د بن مقانل أخبرنا عبد الله أخيرنا إسماعيل” بن أى خالد عن قيس بن أ حازم «عن 
أ مسمود ألأنصاری قال : جاء رجل إلى رسول اف يل فقاك : پارسول ال » نی واقه لأتأخر" عن صلاة 
داز من بل ذلان ما 0 ؟ بنا فا : قال : فا رأيت النى بل قط آشد" غفباً فى موعظة منه بو رل 
+ اپا الناس” ‏ | 


4 0 و 
ورن »نابم ماص لی بالیاس فليو جز » فان فم سکب و 


۷۰ - وري #د بن أى قوب + كرما حد حلا حسان” ù‏ راهم حدثنا ونس قال 3# 
أخبرف ماله دآن مه أ بع هر آخبء أنه طا اص أنه وھی حائض » فذا كر عر بو » 


eh 
n 
N. 
ل‎ 


ااه ۱3۳۹ 


لضعيف وذا الحاجة 4 


الحديث ۷۱۵ ۷۱۰۰ ۱۳۷ 


فتفيظ فيه رسول اف ل ثم قال : راجا نم کہا حت ار لم ميض فتطير ‏ فان بدا 4" 
أن یلها ایطقها» 

قوله ( باب هل يقضى القاضى أو نی وهو غضبان ) فى رواية الكشميينى ‏ الحا » ذکر فيه ثلاث أحاديث 
أحدها » وله ( كتب أبو بكرة ) يعنى وألد عبد الرحن الرآوی المذكود ٠‏ قول ( الى ابنه ) كذا وقع هنا غير 
مسمى » ووقع فى أطراف اازی ه ال اه عبيد الله » وقد سمى فى رواية مسلم ولكن بغير هذا الفظ أخرجة من 
طريق أبى عوانة عن عبد الك بن عمير عن عبد الرجن قال ه كتب أبى وحكتبت له الى عبيد الله بن أنى بكرة » 
ووقع فى العمدة د كتب ألى و کتبت له الى أبنه عبيد الله وقد مى الخ ء وهو موافق لسياق مسل إلا أنه زاد 
لفظ « ابنه » قبل معناه كتب أبو بكرة بنفسه مرة وأمر ولده عبد الرحن أن بکتب لاخبه ف-كتب له مرة أخرى. 
قلت : ولا يتعين ذلك ؛ بل الذى يظبر أن قوله , كتب أبى » أى أمر بالسكتابة » وقوله و وكتبت له » أى باشرت 
السکتابة التى أمر با » والاصل عدم التعدد » ويؤيده قوله فى التن المكتوب و الى سمعت , فان هذه العبارة لا 
بكرة لالابئة عبد الرحمن » فانه لا صحبة له وهو ول مولود ولد بالبصرة کا تقدم فى الكلام على قول أن بكرة « لو 
دخاوا على مأيشت هم بقصبة » ٠‏ قوله ( وكان پسجستان ) فى رواية مسر د وهو قاض بسجستان» وهی جلة حالية 
وسجستان بكسر المبعلة والجيم على الصحيح بعدهما مثناة ساكنة وهی الى جبة الحند بينها وبين كرمان مائة فرسخ 
مما أر بعون فرسخا مفازة ليس فا ماء ويفسب اليها سجستائى وسجرق بزاى بدل السين الثانية والتاء وهو على 
غير قياس » وسجستان لا تصرف للءلية والمجمة أو زيادة الالف والنون » قال ابن سعد فى الطبقات : كان زياد 
فى ولایته على العراق قرب أولاد أخيه لامه أبى بكرة وشرفیم وأقطعهم وول عبيد الله بن ی بكرة سجستان » قال 
ومات أبو بكرة فى ولاية زياد . قوله ( أن لاتقضى بين انين وأنت غضبان ) فى رواية مسل « أن لانعک» . قوله 
( لا يقضين حكم بين اثنين وهو غضبان ) فى رواية مسل , لاك أحد » والباق سوام » وفى رواية الشافمی عن 
سفیان بن عيينة عن عبد املك بن عدين بسنده د لايقضى القاضى أولا يحم الام بين الین وهر غضبان» وم يذكر 
القصة . الک فتحتین هو الحا » وقد يطلق على القيم با يسند اليه . قال المبلب : سبب هذا النهى أن الحم حالة 
الغضب قد يتجاوز بالخام الى غير الحق مدع » وبذلك قال فقباء الأمصار . وقال ابن دقيق العيد : فيه النهى عن 
الحم حالة التضب لا حصل بسيبه من التغير الذى يختل به النظر فلا يحصل استيفاء الحم على الوجه قال : وعد" اه 
الفقباء بهذا المحنى إلى كل ما صل به تغير الفكر 6جو ع والعطش المفرطين وغلبة النماس وسائر مایتعلق به القاب 
تعلقا يشغله عن استيفاء النظر » وهو قياس مظنة على مظنة » وكأن الحكمة فى الاقتصار على ذكر النضب لاستيلائه 
على النفس وصعوية مقاومته خلاف غيره . وقد أخرج البيوق بسند ضعيف عن ألى سعيد رفعه « لابقض القاضى 
إلا وهو شبعان ربان » وقول الشيخ « وهو قراس مظنة على مظنة یح + وهو استنياط معنى دل عليه النص فا نه 
لمأ نمی عن الهم حالة النضب فهم منه أن الحم لا يكون إلا فى حالة استقامة الفكرء فكانت علة النهى المعنى! اشترك 
وهو تغير الفكر » والوصف بالغضب يسمى علة ممنى أنه مشتمل عليه فألحق به ماف معناه كال جائع « قال ااشافی 


م اهاج ٩۳‏ ه فع الباري 


۱۳۸ ۳ ب کتاب (لاحکم 


فى و الام » : آکره للحا أن يحم وهو جائع أو تعب أو مشغول القلب فان ذلك يغير القلب . (فرع ) ؛ لو خالف 
خش فى حال الفضب صح إن صادف ال حتق مع الكراهة » هذا قول اور وقد تقدم أنه سل قضى لزیید بشراج 
الحرة بعد أن أغضبه خصم الزبير » لسکن لا حجة فيه لرفع الكراهة عن غيره لمصمته َع فلا يقول فى الغضب 
الا م يقول فى الرضا . قال التووى فى حدبت القطة : و فيه جواز الفتوى فى حال الغضب > وكذلك 
الحم وينفذ ولنکنه مع الكراهة فى حقنا ولا یکره فى حقه عن اه لا بغاف عليه فى القضب ما تخافی 
عل غيره . وأبعد من قال : عمل ع لى أنه تكلم فى الحم قبل وصوله فى ((نضب إلى تذیر الفكر » ويؤخذ مم 
الاطلاق أنه لا فرق بين مراتب ااب ولا آسابه ‏ وكذا أطلقه الور » وفصل إمام الحرمين والبغوى فقيدا 
الكراهة ما اذا كن الغضب لني الله » واستفرب الرويانى هذا التفصيل واستبعده غيره خالفته لظواهر الحديث 
وللسنی الذی لاجله تهى عن الک حال الفضب ‏ وقال يدض الحنابلة لايزفذ الحم فى حال الغضب لثبوت النهى عنه 
وألنبى يقتضى الفساد و وفصل ب«ضوم دين أن يكون الفضب طرأ عليه بعد أن استبان له الحم فلا بۇر والافهو 
حل الخلاف » وهو تفصيل معتبر » وال این الاير : 0 البخارى حديث أبى بكرة الدال على المتع ثم حديث 
أبى مسعود الدال على الجواز تفييها منه على طريق المع بأن يحمل الجواز خاصا بالنى بي لوجود العصمة فى حقه 
والآمن من التعدى » أو أن غضيه ما کان احق فن كان فى مثل حاله جاز والامتم » وهو کا قيل فى شبادة العدو 
إن كانت دنيوية ردت وان كانت دينية لم ترد قاله ابن دقيق العيد وغيره . وق الحسسديت أن الكتابة بالحديث 
كالسماع من الشيخ فى وجوب العمل » وأما فى الرواية فنع نبا قوم اذا تعردت عن الاجازة » والمشيور 
الجواز . نعم الصحيح عند الاداه أن لا یطاق الاخب ار. بل يقول كتب الى أو كاتيى أو أخبرنى فى كتابه » وفيه 
ذكر الک مع دليله فى التعایم » وجىء مثله فى الفتوى . وفيه شفقة الاب على ولده واعلامه ما يتفعه وتحذیره من 
الوقوع فما ينكر . وفيه فشر العم للعمل به والاقندام وان لم يأل العالم عنه . الحديث الثانى ۰ قوله ( عبد الله) 
هر ابن المبارك ٠‏ قَولهِ ( جاه رجل ) تقدم فى د باب تخفيف الامام » من أبواب الإمامة أنه لم يسم » ووم من قال 
انه حزم بن كعب وان المراد هنا پفلان هو معاذ بن جيل » وتقدم شرح الحديت هناك مستوفی » وتقدم القول فى 
الغضب ف و باب الفضب ف الموعظة » من و كتاب العم » . الحديث الثالت حدیت ان عمر فى طلاق ام أته وهى 
حائض . قوله ( يونس ) هو ابن يزيد الآيلى ۰ قوله ( فتفیظ فيه ) وفى رواية الكشمييى ١‏ عليه » والضمیں فى 
قوله « فيه » سود لأفعل المذكور وهر الطلاق الموصوف »و د عليه > للفاعل وهو اين مر ؛ ود تقدم اد وش 
مشروحا فى د كتاب الطلاق > 


€ - پاسیسب من رأی لقافی أن 3 يعفر فى آسٍ الفاس إذا لم كف الظنون والتهمة 
کا قال نی ن د فد : غذی ما يكنيك ت ووَلدك بال مروف . وذلك اذا کان مرا مور 


۷۱۱ - طشنا أو الان آخمر نا شمیب عن الزاهری حدانی عروة” « أن عا رضي اف عنها قالت: 
حامت هنذ بنت” أعتية بن ربيعة فقالت : بارسول اله » واه ما كان على مر الا رض آهل خباه آحب ال أن 


الحديث ۷۱۱۱ ۱۳۹ 


3 امن أهل خ خبائلك » وما أصبعم اليوم على ظبر الأرض ال خباه حب إلى أن وا من أهل انك . 
قالت : إن أ! سيان رج" E‏ من حرج أن أطم م من الذى 4 عيالدا ؟ قال لما : لاخرج" 


عايك أن " كم من ععر وف 42 


1 و أم الام إذا 1 ميم ال2 كر عه 
فى امم الناس اذا لم يخف الظنون ولتهمة ) أشار ر الى قول أفى حنفة 


2 


کے بان مه رای للقات أن > 
قوله ( باب من رای للقاضى أن مج 


ومن وافقه ان لأقاضى أن أن م بامه فى حقوق الناس وليس له أن ي#ضى بمله فى حقوق الله 6 دود لانها منة 
على المساعة » وله فى قوق الناس تفصيل » قال : ان كان ماعمه قبل ولایته fe‏ لآنه منزلة ماسمعه من الشبود 
وهر غير حا » بغلاف ماعله فى ولايتة . وأما قوله , ١‏ لذا لم يخف الظنون والتهمة » فقيد به قول من أجاز للقاضى 


لہ 


أن یقضی بدله ان الذين منعوا ذلك مطلةا اعتوا بأنه غير معصوم فيجوز أن تلحقه التهمة إذا قضى بعلیه أن يكون 
حك اصديقه على عدوه سمت المادة مل ((صنف محل الجراز ما إذام 2 خف ١‏ 0 والتهمة » وأشار ال أنه 
از 0 من المع من أجل ل حدم المادة أن يسمع مثلا رجلا طلق ام أته طلاقا بائنا . غم رفعته اليه فانكر فاذا حافه 
ا فرج حرام فيفسق فل يكن له بد من آن ا بعلمه » فان “خشى التهمة 

فله أن ۾ پدفعه ويقيم شبادته عايه عند حام آخر » وسیأق مزيد إذلك فى , باب الشهادة تكون عند الحا » وقال 
الکراسی ی عندى أن شرط جواز الک ,ا و الع أن یکون الحا ع مشہورا بالصلاح والعناف والصدق ولم يعرف 
بکہیں زلة ول يؤخذ عليه خرية ميث تكون 58 التق فيه به موجودة وأسباب التهم فيه مفقودة فهذا النی جوز له 
أن ن کر بعلمه مطلقا . قلت : وكأن البخاری أخذ ذلك عنه انه من شاعنه ۳ ( 6 قال النی سر لهند . خذی 
مايكقيك وولدك بالمعر روف) هذا e‏ هشام بن عروة ا ساق القصة 
فى هذا الباب بغير هذا الافظ من طريق الزهرى عن عروة وقرله ه وذلك اذا كان أمراً مشو را » هذا تفسير قول 
من قال يقضى بعلمه مطلقا » وعتمل أن يكون المراد بالمشوور الثىء المأمور بأخذه »ثم ذكر قصة هند بذت عثبة . 
قوله ما كان على بر الارض آهل خباء أحب الخ) تقدم فى السيرة النبوية فى المناقب والكلام عليه » 
وتقدم شرح ماتضمنه الحديث المذكور فى « كتاب الفقات » وفيه بیان استدلال من استدل به على جواز 
حك الحام عله ورد قول الستدل به على الحم على الغائب . قال ابن بطال : احتج من آجاز القاضی أن 
بعلله حدیث الباب فانه ل ی ها بوجوب النفقة ها ولولدها لعله بأعا زوجة أبى سفیان ول 
بلتمس على ذلك بينة » رمن حرث ا أن عله آقری من الشبادة لانه بثیقن ماعلمه » والشبادة قد تسکون كذبا» 
وحجة من منح قوله فى حد يث أم سلیة j»‏ أقضى له ما آمع ولم قل ا اع ٠‏ وقال للحضری و شاهداك 
أو مینه » وفيه « وليس لك الا ذلك » ولا يخثى من قضاة الوه أن عك أحدم با شاء ويل على عله 
احتج من منم مطلقا بالتهمة » وأحتج من فصل بان الذى عليه الحأ 1 قبل القضاء كان على طريق الشبادة فلو حکم 
به سکم بشبادة نفسه فصار عنلة من قضی بدعراه على غيره » ووا فیکون کاخ إشاهد واحد » وقد تقدم له 
55 ل آخر وأناق ا اقتا ء فى حديث أم سلبة ر انها أقضى له على نر و ما مع» ولم يفرق بين سماعه من 


شاهد أو ملاع > وس آنی تفصيل الذاهب فى اجک بالعلم فى د پاب الشهادة تکر رن عند الام فى ولاية القضاء و 


م 


۷۱۶۰ ۳ - کتاب الا حکام 


وقال ابن الماير : ام يتعرض ابن بطال لقصو د الاب , وذاك أن ؛ البخاری احتج لجواز اكم بالعلم_بقصة هند » 
فکان ينغو ی مارح آن E‏ بأن لا دايل فيه لانه خرج رج الفتيا وکلام المفتى رل عل ديع اقا 
الستتی » فكأنه قال : ان ثبت أنه عنمك حةك جاز لك استيفاؤه مع الام‌کان . قال : وقد آجاب بعضيم بآ 
الاغاب من آحوال ال 3 الحكم والالرام » فیجب تتزیل لفظه « عليه »> لكن برد عليه انه ه بر ما ذکر فى 


3 1 اد آم ام ال ها > 4 e‏ 
قعة هلد أ زه f‏ صا 0 بل ظاغر اف هر اله م اسع هه المعية ال ما سکیف نج 1 سّد ال ۹۱ على حكم 


الماک يعلمه ؟ . قلت : وما ادعى نفیه بعيد » فانه لو لم يعم صدقبا ام أمرها بالاخذ ۽ واطلاعه على صدقها مكن 
بالوحى دون من سراه فلا بد من سبق عم » ويؤيد اطلاعه على حاها من قبل أن تذكر ماذکرت من الصاهرة » 
ولآنه قبل قرطا أنها زوجة أي سفيان رفي بينة واكنق فيه بالل » ولآنه لو كانت فتيا لقال مثلا تأخذ » فلا أتى 
إصينة الامر بقوله ه خذى » دل على الحكم » وسيأنى لذا مزید فى و باب القضاء على الغائب » ثم قال ابن امير 
أيضا : لو كان حکا لاستدعى معرفة الحكوم به ؛ والواقع أن احکوم به غير معين » كذا قال والله آعم 


— پاسپے الشوادة على الط اتوم » وما يحون من ذقك وما بضیق" هایه 


وقاك بعض الياس : کتاب الحا ک جائ إلا فى دود ثم قال : إن كان القتل خط فيو جار لأن هذا مال 
عه وإعا صار مالا بعد أن ثبت لقتل 000 . وقد کي هر " الى عامل فی الحدود 


غ5 بن عبد العزيز فى سرك كيرت » وقال ابر اه .کیا اب لقافی إلى القاضی جائز إذا 
ان 0 


۳ زز ج وم > ب > کی الك ها دوخ 
وكان المي 6 السکداب انوم با فيه من الفاضی » وروی هن ان عر شوثه وقال مُمارية بن عبد الکریم 


5 


1 اة وال ومامة بن عيذ الله دن آنس وبلال" 


الثفنى شهدت عبد" الك بن يعلى قاضی" اهر وایاس" 
ان آی ردق وعد ان رة الأسلى" وعاص” بن كبدة ادن منصور يجيزون کلب" القضاة بغير 
حر من" الشپود » فان قال الى جیء ءايه بالسكتاب إنه زور قيل له : إذقب فلس ارج من ذلك » وأول 
من سال على كناب القاضی للبئنة اہن أبى لبلى' وان هيد الله ٠‏ وال لا أبو آم حد نا ید ال ب حرز 
جنت” بکتاب من مومی أت اس قافی البممرة وأقت عند ه البينة أن" فى عند نلان_کذا وكذا وهو بالکوقة 
وجنت" به اقا بن عبد الرءةن أجازه . 27 اسن ؟ وأو قلابة أن يشبد على وصية س وز مافنها لان 
لابدری لمل فيها جور . وقد کب النى يَف إلى أدل_ خی إما أن دوا صاحيم وإما أن تود نوا بحرب. 


0 5 9 8 029 ی 
وقال أ هرئ فى الشمادة على ااراة من الستر :إن فرفما امود ۽ ولا تعر فما فلا تشم 


الحديث ۷۱۲۲ ۱1 


۲ س جرت مد بن بشار حد لا ددر حدائنا شعرة قال ممت" قاد د عن أنس بن ماقك قل : لما 
آراد الب يل أن سکب إلى الروم الوا :مهم لايقردونة کت إلا عختومً فالخ ابی لای خان) من 
خض ةكانى نظ إلى وبیصه ؛ وقشه : خد رسول الله > 

قوله ( باب الشبادة على الخط الختوم ) كذا للاك بمعجمة ثم مثنأة » وق رواية الكشمينى « انحکوم» مبملة 
ثم كاف أى انحسکو م به » وسقطت هذه الافظة لابن بطال » ومراده هل تصح ااشمادة على الط أى بأنه نيط 
فلان » وقيد بالختوم لانه أقرب الى عدم التذوير على الط ٠‏ وله ( وما جوز من ذلك وما يضيق عليه ) يريد أن 
القرل بذلك لا يكون على التعميم اثياتا ونفيا » بل لابمذع ذلك مطلقا فتضيع الحقوق » ولا يعمل بذلك مطلقا فلا 
یمن فيه التزوير فيكون جائزا بشروط ٠‏ وه ( وكتاب الحام ال عامله والقاضى الى القاضى ) يشير ال الرد على 
من أجاز الشيادة على الخط ولم يجزها فى , كتاب القاضى » و کتاب الحا » وسيأق بیان من قاله والبحث معه 
فيه ٠‏ وله ( وقال بمض الناس : کتاب الحا 1 جائز إلا فى الحدود ۽ ثم قال : ان كان القتل خطأ فو جائز لان هذا 
مال بزعمه , وانما صار مالا بعد أن ثبت القتل ) قال این بطال : حجة البخاری على من قال ذلك من الحنفية واضة 


لانه اذا لم جر الکتاب بالقتل فلا فرق بين | 


لخطأ والعمد فى ول الامرء وانما يصير مالا بعد الثبوت عند الحاک 
والعمد أيضا رما آل الى مال فاقتضى النظر الأسوية . قوله ( وقد كتب عير الى عامله فى الحدود ) فى رواية أبى 
ذر عن المستملى والکشمبی , فى الجارود م شفيفة وبعد الااف راء مضمومة وهو ابن المعلى ويقال ابن رو 
ابن المعلى العیدی » ويقال کان سمه بشرا والجارود لقبه » وكان الجارود الذکور قد سل وخب ثم رجع ال 
البحرين فكان برا » وله قصة مع قدامة بن مظعون عامل عمر على البحرين أخرجما عبد الرزاق من طریق عبد الله بن 
عار بن ربيعة قال استعمل عير قدامة بن دظمون فقدم الجارود سيد عبد القيس على عر ققال أن قدامة شرب فسکر 
فکتب عمر الى قدامة فى ذلك » فذكر القصة بطوها فى قدوم قدامة وشبادة الجارود وأبى هريرة عليه » وق احتجاج 
قدامة بأية المائدة وف رد عر عليه وجلده الحد وسندها خیح » وقد تقدم فى آخر الحدود ؛ ونزول الجارود البصرة 
بعد ذلك واستشهد فى خلافة مر سنة عشرین ٠‏ قول ( وكتب عر بن عبد العزيز فى سن کرت ) وصله أبر بكر 
الخلال فى د كتاب القصاص والدیات من طريق عبد الله بن المبارك عن حكم بن زريق عن أبيه قال و كتب الى عبر 
ابن عبد العزیز كتابا أجاز فيه شبادة رجل على سن كسرت ٠»‏ قوله ( وتال ابراهم : كتاب القاضى الى القاضى 
جائز اذا عرف الكتاب والحاجم ) وصله ابن ألى شيبة عن عسی بن يولس عن عبيدة عن ابراهم 5 قوله (وکان 
ااشعى ييز الكتاب الختوم ما فيه من القاضی ) وصله أبو بكر بن أي شيبة من طريق عيدى بن أب عزة قال « كان 
عاص يعنى الشعی يز الكتاب الختوم يجيه دن القاضى » وأخرج عبد الرزاق من وجه آخر عن الشعى قال « لأبشبد 
ولو عرف السکدتاب والخاتم حتى يذكر » وجممع بيا بأن الاول اذا كان دن القاضى إلى القاضى والثانى فى حق 
الشاهد ۰ قوڵه ( وروی عن أبن عبر نحوه ) قلت : لم بشع لى هذا الاثر عن ابن عمر الى الان .وم( وقال معاوية 
ابن عبد السكريم الثقنى ) هو المعروف بالضال بضاد معجمة ولام ثقيلة » سمى بذاك لانه ضل فى طريق مک > قال 
عبد الغنى بن سعيد المصرى » ووثقه أحمد وان معين وأبو داود والنساق » ومات سنة ثمانين ومائة » وكان معمرا 


A ۱:۲‏ ب کناب الاحکام 


أدرك أا رجاء العطاردی » وقد وصل أثره هذا وكيع فى مصنفه عنه ٠‏ قول (شبدت ) أى حضرت (عبد املك بن 
يعلى قاضى اليصرة ) هو اللي تابعى ثقة > وکان يزيد بن هبيرة ولاه قضاء البصرة لا وی [مارتبا من قبل يزيد بن 
عبد املك بن مروان » ذكر ذلك عر بن شبة فى أخبار البصرة وقال : انه مات وهو على القضاء » وأرخه ابن 
حبان فى الثقات سنة مائة فوم » وذكر أبن سعد أنه كان قاضيا قبل الحسن ومات فى خلافة عبر بن عبد العزیز » 
والصوآب !مد الحسن » وقول عمر بن شبة هو المعتمد وأن أبن هبيرة هو الذى ولاه ومات على القضاء بعد ذلك 
بعد المائة بسنتن أو ثلاث » ويقال بل عاش الى خلافة هشام بن عبد الملك فعزله خالد بن عبد الله القسرى وولى 
ثمامة بن عبد الله بن أنس ٠‏ قوله (وإياس بن معاوية ) بكسر الممزة وتخفيف التحتانية هو از العروف بالذكاء 
وكان ود ول قضاء اليصرة فى خلاقة عبر بن عبد العريز ولاه عدی بن أرطاة عامل ګر عليها قعل امتئاعه مله » وله 
فى ذلك أخبار » منها ما ذكره الکرایسی فى « أدب القضاء ء قال : حدثنا عبيد الله بن عائشة حدثنا عبد الله بن 
عمر القيسى قال : قالوا كان لصيس او اال »> قال : لا أتقلد ذلك » قبل له لو وجدت 
رجلا ترضاه أكنت شی به ؟ قال : نعم » قبل وترطى له أن بی إذا كان رضا ؟ قال : نعم » قيل له فاتك خیار » 
رضا » فلم يزالوا به حتى ولى . قلت : ثم وقع بينهما فرکب [ياس إلى عمر بن عبد العزيزء فبادر عدى فولی الحسن 
البصرى القضاء » فکتب ۶ مر ينكر على عدى ما ذكره عله إياس ويوفق صنعه فى تولية الحسن القضاء » ذكر ذلك 
عمر بن شبة » ومات إياس سنة اثنتين وعشرين وماثة » وهو ثقة عند انیم . قوله ( والحسن ) هو ابن أبى 
الحسن البصرى الامام المشمبور » وكان ول قضاء البصرة مدة لطيفة ولاه عدى أميرها لما ذكرنا » ومات الحسن 
سئة عشر ومائة ٠‏ قوله ( دثمامة بن عبد الله بن انس ) هو الراوی المشهور ؛ وكا تابساً ثقة » ناب فى القضاه 
بالبصرة عن أل بردة » ثم ول قضاء البصرة أيضاً فى أرائل خلافة هشام بن عبد الاك ولاه خالد القسرى سنة ست 
ومائة و عز زله سنة عشر وقيل سنة لسع » وولى بلال بن أبى بردة ؛ ومات ثمامة بعد ذلك . قوله ( وبلال بن أبى 
بردة ) أى أبن أف موسی الاشعری » وکان صدیق خالد بن عبد الله اسری فولاه قضاء البصرة با وی امتا من 
قبل مشام بن عبد الك » وضم اليه الشرطة » فشکان آمیرا قاضيا » ولم بزل قاضیا الى أن قتله پوسف بن عمر نی 
ما ول الإمرة بعد خالد » وعذب خالدا وعماله ومنهم بلال؛ وذلك ف سنة عشرين ومائة » ويقال انه مات فى حبس 
يوسف » وقد آغرج له الترهذى حدیثا واحددا ؛ ولم يكن محودا فى حکامه » ويقال انه كان يقول أن الرجلين 
لیختصیان إلى فأج د أحدهما أخف على قلى فاقضى له » ذكر ذلك أبو العباس ايرد فى الكامل . ٠‏ قوأه ( وعبد لله بن بريدة 
الاس ی ) هو التابعى اأشبور » وان ولى قضاء مرو بعد آخره امان سنة مس عشرة ومائة الى أن مات وهو على 
ماما سنة س عشرة وهاة . وا لك فى ولابة آدد بن عبد الله برش دلي خخ شراسان وهو أخو خالد القسری » 
وحديث عبد الله بن بریده بن ا حصب هذا فى الكتب الستة . واه ( وعامر بن عبدة ) هو بفتح الوحدة وقیل 
بسكونها ذكره ابن ماكولا بالوجبين » وقبل فيه أيضا عبيدة بكسر الموحدة وزيادة ياء » وجميع من فى البخارى 
بالسكون إلا بحالة بن عبدة الأقدم ذكره فى , كتاب ال رة » فانهبالتحريك » وعامر هو اابجلى أبو إياس الكو 
ووثقه ابن معين وغيره » وهو من قدماه التابعين له رواية عن این مسعود » وروی عله السیب بن رافع وأبو 
إسعاق » وحدشه عند الأساث » وكان وی القضاء بالحكوفة مرة وعر ۰ قوله ( وعباد بن منصور ) أى الناجى 


اخدت ۰-۷۱۳۷ ۷۱۳۹ ۱:۳ 


بالنون والجيم يكنى أبا سلمة إصرى » قال أبو داود : ول قضاء البصرة خمس هرات « وذکر عمر بن شبة أنه أول 
E‏ يزيد بن عفر بن هبيرة » فللا عزل وولى مسب بن قتيبة عزله وولى معاوية بن مرو » 
ثم استعزی فاعفاه مسلر » وأعاد عباد بن منصور » وکان عباد يرى بالقدر ویدلس فضعفوه بسیپ ذلك » ويقال 
إنه تذیر > وحديله فى السئن الآر بت وعلق له البتعاری فكأ ؛ ومات سنة اثنتين وخمسين ومائة قوله ١‏ (يحددن 
كتب القضاة یی عحضى من الشبود ال ) يعنى قوله فالقس الخرج » وهو يفتح الي وسکون شمیت را فره جيم 
أطلب الخروج من عبدة ذلك إما اشح ف البينة ما يقبل فتبطل الشبادة » وإما ما يدل على البراءة من المشبود 
به ١‏ قوله ( اول من سأل على ر 5 کتاب القاضى » البينة أبن اف ليل ) هو مد بن عبد الرمن بن أف ليك قاضی 
الكوافة و اماو او ر بوسف بن عر الثقق فى خلافة الوليد بن يزيد ومات سئة مان وأربعين ومأئة 
وهو صدوق » اتنقوا على ضعف حديثه من قبل سوء حفظه . وقال الساجی : کان عدح فى قضائه » فاما فى الحديت 
فايس صجة . وقال أحد : فقه ابن ألى ليلى آحب إل“ من حدیثه » وحديثه فى السئن الاربعة » وأغفل المزى أن یط 
له فى «التهذيب » علامة تعليق البخارى » كا أغفسل أن يدجم لسوار بن عبد الله المذكور بعسده أصلا مع أنه أعلم 
لكل من ذكره معاوية بن عبد السكريم هنا من لم يخرج له شیا موصو لا ٠‏ قوڵه ( وسوار بعد 1ه ا 
0 و اد رد ألوأو وهو العذبرى أسية زل ی العذر من بی م » قال أبن حبان ف الثقات : کن فا » ولاه المخصور 
قضاء البصرة سئة ثمان وثلاثين ومائة فبق على قضاما إلى أن مات فى ذى القعدة سئة ست وخمسين » وحفيده سوار 
أبن عبد الله بن سوار بن عبد الله ول قضاء الرصافة بينداد والجانب الشرق » وحديثه فى السان الثلاثة » ومات 
سنهة س ورین ومائتین ٠‏ قولهِ ( وقال لا أبو نعم ) هو الفضل بن دكين . قوله ( حدثنا عبد الله ) بالتصؤير 
( ابن محرز ) إضم لیم وسكون المبملة وكسر الراء بعدها زاى هو كوف »ء ما رأيت له راويا غير أبى نعي » وما 
له فى البخارى سوى هذا الآثر وم بزد اازی فى ترجته على ما تضمئه هذا الاش . - قوله ( جت يكتاب من 
رد ای قاضى البصرة ) أى ابن مالك التابعى الشبور . وكان ول قضاء البصرة فى ولابة الجسم بن أيوب 
الثقى » وهو ثقة حديثه فى الكتب الستة » وقال ابن حبان فى الثقات : مات بعد أخيه الاضر باليصرة » وكانت 
وفاة النضر قبل وفاة السن البصرى سنة ثمان أو تسع ومائة ٠‏ قوله ( ت به الب سم بن عبد الرحن ) أى ابن عبد 
الله بن مسعود المسعودى يكنى آبا عبد الرحمن » وقال المج : ۶ ثقة وكان على قضاء الكوفة زمن عبر بن عبد العزیز» 
٠‏ وكان لا بأخذ على القضاء أجراء وكان ثقة صالحا » وهو تابعى . قال ان المدريق 0 يلق من الصحابة إلا جأبر 
إن سمرة » ويقال إنه مات سنة ست عشرة ومائة ٠‏ قو ( ماه يي وزاى أى أمضاه وعبل به . تلبيه : 
وقع فى المغنى لابن قدامة : يشرط فى قول م2 القتوی أن بشید و يكنا ب القاضى الى القاضى » شاهدان عدلان ولا 
تكنى معرفة خط القاضى وختمه » وحكى عن المسن وسوار والحسن العنيرى أ: نهم قلو :١‏ إذا كان عرف خطه 
وختمه قبله » وهو قول أنى ثور . قلت : وهو خلاف مائقله الیخاری عن سوار أنه أول من سأل البينة » 
وینضم إلى من ذكرم أبن قدامة سائر من ذکرم لبخارى من قضاة الأمصار من امین فن عدم قول ( دكره 
الحسن ) هو البصرى » وأبو قلابة هو الجرى بفتح اليم وسکون الراء . قول ( أن يشهد ) بفتح أوله والفاعل 
ذو أى الشأهد ٠‏ قوله ( على وصية حتى بعل ما فما ) أما أثر اطسن ن فوصله الداری من رواية هشام بن حسان 


۱ ۲ - کتاب الاسام 


عنه قال : لاتشبد على وصية حتی تقرأ عليك » ولا تشبد على من لاتعرف , وأخرجه سعید بن منصور من طريق 
پراس بن عبید عن الحسن نوه . وأما آثر ألى قلابة فوصله ابن ألى شيبة ويعقوب بن سفيان جميعا من طريق 
حماد بن زيد عن أيوب قال : قال أبو قلابة فى الرجل قول اشردوا على ما فى هذه الصحيفة » قال : لا حتى بعلم ما فيها 
زاد يعقوب وقال : لعل فا جورا . وق هذه الزيادة بیان السبب فى الماع المذكور . وقد وافق الداودى من 
المالسكية هذا القول فقال : هذا هو الصواب أنه لايشبد على وصية حتى يعرف مافيها . وتعقبه ابن التين يأنها إذا 
کان فيها جور لم یمن التحمل » لان الحا قادر على رده إذا أوجب حم الشرع رده » وما عداه يعمل به فليس 
خشية الجور فما مانعا من التحمل » و نما لالع الجول ما ثد به. قال : ووجه الجور أن كثيراً من الناس برغب 
فى (خفاء آمره لاحتال أن لاعوت فبحتاط بالاشم‌اد دیکون حاله مستمراً على الاخفاه ۰ قوله ( وقد كتب النى 

بل أمل خيس الخ) مذا طرف من حل بت سبل بن أبى حثمة فى قصة حواصة ومحيصة وقتل عبد الله وی 
عخیس ؛ وقد تقدم شرحه مستوف ف الدیات فى و باب القسامة ۾ وب أق ذا الافظ فى , باب كتابة الحام الى عيالهء 

بعد أحد وعشرين بابا ٠‏ قوله ( وقال الرهری فى ااشبادة على المرأة من الست ) أى من ورائه ‏ قوله ( أن عرفتها 
فاشيد ) وصله أو بكر بن أبى شبية من طريق جعفر بن برقان عن الزهرى بشحره ؛ ومقتضاه أنه لايشترط أن براها 
عالة الاشهاد بل يكن أن عرفبا بأى طريق فرض » وف ذلك خلاف أشير اليه فى , كتاب القبادات ٠»‏ قوله (نا 
آراد الى 39 أن 5 الى الروم ) كان ذلك فى سنة ست تقدم بيانه فى شرح ع ديث ألى سفيان الطويل 
المذكور فی بدء الوحی ۰ قوّه ( تالوا نبم لا شرءون کته الا توما )لم أعرف اسم القائل سنه قوله ( فاخذ 
خاتما الخ ) تقدم شرحه مستوق فى آواخر اللباس » وجلة ماتضمنته هذه اتر جة با 0 ثلاثة أحكام : الشيادة على 
الخط » و وكتاب القاضى الى القاضى » والشهادة على الاقرار بما فى السكتاب . وظاهر صنیع البخارى جواز جميع 
ذلك » فاما الحم الأول فقال اين بطال : اتفق العلماء على أن الشهادة لاتجوز للشاهد إذا رأى خطة إلا اذا تذكر 
تلك الشبادة » فان کان لاعفظبا فلا بشید › فانه من شاء انتقش خاتما ومن شاه کتب كتابا » وقد فمل مثله فى أيام 
عغان فى قصة مذكورة فى سبب قتله » وقد قال الله تعالى و إلا من شيد باق وم بدلون ج وأجاز مالك الشپادة 
على الخط » ونقل ابن شعبان عن ابن وهب أنه قال : لا آشذ بقول مالك فى ذلك . وقال الطحاوى : خالف مالک 
جیع الفقباء فى ذلك وعدوا قوله فى ذلك شذوذاء ار الط قد شبه الط و لیست شوادة على قول 
منه ولا معايتة . وقال تمد بن الحارث : الثبادة على الخط خطاء فقد قال مالك فى رجل قال : سمعت 
فلانا قول رأيت فلا نا قتل فلانا أو طلق اه رأتهأو قذف : لایشرد على شبادته إلا ان أشهده . قال : قالط أبعد 
من هذا وأضعف » قال : والشپادة على الط فى الحقيقة استشپاد ال موق ؛ وقال #د بن عبد الله بن عبد الحم : : 
لايقضى فى دهرنا بالشبادة على الخط » لان الناس قد أحدمو! ضروبا من الفجور . وقد قال مالك : حدث للناس 
أقضية على نحو ما أحدثوا من الفجور . وقد كأن الناس فا مضی بميزون الشبادة على خاتم القاضى ثم رأى ما لك 
أن ذلك لاجوز فبذه أقرال جاعة من أتمة الالكية توافق اپور . وقال أبو على ااسکرایسی فى د كتاب أدب 
القضاء » له أجاز الشبادة على الخط قوم لا نظر لهم » فان السكتاب يشهون الخط بالخط حتى پشکل ذلك على أعلمم 
انتهى » واذا كان هذا فى ذلك العصر فكيف عن جاء بعدم وم أكثر مسارعة الى الثر يمن مطی وأدق نظرا فيد 
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وأكثر هجوما عليه » وأما اک الثانى فقال ابن بطال : اختلفوا فى كتب القضاة » فذهب اور الى الجواز » 
واستثى الحنفية الحدود » وهو قول الشافمی » والذى احتج به البخارى على الحتفية قوى لانه لم يصر مالا إلا بعد 
ثبوت الفتل قال : وما ذكره عن القضاة من اتأبعين من [جازة ذلك حجتهم فيه ظاهرة من الحديث » لآن الى ی 
كتب الى الملوك ول ينقل أنه أشہد أحد! على كتابه . قال : ثم أجمع فقباء الأمصار عل ماذمب اي سور مأب 
أن لیل من اشتراط الشبود لا دخل الناس من الفساد فاحتيط للدماء والاموال . وقد روى عبد الله بن :افع عن 
مالك قال : كان من أمى الناس القديم إجازة الخواتيم حتى ان القاضى ليكتب لارجل السکتاب » فا يزيد على ختمه 
فيعمل به . حت اتهموا فصار لايقبل إلا بشاهدين . رما الك ااك فقال أبن بطال : اختلفوا إذا أشبد القأضى 
شاهدين على ما کتبه و یقرآه علهدا ولا عر‌فیما ما فيه » فقال مالك : جوز ذلك » وقال أبو حنيفة والشافعى : 
لا جوز لقوله تعالى ل وما شهدنا إلا ما علمنا ‏ قال: وحجة مالك أن الحا إذا أقر أنه کتابه فالغرض من 
الشهادة عليه أن بعل القاضی المكتوب اله أن هذا , كتاب القاضی » اليه » وقد يثيت عند القاضى من أمور الناس 
مالا يحب أن بدله كل أحد كالوصية [ذا ذكر الوصی ما فرط فيه مثلا . قال : وقد أجاز مالك أيضا أن يشبدا 
على الوصية الختومة وعلى الكتاب المطوى » 0 للحاكم نشد على إقراره ما فى هذا الکتاب » والحجة فى ذلك 
5 الى ا إلى عاله من غير أن 9 رأها ع من حلپا ۽ وهی مشتملة ءا على الاحكام والسین . وقال الطحاوى : 
لستناد من حديث أس أن الكتاب إذا 0 0 عنتوما فالحجة ما فيه قائمة لكو نه و" أراد أن يكتب الهم » وانما 
اتخذ احاتم لقرطم 1 نهم لایقیلون الكتاب إلا اذا كان مختو ما عفرل على أن م 0 القاضی » حجة ختوما کان أو 
غيل عختو م . و فى الحم بالط اجرد كأن ری القاضی خط دک فيطلب منه امحکوم له العمل به» ۳ 
ليس له أن يحم حتى يتذكر الواقعة يا فى الشاهد وهو قول الشافعی ؛ وقيل : ان كن الکتوب فى حرز الاک أو 
الشاهد منذ حك فيه أو تحمل الى أن طلب منه الحم أو الشهادة جاز ولو لم يتذكر وإلا فلا » وقیل : اذا تيقن أنه 
خطه ماغ له الحكم والشبادة وان لم يتذكر , والاوسط أعدل المذاهب وهو قول ألى پوسف ومد ورواية عن 
أحمد رجحها كثير من أتباعه » والآول قول مالك ورواية عن أحمد ٠‏ قال اين المنيد : لم بتعرض الشارح لقصود 
لباب لان البخارى استدل على الخط بكتاب النى بلق الى الروم ولقائل أن يقول : ان مضمون « الكتاب » دعاقم 
إلى الاسلام وذلك أ قد اشتهر لثبرت المجزة والقطع بصدقه فيا دما السه » فلم پلزمیم بمجرد الخط فانه عند 
القائل به إنما يفيد ظنا والاسلام لايكتق فيه بالظن (جاعا فدل على أن العم حصل عضمون الط مقرونا بالتواتر 
السابق على الكتاب » فكان الكتاب كالتذكرة والتوكيد فى الإنذار » مع أن حامل الكتاب قد يحتمل أن يكون اطلع 
على مافيه وأمر يقباينه . والحق أن العمدة على آمره المعاوم مع قرائن الال الصاحية امل الكتاب » ومسألة 
الشبادة على العم مفروطة فى الاكتفاه عجرد الخط » قال : والفرق بين الشبادة على الخط وبين ء كتاب القاضى ال 
القاضى e‏ ن القاثل بالاول أقل من القائل بالثاق تطرق الاحال فى الأول وندوره فى الثاقى لبعد احتال التز ویر 
على القاضى ولا سيا حوث تمكن المراجعة » ولذلك شاع العمل به فيا بين القضاة ونوايهم والله أعلم 


- پاچ ی توجب الرجل القضاء ؟ 


م س ۱۹ ج ۳٩ج‏ تتح الباری 
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وقال امسن : أذ الہ على اسکام أن لاینیموا الموىء ولا کفشو ناس » ولا بشتروا بات 6 
قليلا ثم قرأ ل باداود إنا تجماناك خليقة فى الأرض » امک بين ااس بال ولا تتبع ااوی فرضاك عن 
سيول الم ؛ أن الذين يقارع عن سيل له لم 
و مو ا ع فيه و و ع نر رو ار ری 
اقتورأة فا دی ونور م بها الدجيون الذین اموا لذن هادوا ور با با یوت والأحيار عا امتحؤفاوا 


عذاب شدي ما تسوا يوم الاساب 4 . وقرأ انا زان 


من کتاب الله وکانوا رن راون ولا اتشتروا بآناتي : ا فایلا » ومد دم 


۳ اله راك م ۵ الكافرون) : 5 استحفطوا 2 : امود زعو رمن کتاب ! رش ٩‏ به وقرا | دود وسلهان با کان 


فى الحرث اذ فقت فيه م القوم وکنا لحسكهم شاهدين » ففرّمياها سابان وکا آنا کا وعلا 4 فد" 
سلما رل 0 داود » ولولاماذ کر اهم ن مر هن” ù‏ اة أن التضاة هلکوا »فاته أثتى على هذا رمه 
وفدر هذا پاجم‌اده . وقال مزا حم ين كر قال لها مر بن عبد العزيز : مس" اذا أخطا لقاضی مهن عطة 
كانت فيه وصمة : أن یکون اما » علیا » فیا » لیب لا تثولا عنام 
قوله ( باب متى بستوجب الرجل القضاء ) ؟ أى متى یستحق أن یکون قاضيا . قال أبو على الکرآبیسی صاحب 
الشافعی فى « كتاب آداب القنام, له : لا آل بين الملاء من سلف خلافا أن أحق الناس أن رقضی بين اسلین من 
بان فضله وصدقه وعله وورعه » قارما لکتاب الله » عالما بأكثر أحكامه » عالا يسئن رسول الله حافظا لاکترها 
وکذا أقر ال ؛ ااصیحا و به » عا بالوفاق والخلانف وأ وال ثقباء التابمين تعرف الصحیح من السفیم بتبع فى النوازل 
الكتاب فان ل عد فالس تان م 2 جد عمل عا اتفق عليه ااصیعا بة ۽ فان اختافوا ھا وجده أشيه بالقرآن 2 ثم بالسئة * م 
بفتوی أكابر ! اصح ايه عمل ره ۽ ۽ و یکون کر المذاكرة مع أمل العم والمشاورة لم مع فضل وورع » ویکون حافظا 
للسانه وبطنه وفرجه ؛ فما يكلام الخصوم 3 ثم لاید أن يكون عاقلا مائلا عن هوى ثم قال : وهذأ و ژن كنأ نع 
أنه ليس على وجه الارض أحد جمع هذه الصذات » ولكن يحب أن يطلب من أهل كل زمان كلم وأفضليم . 
وقال الہلب E‏ یکی ف استحیاب القضاء أ آن وي نفسه أهلا ذلك بل أن براه النأس ملد لذلك . وقال این حبيب 
عن مالك وان يكون القاضى عالا عاقلا ی . قال ابن حبیب فان لم , يكن عل فعقل وورع ۽ لاله بالورع َف 
وبالعقل سال » وهو اذا طلب العلم وجده وإذا طلب العقل لم جده . قال ابن العربى : واتفقوا على أنه لايشترط 
أن کو ون غنيا 4 والاصل قوله تعالى 0 وم ۇت سعة من الال قال آن ألله اصطفاه علیکم ‏ > الآية . قال : وألقاضى 
لا یکون ف f>‏ الشرع إلا 2 غنيا لان غنأه ف الت الال فا منم من پات المال واحتاج 1 تو لية من يذون غا 
ول من تولية من کون فقيراء لانه إصير فى مظنة من امع ر ل لتناول مالا جوز تناوله قلت : وهذا قاله بالنسية 
إلى الرمان الذى كان فيه بل يدرك زمانه هذا النی‌صار من يطلب القضاء فيه يصرح بأن سیب طلبه الاحتیاج الى 
مایقوم بأوده » مع العلل ر بأنه لا عصل له ثىء من بيت الال . واتفقوا على اشتراط الذكورية فى القاضی إلا عن 
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الحنفية » واستثنوا الحدود » وأطلق ابن جرير » وحجة الور الحديث الصحيح « ما آفلح قوم ولو | آمورم 
امرأة » وقد تقدم ۽ ولان القاضى يحتاج الى كال الرأى ورأى المرأة ناقص ولا سما فى محافل الرجال . قوله ( وقال 
ا 9 e‏ اي اموی درا اناس و ولا يعوا بآیات الله ثمنا 


امي عن 0 3 a i‏ لمائدة ية ا ۳ هذه ۳ أمرا اقا 1 ن 0 


الشیء أمر بضده » فن النهی عن اوی آمر بالحكم بالحق ؛ وق النهى عن خشية الناس أهر مخشبة الله » ومن لازم 


خشية الله الحكم بالق » وف هی عن بيع آياته الامر باتباع مادات عليه » وانما وصف ان بالقلة إشارة إلى أنه 
وصف لازم له بالنسبة لموض فانه أغلى من جميع ماحوته الدنيا ۰ قولّه ( : ما استحفظوا : استودعوا من كتاب ألله 
الآية ) ثبت هذا للمستمللى » وهو تفسير ألى عبيدة م قال فى قوله تعالى ر 3 استحفظوا من کتاب الله € أى عا 
استودعوا ؛ استحفظته کذا استودعته إياه ٠‏ قوله ( دقر أ ( أى الس البصرى المذكور « وداود وسلمان اذ 
يحكمان فى الحرث الى آخرها » رویناه موصولا فى ه حلية الآولياء لاي نم » من رواية عمد بن أ براهيم الحافظ 
المعروف عر نع هو حدة وموملة وزن همد » قال حدثنا سعيد هو ابن سلبان الوا سطی دنا آبو العوام هو عمران 
لقطان عن قتادة عن الحسن وهو این أنى الحسن اليصرى فذكره » ومعتی أخذ الله على الحكام عبد الم ٠‏ قوله ( خمد 
سليان دی داود » ولولاماذکر الله من أمر هذين) يعنى داود وسلمان » وقوله درأ فى روأية الكشميى 

«لرودت أن القضاة هلكوا » يعتى نا تضمنته الآيتان الماضيتان أن من 1 کم 3 آترل الله كافر » فدعل رید 
لعامد وانخطی» , وکذا قوله تعالى لإ ان الذين بضلون عن سبيل اف 0 العامد والخطىء » فاستدل بالآية 
لاخری فى قصة الحرث أن الوعيد خاص بالعامد » فأشار الى ذلك بقوله , فانه أثنى على هذا بعله » أى بسبب عليه 
أى معرفته وفبمه وجه الحكم والحكم به » وعذر يفتح الذال المعجمة هذا باجتهاده . وروينا بعضه فى تفسير ابن أبى 
حاتم وفى الجالسة لآنى بكر الدینوری وف أمالى الصولى جميعا يزيد بعضهم على بعض من طريق حاد بن سلية عن حميد 
اطو يل قال : دخلنا مع الحسن على [ياس بن معاوية حين استقضى قال فیک ياس وقال : يا أيا سعيد . يعنى الحسسن 
لبصری المذكور يقولون : القضاة ثلاثة : رجل اجتبد فأخطأ فهو فى النار » ورجل مال مع الحوى فمو فى الثار؛ 
ورجل اجتمد فاصاب فو فى الجنة فقال الحس : ان نما قص الله عليك من نر أسليان 0 على من قال هذا وقراً 
3 وداود وسلمان اذ يحكان ق‌الحرث - الى قوله - شاهدین € قال : خمد سليان اصوابه م بذم داود لاطئه شم 
قال : أن الله غذ على الحكام عبد! بأن لایشتروا به يمنا ولا وى و لاعشوا فيه أحداء ثم تلا لایاداود 


انا جعائاك خايغة ج الى آخر الأية . قلت : والحديث الذى آشار اليه إياس آخرجه اصحاب السئن من حديث بريدة » 
ولكن عندم الى قضی بغير عل » وقد جمعت طرقه فى جزء مفرد » ولیس فى شىء مها أنه اجتبد فأخطأ » 

ا حكم من اجتبد فأخطأ بعد أبواب » واستدل بهذه القصة على أن للنى أن يجتبد فى الأحكام ولا بنتظر نزول 
الوحى » لان داود عليه السلام على ماورد اجتهد فى الأ اذ كورة قطعا » لاه لو كان قضی فما بالوحی ماخص 
الله سلمان بغبمبا دونه . وقد اختاف من آجاز نی أن تد هل جوز عليه اخطاً فى اجتهاده ؟ فاستدل من أجاز 
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ذلك ببذه القصة . وقد اتفق الفريقان على أنه لو أخطأ فى اجتهاده لم يقر على الخطأ ه وأجاب من منم الاجتهاد أنه 
ليس ف الأية دليل على أن داود اجتهد ولا أخطأ » وائما ظاهرها أن الواقعة اتفقت فعرضت على داود وسلمان 
فقضی فيا سان لان الله فہمه حكمبا » وم يقض فيها داود بشیء » ویرد على من > تمسك بذلك ما ذكره آمل النقل 
فى صورة هذه الواقعة . وقد تضمن أثر الحسن ااذکور أتبما جیعا حا ٠‏ وقد تعقب ابن المنير قول اخسن اليصرى » 
ولم یذم داود بأن فيه نقما لحق. داود » وذلك أن الله تعالى قد قال لإ وكلا آتینا حك وعلا ) معا فى الحكم 
والعلى » ومیز سلمان بالغيم » وهو عل 3 زاد على العام بفصل مة . قال : والاصح فى الواقعة أن 0 
أصا اب العكم وین آرد ال اس ولا مخلو قول تعالى 7 وكلا آثينا حکا وءا با ) أن ن يكون عاما أو فى واقعة 


احرف فط روت عل التقديرين e‏ داود فا امک والعلم فلا یکون ا عذر اليد اذا اخطاً : 
لان الخطأ ليس حکا ولا عدا واا هو ظن غير مصيب , وان كان فى غير الوا فلا يكون تعال أخير فى هذه 


الواقعة مخصوصبا عن داود باصابة ولا خطأ » وغايته أنه آخر بتفيم سلمان ومغوومه لقب والاحتجاج به ضرف 
فلا يقال فهمبا سلمان دون داود » وانما خص سليان بالتبیم لصفر سنه فيستغرب ما يأق به . قات : ومن تأمل 

مانقل فى القصة ظور له أن الاختلاف بين الحككين كان فى الأولوية لا فى العمد وااطاً » ویکون معنى قول اللسن 
و حك سليان ء أى لموافقته الطريق الارجح 0 ولم يذم داود ۾ لاقتصاره على الطريق الرأجح وقد وقع لعمر رضى 
الله عنه قريب عا وقع اسلماس » وذلك أن بعض الصحابة مات وخلف مالا له نام وديوناء فأراد أصماب 
الديون بيع المال فى وفاء اللدين لهم فاسترضام عبر بأن يؤخروا التقاضى حتى يقيضوا ديونهم من الفاء ويتوفر لایتام 
المتوفى أصل الال ۽ فاستحسن ذلك من نظره . ولو أن الخصوم امتتموا لا متعهم من البيع . وعلى هذا التفصيل 
يمكن تزيل قصة أصماب الحرث والخت والله أعلم , وتقدم فى أحاديث الانبياء شرح القصة التى وقمت إداود وسلمان 
فى المرأتين اللتين أخذ الذئب ابن (حداعما واختلاف f>‏ داود وسلمان فى ذلك » وتوجیه f>‏ داود ما يقرب مأ 
ذكر هنا فى هذه القصة . ووقعت لما قصة ثالثة فى التفرقة بين الشبود فى قصة المرأة التى اتهمت بأنها تحمل على نفسبا 
فشبد عليها أريعة بذلك > فاس داود رحبأ ۽ فعمد سلبان وهو غلام فصور مثل قصتها بين الغلدان ثم فرق بين 
الشبود وأمتحنهم فتخالفوا فدرأ عنبا » ووقعت لها رابعة فى قصة المرأة الى صب فى ديرها ماء الييض وهى تائمة » 
وقيل [نها زنت فاص داود برجبا ؛ فقال سلمان : یشوی ذلك الماء فان اجتمع فبو بيض وإلا فهو منى» فشوى 
فاجتمع . وأخرج عبد الرزاق إسند حیح عن مسروق قال : کان 00 عشبا نشت الوه ليلاء 
فقضی داود بان نم لحم ء »> فروا على سلمان فاخيروه ار فقال سلمان : لاءولكن أقضى بم أن یأخذوا الغ 
فيكون لهم بنا وصوفيا ومتفتا ویقوم مولاء على حرثهم » 3 E‏ ردوا عام غلمهم . وأخرجه 
الطبرى من وجه آخر لين فقال : فه عن مسروق عن ابن مسعود وأخرجه ابن مردويه والبييق من وجه آخر عن 


ان مسحو د وسئدهة جسن 


»> وعن معمر عن قتادة : قضى داود أن بأخذوا الخ » فما الله سليان فقال : خذوا الم 
فلك ماخرج من رسلبا وأولادها وصوفها الى الحول . وأخرج عبد بن حيد من طريق ان أبى تجح عن امد 
قال : 1 عطام داود رقاب الفثم بالحرث » خع سلجان بجرة الم وآلانا لآهل الحرث وعايهم رعايتها ويحرث هم 


آمل الغنم حتى يكون كبيئة يوم أكل » » ثم يدقع لأمله ويأخذون غنمیم . وأخرج الطبرى القصة من طريق على بن 


الحديث ۷۱۰۲ ۱18 
زید عن خليفة عن این عباس نحوه » ومن طريق قنادة قال : ذکر لنا فذکر ره . ومن طريق العوفى عن عطية 
عن ابن عباس ولكن قال فيها : قال سلمان إن الحرث لاخ على صاحبه ما مخرج منه كل عام » فله من صاحب الغنم 

أن يبيع من آرلادها وصوفها حتى ستو من حرثة » فتال داود : قد أصبت وأخرج ابن م‌دوه مر طريق 
الحسن عن الأحنف بن قيس نحو الأول . قال ابن التين : قيل علم سامان أن قيمة ما أفسدت الذنم مثل ما يصير اليم 
من لينها وصوفبا . وقال أيضأ : ورد فى قصة ناقة البراء التى آفسدت فى حائط أن الى ۳۹ ار قضى أن على أهل 
ا حراط حفظبا بااهار » وان الذى آفسدت المواثى بالاول ضانه على أهلبا أى ضمان قيمته » هذا ذا خلاف شرع سليان 
قال : فلو تراضيا بالدفع ه عن قيمة ما أفسدت فالشپور أنه لاوز حى يعرفا القيمة ‏ قات : ورواية العوفى ان 
كانت ولا و1 شكال » و إلا فا جواب ما نقل ار ن ان أولا » ولا يكون بين الشرعين الغة قوله (ءقال 
شال 


مراحم ) بضع اليم وقففیف الزای وید الب حاء مبملة ( این زفر ) بزای وفاه وزن مر . هو الکوفی » ویقا 


مزاحم ن ایی مزا م ثقة أخرج له مسل وله ( قال لنا عر بن عبد العزيز ) أى الخليفة المشبور العادل ٠‏ قوله ( مس 
إذا أخطأ القاضى منین خطة) بضم الخاء المجمة وتشديد الطاء » كذا لابى ذر عن غير السكشميينى » وله عنه « خصلةء 
55 وسكون الصاد المبملة » وكذا فى رواية الياقين وما بمعنى . قول (وصمة) رفتح الواو وسكون الصاد الملة 
أى عيبأ ٠‏ قوله ( ( أن يكون ) 1 ) تفسير ال القاضی لذ كور قوله ( فهما ) يفتح الغاء وکر الاه ودر من صيغ 
الميالغة , ويحون تسكين اماء أيضا » ووقع فى رواية المستمل ٠‏ فا » والاول أولى لان خصلة الفقه داخلة فى 
خصلة العم وهی مذكورة بعد . قوله ( حلا ) أى ینضی على من يؤذيه ولا یبادر الى الانتقام ولا ينافى ذلك قوله 
بعد ذلك , صلييا » لان الأول فى حق نفسه والثانى فى حق غيره ٠‏ وله ( عفيفا ) أى بعف عن ارام فانه اذا كان 
عالما ولم يكن عفیفا كان ضرره أشد من ضرر الجاهل . قوله ( صليبا ) بصاد مبملة وباء موحدة من الصلابة 
بوزن عظم > أى قويا شديدا يقف عند الحق ولا ميل مع الهوى » ويستخاص حق انحق من الميطل ولا يحايبه 
قوله ( عالما سئولا عن العام ) هى خصلة واحدة أى يكون مع مايستحضره من العام مذاكرا له غيره ‏ لاحتيال أن 
يظبر له ماهو أقوى ما عنده . وهذ! الآثر وصله سعيد بن متصور فى السئن عن عباد بن عباد ومد بن سعد فى 
الطبقات عن عفان كلاهما قال و حدثنا مزاحم بن زفر قال قدمنا على عمس بن عبد العريز فى خلافته وفد من أهل 
الكوفة » فسألنا عن بلادنا وقاضينا وآسه » وقال: مس ذا أخطأ » ورواه عى بن سعيد ال نصاری عن عمر بن 
عبد العزيز بافظ آخر أخرجه أيضاً مد بن سعد فى الطبقات عن مد بن عيد لله الأسدى هو أحمد الربيدى عن 
سفيان هو الثورى عن عى بن سعيد عن عر بن عبد العزیز قال : لايقيغى للقاضى أن يكون قاضيا حتى يكون فيه 
س خصال : عفيف » حلي » عالم با كان قبله » يستشير ذوى الرأى » لايبالى علامة الناس ‏ وجاء فى استحباب 
الاستشارة آثار جياد . وأخرج يعقوب بن سفيان بسند جيد عن الشعى قال : من سره أن يأخذ بالوثيقة مر 


النضاء فلاخذ بقضاء عير ؛ فانه كان يستشير 
۷ - سس رزق الاک والعاملين هايها . وکان شرع القاضی أخذ على القضاء أجراً 
وقالت عائشة : يأ کل الوص بقدتر ماه ) وأ كل أبو بكر ور 


۱2۰ ۳ - کتاب الا حکام 


۳ - روت أب مان آخبر:ا شیب عن لزهری؟ آخبرانی السالب بن يزيد این آختر كر أن 
خویطب" بن عود المری آخبر ء « أن عبد ا ن الدّمدى” آخبره أنه رم على عر فى خلافقو فقال 4 عر : ألم 
دنت ی من ال اناس الا أطي الما کرهتما ؟ فقلت" : بلى ‏ قال هر : اتید الى 


ذلك 


ولت ؟ قات إن ف أفراصا 1 وآعیدا واا یر » وريد أن تگرن عاای مدق على لأسفین . وال عم 

لاتفعل » وی كنت أردت” الذی أردت” » فکان رول ان َل بطي یی العطاء فأفول : اعطه لد أفقرت اليه مي » 
حت أعط طانى مرت مالا فقلت” : عیفر اليه می ؛ قال ا البی اھ : خد فو و تصدق" به » فا جاءك من 
هذا لال - وأنت غير مثرف ولا عائل - غذه * وألا فلا "نیمه سك » 

4 -- وعنر الزهري قال : حدی عالم بن عبد الله أن عبد“ اف بن" 0 مر قأل 2 سمعت عم بقول ؛ كان 
الب ب يمطينى المطاء فافول : اعطه آفقر اليه مى » حت اعطانی مرت مالا قلت : أعطه من موق اه 
می » قال ابید : خذه موك ومدق" + 4 » فا جاءك من هذا الال - وأنت” غير مشرفر ولاسائل ‏ لهذ 
وما لا ل9 ود فك 1 

قوله ( باب رزق الحام والعاماين لا ) مر من إضافة المصدر إلى المفعول » والرزق مايرتبه الإمام من بيت 
امال ان يتقوم عصاخ السلین وقال الطرزی : الرزق ما مخرجه الامام كل شبر المرتزقة من بيت الال » والعطاء 
مايخرجه کل عام وعتمل أن يكون قوله « والعاملين علپا » عطفا على الحام أى ورزق العاملدين علیا أى على 
الحكومات » ويحتمل أن يكون أورد اجملة على الحكاية يريد الاستدلال على جواز أخذ الرزق بآية الصدقات وه 
من جلة المستحقين لما لعطفهم على الفقراء والمساكين بعد قوله < إتما الصدقات ‏ قال الطبرى : ذهب اوور الى 
جواز أخذ القاضى الآجرة على الم لكونه يشغله الحم عن القيام عصاله » غير أن طائقة من السلف كرهت 
ذلك وم عرموه مع ذلك . وقال أبو على الكراييسى : لا بأس للقاضى أن يأخذ الرزق على القضاء عند أهل العام 
قاطية من الصحابة ومن بعدم » وهو قول ققباء ء اامصار لا أعلم سیا اختلافا » وقد کر ذلك قوع ی مسروق 
ولا آعا م أحدا منم حرمه . وقال البلب : وجه الکراهة أنه فى ۳ مول على الاحتساب لقوله تعالى لنبه 
3 قل لا سالك عليه أجر )4 فأرادو! أن يحرى الامر فيه على الأصل الذى وضعه الله لنبيه » و ليلا يدخل فيه من 
لايستحقه فيتحيل على آموال الناس . وقال غيره : أخذ الرزق على القضاء اذا كانت جبة الأخذ من الحلال جائزا 
إجماعا » ومن ترک إنما ترك تورعا ء وأما إذا كانت هناك شية فالاول الترك جرما » ورم إذا كان المال يذ 
ابیت الال من غير وجبه » واختلف اذا كأن الغألب حراما : وأما من غين بيت الال ففى جواز الاخذ مر 
المتحاكين خلاف » ومن أجازه شرط فيه شروطا لابد مها ء وقد جر القول بالجواز إلى إلغاء الشروط › وفشا 
ذلك فى هذه الاعصار میت تعذر إزالة ذلك والته المستعان . قوله ( وکان شرج القاضى يأخذ على القضاء أجراً ) 
هو شرج بن الحارث بن قيس النخمی الکو قاضى 'الكوفة » ولاه عبر ثم قضى أن بعده بالكوفة دمراً طويلا ) 


الحديث ۷۱5۲ - ۷۱۹4 ۱2۱ 


وله مع على اخبار فى ذلك . وهو ثقة مخضرم أدرك الجاهلية والاسلام . ويقال إن له صحية ‏ مات قبل الاين وقد 
جاوز الماثة . وهذا الاثر وصله عبد الرزاق وسعید بن متصور من طریق مجالد عن الشعی بافظ ١‏ کان مسروق 
لا يأخذ على القضاء أجراً ؛ وكان شرع يأخذء ٠‏ قوله ( وقالت عائئة يأكل الوصى بقدر عالته ته ) قات : وصله این 
0 1 ق هشام بن عروة عن أيه عن عائشة فى قوله تعالى ۷ ١‏ ومن كان فقيراً فا يأكل با معرى 6 قات 
زل الله ذلك فى وال مال لينم قوم عليه ما يصلحه إن كان تا أن بأكل م نه . قوله له (دأم كل أبو بكر وعر ) 
مار لي بکر فوصله أبو 35 E‏ من طریق ابن ثاب عن عروة عن عاثقة قالت ر لا استخلف آبو 
بکر قال : قد عل قوی أن حرق لم تكن تعجر عن مؤنة یی » وقد شغلت بأ المسلين ء الحديث وفية قصة عمر 
وقد آسنده البخارى ف البيوع من هذا الوجه » وبقيته « فسيأكل آل أن بكر من هذا الال وعترف للسلين 
فيه وفيه « أن عر لمأ وی أكل هو وأعله من المأل » واحترف فى مال نفسه » . وأما آثر عبر فوصله ابن أبى 
شيبة وان سعد من طريق حارثة بن مط رب لطم اليم رفح الضاد الممجمة ولشديد الراء بعدها موحدة قال : قال 
غير و الى أنزلت تفسى من مال الله عنزلة دة قم لیم » » إن استغنيت عنه تركت وان افتقرت اليه أكات بالمعروف » 
وسنده صرح ٠‏ وأخرج الکرایسی بسند يح عن الا حذف قال و كنا باب عبر - فذكر قصة وفيا فقال عر : 
آنا أخبى» ما أستحل : ما أحج عليه وأءتمر » وحلی الشتاء والقبظ ؛ وقرتی وقوت عیالی كرجل من قريش ليس 
بأعلام ولا أسفابم » ورخص الشافعی وأكثر أهل العلرء وعن آحد : لايعجبنى » وان كان فبقدر عمله مثل ول 
ليزم » واتفقوا على أنه لاجوز الاستئجار عليه ۰ قوله ( ابن آخت £ ر( فح اون و كر الم بعدها راء » هو 
الصحاب المشوور » تقدم ذکر ره مارا من اقرا فى الحدود » وأدرك من زمان الى يكل ست خو ر 
وهو من آواخر الصحاية موتا» وآخر من مات منم بالمديئة » وقيل ود بن الربيع » وقيل مود بن لبيد . قوله 
(ان حو بطب بن عبد العز زی ) أى ابن ألى قيس ن عبد ثيس القرشى العامرى » کان من أعيان ة3 قرش - وأسل ق 
الفتح » وکان حيد الاملام » وكافت وفاته بالمدينة ستة أ أريع وخسين مر افجرة وهو أبن ماثة وعشر بن سنة ؛ 
وهو من أطاق عليه أنه عاش ستين فى الجاهلية وستين فى الاسلام تجوزاء ولا م ذلك تفیقا لانه إن ن آرید بزمان 
الاسلام أول البعئة فيكون عاش فما سبعا وستين » أو اهجرة فيكون عاش فيه رما وخمسين » أو زمن اسلامة 
هو فيكون ستا وأربعين » والاول أقرب إلى الاطلاق على طريقة جير السکس تارة وإلغاته أخرى . قوله ( أن 
عبد الله بن السعدى ) هو عبد الله بن وقدان بن عبد تمس » ويقال اسم أبيه مر ووقدان جده و ويقال قدامة يدل 
وقدان » وعد سس هر أبن عبدود بن نصر بن مالك بن حسل بن عامس » وهو أيضاً من بی عاص بن لؤْى من 
قریش » واعا قبل له ان السمدی لان أباه كان مسترضعا فى بنى سعد « ومات عبد الله بالمديئة سنة سیم و سین 
بعد حو يطب الراوی عنه بثلاث سنین » ويقال بل مات فى خلافة عمر والاول آقوی» ولیس له فى البخارى إلا 
هذا ادرت الواحد ووقع عند مس فى رواية الليث عن بكير بن الاشج عن سر بن سعيد عن ابن الساعدی. 
وخالفه مرو بن اخارث عن بكير فقال و عن این السعدی» وهو الحفوظ . تبيه : خر ج مس أيضاً هذا 
الحديث من طريق عرو بن الحارث عن الزهرى عن السائب بن يزيد عن عيد الله بن السعدى عن عبر فلم سق 
إغظه بل أحال عل سباق رواية سام بن عبد الله بن عير عن أيه ؛ وسقط من السند حويطب بن عبد 


۱۰۳ ۳ ب کتاب الاحکام 


العزى بين السائب وابن السعدی » ووم الزی فى د الاطراف » تبعا لخلف فأثبت حویطب بن عبد العزی فى 
السند فى رواية مس » وزء م أنه وقع فى روايته ١‏ اين الساعدى » بزيادة ألف د و لیس ذلك فى ثیء من 
فسخ فیح مسل لا ابات حرذطب ولا الا اف فى الساعدی » وقد نبه على سقوط حويطب من سند مسل 
أبو على الجيانى والازری وعياض وغیرم « ولکنه ثابت فى رواية عبرو بن الحارث فى غير کتاب مسب کا 
أخرجه أبو نعم نی الستخرج » ووقع عند أبن خر عة من طريق سلامة عن عقيل عن ان شپاب و حدثنى ساب 
أن حو يطيا أخره أن عبد الله بن سعك بن أى سرح أخيره » فذکره » وهر وم من سلامة قاله الرهاوى ٠‏ قوله 
( أنه قدم على عمر فى خلافته فقال له عبر : ألم أحدث ) بم أوله وفتح المبملة وتشديد الدال . قول ( أنك تلى من 
أعمال الناس ) أى الولايات من إسة أو قضاء » ووقع فى روایة بسر بن سعيد عند مسام د استعمانی عبر على 
الصدقة » فعين الولاية ٠‏ قوله ( الما ) ؛ بضم البملة وتخفیف الم أى أجرة العمل » وأما العمالة بفتح العين فبى نفس 
العمل . قله ( ماتريد الى ذلك ) أى ماغابة قصدك هذا الرد . وقد فسره بقوله , وأريد أن تکون عمالتى صدقة 
على السادین » ۰ قوله ( فقات : ان لی أفراسا ) بغاء ومبملة جح فرس ٠‏ قوله ( وأعيدا ) للاكثر يضم الموحدة » 
0 مثناة بدل المرحدة جمع عتيد وهو المال المدخر » وقد تقدم تفسیره فى « كتاب الركاة » . ووقع عند 
إن حبان فى ععیحه من طريق قبيصة بن یب أن عر أعطى أبن السعدى ألف ديثار ‏ فذکر بقية الحديث هو 
ا » ورويئاه فى الجزء الثالث من د فوائد آن بكر النسايورى » الزيادات من طريق عطاء الخ راساق عن 
عبد الله بن السعدی قال , قدمت على عمر فار سل الى ألف دینار » فرددتها وقات آنا ءثبا غنى » فذکره أيضاً بنحوه » 
واستفيد منه قدر العالة المذكورة . قوله ( فاق كنت أردت الذى أردت ) بالفتح على الطاب . قوله ( بعطیی 
العطاء ) أى المال الذى يقسمه الإمام فى المصالح » ووقع فى رواية بسر بن سعيد عند مسل » فاق عبات على عبد 
رسول الله يليم فعمانى بتشددید لیم أى أعطانى أجرة على فقات مثل قولك » ٠‏ وله ( فاقول أعطه أفقر اليه منى ) فى 
رواية سام د فاقول يارسول الله » والباق سواء . قال الكرما فى : جاز الفصل بين أفعل التفضيل وبين كلة « من » 
لان الناصل ليس أجنياً بل هو ألصق به من الصلة لانه حتاج اليه حسب جوهر اللفظ : والصلة تاج اليا بحسب 
الصيغة ٠‏ قوله ( فقال النى مر بز : خذه فتموله وتصدق به ) فى رواية سام بن عبد الله , أو تصدق به » بلفظ راق 
بدل الواو » وهو أس اس . قال ابن بطال : أشار لم على عمر بالافضل » لانه وان كان مأجورا 
باثاره لعطائه عن نفسه من هو آفقر اليه منه قان أخذه العطاء ومباشرته للصدقة بنفسه أعظم لاجره ؛ وهذا يدل 
على عظیم فضل الصدقة بعد القول لما فى التفوس من اأشح على الال . وه ( غير مشرف ) يضم أوله وسکو رش 
المعجمة وکسر الراء بعدها فاء أى متطلع اليه » يقال أشرف الشىء علاه » وقد تقدم بيانه فى « کتاب الركة » فى 
د باب من أعطاه الله شيئاً من غير مسألة» ٠‏ قوله ( ولا سائل ) أى طالب « د قال الذووى : فيه النهى عن السؤال » 
وقد اتفق العلماء على النهى عنه لغير الضرورة »> واختاف فى مسألة القادر على السکسپ والاصح التحريم » وقيل 
يباح ثلاث شروط : أن لا يذل نفسه » ولا يلح فى السؤال ؛ ولا يؤذى المسئول» . فان فقد شرط من هذه الشروط 
فبى حرام بالاتفاق . وله ( غذه والا فلا تتبعه نفسك ) أى إن ل يحىء اليك فلا تطلبه بل اترك و لیس المراد منعه 
من الايثار » پل لآن أخذه ثم مباشرته الصدقة بنفسه أعظم لاجره کا تقدم . قال النووی : فى هذا الحديث منقبة 


١ ۷۱۹۰۰۷۱۱۱۳ الحديث‎ 


لعمر وديان فضله وزهده وإثاره . قلت : وكذا لان السمدى فد طابق فعله قعل عير سواء ۽ وفى سند الزهرى 
عن السائب آر بة من الصحاية فى سق السائب وحوطب‌وان السعدى رعر وقد أشرت الى ذلك فى الباب 
المذكور من د كناب الركاة » وذكرت ان مسلا أخرجه من طريق عمرو بن الحارث عن الرهری» وأوم كلام 
المرى فى « الاطراف » أن روابة شعيب وعمرو بن الحارث متفقتان ؛ و لیس كذ لك فان حويطب بن عبد العرى 
سقط من رواية مرو بن الحارث عند مسل » وقد وقعت القارطة سل والبخارى فى هين الحديثين الرباعيين » 
فاورد مل الرباعى الذى فى سنده أربع نسوة بام الاربع » وأورده البخارى بنقصان واحدة م تقدم فى أوائل 
, كتاب الفتن » وأورد البخارى الرياعى النی ا أربعة رجال يبتام الاریمة» وأورده مس پنقصان رجل » 


35 ۳ ۷ ۰ 35 5 ۰ ۳ 

وهذا من اطامب ما اتفن . وقد وافق شا على زبادة <و: بات اف الدب از رو غد الان وسفيان بن صئلة 
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ده ومعمر علد ادى STE‏ م ۳ OES‏ جزم ع و أبو على بل السكن بان السائب 0 


پسمعه من أبن اأسعدى ؛ قال ا وى :رونا عن الحافظ عبد القادر الرهاوى فى حكتابه الرباعيات أن الزبيدى 
وشعيب بن حزة وعقيل بن خاد و يونس بن يزيد وعمرو بن الحارث رووه عن الزهری بذکر <ويطب ,و ثم ذکر 
طرقيم با انيد مطولة . قال : ورواه النعمان بن راشد عن الزهری فأسقط ذكر حویطب » واختلف على معمر 
فرواه أبن المارك عنه کالامان » ورواه سفیأن بن عيينة وموسى بن أعين عنه اع ؛ ورواه عد الرزاق عن 
معمر فأسقط اثنين جعله عن السائب عن عبر ء قال : والصحيح الأول . قات : ومقتضاه أن يكون سقوط 
حو يطب من رواية مسام وهما منه أو من شيخه ؛ وإلا فذكره ثابت من رواية غيره کا تقدم والله أعلم ٠‏ وقد 
نظم بعضبم السند المذكور فى بيتين فقال : 
وق العالة اسناد بأريءعة من الصحابة فيه عنهم ظبرا 
السائئب بن يزيد عن حويطب عد الله حدثه بذاك عن عرا 
قوله ( دعن الزهرى قال حدثنى سالم ) هو موصول بالسند المذكور أولا إلى الزهرى » وقد أخرج النسائی 
عن رو إن متصور عز با الحدئين المذكورين بالسندین المذكورين ال عير ؛ وأما 
مسلم فته لا أخر جه من طريق يونس عن ابن شراب ساقه على رواية سالم عن أبيه ثم عقبه برواية ابن شهاب عن 
م یسقبا میم و إلا 
ما پینته : وزاد سالم « فن أجل ذلك كن ابن عر لا يسأل أحدا شيا ولا برد شيا اعطه قات : وهذا مومه هر 


/ 3 بن يزيد فقال مثل ذلك » و لاس بين السياقين :ماوت إلا فى قصة ابن السعدى عن عبر فل 


أنه کان لابرد مافيه شهة . وقد ثبت أنه كان بقل هدايا امختار بن أفى عبيد ان وهو أخو صفية زوج أبن تمر 
يفت ألى عبيد » و کان اختار غلب على الكو وفة وطرد عمال عبد الله بن أل ازير وأقام أميرا عايها مدة فى غير طاعة 
خلفة و تصرف فا تحصل متها من الال على مايراه » ومع ذلك فکان ابن عبر قبل هداياه وكان مستنده أن له 
حقا فى بيت الال فلا بره عا لى أى كيغية وصل اليه » أو كان رى أن التبعة فى ذلك على الأخذ الأول » أو أن 
السعطی المذكور مالا آخر فى اة وحقا ماق الال الذکور ‏ فلا لم يتمين وأعطاه له عن طیب نفس دشل فى 
وم قوله , ما أتاك من هذا المال من غين سوال ولا استشرای نذه » فرأى أنه لایستتی من ذاك إلا ماعله 


مس ۲ج ۱۳ « قح الاری 


١‏ ۳ كتاب الاحكام 


حراما حضا قال الطبرى : فى حدبت عبر الدليل الواضح على أن لمن شفل بشىء من آعيال الملين أخذ الرزق على 
عرله ذلك كلولاة والقضاة وجباة الىء وعمال الصدقة وشيههم » لإعطاء رسول الله ل عبر العالة على عله . وذكر 
ان المنذر أن زيد بن ثابت كان يأخذ الاجر على القضاء . واحتح أو عبيد فى جواز ذلك عا فرض الله العاملین 
ھم من را حا اعيام م وسعيهم فيا وح ک الط ری عن لاء ها ل الام ف ق 0" الحديث 
و خذه وقوه الوجوب أو ندب ؛ ۱۶ إن كانت العطية من الساعلان فى حرام أو مكروهة أو مياحة » وان 
كانت من غيره فستحبة . قال اللووی : 5 غاب الحرام حرمت ؛ و کذا ان كان ن مع E‏ 
وان م يغلب الحرام وکان الاخذ ما فيباح »وقيل ندب 2 عطية السلطان دون غيره والله أعل . وقال أبن 
النذر : : وحدرت أن ااسعدی حجة فى جواز أرزاق القضاة من وجوهبا . وقال أن بطال ۶ ا اجدبت أن آخذ 
مأجاء من الال عن غين سوال أفضل من ترك لانه بقع فى (ضاعة لمال وقد ثبت النهى عن ذلك . وتعقية ابن 
المنير بانه ليس من الاضاعة فى شىء لان الإضاعة التذیر بير وجه رح » وأما الترك توفيرا على العطی تنزیها ء 

الدنیا وتعرجا أن لا يكون تاتيا بالوظيغة على وجبها فلوس من الوضاعة . ثم قال : والوجه فى تعلیل الافضلية ۳ 
الاخذ أعون ف العمل وألزم للنصيحة من التارك » لاه إن لم يأخذ كان عند نفسه متطوعا بالعمل فقد لاد" جد 
من أخذ ركونا إلى أنه غير علتزم خلای الذى بأخذ فانه يكون مستشعراً بأن العمل واجب عليه فیجد" جد"ه فيا 
وقال ابن التين : وفی هذا الحديث كر هة أخذ الرؤق على القضاء مع الاستغناء وان الال طيبا » كذا قال : قال وفيه 
جواز الصدقة مأ لم قيض إذا كان انتصدق وزجبا ولكن قوله و خذه فتموله وتصدق به » يدل على أب 


التصدق به ا کون بعد الیش ان الال إذا ملک الانسان و تصدق 4 طيبة وه تسه كان أفضل من لصدقه 


به قبل قبطه » لان النی صل ده هو آحرص عليه عام بدخل 2 بده » فان استوت عد حل الحالان ف ركيته 
أعلى 0 ودلك سه بأخذه ونكت له جو از ز وله إن ا حب أو التصدق به ء قال : وذهب بعص الصوفية 3 أن الال 
إذا جاء بغيي سوال فلم يقبله فان اراد له ماقب بحرمان العطاء . وقال القرطي فى « انیم » فيه ذم التطلع إلى ما فى 
أبدى الأغتياء والتشوف الى فضوله وأخذه ممم ؛ وهى حالة مذمومة تدل على شدة الرغبة فى الدنیا والرگون ال 
الترسع فيا » فنهى الشارع عن الأخذ على هذه الصورة الذمومة قما النفس وعغخاافة لها فى هو اها انتهى . و تقدمت 
ی ماأحثه وفواگده ى الياب المذكور هن م کتاب الركاة ۾ وله الخد 
۳ 5 ماس و 9 2 وخ ار خم 

۹۸ - پاس مرن فی ولان فى السجد . ولاعن هر عند مغر الى له وقفی تررح 
والشءئ وګې ù,‏ او ق المسحثر : وقذي مروان" على زیثر ù‏ ثابتر بالرين قنك المذير 6 وکان امسن“ وؤرارة 
ان أوق يقضیان ف ار خارجا من لحد 

¥8 = مشا على i‏ عيذ اد ا سقبان ول الز هری ون سول ين سعد دول ۳ تفت التلاعتين 
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۳ و ق 5 
۷۹ - مرا حبى حد؟دا عبد الرزتاق أخبرنا ابن جرع أخبرى ابن شپاب عن د سمل أخى مي ساعدة 


الحديث م۷۱ - ۷۱۹۹ ۱۵6۵ 


1 4 8 5 ا 5 5 15 
أن" رجلا من الأنصار جاه إلى اللي ب فقال : آرایت رجلا وچد مم امرأثم رجلا یقت ؟ فلامنا فى السبود 
وأا شاهد » 

قوله 0 باب من قضی ولاعن فى المسجد 4 الظرفب سلق بالا بن فيو من تنازع الفعاين » وعتمل آن شاق 
يقذى لدخول د لاعن » فيه فاته من عطف الخاص على العام ؛ ومعنی قوله , ولاعن » حك بایقاع الثلاعن بين 
الووجين فبو جاز » ولا شترط أن يباشر تلقيتهما ذلك بنفسه . قوله ( ولاعن عر عند مين النى 3 هذا أبلغ 
في القسك به على جواز اللمان فى السجد ‏ و اما خص عير امنب لته كان يرى التحليف عند الت بلغ فى التخليظ 


ووردق فى التحليف عنده جد 3 ث چار و لا يحاف عند متبری ى » الحديث » ویژخذ منه التفلیظ فى الامان بال ن 
وقاسوا عليه الز رمان » وانما كان كذلك مع أن انغلوف به عظيم لان للسظم الذى بشاهده الحالف تأثير! فى التوق 


عن السکذب . قوله ( وقضى مروان على زید بن ابت بالمين عند الماس ) فى رواية الکشمییی « على المذب » وهذا 
طرف من أثر مضی فى و كتاب الشبادات » وذكرت هناك من وصله »> وهو ق الموطأ ولفظه , عل المبر» ا فى 
رواية الکنسنی . قوه ( وقضی شرخ والشعى ويحى بن يعمر فى المسجد) أما أثر شرج فوصله ابن ألى شيية وعمد 
أبن سعد من طريق احاعیل بن أن خالد قال د رایت شر صا شضی فى المسجد وعلیه براس خز » وقال عبد آلرزاق 
د أنبأنا مممر عن الح بن عتيبة أنه رأى شريحا بقضی فى السجد » . وأما أثر الشعى فوصله سعيد بن عيد الرحمن 

امخزوی فى « جامع سفيان » من طريق عبد الله بن شبرمة ه ریت الشعى جلد »وديا فى قرية فى المسجد » وكذا 
أخرجه عبد الرزاق عن سفیان . وأما أثر حى بن يعمر قوصله ابن أبى شيبة من روایه عبد الرحمن بن قيس قال 
درأت يحي بن بهمر يشضى فى المسجد » وأخرج الكرابيمى فى , أدب القضاء » من طريق أنى الرناد قال , ڪان 
سعد ين آیراهیم و بو بكر بن “سد إن عمرو بن حزم واینه ومد بن صفوآن وعد بن مصعب بن شرحبيل 
يقضون فى مسجد رسول الله بم » وذكر ذلك جماعة آخرون ٠‏ قوله ( وكان الحسن وزرارة بن أوفى يقضيان فى 
الرحبة خارجأ من المسجد ) الرحبة بفتح الراء والحاء المرملة پمدها موحدة هى پناء يكون آمام باب المسجد غير 
منفصل عنه » هذه رحبة المسجد » ووقع فيا الاختلاف » والراجح أن لها كم المسجد فیصح فيا الاعتكاف 
وکل ما يشترط له المسجد » فان كافت الرحبة منفصاة فليس لها حك السجد . وأما الرحبة بسكون الحاء فبى مدينة 
مشوورة . والذى يظبر من جموع هذه الاثار أن المراد بالرحبة هنا الرحبة المأسوبة السجد » فقد أخرج ابن أي 
شيبة من طريق ای بن سم يد قال « رأيت الحسن وزرارة بن أوفى يقضيان فى المسجد » وأخرج الكرابيسى فى وأدب 
القضاء » من وجه آخر خر أن الحسن وزرارة وإياس بن معاوية كانوا إذا دخلوا المسجد للقضاء صلوا ركعتين قبل أن 
يحاسوا . ثم ذکر حدیث سبل بن سعد فى قصة التلاعنین مختصرا من طريقين : إحداهما من رواية سفيان وهو 
ابن عبينة قال : قال الزهرى « عن سل بن سعد ء فذكره ختصر! ولفظه « شبدت المتلاعنين وأنا ابن مس عشرة 
سنة فرق یما » وقد أخرجه فى كتاب اللعان مطولا وتقدمت فرائده هناك : ثانيهما من رواية بن جريح آخبری 
أبن شپاب وهو الرهری فذكره مختصراً أيضاً ولفظه, أن رجلا من ال نصار جاء » فذكره ال قوله , أيقتله فتلاعنا 
فى المسجد , وقد تقدم مطولا وشرحه هناك أيضا . قال ابن بطال : استحب القضاء فى المسجد طائفة » وقال مالك 


۱5۹ سوب کتاب الاحکام 


هو الامر القديم » لانه يصل الى القاضی فيه المرأة والعدميف » واذا كان فى منزله لم يصل اليه الناس لامکان 
الاحتجاب قال : ويه قال أحد وإ ی : و گر ھت ذلك طائفة 0 ۽ و کتب بر بن عوك الع الاقام بن عيد آلرهن 
أن لاتقضى فى المسجد فانه بأتيك الحائض والمشرك . وقال الدافسى : أحب إل“ أن بقضی فى غير المسجد لذلك . 
وقال الكرابيسى : كره بعضهم الك فى المسجد من أجل أنه قد يكون 0 بين مسب ومثيرك فيدخل المشرك 
المسجد » قال : ودخ ول المشرك المسجد مكر f‏ > الساف ة لآ 
2 روه ٤‏ ولكن احم ينهم لم يزل من صذيع الساف فى مسجد رسول اله 
له دغيره م ثم ساق ق ذلك آثارا گرد ٠‏ قال این بطال + وحدیت سبل بن سعد سوه 2 للجواز :وان كان الأولى 
صيانة المسجد . وقد قال ماك ؛ کان من مضى بحاسون فى رحاب ااسجد إما فى موضع الجنائز وإما فى رحبة دار 
مروان » قال : وى لاستحب ذلك فى الأمصار لیصل اليه الودى والتصراى والحائش وااضعیف ؛ وهو أفرب 
ألى التواضع وال أبن لیر أرحية الأسود f>‏ المسجد إلا إن كانت متفصلة عنه والذى ور ما كانت منقصلة عله ۽ 
ويمكن أن يكون جارس القاضى فى الرحبة امتصلة وقيام السرم خارجا عنما أو فى الرحبة المتصلة » وكأن التابعى 
المذكور يرى أن الرحبة لاتعطى حك المسجد ولو اتصات بالمسجد » وهو خلاف مشپور » فقد وقع للشافية فى 
f>‏ رحية السجد اختلای فى لمغري هع اماقم على ةه صلاة من فى الر حية المتصلة بالمسجد إصلاة من ق الأسشجد 
قال : والفرق بن ار 2 ۳ رحبة أن اک مسجد حرها ولوس اكل مسجد رحة » فالسچد الذى يكون آمامه 
قطعة من البقعة ھی الرحية دش الق مها f=‏ ۳ ۰ واگرم هو الذى حيط هذه الأرحية وبالمسجد 0 وان كان 
سور المسحجد رطا ا البق ة بو مسوك بل رحية ۳ سکن له وا کالدور آنتقی ماخصا » وسکت عا إذا 
نی صاحب المسجد قطءة منفصلة عن المسجد هل ھی رحبة طط ی حم المسجد ؟ وعرا اذا کان فی ااا القياإ بل من 
السجد رحاب ریت لاتصح صلاة من صل فرا خاف [مام السجد هل تعطی جح ااسجد ؛ والذى يظبر أن كاد 
منہما معط f>‏ المسجد قتصح الصلاة فى الاول ویصح الاعتکای ف الثانية » وقد يفرق حکم الرحية من السجد فى 
جواز الفط ونحوه فيا مخلاف السجد مع إعطائما حكم السجد فى ااصلاة فيا » فقد أخرج مالك فى الموطأ 
من طریق سام بن عيد ألله 9 عمر قال د ای عمر الى جانب أجل رحسة قب‌اها البطحاء فكان قول : من 
اد أن يلفط أو ينشد شعراً أر يرفع صوتا فلیخرج إلى هذه الرحية 
3 - سييست تن حك فى السجد » ی إذا آتی على ل 1 1 ج من مسجل فيقام 
وال عر : آخرجاه من ن اسيك وضربه » و بذک عن ی واه 

۷ حب مشا ی ی کر حا ال عن قول ر عن ان يتان عن ای له وسعيد ù‏ 
لأسيب دعن أن هررة قال : آی زجل وول ۳ ۳9 وهو فی السجثر ادام ذقال : يأرسول” اء 9 رتیت 
فأعرض عنه . فما سهد على تفس آربم قال : أك جنون ؟ قال : لا . قال : اذعبوا به فارججوه » 

4 - وال ان شاب و فأخرف عن هم حابر بن عبد ال قال : کرت اومن رده بالمصل € . رواه 
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پوس ومععر وان جرح عن الز هری عن آنی سلة عن جار عن النی مزه فى الر جم 


الحديث ۷۱۱۷ ۷۱۵ ۱ ۱۵۷ 


قوله ( باب من حكم فى السجد حتى اذا أت على حد آمر أن مخرج من المسجد فیقام ) كأنه يشير جذه الترجمة 
إلى من خص جواز المسكم فى المسجد > ما اذالم يكن هناك ثىم يتأذى به من فى المسجد أو بقع به للمسجد نقص 
كالتلويث . هه ( وال عمر أخرجاه من المسجد وضربه » ويذكر عن على نحوه ) أما أثر عمر فوصله ابن أن 
شيبة وعبد الرزاق كلاهما من طريق طارق بن شباب قال و أق عمر بن الطاب برجل فى حد فقال : آخرجاه من 
المسجد ثم أضر باه » وسنده على شرط الششيخين » وأما أثر على فوصله این أي شيبة من طريق این معقل ب وهو 
اها E‏ تيور د ول سا هادا فساره فقال : يا قتبر أ رجه من ال-سجد فاقم عليه اد , 
وق سنده من فيه مقال . ثم ذكر حد یت أنى هريرة فى قصة الذى أقر أنه زف فاعرض عنه وفيه أبك جنون ؟ قال : 


لا ؛ قال : اذهیو! GEE‏ وت لان الرجم حتاج الى قدر 


زائد من حفر وغيره ما لا يلاثم المسجد فلا پلزم من تركة فيه ترك أقامه غيره من آخدود ‏ وقد تقدم شرحه فى 
« باب رجم احصن » من « كتاب الجدودء ٠‏ قوله ( دراه يونس ومعمر وان جرخ عن الزهرى عن ألى سلة 
عن جابر ) يريد أنهم خالفوا عقيلا فى الصحان » فانه جعل أصل الحديث من رواية ألى سلة عرى ألى هريرة » 
وقول ابن شباب د أخبرق من مع جابر بن عبد الله : كنت فيمن رجمه بالمصلى » هلاه جعاوا الحديث كله عن 
جار » وزوالة معمر و صاپا الولف فى الحدود , وكذلك روابة يونس » وأما وواية ابن جرج فوصابا وتقدمت 
الإشارة الها هناك أيضاً حيث قال عقب رواية معمر «م يقل يونس وابن جرخ فصل عليه » تق دم شرحه 
مستوق هناك وله اد . قال ابن بطال : ذهب الى المنع من اقامة الحدود فى المسجد الكوفيون والشافمى وأحمد 
واسماق » وأجازه الشعى وابن أن ليل » وقال مالك . لا باس بالضرب بالسياط اليسيرة » ناذا كثرت الحدود 
فليكن ذلك عارج المسجد . قال ابن بطال : وقول من نزه المسجد عن ذلك أولى . وق الاب حدیتان يتان فى 
أأنهى عن إقامة ادود ق المساجد انى ٠‏ والمشهور فيه حديث مكحول عن أنى الدرداء وواثلة وأ أمامة 
مرفوعا ه جنيوا مساجدم صهانكم » الحدديث ؛ٍ وفيه , واقامة حدودم » أخرجه البق فى الخلافيات ؛ وأصله 
فى این ماجه من حديث واثلة فقط و لیس فيه ذكر ادود وسنده ضعيف » ولابن ماجه من حدیت أبن عبر رفعه 
«خصال لاتذبغى فى ااسجد : لاتخذ طريقا ء الحديث وفيه « ولا بضرب فبه حد , وسنده ضعیف أيطا ٠‏ وقال این 
أ انيد : من كره ادخال الميت المسجد للصلاة عليه خشية أن مخرج منه شىء أولى بأن قول لايقام الحد فى المسجدء 


إذ لايؤمن خروج الدم من الجلود » ويليغى أن يكون فى القتل أولى بالنع 
35 ۲ س ایس موعظر الإمام لأخصوم 
535 = شنا عبد" اش 3 07 عن مالك عن هشام عن ايه عن ف انا أى 08 دعن 0 سا 
ری الله عنها أن" رسول اف يه قال : إما أن پشرت وإدك تختصموی ای » ولل fn,‏ أن يكون أن 
حجتو من بدض ء تأنفی على نو ما عم فن یت 4 مق آخیه شي فلا يذه » ناما قم 4 ما 
من لسا 


۱:۸ ۳ كتاب الاحکام 


قوله ( باب موعظة الامام الخصوم ) ذکر فيه حدیث أم سلبة د واعل بعضک أن یکون ألمن عجته مرن 
بعض » وسيأق شر حه مد سيعة آبواب » ومناسبته لتر جة ظاهرة و باله التوفیق 
۲۱ - باصصيست الشمادة کون «ند الماك فى ولابة القضاء أو قبل ذلك آخعم 
وال شرع فقاضی » وأ انسان" اللشبادة قال :ات الامیر حى أشبد لك » وقال _عكرمة : قال عمو 
لعيد الارن ن إن وف : لو ریت د ل مزا أو سَرقة وأنت أمير”» فقال : شبادتك شاد رجل 
من الین » قال : صدقت ٠‏ وقال مر : لولا أن يقول الناس زاد مر" فىكتاب اه سكديت آية ارجم بیدی 
وا مل عد لبيك يللع بالزثة آرم فاص بر جه » ول بذک آن البی ب آشود من ضره ٠‏ وقال جاد : 
إذا آفر مره عبد الها 7 جم . وقال اک : ارب 
۷۰ مشاه دنا الث بن سعد هن تحى بن عدر ينكثير عن ألى عمد مولى' أى كتادة د أن" 
۱ 0 ۲ 


2 2 
قال : قال رسول ان يكل 2 م حتين : من 4 نة على تيل قدله فاه ابه ؛ فقمت لاس بينة على 
03 


تيل نم آر ادا شبد لی » لاست » ثم" بدا لی فدکرت أمى م إلى رسول له ب » فقال رجل من جلسائه 
سلاح هذا القتيل الذى بذک" ندی قال : فأرطيه منه » قال أبو بكر : كلا لا بعطه ر یمن قرش وبع 
ادا من سا يقاتل” عن الله ورسوله » قال فقام ردول اف ب تفر زد ام إلى" م فاشتريت” منه غراف فكان 
آول مال تأیه » . قال عبد اث عن اقیث « فقام اني بلق ناد اه ای » . وقال هل ااجاز : ام لایقضی 
بعلم » ید بذاك فى ولايتم أو قبلما » ولو أقر" شم عند م لاخ مق فى عاس فقضاه فانه لایقفی عليه فى 
قول بمضهم حی ندعو بشاهد ین فيفر ها إقراته رقال بض أهل امراق : ۳ أو رآ فى مجلس القضاء 
ی به : وما کان فى غير لم يقض إلا بشاهد ين ضر ها إقراره رقال آخرون مهم : بل یقضی به لأنه من » 
ونر رد من الشهادة معرفة ای مله | كث من الشهادة ٠‏ وقال بهم : یقفی بعذه فى الأموال » ولا يقفى 
فى غيرها. وقال لقا :لابن اسا أن / یقفی قضاء بمله دون عرغيره + مع أن عله اکثر" من شبادة 
غير ولكن ايه تعر ضا یمق نفسم عبد للسلمين » ولیقا لم فى نون » وق کر ان َيه لفان" فقال 
د إعاهذه صنية 4 

۷۱ - مز عبد مزيز بن عبد ا الاویوه دنا راهم بن سمد عن ان شباب « عن على ن 


ايا مگ رز ر2 مي ي 344 0 
حسين أن" الاو“ ده 5 صفية بنت حی » فاما رجست انطلق ممما » فر به رجلان من الاتصار » فداه 


الحديث ۷۱۷۱-۷۱۷۰ ۱95 


فقال : إا هى صفية . قالا : سبحان الله » وال : أن" اشیطان حجري من ان آم ری الدم » رواه شعیب 


وان" مسافر وان أبى توق واسیداق بن جى *ن الزهری عن #س ی یی ان حسین ساعن صفية 
عن لدی و 

قوله ( باب الشهادة تکون عند الام فى ولاية القضاء أو قبل ذلك انخصم ) أى هل يقضى له على خصمه يعلنه 
ذلك أو بشید له عند حا آخر ؟ هكذا آورد الترجمة مستفیما بغي جرم لقوة الخلاف فى المسألة ,وان كان آخر 
کلامه یقتضی اختیار أن لايم عله فيها ٠‏ قوله ( وقال شري القاضى ) هو ابن الحارث الماضى ذكره قريبا ۰ قوله 
( وسأله [نسان الشبادة فقال : انت الامير حتى أشبد لك ) وصله سفیان الثورى فى جامعه عن عبد الله بن شبرمة 
عن الشعى قال « آشبد رجل شر عا ثم جاء تخاصم اليه فقال : انت الآمير وأنا أشبد لك » وأخرجه عبد الرزاق عن 
أن عيينة عن ابن شبرمة قال ه قات للشعى : با أبا عرو أرأيت رجلين استشبدا على شبادة مات أ دها 
واستقضى الآخر » فقال : ی شرج فيا وأنا جالس فقال: مامت الامیر وأنا أشبد لك » . قوله ( وقال عكرمة قال 
حمر لعبد الرحن بن عوف : لو رأيت رجلا على حد الم ) وصله الثورى أيضا عن عبد الكريم الجررى عن 
عكرمة به » ووقع ف الاصل د لو رأيت - باافتح ‏ وأنت ای و وفى الجواب فقال « شبادتك » ووقع 
فى الجامع بلفظ و أرأيت ب بالفتح ‏ لو ریت بالضم - رجلا سرق أو زنا » قال : أرى شبادتك ‏ وقال , أصبت, 
بدل قوله ه صدقت » وأخرجه ابن أ شيبة عن شريك عن عبد الكريم بافظ » أرأيت لو كنت القاضى أو الوالى 
وآیصرت انسانا على حد أكنت تقیهه عايه ؟ قال : لاء حتى يشبد معى غيرى » قال أصبت لو قلت غير ذلك لم تجد 
وهو بضى المثناة وكسر الجيم وسکون الدال من الاجادة . قلت : وقد جاء عن ألى بكر الصديق نحو هذا وسأذكره 
بعد » وهذا السند منقطع بين عكرمة ومن ذكره عله لاه | يدرك عبد الرجن فضلا عن عبر » وهذا من المواضع 
الى يفبه عايها من يفت بتعميم قوطي أن تمایق الجازم حیح » فیجب تفیید ذلك بأن يزاد الى من علق عنه وبق 
اانظر فيا فوق ذلك ٠‏ واه ( وقالعمر : لولا أن يقول الناس زاد عر فى و كتاب اله » اكتبت آية الرجم بيدى ) 
هذا طرف من حديث أخرجه مالك فى الموطأ عن حى بن سعيد عن سعيد بن المسسيب عن عر کا تقدم التثبيه عليه 
فى ه باب العف بالرنا » فى شرح حديثه الطويل فى قصة الرجم النی هو طرف من قصة ببعة أي بكر فى سقيفة 
بنى ساعدة » قال الپلب : استشهد البخارى لقول عبد الرجن بن عوف المذكور قبله بقول عمر هذا أنه كانت عنده 
شپادة فى آية الرجم أنها من القرآن فلم ياحقا ,نص المصحف بشهادته وحده » وأفصح ف العلة فى ذلك بقوله , لولا 
أن يقال زاد عر فى ه کتاب الله » فاشار إلى أن ذلك من قطع الذرائع لثلا تجد حکام السوم سبيلا إلى أن بدعوا 
العلم لمن أحبوا له الحم بثىء . قوله ( وأقر ماعز عند النى بلقم بالرنا أريعا فأعس پرجه » ول يذكر أن النى يلت 
أشبد من حضره ) هذا طرف من الدیت الذى ذكر قبل ساب ؛ وقد تقدم موصولا هن حديث أبى هريرة 
وحكاية الخلاف على أنى سلمة فى اسم صحابيه ٠‏ قوله ( وقال حاد ) هو ابن أنى سلمان فقيه الكوفة . قول ( اذا أقر 
مرة عند الحا رجم ) وقال الحم هو ابن عتيبة عثناة ثم موحدة مصخر وهو فقيه الكوفة أيضا قوله ( أدبعا) 
أى لايرجم حتى يقر أربع مرات کا فى حديث ماعر » وقد وصله ابن أبى شية من طريق شعية قال « سألت حادا 


11 عو كتاب الاحکام 
عن الرجل يقر بالزنا م يرد ؟ قال : مرة . قال : وسألت الحكم فقال : أزبع مرات » وقد تقدم البحث فى ذلك فى 
شرح قصة ماعز فى أبواب الرجم . ثم ذكر حديث أبى قتادة فى قصة سلب القتيل الذى قتله فى غروة حنين » وقد 
تقدم شر حه مستوفى هناك وقرله هنا و قال فأرضه منه » هی رواية الأكثر ؛ وعند الكشميينى « منى» وقوله , ققام 
رسول اله پل فأداه إلى » فى رواية أنى ذر عن غير الكشميينى « قعل » بفتح المبملة وكسر اللام بدل و فقام » 
وكذا لاک رواة الفريرى» وكذا أخرجه أبو نعيم من رواية الحسن بن سفیان عن قتيبة » وهو امحفوظ فى رواية 
قتية هذه » ومن ثم عقيها البخارى بقوله , وقال لی عبيد أله عن الليث : فقام رسول اله بر فأداه الى » ووقع 
فى رواية كرية ‏ قأم » پفتح امزة والیم بعدها راء » وعبد الله المذكور هو ابن صا أبو صالح وهو كاتب 
الليث والبخارى يعتمده فى الشواهد » ولو كانت رواة قتية بلفظ , فقام » لم يكن لذکر رواية عبد الله بن صاخ 
معنى . قال الباب : قوله فى رواية قتية , فملم النى ی » يعنى عل أن أبا قتادة هو قاتل القتيل المذكور » قال وهى 
ومقال : والصحيح فيه رواية عبد الله بن صالح بلفظ و فقام » قال وقد رد بعض الناس الحجة المذكورة فقال : 
ليس فى اقرار ماعز عند النی ب ولا حکه بالرجم دون أن بشید من حضره ولا فى اعطائه السلب لای قتادة 
حجة للقضاء بالعم لان ماعرا اما كان اقراره عند النی برل حضرة الصحابة » اذ معاوم أنه كن يلق بشید وه 
فم يحتج النى رن أن يشبدم على [قراره لماعم منه ذلك » وحكذلك قصة أبى قتادة انتهى . وقال ابن المنير : 
لا حجة فى قصة أبى قتادة » لان معنى قوله « فعلم انی بت » عل باقرار الخصم کم عليه » فبى حجة للذهب » 
يعتى الصائر الى جواز القضاء بالعم فا يقع فى بجاس اكم ٠‏ وقال غيره : ظاهر أول القصة يخالف آشرها ‏ لانه 
شرط البينة بالقتل على استحقاق الساب ثم دفع السلب لى قتادة بغير بيئة . وأجاب الکرمانی بأن امعم اعترف» 
يعنى فقام مقام البينة » و بأن امال لرسول الله بم يعطى منه من شاء وماع من شاء . قلت : والاول أولى » 
والبينة لاتنحصر ف الشپادة » بل كل ما کشف الحق یسمی بینة . قوله ( وقال آهل الحجاز : الاک لايقضى بمله, 
شبد بذلك فى ولابته أو قبلبا ) هو قول مالك قال أبو على الکرایسی : لايقضى القاضى بما عم لوجود التبمة » اذ 
لايؤمن على التق أن بتطرق اليه التهمة قال : وأظنه ذهب إلى ما رواه ابن شباب عن زبيد بن الصلت و أن آبا بكر 
الصديق قال : لو وجدت رجلا على حد ما أقته عليه حتى يكون معى غيرى » ثم ساقه بسند صحيح عن أبن شباب 
قال : ولا أحسب مالکا ذهب عليه هذا الحديث » فان كان كذلك فقد قاد أك هذه الأمة فضلا وعلا . قلت : 
وحتمل أن يكون ذهب إلى الآثر المقدم ذكره عن عر وعبد الرمن بن عوف » قال : ویلزم من أجاز للقاضی أن 
يقضى بعلمه مطلقا أنه لو عبد الى دجل مستور لم يعبد منه جور قط أن يرجمه ويدعى أنه رآه يزنى» أو فرق 
پینه وبين زوجته ويزعم أنه معه بطلقپا » أو بينه وین أمته ويزعم أنه ممه عتا » فان هذا لباب لو فتح لوجد 
كل قاض السبيل الى قتل عدوه وتفسيقه والتفریق بينه وبين من حب » ومن ثم قال الشافعى : لولا قضاة السوء 
لقلت إن للحام أن يم پعلمه انتهى . وإذا كان هذا فى الرمان الأول فا اظن بالمتأخر » فيتعين حسم مادة تجویز 
القضاء بالعم فى هذه الأزمان المتأخرة أسكثرة من يتولى الم من لايومن على ذلك » واه عم ۰ قوله ( ولو أقر 
خهم عنده لاخر حق فى مجاس القضاء فانه لايقضى عايه فى قول بعضبم حتى يدعو بشاهدين فیحضرها إقراره ) 
قال ابن التين : ماذكر عن عمر وعبد الرحن هو قولمالك وأكثر أصحابه . وقال بعض أصمابه : يحم با علمه فيا 


الحديك ۷۱۷۱ ۱۳ 


أقر به أحد الخصمين عنده فى جلس الحكم . وقال ابن القاس : وأشهب لا یقضی با قع عنده فى يجلس الحكم إلا إذا 
شبد به عنده . وقال اين المزير : مذهب مالك أن من حكم بعلمه یقضی على المشمرور » إلا إن كان عليه حادثا بعد 
الشروع فى الحاكة فقولان » وأما ما أقر به عنده فى مجلس الحكم فیحکم مالم ينكر الخصم بعد إقراره وقبل الحكم 
عليه فان أبن القاسم قال اکم عليه حبذ ویکون شاهدا . وقال ان الاجشون : کر بعأمه . وق المذهب 
تفاریع طويلة فى ذلك . ثم قال ابن النیر : وقول من قال لابد أن يشبد عليه فى امجاس شاهدان يؤول الى الحكم 
پالاقرار لانه لايخلى أن يؤديا أولا , إن أديا فلا بد من الأعذارء فار أعذر احتیج الى الإثيات وتساسات 
القضية ۽ وان لم يحتج رجع الى الحكم بالاقرار . وان م يؤديا فهى کالمدم . وأجاب غيره أن فائدة ذلك ردع 
الخصم عن الإنكار ‏ لآنه إذا عرف أن هناك من بشید امتذع من الانكار خشية التعزير » مخلاف ما اذا أمن ذلك 
وله( وقال بعض أهل العراق : ما مع أو رآه فى جلس القمضناء قضى به وما کان فى غيرهلم يقض إلا بشاهدين 
يحضرما إقراره ) بضم أوله من الرباعى . قلت : وه ذا قول أنى حنيفة ومن تبعه » وروافةهم مطرف وابن 
الماجشون وأصبغ وسمنون من المالكية . قال ابن التين : وجرى به العمل » و بوافقه ما أخرجه عبد الرزاق بسند 
حیح عن أبن سیرین قال : اعترف رجل عند شرع بأمر ثم أنكره فقضی عليه باعترافه » فقال : أتقضى على پنیر 
بيئة » فقأل شید عليك ابن أخت خالتك » يعنى نفسه ٠‏ قوله ( وقال آخرون منم : بل يقضى به لانه مو تمن ) 
يفتح اليم اسم مفعول» وانما يراد بالشرادة معرفة الق » قله أكر من الشبادة وهو قول أن پوسف ومن تبعه ووافقهم 
الشافعى . قال أبو عل الک رایسی‌قال الشافعی عصر فا يلغنى عله : أن كان القاضی عدلا لا يحم تعله فى حد ولا قصاص 
إلاما أقر به بين بن يده وک مق كل الحقوق ما عله قبل أن بل القضاء و بعد ما ول , فقيد ذلك يكون القاضی 
عدلا إشارة إلى أنه رما ول القضاء من ليس بعدل بطريق التفلب . وله ( وقال بعضیم ) یم أهل العراق ( یی 
له فى الأموال ولا يقضى فى غيرها ) هو قول أبى حتيفة وأبى يوسف فما نقله الكرابيسى عنه إذا رأى ۶۱۸۱ 
3 بی مثلا ل بشقض بعلله حتى 7 بينة تشد بذلك عنده ؛ وهی رواية عن أحد ؛ قال أبو حنيفة : القياس 
أنه عک فى ذلك كله بعليه » ولكن آدع القیاس ا 1 لایقضی فى ذلك مله . تيء : اتفقوا على أنه 
ليه ا جح أو تركية . ومحصل الاراء فى هذه اسألة سبعة» ثالثها فى زمن 
قضائه خاصة , رايعبا فى جاس حکه »> خامسما فى الأفوال. دون غيرها » سادسبا مثله وق القذف أيضا وهو عن 
بعض المالكية » سابع فى كل شىء إلا فى الحدود وهذا هو الراجح عند الشافعية . وقال این العری : لا يقضى 
الحام بعله » والاصل فيه عندنا الاجماع على أنه لاك بعله فى الحدود ء ثم أحدث يعض الشافعية قولا رجا أنه 
جوز فما آیضا حين رأوا أتها لازمة هم » کذا قال لخرى على عادته فى التهويل برالافدام على نقل الإجماع مع شبرة 
الاختلاف . قوله ( وقال القاسم : لا يفبغى الاک أن يقضى قضاء بعله ) فى رواية الكشميينى عضی ٠‏ وله ( دون 
عم غيره ) أى إذا کان وحده عالما به لا غيره ٠‏ قله ( ولكن ) بالنتدديد وف نسخة بالتخقیف وتعرض بالرفع . 
قوله ( دإيقاءا) عطف على تعرضا أو نصب على أنه مفمول معه والعامل فيه متعلق الظرف » والقاسم المذ كور 
كنت أظن أنه ابن مد بن أب بكر الصديق أحد الفقباء السبعة من أهل المدينة لآنه اذا أطاق فى الفروع الفقبية 
أنصرف الذهن اليه » لکن رت فى رواب عن أف ذر أنه القاسم بن عبد الرجن بن عبد الله بن مسعود وهو الذى 


م ۱ ج ٩۳‏ ه فح الاری 


تقدم ذ کره قریبا فى و باب الشهادة على الخط » فان كان كذ لك فقد خالف أحعابه الكوفيين ووافق أهل الدينة فى 
هذا الحم والل اعد قوله ( وقد کر ه النى بلق الظن فقال : إنما هذه صفية ) هو طرق من الحديث النی وصله 
بمد » وقول ف اطريق الموصولة عن على بن الدسين أى ابن على بن أبن طالب وهو الملقب زین العابدين ٠‏ قوله 
( أن النی بر ل 1 صنية ة بنت حى ) هذا صورته می‌سل » ومن ثم عقبه البخارى بقوله « رواه شعیب وان مسافر 
وابن أن عتيق واسحق بن حى عن الزهرى عن على أى | بن الحسين ب عن صفية » يعنى فوصلوه » فتحمل رواية 
ابراهيم بن سعد عل أن على بن حسين تلقاه عن صفية » وقد تقدم مثل ذلك فى رواية سفيان عن الرهری مع شرح 
حديث صفية مستوف فى « كتاب الاعتكاف » فانه ساقه هناك تاما وأورده هنا مختصراً . ورواية شعيب وهو ان 
آی حمزة وصلبا الصنف فى الاعتکاف أيضاً وق د كتاب الادب » ورواية ابن مسافر وهو عبد الرحن بن خاد 
ابن مسافر الغبمى وصلبا أيضأ فى الصوم وق فرض اس » ورواية ابن ألى عتيق وهو مد بن عبد الله بن مد 
ابن عبد الرحمن بن أبى بكر الصديق وصلبا المصنف فى الاعتکای وأوردها فى الادب أرضا مقرونة برواية شعيب 
ورواية اسحق بن يحى وصلبا الذهلى فى « الزهريات » ورواه عن الزهرى أيضاً معمر فاختلف عليه فى وصله 
و رساله تقدم موصولا فى صفة أبليس من رواية عبد الرزاق عله ومرسلا فى فرض الخس من رواية هشام ر 
بوسف عن معمر وأوردها النسای موصولة من رواية موسی بن أعين عن معمر ومرسلة من رواية اين البارك 
عنه ووصله أيضا عن الزهرى عثان بن تمر بن مومى التيمى عند ابن ماجه وأ عوانة فى صميحه ؛ وعبد الرحن بن 
أسحق عند أبى عوانة أيذا > وهشيم عند سعيد بن منصور وآخرون . ووجه الاستدلال عديث صفية لمن منع 
الحم بالعم أنه بر كره أن بقع فى قاب الانصاريين من وسوسة الشیطان شىء ؛ فراعاة نى التهمة عنه مع عصمته 
تقتضى مراعاة نن التهمة عن هر دونه » وقد تقدم فى و ی باب من ر ن ری لقاضی ن بعله > بان حجة من أجاز 
ومن منع عا يغنى عن أعادته هنا 
۲ - سپس أمر الوالى اب آمبرین إلى موضع أن جوا ولا تماص 

۲ - ما جمد بن بشار دبا المترئ حدنا شعبة عن سید بن ألى بردة قال « سست أبى 
قل: بمث اهب نی وان جيل إلى الین قال :گرا ولا سرا » و يشر اولا راء وتطاوعا نقال 4 
أبومومى : أنه بصت فى أرضنا لثم ٠‏ فقال : کل مسکر حرام » . وقال اضر وأو داوة ویزید بن هارونة 
ورکیم : عن شمية عن سيد بن ألى بردة عن ید عن جاه هن ای يبن 

قله ( باب أمر الوالى إذا وجه أميرين إلى موضع أن بتطاوعا ولا عاصیا ) بمبملتين وياء تحتائية و لبعضهم 
دجمتدن وموحدة . ذک زه حيث أن رھ بد ات ار يعتى آبا موسی ومعاذ بن جيل » وقد تقسدم 
الكلام عليه فى و كتاب الدیات » وقبل ذلك فى أواخر المنازى قوله ( بشرا ) تقدم شرحه ف النازی . ٠‏ قوله 


( وتطاوعا ) أى توافقا فى الحم ولا تختافا لآن ذلك بودی الى اختلاف آتباعکا, قیفضی الى العداوة ثم الحارية » 
والمرجع فى الاختلاف إلى ماجاء فى ١‏ السکتاب والستة , ا قال تعالى چ فا تنازعتم فىثى. فردوه الى الله 
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والرسول ) وسیأق مرید بیان لذلك فى « کتاب الاعتصام » أن شاء الله تعالى . قوله ( وة قال التضر وأبو داود 
ويزيد بن هارون ووكيع عن شعبة عن سعيد بن أبى رده و عن أيه عن جده ) يعنى موصولا؛ ورواية الاضر ود 
داود ووكيع تقدم ال کلام علا فى أواخر المغازى فى , باب بعث ای موسی ومعاذ إلى الين » ورواية بزيد 
ابن هارون وصلبا أبو عوانة فى صحيحه والییق ؛ قال ان بطال وغيره : فى الحديث الحض على الاتفاق لا فيه من 
ثبات أنحبة والآلفة والتعاون على الق » وفيه جواز نصب قاضيين فى بلد واحد فيتقعد كل ممما فى ناحية وقال 
ابن العربى : كان النى بم أشر كبما فما ولاهما ء فكان ذلك أصلا فى تولية اثبنين قاضرين مشتركين فى الولاية كذا 
جزم به ؛ قال : وفیه نظر لان عل ذلك فعا اذا تند حم كل منهما فيه » لكن قال ابن المنير : يحتمل أن یکرت 
ولاهما لیشترکا فى المع فى کل واقعة » وعتمل أن يستقل كل منهما ما ےکر به , وعتمل أن یکون لکل مما عمل 
بخصه واه أعم كيف كان . وقال ابن التين : الظاهر اشتراک‌ما » لكن جاء فى غي هذه الرواية أنة أقر كلا منهما على 
لاف » والخلاف الكورة ؛ وکان | لقن مخلافین . قلت : وهذا هو العتمد : والرواية التى أشار الها تقدمت فى 
غروة حزين الا الغازی أن كلا منبما كان إذا سار فى عله زار رفيقه » 0 عمل معاذ 
لبود وما تعالى من بلاد ان » وعل أف موسی | التهائم وما اتخفض منیا ء فعلى هذا فأمره ملق + بأن يتطاوعا 
ولا بتخالةا مول على ما إذا اتفقت قضية حتاج الآمر فما الى أجتياءبما » وال ذلك آشار فى | ی هة » ولا بزم 
من قوله , تطاوما ولا تختلفا ء أن بکونا شريكين کا استدل به ابن لأءرلى . وقال أيضاً : اذا اجتمعا فان اتفقا فى 
الحكم وإلا تباحثا حتى يتفقا على الصواب وإلا رفعا الآمر لمن فرقهما . وق الحديث الآمر بالتیسی فى الامور 
والرفی بالرعية ويب الاعان الهم وترك الشدة لملا تنفر قلو ۳ ولا سم فيمن کان قريب المد بالاسلام ۳ 
قارب حد التکلیف من الاطفا ل ليتمكن الا مان من قلبه و بتمرن عليه » و كذلك الانسان فى تدر یپ نفسه على العمل 
إذا صدقت ارادته لايشدد علا بل ر بأخذها با لتدر ج والتیسیر حتى إذا أ نست صالة پد ولت علا نقلبا ال جر 
وزاد عليها أكثر من الاول حتى يصل إلى قدر احتالها ولا يكلفها ما لعلبا تعجر عنه . رفيه مشروعية الزئارة 
و إكرام الزائر وأفضلية معاذ فى الفقه على ألى موسی ؛ وقد جاء أعانک با خلال والحرام مناذ بن جيل , أخرجه 
الترمذى وغيره من حديث أنس 
۳ - ياسسيست إجابة الاج الدعوة . وقد أجاب ميان ن عفان عبداً للمغيرة بن عة 

۷۳ سب وشا مسدد حداثيا ی ن سید عن سفیان" خد متصور كن أني وائل « عن آی موی 
عن اذى ب قال : فكوا امانی» وأجییوا امائ 

قوله ( باب اجابة ا اک الدعوة ) الاصل فیه ۳ ورء د الوعید فى الارك من قوله ومن لم يحب 
الدعوة فقد عصی الله ورسوله: وقد تقدم شرحه فى آواخر التکاح . وتال العلیاء لا عب ادا دعرة شخص 
بعينه دون غيره من الرعية لا فى ذلك من کسر قلب من ۸ يبه » إلا أن كان له عذر فى ترك الاجابة كرؤية المذكر 
الذى لامجاب الى ازااته » فلو كثرت بحيث تشغله عن اذك الذى تعين عليه ساخ له أن لالجب . قوله ( وقد أجاب 
عثان .ین عفان عبدا للبذيرة بن شعبة ) لم أذف على اسم العيد الذکور » والآثر رويناه موصولاف , فوائد ألى عمد 


4 ۳ - کتاب الاحکام 
این صاعد » وق « زوائد ابر والصلة لابن المبارك» پسند صميح ال أنى عثان النبسدی , ان عثان بن عفان أجاب 
عبدا للمغيرة بن شعبة دعاه وهو صائم فقال : آردت أن ن أجيب الداعی وأدعر بار 0 ثم ذكر حدیث أ موی 
( فسكوا العاف ) عیملة ثم نون هو الأآسير ه وأجيبوا الداعى» وهو طرف من حدیث تقدم فى الولعة وغیرها 
يأتم من هذا ٠‏ قال أبن بطال : عن مالك » لايفيغى للقاضى أن يحيب الدعوة [ إلا فى الولية خاصة » ثم ان شاء أكل 
و إن شام ترك » والثرك أحب آلينا لانه آنزه , إلا أن يكون لاخ ف الله أو خالص قراية أو مودة . وكره مالك 
لآمل الفضل أن يحيبوا كل من دعام انتبی . وقد تقدم تفصيل أحكام إجابة الدعوة فى الولمة وغيرها ما 
بغیی عن إعادته 


4 -- يس هدابا ال 
۶۵ -- شا على بن عبد الله حد ثنا سيان مرت ازاهری أنه هم عروة «أخر نا آبو يدر 


الساعدئ قال ؛ استعمل ان دجا ديق أ يقال 4 ابن" اف على صدقة »فا قلرم” قال : هذا الم 
013 ی ۰ فقام ٩!‏ 5 انی يله ع على للذيو ب تال سيان ؛ اا : فصع انبر شيف ۳ وی عليه f‏ قال : 
٠ 9 ۰‏ 4 00 ت 
ما پال العامل یه فيأنى فوقول : هذا لك وهذا لى » فبلا جلس" فى بیت أيه وأمه فینظر مدای 4 آم لا ٩‏ 
والذى نفسى بيده لا یی بشیء إلا جاء به بوم القیامةر محلل على رقبته ۽ إن كان بميراً 4 رنغاء» أو بقرةً لها وار 
أوشاة كير ثم رفم ديم حتی را عرق ای - ألا هل باغت ؟ ثلا۵» قال سفيان”: آم عابنا از هری » 
وزاد دام" عن ار «عن أبى جد قال : عم آذنای وأ بص ره عونى » وملوا زد بن ثاب انه سم معی »ول 
بقل الزأهرى « سم آذتي » . خوار : صوت » واباژار من تجارو ن کصوت البقرة 
قوله ( باب هدایا بلس الترجة لفظ حديت خر جه أحمد وأبو عوانة من طریق کی بن سعید 
الانصارى عن عروة عن أف حید رفعه و هدايا المال غلول » وهو من رواية اماعیل بن عياش عن محی وهو م من 
رواية اسما ديل عن الحجازيين وهی ضعيفة ويقال انه اختصره من حديث الباب کا تقدم بيان ذلك فى الهبة » وأورد 
فيه قصة أبن اللتبية وقد تقدم إعض شر حا فى اطبة وف الركاة وى ترك المحيل وق اجمعة » وتقدم شىء عا يتعاق بالغاول 
فى د كتاب الجباد » . قوله ( سفيان ) هو ابن عيينة ٠‏ قله ( عن الزهرى ) قد ذكر فى آخره مايدل على أن سفيان سمه 
من الزهرى وهو قوله , قال سفيان قصه عليئا الزهرى » ووقع فى رواية الميدى فى مسنده عن سفیان د حدثنا الزهرى » 
وأخرجه أبو نعيم من طر بقه » وعند الاسماعیل من طر بق مد بن متصور عن سغبان قال قصه علیدا الزهرى و حفظناه . 
قوله ( أنه مع عروة ) فى روا ية شعيب عن الزهرى فى الامان والنذور : أخيرق عروة ٠‏ قوله ( استعمل النى 
يل بر دجلا من نی أسد ) بفتح الحمزة وسکون السين اابملة » كذا وقع هنا وهو وم أنه بفتح السين نسبة الى نى 
أسد إن خز مه ة القييلة ااشرورة أو الى إفى مد بن عبد العرى بطر ن دن قر اش ۰ ٠‏ ولیس كذالك وائما قات ۱ أنه يومة 
لان الازدى نلازمه الآالف واللام فى الاستعیال أسماء وأتساباء خلاف نى أسد فبفیر ألف ولام فى الاسم » ووقع 


الحديث ۷۱۷4 ۱۹۵ 


فى رواية الاصيل هنا و من بی الاسد » بزيادة الااف واللام ولا اشكال فيا مع سکون السين ؛ وقد وقع فى الحبة 
عن عبد الله بن عمد الجعنى عن سفيآن « استءمل رجلا من الأزد » وکذا قال أحد والجيدى فى مستدهما عن سفيان 
ومثله اسم عن أن بكر بن أن شيبة وغیره عن سفيان » وق سخة بالسين الموملة ودل الراى » ثم وجدت ما يزيل 
الإشكال ان ثبت » وذلك أن أعواب الانساب ذكروا أن فى الآز د بط يقال لهم نو أسد بالتحدريك سیون إلى 
أسد بن شر يك بالمجمة مصغرأ أبن مالك بن عرو بن مالك بن فوم » وبنو فیم بطن شبير من الازد فيحتمل أن 
ابن الاتبية كان منهم فيصح أن يقال فيه الازدى بسكون الزاى والاسدى وٍعکون السين ويفتحبا من بنى أسد 
بغتح السين ومن بنى الازد أو الاد پالسکون وما لاغ » وذكروا من ينسب كذلك مسددا شيخ البخارى . 
قوله ( يقال له ابن الاتبیة ) كذا فى رواية أن ذر يفتح الحمرة والمثئاة وكدر الموحدة » وفی الحامش باللام يدل 
الهمزة » كذلك ووقع كالاول لسائرمم وكذا تقدم فى الحبة» وق رواية مسل باللام الفتوحة ثم المثناة الساكنة 
وبعضهم يفتحبا » وقد اختلف على هثام بن عروة عن أيه أيضا أنه باللام أو بالهمزة ا سيأق قريا فى م باب 
عاسبة الامام عماله » بالهمزة » ووقع لل باللام » وقال عياض : ضبطه الاصيلى يفظه فى هذا لباب يضم اللام 
وسکون المثناة » وكذا قيده بن السكن » قال : وهو الصواب » وكذا قال بن السمعاش ابن اللتبية يضم اللام وفتح 
المثناة ويقال بالهمر بدل اللام » وقد تقدم أن مه عبد الله واللنبية أمهلم نقف على تسمیتبا . قول ( على صدقة ) 
وقع فى اطبة د على الصدقة ..وكذا لسم » وتقدم فى الزكاة تعيين من استعمل عام توا( فليا قدم قال : هذ! 
لنچ وهذا أهدى لى ) فى روایة معمر عن الزهرى عند مسل د اء بالمال فدقعه الى اللنى لم فتال : هذا مال 
وهذه هدية 2 أهديت لى » وق رواية هشام الائية قرا و فل جاء الى اتی ل e‏ ِ : هذا الذى ۱ نی 

وهذه هدية أهديت لى » وف رواية أ الو ناد عن عروة عند مس و اء ر » وهو بفتح المبملة وتخفيف 
الواو « عل يقول هذا لک وهذا أهدى لى » وأوله عند أي عوانة , بعت مصدفا الى اون فذكره .. والمراد 
بالسو اد الاشیاء الكثيرة والاشخاص البارزة من حيوان وغيره » ولفظ السراد يطلق على كل شخص ولا نعم 

فى الستغرج من هذا الوجه ‏ فأرسل رسول الله ملق من يتوفى منه » وهذا يدل على أن قوله فى الرواية ۳-۳ 
د فليا جاء حاسبه ء أى أمى من حاسبه ويقيض منه » وق رواية أ نمی یضا « لخمل يقول هذا لک وهذالى 

حتى ميزه و قال ولون من أبن هذا لك ؟ قال : آمدی لى » جاءوا إلى النی بل ما عطام ۰۰ قوله (فقام النى يلتم 
على امس ) زادفى رواية هشام قبل ذلك فقال ألا جلست فى بيت أبيك وبيت أمك حى تأتيك هديتك ان 
كنت صادقا ؟ ثم قام خطب » . وله ( قال سفیان : أيضأ فصعد المابر ) يريد أن سفيان كان تارة یقول , 3 : 
وتار رة« صعد » ووقع فى رواية ۳ النى يلثم عثية بعد الصلاة » وفى رواية معمر عند مس و 8 

النى 9 خطيبا » وق رواية أبى الزناد عند أبى نعي و قصعد الذي وهو مغضب » . قوله ( ما بال ا نیعت 
في فقو ول )ف رواب الکشمونی « يقولء تحذف الفاء » وفى رواية شعيب « فا بأل العامل نستعمله فيأتينا فیقول 
دوقع فى رواية هشام بن عروة ه فافى استعمل الرجل منک على أمور ما ولانى الله »۰ قول ( هذا لك وهذا لى ) 
فى رواية عبد الله بن جمد و هذا ل وهذا أهدى لى » وق رواية هشام د فقول هذا الذى م8 وهذه هدية أهديت 


لي » وقد تقدم مافى رواية أبى الوناد من ااز زيادة ۰ قوله ( فبلا جاس فى بيت أبيه زأمه فياظر أبهدى له أ ملا)؟ق 


۱۳۹ ۳ بت کتاب الا حکام 


رواية هشام ء حى تأتيه هدبته ان كان صادتا ء . قوله ( والذى ننسى بيده ) تقدم شرحه فى أوائل كام 
یمان والنذور » . قوله ر لابق بشىء إلا جاء به يوم القيامة ) يعنى لا يأ بثىء يحوزه لافسه » ووقع فى 

رواية عبد الله بن جمد , « لا يأخذ أحد ناشیا » ون رواية أنى بكر بن أن شيبة , لابثال أحد منك مها شيئا » 
وق دواية أى از ازناد عند ألى عوانة , لایغل منه شيا إلا + +40 وركذا ولع قنووابة شب هد سیف وق 
روا معمر عند الاحماعيلى كلاعما بافظ , لايغل » بطم الغين المعجمة من الفلول وأصله اليب أنة فى الغنيمة » ثم 
استعمل فى كل خيانة : قوله ( يحمله على رقبته ) فى رواية أبى بكر « على عنقه » وق رواية مشام ولا أذ | أحدم 
منوا شیا , قال هشام « غير حقه » ول بقع قرله ,قال هشام » عند مس فى رواية أنى أ سامة المذكورة » 
وأورده من رواية ابن عير عن هشام 0 بغير حقه » وهذا مشعر بأدراجبا ٠‏ قوله (۱ ن کان ) أى النی 
غله ( بعيرا له رغاء ) يضم الراء وتخقیف المعجمة مع المد هر صوت البعيد . قوله (خرار ) یی ضيطه قلا 
( أو شاة تيعر ) ينح المثناة الفوقانية وسکون التحتانية بعدها مبملة مفتوحة وجوز کہ رها » ووقع عند 1 

تين د أو شاة هما يعار » ويقال ه يعار » قال وقال القراز : هو يعار بغير شك یمن پفتح التحتانية وتخفيف 00 
وهو صوت الشاة الشديد ١‏ قال : والیعار ليس بثىء » كذا فيه وکذا لم آره هنا فى ثىء من نسح الصحيح » وقال 
غيره : اليعار بض م أوله صوت المعز » بعرت العان تبعر پالسکسر و بالفتح پمارا إذا صاحت ٠‏ قوله ( ثم رفع إديه 
حتى رتا عفرق إبطيه ) وفى رواية عبد الله بن محمد د عفرة إبطه » بالافراد » ولاب ذر د عفرء بفتح أوله 
ولبعضهم بفتح العاء أيضا بلا ها وكالاول فى رواية شعيب بلفظ وحی إنا لننظر الى » والعفرة بضم المبملة 
وسكون اد تقدم شر حا فى , كتاب الصلاة » وحاصله أن الیفر بياض ليس باناصع . قوله ( آلا) ا 
(هل ل بلغت ) بالتشديد ( ثلاما ) أى أعادها ثلات هرات . وفى رواية عبد الله بن مد فى الحبة م الم هل بلغت » 
الم هل بلغت لاما » وی دواية مس د قال اللهم هل بلغت مر تین » ومثله ای داود وم يقل د مر تين » وصرح 
فى رواية دی د بالثالثة م اللیم بلغت ,وااراد يلغت حك الله اليك امتثالا لقوله تعالى له و بلغ € واشارة الى 
مایشم فى القيامة من سؤال الام هل بلغيم م آنبباژم ما أرساوا به الهم ٠‏ قوله ( وزاد مشام ) هو من مقول سفيان 
و لیس تعلیقا من البخارى » وقد وقع ۳ انه ادى عن سفيان ر حدثنا الزهرى وهشام بن عروة قالا حدثنا 
عروة بن الور » وساقه عنهما مساقا واحدا وقالفى آخره , قال سان : زاد فيه هشام » ٠قوله‏ ( سع أذنى ) 
يفتح السين المهملة وكسر ا وأذنى بالافراد بقرينة قوله , وأ بصرته عيى » قال عیاض : سکون ااصاد الهماة 
الم وفتح الراء والعين ال کر وحكى عن سیو په قال العرب تقول مع أذفى زيدا بضم المين» قال عياض والتى 
فى ترك اخیل وجبه الاصب على ااصدر انهم يذكر الفعول وقد تقدم القول قى ذلك فى ترك الحول ووقع عاد 
مسل فى دواية أبى أسامة , هر ومع » کون ی والتئدية فى أذنى دعينى » وعنده فى رواية أبن میں بصر 
عینای وسمع أذناى » وف روأية این جرج عن هشام عند أبى عوانة « بصر عينا ألى حميد وسع آذناه » . قلت : 
وهذا بتعين أن یکون بضم الصاد وكسر اليم وف رواية مس من طريق أي الزناد عن عروة قلت لا حید 
آسبیته من رسول الله سم ؟ قال من فيه إلى أذنى , قال النووى : معناه انى آعله علا پقینا لا آشك فى على به . 
قوله ( وسلوا زيد بن 3 فانه سمعه معي ) فى رواية الميدى ١‏ فانه كان حاضرا معي » وف رواية الاساعيل 


الحديث و۷۱۷ - ۷۱۷۵ ۱۰۷ 
من طريق معمر عن هشام « يشهد على ما أقول زيد بن ثارت يتك منكيه منکی »رأى من رسول اته بق مثل الذى 
رأيت وشهد مثل الذى شبدت » وقد ذكرت فى الاعان والاذور أن لم أجده من حديث زيد بن ثابت . قوله ( دل 
يقل الزهری مع أذلى ) هو مقول سفيان أيضأ . قوله ( خوار صوت ‏ وال+ؤار من تجأرون كصوت البقرة ) 
هكذا وقع هنا وق رواية أي ذر عن السکشمنی والاول بضم الخاء المعجمة يفسر قوله فى حديث أبى حميد د بقرة 
فا خوار » وهر فى الرواية بالا الممجمة وليعضهم بالجيم » وأشار إلى ماق سورة طه ‏ عجلا جسدا له خوار ج 
وهو صوت العجل » ويستعمل فى غير الیقر من امبوان . وأما قوله « والجؤار» فو بضی الجيم وولو مبموزة 
ويحوز تسیا » وأشار بقوله « جارون » الى مانى سورة قد أفاح با بالعذاب اذا مم جارون > قال أبو عبيدة : 
أى يرفعون أصواتهم کا بجار الثور . والحاصل أنه بالجيم وبالخاء الممجمة بمنى ء إلا أنه بالخاء للبقر وغيرها من 
الحيوان وبا للبقر والناس قال الله تعالى إا فإليه ارون وق قصة موی و له جؤار الى الله باللبية » أى 
صوت عال » وهو عند مس من طريق داود بن ألى هند عن ألى العألية عن ابن عباس » وقيل أصله ق القر 
واستعمل فى الناس » ولعل الصنف آشار أيضا الى قراءة الاعش > عجلا جسدا له جؤار بالج » وق الحديث من 
الغوائد أن الامام مخطب فى الامور المهمة » واستعال,أما بعد فى الخطبة کا تقدم فى اجمعة » ومشروعية محاسية 
المؤتمن » وقد تقدم البحث فيه فى الركاة » ومنع المال من قبول الحدية من له عليه و وتقدم #فصيل ذلك فى ترك 
الیل » وعل ذلك إذا لم يأذن له الامام فى ذلك ؛ لما أخرجه الترمذی من رواية قيس بن أبى حازم عن معاذ بن 
جبل قال ه بعثنى رسول الله يتم الى الهن فقال : لاتصيين شیثا بغسير اذلى فانه غلول » وقال البلب : فيه أنها اذا 
أخذت تجعل فى بيت المال ولا ختص العامل منبا إلا بما أذن له فيه الإمام » وهو میتی على أن ابن اللتبية أخذ منه 
ماذكر أنه آهدی له وهو ظاهر السياق » ولا سما فى رواية معمر قبل » ولكن لم أر ذلك صرعا . ولعوه قول 
أبن قدامة فى « المغنى » لما ذكر الرشوة : وعليه ردها لصاحبا ويحتمل أن تجعل فى بيت المال » لان النى مر 
یام اين اللتبية برد الهدية التى أهديت له لن أهداها . وقال ابن بطال : باحق دية العامل المدية لمن له دين من 
عليه الدين » ولكن له أن عاسب بذلك من دينه . وفيه ابطال كل طريق بتوصل نبا من بأخذ المال الى عاباة 
ا مأخوذ منه والانفراد با أخوذ . وقال ابن امثير : بزخذ من قوله هلا جلس فى بيت أيه وأمه , جواز قبول 
الحدية من كان يهاديه قبل ذلك » كذا قال » ولا يخنى أن حل ذلك اذالم يرد على العادة . وفيه أن من ری متام لا 
أخطأ فى تأويل يضر من أخذ به أن يشبر القول للناس ویبین خطأه ليحذر من الاغترار به . وفيه جواز توبيخ 
اخطیه » واستعال المفضول ف الإمارة والامامة والآمانة مع وجود من هو أفضل منه وفيه استشباد الراوى 
والناقل بقول من يوافقه ليكون أوقع فى نفس السامع وأبلغ فى طمأنينته واثه ع 

۵ - سے استقضاء امو الى واستعام 
۰ - مشا مان بن صاخ حداثنا عبد الله بن وهب آخبر فى ابيع ريج أن تفا أخيرم « أن اب 
مر رضى لله عنهها أخيره قال : كان سال مولی ألى حذيفة ووم الهاجرین الأوّلين واعاب انیب فى 


2 و :6 7 aE‏ ر ۳ 
مسجل قرام ؛ فم أبو بكر وخر وأبو سامة وريد وعاءر ب ر و 


۱۳۸ ۳ - کتاب ال حکام 


قوله ( باب استقضاء الموالى ) أى توليتهم القضاء ( واستماهم ) أى على إمرة البلاد حربا أو خراجا أو صلاة. 
قوله ( كان سالم مولى أبى حذيفة ) تقدم التعريف به فى الرضاع ٠‏ قول ( يوم المباجرين الاولین) أى الذين سبقوا 
بامجرة الى المدينة ۰ قوله ( فهم أبو بكر وعبر وأبو سلية ) أى ابن عبد الاسد الخروى زوج أم سامة أم المؤمنين 
قبل النى يلق وزيد أى ابن حارثة وعامر بن ربيعة أى العنزی بفتح البملة والنون بعدها زاى وهو مولى عبرء ' 
وقد تقدم فى , كتاب الصلاة :نی أبواب الامامة من روأية عبيد الله بن عمر عن نأفع عن أبن عبر ۰ لمأ قدم 
المباجرون ال ولون العصبة موضع یقباء قبل مقدم النى تم كان يؤمهم سالم مول آی حذيفة وكان أكرم قرآنا ۽ 
فآفاد سبب تقدعه للامامة . وقد تقدم شرحه مستوفى هناك فى « باب إمامة المولى » والجواب عن استشكال عد 
أنى بكر الصديق فیم لانه إتما هاجر صحبة النى بل » وقد وقع فى حديث ابن عبر أن ذلككان قبل مقدم النى 
ل وذكرت جواب البق بأنه يحتمل أن یکرن سالم استمر يوم بعد أن تحول النى بم الى المدينة وتزل بدار 
أبى أيوب قبل اء مسجده ما 0 فيحتيل أن قال فكان أبو بكر يصلى خلفه اذأ 55 ال قیاء ٠‏ وقد تقدم فی 
د باب امجرة ال المدينة » من حدیت البراء بن عازب « أول من ودم عليئا مصعب بن یر واین أم مكتوم وكانا 


يقرئان الناس ؛ ثم قدم بلال وسعد وعمار » ثم قدم مر بن الخطاب فى عشرين » وذکرت هناك أن ابن اسحق سمى 
منم ثلاثة عشر نفسا وأن البقية يحتمل أن يكونوا من الذين ذكرم أبن جرج ؛ وذكرت هناك الاختلاف فيمن 
قدم مراجراً من المسمين وأن الراجح أنه أبو سلة بن عبد الاسد » فعلى هذا لايدخل أبو بكر ولا أبو سلية فى 
لعشرين المذكورين » وقد تقدم أيضا فى أول المجرة أن ابن (سحق ذكر أن عامر بن رييعة أول من هاجر ولا 
ينافى ذلك حديث الباب لانه كان يأهم بسانم بعد أن هاجر سا . ومناسية الحديت لاترجمة من جبة تقديم سالم وهو 
مولى على من ذكر من الاحرار فى إمامة الصلاة » ومن كان رضاق أمر الدين فبو رضا فى أمور الدنياء فيجوز 
أن بو القضاء والإمرة على ارب وعلى جباية الخراج » وأما الإمامة العظمى فن شروط صحتها أن يكون الامام 
قرشيا » وقد مى البحث فى ذلك فى أول د كتاب الاحکام » ويدخل فى هذا ما أخرجه مسلم من طريق أنى 
الطفيل أن نافع بن عبد الحارث لق عبر بعسفان وكان عبر استعمله على مكة فقال : من استعملت علهم ؟ فقال : 
بن ابزى يعنى ابن عبد الرحمن » قال : استعملت عايهم مولى ! قال : انه قارىء لسکتاب الله عم بالفرائئض » فقال 
عمر : أن تیک قد قال « ان الله يرفع بهذا الكتاب أقراما ويضع به آخرین » 


E 
اس ارقم لباس‎ - 7 
ا 2 ۳ 3 5 2 ۹ ا‎ 

VY ۷۹‏ سب رشنا إسماعيل” ی أبى ایس حدی اساعیل ی ارام عن عه موی بن عقبة » 
قال ان شمابر حد ی عُروة بن از بير « أن مروان بن السك وللشور بن تفرمة آخبراه أن رسول اله 

۳ سر ی روه , مروت ا ا را : 
قال حي أذتة هم امامو نف عتق سهان قال : ف لا آدری من أذن في من | یادن » ارجموا حی 
هش ۳ وء ا رن 00 ی ۰ ی م * 2 
رفم إليذا عر قا امرگ فرجع اناس » فکلمپم عر وم » فر جموا إلى رسولر ان لز فأ روه أن ااناس 
قد طیبوا وأزنوا » 


الحديث ۷۹و - ۷و ۱1۹ 


قوله ( باب العرفاء ناس ) بالميملة والقاء جع عريف بوزن عطي » ومر لقانم تأمر طائقة من الئاس من 
عرفت بالضم وبالفتح على القوم أعر ف بالضم فان عارف وعريف » أى وليت آمر سياستهم وحفظ أمورم ؛ 
وسمى بذلك لكوت شرف آمورم خی يعرف ہا من فوقه عند الاحتياج . وقإلالعريف دون سکب وهر 
دون الأمير ۰ قوله (اعاعيل بن ابراهيم) هو ابن عقبة » والسند كله مد نیون ۰ قله (قال این شباب ) فى رواية مد 
ابن فليح عن مومی بن عقبة ‏ قال لى ابن شهاب » أخرجبا أو نمم ۰ قوله ( حت أذن لهم ا۸سلون فى عتق سی 
هوازن ) فى دواية النسای من طريق مد بن فليح « حتى أذن له » بالافراد وكذا للاعاعیل وأی نع » ووجه 


الأول أن الضمير للنى ی ومن تبعه أو من آنامه فى ذلك . وهذه القطعة مقتطعة مرس قصة اسي الذى غنمه 


ی 
السلون فى وقعة حنين م ولسوأ إلى هوازن لانبم كانوا رأس تلك الرقمة » وقد تقدمت الاشارة إلى ذلك 
وتفصيل الام فيه فى وقعة حنين » وأخرجبا هناك مطرلة من رواية عقيل عن ابن شباب وفيه و وانى رأيت أنى 
آرد الهم سيهم فن أحب أن ,طیب بذلك فلیفعل » وفيه فقال الناس قد طیبنا ذلك پارسول الله فقال انا لاندری 
ال » ٠‏ قوله ( من أذن فیک ) فى دداية اسکشمی , منک » وكذا سای والاسماعيل . قوله ( فأخبروه أن الناس 
قد طيبوا وأذنو | ) تقدم فى غروة حنين مایو شذ منه أن نسبة الاذن وغيره الم حقيقة : ولكن سبب ذلك مختلف 
فالأغلب الاكثر طابت أنفسهم أن يردوا السى لآهله إغيد عوض » وبعضرم رده بشرط التمویض ؛ ومعى «طييواء 
وهو بالتشدید حملوا أنفسهم على ترك الايا حتی طابت ذلك » يقال طييت نفسی بكذا إذا حلتها على الاح به 
من غير [كراه فطابت بذلك » ويقال طيبت بنفس فلان اذا كلته بكلام_يوافقه » وقيل هو من قوم طاب الشیء 
إذا صار حلالا » وائما عداه بالتضعيف » ويؤيده قوله و فن أحب أن يطيب ذلك » أى مه حلالاء وقوطم 
« طييئا » فيحمل عليه قول العرفاء انهم طيبو! . قال این بطال : فى الحديث مشروعية إقامة العرفاه ار الإمام 
ایمکنه أن يباشر جميع الأمور بنفسه فيحتاج إلى إقامة من يعاونه ليكفيه مايقيمه فيه » قال : والامس والهی إذا 
توجه الى ابيع يقح التوكل فيه من بعضیم فربما دقع التفريط ؛ فاذا أقام على كل قوم عريفا لم ,بسع کل آحد إلا 
القيام بما أ به . وقال ابن الاير فى الحاشية يستفاد منه جواز الحم بالإقرار بغي إشباد » فان المرفاء ما آشبدوا 
على كل فرد فرد شاهدين بالرضا » وانما أقر الناس عندم وم نواب للامام فاعتتر ذلك وفيه أن الحا برفم حكه 
إلى حا آخر مشافة فينفذه اذا كان كل منهما فى عل ولایته . قلت : وقع فى سير الواقدى أن آبا رهم النفارى 
كان يطو ف على القبائل حتى جمع العرفاء واجتمع الامناء على قول واحد . وفيه أن اجر الوارد فى ذم العرفاءلا منح 
قامة العرفاء لانه مول ان ثبت - على أن الغالب على العرفاء الاستطالة وجاوزة الحد وترك الإنصاف المفضى الى 
الوقوع فى المدصية » والحديث المذكور أخرجه أبو داود من طریق المقدام بن معد يكرب رفعه ‏ العرافة حق » 
ولا بد ناس من عريف » والعرفاء فى النار» وللاحمد و حه ابن خزعة من طريق عاد بن أبى على عن ی حازم 
عن أف هريرة رفعه د ويل لامر اه » ويل للعرفاء » قال ای : قوله « والعرفاء فى انار » ظاهر أقيم مقام الضمير 
يشعر بأن العرافة على خطر » ومن باشرها غير آمن من الوقوع فى امحذور المفضئ إلى العذاب » فر كقوله تعالى 
لإ ان الذين يأكلون آمو ال اليتاى ظلا ما أكون فى بطوتهم نارآ ) فینیفی للعاقل أن یکون عل حذر منبا لتلا 
يتودط فيا يؤديه الى النار . قلت : ويؤيد هذا التأويل الحديث الآخر حیث توعد الآمراء ما توعد به العرفاء : 


م - 8 اج ۰۱۳ فع اباری 


فدل على أن المراد بذلك الاشارة إلى أن كل من يدل فى ذلك لایس » وآن الدکل على خطر ‏ والاستثناء مقدر فى 
ايع . وأما قوله» العرافة حق » فالراد به أصل نصهم » فان المصلحة تقتضیه لما حتاج اليه الامير من المماونة على 
ما يتما طاه تشه 6 ويكنى فى الاستدلال لذلك و جردم فى العبد التبرى كا دل علية حديث الباب 


ع ع ورگ 
۹ سس پا ست دا كر فن كنا السلطان ؛ و 


Bb. 


ذا خر قال غیر ذلك 
ج قال غير 


۷۷۷۸ - ابر نم حد ثناعا م بن محمد بن زيد بع عبد الله بن عم عن أبيه لا وال اس لان 
مر : نا ندخل على ساطاند فقول لم يلاف" اکل إذا خرجنا من عندم ۽ قال کیا نسدها تناق © 
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أله سمع 


2 
0 


۹ س شا فقبة حدما ايٿ عن يزيد بن أ حبیب عن وراك « عن ألى هرب 
رسول ال بقول : إن" شر #ناس ذو ال و جپین الذي يألى هژلاء بوجه وهؤلاء بوجه 4 

وه ( مایکره من ثناء السلطان ) الاضافة فيه المفعول أى من الثناء على الساطان حضرته » بقرينة قوله « واذا 
خيرج ‏ أى من عنده ‏ قال غير ذلك » ووقم عند امن بطال , من الثناء على السلطان , وكذا عند أب تع عن ألى أحمد 
E‏ ا eA‏ 
الجرجانى عن الفربری » وقد تقدم معنى هذه الترجمة فى آواخر « کتاب الفتن » . « اذا قال عند قوم شيشا » ثم خرج 
فقال يخلافه , وهذه أخص من تلك ٠‏ قوله ( قال أناس لابن مر ) قلت ھی منم عروة بن الزيير ومجاهد وأبو 
إسحق الشيبانى » ووقع عند الحسن بن سفیان من طریق معاذ عن عاصم عن أبيه د دخل رجل على ابن عبر » 
أخرجه أبو نعم من طريقه . قول ( نا ندخل على ساطاننا ) فى دواية الطيالسى عن عاصم د سلاطینناً » بصيغة 
الم . چاه ١‏ فتقول لح ) أى فى عاسم ء فى رواية الطبالسى فتتکلم بين ایدم بشىء ووقع عند ان أل شيبة 
ع و وك لم اكات ا 
من طريق أن الشعثاء قال دخل قوم على بن عبر فوقعوا فى يزيد بن معاوية فقال : أتقولون هذا فى و جوهیم ؟ قالوا 
بل تمدحوم ونثق عليهم » وف دواية عروة بن الوبير عند الحارث بن أب أسامة والبيق قال د أتيت ابن عر فقلت 
انا جلس الى متنا مؤلاء فیتکلمون فى شىء نعلم أن الق غيره فتصدقهم . فقال : كنا نعد هذا ناقا » فلا أدرى 
كيف هو عند » انظ الببق فى رواية الحارث ويا أبا عبد الرحن إنا ندخل على الامام يقضى بالقضاء نراه جورا 
فتقول تقبل اله » فقال : إنا نحن معاشر مد ء فذكر نوه . وفى « كتاب الامان » لعيد الرحمن بن عمر الاصیباتی 
لسنده عن عریب الطمداق « قلت لابن عير » فذكر وه وعرئب مهملة وموحدة وزن عظم » وللخرائطى فى 
« المساوى » من طریق الشعی « قلت لابن عبر : انا ندخل على أمرائنا فنمدحمم » فاذا خرجنا قلنا لهم خلاف ذلك 
فقال كنا نعد هذا على عبد رسول الله لړ تناقا ء وی مسند مسدد من رواية يزيد ابن ألى زياد عن بجاهد « أن 
رجلا قدم على ابن عمر ققال له : كيف نتم وأبو أنيس الضحاك بن قيس قال : اذا لقيناه قلنا له مأحب › واذا 
ولينا عنه قلنا لدغير ذلك , قال : ذال ماكنا تمده مع رول الله سم من الافاق » وق الاوسط للطبراى من طريق 
الشیبانی يعنى أبا اسحق وسلمان بن فيرون الکوف ۰ وله ( كنا نعدها ) يضم العين من العد هكذا اختصره أبو ذرء 
وله عن الكشمينى د نعد هذا » وعند غير أبى ذر مثله وزادوا , نفاقاء وعند ابن بطال ر ذلك » بدل « هذا 


ومثله للاسماعيل من طريق يزيد بن هارون عن عاصم بن مد وعنده « من الافاي » وزاد , قال عاصم : فسمعي 


الحديث ۷۱۷۸ - ۷:۸۰ ۱۷۹ 


أ ى - يعنى عمر - آحدث بهذا الحديث و فقال : قال ألى قال ابن عمر على عبد رسول الله يلك » وکذا آخرجه 
الطيالبى فى مسنده عن عاصم بن د الى قوله ر نقاقا , قال عاصم : طدثى أ خی عن أبى أن این عمر قال , كنا 
نعده ماقا عا إلى عرد رسول الله پر » ووقع فى , الاطراف اا زی ماه خف الاك عن أبى نيم عن عاصم 
ابن مد بن زيد عن أيه # به ۾ قال ورواه معاذ بن معاذ عن عاص صم وقال فى آخر ه و قدثت به أخ ى عمر فقال : ان 
أباك کان « دید فيه :فى عبد رسول الله للم دمن قرلهء وقال معاذ الى آم ره :لم يذكر 08 أو مسعود » فحتمل 
أن یکون نقله من كتاب خاف » ول آره فى ثىء من الروايات ال وقمت لذا عن اافریری ولا غیره عن البخارى 
وقد قال الاسماعيل : عقب الريادة المذكورة ليس فى حديث البخارى , على عبد رسرل الله 
سیب ) هو المصرى من صنار التا سین ٠‏ قوله ( عن عراك ) تكس العين الممملة ف الرا ٠‏ وآشره 00 
ابن مالك التفارى المدنى ‏ فالسند دائر بين مصرى ومدق ا بت شر الئاس ذو الرجبین) تقدم فى د باب 
ماقيل فى ذى الوجمين ‏ من « کتاب الآدب » من وجه آخر عن أبى Ew‏ شر جه 
وسائر فوائده هناك ٠‏ وتعرض این بطال هنا دک ار ما بعارض ظاهره من قوله مار لم الذى استأذن عليه « بكس 
أخو العشيرة ؛ فليا مغل الان و له القول » وتكلم لم على امع انلمأ ۽ وخاصله أنه حیت ذمه كان لقصد التعر رف اله 
وحيث تلقاه بالبشر كان لتأليفه أو لاتقاء شره . فا قصد بالحالتين إلا نفع الللين . ويؤيده أنه لم يصفه فى حا 
لقائه قاته بألة اضل ولا صاخ » وقد تقدم الكلام عليه أيضا فى , باب لم یکن نی پر فاحشا » من , e‏ 
وتقدم فيه أيضا بيان مابحوز من الاغتیاب فى « باب آخر بعد ذلك » 


۸ - بإسيس القضاء على ناب 
Y\A*‏ — مشا ور ب كير أخيرنا فان ن هشام عن ایو 28 عن عالق رضي 61 عپا آن هند( 
قات لاني وَل : إن" با ستيان رجل شحیج. فأعفاج أن از من ماه » قال ج : حُذى مايكفيك 


وود زد أله رف 4 


قوله ( عن يديد بنأبى 


قوله ( القضاء على الغائب ) أى فى خقوق الادميين دون حقوق الله بالاتفاق . حتى لو قامت البينة على غائب 
پسرقة مثلا : ج بالا دون القطع ۰ قال ابن بطال : آجاز مالك والليث م اتشافعی وأبو عبيد و جاعة الحك على 
الغائب ؛ و استثنی ١‏ سن ن القاسم 0 2200 ون اعات فيه ججج #6 رصن والعقاز إلا إن طا لت غييته یل 
خبرهء وأنسكر ابن 2 ون صضة ذلك عن مالك ت وقال: « العمل بالمدينة على الحكم على الغائب مطلقا حتى لو غاب 
بعد أن تو جه عليه الحم قضى عليه , وقال ابن أبى لى »ابو حنينة  :‏ لایقضی على النائب مطلتا . وأما من هرب 
أو أستش بعد إقامة ی فينادى القات 


اما ا إلا اشد الک م عليه » وتال ابن قدامة 0 أيضأ 
أبن شر مة والارزاعی ار 52100 أحمد : ومنعه أ ا ای ر اه بة الاخری 

ن أحمد قال :د وأسدي نی و نة من لد وکیل مثلا . جوز الک 7 عليه بعد الدعوی على وک واستج من 
م تقضی لاحد | خصمین حى لسع دن الاخر ء وهو حدوت جسن أخر جه أبو داود 


واارمذی رغرها : ددرت و لاض بالمساواة ين سین رنه لو حطر 8 المع بيئة الدعی حى سال 


VY‏ عو کتاب الا حکام 
ا ا کرک ج سس کت تست مک ج 
المدعى عليه فاذا غاب فلا تمع » ويأنه نه لو جاز الک مع غیبته لم يكن الحضور واجبا عليه » وأجاب من أجان : 
بأن ذلك كله لاحم الحم عل الائ ان حجته اذا حطر قاهمة فأسمع ویعمل عةتضاها ولو أدى الى نقض الحم 
السایق » وحدیث على گر ول على احاضرین ؛ وقال ابن العرى : حديث على » اهما هو مع آمکان السماع فأما مع 
تعذره غيب قلا بنع الم 00 تعذر یاغرا e‏ ج اور وقد 0 الحافية بذاك بت 
وقد 0 مها اشنا فى 3 راز ۹ على الاب » وتعقب ب بان آبا 0 كان اا فى البلدء وتقدم بیان 
ول مت وف فى د كتاب اللفقات » مع 2 شرح الحديث المذكور وله اد . وذک ر ان التين فيه من الفوائد غير 


ما تقدم ه خروج المرأة فى واا » وان صوتها لیس دمورة » . قلت : وق کل مہا نظر » أما الأول فلانه 
چاه أن هندا کات + جاءت للبيعة فرقع ذكر الافقة تسا 5 وأما الان غا الضرورة مسئثى وائما التزاع حيث 
لا ضرورة 
۹ - پاصیی من "قفی له عرق أخيه فلا يأخاذه 
فان قضاء 3 لحل حراما ولا رم علالا 
اد - شا عبد المزيز بن عبد الله حد نا | راهن صعد عن الح عن این شهابر قال : آخبرنی 
عرو ةن أبن لیر أن زیفب اة سلمة 3 أخيرته أن نام سامة زوج الد لله خا عن رسولو اه وبر 


اس جوز تا حرط شرج الم تقال : [ما أنا بتر وان يأنينى فى اتلم فلمل بمضکم أن يكون” 
ال من بض فاحسب أنه” صادق" فأففی 4 بذاك» فن بت له عق مسا فما هى قطمةٌ من السار» 
كينها أو ليقر کہا 

۲ - رتشا مال قال حداثنى ماق عن ان شراب عن عر وة بن الزبير « عن عائشة زوج البی 
بے آنبا قالت . كان عتبة من أل وقاص عمد الى أخيه سعد بن أبى وقاص أن" 
اليك ؛ فلا كان عام / افتح أخلام سعد فقال 5 دان أخى ؛ قد كان عبد الى" فيه » فقام اليه عبد بن زمعة تال . 


كن “تعد ود ع ea‏ 
ن ان" وید زمعة مى فافیضه 


أخی وان" ویدة ابیرف 3 فراشه » فتساوقا الى رول لله لقع » فقال سعد . بارسول ان » ای أخى »كان 
عوك آل فيه ؛ وال عبد بن رمع 2 أخى وا بن ' وليدة ألى و على فراشم ۽ فقال رول الله بل . هو لك باعبد 
ان زمة . م قال رسون ميته . او فراش » رقماهر الجر . لم قال لسودة بات معا . احتجى مه » 
لا ری من شبهه. بدثبة » فا را نی إلى لله تالی > 

قوله ( باب ) بالتنو ين وأمن قضی له » بضم أوله , حت أخيه » أى خصمه فى أخرة بالمعنى الاعم وهو 


الحديث ۷۱۸۱ - ۱۲ ۱۷۳ 


الجنس لان اس والذى والماهد والمرتد فى هذا المع سواء » فهو مطردفى الاخ من النسب ومن الرضاع 
وق الدين وغير ذلك » وعتمل أن یکون تخصیص الاخوة بالذكر من باب الهییج » واا عبر بقوله عق أخيه 
مراعاة للفظ الخير ولذلك قال : , فلا يأخذه » لانه بقية ا لر » وهذا اللفظ وقع فى رواية هشام بن عروة عن 
أبيه » وقد تقدم فى ترك اخیل من طريق الثورى عنه ٠‏ قوله ( فان قضاء الحا لا بحل حراما ولا حرم حلالا ) 
هذا الكلام أخذه من قول الشافمى فانه لا ذكر هذا الحديث قال , فيه دلالة على أن الآمةء انما لفیا القضاء على 
الظاهر , وفيه , أن قضاء القاضى لا يحرم حلالا ولا يحل حراما ٠»‏ قوله ( عن صاخ ) هو ابن كيسان وصرح به 
فى دواية الاسماعيلى . قوله ( مع خصومة ) فى رواية شعيب عن الزهری و سمع جلية خصام , والجلية بفقح ايم 
واللام : اختلاط الاصوات » ووقع فى رواية يونس عند مسلم « جلبة خصمء پفتح الخاء رسکون الصاد ؛ وهو 
ام مصدر يستوى فيه الواحد واجمع والمثنى مذكرا ومونثا دوز مه وتئلیته ڳا نی روابة الاب مخصوم وك 
ف قوله تعال : 2 هذان خصیان ) ولس من طریق معمر عن هشام و لجبة » بتقديم اللام على انیم د وهی لف فيا 
قاما الخصوم فل أقف على تعييهم ووقع التصريح بأنهما انا اثنين فى دواية عبد الله بن رافح عن أم سلة عند أن 
داود ولفظه , أ رسول الله ت رجلان مختصمانء وأما الخصومة فبین فى رواية عبد الله بن رافع أنها كانت 
دق مواريث طماء وق لفظ عنده و فى مواريث وأشياء قد درست ۰ ۰ قوله ( نباب حجرته ) فى رواية شعيب 
وبو نس عند مس و عند بابه» والحجرة المذكورة هى مزل أم اة ووقع عند مسل فى رواية معمر « بباب أم 
سلة » ۰ قوله ( 1٤ا‏ أنا بشر ) البشر الق يطاق على الجاءة والواحد » عمن أنه منهم والمراد أنه مشارك للبشر فى 
أصل الخلقة » ولر زاد عام بالزایا الى اختص بها فى ذاته وصفاته » والاصر هنا ازى لانه ختص بالعلم 
الباطن ويسمى , قصر قلب , لان أت به ردا على من زعم أن من کان رسولا فاته يعلم کل غيب حتى لاخ عليه 
المظلوم . قوله ( وانه يأتينى الخعم فلعل بعضكم أن یکون أبلخ من إعض ) فى رواية سفيان الثورى « فى ثرك 
الحيل » وان تختصمون الى" ولمل بعضم أن يكون أن بحجته من بعض » ودثله اسلر من طريق أن معاوية 
وتقدم البحث فى اراد بقوله أن فى ترك ایل . قوله ( فأحسب أنه صادق ) هذا يؤذن أن فى الكلام حسذفا 
تقديره ه وهو فى الباطن كاذب » وف رواية ەر د فاظنه صادقاء . قوله ( فأقضى له بذاك ) فى رواية أبى داود 
من طريق الثورى ١‏ فأقضى له عليه على نحو ما أسمع » ومثله فى رواية أبى معاوية وق رواية عبد الله بن رافع «إنى 
اا أقضى ینک برأ فما ن ينول عل فيه ٠٠‏ قوله (فن قضيت له حق مسل) فى رواية مالك ومعمر « فن قضيت (دبشىء 
من حق أخيه » وفى رواية الو رى فن قضيت 4 من أخيه شيئاء وكأنه من قطيت معتی « أعطيت » ووقع عند أبى 
داود عن متمد بن كثير شيخ البخارى فيه د ن قضيت له من حق أخيه بثىء فلا يأخذه» ونی روایة عبد الله بن رافع عند 
الطحاوى والدارقطنى.فن تضيت له بقضية أراما يقطع با قطعة طلا فانما يقطع له بها قطعة من نان اسطاما یات با 
ف عنقه يوم القرادة, والإسطام بكسر اممزة وسكون المبملة والطاء المبملة , قطمة » فكأها لتأكيد ٠‏ قوله (ننعا هى) 
الضمير اسالة أو القدة . قوله ( قطعة من التار) أى , الذى تضيت له 4 » سب الظاهر إذا كان فى الباطن لابستحقه 
فو عليه حرام ول به إلى النار » وقوله تطمة من الناره ثل يمم مله شدة التعذب على من يتعاطاه فهو من يجاز 
النشيه كقوله تعالى ۷ [ ٤ا‏ يأكالو ن فى بو م نادا ) ۰ قوله ( فليأخذها أو لرشركبا فى رواية يونس د فلیحملبا 


۱۷ ۳ د کتاب الا کلم 


أو ليذرها » وفى رواية مالك عن هشام , فلا بأخذه , فائما أقطع له , قطعة من النار » قال الدارقطنی : هشام وان 
كان ثقة لكر الزهرى أحفظ منه » وحكاه الدارقطنى عن شيخه أب بكر النيسابورى . قلت : ورواية الزهرى 
ترجع الى رواية مشام فان الاس فه لاتبديد لالحقيقة التخيير » بل هو كقوله . لا فن شاء فليؤمن ومن شام 
فليكفر ج قال ابن التين : هر خطاب المقضى له » ومعناه : أنه أ من نفسه » هل هو عق أو مبطل ؟ فان كان 
عقا فليأخذ » وان كان مبطلا فليترك» فان الك لاينقل الاصل عما كان عليه . تنبیه : زاد عبد الله بن رافع فى 
آخر الحديث و فیک الرجلان » وقال كل منهما حق لك فقال للا انیم أما إذا فععا فاققسما وتوخيا الحق » ثم 
استهما » ثم تحا لا > وق هذا الحديث من القوائد إثم من خاصم فى باطل حتى استحق به فى الظاهر شیا هر فى 

ادعی مالا وم يكن له بيئة > خلف الدعی عليه وحک الماک پبرامة اما اف أنه 
لاسرأ فى الباطن » وآن المدعى لو آقام بينة بعد ذلك تنافى دعواه سمعت و بطل الک ۾ وفیه و أن من احتال لاس 
باطل بوجه من وجوه الیل حتى بصیر حقا فى الظاهر وعم له به أنه لاحل له تناوله فى الباطن ولا يرتفع عنه 


الإثم بالحك , وفيه , أن الجتبد قد خطیء فيرد به على من زعم أن كل جمد مصیب » وفیه , أن الجتهد إذا أخطأ 


۲ ۱ 1۲ با 4 ON‏ 
الباطل حرام عليه وقية و أن من 


لا بلحقه إثم بل يؤجر ء کا سيأق وفيه د أنه يليم کان يقضى بالاجتهاد فيا لم ينزل عليه فيه میء وخالف فى ذلك 
قوم » وهذا الحديث من أصرح ماحتج به علهم » وفیه د أنه ريا أداه اجتهاده الى آم فیحک به ويكون فى الباطن 
خلاف ذلك لسكن مثل ذلك لو وقح لم بقر عليه ررقم لثبوت عصمته » واحتج من منع مطلقا بأنه لو جاز 
وقوع الخطأ فى حکه لازم أمر المكلفين بالخطأ لثبوت الامر باتباعه فى جميع أحكامه > حتى قال تعالى لإ فلا رربك 
لايؤمنون حتى يحكوك فيا شجر بيهم 4 . الآية: ویآن الاجاع معصوم من لطا » فالرسول أولى بذلك لعلو رتبته 
والجواب عن الأول : و أن الآ إذا استلدم ایقاع الخطأ لا عذور فيهء لآنه موجود فى حق المقلدين فام 
مأمورون باتباع المفتى وا ولو جاز عليه الخطأ »> والجواب عن الثانى : , أن الملازمة مردودة فان الاجاع إذا 
فرض وجوده دل على أن مستندم ماجاء عن الرسول ؛ فرجع الاتباع الى الرسول لا الى نفس الاجماع, والحديث 
حجة أن آثبت و أنه قد يكم بالثىء فى الظاهر » ويكون الامر فى الباطن لافه , ولا مانع من ذلك ذ لا يلزم 
منه عال عقلا ولا نقلا » وأجاب من منع بأن الحديث يتعاق بالحكومات الواقعة فى فصل اخصومات ابنية على 
الإقرار أو البينة » ولامانع من وقوع ذلك فيها » ومع ذلك فلا يقر على الخطأ » واتما الممتتعة أن بقع فيه الخطأ 
, أن يخس عن أمر بأن اک الشرعى فيه کذا ويكون ذلك ناشنا عن اجتهاده » فانه لا يكون إلا حقا . لقوله تعالى 
3 وما ينطق على اوی ج لآية . وأجيب بأن ذلك يستازم الحكم الشرعى فيعود الاشكال کا كان » ومن حجج 
من أجاز ذلك قول ل « أدرت أن أقاتل اناس حت قولوا لا إله إلا ال فاذا قالوها عصموا منی دماءثم » 


فيحكم بأسلام دن تافظ بالشبادتين - ولو كن فى نفس الامر بمتقد خلاف ذلك - وال كة فى ذلك مع أنه كان 
يمكن اطلاعه بالوحى على كل حكومة آنه إلا كان مشرعا ؛ كان کم ما شرع للسكافين ويعتمده احسکام بمده » 
ومن ثم قال و اما أنا بش أى 1 اکم بعشل ماكافوا به > وال هذه الذكتة أشار الصف بایراده حل بث عائشة 


ف قصة أبن وليدة زمعة حيث حکم سك بالولد لعيد بن زمعة وألته بزمعة 6 ممما رأى شه عة أمر سودة آن 


الحديت ۷۱۸۱ - ۷۱۸۲ ۱۷۵ 


تحتجب منه احتياطا » ومثله قوله فى قصة المالاعنين فا وضعت أل لوعنت ولد بشیه الذى رمیت به ولا 
الامان لكان لى وها شأن » فأشار البخارى إلى أنه بق حكم فى ابن وليدة زمعة بالظاهر » ولو كان فى :فس 
الامر ليس من زمعة ولا يسمى ذلك خطأ فى الاجتهاد » ولاهو من موارد الاختلاف فى ذلك » وسبقه إلى ذلك 
الشافعى فانه لا تسکام على حدبت الباب قال : « وفيه أن الحكم بين الناس بقع على مایسمع من الخصمين با لفظوا 
به وان کان يمكن أن يكون فى قلویهم غير ذلك » وأنه لابقضی على أحد بغير مالفظ به » فن فعل ذلك فقد حالف 
حكتاب الله وسنة نبيه قال : «ومثل هذا قضاؤه لعبد بن زمعة يابن الوليدة > فلا رأى الشبه يبنا بعتية قال 
احاجی مر اسو دة آنتبی . ولعل السر فى قوله 3 اما أنا شرع امتثال قول الله تعال ‏ قل le!‏ أنا لشر 
ملك > يش أى فى (جراء الاحکام على الظاهر النی يستوى فيه جیع المكلفين » فآمر أن کم عثل ما آمروا أن 
کنو به. ليتم الاقتداء به وتطيب نفوس العياد الانقياد الى الاحکام الظاهرة من غير نظر الى الباطن ء والحاصل 
أن هنا مقامين آحدهیا « طريق اخکم » وهو الى كلف الجتمد بالتیصر فيه » وبه يتعلق الخطأ والصواب . و 
إلبحث » والاخر « ماييطنه الخصم ولا يطلع عليه إلا الله ومن شاء من رسلهء فلم بقع التكليف به . قال الطحاوى : 
ذهب قوم الى أن الحكم شمليك مال أو إزالة ملك أو اثبات نكاح أو فرقة أو نمو ذلك » أن كان فى الباطن ا 
هر فى الظاهر نفذ على 1 به » وان كان فى الباطن على خلاف ما استند اليه الا من الشبادة أو غيرها لم يكن 
الحم مر وجبا للتمايك و لد الاز زالة ولا التكاح و لا الطلاق ولا غرها »> وهو قول اجمبور ۰ ومعوم أبو اوسقاء 
وذهب أ رون الى أن الحكم ان كان فى مال ء وكان الامر فى الباعلن لاف ما استند اليه الحا من الظاهر » لم 
يكن ذلك موجبا لله اللحكوم له وان كان فى نكاح أو طلاق فاته بنفذ باطنا وظاهرا » وحلوا حديث الباب على 
ماورد فيه وهو الال واحتجوا لا عداه بقصة المتلاعنين فانه سل فرق بين المتلاعنين مع احمال أن يكون الرجل 
قد صدق فيا رماها به » قال : فيؤخذ من هذا أن « كل قضاء ليس فيه تمليك مال أنه على الظاهر ولو كان الباطن 
عخلافه » وأن حك الام عدت فى ذلك التحريم والتحليل خلای الاموال ء وتمقب بان اثرقة فى اللعان اما وقمت 
عقرية للعلم بأن احدهما كاذب » وهو أصل برآسه فلا يقاس عليه ؛ وأجاب غيره من التفية بأن ظاهر الحديثك 
يدل على أن ذلك مخصوص با يتعلق بسماع كلام الخضم حیث لا بينة هناك ولا مین » وليس الزاع فيه وائما 
ال راع فى الحم المرتب على الشبادة وبان و من » فى قوله فن قضيت له شرطية - وهی لاستازم الوقوع - فيكون من 
فرض مالم شع وهو جائز فيا تعلق به غرض وهو هنا حتمل لان کون لدد والزجر عن الاقدام على خد 
أموال الئاس باللسن والابلاخ فى الخصومة » وهو وان جاز أن بستلرم عدم نفوذ ا لحك باطنا فى العقود والفسوخ 
اکنه ۾ پسق لذلك فلا يكون في 4 حجة أن منع ون الاحتجاج به يستارم أنه ملم لله قر على الخطأ لاه لايكون 
ما قضى به ه قطعة من النارء إلا إذا استمر الخطأ ء و إلا فتى فرض أنه يطلع عليه 0 بحب أن يطل ذلك ۱ 
ويرد الحق 1ستحفة ‏ وظاهر الحديث يخالف ذلك ء فإما أن يسقط الاحتجاج به ويؤول على ماتقدم » وإما أن 
پستازم استمرار الاقرير على الخطأ وهو باطل » والجواب عن الأول : أنه لاف الظاهر » وكذا الثالى» والجواب 
عن الثالث : أن الخطأ النى لايقر عليه هو امک نی صدر عن اجتباده فيا لم بوح اليه فيه ؛ ولیس لزاع فيه 
وإ لتراع فى ا كم الصادر منه بناء على شبادة زور آو مین فاجرة فلا سمی خطا للاتفاق على وجوب العمل 


۱۳ ۳ - كستاب الاحكام 


بالشبادة وبالایمان » ولا لكان السكثير من الاحکام پسمی خطأ و ليس کذلك » ج تقدمت الاشارة اليه فى حدیت 
« آمرت أن أقائل الناس حتی يقولوا لا له إلا الله » وحدیث ه الى لم آوم بالتنقیب عن قلوب الاس » وعلى هذا 
فالحجة من الحديث ظاهرة فى شول الخ : الاموال والعقود والفسوخ واله أعلم . ومن ثم قال الشافعى ر انه 
لافرق فى دعوى حل الزو جة لمن أقام بترو یما بشاهدی زور وهو يعم يكذهما » وبين من ادعی,عل حر آنه فى 
ملكه » وأقام بذاك شاهدى زور » وهر يعم حريته » فاذا حک له الاک بأنه ملسکه ل يحل له أن يسترقه بالاجماع 
قال النووی : والقول بأن حكر الجاع يحل ظاهرا وباطتاً مخالف لهذا الحديث الصحیح » وللاجماع السابق على قائلة 
ولقاعدة أجمع العلماء علیها ووافقهم القائل المذكور » وهو و أن الابضاع أولى بالاحتياط من الاموال » وقال ابن 
العربى : ان كان حا یا نفذ على الحكوم له أو عليه ه وان كان مفتیا لم يحل » فان كان المفتى له ج دا يرى مخلاف 
ما فتاه به جز » والا جاز » والله أعل 3 : ويستفاد من قوله ه وتوخيا الحق جواز الابراء من الجبول» 
لان التوخى لا یکون فى المعلوم » وقال القرطی : شنعوا على من قال ذلك قدا وحديثا مخالفة الحديث الصحيح » 
د ولان فيه صيانة الال وابتذال الفروج » وهی أحق أن يحتاط لها وآصان » واحتج بعض الحنفية ما جاء عن على 
ه أن رجلا خطب امرأة فابت فادعی أنه تروجبا وأقام شاهدين » فقالت |ارأة انهما شبدا بالزور » فروجنى أنت 
منه فقد رضرت» فقال : شاهداك زوجاك » وأمضى عليها النكاح »وتعقب بانه لم پثبت عن على » واحتجالمذكور 
من حيت النظر بان الام قى حجة شر عية فما له ولاية الانشاء فيه خعل الإنشاء تحرزا عن اطمرام والحديث صرح 
فى امال و ليس التزاع فيه » فان القاضی لامك دفع مال زيد الى عرو ؛ ويلك انشاء العقود والفسوخ » فانه لك 
بیع أمة زيد مثلا من عبرو حال حوف الاك الحفظ وحال الغيبة » وعلك انشاء النکاح على الصغيرة » والفرقة على 
العنين » فيجعل الك انشاء احتراز! عن الحرام» ولانه لو لم ينغذ باطنا فلو حك بالطلاق لبقیت حلالا ازوج 
الاول باطنا واثائى را » فلو الى الثاتى مثل ما ابتلى الاول حلت لا لت » رمکذا فتحل جمع متعدد فى زمن 
واحدء ولا ی خشه لاف ما اذا قلنا بنناذه باطنا قايا لاتحل إلا لواحد » انتهی وتعقب بان الور (عا قالوا 


فى هذا : ترم على اثال مثلا اذا عل أن المكم رتب على شبادة الرور ‏ اذا اعتمد ام ومد الدخول ما ققد 
ارتكب عرما جا لو كان الحكم بالمال فاكله » ولو ابتلى الثانى كان حك الثانت كذلك والفحش انما لرم من الاقدام 
على تعاطى ابرم + فکان کا لو زاوا ظاهرا واحدا يعد واحد» ۳1 ابن السمعانى : شرط صحة الك وجود الحجة 
واصابة الحل » واذا كانت البينة فى نفس الامر شبود زور لم تحصل المجة » لان حجة لمکم هى البينة العادلة نان 
حقيقة الشبادة (ظبار الق ۽ وحقيقة الحكم انناذ ذلك » واذا كان الشپود كذبة لم تكن شبادتهم حقا » قال : فان 
احتجوا بأن أن القاضی حكم حجة شرعية أمر ألله مها وهی البينة العادلة فى عليه وم يكلف بالاطلاع على صدقهم فى 
باطن الامر ‏ اذا حك م بشهادتیم فقد امتثل ما أمر به فلو قلنا لاينغذ فى باطن الامر لازم ابطال ما وجب بالشرع 
لان صيانة الحكم عن الابطال مطلوية فهو متزلة أقاضى ن سال اجتبادية على جتد لايعتقد ذلك فانه يحب عليه 
قبول ذلك وان كان لايعتقده صرانة الحكم » وأجاب أبن السمعانى . بأن هذه الحجة لنفوذ وغذا لا يأثم لقاضی 


و اس هن ضرورة وجوب القضاء شود د القضاء حققة 2 باطن الامر 3 ولا جكب صا نة القضاه عن الا بطال إذا 


الحديث ۷۱۸۳-۷۱۸۲ ۱۷۷ 


صادف حجة صحيحة والله أعلم . فرع : لو کان الحكوم له يعتقد خلاف ما حم له به الحام ».هل يحل له أذ 
ماحم له به أو لا ؟ كن مات ابن ابنه وترك أخا شقيقا فرفعه لقاض يرى فى الجد رأى أن بكر الصدیق » غك له 
میم الإرث دون الشقیق » وكن المد المذكور بری رأى اور » نقل ابن المنذر عن الأكثر أنه « يحب على 
الجد أن يشارك الاخ الشقيق » عملا معتقده والخلاف ف المسألة مشہور » واستدل بالحديث لمن قال « ان الماک 
لا عكر بعله » بدليل الحصر فى قوله « انما أقضى له ما أسمع » وقد تقدم البحث فيه قبل » وفيه : إن التعمق فى 
البلاغة بحيث يحصل اقندار صاحیبا على تزيين الباطل فى صورة الق وعكسه مذموم » فان المراد بقوله د أبلغ » أى 
أكثر بلاغة « ولو كان ذلك فى التوصل الى الحق لم يذم وانما يذم من ذلك مايتوصل به الى الباطل فى صورة البق » 
فالبلاغة (ذس لا تذم لذانها وانما تذم بحسب التعلق الذى عدح بسببه وهی فى حد ذاتها عدوحة , وهذا کا يذم 
صاحیا إذا طرأ عليه بسيها الاعجاب ‏ وتحقير غيره من لم يصل الى درجته ولا سما ان كان الغیر من أهل الصلاح 
فان البلاغة اما تذم من هذه الحيثية بحسب ماینشاً عنبا من الامور الخارجية عنها » ولا فرق فى ذلك بين البلاغة 
وغيرها بل كل فتنة توصل الى المطلوب ممودة فى حد ذاتها وقد تذم أو تمدح بحسب متعلقبا » واختلف فى تمريف 
البلاغة فقيل : أن بلغ بعبارة لسانه كنه ما فى قلي » وقيل : إيصال المنی الى الغير بأحسن لفظ » وقيل : الايجحاز 
مع الإفهام والتصرف من غير امار » وقيل : قليل لاريم وكثير لايسأم ؛ وقيل : اجمال الأفظ واتساع الى » 
وقيل : تقليل اللفظ وتكثير المعنى » وقيل : حسن الايحاز مع اصابة المعنى » وقيل: سهولة الافظ مع البديية ؛ وقيل : 
حة دالة أو کلة تکشف عن البغية » وقيل : الا>از مى غير عجر والإطئاب من غير خطأ »> وقيل : النطق فى 
موضعه والسكوت فى موضعه ؛ وقيل : معرفة الفصل والوصل » وقيل : الكلام الدال أوله على آخره وعكسه . 
وهذا كله عن المتقدمين » وعرف أهل المعانى والبيان البلاغة : بأنا د مطابقة الكلام لقتضی الخال والفصاحة > 
وهی خلوه عن التعقيد » وقالوا المراد بالمطابقة : ما عتاج اليه المتكام يحسب تفاوت الأقامات : كالتأكيد وحذفه , 
واذف وعدمه؛ أو الإيجاز والإسباب ونو ذلك ء والله أعلم . وفيه الرد على من حك بما يقع فى خاطره من غير 
استناد الى أمى خارجى من بيئة ونحوها » واحتج بأن الشاهد ااتصل به أقوى من ااتفصل عنه ووجه الرد عليه 
كونه يِل أعلى فى ذلك من غيره مطلقا » ومع ذلك فقد دل حدیثه هذا على أيه انما يكم بالظاهر فى الامور العامة 
فلو كان المدعى تيجا لكان الرسول أحق بذلك ء فاته أعل انه تجرى الاحكام على ظاهرها » ولو كان يمكن أن الله 
يطلعه على غيب كل قضية » وسبب ذلك أن آشريع الاحكام وافع على يده فكأنه آراد تعليم غيره من الحكام أن 
يعتمدو! ذلك . نعم : لو شهدت البينة مثلا بخلاف مايعايه عاسا حسيا “شاهدة أو سماع : بقیلیا أو ظنيا راجحا لم 
يحر له أن يحكم ما قات به البينة » ونقل يعضبم الاتفاق وان وقع الاختلاف فى القضاء بالعلمء م تقدم فى « باب 
الشبادة » تسكون عند الحام فى ولايته القضاء » وق الحديث أيضاً ؛ موعظة الادام الخصوم ليعتمدوا الق والعمل 
بالنظر الراجح وبناء سکم عليه وهو أص إجماعى للحا والمفتى » والته سبحانه وتعالى عل 


۰ - یس السك فى الب وها 
۸۳ س مزا إسحاق” بن نع دنا عبد ارز اق أخبرنا سفياق” عن منصور والأعمش عن آی 


م - ۴ ج ٩۳‏ و ضح الباری 


۱۷۸ ۳ کناب الاحكام 
وائل قل « قال عبد الله قال انبی و .لا حاف على مین صير یط مها مالا وهر فيها فاجر الا لوي الله وهر 
علي غضبان » فانزل ای" اد الذین بشترون بعهد ال وأعانبم ننا قايلا ) لاب » 

۸۵۶ - « اء الأشعث وابد اله حدنهم فقال : ف لت وفى رجل خاصعته فى پر » فقال البی بر 


بن 5 55 ۸ و ۸ 5 
آلك بيدا ؟ قات ؛ لا . قال : فلیحلف . قلع : إذا تلف » فزلت و ان افو كور دف 
الا » 


قوله ( باب الحكم فى البثر ونحوها ) ذكر فيه حديث عبد الله وهو ابن مسعود - فى نزول قوله تعالى ( إن 
الذين پشترون بعبد الله وأيائهم ثمنا قليلا € وفيه قول الاشعث , فر ثولت » وق رجل خاصته فى بر » وقد تقدم 
شرحه مستوفى فى « كتاب الامان والنذور » قال ابن بطال : هذا الحديث حجة فى أن حكم الماک فى الظاهر لابحل 
ارام ولا سح احظور » لانه لقي حذر أمته عقوبة مرن اقتطع من حق آخیه شیتا يبمين فاجرة » والآية 
المذكورة من آشد وعيد جاه فى القرآن » فبؤخذ من ذلك أن من تحيل على آخبه وتوصل الى شیء من حقه بالباطل 
ن الیش و الداه 


بين السر والدار 


فانه لا عل له لشدة الم فيه » قال این المنير : وجه دخول هذه الترجمة فى القصة مم أنه لا فرق ب 
والعيد حت ترجم على البثر وحدها » أنه أراد ارد على من زعم أن الماء لاعاك » قق بالترجمة أنه يلك لوقوع 
الحكم بين المتخاصين فما » التهى . وفيه نظر من وجبين أحدهما : أنه لم يقتصر فى الترجمة على الیش بل قال ونحوهاء 
وال : لو اقتصر لم يكن فيه حجة على من منم بيع الماء لانه جوز بيع الب ولا يدخل الماء » و لیس فى الخبر 
تمر بالماه فسكيف يصح الرد 
۱ لصيس لقضاء فى كثير اذل رقلیه 
دقال ین" ي عن ا شپرمة : القضاء فى فلیل الال و کیره سواء 
ق ا ج ¢ و ۳ 

۵ - فز ار لان آخبر تا شیب عن از عری آخبرنی عروةن از بر آن زنب بنت ألى 

يانه أخير ته دعن أمها 8 ملهة قاات : سم ای ی حلبة صا عرد يأبو > رج اام فال هم : 3 3 
۶ ي ۳ ۸ و ۳ 

بشر » وله يأتبى امم فدل بعضا أن یکون ألم من بعض أقغى 4 بذاك وأحسب أنه صادق » فن قضبت 
4 ق مسل فاءا هى قطة من انار »فیأحذها أو تیمها » 

قوله ( باب ) بالتنوين ( القضاء فى قلیل امال وكثيره سواء ) قال أبن النیر : كأنه خشى خائلة التخصيص فى 
الترمة الى قبل هذه , فترجم بأن القضاء عام فى كل شىء : قل أو جل ثم ذکر فيه حديث أم سلبة المذكور قبل 
بياب ۰ لقوله فيه فن قضيت له بحق مسم وهو يتناول القليل والسكثير » وكأنة أشار ببذه الترجمة الى الرد على من 
قال ه ان للقاضى أن إستايب عض من يريد فى بعض الأمور دون بعض » حسب قوة معرفته ونفاذ کلته فى ذلك 
وهو منةول عن مض المالكية» أو على من قال : و لا جب امین إلا فى قدر معين من الالء ولا تحب فى الشی. 


الحديث ۷۱۸۵ - ۷۱۸۷ ۱۷۵ 


التافه أو على من كان من القضاة لا يتعاطى الحكم فى الثىء التافه » پل إذا رفع اليه رده الى نائبه مثلاء قاله ابن 
المنير » قال : وهو نوع من السكير » والاول أليق راد البخارى ٠‏ قول ( وقال ابن عبينة ) هو سفيارن اللالى 
( عن ابن شيرمة ) هو عبد الله الضى ( القضاء فى قليل الال وكثيره سواء ) وم يقع لى هذا الآثر موصولا 
۳ - پاسصیست برع الإمام على الاس أمو الم وضياعوم 
مر ا ا ره 
و فد باع البی َلك مد رامن نیم بن الفتام 

۰ - مدا ان" ی حدنا عمد بن يشر حدائنا إسماعيل” حل ثنا سلهة بن كبيل عن غطاء « عن 
جار ن عبد ال قال : بام الي 7 آن" ن رجلا من ن مايه آهیق لاما له عن د 
بماماثة درم ےم اوه بشنه اليه » 

قول ( باب بیع الامام على الناس أمو الهم ا المنیں  :‏ أضاف البيع الى الامام لیشیں الى أن 
ذلك بقع فى مال السفيه أو فى وذاء دين الغائب أو من متنع أو غير ذلك 0 1 للامام التصرف فى عقود 
الأموال فى الحلة ؛ 3 قوله ( وقد باع ع النى ب مد ترا هن : نع بن النحام ) قال أبن الثير : ذكر فى الترجمة 0 
ولم يذكر الا بیع الميد : فكأنه انار الى قياس العقار على الحدوان ثم أسئد حدیت جابر قال د بلغ النى ب عل أن 
رجلا من اما به أعتق غلاما له عن دير لم يكن له مال غيره » فاعه امائ درم ثم أرسل شمنه اليه » وقد مضى 
شرحه فى و کتاب العتق » ووقع هنا لسکشم‌بی « عن دين » بفتح الدال وسكون التحتانية بعدها نون » بدل قوله 
دعن د بر » يضم الدال والموحدة بعدها رام والثانى هو العروف والمشهور فى الروایات كلها والاول تصحيف» 
قال المبلب : انما يبيع الامام على الناس أمو الهم إذا رأى منبم سفبا فى أمواهم ؛ وأما من ليس پسفیه فلا بیان عليه 
شىء من ماله إلا فى حق يكون عليه » يمنى اذا امتنع من أداء الق وهر کا قال : لكن قصة بيع المدبر ترد على هذا 
الحصر وقد أجاب عنها : بأن صاحب المدير لم يكن له مال غيره » فلا رآه أنفق جميع ماله ۽ وأنه تعرض بذلك 
الک نقض عليه فعله ولو كان لم ينفق جميع ماله لم ينقض فعله » کا قال لاذى كان خدع فى البيوع « قل لا خلاية » 
لانه لم يفوت على نفسه جميع ماله انتهى . فكأنه كان فى حكم السفيه , فلذلك باع عليه ماله والله أعل 

روک اسب من م يسكترث بطمن من لايل فى الأسراء حديثا 

بحاي — مشا زین بن اسماعيل” حل ۳ عيذ 3 ی مسل حدكثنا عيذ ی دینار قال 8 سمعت تابن 
حمر رضي ال عنهما یقول «بست رسول الله ب : با وا عليهم أسامة بن زید فطع فى امارته , فقال : ان 
تطمنوا فى [مارتو نقد کنم هنون فى امارة أبيه من قرله . دام الله ان کان لاوقا الإمرة؛ وا کان أن 
أحب اناس الى ؛ وان" هذا لمن آحب الناس الى" بعد 


. مم 
ن در | يكن له مالك خيره » یاه 


وله ( باب من ۸ يكثرث بطعن من لايعلم فى الآمراء حدیتا ) أى ١‏ ل يلتفت , وزنه ومعناه وهو افتعال من 


۱۸۰ ۳ - کتاب الاحکام 


ه السکرث » بفتح أوله وسکون ثانیه وآخره مثاثة » وهو د ااشقة » ويستعمل نفیه فى موضع عدم البالاة . قال 
الپلب : معنى هذه الرجة » أن لاطاءن اذا لم بعلم حال المطمون عليه فرماه با ليس فيه , لايعبأ بذلك الطعن ولا 
يعمل ب » وقيده فى الرجة و يمن لا » اشارة الى أن ه من طعن بعلم أنه يعمل ه فلو طعن بام حتمل کان ذلك 
راجعا إلى رأى الامام » وعلى هذا يتنزل فعل عر ديو ويه ته عا رماه به أهل الكوفة : وأجاب 
المبات بان ۶ر لم يعلم من منیب سعد ماعل الثى يو من زيد وأسامة » يعنى فكان سبب عزله قيام الاحتال » 
وقال غيره ر كان رأى عر اتال أشف المفسدتين » ۳ ى أن عزل سعد أسبل من فتنة يثيرها من قام عليه من أهل 
تلك البلد » وقد قال عر : فى وصيته , ل أعرله لضف ولا انة » وقال أبن امثير قطع النى ييل بسلامة العاقبة 
فى إمرة أسامة » فلم يلتفت لطعن مر طمن » وأما عر فلك سبيل الاحتياط لعدم قطعه مثل ذلك » وذكر 
حدیث أبن مر د فى بعث آسامة » وقد تقدم شرحه مستوف فى آواخر الوفاة النبوية من , کتاب النازی» ۰ قو 
( فطعن فى إمارته ) بت م الطاء : على البناء للبجبول » وقوله د إن تطعنو! فى إمارته فقد کنتم تطعنون فى | إمارة أنه 
أى إن طعاتم فيه تأر بأنكم طعلتم من قبل فى أبيهء والتقدير ر إن تطعنوا فى إمارته فقد نم ذلك لان 
طعنکم بذاک ليس حقا کا كلتم تطمنون فى إمارة أيه وظبرت كفابته وصلاحيته الامارة » وأبه كان مستحقا لها 
فلم يكن لمتكم مستند » فلذلك لا اعتبار نج فى إمارة ولده » ولا التفات اله وقد قبل و اما طعتوا فيه 
۷ لى » وقيل « اما كان الطاعن فيه من ینسب الى النفاق » وفیه نظر ء لان من جلة من سمى عن طمن فيه 
عياش تحتانية وشين معجمة ة ابن أل عة امخزومی » وكان من مسلبمة الفح لكنه کان من فضلاء مایت 0 
فعلى هذا فالخطاب بقوله م أن تطنوا لعموم الطاعنين » سواء اتد الطاعن فهما أم اختاف » وقوله « ان کات 
لخايقا » أى مستحقا وقوله و للإمرةء بكس الحمزة » وق رواية لسکشمیتی ‏ للإمارة » وهما بمعتى 
۳ - سب الأ الم ؛ وهو انم فى اتلصومة ٠‏ ها : دوجا . أل خلت 
۷۱۸۸ - وتيا سرد حذ ثنا یی" بن سید عن ان جرج عفدت الق ای مايكة يدث « عن 


عانشة رضي اف عنها قالت : قال رول ا لل 5 نس" الرجال الى الله الألد الم » 

قوله (باب الالد الخصم ) بفتم الممجمة وكسر الصاد المبملة » وقد تقدم بيان الراد به فى , كتاب المظالم » وق 
تغسير سورة البقرة » وقوله ه وهو الداهم فى الخصومة » من تفسير الصنف » وحتمل أن یکون الر اد « الشدید 
الخصومة ‏ فان الخصم من صیغ المبالنة فيحتمل الشدة ويحتمل الحكثرة » وقوله « لد عوجاء وقع فى رواية 
الکشمینی « آل 0 يرد على ابن انير حيث ضف هذه اللفظة فقال : قوله د ادا » عوجا > لا عم هذا فى 
هذه الترجة وجما إلا إن كان آراد أن , لاله » مشتق من اللدد » وهو الاعوجاج رالانحراف عن الق ؛ وأصله 
من و اللديد » وهو جانب الوادی ويطلق على جانب الفم ؛ ومنه « الدود »> وهو صب الدواء مندرفا عن وسط القع 
الى جانبة » فأراد أن رين أن الموج يستعمل فى المعانى کا يستعمل فى اللاعيان فن استهماله فى لماي « اللدود والاده 
وهو قوله ندال و لقد جثتم شيئا ادا > أى شيا منحرفا دن الصواب ودعوجا عن سمة الاعتدال . قات : ول 
أرها فى ثىء من نسخ 0 هنا إلا باللام » وقد تقدم فى تفسير سورة مریم نقله عن ابن عباس أنة قال و دا 


الحديث ۷۱۸۸ - ۷۱۸۹ ۱۸ 


عنم » وعن مجاهد أنه قال م لدا عوجا ء وذکرت هناك من وصلیما » ووجدت فى تفسين عبد بن حید من طریق 
معمر عن قتادة فى قوله تعای 3 إفرما لدا ) تال جدلا بالباطل » ومن طریق سليان التيمى عن قتادة قال : « الجدل : 

الخهم » ومن طريق باهد قال , لایسقیمون » وهذا نمو قوله د عرجا ‏ وأستذ ابن آي حاثم من طرق اسماعيل 
ابن أ خا عن أنى صاخ فى قوله د وتنذر به قوما ادا » قال د عوجا عن الق » وهر بضم العين وسكون الواو 
وفيه تقوية لما وقع فى اسع الصحيح و ولد » بطم اللام وتشددید الدال » جع ألد وقد آسند ابن إلى حاتم عر 
الحسن أته قال و الاد : الحم > وكأنه تسیر باللازم لان من اعوج عن الق كان كأنه نه لم إسمع وعن مد بن كعب 
قال لالد : السکذاب ‏ وكأنه أراد أن من يكثر الخاصة يقع فى الكذب كثيرا » وتفسیر ‏ لاله بالاعوج » على 


ماوقع عند السكشميى عمل على انحرافه عن الق وتفسی لاد بالشديد الخصومةء لانه با أخذ عليه جانب 


من الحجة أخذ فى آحر أو لاعماله لديديه » وهما جانبا قه فى انخاصة » وتال أبو عبيدة فى و کتاب أنجاز » فى قوله 
لإ قوما لدا € واحدم ألد د وهو الذى بدعی الباطل ولا يقبل الق » وذكر حديث عائشة فى «الالدء وقد 
سبق شرحه وقوله د أبفض الرجال » الخ تال الكرمانى و الأبفض هو ااکافر » فعی الحديث ١‏ أبفض الرجال الكفار » 
الكافر : الماند أو بعض الرجال المخاصين . قلت : والثانى هو المعتمد وهو أعم من أن بکون كافرا أو مسلا » فان 
كان كافرا و فأفمل التفضيل ف ود قه على قتا ف العمرم وأن کار ن مسلا سیب الیخض أن کرد المخاصية تفطى 
غالبا ال مایذم صاحيه آو خص فى حن المسليين من خادم ق باطل وشرد اللأرل حول بث دكق بك 3 أن لازال 
مخاصوا , أخرجه الط فى عن أ آمامة إند ضعيف وورد الأرغيب فى ترك الخاصمة » فعند أن داود من طريق 


لیا بن حبیب عن ان أمامة رق ,انا زعم بوت فى ريض الجنة ان ترك المراء وان كان متا . وله شاهد 
عند الطبرانى من حديث معاذ بن جيل و والريض » بفتح الراه والموحدة بعدها ضاد معجمة د الاسفل » 


6 - ياست اذا قفی الاک ور أو خلاف أعل الم فهو رد 

۸ - وا مود حذاثنا عبد ارزاق انش هن الرأهرى عن سالم دعن ان هر : بعث” 
البيا يلل خالا ج . وحدثى أبو عبد الل كم بن حاد أخيرنا عبد لله آخر تا مسر من الزهری عن سار « عن 
أبيه قال : مت اذى بغ خالد” بن الوليد الى بنى جذ بمة » ذل حسنوا أن يقولوا اما » فقالوا « صرّأنا صبأنا» 
غمل خاله قعل وی » ودفع ا کل رجل ما أسييتئ» فامر کل رجل منا أن بقل أسيرّه . فقلت؛ : ولل 
لا اقتل" أسيرى » ولا يقتل رجل من أصحانى آسپره» فذكرنا ذلك لادی ب قال : ام الى برا اليك ما 
مسنم خا بن الوليد . مرن » 

قوله ( باب إذا قضى امک يحور أو خلاف آهل العم فهو رد ) أى دود ٠‏ وله ( حدثنا مود ) هو این 


غيلان » وفوله د وحدثتى أبو عبسد الله نیم بن حاد» كذا لب ذر عن أبن گر عبر ؛ ولغيره قال أبو عبد الله وهو 
(اصنف و حدثی نهیم ۽ وساق غير ی ذر أرضاً ااسند الى قوله عن این عر بت الى بلع حادا ورقع فى دواية 


۱۸۳ ۳ - کتاب الاسسكام 
عبد الرزاق بسنده الى سالم ‏ وهو ابن عبد الله بن عمر ‏ عن أبيه ؛ وقد تقدم شرح هذا الحديث فى النازی فى 
« باب! بعث خالد الى نی جذرعة » والفرض منه قوله بق , اللهم ان أبرأ اليك ما صنح خالد , نی من قتله الذين 
قالوا : صبأنا قبل أن يستفسرمم عن مراده بذلك القول ؛ فان فيه اشارة إلى تصويب فمل ابن عمر ومن تبعه فى 
تركهم متابعة خالد على قتل من آرم بقتليم من المذكورين ۾ وقال الخطابى : اکة فى تبدته و من فمل خالد 
مع كونهلم يعاقبه على ذلك لسکو نه ۴دا أن يعرف آنه لم يأذن له فى ذلك خهية أن يعتقد أحد أله كان بإذنه ء 
و لبتزجر غير خالد بعد ذلك عن مثل فعله ام . ملخصا » وقال ابن بطال : الإثم وان كان ساقطا عن امجتهد فى الك 
اذا مین أنه خلاف جماعة هل الع 3 لكن الضيان لازم المخطىء علد الا کر مع الاضتلان 1 هل لازم ذلك عاقلة 
الاک أو بيت الال ؛ وقد تقدمت الاشارة آل ثىء من ذلك فى , کتاب الديات » والذى يظبر : أن الا من 
الفعل لايستلرم ثم فاعله ولا الرامه الغر أمة » فان إثم انخطیء مر فوع وان كان فعله ليس عحمود 

ام ي الم 
1 - بإسعيس الإمام نی قوما فيُصلح ينهم 
۰ -- وري أبو مان حدگنا حاد حد یا آبو حازم الدينى « عن سل بن سمد الساعدى قال :كان 
ا a Te‏ ۰ و ی ب 
فتال بين بی مروء فبا ذلك ابي مَل ؛ فصلى لاتير ثم آتام يصاع بيهم ؛ فا حضّرت صلاة اللمر 


نان بلال وأقام »وأمر أبا بكر ققدم » وجاه البی وك وأبو بكر فى الصلاز فد" اناس حتى' تام خلف آی 


بكر فنقدم فى الصف الذى يليم » ال وصفح التوم ؛ وكان آبو بكر اذا دخل فى الصلاق ‏ یادفت؛ حى" 
بوخ ؛ فلما رای التصفيح لاعست مايه التفت" فرأى الى يلتم حه » أرما اليه انی ب أن امضه - 


وأومأ بوئره مکذا - وابت أبو بكر هید تفرد اه على قول البی لله م مشى' لتر ٠‏ فلا رای البى يلتم 
ذلك تدم فصلی الدى يبه بالنأس . فلما ۳۳ صلاته قال : يا آبا بكر » مامنملت اذ أو مأت اليك أن لا تکون 
مضیت ؟ قل : لم یکن“ لابن أبى فدافة ارك يوم البي ل . وقال ققوم : اذا ابم أمر ليسي الرجال 
ولیسقح الاساء ¢ 

قوله ( باب الإمام يألى قوما فرصلم پم ) فى رواية السكشمييى « ليصاحم ٠»‏ باللام بدل الفاء . قوله ( كان 
قتال بين إنى مرو ) فى دواية مالك عن أنى حازم الماضية فى أبواب الامامة « آن النى بر ذهب الى بنى عرو بن 
عوف ليصلح بينهم » وقد تقدم شرحه مستوق هناك وذكره هناك بلفظ , فلیصفق والتصفيق » ووقع هنا بانط 
فلیصفح والتصفيح » وهما يمن وقوله فى هذه الطريق , فا حضرت صلاة المصر فأذن وأقام » قال السکرمانی 
جواب القاء فى قوله ه فلا » محذوف سوام كانت لما شرطية أو ظرفية والتقدير , جاه الأؤذن » . قات : ۱-۶۱ 
اختصره البخارى وقد آخرجه أبو داود عن عرو بن عوف عن حماد فقال فيه بعد قوله ثم آنام ليصلح بيهم 
فقال لبلال أن حضرت صلاة العصر ول آتك فر أبا بكر فايصل بالناس » فلا حضرت العصر أذن بلال ثم آقام» 
فذكره ؛ وقوله , أن آمضه , فعل أمى بالضی والحاء السكت » وقوله , هکذا » أى أشار اليه بالك في مکانه, 


A ۷۱۹۱ - ۷۱۹۰ الحديث‎ 


وقوله و عمد اله » في رواية الكش مى ومد اله بالفاء بدل التحتائية وفى قرله دلم يكن لا بن أ قحافة ٠‏ م 
لنفسه و تواضع حیث لم يقل لى ولا لأبى بكر وعادة العرب اذا عظمت الرجل ذكرته بامعه وكنيته أو لقبه » وفى 
غير ذلك تأسبه ال أبيه ولا قسميه » قال ابن المنين : فقه نز عة التنبيه على جواز مباشرة الحا؟ الصاح بين لصوم 
ولا يعد ذلك تصحيفا فى الم » وعلى جراز ذماب الماع ال موضع الخصوم لافصل باثهم ما عند عظم المخطب 
وإما لیکشف ما لا حاط ه الا بالمعاينة ؛ ولا يمد ذلك تخصیصا ولا كيزا ولا وهنا . تذبيه : وقع فى نسخة 
الصغانى فى [خر هذا الحديث قال آبو عبد اللهلم يقل هذا الحرف و يا بلال فر أبا بکر» غيد جاد 


۷ مب بصيست بحب لاسكاتب أن يكون | ميا مازلا 


و 


e‏ ید اه أبو ابت حد ثم راهم بن سمد ون أبن شپاب عن , بيد ی السیاقی 


« عن زید بن بن ثابت قال : بعت الى أبو بكر لقتل أهل الهامة ولاه عر قال او بكر ؛ ان هر اتی فقال: 

ان الیل" ET‏ بر وم لام 0 قراء الفرآن واه امراك عدر 6 بر ام لفرآن فى الو طن کہا فیذهب 

فرآن كدير » وای يآ ری أن ۳ تمع مع القرآن قلت . كنا أله ل شیا لم : قد رسو ١‏ ل الله يله ! فال هر : هو 
2 


وال خیر 0 مزل مر يراجمنى فى ذلك حتي' شرح الله صدرى لاذى کرد ر هر وراد ت فى ذلك الذى 
E‏ شاب" عافل لاناك » فد كنت تنب الوحی ار سول اه : 
الق رآ فاجمّه ۰ قال زيد : فوافه ل وکافنی تقل جل من الجبال ما كان بل على ما كاننى من جمع القرآن . 
قات : :كيف تفملان شب یه “ردول لاو بگر : هو وانوخیر ‏ فم يزل بحث صراجهتی وا 
شرح ا صدری فذی شرح ا 4 صدر أبى بگر ور 507 فى ذاك ٠ a‏ تومت 2# رآ اجه من 
شب رارقا واللخاف وعادور ارعال فوجد تآخر سورة اعوبة اقد جاء؟ رسول + نافیع) | لى آخرها 
عر - أو أبى خزعة ‏ ناما فى سورها . وكانت الصحن عند “أن بكر حياه حتی توق الله مز وجل ۰ 
م عت عر 7 حیانه “حت نوتاه ان ما دا بت غر 6 6 قال خد ن مید ان : اللخاف مق امراف 

Es‏ رق انا ی ی ی فيه حددث زيد بن ثابت 
فى قصته مع أنى بكر وعر فى جع القرآن ؛ وقد تقدم 2 رحه مستویی فى فضائل القر آن» والفرض منه قول أن 
بكر لزيد , [نك رجل شاب عاقل لانتهمك » وقوله فى آخره قال و مد بن عبيل الله » بالصفیر وهو ش شيخ البخارى 
الذى روى عنه هذا الحديث فسر د اللخاف » الى ذکرت فى هذا الحديث » وهی بکسر اللام ا 
بالخزف ؛ وهی فق الخاء المعجمة والزاى بعدها قأء » وقد تقدم بان الاختلان ف تفسيرها هناك › وک این 
بطال عن المبلب فى هذا الحديث د أن العقل أصل الخلال الحمردة » لانه لم يصف زیدا بأكثى من العقل و جعله سينا 
لاثتيانه ودفع الهمة عنه . قات : ولیس کا قال فان أا بکر ذکر عب الوصف الذکور , وقد كنت تکتب الوحی 


۱۸ ۳ - کنتاب الاحكام 


ارسول الله ٍ » فن ثم اکتنی برصفه م بالعقل ء لانه لولم تثبت آمانته وكفايته وعقله لا استکنبه لیم الوحی 
وائما وصفه , بالعقل وعدم الاتهام » دون ما عداهما أشارة إلى استمرار ذلك له »> وإلا فجرد قول و لانتبمك » 
مع قوله د عاقل » لايكق فى ثبرت السكناية والامانة م من بارع فى العقل والمعرفة وجدت منه الخيانة قال وفيه 
, اتخاذ الكاتب للساطان والقاضى » وأن من سبق له عم بأ يكون أولى به من غيره إذا وقع ؛ وعند لتق سند 
حسن عن عبد الله بن الزبی « أن التى مر استكتب عبد الله بن الارقم » فكان يكنب له الى الملوك فلغ من أمانته 
عنده أنه كان يأمره أن يكتب ويم ولا يقرؤه » ثم استكتب زيد بن ثابت فكان يكتب الوحى ويحكتب الى 
الوك » وكان اذا غابا كتب جعفر بن ألى طالب وكتب له أيضا أحيانا جماعة من الصحابة » ومن طريق عیاض 
الاشعرى عن أنى مومی , أنه استکتب صرانیا فانتهره عر » وقر ألا يا أا الذين امثوا لاتتخذوا اليود 
والتصاری أولياء € الآية . فقال أبو موی « والله ماتوليته واتما كان یکتب ء فقال : , أما وجدت فى أهل 
الاسلام من يكتب لا تدنهم إذ أقصام الله » ولا تم إذ خوتم الله » ولا 0 أن ذل الله » 


مم - پاس کتابر الماک اف عا 0 والقاني إلى متاو 
YAY‏ — رشنا عبد ا پوسف اا نا ماز" عن أن نی یی 2 . ود کی ١‏ إسماعيل حداثى ماق عن 
أبى ی بن عبد الله بن عبد الرحمن بن سهل عن سل بن ألى شم أله آخبره “هر ورجال” ا 
فيل" لله بن سول وعخيصة خرجا إلى یر من جمد أصامهم » ناخ خيصة أن" عبد ال فتل و ور ف فقير 
۳۳ ین - فأقى' بوه فقال : نم واف اموه . لوا : مالیا وال . 7 7 بل حتی " قرم م على قومه ف كر 
رم مت و هش وحم 5 5 7 
هم ذاقبل هو وأخوه ُو بصة - وهو كبر منه - وعبد ارجن بن سول فذهب ایکم - وهو الذىكان یبر - 
قال ای يلع ية : کب را بريد السن" . فشكل و ٍصة »ما تکار عیمة . قال رول ان مله : 
واد م 5 5 5 92 32 ا 7 
إما أن يدوا صاحبک ؛ وإما أن ینوا عراب » فكتب رسول الله مكل ایهم به » فسکتب : ماقدناه» 
فقال ردول لل به و يصة وحوصة وهبد الرهن : احلفون رنستمقون دم" صاحيكم ؟ ولا : لا . فال : 
قساف لک بهود ؟ توا لبوا سلين . فو دام رول ال ب من عنده ماثة ناقة حتی أدخات ادار . قال 
و أ بل : ف رکضتی مها وه 
قوله ( باب و كتاب الجام » الى عمال يضم المين E‏ ؛ وهر الوك على بلد و 
خرأجبا أو زكواتا أو الصلاة یه باأو 3 على جباد ع-دوها 3 ٠‏ وله ( والقاضى الى أمنائه ) ) أى الذين 
يقيمهم فى ضبط أمور الناس ذکر فيه حديث سبل بن ألى حشة فى قصة عبد الله بن سبل وقتله خیبر وقيام 
حويصة ومن معه فى ذلك » والفرض منه قوله فيه « فكتب رسول الله يلتم اليم - أى إلى آهل خیبر - بهء أى 
بالخس الذى نقل اليه « وقد تدم بیانه مع شرح الحديث فى « باب القسامة » وقوله هنا « فکتب » ماقتلاه في 


الحديث ۷۱۹۲ - مهب ۱۸۶ 


روابة السکهمنی 0 فڪ يوا 6 صب دق ة امع وهر رل ووجه e‏ الأول بأن ۳۹ اد به و الحى ألمسى 
بالپود » قال وفبه کف . قات : وأفر ب مره آن را راد « الكاتب (f‏ 5 لان الذی اشر الكتابة 3 هو واحد 
فالتقدير « فكتب كاتيهم » قال ابن اذنیر : ليس فى الحديث آه رم كتب ال نائبه ولا الى آمینه وانما كتب الى 
الخصوم انیم كد ن يۇ من مشر وعة ة مكائية بة السرم وله شاه على ذاك جراز مكاتية لو اب والكتاب 


فى حق غيرم بطریق الاول 
۹ - پاس اه هل جو جوز سا ک أن ن بیس رجا وحد و + لنظر فى الأمور ؟ 

۹۴ - مرگ آم حد كنا ابن أنى زنب حدما هر عن مید الله بن عبد الله ه عن أبى 
هريرة وزيد بن خاف ی قالا: جا ریق ب رسوله لله » آفض بيه بكناب انم خصه قال : 
صدق قاقض يبنا بكناب الل . فال الا : إن ابی كان سیف على هذا فزن" بامرأته » فقالوا لى ٠‏ على ان 
ارج 4 ففديت” ابی منه مائ E‏ .الت ت أهل ادلم فقالوا : إنما على اہی سل ماز 
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وتثريب” عام ۰ فال البى که : : رنه بییکا بسکتابر أ أما الوليدة وم فر عوك » رعل ابذك ايم 
مائة وتفریب عام . وأما أنث يا نیس ارجل قافد على ام هذا رجا . فندا علمها نیس فرتعپا > 

قوله ( باب هل يجوز الحا؟ أن يبعث رجلا وحده النظر فى لامر كذا للا کنر وق رواية المستملى 
دای بش و وكذا عند لی ارڈ ر فيه حدديث ألى هريرة وزيد بن خالد فى و قصة العسیف » وقد مطی 
شرحه مستوق والغرض منه قوله عليه الصلاة وااسلام و واغد با آنیس على أمرأة هذا » وقد تقدم الاختلای فى 
أن أنسا كان حا أو مستخيرا ؛ والکة فى إيراده الترجمة بصيفة الاستفبام الاشارة الى خلاف عمد ن الحسن 
فانه قال « لامجوز للقاضی أن بقول أفر عندی فلان بكذا لشیه يقضى به عليه من قتل أو مال أو عتق أو طلاق ء 
لمي ذلك غيره » وادع ی أن مثل هذا الحم الذى فى حديث الباب خاص بالتى مق ٠‏ قال « ویلیفی 

أن يكون ف جلس القاضى أبدا عدلان سمعان من بقر وإشهدان على ذلك فينفذ الحكم ا > قله ان بطال 
وقال المبلب : فيه حجة مالك فى جواز انفاذ الجاع رجلا و واحدا فى الاعذار » وق أن يتخذ واحدا شق به يكف 
عن حال الشبود فى اس ؛ ا جوز قبول الفرد فما طريقه الى لا الشبادة, قال : وقد استدل به قوم فى جدواز 
تنفيذ امک دون اعذار ال الخحكرم عليه ۽ قال : وهدا ليس بثىء » لان الإعذار يشترط فيا كان الم 
فيه بالبينة » لا ماکان بالاقرار کا فى هذه القصة » لقو له و فان اعرفت , . قلت : وقد تقدم ثىء من مسألة 
الاعذار عند شرم هذا الل بت 


+ س باصيست ترجة اشکام » وهل جوز رجان واحد ؟ 
۵ = وقال خارجة بن زمر ی ابت ۶ عن زد بن ثابت أن ای ی أ ص ه أن بت کتاپ" 
م ۲6 ج ٩۳‏ ۰ شح الباری 


۱۸۹ ۳ د کتاب الاحکام 


لاهود » ۳ كتبت" لاني" و کنبه » وأفرأته' كةهم إذا کتبوا اليه » . وال عبر - وفنده عل وعبد” 
ارجن وان" د ماذا تقول هذه ؟ قال عبد" ارجن بن حاطب : فقلت تخل بصاحيبا الذى صنم بها © . 
وال آو رة . كنت ارجم بين ابن عباس وبين الاس » . وقال بعش" افاس . لاب تاک 


من مترجمين 
كواب - شا أبو الدان أخبر نا شیب عن الزهرئ آخبرئی "هريد ال بن عبد الله أن" عبد الله بن 


عباس أخبرته أن آبا سفوا بن حرب أخيره أن هرقل أرسل إليه فى ركب من ریش »نم قال لترجانم : 
قل لم إنى سائل هذاء فان کذبی فسكتكبوه فذكر الحديث” ‏ فقال للترهان قل 4 : إن كان ماتفول حا 
فسوملك موطع قدي" هاتین » 

قوله ( باب ترجمة الحكام ) فى رواءة الکشمیی « الا بالافراد . قله ( وهل جوز ترجمان واحد ) يشير 
الى الاختلاف فى ذلك فالاکتفاء بالواحد قول الحفية ورواية:عن آحد واختارها البخارى وابن المنذر وطائفة » 
وقال الشدافعى وهی الروابة الراجحة عند الجنابلة د اذا لم يعرف الحا لسان الخصم » لم يقبل فيه الا عدلين » لآنه 
نقل ماخن على الحا اليه فما يتعاق بالحكومة فيشترط فيه العدل كالشبادة » ولانه آخب الاک ما لم يفيمه فكان 
كنقل الاقرار اليه من غير بجلسه ٠‏ قول ( وقال خارجة بن زيد بن ثارت عن زيد بن ثابت ) هو أبوه ٠‏ قوله 
( ان النی بر أمره أن يتعم ) . د کتاب الهود » فى رواية التكشمينى « ليپودية » يزيادة الفسبة والمراد بالكتاب 
, الخط ۰ ۰ قوله ( حتى کتبت للنى يِل كتبه ) يعنى اليهم ( وأقرأته کتہہم) أى التی یکتبو نبا اليه » وهذا التعليق من 
الأحاديث التى لم يخرجبا البخارى إلا معاقة وقد وصله مطولا فى د كتاب التاريخ » عن اسماعيل بن أب أويس » 
حدگیی عبد الرحمن بن ألى الرناد عن أبيه عن خارجة بن زيد بن ثابت عن زيد قال « أق بی النى بر مقدمة المديئة 
فأءجب فى ء فقيل له : هذا غلام من بنى الاجار قد قرأ فيا أنزل الله عليك وضع عشرة سورة فاستقرأنى فقرأت 
,ق فقال لی : تعلم كتاب موود »فا ما آمن هود على کت فلت فى نصف ثم » حت كتبت له الى يرود وأقرأ له 
إذا كتبو! اليه » ووقع لنا بعلو فى فرائد الفاكبى عن ابن ألى ميسرة حدثنا يحي بن قرعة حدثنا عبد الرحن إن آي 
الرناد عن أيبه عن خارجة بن زيد بن ثابت عن أبيسه فذكره وفيه م فا مر بى سوى خمس عشرة ليلة حتى تعلمته » 


وأخرجه أ 


بو داك واا وی ھن لاعن الح ان أبى الرناد قال الترمذى : جسن ويح ۽ وقد رواه الاعش 
عن ثمايت بن عبيد عن زيد بن ثابت و أن الى َلك أمره أن يتعلل السر يائية » . قلت : وهذه الطريق وقعت لى بعلو 
فى فوائد هلال الحفار قال : حدثنا الحسين بن عياش » حدثنا حى بن أيوب بن السری » حدثنا جرير عن الأعش 
فذكره وزاد ‏ فتعلتها فى سبعة عشر يوماء وأخرجه أحد واعق فى د مسندهما » وأبو بكر بن أبى داود فى 
و كتاب المصاحف , من طريق الاعش وأخرجه أبو يعل من طريقه وعنده د انی أكتب الى قوم فاخاف أن يزيدوا 


عل" وينقصوا فتعل السريانية » فذكره وله طريق أخرى آخرجبا ابن سعد » وفى كل ذلك رد على من زعم أن عبد 


الحديث ۷۱۹-۷۱۹۵ ۱۸۷ 


الرحمن بن ألى الرفاد تفرد به ؛ نعم لم يروه عن أيه عن خارجة إلا عبد الرحن فو تفرد نسى » وقصة ابت يمكن 
أن تتحد مع قصة خارجة « بأن من لازم تم كتابة اليودية تمل لسائهم ولسائهم السريانية ٠‏ لكن امروف أن 
لسانهم العبرانية فيحتمل أن زیدا تملم اللسانين لاحتياجه الى ذلك » وقد اعرض بعضهم على ابن الصلاح وهن تبعه 
فى أن الذى يحرم به البخارى يكون على شرط الصحيح ؛ وقد جزم بهذا مع أن عبد الرحمن بن أبى اناد قد قال فيه 
أبن معين « ليس عن يحتج به اماب الحديث » ليس بثیء » وق روأية عنه , ضیف » وعنه « هو دوف 
الدرأوردى» وقال يعقوب بن شبة م صدوق وفى حديثه ضعف » سمعت على بن المدينى يقول د حديثه بالمديئة 
مقارب و بالعراق مضطرب » وقال صاخ بن أحمد عن أبيه و مضطرب الحديث » وقال عمرو بن على نحو قول على » 
وقالا « کن عبد الرحمن بن مبدی عط على حديثه » وقال أب حاتم والنسانی « لاحنج بحديثه » ووثقه جاعة غرم 
کلم والترمذى فيكون غاية أمره انه و ختلف فيه » فلا يتجه الحم بصحة مايتفرد به بل غابته أن يكون حسنا » 
وكنت سألت شيخى الإمامين العراق والبلقيق عن هذا الموضع فكتب لی كل منهما بأنهما , لايعرفان له متابعا » 
وعولا جميعا على أنه عند البخار ی د ثقة » فاعتمده وزاد شيخنا العراق أن صحة ما جزم به البخارى لابتوقف ان 
بکون على شرطه وهو تنقيب جيد » ثم ظفرت بعد ذلك بالمتابع الذى ذكرته فائتق الاءتراض من أصله ولله 
اد . قوله (وقال عر )أى ابن الخطاب ( وعنده على ) أى ابن أ طالب ( وعيد الرحن ) أى اين عرف 
( وعمان ) أى ابن عفان ( ماذا تقول هذه ) أى المرأة التى وجدت حبل ( قال عبد الرحمن بن حاطب فتلت : 
تخبرك بصاحيها الذى صنع بها) وصله عبد الرزاق وسعيد بن منصور من طرق عن يحى بن عبد الرحمن بن حاطب 
عن أبيه نحره ۰ قوله ( وال ابو جمرة كنت أترجم بين ابن عباس وبين الناس ) هذا طرف من حدیت آخرجه 
ال لف فى « العم » من رواية شعبة عن أنى جرة فذکره وبعده فقال « ان وفد عبد القيس أتوا النى پء فذکر 
الحديث فى قصتهم وهو عند النسانی بزيادة بعد قوله و وبين الاس فانته امرأة فسألته عن نبیذ الجر فى عنه وقال 
آن وقد عبد القيس » الحديث ٠‏ قوله ( وقال بعض الناس لا يد لاحام من مترجمين ) نقل صاحب المطالع أا 
رويت بصيغة امع وبصيغة التثذية » ووجه الأول : بأن الالسنة قد تك فيحتاج الى تسكثير المترجين . قلت : 
والثانى هو لامتمد » والمراد ه ببعض الناس » مد بن الحسن فانه الذى و اشترط أن لاد فى الترجمسة من اثنين 
ونزها مارلة الشبادة وخالف أصحابه السکو فیین > ووافقه الشافعى فتعلق بذلك مخلطاى فقال : فيه رد لقول من 
قال : ان البخارى اذا قال . قال بعض الناس يريد الحنفية وتعقبه السکرمانی فقال : حمل على الاغلب أو أراد هنا 
بعض النضية لان حمدا قائل بذلك ولا عنع ذلك أن پوافقه الشافعى کا لايمنع أن يوافق الحنفية فى غير هذه ال21 
بعض الآثمة » ثم ذکر طرفا من حديث ألى سفيان فى قصة هرقل » وقد أخرجه فى يده الوحی هذا السند مطولا 
والغرض منه . قوله ه ثم قال لترجمانه قل له » الخ . قال ابن بطال : لم يدخل البخارى حديث هرقل حجة على جواز 
الترجان المشترك » ان ترجمان هرقل كان على دين قومه » واتما أدخله ليدل على أن الترجمان كان يحرى عند الامم 
جرى الخ لا جرى الشبادة . وقال ابن المنير : وجه الدليل من قصة هرقل مع أن فعله لا حنج به أن مثل هذا 
صواب من رأيه لان كثير! ما أو رده فى هذه القصة صواب موافق للحق » فوضع الدليل تصويب حلة الشريعة 
لهذا وأمثاله من رأيه وحسن تفطنه ومناسبة استدلاله وان كان غلبت عليه الشقاوة » انى . وتكلة هذا آن يقال : 


۱۸۸ ۳ - کتاب الاحكام 
د يؤخذ من صحة استدلاله فما يتعاق بالنبوة والرسالة أنه کان مطلعا على شرائع الآنبياء » فتحمل تصرفاته على 
وفق الشريعة الى كان متمسكا با » کا سأذكره من عند المکرمانی ؛ والذى يظبر لى أن مستند البخارى تقرير ابن 
عباس وهو من الامة الذرن يقتدى ,م على ذلك ؛ ومن ثم احتج باكتفائه بترجمة أبى جرة له ء فالأثران راجمان 
لابن عباس أحدهما من تصرفه والآخر من تقريره ؛ واذا اطم الى ذلك فمل عبر ومن معه من الصحابة ولم ينقل 
عن غرره خلافه قربت اة و ولا نقل الکرمانی كلام أبن بطال تعقبه بأن قال « أقول وجه الاحتجاج انه كان 
يعنى هرقل نصرانيا » وشرع من قبانا حجة لنا مالم پنسخ » قال وعلى قول من قال : انه سل » فالامر ظاهر . 
قات : پل هو أشد إشكالا لانه لاحجة فى فعله عند أحد إذ لوس صحابيا ولو ثيت أنه سل فالمتمد ما تقدم » والله 
أعلم . قال أبن بطال : «أجاز الاكثر ترجة واحد » وقال تمد بن الحسن « لابد من رجلين أو رجل وامرأتين » وقال 
الشأفعى « هو كالبينة » وعن مالك روايتان قال : وحجة الأول ترجمة زيد بن ثابت وحده للنى يليه وأبى جرة 
لان عاس وأن الترجمان لايحتاج ال أن يقول أشبد بل يكفيه جرد الاخبار وهو تفسير مايسمعه من الذى يترجم 
عنه ونقل الکرایسی عن مالك والشافعى د الاكتفاء برجیان واحد » وعن ألى حنيفة د الاكتفاء بواحد » وعن 
آن پوسف د انين » وعن زفر « لا موز أقل من اثنين » وتال الكرمانى الق أن البخارى لم يحرر هذه المسألة إذ 
لا نزاع لاحد و أنه يكن ترجمان واحد عند الاخبار وأنه لايد من انين عند الشبادة » فيرجع الخلاف ال ابا 
اخبار أو شهادة » فلو سل الشافعی أا اخبار لم يشترط العدد ۽ ولو سل ا لحن انها شبادة لقال بالعدد ؛ والصور 
المذكورة فى الاب كلا اخبارات » أما المكتربات فظاهر » وآما قصة المرأة وقول أنى جمرة فأظبر فلا عل لان 
يقال على سبیل الاعتراض » وقال بعض الناس : بل الاعتراض عليه أوجه فانه نصب الادأة فى غير ما توب 
عليه وهو ترجة الماک إذلا کم فيا استدل به » انتبی . وهو أولى بأن يقال فى حقه أنه ماحرر فان أصل 
ما احتج به و اکتفاه ای بزل ب جة زيب بن ثابت واكتفائه به وحده » واذا اعتمد عليه فى قراءة 
السكتب التى ترد » وفى كتابة ماپرساه ال من يكاتبه » التحق به اعتاده عليه فما یتر جم له عدن حضر من آهل ذلك 
الأسان » فاذا اكت بشوله فى ذلك وأكثر :لك الامور يشتمل على تلك الاحکام وقد بقع فيا طريقه منها الاخبار 
مايترتب عليه الحم فكيف لاتتجه الحجة به للبخارى و کیف يقال أنه ماحرر المسألة وقد ترجم الحب الطبرى فى 
الاحكام « ذکر اتخاذ مترجم والاکتفاء بو احد » وأورد فيه حديث زيد بن ثابت وما علقة البخارى عن عبر وعن 
ابن عباس ثم قال : احتج بظاهر هذه الاحاديث من ذهب الى جواز الاقتصار على مترجم واحد ول يتعقيه . وأما 
قصة المرأة مع عبر » فظاهر السياق د أنها كانت فيا يتعاق بالك » لانه درأ الحد عن المرأة بلبا بحرم الزنا بعدأن 
ادعی عليها وكاد يقيم عليها اد م و اکتنی ی ذلك باخبار واحد پترجم له عن لسانا» وأما قصة أى جر مح( ين عباس 
وقصة هرقل فانهما وان نا فى مقام الإخبار انحض فلعله انما ذكرهما استظبارا وتأكيد! » وأما دعواه أن اشافعی 
لو سل نا أخبار لا اشترط العدد الخ فصحيح » ولكن ليس فيه منم من نصب الخلاف مع من يشترط العدد » 
وأقل مافيه د انه اطلاق فى موضع التقييد» فيحتاج الى التفبيه عليه والى ذلك يشير البخارى « بتقييده بالحام فيو خن 
منه أن غير ا ماع يكتنى بالواحد لثانه اخباد محض ر لیس النزاع فيه وإتما الأذاع فما بقع عند الا فان غالبه يول 
الى الحم ولا سيا عند من يقوله ان تصرف الام مجرده حك » وقد قال أبن المنذر « الفياس يقتضي اشتراط العدد 


الحديث ۷۱۹۸-۷۱۹ ۱۸۹ 


مسج ا ہہ ی 
فى الاحكام ہ لان کل شیء غاب عن الحام لایقبل فيه الا البينة السكاملة ع والواحد ليس بينة كأملة حتى يضم اليه 
کال النصاب » غير أن م وق الاكتفاء بزيد بن ثابت وحده حجة ظاهرة لايحوز خلافيا 
انتهى . ويمكن أن يجاب أن ليس غير النى يله من الحسكام فى ذلك مثله لإمكان اطلاعه على ما غاب عنه بالوحی 
خلاف غيره بل لاید له من ای Cl‏ کان 5 
الشببادة لابد فيه من استیفاه النصاب , وقد نقل الکرایسی و أن الاناء الرأشدين والملرك بعدمملم يكن لهم إلا 
ترجان واحد » وقد نقل ابن ألتين من رواية ابن عبد الح م د لایرجم الا حر عدل » واذا أقر امرجم بثیه 
فأحب الى أن يسمع ذلك منه شاهدان و رفعان ذلك ال الاج 


9 اسب محاضية الإمام كاله 


۷ — مشا م ی 3 عيدة حلا هشام ن عرو 2 عن أبن 4 « عن أف حيّد السامدى أن" لبي" 
مر استعمل ابن اللقبية «لى صدقاتر بى س سام » فلا جاء إلى رسول الله بل وحاسبه قال . هذا الذي 


۰ د 
هذه هذ هدية أهد , + لى ۽ فق ل رول لله ْ د فبلا جات فی بيت أبيك وبيت رأمك حا 6 هد لت 


عي 


1 


إن کت ماد ام تام رسول ان يي نشعاب ناس" ود ال وای عليه ثم قال . أما بعد فإلى أستعمل رجالا 
3 على آمور ما ولاف الله فی آحدک نیول . هذا اکم وهذه هدية أهدريت لى » ہلا جاس فى بيت أبيه 
وبيث أمه حتی تأنيه هديته زن كان صادقا ؟ ذوالل لا بان" ادر مہا شيئا ذال هشام : بغير حقه - إلا جاء 
لله محمله بوم القیامقر . لا فلژء رفن ما جاء اش رجل پیر 4 رغاء» أو بيقرة فا خوار » او شاة عم 
رفع يديو حي رأيث بياض” ابطیه - ألا هل بت 45 
قوله ( باب محاسبة الامام عاله ) ذکر فيه حديث أن حيد فى قصة إين الاتبية › وی وی 
« باب هداب العيال, وقوله حدثنا جد حدثنا عبدة .د هو ابن سلام ؛ «وعبدق هو ان سلمان ؛ وقوله 
د فبلا ء فى رواية غير الكشميينى فى اأوضعين :لان بفتح الحمزة وهما بمعنى ۽ والأقصود هنا قوله , فباجاء الى 
الذي يليه وحاسبه » أى على ماقبض وصرف 
£ س باصي إطاتة الإمام وأعلر مشورته . للبطانة : الاخلاء 
۷۹۸ - وش 7 مب خوه اب هب , أخبرلى يونس" عن أبن شهاب عن ألى اة « عن أبى سعيد 
اعلدری عن الدئ ای قال : مابمث اف من نی ولا استضلف من خايفة إلا كانت 4 بطائتان ۶ بان 


1 


تشرد دروف وتفه عاية * وبطانة آرم پاش و عارسه ) لس هن همم اله تعالى » . وقال 


سليمان” ون ئي ': آخبری ابن ماب برذا . وان ان أبي تاق وی من ان یز مثه . وال 


شور خن الزعرىة حد تنى أبو اة من ألى سعید . . قوه . وقال الأوزاعىة وساوية بن لام : حداتی 

کر ۾ 5 2 لله 5 0 5 3 
از‌ری" حد ثنى أبو سلة عن أبى هريرة عن الدى” به . وقال ائ أبى حسين وسمید بن زياد عن أبى سل 
غن أفى سید ٠‏ . قوف . وکال عبید ا بن أبى جعفر حدثنى صقان عن أبى سلمة عن ای أيوب قال : ممت 


یی كلل > 
قوله ( باب بطانة الامام وأهل مشورتة ) بطم المعجمة وسکون الواو وفتح الراء من يستشيره فى آموره . 
قوإه ( البطانة الدخلاء ) هو قول أب عبيدة قال فى قوله تعالى چ لانتخذوا بطانة مر دونک لا يألونم خالا > 
البطانة : الدخلاء ء والخبال : الشر اتهى . والدخلاء يضم ثم فتح جمع دخيل : وهو الذى يدخل على الرئيس فى مكان 
خلوته ويفضى اليه بسره ویصدقه فما بخبره به ما خی عليه من أمر رعيته ويعمل مقتضاه » وعطف أهل مشورته على 
البطانة من عطف الخاص على العام » وقد ذكرت حم المشورة فى « باب متى يستوجب الرجل القضاء » وأخرج 
أبو داود فى المراسيل من رواية عبد الله بن عبد الرحن بن أ حسين « أن رجلا قال پارسول الله ما الحرم ؟ 
قال : أن تشاور ذا لب ثم تطیسه » ومن رواية غالد بن معدان مثله غير أنه قال , ذا رأی » قال السکرمای 
فسر البخارى و ألبطانة : بالجلا » لله جمعا انتهى ولا محذور فى ذلك . ٠‏ قوله ( مابعث الله من نی ولا استخاف 
من خليفة.) فى رواية صف وان بن سلم و مابعث الله من فى ولا بعده من خليفة » والرواية التى فى الاب تفسر المراد 
بهذا » وأن المراد يبعث الخايؤة اسنتخلافه » ووقع فى رواية الأوزاعى ومعاوية بن سلام « مامن وال » وهی أعم . 
قوله ( بظانة تاه بالمحروف ) فى رواية سلمان و بالخير » وفى رواية معاوية بن سلام « بطانة تأمره بالمعروف 
ع ررم تفسر المراد بالخير » قول ( وتحضه عليه ) بالحاء البملة وضاد معجمة ثقيلة أى و ترغيا 
فيه » وتؤكده عليه ٠‏ قوله ( وبطانة تأمره بالشر ) فى رواية الأوزاعى « وبطانة لا تألوه خبالاء وقد استشكل 
هذا التقسم بالفسية نی مس لانه وان جاز عقلا ؛ أن يكون فيمن يداخله من يكون من أهل الشر لكنه لابتصور 
منه أن یصفی اليه » ولا نعمل بقوله لوجود العصمة » وأجيب بان فى بقية الحديث الاشارة إلى سلامة النى یر 
من ذلك بشوله م د فالعصوم من عصم الله تعالى » فلا يلزم من وجود من يشير على النى ى به بالثر أن قل منه » 
وقيل د المراد بالبطانتين فى حق النی املك والشیطان ء والیه الاشارة بقرله لد ولكن لله أعانتى عليه فاسل » 
وقول « لا تألوه خبالاء ای لا تقصر فى افساد أ مره أعمل مصلحتهم » وهو قتباس من قول تعالى و لا بألونم 
خبالا ونقل ابن التين عن أشبب أنه و يلي ى الحا أن يتخذ من يستكشف له أحوال الناس فى السر » وليكن ثقة 
مأمونا فطنا عفد » لان المصيبة انما تدخل عل بل الام المأمون من قبوله قول من لايوثق به اذا كان هو حسن 
الظن به فيجب عليه أن يتثبت فى مثل ذلك ٠‏ وه ( فالمحصوم من عصم الله ) فى رواية بعضيم و من عصمه الله » 
بزيأدة الضمیر وهو مقدر فى الرواية الأخرى » ووقع فى رواية الاوزاعی ومعاوية بن سلام ه ومن وق شرها 
فد وق ۽ وهو من الذف غلب. عليه منیا ۽ وق رواية صفوان بن سلم دفن وق بطانة السوه فقد وق » وهو 
معنی.الاول ء وال رادایه اثيات الامور كلها ته تعالى : : فبو الذى يعصم من شاء منهم « فالمعصوم من عصمة الله لامن 
ا تعصمه نفسه حقيقة إلا ان كان الله عصمه؛ وفيه اشارة الى أن ثم قسما ثالثا وهو : أن 


الحديك 1۷9 ۱۹۱ 


لللل ل ____سساسسسسسسسس سس ١ے‏ 
من پل‌آمور الناس قد یقبل من بطانة اير دون بطانة الشر دابا ؛ وهذا اللائق بالنى » ومن ثم عبر فى آخر الحديث 


يافظة و العصمة » وقد يقبل من بطانة الشى دون بطانة الخير » وهذا قد یو جد ولا سیا من يكون كفرا» وقد 
قبل من هؤلاء تارة ومن هؤلاء تاری فان کان على حد سواء فلم تعرض له فى الحديث لوضوح الحال فيه وان کان 
الاغلب عليه القبول من آحدهیا فهو ملحق به إن خرا عير وان شرا فشر » وق معنى حديث الباب حديث عائشة 
مر‌فوعا ه من ولى منک عملا فأراد الله به خیرا جمل له وزیرا صالخا إن نمی ذ کره وإن ذ کر آعانه » قال ابن التین 
« يحتمل أن يكون المراد باليطانتين الوزيرين و حتمل أن يكون الماك والشيطان » وقال الكرمانى « يحتمل أن يكون 
المرادبا ليطانتين النفس الامارة بالسوء والنفس اللوامة الحرضة على الخير » اذ لكل مهما قوة ملكية وقوة حيوانية 
انتهى . وال على ابيع أولى الا أنه جائز أن لا يكون لبعضهم إلا البعض» وقال المحب الطبرى , الطانة : 
الآولياء والاصفیاء » وهر مصدر وضع موطع الاسم يصدق على الواحد والاثنين واجمع مذکرا ومؤنثا ۰ قوله 
( وقال سلمان ) هو ابن بلال ( عن يحى ) هو أبن سعيد الاتصارى ( آخیری أبن شباب بهذا ) وصله الاسعاعیل من 
طريق أيوب بن سلیان بن بلال عن ا بكر ابن أن أويس عن سليان بن بلال قال : قال بحي بن سعيد خی بن 
شباب قال : فذكر مثله . وله ( وعن أبن أبى عتيق وموسی عن ابن شیاب مثله ) هو معطوف على بجی بن سعید 
وان ألى عتيق هو عمد بن عبد الله بن ألى عتيق تمد بن عبد الرحمن بن أبى بكر الصديق ؛ وموسى هو ابن عقبة › 
قال : الكرمانى : روى سلمان عن الثلاثة » لكن الفرق بينهما أن المروى ف الطريق الاول هو المذكور بعينه » وفى 
الثالى هو مثله . قلت : ولا بظبر بين هذين فرق » والذى يظبر ان سر الإفراد أن سلوان ساق لفظ بح ثم عطف عليه 
رواية الأخرين وأحال بلفظهما عليه فأورده البخارى على وفقه » وقد وصله الق من طريق أى بكر بن أب أويس 
عن سلمان بن بلال‌عن حمد بن أبى عترق وموسی بن عقبة به » وأخر جه الاساعیل من طريق مد بن الحسن الخزوى 
عن سلیان بن إلال عنهما به »ومد بن الجن الخروى ضعيف جدا كذبه مالك » وهو أحد المواضع الى يستدل با 
على أن ااستخرج لاإطرد کون رجاله هن رجال العدرح ٠‏ قوله (دقل شعیب) هو ابن أبى حرة : عن الزهرى الخ 
وقوله « قوله » يعنى انه لم يرفعه » بل جعله من كلام أبى سعيد » وهو بالنهب على نزع الحافض أى و من قوله » 
ورواءة شعيب هذه الوقوفة وصلبا الذهلى فى جممه حديث الرهری وقال الاماعیل :لم تقح پیدی . قلت : وقد رو تناها 
فى فوائد على بن محمد الجكانى : يكسر اليم وتشديد الكاف ثم نون » عن أبى المان مرفوعة .وه (وقال الاوزاعی 
ومعاوية بن سلام حدثتى الزهرى حدثنى أبو سلبة عن أن هريرة ) يريد أنهما خالفا من تدم لججعلاه دعن أبى هريرة 
يدل أبى سعيد » وخالفا شعیبا أيضاً فى وقفه فرفعاه ءفأما رواية الاوزاعى فوصارا مد وابن حبان والحا؟ والاسماعيل 
من رواية الوليد بن مسل عنه » وأخرجه الاساعیل أيضا من رواية عبد الميد بن حبيب عن الاوزاعی ؛ فقال عن 
الزهرى ويحى بن أن كثين عن أبى سلمة عن أبى هريرة . قلت : فعلى هذا فلعل الوليد حمل رواية الزهرى على رواية 
ی » فكأنه عند حى عن أب سلبة عن أبى هريرة وعند الزهرى عن بحى عن أف سعيد فلعل الاوزاعى حدث به 
رعا فظن الراوی « عنه » أنه و عنده » عن کل منهما بالطريقين فلا آفرد أحد الطريقين انقليت عليه » سکن 
رواية معمر التى إعدها قد تدفع هذا الاحتال ؛ ويقرب أنه عند الرهرى عن أبى سلبة عنهما جميعا » وقد قيل عن 
الاوزاعى عن الزهرى عن جرد بن عبد الرحمن بدل أب سلبة أخرجه احق فى مسنده من طريق الفضل بن يرفس 


عن الاوزاعی » والفضل صدوق ‏ وقال أبن حبان : لما ذکره فى و الثقات » رعا آخطاً فکان هذا من ذاك ؛ وأما 
روأية معاوية بن سلام » وهو بتشدید اللام فوصلبا الأساث والاحاعیل من رواية معمر - بالتشديد أيضاً ‏ ابن 
يعمر بفتح أوله وسكون أمبماة ؛ حدثنا معاوية بن سلام حدثنا الرهرى حدثنی أبو سلمة أن أبا هريرة قال فذكره . 
قوز ( قال ابن ی حسين وسعيد بن زياد عن أب سلة عن أب سعيد قوله ) ی وقفاه أيضاً » وان أ حسين هو 
عيد الله بن عبد الرحن بن أنى سین النوفلى ا مکی » وسعيد بن زياد هو ال نصاری المدنى من صغار التأبعين » روی 
عن جابر وحديثه عنه عند أبى داود والنسای » وما له راو إلا سعيد بن أنى هلال « وقد قال فيه أبو حاتم الرازى 
يجبول ؛ وما له فى البخارى ذكر إلا فى هذا الموضع » وله ( وقال عبيد الله بن أبى جعفر : -دثنى صفوان عن أبى 
سلة عن أن أيوب ) آما عبيد الله فبو المصرى » وام أف جعفر يسار بتحتانية ومبملة خفيفة » وعبيد الله تابعى 
صغير » وقد وصل هذه الطريق النسائى والاسماعلى من طريق اليف عن عبيد الله بن أ جعفر ۽ حدثتا صفوان 
این سلم هو المدئى عن أبى سلة عن آی أيوب الانصاری فذکره» قال الكرمانى : محصل ما ذكره البخاری أن 
الحديث مر فوع من رواية ثلاثة أنفس من الصحابة انتهى , وهذا الذى ذكره انما هو بحسب صورة الواقعة » وأما 
على طريقة الحدثين فپو حديث واحد » واختلف عل التايمى فى صمابيه ناما صفوان جزم بأنه عن ألى أيوب » وأما 
الرهرى واختلف عليه هل هو آبو سعيد أو أبو هريرة » وأما الاختلاف فى وقفه ورفعه فلا تأثير له لآن مثله 
لايقال من قبل الاجتهاد » فالرواية الموقوفة لفظا مرفوعة حكا » ويرجح كونه عن أل سعيد مو افقة أبن ی حسين 
وسعيد بن زياد لمن قال عن الرهرى عن أنى سلبة عن أبى سعيد . واذا لم ببق إلا الزهرى وصفوان فالرهرى أحفظ 
من صفوان بدرجات » فن ثم يظبر قوة نظر البخارى فى (شارته ال ترجیح طررق أ سيد فلذلك ساقبا موصولة 
وأورد البقية بصيغ التعارق اشارة الى أن لاف ااذکور لایقدح فى صمة الحديث » إما على الطريقة التى پیت من 
لتر جح » وإما على تجويز أن يكون الحديث عند أي سابة على الأو جه ااثلاثة » ومع ذلك فطريق أي سعيد أرجح 
والله أعلم »ووجدت ىد الاذدب امارد » لبشاری اتر جح 4 رواية ی سل عن أبى هريرة » فانه آخرجه من 
طريق عبد املك بن عمير عن أبى سلبة كذلك فى آخر حديث طويل 


۳ - بيست کیف یبای الامام الناس 

كواب - )ا اعا عل دن مالك“ من بجی بن مید قال آخبرنی باد بن الوليد أخبرنى أب 
و عن مبادة بن الصامث قال : بدا ردول الله يي على ااسمع واقطاعة فى لأنشطر ولکر > 

چپ س و وأن لازم الأ أم 4 ؛ وأن قوم - أو نقول ‏ بالق حيما كنا ولا تناف فى 
أل رمة لام » 

۹ - وا رو بن على حدثيا خالله بن الحارث دلا ميد « عن أنس رضی الله عنه قال : 
خرج ان می فى قداة باردة » والپاجرون والأنصار مفرون" اتلندق ذقال : المي ان امير خی" الأخرة» 
قاقر للأنصار والباجرة . فأچایوا : 


أخديث ۷۲۰۷۰۷۱۹۸ ۱۰ 
تمن الذين بأيموا مدا على امماد ما بقينا أبداً 
۲ ل وش ) عبد اله بن بوسف أخيرتنا مالك من عبد الل بن دیتار 8 عن عپثر ان هر رضي" 


أن ءا قال * كنا إذا بیس رسولة ل يت على اس والطامة يقول لنا : فيا استطعتم » 
YF‏ — شا مسدد د حد ناج عن سفیان" حد نا عبد ET‏ ان مر حورش" 


اجتمع ناس" على عہدر اللاك قال كتب : إن أقرة بالسمع والطاعة لمي أله عبد نك أمير الؤمنين على تة لله 
وة رسوله ما امتطمت" » وان بى قد أفركوا بمثل ذلك » 
1 الحديث ۷۲۰۳ ہ طرقاء فى : ۰۷۲۰۵ ۷۲۷۲ ] 
n ۷۲۵ 6‏ م یوب" 1 اراهي حدثيا هشیم آخبر نا سيار عن الثم« هن جربر بن عولر ل قال 0 
۳ ® 4 
پایمت البى بم على المع والطاعة * فلقتنى : فيا استطمت" » والنصح لكل مسل 


۳۹ ي 1 ۳ ۰ ۳ 
۵ - رشا عرو بن على حد ثنا ی عن سفیان قال حدئی عبسل الله لله بن ويدار قال د لمأ بای 
ناس عبد الاك کتب إليه عبد الله بع عر : إلى عبد اله عبد للك أمير لاومنين » إفى او بالسيع والطادة 


اميد اله عبد املك أمير للؤمنين على ها وس رسوله فيا استطمت" » وان بى قد آفروا ذلك » 

۰ - مرا عبد الله بن سل دنا عام عن بزيد بن أبى عبد قال « قلت اة : على أى 
شیء بایتم ای" بم بوم اد يبية ؟ قال : على اوت » 

۷ - وش عبد الله بن سد بن أميأه دنا جويرية عن مالك عن #8 هری أن الحو د بن 
مد ارهن أخيره د أن لور بن تخرمة آخبره :أن" ارهط الذين ولام عر ر اجتمموا فتشاورواء قال لم 
بد الرحمن : است؛ باقذى اشم على هذا الم » وادکنع إن شام اخترت © لک منک ¢ وا ۳ 
عبد اارجن » فا ولوا عبد رحن أميّم فال الناس على عبد - ما ری ۳ الاس تيم 
آواثك ار هط ولا يطأ + عقبه » ومال للناس” على عبد الرجن شاورو" نم الات الوللى » حتی إذا كانت اليل ای 
أصبحتا ما فرایم؛ مان ب قال اسر - طرقى هد الرحن بعد هنم من اليل » نضمراب باب حتی استوةفات 
فقال : أراك ناما ۽ فو ال ما | کیجات" هذه الثلاث يحكثير نوم . اعا فادع ای وسعداً» فده وميا له 
فشاورم ء ثم دعانى فقال آدع لی عليا » تدهوته » فنا جار حی ابهار" اليل ثم قام عل من ده وهو على 
لمع » وقد كان عبد الرحدن خی من على شيئا . ثم قال . ادع لی مان" » فدعوتة” » فنساچاه حی فرق بينهما 

۴س ۲١‏ ج ٩۴۳‏ ۰ فع الإرى 


۱۹۶ ۱ ۳ - شتاب الاحكام 


لاؤذن بالصبح . فلما صل اناس الصبح واجت.ع أوئئك الرهط عند امنبر ‏ فأرسل الى م نكان حاض رمن المهاجرين 
والأنصار » وأرسل الى أمراء الأجناد ‏ و كانوا ونوا لك الحجة مع عر - فلما اجتمعوا شید عبد الرحن ثم 
قال : أما مد اع إنى قد نظرت؛ فى أمي اقناس فل ارم ولو بان »فلا مجان" على شا یلا . ققال 
أبايمك على سذ اه وة رسوه وانلرفتین من بمده : فبايمة عبد الرحمن وین" الناس : للباجرون والأنصار 
وت الأجناد والسلون » 


قوله ( باب كيف يماع الامام الناس ) المراد بالكيفية : الصيغ القولية لا الفعلية » بدليل مأ ذکره فيه من 
الأحاديث الستة « وهی البيعة على السمع والطاعة وعلى الحجرة وعلى الجباد وعلى الصبر وعلى عدم الفرار ولو وقع 
الموت وعلى بعة اللساء وعل الاسلام » وکل ذلك وقع عند البيمة بيجم فيه بالقول . الحديث الأول : حديث 
عبادة بن الصامت ١‏ بایمنا رسول الله بلقي على السمع والطاعة , الحديث وة قد تقدم شرحه فى آوائل « کتاب الفن » 
مستوفی . الحديث الثانى : حديث ا والمراد منه قوله م تحن الذين بابعوا مدا على الجباد مابقينا أبدأ » . وقد 
تقدم بآم ما هنا مشروحا فى « غزوة الخندق » من , کتاب المغازى ء . الحديث الثالث : حديث این عر فى البيعة 
SS‏ 
والاول هو الذى فى الموطأ وهو يقيد ما أطلق فى الحديثين قبله وكذلك حديث جرير وهو الرابع » وسیار فى 
السند فتح المهملة وتشديد التحتانية هو ان وردان ؛ وأما حديث ابن عمر فذكر له طريقا قبل حديث جرير وآخر 
ابعده وفیما معا « أقر بالسمع والطاعة على سنة الله وسنة رسوله ما استطمت » وهو ی 
فالثلاثة فى حك حديث واحد » وقوله فى رواية مسدد عن يحى هو القطان » أن ابن مر قال افى أقرء الخ بين فى 
رواية رو بن على أنه كتب بذاك الى عبد الملك ومن ثم قال فى آخره « وان بن" قد أقروا بمثل ذلك » فبو اخبار 
من این عمر عن بلیه ,أنه سبق منم الاقرار المذكور حضرته ۽ كتب به ابن عبر الى عبد الملك وقوله « قد أقروا 
عثل ذلك ء زاد الاعاعيل من طريق بندار عن ی بن سعيد وعد الرجن بن مبدى کلاهما عن سفيان فى آخره 
و والسلام » وقوله فى الرواية الثانية كتب اليه عبد الله بن عبر الى عبد الله عرد الك أمير آلومتن وآ ىأر بالسمع 
والطاعة » اخ » ووقع فى رواية الاسماعيلى من وجه آخر عن سفيان بافظ , رأيت اين عر يكتب » وكان إذا 
كتب يكتب : بسم الله الرحن الرحم . أما بعد ۽ فان آقر بالسمع والطاعة لعبد الله عبد الک وقال فى آخره أيضا 
+ والسلام ء قال الکرمانی : قال أولا , اليه , ومانيا ‏ الى عبد الملك »م بالمكس ولیس تكراراً > والثای هو 
المكتوب لا الکتوب اليه أى كتب . هذا وهو الى عبد الماك » وتقديره و من ان عر الى عبد الاك > وقوله 
و حرف اجتمع الناس على عبد الك » يريد ابن موان بن لحم » والمراد بالاجتاع اجتاع الكامة وكانت قبل ذلك 
مفرقة » وکان فى الأرض قبل ذلك اثنان کل متهما يدعى له بالخلافة > وهما عبد اللك بن مروان وعبد الله بن 
الزبير ۰ فاما این الزبير فكان أقام بمكة وعاذ بالبيت بعد موت معاوية ؛ وامتنم من اابايعة ليزيد بن معاوية » هز 


اليه يزيد البوش هرة بعد أخرى فات يزيد و جیوشه عاصرون ابن الزبیب » وم يكن أبن الزییب ادعى الخلافة حت 
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مات يزيد فى ربيع الأول سنة أربع وستين » فبایمه الناس بالخلافة بالحجاز » وبایم أهل الأفاق لمعاوية بن يزيد 
ابن معاوية فلم يش إلا نحو أربعين يوما ومات » فبايع معظم الأفاق لعبد الله بن الزبير وانتظم له ملك الحجاز 
والین ومصر والعراق والشرق كله وجيع بلاد الشام حتى دمشق » ول يتخلف عن بيعته إلا جميع. بنى أمية ومن 
يهوى هوام وكانو! بفلسطین » فاجتمعو! على مروان إن الک فبایموه بالخلافة » وخرج يمن أطاعه الى جبة دمشق 
والضحاك بن قيس قد بايع فیها لابن الزبير » فاقتلوا , مرج راهط ء فقتل الضحاك وذلك فى ذى الحجة منها وغلب 
مروان على الشام 2 ثم ا انتظم له ملك الشام كله تو جه الى مصر لخاصر بها عبد الرحن بن جحدر عامل ان لزید 
حتى غلب عليها فى ربيع الاخر سنة خمس وستین ثم مات فى سفته » فکانت مدة ماکه ستة آشهر ؛ وعبد الى ابنه 
عبد االك بن مروان فقام مقامه وكل له ملك الشام ومصر والمغرب » ولان الربير ملك الحجاز والعراق والمشرق 
إلا أن الختار بن أنى عبید غلب على الكوفة ء وکان يدعو الى البدى من أهل البدت فأقام على ذلك نحو السفتین » ثم 
سار اليه مصعب بن الزبير أمير البصرة لاخیه فاصره حتى قتل فى شبر رمضان سنة سبع وستین » وانتظم آمر العراق 
كله لابن الرس قدام ذلك ال سنة أحدى وسیعین 1 فار عيد اللاك ال مصعب فقاتله حتى قتله فى جادی الآخرة 
نبا وملك العراق كله ؛ وم يبق مع ابن الزبير الا الحجاز والين فقط » خبز اليه عبد الملك الحجاج خاصره فى سنة 
تین وسبعين الى أن قتل عبد الله بن الزبیر فى جمادى الاول سنة ثلاث وسبعين » وكان عبد الله بن عر فى تلك 
المدة امتنع أن پبایع لابن الربير أو لعبد اللك کا كان امتنع أن ببايع لعلى أو معاوية » ثم بابع لمعاوية لا اصطلح 
مع الحسن بن على واجتمع عليه الاس » وبايع لابته يزيد بعد موت معاوية لاجتاع اللاس عليه ؛ ثم امتنم من 
المبايعة لاحد حال الاختلاف الى أن قتل أبن الزبير واننظم املك كله لعبد املك فبايع له حيذئذ » فبذا معنى قوله 
لما اجتمع الناس على عبد الملك » وأخرج يعقوب بن سفیان فى تاريخه من طريق سعيد بن حرب العبدى قال 
د بعشو إلى ابن عمر لما بويع ابن الزبير فد يده وهى تزعد فقال : والله ماکنت لاعطی بيعتى فى فرقة ؛ ولا 
أمنعها من جماعة » ثم لم يليت ابن عر أن توفى فى :لك السنة بم » وكان عبد الالك وصى الحجاج أن يقتدى به فى 
مناسك الحج كا تقدم فى , كتاب المج » فدس الحجاج عليه الحربة المسمومة » کا تقدم بیان ذلك فى , حكتاب 
العيدين » فكان ذلك سيب موته رضى الله عنه . الحديث الخامس : حديث سلة و فى المايعة على الوت » ذكره 
ختصر! وقد تقدم بعامه فى ه كتاب الجباد » فى باب البيعة على الحرب أن لايفروا الحديث السادس » قوله ( حدثتا 
جويرية ) بالجم مصغر جارية هو ابن أسماء التضبعى وهر عم عبد الله بن مد بن أسماء الراوی عنه » قوله ( ات 
الرهط الذين ولام عبر ) أى عينهم لجعل الخلافة شورى بينهم أى ولام التشاور فيمن يعقد له الخلاقة منهم » وقد 
تقدم بیان ذلك مفصلا فى ١‏ مناقب عثان ء فى الحديت الطويل الذى أررده من طريق مرو ن ميمون الاودی 
أحد كبار التابعين فى ذكر قتل تمر ء وقولهم لعمر ‏ لا طعنه أبو لؤلؤة ‏ استخاف فقال و ما أحد أحق بهذا الامر 
هن هؤلاء الرهط فسمى : علي وعثان والزرس وطاحة وسعدا وعيد الرحمن » وفيه و فليا فرغ من دفئه اجتمع 
هؤلاء الرهط » وأورده الدارقطنى فى « غرائب مالك » من طريق سعيد بن عامر عن جويرية مطولا وأوله عنده 
ء لما طعن تمر قیل له : استخلف قال »وقد رأيت من حرصهم ما رأيت - الى أن قال هذا الأمر بين ستة رهط من 
قريش » فذ کرم ودا بسن ثم قال : وعل عبد الرحمن بن عرف والزبير وسعد بن ألى وقاص » وانتظروا أخام 
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طلحة ثلاما » فان قدم فيين فرو شمر يكبم فى الامر . وقال : ان الناس لن عدوم أا الثلاثة ۽ فان كنت ياعثان فى 
شىء من أهر الئاس فانق الله » ولا تحملن بنى أمية وبنى أن معيط على رقاب الناس » وان كنت ياعلى فاتق الله ولا 
تحملن بنى هاشم على رقاب الناس , وان كنت ياعبد الرحن فائق الله ولا تحملن أقار بك على رقاب الناس » قال : 
ويتبع الاقل الأكثر » ومن تأمر من غير أن يؤمر فاقتلوه » قال الدارقطنى : أغرب سعيد بن عامر عن جويرية هذه 
الألقاظ » وقد رواه عبد الله بن عمد بن أماء عن عمه فل يذكرها » يشير الى رواية البخارى » قال وتابع عبد الله 
ابن د ايراهيم بن طبمان وسعيد الزبير وحبيب ثلاثتهم عن مالك . قلت : وساق الثلائة لكن رواية حبيب 
مختم رة والاخرین موافقتان لرواية عبد الله بن عمد بن أسماء » وقد أخرج أبن سعد بسند صميح من طريق الزهرى 
عن سالم عن ابن عبر قال: دخل الرهط على عمر قبل أن ينزل به » فسمى الستة . فذكر قصة» الى أن قال « فانم الآمر 
إلى ستة : الى عبد الرحمن وعثان وعلى والز بير وطاحة وسعد » وكان طلحة ذائيا فى أمواله بالسرأة» وهو يفتح المبملة 
وراء شفيفة » بلاد معروفة بين الحجاز والشام » فبدأً فى هذا بعيد الرحمن قبل أجميع وبعثهان قبل على » فدل على أنه 
فى السياق الأول ل يقصد الترتيب . قول ( فقال له عبد الرحن الخ ) تقدم بان ذلك فى « مناقب عثان » بأتم من 
سياقه وفيه مایدل على حضور طلحة » وأن سعدا جعل أمره الى عبد الرحمن » والزيير إلى على ء وطلحة إلى عثان 
وفيه قول عبد الرحمن أيم يبرأ من هذا الآمر ويكون له الاختيار فيمن بق » فاتفقوا عليه فتروى بعد ذلك فى 
عثان أو على » وقوله « أنافسك » بالنون والفاء الممملة أى آنازعع فيه اذ ليس لى فى الاستقلال فى الخلافة رخبةء 
وقوله ‏ عن هذا الامر » أى من جبته ولاجله » وف رواية الکشمیینی « على » بدل ه عن » وهى أوجه . قوله ( فلا 
ولوا عبد اارجن أدرم ) نی أمر الاختيار منهم » له ( فال الناس ) فى رواية سعيد بن عامر فانثال الناس » وهی 
بدرن ومعلة أى قصدوه کابم شيعا بعد گی. وأصل ه النثل > الصب يقال و نثل کنانته » أى صب مافيا من السپام 
قوأه ( ولا يطأ عقبه ) بفتح العين و کسر القاف بعدها موحدة أى « شى خلفه » وهی كناية عن الاعراض . قوله 
( ومال الناس على عبد الرحن ) آعادها لبيان سیب الیل وهو قوله « پشاورونه تلك اللي الى » زاد الرییدی فى 
روایته عن الزهرى « پشاورو نه ویناجونه تلك الليالى » لاتخلو به رجل ذو رأى فیمدل بان أحذا » . قول (بعد 
هجع ) يفتح اهاء وسكون ام بعدها عين مبملة أى « بعد با الليلء يقال : لقيته بعد هجع من الليل 5 
تقول بعد هجمة والحجع والهجعة والمجيع وامجوع ممنى » وقد أخرجه البخارى ف « التاريخ الصخير » من طريق 
يونس عن الزهرى بافظ « بعد هجيع » بوزن عظیم . قوله ( فوالله ما اكتحات هذه اثلاث ) كذا للاكثر ولاستیل 
« الليلة » ويزيد الأول قوله فى رواية سعيد بن عامس « والله ماحمات فيا غيضا منذ ثلاث » وف رواية ايراهم بن 
طبیان عند الاساعيلى ‏ فى هذه الیای » وقوله « بكثير نوم » با اثلثة وبالموحدة آیضا »وهو مشعر بأنه لم يستوعب 
اليل سبرا بل نام اکن بسير! منه م والاكتحال » كناية عن دخول النوم جفن العين کا بدخابا الكحل ووقع فى 
رواية يونس « ما ذافت عيناى حكثير نوم » . قوله ( فادع الزبير وسمدا ؛ فدعوتبما له فشاو رهما ) فى رواية 
المستملى « فسارهبا » مبملة و تشدید الراء » ول أر فى هذه الرواية لطاحة ذکرا فلعله كان شاوره قبابما ٠‏ وله ( حت 
امار الیل ) بالموحدة ساكنة و تشدید الراء ودعناه « انتعف » ویزة كل شىء وسطه » وقیل معظمه وقد تقدم 
القول فيه فى , کتاب الصلاة » زاد سعید بن عام فى روایته , جل یناجیه ترتفع أصواتهما أحيانا فلا نى على 
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شیء ما يقو لان ويخفيان آحیانا » ۰ قول ( ثم قام على" من عنده وهر على طمع ) أى أن يوليه » وقرله « وقد كان 
عبد الرحمن مخثی من على شيا » قال ابن هبيرة : أظنه آشار الا الدعاية الى كانت فى على أو نحوها ؛ ولا جوز أن 
يمل على أن عبد الرحمن عاف من عل على نفسه . قات : والذى يظبر لى أنه خاف إن بايع لفیره أن لا يطاوعه , 
والى ذلك الاشارة بقوله فيا بعد د فلا تجمل على نفسلك سيلا > ووقع فى روایة سید بن عام د فأصبحنا وما أراه 
يبايع إلا لعل » يعنى عا ظبر له من قران تة تقدعه . قوله (ثم قال ادع لی عثان ) ظاهر فى أنه تکام مع على" فى تلك 
عد ای رو اما م د رسا د اذهب فادع عثمان » وفيه ه فلابة » 
وفيه د لا أفهم من قولما شیثا » ناما أن تكون إحدى- الروأيتين وها » وما أن يكون ذلك تكرر منه فى تلك الليلة 
فرة بدأ هذا ومرة بدأ بهذأ ٠‏ قوله ( «أدسل الى آمراء ال جناد وکانو! وافوا تلك الحجة مع عبر ) أى قدموا الى مك 
جرا مع عر ورافقوه الى المدينة » وم معاوية أمير الثشام » وعيں بن سعد آمیر مص » والمذيرة بن شعبة آمیر 
الكوفة » وأبو موسى الاشعری أمير اليصرة » وع مرو بن العاص أمير مصر » قوله ارا عدار 
وق رواية راهيم بن طبمان د جاس عبد الرحمن على الاين » وفى رواية سعيد بن عامر « فلا صلى صبيب بالناس 

صلاة الصبح » جاء عبد اأرحمن یتخطی حتى صعد الذبر » خجاءه زسول سعد قول لعبد الرجن : ارفع رأسك وانظر 
لآمة تمد وبايع لافسك » ٠‏ قوله ( آما O‏ يي وأثن عليه : ثم قال 
ل 0 ن بان » أى لمجاو له مساويا بل برجحونه ۰ قوله 
( فلا تجملن على نفسك سبلا ) أ ى من اللامة اذا لم توافق الماعة » وهذا ۳۹ رف أن عبد الرحمن لم پتردد عند 
البيعة فى عهان » لكن قد تقدم فى رواية عمرو بن ميمون التصرح بأنة ‏ بدأ بعلى فاخذ بيده فقال : لك قراية من 
رسول الله قم والقدم فى الاسلام ماقد علدت » واه عليك لان أمرتك لتعدان , وان أمرت عات للسبعن 
ولتطيعن » ثم خلا بان خر فقال له مثل ذلك ۰ فلا أخذ الميثاق قال : ارفع يدك ياعمان فبایمه وباريع له على »وطريق 
المع بونبما أن عرو بن ميمون حفظ مالم يحفظه الاخر ويحتمل أن يكون الآخر حفظه لكن طوى بعض الرواة ذكره 
ويحتمل أن يكون ذلك وقع فى الیل لما تكلم معبما واحد بعد واحد » فأخذ على كل منهما العبد والميثاق » فليا آصبح 
عرض على على فلم پوافقه على بض الشروط ۰ وعرض على عثان فقيل » وژ بده رواية عاصم بن بهدلة عن أن وائل 
قال : قلت لعبد الرحمن بن عوف كيف بايعتم مان وترکن علياً فقال د ماذني بدأت بعلى فقلت له أبايمك على كتاب الله 
وسنة رسوله وسيرة ألى بكر وسمر » فقال فيا استطعت . وعرضتها على عثان فقبل » آخرجه عبد الله بن آحد فى 
زيادات الممند عن سفيان بن وكيع عن أبى بكر بن عیاش عنه » وسفیان بن وكيع ضعيف . وقد أخرج أحمد من 
طريق زائدة عن عاصم عن أفى وائل قال : قال الوليد بن عقبة لعبد الرحمن ان عوف : مالك جفوت آمب س المؤمنين 
يعنى عان فذ ک ی قول عثان » وأما قوله : سيرة عبر فانى لا أطيقبا ولا هو ء وق هذا (شارة الى أنه بایعه 
على أن یسیں سيرة عمر فعانيه على ترکپا ويمكن أن يأخذ من هذا ضف رواية سفیان بن وكيع اذ لو كان استخلف 
بشرط أن سير يسيرة عمر لم يكن ما أجاب به عذرا فى الترك » قال اين التين وانما قال لعلى ذلك دون من سواه » 
لان غيره لم يكن يطمع فى الخلافة مع وجوده ووجود عثان » وسكوت من حضر من أهل الشورى والمباجرين 
والانصار وأمياء الاجناد دليل على آصديقوم عبد الرحمن فيا قال وعلى الرضا بیان . قلت : وقد أخرج بن أنى 
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شيبة من طریق حارثة بن مضرب قال و حججت فى خلافة عر فلم آرم پشکون أن الخليفة بعده عثان » وأخرج يعقوب 
أبن شبة فى مسنده من طريق صمح إلى حذيفة قال : قال لى عر من تری قومك يؤهرون بعدى . قال . قلت : قد نظر 
الناس الى عثان وشهروه لها . وأخرج البغوى فى معجمه وخيشمة فى و فضائل الصحابة » بسند يح عن حارثة بن 
مضرب » حججت مع عير فكان الحادى عدو ان الامیر بعده عثان بن عفان . وله ( فقال ) أى د عبد الرحمن » 
مخاطبا أعثان ( أبأيعك على سنة الله وسئة رسوله والخليفئين من بعده فبأيعه عبد الرحمن ) فى الكلام حذف تقديره 
فقال : نعم » فبایمه عبد الرحمن . وأخرج الذهلى فى « الزهريات » وابن عساكر فى و ترجمة عغان » من طريقه ثم من 
رواية عمران بن عبد العزیز عن تمد بن عبد العزيز بن مر الزهرى عن الزهرى عن عبد الرحن بن المسور بن خرمة عن 
أببه قال كنت أعل الناس بأمر الشوری لأآنى كنت رسول عبد الرحمن بن عوف » فذکر القصة وى آخره . فقال : 
هل أنت ياعلى مبايعى ان و ليتك هذا الامر على سنة الله وسنة رسوله وسنة الماضين قبل ؟ قال : لاء ولسكن على 
طاقتی » قأعادها ثلاثا . فقال نان : آنا يا أبا عمد أبايك على ذلك » تاما ثلاما فقام عبد الرحن واعتم ولبس 
السیف فدخل المسجد ثم رق الذبر غمد الله وأثنى عليه ثم أشار الى عمان فبايعه » فعرفت أن خالى أشكل عليه 
أمرهما فاعطاه آحدهما وثيقة ومنعه الاخر إياها » واستدل هذه القصة الاخيرة على جواز تقليد الجتهد؛ وان عمان 
وعبد الرحن كانا بریان ذلك مخلاف على » وأجاب من منعه وهم امور بأن المراد بالسيرة مايتعاق بالعدل ووه 
لا التقليد فى الأحكام الشرعية » واذا فرعنا على جواز تجزىء الاجتهاد احتمل أن يراد بالاقتداء بهما فا لم بظبر 
التابع فيه الاجتماد فيعمل بقولما للضرورة » قال الطبرى :لم يكن فى أهل الاسلام أحد له من المثزلة فى الدين 
والهجرة والسابقة والعقل و الم والمعرفة بااسياسة ما استة الذين جعل عر الآمر شورى بإنهم » فان قيل كان بعض 
هؤلاء الستة أفضل من بعض وکان رأى عبر أن الاحق بالخلافة أرضام دینا » وأنه لا تصح ولاية الفضول مع 
وجود الفاضل » فالجواب أنه لو صرح بالأفضل منم لكان قد نص على استخلافه » وهر قصد أن لايتقلد العهدة فى 
ذلك » قعابا فى سنة متقار ن فى الفضل » لاه يتحقق أنهم لاجتمعون على توليبة المفضول» ولا بألون المسلمين 
نصحا فى النظر والشورى » وأن المفضول منهم لابتقدم على الفاضل ؛ ولا يتكلم فى منزلة وغيره أحق بها منه » وعلم 
رضا الامة يمن رضى به الستة . ويؤخذ منه بطلان قول الرافضة وغيرم أن النى لله نص على أن الامامة فى 
أشخاص بأعيانهم > إذ او كان كذلك لما أطاعوا عر فى جملا شورى» واقال قا منهم ماوجه التشاور فى أمر 
کنیناه بیان 0 على اسان رسو له » فق رضا اع بم أمرم به دلیل على أن الذی کان عندم من المد فى الامامة 
آرصای من وجدت فيه استحقبا » وادراکپا يقع بالاجتهاد » وفيه أن اجماعة الموثوق یام إذا عقدوا عقد 
الخلافة لشخص بعد التشاور والاجتهاد لم يكن لنيرمم أن يحل ذلك المقد » إذ لو كان العقد لا يصح إلا باجتماع 
ايع » لقال قائل لا معتى اتخصیص هؤلاء الستة » فلا م يعترض متهم معترض بل رضوا وبایموا » دل ذلك على 
عة مأقلناه » انتهى ملخصا من كتاب أبن بطال » و تحصل منه جواب من ظن أنه يلزم منه أن عمر كان يرى جواز 
ولاية المفضول مع وجود الفاضل » والذى يظبر من سيرة عمر فى أمرائه الذين كان يؤمرم فى البلادء أنه كان 
لابراعى الأفضل فى الدين فقط بل يضم اليه مزرید المعرفة بالسياسة مع اجتتاب مأيخالف ا منبا » فلجل هذا 
استخاف معاوية والذيرة بن شعبة وعمرو بن العاص مع وجرد من هو أفضل من كل مهم فى آمر الدين والعلم » 


اديت ۷۲۰۷ - ۷۲۰۸ ۱۹۹ 


مس رس داتس سر وس ما 
كاب الدرداء فى الشام وابن مسعود فى الكوفة » وفيه أن الشركاء ف الثىء إذا وقع بينهم التنازع فى آمر من الأمور 

يسندون مر إلى واحد ليختار لحم إمد أن عفر نفسه من ذلك الامر » وفيه أن من آسند اليه ذلك يذل وسعه 
فى الاختياد » يوجر أهله وله اهتاما ما هو فيه حتى يكله » وقال ابن المنير : فى الحديث دليل على أن الوكيل 
المفوض له أن بو کل وان لم ينص له على ذلك . لآن النسة أسندوا الامر لعبد الرحمن وأفردوه به فاستقل مع أن 

عمر لم ينص فم على الانفراد » قال : وفيه تقوية لقول الشافمى ف المسآلة الفلانية قولان ؛ أى انحصر الق عندی 
فهما ؛ وأنا فى مولة النظر فى التعيين » وفيه أن [-داث قول زائد على ما أعع عليه لا يجوز » وهر کاحداث سابع 

فى أل الشوری ‏ قال وق تأخير عبد الرحمن مؤامرة عهان عن مؤاهرة على سياسة حسئة » منترعة من تأخير 

يوسف #فتيش رحل أخيه فى قصة الصاع » إبعادا لاهمة وتنطية للحدس » لانه رأي أن لاینکشف اختياره لان 
قبل وقوع البيعة 


4 - پا سی من ام مرتین 
۸ ده شنا أو عامے عن زب" بن أى عبيد 8 عن سلية قال :پارا ای“ ين ت رة 4 
م ك 6 


فقال لى : امه ألا ”تبابع ؟ قلت" : پارسول الله قد بيست فى الأول » قال : وق الثانى » 


قوّه ( باب من بايع مرتين ) أى فى حالة راحدة . قوله ( عن سلمة ) تقدم فى « باب البيعة » فى الحرب من 
« كتاب الجباد » من رواية الک بن ابراه » حدثنا يزيد بن ألى عبيد عن سللة بأثم من هذا السياق وفيه بابعت 
النى يله م عدات الى ظل شجرة فلا خف الناس قال « يا ابن الاكوع ألا تبايع » ٠‏ قوله ( قد بايعت فى الاول 
قال وف الآافى ) والمراد بذلك الوقت » وق رواية الكشميينى فى الاولى » بالتأنيث قال , وف الثانية » والراد 
الساعة أو الطائفة » ووقع فى رواية مک « فقلت قد بایست پارسول الله » قال : وأيضا فبايمته الثانية وزاد فقات 
له : يا أبا مسم على أى شىء كتتم تبایمون يومئذ » قال : على الوت » وقد تقدم البحث فى ذلك هناك » وقال الإلب 
فما ذكره ابن بطال آراد أن يؤكد ببعة سلبة لعله بشجاعته وعنائه فى الاسلام وشبرته بالثبات » فلذلك أمره بتكرير 
المبايعة ليكون له فى ذلك فضيلة . قلت : ويحتمل أن يكون سالة لا بادر الى البايعة ثم قعد قربا » واستمر التاس 
ياعون الى أن خفوا » أراد مق منه أن يبايع لتتوالى المبابعة معه ولا بقع فبا تخلل » لآن العادة فى مبدأ كل 
أمر أن يكثر من يباشره فينو الى » فاذا تناهى قد یقع بين من بحىء آخرا تخلل » ولا يلزم من ذلك اختصاص اة با 
ذكر والواقع أن الى أشار اليه ابن بطال من حال سلية فى الشجاعة وغيرها لم يكن ظبر بعد » لانه نما وقع منه 
بعد ذلك فى , غروة ذى قرد » حيث استعاد السرح الذى كان الشر کون أغاروا عليه فاستلب ثياييم » وكان آخر آمره 
أن أسبم له النى يبت سهم الفارس والراجل ‏ فالاوی أن يقال تفرس فيه النى ب ذلك فبايعه مرتين » وأشار 
بذلك الى أنه سيقوم فى الحرب مقام رجلين فكان كذلك » وقال ابن المنير : يستفاد من هذا الحديت أن اعادة 
لفظ العقد فى الاكاح وغيره ليس فسخا للعقد الأول خلافا لمن زعم ذلك من الشافعية . قلت : الصحيج عندم أنه 
لایکون فسخا کا قال اپور 


۳۰۰ ۳ - کتاب الاحکام 


6 ¬ پوس بیع ال عر اب 
ا س و بد اله بن مسمة عن مالك عن لر بن الاسکفرر « عن جابر بن عبد الله رضی الله 
عمهيا أن" أعرا بج رسول الذي او اما ومك مك قال :لى یمق فى م جام قال : 


عا سے 


اتنی يەق مت فآی" » قرج » فقال‌رسول رم : الذینة لهھ : ی جما € 

قوله ( باب بیع الاعراب ) أى مبايعتهم على الاسلام والجباد . قوله ( أن أعرابيا ) تقدم التنبيه على اسمه فى 
د فضل المديئة آواخر الحج » . قوله ( على الاسلام ) ظاهر فى أن طلبسه الإقالة كان فما تماق بنفس الاسلام » 
ويحتمل أن يكون فى ثىء من عوارضه الحجرة » وكانت فى ذلك الوقت واجبة » ووقع الوعيد على من رجع 
آعرایا بعد هجرته » كا تقدم التفبيه عليه قریا م والوعك » بفتح الواو وسكون الرملة وقد تفتح بعدها كاف الى 
وقيل لا وقبز أرعادها . وقال الاصعمی : صله شدة الحر » فاطلق على حر الحى وشدتها ۰ قوله (أقلنى بيعت فأبى ) 
تقدم فى , فطل المدينة » من رواية الثورى عن این اانکدر أنه أعاد ذلك ثلاما وكذا سيق بعد باب ٠‏ قوله (ظرج) 
أى من المدينة راجما الى البدو . قله ( المدينة كالكير الم ) ذكر e‏ 
ذگر حديث المدديثة « تن الخيث كا تن ار خبت الحديد , أن النى بإ قاله فى هذه القصة وفيه نظر > والاشبه 
كاله « فى قصة الذين رجعوا عن القتال معه يوم أحد » کا تقدم بيان ذلك فى غزوة أحد من , كتاب المفازى » 5 
(تتق) بفتح أوله (خبثها) : ممجمة ومو حدة مفتو حتين ۰ قولْه (و تتصع) تقدم ضيطه فى فضل المدينة وبيان الاختلاف 
فيه » قال ابن التين : اما امتدع النى بلق من إقالته لانه لايعين على معصية » لان البيعة فى أول الامر كانت على أن 
لايخرج من المدينة إلا بإذن نغروجه عصيان . قال : وكانت المجرة الى المدينة فرضا قبل فتح مکه على كل من أسلم 
ومن لم هاجر لم يكن بينه وبين الژمنین موالاة » لقوله تعالى لا والذين آمنوا ولم ياجروا مالک من ولايتهم من 
شی حتى يباجروا ) فلا فتحت مک قال سل « لا هجرة بعد الفتح » قن هذا اشعار بأن مبايعة الاعرابى المذكور 
كانت قبل الفتح » وقال ابن الب : ظاهر الحديث ذم من خرج من المديئة وهو مشكل » فقد خرج منبا جع كثير 
من الصحابة وسكنوا غيرها من البلاد » وكذا من بعدمم من الفضلاء . والجواب أن المذموم من خرج عنبا كراهة 
فيا ورغبة عنها » ا فمل الأعرابي المذكور وأما الشار .الهم فاتما خرجوا لمقاصد محيحة كنشر العم وفتح بلاد 
الشرك والمرابطة فى الثغور وجباد الاعداء وم مع ذلك على اءتقاد فضل المدينة وفضل سكناها ؛ وسيأق شىء من 
هذا فى ١‏ كتاب الاءتصام ‏ أن شاه الله تعالى 

5 - ااي ببعة الصغير 

3 رشنا عل بن عبد عبد الله حذ شیا هب اله بن : يزيد حدانا سعید هو ان ؛ ایا آیوب ال حدتني 

أبو عقيل زهرة بن معد ۵ عن جلو عبد الله بن هشامے کان قد أدركة” 2 الب ميته وذهبت* به مُه زینب اة 


“ديد إلى رسول الله علخ فقالت : پارسول" َه ید" ؛ فقال ای يليك : هو صغير » فس رأسّه ووا 44 
ركان ضحي بالشاة الراحدة عن جيم ۹ 


الحديث ۷۲۱۲۰-۱۷۲۱۰ ۳۰۹ 
قوله ( باب بيعة الصفی ) أى هل تشرع أو لا ؟ قال ابن المزير : اارحة موهمة » والحديث يزيل [جامبا» فهو 
دال على عدم العقاد بيعة الصذير ذكر فيه حديث عبد الله بن هشام التيمى » وهو طرف من حدیت تقدم بكاله فى 
« كتاب الشركة » من رواية عبد الله بن وهب عن سعيك بن أ آیوب » وفيه فقالت بارسول الله بایعه » فقال : 
« هو صقين فسح رأسه ودعا له » ٠‏ قوله ( وكان یضحی با شا الواحدة عن جميع أهله ) هو عبد الله بن هشام 
المذكور ؛ وهذا الآثر الموقوف يح بالسند المذكور الى عبد الله » وقد تقدم الك المذكور فى , باب الاضمية 
عن المسافر والاساء » والنقل عمن قال و لاجزیء أضية ار جل عن نفسه وعن هل يته ۾ واا ذكره اليخارى مع 
أن من عادته أنه يحذف الوقوفات غالبا لان المتن قصير » وفيه اشارة ال أن عبد الله ن هشام عاش بعد النى 
يللم زمانا بيرك دعائه له وقد تقدم مایتعلق به من ذلك فى , کتاب الدعوات » 
ما یه 
۱ - ڑا عبد الله بن بوسف آخبر نا مالك عن مد بن المسكدره عن جار بن م د لله أن 
آمرايا بام رسول اله بإ على الإسلام اعاب الأعرابي رەك بالدينة فآ رای إلى رول اذ كلل 
فقال ؛ پارسول الله أقانى بيعت » فأبى رسول الل کے .م جاه فقسال : أقلنى بی » زا م چاه 
5 5 1 8 ۱ و e‏ 4 نی رش 
فقال : اقلنی ييمتى » فأفى ۰ شرج الأعرایی ؛ فقال رسول اھ کے : غا لأدبعة كالسكير نی غیت اء 
وقسم طیما» 
قوله ( باب من بايع ثم استقال البيعة ) ذكر فيه حدیت جار فى قصة الأعرابى » وقد تقدم شرحه قبل يام 
۸ - پاسیسته من بایم رجلا لا یبای إلا قد ف 
۲ -- وز مدان عن أنى حمزة عن العش عن أبى صا « عن أبى هر يرة قال : قال رسول الله 
م موی لد 0 ب “ou‏ ی 7 
مَك : ثلاثة لا يكاممم الله يوم القيامة ولا کم دم عذاب أليم : دجل عل فضل ماو بالطريق عنم منه 
ان السبیل . ورجل" بام اما لا یبایمه" إلا یه » إن أعطاه ماري وى 4 » وإلالم وف 4 . ورجل بای 
رجلا بسلعة بعد المصر » غلف بال افد أعطى بهاکذا وکذا ؛ فصداقه ها .و بط ببا» 
قوله ( باب من بایع رجلا لاپایمه إلا للدنيا ) أى ولا يقصد طاعة الله فى مبايعة م 


لله فى سابعة من يستحن الامامة . 


( عن أبى حمزة ) بالمبملة والراى هو ممد بن ميمون السكرى . وله ( عن أنى صاخ ) فى رواية عبد الواحد بن 
زياد عن الاعش , معت أبا صاخ يقول سمعت آبا هريرة کا تقدم فى د کتاب الشرب » ۰ قوله ( ثلاثة لا يكلمبم 
لله يوم القيامة ) زاد جرير عن الاعش « ولا ينظر اليم » وسقط من روايته « يوم القيامة, وقد مر فى اشبادات 
وق دواية عبد الواحد , لابنظر الله الهم يوم القيامة » وسقط من روایته ولا يكامهم وثبت انیم لاب معاوية 
عن العش عند مسل على وفق الأية الی في آل عمران؛ وقال : في آخر الحديث . ثم قرأ هذه الأية لإ إن الذين 


- ۲۱ ج ۱۳ ۰ فع الاری 


عه زر 


۲ د كتاب الآحكام 


ايشترون بعبد الله وأيانهم ثمنا قليلام يعنى إلى آخر الأية. قول (رجل على فضل ماء بالطريق نع منه ابن السييل) 
فى روایة عبد الواحد «رجل كان له فضل ماء منعه من ان السبیل » والمةصود واحد وان تغاير اافپومان لتلازمبما 
لانه اذا منعه من الماء ققد منع الماء منه » وقد تقدم اكلام عليه فى « كتاب الشرب » ووقع فى رواية أب معاوية 
د بالفلاة » و می المراد بالطريق فى هذه الرواية . وفى رواية رو بن ديار عن أنى صاخ فى الشرب أيضا 

ورجل منع فضل ماء فيقول الله تعالى له « ابرم آمنعك فضلى كا منعت فضل مالم دمل يداك وقد تقدم الكلام عليه 
فى الشرب أيضا » وتقدم ثىء من فوائده فى « کتاب ترك اليل » ۰ قوله ( ورجل بایع إماما ) فى روایة عبد 
الواحد « امامه » . قول ( إن أعطاه مايريد وفى له ) فى رواية عبد الواحد « رضا ء ٠‏ قوله ( والالم يف له) فى 
رواية عبد الواحد ه خط » . قوله (ودجل نايع رجلا) فى رواية المستملى والسرخسى « يبايع » إصيغة المضارعة » 
وق رواية عبد الواحد » أقام سلعة بعد العصر » وق رواية جرير ه ورجل ساوم رجلا سلعة بعد العصر ء ٠‏ قوله 
(غاف باثه ) فى رواية عبد الواحد فقال : والله النی لا (له غيره . قوله ( لقد أعطى بها كذا وكذا ) وقع 
مضبوطا بم الهمزة و کسر الطاء على البناء للجبول » وكذا قوله فى آخر الحديث « ول یبط » يضم أوله وفتح 
الطاء » وفى بعضها يفتيم امز قا اليناء للفاعل والضمير للحالف وهی آر رجح » ووقع فى رواية عبد الواحد 
بلفظ د لقد أعطيت با » وق رواية أنى معاوية ۽ شاف له بالله لاخذما بكذا , أى لقد آخذها ؛ وق رواية عرو 

ابن دینار عن أنى صاخ , لقد أعطى با أكثر ما أعطى وضيط پفتح الحمزة والطاء » وق بعضبا تم أوله وکسر 
الطاء » والاول أرجح . قوله ( فصدقه وأخذما ) أى الشتری ( وم بعط بها ) أى القدر الذى حاف أنه أعطى 
عوضبا » وق رواية أنى معاوية , فصدقه » وهو على غير ذلك . تذیبان : آحدهما الف الاعش فى سياق هذا 


إلآن عرو بن ديئار عن أ , صالح فضی فى الشر ب ويآق فى التوحيد من طريق سفيان بن عبينة عن عمرو بن دينا 
ن عمرو بن دیتار رو بن ده 


عن آي صاخ عن ای شوه و پا اه ی با 
الحديث , ورجل حاف على يمين كاذبة بعد العصر لیقتطم با مال رجل مس » قال الکرمانی ذکر عوض الرجل 
الثاتى وهو المبايع للامام آخر » وهو الحالف توت مال السل وليس ذلك باختلاف » لان التخصيص لعدد 
لایتنی مازاد عليه انتهى » ويحتمل أن یکون کل من الراووین و ا صحفظ الآخرء لان امجتمع من الحديثين 
آربع خصال » و کل من الحديين مصدر بثلاثة » فكأنه كان فى الاصل أربعة » فاقتصر کل من الراویین على واححد 
ضه مع الاين اللذين توافقا علهما فصار فى رواية كل منهما ثلاثة » ويؤيده ماسيأتى فى التنیه الثانى . ثاقهما : 

أخرج مسل هذا الحديث من رواية الاعش أيضا لكن عن شيخ له آخر إسياق آخر » فذكر من طريق أبى ا 
ووكيع جیما عن الأعش عن أب حازم عن أ هريرة کصدر حديث لباب » كن قال : :د شيخ زات وملك 
كذاب وعائل مستكير , والظاهر أن هذا حدرث آخر أخرجه من هذا الوجه عن الاعش فقال عن سلمان بن مسبر » 
عن خرشة بن ار » عن أبى ذر عن النى مل قال « ثلاثة لا یکامیم الله يوم القيامة : الممان الذى لابعطى شيئا إلا 
منه » والمنفق سلعته بالحاف الفاجر » والمسبل إزاره » وليس هذا الاختلاف على الاعش فيه بقادح » لابا ثلاثة 
آحادیت عنده بثلاثة طرق » ويجتمع من جوع هذه الاحاديث تسم خصال ويحتمل أن تبلغ عشرا » لان المنفق 
سلعته بالحاف الكاذب » مغاير للذى حاف لقد أعطى با كذا , لان هذا خاص من يكذب في أخبار الشراء »والذى 


الحديث ۷۲۱۵۲۰۷۲۲۱۱ Ye‏ 
قبله أعم مله فيك رن خصلة أخرى ۽ قال الذروى قيل معنى د لایکامیم الله کلم من رضا عنه باظبا ر اأرضا بل بكلام 


یدل 1 الط وقیل ار اد أنه عرض عم EE‏ قيل يكاعم کلام رم 1 وق ل لايرسل الهم اللاي با لتحية 
ومعنی لاننظر لیم : إعرض عم ؛ وهی 3 3 لعيا ده : ر هته هم و 2 ۷ وهی لايذكيم : : لاطبرم من 
الذزوب وقبل لاش عليوم 4 واار 1 بان السيل : المسافر 4 تاج إلى امام لكر ن شی مله لر رف والمرتد 'إذا 
أصرا على الكفر » فلا يحب بذل الا ء فأ ؛ وخص بعد العصی یا اف لشرفه «سیب اجتاع ملائكه الیل والنبار 
وغیر ذلك » وأما الذى بای الامام بالصئة المذكورة فاستحقاقه هذا الوعيد لسکونه غش امام ااسلین ؛ ومن 
لازم غش الامام غش الرعية لا فيه من التسبب الى اثارة الفتنة »ولا سما ان کاس من طبع عل ذلك انهی 
ملخصا . وقال الخطالى : : خص وقت العصر بتعظيم الاثم فيه » وأن 5 امین ۳۹ رة حرمة فى 1 وقت لان 
ألله عظ م شأن هذا الوقت بأن جعل الاک 2 مج فيه وهو وقت ختام الاعبال 3 والامور مخواتیمها فخلظات 
قرب فيه لثلا يقدم عليها تجروًا » فان من ترا عايهأ فيه اعتادها فى غيره » وکان السلف يحلفو رن بعد العصر »> 
وجاه ذلك فى الحديث أيضا 3 وق الحديث وعيد شديد فى فكث البيعة 2 والخروج على الامام لاف ذلك من تفرق 
الكلمة » ولا فى الوفاء من تعصین الفروج والاموال وحقن الدماء » والاصل فى مبايعة الامام أن يبايعه على أن 
يعمل باق دبقم الجدود وباس اروف وی عن المذكر 2 ف جدل هيأ بعته لال عطاه دون ملاحطة المقصود 
فى الاصل فقد خسر خسرانا مبينا ودخل فى الوعيد المذ کور وحاق به إن لم يتجاوز الله عنه» وفيه أن كل عحل 
لايقصد به وجه الله وأريد به عرض الدنيا فبو فاسد وصاحيه آم » والله الوفق 
9 - ایس بيمة النساء ؛ رواه أنه عباس عن ااي ق 

۳ - وشن آبو الما أخير نا شعیبعن الزهری» .ح . وقال الليث حدثنى بونس عن أبن شهاب 
آخبر نی أبو درس اتلولانی أنه د سم باد بن الصامت يقول : قل انا رسول اف ولخ - ون فى اس ة 
"تبایمونی على أن لاش د | »ولا نسرقواء ولا زوا ولا توا لاد » ولا تأتوا پا رنه 
بين أبديم وأرجلک» ولا و و و فن وفى منک أ على الله » ومن أصاب من ذلك شيا 
ذموقب فى انیا فم وكفارة 4 ؛ ومن أصاب من ذلك شیا فستر» الله تأمرثه إلى لله : إن شاء عاّبه وإن شاء 
عقا عيه ٠‏ قبا رما على ذاك » 

4 - ليرب مود حد نا عبد" ارزانی اخبر نا مر عن لان حرى عن عروة 8 عن عائشة رضی الله 
عنها قالت : كان الى ييه يبايع النساء بالسكلام بهذه الاية (ر لابشركن بالل شيا 4 قالت : وما مت ید" 
رسول الله يله بد امرأة إلا امرأة ماسكبا » 


¥16 — مش مداد حدكثنا عبد الوارث عن أبوب” عن 00 دعن أم عطي قاات : بایعنا اي 


f‏ ۳ ۔ کتاب الاحكام 


وق فر علينا ل( أن لا بشر کن بال شيثا ) ونهانا عن الياحة » فقبضت امرأة منا ید ها فقالت :فلا نی 
وأنا ارد آن جز يها 3 ل" اقل شب 4 فذهيت 9 زرحت ؤاوت امرأة ا م سم وم الملاه وابتة آن 
سرخ امرأة معاذ » أو ابنة أي سَبرة وامرأة معاذ 


قوله ( باب بيعة النساء ) ذكر فيه أربعة أحاديث » الاول : وله ( رواه اين عباس ) كأنه يزيد ماتقدم فى 
ألُعيدين من طریق الحسن بن مسر عن طاوس عن این عراس شبدت الفطر ؤذكر اديت وقيه خرج النى يلق کی 
أنظر اليه حين بجلس بيدهء ثم أقبل يشقبم حی جاء النساء معه بلال فقال : ( يا أا النى اذا جاءك المؤمنات 
يبأيعنك € الأية ثم قال حين فرغ مها ون على ذلك , وقد تقدم فرائده هناك فى تفسير الممتحنة . الحديت ای : 
حديث عبادة بن الصامت فى مبايعتهم النى يللاه على مثل مافى هذه الأية » وقد تقدم الكلام عليه فى م كتاب الايمان» 
أوائل الكتاب ووقع فى بعض طرقه عن عبادة قال د أخذ علينا رسول الله بإ يا أخذ على النساء أن لانشرك بالله 
شيثا ولا نرق ولا نزفى » الحديث أخرجة مس من طريق الاشمت الصنعانی عن عبادة والى هذه الطريق أشار فى 
هذه الترجة قال اي الاي آدخل حديث عبادة فى ترجة بيعة الأساء لانها وردت ف القرآن في حق النساء فعرفت 
بهن » ثم استعملت فى الرجال » الحديث الثااث : حديث عاقشة كان رسول الله بلي يبايع الفساء بالكلام بهذه الآية 
2 لا يشركن بالله شيئا € كذا أورده مختصرا وقد أخرجه البزار من طريق عبد اارزاق بسند حديث الباب الى 
عاقشة قالت : جاءت فاطمة بات عتبة - أى | بنربيعة بن عبد شس أخت هند بت عتبة ‏ تبايع رسول الله بلع فأخذ 
عايها أن لاتزنى » فوضعت يدها على رأسها حياء » فقالت لها عائشة : بایمی أيتها المرأة » فوالله مابايعناه إلا علىهذا 
قالت : فنعم اذا » وقد تقدمت فوائد هذا الحديث فى #فسير سورة الممتحنة وق أول هذا الحديث هناك زيادة غير 
الزيادة الى ذكرتها هنا من عند البزاد ۰ قوله (قالت وما مست يد رسول الله رم بد امرأة إلا امرأة يلكبا) هذا . 
القدر أفرده النسائی فأ خر جه عن مد إن حى عن عبد الرزاق بسند حديث الباب بانظ لكن مامس وقال: يد امرأة 
قط , وكذا أفرده مالك عن الرهرى بلفظ » مامس رسول اله يلم بيده امرأة قط ء إلا أن یأخذ علیها فاذا أخذ 
ايها فأعطته قال : اذهى فقد بايعتك آخرجه مس قال النووى : هذا الاستثناء منقطع وتقدير الكلام مامس يد امرأة 
قط ولكن يأخذ عليه الببعة . ثم يقول لها اذهى اخ . قال : وهذا ااتقدير مصرح به فى الرواية الاخرى فلا بد منه 
انتهى . وقد ذكرت فى #فسير الممتحنة من خالف ظاهر ما قالت عائشة » من اقتصاره فى مبايمته عل النساء على 
الكلام ۽ وما ورد أنه بایمپن بحائل أن بواسطة با يننى عن اعادتة » ويعكر على ماجزم به من التقدير » وقد بو خذ 
من قول أم عطية فى الحديث الذی بعده فقبضت امرأة يدها » أن بيعة النساء كانت أيضا بالايدى فتخالف مانقل 
عن عائشة من هذا الحصر ء وأجيب ما ذكر من الخال » وحتمل أنبن كن يشرن بأيدين عند المايعة بلا عاسة ء 
وقد أخرج اق بن راهوية بسند حسن عن أماء بذت يزيد مرفوعا انى لا أصافح الذاء وفى الحديث أن كلام 
الاجنبية مباح ساعه وأن صوتا ليس بعورة» ومنع لس بشرة الاجنية من غير ضرورة لذلك . الحديث 
الرابع : قوله (عن أيوب ) هو السختیانی و ( حفصة ) هى بذت سيرين أخت عمد والسند كله بصریون » وتقدم 


۳۰۵ ۷۲۱۸ ۷۲۱۵ mg 


شرح حدیث آم عطية هذا فى , كناب الجنائر » مستوفی » وفيه تسمية الفسوة المذكورات فى هذا الحديث » وتقدم 
مایتعلق بالكلام على قلحا أسعد تى فى تفسير سورة الممتحئة 


« إن این باس نك اما یاس ن اھ ٤‏ د اق اد ف كف ای م 

13 یل میاه إا بپایمون 1 غوف ایدم ثن فحت ذأما نالك نقسة + ومن 
8 ص 
او عا عامد عليه الله » فسيؤتيه أجرا عظيا ) 

۹ - شا و نوی يم حدثيا سفیان" عن در بن النگدره کے جا را ول : چاه أم عرابية إلى 


و در ۱ 
مي فقال : بایمی على الإسلام ) فبأيمه عل الإسلام . نم جاء الفد موم » فقال : اقلی 6 ی" 3 8 
قال : للدينة کال كير نی خبتما ولمم ایا > 


لي لين الردراء التسيري يا ا مين ٠‏ قوله ( وقال الله تعالى ) فی ر واية 
غير أبى ١‏ فر د وقوله تعالى » . قله ر ان الذين ببایمو نك إنما یاون الله الآبة ) ساق فى رواية أي ذرالى قوله 


ما یکت على نفسه » ثم قال الى رل فسونبه أ را یاه رای فى رواية كرعة الأية لبا » ذكر فيه حديث 


جابر فى قصة الاعرانی وقد تقدمت الاشارة اليه قربا فى ه باب بيعة الاء راب » وورد فى الوعيد على نكت الببعة 
حديث ابن عمر و لا أعلم غدرا أعظم من أن يبايع رجل على بيع الله ورسوله . ثم ينصب له القتال , وقد تقدم فى 
أواخر م كتاب الفتن » وجاء نحره عنه مرفوعا باغظ , من أعطى ببعة ثم 8 لق الله وللست معه ينه » أخرجه 


بت أن د رح وفبه و اسلا تارج الا برد عردم . 


الطراق سئد جد وه 500 الى ای ام و بصم 
را ل 5 اب رة رفعه و الصلاة كنارة 21 شن زت ٠‏ اسرت الله وفحت الصععه ۾ 


ا 


الحديث . وفيه تفسير اسك ااصفقة ,أ ه أن تعطی رجلا بيعتك ثم تقاتله ۾ آخرجه أحد 
۵۱ - پاصیست الاستشلاف 
۷ - وشا ی بن ی آخبن ایا بن بلال عن يحبى بن سعيد قال عمث اقام بن ند قال 
« قاات عائشة رضى الل عنها : وا NR‏ فأستففر للك وأدعو للشر . 
فقالت عائشة کک ای لأظاك ی ب موی » ولوكان ذلك لفات آخر يوم“ مرگ بعض 


أزواجك ٠‏ قال ادى ب :بل أنا واراساه» لقد ممت أوأردت” ‏ أن أ أرسل إلى أبى بكر وابنه فأعيد” 


۳ 1 
را من ار ل ویدفم اازهنون » أو و یدنم ال ويأبى' المزمنون » 
۸ - مش | تخد ن يوسف أخيرنا سفیان عن هشام بن عروة عن أبيه دعن عبد الله ن مر رفی" 
قرو زا مات سم e‏ 97 1 ۱ 
الله دیما قال : قل آعمر ألا تستخلف ؟ قال : إن أمتخاف فد استخاف من هو خير می أبو بکر > وا 


رك 


ل ل 1 ا و ع ۳ 
رك فقد رك من هو خير منى رسول ار پې د فأنتوا عليه فال . راغب وراهب > وددت أنى هوت مها 


۲۰ ۳ - کتاب الاحکام 


کفافا" لا ولا على » لا اماما 8 وس € 


۹ - مرش إراهيم بن مو می" أغيرنا هشام" هن مععر عن اژثهری" « آخبر يس بن ماقف 


رطى الله دنه أيه مم ية ع ر الآخرة حين جاس ص افر وذقت 8 من ومر توف البى كل 
فنشمد وأو بكر صامت ایتک قال : كنت” ای از سول الل ول حى دي ر فا بريد بذلك أن 
یکرن آرم » فان یك عمد ثم قد مات فان الله تمالى قد جمل بين آظهرک نوراً مپتدون به ما هدی ال 
عدا بيقع » وان أب بكر صاحب ردول الہ بے الى اثبين »فانه آولی اناس بأمورک» فقوموا فبایموه . وكانت 
طائفة منم قد إيعوه قبل ذلك فى سَقيفة بى اعدة » وكانت أبيمة العامة على الذير . قال الزأهرى عن أنس بن 
مالك ممعت مر يقول لأبى بكر بومئذ : اصمد الد . فم رل به حى صمل الدب با یم" الاس عامة » 
[ الحديث ۷۲۱۹ - طرفه فی : ۷۲۹۹ ] 
هس سیگ ۲ 5 1 ۳ 5 
۲ 3۶۷ سب وشا عبد العزيز ۳ عبلر أله حف یا ات ب سود دكن اجه عن عد ن جپیر مس معله. 


دا 9 


1 


دعن أبيه قال : نت از ی > يلم امرأة فکمه فى شىء فآمر‌ها أن ر جم إليه » قالت : با رسول اف رابت 
إن جثت" ولم آجداك -كأنها ربد الوت - قال : إن ل تجدینی ة تا 
۰ د يرشي مسلاد حه مامح عن فيان حد 2 فى قاس بن مس عن طار رفن دعن آی 
بكر رضی الله عنه قال لو فد زاخة : تيعون أذناب الابل‌حی" يرك 4 اه خليفة نبيه مس والهاجرین" ۳ 
يروم به € 
قوله ( باب الاستخلاف ) أى تعيين الخليفة عند موته خليفة بعده » أو یمین اعة ليتخيروا منبم واحداء 
ذكر فيه خمسة أحاديث : الحديث الأول ٠‏ قوله ( عن کی بن سعید ) هو الاتصارى والست د كله مدنيون » وقد 
تقدم مارتعاق بالسند فى م كتاب كفارة امرض » وتقدم الكثير من فوائد المتن هناك . قول (فاعبد) أى أعين القائم 
بالامس بعدى و هذا هو الذى فبمه البخارى فترجم به وان كان العبد أعم من ذلك , 7 وقع فى رواية عروة عن 
عائشة بلفظ د ادعى لى آباك وأخاك حتى أكتب كتابا » وقال فى آخره : « ويأى الله والمؤمون إلا أبا بكر 
وق رواية اسف د ادعی لى أبا بكر أكتب كتابا فاق آخاف أن يتمنى متمن ويأي الله والمؤمنون إلا أبا بكرء 
وق رواية لبزار و معاذ الله أن تختاف الناس على ألى بكر » فبذا يرشد الى أن المراد الخلافة » وأفرط ا لبلب فقال: 
فيه دليل قاطع ی خلافة أب بكر » والعجب أنه قرر بعد ذلك أنه ثبت أن النی يقر لم يستخلف . الحديث الثانى : 
قول ( سفیان ) هر الثررى د ومد بن بوسف » الراوی عنه هو الفریای ٠‏ قوله ( قیل لعمر ألا آستخلف ) فى 
رواية مسل من طريق أى أسامة عن هشام بن عروة عن أبيه عن أبن عر و ضرت ألى حين أصيب قالوا استخلف » 


وأورد من وجه آخر أن قائل ذلك هو ابن عر راوى الحديث ‏ أخرجه من ط ريق سام | بن عبد الله بن عمر عن آیبه 


اخدیث ۱۷۲۲۱۰۷۲۱۷ : ¥( 
وما ا اي أن أ كله فى ذلك» فذکر القصة وأنه قال له : 
« لو كان لك راعى غنم ثم جاءك وترکبا اريت أن قد ضيع » فرعاية الناس آشد ء وفيه قول عر فى جواب ذلك 
د ان الله حفظ دينه, ٠‏ قوإه ( ان أستخلف اخ ) فى رواية سالم , ان لا أستخلف فان رسول الله يلك لم يستخلف » 
وان أستخلف فان أبا بكر قد استخلف » قال عبد الله و فو الله ماهو إلا أن ذكر رسول الله ر وأبا بكر فعلت 
أنه لم يعدل پرسول الله للم أحدا ء وأنه غير مستخلف » وأخرج ابن رد الاسام ن عبيد الته وأظنه 
ابن عبير قال : قال اس لعمر ألا تمد ؟ قال : أى ذلك أغذ ققد تبين لى أن الفعل وراه وهر مشكل 
ویزیله أن دلیل الترك من فعله مار واضح ؛ ودليل الفعل يؤخذ من عزمه الذى حكته ءائشة فى الحديت الذى قبله . 
وهو لانعزم الا على جائر » فکان عبر قال : ان أستخاف فقد عرم َل على الاستخلاف فدل على جوازه وإن 
أترك فقد ترك فدل على جوازه » وفوم أبو بكر من عزمه الجواز فاستعمله » واتفق الناس على قبوله > قاله ابن 
امير . قلت : والذى يظبر أن عمر رجح عنده الترك » لانه الذى وقع منه لړ خلاف العرم وهو يشيه عزمه يدر 
على القتع فى اج » وفعله الافراد فرجح الافراد ٠‏ قوله ( فأثنوا عليه فقال راغب وراهب ) قال ابن 0 
تمل أمس ين أححدهما أن الذين أثنوا عليه إما راغب فى حسن رأی فيه وتقرب له » وإما راهب من اظبار مایضمره 

من کراهته » أو المعنى راغب فا عندی وراهپ من » أو المراد الناس راغب فى الخلافة ورامب ما فان 
وليت اا راغب فا خشيت أن لابعان علیرا ‏ و إن وليت الراهپ منها خشیت أن لایقوم بها . و ذک ر القأضى عياض 
توجها [ آخر : أنهما وصفان لمر أى راغب فيا عند اراپ موا فلا أعول على ثنايم وذلك يشعاى 
عن العناية بالاستخلاف fle‏ قوڵە ( وددت ألى جوت منبا ) أ أى من الخلافة ( کفانا ) بفتح الكاف وتخفيف 
الفاء أى مکفوفا عی شرها وخيرها ٠‏ وقد فسره فى الحديث بقوله ولا ولاعل » وقد تقدم نو هذا من قول 

حمر فى مناقه فى مراجعته لاد مومى فيا عملوه بعد النى مس » وق زواية أبى أسامة , لوددت لو أن حظى منبا 
الکفای » . قول ( لا آحلبا حیا وميتا) فى رواية أبى أسامة ‏ عمل 11 رک حياوميئا » وهو استفيام إنكاز حذفت 
منه آداته » وقديين عذره فى ذلك للكنه لا أثر فيه قول عبد الله بن عر حيث مثل له أمر الناس بان مع الراعى 
خص [لامر پالستة وم أن ختاروا مم واحدا ‏ واا خص ال نة لانه اجتمع فى کل واحد مهم آمران کونه 
معدودا فى أهل در » ومات ای بز وهو عله راض »؛ وقد صرح بالثال اخدیت الاضی فى مناقب عشان » واما 
الأول فأخرجه ابن سعد من طريق عبد الرحمن ابن أبزى عن عمر قال هذا الامر فى أهل بدر مایق منهم أحد ء ثم فى 
آهل أحد . ثم فى كذا » وليس فيا لطليق ولا لسلبة الفتح شىء . وهذا مصير منه إلى اعتبار تقديم الافضل فى 
الخلافة) قال أبن رال ما حاصله و أن عر سلك فى هذا الاس مسلكا متوسطا خشية الفتنة ۾ فرأى أن الاستخلاف 
أضبط 7 المسلمين » لعل الام ر معقردا موقونا على الستة لثلا يترك الاقتداء بالنى بم وی بكرء فأخذ من 
قعل انی مق نم طرفا وهو ترك التعيين » ومن فعل ی بكر طرفا وهو العقد لاحد الستة وان لم ينص عليه انتهى 
ملخصا 00 : وق هذه القصة دليل على جواز عقد الخلافة من الامام المتولى لغيره بعده » وأن آمره فى ذلك جائز 
على عامة المسلءين لاطباق الصحاية ومن معیم على العمل عا عرده أبو بكر لعمر ؛ وكذا لم يختلقو! فى قبول عبد عبر 
إلى الستة » قال : وهو شبيه بایصاء الرجل على ولده لکون نظره فما بلح أتم من غيره فكذلك الامام » انتهی . 


۳۰۸ ۳و - كتاب” الأحكام 


وفيه رد على من جزم كالطيرى » وقبله بكر بن آخت عبد الواحد وبعده ابن حزم أن النى يِل استخاف أبا بكر 
قال : ووجبه جزم عمر بأنه لم يستخاف ؛ لکن سك من خالفه ياطياق الناس على تال عر حيط رن 
الله » واحتج الطبرى أيضا يما أخرجه بسند يح من طريق اسماعيل بن أبى خالد عن قيس بن ألى حازم ١‏ رأيت 
ع ا ا ا ا 3 ا و الس 


من ۹ جزم عم 0 يستخاف ل عل ذلك یل هذا فعتى e‏ الى ان فقام 
بالآمر بعده فسمى خليفة رسول الله لذاك » وأن عمر أطلق على أنى بكر خليقة رسول الله » معنی أنه أشار الى ذلك 
8 تضمنه حديث الباب » وغيره من الآدلة وان لم يكن فى شىء منها تصرح لکن بمرعبا يؤخذ منه ذلك » فليس 
فى ذلك خلاف لا روى ابن عبر عن عبر ء وكذا فيه رد على من زعم من الراوندية أن النى ب نص عل العبأس 
وعلى قول الروافض كلبا أنه قص على على . ووجه الرد علييم إطباق الصحاية على متابعة أبى بكر ثم على طاعته فى 
مبابعة 0 بعبد عمر فى الشوری ء ولم يدع العباس ولا عل أنه بإ عبد له بالخلافة » وقال النووی 
وغيره : أجمعوا على انعقاد اللاقة بالاستخلاف » وعلى انعقادها بعقد أهل الل والعقد لانسان حيث لا يكون 
هناك استخلاف غيره » وعلى جواز جعل الخليفة لامر شورى بين عدد حصوز أو غيره » وأجموا على أنه يجب 
نصب خليفة » وعلى أن وجوبه بالشرع لا بالعقل » وخالف بعضم كالاصم وبعض الخوارج ققالوا : بجحب نصب 
الخليفة . وخالف بعض المعتزلة فقالوا : بحب بالعقل لا بالشرع » وهما باطلان . أما الاصم فاحتج ببقاء الصحابة 
بلا خليفة مدة التشاوز أيام السقيفة وأيام الشوری بعد موت عبر ء ولا حجة له فى ذلك لانم لم يطبقوا على الترك 
بل كانوا ساعين فى نصب الخليفة » آخذین فى الاظر فيمن یستحق عقدها له » ويكنى فى الرد على الآصم أنه حجوج 
باجماع من قبله » وأما القول الاخر ففساده ظاهر لآن العقل لا مدخل له فى الايجاب والتحريم ولا التحسين والتقبیح 
ونما بقع ذلك سب العادة انتهى . وفى قول الذکور مدة التشاور أيام السقيفة خدش يظبر من الحديث الذى 


بعد : وم پایموا آبا بكر فى أول يوم لتصرعه فيه بأن عر خطب الفد من يوم توف النى بالق وذكر أبا بكر 
فقال و فقوموا فبايعوه مو کانت طائفة هنهم قد بایموه قبل ذلك فى سقيفة نى ساعدة فلم يكن بين الوفاة النبوية وعقد 
الخلافة لاي بكر إلا دون اليوم واللية » وقد تقدم إيضاح ذلك فى مناقب ی بكر رضى الله عله . الحديث 
الثالك : : قوله ( هشام ) هو ابن يوسف الصتعاق ۰ قوله ( ( انه عع خطبة عر الاخرة حين جاس على انير وذلك 
الغد من يوم توق فى النى 0 ) هذا الذى حكاه أنس أنه شاهده وسعه كان بعد عقد البيعة لای بكر فى سقيفة نی 
ساعدة ا سبق بسطه ويانه فى و باب و الحلى من الرنا > وذكر هناك انه بایعه الباجرون م م الانصار فام 
لما آنبوا الامر هناك وحصلت البايعة لا بكر جاؤا إلى المسجد النبوى فنشاغلوا یامه ر الى 3 ؛ ثم ذكر عبر 
من لم بحضر عقد البيعة فى سقيفة بنى ساعدة مأوقع هناك ؛ م ثم دعام الى مب بابعة أى بكر قبايعه حيائذ من ۾ يكن 
حاضرا » و کل ذلك فى يوم وأحدء ولا يدح فيه ماوقع فى رواية عقيل عن ابن شباب عند ال حاعبل « نز 
قال : أما بعد » فا قأت ت اکر أمس دقالة , لانه حل على أن خطيته المذكورة كانت ف اليوم الذى مات فيه ای 


مس 


1 ب وهو كذلك »> وزاد فى هه لرواية د نلت له : أدس مقالة » واا لم تكن اقلت وات ما وجدت الذی قلت 


۳۰٩ ۷۲۲۱-۷۲۱۷ الحديث‎ 


ممق کتاب الله ولا فى عبد عهده رسول الله ل ولکن رجوت أن يعيش » اخ . قوله ( قال ) نی و مر ۾ 
( كنت أرجو أن يعيش رسول الله يلع حتى يدبرنا ) ضبطه أبن بطال وغيره بفتح أوله وسكون الدال وضم 
الموحدة ؛ أ ه يكون آخرنا ء قال الیل : دبرت الثىء دبرا اه » ودیرنی فلان : جاء خانى . وقد فسره فى طبر 
بقوله ‏ يريد بذلك أن يكون آخرم » ووقع فى دداية عقيل و ولكن رجوت أن يعيش رسول اله يليه حى 
يدير أمرناء وهو بتشديد الموحدة وعلى هذا يقرأ الذى فى الاصل كذلك : والمراد بقوله يدبرئا: يدر أمرنا 
لكن وقع فى رواية عقيل أيضا د حت يكون رسول الله لر آخرنا » وهذا كله قاله عر معتذرا عما سبق منه حيث 
خطب قبل أبى بكر حين مات النى بر فقال , ان التى پم لمعت » وقد سبق ذلك واحا . قوله ( نان يك 
مد يلق قد مات ) هو بقية كلام تمر ء وزاد فى رواية عقيل » فاختار الله أرسوله الذى يبق على الذى عند . 
وله ( فان الله قد جعل بين أظبرم نورا تبتدون به بمامدى الله مدأ ) يعنى « ألقرآن » ووقع پبانه فى رواية معمر عن 
الزهرى فى أوائل الاعتصام بلفظ « وهذا الکتاب الذى هدى الله به رسولع عفذوا به تهندوا م هدى الله به رسوله 
بإ » ووقع فى رواية عبد الرزاق عن معمر عند أن نعي فى المستخرج د وهدی الله به مدا فاعتصموا! به تبتدوا فالا 
هدى الله ۱.۶ به » وق رواية عقيل ر قد جعل بين أظبر كم کتابه الذى هدی به مدا يلقع غذوا به تبتدوا . 
قوله ( دأن ابا بكر صاحب رسول اله بز ال ) قال أبن التين قدم الصحية لشرفبا » ولا کان غيره قد پشارکه فيا 
عطف علما ما انفرد به أبو بكر وهر کونه د ثانی انين » وهی أعظم فضائله التى استحق ما أن يكون الخليفة من 
بعد النى رب » واذلات قال « وانه أولى الناس بأمو دک ۰ قوله ( فقوموا فبايعوه وكان طائفة اخ) فيه إشارة الى 
بیان السبب فى هذه المبابعة » وانه لاجل من لم عضر فى سقيفة بنى ساعدة ٠‏ قوله (وكانت بيعة العامة على المنس) أى 
فى البوم المذكور ؛ وهو صبيحة الیرم الذى بويغ فيه فى سقيفة بى ساعدة . قله ( قال الرهری عن أنس ) هو 
موصول بالاسناد المذكور وقد آخرجه الاسماعيل مختصرا من طرين عبد الرزاق عن معمر ٠‏ قوله ( “معت عمر 
يقول لآب بكر يومئذ اصعد الب ) فى رواية عبد الرزاق عن معمر عند الاسماعيل ه لقد رأيت عمر پزعج آبا بكر 
إلى امیر ازعاجا » قول ( حتى صعد المنبر ) فى رواية الكشميينى د حتى أصعده المثير » قال أبن التين : سیب إلحاح 
عبر فى ذلك ليشاهد آبا بكر من عرفه ومن لم يعرفه : انتهى . وکان توقف ألى بكر فى ذلك من تواضعه وخشيته 
وله ( فایمه النأس عامة ) أى کات البيعة الثانية أعم وأشبر وأكثر من المبايعة الى وقمت فى سقيفة بنى ساعدة . 
وقد تقدمت الاشارة الى بيان ذلك عند شرح أصل بيعة أبى بكر من ه كتاب الجدود » الحديث الرابع : دي 
جبيد بن مطعم الذى فيه و إن لم تجدينى : فأنى أبا بكر ء وقد تقدم شرحه فى أول مناقب أي بكر الصديق وسیأق 
شیء ما يتعلق به فى و كتاب الاعتصام » . احدیث الخامس ٠‏ قوله ( ی ) هو القطان » رسنیان هوالئوری .قوله 
( عن أ بكر قال لوفد بزاخة ) أى أنه قال و لفظة و أنه » عذفونها كثيرا من الخط » وقد وقع عند الاسماعيل من 
طريق عبد الرجن بن مپدی عن سفيان عن قيس بن مسلم عن طارق قال : چاء وقد بزاخة فذكر القصة « وبزاخة » 
يضم الموحدة و تخفیف الرای ومد الالف خاء معجمة وقح فى رواية ابن مهدى المذكورة من أسد وغطفان » ووقع 
فى دواية أخرى ذکرها أبن بطال » وم من طىء وأسد قبيلة كبيرة ينسبون الى آسد بن خزهة بن مدركة وم [خوة 
كنانة بن خزعة أصل قریش وغطفان قبيلة كبيرة ينسبون الى غطفان بفتح المعجمة ثم الميملة بعدها فاء » أبن سعد 

مس ۷۷ ج 99 ۰ فتح الباری 


۳۹۰ ۳ كتاب الاحكام 


أبن قيس عبلان بن مضر » وطىء بفتح الطاء المهملة وتشدید الياء آخر الحروف بعدها أخرى مبموزة وکان هؤلاء 
القبائل ارتدو! بعد الى بلقم واتبعوا طليحة بن خریلد الاسدی » وكان قد ادعى النبوة بعد النى يلك فأطاعوه 
لكو نه منهم فقاتليم خالد بن الوليد بعد أن فرغ من مسيلية بالهامة » فلسا غلب عليهم ا آی بكر » 
وقد ذكر قصتهم الطبرى وغيره فى أخبار الردة وما وقع من مقاتلة الصحاية هم فى خلافة أبى یک ر الصديق » وذكر 
و E‏ الاماکن » أن بزاخة ماء لطىء عن الاصمعى ولينى أسد عن أنى عمرو يعنى الشيباني » وقال 
أو عبيدة هى رملة من وراه النباج » انتهى . « والنباج » بنون وموحدة خفيفة ثم جيم موضع فى طريق الحاج من 
البصرة ٠‏ قوله ( تلبعون أذناب الإبل | الخ ) كذا ذكر البخارى هذه ااقطعة من الخر مختصرة » وليس غرضه منبا 
الا قول ی بكر خليفة نبيسه » وقد تقدم التذبيه على ذلك فى الحديث الثالث »> وقد آوردها أبو بكر الرقای فى 
مستخرجه » وساقها ادى فى اجمع بين الصحيحين » ولفظه الحديث الحادى عشر من أفراد البخاری عن طارق بن 
شباب قال د جاء وفد بزاخة من أسد وغطفان الى أن بکر بسالونه اصلح » یرم بين الحرب امجلية والسل امخزيةء 
فقالو! : هذه الجلية قد عرفناها فا الخرية ء قال : نزع منک الحلقة والسکراع ونفنم ما أصبنا منک » وتردون علينا 
ما صم منا وتدون لنا قتلانا » ویکون قتلام فى النار ؛ وتشركون أقواما يتّبعون أذناب الابل حت رى الله خليفة 
رسوله وااپاجرین آم أ بمذرونع به » فعرض أبو بكر ما ما قال على الوم » فقام عمر فقال : قد رأيت رأياً وسنشير 
عليك »أا 0 المحكين الاو لين - قال : فنعم ماذکرت » وأما تدون قتلانا و یکون قتلاک فى الثار » فان 
قتلانا قاتلت على آمر الله » وأجورها على الله ليست وا » قال : فتتابع القوم على ماقال عمر . قال الميدى : 
اختصره البخاری فذ کر طرفا منه وهو قوله فم « يتيوت أذناب الابل - ال قو له - پمذرون به » وأخرجه 
بطو له البرقانى پالاسناد الذی أخرج البخاری ذلك القدر منه » انى ماخصا . وذکره ان بطال من وجه آخر عن 
سفيان الثورى هذا السند مطو لاا ضا لكن قال فيه : , وفد رأة وم من طیء » ول فه و تقطب أبو بكر الئاس » 
فذكر ماقالو! » وقال : والباق سواء » «وانجلية» بضم اليم وسكون اليم إعدها لام مکسورة ثم تحتانية من الجلاء 
بفتح اجيم وتخفیف اللام ممع الد ومعناها : اشروج عن جميع الال . و الخرية » مخاء معجمة وزاى بوزن الى 
قلپا: ما ا » ومعتاها : القرار على الذل والصفار » و و الاقة » بفتح المبءلة وسکون الام بعدها 
قاف : السلاح عو «السكراع » بطم الكاف على الصحیح و شخفیف الراء : هيع 1 . وفائدة تزع ذلك مم أن 
لابق هم شو که ليأمن الناس من جرتیم» وقوله ونم ما أصينا منك » أى يستمر ذلك لنا غنيمة نقسمبا على 
القريضة اأشرعية ولا ترد عليكم من ذلك شيئا» وقوله , وتردون عايد نا ما أصد 
عسکر المسلين فى حالة انحاربة » وقوله ه تدون » بفتح المثناة وخفیف الدال ا : أى تحملون الينا ديأتهم » 
رقو له و قتلام فى النار» أى لا ديات لهم فى الدنیا لام ماتوا على 5 شر کېم » فقتلوا عق فلا دية لهم » وقوله 
و د تتر کون » بضم أوله » و ویتبمون أذناب الابل » أى فى رعابتها لانم إذا تزعت منرم آلة المرب رجموا آعرابا 
فى البوادی لا عيش هم إلا مايعود علیم من منافع [بلهم » قال ابن بطال : كانو! ارتدو | ثم تابوا» فأوفدوا دسلیم 
الى ألى بكر يعتذرون اليه فأحب أبو بكر أ لایقضی بيهم إلا بعد المشاورة فى آمرم ‏ فقال لهم : ارجموا 


بتم مناء أى ما انتهیتموه مر 


الحديث ۷۲۲۲-۷۲۲۱ ۳۳ 
واتبعو أذناب الإبل فى الصحارى » انتهى . والذی بظبر أن للراد بالغاية الى أنظرم ابا أن تظبر توبتهم 
وصلاحیم بحسن اسلامیم 

۲ - بيست - فلا عمد بن امثثى حدنا مشر حدثنا "شعبة عن عبد اللك د مەت بای 
ابن رة قال :معت اقبی پل بقول : يكون نا مشر أمير؟ ‏ قال كلة لم اما فقال ی : إنه قال كليم 
من قریش » 

قوله ( باب ) كذا لجمیع بغير ترجمة وسقط لفظ , باب » من رواية أنى ذر عن الكشم والسرخی : 
وهو کالقصل من الذى قبله » وتعلقه به ظاهر . قَوله ( حدثنا ) فى رواية كريمة دحدثنى » بالافراد . قوله (عن 
عبد الإك ) فى رواية سفيان بن عيينة « عند مسلم عن عبد الماك بن عير » ۰ قوله ( یکون اثنا عشر أميرا ) فى 
رواية سفيان بن عبينة المذكورة و لازال أ الناس ماضيا ما وليهم اثنا عشر رجلاء . قوله ( فقال كلة لم أسممما) 
فى دواية سفیان »هم تكلم النى يي بكلمة خفيت على" ٠‏ وله ( فقال أن إنه قال کلہم من قريش ) فى رواية سفيان 
د فسألت أبى ماذا قال رسول الله م ؟ فقال : کہم من قريش » ووقع عند أنى داود من طريق الشعی عن جابر 
أبن مرة سیب خفاء الدكلمة المذكورة على جابر ولفظه , لا يزال هذا الدين عزيز! إلى ای عشر خليفة قال : فك 
الناس وضجوا » فقال : كمة خفية . فقلت لای : يا أبة ماقال, فذكره » وأصله عند مسلم دون قوله د فكي الناس 
وضجوا ‏ ووقع عند الطرانى من وجه آخر فى آخره : فالتفت فاذا أنا بعمر بن الخطاب وأ فى آناس فأثبتوا 
إلى“ الحديث ؛ وأخرجه مسم من طريق حصین بن عبد الرجن عن جابر بن مرة قال « دخلت مع أبى على النی مر 
فذكره بلفظ , ان هذا الاس لاينقضى حتى مى فيم اثنا عشر خليفة » وأخرجه من طريق سماك بن حرب عن 
جاب بن سمرة بلفظ و لايزال الاسلام عزیزا إلى اى عشر خليفة » ومثله عنده من طريق الشعى عن جابر بن سرة 
وزاد فى رواية عنه ‏ منيعأ » وعرف مرذه الرواية معتی قوله فى رواية سفيان ه ماضيا » أى ماضيا آم 'الخليفة فيه » 
ومعنى قوله ه عزيزا » قويا ومنيعا بمعناه » ووقع فى حديث ألى جحيفة عند البزار والطبرانى نمو حبديث جار بن 
سمرة بلفظ و لايزال أمى أمتى صاطا » وأخرجه أبو داود من طريق الاسود بن سعيد عن جار بن رة توه قال : 
وزاد د فلا رجع الى منزله أتنه قريش فقالوا . ثم يكون ماذا ؟ قال : هرج » وأخرج البزار هذه الريادة من وجه 
آخر فقال فیا ه ثم رجع الى منزله فأتيته فقات : ثم يكون ماذا ؟ قال الحرج » قال ابن بطال عن البلب : ل ألق 
أحدا يقطع فى هذا الحديث . يعنى بثىء معين - فقوم قالوا یکو نون بتوالى [مارتهم » وقوم قالوا یکونون فى 
زمن واحد » كلم يدعى الامارة . قال والذى بتلب على الظن أنه عليه الصلاة والسلام آخر بأءاجيب تكون بعده 
من الفتن » حتى يفترق الناس فى وقت واحد على اثنى عشر أميراً » قال : ولو أراد غير هذا لقال يكون انا عشر 
أميراً يفعلون كذا » فلا أعرام من الخبر عرفنا أنه أراد هم يكونون فى زمن واحد انتبی» وهو كلام من لم يقف 
على ثیء من طرق الحديث غير الرواية الى وقعت ف البغاری هكذا مختصرة » وقد عرفت من الروايات التي ذكر تما 
من عند مسال وغيرهء أنه ذكر الصفة التى تختص بولايتهم وهو کون الاسلام عریزا منيعا » وق الرواية الأخرى 
صفة آخری وهو أن كليم يجتمع عليه الناس » ادوقع عند أبى داود فانه أخرج هذا الحديثك من طريق اسماعيل بن 


ذف ۳ - کتاب الاحکام 


أنى خالد عن أيه عن جابر بن مرة بلفظ , لايزال هذا الدين نما حتی يكون علیک انا عشر خليفة كليم تجتمع عليه 
الآمة » وأخرجه الطبرافى من وجه آخر عن الاسبود بن سعيد عن جابر بن عرة بلفظ , لاتضرم عداوة من عادام » 
وقد لخص القاضى عياض ذلك فقال : توجه على هذا العدد سؤالان أحدهما أنه بعارضه ظاهر قوله فى حديث 
سفينة يعنى الذى أخرجه أصعاب السئن و ححه أبن حبان وغيره و الخلافة بعدى ثلاثون سنة » ثم تكون ملكا » 
لان الثلاثين سنة لم يكن فيا إلا الخلفاء الاريعة وأيام لسن بن على . والثانى أنه ول الخلافة أكثر من هذا السدد, 
قال : والجواب عن الأول أنه آراد فى حدری سفينة ه خلافة النبوة » ول يقيده فى حديث جابر بن سمرة بذلك . 
وعن الثانى أنه لم يقل « لا يلى إلا انا عشر » واها قال : يكون و امنا عشر > وقد ول هذا العدد ولا منم ذلك 
الزيادة عليهم ء قال : وهذا إن جعل الفظ واقعا على کل من ولى » وإلا فيحتمل أن يكون المراد مر يستحق 
اللاو من اة العدل ٠‏ وقد مطی منم الفا رة ولا بد من تام العدة قبل قيام الساعة » وقد قيل [نبم 
یکو نون فى زمن واحد یفترق اللاس عليهم » وقد وقع فى المائة الخامسة فى الاندلس وحدها ستة تفس کم 
نمی بالخلافة ٠‏ ومعهم صاحب دصر والعباسية بغداد إلى من کان بدعی الخلافة فى أقطار الارض من 
العارية والخوارج ؛ قال ويعضد هذا التأويل قوله فى حدیت آخر فى مسل د ستکون خلفاء فیکترون » قال : 
وعتمل أن يكون الراد أن يكون , الائنا عشر » فى مدة عرة الحلافة وقوة الاسلام واستقامة آموره والاجتاع 
على من يقوم بالحلافة » ويؤيده قوله فى بعض الطرق , كلهم تجتمع عليه الآمة » وهذا قد وجد فيمن اجتمع عليه 
ناس الى أن اضطرب آم بنى أمية ووقمت بينم الفتنة زمن الوليد بن يديد » فاتصلت بينهم الى أن قامت الدولة 
العباسية فاستأصلوا أمرم » وهذا العدد موجود حيح اذا اعتبر ‏ قال : وقد يحتمل وجوها آخر » واه أعلم مراد 
نبیهانتبی . والاحتال الذى قبل هذا وهو اجتاع أثى عشر فى عصر واحد كليم يطلب الخلافة هو (لذی 
اختاره الب کا تقدم » وقد ذحكرت وجه الرد عليه ولو م يرد إلا قوله م كليم يجتمع عليه الناس » فان فى 
وجودم فى.عصر واحد پزجد عين الافتراق » فلا يصح أن يكون الراد » ويؤيد ماوقع عند أن داود ما أخرجه 
أحد والبزار من حديث ان مسعود بسئد حسن م أنه سئل م يملك هذه الامة من خليفة ؟ فقال : آنا عبا 
رسول الله برقم فقال , اثنا عشر كعدة نقباء بنى اسرائيل » وقال اين الجوزى : فى , كشف المشكل , قد أطلت 
البحث عن معنی هذا الحديث وتطلبت مظانه وسأات عنه فلم أقع على القصود به لآن آلفاظه عتلفة ولا أشك أن 
التخليط فيا من الرواة » ثم وقع لى فيه شیء وجدت الخطاني بعد ذلك قد أشار اليه » ثم وجدت کلاما لای الحسين 
ابن اانادی وكلاما لغيره » فأما الوجة الأول فاته أشار الى مایکون بعده وبعد آمحابه وأن حر أصمابه مرتيط 
که . فاخبر عن الولايات الواقعة إعدم » فكأنه أشار بذاك الى عده الخلفاء من بنى أمية » وكأن قول , لا بزال 
الدين - أى الولاية - الى أن یل اثنا عشر خليفة » ثم بلتقل الى صفة أخرى آشد من الاو ؛ وأول بى أمية يزيد بن 
مغاوية وأخرم مروان اغار وعدتهم ثلاثة عشر » ولا بعد عثان ومعاوية ولا ابن آلو ہیں > لكونهع حابة » فاذا 
أسقطنا منهم مروآن بن الحم للاختلاف فى حبته » أو لانه كان متغليا بعد أن اجتمع الناس على عبد الله بن الزبیر 
صنت العدة » وعند خروج الخلافة من بنى أمية وقعت الفتن العظيمة والملاحم الكثيرة حتى استقرت دولة بنى العياس 
فتغيرت الاحوال عا كانت عليه تذير|بينا » قال : وروید هذا ما آخرجه أبو داود مر حديث ابن مسعود رفعه 


الحديث ۱۱۲۲۲ - مسن واف 


« تدور رحی الاسلام لس وئلائین أو ست وغلانين أو سیم وثلاثين » فان هل‌کوا فسييل من هلك » وان يقم 
لم ديم يقم لهم سبعين عاما » زاد الطبرای والاطابى فقالوا : سوی مامطی ؟ قال : نعم . قال الحطابي « رحی 
الاسلام » كناية عن الحرب شما بالرحى الى تطحن الحب لما يكون فيا من تلف الأرواح » والمراد بالدين فى قوله 
ديقم لهم ديهم » الملك ؛ قال فيشبه أن يكون إشارة الى مدة بنى أمية فى الملك وانتقاله عنهم الى بى العباس + 
فكان مابين استقرار الملك لبنى أمية وظرور الوهن فيه » نمو من سبعين سنة , قلت : لسكن يمكر عليه أن مر 
استقرار الملك لبنى أمية عند | جاع الناس على معاوية نة (حدی وأربعين الى أن زالت دراه بنى أمية فقتل مروان 
ابن جمد فى أوائل سنة اثلتين وثلاثين وماثة أزيد من لسعين سنة ‏ ثم نقل عن الخطيب ألى بكر البندادی قوله 
«تدور رحى الاسلام ‏ مثل يريد أن هذه المدة إذا هت حدث فى الاسلام أمر عظي بخاف بسیه على آمله اللاك 


يقال الا اذا تغير واستحال : دارت رحام قال : : وى هذا ! اشارة إلى ان للد وقوله ديقم هم 


دينهم » أى ملكيم وکان من وقت اجتاع الناس على معاوية الى انتقاض ملك فى أمية نموا من سبعين » قال ابن 
الجوزى : ويؤيد هذا التأويل ما أخرجه الطبرانى من حديث عبد الله بن عبرو بن العاص رفعه , اذا ملك انا عشر 
من بنى كعب بن إؤى کان الاقف والنقاف ال يوم القيامة » انتهی » و «النقف » ظبر لى انه يفتح النون وسكون 
القاف وهو كسر الحامة عن اد ماغ » والنقاف بوزن فعأل منه و کی بذلك عن القتل والقتال » ويؤيده قوله فى 
يعض طرق جابر بن سعرة.ه ثم يكون الهرج » وأما صاحب النهابة فضبطه بالثاء المثلثة بدل الثور وفسره بالجد 
الشديد فى الخصام » وم أر فى اللغة تفسيره يذلك بل معناه , الفطنة والحذق » ونحو ذلك وق قوله , من بى کب 
ابن لؤى » اشارة إلى كونهم من قريش ؛ لان لؤيا هو ابن غالب بن فهر وفيهم جماع قريش » وقد يؤخذ منه أن 
غيدمم يكون من غير قريش » فتكون فيه اشارة الى القحطانى المقدم ذكره فى « كتاب الفتن » قال : وأما الوجه 
الثاى فقال أبو الحسين بن المنادى : فى الجزء الذى جمعه فى آلبدی >تمل فى معنى حديث « يكون انا عشر خليفة » 
أن يكون هذا بعد المهدى الذى مخرج فى آخر الزمان فقد وجدت فى , كتاب دانيال, اذا مات المبدى ملك بعده 
خمسة رجال من ولد السبط الآكبر , ثم خمصة من ولد السبط الاصفر ؛ ثم يوصى آخرم بالخلافة ارجل من ولد 
السيط الأ كر ثم ملك بعده ولده فيتم بذلك اثنا عشر ملكا ۽ كل واحد مهم امام مبدى » قال ابن المنادى وى 
رواية ی صاخ عن ابن عباس « المبدى اسه مد بن عبد الله وهو رجل ربعة مشرب عمرة يفرج الله به عن هذه 
الآمه كل كرب ؛ ويصرف بعدله كل جور ء ثم یل الاس بعده اثنا عشر رجلا ؛ ستة من ولد الحسن ؛ وخمسة 
من ولد الحسين » وآخر من غرم ؛ ثم يموت فيفسد الزمان » وعن كعب الاحبار «یکون اثنا عشر مبديا »ثم 

ينزل روح الله ؛ فيقتل الدجال » قال : والوجه الثالث أن المراد وجود ای عشر خليفة فى جميع مدة الاسلام 7 
يوم القيامة يسملون باق وان لم تتوالى ا و و فى بحر » أن 
أبا الجلد حدثه , أنه لاتبلك هذه الامة حى یکون منها إثنا عشر خليفة كليم يعمل باشدی ودين الق ؛ منم 
رجلان من هل بيت مد > يعيش أحدهما أربعين سل والاخر ثلاثين سنة » وعلى هذا نالراد بقوله « ثم يكون 
مرج » أى الفتن المؤذنة بقیام الساعة » من خروج الدجال ثم یأجوج ومأجوج ‏ ال أن تنقضى آلدنیا . انهی 
کلام ان الجوزى ملخصا بزیادات نسيرة . والوجبان ۳ والاخر قد اثتمل علیما کلام القاضی عياض » 


Af ۳ 1‏ ۔ کتاب اكام 


فكأنه ماوقف عليه بدلیل أن فى کلامه زيادة لم يشتمل علها کلامه ۰ وینتظم من جموع ما ذکراه أوجه « آرجحبا 
لا اث من أوجه القاضى لتأبيده بقوله فى پمض طرق الحديث الصحيحة و كلبم 0 عليه التاس » 1 ذلك 
أن الراد بالاجتاع انقيادهم لبيعته » والذى وقع ان الناس اجتمدرا على یی بكر ثم عر ثم عنم عل الى أن 0 


8 


أمر ال+-كمين فى صفين » فسمى معارية بومثذ بالخلافة » ثم اج تمع الناس 5 11 عند صلح الحسن ؛ 
اجتمعوا على ولده يزيد ول يتلم لد ین ن آمر بل قتل قبل 7 زك ثم ا هات يزيد وقع الاختلاف إلى أن 58 
على عبد الملك بن مروان بعد قتل ابن الس » ثم جتنمو وا عل أولاده الا بمة : الوليد ثم سلمان ثم لزید ثم هشام 8 
وتخلل بين سلمان ويزيد تمر بن عبد العريز و فرؤلاء سبعة وعد الخلفاء الراشدین ‏ والثانى عدر هر الوليد بن بزیدین 
عبد الملك اجتمع الناس عليه لم مات عه همام » فولى نحو أريع سنين ثم قاموا عليه فقتلوه » وانتشرت الفتن و نيرت 
الاحوالمن يومئذ ولم يتفق أت #تمع الناس على خليفة بعد ذلك » لان يزيد بن الوليد الذى قام على ابن عمه 
الوليد بن يزيد لم تطل مده بل ثار عليه قبل أن عوت ابن عم أيه مروان بن مد بن مروان د ولا مات يزيد وی 
أخوه ابراهم فنلبه مروان » ثم ثار على مروان بنوا العباس الى أن قتل »ثم كان أول خلفاء بنى العباس أبو العباس 
السفاح » ولم تطل مدته مع كثرة من ثار علیه ثم ول آخوه المنصور فطالت مدته » لكن خرج عنم الغرب 
0 باستيلاء المروانيين على الانداس » واستمرت ف أيدهم متغلبين عليها الى أن تسموا با لافة بعد ذلك ؛ 
وانفرط الام فى جميع آقطار الارض الى أن لم ببق من الخلافة إلا الاسم فى بعض البلاد ؛ بعد أن كانوا فى أيام 
بنى عبد الماك بن مس وان يخطب للخطيفة فى جيم أقطار الارض شرقا وغربا وشالا و عینا عا غلب عليه السلمون» 
ولا سول أحد فى بلد من البلاد كلما الإمارة على شىء منها إلا باس الخليفة » ومن نظر فى آخبارهم عرف عة ذلك 
فعلى هذا يكون الراد بقوله د ثم یکون امرج » يعنى القتل الناثىء عن الفئن وقوعا فاشيا يفشو ویستمر ويزداد 
على مدا الأيام » وكذا كان والله المستعان. والوجه الذى ذكره ابن النادی ليس بواضح » ويعكر عليه ما أخرجه 
الطيرافى من طر بق قيس بن جابر الصدق عن 1 بيه عن جده رفعه د سيكون من بعدی خلفاء » ثم من بعد الخلفاء أمراه 
ومن بعد الامراء ملوك » ومن بعد الملوك جبابرة ۽ ثم خرج رجل من أهل بی علا الأرض عدلا کا مامت جورا 
ثم يؤمر القطحانى فو الذی بعثنى بالحق ماهو دونه » فبذا برد على مانقله ابن النادی من و كتاب دانيال » وأما ماذكره 
عن ی صاخ فواء جدا : وكذا عن کعب وأما محاو له ابن الجوزى ام بين حدارث و تدور رحی الاسلام » ود بت 
اللاب ظاهر التكاف » والتقسیی الذى فسره به الخطانى » ثم الخطيب بعيد » والذى بظبر أن المراد بقوله « تدور 
رحی الاسلام , أن تدوم على الاستقامة » وأن ابتداء ۳ من أول البعثة النبوية فيكون انتهاء المدة بقتل عبر فى 
ذى الحجة سنة أربع وعشرين من امجرة ء فاذا انضم ال ذلك اثنةا عشرة سنة وسته أشبر من الیست فى رمنان 
كانت المدة خسا وثلاثين سنة وستة أشهر » فيكون ذلك جيع المدة النبوية ومدة الخليفتين بعده خاصة ء ويؤيد 
حدرث ححذيفة الماضى قرسا الذى يشير الى أن باب الامن من الفتنة يكسر بقتل عمر » فیفتح باب الفتن وكان اهر على 
ماذک ار » و أه | قوله فى شبة الحديث ١‏ فان هلكوا فسبیل من هلك » وان م 5 م دم قم سبعين سنه » فيكون 
المراد بذلك انقضام أعارم ؛ وتکون الدة سبعين ستة إذا جعل ابتداؤها من أول سنة ثلاثين عند انقضاء ست 
سذین من لافة عثان » فان ابتداء الطعن فيه إلى أن آل الامر إلى قتله کان بعد ست سئين مضت مر خلافته » 


الحديث ۷۲۲۳ - )۷۲۲ و۳۹ 


وعند انقضاء السيعين ل ببق من الصحاية أ » فبذ! الذى يظبر لى فى ممنی هذا الحديث » ولا تمرض فيه لما يتعاق 
بای عشر خليفة » وعلى تقدیر ذاك فالأول أن 4 مل قرله « يكون بعدى اژنا عثى خليفة » على حقيقة البعدية » 
فان جيم من ولى الخلافة من الصديق الى عبر بن عبد المزيز آررمة عذر فقسا ؛ مم اثنان لم صح ولايتهما و تطل 
مدتهما وها : معاوية بن يزيد وهروان بن الحم » والبافرن اثنا عشر شا ا عل الولاء کا آخبد ييل ؛ وكانت وفاة 
مر بن عيد المزيز سئة احدی ومائة » وتفيرت الاحوال هده ؛ وآنقضی القرن الأول الذى هو غير القرون ؛ 
ولا بقدح فى ذلك قوله و تمع عام الناس , لانه عمل على الاكثر الاغلب » لان هذه الصفة لم تنقد منهم إلا فى 
الحسن بن على وعيد الله بن زب مع عة ولان‌ما ‏ رال بأن مر ری غالفيما لم شرت استحقاقه إلا رمد تسایر 
امسن ویمد قتل اين الريب اله أعلم ٠وكانت‏ الامور فى غالب أزمنة هؤلاء الاثى عثر منتظمة وإن وجد ف 
بش ملم خلاف ذلك » فو بالأسية إلى الاستقامة نادر وال اع » رقد تكام اين بان على می حديثك 
د دور رحى الاسلام » فقال : المراد بقوله تدور رحى الاسلام لجس وثلاثرن أو ست وللافن . انتقال آمر 
الخلافة الى بی أمية » وذلك أن قيام معاوية عن عل" إصفين حتى وفع التحكيم هو ميدأ مشارحكة بى أمية ؛ مم 
استمر الآمر فى بى أمية من بومهذ سبعين سنة ؛ فكان أول ماظبرت دعاة بن العباس خراسان سئة ست وماثة 
وساق ذلك بعبارة طويلة عليه فيا مؤاخذات كثيرة أوها : دعواه ان قعة لكين كانت فى آواشر سئة ست 
وثلاثين وهو خلاف ما اتفق عليه أعهاب الأخبار ؛ فانها كانت بعد وقمة صفين بعد آشهر وكانت سئة سبع وژلائین 
والذى قدمته أولى بأن يحمل الحديث عليه » والله عم 


۳ - پاسییی اخراج | نلصوم وأهل ایب من البیوت, بعد العرفة 
وقد آخرج هر أخت أب بكر حين ناحت 


8 3 


۶ - )ا امامل حدثنى مالك هن أبى للزناد عن الأعرج د عن ألى هريرة رفى الله دنه أن 


3 0 


رسول الل بی قال : والذى فى پیف ه ؛ لق هه قوت ن أ عطي تاب » ثم آم باللا فزن لماه 


ثم مر رجلافیزم الناس” ؛ لم آخالف إلى رجال فا حرق یوم ونم . وای نی بيده لو بل أحدم 
أنه جد هرا سما أو مرمائيث سین لېد العشاء 5 قال مد بن برف قال بوق" تال عمد سایان" 
قال أبو عبد الله . مرماة : بين ظلف الشاة من الحم » مثل مساق وسيضاةء اليم خفوضة 

وله ( باب [خراج الخصوم وأهل الريب من البيوت لعد المعرفة , وقد اخرج عر أخت أ بكر سين 
تحت 1 تقدمت هذه الترجة والار العلق فا واد رت ه کتاب الاشخاص » وقال فيه 5 المعاصى» يدل 3 أهل 


الريب » وساق ادرت من وجه آخر عن أى هر رة و تقدم شر حه مستوف فى آرائل باب و صلاة | حاعة ۽ وقوله في 


آخر الباب قال تمد بن يوسف . قال يونس » قال مخد بن سلمان» قال أبو عبد الله و مرماة ما بين ظاف الشاة من 
الحم ۾ مدّل مساة وميضاة اليم عفوضة وقد تقدم شرح و المرهاتين » هناك ومد ن بوسف هذا هو الفربرى راوی 
2 اصحیح ۰ عن البخارى › ویو لس هو ان( ود بن سلیان هو آبو أحد الفارسى راوی ١ه‏ التاریخ الکییر 8 
عن البخارى ؛ وقد نزل الفربری فى .هذا التفسير درجتين » فاه أدخل بينه وبين شيخه البخاری رجلين » آحدها عن 
الاخر وثدت هذا العغسیر ق رواية أنى ذرعن المستمل وحده وقوله د همل ماساه ومرضاء ¢ آما منساة باأوزن 
الذى ذکره بخير مز فبى قراءة أبى عرو ونافع فى قوله تعلی ‏ تأكل مذسأته € » وقال الشاعر : 
إذا دببت عل المذسأة من هرم فقد تیاعد عنك اللبو والغزل 

آنشده أبو عبيدة م قال : ولعم همزها فبقول : ملساته . قات ؛ ومی قراءة البأقين مهمزة مفتوحة إلا أبن 
ذکوان فسکن الممزة » وفيا قرا آت آخر فى الشراذ » والمنساة : العسا اسم آلة من أنسا الثى ٠‏ إذا آخره » وقوله 
اليم مخفوضة أى فى كل من المنساة والیضان ‏ وف « اليضاة » اللغات المذكورة 


از 1 
۰۵ - وشا ی بن سكير حداثنا اليث” عن عقيل عن أبن شاب عن عبد الرحمن بن عب الله 
ان کب ن مالات أن عبد الله بن كصب بن مالك و كان فاد كدب من بنيه حین ھی - قال « حم تكب 
ابن مالاك قال لا نف عن رسول الله يق فى غزوق تبولك - فذ کر" حدیثه ونهى سول اب سین 
ع يکلامنا ۽ قلبنا على فاع خسین ليلق » راذن ردول الله مك بتوبق الله عابنا » 
قوله ( ناب هل للإمام أن عنم المجرمين وأهل المعصية من الكلام معة والربارة وڪوه ۰ فى روابة أنبى أحهل 
الجرجاق : انحبوس » بدل انجرمين » و کذا ذكر ابن التين والاسماعيل وهو أوجه لان الوس قد لایتحقق عصیانه 
والآول يكون من عطف العام على الخاص » وهو الطاب لحديث الباب ظاهرا وذكر فيه طرفا من حديث كعب 
این مالك فى قصة تخافه عن تبوك وتوبته وقد تقدم شرحبا مستوفی فى أواخر « كتاب المغازى » محمد الله تعالى 


(۱) مكنذا ياش بالأصل 


الحديث ۷۲۲۸-۱۷۲۲۵ ۳۹۷ 


٩‏ - پاپ ماجاء فى نی » ومن نی" الشبادة 
۰ س وزیا سید بن تیر حدئنی الیث حدانی عبن رحن بن" شاك عن ابن شهاب عن أف 
سلب وسعيد بن السب و آن أباهريرة قال : معت رسول الله مك يقول : وافنی قسی ببده» نولا أنه 
رجا يك هون أن بشت فوا :دى ولا آجد ما أ لمم رالات ود ی اتل “فى سبول اف » م أسيا 
تم أققل »م م عي“ 0 7 آحيا ۳ 


رسول" اله ۱ قال : والذی نقمی بیده» رو فى سيل 5 0 2 3 احا 0 1 
ثم قعل » فکان أبو هريرة يعون" ثلاث اشد بالله » 

قوله ( بسم الله الرحن الرحم ‏ کتاب ای ) (٠‏ باب ماجاء فى الآنى ومن نی الد شبادة ) كذا لای ذر عن 
المستملى » وكذا لابن بطال لسكن د بغي بسملة » وأثتها ابن التين لكن حذف لفظ و باب » وللفسق و بعد البسماة 
ماجاء فى ای » ولقایبی م يحذف الواو والبسملة وكتاب » ومثله لاب نیم عن الجرجانى ولسکن أثيت , الراو» 
وزاد بعد قوله كتاب الى , و الامانی » واقتصر الاسماعيل على , باب ما جاء فى تن الشرادة , القن تفمل من 
الامنية ية واجمع أمانى » والقنى ارادة تتعلق بالمستقبل فان كانت فى خير من غير أن تتعلق بحسد فى مطلوية و إلا 
فى مذمومة . وقد قيل أن بين الق والترجى وما وخصوصا ء فال ج جى فى المکن » والقی فى آعم من ذلك ء 
وقبل ای يتعلق ما فات وعیں عنه بعضبم يطلب ما لا يمكن حصوله وقال الراغب قد يتضمن الى معنى الود , 
انه يم حصول مايودء وقوله , عبد الرجن بن خالد » هو ان مسافر الفيمى الصری وفصف السند مصریون 
و نصقه الاعل مدنيون » والمقصود منه هنا قوله , وددت أفى أقتل فى سييل الله ثم احا 5 ووقع فى الطريق الثانية 
د وددت آنی أقاتل فى سبیل الله فأقتل » وهی أبين » ووقع فى رواية الكشمينى « لاقاتل » بزيادة لام التأکید , 
و «وددت » من الودادة وهی 0 ىه على وجه خصو ص راد وقال الراغب ر الود : محبة الشیء و مى 
حصواه » فن الأول ل قل لا سالک عليه أجرا إلا المودة فى القربى ) الآية ومن ای لإ ودت طائفة من 
أهل الكتاب > الآية . وقد تقدم شرح حديث الياب وتوجية تمر اماد مع مايشكل على ذلك فد 
الشبادة من کناب الجباد » وا الله أعلى 

؟ - باصت فى الخير » وقول النبي* لا د لوكان لی اعد ذهها » 
۷۸ م اسحاق؛ بن صر حداثنا عبد اراق عن مر عن ام« سیم ابا هريرة عن الب 
Ap‏ ع ۱۳ و ضع الباری 


باب ی 


۳۹۸ 6 کتاب الأنى 


0 قال : لو کان ودی 4 ذهباً لت أن بان 1 ثلاث و 2 دوه میه دییات یس و آر و 5 
5 8 اج" مین ۳۳1 5 

قوله ( باب تمنى الي ) هذه ار جة أعم من الى قبلا لان , تمنى ااشمبادة في سبيل الله تعالى من جلة الحسين , 
وأشار بذاك إلى أن القی الطوب لایدصر فى طلب ااشبادة وقوله « وقول الثى ملك لو کار لى أحد ذهيا » 
آسنده 2 الاب باه نك ۳ أو 23 عندى و واانظ امان وصرله 3 الرقاق بأفظ 2 لو أن ل مدل آود ذمبا i‏ وقوله 2 


الوصول د وعندی منه ذیتار لوس ثىء أرصده فى دن عل" أجد من يقبله وكذا وقع » وذکر الصفانی أن الصواب 


ولوس شيئاء بالنصبه وتال عياض : فى هذا ايان نظر » والصراب تقدم و أجد من یقبام » وتأخين « لیس »> 
ما بعدها » وید ۱ الاجاء! تال من! ‏ 9 اة هیا 
وما نعدها : وقد الاسم ۱ 1 


5 ليت 4 فاا عمق ودذت » وقد جرت عاد البخارى أن جم بعش ماورد هم . رو 


اکور » وتقدم شرح الحديث مستوفی فى و کناب الرقاق » اس ان مالك فى ذلك هناك 
۳ - بسي قول بی باو لو اقبت ته من أصرئ ما استدبرت" 6 

۹ - وتا ی ن بكير حدثنا اقیش هن عقيل عن أن شراب حدائنی عروة « أن عائثة قالت 
قال رسوله ال رم : لو استقباته من أعرى ما امعد رت ماقت" اذى" وسلا مع الناس حين” 006 

يوون اخسن بن کر نا 7 عن حوب عن عطاو د عن جار بن عبد الله قال : کیا ممع 
رسول لله ب فلرينا باج وقد ميا مكة لأريع عون من ن ذى الج » فاس نا لی بل أن نطوف بالبيت 
وبالمنا والروة وأن محملها حرة 7 : ولحل » إلا من كا ن مع هذى . . قال : ول يكن مع أحد منا دی" غير ای 
يل وطلحة . وجاه عل من الو مع الهدى فقال : أهلتة عا آهل به رسول الله بلق » فقالوا : أعطلق إلى 
رمنی وذ کر أحدنا يقطر ؟ قال رسول الله ميته : إن لو استقبات من أصرى ما استد رت ما اهدایت ؛ راولا 
أن معى المد للات" . قال وليه سرافة وهر رى تهرة المقبة فقال : پا رسول اله ألنا هذى خاصة ؟ قال : 
لاء بل لاد . قال وكانت عائشة قدمت ممه مكة وهی حائض » فأمرها الى ببق أن تنل الداسلشه کل 
غير أنها لاتطوف ولا تصل حتي تمر » فلما زوا البطهاء قالت عائشة : يأ رول اه » تون عب 
وعمرة وأنطياق” عة ؟ قال نم آمر عبد ارحن بن أبى بكر الصدكيق أن ينطاق" متها لالم فا نت رد" 
فى ذى اة مد > أيام اج 0 


قوله ( ا اب قول الى 19 وله و استقیات من آمری ما استد رت ت ) ذكر ف4 حل رث عائشة يلفظه و بعده 5 ماسقت 
ادى و وقد مطی من وجه 0 هن هذا ف « کناب اج » ثم ذكر وله حدرث جار وفیه 0 ۷ لو استقيلت 


الحديث ۷۲۳۱۷۲۷۹ ۳۹5 


من آمری ما استدبرت ‏ ما آهدیت , وحبیب ف السند هو ابن آی قربية واسمه زيد وقبل غير ذلك وهو العروف 

بالعلم » وتقدم شرح الحديث م ستو فى م كتاب الحج » وقد وقع فيه دلو » #ردة عن الثق ومعقبة بالق حرمت 

جاء فيه ه لو ألى استقبات , وقال بمده , ولولا أن م المدى لاحلات » ويآ مايل فهما بعد أربعة أبواب 
4 پا چت قو و ه ليت كذا وكذا 5 

۱ س مرش غاد" بن فاد دنا سنا بن بلال حدانی نمی ین سعید ممعت هبل" الله ہے هامر 
أن ربيعة قال د قالت عااهة و لذي ؛ ين ذات” یل ال : لوت رولا صلل من آم ای کر سی اقيلة ؛ إذ 
معنا صوت" اسلاح » قآل : من هذا كال سم" پارسول" اق 5 أح ردك » فام الب 2 ي سسا 
غطرطه » . قال أبو عبد الله : « وقالت عالشة قال بلال : 

ألاليت” شمری هل أبیتن ليل بواه وحَولى إذخر” وجليل' 

تأخبرت ای ی > 

قوله ( باب قول أل ی بز لت ت كذا و کذا ) ليت حرف من حروف القى تعلق بالمستحيل غالبا 00 
قليلاء ومنه حدر | لباب فان كلا من الحراسة والمبيت باشکان الذى عناه قد وجد . ٠‏ قوله ( أرق ) بفتح أو 
دكن لزا اد سیر ووه معنا وقد تقدم بانه فى باب الب راسة فى الغرو مع شرحه » وقوله د من هذا ؟ 
قيل سعد » فى رواية الكشم مني د قال سعد » وهو أولى فد تقدم فى فى الجباد بلفظ ر فقال آنا سعد بن أف وقاص » ويستفاد 
منه تعيينه . تبیه : ذكرت فى ه باب الحراسة » من « كتاب ال جراد دء ما أخرجه الترمذى من طريق عبد الله بن شقيق 
د عن عائشة قالت : كان النى بل عرس حى نزلت : وال يعصمك من الاس » وهو يقتضى أنلم رس بعد 
ذلك بناء على سبق ول ال لکن ورد نی عدة آخبار أنه حرس فى بدر وق أحد وق الخندق وفى رجوعه من 
خر وق وادی القرى وف عمرة القضية وفى حذین » فسکان الأية نزلت متراخية عن وقعة نین ؛ ويؤيده ما خرن 
الط رن فى الصفیر من حدیث ألى سعيد و کان العباس فيمن عرس النى مس ا ترك ان 
إتما لازمة بعد فتح مك » فيحمل على أنها نزلت بعد حنين » وحديث حراسته ليلة حنين خر رجه أب داود والأسای 
والخام من حديث سول بن الحاظلية أن أنس 9 أبى م يل حرس ال ی عله تلك اه و وتلیم عضوم أعاء من حرس 
انی رل لړ لجمع منم سعد بن معاذ و عند بن مسلية وار ویر وأبو وت وذکوان بن عبد القس والادرع السلمی 
ا ا یر سل وعباد بن إشر والعباس وأبو رعانة و ليس کل واحد من هو لاء فى الوقائم 
الى تقدم ذكرها حرس النى ب مر وحده » بل ذكر فى مطلق الحرس فامكن أن يكون خاصا به كأنى أيوب حين 
بنائه إصفية بعد الرجوع من خيبر وأمكن أن يكون حرس أهل تلك الذروة كأنس بن ی مرثد » والعلم عند الله 
تعالى . قوله ( وقالت عائقة قال بلال : آلا ليت شعرى هل أبيئن ليلة» الخ ) هذا حديث آخر تقدم موصو لا بامه 
فى مقدم النى مار َه من « كتاب المجرة» وموضع N‏ فاخیرت النى يله ولدلك اقتصر من الحديثك 
عليها والذى فى الرواية الموصولة قالت عائشة : جت الى ار فأخرته 


۳۳۰ 6 - كتاب الأنى 


۵ - پاصیست ی القران وال 
۲ وز ءيان بن ألى شیہة حد تا ج دون ال غن أى صالم « من أ 3 قال : 
م #رير دن * مس جن عن الى هرر 
ال رسولة لذ وه . لاد إلا فى اثنتين : رجل آتاه الله الفرآن" » فو یتلوم si‏ اقيل وار يقول : 


1 7 سب الا AE‏ قح “شا ال ام 
1 أرى هذا فدات کا يفعل . ورج آتاه" الله ما ينفقه فى حقه فيقول . لو أوئيت مقل 


و ولات 20 ص 
ما أو هذا افملت” كا ينمل 6 . حل ثنا قتيبة حلثنا جرد بهذا 


قوله ( باب مم تمنى اف با هريرة و لاحاسد إلا فى اثدين » وهو ظاهر 


هر فى نی 

لقرآن وأضاف الط اليه بطريق الالماد ق به فى اک وقد تقدم ف العل من وجه إلى ع الاعش وتقدم كر سد 
ر ثم 0 سا ار کر س "میا 0 5-007 

مستوفى فى کي تا 0 يل» دقع ف رو ابة الکشمینی و من آناء اليل » بزيادة و من » 


قوله ( يقول لوأوتت ) كذا فيه بحذق القائل وظاهره أنه الذى أوق القرآن وليس كذلك بل هو السامع وأفصح 
به فى الرواية التى فى و فضائل القرآن, وافظه ۽ فسمعه جار له فقال : لیتی أوتيت الخ ؛ ولفظ هذه الرواية أدخل 
فى القنى لكنه جرى على عادته فى الاشارة 

٦‏ - پاسیست ما کر من التی ل( ولا توا مافضل الله به بسک على بعض » فرجال تصیب ما 
اكتسبوا وقنساء صیب ما | کنسین" » واسألوا ال من فضھ ء ان الله كان بككل شیء عليا 4 

۳ - وش ) الحسن ' بن الركبيع حدثنا أأبر الوص عن عا عن اضر بن أنس ۽ قال « قال آنس 
رفی اله عنه . ولا اتی معت * الد به يقول لاعنوا الوت" نیت » 

4 - وا مح حداثنا عبد عن ان ألى خافر عن قيس قال « أنينا خباب بن الأرَت" نموده 
وقد اکتوی سبم فقال . ولا أن" رسول اله ب انا أن كدعو بالوت ا عوت به > 

۷۲۳۵ - متا ہد الله بن تمد حدثنا هشام بن يوسف أخيرنا مم عن آلزهری عن أب ميد 
اه سعد بن وی فول" عدا بن رھ اق ل الله ميطف قال « ارعن أحد؟ اموت اما سا 

بن عبید مولى عبد الر جن بن آزهر سو ت يتمق اما . 

فاه داد ء و إا مسقا تمه تیش » ۱ 

قول (باب ما یکره من القنى) قال ابن عطية : جوز نی مالا يتعلق بالغير أى مما بباح وعلى هذا النبى عن | القی 
مخصوص با يكون داعية إلى الحسد والتباغش وعلى هذا حمل قول الشافمی , ولا أنا نام بالقنى لقنیتا أن يكون 
كنا عرو رد آن کل ای عصل بل وو لاحر مال أن باعي عل پیش - ال وه 
کان بكل ثىء علما ) كذا لای ذر وساق فى رواية کرعة الآية با » ذکر فية ثلاثة أحاديث كلبا فى الزجر عن تمنى 
ا موت » ون مناستتها الآية غموض » إلا إن كان أراد أن المكروه من الأنى هو جنس مادلت عليه الآبة وما دل 


الحديث ۷۲۳۵-۱۷۲۳۳ ۳۳۹ 


لال اا 
عليه الحديث » وحاصل ماف الابة الزجر عن الحسد ؛ وحاصل مافى الحديث الحث على الصبر » لان نى الوت 
غالبا ينشأ عن وقوع مس يختار الذى بقع به الموت على الحياة ؛ فاذا نمی عن نی اموت کان أ با لصی على مانزل 
به » ومجمع الحديث والآية الحث على الرضا بالقضاء والقسام لام الله تعالى . ووقع فى حديث أنس من طريق 
ثابت عنه فى و باب تمنى المريض الموت من كتاب الرضی » بعد النمى عن تمنى الموت ؛ فان کان لايد قاعلا فليقل 
« اللهم أحينى ما كانت الحياة خيرآ لى » الحديث ولا يرد على ذلك مشروعية الدعاه بالمافة معلا که 


7 11 
وع الدماه بالعاف.. 4 مار لان الدعام 


بتحصيل الامور الأخروية يتضمن الايمان بالغيب مع مافيه من اظبار الافتقار الى الله تعالى والتذلل له والاحتياج 
والسکنة بين يديه » والدعاء بتحصيل الآمور الدنيوية لاحتياج الداعى الیپا فقد تكون قدرت له ان دعا بها فكل 
من الاسباب والمسبيات مقدر » وهذا كله خلاف الدعاء بالموت فلیست فيه مصلحة ظاهرة بل فيه مفسدة . وهی 
طلب ازالة نعمة الحياة وما يترتب علا من الفوائد , لا سما لمن يكون مومنأ» فان استمرار الايمان من أفضل 
الأعمال » والله أعل . وقوله فى الحديث الول , عاصم » هو ابن سلبان المعروف بالاحول وقد سمع من أنس ء 
ورما أدخل بينهما واسطة كبذا , ووقع عند صلم فى هذا الحديث من رواية عبد الواحد بن زياد عن عاصم عن 
الاضر بن أنس قال قال أنس ؛ وأنس ومذ حى » فذكره. وقوله ه لاتماوا » بفتح أوله وثانيه وثالثه مشددا وهی 
على حذف أحدى الثاءين » وثبتت فى رواية الكشمينى « لاتتمنوا » وزاد فى رواية ثابت المذكورة ع آنس 
د لايتمنين حدم الموت لضر نزل به , الحديث . وقد مضى الكلام عليه فى « كتاب المرضى » وأورد نجوه من 
طریق عبد العزيز بن صهيب عن أنس فى و كتاب الدعوات» و ر عمد » ف الحديث الثانى هو ابن سلام و « عبدة» 
هو ابن سلمان و « ابن أنى خالد » هو اماعيل ورقیس, هو ابن ای حازم » والسند كله کوفیون إلا شیخ البخارى 
وقد مضى الکلام عليه فى ه کتاب اارضی » وقوله فى الرواية الثالثة عن الزهری كذا لهشام بن پوسف عن معمرء 
وقال عبد الرزاق عن معمر عن همام بن منبه عن أفى هريرة أخرجه مسلم والطريقان فو ظان لمعمر » وقد أخرجه 
أحمد عن عبد الرزاق عن معمر عن الرهرى » وتابعه فيه عن الرهری » شعيب وان أنى حفصة و بو نس بن بزید » 
وقوله د عن ألى عبيد » هو سعد بن عبيد مولى ابن آزهر وقد أخرجه النسای والإ#اعيلى من طريق ابراهم بن 
سعد عن الرهری فقال : عن عبيد لله بن عيد الله بن عتبة عن أبى هريرة ؛ اکن قال النسافى ان الأول هو 
الصواب ء قوله ( لايتمنى ) كذا للاکثر بلفظ النق » وناراد به نمی أو هو للهى وأشبعت الفتحة » ووقع فى 
رواية الكشمين ١‏ لايتمنين » بزيادة نون التأكيد ؛ ووقع فى رواية همام المشار الا لايتمن أحدع الموت » ولا 
يدع به قبل أن يأتيه > جمع فى النبى عن ذلك بين القصد والنطق » وف قوله « قبل أن يأتيه » إشارة الى الرجر عن 
كراهيته اذا حضر لثلا دغل فيمن كره لقاء الله تعالى ؛ وال ذلك الاشارة بقوله بر عند حضور أجله د اليم 
آلقنی بالرفيق الاعلى » وكلامه بر بعد ما خير بين البقاء فى الدنيا والموت فاختار ماعند الله » وقد خطب بذاك 
وفیمه عنه أبو بكر الصديق کا تقدم بيانه فى الناقب ء وحكة ألتهى عن ذلك ان فى طلب الوت قبل حلوله نوع 
اعتراض وهراغة للقدر وان كانت الاجال لا تزید ولا تنقص » فان تمنى الموت لايؤثر فى زيادتها ولا نقصباء 
ولكنه أس قد غيب عله » وقد تقدم فى , کناب الفان » مايدل على ذم ذلك فى حديث ألى هريرة « لانقوم الساعة 
حتی يمر الرجل بقب الرجل يقول بالیتی مکانه » وليش به الدين إلا البلاء ه وقد تقدم شرح ذلك مستوف فى» باب 


۳۳ 6 - کتاب الق 
نی المريض الوت من کتاب الرضیء قال النووی ف الحديث التصريح بكراهة منى الموت لضر نزل به من فاقة 
أو حنة بعدو ونحوه من مشاق الدنيا > فاها اذا حاف ضررا أو فتئة فى دینه فلا 5 راعة فيه بوم هذا الحديث ء 
وقد فعله خلائق من السلف لذلك وفيه أن من خالف فل يصبر على الضر وتم الموت لضر نزل به فلیقل الدعاء 
المذكور . قلت : ظاهر الحديث المنع مطلقا والاقتصار على الدماء مطلقا » لكن الذى قاله الشیخ لا بأس بة ان 
وقم منه القنى ليكون عونا له علیترك القن . قوله ([ما عستا فلعله يزداد وإما مسيئًا فلعله يستمتب) کذا له بالنصب 
فما وهو على تقدير عامل نصب نحو یکون » ووقع فى رواية أحمد عن عبد الرزاق بالرفع فييماء وكذا فى رواية 
أبراهيم بن سعد المذكورة وهی واضة » وقوله د يستعتب » أى يسترضى الله بالاقلاع والاستنفار والاستتاب طلب 
الإعتاب والهمزة للإزالة أى يطلب إزالة العتاب : عاتبه : لامه » وأعتبه : أزال عتابه : قال الکرمانی وهو ما جاه على 
غير القياس إذ الاستفعال إا يفبنى من الثلای لا من المزيد فيه انتهى » وظاهر ادرت انحصار حال 0 
این وين فم ثالث وهو أن يكون مخاطا فيستمر على ذلك أو يزيد احسانا أو يزيد اساءة أو يكون سنا 
فینقلب مسيا أو يسكون مسيئًا فيزداد إساءة » والجواب أن ذلك خرج مخرج النالب لان غالب حال المؤمنين 
ذلك , ولاسها واخاطب بذلك شفاها الصحاية » وقد عدم بيان ذلك مبسوطا مع شرحه هناك ؛ وقد ليد 
فى معى الحديث أن فيه إشارة الى تقبط المحسن باحساته وتحذير المسىء من اساءته » فكأنه بقول : من كان سنا 
فاتك نی الموت ور على احم انه والازدياد منه : ومن كان مسيئا فليترك تمنى الموت وليقلع عن الاساءة 
لثلا يموت على ساءته فیکون على خطر ؛ وأما من عدا ذلك من تضته القسي فیوخذ حکه من هاتین الحالتين اذ 
لا اكاك عن أحدها وال أ . تذبيه : آورد ابخاری فى ه کتاب الادب فى هذه الترجبة حديث أل هريرة 
رفعه ‏ اذا تمنى آحدک فلینظر مارتمنی فانه لایدری مایععلی وهو عنده » من رواية عر بن آي سلسة عن آی سلسة 
عن أن هريرة ولیس على شرطه فلم مرج عليه فى الصحيح 

9 - ياسسيست قول از جل « ولا اف ما امقدینا » 

۳ - وشا كيدان" أخيرق أي عن "۳ کیا أبو إسداق و عن ابراه بن عازب قال : كان 

النبى مس ينقل” معنا التراب بو 7 الأحزاب » ولقد رأيته وأرى التراب بياض بانس يقول : ولا نت" 

ما اهتدينا ولا تصد فنا ولا صلینا» 3 5 کی عاينا » إن" الألى ‏ ور ما قال : إن اللا قد بوا علینا » 
إذا أرادوا تة أبينا أ بنا برفع مها صوته و" 

قوله ( باب قول الرجل ) کذا للأكثر وللمستملى والسرخسى « قول النى يِل ٠‏ قوله ( لورلا أنت ما اهتدينا) 

إشارة الى رواية مختصرة أوردها فى « باب حفر الخندق » فى أوائل الجباد من وجه آخر عن شعية بافظ كان النى 

َيه بنقل ويقول د لولا أنت ما اهتدينا » وأورده فى , غزوة الخندق» من وجه آحر عن شعبة أتم سياقا وقوله هنا 

د لولا أنت ما اهتديئا » وفى بمضپا ه لولا الله ء مکذا وقع حذف بعض الجزء الأول ويسمى « الخرم ۽ بالخاء 

المعجمة والراء الساكنة » وتقدم فى و غزوة الخندق » من وجه آخر عن شعبة بلفظ « واه لولا الله ما اهتدینا» 


احدیت ۷۲۳۷-۱۷۲۳۹ ۳۳۳ 


وهو موافق لفظ الترجة ؛ ومن وجه آخر عن أبى احق « الهم لولا أنت ما اهتدینا » وفى أول هذا الجرء زيادة 
سیب خفیف وهو ه الخزم » بالزای » وتقدمت الاشارة الى هذا فى « كتاب الآدب » والرواية الوسطى سالة من 
الخرم والخرم معا . وقوله هنا د ان الا » وريما ةال, ان الملل قد بنوا علينا » تقدم فى غزوة الخندق , ان 
الآلى قد بغوا عليئا »ول يتردد وه الالء بمزة مضموما غير عدودة واللام بعدها مفتوحصة وهی مع 


ی 
« الذين » وانما بترن بافظ الذين فكان أحد الرواة ذكرها بالعی » ومطى فى الجباد من وجه إت 


فى اجهاد من وجه آخر عن أبى اسحق 
بلفظ إن العدا ی وهر غير موزون أيضاً ولو كان الاعادی» لاترن وعند اللسانی من وجه آخر عر سلة بن 
الا کوع « والمشركون قد ينوا علینا > وهذا موزون » ذکره فى رجز عاص بن الا کوع » و تقدم شرحه مستوق 
فى« غزوة خيير » ۰ قوله ( قبل ذلك ولقد رأيته وادى الراب ) پسکون ال لف وفتح الراء بلفظ الفعل الماضى 
من المواراة » أى « غطى » وزنه ومعتاه كذا للجميع الا الكشميى فوقع فى روايته ه وأن الراب لواد » ٠‏ قوله 
( بياض بطنه ) كذا للجميع إلا الكشميينى فقال د بياض ابطيه » تلنية الابط ووقع فى الرواية الى فى المنازى حتى 
« اغبر بطنه » وفى الرواية الاخری « رأيته ينقل من تراب الندق » حتى وارى عن التراب جلدة بطنه » فسمعته 
يرتجز بكلمات ابن رواحة » يعنى عبد الله الشاعر الأنصارى الصحای الشبور » وقد تقدم فى « غروة خیبر أنه من 
شعر عام بن الاكوع » وذكرت وجه المع بينهمأ هناك وما فى الآبيات المذكورة من زحاف وتوجیبه . وتقدم 
مایتعلق محم الشعر انشاداً والشاء فى حق النى ی ونی حق من دونه فى أواخر , كتاب الدب » عمد الله تعالی, 
قال ابن بطال د لولا » عند الغرب عتنع بها الشىء لوجود غيره تقول , لولا زيد ماصرت اليك » أى كان مصيرى 
اليك من أجل زيد وكذلك , لولا الله ما اهتدينا , أى كانت مدایتنا من قبل الله تعالى وقال الراغب لوقوع غيره » 
ويازم خيره الحذف وتستغتى واه عن ار ود قال» وتجیء مەی د هلا » کو م ولا آرسات الينا رسولاء ومثله 
و أوماء بام بدل اللام وقال أبن هشام , أولاء تجىء على ثلالة أوجمه » آحمدها : أن ندخل على جملة لتربط 
امتناع الثانية بو جود الاولى نو « لولا زيد لأكره الك » أى لولا وجوده » وأما حديث دلولا أن أشق » فالتقدبر 
لولا عخافة أن آشق , لامرت آمر اماب والا لان.حكس ممناها ‏ اذ المتنع ااشقة ؛ والموجود الامر . 
والوجه ای : اا تمىء م الحض » وهو طلب بحث وازعاج و « للعرض » وهو طلب بلين وأدب » فتختص 
بالمشارع نحو لإ لولا تستنفرون الله م والوجه الثالك : انا تجىء وتو بيخ والتندم , فتختص بالماضى ول لولا 
جاژا عليه بأربعة شبداء € أى د هلاء انتهى » وذكر آبو عبيد الهروى فى الغريبين أنها نجىء يمعنى لم لا » وجعل 
منه قرله تعالی لإ فلولا كانت قرية آمنت ج واتخبور انما من القسم الثالث وموقع الحديث من الترجة رى هذه 
الصيخة إذا علق بها القول الق ؛ انم لاف ما لو عاق با ما لير عق » کن يفعل شینا فيقع فى حذور فيقول : 
لولا فعلت کذا ما کن كذا » فلو حةق الم أن الذى قدره الل لابد هن وقوعه » سواء فمل أم ترك فةوها واعتقاد 
معناها يفضى الى التكذيب بالقدر 


۳ ا 4 ۳۳ 1 94 
۸ - پاسیست آراهية کی لاء المذر . ورو اه الاترج أن ألى *ریرذ عن ان یه 


۷ - وشن عبد الله بن ی حد نا معاوية بن مرو حد"ناآیو إضحاق عن موی بن عقبة عن سا 


YE‏ 4 - کتاب القنی 
أبى دفر مولی عر بن عبيد الله وکا ن کانبا 4 5ل + کلب یه د ال بن أل آونی فر آنه هذا فيه :ان 
رسول الله ا قال : لانعمتوا لقاء المدو وساوا اله العافية > 


وله ( باب كراهية تمنى لقاء العدو ) تقدم فى آواخر الجباد , باب لانتمنوا لقاء العدو » وتقدم هناك تو جيه 
مع جواز تنى الشبادة » وطريق المع ما لان ظاهرهما التعارض ء لان تمنى الشپادة بوب » فكيف می عن 
تمنى لقاء العدو وهو يفضى الى انحبوب ؟ وحاصل الجواب أن حصول الشبادة أخص من اللقاء لامکان عصیل 
الشبادة مع نصرة 00 ودوام عزه بكسرة الكفار , والاقاء قد يفضى الى عكس ذلك فنهى عن عنیه ولا يناف 
ذلك ی لشبادة ؛ أو لعل الحكراهية ختصة من بق بقوته ويعجب بلفسه وضو ذلك . قوله ( ورو اه الاعرج 
علقه فى الجہاد 3 


E‏ امس وهو العقدى عن مغيرة بن عيد الرجز عن ی الاناد عی الام مد 
عن الى هرزه ئ کن e‏ من عن ا ا ا 


ی عض 7 
تا عاس و 


21 
١ 


وقد ذکرت هناك من وصله ثم ذکرت حدب بث تك 
فى و کتاب الاد » 


4 پااسیست ما جوز" من افو ؛ وقولد تعالى لو أن" لى بك قوكة‎ - ٩ 
وتا على" بن عبلر اھ دكا سفیان" حدثنا أ بو اند عن اتقام بن تمد قال د ذ کر ان‎ - ۳۸ 
1 عباس التلاعتین قال عبد الله بن شداد : هی التى قال رسول ام لو كنت راجا اصرأة من غير بية‎ 
> تال : لام توت امرأة اهلتت‎ 


لله بن أبى أو فى موصولا مختصر آ ‏ وتقدم هناك موصولا تاما 


32 ها عا * حدثنا سفیان عن عرو حد ثنا عطاد قال د تم الي و بالمشاه » لخرج عر 


فقال : اصلاة بارسول" yy‏ ورأسه ار 8 أن آفی عل دق دأو 
على الباس. وقال فيان أيضا : على آدتی - لأعرنیم بااصلاة هذه الساعة » . وفال ابن جرج عن عطاء « عن ابن 
ا ا ان ولق هذى الصلاة » اء هدر" ققال : پارسول اله رةد #ساه والوادان » فشرج وهو يمسم 
الاء عن رشقو يقول : إن فوقت » ولا أن ی على آمنی . . . » . وفال عبر و : حدانا عطاك ليس فيه اب 
عباس أما عمرثو فقال « راصة بقطر 4 . وقال ان أجريج د 4 لاه عن رشقه » . وقال عرو « نولا أن أشق 
م 9 ۳ ق 2 ۳ الله 
على أمبى > . وقال بن جر وان لوقت ء ولا أن أشي على أمتى » . وقال اراح ين البذر حد"ثنا ممن 
حدئنى د ين مسا عن عدرو عن عطاء عن أبن عباس هن ای ب 
۵۰ - مرش بح بن بکیر حداثنا افيث" عن جذر بن ربيءة عن عبد الرحن « مت أباهريرة 
رضي الله عنه يقول أن رسول لله به قال : لولا أن أشي على آمی لأمرجم بالسواك » 
۹ - وا عیاش بن الو آید نا دبد الأءلى' حد ثنا ید عن ثابت « عن أن رمق َه عنه 


الحديث ۷۲۳۸ - ۷۲۵۵ o‏ 
قل : وال ادیب خر الث وومل نس من قاس ؛ فلخ بیغ ال :و مد شیر واا 
وسال 0 التعمقون" تقو إلى لست مش 6 ای اظر می رف وإطقينى 4 . ا مان , ن الغيرة" 

عن ثابت عن أن عن الب ما 
۲- وه أأو قیال آخر ناشپ" عن از هری* ج . وقال اث حدأنى بدا" الرحون بن خاف 


عن ابن شاب أن“ صعيل , بن یی أخبره د أن أباهريرة قال ی دول الله کل ملي عن الوصال » الوا 


م2 
قنك تواصل ؛ قال ال لی ؟ إلى أربيت يطدمتى رلى ويسقين . فلا أبوا أن نموا وأو امل بهم يوما مم پوس 
ثم راو املال فقال : ل تأ رضم “كال کل لم » 
۳ شا 3 حا أو الأحوّص حدثنا امه عن ن الأسود, بن يزيد « عن عائشة قالت : 
الت یلم عن المدار امن ابیت هو ؟ له : نم م .فلت : فا باهم م يدخاوه فى ابیت ؟ تال : إن تومك 
آصرت er,‏ البفقة . قات ۶ فا مان" بابه ر : فمل ذاك قومك لي دلوا من شاءوا وعته‌وا من شاءوا 
ولولا أن اوم لر حدیث عبد بالجاهاية فاخاف" أن ك لومم أن ادنل ابلدر فى ابیت وان صق بابه 
5 الأرض 8 

6 — وا بو لمان أخبرنا د ف حلا 5 از ناد عن الاعرج « عن نی هريرة فال ؛ قال ردول 
لل لل : لولا المجرة لسكنت” امرد من الانصار ؛ ولو لئ ناس واديا وساسکت. الا نصاره وادیا -آو 
شعباً - اکت واد الانصار» أو عب" الا نسار 6 

۰ - وشا مومى حدثنا ویب" عن مرو بن يح عن باد بن کے عن « عبدر الله بن ذید هن 
انب قال : فلا المجرة اسکنت أصرءا من الأنصار » ولو ما" #ناس" وادي أو شم الك وادي 
الأنصار وشصيا 4 تا أبو لتيام عن أنس عن انب يقر فى شب 

قوله ( باب ما جوز من ال لو" ) قال القاضى عياض يريك و ماجوز هن قول الراضی بقضاء الله لو كن , کذا لكان 
کذا ۳ عل ولو ۾ الالف واللام الى للد وذلك غير جائز عند أهل اله بر دب 3 لان لو حرف وهما لايدشلان عل 
الحروف » وكذا وقع عند بعض رواة مسلم « إياك واللو فان الأو من الشرطان » والمحفوظ دياك ولو فان لو » 
عير اف ولام فما ء ول : ووقم بعش 1 اشعراء ء تشد بد وأو دلو وذإك لضرورة الشعر انتهی ٠‏ وقال صاحب 


المطالع :لما أقامها مقام الاسم صرفبا فصارت عنده كالندم والتى » وقال صاحب النهاية : الاصل لو ساکنذ 3 او » 
وهی حرف من حروف اماي تنم با الشْیء ء لامتناع غيره غالبا 3 فلا سمی ما زد فا فلا آراد ]| أعر اما أ فى فما 


٩۳ € ۹ 6‏ ۰ شح الاری 


۳۳۹ 6 - کتاب الق 
بالتعريف لیکون علامة اذإك » ومن ثم شدد الواو وقد مع بالتشديد منونا قال الشاعر , 
آلام على او ولو كنت عالا 2 بأدبار لو لم تفتی آواله 
وقل آخر  :‏ ليت شمری وان منى ليت ان لينا وان لوا عناء 
وقال آخر : حاوات لوا فقات لما ان لوا ذاك أعيانا 
وقال ابن مالك اذا نسب الى حرف أو غيره حكم هو للفظه دون معناه » جاز أن يحكى وجاز أن عرب ما 
يقتضيه العامل » وان كانت على حرؤين ثانيهما حرف این وجعلت إسما ضعف ثانهما ؛ فن ثم قیل فى و لو لو » وق 
« فى ف" » وقال ابن مالك : أيضا الاداة نی حكم لها بالامعية فى هذا الاستعمال إن أوات , بكلمة » منم صرفبا إلا 
إن كانت ثلاثية ساكنة الوسط فيجوز صرفبا وان أولت « بلفظ » صرفت قولا واحدا . قلت : ووقع فى بعض 
النسخ المعتمدة من رواية ألى ذر عن مشايخه ما يحوز من أن لو مل أصلبا ء أن لو » بپمزة مفتوحة بسدها نون 
ساكئة ثم حرف لو فادتمت النون فى الام وسبلت همزة أن فصارت تشبه أداة التعريف . وذكر الکرمانی أن فى 
بعض النسخ ما جوز من لو بغير ألف ولام ولا تشدید على الاصل » والتقدير ما يجوز من قول « لو ثم رأيته فى 
شرح این التين » كذ لك فلعله من اصلاح بعض الرواة لكو نه لم يعرف وجبه ء والا فالخ المعتمدة من ااصحیح 
وشروحه متواردة على الأول » وقال السب اكيبير د لو انما لا تدخابما الالف ولا اللام اذا بقيت على 
الحرفية » أما اذا سمى بها فبى من جلة الحروف التى معت القسمية بيا من حروف افجاء وحروف الما ومن 
شواهده قوله : 
وقدما أهلكته لو كثيرا وقبل اليوم عالجبا قدار 
فأضاف الها واوا أخرى وأدتمبا وجعلبا فاعلا » وح سيبويه أن بعض العرب مز لوا أى سواء كانت باقية 
على حرفيتها أو سمى بها وأما حديث « إياك ولو فان لو تفتح عمل الشیطان » فلا يازم من جعلبا اسم ١‏ آن » أن 
تکون خرجت عن الخرفية بل هو اخبار لفظى بقع فى الاسم والفعل واطرف ۽ كقوطي حرف عن ثثانى » وحرف 
الى ثلافى هو [خبار عن اللفظ على سبیل الحكاية » وأما اذا أضيف الما الآلف واللام نبا تصير اسا أو تسكون 
إخبارا عن المعنى الأسمى بذلك اللفظط ٠‏ قال أبن بطال « لو » تدل عند العرب على امتناع الشیء لامتناع غيره تقول 
د لو جاءى زيد لأكرمتك » معناه افى امتنمت من اكرامك لامتناع بجیء زيد » وعلى هذا جرى أكثر المتقدمين . 
ول سییویه ‏ لو حرف لا کان سيقع لرقوع غيره » أى يقتضى فعلا ماضيا ان توقع ثبوته لثبوت غيره فل يقع 
وانما عبر پقوله : لما کان سيقع دون قوله : شام بقع مع أنه أخصر » لان , كان » للساضی و ول للامتناع 
ود لأ » للوجوب وه السينء للتوقع » وقال بمضبم : هی جرد الربط ف الماضى مثل ‏ إن» فى المستقبل وقد تجى. 
بمعنى أن الشرطية نحو لإ ولامة مومنة خير من مشركة ولو أعجيتم > أى , وان أعجبتم » وترد للتقليل ‏ نحو 
« الس ولو غاتما من حديد ۽ قاله صاحب المطالع وتبعه ابن هشام الاضراوى » ومثل « فاتقوا انار ولو بشن 
رة » وتبعه أبن الس مان فى القواطع ؛ ومثل بقوله د ولو بظاف حرق » وهو أباغ فى التقليل » وترد للعرض نو هلو 
تثدل عندتا فتصيب خيرا » والحض نحو , لو فعلت كذا ء بمعنى افعل » والاول طلب بأدب ولين » رالات طلب 


الحديث ۷۲۹۵۰۱۷۲۳۸ ۳۳۷ 


بقوة وشدة » وذكر ابن التين عن الداودى انا تأأتى عم , ملچ ومثل بقوله لإ لو شنت لاتغذت عليه جرا € 
وتعقب بأنه تفسير معنى لان الفظ لاساعده وتأق مش , الى » حو لإ فلو أن لنا كرة ‏ أى فليت لناء 
وفذا نصب فتسکون فى جوابها ا انتصب فأفوز فى جواب ليت » واختلفوا هل هى الامتناعية آشربت معنی 
الى أو المصدرية أو قم برأسه : رجح الآخير أبن مالك ولا يعكر عليه ورودها مع فعل التنى » لآن محل بيا 
للتمى أن لايصحيا فعل القى ۰ قال القاضى شپاب الدين الخو لو الشرطية لتعليق الثانى بالاول فى الماضىء فتدل 
على انتفاء الاول اذ لو كان نابتا لازم ثبوت الثانى لا لثبوت الثانى على تقدير الاول » فت كان الاول لازما الثانى 
دل على امتناع الثانى لامتناعالاول ضرورة انتقاء الملزوم » وان لم يكن الاول لازما ای | يدل الا على جرد الشرط 
وتال التفتازانى قد تستممل للدلالة على أن الجراء لازم الوجود داتما فى قصد المتكلم وذلك اذا كان الشرط ما يستبعد 
استلزامه أذلك الجراء » ویکون نقیض ذلك الشرط المثبت أولى باستلرامه ذلك الجزاء » فیلرم وجود استمرار 
الجزاء على تقدير وجود الشرط وعدمه نحو د لولم تكن تكرمنى لالنی عليك » فاذا ادعى ازوم وجود الجزاء لهذا 
الشرط مع استیعاد لزومه له فوجوده عند عدم هذا اشرط بالطريق الاولى انتبی . ومن أمثلة ذلك الشعرية 
قول المعرى و لو اختصرتم من الاحسان زدكم » البيت فإن الاحسان يستدعى استدامة الريارة لا تركبا 
لكته أراد البالغة فى وصف الممدوح بالكرم > ووصف نفسه بالعجز عن شکره . وله (وقوله تعالى لو أن لى 
بك قوة ) قال ابن بطال : جواب و لوء عذوف كأنه قال ولات بينم وبين ماجتم له من الفساد » قال : وحذفه 
أبلغ لانه يحصر بالتی ضروب النع » وانما آراد لوط عليه السلام العدة من الرجال » والا فهو يعم أن له من الله 
ركنا شديدا ۽ ولسكنه جرى على الك الظاهر » قال وتضمنت الأية الببان عا يوجبه حال المؤمن إذا رأى منكرآ 
لايقدر على إزالته , أنه يتحسر على فقد المعين على دفعه » ویتمنی وجوده حرصا على طاعة ربه وجزعا من استمرار 
معصيته » ومن ثم وجب أن ينكر باسانه ثم بقلبه إذا لم يطق الدفع انتهى . والحديث النی ذكره السبكى هو الذى 
رن اليه البخاری بقوله ماحوز من اللو فان فيه (شارة الى أنبا فى الاصل » لايحوز إلا ما استثتى » وهو خرج عند 
النساتى وان ماجه والطحاوى من طر بق تمد بن عجلان عن الأعرج عن ی هريرة يبلغ به بیع قال , المؤمن 
القوى خير وأحب إلى الله من المؤمن الضعيف » وفى كل خير . أحرص على ماينفعك ‏ ولا تعجر فان غلك مس 
فقل قدر الله وما شاء الله ؛ وإياك واللو فان اللو تفتح عمل الشیطان » لفظ ابن ماج ولفظ النسائى قال : قال 
رسول الله ب والباق سواء إلا أنه قال ووما شاء وإياك والاوء وأخرجه الطبرى من هذا الوجه بافظ , احرص» 
الخ ول پذکر ماقبله . وقال ‏ فان أصابك ٹیء فلا تقل لو انی فعلت كذا وكذا » ولكن قدر الله وما شاء فمل ؛ 
فان لو مفتاح اشیطان » وآخرجه الاسانی والطبرى من طريق فضيل بن سلمان عن ابن عجلان فادخل بينه وبين 
الأعرج أبا الرناد » ولفظه و مؤمن قوی خير وأحب » وفيه , فقل قدر الله وما شاء صنع» قال الفساق فضیل بن 
سلمان لیس بقوی » وأخرجه النساق والطبرى والطحاوى من طريق عبد الله بن آلبارك عن أبن عجلان فأدخل 
بيه وبين الأعرج دبيعة بن عان و لفظ النسائ كالول , لکن قال , وأفضل » وقال , وما شاء صنح » وأخرجه 
من وجه آخر عن أبن البارك عن ر بيعة قال : سمته من ربيعة وحفظی له عن ابن عجلان عر رييعة » وکذا 
اخ رجه الطحاوی وقال : دلسه ابن عجلان عن الاعرج وانما سمعه من ر بيعة ثم رواه الثلاثة أيضا من طريق عبد 


A‏ 6 - کتاب الثنى 


الله بن إدريس عن ربيعة بن عثان » فقال : عن مجد بن محی بن حبان عن الاعرج بدل مد بن عجلان و لفظ 
النسال « وق كل خير » وفيه و أحرص على ماينفعك واستعن بالله ولا تعجر » وإذا أصايك شیء فلا تقل لو انی 
فعات كذا وكذا : ولكن قل قدر الله وما شاء فمل » وهذه الطريق أ صبح طرق هذا الحديث » وقد أخرجبا مسل 
من طريق عبد الله بن ادريس أيضاء واقتصر عايها ولم يخرج بقية الطرق من أجل الاختلاف على ابن عجلان فى 
سئده » ومحتمل أن يكون ربيعة سمعه من ابن حبان وم ابن عجلان » فان ابن البارك حافظ كابن أدريس »> 
وليس فى هذه الرواية لفظ ١‏ اللو د بالتشديد . قال الطبرى طريق اع بين هذا النبى و ین ما ورد من الاحاديث 
الدالة على الجواز » أن النبى مخصوص بالجزم بالفعل الذى لم بقع » فالعنی : لا تقل لشیء لم يقع لو أل فملت كذا 
لوقع قاضيا لاقو مص ل حم شرط مشيئة الله تعالى » وما ورد من قول وم مولعل ما إذا 
کن قائله موقنا بالشرط المذكور وراك ي شیء الا بمشيئة الله وإرادته » وهو كقول أنى بكر فى الغار د لو 
أن أحدم رفع قدمه لأبصرنا » جرم بذلك مع تيقنه تيقنه أن الله قادر على أن يصرف آپسارم عنما بعمى أو غيره » 
لسکن جرى على حم العادة الظاهرة وهو موقن بأنهم لو رفموا أقداميم لم ببصروهها إلا بمشيئة الله تعالى » انتهى 
ملخصا . وقال عياض الذى یفیم من ترجمة البخارى وما ذكره فى الباب من الاحاديث أنه جوز استعهال « لو ولولاء 
فيا ایکون للاستقبال عا فعله لوجود غيره وهو من باب لو سکونه لم يدخل فى الیاب إلا ما هو للاستقبال » وما 
هو حق يح متيقن » خلاف الاضی والنقضی أو مافيه اعتراض على الغيب والقدر السابق . قال : والنهى انما هو 
حيث قاله ممتقدا ذلك حت وانه لو فعل ذلك لم يصبه ما أصابه قطما » فأمأ من رد ذلك الى مشيثة الله تعالى » وانه 
لولا أن الله أراد ذلك ما وقع فليس من هذا قال والذى عندى فى معنى الحديث أن النهى على ظاهره وعمومه لكنه نبی 
تنزيه » ويدل علی4 قوله ‏ فان لو تفتح عمل الشيطان » أى يلق فى القاب معارضة القدر فيوسوس به الشيطان » 
وتعقبه النووى بأنه جاه من استعمال لو فى الساضی مثل قوله و لو استقبات من آمری ما استديرت ما أهديت » 
فالظاهر أن الى عن اطلاق ذلك فما لا فائدة فيه » وأما من قاله تاسفا على ما فات من طاعة الله أو ما هو متعذر 
عليه مئه وعو هذا فلا بأس به » وعليه حمل أكثر الاستعمال الموجود فى الأحاديث » وقال القرطى فى , اغيم » 
المراد من الحديث الذی أخر جه مسل أن الذى يتعين بعد وقوع المقدور السام لاس الله والرضى ا قدر 
والاءراض عن الالتفات لا فات » فاته [ذا فكر فما نانه من ذلك فقال لو آق فعلت کذا لكان كذاء جاءته وساوس 
لشيطان فلا توال به حتى يفضى الى الخسران » فيعارض بتوم التدبير سابق المقادير » وهذا هو عمل الشيظان . 
لمنهى عن تعاطى أسبابه بقوله « فلا تقل لو فان او تفتح عمل الشیطان » وليس اراد ترك النطق بلو مطلةا أذ قد 
اطق النى بك با فى عدة أحاديث » ولسكن ل الهى عن اطلاقبا نما هو فيا اذا أطلقت معارضة لأقدر » مع 
اعتقاد أن ذاك الانع لو ارتفع لوقع خلاف القدور » لا ما اذا خي بالانع على جبة أن يتعاق به فائدة فى 
لستقبل فان ممل هذا لاختلف فى جواز اطلاقه » وليس فيه فتح لعمل الشیطان ولا مایفضی ال تحر . وذكر 
لصتف فى هذا الباب تسعة أحاديث فى إعضما النطق بل وق بعضبا بلولا فن ال ول ادرت الأول والثاي والثالثك 
والسادس والأامن والتاسع ومن الثالى : الرابع والخامس والسايع الحديث الآول: حديث القاسم بن تمد قال و ذكر 
بن عباس اانلاعنین » الحديث وقد تقدم شرحه مستوفی فى , کتاب اللمان » وااراد منه قوله دلو كنت 


مدیث ۷۲۳۹ = ۷۲4 ۳۳۹ 


راجا أحدا غير بينة ۾ الحديث . الحدرثك الثان : قوله ( حدثنا على ) هو ابن عبد الله بن المديى دوسفیان » 


هو ابن عبيئة ود عبرو : هو ابن دنار ورعطاه» هو ان أ داح ٠‏ قوله ( اعنم النى لاي ) تقدم شرح المثن فى 
و کتاب ااصلاة » مستوق وهو من رواية عرو عن عطاء م‌سل » ومن دواية ان جرج عن عطاء عن أبن عباس 
مسد ۽ کا پینه سفیان وهر القائل : قال ابن جرع عن عطاء ۱ بااسند (اذکور ولیس ععلق » 
وسیاق دی له فى مسنده آوضح عن سياق على بن اادزی : فاته آخر جه عن ستيان قال : حدثنا عبرو عن عطاء » 
قال سفيان ودناو ابن جرج عن عطاء عن ان عاس » فساق الحديث ثم قال آخیدی if:‏ سفيان ريما حول شه 
بهذا الحديث عن رو وان جرع فأدرجه عن أبن عباس ٠‏ فإذا ذكر فيه الخبر فتال : حدثنا أو سعمی أخير بهذا 
يعنى عن عرو عن عطاء مسلا وعن ابن جرخ عن عطأه عن ابن عباس موصولا . قلت : وقد روأه عل هنا 
بالشنة ومع ذلك فصله فلم بدرجه ء وزاد فيه #صيل سياق المثن عنهما أيضا حيث قال أما مرو فقال « رأسه 
يقطر ».وقال ابن جرخ ۽ مسح الماء عن شقه ‏ الخ » وقوله : وقال ابراهم بن المنذر الح يريد أن عمد بن مسل 
وهو الطائق رواه عن عمرو ؛ وهو ان دنار عن عطاء موصولا بذکر إن عباس فيه » وهو مخالف لتصريح 
سفيان بن عبينة عن عبرو بأن حدیثه عن عطاء ليس فيه ابن عباس فرذا يمد من آومام الطائق » وهو موصوف 
پسوه الحفظ وقد وصل حديه الاحاءيلى من رجرين عنه هسکذا » وذكر أن من جال من حدث به عن سفيان 
مدر جا کا قال اليدى : عبد الاعل بن حاد وآجد بن عة الضى وأو خيثمة » وان عبدة بن عيد الرحيم وعبار 
ابن الحسن روياه عن سفيان فاقتصرا على طريق عمرو وذکرا فيه ابن عباس فوها فى ذلك أشد من وم عبد 
الأعلى . وان ابن أب عر رواه فى موضعين عن این عبينة مفصلا على ااصواب . قلت : وكذلك آخرجه النساق 
عن مد بن منصور عن سفيان مفصلا . الحديث الثااث : حديث ألى هريرة د لولا أن أشق على أمتى امتهم 
بالسواك » مکذا ذكره ختصرا من رواية جعفر بن ربيمة وهو المصرى ؛ عن عبد الرحمن وهو الأعرج » ونسبه 
الاعاعيل فى رواية شعيب بن الليث عن أبيه وم يزد على ما هناك فدل على أن هذا القدر هو الذى وقع فى هذه 
الطريق . وقد أورده اازی فى « الاطراف » فزاد فيه « عند كل صلاة » وم آر هذه الريادة فى هذه الطريق عند أحد 
من أخرجبا وانما ثبقت عند البخارى فى رواية مالك عن أب الزناد عن الأعرج ؛ آورده فى « كتاب اجعة » ونسبه 
المزى الى الصلاة بذير قيد اجمعة وهو ما يتمقب عليه [یضا » وعنده فيه مع بدل و عند » وثبت عند مس بلفظ عند من 
رواية سفيان بن عيينة عن أن الزناد » وقد قدم الكلام على هذا المثن میتی هناك ولله الخد . ٠‏ تلییه : وقع هنا 
فى نسخة الصفانى : تابعه سلمان بن المغيرة عن ثايت عن آنس وهو غطاً . والصواب ماوقع عند غيره ذكر هذا 
عقب حديث أأس الذکور عقبه . الحديث الرايع : حديث أنس د ف الهى عن الوصال » ذكر من طريق حميد 
وهو الطويل عن ثابت عن أنس › وقد تقدم شر حه مستوفف و كناب الصيام » وقوله ۾ تابعه سليان بن المغيرة 
عن ثابت , الم ٠‏ وصله مسل من ط طريق أبى التضر عن سلمان بن المغيرة ه ووقع لتا بعلى فى مسند عبد بن ميد » 
ووقع هذا التعليق فى رواية كريمة سابقا على حدرث ميد عن آنس فصار كأنه طریق آخری معلقة لحديث ١‏ ولا 
أن آشق » وهو غلط فاحش ؛ والصواب ثرته هنا ا وقع فى رواية الباقين ء الحديث النامس : حديث أبى 
هريرة فى الممنى وفيه د فلا أبرا أن يذهو! واصل بم » الحديث . وقد تقدم شرحه مستونی فى و الصيام » أيضا . 


۳۳۰ 6 - کتاب الى 
وقوله فى السند وقال الليث « حدئی عبد الرحمن بن خالد » یمن ابن سافر لیس آمیر مصر وطربقه المذكورة 
وصلبا الدارقطی فى بعض فوائده من طريق ابی صاخ عنه . الحديث السادس : حديت عائعة فى الجدر بفتح اج 
وسکون الدال وار اد الحجر بک مر المملة وسکون ! جم وقد تقدم شرحه فى و کتاب الحج » مستوق . . واثر 0 


هنا « ولولا أن قو مك حديث عبد بالجاهلية وأخاف أن تدك ر قوم أن ادش ل الجدر فى البيت » كذاوقع عذونی 
الجواب وتقديره , اغعات ‏ . الحديث السایع : حديث ٠‏ أبى هريرة د لولا الحجرة لكات إمرأ من الانصار, 
الحديث وفيه « ولو سلك الناس وادیاً أو شعباً » وقد تقدم شرحه فى غزوة حنین عند شرح حديث عبد الله بن زرد 
المذكور هنا بعده » وهو الحديث الثامن . الحديت التاسع : حديث أنس فى بعض ذلك أورده مختصرا معلقا قائلد 
تابعه أبو التياح عن أنس فى الشعب ؛ يعنى فى قوله « لو سلك الناس وادیاً أو شدياً لساسکت وادى الانصار أو 
شعبهم » وقد تقدم موصولا فى غزوة سنین أرضا بعد حدیث عبد الله بن زيد الغا ر إليه مع الكلام عليه ؛ 
وتقدم شىء من ذلك فى مناقب الانصار , ولله الحد . قال الس السكيير مقصود البخارى بالترجة و أحاديثها ان 
النطق بلو لا بکره على الاطلاق ؛ ونما بکره فى شی۔ خصو ص يؤخذ ذلك من قو له , من اللو » فأشار إلى «التبعيض» 
وورودها فى الأحاديث الصحيحة ولذا قال الطحاوى بعد ذكر حديث « واباك واللو » دل قول الله تعالى لنيه أن 
يقول و ولو كنت أعل الذدب > وقوله للق ه لو استقلبت من أمرى ما استديرت » وقوله فى الحديث الآخر 
« ورجل يقول لو أن الله آتانى مثل ما أفى فلانا لعملت مثل ماعمل » على ان « لو » لوست مكروهة فى كل الاشياء 
ودل قوله تعالى عن الناققین ‏ لو كان لنا من الام ثىء € ورده علهم براه ا ار كت فى بدو سم € على ما بباح 
من ذلك قال « ووجدنا العرب تلم الاو وحذر من فتقول احذر الأو وإياك ولو » بریدون قوله دلو علمت ان 
هذا خير لعملته » وق حديث سلبان ١‏ الابمان بالقدر : أن تمل ان ما أصابك لم يكن لیطدك وما أخطأك لم يكن 
ليصيبك ‏ ولا تقولن لثىء أصابك لو فعلت كذاء أى لسكان كذا . قال السبى : وقد تأملت اقتران قوله 
د احرص على ما ينفعك » بقرله ه واياك والمو » فوجدت الاشارة الى حل لو المذمومة وهى نوعان : أحدها فى 
الخال مادام فمل الخير مكنا فلا ررك لجل فقد شىء آخر » فلا تقول ر لو أن كذا كان موجردا افعات کذا ء 
قدرته على فعله وأو لم يوجد ذاك ؛ پل يفعل الخير وعرص على عدم فواته والثانى من فاته آمر من أمور الدنيا فلا 
يشغل افسه بالتليف عليه لما فى ذلك من الاعتراض على المقادير وتعجيل تحسر لايننى شيمًا ويشتغل به عن استدراك 
ما لعله يحدى » فالذم راج جع فيا يؤل فى الخال الى اتفریط وفيا يؤل فى الما ی الى الاءتراض على القدر وهو أقبح 
من الأول ٠‏ فان انضم اليه الكذب فهو أقبح » مثل قول لنافقین ‏ لو استطعنا رجا میک > وتوم[ لو نعلم 
قتالا لاتبسنام € وكذا قولے ١‏ | لو أطاعونا ما را ثم قال وکل ما الق رآن س ! لو التى من کلام الله تعالى كقوله 
تعال و قل لو كت نیون لا داو كت ف بروج مشيدة )رها یج لان تال ام به » وأما الى 
لار بط فليس السکلام فيها ولا المصدرية الا أن كان متعا متعلقبا مذموما كقوله تعالى ا ود كثير من أهل الكتاب لو 
پردونع من بعد مان كفارا € لآن الذى ودوه وقع خلافه ٠‏ انتهي ملخصا 


الحديث ۷۲۵۰-۱۷۲ ۲۳۳۱ 
متس سس سس ۲ 


ة لصوم و الفرائض والاحکام . 
وقول لله تعالی ( فلولا فر من کل" فرقة متهم طا لیتفقهوا فى الارن ولينذروا قومهم إذا رجا إلمهم لعلوم 
تحذترون € . ويسم الرجل طائفة لقوه تعالى لإ و إن طاثفقان من امین افعلوا > فلو اف رجلان دخلا 
فى مسنى' الأبة ٠‏ وقول تعالى' ل( إن جام قاس ينبا ینوا 4 . وكيف مث ای ماد واعد] بعد و اعد 

ان سا آحد منهم رد إلى اة 

٩‏ -- نا عمد بن للثني حدئنا مید الوهاب حدثنا بو عن أبى قلابة دحدثنا مالك بن او برش 
قال : تیا ی جلا وحن شب متقار يون » ایا عنام عشر من یلته وكان رسول” الل مكاي رقيةا »ما خن 
آنا قدر اشنهينا أهلنا ‏ أو قد اشتقنا ‏ أا عمن ترکنا بمد نا فأخيرناه قال : ارجموا إلى أشي تأقهموا فهم 
وعلنومم وس‌وم - وذکر- آدیاء أحقظبا ولا أحتغما - وسلر ا ا رایت ونی امل » ذا حضرّت الملاد" 
لین لع هد ک» ولیزمکا کر که 

۷ - واا مسد وا عن ی عن التیمی* عن أبى عمان” « عن ابن مسمود قال : قال رسول اه 
لا کیم“ اعد أذاك لا من سحورم فانه يؤذن -أو قال ينادى ‏ بليل ليرجع فائمم وی شک دیس 
ا أن يفول هسکذا وم یی کفیه - حتی یقول هکذا» ومد مى إصبعيه السبابئين » 

۷۲۶۸ - وشا مومی بع إسماعيل حدئا عبد زز بن مس حدثنا عبد الله ين د ينار قال « معت عبد 
الل بن عر رضى اله تهما عن البی" يو قال : إن" پللاً نادی بليل » فسکلوا واشربوا حتی ینادی این" 
آم مكتوم > 

۹ - ورا حفص ن عر حد تا شعبة عن الک عن ابراهيم عن كلقمة د عن عبد الله قال : 
على بنا انبی" مكلا الظير خا فقيل : أزيد فى العملاة ؟ قال : وما ذاك؟ قالوا : صايت” خا » فسجد سحدتین 
ب مام 


۰ - مرش ماعل حدلني مالك عن آبوب عن عد دعن أبى عرررة أن" رسول" له بل 


FY‏ ۹5 كتانب آخبار ال حاد 


تصرف من النتين » فال 4 ذو اليّدين أ قرت تر قصلاة با رسول اله أم نسيت ؟ فقال : أصدق ذو اا يوين ؟ 
فقال ااناس فعم » فقام رسول الله بإ فص ر کمین أي بن م ل دم كير م سجن مال سجرده أو أطول 
م دفع م کا فسجد مثل سجوده ثم رفع » 

۱~ وشا ااعیل حد تی مالك من عبد آل E‏ ااناس 
پا فى صلا الصبح إذ جاءم آت فتال : إن" رصول الله ه ب ند از زل علوه الي قرآن وقد ر أن بستقیل" 
المكمبة فاستقرأوها » وكانت وجوههم | لى الشام فاسكداروا إلى السكدبة » 

۷ سب قينا هن ١‏ حذ يا وكيرت یم" عن [مرائول عن اي اباق دنر البراو قال و لما قرم رسول” 
الله ته الديية سل نحو بدت لأقلرس سقة عشر أو سبعة عشر شرا » وکان " حب أن یرجه إلى الما , 
تأزل اف تعالى پر قد نوی تقلب» وجوك فى المماء فقو" ترضاها > فوج مو السكمية » وصلى ممه 
رجلة” المعر ثم خرچ فر على قوم من الأنصار فتال هو 7 شود آنه لى مم ان یه ري وأنه قد وجه إلى السكمبة 
فان رفوا وم د كوع فى صلاة المصر » 

۳ - طبع یی بن قرع حدتیی مالك عن ا أنى طلحة « عن أنس بن 
مالك رضی ] لله عنه قال :كدت أستى أب طلدة الأمادا وأ يدة بن ا ا 
قضيخ وهو مر" خم اتر فقال : إن اتر قد حرمت . فقال أبو طلحة 0 إلى ا الجر ار 
قاکیر‌ها . قال أنس” فقمت إلى مهراس لدا فضريتها بأسفهر حتی 8 0 

4 - وشا سليانة بن حرب حدئيا شعبة عن ألى |سحاق عن صلا « عن حذيفة أن" الي ولي 
قال لا ران : لابدنه اب رجلا امین حت أمين » فاستشر ف الها أصحاب الى ا بست“ 


آبا عبیدة » 
00 سليان” بن سرب لیا شمبة عن خافد عن ن أ قلابة و ع ن اسر رفي الله ميه قال 
ی مد : : اسکل» ام مين“ وا هذه الأمة ت أبوعيدةة 


۷۹ - وتا سلبان بن جرب حد نا جاو ن زيد عن ن حي ن سعید . عن عبید بن حسين عن ابن 


عباسٍ « عن حمر رضى الله عنهم قال : وكان رجل" من الأنصار إذا غاب عن رولر اله َع رشبدانه أنيته با 
يكون من رسول اه بي » وإذا غبت عن رسول ال بل وشبد" اتان پا يكون من رسول الله باع 4 


الحديث ۱۷۲۲۵۷ - ۹۰ ۳۳۳ 


5 2 كي تح عب كي 5 2۸ ند 
۷ - واا مد بن شار حدثنا غندر حدثنا شم عن زايد عن سعط بن عبهدة عن ألى عبد 
03 3 8 وى ما ی 
ارهن « ان على رذى الله عنه أن دی تت ا زاس لمهم رجلا »اوقد ارا وقال ۽ ادخلوه! ۽ 


راد ١‏ أن يدغلوما ‏ رال أخرو ۵ : إعا فرر نامیا فذکروا شبى ييه ؛ فال لذرن أرادو ا أن يدغلوها : و 


دغلوها م يزالوا فبا إلى يرم القيامة . وقال الا فررن : لا طاعة فى الممصية » إا الطاءة في المروف » 


0 8 
۵٩ > ۷۲۸‏ ۷/۲ سه بشما زهير بن عرب حد تا يوب" ی ار اه 


د د 


2 ا ره ۵ خن اد ۵ شم بو NE A‏ 0 3 
أن عبيد اله بن عبد الله أخبره د أن أبأهررة وزید بن خا آخبراه أن رجاین اختمی الى اقبی يِه ... > 


حلا أف عن دالج عن ان شاب 


۰ — شا آبو بان آخرنا تفای ی الرأهري” آخری عبيد” 5 ù‏ عرد 5 27 عتية بن مسعود 

8 ان" آا عريرة قال 5 دیما نحن عند رسولر ۳ إذ فام رل" من" الاعراب ذقال ۳ پارسول" ان آثش ۴ 
٤ 0 53 1 ۳‏ 

بکتاب القه » فقام مه فقال : حدق پا رسول الله » اقض 4 بکتاب اڭ رن لی » فقال كه اثبی بل : قل 


۰ اد و 2 هی لكآ امم وه 3 
أن ابی کان فا على هذ! ب وااسیت الاجر فر پامياته ؛ فاخمرونى أن على ابی ارجم 6 
0 


افد بت منه اف من الم روايدة ۰ ثم أت اهل الم ؛ تأغيربنى أن على امرأئو الر جم ؛ وأئما على ابني 
اه ماثة وتغريب عام ؛ فقال : والذى نمی بوره لأفضين" ینسکا بکتاب اله ء أما او ليدة و الذي فردوها ؛ 


وأما ابتك فعليه جلد اة وتفریب عام . وما آنت ها آیس"- رجل من اس - فاغد" على امرأة هذا .وان 


۹1 
3 


أ 
ل 
: 


اعتر فت ارما . ةرا علا أت امرك ¢ ھا a‏ 

قوله ( باب ماجاء فى إجازة خر الواحد ) مکذا عند ايع بلفظ , باب » الا فى فسخة السنانی فوقع فيا 
د كتاب آخبار الاحاد » ثم قال د باب ماجاء » الى آخرها فاقتضى أنه من جملة و کتاب الاحكام » وهو واضح وبه 
يظبر أن الارل فى القنى أن يقال باب لا كتاب أو يؤخر عن هذا الباب وقد سقطت الإسملة لای ذر والقایی 
والجرجاق » وثبتت هنا قبل الباب فى رواية كرعة والاصیل + ويحتمل أن يسكون هذا من جلة آبواب 
الاعتصام فانه من جملة متملةاته فلعل بعش من پیش الكتاب قدفه عليه » ووقع فى بعض الذسخ قل البسملة 
و کتاب خن الواحد » ولیس پمدة والراد د بالاجازة » جراز العمل به والفول بانه حجة ر و بالواحد » هنا 
حقيقة الوحدة وأما ف اصطلاح الاصو لدي قاراد به مال يوار » وقصد الترجمة الرد به على من يقول : ان الخبر 
لاعتح به إلا اذا رواه کش من شخص واحد حن وس کرادت وزم منه الرد على من شرط أربعة أو أكثر . 
فقد نقل الاستاذ أبو منصور الیفدادی أن بعضوم اشرط فى قبول خر الواحد أن يرويه ثلاثة عن ثلاثة الى منتپام, 
واشترط بعضهم أربعة عن أربعة ؛ وفطيم خمسسة عن خمسة » وبعضم سبعة عن سبعة انتهى . وكأن كل قائل هنېم يرى 
أن العدد الاذكور بشید التواتر » أو ری تقسيم الخ الى متواتر وآحاد ومتوسط ينهم » وفات الاستاذ ذكر من 
اشتی.ط ان عن ادن کالش‌ادة على الشرادة وهو منقول عن بمش الول . و قله المازرى وغيده عن آن على الجبانى 


م- ۲۰ ۱۳ e‏ هم اباری 


~A é1‏ كتاب أخبار الاحاد 


کے ل 8ھ و ا و ا ا 
ونسب الى الام أبى عبد لله ونه ادعى أنه شرط الشيخين » ولكنه غلط على الماک م أو ضيته فى الكلام على علوم 
الحد يث » وقوله الصدوق قيد لابد منه والا فقابله وهو الكذوب لايحتج به اتفاقا ؛ وأما من لم يعرف حاله فثالثها 
ي>وزأن اعتضد وقوله « والفرائش » بعد قوله د فى الآذان والصلاة وااصوم » من عطف العام على الخاص» وأفرد 
الثلاثة بالذكر للاهتام بها » قال الكرمانى لیم انما هو فى العمليات لا فى الاءتقاديات , والمراد بقبول خبره د فى 
الا » أنه اذا كان متنا ذاذن تضمن دخول الوقت جازت صلاة ذلك الوقت » وفى « الصلاة » الاعلام بجبة 
القبلة وق « الصوم » الاعلام بطلوع الفجر أو غروب الشمس وقوله د والاحكام » بعد قوله « والفرائض » من 
عطف العام على عام آخس منه لآن القراائئض فرد من الاحكام ۰ قوله ( وقول الله تعالى فلولا قفر من كل فرقة 
منهم طائنة الاية ) وقع فى رواية كرعة سياق الأية الى قوله لا يحذرون 6 وهو المراد بقوله فى رواية غيرها 
الاب وهذا مصير منه الى أن لفظ « طائفة , بتناول الواحد فا فوقه ولا ختص بمدد مءين » وهر منقول عن 
ابن عباس وغیره کالتخمی وبجاهد نقله الثعلى وغیره» وعن عطاء وعكرمة وابن زید أربعة » وعن این عباس 
أيضا من أربعة إلى أربعين 2 وعن الزهرى ثلاثة » وعن امسن عشرة » وعن مالك أقل الطائفة أربعة كذا أطاق 
أبن التين ومالك اما قاله فيمن يضر رجم الزانى » وعن ربيعة خمسة وقال الراغب : لفظ طائفة يراد بها ام والو احد 
طائف » ويراد بها الواحد فيصح أن يكون كراوية وعلامة » ویصح أن يراد به المع وأطلق على الواحد » وقال 
عطاء الطائفة اثنان فصاعدا » وقواه أبو اسمق الزجاج بأن لفظ طائفة يشعر بالماعة وأقلبا اثنان » وتعقب بأن 
الطائفة فى اللغة القطعة من الشىء فلا يتعين فيه العدد » وقرر بعضیم الاستدلال بالأية الأولى على وجه آخر فقال لا 
قال ‏ فلولا نفر من كل فرقة ) وكان أقل الفرقة ثلاثة . وقد علق اللفر بطائفة منهم فأقل من ينفر واحد وییق 
اثنان وبالعكس . قوله ( ویسمی الرجل طائفة لقوله تعالى : وا طائفتان من المؤمنين اقتتلوا » فلو اقتتل 
رجلان ) فى رواية الكشميننى د الرجلان » . ( دخلا فى معنى الآية ) وهذا الاستدلال سبقه الى الحجة به الشافمى 
وقبله جاهد ولا بمنع ذلك قوله لا ولیشید عذابهما طائفة من المؤمنين 4 لکون سياقه يشعر بأن المراد أكثر من 
واحد لا لم نقل ان الطائفة لانسکون إلا واحدا . وله ( وقوله ان جاءم فاسق بنبأ فتيينوا ) وجه الدلالة من 
يؤخذ من منبوی الشرط والصفة فانیما #قتضيان قبول خي الواحد » وهذا الدليل بورد للتقوى لا للاستقلال لان 
الخالف قدلا يقول بالمفاهيم واحتج الاثمة أيضا بآيات أخرى وبالاحاديث المذكورة فى الباب » واحتج من منع 
بأن ذلك لايفيد إلا الظن وأجيب بأن جمرعبا يفيد القطع کالتواتر العنوی » وقد شاع فاشيا عمل الصحابة 
والتا بعين يخس الواحد من غير نسكير فاقتضى الاتفاق هنهم على القبول » ولا يقال لعلهم عباو! پنیرها أو عملوا بها 
لكنها آخبار عخصوصة بشىء مخصوص لانا نقول العم حاصل من سياقها بأنهم الوا بها لظبورها لا لخصوصبا . 
قوله ( دكيف بت النى يلقم أعراءه واحدا بعد واحد فان سمأ أحد منهم رد ال الستة ) سيأق فى أواخر اكلام 
على خبر الواحد د باب ماکان الى ملم يبعت من العام والرسل واحدا بعد واحد » فزاد فيه م بعث الرسل » 
والمراد بقوله د واحدا بعد واحد ۽ تعدد الجبات المبعوث اليما بتعدد المبعوثين » وحله الکرمانی على ظاهره فقال 
فائدة بست الآخر بعد الاول إيرده الى الحق عند سبوه ؛ ولا مخرج بذلك عن ڪونه خبر واحد وهو استدلال 
قرى لثبوت خر الواحد من فعله بلقي لان خر الواحد لو لم يكف قبوله ماکان في ارساله معني » وقد نبه عليه 


Ya ۷۷۹۰-۷۲٩ الحديث‎ 


الشافمى ابا سأذكره وأيده يحديث ١‏ ليلخ الشاهد الغائب » وهو فى الصحيحين » و عدو د نضر الله امسأ حع 
می حدیثا فاداه » وهر ف الستن » واعرض بعش الخالفين بأن ار الهم انما كان اقيض الرکاة والفتيا وحو ذلك 
وهی مكارة ؛ فان العم حاصل بارسال الامراء لاعم من قبض الزكاة وا بلاغ الاحكام وغير ذلك » و لو لم يشتهر من 
ذلك الا تأميی معاذ بن جبل وأمر ۰ وقوله له د انك تقدم على قوم أهل كناب فأعابهم أن الله فرض عام » اخ 
والاخبار طاخة بأن أهل كل بلد منم كانوا يتحاكون إلى الذى آم عليهم ويقيلون خبره ویمتمدون عليه من غير 
الثفات الى قريئة » وفى آحادیت هذا الباب كث من ذلك واحتج مض الائمة بقوله تعالى یا أيها الرسول بلغ ما أتزل 
اليك من ربك € مع انه كان رسولا الى الناس كافة ويحب عليه تبليفيم » فلو كان خر الواحد غير مقبول لتعذر 
ابلاغ الشريعة إلى الكل ضرورة لتمذر خطاب جيع الناس شفاها » وكذا تعذر أرسال عدد التواتر الهم وهو 
عسلك چید يلطم الما احتج به اأشافعى ثم البخاری , وأحتج من رد خر آزو أحد ونه يله فى قرول خبر ذى 
اليدين ولا حجة فيه لانه عارض عله د وکل خر واحد اذا عارض الم يقبل ۽ ویتوتف آي ڪر وعر فى 
حدق المفيرة د فی الجدة وق ميراث الجنين ۽ حتى شبد بهما عمد بن مسلبة » وبتوقف عر فى خی أنى مومى , فى 
الاستئذان » حتى شبد له أبو سعيد » و بتو قف عائشة فى یں ابن عمر و فى تعذيب الميت ببكاه الحى» وأجيب بأن 
ذلك نما دقع مهم إما عند الارتياب کا فى قصة أنى موسی فاته آورد المي عند انکار عبر عليه رجوعه بعد 
اثلاث وتوعده فاراد عر الاستئبات خشية أن یکون دفع بذاك عن نفسه » وقد أوضحت ذلك بدلائكه فى و كتاب 
الاستئذان » وأما عند معارضة الدلیل القطعى 6 فى انكار عائشة حيث استدات بقوله تعالى ولا تزر وازرة وزر 
أخرى € وهذا كله إنما يصح أن يتمءك به من يقول لابد من اثنين عن اثنين والا فن يشترط أك من ذلك 
خمیع ما ذكر قبل عائشة حجة عليه لام قبلوا الجر من انين فقط ؛ ولا يصل ذلك الى التواتر والاصل عدم 
وجود القرينة اذ لو كانت موجودة ما احتيج الى الثانى » وقد قبل أبو بكر خبر عائشة فى أن د النى مقر مات يوم 
الاثنين » وقبل عمر خر عمرو بن حزم فى أن و دية الاصابع سواء » وقبل خر الضحاك بن سفيان فى « توريث 
المرأة من دية زوجها » وقبل خير عبد الرحمن بن عوف فى و أ الطاعون » وق أخذ الجزية من الجوس ء وقبل 
خيس سعد بن أبى وقاص فى « المسح على الخفين » وقبل عمان خر الفريعة بذت سنان أخت ألى سعيد ف ر اقامة 
المعتمدة عن الوفاة فى بيتها » الى غير ذلك . ومن حيث النظر أن الرسول عليه الصلاة والسلام بعت لتبليغ الاحكام 
وصدق خر الواحد عكن فيجب العمل به احتياطا » وان إصابة الظن مخ الصدوق غالبة » ووقوع الخطأ فيه نادر 
فلا تترك المصلحة الغالبة خشية المفسدة النادرة » وان مینی ال حکام على العمل بالشبادة وهی لاتفيد القطع بمجردها 
وقد رد بعض من قبل خبر الواحد ماکان منه زائدا على القرآن » وتعقب ینم قبلوه « فى وجوب غسل اارفق فى 
الوضو ء » وهو زاژد وحصول عمومه خبر الواحد ه کتصاب السرقة » ورده مضیم عا تم به البلری وفسرو! ذلك 
ما ینکرر » وتعقب بانیم علوا به فى مثل ذلك , کاجاب الوضوء بالقبقبة فى الصلاة وبالقء والرعاف » وکل 
هذا مبسوط فى أصو ل الفقه اكتفيت هنا بالاشارة اليه . وجملة ماذكره المصدف هنا اسان وعشرون حديئًا » 
الحديثك الأول : حديث مالك بن الحويرث مبملة ومثلثة مصفر ابن حشيش >بملة ومعجمتين وزن عظيم » ومقال 
ابن أشم بمعجمة وزن أخر من بنى سعد بن ليث بن بكر بن عبد مناة بن كنانة حجازى سكن البصرة ومات با 


EU ۳۳۹‏ کتاب أخيار الأحاد 


سنة أربع وسیعین بتقديم السین على الصواب . قوله ( عبد الوهاب ) هو ابن عبد الجيد الث « وأيوب» هو 
السختیای والسند كله بر بون ٠‏ قوله ( أنينا الى يلل ) أى وافدرن عليه سنة الوفود » وقد ذكر این سعد مايدل 
على أن وفادة بنى ليث رهط مالك رن الحريرث الذکور كانت قبل غزوة تبوك و کات تبوك فى شهر رجب سنة لسع 
قوله (دعن شيية ) عحجمة ومو حدتن وؤتدا ت هم شاب وهو من کان دون الکپر 2 ؛ وتقدم بان أول الكرواة ۰ 
فى د کتاب الاحکام » وق رواية وهب فى ااعلاة و توت النى و فى نفر من قرى » والافر عددلا واحد له 
من لفظه وهر من ثلاثة الى عشرة» ووقع فى دواية فى الصلاة « أنا وصا حب لىء وجمع القرطی یاحال تعدد 
الوفادة وهو ضعيف لان مخرج الحديثين واحد والاصل عدم التعددء والأول فى اجمع نم دين أذن لم فى السفر 
کانوا جیعا ‏ فلعل ما!-كا ورفيقه عادا الى توديعه فاعاد علیما بض ما أوصام به تأكيدا » وأناد ذاك زيادة 
بان آقل ماتتعقد به الجاءة . قوله ( متقاربون ) أى ف لاس بل فى أعم مله 2 ققد وقع عند آد داود من 
طريق مسلة بن عمد عن خالد الحذاء و وكنا يومئذ متقاربين فى العم » ولل و كنا متقاربين فى القراءة » ومن هذه 
الريادة يؤخذ الجواب عن 1 0 المراد تقديمه على الأفرأ بل فى حال الاستواء فى القراءة ول 
پستحضر الحكرمانى هذه الريادة فقال يؤخذ استواؤم فى القراءة من القصة لام أسلوا وهاجروا معا و عبرا 
ولازموا عشرين ل فى الأخذ . وتعقب بأن ذلك لایستزم الاستواء فى الل للتفاوت فى الفمم اذ 
لاتنصيص عل الاستواء + قوله (رققا) يمان » و شام ام ثم قاف » ثبت ذلك عند رواة الیغاری على ار جپین ؛وعند 
رواة مس بقافين فقط وهما متقاربان فى المعنى المقصود هنا ٠‏ قوله ( اشتبينا آهلنا ) فى رواية الكشمييق د آهلیتا > 
بكس اللام وزيادة ياء وهو جمع أهل ؛ ومجمع مكدر على أهال پفتح اهمزة عنففا » ووقع فى رواية فى الصلاة 
, اشتقنا الى أهلنا » بدل « اشتینا أملنا » وفى رواية وهيب ر فلا رأى شوقنا الى أهلئا » والراد بأل كل مهم 
زوجته أو أعم من ذلك . قوله ( سألنا ) بفتح اللام أى النى بل سال المذكودين . قوله ( ادجموا إلى أمليم ) 
نما أذن لهم فى الرجوع لان الهجرة كانت قد انقطمت بفتم مك فكانت الاقامة بالمديئة باختیار الوافد فكان منم 
من پسکنها وهنم هن يرجع بعد أن ا ی ۱۳ الآمر ضد الى » 
والمراد به أعم من ذلك لان الى عن الثىء آمر بفعل خلاف ما نهی عنه اتفاقا » وعطف الامر على التعلم لكونه 
أخص مئه أو هو اسنا كأن سا سائلا قال : ماذا نام ؟ فقال مروم بالطاعات وكذا وكذا . ووقع فى رواية 
حماد بن زيد عن أيوب کا تقدم فى أبواب الاماعة ه مروم فلیصاوا صلاة كذا فى حون كذا وصلاة كذا فى حين كذا 
قعرف داكا مر الم فى رواية الباب » ولم أر فى شىء من ااطرق بيان الاوقات فى حديث مالك بن الحو رث 
فکانه ترك ذلك لشپرتب عندم م - وله ( وذكر أشي 8 انا ولا حفظبا ) قاثل هذا هو بو قلابة راو ا 


ضما ولا وه راوی ار »> 
ووقع فى رواية آخری , أو لا أحفظبا » وهر ریم لا لب ؛ وله ( وا 3 ا أصلى ) أى ومن 
جملة الاشیاء ال تى عنظبا أبو SES‏ 


الى الاختصار وهام الكلام هو الذى وقع هنا 0 وقد تعدم أيضا اما فى رواية اسعاعیل إن علية ق وكتاب [ [دب» 
قال أبن دقيق العيد استدل كثير من الفقباء فى مواضع كثيرة على الوجوب بالقعل مع هذا القول » وهو د صلوآ 
كا رآیتموی أصلى » قال وعذا اذا أخذ مفردا عن ذكر سببه وسياقه آشمر بأنه خطاب لللامة بأن يصلوا م كان 


الحديت ۷۲6۷ - ۷۲۹۰ ۳۳۷ 


يصلى » فیقوی الاستدلال به على كل فمل ثبت أنه فعله فى الصلاة » لسکن هذا الخطاب انما وقع الك بن الحو يرث 
وأصحابه بأن بوقموا ااضلاة عل الوجه الذى رأوه يتم يصليه ؛ نعم یشار کہم فى الحم جيع الامة بشرط أن بثبت 
استمراره لتم على فمل ذلك الثىء المستدل به دا ا > وبعض ذلك مقطوع 
باستمراره عليه وأما ما لم يدل دليل على وجوده فى تلك الصلوات الى تعاق الامر بابقاع ااصلاة على صفتها » ف 
3 بتاول الامر له » وا أ عل . قوله ( فإذا حضرت الصلاة )1 و قرام فلیزنن لک 00 
حت ال N‏ الأاذان, وفى و أبواب الامامة » بمون الله تعال . لی بیش 
اشاف» قوإه ( عن يحى ) هو ابن سعيد القطان و د التيمى » هو ا دا انمو الع واس 


4 الى این مسعود بصريون » وقوله « ولیس الفجر أن بقول هكذا وجمع يمي کفیه »ی هو القطان رأويه ؛ وقد 


1 


تقدم فى « باب الاذان » قبل الفجر من أبواب الاذان من طر رلق زھیں بن معأو a E‏ 
أن تقول هکذ! وقال : بإصبعيه الى فوق » وبينت هناك أن أصل الرواية بالاشارة القرونة بالقول » وان الرواة 
عن سلمان تصرفوا فى حكاية الاشارة, واستوفیت هناك الکلام على شرحد تحمد الله تما . وقول فيه ومن ورم 
وقع فى بعض الفسبخ و من جو ده » > جم ودال وهو تحريف . الحديث الثالث : حديث أبن عر فى نداء بلال بليل ء 
وقد تقدم شرحه مستوق ف الياب المذكور أيضا . اديت الرابع : حديث عبد ألله وهر ان مسعود فى صلاته 
ساو عمثناة ثم موحدة مصفر » وايراهيم هو اللخعی » وعلقمة هو ابن 
قيس وقوله , فقيل له أزيد فى الصلاة » تقدم أن قائل ذلك جاعتهم » وانه بعد أن سل تسارروا ؤقال وماشأيم ٩‏ 
قلوا : يارسول الله هل زيد فى الصلاة ؟» ول أقف على تعيين لاطب له بذاك » وقد تقدمت سائر مباحثه هناك 
مد الله تعالى ٠‏ قال ابن التين : بوب لس الواحد وهذا الس ليس ظام رفيا ترجم له لان الخبرين له بذلك جاعة 
انتهى » وسيأق جواية ی الكلام على الدبت الذى مده . الحديث ١‏ امس : حتديث 0 هريرة فى قصة ذى اليدين 
فى جود السپو ؛ ومد فى السند هو این سيرين وفیه ‏ فقال له ذو اليدين 1 أقصرت الصلاة , وفيه و فقال أصدق ذو 
اليدين فقال الناس نعم » وقد تقدم شرحه فى أبواب جرد السبو أيضا . ووجه ايراد هذا الحديث والذى قبله فى 
اجازة خر الواحد التذبيه على أنه ملق انما لر يقنع فى الاخبار سروه بر واحد لاه عارض فل نقسهء فلذلك 
استفیم فى قصة ذى اليدين ؛ فلا ا ۹ م الفقير بصدقه رجع الهم » وف القصة الى ق ابا أخيروه کہم وهذا على 
طريقة من يرى رجوع الامام فى السبو الى أخبار من ينيد خسبره العم عنده وهو رأى البخارى » وإذلك آورد 
الخبرين هنا لاف من تحمل الامر على أنه تک ر فلا تجه ابراده فى هذا انحل والعل عند الله ۽ وقال الكرماق لم 
تخرج عن كونه خر الواحد وإن كان قد صار پفید العلم بسهب ما حفه من القرائن » وقال غيره انما استثبت النی 

00 ل فى خر ذى اليدين لانه | رد دون من صلى معه ما فک ر مع كثرتهم » فاستيعد حفظه دونیم وجوز عليه سل 
ولا یازم من ذلك رد خبر الواحد مطلقا . امدیت السادس : حدیت این جمر فى د ويل القيلة» وقد تقدم شر حه 
فى أبواب استقبال القبلة فى أوائل د كتاب الصلاة , والخجة منه بالعمل تخر الواحد ظاهرة لآن الصحابة الذين کانو 
يصلون الى جبة بيت المقدس تحولوا عنه خب الذى قال ذم أن النى 9 كر أمر أن يستقيل اللسكمية فصدقوا خره 
وعملوا به فى توفم عن جبة ! بدت المقدس ء وهی شامية الى جبة الكعبة ؛ وهی عانية على الكمس من الى قيليا دواعترض 


۲۳۸ 4 - کتاب آخبار الأحاد 


بعضیم بأن خير الذکو رآفادم العم بصدقه لما عدم من قرينة ارتقاب النی بم وقوع ذلك لتكرر دعائه به والبحث 
اما هو فى خيس الواحد اذا تجرد عن القرينة » والجواب أنة اذا سل أنهم اعتمدوا على خير الواحد كن فى صمة 
الاحتجاج به والاصل عدم القرينة » وأيضا فليس العمل بالخبر انحفوف بالقرينة متفقا عليه فیصح الاحتجاج به 
على من اشترط العدد وأطلق » وكذا من اشترط القطم » وقال ان خب الواحد لايفيد الا الظن مالم يتوا الحديث 
السابع : حديث البراء بن عازب فى تحويل القبلة أيضا » وقد تقدم شرحه فى و كتاء ب العلم »وى أبواب استقیال 
القيلة 3 وبنت هناك أن الراجح أن الذى أخير فى حديث البراء بالتحويل لم يعرف اسمه » د وح » شيخ البخارى 
فيه هو ان موسی الللخی تاکن »هو ان وس۲ زوأ بن ای هر اس وهو جد اسر اقا زد کرو 
الحديث الثامن : حديث أنس و كنت أ آسق أبا طلحة وأبا عبيدة بن الج راح » الحديث » وه , ام آت فقال : 
أن الجر قد حرمت » وقد تقدم شرحه مستوق فى « کتاب الأشربة » وأن الاق المذكور لم يسم وی من جلة 
ما ورد فى بعض طرقه و فوالله ما سألوا عنبا ولا راجموها بعد خير الرجل » وهو حجة قوية فى قبول خر الواحد 
لآنهم أثبتوا به نسخ الشىء الذى كان مباحا عتی أقدموا من أجله على تعره والعمل بمقتضى ذلك . الحديث التاسع : 
حدیث حذيفة وأو اسحق ف السند هو السبيعى وشيخه صلة بكسر الهملة وتخفيف اللام هو ابن زفریکنی أبا العلاء 
كوف عبسی بالموحدة من رهط حذيفة . قوله ( قال لامل نجران ) تقدم بیانه فى أواخر النازی مع شرحه » 
وقوله « استشرف » بمعجمة بعد مبملة ی تطلعوا الها ورغبوا فيها بسبب الوصف المذكور . الحديث العاشر 
حديث أنس « لكل أمة أمين » تقدم أيضأ مع الذى قبله . الح ديث الحادى عشر : حديث عر « كان رجل من 
الانصار, تقدم بیان امه فى م كتاب العلم » والقدر المذكور هنا طرف من حديث ساقه نامه فى تفسير سورة 
التحرجم ويستفاد منه أن مر كان يقبل خبر الشخص الواحد . وقوله ‏ واذا غیت وشمد » فى رواية الکشمیی والمستملى 
وو شبدهء أى حضر ما بکون عند الى ا ؛ وقد نقل بعض العلباء لقبول خبر الواحد أن كل صاحب وتابع 
سمل عن نأزلة فى الدين فأخبر السائل 8 عنده فيا من الحسك » أنه لم يشترط عليه أحد منم أن لایعمل با أخيره به 
من ذلك ی بال غيره » فضلا عن أن يال السکوان 2 بل کن كل مهم جره يما عنده فیعمل : مقتطاه ولا ینکر 
عليه ذلك » غدل على اتفاقهم على وجوب العمل بر الواحد . اخدیث الثانى عشر حدیت عل قوله ( (وأمر 
عليهم رجلا ) هو عبد الله بن حذافة » وقد تقدم شرحه مستوف فى أواخر « المغازى » وتقدم القول فى وجوب 
طاعة الامیر فما فيه طاعة » لا فما فيه معصية فى آوائل و الأحكام ‏ . وقوله فيه , لا طاعة فى المصية » فى رواية 
السكشميينى « فى معصية » وخفيت مطابقة هذا الحديث للترججمة ع لى ابن التين فقال ليس فيه مابوب له 
لانم لم يطيعوه فى دخول النار . قلت : لسكهم کانوا مطيعين له فى غير ذلك وبه يتر المراد . الحديث الثالث عشر 
حديث ألى هريرة وزيد بن خالد فى و الع رة من روا و صاح » وهو ان كيسان ومن رواية 
دشعية » وهو أبن 3 > حمزة كلاهما عن لز ازهری ه ويعقوب بن ارادم » فى اأسند الأول هو ابن ابراهم بن سعد إن 
ارادم بن عبد الرحمن بن عوف ؛ وقد تقدم شرحه مستوفى فى م كتاب حار بين « وبينت فيه الذى قال , والعسيف 
الآجير » وأنه مدرج فى هذه الطريق قال ابن القم فى الرد على من رد خير الواح د اذا كان زائدا على القرآن » 
ما ملخصه : اسنة مع القرآن على ثلاثة أوجه أحدها أن توافقه من كل وجه فيكون من توارد الادلة؛ ثانا أن 


اجب 


الحديث ۱۲۵۴ ۰و۲ ۳۳۹ 


ی اسر سا سود ور مس بیش ا کے 
تكون بيانا لما أريد بالق رآن ‏ ثالئها أن تکون دالة على حك سكت عنه القرآن » وهذا الثااث يكون حك متداً من 


النى ق قتجب طاعته فبه ولو كان النى بر لابطاع الا فيا وافق القرآن» لم تكن له طاعة خاصة : وقد قال تعالى 
١‏ من يطع الرسول فقد أطاع الله ) وقد تناقض من قال؛ انه لايقيل الحم الرائد على القرآن إلا ان كان متواترا 
أو مشپورا . فقد قالوا بتحريم المرأة على عتما وخالها » وتحريم ما يحرم من النسب بالرضاءة » وخيار الشرط 
والششفعة والرهن فى الحضر » وميراث الجدة » وتخيير الامة إذا عنقت» ومنع الحائض من الصوم والصلاة 
زوت ها على من جامع وهو صائم فى رمضان » ووجوب إحداد المعتدة عن الوفاة » وويز الوضوء 
یذ ار » وايحاب الوتر وأن أقل الصداق عشرة درام ؛ وتوريث يفت الابن السدس مع البلت ء واستبراء 
السيية حرطة » وآن آعبان بنى الام يتوارئون » ولا بقاد الوالد بالولد ء وأخذ الجرية من انموس » وقطع رجل 
السارق فى الثانية » وترك الاقتصاص من اجرح قبل الاندمال » والنهى عن بيع الكالىء بالكالىء ؛ وغيرها ما بطول 
شرحه » وهذه الاحاديث کہا أحاد وبعضبا ثابت عضا غير ثابت و لكنهم قدموها الى ثلاثة أقسام وفم فى ذلك 
تفاصيل يطول شرحما » ول پسطبا أصول الفقه » وبالله التوفيق 


۰ ۱ ده 5 
۲ 7 با ی ات نی يار از بعر طلیعه ودده 
5 في عه ی ؛ 


۱ - وشا على بن عبد اله حدثنا سغيان” حدثنا ابن التكدر « قال سمت جاب بن عبد الله قال : 
صا 34 ۳ ۳ لم سه سر مر 5 - او مرس هم 
نداب الیئ ب ااناس یوم اطندق ؛ ندب از بر نم دهم قانتدب لار بير > >" ند مهم اهلاب 

3 1 و ی ۳۹ 5 0 
از بر » فقال : که نی وار ی وعواری" ارب . قال سفیان حفظته من ان المتكدر وقال له أيوب : 


۰ 5 رو عم 2 ایس 
يا أبا بكر حدم عن جابر » فان القوم یمجبيم أن ند مهم عن جار » فقال فى ذلك الجاس + سم 


انك جالس * يوم افندق * . قال سفيان” : هو بوم واحد» وتسم فیا » 

قوله ( باب بعث نی E‏ الريين طليعة وحده ) ذكر فيه حديث جار وهو الحديث الرابم عشر من اجازة 
خبر الواحد ۽ وقد تقدم شرحه فى و كتاب الجباد » وقوله حفظته من « ابن المنكدر » يعنى مدا م وقال له آپوب» 
نی السختیانی , با أا بكر » هی كنية محمد بن المنكدر ویکنی أيضا أا عبد الله وله أخ آخر يقال له أبو بكر بن 
المنکدر امه كنيته » وقوله , ندب أى دعا وطلب ۽ وقوله , انتدب » آی آجاب فاسرع . وقول م فتتابع » کذا 
هم يمثناتين « والکشیینی « فتابع » بتاء واحدة » وقول د بين أحاديث » فى رواية الکشمینی, أربعة آحادیت » 
قوله ( قات لسفیان ) يعنى ابن عيينة والقائل هو على إن المدينى شيخ البخاری فيه ؛ قوله ( فان الثورى بقول يوم 


قريظة ) قلت لمأ ه علد إل #۵ 


ره م 


لبخارى فى الجباد » عن آي نيم » وف د المفازى » عن مد بن كثير » وآخرجه مسا فى « الناقب» وابن ماجه 
من طرق وكيع والترهذى هن دواية آي داود اطفری » وهم أيضا اسان من رواية أى أسامة کلم عن سفيان 


۳۶۰ هه - کتاب أخبار الأحاد 


لثورى ببذه القصة » فاما مسل فلم يسق لفظه بل أحال به على رواية سفیان بنأعيينة » وأما البخارى فقال ىكل منهما 
2 الأحراب وكذا الباقون » ووقع فى رواية هشام بن عروة عن ابن النکدر عن جابر أن الى بلق قال يوم 
دق , من یاتیی يخب بنى قريظة » فلمل هذا سیب الوم ثم وجدت الاجاعيلى نبه على ذلك فقال : ما طلب 
نی مقر يوم الختدق خیں بنى قريظة ثم ساق من طریق فلیج بن سلیان عن مد بن النکدر عن جار قال » ندب 
رسول الله يلع يوم الخندق من يأتيه خر بنى قريظة ء قال فاحدیت صمح ینش تعمل رواية من قال يوم قربظة أى 
ليوم النی آراد أن بعل فيه خيرم لا اليوم الذىغ رام فيه وذلك مراد سفيان بقوله انه د یوم واحد » ۰ قوأه ( قال 
سفیان ) هو ابن عيينة ( هو يوم واحد ) يعنى , يوم الخندق ویوم قريظة » وهذا إا يصح على اطلاق الیرم على 
لرمان الذى بقع فيه لام الکیی سواء قلت أيامه أو كثرت کا يقال د يوم الفتح » وراد به الایام اتی أقام فا 
لنى يلك بمكة لا قتعا وکذا وقعة الخندق دامت أياما آخرها ما انصرفت الاحزاب ورجع الى قي راب 
إلى مناز جاءه جبريل عليه السلام بين الظبر والعصر فأمره بالخروج الى بنى قريظة عرجوا وقال د لا يصلين 
أحد المص. الا فى پنی قريظةء ثم حاصرم أياما حتى نولوا على حك سعد بن معاذ ‏ وقد تقدم جميع ذلك مبينا ی 
« كتاب المغازى » 


ا قول الله تعالى ف لاتدلوا بیوت الائ الا أن بوذن سک ع فاذا آذث 4 واحد جاز 
7 5 7 5 ۳ 8 ل 0 e‏ 
۷۷۲ - وشا سلبان بن عرب حدثنا حادٌ بن زيد عن آیوب عن أبى عمان د عن أل موسی أن 
E ۰ 4 5 ۱‏ 
الي ب دغل حاط وامنی منظر الباب» غاء جل یمان تال : فان له وبشره بالج فاذا أبو بكر . 


تقال : ان له وبشره بالجنة» 


3 4 
ن امال : ابد ل 


له ونشر"ه بالمعة . عم چاو عم 


۷۷۷۳ - وش عبد اریز بن عبد الله حدثنا سلیان" من" بلاثر عن غبی عن بيار بن ین سم أبن 
عباس « عن عر رضي اله دنهم قال : جات فاذا رول الله تلع فى تمشرثبة 4 وفلام سول ال ب اسود 
على رأس الدرجة » فقلث : قل" هذا عر بن الطاب » فأذؤنة لى » 

قوله ( باب قول الله لاتدخلوا بیوت اي الا أن يوذن لک ) كذا للجميع » قوله ( فذا أذن له واحد جاز ) 
وجه الاستدلال به أنه لم بقیده بعدد فصار الواحد من جلة مايصدق عليه وجود الإذن » وهو متفق على العمل به 
عند الجبور حتی اكتفوا فيه سر من ل تثبت عدالنه قرام القرينة فيه بالصدق ثم ذكر فيس ه حديثين أحدهما 
حدیت ألى موی فى استكذانه على النی يلل لكاب فی الخائط لا بكر ء ثم لعمر ثم لعثيان وف كل منهما قال 
و اثذن لهء وهو الحديث القامس عشر » واثانی حدديث عر فى قصة ااشر بة » وفيه فقات أى للفلام الآسود ه قل 
هذا عبر بن الخطات فأذن لى » وهو طرف من حديث طويل تقدم فى تفسير سورة التحريم وهو السادس عشر ؛ 
وأراد البخارى أن صينة يؤذن لك على الينام للجرول اصح الواحد فا فوقه » وأن الحديث الصحيح بين الاکتفاء 


بالو احد على مقتضی ماتناوله لفظ الاية فيكون فيه حجة لقبول خر الواحد : وقد تقدم شرح حدتء ی موسى فى 


ادرت ۷۲۰۲ ۳۹۵ ۳:۱ 


د المناقب » وتقدم شرح مايتعاق بآية الاستتذان مستوعبا فى تفسير سورة الاحزاب » وقال أن التين قوله هنا فى 
حديث ألى موسی د وآم‌نی بحفظ الباب » مغاير لقوله فى الرواية الماضية « ول بأمنی صحفظه ۽ فأحدهما وم . 
قات : بل هما جیما عفوظان قالثنی كان فى أول ماجاء « فدخل النى بر الحائط لجلس أبو موسى فى الباب » وقال 
لا کوان اليوم بواب التى مر » فقوله د ولم يأمرنى حفظه ۽ کان فى تلك الخالة ثم لما جاء أبو بكر واستأذن له 
فأمره أن باذن له أمره حينئذ عفظ الاب » تقريرآ له على مافعله ورضا به ؛ إما تصريحا فيكون الاس له بذلك 
حقيقه » وإما جرد التقرير فيكون الامر مجازا ؛ وعلى الاحتالین لاوم » وقد تقدم له توجيه آخر فى مناقب أ 
بكر الصدیق رضى الله تعالى عنه 


15 


۳ 055 4 
1 > پا سے ما کان بث النى لان من الاح اه واسل واحدا 7 واحد . وقال ان عباس : 
n‏ ا م26 8 5 9 الا | ۰ 3 
بث النبي مت دحي اسکای کاب إلى عم بر ی أن يدفعه إلى قرعم 
۵ - مزا عبی بت" بكير حدتنی اليث عن ونس عن ان شراب أنه قال : أخيرنى بیدا الل 


ابن عبد الہ بن عب د أن عبد الله بن عباس آخبره أن ردول الله وَل بمث یکنایه إلى رکسری 4 فأ 


عور 5 الى رسو 
أن بد إلى عظر للبحرين » دنه عظم الیدرن إلى كسرئ » نا 5 
یم بجر ين 2 4 2 پحر ین إلى لمر قر 

مسدب قال : فدعا هم رسو اف ب أن رفوا کل مرق » 


۵۰ - وشا رگ حدئناحی عن يزيد بن آ ۳۳3 « حدثنا سفة بن ا كع أن" ردول" 1 


يك ال رجر من ألم : أَذْنْ' فى قومك - أو فى اناس - يوم عاشوراء أن من أكل فليم" بقيّة يومه» ومن 
يكن 57 قيضم" 6 

قوله ( باب ما كان يبعت النی ملت من الامراء والرسل واحدا بعد واحد ) تقدم بيانه فى أول هذه الا بواب 
جملا وقد سيق الى ذلك أيضا الشافعى فقال ه بعث رسول الله بم سراياه وعلى كل سرية واحد » وبعث رسله الى 
الملوك الى كل ملك واحد » وم تزل کتبه تنفذ الى ولاه بالامر والهى فلم يكن أحد من ولاته يترك انفاذ أمره » 
وكذا كان الخافاء بعدهء انتبی فاما أمراء السرایا فقد استوعيم مد بن سعد فى د الترجمة النبوية » وعقد لهم بايا 
مام فيه على الترتیب . وآها م أمراء البلاد » الى فتحت فانه يِل أمر على مكة عتاب بن أسيد » وعلى الطائف عثان 
این أب العاص » وعل البحرين العلاء بن الحضرى ؛ وعلى عبان عمرو بن العاص » وعل جران أيا سفيان بن حرب 
وأمر على صنعاء وسائر جبال الون باذان ثم ابنه شبر وفيروز واللباجر بن أن أمية وأبان بن سعيد بن العاص 
وأمر على السواحل با موسی » وعلى الجند وما معبا معاذ بن جبل وکان كل مهما يقضى فى عله ويسير فيه » و كنأ 
رعا التقیا کا تقدم > وأمر أيضا عمرو بن سعيد بن العاص على وادى القرى » ويزيد بن أبى سيان على تماه » ومامة 
ابن آثال على العامة . فأما د أمراء السرايا والبعوث » فكانت إمرتهم تتبی بانب تلك الغروة . و آماء أمراء القرى » 
فام استمروا فا « ومن آمرائه أبو بكر على المج سنة تسع » وعلى لقسمة الغنيمة وأفراد اس بالین وقراءة سورة 


۳۱-۶ ج ۷۲ ۰ فم الباری 


۳:۲ هو کتاب آخار الأحاد 


براءة على الشر کین فى حجة أبى بكر » وأبو عبيدة لقیض الجزية من البحرين » وعبد الله بن رواحة خرص خير 
ا با ی ا ی ورسله الى 
الملوك » فسمى ماهم دحية وعيد الله بن حذافة وهما فى هذه الترجمة . 8 مسلم أن النى بلقم بعت رسله الى الملوك 
يعنى الذين انوأ فى عصره ٠‏ قلت : وقد استوعهم مد بن سعد أيضاو وأفردهم بعض المتأخرين فى جزه تتبعيم من 
د أسد الغابة ‏ لابن الاير ثم ذكر فيه ثلاثة أحاديث ‏ الأول : وه ( وقال ابن عباس بعث النى ملعم دحية الكلى 
كا الى Ea‏ قمر سوس ل صل لقي اكول اكور ی ی ی 
هناك ونسميته , عظيم بصری» وكيفية ارساله الکتاب المد ور الى هرقل وهذا التعليق ثبت فى رواية الکشمبی وحده 
عنا . احدیت الثاف : قوله ( يونس ) هو ابن يزيد ال پل » قوله ( بعث بكتابه الى كسرى فأمره أن يدفعه الى عظيم 
البحرين ) كذا هنا والت.مير فى قوله ١‏ فامره » للمبعوث الذى دل عليه قوله « بعث » وقد تقدم فى آواخر الفازی» 
وان الرسول عبد الله بن حذافة السپمی الذى تقدمت قصته قريبا فى السريةء وقوله ه فسبت أن ان المسيب » 
القائل مو ابن شباب کا تقدم بيانه هناك » قوله ( أن رقو كل مزق) فيه تلبيح ما أخير الله تعالىأنه فعل بأهل سباً 
وأجاب الله تعالى هذه الدعوة » فسلط شيرويه على والده كسرى أبرويز الذى مزق الكتاب فقتله » وماك بعده فلم 
نمق الا پسیرا حى مات والقصة مشبورة . ٠‏ تبیه : وقع للزركثى هنا خبط » فانه قال عن أبن عباس آن رسول 
الله يليه بعت بكتاءه الى كسرى كذا وقع فى الامپات ول يذكر فيه و دحية » بعد قوله « بعث » والصواب اثبانه 
وقد ذكره فى رولية الکشمیی تعليقا فقال : قال ابن عباس بعت النى يِل دحية بکتابه ال عظم بصرى وأن يدفعه 
إلى قیصر » وهو الم واب انتهى » وكأنه توهم أن القصتين واحدة وحله على ذلك کونمما من رواية ابن عباس ۽ 
والحق أن المبعوث لعظم م بصرى هو دحية » والمبعوث لعظيم البحرين وان لم يسم فى هذه الرواية فقد مى فى غيرها 
وهو عبد الله بن حذافة » ولو لم يكن فى الدليل على الخايرة بيهما إلا بعد مابين بصرى والبحرين فان بينهما نحو 
: شبر + وإصرى كانت فى علكة هرقل ملك الروم » والبحرين كانت فى علكة كسرى ملك الفرس » وانما ہت على ذلك 
مع وضوحه خشية أن يغتر به من ليس له اطلاع على ذلك . الحديث الثالث : حديث سلية بن الأكوع فى صيام 
يوم عاشوراء » وقد تقدم شرحه فی « کتاب الصيام » و , جي , المذحكور فى الستد هو أبن سعيد القطان » 
« والرجل من أسلم » هو هند بن أسماء بن حارثة ها تقدم » وات أعلم 


۵ - يسه رصاق ابی به وود العرب أن يبوا من وراءم . قله مالك بن الل وبرث 

۹ - وش على بن الجمد أخيرنا شبة .ح. وحد كى إسحاق أخبرنا الاش آخبرنا شمبة عن أبى 
جرة قال د كان این" عباس بقع نی على »مر بره فقال : إن" وفد" عبدر القبس لا أتوا رسول الله لا قال : من 
اند" ؟ قالوا : رييمة . قال : صرحباً بالوفدروافبوم غير خزايا ولا ندامی" . قالوا : يا رسول الل إن" بيننا ويلك“ 
کب غير » فر نا بأو ندخل به الجنة وتخبرث به من وراءنا » فألوا هن ن الأشربة » نها عن آریم وم 
بأربع : مر بالإيعان 5 قال : هل درون ما الان بال ؟ دلوا : انا ورسول" أل . ول : شهادة أن لا 4 


الحديت و۲ - ۷۲۰۷ و 


الا وحده لا شريك له وآن"نحد] رسول ال واقام الصلاة وإيقاء للزكاة واظن فيه صيام رمضان وتوا من 
لام اس . ونام عن الأباء والمتم والرّفت والنقير» ورا قال القير . قال : احنظوهن" وأبانوهن» 
من وراک 4 

قوله ( باب وصاة النى بإ وفرد المرب أن یبلفو! من وراءم) الوصاة بالقصر معنی الوصية والواو مفتوحة 
ويحوز كسرها وقد تقدم بیان ذلك فى آوا ل ه کتاب الوصایا وذکر فيه حدیشن آحدها : قوله ( قاله مالك بن 
الخويرث ( شیر الى حديثه المذ كور قرا أول هذه الآبواب . الثانى : قوله ( وحدثنى اسحق ) هو أبن راهوبه 
كذا ثبت فى رواية أفى ذر فاغنى عن تردد الكرمان هل هو أسحق بن متصور أو ابن أبراهيم » و و النضرء هو 
أبن شيل و وأو عرق باجم . قوله ( کان أبن عباس يقعدفى على سريره ) قد تقدم السبب فى ذلك فى باب ترجمان 
الحم وانه کان ترج بينه وبين الناس لما يستفتونه » ووقع فى رواية اسحق بن راهويه فى مسنده أن النضر 
أبن یل وعد الله بن ادريس قالا , حدثنا شعبة » فذكره وفيه د يحاستى معه على السرير فأترجم بينه وبين 
الناس » . قوله ( ان وفد عبد القيس ) تقدم شرح قصتهم فى , كتاب الايمان ‏ ثم فى « كتاب الاشربة » والغرض 
منه قوله فى آخره و (حنظومن وأبلغوهن من وراءع » فان الآمر بذلك يتناول كل فرد » فلولا أن الحجة تقوم 


لیخ الواحد مأحضيم عليه 


7 - پاصسی تخت المرأة الواحدة 

a ۳‏ 5 0 
۷ عم 5222 42 ن او لیثر حا جوا ی چعفر A>‏ شعبة عن وب المبرى كال قال ۷ الشی 
أرآيت حديث لسن عن البى کل «وقاعدت ابن مر قريباً من سندین أو سدة ونصف فل سمه مركن 
عن انبی" ب غير” هذا قال : کان ناس من أصحاب لادی یل فبهم سد » فذهبوا يأ كلونة من لم انم 
أمرأة 5 من مش أزواج النبي” ا إت لم فب ؛ فأمسك اوا» فقال رعول" ان کل + کلوا - أو اطمیوا بت 

فاه حلال » أو قال :لا باس" به » شك" فيه » ولكته ليس من طمابى » 
قوله ( باب خب المرأة الواحدة ) ذكر فيه حديث این عبرو به وها فى البسابين قله كل الاحادیت اين 
وعذرین حديثا ٠‏ قوله ( عن توبة ) عثناة مفتوحة وسکون الواو بعدها مرحدة هو د ابن كيسان » سمی أبا 
المورع بتشدید اثراء والاهمال وه العنيرى + بفتح المبدلة والموحدة بينهما نون ساكنة نسبة ال يى العی بطن 
شهير من بنی یم ۰ قوله ( أرأيت حديث الحسن ) أى البصرى » والرؤيا هنا يصرية » والاستفيام للانکار » كان 
اأشعى پنکر على من يرل الاحاديث عن رسول الله یم اثارة الى أن الام لفاعل ذلك طلب الاكثار من 
التحديث عنه و إلا لكان يكت بما ممه موصو لا ؛ وقال السكرمافى مراد الشعی أن اسن مع كونه تابعيا كان يكثر 
الحدرث عن التى رز :وان عر ر مع کونه كاد با عتا ط ط ول من ذلك مبها | أمكن . قلت : وكأن ابن ی راتيع 
رأى أبيه فى ذلك . فا من عض على قله التحد؛ اث عن النى يلثم وجبین آجدهیا : خشية 4 الاشتغال عن تم القرآن 


:۳ فاه کتاب آخبار الاحاد 


وتفهم معانيه » والثال : خشية أن يحدث عته يما لم يقله » ؛ لامم لم یکو نوا یکتبون فاذا طال المد لم یمن النسیان 
وقد أخرج سعيد بن منصوز بسند آخر صحيح عن الشمی عن قرظة بن كعب عن عير قال د آقلوا الحدديث عن الى 
علق وأنا شر بكك » وتقدم شیء ما تعلق بهذا فى و کتاب لس » وقوله, وقاعدت اين عمر » الخلة حالية والمراد 
انه جلس معه المدة المذكورة » وقوله « قريبا من سفتین أو نة ونصف » ووقع عند أبن ماجه من طريق عبد الله 
ابن أب السفر عن الشعى قال « جالست أبن عير سئة » فيجمع بأن مسددة مجالسته كانت سنة وكسرا فالفى 
الكسر تارة وجيره أخرى » وكن الشعى جاور بالمدينة أو مک والا فهو كوف » وابن عمر لم تكن له اقامة بالكوفة 
قوله ( فل أعمه يحدث عن النى يلتم غير هذا ) أشار الى الحديث الذى يريد أن يذكره وكأنه استحضره بذمنه 
إذ ذاك ٠‏ قوله ( کان اس م 0 النى لم قيهم سعد فذهبوا يأكلون من م ) مکذا أورد القصة مختصرة » 
وأوردها فى الذبائح مبيئة » وتقدم لفظه هناك » وعند الاسماعيلى من طريق معاذ عن شعبة « فاتوا بلحم ضب » 
قوله ( فنادتهم امرأة من ؛ بعض آزواج النى مل َه ) می‌میمونة وقد تقدم بيانه فى ء کتاب الاطعمة » ۰ قوله ( فانه 
حلال أو قال لا باس به شك فيه ) هو قول ی ی الانظين قال : هو توبة الراوی عن أبن عبر 
بين ذلك مد بن جعفر فى روايته عن شعبة » أخرجه أحد فى مسنده عنسه وقد تقدم الكلام على لحم الضب فى 
د کتاب الصيد والذبائح » مستوف فى رواية عبد الله بن دينار عن أبن عر فى الضب لا أحله ولا أحرمهء وبا 
لاتخالف قوله هنا فإنه حلال , ولكنه ليس من طعاى » أى ليس من المألوف له فلذلك ترك أكله لا لكو نه حراما . 

خاتمة : اشتمل « تاب الاحكام » وما بعده من التتى وإجازة خر الواحد من الاحاديث المرفوعة على مائة 
حديث وثلاثة وسئين حدیثا ؛ اعلق منها وما فى حکه سبعة وثلامون طريقا وسائرها موصول و المكرر منه فيه 
وفها مضى مائة حديث وتسعة وأربعون حدثا ۽ والخالص أربعة عشر حديثا شارك مسار فى تخر یما سوى حديث 
ا و از نع ستحرصون » وحديث أن أيوب ف اليطانة » وحديث ألى هريرة ار رعق عة عبد 
الك وحديث عر فى بيعة أبى بكر الثاية » وحديث أبى بكر فى قصة وفد بزاخة . وق الأنى سبعة وعشرون حديثا 
كلبا مكررة ما ستة طرق معلقة وفى خر الواحد ايان وعشرون حديثا كما مكررة مما طريق واحد معلق وفيه 
من الاثار عن الصحابة فن بعدم ثمانية ونغسون أثرا | والله سبحانه وتعالى أعلم 


۳:۵ ۷٣۷٢ - ۷۲۹۸ الحديث‎ 


5 - كتاب العم بالكتاب والسنت 


۷٣۸‏ - وشا لدی حد نا سفیان؛ عن مسعر وغيرو ءن قيس بن سام عن ط ق ی ماب قل 


« قال رجل من لأبوود لمم :يا أمير امین لوان E‏ ديم مت 
علیع_نستی ورضيت لم الإسلام د ۲ € لاندنا ذاك ورم فد فقا عر : ی ی بوم زات هذه 


لاف » زات بوم عر فة فى بوم عة ٠‏ . سمع فيان مسة أء ومستر فیس وقیس" طارقا 

۶۹ -- وشا 539 7 کا ا الث 9 ا ل عن ابن شباب ١‏ أخبرنى أنص” بن مالك أنه 
سم مر" لد حين بابع اأسلمون ابا یکر واستوى على مدير رسول الله غ ۰ نشب فول أى بكر قال : 
0 3 4 اقه اه > و وه 3 a E‏ ۳ 2 يه ت 1 ۱ 
أما بعد فاختار الله زسو4ه ل" اذى ءنداء على الذي ددم , وما ا[-ختاب الى هذى اله + رواگ 17 
به پتدوا ولا هی الله به سوه 

۷۰ - وشیا مومی بن اسر مايل حدكثنا وايب عن خالل عن يعكرمة د ابن عباس قال : ضمى 
اليه النبئ ب وقال : الم علمه” الکتاب » 

۰۱ - مرا عبد ان بن صباح حدثنا ممتمر" قال سممت غوف أن أيا ال حدكثه « أنه سمح آبا 
كرئزة قل : إن الله بد شنک ی و اک - بالإسلام وعحمد و » ۰ قال ابو عبد الله :وفع ها« یی 
واعا هو د شک ۰ ينظرفى أصل كتاب الاعتصام 

۷۲ - ورا اسماعيل حد كتى مالك « عن عبد الله بن دنار أن عبد ان ن مر كتب إلى عبد الك 
ابن مروا يهايعه « وأ قر للك بالسمم والطاءة على سم له وة سوه فيا استطدت » 

قوله ( سم الله الرحن الرحم - كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة ) ؛ د الاعتصام » افتعال من العصمة والمراد 
امثال قوله تعالى بإ واعتصمرا يحبل الله جیما ‏ الآية ؛ قال الحكرماق هذه الترجمة منترعة من قوله تعالى 
لإ واحتصموا حبل الله جبيعا م لان المراد بابل : الكتاب والستة على سييل الاستعارة » والجامع کونیما سيا 
لمقصود وهو الثواب والنجاة من العذاب » كا أن الحبل سبب الحصول المقصود به من السق وغيره . والراد 
0 بالكتاب » القرآن المتعيد تلاره و 0 بالسنة » ما جاء عن الى كر من أقواله و أفعاله وتقريره وما هه" سمل . 
والسنة ف اصل الأغة الطرية مه وق اصطلاح الأصول .بل م ادن ماتقدم 3 وق اصطلاح برض الفقباء ۳ رادف 


الستحب » قال ابن نطال : لا عصمة لاحد إلا فى کتاب الله أو فى سنة رسوله أو ۳ العلاه على معنى فى 
أحدها ثم تکام عل پل السنة باعتار ماجاء عن نی سر وسيأق ببانه بعد باب ؛ ثم ذكر فيه خمسة أحاديث 2 
الحدث الارل : قوله (سفيان عن مسعر وغيده ) أما « سفيان » فهو ابن عبينة و 3 5 هو ابن كدام بكس 
الكاف وتخفيف الدال ؛ و الغيرء الذى أيهم معه لم أر من صرح به إلا أنه يحتمل أن يكون سفيان الثورى » فان 
اج ترجه من روأبته عن , قرس بن هس » وهو الجدلى بفتح اجيم والبملة کوق يكنى أا عرو » کان عابدا ثقة 
ثبتا وقد نسب إلى الارجاء » وق الرواة قيس بن مس آخر لکته شای غير شرور » روى عن عبادة بن ااصامت 
وحديثه عنه فى م کتاب خلق الافعال , للبخاری و « طارق بن شاب » هو الاحسی معدود ق الصحابة لانه رأى 
نی لنى يله وهو كبير لکن لم شبت له منه ماع ۱ قوله ( قال رجل من الود ) تقدم الكلام عليه فى كناب الاعان» 
وف تفسیر سورة المائدة مع شرح سائر الحديث » وحاصل جواب د عر » انا اتخذنا ذلك اليوم عيداء على وفق 
ماذكرت ۰ قوله ( مع سفيان مسعرا وم‌سعر قيسا وقيس طارقا ) هو كلام البخارى يشير الى أن العنعنة المذكورة 
فى هذا السند محولة عنده 4 الماع لاطلاعه على سماع كل منهم من شيخه » وقوله سبحانه ( اليوم أكلت ل 
دينكم ج ظاهره يدل على أن آمور الدين كلت عند هذه القالة وهی قبل موته جم بنحو ثمانين يوما فعلى هذا لم 
ينزل بعد ذلك من الاحکام شىء رفیه نظر » وقد ذهب جاعة إلى أن الراد بالاکال مايتعاتق بأصول الارن 
لا ما يتفرع عنها » ومن ثم لم يكد ن فيا متمسك لمذكرى القياس » ويمكن دفع حجتهم على تقدير تسایم الاول بأن 
استعیال القياس فى الحوادث متاق من آس الکتاب » ولو لم يكن الا عو م قرله تعالى ژوما [ آ تاک الر سول ود رد 
ورد أمر ه بالقياس وتقريره عليه فاندرج فى موم ما وصف بالكال » ونقل ابن این عن الداودی أنه قال ن قوله 
تعالى ا وآنز زلنا اليك الذكر لتبین للناس ما تزل هم >> قال آتول سبحانه وتعالى كثيرا من الامور جملا ففسر نبيه 
ما احتیج اليه فى وقته وما لم بع فى وقته وکل تفسيره ال العلداء بقوله تمال لا ولو ردوه الى الرسول و إلى أولى 
الامر هنهم لعله الذين بستنیطو نه مم{ الحديث الثاتى : قوله ) أنه سمع عمر بن الخطاب رضی الله عنه الغد حين 
11 بايع اشسلون أا لكر رضى الله عنه ) حين شعاق لسمع ) والذى يعاق بالغد حذوف وتقديره من وفاة انی يللم 
كا تقدم بيانه فى باب الامتغلای فى أواخر د کتاب الاحکام » وا هناك 5 » وزاد فى هذه الرواية ۾ اختا 
الله اجر الذى عنده على الذی عند ؟ , أى الذی عنده من الثواب والکر امة 1 الذى عند من النصب . 0 
ات : حديث ابن عباس تقدم شرحه فى « كتاب العم » و بيان من رواه بلفظ التأويل ويأق معن التأويل فى باب 
قرله تما .- بل هو قرآن ید من و كتاب التوحید » آن شاء الله تعالى . الحديث الرابع : حديث آی برزة 
وهو مختصر من الحديث الطويل المذكور فى آوائل و کتاب الغتن » فى باب و إذا قال عند قوم شیثا م خرج 
فال مخلافه » وقد تقدم شرحه مستوفى هناك » وقوله هنا , أن الله e‏ بالاسلام » کذا وقع بطم أوله ثم غين 
معجمة ساكئة ثم نون ونبه « بو عبد أله » وهو المصاف على أن الصواب نون ثم عين مبملة مغتوحتین ثم شين 
معجمة ٠‏ قوله ‏ ينظر ی أصل کتاب الاعتصام ( فيه إشارة إلى أنه صنف ر كتاب الاعتصام » مفردا وكتب مله 
هنا مابليق بشرطه فى هذا الكتاب کا صنح فى « كتاب الادب الفرد» فللا رأى هذه الافظة مغايرة لا عنده أنه 
الصواب أحال على مراجعة ذلك الاصل وكأنه کان فى هذه الحالة ؤائيا عنه فأمر عراجعته وأن يماح منه وقد وقع 


الحديث ۷۲۷۱ - ۷۲۷۱ ۳۹۷ 


له نحو هذا فى تفسير لإ أنقض ظبرك ) ونبهت عليه فى تفسير سورة ١‏ ألم نشرح ) و نقل أبن التين عن الداودی 
ان ذكر حديث أبى برزة هذا هنا اا يستفاد منه ميت خر الواحد وهر غفلة مته » فان تلييت خر الواحد 
انقضی وعقب بالاعتصام بالکتاب والسنة وعناسبة حدبت أى برذة الاعتسام بالكتاب من قول و آن الله نعشک 
بالكتاب » ظاهرة جدا والله عل , الحديث الخامس حدیت أن عر فى مکارت لعبد املك بالبيعة له وقد تقدم بام 
من هذا السیاق مع 5 رحه فى باب كيف بارع الامام من آواخر ر كتاب اكام » ومن ثم يظير المعطوف عليه 
بشوله هنا , وأقر لك » و بيذت هنال ك ان ذلك كان بعد قتل عبد الله بن الزبير والغرض منه هنا استعبال سئة الله 
ورسوله فى جميع الامور 


۶ 
۱ بااسیس قول انبی* يك د : دمت جوامع کم > 


۴ س وش عبد مزب عبد الله د ل م بن سعد عن أبن شراب عن سعید بن السیب «عن 


أن هريرة رض اه ایر ا علي سح بو و وین أ نام رایت 
5 1 3 1 


آرایت عفاتيح خرام ان الارض ذد 


۱ 


وضعت فى يدى » ۰ قال أ 
8 ترفتونها » أوكلة شما 

۵ - وا عبد العزيز ن عبر الله حل کیا الیت عن سعيد عن عن أبيه دعن ی هريرة عن البی 
ينال 39 الانیام ی إلا یط" ی من الابات ما مثله أو من - أو من - عليه البشر ؛ وإتما كان الذى 


م نت ۱ 
ا 0 


آرتیته وج آرحاه اه ای رجو آی | ت رم تا بوم القيامة » 

قوله ( باب قول ال ی يِه بشت رامع الكلم ) وذکر فيه حديثين لاي هر رة أحدهما بلفظ الترجمة وزاد 
« ولصرت بالرعب » وین أنا نام رأيقى أتيت عفاتیح خزائن الارض » وتقدم تفسين جوامع الكلم فى باب 
الفاتیح فى اليد من « کتاب التعبير » وفیه تفسيرها عن الزهری و حاصله أنه 9 كان ینک م بالقول او جز القلیل 
لفط الكثير العاق » وجزم غير الزهرى بأن المراد ه جو امع الكلم » E‏ مر ینة 1۳ عشت  »‏ والقر آن هو 
الغاية فى ايحاز اللفظ واتساع العای » وتقدم شرح « لصرت بالرعب » فى د كتاب التيمم » ۰ قوله 5 
يدى ) أى الفاتیح وتقدم #فسير آطراد بها فى باب النفخ ف المنام من ر کتاب التعيير » ۰ قوله ( قال أبو هريرة ) 
هو موصول بالسند المذكور أولا و قوله , فذهب » أى مات » وقرله , وأ تم تم تلغشو نها أو ترغثوما أو كلة تشسبباء 
فالارل بلام سأكزة 2 ثم غین‌معجمة مفتوحة 2 م مثلثة والثانية مثلبا لکن بدل اللام راء وهی من الرغت کنابة عن سعة 
العيش وأصله من رغث الجدى آمه إذ! ارتضع ھاو غت ی أر ضعته وهن ثم ث قبل رغوث وأما باللام فقيل اما لغة 
فيا وقيل تصحيف وقيل مأخوذة من اللفيث بوزن عظم وهو الطعام الخاوط بالشعير » ذكره صاحب ب الم عن ثعلب 
والمراد يأكلونها کیفیا اتفق وفيه بسد » وقال أبن بطال : وأما اللغت باللام فل أجده فما تصفحت من اللفة انى » 
ووجدت ف فى حاشية من کا مها اغتان صرحتان فصیحتان معناها الكل بام وأفاد اليخ معلطای عن کتاب دالمنتهى» 
لآب المعالى اللفری إغث طعامه وفع ,الزن والعين ی المدجمة والموملة اذا فرقه » قال والغیت ماييق فى الكيل من 


EA‏ 45 - كبتاب الاعتصام یالکتاب و الستة 


الحب » فعل هذا فالعنی وأنتم تأخذون الال فتفرقرنه مد أن تحعرزوه واستعار للمال ما لاطعام لان الطعام أم 
مايقئثى لاجله الال » وزعم أن فى بعض نسخ الصحيح و وأ تم تلعقونها ببملة ثم قاف ء قلت : وهو تصحف ولو 
كان له بعض تجاه » والثالثة جاءت من روابة عقيل فى ص ب ا مادء بلفظ نتثلونها مثناة ثم نون ساكنة م مثناة 
ولبعضهم حذف انا الثانية من النثل رفتح الذون وسكون اة وهو الاستخراج شل كنانته استخرج مافيبا من 
السام : وجرابه فض مافيه والبثر أخرج تراما فعنى لنتثلونها نستخرجون مافیبا ولتمتعون ه » قال أبن التين عن 
إداودى هذا احفوظ فى هذا الحديث » قال النووى : يعنى مافتح على السلین مرن الدنيا وهو يشمل الخناام 
والکنوز : وعلى الأول اقتصر الاك ووقع عند بیش رواة مسر بالیم بدل النون الاول وهو تحريف . الحديث 
ای : قوله (عن سعيد ) هو ابن أ سعيد المقبرى واسم أبى سعيد كيسان › قوله ( ما مثله أومن آم عليه 
ابشر ) أو شك من الراوى » فالاول بضع الهمزة وسكون الواو وكسر المي من الامن . والثانية بالمد وفتح الم 
من الاعان » وحكى ابن قرقول أن فى رواب القابسی رفتح الحمزة وكسر الم بخير مد من الآمان وصويها ابن التين 
فلم يصب » وقوله , واعا كان الذى أوتيته 
الحديث مستوف فى أوائل فضائل القرآن حمد الله تعالى » ومعنى الحصر فى قوله و لثما كن الذى أوتيته » أن القرآن 
5 ا معجزات و اف يدها وأدومبا لاش تاله على الدعوة والحجة ودوام الار تفاع به إلى آخر الدهر ء فلا كان لاشیء 
بقار به فضلا عن أن ياوه كان ما عداه بالنسية الله كأ أن لم بقع » قبل يؤخذ من ایراد البخارى » هذا الحديث 
عقب الذى قبله ان الراجح عنده أن المراد بجوامع الكام القرآن و لیس ذلك بلازم ؛ فان دخول القرآن فى قوله 
د عشت يجو امع لحم ۾ لاشك فيه و(عا التذاع هل يدخل غيره من كلامه من غير القرآن ؟ وقد ذكروا من أمثلة 

جوامع الکلام فى » القر 3 قوله سان ولک فی القصاص حياة با أولى الآلباب لمكم a‏ 


E‏ رواب المستملى و آوتبت » حذف الاء » وقد تقدم شرح ذا 


قرن > وقوله ل ومن بطع 
الله له ورسوله و خش الله وبقه فأول كم الفائرون ج الى غير ذلك ومن أمثلة جوامع الكلم من الاحاديث 
الندوية حدیت عائشة , کل عمل ليس عليه آنا فهو رد وحديث و کل شرط ليس فى كتاب الله فبو باطل» 
متفق عايهما : وحديت ألى هريرة و و ذا اتک بأمر فاتوا منه ما استطعتم » وسيأق شرحه قريبا » وحديث المقدام 
وها هلد این آدم وعاء شرا من بطته » الحديث أخرجه الأربعة وصححه ابن حبان والحاك الى غير ذلك مما یکر 
بالتتيع » وانما يسلم ذلك فما م تصرف الرواة ف أافاظه , والطريق الى معرفة ذلك أن تقل عخارج الحديث وتتفق 
ألفاظه » والا فان مخارج الحديث اذا کرت قل أن تمق ألفاظه لتوارد أكثر الرواة على الاقتصار علىالرواية بالمحتى 
عسب مايظير لأحدم أنه واف به والحامل لاکثرم على ذلك أنهم كانوا لايكتيون ويطول الزمان فیتعاق المعتى 


بالذهن فير تسم فيه ولايستحضر اللفظ فيحدث پالعتی اصلحة التبليغ » ثم بظبر من سياق ماهو أحفظ منه أنه لم 
يوف بالمعنى 


۳ - سپس الاقنداو بسان رسول ا » وقول اله نمی : لإ واجلنا للمقين إماما ) قال : 
ی قتدى عن قبانا » و 5 دی شا من 3n‏ دعن ان عون : ثلاث ا تنفی ولإخوانى : هذه اة 


أن تيتءلوها لوا عنما » والفران أن يتفم موه و بسألوا الئاس عنه » ویدعوا الناس الا من خير 


الحديث ۰۷۲۷۵ ۷۲۸۱ ۳1۹ 

۰ > يرشا عر ر بن عباس حدائا عرد ارجن دنا تیان عن واصل عن آي واثل قال 
« جاست إلى شيبةً فى هذا سبد قال : جاس إلى عع فى اك هذ فقل : بت أن لاأدم فا صقراء 
ولا 0 إلا مما بين السلمین . قلت : ما أت بفاعل . فال :1 ؟ قات : 7 عماحياكت . قال : ها 
۳ ن بقتدي چا 

۰ - مزا عل بن عبد اه حدنا سفبان قال ات لامش فقال عن زد بن وهب « سمت 
حذيفة يقول : حد نا رسول الله َل أن" الأمائة نزلت' من الدياء فى جذار قلوب ارجال» ول القرآنة 
فقر .را لقرآن" و عدوا من السنّة > 

۷۷ — وشا ادم نی یاس حداتنا شعبة أخبرنا مرو ر سن رة الحمداني" يقول 
« قال عبد الل إن أحسن الحدييث کتاب الله وأحسن افدای هذى مد ب » وشر" الأمور حد نها 


ان اه ی 3 
واب دنوعدون 2 


ت وما نم عمجزين ° 

۷۷۸ ۷۳۷۹ - فرشا مسد د حدثنا سفن دنا الذهرىة عن بيد اله دعن ای هريرة وزیدر 
ابن خافر قالا كنا عند البی يكل فقال : لأقضين” بينسكا یکناب الل » 

٠‏ وزیا مد بن رستان حدانا قلي ج قتا هلال ن على عن عطاء بن بسار 8 عن أبى هريرة 
أن رسول اله مقي فال : کل آمتی بدخلون الجنة إلا من أفى' ۰ قلوا : پارسول الله ومن بأبى ؟ قال : 
أطاعنى دخل الجنة » ومن عصالى قند ألى' > 

۱ - مرا ده بن عبادة آخبرا پزید" حدثنا سل بن حیان - وأثنى! عليه عد ثنا ساره 

ين ميثاء 3 جد ناس أو تومت - جار بن عدر اقه يقول : جاءت ملائكة إلى النبى يله وهو ام فقال 

بعضهم : إنه نائمه وقال بعضمم : إن العين نائءة والقلب بتظان" » ققالوا : إن ن اصاحيم هذا مثلا» قال فاضربو | 4 
مثلا . قال بعضهم : إن نائم ؛ وقال بعضهم : إن امین فائمة والقلب” يقظان » ققالوا : مت کثل رجل نی" 
دارا ومل فبهامأديةً وبعث داعي ء فن أجاب الداع دعل الدار وآ کل من الأدبة » ومن ل جب الداع لم 
يدخل افدار ول يأ کل من الأدبة . ققالوا : أولوها له يفقمما » فقال بعضمم : إنه نانم » وقال بعضهم إن" المین" 
نائسة والقلب بقظان » فقالوا , فلدار الجنة وافدامی عد يلل » فن اطلام عد َيه فند أطام اه ومن عمى' 
عدا وله فد همي الله ويل فرق بين افاس » تابه قتيرة عن لوث عن خالد عن سمید بن أي هلال « عن 


+ ۳۲ج ۴ لح البارف 


4٩ ۲۵۰‏ د کتاب الاعتصام پا لکتاب بالسنة 
جار خرج علينا البى مَل ۲۰۰۰ 
۸۲ - شا أبو كم حدثنا سفياف عن الهش عن ابر اهي عن امد عن خی قال : يا مشر" 
القراء اسكقيمو ا فقد ميقم سبقاً بیدا »فان أخذتم یت ولا لقد طلم ضلالا بیدا » 
سرب - شا أبو کربب حلا أبو أسامة عن ر عن أبى E‏ 0 عن ألى نش عن دی" 2 
قال : إنما متلی ومثل” ما نی اه ه کال رجل أنى قوما فال : یا قوم ایب رأيت” اليش ۳ » واف أنا 


النذير المريان » فالتّجاء « فأطاعه طائفة من قومه ادوا قانطلقوا كلى لهم قتجوا» وکذبت طائفة مهم 


فأصپحوا مكائهم فصب مم الیش فأهلكهم وامْماحجُم . فذقت مثل من آطاعنی هم ماجشت؛ به ؛ ومثل” من 
عصانی وکذب ها جثت به من الق » 

۷۷۸۵ ۷۲۸۵ - وشا قتبة 5 سید حدثنا ليت عن عقيل عن الزهری؟ آخبری عبید اله بن 
عبد الله ين عتبة « عن أبى هريرة قال : لا توف رسول اله مع واستخاف أبو بكر بعده وکفر من كفر من 
ارب قال عر لأبى بكر : کیف تقال لاس وقد قال رسول الله مل : آمرت أن أقائل” اناس حتی يقولوا 
لا( إلا الله فن قال لا (4 إلا الله عصم مى مالك ونفسه إلا مقه وحسابه على الله . فقال ٠‏ وا لأقانلن من 
فرق بين" الصلاة ولا كاة » فان" الز کا2 حق للال » واه لو متولی عقالة کانوا بد وته إلى رسول الله 
DES‏ على منعه . فقال عر : فو اه ماهو إلا أن ريت اله قد شرح صدر أي بكر لقدالر قرفت 
أنه الحتى » . قال ابن بسکیر وعبد اله عن افيثر د نا » وهو ص 

۷۷۸۹ - وشا اعاعیل حد تی ابن وهب عن بون س عن أبن شپاب حد لی عبد اله بن" عبد الله ن 
عتبة « أن عبد الله بن هراس ررض ال عنماقال : قدرم عيينة بن حصن بن حذتيقة بن بدر قزل على ابن آخیه 
الح بن قیس بن حصن و کان من التفر این بدانيهم عر » وكان القراء أصحاب" مجلس عر ومشاورته كرولا 
كانوا أو شبان - فقال عيبنة لان أخيه :يا ان أخى هل لك وجهعند" هذا الامير فنستأذن لى عليه ؟ قال : 
سأستأذن لك عليه . قال ان عياس فاستأذن” لفيينة » دا دغل قال : با ای" الطاب » رل ماتعطينا الجؤال » 
وما يننا بالمدل . قنضب عر حتی' م بأن يقم به » فقال ال يا أمير المؤمنين » ان الله تعالى قال لنبيه 
ب ( خذ العفو » وأمر بالعرف » وأعر ض عن الجاهلين > ون هذا من الجاهلين . فوافه ماجاورَها عر حين 
تلاها عليه » وكان وقاف عيب كتاب الله » 


الحدديث ۷۲۸۸-۷۲۷۷ ۱ ۲۱ 


۷ - وزش) عبد الله بن مسامة عن مات عن هشام بن عروة عن فاطمة بتر المنذره عن أسماء ابنق 

أ بگر ری" ان نوما ما قالت : ات اة حين خسفت ای والناس" قیام رگ 8 تصل 3 ات 03 
ا مر 1 

E‏ بحو الدماء فقالت : سبحان الله . فقلت : آية ؟ قالت رأسما أن نعم . فا انصرفی" 


سول الله ويه مد ال رأثي ' عليه ثر قال : ما 3 


ره الاو فد رأيتة فى مقامی هذا حتى اللنة وقدار » 
وأوحی إلى" 5 فى القبور قريب من فة لب جال ۽ فما ما امن ۳ و الل »لا آدری ی" ذلك قات 
أا - فيقول :مد جاءنا بالبيدات تأجبداه ماه فيقال : لم صالحاء عللنا نك موقن » وأما انوم - 
امراب » لا أدرى أي” ا ا 

۸۸ - رشا إسماعيل حدثنى مات" عن أب اناد عن الأعرج « عن ألى هريرة عن ای" ل 
قال : موی ماتر کتک » فا ات من كان قبالک سوام واغتلافهم على أنيائهم » ذا یتک عن شیر 
اجتفبوه » وإذا مس نک بشىء فاقوا منه ما استطتم » 

قوله ( باب الاقتداء سنن رسول الله يلغ ) ای قبوما والعمل ما دلت عليه ناما أقواله يل فتشتمل ”على 
أمر ونہی وإخبار » وسیاق حک الامر والنهى فى باب مفردء وأما أفعاله فتأقى أيضا فى باب 3 و قوله 
( وقول الله تعالى : واجعلنا للمتقين إماما . قال أئمة نقتدى عن قباذا ويقتدى ينا من بعدنا ) كذا لأجميع بإسام 
القائل » وقد ثبت ذلك من قول بجاهد أخرجه اله غریای والطری وغيرهما من طريقه ذا الافظ بسند یح 2 

وأخرجه ابن أبى حاتم من طريقه بسند حيح أيضا » قال يقول : اجعلنا أئمة فى التقوى حت نتم من کان ق قلا ربنم 
بنا من بعدنا » وللطيرى وابن أبى حاتم من ط ريق على بن ی طلحة عر ن ابن عباس أن المعنى « اجدانا أثمة التقوى 
لهل شتدون د | » لفظ الطبرى ؛ وف روايةأ, بن أبى حاتم « اجعلنا أثمة هدى لیبتدی ينا و لا تجعلنا أئمة ضلالة , للانه 
قال تعالى هل السعادة لإ وجنام أئمة يدون بأمرنا > وقال لاهل الشقاوة ( و لر وجعانام أنة يدعون الى النار ج 
ورجح الطبرى أنهم سألوا أن یکوتوا للتقين أئمة وم يسألوا آن سل تین 4 م آم م تكلم الطری على إفراد 
« ماما » مع أن المراد جاعة ما حاصله أن الامام اسم جنس فیتنارل الواحد 7 فوقه 8 عبد بن خید بسند 
صحيح عن قتادة فى قوله لا واجعلنا للتقين [ إماما £ > أى قادة فى الخير ودعاة هدى يوم بنا فى ای وأخرج ابن أبى 
حاتم من طریق السدی ليس الراد أن توم ناس رز آرادو! اجعانا أئمة مة لهم فى الحلال واطرام يقتدون بنا فيه : 
ومن طريق جعفر بن مد معناه أجعانى رضأ فاذا قات صدقونی وقلوا می » تسه : اقتصر شیخنا ابن الملقن ف 
yy‏ و 
عن ابن غباس ورواه ابن ألى حاتم عن عکرمة وسعید بن جبير و نی صاخ وعيد الله بن 
شوذب ٠‏ قوله ( وقال ابن عون ) هو عبد ١‏ لله البصرى من صفار التابعين ( ثلاث آحبین لنة سی أل ) وصله مد بن 


YoY‏ ۹ کتاب الاعتصام بالسکتاب والستة 


نصر آلروزی ف ١‏ كتاب السسنة » وال جوز من طريقه تال مد بن نصر حدثنا عى بن عى حداثنا سلم بن أخضر 
معت أبن عون بقول : غير مرة ولا مرتين ولا ثلاث و ثلاث أ<ببن للضی » الحديث ووصله ابن القاسم للالكاق 
و کتاب ااسنة » هن طريق القعنی ممت حاد بن ز د قرل قال أن عون ؛ قوله ( ملاخواف ) فى روا حاد 
, ولاصمانى » (قوله هذه لسنة) أشار إلى طر e‏ د أن علوها ويسألوا 
با »ف رواية يح بن ععی هذا ار و الله تفه تبعه ويعمل ما فيه » قوله (والقرآن أن یتفیموه و الوا 
الناس عنه ) فى رواية عی « فيتديروه » بدل فیتفیموه وهو !ا راد » قوله (وبدعرا الناس الا من خير ) كذا للاكثر 


2 


بفتح الدال من بدعوا وهر من الودع عم الترك » ورقع فى رواءة الکشمبی بسکون الدال من الدعاء » و گذا هو 


ق استة !إصفانى ؛ وید الأول أن فى رواية ی بن مس «ودجل آقبل على نفسه وا عن الناس إلا من خی » لان فى 
ترك الشر خیرا كثير؛ فال السك رمانى قال : فى القرآن امهموه وفى السنة بتع وها لان الغا لب أن 5 عل القرآن فى 
آول آمره فلا يحتاج.الى الوصية بتملمه » فلوذا أوصى بتغهم ممناه ود راك منطوقه انتهى » ويحتمل أن يكون السیب 
أن الفرآن قد جع بين دفي المصحف ول تكن السنة يومئذ جعت » فاراد بتعلمها جمعها ليتمكن من تفبمها » بخلاف 
القرآن فانه جموع فليبادر لتغهمه 3 ذكر فيه ثلاثة عثر حديثا : الحديث الأول : وه ( عرو بن عباس ) بموحدة 


ثم مبملة هر الباهلی إصرى یکنی 1 عثأآن من طيقة على بن الى ۽ و وعد أأرحن > هو أن ل 
الثورى و « واصل » هر این حبان وتقدم تصرح الثورى عنه بالتحديث ف « کتاب احج » و« أو وال » هو 
شقيق بن سلبة » قوله (جاست الى شيبة ) هو ابن عمان بن طلحة العبدرى حاجب الكعبة وقد تقدم نسبه علد شرح 
حديثه فى باب كسوة الكعبة من و کتاب الحج » وليس له فى الصحيحين الا هذا الحديث عند البخارى وحده» 
قوله ( أن لا أدع فما ) الضمير للكعبة وان لم جر لحا ذكر لان المراد بالمسجد فى قول أي وائل « جلست الى شيبة 
فى هذا السجد » هس الكعبة فکانه أشار الها فقد تقدم فى رواية الحج فى هذا الحديث « على كرمى فى الكعبة » أى 
عند بالا ا جرت به عادة الحجبة ۽ قال بن بطال : آراد عدر قسمة الال فى مصاخ المسلين فلا ذكره شيبة أن النى 
طلقم وأبا بكر مده لم يتعرضا له لم يسعه خلافهما » ورأى أن الاقتداء ما واجب . قلت : وتمامه أن تقرير النى 
از منرل منزلة حكله باستمرار ماترك تغييره فيجب الاقتداء به فى ذلك لعموم قوله تعالى ل( واتبعره م وأما 
أبو کر فدل عدم تعرضه على أنه لم يظبر له من قوله با ولا من فمله مايعارض التقرير المذكور » ولو ظبر له 
لقعله لا سما مع احتياجه الدال لقلته فى مدته فيكون ر مع وجود حكثرة الال فى أيامه أولى بعدم التعرض » 
الحدرث الثانى : حدیت حذيفة فى الامانة ةدم شرحه فى و كتاب الفئن , . الحديث الثالت : قوله ١‏ حدثنا عبرو بن 
مرة ) هو ال بفتح الج وتخفيف الى و « مرة» شيخه هو ابن شراحيل وقال له مرة الطیب بالتشديد وهو 
الممدانی پسکون الیم » و ليس هو والد عحرو الراوی عنه ٠‏ قوله ( وأحسن الحدى هدى جمد ) يتح الماء وسكون 
الدال للاكثر » وللكشمينى بضم الحاء مقصور وممنى الاول الحيئة والطريقة والثانى ضد الضلال “قي ( وشر 
الأمور عدثاتما الخ ) تقدم هذا الحديث بدون هذه الريادة فى و كتاب الادب » وذكرت مايدل على أن البخارى 
اختصره هناك وما أنبه عليه هنا قبل شرح هذه الزيادة أن ظاهر سباق هذا الحديث أنه موقوف ؛ لكن القدر 
الذي له حك الرفع منه قواه , وأحسن الحدى هدى عمد وَل » فان فيه إخبارا عن صفة من صفاته بلا وهو أحد 


الحديث ۱۷۲۷۷ - ۱۲۸۸ و 

أقسام المرفوع وقل من نبه على ذلك » وهو کالتفی عليه لتخرع المصنفين المقتصرين على الا حادیت الرفوعة 
الاحادیت الواردة فى شمائله بم فان أكثرها يتعلق' بصفة خلقه وذاته كو جيه وشعره » وکذا إصفة خلقه کحله 
وصفحه » وهذا مندرج فى ذلك مع أن الحديث الذكور جاء عن أبن مسعود مصرحا فيه بالرفع من وجه آخر 
أخرجه آعاب السثن لكن ليس هو على شرط البخاری » وأخرجه مسل من حدیت جار مرفوعا أيضا بزيادة فيه » 
وليس هو على شرطه آیضا ‏ وقد بينت ذلك فى , كتاب الادب» فى باب ادى الصاح بو , احدثات » تج الال 
جمع محدثه والراد بها ما أحدث » ولوس له أصل ف الشرع ويسمى فى عرف الشرع , بدعة, وما کان له صل 
بدل علیه الشرع فلوس سدعة ؛ فاليدعة فى عرف الشرع مذمومة لاف اللذة فان كل شىء أحدث على غير مثال 
سمی بدعة سواء کان ودا أو مذموما » وکذا القول فى امحدثة وق الا الحدث الذی ورد فى حدبت عانشة 
و من أحدث فى آمر نا هذا ما لیس منه فهو رد» کا تقدم شر حه ومطی بیان ذلك قريبا فى ر کتاب الاحكام, وقد رقع 
فى حديث جابر الشار اليه « وكل بدعة ضلالة » وفى حديت العرباض بن سارية وو اا ومحدثات الامور فان 
کل بدعة ضلالة » وهو حديث أوله « وعظنا رسول اله پر موعظة بليغة » فذكره وفيه هذا أخرجه آحد وأبو 
داود والترمذى وه ان ماجه وان حبان والحام » وهذا الحديث فى اعنى قريب من حديت عالشة الشار اليه 
وهو من جراعع الكلم قال الشافعى و البدعة بدعتان : تمودة ومذمومة : فا وافق السنة فبو تود وما خالفبا فهو 
مذموم : آخرجه أو م ععناه من طریق ابراه بن الجديد عن الشافمى » وجاء عن الشافعى أبضا ما آخرجبه 
البق فى مناقبه قال , احدفات ضربان ما أحدث يخالف كتابا أو سنة أو أثرا أو إجاءا فبذه بدعة السلال ؛ وما 
أحدث من ایر لا خالف شيا من ذلك 9 حدثة غير مذمومة ء انتهى . وقسم اضر العلماء البدعة الى الاحكام 
الؤسة وهو وج » وثبت عن أبن مسعود أنه قال : قد أصب<تم على الفطرة وان ستحد ون و حدت لع فاذا 
دام دنه فعا ی باشدی الأول » فا حدث تدوین الد م تسیر رن م تدوين المسائل الفقبية المولدة عن 
الرأى احض ثم ثم تدو ین ما بتعاق بأعمال التلوب » فاما الأول فأنكره عبر وأبو موسى وطائفة ورخص فيه الاكثرون 
وأما الثانى ذأ نكر جماعة من التابعين کالشمی » وأما الثالث فانکره الامام أحد وطائئة يسيرة وكذا اشتد انكار 
أحد للذى بعده » وما حدث أيضا تدوين القول فى أصول الديانات فتصدی لها المثيتة والنفاة » فبالغ الأول حتى 
شبه وبالغ الثانى حتى عطل » واشتد انكار الساف انلك كأنى حنيغة وألى بوسف والشافعى 8 فى ذم أهل 
ااسکلام مشپور ؛ وسیبه انهم تکلموا فما سكت عنه انی يله وأا به » وات عن مالك آنه لم یکن فى عبد النى 
يله وا ن بكر ومر شیء من الاهواء ينی بدع الخو ارج والروافض والقدریة - وقد توسع من تأخر عر 
القر ون الثلاثة الفاضلة فى غالب الامور الی أنكرها أئمة التابمين وأتباعهم > ول يةتنعوا يذلك حتى مزجوا مسائل 
الديانة بكلام الیونان » وجعلوا كلام الفلاسفة أصلا بردون اليه 0 الآثار بالتأ ويل ولو كان مستکرها ؛ ثم 
1 يكتفوا بذلك حتى زعموا أن الذى رتبوه هو أشرف العلوم وأو ولاها با[ تعصیل, وان من لم يستعمل ما اصطلحوا 
عليه فو عای جاهل » فالسعيد من مسك 8 کان عليه الساف واجتلب ما اده الاف ‏ وان 0 یکن له مله بد 
فلیکتف منه بقدر الحاجة ؛ ويجعل الاول القصود بالاصالة والله الوفق . وقد أخرج أحمد بسند جيد عن غضیف 


' این الحارث قال بعث الى عبد انلك بن مروان فقال : إنا قد جعنا الئاس على رفع الأبدى على اتب يوم العف 


٩ rok‏ - کتاب الاعتصام بالكتاب والسنة 


وعلى القصص بعد الصبح والعصر ؛ فقال : أما انهما أمثل بدعک عندى و لست مجیہک الى شیء منهما لان التى ی 
قال و ما أحدث قوم بدعة إلا رفع من السنة مثلبا فتمسك بسنة خير من [حداث بدعة » . انتهى واذا کات هذا 
جواب هذا الصحانى فى آم له أصل فى السنة فا ظنك ا لا أصل له فيها » فكيف بما يشتمل على ما خالا . وقد 
مضى فى « کتاب العلم » أن ان مسعود كان يذكر الصحابة كل خميس لثلا يملوا ومضى فى « کتاب الرقاق» ان ابن 
عباس قال : حدات الناس كل جعة فان أ بوت فر تين ٠‏ ونحوه وصية عائّشة [عبيد بن عمير » والراد بالقصص التذكير 
والموعظة » وقد كان ذلك فى عبد النى يلك لكن لم يكن يحمل راتبا كخطبة اجمعة بل بحسب الحاجة » وأما قوله 
فى حدیت العرباض و فان كل بدعة ضلالة > بعد قرله » و 0 ومحدثات الامور فاته يدل عل أن احدث يسعى 
بدعة وقوله د كل بدعة ضلالة , قاعدة شرعية كلية عنطوقبا ومفبوه «پا » أما متطوقبا فكأن قا ال وحم كذ! بدعة 


وکل ود عه 4 صلات فلا تکون من شرع ان الشرع که كله هذى » فان بت أن أن الحم الول ندعة حت المقدمتان و 


وانتجتا الطلوب » والراد بقوله د كل بدعة ضلالة > ما أحدث ولا دلیل له من الشرع بطريق عاص ولا عام . 
وقوله فى آخر حديث أبن مسعود لإوأن ما وعدون لأت وما نتم بمعجزين + أداد خم موعظته يثىه من القرآن 
يناسب الحال . وقال ابن عبد السلام : فى أواخر , القواعد » البدعة خمسة أقسام « فالواجبة» کالاشتنال بالنحو 
الذى يفم به کلام الله ورسوله لآن حفظ الشريعة واجب ‏ ولا يتأت الا بذلك فيكون من مقدمة الواجب » 
وكذا شرح الخريب وتدوين أصول الفقه والتوصل الى تمبيز الصحيح والسقيم , واحرمة » ما رتبه من خالف السنة 
من القدرية والمرجئة والمشبهة و والمندوية » كل إحسان لم يعد عینه ق اعد النبرى 6الاجتماع عن التراويح وبتاء 
الدارس والربط والكلام فى التصوف الحمود وعقد مالس المناظ ة ان أريد بذلك وجه الله والمباحة » كالمصالخة 
عقب صلاة الصیح والعصر » والتوسع فى ال “لذات من أكل وشرب وملیس ومسكن . وقد يكون بعض ذلك 
مكروما أو خلاف الآولى واق عل . الحديث الرابع والخامس : حديث ألى هريرة وزيد بن خالد الجبنى فى قصة 
العسيف قالا كنا عند رسول اله سر فقال د لاقضين بينكا بكتاب الله » وهذا يوم أن الخطاب لما و ليس کذاك » 
وإتما هو لوالد العسيف واانی استأجره لما تحاها بسيب زنا العسيف باس أة الذى استأجره » والقدر المذكور هنا 
طرف من القصة المذكورة » واقتصر البخارى هنا عليه لدخوله فى غرضه من أن السنة يطلق علها , کتاب الله » 
لانها بوحيه وتقديره » لقوله تعالى ي وما ينطق عن افوی إن هو إلا وحى يوحى : وقد تقدم تقرير ذلك مع 
شرح الحديث فى , كاب الحار بين » المتعاق ببيان اخدود . الحديث السادس . قوله (فليح ) بالفاء والمبملة مصغر 
هو ابن سلمان المدنى » وشيخه , هلال بن على » هو النی يقال له ابن أفى ميمونة ۰ قوله ( كل أمتى يدخل الجنة إلا 
من أفي) يفتح الموحدة أى امتنع وظاهره أن العموم مستمر لآنكلا متهم لاعتنع من دخول الجنة ولذلك قالوا هومن 
يأى ۾ فبین لهم أن اسناد الامتناع الم عن الدخول بجاز عن الامتناع عن سفته وهو عص بان الرسول بلقم وقد تقدم 
0 فى أول الاحكام دنت هريرة أيضا مرفوعا ر من أطاعنی فقد أطاع الله > وتقدم شر حه مستوق وأخرج آجد 
وال ماک من طريق صاخ بن كيسان عن الاعرج عن ألى هريرة رفمه , لتدخان اف إلا من أ وشرد على الله شراد 
البعير » وسنده على شرط الشیخین ‏ وله شاهد عن آي أمامة عند الطبرای وسنده جيد » والموصوف بالإباء وهو 


الامتناع إن كان كافرا قرو لابدخل الجنة أصلا وان كان ملا فالاراد منعه من دخوفا مع أول داخل إلا من شاء 
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ي ج ا ا ا ا ا 
الله تعالى . الحديثك السابع : قوله ( تمد بن عبادة ) يفتح المبملة و تضفیف الموحدة ؛ واسم جل البخيرى تح 


الموحدة وسكون المعجمة وفتح المثناة من فوق ء ثقة واسطى یکنی أبا جعفر ماله فى البخاری إلا هذا الحديث 
وآخر تقدم فى , كتاب الادب » وهو من الطبقة الرابعة من شیوخ البخارى ؛ و « يزيد » شيخه هو ابن هارون ؛ 
قوله ( حدثنا سليم بن حيان وأئی عليه ) أما سام فیفتح المملة وزن عظيم وأبوه يمبملة ثم تحتانية ثقيلة والقائل 
٠‏ وآثیعلیه» هو مد وفاعل أثنى هو يديد . قوله ( قال حدثنا أو سممت ) القائل ذلك سید بن ميناء الا هو 
سام بن حيان » شك فى أى الصيغتين انها شيخه سعيد » و>وز فى جابر أن يقرأ بالنصب وبالرقع والنصب أولى 
قوله ( جامت ملانکه ) لم أقف على أسمائهم ولا أسماء بعضهم » ولكن فى رواية سعيد بن أن هلال اللقة عقب هذا 
عند الترمذى أن النى حضر فى هذه القصة جبريل وميكائيل » ولفظه د خرج علينا رسول اله يتك يوما فقال : 
اف رایت ف النام كأن جبريل عند رأمى وميكائيل عند رج » فيحتمل أنه کان مع كل منهما غيره . واقتصر فى 
هذه الرواية على من باشر الكلام متهم ابتداه وجوابا » ووقع فى حديث ابن مسعود عند الترمذى وحسنه وعد 
ابن خزمة : أن النى پم توسد نذه فرقد » وكان إذا نام نفخ ۽ قال فيينا آنا اعد ذ آنا برجال عليهم ثياب 
پیض ء الله أعلم ما بهم من اجمال » لخاست طائعة منم عند رأس دسول الله ب » وطائقة منم عند رجليه » قوإه 
(ان لماک هذا مثلا قال فاضربرا له مثلا ) كذا لللأكثر وسقط لفظ و قال » من رواية أبى ذد» قوله ( فقال 
عطیم نه تام إلى قوله بقظان ) قال الرامپرمزی هذا تمثيل يراد به حياة القاب وصمة خواطره » يقال رجل بقظ 
اذا کان ذي القلب ؛ وفى حدیث أبن مسمود فقالوابيتهم : ما رأينا عبدا قط آوق‌مثل ما وی هذا النى » ان عبنبه 
تنامان وقلبه یقظان » اضر بوا له هثلا » وى رواية سعرد بن أنى هلال » . فقال أحدهما لصاحبه اضرب له مثلاء 
فقال , امع سمع أذنك واعقل عقل قلبك إنما مثلك » ووه فى حديث ربيعة الجرثى عند الطبرانى زاد أحمد فى 
حديث این مسعود فقالوا اضريوا له مثلا ونوول أو نضرب وأولوا » وقبه ليعقل قلبك ۰ قوله ( مثله كثل رجل 
بنى دارا وجعل فيا مأدية ) فى حديث أبن مسمود و هثل سید بی قصرا , وفى رواية أحد , بنيانا حصينا ثم 
جمل مأدبة فدعا الناس الى طعامه وشرابه » فن آجابه أكل من طعامه وشرب من شرا به ومن ل به عاقبه - أو 
قال س عذبه » وق رواية أحد د عذب عذابا شدیدا , والمأدية يسكون الممزة وم الدال بعدها موحدة وحكى 
الفتح » وقال این التين : عن أن عبد الملك الضم والفتح لذتان فصیحتان ‏ وقال الرامپرمزی نوه فى حديث ,ارآ 
مأدبة الله » قال : وقال لى أبو موسى الحامض من قاله بالضم أراد الولية » ومن قاله بالفتم أراد أدب الله الذى أدب 


< 
به عباده . قلت : فعلى هذا تعین الضم ٠‏ قوله ( وبعث داعيا ) فى رواية سعيد و ثم بعث رسولا يدعو الناس الى 
طعامه نیم من أجاب الرسول ومتهم من تر » . قوله ( فقال بعضهم أولوها له يقبا ) قبل بوخذ منه حجة لاهل 


الان التعبير ذا وقع فى النام اعتمد عليه م قال ابن بطال : قوله و أولوها له » يدل على أن الرؤيا على ماعرت 
فى انو م انتهى . وفيه نظر لاحتال الاختصاص ذه القصة لكون الرای النى بلق وار الملائكة» فلا بطرد ذ 
ف حق غيدم » قوله ( فقال بعضهم إنه تائم ) هكذا وقع ثالت مرة » قوله ( فقالوا الدار الجنة ) أ المثل بها زاد 
فى درواية سعيد بن أى هلال « فاته هوا الك والدار الاسلام والبيت الجنة وأنت يا عمد رسول الله , وق حديث 
ابن مسعود عند أحد و أما السيد فهو رب العالمين » وأما لبنیان فو الاسلام والطعام الجنة وحمد الداعى » من 
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اتبعه كان فى الجنة » قوله ( فن أطاع ممد! فقد أطاع الله ) أى أى لانه رسول صاحب ال أدية فن أجابه ودخل ی 

دعوته أكل من الأدية » وهو كتاية عزن _ دخول الجنة ووقع بیان ذلك فى رواية سعيد ولفظه و ونت يامد 
رسول الله فن آجايك دخل الاسلام » ومن دخل الاسلام دخل الجنة . ومن دخل الجنة أكل ما فما » ٠‏ قوله 
( ومد فرق بين الناس ) کذا لای ذر تشد بد الراء فعلا ماضيا » و لغيره يسكون الراء والتنوين وکلاهما منجه ۽ 


قال الكرمانى : ليس القصو د من هذا الیل تشبیه المفرث با لمرد »بل تشیه !1 رکب ۹ ا رکب ؛ مع قطع النظر 
عن مطابقة لمر دات من الطرفين انتهی » وق وق فرط ري ميل اما لو زادق دید 
أبن مسعود د فلا استقظ قال : معت ما قال هؤلاء ؛ هل تدرى من ثم ٩‏ ۰ قلت : الله ورسوله أعل » قال ثم 


املائ » والمثل الذى ضر بو( الرحن بنی الجنة ودعا الها عباده » الحديث . تلبيه : ا ا الادب » من 
وجه آخر عن سلم بن حيان بهذا الاسناد د قال النى بق مثلى ومثل آلا ناه كرجل بی دارأ فأكلبا وأحسنها إلا 
موضع لبنة لبئة » الحديث » وهو حديث آخر وتمثيل ا : فالحديث الذی فى الادب يتعلق بالتبوة وکو نه بر خاتم 
النبيين وهذا يتعاق بالدعاء الى الاسلام وبأحوال من أجاب أو امتنم » وقد وم من خاطبما ڪان نمیم فى 
المستخرج » فاته لا اق عليه عخرج حديث اپاب ول ده مرويا عنده أورد حديت البئة نا منه پم حديث 
واحد وليس كذلك )ا سته > وسا الاعاعیل من ذلك فانه لالم ده ق مروياته أورده من روایته عن الفريرى 
بالاجازة عن البخاری بسنده » وقد روى يزيد بن هارون هذا السند حديث الابئة آخر جه 00000 
الامثال » من طريق أحمد بن سنان الواسطی عنه » وساق بهذا السند حدیث د مثلى وملک كثل رجل أ وقد نارا» 
الحديث » لكنه عن أنى هريرة لاعن جابر وقد ذكر الرامپرمری » حدبت الباب فى و کناب الامثال » معلقا فقال : 
وروی يديد بن هارون فساق السند ول يوصل سنده بيزيد وأورد معناه من مرسل الضحاك بن مزاحم + قوله ( تابعه 
قتيبة عن ليث ) يعنى ابن سعد ( عن خالد ) يعنى إن يزيد وهو أبو عبد الرحيم المصرى أحد الثقات » قوله ( عن 
سعيد بن أبى هلال عن جابر قال خرج علينا النى ب هكذا اقتصر على هذا القدر مر الحذيت وظاهره أن 
بقية الحديث مثله » وقد بينت ماما من ا » وقد وصله الترمذی عن قتيبة بهذا السند ووصله أيضا 
الاسماعيل عن الحسن بن سفيان » وأبو م من طريق أي العياس السراج » كلاسا عن قتبية ونسب السراج 
فى روايته اللث وشيخه م ذكر ته » قال الترمذى بعد خر يحه : هذا حددث مسل » سعيد بن أبى :هلال لم يدرك 
جار بن عبد الله . قلت : وفائدة ايراد البخارى له رفع التو مم من بظن أن ط ريق سعد بن میناء موقوفة » لاه م 
يصرح برفم ذلك الى النى يلغ فاق بهذه الطریق لتصرحبا ۽ ثم قال لترمذی وجاء من غير وجه عن النى بر 
ناد اع من هذا . قال ا ساقه بسنده إلى ابن مسعود وصحه » وقد ینت مافيه 


ناسناد اصح من فال و 


أيضا تمد الله تعالى . ووصف الترمذى له بأته مرسل : رید أنه متقطع این سعيد وجار » وقد اعتضد هذا المتقطع 
محد بث ربيعة أل رثی عند الطيرافى فانه بلحو سيأقه وسنده جيد » وسعيد بن أف هلال غير سعيد بن میناء الذى فی 
السند الأول » وکل منهما مدق لكن أبن میناء تابعى لاف این E‏ بينهما إما بتعدد ااری وهو 
واضح أو أو بأنه منام واحد حفظ فيه بعض الرواة مالم يحفظ غيره » وتقدم طريق اجمع بين اقتصاره على جيل 


ومیکائیل فى حد بت وذکره الاک لصيغة بقع فى الجانيين الدال على الكثرة ق ر ؛ وظاهر روابة سعیل ت 
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أبى هلال أن الرژیا كانت فى بيت النی بلقم لقوله ه خرج علینا فقال إنى رأيت فى المنام » وف حدیث أبن مسمود 
أن ذلك كان بعد أن خرج الى الجن فقرأ عم ثم أغق عند الصبح لاوا اليه حينئذ » و جمع بأن الرؤيا كانت على 
ماوصف ان مسعود ؛ فلا رجع الى منزله خرج على آصحابه فقصها » وما عدا ذلك فليس بيهما منافاة إذ وصف 
اللاك برجال حسان » يشير الى أنهم تشكأوا بصورة الرجال» وقد آخرج أحمد واابزار والطبرای من طريق على بن 


5 ف ن مبران عن ان عباس و ژول حدت سعيد ن ألى هلال لکن الاسکین » وساق الل 


ريد عن بوسه ن مہراں عن أبن عاس کو اول حل لث سعید ی رب سین » وساق 
على غير سیاق من تقدم قال : أن مثل هذا ومثل أمته » کثل سفر انتهوا ال فلم یکن معيم من 
الراد مايقطعون به المقازة ولا مایرجعون به » فيا م كذلك إذ أتام رجل فقال رليم إن وردت بک رياضا معشبة 
وحياضا رواء » أتقبعونى ؟ قالوا : نعم ؛ فانطلق بهم فأوردم » فاکوا وش ربوا ونوا » فقال هم إن بين أيديم 
ریاضا هی أعشب من هذه : وحياضأ أروى من هذه قاتعوی » فقا لت طائفة صدق وأله ۳ » وقالت طائنة 
قد رضینا ہذا قي عليه » وهذا أن كان حنوظا قوى الخل على التعدد ما إما للنام وإما اضرب ال » ولکن على" 
ابن زيد ضعيف من قبل حفظه . قال أن العری فى ديت این مسعود : إن المقصود و الأدیف » وهر ما وؤ كل 
ويشرب ففيه رد على الصوفية الذن يقولون لامطلوب ف الجنة الا الوصال » والحق أن لا وصال لنا إلا بانقضاء 
الشبوات المثانية والنفسانية واحسوسة والمحقولة وجاع ذلك كله فى الجنة انتهی » ولیس ما أدعاه من لرد بواضح 
قال وفيه أن من أجاب الدعوة أكرم . ومن ۸ ما آهین » وهو لاف قوطي من دعوناه فلم يجبنا فله الفضل علينا 
فان أجابنا فانا الفضل عليه » فانه مقبول فى النظر » وآما حك العبد مع المولى فبو کا تضمنه هذا الحديث . الحديث 
امن : وله (سفيان) هو الثورى « وابراهيم ‏ هو التخمى موهمام » هو این الحادث » ورجال السند كليم كوفيرن 
قوله ( يامعشر القراء ) نم القاف وتشديد الرام میموز جمع قارىء » وااراد بم العلاء بالقرآن والسنة العبادء 
وسيأق (یضاحه فى الحديث لادی عشر . قول ( استقیموا) أى اسلکوا طريق الاستقامة وهی كناية عن اسلك 
باس الله تعالى فملا وترکا » وقوله فيه و سبقتم > هو بذتح أوله کا جزم به ابن الاين وحکی غيره ته » والاول 
المعتمد زاد جمد بن يحي الذهلى عر ألى نع شيخ البخارى فيه د فان استقمت فقد » آخرجه أو نعيم فی 
المستخرج وقوله , سبقا بعيداً » أى ظاهرا ووصنه بالبعد لانه غاية شأو السابقين » وال اد أنه خاطب بذلك من 
أدرك أوائل الاسلام فاذا تملك بالكتاب وااسنة سبق الى كل خی » لان من جاه بعده إن عمل بعمله لم بصل الى 
ما وصل اليه من سبقه الى الاسلام » و إلا فبو أبعد منه حسا وحکا» قوله (فات أخذهم ينا وشالا ) أى 
خالفتم الام المذكور » وكلام حذيفة منترع دن قوله تعالى چا وأن هذا صراطى هستةیا فاتبعوه ولا تتبعوا السبل 
فتفرق بكم عن سبیله © والذى له حك الرفع من حديث حذيفة هذا الاشارة الى فضل السابقين الآولين مس 
الپاجرین والاتمار الذين مضوا على الاستقامسة فاستشبدوا بين يدى النى با أو عاشوا بده على طريقته 
فاستشیدوا أو داتوأ على فرشیم . اادیت اناسع : حديث أن موسی فى « النذير العريان» وقد تقدم شرحه مستوفى 
فى باب الانتهاء عن المعاصى من د کناب الرقاق » و « بريد» بموحدةوراء مصغر هو ابن عبد الله بن أ ردة 
و ۳1 رد شيخه هو جده ودر ابن آی هوبى الاشهرئ , الححديث العاشر : حل رت آی هر برة فى قصة ای ۳۹ 
فى تال أمل الردة وقد تقدمت الاشارة اليه قربا . قوله ( فى آخره قال ابن بکیں ) يعنى يحى بن عبد الله بن بكي 
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المصرى ( وعبد الله ) يعتى کاتب الليث وهو أبو صالح الخ » ومراده أن قتية حدثه عن الليث بالسند المذكور فيه 
يافظ « و مئعوى كذا > ووقع هنا فى رواية الكشمينى و كذا وكذا » وحلدثه به ی وعيد الله عن الليث با لسند 
المذكور بلفظ دعناتا » وقوله وهو آصح » أى من رواية من روى د عقالاء چا تقدمت الإشارة اليه فى و كتاب 
الركاة » أو أهمه كالذى وقع هنا . الحديث الحادى عثر . قوله ( حدثنا اساعیل ) هو ابن ألى آویس كا جزم به 
ازى وم و أفى آویس » عبد لته المدلى الاصبحی » ود این وهب » هو عبد الله المصرى و و بواس > هو ان 
يزيد الیل . قوله ( قدم عبينة ) بتحتانية ونون مصفرا ( !ين حصن ) بكر الحاء وسكون الصاد البملتین ثم نوت 
( ابن حذيفة بن بدن ) يعنى الفزاری معدود ‏ الصحابة » وکان فى الجاهلية موصوفا بالشجاعة والجبل واطفاء » وله 
ذكر فى المفازى , ثم أسلم فى الفتح وشهد مع النی بم حنينا تاعطاه مع المؤافة وإباه عنى العباس بن مرداس 
السلمی مقوله : 
أتجمل بى وخب الم يد بين عيينة والاقرع 
وله ذکر مع الاقرع بن حابس سيأق قرا فى د باب مایکره من التعمق » وله قصة مع آي بكر وعمر حين 
سأل با بكر أن سطه أرضا بقطعة إياها فنعه عر » وقد ذكره البخارى فى التاريخ الصغير » واه الى بر 
, الاحق المطاع » وکان عبيتة عن وافق طليحة الاسدی لما ادعى النبوة ؛ فلا غليهم المسلدون فى قتال أهل الردة فر 
طليحة وأسر عبيئة » فأق به أبو بكر فاستتابه فتاب » وكان قدومه إلى اادينة على عبر بعد أن استقام آمره وشبد 
الفتوح » وفيه من جفاء الاعراب شىء ٠‏ وه ( على ابن أخيه الحر ) بلفظ ضد العبد » و و قيس » والد الحر لم أر 
له ذكرا فى الصحابة » وكأنه مات فى الجباهلية » والمر ذكره فى الصحابة أبو على بن السكن وابن شاهين » وق 
العتدية عن مالك قدم عبينة بن حصن المدينة » فنزل على ابن أخ له أعى فبات يصلى فلا آصبح غدا إلى المسجد فقال 
عيينة کان ابن أخى عندى آریمین سنة لابطيعنى » فا أسرع ها أطاع قريشا » وی هذا إشعار پات أباه مات فى 
الجاهلية » وله ( وكان من النفر الذين یدنییم عبر ) بين بعد ذلك اليب بقوله ( وكان القراء ) أى العلماء العبساد 
) اماب ماس عبر ) فدل على أن ار كان متصفا بذلك » وتقدم فى آخر سورة الأعراف ضبط قوله , أو شبانا » 
وأنه بالوجبين » وقوله و ومشاورته بالشين المجمة و فتح الواو جوز كسرها . قوله ( هل لك وجه عند هذا 
الآمير ) هذا من جلة جفاء عبينة اذ كان من حقه أن ينمته بأمير الژمنین ولسکنه لايعرف منازل الاک » قوله 
( فتستأذن لی عليه ) أى فى خاوة » وإلا فعمر كان لا عتجب إلا وقت خلوته وراحته » ومن ثم قال له سأستأذن 
لك عليه » أى حتى تجتمم به وحدك . قوله ( قال ان عباس فاستأذن لعيينة ) أى الحر» وهو موصول بالاسناد 
المذكور » قول ( فلا دخل قال يا این الخطاب ) فى رواية شعيب عن الزهرى الماضية فى آخر تفسير الأعراف » 
فقال : هی بكسر ثم سكون وق يعضها د هيه » بكسر اشامن بينهما تحتائية ساكنة » قال التووى بعد أت ضبطا 
هكذا هى كلة تقال فى الاسترادة ویقال بالهمرة بدل الهاء الآولى » وسبق الى ذلك قاسم بن ثابت فی و الدلائل » کا 
نقله صاحب الشارق فقال فى قول اين الزيير أيها قولهه إيه» مز مكسور مع ااتنوين كللة استزادة من حديث 
لابعرف › وتقول و ایا عنا » بالنصب ی کف ء قال وقال يعقوب يعنى ابن السكيت تقول أن استزدته » من عمل 


أو حديث و إيه » فان وصلت نونت فقات « إيه حدثناء وحكاه كذا فى الهاية وزاد فاذا قلت « لیا » بالتصب 


الحديث ۷۲۸٩‏ = ۷۲۸۸ ۳۵8 
فهو آم بالسكوت » وقال الليث قد تکون کلة استرادة وقد تكون كلة زجر کا يقال : یه عنا ی كف » وقال 
الكرمانى : هيه هنا بكسر الماء الأولى» وفى بمض النسخ مزة بدا وهو من أسماء الأفمال » تقال لمن تستزیده , 
ككذا قال وم يضبط اهاء الثانية ؛ ثم قال وفى بعض اانسخ هى حذف اغاء الثانية والمعتى راحد » أو هر 


و مير 
حذوف أى هى داهية أو القصة هذه انتهى » واقتصر شیخنا أن القن فى شرحه على قوله ه هى با ابن الخطاب ۽ 
بمعنى التهديد له ووقع فى تنقيح الزر کثی فقال ء هىء ا ابن الخطاب > بكر الحاء و آخره همزة مفتوحة : تقول 


رجل اذا اده و هيه رای ات ۳ 0 رلعله من الناسخ أو سقط من 
کلامه ثىء » والذى يقتضيه السياق أنه آراد هذه الكامة الزجر وطلب الکف لا الازدیاد ؛ وقد تقدم شىء من 
الکلام على هذه الكأمة فى مناقب عر وقوله و با ابن الخطابء هذا أرضا من جفائة حيث خاطبه پذه الخاطبة وقوله 
و والله ماتعطينا الجزلء ب يفقم الجيم وسكون الراى بعدمأ لام أى الک وأصل الجزل ما عل من اخطب » 
قوله ( ملاع ) ف دواية غين الکشمیی و وم باي يدل الام » قوله ( حى م بأن بقم به )1 أى يضر به ؛ وق 
وی عن ربق رسیم قوله فقال اخر يا آمیی 
المؤمنين ) فى رواية شعيب المذكورة , فقال له لخر » وق رواية الاسماعیل من طريق بشر بن شعيب عن أيه عن 
الزهری و فقال الحر بن قيس . قلت : يا أمير المؤمنين » وهذا يقتضى أن يكون من رواية أن عباس عن اف 
وأنه ما حضر القصة بل حلبا عن صاحها وهر ار وعل هذا فيلينى أن ت جم للحر فى رجال البخارى ول أر 
من فعله . وله ( ان الله قال لنبيه ) فذکر الآية ثم قال : وان هذا من اا أى فأعرض عنه ٠‏ قوله ( فوالله 
ما جاوزها ) هو کلام ابن عباس فيا أظن وجزم شرخنا ابن الملقن بأنه كلام ار وهو تمل ویژیده رواية 
الاسماعيلى الشار اليا ء ومعنى و ما جاوزها , ما عمل بغي ما دلت عليه بل عمل مقتضاها ولذلك قال « وكان رتفا 
عند كناب الله » أى سمل ا فيه ولا يتجاوزه » وق هذا تقوية للا ذهب اليه الاک أن هذه الآية عکة ‏ قال 
الطبرى بعد أن أورد أفوال الساف فى ذلك وأن منم من ذهب إلى آنما منسوخة بآبة القتال » والاول بالصواب 
أنها غير مفسوخة لان الله أتبع ذلك تعليمه نبيه محاجة المشر كين ولا دلالة على النسخ » فكأنها نزلت لتعريف النى 
بإ عشرة من لم يوس بقتاله من المشر كين أو أريد به تعليم المسلين » وأمر م ۷ العفو من الاقم تكن 
تملا من الله لاه صفة عشرة تعضیم بعضا 3 لیس بواجب » فاما الواجب فلابد من عمله فعلا أو ترک انهی 
ملخصا ٠‏ وقال الراغب ١‏ خذ العو » معناه خذ ماسپل تناوله > وقيل تعاط العفو مع الناس » والعی خذ ماعق 
لك من أفعال الاس و و أخلاقیم وسهل من غير كلفة ولا تطلب منم ابید وما شق عليهم حتّى ينفروا » وهر 
كحديث و لسرا ولا تعسرواء ومنه قول الشاعر : 


خذی العفو منی تستديمى مودق ولا تتطق فى سوأق حين أغضب 


وأخرج ابن دوه من , حديث اجابر وأحمد من حديث عقية بن عامر .لا نز لت هذه الآية و سأل النى رز 
جيريل فقال با مد زر ۳ ك أن تصل من تطمك ت وتعطى من حرمك وتعفو عمن ظلءك فقال النى مر : : 
ألا ادم ل ۳ ف أخلاق الدنيا والآخرة ؟ قلوا : وما ذاك » فذكره قال الطبى : ما ماخصة أمر اله تیه فى 


هذه الآية a‏ فأمر أمته يتحو ما أمره الله به » وعصایما الآمر بحسن المعاشرة مع الناس وپذل اد 
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فى الاحسان اليهم والمداراة معهم والاغضاء عنم وبالله التوفیق . وقد تقدم السكلام على معنى العرف المأمور به فى 
الاية مستوفى فى التفسير . الحديث الثانى عشر : قوله إحين خسفت الشمس) فى رواية المستملى « كسفت » وقوله 
« فأجبناه » فى رواية الکشمیی , فأجبنا وآمنا » أى فأجينا دا وآمنا بما جاء به » وقد تقدم شرح حديث أسماء 
بذت ألى بكر هذا مستوق فى صلاة الكسوف . الحديث الثالك عشر : قوله ( حدثنا اعاعيل ) هو ابن أبى فى أويس 
کا جر زم به الحافظ ۳ و اسماعیل امروی » وذكر فى کنابه ذم م الكلام ۱ نه تفرد به عن مالك » وتایعه على روایته عن 
مالك عبد الله بن وهب كذا قال» وقد ذكر الدارقط معيما اسمق بن مد الفروی وعبد العزیز الآويسى وهما من 
شیوخ البخارى » وأخرجه فى غرائب مالك الى ليست ف الموطأ من طرق هؤلاء الاربة ومن طريق أ قرة 
موسی بن طارق » ومن طريق الوليد بن مسلم » ومن طريق محمد بن الحسن الشیبانی صاحب ألى حنيفة » ثلائتهم 
عن مالك أيضا فكوا سبعة » ولم خرج البخارى هذا الحديث إلا فى هذا وضع من رواية مالك عن أ اراد 
عن الاعرج عن أبى هريرة » وأخرجه مس من رواية المغيرة بن عبد الرحمن » وسفيان وأبو عوانة من رواية 
ورقاء ثلاثتهم عن أي الرناد ومسل من رواية الزهرى عن سعيد بن المسيب وأبى ساية بن عبد الرحن » ومن روآاية 
هام بن منبه » ومن رواية ی صاخ ومن رواية عمد بن زياد » وأخرجه الترمذى من رواية یی صاخ كلهم عن 
أنى غريرة وسأذكر ما فى روايتهم من فائدة زائدة ٠‏ وه (دعوف) ف رواية مسل « ذروی » وهى بمعنى دعوف وذكر 
مسلم سبب هذا الحديث من رواية مد بن زياد فقال عن أبى هريرة د طبنا رول الله يلم فقال : يا أيها الناس 
قد فرض الله عليكم الج خجوا » فقال رجل : أكل عام پارسول الله؟ فسكت حتى قاطا لاا » فقال رسول الله : 
لو قات نعم لوجبت ولا استطعتم » ثم ل ذرو ما ترکنک » المديث وأخرجه الدارقطنى مختصرا وزاد فيه فلز لت 
و يا أا الذين آمنوا لاتسألوا عن أشياء إن تبد لك تسؤم € وله شاهد عن ابن عباس عند الطبرى فى التفسیر » 
وفيه و لو قلت نعم ؛ لوجیت ولو وجبت ما استطحتم فاترکونی مات کج » الحديث وفيه فأتزل اه و با آها الذين 
آمنوا لاتسألوا عن أشياء إن تبد لک الابة وسيأق بط القول فما بتعاق با الف لباب الذى يليه إن شاء الله 
تعالى . قوله ( ماتركتكم ) أى مدة رک ایا ۶ بنیر أمى ہئیء ولا نبى عن شىء » واا غار بين اللفظين لانم أماتوا 
القعل الماضى وامم القاعل نیما واسم مقموغیا وأئبتوا القمل المشارع وهو و يذر » وقول الامر وهو و ذر» 
ومثله دع ويدع ولنکن سمع ودع کا قرىء به فى اشاذ فى توله تعال لآ ما ودعك ربك وما قل > قرأ بذلك 
ابراهم بن أب عبلة وطائفة » وقال الشاعر : 
ونحن ودعنا آل عرو بن عام ٠‏ فرائس أطراف الثقفة السمر 
وعتمل أن يكون ذكر ذلك على سبيل التفئن فى العبارة » و إلا لقال اترکونی» وااراد ذا الام ترك السؤال 
عن شیء لم قنع خشية أن ينزل به وجو به أو تر يمه » وعن كثرة السؤال )ا فيه غالبا من التعنت » وخشية أن تقم 
الإجابة بأمر يستثقل» فقد بودی اترك الامتثال فنقع نخالفة » قال ابن فرج معنی قوله «ذروفى مات کتک , لاتكثرو| 
من الاستغصال عن ا واضع الى تكون مفردة لوجه ما ظبر ولو كانت صالة لغيره » کا أن قوله , حجولء وان كان 
صالحا للتکرار فینیفی أن يكتنى بما يصدق عليه اللذظ وهو الرة فان الاصل عدم الزيادة » ولا تكثروا التنقيب عن 
ذلك لآنه قد يفضى الى مثل ماوقع لبنى [.مرائیل » اذ آمروا أن يذعوا البقرة فلو ذعوا أى بقرة كانت لامتثلوا 


الحديث ۷۲۸۸ ۳۹۱ 


ولكنهم شددوا فشدد عليم » وعذا تظبر مئاسية قوله و فائما مك من كان قبدكم ‏ إلى آخره بقوله و ذروی 
ماتركتم , وقد أخرج البزار وان أي حاتم فى تسیره من طريق أن رافع عن أي هريرة مرفوعا و لو اءترض بدو 
إسرائيل آدی بقرة فذيحرها لكنتهم » ولكن شددرا دد الله ءليهم » وفى السند عباد بن منصور وحديثه من 
قبيل اخسن وآورده الطبرى عن ابن ءاس موقرفا وعن أبى العالية مقطرعا » واستدل به على أن لا لا حک قبا 
ورود اه رع وان الاصل فى الاشیاء عدم الوجوب . قوله ( ناما أماك ) بفتعاح وقال + مد ذلك سوام بر 
على أنه ۳ أهاك » وق روابة غر کین » أك م أواه وكير الام وقل یمد ذلك هسام » أى 
ساب ساطم » وقو اه د واختلافم 8 بالرفع وبالجر على الوجین + ودقع فى دواية مام عند أجن بلفظ و فالا 
هلك » وفيه سوام ويتعين الجر فى « واختلافيم موق رواية الزهرى , ناما ماك » وفيه دسزافم » ویتعین الرفع فى 
م واختلافیم » وأما قول التووى فى د أربعيئه , واختلافهم برقع الفاء لا یکمس‌ها فانه باعتبار الرواية التى ذكرها 
وهی الى من طريق الزهرى » قوله ( فاذا متم عن ثىء فاجتنيوه ) فى رراية مد بن زياد ١‏ فاتهوا عنه » هکذا 
رأيت هذا الآ على تلك المقدمة والمناسبة فيه ظاهرة ‏ ووقع فى أول رواية الزهرى (لشار اليا د مانبيتكم عنه 
فاجتنبوه » فاقتصر عام ا النووی فى الار بعين > وعزا الحديث للبخارى ومسل » فتشاغل يعض شراح الار بعين 
عناسية تقديم النهى على ماعداه وم يعم أن ذلك من تصرف الرواة » وان الفظ الذى أورده البخاری هنا آرجح 
من حيث الصناعة الحديئية لانهما اتفقا على [خراج طريق أب الزناد دون طريق الزهرى دان كان سند الزهرى عا 
عد فى أصح الأسانيد » فان سند أن الزناد أيضا ما عد فيا فاستويا » وزادت رواية ی الزناد اتفاق الشيخين » 
وظن القاضى تاج الدين فى شرح الختصر أن الشیخین اتنا على هذا الفظ » فقال : بعد قول ابن الحاجب الندب 
۳1 احتج من قال ان الاس للندب بقوله , اذا آم‌تک باس فأتوا من ما استطعت » فقال الشارح : رواء البخارى 
ومسل ولفظبما ه وما أمرتك به فافعلوا منه ما استطءتم » وهذا انما هو لفظ مس وحده و اکنه اغتر ما ساقه 
النووى فى الاربمين » ثم ان هذا النهى عام فى جميع الناهی » ويستئنى من ذلك مایکره المكاف على فعله کشرب 
اجر وهذا على رأى امور » وخالف قوم فتسکوا بالعموم فقالوا : الاكراه على ارتکاب المعصية لا بیبا . 
والصحيح عدم المؤاخذة اذا وجدت صورة الاكراه المعتيرة » واستثق يعض الشافمية من ذلك الزناء فقال : 
لایتصور الاکراه عليه وكأنه أراد القادى فيه » وإلا فلامانع أن ينعظ الرجل بغير سبب فيكره على الابلاج 
حينئذ فيو فى الآجنبية » فإن مثل ذلك ليس محال » ولو فعله مختارا لكان زانیا فتصور الاكراه على الزنا » 
واستدل به من قال لا جوز التداوی بثىء حرم کار » ولا دفع العطش به » ولا إساغة لقمة من غص به ۽ 
والصحيح عند الشافمية جواز الثالك حفظا النفس فصار كأكل الميئة لمن ١ضطر‏ » خلاف التداوى فانه ثبت الى 
عنه تما ف مسل عن وائل رفه أنه ليس پدواء ولکنه داء » ولاب دود عنأبى الدرداء رقمه , ولا تداوو! 
حرام » وله عن أم سلة مرفوعا إن الله لم جعل شفاء أمتى فيا حرم علا ء وأما العطش فانه لا ينقطع شرا 
ولانه فى معنى 5 والله أعل » أن الامر باجتتاب النبى على عدو مه مالم يعارضه اذن فى ارتکاب منهى 
كأكل اليتة للمضطر » وقال اافاكبانى لا پتصور امنثال اجتناب انى حتى ترك جیمه » فلو اجتذب بعضه لم يعد" 
مشلا حلاف الآمر ‏ يعني المطلق ‏ فان من أ بأفل ما يصدق عليه الاسم کان عتثل انتهى ملخصا . وقد أجاب هنا 
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ابن فرج بان النهى بقتضی الامر فلا يكون عتثلا لقتضی اانهى حتى لا یفعل واحدا من آحاد مایتنا وله التبى خلاف 
الامر فانه على عکسه ومن ثم نشا الحلاف د هل الأمر بالثیء بى عن ضده » وبأن ای عن الثىء آمر بضده ٠‏ 
قوله ( اذا مر تک بشىء ) فى رواية مسل « بأمر » » (فأتوا منه ما اس عتم ) أى افعلوا قدر استطاعت » ووقع 
فى رواية الزهرى ه وما آمرتک به » وفى رواية همام الشار الها ء واذا آمرتک بالامر فائتمروا ما استطمتم » وف 
روایة تمد بن زياد , فافعلوا » قال النووى هذا من جوامع الک وقواعد الاسلام » ویدخل فيه ڪر من 
الأحكام كالصلاة لمن عجز عن ركن منها أو شرط فيأنى با هدور » وكذا الوضوء » وستر العورة » وحفظ بعض 
الفاتحة » وإخراج بعض زكاة الفطر لن لم يقدر على الكل » رالام‌ساك فى رمضان ان أفطر بالعذر ثم قدر فى أثناء 


النهار 3 ال غير ذلك من المسائل ۳ يطول شرحبا 0 وقال غيره قه أن من عجز عن يعض الامور لا سقط عنه 


المقدور ؛ وعبر عنه عض الفقباء بأن الميسور لا يسقط بالمسور ء كلا يسقط ماقدر عليه من أركان الصلاة 
بالعجز عن غيره » و لصح توبة الاعمى عن النظر الحرم » وامجبوب عن الزنا ء لآن الاعی والجبوب قاحران على 
الندم فلا يسقط عنبما بمجزهما عن العزم على عدم العود » اذ لا يتصور منرما العود عادة فلا معنى للعزم على عدمه , 
واستدل به على أن من أمر بشیء فعجر عن بعضه ففعل المقدور أنه یسقط عنه ماعجز عنه » وبذلك استدل الزن 
على أن , ماوجب أداؤه لاب قضاؤه » ومن ثم كان الصحيح أن القضاء بأمر جديد » واستدل ببذا الحديث على 
أن اعتناء الشرع بالهيات فوق اعتنائه بالمأمورات » لانه أطلق الاجتناب فى النهيات ولو مع المشقة فى الترك » 
وقيد فى المأموزات بقدر الطاقة » وهذا منقول عن الامام أحد فان قيل ان الاستطاعة معتبرة فى الهی أأيضا اذ 
لإ لايكاف الله تسا إلا وسعها € جوابه أن الاستطاعة تطلق باعتبارين » کذا قيل والذى بظبر أن التقييد فى 
الآمر بالامتطاعة لایدل على المدعى من الاعتناء به ۽ بل هر من جبة الكف اذ كل أحد قادر على الكف لولا داعية 
الشپوة مثلا ؛ فلا يتصور عدم الاستطاعة عن الكف بل كل مكلف قادر على الثرك » لاف الفعل فان المجز عن 
تعاطيه حسوس » فن ثم قيد فى الامر بحسب الاستطاعة دون الى » وعبر الطوف فى هذا الموضع بأن ترك المنهى 
عنه عبارة عن استصحاب حال عدمه أو الاستمرار على عدمه » وفعل المأمور به عبارة عن [خراجه من العدم الى 
الوجود » وقد نوزع بأن القدرة على استصحاب عدم الأنهى عنه قد تتخلف » واستدل له يحواز أكل المضطر الميتة: 
وأجيب بأن النهى فى هذا عارضه الإذن بالتناول فى تلك الحالة . وقال ابن فرج فى ه شرح الأربعين » قوله 
د فاجتنبوه » هو على اطلاقه حتى بوجد مایبیحه » كأكل اليتة عند الضرورة وشرب الثر عند الإكراه » والاصل 
فى ذلك جواز التلفظ بكلمة الكفر اذا كان القاب مطمئنا بالإعان ا نطق به القرآن انى . والتحقيق أن المكلف فى 
ذلك كله ليس منیا فى تلك الال » وأجاب الاوردی بأن الكف عن المعاصى ترك وهو سبل » وعمل الطاعة فعل 
وهو يشق » فلذلك لم ببح ارتکاب الممصية ولو مع العذر لانه ترك , والترك لا يعجر المعذور عنه ۽ وأباح ترك 
العمل بالعذر لان العمل قد يعجر المعذور عنه » وادعی يعضهم أن قرله تعالى و فاتقوا الله ما استطعتم € يتنأول 
امتثال المأمور واجتناب النهی وقد قيد بالاستطاعة واستويا » لخيذئذ يكون الحكمة فى تقبيد الحديث بالاستطاعة 
فى جانب الآمر دون الى أن العجز بكثر تصوره فى الامر مخلاف الى فان تصو ر العجز فيه حصور فى الاضطرار » 
وزعم لعضهم أن قرله تعالى لز فاتقوا الله ما استطعتم + فسخ بقوله تعالي ( فاتقوا الله حت تقاته م واصحیح أن 


الحديث ۷۲۸۸ 1Y‏ 
لا اسح ل المراد کن 17 أمتثال آمره واجتتاب مه م القدرة لا مج ال جز 3 واستدل به على أن المكروه مب 


اجتنابه لعموم الآمر باجتتاب المهى عنه فشمل الواجب والمادوب » وأجیب بأن قول د فاجتذيوه » يعمل به 
فى الإيحاب والندب بالاءتبارين ؛ ويحىء مثل هذا السال وجوابه فى الجانب الآخر وهو الامر » وقال الفاکبای 
اہی يكون تارة مع انم من النقيض وهو الحرم ؛ وتارة لا معه وهو الکروه » وظاهر الحديث قاطا 
واستدل به على أن الباح ليس مأمور! به » لآن ات كيد فى الثعل اما وناد الواجب والتدوب » وكذا عکنه, 
وأجيب بأن من قال الباح مأمور به لم يرد الآمر يمعنى الطاب ونما آراد بالمعنى الاعم وهو الاذن ؛ واستدل به 
على أن الامر لا يقتضى التکرار ولا عدمه ؛ وقيل يقتضيه وفيل بتوةف فا زاد على مرة ۽ وحديث الیاب قد يتمسك 
به ذلك ما فى سييه أن السائل قال فى اج كل عام ؟ قل كان مطاقه يقتضى التكرار أو عدمه لم يحسن السوال ولا العناية 
بالجواب » وقد يقال نما سأل استظبار! واحتیاطا وقال المأزرى عتمل أن يقال إن التکرار اما احتمل من جبة 
أن الحج فى اللغة قصد فيه تكرار فاحتمل عند السائل التكرار من جرة الاذة لا من صيذة الأمر » وقد تمسك به من 
قال بايماب العمرة لان الامر بالحج اذا كان معناه تكرار قصد اليرت 3 الاغة والاشتقاق » وقد ثوت فى الاجاع 


أن الحج لا جب إلا مرة فيكون العو ود اليه مرة أخرى دالا على وجر رب رة واستدل 4 على أن النى ل کان 
مد فى الاحکام لقوله « ولو قلت نعم لوجيت » وأجاب من مدع باحتيال أن يكون آوحی اليه ذلك" ق الخال 
واستدل به على أن جميع آلاشاء على الاب باحة ی يكبت المنع من قبل الشارع » واستدل به على النهى عن كارة 
المسائل والتعمق فى ذلك ؛ قال الیفوی فى « شرح السنةء ااسائل على وجرين أحدهما : ما کان على وجه التعلم لا 
يحتاج اليه من أمر الدرن فبو جائ بل مأمور به لقو له تعالى لإ فا سألوا أهل الذكر € الا وعلى ذلك تتول 
اسل الصحاية عن الانقال والكلالة وغرها ؛ تانهما : il‏ عل و جه التعنت والتكاف وهو المراد فى هذا الحديث 
اه عل » ويؤيده ورود از جر فى الحديث عن ذلك وذم م السلف » فعند أحمد من حديث معاوية , أن النى ل 
ن الا غلوطات » قال الاوزاعی هی شداد السائل ۽ وقال الأوزاعى أيضا, إن الله إذا أراد أن يحرم بيده 
کل آل على انه المغاليط » فلقد رأيتهم أقل الناس علا » وتال ابن وهب سمعت مالكا بقول المراء فى العلل 
يذهب پنور العم من قلب الرجل » وقال أن اله رد د کن النهى عن السؤال فى العبد النبوى خشية أن 5-0 
عام ٤‏ فما بعد فقد أمن ذلك سكن أكثر لتقل عن الساف بكر اهة ال دکلام فى ااسائل الى لى تقع » قال د وانه 
لمكرره [ إن لم يكن جرا إلا للعلياء ء فائهم فرعوا ومېدوا فتقع الله من ببدم بذلك ولا سيا م مع ذهاب العلياء 
ودروس العم » انتهى ملخصا ٠‏ ویلیفی أن بکون محل الكراهة العام | إذا شغله ذلك ع هو أعم منه : وكان لليغى 
تلخیص.مایکتر وقوعه جردا عا بندر » ولا سما فى اغتصرات ليسبل تناوله وال ااستعان . ونی الحديث ! 0 
إلى الاشتغال 00 لايحتاج اليه فى الحال فکاّنه تال : عليكم بفعل الاوامر واجتناب الثر 
فاجعاوا اشتنالك بها عوضا عن الاشتغال با لسوا ل عما لم بقع . ره ل 
عتهد فى تفم ذلك والوقوف على الراد به .ثم يتشاغل بالعمل به فان كان من الءلبيات يتشاغل بتصديقه واعتقاد 
حقيته » وان كان من العمليات بذل وسعه فى القيام به فعلا وتركاء فان وجد وقتا زائدا على ذلك فلا باس بأن 
بصرفه في الاشتغال بتعرف حك ماسيقع على قصد العمل به أن لو وقع » فاما إن كانت الحمة مصروفة عند ماع 


ع >ه ‏ كتاب الاعتصام بالسکتاب والسنة 
الآمر والنهى الى فرض أمور قد تقع وقد لا 2ع مع الاعراض عن القيام مقتضى ماسمع فان هذا ما يدخل فى 
الى > فالتفقه فى ادن انما عمد | إذا كان لاعمل لا للدراء والجدال . وسياقى بسط ذلك قريبا ان شام الله تعالى 

م et‏ كر ا سكلف مالا ریه 
تيك لم : تسو ىق 


م 


س اش ن يزيد المقرى" جد شنا سمي دی عقيل" عن ان شپاب عن عامر بن 
ماه ا ار E‏ 
سعد بن أنى وقاص ۶ عن أبيه أن الى و قال : | ان اع ااسلین جرما من مال عن شی ۸ ر رم من 
أجل سألته » 
۷۹۰ - ا إسحاق ار عنان" لیا وهیب ا مومی ین بخ عقبة سمعت IE‏ دګ 
عن a‏ بن اتر أن الى له ان ف TNE‏ اه کل 

فا لیا حق ١‏ اجتممة ره 5 لم فقدوا صو لولة E‏ 1۳ اه قد كام غل میم انسح ی 5 ایهم 
ل :مزال بكر الذى ریت من عنیسک عن عات "أن یکتب عا۔یکم » ول وکتب مایم ماقم به 0 
فكوا أيها ناس" فى موتكم »فان أفضل 0 بيت »الا الصلاةً المكتوبة » 

۷۹۱ - وشا وف ن بن مومى' حلاثنا أبو أسامة عن بريد بن أبى برد عن أبى بردة « غن ألي 
مودق ' الأشعرى قال : دقل رسول ا ييه عن أشياء كر هواء لا أ کثروا عايه الأ غضوب ب وفال : سلوی 
فقام رجل فقال : يار دول الله من أبى ؟ فقال : بول حذافة . 5 ام كر فقال : پارسول الله من أبى ؟ فقال : 
أبوك سا مو ل شبية . فلما رأى' عر مابوجه رسول اله وكا من اسب قال : إنا اتوب إلى الله 
ع وجل 2« 

۲ - ر) مومى حلائنا أبو عوانة حدنا بالات عن وراد كاب الغيرة قال «كتب معاوية 
إلى الفيرة : اک إلى ما ممت من رسول اله ول » کاب الہ : إن نی" الہ بی كان بقول فى دب کل 
صلا : لا إله إلا اله وح م لاشريك له له الث وله 41 وو َكل شیم قذیر . الهم امام لا أعطيت» 
ولا سل لت ولا قم دا ند ميلك الجر . وكتب اليه :أنه كان , 0 عن قیل 7 وقال » وكثرة 
السؤال » واضاعة الال . وكان ی عن عقوق الأمبات 1 ووأد البنات » ومنع وهات » 


۳ - ورن سايان بن حرب حدثیا ھا ن زيد عن ثابت « عن أنس قال : كنا عند مر فقال : 


e ۷۲۹۷ - ۷۲۸۹ الحديث‎ 


مینا عن الاکلف > 

4 - و أبو لائر أخيرنا شغرب عن لزثهرى ع . و نی مره حدثنا عبد ارزانی خا 
مسر عن الرثهري؟ و أخبرتى انس بن مالك رفي الله عه أن" الي ل خرج حین" زات الشمسة فسلی 
طبر فا سل قأم على الدب ذذكر اقساعة وذکر أن بين بدا أمور عظاما ‏ ثم قال : من أحب" أن سل عن 
ليسأل' عنه » وال لا تسألونى عن ن | إلا أخبرتي به مادمت؛ فى مقا هذا ل نا کش الاس 

کاء » واک رسول الله َي أن يقول : سَلونى . قال أن : قنام افيه رجل فقال : ین مدخل با رسول” 
8 الله بن ECE TE‏ اله ؟ قال : أبوك حذافة . قال : ثم أ كين أن 
يدول : سلوی سلوی . فر عر على ركيتيم فال : رضي بلله ربا وبالإسلام دی وعحمد ی رسولا . قل 
فسكت رسول الله بلق دين قال عرز ذلك .ثم ول رسول اله يله أو لي : والذى تفمى بيده لقد عرست" 
علي" الجدة وا آلا فى عرض هذا المائط » وأنا أصلى »أل أر كالووم فى اطير والشر” > 

۰ - واا جر بن عبلر الرحيم آخبر نا روح بن عبادة دنا شعبة أخبرنى مومی بن اس و ال 
مت أنس بن مالك قال قال رجل" با نی" الله من أب ؟ قال : ابو فلان » وتزات 2 يأ ألما الذين آمنوا 

لانسألوا عن أشياء 4 الآية » 

۹ - مرا امسن" بن صباح حدائها شبابة حلا ورقاء عن عبد الله بن عبد ارجن « ممت آس" 
ابن مالك يقول قال رمول ال بے : ان برح الاس بتداءلون حتى يولوا . هذا الله خن كل ثىء ؛ فن 
خلق الله 5 » 

۷۹۷ - شا جر بن عبيذ بن ميءون حدنا عبسى بن ن ونس عن الأعش م عن ابراه عن علقمة 
«عن ابن سمود رفی ال عنه قال :كنت" مم م ابیت فى حرث بالدينة وهو بت وکا على كسيب » فر ينفرر 
من الپود فقا بعضهم | ار عن ال وح › وقال میم : لانسآلو م لا اسم عكر ماتسكرهون » فقاموا إليه قتالوا 
با أب لقانم حدثنا عن اوح » فقام ماع ينظ » شرفت أنه وی له » فتأخرت عله تی سید الوحى »تم 
قال ل( ويسألونك عن الوح » قل الروح من أص ری 4 

قوله ( باب مايكره من كثرة السؤال وتکلف مالا بعنیه » وقوله تعالى لاتسألوا عن أشياء ان تبد لك نسوک ) 
كأنه يريد أن يستدل بالآية على المدعى من السكراهة وهو مصی منه الى ترجیح بعض ماجاء فى تفسيرها » وقد 


۲۸ ج ٩۳‏ منت الباري 


۲ ۹۹ كتاب الاعتصام بالكتاب والسنة 


ذكرت الاختلاف فى سبب نزوها فى تفسی سورة المائدة » ورجح ابن المنير أنه فى كثرة السائل عما كان وعبا لم 
يكن » وصليع الخارى يقتضية » والاعاددث الى ساقبا فى الباب ته يده » وقد اشتد انکار جماعة من الفقباء ذلك 
منهم القاضى أبو بكر بن العرنى فقال : اعتقد قوم من افافلین منع السؤال عن النوازل الى أن تقع تعلقا هذه الآية 
ولوس كذلك 0 مصرحة بأن الى عنه ما تقع اة فى جواه وه‌ائل النوازل ليست كذلك ؛ انى . 
وهو کا قال لان ظاهرها اختصاص ذاك بزمان نزول الوحی ۽ ويؤيده حديث سعد الذی صدر به الصتف الباب 
ومن سأل عن ثىء ل بحرم رم من أجل مسأاتهء فان مثل ذاك قد أمن وقرعه » ویدخل فى معنى حدبت سعد 
ما أخرجه ابزار وقال : سنده صاخ وصحه الام من حديث أن الدرداء رفعه و ما أحل الله فى کتابه فهو خلال ؛ 
وما حرم فبو حرام » وما سكت عنه فهو عفر » فافيلوا من الله عافيته » فان الله لم يكن یلسی شیا م تلا هذه 
الآية ١‏ وماکان ربك نسيا € وأخرج الدارقطنى من حديث أبى ثعلبة رفعه « إن الله فرض فرائض فلا تضيعوها » 
وحد 4 فلا تعتدرما » وسكت عن [ شياء رحمة 2 لك غيل نسيان فلا ثبحثوا عاباء وله شاهد من حدیث سلبان 
أخيرجه اترمذى » و آخر من حديث أن عباس آخر جه أو داود وقد أخرج مسل و وأصله فى البخارى کا تقدم 8 
د كتاب ال ۾ من طريق ثابت عن أنس قال : كنا نهينا أن نسأل رسول الله عل عن ثىم» وكان يعجينا أن يحىء 
الرجل انافل من أهل البادية فیسأه وحن نسمع » فذکر الحديث ومضی فى قصة اللعان من حديث این عبر و فکره 
رسول الله سم السائل وعایاء ولمسلم عن النواس بن معان قال : وأقت مع رسول الله بم سنة بالمددينة مایعنتی 
من الهجرة الا المسألة » كان أحدنا اذا هاجر لم يأل النی بر > ومراده أنه قدم وافدا فاستمر بتلك الصورة 
ليحصل السائل خشية أن خرج من صفة الوفد الى استمرار الافامة فيصين مماجرا فیمتنع عليه السؤال» وفية 
إشارة إلى أن الخاطب بالنهى عن السؤال غير الاعراب وفودا کانوا أو 1 » وأخرج أحد عن أبى أمامة قال : 
لا ترلب ۷ يا آبا الثين آمنوا لا الوا عن آشیاء > الاية » كنا قد اتقينا أن نسأله ¥ فأنينا أعراييا فرشو ناه 
بردا وقلنا 1 النى يِل » ولا يعلى عن البراء ان کان ليأنى عل" السنة أريد أن أسأل رسول الله سل عن الثىء 
فأتييب > وان کنا ۳ الاعراب - أى قدوممم - ایسآلوا فيسمموم جوم سؤالات الاعراب فيستفيدوها » 
وأما ما ثبت فى الأحاديث من أسئلة الصحاية فحتمل أن بکون قبل نزول الآيقء 0 أن النبى فى الابة 
يتناول مايحتاج اليه ما تقرر حکه أو ما هم معرفته حاجة راهنة » كالسؤال عن الذیخ بالقصب » والسؤال عن 
وجوب طاعة الامراء إذا آمروا بغير الطاعة » والسؤال عن أحوال يوم القيامة وما قابا من الللاحم والفتن » 
والاسئلة الق فى الق رآن 5 سوام عن اإكلالة وار والميسر والقتال فى الشبر الحرام واليتاى والمحيض والنساء والصيد 
وغير فلك : كن الذين تعلقو! بالاية فى كراهية كثرة المسائل عبا 1 م بتع ا بطريق الاالحاق من , جبة أن 
كثرة السؤال ا كانت سا التكليف ما يش ختبا أن تتذب » وقد عقد الإمام الدارى فى أوائل مسنده لذلك باباء 
وأورد فيه عن جماعة من الصحابة والتابمين 7 أثارا كثير ة فى ذلك > منهأ عن أبن عمر ر ر د لاتسألوا ععالم يكن ۽ قال 
“معت عمر يلعن السائل عما لم يكن » وعن عمر و أحرج علیک 2 عا لم يكن فان لنا فيا كان شغلا » وعن 
زيد بن ثابت انه کان إذا سثل عن الثىء بقول : كان هذا فإن قيل لا قال : دعوه حتى یکون : وعن أب بن كعب 
وعن عار نحو ذلك ؛ وأخرج أبو داود فى المراسيل من رواية يحى بن أي كثير عن آي سلية مرفوطا ؛ ور 


که 
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طریق طاوس عن معاذ رفعه و لاتعجلوا بالبلية قبل نزوها ء فانک إن تفدلوا لم بزل فى المسلمين من ذا قال سدد أو 
وفق » وان عجلتم شنت بم السبل » وهمام‌سلان يقوى پمش بءضا › ومن وجه ثالك عن أشياخ الربیب بن 
سعيد م فوعا « لابزال فى أمتى من إذا سثل سدد وأرشد حتی يتساءلوا عما لم ينزل » الحديث نحوه قال بعض الام 
والتحقيق فى ذلك أن ١‏ البحث عما لايوجد فيه نص على قسمين ؛ أحدهيا أن يبغ عن دغوله فى دلالة لاس على 
اختلاف وجوهبا فبذا مطلوب لا ی ضا على من تمین عليه من امجتهدین » ثانيهيا : ان يدق 
النظر فى وجوه الفروق فیفرق بين متاثلين بفرق ليس له آثر فى الشرع مع رجود وصف المع أو بالمكس بأن يجمع 
بين متفرقين بو صف طردی مثلا فبذا الذى ذمه اأاف ؛ وعلیه ياطيق حديث أبن مسعود رفعة د هلك التتطعون » 
أخرجه مسل فرأوا أن فيه تضييع الزمان ما لا طائل تحته » ومثله الاكثار من التفريع على مسألة لا أصل لما فى 
نادرة الوقوع جدا » فیصرف فبا زمانا كان صرفه فى غيرها ول ولا سم 
إن لزم من ذلك اغفال الد توس فى بیان مایکی وقوعه » وأشد من ذلك فى کر السؤال » اليحث عن آمور مغسة 
ورد الشرع بالايمان با مع ترك کیفیتها » وما مالا يحكرن له شاهد فى عالم الحس » كالسؤال عن وقت الساعة 
دعن الروح وعن مدة هذه الآمة ؛ إلى آمثال ذلك ما لایمرف الا بالنقل الصرف . وااسکثیر مب ثبت فيه شىء 


جب لاان به من غير مت ۽ وأشد من ذلك عایوقم كثرة البحث عنه فى الك ك واخرة > ارس اى فى مثال ذلك ق 
حديث أبى هريرة رفعه « لایزال الناس یدساءلون حتى يقال هذا الله لق الاق فن خلق الل وهو ثامن أحاديث هذا 
الياب » وقال بعض الشراح : مثال التنطع فى السؤال حتى يفضى بالسئول الى الجواب بانع » بعد أن يفتى بالإذن 
أن يسأل عن السلع الى توجد فى الأسواق » هل بكره شرازها من هی فى يده من قبل البحث عن مصيرها اليه أو 

لا ؟ فیجیبه بالجواز فان عاد فقال أخشى أن يسكون من نهب أو. غصب » ويكون ذلك الوقت قد وقع شیء من 
ذلك فى ال فيحتاج أن بحيبه بانع » ويقيد ذلك إن ثبت شىء من ذلك حرم » وان تردد كره أو کان خلاف 
الاولی» ولو سكت السائل عن هذا التنطع ل برد الى على جوابه بالجواز » وإذا تقرر ذلك فن يسد باب المسائل 
حتى فاته معرفة کشر من الأحكام لتق بيكش وقوعبا فاته يقل فهمه وعابه » ومن توسع فى تفریع المسائل وتو لیدها 
ولا سم فا هل وقوعه أو ندر 0 ولا سا إن کان الحامل عل ذلك المماهاة وا المغاليية » قانه ذم فاه وهو عات 
لذی کرهه الساف ومه ن أمعن فى البحثك عن معان كتاب الله » محافظا على ماجاء فى تفسيره عن رسول اند مر يلم دعن 
أصحابه الذين شاهدوا التتزيل وحصل من الاحكام ما يستفاد من منطوقه ومفرومه » وعن معاي السنة 00 دات 
عليه كذلك مقتصرا على ما يصاح للحجة منبا فاته النی عمد ويذتفع به » وغل ذلك يحمل عمل فقباء الأمصار من 
لتابعين فن بعده حى حدثت الطائفة الثانية فعارضتها الطائفة الأول » فكثر بينهم المراء والجدال وتولدت البغضاء 

يوا رت وم من أهل دين واحد ‏ والواسط هو المعتدل من کل ثىء ۰ والى ذلك شیر قوله يلت نی 

الحديث المأضى ۳ فاا هلك من کن قبلم بكارة مسائليم واختلافهم ع ی نیام » فان الاختلاف بجر الى عدم 
لانقياد وهذا كله من حيث تقسیم المشتغلين بالعل » وأما العمل با ورد فى الكتاب والسنة والتشاغل به فقد وقع 
كلام ف el‏ او والاتصاف ان يقال کا زاد على ما هو فى حق المكلف فرض عين فا للاس فيه على قسمين 
من وجد في نفسه قوة عل الم والتحر بر فتشاغله ,ذلك اول من إعراضه عله وشاغله بالعيادة لا فيه من النفع 
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التعدی » ومن وجد فى نفسه قصورا فاقباله على العبادة أولى اعسر اجتاع الامرین » فان الأول لو ترك العم لاوشك 
أن يضيع بءض الاحكام باعراضه » والثانى لو آقبل على العلم وترك العبادة فاته الامران لعدم حصول الأول له 
وإعراضه به عن الثانى واته الوفق . ثم المذكور فى الاب تسعة أحاديث : بعضبا يتعاق بكثرة المسائل » وبعضبا 
بتعاق بتكليف ما لا یی السائل » وبعضم! بسبب نزول الآية . الحديث الأول وهر يتعلق بالقسم الثانى » وكذا 
الحديث الثانى والخامس ۰ وه (حدثنا سعيد ) هو أبن أبى أبوب كذا وفع من وجبين آخرین عند الالماعيل : 
ووی نم »وهو الراعی المصرى يكنى أا يحى » وام أنى بوب مقلاص بكر القاف و آخره مبملة 
كان سعيد ثقة بتا » وقال ابن واس كان 56 » ونقل عن ابن وهب أنه قال فيه کان فہما . قات : وروایته عن 
عقيل وهر ابن خالد تدخل فى رواية الآفران فانه من طبقته » وقد أخرج مل هذا الحديث مرن رواية مسر 
ويونس وان عيينة وابرافم بن سعد کم عن ان شباب » وساقه على لفل أبراهم بن سعد ثم ابن عيلثة - قوله 
(عن أيه ) فى روایة ب وس أنه سح ا ٠‏ قوله (ان ن أعظم المسلمين جرما ) زاد ف رو 1 د ان أعظمالمسلدين 
فى المسليين جر ما قال الما یی فيه من الممالخة آنه جعله ا م فسره بقوله 5 جرما ۳ ليدل على له أقسة جرم ۽ قال 
وقر له و فى السلدین » أى فى حقيم ٠‏ قوله (عن ثىء ) راتان :وأ عن 2 ۰ قوله (۸ حرم ) زاد مس على الناس 
وله ق رواة ار پراهیم بن سعد لم ل يحرم على المملين ء وله فى رواية معمر ه وجل سأل عن شىء ونقر عنه » وهو 
شتح الثنون وتشديد القاف 8 راء أى بالغ فى البحث عنه واوا قوله ۱ غرم ) بضم أوله و آشد ند 
(لراء » وزاد مس « علییم » وله من رواية سفیان د على الناس » وأخرج البزار من وجه 0 سعد بن أبى 
وقاص » قال : كان الناس يتساءلون عن الشىء من الام فيسألون الى مَل وهو حلال فلا يزالون يسألونه عه 
حتی يحرم عليهم > قال ابن بطال : عن المبلب ظاهر الحديث يتمسك به القدرية فى أن الله يفعل شیتا من أجل ثىء 
ولیس كذلك » بل هو على كل شیء قدير ؛ فرو فاعل السبب و السبب كل ذلك بتقديره > ولكن الحديث حمول على 
التحذير ۱۶ ذکر » 42 جرم من قعل ذلك لكثرة الكارهين لفعله وقال غيره أهل السنة لايتكرون امكان التعليلو ما 

پنکرون وجو به ء فلا عتنع أن بكرن القدر الفیء الفلانی تتماق به | حرمة إن سثل عنه فقد سيق القضاء بذلك لا ان 
الال علة تحر 8 » وقال ابن ان : قرا ل الجرم اللاحق به إلحاق المسلمين الضره لسؤاله وهی ملعيم التصرف فا 
کن لالا قبل مسا لته » وقال عیاض الراد بارم هنا الحدث على السلیین لا الذى هو عى الام المعاقب عليه » 
لان السؤال كان مباحا » لهذا قال : ساونى » و تعقبه النووی فقال هذا الجواب ضعيف بل باطل » والصواب الذى 
قاله الخطابى والتيمى وغيرهما أن المراد بالجرم الإثم والذنب وحملوه على من أل تکفا رمه فيا لا حاجة له به 
اله وسيت تخصیصه ثبرت لام بالس ال هاا تاج الیه لقواه تعالی و فاسالرا أهل الذکر ‏ فن سأل عن نأزلة 

وقعت له اضرو رة اليا فو معذ ور فلا ثم عليه ولا عتب »> فكل من الامر بالسو ا عنه صوص مجبة 
غير اللأخرى » قال : و رخذ منه أن من عمل شیدا أضر به غيره کان مما » وسيك منه الکرمانی سؤالا وجوايا : 
فقال : السؤال ليس بجر ٤ة‏ » ولان كانت فليس بكبيرة » ولّن كانت فليس بأكبر الكراثر . وجوابه أن السوال عن 
الشیء عیٹ بصیر سیا e‏ شىء مباح هو أعظم الجرم » لانه صار سپاً لتضييق الآمر على جميع المكلفين ؛ 

فالقتل مثلا كديرة » ولکن مضرته راجعة الى القتول وحده » أو إلى من هو منه بسبیل » خلاف صورة !أسألة 
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فضررها عام للجميع ؛ وتلق هذا الاير من الطیی استدلالا وتمثيلا » وينبغى أن يضاف اليه ان السوال الذکور 
انما صار كذلك بعد ثبوت النهى عنه . فالإقدام عليه حرام فيترتب عليه الثم ويتعدى ضرره بعظم الإثم واه 
أعلم . ويؤيد ماذهب اليه الجاعة من تأويل الحديث المذكور ما أخرجه الطبری من طريق ممد بن زياد ه عن أي 
هريرة أنه َل قال لمن سأله عن الحج أفى کل عام ؟ لو قلت نعم لوجبت ولووجبت ثم تركتم للم » وله من طريق 
أبى عیاض عن ألى هريرة , ولو ترکتموه لكترم , ویسند حسن عن أنى أمامة مثله »وأصله فى مسلم عن أل غريرة 
بدون الزيادة » وإطلاق الكفر ما على من جحد الوجوب فهو على ظاهره » وإمأ على من ترك مع الاقرار فبو 
على سبيل الرجر والتخليظ » ويستفاد منه عظم الذاب بحدث يجوز وصف من كان السبب فى وقوعه بأنه وقع فى 
أعظم الذنوب » کا تقدم تقريره والله أعلم . وفى الحديث أن الاصل فى الاشياء الإباحة حتى يرد الشرع مخلاف 
ذلك الحديث الثانى : قله ( حدثنا أسمق ) هو أبن منصور لقوله حدثنا عفان ۽ واسحق بن راهويه انما يقول 
و أناء ولان أيا نیم أخرجه من طريق أبى خيشمة عن عفان ؛ ولو کان فى مسند احق لا عدل عنه . قول ( اتضذ 
حجرة ) بالراء لل کر وللستملى بالزاى وهما معن . وله ( من صنیمک ) فى دولية المرخى , صنمک يضم أوله 
وسكون النون وها بمعنى » وقد تقدم بعض من شرح هذا الحديث فى الباب الذى قبل باب ايحاب التكبير » فذكر 
د آبواب صفة الصلاة » وساقه هناك عن عبد الأعل عن وهيب » وتقدمت سائر فوانده فى شرح حديث عائشة فى 
معناه فى « باب ترك قيام الیل » من أبواب التبجد وله اد » والذى يتعلق بهذه الأرجمة من هذا الحديث ما يفبم 
من انکاره يليه ماصنموا من تكلف ما لم يأذن هم فيه من التجميع فى السجد فى صلاة الیل . الحديث الثالث : 
وهو يتعلق بالقسم الأول وكذا الرابع والثامن والتاسع » حديث أي مومى قال هثل رسول الله ب عن أشياء 
كرهها قلا أكثروا عليه المسألة غضب » عرف من هذه الآسئلة مانقدم فى تفسیر المائدة فى يان المسائل الرادة 
بقوله تعای ‏ لاتسألوا عن أشياء ج ومنها سؤال من مأل , أين ناقتى » وسؤال من سأل عن البحيرة والسائبة» 
وسؤال من سأل عن وقت الساعة و-وال من سأ لعن المج أيحب كل عام وسوال هن سأل أن يحول الصنا ذمبا وقد 

ع 
آحفوه بااسألة » ومعتى أحفوه وهو بالمبملة والقاء : أكثروا عليه حتى جعلوه كالافى » يقال أحفاه فى السؤال اذا 
2 عليه . وله ( وقال سلونی ) ففحديث أنس المذكور فصعد اتير فقال , لاتسألو فى عن شی۔ الا بينته لم » وق 
رواية سعيد بن إشير عن قتادة عند ألى حاتم » نفرج ذات يوم حتم صعد الم » وبين فى روايةاازهری المذكورة 
فى هذا الباب وقت وقوع ذلك وأنه بعد أن لى الظبر » ولفظه , خرج حين زاضت لش‌س قصلى الظبر فلا سل قام 
على الى فذكر الساعة ثم قال من أحب أن يسأل عن شىء فليسأل عنه فذكر نحوه . وله (فقام رجل فقال: پارسول 
الله من أبى) بين فى حديث أنس من رواية الزهرى اسعه » وفى رواية قتادة سیب سؤاله » قال : فقام رجل كان اذا 
لاحى - أى خاصم ‏ دعی إلى غير یبد » وذکرت ادم السائل ای » وانه سعد وانى نقلته من ترجمة سبيل بن أبى 
صاخ من تمبيد !بن عبد ابر وزاد فى رواية الزهرى الأتية بعد حدیثین » فقام اليه رجل فقال : أبن مدخل يأرسول 
اله ؟ قال الثار : وم أقف على اسم هذا الرجل فى شىء من العارق» کم آهموه دا للش عليه ولاطيرانى من حديث 
أبى فراس الاسلی تحوه وزاد , وسأله رجل فى اطئة أنا ؟ قال فى الجنة » ولم أتف على اسم هذا الآخر » ونقل اين 


وقع فى حدرث أنس من رواية هشام وغيره عن قنادة عنه فى الدعرات وق الفستن : سألوا رسول الله لح 
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عبد ابر عن رواية مس أن النى بر قال فى خطته » لابسالی آحد عن ثی. إلا أخيرته ؛ ولو سألتى عن أيبه , 
فقام عبد j‏ ن حذافة وذ کر فيه عتاب أمه له وجوابه . وذكر فيه 3 فقام رجل فسأل عن احج e‏ فذكره وفيه 
فقام سعد مولى شيبة فقال : من آنا يا رسول الله ؟ قال أنت سقد بن سالم مولى شيبة » وفيه فقام رجل من بى 
أسد فقال : أين أنا ؟ قال فى النار . فذكر قصة عمر قال : فترلت لإ يا یا النین آمنوا لاتسألوا عن أشياء © الآية 
« نی النی ل عن قبل وقال وكثرة السؤال » ومذه الريادة يتضح أن هذه القصة سبب نزول ( لاتسألوا عن 
أشياء إن تيد لك تس ؟ ‏ فان المساءة فى حق هذا جاعت صريحة » مخلافها فى حق عبد الله بن حذافة فانها بطريق 
الجواز » أى أو قدر أنه ف نةس الآ لم يكن لا به فيين آباه الحقيق لافتضحت آمه » ا صرحت بذلك أمه حين 
عاتبته على هذا السؤال کا تقدم فى , کناب الفتن » ۰ قوله ( فلأ رأى عمر مابوجه رسول اله بم من النضب ) بین 
فى حديث أنس أن الصحابة كابم فبموا ذلك ؛ فن رواية مشام د فاذا كل رجل لافا رأسه فى ثوبه یکی » وزاد ف 
رواية سعيد بن إشير « وظنوا أن ذلك بين بدی أمى قد حضر » وفى رواية موسی بن أنس عن آنس الماضية فى تفسير 
المائدة « فنطوا رژسیم لم حنين » زاد ملم من هذا الوجه و فا أنى على أصحاب رسول اله به يوم كان أشد 
منهء . قوله ( فقال : إا نتوب الى الله عر وجل) زاذ فى رواية الزهرى د فبرك عمر على ركبته ققال : رضينا 1 
ربا وبالاسلام دينا وعحمد رسولا » وق رواية قتادة من الزيادة د تعوذ بالل من شر الفتن » وف مرسل السدی 
عند الطبرى فى نعو هذه القصة « فقام اليه عمر فقبل رجله وقال : رضینا بالله ربا ء . فذكر مثله وزاد ه وبالقرآن 
إماماء فاعف عفا الله عنك فلم يزل به حتى رضى » وق هذا الحديث غير مایتعلق بالترجمة » مراقبة الصحابة 
أحوال النى وَل وشدة إشفاقهم إذا غضب » خشية أن يحكون لاس يعم فيعمبم» وإدلال عر عليه » وجواز 
تقبيل ر جل الرجل » وجواز الفضب ف الوعظة » وبروك الطالب بين يدى من يستفيد منه » وكذا التابع بين 
بدی المتبوع إذا سأله فى حاجة » ومشروعية التعرذ مرن الفتن عند وجود شىء قد يظبر منه قرينة وقوعبا » 
واستعمال المراوجة فى الدعاء فى قوله ه اعف عذا الله عنك » و إلا فالنى بم معفو عنه قبل ذلك . قال أبن عبد ار 
سمل مالك عن معنى النبى عن كثرة السؤال» فقال ما آدری آنهی عن النی آنم فيه من السوال عن النوازل » أو عن 
مسألة الناس الالء قال این عبد إل : الظاهر الأول » وأما الثانى فلا معنى لاتفرقة بين کترته وقلته لا حيث يجوز 
ولا حبت لاوز قال : وقيل كانوا يسألون عن الشىء وياحون فيه إلى أن يحرم ؛ قال : وأكثر العلماء على أن ااراد 
كثرة السؤال عن الاوازل والاغلوطات والتوليدات كذا قال : وقد تقدم الالمام بشىء من ذلك فى « كتاب العلل » 
الحديث الرابع : وه ( حدثنا مومى ) هو ابن اساعیل و « عبد الملك » هو ابن عبر » قوله ( وكتب إليه ) هو 
مععوف على قوله . فكتب إليه » وهو موصول بالسند المذكور » وقد أفرد كثير من الرواة أحد الحديثين عن 
الآخر » والفرض من إبراده هنا أنه كن بنیی عن قيل وقال وك رة السؤال ؛ وقد تقدم البحث فى اهراد بكثرة 
السؤال فى « كتاب الرقاق » هل هو خاص بالمال أو بالاحکام أو لاعم من ذلك والآولى له على العموم لكن فما 
ليس للسائل به احتياج کا تقدم ذكره » وتقدم شرح الحديث الآول فى الدعوات » والثانى فى الرقاق . الحديث 
الخامس : قوله ( عن أنس كنا عند عر فقال : نينا عن التكاف ) هكذا أورده مختصر! . وذكر الميدى أنه جاء 
ف روایة أخرى عن ثابت عن أنس أن عر قرأ و فاكبة وأبام فقال : ما الاب ؟ ثم قال ما كلفنا أو قال ما آمرنا 


الحديث ۷۲۹۲ - ۷۲۹۷ ذف 


بهذا . قلت : هو عند الاسماعيلى من رواية هشام عن ثابت و آخرجه من طريق يولس بن عبيد عن ابت بافظ : 
أن رجلا سأل حمر بن الخطاب عن قرله ل وفاكبة وأبا ج ما الاب ؟ فقال عر : نهینا عن التعمق والتکاف , وهذا 
أولى أن يكيل به الحديث الذى أخرجه البخارى » وأولى مله ما أخرجه أبو نعي فى المستخرج من طريق أبى مس 
الكجى عر سلمان بن حرب شيخ البخارى فيه » ولفظه عن آنس : د كنا عند عر وعليه قيص فی ظبره آربع 
دقاع » فقرأ :ل وفاكبة وأا فقال : هذه الفاحكبة قد عرفناها فا الاب ؟ م قال : مه نينا عن التكاف , وقد 
أخرجه عبد بن حید فى تفسیره عن سلمان بن حرب مذا السند مثله سواه » وأخرجه أيضًا عن سلمان بن حرب 
عن حاد ين سللة بدل حساد بن زيد » وقال بعد قوله فا الاب » ثم قال : يا ابن أم مر إن هذا فو اتسکاف وما 
عليك أن لاتدرى ما الأب . وسلمان بن حرب مع من الحادين لكنه اختص عاد بن زيد فاذا أطلق قوله سدقا 
ماد فهو ابن زيد وإذا روى عن حماد بن سلمة نسبه : وأخرج عبد بن حید أيضا من طريق صالح بن كيسان عن 
الزهری عن أنس أنه أخيره أنه مع عبر يقول لإ فأنبتنا فا حبا وعنبا € الآية» الى قوله وأبا قال كل هذا قد 
عرفناه فا الاب ؟ ثم ری عصا كانت فى يده ثم قال : هذا لعمر الله التكاف , اتبعوا مابين لك من هذا الکتاب » 
و أخرجه الطبرى من وجبين آخرين عن الزهرى وقال فى آخره , اتبعوا ما بين لك فى الكتاب » وف لفظ , مابين 
لم فعليكم به وما لا فدعوه ء وأخرج عبد بن حميد أيضا من طريق أبراهيم النخعى عن عبد الرجن بن زيد ه أن 
رجلا سأل عر عن فاكبة وأبا فلا رآم عر يقولون آقبل علیهم بالدرة » ومن وجه آخر عن ابراهي النخمى قال 
«قرأ أبو بكر الصديق وفاكبسة وأبا فقيل ما الاب ؟ فقيل كذا وكذا فقال أبو بكر إن هذا و التكلف » أ,ث 
أرض تقلنی أو أى سماء تظانى إذا قلت فى کتاب الله ما لا اع > وهذا منقطع بين النخعى والصديق وآخرج 
أيضا من طريق ابراه اتیمی ه أن أ با بكر سل عن الاب ماهو فقال: أى ساء :ظانى , فذكر مثله » وهو منقطع 
أيضا لكن أحدهما يقوى الاخر وآخرج الماع فى تفسير آل عران من ااستدرك من طريق حید عن أنس قال : 
۳ مر د وفاكبة وبا » فقال بعضهم كذا وقال پعضیم كذا تقال عر : دعونا من هذا آمنا به كل من عند ريناء 
وأخرج الطبرى من طریق مومی بن أنس نموه ومن طريق معاوية بن قرة وهن طريق قتادةكلاهما عن أنس كذلك 
وقد جاء إن این عباس فسر « الاب ۽ عند عر فأخرج عبد بن جرد أيضا من طريق سعيد بن جبير قال : کان عبر بدن 
ابن عباس فذ کر نحو القصة الماضية فى تفسير ( إذا جاء صر الله ج وف آخر ها وقال تعالى لإ إنا صبينا الماء صبا) 
إلى قوله لإ وأبا € قال : فالسبعة رزق لبنى آدم ه والاب ما تأكل الانعام » وم پذکر أن عر آنکر عليه ذلك 
وأخرج الطبرى سند يم عن عادم بن كليب عن أيه عن ابن عياس ال «الاب ما تذيته الأرض ما تأكله 
الدواب » ولا بأكله ناس » » وأخرج عن عدة من التابمين نوه ء ثم أخرج من طريق على بن ألى طلحة عن این 
عباس پسند محیح قال و الاب الثار الرطبة » وهذا أخرجه ابن أبى حاتم بلفظ , وفكبة وأباء قال : القار الرطبة » 

وكأنه سقط منه واليابسة » فقد أخرج أيضا من طريق عكرمة عن ابن عباس پسند حسن و الاب الحشيش للیهائم» 
وفيه قول آخر أخرجاه من طريق عطاء قال : كل شىء يبت على وجه الارض فهو أب ؛ فعلى هذا فهو من العام 

بعد الخاص » ومن طريق الضحاك قال : الاب كل ثوء أنيتت الارض سوى الفاكبة » وهذا عم من الآول» 
وذکر بعض أهل اللغة أن الاب مطلق المرعى » و استشید بقول الشاعر : 


۳۷۳ ۹۹ کتاب الاعتصام بالكتاب ۳ 
له دعرة ميمولة ربا الصا سا ينبت الله الحصيدة والابا 
وقيل الاب , باس الفاكبسة » وقیل إنه ليس بعری ».و يؤيده خفاؤه على مشل أبى بكر وعمر . تلییه : فى 
إخراج الیخاری هذا الحديث فى آخر الاب مصير منه الى أن قول الصحابى د آم‌نا ونبینا » فى حك المرفوع ولو 
لم يضفه إلى النى بر ء ومن ثم اقتصر على قوله ه نتا عن (لسکلف » وحذف القصة . الحديث السادس : وهو 
بتعا بالقسم الثالث وكذا الرابع حد 
عن الزهری وساقه هنا على لفظ معمر » وق باب وقت الظبر من م کتاب الصلاة» يلفظ شعيب وها متقار بان » 


يث أنس وهو فى معن الحديث الرابع » وقد مضى شرحه آورده من وجبين 
ووقع هنا د فاکش الانصار البكاء » فى رواية الكشمييى > وفى روأية غيره و فاكثر الناسء وهی الصواب» وكذا 
وقع فى زواية مممر وغيده ووقع هناء فذکر الساعة وذكر أن بين يديا أمورا عظاما , وفى رواية شعيب » وذكر 
أن فها أمورا عظاما وزاد هنا د فقام رجل فقال : أبن مدخلى » الخ > ووقع هنا د ومحمد رمولاء وف رواب 
شعيب , ومد نیام ووقع هنا , فسكت حين تال ذلك عر ثم قال النى يل : أولى » وسقط هذا كلدمن رو اية شعيب 
قال لیرد : يقال للرجل اذا أفلت من مءضلة أولى لك » أى كدت لك » وقال غيره هى معنى التهديد والوعيد . 
الحديث السابع : حديث أنس أيضا من رواية اینه مو سى علة وآورده اعتتصزا وقد تقدم تافی» اديت الثامن 
قوله (ورقاء) بقاف عدود هو ابن مر اليشكرى وشيخه « عبد لله بن عبد الرحن » هو ابن معمر بن حزم الافصارى 
أبو طوالة بضم الطاء البملة مشبور بكنيته ٠‏ قوله ( أن یدح اناس يتساءلون ) فى رواية المستعلى « یسالون » وعند 
مسل فى رواية عروة عن أن هريرة « لايزال ااناس يقساءلون »۰ قوله (هذا لله خالق کل ثىء) فى رواية عروة «هذا 
رأ الشيطان العيد أو 


خلق ألله الاق ۰ واسل اا وهو فى رواية البخارى فى شه الاق دن رواية عروة ا ۳ 


آحدع فيقوا ل من خلق کذا وكذا حتى يقول من خاق ربك 5 وف لفظ اسم ,من خاق السماء من خلق الأرض ؟ فيقول 
الله , ولاحد والطر‌اف من حد نف خرعة بن ثابت مثله » ولل من طریق #د بن سیر رن عن ألى هريرة وحتی يقولوا 
هذا الله خاقنا » وله فى رواية يزيد بن الاصم عنه وحتى يقولوا الله خاق كل ثىء » وفى دواية الختار بن فلال عن 
أنس , عن رسول اله يِه قال الله عر وجل إن أمنك لاترال تقول ما كذ وكذا حتى يقولوا هذا الله خاق الخلق» 
ولليزار من وجه آخر عن أبى هريرة « لابزال الناس ,قولون کان الله قبل كل ثىء فن كان قبله ء قال التوربشی » 
قوله ء هذا خاق الل الاق » عتمل أن يكون هذا مفعولا والممى حتى بقال هذا القول وأن يكون مبتدأ حذف 
ره » أى هذا الام قد عل » وى اللذظ الأول يمنى رواية أنس عند هسم , هذا اللهء مبتدأ وخر أو د هذا 
مبتدأ و الله > دوف بان و و شاق الاق » خيره فال "طبى : والاول أولى » ولکن نقدیره هذا مقرر هعارم 
وهر أن الله خاق الاق وهو ثىه » وکل ثىء لوق فن اه فور رتوب مابعد الفام على ماقبلها ٤‏ قوله رفن 
خاق الله ) فى رواية بدء الخاق « هن خاق ربك ۽ وزاد فاذا بأنه فايستمذ بالله ولیه » ونی لأظ اسم و فن وجد 
من ذلك شینا فليتل هنت بالله , وزاد فى أخرى و , رسلهء ولا داود وان ای من الزيادة فقولوا و الله أحد 
الله الصمد / اأسورة ثم ابال عن إساره ثم لسن ولاحد من حديث دعائقة فاذا وجد أحدم ذلك فايقل 
آمذت باه ورسوله » فان ذلك يذهب عنه » وال فى رواية أبى سلة عن أنى هريرة نعو الأول وزاد ه فبیتا آنا 
فى ا جد إذ جاءی ناس من الاعراب » فذكر سام عن ذلك وأنه رمام باحصا وقال , صدق خلیل » وله فى 


۳۷ ٣۹۷ - ۷۲۹۲ الحديث‎ 


رواية مد بن سيرين عن أن هريرة و ضدق الله ودسولهء قال ابن بطال : فى حديث أنس الإشارة الى ذم كثرة 
الال لما تفضى الى احذور کالسژال المذكور » فانه لا ينشأ إلا عن جبل مفرط ‏ وقد ورد بزيادة من حديث 
ألى هريرة بلفظ و لایزال الشيطان بات أحدم فیقول من خلق كذا من خاق كذا حتى بقول من خلق الله » فاذا وجد 
ذلك أحدع فليقل أمنت بالله » وفى رواية « ذاك صرح الإيمان » ولعل هذا هو الذى أراد ااصحای فيا أخرجه 
أبو داود من رواية سيل بن ألى صاخ عن أبيسه عن أى هريرة قال , جاء ناس الى النى يِل من أصصابه فقالرا : 
با رسول الله إنا يمد فى أنفسنا الثىء بعظم أن تنكام به ما حب أن لا الدفيا وأنا تكلينا به » فقال أوقد وجدتموه ؟ 
ذاك صرب الإيعان » ولان أ ی شيبة من حديث أبن عباس د جاء رجل الى النى يلك فقال : إلى أحدث نفسی 
بالامر لان أكون حمة أحب إلى" من أن ن أتكل به » قال و الخد لله الذى رد أمره الى الوسوسةءثم تقل قطان الراد 
بصم لمان عو اذى يم فى تارم إن تكليوا به » ويمنعيم من قبول مايل الشيطان ۰ فلولا ذلك لم ام 
فى أنفسهم حتی آنکروه » وليس الر اد آن الوسوسة نفسها صرح الامان بل هی من قبل اش شيطان و كيده » وقال 

الطبى : قوله , نيحد فى أنفسنا الشىء » أى شیر" تقدم فى حديث أنس وألى هريرة ؛ وقوله د يعظم آن کل 
به » أى لعل ر بأنه لايليق أن نمتقده » وقوله , ذاك صرح الإيمان + آی علک 5 بقبيح تلك الوساوس وامتناع قبولم 
ووجود؟ الثفرة عنها دلیل على خاوص 1 » فان الکافر پم با ما فى قلبه من احال ولا تفر عنه , 
وقو له فى الحديث الاخر , فليستعف بالله و لينته ۾ أى سك التف ار فى ذلك الخاطر و یستعیذ بالله اذالم زل عنه 
التفكر : والمسكية فى ذلك أن العلل باستغناء الله تعالى عن كل مایوسوسه الشیطان أس ضروری لايمتاج للاحتجاج 


والمناظرة > فان وقع شىء من ذلك فبو من وسوسة الشیطان وهی غير فما عرض ی صد مساك 1 
چ 


و لا کی کی تب کو زصس اجه جد سحا احر 
من الغالطة والاسترسا ل فيضيع الوقت إن سل من فتذته » فلا تد بير ف‌دفعه أقوى من الإلجاء الى الله تعالى بالاستعاذة 


به کا قال تعالى ( وما پنزغنك من الشیطان نزخ فاستعف با ا فى شرح الحديث الذى فيه , فلیقل 
لله الاحد ‏ الصفات الثلاث ونببة على أن الله تعالى لاوز أن يكون لوقا » أما أحد فعناه الذى لا ثانی له ولا 
مثل » فلو فرض ماوقا لم يكن دا على الإطلاق . وسیاًی مزيد غذا فى شرح حدیث عائقة فى أول , كتاب 
التوحيد » » وقال البلب : قوله صرح الإعان ‏ يدنى الانقطاع فى إخراج الآمر إلى مالا اية له » فلا بد عند 
ذلك من إيحاب خالق لاخالق له لان المتفكر العاقل يحد للمخلوقات كلبا خالقا لار الصنعة ما والحدث الجارى علا 
والخالق مخلاف هذه الصفة فوجب أن يكون لكل منها خالق لاخالق له فهذا هو صر الإعان , لا البحث الذى 
هو من كيد ااشیطان المؤدى الى الجيرة » وةل ابن بطال : فان قال الموسوس فا المانع أن يخلق الخالق نفسه » قيل 
له هذا بنقض بعضه بعضاء لانك ثبت عالقا وأوجيت وجوده ثم قلت : اتی نفسه فأ و جبت عدمه ۱ راهم بين 
کونه موجودا معدوما فاسد لتتاقضف لان الفاعل يتقدم وجوده على وجود فعله فيستحيل کون نفسه فعلا له . 
قال : وهذا وا ضح فى حل هذه اشمة وهو ینعی ال صر الامان ا ماخصا موضا . وحديث أب هريرة 
آخرجه مسلم فعزوه اليه أولى ؛ ولفظه و إنا جد فى آنفسنا مايتعاظم أحدتا أ ن يتكلم بهء قال وقد وجدنموه قالواز 

قال ذاك صر ج الايمان » و أخرج بمده من حديث این مسعود م ستل النى بم عن الوسوسة فقال : تلك محض 
الامان » و حدیت ابن عباس أخرجة آبو داود والنسائى وصسه این حبان وقال ابن التين « لو جاز خترع الشیم 


مس ۲۵ ج ٩۳‏ 9 فع #باری 


4٩ ۳۷۶‏ - کتاب الاعتصام بالسکتاب والسنة 


أن یکون له ترع لتساسل فلا بد من الانتهاء الى مو جد قدیم » والقدیم من لا ينقدمه ثىء ولا يصح عدمه» وهو فاعل 
لا مفعول » وهو الله تبارك وتعالى » وقال الکرمانی « ثبت أن معرفة الله بالدليل فرض عين أو كفاية » والطریق ألا 
بالسؤال عنبا متعين لانها مقدمتها » لکن لا عرف با اضرورة أن الخالق غير مخلوق أو پالکسب النی يقارب الصدق 
كان الال عن ذلك تعنتا فيكون الذم یتعلق بالسؤال الذى یکون على سبيل التعنت وإلا فالتوصل الى معرفة ذلك 
وإزالة الشهة عنه صرح الامان » إذ لابد من الانقطاع الى من يكون له خالق دفعا للسلسل . وقد ققدم نمو هذا فى 
صفة إبليس من وبدء الق » وما ذكره من ثبوت الوجوب بای البحث فيه ان شاء الله تعالى فى ول « كتاب التوحيد » 
ويقال ان تحو هذه المسألة وقست فى زمن الرشيد فى قصة له مع صاحب المند » وأنه كتب اليه هل يقدر الخالق أن 
مخلق مثله فال أهل ال » فبدر شاب فقال : هذا السؤال محال لآن الخاوق عحدث واحدث لا يكون مثل القديم » 
فاستحال أن يقال يقدر أن ملق مثله أولا يقدر ۰ کا إستحيل أن يقال فى القادر العالم قدر أن يصير عاجرا جاملا . 
الحديث التاسع : حديث ابن مسعود فى سؤال اليهود عن الروح » وقد تقدم شرحه مستوف فى تفسير سورة سبحان 
وقوله فى هذه الرواية ٠‏ فقام ساعة فنظر » فعرفت أنه يوحى اليه فتاخرت حتى صعد الوحی» ظاهر فى أئة 
اجام فى ذلك الوقت وهو يرد على ما وقع فى منازى مومى بن عقبة » وسير سلمان التيمى آرن جوابه #آخر 
ثلاثة أيام وفى سيرة ابن اق » أنه تاخر خمسة عشر يوما » وسيأق البحث فى شىء منه پمد أربعة آبراب إن 
شاء الله تعالى 
6 - پاسیت الاقنداء بال انی با 
۲۹۸ - شا أبو م حلثنا سفیان من عبد ا بن دينار « عن ابن مر رضي اف عنهما قال : امو 
لبی؛ ی خاما من ذهب اتخ الاس رام من ذهب » فقال انیب إفى اتخذت خاكاً من ذهب فیله 
وقال : إنى ری آله أبدا » فتبله لاس" خواتيموم » 
قوله ( باب الاقتداء بأفعال النى يلقع ) الاصل فيه قوله تعالى لإ لقد كان لک فى رسول الله أسوة حسنة ‏ وقد 
ذهب جمع الى وجوبه لدخوله فى سوم الام بقوله تعالى چ وما آتا م الرسول غذوه € وبقوله ‏ فاتیموف 
يحبيك الله € وبقوله تعالى ( فاتبعوه € فيجب اتباعه فى فعله ا يحب فى قوله حتى بقوم دلیسل على اندب أو 
الخصوصية » وقال آخرون : يحتمل الوجوب والندب والاباحة فيحتاج الى القرينة » والجبور للندب اذا ظبر 
وجه القربة » وقول ولو لم يظبر » ونم من فصل بين التكرار وعدمه » وقال آخرون مايفمله يكل إن كان بیان 
تحمل که حم ذلك الجمل وجوبا أو ندبا أو إباحة » فان ظبر وجه القربة فللندب وما لم يظإر فيه وجه التقرب 
فللإياحة » وأما تقريره على مایفعل حضرته في دل على الجواز » والسألة مبدوطة فى أصول الفةه » ویتهاق با 
تمارض قوله وفعله » ویتفرع من ذلك حكم الخصائص وقد آفردت بالتصنيف » ولشيخ شیوخنا الحافظ صلاح 
الدين العلانی فيه مصنف جلیل » وحاصل ما ذکر فيه ملاثة أقوال آحدها يقدم القول لان له صيغة تتضمن العا 
خلاف الفمل > ثانيها الفمل لانه لا يطرقه من الاحتال مايطارق القول ؛ اما يفرع الى الترجيح . وكل ذلك عله 


Vo ۷۳۰۰ ۷۲۹۸ الحيديث‎ 


مالم تقم قرينة ندل على الخصوصية » وذهب الور الى الأول : والحجة له أن القول يعبر به عن‌احصوس 
والمقول مخلاف الفءل فیختص باح وس » فكان القول أتم » وبأن القول متفق على أنه دليل خلای الفمل » ولان 
القول يدل بنفسه خلاف الفعل فيحتاج الى واسطة » وبأن تقديم الفعل يفضى الى ترك العمل بالقول والعمل بالقول 
يمكن معه العمل ما دل عليه الفعل فكان القول أ رجح بمذه الاعتبارات . قوله (حدانا سفيان) هو الثورى کا جزم به 
آازی ٠‏ قول( عن ابن عبر ) فى رواية الاسماعيل من وجه آخر عن أب نعم لسئده معت أبن عبر ؛ قوله ( فاتخذ 
الناس خواتیم من ذهب ) وفبه « فنبده وقال : الى لم ألبسه أبدا فنبذ الناس خواتيميم » اقتصر على هذا المثال لاشتاله 
على تأسيهم به فى الفعل والثرك » وقد تقدم شرح مایتعلق مخاتم الذهب فى , کتاب اللباس , قال ابن بال بعد أن حكى 
الاختلاف فى أفعاله عليه الصلاة والسلام محتجا لمن قال بالوجوب بحديث الباب » لانه خلم خائيه غلعوا خواتمهم » 
ونزع نعله فى الصلاة فتزعو! » ولا أمرم عام الحديبية بالتحال و تأخروا عن البادرة رجاء أن يأذن لم فى القتال 
وأن مرو فيكلا مرج »قات له آم سلة خرج الهم واحلق راخ فمل فتبعوه صرعی فدل ذلك عل أن 
الفعل أبلغ من القول » ولا نبا عن الوصال قالوا انك تواصل ‏ فقال : انی أطعم وأسق فلولا ان لم الاقتداء به 
لقال : وما فی مواصلی مایییم لم الوصال » لسکیه عدل عن ذلك وبين لهم وجه اختصاصه بالمواصلة انتهی. 
ولیس فى جيع ماذكره مایدل على المدعى من الوجوب » بل على مطلق اتا سی به والمم عند الله تعاى 


8 - باصت ما یکره من التعدق والتازع والفلو* فى اين والبدع 


لول تعالى ( با أهل اسکتاب لوا فى دینک ولا توملا 


۹ - وزیا عبد الله بن ند حدیا هشام آخبر مر عن لاز“ هرئ هن آنی‌سلة «هن أي *ريرة 
قال : قال ایغ : لاتواصلواء قالو! : انلك تواصل » قال : إنى لست؛ متلکم» إنى ایت یطحی ری 
ويدقبنى . فر توا عن الوصال . قال وال مهم البى بإ ومين أو یمین »ثم روا الال ال البى 
0 : ور ال لؤدتكم . کی » 

۰ - وشا عمر” بن حفص بن غياث حد ثنا أبى حا امش" حل ثى إراهيم نی حد نی أي 
قال و خطبنا هلي رضي اٹ هته «لى منبر من جر وعاية سيف فيه صصيفة مماقة فقال : وال ماءند نا م کناب 
يقرأ لا کتاب الله وما فى هذه الصسيفة » قنش رها ۽ فاذا فما آسنان الإبل » وإذا فيها : للدينة رم من تهر الى 
كذاء فی آحدث فا دا نله لعية الل واالامكة. واقناس أجمين » لا.قبل الله منه صرفا ولا عدلا . وإذا 
فيه : ذمة السلمين واحدة » يسعى' بها آدنم » فن آخفر «سام) فمليه لمنة الله واللانسکة رالناس أجممين » 

لا يقبل الله منه مرف ولا دلا . وإذا فيها : من و لى قوم بنير إذن موالیه ايد لمنة الله وللاشکار 


٩ ۳۹۳۹‏ س كتاب الاعتصام بالكتاب والحسئة 


والناض آجممین لا یقبل الله منه مرفاً ولا عدلا» 

۱ ~= وشا عر بن حفص حداثنا أبى حدنا الهش" حد ثنا مدل عن مسروق قال « قالت هائشة 
27 ۰ ام ون" # اسه E‏ بن اعم 8 مس و ١‏ 
رمي لله ما : منم ابي که شبن راس فيه و آمز ه عنه فوم » فبا ذلك الى مب خمد لله وأثني عليه 
ثم قال : ما بال أقوام يتنزهون عن الشیم آصنمه ؟ فواٹ إنى أعديم با وأشلام 4 خثية » 

5 عزف گت 4 ۹ ت 0 es‏ 

۲ ل شا تمد بن مقائل أخبر ذا و كيم عن نافع بن عر عن أبن أبى مُليكة قال ۽ كاد اخديران 
أن يبلكا- أبو بکرر وع - ما قدم على البی ود بنى ی أشار أحداما بالأفرع بع حايس ایی 
الحنظفى أخى بنى اشع وأشار ال بنيره » ففال أبو بكر لمر ها أردت خلانى » فقال مر : ما أرد تخلاتك 
رتفت آصوانهما عبد النبئ لي » فلت" ( »ها انين آمنوا افو اموا فوق صوت النى” 
سس إلى فوله = عم € قال ابن إلى میک قل ای ۱۱ از بیر : کان عر 05 و نذکر ذلك عن أبيه 
ینیب بكر [ إذا ا ی و ديت وده “ کأخی ال كراد لم يسمئه حتی 7 مستفيته » 

وتنا اام بل حداثى مالك عن هشام بن هروة عن أبيه عن عائشة آم م للؤمنين أن رسول 

د يِه ذال فى مضه : مروا آبا بكر ثيعلى بااناس . قالت عائثة : قات إن أبا بكر إذا قام فى قامك لم 


الم 


سم داش من البكاء » فر عر فَأمِضَلء . فقال : صروا أبا بكر ايمل بالنأس . فقالت هائقة فقلت لقع 
قولى إن أبابكر إذا إذاقام فى تاك | بع اناس من ایکه ف عر ايمل بالناس . قامات حفصة » قال 
رسول ان ب : إنكن لأعن صواجب يومف ٠‏ مروا أبا بكر فليدل لاس اس . فقالت حفصا لمال 
ماكات لأصيب” ماك غيرا > 


ef‏ — مشاام حلا ابن أبى ذاب حًا اأزهری دن هلر بن صد الساودى” قال جاء و 
المدلانى إلى عام بن عدی فقال : آررت رجله وجد مم امأ نه رجلا نقتي » تیاو ۹ ؟ ل ی اعم 0 


۰ 
فا 


Ec‏ ور مق از ها ار ائ تا ا کم اه انا 
فاا تکرح ابی و اسال وعابماء نجع عم تشه / ہی بل کره للسائل 


فاقل مور : واف لآنين" اى يلم . اء وند أنزل اه :الى القرآنة َف عاسم » قال ل : قد زل اه 
ير ی قلاساء قال مرو :کذ بت عايوا یا رول الله إن آمسکنها» فقاركما » وم 
یأمره اہی ب بفراخما » فرت لشن فى الدلاءتين . وقال للنبى کاو : انظروها فان جاءت به أحمرٌ صا 


VY ۱۷۳۰۵۰۱۷۲۳۰ الحديث‎ 


مثل وة فلا آراه إلا قد کذب » ران جامت به همغن ذا لين فلا اعسب إلا فد سدق ليبا ام 
به كل الام الکروه » 

۰۵ - مرش عبد لله بن پرست حدثنا افیث حدتنی ابل عن ابن شراب قال : آخبرنی مالك” 
این آرس ری - وکان لابن بير بن عطمم ذکر لی ذ كرا من ذلك - « فدخات" على مالك فسا 
فقا : نطاقت" حتی أدخل على هر ان حاجبه بر فال : هل ال فى فياك وعید الر حمن والزبير وسعد 
بستأذنون ؟ قال : نمم . فدخاوا قاروا وسوا ۰ فقال : هل لاك فى على" وعباس ؟ أن لما . قال المپاس" : 
يأأمي” لین اض بيني وین الط - استبا - فال ارهط عیان" واه : يا أميرت الؤمنين اقضٍ امهيا وار ح 
أحدما من الأخر . تقال : درا آنشد ک لله اذى بإذنه تقوم السياه والأرض » هل لون أن" رسول الله 
َل قال : لا نورش ماترکنا صدقة ‏ يريد ر سول الله يله شه - قال الرهط : قال ذلك . فاقبل مر 
على على وعباس فقال : انش کا باه هل تلان آن رسول أن بے ال ذلك ؟ قلا : نعم ٠‏ قال عر : فانى 
معدت عن هذا الأمرء انا کان غس" رسوا مَل فى دذا لال بشىء لم يعطو أحدا غير”ه» ان اله بقول 
لر ماه ال عل رسو منهم ف اوقم . .. الآية € فسکانت هذوخالصة ارسولو اله وغ وا 
ما احتازها دون ولا سأر ها عليكر » وقد أعطاكوها ويا "فک + حتی نی ماپا هذا الال » وکان اللي 
يي ينفق على ۳ فة سهم من هذا الالء ثم يأغذ ماب 35 ْمَل مالر اله . سل النى* لا 
بذلك ات » شداک بل هل تعلمون ذلك ؟ فقالوا : نعم . نم قال دی وعباس : آنشدک اق هل تملماثر 
ذقك ؟ هلا : نعم . م ترف ال یه فقال أبو بكر : أنا ول رسولر الله يبتع .فقبضبا أبو بكر فسل فيها 
ما عمل فيها رسول الله ييه واا حیفاذ - وأقبل على على > وعباس - فقال تمان آن أبا بكر فیها گذاء رال 
لوأك يا مادق بار راشد تابع احق . م توق لله أبا بكري + نله :ناو سول ا وَل وأى بكر » 

فقیضَعبا سنتین آل فپا ما مه رسول الله ويك وأبو بكر 23 م جثيافى وكلتكا على كلة واحدة وأمركا جيم » 

جثقنی نی نصببك من ابن آخبلت" » وأننی هذا يسألنى نصيب امرأته من أبيبا » ففلت” : إن شنا د فا 
إليكا على آن عليكا عبد الله ومیاقه تسلان فيها بما عمل" به رسول ام وتا حل فيا أيو بكر وبا لته 
فيها مذ" ولونها ‏ وإلا فلا تسكيانى فہہاء ققلما : ادفمرا لیا بذلك » فد نها إليكا بذلك » آنشد ک بلله حل دفسنها 
ما بذللك ؟ قال ارهط : نمم . بل على 0 وباس قال : آنشد ج بال هل دفنها ایکا ذاك ؟ 5لا : 


نعم . قال افتلقسان می فضاء غير ذلك ؟ فا بان تقوم السماء ا والأرش لا 7- ها فضاء غير ذلك ۳ 
تقوم الساعة » فان جز ها عنها فادفماها لگ فأنا أأكنيكاها » 

قوله ( باب مايكره من التعمق والتنازع ) زاد غير أني ذر م » وهو يتعاق بالتنازع والتعمق معا 6 أن 
قوله ه والفلر فى الدين والبدع » ينادلا وقوله : لقول الله تعالى ( يا أهل الكتاب لا تفلوا فى دینک ولا تفولوا 
على الله الا الحق ۾ صدر الآية يتعلق پفروع الدين » وهی المعبر عنة فى الترجمة بالدلل وما بعده يتعلق بأصوله » 
فاما ‏ التعمق و بالميملة و يتشديد الم ثم قاف » ومعتاه الد بد فى الاس حت بتجاوز اد فيه » وقد وقع 

شرحه فى الكلام على الوصال فى الصيام » حيث قال حتى يدع التعمقون تعمقیم » وأما « التنازع » فن المنازعة وهی 
فى الاصل الجاذية ويعس با عن أغادلة » والمراد بها انجادلة عند الاختلاف فى الحم إذا لم يتضح الا ليل » 
والمذموم منه اللجاج بعد قيام الدليل » وأما «الغلوء فهو الميالخة فى الثىء والتشديد فيه بتجاوز الحد وفيه معنى 

التعمق » يقال غلا فى الثىء يغلو غلوا وغلا السعر يفلو غلاء اذا جاوز العادة » والسیم يغلو غلوا بفتحثم سكون 
اذا بلغ غاية مایری » وورد النهى عله صرحا فما آخرجه سای وان ماجه وجه این ندر زيمة وان جبان والحايم 
من طريق أن العالية عن ابن عباس قال : , قال الى دسول اه فذكر حدیثا فى حهی الری وفبه وو ابا 
والغلو فى الدین ‏ فاما أهاك من قبلكم الغلو فى الدين » وأما د البدع » فبو جمع بدعة وهی کل ٹیء لیس له مثال 
تقدم قیشمل لغة ماعمد وهذم » ويختص فى عرف أهل الشرع 3 يدم وان وردت فى احمود فعلى معناها اللذوى, 
' واستدلاله بالایة ينبنى على أن لفظ أهل الكتاب لتعميم ليتناول غير الود والتصارى ؛ أو محمل على أن تناولها 
من عدا الهود والتصارى پالااق » وذكر فيه سبعة أخاديث , الحديث الاول : حديث أبى هريرة « فى نمی عن 
الوصال » وقد تقدم شرحه فى و كتاب الصيام » وقرله هنا « لو تاخر الال إردتكم » وقع فى حديث أنس الماضى فى 
« كتاب الى » » ولو من" لى فى الشبر لواصات وصالا يدع (اتعمقون تعمقهم » والى هذه الرواية أشار فى الرجة 
اسكنه جری على عادته فى ايراد مالا ناسب الترجمة ظاهرا 1 ورد فى بعض طرقه مايعطى ذلك « وقد تقدم نمو 
هذا فى و كتاب الصيام » بزيادة فيه وقوله د ان » رضم اليم وسكون النون وبعد الكاف ياء ساكنة من التكاية » 
كذا لای ذر عن السرخی وعن المستملى براء بدل الياء من الانکار » وعلى هذا فاللام فى لحم محنى على وعن الكشميينى 
بفتح التون وتشدید الكاف (لکسورة بمدها لام من النکال وهی روابة الباقين » وقد مضى فى , کتاب الصيام » من 
طريق شعیب عن الزهری بلفظط كت لم حين أبوا أن يتهوا » . الحديث الثانى : قوله (حدثنى آب) هو يزيد بن 
شريك التیمی ٠‏ قله ( خطبنا على بن أبى طالب على منبر من آجر ) , بالمد وضم اجيم هو الطوب الشوی ویقال مد 

وزيادة واوء وهو فارسی معرب » قوله ( فنشرها ) أى فتحبا » ؛ قوله فاذا فا ) عنمل أن يكون عل دفعبا لمن 
قرأها » وحتمل أن يكون قرأها بنفسه ۰ قوله ( المدينة حرم ) تقدم شرح مايتعلق بذاك فى آواخر المج مستوعبا 
قوله ( ذمة المسلدين واحدة) تقدم مایتعلق بذلك أيضا فى الجزية والموادعة » وقوله , فن آخفر » بالخاء المعجمة 
وألف أى غدر يه » والهمزة للتعدية أى أزال عنه احفر وهو الست ۰ قوله ( من وال قوما بغير إذن مواليه ) تقدم 
مایتعلق به فى الفرائقض » وتقدم فى أواخر , كتاب الفرائض » أن الصحيفة المذكورة تشتمل على أشياء غير هذه 


الحديت ۷۳۰۰ - ۷۳۰۵ ۳۹۷/۵ 
من القصاص والعنو وغير ذلك » والغرض بايراد الحديث هنا لمر من أحدث حدفا » فانه وان قيد فى الب 
بالمديئة فا ىك عام فيا وف غيرها إذا كان من متعلقات الدين » وقد تقسدم شرح ذلك فى باب حرم الدينة فى 
آواعر « كناب اج » دقال الكرمان مناسية حديث على" لاترجمة لعله من جبة أنه وتفاد من قول عل « ماعندنا 
من کتاب يقرأ » الخ تبکیت من تلطع فى ال کلام وجاء بغير مان السکتاب والسنة كذا قال . الحديث الثالث : قوله 
(عن الاعش حدئنا مسل ) هو ابن صبيح عهملة وموحدة مصفرا وآخره مبعلة » وهر أبو الضحی مشپور بکنیته 
أكثر من اسمه » وقد وقع عند مسلم مصرحا به فى رواية جرير عن الاعاش فقال عن أبى الضحى به وهذا يغنى عن 
قول الكرماق يحتمل أن يكون ابن صبيح » ويحتمل أن يكون أبن أنى مران البطين : فانهما يرويان عن مسروق 
ويروى عنما الاعش » والسند المذكور الى مسروق كليم کوفیون ٠‏ قوله ( قال قالت ءائشة ) فى رواية مسال من 
عدة طرق عن العش بسنده عن عائشة . ووه ( ترخص فيه وتنزه عله قوم ) قد تدم فى باب من لم يواجه 
النأس من , كتاب الآدب “هذا الحديث إسنده ومتله وشرحته هناك ؛ والمراد منه هنا ان الخير فى الاتبياع سواء 
كان ذلك فى العريمة أو الرخصة » وان استعیال الرخصة بقصد الاتباع فى انحل الذى وردت أولى من استعیال العزيمة 
بل رما كان استعمال المزيمة حيذئذ مجو حا ا فى اتمام الصلاة ف السفر ۽ ورجا كان مذموما اذا كان رغبة عر 
السنة كترك المسح على الخفين » وأومأ ابن بطال الى أن الذى تنزهوا عنه القبلة للصام . وقال غيره لعله الفطر فى 
السفر ؛ وتقل أبن التين عن الداودى ان التثزه عا ترخص فبه النى يِل من أعظم الذتوب » لانه ,رى نفسه أتق لله 
من رسوله وهذا الحاد . قلت : لا شك فى الحاد من اعتقد ذلك » ولكن الذى اعتل به من أشير الهم فى الحديثك 
أنه غفر له ماتقدم وما تأخر » أى فاذا ترخص فى شىء لم يكن مثل غيره من لم ينفر له ذلك فيحتاج الذى لم يغفر 
له إلى الآخذ بالعريمة والشدة لينجو ء فاعیم النى بإ أنه و إن كان غفر الله له لبکنه مع ذلك أخشى الناس لله 
وأتقاثم » فهما فمله بلق من عزيمة ورخصة فبو فيه فى غاية التقوى .وال حشية »لم حمله التفضل بالمففرة على ترك 
الجد فى العمل قياما بالشكر وهبما ترخص فيه فانما هو للاعانة على العزيمة يعملا بنشاط » وأشار بقوله 
« أعلبم » الى القوة العلبية » وبقوله و أشدم له خشية » الى القوة العملية أى أنا أعليم بالفضل وأولام بالسل 
به . الحديث الرابع : حديث ابن أى ملي فى قصة أنى بكر وعمر فى تأمير الأقرح بن حابس أو القعقاع بن معيد 
على ہنی يم » وفيه نزلت ( يا أا الذين آمنوا لا ترفعوا أصواتكم ) وقد تقدم شرحه مستوفى فى #فسير سورة 
الحجرات » وان المقصود منه قوله تعالى فى أول السورة لإ لا تقدموا بين يدى الله ورسوله € ومن هنا تظبر 
مناسبته للترجمة وقال ابن التين عن الداودى : ان هذا الحديث مسل لم يتصل منه سوی شیء پسیں ومن نظر الى 
ماتقدم فی الحجرات استغنى ما فيه عن تعقب کلامه » وقوله , وقال ابن أبى مليكة قال این الزبیب , هو موصول 
بالسند المذكور قبله ؛ وقد وقمت هذه الزيادة فى رواية الستمل » وقد تقدم فى تفسير الحجرات بعد قوله فأئرل 
الله تعالى ( يا أيها الذين آمنو لاترفموا أصواتم ) الآية» فقال ابن الزبير فذكره . قوله ( فکان مر بعد »و 
يذكر ذلك عن أبيه ‏ يعنى آبا بكر اذا حدث النى يلم ال ) مکذا فصل بین قوله و فكان عر » فى هذه الرواية 
وبين قوله , أذ حدث ببهذه أجملة» وهی « ول يذكر ذلك عن أيه , وآخرها فى الرواية الماضية فى الحجرات ولفظه 
« فا كان يسمع رسول الله رل حی يستفهمه ولم يذكر ذلك عن أببه ۰ قوله (حدثه كأخى السرار ) أما «السرادء 


٩ ۳۸۰‏ - کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة 


فبكسر السين المبملة وتخفیف الراه أى الکلام السر ‏ ومنه الساررة , وأما قوله , كأخى » فقال ابن الاثين معی 
قوله , كأخى السرار » كصاحب السرار قاله الطاب ونقل عن ثعاب أن المعنى كالسرار » ولفظ « أخى » صلة » 
قال والمعنى کالناجی سرا انتهى وقال صاحب الفائق لو قيل ان معنى قوله كأشى السرار كالمسارر لكان وجبا والكاف 
فى حل نصب عل ىالحال» وعل ما ماضی تكون صفة لمصدر حذرف ؛ وقوله ه لایسمعه حتى إستفيمه » تا كيد لمءنى 
قوله كأخى السرار أىيخفض صوته ویبالغ حتی يحتاج الى استفبامه عن بعض كلامه وقال فى اامائق الضمير فى يسمعه 
للكاف أن جعات صفة للمصدر وهو منصوب الل على الوصفية » فان أعربت حالا فالضمير لا أيضا ان قدر مضانا 
ولیس قوله لا يسمعه حالا من النى بر لركاكة الممنى حيذئذ والله آعل . الحديث الخامس : حديث عائشة فى أمر أي 
بكر بالصلاة بالناس وفيه مراجعة ءائشة وحفصة ‏ وقد تقدم شرحه مستوفی فى أبواب الامامة من « کتاب الصلاة» 
والمقضود منه بیان ذم الخالفة » وقال ان التين وفيه ان أوامره على الوجوب ؛ وأن فى مراجمته فما يأمر به بعض 
المكروه . قلت : وليس ما ادعاه من دليل الوجوب ظاهرا . الحديث السادس : حديث سبل بن سعد فى قصة التلاعنین 
وقد مطی شرحه مستوفی فى وكتاب اللعان موالقصود منه هنا ه فكره النى بم المسائل وعایما » . ووقع فى رواية 
الكثسيق و وعاب ء تحذف المفتول ..الحديت السابع : حدیت مالك بن وس ف صة العتاس وعل" ومنازء يما 
عند عير فى صدقة رسول الله ال ۰ وقد تقدم شرحه مستوق فى فرض اس والمقصود منه هنا بیان كراهية 
التنازع » ويدل عليه قول عثان ومن معه و با مين المؤمنين اقض بیتهما وأرح أحدهما من الاخر ء فان الظن مما 
مما م يتنازعا الا ولكل منهما مستند فى أن الق بيده دون الآخر » فافضی ذلك ہما الى الخاعمة ثم احاکة الى 
ولا التنازع اکان اللائق مهما خلاف ذلك » وقوله فى هذه الطريق ١‏ ادوا » بتشديد المثناة بعدها همزة مكسورة 
أى استمباوا » وقوله د أتشدم بالله » فى رواية الكشمييتى « أنشد؟ الله » يحذف الباء وهو جائز » وقوله رما احتازها , 
بالمبملة ثم الزای والکشمینی بالمعجمة ثم الراء والآول أولى » وقوله « وكان ینفق » وللكشمينى « فکان » بالقاء 
وهر آول د وقوله , فأقيل على عل » فى رواية الكشميينى « ثم أقبل » وقوله , تزعمان أن أبا بكر فا كذا » مكذا 
هنا وقع بالإبهام > وقد بيذت فى شرح الرواية الماضية فى فرض الاس أن تفسير ذلك وقع فى رواية مسل » 
وخلت الرواية المذكورة عن ذلك ماما وتفسیرا » ويؤخذ ما سأذكره عن المازرى وغيره من تأ ويل کلام العباس 
مايماب به عن ذلك و باه التوفيق ٠‏ قال ابن بطال فى أحاديث الباب ماترجم له من كراهية التنطع والتنازع لإشارته 
الممذم من استمر على الوصال بعد النهى » ولإشارة على إلى ذم من غلا فيه فادعى أن النى إل خصه بأمور من عم 
الديانة دون غيره ۽ و شارته پر الى ذم من شدد فيا ترخص فيه وق قصة بفى كيم ذم التنازع المؤدى الى التشاجر 
ونسية أحدهها الآخر إلى قصد عناافته » فان فيه [شارة إلى ذم كل حالة تثول بصاحها الى افتراق الكلمة أو العاداق 
وف حديث عائشة إشارة إلى ذم اسف فى العانی التى خشيتها من قيام أبى بكر مقام رسول الله بل » قال ابن 
تین معنى قوله فى هذه الرواية د استبا » أى نسب كل واحد منهما الآخر الى أنه ظلبه » وقد صرح بذلك فى هذه 
الرواية بقوله ه اقض بینی وبين هذا الظالم » قال ولم يرد أنه بظل الناس وائما أراد ماتأوله فى خصوص هذه القصة 
ول يرد أن عليا سب العباس بغير ذلك لانه صنو أبيه » ولا أن العباس سب علیا بغير ذلك لانه يعرف فضله 
وسابقته » وقال المازرى هذا اللفظ لا يليق بالعباس وحاشا عليا من ذلك فبو سبو من الرواة » وان كان لايد من 


الحديث ۷۳,۵ - ,سب 


كف 
حوره فلیو ول بأن العياس تک 3 لايعتقد ظاهره میالعة ى الزجر ورد لا عاد أنه ىء وه » وطذا یکره 
عليه أحد من الصحابة لا الحليفة ولا غر ؛ مع تددم فى اذکار انكر » وما ذاك إلا أتهم فیموا بقريئة الحال أله 
لايريد به الحقيقة 0 نمی ٠‏ وقد ۸طى بش هذا فى شرح الخد رث 3 رض (2س » وقيه أن أن ف ثىء من 
طرق هذه القصة عل كلام لعلى فى ذلك ء دان كان المفووم من قوله ه استيا ء بالتثنية أن يكون وقح منه فى حى 
العباس كلام » وقال غيره حائما عليا أن يكون ظالما والباس أن یکون ظالما ۰ بقسبة الم الى على وليس بظالم وقيل 
فى الكلام حذف تقديره أى هذا الظالم أن لم ينصف ء أو التقدير , هذا کالظام , وقيل هى كلة تقال فى الخضب 
لابراد يها حقيقتها » وقيل لا کان ال غر أنه وضع الثىء فى غير موضمه تناول الذاب الكبير والصفير؛ وتناول 
الخصلة المياحة الى لاتلیق عرفا فيحمل الاطلاق على الآخيرة والله أعلل 
اع اي ام من اوی محرا » رواه على عن البى؟ لا 

۷ سس شا موم" اعاعیل" حدثنا عبد الواحد حلكثيا عم قال د قات لأنس: أحرم رسول 
اله َك للديية ؟ قال : نعم » مایین كذا إلى کذا» لایتلم. شجرهاء من أحدث فيها عدا فايه لمنة اله 
واللاشکة والناس أجمين . قال ام : فأخبرى مومی" 3-7 آنس أنه قال : أو أَوَى عدا 6 

قوله 0 باب لم من أوى مدا ( بطم وله وسكون الاه المبملة وبعد الدال مثلثة ۽ أى أحدن المدصية . قول 
(درواه على عن النی يِل ) تقدم مرصولا فى الیاب ألذى قبله ؛ و دعيد آلواحد » فى حد ده أنس هو ۱ 


هو ان زياد ؛ 
د دعاصم » هو این سليان اعروق بالأحول؛ وقوله دقال عاصم فأخيرفى » هو موصول بالسند المذكور : 
قول ( مدسى بن أنس ) ذكر ری أن الصواب عن اعم عن اضر بن أنس لا عن مومى » قال : والوم فيه 
من البخارى أو شيخه » قال عياض : وقد آخرجه مسل على الصواب . قلت : إن آراد أنه قال عن النضر فليس 
كذلك » فإنه ما قال ما أخرجه عن حامد بن عمير عن عبد الواحد عن عاصم عن ابن أنس + فان كان عياض أراد 
أن الإهام صواب فلا خن مافيه » والذی ماه النضر هو مسدد عن عبد الواحد كذا أخرجه فى مسنده » وأبو 
نعيم فى المستخرج من طريقه » وقد رواه عمرو بن أبى قيس عن عاصم و فبين أرن بعضه عنده عن أنس نفسه » 
وبعضه عن النضر بن أنس عن أبيه » أخرجه أبو عوانة فى مستخرجه » وأبو الشيخ فى , كناب الرهيب » جيعا 
من طريقه عن عاصم عن أنس » قال عاصم ول أسمع من أنس , أو آوی عدا » فتلت للنضر ماسمعت هذا » بعنی 
القدر الرائد من أنس » قال. لسکنی سمعته مده اکن من مائة مرة » وقد تقدم شرح حدق على واس فى أواخر 
احج فى أول فضائل المدينة فى باب حرم المدينة » وذكرت هناك رواية من روى هذه الريادة عن عاصم عن آنس 
بدون الواسطة » وأنه مدرج وبالله التوفيق ؛ قال ابن بطال : دل الحديث عل أن من أحدث حدما أو آوی عدا 
فى غير المديئة » أنه غير متوعد يمل ماتوعد به من فمل ذلك بالمديثة : د إن کن قد عم أن من آوى أهل المعاصمى 
أنه يشاركيم فى الإثم فان من رضى فمل قوم و یم التحق بهم ؛ ولكن خصت المدينة بالذكر لشرفبا لكونها مببط 
الوحي وموطن الرسول عليه الصلاة والسلام » ومنها اننشر الدين فى أقطار الارض فكان لها يذلك مزید فضل على 


مس ١ج‏ ج ۳ د فع الباري 


YAY‏ دوه کتاب الاعتصام بالمکتاب والستة 


غيرها » وقال غیره » السر فى تخصیص الدينة بالذكر آنبا كانت إذ ذاك موطن النی بز ثم صارت موضع 
الخلقاء الراشدین 
ا 1 سا 
۷ - پا ما یذ کر من ذم ارأی ونسکلف القياس 
ولا قن لاتقل ل( ماليس لك به ملم 4 

¥ — مرش سید بن ليد حدثی ان وهب حدئنی عب ال رحن بن شرح وفیره من أى 
الأسود عن عروة قله احج علينا عبد الله بن عرو فسمعته بقول : سمدت" ای بإ يقول : إن ال ازع 

۱ 58 :. 09 0 وف م وم واه دی رو 
العم بعد أن أعطاكوه انتزاعا ولسكن يتتزعه مم مع قيض الملماء بعامهم ٤لبق‏ س جال يستفتوث فیفتون 
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برأیپم فیضلون و بضاون ؛ ات به ماما زوج البى كيه . نم ان عبد الله بن مرو حج بعد فقالت : يا ابن 
أختى انطلق: إلى عبد الله فاستثبت لی منه ای حد نی عنه » ته فاه ۽ غدگی په كبحو ماجد ثنى » 
فانیت عائشة فأخيرتها » فسجیت فقالت : واقه لقد حفظ عبد الل بن عرو > 

۷۳۰۸ - رها يدان آخبرنا أبو جزة سست الأمش قال: سألت أباوائل هل شرت" صدّین؟ 
۳ : > العمل أن 1 > گم رح 
قال : نعم » فسععت" سهل ان نيف يقول ع . وحدثنا مومی بن إعاعيل حد كنا أبو عوانة عن الأعمش عن 
أبي وائل قال« قال سل بن حقیف : يا أيها الناس آمهموا رأيكم على ترينكم » تقد رأيتتى بوم أب جنل وأو 
استطیم) أن ارد آمر رول لل ب ارددته وما وضنا سیوفنا على عواتقنا إلى أمر يمنا إلا سب با 
إلى آمر ره غير هذا الامر . قال وقال أبو وائل : شهدت" صنين ورفتت نين » 

قوله ( باب مايذحكر من ذم الرأى ) أى الفتوى با يؤدى اليه النظر وهو يصدق على مأيوافق النص وعل 
ما يخالفه , والمذموم مته مايوجد النص خلافه » وأشار بقوله , من » الى أن بعض الفتوى بالرأى لاتذم وهو إذأ 
لم يو جد النص من كتاب أو سنة أو (جاع » وقوله , وتدكلف قباس » أى اذا لم يج ال مور الثلاثة واحتاج الى 
القياس فلا تكلفه بل تعمل على أوضاعه ولا يتف فى اثبات العلة الجامعة التى هى من ركان القياس » بل اذا لم 
تسكن العلة الجامعة واضحة فليتمسك بالبراءة الاصلية » ويدخل فى تكلف القياس ما اذا استعمله على أوضاعه مع 
وجود النص ؛ وما اذا وجد الاص انه وتأول لخا لته شيثا بعيدا ويشتد الذم فيه لمن ينتصر أن يقلده مع احتال 
أن لايكون الاول اطلع على النص . قول (ولا تقف : لا تقل ما ليس لك به عل ) احتج لا ذكره من ذم التكاف 
بالأية » وتفسير القفو بالقول من کلام ابن عباس فا أخرجه الطبرى واین أبى حاتم من طريق على بن أي طلحة 
عنه » وكذا قال عبد الرزای عن معمر عن قتادة ," لا تقف ماليس لك به عل ب لا تقل رأيت ولم تر وسمعت ولم 
تسمع » والمعروف أنه الاتباع »> وقد تقدم فى حذيث موسی واللخضر فانطلق يقفو آثره : أى يلبعه » وق حد بث 
اعد هی أثره : أى يلع » وكال أبو ع معئأة لاقن مالا تم وما لايعنيك » وقال الراغب الاقتفاء : اتباع 


الحديث ۰۷۳۰۷ ۷۳۰۸ YAY‏ 
قفا » يا أن الارتداف : اتباع الردف » ويك بذلك عن الاغتیاب وتقبع ا عايب » ومعنی إا ولا تقف ما لیس 
لك به علم ) لاتحكم بالفيافة والظن » والقيافة مقلوب عن الافتفاء عر جذب وجيذ» س الى نمو هذا الاخير 
أفراء » وقال الطبرى يمد أن نقل عن الساف أن الراد شرادة ادود ور أو القول بفير عم أو الرى بالباطل هذه العانی 
متقاربة » وذكر قول أي عبيدة » ثم قال أصل القفو : اورب » ومنه دوف ا إن قوس رفعه لا نوا منا 
ولا نتن من أبينا » ومنه قرل ااشاعر : , ولا ا الا تین » . ثم تقل عن بعش الکوفیین أن أصله 
لقيافة وهی اتباع الا » و:مقب بأنه لو كان كذلك كانت القراءة بضم القاف وسكون لاقاء » لكن زعم أنه على 
لقاب »قال والاولى بالصواب الأول انى . والقراءة التى آشار الما قلت فى الشواذ عن معاذ القارى, » داش 

الشافم ى لارد على من يقدم القياس على ان بشوله تعالى پا فان تنازعمم فى میم فردوه الى الله والرسول + 
معناه والله آعم ؛ اتبعوا فى ذاك ماقال الله ورسوله » وأورد لیبق 5 حديث ابن مسعود « ليس عام 37 الذى 


بعدة شر مله › لا أفول عام أخصب من عام » ولا أمير خير من أمير > واحكن ذماب العلياء < حدث قوم 
يقسون الامور بآرائهم فهدم الم قوله (عدثنا سعيد بن تلید ) مثناة ثم لام وزن عظيم » وهو سعيد بن 
عسی بن تاد اسب ال جده E3‏ آبا نا عيسى بن بن عنى » عبملة ‏ نون مصفر » وهو من ار الثقات الققباء 
وکن يكتب للحكام ٠‏ قوله ( عبد الرحن بن شرج ) هو | بو شرج الاسکندرای بمعجمة أو له ومبملة آخره ‏ وهر 
من وافقت كنيته امم أيه » قوله ( وغيره ) هو ابن ليعة یمه البخارى اضمفه » وجعل الاعتاد على رواية عبد 
الرحن » لکن كر الحافظ أبو إلفضل مد بن طاهر فى الجزء الذى جمعه فى الكلام على حديث معاذ بن جيل فى 


الق ار ث بهذا الحديث عن أى شرع وان طيعة جما ء لكنه قدم لفظ این طيعة وهر 
مثل ب شريح فقال بذلك . قلت : وكذلك آخرجه أبن عبد اس فى باب الط 


من رواية سحنون عن أبن وهب عن این عة فساقه » ثم قال ابن وهب : وأخيرى عبد الرحمن بن شریخ عن 
أبى الأسرد عن عروة عن عبد الله بن عمرو بذلك » قال ابن طاهر: ماكنا ندرى هل آراد بقوله بذاک اللفظ والمعنى 
أو ای فقط » حتى وجدنا مسلما أخرجه عن حرملة بن ی عن أبن وهب عن عبد الرحمن بن شریخ وحده» 
فساقه بلفظ مغاير للفظ الذى أخر جه البخارى ؛ قال فعرف أن الافظ ألذى حذفه البخارى هو لفظ عبد الرجن بن 
شرح الذی آبرزه هنا » والذى أورده هو لفظ الغير الذى أبهمه انى . وسأذكر تفاوتبما وليس بيتهما فى الممنى 
کہیر أمى » وکنت أظن أن مسليا حذف ذحكر این طيعة عیدا لضعةه واقتصر على عبد الرحمن بن شري » حتى 
وجدت الاسماعيل أخرجه من طريق حرملة بغي ذكر أبن لهيعة ؛ فعرفت أن این وهب هر الذى كان يجمعمما تارة 
ويفرد اين شرح تارة ‏ وعند ابن وهب فيه شيخان آخران بسند آخر آخ رجه این عبد آل فى بيان العلل من طريق 
سحنون حدثنا ابن وهب حدژنا مالك وسعيد بن عبد الرحمن كلاهما عن هشام بن عروة باللفظ المشبور » وقد 
ذكرت فى باب الملم أن هذا الحديث مشپور عن هشام بن عر روة عن أبيه » رواه عن ھ شام أكثر من سبعين نفسأ 
وأقرل هنأ إن أيا اثقاء. م عبد الرحمن بن الحافظ ألى عبد الله بن منده ذکر فى و کتاب التذكرة » أن الذين رووه عن 
الحافظ متام اد من ذلك ؛ وسرد أسماءثم فرادر على أربعائة نفس وسمعین نفسأ ؛ مهم من الكبار شعية ومالك 


وسفيان الثورى والاوزاعی وابن جرج ومسعر وأو حنينة وسعيد بن ألى عروبة والحادان ومعمرء بل أكر منم 


مثل حي بن سعيد ال نصاری ومومی بن عقبة والاعش ومد بن عجلان وأيوب و بكير بن عبد الله بن الاشج 
وصفوان بن سام وأبو معشر وی بن أنى كثير وعمارة بن غزية وهؤلاء المشرة كلهم من صفار النابعين » وم من 
آفرانه » ووافق هماما على روايته عن عروة أبو الاسود جمد بن عبد الرحمن النوفل العروف بيآم عروة » وهو 
الذى رواه عنه ای لهيمة وأو شرج ورواه عن عروة أيضا ولداه حى وعثمان وأبو سلبة بن عبد الرحمن وهو من 
أقرائه » والرهرى ووافق عروة على روايته عن عبد الله بن مرو بن العاص عر بن الحم بن ثوبان » أخرجه مس 
من طريقه ول يسق لفظه لكن قال عثل حديث هشام بن عروة؛ وكأنه ساقه من رواية جرير بن عبد الحيد عن 
شام » وسأذكر مافى رواية مش من ذكر من فائدة زائدة . قوله ( عن أب الآسود ) فى رواية مسم پسنده إلى 
ابن شري أن أبا الاسود حدثه . وه ( عن عروة ) زاد حرملة فى روايته «ابن الزيدء ۰ قله (حج علينا) آی مس 
علینا حاجا ( عبد الله بن عمرو فسمعته يقول معت النى يِل ) فى رواية ملم د قالت لى عائمة يا ابن أختى بلغنى 
أن عبد الله بن عبرو مارابئا الى الحج فالقه فسائله ذانه قد حمل عن النى يلي علدا حكثير! ۽ قال فلقيته فسألته عن 
أشياه يذكرها عن النى بیقر فكان فيا ذكر أن النی بر قال . قوله ( إن الله لاینزع الم بعد أن أعطاكوه ) فى 
روایة آن ذر عن المستملى والكشمينى د أعطأعموه » بالهاء ضمي الغيبة بدل الكاف » ووفع فى رواية حرملة 
, لايتتوع العم من الناس انتزاءا » وق رواية هشام الماضية فى د كتاب العم » من طريق مالك عنه ‏ إن الله لابقبض 
الملل انتزاعا ينتزعه من العباد » وفى رواية سفيان بن عيينة عن هشام و من قلوب العباد ۽ آخرجه الجيدى فى مسنده 
عنه » وى رواية جرير عن هشام عند مس مثله لكن قال « من الناس » وهو الوارد فى أكثر الروايات» وف دواية 
جمد بن عجلان عن هشام عند الطبرانى ‏ إن اثهلاینزع العم انتزاعا عينترعه مهم بعد أن أعطام » ولم يذكر على من 
يعود الضمير؛ وفى رواية معمر عن هشام عند الطبرانى «إن الله لاینزع العم من صدور الناس يمد أن يعظيهم إياه » 
وأظن عبد الله بن عرو نما حدث مذا جوايا عن سؤال من سأله عن الحديث الذى رواه أبو أمامة قال : لما كان فى 
حجة الوداع قام رسول اله يِه على جمل آدمفقال يا یا الناس خذوا من العم قبل أن يقبض» وقبل أن يرفع من 
الأرضء الحديث وفى آخره « ألا إن ذماب العلم ذهاب حاته » ثلاث مرات آخرجه آحد والطرای والداری ؛ 
فبين عبد الله بن عمرو أن الذى ورد فى قبض العلل ورفع العلل [نما هو على الكيفية التى ذکرها » وكذلك أخرج قاسم 
ابن أصيخ ومن طريقه ابن عبد الى أن عبر سمع أبا هريرة يحدث بحديث « يقيض العم » فقال « إن قبض العلم ليس 
شیثا يتزع من صدور الرجال » ولکنه فناء العلاء » وهو عند آحد والزار من هذا الوجه . وله (ولكن ينتزعه منهم 
مع قبض العلماء بعلموم ) كذا فيه والتقدير يننزعه بقبض العلماء مع علمهم » ففيه بعض قلب ؛ ووقع فى رواية حرملة 
د ولكن يقبض الملاء فب فع العلم معوم » وف رواية هشام د ولسکن يقيض العم بقبض العلياء » وق رواية معمر 
دولكن ذمامم قيض العام » ومعانها متقار بة ووه (فيبق ناس جبال) هو بفتح آول يبق وق دواة حرملة د وسق 
فى الناس رژسا جبالا » وهو إضم أول يبق وتقدم فى د کناب العلم » ضبط رؤسا هل هو بصيغة جع رأس وهی 
رواية الأكثر أو رئيس وق رواية هشام « حتى اذالم ببق عل » هذه رواية أي ذر من طريق مالك ولغيره هلم يبق 
الا اتخذ الناس رؤسا جبالا » وق رواية جرير عند مسلم م حتى اذا لم يقرك عالما » وكذا فى رواية صفوان بن سايم 
عند الطرانى وهى تؤيد الروايةإلثانية » وفى رواية عمد بن عجلان « حتی اذا لم يبق عالم » وكذا فى رواية شعبة عن 
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هشام » وق رواية مد بن هشام بن عروة عن أبيه عند الطيرانى, فيصير للناس رؤس جبال, »وق رواية معمر عن 
الزهری عن عروة عنده : بعد أن يعطيهم إياه » ولكن يذهب العلاء كنا ذهب عالم ذهب با معه من العلم حت ببق 
من لايعلم ۰ قوله (یستفتون فیفتون برأيهم فيضلون) بفتح أوله (ويضلون) إضمه » وفى رواية حرملة و يفتونهم بنير 
علم فيضلون ويضلون » وق روابة مد بن عجلان « يستفتونهم فيفتونهم » والباق مثله » وفى رواية هشام بن عروة 
ه فستلوا فأفتوا بغير علم فضلوا وأضلوا , وهی رواية الا کنر » وخالف اميع قيس بن الربيع وهو صدوق ضعف 
من قبل حفظه » فرواه عن هشام بلفظ : لم يزل أمر بی اسرائیل معتدلا + حتى شأ فيهم أبناء سبايا الام فأفتوا 
بالرأى فضلوا وأضلوا » أخرجه البزار وقال تفرد به قيس » قال : واحفوظ بهذا اللفظ ما رواه غيره عن هشام 
فارسله . قلت : والمرسل المذكور أخرجه الميدى فى النوادر والبييق فى المدخل من طريقه » عن ابن عبيئة قال 
حدنا هشام بن عروة عن أنه فذ کره » كرواية قاس سواء . قوله ( غدت به عائشة) زاد حرملة فى روايتهء فللا 
حدثت عائشة بذلك أعظمت ذلك وأنكرته ؛ وقالت أحدثك انه حع النی بی يقول هذا . قوله ( ثم إن عبد الله 
ابن مرو حج بعد فقالت يا ابن أختى انطلق الى عبد الله فاسقثبت لى منه اذى حدثتتى عنه) فى رواية حرملة انه حج 
من السنة المقبلة ولفظه قال عروة : حتى اذا كان قابل قالت له :ان ابن عبرو قد قدم فالقه ثم واه حیتسالداعن 
الحديث الذی ذکره لك ف العام . قوله ( ته فسأ لته : فى رواية حرملة ) ۰« فلقيته » . قوله (خدثی به ) فى رواية 
حرملة ه فذكره ل » قوله (کنحو ماحدثنى) فى رواية حرملة و بنحو ماحدثتی به فى مرته الأولى ه ووقع فى رواية 
سفیان بن عيينة الموصولة » قال عروة ثم لإشت سنة ثم لقيت عبد الله بن #رو فى الطواف فسأ لته فاخبرن به فأؤاد 
أن لقاءه یاه فى اأرة الثانية كان #كة , وكأن عروة كان حج فى تلك السنة من المديئة وحج عبد الله من مصر فبلخ 
عائشة ویکون قوها قد قدم أى من مصر طالبا كه لا أنه قدم المدينة , اذ لو دخابا للقيه عروة با » وحتمل أن 
تکون عائشة حجت تلك السنة وج معا عروة فقدم عبد الله بعد ء فاقيه عروة بأمر اه . وله (فمجبت فقالت 
والله لقد حفظ عبد الله بن #رو) ف رواية حرملة , فلا أخيرم! بذلك قالت ها أحسبه الاصدق آراه لم برد فيه شيئا 
ولم ينقص » . قات : ورواية الاصل تعتمل أن عائقة كان عندها عام من الطديث : وظنت أنه زاد فيه أو نقص 
فلا حدث به انیا حدث به أولا » تذكرت أنه على وفق ما كانت معت ء ولكن رواية حرملة الى ذكر فيا 
أتها آنکی ت ذلك وأعظمته ظاهرة فى أنه لم يكن عندها هن اديت دام ورود ذلك نبا لم تستدل على أنه حفظه 
إلا لكونه حدث به بعد سنة يا حدث به ولا لم يزد ول إنقص . قال عياض : لم تتم عائشة عبد الله ولكن لملبا 
لسبت اليه أنه ما قرأه من الکتب القد مة لانه کان قد طالع كثير! منبا » ومن ثم قالت , أحدثك أنه مع النى یر 
پقول هذا » انتهى » وعل هذا فرواية معمر له عن الرهری عن عروة عن عبد الله بن مرو هی التمدة و وهى فى 
مصئف عبد الرزاق » وعند آحد والنساق وااطبرافى من طريقه ولکن الترمذى با أخرجه من رواية عبدة ن 
سلمان عن هشام بن عروة قال : روى الزهرى هذا الحديث عن عروة عن عبد الله بن عمرو » وعن عروة عن 
عة ؛ وهذه الرواية الى أشار اليها رواية يونس بن يزيد عن الزهرى عن عروة عن عائشة » أخرجه أبو عوانة 
فى رجه والبزار من طریق شیب بن سعيد عص ,واس » وشپیب فى حفظه ثیء وقد شذ بذلك ؛ ولا خرجه 


عبد الرزاق من رواية الزهرى أردفه پرواية معمر عن يحى بن أى كثير عن عروة عن عبد الله بن عبرو قال ه آشبد 
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أن رسول الله يلق قال : لايرفع ألله العلم بقيضه ولکن يقيض العلباء » الحديث ۽ وقال ابن عبد الير فى بیان العام 
رواه عبد الرزاق أيضا عن معمر عن هشام بن عروة بمعنى حديث مالك . قلت : ورواية عى أخرجبا الطيالبى عن 
هشام الدستو ای عنه » ووجدت عن الزهرى فيه سندا آخر آخرجه الطبرافى فى الأوسط من طريق العلاء بن سليان 
الرق عن الزهرى عن أنى سلبة عن ألى هريرة » فذكر مثل رواية هشام سواء > لکن زاد بعد قرله ر وأضلوا عن 
سواء ااسبیل والعلاه بن سلمان ضعفه ابن عدی و آورده من وجه آخر عن أبى هر رة هَ يافظ رواية حرملة الق 
مضت وسنده ضعيف » ومن حدديث أنى سعيد الخدرى بافظ د بقیض اله اللباء » ويقيض العلم معيم » فتشاً 
أحداث ینزو بعضیم على بعض نزو العير على العيرء ويكون الشيخ فيهم مستضعفا » وسنده ضیف رار ج الدارى 
من حدیث أبى الدرداء . قوله د رفع العام ذهاب العلباء » وعن حذيفة د قيض العام قيض العلناء » وعند أحمد عن 
ابن مسعود قال و هل تدرون ما ذهاب العلم؟ ذهاب العلباء , وأفاد حديث أن أمامة الذى آشرت اليه أولا 
وقت تحدبت النى يلك بهذا الحديث > وق حديث أي أمامة من الفائدة الرائدة « أن بقاء الکتب بمد رفع العلم 
بموت العلماء لا بننی من ليس بعالم شيئا فإن فى بقيته » فسأله أعرابى فقال : يانى الله كيف يرفع الع منا وبين 
أظبرنا الصاحف ‏ وقد تعلبنا ماقا وعلیتاها پاد وا تا فرقع ليه اه وهو مخفب قال 
وهذه الود والنه اری بين أظبرم المصاحف ءلم يتعاقوا مها حرف فا جاءم به ناوم » وغذه الريادة شواهد 
من حديث عوف بن مالك وان عرو وصفوان بن عسال وغيرثم ؛ وهی عند الرمذی والطرای والداری 
والبزار بألفاظ مختلفة » وفى جيعها هذا المحنى » وقد فسر عمر قبض العم بما وقع تفسيره به فى حديث عبد الله بن 
عرو ؛ وذلك فيا آخرجه أحد من ریق ۶ يزيد بن الآصم عن أ هريرة فذكر الحديث» وفيه « ويرقع العلل » 
سمه ع ر فتال : : آما أنه ليس برع مز ور العلاء ولكن ذماب العلاء » وهذا يحتمل أن يكورن عند عبر 
مفوعاء فيكون شاهدا قوبا مدت عد عبد الله بن عرو » واستدل بهذا الحديث على -جواز شلو الزمان عن يجتهد » 
وهو قول اور لاف لأكثر این ابلة » وبعض من غيره لانه صرب فى رفع العلل بقبض العلاء » وف ترئيس أهل 
الجبل ومن لازمه الم ب بلجل » وإذا انتق العام ومن fe‏ به استلزم انتفاء الاجتهاد والجهد , وعورض هذا 
يحديث و لاثزال طائفة من آمتی ظاهر بن حنی باتہم أس اه » وف ظط , حت تقوم الساعة أو تی ای 
أم الله » ومطى فى العلم الول بغير شك » وف رواية مسلم « د ظاهرين على الح حتى بأنى أم الله ولم يشك 
وهو امعتمد » وأجيب أولا بأنه ظاهر فى عدم اللو لا نق الجواز » وثانیا بأن الدليل للاول آظبر للتصرربح 
!قيض العم تارة وبرفعه أخرى يخلاف الثانى » وعلى تقدير التعارض فیق أن الاصل عدم المانع . قالوا الاجتهاد 
فرض كفاية » فیستارم |: انتغاؤه الاثفاق على الباطل » وأجيب بأن بقاء فرض الكفاية مشر وط بيقاء العلاء » فأما 
إذا قام الدليل على انقراض العلءا ء فلا لآن إفقدم تلتق القدرة و اکن من الاجتباد» و إذا انت أن يكو ون مقدورا 
ل يقح التكليف به » هكذ! اقتصر عليه جاعة : وقد نقدم فى باب : تغير الزمان حتى تعد الآوثان » فى آواخر 
, کتاب الفتن » ما يشير الى أن عل وجود ذلك عند فقد المسلدين بوب الرخ الى تهب بعد نزول عيسى عليه 
السلام » فلا ببق أحد فى قلبه مثقال ذرة من الإعان إلا قبضته ويبق شرار الناس » فطییم تقوم الساعة » وهو 
معناه عند مسام کا ته هناك فلا يرد اتفاق اأسامين على ترك فرش الكفاية والعمل بالجبل لعدم و جودم » وهر 


YAY ۷۳۰۸-۷۲۰۷ اجدیت‎ 


المس عنه بقوله , حتى بأتى أ الله » وأما الرواية بلفظ « حتى تقوم الساعةء فبى محمولة على اشرافبا بو جود آخر 
آشراطبا » وقد تقدم هذا بأدلته فى لباب المذكور » ویژیده ما أخرجه أحمد وصححه الماك عن حذيفة رفعه و يدرس 
الاسلام کا يدرس وثى الثوب » ال غير ذلك من الاحاديث » وجوز الطبرى أن يضمر فى كل من الحدشين احل 
الذى يكون فيه تلك الطائفة » فالمرصو فون پشرار الناس الذين يبقون بعد أن تقيض الررع من تقبضه » يكونون 
مثلا ببعض البلاد كالمشرق الذى هو أصل لفان » والموصوفون بام على الق يكونون مثلا ببعض البلاد کییت 
المقدس لقوله فى حديث معاذ , انم بالشام » وفى لفظ « ببيت المقدس ء وما قاله وان كان عتملا يرده قوله فى 
حديث أنس فى حيح مسام « لاتقوم الساعة حتی لايقال فى الارض الله الله » الى غير ذلك من الاحادیت ای تقدم 
ذكرها فى معنى ذلك وا أعلم ٠‏ ويمكن أن تنل هذه الاحاديث على اتیب ف الواقم فیکون أولا : رفع ال 
بقبض العلماء الجتهدين الاجتهاد المطلق ثم المقيد » ثانيا : فاذا لم ببق تېد استووا فى التقأيد لكن رما كان عض 
المقلدين أقرب الى بلوغ درجة الاجتهاد المقيد من بعض ء ولا سا آن فرعنا على جواز تیزی" الاجتهاد ولكن 
لغلبة الجبل بقدم أهل الجبل أمثاهم » داليه الاشارة بقوله ١‏ اتخذ الناس رؤسا جبالا, وهذا لاينق ترئیس بعض 
من ل پنصف بالجبل الم » کا لامتنع تر ئيس من پاسب الى الجبل فى اة فى زمن أهل الاجتهاد » وقد أخرج 
أبن عبد ابر فى ه کتاب العلم » من طريق عبد الله بن وهب معت خلاد بن سامان الحضرى يقول حدثنا دراج 
أبو السمح يقول ه يأنى على الناس زمان يسمن الرجل راحلته حتى يسير عليها فى الاءصار پلتس من يفتيه بسنة 
قدعمل ما ء فلا يمد إلا من يفتبه بالظن » فيحمل على أن المراد الأغلب الأكثر فى الحالين » وقد وجد هذا 
مشاهدا ثم يحوز أن يقبض أهل :لك الصفة ولا ب 


الا المقلد الصرف » وحيفئذ يتصور خلى الرمان عن متمد حى 
فى بعض ال بواب بل فى بعض السائل ولكن ببق من له نسبة إلى العام فى الملة » ثم يزداد حينئك غلبة الجبل 
وترئيس أهله , ثم يجوز أن يقيض أوائك حى لاییق مهم أحد » وذلك جدير بأن يكون عند خروج الدجال أو 
بعد موت عيسى عليه السلام » و حینثد يتصور خلو الزمان عن پذسب الى العلم أصلا ؛ ثم تهب الرج فتقبض كل 
مؤمن » وهناك يتحقق خاو الارض عن مسام فضلا عن عالم فضلا عن مهد وی شرار الئاس ۰ فعلییم تقوم 
الداعة ؛ والعلم عند الله تعالى . وقد تقدم فى أوائل و كتاب الفتن » كثين من المباحث والنقول المتعلقة بقض الم 
وال الستعان . وفى الحديث الرجر عن ترئيس الجاهل اما بترتب عليه من المفسدة ٠‏ وقد یسك به من لا ييز 

تولية الجامل یاک ولو كان عاقلا عفيفاء لكن اذا دار الآمر بين العام الفاسق والجاهل العفيف» فالجاهل 
العفيف أولى لان ورعه نمه عن الحم بغير عم فيحمله على البحث والسؤال . وف الحديث أيضا حض أهل العلم 
وطلبته على أخذ بعضهم عن بعض » وفيه شبادة بعضیم لبعض پاطفظ والفضل » وفيه حض العالم طاليه على الأخذ 
عن غيره ليستفيد ماليس عنده » وفيه التثبت فيا يحدث به الحدث اذا قامت قرينة الذهول ومراعاة الفاضل من 
جبة قول عائشة , اذهب اليه ففاتحه . حتى تسأله عن الحديث وم تقل له سله عنه | بتدام خشية من استيحاشه ‏ وتال 
ابن بطال القرفیق بين الابة والحديث فى ذم العمل بالرأى وبين مافعله الساف من استنباط الاحكام » أن نص الآية 
ذم القول بذیر عام » نص به من تکام برأى جرد عن استناد الى أصل » ومعنى الحديث ذم من آفتی مع الجبل » 
ولذلك وصفیم بالضلال والإضلال» وإلا فقد مدح من استتبط من الاصل لقوله لعله الذين يستنبطونه منم » 


۳۸۸ دو کتاب الامتصام بالكتاب والسنة 


فال رأى إذا كان مستندا إلى أصل من السکتاب أو السنة أو الاجاع فبو احمود» واذا كان لايستند ال شىء منها فبو 
الذمرم » قال وحديث سبل بن حنیف وعمر بن الخطاب وان کان يدل على ذم الرأى لکنه مخصوص با إذا كان 
معارضا للثص ء فكأنه قال اتهموا الرأى اذا الف السنة » کا وقع لنا حوث آمر‌نا رول الله مَل بالتحلل فاحببنا 
الاستمرار على الإحرام ؛ وأردنا القتال کل نسكتا ونقبر عدونا » وخنى عنا حيذئذ ماظبر للنى يله عا حمدت 
عقباه » وعمر هو الذى كتب الى شرج د انظر ماتيين لك من كتاب الله فلا تسأل عنه أحدا » فان لم يتبين لك من 
كتاب الله فاتبع فيه سنة رسول الله يلت وما لم يتبين لك من السنة فاجتهد فيه رأبك » هذه رواية سيار عن 
الشعى وفى رواية الشیبنی عن الشمی عن شريح أن عير كتب اليه نحوه ؛ وقال فى آخره , اقض ما فى کتاب الله » 
تان لم يكن فيا فى سئة رسول لله » فان لم يكن فیا قضی به الصا حون » فان لم يكن فان شت فتقسدم وان شات 
فتاخر » ولا أرى التآخر إلا خير! لك ء فبذا عر أمى بالاجتهاد » فدل على أن الرأى الذی ذمه ما حالف الکتاب 
أو السنة » وأخرج ابن ی شيبة بسند محیح عن أبن مسمود نحو حديث عير من رواية الشييانى » وقال فى آخره 
, فان جاءه ماليس فى ذلك فليجتهد رأيه فان الالال بين والحرام بين ؛ فدع مايريبك الى مالا ريبك » ٠‏ قوله 
( حدثنا عبدان ) هو عبد الله بن عثمان » وعبدان لقب و « آبو رة » بالموملة ثم الزای هو السکری وساق الان على 
لفظ أ عرانة لانه ساق لفظ عبدان فى و كتاب الجزية » ووقمت روامة آی عوانة مقدمة على رواية ی حمزة » 
وساق التن ثم علف عليه رواية ی حزة » وف آخره فسمعت سبل برس حنیف يقول ذلك ٠‏ وه ( قال 
سبل بن حنیف يا أيا الناس ) قد تقدم بيان سیب خطبته بذلك فى تفسیر سور الفتح » وبيان المراد بقرل 
سبل يوم أن جندل ؛ وقوله « يفظعنا » بالظاء الممجمة المكسورة سد الفاء الساكنة ۽ أى يوقعنا فى آعم فظيع ؛ 
وهو الشديد فى القبح رضوه . وقوله « إلا أسبان » بسکون اللام بعد الحاء والذون المنتوحتين » والمعنى أنزلتنا فى 
السبل من الأرض أى أفضين بناء وهو كناية عن التحول من الشدة الى الفرج » وقوله ه بناء فى رواية الکشمییی 
اء وماد سيل آم کانوا اذا وقعوا فى شدة محناجون فما الى لقتال فى المغازى والثبوت والفتوح العمرية » 
عدوا إلى سوقم فوضدوها على دواتقيم » وهو کناية عن الجد فى الحرب » فاذا فلوا ذلك انتصروا » وهر 
اراد بالتزول فى السبل » ثم استثنى الحرب الي و قست بصفين لا وقع فما من بطاء النصر وشدة المعارضة من 
حجج الفريقين » إذ حجة على ومن معه ما شرع لم من قتال آهل البغى حتی يرجعوا ال الحق » وحجة معاوية ومن 
ممه ما وقع من قتل عثان مظلوما ء ووجود قتلته بأعيانهم فى العسكر العراق فعظمت الشيهة حتى اشتد القتال 
وكثر القتل فى الجانبين » الى أن وقع التحكيم فکان ما کن . وه ( وقال أبو وائل شبدت صفين و بكست صفين ) 
كذا ای ذر ولغيره ه و بت صفون » وى روأية اللسنی مثله ولكن قال « وبنّست الصفون » بزيادة ألف ولام 
والشپور فى صفين کسر الصاد المهملة وبعضهم فتحبا وجزم بالكسر جماعة من الاتمة والفاء مكسورة مثقلة اتفاةا » 
والاشبر فيا بالياء قبل التون كاردين وفاسطين وقنسر ين وغيرها » ومنهم من أبدل الياء واوا فى الاحوال» وعلى 


هاتين اللفتین فاع رابا إعراب غسلين وعربون » ومنهم من أعرها [عراب جع المذكر السالم فتتصرف سب 
الموامل » «ثل ل فى عايين » وما أدراك ماعارون ج ومنهم من فتح التون مع الواو لزوما نقل كل ذلك ابن مالك 
وم يذكر فتح النون ممع الياء لزوما وقول و اموا ری على دینک أى لاتعملوا فى أمر الدين بالرأى انجرد الذى 


الحديث ۷۳۰۸-۱۷۳۰۷ ۳۸۹ 


لاپستند ال أصل من الدين » وهو کنحو قول عل" فما آخرجه أبو داود بسند حسن « لو كان الدين بالرأى لكان 

مسح أسفل اف أولى من أعلاه » والسبب فى قول سبل ذلك ما تقدم باه فى اسقتابة المرتدين » أن أهل الشام 
و أن أمل العراق شارفوا أن ينلبرتم » وكان أكثر أهل العراق من القراء الذين يبالغون فى التدين » 
ومن ثم صار مم الخوارج الذين مضى ذكرمم ء فأنكروا على عل" ومن أطاعه الاجابة الى التحكم » »> فاستند 
على ال قصة الحديبية دأن لب و أجاب قريشا الى المصالحة مح ظبور غلبته لهم ۰ وتوقف بعض 
لصحابة أولا حی ظبر لمم أرب الصواب ما آمرم به » كا مضى يانه مفصلاقی الشروط » وأول الکرمانی 
لام سبل بن حنیف بحسب ما احتمله الفظ فقال : كأتهم اتهموا سبلا بالتقصير فى القتال حيذئذ » فقال 
: بل اتهموا آنم رأيم فای لا أقصر کال آکےے مقصراً يوم الحديبية وقت الحاجة » فکا توقفت يوم 

.بية من أجل أنى لا أعالف حك رسول الله لم كذلك آتوقف الیرم لاجل مصلحة السلیین . وقد جاء عن 

نعو فول سبل ولفظه و اتقوا الرأى فى دينك » أخرجه الببق فى المدخل مكذا ختصرا ؛ وأخرجه هو والطبرى 
والطرافى مطولا بلفظ « اتهموا الرأى على الدين ؛ فلقد رأيتتنى أرد أس رسول اله لم برآیی اجتبادا . فواثه 
ما آلو عن الحق ٤‏ وذلك يوم اد فى جندل حتى قال لی رسول الله لو ترانى أرضى وتأنى , والحاصل أن المصير إلى 
الرأى إا بكرن عند فنص وال هذا بوی* قول الشافمى فيا أخ خرجه یوق بسند یج ال أحمد بن حنبل 
سمعت الشافعى تقول القياس عند الضرورة » ومع ذلك فليس العامل بر برأبه على ثقة من أنه وقع على الراد من 
للع فى نفس الاس » وإنما عليه بذل الوسع فى الاجتهاد ليؤجر ولو أخطأ وبالله التوفيق » وأخرج لیبق فى 


ادا بو ف مان العل ع حاعة مه الا 
له م 


عد ال ۳۹ : زرم مر ءالع 9 انه 
اه عن جماعة من الا من کاخسن وان سیرین وشرخ والشعى والخجعى اسانید 


0 ول بالرأى ! اجرد و ويجمع ذلك كله حدیت أن هريرة و لايؤمن آحدک حق يكون مواه تبما ا جت 
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به » أخرجه الحسن بن سفیان وغيره » ورجاله ثقات وقد کعحه النووى فى آخر الاریعین » وأما ما أخرجه البق 
من طريق الشمي عن 7 بن حر يث عن عير قال م يام واحاب الرأى فانهم أعداء السئن » أعيتهم الاحاديث أن 
حفظوها . فتالوا بالرأى فضلوا وأضلوا » فظاهر فى أنه آراد ذم من قال بالرأى مم وجود النص من الحديث 
لإغفاله التنقيب عليه فباد يلام » وأولى منه بأللوم من عرف النص وعبل ها عارضه مر رف مكف ره 
بالتأويل وال ذلك الإشارة بقوله فى الترجة وتکف القياس والله ألم . وقال ابن عبد ای فى بيان العلل بعد أ 
ساق 7 ثارا كثيرة فى ذم الرأى ما ملخصه : اختلف العلساء فى الرأى لاقصود اليه بالذم فى مذه الآثار تس 
وموقوفبا ومقطوعبا » فقالت طائفة : هو القول فى الاعتقاد بمخالفة السان لانبم استعملوا آراءم تیم فی رد 
الأحاديث » حتی طعنوا فى ااشم ور هنا الذى بلغ التوائر كأحادرث الشفاعة » وأنكروا أن رج أحد من الثار 
بعد أن يدخلبا » وأنكروا الحو ض والميزان وعذاب قير » الى غير ذلك من كلامم فى الصفات والعلم والنظر » 
وقال أكر أل العم : الرأى المذموم الذى لاجوز النظر فيه ولا الاشتغال به » هو ما كان فى نو ذلك من ضروب 
البدع » ثم أ ند عن أحد بن حال قال : لا تسكاد تر آحداً نظر فى الرأى إلا وفى قلبه دغل » قال : وقال هبور 
آهل ۳ الرأى المذموم ف الاثار المذكورة ؛ هو القول فى الاحكام بالاستحسان ؛ والتشاغل بالاغلوطات ورد 
الفروع إمضبا الى بض دون ردها الى أصول الستن و آضاف كثيرهتهم الى ذلك من يتشاغل بالإكثار منا قبل وقرعبا 
مب ۷ ج ٩۳‏ م ضح الباری 


۳۹۰ ۹۹ ۔ کتاب الاعتمام بالكتاب والسئة 


لا بازم من الاستفراق فى ذلك من تعطیل الستن » وقوی ابن عبد البر هذا القول الثانى واحتج له » ثم قال : لیس 
آحد من علءاء الآمة ثبت عنده حديث عن رسول الله بلقو بشیء ثم يرده الا پادعاء نسخ أو معارضة أثر غبره أو 
إجماع أو عمل يحب على أصله الانقياد اله أو طمن فى سندهء ولو فمل ذلك بغير ذلك لسقطت عدالته فضلا عن 
أن يتخذ إماما » وقد أعاذم الله تعالى من ذلك » ثم ختم الباب ما بلغه عن سبل بن عبد الله القسترى الزاهد المشوور 
قال : ما أحدث آحد فى المم شيئا إلا سئل عنه يوم القيامة فإن وافق السنة سم وإلا فلا 


۸ - پاسی ما کان ادی يي بال ما لم زل عليه الوحى” فيقول لا أدرى أولم بجي حتّى یل" 
عليه الوحى » وم بقل برأى ولا قياس » لقوله تعالى ( ما آراك الله > . وقال ابن مسمود : شثل” اہی يلقع 
عن الوح فسکت حتى لت الآية 

۹ - شا على" بن عبد اقه حدئنا سفیان قال سمت“ ابن" المنسكد ريقول « ممت" جابر بن عبد 
ال قول : رضت فاد رسول اللي پمردنی وأبو بکر وها ماشيان» قاتا وقد أَفی على » فتوضاً 
رسول لله نر صب وضوءه على "؛ نات قلت :ارول لل وربا قال سدبان : فقلت أى رسول" الله 35 
كيف أنشى فى مالی »كيف أصنم فى مالى ؟ قال : فا أجابنى بشیء حتی نات آلة للوراث » 

قوله ( باب ماکان الني لام پسئل عا لم ينزل عليه الوحی فقول لا آدری » أو م يحب حت ينزل عليه الوحى) 
أى كان له اذا سل عن الشىء الذى لم يوح اليه فيه حالان : إما أن يقول لا أدرى وإما أن يسكت حتى يأتيه بیان 
ذلك بالوحى » والمراد بالوحى آعم من المتعيد بتلاوته ومن غيره » وم يذكر لقوله ولا أدرى » دليلا فان كلا من 
الحديثين المعاق والموصول من أمثلة الشق الثانى » وأجاب بعض ال دأخرين بأنه استغنی بصدم جوايه به » وقال 
مان قولف رجت لا أدرى حزازة لفاس ق دی مايال مب ول لبت عن بائ ذلك كذا قال» وهو 
تساهل شديد منه فى الاقدام على :فى الثبوت کا سأبينه > والنی بظبر أنه أشار فى الترجمة الى ماورد فى ذلك ولكنه 
لم پثبت عنده منه ثىء على شرطه » وإن کان يصاح للحجة كعادته فى أمثال ذلك » وأقرب ماورد عنده فى ذلك 
حديث ابن مسعود الاضی فى شس سودة س م من عل کیٹ يقل به ومن ل بعل يقل عل ری كمه 
موقوف » والمراد مته ما هو ماجاء عن النى ی يلخ أ نه آجاب « بلا آعل » أو «لاآدری وقد وردت فه عدة 
أحاديث منبا حديث ابن عر م جاء وجل الى النى يِل فقال : أى البقاع خير » قال : لا أدرى» فتاه جبريل فسأله 
ذقال :لا آدری ‏ فقال : سل ريك فانتفض جیر بل ا انتفاضة , الحديك 1 خرجه ان بان و وه من ید 
جبير بن مطعم » وق الباب عن أنس عند اين مردویه » وأما حديث أب هريرة أن رسول الله پل قال دما أدرى 
الحدود كفارة لاملبا أم لاء وهو عند الدارتطنى والحام فقد تقدم فى شرح حديث عبادة من د کناب العم e‏ الكلام 
عليه وطريق المع بينه وبين ححديث عبادة » ووقع الإلمام پشیء من ذلك فى كناب الحدود ‏ أيضا » وقال ابن 
الحاجب : فى أوائل مختصره لشوت لا أدرى وقد أوردت من ذلك ماتيس فى الآمالى فى تخريح أحاديث الختمر » 


الححديث ۷۲۰۹ ۲۹۱ 


ل 
قوله ( وم يقل برای ولا قياس ) قال الکرمانی : هما مترادفان » وقيل الرأى التفكر » والقیاس الإلحاق »وقیل الرأى 
أعم ليدخل فيه الاستحسان ونحوه انتبی . والذی بظبر أن الآخير مراد البخاری وهو مادل عليه الافظ الذی 
أورده فى الباب الذى قبله من حديث عبد الله بن مرو ء وقال الأوزاعى , العم ما جاء عن آصحاب رسول الل لت 
ومالم يحى” عنهم فليس بعلم » وأخرج أبو عبيد ويعقوب ابن شيبة عن ابن مسعود قال « لايزال الناس مشتملين خير 
ما تام العم من أعحاب مد بط وأكابرم ٠‏ فاذا آتام العل من قبل أصاغرم وتفرقت أهواؤم ملكواء وقال 
أبو عبيدة معناه أن كل ماجاء عن الصحابة وكبار التابمين لهم بإحسان هو الم الوروث ‏ وما أحدثه من جاء 
بعدمم هو المذموم » وكان السلف يفرقون بين العلم والرأى فیقولون للسنة علم ولا عداها رأی » وعن أحمد بوذ العم 
عن النى يِه ثم عن الصحابة » فان لم يكن فهو فى التابعين خير » وعنه ماجاء عن الخلفاء الراشدين فبو من السئة 
وما جاء عن غيرهم من الصحابة من قال أنه سنة لم أدفعه » وعن أبن المبارك ليكن المتمد عليه الآثر وخذوا من 
الرأى ما يفسر لم الخبر , والحاصل أن الرأى ان كان مستندا للنقل من الكتاب أو السنة فېو مود وان تجرد عن علم 
فبو مذموم » وعليه بدل حديث عبد الله بن عمرو المذكور » فانه ذكر بعد فقد العلم أن الجبال يفتون برأم . 
قوله ( لقوله ) فى دواية المستملى لقول الله تعالى ( بما أراك الله م وقد نقل ابن بطال عن البلب ما معناه انما 
سكت التی بر فى أشياء معضلة ليست فا أصول فى الشريعة ؛ فلا بد فيا من اطلاع الوحى وإلا فقد شرع يلت 
لامته القياس » وأعلیم كيفية الاستنباط فيا لا نص فيهء حيث قال : لتى سألته : هل تم عن آمبا ذالله أسق 
بالقضای‌وهذا هو القياس فى لمة العرب » وأما عند ااملاء فهو تشبیه ءالا حك فيه با فه حك فى (اعنی » وقد شبه 
الجر بالخيلى فأجاب من سأله عن الجر بالاية الجادعة لإ فن _عمل مثقال ذرة خیرا يرم ای‌آخرها . كذا قال : ونقل 
ان‌التین عن الداودی ماحاصله أن الذى احتج به البخارى |١‏ ادعاه من الننى حجة فى الاثبات » لان المراد بقرله و با 
أراك الله » ليس عصورا ف انم وص > بل فيه إذن فى القول بالرأى » ثم ذکر قصة الذی قال إن امرأق ولدت 
غلاما أسود هل الك من إبل ؟ إلى أن قال ۽ فامله تزده عرق . وقال : لا رأى شپا بزمعة » احتجى منه ياسودة . 
ثم ذكر آثاراً تدل على الاذن فى القياس » وتعقها ابن انين بأن البخارى لم يرد الق لاطاق »وا أراد أنه بت 
مرك الكلام فى أشياء وأجاب باارأى فى أشياء » وقد يوب لکل ذلك با ورد فيه » وأشار الى قوله بعد بابين : 
باب من شبة أصلا معلوما بأصل مبين » وذكر فيه حديث « أعله نزعه عرق » وحديث « فدين الله أحق أن يقضىء 
ویذا يندفع مافیمه المبلب والداودى ‏ ثم تقل ابن بطال لاف هل جوز ای أن يحتهد فما لم ينزل عليه .الا : 

فما يحرى ری الوحى من منام وشببه . وةل أن لا ص لاك فيه . قال : والاشبه جوازه » وقد ذكر الشافعی 
المسئلة فى الام وذكر أن حجة من قل : أنه لم يسن شیثا إلا پامر » وهو على وجبين لما بوحى بتلى على الناس » 
وإما برسالة عن ات أن أفمل كذا » قول الله تعالى ل وأنزل الله عايك الكتاب والممكة م الآية » فالكتاب مايتل 
واسکة السئة » وهو مأجاء به عن الله بذير تلاوة » و.ؤيد ذأك . قوله ه فى قصة العسيف » لاقضین پینکا پکتاب 
الله أى بوحيه ومثله حدیث يعلى بن أمية فى قدة الذى سأل عن العمرة وهو لايس الجبة » فسکت ستى جاءه الوحی 
فلا سرى عنه أجابه وأخرج الشافمى من طريق طاوس أن عنده كتابا فى العقول نزل به الوحى وأخرج البييق سند 
يح عن حصان بن عطية أحد الا بعين من لفات الشاميين , كان جبريل ينزل على النى يي بالسنة کا ينزل عليه بالقرآن» 


۳۹۳ +4 - كتاب الاعتصام بالكتاب والسئة 


ويجمع ذلك كله لإ وها ينطق عن الموى» الآية . ثم ذکر الشافعى أن من وجوه الوحی مايراه فى النام . وما يلقيه 
روح القدس فى روعه . ثم قال : ولا تمدو الان كلها واحدا من هذه المعانى التي وصفت التهى . واحتج من ذهب 
الى أنه کان يحتهد بقول الله تعالى لا فاعتيروا يا أولى الأبصار ) والانياء أفضل أولى الابصار . ولا ثبت من 
أجر الجتبد ومضاعفته . والانبياء أحق با فيه جزيل الثواب . ثم ذكر ابن يطال أمثلة ما عمل فيه يتلم بالرأى من 
أمر الحرب وتفیذ الجيوش و(عطاء المؤلفة وأخذ الفداء من أسارى بدر » واستدل بقوله تعالی ‏ وشاور م فى 
الامرم قال ولا تکون المشورة الا فا لا نص فيه » واحتج الداودى بقول عبر أن الرأى کان من رسول الله بل 
مصيبا » وانما هو منا الظن والتكاف . وقال الكرمانى : قال الجوزون كأن التوقف فيا لم بعد له أصلا يقيس عليه , 
والا فبو مأمور به لعموم قوله تعال ‏ فاعتبرو! يا أولى الابصار ) التهى . وهو ملخص نا تقدم . واحتج أبن 
عبد الب لعدم القول بالرأى يما أخرجه من طريق أبن شباب , أن عبر خطب فقال : با ها الناس أن الرأى انما 
كان من زسول الله بي مصيبا » لآن الله عر وجل بريه » وأئما هو من الظن والتكلف » ويبذا يمكن السك به لمن 
يقول کان يحتهد » لکن لايقع فما يحتبد فيه خطأ أصلاء وهذا فى حقه يلت فأما من بده فان الوقائم كثرت 
والاقاويل انتشرت » فكان السلف رتحرزون من الحدثات . ثم انقسموا ثلاث فرق : الآولي تمسكت بالامی 
وعلوا بقوله يل , علي بتى وسنة الخلقاء الراشدين » فلم يخرجوا فى فتاوهم عن ذلك » واذا سئلوا عن ثیء 
لانقل عندم فيه أمسكوا عن الجواب وتوقفوا . والثانية : قاسوا مالم بقع على ما وقع وتوسعوا فى ذلك » حتى 
أنكرت عاییم الفرقة الأولى کا تقدم ويحىء . والثالثة : توسطت فقدمت الاثر مادام موجودا فاذا فقد قاسو . 
قوله ( وقال ابن مسعود سئل النى بر عن الروح فسكت سى تزلت الآية ) هو طرف من الحديث الذى مضی 
قربا فى آخر باب «مايكره من كثرة السؤال » موصولا الى اين مسعود . لكنه ذكره فيه بافظ و فقام ساعة بنظر » 
« وأورده بلفظ , فسکت » فى « كتاب العام » وأورده فى تفسير 0 سبحان 4 يلفظ , فأمسك , وى روایة مسلم 
اهسك النى یر فلم يرد عليسه شيئاء ثم ذكر حدیث جابر فى مرضه ‏ وسؤاله كيف أصنع فى مالى ؟ قال : 
شا آجایی بثیء حتى نزات آبة الدیراث » وهو ظاهر فا ترجم له وقد مضى شرحه مستونی فى تفسیر 
سورة اللساء 
٩‏ - يسيب تملیم دیع امه من الرجال والنساء ما علمه اه لیس برأى ولا بل 

۰ ل وا مسداد دتا أبو عوانة من «بد ارجن بن الأصیبانی عن أبى صا ذکوان 
وعن أبى سهد : جات ام إلى رسول اله وك فقالت : بارسول ال ذهب ارجال حديتك » اجب" 
لا من نفسك بوم نأتيك فيه تعلنا ما عامل الله . فقال : اجتسن فى بوم كذا وكذا فى مكان كذا وكذاء 
فاجتمن ۽ قاتاهن رسوله لل يه فم بن" ما علمه الله . ثم قال : ما منکن“ امرأة تقد م بين يذيها من وها 
لا رلا کال هما حجابا من النار . فقالت امرأة منين : يا رول“ لله » اثنين ؟ قال ند نها مر نین » ثم قال : 


واثنين واثنين واثنين » 


الحديث ۱۳۱۲۰۷۳۱۰ ۳۹۳ 


قوله ( باب تعلی النى عم مته من الرجال والذساء عا عله الله لوس برأى ولا تمثيل ) قال البلپ : مراده 
أن لعالم اذا كآن يمكنه أن جد بالتصوص ء لاعدت بنظره ولا قياسه انتهی . والراد بالتثيل القیاس وهو 
اثبات مثل حك معلوم فى آخر لاشترا كبما فى علة الم » والرأى آعم وذكر فيه حديث أن سعيد : فى سؤال المرأة 
قد ذهب الرجال دك ؛ وفیه و فأتاهن فءمین عا علمه الله » وفيهثم قال و مامنکن امرأة تقدم بين يديها من ولدها 
ثلاثة » وقد مضی شرحه مسدّوفى فى أول , کناب الجنائز ‏ وف العام وقوله « جاءت امرأة , لم أقف على اسما : 
ويحتمل أن تكون هی أسماء بنت يزيد بن السك وقوله هنا د فأتامن فءمین ما عليه الله تقدم هناك بلفظ 
د فوعدهن يرما لقيين فيه فوعظين فأمرهن فک فيا قال لمن , فذكر نمو ماهنا ولم أر فى ثىء من طرقه بيان 
ما عامين » لكن يمكن أن يؤخذ من حديث أبى سمید الآخر الماضى فى , کتاب الركاة » وفيه « فر على النساء فقال: 
يأمعشر النساء تصدقن فانى رأيتكن أكثر أهل إلنار » الحديث وفيه « فقامت امرأة فقالت لم » وفيه « أليس شبادة 
المرأة مثل صف شپادة الرجل » وألدس أذا حاضت لم تصل ولم صم » وقد مضی شرحه مستوف هناك» وان الر أة 
المذكورة هى أسماء قال الكرمانى موضع النرجمة من الحديث قوله كن لها حجابا من الثار » فانه آمر توقيق لايعلم 
إلا من قبل الله تعالى لا دعل للقياس والرأى فيه 


۰ - ایس قول الى بإ هلال طائفة من أئتى ظاهرين على الحق وم هل ال » 
۱ - رشا د الله بن موسی عن إسماعيل” عن قيس « عن للغيرة بن شبة عن البی بإ تال + 


- 


۷۲ - مرش ااعبل حا ابن وهب عن پوس عن ابن شپاب أخبرتی کید" « قال معت 
مماوية بن أبى سنيان نطاب قال مت البی يل بقول : من برد الله به يرا نقه فى این وإنما أنا 
سم وبلی ال ولن بزال آمر هذه الأمة مستقها حى تقوم الساعة . أو حى' یی آمر الله » 

قوله ( باب لاتزال طائفة من أمتى ظاهرین على الق ) هذه الترجمة لفظ حديث أخرجه مسل عن ثوبان » 
ویعده « لايضىم من خذ مم حتى يألى أمر الله وم كذلك » وله من حدیت جابز مثله » لکن قال د بقاتلون على الق 
ظاهرين إلى يوم القيامة » وله من حديث معاوية المذكور فى الباب نحوه ٠‏ قوله ( وم آهل العم ) هو من كلام 
الصتف » وأخرج الترمذى حديث الباب ثم قال ممعت عمد إن ا ماعل هو الإخارى يقول » سمعت على بن المديقق 
يقول ثم أصاب الحديث » وذكر فى , كتاب خلق أفعال العباد , عقب حديث أنى سعيد فى قوله تعالى ( وكذلك 
جعلنام أمة وسطا )م الطائفة المذكورة فى حديث , لاتزال طائفة من أمى » ثم ساقه وقال وجاء نحوه عن أبى 
هررة ومعاوية وجابر وسلمة بن تفیل وقرة بن إياس انتهى » وأخرج الما فى علوم الحديث بسند صميح عن آحد 
إن لم يكونوا أهل الحديث فلا آدری من ثم » ومن طريق يزيد بن هرون مثله ه وزعم بعض الشراح انه استفاد 
ذلك من حديث معاوية لان فيه د من يرد الله به خررا يفقره فى ادرن » وهر فى غاية الیمد » وق الكرمانى يوخذ 


من الاستقامة المذكورة فى الدع الثانى أن من جمة الاستقامة أن يكون التفقه » لانه الاصل قال وپسذا حرط 


الاخبار الذکورة فى حديث معاوية » لان الاتفاق لابد منه » أى الشار اليه پقوله و نما أنا قاسم ويعطى اله عز 
وجل» . قوله ( حدثنا ید الله بن موسی ) هو العبسی ارو حدة ثم المبملة کون من كبار شیوخ البخارى » 
وهو من أتباع التا مین وشيخه فى هذا الحديث و اعاعیل » هر ابن أنى خاله تابعى مشبور ؛ وشیخ اسماعيل ‏ قیس » 
هو ابن أبى حازم من كيار لت بين » وهو ضرم أدرك الي لله دم ره ومذا الاسناد جح الثلاثيات وإن كان 
رباعيا ؛ وقد تقدم بعد علامات النبوة باین من رواية عى القطان عن أعاعيل أزل من هذا بدرجة » ورجال 
سند الباب كام كوفيون لا المفيرة ول إمرة الكوفة غير مرة وكانت وفاته بها وقد اتفق الرواة عن اسماعيل على أنه 
عن قيس عن المغيرة ‏ وخالفهم أبو معاوية فقال عن سعيد يدل المزيرة فأورده أبو اعاعیل الحروى فى ذم الکلام » 
وقال الصواب قول اماعة عن اأغيرة ؛ وحديث سعد عند مسل لكن من طريق ان عثهان عن سعد ۰ قوله (لاترال) 
بالمثناة أوله وف رواية مسل من طريق مروان الفزاری عن اعاعیل « لن يزال قوم » وهذه بالتحتائية والياق مثله لكن 
زاد ه ظاهرين على الناس ‏ ۰ قوله ( حتى يأتيهم أمر الله وم ظاهرون ) أى على من غاانهم أى غالبون » أو المراد 
بلظرور أنهي غير مستثرين بل مشوورون والاول أولى » وقد وقع عند مسل من ديت جا بن سمرة د لن يبرح 
هذا الدين قائما تقاتل عليه عصاية من ااسلدين حى تقوم الساءة » وله فى «ديث عقبة بن عامر « لاتزال عصاية من 
أمى يقاتلون على أمر لله تأهرين لمدرم لايضرم من غالفيم حت تیم الساءة » وقد ذكرت انم بينه وبين 
حديث و لاتقوم الساعة إلا على شرار الناس » فى أواخر و کناب امن , والقصة الى أخرجبا مسل أيضا من 
حديث عبد الله بن مرو « لاتقوم الساعة إلا على شرار الخلق « ثم شر من أهل الجاهلية » لايدعون اله بثى إلا 
رده عابم » ومعارضة عقبة بن عامر بهذا الحديث فقال عبد الله أجل » ثم يبعت اله رعا کریخ المىك » فلا تترله 
نفسأ فى قلبه مثقال حبة من إيمان إلا قبضته « ثم ببق شرار الناس عيبم تقوم الساعة » وقد آثرت الى هذا قريا 
فى الکلام على حديث « قبض العم » وان هذا أولى مايتمسك به فى المع بين الحديثين الذکورین » وذكرت مانقله 
ابن بطال عن الطبرى فى امع پینبما » أن شرار الناس الذين تقوم علهم الساعة يكونون عوضم مخصوص » وان 
موضعا آخر یکون به طائفة يقاتلون على الحق لا يضرم من خالفیم ۰ ثم أورد من حديث ألى أمامة نحو ححديث 
اللاب » وزاد فيه ه قبل يا رسول اله وأين ثم ؟ قال بيت القدس » وأطال فى تقرير ذلك وذكرت أن الراد بأمر 
الله : هبوب :لك الريح وأن المراد بقيام اساعة : ساعتهم وأن المراد بالذين يكو نون ببيت القدس : الذين بحصرم 
الدجال اذا خرج فينزل عيسى اليهم فیقتل الدجال » ویظبر الدين فى زمن عیسی » ثم بعد موت عيسى تہب الرخ 
المذكورة » فیذا هو المعتمد فى المع » والعلم عند الله تعالى . قوله ( حدثنا امعاعیل ) هو ابن أي أويس « وان 
وهبء هو عبد الله وه بو اس » هو أبن بزید و و حید» هو أبن عبد الرحمن بن عرف ٠‏ قله (سعمت معاوية بن 
أبى سفيان يخطب) فى رواية یر بن هأنىء و سمعت معاوية على المذير يقول » وقد مضى ف علامات النبوة » ویأی فى 
التوحيد وفى رواية يزيد بن الاصم د مت معاوية » وذكر حديثا ول أسمعه « روى عن النى يليم على منبره حدیثا 
غيره » أخرجه مسام ٠‏ قوله ( من يرد الله به خیرا يفقبه فى الدين ) تقدم شرح هذا فى « كتاب العلم» وقوله ه ولثما 
أنا قاسم ویعطی الله » تقدم فى العلم بلفظه والله المعطى » وفى فرض انس من وجه آخر » والله المعطى وأنا القاسمء 
وتقدم شرحه هناك أيضا . قول ( وان يزال أمر هذه الامة مستبا حتى تقوم الساعة أو حتي یا آمر الله ) في 
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رواية عبر بن هانىء , لاترال طائفة من أمتى قائمة بأمر الله » وتقدم بعد بابين من باب علامات اللبوة من هذا 
الوجه بلفظ , لايزال من أمتى أمة قائمة بأمر اله » لایضرم من غذهم حتى باتهم أمر الله رم على ذلك » وزاد 

قال عمیں فقال مالك بن مخامر قال معاذ و وم بالشام » وف رواية يزيد بن الاعم « ولا ترال عصاية من ااسلین 
ظاهرين على من ناوأم الى يوم القيامة » قال صاب المشارق فى قوله « لايزال أهل الغرب » يعنى الرواية الى فى 
بعض طرق مسلم وهى پفتح الغين المجمة وسکون الرأء ؛ذكر عقرب بن شيبة عن على" بن آطدیی قال : المرا د 
بالغرب » الدلو ی الغرب بفتح المبملتين لام أصمابها لايستق بها أحد غيم لک فى حديث معاذ وم أهل الشام 
تالظاهر أن المراد بالغرب اليلد لآن اشام غربى الحجاز ذا قال : ولیس بواضح » ووقع فى بءض طرق الحديث 

« المغرب » بفتح الم دسكون المعجمة وهذا يرد تأويل الغرب بالعرب » لكن يحتمل أن يكون إعض رواته تقل 
بالمعنى الذی همه أن المراد الإقليم لا صفة بمض آهله» وقيل آلراد بالغرب آهل القوة والاجتهاد فى الجباد » يقال 
فى لسانه غرب بفتح ثم سکون أى حدة » ووقع فى حديث أبى مامة عند أحمد أنهم ببيت القدس » وأضاف بيت 
الى القدس » وللطبرانى من حديث اانبدى نحره ۽ وفی حديث أب هريرة فى الأوسط للطبرافى و يقاتلون على آبواب 
دمشق وما حوطا ‏ وعلى أبواب بيت المقدس وما حوله ء لابضرم من خذم ظاهرين الى يوم القيامة » . قلت : 
ويمكن امع بين الاخبار بأن المراد قوم يكونون ببیت القدس » وهی شامية ويسقون بالدلو» وتكون لهم قوة 
فى جباد العدو وحدة وجد" . تیه : افق الشراح على أن معنى قوله دعلى من خالفهم » أن المراد علوثم عليمم بالثلية 
وألعد من أبدع فرد على من جعل ذلك منقية لأمل الغرب أنه مذمة ولان اراد وله د ظاهرین على الق 4 
أنهم غالبون له وأن الحق بين أيديهم كالميت » وان المراد بالحديث ذم الغرب وأهله لا مدحهم » قال النووی فيه أن 
الإجماع حجة » ثم قال جوز أن تكو ن الطائفة جاعة متعددة من آنواع المؤمنين . مابين شجاع وإصير بالحرب 
وفقيه وحدث ومفسر وقام بالآمر بالمعروف والنهى عن التکر وزاهد وعايد» ولا يازم أن يكو نوا تجتمعين فى باد 
واحد » بل يجوز اجتاعهم فى قطر واحد وافتراقهم فى أقطار الارض » وجوز أن يجتمعوا فى الاد الواحد وأن 
يكوئواق بعض منه دون بعض ‏ ووز [خلاء الأرض كلبا من عضوم أولا فأولا إلى أن لاییق إلا فرقة واحدة 
ببلد واحد فاذا انقرضوا جاء أمن الله » انتهى ملخصا مع زيادة فيه ؛ ونظير ما نبه عليه ماحل عليه بعض الأائمة 
حديث و إن الله یہہ لهذه الآمة على رس كل مائة سنة من بمدد ها ديباء أنه لا پلرم أن يكون فى رأس کل 
مائة سنة واحد فقط بل يكون الامر فيه 6 ذكر فى الطائفة وهو منجه » فان اجتماع الصفات امحتاج الى تمد يدها 

لاینعصر فى فوع من أنواع الخ » ولا يلرم أن جع خصال الخير كلبا فى شخص واحد ؛ إلا أن يدعى ذلك فى 
مر بن عبد العزيز » فانه كان القائم بالامر على رأس المائة الآولى باتصافه جمیع صفات الخير وتقدمه فيها ۽ ومن 
ثم أطلق آحد أنهم كانوا يحماون الحديث عليه » وأما من جاء بمده فالشافعی وان كان متصفا بالصفات اجميلة » 
إلا أنه لم يكن القائم بأمر اجهاد والحم بالعدل » فعلى هذا كل من كان متصفا بثىء من ذلك عند رأس المائة هو 

المراد سواء تعدد أم لا 

4 سیب قول الله الی ( أو يلبتم شید‎ - ١ 
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۳ - مشا على بن عبد الله حدثنا فيان" قال مر و «سمعث جار بن عبد الله رطى اله ابقر 


٩ ۲۵‏ - کتاب الاعتصام بالكتاب والسنة 


لا زل على رسول اف به ( فن هو هنادره على أن يبعثة fale‏ هذاباً من فوت ) قل : آعوذ بوجپك" 
(أو من مت آر جک ) قال : آعوذ" بوجبك . فامالزات ( أو بتک شیا وبذیق بعكم بأس بعض »4 
ول : هاتان رن »أو یر 0 

قوله ( باب فى قول اله تءال أو ليسم شيعا ) ذكر فيه حديث جابر فى تزول قرا تال فر مر القادر 
على أن يبعث علي عذابا > وقد تقدم شر <ه مسترق فی تفي سورة الانعام » ووجه مناسيته لا قله أن ظبور 

سض الامة على عدوم درن دض 3 ی أن 0 أ by:‏ ج تی انفردت ۳ مم بالوصف 0 ان غلية الطائفة 
المذحكورة إن كانت على الکفار ثبت الدعی » وإن كانت على طائفة من هذه الآمة آیضا فبو آظبر فى ثبوت 
الاخيلاف فذكر بعته أصل وقرع الاختلاف وانه ۳9 کن يريد أن لا قشم فأعليه 4 | له 7 تعالى أند 4 فى بو قوعه ٤‏ 
وأن كل ما قدره لا سبيل الى رفعه » قال أبن بطال أجاب الله تعالى دعاء نبیه فى عدم استئصال أمته با لعذاب » وم 
ية فى أن لایلبسیم شيعا » آی فرفا مختلفین وأن لابدذيق يعضوم بأس مش أى بالحرب والقتل بسبب ذلك » وان 
كان ذلك من عذاب الله لکن أخف من الاستتصال وفيه لبومنین كفارة 
۲ - پا سس من شه أصلا" معلومًبأصل مبين وقد بين النى ما حسكابا يفم الشائل 

۷۳۹ - شا یبن الفرج حل انی ۳ وهب عن بواس عن ان شاب عن أنى سل ی عد 
ارحن دعن أبى هريرة آن أعرابا آنی رسول اٹ یه قال : إن امرآنی ولت غلاما آسود" و أشكرته ۰ 
فقال له رسول اه : هل اک من ابل ؟ قال : نسم . قال فا ألوامها ؟فال :هر . قال : هل فيها من أرق 
قال : إن فما لورقا . قال ۳ ری ذلك جاءها ؟ قال : يا رسول الله عرق 1 ۳ : قال : ولم هذا هرق" 
آزمه . و | رخص" 4 فى الانقفاء منه » 

VFI‏ ~ وشا مداد عدا أبو عوانة عن ی بر عن سمید ن بير دعن ان عباس أن" امد 
جاءت إلى ای يبه فقالت" إن" أى" نذرّت أن ج فانت قبل أن لمج" »نج عنبا؟ قال : نعم » حى 
اء آرایت لوکان على اک د أ كنث قاضيئه ؟ قات : نم . قال : فاقضوا الذى 4 » نان 
ال أحق بالوقاء 4 

قوله ( باب من شبه اصلا معلوما بأصل مين » وقد بين النى بر حکیما لقم السائل ) فى رواية الکشمیینی 
والاساعیل والجرجانى قد بين الله حذف ١‏ الواو » وحذف د النى > والاود أولى» وحذف الواو يوافق ترجمة 
المصئف الماضية » قال ما عليه الله ليس برأى ولا تمثيل » أى أن الى ورد عه من ال أ هو تشبيه أصل 
بأصل » والشبه آخنی عند السائل من الشبه به » وفائدة الزشبيه التقريب لبم السائل وأورده التائ يلفظ « من 
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شه أصلا معلوما بأصل میم » قد بين الله كرما لیفرم ااسائل » وهذا أوضح فى الراد ذکر فيه حديث أي هريرة 
فى قصة الذى قال , إن امرآی ولدت غلاما مود ٠‏ وقد تقدمت الإشارة اليه قربأ » وتقدم شرحه مستوفی فى 
د كتاب الامان » ر حدیت أبن عباس فى عة المرأة الى ذكرت أن آمبا نذرت أن تحج فاتت » أفأحج عنما » وقد 
تقدمت الإشارة اليه قریا أيضا » وتقدم شرحه مستوق فى الحج » قال ابن بطال الأشبيه والقثيل هو القياس عند 
العر ب » وقد احتج المزنى هذین الحديثين على من أنكر القياس » قال : وأول من نكر القياس براه النظام وتبعة 
یض المعتزلة » ومن نسب ال الفقه داود بن على » وما اتفن عليه | حاعة هو الحجة » فقد قاس الصحاية فن عدم 
من التادمين وفقباء الامصار وبالله لتوفیق » وتعقب بعضهم الاولية الى ادعاما ابن بطال بأن زنکار القياس ثبت 
عن أبن مسعود من الصحابة ومن التابمين عن عاس الشعى من ففباء الكوفة » وعن مد بن سيرين من فقباء البصرة 
وقال الكرمانى عقد هذا لباب وما فيه يدل على عة القياس وانه ليس عذموما . لكن لو قال من شبه آم| مسلوما 
لوافق اصطلاح أهل القیاس ‏ قال : وأما الباب الماضى المشعر بذم القياس وكراهته ؛ قطريق امع مما أن 
القياس على نوعين : حح وهو الشتمل على جميع الشرائط ؛ وفاسد وهو غلاف ذلك » فالذموم هو الفاسد ء 
وأما الصحیح فلا مذمة فيه بل هو مأمور به انتهى . وقد ذکر ااشافمی شرط من له أن يقيس. فقال : پشترط أن 
يكون عالما بالاحکام من كتاب الله تعالى وبناسخه ومنسوخه وعامه وخاصه ؛ ويستدل على ما احتمل التأويل 
بالسنة وبالإجاع ۰ فان م يكن فبالقياس على ما فى السکتاب » فان لم يكن فبالقياس على ما فى السئة » فان لم يكن 
فبالقياس على ما اتفق عليه السلف وإجماع الناس ؛ ول يعرف له عخااف قال : ولا يحوذ القول فى شىء من الم الا 
من هذه الاوجه ؛ ولا يكون لاجد أن يقيس حتى يكون عالما ما مضى قبله من السان وأقاويل الساف وإجماع الناس 
واختلاف العلیاه و لسان العرب ويكو ن صيح العقل ليفرق بين المشةبباتولا يعجل » و ستمم من خالفه ليكنبه بذاك 
على غفلة إن كانت » وان يبلغ غاية جبده وینصف من نقسه حتى يعرف من أين قال ما قال » والاختلاف على و جهین 
فا کان منصوصا لم يحل فيه الاختلاف عليه » وما كان يحتمل التأويل أو يدرك قياسا فذهب المتأول أو القائس الى 
معنى يحتمل وخالفه غيره » لم أقل أنه يضيق عليه ضيق الخااف لاص » وإذا قاس من له القياس فاختافوا وسع كلا 
أن يقول ببلغ اجتهاده » ول يسعه اتباع غيره فيا أداه اليه اجتباده » وتال ابن عبد البر ‏ فى بيان العم بعد أن ساق 
هذا الفصل . قد آق الشافعى رحه الله فى هذا الباب ما فيه كفاية وشفاء والله الموفق ۽ وقال ابن العربى وغيره : 
القرآن هو الاصل » فان كانت دلالته خفية نظر فى السنة فان بينته والا فالجلى من السنة » وان كانت الدلالة مرا 
خفية نظر فيا اتفق عليه الصحابة » فان اختلفوا رجح فان لم يو جد عمل ما پشبه نص الدكتاب ثم السنة ثم الاتفاق 
ثم الراجح کا سقته عنه فى شرح حديث انس , لا يأى عام الا والذى بعده شر منه » فى أوائل , کتاب الذتن » 
وأنشد اين عبد الس لا حمد البزیدی النحوى القریه المشبور برواية أبى عرو بن العلاء من أبيات طويلة فى 
إثبات القاس : 

لا تكن كاحار عمل آسفا . راج قد قرآت فى القرآر 

إن هذا القياس فى کل أ عند أهل العقول كلمبرا 

لايبحوز القياس فى الدين إلا افقيه لدشه صوارن 

م - 6۲۷ 959 e‏ خم الارى 
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ليس يننى عن جامل قول راو عن فلان وقوله عن فلانت 

إن آناه معدا أفتاه عدشین فیسا ميات 

أن من يحمل الحديث ولا به رف فيه المراد کالصیدلای 

f>‏ الله فى الجراه ذوى عد ل لذى الصيد بالذى يريان 

م يوقت ول يم وڪن اال فيه فلي هڪم المدلان 

ولنا فى النی صل عل + اله والصالحون كل آوان 

أسوة فى مقاله لمماذ اقض بالرأى إن آتى الخصيان 

وتاب الفاروق برحة الله ال الاشعری فى تبيان 

قس إذا أشكات عليك آمور هم قل بالصراب والعرفان 
وتعقب بعضهم الآولية الى ادها أبن پل بأن إنكار القياس ثبت عن أبن مسعود من الصحابة » ومن 
التابعين عن عامى الشعى من فقباء الكوفة ؛ وعن عمد بن سيرين من فقباء البصرة وذلك مشوور ۳۳۶ » نقله ابن 
عبد ار ومن قبله الدارى وغيره عثهم وعن غيم » والمذهب العتدل ماقاله اشافعی « أن قباس مشر وع عند 


الضرورة » لا أنه أصل برأسه 

۳ # پاچ ماجاء فى اجتهاد القضاء ما ازل ال تمالى تقو ( ومن ل حم ماآنزل الله فأولئك” 
ع الظالون ) ومدح الد بإ صاحب > الككة حين ييقضى مپا و یم پا ولايتكاف من قبل » ومشاورة فا 
وسوالم أل العم 

۰ - وا شراب بن باد حدثنا إبراهيم بن ميد عن اساعیل عن فيس « عن عبد اله قال : 
قال رسول اف یم لاحسد إلافى اثثقين : رجل آناه ا مالا" فط على ملكته فى الحق » وآخر آناه الله 
حكلة نوو يقضى بها ويعامها 

۷۲۷ - ا مد آخبر نا أبو مماوية حدثنا هشام عن أبيه « عن الذيرة بن شعبة قال : سأل هر 
ابن امطاب هن إملاص امرأة - وهی الى يشب بطنها دی جني فقال : أيسكم سم من البی ی فيه شا ؟ 
نات :أا . قال : مادو قلت سعمت البی ب پقول : فيه غرة عبد أو أمة . فقال : :لاح حى نجيانى 
بارج فيا قات ۲ 

۷۲۱۸ س فر جت فوجدت تخد بن مساة غات به فشلة معى أنه سبع ال يلع بقول : فيه خر ة عبد 
أرأما ». تایه أ أي از ناد عنأبيه عن عرو عن الغهرة 
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قوله (باب ماجاء فى اجتهاد القضاء) كذا لای ذر والنسن واین بطال وطائفة » القضاء بفتح أوله والد وإضافة 
الاجتهاذ اليه بمعنى الاجتراد فيه والمعنى : الاجتهاد فى الحم با أنزل الله تعالى » أو فيه حذف تقديره اجتهاد متولى 
القضاء » ووقع فى رواية غسيدم « القضاة » إصينة المع » وهو واضح لكن سيأق بعد قليل الترجمة لاجتهاد الماک 
فيلزم التكرار ‏ والاجتباد : يذل الجبد فى الطاب راعطعا : بذل الوسسع للتوصل الى معرفة الك الشرعى ۰ قوله 
( ما أنزل اله » لقوله : ومن لم بک ما أنزل الله فاولئك م ااظالمون ) كذا للأكثر » ولشن لإ با أنزل الله ) 
الآية » وترجم فى أوائل الاحکام للحديث الأول من الباب « أجر من قضى بالمكمة , لقول الله تعالى لإ ومن لم 
يحم ما آنزل الله فأو لئك هم الفاسقون > وفيه إشارة الى أن الوصف بالصفتين ليس واحدا خلافا لمن قال [حداهیا 
فى التصاری » والاخری فى المسلمين ؛ والاولى لود والأظبر العموم ؛ واقتصر المصنف على تلاوة الآبتين لإمكان 
تناولها المسامين بخلاف الا رل . فإنها فى حق من استحل الحم مخلاف ما أنزل الله تعالى » وأما الاخرتان فيا عم 
من ذلك . قول ( ومدح النی يللم صاحب الحكمة حين يقضى بها ويملا » ولا يتكلف من قبله ) بجوز فى مدح 
فتح الدال على أنه فعل ماض » ويحوز تسكينها على أنه اسم والحاء بجرورة وهو مضاف للفاعل واختلف فى ضبط 
قبله ء فلا كار بفتم الموحدة بعد القاف المكسورة أى من جبته » والکشمیتی بتحتانية سأكنة يدل الموحدة أى من 
كلامه » وعند الذسق من قبل نفسه . قوإه ( ومشاورة الخلفاء وسو احم أل العم ) ذكر فيه حديثين الاول الشق 
الأول والثانى للثانى . الأول : حدديث أبن مسعود و لاحسد الا فى اثلدين » وقد تقدم سندا ومتتا فى أول « كتاب 
الاحکام » وترجم له أجر من قضی بالمسكلة » وتقدم الكلام عليه مة . ثانیما : حديث المغيرة قال د سأل عمر عن 
إملاص المرأة » وقد تقدم شرحه مستوف فى آواخر الديات أخرجه عاليا عن عبيد الله بن موسی عن هشام بن 
عروة» ومن وجبین آخرين عن هشام ؛ وقوله هنا د حدثثا مد » هو أبن سلام کا جزم به أبن اسک ؛ وقد 
أخرج البخارى فى النكاح حدیثا عن مد بن سلام مفسو با لابيه عند الميع عن أبى معاوية » فبذه قريئة تيد فول 
ان السكن واحتال کو نه مد بن المثنى بعيده وان كان أخرج فى الطبارة عن يمد بن خازم بمعجمتين حدیثا وهو أبو 
معاوية » لكن المبمل إنما يحمل على من يسكون لمن أهمله به اختصاص » واختصاص البخارى محمد بن سلام 
مشپور » وقوله فى آخره د تأبعه ابن أي الزناد » يعنى عبد الرحمن ( عن أبيه ) وهو عبد الله بن ذحكوان وهو 
بكنيته أشبر وسقط هذا لسن . قوله ( عن عروة عن الفيرة ) حكذا للاك وهو الصراب » ووقع فى دواية 
الكشمينى عن الاعرج عن أنى هريرة وهو غلط » فقد رويناه موصولا عن البخارى نفسه » وهو فى الجزء الثالك 
عشر من فوائد الاصيانيين عن المحاملى ؛ قال د ححدثنا مد بن اجماعيل البخاری » حدثنا عبد العزيز بن عبد الله 
الآويسى » حدثتى ابن أب الرناد عن أبيه عن عروة عن المغيرة , وكذلك أخرجه الطبرائى من وجه أخر عن عبد 
الرحمن بن أبى الزناد » وم ينبه الجيدى فى امع » ولا المزى فى الاطراف ؛ ولا أحد من الشراح على هذا الوضم : 
قال ابن بطال : لايحوز للقاضى الك الا بعد طلب ك الحادثة من الكتاب أو السنةء فان عدمه رجع الى الإجماع 
فان لم بحده نظر هل يصح ال على بعض الاحكام المقررة لعلة تجمع بینبما » فان وجد ذلك لزمه القياس عليها » 
إلا إن عارضتها علة أخرى فیلزمه التدجيح » فان لم يحد علة استدل بشواهد الاصول وغلبة الاشتباه »فان لم يتو جه 
له ثيء من ذلك رجع الى حم المقل ؛ قال : هذا قرل ابن الطيب ٠‏ يعن أبا بكر الباقلانى ‏ ثم أشار إلى انسکار 


۹٦ f°‏ - کتاب الاعتصام بالکتاب والستة 


كلامه الاخیں بقوله تعالى لإ ما فرطنا فى الكتاب من شىء ) وقد علم الجيع بأن التصوص لم تعط تجمیح الحوادث 
فعرفنا أن الله قد أبان کہا بر طرين النص وهو القياس » ويؤيد ذلك قوله تعالى لإ لعله الذين پستتبطونه 
منبم > لان الاستنباط هو الاستخراج وهو بالقياس ؛ لان النص ظاهر ‏ ثم ذكر فى الرد على متكرى القياس 
وألزمبم التناقض ء لان من أصلهم إذا لم يوجد النص الرجوع الى الاجماع . قال : فيازمهم أن یأتوا بالاجماع على 
ترك القول بالقياس ولا سبيل لهم الى ذاك» فرضح أن القياس نما ينكر اذا استعمل مع وجود النص أو الإجماع 
لا عند فقد ال+ص والإجماع . و بالله التوفيق 
۲ - پاسیسه فول الب« لتتبعن" سعن من کال #منسكم > 

۷۲۱۵ - مزا اجان يونس لیا ائ أ ذئب هن القبرئ ه عن أ هريرة رضی الله عنه عن 
نی" قال : لانقوم الساعة حتى' تاذ مت بأخذ الفرون قبكها شبرا بشبر وذراع بذراع . فقيل : پارسول" 
اله کفارس والروم ؟ قال : ومن. لاس إلا أرلقك؟ » 

۷۷۰ - وا تمد بن عبد المزيز حد تن آبو مامتان من الین عن زيد بن اسل عن عطا بن يسار 
د عن أف سميد اطدری" عن الدب ييه قال :یمن سان من كان قبلسكم شير شبراً وراه راما حتى و 
دخاوا جر صب توم . قاتا : بارسولة اله البود والتصارى ؟ قال : فن ؟ ۽ 

قوله ( باب قرل النى ب یمن ) مشناتین مفتوحتين ثم موحدة مكسورة وعين مبملة مضمومة ونون ثقيلة» 
وأصله تتیمون ( سنن ) بالمبملة والنون بعدها نون أخرى ( من كان قبلک ) پفتح اللام » ولفظ الترجمة مطابق الفظ 
الحديث الثانى . وله ( عن المقبرى ) هو سعيد وساه الاسماعيلى فى روايته عن ابراهيم بن شريك عن أحد بن 
يونس شيخ البخارى فبه ۰ قوله ( لانقوم الساعة ی تأخذ أمتى بأخذ القرون قبلبا ) كذا هنا بموحدة مكسورة 
والف مبموزة وخاء مدجمة ثم معجمة : والاخذ يفتح الالف وسكون الخاء على الاشبر هو السيرة» يقال أخذ فلان 
راخذ فلان أى سار سیر ته > وما أخذ أخذه » ای مافمل فعله ولا قصد قصدهء وقيل الألف مثلثة وقرأه بعضيم 
و أخذ » يفتح الخاء جع إخذه بكر أوله مثل كسرة وكسر ؛ ووقع فى رواية الاصیل على ماحكاه ابن بطال د با 
أخذ القرون » بموحدة وما الموصولة » وأخذ بلفظ الفعل الماضى » وهى رواية الاسماعيلى » وفى رواية النسق 
د ماخذ » کم مفتوحة وهمزة ساكنة » و « القرون » جع قرن بفتح القاف وسكون الراء الآمة من الناس » ووقع 
فى رواية الاساعیل من طریق عبد الله بن نافع عن ابن أي ذئب , الامم والقرون » ۰ قوله ( شرا شیر وذراعا 
بذراع ) فى رواية الكشمريق شبراشيرا وذراعا ذراعا »وله ( فقيل بارسول الله ) فى رواية الاسماعيل من 
طريق عبد الصمد بن النعمان عن ابن أنى ذب ه فقال رجل »وم أقف عليه مسمى . قوله ( كفارس والروم ) 
یی الامتين ا لمشو ر تين فى ذلك الوقت » وم الفرس فى ملکیم كسرى » والروم فى ملکهم قيصر وف رواية الاسماعيل 
الذكورة , کا فعات نارس والروم ۰۰ قوله ( ومن الناس إلا أولئك) أى فارس والروم » لكوم کانوا إذ ذاك 


الحديث ۷۳۷۰-۷۳۱۹ ۳۰ 


أكبر ملوك الارش وأحكثرم رعية وأوسعبم بلادا . قوله ( حدثنا مد بن عبد العزیز ) هو الرملى و وأبو حمر 
الصنعانی » بمبملة مم نون هو حفص إن ميسرة » وقوله ه من الین » أى هو رجل من الين أى هو من صنعاء الين 
لا من صنعاء الشام » وقيل مراد أصله من امن وهو من صنعاء الشام و تزل عسقلان » قوله ( لتنبعن سن( 
بفتح السين للأكثر » وقال ابن التين قرآناه بضمبا ء وقال الجلب بالفتح أولى لانه النی يستعمل فيه الذراع 
والشير وهو الطریق . قلت : ولوس اللفظ الاخبر پعید من ذلك ۰ قوله ( شا شرا » وذراعا ذراعا ) فى 
رواية الكشميينى « شرا بشير وذراعا بذراع » عکس الذی قبله » قال عياض الشبر والذراع والطريق 
ودخول الجحر تمثيل للاقتداء بم فى کل شیء ما نبی الشرع عه وذمه ۰ قوله (جحر) بطم اليم 
وسكون المبملة » و « الضب » الحيوان العروف تقدم الكلام عليه فى ذكر بد فى اسرائيل . وله( قلنا ) لم أقف 
على تعيين القائل ٠‏ قوله ( قال هن ) هو استفپام انکاز والتقدير ؛ فن مم غير أولئك » وقد أخرج الطبرانى من 
حديث المستورد بن شداد رفعه « لاتترك هذه الأمة شتا من سان لین حت تأنه » ووقع فى ديك عبد الله 
أبن عمرو عند الشافعی بسند محیح , لتر کین سنة من کان قبلكم حلوها ومرها » قال ابن بطال : عم ب أن آمته 
ساتبع الحدثات من الامور والبدع والاهواء 6 وقع لام قبل » وقد آنذر فى أحاديث کن بان الأخر قر ء 
والساعة لا تقوم الا على شرار الناس » وأن الدین إا ی انا عند خاصة من الناس . قلت : وقد رقم معظم 
ما أنذر به بلق وسيقع بقية ذلك ك » وقال الكرمانى : حديث ألى هريرة مغاير لدی أ سید لان الأول فر 
بفارس والروم » والثائى بالود والتصاری ؛ ولكن الروم نصاری وقد كان فى الفرس يبود » أو ذكر ذلك على 
سبیل المثال لانه قال فى السوال كفارس انتهى . ويعكر عليه جوابه پیز بقوله د ومن الئاس إلا أولئك » لاس 
ظاهره الحصر فيم » وقد أجاب عنه السکرمانی بأن المراد حصر الناس المعبود من المتبوعين . قلت : ووجيه أنه 
بلي لا بعث كان ملك البلاد منحصرا فى الفرس والروم وجميع من عدام من الامم من تحت یدیم أو كلاثىء 
بالنسبة اليم » فصح الحصر بهذا الاعتبار » ويحتمل أن يكون الجواب اختلف حسب المقام » يث قال فارض 
والروم كان هناك قرينة تتعلق پاک بين الناس وسياسة الرعية »> وحیث قيل الييود والنصارى كان هناك قرينة 
تتعلق بأمور الديانات أصودا وفروعبا » ومن ثم كان فى الجواب عن الأول , ومن الناس إلا أولئك » وأمأ 
الجواب ف الثانى بالامام فيؤيد الخل المذكور وأنه كان هناك قرينة تتعلق ما ذكرت ؛ واستدل ابن عبد ار فى 
باب ذم القول بالرأى إذا كان على غير أصل عا أخرجه من جامع ابن وهب , أخبرنى يحى بن أيوب عن هشام بن 
عروة أنه سم أباه يقول هلم يزل آمس بی اسرائيل مستقيا حق حدث فیمالوادون أبنا سای الم فأحدثوا فم 
القول بالرأى وأضاوا بنى اسرائلء قال : : وكان أف بقول م «السان السان فإن الستن‌قوام الدين» وعن أبن وهب أرق 
بكر بن مضر عمن ممع أبن شباب الزهرى وهو يذكر ما وقع الناس فيه من الرأى وتركبم السأن » فقال « إن الود 
والنصارى اما انسلخوا من العم الذى كان بأيديهم حين استقلوا الرأى وأخذوا فيه » وأخرج ان أبى خيثمة من 
طريق مسكحول عن أنس « قبل : بارسول الله متى بترك الاس بالمعروف والنهى عن الشکر ؟ قال اذا ظبر فيكم 
ماظبر فى یی اسرائيل » اذا ظبر الادهان فى خیار؟ والفحش فى شرارك » والملك فى صفارم » والفقه فى رذالكم » 
وق مصنف قاسم بن أصبغ إسند يح عن حمر و فساد الدين اذا جاء العم من قبل الصغير استعصى عليه الكبير + 


٩٦ ¥‏ - کتاب الاعتصام بالکتاب والسنة 


وصلاح الناس إذا جاء العلم من قبل الكبير تابمه عليه الصغير » وذكر آبو عبيد أن المراد بالصفر فى هذا صفر 
القدر لا السن واته أعلم 
۵ - پا ہی نم من ده الى ضلاة أو سن س سق 
۲ 2 3 ع و [ 
اقول الله تعالى ل[ ومن آوزار الذين يضوم بغیر عل ) الابة 
۰۱ # رش المیدی عدا سفيان” حدئنا الأءش” عن عبد الله بن مرة عن مسروق « عن عبد 
الل قال : فال الب : ليس من نفس ”فل طلا إلا كان على ان آدم الأول کفل ما ورا قال سفياث 
من دمها - لأنه سن القتل أولا > 
قول ( باب إثم من دعا إلى ضلالة » أو سن سنة سيئة ) لقو له تعالی ‏ ومن آوزار الذن یضاونمم بغر عل 
ورد فما ترجم به حديثان بلفظ : وليسا على شرطه ؛ واكتق عا يؤدى معناهما وهما ما ذكرهما من الآية والحديث » 
فأما حديث ز من دعا الى ضلالة » فأخرجه مسل وأبو داود وارمذی من طريق العلاء بن عبد الرمن عن یه عن 
آی هريرة قال : ه قال رسول الله بر من دعا الى هدى کار له من الاجر مثل أجور من تبعه لاینقص ذلك من 
أجورم شيا » ومن دما الى ضلالة كان عليه من الاثم مثل آثام من تبعه لاينقص ذلك من آثامهم شيثا شيثاء وأما 
سدیت و من سن ست ية فأخرجه مس من رواية عبد لرحن بن هلال عن جر بن عبد له لبجل فى ديت 
طويل , قال فيه فقال رسول الله بار من ی سن فى الاسلام سنة حسنة فله أجرها وأجر من , عمل ) پا مده من غير 
أن بنقص من أجورم شيئا » ومن سن فى الاسلام سنة سيئة کان عليه وزرها ووزر من عمل با لعذه من غير غير أن 
ينقص من آوزارم شيئا » وأخرجه من طريق المنذر بن جرير عن أبيه مثله لكن قال « شىء > فى الموضعين 
بالرفع » وأخرجه البرمذی من وجه آخر عن جرير بلفظ « من سن سنة خير » ومن سن سئة شر » وأما الآبة 
فقال جاهد فى قوله تال ( بسا أوزارم كاملة يوم القيامة » و نامدا الت فک حليم ذنوب 
أتفسهم وذنوب من أطاعيم » ولا خفف ذلك عن أطاعبم شيثا > وأخرج عن الربيع بن أنس فر الآية 
المذكورة ګیل بثك أن هريرة المذكرر » ذكره مسلا بغير سند » وأما حد لث الباب عن عبد اله بن مسعود 
فقد مضى شرحه فى أول , كتاب القصاص » وتقدم البحث ف المراد بالمفارق للجياعة المذكور فيه , قال المبلب : 
هذا الیاب والذى قبله فى معنى التحذير من الضلال » واجتناب البدع ومحدثات الامور فى الدين » والنبى عن عخالفة 
سبیل المؤمنين انتهى . ووجه التحذير أن الذى محدث البدعة قد يتباون مها فة أمرها فى أول الاس ؛ ولا يشعر 
عا رتب علیها من المفسدة » وهو أن بلحقه ثم من عمل بها من بعده » ولو لم يكن هو عمل با بل لکو نه کن 
الاصل فى إحدائها 


تا 


٦‏ - پاس مادک البى بلي وحض على اتفاق أهل امم وما اجعع عابه رمان مك والدبية 
وما کان بهما من مشاهدالبی ك والهاجرين والأنصار ومصل اي وال والقبر 


e ۷۹ - ۱۳۲۲ ادت‎ 


۲ # وزشرت| إسماعيل” حد ثنى مالك عن عمد بن المسكدر دعن جابر بن عبد الله الى أن أمراي) 
ايع رسو الله ب لى الاسلام » فأصاب الأعرابى ات بالمدينة » اء الأمر اب الى رسول الله مك فقال : 
ا سول أل قلی يمت » فأبى' دسول اهر »ثم جاده فقال :اقا یی ء نی ثم جاده فال : آقلی 
بیمی. نی فرج الأعرلى ؛ فقال رسول لله وك :| للدينةكالسكير تن خبتما وينصم یبا » 

۳ - رشن مومی بن إسماعیل حدئنا عبد الوأحد حدانا معمر هن الز*هری عن عبید لله بن عبد 
ال قال « حدئی ابن عباس رفی اله با قال :کیت آقری" عبد ارهن بن كوف » فلا كان آخر ححة 
پا عبر فقال عبد عبد ارجن نی : لو شهدت أمير امین ؛ أتاه رجل قال : إن" فلا بول لو مات امه 
للؤمنين لبایمنا فلا » فال عر : لأفرمرت_ المشية فأحذار دؤلاء ارهط الذين بریدون أن يغصيوم . قلت" : 
لاتفمل" ء فان الوس“ م مجمع رماع الناس يخلرونة على لسك » داف أن لا ینلوا على وجتهها » فيطيز بپ اکل 
شير . فأمبل حت تقدم” لین در لاجر ودار اس تخاس بأصاب رسول الله بلي من للماجرين” 
والأنصار فیحفظوا مقانتك ويار ز وها على وجمما . تقال : وله شو اومن به فى أول مقا م أقومة بالمدينة. قال ابن 
عباس : فتدمنا الدينة ءفقال : إن 4 اف بش > عدا وه بالق » ول عايه الدكتاب » فكان فيا ل 0 
آي ارجم » 

۵ - وش سلمان بن حرب حدثنا اد" عن أيوب” عن شمد قال د ڪڪ نا عرد ای هريرة وعليه 
ثوبان مشتان من کان » خط قال : ر 3 » أبو هريرة إتمضط فى كتانق » اند رأيانى وف لاخ فيا 
بين" منبر رسول لله ب إلى خجرق عانشة فش عليه ء آیجیء الجا یسم رجه کی عنق ور ی أنى نون 
وما بى من جنون » ما فى إلا" ابلوع » 

۵ -- واا مد بن كثير آخبرا فیا عن عبد ادن بن عابس قال « ثل اب على 
آشهدت" مین" مم ی ب ؟ وال : نهمء ولولا ممزلتي مزه مادم دته من الستر» نی ام الى عيد دار 
كثير بن الم لت فص » ثم خامب” - ول يذ كر أذانا ولا رقامة ‏ ثم آصی بالصلاقة, لعل اانساه بشرق إلى 
اہن وخلوقین نم بلالا فأتاهن' نم تج إلى انی یم » 

حم وشا أبو نيم حد ثنا سفیان" عن عبر ا بن ديار «عن ان هر رفی الله عا أن" 


e 1‏ ۹۹ س کتاب الاعتصام بال کتاب والسئة 


انی يلق كان بائ “فباء ماشيا وراکبا» 

۷ - جرش «بید ن [عاعيل حدثنا أو أسامة عن هشام عن أبيه « عن عانشة قالت لمبد الله بن 
الزبير : ادلي مم صواحى » ولا تدای مم ال کل فی ابیت فانی که أن زک 

۸ - وعن هشام عن أبيه و أن مر ار“ :لى عالشة : اب زی لی أن ادن" مع صاب » الت : ای 
وان . قال وکان الرجل" إذا أرسل إليها من لاحاب قالت : لاوا لا رتم بأحدأبدا» 

۲ب - وشا یوب" بن سلبان حدثنا أبو بكر بن ای ویس عن امان ن بلال عن صالح ب كيسان 
قل اب" شواب « آخبرن آنس بن مالك أن" رول اش به كان يصلى انعم » نی التوالی والشمس 
مرتفعة € ٠‏ وز 8 اقیث عن يونس : وید الو لى أربعة أميال أو ثلاثة 

۰ - ڑا عر و بن زثرارة حدقا یم بن مالاك هن المترد « سمت التائ بق بي يقل ٠‏ 
کان اماع على عبد الذي بل مدا وثلثا fu,‏ ابوم وقد زید" فيه » مم ارم بن مالك اميد 


1 


۷۴۳۱ - وزرا عبد اله بن فة عن ماقث عن إسحاق بن عبد الله بن ألى طلحة دعن آنس بن 


8 ”2 = 3 8 1 . 
ماق ات رو اه ا وال : اقم بارك هم فی کیا » وبادك ام فى صاعهم وعدم . يعي 


أهل المدينة © 

۲ سس وش راهم ين النذر حدثها أبو رة حلا موسی بن أعقبة عن نافع د من ابن هر أن 
مود جاءوا إلى انی ب جل وامرأة زنياء فاد بهما رجا قربي حر توضم اطنائز عند آامجد » 

۷۳۳۳ - شش إسماءيله حد نی مالك“ دن عرو مولی الطلب « عن آنس بن مالك رضي لله عنه أن 
رول ا۵ ا طلم 4 أ فقال هذا بل نا وه اام إن ابراجم حرم «کة وإفى أحرم ما بین 
لاہتیہا» .تابن سل هن انی تم فى خد 

۳۵ - شا ابي آی مریم حداثنا أبو غکان حداثنى آبو حازم « عن سبل أنه ڪان بين رجدار 
السجد ما بلى الب وبين ار كمرث الشاة » 

۵ - وشا عرو بن على" دا عبد ال ران بن كملرىا دنا مالك عن بيب بن عبد الر من 


عن حفص بن عام د عن أنى هريرة قال : قال رول ای :مین پاتی و منبرى روطة من ریاض ال » 


الحديث ۷۳۲۲ - ۷۳:6 .۳ 


ومنيرى على حوفی 6 

۹ - وشا دومىا بن إسماعيل” حدثنا جوبرية عن 9 د من عبد اله قال : ساب انی ب بين" 
ايل »زارت التى ضرت منها - وأمدثها إلى تاه - إلى نیت الوتداع » والتى لم تضمر - مھا كنية 
الوداع إلى مسجدر ہنی ز ریق . وان عبد ان كان فیمن سابق 4 

۷ - شا ية عن ليث عن نافم « عن ابن ر 2 . وحدئنا إسحاقة أخبرنا عيسى' وابن 
إدديس وا أف ية عن ألى حیان عن الشعبى «عن ابن عر رضی الله نيا قال : ممت" مر على مير 
ایی ام ش 

۸ - )او لّان أخبرنا شعيب عن الأهرى أخبرنى السائب” بن يزيد أنه سم ان بن 
نان غَطيها على مدير ای 

س ۷۳۳۹ - ما عد بن شار حدثنا عبد الأعلى دنا هشام بن حسان أن هشام بين عروة حد ثيه 
عن أببه « أن عنشة قالت :كان يوضع لی ول سول ام هذا ال رن فشر ع فيه جيم . 


۰ - وشن مسد د حداا عا بن عباد حد ثنا عاصم | الأحول « عن أنس قال : حالف الب ب 


۱ سس « ولتت شور يدعو على أحيار من بی ليم € 

۲ سس می أبو كريب حل نا و أسامة ڪا ری « هن أن 7 دة قال : دمت المدينة 
یی عبد ال بن سام فقال لى : انطلق إلى !مزل فأسقرك فى قح شرب فيه ردول الله بے » وتصلی فى 
مسجد صلی فيه الب رشا » فانطنقت همه فأسقانی سو یقا وأعستنی ترا وصایت فى مسجده » 

وی - وشا صديق” بن ا بهم حل 53 ل بن البارك عن ی نْ اى كير دای عكر مة « عن ان 
عباس أن مر رضي الله عنه حدثه قال : حدآنی النىة وك قال : أتاني الیل آتر من ری وهو باءثیق أن مل 
5 5 ۶ خر اپ ۳ اه - 
فى هذا الوادى البارتك وقل : عمرة وحذة » وؤال هارون بن إسماعیل « حدثنا على :عر و فى ی « 

مر 4 

VEE‏ — - زا مد بن بوسف حا سيان عن عبد الله ين دنار « عن أبن هر : وت الى ب 

قرا لأهل مد » والجافة لأمل #شام » وذا الكرفة لأهل الدينة » قال ۰ معت هذا من الى برل » وبلغنی 
مس ٩۲ ۲٩‏ م ضع البارى 


٩5 ۳۰‏ - کاب الاعتصام بالكتاب والسنة 

آنل“ 5 ول قال : ولأهل الون نبلل »رک یران قال : ل يكن عراقا بوذ » 

۵۰ - ود با ار جن , بن البارك حدثنا الفضيل حدثنا مومى بن عقبة نی سا بن عبد لله 
دعن أبيه عن النى َب أن ری وهو فى ممه بذى لین فقيل" 4 : نك باه مبارکت » 

قوله ( باب ماذكر النی بإ وحض ) بمبملة وضاد معجمة ثقيلة » أى حرض با مهملة وتشديد الراء » وقوله 
« على اتفاق أهل الم ۽ قال الکرمانی فى بعض الروایات « وما حض عليه من اتفاق » وهو من باب تنازع العاملین 
وها ذکر وحض . قله ( وما اجتمع عليه الحرمان مکه والمدينة » وما كان بهما من مشاهد النى يم والباجرین 
والانصار ) فى رواية الکشمیی و وما أجمع » همزة قطع يفير تاء » وعنده ‏ وما كان بها » بالافراد والاول أولى » 
قال الکرمانی : الاجاع هو اتفاق أهل ال والعقد , آی |اتهدين من أمة عمد على آمس من الامور الدينية ؛ 
واتفاق بجتبدى الحرمين دون غيرم لیس بإجماع عند انمپور » وقال مالك : (جماع آهل الدينة حجة » قال وعبارة 
البخاری مشعرة بأن (تفاق آهل الحرمين كليهما (جاع . قلت : لعله آراد الترجيح به لا دعوی الإجماع ۰ و إذا قال 
حجية إجاع أهل المدينة وحدها مالك ومن تبعه فهم قاثلون به اذا وافقیم أهل مك بطريق الاو وقد نقل این 
التين عن سحنون اعتبار إجماع أهل مك مع أهل المدينة » قال حتى لو تفقوا كليم وخالفهم ابن عباس فى شىء ل 
يعد إجماعا » وهو مبی على أن ندرة الخالف تور فى ثبرت الاجماع . قوله ( ومصلى النی ر والمتيب والقير ) 
هذه الثلاثة جرورة عطفا على قوله مشاهد » ثم ذكر فيه أربعة وعشرين حديثا . اديك الاول : حديث جابر . 
قوله ( اساعیل ) هو این أبى ۲ ديس ٠‏ قوله ( السا سلبی) يفتح المبملة واللام -قوله (أن 4 أعر ابيا ) تقدم القول فى 
اجه وق أى ثىء استقال منه » وضبط ياصع فى و وآخر اج فى فا ل المديئة ؛ وكذا قوله د الك ی .مع سار 
شرحه وله الخد . قال ابن بطال : عن اباب فيه تقضیل اد على غيرها ما صما الله به من آنبا انی الخيث »> 
ورتب على ذلك القول عجية إجماع أهل اأدينة » وتعقب بقول ابن عرد الب أن الحديث دال على فضل المدينة » 
ولكن ليس الوصف المذكور عاما 5 ف جميع الازمنة »بل هو خاص بزهن التي بر لانەم یکن مخرج منها رغية 
عن الاقا قامة معه إلا من لا خير فيه » وقال عياض شوه وأيده محديث آف هريرة الذی أخرجه مسل د دلا تقوم 
الساعة حتى تنق المدينة شرارها » م بن الكير خبث الف ة » قال : والنار اما تخرج اليث والردىه » وقد خرج 
من المديئة بعد التي مر جماعة من خيار الصحابة » وقطنوا غيرها وماتو! خارجا عنما » كاين مسعود وأ موسى 
وعلى أو أ ذر وماد وحذيفة وعبادة بن الصامت وأى عبيدة ومعاذ وأبى الدرداء وغیرم » فدل على أن ذلك 
خاص بزمنه يلع بالقيد المذكور ء شم بقع تمام (خراج الردىء نيا فى زمن عاصرة الدجال » م تقدم بيان ذلك 
واضا فى آخر « كتاب الفتن » وفيه : فلا ببق منافق ولا منافقة الا خر ج اليه > فذلك يوم الخلاص. الحديث الثانى 
حديث أبن عباس كنت آقریء عبد الرحن بن عوف الحديث فى خطبة عر الذى تقدم يطوله مشر وحا فى باب رجم 
الیل من و الحدودء وذكر هنا منه طرفا » والغرض منه هنا مايتعاق بوصف المدينة بدار الحجرة ودار السنة 
ومأوى المباجرين والانصار وقوله فيه و فليا كان آخر حجة سجبا عدر فقال عبد الرحمن » جواب ما محذوف ؛ وقد 


تقدم يانه وهو و فلا رجع عبد الرحمن من عند عبر لقيى فقال » وقوله فيه , قال ابن عباس» هو موصول بالسند 


الحديث ۷۳۸۵-۷۲۳4 ۳.۷ 


المذكور » وقوله ه فقدمنا المدينة فقال إن الله بعت مدا بالحق « حذفی منه قطعة كبيرة بين قوله , فقدمنا المديئة, 
وبين قوله « قال » الح . تقدم بيائها هناك » وفيا قصة مع سعيد بن زيد وخروج عمر يوم اجمعة وخطبته بطوطا » 
وقد أدخل كثير من بقرل معجية إجماع أهل المدينة هذه المسألة فى مسألة (جاع الصحابة » وذلك حيث يقول : 
لانهم شاهدوا لذبل > وحضروا الوحى وما أشبه ذلك » وهما مسأ لتان مختلفتان والقول بأن إجماع الصح بة حجة 
7 من القول بأن [جماع أهل المدينة حجة » والراجح أن أهل المدينة من بعد الصحابة اذا اتفقوا على شىء كان 
القول به أقوى من القول بغيره : إلا أن خالف نصا مرفوعا » ج أنه يرجح برواتهم اشبرتهم بالتثبت فى النقل 
وترك التدلیس » والذى يختص بهذا الباب القول بحجية قول أهل المدينة اذا اتفقوا » وأما ثبوت فضل المدينة 
وأهلبا » وغالب ما ذکر ف الباب فليس يقوى فى الاستدلال على هذا المطلوب . الحديث الثالث : قوله (عن #د) 
هو ابن سيدين » ووقع منسوبا فى رواية الترمذى عن قنيبة عن حاد بن زيد . قوله ( ثوبان شقان ) بفتح الشین 
المعجمة الثقيلة بعدها قاف » أى مصیونان بالمششق بكس اليم وسکون المعجمة » وهو الطين الأحر > وقوله « يخ 
خغ » بموحدة ثم معجمة مکرر كلة تمجب ومدح وفیا لفات » وقد تقدم شرحه فی باب كيف كان عيش النی يِل 
من و کتاب الرقاق » والفرض منه . قوله « وإفى لاخر" مابين النن والحجرة , هو مکان الق الشر رف > وقال این 
ال عن الپاب وجه دخوله فى الترجمة الاشارة إلى أنه لا صب على الشدة الى آشار الها من أجل ملازمة النى يلام 
فى طلب العلم > جوزى عا انفرد به من كثرة حفوظه ومنقوله من الاحكام وغيرها » وذلك ببركة صبره على المدينة 
الحديث الرابع : حديث این عباس فى شبوده العيد مع انی يله تقدم شر حه مستوف فى صلاة العيد وسساقه هناك 
آم + والغرض منه هنا ذكر المصلى » حيث قال : فأنى العلل الذى عند دار كثير بن الصلت » والدار المذكورة بقیت 
بعد العبد النیوی و إا عرف ما اشپرتا »> وقال ان بطال : عن ااپاب شاهد الترجة قول ان عباس ولولا مكاق 
من الصغر ماشهدته لان معناء ان صغير أهل المديئة وكبيرم : ونام وخدميم طبطو! العلل معاينة منهم فى مواطن 
العمل من شارعبا )بين عن الله تعالى و ليس اذيرمم هذه الانزلة » وتعقب بأن قول ابن عباس و من الصفر ماشپد » 
إثارة منه الى أن الصغر مظنة عدم الوصول الى المقام التی شاهد فيه النى ِا حتى سم كلامه وساثر ماقصه فى 
هذه القصة . لكن لما كارن ابن عه وخالته أم ااه نين وصل بذلك الى النرلة المذكورة ‏ ولولا ذلك لم ٍصل . 
ويؤخذ مها نی التعميم الذى ادعاه ااپاب » وعلى تقدير آسليمه فهو خاص يمن شاهد ذلك وه الصحابة فلا 
يشاركيم فم من بعدمم بمجرد كونه من أهل المدينة » الحديث الخامس: حديث أبن عمر فى و إتيان قياء , وقد 
تقدم شرحه فى أواخر الصلاة » وفيه زيادة عن ابن عمر » قال ابن بطال عن اباب : المراد من هذا الحديث 
معايئة النى ع ماشیا وراكيا فى تصده مسجد قیاء » وهو مشرد من مشاهده 3 وليس ذلك عير المدينة . 
الحديثك الاد : قوله ( عن هشام ) هو ابن عروة بن الزبير » ووقع منسويا فى رواية جويرية بن يمد عن ألى 
أسامة عند أبى نعم ۰ وله ( عن عائشة قالت لعبد الله بن الزبير ) أى أنها قالت : قوله ( مع صواحی ) جح صاحية 
تريد أزواج النى ييه » زاد الاماعيل من طريق عيدة بن سلمان عن هشام بالبقيع . قوله ( ولا تدففى مع النى 
برک فى البيت ) يعارضه فى الظامر قوطا فى قصة دفن عر ۰ قوله ( فإنى أكره أن أزى ) بفتح الکاف الثقيلة على البناء 
للجپول » أى أن یی عل" أحد ما ليس فى ؛ بل مجرد کونی مدفونة عنده دون سائر نسائه فيظن أن خصصت 


٩ ۳.۸‏ کتاب الاعتصام بالسکتاب والستة 


پذلك من دون » لمعنى فى ليس فيين وهذا مبا فى غاية التواضع . الحديث السابع : قوله ( وعن هشام عن آیه) 
هو موصول بالسند الذى قبله » وقد أخرجه الاسماعيل من وجه آخر عن أ أسامة موصولا , أن عمر أرسل الى 
عائشة » هذا صورته الارسال » لآن عروة لم يدرك زمن (رسال محر الى عائشةء لكنه مول على أنه حمله عن عائشة 
فيكون موصولاء قوله ( مع صاحى ) بالاننية . قوله ( فقالت : أى والله » قال: وكان الرجل اذا أرسل اليا 
من الصحابة ) هو متعلق بقوله الرجل ؛ ولفظ الرسالة عذوف وتقديره يسأها أن يدفن معهم ؛ وجواب الشرط 
«قالت »الخ . قوله (قالت لا والله لا أوثرم بأحد أبدا) بالمثلثة من الإيثار » قال ابن التين : كذا وقع ؛ وااصواب 
لا أوثر آحدا هم أبدا , قال شیخنا ابن الملقن : وم يظبر لى وجه صوابه انتهى » وكأنه يقول إنه مقاوب وهو 
كذلك ؛ ويذلك صرح صاحب الطالع ثم الكرمانى قال : ويحتمل أن يكون الراد لا أثيره بأحد ء أى لا أنيشهم 
لدفن أحد » والباء معن اللام واستشکله ان التين يقوها فى قصة عبر , لاوترنه على فی » وأجاب ياحتيال أن 
يكون الذى آثرته به المكان الذى دفن فيه من وراء قير آییپا بقرب اك ين > وذلك لا ین وجود مکان آخر فى 
الحجرة . قلت : وذكر ابن سعد من طرق أن الحسن بن على أوصى آخاه أن يدفنه عندم إنلم بقع بذلك فتنة › 
فده عن ذلك ينو أمية فدفن بالتقيع » وأخرج اار‌مذی من خدیت عبد" اشن سلام قال مكتوت :ف التؤراة 
صفة عمد وعيبى بن مریم ليما السلام يدقن ممه » قال أبو داود أحد رواته : وقد بق فى البيت موضع قر » 
وف رواية الطبرانى د بدفن عسی مع رسول الله نان بكر وعمر » فيكون قبرا رابعاً قال ابن بطال عن المباب 
نما كرهت عائشة أن تدفن معهم خشية أن بظن أحد حد أنها أفضل الصحابة بعد النى بت وصاحبيه فقد سأل الرشيد 
مالكا عن منرلة أنى بكر وعمر من النى يل فى حياته فقال : کنزلتیما منه بعد مان :فا بالقرب معه فى البقعة 
المباركة والتربة الى خلق منها » فاستدل على انهما أفضل الصحابة باختصاصیما بذلك » وقد احتج أبو بكر الأبيرى 
امالك بأن المدينة أفضل من مسکه بأن النی سل عخلوق من تربة المدينة وهو أفضل البشر ۰ فكانت تربته أفضل 
ارب انتهى . و کون تربته أفضل الثرب لا نزاع فيه » واتما النزاع هل يازم من ذلك أن تكون المدينة أفضل من 
مک ؟ لان الجاور للشىء لو ثبت له حح مزاياه لكان لا جاور ذلك ايجاور نحو ذلك » فيازم أن يكون ماجاور 
الدینة أفضل من مك » وليس كذلك اتفاقا , كذا أجاب به بعض المتقدمين وفيه نظر . الحديث الثامن : قوله 
( حدثنا أيوب بن سليان ) أى ابن بلال المدنى والسند كله مدنیون» وم يسمع أيوب من أبيه بل حسدث عنه 
بواسطة وهو مقل ‏ ووثقه أو داود وغيره » وزعم ابن عبد الب أنه ضعيف فوم ؛ وأئما الضعيف آخر وافق 
اسه واسم أبيه . قله ( فيأتى العوالى ) تقدم بيانه فى د كتاب المواقيت » مع‌شرحه . قوله ( زاد لیف عون 
يونس ) يعنى عن ابن شباب عن نس « ويونس » هو ابن يزيد الآيل » وهذه الطريق وصلبا البييق مر طريق 
عبد الله بن صاخ كاتب الليث » ه حدثتى الليث عن يونس آخبرنی ابن شاب عن أنس » فذكر الحديث بتامه وزاد 
فى آخره و وبعد العوالى من المدينة على أربعة أميال » ٠‏ قول ( وبعد العوالى أربمة أميال أو ثلاثة ) كأنه شك منه 
فانه عنده و عن أب صاځ » وهو على عادته پورد له فى الشواهد والتیات » ولا يحتج به فى الاصول قال ابن بطال : 
عن الجلب معنى الحديث أن بين العوالى ومسجد المدينة لى شيئا معلا من معالم مابين الصلاتين يستغتى الماثى 
فيها يوم الغم عن معرفة الشءص » وذلك عدوم فى سائر الارض قال اذا كانت مقادير الزمان معينة بالمديئة عکان 
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سس سل 
باد للعيان ينقله الملماء الى آهل الفاق ليتمثلوه فى أقاصى البلدان فکیف يساوهم أهل بلد غيرها » وهذا الذى قاله 
يننى ايراده عنه عن تكلف البحثك معه فيه و بالله التوفيق . الحديث التاسع : حديث السائب بن يزيد فى ذكر الصاع 
وقد تقدم شرحه فى « كناب كفارة مان » وقوله فى هذه الرواية د مدا وثلثا بمدك اليوم » وقع لبعضيم « مد 
وثاث » وهو على طريق من يكتب المنصوب بغير ألف » وقال الكرمائى : أو يكون فى كان ضير الشأن فير تفع على 
ال » ومناسبة هذا الحديث للترجمة أن قدر الصاع ما اجتمع عليه أهل الحرمين بعد العبد التبوى واستمر ء فلا 
زاه بشو أمية فى الصاع لم يركوا اعتبار الصاع النبوى فيا ورد فيه التقدير بالصاع من زكاة الفطر وغيرها بل 
استمروا على اعتباره فى ذلك وان استعملوا الصاع الرائد فى شىء غين ماوقع فيه التقدير بالصاع» كا نبه عليه مالك 
ورجم اليه أبو يوسف ف القصة الشپورة » وقوله ه وقد زيد فيه » زاد فى رواية الاسماعيل « فى زمن عمر بن 
عبد العزيز » . قوله ( مع القاسم بن مالك الجعيد ) يشير الى ماتقدم فى كفارة الان عن عثان بن أبى شيبة عن 
القاسم حدثنا الجعيد » ووقع فى رواية « زياد بن أأيوب عن القاسم بن مالك قال : أنبأنا الجعيد » أخرجه الاحاعیل 
الحديث العاشر : حديث أنس د فى الدعاء لأهل المدينة بالبركة فى صاعهم ومدم » تقدم شرحه فى البيوع وف 
كفارة الآبمان » وقوله فى آخره د يعنى أهل المدينة » قال ابن بطال عن المبلب. دعاؤه يل لاهل المدينة فى.صاعهم 
ومدم » خصهم من البركة ما اضطر أهل الآفاق الى قصدهم فى ذلك المعيار الدعو له بالبركة » ليجعلوه طريقة 
متبعة فى معاشیم » وأداء ما فرض الله عايهم . الحديث الحادى عشر : حديث ابن عمر و فى قصة الهودین اللذين 
زاء تقدم شرحه فى الحاربين » وسياقه هناك آتم . وقوله ه حيث توضع الجنائز > كذا لاك بلفظ الفعل 
المضارع ؛ ووقع فى رواية المستملى « موضع ال جنار » . الحديث الثانى عشر : حديث أنس فى أحد , هذا جبل 
وقد تقدم بأم من هذا السياق فى الجباد من وجه آخر عن عمرو » وتقدم مايتعاق بشرح ماذكر هنا فى آخر الحج . 
الحديث الثالك عشر : قوله ( تأبعه سبل عن النى يلق فى أحد ) شيد إلى ماذكره فى « كتاب الركاة » من حديث 
سبل بن سعد قال « أحد جيل يحبنا ونحبه » أورده معلقا لسامان بن بلال بسئده الى سبل عقب ححديث أبن حميد 
الساعدى » ومضى شرح امن فى آخر غروة أحد . الحديث الرابع عشر : حديث سبل بن سعد , أنه کان بين جدار 
المسجد ما یل القبلة وبين الما مر الشاة » أى قدر ما تمر فيه الشاةء وقد تقدم شرحه فى أوائل الصلاة . الحديثك 
الخامس عشر : حديث ألى هريرة « مين بیتی ومذبری روضة » تقدم شرحه مستوق فى فضل المدينة » وقوله عن 


يحبنا وحبه » وفيه « أن ابراه حرم مكة » وقد تقدم من هذا الوجه من طريق مالك فى غزوة أحد هكذا مختصرا 


حفص بن عاصم فى رواية روح بن عبادة ه عن مالك عن حبيب أن حفص بن عاصم حدثه » أخرجه النساق » 
وفى حديث مالك والدارقطنى من طريقه وقد أخرج البخارى هذا الحديث من رواية مالك وله درجة» 
و « مرو بن على» شيخه فيه هو الفلاس . و « ابن مبدى » هو عبد الرحن أحد الاثمة الحفاظ : وليس هذا الحديث 
فى الموطأ عند أحد من الرواة إلا معن بن عيسى فيا قيل فقط ؛ ورواه عن مالك خارج الموطأ : فنهم من قال فيه 
د عن أفى هريرة » فقط » وهذه رواية عبد الرحمن بن مبدى وحده » الى اقتصر عايها البخارى » صرح الدارقطى 
بأنه رواها عن مالك هكذا وحده » ومثهم من قال : عن أبى هريرة وأ سعید » وهمله رواية معن بن عيسى 
ومطرف والوليد بن مس ؛ ومهم من قال : عن أى هربرة أو أف سعرد » بالك وهذه رواية القعنی والتتیبی 
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سس سس 
والشافمى والزعفرانى » واختلف فيه على روح بن عبادة ومعن بن عیسی فقيل بالشك وقيل المع » انتبی ماخصا 
من كلام الاسماعيلى والدارقطنى . الحديت السادس عشر : جدیت أبن عر « فى السابقة بين اليل » تقدم شر حه فى 
د كتاب الجباد » و و الحفياء , بفتح المهملة وسكون الفاء بعدها تحتانية ‏ مکان معروف بالمديئة مد ویقصم وربما 
قدمت الياء على الفاء ه وشو زريق » من ال نصاری بتقديم الزای على الراء مصفر » وقوله هنا « فارسات » بضم 
الهمرة بلفظ البناء للجپول » وق رواية الكشممى « فأرسل > بفتح الهمزة » والفاعل النی يلم أى بأمره ۽ قال 
ابن بطال عن ااپلب فى حديث سبل : فى مقدار مابين الجدار والمثير سنة متبعة فى موضع المنير ليدخل اليه من 
ذلك الموضع » ومسافة مابين الفياء والثنية لسابقة الخيل سنة متبعة » يكون ذلك القدر میدانا للخيل المضمرة 
عند السباق . تبيه : أورد أبو ذر هذا الحديث من هذا الوجه تما من التن من قوله , وآمدها » ألم وساقه 
غيره » ووقع فى رواية كريعة وغيرها عقبه « حدئنا قتيبة حدثنا اليك عن نافع عن ابن مر » ثم قال د دی 
اسحق أخبرنا عیسی واین إدريس » فذكر حديث عمر فى الأشربة » وقد أشكل أمره على بعض الشارحين فظن 
أنه ساق هذا السند لان الذى بعده » وهی رواية اين عمر عن عبر فى الاشربة وهو غلط فاحش » فان حد بت عمر 

من أفراد الشعى و عن این عر عن عر » وأما رواية الليث عن نافع فتتعاق و ین هتابغة لرواية جويرية 
بن أسماء عن افع وقد أ ورده الصنف فى الجباد من طريق الليث أيضا وسبق افظه هناك » وأخرجه مسل أيضا 
عن قتيبة » وقد أغفل المرى فى الاطراف ذكر البخارى فى تخرييح هذه | الطريق عن قتيبة » واقتصر على ذكر رواية 
أحمد بن يونس عن الليث » وذكر أن مسلا والاسای أخرجاها عن قتيية » وسبب هذا الغلط الإجحاف فى 
لاختصار » فلو كان قال بعد قوله ه عن ابن مر » مثلا فذکره أو بهذا أو به لارتفع الإشكال . الحديث السابع 
عشر : قوله ( حدثنا اسحق ) هو ابن ابراهي المعروف بان راهوبه کا جزم بر نعم والسكلاياذى وغيرهها 
٠‏ وان دريس ٠‏ اجه عبد اله ه وابن أب غلية » بمعجمة نون بوزن عطية ء وهر يحي بن عبد الاك بن أى غنية 
خزاعی و و أبو حيان » هر ی بن سعيد بن حبان والسند كله كوفيون الا اسحق وإبن عبر قوله ( معت گر 
على من النى ی ٍکذا اقتصر من لحديث على هذا القدر لسكونه الذى مناج اليه هنا وهو ذكر المنر وتقدم فى 
لأشربة من طر يق عى القطان عن أبى حيان » فزاد فيه أنه قد نزل تحريم الجر ؛ وهى من خمسة أشياء » الحديث 


ومضى هناك مشروحا . الحديث الثامن عثر : قوله ( خرن السائب ب بن يزيد )هو مان العروف » وتقدم ۸ 

لحديث التاسع ٠‏ قوله ( أنه عم عثان بن عفان خطييا على مار انی يلتم ) مكذا اقتصر من الحديث على هذا 
لقدر » وييض له أبو م فى مستخرجه فذكر مان ايخارى فقط + ول بو برصله من طريقه ولا من غيرها » وقوله 
د خطيباء هو حال من عثيان » وق بعض الروایات و خطينا ء شون بلفظ الفعا لفعل الاضی » وبقية الحديث ارم 

صنیع الاعاعیل أنه فما تعلق بالاذان الذى زاده عثان » فانه أخرجه هنا ولیس فيه شىء تعلق خطبة عمان على 
المنبر » والحق أنه حديث آشر » وقد أخرجه أبو عبيد فى « كتاب الاموال » من وجه آخر عن الرهری » فراد 
فيه يقول ه هذا شبر زكاتكم فن كان عليه دين فليؤده » الحديث » وهو فى آواخر الربع الرابع منه » ونقل فيه عن 
أبراهيم بن سعد أنه أراد شبر رمضان » قال أبو عبيد وجاء من وجه آخر أنه نه شهر الله الحرم . قات ؛ وقع قريب 
من ذلك فى حديث أنس من وجه ضعيف » وقع نا بعلو فى جزء الفلى بلفظ و كان المسلمون اذا دخل شعبان 


الحديث ۱۷۳۳۸ - ۷۳4۵ ۳1 
أ كبوا على ااصاحف ‏ وأخرجوا الركة » ودعا الولاة أمل السچرن » الحديث موقرف . قال ابن بطال عن البلب 
فى هذين الحديثين سنة متبعة بأن الخليفة مخطب على انس فى الامور المرمة » لا افا لتصل الموعظة الى أسماع 
الناس اذا أشرف عام التهى . وفيه إشار ة إلى أن لمرن التبری بق الى ذلك العبذ وم يتير بزيادة ولا تقص ‏ 
وقد جاء فى غيره أنه بق بعد ذلك زمانا آخر ٠‏ الخحديت التاسع عثر : حديث عائشة . قوله ( عبد الاعلى ) هر 
ابن عبد الاعل السای المبعلة البصرى . قوله ( هذا المركن ) بكس الي وسكون الراء وفتح الكاف بعدها نون » 
قال الخليل شبه تور من آدم » وقال غیره شيه حرش من ماس » ورد من ف ره بالاجازة بكس الحمرة وتشديد 
الج ثم نون ؛ لانه فسر الغريب مثلهء والاجانة هى الى يقال ها القصرية وهی بكدر القاف » رقوغا , فنشرع 
فيه جیعا أى تتتارل منه رثن إناء » وأصله الورود للشرب ثم استعمل فى كل حالة ينتاول فبا الماء » وقد تقدم 
بيان ذلك مع شرح الحديث فى د کناب الطبارة, قال ابن بطال : فيه سنة متبعة بیان مقدار مايكق الروج والمرأة 
اذا اغتسلا . الحديث العشرون حديث أنس من رواية عاد م الاحول عنه فى الخالفة بين قريش والانصار ون 
القنوت شبرا يدعو على أحياء من ی سليم » وقد اختصره من حديثين كل منهما أت ما ذكره هنا » وقد مضی شرح 
الأول فى کتاب الادب »بان الفرق بين الإخاء والخلت ؛ ومضى شرح الثاق ق « کناب الوتر » وفيه يان 
الوقت والسبب الذى قنت فيه » ومضی ف المغازى فى غزوة بر معونة بیان أسماء الأحياء المذكورين من بنى سلم . 
الحديث الحادى والعشرون : قوله (بريد) بمرحدة وراء مبملة این عبد الله بن أبى بردة بن أبى موسی الاشعرى . قوإه 
( قدمت المدينة فلقينى عبد الله بن سلام ) وقع عند عبد الرزاق بيان سبب قدوم أب بردة الى المدينة وییان زمان 


قدو مه › فاخ ج من طر بی سعد ب أن ردو عه أى ردة قال :اراد أ اا عد أت ع عاك لما دا 
9 ر ھں كر ال سعد رب ای ر ان ی ر + ارسلی أن ای عبد اله بن سلام لا تعل مله فساای 
من أنت فأشريه و حب فى . ای اطا الى اذل ) زاد فى رواية الاسماعيلى وم الالف واللام يدل مه 
ده" فرحب > ۲ قولة ر ق اف از ) زد فى روايه الا سماعيلى د معى » وال لف واللام بدل من 


الاضافة » أى تعال معى الى منزلى » وقد مضی فى مناقب عبد الله بن سلام من وجه آخر عن أبى ردة ه أتيت 
المدينة فلقيت عبد الله بن سلام » فقال : ألا ىء فأطعمك وتدخل فى بیی » ۰ قوله (فانطاقت معه فأسقانى سويقا 
وأطعمنى مرا ) قد مضى فى مناقب عبد الله بن سلام من طريق سعيد بن ألى بردة عن آیبه بافظ , ألا تجىء فأطعمك 
سويقا وتمراء فكأنه استعمل الإطعام بالمنى الاعم وليس هذا من قبيل علفتبا تبنا وماء » لانه إما من الاكتفاء 
وإما من التضمين , ولا يحتاج لذلك هنا لآن الطعام يستعمل فى الا کل والشرب » وقد بين فى الرواية الاخری أنه 
أسقاه السويق . قوله ( وصليت فى مسجده ) زاد فى مناقب عبد الله بن سلام ذكر الربا وآن من اقترض قرضا 
فتقاضاه اذا حل فأهدى له المديون هدية كانت من جلة الربا » وتقدم البحث فيه هناك ووقعت هذه الزيادة فى 
رواية ألى أسامة أيضا » کا أخرجه الاسماعيل من وجه آخر عن أنى كريب شيخ البخارى فيه لكن باختصار عن 
الذى تقدم » ووهى من زعم أنه من رواية أبى أحد جمد بن پوسف السکندری عن سفيان بن عييئة » وقد جرم 
الزی فى الاطراف با قلته فكأن البخارى حذفها وثبت فى رواية سعيد الى أشرت ايها نمو ذلك ٠‏ الحديث الثانى 
و العشرون : حديث عمر و صل فى هذا الوادی البارك » وقد تقدم شرحه فى آواخر و کتاب اليج ۰ قوله (وقال 
هارون بن احاعیل حدثنا على عمرة فى حجة ) يريد أن هارون خالف سعيد بن الربيع فى قوله فى آخره « وقل 
رة وحجة » بواو المطف فقال عمرة فى حجت وقد تقدم هناك من رواية الوزاعی عن يحى ابن أن كثير 


۲ ۳۱ ۹۹ کتاب الاعتصام الکتاب والسنة 


شيخ على بن المبارك فيه بلفظ د عمرة فى حجة » ورواية هارون هذه وقعت لنا موصولة فى مسند عبد بن مید ٠‏ 
وفى آخبار المديئة النيوية لعمر بن شبة كلاهما عن هارون بن اسماعيل اراز بمعجمات ؛ و رز فى فوله عمرة وحجة 
الرفع والنصب : الحديث الثالت والعشرون: حديث ابن عبر فى المواقيت تقدم مشروحاء وییان من بلغ ابن 
عر ميقات يللم . و « عمد بن و سف » شيخه فيه هو الثريانى . وشيخه و سفیان » هو الثوری وقول فى آخره 
« وذکر العراق ‏ فقال لم يكن عراق پومثذ « ذک بطم أوله میتی لمجبول ول يسم » والمجيب هو أبن عبر » ووقع 
عند الاسماعيلى «فقیل له العراق قال م يكن بومثذ عراق , وقوله دم يكن عراق پومثذ » أى بأيدى المسلمين فان بلاد 
العراق كلبا فى ذلك الوقت كانت بأيدى كسرى وعماله من الفرس والعرب فكأنه قاللم يكن هل العراق مساءين حيائذ 
حت يوقت لهم ويعكر على هذا الجواب ذكر أهل الشام فلعل مراد ابن عبر نی العراقين وهما المصران الشبوران 
الكوفة والبصرة وكل ممما إنما صار مصرا جامعا بعد فتح المسلمين بلاد الفرس الحديث الرابع والعشرون : حديث 
سالج بن عبد الله عن أبيه أى ابن عمر ٠‏ وله (أدى وهو فى معرسه بذى الحليفة) تقدم شرحه فى « کتاب الحج » وله 
توافق حدبت عير المذكور قله يحديث » قال ابن بطال : عن المبلب غرض البخارى بهذا الباب وأحاديثه تفضيل 
المدينة ما خصبا الله به من مالم الدين » وها دار الوحى ومبيظ الملائكك: بالندی والرحة ؛ وشرف "الله بقعا 
بسكنى رسوله ؛ وجعل فا قبره ومنبره ويينهما روضة من رياض الجنة » ثم تكلم على أحاديث الباب ما تقدم نقله 
عله » والبحث فيه ما يفتى عن (عادته » وحذفت مابعد الحديث العاشر من كلامه لقلة جدواه » وقد ظبر عنواته 
فا ذكرته عنه فى الاحاديث العشرة الأول وبالله التوفيق » وفضل الدینة ثابت لاعتاج الى إقامة دليل خاص وقد 
تقدم من الاحاديث فى فضلبا فى آخر الحج مافيه شفاء » وإثما الراد هنا تقدم أهلبا فى العم على غيم » فان كان 
المراد بذاك تقدمهم فى بعض الاعصار » وهو العصر الذى كان فيه النی بلق مقما بها فيه واه ر الذي بعده من 
قبل أن يتفرق الصحابة فى الأمصار » فلا شك فى تقدم العصرين المذكو رين على غيم وهو الذى يستفاد مر 
أحاديث الیاب وغيرها » ون كان الراد استمرار ذلك جميع من سكنها فى كل عصر فو عل التراع » ولا سپیل 
الى تعميم القول بذلك » لان الأعصار المتأخرة من بعد زمن الالمة التبدين لم يكن فيها بالمدينة من فاق واحدا 
من غيرها فى العم والفضل فضلا عن جیعپم » بل سکنها من أهل البدعة الشنعاء من لايشك فى سوء نيته وخيث 


طوبته کا تقدم والله أعلم 


۷ - پاسیست فول الله تعالى ( ليس لك من الأمر شي 


دوعب ب حرش آحد ن عد آخبر نا عبد اه أخبر نا مث عن الو هری عن سال « هن أبن عر أنه 
ا م 0 


سم الب سل يقول فى صلاق الفجر - ورفم رأة من الرکوع - قال : اللهم رن رلك الد ق ام 
تال : اپ القن فلانا وفلاناء رل اله هز وجل ( ليس للك من الأمر شى أو موب علييم أو طبهم 
نهم ظالون 4 


تاد : ليس لك من الاس ثىء ) ذكر فيه حديث أبن مر فى سیب نزولها » وقد تقدم 


الحديث ديلاب - ۳4۷ ور 


بيانه فى تفسير آل عران » وتقدم شىء من شرحه وتسمیته المدعو عام فى غروة أحد » قال ابن بطال : دخول 
هذه الترجمة فى , كتاب الاعتصام » من جبة دعاء النى يلع على المذكورين لكوتم لم پذعنو! للايمان ليمتصموا 
به من اللعنة » وأن معنی قوله لإ ليس لك من الاس شیء ) هو معنی قوله لا ليس عليك هدام ولكن الله دی 
من يشاء) انتهى . ويحتمل أن يكون مراده الإشارة الى | ثلافية المشبورة فى أصول الفقه » وهی هل کان له بل 
أن تمد فى الاحکام أو لا؟ وقد تقدم بسط ذلك قبل ثمانية أبواب . قوله ( عبد الله ) هو ابن المبارك و « سا » 
هو ابن عبد الله بن بر ؛ ووقع فی‌رواية حبان بن مومى عن ابن المبارك فى تفسير أل عمران حدٹنی سالم عن أبن 
مر » ٠‏ قوله ( سمعت رسول اله ب يقول فى صلاة الفجر » ورفع رأسه ) اجملة حالية » أى قال ذلك حال رفع 
رأسه من الرکوع ۰ قوله ( قال اللپم رن ولك امد ) قال الکرمانی جمل ذلك القول كالفمل االازم » أى يفمل 
اقول المذكور أو هناك ثىء محذوف . قات : لم يذكر تقديره و حتمل أن يكون بمعنى قائلا » أو لفظ قال المذكور 
زائدا » ويؤيده أنه وقع فى رواية حبان بن موی بلفظ و أنه مع رسول الله با اذا رفع رأسه من الركوع 
فى الركعة الاخيرة من صلاة الفجر يقول اللهم » ويؤخذ منه أن حل القنوت عند رفع الرأس من الركوع لا قبل 
لركوع > وقوله د قال البم رینا ولك اخد » مین لكون الرفح من الركوع لانه ذکر الاعددال» وقوله و فى 
الآخيرة » أى الركمة الآخرة ومی الثانية من صلاة الصبيم » ا صرح بذلك فى رواية حبان بن موی « وظن 
لکرمای أن قوله فى الأخرة متعاق بالحد » وأنه بقية الذكر الذى قاله النى ِلك فى الاعتدال » فقال فان قات ما وجه 
اتخصیص بالآخرة مع أن له اد فى الدنیا » ثم آجاب بأن نعي الآخرة آشرف » فاد عليه هو الحد حقيقة » أو 
المراد بالآخرة العاقبة أى مآل كل امود اليه انتبى » وليس لفظ » ف الآخرة من كلام التى بے بل هو من كلام 
بن عمر » ثم ينظر فى جمعه اد على حود » قوله ( فلانا وفلانا ) قال الكرمانى : يعنى رعلا وذكوان ووم فى 
ذلك » وائما می ناسا بأعيانهم لا القبائل کا بينته فى تفسير آل عمران 
۸ - يأسسيس ( ركان الإنسان کٹ نی جَدلا) 
وقول تمالى ل( ولا تماد لوا أهل” ااسکتاب إلا بالتى هى س 4 

۷ - مرش أبو الان آخبر نا شيب عن الزأهرى ع حدئی حد بن سلام أخبرنا عتاب بن 
شهر عن سحا عن از هری“ أخيرنى عل* بن سين أن حدين بنة على" رضى الله عنبما أخيرتء د أن علي" 
إن أف طالب‌رضی لله عنه قال : إن رول الله ماه ره وقاطمة عايها السلا نت" رسول الل يَف فال 
لم : ألا تصلون ؟ فتال علی* فقلت : پا رسول اله نما سنا بيد لله فاذا شاء أن یبا ناء فانصرفة رسول” 


اله وه حين” فال له ذه وم برجم إليه شيئا . نم سم وهو مُد بر بض رب لخدام وهو يقول ( ركان اسان 
کشر شىء جذلا) . قال أبو عبد الله : يقال ما أناك ليله فهو طارق » ويقال الطارق : النجم . و#ثاقب : 
لافي » يقال : الب نارگ لموند 


م کچ ٩۳‏ م كم البارى 


E‏ ۹ ۔ کتاب الاعتصام بالكتاب والستة 


۷۳۸ نفد دق بت من سر عن أبيه دعن أب هررة قل :یمن فى ااسجد خرچ 
ردول اله علا قال : انطلفو | إلى پود کرجا معه حتی جنا بيت الدراس » فقام الي َيل ادام قال : 
با مس ېود 1 وا تسوا . قالوا : بافت با . ال فقال م ردول ل بإ + ذلك أريد » أسليوا 
سلوا . فقالوا ۽ قد بلغت" ااام . فقال هم رسول/ اذ ک4 : ذلك أريد . 7 قلحا الثااثة فقال : اعدوا 
أما الأرض له ورسوة » وژئی رید أن أجايكم من هذه الأرض » فن وج" منک سک عار شیا لبشه ولا 
قاعلموا ءا الأرض لله ورسه 4 > 

وه ( باب وكان الانسان أك میم جدلا » وقول تعالى : ولا تجاداوا أهل الکتاب إلا بالى هي آحسن ) 
ذكر فيه حديثين : حدیث عل" فى قول الى مل , ألا تصلون » وجوابه يقوله ر ما أنفسنا بيد الله » وتلاوة 
النى سل الآية » وهو متعلق بال ركن الأول من الترجمة . وحديث أبى هريرة فى مخاطبة النى اهود فى بيت 
مدراسیم ؛ وهو متعلق بال ركن الثانى م! جا سأذكرة » قال الكرماق الجدال : هو الخصام وماسنه قبح وحسن 
وأحسن » فا كان لافرائض فبو أحسن » وما كان المستحبات فبو حسن » وما كان لفیر ذلك فهو قبيح » قال : أو 
هر تابع لاطريق » فباعتباره يتدوع أنواعا وهذا هو الظاهر انتبى . ويلوم على الأول أن يكون فى المباح قبيحا » 
وفاته تذويع القبيح الى أقبح وهو ما كان فى الحرام » وقد تقدم شرح حديث عل فى الدعوات › ويؤخذ منه أن 
علا رك فمل الاو : وإن كان ما احتج به متجبا » ومن ثم تلى النه ی بقع الأية ول يلزمه مع ذلك بالقيام إلى 
الصلاة » ولو كان امتثل وقاء م لكان أولى » وین م منه الاشارة ال مراب الجدال ناخ كان فيا لاد له منه تعین 
نصر الق بالحق » فان ا نكر عليه المأمور نسب إلى التقصير » وان کان فى مباح اکتنی فيه مجرد الاس 
والإشارة الى ترك الأولى » وفيه أن الانسان طبع على الدفاع عن نفسه بالقول والفعل » وأنه يفبغى له أن يحامد 
نفسه أن بقبل التصيحة ولو كانت فى غير واجب » وأن لا يدفع إلا بطريق معندلة من غير إفراط ولا تفريط ؛ 
ونقل ابن بطال عن الپاب ما ملخصه : أن عليا لم يكن له أن ادقع ما دعاه أل ی مم اليه من الصلاة بقرله ذلك 


7 
و 


ثم تل 
شار 


له ذلك > 
بل كان عليه الاعتصام بقوله » فلا حجة لاحد فى ترك الأمور انتهى » ومن أبن له أن عليا لم يمتثل مادعاه اليه 
فليس ف القصة آصریع بذاك » وانما أجاب على بما ذکر اعتذارا عن ترك القيام بغلبة الوم » ولا متنع أنه صلى 
عقب هذه المراجمة اذ ليس فى ار ماينفيه . وقال الک رمافی حر ضوم النى م باعتيار الكسب والقدرة الكاسبة » 
وأجاب عل باعتبار القضاء والقدر , قال : وضرب اللى لقم هذه یه من سرعة جواب عل » وحتمل أن 
يكون تسليا لا قال : وقال الشيخ أبو مد بن أ جمرة» فى هذا الحديث من الفواند مشروعية التذكير لغافل 
خصوصا القريب والصاحب , لان الغفلة من طبع البشر فیلیفی للمرء أ س يتفقد نفسه ومن حبه بتذكير اليب 
والعون عليه » وفيه أن الاعتراض ,أثر السکة لايناسبه الجراب بأثر القدرة » وأن للعالم اذا تكلم مقتضی | کرد 
فى آم غير واجب » أن يكت من الذى كله فى احتجاجه بالقدرة » يؤخذ الأول من ضر به يلع على نغذه , والثاى 
من عدم انكاره بالقول صرحا . قال : ونما لم يشافيه بقوله ‏ وكان الإنسان أكث شیء جدلا ‏ لعلبه أن عليا 


الحديث ۷۳۵۸-۷۳۵۷ ۳ 


سس سس سس سح 
لابجل أن الجواب بالقدرة ليس من الحسكة » بل يحتمل أن فما عذرا بمنعبما من الصلاة فاستحیا عل" من ذکره ۰ 
فاراد دفع الحجل عن نفسه وعن أهله فاحتج بالقدرة » ویژیده رجوعه يِه عنهم مسرعا » قال : وحتمل أن 
يكون عل أراد ما قال استدعاء جواب يزداد به فائدة » وفيه جواز عادثة الشخص نفسه فما بتعاق بغيره » 
وجواز ضربه بعض أعضائه عند التعجب وكذا الآسف » ويستفاد من القصة أن من شأن المبودية أن لابطلب 
لا مع مقتضى الشرع معذرة الا الاعراف بالتقصير والاخذ فى الاستنفار » وفيه فضيلة ظاهرة لمل من جبة 
عظم تواضعه احكونه روى هذا الحديث مع مایشعر به عند من لابعرف مقداره أنه ييوجب غاية اتاب + فلم 
بائفت لذلك بل حدث به لا فيه من الفوائد الدينية انتهى ملخصا . وقوله فى السند الثانى وحدثنى مد » وقع عند 
الذس غير مذسوب » ووقع عند أي ذر وغيده مسو با ۾ عمد بن سلام » و ء عتاب » بال ملة وتشديد المثناة وآخره 
موحدة» وأبوه د إشيد » بموحدة ومعجمة وزن عظم ؛ و ,احق » عند الأسنى وی ذر غير مفسوب ؛ و اسب عند 
الباقين « ابن راشد » وساق ان على لفظه » ومضى فى التبجد على لفظ شعیب بن أبى حزة » ویأق فى التوحيد من 
طريق شعيب وان ألى عتيق بموعا وساقه على لفظ ابن أبى عق » قوله ( طرقه وفاطمة ) زاد شعيب م ليلة » قوله 
( ألا تضاون )ق زواية شعیب , آلا تصليان» بالتانية » والأول مول على ضم من بنبعبما الما أو للتعظيم أو 
لان أقل المع اثنان » وفوله د حين قال له ذلك » فيه التفات » ومضى فى رواية شیب بلفظ و حين قلت له 
وكذا قوله ‏ سمعه » فى رواية شعيب د سمعته » وقوله « وهو مدبر» بضم أوله وكسر الموحدة أى مول بتشديد 
اللام ‏ فى رواية شیب » ووقع هنا عند الکشمیی د وهو منصرف ۰ . وه ( قال أبو عبد الله ) هو الصنف 
( يقال ما أتاك لبلا فهو طارق ) كذا لأبى ذر وسقط للذسق وثبت للباقين لكن بدون « يقال » وقد تقدم الكلام 
عليه فى سورة الطارق . الحديث الثانى : قوله ( عن سعيد ) هو أبن أن سعيد المقبرى ۰ قوله ( بوت المدراس ) 
تقدم الكلام عليه فى « كتاب الاکراه , قريبا » وقول فى آخره , ذلك آرید » بضم أوله بصيغة المضارعة من 
الارادة : أى أريد أن تقروا بأنى بلغت » لان التبليخ هو الذى أ به » ووقم فى رواية أبى ذيد الروزى فا 
ذكره القابسى بفتح أوله وبزای معجمة » وأطيقوا على أنه تصحيف لکن وجه بمضبم بأن معناه أكرر مقالق 
مبالنة فى التبليغ » قال المبلب : بعد أن قرر أنه يتعاق بالركن الثانى من الترعة وجه ذلك أنه بلغ الييود ودعاهم 
الى الاسلام والاعتصام به ‏ فقالو | بلغت وم يذعنوا لطاعنه فبالغ فى تبليغهم وکرره , ومذه مجادلة بالق هی 
أحسن »> وهو فى ذلك موافق لقول جاهد با ارات فيمن لم یمن متهم وله عبد ؛ أخرجه الطبری » وعن عيد 
الرحن بن زيد بن سل قال : المراد د عن ظلم منهم » من استمر على أمره » وعن قتادة هى منسوخة رآية السیف 
انی : والذی أخرجه الطبرى بسند حيح عن مجاهد « إن قالو ا شرا فقولوا خير إلا الذين ظلموا مم فانتصروا 
مم » وإسند فيه ضعف «قال إلا من طلم من قاتل وم يعط الجزية » وأخرج إسند حسن عن سعيد بن جبير قال : 
آهل الحرب من لا عبد له جادله بالسيف ؛ دمن طريق عبد الرحمن بن زيد بن سل اراد : من آمن من أهل 
الكتاب نمی عن مجادلتهم فيا يحدثون به من الکتاب ‏ لعله يكون حقا لاتعابه أنت ولا ينبنى أن تجادل إلا الق 
منهم على دینه ؛ وبسند محیح عن قتادة هى منسوخة بآية براءة » أن يقائلوا حتى يشبدوا أن لا إله إلا الله » وأن 
مدا رسول الله أو يؤدوا الجزية » ورجح ااطبری قول من قال : المراد من امتنع من آداء الجرية : قال : ومن 


۳٦‏ و - کتاب الاعتصام بالسکتاب والسنة 


أداها وإن كان ظال) تمه باستمر راره على كفره » لكن المراد فى هذه الأية : من ظل أهل الإسلام غار بهم وامتنع 
من الاسلام » أو بذل الجرية ورد على من ادعى الأسخ » لکونه لاثبت الا بدليل والله أعلم ؛ وحاصل مارجحه أنه 
آس مجادلة آمل الکتاب بالبيان والحجة بطريق الإنصاف عن عاند مم » ففيوم الآية : جواز جادلته بغي الى 
فى خن وهی الجادلة بالسيف والله أعم 


۹ - سيب (ركذاك جالا أمة وس ) 
۱ وما أ ای مل بازوم الجاعة » وم آهل ال 
۹ ل مش إسحاق” بن منصور لها أو أسامة حدثنا الهش حدثنا أبو صال دعن أف سعود 
الفدرئ قال : قال رسول” ا ملا 7 جاه باوج يوم القامق فيقال 4 : هل بلفت ؟ فيقول : نعم يارب : 


A)‏ ا :هل با ؟ يتولون : ماچاءنا من نذیر . فیفول : من شپودلك؟ فیقول : :غد وه » فیجاه بكم 


فتشهدون . نم قرا ردول الله كل (روكذلك جماناک آمة وسطاً- قا :دلا لتكونرا شپداه عن الناس » 
ويكوث الرسول” ایک لم شهيدا € › وهن ن جعفر ر بن عون اا الأعش” عن أ صا لم عن أ سمید اهدري" 
عن البى ا هذا 
قوله ( باب » وكذلك جعلناكم أمة وسطا » وما أعس النى بلقي بازوم اجماعة وما هل العم ) أما الأية فلم 
٠‏ بقع الت ريح ما وقع اللشیه به . وال راجح أنه الحدى المدلول عليه بقوله ‏ بهدی من یشاء ) أى مثل الجمل 
ال بب نی اختصصناع فيه بالحداية کا يقتضيه سياق الأية ووقع التصرح به فى حديث البراء الماضى فى تفسير 
سورة البقرة , والوسط العدل کا تقدم فى تفسير سورة البقرة » وحاصل ماف الأية الامتنان باداية والعدالة » وأما 
قوله , وما أمىء الى آخره فطابقته حدیت الباب خفية » وكأنه من جبة الصفة الذکورة وهی العدالة لا كانت 
تعم ايع أظامر | لطاب » أشار الى أنها من العام الذى آرید به ا »أو من العام الخصو ص » لان أهلالجبل 
ليسوا عدولا وكذلك أهل البدع » فعرف أن الراد بالوصف الذکور أهل السنة واجماعة وه أهل العم الشرعى 
ومن سوام » ولو تسب الى العم فهى نسبة صورية لا حقيقية » وورد لام بلزوم الجاعة فى عدة أحاديث منبا 
ما أخرجه ار مذى مصححا من حديث اخارث بن الحارث الاشعری فذكر حديثا طويلا وفيه « وأنا اک مس 
ری اه ن : الح وا والطاعة والجباد وا جر ة واجماعة > فان من فارق اجماعة قد شس فد خلم رقة الاسلام من 
عنقه » وى خطية عبر الشپورة الى خطهابالجابية ر عا یک با ماعة وإيام والفرقة فان الث شیطان مع الواحد ؛ وهو من 
ال ين ألعد » وفيه د ومن أراد بو حة الجنة فال م اماعة ۽ وقال ابن بطال : مراد الباب الحض على الاعتصام 
باجماعة 0م لتكو نوا شبداء على الناس ج وشرط قبول الشبادة العدالة » وقد ثبتت لم هذه الصفة بقوله 
و وسطا والوسط العدل » والمراد باجماعة أهل الحل والعقد من كل عصر » وتال السکرمانی : مقتضى الاس بلزوم 
ابماعة أنه رازم المكاف متابعة ما أجمع عليه الجتهدون وم المراد بقوله « دم أهل العلل » والأية الى ترجم بها احتج 
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۳۹۷ ۷۳۵۱-۷۳۵٩ الحديث‎ 


ا أهل الاصول لكون الإجاع حجة لانمم‌عدلوا بقوله تعالى لإ جملنام أمة وسطا € أى عدولا ۽ ومقدضی ذلك 
أنهم عصموا من الط فيا أجمموا عليه قرلا وفعلا ٠‏ قوله (حدئنا أبر أسامة) قال العش هر يحذف , قل الثانية 
وقوله فى آخره « وعن جعفر بن عون » هو معطوف على قوله ‏ أبو أسامة » والقائل هو اسحق بن منصور فروى 
هذا الحديث عن أبى أسامة إصينة التحديث » وعن جعفر بن عون بالعنعلة » وهذا مقتضى صذيع صاحب الاطراف 

وأما أبو نعم جزم بأن رواية جعفر بن عون معلقة » فقال بعد أن أخرجه من طريق ألى مسعود الراوى عن أن أسامة 
وحده » ومن طريق بندار « عن جعفر بن عون » وحيدهء أخرجه البخارى عن احق بن ماصور عن ألى أسامة 3 
وذكره عن جعفر بن عون بلا واسطه انتهى » وأخرجه الاساعیل من رواية بندار وقال إنه ختصر » وأخرجه من 
رواية أبى معاوية عن الاعش مطولاء وقد تقدمت رواية آی أسامة مقرونة برواية جرير بن عبد اليد فى 
تفسير سورة البقرة » وساقه هناك على لفظ جرير » وتقدم شرحه هناك . وفبه بيان أن الشبادة لا تخص قوم 
نوح بل تعم الامم 

۰ - لصيس إذا اجتبد العامل - أو الماك" فاخطاً خلا الرسول من غير عل غسکه دود 
و ی * لل ا رة م 5 
اقرل نی ملا دمن حمل لا ليس عليه أصي نا فمو رد © 1 
09 0 7 وم 
۰ ۷۳۵۹۱ - شا إماعول” عن أخيد عن سلبان بن بلال عر عبدر نید بن سل بن عبد 
ار هن بن عوف أنه سم ميك بن السب عدث م أن" أبا دوكر أعلدرى" وأباهريرة اء از ردول 0 
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ويه بمث آخا بني ری الا نصاری وام تمم على خيير” فقلرم بتعرر جنيبر 4 قال له رسول ا مكل : أ کل 
مر ویر كذا ؟ قل : لا وا بارسولة ال » إنا انشترى الصاح بالماعين من ابلم» قال رمول الل ولاق : 
لا تفعاوا » ولسکن نلا بمثل » أو پوموا هذا واشتروا یمن من هذاء وكذلك البزان » 

قوله ( باب اذا اجتهد العامل أو الحا ) فى رواية الکشمینی الا » بدل العامل ء و « أوء للتتويع » وقد 
تقدم فى و كتاب الاحكام » ترجة اذا قضى الاک جور أو خلاف أهل العلر فبو مردود» وهى معقودة الفة 
الإجماع وهذه معقودة تخالفة الرسول عليه الملا والسلام » قله (فاخطاً خلاف الرسول من غير عم ) أى لم 
يتعمد الخالفة وما الف لا قوله ( که مردود لقول النى يِه من عمل عملا ليس عليه آمرنا فهو رد ) 
أى م‌دود »وقد تقدم هذا الحديث موصولا فى , كتاب الصلح » عن عائشة بلفظ آخرء وأنه بهذا اللفظ 
مرصول فى مخیح مسلم وتقدم شرحه هناك » قال أبن بطال : مراده أن من حك بغي السنة جبلا أو غلطا 
يحب عليه الرجوع الى حك السنة ؛ وحرك ما الفا امتثالا لام الله تعالى بايحاب طاعة رسوله, وهذا هو 
نفس الاعتصام بالسنة : وقال الکرهانی . المراد بالعامل : عامل الركاة » وبااک , القاضى , وقوله و فأخطأ ۽ أى 
فى أخذ و اجب الرکاة أو فى قضائه . قلت : وعلى تقدير ثبوت رواية الکشمیین فللراد بالعالم.: المنتى » أى أخطأ 
فى فتواه قال : وااراد بقوله > فأغطأ خلاف الرسول ء أى يكون مالفا لسنة ء قال وف الرجمة نوح تعجرف . 


۳۱۸ - كمتاب الاعتصام بالسکتاب والسئة 


مق أّأ ا 
قات : ليس فبا قلق الا فى اللفظ الذى بعد قوله , فأخطأ » فصار ظاهر التركيب يتان القصود , لان من أخطاً 


خلاف الرسول لایذم » مخلاف من أخطأ وفاقه > وليس ذلك الراد وإ ما ثم الكلام عند قوله فأخطأ » وهو متعلق 
بقوله اجتهد ؛ وقوله , خلاف الرسول » أى فقال خلاف الرسول» وحذف و قال » يقع فى الكلام کثیرا فأى 
عجرفة فى هذا والشارح من ثأنه أن يرجه كلام الاصل مبما أمكن » وينتفر القدر اليسير من 
الخال تارة ويحمله على الناسخ تارة وكل ذلك فى مقابلة الإحسان الكثير الباهر ولا سما مثل هذا الكتاب » ووقع 
فى حاشية نسخة الدمياطى مخطه الصواب فى الترجمة , فأخطأ بخلاف الرسول» اى » وليس دعوی حذف الساء 
برافع للإشكال بل إن سلك طریق التنيير فلمل اللام متأخرة » ویکون فى الاصل خالف بدل خلاف ٠‏ قوله 
( حدثنا اسماعيل ) هو ابن أنى أويس كا جزم به المزى » وه ( عن أخيه ) هو أبو بكر واسته عيد ایند 
ولإساعيل فى هذا الحديث شيخ آخر کا تقدم فى آخر غزوة خيس عن اماعيل عن مالك ؛ و نزل اسماعيل فى هذا 
السند درجة و و سليان , هو ابن بلال و ,عبد الجيد »بتقدیم المي على اليم » وذکر أبو على الجيانى أن سلبان 
سقط من أصل الفربرى فما ذكر أبو زيد المروزى » قال : والصواب اثياته فانه لايتصل السند إلا به » وقد بت 
كذلك فى زواية راهم بن معقل لسن » قال: وكذالم يكن فى كتاب ابن السکن » ولا عند أن آحد الجرجاق 
قلت : وهو ثابت عندنا فى النسخة المتمدة من رواية ی ذر عن شيوخه الثلاثة عن الفربری » وكذا فى سائر 
النسخ التى اتصلت لنا عن الفر رى ء فكأتها سقطت من نسخة أب زيد فظن سقوطبا من أصل شيخه » وقد جزم 
أو نعيم فى المستخرج بأن البخارى أخرجه عن اسماعيل عن أخيه عن سامان ٠‏ وهو يرويه عن أبى آحد ۱ لترجاق 
عن الفريرى . وأما دواية ابن السكن فلم أقف علیا . قوله ( بعث آغا بى عدى ) أى ابن النجار بطن من الأوس ء 
واسم هذا المبعوث و سواد » پفتح المبملة وتخفرف الواو ‏ ابن غزية , بفتح الممجمة وكسر الزای مشددا : وتقدم 
ذلك فى آواشر الببوع وتقدم شرح التن فى المغازى » وفى هذا السياق هنا زيادة قوله ه ولكن مثلا بمثل أو بیعوا 
هذا ء الى آخره » والمذكور هناك قوله « ولكن بع » الى آخره » ومطابقة الحديث لترجة من جبة أن الصحابى 
اجتبد فا فعل فرده الى ب ونباه عا فمل وعذره لاجتماده » ووقع فى رواية عقبة بن عبد الفافر عن أن سعيد 
فى غير هذه القصة لكن فى نظير الم » فقال پر وه ؛ عين الربا لاتفعل 
١‏ -- پا آجر الحام إذا جد فأصاب أو اخطاً 

اڪ عدا ù‏ يزيد قري الى دنا حون رم ۰ دای يزيد بن عرد الله بن اشاد 
عن تمد بن براهيم ین اطارث عن بسر بن سعيد عن أنى قيس مولى عرو بن العاص « عن مرو بن الماص أنه عم 
رسولالله َي قول : إذا حك الاک فجتبد ثم أصاب فه أجر ان » وإذا حک فاجتبد ثم أخطأ فه أجر» . 
ولفدات ذا الحديث آبا بكر بن #رو إن حزم قال : هگذا حذی أبو صفة بن عرد ار جن عر ألى هريرةء 
وقال عبد ابیز بن الطاب عن عبد الله بن ی بكر نی سل عن لبیل 

قيله ( باب جر 1 إذا اجتيد فام اب أو أشطأ ) يشير الى أنه لابلزم من رد حكه أو فتواه إذا اجتبد 


التبا 


الحديث ۷۳۵۲ ۳۹۹ 
فاخطأ أن يأثم بذاك » بل اذا بذل وسعه أجر ؛ فإن آصاب ضوعف أجرهء لكن لو آقدم شک أو أفى بغي عل 
لحقه الإثم کا تقدمت الاشارة اليه » قال ابن المنذر وإتما یوجر الما إذا أخطأ اذا كان عالما بالاجتهاد فاججتيد » 
وأما اذا لم يكن ءالما فلا » واستدل محدبث ١‏ القضاة ثلاثة ‏ وفيه ‏ وقاض قضى بغير حق فبو فى الثار » وقاض 
قضى وهو لابعل فبو فى الذار » وهو حديث آخرجه أصماب الستن عن بريدة بألفاظ مختلفة » وقد جممت طرقه فى 
جزء مفرد » ويؤيد حديث لباب ماوقع فى قصة سلمان فى حك داود عليه السلام فى آعحاب الحرث » وقد تقدمت 
الإشازة الها فما مضى قريبا ؛ وقال الخطای : فى معالم السئن نما یوجر الجتبد إذا كان جامعا لالة الاجتباد » فهو 
النی نعذره بالخطأ » بخلاف المتكلف فيخاف عليه » ثم إا یوجر العالم لان اجتهاده فى طلب الق عبادة » هذا 
اذا أصاب » وأما إذا أخطأ فلا يؤجر على الخطأ بل يوضع عنه الإثم فقط كذا قال : وكأنه يرى أن قوله ه وله 
أجر واحد » بجاز عن وضع الإثم ۰ قوله ( عن مد بن ابراهيم بن الحارث ) هو التيمى تابعى مدن ثقة مشبور 
ولایه بة » « وبسرء ينم الموحدة وسکون المبملة « وأبو قيس » مولى عمرو بن العاص لايعرف أسمه كذا قاله 
البخارى وتبعه الحام أو أحمد » وجزم أبن يونس فى تاريخ مصر بأنه عبد الرحن بن ثابت وهو أعرف بالمصريين 
من غير ه؛ ونقل عن مد .بن سحنون أنه سمی آیاه امک وشطأه فى ذلك وجک الدمیاطی أن اسمه.سعد وعزاه لمسل 
فى الكنى » وقد راجعت نسخا من الكنى سل فل أر ذلك فيا » منها نسخة خط الدارقطنى الحافظ » وقرأت خط 
النذری ووقع عند السبتی يعنى ابن حبان فى صحيحة « عن ألى قابوس » بدل أبى قيس كذا جزم به وقد رجمت 
عدة سخ من کج أبن ان فوجدت في م د عن ألى قيس » إحداها صمحبا ابن عساكر وف السند أر بعة من التابمين 
فى نسق » وهم يزيد بن عبد الله وهو المعروف بابن الماد وما لأبى قيس ف البخارى الا هذا الحديث. قوله ( اذا 
حك الماک فاجتهد ثم أصاب ) فى رواية أ حد , فأصاب » قال القرطى : مكذا وقع فى الحديث بدأ با محكر قبل 
الاجتهاد والآمر بالعكس » فان الاجتهاد ينقدم اک اذ لايحوز الم قبل الاجتهاد اتفاقا » لكن انقدیر فى قوله 
»اذا حم اذا أراد أن کر فعند ذلك تد » » قال و بو بده أن أهل الاصول قالوا : بحب على الجتبد أن دد النظر 
عند وقوع النازلة » ولا يعتمد على ماتقدم له لامکان أن بظبر له خلاف غيره (نتبی ؛ ويحتمل أن تكوب الفاء 
تفسيرية لا تعقيبية وقوله فأصاب » أى صادف مافى نفس الآمر من حك الله تعالى . قوله ( ثم أخطأ ) أى ظن أن 
الق فى جبة » فصادف أن الذى فى نفس الآمر مخلاف ذلك » فالأول له أجران : أجر الاجتهاد وأجر الإصابة . 
والآخر له أجر الاجتهاد فقط » وقد تقدمت الإشارة الى وقوع الخطأ فى الاجتباد فى حديث آم سلة « نک 
تختصمون الى" ولعل بمضع أن يكون الجن عجته من بعض » وأخرج لحديث الباب سببا من وجه آخر عن عبرو 
ابن العاص من طريق ولده عبد الله بن عبرو عنه » قال : جاه رجلان الى رسول اله يلع يختصيان ؛ فقال لعمرو 
اقض ينهم ياعمرو » قال : أنت أولى بذلك منى با رسول الله » قال : وان کان قال فاذا قضیت يما فالى » فذكر 
نحوه لكن قال : فى الإصابة « فلك عشر حسنات » وأخرج من حديث عقبة بن عامر تحوه بذير قصة بلفظ , فلك عشرة 
أجور » وق سند كل منبما ضعف » وم أقف على اسم من مہم فى هذين الحديثين. قول ( قال خدمت بهذا الحديث 
أبا بكر بن مرو بن حزم ) القائل دشت هو د يزيد بن عبد الله ۾ أحد رواته» وأبو بكر .بن عمرو نسب فى 
هذه الرواية ده وهو أبو بكر بن مد بن عبرو بن حزم » وثبت ذكره فى رواية مسم من رواية الداودی 


۳۲۰ ۹۹ -"کتاب الاعتصام بالكتاب والسنة 


عن يديد » ونسيه فقال يزيد بن عبد الله بن أسامة بن امد . قوله عن أن هريرة ) يريد عثل حديث رو بن 
العاص ۰ قوله ( وقال عبد العزيز بن المطلب ) أى ابن عبد الله بن حنطب الزوى قاضی المديئة وكنيته أبو طالب 
وهو من أقران مالك ومات قبله » ولیس له فى البخارى سوى هذا الموضع الواحد العلق » وعبد الله بن یی بكر 
هو والد الراوى المذحكور ف السند الذى قبله أبو بكر بن مذ بن مرو بن حزم وکان قاضى المديئة أيضا ۰ قوله 
, عن أي سلبة عن النى وَل مَل , بريد أن عبد الله بن أى بكر غالف أباه فى روایته عن أب سلبة وأرسل الحديث الذى 
وصله > وقد وجدت يزيد ودين شاد فيه متابها آخر ب عبد الرزاق وأبو عوانة من طريقه عن معمر عن يحمي بن 
سعيد هو الانصاری عن أبى بكر بن جد عن أب سلة عن أبى هريرة » فذكر الحديث مثله بغير قصة وفيه فله 
أجران إثنان » قال أنو بكر بن العربى تعلق بهذا الحديث من قال أن الق فى جبة واحدة للتصريح بتخطئة واحد 
لا بمينه » قال وهى نازلة فى الخلاف عظيمة » وقال المازرى تمسك به كل من الطائفتين من قال إن الق فى طرفين » 
ومن قال إن كل جتبد مصیب » أما لول فلانه لو كان كل مصيبا لم يطلق على آحدهما اطا لاستحالة التقيضين فى 
حالة واحدة ؛ وأما لاصو بة فاحتجوا بأنه يلق جعل له أجرا فلو كن لم يصب لم یوجر » وأجابوا عن إطلاق 
الأظأ فى اش على من ذهل عن اللص أ راد فها لاسوغ الاجتباد فيه من القطعيات فا حالف الاجاع فان 
مثل هذا إن اتفق له الخطأ فيه فسخ حکه وفتواه ولو اجتهد بالإجماع » وهو الذى يصح عليه إطلاق الخطأ » وأما 

من اجتبد فى قضية ليس فيها نص ولا إجماع فلا يطاق عليه الخطأ » وأطال الازری فى تقرير ذلك والانتصار له » 
وختم کلامه بأن قال ان من قال إن الحق فى طرفين هو قول أ كش أهل اانحقیق من الفقباء والتکمین ۽ وهو مروى 
عن الآئمة الآريعة وان حك عن كل منهم اخثلاف فيه . قلت : والممروف عن الشافعی الاول » قال القرطى فى 
الم : :الحم الذ کور شنی أن ختص الحا بين , الخصمين ؛ لان هناك سقا معيئا فى نفس الآمر يتنازعة الخصيان » 
فاذا قن به ادها بطل حق الآخر ق قطنا » وأحدها فيه ميل لا عالة » راطا لايطلع على ذلك فذه الصورة 
لاختلف فيا أن المميب واحد لكون الق فى طرف واحد » ویلیفی أن يختص لاف بأن المصيب واحد » إذ كل 
>تبد مصيب بالمسائل الى يستخرج الق منبا بطر يق الدلالة » وقال ابن العرفى : عندى فى هذا الحديتث فائدة زائدة 
حاموا عليا فل يسقوا وهى : أن الآجر على العمل القاصر على العامل واحد » والاجر على العمل المتعدى يضاعف » 
فانه بۇ جر فى نفسه و ينجر له كل مایتعلق بغيره من جذسه فاذا قضی بالق و أعطاه لستحقه ثبت له أجر اجتباده وجرى 
له مثل أجر مستحق الق . فلو كان أحد الخصمين ألمن حجته من الاخر فقضی له - وال مق فى نفس الآمر لفیره - 
كان له أجر الاجتباد فقط . قلت : وتمامه أن يقال : ولا يؤاخذ بإعظاء الق لغبر مستحقه لانه لم يتعمد ذلك بل 
وزر اكوم له قاصر عليه > ولا يخ أن عل ذلك أن يذل وسعه فى الاجتباد وهو من أهله » وألا فقد يلحق به 
الوزر [ إن أخل بذلك واقه آعم 

۳۲ - باصيست الل ی من وال إن أحكام دی و کات ظاهرة وما کان ينوب بعضهم عن 
مشاهد ر لاف 0 ۳ ر ر الاسلام 


A ~ rer‏ مسداد حل کنا حي عن أبن جرع حدانى عه عن هید بن هیر قال « استأذن أبو 


الحديث ۰۷۳۵۳ ۷۳۵ ۳۲۹ 


موسى' على عر فسكأنه وجده مشنولا فرج » فقال هر : أسم' صوت عبد الله بن قبس ؟ اثذانوا 4 » فدهي" 
4 » فقال : مالك على ماصنمت ؟ فقال : إنا نا ام هذا » قال : قاثتنى على هذا ینز أو لفان بك . 
فانطاق إلى تجلس من ال نسار » قالوا : لا یشم إلا آصا غر ناء فقام أبو سعید اناري فقال : قد کتا نوم 
بهذا » فقال عر : خن على" هذا من أ مر ای و » أخانى الصف بالأسواق > 
۳6 ~ اشا 17 حدثيا سذيان” 8 گی از هري“ أنه سم من 7 الاعرج يقول 0 أخبرف أبو هريرة 
قال : از لم مون أن ابا هرن" بسک ی على رسول ر الل رل » واف لأوعد » إنى کنت امرها مسکیتا 
۳ ۴ ردول اف ييل على م مله 55 ی » وکان ااپاحرون: بشنله الةو بالأسوا واق» وكانثر الأنصات بشناهم 
القيام على أ وام 3 فشو دت من رب ل ان يي ذات" بو ول دمن بط رداک ۳۹ أقفی" «قسالق ثم 
3 پاس شيا سوه م » فبتطت برد کانت على" » ذو الذى بل بالق ما نسيت شیا مته منه » 
قوله ( باب الحجة على من قال أن أحسكام النى بق كانت ظاهرة ) أى للناس لا تخن الا على النادر » وقوله 
و وما كان يغيب بعضیم عن مشاهد النى بلق وأمور الإسلام , كذا للأكش وق رواية النسنى وعلها شرح ان 
بطال د مشاهده » ولبعضهم ه مشيد » بالافراد ؛ ووقع فى مستخرج أب نعي « وما کان يفيد بعضهم بعضأ > بالقاء 
رالدال من الإفادة وم أره لغیره ‏ وماء فى قوله و ما كان » موصولة » وجوز بعضبم أن تكون نافية » وأا من 
بقية القول المذكور » وظاهر السياق يأياه » وهذه الترج+ة معقودة لبيان أن كثيرا من الأكابر.من الصحابة كان بفیب 
عن بعض مايقوله النى يلقع أو یفمله من الاعال التدكليفية » فیدتمر على ما كان اطلع عليه هو إما على النسوخ 
لعدم اطلاعه على ناسخه » وإما على اأبراءة الاصايسة ؛ واذا تقرر ذلك قامت المجة على من ققدم عبل الصحانی 
الكبير » ولا سما اذا كان قد ولى الك على رواية غيره متمسكا بأن ذلك الكبير لولا أن عنده ماهر أقوى من تلك 
الرواية لما خالفها » ويرده أن فى اعتهاد ذلك ترك احقق لللظئون وقال ابن بطال أراد الرد على الرافضة واخوارج 
الذين بزون أن أحكام اني باقر وسننه منقولة عنه نقل تواتر » وأنه لا جوز العمل الم ينقل متواترا » قال : 
وقوطم مردود با صح أن الصحابة ڪان يأخذ يعضوم عن بعض » ورجع يعضوم م غيره » وانعقد 
الإجماع على القول بالعمل بأخبار الأحاد . قات : وقد عقد البيق فى المدخل باب الدليل على أنه قد يعرب على 
المتقدم الصحبة الواسع العم الذى يعلبه غيره » م ذكر حديث یی بكر فى الجدة وهو فى الموطأ » وحدیت عر 
فى الاستئذان رهو المذكور فى هذا الباب » وحديث ابن مسعود فى الرجل الذى عقد على امرأة ثم طلقبا فأراد أن 
يتروج ما » فقال : لابأس وإجازته بیع الفضة الکسرة بالصحيحة متفاضلا » ثم رجوعه عن الآمرين مما نا مع 
من غيره من الصسابة اثبی عا : وأشياء غير ذلك » وذكر فيه حديث البراء , ليس كانا کان يسم الحديث 
کت »> كانت لنا صنعة وأشغال » ولكن كن الناس لا يكذيون » فيحدث الشاهد الغائب » وسنده ضعيف. 
وكذا حديث أنس , ما کل ما تحدثع عن رول الله بل مناه ولنکن لم يكذب بعضنا بعضا ء ثم سرد ما رواه 
مس 4ج ٩۳‏ ۰ قم قاری 


٩٩ wy‏ - كاب الاعتصام بالكتاب والستة 


عحانی عن عا ما وقع فى الصحيحين » وقال فى هذا دلالة على اتقأنهم فى الرواية » وفيه أبين الحجة وأوضح الدلالة 
على تنيت خر الواحد » وأن بعض الستن كان عن عن بعضمم » وأن الشاهد منهم كان يبلغ الغائب ماشبد » وأن 
الغائب كان يقيله من حدثه ويعتمده ويعمل به . قلت : خر الواحد فى الاصطلاح خلاف المتوائرء سواء كان من 
رواية شخص واحد أو أكثر ؛ وهو المراد با وقع فيه الاختلاف ويدخل فيه نس الشخص الواحد دخولا 
أوليا : ولا يرد على من عمل به ما وقع فى حديث الباب من طلب عير من أب مومى البيئة على حديث الاستئذان 
فانه لم خرج مع شبادة أبى سعيد له وغيره عن كونه خبس واحد » وإنما طلب عمر من أنى مومى البينة للاحتياط کا 
تقدم شرحه واتا فى و كتاب الاستئذان , وإلا فقد قبل عير حديث عبد الرحمن بن عوف فى آخسذ الجزية من 
الجوس » وحديثه فى الطاعون ؛ وحديث عرو بن حزم فى القسوية بين الأصابع فى الدية » وحديث الضحاك بن 
سفيان فى توريث الرأة من دية زوجبا » وحديث سعد بن أن وقاص ف المسح على الخفين الى غير ذلك » وتقدم 
فى العلل من حديث عمر أنه كان يتناوب النى بإ هو ورجل من الانصار فيئزل هذا بوما وهذا يوماء وخ كل 
منهما الآخر ما غاب عنه »> وكان غرضه بذلك تحصیل ما يقوم بحاله وحال عياله لیننی عن الاحتياج لغيره » 
وليتقوى على ماهو يصدده من الجباد » وفيه أنه لا يشترط على من أمكنته المشافبة أن يعتسدها »ولا يكت بالواسطة 
لثبوت ذلك من فمل الصحابة فى عبد النى بز شیر تکیں » وأما حديث أبى هريرة انی حدر الباب » فان فيه 
بیان ااسیب فى خفاء فعض السن على بض كبار الصحابة » وقوله وكان المباجرون إشغليم الصفق بالأسواق» 
وهو موافق اقول عبر فى الذى قله ألانى الصفق بالاسواق» يشير إلى أنهم کانوا أصحاب نجارة ؛ وقد تقدم 


ذلك فى وال اد وع : وتوسيه قول عر و لاء واختاف ليا 


وائل ال ود : وتوجبه قول عر ءالا الواسطة بینه وبين أن هريرة فيه کا 
۱ 


لزهری فى 
5 مل » وتقدم عنه من رواية مالك دثله لمكن ماد دالك زيادة ليست فى رواية فيان ده وهی قوله 
, ولولا آيتان من كتاب اله > وف رواءة تبان عا ایس فى رواية مالك توله , والله الموعد , وكذلك ماف آخره 
6 سأبينه » وأما ابراهيم بن سد فذکر ادرت امه فو آعم نیع سياقا ء وثبت ذلك فى رواية شعرب ف اليبرج 
بزيادة سأ نما اكن ۸ بقع عنده ذكر الاين » وقد تقدم هذا الحديث فى العم من طريق مالك » وفى اازارعة من 
طريق ابراهيم بن سعد كلاهمأ عن الزهری عن الاعرج « وتقدم فى أول البروع من روأية شعيب وأخرجه مسل من 
رواية يونس كلاهما عن الزهرى عن سعيد وأ ساءة عن أي هريرة ٠‏ قوله ( نگ ترعون أن أبا هريرة يكر 
الحديث ) فى رواية مالك « إن الناس يقولون آکثر أبو هريرة على رسول اله َل » کان ابن شباب يذكر قبل هذا 
حديئه عن عروة أنه حدثه عن عائشة ة لت : ألا يعجبك أبر هريرة جاء اس الى جانب <جرق يدث » لسع 
ذلك ولو أدركته لرددت عليه أن رسول اله َل لم يكن پسرد دی كسسردك ؛ فذكر الحديث . م يقول : قال 
سعيد بن المديب و قال : يقولون إن أبا هريرة قد أكثر » هكذا أخرجه مس من طريق ابن وهب عن يونس عن 
ابن شباب » وحديث عائشة تقدم فى الترجمة النبوية من طريق الليث عن يونس بن يزيد معطقا » وتقدم شرحه 
هناك , وتقدم أيضا فى الجنائز من طريق جرير بن حازم عن نافع قال د حدث این عبر أن أبا هريرة يقول» فذكر 
الحديث فى فضل اتباع الجنائز فقال ابن عير , أصك ثر عارنا أبو هريرة فصدقت عائدة أبا هريرة» أى فى الحديث 


ااذکور » وقوله , على » تعاق بقوله ‏ کار » ولو تماق وله , الحديث » لقال عن » وله ( واللهالموعد ) تقدم 


الحديث ۷۳۵۵-۰۷۳۵4 روص 


شرحبا فى ه کتاب الزارعة » زاد شعیب بن أبى حرة فى روایته : ویقولون ماللپاجرین وال نصار لاحدئون عن 
رسول الله يلل مثل حديث أبى هريرة فى رواية يونس عند مسل مثل أحاديثه وزاد : سأخبر ؟ عن ذاك وتقدم فى 
المزارعة نحو هذا ونپت على ذلك فى « کتاب العم » ٠‏ قوله ر انی كنت اما مسکینا ) فى رواية مسل م رجلا 
قول ( ألزم دسول اله بلج ) فى رواية مسل أخدم » قوله ( على ملء بطنی ) بكسر الیم ويهمزة آخره أى پسیب 
شبعى » أى إن السبب الاصی الذى اقاضى له كثرة الحديث عن رسول الله يلق ملازمته له ليجد ما يأكلهء لانه لم 
يكن له شیء يتجر فيه » ولا أرض يزرعبا ولا بعمل فيا » فكان لاینقطع عنه خشبة أن يفوته القوت » فبحصل فى 
هذه الملازمة من ماع الاقوال ورواية الافعال مالا حصل لغيره من لم يلازمه ملازمته » وأعانه على اسثمرار 
حفظه لذلك ما أشار اليه من الدعوة النبوية له بذلك . قوله ( وكان الجاجرون إشغلبم الصفق بالاسواق ) فى 
رواية يونس « وان (حوای من المباجرين» . قوله ( وكانت الانصار يشغليم القيام على أمواهم ) فى رواية 
يونس و وأن إخوالى عن ال نصار كان يشئليم عمل آرضیم » وق رواية شیب « عمل أهوالهم » وقد تقدم سان 
ذلك قريبا » وزاد فى رواية يونس , فيشهد [ذا غابوا و حفظ إذا نسوا ء . وق رواية شعيب و وکنت امأ 
مسکینا من مساكين ااصفة آعی‌حیت پنسون » ۰ قِوإه ( فشمدت من رسول الله بر ذات يوم ) فى رواية شعيب 
د وقد قال رسول الله پر فى حديث يحدثه » ۰ قوله ( من بیط رداءه ) فى رواية الكشمينى ه من سط » بلفظ 
الفعل الماضى ٠‏ قوله ( فلم ينس ) فى رواية الكشمينى د فان یضی » منقل ابن التين أنه وقع فى رواية « فان 
يأس » بالنون وبالجرم » وذكر أن القراز نقل عن بعض البصر بين : أن من العرب من يحزم بان قال : وما وجدت 
له شاهدا » وأقره اين التين ومن تبعه » وقد ذكر غيره لذلك شاهدا وهو قول الشاعر : 
لن تحب اليوم من رجائك من حرك من دون بابك الحلقة 

وفيه نظر لآنه يضح أن یکون فى الآصل « لم الجازمة فتفیرت بلن ؛ لكن إن كان محفوظا فاعل الشاعر تصد 
و لن » لكوتما أبلغ هنا فى المدح من لم والله أعلم . وتقدم فى باب الآمن من , كتاب التعبير » توجيه ابن .ان 
لدظیر هذا فى قول ه ان ترع » وحكايته عن الكسانى أن الجزم بان لغة لبعض العرب » قوله ( فبسطت بردة ) فى 
رواية شعيب , نمرة » وتقدم تفسيرها فى أول البيوع » وذكر ف العم بيان الاختلاف فى المراد بقوله « مانسيت 
شیا معنه مله » 

۴ - پاصپے من رأى تر 2 النکیر من البی بل حب ؛ لامن غير از سول 

۰ - مرش حاد بن حید حدثنا بی لطي معاذ دیا آف حدنا شمرة عن معلر بن یرادم 

عن غد بن للنسكدر قال « ریت جاب بن عبد اله محلف بالل أن اب الصياد الدجال . قلت : لف با ؟ 


قال : إلى سمستة عدر تحاف على ذلك عند بیج نکر ابی رل 
قوله ( باب من رأى ترك الذكير من النى و حجة ) النکیر پفتح النون وزن عظيم : البالفة فى الانكار . 
وقد اتفقوا على أن تقر بر نی ا يفل محعامرته أو يقال ويطلع عاره بذير [نكار دال على الجواز ء لان العصمة 


۳۳۶ 5 - کتاب الاعتصام بالسکتاب بالسئة 


تنی عنه ماتحتمل فى حق غيره ما بترمب على الانکار فلا يقر على باطل » فن ثم قال ١‏ لا من غير الرسول » فان 
سكوته لا يدل على الجواز » ووقع فى تنقیح الزركشى فى الترجة بدل قوله لا من غير الرسول ه لام محضره 
الرسولء وم ره لغيره » وأشار ابن التين الى أن الترجمة تتعلق بالاجماع السکوتی , وأن الناس اختلفوا » فقالت 
طائفة : لاینسب لساکت قول لانه فى مرلة النظر » وقالت طائفة إن قال التهد فولا وانتشر ل مخالفه غيره بعد 
الاطلاع عليه فو حجة » وقیل لا یکون حجة حتى بتعدد القیل به » وعل هذا الخلاف أن لا مخالف ذلك القول 
نص کتاب أو سنة ‏ فان خالفه فاجمهور على تقديم النص » واحتج من منع مطلقا أن الصحابة اختلفوا فى كثير من 
المسائل الاجتهادية ؛ فنهم من کان ينكر على غيره اذا كان القول عنده ضعرفا » وكان عنده ماهو أقرى منه من نص 
كتاب أو سنة ؛ ومنهم من كان يسكت فلا يكون سكوته دليلا على الجواز » لتجويز أن يكون لم یتضح له سک 
فسکت لتجويز أن يكون ذلك القول صوايا وان ل يظبر له وجبه . قوله ( حدثنا حاد بن حید ) هو خراسانی فيا 
ذكرأبو عبد الله بن منده فى رجال البخارى » وذكر ان رشيد فى فرائد رحلته » والزی فى الهذيب أن فى مش 
الأسخ القديمة من البخارى و حدثنا حاد بن حميد صاحب لناء حدثنا بهذا الحديث وعبيد الله بن معاذ فى الاحياء » 
وذكر أبن ی حاتم فی اجرح والتعديل , حاد بن حيد » نزيل عسقلان روى عن پشر بن بكر وأبى ضمرة وغيرهما 
ومع منه آبر حاتم وقال شیخی فزعم أبو اليد الباجی فى رجال البخاری أنه هو الذى روى عنه البخاری هنا وهو 
بعيد » وقد بينت ذلك فى تهذيب التبذیب وقد أخرج مسل حديث الباب عن عبيد الله بن معاذ بلا واسطة » وهو 
أحد الأحاديث الى ثزل فيا البخارى عن مسل » أخرجبا مسار عن شيخ وأخرجبا البخارى پواسطة بينة وبين ذلك 
الشیخ وهی أربعة أحاديث ليس فى الصحيح غيرها بطريق التصریح » وفيه عدة أحاديث نحو الأربعين ما يتثرل مثرلة 
ذلك » وقد أفردتها فى جزه جمت ماوقع للبخارى من ذلك فكان أضعاف أضعاف ماوقع لسل » وذلك أن مسلا 
فى هذه الأربعة باق على الرواية عن الطبقة الاولى أو الثانية من شيوخه » وأما البخارى فاته تزل فيا عن طبقته 
العاأية بدرجتين » مثال ذلك من هذا الحديث أن البخاری اذا روى حديث شعبة عاليا كان بينه وبينه راو واحدء 
وقد أدخل بینه وبين شعبة فبه ثلاثة » وأما مس فلا يروى حديث شعبة بأقل من واسطتين . والحديث الثانى من 
الأربعة مضی فى تفسير سورة الأنفال » أخرجه عن أحد وعن عمد بن التضر النیسابور ین عن عبيد الله بن معاذ 
أيضا عن أيه عن شعبة إسند آخر » وأخرجه مسلم عن عبيد الله بن معاذ نفسه . والحديث الثالث أخرجه فى آخر 
المخازى عن أحمد بن اسن الترمذى عن آحد بن حثيل عن معتمر بن سلمان عن كمس بن الحسن عن عبد الله بن 
بريدة عن أيه فى عدد الثروات » وأخرجه مسر عن أحد بن حثيل بهذا السند بلا واسطة . والحديث الرابع وقع 
فى ه كتاب كفارة الآيمان ‏ عن عمد بن عبد الرحيم ء وهو الحافظ المعروف إصاعقة عن داود بن رشيد عن الوليد 
ابن مسل عن أنى غسان عمد بن مطرف عن زيد بن أسم عن عل بن الحسين بن على بن سعيد بن مرجانة عن أي 
هريرة فى فطل العتق » وأخرجه مسلم عن داود بن رشيد نفسه وهذا ما ثزل فيه البخاری عن طبقته درجتين » 
لاه يروى حديث ابن غسان بواسطة واحدة کسعید بن أب مرم » وهنا بإنهما ثلاث وسائط ؛ وقد أشرت لكل 
حدايث من هذه الاريمة فى موضعه » وجعتها هنا تتمما للفائدة » وعبيد الله بن معاذ أى ابن معاذ بن نصر بن 


عسان العنيرى ؛ وسعد بن ابراه أى ابن عبد الرحن بن عوف » وروایته عن عمد بن المنكدر من الاقران لانه 


الحديث ۷۳۵۵ ۳۲۵ 


من طبقتة » وله ( ریت جابر بن عبد الله حاف ) أى شاهدته حین حلف ‏ قوله ( أن ابن الصياد ) کذا لاب ذر 
بصينة البالفة » ووقع عند ابن بطال مثله لكن بني ألف ولام وكذا فى رواية هل ولباقن دان اصائد » 
بوزن الظالم . قَولْه ( تحاف پاته قال ای سمت عير » الخ ) کان جابرا لما مم حر عاف عند رسول الله ی فل 
ينكر عليه » فهم منه المطابقة » ولكن بق أن شرط العمل بالتقرير أن لابعارضه التصريح مخلافه . فن قال أو 
فمل يحضرة النى بل شيا فأقره دل ذلك على الجواز » فان قال النی ب افمل خلاف ذلك دل على نسخ ذلك 
التقرير » إلا إن ثبت دليل الخصوصية » قال ابن بطال بعد أن قرر دليل جابر فان قيل تقدم يعنى كا فى الجنائو أن 
عر قال نی يله فى قصة أبن صیاد د دعنی أضرب عنقه ؛ فقال : إن يكن هو فان قاط عليه ۾ فوذ! صرح فى أنه 
تردد فى أمره ؛ يعنى فلا يدل سكوته عن [نكاره عند حاف عمر على أنه هو ؛ قال وعن ذلك جوابان » أحدهما أن 
الترديد كان قبل أن يعامه الله تعالى بأنه هو الدجال » فلا أعله لم ينكر على عبر حلفه , والثانى : أن العرب قد تخرج 
الكلام مخرج الك وإن لم يكن فى الخ شك » فيكون ذلك من تلطف ال َلك بعمر فى صرفه عن قتله انى 
ملخصا . ثم ذكر ماورد عن غير جابر » ما يدل على أن ابن صياد هو الدجال » کاخدیت الذى أخرجه عبد الرزاق 
بسند صحيح عن أبن عير قال : د لقيت ابن صياد يوما ومعه رجل من اليوود » فاذا عينه قد طفيّت وهی غارجة 
مثل عين اجمل ؛ فلا رأيتها قلت : آنشدك الله يا ابن صياد متى طفمّت عينك ؟ قال لا أدرى والرحن . قلت : كذبت 
لاتدرى وهى فى رأسك ؛ قال فسحبا ونخر ثلاثا » فزعم البپودی أنى ضربت بيدى صدره ء وقلت له : اخسأ فلن 
تعدو قدرك . فذکرت ذلك لحفصة » فقالت حنصة : اجتذب هذا الرجل فإنما يتحدث أن الدجال يخرج عند 
غطبة يفضها » انتهى . وقد أخرج مسلم هذا الحديث ععناه من وجه آخر عن أبن عبر ولفظه « لقیته مرتين » 
فذكر الآرلى ثم قال و لقيته لقية أخرى وقد نفرت عينه » فقلت مى فعات عينك ما أرى ؟ قال ما آدری » قلت : 
لا تدری وهی فى رأسك » قال إن شاء أله جعلبا فى عصاك هذه » وخر كأشد تخیر ار “ممت » فزعم آصحابی أنى 
ضربته بعصا كانت معى حتى تكسرت » وأنا واه ماشعرت » قال : وجاء حتى دخل على أم المؤمنين حفصة خدما 
فقالت ماترید اليه؟ ألم تسمع أنه قد قال : إن أول ماییعثه على الناس غضب يغضبه , ثم قال ابن بطال : فان قيل هذا 
أيضا يدل على التردد فى آمره فالجواب أنه ان وقع الشك فى أنه الدجال الذى يقتله عيسى بن مریم » فلم بقع الشك فى 
أنه أحد الدجالين الكذا بين الذين أنذر بهم النى سل فى قوله « إن بين يدى الساعة دجالين كذابين » يعنى الحديث 
الذى مضی مع شرحه فى د كتاب الفتن » انتهى » وحصله عدم تسلیم الجزم بأنه الدجال » فيعود السؤال الأول عن 
جواپ حاف عبر ثم جابر على أنه الدجال المعرود ؛ لكن فى قصة حفصة وابن عر دليل على أنهما آرادا الدجال الأكير 
واللام فى القصة الواردة عنبما للعبد لا للجذس ؛ وقد أخرج أبو داود سند محیح عن مومى بن عقبة عن نافع قال كان / 
ابن عمر يقول والله ما أشك ان المسيح الدجال هو ابن صياد ؛ ووقع لابن صياد مع أ سعيد الخدرى قصة آخری۱ 
تتعلق بأمى الدجال » فأخرج مس من طريق داود بن أب هند عن أبى نضرة عن أبى سعيد قال و صحينى أن صياد 
الى مک فقال لى : ماذا لقيت من الناس برعمون أثى الدجال» الست معت رسول الله بم يقول انه لا بولد له . 
قات : بل . قال : فانه قد ولد لى » قال أو لست معتة تقول لايدخل المدينة ولا مكة » قلت بل . قال : فقد وادت 
بالدینة وها آنا أريد مک » ومن طرین سليان التیمی عن بی نضرة عن أبى سعيد قال : آخذتنی من اين صياد 
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دمامة : فقال : هذا عذرت الناس مالى ونم با أصماب مد » ألم يقل فى الله بم آنه يعنى الدجال بیودی وقد آسلت» 
فذكر نحوه ومن طريق الجريزى عن ألى آضرة عن ألى سعيد و خرجنا حجاجا ومعنا ابن صياد فز انا منزلا وتفرق 
الناس » وبقيت أنا وهوء فاستوحشت منه وحشة شديدة ما يقال فيه . فقلت : الحر شديد فلو وضعت ثيابك 
تحت تلك الشجرة فقمل » فرفصت لنا غنم فانطاق چا بعس فقال اشرب با أبا سعيد » فقات ان الحر شديد وما بى 
إلا أن أكره أنى أشرب من يده » فقال : أقد همست أن أخذ حبلا فأعلقه بعجرة ثم اختنق به » ما بقول لى الناس 
پا با سعيد من خنی عليه حديث رسول الله يلق ماخ عليكم معشر الأنصار . ثم ذكر نحو ماتقدم وزادقال أبو 
سعيد و حتى كدت آعذره » وفى آخر کل من الطرق الثلائة أنه قال « إفى لاعرفه وأعرف مولده وأين هو الان » 
قال أبو سعيد : فقلت له تبأ لك سار اليوم » لفظ الجريرى وأجاب البييق عن قصة ابن صياد بعد أن ذڪر 
ما أخرجه أبو داود من حديث أبى بكرة قال : قال رسول الله َيه يمكث أبو الدجال ثلائین عاما لابود لأ ثم رولد 
هما غلام أعور أضر شىء وأقله نقعا ونعت أباه وأمه » قال : فسمعنا بمولود ولد فى الود » فذهبت نا والربيد بن 
العوام فدخلنا على أبويه » فاذا النعت فقلنا هل لك من واد قالا مكثنا ثلاثين عاما لايولد لنا م ولد لنا غلام آضر 
شیء وأقله نفعا » الحديث . قال البق : تفرد به على بن زيد بن جدعان ولیس بالقوى . قلت : ويوهى حديثه أن 
أبا بكرة انما أسل لما نزل من الطائف حين حوصرت سئة مان من الحجرة » وفى حديث ابن عر الذى فى الصحيحين 
أنه پیم لما تو جه إلى النخل الى فيها ابن صياد كان ابن صياد يومئذ حكاتم » فتى يدرك أبو بكرة زمان مو لده 
بالمدينة وهو لم يسكن الدينة إلا قبل الوفاة النبوية إسنتين »> فكيف يتأنى أن يكون فى الزمن النبوى کاحتل » 
فالذى فى الصحيحين هو اعتمد ولعل الوم وقع فيا يقتضى تراخی مولد ابن صياد أولاء وم فيه بل تمل 
قوله , بلننا أنه ولد ليود مولود» على تأخر البلاغ وان كان مولده كان سابقا على ذلك عدة > بت يأتاف مع 
حديث أبن عمر الصحيح » ثم قال البهق : ليس فى حدیت جابر أكثر من نسكوت النى يلم على حلف عر » فيحتمل 
أن يكون النى عم كان متوقفا فى أمره ثم جاءه الثبت من الله تعالى بأنه غيره على ماتقةضيه قصة تم الداری » 
وبه #سك من جزم بأن الدجال غير ابن صياد وطريقه أصح » وتكون الصفة التى فى ابن صياد وافقت 
ماف الدجال . قات : قصة تیم أخرحبا ملم من حديث فاطمة بذت قيس « أن النى يللم خطب » فذكر أن تما 
الدارى ركب فى سفينة مع لاثين رجلا من قومه » فلعب بهم الموج شبرا ثم نزلوا الى جزيرة فلقيتهم دابة کثيرة 
الشعر فقالت لهم : آنا الجساسة » ودلتهم على رجل فى الدير » قال فانطلقنا سراعا فدخلنا الدير فاذا فيه أعظم انسان 
رأیناه قط خلقا . وأشده وثاقا جموعة یداه الى عنقه بالحديد » فقلنا ويلك ما أنتء فذكر الحديث » وفیه أنه 
سألهم عن نبی الآميين هل بعث » وأنه قال ان بطیموه فهو خير لهم » وأنه سأهم عن حيرة طرية » وعن عين زغر 
وعن تخل بيسان» وفيه أنه قال إنى ع عنى آنا المسيح » وان أوشك أن بوذن لی فى الخروج فأخرج فأسير فى 
الارض فلا أدع قرية إلا هيطتها فى أربعين ليلة ؛ غير مكة وطيبة » وی بعض طرقه عند البييق أنه شيخ» وسندها 
حصي قال الببوق : فيه أن الدجال الاکبر الذى يخرج فى آخر الزمان غير ابن صياد » وكان ابن صياد أحد الدجالين 
الكذابين الذين أب بق خرو جم » وقد خرج آکثرم وكان الذين يحرمون بابن صياد هو الدجال لم يسمعوا 
بقصة تمم » ولا فامع بينبما بعيد جدا اذ كيف یلم أن يكون من كان فى أثناء الحياة النبوية شبه ال حتلم » وتم 
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به ای و وبأل أن يكون فى أخرها شيخ كيرا مسجونا فى جزررة من جزائر المحر مولقا با جدید يستفرم عن 
خب النى بل هل خر ج أو لا ؟ فااول أن حمل على عدم الاطلاع » آما مر فحتمل أن يكرن ذلك منه قبل أن 
يسمع قصة تم » ثم لا سمعها لم يمد الى الحلف المذكور . وأما جابر فشهد حلفه عند النى يللع فاستصحب ما كان 
اطلع عليه من عمر حضرة النى يِل » اکن أخرج أبو داود من رواية الولید بن عبد الله بن جميع عن أبى سللة 
ابن عبد الرحمن عن جابر » فذكر قصة الجساسة والدجال بنحو قعة تمي » قال : قال - أى الوليد . ققال لى أبن نی 
" سلمة : إن فى هذا شيمًا ماوفظته » قال شرد جابر أنه ان صياد » قت : فانه قد مات » قلي : وان مات . قات : 
فانه أسلم » قال : وان أسلم .قلت : فانه دخل المدينة » قال وان دخل الدينة انتهى . وان ألى مسلة » اسه عبر 
فيه مقال و لکن حدیثه حن » ويتعقب به على من زعم أن جابرا لم بطاح على قصة یم ؛ وقد تكلم ابن دقيق العيد 
على ئة التقرير فى أوائل و شرح الالام » فتال : ماملخصه اذا أخر حضرة النى بر عن آم ليس فيه حكم 
شرعى » فېل يكون سكوته ب ديلا على مطابقة مافى الواقع ا وقع لعمر فى حلفه على أبن صياد هر الدجال فلم 
ینکر عليه ؛ فبل يدل عدم انکاره على أن ابن صياد هو الد جال کا فېمه جابر » حتى صار عاف عليه ویستند إلى 
حاف عير أر لا يدل » فيه نظر . قال : وال قرب عندى أنه لابدل لان مأخذ المسئلة ومناطبا هو المصمة من النقرير 
٠‏ على باطل » وذلك يتوقف على تحقق البطلان » ولا يكنى فيه عدم تحقق الصحة » إلا أن بدعی مدع أنه يكنى فى 
وجوب البيان عدم تحقق الصحة فيحتاج الى دليل وهو عاجز عنه » نعم التقرير پسو"غ الولف على ذلك على غلببة 
لظن لعدم توقف ذلك على العام انی ملخصا . ولا رارم من عدم تحقق البطلان أن بكرن ااسكوت مستوق 
لطرفين ؛ بل جوز أن يكون الحلوف عليه من قسم خلاف الأولى » قال الخطابى اختلف الساف فى أمر این صياد 
بعد کیره » فروی أنه تاب من ذلك القول ومات بالمدينة » وأنهم لا أرادوا الصلاة عليه کشفوا وجبه حتى براه 
لنأس : وقیل لهم اشبدوا » وقال الاووى : قال العلياء قصة ابن صیاد مشكلة » وأمره مشتبه لکن لاشك أنه دجال 
من الدجاجلة » والظاهر أن النى يلع لم بوح اليه فى آمره بثىء » ونما أوحى اليه إصفات الدجال . وكان فى ان 
صياد قرائن محتملة » فاذلك كان ب لابقطع فى أمره بشىء بل قال لعمر « لاخير لك فى قتله » الحديث وأما 
حتجا جانه هر بانه مسلم الى سائر ما ذكر فلا دلالة فيه على دعراه » لان النى َيِل نما أخير عن صفاته وقت 
خروجه آخر الرمان قال : ومن جملة مافى قصته قوله لنی مد أتشيد أفى رسول اللهء وقوله « أنه يأتيه صادق 
وكاذب » وقوله د انه تنام عينه ولا ينام قلبه » وقوله د أنه يرى عرشا على الماء » وانه لايكره أن يكون الدجال , 
وانه يعرفه ويعرف مولده وموضعه وأن هو الان » قال : وأما إسلامه و حجه وجباده فليس فيه تصرځ بأنه غير 
الدجال ء لاحتال أن مخت له بالشر ؛ فقد أخرج أبو نعي الاصهانى فى تاريخ آصببان مايؤيد ڪون ان صیاد هو 
الدجال » فساق من طريق شییل معجمة وموحدة مصغرا آخره لام » أبن عرزة بمبملة ثم زأى بوزن ضربة , 
عن حسان بن عبد الرحمن عن أبيه قال : لا افتتحنا أصببان كان بين عسكرنا وبين اليبودية فرسخ » فكنا تأتيبا 
فنمتار منبا , فأتيتها پوما فاذا اليرود يزفنون ويضربون » فسأات صدیقا لی منهم فقال ملسكنا الذى نستفتح به على 
المرب یدخل فبت عنده على سطح فصليت النداة « فلا طلعت الشمس اذا ارهج من قبل المسکر فنظرت » فاذا 


رجل عليه قية من رعان دالررد ,زفنون وإغر بون ؛ فظرت فاذا هر إن صياد ؛ فدخل المديئة فلم يعد ہی 
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الساعة . قلت : وعبد الرحمن بن حسان ماعرفته والباقون ثقات » وقد أخرج أبو داود سند سمح عن جابر وال 
د فقدنا ابن صياد يوم الحرة » وبسند حسن » مطی التنبيه عليه فقيل أنه مات . قات : وهذا بضعف ماتقدم أنه 
مات بالمدينة » وأنمم صلوا عليه وكشفوا عن وجبه ‏ ولا يلتمم خبر جابر هذا مع خر حسان بن عبد الرحمن » ان 
فح أصببان كان فى خلافة مر کا أخرجه أبو نعي فى تارخبا » وبين قتل عمر ووقعة الحرة نحو أربعين سئة ويمكن 
ا لمل على أن القصة إنما شاهدها والد حسان بعد فتح أصببان بهذه المدة » ويكون جواب لا فى قوله لا افتتحنا أصببان 
عذوفا تقديره : صرت أتعاهدها وأتردد اليبا جرت قصة ابن صياد , فلا بتحد زمان فتحبا وزمان دخوفا ابن 
صياد . وقد أخرج الطيرانى فى الاوسط من حديث فاطمة بات قيس مرفوعا : ان الدجال يخرج من أصببان ؛ ومن 
حديث عران بن حوصين حین أخرجه أحمد بسند صيح عن آنس : لكن عنده من بهردية أصببان » قال أبو نعيم فى 
تاريخ أصيان كانت اليبودية من جلة قرى أصببان » وإنما ميت اليهودية لأنها كانت تختص بسكن اليبود قال : ولم تزل 
على ذلك الى أن مصرها أيوب من زياد أمير مصر فى زمن المهدى بن الماصور » فسکنا المسلمون ويقيت لليبود منبا 
قطعة منفردة » وأما ما أخرجه مسل عن أب هريرة مرفوعا قال « يقبع الدجال سیمون أ لفا من هود أصبان » فلملبا 
كانت يبودية أصبهان » يريد البلد المذكور لا ان المراد جيم أهل أصبران جود » وأن القدر الذى يقيع الدجال منهم 
سیمون ألفا ؛ وذکر عم بن حماد شيخ البخارى فى , كتاب فان » أحاديث تتعلق بالدجال وخروجه اذا ضمت 
الى ماسيق ذکره فى أواخر و کتاب القن » انتظمت منبا له ترجمة تامة : منہا ما آخرجه من طریق جبيد بن نفیر 
وشریع بن عبيد ورو بن الاسود وكثير بن مرة » قالوا جميما « الدجال ليس هو انسان و نما هو شیطان مو ثق 
پسیعین حلقة فى بعض جزائر الین » لا يعلم من أوثقه سلمان النى أو غيره » فاذا أن ظبوره فك الله عنه کل عام 
حلقة . فاذا برز أتته أتان عرض مابين أذنيبأ أربعون ذراعا فيضع على ظبرهأ منبرا من نحاس ويقعد عليه و يتبعه 
قبائل الجن خر جون له خرائن الأأرض » . قات : وهذا لا يمكن معه کون أبن صياد هو آلدجال » وليل هؤلاء 
مع كو نهم ثقات تلقوا ذلك من بعض كتب أهل السکتاب » وأخرج أبو نعيم أيضا من طريق كعب (لاحبار أن 
لدجال تلده آمه يقو ص من أرض مصر » قال وبين مولده وخر جه لاون سنه ۽ قال وم ازل خسيره فی 
لتوراة والانجيل » وإ نما هو فى بعض کتب الانيباء انتهی . وأخلق ذا الخر أن يكون باطلا : فان الحديث 
اصحيح أن كل نی قبل نبینا أنذر قومه الدجال . وكونه يولد قبل مخرجه بالدة ا مذ كورة مخالف لکونه ابن 
صياد و لکونه موقا فى جزيرة هن جزائر البحر . وذکر ابن وصيف الورخ أن الدجال من ولد شق الکاهن 
لشپور » قال وقال بل هو شق نفسه أنظره الله وكانت أمه جنية عشقت أباه فاولدها » وکان الشيطان يعمل له 
امجائب فأخذه سلمان خبسه فى جزيرة من جزائر البحر » ومذا أيضا فىغاية الوهى » وأقرب ما بجمع به بين 
ماتضمنه حديث تیم وكون این صياد هو الدجال أن الدجال بعينه هو الذى شاهده تیم موثقا ؛ وان ابن صياد 
شيطان تبدى ی صورة الدجال فى تلك المدة الى أن توجه الى أصببان فاستتر مع قرينه الى أن تجىء المدة الى قدر 
لله تعالى خروجه فيا » ولشدة التباس الامر فى ذلك سلك البخارى ملك الترجیح فاقتصر على حديث جابر عن 
عبر فى ابن صياد » ول مخرج حديت فاطمة بذت قيس فى قصة میم » وقد توم بعضمم أنه غريب هرد رليس كذلك 
فقد رواه مع فاطمة بنت قيس أبو هريرة وعائشدة وجابر » آما أبو هزيرة فاخرجه أحد من رواية عامر الشمی‌عن 


الحديث ۷۲۵۵ - ۷۳۵۹ ۳۳۹ 


انحرز بن أ فى هر بر برة عن أبيه بطوله . وأخرجه أبو داود مختصرا وابن ماجه عقب رواية الشعى عن فاطمة » 
قال الشعى : فلقيت انحرز فذ كره » وأخرجه أبو يعلى من وجه آخر عن أبى هريرة قال « استوى النى ي على 
ار بر فقال دای م عم فر فرأق ما فى ناحية المسجد ‏ فقال باع حدث الئاس ما حدثتی » فذکر یه را وفسه 
د فأذا أحد منخریهمدود وإحدى عییه مطموسة الحديث وفيه , مان الأرض يقدى هائين إلا مک وطابا » 
وأما حديث عائثة فهو فى الرواية ا مذكورة عن الشمی قال و ثم لقيت القاسم بن مد فقال : أشبد على مائشة 

ثلنى ا حدثاك فاطمة بذت قيس » . وأما حديث جابر فأخرجه أبو داود إسند حسن من رواية أي سلية :عن 
بار قال : قال رسول الله پل ذات يوم على الب أنه بها أناس يسيرون فى البحر فت سد طاميم فرفمت لم 
جزيرة تفر جوا يريدون الخبس فلقيتهم الجساسة » فذكر الحديث وفیه سوام عن تخل بيسان » وفیه أن جابرا شبد 
أيه نه أبن صیاد » فقلت أنه قد مات قال ون مات » قلت : فانه اس قال : وژن أسل » قلت : فانه دخل المدينة قال : 
ون دخل المدينة » وق کلام جابر [شارة الى أن أمه ملبس وأنه يحوز أن يكون ما ظبر من آمره إذ ذاك لاناق 
ماتوقع منه بعد خروجه فى آخر الزمان » وقد أخرج أحد من حديث أب ذر ه لآ أحلف عشر رار أن ابن 
صياد هو الدجال ؛ أحب ال من أن آحلف واحدة أنه ليس هو » وسنده یح ومن حيديث أبن مسمود ره 
لكن قال د سبعا » بدل عشر مرات آخرجه الطبرائى والله أعل ؛ وفى الحديث جواز الحلف ما يغلب على الظن , 
ومن صوره المتفق عايها عند الشافمية ومن تبعيم أن من وجد خط أبيه الذى يعرفه أن له عند شخص مالا وغلب 
على ظنه صدقه أن له اذا طالبه » وتوجبت عليه المين أن عاف على البت أنه يستحق قبض ذلك منه 

E‏ - ايسب الأحكام التى تمرف بالدلائل » وكين ممنى الا وتفسيرها وقد أخير التي بالغ 


لیل وفیرها »ثم سثل ۳ عل قول ال فن یمه ال رح )ول ان 
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۹ - وشا إمماعيل” حد ثنی مالك عن زبدر بن بن و عن أل صاخ اسان عن ابی هريرة رضی 
لله عنه أن رسولة الله بإ قال : یله اثلاثة : و جلي أجرث » ورجل ستر وعلى رجل وزر. نما اق 
4 أجر فرجل ربطها فى سبيل الله فأطال فى مرج أو روضة . فا آصابت فى يلما ذلك الرج والروضة 
کان حسنات »وا غطعت طیلها فاسقدت* شرّظ أو شرفين كانت آثارها وأروائها حسنات 4» ولو أنها 
مرات بنهر فشربت منه وم برد أن ستق' ب هکان ذلك <سنات له » وهی قات الرجل أجر . ورجل” ريطا 

کنیا و تفا ول ینس حق لله فى رقپا ولا ظرورها خی له ستر ؛ ورج ربطهاغراً ورياء فبی على ذات 
وزر . وسثل رسول” اه من الجر قل. ما أنزل” ا عل فبا إلا هذه الآية للفاذة الجاسمة (فی سل" مقا 
م »فاج ٩۳‏ ده الاين 


۳۳۰ ۹ - کتاب الاعتصام بالكتاب والسئة 


درخ خیراً بر هه ومن سل مق ذرة شرا برد 4 

۷ # وشا یی حد تا أن دة عن منصرر ن صفیة من أمء « هن عائثة أن امرأة سألشر 
نب رم . حد ثنا عد هو ابن عتبة حدثنا افضیل بن سلبان لیر الوصری دنا ماص ور بن هید لرن 
ان شیبة حدثتى أى « عن عالشة رضى ال م۱ أن امرأة سأات لانو ل من ایض كين تيل من 
قال : تأخذين” ور م کا فتوطاین ا ۰ قالت : كيف أنوض ابا بارسول الله ؟ قال الله له : توضتی 
قات : كيف أترض الا پارسول الله ؟ قال نی ©: ؛ وان ما . قالت عااشه : فمرتفت الذی بريد 
رسول ا کک » لذ بتها ای فطنتها» 

۷۳۸ - وا مومی بن" اساهیل" حدثنا أبو عوانة عن ألى بشر _ عن سعوفر بن جر دعن أبن 
ید أن ما نید بت الحاركر بن خرن آهدت إلى النى* و > رايا رأ ندا من 

له أكلن على مائدتو » فتركون” البو * ييه کانتنار مء ولو كن" حرام ما ]كان على مائدت ولا 
تس 

۹ر - زا أحمد بن صالح حدنا ابن" هب أخبرنى یونس" هن ابن شهابر آخبرنی عطاه بن أبى 
رام « هن جابر بن عبد الله قال : قال لني که : من کل وما أو بصلا فلمتز لنا ب أو يمول" مسجد ناب 
ولیقط فى بيقه . واه أي" پیدر قال ابن ذهب : يعنى طبقاً فيه خضرات من يقول » فوجد ها ره 
فسال نپا فأب جا نیا من البقول فقال : قر يوعاء فق بوها إلى بعض ابه كان معه فلا رام كر کلم 
قال :کل فاني آناجی من لاتناجی » . ول ان عقر عن ابن وهب « بقدرر فيه عضرات » .و پذگر 
لمث وأبو صَفوان: عن يونس قصة القدر » فلا آدری هو من قول از*هری أو فى الدیث 

۳۰ - مش ید اله ن سعد ن ارام حدكثنا أبى وعمى قالا حدثنا أي عن أبية أغبرن عد 
ان جبير « أن با" جر بن مطعم آخبره أن اما من الأنصار انت سول ال فسکامت" فى شىء » مرها 
مر » قاات : أرأيت پارسول لله إن لم أجدلة ؟ قال : إن لم نجدينى فاثتى أبا بكر » . زاد الجیدی هن ابر اهي 
ابن سمد 8 كأنها تمن الوت © 


قوله ( باب الاحكام التى تمرف بالدلائل) كذا لکش » وفى رواية الكثسمينى ‏ بالدليل » بالإفراد » والدليل 
مايرشد الى المطلرب وبلزم من الم 4 العم در جرد | دا ول 0 وأصله ف اة ھن آرشد قاصد مكان ما ال الطريق 


اديت عوسيب حصن ۳۳۹ 


ل ل ا ااا 
الموصل اليه ٠‏ قوله.( وكيف معنى الدلالة وتفسيرها ) يحوز فى الدلالة فتح الدال وكسرها وحک الضم والفتح أعلى» 
والمراد بها فى عرف الشرع الإرشاد الى أن حم الثىء الخاص الذى لم يرد فيه اص خاص داخل تت حكم دليل 
آخر بطريق العموم فپذا معن الدلالة » وأما د تفسيرها » فالمراد به تيدتها وهو تلم المأمور كيفية ما أس به وال 
ذلك الاشارة فى ثانى أحاديث الباب » ويستفاد من الرججة بیان الرأى ال#مود وهو مایوخذ ما ثبت عن النى بو 
من أقواله وأفعاله بطریق التنصيص وبطريق الاشارة » فيندرج فى ذلك الاستنباط ويخرج انمود على الظاهر 
الحض . قوله (وقد خر النى ول عن آس الخيل الم ) يشير الى ول أحاديث الباب ومراده أن قوله تعالى (افن 
يعمل مثقال ذرة خیرا يره € إلى آخر السورة عام فى العامل وفى عمله » وأنه بم لا بين حدم اقتناء الخيل وأحوال 
مقتنيها وسئل عن الجر » أشار الى أن حكبا وحكم الیل وحم غيرها مندرج فى العموم الذى يستفاد من الأية . 
قوله ( دسئل عن الضب ال ) يشير الى ثالث أحاديث الباب » ومراده بیان جک تقريره يِه وأنه يفيد الجواز 
الى أن توجد قرينة آصرفه الى غير ذلك ثم ذكر فيه خسسة أحاديث » الحديث الآول: حديث أب هريرة ه الخيل 
اس » وقد مضی شرحه فى م كتاب الجباد » ۰ قوله ( وسئل ) أى النى قم واسم السائل عن ذلك يمكن أن يفسر 
لصدصعة بن معاوية عم الاحنف القيمى » وحديئه فى ذلك عند الاسال ف التفسیر > و حيحه الاک و لفظه و قدفت 
على النى ی فسمعته يقول من يعمل مثقال ذرة خيراً بره - إلى آخر السورة - قال ما أبالى أرب لا أسمم غيرها 
حسى حسى » وی أبن بطال عن ااپلب أن هذا الحديث حجة فى إثبات القياس » وفيه نظر تقدم التلبيه عليه عند 
شرحه فى ١‏ کناب الجباد » وأشرت اليه فى باب تعام النى سل أمتنه . الحديث الشالى : قوله ( حدثنا عی ) كذا 
لآب ذر غير ماسوب ؛ وصذيع ين السکری يقتضى انه ابن مومى البلخى » وتقدمت اليه الإشارة فى , كتاب 
الطبارة » وجزم السكلاباذى ومن تبعه كالبييق بأنه ابن جعفر البيكندى ۰ قوله ( عن منصور بن عبد الرحن ) فى 
رواية الجيدى فى مسنده عن سفيان حدثنا منصور وهو عند ألى نعي فى الستخرج من طريق الميدى ووعبد الرحن» 
والد منصور المذكور هو ابن طلحة بن الحارث بن طلحة بن أبى طلحة بن عبد الدار العبدرى الح ي کا تقدم فى 
« کتاب ایض » ووقع هنا « منصور بن عبد الرحمن بن شيبة » وشيبة تما هو جد منصور لامه : لان اسم آمه 
صفية بت شيبة بن عثيان بن أبى طلحة اجى » وعلى هذا فيكتب ابن شيية بالا اف ريعرب [(عراب منصور لا [عراب 
عبد الرحن وقد تفطن لذلك الكرمانى هنا ولصفية ولاببا صحبة . قوله ( أن امرأة سألت النى بإ ) کذا ذكر من 
المثن أوله ثم تمول الى السند الثانى » وعمد بن عقبة شيخه هو الشيبانى یکی أبا عبد الله فما جزم به الکلاباذی ؛ وحكى 
المزى أنه یکن أبا جمفر وهر كرف » قال أبو حاتم لیس بالمشوور » زتعقب ,أنه روى عنه مع البخارى يعقوب بن 


1 ء.‎ a 


له خي عد قاس : و 
۵ مس عسره . قلت : شو 


سفيان وأبو كريب وآخرون ووثقه مطين وان عدی وغيرهها قال ابن حبان مات س ۴ 
من قدماء شیوخ البخارى ماله عنده سوى هذا الموضع فيا ذكر الكلاباذى لكنه متعقب بأن له موضعا آخر » تقدم 
فى اجمعة وآخر فى غزوة المريسيع » وله فى الاحاديثك الثلائة عنده متابع » فا أخرج له شيمًا استقلالا ولكنه ساق 
امن هنا على لنظه , وأما لفظ ابن عبينة فيه فتقدم فى الطبارة » وتقدم هناك أن امم المرأة السائلة أسمام بنت 
شكل مجمة وكاف مفتوحتين ثم لام » وقیل اسم أبيها غير ذلك کا تقدم مع سائر شرحه » قال ابن بطال : لم تفیم 
السائلة غرض النى إإإ لاا لم تكن تمرف أن تنيع الدم بالفرصة يسمى توضأ اذا اقترن بذكر الدم والآذى, 


ونما قبل له ذلك لكونه ما يستحى من ذكره ؛ فقیمت عادة غرضه فبینت للمرآة ماخنى علها من ذلك + وحاصله 
أن الجمل بو قف على رياه من القرائن وتختلف الافپام فى إدراك ء وقد عرف أثمة الاصرل اجمل با لم تتضح 
دلالته ويقع فى الافظ ارد كالقرء لاحتاله الطبر والحيض » وق الرکب مثل أو يعفو الذى بيده عقدة التدكاح 
لاحقاله الروج والولي » ومن الفرد الاسماء الشرعية مثل لا كتب علي الصيام € فقيل هو جمل لصلاحيته لكل 
صوم و لکنه بين بقوله تعالى لا شبر رمعنان ) و حره حدیت الباب فى قرله د قوط » فانه وقح بان لاس2 
ما فیمته عاأسة رضی الله عنبا وأقرت على ذلك واه أعلم . الحديث الثالث : حديث ابن عباس ٠‏ قوله ( ام حفید) 
بمبملة وفاء مصفر اسعها هزيلة بزاى مصفر بذت الحارثة الملالية أخت ميمونة أم المؤمنين » وهی خالة ابن عباس 
وغالة الد بن الوليد » واسم أمكل مثهما لبابة يضم للام وتخفیف الموحدة وبمد ال اف أخرى . قوله ( وأضبا ) 
بطم الضاد المعجمة وتشديد الموحدة حع ضب » ووقع فى رواية الكثمييق بالإفراد . قوِه ( كالمتقذر من) بقاف 
ومعجمة فى رواية الکشمیی , له » وكذا فى قوله وما أكلن, وتقدم شرح هذا الحديث مستوفی فى « کتاب الاطعمة» 
الحدزث الرابع : حديث جابر فى أكل الثوم والبصل . قوله (وليقعد) فى رواية الکشمینی د أو ليعقد » بزيادة الالف 
فى أدله . قوله ( أت پدر تلاين وهب يعنى طبقا) هو موضول بسند الحديت المذكور ۰ قول ( فقربزما الى 
بش أصعابه كان ممه ) هو متقول بالمعنى لان لفظه يله د قربوها لای أيرب » فكأن الراوى لم يحفظه فکنی عنه 
بذلك » وعل تقدير أن لا يكون انیب عینه ففيه التفات » لان نسق العبارة أن يقول , الى بعض اسان » 
ویژید أنه من کلام الراوی قوله بعده و کان ممه » . قوله ( فلا رآه كره أكابا ) فاعل كره هو أبو أيوب وفیه 
حذف تقديره « فلا زآه امتنع من أكليا وأ بتقر یبا إليه » کره أطباء ويمتمل أن يكون التقدير + فلا راه لم 
يأكل متها كره أكلبا » وکن أبو آیوب استدل بسوم قوله تعال( لقد كان لک فى دسول الله أسوة حسنة € 
على مشروغية متابعته فى جميع أفعاله , فلا امتنع النى يِل من أكل تلك البقول تأمی به فبين له النى باقر وجه 
تخصيصه فقال : إلى آناجی من لاتناجى » ووقع عند ملم فى رواية له من حديث أبى أيوب کا تقدم فى شرح 
هذا الحديث فى أواخر ١‏ كتاب الصلاة » قبل « كتاب اجممة » إل أخاف أن أوذى صاحى » وعند ابن خزيمة ى 
استحى من ملاک الله و لیس بمحرم » قال أبن بطال قوله ‏ قربوها » نص على جواز الآكل » وكذا قوله « فان 
أناجى ‏ الخ . قلت : وتکلته ماذكرته واستدل به على تفضيل الاك على البشر وفيه نظر» لان المراد بمن كان َل 
یناجیه من ينل عليه بالوحى وهو فى الاغلب الاكثر جبريل » ولا ازم من وجود دليل يدل على أفضلية جبريل 
على مثل أى أيوب أن يكون أفضل عن هو أفضل من ألى أيوب .ولا سيا إن کان نیا » ولا يلزم مرس تفضيل 


د الا ار عا عه اننا ع المت عا حم الط . 5 له ١‏ وقال أن عفر ) هو سعد بن كثير بن عمير 
لعصر 25 قراد على بعص #مصيز جميع اخفس عل یع اجس ۰ قولة ز ول بن عمير ) هو سعد بن اسن 


عہملة وفاه مصغر نسب لجده وهو من شيوخ البخارى « وقد صرح بتحديثه له فى الکان الذى أشرت اله وساقه 
على افظه » وساق عن أحمد بن صاخ الذى ساقه هنا قطعة منه . وزاد هناك عن الليث وأبى صفوان طرفا منه معلقا 
وذکرت هناك من وصلیما . الحديث الخامس : وله ( حدثنا ی وی ) اسم عه يعقوب إن [.راهيم بن سعد بن 
ابراهيم بن عبد الرحن: بن عوف » قال الدمياطىمات یعقوب سنة ثمان ومائتين وكان أصغر من أخبيه سعد ؛ انفرد 
به البخاری واتنقا على أخيه انتهي » وظن بءض من نقل كلامه أن الضمير فى قوله آخبه ليعقرب ؛ ومقتضاه أن 


ey ۷۲۹۲-۰۷۳۹۰ الحديث‎ 


سس تسس سس سس بح 
یکون اتفقا على التخريج لسعد » ثم اعترض بأن الواقع خلافه ولیس کا ظن » والاءتراض ساقط » والضمير ما 

هو لسعد والتفق ق سبه توب »رای قول ترپ مذكور وهو سبید لا لعقوب الحدث عن ولا ٠‏ قوله 
( قالا حدثنا أبى ) أى قال كل متبما ذلك ؛ ۰ قوله ( أن امرأة ) تقدم فى مناقب (لصدیق شرح الحديث وأنهالم تم 
قوله ( اد لا الخيدى عن ابراهيم بن سعد ال ) يريد بالسنذ الذى قبله وان كله » والمزيد هو قوله , نها تعنى 

الموت » وقد مضى فى مناقب الصديق بافظ و حدثنا الجيدى و تمد بن عبد الله قالا حدثنا راهم بن سعد » وساقه 
امه وفيه الزيادة » ويستفاد منه أنه اذا قال زادتا » وؤاد لناء وكذا زادنى » وزاد لى » ویاتجق به » قال لناء 
وقال لى » وما آشبیا » فبو كقوله : حدثنا بالنسبة الى أنه حمل ذلك عنه سماعا لانه لايستجيزها فى الإجازة وعل 
الرد مایشعر به کلام القائل من التعمي » وقد وجد له فى موضع : زادنا . حدثنا » وذلك لايدفع حال أنه كان 
يستجيز فى الإجازة أن قول : قال لنا ولا پستجین : حدثنا » قال ابن يطال : استدل التي يتم بظاهر فرفا و فان 
ل أجدك» آنها آرادت الموت فأمرها بإتيان أن بكر » قال وکانه اقترن بسؤالها ا أت ذلك و ون لم تنطي ها 
قلت :ول ذلك وقمت الإشارة ف الطريق المذكررة هنا الى فیپا و کا غا تعنى الموت » لكن قوها , فان لم أجدك, 

أعم فى الئق من حال اعمياة ونال لوت و ودلا ر على ألى بكر مطابق إذلك العدوم . وقول بعضهم هذا يذل 
على أن أبا بكر هو الليفة بعد النى رل حم لکن بطريق الإشارة لا التصریع » ولا يعارض جزم عر بأن 
النى يم لم یستخلف لان ماده تی النص ۳ ذلك صرحا والله آعم . قال الکرمانی مناسية هذا الحديث لترجمة 
أنه يستدل به على خلافة أبى بكر ؛ ومئاسية الحديث الذى قله انه إستدل به على أن الا یتأذی بالرائحة الكرمبة , 


قأت : فى هذا الا نظر انه قال 3 فى عض طرق الدب , فان ۱ اللاي تتأذى ما ی منه بنو آم » فهذا حم 


فى خلافة أبى اکر مستقم لاف هذا ؛ والذى 


أشرت اليه من استدلال أن أبوب على كراهية أ الثُوم بامتناع النى بل من جبة موم التأمی قرب ما له 
8 = سسب تول وك « لاتسألوا أهل الکتاب عن شىء 


يعرف بالاص والرجت يعرف بالاستدلال ء قالذ 


۷۳۱ - وقال أبو الان خی نا شميب عن الاهری آخبرلی جير بن عبار الرحون د عم معاوبة ادش 
راهطا من قریش بالمدينة وذ کر كدب" الأحبار فقال : إن كان من أعدقر «ؤلاء الحدثين ان حدئون عن 
أهل السکتاب ؛ وإن كنا مع ذلك - تلو عليه الذي > 

FY‏ — می دا ن بشار حدثنا ان بن مر آخیر نا ی بن البا لشر عر حي أى که ف 
أبى اة « عن أبى «ررة قل : كان أهل #سكتاب يقرءون التوراة بالعبرانية ويروا بالمربية لأهل 
الإسلام » فتال رسول اف مَك : لاتصدقوا آهل اكتاب ولا سكذيوم وئولرا ‏ آمنا بالله وما آنل إلينا 
وما أتزل اليم ) اف 


5 2 9 1 ۱ ۱ 1 ' 
۳ # وشا مومی من" إمماعيل حدثنا راهم آخبرنا ابن" شهاب, عن عبد الله بن عبد الله د أن 


rt‏ +ه - كتاب الاعتصام بالکتاب والسنة 


2 ا ۳ ۵ ۳۳ 
ابن عراس رضي اش منیا قال کی لون آهل السكتاب عن یی وکتاب الذى أنذل على رسول الله 
يله أحدث" » تقر ءرنه عضالم بشب » وقد حدم أن امل #سكتاب بدلوا كتاب ا وغیروه» و كتبوا 
بأبديهم اتاب وقالوا هو عن عند الله ليشتروا به میا قلولا » لا نها ماجاءكم من ابر عن منم ؛ لا وال 
مارأينا ملم رجلا ألم عن الذى أنزل عليكر » 


قوله ( باب قول التى ب لا تسألوا أهل الكتاب عن شىء ) هذه الترجة لفظ حديث أخرجه أحد وان أي 
شية والزار من حديث جار و أن عير أ النى له يكتاب أصابه من بعض أهل الكتاب » فقرأه عليه قذضب 
وقال : لقد جنک ما بیضاء ثقية » لا تسألوم عن شیء فینیرو ‏ بق فتكذبوا به أو بباطل فتصدقرا به » والذى 
نفسى بیده لو أن مومى کان حيا ما وسعه إلا أن يلبعنى » ورجاله موثقون إلا أن فى جالد ضعفا وأخرج البزار أيضا 
من طريق عبد الله بن ا بت الانصاری ء أن عر نسخ صحيفة مر التوراة فقال رسول الله ل لا تسألوا أهل 
الکتاب عن شىء » وق سنده جار الجعقى وهو ضعيف » واستعمله فى الترجة لورود مايشبد بصحته من الحديث 
الصحيح »> وأخرج عبد الرزاق من طريق حريث بن ظبی قال و قال عبد الله لانسألوا أهل الکتاب فإنهم ان يدوم 
وقد أضارا أتفسرم فتکذ وا عق أو آم دوا باعل وأخرجه سفيان الثورى من هذا الوجه بافظ د لا تسألوا 
أهل الكتاب عن ثىء فإئهم أن يدوم وقد ضلوا أن تکذبوا عق أو تددةوا بباطل » وسنده جن » قال اين بطال 
عن ااپلب : هذا النبى انما هو فى سوام عا لا نص فيهء لآن شرعنا مکتف بنفسه فاذا لم وجد فيه نص فى النظر 
والاستدلال غنى عن سژاطم »ولا يدخل فى الى سؤاهم عن الاخيار نام دقة اشرعنا والا خسار عن الاهم 
السالفة » وأما قوله تعالى فر فاء ل الذين يقرءون الكتاب من قبلك ب فذاراد به من آمن منم » والهى ٤ا‏ هو عن 
سوال من لم ۋەن من ؛ وصتل أن يكون الام صر عا تماق بالتوحيد والرسالة احمدية وما آشبه ذلك 
والنہی عا وء دلا : قول زرقل أو الان ) آذا عند ايع ول آره بصينة حدثنا ء وأبو العان من شيوخه فإما 
أن یکون أخذه عنه مذاكرة وإما أن يكون ترك التمريح رةو له حدثنا لكو نه أثرا موقوفاء وعتمل أن کون ٤ا‏ فاته 
اع ثم وجدت الامتاعلى أخرجه عن عبد الله ن‌العباس الطبالسى عن البخاری قال د حدثنا أبو العان» ومن 
هذا الوجه أخرجه أبو نهیم فذكره فظور أنه مسموع له وترجح الاحتيال انا ء ثم وجدته فى التاريخ المخير للبخاری 
قال : دنا أبو امان . قول (حید بن عبد الرحمن) أى | بن عوف , وقوله و سمع معاويةء أى أنه مع معاوية وحذف 
أنه بقع كثير! . قوله ( رهطا من قریش ) | زف على تعيدنهم » وقوله « بالدینف يعنى نا حج فى خلافته ۰ قول 
: ( إن كان من أصدق ) إن ففة من الثقيلة » ووقع فى رواية آخری و لمن أصدقء بزيادة اللام ااکدة . قوله 
) عدون عن أهل الكتاب ) أى القديم فيشمل التوراة والصدف » وق رواية الذهلى فى الرهريات عن أل المان بهذا 
السند , يتحدثون ء بزيادة مثناة » قوله ( لنبلو ) بنون ثم موحدة أى نختبر » وقوله « عليه الكذب » أى بقع بعض 
ماخرنا عنه مخلای مايضيرنا به » قال این التين وهذا هو قول این عباس فى حق كعب المذكور بدل من قبله فوقع 
فى الكذب > قل والراد باد شین : أنداد كعب عن کان من آهل ااسکتاب وأمل فکان يحدث عترم » وكذا من نظر فى 
كتبهم فدث سا فسا : قل : ولملیم كانوا مثل کسپ الا أن کمبا کان أشد مهم بصيرة وأعرف با يتوقاه » وقال 


الحديث عسي ۷۳۹۶ وعم 


مس سمس رش ا 
أبن حبان فى د كتاب الثقات » آراد معاوية أنه خط ىه احا اه يورم برد أنه كان كذابا » وقال غيره الضمير 
فى قول د تلو عليه » للكتاب لا لكمب » وان بقع فى كتابهم الكذب لک وم بدلوه وحرفوه» وقال عياض يصح 
عوده على الكتاب ویصح عوده على كەب وعل حديثه » وان لم يقصد الکذب ورتعمده ذ لايشترط فى مسمى الکذب 
التعمد بل هو الاخبار عن الثىء مخلاف مادو عليه ؛ ولوس فيه تجريح لكعب بالكذب » وقال ابن الجوزى المع أن 
بعض الذى بر به کمپ عن هل الكتاب يكون كذيا لا أنة يتمد الكذب وإلا فقد كان كمب من أخيار الأحبار > 
وهو كعب بن ماع بكسر المثناة بعدها مبملة ابن عمرو بن قيس من آل ذى رعين » وقيل ذى الكلاع الميرى» 
وقیل غير ذلك فى اسم جده و سبه یکی 1 با احق , كان فى حياة النی ر رجلا وكان يهوديا عالما بكتهم 
كن يقال له كعب اس وكعب الاحبار ؛ وکان [سلامه فى عبد عبر رقا ف ده آن يکر ء وقیل انه أسل ومد 
النى ق وتأخر ت هجرته » والاول أشبر » والثانى قاله أبو مسر عن سعيد بن عبد العزيز » وأسنده أبن منده من 
۳ أبى ادريس الخولانى وسكن المدينة وغزا الروم فى خلافة عبر . ثم تحول فى خلافة علان الى الشام فسکنبا الى 
أن مات تحمص فىخلافة عثان سنة امنتين أو ثلاث أو آریع وقلائین والاول أكثر ء قال این سعد ذکروه لا الدرداء 
فقال : إن عند ابن اه لعلا كثين! + وأخرج این سعد-من: طر ربق عند ال رمن بن بين إن غير قال : قال معاية 
ألا إنكمب الاحار أحد العداء » أن کان عنده لعلم کالبسار وإن ک نا فيه لفرطین ؛ وفى تاريخ مد بن عثهان د أن 
شيبة من طريق ان ألى ذئب أن عبد الله بن الزبير ول : ما أصبت فى ساطاز شيا إلا قد أخيرى به كعب قبل أن 
بقع » ثم ذكر فيه حديثين» الحديث الأول : حديث أي هريرة » قوله (كان أهل الكتاب ,قرؤون التوراة بالعيرانية 
ویفسرونبا بالعرية ) تقدم بهذا السند والمتن فى تفسير سورة البقرة » وعلى هذا قاراد بأدل اسکتاب الهود لکن 
اک عام فيقناول الت اری ؛ قوإه ر لاتصدقوا آمل الكتاب ولا تكذبوم ) هذا لابعارض حديث ان ج2 فانه نمی 
عن السؤال وهذا نمی عن ۳۳ بق وال كدرب » فرحل الثانى على دا اذا بدأم أمل الكناب بای » وقد تقدم 
تو جيه الى عن التصد ق والتكذ١‏ مب فى تسیر سورة القرة . اطدبت الثانى ق (حدثنا اراهم ) هو ابن سعد 
ابن اراهیم المذكور قرا ۰ قول (كيف تسألون أمل الكتاب عن ثوء ) تقدم ر حه فى م کتاب ااشپادات » 
ودقع ف ددا ی ان عباس عند ان أبى شيية و کم ۰ قوله ( و کتابع الذى آنزل على رسوله 
أحدث) كذا وقع ختصر | هنا وتقدم يلظ و حدت کپ > ووقع فى دواية عكرمة ت ود كاب الله أحدث 
الكتب عبدا بالل وتقدم توجیه أحدث ويأق وقوله fla:‏ » أهء استفيام محذوف الاداة بدليل ماتقدم 
فى الشبادات ر أو لا ينام » وقول و جن هسام » ف رواية الكشمينى د عن مساءلتهم » بم أوله بوزن المفاعلة 
5 - پاصیست كراهية الاختلاف 
4 - وشا إسحاق” خرن 07 رحن ی ممدی عن سلام ن ألى مطوم عن أبى عران اعلونی 
د عن جنداب ين عرد اه لی قال: قال رسول الل للل : اقرعوا اترآن ما العافت قاویکم » فاذا ات 


فقوموا عنه 6 ) قل أبو عبد ن سمع عبد ار جن 8 
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۷۷۵ - وشن إسحاق آخيرنا عبد الصمد حد ثنا هام حدثنا أبو عمران الونی" م عن جندب بن 


عبد الله أن رسول الل بلي قال : اقرتءوا القرآن ما الات عليه قلوبكر » قاذا اختلقم فنوموا عنه ». قال أبو 
عبد الله : وقال يزيد بن هارون عن هارون الأعور حدثنا أبو عران عن جناب عن النى بإ 

۷ - شا ارام بن موسی" أخبرنا هشام عن معرر عن ال هرى عن ید ا بن عبد الله 
دعن ابن عباس قال : ذا خضر الت بل قال ونی ابیت رجال فبهم عمر” ين الطاب - قال : هل" أ كب 
لک کناب ان توا بمددهء قال عر : إن البی بإ كب الوجم » وهندک لقرآن” فسبنا كعاب اله » واختاف 
هل البيت واختصوا» فنهم من يقول : قربوا. يكاب سکم ردول ال کتابا ان تضاوا بعده » ومنهم 
من یقول ما قال عر . فلا أ كثروا اس والاختلای" عند الد بي قال : قوموا عنى . قال عبی الله : فکان 


ابن عباس يقول : إن اركزية كل الركزية ماحال بين رسول اف يع وبين" أن يكنب لم ذلك السكناب » من 


اختلافهم ولغطهم 4 

قو ( باب كراهية الاختلاف ) و لبعضرم الخلا الى فى الاسكام الشرعية أو أعم من ذلك وسفطت هذه 
الترجمة لابن بطال فصار حديثها من جملة باب النهى للتحريم ووجبه بأن الام بالقيام عند الاختلاف فى القرآن لاندب 
لا حرم القراءة عند الاختلاف والآولى ماوقع عند الور وه جزم السکرمالی فقال فى آخر حديث عبد الله بن 
مغفل هذا آخر ما أريد إبراده فى الجاميع من مسائل أصول الفقه ۰ قوله ( حدثنا اعق ) هو این راهويه کا 
به أبو نعي فى ااستخرج > وقوله فى آخره ه قل أبو عبد الله سمع عبد الرحمن » يعنى ابن مبدى الذكور فى السند 
سلاما بمنی بتشديد اللام وهو اين ی دطيع > وأثار بذلك إلى ما آخرجه فى فضائل القران عن مرو بن على عن 
عبد الرحن قال : حدثنا سلام بن ألى مطیع » ووقع هذا الكلام لستملى وحده . قله ( وقال يزيد بن هارون 
الح ) وصله الدارى عن يزيد بن هارون اکن قال عن هام ۽ ثم أخرجه عن أبى النمان عن هارون الاعور ؛ 
وتقدم فى آخر فضائل القرآن بیان الاختلاف دل آي عران فى سند هب ذا الحديث مع شرح الحديث » وقال 
الکرمانی : مات يزيد بن هارون سنة ست ومائتين » فالظاهر أن رواية البخارى عنه تعليق انتهى . وهذا لابتو قف 
فيه من اطلع على ترجمة الإخارى » فانه ل برحل من يخارى إلا بعد موت يزيد بن هارون بمدة ٠‏ وله (فى حديث أبن 
عباس واختلف أهل البيت : اختصموا) كذا لاب ذر وهو #فسير لاختلفوا ولغيره « واختصمواء بالواو العاطفة 
وكذا تقدم فى آخر الغازی . وله( قال عبيد الله ) هو ابن عبد لله بن عتبة هو موصول بالسند المذكور ؛ وقد 
تقدم بیان ذلك فى و كتاب العل ۾ وى أواخر المغازى فى باب الوذاة النبوية ٠.‏ 

۷۷ - سييست ہی ای يع على الن<ريم » إلا ماتعرف إباحته 


وكذلك أمراهء تو نو مین أحلوا : أصببوا من لانساءء وقال جابر : وم جعزم عليهم » وان أحلون 


جزم 


الحديت ۷۳ - موم ۳۳۷ 

هم ۰ وقالت أم عطية : لينا هن اتباع الجناز » ول يعرم علينا 

۷ - وشا الک ن ابر اهم عن ابن جرج قال عطاء « وفل‌جایر ع ۰ قال أبو عبد الله وقال محمد 
ابن بكر الب سانو لتا أبن جرج قال أخبرف عطاء « سمت جار بن عبد لله فى أناس ممه قال: أعللنا 
أصماب رسول ان له فى المج خالصا ليس ممه شمرة » قال عطاء قال جابر : فقدم انبی ب "صب رابمة عت 
منذى الحجة » فا قدمنا أمرنا النى بل أن تمل وقال : احوا» وأصيبو امن النساء . قال عطاء قال جاير :ول 
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يعزم عليهم ولسكن حون طم . قله أنا تقول - لالم يكن بیدا وبين عرفة إلا خر" - أمرنا أن تمل إلى نسائ 
فتأى عرفة تاره مذا كيرا الذئ . قال ويقول جاب بيده هكذا وحركراء فقام ردول اف يكل فال : قد 
عاتم أن ناک 0 واصذتنک دار ٠‏ واولا ذف للات کا حاون » فعلُوا» فلو استقرلت من أمرى 


ما اسّدرت ما آهدیت . فنا وسممنا وأطمنا» 


۸ = وشا أبو مسر رحد تنا مد" الوارث عن الأسين عن این "بر يدة « حدثنى عبد ال الى 
عن النى يي أل : صلوا سل صلا لغرب ٠‏ قال فى الالث لمن شاء » خشية أن بيذم 
الناس ستة » 

قوله ( باب نمی النی بل على التحریم ) أى النهى الصادر منه حول على التحریم وهو حقيقة فيه » قوله ( إلا 
ماتعرف إباحته) أى بدلالة السياق أو قرينة الحال أو قرام الدليل على ذلك ٠‏ قوله (وكذلك أمره) أى عرم مالفته 
لوجوب امتثاله مالم يقم الدليل على إرادة الندب أو غيده ٠‏ قوله ( نحو قرله حين أحلوا ) أى فى حجة الوداع ؛ 
لا أمر م ففسخوأ الحج الى العمرة وتحلاوا من العمرة » والراد بالآمر صيغة أفعل والنهى لا تفعل » واختلفوا فى 
قول الصحایی : أمرنا رسول الله سر بكذا أو تهاناعنه » فالراجح عند أكثر السلف أن لا فرق » وقد أنمى بعض 
الاصوليين صينة الامر الى سبعة عشر وجپا ؛ والهى الى ثمانية أو جه » ونقل القاضى أبو بكر بن الطيب عن مالك 
والشافمى : أن الاهر عندهما على الايحاب والنهى على التحريم حتى يقوم الدليل على خلاف ذلك » وقال این بطال : 
هذا قرل امور ؛ وقال كثير من الشافعية وغيرم : الامر على الندب والنهى على الكراهة حتى يوم دليل الوجوب 
فى الامر ودليل التحریم ف النهى » و توقف کثیر هنهم وسیب تو قفهم ورود صيغة الآمر للايحاب والندب و الا باوة 
والارشاد وغير ذلك » وحجة الور أن من فعل ما أمر به استحق اد ؛ وآن من ترك استحق الذم » وکذا 
بالعكس فى البى » وقول الله تعالی ‏ فليحذر الذين يخالفون عن أمره أن تصيبهم فتنة أو يصيوم عذاب ألم 4 
يشمل الامر والنهى » ودل الوعيد فيه على تحريمه فعلا دتركا ٠‏ قوله ( آصییوا من الفساء ) هو إذن لم فى ماع 
نسائهم إشارة الى المبالغة فى الإحلال ؛ إذ اجماع يفسد لك دون غيره من حرمات الاحرام » ووقع فى رواية 
ماد بن زيد عن ابن جرع فى , كتاب الشر کت فأمرنا ماناها عمرة وأن نحل إلى اسائناء ثم ذڪر ف الباب 


٩۳ ۲‏ 99 ه قم اباری 


۳۳۸ ۹۹ ب كتاب الاعتصام بالكتاب واسنة 


أحاديث » الأول : قوله ( وقالت أم عطية نينا عن اتباع ال جنار ۰ وم يعزم علينا ) تقدم موصولافی م کتاب 
الجنائز » وبينه وبين حديث جابر فرق من جبة اختلاف السببين » فالقصة التى فى رواية جابر كانت إباحة بعد 
حظر فلا تدل على الوجوب للقرينة المذكورة لكن أراد جابر التأكيد فى ذلك » والقصة التى فى حديث أم عطية نمى 
بعد إباحة فكان ظاهرا فى التحرجم » فأرادت أن تبين لحم أنه لم يصرح لهم بالتحرع » والصحابى أعرف بالمراد من 
غيره » وقد تقدم شرح ذلك مستوفى فى و كتاب الجنائر . الحديث الثانى : وله ( حدثنا الک بن ابراهيم عن ابن 
جرح قال عطاء ء وقال جابر قال أبو عبد الله » وقال مد بن بكر حدثنا ابن جرخ أخيرى عطاء سمعت جابر بن 
عبد الله ) أما قوله , وقال جابر » فبو معطوف على ثىء محذوف يظبر ما تقدم فى باب ه من أهل فى زمن الى 
يكير كإملال النی یر سر , من و کتاب الحج » وفى باب م بط الى المن » من أواخر المغازى ببذين السندين 

معاقا وموصولا وله ر أمر النى يقر با أن يقي على إحرامه » » فذکر هذه القصة ثم قال وقال جابر : 
أهللنا بالحج خالصا » واما التعليق فوصله الااعيلى من و المذكورة عن جمد بن بكر وخرجه أيضاً من طريق 
بحي القطان عن ابن جریع » وأفادت رواية عمد بن بكر التصرخ باع عطاء من جاب » دقو ,فى آناس معه» 
فيه الثفات ونسق الكلام ان يقول معى ؛ ووقع كذلك فى رواية عى القظان > وقوله : أهللنا بانج خالا لیس معه 
عمرة » هو حول على ما کانوا ابتدژا به ثم وقع الاذن بادخال العمرة على المج ر ويفسخ الحج ۱ العمرة فصاروا 
على ثلاثة أنحاء مثل ماقالت عائشة «منا من أهل حج ومنا من أهل بعمرة » ومنامن جمع > وقد تقدم 
ذلك مشروحا فدكتاب اج » وقرله موقال عطاء عن جابر » هو موصول بالسندین المذكورين » قوله (صبح رابعة) 


بالئد المأكور > وق له 


البای الشار اليه » کرام اقال عطاء قال جار )هو موصو! 
eS‏ ل جار ) هو فوصون اس اک وز ؛ لو 
۱ ۳۱ 
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لس ىق 


و وقال مد بن بكر عن بن جریج » هو موصول عند الاسعاعيلى 5 تقدم ؛ قوله ( وم بعزم عاهم ) أى فى جاع فا 3 
أى لان الامر الذکور انما كن (لاباحة ولذلك قال جار ولكن أحابن ذم وقد تقدم فى الباب المذكور قلوا أى الحل 
قال : الحل كله . قوله ( فبلغه آنا تقول لالم يكن بيننا وبين عرفة إلا خمس لیال) أى وا ليلة الاحد وآخرها ليلة 
امیس لان توجببم من مک کان عشية وربا ء فباتوا ليلة الخيس نى ودخلوا عرفة يوم یس ٠‏ قوله (تأ نأل عرفة 
تقطر مذا كير نا المذى) فى دواية المستملى « ای وکا عند الاسماعيلى ویو بده ماوقع فى رواية حاد بن زید بلفظ 
و فيروح أحدنا الى منى وذكره يقطر منیا » وإنما ذکر منى لانهم يتوجرون الا قبل توجبم الى عرفة ٠‏ قوله (ويقول 
جابر بيده هکذا وح ركبا ) أى أمالها » وفى رواية حاد بن زيد بلفظ : فقال جابر بكفه أى أشار بكفه قال الكرمانى 
هذه الإشارة لكيفية التقطر ول أن تكون الى عل النقطر ووقع فى رواية الاسماعبلى قال : بقرل جابر كأفى أنظر 

إلى بده ركبا » وهذا عتمل أن يكون مرفوعا | قول (فقام رسول انه مت فقال ) زاد فى رواية ماد خطیبا 0 
لخنی أن أقواما يقولون كذا وكذا . قول ( قد علتم أنى تاک لله وأصدفک) فى رواية حاد ووا لاا أبر وأتق لله 
منبم . قوله ( دلولا هدبى للات کا تحلون ) فى رواية الاسماعلى لاحلات » وكذا مضى فى باب د عرة التتعيم من 
طريق حبيب المعلم > عن عطاء عن جار وهما لفتان : حل وأحل وتقدم شرح الحديث هناك » الا أنه | يذكر فيه 
كلام جار نا وا اطي . قوله ( غلوا ) كذا فيه إصيغة الامر من حل . وقوله , طللنا وملا وأطعنا » فى 
رواية (لاساعیل فأحللنا . الحديث الثالك : وله ( عبد الوارث ) هو أبن سعيد « وحسین » هو ابن ذكوان المعلم » 


المدیث ۷۳۹۸ - ۷۳۹۹ ۳۳4 
ا ص  _‏ ید 
ووقع منسوبا فى رواية الاسماعيلى وه ابن بريدة » هو عبد الله و , عبد الله المرنى »هو أبن منفل بالمعجمة والفاء 
الثقيلة» ووقع انه فى و کتاب اأصلاة » وبين الاسساعيلى سبب الاقتصار على قوله عن عبد الله دون ذكر أيه 
فأخرجه من طريق عمد بن عبيد بن حسان عن عبد الوارث فقال فيه : و عن عبد الله الزنی » کالنی هنا وقال : كتبته 
فذسيته لا أدرى ابن منفل أو ابن معقل أى بالمءجمة والماء أو الممملة والقاف » وقد تقدم شرح الحديث فى باب م 
بين الآذان والإفامة من , كتاب الصلاة» وموضع الترجمة منه قوله فى آخره , لمن شاء , فان فيه [شارة الى أن لام 
حقيقة فى الوجوب فلذاك أردفه بما يدل على التخيير بين الفعل والترك فكان ذلك صازفا للحمل على الوجوب . 
قوله ( خشية أن بتخذها الناس سنة ) أى طريقة لازمة لا جوز ترکبا » أو سنة رائبة بکره ترکپا وليس الراد 

ما يقابل الوجوب نا تقدم 
۸ - پاس اول ال تعالی ( وأم رم شوری بهم ) » (وثاوزم فى الأ ) 
وان" امشاورة قبل العزم والمّبين لفوله تعالى (فاذا عز مت فتوكل على الله 4 فاذاعزم ارسول به لم يكن 
بشر اقنقد م على ال ورسو4ه . وشارر انی ی آصحابه يوم آخد فى القام واعاروج فرأوا له اططروج » فا 
لیس لام وعزم قلوا : اقم فل عل إلمهم بد المزم وقال :« لابنینی اني يلاس لام فيضا حي" عم 
اف » وشاور عايا وأسامة فما رعی به أهزة الإنك عائشة فسمع ممهما » حتى' نل القرآن دار امین ول پلتفت 
الى نتازّعهم ولکن ع ها أمرم الله . وكانت الأئمة بمد النى بزل يستشيرون” الأمناء من أهل الم فى الأمور 
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لباحة ليأخذوا بأسيلها » قاذا وضح ااسکتا أو الكنة م يتدوم إلى غيره اقتداء بانی" يه ورأى أبو بكر 
قتاله من منم الزكاة » قال هر : كيف تقایل وند قل رسول اف بر «أمر ت أن أقائل الناس حتى يقولوا 


لا 4 إلا الله » ذا قالوا لاإ إلاالله .وا مى دماءم وأموا لم إلا محقها وحسامهم على الله » فقال أبو بكر : 
وال لأقائلن من فرق بين ماهم رسول الل م » نم تاب بعد عر Ê‏ ياتفت أبو بكر إلى مثو رة إذ 
کان عنده حك رسول اف فى الذين فر فوا بين الصلاة والركاة وأرادو اتبدیل الدين وأحكامه » وقال التي 
لله « من بدال" دينه قاقتاوه . وكان القراء أصحاب مشورة عر كبولة کانوا أو شبان » وكان وقاة عند 
کتاب الله عر وجل 
۷۳۹ - )ا لاوس حدثنا بر اهیم بن سعد عن صالح عن ابن شباب حلا تی عروةٌ وان السیب 
وعلقمة بن وقاص وعبيل الله عن عائشة رضی الله عنما حين قال ها هل الإفك ماتلوا » قاات : ودط رسول 
لهي عل بن أنى طالب وأسامةً بن زيد رضى الله دما حي استلیث الوح با وهو يستشيرما فى رفراق 


أله , فأما أسامة فأشار بإقدى رم ون براءة أهه + وأما عل فقال : | يضق ان" عليك » والنساه سواه ا كثير » 


۰ ۳۶ ۱ +۹4 - کتاب الاعتصام بالكتاب و السنة 
2 ما واه ۱ 5 5 ۳ م ۳ 0 له 
وسل الجارية تمّد فك ٠‏ فقل : هل رأیت من شى بر يبلك ؟ قالت : مارأيت” مرا | كثر من أا جارية 
حديئة السن تنام عن مين أهلما فنأ الداجن” فنأ كله . فقام على ان فقال : ياممشر ا مسين ) من يعرف 
ين دجل نی أذ فى أهلى » وال ماعلمت على أعلى الاخیرا ؛ فذ كر براءة عائشة وقال أبو أسامة عن هشام 
۷ من لابن ر حدثنا محی بن ألى ركريا اساي عن هشام عن عروة د عن عائشة 


أن" رمول" الل يل خاب 7 س اك د الله وأثنى عليه وقل : مانشیرون" على فى قوم بون هی » ماعاست 


علبیم من رو قط 4 وعن عررة قال و ا ١‏ آخبرت عائثة بلأمر قالت ت :یا رسوله ۷ ذن لى ا 
1 


طاق 
إلى أهلى ؟ فأذن” امأ ۳ رسل معا لام . وكال ل رجز ۳ الأنصار : سین انك ما يكون ا أن تكلم بپذا » 
سود ارك هذا قان“ عظم 

قوله باب قول الله تعالى وآمرم شوری رم ؛وشاورم فى الامر) هكذا وقعت هذه الأرحمة مقدمة على اللثين. 
بعدها عند أى ذر :و لفينه مؤتخرة عا وأخرها النسن-أيضاء لکن سقطت عنده ترجمة نی على التحر يم وما معبا » 
فأما الآبة الأ ولى فأخرج البخارى فى , الأدب الفرد» ون أي حاجم بسند قوى عن الحسن قال « ما تشاور قوم قط 
ينهم إلا هدام الله لأفضل ماعضرم » وف لفظ , إلا عزم الله هم بالرشد أو بالذى ينفع » وأما الاية الثانية فأخرج 
ابن أبى حاتم إسئد حسن عن المحسن أ أا قال :قد عل أنه مابه الييم حاجة ‏ ولکن راد أن بستن به من بعده» 
وق حديثك 5 هريرة .ما رت أحدا أكثر مشورة ة لاصحا به من النى > ورجاله ثقات إلا أنه منقطع » وقد 
أشار اليه الترمذى فى الجباد نقال : ويروى عن آی هريرة فذكره » وتقدم فى الشروط من حديث المسور بن خرمة 
قوله سر« أشيروا عل فى هؤلاء القوم » وفيه : جواب أن بكر وعمر وعله يله ما أشارا به وهو فى الحديث 
لطويل فى صا ح الحديبية » قوله ( وإن المشاورة قبل العرم والتبين لقوله تعالى : فاذا عزمت فتو کل على اله ) وجه 
لدلالة ماورد عن قراءة عكرمة وجعفر الصادق بضم التاء من عزمت » أى إذا أرشدتك اليه فلا تعدل عنه فكأن 
المشاورة إنما تشرع عند عدم العزم وهو واضح ؛ وقد اختلف فى متعاق المشاورة فقيل فى كل شىء ليس فيه نص ؛ 
وقيل فى الامر الدنیوی فقط » وقال الداودى انما كان يشاورم فى آمر انرب ما ليس فيه حك » لان معرفة الک 
اما تاتس منه » قال : ومن زعم أنه كان بشاررم فى الاحکام فقد غفل غفلة عظيمة » وأمافى غير الأحكام فرعا 
رأى غيره أو سمع مال ل يسمعه أو بره کا كان يستصحب الدليل فى الطريق وقال غيره اللفظ وان كان عاما لكن المراد 
به حصوص ۳۳ على أنه لم يكن د ۳ شاورم فى فرائض الاحكام . قلت : وى هذا الاطلاق نظر » فقد أخر ج 
لرمذی و حسنه وصححه ابن بان من حديث عل قال و لا تزات ‏ با أها الذين آمنوا إذا ناجيتم الرسول ج 
الأبة » قال لى النى 0231 و ماغری؟ دنار » قات : لاطي قو نه ؛ قال قتعف دینار ؟ قلت :للق > قال 3 
فات شعيرة › ال : إنك رهد » فلت ۳ أأشفة تم > الآية :قال : في خفف الله عن هذه الامة » ففى هذا الحديث 
الشاورة فى بعض الاحکام . ونقل السا عن ابن عباس أن الشاورة مختصة بأنى بكر وعمر و لعله من تفسير الكلى 
رجدت له مستندا فى أضا لالص حابة لاسد بن موی » والمعرقة ليعةوب بن سفيان بسند لا بأس به عن عبد الر حن 
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سس سس _ کے 
ابن غنم شتح المءجمة وسكون النون » وهو تلف فى صبته , أن الدی يلع قال لان بكر وعير لو آنکا تتفقان على 
أمر واحد ما عصیتکا فى مث ودة أبداء وقد وقم فى حدر أي قتادة فى نوموم فى الوادى ه إن تطيعو! با بكر وععر 
ترشدوا » لكن لا حجة فيه للتصیص » وو دقع فى الآدب من رواية طارس عن ابن عباس فى قوله تعالى ل( وشاورم 
فى الامر € قال فى بعض الامر » قيل وهذا تفسير لا تلارة » ونقله م قراءة عن أبن مسعود وعد كثير من 
الشمافعية المششاورة فى الصا س > داختلفوا فى و جوا فنقل البهق فى الممرفة الاستحباب عن النص وبه جزم أبو 
تصر ری فى تف سيه وهر ال جح » قو (فاذا عرم الرسرل و لم يكن لبشر التقدم على الله ورسوله) يريد أنه 
بم بعد انشورة اذا عزم على فعل آمر ما وقد عليه لاشو رة وشرع فيه لم يكن لأحد بعد ذلك أن يشير عليه 
مخلاقه » لورود الى عن التقدم ين دی اله ورس وله فى أية الحچرات ؛ ور رمن أجمع بين ایة المشورة وشا 
تخصيص عومبا باذشورة فيجوز التقدم لكن بإذن منه حرث بستشیر » وی غير صورة المشورة لاجوز لم التقدم 
فأباح هم القول جواب الاستشارة وز جرم عن الابتداء بالمشورة وغيرها ؛ ویدخل فى ذاك الاعتراض على مابراه 
؛طريق الأول وستفاد من ذلك أن أمره 0 إذا ثبت ‏ يكن لاحد أن خالقه ولا لا شحیل فى خالفته بل يحمله 
الآصلالذى برد اليه ما خالفه لا بالعکس کا بفعل بعض المقلدرن » ريففل عن قوله تعالى ( فلیحذر الذين يخالفون 
عن أمره ‏ الآية . والشورة بفتح لم مش اللعجمة وسكرن الواو » ووسمكون المجمة وفتح الواو لختان والاول 
أرجح ٠‏ قوله ( وشاور النى سم أحم اھ يوم أحد فى القام وا روج الخ ) هذا مثال لا ترجم به أنه شاور فاذا 
عزم لم برجع » » والقدر الذى ذكره هنا مختصر من قصة طويلة لم تقع موصولة فى موضع آخر من الجامع المح 
وقد وضلبا الطيراتى وصححبا الام من رواية عبد الله بن وهب عن عند الرمن بن أبى | از ناد عن أيه عن عمد الله 
ابن عبد الله بن عتبة عن ابن عباس قال , تنفل رسول اله يِه سيفه ذا الفقار يوم بدرء وهو الذى رأى فيه الرؤيا 
يوم أحد ء « وذلك أن رسول الله يليه لما جاءه الشركة ن یوم أحد كان رأى رسول الله ا أن يقي بالمديئة 
فيقاتليم فیا فقال له ناس لم يكونوا شبدوا درا » أخرج با بارسول الله الهم نقاتایم بأحد » ونرجو :0 تصيب 
من الفضيلة ما أصاب أهل در . فا زالوا برسول تس لبس لامته . فليا لبسبا ندموا . وقالوا با رسول الله 
أقم فالرأى رأيك ۰ فقال مايطيغى از ى أن لضع آدا داته بعد أن لسا حى يحم الله بيه وبين عدوه»وکان دک 
قبل أن بابس الاداة أنى رأيت أنى فى درع حصينة فأواتها المدينة» وهذا سند جين وأخرج أحد را ری 
والنسای من طريق حاد بن سلة عن أنى الزبير عن جابر نحوه . وتقدمت الاشارة اليه فى , كتاب التعبير » وسنده 
صحيح و لفظ أحمد ‏ أن النی عم قال ریت کانی فى درع حصينة ٠‏ ورأيت بقرا تنحر فأولت الدرع الحصيئة . 
الذدینة » الحديث وقد ساق عمد بن اسحق هذه القصة فى الغازی مطولة ؛ وفيها أن عبد الله بن ی" رأس الخررج 
کان رأبه الإقامة فلا خرج رسول الله ر غضب وقال أطاءم وعصانى . فرجع من أطاعه وكانوا ثلث الناس » 
قوله ( فلا لبس لامته ) بسكون الحمزة هى الدرع وقيل الآداة بفتح الهمرة وتخفيف الدال وهی الالة من درع 
ولوطة وغير هما من السلاح » واجمع لام بسكون اهمزة مثل تمرة وتمر وقد تسبل و تجمع أرضا على 0 
فتح على غير قباس » راستلام للقتال اذا لبس سلاحه كاملا . قوله ( وشاور عليا وأسامة فيارى به أهل الإفك 
عائشة فسسمع نیما حتى نزل القرآن ن لخد ارامین) قال !بن بطال عن القايبى : المي فى قرله و مما » لعلى وأسامة 
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وأما جلده الرامين فلم يأت فيه بإسناد . قلت : أما أصل مشاورتهما فذكره موصولا فى الباب باختصار و تقدم فى 
قصة الافك مطولا فى تفسير سورة الثور مشروحاء وقوله ه فسمع منیما » أى فسمع کلامیما ولم يعمل جميعه 
حتى نول الوحى » أما عل فأومأ الى الفراق بقوله ه والنساء سواها حكثير , وتقدم بيان عذره فى ذلك » وأما 
أسامة فتن أن يمل عليبا إلا الخير » فلم يعمل ما أومأ اليه على من المفارقة » وعمل بقوله وسل الجارية فسألا ول 
بقول أسامة فى عدم المفارقة » ولكنه أذن ها فى التوجه الى بدت أبهاء وأما قوله « لخد الرامين » فلم بقع فى شىء 
من طرق حديث الإفك فى الصحيحين ولا آحدهما » وهو عند أحد وأصحاب الستن من رواية مد بن احق عن عبد 
الله بن أنى بكر بن عمد بن عمرو بن حزم عن عمرة عن عائشة « قالت : لا ثزات برام قام رسول اله ولتم على 
الذر قدعا بهم وحدام > ونی لفظ د فاس برجلين وامرأة فطر بوا حدم » وسموا فى رواية أبى داود مسطح بن 
أثاثة وحسان بن ثابت وحنة بات جحش » قال الترمذى حسن لا نعرفه إلا من حديث ابن اسحق من هذا الوجه 
قلت : ووقع التصر بخ تحدیثه فى بعض طرقه » ۳ تقدم بسط القول فى ذلك فى شرح حديث الإفك ف التفسير » 
قوله ( ولم يلتفت ال تنازعم ولكن حكم ما أمره الله ) قال ابن بطال عن القایسی كأنه أراد تنازع,ما فسقطت 
الألف لان ال اد أسامة وعلن وقال الكرمانى الفیاس أن يقال « تنازعبما » إلا أن يقال إن أقل اخم انان أو أراد 
با لجع هما ومن معبما أو من وافقبما على ذلك انتبی » وأخرج الطبرانی عن ابن عمر فى قصة الإفك ؛ وبعث رسول 
الله ملقم كم الى على بن أبى طالب وأسامة بن زيد وبريرة 2 فكأنه أشار بصيغة المع ال ضم بريرة إلى على وأسامة 
لکن اک بعضهم بأن ظاهر سياق الحديث الصحيح أنهالم تكن حاضرة لتصرعه بأنه أرسل الا » وجوابه أن 
الراد التازع اختلاف قول المذكورين عند مساءاتهم واستشار تمم » وهو أعم من أن بكو :وا بجتمعين أو متفر قين 
ويجوز أن کون مراده بقوله فلم يلتفت الى تنازعبم كلا من الفريةين فى قصتی أحد والإفك . قوله (وکانت الاعة 
بعد النی عَم يستشيرون الآمناء من أهل العم فى الامور المباحة ليأخذوا بأسبلبا ) أى اذا لم يكن فا نص بعک 
معين و كانت على أصل الإباحة > فراده ما احتمل الفعل والرك احتالا واحدا وأما ماعرف وجه الحم فيه ولا ؛ 
وأما تقبيده بالأمناء فبى صفة موضحة لآن غير الو تمن لایستشار ولا ياتفت لقوله » وأما قوله « بأسبلبا » فلعموم 
الام بالاخذ بالتيسير والتسبيل والنهى عن التددید الذى يدخل المشقة على السلر » قال الشافعى : إنما یوس الام 
بالشورة لكون المشير بنهه على مايغفل عنه و يدله على مالا يستحضره من الدليل لا ليقلد اشير فما بقوله > فان الله لم 
جمل هذا لاحد بعد رسول الله بر وقد ورد من استشارة الآمة بعد النى يلقم أخبار كثيرة : منها مشاورة ألى 
بكر رضى الله عنه فى قتال أهل الردة » وقد أشار اليها للصنف » وأخرج البق بسند محیح عن میمون بن مبران 
قال « كان أبو بكر الصدیق إذا ورد عليه أمى نظر فى كتاب الله » فان وجد فيه مايقضى به قضى بينهم » وان عله من 
سنة رسول الله بلق قضی به وان لم يعم خرج فسأل المسلدين عن السنة » فان أعياه ذلك دعا رؤوس المسلبين وعلاءم 
واستشارم > وان عمر بن الطاب كان يفعل ذلك » وتقدم قریبا أن القراء کانوا محاب جلس عبر ومشاورته » 
ومشاورة عمر الصحابة فى حد الثر تقدمت فى «كتاب الحدود » ومشاورة عمر الصحاية فى (ملاص المرأة تقدمت ف 
الدیات » ومشاورة عمر فى قتال الفرس تقدمت فى الجباد » ومشاورة عمر المباجرين والانصار ثم قريشا لا آرادوا 
دخول الشام وبلغه أن الطاعون وقع با » وقد مضى مطولا مع شرحه فى , كتاب الطب » وروينا فى القطعیات 
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من رواية اماعیل بن أبى عالد عن قيس بن أنى حازم قال : جاء رجل الى معاوبة فسأله عن مسئلة فقال سل عنبا 
عليا » قال ولقد شبدت عر أشكل عليه شىء فةال هنا عل » وفى کناب النوادر لا<ميدى » والطقات محمد 
سعد من روأية سعيد بن المسيب قال : كاري عر يتءرذ بالله من مدضلة لیس لها لها بو والحسن - يعنى على ' ن أن 
طالب . ومشاورة عثان الصحابة أول ما تخاب فيا یم بمید الله بن عر لا قتل المرمزان وغيره » ظا منه 
أن لهم فى قتل أبيه مدخلا . وهی عند أبن سعد و یره إساد سرن » ومشاورته الصحاية فى جع الناس على 
مصحف واحد » آخرجبا ابن أن داود فى « کتاب المصاحف ع من طرق عن على" منها قوله , مافعل عنان الذى 
فمل فى المصاحف إلا عن ملا منا » وسنده حسن . قول ( ورآی أبو بكر سال من منع الركاة ال ) يشير الى 
حديث أنى هريرة الذى تقدم قربا فى باب الاقتداء با لسلف » ن نوله ( وقال ل الى عله من بدل دینه فاقتلوه ) تقدم 
موصولا من ححديث ابن عباس ق و كتاب أنحاربين » ٠‏ قول ( وان الفراء أصحاب مشورة مر كبولا كانوا أو 
شبانا ) هذا طرف من حديث ابن عباس فى قصة ار بن قيس وه عيينة بن حصن ۽ وتقدم قرا فی باب 
الاقتداء بالسلف أيضا بلفظ , ومشاورته » ووقع بلفظ د ومشورته » موصولا فى التفسیر » وقواه فى آخره هنا : 
د وكان وقافا » بقاف ية أى كشي الوقوف » وهذه. الريادة لم تقع فى لطریق الوصولة فى باب الاقتداء. واا 
وقعت فى التفسير ء مم ذکر طرفا من حدبت الاك من طریق صاخ بن كيسان عن الرهری » وقد تقدم دطوله ی 
كتاب الغازی » واقتصر منه على موضع حاجتة وهى مشاورة على وأسامة . وقال فى آخره . فذكر براءة عائشة 
وأشار بذلك الى أنه هو الذى اختصره وذكر طرفا منه من طريق هشام ت عردة عن یه وقد در بق أى 
أسامة عن هشام التى علقبا هنا مطولة فى و كتاب التفسين » وقد ذكرت هناك من وصلها عن أبى أسامة وشيخه هنا 
فى الطريق الموصولة » هو جمد بن حرب الاشما لى ينون ومعجمة خفيفة رد بحي بن أبن ذكرياء » هو ڪي رن عی‌الشای 
تزیل واسط » وهو أكبر من يحى بن بحى النيسابورى شيخ الشیخین » و « الفسانىء يفتح المعجمة , تشدید المبملة 
أسبته مشپورة » ووقع فى بعش الأسخ بضم العين المهملة وتخفيف الشین اامجمة » وهو تصحیف شفيع وقر اه فيه 
ان النى بلقي ه خطب الناس خمد الله وآمیی عليه » تقدم فى رواية أن أسامة أن ذلك كان عقب اک درت 
فيه م قام ف خطيبا - أى من أجل فتشید وحد اله وأثتى عليه ما هو آمله : ثم قال : آما بسا ۰ قوله 
( ماتشيرون عل ) مکذا هنا بلفظ الاستفهام ؛ وتقدم فى طریق أبى أسامة رصينة الاس , آشی وا ءا“ » والحاصل 
أنه استشارم فيا قعل يمن قذف عائشة » فأشار عليه سعد بن معاة وأسيد بن حضير بأنهم واقفون عند أمره 
موافقون له فما يقول ویفمل » ووقع التزاع فى ذلك بين السعدين » فلا تزل عليه الوحى ببراءتها أقام حد القذف 
على من وقع منه . وقوله يسبون آهلی ۾ كذا عنا بالمبماة ثم الموحدة الثقيلة من السب » وتقدم ف التفسير بلفظ 
« أبنوا » بموحدة ثم نون » وتقدم تفسيره هناك وان متهم من فسر ذلك بالسب » قله ( ماعلت عليهم من سوء 
قط ) يعنى أهله وجمع باعتبار لفظ الأهل » والقصة إنما كانت لعائشة وحدها لکن لما كان بازع من سا سب أبويها 
ومن هو پسبیل من ۽ وكلبم کانوا بسبب عائّشة معدودين فى أهله صح المع: وقد تقدم فى حدبت المجرة الطويل 
قول أن بكر «إنما م آهلك يارسول اله » يعنى عائشة وأمبا وأسماء بقت أ بكر ۰ قوله ( وعن عروة )هو 
مرصول پالسند المذكور » وقوله « أخرت » بطم أوله عل البناء اللجهول » وقد تقدمت تسمية من أخيرها بذلك 
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- قوله ( أتأذن ی أن أنطاق إلى أهلى ) فى رواية أن أسامة ه آرسلتی الى بيت أب » ۰ قول ( وقال رجل من الانصار 
ا ) وقع عند ابن احق أنه أبو أيوب الانصاری وأخرجه الحا م طريقه » وأخرجه الطبرانی فى مسند 
الشاميين وأبو بكر الأجرى فى طرق ححديث الإفك » من طريق عطاء الخراسانى عن الزهری عن عروة عن عائشة » 
وتقدم فى شرحه فى التفسير ان أسامة بن زيد قال ذلك أيضا لكن ليس هو أفصارياً » وق روايتنا فى فوا عمد 
ان عبد الله المعروف ,ابن آخی, میمی من مرسل سعيد بن السیپ وغيره » وكان رجلان من أصماب النى ب 
ذا مما شيمًا من ذلك قالا سبحانك هذا تان عظيم » زيد بن حارثة وأبو أيوب » وزيد أيضا ليس أنصاريا , 
وق تسیر سید من مسل سعید بن جبير أن سعد بن معاذ !| سم ماقيل فى أمر عائشة قال « سبحانك هذا بهتان 
عظيم » وف الإكليل للحام من طریق الواقدى أن أب بن كعب قال ذلك » وحكى عن الیبمات لابن 
بشكوال ول آره أنا فيبا أن قتادة بن النمان قال ذلك ١‏ فان ثبت فقد اجتمع من قال ذلك ستة : أربعة من الانصار 
ومباجريان . تفبيه : وقع فى بعض النسخ فى هذه الا بواب الثلاثة الاخيرة تقد وتأخير والخطب فيها سبل 
غائمة : اشتمل , كتاب الاعتصام » من الاحاديث الرفوعة وما فى حکبا على مائة وسبعة وعشرين حدیثا » 
المعاق منبا وها فى معتاه من المتابعة سنة وعشرون عنديثا وسائرها موضول المكرر امنا ف وفيا مضي مائة 
حديث وعشرة أحاديث والباق خالص » وافقه مسل على تخر ما سوى حديث أن هريرة » كل أمتى يدخلون الجنة 
إلا من أنى » وحديث عمر : نهينا عن التکلف » وحديث أل هريرة : فى مأخذ القرون » وحديث عائشة : فى الرفق 
١‏ وحديثها : لا أزى به ؛ وحديث عن : ف الخطبة » وحديث أب سلة المرسل : فى الاجتهاد ؛ وحديث : المشاورة 
فى الخروج الى أحد » وفيه من الاثار عن الصحابةومن بعدهم ستة عشر أثرا والله سبحانه وتعالى الحادى الى الصواب 


قوله ( بسم الله الرحمن الرحم - کتاب التوحيد ) كذا للفسق وحیاد بن شاكر » وعليه اقتصر الاک عر 
الفربرى ؛ وزاد المستملى « الرد على الجومية وغيرمم » وسقطت البسملة لغير ی ذر » ووقع لابن بطال وابن التين 
و كتاب رد الجبمية » وغیرم « التوحيدء وضبعاوا التوحيد بالنصب على المفعولية » وظاهره معترض لان الجهمية 
وغیرهر من المبتدعة لم يردوا التوحيد وأئما اختلفوا فى تفسيره » وحجج الباب ظاهرة فى ذلك ؛ والراد بقوله فى 
رواية المستمل وغيرم «القدرية, وأما الخوارج فتقدم مایتعلق بهم فى « كتاب الفتن » وكذا الرافضة تقدم مابتعلق 
هم فى « كتاب الاحكام » وهؤلاء الفرق الآربع م ءوس البدعة وقد سمى المعتزلة أنفسهم « أهل العدل والتوحيد » 
وعنوا بالتوحيد ما اعتقدوه من نی الصفات الإلهية » لاعتقادم أن إثباتها يستازم التشييه ور شبه الله يخلقه 
أشرك . وم فى الننى موافقون لاجبمية » وأما آهل السنة ففسروا التوحيد بنق التشبیه والتعطيل » ومن ثم قال 
الجنيد فيا حکاه أبو القاسم القشيرى « التوحيد إفراد القديم من اه دث » وقال أبو القامم التميمى فى ه كتاب _ 


الحجة » التوحید مصدر وحد يود » ومعنی و حدت الله اصتقد ته منفر دا بذا ته وصفاته لا نظير له ولا شیه » 


الحديث .سن ffe‏ 


وقيل معنى وحدته علته واحدا » وقيل سلبت عنه المكيفية والكمية فو راح فى ذاته لا انقسام له » وق صم اه 
لا شبه له ء فى إليته وملک وتدبيره لا شربك له ولا رب سراه ولا خالق غيره » وقال ابن بطال تضمنت ترجمة 
لباب أن لله ليس يحم لآن الجسم مر کب من أشياء م لفة وذلك يرد على الجبمية فى زعم أنه جسم : كذا وجدت 
فه و لمله أراد أن يقول المشبهة » وأما الجهمية فل تلف أحد من صذف فى المقالات أتهم پنفون الصفات تى فوا 
إلى التعطيل » وثيت عن ألى حزيفة أنه قال بالخ جوم فى ننی التشبیه حنی قال آن الله لیس بشیء » وقال الكرمانى ال ية 
فر قة من المبتدعة ينتسبون الى جيم بن صفوان مقدم الطائنة القائلة إن لا قدرة للعيد أصلا »وم الجيرية بفتح اجيم 
وسكون الموحدة ؛ ومات مةتولا فى زمن هشام بن عبد الملك انتهى . ولیس الذى أفكروه على الجبمة مذهب الجر 
خاصة , وائما الذىأطبق اسف على ذمهم بسيبه اذكار الصفات . حى قالوا إن القرآن لیس کلام الله وأنه مخلوق, وقد 
ذكر الاستاذ أبو منصور عبد القأهر بن طاهر النميمى البغدادى فى كتابه و الفرق بين الفرق » أن رءوس المبتدعة أزبعة 
الى أن قال : والجهمية أتباع جیم بن صفوان الذى قال : بالإجبار والاضطرار إلى الأعال ؛ وقال لا فمل لاحد غير 
الله تعالى » وانما ينسب الفعل الى العبد جازا من غير أن بكرن فاعلا أو مستطيعا لثىء » وزعم أن عل الله حادث ؛ 
وامتتم من وصف الله تعالى بأنه شیء أو حى أو عالم أو مريد » حت قال لا أصفه يوصف جوز إطلاقه عل غيره» 
قال وأصفه أنه خالق وی وعميت وموحد پفتح المبملة الثقيلة لآن هذه الاوصاف خاصة به » وزعم أن كلام الله 
حادث »ول سم الله متكليا به » قال : وكان جېم عمل السلاح ویقاتل > وخرج مع الحارث بن سرخ ؛ وهو عبماة 
وجي مصفر »لمأ قام على نصر بن سيار عامل بنى أمية مخراسان فآل آمره الى أن قتله سم بن آحوز وهو بفتم 
السين المبملة وسكون اللام » وأبوه بمهملة وآخره ذاى وزن أعور وکان صاحب شرطة نصر » وقال البخازى فى 
« کتاب نطق أفعال العباد » بلننى أن جبما كان يأخذ عن الجعد بن درم وکان خالد القسرى وهو أمين العراق 
خطب فقال : انی مضح بالجعد رن درم لاه زعم أن الله لم يتخذ ايراهيم خليلا ولم يكلم موس تکلما ء قلت : وکان. 
ذلك فى خلافة هشام بن عبد الاك » فسکان الكرماق انتقل ذهنه من الجعد الى الجهم فان قتل جم كان بعد ذلك 
دة » ونقل البخارى عن مد بن مقاتل قال : قال عبد الله بن المبارك : 
ولا آفول بقول الجبم أن له قرلا يضارع قول الشرك أحيانا 
وعن ابن المبارك إنا انسی كلام ايهود والتصاری ونستعظم أن نحكى قول جبم » وعن عبد الله بن شوذب 
قال : ترك جيم الصلاة أربعين يوما على وجه الشك » وأخرج ابن أبى حاتم فى د كتاب الرد على الجهمية » من 
0 يق خلف إن سلیان البلخى قال : كان جيم من أهل الکو فة وكان فصیحا ؛ ول يكن له نفاذ فى العلل فلقیه قوم 
من الزنادقة فقالوا له : صف لنا ريك الذى تعبده » فدخل البيت لا يخرج مدة ثم خرج فقال هو هذا الراء مع 
كل شىء . وأخرج ابن خزيعة فى التوحيد » ومن طريقه البق فى الاسماء قال : سمعت أبا قدامة يقول عمت 
أبا معاذ البلخى يقول : كان جبم على معبر ترمذ » وكان کون الاصل فصیحا وم يكن له عل ولا جالسة 
آهل العم » فقيل له صف لنا ربك فدخل البيت لامخرج كذاء ثم خرج بعد أيام فقال هو هذا الحواء مع کل شىء 
وق كل ثىء ولا مغر منه شیء . وأخرج البخارى من طریق عبد العزير بن أن سلة قال : كلام جبم صفة بلا 
معني » وبناه بلا أساس ولم یمد" قط فى أهل العم » وقد سل عن:رجل طاق قبل الدخول فقال تعتد امرآنه » وأورد 
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۳ ۷ - کاب التوحید 


آثار! كثيرة عن الساف فى تكفير جوم . وذکر الطری فى تارخه فى حوادث سنة سبع وعشرین أن الحارث بن 
سرج خرج على نصر بن سيار عامل خراسان لبی أمية وحاريه » والحارث حینثذ يدعو الى العمل بالكتاب والسنة 
وكان جبم حینئذ كاتيه ثم تراسلا فى الصلح وتراضیا يكم مقائل بن حيان وال مهم » فاتنقا على أن الامر یکون 
شورى حتى يتراضى أهل خراسان على أمين عك بيهم بالعدل » فم يقبل نصر ذلك واستمر على عاربة الحسارث 
الى أن قتل الحارث فى سنة مان وعشرين فى خلافة موان مار » فيقال ان الجبم قتل فى المعركة ويقال بل أسر » 
فأم.نصر بن سيار سل بن آحوز يقتله فادعى جبم الامان » فقال له سل : لو كنت فى بطنی لشققته حی أقتلك 
فقتله . وأخرج ان ألى حاتم من طريق محد بن صاخ مولى بنى هاشم قال : قال سلم حین آذه » يأ جهم فى 
لست أقتلك لانك قاتلتى » أنت عندى أحقر من ذلك » و لكنى متك تتکلم بكلام أعطيت الله عبدا أن لا أمذكك 
إلا قتلتك فقتله » ومن طریق معتمر بن سلمان عن خلاد الطفاوى بلغ سلم بن آحوز > وكان على شرطة خراسان أن 
جبم بن ۶ وان نكر أن الله كلم مومى تکلما فقتله » ومن طريق بكير بن معروف قال ریت سل بن أحوز حين 
ضرب دق جرم فاسود وجه جم » وأسند أبو القاسم الک فى , كتاب السنة » له أن قتل جهم كان فى سنة اثذتين 
وثلاثيا ومائة والمعتمد ماذکره الطبرى أنه کان فى سئة تمان وعشرين » وذ کر ابن أنى حاتم من طريق سعيد بن رحة 
صاب أب احق الفزارى أن قصة جبم كانت سئة #لاثين وماثة » وهذا يمكن حله على ج الكسر ء أو على ان قتل 
جرم تراخی عن قتل الحارث بن سرج » وأما قول الكرمانى أن قتل جہم كان فى خلافة مشام بن عبد الاك فوم » 
لان خروج الحارث بن سرج الذى كان جبم کانبه كان بعد ذلك » لمل مستند الکرمانی ما أخرجه ابن ی حاتم من 
طريق صاخ بن أحمد بن حنبل قال : قرأت فى دواوين هشام بن عبد الماك الى فصر بن سيار عامل خراسان : أما بعد 
فقد نجم قبلك رجل يقال له جبم من الدهرية فإن ظفرت به فاقتله » ولسكن لا يلوم من ذلك أن يكون قنله وقع فى 
زمن هشام » وان كان ظبور مقالته وقع قبل ذلك حتى كاتب فية هشام والله أعلم . وقال ابن حزم فى ه كتاب الملل 
والتحل » فرق المقرين بملة الاسلام خخس : آهل السنة » ثم المعترلة ومنهم القدرية » ثم المرجئة ومنهم الجبمة والكرامية 
ثم الرافضة ومنهم الشيعة » ثم مخوارج ومنهم الازارقة والإباضية ثم افتدقوا فرقا كثيرة » فأكثر افتراق أهل السنة فى 
الفروع » وأمافى الاعتقاد فى نيذ يسيرة » وأما الباقون فن مقالاتهم مايخالف آهل السنة الخلاف البعيد والقريب + 
فأقرب فرق الرجثة من قال : الامان التصديق بالقلب والأسان فقط و ليست العبادة من الإيمان . وأبعدم الجهمية 
القائلون بأن الامان عقد بالقاب فقط وإن أظبر الكفر والتثليث باسانه » وعبد الوثن من غير تقية . والكرامية : 
القائلون بأن الاءان قول بالسان فقط وان اعتقد الكفر بقلبه » وساق الكلام على بقية الفرق ثم قال : فأما المرجئة 
فممدتهم الكلام فى الإمان والكفر » فن قال إن العبادة من الإعان » وأنه يزيد وينقص ولا يكفر مؤمنا بذنب » ولا 
يقول ته يخلد فى النار فليس جما » ولو وافقبم فى بقية مقالاتهم . وأما المسترلة فعمدتهم اكلام فى الوعد والوعيد 
والقدر » فن قال القرآن ليس مخلوق وأثيت القدر ورؤية الله تعالى فى القيامة » وأئبت صفاته الواردة فى الكتاب 
والسنة وان صاحب الكبائر لاعخرج بذلك عن الا مان فلوس عمتزلی و إن وافقبن فى سائر مقالاتهم وساق بقية ذلك الى 
أن قال : وأما الكلام فيا يوصف الله به فشك بين الفرق الخسة » من مثبت لها وناف » فرأس النفاة المعتزلة والجهمية 
قفد بالنوا فى ذلك حت كادوا يمطلون » ورأس المثبتة مقاتل بن سليان ومن تبمه من الرافضة والكرامية » فانم 


الحديث ۷۳۷۱ - ۷۳۷۵ ۳:۷ 
بالفوا فى ذلك حتى شبهوا الله تعالمخلقه , تعالى الله سبحانه عن أقوالحم عاوا كبيرا » ونظی هذا التباين قول 
الجهمية إن المبد لا قدرة له أصلا » وقول القدرية (نه يخلق فعل نفسه . قلت : وقد أفرد البخارى خلق أفعال العباد 
فى آصنيف » وذكر منه هنا أشياء بعد فراغه ما يتعلق بالجبمية 

۱ - بیس ماجاء فى دعاء ای مه إلى توحيد الله تبارك وتمالى 
۰۱ - شا أبو عاسم حدثنا زکریا ی" إسحاق عن محى بن عبد الله بن صيق عن أب معيد 8 عن 
ابن عباس رضي الله عنهما أن” النى کی بت مُعاذاً إلى الین» 

۴۲ دمر عبد لله بن أبى الأسود حدثنا النضل” إن الفلاء حدئنا اماعیل بن أمية عن ی بن 
عبد أله بت صبنی أنه سم ابا مد مولى ابن عباس يقول « ممعت ابن عباس بقول : لا مت الى كله ثماذأ إلى 
نم وأهل اليمنةال 4 : إنك تقد م على قوم من أهل المكناب فلیسکن أول ماندعوم إلى أن بُوحدوا الله تعالى 
فا عر نوا ذلك فأخيرم أن اله فرض علهيم تس صلوات فى پومهم یشیم » فذا صلوا فأخبرم أن ال افقرض 
عابم زكاة آم الهم تؤخذ من غتيهم فترد على فقیرم » قاذ أفروا بذلك نفذ مدیم وتو كرائم أموال الناس » 

۳ - وزیا مد بن بشار حد ثنا ندز حو نا شبة عن أبى حعرینوالشمشر بن سم مما الأسوة 
أبن هلال د عن معا بن جبل قال : قال او ی : بامماذ» أتدرى ماحقة الله على المباد ؟ قال : الله ورسول” 
آمل . قال : أن يدوه ولا يشر ڪڪوا به شيئا » آندری ماحقّهم عليه ؟ قال : الله ردول أعر ٠‏ قال : أن 
لايعذ بهم 5 

۶ = صا إمماهيل ح د کی مالك عن عبد الر حن بن عبد الله بن عبد الرحمن ن أي تة عن 
أبيه « غن أ سمید المدرى" أن" رجلا ع رجلا يقرا لز قل هو لله أحد € رده فلا آصع جاء إلى الب 
با نذكر 4 ذلك - فكأن الرجل یتقاها - فقال رسول الل يلت : وای نی بيده إلا لدل ثلث الترآن » . 
زاد إنماهيل” بن جعفر عن مالك عن هبش الرحن عن أبيه ‏ عن أف سمید آخبری آخی قنادة بن النمانن عن 
ی ی 

۷۵ - طشنا أحد بن سا حداتنا ابن وهب حداندا راو عن ابن أى هلال أن" أبا از ال 
مد بن عبد الرحمن حد ثه عن آمهتحرة بات عبد الرحمن ‏ وکانت فى حجر عائشة زوج لبیل - د عن 

عاثشة آن الب بیع بسع دجلا لى سّرية. وان یر لأسحابه فى ملانه یم بقل هر 


پا ۳ ۷ - کتاب التوحید 


اا سے 
الله أحدء فلا رجّموا ذكروا ذاك نې يل فل : ساوه لى شىء بصنم ذلك ؟ أله فقال :لا نها صفة 
ارهن ۽ وأنا أحبة أن أقرأ بباء فا لبي ول : أخبروه أن" ۳ به ۳ 
قوله ( باب ما جاه فى دعاء النی مته ال توحيد اله تعالى ) المراد بتوحيد الله تعالى الشپادة بأنه إله واحد 
وهذا الذى بسميه بعض غلاة الصوفية توحيد العامة » وقد ادعى طائفتان فى تفسين التوحيد أمرين اخترعوهها » 
آحدهما : تفسير الممتزلة کا تقدم » ثانیما : غلاة الصوفية فان آرم لا تكلموا فى مسكئلة انحو والقناء وكان مراد 
بذاك الالنة فى الرضا والنسلم وتفویض الام » بالخ بعضیم حی ضاهى المرجئة فى فنى نسبة الفعل الى العبد » 
وجر ذلك مضبم الى معذرة العصاة ؛ ثم غلا بعضيم فعذر الكفار » ثم غلا بعضيم فزعم أن الراد بالترحيدد 
اعتقاد وحدة الوجود » وعظم الطب حتى ساء ظن كثير من أهل العلل متعدمرهم وحاشاه من ذلك » وقد قدمت 
كلام شيخ الطائفة الجنيد وهو فى غأية الحسن والإيحاز » وقد رد عليه بعض من قال بالوحدة المطلقة فقال : وهل 
هن غير » وم فى ذلك كلام طويل يذبو عنه جمع كل من كان على فطرة الإسلام والله الم.تعان . وذكر فى الباب 
آرتبة آحادیت . الحديث الأول : حدیت معاذ بن جيل فى بسثه إلى القن » آورده من طزيقين الاول أعلى من 
الثانية:ء وقد آوزد الطريق العالية فى م کتاب الركاة » وساقبا هناك على لفظ أبى عاصم راوییا ‏ وذکره هناك من 
وجه آخر بنزول » وعيد الله بن أبى الاسود شبخه فى هذا اللاب هو ابن عمد بن أبى الاسود ينسب الى جده واه 
ید بن الاسود » و , الفضل بن العلاء » يكنى أبا العلاء ويقال أبو العباس وهو كوف نزل البصرة وثقه على بن 
الدیی » وقال أبو حاتم الرازى شيخ يكتب حديثه » وقال الفسائى ليس به پأس ‏ وقال الدارقطی : کثیر الوم . 
قلت : وماله فى البخارى سوى هذا الموضع وقد قرنه بيره ولكنه ساق ان هنا على لفظه . قوله ( عن أل معبد ) 
کذا للجميع بفتح اليم وسکون البملة ثم موحدة , وق بعض اللسخ عن أي سعيد وهو آصحيف ؛ وكأن الم 
انفتحت فصارت تشبه السين . قوله ( معت ابن عباس لما بمت ) كذا فيه بحذف ,قال أو يقول» وقد جرت العادة 
عذفه خطأ ويقال يشتر_ط النطق به ۰ قوله ( لا بت النى َل معاذ بن جيل الى نحو أمل الین ) أى الى جبة أهل 
امن » وهذه الرواية تقيد الرواية المطلقة بلفظ , حين بعثه الى الين » فبينت هذه الرواية أن لفظ المن من باب 
حذف اليناف و إقامة المضاف اليه مقامه » أو من اطلاق العام وإرادة الخاص » أو لكون اسم الجذس يطلق على 
بعضه م بطلق على كله ء والراجح أنه من حل المطلق على المقيد کا صرحت به هذه الرواية ؛ وقد تقدم فى باب 
يمك أن مومى ومعاذ الى الین فى أواخر د الغازی» من رواية أي بردة بن أفى مومی » وبعث كل واحد منهما على 
عخلاف قال و والنى 'لافان, وتقدم ضيط الخلاف وشرحه هناك » ثم قوله , إلى أهل العن » من إطلاق الكل 
وارادة البعض » لانه [ع بعثه الى يعضيم لا رل جميعيم > وحتمل أن يكون ابر على عمومه فى الدعوى إلى الامور 
المذكورة وان كانت إمرة معاذ إنما كانت على جبة من الين صو صة . قوله (إنك تقدم على قوم من أهل الكتاب) 
م الهود ؛ وکان إبتداء دخول الجودية الون فى زمن أسعد ذى كرب وهو تبع الاصغر کا ذکره ان اسحق مطولا 
فى السيرة » فقام الاسلام وبعض أهل الهن على الييودية » ودخل دين النصرانية إلى الين بعد ذلك )ا غلبت اخبشة 
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على الين » وکان منهم أبرهة صاحب المیل الذى غزا مک وأراد هدم الکمية حتی اجلام ءا سيف بن ذى يزن ؛ که 
ذكره ابن اسحق مبسوطا أيضا » وم ببق بعد ذلك بالين أحد من التصارى أصلا إلا بنجران وهی بین مکه والين » 
وبق ببعض بلادها قليل من الهود ٠‏ قوله (فليكن أول ماتدعوم إلى أن يوحدوا الله فاذا عرفوا ذلك) مضی فى وسط 
الركاة من طريق اسماعيل بن أمية عن ی بن عبد الله بلفظ , فليكن أول ماتدعوم اليه عبادة الله فإذا عرفوا اء 
وكذا أخرجه مسل عن الشيخ الذى أخر جه عنه البخارى » وقد سك به من قال ول واجب المعرفة كإمام الحرمين 
واستدل بأنه لايتأنى الإتيان بشىء من المأمورات على قصد الامتثال» ولا الانکفاف عن ثىء من المهيات عل قصد 
الانزجار إلا بعد معرفة الأمر والناهى » واعترض عليه بأن المعرفة لاتتأ إلا بالنظر والاستدلال » وهر مقدمة 
الواجب فيجب فيكون أول واجب النظرء وذهب ال هذا طائفة كاين فورك » وتعقب بأن النظر ذو أجزاء 
پترتب بعضبا على بعض » فيكون آول واجب جزأ من النظر وهو مکی عن القاضى أ بكر بن الطيب وعن الاستاذ 
أبى إحقالأسغراينى أول واجب القصد إل النظر » وجمع بعضبم بين هذه القرّال بان من قال أول وا جب الممرفة 
أزاد طلبا وتكليفا » ومن قال النظر أو القصد أراد امتثالا لآنه يسلم أنه وسيلة الى #صيل العرفة » فيدل ذلك على 
سبق وجوب العرفة » وقد ذکرت فقو کتاب الامان » من أعرض عن هذا من اصله وتمسك بقوله تعال و فاقم 
وجرك لادين حنیفا ء فطرة الله التى فطر الناس علا م وحديث « کل مولود يولد على الفطرة » فان ظاهر الآية 
والحديث أن المعرفة حاصلة بأصل الفطرة » وأن الخروج عن ذلك يطرأ على الشخص لقرله عليه الصلاة والسلام 
د فأبواه يبودانه وينصرانه » وقد وافق أبو جفر السمنانى وهو من رءوس الأشاعرة على هذا وقال : إن هذه 
المسثلة بقيت فى مقالة الأشعرى من مسائل المعترلة ؛ وتفرع عایها أن الواجب على كل أحد معرفة الله بالادلة الدالة 
عليه ؛ وأنه لا یکی التقليد فى ذلك انتهى . وقرأت فى جزء من كلام شي شيخنا ال_افظ صلاح الدين العلاثى 
ما ملخصه : أن هذه المسكلة ما تناقضت فما المذاهب وتباینت بين مفراط ومفرط ومتوسط » فالطرف الاول قول 
من قال یکنی التقلیر انحض فى إثبات وجود الله تعالى ون الشر يك عنه » ومن نسب اليه اطلاق ذلك عبيد الله بن 
الحسن العنبرى وجاعة من النابلة والظاهرية » ومنهم من بالغ غرم النظر فى الآدلة واستند الى ما ثبت عن الامة 
الكبار من ذم الكلام کا سيأ بياته . والطرف الثانى : قول من وتف صمة إيمان كل أحد على معرفة الآدلة من علم 
الكلام » ونسب ذلك لاب (سحق الاسفراينى » وقال الفزالی : أسرفت طائفة فکفروا عوام المسلين » وزعموا أن 
من لم یعرف العقائد الشرعيبة بالادلة التى حرروها فبو کافر » فضیقوا رحة الله الواسعة وجعلوا الجئة مختصة 
بشرذمة يسيرة من المتكلمين » وذكر نحوه أبو المظفر بن السمعانى وأطال فى الرد على قاثله ۽ ونقل عن أكثر أن 
الفتوى أنهم قالوا : لا جوز أن تكلف العوام اعتقاد الاصول بدلائلبا » لآن فى ذلك من الشقة أشد من المشقة فى 
تعلم الفروع الفقيية . وأما المذهب المتوسط فذكره وسأذكر ه ملخصا بعد هذا » وقال القرطى فى الفیم : فى شرح 
حديث و أبغض الرجال الى الله الآلد الخصم » الذى تقدم شرحه فى أثناء ه كتاب الاححكام , وهو فى أوائل 
و کتاب السل > من یح مسل > هذا الشخص الذى سنضه الله هو الذى يقصد خصومته مدافمة الق ورده 
بالاوجه الفاسدة والشبه الموهمة » وأشد ذلك الخصومة فى أصول الدين » كا يقع لکش ال سكلمين المرضین عن 
الطرق الق أرشد الما كتاب الله وسنة رسوله بر وساف أمته , الى طرق مبتدعة واصطلاحات مخترعة وقرافين 
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جدلية وآمور صناعية مدار أكثرها على آراء سوفسطائية » أو مناقضات لفظية ينشأ بسیها على الاخذ فما شبه 
رما يعجر عنها » وشكوك يذهب الامان معباء وأحستهم انقصالا عا | أجدهم لا آم »فك من عام يفساد 
ااشبة لا بقوی على حلبا » وک من منفصل عنبا لايدرك حقيقة عادبا م إن مؤلاء قد ارتكيوا أنواعا من امحال 
لابرتضیا البله ولا الأطفال » لا عثوا عن تحبز الجواهر والالوان وا وال ؛ فأخذوا فما أمسك عنه السلف 
الصاح من كيفيات تعلقات صفات الله تعالى وتعديدها واتحادها فى نفپا » وهل هی الذات أوغيرها وق الکلام : 
هل هو متحد أو منقسم » رعلى الثانى : هل ینقسم بالئوع أو الوصف » وكيف تعلق فى الازل بالأمور مع کونه 
حادثا ء م اذا اتعدم الأمور هل يبق التعلق » وهل الام لزيد بالصلاة مثلا هو نفس الامر لعمرو بالركاة ال 
غير ذلك ما ابتدعوه ما لم بأمر به الشارع وسكت عنه الصحابة ومن سالك سیییم » بل يبوا عن الوض فيا 
میم بأنه بحت عن كيفية مالا تمل كيفيته بالعقل » لسکون العقول ما حد تقف عنده » ولا فرق بين البحث عن 
كيفية الذات وكيفية الصفات » ومن توف فى هذا فليم أنه اذا كان حجب عن كيفية نفسه مع وجودها » وعن 
كيفية إدراك مايدرك به فهو عن إدراك غيره أعجز » وغاية عل العالم أن يقطع بوجود فاعل هذه ال اصنوعات 
منزه عن القنينة مقدس غن النظير فتمیفت يضفات اللكال » ثم می ثبت النقل عنه بشىء من أوصافه -وأسوائه قبلناه 
واعتقدناه وسكتنا عا عداه » کا هو طريق السلف » وما عداه لا يأمن صاحبه من الزلل » ویکنی فى الردع عن 
الخوض فى طرق المتكلمين ما ثبت عن الآثمة المتقدمين كعمر بن عبد العزیز ومالك بن أنس والشافعى » وقد فطع 
بعض الآئمة بأن الصحابة لم مخوضوا فى الجوهر والعرض وما تعلق بذلك من مباحث التکلمین » فن رغب عن 
طر يقيم فکفاه ضلالا : قال : وأفعنی الکلام بکثیر من أهله |! لى الشاك » و ببعضهم الى الإلحاد و يبعطهم إلى التپاون 
بوظائف العبادات » وسيب ذلك إعراضبى عن نصوص الشارع و تطام حقائق الأمور من غيره » وليس فى قوة 
المقل مايدرك ماف توص الشارع هن 1 دك الى استأثر يها ء وقد رجع كثير من أنمتهم عن طريقهم » حتی جاء 
عن إمام اطرمین أنه قال د ركبت البحر او م ؛ وغدت فى كل شیء نبی عنه آهل العلم فى طلب الحق فرارا من 
اليد اند رجت واعتقدت مذهب اف هذاكلامه أو معناه و عنه أنه قال عند موته د با أعما بنا لاتشتفلو! 
بالكلام » فلو عرفت أنه يبلغ ب مابلغت ماتشاغلت به » إلى أن قال القرطى : ولو لم يكن فى الكلام إلا مسئلتان 
هما من ميادثه لكان حقیقا بالذم : (حداهما قول بعضیم إن أول واجب لك اذ هو اللازم عن وجوب النظر أو 
القصد الى النظر » واليه أشار الإمام قول ركيت البح . ثانيتهها قول جماعة منهم إن من لم يعرف الله بالطرق الق . 
رتبوها والايحاث الى حرروها لم يصح ايمائه ؛ حتى لقد أورد على بعضبم. أن هذا بلرم منه تكفين أبيك وأسلافك 
وجيرانك » فقال لاتشنع على يكثرة آل اتار » قال وقد رد بعض من ۸ يقل یا على من قال ہما بطريق من الرد 
النظرى وهو خطأ منه » فان القائل بالسئلتین كافر شرما > عله الشك فى الله واجبا » ومعظم المسلدين کفارا حى 
يدخل فى عموم كلامه السلف الماح من الصحابة والتابعين » وهذا معلوم الفسادمن الدين بالضرورة » وإلا فلا 
يوجد فى الشرعیات ضروری » وخم القرطى كلامه بالاعتذار عن إطالة النفس فى هذا الموضع لما شاع بين الناس 
هذ اة حي اقم كو من ار قرب يذل التصيحة » والله دی من يشاء انقی . وقال الأمدى فى 
أبكار الافکار : ذهب أبر ماشم من المعتزلة الى أن من لابعرف الله بالدليل فبو کافر ء لآن ضد المعرفة النكرة 
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والنكرة كفر ء قال : وأععانا شممون على خلافه ونما اختلفوا فما اذا كان الاعتقاد موافقا لکن عن غير دلیل » 
تیم من قال ان صاحبه مؤمن عاص پترك النظر الواجب » ومنهم من اكت بمجرد الاعتقاد الوافق وان يسكن 
عن دليل وماه علا » وعلى هذا فلا بارم من حصول المعرفة ,هذا الطريق وجوب النظر ء وقال غيره : من هنع 
التقليد وأرجب الاستدلال لم يرد التعمق فى طرق ال-كلمين ؛ بل اكتق ما لا خاو عنه من نشا بين المسلمين من 
الاستدلال بالمصنوع على الصافع ‏ وغایته أنه يحصل فى الذهن مقدمات ضرورية تتألف تألفا محیحا وتنتج ال » 
لكنه لو سئل كيف حصل له ذلك ما آهتدی للتعبير به » وقيل الاصل فى هذا كله المئع من التقليد فى أصول الددين 
وقد اتفصل بعض الا عن ذلك بأن المراد بالتقليد أخذ قول الفیر بغير حجة » ومن قامت عليه حجة بثبوت 
النبوة حتى حصل له القطع بها » فهما سمعه من النى پل كان مقطوعا عنده بصدقه فاذا اعتقده لم يكن مقلد! لانه 
لم يأخذ بقول غيره بغير حجة » وهذا مستند الساف قاطية فى الخد ما ثبت عندم من آيات القرآن وأحاديث 
النى يلل فا يتعلق بهذا اباب » فآمنوا بال من ذلك وفوضوا أمر المتشابه منه الى ريهم » وانما قال من قال ان 
مذهب الخلف أحكم بالنسبة الى الرد على من لم ثبت النبوة + فيحتاج من يريد رجوعه الى الق أن يقي عليه الآدلة 
إلى أن يعن فيسل أو يعاند فيلك » مخلاف المومن فإنه لاعتاج ف أصل اانه الى ذلك » ليس سیب الأول الا 
جعل الأصل عدم الإمان فلزم يجاب النظر المؤدى الى المعرةة والا فطريق الساف أسبل من هذا ا تقدم إيضاحه 
من الرجوع الى مادلت عليه التصوص تى محتاج الى ما ذكر من اقامة الحجة على من ليس بمؤمن » فاختلط الامر 
على من اشترط ذلك والله المستعان . واحتج بعض من أوجب الاستدلال باتفاقهم على ذم التقليد » وذکروا 
الایات والاحاديث الواردة فى ذم التقليد » وبأن كل أحد قبل الاستدلال لا يدرى أى الآمرين هو الحدى » وبأن 
كل مالا يصح الا بالدلیل فو دعوی لا يعمل بها » وبأن الم اعتقاد الثىء على ماهو عليه من ضرورة أو استدلال 
و کل مالم يكن علبا فهو جيل » ومن لم يكن عالا فهو ضال . والجواب عن الأول أن الذموم من التقليد أخذ قول 
الغير بغير حجة ؛ وهذا ليس منه حك رول اله ل فان الله أوجب اتباعه فى كل مايقول» وليس السل فا 
آمر به أو ی عنه داخلا تحت التقليد المذموم اتفافا » وأما من دونه من اتبعه فى قول قاله واعتقد أنه لولم يقله لم 
يقل هو به فهو المقلد المذموم » خلاف مالو اعتقد ذلك في خر الله ورسوله فانه يكون مدوحاء وأما احتجاجهم 
بأن أحدا لايدرى قبل الاستدلال أى الامرین هو المسدى فليس سل » بل من الناس من تعن نفسه وبنشرح 
صدره للإسلام من أول وهلة » ومتهم من یترقف على الاستدلال » فالنی ذكروه م أهل الشق الثانى » فيجب 
عليه النظر ليق نفسه النار لقوله تعالى قوا آنفسک ولیک تارا ) وبحب على كل من استرشده أن پرشده وييرهن له 
احق وعلى هذا مضى الساف الصا من عبد النى بلقم وبعده . وأما من استقرت نفسه الى تصدیق الرسول ول تنازعه 
نفسه الى طلب دلیل توفيقا من الله وتيسيرا ٠‏ فیم لین قال الله فى حقهم لإ ولكن الله حبب الیک ال مان وزینه 
فى قاويكم > الآية . وقال و فن يرد الله أن يهدبه يشرح صدره للإسلام ) الآية وليس هؤلاء مقلدين لأبائهم ولا 
لرؤسائهم . لانم لو كفر آبازم أو رژسازم لم يتابعوم بل يحدون النفرة عن كل من سمعوا عنه ما يخالف الشريعة 
وأما الآبات والاحادیت قاما وردت فى حق الکفار الذين اتبعو! من وا عن اتباعه وترکوا اتباع من أهروا 
باتباعه . وانما لفیم الله الإتيان ببرهان على دعوام لاف المؤمنين فل يرد قط أنه أسقط أتباعهم حتی یأتوا 
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بالبرهان . وکل من خالف الله و رسوله فلا برمان له أصلا وائما كلف الانیان بالبرهان تيكيتا وتعجيزا . وأما من 
انیم الرسول فيا جاء به فقد اتبع الق الذی أمر به رات البراهين على سمته » سواء عل هو بتوجيه ذلك البرهان 
أم لا . وقول من قال متهم إن الله ذكر الاستدلال وس به مسا لکن هو فعل حسن مندوب لكل من أطاقه . 
وواجب عل كل من ل تسكن نفسه الى التصديق جا تقدم تقريره وبالله التوفيق . وقال غيره قول من قال طريقة 
السلف آم وطريقة الخاف أحك ليس مستقيم » لانه ظن أن طريقة السلف جرد الإيمان بألفاظ القرآن والحديث 
من غير فقه فى ذلك » وأن طريقة الخاف مى استخراج معانى الاصوص المصروفة عن حقائقها بأنواع امجازات » 
جمع هذا القائل بين الجبل بطريقة السلف والدعوى فى طريقة الخاف » و لیس الامر کا ظن » بل السلف فى غاية 
المعرفة ما بلق يانه تعالى » وف غاية التعظ یم له والخضوع لامره والتسام لمراده » وليس من سلك طريق الخلف 
واثقا بأ النی يتأوله هو المراد ولا يمكنه القطع بصحة تأويله : و ۳ قوم ف الل فرادوا فى التعريف عن 
ضرورة أو استدلال وتعريف العلل » انتهى عند قرله عليه : فإن أبوا إلا الزيادة فلیزدادو! عن تيسير الله له ذلك 
وخلقه ذلك اعتقد فى قلبه » ولا فالذى زادوه هو عل النراع فلا دلالة فيه وبائه التوفيق . وقال أبو المظفر بن 
امعان تعقب بعل أهل الکلام قول من قال إن السلف من الصا بة ولا تين لم منوا باراد دلائل العقل فى الترخید 
بأنهم لم يشتغلوا بالتعر يغات فى أحكام الحوادث وقد قبل الفقباء ذلك واستحسنوه فدو نوه فى كتهم » فکذاك عل 
الكلام » ويمتاز عل الكلام بأنه يتضمن الرد على الملحدين وأهل الأهواء » وبه تزول الشبية عن أهل الزیغ 3 
اليقين لاهل الحق » وقد عل الكل أن الكتاب لم تل حقيته » والنی م بثبت صدقه إلا بأدلة العقل » وأجاب : أما أو 
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ذريعة للشك والارتیاب , وأما الفروع فل ثبت عز ن دمم نی ع عنها | 


القياس » وأما من اتبع النص وقاس عليه فلا عفظ عن أحد من أثمة الساف (نکار ذلك » لا الحوادث فى 
المعاملات لاتنقضى و بالناس حاجة الى دمرفة امس فن ثم تواردوا على استحباب الاشتفال بذلك مخلاف عل 
الكلام . وآما انيا :فان الدين كل اقوله تال لا الیرم أكلت لك دينك ج فاذا كان أكله وأتمه وتلقاه الصحاية عن 
النى يلت واءتقده من تلق عنهم واطمات به نفوسیم ؛ فأى حاجة بم الى تحكيم العقول والرجوع الى قضاياها 
وجعابا أصلا » والنتصوص الصحيحة الصريحة تعرض عايها فتارة يعمل عشمونبا ؛ وتارة ترف عن مواضبا 
لتوافق العقول . وإذا كان الدين قد كل فلا تكون الزياده فيه إلا نقصانا فى المعنى » مثل زيادة أصبع فى اليد فانبا 
تنقص قيمة العبد الذى بقع به ذلك » وقد توسط بعض المتكلمين فقال : لابكى التقليد بل لا بد من دليل پنشرح 
به الصدر . و حصل به الطی مأنية الملية » ولا یشترط أن يكون بطريق الصناعة الكلامية بل یکی وس کل اد 


پشترط أن بکون بطر بق الصناعة الکلام 
عسب مايقتضيه قیمه ان . والذی تقدم ذکره من تقلید اللصوص كاف فى هذا القدر » رال يعضيم الطلوب 
من کل أحد التصديق اجزی الذى لاریب ممه بوجود اته تعالى والاعان برسله وما جاءوا به کیا حصل ويأى 
طريق اليه يو صل » ولو کان عن تقايد عض اذا سل من التزلزل . قال القرطى : هذا الذی عليه أآثمة الفتوی ومن 
قبلهم من أئمة الساف : واحتج بعضيم بها تقدم من القول فى أصل الفطرة وبما توائر عن النى بلقم ثم الصحابة أنهم 
حکوا بإسلام من سل دن جفاة العرب عن كان يعيد الاوثان » فقبلرا منم الإقرار بالششبادتين ء والتزام أحكام 


of ۷۳۷۵ ۷۷۲ الحديث‎ 


سس سپس دگل 
الإسلام من غير إلرام بتعل الآدلة » ون كان كثير هنهم نما أسلم وجود دليل ما فاسل بسپپ وضوحه له ٤‏ 
فالكثير منهم قد أسلمو! طوعا من غير تقدم استدلال » بل بمجرد ما كان عندم من أخبار أهل الكتاب بان نيا 
سییمث وينتصر على من خالفه ؛ فلا ظبرت لهم العلامات فى عمد بلقي بادروا إلى الاسلام ؛ وصدقوه فى کل شی 
قاله ودعام اليه من الصلاة والركاة وغيرهما » وكثير منهم کان يؤذرن له فى الرجوع الى معاشه من رعاية الم 
وغیرما ‏ وكانت أنوار النبوة وبركاتها تشمابم فلا پزالون يزدادرن (عانا ويقينا . وقال أبو المظفر بن السمعانی 
أيضا ما ملخصه : إن العقل لابو جب شيا دلا عرم شیا » ولاحظ له فى شیء من ذلك » ولو لم يرد الشرع يحم 
ما وجب على أحد شیء » لقوله تعالى و وما كنا معذبين حتى ہمت رسولا € وقوله ( لا يكون للناس عل الله 
حجة بعد الرسل © وغير ذلك من الایات ٠‏ فن زعم أن دعوة رسل الله عليهم الصلاة والسلام نما كانت ليان 
الفروع ؛ ارمه أن يمل العقل هو الداعى الى الله دون الرسول ورازمه أن وجود الرسول وعدمه بالنسية إلى الدعاء 
الى الله سواء » وك بهذا ضلالا. ونحن لانتکر أن العقل يرشد الى التوحيد وانما نكر أنه يستقل بايحاب ذلك حتى 
لايصح إسلام الا بطر يقه » مع قطع النظر عن السمعيات لكون ذلك لاف مادلت عليه آيات الكتاب وال حادیت 
الصحيحة الى تواترت ولو بالطر بق المعنوى »ولو كان © يقول أو ليك لبطلت السمعيات ای لا بجال للعقل فا 
أو أكثرها ؛ بل يحب الإمان يما ثبت من السمعيات » فان عقلناه فبتوفيق الله والا اكتفينا باعتقاد حقيته » 
على وفق مراد الله سبحانه وتعالى انتهى . ويؤيد كلامه ما أخرجه أبو دأود عن ابن عباس , ان رجلا 
قال رسول الله سم أنشدك الله الله آرسك أن نشد أن لا إله إلا الله وأرن ندع اللات والعرى؟ قال : 


نعم . فأسل » وأصله فى الصحيحين فى تمة ام إن ثعلية » وفى حديث عرو بن عبسة عند مسلم أنه مق 


النى م فقال ما أنت ؟ قال : في الله . قلت : أله أرسلك ؟ قال : نعم . قلت : بأى شىء ؟ قال : أوحد الله 
لا أشرك به شیا » اديت » وفى حديث أسامة بن زرد فى قصة قتله الذى قال لا اله الا الله فانکر عليه النى سم 
وحديتث القداد فى ممناه » وقد تقدما فی , كناب الديات » وفى كتب التي 19 الى هرقل وكسرى وغيرهها من 
الملوك يدعوم الى التوحید ۽ الى غير ذلك من الاخبار المتواترة التواتر المعنوى الدال على أنه به لم زد فى دعائه 
المشركين على أن یژم‌نوا بالله وحده ويصدقوه فبا جاء به عنه » فن فعل ذلك قبل منه سواء كان إذعانه عن تقدم 
نظر أم لاء ومن توقف میم یه حيئذ على النظر ء أو أقام عليه الحجة الى أن يعن أو يستمر على عناده . وقال 
البيق فى « كتاب الاعتقاد , سلك مض أثمتنا فى اثبات الصانع و <دوت العالم طريق الاستدلال ممجزات الرمالة 
فانها أصلقى وجوب قبول مادعا اليه التي پل . وعلى هذا الوجه وقع ايمان الذين استجابوا للرسل » ثم ذكر قصة 
التجاثی وقول جمفر بن أنى طالب له د بعث الله الينا رسولا امرف صدقه فدعانا الى الله وتلا علینا تثزيلا من الله 
لابشببه شىء فصدقناه وعرفنا أن الذى جاء به الق » الحديث بطوله » وقد أخرجه ابن خرمة فى , کتاب الوكاة » 
دن يجه من رواية أبن أسحق وحاله معروفة وحديثه فى درجة الحسن » قال البق فاستداوا باعجاز القرآن على 
صدق الي فآمنوا ما چام به من اثبات الصانع وو حدانیته وحدوث المام وغير ذلك ما جاء به الرسول يله ف 
القرآن وغيره » واكتفاه غالب من أسا بعشل ذلك مشرور فى الاخبار ؛ فوجب تصدیقه فى كل ثىء ثبت عنه 


بطر بق السمع » ولا يكون ذلك تقلیدا بل هو اتباع والله أعلم . وقد استدل من اشترط النظر بالایات والاحاديث 


۳۰ ۷ - کتاب التوحيد 
الواردة فى ذلكء ولا حجة فيا لآن من لم يشترط النظر لم يدكر أصل النظر » وائما أنكر توقف الإبمان على وجود 
النظر بالطرق الكلامية » اذ لايلزم من الترغيب ف النظر جعله شرطا » واستدل ر بعضهم بأن التقليد لايفيد العلم اذ لو 
أفاده لكان العلم حاصلا لمن قلد فى قدم اال وان قل ف سم . وهو حال لافضائه الى المع بين النقيضين . وهذا 
ما سای فى تقليد غير از ی ی وأما تقليده َل فيا أ خر به عن ربه فلا يتناقض أصلا واعتذر بعضهم عن اكتفاء 
النى ی والصحابة بإسلام من أسلم من الاعراب من غير نظر , بأن ذلك كان لضرورة الیادیء . واما بعد تقرر 
الإسلام وشبرته فیجب العمل بالادلة ولا نى ضعف هذا الاءتذار والعجب آن من اشترط ذلك من أهل الكلام 
ینکرون التقليد وم أول داع اليه حى استقر فى الاذهان أن من أنكر قاعدة من القواعد التى أصلوها فهو مبتدع ولو لم 
یفپمبا ولم يعرف مأخذها وهذا هو عض التقليد فآل آمرم الى تکذیی من قلد الرسول عليه الصلاة والسلام فى معرفة 
الله تعالى والقول بايمان من قلدمم وكنى بپذا ضلالا وما مثلیم الا کا قال بعض الساف : انهم كثل قوم کانوا سفرا 
فوقعرا فى فلاة ليس فیا ما يقوم به البدن من المأكول رالشروب ورآرا فيها طرقا شتى فانقسوا قسمين فقدم 
وجدوا من فل ل أن ارف هذه طرق رطق انا مایق فيا تا فتبعوه فانجوكء و تخلفت عنه 
طائفة فأقاموا إلى أن وقفوا على آمارة ظبر لهم أن فى العمل بها النجاة فعماوا بها فتجوا وقسم هجموا بغیر مرشد ولا 
آمارة فبلكوا » فليست تجاة من اتبع المرشد بدون تحاة من آخذ با مارة إن لم تکن اول ما »ونقلت من چزه 
الحافظ صلاح الدین العلا يمكن أن يفصل فيقال : من لا له أهلية لم م شىء من الآدلة اصلا وحصل له اليقين الام 
بالمطلوب إما بنشأته على ذلك أو لنور يقذفه الله فى قلبه , فانه یکت منه بذلك » ومن فيه أهلية لفهم الادلة لم 
یکتف منه إلا بالامان عن دليل » ومع ذلك فدليل كل أحد بحسبه وتكن الادلة الجملة التى تحصل بأدنی نظر » 
ومن حصأت عنده شيهة وجب عليه التعلم إلى أن تزول عنه » قال فهذا “صل المع بين كلام الطائفة التوسطة » وأما 
من غلا فقال لا يكنى مان المقلد فلا بلتفت اليه » لما بارم منه من لقو( بعدم مان أ كش المسللين ء وكذا من غلا 
أيضا فقال لاموز النظر فى الآدلة لا يلرم منه من أن أكابر السلف لم ونوا من أهل النظر انتبی ملخصا . 
واستدل بقوله « فاذا عرفوا الله » بأن معرفة الله عقيقة کنبه مكنة البشر » فان كان ذلك مقيدا ما عراف به نفسه من 
وجوده رصفانه اللائقة من الملم والقدرة والارادة مثلا » وتنزيبه عن كل نقيصة كالحدوث فلا بأس به فأما ماعد! 
ذلك فانه غير معلوم للبشر و إليه الإشارة بقوله تعالى ولا عبطون به علما م فاذا حمل قوله فإذا عرفوا الله على ذلك 
كان واضحا مع أن الاحتجاج به يتوقف على الجرم بأنه يل نطق بهذه الفظة وفيه نظر , لان القصة واحدة ورواة 
هذا الحديث اختلفوا : هل ورد الحديث بهذا الافظ أو پفیره ؟ فلم يقل يلي إلا بلفظ منها » ومع احتيال أن يكون 
هذا الفظ من تصرف الرواة لايم الاستدلال » وقد بينت فى أواخر . , کاب الركة ء أن الاک رووه بلفظ 
د فادعيم الى شبادة أن لا إله إلا الله وأر. ب مدا رسول الله » فان هم أطاعوا لك بذلك » ومنهم من رواه بافظ 
ه فادعبم الى أن يوحدوا الله » فاذا عرفوا ذلك » ومنهم من رواه بلفظ ١‏ فادعهم إلى عبادة الله » فاذا عرفوا الله » 
ووجه امع بيا أن ااراد بالعبادة : التوحيد » والمراد بالتوحيد : الاقرار بالشبادتين » والاشارة بقوله ذلك إلى 
التوحيد ؛ وقوله : فاذا عرفوا الله أى عرفو! توحيد الله » والمراد بالمعرفة الإقرار والطواعية فبذاك يجمع بين هذه 
الأافاظ التافة فى القصة الواحدة وبا التوفيق . وفى حديث ابن عباس من الفوائد غير ماتقدم الاقتصار فى الحم 


الث ۷۳۷۷ = ۷۳۷۵ ۵ ۳۵ 
پاسلام الكافر إذا آقر بالشبادتين » فان من لازم الامان بالته ورسوله التصدیق بكل مائبت عنبما والتزام ذلك » 
فيصل ذلك لمن صدق با اشپادتین . وأما ماوقع من عض المبتدعة من إنكار شیم من ذلك فلا بقدح فى عة الحم 
الظاهر » لانه إن كان مع تأويل فظاهر »> وان كان عنادا قدح فى صمة الاسلام ؛ فيعامل عا پترتب عليه من ذلك 
كإجراه أحكام المرتد وغير ذاك ‏ وفيه قبول خر الواحد ووجوب العمل به » وتعقب بأن مثل خر معاذ حفته 


قرينة أنه فى زمن نزول الوحى فلا يستوى مع سائر أخبار الاحاد » وقد مضى فى باب إجازة خر الواحد ما ینقی 
عن إعادته » وفيه أن الكافر إذا صدق بشیء من أركان الإسلام كالصلاة مثلا يصين بذاك مسلا ؛ ویالغ من قال 
كل شیء يكفر به امسلل إذا جحده » يصير الكافر به مسلا إذا اعتقده » والآول أرجح کا جزم به الخبور » وهفا 
فى الاعتقاد أما الفمل كا لو صلى فلا عك بإسلامه وهر أولى بالنع لان الفعل لا عموم له ؛ فيدخله احتال العيث 
والاستهزاء . وفيه وجوب آخذ الركاة من وجبت عليه » وقبر الممتنع على بذلا ولو لم يكن جاحدا » فان كان مع 
امتناعه ذا شوک قوتل » وإلا فان أمكن تعزيره على الامتناع عزر ما يليق به » وقد ورد ن تعزيره بالمال حديث 
یز بن حکیم عن أبيه عن جده مرفوعا ولفظه و ومن منعبا ‏ يعنى الركاة ‏ فانا [خذوها » وشطر ماله عزمة من 
عرمات ربنا ء الحديث أخرجه أبو داود والنسائى وصحه ابن خزعة الاک » وأما ابن حبان فقال فى ترجة پر بن 
حكم لولا هذا الحديث لادخلته فى , كتاب الثقات » وأجاب من صححه ولم يعمل به بأن السك الذى دل عليه 
منسوخ وأن الام كان أولا كذلك ثم نسخ » وضمف النووی هذا الجواب من جبة أن العقوبة بالمال لاتعرفه 
آولاحی يتم دعوى الذسخ ولان النسخ لابشت إلا بشرطه كعرفة التاريخ ولا يعرف ذلك؛ واعتمد النووى ما أشار 
اليه ابن حبان من تضعیف بېز و لیس بجید لانه موثق عند اپور حتى قال احق بن منصور عن جي بن معين بیز بن 
حكيم عن أبيه عن جده یح اذا کان دون بز ثقة » وتال الترمذى : تكلم فيه شعبة وهو ثقة عند أهل الحديث » 
وقد حسن له الرمذى عدة أحاديث » واحتج به أحمد واسحق والبخارى خارج الصحيح وعلق له فى الصحيح ؛ وقال 
أبو عبيد الاجری عن أي داود وهو عندى حجة لا عند الشافمی فان اعتمد من قلد الشافمى على هذا كقاه »وی 

إطباق فقباء الأمصار على ترك العمل به فدل على أن له معارضا راجحا » وقول من قال مقتضاه يعد فى ندرة الخالف 
وقد دل خر الباب أيضا على أن الذى بقیض الركاة الامام أو من أقامه لذلك » وقد أطبق الفقباء بعد ذلك على أن 
لأرباب الأموال الباطنة مباشرة الاخراج» وشذ من قال بوجوب الدفع الى الإمام وهو رواية عن مالك » وق 
لقدیم للشافمى نعوه على تاصیل عزما فيه . الحديث الثانى : حدیث معاذ آیضا » قوله ( عن آي حصين ) بفتح أوله 
واه عثان بن عاصم الأسدى » , والاشعت بن سليم » هو أشعث بن أن الشعثاء مارب » وأبوه مشبور بكنيته 
أ کر من امه . وه ( أتدرى ماحق الله على العباد ) تقدم شرحه مستوفی فى و كتاب الرقاق » ودخوله فى هذا 
لباب من قوله لاتشركو! به شيا فانه (لراد بالتوحيد » قال ابن التين يريد بقوله « حق العباد على الله حقا علم من 
جبة اشرع لا بأبحاب العقل فبو كالواجب فى تحقق وقوعه أو هو على جبة الفابلة والمشاكلة » كقوله تعالى 
لا فيسخرون میم حر الله منهم € الحديث الثالث . قوله ( حدثنا امماعیل ) هو أبن أبى آویس ‏ وتقدم التن فى 
فضل لاقل هو الله أحدع فى د كتاب فضائل القرآن » من وجه آخر عن مالك مشروحاء وأورده هنا لا صرح به من 
وصف الله تعالى بالأحدية کا فى الذى بسده » وقوله هنا زاد اعاعیل بن جمفر تقدم هناك بزيادة راو فى أوله» 


داوس ۷ - کتاب التوحيد 


فقال : وزاد أبو معثر د حدثنا اعاعیل بن جعفر » وکذا وقع هنا فى بعض الأسخ » وق يضما وقال أبو معمر » 
وتقدم هناك الاختلاف فى المراد بأبى معمر هذا وتسبة من وصله . الحديث الرایع : حديث عمرة عن عاتشة فيا 
يتعلق بسورة الاخلاص أرضا ؛ وقد تقدم معلقا فى فضائل القرآن . قوله ( حدثنا آحد بن صا ) كذا لاک وبه 
جزم أبو نعيم فى المستخرج وأبو مسعود فى الاطرای ؛ ووقع فى الاطراف للزی أن فى إعض النسخ , حدثنا 
عمد حدثنا جد بن صاخ ء . قلت : وبذلك جزم البق تبعا لخلف ف الاطراق قال خلف : وميد هذا أحسبه 
د بن يحى الذهلى » ووقع عند الاسماعيل رمد أن ساق الحديث من رواية حرملة عن أبن وهب ذكره البخارى 
و عن مد بلا خر عن آحد بن صاخ » فسكأنه وقع عند الاسعاعيلى بلفظ و قال عمد » وعلى رواية الاک فد 
هو البخاری اتصنفی والقائل و قال مد هو مد الفر رى وذگر الکرمانی هذا اسالا . قلت : وتاج حبذ 
الى ابداء النكتة فى افصاح الفربری به فى هذا الحديث دون غيره من الاحادیث الماضية والآنية . قوله ( حدثنا 
عرو ) هو ابن الحارث ااصری و ١‏ این أبى هلال » هو سعيد وسماه مسل فى روايتة “ قوله ( بعث رجلا على 
سرية ) تقدم فى باب المع بين السورتين فى ركعة من « كناب الصلاة » بيان الاختلاف فى تسميته ه وهل 
ينه وبين الذى كان يوم قومه فى مسجد قباء مغايرة أو هما و اعد دبيان ماپرجح من ذلك ؛ قوله ( فيختم بقل هو 
الله أحد ) قال ابن دقيق العرد هذا يدل على أنه کن يقرأ پذیرها ثم يقرأها فى کل ركعة ومذا هو الظاهر » ويحتمل 
أن يكون المراد أنه يتم بها آخر قراءته فیخاص بالرصحمة الاغیر 5» وعلى الأول فيؤخذ منه جواز اجمع بين 
سورتين فى ركعة انى . وقد تقدم البحث فى ذلك فى الباب الذکور من « کتاب الصلاة » ما يننى عن إعادتة , 
قوله ( لا صفة الرحمن ) قال ابن التين نما قال إنها صفة الرحن لأر فها أسماءه وصفاته » وأسماؤه مشتقة من 
صفاته ۽ وقال 
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ه : يحتمل أن سكون الصحان المذكور قال ذلك مستندا لثىء سمعه من النى يلم [ما بطريق 
الاصوصية وإما بطريق الاستنباط » وقد خر ج البيق فى « كتاب الأسماء والصفات » بسند حسن عن أبن عباس 
د أن الپود أتوا النى يِل فقالوا صف لنا ربك الذى تعيد » فأنزل الله عر وجل لا قل هو الله أحد ع الى آخرها ۰ 
فقال ‏ هذه صفة ری عز وجل > وعن أبى بن كعب قال : قال اشر کون للنى يِل أنسب لنا ربك » فتزلت سورة 
الإخلاص الحديث » وهو عند ابن خزعة فى و کناب التوحيد » وصمحه الام , وفيه أنه لیس ثىء رولد إلا موت 
ولیس ثىء موت إلا بودث ؛ والله لآ يموت ولا يورث » وم يكن له شبه ولا عدل » ولیس كثله شىء . قال 
البييق : ممنى قوله ليس 5 شیم ليس كرو شىء تال أهل اللذة قال و نظیره قوله تعالى نان آمنوا مثل ما آمنم بهم 
يريد بالذى آمنتم به وهی قراءة أبن عباس » قال : والكاف فى قوله وكثله. للتأكيد » فتنى الله عنه للية بآ كد مایکون 
من النفى » وأنشد لورقة بن :وفل فى زيد بن عبرو بن تفيل من أبيات د وديئك دين ليس دين كثله » . ثم آسند 
عن أبن عباس فى قوله تعالى لز وله المثل الأعلى ) قول لیس کله شیم , وق قول هل تعلم له مرا € هل تعلم 
له شها أو مثلا» وفى حديث الباب حجة ان أثبت أن لله صفة وهو قول اجمبور » وشذ ابن حزم فقال هذه لفظة 
اصطلح عايها أهل الحكلام من المعترلة ومن تبعيم » ول تثبت عن النى ب ولا عن أحد من أصحابه ؛ فان 
اعترضوا حدیث الباب فو من أفراد سعيد بن ألى هلال وفيه ضعف » قال : وعلى تقدير اه فقل هو الله آحد 
صفة الرحمن کا جاه فى هذا الحديث . ولا يزاد عليه مخلاف الصفة ان يطلقونها فاا فى لذة العرب لا تطاق إلا على 
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جوهر أو عرض كذا قال » وسعيد متفق على الاحتجاج به فلا يلتفت اليه فى تضعيفه » وکلامه الأخسين مردود 
باتفاق انیم على شبات الاعاء الحسنى » قال الله تعالى لإ وله الاسماء امس فادعوه ما > وقال بعد أن ذكر منها 
عدة أسماء فى آخر سورة الحشر له الأسماء الحسنىم والاماء المذكورة فا بلفةالمرب صفات فن إثبات أآ+ ائه 
إثيات صفاته , لانة إذا ثبت أنه حى مثلا فقد وصف إصفة زائدة على الذات وهی صفة الحياة .واولا ذلك لوجب 
الاقتصار على ما يذىء عن وجود الذات فقط » وقد قال سبحانه وتعالى لإ سبحان ربك رب العزة عا يصفون » 
فنره نفسه عا يصفونه به من صفة النقص » ومفبومه أن وصفه إصفة الكل مشروع وقد فم ليق وجماعة من 
أئمة السئة جیم الإسماء المذكورة فى القرآن وق الأحاديث الصحيحة على قسمين : آحدها صفات ذاته : وهی 
ما استحقه فما لم يزل ولا يزال » والثانى صفات فعله : دوهی ما استحقه فما لایزال دون الازل »قال ولا جوز وصفه 
إلا ما دل عليه السكتاب واأميئة الصحيحة الثابتة أو أجمع عليه » ثم منه ما اقترنت به دلالة العقل كالحياة والقدرة 
والعم والارادة والسمع والبصر والكلام من صفات ذاته ؛ وكالخلق والرزق والإحياء والإماتة والعفو والعقوبة 
من صفات فعله » ومنه ماثبت بنص الكتاب والسنةكالوجه واليد والعين من صفات ذاته » وكالاستواء والتزول 
والجی» من صفات فعله » فيجوز إشات هذه الصفات له لشوت الى ما على وجه يلق عنه التشبيه » فصفة ذاته لم 
ترل موجودة بذاته ولا تزال » وصفة فعله ثابتة عنه ولا يحتاج فى الفمل الى مباشرة لإ انما آمه اذا أراد فیتا أن 
يقول له كن فيكون ) وقال القرطی فى المفهم : اشتمات لإ قل هو الله أحد > على اسمين يتضمنان جیع أوصاف 
الكال : وهما الأحد والصمد ؛ فانهما بدلان على أحدية الذات المقدسة الموصوفة يجميع أوصاف الکال » فان الواحد 
والاحد ون رجعا إلى أصل واحد فقد افی‌قا استعیالا وعرفا » فالوحدة راجعة إلى نفى التعدد والكثرة » والواحد 
أصل العدد من غير تعرض لنفى ماعداه والاحد بت مدلوله ویتعرض للفى ماسواه ‏ وغذ! بستعماوته فى الى 
و یستعملون الواحد فى الائبات » يقال ما رابت أحدا ورأيت واحدا فالاحد فى أسماء الله تعالى مشعر بوجوده الخاص 
به النی لایشا رکه فيه غيره » وأما ااصمد فانه بتضمن جميع أوصاف الکال لان معناه الذى انتبی سودده حیث يصمد 
اليه فى الحوائح كلها وهو لاتم حقيقة إلالله؛ قال أبن دقيق العيد قوله ه لانبا صفة الرحمن » يحتمل أن یکون ماده أن 
فہا ذکر صفة الرحن کا لو ذكر وصف فعبر عن الذكر بأنه الوصف وان لم يكن نفس الوصف ويحتمل غير ذلك إلا 
أنه لا ختص ذلك هذه السورة لکن لعل تخصیصبا بذلك لانه ليس فما إلا صفات الله سبحانه وتعالى فاختصت بذلك 
دون غيرها . قوله(آخبروه أن الله يحبه) قال ابن دقيق العيد : يحتمل أن يكون سبب عحبة الله له حبته ذه السورة » 
ويحتمل أن يكون لا دل عليه كلامه لان محبته لذكر صفات الرب دالة على صمة اعتقاده » قال المازرى ومن تبعه : عبة 
الله لمباده إرادته ثوابهم و تتعیمپم » وقيل هى نفس الإثابة والتنعيم ؛ وعبتهم له لا بعد فا الميل ميم اليه وهو 
مقدس عن الیل » وقيل عبهم له استقامتهم على طاعته » والتحقیق أن الاستقامة ثمرة أنحبة وحقيقة أنحبة له ميليم اليه 
لاستحقافه سبحانه الحبة من جميع وجوهبا انتهى . وفيه نظر لما فيه من الإطلاق فى موضع التقييد » وقال ابن التين : 
معنى عحبة الخلوةين لته ارادتهم أن ينفعبم » وقال القرطى فى المفيم : عبة الله لعبده تقريبه له وإكرامه و لیست یل ولا 
غرض کا هى من العبد » وليست عبة العبد لربه نفس الارادة بل هى شىء زائد عليها » فان الرء يحد من نفسه أنه 
عب مالا بقدر على اكتسابه ولا على تحصيله » والارادة ھی الى تخصص النعل بعش وجوهه الجائزة وبحس من 


۳۵۸ ۷ ب کتاب التوحيد 
نفسه أنه يحب الموصوفين بالصفات الجيلة والأفعال السنة کالعلاء والفضلاء والکرماء وان لم تعلق له ہم ارادة 
مخصصة؛ وأذا صح الفرق فالله سبحانه وتعالى محبوب لجيه على حقيقة احبة کا هو معروف عند م- رزقة الله شیا 
من ذلك » فنسأل الله تعالى أن يحملنا من حبيه الخاصين . وقال الببيق : الحبة والیفض عند يعض أحعابنا من صفات 
كلامه ؛ وكلامه من صفات ذاته قير جع إلى الارادة ۽ فحيته الماصال امحمودة ؛ وفاعلبا دجم ال ارادته اکرامه ‏ 
و شصه التصال المذمومة , وفاعلبا یدجع الى ارادته إهانته 
؟ - سيس قول ال بارك وتمالى ل( قل ادعوا اه أو ادعوا ازحمن» أياما ندموا ذه میاه الى 

= وش مذ بن سلام أخبرنا أب معاوية عن الیش عن زيد بن وعب رأف بيان د عن 
أجرير بن عبد الله قال : « قال رول ال له : لابرحم' اله من لا ترحم لاس" » 

۷۷ مش أبو النعيان حد یا حاو بن زید عن عامم لول عن آف ile‏ النودى” دعن سا 
ابن زيد قال : كنا عند یذ جاءه رسول إحذى بنانه تدعوه الى ابنما فى الوت » فال النى وَل 
ارجم تأخبرها أن" لله ما أخذ وله ما أعطي' » وكل شی عئده بأجل مسمى» فر'ها فص واتحتسب .ناماد 
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ارول أنها قد أفسمت انیا . فقام البی وقام ممه سف بن بادة وساد بن جبل » نم الصى إليه 
ونقسه تقئفع كأنها فى شن » ات عیدء . ققال 4 سعد : پارسول الله ماهذا ؟ قال : هذه رح چام ال 
فى قلاب عباده » واعا وحم" اط من عباده ارحاء » 

قوله ( باب قول الله تبارك وتعالى : قل (دعوا الله أو ادعو! الرحمن أيا ما تدعوا فله الاسماء الحسنى ) ذکر 
فيه حديث جرير ه لایرحم الله من لايرحم الناس » وقد تقدم شرحه مستوف فى , كتاب الآدب , » وحديث أسامة 
ابن زيد ف‌قصة ولد بات رسول اله رم ورضىعنا ء وفيه مفقاضت هیناه وفيه م هذه رحمة جعلبا الله تعالى فى قلوب 
عباده , واما يرحم الله من عباده الرحماء » وقد تقدم شرحه مستوفى فى و کتاب الجنائز » قال ابن بطال : غرضه فى 
هذا الباب إثيات الرحمة وهی من صفات الذات فالرحمن وصف وصف الله تعالى به نفسه وهو متضمن لمعنى الرحمة ج 
تضمن وصفه بأنه عالم معنى العم الى غير ذلك » قال والمراد برحته إرادته نفع من سبق فى عله أنه بنفعه » قال وأسماؤم 
كبا ترجع الى ذات وأحدة وان دل كل واحد منها على صفة من صفاته مختص الاسم بالدلالة عليها » وأما الرحة الى 
جعلبا فى قارب عباده فمی من صفات الفعل » وصفها بأنه خلقها فى قلوب عباده »> وهى رقة على الرحرم » وهو 
سبحانه وتعالى منزه عن الوصف بذلك فتتأول ما بلیق به » وقال ان التين : « الرحمن والرحيم » مشتقان من الرحمة 
دقیل ضما اعان من غير اشتقاق » وقيل برجمان الى معنی الارادة ؛ فرحته ارادته تیم من يرحمهء وتیل رآجمان 
الى رک عقاب من يستحق المقو بة » وقال الحليمى : معنی دالرحمن» أنه مرخ العلل لانه لا أمى بعيادته بين حدودها 
وشروطبا فشر وأنذر ركلف ماتحمله بلتم فصارت العلل عنم من احة والحجج منم منقطمة 1 قال ومعنیو الرحم» 


الحديث ۷۳۷ - ۳۷۷ ۵و۳ 


سس سار 
أنه المثيب على العمل فلا يضيعلعامل أحسن عيلاء پل يشيب المامل بفضل رحته آضعای عله » وقال الخطابى : 
ذهب امجبور الى أن , الرحمن » ماخوذ من ال جة مین على المبالفة ومعناه ذو الرحمة لانظير له فيها » ولذلك لابتی 
ولا يجمع » واحتج له الببيق حدر عبد الرحن بن عوف » وفيه خلقت الرحم وشققت لها اسما من اسمی .قلت : 
وكذا حديت الرحة الذى اشتهر بالمسلسل بالارلیف أخرجه البخارى ف التاريخ وأبو دارد وااثرمذى والحام من 
حديث عبد الله بن مرو بن العاص بلفظ و الراجون پر حم الرحمن , الحديث » ثم قال اطا : د فال رحن » ذو 
الرحة الشاملة للخلق , والرحم » فعيل بمعنى فاعل وهو خاص بالمؤمنين › قال تعالى لإ وکن باازمنین رحيا 1 
وأورد عن أبن عباس رطى الله ءنهما أنه قال « الرحمن والرحيم » امان رقيقان آحدهیا أرق من الآخرء ومن 
مقاتل أنه قل عن جماعة من امین مه وزاد «فالرحن » عق المترحم , والرحي من المتعطف » ثم قال | ای 
لا معنی لدخول الرقة فى شىء من صفات الله تعالى » وكأن المراد بها الاطف ومعناهالغموض لا الصفر انى هو من 
صفات الاجسام . فلت : والحديث المذكور عن ابن عباس لاشت لآنه من رواية الکلی عن أي صاخ عنه » والکلی 
متروك الحديث وكذلك مقاتل » ونقل البييق عن الحسين بن الفضل البجی أنة نسب راوى حديث ابن عباس ال 
أتصحيف وقل نما هو الرفيق بالفاء وقوه البييق بالحديث الذى أخرجه مسل عن عائشة مرفوعا , ان الله رفيق بحب 
الرفق ؛ ويعطى عليه مالا يعطى على العنف > وأورد له شاهدا من حديث عبد الله بن منفل ومن طريق عبد الرحن 
ابن حى ثم قال و « الرحمن » حاص ف النسمية عام فى الفمل » و ١‏ الرحيم » عام فى اللسمية عاص ف الفعل » واستدل 
بهذه الاية » على أن من حلف پاسم من أسماء الله تعالى كال رحمن والرحيم انمقدت ينه » وقد تقدم فى موضعه ‏ وعل 
أن الكافر اذا أقر بالوحدانية للرحن مثلا حک بإسلامه ؛ وقد خص الحليمى من ذلك مايقع به الاشتراك ا لو قال 
الطبائعى » لا إله الا احی المميت » فانه لا يكون مؤمنا حتى صرح بامم لا تأويل فيه » ولو قال من ينسب الى 
التجسيم من لبود لا [له الا الذى فى السماء لم يكن مؤمنا كذلك » الا ان كان عاميا لا يفقه می لتجسي فيكتفى منه 
بذلك کا فى قصة الجارية التى ألما النى بل أنت مؤمنة » قالت نعم » قال فأين الله ؟ قالت فى السیاه » فقال آعتقبا 
فائها مومنة » وهو حديث صميح آخرجه مس ٠‏ وان من قال لا اله الا الرحمن حک بإسلامه الا إن عرف أنه قال 
ذلك عنادا وسعى غير الله رحمانا ¥ وقع لاحاب مسيلة الکذاب ‏ قال الحليمى ولو قال الهودى لا اله الا الله لم 
يكن مسلا حتی بقر بأنه لیس كثله ثىء » ولو قال الوثني لا لله الا الله وكان يزعم أن الصتم يقريه الى الله م يكن 
مو منا حتى ترا من عبادة الصنم ۰ تفبييان : أحدهها الذى يظبر من تصرف البخارى فى , كتاب التوحيد » أنه 
سوق الاحادیت الق وردت فى الصفات المقدسة فيدخل كل حديث منها فى باب ويؤيده بآية من القرآن للإشارة 
إلى خروجما عن أخبار الاحاد على طریق التترل فى ترك الاحتجاج با فى الاعتقادیات » وان من أنكرها خالف 
الکتاب والسنة جميعا » وقد أخرج ابن أن حاجم فى , كتاب الرد على الجبمية » پسند یح عن سلام بن أبى مطيع وهو 
شيخ شیوخ ابخاری أنه ذكر المبتدعة فقال : ويلم ماذا ينكرون من هذه الاحاديث ‏ والله مافى الحديث شىء إلا 
٠ف‏ القرآن مله ۰ يقول الله تعالى لإ ان الله يع بصیر - و عذرک لله نفسه - والارض جیعاً قبضته يوم 
القيامة ؛ وااسموات مطویات بيمينه - مامنمك أن أسجعد لا خلقت پیسدی -وکلم الله مومى تسکلما - الرحمن على 
العرش استوى) ونو ذلك فلم يزل -أى سلام بن مطيع ‏ پذکر الابات من العصر الى غروب ااشمس ؛ وکانه لمم 
۰٩۳ 6 -6‏ جع انارى 


1 به - کتاب التوحيد 


فى هذه الترجمة .بذه الآبة الى ماورد فى سبب نزولا » وهو ما أبخرجة ابن مردويه بسند ضعيف عن ابن عباس 
أن المشركين معوا دسول الله ب بدعو با الله بارجن » ذقالوا کان محمد يأمرنا بدعاء له واحد وهو يدعو إلمين 
فنزلت » وأخرج عن عائشة بسند آخر نحوه ء الثانى قوله فى السند الاول حدثنا عمد كذا للأكثر قال الكرمانى تبعا 
لای عل" الجيانى هو إما ابن سلام وإما ابن ای انتهى . وقد وقع التصريح بأنه ابن سلام فى رواية أ ذر عن 
شيوخه فتعین الجرم به کا صنع المزى فى الاطراف » فانه قال ح عن محد وهو ابن سلام . قلت : ويؤيده أنه عر 
بقوله « أنبأنا أبو معاوية ولو كان ابن الثتی لقال د حدثناء لما عرف من عادة كل منهما والله أعل 


۳ - پاسیسه فول الله تمالى (( إن لله هو از اق ذو ال لین ) 


ییات كك 15 یداو ای ج 0 ۳ : 
۷۸ ول عېدان عن ا جرة ٣ن‏ الأعش هن سیل بن جوج عن أنى عيد ارحمن اللي" 


« عن أفى موس دسر قال : قال لین نف : ما أذ مب على أذى سم من" ال »ید مون 4 الود ثم 
ا ان 
یمافیهم و یرز فهم ٩‏ 

قوله ( باب قول الله تعالى إن الله هو الرزاق ذو الفرة التین) كذا لا فز والاضیل واطفضوی عل زفق 
القراءة المشبورة » وكذا هو عند الأسفى » وعليه جرى الاسماعيلى » ووقع فى رواية القاببى « انی أنا الرزاق اخ 
وعليه جری ان بطال و تبعه ابن المثير والکرمانی وجزم به الصتانی » وزعم أن الذى وقع عند آن ذر وغيره من 
تخييرم اظنبم أنه خلاف الفراءة » قال : وقد ثبت ذلك قراءة عن أبن مسعود . قلت : وذکر أن النى يلك اقرأه 
كذلك > آخرجه أحد وأحماب السئن و مجه الحام من طريق عد الرجن ر 
آقرآنی رسول اهر فذكره قال أهل التفسين : المع فى وصفه بالقوة أنه القادر البليخ الاقتدار على كل شیء ۰ قوله 
( عن أنى حزة ) بالمهملة والزاى هو السكرى وف السند لا من التابدين فى نسق كلهم كوفيون ٠‏ قوله ( ما أحد 
أصس على أذى سمعه من الله ) الحديث تقدم شرحه فى , كتاب الادب » والغرض منه قوله هنا « ويرزقهم » وقوله 


بن بز يد التخعى > عن أبن مسعود قال : 


د يدعون » إسكون الدال وجاء تشديدها » قال ابن بطال : تضمن هذا الباب صفنین لله تعالى : صفة ذات » وصفة 
فعل » فالرزق فعل من أفعاله تعالى فهو من صفات فعله لان رازقا يقتضى مرزوقا » والله سبحانه وتعالى كان ولا 
مرزوق وکل مالم يكن ثم کان فهو محدث والله سبحانه موصوف بأنه الرزاق ووصف نفسه بذلك قبل خلق الخلق» 
عمی أنه سيرزق اذا خلق المرزوقين » والقرة من صفات الذات وهی ععتی القدرة » وم بزل سبحانة وتعالى ذا قوة 
وقدرة » ول تزل قدرته موجودة قامة به موجبة له حم القادرين . والمتين معنى القوى وهو فى اللغة الثارتالصحيح 
وقال الق : القوى التام القدرة لاينسب اليه عجر فى حالة من الاحوال » ویرجع معناه الى القدرة والقادر » هو 
الذى له القدرة الشاملة والقدرة صفة له قائمة بذاته » والقتدر هو التام القدرة الذى لامتنع عليه شىء » وق الحديث 
رد على من قال انه قادر پنفسه لا بقدرة لان القوة بمعنى القدرة » وقد قال تعالى ( ذو القوة ) وزعم المتزل أن 
المراد بقوله ذو القوة : الشدید القوة والممنى فى وصفه بالقوة والمتانة أنه القادر البلیغ الاقتدار » ری على طريةتهم 
فى أن القدرة صفة نفسبة > خلافا لقول آهل السنة أا صفة فائمة به متءلقة بكل مقدور وقال غبره : کون القدرة قديمة 


الحديث ۷۳۷۸ - ۷۳۸۰ سپ 


وإفاضة الرزق حادثة لايتنافيان ان الحادث هو التعلق وکو نه رذق اللوق بعد وجوده لاستلزم التغير فيه لآن التغيي 
فى التعلق فان قدرته لم تكن متملقة بإعطاه الرزق بل بكرنه سيقع » ثم لما وقع تعلقت به من غير أن تتفير الصفة 
فى نفس الاس» ومن ثم لأ الاختلاف : هل قدرة من صفات الذات أو من صفات الافمال ؟ فن نظر فى القدرة 
الى الافتداد على ايحاد الرزق قال هى صفة ذات قدرعة » ومن نظر الى تعلق القدرة قال هى صفة فمل حادلة . وله 
استحالة فى ذلك فى الصفات الفعلية والإضافية لاف الذاتية » وقوله فى الحديث و أصير » أفمل تفضيل من الصبر 
ومن أسمائه الحسنى سیحانه وتمال : الصبور ومعناه الذى لا يعاجل المصاة بالعقوبة ؛ وهو قريب من معنى 
الحلي » والحلي آبلغ فى السلامة من العقوبة » والمراد بالأذى أذى رسله وصالی عباده لاستحالة تعلق أذى الفلوقین 
به لكو نه صفة نقص وهو منزه عن كل نقص » ولا يؤخير النقمة قبراً بل تفضلاء وتكذيب الرسل فى فق الصاحبة 
والولد عن الله أذى طم ؛ فأضيف الاذی لله تعالى للمبالفة فى الونکار علهم والاستعظام لفالیم » ومنه قوله تعای 
١‏ أن الذين يؤذون الله ورسوله لمم الله فى الدنيا والأخرة € فان مناه يؤذون آوناء الله وأواياء رسرله » 
فام المضاف مقام !لضاف اليه » قال ابن المنير وجه مطابقة الأية الحدیت اشتاله على صني الرزی والقرة الدالة 
على القدرة » أما ار زق فواضح من قوله ل رقم )وأا الفوة فن قوله چ آصن € فان فيه إشارة إلى القدرة 
على الإحسان اليم مع إساءهم » تخلاف طبع البشر فانه لايقدر على الإحسان إلى المسىء الا من جبة تكلفه ذلك 
شرعاء وسبب ذلك أن خوف الفوت تحسله على المسارعة الى المكافأة بالعقوية » والله سبحانه وتعالى قادر على 
ذلك حالا ومآ لا لاسجزه ثىء ولا يقو ته 

€ - پاسیسی قول ای" ارا لیب فلا ثيظير على یه أحدا» وان الأعنده عل الساعة .و" 
بعلمه - وما ل من 8 ولا نم إلا بعليه إليه رد 0 للسادة قال ې : الظاه عل کل شی هلا م 
والباطن على كل" شی ما 

۷۳۷۹ - وشا خا بن لد حلا سلبان" بن بلال لای عبد لل بن ديار « عن ايع عر ر في 

0 عنهما هن ئی ری قال : مفاتوي لفیب خس لاملا إلا الله : لايل ما تفیض الأرعام إلا اله ولا یز 
مافى غد إلا لله “دلا بعل متي يأنى الط" آحد إلا الله ولا تدرى هس بأ أرض بوت إلا اله » ولا 
مت تقوم الساعة إلا الله > 


2 0 ل ۰ 2 
ا ورظنا مد بن بوسفت؟ حد یا سفیان؛ عن سماعیل 


ماعل عن الشمپی*عن تمسروق د عن عائشة رى 
۳ عنها قات ۽ من حدلك أن" عدا يلخ رأى' ره قد کذّب , وهو يقول لز لاد رکه الأبصار ) ومن 
حلالك أنه يم اليب فقد کذب » وهو بقول ( لام انیب إلا ا © 

قوله ( باب قول الله تعالى عم الفیب فلا بظبر على غيبه أحدا » وان اله عنده عم الساعة - وأنزله يعليه ‏ وما 
تحمل من أ ولا تضع إلا بعلمه ‏ اليه يرد عل الساعة ) أما الا الأول فسيأن ثىء من ال-كلام علها فى آخر 


أ ۷ - کتاب التوحید 
شرحه » وأما الآية الثانية فضی الكلام علا فى تفسير سورة لقان عند شرح حديث ابن عبر المذكور هنا ء وأما 
الآية اثثالثة فن الحجج البينة فى إثرات العل لله ٠‏ وحرفه المءتولى نصرة اذهبهء فقال أنزله ملتبسا بعله الخاص » 
وهو تأليفه على نظم وأسلوب يعجر عنه كل بايغ » وتعقب بأن نظم العبارات ليس هو نفس العم القديم بل دال 
عليه » ولا ضرورة وج الى امل على غير الحقيقة الى هى الإخبار عن عل الله الحقيق وهو من صفات ذاته , وقال 
المعترلى أرضا أنزله بمله وهو عالم » فأول عله بعالم فرارا من إثيات العلل له مع تصریح الأية به » وقد قال تعالى 
١‏ ولا حیطون بثىء من عله إلا ما شاء ‏ وتقدم فى قصة مومى واللخضر د ماعلی وعلك فى عل الله » ووقع فى 
حديث الاستخارة الماضى فى الدعرات , الم إنى أستخيرك پمليك » » وأما الآية الرابعة فبى كالآولى فى إثبات العم 
وأصرح » وقال العتزل قوله ه بعلبه » فى موضع الخال أى لا معلومة بعلبه فتعسف فعا أول وعدل عن الظاهر غير 
موجب » وأما الآية الخامسة فقال الطرى معناها : لايع متى وقت قیأمبا غبره فعلى هذا فالتقدير اليه يرد عل وقت 
الساعة » قال ابن بطال : فى هذه الآيات إثبات عل الله تعالى وهو من صفات ذاته » خلافا لمن قال إنه عألم بلا علم » 
ثم ذا ثبت أن علبه قديم وجب تعلقه بكل معلوم على حقيقته بدلالة هذه الأيات » وبهذا التقرير يرد علهم ‏ 
القدرة والقوة والحياة وغيرها » وقال غيره مهت أن الله مريد بدليل تخصيص المکنات بوجود ما وجه منبا 
بدلا من عدمه » وعدم المعدوم منیا بدلا من وجوده » ثم ما أن يكون فعله لها إصفة يصح منه بها التخصيص 
والتقديم والتأخير أو لا ء والثانى لو كان فاعلا لها لا بالصفة الذكورة » لزم صدور الممكئات عنه صدورا واحداً 
بغير تقديم وتأخير ولا تطوير » ولكان بلزم قدمپا ضرورة استحالة تخلف المقنضى على مقتضاه الذاق » فیلزم كون 
الممكن واجبا » والحادث قدعا وهو محال » فثبت أنه فاعل بصفة يصح منه بها التقديم والتأخير فبذا برهان امقول 
وأما برهان المنقول ی من القرآن كثيرة كقوله تعالى لإ إن ربك فال لما بريد € ثم الفاعل لمصنوعات يخلقه 
بالاختيار يكون متصفا بالعلم والقدرة لآن الإرادة وهی الاختيار مشروطة بالملم بالمراد » ووجودالمشروط بدون 
شرطه محال ولان الختار للشىء إن كان غيره قادرا عليه تعذر عليه صدور تاره ؛ ومس اده ولا شوهدت المصنوءات 
صدرت عن فعلبا الختار من غير تعذر عل قطعنا أنه قادر على اجادها » وسيأتى مزيد الكلام فى الإرادة فى باب 
د المشيئة والإرادة » بعد نيف وعشرين بايا » وقال البق بعد أن ذكر الابات المذكورة فى الباب وغيرها ما هو فى 
ممناها » كان أبو احق الاسفراینی يقول : معنى العايم بعل المعلومات ومعنى الخبير بعلم ما كان قبل أن يكون ؛ 
وممن الشبيد يعم الغائب كا يعلم الحاضر ومعنى الحصى لا شةل الكثرة عن العم » وساق عن ابن عباس فى قوله تعالى 
لإ يع السر وأخنى © قال يعلم ما أسر العبد فى نفسه وما أخفى عنه ما سيفعله قبل أن يفعله ومن وجه آخر عن 
ابن عباس قال : يعلم السر الذى فى نفسك ويعلم ما ستعمل غدا . قوله ( قال بحي الظاهر على كل شىء علا والباطن 
على کل شی۔ علا ) و يمى » هذا هو ابن زياد الفراء التحوى المپور ذكر ذلك فى « کناب معا القرآن » له ؛ وقال 
غيره : معنى الظاهر الباطن الم بظواهر الاشياء و بواطنبا > وقيل انظامر بالادلة الباطن بذاته » وقيل الظاهر بالعقل 
الباطن باس » وقيل معن الظاهر ااعالى على كل شىء لان من غلب على شىء ظبر عليه وعلاه » والباطن الذى بن 
فى كل شی۔ أى علم باطنه وشمل قرله أى کل ثىء علم ما كان وما سيكون على سبيل الإجمال والتفصيل » لان خالق 
اخلوقات كلها بالاختيار متصف بالعلم بهم والافتدار عليم » أما أولا فلآن الاختيار مشروط پالعلم ؛ ولا يوجد 


الحديث ۷۳۷۹ = YA:‏ ۳-۳ 
المشروط دون شرطه › وأما انیا فان الختار لأشىء لو كان غير قادر عليه لتعذر مراده وقد وجدت بفیر تمذر 
فدل على أنه تادر على اجادها » واذا تقرر ذلك لم بتخصص عله فى تعلقه معلوم دون معلوم اوجوب قدمه النانی 
لقيول التخصيص › قثبت أنه يعلم الكليات لاثما معلومات » والجرئيات لانبا معلومات آیضا : ولانه ميد لإجماد 
الجرئيات والارادة للثىه الممين إثياتا ونفيا مشروطة بالعلم بذلك المراد الجر فيعلم المرئيات للرائين ورؤيتهم لها 
على الوجه الخاص ؛ وكذا المسموءات وسائر المدركات لا علم ضرورة من وجوب الكال له وأضداد هذه الصفای 
نقص » والنقص عتنع عليه سبحانه وتعالى » وهذا القدر كاف من الآدلة العقلية » وضل من زعم من الفلاسفة أنه 
سبحانه وتعای يعلم الجزئيات على الوجه الكلى لا الجرئ» واحتجوا بأموز فاسدة منبا أن ذلك يؤدى الى عال وهو 
تغير العلم فان الجرئيات زمانية تتغير بتغير الزمان والاحوال » والعلم تابع للسعاومات فى الات والتخير فیلزم تغیر 
علبه » والعلم قأئم بذاته فتكون علا للحوادث وهو محال » والجواب أن التغير [ نما وقع فى الاحرال الإضافية , 
وهذا مثل رجل قام عن يرن الإسطوانة ثم عن يسارها ثم أمامها ثم خلفها . فالرجل هو الذى يتغير والاسطوانة 
اها , فالله سبحانه وتعالى عالم بما كنا عليه أمس وما نحن عليه الان وبما نكون عليه غدا » ولوس هذا خيرا عن 
تغير علمه بل التغير جار على أحوالنا وهو عالم فى جميع الاحوال على خد واخد ؛ وأما اإمعية فالقرآن العظيم طافح 
ما ذکرناه مثل توله تعالى پر أحاط بكل ثىء علا بي وقال زر لايعزب عنه مثقال ذرة فى السموات ولا ق الارض 
ولا صفر من ذلك ولا أكير 3 وقال تعالى ۲ اليه يرد علم الساعة وما تخرج من ثمرات من أکامبا وما تحمل من 
أن ولا تضع إلا بملله > رقوله تعالى ل[ وعنده مناج الغيب لايعلا إلا هو ويعام ماق ابر والبحر وما تسقط من 
ودقة إلا لپا ولا حبة فى ظلات الارض ولا رطب ولا بابس إلا فى كتاب مبين) ولهذه النكتة أورد المصتف 
حديث ابن عبر فى مفاتيح الغيب وقد تقدم شرحه فى , کناب التفسير » ثم ذكر حديث عائشة مختصر! » وقوله فيه 
« ومن حدثك أنه بعلم الذيب فقد كذب » دهو يقول فإ لايعلم الفيب الا الله م حكذا رقع فى هذه الرواية عن 
د تمد بن وسف » وهو الفريالى ؛ عن و سفیان » وهو ااثورى » عن د اتعاعيلى » وهو أبن أنى خالد . وقد تقدم 
فى تفسير سورة النجم من طريق وكيع عن اساعیل بلفظ و ومن حدئك أنه بعلم ما فى غد فقد كذب , ثم قرأت 
لإ وما تدرى نفس ماذا تكسب غدا م وذكر هذ الآية أنسب فى هذا الباب لموافقته حديث أبن عبر النی قبله 
لكنه جرى على عادته التى أك هنا من اختیار الإشارة على صرح العبارة » وتقدم شرح مايتعاق بالرؤية فى تفسير 
سورة النجم » وما تعلق بعلم الغيب فى تفسير سورة لقهارن » وتقدم فى تفسير سورة المائدة بهذا السند , من 
حداك أن مدا کنم شيمًا » وأحلت بشرحه على « كتاب التووحيد » وسأذكره إن شاء الله تعالى فى باب : يا أيها 
الرسول بلغ ما آنزل اليك من ربك € ونقل ابن إلتين عن الداودى قال قوله فى هذا ااطریق ه من دك أن محدا 
بعلم الغيب » ما أظنه محفوظا وما أحد يدعى أن رسول الله بلقم كان يعلم من الغيب إلا ما عام |نتبى . ولیس فى 
الطريق المذكورة هنا التصريح بذکر مد سل وإنما وقع فيه بلفظ و من حدثك أنه يلم » وأظنه بنى على أن 
الضمير فى قول عاثشة ه من حدثك , أنه نحمد بلقم اتقدم ذكره فى الذى قبله حيث قالت , من حدثك أن عدا 
رأى ربه » ثم قالت د ومن حدثك أنه يعلم ماف غد » ويعكر عليه أنه وقع فى رواية برهي النخمى عن مسروق 


عن عااشة قالت و ثلاث من قال واحدة من فقد أعظم على الله الفرية : من زعم أنه عام ماف غد, الحديث 


۳۹ ۷ س کتاب التوحيد 
آخرجه النساثی وظاهر هذا السیاق أن (اضمیر لزاعم » ولکن ورد التصريح بأنه محمد مر فا أخرجه ابن خرعة 
واین حبان من طريق عبد ربه بن سعيد عن داود بن أبى هند عن الشعى بافظ « أعظم الفرية على الله من قال أن 
مدا رآی ربه » وأن مدا کم شيئا من الوحى ؛ وأن دا يعلم مافى غد » وهو عند مسام من طريق اماعيل بن 
ابراهیم عن داود وسياقه أتم » ولكن قال فيه ه ومن زعم أنه خر با يكون فى غد » مكذا بالضمير » کا فى رواية 
اسماعيل معطوفا على « من زعم أن رسول الله و كتم شیئا » وما ادعاه من اللفی متعقب › فان بدض من لم 
پزسخ فى الان كان يظن ذلك حتى كان يرى أن حة النبوة تستلزم اطلاع النی بإ على جميع افیبات » كا وقع 
فى المغازى لابن احق أن ناقة النى رل لت » فقال زيد بن اللصيت بصاد مبملة وآخره مثناة وزن عظيم : بزء 
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۱ 
جمد أنه نی وينم عن خين السماء وهو لایدری أبن ناقته » فقال النى يِه « إن رجلا بقول كذا وکذا » وای 


والله لا أعلم الا ما على الله » وقد دای الله علها وهی فى شهب كذا قد حيستيا شجرة » فذهبوا جام وہ ما » 
فاعم انی پر أنه لیام من انیب الا ما عله الله » وهو مطابق لقوله تعالى لإ فلا يظبر على غيبة أحدا إلا من 
ارتضى من رسول ) الأبة ؛ وقد اختاف فى ااراد بالغيب فيها فقيل هو على عمومه » وقيل ما یتعلق پالوحی 
خاصة » وقيل مايتعلق بعلم الساعة وهو ضميف لا تقدم فى تفسير لقیان ٠‏ أن علم الساعة عا ات اه له »الا 
أن ذهب قائل ذلك » الى أن الاستئناء منقطع » وقد تقدم مايتعلق بالغيب هناك . قال الرعخشرى : فى هذه الآية 
إبطال الكرامات لان الذين يضاف اليم ون كانوا أولياء مرتضين فليسوا برسل ؛ وقد خص الله الرسل من بين 
المرتضعين بالاطلاع على الغيب » وتعقب بما تقدم وقال الامام غر الدين : قوله على غيبه لفظ مفرد و لیس فيه 


واحد من غيويه آحدا إلا الرسل : فيحمل على وقت وقوع 


القيامة ويقويه ذكرها عقب قوله لإ أقريب ماتوعدون ‏ وتدقب بأن الرسل لم يظبروا على ذلك » وقال أيضا 


جوز أن يكون الاستثناء منقطعا » أى لابظبر على غيبه الخصوص أحدآ لكن من ارتضى من رسول فاته يحمل له 
حفظه » وقال القاضى اابیضاوی : مخصص اارسول باالك فى اطلاعه على الغيب » والاولياء يقع لهم ذلك بالالهام» 
وقال ابن المنيد دعوى الزمخشرى عامة ودليله خاص ‏ فالدعوى امتناع السکراات كلباء والدليل يحتمل أن 
يقال ليس فيه إلا نفى الاطلاع على اليب خلاف سائر السکرمات انتبی . وتمامه أن يقال ااراد بالاطلاع 
على الغيب ه علم ما سیقم قبل أن بقع على تفصرله » فلا يدخل فى هذا ما کدف لم من الامور المغيبة 
عم ومالا يخرق م من المادة » كالشى على الماء وقطع الممسافة البعيدة فى مدة لطيفة وضو ذلك . وقال الطیی 
الاقرب تخصيص الاطلاع بالظبور والفاء » فإطلاع الله الانرياء على الغیب أمكن » ويدل عليه حرف 
الاستعلاء فى « على غيبه ‏ فضمن « يظبر » معنى يطلع » فلا يظبر على غيبه اظبار! تاما وکشفا جليا إلا لرسول 
يوحى اليه مع ملك وحفظة » ولذلك قال چ فانه یسك من بين يديه ومن خلفه زصدا ) وتعايله بقوله و ای أن 
قد أبلنوا رسالات ربهم € وأما الکرامات فبى من قبيل اتلویح والاحات ‏ ولیسوا فى ذلك کالانبباء . وقد 
جزم الاستاذ أبو احق بأن كرامات الاو لیاء لاتضاهى ماهو معجزة للأنبياء » وقال أبو بكر بن فورك : الأنيياء 
مأمورون باظبارها » والولى يحب عليه اشفاؤها ۽ والنى يدعى ذلك مسا يقطع به خلاف الول فانه لا بأمن 
الاستدراج . وف الاية رد على المنجمين وعلى كل من يدعى أنه يطالع على ماسيكون من حياة أو موت أو غير 


الحدديث ۷۲۸۰ - ارب 
ذلك لآنه مکذب للقرآن وم أبعد شىء من الاراضا مع سلب صفة الرسلية عم » وقول فى أول حدر أبن عبر 
د مفاتيح النيب ‏ الى أن قال - لایر ما تقیض الأرحام الا الله , فوقع فى معظم الردايات و لایع 
مان الأرحام الا الله » واختلف فى معنى الزيادة والنقصان على آقوال : فقيل مابنقصس من الخلقة وما يزداد فيا » 
دقیل مایتقص من التسعة الاشبر فى ال وما يزداد فى النفاس الى الستین » وقیل مابتقص بظبود ایض فى الیل 
بنقس الولد وما يزداد على النسعة الاشبر بقدر ماحاضت ؛ وقيل ما يتقص فى ال بانقطاع ایض وما يزداد يدم 
النفاس من بعد الوضع » دوقيل مايتقص من الاو لاد قبل وما بزدادمن الاو لاد مد : وال اشیخ أبو عد ابن أبى 
جمرة نفع الله به استعار نیب مفاتيح اقتداء يما نطق به الکتاب العز يذ وعنده مفاخ لیب )و ليقرب لام على 
السامع لان أمو د الغيب لاخصيا الا عالمها وأقرب الاشرام الى الاطلاع على ماغاب ابو اب » والفاتیح آیسر 
الأشياء لفتح الباب فاذا کان أيسر الاشیاء لامرن موضعبا فا فوقبا آحری أن لابه‌رف قال وااراد بنفى الم عن 
الغيب الحقيق فان ایض الفیوب أسبا با قد يستدل | عليها لکن ليس ذلك حقیقرا قال فلا کان جميع مان الوجود 
محصو رای عله شبهة المصطق باخازن واستعار لیام المفتاح وهو 5 قال تعال ووان من یم الا عندنا خرائئه 1 
قال والحكة فى جعلبا مسا الاشارة الى حصر العوالم فيا ف فوله ‏ وما تفیش [لارحام 6 إشارة الى ما يزيد 
فى النفس وینقض وخص الرحم بالذكر لكون الاک لعرفونها بالعادة دمع ذلك فن أن يعرف أحد حقيقتها فزي مها 
بطريق الاولى وق قوله ولا عم می تی المطر إشارة ال آمور الما العاوی وص اخطر مع أن له أسبايا قد تدل 
جری العادة على وقوعه لكنه من غير تحفیق ؛ وق قوله و ولا تدری نفس بأى أرض كوت آشارة الى آمور العام 
٠‏ السفی مع أن عادة أك الناس أن وت ببلده و اسکن ليس ذلك حقيقة بل لو مات فى باده لاب فى أى بقعة یدفن 
ما ولو كان هناك مقيرة لأسلانه بل قبر أعده هو له وى وله « ولا یم مافى غد إلا الله أشارة الى أنواع الرمان 
وما فا من لو ادت و عبر بلفظ غد لتكون ممه أقرب الازمنة وإذا 54 مع قر به لاب سرض ة ماقم فيه م 
امکان الامارة والعلامة فا بعد عنه أولى 0 وق قو لهو ولال مق تقوم الساعة الا اش اشارة الى علوم الاخرة فان 
جوم القيامة آوطا واذا نی عل الأقرب انتفی عل مأبعده مت الآية أنواع الغيوب وأز الت جيم الدعاوی الفانسدة 
وقد بين بقوله تعالى فى الآية الأخرى وهی قوله تعالى ( فلا يظر على غیبه أحدا ؛ إلا من ارتضى من رسول م 
أن الاطلام على شیم من هذه الامور لا رکون الا بتوفيق التهى ماخصا 


ه - پاسیسب قول الله “الى و اسلا للؤمن” 6 
0 ورش أجره إن يونس حدثها ولعي وش مرف لا لق" بن سلا ال د فال عرد ال 
كنا نصلى خا انی ل فقول : السلام على اش فال اہی مق : إن“ اه هو السلام » ولسكن قولوا : 
ارات ل داماوت وامارات اسلا ی یم اه ورس ال درکاه اسلا انا رم عباد الله 


الصالين » آشمد أن لاله إلا اش ومر أن دا پر ورس و » 


قوله ( باب قول الله تعالى السلام ون ) كذا یع وزاد ابن ال ابیعن وقال غرطه ذا الباب اثياى 


۳ بو - کنتاب التوحيد 


أسماء من أساء الله تعالى ثم ذكر بعض ماورد فى معانيها وفما ذکره نظر سلبنا لكن وظيفة الشارح بيان وجه 
تخصيص هذه الأسماء الثلاثة بالذکر دون غيرها وإفرادها بترجة ويمكن أن يكون آراد بهذا القدر جیع الابات 
الثلاث الذ كورة فىآخر سورة الحشر نها تمت بقوله تعالى لال الاسماء الحسنىم وقد قال فى سورة الأعرافلإولله 
الاساء الحسنى فادعوه ا € فكأنه بعد اثبات حقيقة القدرة والقوة و العم آشار إلىأن الصفات السمعية ليست حصورة 
فى عدد معين بدليل الآية المذكورة أو أراد الإشارة الى ذکر الاسهاء الى تسمى الله تعالى بها وأطلقت مع ذلك على 
الحارةين فالسلام قبت فى الق رآن وف الحديث الصحييح أنه من أسماء الله تعالى وقد أطاق على التحية الواقعة بين المؤمنين 
والومن يطاق على من اتصف بالإيمان وقد وقعا معا من غير تخلل بينهما فى الآية المشار الها فناسب أن يذكرهما فى 
ترجمة واحدة وقال أهل العلل معنى السلام فى حقه سبحانه وتعالى الذى سل الزمنون من عقوبته وكذا فى تفسين المؤمن 
الذى أمن المزمنون من عقو بته وقيل السلام من سل من کل نقص و بركاء من كل آفة وعيب فبى صفة سلبية وقيل 
المسلم عل‌عباده لقوله لإسلام قولا من رب دحم »فى صفة كلامية وقيل الذى سل الق من ظليه وقيل منه السلامة 
لساده فى صفة فعلية وقيل المؤمن الذى صدقنفسه وصدق أولياءه وتصديقه عله بأنه صادق وأنهم صادفون وقيل 
الموحد لنفسه وقيل عالق الأمن وقيل واهب الامن» وقيلخالق الطمأنينة فى لقلوب وآما د المييمن » فان ثبت فى 
الرواية فقد تقدم مافيه فى التفسير » وما يستفاد أن ابن قتيبة ومن تبعه كالخطانى زعو أنه مفيعل من الامن قلبت 
الهمر هاء » وقد تقب ذلك إمام الحرمين » وتقل إجماع العاباء على أف أساء الله لا تصفر » وشل البق عن 
الحليمى أن المبيمن معناه الذىلا ينقص الطائع من ثوابه شیا ولو کنر » ولا يزيد العاصى عقابا على ما يستدقه لاه 
لا موز عليه الكذب » وقد مى الثواب والعقاب جزاء وله أن يتفضل بز يادة الثواب ويعفو عن كثير من العقاب 
قال الوق : هذا شرح قول أهل التفسیر فى المبيمن أنه الآمين » ثم ساق من طرق التيمى عن ابن عباس فى قوله 
د مپیمنا عليه ۾ قال مۇتمنا ومن طريق على بن أي طلحة عن أبن عباس : المبيمن الآمين » ومن طزيق مجاهد قال : 
المهيمن ااشاهد ؛ وقيل : المبيدن الرقيب على الثىء والحافظ له » وقيل : الميمنة القيام على الثىء » قال الشأعر : 
ألا إن غير الناس بعد فبيه مبيمته التاليه فى العرف والثکر 

بريد القام على الناس بعده بالرعاية شم انتهى ٠‏ ويصح أن بريد الآمين عم فيوافق ماتقدم» ثم ذكر حددثك 
أبن مسعود فى م التشبد « وسنده كله كوفيون د وأحمد بن يونس» هو أبن عبد الله بن يونس ار بوعی سپ لجده 
ودزهير » هو ابن معاوية الجعفى و«مخيرة» هو ابن مقسم الضى د وشقيق بن سلية » هو أبو وائل مشبور بكنيته 
وباسمه معا > وقد أخرجه أبو نمي فى المستخرج من طريق أحمد بن يمى الوا عن أحد بن يونس فقال ه حدثنا 
زهير بن معاوية دا مغيرة الضى ۾ وساق الات مثله سواء » وضاق عل الامماعیی عفر جه فا کتفی برواية و عهان 
إن أن شبية عن جرير بن عبد اميد عن مغيرة » وساقه نعوه من رواية زهير » وقد آخرجه السا من طريق 
شعية عن مغيرة بسنده » وقوله فى ان د فتقول السلام على الله هکذا اختصره مغيرة » وزاد فى رواية الاعش 
و من عباده » وى لفظ مضى فى الاستئذان, قبل عباده السلام على جبيل » الخ . وقد تقدم بیان ذلك مفصلا فى 
, كتاب الصلاة » فى أواخر صفة الصلاة من قبل « کتاب المعة » وه امد 


الحديث ۷۳۸۲ ۷ 
٩‏ - پاسیب فول اٹ تعالى' ( ملك الناس € . فيه ای عر عن النی ج234 

۲ - مزا آحد : بن صا حدثنا ابن وهب أخبرفى يونس من ابن شهاب هن سعهد - هو ابن 
المسئب -ه عن أى هريرة عن البی ل قال : : قوش ا له الأرض” يوم القيامة و یطوی الماء يمو rE‏ 
آلو ٤‏ ع ملول الأرض 4٩‏ . وتال شعيب” وار بیدی و وان مسافرر وإسحاق” بن عي" عن از هرگ عن 
آی سلة ١ه‏ . 

قوله ( باب قول الله تعالى ملك الناس ) قال التق : الك والمالك هو الخاص اللك ‏ ومعناه فى حق الله 
تعالى القادر على الإيحادء وهی صفة وستحقها لذاته » وقال الراغب : الاك المتصف بالآمر واانهى وذلك ص 
بالناطقين » ولهذا قال مك الناس ) ولم يقل ملك الآشياء » قال : وأما قوله « ملك يوم الدين » فتقديره الملك 
فى بوم ادن » ل وله لإ لن الملك البوم ‏ اتقی ويحتمل أن يحكون خص الناس بالذكر فى قو له تعالى ( ملك 
النأس € لان الخلوقات جماد ونام واللای صامت وناطق والناطق متكلم وغيد متکام فأشرف ايع امک م دم 
لاه : الإنس وان واللائکة 0 وکل من عدام جائز دخوله تست قبضتهم وتصرفیم » واذا كان المراد التاق 
الاية المتكام فن ملكوه فى ملك من ملكبم فكان فى حم ما لو قال ملك کل شیء مع التنو به بذک ار الاشرف وهو 


Sal‏ ول رف انعر ی يللم ) أى 50 لباب حديث أبن عمر ۰ ومراده حدیثه الق یمد 
اثنى عشر بابا فى ترجه قو ال ول ھت بیدی ومياق فرح هناك إن شا اق تال ذكر حدیت أ 
هريرة « يقبض الله الأرض يوم القيامة ويطوى السماء بيمينه » ثم يقول أنا املك أبن ماوك الارض » أخرجه من 


رواية هيونس » وهو أبن يزيد عن أبن شباب لسنده » ثم قال : وقال شعيب والزييدى وابن مسافر 1 
يحى عن الزهرى وعن أبى سلة مثله » كذا وقع لأى ذر وسقط لغيره لفظ و مثله » وليس المراد أن أيا سلمة 
ارسله بل مراده أنه اختلف على و ابن شباب ‏ وهو الرهری فى شيخه فقال يونس هو سعيد بن المسيب وقال 
الباقون أبو سلبة و كل منهما برويه عن أنى هريرة : فاما رواية د شعيب» وهو این أن حزة الخصى فستأى فى الباب 
المشار اليه فى الحديث المعلق آنفا » فانه قال هناك « وقال أبو العان أنا شعیب ‏ فذكر طرفا من اتن » وقد وصله 
الدارى قال , حدثنا الحم بن نافع » وهو أبو الیان فذكره » وفيه 00 بقول قال أبو هريرة » وكذا 
أخرجه ابن خزيمة فى و کتاب التوحيد ‏ من صميحه «عن مد بن ی الذهلى عن أن المان » وأما رواية دالرییدی» 
2 الزاى مها موحدة » وهر عمد بن الوليد الخصى فوصابا ابن خزمة أيضا من طريق عبد الله بن سالم عنه عن 
7 ری عن أن سلة عن أن هريرة » وأما طريق ه أبن مسافر » وهو عبد الرحمن بن خالد بن مسافر (لفیمی أمير 
مهر نسب مده قدمتا موصو لةاقى ۷ سورة الزص » من طريق الليث بن سعد عله كذلك »> وأما رواية 
م احق بن عى ء وهر الكلى فوصلبا الذهلى فى الزهريات , قال الاسماعيلى وافق الجاعة عبید الله بن زياد الرصاق 
فى ی لة . قات : وأخرجه ابن أن حاتم من طريق الصدفى عن الزهرى كذلك +ونقل ابن خزيمة عن تمد بن يحى 
الذعل أن الطر يقين فو ظان انتهى . وصذيع البخارى يقتضى ذلك و إن كان الذى تقتضيه اافواعد ترجيح رواية شعیب 


م - ۷ج ٩۳‏ ۰ فج اباری 


۳۸ ۷ - کتاب التوحيد 
لكثرة من تابعه لکن بو نس كان من خواص الزهرى الملازمين لهء قال أبن بطال : قرله تعالى لإ ملك الاس ) 
حاخل فى معنى التحيات لله أى الملك لله ء وكانه ملق آرم بان يقولوا التحيات لله امثالا لامر ربه لإ قل أعوذ 
برب الناس ملك الناس ) ووصفه بأنه ( ملك الناس ) يحتمل وجبين » آحدهما أن يكون عم القدرة فيكون 
صفة ذات » وأن يكون يمعنى القبر والصرف ۴ا يريدون فيكون صفة فعل » قال : وف الحديث إثبات العين صفة 
لله تعالى من صفات ذاته وليست جار حة خلافا للنجسمة انتهى ملخصا . والكلام على اليين يأ فى الباب المشار اليه 
ول یمرج على التوفيق بين الحديث والترجة » والذى بظبر لى أنه أشار الى ما قاله شيخه نعي بن ماد الخزاعى » 
قال ابن أبى حاتم فى م کتاب الرد على الجومية » وجدت فى كتاب أبى عير نعي بن حاد قال : يقال للجهمية آخبرونا 
عن قول الله تعالى بعد فناء خلقه لإ لمن الملك اليوم > فلا يحيبه أحد فيرد على نفسه بإ ته الواحد القبار م وذلك 
بعد انقطاع أافاظ:خلقه وتم آفذا مخلوق انتهى . وأشار بذلك الى الرد على من زعم أن الله يخا کلاما فيسعه 
من شاه » بأن الوقت اذى يقول فيه لإ لمن الملك الیوم > ليبق حيذئذ مخلوق حیا » فیجیب نفسه فيقول لإ لله 
الواحد القبار ) فثبت أنه يتكلم بذلك ركلامه صفة من صفات ذاته فهو غير مخاوق » وعن أحمد بن سلية عن احق 
أبن راهويه » قال صح أن لله يقول بعد فناء خلقه بإ ان الملك اليوم € فلا يب أحد فیقرل أنفسه لإ لته الواحد 
القبار م قال ووجدت فى كتاب عند أبى" عن هشام بن عبيد الله اثرازی قال م أذا مات الخاق و يبق الا الله وتال 
إن الملك اليوم ) فلا يحيبه آحد فيرد على نفسه فيقول لله الواحد القبار ء قال فلا يشاك أحد أن هذا كلام الله و ليس 
وح الى أحد لانه ل تبق نفس فا روح إلا وقد ذاقت الموت » والله هو القائل وهو الجيب لنفسه . قات : وق 
حديث الصور الطويل الذى تقدمت الإشارة اليه فى أواخر م كناب الرقاق » فى صفة الحشر , فاذا لم ببق الا الله 
کان آخرا کا كان أولا طری السماء والارض ثم دحاها ثم تلقفيما ثم قال آنا الجبار ثلاث ثم قال ان الماك اليوم لاا 
ثم قال لنفسه لله الواحد القبار » قال الطبرى فى قوله تعالى لإ يوم ثم بارزون لايخفى على الله مم شىء » ان الك 
اليوم» يعنى بقول الله لمنالملك فترك ذكر ذلك استغناء لدلالة الكلام عليه قال : وقوله ر لله الزاحد القبار» ذكر أن 
ارب جل جلاه هو القائل ذلك بجيبا لنفسه » ثم ذكر الرواية بذلك من حديث أبى هريرة الذى أشرت اليه 
وبالله التوفيق 

۷ - يسبب قول الله تعالى لا وهو الم الک - سبحاث ربك رب" لليزاة ما يفون - وف اة 
وار سوه ) ومن حلف بعركة اله وصفانه . وقال أن قال ای ی « تقول جوم :قط قط وعركّك » . وقال 
أبو هربرة عن نی و ق رج 77 الجنة وللدار » وهو ار" اهل نار دغولة الجنة فوقول ؛ رب اصرف" 
وجپی عن للنار » لا وعر تك لا ماو غير ها ». وال أبو -عید إن" وغول ان با قال ه قال ال عز وجل » 
لك ذال وعشرة أمثاله » . وقال أيوب : وعز نات لاغنى لى عن بر كتك 

۸۳ - واا أبو مسر حد تا عبد الوارث جیا ر ال حدثني عبد الل بن بر یدة عن حبی 


ان 2 2 عن ابن عباسر أن" ای" يله كان بقول : عو بو نگ الذى لا إل الا أن ای لاعوت" 


الحديث ۰۱۷۲۸۳ ۷۳۸۵ سم 


والجن والانس" یوتون» 

4 - وا ان أى الأسود لا 0 حداثنا شدية عن 05 دعن أنس عن الاو 1 قال 
یاف انار 4 وقال ى خليفة حد نذا پزید" بن زریع حداثنا سيد عن أكتادة دعن أنس بم . وعن «عتمر 
معت أبى عن قتادة عن انس عن البی ‏ قال : لایزال بان فيها وتقول : هل من مزید حتى يضم فيها رب 
مالین قدّمه فينزوى بعضها إلى بعض ثم تقول : قد قدا + متك وكرملك . ولا تال الجنة تفضل" حي 
ينشىء الله لها خلقا يكبم فضل الجنة 

_ قوله ( باب قول الله تعالى وهو العزيز السكيم سبحان ربك رب العزة عا يصفون ونه العزة ولرسوله ) أما 
الاية الأول فوقعت فى عدة سور وتكررت فى بعضباء وأول موضع وقح فيه ل وهو العزيز الحسكم )ف سورة 
راهم وأما مطلق چ العريز الحكم م فأول ماوقع فى البقرة فى دعاء ابراهیم عليه السلام لاهل مك لإ رينا 
وابعث فيهم رسولا میم € الأية ء وآخرها نك أنت العزيز الحكيم > وتكرر لإ العزیز الحكيم ) و لإ وعزیز 
حكم € بغيد لام فيبما فى عدة من السورء وأما الاية الثانية ففى إضافة العزة الى الر بوبية إشارة الى أن اراد با 
هنا القبر والغلبة » وعتمل أن تكون الإضافة للاختصاص كأنه قيل ذو العزة وأنها من صفات الذات» و>تمل أن 
يكون الراد بالعزة هنا العزة الكائنة بين الاق وهی مخاوقة فيكون من صفات الفعل » فالرب على هذا ععنی الخالق 
والتعريف فى العزة الجنس فاذا كانت المزة کابا لله فلا يصح أن يكون أحد معتزا إلا به ولا عزة لاحد إلا وهو 
مالکها » وأما الآبة الثالثة فيعرف كبا من الثانية ؛ وهی عمتی الغاية لانها جامت جوابا ان ادعى أنه الأعر 
وأن ضده الآذل فيرد عليه بأن المرة لله ولرسوله وللؤمنين » فبو كقوله لإ كتب اله لاغلين أنا ورسلى » إن الله 
قوی عزيز > ٠‏ قوله ( ومن حلف بعزة الله وصفاته ) كذا لاک » وفى رواية .تم « وسلطانه » بدل وصفاته 
والاول ول و قد تقدم فى الان والنذور باب الحلف بعرة الله وصفاته و کلام و تقدم توجبه هناك ؛ قال 
أبن بطال العزيز قفن العزة والعزة تمل آن تکون صفة ذات کی القدرة والعظمة » وان تكون صفة فعل عمق 
القبر نخلوقاته والغلبة لم ولذلك صت إضافة اسه ايها ؛ قال ویظبر الفرق بين الحالف بعزة الله الى هی صفة ذاتة 
واطالف بعزة الله التى صفة فعله » بأنه صنت فى الاول دون الثانية 3 بل هو متبی عن الف با کا ہی عن الملف 
حق السماء وحق زید . قلت : واذا أطلق ال+الف انصرف الى صفة الذات وانعقدت المين الا أن قصد خلاف ذلك 
بدليل أحاديث الباب : وقال الراغب : العزيز الذى يقبر ولا قمر » فان العزة ای لله هى الدائمة الباقية وهی المزة 
القيقية الممدوحة وقد تستعار العرة للحمية وال نفة فيو صف با الکافر والفاسق وهی صفة مذمومة » ومنه قوله تعالى 
لإ أخذته العرة بالإثم ) وأما قوله تعالى چ من كان يريد العزة فلله العزة جیما ) فعنض‌اه من کان يريد أن يعن 
فليكتسب العزة من الله فانها له ولا تنال إلا بطاعته ومن ثم أثبتها لرسوله وللاؤمنين فقال : فى الاية الآخرى لإ ولله 
العرة وارسوله وللؤمنين» » وقد ترد ألعرة بمعنى الصعوبة کقوله تعالى ( عزيز عليه ما عتم ) و بمعنى الغلبة «ومته 
وعزنى فى الخطاب » وممنى القلة : كقوهم شاة عروز اذا قل ایا » وععی الامتناع » ومنه قولهم أرض عراز 


۳۷۰ باه - کستاب التوحيد 


بفتح أوله غففا أى صلبة » وقال البق : العزة تکون بمعنى القوة فترجم الى معنى القدرة » ثم ذکر تحوا ما ذکره 
أبن بطال » والنی يظبر أن مراد البخارى بالترجمة إثبات العزة لله ردا على من قال إنه العزيز بلا عزة » ج قالوا : 
العلبم بلا عل » ثم ذكر فى الباب خمسة أحاديث . الحديث الأول : وله (وقال أنس قال النی بإ تقرل جبنم قط قط 
وعزتك ) هذا طرف من حديث تقدم موصولا فى تفسير سورة ق مع شرحه » ویأتی مزيد كلام فيه فى باب قوله 
إن رحة الله قريب من امحستين) وقد ذكره موصولا هنا فى آخر الباب» والراد منه أن النى ع نقل عن جوم 
أنها تحاف بعزة الله وأقرها على ذلك » فيحصل المراد سواء كانت هى الناطقة حقيقة آم الناطق غيرها کال وكلين با . 
الحديث ای : وه ( وقال أبو هريرة الخ ) هو طرف من حديث طويل تقدم مع شرحه فى آخر وكتاب الرقاق» 
والراد منه قوله ولا وعزتك » وتوجیبه کا فى الذى قبله . الحديث الثالث : قله (قال أبو سعید ال) هو طرف من 
حديث مذكور فى آخر حدیث أب هريرة الذى قبله » ويستفاد منه أن أبا سعيد وافق أيا هريرة على رواية الحديث 
المذكور إلا ما ذكره من الزيادة فى قوله « عشرة أمثاله » . الحديث الرابع : قوله ( وقال أيوب عایسه السلام 
وعزتك لاغنى بى عن بركتك ) كذا فى رواية الأكثر ولللستملى « لاغناء » وهو بفتح الغين المعجمة مدوداء وكذا 
لاني ذر عن السرخسى وتقدم يانه ق ه کتاب الا مان والنذور » وهو طرف من حدیث لان هريرة وقد تقدم 
موصولا فى د کتاب الطبارة » وأوله « بينا أيوب بنتسل » و تقدم أيضا فى أحاديث الانیاء مع شرحه » و تقدم 
توجيه الدلالة منه فى الأيمان والتذور ؛ ووقع فى رواية الحام د لا عاف الله أيوب أمطر عليه جرادا من ذهب + 
الحديث , الحديث الخامس : حديث ابن عباس » قوله ( أبو معمر ) هو عبد الله بن عبرو النقری يكس للم 
وسكون اللون وفتح القاف ‏ و « عبد الوارث » هو أبن سعيد » و د حسين الملم » هو ابن ذكوان و « هی بن 
يممرء پفتح أوله والميم وسكون الموملة نیما ويحون ضم ميمه ؛ وه ( كان يقول أعوذ بعرتك الذى لا اله إلا 
أنت ) قال الکرمانی العائد للموصول محذوف لان الخاطب ننس الرجوع اليه فیحصل الارتباط ومثله : « أنا الذى 
عتتی أى حيدره » . لان نسق الكلام مته أمه » قوله ( الذى لا يموت ) بلفظ النائب للا کش وفى بعضما بلفظ 
الحطاب » قوله ( والجن والالس يموتون ) استدل به على أن الاک لا مرت ولا حجة فيه لانه مفهوم لقب ولا 
اعتبار له » وعلى تقديره فیعارضه ما هو أقوى منه » وهو عموم قرله تعالى و کل ثیء هالك [لاوجبه ‏ مع أنه 
لامانع من دخوهم فى مسمى الجن لجامع ما يم من الاستتار عن ءون الإنس » وقد تقدمت بقية الكلام عليه فى 
الدعوات وفى الان والاذور فى الباب المشار اليه منه ؛ ثم ذكر حسدیت أنس من ثلالة أوجه عن قتادة » وقد 
تقدم لفظ شحبة فى #فسير ق » وساقه هنا على لفظ و خليفة » وهو ابن خياط البصری » ولقبه شراب يفتح المعجمة 
وتخقيف الموحدة وآخره موحدة ؛ ووقع فى رواية شعبة عنه و لايزال یلق فى النارء» وفى رواية و سعید » وهر 
ابن أي عروية » و وسلمان» هو التيمى والد معتمر كلاثما عن قتادة و لايزال يلق فا » والضمير فى هذه الرواية لغيى 
مذکور قبله » وقد أخرجه أبو نمي فى الستخرج من طريق العباس بن الوليد عن يديد بن زریع + ومن طريق أن 
الاشمت عن العتمر بوذن السندرن » وق أوله «لاتزال جيثم یلق فيا »۰ وله (حی ضع فيا رب العا مین قدمه ) فى 
رواية أب الأشعث « حى يضع الله فيبا قدمه » وفى رواية عبد الرهاب بن عطاء عن سعيد عند مسل و حى يضع 


فيها رب العزة » ولم يقع فى رواية شعبة بيان من وضع » وتقدم فى تفسير سورة ق من حديث آي هريرة د فيضع 


الحديث ۷۳۸۵-۰۱۷۲۳۸۳ ۳۷ 


الرب قدمه علا » وذكر فيه شرحه » وذکر من رواه بلفظ الرجل وشرحه أيضا ٠‏ قوله ( و تقول قد قد ) بفتح 
القاى وسكون الدال ویکس‌ها أيضاً بغير إشباع » وذكر ابن التين أا رواية ی ذر » وتقدم فى تفسير سورة 
ق ذكر من رواه بلفظ د قدنى » ومن رواه بافظ ر قط قط ء وران الاختلاف فما أيضا وشرح معانيها مع يقير 
الحديث « قوله ( بعرتك وكرمك ) كذا ثبت عند الاعاعیل فى رواية يزيد بن زريع عن سعيد بن ألى عروية » 
ووقع فى رواية عبد الوهاب بن عطاء عن سعید علد مس بدون قوله وکرمك ‏ وی خذ منه مشروعية الحاف 
بکرم الله ما شرع الحاف بعزة الله ۰ قله (ولا تزال الجنة تفضل) كذا شم بصيغة الفعل المارع » ووقع فى رواية 
المستملى عو حدة مكسورة وفاء مفتوحة وضاد معجمة ساكنة وكأن البام للنصاحية » قال الكرمانى روى البخارى 
هذا الحديث من ثلاث طرق الاول : عر شيخه يعنى د أبن أى الاسودء واسمه عبد الله بن تمد بالتحديث » 
والثانية : بالقول يعنى قوله « وقال لى خليفة » وکان يذيغى أن يزيد فيه بالقول المصاحب رف اجر للفرق بينه وبين 
القول الجرد » قال والثالث : بالتعليق يعنى قوله د وعن معتمر » » لآن هذا الثالك ليس تمليقا بل هو موصول 
معطوف على قوله د حدثنا يزيد بن زريع » فالتقدير وقال لى خليفة عن معتمر » و.هذا جزم أصماب الاطراف » 
قال المرى : حديث ١‏ لا ترال يأق » الحديث خ فى التوحيد » قال لى خليفة عن معتمر عن أبيه » وقال أبو نعم فى 
الستخرج بعد تخريحه و رواه البخارى عن خليفة عن يزيد بن زديع عن سعيد وعن المعتمر عن أبيه قال » وحديث 
سليان التيمى غير مرفوع . قات : وكذا لم يصرح الإسماعيلى برفعه لا أخرجه من طريق أنى الاشعث عن المعثمر 


۸ - باس توا ل الله تعالى لإ وهو الذى عى السماوات والأرض بالق" ) 


5 و | > اله 


۷۸۵ — مش قبيصة حا فيان عن أبن ج رڅ عن لجان عن طاوس عن أبن عباس رفی 
عنهما قال :كان الي بي يدعو من الاوسل : اقم لك امد نت" رب الماوات والأرض ء لك الج 
نت" 0 السماوات. والأرض ومن فمن وت الجده » أنت نور السماوات والأرض » قولت ال » ووعد كد 

55 شم a2‏ و 
الو » اقا عق » والجنة حت » والنانٌ حق » والساعة حت اليم للك أسادت” » وبل آمنته» وعليك 
توت » ولايك أنبت» وباك خاموت؛ ‏ وإليك حاکت ؛ فاغفر* لى ماقدمت وما آحرت وأسررات 
واعلنت ‏ نت" إلى لا 4 لی ذيرك » . حدثنا ثابت بن محمد حلاثنا سفیان بوذا وال « نت" ال » 
وكوك الى 6 

وله ( باب قول اله تعالى وهو الذى خلق السموات والارض بالق ) كأنه أشار هذه الترجمة الى ماورد فى 
تفسير هذه الأية أن معنى قوله و بالحق € أى بكلمة الحق وهو قوله لإا كن » ووقع فى أول حديث الباب قوللك 
الحق »فكأنه أشار الى أن المراد بالقول الكلمة » وهی كن والله أعلى. ونقل اين التين عن الداودى أن الباء هنا بمعنى 
الام أى لاجل الق وقال ابن بطال المراد بالحق هذا ضد الحزل » والمراد بالحق فى الاحاء الحسى الموجود الثابت 
الذى لا يزول ولا بتغدير » وقال الراغب : الق فى الاسماء الحستى الموجد محسب ما تقتضیه الحكة » قال : ویقال 


۳۷۲ ۷ - کتاب التوحید 
لكل مو جود من فيله مقتضی الك ی وبطان على الاءتقاد فى الشی" المطابق ۹ دل ذلك الثىء عليه فى نفس 
الام وعلى الفعل الواقع سب م كب قدرا وزمانا و کذا القول » ويطان على الواجب واللازم والثابت وال جا 
ونقل البق فى « كناب الامیاء والصفات » عن الحليمى قال : الق مالا يسيغ انكاره ويارم إثياته والاعتراف به 
ووجود الباری أولى ما جب الاءتراف به » ولا سيم جحوده إذ لا مثبت تظاهرت عليه البينة الباهرة ماتظاهرت 
على وجوذه سبحانه وتعالى » وذكر البخارى فيه حل رث أبن عباس فى الدعام عند قیام الیل وفيه د الهم لك اند 
ای رب ااسموات والادش ۾ واد تدم شر ویبان اغتلاف ألفاظه 5 کتاب |[ پچد ۰ قسل 0 کتاب انار 
وذكر فى « کتاب الدعوات » أيضا قال أبن بطال : قوله ورب السموات والارض, یمن خالق السموات والارض 
وقول د بالحق , أى ألشأهما بحق ؛ وهر کقولهتعال ( رین ماخاقت هذا باطلا ) أى عبثا , وقوله فى السند 
ه سفیان » هو الثودى و أبن جرخ » هو عبد الك بن عبد العزيز الدی وقوله , عن سليان » هو ابن أبى مسل 
الأحول المكى وق رواية عبد الرزاق عن اين جرج د آخبرنی سلبان » وسيأق » وقوله فى آخره , حدثتا ثابت 
أبن يمد حدثنا سفيان ذا » يعنى بالسند المذكور والتن » وقوله , وقال أنت الق » وقولك الق » يشير الى أن 
رواية قييصة سقط مها قوله ه أنت الق » فان أُوها , قولك الق » وثبت قوله فى أوله ه أنت الق فى رواية 
ثابت بن حمد چا سيق سياقه بتهامه فى باب قول الله تعالى ل وجوه پومثذ ناضرة € وكسذا فى رواية عبد الرزاق 
المشار اليبا » وكذا وقع فى رواية يحى بن آدم عن سفيان الثورى عند النسائی والله أعلم 

. ) وس ( وكان اسيم بصيرا‎ - ٩ 

قال الأعش” عن تم عن خروة « عن عانشة قالت : المد له اقدى وسم ممه الأصرات" فأزلة ا 
تعالى على اي( قد سم الله قول ات جارات فى زوجبا ) 

۸ -- متا مایا بن حرب حلاش حابن زيد من بوب عن أبى عبان د عن ألى موم" وال : 

CRR a 9 2‏ ا م ۳ 92 .م 
كنا مم النى َه فى سفر » فشکنا إذا عاونا كبرنا » قال : اربعوا على فیک ؛ فانک لانذعون ام ولا غاب 

۹ ا دا وك ثم 0-2 0 a‏ د 5 
تداعون یما بصيراً فریا . ثم أنى' على ون أفول” فى نفسي : لاحول» ولاقرة إلا بالل » فقال لی ۽ ياعبد الله 
أبن قيس » قل لا حول ولا قوة إلا بلله » فا کر من كنوز الجنة ۽ أو قال : ألا أدلك به » 

ده 0 هم 7 #7 

۸۷ - مريت مې بن مليان حدأني ابن وعبر آخیرنی عمر و عن يزي عن أبى اهر د ممع 
عبد الله بن عمرو أن با بكر الصدیق رضي ال عنه قال انی بإ : با رسول الله علنى ڈعاء آدعو به فى صلاتى 
قال هل : الهم إى ظلمت" تسى غفا كثيرا ولا ینف توب إلا نت فاغور' لى من هيدل متفر نم زى“ 
نغور رح » 

هه ٠‏ ۵ س ٠.‏ اس 5 .امك 3 
۹ - رشي عبد الله بن يوسن أخيرتنا ان وهب آخبرنی يونس عن ابن شراب حد ی عروة” 


الحديث ۷۳۸۹ - ۷۳۸۹ بويا 


و أن عائثة رضي - اه عا دنه" قال الائ ب :ان" جربل عليه الام نادای قال : إن الله قد سم مول 
قومك" وما رَّدُوا عليك » 

قوله ( : باب : و کان الله ءا بصيرا )قال ابن بطال : : غرض البخارى فى هذا الياب الرد على من قال إن معنى 
«سمیع يصين » عم قال ويلزم من قال ذلك أن يسويه بالاعمى الذی يعم أن السماء خضراء ولا براها ء والاصم 
الذى يعم أن فى الناس أصواتا ولا يسمعبا ؛ ولاشك أن من سمع وأبصر أدخل فى صفة الكال من انفرد باحدها 
دون الآخر » فصح أن كونه سمیعا بصیرا يفيد قدرا زائدا على كونه علا ؛ وکو نه سمیعا بصير! تضس أنه 
إسمع بسمع ومر پیصی » کا تضمن کونه عاما أنه يعم بعل ولا فرق بين إثيات كونه سميعا بصير! وبين كونه 
ذا سمع وصر ء قال وهذا قول أهل السنة قاطبة أنهي : واحنج 3 بأن السمع ينشأ عن وصول امواه 
المسموع ال العصب الفروش فى أصل الصماخ والله منزه عن الجوارح » وأجيب بأئها عادة آجراها الله تعالى فيمن 
يكون حيا فيخاقه الله عند وصول افواء الى !لل المذكور ۰ والله سبحانه وتعالى يسمع السموعات بدون 
الوسائط وكذا ری المرئيات بدورتب المقابلة وخروج الشعاع » فذات البارى مع كو نه حيأ موجودا لا تشبه 
الذوات فكذلك صفات ذاته لا تشبه الضفات . وسيأق مزيد لهذا ف باب و وکان عرشه على الاء ) وقال ای 
فى الامیاء والصفات : السميع من له سمع يدرك به المسموعات » والإصير : من له بصر يدرك به المرئيات ؛وکل 
مهما فى حق البارئ صفة قائمة بذاته » وقد أفادت الأية » وأحاديث الباب الرد على من زعم أنه سميع بصیر » 
کی علي » ثم ساق حديث أبى هريرة الذى آخرجه أبو داود بسند قوى على شرط مسل من رواية أبى يونس «عن 
أب هريرة رأيت رسول الله سم يقرؤها » يمنى قوله تعالى لإ إن الله یا تؤدوا الامانات إلى آهلپا إلى 
قو له #عالى ‏ إن الله كان سميعا بصیرا € وإضع [صيعيه 1 بوس وضع أبو هريرة إهامه على أذنه وال تلیپا 
على عينه » قال البيبقى وأراد هذه الاشارة تحقيق إثبات السمع واليصر لته ببيان محلهما من الإنسان » يريد أن له 
سمعا وبصرا لا أن المراد به الع فلو كان كذلك لآشار إلى القلب لاه محل العل » وم يرد بذلك الجارحة فان الله 


تعالى منزه عن مشاببة الخلوفين » ثم ذكر لحديث أب هريرة شاهدا من حديث عقبة بن عامس و سمءت رسول الله 


عله يقول على المثبر إن ربنا سميع إصير وأشار ال عيفيه » وسنده حسن وسیآتی فى باب پر ولتصنع على عينى م 

حديث , إن الله ليس بأعور » وأشار يذه القند رسان شرح ذاك هناك » وی صمح مسل عن أب هريزة 
رفمه 9 إن الله لابنظر الى صورع وأموالكم ولکن ينظر الى قلویک ) وف حديث ألى جرى الحجيمى رفعه ر ان 
رجلا من كان قبل لبس بردتين بقبخر فما فنظر الله اليه فقته » » الحديث . وقد مضى فى اللباس حديث ابن 
عبر رفعه «لاینظر الله إلى من جرئو به خيلاء » وق الکتاب العزیز ولا ينظر الیم 4 ووزد فى السمع قول العیل 
د سمع الله لمن جده » وسنده محیح متفق عليه بل مقطوع بمشروعيته فى الصلاة » ثم ذکر الصنف ف الباب أربعة 
أحاديت أحدها ٠‏ قله ( قال الاش عن ميم ) هو أبن سلبة الکوفی تابعی صفیر وثقه ی بن مين » ووصل 
حديثه المذكور أحد والنسائى وابن ماجه باللفظ المذكور هنا ء وأخرجه ابن ماجه أيضا من رواية أنى عبيدة بن 
معن عن الاعش بافظ د تبارك » وسيافه تم » ولیس لیم المذكور عن عروة فى الصحيحين سوى هذا الحديث 


۳۷ ۷ - كتاب التوحید 
وآخر عند مسب » قال ابن التين قول البخاری , قال الاعحش » مسل لانه لم رلقه » قال الشيخ أبو الحسن وطذام 
پذکره فى تفسيى سورة المجدادلة انتهى » وتسمية هذا درسلا عنااف الاصطلاح » والك ايل ليس بستقي فان فى 
الصحيح عدة أحاديث معلقة لم تذكر فى تفسير الآية التى تتعاق بها . قوله ( وسع سمعه الاصوات ) فى رواية أبى 
عبيدة بن معن د كل شىء » بدل د الاصوات» قال ابن بطال : معنى قولمأ «وسع» أدرك لان الذى وصف بالاتساع 
يصح وصفه بااضيقوذلك من صفات الاجسام فيجب صرف قوذا عن ظاهره ء والحديث مایقتضی التصريح بأن 
له سمعا « وكذا جاء ذكر الإصر فى الحديث الذى أخرجه مس عن أبى مومى مرفوعا و حجابه الثور لو کشنه 
لاحرقت سبحات وجبه ما آدرک بصره » . قوله ( فأنزل الله تعالى على نبیه : قد سمع الله قول التى تمادلك فى 
زوجبا ) مکذا آخرجه وعامه عند أحد وغیره دمن ذکرت » بعد قوله و الاصوات » اد جامت الجادلة ال 
رسول الله ر تكامه فى جانب البيت ما آسمع ما تقول فأنزل الله الآبة وم‌ادها بهذا الق بموع القول لان فى 
رواية أبى عبيدة بن معن : نی لا آسمع کلام خولة بنت ثعلبة» وی على" بمضه وهی آشتک زوجبا وهی تقول «أكل 
شيابى ونثرت له بط حی اذا كبرت سنى وانقطع ولدی ظاهر منى . الحديث فا برحت حتى نزل جبريل بهذه الایات 
لإ قد سمع الله قول الى تحادلك فى زو جما وتشتی الى انم وهذا أصح ماورد فى قصة الجادلة وتسميتها وقد آخرج 
أو داود وصححه این حران من طريق يوسف إن عيله الله بن سلام عن خويلة شت مالك بن ثعلية قا لت «ظاهر می 


زوجی أوس بن الصامت » الحديث . وهذا يحمل على أن اسمباکان ریا صفر و إن كان عفوظا فتکون نسبت فى 
الرواية الاخری لجدها وقد تظاهرت الروایات بالاول ففى مرسل مد بن كعب القرظى عند الطبرانی كانت خو اة 
بنت ثعلبة نحت أوس بن الصامت فقال ها أنت عل" كظبر أى » وعند أبن فر دونه من طزارق ايفن سیر عق 
قتادة عن أنس أن أوس بن اصامت تظاهر من اهرأته خولة بذت ثعلية » وعنده أيضا من مرسل أ العالية و كانت 
خولة بذت دليح تحت رجل من الا تصار میء الخاق فنازعتسه فى ثیء فقال : أنت على كظبر أى » ودلیح مرماتین 
مصغر لعله من أجدادها ؛ وأخرج أبو داود من وواية حاد بن سلبة عن هشام بن عروة عن أبيه أن جميلة كانت تحت 
أرس بن الصامت » ووصله من وجه آخر عن عائّشة » والرواية الرسلة أقوى » وأخرجه ابن مردويه من رواية 
|سماعيل بن عياش عن هشام عن أبيه عن أوس بن الصامت وهو الذی ظاهر من امر أت ورواية اسماعيل عن الحجاز ين 
ضعيفة وهذا منبا :فان كان حفظه فا مراد بقوله دعن أوس بن الصامت » أى عن قصة أوس لا أن عروة له عن أوس 
فيكون مرسلا كالرواية امحفوظة وإن كان الراوی حفظرا أنها جميلة فلعله كان لقما وأما ما أخرجه النقاش فى تفسيره 
بسند ضعيف الى الشعى قال : اارأة الى جادلت فى زوجبا هى خوله بات الصامت وأمبا معاذة أمة عبد الله بن آي" 
الت نزل فا لإ ولاتكرهوا فتياتم على البقاء ) وقوله ‏ بفت الصامت » خطأ فإن الصامت والد زوجبا ڳا تقدم فلمل 
قط فقي فايس أا عت ملق مابتعلق بالظباد فى النكاح , الحديث الثانى : ولو (عن أب عیان) هو 
عبد الرحن بن مل النهدی والسند كله بصريون وقد مضى شرح المثن فى « كتاب الدعوات » وقوله أربعو! بفتح الموحدة 
أى أرفقوا بضم الفاء وح ابن التين أنه وقع فى روايته بكسر الموحدة وأنه فى كتب أهل اللنة وبعض كتب الحديث 
بفتحبا » وقوله , فانک لاتدعون أصم » الح قال السكرمافى لو جاءت الرواية و لا تدعون آعم ولا أعبى »اکان أظبر فى 
المناسية لكنه لما كان الفائب کالاعمي فى عدم الرؤية أي لازمه‌لیکون أبلغ وأثملء وزاده قرساء لان البعيد وإن كان 


الحديث ۷۳۸۹ - .وب 7 
سس 
من لسمع وییصر لكنه لبعده قد لا يسمع ولا ويصر » ولیس المراد قرب الساقة انه مزه عن الحلول كا لاعخفی 
ومناسية النالب ظاهرة من أجل الهى عن رفع الصوت» قال! بن بطال : فى هذا الحديث نفى الآفة المائعة من ! 
والافة المائعة من النظر » وإثيات كونه سينا نصيدا قرا » يستلرم أن لاتصح أضداد هذه الصفات عليه وقوله فى 
آخره « أو قال ألا أدلك , فك من الرارى هل قال ياعبد الله بن قيس : قل لا حول ولا قوة إلا باللهء فاه کنز من 
کنوز الجنة »أد قال يا عبد الله بن قيس ر ألا أدلك » وفوله بعد قوله ألا أدلك به , أى إبيقية الجر وقد ذكره فى 
الدعوات فى باب الدعاء « إذا علا عقبة ۾ فساق الحديت »ذا الإسناد بعينه وقال : بعد قوله , أله أدلك على كلة هی 
کنر من کنوز اِنة > لا حول ولا قوة إلا بالله, . الحديث الثالث » حديث عبد الله بن عرو أن آبا بكر بمنی ااصديق 
قال یارسول الله علينى دعاء , اد بث وقد تقدم فى آواخر صفة الصلاة وق الاعو ات مع شرحه و بیان من جمله من 
رواية عبد الله بن مرو عن أبى ر ر الصدیق مه من مسلد أبى بكر » وأشار ابن بطال الى أن منأسیته للترجمة أن 
دعاء أبى بكر | عله النى پر بقتضی أن الله عیع لدعائه و جازيه عليه » وقال غيده حديث أبى بكر ليس مطابقا 
للترجمة اذ ليس فيه ذکر صفق السمع والیصر لسكنه ذکر لازمیما من جبة أن فائدة الدعاء (جابة الداعی تطلوبه 
فازلا أن ممه سیحاژه يتعاق بالسر كا يتعلق بالجير اا حصلت فائدة الدعاء أو کان يقيده يمن يور بدعائه .انتهى من 
كلام ابن امثير ملخصا وقال الكرمانى : لما كان بعض الذنوب ما بسمع و بحرا ها یصر ‏ تقع منفرته إلا بعد الإسماع 
والإيصار ٠‏ تفبيه : ااشپور فى الروايات ظلا كثيرا . بالمثلثة ووقع هنا للقاببى بالموحدة . الحديث الرایع حديث 
عائشة . قوله ( ان جریل عليه السلام أتانى فقال : أن الله قد سمع قول قرمك وما ردوا عليك ) هكذا ذكر هذا 


القدر منه مهم را عليه 3 وساقه امه ق بده الاق وتقدم شر رد هناك 3 والمراد مله هنا وله 5 أن ألله قد تع 5 


وقوله و ما ردوا عليك 2 أى أجابوك وحتمل أن بگون أراد ردم مادعا اليه هن لد ويد اعدم و ¢ وقال 


الكرمانى المقصود من مؤلاء الأحادر 


بث یات صف السمح وایصر رها صفتان قدعتان من اإصفات الذائية وعند 
حدوث المسموع والمبصر يقع التملق » وأما المتزله فقالوا أزه کح پسمع کل مسموع وإصير صر کل مبصر 
فادعوا أهما صفتان حادثتان ؛ وظراهر الآيات والاحادرت ترد عليهم وبالله التوفيق 

۰ - بإسصيست قول الله تعالى' ( فل هر القادر ) 


۶ 5 
۰ - منت ارام ان الوذ ر حا من بن دیس" حدانى عبد ار ن بن أ الولی قال سیم 


۰ 


تمد بن السكدر محدث عبد لل بن اسن يقول « أخيرنى جام بن عبد الله الى قال : کان رول اله 
أصحابه لاستخارة فى الأو ر كلم اس السورة من الفرآن بقول : إذام ادگ الا فایرکم رمتو 
من غير الفريضة ثم ليقل . الهم إني تخیر بلك » و أستقر رك بقدرتك ۰ وأسألك من نضرك ؛ ازل 
تقر ولا آفلرر» دنم ولا أعم ؛وات علام ليوب . الهم فان كنت لم هذا الاص س م اميه وا س 
5 7 0 2 رن 5 وديا ها 2 58 9 ۳ ۳ 

خیرا ی فى عاجل أمرى واجلم ‏ قال :أد فى دیی ومعاغی وعابتر امری - فاقذر ه لی و ره لی م بارك لى 


م - 45 ج 9# ۰ فج لباری 


۳۷۳ به - کتاب التوحيد 
ا تر 
یه اليم إن کیت تم أنه شر*لى فى دبنى ومماشى وعاقبة أمرى - أو قال فى ال أمرى وآجلم - فأميرفى 
عنه واقدر' لی امير" حيث" کان ثم ری به» 

قوله ( باب قول الله تعالى قل هو القادر ) قال ابن بطال القدرة من صفات الذات وقد تقدم فى باب قوله تعالى 
وژف أنا الرزاق) أن القوة والقدرة معنى واحد وتقدم نقل الاقوال فى ذلك والبحث فيا ٠‏ قوله'( معت خمد بن 
المنكدر تحدث عبد الله بن الحسن ) أى ابن لسن بن على بن أنى طااب وکان عبد الله کبیر بنى هاشم فى وقته قال 
ابن سعد كان من العباد وله عارضة وهيئة ء وقال مصمب الربيدى : ماکان علباء المديئة يكرمون أحدا ما يكرمونه » 
ووثقه ابن معين والنساق و غير هنا » وهو من صذار التابمين » روى عن عم جده عيد الله بن جعفر بن أنى طالب ٤‏ 
وله رواية عن أمه فاطمة بت الحسين وعن غيرها » رمات فى حيس الماصور سئة ثلاث وأربمين ومائة وله هس 
وسیعون سنة » ولیس له ذكر فى البخارى إلا فى هذا الموضع » وقد أفصح عيد الرحمن بن أن الموالى بالواقع فى 
حال مله » ول يتصرف فيه بأن يقول حدثنى ولا أخرق لکن آخرجه أبو داود من وجه آخر عنه فقال م حدثنی 
جمد بن المتكدر » وعليه فى ذلك اعتراض لاخیال أن یکون عمد بن النکدر لم يقصده بالتحديث » وقد سلك فى 
ذلك الذساق والبرقانى مسلك التحری » فكان السا فعا یه فى الحالة انى لم يقصده امحدث فيها بالتحديث لا يقول 
حدثنا ولا أخبرنا ولا ممعت بل يقول فلان قرأه عليه وأنا أسمع » وكان البرقانى يقول معت فلانا يقول » دجوز 
الأكثر إطلاق التحديث والإخبار لکون القصود بالتدیث من جنس من “مع ولو لم يكن مقصودا فیجوز ذلك 


فقول حدثنا أى حدث قوما آنا فم فسمعت ذلك منه حين حدث ولو لم قصدن 


بالتحدنثك وعل هذا مت 


لإفراد بأن بقول مثلا , حدگنی » بل وعتنم فى الاصطلاح أيضا لآنه خصوص بن 
مع وحده من لفظ الشيخ » ومن ثم کان التعبير بالسماع أصرح الصيغ لكو نه أدل على الواقع » وقد تقدم حديث الباب 
فى صلاة الیل وق الدعوات من وجبين آخرين عن عبد الرحمن بن أن الموالى ذكره فى كل منهما بالعنعنة » قال ۾ عن 
عمد بن المنكدر ء ولم يقل سرت ولا حدثنا » وكذا أخرجه الترمذى والفسای وهو جائز ‏ لاما صيغة عتملة فأفادت 
هذه الرواية تعين أحد الاحتالين » وهو التصرخ پسیاعه ‏ ولحذا نزل فية البخارى درجة لآنه عنده فى الموضعين 
المذكورين بواسطة وأحد عن عيد الرحن ؛ وهنا وقع بينه وبين عبد الرحن اثنان » لكن سبل عليه الأزول تحصيل فائدة 
الاطلاع على الواقع وفيا تصريح عبد الرجن بالسماع فى موضع العنعنة » فأما من بخشى من الاتقطاع الذى تحتمله 
العنعنة » وقد وقع لى من رواية خالد بن عخلد عن عبد الرحمن قال : ممعت مد بن المتكدر يحدث عن جابر أخرجه ابن 
ماجه وخالد من شیوخ البخاری» فيحتمل أن لايكون مع منه هذا الحديث مع أنه لم يصرح بما صرحت به الرواية 
النازلة من تسمية القصود با لتحدیث وهو عبد الله بن امسن » وقوله فى الى و وأستقدرك بقدرتك الباء للاستعانة 
أو لقمم أو الاست‌طاف ‏ ومعناه أطلب منك أن تجمل لى قدرة على الطلوب »وقوله «فاقدره ,يضم الدال و موز 
كسرها أى زه ی « ورضن » بتشديد المعجمة أى اجعانى بذاك راضیا فلا أندم على طلبه ولا على وقوعه لاف لا أعلم 
عاقبته وان کنت حال طلبه راضيا به وقوله «ويسميه بعیته > فى رواية خالد بن عخلد « فيسميه ماکان من شیء» يعتى أى 
شىء کان وقوله د ثم ليقل , ظاهر فى أن الدعاء المذكور يكون بعد الفراغ من الصلاة ويحتمل أن يكون الرتيب فيه 


الحديث ۷۳۹۰ - ۷۳۹۲ yy‏ 
بالذسية لاذکار ااصلاة ودعائها فيقوله بعد الفراغ وقبل السلام » وقد تقدم سائر فرائده فى , کتاب الدعرات »> 
١‏ - حيست مقاب قوب وقولر الل تمل ([و قب أفدتهم وأبصارم € 
۱ وش سید ی سلبان عن بن الوارك عن مومی ن 0 عن سام « عن عيد ان وال : 
أ کثر ماکان الب بل تلف : لا ومقب اتوب » 
وله ( باب مقاب القلوب وقول الله تعالى ونقاب أفتدهم وأبصارمم ) تال الراغب : تقليب الثىء تغييره من 
حال إلى حال والتقليب التصرف وتقارب الله القاوب والیصاثر صرفها من رأى إلى رأى . وقال الكرمانى ما معناه کان 
يحتمل أن يكونالمنى بول «مقلب» أنه يحدل القاب قلبا لكن مظان استماله تنأ عنه ويستفاد منه أن (عراض القلب 
كالإرادة وغيرها مخاق الله تعالى وهی من الصفات الفعلية وس جما إلى القدرة . قوله ( حدثنا سعید بن سلمان) هو 
الو اسطی تزیل بغداد يكنى آبا عثان ؛ وياقب سمدويه وکن آحد الناظ دوابن المبارك »هو عبد الله الامام المشبور 
وقد تقدم شرح حدرث ابن عر المذكور فى هذا لباب ق ه كتاب الایمان والاذور » وكذا الآآبة ویستفاد مهما أن 
أعراض القلوب من إرادة وغيدها تقع تخلق الله تعالى » وفيه حجة من أجاز تسمية الله تعالى ما ثوت فى ابر » ولو 
یتوانر» وجواز اشتقاق الاسم له تعالى من الفعل الثابت , وقد تقدم البحث فى ذلك عند ذكر الاسماء الحسنى من 
« كتاب الدعو ات » ومعنى قوله لإ ونقاب أفندتم, € نصرقيا بما شئنا 5 تقدم تقریره » وقال المتزلی معناه نطبع 
عايها فلا يؤمنون والطبع عندم الترك » فالممنى على هذا ر نتر کېم وما اختاروا شیم « وليس هذا معنى التقليب فى 
لغة العرب» ولان الله تمدح بالانفراد بذلك » ولا مشار له فيه » فلا يصح #فسير الطبع بالگ فالطبع عند آهل 
السنة خلق الکفر فى قاب الكافر وأستمرأره عليه ال أن يموت فمنى الحديث : أن الله يتصرف فى قلوب عياده ما شام 
لايمتنع عليه شیم مها ولا تفوته ارادة وقال البيضاوى فى نسبة تقلب القلوب الى الله إشعار بأنه يتولى قلوب عياده 
ولا يكلبا إلى أحد من خلقه ‏ وق دعائه سیر ه يامقاب القارب ثبت فلى على دينك » إشارة الى شول ذلك للعباد حى 
الا تیاه ودفع قوم من يتوم نم إستلنون من ذلك » وخص نفسه بالذكر إعلاما بأن نفسه الركية اذا كانت 
مفتقرة الى أن تلجأ الى الله سبحانه فافتقار غيرها من هو دونه أحق بذلك 
۲ - بای أن رمال امم إلا واحدة 
قال ابن عباس : ذو الجلال المظمة اتر“ الطيف 
تاو أليان أخبر نا شمیب حد ثنا أبو ال ناد عن الأعرج ه عن أب هريرة أن رسول الله 


پ وی 
5 


۶۲۳۹ سب 
كل قال : إن لط تسم وآسعين أمما ماثة إلا واحدا» من أحصاها دخل الجن » . أحضيناه : حفظفاء 
قوله ( باب إن لله ماثة اسم الا واحدة ) ذكر فيه حديث أنى هريرة أن لله نسعة ونسعين امها » وقد تقدم شرحه 
فى ه كتاب الدعوات » وبيان من رواه باللفظ المذكور فى هذه الترجمة ؛ ووقع هنا فى رواية الكثممينى مائة إل 
واحدا بالاذكير » ومائة فى الحديث بدل من قول سعة وتسین » فمدل فى الترجمة من البدل ال المبدل وهو قصيح 


TVA‏ ۹۷ كتا 35 التوحيد 
و ا ی و لويم 
ويستفاد منه زيادة توضيح » ولان ذكر العقد أعلى من ذكر الكدور» وأول العقود العشرات» وثانيها الائة فلا 
قار بت العدة أعطيت كيبا » وجبر الكسر وله مائة ثم أريد التحقق فى العدد فاستثتى » ولو لم يستثن لكان استعمالا 
غریبا سائفا » قوله (قال ابن عباس : ذو الجلال العظمة) فى رواية الكثسينى المظيم » وعلى الأول ففیه تفسير, الجلال» 
بالعظمة وعلى الثانى هو تفسير ذو الجلال . قوله ( ابر اللطيف ) هر تسیر ابن عباس آیضا وقد تقدم السكلام عليه 
وییان من وصله عنه فى تفسير سورة الطور . قوله ( سما قرل معناه آسمية وحذئذ لا مفهوم لهذا العدد بل له أسماء 
كثيرة غير هذه . قوله ( أحصيناه حفظناه ) تقدم الکلام عليه وعلى معنى الإحصاء وبیان الاختلاف فيه فى « کتاب 
الدعوات » قال الاصییل الإحصاء لللأاسماء العمل بها لا عدها وحفظبا » لان ذلك قد بقع للكافر النافق كا فى حدیث 
الخوارج يقرؤن القرآن لا جاوز حناجرم » وقال ابن بطال الإحصاء بقع بالقول ويقع بالعمل فالذى بالعمل أن 
لله أسماء مختص با كالاحد والتعال والقدير وضوها » فيجب الإقرار با والخضوع عندها ۽ وله أسماء يستحب 
الاقثداء ہا فى معانها : کار حم والکرم والعفو ونحوها » فيستحب للعبد أن يتسلى عمانیا ليؤدى حق العمل با 
فهذا صل الإحصاء العملى » وأما الإحصاء القولى فيحصل جمعبا وحنظبا والسؤال ما ولو شارك المؤمن غيره 
فى المد والحفظ » فان المؤمن متاز عنه بالامان والعمل بها . وقال ابن أي حاتم فى « كتاب الرد على الجبمية » ذكر 
نع بن حماد أن الجبمية قالوا : إن آمعاء الله عخلوقه , لان الاسم غير المسمى ؛ وادكوا أن الله كان ولا وجود هذه 
الاسیاء ‏ ثم خلقها 9 تسمى بها ء قال فتلنا لهم : إن الله قال ۷ سبح اسم ربك الاعلى ج وقال ‏ ذلك الله ریگ 
فاعبدوه € فاخب أنه المعيود ودل کلامه على اسمه عا دل به على نفسه» فن زعم أن اسم الله مخلوق فقد زعم أن 
الله آم نيه أن يسبح لوقا » ونقل عن احق بن راهويه عن الجبمية أن جبما قال : لو قلت إن لله سعة و تسعين 
اسما لعبدت تسعة وتسمين إلا ء قال فقانا لم : إن الله أمر عباده أن يدعوه بأسيائه » فقال ١‏ وته الامیاء الحسى 
فادعره بها والأسماء جع أقله ثلاثة ولا فرق فى الزيادة على الواحد بين الثلاثة وبين القمعة والتسعیت 
۳ - باسسبب الال بأماه الل تعالى والاستهاذق بها 
۳ - وشا عبد المزيز بن عبر لله حدثنى مالك عن سميد بن أبى مدید اقبری*« عن ألى هريرة 
عن التي يتم قال : إذا جاء آحدک فراشه فايافضه يصنفق أو بو ثلاث مات وایقل : باك ري 
وضع جى وبك أرفمه » إن آمسکت فى غر لها ؛ وان أرما فاحفظها ما ففظ به عبادك الصالین » 
2 ى وشر ی الفضل ون عبط ۳1 دن سعوك عن أبى هر 03 عن الى و .وراد ا وأو رو 
وإسماعيل بن زكريا عن عبید الله عن سید عن أبيه عن أى هر برة عن النى' 9 . ورواه ان عجلان عن 
سعید عن أل هر رة عن الد + تابث مد بن عبد از جن واه راوزدی وأسامة بن “فص 
AE‏ —~ وشا م حل نا شعبة عن عبر الاک عن ری" د عن حذيةة قال : كان نی يل إذا 


وى إل فراشه قال : اقب بابك أحيا رأموت . وإذا أصبح قال : الج له الذى أحيانا بد ما أماتنا 
2 ر f‏ و ننه و ی ل 


الحديث ۷۰۱-۱۱۳۹۳ ۳۷۹ 
2 1 
وإليه الذثور » 
م 35 ۶ 
۵ - وشا سعد بن حفص حا شبهان” عن هنصور عن ری بن حراش عن خرشه بن ار 
2 عن أبى ذر قال :كان ال ی يلت إذا أخل” دوه من اليل قال : باسك وة ونحيا » فاذا استوقظ قال : 
الجده لله الذى أحيانا بعد ما ماتا وإليه النخور » 


۰ - وزشا تيبةن سید دنا 0 0 عن سام ع ن کر يب « عن ابن عباس رضي 
۹ عنها» قال : «قل رسول اش يقر : لوأ احدک إذاأ أن ری آمو فقل : ہے ا»الم جیا 


۳ طان” ن وجذبر الشيطان 25 رتنا > قاله آن و بیدا ول e‏ ا 2 شبطان* أبدا 3 


۷ = وش عبد الله بن سنال حداثنا فس“ عن منصور عن إبراهي عن ار د عن علرى” ن 
عاتم ال : نألت البی وق قات : ارعیل كلابى للع ؟ قال : إذا أرسات كلابك الم وف کورته سم الله 
فامسسکن و یت ری نی 

۸ سه شا بوسف بن موسی انا ۹ غار الاجر قال یت هشامٌ ی عرو اث شا عن 
بيه 9 عن عالشة قالت : قالوا با رسول الله إن هنا أقواء؟ #9 بشر'ك يأتونا بان لاندری ی ذکرونه" 


i x و‎ 


اه عامها ام لاال : اوک روا ام اس أله وكلوا » ابم د بن بن عبد الرهن وعبد المزیز بن عد وأسامة 


۷۳۹۹ وشا ۳ بن ر ا هشام” عن قتادة عن آس قال ضح انی 1 بکیشین 1 
ویک 5 

۰ - شا حفص بن عر حداكنا شعبة عن الأسود ن تس دعن چند ب أنه شید البی بل 
بوم ) الجر صلی نم خطب" فقال : من ذم قبل أن يع فا ذم امكانينا ی 1 بذع لیذ 
بام اش 

۱ ~= شا آبو يم حل نا فا عن عبد الله بن دریتار « عن ابن عر رضی الله عنهما قال : قال 
لی کک : لا افوا اباگ » ومن کان حالف فيرف بان » 

قوله ( باب السؤال بأ سماء الله والاستعاذة با ) قال أبن بطال : مقصوده ببذه الترجمة آصحیح القول بأن الاسم 
هو المسمى » فلذلك صمت الاستعاذة بالاسم کا تصح بالذات » وأما شببة القدرية التي أوردوها على تعدد 26 2 


۳۸۰ په - کتاب التوحيد 
فالجواب عبا أن الاسم يطلق وراد به السمی کا قررناه » ويطلق وراد به اللسمية وهو الراد حدیث الاسیاء . 
وذکر فى الباب نسعة أحاديث كبا فى التبرك باسم أله والس ال به والاستعاذة . اطدیت | الاول ا 
فى القول عند النوم وقد تقدم شرحه مستوفى فى الدعوات وفيه و باسمك ری وضعت جنی » وبك أرفعه > قال 
ابن بطال : أضاف الوضع إلى الاسم » والرفع إلى الذات فدل على أن المراد بالاسم الذات وبالذات يستعان فى الرفع 
والوضع لا باللنظ ٠‏ قوله ( ( عن سعيد بن أبى سعيد القبری عن أبى هريرة ) قال الدارقطنى فى غرائب ثب مالك بعد أن 
أخرجه من طرق الى د عبد العزيز بن عبد الله » وهو الأريسى شيخ البخارى فيه « لا أعل أحدا أسنده عن مالك إلا 
الأويسى » ورواه ابرافيم بن طبمان عن مالك عن سعيد عن النى بلقم مرسلا . قول (فلينفضه بصنفة ثو به) الصنغة ‏ 
پفتح المبملة وكسر التون بعدها فاء ء طرته ؛ وقيل طرفه ؛ وقيل جانيه ؛ وقيل حاشدته اله تى فا هده » وقال فى الباية 
طرفه : الذى پل طرته . قلت : وتقدم فى الدعوات بلفظ « داشلة [زاره , وتقدم هناك معناما » فالا ولى هنا أن يقال 
المراد طرفه الذى من الداخل جمعا بين الروايتين . قوله ( ثلاث هرات ) هكذا زادها مالك فى الروايتين الموصولة 
والمرسلة وتابعه عبد الله بن عمر بسکون الموحدة » وقد فرق بينبما الدارقطنى فى روایته المذكورة عن الأويسى عنهما » 
وحذف العاری عبد الله بن حمر العمرى اضمفه واقتصر على مالك » وقد تقدم البحث فى جواز حذف الضعيف » 
والاقتصار على الثقة اذا اشترکا فى الرواية فى , كتاب الاعتصام » » وصفيع البخارى يقتضى الجواز لكن لم بطرد 
له فى ذلك عمل فانه حذفه تارة كا هنا » وأئبته أخرى لکن كنى عنه ابن فلان کا مطى التنبيه عليه هناك » ويمكن 
المع بأنه حبت حذفه كان الفظ الذى ساقه للذى اقتصر عليه مخلاف الآخر » قول ( فاغفر لما ) تقدم فى الدعوات 
بلفظ و فارجپا » وجمع بينما اسماعیل بن أمية عن سعيد المقبرى » أخرجه الخلص فى أواخر الأول من فوائده » 
وله ( عقبة تأبعة جي ) يريد أبن سعید القطان و « عبید الله » هو ابن عبر العمری » و و سعید » هو المقبرى » 
و و زهی » هو ان معاوية » و و أيو ضرق هو آنس إن عیاض » والمراد بایراد هذه التعالیق بیان الاختلاف 
على سعيد المقبرى هل روى الحديث عن ألى هريرة بلا واسطة أو بواسطة أبيه » وقد تقدم بیان من وصابا كبا فى 
و كتاب الدغوات » الحديث الثانى والثالك : حديث حذيفة وأنى ذر ف القول عند النوم أيضا وفیه « الم باسك 
أحيا وأموت ‏ وقد تقدم شرحما فى الدعوات . الحديث الرابع : حديث ابن عباس فى القول عند الماع وقد 
تقدم شرحه فى « کثاب النكاح » وقوله « فاته ان يقدر بیهما ولد , المراد إن كان قدر لان التقدير أزلى لسکن عبر 
بصينة المضارعة با لفسبة للتعاق . الحديث الخامس : حديث عدى ف الصيد , وقد تقدم شرحة فى الاح . الحديث 
السادس : حديث عائشة فى الامر بالأسمية عند الأكل » وقد تقدم فى الذباتح أيضا » وقوله فيه م تابعه ممد بن 
عبد الرحن » هو الطفاوى ء و د عبد العزیز بن عد » هو الدرأوردى ؛ وه أسامة بن حفص ء هو المدنى » و تقدم 
فى الذباتم بان من وصلبا > وطريق الدراوردى وصلبا د بن أبي عمر العدنى فى مسنده عنه » وتقدم القول فى هذا 
السند بأشبع من هذا هناك . تنیپان : أحدها وقع فوله ١‏ تابعه » الخ . هنا عقب حديث أب هريرة المبدأ بذكره 
فى هذا الباب عند كرءة والأصيلى وغيرهما والصواب ماوقع عند أنى ذر وغيره أن عل ذلك عقب حديث عائشة 
وهو سادس أحاديث الباب . ثانیما : وقع فى هذه الرواية د أن هنا أقواما حديثا عبدم بالشرك يأتونا » كذا فيه 
نون واحدة وهی لغة من حذف النون مع الرفع » وجوز الكرمانى أن يكون بتشديد النرن مراعاة للغة الشپورة » 


آخدیث ۷۳۹۳ - ۷۰۲ ۳/۸۷ 
ا سس یج اس ع 111 لكل 
لكن التشدید فى مثل هذا قايل . الحديث السابع : حديث أنس فى الاعحية بکیشین »وه « فسمى وكبر » وقد تقدم 
شرحه فی الاضاحی 8 ادرت الثامن : حلايث جندب ی منع الذیج ى العيد قبل الصلاة , وفيه له و تیدج دم 
الله وقد تقدم شر هنی الضحايا أيضا 1 اد بت التاسع : حدايث این عردلا تحلفوا FL‏ ۳ تقدم شرحه فى 
الان واللذور ‏ قال نعم بن جاد فى الرد على الجبمية : دلت هذه الاحاديثك ٠‏ يعنى الواردة فى الاستعاذة بأساء 
نله و کلباته 3 والسو ال ۳ مثل أحاديث ألياب » وحديث عائشة 0 وأ سعید و سم نله أرقيك, وكلاهما عند مسل 3 
وق الباب ی عیادة ومیمونة وآ هريرة وغيرم عند النساق وغيره بأساقيد جياد 6 على أن القرآن غير مخلوق 
إذ لو کان مخلوقا لم يستعذ يبا إذ لا يستعاذ مخلوق » قال الله تعلی فاستذ بات وقال النى بل ه واذا استعذت 
فاستعذ بانثه .وتال الإمام أحد 5 0 کتاب أأسئة ۽ قاات الجومية 0 قال إن الله 0 بزل بأسيائه و صناته ۰ قلت بقول 
النصارى حيثك جعلو[ْ معه غيره » فأجایوا بأنا نقول [نه واحد بأسائه وصفاته ؛ فلا نصف لا واحد! إصفاته 3 
قال تعال ‏ ذرق ومن خلقت وحيدا 3 وصفه بالوودة مع أنه کن له اسان وعيئان وأذنان وسمع وإصر وم 

يخرج مهذه الصفات عن كو نه واحد! وته اللثل الاعل 
۲ - باسسيسس ما یذ کر فى الات والنعوت وأساى الل عز وجل" 
وال بيب : وذلك فى ذات الاه » نذكر الذات باسيه تعالى 
۲ سس مر 5 أو الیان آخبر نا ون عن ازهری آخبرنی عر و بن أبى سفيان” بن آسید ان عارية 
الق حليفة لبنى زهرة وكان من عاب ابی هريرة « أن أبا هريرة قال : بش رول الله ب عشرة" منهم 
میب الأنصارئ (أخبرى عبيد اشر بن عياض أن» اب الحارث خر ته اہم حین اجته‌موا استعار ملسا 
ا ا ۱ 
موسى' يستحدة يهاء نا خرنجوا من الحرتم ليقتلوه قال یب الأنصارية 
ولست بای عبن أقي” سل على ی شق" کان لله معرعی 
3 ۶ 
5 وذلك فى ذات الإفر وإن” بش يبارك* على أوصال شار 2 
فقت اب الحارث » تأخير اليئ یم أصمابة خيرم یوم أصربوا » 
قوله ( باب ما يذكر فى الذات والنعرت وأساى الله عر وجل ) أى ما يذكر فى ذات ال و موه من تجوز 
إطلاق ذلك كأسمائه » أو متعه لعدم ورود النص به فأما الذات فال الراغب : هی تأنيث ذو » وهي كلة بتوصل 
بها الى الوصف بأسماء الأجناس والانواع وتضاف الى الظاهر ذون المضمر تى ومع ولا يستعمل شیء هنبا 
إلا مضافا , وقذ استعاروا لفظ الذات لعين الثىء واستعمّارها مفردة ومضافة وأدخلو | علیبا ال لف واللام 
وأجر وها تجرى النفس والخاصة » وليس ذلك من کلام العرب انتپی . وقال عياض ذات الثىء نفسه وحقيقته » 
وقد استعمل أهل الكلام الذات الا اف واللام ؛ وغلطهم أكثر النحاة وجوزه سضیم لما ترد يمعنى النفس 


qv ۳۸۴‏ دكات التو حبذ 


وحقيقة الشىء » وجاه فى الشعر لکنه شاذ » واسثمال البخارى 4ا دال على ما تقدم من أن المراد يها نفس الثىء على 
طريقة الماكلمين فى حق الله تعالى ففرق بين النعرت والذات » وقال أبن برهان : اطلاق المتكامين الذات فى حق الله 
تعالى من جبايم > لآن ذات تأنيث ذو ء وهو جات عظمته لا يصح له إلحاق تاء التأنيث » وغذا امتنع أن يقال 
علامة وان كان أعلم لین . قال : وقوطم الصفات الذاتية جبل منهم أيضا لان الذسب الى ذات : ذوى » وقال التاج 
الكندى فى الرد على الخطيب بن نيائة فى قوله كنه ذاته ذات » بممنی صاحبة تأنيث ذو وليس ا فى اللغة مدلول غير 
ذلك » واطلاق المتكامين وغیرم الذات بمعنى النفس شطأ عند امحققين » وتعقب بان المتنع استعهالها بمعنى صاحية » 
آما اذا قطءت عن هذا العنی واستعمات معن الإسمية فلا حذور لقوله تعالى و نه علي بذات الصدور © أى 
بنفس الصدور ء وقد حكى المطرزى كل ذات ثیء ولس كل شیء ذات » وأنشد أبو الحسين بن فارس : 
فنعم ابن عم القوم فى ذات ماله اذا كان بعض القوم فى ماله وفر 

ويحتمل أن تکون « ذات » هنا مقحمة يا فى قوم ذات لبلة » وقد ذكرت ما فيه فى و کتاب العلل » فى باب 
المظة بالليل » وقال الثووى فى تهذيه : وأما قوهم ‏ أى الفقباء ‏ فى باب الاعان فان حلف بصفة من صفات 
الذات »وقول المبذب اللون كالسواد والبياض أعراض تحل الذات فرادم بالذات المقيقة وهو اصطلاح المتكلمين 
وقد أنكره بعض الأدباء وقال لايعرف فى لنة العرب ذات ععنى حقيقة » قال وهذا الإنكار منكر فقد قال الواحدى 
فى قوله تعالى ور فاتقوا الله وأصلحوا ذات بيذم € قال ثعاب أى الالة التى بینک فالتأنيث عنده للحالة » وقال : 
الرجاج ممنى ذات حقيقة والراد بالبين الوصل » فالتقدير : فأصلحوا حقيقة وصلكم » قال فذات عنده عى 
النفس » وقال غيره ذات هنا كناية عن المنازءة فأمروا بالموافقة » وتقدم فى أواخر النفقات شىء آخر فى معنى 
ذات يده » وأما « اللعوت » فانا جع نعت وهو الوصف » يقال نءت فلان نها مثل وصفه وصما وزنه ومعتاه » 
وقد تقدم البحث فى إطلاق الصفة فى أوائل « كتاب التوحيد » وأما ود الأساى » فى جع اسم وتجمع أيضا على 
أسماء قال لبن بطال أسماء الله تعالى على ثلاثة أضرب أحدها يرجع إلى ذاته وهو الله , والثانى يرجع الى صفة قائمة به 
كال حى » والثااث بر جع إلى فعله كالخالق ؛ وطريق اثیانبا السمع + والفرق بين صفات الذات وصفات الفمل أن 
صفات الذات ام به وصفات الفعل ثابتة له بالقدرة ووجود اذفعول بارادتة جل رعلا . قوله ( وقال خبیب ) 
بالمعجمة والموحدة مصغر هو أبن عدى الا نصاری : قوله (وذلك فى ذات الال) شیر الى البوت المذكور فى الحديث 
الساق فى الباب » وقد تقدم شرحه مستوفی ف المغازی » وتقدم فى ه كتاب الجباد » فى باب هل يستأسر الرجل » 
قوله ( فذكر الذات ياسمه تعالى) أى ذكر الذات متليسا باسم الله “أد ذكر حقيقة الله بلفظ الذات قاله اسکرماق . 
قلت : وظاهر لفظه أن مراده أضاف لفظ الذات الى اسم الله تعالى » وسمعه النى بم فلم ينكره فكان جائزا » وقال 
الكرمانى د قيل ليس فيه » يعنى قوله ذات الاله دلالة على الزجة لآنه ل برد بالذات الحقيقة التى هی مراد البخارى 
وانما ماده وذلك فى طاعة الله أو فى سيل الله » وقد يحاب بأن غرضه جواز [إطلاق الذات فى اجملة اتهى . 
والاعتراض أفوى من الجواب و أصل الاعتراض للشيخ تق الدين السبكى فما أخبرفى به عنه شیخنا أبو الفضل الحافظ » 
وقد ترجم البق فى الآسماء والصفات ماجاء فى الذات » وأورد حدیث أبى هريرة المتفق عليه فى ذكر ابراهيم عليه 


AY ۷ ۰۳-۷۵۰۰ الحدیث‎ 


السلام و الاثلاث کذ رات اثلتين فى ذات آله » وتقدم شرحه فى ترجمة ابراهم من أحاديث الا تیاه ؛وحديث أى 
هريرة المذكور ف اللاب ؛ وحديث أبن عباس و تفکروا فى کل ثىء ولا تفكروا فى ذات الله » موقوف وسنده 
جيد » وحدیث ألى الدرداء , لاتنقدكل الفقه حتى مقت الناس فى ذات لله » ورجاله ثقات الا أنه منقطع › ولفظ 
ذات فى الاحاددث المذكورة بمعنى من أجل أو معنى حق » ومثله قول حسان : 
وان أغا الاحقاف إذةم فهم امد فى ذات الإله ویسدل 

وهى كقوله تعالى حكاية عن قول القائل : ياحسرتا على مأ فرطت فى جنب الله فالذی بظبر أن الراد جواز 
إطلاق لفظ ذات لا بالمحنى الذى أحدثة المتكلمون ولكنه غيد می‌دود إذا عرف أن الراد به النفس لشبوت لفظ 
تفس فى السكتاب العزیز ۰ ولهذه النكتة عقب الصذف بترجمة اللفس » وسیأق فى باب الوجه أنه ورد معنى الرضا 
وقال ابن دقيق العيد فى العقيدة : تقول فى الصفات المشكلة أنما حق وصدق على المعنى الذى أراده اله ؛ وسن تأولما 
نظرنا فان كان تأويله قرا على مقتضی لسان العرب لم نذكر عليه ؛ وان کان بعيدا توقفنا عنه ورجمنا الى التصدیق 
مع تایه . وما کان منها معناه ظاهر! مغبوما من تخاطب العرب حملناه عليه لقوله و على مافرطت فى جنب الله , فان 
المراد به فى استعهالهم الشاائع حق الله فلا يتوقف فى له عليه » وكذا قوله « ان قلب ابن آدم بين إصبعين من 
أصابع الرحن » فان المراد به إرادة قاب ابن آدم مصرفة بقدرة الله وما يوقعه فيه » وکذا قوله تعالى لإ فأتی الله 
نانم من القواعد ) معتاه خرب اله بانیم » وقوله انما تطعمكم لوجه الله ) معناه لاجل الله » وقس على ذلك 
وهو تفصيل بالغ قل من تیقظ له » وقال غيره اتفق احققون على أن حقيقة الله عغالفة لسائر الحقائق' » وذمب 
بعض اهل الكلام إلى أنه من حيث أنها ذات مساوية لسائر الذوات »رما تمتاز عنبا بالصفات الى تختص ما 


كه 


کو جو ب الرجود » والقدرة التامة » ولمم تام » وتعقب بأن الاشیاء المنساوية فى تام الحقيقة يحب أن يصح 
على كل واحد منبا مایصح على الآخر , فيار م من دعوی التساوى انحال » وبأن اصل ماذکروه قياس الغائب على 
الشاهد وهو أصل كل خبط ؛ والصواب الامساك عن أمثال هذه المباحث وااتفويض الى الله فى جیما والاكتنا, 
بالإيمان بكل ما أوجب الله فى كتابه أو على لسان نيه اثياته له أو تاه عنه على طريق الاجال وبالله الترفیق , 
دلو لم سكن فى ترجيح التفويض على اتأویل إلا أن صاحب التأويل ليس جازما بشأويله خلانی 
صاحب التفويض 

۵ پاپ تول اٹ تدای لإ و رک الله نفس € 


د و 5 .مور 


وثره جل د ره 2 ماف نفسی لا ما ى نفك € 
۳ - ورا مر" بن حفص بن غباث حد نا ألى حدنا رد عن أشقوق « عن عبد اله عر 
الدى ينه تال : مامن أحد افير من الله » ن أجل ذاك ع رای وم اما اه اد 
رن > 


۱٩-۶‏ ج ۱۳ * فح اباری 


FA‏ هه به كتاب التوحيد 
۶ - وش تبدان* عن أبى حزة عن الأعشء عن أب ماح دعن أبي هريرة عن" النى لا 
قال: لا تخل الله ال كتب فى كتابه ‏ وهو زکنب على :فسه وهو وضع عنداه على المرش - ان رجت 
تغلب فضي » 
Y0‏ — شا عر" بن حخصر حلا ی حلكثنا الأعمشر” مت ت آبا صالم « عن أب هر رفى الله 
عنه قال :ال الب يله : قول الله تعالى : أناعنة نی" عبدى بى » وأنا ممه ذا دکرنی »نان د کرنی فی نفمه 
که فى نقمي » وان ذ كف ف ملا ذكرته فى مَل خهر مجم » وان کفرب إلى شير تقر بت إليه ذراماً ؛ 


ون تفرب إلى ذراها تقر بت إليه با » وان أثانى يبشى أتينه عَرْوَة > 

[ اطلديث : ۷۵۰۵ - طرقاء فى ۰۷۰۰۵ ۷۵۳۷ ] 

قوله ( باب قول الله تعالى وع‌ذر ک الله نفسه » وقول الله تعالى قعل ما فى نی ولا أعلم مافى نفسك ) قال 
ألراغب نفسه : ذاته » وهذا وإن كن يقتضى النايرة من حبت أنه مضاف ومضاف اليه فلا شىء من حيث المعنى 
سوى واحد سبحانه وتعالى عن الإثنيذية من كل وجه » وقيل إن إضافة النفس هنا إضافة ملك » والمراد بالافس 
قوس عباده انتهى ملخصا » ولا يخق بعد الآخير وتکلفه . وترجم الببيق فى الأسماه والصفات الافس وذكر مان 
الأيئين » وقوله تعال ‏ كتب ربكم على نفسه الرحة ج وقوله تعالى لإ واصطنعتك لنفمى > ومن الاحادیث 
الحديث الذى فيه و أنت کا أثنيت على نفسك , والحديث الذى فيه , ی حرمت الظل على نی » وهما فى محیح 
مسل . قلت : وفيه أيضأ الحديث الذى قية « سبحأن أله رضأ نقسهء ثم قال : والناس فى كلام العرب على أوجه ما 
الحقيقة يا يقولون فى تفس الام و لیس للام نفس منفوسة » ومنبا الذات قال وقد قبل فى قوله تعال ‏ تعلم ماق 
نشی ولا أعل ماق تقك ) أن معناء تعل ما أكنه وما أسرهولا أعل ماتسره عنى ء وقيل ذکر النفس هنا للمقابلة 
والشاکة وتمةب بالاية التى فى أول الباب فلوس فما مقابلة » وقال أبو اسحق اارجاج فى قوله تعالى لآ وحذرگ الله 
نفسه ) أى ی إياه وحی صاب الطالع ف قوله تال ولا آع عل'مافى نفسك) ثلائة أقوال أحدما : لا أعلم ذاتك 
انها : لا أعلم ما نى غيبك » الما : لا أعلم ماعندك » وهو معنی قول غيره لاأع عم معلومك أو [رادتك أو سرك 
أو ما يكون مك » ثم ثم ذكر البخارى فى الباب ثلاثة أحاديك » أحدها حديث « عبد الله » وهو أبن مسعود د مامن 
أحد أغير من الله وفيه ‏ وما أحد أحب اليه المدح من اله > كذا وقع هنا ختصرا وتقدم فى تفسير سورة 
الا نیام من طريق ه آی وائل » وهو شقيق بن سلة المذكور هنا أتم منه » وهذا الحديث مداره فى الصحيحين على 
أبى وائل » وأخرجه مسل فى رواية عبد الرحن بن يزيد النخعی عن ابن مسعود نحوه» وزاد فيه دولا أحد أحب 
اليه العذر من الله من أجل ذلك أنزل الكتب وأرسل الرسل » وهذه الريادة عند الصنت فى حديث المخيرة الا ” 
فى باب ولا شخص أغير من الله » قال ابن بطال فى هذه الایات والاحادیت إثبات النفس لله » وللتفس معان » 
والمراد بنفس اله ذاته وليب بأس مزيد عليه فوجب آن يكون هو » وأما قوله ‏ أغير من الله » فسبق الكلام 
عليه فى و کتاب الکسوف دقیل غيرة الله کراهة تیان “انواعت ۰ أى عدم رضاه پا لا التقدير » وقيل النضب 


الحديث ۳و۷ ۳۸۵ 


حب و ا ی 
لازم الغيرة ؛ ولازم الخضب [رادة إيصال العقوبة وقال الكرمانى : ليس فى حديث ابن مسعود هذا ذكر اللفس » 
ولعله أقام استعمال أححد مقام النفس لتلازههما فى محة استعال كل واحد منهما «قام الآخرء ثم قال والظاهر أن هذا 
الحديث كان قبل هذا الباب فنقله الناسخ الى هذا الباب انتهى » وكل هذا غفلة عن مراد اليخارى » فان ذكر التفس 
ثابت فى هذا الحديث الذى أورده »وان كن لم يقع فى هذه الطريق لكنه أشار الى ذلك كمادته » فقد آورده فى 
تفسير سورة الانعام , بلفظ و لا شىء » وفى تفسير سورة الأعراف بلفظ « ولا أحدء ثم اتفقا على « أحب اليه الدح 
من الله » ولذاك مدح نفسه » وهذا القدر هو المطابق للترجة وقد كثر منه أن ن پترجم بیعض ماورد فى طرق | مدید 
الذى بورده ولو لم يكن ذلك القدر مو عودا فى تلك الترجة . وقد سبق السکرمان الى نحو ذلك ابن المير فال : ٠‏ 
ترجم على ذكر التفس فى حق الباری وليس فى الحديث الأول للنفس ذک ؛ فو جه مطابقته أنه صدر 0 رأحده 

أحد الواقع فى النى عبارة عن النفس على وجه صوس لاف أحد الواقع فى قوله تعالى لإ قل هو الله آحد ) 
ال E‏ مائی مع أنه تفن لمثل ذلك في بعض ال مواضع » ثم قال أبن المثير قول القائل مافى 
الدار أحد لا يميم منه إلا نی الاناسی ؛ هذا كان قوم ما فى ا استثناه من انس و عقةضى 
الحديث إطلاقه على الله لانة لولا صيمة الإطلاق ما انتظم الكلام ا يذتظم : ما آحد أعلم منزيد فآن زيد! من الاحدین . 
خلاف ما أحد أحسن من نولبى فانه ليس منتظا لآن الثوب ایس من الاحدين . الحديث الثانى : قوله ( کنب فى 
کتابه وهر يكنب على نفسه) كذا ای ذر وستطت الواو لغيره » وعلى الأول فا اد حالية » وعلى الثانی فيكتب على 
نفسه بان اقوله م كتبء والمكتوب هو قوله ,و « أن دح » الخ »دقوله د وهو » أى المكثوب وضع بفتح فسكون 
اا ۲ ووقع كذلك فى أجمع لحمیدی لفغ مو ضوع وهی روا الإ عاعیل فا اخ رجه من وجه آخر عن 
أنى حرة المذكور فى السند وهو بالمملة والرای واسيه عند بن ميمون آلسکری وحي غياض عن دواية أبى ذل 
وضع بالفتح على 1 نه فعل ماض مبنى للفاعل » ورأيته فى فسخة معتمدة أ بكسر الضاد مع التنوي وقد مضی شرح هذا 

الحديث فى آوا ل ودء الق ء وای شیم من الكلام عليه فى باب ب و وکن عرشه على الماء 6۶ وق با ب بل هو قر آن 
بجيد فى لوح حفوظ ) أواخر الكتاب إن شاء الله تعالى » وأما قوله و عنده » فقال ابن بطال عند فى اللنة للمكان » 
والله مزه عن الحاول فى المواضع لان الحاول عرض يفنى وهو حادث والحادث لايليق بالله » فعلى هذا قبل معناه 
أنه سبق عله باثابة من يعمل بطاعته وعقو بة من يعمل ععصيته » ويؤيده قوله فى الحديث الذى نعده و أنا عند . 
ظن عبدى بى » ولا مكان هناك قطءا » وقال الراغب عند لفظ موضوع للقرب ويستعمل فى المكان وهو الاصل » 
ويستعمل فى الاعتقاد : تقرل عندى فى كذا كذا أى أعنقده ؛ ويستعمل فى المرثبة ومنه 2 أحیاء عند زیم ) وأما 
قوله م أن كأن هذا هو ألحق من عندك, فعتاه من حکك > وقال ابن التين معى العندية فى هذا الحديث العلم يأنه 
موضوع عل العرش » وأما كتبه فليس للاستعانة لکلا ينساه فانه منزه عن ذلك لاخ عنه شی* وتا كتبه من أجل 
الملائكة المو كلين بالمكلفين . الحديث الثالث : قوله ( قول الله تعالى آنا عند ظان عبدى بى ) أى قادر على أن آعل 
به ماظن انى عامل بة ؛ وقال الكرمانى وفى السیاق إشارة الى ترجيح جانب الرجاء على الخوف وكأنه أخذه من جبة 
الأسوية فان العاقل اذا سمع ذلك لا يعدل الى ظن إيقاع الوعيد وهو جانب الخوف لآنه لا ختاره لنفسه بل يعدل 
الى ظن وقرع الوعد وهو جانب الرجاء وهو کا قال أهل التحقيق مقید.باحتضر ويؤيد ذلك حديث ١‏ لابموءن 
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أحد؟ إلا وهو يسن الظن بالله » وهو عند مسل من حديث جابر . وأما قبل ذلك فق الأول أقوال ثالئها الاعتدال 
وقال ان أنى جمرة المراد بالظن هنا العم وهو كةوله ‏ وظنوا أن لا ماجأ من الله إلا اليه »وقال القرطى ف المفهم قيل 
معنی ظن عبدى فى ظان الاجابة عند الدءاه وظن القبول عند التوبة وظن النفرة عند الامتغفار وظن انجازاة عند 
فعل العبادة بشروطها سكا إصاذق وعده » قال وي يده قوله فى الحديث الآخر ادعوا الله ونم موقنون بالإجابة 
قال ولذلك ينبغى للمره أن يحتهد فى القيام ما عليه موقنا بأن الله يقبله وينفر له اه وعد يذلك وهو لا مخلف الميعاد 
فان اعنقد أو ظن أن الله لا قبابا وأتها لا تنفعه فبذا هو لأس من رحة الله وهو من الكبائر » وهن مات على ذلك 
وکل إلى ماظن کا فى مض طرق اديت انکور وفليظن إلى عبدى ماشاء » قال : وأما ظن المففرة ممع الإصرار 
فذلك عض ابل والفرة وهو بحر الى مذهب اارجنة ٠‏ قول ( وأنا معه اذا ذکرن ) أى بعلى وهو كةوله نی 
معکا أسمع وأرى > والمعية المذكورة أخص من اامية التى فى قوله تعالی ‏ مايكون من نجوى ثلائة الا هو رأبعبم 
- ای قوله الا هو معبم یا انوا وقال بن یی جرة معناه فأنا معه حسب ماقصد من ذكرهلى قال : ثم يحتمل أن 
يكون الذكر باللسان فقط أو بالقاب فقط أو ما أو بامتثال الام واجتناب الى » قال والذی يدل عليه الاخبار أن 
الذكر على نوعين أحدهما مقطوع لصاحبه ما تضمته هذا الب والثانى على خطرء قال والآول يستفاد من قوله تعالى 
رن تعمل مثقال ذرة خيرا دهم والثانى من اطدیث الذى فيه دمن لم تنبه صلاته عن الفدشاء والمنكر ل يزدد من 
لله إلا عدا » لکن أن كان فى حال المصية يذكر الله خوف ووجل عا هو فيه فانه يرجى له ۰ وله (فان ذكرفى فى 
نفسه ذكرته فى نفی) أى إن ذكرف بالتئويه والاقديس سرا ذكرته بالثواب والرحة سرا . وقالابن أى جرة عتم لأن 
یکون مثل قوله تعال (اذكروق آذکرع ومعناه اذكروق بالتمقايم آذکر 6 بالإنعام وقل تعالی لا ولذ کر اللأكير 4 
أى آکر العبادات فن ذکره وهو خائف آمنة أو مستوحش [نسه قال تعالی ‏ ألا پذکر الله تعطمتن القلوب) ۰ وله (وان 
ذکرنی فى ملا ) بفتح الم واللام میموزأی جاعة إذكرته فى مل غير منهم) قال بض أهل الم ستفاد منه أن الذكر 
الى أفضل من الذكر الجبرى والتقدير إن ذكرف فى نفسه ذكرته بثواب لا طلع عليه آحدا وان ذکری جہرا ذكرته 
شواب اطلح عليه ا0ا الأعلى وقال ابن بعال هذا اص فى أن االانکه أفضل من بى آدم وهو مذهب بور أهل العم 
وعلى ذلك شواهد من القرآن شل إلا أن تكو نا ماكين أو تکونا من ال+الدينم والخالد أفضل من الفانى فللا 
أفضل من بنى آدم وتيقب بأن المعروف عن جمور أهل السنة أن صالحى پنی آدم أفضل من سائر الاجناس والذين 
ذهيوا الى تفضيل الملا الفلاسفة ثم المعترلة وقليل من أهل السنة من أهل التصوف وبعض أهل الظاهر فهم من 
فاضل بين الجنسين فقالو! حقيقة االك أفضل من حقيقة الانسان لأا نورانية وخيرة ولطرفة مع سعة العم والقوة 
وصقاء الجوهر وهذا لاستلزم تفضيل كل فرد على كل فرد لجواز أن يكون فى بعض الانامى مان ذلك وزيادة 
ومنهم من خص لاف بم اى البشر واالااکة ومنم من خصه بالآنواء ثم متهم من فضل الملائكة على غير 
الانبیاء ومتیم من قضايم على الانبیاء أيضا إلا على نينا خد قر » ومن أدلة تفضيل النى على االك أن الله أ 
اللائ بالسجود لادم على سيل التكريم له حتی قال إبليس بر أرأتتك هذا الذى كردت على ج ومنا قوله تعالى لا 
خلقت پیدی) ما فيه من الإشارة إلى ااعتاية به ول ثبت ذلك الات »وبا قواه تعالى لا إن الله اصعانی آدم ونوحا 
وآل ابراهيم وآل عران على العاللين © وهنا توله تما لآ وخر امك ما فى ااسموات وما فی الآرض» فدخل فى 
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مومه الاک » والمسخر له أفضل من المسخر » ولان طاءة الاک ,أصل الخلةة وطاعة البشر غالبا مع الجاهدة 
لانفس ا طبءت عليه من الشووة وا خرص وافوی والأضب ؛ فكانت عبادتهم أشن » وأيضاً فطاعة اللائ بالامر 
الوارد عمو طاءة الور بالق تارة و بالا جراد ثارة والاسقنياط تاره فكازت أشن ولان اللامکة سمت من وسوسة 
الشياطين وزلقاء ا[شبه والإغواء الجائزة على البشر ولان لللائكة عا قاق الاسکوت والاشر لایعرفون ذلك الا 
بالإعلام فلا یس یم من ادغال الغبهة من جرة تدبير الکواکب وحر که الأفلاك إلا لثابت على دینه ولا يتم ذلك 
الا عشقة شديدة وعاهدات كثيرة . وأما أدلة الاخر بن فقد قیل إن حديث الباب آقوی ما استدل به ذلك لتصریج 
بقو له فيه فى ملل خی متهم والراد هم املانکت حتى قال ہہ ض الذلاة فى ذلك وک من ذاكر لله فى ملا فيهم عمد يلو 
ذكرم الله فى ملآ خی میم » وأجاب بعش أهل السنة بأن ار المذكور ليس نصا ولا صرعا فى المراد بل يطرقه 
اتال أن يكون الأراد باللا الثین م خی من اللا الذاكر الانبیاء والشرداء فإنهم أحياء عند ریم فل _يتحصر 
ذلك ف اللائكة » وأجاب آخر وهر أفوى من الأول بأن اه نما حصات بالذاكر واللا" معا فالجانب الذى فيه 
رب العزة خر من ا انب الذی لاس هو فيه بلا ارتیاب فاطیر رة حصات بالفسة امجموع على الجموع وهذآأ الجواب 
ظبر لى وظئات أنه میتکر . ثم رآیته فى کلام القاضی کال الدین بن الرم(کانی فى الجرء الذى جمعه فى الرفيق الاعلى 
فقال ان الله قابل ذكر المبد فى نفسه يذكره له فى نفسه » وقابل ذكر المد فى الملل يذكره له فی الل فائما صار الذكر 
ف الملا ای خير! من الذكر فى الآول لان الله هو الذاكر فم و الا الذرن يذكرون والله فِيهم أفضل من الملل الذين 
يذكرون وليس الله فيم » ومن أدلة الممتزلة تقديم الملائكة فى الذكر فى قرله تعالى لإ من کان عدوا لله وملائكته 
ورسله -شرد الله أنه لا إلهإلا هو واللائكة وأولوا العلى ‏ الله بطق من الاک رسلا وم الناس م وتمقب بأن جرد 
التقدم فى الذكر لایستلزم التفضيل لانه لم يحص فيه بل له آسیاب أخرى كالتقديم بالزمان فى مثل قو لهل ومنك ومن 
فوح واراهم » فقدم نوحا على ا براهي لتقدم زمان فوح مع أن ابراهيم أفضل ومنها قوله تعالى لن بستنکف اسيج 
أن رکون عبدا لله ولا الملائكة الق بون € وبالغ الزعخشری فادعى أن دلالته! لهذا المطلوب قطعية بالفسبة لعل العانی 
فقال فى قو له تعالى ولا اللائك: المقربون) أى ولا من هو أعل قدرا من المسيح » وم الملائكة الكروبيون الذن 
حول العرش ؛ كج ريل وميكائيل وزمرافیل تال : ولا يقتضى عل المعانى غير هذا من حيث أن الكلام إنما سيق لد 
على الاصاری لاوم فى اسح 3 فقيل م ل رفم ایح عن العيودية ولا من هی أرفع درجة مله انمي ملخصاء 
وأجيب بأن ری لا يستارم التفضيل التنازع فيه وانما هو بحسب المقام » وذلك أن كلامن! الائكة والمسيح عبد 
من دون الله » فرد عم بأن المسيح الذى تشاهدرنه لم شکر عن عبادة الله » وکذلك من غاب f‏ من الملافكة 
لا يتكبر » والافوس ا غاب عا هب عن تشاهده » ولان الصفات الى عبدو! المسيح لاجلبا من الرهد فى الدنیا 
والاطلاع على اافییات ورحاه امون باذن أله موجودة فى اللانكة » فان كانت تو جب عيادته فبى موجية لعرادتيم 
طرق الأول 6 وم مع ذلك لايستتكفون عن عبادة الله تعال 3 ولا بلرم من هذا ارق شوت الافضلية المتنازع 
فيا » وقال البيضا وى احتج بهذا العف من زعم أن اللاثكة أفضل من الانبياء » وقال هی مساقة الرد على الدصارى 
ف رقع المسيح عن مقام العبودية »رداك يشتطى أن بکون العطرف عليه أعلى در جة منه ہی بکون عدم استتكافوم 
كالدليل على عدم استدكافه » وجرابه أن الآية سيقت لمرد على عبدة المسيح واللائكة » فأريد بالعطف المالنة 


۳۸۸ ۷ - کتاب التوحيد 
باعتبار الكثرة دون التفضيل » کقول القائل أصبح الامير لامخالفه رئيس ولا ءوس » وعلى تقدير إرادة التفضيل 
فنایته تفضيل المقربين من حول العرش » بل من هو أعلى رتبسة میم على المسيح » وذلك لایستازم فضل أحد 
الجنسين على الاخر مطلقا . وقال الطیی لاتم لمم الدلالة إلا إن سل أن الآية سيقت الرد على النصارى فقط فیصح : لن 
پترفع السیح عن العبودية ولا من هو أرفع منه » والدى يدعى ذلك يحتاج إلى إثيات أن التصاری تعتقد تفضيل 
الملائكة على المسيح » وم لايعتقدون ذلك بل يعتقدون فيه الإلهية فلايتم استدلال من استدل به قال وسياقه الاية 
من أسلوب التتمم والمبالنة لا للترق » وذلك أنه قسدم قوله إما الله إله واحد ‏ الى قوله - وكيلا ) فقرر 
الوحدانية والمالكية والقدرة التامة » ثم أتبعه بعدم الاستنكاف » فالتقدير لابستحق من (آصف ذلك أن يستكي 
عليه الذى تتخذونه أيها التصارى لا لاعتقادم فيه الكال ولا الملامكة الذين اتخذها غیرک آلة لاعتقادم فيم 
الكال . قلت : وقد ذكر ذلك البذوى ملخصا » ولفظه لم يقل ذلك رفما مقامبم على مقام عيدى بل ردا على الذين 
يدعون أن اللائ [ابة فرد علييم کا رد على التصاری الذين يدعون التثليث » ومنها قوله تعالى لإ قل لا أقول اک 
عندى خزائن الله » ولا أعل الفيب » ولا أقول لم إنى ملك > فن أن يكون ملكا : فدل على آم أفضل » وتعقب 
بأنه.إما نق ذلك لكوم طلبوا منه الخرائن وعل الفيب ؛ وأن یکون بصفة الاك من ترك الأكل والشرب وابهاع » 
وهو من #ط انكام أن پرسل الله بشرا مثليم فننی عنة أنه ملك » ولا يستلرم ذلك التفضيل » ومنبا أنه سبحانه لا 
وصف جر یل و مدا » قال فى جبريل ١‏ نه لقول رسول کریم > وقال فى حق النى يلتم لاوما صاحيكم مجنو نم 
وبين الوصفين يون بعيد » وتعقب بأن ذلك انما سيق رد على من زعم أن الذى يأئيه شيطان فكان وصف جبريل 
" يذلك تعظیما لني َم فقد وصف النى يل فى غير هذا الموضع بمثل ماوصف به جبریل هنا وأعظم منه » وقد 
أفرط الرخشری فى سوء الدب هنا » وقال كلاما يستلدم تتقيص المقام الحمدى» و بالغ الائمة فى الرد عليه في ذلك 
وهو من زلاته الشذيعة ۰ قوله ( وان تقركب ل" شرا ) فى رواية المستملى والسرخسى د بشير » بزيادة موحدة فى 
أوله » وسيأق شرحه فى أواخر , كتاب التوحيد » فى باب ذكر النى يِل وروايته عن ربه 

- یس قول الله عر رجل ر کل شیء الك إلا وجبه 6 

= مشا تة 5 مید حد کیا جاد بن زید عن #رو دعن جار 7 عرد ال قال : ازات 
هذه الآبة ( قل هو القاد كلى أن بيعت علي عذاباً من كو فک 6 قال البی؛ اشر : آموذ بوجبك » فقال 
( أو من تمثر رچلک ) قال الب بإ : آمو بوجہك قال و أو بيتك شا > » فال البی يل 
هذا یس > : 

وله ( باب فول الله عر وجل : كل ثىء مالك إلا وجه ) ذکر فيه حديث جابر فى نزول قوله تعالى ل قل هو 
القادر على أن يبعث علي عذابا ج الآية » وقد تقدم شرحه فى تفسير سورة الانعام » وقوله فى آخره و هذا 
أيسر » فى رواية ابن السكن « هذه » وسقك لفظ الاشارة من رواية الاصیل و الراد منه قوله فيه ه أعوذ بوجبك 
قال ابن بطال : فى هذه الآية والحديث دلالة على أن لله وجبا وهو من صفة ذاته » وليس بچارسة ولا كالوجوه التي 


الحديت ۷۰۰۸-۷4۰ 5 : ۳۸4 
زشاهدها من الخلوقين » کا نقول إنه عالم ولا نقول إنه كالعلاء الذين نشاهدم » وقال غيره دلت الآية على أن المراد 
بالترجة الذات القدمة » ولو كانت صفة من صفات الفعل لشملبا اللاك کا شعل غيرها من الصفات وهو ال 
"وقال الراغب أصل الوجه : الجارحة المعروفة » ولا كان الوجه أول مايستقيل وهو أشرف ما نی ظاهر البدن » 
استعمل فى مستقیل کل شیء وق ميدئه ونی [شراقه » فقيل وجه الهار » وقیل وجه کذا أى ظامره » ور ما أطلق 
الوجه على الذات کقوطم کرم اله وجبه ؛ وكذا قوله تعالى + دیق وجه ربك ذو اجلال والاکرام > وقوله كل 
شىء مالک الا وجبه ‏ وقيل إن لفظ الوجه صلة » والمعنى کل شىء مالك | الا هو و کذا وبق وجهربك) وقيل 
1 اليه ال يوا ان به وجبه . قلت : وهذا الآخير نقل عن سفيان وغيره وقد تقدم ماورد فيه 
فى أول تفسير سورة القصص وتال ااسکرمانی قيل المراد بالوجه فى الأية والحديث الذات أو الوجود أو لفظه زائد 

أو الوجه الذى لا كالوجوه » لاستحالة حمله على العضو المعروف » فتعين التأويل أو التتفويض : وقال البببق : تكرر 
ذ کر الوجه فى القرآن والسنة الصحيحة » وهو فى بعضبا صفة ذات كقوله : الا ردا ء الكبريام على وجبه وهو مافى 
فیح البخارى عن أن مومى » وق بعضبا بمعنى من أجل كقوله :7 إنما نطعمكم لوجه الله > وف يعضها بمعنى الرضا 
كق وله ار يريدون وجبه > ۰ لا إلا ابتناء وجه ربه الأعلی > 7 اراد الجارحة جزما والله آعم 


1 - پا سپس قول اله تعانى ( ولتصتع على عينى € ” تغذی » وقوه جل ذکره * ( ری بأعیندا ) 
VE‏ — طشنا مومى' بن إسهاعيل” حد ثنا جو برية عن نافم « عن عبد الله قال : ذ کر" لمجال هنده 
البی بلج فقال : إن اله لعو فى علیک إن" اه یس بأعوتر ‏ وأشار بيده إلى عينه - وإ اسيم ال" 
أعورة و کان رنه مد طا 
۷۰۸ - وشا حاص بن شمر دیا شمرة أخيرنا ققادة قال د ممت أأسا رضى لل عنه عن الت“ ب 


قال : ما بعك" الله من ی إلا اندر فر الأعور الکذاب» إنه أعور وإن 2 ل س بأعود » مكتوب” بين 
عينيه کافر > 


وله ( باب قول الله تعالى و لتصنم على عن :تفن ) کدا وقع فى رواية المستملى والاصيلى بضم التاء وقح 
الذين المعجمة بعدها معجمة ثقيلة من التغذية » ووقع فى نسخة الصنانی بالدال البملة وليس نت E‏ حذف 
(حدی الا مين فانه تفسير لصنم » وقد تقدم فی تسیر سورة لنش ار رل نت 
الفرس إذا أحسلت القيام عليه . قول ( وقر! له تا[ 0 بأعيانا ) أ اا خر رو :1 
رس ۸ قولة ز ی گری ) أى بعلمنا وذكر فيه حديث ابن عمر ثم أنس فى 
ذكر الدجال » وقد 0 و كا ب الفئن » وقهما أن الله ليس بأعور ؛ وقوله هنا وأشار :بيده الى عينه 
کذا الاك عن موسی بن اعاعیل عن جويرية ء وذكره أبو مسعود فى الآأطراف عن مسدد يدل موسی والاول 
هو الصواب » وقد أخرجه عغان الدارى فى کتاب الرد على پشر المريسى عن موسی بن اسماعيل مثله . ورواه عبد 
الله بن عمد بن آمیاء عن عمه جويرية بدون الريادة الى فى آخره » أخرجهأبو يعلى والحسن بن سفیان فى مسند .هما 
عنه » وأخرجه الاسماعيلى عنما قال الراغب : العين الجارسة » ویقال للحافظ للثيء المراعى له : عين » ومنه فلان 


۳۹۰ ۷ - کتاب التوحید 
بعیتی أى أحفظه » ومنه قرله تعالى لإ واصنح الفلك بأعيننا أى نحن تراك ونحفظك » ومثله پا تجری بأعيننا € 
دقرله ل( ولتصنع على عينى ) أى يحفظى » قال وتستعار المين لمان أخرى كثيرة » وقال ابن بطال احتجت الجسمة 
هذا الحديث » وقالوا فى قوله وأشار بيده الى عينه دلالة على أن عينه كسائر الاعين » وتعقب باستحالة الجسمية 
عليه لآن الجسم حادث وهو قديم ؛ فدل على أن المراد ننى النقص عنه اہی » وقد تقدم ثىء من هذا فى باب قوله 
تعالى لا وکان الله معا بصیرا ‏ وقال البييق : مهم من قال المين صفة ذات کا تقدم فى الوجه ؛ وميم من قال : 
المراد بالعين الرؤية > فعلى هذا فقوله ‏ ولتصنع على عينى )أى لتكون بمرأى منى » وكذا قوله لإ واصير مک 
ربك فانك بأعيننا ) أى عرأى منا والنون لتعظم » ومال الى ترجيح الأول لا نه مذهب السلف » ويتأيد ما وقع 
فى الحديث وأشار بيده فان فيه إماء الى الرد على من بقول معناها القدرة » صرح بذلك قول من قال إنها صفة ذات 
وقال ابن الاير وجه الاستدلال على إثبات المين لله من حديث الدجال من قوله لإ ان الله ليس بأعور ) من جبة 
أن المرر عرفا عدم العين وضد العور ثبوت المين » فلانزعت هذه النقيصة لزم ثروت الكال بضدها وهو وجود 
ألعين ؛ وهر على سيل القثيل والتقريب للفيم لاعلى معنى إثيات الجارحة» قال ولاهل الكلام ف هذه ااصفات کالعین 
والوجه واليد ثلالة أقوال.: أددها .أنها صفات ذات أثبتها السمع ولا .بتدى الا العقل » رالا أن العين کنایة عن 
صفة الیض ‏ والید کنابة عن صفة القدرة » والوجه كناية عن صفة الوجود » والثاات إمرارها على ماجاءت مفو ضا 
معناها إلى الله تعالى » وقال الشیخ شپاب الدين السبروردى فى کتاب العقيدة له » أخبر الله فى تابه وثبت عن 
رسوله الاستواء والنزول والنفس واليد والمين » فلا يتصرف فيا بتشبیه ولا تمطيل » إذ لولا [خيار الله ورسوله 
ما تماسر عقل أن يحوم حول ذلك ای » قال الطبى : هذا هو المذهب المعتمد وبه يقول السلف الصا » وقال 
غيره لم ينقل عن النى بے ولا عن أحد من أصابه من طرق یح التصريح بوجوب تأويل شیه من ذلك ولا 
المنع من ذكره » ومن امحال أن يأمن الله نیه بتبليغ ما أنزل اليه من ربه ورل عليه لإ اليوم أكلت لم دینک )ثم 
يترك هذا لباب فلا ير ما جوز نسبته اليه ما لايحوز مع حضه على التبليغ عنه بقوله د لیبلغ الشاهد القائب » حتی 
نقلوا أقراله وأفعاله وأحواله وصفاته وما فمل بحضرته » فدل على أنهم !تفقوا على الإعان بها على الوجه الذى أراده 
لله ما » ووجب تنزيهه عن مشايبة الخلوقات بقوله تال ليس کٹل ثىء € فن آوجب خلاف ذلك يعدم فقد 
خالف سبیلېم وبالله التوفيق . وقد ستلت هل جوز لقارىء هذا الحديث أن إصنع کا صنع رسول الله يلل 
فأجبت وبلله التوفيق أنه إن حطر عنده من يرافقه على معتقده وكان يعتقد :نزيه الله تعالى عن صفات الحدرث 
وأراد التأمى مضا جاز » والاول به ارك خهية أن يدخل على من يراه شهة التشدبيه تعال الله عن ذلك » ول أر 
فى كلام أحد من الشراح فى حمل هذا الحديث على معنى خطر لی فيه إثيات التنزيه > وحم مادة الأشيه عله ؛ وهو 
أن الإشارة إلى عبنه يلق نا هى بالنسبة الى عين الدجال فائها كانت صميحة مثل هذه م طرأ عليها العور لزيادة 
كذبه فى دعرى الإلمية » وهو أنه كان حيح المين مثل هذه فطرأ عليا النقص ول يستطع دفع ذلك عن نفسه 


۸ - وس قول ان تعالى ( هو الله الخالق” البارى” ااصور € 
س مشا إسحاق حدثنا فان حد نامیپ" دیا موي - هو اي عة - حد ثني داي 


الحذيث 4۰۹ ۱ ۳۹۱ 


۳ بن حبان عن ان يرز ع ن ا ورل ب الأدرى ف غزوة بى لامطلن م أصابوا ایا فأرادرا أن 
توا مون» ولا یمان » فأوا نبیر عن المزك ققال : ماعليكم أن لاتنماوا » فان الله قد کتب من 
مو خالق” ی برم التيامة م » ووال ع اھر ۾ ر 0 با سید فقال : قال ابي : لوست نفس مخاوقة 
إل با خالقيا » 
قوله ( باب قول الله تما هر الخال تق البادی" المصور ) كذا للا كر والتلاوة ل هر الله الخالق > الخ وثبت 

کذلك نی #مض النسخ من رواية کر بمة قال الطبى : قيل إن الألفاظ الثلاثة مراد ؛ وهو وم فان « الخالق » من 
الخلق ؛ وأصه التقدير المستقيم وطاق عل الإبداع وهر ماد الثىء عل غين مثال کت وله تما لإا خلق السموات 
دالادش ) وعلى التمكوين کقرله تعالى ا خلق الانسان من نطفة م د « البادى” » من ارم وأصله لوس 
الثیء عن غده ما على سبل التقصی منه » وعلید ولم بر رأفلان من مرضه » والمديون من دينه » ومنه استبرأت 
الجارية » وإما على سبيل الإنشاء » ومنه برأ اه النسمة » دقیل البارىء الق الرىء من التفارت والتنافر الخلين 
بالنظام ؛ و و الصور » میدع صور الخرعات وص تیا سب مقتضی الحمكة » فاته خالق كل شیء معن أنه 
موجده من أصل ومن غير أصل » وبار ه خساپ ما اقتضته اکة من غير تناوت ولا اتلال ؛ ومصوره ق 
صردة بر نب علیها خواصه دم 2 عا كله , والثلاثة من صفات الفعل إلا إذ1 1 أريد بالجااز ق القدر فيكرن . 
صفات إلن لذات » لآن مرجع التقدير الى الارادة ؛ وعلى هذا فالتقدیر يقع أولاء 6 ثم الإحداث على الوجه 0 - 
ثانيا » ثم التصوير بالتسوية بقع الا اتتهى . وقال الحليمى . الخالمق » معناه الذى جعل البدعات أصتافا وجمل 
لكل صنف میا قدرا 8 و الباری* > متاه الأو جد لا کان فى معاومه » والية الإشارة بقوله من قبل أن نبرأها 
قال و حتمل 0 المراد به قالب الاعيان لانه 1 بدع الماء والثراب والنار واهواء لامن ٹیء ثم خاق منها الاجسام 
الختافة » و « المصور ء متاه ۱ المبىء للأشياء على ما أراده من تشابه وتخالف » دقال الراغب ليس الخلق معني 
الإبداع 0 آشار بقوله تعال لإ أفن مخلق كن لا علق و أما الذی پوجد بالاستحالة فقد وقم لنيره 
بتقديره سمحانه وتعالى ؛ مثل قوله لعیسی DB‏ و تخلق من الطين كبيئسة الطبر بإذف 6 والخاق فى حق غین الله به 
معن التقدير و ععنی الکذب » و .د الباری» ا بوصف اله تعالى والببية الخلن » قيل أصله الهمر فو ما 
وقيل أصله أبدى من بربت المرد ؛ وقسل البرية من ابری بالقصر وهو الراب فيحتمل أن يكون معناه موجد 
الق من البرى وهو الثراب » و « المصور» معناه الميىء قال تعالى یصو رک فى الارحام 5 یف يشاء ) والصورة 
ق فى الاصل ما مین به الشیء ٠‏ عن غيره » ومنه سوس كصورة الانسان والغرس » ومته معقول کاانی اختص به 
الإنسان من العقل والروية ول كل منهما الإشارة بقوله تعالى خاقناع ثم صورنا؟ -وصور؟ فاسن صور؟ - 
هو الذى إصورع فى الارحام كيف يشاء ۰ 6 قوله ( حدثنا إسحق ) قال و أبو عا على الجيال » هو ابن منصور . 
قلت : ديؤيد ذلك ران کان قد بظر a‏ لکو نه 7 ردى عن عفان ن» أن اين داهويه لا بقول إلا 
آخر تا وهنا ثرت فى الاسخ حدئنا فتأيد أنه | نه أبن متصور ؛ وقد تقدم شرح حدیث أنى سعيد المذكور هنا فى العرل 
في د کتاب النكاح » مستوق . ۰ قوله ( ( وقال بجاهد عن قرعة ) هر ابن يحي وهو من رواية ال فران لان بعامدا اوهو 


۴ ج ٩۳‏ منج الاري 


FAY‏ به - کتآب التوحيد 

ابن جار المفسر المشبور الک فى طبقة قزعة . قوله ( سآلت أبا سعيد فقال قال النى بی ) كذا وقع هنا حذف 
السئول عنه ووقم لذیر آیی ذر و مت » بدل د سمالت » وقد وصله مس وأصعاب الان الثلاثة من رواية سفيان 
أبن عبينة عن عبد الله بن أبى نجيح عن باهد بلفظ « ذکر العزل عند رسول الله بلقم فقال وم يفعل ذلك آحدع » 
ولم بقل فلا يفمل ذلك » ثم ذكر بقية الحديث وهو القدر المذكور منه هنا ء قال ابن بطال : الخالق فى هذا اباب 
يراد به الميدع النشیء لاعیان الخلوقين وهو ممتی لايشارك الله فيه أحد » قال ولم بزل الله مسمیا نفسه خالقا على 
معي أنه سيخلق لاستحالة قدم الق » وقال الكرمانى معنى قوله فى الحديث: الا وهى عخلوقة أى مقدرة الخاق » أو 
معلومة الخلق عند الله لا بد من [برازها إلى الوجود » واه سبحانه وتعال آعم بالصواب 


۱۹ تب پاب رل یله الى 3 لا 9 بيدى )€ 
e VE‏ 1 معاد بن فضا لايا هشام عن تناد و عن أنس أن" البى بل قال : يمه ل 
زین يوم مق کذلل فيقولون : لو اننا یربا حتی بربحنا من مكازنا هذاء تون آم فيقولوف : 


سرو PE‏ 4 لصي الح یوم 9 ۳ 

و آدم آما ری الئاس ؟ لك فه بيده ؛ وأسجد لت تاا که وميك اجا کل ع :اعنم اتا إل ربك 

حتي' بريحنا من مكاننا هذا . فيقول ؛ لست هناك وی ذکر م ياه التى أصاب ‏ واسکن اثتوا نوحاً قانه 
ا = 8 ۳ ۳۹ 5 0 2 - 0 

اول رسول بعثه الله إلى أعل الأرض . فیأتون توا فيقول ۽ لست هناك - ویذکر خطرئته التى آصاب - 


ت 


ی مر اسر اش و ی ا اا ی ند 3 م 4 
ولسکن الوا إبراهيم خایل آرحمن . فيأتون ابرم فقول : لست هناكم ويذكر ل جعااياء للتى أصابها - 


وکن ائتوااعومي' عدا آناه اف التوراة وکله" تكليا . تون موسی" فيقول : است هتم - ویذکر هم 
يته“ افتی أصا با - واسکن انوا عيسى' عبد الل ورسو4 وگن" وروحه . فاون «یسی فقول : لست 
هناكم ؛ ولکن الوا حدم عبد غفر له ما ثقدام من وه وما تأخر : فراتونی» فطل » تأستأؤن کی رد 
نیزذن لى عليه فاذا ریت ری وقست له ساجدا نی ماشاء الل أن يد عنى » ثم يقال لى: ارم حد 3 
قل یسم »وسل تمطه » و اشتم ل تأحمد ري حامق 5 ثم اشنم ) فيحلة لى حداً » أدخلهم 
الجنة »ثم أرجم فاذا رأيت رى وقمت ساجداً ؛ یی ماشاء ال لیدعت » ثم يقال : رتم عد وقل یسم" 
وسل هه واشتم طفع ۽ تأحد ری معامد ًا »ثم أشفم ی لاح فأدخلهم لثم أدجع ا 
رابت رب وقستد ساجداً فيكهن ماشاء اه أن بدعی ثم يقال ار فم مد فل قمع وود الله و اشع 
شنم فأحد ری عحايد دما ۰ شفع فيحد لى حلا فأدخامم الجن 3 ارجم فأفول” ارب ءابق فى لغار 
إلامن حبس" القرآن” وجب عليه انلو فقالالبی ب مخرج من الدار من قال لا إل إلا ال » وکان فى قابا 


الحديث ۷۱۵-۷۱۰ ۳۹۳ 


من اند من شعيرة » ثم مخرج من النار من قال لا إ4 إلا ان دکان فى لبه , من اير ما بن وه 3 
مخرج من الذار من قال لا إ4 إلا لله وكان فى قليه مار ن" من اللیر دود 


۱ - متا أ بو الان آخبرنا شموب حل ثنا أبو ال زناد عن الأعرج عن أي هريرة أن" رول اله 
لق قال :ید الله د ای لاینیضا عق از الیل" والنبار . وقال : ریم ما أقق منذ اتی ان اسماوات 
والأرض” فاته لم : يعن ما فی بده . وقال > عر شه على ريده یز مخض" ويرقم” 

۲ - وا متدم بن تخد قال حدثنى ع ی قاس یی عن بيد الله عن نافع عن | بن مو 
رفی ال ماعن رسولر لله ب أنه قال : : ان" ان بیش" يوم القيامة الارم ض وتكون السهاوات ایبنا م 
بقول أن للك » رواء ید عن مالك ۱ 

۳ -س وقال عر بن رة سمت سالا سعست ا مرعن الى عه ہذا» وقال أبو الان ۳ 


شوب "عن ن از هری أخيرنى ابو مه أن با هريرة قال : فال رسول الله بإ تین اله الأ رض 


6 سب رشنا سدد سيم ی بن سعيد عن سفیان حدئنی متضور دسليان عن ایرام عن غبيذة 


عن عبد الله أن" وديا جاء إلى ای و فقال : یامد ان" الله سك السماوات على إصبع والأرضين على اسع 


بع والشجر على اصیع واط لاق على اج مم يقول أا أ اللاك فضك رسول ۳1 ز يله تی بد 5 

واجذ.” ثم قر أ لإ وما روا اف حق | ره 42 .قال مي بن سعيد وزاد فيه یل ن عياض عن منصور 
عن ابراهيم” عن عبيدة عن عبد الله فضیرلی رسول ان 200 امم با وتصديقا له 

41 — 2-7 حر بن حقص بن غياث نا آی حدثنا الأعش” مەت اراھ ب" قال مەت علقية 

يقول قال عيد الہ جاء رجل إلى النى من 1 الكتاب قال بو القاسم إن ال ” بسك السماوات دعل 


إديع وال فين على إصيع والشجر وااثرى' على 3 واتللاای على اس ثم قولب أنا لاوت آنا الوت فرأيت” 


و ۳9 
الن ىبلق حك حتی بدن" واا ثم قرأ و ويا دروا 21 عق ی قداره 6 


قوله ( باب قول الله تعالى لما خلقت بيدى ) قال ابن بطال : فى هذه الآية إثيات يدين لله وهما صفتان من 
صفات ذاته وليستا يجار حثين شلافا للمشبية من المثبئة » وللجبمية من المعطلة » ویک فى الرد على من زعم 7 
00 أجيرا على أن له قدرة واحدة فى قول المثبتة ولا قدرة له فى قول النفاة : 3 لانم يقولون إنه قادر 


لذاته ويدل على أن اليدين لیستا بمعنى القدرة أن فى قوله تعالى لإبليس با ما منم أن تسجد لا خلقت پیدی ‏ 


A f‏ بو ب کتاب التوحيد 


اا س 
إشارة إلى الممنى الذى أوجب السجود فلو كانت اليد بممنى القدرة لم يكن بن آدم وإبليس فرق اتشارکیما فما خلق 
كل منهما به وهی قدرته » ولقال [بلیس وأى فضيلة له عل وأا خلقتی بقدرتك سكا خلقته بقدرتك » فلا قال 
لا خلقتی من نار وخلقته من طن م دل على اختصاص آدم بأن الله خلقه بيديه » قال ولا جائز أن يراد باليدين 
التعمتان : لامتحال خلق الخلوق ماوق 0 لان العم وه ولا بلزم هن كونهما صفق ذات أن بکوتا جارحتن 6 
وقال ان لن قوله « وده الاخ ى البزان ۳ يدقع تأویل اليد هنا بالقدرة »> وكذا فوله فى حد بث این عيأس رفعه 
و أول ماخلق الله ال » فاخذه يميه وكانا يديه ين » الحديث ء وقال ابن فورك : قيل اليد بمعنى الذات وصذا 
يسم ف مدل وله تعال ۴ ع مات أيدينا 4 غلان قوله ۴ ا علقت دی 4 فازه سيق لأرد على [بلس 0 فلو 
ہل على الذات لا اه آلرد » وقال غيره هذا ساق مساق اليل اردب انه عد آن من اعتی یه واه به 
باشره رديه » فیستفاد من ذلك أن المتاية ملق آدم كانت أجم من العثاية عخلق غيره » واليد فى اللغة تطلق لعان 

كذيرة اجتمع لنا ما خسة وعشرون معنى ما ببن ةةة وبجاز : الاول الجارحة » الثانى القوة نحو لا داود ذا 
الايد € الثالك الملك إا أن الفضل بيد الله > الرابع المد بر بد الله فرق أيديهم > ومنه قرله ‏ هذى يدى لك 
بالوفاء » الخامس الاستسلام والاتقياد قال الشاعر و أطاع يدا بالقرل فبى ذلول » السادس الثعمة قال ,وم لظلام 

الیل عندذی من لد » سابع ااك 3 قل ات الفضل اذيك الله € الثامن الذل ۳ سي يعطوا الجزية عن ند 3 
التاسع لإ أو يفوا الذى بيده عقدة التكاح ) » الماش الساطان » الحادى عشر الطاعة » ای عشر 
اجماعة » الثالك عشر الطريق » يقال أخذجم يد الساحل » الرايع عفر التفرق « تفرقوا أيدى سيأ » الخامس عشر 


الحفظ » السادس عذر بد القوس أعلاما » السابع عشر يد السیف مقرضه » الثامن عشي يد الرحى عرد القايض » 
التاسع عفر جناح الطائر » المشرون المدة يقال لا ألقاه يد الدهر » الحادى والشرون الابتداء يقال لقيته أول ذات 
بدی » وأعطاه ی ظبر بد » الثانى والعشرون رد الثرب ما فضل منه » الثالث والعشرون يد الثىء أمامه » الرابع 
والعشرون الطاقق, الخامس والشرون النقد حو : بعته بدا بيد . ثم ذكر فى اللاب أربعة أحاديث لالت ما أربعة 
طرق » فللرابع طريقان» الحديث الاول : حديث أنس فى الشفاعة وقد تقدم شرحه مستوفى فى أواخر و كتاب 
الرقاق » والغرض منه هنا قول أهل المرقف لادم « خلقك الله بيده » » قوله ( حدثنا معاذ بن فضالة ) يفتح القام 
وااضاد المعجمة » وى رمضم طم الفاء و د هشام » شيخة هو الدستوانٌ » وقوله « عن أنس» تقدمت الإشارة 
فى الرقاق الى ماوقع فى بض طرقه بلفظ , حدثنا أنس » ۰ قوله ( يمع الأؤمئون يوم القيامة كذلك ) هكذا للجميع 
وأظن أول هذه الكامة لام > والإشارة ليوم القيامة أو لما يذكر بعد » وقد وقع عند مس من رواية معاذ بن هشام 
عن أيه , يجمع الله المؤمنين يوم القيامة فیتمون لذاك , وفى دواية سميد بن أى عروية عن قتادة « بتمون - 
أو بابمون لذلك» بالك وسيأق فى باب < وجوه يومئذ ناضرة © من رواية همام عن قتادة « حى 
هموا بذاك ء وقوله هنا و اشفع لنا الى ريك > كذا الاک وهو المذكور فى غير هذه الطريق » ووقع' لاب ذر 
عن غير الكشميق « شفع » بكسر الفاء الثقيلة » قال السكرمانى هو من التشفيع » ومعناه قبول الشفاعة وليس هو 
المراد هتا » فيحتمل أن يكون التثقيل للتكثير أو البالقة . وقوله د لست هناك » كذا للأكثر فى الموضعين » ولآبى 
ذر عن السرخمى « هناك » وقوله « فيؤذن لى » فى رواية أب ذر عن الکشمیش « ويؤذن ل » بالواو وقوله « قل 


الحديث ۷۵۱۵-۰۷۵۱۱ 


۳۵ 
پسمع » کذا للأكثر بالتحتانية ولایی ذر 82 خسى والکشمینی بالفوقانية فى الموضعين » وقوله ه سل تعطه > 
لأبى ذر عن المستملى « تعط » فى الموضعين يلا هام . الحديث الثانى : حديث أبى هريزة من طريق أبى الزناد عن 
الأعرج . قوله (يد الله ) تقدم فى تفسير سورة هود فى أول هذا الحديث من الريادة « أنفق أنفق عليك » ووقمت 
هذه الزيادة أيضا فى روایة همام لمكن ساقبا فيه مسل وأفردها البخارى كا سيق فى باب لإ يريدون أن یلوا كلام 
لله € ووقع فيا بدل يد الله د ین الله » ويتعقب بيا على من فسر اليد هنا بالنعمة » وأبعد مته من فسرها بالخرائن 


وقال أطلق اليد على الخرائن لتصرفيا فا قوله (ملاع) پفتح الم وسكون اللام وهمزة مع القصر تأنيث ملآن ووقع 
بافظ « ملآن » فى رواية اسلم وقيل هى غلط ووجبها بعضوم بارادة اليين فاا تذكر وتؤنث ء وكذلك الکف» 
والراد من قرله ملای أو علآن لازمه وهوأنه فى غاية الغنى وعنده من الرزق مالا نباية له فى علم الخلائق» قوله 
( لايفيضها ) بالمعجمتين پفتح وله أى لایت‌صبا » يقال غاض الماء يخيض اذا نقص . وله ( سحاء ) پفتح المبملتين 
مثقل #دود أى دائمة الصب » يقال سح بفتح أوله مثقل يسخ بكسر السين فى المضارع وجوز ضبا » وضبط فى 
مسلم د سحا » بلفظ المصدر . قوله ( اليل والبار ) بالنصب على الظرف أى فييما ويحوز الرفع + ووقع فى رواية 
سل د سح الليل والتبار > بالإضافة وفتم الحاء ووز ضبا . قوله ( أدأيتم ما أنفق ) تنییه على وضوح ذلك لمن 
له بديدة ٠‏ قوله ( منذ خاق الله السموات والآرض ) سقط لفظ الجلالة لفير أبى ذر وهو رواية هام ٠‏ قوله 
( فانه لم ينض ) أى پنقص » ووقع فى رواية همام ول ينقص مان ینه , قال الطبى جوز أن تکون ملای ولا 
يغرضباه وتء وأرأيت» أخبارا مترادفة ليد الله ء و جوز أن تکون ااثلاثة آوصافا الى وچوز أن يكون « آرأیم» 
استثناذا فيه ممنى الترقى » كأنه لما قيل دلاى أوم جواز النقصان فأزيل بقوله لابنیضبا ثىء » وقد عتلء الثىء ولا 

بفيض ۰ فقيل محاه [شادة إلى الفرض وقرنه ما يدل على الاستمرار دن ذكر الیل والتهار ثم أتبعه با يدل على أن 
ذلك ظاهر غير خاف على ذى بعر وبديرة بصد أن اشت ل من ذكر الیل واتبار بتوله آر آم على تطاول المدة 
لآنه خطاب عام راضمزة فيه للتقرير ء قال وهذا الکلام اذا أخذته مجدلته من غير نظر الى مفرداته آبان زيادة الى 
وكال السعة واائهاية فى الود والبسط ف العطاء . قوله ( وقال عرشه غلى الماء ) سقط لفظ « قال » من رواية همام » 

ومناسية ذكر العرش هنا أن السامع إيتطلع من قوله « خاق السموات والارض » ما كان قبل ذاك » فذكر ما يدل 
على أن عرشه قبل خاق السموات والار ض كان على الماه کا وقع فى حديث عران بن حصين الماضى فى بده الخلق 
بلفظ و کان الله ول يكن ثىء قبله وکات. عرشه على الماء ثم خاق السموات والارض ٠»‏ قوله ( وده الاخری 
الميزان يخفض ويرفع ) أى مذض اایران ويرفمأ : قل الطاب الميذان مثل » وااراد القسمة بين الاق » واليسه 
الإشارة بشوله يخفض ويرفع » وقال الداودى معنى اليزان أنه قدر الأشياء ووقا وحددها فلا مك أحد نفعا ولا 
ضراً إلا منه وبه » ووقع فى رواية همام « وبيده الاخری الفيض أو القبض ء الأول بفاء وتمتانية والثانية قاف 
وموحدة » كذا للبخارى باافيك دام بالقاف والموحدة بلا شلك » وعن لض رواته فيا حكاه عياض بالقاء 
والتحتانية والاول أشبر ؛ قال عياض ااراد بالقرض قرض الارواح ,اموت » و بالفرض الاحسان بالعطاء وقد 
يكون حى الموت + يقال فاضت نفسه إذا مات » ويقال بالضاد وبالظاء | د » والاول أن سس يعن اابزان 
ليوافق رواية الاعرج اى فى هذا لباب فان الذى يوزن باابزان ف ويرجح » فكذاك مايقرض » ويحتمل أن 


4% ۷ - کناب النوحید 


يكون الراد بالقبض المنع لان الإعطاء قد ذكر فى قوله قبل ذلك سحاء الیل واتبار » فيكون مثل قوله تعالى 
لإ والله يقبض ويبسط > ووقع فى حديث النواس بن معان عند سا وسيأق التفبيه عليه فى آواخر الباب « آلبزان 
د ازحن فع رامیت أخرين »و نی أي موس فد مسل ابن حجان إن الله لاينام ولا يذبغي أن 
ينام مخفض القسط ویرفعه » وظاهره أن المراد بالقسط الميزان ؛ وهو ما يؤيد أن الضمين الستتر فأ قوله مخفض 
ويرفع لمبزان کا بدأت الكلام به ؛ قال المازرى ذكر القبض والبسط وان كانت القدرة واحدة لتغبيم الاد أنه 
یفعل بها الختافات » وأشار بقوله د بيده الاخری » إلى أن عادة الخاطبين تعاطی الاشیاء باليدين معا ؛ فعس عن 
قدرته على التصرف بذ كر اليدين لتفريم المعنى المراد با اعتادوه » وتعقب بأن لفظ البسط لم يقع فى الح ديث » 
وأجيب بأنه فهمه من مقابله کا تقدم واه أعلم . الحديث الثالث : حديث ان عر » قول ( مقدم بن عمد ) تقدم 
ذكره وذکر عه فى تسیر سورة الاور ۰ قوله ( إن الله بقبض یوم القيامة الأرش ) فى حل رث أبى ال 
فى باب قوله ملك الناس « يقيض الله الادض ويطوى السموات پیمینه » وفى رولية عر بن حمزة ال يأتى اتلیه ‏ 
على من وصلبا « يطوى الله السموات يوم القيامة ثم يأخذهن بيده نی » ويطوى الارض ثم بأخذهن يثماله » 
وعند أنى ذاود يدل قوله بثماله « بيده الأخرى» وزاد فى رواية أبن وهب عن أسامة بن زيد عن نافع وأبى حازم 
عن ابن عمر « فيجعابما فى كفه ثم يرى ہما کا يرى الغلام بالكرة » ۰ قوله ( ويقول آنا الك ) زاد فى رواية ر 
أبن حزة ر أين الجهسارون أين التکرون € قوله (رواه سعيد عن مالك ) عق عن نافع وصله الدارقطی فى 
غرائب مالك وأبو القاسم اللالكا فى الستة من طريق ألى بكر الشافعى عن محمد بن غالد الأجرى عن سعيد وهو 
ان داود بن اف زنس بفتح الرأی وسكون ألنون بعدهأ موحدة مفتوحة ثم راء » وهو مد سكن داد وحدث 
بالرئ » و کنیته أبو عان وما له فى البغاری إلا هذا الموضع » وقد حدث عنه فى د کتاب الآدب المفرد, وتكلم فيه 
جماعة » وقال فى رواته إن نافعا حدثه أن عبد لله بن عبر آخره» وقد روى عن مالك من امه سعيد أيضا سعيد 
ابن كثير بن عنین وهر من شیوخ البخاری » ولكن لم امد هذا الحديث من روايته » وصرح الزی وجاعة بأن 
الذی علق له البخارى هنا هو الزبیری . قوله ( وقال عر بن حرة ) يعنى ابن عبد الله بن عير النی تقدم ذکره فى 
الاستسقاء » وشيخه سالم هو این عبد الله بن عر عم عير الذکور » زحدیثه هذا وصله ملم وأبو داود. وغیرهما 
من رواية أن أسامة عنه» قال الق تفرد رذ کر الشمال فيه عر بن حزة » وقد وواه عن ابن عمر آیضا نافع وعبید 
لله بن مقسم پدونبا » ورواه أبو هريرة وغيره عن الني مر ملق كذلك ء وثبت عند مسل من حدرث عيد الله بن 
مرو رفعه « المقسطون يوم القيامة على منابر من نور عن ین هن »وکا يديه ین » وكذا فى حديث أق 
هريرة « قال آدم اخترت مین ری » وکا بدی رلى مین > وساق من طریق آي عى القتات بقاف ومثناة ثقيلة و بعد 
الالف مثناة أيضا | عر جاهد فى تفسير قوله له تعالى جر والسموات مطویات تممیثه قال د وكلتا بدیه مين » وق 
حديث أبن عباس رفعه د أول ماخيلق الله الق فأخذه ده بیمیته وكلتا يديه مین » وقال اقرط فى المغهم كذا جاءت هذه 
الرواية باطلاق لفظ الثمال على يد الله تعالى 1 المقابلة المتعارفة فى حقنا وفى أكثر الروایات دقع التحرز عن اطلاقبا 
على الله حتی قال وكلنا يديه ین ثلا يتوم نقص فى صفته سیحانه وتملی لان الشمال فى حقنا أضعف من الوين » قال 
البوق ذهب بعض أهل النظر إلى أن اليد صفة ليست جارحة » وكل موضع جاء ذكرها فى الكتاب أو السئة الصحيحة 


احدیت ۰۷:۱۳ ۷۱۵ الى 


اراد تعلقها بالكائن المذكور معبا كالطى والاخذ والقيض والبسط والقبول والشح والإنفاق ویر ذلك تماق 
الصفة بمقتضاها من غير عاسة ؛ ولس فى ذلك آشبيه حال ؛ وذهب آخرون إلى تأويل ذلك عا يليق بهانتهى . وسياق 
كلام الخطابى فى ذلك فى باب قوله تعالى لإ تعرج الملائكة والروح اليه 4 قوله ( وقال أبو المان أخيرنا شعیب 
الح ) تقدم الكلام عليه فى باب قوله تعال ‏ ملك الناس ) . الحديث الرابع : قوله (سفیان) هو الثورى 
وه ماصور » هو أبن المعتمرء دساجآن » هر الامش و ١‏ براه » هو التخمى و «عبيدة » بفتح أوله هو أبن عرو ۱ 
وقد تابع سفیان الثورى عن منصور على قوله عبيدة شييان بن عبد الرحمن عن منصور کا مضى فى تفسير سوه 
الس ؛ دفضيل بن عياض المذكور بسده » وجرير ين عبد ید عند مسل » وخالفه عن الأعش فى قوله عبردة 
حفص بن غياث لذ کور فى الباب » وجرير دأبو معاوية وعيمى إن يولس عند مسل ود بر فضيل عند 
الإعاعيل » فقالوا كليم عن الاعش عن أبراهم عن علقمة بدل عبيدة ؛ ولصرف الشيخين يقتطضى أنه عند الاعش 
على الوجبين » وأما ابن خزيمة فقال هو فى دواية لش عن ابراعيي عن علقمة » وق رواية منصور عن ابراهيم 
عن عبيدة وها صميحان ٠‏ قوله ( قال يحى ) هو ابن سعيد القطان راويه عن الثورى ٠‏ قوله ( وزاد فيه فضيل بن 
عیاض ) هو موصول ددم من زعم أنه معلق » وقد وصله عسل عن أحسد بن يونس عن فضيل ٠‏ قوإه ( أن 
وديا جاء ) فى رولية علقمة ه جاء رجل من أهل اكناب » وق رواية فضيل بن عياض عند سل , جام جر » 
بمبملة وموحدة ۰ زاد شيبان ق‌روایته , من الأحبار » , قوله ( فقال ياهمد ) فى رواية علقمة « با أا القامم » 
دجمع بيعم فى دواية فضيل ٠‏ قوله ( إن الله يمسك السموات ) فى رواية شيبان د سل » بدل مسك وزاد فضيل 
« يوم القيامة » وفى رواية أنى معاوية عند الاسماعيل , أبلنك يا با لقاسم أن الله يعمل الخلائق  »‏ قول (والشجر 
تسشن 7 
والشجر على إصيع » والماء والرى على اصح ۰ ۰ قوله ( والخلائق ) أى من لم يتقدم له ذکر » ووقع فى دواية 
فضيل رشییان « وسائر الق » وزاد ابن خزعة عن مد بن خلاد عن کی بن سعيد القطان عن الاعش فذ کر 
وی قل جد عدما عا ين میم ركذا ارچ اغد بن سيل ی و کناب ا ی كن مر د روز 


عل [صيع ) ذاد ف رواية علقمة د والثرى » وق رواية شیان و الماء والثرى » دق روأية فضيل بن عياض ر الجبال 


دجدل کي إشيد بإصبعه بضع إصبعا على [صبع حى أ على آخرها » ورواه أبو بكر الخلال فى , کتاب السلة , 
عن آی بكر المروزى عن أحد » وقال : رأيت آبا عبد الله يشيد بإصيع (صبع ؛ ووقع فى حديث ابن عباس عند 
اارمذی ه م ودی بالنی رل فقال يا بپودی حدثنا فقال كيف تقول : يا أبا القاسم إذا وضع الله السموات على 
ذه والآرضين على ذه والماء على ذه والجبال على ذه وسائر ألخاق على ذه » وأشار د بو جعفر » يعنى أحد رواته ختصر 
أولا ثم تایح حتى يلغ الإبيام ؛ قال الترمذى رث حسن غریب يح ووقع فى م سل مسر وق عند آفروی ص فوعا 
غو هذه الزئادة ؛ قوله ( ثم يقول أنا الملك ) کررها علقمة فى روایته وزاد فضيل فى روايته د قبليا ثم يهزهن » , 
قوله ( فضحك دسول اله ي ) فى رواية علقمة د فرأيت النى ۳9 خلت » ومثله فى رواية جرير ولفظه , ولقد 
رأت ٠‏ قولهِ (حى بدت تواجذه ) جع ناجذ بون وجم مكسورة ثم ذال معجمة وهو مايظبر عند الضحك 
من الاسنان وقيل هى الانیاب و قيل الاضراس وقيل الدواخل من الاضراس اتی فى أقصى الاق » زاد شيبان بن 
عبد الرحمن « تصدیقا لقول ام وق دواية فضيل المذكورة هنا دتعجيا وتصديقا له ۾ وهند مسل وتعجيا ما قال 


۳۹۸ 0 - گتاب التوحید 


: | ۳ 
ار لصديكا له¿ وى رواية جرير 


عنده و ولصدیقا له > ۳ 5 ۱ 


» بزيادة راو وأخرجه ان خزيمة من رواية اسر ای 
عن متصور وى بدت تواجذه تصديقا لقوله » وقال ابن o O‏ عمل على 
أنه صفة من صفات الذات لا تکرف ولا تحدد « وهذ! ينسب للأشعرى ه وعن اين فورك جوز أن يكون الإصبع 
خلقا يخلقه الله فيحمله اله ماعمل الاصبع » ويحتمل أن يراد به القدرة والساطان » كةول القائل مافلان إلا بين (صبعی 

إذا أراد الإخبار عن قدرته علیسه , وأيد اين التين الأول بأنه قال على [صبع وم يقل على [صبعيه » قال ابن بطال : 
وحاصل اس أنه ذكر الخلوقات وأخر عن قدرة الله على جیا فضحك النی مر تصديقا له وتعجبا من كونه 
يستعظم ذلك فى قدرة الله تعسالى » وأن ذلك ليس فى جنب مايقدر علیه بعظيم » ولذلك قرأ قوله تعالى لا وما 
قدروا الله حق قدره ‏ الآية أى یس توان ادر و ماعو عل ال الى يذالوف + ريط يه لسر 

لاه تعالى يقدر على [مساك مخلوفانه على غير شیم کا هی اليوم » قال تعالی ‏ إن الله يمسك السموات والارض أن 

تزولا € وتال لا رفع السموات بغير يمد ترونبا ‏ وقال الخطابىلم بقع ذكر الإصبع فى القرآن ولافى حدیث 
مقطوع به » وقد تقرر أن اليد ليست يحارحة حتى يتوم من ثيوتها ثبوت الاصایع بل هو توقیف أطلقه الشارع 
فلا يكيف ولا شبه » ولعل ذكر الاصابع من تخایط الو دى » فان الهود مشيبة رفا يدعونه من التوراة ألفاظ 
تدخل فى باب التشبيه ولا تدخل فى مذاهب السلین» وأما حك إإإ من قول الحير فیحتمل الرضا والإنكار » 
وأما قول الراوی « تصدیقا » له فظن منه وحسبان » وقد جام الحذيث من عدة طرق ليس فيا هذه الريادة » وعلى 
تقدير عتا فقد يستدل حمرة الوجه على الخجل » و بصفرته على الوجل » ویکون الأ خلاف ذلك » فقد تكن 
اخرة لام حدث فى البدن <ثوران الام و اثوران خاط من مرار وغيره » وعلى تقدیر أن يكون ذلك 
حفوظا فو حول على تأو پل قوله تعالى وات وات مطویات بیدینه أى قدرته على طیا » وسپولة الامر عليه 
فى جعبا علزلة من جع شیقا فى که واسنقل مله من غير أن يجمع کنه عليه بل يقله پیمض أصابعه» وقد جری فى 
أمثاهم فلان يقل - كذا - بإصيعه ويعمله تعره انى داخداء وقد تعقب بعضمم انکار ورود الاصابع لوروده 
فى عدة أحاديث كالحديث الذی أخرجه هسل « إن قلب اين آدم بين إصبعين من أصايع الرحمن» ولا يرد عليه لانه 
انما نی القطع » وقال القرطى فى اليم قوله ‏ إن الله مساك » الى آخر الحديث » هذا كله قول الودی وم يعتقدون 
التجسيم وأن الله شخص ذو جوارح ‏ يعتقده غلاة المدبهة من هذه الامة » وتحك النی و اما هر لتعجب من 
جبل الليودى » وهذا قرأ عند ذلك لإ وما قدروا الله حق قدره ب أى ماعرفوه حق معرفته ولاعظءوه حق تعظیمه 
فبذه الرواية هى الحيحة الحققة » وأما من زاد , وتصديقا له » فايست بثیء فانها من قول الراوى وهی باطلة 
لان انس بلق لایصدی احال وهذه الاوصاف فى حو. الله محال ۽ إذ لو كان ذايد وأصابع وجوارح كان کراحد 
منا فكان يحب له من الافتقار واخدوت والنقص والعجر ما يحب لنا » ولو كان كذلك لاستحال أن يكون زضا 
إذ لو جازت الافية لمن هذه صفته لصحت للدجال وهو عمال : فالمفضى اليه كذب فقول العودى کذب وعالء 
ولذلك آترل الله فى الرد علیه ‏ وما قدروا اله حق قدره ج واغا تعجب النى مت من جبله فظن الراوى أن ذلك 
التعجب تصدیق و لیس کذلك »ذان قيل قد صح حدیث م 8 تلوب آدم بين [صيعين من أصابع الرحن» فالجواب 
أنه إذا جاءنا مثل هذا فى السكلام الصادق تأولناه أوتوقةنا فيه إلى أن يقبين وجه مع القطع باستحالة ظاهرم 


الحديث ۷۱۱۹-۷۱۵ ۳۵۵ 


آخر الصادق عن نو عه با اسکذب والتحريف كذيتاه وقيحتاه 0 شم لو لكا أن النى لتر صرح صف هه نکن 
ذلك تصدیقا لة فى الم بل فى الفظ الذى نقله من کنابه عن نوه » ونقطع بأن ظاهره غير ماد انتهى ملخصا . 
وهذا الذى نحا اله أخيرا أولى ما ابتدأ به لما فيه من الطعن على قات الرواة ورد الأخبار الثابتة ۽ ولو كان الآمر 
على خلاف مافهمه الراوی بالظن الزم منه تقرير النى يلع على الباطل وسکوته عن الإنكار » وعاشا لله من ذلك 
وقد اشتد انكار ابن خزمة على من ادعى أن الضحك المذكور كان على سيل الإنكار » فقال بعد أن أورد هذا 


لضرورة صدق من دلت المعجزة على صدةه » وأما إذا جاء على لسان من مجرز عله الكذب بل على لسأن مر. 


الحديث فى ١‏ کتاب التوحيد » من صعیحه بطريقه؛ قد أجل الله تعال نبیه ی عن أن برصف ره حطرته مالاس 
هو من ضفاته فيجءل بدل الإنكار والغضب على الواصف كا بل لابوصف النى يلت هذا الوصف من یومن 
بنوته » وقد وقع الحديث الاضی فى الرقاق عن ألى سعيد ب رقمه « تکوم آلارض يوم القيامة خيزة واحدة 
يتكنؤها الجبار بيده ا بتكنو أحد؟ خيزته . الحديث » وفیه أن يبوديا دخل فأخبى مثل ذلك فنظر النى بر الى 
أصابه ثم ك 


١‏ و اس ةم 
۰ - پاسصیسیت فول البى” به « لاشخْص أخيرث من ال » 
وقال عبید الله بن مرو عن عبد اللاك « لاشخس آغير من اله » 
۰ س وشا موسی بن اساعبل التبوذک حدّثنا أبو عوانة حدتما عبد اللات عن وراد کانب الفيرة 
e 4 7 5 8 «‏ و a‏ وی ور و 1 
عن الغيرة قال : «قال سعد بن عبادة لو ریت رجلا مع امرأق آضر بت بالسيف غير سنح فباخ ذلك رسول الله 
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بيك فذال تعحبون من غيرة سعد وال لأذا آغیر" منه 6 وا أفير مني“ » ومن أجل غيرة لل حرام الفواحش 
ماظبر عم وا بان 0 ولا أحد أحبة اليه اذ رمن 0 3 وهن أجل ذقك ات المبشر بن وان رن ؛ ولا أحد” 
اح اليه اة من ال » ومن أجل ذلك رعد لله الجنة » 

قوله ( باب قول النى يلت لا شخص أغير من الله ) كذا هم ووقع عند أبن بطال بلفظ « أحد » بدل شخص 
وكأنه من تغييره ۰ وه ( عبد الماك ) هو ابن عمير , والمفيرة » هو أبن شعبة کا تقدم التذييه عليه فى أواخر الحدود 
وانحار بين » أنه ساق من اك بش هناك ذا آاسند ال قو له » وألله أغير ھی > وتقدم شرح القول المذكور هناك › 
وتقدم الكلام على غيرة الله فى شرح حدیث ان سە ود 4 وأن الكلام عليه تقدم فى شرح حديث آعاء بت ألى 
بكر فى وكتاب الکسوف »ء قال ابن دقيق العيد النزهون لله [ما ساكت عن التأويل وإما مؤول» والثانى قول 
اراد بالغيرة المنع من الشیء واحاية وهما من لوازم الفيرة فاطلقت على سبيل الجاز کاللازمة» وغيرها من الاوجه 
الشائعة فى لسان العرب . قوله ( ولا أحد أحب اليه العذر من الله ومن أجل ذلك بعث المنذرين والمبشرين ) يعنى 
الرسل ؛ وقد وقع فى رواية مسل د بم ع المرساين مبشرين ومنذرين » وهی وضح ء وله من حديث أبن مسعود 
« واذلك أنزل الكتب والرسل » أى وأرسل الرسل » قال ابن بطال هو من قوله تعالى لإ وهو الذى يقبل التوبة عن 


مس ۰ ج ٩۳‏ + تح البارى 


35 به ب کتاب التوحيد 
عياده وبعفو عن السيات 4 فالعذر فى هذا الحديث التو بة والاتابة کذا قال » وقال عياض : الى بعث المرسلين 
للاعذار والإنذار لخاقه قبل أخذم بالعقوبة » وهو كقوله تعالى إ لكلا يكون للناس على الله حجة بعد الرسل م 
وحی القرطى فى الفیم عن عض آهل المحافى قال : نما قال الب برل ولا أحد أحب اليه العذر مر الله » عقب 
قوله ‏ لا آحد أغير من الله , مما المد بن عبادة على أن الصواب خلاف ما ذهب اليه » ورادعا له عن الاقدام 
على قتل من يحده مع امرأته » فكأنه قال اذا كان الله مع كونه أشد غيرة منك بحب الاعذار » ولا يؤاخذ إلا بعد 
الحجةء فكيف تقدم أنت على القتل فى تلك الخال ؟ قوله ( ولا أحد أحب اليه ) يجوز فى « أحبء الرفع والنصب 
کا تقدم فى دود ٠‏ قوله ( المدحة من الله ) بكسر الم مع هاء التأنيث ویفتحما مع حذف الحاء » والدح الام 
بذکر أوصاف الكال والافضال » اله القرطی ۰ قوله ( ومن أجل ذاك وعد الله الجئة ) كذا فيه حذف اد 
المفعو لين للعلم به والمراد به من أطاعه وق رواية سل د وعد الجنةء بإتمار الفاعل وهو اله » قال ابن بطال : 
أراد به المدح من عباده ؛ بطاعته و تزه عما لا يليق به وال 1 علية اتعمة ليجازيم على ذلك ؛ وقال القرطی ذكر المدح 
مقرو 1 | بالغيرة » والعذر تلا لسعد على أن لا سمل مقنضى غبرته » ولا مجل بل شا فى و سفق وت ۽ حى 
صل على وجه الصواب فيال کال الثناه والمدح والثواب لإيثازه الحق وقم نفسه وغليتها عند هيجانها » وهر نحو 
قوله و الشديد من علك نفسه عند الغضب » وهو حديث كيح متفق علية» وقال عياض : معنى قوله و وعد الجن 
أنه لا وعد بها ورغب فيا کش السال له والطلب اليه والثناء عليه » قال ولا يحتج بهذا على جواز استجلاب 
الإنسان الثناء على نفسه انه مذموم ومنهى عنه لاف حبه له فى قلبه إذا لم يحد من ذلك بدا فانه لا يذم بذلك » 
فالله سبحانه وتعالى مستسق ادح بكاله ۽ والتقص للعيد لازم ولو استخق المدح من جبة ما لكن المدح يفسد قابة 
ويعظيه فى نفسه حتی حتقر غيره » ولحذا جاء د احثوا فى وجوه المداحين الثراب » وهو حديث صمح آخرجبه 
مس ۰ قوله ( ( وقال عبد الله بن عبرو ) هو الرق الاسدی ( عن عبد الملك ) هو اين یر . قله (لاشخص أغير 
من الله ) هنی أن عبید الله بن عر و روى اطدبت عن عد الماك بالسند [اذکور أولا فقال و لا شص ء 
بدل قوله لا لا أحدء وقد وصله الداری عن زكريا بن عدى عن عبيد الله بن عمرو عن عبد الاك بن عير عن 
وراد مولى الفيرة عن الذيرة قال : « بلغ اللی بز 3 أن سعد بن عبادة بقول » فذکره بطوله ء وساقه 
أبو عوانة مقوب الاسفرانی فى صیحه دن عد بن عیسی العطار عن زكريا باه وقال فى المواضع الثلاثة 
لا تخص » قال الاسماعيلى بعد أن أخرجه من طرق عبيد الله بن عمر القواریری» وأبى حكامل فضيل بن حسين 
الجحدرى » ومد بن عبد الاك بن أن الشوارب » لاتيم عن أنى عوانة الوضاح البصرى بالسند الذى أخرجه 
البخارى » لكن قال فى المواضع الثلاثة لا شخص بدل لا أحد » ثم ساقه من طريق زائدة بن قدامة عن عب 
كذلك » ذكأن هذه اللفظة 0 تقم فى رواية البخاری فى حديث آی عوانة عن عبد الملك » فلذلك علقبا عن عبيد الله 
این عمرو . قات : وقد أخخرجه مسل عن القواريرى وأبى كامل كذلك » ومن طريق زائدة أيضا قال اين بطال : 
أجمعت الامة على أن الله تعالى لا جوز أن پوصف بأنه تخص لان التوقيف لم يرد به » وقد منعت مته المجسمة 3 

وم ! هم أنه جسم لا کل جسام كذا قال , وللنقول عم خلاف ما قال » وقال الاسماعيلى ليس فى قوله لا شخص أغير 
من الله إثيسات أن الله شخص بل و كا جاء « ما خاق الله أعظم من آية الكرمى » فانه ليس فيه إثبات أن آية 


1 
/ 
2 
1 
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الکرسی خلوقة » بل المراد أنها أعظم من الخلوقات » وهو كا بقول من يصف امرأة كاملة الفضل حسنة الخاق مافى 
الناس رجل يشا » يريد تفضيلبا على الرجال لا آنبا رجل . وقال ابن بطال : اختلفت ألفاظ هذا الحسديث فا 
يختلف فى حديث أبن مسعود أنه بافظ لا أحد » فظبر أن لفظ شخص جاء موضع أحد فكأنه من تصرف الراوى » 
ثم قال على أنه من باب المكثنى من غير جنسه كقوله تعالى وما لم به من عل إن بقیعون إلا الظن > وليس الظن 
من نوع الع . قلت : وهذا هو اءتمد وقد قرره أبن فررك ومنه أخذه ابن بطال فقال بعد ما تقدم من القثيل 
بقراأه ‏ إن + من إلا الظن ‏ التقدير أن الاشا ص او صوفة بالغيرة لانباخ غيرتها وان تناهت غيرة الله تعالى » 
وان ل يكن شخصا ١‏ الخطاى فبنى على أن هذا الأركيبه بقتضی إثبات هذا الوصف لله تعالى فالغ ف 
الإنكار و طیه الراوی ؛ فقال : [طلاق الشخص فى صفات الله تعا! جائز لان الشيخص ایک ن الا 4 إنا 


و##ضعه الرارى ؛ قفال : و شخص فی صفات الله تعالى غير جاز لان الشخص لایکون إلا جسم مو لفا 
عخليق أن لا 7 تكون هذه اللفظة صوريحة , وأن تكون تصحیفا من الراوى ودلیل ذلك أن أبا عوانة روى هذا ار 
عن عبد الملك فلم يذكرها ؛ ووقغ فى حديث أنى هريرة وأسماء بنت أب بكر بلفظ « شىء » والشىء والشخص فى 
الوزن سواء » فن لم معن فى الاستاع لم يمن الوم ولوس كل من الرواة براعی لفظ الحديث حتى لا يتعداه » بل 
کشر مهم يحدث بالمعنى ولیس کہم فیما پل فى كلام بعضيم جفاء وتعجرف » فال لفظ شخص جرى على هذا 
السبيل إن لم يكن غاطا من قبل التصحیف يعنى السمعی قال ثم آن عبید الله بن عمرو آنفرد عن عبد الاك فل يتایح عليه 
واعتوره الفساد من هذه الاوجه و وقد تلق هذا عن الخطابى أبو بكر بن فورك فقال لفظ الشخص غير ثابت من 
طريق السند فان صح فبیانه فى الحديث الآخر » وهو قوله و لا أحد » فاستعدل الراوى لفظ شخص موضع أحد ثم 
ذكر نمو ما تقدم عن أبن بطال ومنه أخذ أبن بطال » ثم قال أبن فورك و ]ما ملعن من إطلاق لنظ الشخص آمور 
أحدها أن الأفظ لم يثبت من طريق السمع » والثانى الإجاع على المنع منسه » والثالك أن معناه الجسم المؤلف 
المركب » ثم قال ومعنى الغيرة الزجر والتحريم » فالممنى أن سعدا الزجور عن محارم وأنا أشد زجرا منه ؛ واته 
آزجر من اججيع انتهى . وطمن الخطابى ومن تبعه فى السند مبنى على تفرد عبد الله بن عرو به ولیس كذلك » 6 
تقدم وكلامه ظاهر فى أنه م يراجع محیح مسل ولا غيره من الكتب الى وقع فيا هذا اللفظ من غير رواية عبيد 
الله بن عمروء ورد الروايات الصحيحة والطعن فى آنمة الحديث الضابطين مع إمكان توجيه مارووا من الامور 
ی أقدم علها كثير من غير أهل الحديث ه وهو يقتضى قصور فيم من فعل ذلك منهم » ومن ثم قال الکرمانی 
لا حاجة لتخطئة الرواة الثقاة بل حك هذا حكم سائر المتشامات » إما التفویض وإما التأويل ؛ وقال عياض بعد أن 
ذكر معنى قوله « ولا أحد أحب اليه الدذر من الله أنه قدم الإعذار والانذار قبل آخذم بالعقوبة ه وعلى هذا 
لا يكون فى ذكر الشخص ما يشكل كذا قال » ول بتجه أخذ نی الاشكال مسا ذكر » ثم قال ويجوز أن سکون لفظ 
الشخص وقع تعوزا هدن شی. أو أحدء ج يوز إطلاق الشخص على غير الله تعالى » وقد يكون المراد بالشخص 
المرتفع لان ااشخص هو ماظرر وشخص وارتفع » فیک ف بکون المعنى لا تفع أرفع من الله » كةو له لا متعالى أعلى 
من الله قال ويحتمل أن يكون المنى لا يلبغى لشخص أن يكون أغير من الله تعالى » وهو مع ذلك لم يسجل ولا 
بادر بع ةو : عیده لار تکاه مالباء عنه » بل جذره وأنذره و آعذر یه وأمبله » فيليغى أن يتأدب تأديه ويقف عند 


أمره وبیه » وهذا تظبر مناسبة تعقربه بقو له » ولا أحد أحب اليسه العسذر من الله » وقال القرطی أصل وضع 


I‏ 9و - كتاب التوحيد 
الشخص يعنى فى اللغة لجرم الإنسان وجسمه » يقال شخص فلان وجمانه ؛ واستعمل فى کل ثیء ظاهر » بقالثخص 
الثىء اذا ظبر » وهذا المعنى محال على الله تعالى فو جب تأويله »> فقيل معناه لا مر تفع » وقيل لاشىء » وهو آشه 
من الأول » وأوضح منه لاموجود أو لا أحد وهو أحسنها ؛ وقد ثبت فى الرواية الأخرى ؛ وکان لفط الشخص 
آطاق مبالنة فى إثبات إيمان من يتعذر على فبمه مو جود لايشبه شیثا من الموجودات » لكلا يفضى به ذلك الى النی 
والتعطيل » وهو نحو قوله بلقم لجارية , أبن الله ؟ قالت فى السماه » حك بإيمانها خافة أن تقع فى التطیل لقصور 
فهمپا عما يفيغى له من تازه ما يقتضى التشبيه » تعالى الله عن ذلك علوا کبیا . تفیبه :لم یفصح المصئف بإطلاق 
الشخص عل الله » بل آورد ذلك على طريق الاحتيال » وقد جرم فى الذى بعده فتسمیته شيعا لظبور ذلك فا ذكره 
من الاسن 


الى 3 ایس « قل آی) شیم كبر" شبادة ؟ قل اللا » 


0 e 
فس الہ تمالی نفس شين » وسی النى ی القرآنة شيثاً وهو عفة من صنات_ الل » وقال لإ کل شىء‎ 
f ليا‎ 


م 


۷ سه وش عبد اشر بن بوسف" اهنا ماك هن ای حازم 2 هن سپل بن صعد قال الدب ل 
جل : آممك من القرآثر شی ؟ قال: نعم » سورة كذا وسورة كذا لس ر میاه » 

قوله ( باب ) بالتنوين ( قل أى شیء أ5 
وإلقاببى وسقط لفظ و باب » لغيرحما من رواية الفربرى » وسقطت الترجمة من رواية الذسق وذكر قوله « قل أى 
ثىء کر شبادة » وحديث سبل بن سعد بعد أثرى أب العالية ومجاهد فى تفسیر ‏ استوى على العرش > ووقع عند 
الأصيلى وكرعة ه قل أى شىء أكبر شهادة ؟ سمى الله نفسه شيئا ‏ قل الله » والاول أولى وتوجيه الترجمة أن لفظ 
وأىء إذا جادت استغبامية افتضى الظاهر أن يكون می باسم ما أضيف اليه : فعلى هذا يصح أن يسمى الله شيئا 
وتكون الجلالة خبر مبتدأ عذوف أى ذلك الثىء هو الله » ورز أن يكون مبتدأ عذوف الى ء والتقدير الله آکر 
شبادة والله أعل . قله ( وس النی الق رآن شیا وهو صفة من صفات الله ) يشير الى الحديث الذى أورده من 
حديش سبل بن سعد وفيه ه أمعك هن القرآن شىء » وهر مختصر من حديث طويل فى قصة الواهبة تقدم بطوله 
مشروحا فى و كتاب الذكاح » وتو جیه أن بمض القرآن قرآن وقد ساه انه شيثا ٠‏ قوله (وقال کل شىء مالك إلا 
وجبه) الاستدلال بچذه الآية الطلوب يفبنى على أن الاستثناء فما متصل » فانه يقتضى اندراج الستثی فى المستئنى منه 
وهوالراجح » على أن لفظ شىء يطلق على الله تعالى وهو الراجح أيضا » والمراد بالوجه الذات وتو جيه أنه عر عن 
الجملة بأشبر ما فيها » و تمل أن يراد بالوجه ما يعمل لاجل الله أو الجاه » وقيل إن الاستثناء منقطع والتقدير : 
لكن هو سبحانه لايلك , والثىء يساوى الموجود لنة وعرةا » وأما قوفم فلان ليس بشىء فهو على طريق المبالنة 
فى الذم ء فلذلك وصفه بصفة المعدوم » وأشار أبن بطال إلى أن البخارى انترع هذه الترجمة من كلام عبد المزیز بن 
يحى السکی فانه قال في م کتاب الحيدة » سمى الله تعالى نفسه شيئا إثياتا لوجوده ونفيا للمدم عنه » وكذا أجرى على 


حي. ب که ۰ 
كذا او ذر 


ام ها اش و و lo‏ 


براش ادة ؟ قل الله . قسمی الہ تعالى نفسه شیا ) 


ایت ۷:۱۷ - ۷۵۲۰ ¥ 

کلامه ما آجراه على نفسه وم حمل لنظ شی. من أمائه بل دل عل نفسه أنه ثبىء تکذیا لادهرية ومنکری الإلهية 
من الامم » وسبق فى عله أنه سيكون من باحد فى آعائه ویس على خلقه و يدخل كلامه فى الأشياء الخلوةة » 
فقال ليس كثله شی ) فأخرج نفسه وكلامه من الآشياء اوق ثم وصف كلامه با وصف به نفسه فقال ‏ وما 
قدروا الله حق سدزه » 3 لوا ما أنزل الله على پشر من شىء ) وقال تعالى لإ أو قال أوحى لوا برح اليه 
شی» > فدل على كلامه بما دل على نفسه ليعلم أن كلامه صفة من صنات ذاه فكل صفة آسمی شيا ععی أنها موجودة 
وحکی ابن بطال أيضاً أن فى هذه الایات والآثار ردا عل من زعم أنه لا يوز أن يطلق على الله شیم » کا صرح به 
عبد الله الناثىء المتكلم وغيره » وردا على من زعم أن المدوم شىء ء وقد أطبق العقلاء عل أن لفظ شىء یقتعنی 
إثبات موجود ؛ وعل أن افظ لا شیم يقاضي نی موجود إلا ماتةقددم من إطلاقيم ليس بشیء فى الذم فان 
بطريق انجاز 


۳ - اسب ( وكان عرشه على للاء » وهو رب امرش المظليم ) 
قال أبو امالية : استوی الى المماو : ارتم . فسو*اهن : خلقهن + وقال مجاهد » استوی : علا على المرش » 


وال ابن عباس المد : اکر رم » والرذرد : اليب » يقال : حول ید 4 كأنه ول من ماجد مود 


من مد 
سن ساك و 3 aS e.‏ 5 ۲ ر 
۷:۱۸ یش عبدان عن أبى حهزة عن لامش عن جام بن شد اد عن صفوان بن حرذر ن 
ی وا را ۰۱ میا ی ا 5 2 5 
مران بن حصین قال : « ای عند البى ی جاءه قوم من بنى كيم قال : ایلوا البشرى ياب تي » 


7 وگ ما د ۴ 5 
قالوا : بشيتنا فاءبنا » فدخل ناس من أهل الین قال : اقبلوا المُشرى يا أهل الين إذ م تلا بتو مير » الوا 
قبأنا » جثناك لنفته فى این . وااتألات عن أولر هذا الأ ما كان ء قال :کان الہ ول يكن شىء قبل » ركان 
عرشه على اذاه »ثم خا السیاوات, والارض" + وکت ب ف ال دک كل" ثىء »نم أتانى رجل” فقال يا حران أدرك 
نافيك فقد ذهبت" فانطلت أطلبها فإذا السراب ينقطم دونها » وأ.ئم الله لوددت أنها قد ذهب ول أقم » 

۹ -- يرشنا على بن عبد الله حدئنا عبد الرزاق أخيرنا معمر عن هام حدثنا أبو هريرة عن البی" وَل 


5 ۰ ۶ 3 
قال « إن عين الله ملاى لأبخيضيا ةة ساو اللا والثيات ء نان 


ل« إن ين لايغيضما ةة سحاه اللیل وللبار » دم ما ی منذ خلق السماوات والأرض فإنه 
لم ينص ما فى بمينه ء وعرشه على الماء » وبيدم الأخرى الفيض - أو القبض -يرفع وخنض » 
سه كي 9 5 1 
۰ - نا اد حدثنا تمد بن أبى بحكر القدى .حد ثنا جاد بن زيد عن ثابت عن أنس قال 
« جاه زيد بن حارثة يتّكو » فجمل النى يله يقول انق الله واسك" عليك" زوْجّك » قال أنس لو كان 
رسول اهب کا شیا لکم هذه » قال , فكانت زياب تفشر على أزواج الب ول وکن أهالييكن 


€{ ۷ - کتاب التوحید 


وزوجنی الله تعالى' من فوق سبع سماواتر 

وعن ثابت ( دق فى قسك” مالل مبديه ی النای ١‏ 4 زات فى شأن ردپ وزید , بن حارية 

۰۱ - شا خلاد شا حدثنا عيسى ن طپمان" قال « ممت ی ن مال رمی 7 ال عنه 
يقول نزلت' آية لمجاب فى ژیلب بات جحش » وأطم علیها يومكذ خيزاً ولا » وکانت تفخر علي رزساء ال" 
َه وكانت تقول « إن الله أ تکنی فى السماء » 

۲ - 6 أبو اليان أخبرنا شعيب حدثنا أبو اناد عن الأعرج « عن أبى هريرة عن النبى” 
َه قال : إن الله لا قفی اماق كدب عنده فوق عرشه إن رحتی سبقت غضى » 

VEYE‏ — 09 اراهیم بن الغذر حدثنى مد بن فلیح قال حدثى آی حدثنى هلال” عن عطاه بن 


س 


سار « عق ار فى هريرة عن لنچ ی طلغ قال : من آمن ۳۹ 


ع 


و سول » وأقام الضلاة » وصام رمضان" # کان ا 
على اله أن “يدل الجنة هاجر فى سبیل اللہ أو جاس فى أرضه التى ولد فيها » قالوا بارسول ال فلا نی اناس 
بذلك » قال : إن فى الجنة مائة درجة آعدها الله لمجاهدين فى سبيله ؛ كل درجتين مایینهما كا بين السماء والأرض 


فإذا سم لله فساوه الفردوس » فإنه أوسط الجنة وأعلى الجنة وفوقه عرش الرجن ومنه تفر أمهار الجنة » 


٤ 


VEIT‏ سس شنا ھی بن جعفر حد نا أو معاوية عن الأعغش عن إراهيم هو القيمى شون أنه 
عن آبی ذر قال « دخلت السجد ورسول الله مر جالس فلا غریت الشمس قل : يا أباذر هل تدری أبن 
ذهب هذه ؟ قال : قات اله ورسوله أعل » قال : فإنها تذهب نستأذن فى السجود فیوذن" ها وكأنما قد قيل لها 
ارجی من حيث جشت » فتطلع من مغر بها ثم قرأ : لر ذلك تقر لها € فى قراءة عرد الله » 

۵ - وشا موسی" عن إبراهم حدئنا ابن بن شاب عن عبید الله ا أن زيد بن ثابت ؛ وقال 
اایث حدثى عبد ال حمن بن خالد عن ابن شپاب عن ابن اسياق أن زيد بن ثابت حدثه قال : ارسل إلى أبو 
2 ر قبست اران ی وجدات اعد سورة التوبة .م ألى خزعة الأنصارى” م أجذها مع حدر غيره لإ اقد جا 
رسوا لمن آفسک ) حتى خاتمة براءة 

شا يحب بن بكير حدذناالیث عن یونس بهذا » وقال مع الى خزجة الأنصارى 


۲ 


سا معل بن أسد حدثنا و اد عم ألى العالية نے ا 
۹ ع و معلل بن أسد حدةا وهيب عن سعيد عن قتادة عن الى لعالية عن ان عباس رضي الله 


الحديث ۷:۱۸ - ۷4۲۸ ®( 


عا قال : د کان البى لار يقول عند اكرابم »لا إله إلا الل لیم لیم لا إله إلا الله رب البرش 
المليم لا إله إلا لله ري السماوات ورب الأرض ورب المرش السكريم » 

۷ ~~ وش ر بن بوسف حدئنا سفیان عن #رو ن ی عن أبيه عن أن جل انادری" عن 

- ااك ۳ صاایله م - ما ور r‏ وله 07 5 

انى اة « قال البي ميلع صقرن يوم الفيامة فإذاأنا وی آخذ قائ من قوام العرش » 

بر 6۲ ۷ سب وقال للاجشون عن ۶د ۳ ی الفضل عن أبى سلمة عن ای هريرة عن الي 22 قال 
« فا کون أول من بعث » فإذا موسی! آغذ بالعرش » 

قوله (باب وکن عرشه على الماء وهو رب العرش العظیم ) کذا ذکر قطمتين من آيدين » وتاطف فى ذكر الثانية 
عقب الأول » ارد من تومم من قوله فى الحديث م كان الله ول ر ن شیء قبله » وکان عرشه على الماء » أن العرش لم 
بزل مغ أله تعالى وهو مذهب باطل 0 وکذا من زعم من الفلاسقة آن العرش هو الخالق الصانع 0 ورعا كسك 
بعضهم وهو أبو احق افروی ا أخرجه من ظریق نفیان وزی حدئنا آبو هشام» هو ارمانی بالراء 
والتشديد عن مجاهد عن ابن عباس قال و إن الله کان على عرشه قبل أن ملق شیا فأول ماخلق الله الق » وهذه 
الاو لية تمولة على خلق السموات والار ض وما فما » فقد أخرج عبد الرزاق فى تفسيره عن معمر عن قتادة فى 
قوله تعالى لا وكان عرشه على الماء ج قال هذا بدء خلقه قبل أن يخلق السماء وعرشه مر بافوتة حراء فأردف 
المصئف بقوله ل رب العرش المظيم > إشادة إلى أن العرش م‌بوب وکل ع بوب لوق : وحم الباب بالحديث 

فى [ثبات القواتم للعرش دلالة على أنه جسم مر کب له 

أبعاض وأجز اه واشم المؤلف محدث مخلوق ٠‏ وقال البييق فى « الأسماء والصفات » اتفقت آقاویل هذا التفسير 
على أن العرش هو السرير وأنه جسم خلقه الله واس ملائكنه حمله وتعيدم بتعظیمه والطواف به ڳا خلق فى الارض 
تا واس بی آدم بالطواف به واستقباله فى ااصلاة » وف الآيات ‏ أى الى ذکرها - والاحادیث والآثار دلالة 
على محة ماذهروا اليه . قوله ( قال أبو العالية استوی الى السماء ارتفع فسوی خلق ) فى رواية السكشسمينى «فسوآهن 
خلقین » وهو الوافق للمنقول عن أبى العاليية لسكن بلفظ و فقضاهن » يا أخرجة الطبری من طريق أبى جعفر 
الرازى عنه فى قوله تعالى ب( ثم استوی الى السماء > قال ارتفع » وف قوله , فقضاهن , : خلقين وهذا هو المتمد 
والذى دقع ه فسواهن » تغيير» ووقع افظ سوى أيضا فى سورة النازعات فى قوله تعالى لإ رفع سمكبا ضواها ) 


فان ف 


الذى فيه ه فاذا آنا عوسی آخذ إقائمة من قواثم العرش » فان 


عات الى ماه 


ولبس الرادهنا وقد تقدم فى #فسير سورة فصات فى حديث أبن عباس النی أجاب به عن الاسدلة الى قال السائل 
إا اختافت عليه فى القرآن فان فيا د أنه خلق الارض قبل خلق السياء ثم استو ی ای السماء فسواهن سبع سماوات ثم 
دحا الارض » ثم إن فى تفسير سوی يخلق نظرا لان فى القسوية قسدرا زائدا على الق کا فى قوله تعالى ( الذى 
خلق فسوی ). قول (وقال تجاهد استوى : علا على العر ش) وصله الفرياني عن ورقاء عن ابن أب نيجيح عنه قال ابن 
بطال اختلف الناس فى الاستواء المذكور هنا فقالت المعتزلة معناه الاستیلاء با لقبر والفلبة واحتجوا بقول الشاعر : 


قد استوی پشر على العراق من غير سيف ودم مبراق 


1۰ 5 
وقالت الجسمية معتاه الاستقرار 3 وقال مش أمل السنة معتاه آر تفع 0 ولعم معتاه علا , و يعضوم دعاو 
الملك والقدرة ومنه استوت له المالك » يقال لن أطاعه آهل البلاد ؛ وقیل معنى الاستواء القام والفراغ من فمل 
لشیم » ومنه قوله تعالى لإ ولا بلغ أشده واستوى € فعلى هذا فعنى استوى على العرش ش آم الق ؛ وخص لط 
العرش لكونه أعظم الأشياء وقيل ان ه على » فى قوله على العرش ععنی : الى » فالمراد على هذا انتبی الى العرش أى 
فيا يتعلق بالعرش لانه خلق الخلق شيئا بعد شىء » ثم قال این بطال : فأما قول المعتزلة فانه فاسد لانه لم يزل قاهرا 
غالبا مستوليا » وقوله ه ثم استوى » يقتضى افتتاح هذا الوصف بعد أن لم يكن » ولازم تأويايم أنه كان مغالبا فيه 
فاستول عليه شبر من غاليه » وهدا منتف عن الله سبحاته » وأما قول أجسمة فنأسد أيضا 0 لان الاستةرار من 
صفات الاجسام ويلزم مه الخلول والتناهی » وهو عال فى حق ألله تعالى 3 ولائق باخلوقات لقوله تعالى ج ناذا 
استويت أنت ومن معك على الذلك > وقوله ( لنستوا على ظبوره ثم تذکروا نعمة ربكم اذا استويتم عليه 6 قال 
وأما تفسير استوی: علا فبو صميح وهو الذمب الق » وقول أهل السنةلآن الله سبحانه وصف نفسه بالعلى » وقال 
ونتقالة ا ما و رن رس ا عنات النات» ,اما عن قر »ارج ابه نظر لانه لم يصف به 
نفسه » قال واختلف أهل ااسنة هل الاستواء صفة ذات أو صفة فعل > فن قال معتاه علا قال هى صفة ذات » ومن 
قال غير ذلك قال هى صفة فعل » وان الله فعل فعلا ساه استوى على عرشه » لا أن ذلك قام بذاته لاستحالة قيام 
الحوادث به انى ملخصا » وقد ألزمه من فسره بالاستيلاء عثل ما ألم هو به من أنه صار قاهرا بعد أن لم يكن » 
دم أنه صار غالبا بعد ان لم يكن ۽ والانفصال عن ذلك للفريقين بالقسك بقوله ا سک 0 


E‏ ! معناه لم يزل كذلك » م 00 1 انه عن این عباس فى ند 


۷ - کاب التوحيد 


استوی مانقل عن ثعلب استوی الوجه اتصل : واستوى القمر امتلا راستوى فلان وفلان اثلا » واستوى الى الکان 
أقبل » واستوی القاعد قائما والناتم قاعدا » ويمكن رد بعض هذه المعانى الى بعض » وكذا ما تقدم عن ابن بطال » 
وقد تقل أبو اسماعيل المروى فى كتاب الفاروق بسنده إلى داود بن على بن خاف قال : كنا عند ألى عبد الله بن 
الاعرابى بعنی مد بن زياد اللغوی فقال له رجل لإا الرحمن على العرش استوى € فقال هر على العرش کا أخير , قال 
با آبا عبد الله اتمامعناه استولی » فقال اسکت لا يقال استولى على الثىء الا أن يكون له مضاد » ومن طريق مد 
ابن أحمد بن التضر الازدى معت ابن الاعرای يقول آرادتی أحد بن أب داود أن أجد له فى لنة العرب لإ الرحن 
على العرش استوی € بمعنى استولى فقات والله ما أصبت هذا » وقال غيره لو کان بمعنى استولی لم يختص بالعرش » 
لانه غالب على جيع الخاوقات » ونقل حى السنة لبقو ی فى تفسيره عن أبن عباس وأكثر المفسرين أن معناه ار تفع 
وقال أبو عبيد والفراء وغيرهما بنحوه » وأخرج بو القاسم الالکای فى كتاب السنة من طريق اسن البصری عن 
أمه عن أم سلة ما قالت « الاستواء غير بجپول » والكيف غير معقولء والاقرار به (عان » والجحود به کفر » 
ومن طريق رة بن ألى عبد الرحن أنه سئل كيف استوى على العرش ؟ فقال : و الاستواء غير بجوول » والكيف 
غير معقول » وعلى الله الرسالة » وعلى رسوله البلاغ » وعلينا السام » وأخر ج البق بسند جيد عن الوزاعی قال 
كنا والتابعون متوافرون نقول إن الله على عرشه » ونژمن بما وردت به السنة من صفاته . وأخرج التعلى من وجه 
آخر عن الاوزاعي أنه سئل عن قوله تعالى لا ثم استوى على العرش م فقال : هو کا وصف نفسه؛ وأخرج التق 


الحديث ۷4۲۸-۷61۸ ¥( 


بسند جيد عن عبد الله بن وهب تال كنا عند مالك فدخل رجل فقال يا أبا عيد الله ر الرحن على العرش استوی » 
كيف استوى ؟ فأطرق مالك فأخذته الر<ضاء ثم رفع رأسه فقال : الرحن على العرش استوى کا وصف به نفسه 
ولا يقال كيف » و كيف عنه مرفوع » وما أراك إلا صاحب بدءة أخرجره » ومن طريق يحى بن محی عن مالك 
نحو المنتقول عن أم سلة لکن قال فيه « والافرار به واجب » والسوال عنه بدعة » وأخرج لیبق من طريق ی 
داود الطيادى قال : كان ستيان الفوری وشعبة وحماد بن زيد وحاد بن سلة وشريك وأبو عوانة لاعددون ولا 
يشهون ویروون هذه الأحاديث ولا يقولون كيف » قال أبو داود وهو قولنا » قال البق وعلى هذا مضى أكابرنا 
وأسند اللالکای عن تمد بن السن الشيبانى قال : اتفق الفقياء كلم من المشرق الى لغرب على الامان بالقرآن 
وبالاحادیث التى جاء بها لفات عن رسول اله يلع فى صفة الرب من غير شه ولا تفصير » فن فسر شيئًا متا 
وقال بقرل جیم فقد خرج عما کان عليه النی مر وأحابه وفارق اجماعة ؛ لانه وصف الرب لصفة لا شىء » ومن 
طريق الوليد بن مسلم سألت الاوزاعى ومالكا والثورى والليث بن سعد عن الاحادیث التى فيا الصفة فقالوا : 
آ‌وها کا جاءت بلا كيف , وأخرج ابن أبى حاتم فى مناقب الشافمی عن يونس بن عبد الاعلى سمعت الشافعی 
بقول : لله أسماء وصفات لا يسع أحدا ردها » ومن خالف بعد ثبوت الحجة عليه فقد كفر » وأما قبل قيام الحجة 
نانه بمذر بالجبل لان ع ذلك لابدرك بالعقل ولا الرؤية والفكر » فنثيت هذه الصفات ونث عنه التشیه کا نفى 
عن نفسه » فقال با ليس كثله شی 34 وأسند الوق پسند صميح عن أحد بن أل الحو اری عن سفيان بن عبيئة قال 
و کل ما وصف ۳ 3 i‏ فتفسيره تلاوته وااسکوت عنه» ومن طريق أبى بكر الضيعى قال : 

أهل السنة فى قوله ل الرحن على المرش استوی £ قال بلا كيف والائار فيه عن السلف كثيرة ؛ وهذه 2 
داف واعد يخ رو زرم الما عون تيد يعم اف اقرز ةق ازول رقو عل لمر E‏ 
نفسه فى کتا به » کذا قال غير واحد من آمل اعم فى هذا الحديث وما امه من الصفات » وقال فى باب فضل 
الصدقة قد ثبتت هذه الروايات فتؤفن بها ولا نوم ولا يقال كيف » كذا جاء عن مالك وابن عيينة واین المبارك 
اہم آم‌وها بلا کیف» وم قرل أهل ال من أهل السنة واجاعة » وأما الجهمية فأنكروها وقالرا هذا تشيه » 
وقال اسحق بن راهوية نما يكون التشیبه لو قبل : ید کید ومع كسمع » وقال فى تسیر المائدة قال الا عة نژمن 
بهذه الاحادیث من غير تفسير » منم الثورى ومالك وان عيينة وابن البارك وقال أبن عبد البى أهل السنة مون 
على الإقرار هذه ااصفات الواردة فى السكتاب والسنة » ولم يكيفوا شيثا هنما ۽ وأما الجبمية والمعترلة واشوارج 
فقالوا من أقر مأ فهر مشبه ب نام 0 معطلة » وتال [مام الحرمين فى | لرسالة النظامية اختافت مسالك العلياء 

فى هذه الظواهر فرأى بعضیم تأویلبا والتدم ذلك فى آى الكتاب وما يصح من الستن » وذهب أثمة السلف الى 
الانسكفاف عن التأويل وإجراء انظواهر على مواردها وتفويض معانما إلى الله تعالى والذى ترتضیه رأيا وندين 
لله به عقيدة اتباع سلف الامة للدليل القاطع على أن إجماع الامة حجة فلو كان تأويل هذه الظواهر حتا لاوشك 
أن يسكون اهتامم به فوق اهتامم بفروع الشريعة » وإذا انصرم عصر الصحابة والتابعين على الإضراب عن 
التأويل كان ذلك هو الوجه المتبع انى . وقد تقدم النقل عن آمل العصر الثالت وم فقباء الامصار كالثورى 
والاوزاعى ومالك والليث ومن عاصرم » وكذا من أخذ عم من ال » فكيف لاوق ما اتفق عليه أهل القرون 


- ۰۷ج ٩۳‏ ۵ فت الباری 


۸ ۷ - کتاب التوحيد 


الثلاثة » وهم خر القرون بشبادة صاحب الشريعة » وقمم إعضمم أقوال الناس فى هذا الباب إلى ستة أقوال قولان 
لمن رما على ظاهرها آحدهما من يعتقد أنها من جنس صفات الهاو فين وم المشبية ويتفرع من قوهم عدة آراء » 
والثانى من يق ءا شبه صفة الوقن لان ذات الله لاذه الذرات فعفاتلا شه الصفات فان صفات كل موصوف 
تناسب ذاته ولام حقیقته » وقولان أن شوت کو ا صفة و لکن لاجریا على ظاهرها , أحدهما يقول لانژول شيا 
منها بل نقول الله عم عراده » والاخر ول فيقول مثلا معنى الاستواء الاستيلاء » والید القدرة ونمو ذلك » 
وقولان ان لا يحرم بأنها صفة آحدهما يول جوز أن تكون صفة وظاهرها غير م‌اد: وجوز أن لا :كون صفة » 
والآخر يقول لا خاض فى ثىء من هذا بل ب الإعان به لانه من التشابه الذى لايدرك معناء . قوله ( وقال ابن 
عباس انجید الكرم » والودود الجبيب) وصله ابن أف حاتم من طريق على بن ألى طلحة عن بن عباس فى قوله تعالى 
ذو العرش الجردي قال انجيد الكريم » وبه عن أبن عباس فى قوله تعالى (وهو النفور الودود قال الودود ایب 
ونما وقع تقديم الجرد قبل الودود هنا ان المراد تفسير افظ الجيد الواقع فى قوله ‏ ذو العرش الجيدع فلا فسره 
ستطرد لتفسير الاسم الذى قبله إشارة إلى أنه قرعه م‌فوعا بالاتفاق » وذو العرش بالرفع صنة له واختلفت القراء 
فى الجيد بالرفع » فیکون من صفات الله ؛ وبالكدر فيكون صفة العرش > قال لبن المزين جیح ما ذ کره البخارى فى 
هذا الیاب يشتمل على ذكر العرش إلا أثر أبن عباس » لكنه نبه به على اطيغة وهی أن الجيد فى الآية على قراءة 
لکس ليس صفة للحرش ۰ حتى لایتخیل أنه قديم پل هی صنة الله بدليل قراءة الرفع » وبدليل اقترانه بالودود 
فيكون الكسر على الجاورة لتجتمع القراءتان على معنى واحد انتهى. ويؤيد أنها عند البخاری صفة الله تعالى ما أردفه 
به » وهو يقال هید جرد الخ ؛ ويؤيده حديث أ هريرة الذى آخرجه الدارقطى بافظ , إذا قال العيد ہے الله 
لرجمن الرحيم قال الله تعالى دی عبدی » ذكره أبن التين قال ويقال انجد فى كلام العرب : الشرف الواسم» فالماجد 
من له آباء متقدمون ف الشرف » وأما الحسب والكرم فیکونان فى الرجل ون مم يكن له آباء شرفاء » فالجيد صيئة 
مبالنة من انجد وهو الشرف القديم » وقال الراغب الجد السعة فى الكرم والجلالة : وأصله قرم بجدت الإيل أى 


وقعت فى مرعى كثير واسع وأجدها الراعى » » ووصف القرآن بايد لما يتضمن من المكارم الدنيوية والآخروية 
نتبی . ومع ذلك كله فلا يمتنع وصف العرش بذلك لجلالته وعظيم قدره کا أشار اليه راغب ‏ ولذاك وصف 
بالكريم فى سورة قد أفلح » وأما تفسير الودود بالحبيب فانه ياق بمعنى ا لمحب وامحيوب لان أصل الود حبة الثىء » 
قال الراغب الودرد يتضمن ما دخل فى قول تعالى و فسوف ,أتى لله بقوم بهم ويحبونه ) وقد تقدم معنى عة 
لله تعالى لمباده وعبتهم له . قوله ( يقال حید جید كأنه فعیل من ماجد مود من حمد) كذا لحم بفیر یاه فعلا ماضیا 
ولغير أبى ذر عن الكشميينى ود من حميد » وأصل هذا قول أنى عبيدة فى « كتاب الجاز » فى قوله , علي أهل 
ليت إنه حميد جرد » آی مود ماجد » وقال الكرمانى غرضه منه أن مجيدا ععنی فاعل کقد بر ععی قادر وا 
ععی مفعول » فلذلك قال جد من ماجد وحميد من ود قال وق بعض الشمخ #ودمن حميد » وى أخرى من 
حد مبنى للفاعل والمفعول أيضاء وذلك لاحتال أن يكون ید يمعنى حامد وبجيد من مجد » ثم قال ونی عبارة 


البخارى تعقيد . قلت : وهو فى قوله مود من حمد ؛ وقد اختاف الرواة فيه والاول فيه ما وجد فى أصله وهو 
كلام أي عبيدة » ثم ذكر ف الباب تسعة آحادیت لبعضبا طريق أخرى و الاول حديث عران بن حصين وقوله فى السند 
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و ااا أو حرة » هر السكرى» وقد تقدم قربا فى باب : ويدرم الله نفسه ووقع فى رواية الکشمیی عن 
أبى حرق وقوله عن جاعم بن شداد تقدم فى بد الق نی رواية حاص بن غياث عن الاعش د تدش جامع ۰ 
وجامع هذا یکی أبا صخرة . قوله (ان عند نی وَلتع) فی رواية حاص دخات على الث يلع وءقات ناقی بالباب 
تاه ناس من بنى تمم» وهذا ظاهر فى أن هذه القعرة كانت بالمدينة» فيه :قب على من رحد بين هذه القصة وبين القصة 
النى تقدمت فى المذازى من دوع أبن بردة بن أن موسى عن أبيه قال : ر كنت عند الى بلقم وهر بالجعرانة بين مک 
والدية وممه بلال » فتاه أعران فال ألا تنجز لی ماوعدتی ؟ فقال له آرشر » فقال : قد أ كرت عل" من أبشر فأقيل 
على أي مومى وبلال كريئة النضبان فتال : رد البشرى » فاقلا آنتا ٠‏ تالا قبلنا ء الحديث ففسر القائل من بق تم 

د بشرتناءفأعطنا هذا الأعرانى » وفسر أهل الین أي مومی ووجه النعقب التصريح فى قصة أبى مومی بأن القصة 
كانت بالجعرانة » وظاهر قصة عمران أا كانت بالمديئة فافرقا وزعم أبن الجرزى أن القائل « أعطنا » هر الافرع بن 
حاوس الميمي ۰ قوله (اذ جاده قرم من بن كم ( ف روأبة آی عاصم عن الأورى ف المنازى , جاءت شرو م الى 
رسول الله یل » وهو رل على إرادة بمضوم وق رواية د ن كثير عنه فى بدء الخلق ‏ جاء افر من إنى تم » 
والراد وفد م کا اء صرا عند این حبان من طريق مومل بن اعاعیل عن.سفیان و جاه وفد ری م ۰ a‏ 
(اقبلوا البشرى يابنى تمي ) فى رواية أن عاصم اروا يابنى تم » والراد بوذه البشارة أن من اس جا من الاود 

فى الذار » ثم بعد ذاك بت تب جراژه على وفق عبله إلا أن يعفوا الله » وقال الکرمانی بشرم رسول اله بإ بما 
يقتضى دخول الجئة حیث عرفوم أصول العقائد الى هى الميدأ والمعاد وما پینیما كذا قال » وا وقع التعريف هنا 
لاهل ان وذلك ظاهر من سياق الحديث » ونقل أبن التين عن الداودى قال فى قول بنى مى جمناك لنتفقه فى الدين 
دليل على أن إجاع الصحابة لاينعقد بأهل المديئة وحدهاء وتعقيه بأن ااصواب أنه قول أهل الین لا بی تم » وهو 

؟ قال ابن التين لكن وقع عند أبن حبان من طريق أنى عبيدة بن معن عن الاش هذا السند مانصه  :‏ دل عليه 
نفر من بنى ممم فقالو! : يارسول الله جشناك لتتفقه فى الدين و سالك عن أول هذا الام » وم يذكر أهل الو 
وهو خطأ من هذا الراوى كأنه اختصر الحديث فوقع فى هذا الوم . قوله ( قالوا بشرتنا فأعطنا ) زاد فى رواية 
حفص و تین » وزادف رواية الثورى عن جامع فی المغازی د فقالوا أما ذا بشرتنا فاعطنا ء وفیا د ونی وجبه 
وفى رواية أبى عوانة عن الاعش عند أبى میم فى المستخرج و فکآن النى يلتم كره ذلك» وفى أخرى فى المغازى 
من طريق سفيان أيضاً « فرؤى ذلك فى وجبه » وفها د فقالوا يا رسول الله بشرتناء وهو دال على إسلامهم ون 
راموا العاجل » وسبب غضبه إل استشعاره بقلة علميم لكونهم عاقرا آمام بعاجل الدنيا الفانية وقدموا ذلك على 
التفقه فى الدين الذى يحصل لهم ثواب الآخرة الباقية » قال الكرمانى دل قرفم و بشرتنا » على أنهم یلوا فى ام 
لحكن طابوا مع ذلك شيا من الدنيا ,ولا نی عنم القبول اطلوب لا مطاق القبول » وغضب حيث لم يتموا 
بالسؤال عن حقائق كلة التوحيد والميدأ والمعاد ولم يمتنوا يضبطها ول يسألوا عن موجباتها والموصلات لبها » قال . 
الطيى لا لم يكن جل امتامہم إلا بشاری الدنيا » قالوا م پشرتنا فأعطنا » فن ثم قال إذ ل یلها بنو تم ٠‏ قوله .7 
( فدخل ناس من أهل الين ) فى رواية حفص ه ثم دخل عليه » وف رواية أن عاصم , جاءه ناس من أهل ألون» . 
قوله ( قالوا قبلنا ) زاد أبو عاصم وآبو نعم ,ريا رسول الله ۾ وكذا عند ابن حبان من رواية شیبان بن عبد الرحمن 
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عن جامع . قوله (جناك لنتفقه فى الدين ولنسألك عن أول هذا الامس ما كان ) هذه الرواية هم الروايات الواقعة 
عند المصنف » وحذى ذلك كل فى بعضبا أو بعضه » ووقع فى رواية آن معاوية عن الاعحش عند الاسماعيل 
و قالوا قد بشرتنا فأخيرنا عن أول هذا الاس كيف كن » ول أعرف اسم قائل ذلك من أهل الين ؛ والراد بالامس 
فى قوط , هذا لام » تقدم بیان فى بده الخلق . قول (كان الله ولم يكن شیء قبله) تقدم فى بدء الق بلفظ و ولم یکن 
ثىء غیره » وق رواية أ معاوية د کان الله قبل كل ثىء » وهو ععنی د کان الله ولا شیء معه » وهی أصرح فى 
الرد على من أثبت حوادث لا أول لها من رواية لباب » وهی من مستشنع السائل المأسربة لابن قيمية » ووقفت 


فى كلام له على هذا الحديث يرجح الرواية الى فى هذا الباب على غيرها » مع أن قعنية انم بين الروايتين تقنضى 
حمل هذه على التى فى بد الخاق لا العكس » واجمع يقدم على اترجیح بالانفاق » قال الطیی : قوله ول يكن شىء 
قبله حال » وق ا ذهب الكوفى خر » والمعنى يساعده اذ التقدير كان الله منفردا » وقد جوز الاخفش دخول 
الواو فى خبر كان وأخواتها نحو : كان زيد وأبوه قائم ؛ على جعل اعملة خبرا مم الواو تشمیبا ال بالخال » ومال 
التوريشتى الى أنبما جملتان مستقلتان » وقد تقدم تقريره فى بدء الخلق » وقال الطیی لفظة د كان »فى الموضمين حسب 
حال مدخ ولا » فالمراد بالاول الازلية والقدم ء وبالثائى الحدوث بعد العدم »م قال فالحاصل أن عطف قوله لإ وكان 
عرشه على الماء) على قوله د كان الله » من باب الإخبار عن حصول اجماتين فى الوجود وتفويض الترتيب الى الذهن 
قالو! وفيه بمنزلة ثم » وقال الکرمانی قوله (وکان عرشه على الا معطوف على قوله كان الله ولا يلرم منه المعية اذ 
اللازم من الواو العاطفة الاجتاع فى أصل الثبوت وان كان هناك تقديم وتأخير » قال غيره ومن ثم جاه ثىء غيره 
ومن ثم جاء قوله د ولم يكن ثىء غيره » لننى توم المعية قال الراغب كان عبارة عما مضی من الزمان » لكا فى كثير 
من وصف الله تعالى تفيء ء عن معني الآزلية كةو له تعال ‏ وکان الله بکل , شی ء علا ) قال وما استعمل , مله ق وصف 
یه متعلقا رمت لد هن ابو جر فة فللشیه على أن ذلك الوصف لازم له أو قليل الانفكاك عله » كقوله تعالى 
ل وكان الشیطان اربه کنور! ج وقول لإ وکان الانسان کفورا > واذا استعمل فى الزمن الاضی جاز أن یکون 
ااستعمل على حاله » وجاز أن يكون قد تذیر » نمو : كان فلان كذا ثم صار کذا » واستدل به على أن للم حادث 
لان قوله ه ولم يكن ثی ٠‏ غيره » ظاهر فى ذلك فان کل شیء سوى 3 وجك 0 موجودا ۰ قوله 

ر أدرك ناقنك فقد ذهبت ) فى رواية أى معاوية , اجلت ناقتك من e‏ الحديث ر فلا آدری 
ما کان بعد ذلك » » أى ما قاله رسول الله ب تكلة لذلك الحديث . قلت : ولم قف فى شىء من المسائيد عن أحد 
من الصحابة على نظیر هذه القصة التى ذکرها عران » ولو وجد ذلك لمكن أن يعرف منه ما آشار اليه عمران , 
ويحتمل أن يكون اتفق أن الحديث انتهى عند قيامه .3 قوله (دأم يم الله ) تقدم شرجبا ق د كتاب الان ان 
قوله ( اوددت أنها قد ذهبت ول أقم ) الود المذكور لط عل رم قابا وعدم قيامه لا على آحدها فقط 
لان ذهابها كان قد تحقق بانفلاتها » والمراد بالذهاب الفقد الكلى . الحديث الثانى : حديث أي هريرة د إن جين الله 
ملاای » وقد تقدم شرحه قبل بابين » وقوله هنا « وعرشه على الماء » وقع فى رواية إسمق بن راهويه ه والعرش 
على الماء » وظاهره أنه كذلك حين التحديث بذلك ۽ وظاهر الحديث الذی قبله أن العرش كان على الماء قبل خلق 
السموات والادض » وجمع بأنه لم يزل على الماء ولیس المراد بالاء ماه البحر بل هو ماء تحت العرش کا شاء الله 


الحديث ولاك ۷۵۲۸ لحف 


تعالى » وقد جاء بیان ذلك فى حديث ذکرته فى أوائل الباب » وحتمل أن يكون عل البحر » ممنى أن أرجل حلته 
فی البحر کا ورد فى بعض الأثار » ما أخرجه الطبرى والببق من ط ريق السدى عن أن مالك فى قوله تما لر وسع 
کرسیه السموات والارض ‏ قال إن الصخرة الى الارش السابعة عايها وم 3 الخاق على أرجاما أربعة من 
اللائک » لكل آحد مم أربعة أوجه وجه زسان وأسد وثرر و اسر ؛ فبم قي ۱ ام علا قد أحاطوا بالارضين 
والسموات رءومهم تحت الکرمی والکرسی تحت العرش » وفى حديث أي ذر الطويل الذى سمحه ابن حبان و أن 
رسول الله قم قال يا آبا ذر ما السموات السیم مع الکرسی إلا كحلقة ملقاة بأرض فلاة وفضل العرش على الکرسی 

كفضل الفلاة على الحلقة » وله شاهد عن مجاهد آخرجه سعيد بن منصور فى التفسير بسئد صميح عنه . الحديث الثالث : 
وله ( حدئتا أحد) كذا للجميع غير مذسوب وذكر آبر نصر الكلاباذى أنه أحد بن سيار المروزى » وقال الحام 
هو أحمد بن نصر الئيسأ بورى» يعنى المذكور فى سورة الانفال وشيخه فيه د بن أي بكر المقدى قد أخرج عنه 


البخارى فى , کتاب الصلاة » بغير واسطة » وجزم أبو نعي فى المستخرج بأن البخارى أشرج هذا الحديث عن مد 
ابن أى بكر المقدى وم يذكر واسطة » والآول هو المعتمد » وقد أخرج البخارى طرفا منسه فى تفسير سورة 
الاحزاب من وجه آخر عن حماد بن زيد» وتقدم الكلام على قصة زيب بنت جحش وزيد بن حارثة هناك 
مبسوط » وله ( قال آنس لو كان رسول الله ٍ كتماشيئا لنکنم هذه ) ظاهره أنه موصول بالسند الذکور ؛ 
لکن أخرجه الترمذى والنساى وابن خزيمة والاسماعيلى عنه نزلت لإ وتحق فى نفسك ما الله مبديه > € فى شأن زیلب 
بات جحش وکان زيد پشکو وم بطلاقپا پستأس النى يليم فقال له , أمك عليك زوجك واتق 0 وهذا القدر 
هو الذ كور فى آخر الحديث هنا بلفظ ر وعن ثأبت وتخق فى نفسك , الخ ء وبستفاد منه موصول أنه بالسند 
المذكور وليس ععلق » وأما قوله ‏ لو كان كتماء الخ ء فلم أره فى غير هذا الموضع موصولا عن أنس » وذکر 
ابن التين عن الداودی أنه نسب قوله م لو كان كما لكت قصة زياب » الى عائشة » قال وعن غيرها و لسکتم عبس 


وتول» » قات : قد ذكرت فى #فسير سورة الاحزاب حديث عائشة قالت « لو كان رسول الله يتلق كاتما شیا من 
الوحى , الحديث » وآنه آخر جه سل والتمذی ثم وجدته فى مسند الفردوس من وجه آخر عن عانشة من لفظه 
يده + لوكنت كاتما شيئا من الوحى ء الحديث ؛ واقتصر عیاض فى اشفاء على نسيتها إلى عائشة والمسن البصری 
وأغفل حديث أس هذا وهر عشد البخارى ؛ وقد قال الترذی بعد ترج حديث عاشة » وق الباب عن ان 
عباس » وأشار الى ما أخرجه وأما الرواية الاخری فى عبس رتولى فلم أرها الا عند عبد الرحن بن زيه بن 
أسلم أحد ااضعفاء» أخرجه الطبرى واين أبى حاتم عنه قال , كان بقال لو أن رسول الله لت م كم شيئا من الوحى لک 
هذا عن نفسه » وذكر قصة ابن أم مکتوم و نزول عس و تول الي ى ؛ وقد ا القصة الرمذى وأبو سل 


والطبری والحام موصولة عن عاشة وليس فيا هذه الزيادة > وأخرجما مالك فارطا عن مشام بن عروة عن 
أبيه مرسلة وهو الحفوظ عن هشام » وتفرد بح بن سعید الاموی بوصله عن هشام » وأخرجبا ابن مردو به من 
وجه آخر عن عائشة كذلك بدونا » وكذا من حدیث أنى أمامة » وأوردها عبد بن حيد والطرای وان أبى حاتم من 
مرسل قتادة وجاهد وعكرمة وأ مالك النفاری والضحاكو واطع وغيرثم » E‏ رواية أحد متهم هذه الزيادة » 
والله تعالى أعلم ٠‏ قوله (قال فكانت زینب تفخر على آزواج النى يبه - الى قو ما - وزوجنی الله عز وجل من فوق 
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سیم ساوات) آخرجه الاما عل من طريق عارم بن الفضل عن حاد ذا السند بلفظ و ترات فى زيب بات جحش : 
فليا ی زيد منها وطرا زوجنا كبا الآية ۽ وكانت تفخر »اخ ثم ذكر رواية عبی بن طبمان عن أنس فى ذلك 
وهو آخر ماوقع فى الصحيح من لاثیات البخاری» وقد تقدم لعيسى حديث آخر ف الباس لكنه ليس ثلاثيا 
ولفظه هنا , وكانت تفخر على ساء الى لت وكانت تقول إن الله أنكدن ف المماء » وزاد الاعاعيل من طريق 
الفريابى وأبى قتيبة عن عيبى و أنتن أنذكحكن آباؤكن » وهذا الاطلاق مول على البعض » ولا فالعقق أن الى 
زوجبا أبوها منبن عائشة وحفصة فقط » وفى سودة وزیلب بنت خزية وجويرية احتيال »وأما أم سلبة وأم حبيبة 
وصفية وميمونة فل يزوج واحدة من أبوها » ووقع عند أبن سعد من وجه آخر عن أنس بلفظ «قالت زيب 
يا رسول الله إنى لست كأحد من فدائك » ليست منم ام أة إلا زوجبا أبرها أو أخوها أو أملبا غيرى » وسنده 
ضعيف ومن وجه آخر موصول عن أم سلبة و قالت زينب ما أنا كأحد من نساء النى يليه (زن زوجن بالبور 
زوجين الاول-اء وأنا زوجنى اله رسوله طلم وأنزل الله فى" الكتاب » وفى مرسل الشعى د قالت زینب 
بارسول الله أنا 0 نسائك عليك سا آنا خيرهن منكدا وأكرمين سقير! وآقرمن رحا فر رجنيك لحن ين 
فوق عرشه » وکان جبريل هو السفير بذلك ‏ وأنا بنة عمتك ولیس لك من نسائك قرية غيرى » آخرجه الظری 
رأبو القاسم الطحاوى فى د کتاب الحجة والتبیان » له . قوله ( من فوق شيع ساوات) فى رداية عیسی بن طبمان 
عن أنس المذكورة عقب هذا « وكات تقول إن الله عر وجل أنكحنى فى السماء » وسنده هذه آخر الثلاثيات الق 
ذكرت فى البخارى » وتقدم لعيدى بن طبمان حددیث آخر ذير ای تكلم فيه ابن حبان ب کلام لم يقبلوه منه » 
وقوله فى هذه الرواية » وأطدم اما يومئذ را وخا و یی فى ولوا وقد تقدم انه واضما فى تفسير سورة 
الاحراب ۰ قوأه زف روان به ماد بن زاك 2 بعد توله میج ستاوات + وعن ثابت 3 فى نفسك ك الخ ) كذا وفع 
مرسلا ليس فيه أنس » وقد تقدم من رواية يعلى بن «تصور عن حماد بن زيد موصولا بذكر أأس فيه » وكذلك 
وقع فى رواية أحد بن عبدة موصولاء وأخرجه الاساعلى هن رواية #د بن ملمان لوين عن حادموصولا أيضاً 
وقد بين سلمان بن المغيرة عن ثابت عن أنس كيفية ترویج زیلب ‏ قال : سا انقضت عدة زيب قال رسول الله 
يله رید اذکرها علب , فذكر الحديث » وقد أورده فى تفسير سورة الاحزاب ‏ قال الکرمانی قوله ١‏ فى السماء» 
ظاهره غير مراد » إذ الله منره عن الحلول فى المكان ؛ لكن لا كانت جرة العلو أشرف من غيرها أضافما اليه إشارة 
إلى علو الذات والدفات ؛ و بنسو هذا أجاب يره عن الاافاظ الواردة من الذوقية و وها » قال الراغب , فوق» 

ي تعمل فى المكان و الزان والج.م وامدد والمتزلة والقبر > فالاول : باعتبار العلى یهت در قل هو القادر 
على أن امعث عاسم عذايا هن فوقكم أو دن تت رجا 2 EE‏ اعت بار الد مود والاتحدذار » غو 3 اذ 

جاءو ؟ من فوقم ومن أسفل (fe‏ > والاااث : فى العدد 2 نساء فوق الین بي » والرابع : فى الك 
والمخر » تقوله لإ بعوضة ذا > » واطاهس : بقع تارة باعتبار الفضيلة الدنيوية » نحو لإ ورفعنا بعضهم 
فوق بعض درجات > » أو الآخروية نو لإ والذين اتقوا فوقهم يوم القيامة ‏ » والسادس : نحو قوله ‏ وهو 
القاهر فوق عباده - خافون ریم من فوقیم ج انتى «اخدا . الحديث الرابع : -دیت أب مريرة « إن الله تعالى لما 


قعنى الاق كتب عنده فوق عرشه إن رحتى غابت ذضی » وقد تقدم فى باب لإ وعذرک الله نفسه ې ويا بعض 


الحديث ۷:۱۸ ۸۲۸-۰ 1۳ 


الکلام عليه فى باب قوله تعال ‏ فى لوح حفوظ ) قال الخطاب المراد بالکتاب أحد شیثین : إما القضاء النی قضاه 
كقوله تعالى ١‏ کنب الله لاغلن آنا ورسل ) أى قضی ذلك » قال ویکون معنى قوله « فوق العرش » أى عنده عل 
ذلك فو لایناه ولا ببدله » کقوله تعالى ر فى کناب لا يضل ر ولا ینمی € . وإما اللوح احفوظ الذى فسه 
ذكر أصناف الاق و بيان E‏ وأرزاقبم وأحوالحم » ویکون معنى ١‏ فبو عنده فوق المرش » أى ذکره 
وعله وكل ذلك جائز فى التخريج » على أن العرش خلق مخلوق تحمله اللاك » فلا پستحیل أن عاسو! العرش إذا 
حملوه » وان کان حامل العرش وحامل حلته هو الله ؛ ولیس قولنا إن الله على العرش أى ماس له أو متمكن فيه أو 
متحيز فى جبة من جباته بل هو شير جاء به التوقيف » فقلنا له به ونفینا عنه الدكييف إذ ليس كثله شیء وبالله 
التوفيق . وقوله « فوق عرشه » صفة الكتاب » وقيل إن فوق هنا ا فا 
فوقها ) وهو بعيد » وقال ابن أى جمرة يؤخذ من کون الكتاب المذكور فوق العرش أن الجمكمة افتضت أن يكون 
العرش حاملا لها شاء الله من أثر حكة لله وقدرته وغامض غييه لیستأثر هو بذلك من طريق العم والإخاطة » 
فيكون من أكبر الادلة على انفراده بعل الغيب » قال : وقد یکون ذلك تفسير! لقوله والرحن على العرش استری > . 
أى ماشاءه من قدر ته وهو کتا به الذى وضعه فوق العرش . الحديث الخامس 4 حل بش أبى هريرة الذى فیه « إن 
فى الجنة مائة درجة أعدها الله الجاهدين » وقد تقدم شرحه فى الجباد مع الكلام على فوله ‏ كان حقا على الله ) 
وان معناه معنى قوله تعلی ‏ كتب ربک على نفسه الرحة م ولیس معناه أن ذلك -لازم له لانه لا آمر له ولا ناهى 
يوجب عليه مایلزمه المطالبة به » وإنما معناه انجاز ما وعد به من الثواب » وهو لا خلف ايعاد » وأما قؤله 
د مالة درجة » فليس فى سياقه التصريح بأن العدد اذكو رهو جيع درج الجنة من غير زيادة إذ ليس فيه مارافها ` 
ویو ید ذلك أن فى حديث أفى سعد المرفوع الذى آخرجه أبو 5 و کوج الترمذى ١‏ 0 حيان » ويقال لصاحب 
القرآن اقرأ وارق ورتل کا كنت ترتل فى الدنیا فان منزلك عند آخر آية تقروها وعدد آى القرآن أكثر من ستة' 
آلاف وماثتين » والخلف فيا زاد على ذلك من الكسور » وقوله فيه وكل درجتين. مابيئبما کا بين السماه والارض» 
اختلف اس الوارد فى قدر مسافة مابين المغاء والارض » وذکر هناك مأورد فى الترمذى آنها مائة عام وفى 
الطبر الى خمسمائة » ويزاد هنا ما أخر جه أبن شزعة فى التوحيد من ده وان أبى عاصم فى م كتاب السئة » عن این 
مسعود قال : بين السماء الدنيا والی ا سا عام ؛ وبين كل عیام خائ اة عام ٠‏ وق دواية ه وغاظ کل عام 
مسيرة خمسمائة عام » وبين السابغة وبين الكرمى خسماثة عام » وبين الكرءى وبين الاه سیائة عام » والعرش فوق 
الماء والله فوق العرش ولا خن عليه شی“ من أعما 3 و آخرجه البق من ححديث ألى ذر مرفوعا وه دون قول 
وبين السابعة والكرمى الخ » وزاد فيه ه وما بين السیاء السابعة الى العرش مثل جميع ذلك ».وف حديث العباس بن 
عبد المطلب عند أبى داود وصححه أبن خزعة والحام مرفوعا , هل تدرون بعد مابين السماء والارض ؟ قلنا لاء 
قال : إحدى أو إثنتان أو ثلاث وسیمون » قال وما فوقبا مال ذلك حتى عد سبع ساوات » ثم فوق السیاء السابمة 
البحر أسفله من أعلاه مثل مابين سمام الى سای ثم فوته مانية آوعال ماين أظلافهن ور کرن مثل ما بينساء إلى 
سماء ثم العرش فوق ذلك بين أسفله وأعلاه دثل مارين سماء إلى سماء ثم الله فوق ذلك » واجع بين اختلاف هذا 
العدد فى هاتين الروابتين أن ل السيائة على الس یر البطىء کسیر لااد IG‏ السبعين على السير السریح 


o, 
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کسیر السعاة» ولولا التحديد بالر بادة على السبعين ایا السبعين على المبالنة » فلا تناى السيائة 0 وقد تقدم الجواب 


عن الفوقية فى الذى قبله . وقوله فيه وفوقه عرش الرحن كذا للاکتر بنصب فوق على الظرفية » ويؤيده الاحادیت 
التى قبل هذا » وحكى فى ااشارق أن الأصيل ضبطه بالرفع بمننى أعلاه وأنكر ذلك فى الطالع ‏ وقال نما قيده 
الاصیل بالنصب كذيره » والضمير فى وله فوته للفردوس › وقال ابن التين بل هو راجع الى الجنة كابا » وتعقب بما 
فى آخر الحديث هنا ومنه و تفجر آنپار الجنة » فان الضمير لفردوس جزما ولا يستقم أن یکون للجنان كلما وان كان 
وقع فى رواية الکشمیی , ومنها تفجر » لاا خطأ فقد أخرج الاسماعلى عن الحسن وسفیان عن ابراه بن ا نذر 
شيخ البخارى فيه بافظ و ومنه » بالضمير المذكر . الحديث السادس : حديث آي ذر وقد تقدم شرحه فى بدء الق 
وق تفسير سورة يس » والمراد منه هنا إثيات أن العرش لوق لانه ثبی أن له فوقا وتحتا وهما من صفات الخلوقات ' 
وقد تقدم صفة طاوع الشمس من المغرب فى باب قول النى بم د بشت أنا والساعة كباتين » من كتاب الرقاق قال 
ابن بطال استئذان الث مس معناه أن الله خلق فما حياة بوجد القول عندها لآن الله قادر على [حياء اماد والموات » 
وقال غیره تمل أن يسكون الاستئذان أسند إلا بجازا » والمراد من هو موكل با من اللاك . الحديث السابع : 
حدیت زید بن ثابت فى جع القرأن وقد تقدم شرحه فى فضائل القرآن» والراد منه آخر سورة براءة..الشار اليه 
بقوله تعالى لإ لقد جاء؟ رسول من أنفسم ‏ الى قوله - وهو رب العرش العظم ج لانهآثبت أن للعرش ربا فهو 
هربوب و کل مر بوب مخلوق » وموس شيخه فيه هو ابن اسماعيل وابراهيم شيخ شيخه ف السند الأول هو اين سعد » 
ورواية الليث المعلقة تقدم ذكر من وصلبا فى تفسير سورة براءة » وروايته السندة تقدم سیافبا فى فضائل القرآن 
مع شرح الحديث . الحديث ادن : «دیث این عباس فى دعاء الكرب وقد تقدم شرحه فى و كتاب الدعوات »» 
و وسعيد » فى سنده هو اين أي عروية مرا شالت هو الرياحى بكس ثم تحتانية خفيفة واه رفيع بفاء 
مصغر » وأما , أبو العالية اإراء » بفتح الموحدة و تشدید الراء فاعه زياد بن و »> وروايته عن أبن عباس فى 
أبواب تقصير الصلاة . الحديث التاسع :وٹ أبى سعيد ذکره مختص رآ » وتقدم بهذا السند الذى هنا تاما فى د کتاب 
الأشخاص » وقوله ه وقال الماجشون » پکس اليم وضم المعجمة » هو عبد العزيز بن ألى سلية م وعبد الله بن 
الفضل » أى ابن العباس بن ربيعة بن الحارث بن عبد المطلب الماثمى . قوله ( عن ألى سلمة ) هو أبن عبد الرحن 
ابن عوف قال أبو مسعود الدمثق فى الأطراف وتبعه جماعة من امحدثين » ما روی‌الاجشون هذا عن عبد الله 
ابن الفضل عن الاعرج لا عن أنى ساب » وحكوا على البخاری بالوم فى قوله عن أبى سابة » وحدیت الاعرج الذى 
أشير اليه تقدم فى أحاديث الانبیاء من رواية عبد العزيز بن أبى سلبة الماجشون کا قالوا » وكذا أخرجه ملم فى 
الفضائل والذسالى ف التفسير من طريقه » ولكن تحرر لى أن لعيد الله بن الفضل فى هذا الحديث شيخين» فقد أخرج 
أبو داود الطرالمى فى مسنده عن عبد العزیز بن ألى سلءة عن عبد الله بن الفضل عن أب سلمة طرفا من هذا الحديث » 
وظبر لى أن قول من قال و عن الما جشون عن عبد الله بن الفضل عن الاعرج» أرجح » ومن ثم وصابا البخارى وعلق 
الآخرى » فان سلكنا سبيل المع استغنى عن الترجیح و إلا فلا استدراك على البخارى فى الحالين» وكذا لاتعقب على 
ابن الصلاح فى تفرقته بين مايقول فيه البخارى : قال فلان جازما » فيكون حکوما بصحته مخلاف مالا جرم به فانه 
لا یکون جازما بد حته » وقد مسك بعض من اعترض عليه هذا المثال فقال : جزم بمذه الرواية هی وم » وقد 


الحديث ۷۲۸ - ۷۳۲ 51 
عرف عا حررته الجواب عن هذا الاعتراض » و تقدم شرح الاين فى أحاديث الانیاء فى قصة موسی » وقد ساقه 
هناك بعامه بسند الحديث هنا . تكلة : وقع فى مرسل قتادة أن العرش من ياقوتة حراء » أخرجه عبد الرزاق عن 
معمر عنه فى قوله ( وكان عرشه على الماء ) قال هذا بدء خلقه قبل أن يخلق السیاء وعرشه من باقو تة حرام » وله 
شاهد عن سبل بن سعد مر فوح لکن سنده ضعیف 

ی ال ان ه اليه يصمد الکلم 
الطیب 4 وقاك أبو جرة عن أبن ن عماس « بلغ أبا ذر میمت ال 0 
بذع أنه يأتيه احير من السماء » » وقال مجاهد : « العمل الصا يرفم الك > الطيب 6 يقال ؛ ذى العارج 
للانکة تمرج إلى الله 


۹ - مرن إسماعيل حدثنى مالك عن أبى 0 ناد عن الأعرج عن أبى هريرة رفی الله عنه « أن 
رسول ان يلل قال : يتماقبون” فیک لاگ الیل وملاككة بالنبان ر وضو فى صلاة المصر وصلاق الجر » 
ير انين باتوا فیک قيسأطهم وهو أعل بهم 00 عبادی فيقولون ترکنام وم اون وأتينام 
وم يصاون 0 


۶ 


۰ -- وقال خالد بر خر حدثنا سایان حدثى عبد الله بن دیتار عن ألى صالح عن أبى هرت قال «قال 


رسول اله په من تصق دل ٠‏ رة من كسب طیبٍ »ولا رمع إلى اش 5 ۳۳ »فان الله تلا بیمینه 


و ك 


بر بمها تصاحیها کا یری" ا و ی تكون مثل ابل 6 . ورواهٌ ورقاء عن ن عبد انه بن دینار عن سعید 
ابن يسار « عن ألى هريرة عن الب لت : ولا بصمد إلى الله إلا الطیب » 
۳ 4 5 2 0 
۹ - مرش عبد الاعلی بن حماد حدثنا يزيد بن ديع حدثنا سید عن قتادة عن أبى العالية « عن 
ان عباس آن نی الله وه کان يدعو مېن عند اکرب : لا إله إلا ا العظيم اليم » لا إله إلا الله رب 
العرش المظيم »لا له إلا الله دب الماوات ورب ارش اکر » 


۲ ل شا ية حدا فان 9 ن أبيه عن 1 بن أبى : شم و آی مم شك قبيصة 0 أبى 
معيد قال « بەت إلى النى” م لله بذهزية فتسمها بين أربعة » وحدثى إسحاق” بن نصر حدثنا عبد 0 
أخيرنا سفيان عن أبيه عن ابن ألى : نعم عن ای سعيد المدرى قال : , بعث عل وهو فى الين الى الى 
بذحيبة فى ثربتها فقسمها بين الأقرع بن حابس تلم أحد . بی اشم وبين عيينة بن بدر ال :ار وبين علقمة 

م + مه ج ٩۳‏ ۰ فت البارى 


3 ۷ - کتاب التوحيد 
ابن علا العامرى ثم أحد 200 اميل الطالى مار بی نبهان فتفیظت قریش وال نصار فتالوا 
يعطيه صناديد أهل تحد وید عنا ء قال : : إا أتألقهم » تأقبل رجل غار المينين ناتىء المبين كث اللحية مشرف 
الوجنتين محاوق الرأس فقال يا تمد اتی ال » فتال النى كل : فن بطم لله اه أمتیعل أهل الأرض 


ولا تأمنونی» فسأل رجل من القوم قتله» أراه حالف , بن الولید » فنعه النی و » فا ول قال ابی وا 


من رغثفبیء هذا قوما يقرؤن ارآ لاجاوز حاجرم يمرقون من الإسلام مروف" السپم من الرآمية 0 یتتلون 


أمل" الرسلام ويد عون أهل الأوثان ان" در تهم لاقلهم كن عاد 

۷۵۲۴ # مش عياش ن الوليد حدثنا وک يم عن الهش عن إبراهيم” التي عن أبيه عن أبى ذر" قال 
سات النى بإ عن قوله (والشمس تجری استقر 4۱۸ قال : مستقرها تحت العرش 

قوله ( باب قول اله تعالى تعرج الملا50 والروح اليه » وقوله تعالى : اليه يصعد الكلم الطب » وقال آبو جمرة ) 
الم والرا ء ( عن اين عباس بلغ أبا ذر ميءث اد ی يلك ) الحديثك > ( وقال مجاهد العمل الصاح رفع الكلم الطيب 
قال ذى المعارج الملائكة تعرج الى الله ) آما الایة الآولى فآشار الى ماجاء فى تفسيرها فى الکلام ۳0 » وهو 
قول الفراء ه والعارج » من نعت الله تعالى وصف بذلك نفسه لان الملافكه تعرج اليه » وحكى غيره أن معنى قوله 
« ذى العارج » أى الفواضل العالية » وأما الأية الثانية فأشار إلى تفسیر جامد لها فى الاثر الذى قبله » وقد وصله 
الفريابي من رواية این آی تجيح عن بجاهد » وأخرج البييق من طريق على بن أنى طاحة عن ابن عباس فى تفسيرها 
« الكلر الطيب » ذكر اللهء و « العمل الصاح » أداء فرائض الله فن ذكر الله ولم یود فراضه رد كلامه » وقال 
الفراء معناه أن العمل الصا يرفع الكلام الطيب أى يتقبل الكلام الطرب إذا كان معه عمل صاخ » وأما التعليق عن 
أبى جرة فضی موصولا فى باب سلام آن ذر وساقه هناك بطوله » والغرض منه قول أبى ذر لاخیه : اعلر لى على 
هذا النی يأتيه الخبر من السیاء » وتقدم شرحه ثمة » قال الراغب : العروج ذهاب فى صعود » وقال أبو على 
القالى فى کتابه البارع : العارج جع معرج رفتحتین كالمصاعد جمع مصعد والعروج الارتقاء » يقال عرج يفتح الراء 
يمرج بضمبا عروجا ومعرجا والمعرج ااصمد » والطريق الى تعرج فيا الملائكة الى السماء » والمعراج شبيه السلم 
أو درج تعرج فيه الارواح إذا قبضت ؛ وحيث تعمد آعمال بنى آدم وقال ابن دريد هو الذى يعاينه المريض عند ٠‏ 
الموت فیشخص فما زعم أهل التفسير » ويقال إنه بالغ فى الحسن عيت أن النفس إذا رأته لا نتالك أن تخرج » 
قال اوق : صعود الكلام الطيب والصدقة الطيبة عبارة. عن القبول» وعروج الملائكة هو الى منازهم فاا 
وأما ماوقع من التعبير فى ذلك بقوله ‏ الى الله » فهو على ماتقدم عن السلف ف التفویش » وعن الآثمة یعدم فى 
التأويل » وقال ابن بطال : غرض البخاری فى هذا الباب الرد على الجبمية الجسمة فى تعلقبا جذه الظو اهر » وقد تقرر 
أن الله ليس تسم فلا تاج إلى مكان إستقر فيه فتد كان ولا مكان » ونما أضاف المعارج اليه إضافة تشريف » 
ومعنى الارتفاع ۳1 اعتلاژه مع تایه عن المكان انتهى . وخلطه الجسمة بالجبمية من عجب مايسمع » ثم ذكر 


AY ۷۳۲-۷۵۲۹ الحديث‎ 


فيه أربمة أحاديث لبعضبا زيادة على الطريق الواحدة . الحديث الأول : عن أن هريرة ‏ يتعاقبون فیک ملائكة » 
وقد تقدم شرحه فى أوائل « كتاب الصلاة» و و اسماعيل » شيخه هو ابن أبى أويس» والمراد منه قوله فيه ثم 
يعرج الذين باتوا فيكم » وقد تمس بظواهر أحاديث الباب من زعم أن الحق سبحانه وتعالى فى جبة العلو » وقد 
ذكرت معن العلى فى حقه جل وعلا فى لباب الذى قبله . الحديث ان : له ( وتال خالد بن ملد ) كذا للجميع » 
ووقع عند الحطابی فى شرحه قال أبو عبد الله البخارى , حدثنا خالد بن لد » . واه ( حدثنا سليان ) هو ابن بلال 
المد الشپور » وقد وصله أبو بكر الجوزق فى المع بين الصحيحين » قال « حدثنا أبو العياس الدغولى حدثنا عد 
ابن معاذ السلمى قال حدثنا خالد بن عخلد » فذكره مثل رواية البخارى سواء وكذا أخرجه أبو عوانة فى يجه عن 
مد بن معاذ وبيض له أبو نعي فى المستخرج ء ثم قال د رواه » فقال , وقال غالد بن ملد , وأخرجه مسل عن أحمد 
أبن عثمان عن خالد بن مد عن سلبان بن بلال » لکن خالف فى شيخ سلبان فقال و عن سیل بن أبى صا عن أبيه» 
> آوضب ذلك فى أوائل الزكاة » وقد ضاق عخرجه عن الاعاعیل وأنى نمی فى مستخرجیهما فأخرجاه من طريق 
عبد الرحمن بن عبد الله بن دينار عن أببه عن أب صا » وهذه الرواية هی الى تقدمت للبخارى فى « كتاب الركاة ع 


ودلت الرواية المعلقة وموافقة الجوزق ما على أن لخالد فيه شيخين + ا أن لقند الله بن قيار فيه خن على مادل 
عليه التعليق الذى بعده ؛ وله ( وقال ورقاء) يعنى ابن عمر (عن عبد الله بن دینار عن سعيد بن يسار عن ألى هريرة 


عن النى بلقم ولا يصعد إلى الله إلا الطيب) يريد أن رواية ورقاء موافقة لرواية سامان إلا فى شيخ شیخیما » ند 
سليان أنه عن أبى صاخ وعند ورقاء أنه عن سعيد بن يسار هذا فى السند » وأما فى اتن فظاهره أنبما سواءء إلا 
فى قوله د الطيبء فانه فى رواية ورقاء « طيب »> يقير ألف ولام وقد وصلبا البق من طريق أبى النضر هاشم بن 
القاسم عن ورقاه فوقم عنده الطیب ؛ وقال فى آخره « مثل ود » عوض قوله فى الرواية المماقة ۾ مثل الیل > وقوله 
فى الرواية المعلقة « يتقبلبا » وقع فى رواية الكشميئى « يقبلها » غنفا بغي مثتاة وهی رواية الق » وقوله « یریم 
لصاحيه » وقع فى روايةالستمل ٠‏ يربيها لصاحبها » وهی دواية ابق والباق سواء » وقد ذكرت ف الركاة أف لم 
أقف على رواية ورقاء هذه المعلقة ثم وجدتا بعد ذلك عند كثابى هنا وقد تقدم شرح المتن فى و کتاب الركاة » وله 
الحد ؛ قال الخطابى ذكر اليين فى هذا الحديث معناه حسن القبول فان المادة قد جرت من ذوى لدب بأن تصان 
المين عن مس الاشیاء الدنيئة وإنما تباشر بها الآشياء الى لها قدر ومزية وليس فيا يضاف الى الله تعالى من صفة 
البدين شال لان الشمال نحل النقص فى الضءف وقد روى « كلتا يديه مین » وليس اليد عندنا الجارحة نما هى صفة 
جاء بها التوقيف فنحن نطلقها على ما جاءت ولا نکیفپا وهذا مذهب أهل السنة وابماعة إنتهى . وقد معنى بعض 
مايتعقب به كلامه فى باب « قو له لما خلقت بیدی » الحديث الثالك : حديث ان عباس فى دعاء الكرب . وقد تقدمت 
الإشارة اليه فى الباب الذى قبله . الحديث الرابع : حديث أنى سعيد ذكره من وجوین » عن سفيان وهو الأورى 
وأبوه هو سعيد بن مسر وق وان أبى أعم هو يضم النون وسکون المبملة ؛ امه عبد ار حن والذى وقع عاد قبيصة 
شيخ البخارى فيه من الشدك » هل هو أبو نعم أو ابن أن نعم 5 ۸ بتابع عليه قبيصة ونما أورد طريق عبد الرزاق 
عقب رواية قبيصة مع نزولا وعلو رواية قبيصة لو رواية عبد الرزاق من الشك؛ وقد مضی فى أحادث 


الانبياء عن مد بن كثير عن سفيان بالجزم » ومطی شرح الحديث مستوق فى د كتاب الفتن » وقوله م بعث الى 


۱۸ ۷ - کتاب التو ید 


لني ‏ بذهيبة » كذا فيه د بعث على » البناء للجبول » وبينه فى رواية عبد الرزاق بقوله بعث على وهو ابن أبى 
طالب ( وهو فى الين ) وفى رواية الکدهي « بالين » . وقوله فقسمبا بين الاقرع بن حابس النظلى ثم أحد بنى 
بجاشع » بجي خفيفة وشين معجمة مكسورة ( وبين عيينة ) بمبملة ونون مصفي» أبن بدو الفزارى وبين علقمة بن 
علاثة يضم المهملة وتخقیف اللام بعدها مثلثة ‏ العامرى ثم أحد بی كلاب وبين زيد الخيل اللائ ثم أحد بی تبران) 
وهؤلاء الآربعة كانوا من المؤلفة » وكل منهم رئيس قومه ‏ فاما الاقرع » فب و ابن حابس بهملتین وبموحدة » 
أبن عقال بكسر المهملة وقاف خفيفة » وقد تقدم نسبه فى تفسير سورة الحجرات وله ذكر فى قم الننيمة يوم 
حنين قال المبرد كان فى صدر الإسلام رئيس خندف وکان عله فيا عل عيينة بن حصن فى قيس وقال المرزبانى » 
هو أول من حرم القهار وقيل كان ستوطا أعرج مع قرعه وعوره وکن عک ف المواسم وعو آخر المكام من 
بی تمم ويقال أنه كان من دغل من العرب فى الجوسية » ثم أسلم وشهد الفتوح واساشبد باليرموك ء 
وقيل بل عاش الى خلافة عثان فأصيب بالجوزجان . وأما « عيينة بن بدر » فنسب الى جد أبيه؛ وهو عبيئة 
أبن حصن بن حذيفة بن بدر بن عمرو بن لوذان بن ثثعابة بن عدى بن فزارة وكان رئيس قيس فى أول الإسلام 
وكنيته أبو مالك » وقد مضى له ذکر ق أوائل الاعتصام واه النی ملق الاحق المطاع » وارند مع طليحة 
م عاد إلى الاسلام وأا علقمة فبو این علاثة بن عوف بن الاحوص بن جعفر بن كلاب بن ربيعة بن عاص 
أبن صعصعة » وكان رئيس بنى كلاب مع عاس بن الطفيل » وکنا بتنازعان الشرف فهم ويتفاخران » وفيا فى ذلك 
آخبار شبيرة » وقد مضی فى باب بعث عل رضى اله عنه على المن من کتاب الغازی ls‏ » إما قال 
علقمة بن علاثة و ما قال عامس بن الطفیل » و کان علقمة حلما عاقلا » لسکن كان عامى أ كش هنه عطاء » وارند علقمة 
مع من ارتد ثم عاد ومات فى خلافة عبر عوران » ومات عامر بن الطفيل على شرك فى الحأة النبوية . وأما زيد 
الخيل فهو ابن مبلهل بن زيد بن مهب بن عبد بن رضا ر بضم الرام وتخفيف المعجمة وقيل له زيد الخيل لعنايته بها » 
ویقال م يكن فى العرب أكثر خيلا منه » وکن شاخ ابا جرد سا زيد الخير بالراء بدل 
اللام لما کان فيه من امثير » وقد ظرر آثر ذلك » فانه مات على الإسلام فى حياة النى ب ويقال بل توفی فى خلافة 
عمر » قال ابن دريد كان من الخطاطين یستی من طوله » وكان على صدقات بی أسد فلم يرتد مع من ارند » 
قول ( فتغيظت قريش ) كذا للا کش من الغيظ » وفى رواية أنى ذر عن وی , فتفضبت » بضاد معجمة بغير آلف 
بعدها موحدة من الفضب وكذا للنسى » وفد مضى فى قصة عاد من وجه آخر عن سفيان بلفظ « فنضبت قريش 
والانصار » » قوله ( إما أتألفيم ) فى الرواية الى فى المنازى ٠‏ ألا تأمنوى ون أمين من فى اس > وهذا تظبر 
مناسية هذا الحديث للترجمة » لکنه جر ری على عادته فى أدغال الحديث ف الباب للفظة « تسکون »> فى يعض طرقه 
هى المناسية لذلك الباب يشير إلا ويريد بذلك شحذ الاذهان والبعث على كثرة الاستحضار » وقد حك لیبق 
عن أى بكر الضيعى قال : : العرب تضع د فى » موضع د على » » كقوله لإ فسيحوا فى الأرض ) وقوله لإ ولاصلبن 
فى جذوع النخل بي فكذلك قوله و من ف السیام € أى على العرش فوق السیاء ا ععت الاخبار يذلك . الحديث 
الخامس : حديث أ ذر فى قوله تعالى لا والشمس تجرى لمستقر لها م أورده مختصرا وقد تقدمت الاشارة [ابه 
فى الباب الذى قبله » قال أبن المنير جيسع الاحادیت فى هذه الترجمة مطابقة لما إلا حديث ابن عباس فليس فيه 


الحديت ۷۳۲ ۷6۳۷ 4 


إلا قوله ه رب اامرش » ومطابقته والله أعل من جمة أنه نبه على بطلان قول من أثبت الجهة أخذا من قوله و ذى 
المارج ) ففهم أن العلو الفوق مضاف إلى الله تعالى » فيين الصتف أن الجبة التى يصدق علا أا سماء والجبة الى 
يصدق علبا أنبا عرش کل مهما وق مربوب حدت > وقد کان الله قبل ذلك وغیره ؛ كدت هذه الامکنة , 
وقدمه حیل وصفه بالتحيز فا والله أعل . 
5 ۷ ع 
- باصت قول اله تعالی ‏ وجوة یومثذ ناضرة إلى ر نها ناظرة 4 

۷۵۳۵ - يري رو بن عون حدئنا خا أو هشيم عن امماعيل عن یس عن جرير قال «کنا جوم 
عند الى" ” به إذ نظر إلى القمر ليلة لبد قال : نک سار 3 ن ری کا ترون هذا الثمر لات تضامون فى رؤيته 7 
فان استطعتم ان لا "تفابرا على صلاة قبل طلوع الشمس وصلاة قبل غروب الشمس فافعلوا » 

۳۰۵ - وشا يوسف بن مومی حد ثنا عاصم بن يوسف الیربوی" حدثنا أبو شهاب عن إمماعيل بن 
۰ ۳ 5 1“ یه ما e‏ ی الله € چاه يه 
إلى حال عن فيس بن الى حارم عن جرير بن عبد الله ١ال‏ « ال النى متیر : افم سترون ربح عيانا » 

وب - یش عبدة بن عبد الله حدثنا حسين ال عن زائدة حدثنا يبان بن بشر عن قوس 
أبى حازم « حدثنا جرير" قال : خرج علينا . رسول ار ماھ ليلة لبدر فقال : انک سترون ربک يوم القيامق کا 
ترؤن هذا لاتضامون فى رؤيته » 

8 2 و 7 03 

VEY‏ — شا عبد العزيز بن عبد اه حد فنا راهم بن سعد عن أبن شاب عن عطاء بن يزيد اللیی 

« عن أبى هريرة أن ناس قالوا یا رسول اله هل نرۍ ربا يوم القيامق ؟ قال رسول اله بي : هل تضارون 
۳ 7 ع کہ 

فى القمر ایل البدر ؟ قالوا لا یا رسول الله » قال فبل تضارون فى الشمس لیس دونها سداب ؟ قالوا لا پارسول 
۲ ار 1 
اللو » قال فانک ترون كذلك يجمع اله لتاس یوم القيامة » فيقول م کان يعبد شيثا یتمه فيتبع من كان یبد 

۳ 0 ا 4 7 ا“ 5 و چ ۰ 
الشمس الشمس » ويتيع من كان يعيد القمر القمر #ويتيع من کان یمبد الطواغيت الطواغيت 04 وتبتی هده 
الأمّة فا شاؤموها » أو مدفوها » شلک" إبراهم » فيأتيهم الله فيقول أنا ر بسک » فیقولون هذا مکاننا حتى 
3 ريا فإذا جاء ربا عرفناه » فيأتيهم الله فى صورته الى يعرفوت فيقول انا ربک » فيقولون أنت ريا 
بتبعو نه » ویضرب الس اط بین ۳3 ى ۳ »فا کون وی أوله من جين هاه ولا يتكلم يوماذ إلا 
سل ودعوی ارسل یوم : لبم سس » وقى جہنم کلالیب 00 شوش السسّدان »هل رأيتم السثدان؟ 
قرا نعم با رسو ل اله » قال فإنها مل شوك السندانی » غير أنه لايم مدر عتما إلا الله خطف الئاس 


1۲۰ ۷ - کتاب التوحيد 


ال 9 مم لوبق بق عسل » ومتهم الخردال أو الجاتى أو حو »میتی حتى إذا فرغ اله من القضاء بين 
اد أن رج پر تد من اراد من أهل النار أمى اللاك ان خر جوا من النار من کان لاایشرلك باه 
شيئا من أراذ لله أن برجه عن بشید أن لا إ4 إلا الله فيعرفوتهم فى ار بأثر السجود » تأ کل اند ابن آذ 
إلا“ 7 در »حرم الل علا انار أن تأكل أي السجود » فیخرجون من النار قد امتحدوا قيضب عليهم 
ماه الحياة ينون تحت » كا تنبت اب فى ميل اليل » ؛ ثم يفرغ الله من القضاء بين العبار »ديق رجل 
مقبل بوجبه على انار هو آرخر أهل انار دخولا الجنة » فيقول أى رب اصرف وجهی عن ناه اه قد نی 
ربا وأحرقی ذكاؤها » فيدعو لله ماشاء أن يداعوه » ثم يقول ال : هل لت ان عطیت ذلك أن نی 
غيره » فيقول : لا وعز تك لا أسألك غير ویسلی ربه من عېود وموائيق” ماشاء » فیصرف اله وجبه عن النار 
فإذا أقبل على الجنة ورآها سكت ماشاء الله أن يسكت » ثم يقول ی رب قدمنى الى باب الجنة » فيقول الله 
له ست قد أعطيث” عبودك وموائيقك أن لا تسألنى غي الذى اف أبدا» ويلك يا ان آم ما ادن 
فيقول : أى دب ؛ ویدعو الله حنى یتول هل عَمَيْتَ أن أعطيت ذلك أن تسأل غيره » فيقول : لا وعركتك 
لا أسألك غيره » ويعطى ماشاء من عبود ومواثیق فيقدمه إلى باب الجن » فإذا قام إلى باب اة اثفوتب له 


الجنة فرأى مافيها من ية والضر ور > فیسگت ما شاه ۳ ان 2 مت » شم بو ۹ أى' رب آدخلنی اة 6 
فيقول اله الست قد أعطيث عپود ك وموائيتك أن لاتسأل غ سیر ما أعطيت » فتول : ويلك يا ابن آم 


ما آغدرك , فیقال أى رب" لا أكون آشة شق خلزك نا یال يدعو حى يضحك اله منه » فاذا ضحك منه قال 
له ادخل الجنة » فإذا دخاما قال الل له تة فال ربه وی » حنی أن ال" لیذ كر » یقول : کذا وکذاحی 


انقطعت به الما »قال الله ذلك لك ومثله معه 


0 رع 5 و 
۷۵۳۸ س قال عطاه بن بزید وأبو سعيد الخدرى مع أبى هريرة لاير د عليه من حدیثه شیا 2 إذاحدث 
۱ 


دری : وعشر محه يا !ها دریر 


أبو هر ير ا ن الله تبارك وتعالى قال ذاك' لك > ومثله معه قال أبو سعید لد e:‏ 5 أمثاله معه يا با م 6 
قال أبو هريرة : ماحفظت إلا قوله ذلك لك ومثله ممه » قال أبو سعید انلدری" : أشبد آنی حفظت من 


0 4 1 أبو هريرة فذاك الرجل آآخر أهل الجنة دخولا ال 
- ماب بن بك ير حدثنا الل بن سعد عره ن غاد بن يزيد عن سعود بن أبى هلال عن زيار 


عن دطاء بن يسار عن اي سبید اللدري" قال : قافا يارسول الل هل بری ر ہنا يوم القيامة ؟ قال : هل‌تضارون في 


الحديث ۷:۳۹ 1 


رؤية الشمس والقمر إذاكانت كر ۱ قلنا لاء قال لگ لاتضارون فى دزی کب بوسر الا کا تضارون فى 
رؤيتهما م قال : ینادی مناز دب كل قوم الى ما کانوا یعبدون يذهب * أجماب” الم ایب ۳9 
رأسماب الأوثان مم أوثاجم ۳ ب کل ا ببق من کان يعبد اله رمن راو فاجر 
رفرات من أهل الکتاب ی نم متعرض کالم سراب فيال لود ماکتم تمیدون ؟ قالواكنًا 
فيك عرتيرا ابن اش » فيقال :کذب بم م یکن شر میاحرة ولا ولث فا تريدون » قالوا : نرید أن نسقِيًا فيقال 
شربو! اون فى جيم غيل داف ما كد تم تعبلون ؟ فيقولون كنا ند السيح ابن ال فيال 
کا صاحبة ولا ول » فما ریدون فیقوون رید ' أن تسقينا» فيقال أشربوا فيتساقطون حى يبق 
من کان يعبد اله من , بر أو فاجر فيقال لهم مايحيسك وقد ذهب الاس * فيقولون تنم ون آحوج من اه 
اليوم” 6 وإنا معنا مناديا ينادى : ليلحق کل قوم عا کانوا بعبدون واعا ننتظر ربا . قال : فيأتيهم انار فى 
إلا الأتبياء فیتول 
هل بينم وی آي نو ؟ فيقولون الاق . فیکشف عن ساقه » فیسحد" له کل مؤمن ؛ ويبق م من کان سين 
وا وی فيذهب کیا سحل فيعود ره طبقا وارحدا م یی پا نر بقل بين ظبری > f‏ > » قلنا 
با رسول اله وما امسر ؟ قال ندحم كله عليه خطاطيف وکلالیب" و نا لما شوكة تقیفاء 
تكو ن بد قال فا السمدان » الومن عليها کالطرف وکالبرق وکالریم وكأجاويد الیل و ر کاب فاج 7 


5 


0 5 
کو را ا ا مرة» فيقول” : أناريم فیتولون أنت ز با ء فلا يكلمة ! 


وناج دوش ومکلوسن" فى ادجم حق 7 آخرام بسحب یفام مد لى مناشدة فى الق" دید" 
لك من الزمن يومثذ للجبار » واذا رأ أ أنهم قدا ای إخوا نهم يقولون رن بخوانا این کنو يصاون من 
ویصومون معنا ویسملون مت )و اله تعالى : آذهبوا فر" ' وجلتم فى قلبه مقال دينار ین امان رجو » 
وحم 48 موم على التار تام بو قد "اب فی النار الى قدمه والی أ نصافو ساقیه و فيخرجون من 
رفوا م يعودون » فیتول: اذعبوا فن وجلام فى قلبه مثقال نصف دينار فأخرجوه فیخرجون من کرفوا 9 
يعودون » فيقول اذهبوا فمن" وجداثم فى قلبة مثقال ذرة من بان فأخرجوه فیخرجون هن روا قل اب 
سعید . فان لم تصد قوفی فا قروا :ان 1 لایر ال فرق وان" تك حستة یضاعفها 4 یشم ین 
ولاشکة ولمنون ؛ فیتول الباه بقيت شناعتی فتبض بض ت ن امار ترج 2 أَقوامً قد امه #حشوا فاو" 
فى نهر بأفواو ال يقال له ماه الحياة فون فى افيه ک تنبت ایب فى جيل اليل قد رأيتموها إلى 7 
الصخرة و إلى جانب الشحرة فا کان إلى الشمس منها كان اضر » وما كان منها إلى الل کان أبیض فِيَخرجون 


(YY‏ ۷ كتاب التوسید 


نهم اللؤلق سل فى رقابهم نایم فيدخلون الجدة فيقول أهل المنة هؤلاء عاد لرن و آدخلیم الجنة 
کک ولا خر قد موه » فال م لک مایم ومثله معه 
۰ - وقال حصا بن مهال حدثنا ام بن ی « حد ثنا قتادة عن آس رضى ال عنه أن ای" 
َيه ال تمس الزمنون يوم القيامة حتى يوا بذلك فیقولون لو استشنعنا إلى ریاف نا من مكاتنا ؛ 
اون لي رات ت آدم أبو الاس » خلك الله بيده وأسكنك جنته » وأسحد لك ملانكتّه » وعللك 
أسماة کل شىء » شنم" ار بي اكه نر a‏ : ویدک سَطيئيَة 
التى أصاب أ كله من الشجرة وقد * هی" عنهاء وکن انوا نع ول نی با تعالى إلى هلر الأرض . 
فيأتون نوحا » فيقول لست عنام ع ویذکر خطینته الت أصاب مواله ره بغير عل »> ولكن أثتوا ارادم 
خليل الرحمن » قال : فرأتون ای براه » فیقول : إنى لست ها + ور ثلاث كذبات کذ بين » ولکن 
اما توس ع آنه له التوداة وک وق با قال فینون مومى' فیتول نی لست هدک وی ذکر 


طینته التى أصاب قتله انفس »ولکن آنتوا عیسی" عبد الله ورسولم » وروح م الله وکلته 
فيقول لست؛ هنا ولكن توا مدا مك عبدا خر اله 4 ما تقدآم رمن ذنبه وما تأخّر » فيأنوى فأستأؤن” 
على ری فى داره » فين لی عليه » فاذا رأيقه وقست ساجداً » فیدعنی ماشاء ال أن ید نی » فیقول ارف مر 
8 و e‏ مج 89 1 03 ۳1 
وقل يسيع » وأشفع شنم وسل تمطء قال : فرقم رأمى فأثنى على رت باه وتحميد تیه فیح لی 
اه بم و وس ا سك 20 مور ۹۹ ل 
حا فأخرج فأدخلهم الجنة . قال قتادة" : وسمعته آیضاً يقول . اخرج فأخرجهم من انار » وأدخلهم الجنةء ثم 
أعوة سفن لی در فیدر لصي فإذا رأیته قەت ساجداً» فيد عنى ماشاء الله أن یدعنی» * م 
يقول ارقم ول ۳۹۹ مع » واشنع شنم وسل مط ۰ قال : :ارم و ی » انی على ربى بثناه وحمید 
تیه » قال : ثم أشقم یر لی حا أخرج فمخليم ات » قال قنادة : وميه يقول فأخرج فأخرجهم من 
النار وأدخلهم الئة م م أعود اة ذأستأذن على ربى فى ده فيؤذن لى عليه ذا رأيته وقنت 0 
شاء الله أن يدعنى »ثم بقول : ارقم د ول ۽ يسيع يسمع » واشفع؛ شنم » وسل" تععه › قال : : قارف رأ سی » فأثنى 
على ربى يثناء وتحميد يعلمينه » قال : : ثم أشفم فیحد لى حدا فأخر ج » فأدخلهم الجنة . قال قتادة : وقد مته يقول 
فأخرج فأخر جيم من النار » وأدشيلهم الجئة حتى مایق فى النار إلا 2 من حبسه القرآن » أى وجب عليه اتللود” » 
ثم تلا الأية : ( عسي أن يبعثك ر پك متام وا 4» قال: وهذا للقام مود اذى وعده كيم وق » 


E ۷٤4۹-۷441 الحديث‎ 


14 - وشا عبيد الله بن سعد بن ۱ عی حدثنا أبى عن ی عن ابن شراب قال : 
«حدثى اس بن مالك أن" رسول ان ملا آرسل إلى الأنصار سم فى 70 بم وقال لهم : آصبرواحتی 
ًا الله وزسوة ل ول ماوق 4 

۲ - طقن ابت بن ر حدئیا کک ان جرج عن سا بان الأحوال عن طاواس عن انر 
عباس رضى الله عنیا قال : « کان النئة ميلع إذا نهد رمن الیل قال : : الهم ديا لك اد أت تیم 
السمواتر والأرض ولك الجر انت رت ارات والأرض وتن فين ولك الجد» نت نور السموات 
والأرض ومن فمن » أنت الق وقوللكة الحو . ووعدك الح » ولقاؤك الق » والجنة حو » والنار حو > 
والساعة حق » لمهم لك آساست" » وبك آمنت" » وعليك توکلت" » وإليك خاصعت . وبك حاکت ذاغفر لى 


ما فلم وما رت وأسررت وأعلفتة وما لت أ به مق لا إله إلا أنت » 


شی* » وقرأ عر القيام وكلاما َك 

۳ -- جرش يوسف بن موس" حل ثنا أبو أسامة حدثتى الهش عن خيئية عن دى 
ابن حاتم قال : « قال رسول الل كيه مامنم من أحسد إلاسم_كلمه ربه ليس" ببته وییته" رصان ولا 
حجاب سب » 

۰4 - رشن عل بن عبد الله حدثناعبد العزيز ین عبد الصمد عن ألى عمر ان عن ایی بكر بن عبد اله 
ابن فيس عن أبيه « عن انبی وكيك قال : جنتان من فضة آئنهما وما فبيماء وجنتان من ذهب آنينهما وما 
فما » وما بين القوم وبين أن ینظر وا إلى 9 إلا ردله الكبرياء على وجهه فى جنةٍ عدن « 

٥‏ وشا نیدی حدثنا سفیان" حدناعيد الاك بن أعين وجايم بن أبى راشد عن أبى وائل «عن 
عبد الله رضى الله * عنه قال : قال رسو ار ولا من أقتطم 27 آمریء مسل بیمین کاذبۃ ای الله وهو علي 


ا 


يان قال عبن اللہ : ثم قرأ رسول اله لا مصداقة من كتاب لله جل" ذکره: وان الذين بشترون 
بعهد الله ومام ننا قليلا أولقك لا لاق للم فى الآخرة » ولا يكلمهم الله 4 الأية 
- وش عبد الله بن مد حدثنا سفیان عن مرو عن ابی صا « عن أبى هريرة عن البى مكب 
قال : ثلاثة لا يكلمهم اله بوم الثيامة » ولا ينظر إليهم : رجل حكف على سلمة لقد عط بها أكثر ما أعطى 
م 4ج ۷۳+ فح البارى 
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وهو کاذرب" » ورجل حاف على يمين کاذبة يعد العصر تم مها مال آمری» مسل » ورجل" منم فضل ماو 


فيقول الله بوم القيامة : اليوم امتاك فضلى »كا منعت" فضل ما تمل" يداك » 
۷ سس مش ند بن انی دنا عيد اواب حد نا بوب عن م عن ان أبى بكرة عن ألى 
بكرة « عن البی طا قال : مان قد استدار كبينته يوم خلق اه السموات والارض » الستة اناعشر" 


5 التي وو الاك و وام‎ OTS مین ووو‎ E E er 
امسا ار بعه » رنه متواليات : دو المعدة ودادحه س ها اډ سعوان‎ 
شهر | منها أربعة حرم مقو ابا د ود اجه وأخحر م ورجب مضر الذى بين تمادی وشمهان‎ 


أ شپر هذا ؟ قلنا : لله ورسوله > فسکت حتى ظتنا أنه سیسمیه بغير اسمه » قال : اليس ذا الحجة : قلنا باه 
قال ما بير هذا ؟ قلا لله ورسوله أعلم » فسکت" حتى ظنًا أنه سیسیه بغير امه » قال أليس ال ؟ لا بل . 
قال : فأئٌ يوم هذا ؟ قلنا : الله ورسوله أعل » فسكت حتى ظننا أنه سیدعیه بير اه » قال أليس يوم النحر ؟ 
5 ی 3 ِ 5 5 
قلنا بى » قال : فان دماء؟ وأموال؟ ‏ قال تمد :وه قال وأعراضم ‏ علیک حرام كحرمة يوسم هذاء 
۳ 30-7 5 ۳ 5 2 5 2 7 
ف بلر 6 هذا فى شهرک هذا» وستلتون دیسکم فیسالم عن آعانک ألا فلا ترجموا بمدی أضلالا سب 
بعضك رقاب بعض» ألا ایغ الشاهذ الفالب » فلل بعض من يباه أن يكون أو له من بعض 
من سعه » 

فکان عمد إذا ذکره قال صدق البی؛ يكل » ثم قال : ألا هل بلفت ألا هل بات 

قوله ( باب قول الله تعالى وجوه يومئذ ناضرة إلى دبها ناظرة ) كأنه إشير إلى ما آخرجه عبد بن قد 
والترمذى والطبرى وغيرم وصحه الحا ؟ من طريق ویر بن أنى فاختة ه عن ابن عبر عن النى يكم قال إن أدنى 
أهل الجنة منزلة لمن ينظر فى ملک لف سنة » وان أفضلوم منزلة لمن ينظر فى وجه ريه عز وجل فى كل يوم مرتین» 
قال : ثم تلا و وجوه يومئذ ناضرة © قال بالبياض والصفاء ( إلى ربها ناظرة ) قال تنظر کل يوم فى وجه الله » 
لفظه الطبرى من طريق مصعب إن المقدام عن إسرائيل عن ثموير » وأخرجه عبد عن شبابه عن [سرائيل ولفظه : 
من ينظر إلى جنانه وأزواجه وخدمه ونعيمه وسرره مسيرة ألف سنة » وأ كرمهم على الله تعالى من ينظر الى وجبه 
غدوة وعشية » وكذا أخرجه الترمذى عن عبد » وقال غریب » رواه غير واحد عن اسرائيل مرفوعا » ورواه 
عبد لك بن مر عن ثوير عن ابن عر موقوفا : ورواه الُورى عن ثوير عن مجاهد عن أبن عر موقوفا أيضا » 
قال : ولا نعلم أحدا ذكر فيه بجاهدا غير الثورى بالعنعئة . قلت : أخرجه ابن مردويه من أربعة طرق عن اسرائيل 
عن ثور قال د سمعت أبن ر » ومن طريق عبد الملك بن جر عن ثوير مرفوعا » وقال الحا م بعد تخريحه ثوير لم 
ينقم عليه إلا التشیع . قلت : لا أعل أحدا صرح بتوثيقه » بل أطبقوا على #ضعيفه » وقال أبن عدی : الضعف 
على أحاديثة بين وأقوى ما رأيت فيه قول أحمد بن حنبل فيه » وف ليث بن أنى سلم ويزيد بن أبى زياد : ما أقرب 
بعضهم من بءض » وأخرج الطبرى من طريق أف الصپیاء موقوفا نحو حديث أبن عر » وأخرج بسند صميح الى يزيد 
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النحوى عن عكرمة فى هذه الآية قال د تنظر الى ریا نظرا » وأخرج عن البخارى عن آدم عن ميارك عن الحسن 

قال تنظر الى الخالق وحق لحا أن تنظر » وأخرج عبد بن هید عن ابراهم بن الم بن آبان عن أبيه عن عكرمة : 
انظروا ماذا أعطى الله عبده من النور فى عينه من النظر الى وجه ريه السكريم عیانا - يعلى فى الجئة - ثم قال : * 
لو جعل نور جميع الق فى عينى عبد ثم کثدف عن اأشمس ست واحد ودونبا سیعون سشل! ما قدر على أن ياظر 
الهاء ونور الشمس جزء من سيعين جزأ من نور الكرمى ؛ ونور الکرمی جزء من سبعين جزأ من نور العرش » 
ونور العرش جزء من سبعين جر من نور السثر : وأبراهم فيه ضعف » وقد أخرج عبد بن هید عن عكرمة من 
وجه آخر إنسكار الرؤية » ويمسكن المع باعل على غير أهل الجنة » وأخرج ند صمح عن ماهد : ناظرة تنظر 
الثراب » وعن أبى صاخ نحوه » وأورد الطری الاختلاف فتال الأول عندى بالصواب ما ذكرناه عن الحسن 
البصرى وعكرمة وهو ثبوت الرؤية لموافقته الأحاديث الصحيحة » وبالغ ابن عبد بر فى رد الذى نقل عن بجاهد 
وقل هو شذوذ » وقد سك به بعض العتزلة وتمسكوا أيضا بقوله يللم فى حديث سؤال جبريل عن الإسلام 
والامان والاحسان » وفيه « أن تعبد الله كاك تراه > فان لم تسكن تراه فإنه يراك » قال بعضهم فيه اشارة 
الى انتفاء الرؤيةء وتعقب بأن امن فيه رؤيته ف الدنيا لان لعبادة حاصة بباء فلو قال تال ان فيه إشارة إلى جواز 
الرؤية فى الاخرة لا أبعد ء وزعمت طائفة من المتكلمين كالسالمية من أهل البصرة أن فى امس دللا على أن الكفار 
يرون الله فى القيامة من عموم اللقاء والخطاب » وقال بعضهم براه بعض دون بعض ؛ واحتجو! حدیث ألى سعيد 
حيث جاء فيه أن الكفار يتساقطون فى انار اذا فيل لم ألا تردون » ويبق المؤمنون » وفهم المنافقون فیرونه ما 
ينصب اسر ويتبعونه » ويعطى كل إنسان منم نوره ثم يطفأ تور المنافقين » وأجابرا عن قرله ل انهم عن زیم 
ومذ حجوبون > أنه بعد دخول الجنة وهو احتجاج مردود » فان بمد هذه الاية و ثم انب اصالو الجحم ) فدل 
على أن الحجب وقع قبل ذلك » وأجاب بعضيم بأن الحجب يقع عند (طفاء التور » ولا بلزم من کونه یتجلی 
للمؤمنين ومن معیم من أدخل نفسه فوم أن تعمیم الرقية لآنه ع بهم » فينعم على الژمنین برؤيته دون المنافقين 
کا يمنعهم من السجود ۰ والعلم عند الله تعال قال ارقي وجه الدليل من الاية أن لفظ ١‏ ناضرة » : الأول بالضاد 
المعجمة الساقطة من النضرة معنی السرور » ولفظ , ناظرة » بالظاء المسجمة المثالة محتمل فى كلام المرب أربعة 
أشياء : نظر التفسكر والاعتبار كةو له تعالى ( أفلا ينظرون الى الإبل كيف خلقت ) ونظر الانتظار كقوله تعالى 
لإ ما ينظرون إلا صیحة واحدة ‏ ونظر التعطف والرحمة كقوله تعالى لإ لا ينظر الله الهم ) ونظر الرؤية كقوله 
تعالى لإ ینظرون اليك نظر المغشى عليه من الموت ‏ والتلاثة الأول غير مرادة » أما الأول فلان الآخرة ليست 
بدار استدلال ‏ وأما الثانى فلان فى الانتظار تتفیصا وتکدیرا » والاية خرجت عنرج الامتنان والبشارة » وأهل 
الجنة لا ننظرون شيأ اه مهما خطر لهم أتوا به » وأما الثالث فلا يحوز لان انخلوق لابتعطف على خالقه » فلم ببق 
إلا نظر الرؤية » وانضم الى ذلك أن النظر إذا ذكر مع الوجه انصرف إلى نظر العيئين اللتين فى الوجه » ولانه 
هو الذى بتعدی بإلى كقوله تعالى لإ ينظرون اليك ) وإذا ثبت أن « ناظرة » هنا بمعتى رائية اندفع. قول من زعم 
أن المعنى ناظرة الى ثواب رما لان الأصل عدم التقدير وأيد منطوق الاية « فى حق المؤمنين » بمفبوم الآية الاخرى 
د فى حق الكافرين » آم عن ریم پومثذ حجوبون » وقيدها بالقيامة فى الأيتين إشارة إلى أن الرؤية عصل للمؤمنين 
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فى الاخرة دون الدنیا انتهى ملخصا موتا . وقد أخرج أبو العياس السراج فى تاره عن الحسن بن عبد العزیز 
الجروى وهو من شیوخ البخارى » سمعت عرو بن أن سلبة يقول » سمت مالك بن أفس وقيل له يا أبا عبد الله 
قول الله تعالى لإ إل دیا E‏ كذيوا فأين م عن قوله تعالى لإ كلا نم عن دبیم 
يومئذ حجوبون » ومن حيث النظر أن کل موجود رصح أن بری » ومذا على سبیل التنزل ولا فصفات الخالق 
لا تقاس على صفات الخلوقين » وأدلة السمع طالة بوقوع ذلك فى الأخرة لاهل الامان دون غيم » ومنع ذلك 
فى الدنبا إلا أنه اختاف فى نبینا بل وما ذ كروه من الفرق بين الدنيا والاخرة أن آبصار أهل الانيا ذانية 
وأبصارم فى الآخرة باقية جيد » ولکن لا عنم تخصيص ذلك ين ثبت وقوعه له » ومتح جمبور الممنزلة من 
الرؤية متمسكين بأن من شرط المرئى أن يكون فى جبة والله منزه عن الجبة » واتفقوا على أنه يرى عباده » فپو راء 
لامن جبة » واختلف من أثبت الرؤية فى ۾ معناها فقال قوم : حصل لارائ الع باه تعالى برؤية العين کا فى غيره من 
المرئيات » وهو على وفق قوله فى حدیت الباب « كا ترون القمر » إلا اا والكيفية » وذلك آس 
زائد على العلل وقال بعضهم : إن المراد بالرؤية للم وعبر عنها بعضهم بأنها د حالة فى الإنسان نسبتها الى ذاته 
الخصوصة نسبة الإيضاز الى المرئيات » وقال بعطهم رؤية المؤهر لله نوع کش ف ء إلا أنه آتم وأوضح فن الم 
E‏ دعل 

ؤهذا أقرب الى الصواب من الأول » وتعقب الأول بأنه حینئذ لا ۳ لییض دون بعض ڈت الط 
لا يتفاوت » وتعقبه ابن التين بأن الرؤية جعنى الل تتعدى لمفعرلين تقول : رأيت زيدا فقا أى علبته » فان قات 
رات زا لا م تحقيقا قوله فى ابر نكم سترون ریک عياناء لان اقتران 

ون معن العلل » وق ان بطال ذهب أهل الستة وجبور الامة إلى جواز رؤية الله 
ا 5 اا والمتزلة وبعض المرجئة » وتمسكوا بأن الرؤية توجب کون الى مدثا وحالا 
فى مكان » وأولوا قوله ه فاظرة » عنتظرة وهو طا لآنه لا يتعدى بإلى » ثم ذكر نحو ما تقدم ثم قال وما تمسكوأ 
به فاسد لقيام الآدلة على أن الله تعالى موجود » والرؤية فى تعلقها بالمرفى بعمثزلة العلل فى تعاقه بالمعلوم فاذا كان تعلق 
2 بالعلوم لا يوجب حدوثه فكذلك المرئى . قال وتعلقو! بقوله تمال لا درک سار ریق له تعالی لوسی 

ل ن عراف € والجواب عن الأول أنه لا درک الا مار فى الدنيأ جمعا بين دليل الایتین ٤‏ وبأن ننى الإدراك 

# يستازم ننى الرؤية لإمكان رؤية الثىء من غير إحاطة حقیقته » وعن الثانى الراد لن ترانی فى الدنيا جمعا آیضا » 
ولان نق الثىء لا بقتضی إحالته مع ماجاء من الاحادیت الثابتة على وفق الآية » وقد تلقاها السلون بالقبول من 
لدن الصحاية والتايمين حتى حدث من أنسكر الرؤية وخالف السلف » وقال القرطى اشترط النفاة فى الرؤية شروطا 
عقلية كالبنية الخصوصة والمقابلة واتصال الاشعة وزوال الموانع كالبعد والحجب فى خبط م وتم » وأهل السئة 
لا يشترطون شيأ من ذلك سوى وجود المرئى » وأن الرؤية إدراك يخلقه الله تعالى للران فيرى المرى وتقترن با 
أحوال جوز تبدفا والعلم عند الله تعالى . ثم ذكر ال اف ف الباب آحد عشر حدیثا . الحديث الاول : حديث 
جرير ذكره مطولا وختصرا من ثلاثة أوجه . ٠‏ قوله ( خاله 000 فى نسخة من رواية ى ذر عن ااستمل 
بالك وق أ خرى بالواو وکذا للباقين » وله (عن اسعيل) هو ابن أى الد »وه ( عن قيس ) هو أبن أنى حازم 
ونسب ف رواية مروان بن معاوية عن اسمعيل الشار لها » قوله (عن جرير ) فى رواية مروان المذ كورة د معت 
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جرير بن عبد ألله » دف رواب بیان فى الباب عن قيس و حدثنا جرير » ٤‏ قوله ( كنا جلوسا عند النی بر ( 
فى روأية جرير عن اعمیل فى تفسير سورة ق « كنا جلوسا ليلة مع رسول انه يي » ٠‏ قوله ( ليلة البدر ) فى رواية 
اسحق ١‏ ليلة أربع عشرة » ووقع فى رواية بيان اذ كورة « خرج علينا رسول اله تم ليلة البدر فقال » ويجمع ٠‏ 
۳۳ بأن القول لهم صدر منه بعد أن جلسو! عنده » قوله ( نع سترون ريم ) فى دواية عبد الله بن تمي وأ 
أسامة ووكيع عن اسماعیل علد مسلم م نج ستعرضون على ربكم فروتهء وق رواية أبى شراب و نم سرون 
ركم عياناء هکذا اقتصر أبو شباب على هذا القدر من الحديث لل کنر ووقم فى رواية المتعلى فى أولهه خرج علينا 
رسول الله َم ليلة البدر فقال» وأخرجه الإسماعيل من طريق خاف بن مشام عن أبى شہاب كالاكثر » ومن طريق 


بلفظ واحد کالاول ٠‏ قوله ( لا تضامون ) بضم أوله وتخفيف الم للا کر وفيه روايات أخرى تقدم بيانها فى باب 
فى [ملایه فى قوله ه لا تضامون فى رژیته » بالضم والتشدید معناه لا تجتمعون لرژیته فى جبة ولا يضم مضک إلى 
بعض ۰ ومعناه يفتح التاء كذلك والاصل لا تتضامون فى رؤيته باجعاع فى جبة وبالتخفیف من الضم > ومعناه 
للرؤية دون تشبيه الری تعالى الله عن ذلك . الحديث الثاني : حديث ألى هريرة ١‏ أن الناس قالوا با وول الله ها 
ترى رینا يوم القيامة فقال: هل تضارون فى الشمس ليس دونما سحاب » الحديث بطوله وقد مضی شرحه مستوق 
فىه كتاب الرقاق » ووقع هنا فى قوله ه فاذا جاء ر بنا عرفناه » فى رواية آی ذر عن الكشميى د فاذا جاءنا» 
ويحتاج إلى تأمل » وق قوله ه أول من ييز » فى رواية المستملى د بحىء ع من انجىء وی قوله « ویعطی ربه » 
فى رواية الكشمينى « ويعطى الله » وق قوله ‏ أى رب لا أكون ء فى رواية المستملى لا أ کون » وقد تقدمت 
الإشارة اذلك وغيره ف شرح الحديث . الحديث الثالث : حديث أن سعيد فى مى حديث أى هريرة بطوله» 
وتقدم شرحه آیضا هناك ؛ وقوله فى سنده عن زيد هو ابن أسل » , وعطاء » هو ابن يسار » وقول فيه , وأصحاب 
كل آلحة مع آ تمم » فى دواية الكشمييى د میم » بالإفراد وقوله دما يحاسكم » بالجم واللام من الجاوس أى 
يقعدم عن الذهاب + وف رواية اللكشمين ,ما يحيسك » بالحاء والمرحدة من اليس أى شع وهو متنا 
وقوله فيه د فيأتهم الله فى صورة » استدل ابن قتيبة بذ كر الصورة على أن لله صورة لا كالصور کا ثبت أنه شیء 
لا کالاشیاء وتعقبوه » وقال ابن بطال تمك به الجسمة فأئبتوا لله صورة ؛ ولاحجة لهم فيه لاحتال أن يكون عى 
العلامة وضعبا الله هم دليلا على معرفته کا پسمی الدليل والعلامة صورة وکا تقول صورة حديئك كذا وصورة 
الاس كذا والحديث والامى لا صورة لما حقيقة » وأجاز غيره أن المراد بالصورة ااصفة » وله ميل البق » 
ونقل ابن التين أن معناه صورة الاعتقاد » وأجاز الخطانى أن يكون الكلام حرج على وجه المدا كلة لا تقدم من 


000 
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ذكر الشمس والقمر والطواغیت » وقد تقدم بط هذا هناك » وکذا توله « نموذ بك » وقال غيره فى قو له 
فى الصورة التى يعرفوتما محتمل أن يشير يشير بذاك إلى ما عرفوه حين أخرج ذرية آدم من صلبه ثم أنسام ذلك ف الدنيا 
ثم یذ کرم بهانی الآخرة » وقوله , فاذا رأينا ربنا عرفناه » قال ابن بطال عن المباب إن الله بيعت لمم ماسکا 
ليختيرم فى اعتقاد صفات رهم الذى ليس كثله ثىء فاذا قال لهم أ نا ری ردوا عليه لما رأوا عليه من صفة الخاوق » 
فقوله فاذا جاء ر ینا عرفناه أى إذا ظبر لنا فى ملك لا ينب ا کرک عن رةه اد هر رن 
أنت ربنا » قال : وأما قوله ه هل بینک و ينه علامة تعرفو نبا فيقولون الساق » فبذا حتمل أن الله عرتفهم على ألسنة 
الرسل من الاک أو الانبياء أن الله جعل لمم علامة تجليه الساق ‏ وذلك أنه يمتحهم بإرسال من يقول لم أنا 
ریک وإلى ذلك الاشارة بقوله تعالى لإ یثبت الله الذين ن آمنوا با رل اب وهی وان ورد با فى عذاب الق 
فلا يبعد أن تتناول يوم الوقف أيضاء قال : وأما الساق اء عن ابن عباس فى قوله تعالى ل يوم یکشف عن ساق € 
قال عن شدة من الم » والعرب تقول قامت الحرب على ساق إذا اشندت » ومنه : 


قد سن أسمابك ضرب الاعناق وقامت ارب سا على ساق 


وجاء عن أنى مومى الأشعرى فى تفسيرها عن نور عظم قال ابن فورك : معناه ما يتجدد للمؤءنين من الفو(ئد 
والالطاف » وقال المهلب کشف الساق للمؤمنين رحمة و لنیرم نقمة» وقال الخطالى جمرب كثير من الشیوخ الخوض 
فى معنى الساق . ومعنی قول ابن عباس أن الله يكشف عن قدرته الى تظبر با الشدة , وأسند الببق الأثر الذ كور 
عن أبن عباس پسندین كل منهما حسن » وزاد : إذا خی عليكم شی ء من القرآن فاتبعوه من الشعر وذكر الرجز المشار 
اه » وأنشد الخطان فى إطلاق الساق على الام ااشدید « فى سنة قد کشفت عن ساقبا» وأسند البق هن وجه 
آخر حیح عن أبن عباس قال : يريد يوم القيامة » قال اطا وقد يطلق و براد لةس » وقرله فيه ه وبق من كان 
إسجد لله ریاء وجمة فيذهب كما پسجد فیمود ظبره طیقا وإحداء ذكر العلامة جال الدين بن مشام ف المغنى أنه 
وقع فى البخارى فى هذا الموضع د کم » مجردة وليس بعدها لفظ إسجد فقال بعد أن حي عن السكوفيين : إن کک 
ناصبة دا قال ويرده قولحم كيمه > يقولون لله » وأجابو! بأن التقدير ى تفعل ماذا » ویازمپم كثرة الحذف 
و[خراج ما الاستفيامية عن المدر وحذف آلفبا فى خر الجر » وحذف الفعل المنصوب مع بقاء عامل النصب و کل 
ذلك لم يثبت » نعم وقع فى صحيح البخارى فىتفسير (وجوه يومدذ ناضرة) فيذه بكما فيعود ظبره طبقا واحدا» 
أى کہا يسجد » وهو غریب جدا لا يحتمل القياس عليه انچی كلامه . وكأنه وقعت.له نسخة سقطت ما هذه 
اللنظة » لسكنها ثابئة فى جميع النسخ التى وقفت علا حتى أن ابن بطال ذ کرها بلفظ و کی يسجد » بحذف ما ء وكلام 
ابن متام برع أن البخارى أورده فى سیر » ولیی كذلك بل د كرها هنا فقط» وتر لاقي د فيعود ظبره طبقا 
واحدا » قال أبن بطال تمسك به من أجاز تکلیف مالا يطاق من الاشاعرة واحتجوا أيضا بقصة أنى مب » وأن 
الله كلفه الإعان به مع إعلامه بأنه يموت على السکفر ويصلى تارا ذات لهب » قال ومع الفقباء من ذلك وتمسكوا 
بقوله تعالى ( لا يكلف الله نفسا إلا وسعبا ) وأجابوا عن السجود بأنبم يدعون إليه تيكيتا إذ أدخلو! أتفسم 
فى المؤمنين الساجدين فى الدنیا فدعوا مع الأؤمنين إلى السجود فتعذر علمم ف فأظبر الله بذلك نفاقهم وأخزام › قال 


۶:۳۹ ۷۵۵۷۲ ۷:۰ kl 


ومثله من التبكيت ما يقال هم بعد ذلك لآ ارجعوا وراء فلقسوا نورا € ولیس فى هذا تکلیف مالا یطاق بل 
إظبار خزيهم » ومثله كلف أن يعقد شعيرة فإنها للزيادة فى التوبيخ والعقوبة انتهى . ول يحب عن قصة أن مب 
وقد ادعی بعضهم أن مستلة تکلیف مالا یطاق لم تقع إلا بالإيمان فقط » وهى مسئلة طويلة الذيل ليس هذا موضع 
ذكرها » وقوله د قال مدحضة مزلةء بفتح الم وكسر الزای ويحوز فتحبا وتشديد اللام » قال أى موضع الزلل 
ويقال بالكسر فى ال مكان وبالفتح فى المقال » ووقع فى رواية أنى ذر عن الکشمپی هنا الدحض الزلق » 
ليدحضوا ليزلقوا زلقا لا یثبت فيه قدم » وهذا قد تقدم لم فى :فسير سورة الكبف » وتقدم هناك الكلام عليه » 
وقوله « عليه خطاطيف وکلالیب » تقدم بياته » وقوله « وحسکت بفتح الحاء والسين الپملتین قال صاحب التهذيب 
وغيره ا سك نبات له ثمر خشن یتعلق باصواف الفنم ورعا اتخذ مثله من حدید وهو من آلات ارب » وقرله 
« مفلطحة » پم الم وفتح الفاه وسکون اللام بعدها طاء ثم حاء مبملتان گذا وقع عد الأكثر » وق روابة 
السكشمييثى « مطافحة » بتقديم الطاء وتأخير الفاء والام قبلبا ونبعضهم کول لکن بتقديم الحاء على الطاء والاول 
هو المعروف فى اللغة وهو الذى فيه اتساح وهو عريض » يقال فلطح القرص بسطه وعرضه » وقوله شوكة عقيفة 
بالقاف ثم الفاء وزن عظيمة » و لبعضهم عقیفاء بصيغة التصغير مدود. .. تفبيه : قرأت فى تنقيح الرركشى وقح هنا 
فى حديث ألى سعيد بعد شفاعة الانییاء فيقول الله : بقيت شفاعی فيخرج من النار من لم يعمل خيرا » وتمسك به 
بعضهم فى تحر یز إخراج غير المؤمنين من النار ورد بوجمين آحدهیا أن هذه الزيادة ضعيفة لا غير متصلة كا قال 
عبد الق فى المع » والثانى أن المراد بالخير المننى ما زاد على أصل الإقرار بالشادتين » کا تدل عليه بقية الاحاديث 
هكذا قال » والوجه الأول غلط منه فان الرواية متصلة هذا ء وأما نسية ذلك لعيد الق فنلط على غلط لنه لم يقله 
إلا فى طريق أخرى وقع فيا » أخرجوا من كان فى قلبه مثقال حبة خردل من خير . قال : هذه الرواية غير متصلة » 
ولا ساق حديث أنى سعيد الذى فى هذا لباب ساقه بلفظ البخارى وم يتعقبه بأنه غير متصل ولو قال ذلك لتقبناه 
عليه فانه لا انقطاع فى السند أصلا ٠‏ ثم إن لفظ حديث أنى سعيد هنا ليس کا ساقه الزركشى وإثما فيه : فيقول 
الجبار بقيت شفاعتی فيخرج أقواما قد امتحشوا » ثم قال فى آخره : فيقول أهل الجنة هؤلاء عتقاء الرحمن آدخلهم 
الجنة بغير عمل عملوه ولا خير قدموه » فیجوز أن يكون الرركثى ذكزه بالمنى . الحديث الرابع : حديث آنس 
فى الشفاعة وقد مضى شرحه مستوق فى باب صفة الجنة والنار من و كتاب الرقاق » وقوله هناد وقال حجاج 
ابن منهال حدثنا همام » كذا عند الميع إلا فى رواية أى زند المروزى عن الفربرى » فقال فبا ه حدثنا حجاج » 
وقد وصله الإجماعيل من طريق إسحق بن ابراهم وأبو نعم من طريق مد بن أسل الطومى قالا « حدثنا حجاج بن 
منبال » فذ كره بطوله وساقوا الحديث كله إلا الأسنى فساق منه إلى قوله « خلقك الله بيده » ثم قال و فذ کر 
دیف ووقع لآن ذر عن الخوى نحوه لکن قال « وذ كر الحديث بطوله » بعد قوله د حى هموا بذلك » 
ووه لیکشمپی . وقوله فيه , ثلاث كذبات » فى رواية المستمل د ثلاث کات » وقوله « فأستأذن على ری فى 
داره فیژذن ل عليه , قال الخطانى هذا بو المكان واته منزه عن ذلك » ونما معناه فى داره الذى انخذها لأوليائه 
ومی الجنة وهی دار السلام » وأضيفت [ليه إضافة تشريف مثل بيت الله وحرم أله » وقوله فيه , قال قتادة مععته 
يقول فأخرجم » هو موصول بالسند اذ كور » ووقع لسکشمینی « وسمته أيضا یقول » وللمستملى د وسمته 
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پقول : فاخرج فاخرجیم » الأول بفتح اهمزة وضم الراء والثای يضم الهءرة وکسر اثراء . الحديث الخامس : 


حديث أنس : اصيروا حتى تلقوا الله ورسوله فإن على الحوض ۰ ټوله ( فى السند حدثتى می ) هو يعقوب 
أبن ابراهم بن سعد وأبوه هو أيراهم بن سعد بن ابراهم بن عبد الرحن بن عوف » وليعقوب فيه شيخ آخر 
أخرجه مسلم من طريقه أيضا عن ابن آخی ابن شهاب عن عمه ومی أعلى من روايته إيأه عن أبيه عن « صاخ » 
E‏ ال SR‏ به أورده مختصرا » وقد 
أخرجه مسل من هذا الوجه وقال فى أوله لما أفاء الله على رسوله ما أفاء من أموال هوازن » ثم أحال یقیته على 
الرواية التى قباها من طريق يونس عن الزهری « فطفق رسول الله ل عطی رجالا من قريش » فذكر الحديث 
فى معاتبهم » وفى آخره , فقالوا بل با رسول الله رضينا ؛ :نان دون بت از ر سر تی تلقو[ 
الله ورسوله » فانی على اموض »> وقد تشدم من وجه آخر فى غروه حنين وساقه من حديث عبد الله بن زید 
ابن عاصم أتم منه » وتقدم شرحه مستوق هناك تحمد الله تعالى ٠‏ والفرض منه هنا قوله د حتى تلقوا الله ورسوله » 
فانها زيادة لم تقع فى بقية الطرق » وقد تقسدم فى أوائل الفتن من رواية أنس عن أسيد بن الحضير فى قصة قبا 
« فسترون بعدى أثرة فاصبروا حت تلقو » وترجم له فى مناقب الانصار : باب قول النى يلل مت لانسار 
د اصیروا حتى تلقونی على الحوض » قال الراغب : اللقاء مقابلة الشیء رشا رما نا فى الادراك 
بالحس وبالبصيرة » ومنه ل ولقد کنم تمنون اموت من قبل أن تلقوه ‏ وملاقاة اله يعبر بها عن الموت وعن 

يوم القيامة » وقيل ليوم القيامة يوم النلاق لالتقاء الاو لین والأخرين فسه . الحديث السادس : عن ابن 0 
فى الدعاء عند قيام اليل وقد تقدم شرحه فى أوائل , كتاب التإجد » مستوفى » والغرض منه قوله « ولقاؤك حق »> 
وقد ذكرت ما يتعلق بالقاء فى الذى قبله « وسفيان » فى سئده هو الثورى » « وسليان » هو ابن أى مس » وقوله 
فيه « وقال قيس بن سعد وأيو الزیر عن طاوس قيام » يريد أن قيس بن سعد زوى هذا ا 
أبن عباس » فوقع عنده بدل قوله ا والارض : «أنت قيام السموات والارض » وكذلك أبو 
الزبير عن طاوس وطریق قيس وصلبا مسل و ای مب ی 
اللسایی کنلاه وأبو نعم فى الستخرج » وروایة أى الزيير وصلبا مالك فى الموطأ عنه وا آخرجبا ملم من طريقه 
ولفظه : : ه قيام السموات والارض » » قوله (وقال جاهد : القيوم : القائم على كل شی. ٠‏ ) وصله الفر بای فى تفسیره 
عن ورقاء عن ابن أى نجيح عن بجاهد بهذا » قال الحليمى القيوم القائم على كل ثىء من خلقه يديره ما يريد » 
وقال أبو عبيدة بن المثنى القيوم فيمول وهو لام الذى لا يزول ؛ وقال الخطاى القيوم نعت للمبالنة فى القيام على 
كل ثیء فبو القم على كل شىء بالرعاية له » وله ( وقرأ عر القيام ) فلت تقدم ذ کر من وصله عن عر فى #فسير 
سورة وح ؛ وله ( دكلههما مدح ) أ القيوم والقيام نا من صيغ بان ٠‏ الحديث السابع : حديث عدى 
این حاتم و ما منك من آحد إلا سيكلمه ريه ليس بينه وبيئه ترجمان » وقوله فى سنده عن خيشمة فى رواية حفص 
أبن غياث عن الاش : حدثی خبيثمة بن عبد الرحمن کا تقدم فى « كتاب الرقاق » وسياقه هناك أ م ء وسیأق آیضا 
من وجه آخر عن الاعش وقوله « ولا حجاب حجیه » فى رواية الكشمينى « ولا حاجب » ان بطال معنی 
رفع الحجاب إزالة الآفة من أبصار ا مؤمنين المانعة لحم من الرژية فيرو نه لارتفاعبا عنم خی ضدها فيم » ويشير 


هللا 
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ا ۳ 5 5 ۳ 7 
یه قوله تعالى فى حق الكفار ( كلا إنهم عن ربهم يومئذ لحجو بون ) وقال الحافظ صلاح الدين العلا فى شرح 


قوله فى قصة معاد د واتق دعوة المظلوم فانه ليس بينها وبين الله حجاب » المراد بالحاجب والحجاب ننی المافع من 
الرؤية كا ننى عدم إجابة دعاء المظلوم ثم استعار الحجاب رد فكان نفيه دليلا على ثبوت الإجابة والعبید بئق 
الحجاب آبلغ من التعبير بالقبول » لان الحجاب من شأنهلنع من الوصول إلى المقصود فاستعير نفيه لعدم المنع » 
ويتخرج كثير من أحاديث الصفات على الاستعارة التخبيلية » وهى أن يشترك شيئان فى وصف ثم يعتمد لوازم 
حدما حيث تسکون جبة الاشتراك وصفا فرثبت كاله فى المستعار بواسطة شىء آخر فیثبت ذلك لامستعار مبالقة 
فى إثيات ااشترك » قال وبا لجل على هذه الاستعارة التخبيلية حصل التخلص من مماوی التجسم > قال : وتیل أن 
يراد بالحجاب استعارة حسوس لمقول لان الحجاب حمى والنع عقلى » قال : وقد ورد ذكر الحجاب فى عدة 
أحاديث ضيحة والله سبحاته وتعالى منزه عما حجبه إذ الحجاب إنما حرط بمقدر حسوس . ولكن المراد حجایه 
منعه أبصار خلقة وبصائرم ما شاء متى شاء كيف شاه , وإذا شاء 5شف ذلك عنهم » ويؤيده قوله فى الحديث الذى 
بعده و وما بين القوم وبين أن ينظروا إل رییم إلا ردام السكبرياء على وجبه » فان ظاهره ليس مرادا قطما فهى 
استعارة جزما وقد يكون اراد بالحجاب فى بعض الاحاديث الحجاب المحسى لكته بالنسبة المخاوقین والعلم عند 
الله تعالى » ونقل الطيى فى شرح حديث یی موسی عند مس و حجایه الذور لو كشفه لاحرقت سبحأت وجبسه 
ما آدرک بصره » أن فيه إشارة إلى أن حجابه خلاف الحجب العبودة فبو عتجب عن الفاق بأنوار عزه وجلاله 
وأشعة عظمته و کر یاه » وذلك هو الحجاب الذى تدهش دونه العقول وتبوت ال بصار وتتحير البصائر » فلو کشفه 
فتجل لما وراءه حقائق ااصفات وعظمة الذات لم ببق مخلوق إلا احترق » ولا منظور إلا اضحل ؛ وأصل احجاب 
الستر الحائل بين الرائى والمرى » والمراد ه هنا منع الابصار من الرؤية له ما ذ كر فقام ذلك المنع مقام الس 
الحائل فقس به عنه » وقد ظبر من #صوص السکتاب والسئة أن الحالة الشار لها فى هذا الحديث هى فى دار الدنيا 
اامدة الفناء دون دار الآخرة المعدة للبقاء » وا لمجاب فى هذا الحديث وغيره برجم إلى الق لانم م انحجوبون 
عنه » وقال اللووی : أصل الحجاب النع من الرؤية » والحجاب فى حقيقة اللغة الست » و ما یکون فى الاجسام 
والله سبحائه منزه عن ذلك » فعرف أن المراد المنع من رژیته وذ كر النور لانه عنم من الادراك ف العادة لشعاعه » 
والراد بالوجه الذات و عا انتهى إليه بصره جميع الخلوقات لاه سبحانه حيط مجميع السکائتات . الحديث الثأمن : 
حديث آن موسى « وعيد المزیز بن عبد الصمد » هو أبن عبد الصمد العمى بفتح البملة وتشدید اليم » «وأبو 
عران » هو عيد الملك بن حبيب ابو » د وأبو بكر » هو أبن أنى مومى الأشعرى » وقد تقدم ذلك فى تفسير 
سورة الرحن . قوژه ( جنتان من ذهب [نيتهما وما فیما > وجنتان من فضة [نيتهما وما فما ) فى رواية حاد 
ابن سلبة عن ثابت البثانى عن أنى بكر بن أنى موسی عن أبيه قال حماد لا آعابه إلا قد رفعه قال : ه جنتان من ذهب 
للمقربين ومن دوتبمأ جنتان من ورق لااب الوين» أخرجه الطبرى وان أنى حاتم ورجاله ثقات وفيه رد على 
ما حكيتة على الترمذى سکم أن الراد بقوله تعالى لإ ومن دونبما جتان € دنو من القرب لا ما دون 
الجنتين المذكوزتين قبلبما » وصرح جاعة بأن الاوليين أفضل من الآخريين » وعكس بعض المفسرين » والحديث 
<جة اللاولين » قال الطبرى اختلف فى قوله و ومن دونہما جنتان > فقال بعضهم معناه فى الدرجة » وقال آخرون 
م ب وه ج 9٩۳‏ فح البارى 


1۳ ۷ - کتاب التوسید 
مناه فى الفضل ؛ وقوله جنتان إشارة إلى قوله تعالى لإ ومن دونهما جنتان ‏ وتفسیر له » وهو خبر مبتدأ عذوف 
أى هما جنتان » وآ نيتهما مبتداً » ومن فضة خبره» قاله السكرمانى قال : ويحتمل أن یکون فاعل فضة کا قال ابن مالك 
هررت يواد بل كلة » أن كله فاعل أى جنتان مفضض آنيتهما انتهى . ويحتمل أن يكون بدل اشهال » وظاهر الأول 
أن الجنتين من ذهب لا فضة فیما وبالعكس » ويعارضه حديث أف هريرة : قلنا با رسول الله حدثنا عن النسة 
ما بناؤها ؟ قال : لبئة من ذهب ولبئة من فضة » الحديث أخرجه أحد والترمذى وصحه این حبان » وله شاهد 
عن أبن عير أخرجه الطبرانی وسنده حسن وآخر عن ألى سعيد أخرجه البزار ولفظه و خلق الله الجنة لبئة من ذهب 
ولبنة من فضة » الحديث ۰ ويجمع بأن الأول صفة ما فى كل جنة من آنية وغيرها » والثانى صفة حوائط الجئان 
كلها » ويؤيده أنه وقع عند البييق فى البعث فى حديث أبى سعيد د أن الله أحاط حائط الجئة لبنة دن ذهب ولبنة 
من ة » وعلى هذا فقوله « آنیما وما فما » بدل من قوله ومن ذهب» ويترجح الاحتال الثانى . قوله ( وما بين 
القوم وبين أن ينظروا إلى دمم إلا رداء الكرياء على وجبه ) قال المازرى : كان النى سم مخاطب العرب با تفيم 
ويخرج لم الاشياء المعنوية إلى الحس ليقرب تناوفم لما ۰ فعير عن زوال الوانع ورفعه عن الابسار يذلك » 
وقال عياض كانت العرب تستعمل الاستعارة كثيراً » وهو أرفع أدوات بديع فصاحتها وإيجازها » ومنه قوله تعالى 
و جناح الذل ) فخاطية لمیر فم برداء السكبرياء على وجه ونو ذلك من هذا المعنى » ومن لم فيم ذلك تاه 
فن أجرى الكلام على ظاهره أفضى به الام إلى التجسم ومن لم يتضح له وعم أن الله مزه عن الذى يقتضيه ظاهرها 
ما أن يكذب نقلتها وإما أن يؤوها كأن يقول استعار لعظيم سلطان الله وكبريائه وعظمته وهيبته وجلاله المافع 
[دراك أبصار البشر مع ضعفبا لك رداء الكبرياء » فاذا شاء تقوية أبصارم وقلوبهم كشف عنم حجاب هیبته 
وموانع عظمته انتهى ملخصا . وقال الطیی قوله « على وجه » حال من رداء ااسكبرياء » وقل الدكرمانى هذا 
الحديث من امتشاهات فإما مفوض وله متأول بأن المراد بالوجه الذات » والرداء صفة من صفة الذات اللازمة 
اانزهة عما يشبه الخلرقات » ثم استشكل ظاهره بأنه يقتضى أن رؤية الله غير واقعة » وأجاب بأنمفبومه بیان قرب 
النظر إذ رداء الكبرياء لا يكون مانعا من الرؤية فعبر عن زوال المانع عن الإبصار بإزالة المراد انتهى . وحاصله 
أن رداء الكيرياء مانع عن الرؤية فسکان فى الكلام حذفا تقديره بعد قوله إلا ردام الكيرياء : فانه يمن علییم 
برفعه فيحصل لم الفوز بالنظر إليه » فكأن المراد أن المؤمنين إذا تبوؤا مقاعدم من الجنة ولا ما عندم من هيبة 
ذى الجلال لما حال بيهم وبين الرؤية حائل , فاذا أراد [ كراميم حفېم برأفته وتةضل عليهم بتقوبتهم على النظر إليه 
سيحانه » ثم وجدت فى حديث صبیب فى تفسير قوله تعالى لإالذين أحسنوا الحسنى' وزيادة ‏ ما يدل على أن المراد 
برداء السكبياء فى حديث أبى مومی الحجاب المذكور فى حديث صرب » وأنه سبحانه يكشف لال الجنة إكراما 
لمم » والحديث عند مسل والترمذى والنساق وابن خزيمة وابن حبان ولفظ مسل د أن النى عم قال :إذا دخل أهل 
الجنة الجنة » قول الله عر وجل : تريدون شيأ أزيدم ؟ فيقولون : ألم تبيض وجوهنا وتدخلنا الجشة ؟ قال : 
فيكشف لم الحجاب فا أعطوا شيا أحب إلهم مثه » ثم تلا هذه الاية لإ للذين أحسنوا الحسنى وزيادة ) أخرجه 
مسل عقب حديث أب مومی » ولعله أشار إلى تأويله به » وقال القرطى ف المفبم الرداه استعارة كنى بها عن العظمة 
ك فى الحديث الآخر و السكبرياء ردای والعظءة إزارى » وليس المراد الثياب الحسوسة لكن المناسبة أن الرداء 
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والازار لما كنا متلازمین للمخاطب من العرب عبر عن العظمة والكبرياء بهما » ومعنی حديث الباب أن مقتضی 
عزة الله واستغنائه أن لا يراه أحد لسکن رحته للمؤمنين اقتضت أن يريهم وجهه كلا للنعمة » فاذا زال الانع فمل 
معبم خلاف مقتضى الكيرياء فكأنه رفع عنم حجابا کان يمنمهم » ونقل الطبرى عن على وغيره فى قوله تسالى 
لإ وادینا مزید € قال هو انظر إلى وجه الله » وه ( فى جنة عدن ) قال این بطال : لا تعلق للمجسمة فى إئيات 
المسكان لما ثبت من استحالة أن يكون سبحانه جسما أو حالا فى مكان ۰ فيكون تأويل الرداء : الآفة الوجودة 
لابصارم المائعة لم من رؤيته » وإزالتها فمل من أفعاله بفعله فى عل رژ تېم فلا يرونه ما دام ذلك المانع مو جودا ۰ 
فاذا فمل الرژية زال ذلك المانع وساه رداء تتزله فى انع منزلة الرداء الذى ععجب الوجه عن رؤيته فأطلق عليه 
الرداء بجازا » وقوله د فى جنة عدن » راجع إلى القوم وقال عياض معناه راجع إلى النظرین أى وم فى جنة عدن 
لا إلى الله فانه لا تعویه الامکنة سبحانه » وقال القرطی بتعلق بمحذوف فى موضع الحال من القوم مثل كائنين » 
فى جنة عدن » وقال الطيى قوله ‏ فى جنة عدن » متعلق بمنى الاستقرار فى انظرف فيقيد بالفبوم انتفاء هذا الحصر 
فى غير الجنة » وإليه آشار التوربشتى بقوله : يشير الى أن المؤمن اذا تبوأ مقعده والحجب مرتفعة والوانع نی 
تحجب عن النظر إلى ريه مضمحلة إلا ما بصدم من الميبة کا قيل : 
أشتاقه فاذا بدا أطرقت من إجلاله 


فاذا حفهم برأفته ورحته رفع ذلك عنهم تفضلا منه عام . الحديت التاسع : عن و عبد الله » وهو أبن مسعود . 
قوله ( قال عبد ) وهو این مسعود راويه » وهو موصول بالسند المذ كور ٠‏ قوله ( مصداته ) أى الحديثك ۰ 
ومصداق بكسر أوله مفعال من الصدق بمعنى الموافقة . ۰ قوله ( إن الذين يشترون - إلى أن ال - ولا یکلمپم أله 
الابة) كذ لای ذر وغيره والمراد هنا من هذه ألأية قول بعده زولا ٩‏ نر لبم € ويؤخلد منه تسیر قوله 
« لق الله وهو عليه غضبان ) ومقة تضاه أن النضب سبب لمع الکلام » والرؤية والرضا سبب لوجودهما » وقد 
تقدم شرح هذا الحديث فى ه كتاب الأيمان والنذور ‏ . الحديث الماشر : حديث أى هريرة » قوله ( عن رو ) 
هو ابن دينار الم > وقد تقدم هذا الحديث سندا ومتنا فى د كتاب الشرب » وتقدم شرحه مستوفى فى أواخر 
الاحکام . الحديث الحادى عشر : حديث أى بكرة ه وعبد الوهابء فى سنده هو ابن عبد امجيد الق » « وأيوب » 
هر السختيانى » و و مد» هو اين سير ين » «واین أى بكرة » هو عبد الرحمن کا وقع التصريح به فى کتاب الحج » 
والسند کله بصريون » وقد تقدم بعرنه فى بده الخلق وق المنازى » وأغفل الزی ذكر هذا ااسند فى التوحيد 
وق المفازى وهو ثابت فبما » وزعم أنه أخرجه فى التفسير عن أ موسی وم أره فى التفسير مع أنه ل يذ كر منه 
فى بدء الخاق إلا قطعة يسيرة الى قوله : و وشعبان » وساقه بعامه ق المنازى » ١‏ وهنا 0 أنه سقط من وسطه هنا 
عند ی ذر عن السرشضی » توله قال : , فأى يوم هذا - الى وله - قال فان دما e‏ وقد تقدم شرحه مفرقا » 
آما ما بتعلق بأوله وهو « أن الزمان قد استدار كبيئه » فنی تفسیر سورة براءة » وأما ما یتعلق بالشهر اخرام 
والبلد الحرام . فى باب الخطية أيام منى من و کتاب الحج » وأما ما يتعلق بالنهى عن ضرب بعضیم رقاب بعض فق 
, کتاب الفتن »» وأما ما يتعلق بالحث على التبليغ فن م كتاب العل » والراد منه هنا قوله د وستلقون ربک فيال 


1۳ ۷ - کناب التوحيد 
عن آعالع » وقد ذ کرت ما فدی به اللقاء فى الحديث الخامس » وبالله التوفیق ۰ 7سکلة : جمع الدارقطتی طرق 
الاحاديث الواردة فى رؤية الله تعالى فى الاخرة فرادت عل العشرين » وتتبعبا ابن القم فى حادی الارواح فبلفت 
الثلائين وأ كثرها جياد » وأسئد الدارقطنى عن محي بن معين قال عندى سبعة عشر حديثا فى الرؤية صحاح ٠‏ 

6 - پاسب ما جاء فى قول الل الى : ل إن رحة الل قريب من احسنین 
VEEA‏ — شا موسی بن اساعیل" نا عبد الواحد حداثنا عام عن ألى ان عن أسامة قال : 


یه ۳ بر < لاله سب 1۰ 4 5 03 ۰ 
کان أبن لبعض بنات انی ِا یقضی فارسات إليه أن یاتبپا ء فارسل : ان ماأخذء وله ما أعطى » 


رکز إل أجل منگی » فلتصير' ولخدي فارسلت إليه » فأقشمت" عليه »نام رسول اله ا وت فة 
1 ۳ اه اوه ا 
ومعاذ بن جبل وید بن كەب وعبادةٌ بن الصامت » فلا دخلنا ناولوا رسول له محر الصی و تقلقل 
فى صدره سبي ق لكأنها شك فبسک رول ل جلي قال سعد بن عبادة أتب » فقال :اما يرهم ال 
من عباده ار چاه 
1 سك ه + 0 ا ا م اا EK‏ 
۷۹ - وشا عبيد له بن سعد بن ابر هم حد نا قوب حد بی عن صاخ ین يسان عن 
4 هام 0 35 1 5 2 5 
الأعرج « عن" أبى شريرة عن البی كلع قال : آختصه تر الجن وتا إلى رهم » فقالت الجنة : يارب مالا 
9 و 492 ۲ 7 ۰ 3 مه .1 
لايد لپا إلا ضمفاد الناس وسةطمم » وقاات النار يعى اورت پالشکبرین » فقا له تعالی لاحنة : أنت رحمتى » 
7 ۳ 5 ۶ 1 2 و 
ول نار : أنت عذال » أصيب بك من أشاة» ولکل واحدة منك ملژها» قال فأما الجنة فإن الله لظ 
من خلقهأحد | وانه بنش انار من بشاه ون قم قول هل من مزيد فلا » حتی يضم فيبا قدمة" فتمتق » 
وید بعضبا إلى يعض وتقول الط قط قط » 
3 ۳ ی ۶ 0 5 
۰ - شا خص بن عم حدثنا هشام عن قتادة « عن أنس رفی اله عنه عن النى' ا 


قال : لیصیین آقواما سف من انار پذنوب أصابوها عقوبة ثم يدهم الله الجبة بفضل رحته »یال 7 


dg 
4 الجهنميون‎ 
مارد‎ 4 
وقال هام" حدثنا تاد حدثنا أن عن النى لاع‎ 
ما دا مت و‎ 


سس سس سوت سس سس 

( ۱ ) جزم ابن القم بأن هذا غلط من الراوی » صوابه « بنشیء الجنة » کا نقدم برقم 4۸0۰ هر طریق 
عيد الرؤاق عن همام عن أنى هريرة » وکا فى رقم ۳ من طريق قتادة عن أنس ء فتيين منهما أن الراوى هنا 
سبق لفظه من الجنة إلى الثار » و يسمونه فى مصطاح الحديث « التقلب » 
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قوله ( باب ما جاء فى قول الله تعالى : إن رحمة الله قريب من المحسئين ) قال این بطال الرحمة تنقسم إلى صفة 
ذات وإلى صفة فمل » وهنا يحتمل أن تكون صفة ذات » فيكون معناها إرادة إثابة الطائمين » ويحتمل أن تسكون 
صفة فمل فيكون ممناها أن فضل الله بوق السحاب و [نزال المطر قريب من لمحسئين فكان ذلك رحمة لم لسکونه 
إقدرته وإرادته » ونحو تسمية الجنة رة لكوتها فملا من آفعاله حادقة بقدرته » وتال الببق فى د كتاب الأاسماء 
والصفات » باب الامماء ای تب (ثبات التدبير لله دون من سواه فن ذلك ١‏ الرجن الرحم » قال الخطانى : مع 
الرحن ذو الرخة الشاماة الى وس الاق فى أرزاة,م وأسباب ممايشمم ومصالحبم » قال : والرجم خاص بالمؤمنين 
کا قال سبحائه ل[ وكان بالمؤمنين رحما م وقال غيره : الرحمن عاص ف القسمية عام فى الفصل » والرحم عام فى 
النسمية خاص ف الفعل انتبی . وقد تقدم شىء من هذا فى أوائل التوحيد فى باب د قل ادعوا لله أو ادعوا الرحن 
با ما تدعوا فله الأاسماء اس » وتکلم آهل العربية على الحسكة فى تذ كير قريب مع أنة وصف الرحمة فقال 
الفراء : قرببة وبعيدة إن أريد با النسب وما تا ونفيا فتؤنث جزما فتقول فلانة قريبة أو ليست قريبة لى » فان أريد 
الکان جاز الوجبان لانه صفة اكان فتقول فلائة قريبة وقريب إذا كانت فى مكان غير بعيد » ومنه قوله : 
عفية لا غقراء منك قرتة فتدنوا ولا عفزاء منك بعيد 

ومنه قول امرىء القيس : و له الويل إن أمسى ولا آم سالم » قريب البيت وأما قول بعضمم سييل المذ كر 
والمؤنث ان جريا على أفعالما فردود لانه ود الجائز بالمثبور » وقال تعالى لإ وما يدريك لمل الساعة تتكون 
قریا) وال ابو عيدة قریب ف قر مال ( قریب من افستین > لیس وصفا لرحة ماهو ظرف ها لجاز 
فيه التأنيث والتذ كير ويصلح للجمع واثی والفرد ٠‏ ولو آرید ببا الصفة لوجبت المطابقة » وتعقبه الاخفش انا 
لو كانت ظرفا ای ی و 
ى عبيدة فقيل : هى صفة ة لموصوف حذوف أى شىء قريب » وقيل : لما كانت معنی النفران أو العفو أو الطر 
أو الاحسان حملت عليه» وقيل : الرحم بالضمة والرحمة بممنى واحد فذكر باعتبار الرحم » وقيل المعنى آنا ذات قرب 
كقوك, حائض لانپا ذات حيض » وقبل : هو مصدر جاء على فعيل كنقيق لصوت الضفدع » وقيل : لا كان وزنه 
وزن ااصدر عو زفير وشبيق أعطى حكه فى استواء التذ كير والتأنيث » وقيل : إن الرحة بمعنى مفعلة فتکون ممق 
مفمول وفعيل بمعنى مفعول كثير » وقيل : أعطى فعيل بمعنى فاعل حك فعيل بمعنى مفعول » وقيل : هو من انیت 
الجازى كطلع الشمس ومذا جزم ابن التي » وتعقبوه بأن شرطه ۳ الفعل وهنا جاء الفعل متأخرا فلا جوز 
إلا فى ضرورة الشعرء وأجيب بأن بعضبم حكى الجواز مطلقا والله أعل . . ثم ذكر فى لباب ثلاثة أحاديث أحدها : 
حديث أسامة بن زيد وقد تقدم التذبيه عليه فى أوائل « کتاب التوحيد » وقوله , (ما برحم اه » فيه إثيات صفة 
الرحمة له وهو مقصود الترجمة » ثانا : حديث أفى هريرة د اختصمت الجنة والنار » و د يعقوب , فى سنده هو 
ان ابراهم بن سعد الذى تقدم فى الحديث الخامس من الباب قبله » ه والاعرج » هو عبد ال رحمن بن هرمز » و ليس 
اصاخ بن كيسان عنه فى الصحيحين إلا هذا الحديث » قوله ( اختصمت ) فى رواية همام عن ألى هريرة المتقدمة 
في سورة ق و تحاجت » ومسل من طريق ألى الزناد عن الاعرج « احتجت » وكذا له من طريق أبن سيرين عن 


۳ ۷ - کتاب التوحيد 


أى هريرة ۲ وكذا فى حديث ألى سعيد عنده قال الطیی : تا جت أصله تحاججت وهو مفاعلة من احجاج وهو 
الخصام وزنه ومعناه » يقال : حاججته عاججة رعاجة وحجاجا أى غالبنه بالحجة ومنه بج آدم هومى ) لکن 
حديث الباب لم بظرر فيه غلية واحد منهما . قلت : إنما وزان لإ غج آدم مومى )لو جاء تحاجت الجنة والنار 
خاجت الجنة النار وإلا فلا ازم من وقوع المخصام الغلبة ٠‏ قال ابن بطال عن المبلب : يجوز أن يكون هذا الخصام 
حقيقة بأن يخلق الله فیما حياة وفہما وكلاما والله تادر على كل ثىء » و>وز أن یکون هذا بجازا كةو لم د امتلگ 
الحوض وقال قطنى » والموض لا بتکم وأا ذلك عبارة عن امتلائه وأنه لو كان من ينطق لقال ذلك » وكذا فى 
قول النار لإ هل من مزيد > قال وحاصل اختصاصیما افتخار أحدها على الآخرى ین يسكنها فتظن النار أنها يمن 
آلق فبا من عظیاء الدنیا آر عند الله من الجنة » وتظن الجنة آتبا من أسكنبا من آرلیاء اله تعال أبر عند الله » 
فأجيبتا بان لا فضل لاحداهها على (لاخری من طريق من يسكنهما » وى كلاهما شائبة شكاية إلى ريهما إذ لم تذ کر 
كل واحدة مهما إلا ما اختصت به > وقد رد الله الام فى ذلك إلى مشيئته » وقد تقدم كلام التووى فى هذا فى 
تفسير ق » وقال صاحب الفیم : جوز أن يخاق الله ذلك القرل فيا شاء من أجراء الجنة والنار » لته لا يشترط 
عقلا فى الاصوات أن يكون لپا يا على الراجح واو سانا الشرط لجاز أن مخلق اقه فى بعض أجراتي) المادية حياة 
لا سا وقد قال پیض المفسرين فى قوله تسا : ل وان الدار الآخرة فى الحيوان 4 أن كل ما فى الجنة حى , 
ويحتمل أن يكون ذلك بلسان الال رالاول أولى ؛ قوله ( فقالت الجنة يأ رب ما ما ) فيه التفات لان نسق اكلام 
أن تقول مالى؛ وقد وقع كذلك فى رواية مام مالى »و کذ المسم عن أن اناد ء قوله ( إلا ضعفاء الناس وسقط 
زاد مسل « وزم » وق رواية لهم فغرمم » وقد تقدم بان الراد با لضعفاء ف تفسير ق » وسقطیم وة 
جع سافط وهو النازل القدر الذى لا يؤيه له » وسقط التاع دده ورم يفتحتين رتا جع عاجز ضیطه عیاض » 
وتعقبه القرطى بان يلرم أن يكون بتاء التأنيث ککانب وكتبة وسقوط التاء فى هذا اجمع نادر » قال والصواب 
لطم أوله ولشديد الجم مثل : شاهد وشید » وأما د غرم » فهو عمجمة ومثلثة جمع غرثان أى جیعان > ووقم 
فى رواية الطبرى بکسر أوله وآشدید الراء ثم مثناة أى غفلتهم » والراد به أهل الإيمان الذين لم يتفطنوا لأشيه , 
دم توسوس لم الشياطين بثىء من ذلك فم أهل عقائد صحيحة وإيمان ثابت وم امور » وأما أهل الم والمعرفة 
فهم بالنسبة لیم قليل » قوله ( دقالت النار فقال الجنة ) كذا وقع هنا ختصرا قال ابن بظال سقط قول الثار هنا 
من جميع النسخ وهو محفوظ فى الحديث » دواه ابن وهب عن مالك بلفظ أوثرت بالمتسكبرين والمتجيرين . قات : 
هو فى غرائب مالك للدارقطنى وكذا هو عند مسلم هن رواية ورقاء عن أفى الزناد وله من رواية سفيان عن أنى 
الزناد د بدخلنی الجبار ون والسكبرون » وق رواية عمد بن سيرين عن آی هريرة ء مالى لا يدخاى إلا آخره 
الفا » وف حديث آن سعيد , فقالت الثار فى » أخرجه أبر يعلى وساق سل سنده ؛ قوله ( فقال الله تعالى الجنة 
أنت رحق ) زاد أبو الرناد فى رواته , آرحم بك من آشاء من عبادى » وکذا غیام ؛ قوله ( وقال للتار أنت عذانى 
أصيب بك من أشاء ) زاد أبو الزناد , من عيادى » ٠‏ قوله ( ملؤها ) بكسر أوله وسکون اللام بعدها همرة » 
قوله ( فآما الجنة فان الله لا بظ من خلقه أحدط وأنه ينثى” للنار من يشاء ) قال أبو الحسن القایسی المعروف فى هذا 
الموضع أن الله بنشی* الجنة خلقا وأما النار فيضع فا قدمه قال : ولا أعل فى ثيء من الاحاديث أنه بنثيء للنار 


(et 
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خلقا إلا هذا انتهى . وقد مضى فى تفسیر سورة ق من طريق محمد بن سيرين عن أفى هرررة ‏ يقال لجبم هل امتلاات 

وتقول هل من مزيد فيضع الرب علبا قدمه فتقول قط فط » ومن طريق همام بلفظ و فأما انار فلا تمه حتی يضع 

رجاه فتقول قط قط فبناك تمتلىء ويزوى بعضبا إلى بعض ولا يظل الله من خلقه أحدا » وتقدم هناك بیان اختلافيم . 
فى المراد بالقدم مستوفی » وأجاب عياض بان أحد ما فيل فى تأويل القدم أنهم قوم تقدم فى عل الله أنه يخلقهم قال : 

فرذا مطایق للانشاء » وذ کر القدم بعد الإنشاء يرجح أن يكونا متغايرين » وعن المباب قال فى هذه الزيادة حجة 

لامل السنة فى قوهم أن لله أن يعذب من لم يكلفه لعبادته فى الدنيا لان کل ثیء ملکھ فلو عذہہم لكأن غير ظالم انتهى ٠‏ 

وأهل السنة إنما تمسكوا فى ذلك بقوله تعالى پر لا يسئل عا یفعل و لإ یفمل ما یام وغير ذلك » وهو عندم 

من جرة الجواز » وأما الوقوع ففيه نظر » وليس فى الحديث حجة للاختلاف فى لفظه ولقبوله التأويل » وقد قال 

جماعة من ال إن هذا الموضع مقلوب » وجزم ابن القم بأنه غلط واحتج بأن الله تعالى خر بأن جنم تمتلیء من 

إبليس وأتباعه وكذا أنكر الرواية شیخنا البلقينى واحتج بقوله لإ ولا بظلم ربك آحدا ‏ ثم قال وحمله على أحجار 

تلق فى الدار أقرب من حله على ذى روح بعذب بغير ذنب انى » وعکن التزام أن يكونوا من ذوى الآرواح 

ولكن لا بعذبون کا فى الخرنة » وعتمل أن براد بالإنشاء ابتداء [دغال الكفار النار » وعير عن ايتداء الادخال 

بالإنشاء فمو إنشاء الادخال لا الإنشاء ععنی ابتداء الق بدليل قوله و فيلقرن فبا وتقولهل من مزيدء وأعادها 

ثلاث مرات ثم قال د حتى يضع فبا قدمه خينئذ تمتلىء ۽ فالذى لها حتى تقول سی هو القدم کا هو صرح ابر 

وتأويل القدم قد تقدم والله أعلم » وقد أيد ابن أنى جمرة حله على غير ظاهره بقوله تعالى فإ كلا [نهم عن ربمم يومد 

هجو بون ) إذ لو كان على ظاهره لكان آمل النار فى نعم المشاهدة يا يتنعم أهل الجنة برؤية ريهم لان مشاهدة 

الق لا يكون معا عذاب » وقال عیاض حتمل أن یکون معنی قوله عند ذ کر الجنة فان الله لا ظل من خلقه أحدا 

أنه يذب من بشاء غير ظالم له ک قال أعذب بك من أشاه » وعتمل أن یکون راجما إلى تخاصم أهل الجنة 

والثار » فان الذى جمل لكل مما عدل وحكة وباستحقاق كل منهم من غير أن بظل أحدا » وقال غيره : يحتمل 

أن يكون ذلك على سبيل التلميح بقوله تعالى بإ إن الذين آمنوا وعملوا الصالحات انا لا نضيع أجر من أحسن عملا ج 
فعس عن ترك #ضييع الاجر برك الظلم »والراد أنه يدخل من أحسن الجنة التى وعد المتقين برحمته » وقد قال الجنة 
أنت رحتى وقال لا إن رحة الله قريب من ا محسنين ) ومهذا تظبر مناسبة الحديث للترجمة والعلم عند الله تعالى » 
وف الحديث دلالة على اتساع الجنة والنار عي تسم کل من كان ومن يكون الى يوم القيامة وتحتاج الى زيادة » 
وقد تقدم فى آخر الرقاق أن آخر من بدخل الجنة يعطى مثل الدنيا عشرة أمثالها » وقال الداودی يؤخذ من الحديث 
أن الاشیاء توصف بنالبا لآن الجنة قد يدخلبا غير الضعفاء والنار قد بدخلپا غير المتسكبرين » وفيه رد على من حمل 
قول التار لإ هل من مزید ‏ على أنه استفيام إنسكار ونما لاتمتاج إلى زيادة . الحديث الثالك : حديث أفس + 
قوله ( سفع ) بفتح المبملة وسکون الفاء ثم مبملة هو رز تنير البشرة فیبق فما بعض سواد » وله ( وقال همام 
حدثنا قتادة حدانا نس ) تقدم موصولا فى « كتاب الرقاق » مع شرحه وأراد به هنا أن العنءنة الى فى طريق 
هشام محولة على السماع بدلیل رواية همام والله أعلم : 


1۳۸ ۱ ۷ ب كتاب التو ید 
۷ - پاسیب قول اله تعالى : إن الله يمسسك السموات والأرض أن نزولا 4 
۱ - مشا مومى حد نا آبو عوانة عن الأعش عن ارام عن عاقمة عن عبسد الله قل : 
« جاء حير إلى رسول الله لو قال ياعمد ان له يضم” الساء على إصيع » و رش" على اصیم » والجبالة 
۳ رم اف ی “il. “o‏ فى ام 5 4 3 و 
على إصبع » والشجر والأسهار على إصبع »وسائر الاق على إصبع ميقو ل يدم أن الاك فضحك رسول الل 
َيه وقال : وما قدروا الله حق قداره » 
وله ( باب قول الله تعالى : إن الله مسك السموات والارض أن تذولا ) وقع لبعضهم , يسك السموات على 
إصبع « وهو خطأ ذ کر فيه حديث أبن مسعود قال المهلب : الآية تقاضى أنهما مسكتان بفير ل2» والحديث يقتضى 
آنہما مسکتان بالإصيع » والجواب أن الامساله بالاصیع حال لاه يفتقر الى عسك » وأجاب غيره بان الإمساك 
فى الاية يتعلق بالدنیا » وفى الحديث بيوم القيامة وقد مضی تو جيه الإصبع من كلام أهل السنة مع شر حه فى باب 
قوله : لا خلت بيدى , قال الراغب (مساك الشوه التعلق به وحفظه » ومن الثانى قوله تعالى ( ويمسك السماء أن 
تقع على الأرض ) الآية » ويقال آمسکت عن كذا أمتنمت عنه ومنه ( هل هن مسكات رحته ) » قوله ( إن الله 
يضع السموات على لإصبع الحديث ) ومضى هناك بلفظ ١‏ إن الله سك , وهو المطابق للترجمة لكن جرى على عادته 
فى الإشارة وذكر فيه من وجه آخر عن الاعش » وف »ه تصريحه بسماعه له من « راهم » وهو النخمى : 
د وموسى » شيخ البخاری فيه هو ابن اساعیل كا جزم به أبو نعم ف المستخرج ء وقوله جاء حي بفتم البملة و جوز 
کسرها » بمدها موحدة سا كنة ثم راء واحد الاحبار » وذکر م احب الشارق أنه وقع فى بمض الروايات , جاء 
جبديل » قال وهو تصحيف فاحش » وهو کا قال فقد مضى فى الباب الشار اليه ه جاء رجل » وفى-الرواية التى قابا 
« أن يجوديا جاء » ومسل « جاء حبر من الود » فعرف أن من قال جبريل فقد صف , 
۷ ياسسيست ماجاء فى تخليق السموات والأرض وغيرها من الا » وهو فمل ارب تبارك وتهالى 
وار ¢ فااربة (صفاته وفعله وأمره وهو ۳ الكون” غ حاون ۽ وما کان بفعله وأمره و لته 
2 
ونکوینه فهو مفثول اوق كرون" 
۲ — شا سید ی أبى مریم أخبرنا مد ین ار شرن عبد اله ن آ٤‏ 
0 5 و 0 ع # س 5 عام 7 2 7 
عن کرب « عن أبن عباس قال . بت فى بيت ميمونة ليلة والبى ما عندّها لانظر كيف صلاة رسول اللہ 
وله بالیل فتحد ث رسو اله ماو مع له ساعة ثم رف فداکان كلت" اليل الأخير أو بعضة» قمد فنظر 
اى السماء فقراً : ل( إن" فى خلق السوات والأرض - الى قول - لول الأابر ) ثم قام فتوضأ واست ثم على 
۳ 35 + 0 ری 0 ۰ ۲ 
إحدى عشرة رکة تک أذن بلال بالصلاة فصی رکمتین › م خرج فصل ناس البح 6 


الحديث باون ۳۹ 


قَوله ( باب ما جاء فى تخليق ااسموات دالأرض وغيدها من الحلائق ) زا لا كھ د تخليق » وف رواية 
الكشمينى « خلق السموان » وعليها شرح ابن بطال وهو المطابق للآية . وأما التخليق فاته من خلق بالتشدید , 
وقد استممل فى مثل قوله تسال ار عخلقة وغير علقة ) و تقدمت الإشارة إلى تفسيره فى , کتاب الیش , , 
قوّه ( وهو فعل الرب وأمره ) المراد باللا هنا قوله كن . والاس يطلق بإزاء معان مها صيغة أفعل ومنها الصفة 
والشان » والارل المراد متا ؛ قوله ( فارب بصفاته وفمله وأمره ) كذا ثبت للجمیم وزاد أبو ذر « ق روابته 
رکلامه 6 قوّه وهر الخالق المكون غير مخلوق ) المكون بتشدید الواو المسكسورة ل يرد ف الامعاء الست > 
عل وذ مأ هو ود ور وک عد قفوم من سل اقب مزا لان الراد هلاس 
هنا قوله كن وهو من جلة كلامة وسقط قوله من هذا الموضع وفمله فى بعض النسخ قال السكرمانى : وهو أولى 
ليصح لفظ غير لوق کذا قال وسياق الصف يقتضى التفرقة بين الفعل وما یا عن الفعل فا ول من صفة الفاعل » 
والباری غير لوق فصفانه غ مخلوقة وأما مفعوله وهو ما ينشأ عن فمل فهو علوق ومن ثم عقبه بقوله : وما کان 
بفعله وأمره وتخليقه و تکوینه فهو مفعول ماوق هکون پفتح الو اد والمراد بالا هنا الأمو ر به وهو المراد قول 
تعالى ل وكان آس لله مفعولا ) ؛ وبقوله تعالى (دالله غالب على أمره) ان قلنا الضمیر لله وبقوله تعالى ا لمل 
الله يحدث بعد ذلك أمرام ؛ بقوله تعالى بإ قل الروح من أمر دف) وق امدیث الصحيح , أن لله دن من أمره 
ما يشاء . وفيه + مجو ددس دب الاک والروح ء وما قوله تال آلا ل الاق دالام > فاق فى آخر 
« کتاب التوحيد » احتجاج أبن عييئة وغيره به عل أن القرآن غد لوق لآن المراد بالام قوله تعال ( کن وقد 


32 


عطف على الاق » واقمطلف يقتض المغايرة وکن من كلامه فص الاستدلال ووم من ظن أن المراد بالا هنا هر 


الراد بقرله تعالى پو کان ر لله مفعولا ) لان الأراد به فى هذه الآية الأمو د فبو الذى يوجد بكن » وكن صيخة 
"ادي من كلام اوه 3+ رای رد ب مو التق ول يل لاله نشأ عنه ثم وجدبت 
بیان مراده فى کتابه الذى أفرده فى خلق أفعال المباد فقال : اختلف الناس فى الفاعل والفعل والفعول فقالت القدرية 
الآفاعيل كلها من البشر + وقالت الجيرية الافاعيل كا من الله » وقالت الجيمية الفمل والمفعول واحد ولدلك قالوا 
كن لوق » وقال السلف: التخليق فعل الله وآفاعلنا مخلوقة ٠»‏ ففعل الله صفة اله والفعول من سواه من الاو قان 
انتقی . ومسئلة التكوين مشبورة بين المدكلمين وأصلبا : أ اختلفوا هل صفة الفعل قدعة أو حادثة ؟ فقال جمع 
من السلف متهم أبو حيفة : هی قدرمة ع دقال آخرون منهم ابن كلاب والشری : هى حادثة لثلا رارم أن یکون 
الخلوق قدا » وأجاب الأول بأنه يوجد فى الازل صفة الخلق ولا لوق > وأجاب الاشعری بأنه لا یکون خلن وله 
لوق کا لا يكون ضارب ولا مضروب فألزموه بحدوث صفات فيلزم حلول الحوادث باه فأجاب بأن هذه المفات 
١‏ لا تعدت فى الذات شیا جدیدا فتعقيوه بانه لدم أن لا پسمی فى الأزل عالقا ولد دازةا » وکلام الل قديم وقد ثبت 
أنه فيه اخالق الرزاق فصل يعض الأشعرية بأن (طلاق ذلك إن هو بطریق انجاز ولیس المراد بعدم النسمية 
عدمبا بطريق الحقيقة ؛ وم يرتض هذا بعضهم بل قال وهو اقول عن الأشعرى نفسه : إن الاساى جارية جری 
اعلام والعل لس بحقيقة ولا بحاز فى اللعة وآما فى الشرع فلفظ الخالق الرازق صادق عليه تعالى بالحقيقة الشرعية 
البح نما هو فبا لا فى الحقيقة الغرية الزمده تجو ,د إطلاق امم الفاعل على من تم به القعل ۰ فاجاب أن 
م - كدهج ۷۴۳ * هج ابارى 


4°( ۷ - کتاب التوسید 


الاطلاق هنا شرعی لا لوی انتهى . وتصرف البخاری فى هذا الموضع یقتضی موافقة القول الأول » والصائر اليه 
يسم من الوقوع فى ستلة حوادت لا أول لها وبلله التوفيق » وأما ابن بطال فقال : غرضه بيان أن جميع السموات 
والارض وما بننهما عخلوق » لفيام دلائل الحدوث علييا » ولقيام اارهان على أنه لا خالق غير الله وبطلان قول من 
يقول إن الطبائع خالقة أو الافلاك أو الثرر أو الظلة أو العرش » فنا فسدت جيم هذه القالات لفيام الدليل على 
حدوث ذلك كله وافتقاره إلى حدث لاستحالة و جرد عری لا عدت له وكتاب أنه شاهد پذاك كاية لباب » 
استدل بآيات السموات والارض على وحدانيته وقدرته وأنه الخلاق العظم وأنه خلاق سائر الخلوقات » لانتفاء 
الحوادث عنه الدالة على حدوث من يقوم به وأن ذاته وصفاته فير اوقة » والقرآن صفة له فبو غي مخلوق وازم 
من ذلك أن كل ما سواه کان عن أمره وفمله وتدکوینه وکل ذلك عظوق له انتهى * دم يعرج على ما أشار اليه 
البخارى فله المد على ما أنمم . قوله ( فى الحديث : فلا كان ات الیل الاخير أو بعضه ) فى رواية الكشمينى 
أو نصفه » شون ومبملة وفاء وقد تقدم فى تفسير آل عمران بهذا السند والمنن لكن لم يذ كر فيه هذه اللفظة - 
۲۸ - امیس قوله تعالى : ل[ واقد سبق كلْمنا لعهادنا ال سای 4 


اسماعيل” حدثنى مان عن أبى الزناد عن الأعرج « عن أبى هريرة رضى 


اس مُه ٠‏ 


۵۳ ل ور اله عنه أن 
رسول إلى مل قال : ما قضی الله ال كتب عنده فوق عرشه إن رحتی سيقت غضبی © 


سے 2 2 2 
سیگ ٠‏ ] اد ET‏ 


۳ وا و 5 
و۷ - مش ادم حدثنا شم حدثنا الاععش معت ريد بن وهب « معت عبد اللو بن مسعود 


و هر کي د AE EO a‏ مد« ود ها 
رفى اله عنه حد نا رسول الله متك وهو الصادفى المدوق - أن خلق احدم جمع فى بطن امه آربعین 
5 ر برد تر نيرفن ده 7 ع 
E 7 a 4‏ وا مق 7 
يوم وأربمین ليلة م رکون علقة مله » م يسكون مضئة مثله » عم إبعث إليه للك نیودّن بأربم ةكات 
7 


5 و 3 رم 3 ام ابر اا ی 
نکب رزته وأجله وعله وش أم سید » نم بش فيه ارو فان دک ْمَل بسل أهل امن حتی 
2 ب E‏ ل E‏ 7 3 
لايكون ییا وبينه إلا ذراع فيَسْبق عليه الكتاب فيعمل يعمل أهل النار فيدخل الدار» وان أحدم لیسل 
5 ۳ ۳ ۳ ر 
بسل أهل ار حتی ما يكون ينبا ويه إلا فا فيس عليه کناب فيعمل عل أهل الجن یشب 
۵ ~ ويا خلاد بن می حدثنا حمر بن فر ممعت أبى حاث عن سعيد بن جبير « عن ابن 
عباس رضى الله عنبما عن النى” يللع قال : با جيريل ما نمك أن تزورنا ‏ کر" مما تزورنا » فنزلت : وما 
نی لم إلا بأمر ربك له مابين أيدينا وما ایا الى ار لاب - قال كان هذا الجواب مد ويك » 
چموب - حش بی حل ثنا وكيم عن الأعدش عن ارادم 
ی ذ لاء » 8 رک سے ا لس RE‏ :7 ۱ 
أمثى مع رسولر الله فی حر بالمدينة وهو متكي على عمنات ر بوم ر من اهود فتال يعصهم امش 
2 2 3 8 رظ م م اسم الم ریدم 
سلوه عن الر وح » وق بعضهم لا نسألوه فسألوه عن الروح > قام متوكثاً على العسيب وأنا خلقة فظنت أنه 


۳ 


عن علمة «عن عبد الله قال : كنت 


اديت ۷۵۳ - ړو ون 11 


بوحى اليه ققال : ويسلونك عن 
۶ 0 

لبعض قد قلنا لم لا تسألوه » 

۷ سس عرش إسماعيل حدتی مالك" عن أبى از ناد عن الأعرج « عن إلى كريرة أن رسول ان 

م قال : مكثل الله لمن جاهد فى سبيله لا مخرجه إلا ایباد فى سبي وتصديق کلاته بان يدل اة أو 


از وح قل. اروح من مر دی »وما رم من العم اقلا . ال بمضهم 


2 ی 


1 ده الى «سکنه الذی خرج منه مع ما ذال من اجر أو غنيمة 4 

۸ - مزشا تمد بن كثير دنت نيان عن لش عن أى وال عن ی موسی ؛ قال و جاء 
دجل ال انی یاو قال : ارجل بان سوت تال شجاءة ويقائل ري ای ذلك فى مبيل, الو ال بر 
فاتل لسکون کل الل ھی الا فهو فی سيل ال » 

قولْه ( باب قوله تال : ولقد سيقت کلتنا لعبادنا المرسلين ) ذكر فيه ستة أحاديك . أولا : حديث آن 
ام :إن دح سيقت څې وقد تقدم شرحه و يان تور تال ( رذع اله نضه ) وشار به إل یم 
القول بأن الرحمة من صفات الذات لسکون ااسکلمة من صفات الذات فهما استشکل فى إطلاق السبق فى صفة الرحمة 
جاء مثله فى صفة الكلمة » ومهما أجيب به عن قوله سيقت کلتنا حصل به الجواب عن قوله سبقت رحتی وقد غفل 
عن مراده من قال دل وصف إلرحة بالسبق على أا من صفات الفعل ؛ وقد سبق فى شرح الحديثك قول من وال 
المراد بالرحة إرادة إيصال الثراب » وبالقضب أدادة إيصال العو بة فالسبق حزئز بين متعلق الإرادة فلا إشكال , 
ان ی 
قضی مرا ٠‏ الحديف الثافى : حديث این مسمود و دعا دسول الله رل وهو الصادق المصدوق , وقد تقدم 
شرحه مستوفى ف « كناب القدر » والمراد مته هنا قوله و فيسيق عليه لسکا وفيه من البحت ما تقدم فى الذى 
قبله » ونقل ابن التين عن الداودی أنه قال : ى مذا اد بت دد على من قال إن الله ل یرل متکلا میم كلامه لقوله : 
eT‏ د م يفخ فيه الروح , وهر إغا 
ع بوك ه كن » وهو من كلامه سیحانه »8 ورد قول من ټل انه و لعذب أهل الطاعة » ووجه الرد أنه 
SS‏ سس ا 
السنة ول تج للم ؛ وجه الرد على ما ادعاه الدأودى » آما الأول : فلس نا هو الماك ويحمل على أنه یتلقاه من 
اللوح احفوظ ‏ وأما الثانى : فالراد لو قدر ذلك ف الآزل لوقع فلا يلزم ما قال » ادون الثالك : حديث ابن 
عباس فى نزول قوله تعالى و وما تنل الا باس ربك ) وقد تقدم شرحه ف تفسير سورة مريم » وزاد هنا قال : 
ا ع ا و 
أى ما نتنزل الى الارش الت وناو اناري ريد مسابو د و 0 
السلام ( باس ربك ) البحك الذي تقدم قبله عن الداودى وجوايه , الحديق الرایع : حديث ابن مسعود فى رول 


EY‏ به ب كتاب التوحید 
قو له تعالى (ويسألونك عن الروح ) وه کی » شيخه یه هو ابن جمفر وقد تقدم شرحه فی التفسير ويأى شیء هته 
فى الباب الذى بعده » وقوله « فظننت أنه يوس اليه » يأتى فى الذى بعده بلفظ د فعلت > فقيل أطلق العم وأراد 
الظن وقيل بالعکس وقيل ظن أولا ثم تحقق آخرا | فاطلاق الظن باعتبار أول ما رآه واطلاق العم باعتبار آخر 
امال . الحديث الخامس : حديث أبى هريرة ,کل الله لی جاهد فى سیله » والراد مته هنا قوله د وتصديق 
كلاته , أى الواردة القرآن بات على الجراد وما وعد فيه من الأواب وشيخه اسماعيل فيه هر زین أى أويس 
وتقدم بهذا السند فى فرض الاس وتقدم شر حه ی , کتاب الجبادء وتآ الاشارة اليه أيضا بعد باب ٠‏ الحديث 
السادس : حديث آن موسی د من قاتل لشسكون کلة الله هى العليأ فبو فى سبيل الله » وقد تقدم شرحه فی الجباد 
والراد هنا بقرله ‏ كلة الله هى الملا ء كلة التوحيد أى کلة في يد الته وهی المراد بقرله ای قل تعالوا إلى 
كلة سواء بینتا وينم € الآية وعتمل أن يكرن الراد بالكلمة القضية قال الراغي : کل قضية لسمی كلدة سواه 
كانت قولا أو فعلا والحراد هنا حكه وشرعه . 
۵ - سييست قول الله تعاك ل إنما قوننا لشىء إذا أردناه 4 

£0۹ خش شهاب بن عاد حلثنا براه بن جيد عن اسماعيل عن قيس عن الغيرة بن شمبة 
آل و سملت ال يق ول . یال من ی تم ظاهرين على افاس حت یم أمر الله ؟ ١‏ 

.دوب - یش اميد حلا الوليد بن سل حداثنا ابن جابر حدثیی عير بنهانی أنه عم معاوية 
قل د ست الب" ل بقول : لايزال من آم ا اة بأمر اله لایشم من كذآبهم ولا من خذلهم حتی 
پائ آمر لله وهم على ذلك » نقال لاه بن "ضایر معت +عاذآ يقولة وهم بالشام ء ققال معاوية هذا مالك" 
برعم أنه معم مدا بقول وهم بالشام 

2 0 5 3 

لمكا وشا ابو الهان أخبرنا تعيب عن عبد ال بن ألى حسيّن حل تا نافع بن *جبير « عن 

ابن عباس قال : وقف الت مك على مسيلة فى ]ععابه تقال : لو سألتنى هذه القطعة ما أ عطي كما وان تعدو 
1١‏ 3 5 5 2 2 

أمر الله فيك »ولئن' أدرت ليمقر نك الله » 

VEY‏ — وش موسی" بن اسماعيل عن عبد الواح عن الهش عن ابراهم عن علقمة « عن ان 
مسمود قال : ينا أنا أمشى مع الب مي فى بعض حرث الدينة وهو یت وکا على سيب ممه فمرونا على نفر 
من الييود » فقال بعضهم لبعض : ره عن اوح » فال بعضپ لا تسألوه أن حىء فيه بشیء تکرهونه » فقال 
مضه مسا » ققام اليه رجل منهم ققال يا آبا اقام : ما لفوح ؟ کت مه انی با » مت أنه بو الي 


تقال : وبألونك عن اوح قل ارو من مز ری وما أوتوا من الم إلا قليلا , قال الأعش عکذا فى قرامتا 


الحديث ۷٤۹‏ بوجوب 1 


ل لل اخ 
قوله ( باب قول الل نا :نا مرن یز را راد غير آن کر »إن زر له كن فیکرن » و نقص 
« ذا آردنای ى من دداية ی زيد المروزى قال عياض : كذا وقع بیع الرواة عن الفررى من طريق آی ذر 
والأصيل والقاببى رغیرم 0 وكذا وقع فى رواية انسن دصواب اثلاوة « إنما قولناء دکانه أراد أن يرجم 
بالآية الأخرى لإ وما آمرتا الا واحدة كلح بالبصر ) وسيق القل الى هذه . قلت : دقع فى نسخة معتمدة من 
از هه لکلا ويا ع ىن سا دم 
ما قاله القاضى عياض : قال این أن حاتم ف کتاب الرد على الجهمية سرا أن قال قال أحد بن حنبل : دل على أن 
القرآن غير لوق حلروث عيادة ١‏ ول ما خلق اله ال فقال | کتب ‏ ادن قال : وإنما نطق القل بكلامه لقوله 
١‏ اما قولنا لثىء إذا أردناه أن نقول له کن فیکون > قال فكلام الله سایق على أول خلقه فهو غير اوق » 
دكن الربيع بن سلبان ممعت البريطى يقول خاق انه لا كله بتر کن € فار کان كن ماوقا لكان قد خلق 
الخان عخلوق ولیس كذلك » ثم ذکر فيه خر أحاديث . الاول : حديث المغيرة دقوله فيه عن , اميل » هو 
أبن آف خالد د وقيس »هر ابن ی حلام » فرش منه ومن ای بعده قرلد ل سی يت آم الله ) وقد تقد 
بټان المراد به عند شرحه فى , کتاب الاعتصام »» و قال ابن بطال المراد بأ الله فى هذا ده الساعة والصواب 
۳ الله بقيام الساعة فی جع إلى حکه وقضائه . والثاق والاری : حدديث عاو ية ف ذلك وفیه رواية مالك بن 
غاس نم التحتانية وتخفیف الخاء ا ىة دکس الم عن معاذ وم بالشام » وذكر معاوية عنه ذلك وقوله فيه 
«دلا من خذطم » وقع فى رواية الأصيلى و حذام » بكس ام ثم دال ميجة بعدها ألف ليئة » قال : وغا وجه 
نی من جاددم عن لا يرافقيم ۰ قآل : ولكن الصواب بفتح الام المعجمة وباللام من الخذلان ‏ و و أبن جار , 
المذ كور فيه هو عبد الرحمن بن يزيد بن بار نسب ده . الحديث الرايع : حديث أبن عباس فى شان مسيلة 
ذ کر منه طرفا » وقد تقدم بعامه فى آواخر المنازى مع شرحه » والغرض منه قوله ولن يعدو آم الله فيك 
أى ما قدره عليك من الشقاء أو السعادة ٠‏ الحديث الخامس : حديث أبن مسعود فى سؤال الهود عن الروح » 
ددا ل قل وج منم رن ) تسك به من زعي أن رح ترب زعا أنالمراد بالا هنا الام الذى فى 
قوه تال و ألا له الخلق دالاس وهو فاسد فان الام ورد ف القرآن لحان بتبین المراد بكل ما من سياق 
اسکلام وسيأق ف باب ل والله خلقم وما تعملون ) ما یتعاق بالامى الذى فى قوله تعالى و ألا له الخلق والام 
وأنه معت الطلب الذی هو أحر آنواع الكلام » وأما الم فى حديث ابن مسعود هذا فان الراد به المأمور م 
يقال الخلق وراد به الخاوق وقد وقع التصریخ فى بعش طرق الحديث فن تفسير السدی عن أن مالك عن أبن عباس 
مت شمه ق قره تسا و ل زو من أ وى ) يقول هو خاق من خلق الله لیس هو ثى. من آم اله , 
وقد اختاف فى المراد بالروح الستول عنا هل هی الروح الى تقوم 5 الحيساة أو الروح المذ كور فى قوله تعال 
(١‏ یرم بقوم الر دح والانک منا) دق قوله تعال ا تذل اللا وااروح فا وتمسك من قال بالثانى بان 
وال ما يقع فى المادة ۶ لا يعرف إلا بالرحی * دالروح الق با الحياة قد تسام الناس فها قدیعا وحديئا , 
مخلاف الروح المذ كور فان أ کر الناس لاعل هم به بل هى من عل الفيب مخلاف الأول » وقد أطلق الله زط 
الروح على الوحى فى قوله تعالى و و كذلك أدحينا إليك روا من أمرنا ‏ وف قوله لر یلق الروح من آمره على 


t€‏ بره کتاب التو حيد 

من يشاء م وعلى القوة والثبات والنصر فى قوله تعالى لإ وآیدم بروح منه > وعل جبریل فى عدة آيات وعل عیسی 
ابن مریم ول يقع فى القرآن تسمية دوح ب آدم روحا بل اها تسا فى قوله : النفس الطمقنة » واللفس الامارة 
بالسوء » واللفس اللوامة » وأخرجوا آنفسک » ونفس وما سواها » كل نفس ذائقة ا موت » وتمسك من زعم 58 
قديمة بإضافتها إلى الله تعالى فى قوله تعلی ‏ ونفخت فيه من ر حی > ولا حجة فيه لان الإضافة تقع على صفة 
تقوم با موصوف کالعل والقدرة > وعل ما بنفصل عنه كبيت الله وناقة اته فقوله : روح الله » من هذا القبيل ٠‏ 
الفا : وهی إضافة تخصیص وتشريف وهى فوق الإضافة العامة الى معنى الإجاد فالإضافة على ثلاث مراتب : 
إضافة إيحاد وإضافة تشر یف وإضافة صفة » والذى يدل على أن الروح عناوقة عموم قوله تعالى : الله خالق کل ثىء » 
وهو رب كل ثىء ؛ رب ورب آبائك الاولين » والادداح مربوية وکل مربوب لوق » رب العالمين » وقوله 
تمای لركريا  :‏ وقد خلقتك من قبل ول تك شیثا € بهذا الخطاب ده وروحه معا » ومنه قوله ( هل أى 
على الإنسان حين من الدهر لم يكن شیتا مذ كورا 4 وقوله تعال لإ ولقد غلقنام ثم صورناع € سواء قلنا إن 
قو له خلقنا بتناول الادواح والاجساد معا أو الارواح فطل » ومن الاحادبت اأصحيحة حديث عران بن حصين 
« کان الله ولم يكن ثىء غيره » وقد تقدم التنبيه عليه فى « کتاب بدء الق » وقد وقع الاتفاق على أن آللانکه 
مخلوقرن وم أرواح » وحدیث «الارواح جدود بجندة » والجنود الجندة لا تکون إلا خلوقة » وقد تقدم هذا 
الحديث وشر حه فى كتاب الادب » وحديث آی قتادة أن بلالا تال لما اموا فى الوادى : با رسول الله أخذ 
بنفسی الذى أخذ ينفسك > والمراد بالفس الروح قطط لقوله بإ فى هذا الحديث د إن الله قبض آرواحک حين 
با المديث » جا فى قوله تال( لله يتوف الانفس حين موتبا € الآية » وقد تقدم اكلام على بقية فا ۰ 
الحديث فى سورة سبحان » وقوله فى آخره ‏ وما آرتوا من الل إلا قليلا € كذا للك » ووقع فى رواية 
السکشمپن « وما أوتيتم » على وفق القراءة المشجودة ويؤيد الآول قوله فى بقيته : قال الاعش فکذا فى قراءتنا » 
قال ابن بطال غرضه الرد على تلف زیم أن آم الله عاوق » فتبين أن الم هو قوله تعالى للشی» كن فيكون 
يأمره له وأن أمره وقوله معنی واحد » وأنه بقول كن حقيقة » وأن الاس غير الخاق لعطفه عليه بالواو (نهی ٠‏ 
وسيأق مزيد لهذا فى باب : ل والله خلق-كم وما تعماون > ٠‏ 

۳۰ - پاسیس قول اث تما : + فل لو كان الب" ادا لكات ری تن الببحر” قبل أن تقد 
کات رف" وأو جنا نله مددا > ولو أن ماف الأرض من شجرة أقلام” ۽ والبحرث 578 من بعد ه صبعة ام 
ما نقد تلات الو 4 » إن رک ا الذى خانی السماوات والأرض فى ست یامه آستوی على العرش + 
نشی اليل انار یله نیا واشمس" واقمر والنجوم "مسخراتر ری لال الاق والأمر »تبارك 
اه" رب العالین 4 سخر : ذلل 

۳ — 77 عب ۳1 7 پوسدف" أخيرنا مال عن ألى آزناد عن الأعرج 2 عن أى هررة أن 


رسول الله عله قال : کال الله من جاهد فى سبيله لام رجه من يته الا الماد فى سب واصدای ق كاد أن 


الحديث ۷۱۳ - يحون 
دغه الجنة أو يروه إلى مسکنه با ال من 7۹ أو غنیمةه 

قوڵه ( باب قول الله تال : قل لو كان البحر مداد لكات رن - الى قوله - جنا مله مددا ) فى رواية 
أن زيد اللروزی : إلى آخر الآية » وساق فى رواية كر ية الاية كلما ۰ قوله ( دقوله ولو أن ما فى الآرض من 
شجرة آفلام وألبحر يده من بعده سبعة آعر ها نفدت كلات الله ) جاء فى سيب زولا ما أخرجه ابن آن حاتم 
بسند فیح عن أبن عباس فى قصة سوال لبود عن الروح زول قوله تعالى و قل الروح من أص رف ۰ وما وت 
من العم الا یلا قلوا كيف وقد أوتينا التوراة فنزلی ار قل لو كان البحر مداداً لكات دف ) الأية فأخرج 
عبد الرزاق فى تفسيره من طريق آی الجوزاء قال : لو کان كل شجرة فى | دض أقلاما والبحر مدادا تند الماء 
دتکسرت الأفلام قبل أن تنفد كزان الله ؛ وعن معمر عن قتادة أن الثم کین قالوا فى هذا القرآن يوشك أن ينفد 
کا و هم طرق يدن وی عن قا و رز دا 
أفلاما ومع اليحر سبعة أمر مدادا لتسكسرت الافلام دنفد ماه البحار قبل أن تنفد » قال ابن أنى حاتم حدثنا أنى 
عمت بعض آمل الم یقول قول الله عر وجل و آنا کل ثى. خلقناء بقدر 4 دقوله ل قل لو كان البحر مدادا 
ألكايات رن لنفد البحر ) الاية يدل على أن القرآن غيد مخلوق لانه لو کان عزلو 8 لكان له قدر وكانت له عناية 
ولنفد کنفاد الخلوقين » وتلا قوله تعالى ( قل لو كان البحر مداد! لكليات دف > الى آخر الآبة ٠‏ قوله ( إن دبک 
الله الذى خاق السموات والارض فى ستة أيام ثم استوى على العرش ييغثى اليل نهار سخر ذلل) كذا لآىذر عن 
المستمل وحده » دق رواية آی زید المروزى وقوله CE‏ وساق الى أن قال » بعد قوله عل العرش ) 
الى قوله و تبارك الله دب العالمين 4 وساق فى رواية كرعة الأية كلها » وذ کر فيه حديث أن هريرة الشار اله 
قریبا ه تكفل الله لمن جاهد فى سبيله , والمراد منه قولد دو تصديق کارت دوقح فى نسخة من طريق أبى ذر و و کلات, 
يصيغة المع قال أبن التين : يحتمل أن يكون المراد يكلماته الوا الواردة با مياد وما وعد عليه من الثواب , 
ويحتمل أن يداد بها ألفاظ الشپادتین وأن تصديقه بها يشت فى نفسه عداوة من كذيهما والحرص عل قتله » وقوله 
لار خلق السموات والارض ف ستة أيام ج تقدم بیان الستة ف السكلام على حدیت ابن عباس فى تفسير حم فصلت » 
دقره لا یغشی الیل الهار 4 أى وینشی الهار اليل غذف إدلالة السياق عليه وعو قوله و يوج الیل فى البار 
ديو انبار ف الیل والفرض من الآية قوله و ألا له الاق والامى ) وسيانى بسط القرل فيه فى أواخر هذا 
ال-کتاب فى باب وال خلقكم وما تعملون آن شاء الله تعالى ٠‏ دحذف ابن بطال هذا الیاب وما فيه , 


۱ - پاسیس فى الثيقة والارادو 
aS 2‏ ۲ 
وقول اشر تعالى و تؤتى الاك من نشاه_وما تشامون إلا أن يشاء ان ولا 


سور 3 
0 


5 4 
#وان لشيء إلى فامل” ذلك 
غدا إلا أن يناه ال - إنك لاتهدرى من اح“ ولکن اله هذى من يشا 4 
قال سید بن السیب عن أيه زره" فى أى طالب ۷ رید الله یک اليس ولایری" © ایسر 4 


+ - وشا مسد تا عبد الوارثٍ عن عبد العزيز « عن آنس قال : قال رسول ال ول اذا 


t€‏ ۷ - گناب التوحيد 


دعوم ا فاعزموا فى اللأعاء » ولا قوان أن آحدک إن شتت ایی » فان" الله لاستکره 4 » 


سه 


۵ - چا أبو الان أخبرنا شعيب عن ازهری ع ) وحدلنا إماعيل حدثنی أخى عبد الجيد عن 
سليان عن ن مر بن ألى عتيقر عن ن ابن شاب عن عل بن شي أن سين بن عل عليه الملام أخيرء أن على 
این أبى طالب | أخيرة آن رسول ان 31 له طرق" وفاطمة بنت رسولو ا لا مت ليلة ت فق كلم ألا ا 


قال مل : قلت با رسوا ل ف ا اتسنا بتار لله فإذا شاء أن يبثنا ارف سل اله نو ون 


4 


قلت ذلا ك و برجم ی و شیا م مت وهو مدير يضرب | ذه وبتول : وکن الانسان كثر شىء تبدلاً » 
2 — شناد بن سنانو حدئنا قليح ب حدثنا هلال بن على عن عطاء بن يسار < عن ن أف هريرة 


رفی الله عنه أن لاتوت اه ملي قال : ل الؤم کل خامة اع هرق من حیث اتا اخ كشا 
اذا ت اعندت » وکذالت الؤمن یکت البلاء » ومثل السکافر کل الأرازة سماء مت حتی یقصتها 


2 


الله إذا شاء 6 

VEY ١‏ سب متا اک 0 عن اهرى أخبرى سالم بن عيد اله « أن عبد الله بن" 
عمر رضی الله عنما قال : معت رسول اله عت وهو قنم على امبر يقوك :ما اک فا سلف قبلكم من الم 
كابين صلاة العصر إلى غروب الشمس 7 اهل ائوراقر مورا فعملوا بها حتى انتصف النبار ثم عجزوا 
فأعطوا قيراطا قيراطا » ثم أعملى هل الانجیلر الإتجيل فعملوا به حتى صلاة العصر ثم عجزوا تأعطوا قيراطا قيراطا 

ثم سیم اقرا فسات به حتی فروب الس عم قير اطين قير اطين » قال أهل التوراق ربنا 0 عملا 

وأ کثر آجر ا ¢ قال جع امح بن رس ی : ۷ فقال : فذلك فضلی أونيه من أشا « 


۸ سب شا عبد لله اي حدثنا هشام" أ ا عن ازمری ع ن آی درس 2 ی 
الساست قال : بایمت رسول ان صلا لای فی رهط فقال :بایمک على أن لا تشركوا لو شيئا ولا تسر فراولا 
لآ ۳3 ان تفترونه بين آیدریک ارجا تمصو فى معروف فمن وق منک 

ا 


تأجره على الله ومن آصاب من ذلك شيا فأخذ په ی انیا فهو له كفارة وطپور » ومن سکرو ال فذلك إلى ال 
إن" شاء عذ به وان شاه غفر له 

۵۹ ¬ شا مین سد حد نا وقیب عن یوب عن د من ألى هريرة أن نی الله لمان 
عايه الصلاة والسلام كان له ستو امرأة » فال : لأطوكن الليلة على نسای فلتخن کر وين فارسا ' 
بقائل فى سبيل الل » فطاف على نسائه فا ات" هن إلا امرأة ولتت شق غلام قال نئة او ا : ركان 


الحديث یوب - وریپ ۱ 1۷ 


سلمان استشی حلت کل امرأة منين” فولدت» فارسا يقائل فى سبيل ال » 
۰ وزشا عد حد نا عبد اماب و الق“ حدثنا خالة ١‏ الحذاه عن عکرمة « عن ابن عباس رضى 
ل عم ماآن رسول ال مت دخل على آء رای" ده ال : لابأس علی لت وود إن شاء ال قال ب 
قال الأعر ای" طبور بل هو ی تفور على شي مکییر 7 ا امور » قال اد با جل : فم إذا » 
o‏ لصيو فين عن عبد الث بن ألى قاد عن أبية حبن ناموا عن 
الصلاة ؛ « قال ای ب : ان" الله قب بض أرواحم حين شاء ورد ها حين شاء ؛ فقضوا حو ام وتوضئوا إلى 


#3 


أن طامت اله امن ا هام فصل إن 
YEY‏ — شا ی ی فرعة حدثنا ابر تراهم عن بن شهاب عن ای سل والأعرج » وحدثنا إماعيل 


حدثى أ ی عن سلمان عر ن 22 بن ی عتیقر ,عن این شهاب عن ألى یه بن عبد الر جن وسعيد بن سيب 
» أن آبا هر يرة قال : اسب رجل” م ن الاين ورجل من امود ؛ ال الل : والذى اصطفى مهدا على الا کین 
فى 5- 7 نسم به» قال اوی والذی اصطق مومى'- ا ی البپودی* 
قذهب الم‌ودی د إل رسول لله مه تأخيره بال ی کان ء من آمره وا مر ال » قال اثبی مكل لا تخیرونی عا 


۳ 1 
2 ES 


مومی فان الناس )صعدون بوم القيامة فأ کون أول من یفیق » فإذا مومى باطشر” از ر آدری 
أ کان فیمن صیق ذأفاق یل کانمن | استشنی ا 

۳ - وا ایا بن ألى عسی ریز بن هارون" يونا شعبة عن قتادة « ع. ن أنس بن 
قلات رف وه قال : قال رسول الل و : للدينة تسا الدجال فير اللانتكة محر سوت فلا يرما 


الال ولا الطاعون ان شاء ای » 


سه 9 3 2 ۳9 

۷۶۸ مس مشا بو الان أ عورا شعيي” عن الزهرى” حد ی أبو سلة بن عبد لرحن « أن أا قريرة 

قال : قال رسول الل وك سكل نی دعر ار ان" شاء الله أن اتی دعوت شفاعة لامتی يوم القيامة » 

VEY‏ — ا ن کیل الخی؛ حدثنا ارا برأهيم بن سعد عن هری عن سید بن 

سیب « ع. نف هرب قال : ال رسول إن ملق و شام رای عل قيب فزعت ماشاء ال أن ارم 
7 

ثم أخذها ابن أ yS‏ ی وا 3 ره ثم نز ۶ مر فاستسالت غر 


ar 


فر آد عبتريًا من الناس یفری ذ ريه حتى ضربة الناس" حوله بعمآن 0 


م س ۰۷ ۱۳ * فع اباری 


tA‏ پ۹ - کتاب التوحيد 
۳ 01 
۷۷۷ - وش عمد ين الملاء حدثنا أ ريد عن أبى پردة 2 عن أبى موسی قال : كان 


الث مل إذا ناه السائل” » ورا قال جاده السائل أو صاحب الحاجقر قال اشفموا فلتو جروا ويقضى ال على 
اسان رسوله مأشاء 4 


۷۷ - مش بجی حدثنا عبد الرزاق عن معمر عن هام جع أباخريرة عن ن انبی مي قال : لاقل 
أ ذم الم اغفر لی إن شت » ارجنی إن شت »ارزقى إن شنت » وليعزم مسلته إنه يفل ما بشاء 
لامكرة 4 » 


س 


۶ ۳ 3 :6.6 هة a‏ 
۷۷۸ - وی" ند الله بن شد حدثنا أبو حفص عرو حدثنا الاوزای حسدئی ای" شپاب عن 


عبيد الله بن عبد الله بن ختبة بن مسعودٍ عر ن ابن عباس ری الله عمهما أنه كارى هو وار بن كيس بن حصن 
ا زاری" فی صاحمپور يومى آهو عفر فك بآ بن کیب الأنصارئ فدعاه oT‏ 
وصاحی هذا فى صاحب مومی الذى بأل السپیل إلى یه هل معت > رسول اله ۶ لھ يذك” شانه ؟ قال نعم » 
إلى هست " رسولة الہ يبه قول : با موسى فى ماج ہی إسراثيل” جربل قل ل ل أن عم منك ؟ 
ققال مومى لا » اوح إلى موسى' بل عبلانا عضر قال مومى السبيل إلى أيه مل 4 الموت آية » 
0 : إذا ققدت الوت فارجم فإنك ستلقاه » فسكان وی أ ر الموت فى البحر » فقال فتی مومی 
لوسی : أرأيت إذ أوينا إلى السخرة فإنى سيت الوت" وما أنسانيه إلا الشیطان أن أذكره » قال مومى : 
e‏ نی » فارتد | على آ خر ا SE‏ واو بش ان » 

۷۵۷۸ - شا أبو الان أخيرنا شعيب عن لزهرىة ؛ وقال أحد بن صالم حدثنا ابن وهب أخبرنى 
2 عن بن شماب عن أبى سامة بن عبد الرحن « عن أى “*زيرة 7 عن رسول الله يلقم قال یف إن شاء 
2 َيف و بى كنانة حيث تقاسموا على الكفر "ريد اب » 

۸۰ - وشا عبد اذو بن عار حدثنا إن يننة عن مرو عن ابن عباس ن لاك إن حمر قال : 
حار النىة يله أحل الطاثفر فلم يفتخا قال : إنا قانلون إن شاء الله » فقال للسفون فل و تح » قال : 


۰۶ 
رل آع. 


فاغدوا على القتال فدوا ء فأصابتیم جراحات" » قال ال ۳ قاؤلون فد إن اء الله فان ذلك أعحبهم 
فبسم رسول ا يله » 


قوله ( باب فى المشيئة والإرادة ) قال الراغب : اأشيئة عند الا كر کالارادة سواء وعند بعضيم أن المديئة 
فى الاصل إجاد الشیء وإصابته فر اله الإيجاد ودن (لناس الإصابة »وف العرف تستعمل موضع الإرادة » 


الحديث دون وریپ 


15 
قوله ( وقول الله تعالى : توق املك من تشاء ؛ وقوله : وما تشاؤن إلا أن يشاء الله » وقوله : ولا تقولن لثثىء 
ف فاعل ذلك غدا إلا أن يشاء ات٠‏ قله : نك لاتهدى من أحيبت ولسكن لله دی من يشاء) قال الوق بد 
أن ساق بسنده إلى الر بيع بن سلمان قال الشافعى « الشيثة » إرادة الله وقد أعلٍ الله خلقه أن الشينة له دونيم ففال 
ار دما تشاؤن إلا أن يشاء الله ) فليست للخلق مشيئة إلا أن يشاء تم دبه الى الربیع قال سثل الشافعی عر. 
القدر فقال : 


ما شتت" كن وإن ۸ أشأ وماشئسة إن لم عا ۾ يكن 

ات » ثم ساق ما تدكرر من ذ كر المشبية فى الكتاب ال کنر من أربمين موضعا ما غير ماذكر فى 
لترجمة قوله تعالى فى البقرة لإ ولو شاء نه ذمب پسمم وأبصارم م وقوله لز جتص يرحته من يشاء ) وقول 
١‏ ولو شاء الله لأعنتم € وقول وعله ما يشاء ) وقول ف آل ران بقل إن الفضل بيد الله يو تبه من يشاء £ 
دقوله ل ويحتى من رسله من يشاء م وقوله ف النساء < إن الله لا بنفر أن يشرك به وینفر ما دون ذلك لن 
يشاء € وأما قوله فى الأنعام لإ سیقول الذين أشركوا لو شام ان ارا ولا أباؤنا ج الأبة فقد مسك سا 
المعترلة » وقالوا إن فيا ددا على أهل السنة ‏ والجواب أن أهل السنة كوا بأصل قامت عليه البراهين وهو أن اله 
خالق كل مخلوق ويستحيل أن يخلق الخلوق شيئا ء والإرادة شرط فى الاق ويستحرل ثبوت المشروط بدون شرطه » 
فلا عاند المشر کون المعقول وكذبوا المنقول الذى جاءتهم به الرسل وألورموا الحجة بذلك تمسکوا بالمشيئة والقدر 
السابق ؛ وهی حجة مردودة لان القدر لا تبطل به الشريعة وجریان الاحكام على المباد بأ كسابهم فن قدر عليه 
بالممصية كان ذلك علامة عل أنه قدر عليه العقاب إلا أن يماء أن بنفر له من غير المثركين » ومن قدر عله 
بالطاعة كان ذلك علامة على أزه قدر عليه بالثواب + وحرف المسثلة أن الممتزلة قاسوا الخالق على انخلوق وهو باطل 
لان اخلرق لو عاقب من يطيعه من أتباعه عد ظالما لسكونه ليس مالک له بالمقيقة , والخالق لو عذب من يطيعه ل 
بعد ظالا “ل شيع مک قه ال كل يفل مایا ولا یل عا يمل » وت اراعب يدل عل أن اک و 
موقوفة على مشيئة الله » وأن أفمال العباد متعلقة با وموقوفة علها ما اجتمع الناس على تعليق الاستثنا. به فى 
حع الأفعال» وأخرج أبو نعم فى الحلية فى ترجمة الزهرى من طريق اين أخى الزهرى عن عمه قال : كان حمر بن 
الخطاب يأ برواية قصيدة لبيد ای يقول فيا : 


أن تقوى ريا خير نفل وبإذن الله ريق وعجل 

امد الله فلا ند لے ديه الخير ما شاء فعل 

من هداه سيل ار اهتدی ناعم البال ومن شاء أضل 
وحرف النزاع بين المعترلة وأهل الستة أن الارادة عند أهل الستة تابعة للم وعندم تابعة لام » وبدل لامل 
السنة قول تعی ‏ يريد الله أن لا يحل م ظا فى الآخرة ) وقال ابن بطال غرض البخارى إثيات المشيئة 
والإرادة دما معنى واحد » و[رادته صفة من صفات ذاته »وزم المعترلة أا صفة من صفات فعله وهو فاسد , 
لان إرادته لو كانت مدت م نل أن دنا فى ننسه أد فى غیرہ أد فى کل منهما أو لا فى شی مسا . والثان رای 


13.۰ به ب کاب التوحيد 
عمال لانه ليس علا للحوادث > واثنی فاد آیضا لانه ارم أن یکون الغير مریدا ما » وبطل أن یکون البارى 
مريدا اذ اارید من صدرت منه الإرادة وهو الغير کا بطل أن يكون عالما اذا أحدث العم فى غيره » وحقيقة 
المريد أن تکون الإرادة منه دون غيره . والرابع باطل لانه يستازم قيامبا بنفسبا » واذا فسدت هذه الاقسام 
صح أنه مريد بإرادة قديمة هى صفة قائمة يذاته » ويكون تعاقبا ها بسح كونه مراداء فا وقع بإوادته قال : وهذه 
الثلة ميفية على القول بأنه سبحانه خالق آفعال العباد وأتهم لا شارت إلا ما يشاء » وقد دل على ذلك قوله 
روما تشاءون إلا أن يشاء الله م وغيرها من الآيات ‏ وقل لإ ولو شاء الله ما اقتتلوا ‏ ثم أ كد ذلك بقوله تعال 
لإ ولكن الله يفعل ما يريد © فدل على أنه فمل اقتتافم الواقع هنم لكونه مریدا له »> واذا كان هو الفاعل 
لاقتتالحم فهو المريد شينم والفاعل » فبت ذه الآبة أن كسب العياد إنما هو بمشيئة الله وارادته » ولو لم يرد 
وقوعه ما وقع» وقال بر الإرادة على قسمين : إرادة م وتشر يع » وإرادة قعضاء وتقدير » فالاو ل تتعلق اه 
والمعصية سواء وقعت أم لا . والانية شاملة يع الكائنات عيطة جميع الحادثات طاعة ومعصية » وال الأول 
الاشارة بقوله تعالى لإ يريد الله بكر اليسر ولا يريد بک العسر > والى الثانى الإشارة بقوله تعالى لإ فن يرد الله أن 
مبديه يشرح صدره للإسلام » ومن برد أن يضله بحعل صدره ضيقا حرجا € وفرق بعضبم بين الإرادة والرضا 
فتالوا : يريد وقوع المعصية ولا يرضاها » لقرله تعالى ب ولو شأنا لاتینا كل نفس هداما يم الاية » وقوله 
إدلا يرضى لعياده الکفر ‏ وتمسكوا أيضاً بقوله ولا يرضى لعباده الکفر € وأجاب أهل السنة ما أخرجه 
لطبری وغيره بسند رجاله ثقات عن ابن عباس فى قوله تعالى ( إن تتكفروا فان الله غنى عن ولا يرضى لعياده 
الكفر > یعنی بعباده الکفار الذين أراد الله أن بطر قاوبهم بوهم لا إله إلا الله » فأراد عباده الخاصين الذين قال 
فيم إن عیادی لیس لك علهم سلطا غیب لبم الامان وآلزمیم كلة التقوى شبادة أن لا إله إلا اللهء وقالت 
المعتولة فى قوله تعالی ‏ وما تشاءون إلا أن يشاء الله > معناه وما تشاءون الطاعة إلا أن يشباء الله قسرگ علبا » 
وتعقب بأنه لو كان ذلك !| قال إلا أن يشاء فى موضع ما شاه لان حرف الشرط للاستقبال وصرف المشيئة 
الى القسر تحریف لا إشعار للآية بشی- منه » ولا المذكور ف الآية مشيئة الاستقامة كسبا وهو الطلوب من 
العباد » وقالوا فى قوله تعالى ‏ توت الملك من تداء ج أى يعطى من اقنضته کت اللاك 0 يريدون أن المكنة 
یی رعاية المصلحة ويدعون وجوب ذلك على لله »تال الله عن قوفم » وظاهر ال أن يعطى الملك من يشاء 
سواء کان متصفا بصفات من يصلح الماك آم لا من غير رعاية استحقاق ولا وجوب ولا أصاح بل یوق أالك من 
يكفر به ويكفر نعمته حتى يبلكه ككثير من الكفار مثل هرود والفراعنة » و تیه اذا شاء من بومن به ویدعو 
إلى ديئة ويرحم به الخلق مثل يوسف وداود وسایان , وحکته فى كلا الآمرين عليه وأحكامه بإرادته تخصيص 
مقدوراته . وله( نك لا دی من أحببت ولکن يهدى من بشاء» قال سید بن المسيب عن آید ولت فى 
أنى طالب ) تقدم موصولا بتامه فى تفسير سورة القصص وتقدم هناك شرحه مستوفى وبعضه فى الجتائر » وقالت 
المعتدلة فى هذه الأية معن لا لا تجدى من أحببت © لانك لا تعلم المطبوع على قلبه فيقرن به اللطف حت يدعوه 
الى القبول » والته أعلم بالمبتدين القاباين لذلك » وتمقب بأن اللطف الذی يستندون إليه لا دليل عليه ومرادم يمن 
يقبل من لا يقبل من رقع ذلك منه لذاته لا جکر الله وا الراد بقوله تعالى لا وهو عل بالمبتدين © أى إلذين 


الحديث ۷4۹4 ورين 15۱ 
خصصیم بذلك فى الازل ٠‏ قوله ( .ديد الله بم اليس ولا يريد بم المسر ) هذه ال عا مسك بها الم لقوهم 


فقالوا هذا يدل على أنه لا يريد المعصية » وتمقب بأن معنى إرادة اليسر التخيير إين الصوم فى السفر ومع ارش 
والإفطار بشرطه وارادة السر المنفية الإلزام پالصوم ف السفر ف جميع اخالات » فالإلر ام هو الى لا يقع لانه 
لا يريده ويبذا تظير الحیکة فى تأخيرما عن الحديث الذ كور والفصل بين آیات المشيئة وآبات الإرادة » وقد 
تکرر ذكر الإرادة فى القرآن فى مواضع كثيدة أيضاًء وقد اتفق أمل السنة على أنه لا بقع إلا ما پریده الله تعالى» - 
وأنه مريد یع الکاتنات وإنل يكن آمرا بجاء وقالت الممترلة لا بريد الشر لابه لو آراده لطلبه » وزعوا أن 
الاس نفس الإرادة وشنموا على أهل السنة أنه يلزميم أن يقولوا أن الفحشاء مرادة له وینیقی أن ينزه عه , 
وانفصل أهل السنة عن ذلك بأن الله تعالى قد يريد الشیء ليعاقب عليه ۰ ولثبوت أنه خلق انار وخلق لها آمد 
وخا الجنة وخاق ها أهلا وآلرمرا المعتزلة بانیم جملرا أنه بقع فى ملك مالا يزيد ء ویقال إن بض نة السنة 
اضر للمناظرة مع يعض أثمة اامترلد 8 جاس العتزی قال : سبحان من نز ه عن الفحشاء » فقال السنى : سبحان من 
لا بقع فى ملک الا ما يشاء ي فقال المتل : أيثماء رينا أن ايعصى ؟ فقال السنى : أفيعصى رينا قبرا ؟ فقال الممتدلى : 
ارت أن متعنی الحدى وقضى على بالردى آحسن الى أو آساء ؟ فقال السنى : أن كان منعك ما هو لك فقد أساء وان 
کان منمك ما هو له فإنه بخص برحته من شام فانقطع 0 دکر البخارى يعلد الحديث المعلق فيه سبعة عشر حديثا 
فیا كلبا ذ كر الشيدة > وتقدمت كلها فى أبواب متفرقة کا سأ بينه ٠‏ الحديث الأول : حدیت آنس : اذا ذعوتم 
اله فآغزموا فى الدعاء أى اجر مرا ولا ترددوا » من عرمت عل الثىء إذا حدمت على فعله » وقيل عزم المسئلة 
الجزم با من غير ضعف فى الطلب » وقيل هو حسن الظن بالله فى الإجابة والحكة فيه أن فى التعلين صورة الاستغناء 
عن المطلوب منه وعن ااطلوب » وقوله , لا مستكره له. أى لان التعليق بوم (مکان إعطائه على غير المشيئٌة و لیس 
بعد المشيثة إلا الا كراه واه لا مکره له , وقد تقدم شرحه ن « كتاب الدعوات » . الحديث الثانى : حديث عل 
وقد تقدم شرحه فى , کتاب ابید » وموضع الدلالة منه قرل عل" : ما فنا بيد الله فاذا شاء أن یمتا شتا 
دآقره زار على ذلك ؛ وقوله , فال » وكذا قول على «يبعثناء إشارة إلى نفسه ول من عنده» وقوله فيه و جریا 


اعاعیل» هو ابن أى أويس وأخوه ‏ عبد الجيد, هر آبر بكر مشرور بكنيته أكثر من اه ۽ ور سامان » هو ابن 
بلال وقد سمع اسماعيل بن سليان بلا واسطة كا تقدم فى عدة مواضع . الحديث الثالث : حديث أ هريرة , مثل 
المؤض كشل خامة الررع » وقد تقدم شرحد فى الرقاق ٤‏ والراد منه قوله فى آخره و يقصمما الله اذا شاء » أى نی 
الوقت الذى سبقت إرادته أن يقصمه فيه . اديت الرابع : حديث ابن عبر و انا قا فها ساف من قبلدكم من 
الامم » بطوله وقد تقدم شرحه فى الصلاة وذ كر لقوله فى آخره د ذلك فضلى أوتيه من أشاء » وللاشارة وله 
ذلك الى جميع الثواب لا الى القدر الذى يقابل العمل کا يزعم أهل الاعتزال ء الحديث الخامس : حديث عيادة بن 
الصامت فى الباسة » وقد تقدم شرحه فى و كتاب الإيمان أوائل الكتاب والمراد مته هنا قرله , ومن ستره الله فذلاك 
الى الله إن شاء عذبه وإن شام غفر له » . الحديث السادس : ديك 3 هريدة : فى قول سلمان عليه السلام , لاطوفن 
الليلة على نسانی » وقد تقدم شر حه فى أحادرك الأنبياء وییان الاختلاف فى عرد نسائه » وذ كره هنا بلفظ , لو كان 
سلمان استثني لت كل امرأة من » » أي لو قال إن شاء اله » کا فى الرواية الأخرى » واطلاق الاستثناء علي قول 


1۲ به - کتاب التوحید 
إنشاء الله حسب اللغة . الحديث السابع : حديث این عباس فى الاعرانى الذى قال ه بل هی ھی تفور » وقد تقدم 
شرحه فى الطب وذ كره لقوله ه طبور إن شاء الله » . الحديث الثامن : حدیت ألى قتادة : حين اموا عن الصلاة 
ان الله قبض أرواحم حين شاء وردها حین شاء » ذ کره هنا ختصرا وتقدم بأئم منه فى باب الآذان بعد ذماب الوقت 
من « كتاب الصلاة ء . الحديث التاسع : حديث أبى هريرة : فى قصة المسلم الذى لطم الهودى أورده من وجرين » 
وذكره لقوله فيه . أو كان عن استثى الله وأشار بذلك الى قوله تعالى ل فصعق من فى السموات ومن فى دض 
إلا من شاه الله > وقد تقدم . الحديث العاشر : حديث أنس ف المدينة وفيه : ولا الطاعون أن شاء الله » وقد 
تقدم شرحه فى « كتاب الفتن » وشيخه احق بن أى عيسى ليس له الا هذه الرواية . الحديث الحادى عشر : حديث 
آی هريرة لكل فى دعوة » وقد تقدم شرحه فى أوائل , كتاب الدعوات » . الحديث الثافى عشر : حديثه بينا أنا 
ثم رآیتی على قليب فنرعت ماشاء اه الحديث . وقد تقدم شرحه فى مناقب عر » وف الفآن ويسرة شيخه بفتح 
التحتانية والمبملة بوزن بشرة بموحدة ومعجمة وقوله فى السند حدئنا إبراهم بن سعد عن الزهری وخالفه يعقوب بن 
ابراهم بن سعد عن أبيه فقال , عن صالح بن كيسان عن الرهرى» زاد د بين ابراهم والزهرى صالخا » أخرجه مس 
نبه عل ذلك أبو مسمود وقد تعقيه قبلهالاعاعیل فقال ]نما يعرف عن اتراهم عن ضا عن الزهرى ثم ساقه من 
رواية جاعة عن ابراهم بن سعد كذلك » وقال يبعد تواطوم على الغلط » وقال ارقا فى كل من رواه عن [براهم 
أدخل بينه وبين الرهری صالحا . الحديث الثالك عشر : حديث ألى مومی : اشفعوا فلتؤجروا » وقد تقدم بهذا 
السند والتن فى م كتاب الادب » وشرح هناك » والفرض منه قوله ‏ ويقضى الله على لسان رسوله ما شاء أى يظبر 
الله على لسان رسوله بالوحى أو الافام ما قدرء فى عله بأنه سیقع » . الحديث الرابع عشر : حديث أف هريرة : 
لا يقل آحدک الیم اغفر لى إن شدت » وقد تقدم شرحه فى « كتاب الدعوات » مع حديث أنس المبدأ يذكره فى 
هذا الاب . الحديث الخامس عشر : حديث ابن عباس عن ی" بن کمپ فى صاحب مومی والخضر » وقد تقدم 
شرحه مستوفى فى التفسير » وتقدم شىء منه فى و كتاب العم » وشيخه عبد الله بن همد هو المسندى » وشيخ السندی 
أبو حفص عمرو بفتح العين هو ابن ألى ساءة التنيسى عثناة ونون ثقيلة مکسورة ء وأبو سللة أبوه لم أقف على أسمه » 
والراد منه قوله فيه حكاية عن مومى ستجدى إن شاء الله صابرا » وفيه إشارة الى أن قول ذلك يرجى فيه النجح 

ووقوع المطلوب غالبا وقد بتخاف ذلك إذا لم بقدر الله وقوعه يا سيأ مثاله فى الحديث الآخر . الحديث السادس 
عشر : حديث ألى هريرة : تنرل غدا إن شاء الله خیف بنى كنانة »> وقد تقدم بأثم من هذا فى ١‏ كتاب المج » 
وتقدم شرحه أيضاً . الحديث السابع عدر : حديث عبد الله بن عمر : حاصر النى يِل الطائف » الحديث » وقد تقدم 
شرحه فى الغزوات وبيان الاختلاف على آن العباس تاه هل هو عن عبد الله بن عبر بضع المين أو يفتحبا و بیان 
الصواب من ذلك » وذكر هنا (قوله إنا قافلون غدا إن شاء الله مرتين فا قفلوا فى الأول وقفلوا فى الثانية . 

۲ پاسیس قول الله تعالى : ولا َم الشفاعة عند إلا لن أَذْنَ له حتی إذا فرع عن كاد بهم 
قالواماذا قال رک ؟ قالوا او وهو الم الكبير 4 ول يقل ماذا غلق رک 


وقال جل ذ کره : من ذا الذى يشنم عندّه الا" بإذزه 4» وقال مسروق عن ابن مسعود: إذا تکام 1 


الحديث ۷۵۸۱ - رون tof‏ 
بالوحى مع أهل المماوات شیف وان 7 0 عن اويم وسکن الصوت عرفوا أ احق » ونادوًا ماذا قال 


ر م قلوا اليو“ 


ويذ كر عن ن جابر « عن عبد لله بن أنيس قال سره لبی يِه رتول : مد نر ال اباد مينادييم لصوت 
00 ن بد كا یسم من ریہ : أنا للك أنا المیان » 
ل رعكرمة « عن أبى ريرق يبل به البو 
© قل : إذا ی اه لأر ف السا ضر بت لللانکه بأ جنيتها ما واه که سلسلة على صفوان » , 
لا ن موم » قالوا ماذا قال رب ؟ قالوا ال وهو 


ب 


ا 


وال غ ساره : صفوان نفدم ذلك » فاذا فرع عن ع ولو 
ال ر 

قال على : وحد ثنا سفيان” حدثنا مرو عن عكرمة عن إلى رة ذا 

ل نيان قل تحرو : تمس أب هررة بهذا قلت نی قال سەت عكرمة قال سمت أ 
هريرة قال : نم قات لسفيان ان" نس دوك عن مرو بن دينار عن عكرمة عن أبى هريرة پر أنه قرأ : 5 
ES‏ م لا ؟ قال سفيان : وهی قراءتنا 

۸۲ - شا ی بن سكير حدثنا الک م عن عقيل عن ان شباب أن رفی أبو سلمة ر 
عبد ار حن « عن اى هريرة آنه کان يقول : قال رسول الله َك ما نا لثى , ما آزن انب" وك يتن 
بالقرآن » وقال صاحب له له رید أن ېر به » 

۳ - وشا مر بن حفص بن غياث حدثنا أبى دنا | الاعش حدثا أبو ملع « عن أبى سسب 
الخدرى رطی ال عنه قال : قل النى او تول ال با آدم فيقول لبيك وسعديك فيئَامَى بصوت : ان" 2 
يأمرك أن" ر من در بتك با إلى النار > 

۶ - وشا بيد بن اماعیل حدثنا آبو أسامة عن هشام عن أبيه ‏ عن عائشةة سه رطى اله عنبا 
قات مارت على امراق ما غرت على خدية وان مر ره ود رها بات فى اة » 

قوله ( باب قول الله تعالى وق شا وی ر خر ال رل بان 
حت ديع قل ان بطال: اتدل البخارى بهذا مل أن قول لل قدي لذت الم يصفاته لم يزل موجودا به رلا برال 
كلامه لا يشبه اخارقين , حلاف لسن نفت كلام انه د کان ن وم حر كاي عن قعل والتسكرين , 
و سكو ول العرب قات بیدی هذا أي حر کا ۽ واحتجرا بأن کلام لا عقل إلا بأعضاء و اسان » والباري 


به کتاب التوحيد 


مئزه عن ذلك » فرد عام البخارى حديث لباب والآية » وفیه أنبم إذا ذهب عنم افرع قالوا ان فوقهم ماذا قال 
ریک فدل ذلك على أنهم جوا قرلا لم يفبموأ معناه من أجل فزعبم فقالوا , ماذا قال ولم يقولوا ماذا خلق وكذا 
آجایهم من فوقهم من الملائكة بقرم و قالوا ای » والحق أحد صفتی الذات الى لا يحوز علبا غيره لانه لا جوز 
على كلامه الباطل » فلو كان جات أو فملا لقالوا خلق خلا إنسانا أو غيره » فلا وصفوه ما يوصف به الكلام ۸ 
يمر أن يكون القول بممنى التكوين انتهى . وهذأ الذى ذسبه للكلابية بمید من کلامېم » ونما هو كلام بض المعتزلة » 
ققد ذ كر البخارى فى خلق أفعال العباد عن أن عبيد القاسم بن لام أن الریسی قال فى قوله تعالى ا [نما قولنا لثىء 
إذا أردناه أن نقول له كن فيكون € هو كقول العرب : الت الما فأمطرت > وتال الجدار هكذا إذا مال » فعناه 
قوله إذا آردناه إذا كوناه» وتعقبه بو عبيد بأنه آغوطة» لان القائل إذا قال : قالت السماء لم يكن كلاما صميحا حى 
يقول فامطرت » خلاف من يقول قال الإنسان فانه يغهم منه أنه قال كلاما » فلولا قوله فأمطرت لكان الكلام 
باطلا ‏ لان السماء لا قول لما فإلى هذا مار البخارى » وهذا أول باب تکام فيه البخارى على صمئلة اكم و 
طويلة الذيل > قد أ كش نة الفرق فبا اقول » وملخص ذلك قال الببق فى , کتاب الاعتقاد » القرآن کلام الله 
وكلام الله صفة من مفات ذاته » ولیس ثیء من صفات ذاته لوا ولا عدا ولا ادها . قال تعالى( إنما قولنا 
لثىء إذا أردناه أن تقول له كن فيكون > فاو كان القرآن مخلوقا لكان لوقا بكن و يستحيل أن يكون قول الله 
لشىء بقول لان بو جب قولا ثانيا وثالثا فیتسلسل وهو ناسد » وقال الله تعالی ‏ الرحمن علم القرآن خاق الإنسان م 
غص الق رآن بالتعلم لان كلامه وصفته » وخص الانسان بالتخليق ايه خلقه ومصنوعه » ولولا ذلك لقال خلق 
القرآن والانسان » وقال الله تعالی کلم اه موی تکلما € ولا وز أن یکون کلام ال کلم قاما بنيره » وقال 
الله تعالى ير وما كان لبشر أن يكلمه الله إلا وحيأ > الاي » فلو كان لا يوجد إلا تا فى شىء لوق لم يكن 
لاشتراط الوجوه المذكورة فى الآية معنى لاستواء جميع الخاق فى سراعه عن غير الله فبطل قول الجبعية أنه خلوق 
ن ی الت رم فی قول أن اته خلق كلام فى شجرة كلم به موی أن يكون من مع که الله من ملك أو نی 
أفضل في “ماع الكلام من مومی > ويلزمبم أن تکون الشجرة هى المتكامة بما ذكر الله أنه کلم به موسی وهو 
قوله ‏ نی آنا الله لا إله إلا أنا فاعبدق )€ وقد كر الله تعالى قول المشركين ات هذا إلا قول البثر > 
ولا برض بقوله تعالى هر إ:ه لول رسول کرم )لان معتاه قول تلقاه عن رسول کرم كقوله تعالى لإ فأجره 
حتى يسمع کلام الله € ولا بقوله ۶ إنا جعلناه قر[ ئا عرییا € لان معناه سمیناه قرآنا » وهو كقوله لا وتجعلون 
رزقک آنک تكذبون * وقوله لا ویدلون لله ما یکرهون > وقوله لآ ما باتہم من ذكر من ربهم حدث © 
فا مراد أن تتزبله إلينا هر افعدث لا الذكر نفسه » ويبذا احتج الإمام آحد ثم ساق الہہتی حديث یار یکسر الثون 
وتخفيف التحتانية ابن مكرم أن أا بكر قرأ عليم سورة الردم فقالوا هذا کلامك أو کلام صاحبك ء قال لیس 
کلای ولا کلام صاحى ولكنه كلام الله , وأصل هذا الحديث آخرجه الترمقى مصححا ۽ وعن على بن أن طالب 
ما حكنت لوا » ما حكت إلا القرآن » ومن طريق سفیان بن عبيئة سویری عرو بن دینار وغيره من :مشا 
يقولون : القرآن کلام له ليس عخلوق » وقال ابن حزم فى الملل والتحل : أجمع أهل الإسلام على أن الله تعالى كلم 
وتو , وعلي أن القرآن كلام الله وكذا غيره من الكتب الأدلة والصحف ء ثم اختلفوا فقالت المعترلة : إن كلام 


الحديث ۷۸۱ - وروي 


الله صفة فمل مخلوقة وأنة كلم موی يكلام أحدثه فى الشجرة , وقال أحد ومن تبعه : كلام الله هو عله لم يزل و لیس 
مخلوق ؛ وقالت الاشعرية كلام الله صفة ذات لم يل ولیس عخلوق دعر غير عل الله ولیس لل إلا كلام واجد . 
واحتج لاحد بأن الدلائل القاطعة قامت على أن لله لا يشهه شیء من خلقه بوجه من الوجوه فلا کان كلامنا غير ناء 
وکن مخلوةا وجب أن یکرن كلامه سبحانه وتعال ليس غيره ولیس لوقا » وأطال ف الرد على الخالنين لاله 
وقال غيده اختلفوا فقالت الجيمية وال 2 وبعض الزيدية والإمامية وبعش الخوارج : کلام الله لوق ناته 
عشيثته وقدرته فى بءض الاجسام کالشیرة حين كلم موی » وحقيقته قرم إن الله لا يتكلم وإن نسب إليه ذلك 
فبطريق امجاز » وقالت المسثزلة يتكلم حقيقة لكن ملق ذلك اد کلام نی غيده وقالت ال کلایة : ال کلام صفة 
واحدة قديمة المين لازمة لذات الله كالحياة ؛ واند یدک عشيدته وقدرته وتكارمه أن كله [۶ هو خلق إدراك 
له يسمع به کلام ونداژه رسیم يزل لكنه أسمعه ذلك النداء حين نابماه وعک عن ألى منصور الماتريدى من 
الحنفية نحوه لكن قال خلق صوتا حين اداه وأسمعه كلامة ؛ وزعم بعضبم أن هذا هو مراد السلف الذين قالوا إن 
القرآن ليس بمخلوق » وأخن بقول ابن كلاب القاببى والاشعرى وأتيامبيا دقالوا :. إذا كان ال کلام قدها ينه 
لازما لذات الرب وثيت أنه لس خلوق فار وف ليست قدعة لانها متعاقبة ؛ وما کان مسیوقا إغيده لم يكن قدما 


166 


والكلام القديم معنى قائم بالات لا يتعدد ولا جرا بل هر معتى واحرد إن عبر عله بالعربية ثبو ترا 
أو بالعبرانية فهو توراة مث » وذهب يعض اناا وغيدمم إلى أن القرآن العربى كلام الله وكذا التوراة , وأن 
الله لم برل متكيا إذا شاء وأنه تكلم حروف القرآن وأعع من شاء من الملا والانياء صوته » وقالوا إن 
هذم الحروف واللاص 3 ة العين لازمة ألذات ليس متعاقية بل 1 رل قات بذاته مقرنة لا لسيق 08 والتعاقب 


إنما يكون فى حق الاو ق بخلاف الخالق » وذمب کر هؤلاء ال أن الاصوات والحروف هی المسموعة من 
القار ئن ¢ وأى ذلك کر منم فقاو[ اوت م السموعة من القارئين 2 وذهب عم إلى أنه منکم بالقرآن العرنى 
کشاشته رقدر ته اروف والاصوات الما ة بذاته وهو غير لوق اكه 4 الآزلم بتکم لامتذاع وجود المادن 
فى الأذل» فكلامه حادث نذا ند تحددث » وذهب الكرامية إلى أنه حادت فى ذإ ومحدث ؛ وذ کر الفخر الرازی 
فى الطاب العالية أن قول من قال زنه تعالى متسكلم کلام قوم يذاته مءشینته واختياره مو أصم الأقوال نقلد 
وعقلا » وأطال ف تقرير ذلك , والمحفوظ عن جبور السلف ترك الوص فى ذلك والتعمق فيه والاقتصار عل القول 
بأن القرآن كلام الله وأنه غيد علوق ثم الدكرت مما وراء ذلك » وباق کلام على مسئلة الفظ حیت ذ كره 
المصئف بعد أن شاء الله تعالى * وه (وقال جل ذ كره : من ذا الذى شفع عنده إلا بإذته) ز عم ابن بطال أنه أشار 
ذلك ال سوب ازول لانه ياه هم ا قالوا شنعاؤنا عند الله الأصنام براق el:‏ الله أن الذين يشفعون عنده من 
اللا رالانیاء إا يشفعرن فيمن يشفعون فيه بعد إذنه لهم فى ذلك انهى . وم أقف على نقل فى هذه الآية 
تخصوصبا وأظن البخاری آشار بهذا إلى تر جح قول من قال إن الضمير فى قوله , عن وم » لملاشکه وأن فاعل 
الشفاعة فى قوله , وله تنفع الشفاعة عم SI‏ بدليل قوله بعد وصف الاک ولا إشفدون لا ان ارتضی 2 
من خشیته مشفقون ) بخلاف قول من زعم أن الضمير للكفار المذ کورین نی قرله تعالى و اقد صدق علهم [بلیس 
ظنه فاتبعره) م قله بعض اضر إن » وعم أن المر اد بالتفزیح حالة مفارقة الحياة » ویک ن اتباعيم یاه مستصحيا 


مس 2۰۸ ۵٩۳‏ فع البارى 


105 4۷ - كتاب التوحيد 


إلى يوم القيامة على طريق لجاز وال من قولهه قل ادعوا , الى آخره مءترضة » وحمل هذا القائل على هذا الزعم أن 
قوله و حتى اذا فرع عن قلوبهم » غاية لا بد لحا من مغيأ فادعى أنه ما ذ كره » وقال «مض المفسرين من المعازلة : المراد 
بالزعم الكفر فى قوله تعالى و زعم € أى #ادیم فى الكفر الى غاية التفريع ثم ترکتم زعم وقاتم قال الحق وفيه 
التفات من الطاب الى الغيبة » ويفهم من سياق الكلام أن هناك فزءا من برجو الشفاعة هل يؤذن له بالشفاعة أو لا ؟ 
فكأنه قال : بش يصون زمانا فزعين حتى إذا كشف الفزع عن ابح بكلام_يقول الله فى إطلاق الإذن تباشروا بذلك » 
وسال بعضیم بءضا ماذا قال ريم تالوا الق » أى القول الق وهو الإذن فى الشفاعة لمن ارتضی . قلت : وجميع 
ذلك خالف غذا الحديث الصحيح والاحادیث كثيرة تؤيده قد ذكرت بعضبا فى تغسير سورة سب وسأشير لپا 
هنا بعد » والصحيح فى [عرایبا ما قاله أبن عطية وهو أن النبا عذوف كأنه قيل ولا م شفعاء کا تزعمون بل ثم 
عنده متثلون لامره إلى أن يزول الفزع عن قاوبهم » والمراد م الملامكة وهو المطابق للاحاديث الواردة فى ذلك 
فهو الممتمد» وأما اءتراض من تعقبه بأنهم لم يزالوا منقادين فلا يلرم منه دفع ما تأوله لكن حق العبارة أن يقول: 
بل م خاضمون لامره مرتقيون لما باتہم من قبله خائفون أن يكون ذلك من أمى الساعة إلى أن يكشف عنم ذلك 
بأخبار جبريل ما أ به من بلاغ الوحى لرسل وباته التوفيق ٠‏ شم ذكر فيه ستة أحاديث . الحديث الأول : 
قوله ( وقال مسروق عن ابن مسعود إذا تكلم الله تيارك وتعالى بالوحی مع أهل السموات » فاذا فزع عن قلوهم 
وسكن الصوت عرفو( أنه الحق ونادوا ماذا قال ربكم ؟ قالوا الحق ) ووقع فى رواية الكشممنى « وثبت » مثلثة 
وموحدة مفتوحتين بدله وسکن » هكذا ذ كر هذا التعليق مختصرا » وقد وصله البق فى الا>ماء والصفات من طريق 
أى معاوية عن الاعش عن « مسل بن صبيح » وهو آبر ااضحى عن مسروق » وهكذ! آخرجه أحد عن أف معاوية 
ولفظه ه إن الله عر وجل إذا تکلم بالوحى مع آهل السياء لسیاء صلصلة كجر الساسلة على ااصفاء فيصعقون » 
فلا يزالون كذلك حتى اہم جبريل » فاذا جاءم جب یل فزع عن قلوبوم » قال : ويقولون با جبریل ماذا قال ريم 
قال فيقول الق قال فینادون الق الق . قال الوق رواه أحمد بن شرح الرازى وعلى بن إشكاب وعلى بن ملم 
ثلاثتهم عن أى معاوية مرفوعا أخرجه أبو داود فى السأن عتم ولفظه مثله إلا أنه قال فيةولون : ماذا قال ربك قال 
ورواه شعية عن الاعش موقوفا وجاء عنه مرفوعا أيضاً . قات : وهكذا رواه الحسن ن عمد الرعفرائى عن أف 
معاوية مرفوعا » وأخز جه البخارى فى كتاب خلق أفعال العباد من رواية أبى جزة السكرى عن الأعش ببذا السند 
إلى مسروق قال : من كان محدثنا بتفسیر هذه الآية لولا ان مسعود سألناه عنه فذ كره موقوفا باللفظ المذ كود فى 
ااصحيح » ثم ساقه من طريق حفص بن غياث عن الاعش قال بپذا ۰ وأخرجه ابن أنى حاتم فى کتاب الرد على 
الجبمية عن على بن إشكاب مرفوعا » وتال هكذا حدث به أبو معاوية مسندا ووجدته بالكوفة موقوفا » ثم 
أخرجه من ر واية عبد الله بن نمير وشعبة كلاهما عن العش موقوفا ؛ ومن رواية شعبة عن منصور والاعش معا 
ومن رواية الثورى عن متصور كذلك » وهكذا رواه عبد الرحن بن جمد نجار وجرير عن الاعش موقوفا » 
ورواه فضيل بن عياض عن منصور عن أن الضحى » ورواه الحسن بن عبيد الله التخمى عن أنى الضحی مرفوءا » 
وأخرجه ابن أنى حاتم من طريق السدى عن أى مالك عن مسروق كذلك » وأغفل أبو الحسن بن الفضل فى الجزء 
اذى جمعه فى اكلام على أحاديث الصرت هذه الطرق كلبا ء واقتصر على طريق البخارى فنقل كلام من تكلم فيه ؛ 


الحديث ا٤ل‏ یم 


وأسند إلى أن اطرح مقدم على التعديل وفیه نظر لانه ثقرة مخرج حدیثه فى الصحیین ول ینفرد به ۰ وقد نقل 
أبن دقيق العيد من ابن المفضل وكان شيخ والده أنه کان يقول فيمن شرج له فى الصحيحين : هذا جاز القنطرة » 
وقرر ابن دقيق العيد ذلك بأن من اتفق الشيخان على النخر ج هم ثبتت عدالهم بالاتفاق بطريق الاستلرام لاتفساق 
العلناء على تصحیح ما أخر باه ومن لازمه عدالة رواته إلى أن تقبين السلة القادحة بأن کون مقسرة ولا تقبل 
التأريل ٠‏ قوله مع آمل السموات ) فى رواية داود وغیه و عع آمل السياء للسياء صاصلة كجر الساسلة على 
ألصفا , ولبعضهم , الصفوان » بدل « ااصفا ء وق رواية الثورى ‏ الجديد, بدل , اساسا ء دق دواية شيبان بن 
عبد ال حن عن منصور عند ابن آن حاتم « هثل صوت السلسلت وعنده من رواية عام الشعی عن أبن مسعود 
e‏ الله پالوحی 
أخذت السموات منه رجفة , أو أله دعدة شديدة من خوق ا قافا مع ذلك أمل السموات متا رخ 
لله جداء وكذا وقع قول « ويخرون جداء فى رواية أ مالك وكذا فى رواية سفیان واین مير المشار إلا , 
دوقع فى رواية شعبة , فيرون أنه من أ الساعة فيفزعون » . الحديك اف : قوله ( یذ كر عن جار بن عبد الله 
عن عبد الله بن آنیس ) بنون ومبملة مصفر هو الجبى 5 تقدم فى و کناب العم » وأن الحديث الموقوف هناك 
طرف من هذا الحديث اارفوع » وتقدم يبان الجكة فى إيراده هنال إصيغة الجزم وهنا بصيغة القريض , وساق 
هنا من الحديث بعضه وآخرجه امه فى الادب الفرد » وكذا أخرجه أحد وأو يعلى والطبرانى کلہم من طريق 
مام بن یی عن القاسم بن عبد الواحد ال عن عبد الله بن مد بن عقيل أنه بمع جابر بن عبد الله قول فذكر 
القصة » وأول المثن المرفوع , يحشر اله الناس يوم القيامة ‏ آو قال ‏ المبادء عراة غرلا ہما : قال قلنا : وما بهما؟ 
قال : ليس معبم ثی. يتنهم » فذكره وزاد عد قو این ی لاحد من آمل لار أن دیو و 
وله عند أحد من أهل الجئة حق حت أقصه من ۰ دلا يلبغى لاد من أهل الجنة أن يدخل الجئة ولاحد من أهل 
النار عنده حق حتى أقصه منه حر اللطمة » قال قلنا : كيف ؟ وأنا نما نی عراة بهما ‏ قال الحسنات والسيئات » 
لفظ أحمد عن ید بن هرون عن همام وعبید لله بن ممد بن عقيل مختاف فى الاحتجاج به وقد أشرت إل ذ كر من 
تابعه ف « كتاب الملل » وقول « غرلا » ينم المعجمة وسكون الراء » وقد تقسدم يانه فى الرقاق فى شرح حذيئ 
أبن عباس وفيه و حفاة » بدل قوله « ما » وهو ينم الموحدة وسكون الماء ؛ دقيل معناه الذين لا شیء مم » 
وقيل انجپولون؛ وقیل المتشابهو اژلوان, والاول امراق ما هنا . قوله (فينادييم يصوت يسمعه من يعد کا لمعه 
من قرب ) حله بعض الات على جاز الحذف ای ياس من پنادی واستبعده بعض من آثبت الصوت بأن فى قوله 
شمه من بعد (شارة إلى أنه لیس من الخلوقان ده( مهد مثل هذا فهم وبأن الیک ذا عموه صعقو! کاسیأق 
ف اكلام على الجديث النی بعده . وإذا عم بعضهم بمضا لم يصعقوأ » قال فیل هذا فصفاته صفة من صفات ذا 
لا تشبه صوت غيره إذ لیس بو جد ثىء من صفاته من صفات الخلوقين , مکذا قرره المصنف فى كتاب خا أفمال 
العباد » وقال غده معنى يناديم يقول » وقوله بصوت أى وق غيد قاثم بذاته » والحمكة فى كونه خارقا لمادة 
الأصوات الخلوقة الممنادة ال بظبر التفاوت فى سماعبا بين البعيد والفریب هى أن بعل أن المسموع كلام الله م أن 
مومي لا كيه الله کان بسمعه من جميع الجهات » وقال البق الکلام ما ينطق به المسكم ذهو مستقر فى نفسه کا باه 


59۸ ۷ - کتاب التوحید 

فى حل بث مر يعنى فى قصة السقيفة 6 وقد تقدم سياقه فى كناب الحدود ؛ وفيه : وکنت زورت فى نفسى مقالة » 
وفى رواية : هيأت فى نفسى کلاما » قال : فسیاه كلاما قبل اكلم به قال : فان كان تکل ذا مخارج سمع کلامه 
ذا حروف وأصوات ؛ ون کان غير ذى مخارج فهو خلاف ذلك » والباری عز وجل ليس يذى مخارج » 
فلا يكوا ن كلامه عروف وأصوات » فاذا فیمه السامع لاه روف وأصوات » ثم ذكر حديث جابر عن عبد الله 
ابن أنيس وتال اختلف الحفاظ فى الاحتجاج روايات ابن عقيل لسوء حفظه ول يئبت انظ الصوت فى حديث 
یح عن النی لق غير حديثه فان کان ثابتا فانه يرجم الى غيره ۽ کا فى حدیث ان مسعود يعتى الذى قبله » 
وفى حديث أى هريرة يعنى الذى بعده » أن الملائمكة پسعون عند حصول الوحى صوتا فيحتمل أن يكون الصوت 
لاء أو لماك الآنى بالوحی أو لاجنة الاک » وإذا احتمل ذلك لم يكن نصا فى المسئلة » وأشار فى موضع 
آخر أن الراوى أراد فيتادى زداء فر عنه بقوله بصوت انتهى . وهذا حاصل كلام من ین الصوت من الأمة 
و بلزم منه أن الله لم يسمع أحدا من ملاكته ورسله كلامه بل أطميم إياه » وحاصل الاحتجاج للننى الرجوع إلى 
القياس على أضوات الخاوةين لاما اتی عبد آنا ذات مخارج » ولا مخنی ما فيه إذ الصوت قد یکون من غير مخارج 
کا أن الرؤية قد تکون من غیر اتصال آشعة کا سبق سلتا» لکن تمدع الان المذكور » وصفات الخالق لا تقاس 
على صفة امخلوق » واذا ثبت ذكر الصوت هذه الأحاديث الصحيحة وجب الإعان به ثم : إما التفويض وإما 
التأويل وبالله التوفيق ٠‏ قوله ( الديان ) قال الحليمى هر مأخوذمن قوله د ملك يوم الدين » وهو الحاسب الجازى 
لا بیع عمل عامل انتهى » ووقع مرسل أى قلاب و اا لا بل والإثم لا یضی والديان لا يموت وکن کا شنت ا 

قد تقدمت الإشارة اليه ف تفسير سورة الفاتحة » وقال 
الكرمان : الممنى لا ملك إلا أنا ولا مجازى إلا أناء وعو من حمر البتداً فى الخبر وف هذا الفظ [شارة إلى صفة 
الحياة والعسلم والإرادة والقدرة وغيرها من الصفات التفق عليا عند أهل الستة » وقوله فى آخر الحديث قال 
و الحسئات والسأت » عی أن القصاص بين المتظالمين إنما يمع بالحسنات والسآت » وقد تقدم بان ذلك ق الرقاق » 
وتقدم آیضاً من حديث أفى هريرة مرفوعا و قبل أخيه مظلة ء . الحديث الثالث : ( حدثنا على بن عيد الله ) هر 


تدين تدان ه ورجاله ثقات أخرجه الببق فى الزهد 


المدينى « وسفيان » هو ابن عيينة وقد تقدم بهذا السند وان فى #نسير سورة الحجر وسياقه هناك أثم » وتقدم 
معظم شرحه هناك . قوله ( يلغ به الى يل ) فى رواب الميدى عن سفيان کا تقدم فى تفسير سورة سبأ « أن 
النى بر قال ۰ ۰ قوله ( اذا قضى الله الام فى السماء ) دقع ق حديث ابن مسعود الذ کور أولا و اذا تنكام الله 
بالوحی ۾ وكذا فى حديث النواس بن سمعان عند الطبراى ٠‏ قوله ( ضربت الملائكة بأجنحتها ) فى حديث ابن 
مسمود ه سمع أهل السياء الصاصلة» ۰ قوله ( خضمانا ) مصدر كقوله غترانا قاله الخطانى ء وقال غيره هو حع 
عاضع ٠‏ واه (قال على) هو ابن المدينى ( وقال غيره صفوان ينفذم ) قال عياض ضبطوه بفتح القاء من صفوان » 
ولیس له معتى وم أراد لغير الهم » قوله ينغذم وهو فتح أوله وضم الفاء أى يعمبم . قلت : وکذا أخرجه ابن 
آی حاتم عن د بن عبد الله بن زيد عن سفيان بن عبينة هذه الزيادة ولكن لا يفسر به الغير المذ كور لآن المراد 
به غير سفيان/» وذ كره الکرمانی يلفظ صفوان يتفذ فوم ذلك بريادة لفط الإنفاذ أى ينفذ الله ذلك القول إلى . 
اللاك » أو من اللفوذ أى ينفذ ذلك الهم أو علوم » ثم قال ويحتمل أن يراد غير سقيان » قال : ان صفوان بفتح 


ایت 6۸۱ - ورين 198 
الفاء فالاختلاف ف الفتح والسكون » ويتفذم غير مختص با لیر بل معد له بين سفیان وغيره اتهى . وسیاق على 
فى ه ریقف هذا الاحيال لکن قد رفست زيادة مق اروا ای كرتها وهی من سینت 
ما قال ۰ وله (قال على وحدثنا سفیان - الى قرله _ قال نعم ) د على » هو أبن المدينى لذ كور ؛ ومراده أن أن عبيئة 
كان يسوق السند مرة بالعامئة ومرة بالتحدیث والسماع فاستثبته على من ذلك فقال نعم ؛ وقد تقدم عن على بن 
عبد الله المذ كور ف تفسیر سورة الجر بصيغة التصريح فى جيم لسند ۰ وكذا عن امیدی عن سفيان فى تفسير 
سا قوله ( قال عل )هو ابن المدرنى أيضا . قوله ( ان انسانا روى عن عری بن دينار ‏ ال أن ا أنه فرغ ) 
هو بالراء المهملة والفين الممجمة وزن القراءة الشبوری وقد ذ کرت فى تفسیر سورة سبأ من قرأها کذاك ووقع 
ل کر هت كالقرأءة الشهورة والسیاق يؤيد الأول + وقوله قال سفیان هکذا قرأ ه عرو » يعنى ابن دینار . 
قولّه ( فلا أدرى مه مکذا أم لا ) أى سمه من عكرمة أو قرأما كذلك من قبل نفسه پناء على أنها قراءته وقول 
سفيان وهی قراءئنا يريد نفسه ومن تأبعه . تفه : وقع فى تفر سورة الحجر بالسند الذكور هنا بعد قوله وهو 
السل السکییر معا مسقو السمع مکذا الى خر ما ذكر من ذلك » وهذا ما بین أن التفزيع المذ كور بقع 
لاک وأن الشمير فى قاو م لاک لا الدكفار لاف ما جزم به من قدمت ذ کره من المفس رين ؛ وقد وقح 
فى حديث التواس بن سمعان الذی آشر ت اليه ما نصه , أخذت أهل السموات منه رعدة خوفا من الله وخروا مدا ؛ 
فیکون أول من يرفع رأسه جبریل فیکلمه الله چا آراد فيمضى به على الاک من سماء إلى سماء » ونی دون 
ابن عباس عند این خزية وابن مردويه و کر الساسلة على الصفوان فلا ينل على أهل السیاء الا صمقوا فاذا فرع 


عن قار م » الى آخر الآية ثم يقول : یکون العام کذا فس معه الجن » وعند ابن مردویه من طريق هن بن حکم 
عن آیه عن جده و لا زل جیریل بالوحی فرع أهل الساء لاحطاطه ؛ وعو صوت الوحی كأشد ما يكون من 
صوت الحديد على الصفا فيقولون يا جبديل بم أمرت , الحديث وعنده وعند ابن أنى حاتم من طريق عطاء بن 
أأسائب عن سعيد بن -جبير عن أبن عباس ملم تسكن قبيلة من الجن الا وهم مقاعد لسعم » کن إذا برل الوحى 
سع املاشکه صوتا كصوت الحديدة ألقيتها على الصفا ذاذا ممت اللاك ذلك خروا تجداء فل يرقعوا حتى ینرل 
فاذا ول قالوا : ماذا قال ريم ؟ فان كان ما یکون فى السماء قالوا الح > وان کان ما يكون فى الارض من غیت 
آر هوت تکلمو | فيه فسمعت الشياطين فینزلون على أو ليام من الانس » وق لفظ فیقولون یکون السام کذا 
فسمعه الجن فتحدثه الكبنة » وق لفظ و ينول الم الى السماء الدنيا له وقمة كوقع السلسلة على الصخرة فیفزع له 
جميع آهل السمو أت » الحديث » فرذه الاحادیت ظاهرة جدا فى أن ذلك وقع فى الدنيا لاف قول من ذ کرنا من 
المفسرين إلذين أقدموا على الجرم بان الضمير للسكفار وأن ذلك بقع يوم القيامة مخالفین لما صح من الحديث النبوى 
من أجل خفاء معنى الناية فى قوله , حى [ذا فزع عن قاويهم » وف الحديث إثبات الشفاءة وآنکر ها الخوارج 
والمتلة ‏ وهى أنواع أثيا أهل السنة ما الخلاص من هول الموقف وهی خاصة محمد رسول الله المصطق يل 
6 تقدم بيان ذلك واضها فى الرقاق » وهذه لا يندكرها أحد من فرق الأامة » وهنا ااشفاعة فى قوم يدخلون الجنة 
غير حساب » وخص هذه المعتزاة 5303 لا تبعة عليه وهنا الشفاعة فى رفع الدرجات ؛ ولاغلاف فى وقوعبا 3 
ومنها الشفاعة فى (خراج قوم من النار عصاة أدخلو ها بذتوبهم وهذه التى أنكر وها . وقد ثبتت بها الاخبار 


E‏ ۷ ب کتاب التو حید 


السكثيرة » وأطبق أهل السنة على قبولا وبائه التوفيق . الحديث الرابع : حديث آی هريرة ف التغنى بالقرآن » وقد 
می شرحه فى فضائل القرآن » وقوله فى آخره , وقال صاحب له يحبر به » فى رواية السکشمینی د جر بالقرآن » 
وقد تقدم بيانه هناك › وسيأتقى بعد أبواب من وجه آخر مدرجا » وأشار , بإيراده هنا الى حديث فضالة بن عبيد 


الذى أخرجه ابن ماجه من رواية ميسرة مولى فضالة عن فضالة بن عبيد قال : « قال النى يلك لله عر وجل أشد 
أذنا الى الرجل الحسن الصوت بالقرآن من صاحب القينة الى قينته » وذ كره البخارى فى خلق آفسال العباد عن 
ميسرة » وقوله « أذنا » پفتح الحمزة والمعجمة أى استاا . الحديث الخامس : حدیت أنى سعيد فى بعث النار ذ كره 
مختصراً » وقد مضی شرحه مستوفى فى آواخر الرقاق » وقوله د يقول الله با آدم » فى رواية التفسير « يقول الله يوم 
القيامة يا آدم » . قوله (فينادى بصوت إن اله يأمرك أن تخرج من ذريتك بعثا إلى انار ) هذا آخر ما أورد منه 
من هذه الطريق » وقد آخرجه بتامة فى تفسير سورة الحج بااسند المذكور هنا ووقع « فينادى » مضبوطا للا کر 
بكسر الدال » وفى رواية أنى ذر بفتحبا على البناء للمجرول ولا حذور فى رواية اشپور ‏ فان قرينة قوله « إن الله 
اهرك » تدل ظاهرا عل أن المنادى ملك يأمره الله بأن بتادی بذلك » وقد طمن أب الحسن بن الفضل فى صحة هذه 
الطر یق- 0 وذكر كلامم فى حفص بن غياث 3 وأنه انفرد مهذا الافظ عر الاعش » ولیس ک) قال فقد وافقه 
عبد الرحمن بن عمد الحارى عن الاش أ رجه عبد الله بن أحمد فى کتاب السنة له عن أبيه عن احاربی » واستدل 
البخارى فى کتاب خلق أفعال العباد على أن الله يشكلم كيف شاء وأن أصوات العباد مؤلفة حرفا حرفا فا التطريب 
- بالھمز - والترجيع ء حديث أم سلبة ثم ساقه من طريق يعلى , بن ملك بفتح للم واللام بينهما مم سا كنة ثم كاف » 
أنه سال أم سلبة عن قراءة الى يل وصلاته قذ کر الحديث » وفه ونست قراءته فاذا قراءته حرفا حرفا وهذا 
عرب ار داود والترمذی وين كيام زاختات أهل الكلام فى أن كلام الله هل هو حرف وصوت أو لاء فقالت 
المعترلة : لا یکون الكلام إلا عرف وصوت والكلام المنسوب الى الله ام بالشجرة » وقالت ال شاعرة کلام 
اله ليس حرف ولا صوت وأثبتت الكلام النفسى » وحقيقته معنى الم بالنفس ون اختافت عنه العبارة كالعريية 
ول يدل على اختلاف المدبر عنه» والسكلام السی هو ذلك المعبر عنه , وأئیتت انا بلة أن الله 

يحرف وصوت » أما الحروف فللتصريح 0 القرآن » وأما الصوت فن من قال إن الصوت هو 
المواء النقطع السموع من الحنجرة > وأجاب من أثبته بأن.الصوت الموصوف يذلك هو العپود من الادمیین 
كالسمع والبصر ء وصفات الرب بخلاف ذلك فلا يلزم انمذور المذ كور 1 اعتقاد التنزيه وعدم التشييه » وأنه 
رز أن يكون من و ا , أحمد بن فى كتاب ااسنة سألت ألى عن 
قوم بقولون لما كلم الله مومى لم يتكلم بصوت > فقال لی أ 5 : بل تكلم ا 
وذ كر حديث اين مسعود وغيره . الحديث السادس : اقا ن فل دع رهه و ولتد ۱ 
فى روآية الستمل والسرخمی د واقد آمره ربه » ۰ وه ( ببيت من الجئة) فى رواية لکشم « ببيت ف الجنة » 
وقد مضی شرحه مستوق ف التاقب . 


5 5 1 3 ار د ۳ 
۳ - سس كلام ارب مع جبریل ونداء ار لللانمكة وقال معمر وإنك لتلی القرآن - أى يلق 


15١ VEAY - YEA الحديث‎ 


عليك » وتلقاه أنت ‏ أى وتأخذاه عنهم - ومثله » فتلق” آذم من ديه 
6 - قراس انا عبد الصد داد رجن - هو أبن عبد الله بن ديتار ‏ عن أبيه عن 
ی صلل « عن أبى هريرة رض انه عنه قال : قال رسول الله لا کل إن لل تبارك وتعالم! إذا أحب عبداً نادى 
جدبل إن اله قد آحب فلانا فأحبه یه جدبل ثم ینادیی جرا فى السماء إن الله قدأحب فلانا فأحیوه 
يبه اه السماء ويوضع له القبولة فى أهل الأرض » 


Y1‏ — وشا تة بن سعد إل عن مالل عن أبى اناد عن الأعرج «عن ألى هريرة آن رسول ال 
جَكلةٍ قال : بتعاقبون f‏ ملائسكة بالليل وملائكة با » ومون فى صلاة العصر وصلاة القجر» م بعرج 


الذين باتوا ف یک فسألم وهو أعل مكيف ر رک لسادى ؟ فیقولون :ترکنام دم رصلون » وام 


نم يصون 0 
۷ - رشنا مد بن بشار حدثنا غندر" حدثنا شعبة عن واصل_ عن الغرور قال : « “معت أبا ذز 
عن الت ظا قال : أتانى جبريل فبشرنی أنه من مات لايش رك با شيا دخل الجنة » قلت وان سرق وان" 
زنى؟ 6 وان سرق وان زئی » 


قوله ( باب كلام الرب تعالى مع جبريل ونداء الله اللاتک: ) ذكر فيه أثرا وثلاثة أحاديك » فى الحديث ٠‏ 
الأول : نداء الله جيرريل » وق الثانى : سؤال الله الملائكة على عكس ما وقع فى الترجة » وکانه أشار ال ما ورد 
ف د و کل ر اق سيل بن أنى صاخ عن أبيه فى هذا الحديث , أن الله إذا آحب عبدا ذإ 
جربل فقال إنى أحب فلانا فأحبه » وذکر فى الادب أن آحد آخرجه من حديث ثوبان بلفظ , حتى يقول 
يا جبریل إن عبدى فلانا باتمس أن يدضينى » اديت . وه (وقال معدر : و نك لتاق القرآن - أى يلق عليك - 
وتقاه أنت ‏ أى تأخذه عم - ومثله فتاق آدم من ر به کبات) معمر هذا قد تادر أنه ابن راشد شيخ عبد الرزاق 
و لیس كذلك ؛ بل هو أبو عبيدة معمر بن المثتى اللذوى » قال أبو ذر الحروى وجدت ذلك فى كتاب الجاز له فقال 
فى تفسير سورة الفل فى قوله عز وجل : داك لتق رن أى تأخذه یم ريق عليك » وق فى تشي سورة 
البقرة فى قوله تعالى ل فتلق آدم من ر به كنات € أى قبابا وأخذها عنه » قال أبو عبيدة وتلا علينا أو مبدى آية 
فقال : تلقيتها من مى تلقاها عن أ هريرة قا عن الت لقن قله ال ولا اناما إلا لا يرون ) 
أى لا يوفق طا ولا لقنا ولا يرذقبا » وحاصله أنها تأتى بالمعانى الثلامة وأنها هنا صالحة لكل منبا وأصله الفام وهو 
استقبال الثىه ودصادفته . الحديث الآول : قول ( حدانا احق ) هو ابن منصور وتردد أبو على باق بينه وبين 
احق بن راهويه » ونما جزمت به لقوله حدثنا عبد الصمد فان إبعق لا يقول إلا آخبر نا » وقد تقدم فى الحديث 
الثانى من باب ما یکره من كثرة السؤال فى ه كناب الاعتصام » نعو هذا و م عبد الصمد : هو ابن عبد الوارث » 


EY‏ ۷ - كتاب التوحيد 


وقد تقدم فى هذا السند فى کتاب الطبارة » حدبت آخر وقد جزم أبو نعم فى المستخرج بأن « اسعق » الذ كور 
فيه هو أبن متصور » و تکلمت كلمت على سنده هناك وهو فى باب الاه الذى يفسل به شعر الإنسان » قوله ( إن الله قد 
آحب فلانا ) كذا هنا بصيغة الفعل الماضى ؛ وف رواية نافع عن أبى هر يرة الماضية فى الآدب و إن الله يحب فلانا» 
بصيغة المضارعة ۰ وف الأول اشارة إلى سيق الحبة على النداء » وف الثانى إشارة إلى استمرار ذلك وقد تقدمت 
مباحثه فى « کتاب الادب » قال الشيخ أبو مجد بن أنى جرة فى تمیره عن كثرة الاحسان بالحب انوس الماد 
و دغال المسرة علوم ان العبد إذا مع عن مولاه أنه بحيه حصل عل أعلى السرور عنده وحقق دكل خير ¢ ثم كال 
وهذا إا باق لن فى طبعه فتوة ومرو.2 وحسن إنابة کا قال تعالى و وما ر تذكر إلا من پذیب ‏ وأما من فى نفسه 
رعونة وله شبوة غالبة فلا برده إلا الرجر بالتءتیف والضرب , قال: وفى تقدم الاس بذاك یل قبل غيره من 
اللاك [ظبار لرفيع مره عند الله تعالى على غيره منم » قال ويؤخذ من هذا الحديث الحث على توفية أعمال ابر 
على اختلاف أنواعبا فرضها وستتها » ويؤخذ منه أيضاً كثرة التحذير عن المعاصى والبدع لاما مظنة السخط وبال 
التوفيق . الحديث الثاتى : حديث ألى هريرة د یتعاقبون فيكم ملاک بالليل > الحديث » وقد تقدم شرحه فى أوائل 

, كناب الصلاة > والمراد منه قوله فيه د فام وهو آل م » أى من اللا 5 » ولوس فى رواية مالك المذ كورة 
هنا اتسر يح بتسمية الذى يسأل» ووقع التصريح به فى بعض طرقه ف الصلاة بلفظ , شم رمم » وهی من رواية 
مالك أيضاً » والمشبوز عند جهور رواة مالك حذفبا » ووقع عند ابن خزعة من.طریق أبى صاخ عن أن هريرة 
د فيسأطم ديهم » وقد ذكرت افظه هناك » وتقدم القول فى العررج فى باب تعرج اللملائكة والروح اليه قريبا . 


الد بت اثالث : س حديث ألى در . قله إ عن واصل ) هو و اامروف بالأحدب والمعرور عېملات . قوله ( أتانى 
4 كوله ( عن و رار فو ( 

ی با فشر ی هو طرف من حدبت تقدم امه مش وا ف ) كتاب الرقا قوله ( وان سرق وإن زى ) و 

جور بل #بصرش ) هو طرش من نے f‏ رو وإل زف ) ف 


رواية الكشممنى , وإن سرق وزنى » فى الوضهین وق مناسبته الترجمة نوض » وکا من جبة أن جبریل ما 
ببشر النى پل بأمى بتلقاه عن ريه عز وجل » فسکان الله سبحانه قال له : بش ممداً بأن من مات من أمته لا شرك 
باه شيئا دخل الجنة فيشره يذلك ٠‏ 
عب - پاپ قول الله تعالى : اا أنزماله والملائتكة يشهدون 4 
قال جاهد : يتنزل الامر بيهن وبين السماء السابعة والأرض الما عة 
۸۸ - شا مده حدثنا أبو الأحوص « حدثنا أو إسحق الممدالىة عن البراء بن عازب قال : 
قال رسد ار مله یافلان" إذا أده بت إلى فراشك قل : الهم سامت" قى اليك » وجهت وجهی اليك » 
وفوضت أمرى إليك » وأأن ظبرى إليك » رغبة ورهبة إليك »لاملا ولا منحا منك إلا اليك » آمنت 
بكتابك الذى ارات 3 وبك الذى رست انك إن 54 فى ايلك م “على اغطره » وان أصبحت” 
صت ۳۹ « 


۸۹ شا ققيبة بن سيد حدانا سفیان عن , اساعیل بن ألى خالبر e‏ ن عبد الله بن ألى أوق 


الحديث ۷۸۸ - ۷4۰ ۳ 


قال : قال رسول ان عله یوم الأحزاب : الم" مزل الكتاب و » مریم" امساب » أهزم الأحزاب” وزازطم 0 
زاد الجيدى حلا | بن ابی خالد معت عبد الله ممت ای ول 


۰ د وشا مسدد عن هشم عن أبى بشر عن سعید بن جبير « عن ابن عباس زضى 5 نپا : 
ولا بر بصلاتك ولا خافت مہا » قال :أ تزرات ورسول" ا مقر لړ متوار ك » فسكان اذا رفع صوته مع 
للش ركون فسبوا القرآن ومن ن ار ومن جاء به ؛ وقال الله تعای :دلا هر بصلاتك ولا تخافت” اء لا ېر 
بصلاتك حتى یسم للش ركون » ولا خافت بها عن أسحابك فلا متمم ؛ وابتغ بين ذلك سیلا» أسيمهم ولا 
بر حتىق يأخذوا عذك القرآن” « 

قوله ( باب قوله : أنزله بعله واللاکه يشمدون ) كذا للجميع ونقل فى تفسیر الطبری ١‏ أنزله اليك بعلم منه 
أنك خيرته من خلقه » قال ابن بطال : المراد بالإنزال إفهام العياد معان الفروض الى ف القرآن وليس [نزاله له 

نزال الاجسام الخلوقة لان القرآن ليس بحسم ولا لوق انتهى » والسکلام الثانى متفق عليه بين أهل الستة سافا 
و 59 » وأما الأول فهو على طريقة أهل التأويل + و التقول عن السلف اتفاقهم على أن القرآن كلام الله غير لوق » 
تلقاه جی یل عن الله وبلغه جبريل إلى مد عليه الصلاة والسلام وبلنه بق الى آمته . وله ( قال جاهد : يتنزل الاس 
بيهن : بين السماء السابعة والارض السابعة) فى رواية أ ذر عن السرخسى و من » بدل « بين » وقد وصله الفريابى 
زالطبرى من طر بق ابن أنى : یح عن بجاهد باغظ ١‏ من السماء السابعة ألى الارض السابعة » وأخرج الطری من وجه 
خر عن جاهد قال : الكعية بين أريمة عشر بيا من السموات السبع والارضین آلسیح > وعن قتأدة ڪر ذلك + م 
ذكر فيه ثلإثة أحاديثك » الحديث الأول : دوت البراء فى القول عند النوم » وقد تقدم شرحه مستوفی فی , کتاب 
الادعية » والمراد منه وله فيه« أمنت بكتايك الذى أزات ». الحديث الثانى : حديث عبد الله بن أبى أو وقد 
تقدم شرحه فى كتاب الجباد » والغرض منه هنا , اللهم منزل السكتاب » وقوله فى آخره د وززم » فى رواية 
السرضسی « وزلزل »م » ٠‏ وله ( زأد الجیدی : حدثنا سفيان إلى آخر السند ) مراده بالزيادة التصريح الواقع 
فى رواية الجيدى لسفیان واحاعیل وعبد الله » خلاف رواية قتيبة فإنها بالعنمنة فى الثلاثة » وقد آخرجه الجيدى 
فى مسنده هكذا » وأبو نعم فى المستخرج من ط ریقه » وقال : أخرجه البخارى عن قنيبة والخيدى وظاهره أن 
البخارى جع با فى سياقه ولوس كذلك , الحديث الا لث : حديث ابن عباس ف قوله تعال زر ولا تجبر بصلاتك 
ولا تخافت با € أنذلت ورسول اله بز متوار بعك الحديثك › وقد تقدم شرحه فى آخر ی سورة سبحان , 
والراد منه هنا قوله , أتزات » والایات الصرحة بافظ الانزال والتتزیل فى القرآن كثيرة » قال الراغب الفرق دين 
الإنزال والتتزيل فى وصف القرآن والملاكة أن التنزيل يختص بالموضع الذی يشير إلى (نزاله متفرقا ومرة بعد 
آخری ۰ والافزال آعم من ذلك » ومنه تو له ی و إن أنزلناه فى ليلة القدر > قال الراغب عبر بالإنزال دون 
التتزيل لآن القرآن نزل دفعة واحدة إلى سماء الدنیا ثم نزل بعد ذلك شيئا فشيئا ء ومنه قو له تعالى لإ حم والکتاب 

م - وه اج ۵۳ فتح الباری 


31 په - کتاب التوحید 
الميين إنا أنزلناه فى ليلة مباركة € ومن الثانى قوله تعالى لإ وقرآ نا فرقتاه تقرآه على الناس على مكف ء ونزلناه 
د( ويؤيد التفصیل قوله تعالى لإ يا أيها الذين آمنوا آمنوا بالله ورسوله والسکتاب الذى تزل على رسوله 
والكتاب النی أنزل من قبل € فان المراد بااسکتاب الآول الق رآ و بالثانى ما عداه » والقرآن نزل تجوما 
إلى الارض بحسب الوقائع خلاف غيره من الکتب » ويرد على التفصيل المد كور قوله تعال ‏ وقال الذين کفروا 
لولا نزل عليه القرآن جملة واحدة ) وأجيب بأنه أطلق نزل موضع أنزل » قال : ولولا هذا التأويل لكان متدافعا 
لقوله جملة واحدة » وهذا بناه هذا القائل على أن نزل بالتشديد يقتضى التفريق فاحتاج إلى ادماء ما ذ کر » 
وإلا فقد قال غيره إن التضعيف لا يستلزم حقيقة التكثير بل يرد للتعظم » وهو فى حم التكثير معنى فبذا 
يدفم الاشکال . 


۵ - پاسپی قول الله تمالى : ل( بتریدون أن ییدلوا کلام الله 4 له قول فصل" : حق » وما هو 
بلفرل : با 

٩‏ م ونا الجيدى حدثنا سفيان” حدثنا الأهرئة عن سعيد بن المسيب 2 عن أنى هريرة قال : قال 
النى يِل قال الله تعالى : بیژذیی ابن دم ید الدهر وأنا الدهر » بيدى مر أقلّب الیل ولا » 

VY‏ — رش أبو * 3 حدثنا الامش عن أبى صالح عن أبى هريرة عن البی يله قال : يقول 
6 عرز وجل : الص صوم لى وأنا آجری به » يدع شهوتة وأ وشرية من أجل » والصوم جنت واصام 
وناك و حي سد قط وو د ی يله دهع اه الب امس أطت ” عند اش 
كر حال ترجه حڑں يفطر وفرح حال دی ر * وب اع م دسا 

سس 352 و f‏ 0 ۳ 35 

۳ - وشا عبد الله بن مد حدثنا عبد ارزاق آخبرنا معمر عن هام عن ألى هريرة عن البی 
خم قال : پا آیوب يناسل > عر انا حر > عايور جل جراد من ذهب » غل کی فى به » فناداه رُبه »یا أيوب” 
أ کن أغنئك عا تری ؟ قال بل يارب » وکن لاغنی" لى عن بر كتك 


r, 


۶ - وشا إسماعيل” حدثى مالك عن ابن شباب عن أنى عبد ار الأغر « عن ألى هريرة أن 
رسول" ان بلق قال : ینز ل ریناتبارله وتعا ی كل یل إلى السیاء الدنیا حين يبق 0 الیل لاخر" فيقول : 


امه بذعو فى فأستحیب» له م ن سای اعا جه » من اس 7 فى اغف 4 6 
اام ی تا 6-7 الم 
۵ - شا أو اجان أخيرة میب" حدثنا أبو الزناد أن لاعرج ده « أنه سم أبا كريرة 


أنه سم رسول الله ل يقول : من الاخرون السابقون يوم 0 
۹ - وبهذا الإسناد قال الل نی أنفق عليك 


الحديث 4۹۱ب - ۷۵۰۲ U‏ 


۷ “¬ شا ذهير بن حرب حداثنا ان فضیل عن حارة عن أبى زرعة « عن أب هريرة ققال : 


هذه خر أتتك بإناء فيه طمام أو إناء فيه شراب" اقرا من ده لام وبشرها بیت من قصب لا صيخب” 
فيه ولا نصب" » 

۸ - مش سا" بن أسد أخبرنا عبد الله أخيرنا مسر عن هام بن مه« عن أبى هريرة رضى 
الله عنه من البی لاي قال : قال الل أعددت لمبادى الصالمين مالا عبن رأت" ولاآذن سعت" ولا خطر 
على قاب بسر » 

۹ - مشود حدثنا عبد ارزاقر آخبرنا ابن جرج آخبرنی سلیان الأحول” أن طوسا خر 
أنه « مم ابن عباس يقول :كان انب له إذا تد من الیل قال : الهم لك الل نت نور السماوات 
والأرض » ولك اد أنت م السماوات والأرض » ولك الجد نت ري السماوات والأرض ومن فين » أنت 
الح ؛ ووعدك الح وقولك او ولقاؤك او والجنة حت » والنار حق » والنيُون حى والساعة حو 
الم لك آسنت. وبك آمنت” وعليك 5 وإليك بت وبك خاصعت وإليك عا كت فاغفر لى ما قدمت” 
وما آخرت وما أسررت وما أعائنتة » أنت إلى لا اه إلا نت » 

۰ شا < اج بن مال حل نا عبد الله بن عم ر ریا حد ثنا يونس بن يزيد الأيرة 
قال مەت ار هری قال « سمت عروة 2 بن الزبير وسید" بن السیب وعلة مذ بن وقاص وعبيد أنه و بن عبد الله عن 
حديث عائشة زوج ای ا ا حين قال لها أهل” الإفك ما قالوا فبرأها الل ما قالوا وكلة < دى طائفة من 
ميث انی سیم اه الت : وکن وال ما كنت ت أظن أن اه ل براءق وحيا رتل ولآ فى 
شس یکان أ حقر ر من أن يتكلم اله فة مر يل » ولك یکنت أرجو أن بری رسول” لله وجي فى انوم رؤيا 
پیر ونی الل بها فأنزل ال ۷۷ إن ؟ ین جاءوا بالإفك 4 المشر الایات » 

۸ مش قتببة بن سید حدثنا الغیر" بن عبر لرجن عن أب اناد عن الأعرج « عن أبى 
هربرة أ 
ذا کتبوها بثلها » وان رکا من أجلى فا كتبوها له حمنة » وإذا آراد أن يعمل حسنة فل يعملهاء فا کتبوها له 
حسنة فان عمكها فاکتبوها له بعشر أمثالها إلى سيعائة » 


۷۲ - ورد إسماعيل” بن عبد اللو حدثنى سلیان بن" بلال عن ن معأوية بن ألى ركد عن سمید بن سار 


ن ردول" ان ر قال : يقول ل : دا راد عبدی أن يعمل" سيثة فلا تکستبوها عليه حتی يعملبا فان عملها 


« عن أي هريرة أرقي الله عنه أن رسول" ال لھ قال : خلق الله اللي فما فرغ منه قامتر احم فال : مَهُ » 


11۹ ۷ - کتاب التوحيد 


قالت : هذا مقا الما بك من القطيعة » فقال : ألا ر ضبن أن أصا من وصااك ره وأقطم من قطلعك ؟ قالت : 


بل یارب 3 قال : فذلك لك » ثم قال أبو هريرة : فل ی إن تو لیم أن تفسدوا فى الأرض 
ووا آرحامک؟ » 


3-009 


۳ -- و مسد حدثنا سفيان « عن صا عن بل الله عن زید بن خالد قال : مط اللي 
مه فقال : قال لله : آمیم من عبادى کافر لى ومن ,€ 

6 ۷۵۰ شا إسماعيل حدثى مالك عه ن أى اناد عن الأعرج دعن ألى هر بره أنة رسول" الله 
جلي قال : قال اه إذا حب عبدى الى أحببت لقاءم ء واذا کر ه لای کرهت لقاع » 

۵ ند شا أ بو اليان أخيرنا شعیب > حدثنا أن بو ال ناد عن الأعرج « عن ع ن هربرة أن رسول 
الأ َيل قال : قال ا أنا عند ظن عبدی یی » 


۹ - وشا إسماعيل” حدثق مالك عن أبى اازناد عن الأعرج « عن أى هر ره أن" رسول ۳ 
جر قال : قال رجله سم يعمل خيراً قم * - إذا مات غر قوه واذروا نصفه فى ال ونصفه فى البحر » فوالّه لن 


در الله عليه لیذ به عذابالایعذ به أحداً من العللين » فأمر ال البحر” قمع ما فيه » وأمر الب لمع مافيه م 
۱ ها و 
قال : 3 فلت ؟ قال : من خشيتك وأنت أعم » تفر له 6 


۷ = وشن أحمد بن إسحاق حدثنا مرو بن م حدثنا هام حدثنا اسحاق بن عبد الله ممت 
عبد ارجن بن أبى رة قال : « عمت أبا هريرة قال : معت الى چ قال : ان عبد أصاب ذني ‏ ورجا 
قال : أذنب ذنبا - فقال : رب أذ نت ذناً ‏ ورها قال امات 0 قل رب 9 عبدی أن له رگ یف 
ال نب ويأخذ به ؟ غفرت لعبدى :ثم مكث ث ماشاء اله 2 أصاب ذنبا - أو آذنب ذنياً ‏ فقال رب أذنيتة - 
أو أصدت - خر فاغفر » قال :آم عبدی أن له ربا يثفر الذنب ويأخذ به ؟ غفرت* لعبدى ثم مکث ما شاء 
م 9 أذ ذنبا - ورعا قال أصاب ذا فقال : رب" أصبت” ‏ أو أذنيتة ‏ آخر فاغفره لى ؛ قل عل 


عبدى أن له رگاینفر لذنب ويأَخذ به ؟ غفرت لبدی ثلاثا يمل" ما شاه » 
۰۵ - رش عبد ال بن أبى الا نا معتور سمحت ألى حلا قتادة عن عقبة بن عید ناه 
۱۷۵۰۸ 7 عبد الله بن الى شور حر معتمر معت الى حد نا فتاده عن عمبه بن عيذ القافر 
« عن أبى سعید عن انب سم أنه ك5 ار رجلا ۳ ساف - أو فيمن کان ق قال کل بع أعطام ١‏ ا 
مالا وولد) » فالا حضرت الوفاة قال أبنيه : أى آب ك کت لي ؟ قلوا : شیر أب . قال :فاه م بتر - أو م 


الحديت ۷۵۰۸-۷4۹۱ CW‏ 
3 1 ار ل ر و 8 د ا 
یش - عند الله خیرا وان يقدر الله عليه بعد به » فانظرو ااذامت؟ ف حرقولی حتى اذا صرت ما ذاسحقوی 
- أو قال فاسعکونی - فاذا کان یوم ديج عاصف فاذرونی فا . قال نئ اله يكل : ذأخذ موائيقيم على ذلك 
م aE‏ ره ولد 0 
ور » قفعلوا ثم آذروه فى يوم_عاصن » فقال الله عز وجل كن . فإذا هو رجل قانم . قال ان : أى عبدي 
ما جلك على أن' فملت" مافملت ؟ قال : اوك أو فرق منك _ قال : فا تلاقام أن ره عندهاء وقال 
ل شاع 1 1 500 3 ام 5 م #ل . 
مره آخری : فا تلافاه غر ها فد ت به ابا )ان قال : موت هذا من سامان غير أنه زاد فيه : آذرونی ف 


البحر أو کا حداث » 


55955 2 ا ره 


شنا مومی حدثنا معتمر” »> وقال : م یر . وقال لى ذليقة حللزا معتمر وقال م ي 
تاد م يداخر 

قوله ( باب قول الله تعالى ير يدون أن ببدلوا كلام الله ) كذا للجم بع زاد 9 ذر ١‏ الاية » قال ان ال أداد 
ذه الرجرة وآحادینا ها[ تن فلا کم تعالى صنفة فا يه و أنهم یل متكلا ولا یرال ثم أخذ 
فى ذکر ساب نزول الاية : والذی يظبر أ ن غرضه أن كلام الله لا ختص بالقرآن فانه ليس نوعا واحدا 6 تقدم 
نقله عبن قاله » وأنه وان كان غير مخاوق وهو صفة قائمة به فانه بلقیه على من يشاء من عباده بحسب حاجتهم 
فى الأحكام الشرعية وغيرها من مصالحوم » وأا ديت الباب كالمصرحة بهذا المراد . قوله ( إنه لقول فصل : الق » 


وما هو بالحزل : باللعب ) كذا لاي ذر وسقط من أوله لفظ , اه » من رواية غيده وات لكل من عدا أباذر 


۲ از طت NE‏ ار زک ما كلا al‏ لا 
خق بغير الف ولام » وسقطت من رواية أبى زيد المروزى والتفسير الذکور ماخوذ دمن لام أبى عبيدة » قان قال 


فى , کذاب امجحاز » قوله وما هو بافزل 4 أى ما هو باللعب وااراد باق الثىء الثابت الذی لا زول بذا 
تظبر مناسبة هذه الاية للاية التى فى الترجمة ثم ذ کر فيه سبعة عشر ديا معظمبا من حديث أب هريرة و کره: - 
تسكرر أولها حديث أب هريرة ٠‏ قول ( قال الله يؤذيى ابن آدم يسب الدهر ) الحديث والغرض مته هنا إثيات 
إستاد القول اليه سبحانه وتعالى وقوله ه يؤذينى » أى بذسب الى" ما لا يليق بى » وتقدم له توجيه آخر فى تفسير 
سورة الجاثية مع سائر مباحثه وهو من الأحاديث القدسية » وكذا ما بعده الى آخر الخامس . الثافى : حدیث أبى 
هريرة أيضا قوله ( قول الله تعالى : الصوم لى وأنا أجرى به ) وفيه « والصوم “جنة » وللصائم فرحتان » وفيه 
ولوف فم الصائم » وقد تقدم شرحه مستوف فى «كتاب الصيام » وقوله فى السند د حدثنا أبو نعم » يريد الفضل 
ابن دكين الكوف الحافظ المشبور القديم > وليس هو الحافظ المتأخر صاحب الحلية والمستخرج ؛ وقوله د حدثنا 
الاعش » كذا لجمیع إلا لا على بن السكن فوقع عنده و حدثنا أبو م حدثنا سفيان ‏ وهو الثورى ‏ حدثنا 
الاعش » زاد فيه الثورى قال أبو على الجبانى : والصواب قول من خالفه من سائر الرواة » ورأيت فى وواية 
القایسی عن أى زيد المروزى « حدثنا أبو تم » آراه د حدثنا سفيان الثورى حداثنا مد » خذف لفظ قال بين قوله 
«أر اه » وحدثتا » وأراه يضم الهمرة أى أظنه » وأبو نعم سمع من الامش ومن السفيانين عن الاعش لمكن سفیان 


A‏ ۷ - کتاب التوحيد 


تسس سس ا 
الذ کور هنا هو الثوری جزماء وعلى تقدیر ثبوت ذلك فقائل , آراه , حتمل أن يكون البخاری ويحثمل أن یکون 
من دونه وهر الراجح 2 وقد أخرجه أبو نعم فى المستخرج من رواية الحسارث بن أبى أسامة عن ای نمي عن 
الامش بدون الواسطة وهذا من أعلى ما وقع لاي نعم من العوالى فى هذا الجامع الصحیح . الحديث الثالت : 
حل وق أبى هريرة أيضاً فى اغتسال أيوب عليه السلام عريانا » وقد تقدم فى و كثاب الطبارة » والغرض مته هنا قوله 
« فتاداه ربه » الى آخره . الحديث الرابع : حديث أن هريرة أيضاً ۰ قوله ( بدنزل ربنا ) كذا لل كثر مثناة 
وتشدید » ولا ذر عن المستملى والسرخسی و ينزل» يحذف التاء والتخفيف » وقد تقدم شرحه فى , كتاب التهجدء 
فى باب الدعاء فى الصلاة فى آخر اليل » وترجم له فى الدعوات « الدعاء نصف اليل » وتقدم هناك مناسبة الترجة 
لحديث الباب مع أن لفظه ه حين ببق ثلث الیل » ومضى بيان الاختلاف فما تعلق بأحاديث الصفات فى أوائل 
« کتاب التوحيد » فی یاب وکان عرشه على الاه » والفرض منه هنا قوله « فیقول من بدء‌ون الى آخره وهو ظاهر 
فى الراد سواء كن النادی به ملكا بأمره أو لا » لان الراد (ثبات نسبة القول اليه وهى حاصلة على كل من 
الحالتين » وقد نمت على من أخرج الزيادة المصرحة بأن الله بأس ملكا فينادى فى وكتاب التهجد » » وتأول ابن حرم 
النزول بأنه فعل فعله الله فى معاء الدنيا لفتح لقبول الدعاء وان تلك الساعة من مظان الاجابة وهو معهود ف اللئة» 
تقول فلان نزل لى عن حقه معتی وهبه ۰ قال : والدليل على أنها صفة فعل تعليقه يوقت محدود ومن لم يزل لا تعلق 
بالزمان فصح آنه فعل حادث » وقد عقد شيخ الإسلام أبو احاعیل الحروى وهو من الميالفين فى الإثيات حى طعن 
فيه بعضهم يسبب ذلك فى کتابه الفاروق بايا لهذا الحديث » وأورده من طرق كثيرة ثم ذكره من طرق زعم أنها 
لا تقبل التأويل مثل حديث عطاء مولى أم ضبية عن آی هريرة بافظ .اذا ذهب ثاث الیل » وذكر الحديك 
وزاد ه فلا يزال بها حتی بطلع الفجر فیقول هل من داع يستجاب له » أخرجه النسائى وابن خزعة فى رجه وهو 
من رواية مد ن احق وفيه اختلاف > وحدیت أبن سعود وفه , فذا طلع الفجر صعد الى اعرش » آخرجه 
ان خزعة وهو من رواية اپراهم امجری وفیه مقال » وأخرجه أبو اتاعیل من طریق أخرى عن ابن مسعود قال 
د جاء رجل من پنی سام الى رسول الله ل فقال على » فذ كر الحديث وفيه ر فاذا انفجر الفجر صعد 
دداية عون بن عبد الله بن عتبة بن مسعود عن عم أأبيه ول لسمع هله ؛ ومن حدبث عادة بن الصامت وق آخره 
د ثم يعلى ربنا على كرسيه » وهو من رواية احق بن يحى عن عبادة و يسمع منه » ومن حديث جار وفيه « ثم 
يعلوربنا الى السماء العليا الى كرسيه » وهو من رواية عمد بن ا-عاعیل الجعفرى عن عبد الله بن سللة بن أسم وفیما 
مقال » ومن حديث آی التطاب , أنه سال الني يله عن الوتر » فذ كر الوتر » وفی آخره و حتى اذا طلع الفجر 
ارتفع » وهو من رواية وبر بن أبى فاختة وهو ضعیف ‏ فبذه الطرق كلها ضعيفة وعلى تقدیر بو تيا لا بقيل قوله 
نها لا تقيل التأويل فان حصابا ذكر الصعود بعد الأول فيا قبل ازول التأویل لا يمنع قبول الصمود التأويل » 
والتسلم أسلم کا تقدم والله أعلم » وقد آجاد هو ف قوله فى آخر كتابه فأشار إلى ما ورد من الصفات وكلبا من 
التقريب لامن المثيل » وق مذاهب العرب سعة » يقولون أ بين کالشمس وجواد كالريح وسق كالنهار» ولاتريد 
تحقيق الاشتباه وزیا تريد تحقينى الإثبات والتقريب على الافهام » فقد عل من عقل أن الماء أبعد الآشباء شما 


»وهو من 


الحديث ۷۰۰۸-۷6۹6 1۹ 


بالسخر , واه بقول لإ فى موج کالجبال) فآراد العظم والعلو لا الشبه فى الحقيقة » والعرب تشبه الصورة بالشمس 
والقمر » والافظ بالسحر ء والمواعيد الكاذية بالریاح, ولا تعد شيأ من ذلك کذبا ولا توجب حفيفة وبالله التوفیق . 
الحديث الخامس : حديث أبى هريرة أيضاً ء قوله ( أنه مع أبا هريرة أنه مع رسول اه بقول نحن الاخرون 
السايقون يوم القيامة » وبهذا الاسناد قال الله أنفق أنفق عليك ) تقدم القول فى اسكة فى تصديره هذا الحديث 
بقوله م نحن الأخرون السابةون ‏ فى « کتاب الديات » فى باب من أخذ حقه أو اقتص : وحاصله أنه أول حديث 
فى النسخة فكان البخارى أحيانا إذا ساق منها حدیثا ذكر طرفا من أول حديث فيا ثم ذكر الحديث الذی يريد 
ايراده » وأحيانا لا يصع ذلك » وقد وقع له فى هذا الحديث بعينه کل" من الآمرين » فان هذا القدر وهو قوله 
« أنئق أنفق عليك » طرف من حدیت طويل أورده نامه فى تفسير سورة هود ء وفيه , وقال : يد الله مللاى 
لا يفيضها نفقة » الحديث بتتامه » واقتطع هذا القدر فساقه فى باب قوله تعالى ه لأ خلقت بیدی » فذكر أوله « يد 
الله ملای » ول يذ کر آوله ه نحن الاخرون السابقون » ولا , أنفق أنفق عليك» واقتصر منه هنا على هذا القدر > 
ووقع فى الأطراف للمزى فى ترجمة شعيب بن أب حمزة عن أبى الزناد عن الاعرج عن أبن هريرة للبخارى فى التفسیر 
وف التوحيد يحميعه عن أبى الان عن شعيب انتهى » والفیوم من إطلاقه أنه في التوحيد نظير ما في التفسير ولیس 
كذلك ۰ والغرض من هذا الحديث نسبة هذا القول إلى الله سبحانه وهو قوله « أنفق أنفق عليك » وهو من 
الأحاديث القدسية . الحديث السادس : حديث أب هريرة » قوله ( ابن فضيل ) هو مد » قول ( عمارة ) هو ابن 
القعقاع بن شبرمة ۰ قله (عن ألى هريرة فقال هذه خديحة) كذا أررده هنا مختصراء والقائل جبريل کا تقدم فى باب 
تروج خديحة فى أواخر الناقب عن قتدية بن سعيد عن عمد بن فضيل ببذا السند عن ای هريرة قال : أتى جيريل 
النى يلآ فقال يا رسول الله هذه خديجة الى آخره » وببذا يظبر أن جزم الكرمانى بأن هذا الحديث موقوف غير 
مرفوع مردود . قوله ( أتتك ) فى رواية المستملى هنا د تأتيك » بصيغة الفعل المضارع وتقدم هناك بلفظ , أقت » 
بغير ضمير » قوله ( بإناء فيه طعام أ إناء أو شراب ) كذا لللاصيل وآ ذر » وف رواية اي ذر « أو إناء فيه 
شراب » وكذا للباقين وتقدم هناك بلفظ ١‏ إدام أو طعام أو شراب » وقال اسکرمانی قوله «١‏ بإناء فيه طعام 
أو إناء » شك من الراوى هل قال فيه طعام أو قال إناء فقط لم يذ کر ما فيه » ويجوز فى قوله ه أو شراب » الرفع 
والجر > قوله ( فأقرتها ) زاد فى رواءة قتيبة « فإذا هى تتاك فقراً علبا » وقد تقدمت مباحثه فى الباب المذ كور 
والفرض منه قوله « فأقرثها من ربها السلام » وتقدم هناك حديث عائشة وفیه « وأمره الله أن يبشرها بییت من 
قصب ء وتقدم شرح الراد بالقصب ومطايقته للترجمة من جبة اقرأ السلام فانه بمعنى التسلم عا . الحديث السابع : 
حدیت أبى هريرة : قال الله أعددت لعبادى » وهو من الأحاديث القدسية » والإضافة فى قوله تعالى : لعبادى 
للقشريف » وتقدم شرحه فى #فسير سورة السجدة وسياقه هناك عم . الحديث الثامن : حدیت ابن عباس فى الدعاء 
فى التبجد فى الليل وقد تقدم قريبا فى باب قوله تعالى (ا خلق السموات والآرض بالق ) أورده من وجه آخر 
عن ابن جرخ والغرض منه هنا قوله ه وقولك الق » وقد تقدم أن المراد بالحق اللازم الثابت . الحديث التاسع : 
حديث عائشة فى قصة الإفك ذ کر منه طرفا » وقد ذكر منه بهذا الاسناد قطعا يسيرة فى ستة مواضع منها فى الجباد 
والشبادات والتفسیر وساقه امه فى الشبادات وق #فسير سورة النور وتقدم شرحه فبا ؛ والفرض منه هنا قرها 
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ه والله ما كنت أظن أن الله عز وجل كان ينزل فى براءتی ويا بتلا » ومناسبته للترجمة ظاهر ة من قوفا د بتکام 
الله » . الحديث العاشر : حديث أبى هريرة أيضاً » ؛ قو ( ينول ات تال : إذا أراد عبدى أن يعمل سيثة فلا 
تكتبوها عليه حتی «سمارا ) تقدم شر حه فى الرقاق فى باب « من ثم بحسئة أو سيئةع وهو من الاحادیث القدسية 
أيضاً » وکذا الاريعة بمده » ومناسبته لباب ظاهرة أيضا > وقول « اذا ابا » فى رواية الکشمینی « فان » 
وقوله فى آخره , الى سبعيائة» زاد فى رواية أ ذر عن ال رى و ضوف وهى ثا بتة للتجميع ف آخر حديث 
أبن عباس فى الرقاق » واستدل ينهوم الغاية فى قوله « فلا تسکتبوها حتى يعمابا » ويمفبوم الشرط ف قوله , فاذا 
لیا فاكتيوها له مشلبا » من قال أن العزم على فمل المدصية لا يكنب سيئة حتی بقع العمل ولو بالشروع » وقد تقدم 
بط البحث فيه هناك . الحديث الحادى عشر : حديث أنى هريرة آرضاً فما يتعلق بالرحم وفيه قال د ألا ترضين أن 
أصل من وصلك » وفيه « قالت : بلى يارب » وقد تقدم شرحه فى أوائل و كتاب الادب » » وم اسماعيل بن عبد اله » 
شيخه هو ابن أبى آویس » و سليان » هو | ابن بلال » وصرح اماعبل بتحديئه له ؛ وقد تقدم له حديث فى باب 
المشيئة والإرادة أدخل فيه أخاه ببنه وبين سلیان المذ كور » قال النووى : الرحم التى توصل وتقطع لما هى معنى من 
المانی لا يتأ منبا الكلام إذ هى قراية مما رحم واحدة فیتصل بعضم| پیعض » فالراد تعظم شأ نبا بیان فضيلة 
من وصلبا و ثم من قطعبا فورد السكلام على عادة العرب فى استعیال الاستعارات » وقال غيره جوز حله على ظاهره 
وتجسد العا غير ممتنع فى القدرة . الحديث الثانى عشر : حديث « ژید بن خالد » وهو الجونى ذ كر فيه طرفا من 
حدبث مضی بیامه فى آخر الاستسقاء مع شرحه » و «١‏ سفیان » فيه هو أبن عبينة » و«صاح » هو أبن كيسان, 
وه عبيد اله » هو ابن عبد الله بن عتبة » وقد آخرجه السانی عن قتيبة والاعاعیل من رواية عمد بن عباد وأبو نسم 
من رواية اعق بن إرام م ثلاثتهم عن سفیان وذكرت ما فی سياقه من فائدة هناك » وقوله هنا , مطر النى يلثم » 
يضم الم أى وقع الطر بدعائه أو نسب ذلك اليه لان من عداه كن تیعا له يقال مطرت السماء وأمطرت عمق وا 
وقیل مطرت فى الرحة وأمطرت فى العذاب ؛ وقيل مطرت ف اللازم وأمطرت ف التعدی . الحديث اثالث عشر 
حديث أبى هريرة أيضآ » قوله ( اذا أحب عبدى لقا ) تقدم الكلام عليه مستوف فى باب من أحب لفاء ا من 
د كتاب الرقاق » بعون الله تعالى » قال أبن عبد ار بعد أن أورد الاحادیث الواردة فى تخصيص ذلك برقت الوفاة 
النبوية : دلت هذه الأثار أن ذلك عند ضور الموت ومعاينة ما هنالك وذلك حين لا تقبل توية التائب إن لم يقب 
قبل ذلك . الحديث الرابع عشر : حديث ألى هريرة أيضاً » قوه قل ات أن عند طن عبدى ب ) تقد فى أدائل 
التوحيد فى باب : و حذرع الله نفسه من رواية أبى صاخ عن أبى هريرة » وأوله « يقول الله » وزاد , وآنا معه إذا 
ذكرنى » الحديث » وتقدم شرحه هناك مستوفى . الحديث الخامس عشر : حديث ألى هريرة أيضا فى قصة الذى 
أمى بأن يحرقره إذا مات › وقد تقدم شرحه فى الرقاق » ومن قبل ذلك فى ذ كر بی اسرائيل وبأ ثىء منه فى آخر 
هذا لباب » وقوله « فى هذه الطريق » قال رجل لم يعمل خير قط إذا مات خرقوه ء فيه الثفات ونسق الکلام 
أن يقول : إذا مت خرقون » وقوله « فأمص الله البحر ليجمع » فى رواية الستمل والکشمپی ومع » . الحديث 
السادس عشر : قوله ( حدثنا أحد بن احق ) هو السرمارى يفئح المبملة وبكسرها وبسكون الراء » تقدم انه 
في د کر بنى اسرائيل و « عرو بن عاصم » هو السکلای البصرى يكني أبا عهان وقد حدث عنه البخارى بلا واسطة 
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فى ١‏ كتاب الصلاة » وغيرها » فتزل البخارى فى هذا السند بالذب بة همام دز جة » وقد وقع هذا الحديث سل عاليا 


فانه أخر جه من طريق حماد بن سلية عن احق نعي » وأخرجه من طریق همام نازلا كاابخارى ؛ وه احق بن عبد الله 
هو أبن أبى طلحة الا نصاری التابعى المشهور » « وعبد الرحمن بن ألى عرة» تابعى جليل من أهل المدينة » له فى 
البخارى عن آی هريرة عشرة أ حاديث غير هذا الحديث . واس أبيه كنيته وهر آنصاری عابي > وشال إن 
لعبد الرحن رؤية » وقال ابن أبى حاتم ليست له حبة وم عبد ۳۷ ن أبى عمرة آخر أدرك مالك » وقال ابن 
عبد ار هو عبد الرحمن بن عبد الله بن أبى عمرة اسب لله ٠‏ قلت : فعلى هذا هو ابن أخى الراوى عله . 
وله (إن عبدا أصاب ذنبا ور ما قال أذنب ذنبا) كذا تسکرر هذا ااشك فى هذا الحديث من هذا الوجه » ولم يقع 
فى روابة اد بن سلة ولفظه عن الني با فيا کی عن ربه عر وجل قال « آذنب عبد ذنيا » وكذا فى بقيسة 
المواضع . قوله ( فقال ره أعلم ) بهمزة استفبام والفعل الماضى . قوله ( ویأخذ به ) أى يعاقب فاعله » وفى رواية 
جاد و ويأخذ بالذنب » ٠‏ قوله ( ثم مکت ما شاء ) أى من الزمان وسقط هذا من رواية حاد . قوله ( ثم أصاب 
ذنيا) ق رواية ماد ثم عاد فأذنب . قوله ( فى آخره غفرت لمبدی) فى رواية حاد , اعمل ما شثت فقد غفرت لك » 
قال أبن بطال فى هذا الحديث أن الصر على المعصية فى مشيئة الله تعالى إن شاء عذيه وان شاء غفر له مغلبا الحسنة 
الى جاء بها وهی اعتقاده أن له ربا خالقا يعذبه وینفر له واستغفاره إياه على ذلك يدل عليه قوله : من جاء بالحسئة 
فله عشر أمثالها ولا حسنة أعظم من التوحيد » فان قيل ان استذفاره ربه توية منه قلنا لیس الاستغفار | کش من 
طلب المغفرة » وقد بطلبا المصر والتائب ولا دليل فى الحديث على أنه تائب عا سأل النفران عنه » للآن حد التوية 
الرجوع عن الذنب والعرم أن لا يمود اليه والإفلاع عنه والاستنفار بمجرده لا هم مه ذلك نمی » وقال غيره 
شروط التوبة ثلاثة : الاقلاع والندم والعزم على أن لا يعود ۰ والتعبير بالرجوع عن الذلب لا يفيد معنى الندم 
بل هو إلى معنى الإفلاع أقرب وقال بعضهم : یکی فى التوبة تحقق الندم على وقوعه منه فانه پستازم الإقلاع عنه 
والعرم على عدم العود فهما ناشثان عن الندم لا أصلان معه ومن ثم جاء الحديث : و الندم بوبة » وهو حدیت 
حسن من حدادث أبن مسعوة أخرجه این ماجه وصححه الام وأخرجه ابن سبان من حل بث أنس و حه » 
وقد تقدم البحث فى ذلك فى باب انتو بة من أوائل و کتاب الدعوات » مستوفی ۰ وقال القرطی ف المفبم يدل هذا 
الحديث على عظم فائدة الاستغفار وعلى عظم فضل الله وسعة رحته وحله وكرمه » لكن هذا الاستنفار هو الذى 
ثبت معناه فى القلب مقارنا للسان لينحل به عقد الاصرار ويحصل ممه الندم فو ترجة للتوبة » ويشبد له حديت : 
خيارم كل مفان تواب » ومعناه الذى يتكرر منه الذنب والتوبة فسکایا وقع فى الذنب عاد إلى التوبة لا من قال 
أستدفر الله بلسانه وقلبه مصر على تلك العصية » فبذا الذى استغفاره عاج الى الاستنفار . قلت : ويشيد له 
ما أخرجه ابن أي الدنيا من ححديث این عباس مرفوعا و التائب من الذنب كن لا ذنب له » والمستغفر من الذنب 
وهو مقم عليه كالمستهزىه بربه » والراجح أن قوله ه والمستغفر » إلى آخره موقوف وأوله عند این ماجه والطبرانی 
من حدیث أبن مسعود وسنده <سن » وحديث , خيارم كل مذتن تواب » ذكره فى مسئد الفردوس عن عل قال 
القرطى : وفائدة هذا الحديث أن العود إلى الذنب وان كان أقبح من ابتدائه لانه انضاف إلى ملایسة الب نقض 
التوبة » لكن العود الى التوبة أحسن من بتدائها لانه اتضاف [لبا ملازمة الطلب من السکریم والإلحاح فى سؤاله 
۱ م - .+ ج ۱۳ » فح البارى 
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والاعتراف بأنه لا غافر للذنب سواه » قال النووی ف الحديث : إن الذنوب ولو تکررت مائة مرة بل آلفا وأكثر 
وتاب فى کل مرة قيلت تویته أو تاب عن انیم توبة واحدة مت تو بته » وقوله : « أعمل ما شنت » معناه 
ما دمت تذنب فتتوب غفرت لك » وذ کر فى « کتاب الاذ کار » عن الربيع بن خیم أنه قال لا تقل : آستغفر الله 
وأتوب اليه فيكون ذنبا وكذبا ان لم تفعل بل قل : اللهم اغفر لى وتب على » قال النووی هذا حسن » وأما كراهية 
أستغفر الله وتسميته کذبا فلا يوافق عليه لآن معنى أستنفر الله أطلب منفرته ولیس هذا كذبا » قال ویک فى رده 
حديث أبن مسعود بافظ : من قال استذفر الله الذى لا إله إلاهو الى القيوم وأتوب اليه غفرت ذنوبه وان كان 
قد فر من الزحف » آخرجه آبو داود والترمذى وصححه الحا م . قلت : هذا فى لفط آستغفر الله الذی لا إله إلا هو 
الحى القيوم » وأما آتوب اليه فهو الذى عنى الربيع رحه الله أنه کذب وهو كذلك [ذا قاله وم يفمل التوبة ا قال» 
وف الاستدلال للرد عليه حديث ابن مسعود نظر لجوان أن يكون الراد منه ما إذا اها وفمل شروط التوبة » 
وعتمل أن يكون الربيع قصد بموع اللفظين لا خصوص أستغفر الله فيصح كلامه كله والله أعلم » ورأيت ف 
الحلبيات للسبى الكبير : الاستغفار طلب المذفرة اما باللسان أو بالقاب أو مهماء الأول فيه نفع لانه خير من 
السكوت ولانه يعتاد قول الخير » والثانی نافع جدآ » والثالك أبلغ مما لكنما لا محصان الذنب حت توجد 
التوبة » فان العاصى المصر يطلب المغفرة ولا يستازم ذلك وجود التوبة منه » إلى أن قال : والذى ذكرته من أن 
معنی الاستغفار هو غير معتى التو بة هو حسب وضع الافظ » لكنه غلب عند كثير من الناس أن لفظ أستغفر الله 
معناه التوبة فن كان ذلك معتقده فبو يريد النوبة لا عالة » ثم قال وذ كر بعض العلاء أن التوبة لا تتم إلا بالاستغفار 
لقوله تعالى ( وأن استغفروا ربک ثم توبوا اليه € والمشبور أنه لا يشترط . الحديث السابع عشر : حديث أبى 
سعيد فى قصة الذى أمى أن حرقوه وتقدم التنبيه عليه فى الخامس عشر ٠‏ قله ( معتمر معت أنى ) هو سليان بن 
طرخان التيمى والسند كله بصريون » وفيه ثلاثة من التابعين فى نسق » قوله ( عن عقبة بن عبد الغافر ) فى رواية 
شعبة عن قتادة د معت عفبة » وقد تقدمت فى الرقاق مع سائر ره وقوله ‏ , أنه ذكر رجلا فیمن سلف - أو 
فيمن کان قبلكم , شك من الراوی » ووقع عند الاصيل ١‏ قبلوم » وقد مضی فى الرقاق عن مو سى بن ا"عاعیل عن معتمر 
بافظ , ذ كر رجلا فيمن کان ساف قبلك , وم یش وقوله د قال کلب , يعنى أعطاه الله مالاء فى رواية مومى « أ تاه 
اله مالا وولدا ء وتوله , أ أب كنت لک » قال أبو البقاء هو بنصب أئ على أنه خبر كنت » وجاز تقدعه لكونه 
استفپاما وجوز الرفع وجوامم بقوغم وخير أب » الأجود ااتصب على تقدير كنت خير أب فیوافق ما هر 
جواب عنه ٠‏ ويحوز الرفع بتقدير : أنت خير أب » وقوله « فانه لم يبت أو لم يبتئرء تقدم عزو هذا الشك آنا 
بالراء أو بالراى لرواية أبى زيد المروزى تبعا لقاضی عياض » وقد وجدتها هنا فيا عندنا من رواية أن ذر عن 
شيوخه » وقرله « ناستونی » أو قال , فاعکونی » فى رواية موسی مثله لکن قال « أو قال فاسهکوفی » باماء بدل 
الحاء المبملة والشك هل تالا بالقاف أو الكاف » قال الخطابى فى رواية آخری , فاخلونی » يعنى باللام ثم قال معناه 
آپردونی بالسحل وهو للمرد » ويقال لبرادة سالة وأما اخكونى بالککف فأصله السحق ‏ فأبدات القاف كاذا ومثله 
السبك بالهاء والکاف » وقوله فى آخره ‏ قال خدات به أباعئان » القائل هو سلمان التيمى وذهل الكرمانى جرم بأنه 
قتادة و « آبو عثان » هو اللبدى » وقوله وسمعت هذا من سلبان, إلى آخره ه سلمان » هو الفارمي وأبو عثان ممروف 
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بالرواية عنه » وقد أغفل المرى ذكر هذا الحديث من مسند سلبان فى الاطراف وقد تقدم أيضا فى الرقاق ورایت 
على صفة تخرخ الا“اعيلى له » وقوله و حدثنا موسى حدثنا معتمر وقال لم بہت » أى بالراء لم يشك وقد ساقه نامه 
فى الرقاق عن و مومى » المذ كور وهو ابن اسماعيل التبوذى » وساق فى آخر روايته حديث سلبان آیضاً كذلك 
وقوله بعده وقال لی خليفة هر ابن خياط » وسقط للا کل لفظ لی و حدثنا ممتمر لم ييتئى » نی بالحديث يكال » 
و لکنه قال .لم پتل » بالراى > وقوله فسره قتادة ول يدخر » وقعت هذه الزيادة فى رواية خليفة دون رواية 
مومى إن اسماعيل وعبد الله بن أبى الاسود؛ وقد أخرجه الاسماعيلى من رواية عبيد الله بن معاذ المثيرى عن معتمز 
وذ كر فيه تفسير قتادة هذا » وكذا آخرجه أبو نعم فى المستخرج من رواية احق بن ابراهم الشبيدى عن معتمر » 
وقد استوعبت اختلاف ألفاظ الناقلين لهذا الي فى هذه الافظة فى كتاب الرقاق ما يفنى عن إعادته وباق التوفيق . 

۳ - ایت كلام ارب ع وجل يوم القيامة مع الأنبياء وغرم 
۹ - وشا پوسّف بن راشد حدثنا جد بن عبد ال حدثنا آبو بكر بن عیاش عن ”ید قال : 
« معت أنساً رضى الله عنه قال : ممت البی ملع بقول: إذا كان يوم القيامة نت قلت يارب أدخل 
الجنة م كان فى قلبه خردل فيدخلون » أقول” : أدخل 1 لجنة من كان فى قلبه آدنی شىء » فال نس کی 
أنظر إلى أصابع رسول ار ا 4 
۰ = وشا سلبان بن” حرب حدئنا حماد بن زيد حدثنا مَعبَد بن هلال الصتزىة قال : 
ناس" من أهل البصرة فذهبنا إلى أنس بن مالك وذهبنا متنا ثابت البتالى إليه يسأله انا عن حديث الشفاعة فإذا 
هو فى سره فوافقناه صل ات فسأت فأؤن لنا وهو قاع على فراشه . قاتا ثابت لا نسأله عن ثىء أوكل 
من حديث الشفاءة فتال با أيا حمزة هؤلاء إخوانك من أهل البصرة جاءوك يسألونتك عن حديث الشفاعة فقال : 
حدثنا عمد كل قال : إذاكان يوم القيامة ماج ناس" فى بعض فأتون آذم فيقولون : امم لنا إلى ربك 
فتول لست ها » ولسكن عليسكم بإبراهيم فإنه خلیل الرحمن » فیأتون اپراھ فيقول” لست لها » ولکن عاي 
ونی فا کلم لل فيأتون مومى . فيقول لست لها ولكن علیک بعیسی فانه اوح لله وكلته » فيأتون عيسى 
فیقول لست ھا وللكن علي ,محمد ڑکا فیاتونی فاقول : أنالما ؛ فأستآزن على ربى فیؤد ن لى و یلہمنی 
امد ده بها لا حرق لان ذاجده بتلاك الحامد وأخرة له ساجداً » فيقال ياح ارقم رأسكة ؛ ول * یسم 
لك ول “عط وأشقم ' تشفع » اقول یارب" "أو ی : اطلی فاخرج منها م نكان فى قلبه مثقال” 
من إعان فأنطلق فأفمل 3 آعود" فأجده بتلك المحامد مد ثم أخرة له ساجداً» فقال يتمد ار نع رأسك » 
ثيس لك »وس “نعط "» واشّم نم » فأقول يارب ی فيقال الق فأخرج منها من كان فى قابه مثقال 


1۷ ۷ - کتاب التو حيد 


ذرة أو خردلة من إعان » فأنطلق أل ثم آعود فأحده بات الحامد ثم أخر له ساجداً» فيقال يا مد ارفم 
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راسك » وقل یسمع لك » وسل تعط واشفع تشفع » فافول يارب اج تی أمتى فيقول انطبلق ذف فأخرج من كان فى 
قلبه أدتى آدنی مثقال حبة خرول من إءان فأخرجه من الثار من النار ‏ من النارء فأنطلق فأفعل" » فلا خرجنا 
من عند آنس قات ابض عابنا لو مرا بان وهو متوار فى منزل أى كخليفة دنا چا حدثنا أس بن مالك 
فأتيناه فنا عليه أذن لقن لها سعید جثناك من عند أخيك أنس بن مالك فل نر شل ما حدثنا فى الشفاعة 
فتال : هيه غدئناه بالحديث فانتهی إلى هذا الوضع ؛ فقال : هيه »فلا لم زد لنا على هذا ققال : لقد حدثى وهو 


کہ روت 


جهیع مد عشرین سن فلا أدرى أنبى آم کر هأن تتكلوا » فلا : ها أي سعيد دناه فضحك » وقال : ماق 
الإنسان عحولاء ما كر يه الا وأنا آرید حدم حدث یکا کل م اعد ارات تأده ات » نم 
اخ 4 سلجدا فاد ارف ادك »لسع » وسل مط ؛ واشفع " تشفع ؛ تأقول يارب ان لى فيمن 


ره e‏ 2 
قال : لا إله | إلا نه فيقول : وعز ی وجلالی وکیریای وعفامتی لاخر جن ما من قال لا إلة | ۷ ال 


۱ - وشا ع بن خالر دنا بيد ۳1 بن مومی عن |سرائیل عن متصور عزن دام 
بيد عن عبد ام قال : د قال رسول ار مه إن 2 خر أهل الجنة دخولة الجنة » وا خر أهل النار خر 
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انار بل مخرج حيو » فيقول له ره ادخل الجن ؛ فیتول رب الجنةٌ ملأى » فيقول له ذلك ثلا ٿم ا 


عد - ما 2 بن حبر أخيرنا رعيسى بن" دس عن لامش عن خيتمة عن عدی بن حاتم 
قال : « قال رسول" ۳ و و اس تن أحد الا سکام ريه لیس يدنه وينه به ترجان فینظ أن منه فلا 
ری الا ماقام من له » وینظر شام 200 ری إلا ما قدم ء وینظار بين يديه فلا بری الا النار - تلقاء 
وجهه» فاقوا نار ولو ريشق ترق » 

قال لامش وحداى مرو بن ره عن خيش مثله وزاد فيه . ولو بکامة طيبة 

۷۳ وشا ان بن أى شيية حدشا جر عن منصور عن اپراھ عن ب يِل عن عبد ار رضى 
اله عنه قال جاء حيرة من البهود فقال : إنه إذا كان يوم القيامة جسل اله السمواتر عل إصبع والأرضين علي 
اس واا وا ری على إصع واطلائق, على إصبع ثم ورهن م يقول : أنا اللات أنا للك » فلقد رأیت النبى 
مكل يضحك حتی پدات نو اجه تمحبا وتصدیقا لقوله » ثم قال النى م ا م « وما قدروا الله حو قدره - إلى 
قوله - بشرکون 4 


اديت ۷٥۰۹‏ = 0پ 1۷۵ 

۶ - وا مسد حدثنا أبو عوانة عن قنادة عن صفوان بن رز « أن رجلا سأل ابن ر: 
كيف حمست رسولة اله مي يقول فى التجوی قال : يدنو اعد > مرت ده حتى بضع كنفه عليه فيقول : 
أعلت کذاوکذا؟ فقول : نعم » ويقول عملت كذا وكذا ؟ فيقول: م ؛ فیقرره ثم يقول إلى سترت عليك 
فى الدنيا » وأنا آغفرها لك اليوم » 

وقال آدم حدثنا شیبان حدثنا قتادمٌ حدثنا صفوان” عن ابن تمر ممت البی يل 

قوله ( باب كلام ارب تعالى يوم القيامة مع الأنياء وغيرم ) ذكر فيه خخسة أحاديت . الحديث الأول : 
حديث انس فى الشفاعة أورده ختصرا جدا ثم مطولا وقد مضی شرحه مستوق فى کتاب ارقاق » قله ( حدثنا 
پوسف إن راشد ) هو پوسف إن مومى إن راشد القطان السكوفى تزیل بنداد تسبة لجده وهو بالنسبة ليه أشبير» 
ولم شيخ آخر يقال له يوسف بن مومی الأسترى زيل الرى آصفر من القطان » وشيخه أحمد بن عبد الله هو آحد 
أبن عبد الله بن بو نس بسب ده شير وأبو بكر بن عياش هو المقرى” 1 وقد آخرح الیخاری عن آحد ن 
عبد الله بن يونس عن أبى بكر بن عياش حدیثا غير هذا بغير واسطة بينه وبين أحمد » وتقدم فى باب الغنى غنى 
اللفس فى كتاب الرقاق ٠‏ قوله ( إذا كان يوم القيامة شفعت ) کذا للا كثر يضم أوله مشددا وللكشميق بفتحه 
مخففا ‏ قوله ( فقات يا رب آدغل ال جنة من كان فى قلبه خردلة ) هكذا فى هذه الرواية وف التى بعدها أن الله سبحانه 
هو الذى يقول ذلك وهو المعروف ف سائر الاخيار » قال ابن التين هذا فيه كلام الآنبياء مع الرب ليس کلام الرب 
مع الآنبياء » قوله ( ثم أقول) ذكر ابن التين أنه وقع عنده بلفظ ‏ ثم تقول » بالنون » قال ولا أعلم من رواه 
بالياء فان كان روى بالياء طابق التبويب » أى ثم يقول الله ویکون جوابا عن اعتراض الداودى حیث قال قوله ثم 
أقول خلاف لائر الروايات فان فبا أن الله أمره أن يخرج . قلت : وفيده نظر والموجود عند أكثر الرواة» 
ثم أقول بالهمرة کا لانى ذر » والذى أظن أن البخارى أشار إلى ما ورد فى يعض طرقه كماد » فقد أخرجه 
أبو نعم فى ا مستخرج من طريق ألى عاصم أحمد بن جواس بفتح الجم والتشديد عن أبى بكر بن عياش ولفظه 
« اشفع يوم القيامة » فیقال لى لك من فى قلبه شعيرة » ولك من فى قلبه خردلة » ولك من فى قلبه شىء » فبذا من 
كلام الرب مع النى بل ويمكن التوفيق بيهما بأنه يله بسال عن ذلك أولا فيجاب إلى ذلك ثانيا » فوقع فى 
[حدی الروايتين ذ کر السؤال وق البقية ذكر الإجابة » وقوله فى الاول , من كان فى قله أدنى شىء » قال الداودى 
هذا زائد على سائر الروايات » وتعقب بأنه مفسر فى الرواية الثانية حيث جاء فبا د أدنى أدفى مثقال حبة من خردل 
من مان » قال السكرمانى قوله ه أدنى أدنى » التسكرير للتأ كيد ويحتمل أن يراد التوز يع على الحبة والخردل أى أقل 
حبة من أقل خردلة من الإعان ؛ ویستفاد منه صة القول بتجرىء الإمان وزيادته ونقصانه » وقوله , قال آنس : 
کی أنظر الى أصابع رسول الله ب > نی قوله أدنى شیء وكأنه يضم أصابعه ويثشير بهاء وقوله و فأخرجه من 
النار من النار من اأنار » التسكرير للتأ كيد أيضاً للمبالغة أو للنظر إلى الامور الثلامة من الحبة والخردلة والامان 
أو جعل أيضاً النار مراتب . قلت : سقط 7 ري قوله من النار عند مس ومن ذ كرت معه فى رواية جاد بن زيد 
هذه والله تعالى أعلم » وقد تقدم شرح هذا الحديث مستوف فى , كتاب الرقاق » وقوله فيه « فذهینا معنا بثابت 


1۷۹۱ ۷ - کتاب التوحد 
البنانى اليه يسأله » فى رواية الكشمينى , فسأله » بغاء وصيذة الفعل الماضى » قال ابن التين فيه تقدیم الرجل الذى 
هو من خاصة العام ليسأله » وف قوله و فاذا هو فى قصره ء قال ابن التين فيه اتخاذ القصر لن كثرت ذريتة » وقوله 
د فوافقنا ۾ كذا لم بحذف المفعول » وللكشميى « فوافقناء » وقرله د ماج الناس » أى اختلطوا » بقال ماج 
البحر أى اضطربت آمواجه » وقوله د فاته كلم الله » كذا لا کنر » وللكشميق « فاته كلم الله بلفظ الفسل 
الاضی » وقوله , فيقال يا جد » فى رواية اللكشممنى ‏ فيقول» فى المواضع الثلائة » قوله ( وهو متوار فى منزل 
آی خليفة ) هو حجاج بن عتاب العبدی البصزى والد عبر بن أبى خليغة » ماه البخارى فى تأريخه وتیمه الما ک 
أبو آحد فى الکنی » قوله ( وهو جیع ) أى جتمح المقل وهو إشارة إلى أنه كان حينئذ لم يدخل فى الكير الذى 
هو مظنة تفرق الذهن وحدوت اختلاط الفظ » وقرله م غدثتاه » سکون المثلثة وحذف الضمير » وقوله « قلا 
پا آبا سید » فى رواية الکشمیی « فقلنا » قال ابن لین قال هنا د لست لماع ونی غيره « لست هنا ک» قال وأسقط 
هنا ذكر نوح وزاد , فأقول أنالها » وزاد , فأقول أمتى أمتى » قال الداودى لا أراد محفوظا لآن الخلائق اجتمعوا 
واستشفموا ولو كان المراد هذه الآمة خاصة لم تذهب إلى غير نيبأ فدل على أن المراد ايع وإذا كانت الشفاعة هم 
فى فصل القضاء فكيف صبا بقوله أمتى أمى » ثم قال وأول هذا الحديث ليس متصلا بآخره بل بق بين طلم 
الشفاعة وبين قوله فاشفع أمور كثيرة من آمور القيامة ٠.‏ قلت : وقد بيات الجواب عن هذا الإشكال عند شرح 
الحديث ما ينتى عن إعادته هنا وقد أجاب عنه القاضى عياض بأن معنى الكلام فيؤذن له فى الشفاعة الوعود بها 
فى فصل القضاء » وقوله « ويلبمتى » ابتداء كلام آخر وبيان الشفاعة الاخرى الخاصة بأمته » وف السياق اختصار 
وادعى المباب أن قوله « فأقول يا رب أمتى » مما زاد سلمان بن حرب على سائر الرواة كذا قال » وهو اجتراء 
على القول بالظن الذى لا يستند إلى دليل فان سلمان بن حرب ل ينفرد ده الزيادة بل رواها معه سعيد بن متصور 
عند مسلم وكذا أبو الرییع الزهراى عند مسل والاسماعيلى » ولم يسق مس لفظه ويحى بن حبيب بن عربی عند 
الفسائی فى التفسير ومد بن عبيد بن حساب وحمد بن سلمان لوین كلاهما عند الاسماعيلى كلبم عن حماد بن زيد شيخ 
سلمان بن حرب فيه هذه الريادة » و کذا وقمت هذه الزيادة فى هذا الموضع من حديث الشفاءة فى رواية أي هريرة 
الماضية فى د کتاب الرقاق » وباق التوفيق . الحديث الثانى : قوله ( حدثنا جمد بن خالد ) فى دواية الكشمييى 
م عمد بن مخلد » والآول هو اأصواب ٠‏ وله يذكر أحد من صنف فى رجال البخارى ولا فى رجال السكتب الستة 
أحداً امعه مجد بن عخلد » والمعروف مد بن خالد » وقد اختاف فيه فقيل هو «الذهلى » وهو مجد بن يحى بن عبد الله 
ان خالد بن فارس نسب لجد أبيه > ويذلك جزم الحا م والکلابافی وأبو مسعود » وقیل مد بن خالد بن جبلة 
الرافمى » ويذلك جزم آبو أحد بن عدى وخلف الواسطى فى الأطراف » وقد روى هنا عن عبيد الله بن موسی 


عن اسرائيل بالواسطة » وروی عن عبيد الله بن موسى عن اسرائيل بلا واسظة عدة أحاديث » منبا فى المغازى 
والتفسير والفرائض »و و منصورء فى السند هو این المعتمر » و « ابراهم » هو النخعى » و د عبيدة » يفتح أوله 
هو ابن عرو السلانى » و « عبد الله هو ابن مسعود » ورجال سند هذا إلى عبيد الله بن موسى كوفيون . 
قول ( إن آخر أهل الجنة دخولا الجنة ) الحديث ذكره مختصرا جداً وقد مضى بتتامه مشروحا فى الرقاق » وقوله 
« كل ذلك يعيد عليه الجنة » » فى رواية الکشمینی « فكل ذلك » وقوله د فی آخره عشر مرار» فى رواية الكشمينى 


الحديت ۷٥۱۳‏ د ۷۵1۹ 1۷۷ 


سس 
« عشر مرات »> . الحديث الثالك : حدديث عدی بن حاتم : : ما منک من أ حد إلا سیکلمه ربه » وقد تقدم شرحه 
فى ١‏ كتاب الرقاق » وقوله د قال الاعحش وحدئیی عرو بن مرة » هو موصول بالسند الذى قبله اليه . الحديث 
الرابع : حدیث د عبد اله » وهر أبن مسعود قال : جأء حبر من الود فذكر الحديث » وقد تقدم شرحه مستوفى 
فى باب قول الله تعالى لإ لما خلقت بيدى » وتقدم کلام الخطابى فى [:_كاره تارة وف تأويله أخرى» وقال أيضا : 
الاستدلال بالتبسم والضحك فى مثل هذا الا العظم غير سائغ مع تكافء وجبى الدلالة المتعارضين فيه » 
ولو صح الخبر لكان ظاهر اللفظ منه متأولا على نوع ۳۳9۷ وضرب من القثیل ۶ا جرت عادة !کلام بين ال 
ل عرف دي فيكرن الاق أن قدرته على طبا وسهولة لام فى جما مرا من جع شينا ف كفه تخت حل 
شتمل عليه جمرع كفه لسكنه أقله پیش أصابعه » وقد يقول الانسان فى الام الشاق إذا أضيف إلى القوی 
ا عليه بإصبع أو أبد قله ختصره + ثم قال : والظاهر أن متا من یا الهود وتحريفوم » وان ضكر 
عليه الصلاة واسلام عا كان على معق التعجب والشسکیر له والعلم عند الله تعالى . الحديث الخامس : حدانث ان ر 
فى النجوی ۰ وله (يدنو أحدم من ريه ) قال أبن التين يعنى يقرب من رحته » وهو سائ فى الغ قال فلان قريب 
من فلان وراد j‏ إرئية 08 رمه[ إن رحمة 5 الله قريب من احسنین ) وقوله د فيضع کف » بفتح الكاف والئون 
بعدها فاء المراد رالسکذف الستر » وقد جاء مفسرا ذلك فى رواية عبد لله بن البارك عن مد بن سوام عن قتادة 
فقال فى آخر الحديث : قال عبد الله بن البارك : كثفه ستره آخرجه ااصتف فى كتاب خاق آفعال العياد » والممنى 
أنه تحيط به عنايته التامة ومن رواه بالمثتاة السکسورة فقد صحف على ما جزم به جمع من العلماء ‏ قوله ( وقال آدم 


حول نا شيان ) هو ابن عبد الرحمن إلى آخره ذكر هذه الرواية مرج قنادة فیا بشوله : حدثنا صفوأن ومکذاً 
أده م فى کناب خلق 3 فعال العياد . تنیمان : آجدهیا لس فى أحادرث اباب کلام أرب مع الا نییاء لا ق 


حديث انس وسائر اد الباب فى كلام الرب مع غير الانبياء » وإذا ثبت كلامه مع غير ال نییاء ٠‏ فوقوعه 
لاڈ نییاء طرق الأول ۰ إاثالى : : تقدم ف الحديث الول ما اق بالترجة 3 وأما الثانى فيختص بالركن الثانى من 
الرجة وهو قوله وغيرم » وأما سارها فهو شامل للنبياء ولغير الانيياء على وفق الترجة . 
7 52 0 2 
۷ س- پا یسه ما جاء فى قوله عز و بل : دک اله موسى تسکلما ‏ 
۵ - شا ی بن بسكير حدثنا ای حدانا عقيل عن ابن شپاب حدثنا هید بن عبد رن 
« عن ألى هريرة أن النى يله قال : احتج آذم ومومی » فتال موسی : أنت آم نی أخرتجت” فريك من 
الجنة» قال ۲و ام :نت مومی الذى اصطفالكة ايه برسالازه وکلامه ثم تلومتق على أمر قد قدر على قبل أن 
الق » خي م مومی 
2-۱ مرش مسل ین ابر راهم حدثنا هشام” حدثنا قنادة « عن أنس رفی الله عنه قال : قال رسول” 
هز لجخم سم م ۳ 
لله ملق" جع سین يوم القيامة فيقولون لو استشفمنا إلى رہنا فرحنا من مکاندا هذا فيأتون آذم فيتولون له 
آنت آدم أبو البشر خاقك اله بيده وأسبکد لته لاک وعاك معا هکل شىء» فاشقع لنا إلى ربنا حتى ير نا 


£۷۸ ۷ - کناب ال و حید 


فيقول فم لست ماک » فذکر م خطيئقه الى أصالبة « 

۷ - شا عبد العزيز بن عبد الله حدثنی سلمان" عن شر بار ین عبد ال أنه قال : عست ان 
مالك يدول ليلة 1 ری پرسولر ان به من مسج الكعبة أنه جاءه لا ۳ قبل أن يوحى إليه وهو نام 
فى السحد ار قال وم لمهم هو ؟ فال رسیم : هو يدم » فتال ألم 
تلك اليل فلم > ره حتى نوم ليلا آخری فیایری فاه وتنا 0 ينام قلبه » وکذلات" الأنياء تنام آعینهم 


خنوا خیرم 3 فكانت 


و 


ولا تنام ايم کر حتی احتملوه فوضعوه عند پر زمزم لاه مشب جبريل ' فق جيل ماين ره 
إلى لبه حتى فرغ من صدره وجوفه » فنك من ماء زمزم بيده حجٍ ی أت جوف م نی بت من ذهب فه ‏ تور 
من ذهب حشرا ما وحكة » لها به صداره ولذاريده - یی عروقی حاقه ‏ ثم أطبقه طبقه ثم عرتج به إلى السماء 
الأنيا فضرب” باپامن أبوابها » فناداه آهل ؛ الماء» من هذا ؟ فقل جيريل » قالوا ومن ٠‏ معك ؟ قال : معى تمد 3 
قال : وقد مت ؟ قال : عم » قالوا فرحا به وأهلةٌ اشر به آمل السا لا آهل م السماه ما يريد ۸۳ ره 
فى الأرض حتى نيهم فوجد فى السماء الدنيا آمب فقال له جبریل : هذا أبو 6 نم عليه فل عليه ورد عليه آم 
وقال : مرحباً وهلا يأبنى نعم : الام إن أنت » فإذا هو فى السماء الدزيا یا بنپرین ۳ ردان »قال : ماهذان التوران 

یاجهریل؟ قال ب ذال راا نرهام مضی به فى فىالسماء فإذا بن نهر خر علیه قر من و لو وزرجد فضرب" 
يده فإذا هو مسك أذفر قال : ماهذا الجيريل؟ قال : هذا الكوثر” الذى تب اك ربك م و إلى السماء الثانية 
فقاات املا که له مث“ ماقالت" له الأول » من هذا ؟ قال حبريل *» قالوا ومن يمك ؟ قال عمد" يِه » قالوا وقد 
بست إليه ؟ قال : نسم» قالوا م مرح به وأهلا 32 به الى السماء الثالثة وقالوا له مل ما قالت الأولى والثانية » 
ثم عرج به إلى الرابعة فقاو ا له مثل ذلك » ثم عرج به إلى السماء الحامسة ققالوا مثل” لك » مچ م به إلى السادسة 
فقالوا له مثل ذلك » م عرج به إلى السماء السابعة. فقالوا له مثل ذا ككل ماء فما أنياه قد مام وکت مهم 
ادرس فی الثانية وهارون" فى الرابعة واخر فى انلامسة 1 أحفظ اه" » وابراهي” فى السادسة ومومى فى السابعة 
بنش ل كلامه له » تقال موس : رب ل أظن أن رفم على | , ذلك ا لا يمام إلا ال حتى 
جاه سادرة و التتهى ودنا ابا ريه العرّقر 2 فتدلی حتى كان منه قاب قوسين أو أدنى تأوتى ا فما اوی خسين 
صلاة على مك کل يوم وليلة ثم هبط حتی باغ مو میا مومی قتال يا تمد : ماذا عبد إليك ربك ةل 
عرد إلى سین صلاة كل يوم وليلة» قال : إن أمدّك” لالمتطيم” ذلك فار جع فلیخنف عنك ريك وعنهم فالتفت 
ای ككل إلى جبري ل كأنه شيره فى ذلك فأشار اليه جبریل أن نمم » إن شئت فعلا به إلى الجبّار» فال 


ركم عل اا 


تب 


وهو مک يارب بف ۳۳۹ فان" أمتى لاستطم هذا فوضع عنه عشر صلوات 5 دجم إلى موسی فأحتسة 


الحديث ۷۰۱۰ - ۷۵۱۷ 1۷۹ 
بزل بردده موسی إلى ریه حتى صارت إلى خس ساو ات م احتیسه موبی عند الس فقال : يا جمد واو لقد 
رادت بغر إسراثيل قو على أذتى من هذا فضهوا فرکرہ » نامه ت أضف. آجسادا وقلوبا وأبدانا وأبصار؟ 
وأساءا » فارج فوسف عنك ربك »کل ذلك یلعَفت. اوه يكل إلى جبريلة اشير عليه ولا یکره ذلك 
جبريل + فرفته عند الخامسة فقال : يارب إن مت "قاد اجسام و تیم رام وأبداتهم نف عنّا» 
فقال الجبّار : امد » قال : لبيك وسعد يك » قال : إنه لاد القول لدى كا فرضت' عليك فى أم السكتاب 
قال فک حسنة مش أمثالها فہی خسون فى آم اللكتاب وهى خس" عليك » فرتجم إلى موسی نال كيف 
فلت ؟ فقال : خقف عناء أعطانا بل حستة عشر مغ الحا قال موسى : قد وان راوذت بی إسرائيل على آدیی 
من ذلك فتركوه » ارجم إلى ربك تیف عك أيضاء قال رسول ار وك : يامومى قد واه اسي 
من ربى ما اختكفتة اليه » قال : قاقبط ام اللو » قال : واستَیقظ وهو فى مسجد ارام » 

قوله ( باب ما جاء فى قوله عر وجل : وکلم الله موسی تکلما ) كذا لب زيد المروزى ومثله لای ذر لسكن 
حذف لفظ « قوله عر وجل » ولغير ها , باب قوله تعالى : وكلم الله مومى تكلماء قال ال نم : هذه الأية أفوى مأ ورد 
فى الرد على المعتزلة » قال النحاس أجمع النحويون على أن الفمل إذا أ كد بااصدر لم يكن جازا فاذا قاله تکلیا » وجب 
أن يكون كلاما على الحقيقة الى تمقل » وأجاب بعضهم بأنه كلام على الحقيقة لكن عل الخلا هل مد موسی 
من الله تعالى حقيقة أو من الشجرة ؟ فالتا كيد دفع أنجاز عن کونه غير كلام آما انكام به فسكوت عله » ورد 
باه لا بد من مراعاة أنحدث عنه فهو لرفع النجاز عن النسبة لانه قد اسب الكلام فما إلى الله فهو المشكام حقيقة » 
ویو کده قوله فى سورة الاعر اف نی اصطفيتك عن الناس برسالاق وبکلای ‏ وأجمع السلف والخاف من هل 
السنة وغيرهم على أن « كلم » هنا من الكلام ؛ وتقل السکشاف عن بدع بعض التفاسير أنه من السكلم بمعنى اجرح وهو 
مردود بالإجماع المذ كور » قال این التين اختلف المتكلمو ن فى سماع كلام الله فقال الأشعرى : كلام الله القائم پذاته 
إسمع عند تلاوة كل تال وقراءة كل تارىء » وقال الباقلانی إا لسمح التلاوة دون المتلو والقراءة دون المقروء » 
وتقدم فى باب لإا يريدون أن دلوا كلام الله € شی من هذا وأورد البخارى فى كتاب خاق أفعال العياد أن غالد 
أبن عبد الله القسرى قال : إنى مضحى بالجعد بن درم فنه يزعم أن الهم يتخذ إبراهم خليلا وم يكلم مومى تدكلما ؛ 
وتقدم فى أول التوحيد أن سم بن أحوز قتل جبم بن صفوان لاه آنسکر أن الله كلم موسى تسكليا » ثم ذكر فيه 
ثلاثة أحاديث ۽ أحدما : حديث أبى هريرة : احج أدم وموس » وقد مضى شرحه فى كتاب القدر » والراد منه 
قوله ه نت موسی الذى امعفاك الله برسالته وكلامه » ولسکشمینی « وبكلامه » . ثانپا : حديث أنس ف الشفاعة 
أورد منه طرفا من أوله إلى قرله فى ذكر آدم ٠‏ ويذكر لم خطیاته التى آصاب » وقد مضى شرحه مستوق فى 
ه كتاب الرقاق » قال الاسماعيلى أراد ذكر موسی قَالوا له وكيك الله فلم يذ كره . قلت : جرى على عادته فى الإشارة » 
وقد مطی فى تفسير البقرة عن مسل بن راهم شيخه هنأ وساقه فيه بطوله » وفیه و التوا موسى عبدا كله الله 
وأعطاه التوراة » الحديث » ومضى أيضا فى « کتاب التوحيد » هذا فى باب قول الله تعالى ( لا خاقت بیدی ) 


مس ٩۱‏ 7 ۳ فم اباری 


1۳۰ به - کتاب التوحيد 


عن معاذ بن فضالة عن هشام ذا اند وساق الحديث بطوله أيضا » وفبه , ائتوا موسی عبدا آتاء الله التوراة 
وكله تكلماء وكذا وقع فى حديث أبى بكر الصديق ف الشفاعة الذى أخرجه أحد وغيره وصتحه أبو عوانة وغيره 
« فيأتون أبراهم فقول انطلةو! إلى موسى فان الله كله تکلما ء وذكر البخاری فى كتاب خلق آفسال العباد منه 
هذا القدر تعلیقا . مالا : حديث أنس فى المعراج ج أورده من رواية شريك بن عبد الله أى ابن أبى مر بفتح النون 
وکس الم وهو مدئی تابمی یکی با عبد الله وهو أ كبر من در يك بن عبد الله النخعى القاضی » وقد أورد بعض 
هذا الحديث فى الترجمة الدبو ية » وأورد حديث الإسراه من رواية الزهرى عن انس عن ای ذر فى آوائل و کتاب 
الصلاة » وأورده من رواية قتادة عن أنس عن مالك بن صعصمة فى بده الخلق وفى أوائل اليمثة قبل المجرة وشرحته 
هناك » وآخرت ما يتعاق برواية شريك هذه هنا لما اختصت به من الخالفات . وله ( ليلة أسرى برسول الله ار 
من مسجد السکمة ء أنه جاء ملاثة نفر قبل أن بوحی إليه ) فى رواية اكه ميق د ذ جاء » بدل أنه جاءه » والآول 
أولى » وانفر الثلاثه ل أقف على تسميتهم صريحا لكهم من اللاشکه » وأخلق بهم أن یکو نوا من ذكر فى حدديث 
جابر الماضى فى آوائل الاعتصام بلفظ « جاءت ملائكة إلى النی يلتم وهو نام ٠‏ فقال بعضمم : إنه نام » وقال 
يعطوم : إن العين تاذ والقلب يقظان » و بينت هناك أن ن مهم جيل وميكائول * ثم وجلات التصر جح بتسميتها 
فى رواية ميمون بن سياه عن أنس عند الطبرائى و لفظه « فأتاه جبریل وميكائيل فقالا أيهم - وكانت قريش تنام 
حول السكعية ‏ فقالا أمرنا بسيدم ثم ذهيا ثم جاء! وم ثلاثة فألقره فقليره لظبره » وقوله و وقيل » قبل أن يوحى 
اليه » آنکر‌ها الاطایی وان حزم وعيد الح والقاخی عیاش والثووى وعبارة النووى: وقع فى رواية شريك 
- عى هذه - آومام آنکرها العلاء آحدها : قوله « قبل أن بوحی اليه , وهو غلط لم بوافق عليه ء وأجمع العلياء 
أن فرض ااصلاة كان ليلة الإسراء فکیف يكون قبل الوحی انی » وصرح الذ کورون بأن شریکا تفرد بذاك 
وف دعوى النفرد نظر فقد وافته كثير بن خيس عمجمة ونون مصثر عن أنس کا أخرجه سعيد بن حى بن سعید 
الاموی فى « کناب الفازی » من طريقه ۰ قوله ( وهو تالم فى المسجد الحرام ) قد أ كد هذا بقوله فى آخر الحديث 
و فاستقظ وهو فى السجد اخرام ۾ وڪوه ما وقع فى حديث مالك بن صعصعة و بين الناءم واليقظان » وقد قدمت 
وجه المع بين مختلف الروایات فى شرح الحديث . قول ( فقال وخم أيهم هر ) فيه إشعار بأنه كان نائما بين جماعة 
أقلبع انان وقد جاء أنه كان نانغا معه حیذعذ حزة بن عبد الطاب عبه وجعفر بن ألى طالب بن عه » وله ( فقال 
أحدمم خذرا خيرم فکانت تلك الليلة ) الضمير ار فى كانت #ذوف وکذا خر كان والتقدير : فكانت القصة 
الواقمة تاك اللبلة ما ذ کر هنا > قوله ( فلم یرم ) ) أى بعد ذلك ( حتى أتوه ليلة أخرى ) وم يعين المدة الق بين 
أمجيئين فيحمل على أن امجىء الثانى کان يعن أن آوحی اليه وحرلئذ وقع الإسراء والمعرا ج وقد سبق بیان الاختلاف 
فى ذلك عند شرحه » وإذا كان بين الجيئين مدة فلا فرق فى ذلك بين أن تسكون تلك المدة ليلة واحدة أو ليالى 
كثيرة أو عدة سنين وبهذا يرتفع الاشکال عن رواية شريك و حصل به الوفاق أن الإسراء كان فى اليقظة بعد البعثة 
وقبل الحجرة ويسقط تشنيع الخطابى وابن حزم وغیرهما بان شريكا خا!ف الإجاع فى دعواه أن المعراج كان قبل 
البمثة وبانه التوفيق . وأما ما ذ كره بعض الشراح أنه كان بين الليلتين اللتين أتاه فیما اللاشكة سبع وقيل تمان 
وقيل تسم وقيل عشر وقیل ثلاثة عشر فيحمل على إرادة السنين لا كا فیمه الشارح الذ كور آنها لیال » وبذلك 


الحديث ۷۵۱۵ ۰ ۷۵۱۷ 1۸ 


جزم ابن القم فى هذا الحديث نفسه وأقوى ما يستدل به أن المعراج بعد البعثة قرله فى هذا الحديث نفسه أن جریل 
قال لبواب السماء إذ قال له أبعث ؟ قال : نعم . فانه ظاهر فى أن المعراج كان بعد البعثة فيتعين ما ذ كرته من التأويل 
وأقله قوله فاستيقظ وهو عند السجد ارام + فان حمل على ظاهره جاز أن يكون نام بعد أن هبط من المماء 
فاستیفظ وهو عند المسجد الحرام » وجاز أن يؤول قوله استيقظ أى أفاق ما كان فيه فانه كان إذا أوحى [لبه 
يستغرق فيه فاذا انتهى رجع إلى حالته الأول » فكنى عنه بالاستيقاظ ٠‏ قوله ( فما يرى قابه وتنام عینه ولا ينام 
قلبه وكذلك الانبیاه ) تقدم السکلام عليه فى الترجمة النبوية » قوله ( فلم يكلموه حتى احتملوه ) تقدم وجه اجمع 
بين هذا وبين قوله فى حديث أبى ذر م فرج سقف پیت » رقوله فى حدیث مالك بن صع‌صعة بأنه کان فی الحطم عند 
شرحه بناء على اتحاد قصة الإسراء » أما إن قلنا إن الاسراء كان متعددا فلا إشكال أصلد ۰ قوله ( فشق جریل 
ما بين ره إلى أبته ( تح الام و شدید الموحدة وهی مر ضع القلادة هن الصدر »> ومن هلاك تحر الإبل 3 
وقد تقدم عند شرحه الرد على من أنكر شق ااصدر عند الإسراء دذعم أن ذلك إا وقع وهو صغير » و بيات 
أنه ثبت كذلك فى غير رواية شريك فى الصحيحين من حديث أبى ذر » وأن شق الصدر وقع أيضا عند البعثة ا 
أخرجه أبو داود الطیالبی فى مسنده وأبو نعم والبيق فى دلائل النبوة؛ وذ کر أبو بشر الدولای بسنده أنه يلع 
رأى فى المنام أن بطنه أخرج ثم أعيد فذكر ذاك لخديحة الحديث . وتقدم بيان الممكة فى تعدد ذلك ووقع شق 
اأصدر العكريم أيضاً فى حديث أبى هريرة سین کن أبن عشر سلين وهو علد عيد الله بن أحد فى زيادات اند 
و تقدم الإلام بشیء من ذلك ف اأرجة النبوية 2 ووقع ل الشيقاء أن جيريل قال ا غسل قابه : قاب سديد فيه عیذان 
تيصران وأذنان تسمعان . قوله ( ثم آق بعادت عشوا) کذا وقع بالنصب وأعرب بأنه حال من الضمير الجار 
واجرور 3 والتقدير بطست کائن من ذهب فنقل الضمير من لمم الفاع إلى ۹ ر والمجرود 3 وتقدم 56 کتاب 
الملاةء بلفظ « محشو » بالجر على الصفة لا إشكال فيه ؛ وأما قوله , مانا » فنصوب على القريز: وقوله د وحكة , 
معطوف عليه ٠‏ وله ( بطست من ذهب فيه تور من ذهب ) التور عثناة تقدم يانه فى د كتاب الوضوء» وهذا 
يقتضى آنه غير الطست » وأنه كان داخل الطست » فقد تقدم فى أوائل الصلاة فى شرح حديث أبى ذر فى الإسراء 
آم غساوه ماه زمزم » فان كانت هذه الريادة محفوظة احتمل أن يكون آحدهما فيه ماء زمزم والآخر هو الحشو 
بالإمان » واحتمل أن يكون التو د ظرف الماء وغيره » والطست انا يصب فيه عند الفسل صيانة له عن التيدد 
فى الأرض وجرا له على العادة فى الطست وما يوضع فيه الا . قوله (خثی به صدره ) فى رواية السکشمنی و كشا ء 
يفتح الحام والشين . و وصدری بالاصب واغيره طم الحاء وکسر الشين وصدره بالرفع : قوله ( و لنادیده ) بنين 
وق حلقه ‏ وقال أهل اللغة هی اللحهات الى بين انك وصفحة العنق » واحدها 
لغدود و لخدید » ويقال له أيضاً لخد وجممه ألغاد ۰ قوله ( أطيقه ثم عرج به إلى السماء الدنيا ) إن كانت القصة 
متعددة فلا إشكال ون كانت متحدة فن هذا اسیاق حذف تقديره ثم أركبه البباق إلى بيت الشدس » ثم أتى 


معجمة فسره فى هذه الرواية بأنها عر 


بالمعراج كا فى لوث مالك بن صعصعة و فغسل به قلى ْم حثی م أعيد 5 أتيت بداية كملات عليه فانطلق فى جر بل 
حتى أت السماء الدنيا » وفى سياقه أيضاً حذف تقديره و حتى أنى فى بيت القدس ثم أت بالمراج , كا فى رواية اب 
عن أنس رفعه : و أتت بالبراق فركبته حتی أفى بي بدت القدس فربطته » ثم دخات السجد فصليت فيه ركمتين 


A‏ ۷ _ کتآب التوحيد 


ثم عرج فى إلى السماء » ٠‏ قوله (فاستبشر به أهل السیاء ) كأنهم کانوا أعلوا أنه سیعرج به فكانوا مترقبين 
لذلك ۰ قوله ( لا عم أهل السياء با يريد ) فى رواية الكشمينى دما يريد ( الله به فى الأرض حتى يعلمبم ) أى على 
لسان من شاء کجریل ۰ قوله ( فاذا هو فى السماء الدنبا يبر ين طردان ) أى بجر بان » وظاهر هذا يخالف حديث 
مألك بن صعصعة » فان فيه بعد ذكر سدرة المنتهى ‏ فاذا فى آصاها أربعة أثمار » ويجمع بأن أصل نبعبما من تحت 
سدرة المنتهى ومقرهما فى السماء الدنيا وما بتزلان إلى الارض »ء ووقع هنا « النيل والفرات عنصرها » والعنصر 
بطم المين والصاد المبملتين پیهما نون سا كنة هو الأصل ۰ قوله (م مضی به فى السماء الدنیا فاذا هو بثهر آخر عليه 
قصر من لول وزيرجد فضرب يده ) أى ف النبر (فاذا هو) أى طينه ( مسك أذفر قال ما هذا يا جبریل ؟ قال : هذا 
الكوثر الذى خيأ ) بفتح المعجمة والموحدة مبموز أى آدخر ( لك ربك ) وهذا ما يستشكل من رواية شريك فان 
الكوثر فى الجنة والجنة فى السیاء السأبعة , وقد أخرج أجد من حديث حميد الطويل عن أنس رفعه م دخات الجنة 
ناذا أنا بنهر حافتاه خیام ال فضربت بيدى فى جری ماه ناذا مك أذفر فقال جبريل هذا الكوثر الذى أعطاك 
الله تعالى » وأصل هذا الحديث عند البخاری بنحوه » وقد مضی فى التفسير من طريق قتادة عن اس كن ليس 
فيه ذكر الجنة » وأخرجه أبو داود والطبرى من طريق سلبان التيمى عن قتادة ولفظه د ا عرج بذی الله يلل 
عرض له فى الجئة نهر » الحديث »> ويمكن أن یکون فى هذا الموضع شیء حذوف تقدره : ثم مضی به فى السیاء 
الدنيا إلى السابعة فاذا هر بنبر ٠‏ قول ( کل اء فبا أنبياء قد سمام فوعيت منهم [دریس ف الثانية . وهار ون 
فى الرابعة » وآآخر فى الخامسة وم أحفظ امه » وإبراهم فى السادسة » وموسى فى السابعة ) كذا فى رواية شريكء 
وفى حديث الزهرى عن أنس عن أن ذر قال آنس فذ کر أنه وجد فى السمرات آدم وإدراس وموسی وعیسی 
وإبراهم » ول يثبت كيف منازهم غير أنه ذكر أنه وجد آدم فى السماء الدنيا » وإبراهم فى السماء لسادسة آنقی ۰ 
وهذا موافق لرواية شريك فى ابراهم وهی مخالفان لرواية قتادة عن أنس عن مالك بن صعصمة » وقد ندمت 
فى شرحه أن الا کنر وافقو! قتادة وسياقه يدل على رجحان روايته فانه ضبط اسم كل نی والسماء التى هو فیا 
ووافقه ثابت عن أفس وجاعة ذكرتهم هناك فو المعتمد لكن إن قلنا إن اأقصة تعددت فلا ترجيح ولا إشكال » 
قوله (وموسی فى السابعة بفضل كلامه لله ) فى رواية بى ذر عن الكشمينى م بتفضيل كلام الله » وهى رواية 
إلا کس > وهی مراد الترجمة والمطابق لقوله تعال ور إفى اصطفيتك على الناس رسالاق وبکلای 4 وهذا التعليق 
يدل على أن شر يكا ضبط کون موسى فى السماء السابعة » وقد قدمنا أن حديت آی ذر يوافقه » لكن المشبور 


فى الروايات أن الذى فى السابعة هو راهم > وأككد ذلك فى حديث مالك بن صعصعة بأته كان مسندا ظبره 


إلى البيت المعمور فع التعدد لا إشكال ومع الاتحاد فقد جمع بأن موسى كان فى حالة العروج فى السادسة وابراهم 
فى السابعة على ظاهر حديث مالك بن صعصعة وعند امبوط كان مومى فى السابعة لانه لم يذ كر فى القصة أن إبراهم 
كله فى ثىء ما تعلق ما فرض الله عل آمته من الصلاة ‏ كله هومى » والسماء السابعة هی أول شىء انى ليه حالة 
ابوط فناسب أن يكون موسی بها لآنه هو الذى عاطبه فى ذلك کا ثبت فى جميع الروايات » و تمل أن يكون لق 
موسى فى السادسة فأصمد ممه إلى السابعة تفضیلا له على غيره من أجل کلام الله تعالى » وظبرت فائدة ذلك فى كلامه - 
مع المصطق فيا يتعلق بأمى آمته فى الصلاة » وقد أثار النووى إلى شىء من ذلك والعلم عند الله تعالى . قوله (فتال 


Af ۷۵۱۷ الحديث‎ 


موسی رب لم أظن أن ترفع على أحدا ) كذا لل کر بفتح المثناة فى ترفم واحدا بالنصب » وق رواية الکشم‌پنی 
« أن يرفع » يضم التحتانية أوله واحد بالرفع ‏ قال ابن بطال فهم مومى من اختصاصه بكلام الله تعالی له فى الدنيا 
دون غيره من البشر لقوله لإ إفى اصطفيتك على الناس پرسالای وبكلاى ) أن المراد بالناس هنا البشر كليم وأنه 
استحق بذلك أن لا يرفع أحد عليه » فلا فضل انه مدا عليه علیما اصلاة والسلام با أعطاه من المقام احمود 
وغیره ارتفع على موسی وغيره بذلك ثم ذ كر الاختلاف فى أن الله سبحانه و تعالى فى يلة الإسراه كلم مدا يه 
يفير واسطة أو بواسطة » والخلاف فى وقوع الرؤية للنى لا بعين رأسه أو بعين قله فى اليقظة أو ف المنام » 
وقد مضى بیان الاختلاف فى ذلك فى تسیر سورة النجم يما يننى عن إعادته » قوله ( ثم علا به فوق ذلك ما 
لا يعلبه إلا الله حتی جاء سدرة انى ) كذا وقع فى رواية شريك وهو عا حالف فيه غيره » فان احور على أن 
سدرة المتهى فى السابعة » وعند بعضیم فى السادسة » وقد قدمت وجه المع بيهم عند شرحه » ولعل فى السياق 
تقدعا و تأخیرا > وكان ذكر سدرة المنتهى قبل ثم علا به فوق ذلك ما لا يعله إلا الله » وقد وقع فى حديث 
آي ذر ثم عرج بى حتى ظبرت عستوی امع فيه صر رف الافلام » وقد تقدم تفسير المستوى وااصر یف عند شرحه 
فى أول ه کتاب الصلاق ووقع فى رواية میمون بن سياه عن أفس .عند ااطری بعد ذكر ابراهم فى السابعة و فاذا 
هو بهر» فذ کر آس السکوثر قال و ثم خرج إلى سدرة الى » وهذا موافق للجمهور » وعتمل أن يكون المراد 
ما تضمنته هذه الرواية من العلو الب لغ لسدرة المنتهى صفة آعلاها وما تقدم صفة أصلها قوله ( ودنا الجبار رب 
العزة فتدلى حتی كان منه قاب قوسين أو أدنى ) فى رواية میمون المذكورة « فدنا ريك عز وجل فكان قاب قوسين 
أو أدنى » قال الخطانى ليس فى هذا الکتاب - يعنى خیم البخارى ‏ حديث آشنم ظاهرا ولا أشنم مذاقا من هذا 
الفصل فانه يقنضى تحديد المسافة بين أحد المذكورين وبين الآخر وتمبيز مكان كل واحد مهما ء هذا إلى ما فى التدلى 
من التشبيه والقثيل له بالثىء الذى تعلق من فوق إلى أسفل » قال : فن لم يبلفه من هذا الحديث إلا هذا القدر 
مقطوعا عن غره وم يعتيره بأول القصة وآخرها اشتبه عليه زجمه ومعناه ركان قصاراه ما رد الحديث من أصله , 
وأما الوقوع فى التشبيه وها خطتان مرغوب عنهما » وأما من اعت أول الحديث بآخره فانه يرول عنه الإشكال 
فانه مصرح ہما ما انه كان ريا لقرله فى أرله « وهو نام » وق آخره ١‏ استيقظ » وبءض الرؤيا مشل يضرب 
ليتأول على الوجه الذى يحب أن بصرف إليه معن التعبير فى مثله » وبءض الرژیا لاعتاج إلى ذلك بل ياتى 
كالمشاهدة . قلت : وهو کا قال ؛ ولا التفات إلى من تمقب كلامه يقوله فى الحديث الصحيح إن رؤيا الانبیاء وحی 
فلا يحتاج إلى تعبير لآنه كلام من لم معن النظر فى هذا امحل ؛ فقد تقدم فى د كتاب التعبير » أن پعض مرأى ال نیباء 
يقيل التعبير » وتقدم من أمث دل ذلك فول الصحابة له بلقي فى رؤية القميص فا أولته با رسول الله ؟ قال : الدين » 
وق دؤية اللين ؟ قال : العم » إلى غير ذلك لكن جرم الخطابى بأنه كان فى المنام متعقب ما تقدم تقريره قبل » 
ثم قال الخطابى مشير! إلى رفع الحديث من أصله بأن القمة بطوها إا هی حكارة يحكها أنس من تلقاء ۲ 
يعزها إلى النى بي ولا تقلبا عنه ولا أضافبا إلى قوله » خاصل الام فى النقل أنها من جرة الراوى إما من أنس 
وإما من شريك فانه كثير التفرد مناكير الالفاظ التى لا يتابعه علپا سائر الرواة انتبی » وما نفساه من أن أنسا 
يسند هذه القصة إلى النى ی لا تأ له فأدنى آمره فپا أن يكون مرسل ای فإما أن يكون تلقاها عن النى بإ 


Af‏ ۷ - کتاب التوحيد 
أو عن حابي تلقاها عنه » ومثل ما اشتملت عليه لا يقال بالرأى فيكون لها حم الرفع » ولو کان لا ذ کرہ تأئید لم 
يحمل حديث أحد روى مثل ذلك على الرفع أصلا وهو خلاف عمل الحدثن قاطبة » فالتعلول بذلك مردود ثم قال 
الخطابى إن الذى وقع فى هذه الرواية من نسبة التدلى الجبار عز وجل مخالف لعامة الساف والعلاء وأهل التفسير 
من تقدم منهم ومن تأخر » قال والذی قبل فيه ثلاثة أقوال . أحدها : أنه دنا جبریل من عد رز فتدل أى تقرب 
منه » وقيل هو على التقديم والتأخير : أى تدلى فلانا ء لان التدلى بسبب الدنو » الثانى تدلى له جبريل بعد الانتصاب 
والارتفاع حتى رآه متدليا کا رآه مرتفعا » وذلك من آبات الله حرث أقدره على أن بتدل فى الهراء من غير اعياد 
على شىء ولا مسك بثىء » الثالث : دنا جیریل فتدلى تمد مر ساجدا لربه تعالى شكراً على ما أعطاه » قال وقد 
ووی هذا الحديث عن اس من غير طر بق شر دك فى یذ کر فيه هذه الاافاظ اأشذيعة » وذلك ما يقرى الظن أنبا 
صادرة من جبة شر يك انتهى . وقد أخرج الاموی فى منازيه ومن طريقه التي عن محمد بن عبرو عن ألى سلية عن 
ابن عباس فى قوله تعالى پا ولقد رآه نزلة أخرى ) قال دنا منه ريه » وهذا سند حسن وهو شاهد قوی لرواية 
شريك ء م قال الخطابي : وفى هذا الحديث لفظة أخرى تفرد بها شريك أيضاً لم يذكرها غيره وهی قوله : فعلا به 
س یی جريل- إلى الجبار تمال فقال وهر مكانه : يا رب خفف عتا تال وال کان لا يضاف إل الله مال زا 
هو مكان النی م فى مقامه الأول الذى تام فيه قبل هبوطه أن , وهذا الآخير متعين وليس فى السياق تصرح 
بإضافة المكان إلى الله تعالى » وأما ما جزم به من عذالفة السلف والخلف لرواية شر يك عن آنس ف التدل ففيه نظر ء 
فد ذ كر ت من وافقه » وقد نقل القرطی عن ابن عباس أنه قال و دنا الله سبحانه وتعالى» قال والمعنى دنا أمره 
وحکه » وأصل الندل التزول إلى الثىء حى يقرب مله ء قال : 


ب مه ۰ قال : وقيل تدل الرفرف عمد مر حى جلس عليه » 


تد 
سير سورة النجم ما ورد من الاحا 


al جر(‎ 


ثم دنا تمد من ربه اننهى » ود تقدم فى ة ۰ ديث فى أن اراد بقوله رآه » أن النى 
عله رأى جرریل له ستائة جناح » ومضی بسط القول فى ذلك هناك » ونقل البق عو ذاك عن أبى هريرة قال : 
فاتفقت روايات هؤلاء على ذلك » ويعكر عليه فوله بعد ذلك د فأوحى إلى عبده ما آوحی » ثم اقل عن الحسن 
أن الضمير فى عبده لجبريل » والتقدير : فارحی لله الى جيل » وعن الفراء التقدير : فأوحى جيريل إلى عبد الله 
تمد ما أوحى » وقد أزال الملام [شکاله فقال القاضى عياض ف الشفام إضافة الدنو والقرب إلى الله تعالى أو من الله 
ليس دنو مكان ولا قرب زمان وتا هر بالذسبة إلى النى لإي زبانة لمظي منزلته وشريف رتبتهء وبالفسبة إلى الله 
عز وجل تأنیس لنبيه و[ کرام له » ويتأول فيه ما الوه فى حديث : ينزل ربنا إلى السیاء » وكذا فى حديث : من 
تقرب منى شيرا تقربت منه ذراعا» وقال غيره : الدنو از عن القرب المعنوى لإظبار عظم مب له عند ربه تعالى » 


والندل طلب زيادة القرب ؛ وقاب قو سين بالنسة إلى الى له يا اياف الها 


ب قوسين بالنسبة إلى النى يله عبارة عن لطف انحل وإيضاح المعرفة و بالفسية 
إلى الله (جابة سؤاله ورفع درجته » وقال عبد الحق فى أجمع بين الصحيحين زاد فيه يعنى شريكا - زبادة مجبولة 
وأق فيه بألقاظ غير معروفة ؛ وقد روى الإسراء جماعة من الحفاظ فلم بات أحد مهم ما أتى به شر يك ؛ وشر يك 
ليس بالحافظ وسيق إلى ذلك أبو مد بن حزم فا كاه الحافظ أبو الفضل بن طاهر فى جزم جيه ماه ر الانتمار 
لایای الامصار » فتقل فيه عن الميدى عن أبن حر م قال : لم جد للبخارى ومسل فى كتاببهما شتا لا يحتمل را 
إلا دشن ثم غلبه فى تخر يمه الوم مع اتقانهما وة معرفت‌ما فذکر هذا الحديث » وقال فيه ألفاظ معجمة والافة 


{Ae ۷۵۱۷ الحديث‎ 


من شريك من ذلك قوله قبل أن يوحن إليه وأنه حبذ فرض عليه الصلاة قال وهذا لا لاف بين أحد من أهل 
العلم إنما كان قبل احجرة بسنة وبعد أن أوحى إليه بنحو ای عشرة سنة » ثم قوله ه إن الجبار دنا فتدل حتى كان 
منه قاب قوسين أر دی وعائشة:رضى الله عنها تقول : إن الذى دنى فتدی جبريل انتهى ۰ وقد تقدم الجواب عن 
ذلك وقال أبو الفضل بن طاهر : تعايل الحديث بتفرد شريك » ودعوی ابن حرم أن الافة منه شىء لم يسبق اه 
فان شر رکا قبل ام اجرح والتمديل ووثقره ورووا عنه وأدخلو! حديثه فى تصانیفیم واحتجوا به ؛ وروی عبد الله 
ابن أحمد الدورق وعغان الداری وعباس الدوری عن عى ن معين لا بأس به ؛ وقال ابن عدی مشپور من آهل 
المديئة حدث عنه مالك وغيره من الثقات » وحدرثه إذا روى عنه ثقة لا بأس به إلا أن بروی عنه ضیف » قال 
أبن طاهر وحدیثه هذا رواه عنه ثقة وهو سلمان بن بلال » قال وعلى تقدير تسلم تفرده قبل أن پوحی له 
لا بقتضی طرح حديثه فوم الثقة فى موضع من الحديث لا يسقط جیع الحديث ولا سيا إذا كان الرم لا يتارم 
ازتكاب حذور ولو ترك ديت من وم فى تاريخ ترك حديث جماعة من أثمة المسابين ؛ ولعله أراد أن بقول بعد 
أن أوحى إليه فقال قبل أن بوحی اليه انتهى » وقد سبق إلى التذبيه على ما فى رواية شريك من الخالعة مس فى صميحه 
اه قال بعد أن ساق سنده وبءض المتن » ثم قال : فقدم -وآخر وزاد ونقص وسيق ابن حرم آیضاً ال التكلام 
فى شريك أبو سلمان الخطابى کا قدمته ؛ وقال فيه الفسانی وأبو مد بن الجارود . ليس بالقوى » وکان عی بن سعيد 
قطان لا يحدث عنه » نعم قال مد بن سعد وأبو داود : ثقة فهو عقاف فيه اذا تفرد عد ما ينفرد به شاذا وكذا 
مندكرا على رأى من يقول المنسكر والشاذ شىء واحد » والاول التزام ورود الواضع الى خالف فما غيره ٠‏ 
والجراب عا إما بدفم تفرده وما بتأويله على وفاق الاعة » وجموع ما خالفت فيه رواية شريك غيره من 
الشهورین عشرة أشياء بل تريد على ذلك ؛ الأول : أمكئة الانیاء علوم الصلاة والسلام فى السموات وقد أقصح 
باه لم ضبط منازهم وقد وافقه الزهری فى بءض ما ذ کر کا سبق فى أول « كتاب الصلاة »نی : کون المعراج 
قبل البعثة وقد سبق الجواب عن ذلك » وأجاب بعضهم عن قول : قبل أن يوحن » بأن القبلية هنا فى آس خصو ص 
وليت مطلقة واحتمل أن يكون المعنى قبل أن بوحی إليه فى شأن الإسراء والمعراج مثلا أى أن ذلك وقع بنتة 
قبل أن ينذر به » ويؤيده وله فى حديث الزهرى : فرج سقف بيت » الثااث : كوه مناما وقد سبق الجواب عله 
li‏ ما فيه غنية ‏ الرابع : مخالفته فى عل سدرة المنتهى وأنها فرق السماء السابعة ما لا يله إلا الله » وااشپور 
أنها فى السابمة أو السادسة 6 تقدم » الخامس : خاافته فى لور ین وهما النيل والفرات وأن عنصرهما فى السماء الدنيا 
والشپور فى غير روايته أ فى السماء السابعة وأنهما من تحت سدرة المنتهى » السادس : شق الصدر عند الإسراء 
وقد وافقته رواية غيره کا بينت ذلك فى شرح رواية قتادة عن أفس عن مالك بن صعصعة » وقد أشرت إليه أا 
هنا ء السابع : ذ کر نهر السكوثر فى السماء الدنيا » والمشمرر فى الحديث أنه فى الجنة كا تقدم التذبيه عليه » الثامن : 
نسبة الدنو والتدلى إل الله دز وجل والمشهور فى الحديث أنه جبيل کا تقدم التنبيه عليه » التاسع : تصريحه بأن 
امتناعه پال من الرجوع إلى سؤال ربه التخقيف كان عند الخامسة » ومقتضى رواية ثابت عن أنس أنه كان بعد 
الناسعة » العاشر : قوله و فعلا به الجبار فقال وهو مكانه ‏ وقد تقدم ما فيه الحادى عشر : رجوعه بعد الس » 
والشپور فى الاحاديث أن هومى عليه الصلاة والسلام أمره بالرجوع بعد أن اتی التخفيف إلى الخس فامتنع کا 


A‏ ۷- كمتاب التوحيد 
سأيينة » الثانى عشر : زيادة ذكر التور فى الطست » وقد تقدم ما فيه فبذه أ كش من عشرة مواضع فى هذا الحديث 
لم أرها بموعة فى كلام أحد من تقدم » وقد بينت فى كل واحد إشكال من استشکله والجراب عله إن أمكن وبال 
التوفيق ؛ وقد جرم این القم فى الحدى بأن فى رواية شريك عشرة أوهام لكن عد مخالفته حال الانبياء أربعة ما 
وأنا جعلما واحدة فعلى طريقته تزيد العدة ثلائة وبالله الترفيق ۰ قوله ( ماذا عبد إليك ربك ) أى أمرك أو أوصاك 
( قال عهد إلى مسین صلاة ( فيه جلف تقديره عبد إلى أن أصلى وآس أمى أن صلوا سین صلاة » وقد تقدم 
بیان اختلاف الا لفاظ فى هذا الموضع فى أول د کتاب الصلاة» ۰ قوله ( فالتفی النی إلى جریل کا ته يستشيره 
فى ذلك فآشار إليه جریل أى نعم ) فى رواية « أن نعم » وأن بالفتم والتخفيف مفسرة فبى فى العنی هنا سل أى 
وهی بالتخفیف » قوله ( إن شنت ) يقرى ما ذكرته فى « کناب ااصلاة » أنه يل فبم أن الام بالخنسين لم يكن 
على سبیل الحم . قوله ( فعلا به إلى الجبار ) تقدم ما فيه عند شرح قوله فتدلى » وقوله م فقال وهو مکانه » تقدم 
ك عت الخطالى فيه وجوابه ٠‏ قوله ( والله لقد راودت بنى اسرائيل قوی على أدتى من هذه ) أى الس » 
وق رواية الكشم ومن هذا » آی لقدر ( فضعفوا فركوه ) آما قوله د راودت» فهو من الرود من راد رود 
إذا.طلب المرعى وهو الرائد » ثم اشتهر فيا .يريد الرجال من-الاساء.» و استممل فی کل مطلوب وآما قوله « آدنی» 
المراد به آقل » وقد وقع فى رواية يزيد بن أن مالك عن اس فى تفسير ابن مردویه مین ذلك ولفظه : فرض 
على بنى اسرائيل صلاتان فا قاموا با » قوله ( فأمتك ) فى رواية السکشمیی « وأمتك » ۰( أضعف أجسادا ) 
أى من ی اسرائيل » قوله ( اضف أجسادا وقلوبا وأبدانا ) الاجننام والأجساد سواء » والجسم والجسد جميع 
ااشخص والاجسام أع من الا بدان لان البدن من الجسد ما سوى الرأس والاطراف » وقيل البدن أعالى الجسد 
دون أسافلة » قوله ( کل ذلك يلتفت النى يِه إلى جب يل ) فى رواية السکشسینی د يتافت » بتقديم ااثناة وتشديد 
الفاء » قوله ( فرفعه ) فى رواية المستمل « رف » والاول أولى ١‏ قوله ( عند الخامسة ) هذا التقصيص على الخامسة 
على آنا الاخيرة مخالف رواية ثارت عن أنس أنه وضع عنه كل مرة خمسا وأن المراجعة كانت تسع مرات » وقد 
تقدم بيان امسکة فى ذلك ورجوع التی بلق بعد تقرير انس لطاب التخفيف ها وقع من تفردات شريك فى هذه 
القصة » والمحفوظ ما تقدم أنه بم قال مو سى فى الآخيرة استحییت من ری » وهذا آصرح بأنه راجع فى الاخيرة 
ه وأن الجبار سبحانه و تعال قال له : با عمد » قال : لبيك وسمديك ‏ قال : ژنه لا يبدل القول لدى » وقد أنكر ذلك 
الداودى فيا نقله ابن التين فقال : الرجوع الاخير ليس ثابت والذى فى الروابات أنه قال , استحییت من ری 
فو دی أمضيت فريضى وخففت عن عبادی » وقرله هنا « ففال موسى ارجح إلى ربك » قال الداودی گذا وقع 
ف هذه الرواية أن موسى قال له : ارجع إلى ربك بمد أن قال : لا يبدل القول ادى ولا وليت لتواطىء الروايات على 
خلافه » وما كان مو سى ليأمره بالرجوع بعد أن بقول الله تعالی له ذلك انتهى » وأغفل الكرمانفى رواية ثابت فقال 
إذا خففت فى كل مرة عشرة كانت الاخيرة سادسة فيمكن أن يقال لسر فيا حصر لجواز أن خذف مرة واحدة 
خمس عشرة أو أقل أو اک قوله ( لا ببدل القول لدئ ) تمسك من أنسكر النسخ ورد بأن الفسخ بیان انتهاء الحم 
فلا يازم منه تبديل القول » قوله ( فى الأخيرة قد والله راودت الخ) راودت یتملق بقد والقسم مقحم بينهما لإرادة 
لت کد فقد تقدم بلفظ , والله لقد راودت بنى اسرائيل »» قوله ( قال فاهبط باسم الله ) ظاهر السياق أن موسی 


الحديث ۷٥ل‏ قرول {AWN‏ 


هو الذى قال له ذلك لانه ذْ كره عقب قوله و قد وان استحييت من ربى ما اختلف اليه , قال : فامبط ولیس 
كذلك ٠‏ بل الى قال له فاهبط بام الله هم جبريل » وبذلك جزم الداردی ۰ قوله ( فاستيقظ وهر فى 
المسجد ارام ) قال القرطي يحتمل أن يكون استيقاظا من نومة نامرا بعد الإسراء لان إسراءه لم يكن طول ليلته 
معا کان فى بعضها » وتمل أن يكون الممنى أفقت ما كنت فيه ما خاس باطنه من مشاهدة الل الأعل » لقوله 
تعالى لإ لقد رأى من آبات ره المكبرى € فلم ر جع إل حال بشریته لل إلا وهو بالسجد الحرام » وأما قول 
فى أوله , بينا آنا نام » فراده فى أول القع وذلك أنه كان قد ابتدأ نرمه فأتاه الاك فأيقظه » وفى قرله فى الرواية 
الأخرى « بينا أنا بين النائم راليقظان أتانى الاك » إشارة إلى أنه لم يكن استحع فى نومه انتهى » وهذا کله يذينى 
على توحد القصة . وإلا فى حلت على التمده بأن كن المعراج مرة نى المنام وأخرى فى اليقظة فلا يحتاج لذلك . 
تبیه : قيل اختص مومى عليه السلام بهذا دون غيره عن لقيه النى يللع ليلة الاسراه من الانبیاء عابم الصلاة 
والسلام لانه أول من تلناه عند المبوط » ولان أمته اک من أمة غيره » ولان کنابه أ كر الكتب اللرلة قبل 
القرآن تشر يما وأحکاما » أو لان أمة مرسی کانوا کلفوا من الصلاة ما ثقل علهم ناف موسی على أمة مد مثل 
ذلك » وإليه الاشارة بقرله د فی بلوت بنى اسرائيل » قاله القرطى وأما قول من قال إنه أول من لاقاه بدد امبوط 
فليس بصحيح » لآن حدیت مالك بن صدصعة أقوى من هذا ۰ وفيه أنه لقيه فى السياء السادسة انتهى » وإذا جمينا 
بينهما بأنه لقية فى الصعود فى ااسادسة.وصعد مومی إلى السابعة فلقیه فيها بعد المبوط ارتفم الإشكال وبطل الرد 
ال كور والله آعل . 


۰ 


۸ - وشا ی بن سلیان" حدثى این" وهب قال حدثتى ما الث" عن زید بن سل عن عطا بن يسار 
عن ألى مود اتلد ری رضی الله عنه قال : قال د اب من اله یقول لأهل الجنق : يا آهل الجنة » فيقولون 
لبيك ربنا وسمديك » واطیر فى يدث » فيقول هل رضیم ؟ فيقولون ومالنا لكر ضی يارب وقد أعطينا مالم مط 
أحداً من خلت فيقول : ألا أعطيك أفضل من ذلك ؟ فيقولون : یارب" وأئ شىء افضل من ذلك ؟ فقول 
أل علیسک رضوانی فلا اط عایسک بعلم أبداً » 


1 ۵ 8 ۰ 1 ۳ 
۶٩‏ -- شا #د بن سنان حلا فلیح دا هلال عن عطاء بن يسار « عن إلى هريرة أن نی" 
ی 2 


3 


يله كان وبا عدت وعنده رجل من أهل البادية أن رجلا من أهل ۲ اة استأذن رب فى الزرع قال : 
آواست" فیا شنت ؟ قال : بلى ولكنى آحب أن آزرع » فاسرع وبذر فتبست‌ادار الطرف نبانه واستواؤه 
r 0 1 32 2 0‏ 4 م 
واستحصاؤه وتکویر ه مه ل الجبال فيقول لَه تعالى دولك يا ابن آذم فإنه لا يشيك ئى فال الأعرابى : 
b7‏ 1 هی مس ره 0 مه ل م 0 ۸^ 
بارسول أن لا تمد هذا إلا قرشيا أو أنصاريًا 3 هم أصماب زر يع فأما نحن فاسيا بابر زرع » فضرك 
رسوا ل اله « 


م - عد ج ٩۳‏ + فع اباری 


AA‏ ۷ - کتاب التوحيد 


قوله ( باب کلام الرب مع أهل الجنة ) أى بعد دخوطم الجنة ذ کر فيه حديثين ظاهرين فيا ترجم له أحدهما : 
حديث أ سعيد أن الله يول لاهل الجنة 1 أهل الجنة » الحديث » وفيه فيقول : أحل علي رضوانی » وقد تقدم 
شرحه فى أواخر , كتاب الرقاق » فى باب صفة الجنة والثار » قال ابن بطال : استشکل بعضیم هذا لانه يوم أن له 
أن إسخط على أهل الجنة وهو خلاف ظواهر القرآن » کقوله ‏ غالدين فيا أبدا رض الله عنهم ورضوا عنه 
۳ ولئك للم الامن وم مبتدون )و وأجاب بأن إخراج الماد من العدم إلى الوجود من تفضله وإحسانه » وکذللا 
اتنجين ما وعدم ر به من الجنة والنعم من تفضله و [حدانه 4 وأما در رام ذاك فز زيادة من فضله عل لجاز زاة لو کات 
لازمة » ومعاذ الله أن يحب عاد شىء فلا كانت الجازاة لا تزيد فى العادة على المدة ومدة الدنيا متناهية جاز أن 
تتتاعى قله ة الجازاة قتفطا ل عايم بالدوام فار تفع الاشکال ج انم 3 ی ماخصا 3 وقال غبره ظاهر الحديث أن الرذا 
أفضل من القاء وهو مشكل وأجيب بأنه لیس فى الخبر أن ارت 1 من كل شىء و [ءا فيه أن الرضا أفضل من 
العطاء وع تدر السام ذاللقاء مستازم لارضا فهو من إطلاق اللازم وإدادة الملزوم » کذا نفل الکرمای و تمل 
أن يقال ااراد حصول آنواع الرضران ومن جملتها الأقاء فلا (شکال . قال الشيخ أبو جمد بن أب جرة : فى هذا الحديده 
جراز إضافة ا لرل لساكنه » وإن لم يكن فى الاصل له فان الجئة ملك الله عر وجل » وقد أضافها لسا كنا بقوله 
با أهل الجنة » قال : والحكمة فى ذ کر دوام رضاه بعد الاستقرار أنه لو أخبر به قبل الاستقرار لكان خرا من باب 
عم این , فأخر به بعد الاستقرار لیکون من باب عين اليةين » و إليه الإشارة بقوله تعالى ( فلا تعلم نفس ما أخق 

فى من فر 5 و آعن" يش قال : ولستغاد من هذا أزه لا بلي ی أن خاطب أحد لشىء حی كر وت ن عنده ما يستدل 4 عليه ولو 
عل (ععنه ؛ و كذا لديم ی لأمرء أن لا يأخذ من الامور إلا قدر م له 3 وفيه الادب فى الؤال لقرفم : وأى شىء 
أفضل من ذلك . لانم ل يلوا شيا أفضل عا هم فيه فاستفرموا عما لا على خم به » وفیه أن اين كله و الفضل والاغتياط 
نما هر فى رضا الله سبحانه وتعالی » و کل شىء ما عداه و إن اختلفت آنواعه فمو من أثره» وفيه ذليل على رضا كل 
من أهل الجنة له مع اختلاف منازهم وتدویع درجاتهم لان الكل آجابوا بلفظ واحد وهو ١‏ أعطيتنا ما م تعط أحدا 
من خلقك » و باه الترف.ق. اما : داب أى عريرة 8 أن رجلا من أمل | نة استأذن ريه E‏ روابة السرخسی 
« يستأذن ر به فى الدع » ۰ قوله ( فاحب أن آزرع فاسرع ) فيه حذن تقدرره فأذن له فزرع فأسرع » قوله 
( فانه لا يشبعك ثیء) كذا لا کی بالعجمة والموحدة من الشیع 3 ولامستملى « لا عك ىه » بالمبملة غير موحدة 
من الوس » قوله (فتال الاعرای را دول الهلا جد هذا إلا قرشيا أو أنصاريا فإنهم أسماب زرع ) قال الداودی 
قوله ه قرشياء وم لانه لم يكن لا کترم زرع . قلت : وتعایله يرد على افيه الطلق فاذا ثبت أن لبعضهم زرعا صدق 
قرله أن الزارع المذ كور منهم » واستشکل قرله لا يشبعك شىء بقوله تعالى فى صفة الجنة ١‏ أن لك أن لا تجوع 
فا ولا تعر ای ) رأجیب بأن نف الشبع لا بوجب الجوع لان بينبما واسطة وهی اكناب 8 وأكل أهل الجنة 
للتتمم والاستلذاذ لاعن الجوع 3 واختلف فى الشبع فيا وااعواب أن لا شيع ف پا إذ لو کان لمنع درام أ کل 
اتلد » وااراد بقوله م لا إشبعك ثىء » جنس الادی » وما طيبع عليه فهو فى طلب الازدياد إلا من شاء الله 
تما » وقد تقدم شرح الدديث فى آواخر « کتاب الزارعة » بمون الله تعالى . 


الحديث ۷۵۱۹ 1۸ 


۹ - سيت ذکر ار بو کر العم ساد بالاعاء اتضرم والرسالة والبلاغ» لقوله تال : 
(فاذکرونی 5962 © (وتل علیهم نبأ نوح إذ قال لقومه یاقوم إن کان كيز عایک مقایی وت ذکیری 
ات الہ فمل الله توکات » فأججعوا أمرم وش ركام ثم" لا یکن أمرع علبکر غه ثم اقضرا إلى" ولا رون » 
فان تو دم فاسآلشک من أجر ان آجری لا على الله » وأيرت أن أ کون" من السلمین ) ی : 7 ضيق 


۶ صل و2 54 
قال مجاهد : اقضوا إلى مافى أنفس؟ » افر ق : اقض 


۳ ۳2 #۶ و 1 3 ہے 
وقال عاهد : وان أحد من الش رکین استحار لك فاجر حی يسم ع کلام اشد ؛ انسان يأنيه فیستمم مایقول» 
3 1 592 اة 2 2 ر هررو ۰ مر 
وما ازل عليه فبو امن حق انيه یسیع کلام او ؛وحقی یلم مامه حيث جاء » والنبا میم :القران » 
صوايا : حتا فى الدنیا وعمل به 
قوله ( باب ذکر اله بالاس وذكر السباد بالدعاء والتضرع وارسالة والإلاغ ) فى رواية الكشميق 
« والابلاغ » وعلها اقتصر ابن التين ٠‏ قوله ( لقوله تعالى : فاد کروی أذ کرک ) قال البخارى فى کناب خلق أفمال 
العياد : بين ذه الاية أن ذكر العيد غير ذکر الله عبده لان ذ کر العبد الدعاء والتضرع والثناء وذ کر الله الاجابة 
ثم ذكر حدیث حر رفعه » يقول الله تعالى : من شذله ذ کری عن مسئانى أعطيته أفضل ما أعطى السائلين » قال اين 
بطال معى قوله باب ذكر ألله بالاس ذكر الله عباده بان أمرثم بطاعته ويكرن من رحمته لم و انعامه عام إذا 
اطاعوه أو بعذابه إذا عصوه » وذکر الماد لريهم أن بدعوه ویتضرعوا إليه ویلفوا رسالانه إلى الخلق » قال 
1 1 


أبن عيبا 


س فى قوله تعالى وز اذ کروی أذكرع > إذا ذكر العبد ربه وهو على طاعته ذ کره برحته , وذا ذ كره 
وهر على معصیته ذ کره پلمنته » قال : ومعنی قوله ( اذکروی آذکر؟ ) اذ كررق بالطاعة أذ كرم بالمعونة » 
وعن سعيد بن جبير و أذ كرون بالطاعة أذكرع پالففرة ٠‏ وذکر الثعلى فى تفسير هذه الآية نحو أربعين عبارة 
أكثرها عن أمل الزهد ومرجعبا إلى معنى التوحيد والثواب أو انحبة والوصل أو الدعاء والإجابة » وأما فوله : 
وذ كر العباد بالدعاء إلى آخره ؛ میم ما ذ کره واضح فى حق الانبیاء ویشر کہم فى الدعاء والتضرع سائر العباد » 
وحک این التين أن ذكر العبد بالسان وعند ما يهم بالسيئة » فيذ كر مقام ريه فيكف » ونقل عن الداودى قال قوم 
إن هذا الذكر افضل ‏ قال : وليس كذلك » بل قوله بسانه لا إله إلا الله عناصا من قلبه أعظم من ذكره بقليه 
ووقوفه عن عمل السيئة . قلت : [غا كان أعظم لانه جمع بين ذ كر القلب واللسان : واما يظبر التفاضل بصحة 
تقایل بذ كر الله بالسان دون القلب : فانه لا يكون أفضل من ذ کره بالقلب فى تلك الصورة » وأما وقوفه بسبب 
الذكر عن تمل اأسيئة فقدر زائد بزداد بسیبه فضل الذ كر » فظپر صحة ما نقله عن القوم درن ما تخيله . قوله (داتل 
علهم نبأ نوح اځ ) قال ابن بطال أشار إلى أن الله ذكر نوحا با بلغ به من آمره وذ كر بآیات ربهء وكذلك فرض 
على كل فى تبليغ کنا به وشريعته » وقال الكرمانى : المقصود من ذ کر هذه الأية أن النى پم مذ كور بأنه أ 
بالتلاوة على الآمة والتبايغ لبم أن نوحا كان يذ کرم بآيات الله وأحكامه . قوله (نة : ثم وضيق) هو تفسیر قوله 
تعالى كلية عن نوح د ثم لا يكن أمرم عليک ة » وهو بقية الآية المذ كورة أولا وهى قوله تعالى لإ واتل علهم 
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با نوج ) وحکی ابن التين أن ممنى غمة شىء ليس ظاهرا . يقال القوم فى غة إذا غطى عابم آمرم والتبس » ومنه 
غم املال إذا غشيه شىء فنطاه » والفم ما پفشی القلب من السكرب ۰ قوله ( قال جامد اقضوا إلى ما فى أنفسكم 
افرق اقض ) وصله الفريانٍ فى تفسيره عن ورقاء بن عر عن ابن أ میم عن بجاهد فى قوله تعالى (ر ثم اقضوا إلى 
ولا تنظرون € قال افضرا إلى مافى أنفسكم » وحكى ابن التين اقضوا إل : افعلوا ما بدا لك » وقال غيره اظبروا 
الام وميزوه حیت لا تبق شبة ثم اقضوا با شكم من قل أو غيره من غير إمرال » وأما قوله أفرق اقض فعناه 
أظبر الاس وأفصله عي لا تبق شبة » وق بمض النسخ يقال افرق اقض فلا يكون من كلام بجاهد » ویژیده 
إعاذة قوله بعده وقال بجاهد ۰ قوله (وقال مجاهد ون أحد من المشركين استجارك فأجره حتی يسم کلام الله » 
[نسان يأتيه ) أى بای النى يلتم ( فیستمم ما بشرله وما آنزل عليه فهو آمن حتی يأتيه ) فى رواية الكشمينى « حين 
باه » . ( فيسمع كلام الله حتي بل مأمنه حيث جاء ) وصله الفر ابی بالسند المذ كور | إلى جاهد فى هذه الأية 
( رن أحد من المشركين استجارك € [ذمان يأقيه فيسمع ما قرل وما بنزل عليه فبو آمن حتى یا تیه فیسمع کلام 
الله وحتى ببلنه مأمثة . قال ابن بطال : ذكر هذه الاية من أجل آس انه تعالى نيه بإجارة الذى يسمع الذكر حتى 
يسمه » فان آمن قذاك وإلا فیلغ مأمنه حتی بقضی الله فيه ما شاء » وله ( والنباً العظم : القرآن ) هو تفسیر 
يجاهد » وصله الفريانى بالسند الذ كور إلبه قال ابن بطال : مى نا 5 به والممق به إذا سألا عن الب 
العظ م فأجيم وبلغ القرآن الهم » قال الراغب : اس ای ذو الفائدة الجليلة عصل به عل أو ظن غالب » وحق 
لبر الذى پسمی نبأ أن بتعری عن السکذب قوه مراب : حا فى الدنيا وععل به ) قال ابن يطال : يريد قوله 
تال إلامن أذن له الرحن وقال صوايا 4» أى حا فى الدنيا وعمل به فبو الذى يرذن له فى الكلام بين يدى 
الله بالشفاعة لمن أذن له . قلت : وهذا وصله الفریای أيضاً عن جاهد بالسند الذ كور »> قال السکرمانی : عادة 
البخارى أنه إذا ذ كر آية مناسبة للترجمة يذ كر معبأ بعض ما يتعلق بتلك السورة الى فما تلك الأية ما ثبت عنده 
فى تفسير ووه على سديل التبعية انتهى » وكأنه لم يظبر له وجه مناسبة هذه الآية الأخيرة بالترجة » والذى يظبر 

فى مناسیها أن #فسير قوله ه صوابا » مرول الق رل به فى الدنيا يشمل ذكر الله باالسان والقاب جتمعين 
ومنفردین فناسب قول ذ کر العباد بالدعاء والتضرع . تلبيه : لم یذ کر فى هذا الباب حديثًا مرفوعا ولعله بیض له 


فاد جه النساخ كفيره » واللائق به الحديث القدسی : من ذ كرنى فی نفسه ذ کرته فى نفسى ؛ وقد تقدم قربا فإنه بصح 
فى قوله من ذ كرف فى مل - أى من الناس بالدعاء والتضرع ‏ ذ کرته فى مللا - أى من افلامکه - بالرحة والذفرة ثم 
وجدته فى كتاب خلق أؤمال العباد قد أورد حديث باب هريرة الذى فيه د اقرا إن شفتم : يقول العبد اد لله رب 
العالمين ء فيقول الله حدنى عيدى ال أن قال يقول الميد إياك تعد وإياك فستمين يقول الله هذه الابة بين و بين 
عبدی » و لصدی ما سأل » الحديث » قال ليخارى ف فيه بیان آن سال العبد غير ما يمطيه الله وأن قول العید غير كلام 
الله وهذا من العبد الدعاء والتضرع ومن الله الام والإجابة انتهى » وحديث أب هريرة أخرجه مالك ومسل 
وأصحاب السان و لیس هو على شر ط البخارى فى محیحه فا كتنى فيه بالإشارة إليه وفى كتابه من ذلك نظائر . 
1۰ سپس قول الله تعاى : ل قلا جاوا فر أندادً ) 
وقوه جل ذكره : ل وتجملون له أنداداً أذلك رب العالين 4 » ۶ واقد أوحى إليك وإلى الذين من قباك لن 


الحديث .نطولا A1‏ 
ال ااي اا ملام ممم 
5 ۳۳ ور 2 مه ۶ 1 7 ۳ 
أشركت ليحر“ عاك ولتسكون من الماسرين ؛ بل اه فاعيد وكن من الشزکرین ) وقوله ( والذين 

لابدعون مع الَو لا آخر 4 
4 ع 8 و رز وج ۳ 
وقال عكرمة : وما يؤمن | کرم باتو الا وم مشر ون ؛ وان سألمیم من خلفهم ومن خاق السماوات 

۹ 2 ده ۰ - م2 ۰ 02 ع 
والأرض ليقوان الله فذاك إعانهم وهم یمبدون غیره » وما ذ کر فى ان أفمال امد وأ کمابيم وله تمالى : 
ل( وخلق كل شیء نقدره تقديرا) 

3 2 1 م 
وقال مجاهد : ماتنز ل لللالكة إلا با : يعت بار سالة والمذاب + لیس ال الصادقين عن صدقپم البلفین اأؤدين 
5 لي 3 0 

من ار سل EEE‏ حافظون عندنا ۽ والذى جاء بالصدق القر ان » وص دق به الَو من یقول یرم القيامة هذا الذي 
3 ممم 
اعطینی ملت يم قيه 


۷۷۲۰ + 7 قتيبة بن سويك حدثنا جرير عن منصور عن أى وائل عن رو 2 "شر ل « عن 
عبد اله قال : سالت ای" ل ی لنپ اعظم عند الث ؟ قال : أن تحمل له ندا وهو خلت . قلت :از" 
ذلك لظم » قلت : م أىا ؟ قل : ثم أن تفل ولدك تخا أن عم مك » قلت : شم ی قال :م أن نی 
بمحايلة جارك » 
قوله ( باب قول الله تعالى فلا تجماوا لله أنداد! > وقوله : وتجملون له أندادا ذلك رب العالمين ) ثم ذکر آیات 
وآثارا إلى ذكر حديث ابن مسعود و سألت الثى يم أى الذنب أعظم قال أن تجمل لله ندا وهو خلقك , الند 
بكسر النون وتشديد الدال يقال له النديد آیضاً وهر نظير الشىء الذى يمارضه فى آموره » وقيل ند الثیء من 
إشاركه فى جوهره وهو ضرب من الثل لکن المثل يقال فى أى مشاركة كانت فكل ند مثل من غير عكس » قاله 
الراغب قال والضد أحد التقاباین وهما الشيئان الغذافان اللذان لا يجتمعان فى شىء واد ففارق الند فى اهار كه 
ووافقه فى المعارضة » قال اين بطال : غرض البخارى فى هذا الباب إثبات نسبة الافمال كلما لله تعالى سواء كانت 
من الخلوقين خيرا أو شرا فبى لله تعالى خلق ولمباد كسب » ولا يفسب شیء من الخلق لغير الله تعالى فسکون 
شريكا وندا ومساویا له فى نسية الفعل اليه . وقد نبه الله تعالى عباده على ذلك بالآيات المذ كورة وغيرها المصرحة 
بشن الاتداد والاطة المدعرة معه » فتضمنت الرد على من يذعم أنه يخلق أفعاله » وما ما حذر به الژمنین أو ی 
علوم » وهنها ما وخ به السكافرين » وحديث الباب ظاهر فى ذلك ۰ وقال السکرمانی : الرجة مشعرة بأن المقصود 
إثبات ننى الشريك عن الله سبحانه وتعالى » فكان المناسب ذ كره فى أوائل « كتاب التوحید » دكن ليس ااقصود 
هنا ذلك بل المراد بيان کون أفمال العباد مخلق الله تعالى » إذ لو كانت أفعاهم تخلقہم أ-كانوا أندادآ لله وشركاء له 
فى الق » ولهذا عطف ها ذكر عايه » وتضمن الرد على الجهمية ف قوطم لا قدرة للعيد أصلا » وعلى اللمءتزلة حيثك 
الوا لا دخل لقدرة الله تعالى فبا » والمذهب الق أن لا جر ولا قدر بل أ بين أمرين فان فيل لا مخلو أن 


يكون فمل العبد بقدرة منه ألا ذ لا واسطة بين الى والإثيات فعلى الأول يثيت القدر الذى تدعيه الممتيلة > 
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وإلا ثيت الجبر الذى هو قول الجبمية » فالجواب أن يقال : بل للعید قدرة بفرق ا بين النازل من المنارة والساقط 
مها » ولكن لا تأثير ها بل فعله ذلك واقع بقدرة الله تعالى » فنأثير قدرته فيه بعد قدرة العبد عليه » وهذا هو 
المسمى بالسكسب » وحاصل ما تمرف به قدرة العيد أتبا صفة يترتب علا الفعل وارك عادة » وتقع على وفق 
الإرادة انتهى » وقد أطنب البخارى فى كتاب خلق أفعال العياد فى تقرير هذه المسألة واستظبر بالایات والاحاديث 
, والآثار الواردة عن الساف فى ذلك » وغرضه هنا الرد على من لم یفرق بين التلاوة والتلو » ولذلك أتبع هذا الباب 
بالراجم المتعلقة بذلك » مشل باب : لا تعرك نة لسانك لتعجل به وباب : وأسروا قول أو اجبروا به 
وغيرهها » وهذه المسألة مى الشبورة بمسألة اللفظ » ویقال لاصعاا االفظية , واشند إنكار الامام أحمد ومن تبمه 
على من قال لفظى بالق رآن مخلوق » ويقال إن أول من قاله الحسين بن على الکرابسی أحد أعحاب الشافعى الناقلین 
لكتابه القديم » فلا بلغ ذلك آحد بدعه ومجره » م قال بذلك داود بن على الاصبانی رأس الظاهرية وهو يومئذ 
پنیساپور فأنكر عليه (سعق وبلغ ذلك أحمد فلا قدم بغداد لم يأذن له فى الدخول علية » وجمع اين أب حاتم أسماء 
من أطلق على اللفظية أتهم جهمية فبلذو! عددا كثيراً من الآثمة وأفرد لذلك بابا فى كتابه الرد على الجيمية » والذى 
تحصل من ۳ الحفقين ممم أتهم آرادوا حسم المادة صونا للقرآن أن توصف يك 
عليم لم يفصح أحد منهم بأن حركة لسانه إذا قرأ قديمة » وقال اليتق فى کناب ال عاء وااصفات : مذهب السلف 
والخلف من أهل الحديث والسئة أن القرآن كلام الله وهو صفة من صفات ذاته » وأما التلاوة فهم على طريقتين » 
منهم من فرق بين التلاوة والمتلو ومنبم من أحب ترك القول فيه » وأما ما نقل عن أحمد بن بل أنه سوى بیتیما 
انما أر راد حم المادة للا + بتدرع أحد إل القول ٠‏ مخلق الق أن م 1 


کو 4 وتا » و إذا حقق الاص 


لفظی بالق رآن تی » واک 


غير لوق » واشسکر على من 
عخلوق 5 پظاهر هذا » الثانى من لم يفهم مراده وهو مبين فى الأول » وكذا نقل عن عمد بن ابر الطومی أنه 
قال : الصوت من الصوت كلام الله وهی عبارة رديئة لم يرد ظاهرها ۳۹۳ آراد نی کون التلو مخاوقا » ووقع نحو 
ذلك لإمام الائمة مد بن خرية » ثم رجع وله فى ذلك مع تلامذته قصة مشهورة » وقد أملى أبو بكر الضبعى 
الفقيه أحد الآثمة من تلامذته ابن خرعة اعتقاده وفیه لر يزل الله متكلما ولا مثل لكلامه لانه ننى امل عن صفاته 
نى المثل عن ذاته »ون النفاد عن کلامه كا ننى اللاك عن نفسه » فقال لالنفد البحر قبل أن تنفد بات ری 
وقال کل شیء مالك إلا وجبه م فاستصوب ذلك ابن خزعة ورضی به وقال غيره ظن بعضهم أن.البخارى خالف 
آحد وليس كذلك بل من تدبر کلامه لم يحد فيه خلافا معنويا » لسكن العالم من شأنه إذا ابتل فى رد بدعة یکون 
أكثر كلامه فى ردها دون ما يقايلبا » فلا ابتل هد من يقول القرآن لوق كان أ کر كلامه فى الرد علهم حتی 
بالغ فاسکر على من يقف ولا يقول لوق ولا غي لوق » وعلى من قال لفظى بالقرآن مخلوق اثلا يتدرع يذلك 
من يقول القرآن بلفظى لوق » مع أن الفرق بيهم لا خنى عليه لكنه قد مخ على البعض » وأما البخارى فابتل 
يمن يقول أصوات العباد غير مخلوقة حتى بالغ بعضهم فقال والمداد والورق بعد السكتاية » فكان أ کر كلامه فى الرد 
علهم وپالغ فى الاستدلال بأن أفعال العباد مخلوقة بالایات والاحاديث » وأطنب فى ذاك حتى نسب إلى أنه من 
اللفظية مع أن قول من قال إن الذى يسمع من القارىء هو الصوت القديم لا يعرف عن الساف . ولا تال آحد 
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ولا أمة اعحایه » و[ نما سیب نسبة ذلك لاحد قوله من قال لفظی بالقرآن وق فبو جهمی » فظنوا آنه سوى بين 
اللفظ والصوت » ول ينقل عن أحد فى الصوت ما نقل عنه فى الانظ بل صرح فى مواضع بأن الصوت السموع 
من القارىء هو صوت القارىء » ويؤيده حديث زينوا الفرآن بأدواتم وسأتى قریبا » والفرق بیپما أن اللفظ 
يضاف إلى المتسكلم به أبتداء » فيقال عمن روى الحديث بافظه » هذا لفظه ول رواه بفیر لفظه هذا معناه رافظ 
كذا » ولا يقال فى شىء من ذلك هذا صو ته فالقرآن كلام الله لعظه ومعناه ليس هر كلام غيره , وأما قوله تعالى 
( اه لقول رسول كريم »> واختاف هل المراد جیریل أو الر سول علهما الصلاة والسلام هالراد به التبليخ لان 
جر یل مبلغ عن الله تعالى إلى رسوله والرسول ول مبلغ ناس وم ينقل عر._ أحمد قط أن فعل العيد قديم 
ولا صوته ؛ ولا آنکر إطلاق اللفظ » وصرح البخارى بان آصرات العباد خارقة وأن أحد لا يخااف ذلك , 
فقال فى كتاب خلق آفعاد العياد ما يدعرنه عن أحد ليس الكثين مته بالبين ولكهم لم نموا مراده ومذهيه » 

والمعروف عن أحد وأمل العم أن كلام الله تعالى غير مخلوق» وما سواه عخلوق لكوم كرهوا التنقيب عن الاشياء 
الخامضة وتجنبوا الخوض فيا والتنازع الا ما بینه الرسول عليه الصلاة والسلام ؛ ثم تقل عن بض أهل عصره أنه 
قن : القرآن با لفاظنا وألفاظنا بالقرآن شىء واحد ؛ فالتلارة هى المتاو والقراءة هى القروی قال : فقيل له إن ااتلارة 
فعل التالى » فقال : ظنذتا مصدرين » قال : فقيل له أرسل إلى من كتب عذك ما قات ؟ فاسترده فقال : كيف وقد 
مى ؟ انى + وحصل ما نقل عن أهل السكلام فى هذه المألة خمسة أقرال » الأول : قول العترلة أنه ماوق » 
والثانى : قول الكلابية أنه قديم قائم بذات الرب ليس عروف ولا أصوات » والموجود بين الناس عبارة عنه 
لا عينه ؛ والثالث : قول السالمية أنه حروف وأصوات قدعة الأعين ؛ وهو عين هذه الحروف ا دكتوبة والاصوات 
السمرعة » والرابع : قول السکرامية أنه ععدث لا مخلوق ؛ وسيأق بط القول فيه فى الباب الذى بمده؛ والخامس : 
أنه كلام الله غير لوق » أنه م يذل بتکم [ذا شاء » نص على ذلك أحد فى کتاب الرد على الجبمية » وافترق 
اعا ره فرقتين : مم من قال هو لازم لذاته والحروف والاصوات مقترنة لا متعاقبة ویسمع كلامه من شاء : 
وا کرم قالوا إنه متسکلم عاشاء می شام » وأنه نادی مومی عليه السلام حين كله ولم يكن ناداه من قبل ء 
والذى استقر عليه قول الأشعرية أن القرآن کلام الله غير اوق » مکتوب فى ااصاحف محفوظ ف ااصدور مقروء 
الالسنة ؛ قال الله تعالى چا فأجره حتی بسمع کلام الله € وقال تعالىج بل هو آيات بينات فى صدور الذين أوتوا 
الع € وق الحديث المتفق عليه عن ان عر كا تقدم فى الجباد د لا تسافروا بالقرآن إلى آرض العدو » كراهية أن 
يثاله العدو » وليس اراد ما ق الصدور بل ما فى الصحف» وأجع الساف على أن الذى بين الدفتين كلام الله وقال 
بمضهم : القرآن يطلق وراد به القروء وهو الصفة القدعة » ويطلق و براد به القراءة ومی الا لفاظ الدالة على ذلك > 
و سیب ذلك وقع الاختلاف وأما قوم « إنه مزه عن الحروف والاصوات ءفرادم الكلام النفسى القائم بالذات 
المقدسة فهو من الصفات ااوجودة القدءة » وأما الحروف فان كانت حرکات آدرات کاللسان والشفتين فى 
آعر اض » وان كانت كتابة فبی اجسام » وقام الاجسام والاعر اض پذات الله تعالى حال » وراز م من آثبت ذلك 
أن يقول مخلق القرآن وهو يأنى ذلك ويفر منهء فا ذلك يعضهم إلى ادعام قدم احروف كا التزمئه السالمية » وميم 
من التزم قيام ذلك مذاته » ومن شدة اللبس فى هذه المسألة كر نبى السلف عن الأوض فہا وا كنفوا باعتقاد أن 
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القرآن کلام الله غير مخلوق » ولم پزیدوا على ذلك شيت وهو أل الافرال واقه الستعان ۰ قوله ( وتجماون له 
أندادا ذلك رب العا!ن ) روقع فى بعض النسخ , فلا تجملوا له أندادا ذلك رب العالين » وهو غلط ؛ قوله ( و قد 
أوحى إليك وإلى الذين من قبلك اتن أشركت ليحبطن عاك . الى قوله ‏ بل الله فاعبد وكن من الشاكرين ) ساق 
فى رواية كرية الأبتين كالما » قال الطبرى هذا من الكلام الموجز الذى يراد به التقديم : والممنى : ولقد أوحى 
اليك ان أشركت - الى قوله - من الخاسرين » وأوحى ال الذين من قبلك مثل ما أوحى اليك من ذلك » ومعنى 
لبحيطن : لببطان ثواب عاك انتهى » والغرض هنا تشديد الوعيد على من أشرك باه » وأن الشرك حذر منه فى 
الشرائع كلبا وأن للانسان عملا يثاب عليه إذا سل من الشرك و یطل ثوايه إذا أشرك ۰ قوله ( والذين لا يدعون 
مع الله إها آخر ) آشار بایرادها إلى ما وقع فى بعضن طرق الحديث المرفوع ف الباب ‏ تقدم فى تفسير سورة 
الفرقان » ففيه بعد قرله ه أن تزانى عليلة جارك » ونزلت هذه الاية #صديقا لقول رسول اله ب لإ والذين 
لا بدهون مع الله إلا آخر 4 الآية وكأن المصئف أشار با الى تفسير الجمل المذكور فى الأيتين قبابا » وآن الراد 
الدعاء (ما عى النداء و ما معن العيادة وإما معن الاعتقاد» وقد رد أحد على من تمسك من القائان يخلق القرآن 
بقوله تعالى ور إنا جملناه قرآنا عربنا € وقال هى حجة فى أن القرآن مخلوق لآن الجدول مخلوق فناقضه بنحو وله 
تعال جر فلا تجملوا ته أندادا € وذ کر ان أى حاتم فى الرد على الجبمية أن أحد رد عليه بقوله تعالى لا لبم 
كعصف مأ کول € فليس العنی نلم » ومثله احتجاج عمد بن أسلم الطومى بقرله تعالى لإ وقرم نوح لا كذبوا 
الرسل أغرقتام وجعلنام للناس آية € قال أعخلقيم بعد أن أغرقيم ؟ وعن اخق بن راهويه أنه احتج عليه بقوله 
تعالى ا وجعلوا لله شركاء الجن € وعن نعم بن حاد أنه احتج عليه بقوله تعالی ‏ جعلوا القرأن عضين م وعن 
عبد العزيز بن حى الک فى مناظرته لبشر ااریسی -ين قال له إن قوله تعال ر إنأ جعائأه فرآنا عریا € نص 
فى أنه مخلوق فناقضه بقوله تعالى لا وقد جعلع الله عایکر كفيلا > وبقوله تعالى ر لا تجعلوا دعاء الرسول پيد 
كدعاء پمضک بعضا )€ وحاصل ذلك أن ا لجمل جاء فى القرآن وق لغة العرب اعان متمددة ‏ قال الراغب جعل لفظ 
عام فى الافعال كارا وتصرف على خسة أو جه » الأول : صار » حو : جمل زيد يقول » والثانى : أوجد » کقوله 
تعالى (وجمل الظنات والتور» والثالث : إخراج ثىء من شی» كقوله تعالى لإ وجعل لک من أزواجك بنين + 
والرابع : تصييل شىء على حالة مخصودة كقوله تعالى لإ جمل اسک الارض فراشا € والخامس : السك بالثىء 
على الثىء فثال ما كان منه قا قوله تعالى ( نا رادوه اليك وجاعاوه من اارسلین م ومثال ما کان باطلا قوله تعالى 
3 وجعلوا لله ما ذرأ من الحرث والانعام نصيبا ع انتهى » وأثيت يعضهم سادسا : وهو الوصف ومثل بقوله تعالى 
لإ وقد جماتم الله عليكم كفلا € وتقدم أا تأتى عى الدعاء والنداء والاعتقاد والعلم عند الله تعالى . قوأه ( وقال 
عكرمة الح ) وصله الطری عن هناد بن السرى عن أب الأحوص عن سماك بن حرب عن عكرمة فى قوله تعالى 
0 وما يؤمن أ کترم باه إلا وم مشركون 6 قال يام من لمم ومن لق ااسموات والارض ؟ فيقولون : 
الله فذلك إعانهم وم يعبدون غيره » ومن طريق يزيد بن الفضل ای عن عكرمة فى هذه الأية لإوما بؤمن أ کار 
باله إلا وم مث رکون ) قال هو قول الل ور وان سألهم من خاق السموات والارض لیقو آن الله ) فاذا سئلوا 


عن الله وعن صفته وصفوه شیر صفته وجعلوا له ولدا وأشركوا به وبأسائيد صعيحة عن عطاء وعن مجاهد نوه 
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وإسند حسن من طريق سعيد بن جہیں عن أبن عباس قال : من إيانهم إذا قيل لمم من خلق السموات ومن خلق 
الارض ومن خلق الجبال قالوا الله وم به مشرکون » قوله ( وما ذكر فى خلق أفعال العباد) فى رواية الکشمپنی 
د أععال, والاول کش ٠‏ قوله ( وأ سای ) بالجر عطفا على آفعال > وق رواية «وا كسام » بزيادة مثناة » 
وقد تقدم القول فى اسکسب و,أتى الإلام به فى شرح قوله تعالى و وال خاقم وما تعملون ) ۰ قوله ( لقوله: 
وخان كل ثىء فقدره تقدیرا ) وجه الدلالة وم قوله خلق كل ثیء ؛ والكسب شیء فيكون عخلوةا لله تعالى » 
قوله ( دقال بجاهد ما تنزل الملائسكة إلا باق يعنى باارسالة والعذاب ) وصله الفربای عن ورقاء عن ابن أ یح 
عن بجاهد ٠‏ ټول ( ليسأل الصادقين عن صدقيم : المبلغين المزدين من اارسل ) هو فى تفسير الفريابى أيضاً بااسند 
المذكور » قال الطبرى : معناه أخذت الميثاق من الانبياء الذ کورین كي أسأل من أرسلتهم عا أجابتهم ۰ أعبم ۰ 
قوله ( ون له لحافظون عندنا ) هو أيضاً من قول بجاهد آخرجه الفريانى بالسند المذ كور » قوله ( دالذى جاء 
بالصدق : القرآن ؛ وصدق به : المؤمن يقول يوم القيامة هذا الذى أعطیتی عملت ما فيه ) وصله الطبرى من طريق 
منصور بن المعتمر عن مجاهد قال : الى جاء بالصدق وصدق به مم أهل القرآن يثرن به يوم القيامة » يقولون 
هذا الذى أعطيتمونا علا مما فيه » ومن طريق على بن آن طلحة عن ان عباس الذی جاه بالضدق وضدق” به 
دسول الله بر إلا إله إلا الله » ومن طرق لين إلى على بن أبى طالب : انی جاء بالصدق مد بم والذی صذق 
به أبو بكر » ومن طريق قتادة بسند : میج الذى جاء بالصدق رسول اله يلك جاء بالقرآن والذى صدق به 
۳1 منون » ومن طريق السدى الذی جاء بالصدق وصدق به هو جمد جي ؛ قال الطبرى الآولى أن المراد بالذى جاء 
بالصدق كل من دعا إلى توحيد الله والاعان برسوله وما جاء به والمصدق به ااومنون ويؤيده أن ذلك ورد ء 


2ب 


قوله و فن أظم من كذب عل الله وکذب بالصدق إذ جاءه ¢ الاية : وأما حديث أبن مسعود فتقدم شرحه فى باب 


یاب 
گم الزناة من د کتاب الحدود , وذکرت ما فى سنده من الاختلاف على أب وائل » وااراد هنا الاشارة إلى أن 
من زعم أنه خلق فمل نفسه يكون كن جعل لله ندا » وقد ورد فيه الوعید الشديد فیکون اعتفاده راما . 


۱ - باصیسه قول الل تعالى : ( وما كم تستترون أن يشهد عاي مک ولا أبصارم ولا جلودک 
اماع ور . 1 
ولكن ظنتم أن الله لايم كثيرا ما تعملون € 
۹ 0 0 
۷ سك شا اللجيدية حدثنا سفيان حدلتا منصور عن عافد عن أبى عور عن عبد الله رضی الله 
55 5 5 35 8 جر و و 
عنه قال : اجتمع عند البيت تُتفيان وقرشى » أو قرشيّان وثقق '- كثيرة شنم ونیم » قليلة ننه قاوبهم » فقال 
2 تم ام ب کر سسب 2 مک و 2 
تم : ارون ان اله يمع ما تقول ؟ قال الاخر : يسمع إن حمرناء ولا پسمم إن آخفینا . وقال الاخر : 
2 ل 5 1 58 م 
إن كان يسمع إذا تجورنا فانه یسمم إذا أشفينا تنل ان تالى : لإ وما کم تستترون أن شد علیک ae‏ 
ولا بسار ولا جلودکی ) لا 
قوله ( باب قوله تعالى : وماكتتم آسترون أن يشبد علیع سمع ولا یهار کی الآية ) ساق فى رواية كرعة 
الأية كلها ذكر فيه حديث « عبد الله > وهو 


أبن مسموده اجتمع عند البيت » وفیه « همم إن جپرنا ولا 
م - ۳ ج ۱۳ » قح الباری 


1۹۹ ۷ - کتاب التوحيد 
پسمع ان أخفيناء فأنزل الله تعلی ‏ وما کنتم سنترون وقد تقدم شرحه فى تفسير فصلت ۰ قال این بطال غرض 
البخارى فى هذا الباب إثيات السمع لله وأطال فى تقریر ذلك » وقد تقدم فى آوائل التوحيد فى قوله لإ وکان الله 
یما بصیرا € والذى أقول إن غرضه فى هذا الباب إثيات ما ذهب اليه أن الله يتكلم متى شام وهذا الحديث من 
أمثلة إنزال الاية بعد الأية على السبب النی بقع فى الارض وهذا ينفصل عنه من ذهب إلى أن الكلام صفة قائمة 
بذاته أن الإنزال بحسب الوقائع من اللوح احفوظ أو من السیاء الانيا كا ورد فى حديث ابن عباس رفعه : نزل 
القرآن دفعة واحدة إلى السماء الدنيا فوضع فى بيت العزة ثم أنزل إلى الارض نجوما رواه أحد فى مسنده وسيأق 
مزید لهذا فى الیاب الذى يليه » قال ابن بطال :وفى هذا الحديث (ثبات القياس الصحيح وبطال القياس الفاسد لان 
الذى قال و سمع إن جورنا ولا پسمع إن أخفينا » قاس قياسا فاسدا لانه شبه مع الله تعالى بأسماع خلقه الذين 
يسمعون ابر ولا يسمعون الس » و الذى قال : إن كان يسمع إن جبرنا فانه يسمع إن أخفينا» أصاب فى قياسه 
حيث لم پشبه لله خلقه » وندهره عن عائلتهم و إا وصف ايع بقلة الفقه لآن هذا الذى أصاب لم يعتقد سقيقة 
ما قال بل شك بقوله , إن كان »» وقوله فى رصبم « كثيرة شحم بطو نم قليلة فقه قلويهم » وقع بالرفع على الصفة 
و جوز التصب »> وأنت الثيجم والمقه لإضافهما إلى اليطون والقلوب » والتأنيث يري من ااضاف اليب ه إلى 


المضاف » أو أنث بتأويل شحم شحوم وفقه بفووم 


- پاس قول الله تعالن : کل يوم هو فى شان » وما باتہم من د دک ر من رمرم گے 5 
a‏ ی e‏ 0 72 
وقوله تعالى : ( امل لله محدث بعد ذلك أمراً 4 وأن حد له لا يشبه حدث الخلوقين » اقوله تعالى: ل 


کله شی وهو السیم البصیر # وقال أبن مسمود عن اد ی و : ان انه عر وجل أتحدث من رد 
وان مما أحدث أن لاتكلموافى الصلاقر 

Ver‏ - شا 4 بن عبد الله ام بن وردان ۳ أبوب عن كك رمة عن ابن عباس 
رفی" الله عنهما قال :كيف تسألون أهل الكتاب عن كتبهم وعندک کتاب ال أقرتب الکتب عدا بال 
قر څو 7 عا شب 

وا - شا بو البان أخيرنا 'شعيب عن ازهری أخبرى عبيد الله بن عبد لله أن عبد ارب 


س قال يا مه شر لین کین تسألون هل > ااسکتاب عن ثىء وکتابک نی ازل انه على تبیک لو 


ا کے > عسي هو LOY‏ 7 
أحدث الأخبار بألله حا م یب وقد حد سم الله ان اهل الختابر قد بدلوا امن عک تس الله و غیروا 


فکتبوا ليشيم قارا : هو من عند اله ليشقروا بذاك م قايلا أو لا ينها ک ماجاء م من العم عن مستاقيم قلا 
وان مار 1 ارلا مہم سالک عن الذى آنز زل عا e‏ 


قوله ( ؛ باب قول الله تعالى : : کل يوم هو فى شأن ) تقدم ماجاء فى تغسيرها فى سورة الرحن فى ااتفسير + قول 
روما يأتيم من ذكر من رهم محدث » وقوله : امل الله يحدث بعد ذلك آمرا وان حدثه لايشبه حدث الخلوقین 
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لقوله تعالى ليس كثله شىء وهو السميع البصير ) قال ابن بطال : غرض البخاری الفرق بين وصف کلام الله تعالى 
بأنه لوق وبين رصفه بانه عدث ‏ فأحال وصفه بالخاق وأجاز وصفه بالحدث اعتادا على الآية » وهذا قول بش 
المءتزلة وأمل الظاهر وهو خطاً لان الذكر الموصوف فى الآية بالاحداث ليس هو نفس کلامه تعالى لقيام الدلیل 
على أن حدثا مشأ ومخترعا ولوا أافاظ مترادفة على معنی واحسد فاذا لم يحر وصف کلام القائم بذاته تعالى بأته 
لوق لم بحر وصفه باه حدث » و إذا كان كذلك فالذكر الموصوفى ف الاية بأنه معدت هو الرسول لآن الله تعالى 
قد عاه فى قوله تعالى ( قد نز ل الله اليكم ذكرا رسولا € فيكون المنى : ما يأتيهم من رسول حدر » وحتمل 
أن يكون المراد بالذكر هنا وعظ الرسول إياهم وتحذيره من المعاصى فسماه ذكرا وأضافه اليه إذ هو فاعله ومقدر 
رسوله على اكتسابه ؛ وقال بضیم : فى هذه الآية أن مرجع الاحدات إلى الإتيان لا إلى الذكر القديمء لآن نزول 
القرآن على رسول الله لړ كان شيئا بعد ثىء فكان نزوله يحدث حینا بعد حين کا أن العام بعلم مالا عله الجاهل فاذا 
عله الجاهل حدث عنده العلم ولم يكن احداثه عند التعلم احداث عين الم ٠‏ قلت : والاحتال الاخير آفرب إلى 
مراد البخارى كا قدمت قبل أن مبنى هذه التراجم عنده على زثبات أن أفمال العياد مخلوقة ومراده هنا الحدث بالنسبة 
للإنزال » وبذلك جزم ابن المنير ومن تبعه » وقال الکرمانی صفات الله تعالى سلبية ووجودية وإضافية »فالاو : 
هى التتزيهات » والثانية : هى القدعة » والثالثة : الق والرزق » وهی حادثة ولا رازم من‌حدوما تغير فى ذات الله ولا 
فى صفاته الوجودية  »‏ أن تعلق العم وتعاق القدرة بالمحاومات والقدورات حادث وكذا یم الصفات الفعلية » 
فاذا تقرر ذلك فالإنزال حادث والتزل قديم و تعلق القدرة حادث ونفس الفدرة قدمة فالمذكور وهو القرآن قديم 
والذكر حادث ؛ وأما مانقله ابن بطال عن المباب ففيه نظر لان الیخاری لا يقصد ذلك ولا يرضى ما اسب اليه إذ 
لا فرق بين مخلوق وحادث لا مثلا ولا نقلا ولا عرفا » وقال اين المابر قيل و>تمل أن يكون مراده حل لفظ عدت 
على الحديثك فعنى ذكر عدت أى متحدث به » وأخرج ابن أبى حاتم من طريق هشام بن عبید الله الرازى أن رجلا 
من الجومية احتج لزعمه أن القرآن وق بپذه الأيةء فقال له هشام محدث الینا عدن إلى العبادء وعن أحد بن ارا 


الدورق نحوه ؛ دهن طريق ندم بن حماد قال عد عند الخان لا عند الله ء قال وائما المراد أنه عدت عند النى بر 


یله بعد أن كن لا بعلي » وأما الله سبحانه فلم يزل عالا وقال فى موضع آخر : کلام الله ليس يمحدث لانه ‏ پزل 


متكليا لا أنه کان لا يتكلم حتى أحدث كلاما لنفسه فن زعم ذلك فقد شه الله يخلقه لان الاق كانوا لایتکلمون حتى 


أحدث لم كلاما فتكاموا به » وقال الراغب : الحدث ما أوجد بمد أن لم يكن وذلك إمافى ذاته أو احدائه عند من 
حصل عنده » ويقال لسکل ماقرب عبده حدٹ فعالا کان أو مالا » وقال غيره فى قوله تعالى ( لعل الله حدث بعد 


ذلك أمرا € دف فوله( علوم تقون أو يحدث شم ذكر | ) الممنى يحدث عندم مالم يكن يملمرنه » فمو نظي الآ 

الأول » وقد نقل الغروى ف الفاروق پسنده الى حرب الکرمانی : سألت احق بن ابراهم الحنظل يعنى ابن راهويه 
عن قوله تعالى ( مايأتيهم من ذكر من دبهم دث ) قال : قديم من رب العزة حدث إلى الارض فبذا هو ساف 
البخارى فى ذلك ؛ وقال أبن التين احتج من قال بخلق القرآن برذه الأبةء قالوا : والحدث هو الخلوق والجواب أن 
لفظ الذكر فى القرآن يتصرف على وجوه الذكر يممنى الم » ومنه لإ فامألر | أهل الذكر ‏ والذكر من المظة , ومنه 
ل ص راقرآن ذى الذ کر رالذکر يمعنى الصلاة » ومنه لإ فاسعوا الى ذكر لله ) والذكر عى الشرف » 


1۹4۸ باو ب کتاب التو حید 
ومنه ‏ وإنه لذکر لك و اقومك + ۰ لا ورفعنا لك ذكرك ) قال فاذا كان الذكر يتصرف الى هذه الاوجه 
ره كا عدثة کان له على [حداها ار ولانه ل 5 د 2 ما يأتهم من ذکر من ربمم إلا كان معدا وحن 
لانشکر أن يكون من الذكر ماهو محدت کا قلنا وقا ل محدث عندهم ومن زائدة لله وكيد » وقال الداودى الذ کر 
فى هذه الابة هو الق رآن وهر حدت عندنا وهر من صداته تعالى » ولم يذل سبحانه وتغالى جمیع صفاته » قال این 
التين : وهذا منه - آی من ااداودی - عظم » واستدلاله يرد عليه فانه اذا کان لم بزل میم صفاته وهو قدیم 
فكيف تکون صفته محدثة وهو لم برل ا الا أن يريد أن احدت غير اتخاوق کا يقول البلخی ومن تبعه» وهو 
ظاهر كلام البخارى حيث قال : وان حا دثه لا پشبه حدث الخلوقين فأثبت أنه حدت انتهى » وما استعظمه 
من كلام الداودى هو بحسب ماتخیله . والا فالذى يظبر أن مراد الداودى أن القرآن هو الكلام القديم الذى 
هو من صفات الله تعالى وهر غير محدث واعا طلق الحدث بالنسية ال انزاله الى المسكلفين وبالنسية الى 

قراءتهم له وإقرائهم غرم ونمو ذلك » وقد أعاد الداودى عو هذا فى شرح قول عائشه , ولشألى فى نی 
کان احقر من أن بتكام الله ف بأمر يتلىء قال الدلودى : فيه أن الله تکام ببراءة عائشة جين أنزل براءتها مخلاف 
قرل مض. الناس.- آنه كام » فقال این التين آیضا هذا من الداودئ عظم لانه يلرم منه أن بيكون الله 
تعالى متكاما يكلام حادت فتحل فيه الوادت تمالى الله عن ذلك » وائما الراد بانزل أن الانزال هو امحدث 
ليس أن الكلام القدیم نزل الآن انتهى » وهذا مراد ابخاری » وقد قال فىكتاب خلت آفماد الساد قال آبو 
عبيد » يعنى القاسم بن سلام : ج هؤلاء الجمية بآبات ولیس فعا احتجوا به أشد بأسا من ثلاث آیات قوله 
ذ وخاق كل شىء فقدره تقدیرا و انما المسيح عيسى بن مر يم سول الله وکلته" بو ها پام من ذكر 
من ریم محدث ‏ قالوا آن فلم ,أن القر آن لادی کر مم وان فلم إن المبيح كلة اه تد رر ررتم أنه خلق وان ة قات 
ليس محدث رددتم القرآن ٠‏ ال أبو عبيد أ چراق كل ی ب ققد قال فى آية أ خرى لا انما قولنا لشیء اذا 
آردناه أن نقول له كن فيكم ون 6 ٩‏ فأخبر أن خلقه وله وأول خاقه دو من ول ام الذى قل وخاق كل ی 
وقد أخبر أنه خاقه بقوله فدل على أن كلامه قبل خلقه ؛ وأما المح فااراد أن الله خلقه بكلمته لا آنه هو الکامة 
لقرله چ ألقاها ال مریم وم يقل أ اقاه ويدل عايه قوله تعالى لآ ان مثل عیسی عند الله كثل آدم خاقه من تراب 
ثم قال كن ج وأما الأية الثالثة انما حدث القر أن عند الى ب وأحايه لما عليه ما مالم بعلم » » قال البخارى والقرآن 
كلام الله غير مخلوق » ثم ساق الكلام على ذلك الى أن قال : معت عبيد الله بن سعيد يقول سمعت يحى بن سعد 
يعنى القطان یقول مازلت آعمم أصابنا ولون ان آفعال العباد دخاو فة » قال البخارى حر كام وأصواتم وأكساييم 
ركتابتهم مخلوقة » فاما الق رآن المتلو المبين المثبت فى الصاحف الور المكتوب الموعى فى القاوب فبو کلام الله 
لیس ملق قال : وقال و احق بن راهم » بعنى أبن راهوبه فاما الاوعية فن بسك فى خلقها » قال الیخاری فالداد 
والورق ونوه خا » وأنت تکتب الله فاته فى ذاه هو الخالق وخطك من فعلك وهو خاق لان کل ثىء دون 
الله هو لصديه › ثم ساق حديث حذيفة رفعه : أن الله يصع كل صانع وصنمته » وهو د لوث صحیح ۰ قوژه 
(وقال ابن مسمود عن اانى بم ان الله يحدث من آمره ما يشاء وأن ما أحدث إن لانكاموا فى الصلاة )هذا طرف 


من ححديث آخرجه أ بو داود واافظ له وأحد والنسائى وصححه ابن حبان من طريق عاصم إن أن النجود عن أي 
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تسس نس سس سس *_ 
وائل عن عبد الله قال : كنا نسل فى الصلاة و تأمر بحاجتنا » فقدمت على رسول اله ب وهو يصلى فسلمت عليه فلم 
يرد على السلام فأخذنى ماقدم وما جدث فما قغى صلاته قان : ان الله حدث من أمره مایشاء وان الله قد أحدث 
أن لاتكلموا فى الصلاة » وق رواية لأسانی « وان ما أحدث » وأصل هذه القصة فى الصحيدين من رواية علقمة 
عن أبن مسعود لكن قال فيا ه ان فى الصلاة لشتلا , رقد مضى فى أواخر ااصلاة وف رة الحبشة » وتقدم شرحه 
فى الصلاة و لیس فيه مقصود لباب » ثم ذ کر حديث ابن عباس موقوفا من وجوين ۰ قوله ( كيف ت آلون أهل الكتاب 

عن كثيوم ) هذه رواية عكرمة عنه ورواية عبيد الله بن عبد الله وهو ابن عتبة عنه و با معشر المسلمين كيف تسألون 
أهل الكتاب عن شیء ۰۰ قِولهِ ( وعندم كتاب الله أقرب الكتب عبدا بالله ) هذه رواية عكرمة ورواية عبيد الله 
«وكتابكم الذى آنزل الله عليكم أحدث الآاخيار بالله أى آقر ها نزولا اليكم وأخبارا من الله سبحانه وتعالى وقد جری 
البخارى على عأدته فى الاشارة إلى الأنظ الذى يريده وإيراده لفظا آخر غیره فاته آورد أثر ابن عباس بافظ , أقرب » 
وهوعنده فى الموضع الآخر بافظه أحدث »وهو ألين بمراده هنا وقد جاء نظير هذا الوصف من كلام کمب الاحيار 
متسوبا الى لله سبحانه وتعالى فاخرج ابن ألى حاتم إسلد حسن عن عاصم بن بهدلة عن مغیث بن می قال قال کعب 
عليكم بالقرآن فانه أحدث الکنب عبدا بالرحن ۰ زاد فى رواية أخرى عن کمب : وآن الله تعالى قال فى التوراة : 
يأموسى إنى منزل عليك توراة حديثة أفتح بها أعينا عميا وآذانا صما وقلوبا غلفا . قله (تقرءونه محضالم يشب ) هذا 
آخر حديث عكرمة وقوله «لم يشب » يضم أوله وفتح الشين المعجمة وسكون الموحدة ؛ أى لم يخااطه غيره » وزاد 
عبيد الله فى روايته , وقد حدشک الله أن أهل السکتاب قد بدلوا من كتب الله وغيروا اء يشير إلى قوله (فربل 
للذين يكتبون الكتاب يأيديهم ‏ الى یکسبرن ‏ وقوله ‏ ليشتروا بذلك » فى رواية الستمل « لشت ١‏ به» 
وقوله « عن الذى أنزل عليكم » فى رواية المستملى « اليكم » وقوله وجاءم من الع » إسناد الجىء الى الم کاسناد 
اہی اليه »وله ( فلا واقه ما رأينا رجلا منم بساک ) فيه تأكيد الخ بالقسم و وكأنة يقول : لايس ألوتك عن 
ىء مع ole‏ بأن كنا f‏ لا ريف فيه » فكيف تسألرهم وقد عم أن كتايهم محرف 
۳ - پاسیس قول اث تعالى ل لامرك به لسائك 4 و فل لنب كله حين ینز ل عليه الوجى 
وقال أبو هريرة عن البي ام قال ال تعالی أذا مم عبدی إذا د كرنى ونحرکت ہی شا 
۷۵ - شا اكتيبة بن سعید حل ثنأ أبو حوانة عن موسی ! بن ی عاأشة عن سعيد بن جير عن ان 
عباس فى قوله تعالى [ لأتحرك به لسانلت ) قال : كان انی بیع من التنزيل شد ركان رك شه 
قال ی ابن عباس أحركهما تک کان رسول" اش 3 مرکا ؟ فقال سمید أذا أحركبما کا کان أبن عباس 
مرکا غر شفتيه فأنزل الله عر وجل : لاحرك به لسانك” لتعجل به إن لينا جممه وقرايه قال جه فى 
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صدرك م تقروه فإذا قرأناه فاتبم قرائه قال : فاستمع له وَأنصت »مان عاينا أن تقرأه » قال فسکان رسول 
ال ليه إذا أناه جریل عليه السلام اسم فإذا انط ميل كر أه الى" مق كا أقرأه 

قوله ( باب قوله تال : لا تحرك به اساك ) يعني الى آخر الأبة ٠‏ قول ( وفعل النى يليه حين ازل عليه 


09۰ ۷ - کتاب التوحيد 


الوحى ) قد بينه فى حديث الاب بأنه کان يعالج شدة من أجل تمفظه فلا نزلت صار يستمع فاذا ذمب اللك قرأه 
کا عه ؛ قوله ( وقال أبو هريرة عن انی لار قال الله عر وجل : أنا مع عیدی إذا ذکری ) فى روابة الكشدمى 
د ماذگرنی » ( و تعر کت فى شفتاه ) هذا طرف من حديث أ خرجه أحمد والبخارى فی خلق آفءال ااعباد والطبرانى 
من روابة عبد الرحن بن يزيد بن جار عن [تعاعيل بن عبيد الله بن آی الماجر عن کر مه بذت المسحاس عپملات 
عن ألى هريرة فذكره بلءظ , إذا ذ کرفی » وق رراية لاحمد و حدثنا أبو هريرة وحن فى بيت هذه - يعنى أم 
الدرداء أله تمع رسول الله جر و آخرجه لیبق فى الدلائل من طريق ر ديعة بن يزيد الدمشق عن اتاعیل 3 
عبيد الله قال دخلت على آم الدردا ء فلما مامت جاست فسمعت كريمة بذت المسحاس وكانت من صواحب أن الدرداء 
قالت معت آبا م هرررةرضی الله عنه وهو فى بوت هذء تشير إلى أم الدرداء معت أا اقامم بر بقول » فذكره بلفظ 
,ما ذکری » و آخرجه أحد أيضا وان ماجه والا؟ ج من رو اه الأوزاعى عن أسماعيل بن عبيد الله عن أم الدرداء 
عن ألى هريرة » ورواه ان حبان فى صمرحه من وراه اورا عن لماعل عن كرعة عد ن ألى هريرة » ورجح 
الحفاظ طريق عبد الرحمن بن يزيد بن جار ورسعة بن يديد + وعتمل أ ن يكون عند اسماء عيل عن كرعة وعن آم 
الدرداء معا وهذامن العا دبت ۳ عاقها البجاری ول وملا فى فى موضح آخر من کتایه و باه التوفيق قال ان 
بطال : معنى | خدبت أا مع عبدى زمان ذکره لى ۰ أى آنا معه بالحفظ والکلامة لا أنه معه بذاته حيث حل اامید» 
ومعنى قوله « تحركت فى شفتاه » أى تعرکت باحعی لا أن شفتيه و لسانه تتحرك بذاته تال لاستحالة ذلك اى 
ماخصا » وقال الکر ماف المعية هنا معية الرحة , وأما فى قوله تعالى ب لا وهو میج أا کن ى معية العلم يعنى فبذه 
أخص من المعية ال ی ی ية م ذکر ۳ ا ل ل ره ناك ) ول كل ال 9 
يعالم من التتزیل شدة » الحديث وهو من أوضح الآدلة على أن القرآن بطلق وراد به القراءةت فار ب الوا ار يقو 12 
قرآنا فى الایتن القراءة لانفس القرآن »وقد تقدم شرحه فى بدء الوحى ؛ قال ابن بطال : غرضه فى هذا اللاب أن 

تربك اللسان والشفتين بقراءة القرآن عمل له یوجر عليه ء وقول لإ فاذا قرأناه افع قرآنه ) فيه إضافة الفعل 


1 


إلى الله تعالى والفاعل له من بأمره بفعلی تان القاریء لكلامه تال على النى لت هو جمریل ؛ ففيه بیان اکل 


ما أشكل من كل قمل بذسب إل الله تعالى ما لا بلیق به فعله من انجیء والتزول وغو ذلك انتبى ١‏ والذی يظبر أن 
مراد البخاری ذبن الحديثين ال موصول والعلق » الرد على من زعم أن قرامة القاریء قدعة فابان أن حركة لسان 
القاری, بالق آن من فعل القارىء خلاب القروء فانه کلام الله لقدیم كا أن حركة اسان ذاکر الله حادثة من فعلف 
والمذكور وهر اه سبحانه وتعالى قديم وال ذ ذاك آشار نام الى تأت بعد هذا 


45 و س پا سے قل ان 5 سر وا أو اج ! به ٤‏ إنه على بذا اد »ألا 
چ توب الله إلى : : ویر قول ر2 م6 ات ور ن 


خان وهو اللطيف اتير 4 يتخافتون : تار ون 
۰ - مت غرو ین زرارة عن هم آخبر نا أبو بشر عن ن سمید بن جبیر « عن ان عباس رفی 
ال عنما فى قوف تال ولا تب بصلاتك ولا تخافت بها) فال : نزات ورسول الب تف كد نكان 


إذا صلى إأابه رقم صو باك رن فإذا سممة المشركون” سبوا ارآ ومن أله ومن جاء به » فقال الله له 


۵° ۷۵۲۷ - Y۲ الحديث‎ 

طا : ولا تجبر بصلاتك » أى بقراءتك فیسمم" الشرکون فيسبوا قرآن » ولا تخافت بها حن أسعابك فلا 
السمعهم » وابتغ بين ذلك سيبلا » 

۹ - شتا بيد بن اماعیل حدثنا أبو أسامة عن هشام عن أبيه « عن عائشة رضى الله عنها قالت 
نزات هذه الآية : ( ولا تجبر بصلاتك ولا تخافت بها € فى اللأماء » 

۷ د ما اسحاق حدثنا آبو عام ر أخبرنا ابن جرج أخبرنا ابن شاب عن أبلى سهة « عن أبى 
عريرة قال : قال رسول الله يه يس متا من ین بانقرآن وزاد غيره جر به » 

قوھ ( اب اوا : وأسروا فرلك أو اجهروا به إنه عام بذات الصدور ألا يعلم من خلق وهو 
الاطف الخبير ) آشار ذه الأب إلى أن القول أعم من أن يكون بالق آن أو بغيره فان کان بالقرآن فالة رآن کلام الله 
وهو من صفات ذاته فلس بمخلوق لقيام الدليل القاطع بذلك » وإن کن بغيره فهو لوق » بدليل قوله تعالى 
ولا بعلم من خلق » بعد قوله لإ إنه علم بذات الصده در € قال ابن بطال : : مراده بهذا الاب إثبات العلل لله صفة 
ذائية لاستواء عليه بالجهر من الول والسر » وقد بينه بقوله فى أية آخری لإ سواء هنک من أسر القول ومن جبر 
به € وان اکتساب العيد من القول والفعل لله تعالى قور إنه علم بذات الصدور > ثم قال عقب ذلك در ألا 
يعم من خلق ) فدل على أنه عم با أسروه وما جهروا به وأنه خالق لذلك فم » فان قبل قوله « من خلق » راجع 
الى القائاين قيل له إن هذا الكلام خرج مرج القدح منه بعلمه بما أسر العبد وجبر وأنه خلقه فانه جعل خلقه دليلا 
على كونه عالما بفوطم فيتعين رجوع قرله : خلق الى قوشم لیم لحه بالا بن المذكورين » وليكون أحدهها 
دليلا على الآخر » وا بفرق أحد بين القول والفعل ؛ وقد دلت الأية على أن الأقوال خاق الله تعالى فوجب أن 
کون الافعال خلقا له سیحانه وتعالى » وقال ابن المثير : ظن الشارح أنه قصد با لترجمة إثبات العلل ولس ک ظن 
وإلا لتقاطعت القاصد ما اشتملت عليه الل جة لا نه لا مناسية بين العلم وبين حديث : لیس منا من لم يتغن بالقرآن 
ولا اصد البعاری الاشارة ال النکتة ۳ كانت سوب لله مسملة الافظ فأشار بالترجة الى أن تلاوة الخاق لصف 
بالسر والجور ویستازم أن تسکون مخلوقة » وساق الكلام على ذلك وقد قال البخارى فى کتاب خلق أفعال العباد 
بعد أن ذكر عدة أحاديث دالة على ذلك فبين النى بلي أن أصوات الق وقراءتهم ودراستهم وتعليمهم وألستهم 
مختافة بعضما أحسن وأزين وأحل وأصوت وأرتل وألجن وأعل وأخفض وأغض وأخشع وأجبر وأخق وأقصر 
وأمد وألين من بءض . قوله ) سخافتون شسارون ( بأشديد الراء والسين مبملة وق مضبا شین معجمة وزيادة 
واو شیر تثقيل » أى يتراجعون فيا بيهم سرا ثم ذكر حديث ابن عباس فى نزول قوله تعالی ‏ ولا تجبر بصلاتك 
ولا تخافت بها ج وفى آخره : فقال الله لنبيه بم ولا تبر بصلاتك أى بقراءتك » وحديث عائشة أنها تزلت فى 


الدعام» وقد تقدم شر حہما فى تفسير سبحان » وحديث أ هريرة : ليس منا من لم بتفن بالقرآن » وزاد غيره » >بر 
به؛ أورده من طريق ابن جرج دنا ان شباب وقد مضى فى فضائل الف رآن » وفى باب قول الله تعالى ولا تنفع 
الشمفاعة عنده إلا ان أذن له € من طریق عقيل عن ابن شباب بلفظ « ما آذن الله لشیء ما أذن لنى بتغنى بالقرآن » 


۲ ۷ - کتاب التوحيد 
وقال صاحب له و يحبر به » وسيأق قریبا من طریق ممد بن ابراهم التیمی عن أبى سلبة بلفظ , ما آذن الله ائی۔ 
ما أذن انی حسن الصوت بالقرآن ېر به فیستفاد منه » أن ا البیم ف حديت الباب وهو الصاحب الهم فى 
رواية « عقيل » هو محمد بن ابراهم التيمى » والحديث واحد إلا أن إعضبم رواه بلفظ و ما آذن الله » وبعضهم رواه 
بافظ , ليس منا » و , احق » شبخه فيه هو ابن منصور + وقال الام بن نصر ورجح الأول أبو على الجيانى 


ودأبو عاصم » هو النبيل وهر من شیوخ البخارى قد أكثر عنه بلا واسطة وأقرب ذلك فى أرل حديث من 
كتاب التوحيد 


۵ - پاسیسب قول النى لااو دجل آنه اله اقرا فهو يقوم به آثاء الايا ل و انار ورجل يقول 
لو أوتيت ا أو هذا فلت کین » فبين الله آن قیاته بال‌کتاب هو فمل » وقال لإ ومن آياته اق 


ااسیاوات والأرض واختلاف الاک ولوا زک ) وقال جل خر کره : ( وافعلوا انغبر E‏ تقلحون 4 


۷ - ونا فی حددا ا عن الأعش عن أيه صا « عن أى هريرة قال : قال رسول 
له بلقم لا حاسد إلا فى نی : رجل آ تاه لله القرآن” فوو تیوه اء : الیل رآ ء النهار فمو تقول : لو أوتیت 
مثل ما ول هذا لت کا م ل » ورجل تاه 1 مال فهو ينمه فى حبر ته فیقول لو أوتيت مثل ماوق » 
عات فيه مثل ما یسمل » 


۵ - وشا عل بن «بد اللو حدثنا سفيان قال الزهري” عن سالم عن أبيه « عن النى يله قال : 
لاد إلافى این : رجل آنا الله الفرآن فیو توه اء الیل رآناه النبار » ورجل ناه اي ماله و شه 
آناء اليل وآناء النهار » » معت من سفیان مرار را آنه يذ کر انبر وهو من يح حدرثه 

وله ( باب قول التي لر يل رجل آتاه الله القرآن فبو يقوم به آناء الليل وآناء الهسار ) فى رواية الکشمییتی 
« والتبارء بحذف موآنای الثانية . وله ( ورحل يقول لو أوتيت مثل ما وی هذا فعلت کا يفعل ) ةل الکرمانی : 
كذا أورد الترجة مخرومة اذ ذكر من صاحب القرآن حال المعسود فقط ومن صاحب المال حال الداسد فقط 
ولکن لا ابس فى ذلك لاه اقتصر على ذ کر حالى حامل القرآن حاسدا وسودا وترك سال 9 امال » قوله ( فبين 
أن قيامه بالكتاب هو فعله ) فى رواية الکشمینی ١‏ أن قراءته الكئاب هو فعله » » قوله ( ومن آياته خاق السموات 
والارض واختلاف آلساتک وآلوانی » وتال : وافعلوا الخير لعلكر تفلحون ) آما الابة الاول الراد منها اختلاف 
سنت لانما تشمل الكلام كله فتدخل القراءة » وأما الایة الثانية فعموم فعل الخير يتناول قرامة القرآن والذ کر 
والدعاء وغير ذلك ۰ فدل على أن القراءة فمل القاری» » ثم ذكر حديث ألى هريرة لا تحاسد إلا فى انتين : رجل 
آ تاه الله القرآن فو يتلوه » وحديث سالم عن و أبيه » وهو عبد الله بن حمر : لاحسد إلا فى اثماتين رجل آناه الله 
القرآن فبو بقوم به » وقد مضی شرح ان فى فضائل القرآن ؛ وقوله و معت من قران می‌ارا » هو كلام , على 
ابن عبد الله » وهو ابن المدينى شيخ البخارى » وقوله وم أسمه يذكر الذي » أى ما ععه منه إلا بالعنمنة ‏ قوله 


الحديت ۰۷۵۲۵ ۷۱۵۳۲ 0¥ 


( وهو من کح حول به ) قلت قد أخر جه الامماعيل عن أبى على عن آن خيدمة 2 قال دنا و سقيان » هو ابن عبینة 
قال حدژنا الزهرى عن سالم به قال ابن المذير دلت أححاديث الباب الذى قبله على أن القرا ۰ فمل القارىء وآنها تسمی 
تغنيا » رهذا هو الق اعتقادا لا إطلافا حذرا من الایام وفرارا من الابتداع بمخاافة الساف فى الاطلاق وقد 
بت عن البخارى آنه قال : من نقل عنى أنى قات لفظی بالقرآن مخاوق فقد کذب , ولا قات إن أفمال الاد 
ماوق ۽ قال : وقد قارب الإفصاح ف هذة الرحة 3 رس اليه ف الو تی قبابا 

٩‏ س سیب قول اللہ تالی یا أسها ارسول بل ۳ ال إليك من ربك وإن لم قعل فا بافت" 
رالات ) وقل الزعرى : من ال عز وجل الرسالة ؛ وعلى رسول ال و البلا ؛ وعلينا لیم » وقال د یط 
آن قد آبانوا | رسالات ردم » وقال ا ل بسک رسالات ری » رال کب ين مالك حين اف عن ١‏ لی از 
وسيرّى 5 عل ورسوله » وقالت عاش إذ 8 اميك ٠‏ حن عا ل أمرىء 0 اعملوا هسیر ری ننه لک ورسوله 


والومنون" ولا بستخفنك اأ » وقال عع » ذلك الكتابة :هذا لمران » هدی مد تقين : ببان" ود لاله 7 » کتوله 


ج 


تال ذم e‏ اش هذا حك الله لاریپ فيه : لايك تلاك 35 آل : : نی هذه م ال ١‏ القرآن » ومد 
می با كنم ؛ فى ات وم 0 أن" : بعش التي بلا خاله حر اما إلى قوم ب وقال 
سنوی أب رسالة رسولر ان كل م عل ی 


۲۰ - وشا ۳ بن عقو حدئنا 4 9 


۳ ۳ 2 


ای حا بكر بن عبد أله اه نی وزياد بن بير بن حية عن حمر ين حه 7 قال الغيرة 


« أخيننا نبا ١‏ جل عن رسا ریتا أنه مه ن تل مناص ۲ ار إلى الت 6 


۱ سس مش د بن بوسف حدانا سفيان” عن إعاعيل” عن الشعبى” عن سروف « عن عاشة 


1 
ی" ان عمها قا! أت من حك أن يرا 2 کم شا ¢ وقال عر حل نا أبو عام ر العقدى حدثنا شا عن 


ایا 


تعاعيل بن الى خالد عن الشعبى عن مسروق عن عائشة قالت من حداك أن ای و کم شيل من الوحى فلا 
تیه » إن اه تعالى بقول با مر با ارسول بلغ ما نل اليك من ريك وان لم تفعل فا بلغت رسالاته 4 » 


. شا 2 بن سعيك <ذ ثنا جریر عن الاععث عن ای واا 1 ! ول‎ — VerY 


ل عن اہی وائل عن #رو ین شرحبيل قال : 
قال عبد الله » قال رجز يا رسول الله :ی یه ال نب ا کر عند ال تما ؟ قال : أن تدعو َِ ندا وهو خاقك » 


قال :مأ ی ؟ قال : ثم أن تل ولد آن يطعم 


صدیقبا و والذين لایدعون مع الم إها آشر ولا یقتاون النفس التى حرم الله إلا بالق ولا يزنون » ومن ینمل 
ذلك يلق ما » يضاعف له المذاب ¢ الآية 


مەك ؛ قال ثم ای ؟قال : أن زا كحليلة جارك » فار ل اه 


م ب ۱6 ج ۰۱۳ فح اباری 


:م6 ۷ ب کتاب التوحید 


قوله ( باب قول الله عز وجل يا أيها الرسول بلغ ما أنزل اليك من ربك وإن ثم تفعل فا بافت رسالاته ) كذا 
للجميع و ظاهره اتحاد الشرط والجزاء لآن معنى د إن لم تفعل :۸ تبلغ » لكن المراد من الجزاء لازمه فهو كحديث 
د ومن كانت مجرت ال دنا بصیبا فېجرته ما هاجر اليه » واختاف فى المراد بهذا الاس ‏ فقيل الراد باخ ا 
أنزل » وهو على مامت عائشة وغيرها ‏ وقيل الراد بلغه ظاهرا ولا تفش من أحد نان الله بعصمك من الئاس + 
والثانى أخص من الأول وعلى هذا لايتحد الشرط والجزاء لكن الاو قول الا کثر لظبور العموم فى قوله تعالى 
لما أنزل ) والام للوجوب فيجب عليه تبليغ كل ما أنزل اليه واقه أعلم » ورجح الأخير این التين ونسبه لأكثر 
أهل الغة » وقد احتج أحد بن حنبل مذه الآية على أن القرآن غير مخلوق لآنه لم يرد فى شىء من القرآن ولا من 
الاحاديث أنه مخلوق ولا ما يدل على أنه مخلوق » ثم ذكر عن الحسن البصرى أنه قال : لو کان مايقول امد حقا 
له يو ٠‏ قوله ( وقال الزهرى من الله الرسالة وعلى رسول الله البلاغ وعلینا التسلم ) هذا وقع فى قصة 
خرجبا ا دی فی النوادر ومن طريقه الخطرب » قال الخيدى : حدثنا سفیان قال : قال رجل الزهری یا أبا بكر قول 
8 بل ليس منا من شق الجيوب » ما معناه فقال الزهرى : من الله للم وعلى رسوله البلاغ وعلينا السام » وهذا 
ره هو الاوزاعی أخرجه ان أبى عاصم فى ١‏ كتاب الادب» وذكر اين ألى الدنيا عن دحم عن ۳ بن مسلم 
عن الاوزاعی قال « قلت الزهرى » فذكره ؛ قولِه ( وتال الله تعالى ليعلم أن قد آبلفوا رسالات ريم » وقال أب 
رسالات ری ) قال البخارى فى کتاب خلق اد العباد بعد أن ساق قوله تعالى لإ يا أا الرسول بلغ € الأبقء 
قال : فذكر تبليغ ما أنزل اليه ثم وصف فمل تبلیغ الرسالة فقال : ون لم تفعل فا بلغت » قال : فسمى تبليغه الرسالة 
وترکه فعلا ولا مکی أحدآً أن يقول إن الرسول لم يفعل ما أمر به من تبليخ الرسالة » يعنى : فاذا بلغ فقد فعل 
ما أمر به وتلاوته ما أنزل اليه هو التبليغ وهو فسله » وذكر حدیت أب الاحوص عرف بن مالك الجشمى عن 
أبيه قال بت الى سر فذكر القصة وفيا قال : أتتنى رسالة من ری فضةت بها ذرعا ورأيت أن الناس سیکذ بوننی 
فقيل لى : لتفعان أو ليفعان بك » وأصله فى الستن وصححه ابن حبان والحاع وحديث سمرة بن جندب فى قصة 
الکسوف » وفيه , فقال النى ل فى خطبته إما آنا شر رسول فاذ کرک باثه إن کنتم تعلون أنى قصرت عن 
تبلیغ ثىه من رسالات رب » بعنی فقو لوا فقالوا نشمد أنك بلغت رسالات ربك وقضيت الذى عليك ؛ وأصله فى 
لسن وصححه ابن خزة وابن حبان واطاک » وقال فى الكتاب الذ كور أيضاً قوله تعالى لإ بلغ ما أنزل اليك من 
ربك هو ما أمر بهء وكذلك أقيمرا الصلاة » والصلاة بحملا طاعة الله وقراءة القرآن من جاة الصلاة » فالصلاة 
طاعة والامر ما قرآن؛ وهو مكتوب فى المصاحف محفوظ فى الصدور مقروء على الالسنة فالقراءة والحفظ والكتاية 
مخلوقة والمقروء واحفوظ والمكتوب ليس مخلوق » ومن الدليل عليه أنك تكتب الله و تحفظه وتدعوه فدعاؤك 
وحفظك وكتابتك وفعلك مخلرق واله هو الخالق . قوله ( وقال کمب بن مالك حين تخلف عن النى ب فسيرى 
اله علكم ورسوله والژمنون ) قد تقدم هذا مسندا فى تفسیر براءة فى حديثه الطويل وفى آخره قال الله تعالى 
لإيعتذرون اليكم إذا رجعتم اليهم قل لاتعتذروا لننؤمن لكم قد نان الله من أخبارم وسيرى الله ملم ورسوله) 
الآأية قال الكرمانى ومناسبته ترجه من جرة التفويض والانقیاد والتسام ٠‏ ولا یلیفی لاحد أن زک عله بل 
بفوض إلى الله سبحانه وتعالى . قلت : ومراد البخاری تسمية ذلك علا 3 تقدم من كلامه فى الذى قيله ۰ قوله 


الحديث ۷۵۳۳-۷۵۳۰ 2۰ 


(وقالت مائشة إذا أعجيك حسن عمل أمرىء فةل اعماوا فسيرى الله سکم ورسرله والمۋمنون ولا يستخفنك 
أحد ) قات : زعم منلطای أن عبد الله بن المبارك أخرج هذا الاثر فى کناب البر والصلة عن سفيان عن معاوية بن 
أحمق عن عروة عن عائشة وقد وم فى ذلك ولا رقع هذا فى قصة ذكرها البخارى فى کتاب خلق أفمال العباد 
من روآية عقيل عن ابن شاب عن عروة و عن عائّشة قالت : وذكرت الذى کان من شأن عثان » وددت أتى كنت 
سيا مفسيا فوالله ما أحيبت أن باتك مر عثيان أمر قط إلا انك منى مثله حتى والله لو أحببت قتله لقتلت » 
يأ عبيد الله بن عدى لایفر نك أحد بعد الذين تمل فواته ما احتقرت من أعمال أسماب رسول الله رل حتى نحم النفر 
الذين طعنوا فى عمان فقالوا قرلا لا بحسن مثله رقرءوا قراءة لايحسن مثلبا وصلوا صلاة لايصلى مثلبا فا تدبرت 
ااصنیم [ذا مم واه مایقاربرن أصحاب رول ا بر فاذا أعجيك حسن قول أمرىء فقل الوا فسيرى الله عملم 
ورسوله والمؤمنون ولا يستخفلك آحد وأخرجه ابن آی حاتم من رواية يونس بن يزيد عن الرهری آخورنی 
عروة أن عائشة كانت تقول : احتقرت أعال أصحاب رسول الله بق حين نم القراء الذين طعنوا على عثمان فذكر 
نوه وفيه « فوالته مايقاربون عمل أصحاب رسول الله بل فاذا أعجبك حسن عمل امرىء منهم فقل اعملوا الح , 
والراد بالقراء الذکورین الذين قاموا على عثان وأنكروا عليه أشياء اعتذر عن فليا »ثم . کانوا مع عل ثم 
خرجوا بعد ذلك على على » وقد تقدمت أخبارم مفصلة فى م كناب الفتن » ودل سياق القصة على أن المراد بالممل 
ما آثارت اليه من القراءة والصلاة وغيرهما فسمت كل ذلك علا وقوطا فى آخره ولا ستتفنك أحمد , با اء 
الممجمة المكسورة والفاء المفتوحة والنون الثقيلة لت کید » قال ابن التين عن الداودى معتاه : لا تغتر بمدح امد 
وحاسب تقسك » والصواب ما قاله غيره أن الممنى لايغرتك أحد بعمله فتظن به سیر إلا أن رأيته واقا عند 
حدود الشر بمة ٠‏ قوله ( قال +حمر ذلك الکتاب , هذا القرآن : هدى للمتقين : بيان ودلالة كقوله : ذلكم حكم الله 
هذا حم اله » لا ریب فيه : لا شك + تلك آیات الله » یی هذه أعلام القرآن ومثله حتی إذا کنتم فى الفلك و جرین 
بهم » يعنى بكم) +« معمر » هذا هو ابن المثنى اللذوى أبو عبيدة وهذا اانقول عنه ذكره فى کتاب بجاز القرآن ووم 
مر قال إنه معمر بن راشد شيخ عبد الرزاق » وقد اغتر مغاطاى بذلك فرعم أن عبد الرزاق أخرج ذلك فى 
سيره عن معمر » وليس ذلك فى شىء من اسخ تسیر عبد الرزاق ولفظ أنى عبيدة و ذلك الكتاب » معناه هذا 
القرآن » قال وقد تخاطب العرب الشاهد بمخاطية الذائب » وقد أنكر ثعلب هذه المقالة وقال استعمال أحد الافظين 
موضع الآخر يقلب اامنی » و ما المراد هذا القرآن هر ذلك الذى کانوا يستفتحون به عليكم » وقال الكسائى : لما 
كان القول والرسالة من ااسماء والكتاب والرسول فى الارض قيل ذلك يا مد ؛ وقال الفراء هو كقولك للرجل وهر 
يحدقك : وذك والله الق ؛ فوسو ف اللفظ منزلة القائب وليس بغائب ولا الممنى ذلك الذى سمت به» 


واستشهد أبو عبيدة بقوله تعالى حتى إذا کنتم فى الفلك وجرين عم برح طيبة فلا جاز أن خير بضميرين مختلفين 


ضير المخاطب للحاضر ومير الغيبة عن الغائب فى قصة واحدة فكذلك جوز أن يخس عن ضير القريب بضمیر البعيد 
وهو صفيع مشرور ف كلام العرب يسميه أصحاب المعانى الالتفات » وقيل الحكة فى هذا هنا أن كل من خوطب 
جوز أن ركب الفلك لکن لا كان فى العادة أن لاير کها إلا الاقل وقع الخطاب أولا للجميع ثم عدل الى الاخبار 
عن البعض الذين من شأنهم الركوب » وقال أيضا لا ریب فيه : لاشك فيه » هدى التقين : أى بیان للمتقين ؛ 


0 ۷ - كتاب التوحید 


ومناسبة هذه الأية لا تقدم من جبة أن المداية نوع من التبايغ » وقال فى تفسير سورة آخری تلك آبات : هذه آیات 
وقال فى تفسير سورة أخرى ؛ الأيات : الأعلام وهذا قد تقدم فى مسين سورة بولس التذبيه عليه » وأما قوله 
, ومثله حتى اذا كنتم » فمراده أنه نظي استعيال ذلك موضع هذا ‏ فلا ساخ استعیال ماهو لبعيد لاقريب جاز 
استعمال داهو للذائب للحاضر ؛ ولفظ و مله » یکمر اليم وسكون الاللة متوضیطه بعضیم بضم اليم وأاثلثة 
واللام وهو بعيد ء والاول هو الموجود فى كتاب أبى عبيدة قاله فى مقدمة كتابه المذكور » فانه قال : ومن مجاز 
ماجامت مخاطبته مخاطبة الشاهد ثم حول الى مخاطبة الذائب » قوله تعالى لإ حتى اذا کنتم فى الفلك وجرين بهم € 
أى بکم ثم ذکر فيه أربعة أحاديث , الحديث الأول : نوله (وقال آنس بعث النى كم خاله حراما الى قوم وقال 
أتؤمنونى حتى أبلغ رسالة رسول الله يلك بمل يحدثهم ) هذا طرف من حديث وصله ال لف فى الجباد من طریق 
هيام عن احق بن عبيد الله بن أنى طلحة عن أنس قال : بعث النى ِلك أقراما من بنى سام إلى بش عامر فى سبعين 
راکا فلا قدموا قال م ال أتقدمكم فان أمئوق حتى أبلغهم عن رسول الله رز والا كنم قرییا منى » فتقدم 
فأمئره فبیتا هو ع عن النى پیز » فذكر القصة ولفظه فى المذازى عن نس فانطلق حر ام أخو آم سام فذکزه» 
وفبه « وان قتلوق تیم أصحابكم فقال أتؤمنو ىأ بلغ رسالة رسول الله لل لج ل يحدثهم وأوموا الى رجل 3 
فأناه فطمنه من خلفه »> الحديث ۱ وسياقه فى الغازی أقرب إلى اللفظ المعلق ق هنا » وق السیاق حذف تقدیره بعد 
قوله أتيتم أصحابكر » فأتى المشركين فقال أتؤمنونى . الحديث الثانى : وله ( حدثنا سعيد بن عبد الله الثقن ) 


كذا کنر » ووقع فى رواية القاببی » عن أبى زيد سعيد بن عبد الله, بفتح المين وسكون الموحدة قال أبو على 


الجافى وكذا كان فى نسخة أبى عمد الاصيلى إلا أنه أصاحه , عبيد اله > بالتصذين وقال هو سعيد بن عبيد الله بن 
جہیں بن حية . قوإه ( عن جبيب ت( اة رات تاد جد أ هو والد زياد بن جبير الراوی عنه . 
قوله (قال المثيرة) ه هر أبن شعية 7 قوله ) أخبرنا علخ عن رسالة رنا أنه من قتل منا صار إلى الج هذا القدر 
هو الرفوع من الحدرث » وقد می ل وق 5 « کتاب الجزية » وان الاختلاف فى ضبط المعتمر بن 
سلمان الذکور فى سنده ما أغنى عن (عادته . الحديث الثالثك : قوژه ( حدثنا مد بن پوسف حدثنا سفیان عن 
اعاعیل عن الشمى عن مسروق عن عائشة قالت : من حدثك أن دا عل كم شیثا » وقال تمد حدثنا أبو عامر 
المقدى حدثنا عن شعية اساعیل بن ألى خالد) أما « مد بن پوسف » فهو الفريابى کا جزم به آبو نعم فى الستخرج 
وأما ء سفیان » فهو الثورى» وأما ر اسماعيل , فو ابن أنى خالد الذکور ف الرواية الثانية , وأما , عمد 
المذ كور أول الرواية الثانية فيحتمل أن بكرن هو مد بن يوسف الفريان المذكور فى الرواية الاول فيكون 
مرصولاء وتحتمل أن يكون غيره فیکون معلقا وهر مقتضی صليم الزی ؛ وأما أبو نعي فقال فى المستخرج 
«رواه ع: ن عد عن ألى عامر » ومقتضاد د أن یکرن وقع عنده دابا تمد أو ق ل مد لان عادته اذا وقع لصيفة 
قال جردة أن قول آخرجه بلا رواية يمني صيغة صرح وه أبو عأمر المقدى » هو عبد الك بن عرو ؛ وقد 
أخرجه الاحاعيلى من طريق أحمد بن ايع عن أنى عامر العقدى مثل ماساقه البخاری وزاد ه من حدثك أن الله 
رآه أحد من خلقه فلا تصدقه ‏ إن الله بقول لاندر که الأبصار » وقد تقدم هذا القدر مفردا فى باب قول الله تعال 
لا عام الغيب فلا يظبر على غيبه أحدا » فى « كتاب التوحيد » هذا عن جمد بن پوسف .ذا السند وزاد ه من ٠‏ 


الحذديث ۷۰۹ ۰۷ 


حدئك أنه بل الغيب » الحديث وأخرجه أحد عن غندر عن شعبة كذلك » وقد تقدم الكلام على قصة الرؤية 
والغیپ هناك و کل ما آنزل على الرسول مر فله بالنسبة اليه طرفان طرف الا نوذ من جبریل علیه السلام وقد مضی 
فى الباب السابق » وطرف الآداء للامة وهر المسمى بالتبليغ وهو القصود هنا . الحديث الرابع : حديث 
د عبد الله » هو أبن مسعود د أى الاب أكر » تقدم قرییا فى باب قوله تعالى لإ فلا تدارا لله أندادا ) وزاد فى 
آخره هنا فأنزل لله آصديقها ير والدين لايدعرن مع الله [ها آخر ج الى آخر الآبة ومناسبته لاترجمة أن التبليغ على 
نوعین » آحدهما : وهو الاصل أن یبلفه بمیته وهو غاص ما يتعبد بتلاوته وهو القرآن » وثانییسا : أن يبلغ 
مايستنبط من أصول ماتقدم إنزاله فینزل عليه موافقته فما استنبطه إما پنصه وإما ما يدل على موافقته بطریق 
الاو كبذه الآية فاا اشتمات على الوعيد الشدید فى حق من أشرك وهی مطابقة للنص » وق حق من قتل النفس 
بخيد حق وهى مطابقة للحديث بطریق الآولى » لآن القتل بغير حق وان كان عظما لكن قتل الولد أشد قبحا من قتل 
من ليس بواد » وكذا القول فى الزناة فان الرنا عليلة الجار أعظم قبحا من مطلق الزنا » وحتمل أن يسكون إنزال 
هذه ية سابقا على [خياره بي ما أخير به لكن لم يسمعها الصحابى إلا بعد ذلك » وتمل أن يكون كل من 
الامور الثلاثة نزل تعظم الإثم فيه سابقا ولكن اختصت هذه الآية بمجموع الثلالة فى سياق واحد مع الافتضار 
عليها فيكون المراد بالتصديق الموافقة فى الاقتصار علا ؛ فعلى هذا فطابقة الحديث للترجة ظاهرة جدا والله أعل 
واستدل أبو الأظفر بن السمعانى ریات الياب وأحاديثه على فساد طريقة التکلمین فى تقسم الاشیاء إلى جسم وجوهر 
وعرض ۰ قالوا : فالجسم ما اجتمع من الافتراق » والجوهر : ما حمل العرض » والعرض : مالا يقوم بنفسه » وجعلوا 
الروح من الاعراض > وردوا الأخبار فى خاق الروح قبل الجسد والعقل قبل الق ؛ واعتمدوا على حدسهم وما يؤدى 
اليه نظرم ثم يعرضون عليه الاصوص فا وافقه قبلوه وما خالفه ردره ؛ ثم ساق هذه الایات ونظائرها من الام 
بالتتايخ ؛ قال وان ما آس بتبليغه التوحيد بل هو أصل ما اس به فلم برك شيئا من أمرر الدين أصوله وقواعده 
وشرائعه إلا بلنه ثم لم يدع إلا الاستدلال بما تمسكوا به من الجوهر والعرض » ولا يوجد عنه ولا عن أحد من 
إا به من ذلك حرف واحد فا فوقه » فعرف بذلك أتهم ذمیوا خلاف مذههم وسلكوا غير سبيليم بطريق محدث 
تع لم يكن عليه رسول اله ولك ولا اه رضی الله عنم » ويلزم من سلركه العود على الساف بالطعن والقدح 
ونسبتهم الى قلة المعرفة واشتباه الطرق فالهذر من الاشتخال بكلاممم والاكترات عقالاتهم فائها سريعة التهافت كثيرة 
التناقض » وما من كلام تسمعه لفرقة منهم إلا وتجد لخصوهبم عليه كلاما پوازنه أو يقاربه » فكل بکل مقابل 
وبعض ببعض معارض وحسرك من قبيح ما پلزم من طريةتهم آنا إذا جريئا على ما قالوه وألرمنا الناس ما ذکروه 
لزم من ذلك تسكفير العوام جميعا لام لايعرفون إلا الاتاع الجرد ولو عرض عليهم هذا الطریق مافیمه آرم 
فضلا عن أن إصير منهم صاحب نظر » ونما غاية توحيدم التزام ما وجدوا عليه آمهم فى عقائد الدين والعض 
عليها بالنواجذ والمواظبة على وظائف العبادات وملازهة الأذكر بقلوب سايمة طاهرة عن الشبه والشكوك فرام 
لاحيدرن عا اعتقدوه ولو قطعوا ربا إريا : فنا لهم هذا اليقين وطوب لم هذه السلامة فاذا كفر هؤلاء وم 
السواد الاعظم وجپور الآمة فا هذا إلاطى باط الإسلام وهدم منار الدين والله المستعان 


۷ - باسسيب قول ان تعالى ل( فل توا بالتوراق فاتأوها ) » وقول انب مكل . أعطى” أهل التوراة 


۵۰۸ ۷ - کتاب الو حيد 


التوراة فعملوا با وی أهن الیل الإنجيل فمملوا به » وأصليم اقرآن" فام به » وقال آبو رزین : 
یتلونه حق تلاوته : يعملون به حق عله يقال يتلى : “يقرأ ٠‏ حسن لاوق : تحسن القراءة لقرآن » لا هسه : 
لاد طعمة وفع إلا من آمن بالقرآثر ء ولا حمله حقه إلا للوقن” لقوله تعالى : (ر مثل الذين اوا التوراة ¢ 
يحماوها كشلل الجار ي>مل' أسفاراً » بس مل القوم الدب ن كذبوا بآبات 2 5 مردی انوم الظااین > وستی 

البی ا الإسلام والإعان والصلاة عملا » وقال أبو هريرة قال البى لاق بلال : آخبری بأرجى عمل 
عليه اه فى لإا قال : ما مات عملا آرچی عندی أ !| أتطبر إلا صلیت » وشثل : أ ال أفنل ؟ 


۾ 2ه له 
ل : مان بالل ورسولم نم الجهاد ثم حي ميرو 


0 


e ۶‏ و 3 ۶ ثم 9 
۳ و نا عبدان أخبرنا عبد الله أخبرنا يونس عن الز هری أخيرى سام «عن ابن غر رضى 
الله عنهما أن رسول الله مكلك قال : انما تارك فيمن سلف من الأمم كا بين صلاة العصر إلى غروب الشمس 
امه م 00 رض ام ره بوک سوم ري 

وی اهل التورامر التوراة فعملوا ۳ حتی انتصف المبار 5 عدزوأ فاعطوأ قبراطا قيراطا » 5 أوى أدل الاحیل 
الإتجيل فعملوا به حتى صلیت اضر نم أعجزوا فأعطوا راطا قبراطا ثم أو ت ارآ عبنم به حق کر بتر 
اشر سم قیراطین قیراطین » فتال هل" الكتاب هؤلاء قل منا عملا وأ كثر أجراء قال الله : هل 
؟قالوا: لاء فتال : فبو فضلى أوتيم من أشاء 3 

قوله ( باب قول الله تعالى قل فاتوا بالتوراة فاتلوها ) ماده چذه الترجمة أن يبين أن الراد بالتلاوة القراءة 
وقد فسرت التلاوة بالممل والعمل من فمل العامل وقال فى كتاب خلق أفعال المباد ذكر يل أن بعضبم يزيد على 
بعض فى القراءة و مضم شقص فهم يتفاضلون ف التلاوة بالكثرة والقلة وأما التو وهو القرآن فاته لس فيه زيادة 
ولا نقصان , ويقال فلان حسن القراءة وردىء القراءة ولا يقال حسن القرآن ولا ردىء القرآن » وإنما پسند إلى 
العباد القراءة لا القرآن لان القرآن کلام الرب سبحانه وتعالى والقراءة فعل العبد » ولا يخ هذا إلا عل من بوفق 
ثم قال تقول قرأت بقراءة عاصم وقراءتك على قراءة عاصم > ولو أن عاصا حلف أن لايقرأ اليوم ثم قرأت أنت على 


راء شه هر تال دقل آحد لاتعجينى قراءة حزة 7 البخارى ولا يقال لايعجبنى القرآن فظبر افتراقبما ۰ قوله 
( وقول التى ب أعطى أهل التوراة التوراة ال ) وصله فى آخر هذا الباب بلفظ « وق فى الموضمين ددأوتيقم» 
وقد مطی فى اللفظ المعاق أعطى وأعطيتم فى باب المشيئة والإرادة فى أول « کناب الموحيد » ٠‏ قوله ( وال أبو 
دزين ) براء ثم زای بوزن عظيم هو مسعود بن مالك الأسدى الكوفى من کبار التابمين ۰ قوله ( يتلونه حق تلاو ته 
يعملون به حق عمله ) كذا لابی ذر ولغيره يتلونه: پتیمونه ويعملون به حق عمله » وهذا وصله سفیان الثوری فى 
تفسيره من رواية أ حذيفة مومى بن مسعود عنه عن منصور بن العتمر عن أنى رزين فى قوله تعالى لإ بتلونه حق 
تلاوته ) قال بتبعو نه حق اتباعه ویمملون په حق عمله » قال ابن التين وافق أبا رزين عكرمة واستشید بقوله تعال 


الحديث ۷۵۲۳ ۰۹ 


سس سس __ ع ۶  __‏ _ 
( والقمر إذا تلاها ) أى تبعبا » وقال ااشاعر « قد جمات دلوی تستتلیی » وقال قتادة م آصحاب محد ‏ آمنوا 
بکتاب الله وعلوا ما فيه .وله ( يقال یل : يقرأ ) هو كلام أبى عبيدة فى کناب اجاز فى قوله تعالى ١‏ إنا أئرلنا 
عليك الكتاب يتلى عم ) يقرأ علييم » وق قوله تعالی لإ وما كنت تتاو من قبله من كتاب ) ما كنت تقرأ کت 
قبل القرآن » قوله ( حسن التلاوة :حسن القراءة لقرآن ) قال الراغب التلاوة الاتباع وهی تقع بالجسم تارة وتارة 
بالاقتداء فى اک وتارة بالقراءة وتدبر المعنى والتلاوة فى عرف الشرع تختص باتباع كتب الله تعالى المنزلة تارة 
بالقراءة وتارة بامتثال مافيه من آس ونهى وهی أعم من القراءة فكل قراءة نلاوة من غير عكس ۰ قوله ( لاعسه : 
لا جد طعمه ونفعه إلا من آمن بالقرآن ولا يحمله يحقه إلا ا موقن ) وفى رواية المستملى و المؤمن » ۰ ( لقوله تعالى 
مثل الذين حلوا التوراة ثم لم يحماوها كثل اجار عمل أسفار! ) وحاصل هذا التفسير أن معتى لاعس القرآن لايحد 


طعمه و نومه الا مه أ أ 1 


لممه ونفعه الا من امن به وأيقن بأنه من عند الله فهو الطبر من الکفر ولا حمله حقه إلا المطبر من الجبل و ادا 
لا الغافل عنه الذى لایعمل فیکون ڪا مار الذى يحمل مالا يدريه . قولٍه ( وسمى النی بم الاسلام والاءان 
رالصلاة علا ) آما نسیته بر الاسلام علا فاستنبطه الصنف من حديث سوال جبريل عن الامان والاسلام 
فقال : قال النى يللع لجبريل حين سأله عن الرمان : تزمن بالله وملائکته وکنبه ورسله ء ثم قال ما الاسلام ؟ قال 
تشہد أن لا إله إلا الله وأنى رسول ألله » ثم سأقه من حديث أبن عمر عن عمر بافظ فقال : يا رسول الله ما الإسلام ؟ 
قال أن تسم وجبك لله وتقيم الصلاة وتؤقى الركاة وتصوم رمضان وتحج البيت الحديث » وساقه من حديث لس 
بنحوه قال قسمی الإعان والاسلام والإحسان والصلاة بقراءتها وما فيا من حركات الركوع والسجود فعلا انتهى» 
والحديث الأول آسنده فى , كتاب الامان » عن ألى هريرة » والثانى أخرجه مس » وأما تسمية الامان عملا فهو فى 
الحديث المعلق فى الباب : أى العمل أفضل ؟ قال ان بالله الحديث » وقد أعاده فى باب : والله خاقك وما تسملون, 
وأما تسمية الصلاة عملا فهو فى آلباب الذى يليه کا سيق انه . قوله ( دقال أبو هريرة قال الني بع لبلال الح ) 
تقدم موصو لامشر وحا فى مناقب بلال من مناقب الصحابة رضى الله عنهم » ودخوله فيه ظاهر من حيث أن ااصلاة 
لابد فا من القراءة ٠‏ قوله (وسئل أى العمل أفضل ؟ قال إيمان بالله ورسوله ثم الجباد ثم حج مبرور) وهو حدرث 
وصله فی « كثاب الاءان »وق اج من طریق اراهیم بن سعد عن آلرهری عن سعيد بن السیب عن أنى هر برة » 
وأورده فى کتاب خلق أفعال العياد من و جبین آخرین عن الزهری ومن و جين آخرین عن ابراهم بن سعد » وآررده 
فيه من طريق أبى جمفر عن أبى هريرة معت النی بإ يقول أفضل الاعمال عند الله (مان لاشك فيه الحديث : وهو 
أصرح فى مراده لکن ليس سنده على شرطه فى الصحيح » وقد آخرجه أحمد والداری وصححه ان حبان وآخرج 
البخارى فيه أ إضا من حديث عبد الله بن حبشی رضم المبملة وسكون الموحدة بعدها معجمة وياء كياء السب ممل 
حدرث أبى جعفر عن ی هريرة وهو عند هد والداری » وأورد فيه حدرث أبى ذر أنه سأل انى ملقم أى 
الاعمال خير قال : مان بالله وجباد فى سبیله » وقد تقدم فى العتق » وحدیت عاثة نمو حديث سعيد 5 المبيب 
عن آی هريرة وهو عند آحد ععتاه » وحديث عبادة بن ااصامت أن نی سل أى الاعال أفضل ؟ فقال مان 
بالله و تصدیق بکتا به » قال عل النى بم الإمان والتصديق والجباد والحج عملاء ثم أورد حديت معاذ قات : 
يارسول الله أى الأعمال أحب الى الله ؟ قال أن تموت و لسانك رطب من ذکر الله » قال فيين أن ذکر الله تمالى هو 


0۹۰ ۷ - کتاب التوحيد 
العمل » ثم ذکر حديث : إتما بقاؤم فیمن سلف من الامم » آی زمن بقائكم بالنسبة الى زمن الامم السالفة » وقد 
تقدم فى مواقیت الصلاة مشروحا وأحد طرف التشبيه محذوف والراد باق اهار » و ه عبدان » شيخه هو عبد الله 


أبن عثمان « وعبد الله » هو ابن المبارك و د يونس »هو أبن يزيد و « سالم » هو این عبد الله بن عمر » وقوله فيه 
د حتی غر بت الشمس » فى رواية السکشمپنی د حي شروب الي »مق د هل ظلبتكم من حقكم من ثىء » فى 
دبا کی شيا » قال ابن بطال معنى هذا. " الباب كلذى قيله أن كل ما پذشته الانسان ما يؤمر به من صلاة 
أو حج أو جباد وسائر الشرائمع عمل يحازى على فعله ويعاقب على تركه آن أنفذ الوعيد انی » و ليس غرض‌البخاری 
هنا بیان مايتعلق بالوعيد بل ما أشرت اليه قبل » و تشاغل أبن التين بعض ما بتعاق بلفظ حديث أبن مر فقل عن 
الداودى أنه أنكر قرله فى الحديث. أنهم أعطوا قيراطا و سك ما فى حديث أفى موسی أ: نهم قالوا لا حاجة لنا فى . 
أجرك ثم قال لمل هذا فى طائف أخرى وم من آمن بيه لب يقر وهذا خی هو نمی وقد أوضخته 
بشواهده فى كتاب المواقيت وفى تشاغل من شرح هذا الكتاب مثل هذا هنأ (عراض عن مقصود المصنف هنأ ء 
وحق الشارح بان مقاصد المصدف تقريرا و[نكارا وبالله المستعان 


4- سيت وی النو ود مق السلا عله +وقال : لا صلاة لذن لم يقرأ بفائحة الكتاب 
۵ - تمش سلبان حدثنا شعبة عن الولید » وحدثنى عباد بن یشرب الأسدرئة أخيرنا عاد بن 


العام عن انیبان عن الولید بن المئيزار عن أبى مرو الشیبانی « عن أبن مسمود رفی الله عنه أن رجلا 
سال البی > جل ی الأعمال أفضل ؟ قال : الصلاة لوقتپا» ورة * الوالدين » ماج ۱ 


ادف سول الله » 

قوله ( باب ) كذا فم بغير ترجمة وهو كالفصل من لباب الذی قله وهو نامر قو (وسی الى وَل 
الصلاة عملا وقال : لا صلاة لمن لم يقرأ بفانحة الکتاب ) أما التعليق الأول فذكور فى حديث ابن مسعود فى الباب » 
وأما ای فمضى فى كناب الصلاة من حديث عبادة بن الصامت ۰ قول ( حدثنى سلوان ) هو ابن حرب » قوله 
(عن الوليد وحدثنى عباد ) أما , الوليد » فهو ابن العيزار المذكور ف السند الثانى » والقائل , وحدثنی عباد » هو 
البخارى وعباد شيخه هذا مذكور بالر فض ولكنه موصوف بالصدق ولیس له عند البخارى إلا هذا الحديثك 
الواحد وساقه على لفظه وقد تقدم لفظ شعية فى باب فضل الصلاة : قتا فى أبواب المواقيت من , كتاب الصلاة» 
وفيه د ثم أى ثم أى » فى الموضعين وأوله سألت النى ار أى العمل أحب الى الله وعرف مه تسمية المهم فى هذه 
الرواية حيث قال فيا أن رجلا سأل النى بر مر ای الاعمال أفضل ؟ فيحتمل أن يكون الراوی حدث به باامنی فأبهم 
السائل ذهرلا عن أنه أأرأوى کا زر صورة السؤأال الترتيب فى قوله قلت : ثم أى ويحتمل أن سکون أبن 
مسعود حدث به على الوجبين والاول أقرب و د أبو ع رو الشيبال» شيخ الوليد بن العيزار هو سعد بن إياس أحد 
كبار التاسن ور‌الشیبای» الراوى عن العيزار هو أبو اق الكوفى واسه سلمان وهو تابعى صغير » وق السند ثلالة 
من التابعين فى نسق ورجال سنده كليم کوفیون ‏ وقد آخرجه الاساعیل من رواية أحمد بن ابراهم الموصلى عن 
عباد بن العوام فقال فى روايته عن ی اسحق يعنى الك يبالى » وقال فيه سأل رجل النى باز أو قال : سآ لت التي سل 


الحديت ۰۷۵۳ ۷۵۳۹ 2۱۱ 


عن الاعمال أيها أفضل ؟ فبذا ما يؤيد الاحتال الأول وأن ن الرارى لم يضيط اللفظ ؛ وشعية أتقن من الشییای 
وأضبط لألفاظ الحديث فروايته هى العتمدة والله أعل 


٩‏ - باسسيست قول اله تعالى  :‏ ان" الانسان خا ماوعا إذا مت" الث حزوط » وإذا مس ره 

منوعا > هلوا : ضحورا 

vere‏ - مرش أبو التعمان دنا جر بن حازم عن امن حدثنا عروین تغلب قال : « أتى 

انی فا مال قأعطى قوماً ومنع آخرين فباغه أنهم عتبوا» فتال : إن آعلی ارجل" وأدّع ارجل» والنی آدم 
۳ إلى من الذى أعط لى » أعطى أقواما لافى قاو ہم من ابلزع واملع » وأركل” , أقواما إلى ماجمل لقن قلوبهم 


Rê 


7 ن الى وانلیر ؛ منم رز ین علب » فتال کرو :ما حب أن لى بکلمة 2 رسولر اه مج جر النعم 4 
وله ( باب قول الله تعالى : إن الإنسان خلق ملوعا إذا مسه الشر جزوعا وإذا مسه الخير تمسق ي 
ذر لفظ , قول الله تعالى » وزاد فى روايته ه هلوعا : ضجورا » وهو تفسير أنى عبيدة » قال 'خلق هاوعا : أى 
ضجوراً : وآفلاع مصدر وهو آشد ازع قوله (عن الحسن ) هو البصرى والسند كله بصريون » و« عبرو بن 
تغاب » بالمثناة المفتوحة والمعجمة الساكنة واللام المكسورة بعدها موحدة هو الثری شتح الم والئون والتخفيف». 
وقد تقدم شرح حديثه هذا فى فرض اخس » والفرض منه قوله فيه , لما فى قلوبهم من الجرع والماع » قال ابن بطال 
مراده فى هذا اباب إثبات خلق الله تعالى للإنسان بأخلاقه من الماع والصير والنع والإعطاء » وقد استثتى الله 
أل أصلين آلذين م على صلاتهم داتمون لايضجرون يتكررها علهم ولا عون حق الله فى أمواهم دم مذسیون ما 
الثواب ويحكسبون ما التجارة الراعحة فى الاخرة 5» وهذا يفم منه أن من ادعى أنفسه قدرة وحولا بالإمساك 
والشح والضجر من الفقر وقلة الصبر لقدر الله تعالى ليس بعالم ولا عابد » لآن من ادعى أن له قدرة على نفع نفسه 
آر دفع الضر عا فقد افترى انتهى ملخصا » وأوله كاف فى المراد فإن قصد البخارى أن الصفات المذكورة لق الله 
تعالى فى الانسان لا أن الإنسان خلقا بفمله » وفيه أن الرزق فى الدنیا ليس على قدر درجة الرزوق فى الآخرة » 
وأما فى الدفيا فائما تقع العطية والنع ۶ بحسب السياسة الدتيو ية » فكان بإ يعطى من مخشى عليه ازع واللع لو مئع » 
ومح من بشق بصبره واحتهاله وقناعته بشراب الاخرة ¢ وفيه أن البشر جبلوا على حب العطاء و .بض انم والإسراع 
إلى [دکار ذلك قبل الفكرة فى عاقته إلا من شاء الله » وفيه أن المح قد یکون خیرا لللمنوع کا وال تعالى ل( وعمى أن 


.تكرهوا شيئا وهو خير اک ومن ثم قال الصحابى « ما أحب أن لى بتلك الكلمة حر التعم » والباء فى قوله م بتلك » 


للبدلية أى ما أحب أن لى بدل كته النعم ار لان الصفة المذكورة تدل على قوة e)‏ المفضى به ادخول الجنة 
وثواب الاخرة غير وأبق » رفه استثلاف من مخشی جزعه أو يرجى سيب إعطائه طاعة من عه والاعتذار 
إلى من ظن ظنا والام مخلافه ` 
۵۰ - باصيست کر لذو ی »دواد عن دبه 
kw‏ هازع ع E‏ 
Ye"‏ — دی عد بن عېد آرحم حد دا أبوزيد سم بن ل بيع اروئ حدانا شعبه عن فتادة « عن 
1 م س ودج ۳ فع اپاری 


۱۲ ۱ ۷ - كتاب التوحيد 


۲ ا - لات 8 8 له مرو د ۰ 
أنس رضى الله عنه عن النى پا يرويه عن ربه عز وجل قال : إذا تقركب المد إلى" شيراً تقر بت اليه ذزراعا» 
واذا تقرب إلى ذراعا تقر بت منه باع » واذا آتائی مش ته هرو » 

1 له تو ير 5 

۷ - یش مسدد عن ی عن التيى عن أنس بن مالك عن إلى هربرة قال : را ذكر 
النى مكل قال : « اذا تقرتب العبد منى شس برا تقربت منه ذراعاء واذا تقرآب منى ذراهاً تقر بت منه 
باعا أو بوعا » 

۳ 2 5 5 7 8 

وقال معتمر سمت ألى عت أنساعن ی هريرة عن ربه عز وجل 

ا سرا د را مج ٠‏ زياد قا( 0 م إلى ك لل ر و 

۷۵۳۸ مش ادم حدننا شعبه حد ننا د بن رياد قال ( معت ابا هریره عن "نې یا بردیه 

5 لم 0 ۰ 0 
عن ربك قال : لكل عمل كفارة » والصوم” لی وأنا أجزی به » ولوف فم الصام أطيب” عند ار من 
2 السك 4 

Ve‏ — 7 حفص بن بر حدثنا شعبة عن قاد » ع وقال لى خايفة : حدثنا 37 7 زدیم عن 

508 ل ع ال : ۲ 
سعید عن قتادة عن أب العالية « عن أبن عباس رضی ا le‏ عن النبى” ل فا يرويه عن ر به قال : لایلبغی 


0 گم 8 3 
لعبد أن يقول أنه خير من يونس بن متی » ولسيّه إلى أبيه 


3 
1 رما 2 A A Ila‏ 0 
۰ سس سيا اجذ ین الى سرخ حورن شيابة حدتنا شعبه عن معاوية بن فر ة ازلی عن عبد الله ر 


ها 
ال ار نی قال : «رآیته رسول لل اي بومافتح على ناقله يقرأ سورة النتح ‏ أو من سورة الفتح ‏ قال 
o,‏ من ری و 5 ® و ۳ 1 - و 
فرجع فىپا قال : ثم قرا معلوية مک قراءة ابن منفل وقال : لولا أن تب الناس” علي ارجمت كا رجع ابن 


سے سم سیر 


فل يحى البی یکا فقات لمماوية : کی کان ترجيءة قال :117 ثلاث مرات » 

قوله ( باب ذكر النى ب وروایته عن ربه ) محتمل أن تكون اج الاول عذوفة الفعول والتقدير: ذكر 
انی يِل دبه عر وجل » وحتمل أن یکون ین الذ کر معنى التحديث فعداه بعن فیکون قوله عن ربه متعلق بالذكر 
والرواية معا ؛ وقد ترجم هذا فى کتاب خلق أفعال العباد بلفظ : ماکان النى يِل يذكر ويروى عن ربه وهو 
أوضح » وقد قال ابن بطال‌ممنی هذا الباب أن النى بم روی عن ر به السنة كاروى عن القرآن انتهى » والذى 
يظهر أن مراده تصحيح ماذهب اليه كا تقدم التنبيه عليه فى تفسير المراد بكلام الله سبحانه وتعالى » وذكر فيه 
خمسة أحاديث . الحديث الأول : قوله ( حدثنى عمد بن عبد الرحم ) هو أبو بجی البخدادى الماقب صاعقة » وأبو 
زيد من شیوخ البخارى قد حدث عنه بلا واسطة فى باب إذا رأى الحرمون صيدا فى أواخر « كتاب الحج » وكذا 
فى غروة الحدبيية » قوله ( عن اس عن النی ب ) هذه رواية قتادة وعالفه سلمان التيمى كا فى الحديث الثانى » 
فقال , عن أنس عن أنى هريرة » فالاول مسل ان . وله ( يرويه عن ربه عر وجل ) فى رواية الاسماعبلى «هن 
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طر بق مد بن جمفر ومن طريق حجاج بن مد کلاهما عن شعية معت قتادة حدت عن أنس أن رسول الله مر 
قال : قال ریک وق رواية أبى داود الطيالسى ء عن شعبة, ومن طريقه أخرجه أبو نسم « يقول الله » . قال الاسماعيل 
قوله د قال ری » وقوله ‏ يرويه عن دیک » سواء أى فى المعنى . قوله (إذا تقرب العبد إل شبرا ) فى رواية 
الإحاعيلى « منى » وق رواية الطيالسى « إن تقرب منى عبدى » والاصل هنا الإثيان من . لكن يفيد استعال د إلى 
ممی الانتهاء فبو آبلغ ۰ قوله ( تقربت اليه ذراعا »واذا تقرب الى ) فى رواية الکشمیینی « منى » وكذا للااعيلى 
والطيالسى » قول (ذراعا تقر بت منه باعاء وإذا أتانى يمثى أتيته هرولة) لم يقع «واذا أتانى » الخ فى رواية الطیالی 
قال ابن بطال وصف سبحانه نفسه بأنه يتقرب إلى عبده ووصف العبد بالتقرب اليه ووصفه بالإتيان والهرولة كل 
ذلك تمل الحقيقة والجاز لاما على الخحةرةة يقتضى قطع المسافات وتدانى الاجسام وذلك فى حقه تعالى محال فلا 
استحالت الحقيقة تعين انجاز لشبرته فى کلام العرب فیکون وصف العبد بالتقرب اليه شرا وذراعا و (تبانه ومشيه 
معناه التقرب اليه بطاعته وأداء مفترضاته ونوافله ويكون تقربه سبحانه من عبده وإتيانه والمثى عبارة عن إثابته 
على طاعته وتقربه من رحته » ويكون قوله أتيته هرولة أى أتاه ثوا مسرعا ؛ ونقل عن الطبری آنه نما مثل 
القليل من الطاعة بالشير منه والضعف من ااسكرامة والثواب بالذراع مل ذلك دلبلا على مبلغ کرامته. ان أدمن 
على طاعته ان ثواب عمله له على عله الضعف وان الكرامة بجاوزة حده إلى مايثيبه الله تعالى » وقال ابن التين القرب 
هنا نظير ما تقدم فى قوله تعالى ( کان قاب قوسين أو آدنی € فان اراد به قرب الرتبة وتوفير الكرامة وامرولة 
كناية عن سرعة الرحة اليه ورضا الله عن العبد و تضعیف الاجر » قال : والحررلة ضرب من المثى السريع وهی 
دون العدو وقال صاحب المشارق المراد بما جاء فى هذا الحديث سرعة قول توبة الله للد أو تسير .طاعته 
وتقویته علها ومام هدايته وتوفيقه والله أعلم بمراده ‏ وقال الراغب قرب العيد من الله التخصيص بكثير من 
الصفات الى یصح أن بوصف الله پا وان ۱ تكن على الخد الذى پرصف به الله تمالى نمو الجسكمة والعلم الم 
والرحة وغيرها » وذلك عصل بازالة القاذورات المنوية من الجبل والطیش والنضب وغيرها بقدر طاقة البشر 
وهو قرب روحانی لا بدلى » وهو الراد بقوله إذا تقرب العبد منى شبرا تقر بت منه ذراعا . الحديث الثنى : قوله 
(عی) هو ابن سعيد القطان ور التيمى » هر سلیان بن طرخان . قِولْه (ر عا ذكر ای يلقع قال إذا تقرب العيد منى) 
كذا للجميع ليس فيه الرواية عن الله تعالى » و کذا آخرجه الاماعولى من رواية جمد بن خلاد عن يحى القطان » 
وأخرجه من رواية مد بن أبى بكر المفدى عن يحى فقال فيه ه عن ابی هريرة ذكر النى َك قال : قال الله عز وجل 
وقال مسل حدثنا محد بن بشار حدثنا ه يحى » هو ابن سعيد وابن ألى عدى كلاهيا عن سامان فذكره بلفظ و عن أبى 
هريرة عن اللی ق قال قال الله عر وجل »۰ قله (وإذا تقرب منى ذراعا تقربت منه باعا أو بوعا ) كذا فيه بالك 
وكذا فى رواية مسل والاسماعيلى ؛ وقد تقدم فى باب قول الله تعالى وا وذرم الله نفسه ‏ بذير شك من رواية 
أنى صالح عن آنی هريرة قال : قال النى بے قول الله عز وجل أنا عند ظن عبدى فى » فذكر الحديث وفيه : وان 
تقرب الى شبرا تقربت اليه ذراعا ون تقرب الى" ذراعا تقربت اليه باعا » ووقع ذكر الطرولة فى حديث ألى ذر 
الذى أوله رفعه : يقول الله تعالى من عمل حسنة لجراؤه عشر أمثالها : وفيه , رمن تقرب اليه شرا . الحديث » وق 


آخره : ومن أتانى عثی أتيته مرولة ومن أتانى بقراب الارض غطيئة لم يشرك فى دیا جعلبها له منفرة أخرجة 


21 ۷ - کاب اتوسید 


مسل ‏ قال الخطابى : الباع معروف وهو قدر مد اليدين » وأما البوع بفتح الوحدة فبو مصدر باع یبوع بوعا قال 
ويحتمل أن یکون بطم الباء جمع باع مثل دار ودور » وأغرب النروی فقال الباع والبوع والبوع بالضم والفتم 
كله بمعتى » فان آراد ما قال الأطابى والا لم پصرح آ-د ,أن البوع بالضم والباع بمعنى واحدء وقال الباجى الباع طول 
ذراعى الانسان وعضديه وعرض صدره وذلك قدر أربعة أذرع وهو من الدواب قدر خطوها فى المثى وهو 
مابين قواتها ‏ وزاد مسل فى روايته المذكورة , وإذا أثانى يمثى أتيته هرولة» وى رواية ابن أبى عدى عن 
سليان التيمى عند الإمماعيلى : واذا تقرب منى بوعا أتيته هرولة .وله ( وتال معتمر ) هو ابن سابان التيمى 
المذكور وأراد بهذا التعلیق بان التصرج بالرواية فيه عن الله عز وجل وقد وصله مسل وغيره من رواية العتمر 
کا سأنیه عليه ۰ قوله ( عن ألى هريرة عن ربه عز وجل ) كذا سقط من رواية أفى ذر عن السرخمى واللكشمييق 
لفظة ه عن النى يلع » وثبتت الستعلى واليافين وقال عياض عن الاصیی لم يكن عن النى لقم فى كتاب الفربرى » 
وقد ألحقبا عبدوس . قلت : وثبتت عند ملم عن تمد بن عبد الأعلى عن العتمر ول يق افظه لكنه أحال به على 
رواية عمد بن بشار وأخرجه الامماعيلى عن الام بن زكريا عن مد بن عبد الاعل فقال فى سیاقه « عن 
يبه جد نى أنس أن با هريرة حدثه عن النى ین حدبه عن ره تعالی » ووضلبا الاستاعيل 21 نا من روانة 
عبيد الله بن معاذ حدثنا العتمر قل حدث أ عن أنس أن أا هر برة حدله عن الى يخ أنه حدثه عن ريه تبارك 
وتعالى » روصله أبو نعيم من طريق احق بن ابراهم الشبيد حدثنا الممتمر عن أببه عن أ عن أبى هريرة قال قال 


رسول انه پل فا بروى عن ر به عز وجل » ووقع عند ابن حبان فى حه من طريق الحسن بن سفيان حدثنا 


رن ند إا ا رل ۳ لات رده أبى انی از ٠‏ مالك عن أى هر بر قال قال رسول 
عمد بن الت و کل العسقلانى حدثنا محتەر بن سلمان ٣د‏ قی ‏ س یں اا س ای رت رورت 
الله لاه قال ان ول ؟ ۳۳ اعا و ا شك دف أ أتيته هرولة > 
الله كا فا اله عر وجل اذا تقرب العيد عنى شير! »ل درة قرفال شبد و ناعا » و وم إشت ؛ وی جره و افلم خر 


وزاد « وان هرول سعيت اليه والله أسرع بالغفرة» قال البرقائى بعد أن أخرجه فى مستخرجه من طريق الحسن بن 
سفیان م أجد هذه الريادة فى حديث غيره يعنى مد بن التو کل انتهى ؛ وهو صدوق عارف بالحديث عنده غرائب 
وأفراد وهو من شیوخ آی داود فى السئن والقول فى معناه كا تقدم قال الخطابى فى مثل مضاعفة الثواب یقبل من 
أقبل نحو آخر قدر شير فاستقبله بقدر ذراع قال ويحتمل أن یکون معناه التوفيق له بالعمل الذی بقربه منه وقال 
الكرمانى : لما قامت البراهين على استحا لة هذه الاشیاء فى حق الله تعالى وجب آن رکون الممنى : من تقرب ال طاعة 
قليلة جازيته شواب كثير وكا زاد فى الطاعة أزيد فى الثواب ون كانت كيفية إتيانه بالطاعة بطریق التأنى یکون 
كيفية إتيانى بالثواب بطریق الاسراع » والحاصل أن الثواب داجع على العمل يطريق السکیف ول ولفظ القرب 


و ار أ اد fl‏ 


۹ اتال ٠‏ ۳3 ۽ بأد 
والهرولة از على سبیل الشا بل إو او سعار 8 ۱ 


و رادة لوازها . الحديث الثالك : حدیث عمد بن زياد وهر 
المحى معت أباهريرة عن النى يله يرويه عن ربک قال : لكل عمل كفارة والصوم لی وأنا أجرى به » فى رواية 
و مد بن جعفر » وهو غندر عن شعبة پروبه عن ربه عز وجل : لكلى عمل كفارة إلا الصوم فانه لى وأنا أجزى 
به » أخرجه أحد عنه وأورده الاسماعيل من طريق غندر وآورده من طريق على بن أب الجمد ومن طريق عبد 
ال رحمن بن هبدى عن شعية بلفظ , لكل عمل كنارة » وقد تقدم شرحه فى و كتاب الصيام » . الحديث الرابع : حديث 
أبى العالية وهو رفيع بفاء مصفر الرياحى بكسر الراء پعدها تحتانية ثم حاء مبملة عن ابن عباس عن الى بإ فما 
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يروى عن ربه ؛ آورده من طريق شعبة ومن طريق د سعيد » وهو این أبى عروبة كلاهها عن قتادة عنه وساقه على 
لفظ سعيد » وقد تقدم فى ترجمة يونس عليه السلام من أخاديث الانبیاء علييم الصلاة والسلام عن حفص بن عبر 
بالسند المذكور هنا ء ولفظه : عن النی ب قال مأ يفيغى لعبد » فذكره وأخرجه فى تفسير سورة الانعام من 
طريق عيد الرحن بن عبدى عن شعية كذلك وصرح فيه بالتحديث عن ان عباس و لظه د عن أى العالية حدثی 
أبن عم نيم 9 » يعنى أبن عياس قال أبو داود بعد أن أخرجه عن حفص بن عير عن شعبة لم يسمع قتادة من 
أبى العالية إلا ثلاثة أحاديث » وق موضع آخر أربعة أحاديث هذا آحدها . قلت : قد أخرجه مسا من طريق عمد 
ابن جعفر غندر عن شعبة عن قتادة و عت با العالية وكذا أخرجه الإسماعيلى من رواية عبد الرحمن بن مبسدى 
عن شعبة ولم أر فى شىء من الطرق عن شعبة فيه عن ربه ولا عن الله عز وجل » وكذا تقدم فى آخر تفي النساء 
من حديث ابن مسعود ومن حديث ألى هريرة رضی الله عنما د ليس فيه عن ريه » وحک ابن التين عن الداودى 
قال أ كثر الروايات ليس فها « فا پروی عن ربه » فان كان هذا #فوظا فبو من سوى النى بلقم وساق الكلام على 
ذلك کا مضی فى أحاديث الانبباء le‏ املاة والسلام وهو وارد سواء كان فى الرواية عن ربه أو م يكن خلاف 
ما بو همه کلامه . الحديث الخامس : قوژه (حدثنا أجد بن آي مرخ ( وهو عبملة 5 جم وهو أحد نر فقيل 
هو اسم أبى سرع وقیل آبو سرخ جد أحد » وأحد یکی أبا جعفر . قوله ( عبد الله بن المغفل ) بالغ الممجمة 
وتشديد الفاء » وق رواية حجاج بن مال عن شعية « أخبرى أبو إياس » وهو معاوية بن قرة ؛ “معت عبد الله بن 
النفل » تقدم فى فضائل الق رآن » قول (سورة الفتح أو من سورة الفتح ) فى رواية حجاج « سورة الفتح » وم يدك : 
قله ( فر جم فما ) بتشدید الج أى ردد ااصوت ف الحاق وال جير بالقول مكررا بعد خفائه ووقع فى رواية آدم 
عن شعبة »وهو يقرأ سورة الفتح أومن سورة الفتحء قراءة ليئة رر جع فما » أخرجه فى فضائل القرآن أيضا » قوله 
( م قرأ معاوية ) ابن قرة (حى قراءة ابن مذفل) هو كلام شعبة» وظاهره أن معاوية قرأ ورجم» ووقع فى رواية 
مس بن | براهيم فى تفسير سورة الفتح عن شعبة قال معاوية : لو شات أن أحكى لم قراءته لفعلت » وی غزوة الفتح 
عن أبى الوليد عن شعية لولا أن جتمع الناس حول لرجمت كا رجع » وهذا ظاهره أنه لم يرجع وهو العتمد » 
و حمل الأول على أنه حک القراءة دون الترجيع بدليل قوله فى آحره كيف كان ترجیمه »وقد أخرجه الإسماعيلى من 
وجه آخر عن شعبة فقال فيه قال معاوية : لولا أن آخشی أن يجتمع علیک الناس کیت لكر عن عبد الله بن مففل : 
ماحک عن رسو لا بم ٠‏ قوله ( فقلت لماوية ) أى ابن قرة والقائل شعبة ۰ قوله ( كيف كان ترجيعه قال 111 
ثلاث مرات ) قال این بطال فى هذا الحديث إجازة القراءة بل جيم والالحان الماذذة للقلوب بحسن الصوت » وقول 
معاوية و لولا أن يمتمع الناس » يشير الى أن القراءة بالترجيع تجمع نفوس الناس إلى الاصفاء وتستميلها بذلك حى 
لاتكاد تصير عن استاع الترجیم المشوب بلذة الحكة المهيءة » وفى قوله [ عد ا حمزة والسكوت دلالة على أنه بر 
كان يراعى فى قراءته الد والوقف انتهى» وقد تقدم شرح هذا كله فى أواخر فضائل القرآن فى باب الترجيع » وقال 
القرطى عتمل أن يكون حكاية صوته عند هز الراحلة يا يعترى رافع صوته إذا كان راكب من انضفاط صوته 
وتقطیمه لآجل هر المركوب وبالله التوفيق ‏ قال اين بطال : وجه دخول حديث عبد اله بن منفل فى هذا الباب 
أنه پم کان أيضا یزری القرآن عن ربه كذا قال » وقال الکرمانی : الرواية عن الرب أعم من أن تكون قرآنا أو 


غيره بدون الواسطة وبالواسطة وإن كان المتبادر هر ما كان بغي الواسطة والله أعلم 


9۹ ۷- کتاب ات وحید 


۱ - بإسسبب ما حوز من تفسير التوراة وغيرها من كتب ال بالعربية وغيرها اقول الله تعالی قل 
فأتو | بالتوراة فاتلوها إن كم صادقين 4 

۱ = وقال ابن عباس أخبرنى أبو سفيان بن حرب أن هرقل دعا تمان نم دما بکتاب النی لا 
فترآه :ام الو ارجن الرحم من عمد عبد الله ورسوله إلى هرقل » ويا أهل الكتاب تال إلىكلة سواء 
بت ویسکی الارة 

۲ - مرش عد بن بشار حدثنا عمان بن 7 مر أخبرنا عة بن البارك عن مح بن ألى كثير عن 
ألى سم « عن أنى هريرة قال : كان أهل الکتاب, بقرهون لت راة بالميرانية ويفسرٌ ونما بالعربية لأهل الإسلام 
فقال رسول” ال با : لاتصدقوا آهل السكتابر ولا 0 .بوم » وقولوا 1 بال وما أَر زل الآية « 


٠ اله‎ 


۳ د ول مس 1 حلاثنا ماعيل عن یوب" عن ن نافم 9 عن أبن مر رذى لل عنما قال : أت 

ی مَك بر جل وامرأة من الود قد زنيا ف قال ود ما تصنمون مهما ؟ قالوا ” سم وجوههما و ریسا » 
قل : فأتوا بالتوراق فاتلوها نکن مم صادقين + لخلدوا فقالوا ارجل من پرضون يا أعورٌ : اقرا فقرأ حتی انتهی 
إلى موضم مها فوضع يده مد ول : ارف فم بك فرع ده فا فيه آي أ + كلح »قل : یا مد ان علمهها 


58 اهاب ذا عه ماش + علي | الحجارة 
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گر امه 


قوله ( باب ما جوز من تفسير التوراة وکتب الله ) کذا لاف ذر ولفيزه ه من تفسير التورأة وشیر‌ها من 
کتب الله تعالى » و کل مما من عطف العام على الخاص لان التوراة من کتب اله » قوله ( بالعربية وغيرها ) أى 
من اللغات » فى رواية الکشممنی ١‏ بالعبزانية وغيرها » ولكل وجه » والحاصل أن الذى بالعربية مثلا جوز التعبير 
عنه بالعبرانية وبالمكس » وهل يثقيد الجواز من لايفقه ذلك السان أو لا الأول قول الا ك ۰ قوله ( لقول الله 
تعالى قل فأتوا بالتوراة فاتلوها إن كنتم صادقين ) وجه الدلالة أن التوراة بالعبرانية » وقد آس الله تعالی أن تنلى 
على العرب وم لابعرفرن العبرانية فقضية ذلك الإذن ف التعبير عنبا بالعربية ثم ذكر فيه ملاثة أحاديث . الحديث 
الآول : قوله ( وقال ابن عباس آخبرنی آبو سفيان بن حرب أن هرقل دعا ترجمانه ) فى رواية الكشمريقى « بترجانه » 
( ثم دعا بكتاب النى بل فقرأه بم الله الرحن الرحم » من مد عبد الله ورسوله إلى هرقل » ويا أهل السکتاب 
تعالو! إلى کمة سواء بيننا وبيكم ) هذا طرف من الحديث الطويل الذى تقدم مؤصولا فى بدء الوحى وق عدة 
مواضع ؛ وتقدم شرحه فى أول الكتاب وی تفسير سورة آل عران ووجه الدلالة منه أن النى يلق كتب إلى 
هرقل بالسان العربنى ‏ ولسان هرقل روى » ففيه [شعار بأنه اعتمد فى إبلاغه مافى الكتاب على من يترجم عضه 
بلسان المبعوث اليه لیفیمه » والمترجم الذکور هو الترجمان وكذا وقع » واستدل البخارى فى كتاب خلق أفعال العباد 
بقصة هرقل لمطلوبه أن القراءة فعل القارى. فقال قد كتب النى بر فى كتابه إلى قيصر : پم الله الرحمن الرحم 
وقرأه ترجمان قبصر على قيصر وأصحابه ؛ ولا پشاك فى قراءة السكفار أنها اعام » وأما القروه فبو كلام الله تعالي 


الحديت ۷۵۱ - ۷۵۵۳ 2۷ 


ليس بمخلوق ومن حلف پأصوات الکفار و نداء المشركين لم يكن عليه مين » مخلاف مالو حاف بالقرآن . الحديث 
الثانى : حديث أبى هريرة و حدثنا عمد بن بشار » ذكره بهذا الإسناد فى تفسير البقرة » وفى باب لا آسألوا أهل 
الکتاب عن شىء من « كتاب الاعتصام » وهنا وهو من نوادر ماوقم له فإنه لا يكاد خرج الحديث فى مكانين فضلا 
عن ثلاثة بسياق واحد بل يتصرف ف اتن بالاختصار والاقتصار وبالقام , وق السند بالوصل والتعليق من جميع 
أوجبه » وفى الرواة بسياقه عن راو غير الأخر فیحسب ذلك لا يكون مکررا على الاطلاق ويندر له ما وقع هنا 
وإنما وقع ذلك غالبا حيث يكون ان قصیرا والسئد فردا » وقد سبق الكلام على بده فى تفسیر سورة البقرة قال 
ابن بطال : استدل بهذا الحديث من قال تجوز قراءة القرآن بالفارسية » وأيد ذلك بأن الله تعالى حک قول الاتبياء 
علييم السلام کنوح عليه السلام وغيره من ليس عربيا باسان القرآن وهو عرب مېن وبقرله تعالى لإ لانذر؟ به 
ومن بلغ € والإنذار إنما یکون ما يفبموئة من لسانهم » فقراءة أهل كل لفة بلسائهم حى يقع ل الانذار به » 
قال : وأجاب من منع بأن الأنبياء علهم الصلاة والسلام ما نطقوا إلا ما حك الله عم فى القرآن سلتا » ولنکی 
جوز أن ى الله قوشم بلسان العرب م يتعبدنا بتلاوته على ما أنزله » ثم نقل الاختلاف فى إجزاء صلاة من قرأ 
فيا بالفارسى ومن أجاز ذلك عند العجر دون الإمكان وعمم وأطال فى ذلك » والذى بظبر التفصيل فان كان القاری" 
قادرا على التلاوة بالاسان العربى فلا يجوز له اامدول عنه ولا تجزیه صلاته وان كان عاجرا وان كان غارج الصلاة 
فلا عننع عليه القراءة پلسانه لانه مءذور وبه حاجة ال حفظ ماب عليه فعلا وترکا وان كان داخل الصلاة فقد 
جمل الشارع له بدلا وهو الذكر وكل کلة من الذكر لايعجز عن النطق بها من ليس بعري فيةوها ويكررها 
فتجزی» عن الذى يحب عليه قراءته فى الصلاة حتى يتل » وعلى هذا فن دخل فى الإسلام أو أراد النبخول فيه 
فقری" عليه القرآن فلم يفيمه فلا بأس أن يعرب له لتعريف أحكامه أو لتقوم عليه الحجة فيدخل فيه , وأما 
الاستدلال هذه المسثلة بهذ! الحديث وهر قوله « إذا حدشکم أهل الکتاب » فهو وإن كان ظاهره أن ذلك بلسانئهم 
فحتمل أن يكون پلسان العرب فلا يكون نصا فى الدلالة» ثم المراد بایراد هذا الحدث فى هذا الباب ليس ماتشاغل 
به ابن بطال ونما المراد منه کا قال البق فيه دليل على أن أهل الكتاب إن صدقو! فيا فسروا من كتابهم بالعربية 
كان ذلك عا أنزل الهم على طريق التعبیر عا أنزل وكلام الله واحد لا تاف باختلاف اللغات » فبأى اسان قری" 
فهو كلام الله » ثم آسند عن مجاهد فى قوله تعالى لإ لانذر ک به ومن بلغ > يعنى ومن أسلم من العجم وغيرم » قال 
البوق وقد يكون لابعرف العربية فاذا باغه معناه بلسانه فبو له نذیر » وقد تقدم الكلام على هذه الآبة فى أول الباب 
الى قبل هذا بثلاثة أبواب . الحديث ألثاأك : حديث ابن عمر فى رجم الهوديين » وقد تقدم شرحه فى , كتاب 
الحدودء و و اماعيل » فى السند هو ابن ابراهيم بن مقم المروف بابن علية و « أيوب » هو السختيانى » وقوله 
فيه , فقالوا لرجل من برضون أعور اقرأء كذا للكشمينى وهو جرور بالفتحة صفة رجل » وق رواية غيره 
ويا أعرر » وهو بالرفع وقرله د فوضع يده عليها » أى على آية الرجم » وعند السكشمينى «علیه » أى على الموضع 
قوله ( ال ارفع يدك ) كذا أيهم القائل وتقدم أنه عبد الله بن سلام » والواضع هو عبد الله بن صورياء وقوله 
« نتکامه » أى الرجم > وعند الکشمی « نتکاتمها » أى الابة 


9۸ ۷ - کتاب التوحيد 
۲ - بيست قول البى” :اهر رن مع قرة السكرام الق » وز يتو ا اقرآن بآصوانک 
Vet‏ سب مث ارادم به جر حدثئنى أبن ألى حازم عن يزيد عن مدر بن لبراهم عن أبى سا 

« عن ألى هريرة أنه عم ۳ ما يقو : مان" اله لشیء ما أذن لني حن الصوت بالف رآ جر به » 

۵۰ - يرشنا ی بن سكير حدثنا ليث عن يوس عن إن شپاب آخبرنی رو بن از يبر 
وسعیذ ن السيب وعاقمة بن وقاص وعبيد اله بن عبد الله عن حديث اة سين قال ها اه الاك ما قالوا ؛ 
وکل حدثنى طائفة من الحديث قالت فاضعجمت على فرائى وأنا حيلئذ أعلم انی بر وأن اه بر ى ولكن 
وان ما کنت أضن أن الله مزل فى شأ وحياً ل ء ولشأنى فى نفسى كان أحقر من أن یتک ای مر 
على » وأنزل اله عز وجل : ل( إن الذين جاءوا بالإنك عصبة منک ) المشر الایات كلها 

۹ - وشا أبو م حدثنا مسعر عن عدی بن ثابت آراه « عن البراء قال : معت ای 2 
يقرأ فى المشاء : وان والزيتون » فا عت أحداً آحدن" صوتا أو قراءة منه » 

۷ - وشا حجاج بن ونال سنا شير عن ی بش عن سعیلر بن “جبير « عن أبن عباس 
رفی ال عنهما قال : كان البی؛ مد متواريا بمكة وكان يرقم صوته » فإذا ممع لش رکون سبوا القرآن ومن جاء 
به » فقال لله عز وجل لجيه َل لإ ولا تب" بصلاتك ولا تخافت بها ) » 

۵۸ - شا اسماعيل حدثنى مالك عن عبد رجن بن عبد الله بن عبد ار من بن ألى صصدعن 
أبيه أنه آخبره أن أبا ميد المدرى رفی اله عنه قال له : انی أراك مب ال والبادية فإذا كنت فى عمك أو 

۲ 2 


باديتك فاذانت للصلاة فارفع صوتك بالنداء فإنه لا یسم مکی صوت الؤذن جن” ولا انس" ولا شی الا شب 


له يوم القيامة » قال أبو سعيد : معته من رسولر الله ملي 0 


مك واه a‏ 4 ات 
وؤه؟ - شنا قبيصة حدثنا سفيان عن منصور عن أمه « عن عائشة قالت كان النى ا را 


النرآن ورأسه فى < جری وأنا حائض” » 

قوله ( باب قول النى يل الماهر ) أى الحاذق والمراد به هنا جودة التلاوة مع حسن الحفظ . قول ( مع 
سفرة الكرام البررة ) كذا لابى ذر إلا عن الكشمينى فقال , مع السفرة » وهو كذلك للأكثر » والآول من إضافة 
الموصوف إلى صفته والراد بالسفرة الكتبة جمع سافر مثل کاتب وزنه ومعناه » وم هنا الذين ينقاون من اللوح 
الحفوظ فوصفوا بالكرام أى السکرمین عند الله تعالى » والبررة أى المطيعين المطبرين من الذنوب وأصل الحديث 
تقدم مسندا فى التفسير لكن بافظ : مثل الذى يقرأ القرآن وهر حافظ له مع السفرة الكرام اببرة » وآخرجه 


الحديث ) ۷۵4 - وب 8۹۹ 


سس 
مسل بلفظه من طريق زرارة بن أبى آوق عن سعد بن شام عن عازشة م‌فوعا « الماهر بالق رآن مع السفرة الکرام 
الببرة » قال القرطى الاهر : اخاذق واصله الحذق بالسباحة » قاله اغروی والراد بالبارة بالقرآن جودة الفظ 
وجوده الثلاوة من غير تردد فيه الکو نه يسره الله تعالى عليه کا یره على الملالكة فسکان مثلبا فى الحفظ والدرجة . 
قوله ( وزینوا القرآن بأصراتكم ) هذا الحديث من الاحاديثك التى علقها البخارى وم يصلها فى موضم آخر من 
كتابه » وقد أخرجه فى كتاب خلق أفمال العباد من رواية عبد الرحن بن عومة عن البراه بهذا » وأخرجه أحمد وأبو 
داود والأسائى این ماجه والدارى وان خزعة واین حبان فى مهما من هذا الوجه » وف الباب عن أبى هريرة 
أخرجه أبن حبان فى جيجه » وعن ابن عباس أخرجه الدارقطنى فى الافراد بسند حسن وعن عبد الرحن بن عورف 
أخرجه البزار بسند ضعيف ؛ وعن أبن مسعود وقع لنا فى الأول من فوائد عثان بن السماك ولدکنه موقوف» قال 
١‏ بن بطال : المراد بقوله ه زينوا القرآن بأصواتم »المد والترئيل والمارة ف القرآن جو دة لتلاوة جردة الحفظ فلا 
يتامم ولا يتشكك وتکون قراته سپلة بتيسير الله تعالى کا يسره على الكرام الببرة قال : ولعل البخارى أشار 
بأحاديث هذا الباب إلى أن الماهر بالقرآن هو الحافظ له مع حسن الصوت به والجبر به بصوت مطرب بت بلتذ 
منأمعة انتهى ‏ والذى قصده البخارى إثيات کون التلاوة فمل العبد فانبا يدخاما التربين والتتمين والنطريت :وقد 
بقع بأضداد ذلك وكل ذلك دال عل المراد ء وقد أشار إلى ذلك ابن المذير فقال ظن الشارح أن غرض اليخارى 
جواز قراءة القرآن بتحسین الصرت وليس كذلك » و نما غرضه الإشارة إلى ماتقدم من وصف التلارة بالتخضين 
والأرجيع والخفض والرفع ومقارنة الأحوال البشرية كقول عائشة « يقرأ الفرآن فى حجرى وأنا حائض » فكل 
ذلك عقق أن التلارة فعل القارىء وتتصف يما تتصف به الأفعال ويتعلق بالظروف الزمائية والكانة ان 

ويؤيده ما قال فى کتاب خاق أفعال العباد بعد أن أخرج حديث « زيوا القرآن بأصواتكر » من 


وعلقه من حديث أبى هريرة رضى الله عنما : وذكر. حديث آي موسى رضي الله عه أن النی يلير قال له :با با 
مومی لقد أوتيت من مزامير آل داود » وأخرجه من حديث البراء بلفظ مع أبا موسى يقرأ فقال كأن هذا من 
أصوات آل داود »ثم قال : ولا ریب فى تخليق مزامير آل داود وندائهم لقوله تعالى (وخلق كل شیء ) ثم ذكر 
حديث عائشة و الماهر بالقرأن مع اأسفرة » الحديث ؛ وحديث أنس أنه سثل عن قراءة النى برل فقال کان مد 
مدا ؛ وحديث قطبة بن مالك أن ای عفر فى صلاة الفجر ‏ والنخل باسقات لها طلع اضيد م عد ببا صوته 
م قال فبين النى ی أن آصو ات الخاق وقراءتهم مختلفة بعضبا أحسن من بعض وأزين وأحلى وارتل وأعبر وأمد 
وغيد ذلك » ثم ذكر فيه سئة أحاديث . الحديث الاول : حديث أي هريرة ٠‏ قوله ( ابن أبى حازم ) هو عبد 
العزیز بن سلبة بن دیتار و « زد » شيخه هر ابن الطاد و ء مد بن أبراهيم هو التیمی + وقد تقدمت الإشارة اليه 
فى باب : وأسروا قرلكم أو اجبروا به من و کتاب التوحيد » . الحديث الثانی : حديث عائشة رضی الله عا 
قصة الإفك . ذکر مئه طرفا من رواية يمي بن بكي عن الليث عن « يونس ء هو ابن يديد عن أبن شباب عن 
مشایخ وفيه د ولکن واه , وق رواية السكشمييق « ولكنى والله ماكنت أظن أن الله رل فى شأنی وا با 
فانزد الله إن الذين جاؤ! بالإفك عصبة منكيم ) العشر الآيات كلبا » هكذا اقتصر على هذا القسدر منه وتقسدم 
بطوله فى تفسير سورة النور مع شرحه » وقد أورد هذا القدر من هذا الحديث فى باب قوله لإ يريدون أن يبدلوا 


م ¬ ۱ ج ۱۳ ۰ قح اباری 


کتات ال 
52 ۱ به - کتاب التوحيد 


اللا د سس 
كلام اله € من وجه آخر عن یو ذس ۽ وذكره فى خن أفمال العباد من طرق آخری عن ابن شبابء ثم قال فبیذت 
رضى اه عا أن الانذار من الله وأن الناس يآلونه ,ثم ذكر عدة آيات فیا ذكر الثلاوة » ثم قال فبين سبحانه 
وتعالى أن التلارة من الى يك وا به رضى الله عنم , وأن الوحى من الله سبحانه وتعالى . الحديث الثالك : 
حديث البراء ؛ قوله ( يقرأ ف العشاء والتين) فى رواية الكشمينى « بالتين فا ممعت أحدا أحسن صوتا أو قراءة 
منه » وقد تقدم شرحه فى و كتاب العلاقع ومر‌اده منه هنا بيان اختلاف الاصوات بالقراءة من جرة النغم ٠‏ 
الحديث الرايم : حديث أبن عباس فى نزول قوله تعالى لإ ولا تجبر بصلاتك € وقد تقدم فى تفسیر سبحان » 
وتقدم قربا فى باب قوله تعالى لإ وأسروا قولکم أو اجېروا به ) ومراده منه هنا بیان اختلاف الاصوات 
بالجبر والإسرار . الحديث الخامس : حديث أبى سعيد : لایسمع مدى صرت المؤذن جن ولا إنس ولا ثىء إلا 
شبد له اد یت وقد تقدم شرحه فى و کناب الاذان » ومراده منه هنا بیان اخدلاف الاصوات بالرفع و افش 
وقال الكرمانى وجه مناسبته أن رفع الاصرات بالقرآن أحتق بالشبادة له وأولى . الحديث السادس : حديث عائشة 
قوله ( سفیان ) هو الثررى و «منصور هو ابن عبد الرجن الشیبی , وأمه هی صفية بات شيبة من صنار الصحابة 
قوله ( يقرأ اف رآن ورأسه فى حجری وأنا حالض ) تقدم در جه فى و کتاب ایض , وتقدم بیان الراد به من 
کلام ابن امیر ومنه بظبر وجه متاسبة ذکره فى هذا لباب 


۳ - پاسیسب قول ال تعالى ( فافرآوا ما کیشر منه € 
دش و ] رم 7 4 


5 4 9 رمق 7 
٠ 900‏ که سلا اف ع عتا عم ابن شاپ حدتتى عروه آن للسور 94 
۰ - هرا یی بن بتخیر حدننا لو کن أل انك 0 عه 2 2 : 


حرمة وعبد ار جن بن عبد قاری" -د اه دا تما مر بن نلاب يقول : معت عشام بن کم يقرأ سورة 
الفرقان فى حياة رسول الله بلقي سكعت لقراءته فإذا هو يقرأ على حروف كثيرة م بقر انیم رسول او ا 
کد أساور”ة فى الصلاة مره حت سل بريه بردائه فقلت : من أقرأك هذه السورة الت متك تقرأ ؟ 
قال : آقرآنهارسول اله ول ۽ فقات : کذ بت أقرا ۳ على غير ما قرت »فا نطاقت به قود إلى رسول اله 
مكل نات : إنى معت هذا يقرأ سورة افرقان على حرو ف لم تفر یا قتال : ارس » كرأ يا هشام ؟ ففرأ 


3 


تال : كذلك أن لت » ان هذا القرآن أنزل على سبعة أحرف فاقرأوا ما تیسر منه 


ساٹ o,‏ مگ 58 ساٹ 5 7 007 
القراءة الى سممته » فقال رسول الله كلع كذلك از لت » قال رسول ال مج : اقرا يا حر ؟ فترأت 


ر 


قوله ( باب قول اه تعالى فاقرؤا ما تيسر منه ) حكذا الكشم نى وللباقين د من القرآن » وكل من الافظين فى 
السررة والراد بالقرا اء الصلاة لان القراءة بمض آرکانها ذکر فيه ححديث مر فى قصته مع هشام بن حكم فى قراءة 
سورة الفرقان » وقد تقدم شر حه مستوق فى فضائل القرآن . وقوله فى آخره د إن هذا القرآن آنزل على سبعة 
آحرف فافرژا ماتیس مه » ااضمی للقرآن والراد لیبس منه في الحديث غير الراد به فى الایة ۰ لان المراد 
بالمتيسر ف الآية بالنسبة للقلة والكثرة » رالراد به فى الحديث بالفسبة إلى ماپستحضره القاریء من الفرآن » فالاول 


الحديث ۰ ۷۵۵ - ۷و ده ۳۱ 
اي ا ل 
من الكمية » والثاى من السكيفية » ومناسة هذه اارجة وحدیها لل باب الى قبلبا من جبة التفاوت فى السكيفية 
ومن جبة جواز نسبة القراءة للقارىء 

5 - پا سی قول اله تما : ولقد سنا القرآن لاذكر فبل من مد كر 4 » وقال اوه يك > 
«کل مسا لو له 6 » تال 0 یسر : ۳ 

وقال نجاهد : یسر نا الق رن باسانك : هو تا قراء که عليك” 

وقال رارق ولقد شرا لقرآن لاذكر ہل من مذرکر ) قال : هل من طالب عل یمان" عليه 

۱ - وشا أبو معمر حدثنا عبد الوارث قال 4 ل ی مطرتف بن عبد اله عن عران قال : 

0 : و ۳ و ر مه 
« قلت يأرسول ألله فها یسمل العاملون ؟ قال :کل میسر لما خلق له » 

۲ - منت عمد بن ”شار حدثنا تدر حدثناشعبة عن منصور والأعش هما سهد بن عبيدة عن 
أ عبد ارجن عن عل زطى الله عنه عن النی شی أندكان فى جنازة فأخذ عو دا تفيل يسكت ف الأرض 
قال : اگم من أحد إلا کتب مقعده من الجنة أو من النارء قالوا : ألا سكل ؟ قل : الوا فكل ميس“ 
ل( قأما من آعطی وائی ‏ الآيةة ۱ 

قوله ( باب قول الله تعالى ولقد يسرنا القرآن للذکر فهل من مدکر ) تيل الراد بالذكر الاذکار والاتعاط 
دقیل الحفظ وهو مقتضی قول مجاهد » قول ( وقال النى يرل کل میس لا خلق له ) فذکره موصولا فى الاب من 
حديث على ٠‏ قوله (رقال بجاهد يسرنا القرآن بلسانك هونا عليك ) فى رواية غير أن فر د هونا قراءته عليك » 
وغو بفتح الهاء والواو وتشديد اللون من الهوين » وقد وصله الفربأبي عن ورقاء عن ابن أبى نجیح عن جاهد فی 
قرله تعالى لر ولقد یسر نا القرآن للذ کر قال هوناه » قال ابن بطال تیسیں القرآن : تسبیله على لسان القارىء ی 
يسارع إلى قراءته فرعا سبق لسانه فى القراءة فيجاوز ارف الى مأبمده و عذف الكلمة حرصا على ما بسدها انتهى » 
وف دخول هذا فى المراد نظر کبیر . قوله ( وقال مطر الورق ولقد بسرنا القرآن للذكر فهل من مد کر ) قال هل 
من طالب عل فيعان عليه وقع هذا التعليق عند أي ذر عن الكشمينى وحده وثبت أيضا للجرجائى عن الفربری 
ورصله الفریای عن ضرة بن زمعة عن عبد الله بن شوذب عن مطر » وآخرجه أبو بكر بن أبى عاص فى د كتاب 
الم » من طريق طمرة ثم ذكر حدديث عران بن حصين « قلت يا رسول الله فم يعمل العاملون ؟ قال كل ميسر لما 
خلق له » وهر صر من حديث سبق فى کتاب القدر فيه « عن عمران قال قال رجل يا رسول الله أبعرف آهل 
الجنة من أهل الثار قال نعم . قال : فم يعمل العاملون » وقد تقدم شرحه هناك وه يزيد » شيخ عبد الوارث فيه هو 
المعروف بالرشك » وتقدم هناك من رواية شعبة قال حدثنا يزيد الرشك فذكره » وحديث على رضی الله عنه وفيه 
۵ وما منک من أحد إلا كتبٍ مقعده من النار أو من اند » وتقدم شرحه مناك أيضا وفیه م وق حديث رن 
الذى قبله کل ميسر » قال الشیخ أبو مد بن أبى جمرة فى شرح حديث أنى سعيد المذكور فى باب کلام الله مع آمل 


oY‏ ۱ ۷ - کتاب التوحيد 


الجئة فيه نداء الله تمالى لاهل الجئة يقر دة جوامم د بلييك وسعديك » والمراجعة بقوله ه هل رضيتم » وقوه 
« وما لا لانرضى » وقول له د ألا أعطيك أفضل » وقوطم « « بارینا وا وأى ثىء أفضل » وقولهه أحل عليكم رضواقى » 
فان ذلك كله يدل على أنه سبحائه وتعالى هو الذى كليم وكلامه قديم آزل میس بلغة العرب ؛ والنظر فى كيفيته 
منوع ولا نقول بالحلول فى ا محدث وهی الحرؤف ولا أنه دل عليه لين بمو جود » بل الامان بأنه منزل حق میسر 
بالاغة المر بية صدق و بائه التوفيق » قال السکرمانی سا نهم قالوا إذا كان الام مقدرا فلاترك المشقة فى 
العمل الذى من أجلبا مى , بالتکلیف ؛ وحاصل الجواب أ مخ لثىء يسر لعمله فلا مشقة مع التيسير » 
وقال | خظای أرادوا أن يتخذوا ما سيق حجة فى ترك العمل فخي مم أن هنا امن لایطل آحدهیا الاخر : باطن 
وهو | اقتضاه حكر الربوبية » وظاهر وهو السمة اللازمة يحق العبودية وهو أمارة لأماقبة فبين لهم أن العمل فى 
الياجل ۳ الاجر وأن الظاهر لایترك الباطن . قلت : وكأن مناسبة هذا لباب اه من الاشترالك 
فى لفظ التیسیر رائه أعلم 

۵ - ست قول الله تدای : بل مرن ید نیز تحفوظ 4 والاور وكتاب مسطور f‏ 


ا 2 2 
ال قادو : مكتوب » سرون : مخطون فى أم ال الكتابر لر ل السكتاب وأصله له : ما يافظ من قول . ماک 


مم 
۶ 5 

من ثیء الا ب > عليه » وقال ابن عباس : کب امير والشرث » مر فون : يزيلون » وابس أذ يزيل فط 

كتاب من کت بر اله عز وجل و کم عر فونه : يتأولونه عن غير تأويله » دراس م :لاتم »وا : 


2 3 مر رم 8 م سركي 3 
حافظة »وتا : منیا 2 وأوتحى إلى هذا القران لا ندرج به : يعى أها مك من با هذا القر 1 + فپو له تیر 


۷٥٥۴‏ س وقال لى خليفة بن خیاط حدانا متم معت ألى عن قتادة 2 عن أبى راقم « عن ألى هريرة عن 
نی صل قال :لا قفی ال املق" کمپ کناب | عنده » غلبت" أو قال سيقت رجتی غضى فېو عند 
فوق" العرش » 

۵ - وغ مد بن أى غاب ردقنا ۳ إسماعيل حدثنا معتمرة معت أبى يقول حدثنا 

نآ با رافع حلاثه أنه سم با ۳ هريرة و رفی اله عنه بقول : معت * رسول” الل وی بقول :إن ؛ الل كتب 
1 كتابا قبل أن خا الاق : أن رحتی سبقت غضى فهو مکتوب" عنده فوق المرش » 

قوله ( باب قول الله تعالى بل هو قرآن مجید فى لوح محفوظ ) قال البخارى فى خاق أفمال العياد بعد أن ذكر 
هذه الاية والذى لعدها : قد ذكر الله أن القرآن عفظ ويسطرء والقرآن الموعى فى القلوب المسطور فى المصاحف 
امار بالالمئة کلام اله ليس مخلوق » وأما المداد والورق وال جلد فانه مخلوق . قول ( والطور وكتاب صسطور قال 
قتادة مکتوب ) وصله البخارى فى خلق آفعال العياد من طريق يزيد بن زريع عن سعيد بن أبى عروبة عن قتادة فى 
قوله « والطور وكتاب مسطور » قال المسطور : المكتوب » فى رق منشور : هو الكتاب » وصله غبيد بن “يد من 


روابة شیبان بن عبد الرحن وعبد الرزاق عن معمر کلاهی عن اتادة نوه » وأخرج عبد ن حميد عن ابن أنى 


الحديث ۰۷۵۵۲ ۷۵۵4 او( 


تجیح عن مجاهد فى قوله « و کتاب مسطور ء قال جف مکتوبة و فى رق منشور » قال فى حف ۰ قوله (ٍسطرون : 
يخطون) أى يكتبون » أورده عبد بن حميد من طريق شیبان بن عبد الرحن عن قتادة فى قوله دوالةلم وما بسطرون» 
قال رما یکتبون ۰ وله (ق آم الكتاب جملة الكتاب وأصله ) وصله أبو داود فى كتاب الناسخ والنسوخ من طريق 
معمرعن قتادة فى قوله ‏ بمحوا الله ما وشاء ويثبت وعنده أم الکتاب ي قال جلة الکتاب و أصله » وکذا آخرجه عبد 
الرزاق فى تفسيره عن معمر عن قتادة وعند ابن ألى حاتم من طریق على بن ألى طلحة عن ابن عباس فى قوله تمالى 
ووعنده آم الكتاب) رل جملة ذلك عنده فى آم الکتاب الناسخ والمأسوخ وما يكتب وما يبدل ٠‏ قوله (مابلفظ من 
قول) ما يتكلم من ثىء إلا كتب عليه » وصله أبن أبى حاجم من طريق شعيب بن احق عن سعيد بن ألى عروبة عن 
قتادة والحسن فى قوله , ما بافظ من قول » قال مارتکاے به من ثىء إلا كتب عایه ومن طريق زائدة بن قدامة عن 
الاش عن جمع قال : املك مداده ريقه » وقلبه لسانه . قَولْه ( وقال ابن عباس يكتب الخير والشر) وصله الطیری 
وابن أنى حاتم من طريق هشام بن حسان عن عكرمة عن ابن عباس فى قول تعالى , ما بلفظ من قول ء قال إا 
یکتب الخير والشر » وأخرج أيضا من طریق على بن أبى طلحة عن ابن عباس فى قوله تعای ‏ مايافظ من قول إلا 
لدیه رقیب عتيد) قال يكنب کل ماتکلم به من خين آو شر حتی .أنه لیکتب قوله : أكات شربت ذهبت. جثت 
رأيت حتى إذا کان يوم-الخيس عرض قوله وعله فأقر ما كان من خير أو شر وألق سائره » فذلك قوله لإ ,محرا 
الله مايشاء ويثبت وعنده آم الكتاب ج وأخرج الطرى هذا من طريق الكلى عن أبى صا عن جار بن عبد الله بن 
رئاب بكسر الراء ثم ياء مبموزة و آخره موحدة ‏ والسکای متروك وأبو صاخ لم يدرك جارا هذا , وأخرج 
الطری من طريق سعيد بن أفى عروية عن قتادة والحسن و ما يلفظ من قول» ما يتكلم به من ثىء إلا کب عليه 
ركان عكرمة يقول [نما ذلك فى الخير والشر . قلت : وجممع بينهما برواية على بن أبى طلحة المذكورة » قوله 
( يحرفون : يزيلون) لم أر هذا موصولا من كلام ابن عباس من وجه ثابت مع أن الذى قبله من كلامه وكذا الذى 
بمده ‏ وهو قوله, دراستهم : تلاوتمم »وما بعده ؛ وأخرج جميع ذلك ابن آی حاتم من طريق على بن أنى طاحة عن 
ابن عباس » وقد تقدم فى باب قوله ه كل يوم هر فى شان » عن ابن عباس ما خالف ما ذكر هنا وهو تفسير 
حرفون بقوله يزيلون » نعم أخرجه أبن أبى حاتم من طريق وهب بن منبه » وقال أ بو عبيدة فى كتاب الجاز فى قوله 
يحرفون الكلم عن مراضمه ؛ قال يقابون ویفیرون » وقال الراغب التحريف الإمالة وتحريف اكلام أن بجعاه على 
حرف من الاحتال عیٹ عکن له على وجبين فأكثر ؛ قوله ( ولیس أحد يزيل افظ کتاب الله من کنب الله عر 
وجل و لكوم حرفونه : يتأولونه عن غير تأويله) فى رواية الكشمينى , يتأولونة على غير تأويله , قال شيخنا ابن 
الملفن فى شرحه هذا الذى قاله أحد القولين فى تفسير هذه الاية وهو مختاره ‏ أى البخارى ‏ وقد صرح كثير من 
أصحابنا بأن اود والنصارى بدلوا التوراة والامجیل وفرعوا على ذلك جواز امتهان أوراقهما وهو خالف ماقاله 
البخارى هنا انی »وهو كالصر بح فى أن قوله ه ولیس أحد ء الى آخره من كلام البخاری ذيل به تفسير ابن عباس 
وهو محتمل أن يكون بقية كلام ابن عباس فى تفسير الاية » وقال بعض الشراح المتأخرين اختلف فى هذه السئلة على 
آقرال » أحدها : انها بدلت كلها وهو مقتضى القول لحك عواز الامتهان وهو إفراط » وينيغى حمل إطلاق من 
أطلقه على الأكثر وإلا فبى مكابرة » والایات والاخبار كثيرة فى أنه بى منها أشياء كثيرة لم تبدل» من ذلك فول 


او ۷ - کاب آلتوسیید 


تعالی ‏ الذين يتبعون الرسول النى الى النی يحدونه مکتو با عندم فى التوراة والإنجيل € الآية » ومن ذلك 
قصة رجم الهوديين وفيه وجود آية الرجم » ويؤيده قوله تعالى لإ قل فأتوا بالتوراة فاتلوها إن کنتم صادقين ) 
ثانا : أن التبديل وقع و لمكن فى معظمبا وأدلته كثيرة وینینی حسل الأول عليه » ثالها : وقع فى اليسير ما 
ومعظمها باق على حاله » ولصره الشيخ تق الدين بن تيمية فى كتابه الرد الصحيح على من بدل دين السیح » رایع : 
إنما وقع التبديل والتغيير فى المعانى لا فى ال لفاظ وهو المذكور هنا » وقد سل ابن تيمية عن هذه السئلة بجردا 
فأجاب فى فتاويه أن لعلاء فى ذلك قولين » واحتج للثانى من أوجه كثيرة منها قوله تعالى لإ لا مبدل لكلياته ) 
وهو معارض بقوله تعالى لإ فن بدله بعد ماسععه فائما إثمة على الذين يبدلوة € ولا يتعين المع ما بذكر من ال على 
الفظ فى الث وعلى المعنى فى الإثيات لجواز المل فى الننى على الحسكم وفى الإثبات على ماهو أعم من الافظ والعنی » 
وما أن نسخ التوراة فى الشرق والغرب والجنوب والشمال لامختلف ومن نحال أن بقع التبديل فيتوارد اللسخ بذلك 
عل مهاج واحد » ومذا استدلال عجيب لانه إذا جاز وقوع التبديل جاز إعدام البدل والنسخ الوجودة 
الآن هى التى استقر علیها الآمر عندم عند التبدیل والاخبار بذلك طاة» آما فيا يتعلق بالتوراة فلان ختنصر لا 
غرا بيت القدس وأهلك بنى اسرائيل ومزقیم بين قتيل وأسير وأعدم کتهم حى جا عزیرا فأملاها عليع » وآما 
فبا يتعلق بالإنجيل فإن الروم لما دخلوا فى التصرانية جمع ملسكبم أكابرهم على ما فى الإنجيل الذى بأيديهم وتحريفيم 
المانی لاينكر بل هو موجود عندم بكثرة وإنما النزاع هل حرفت الالفاظ أو لاء وقد وجد فى الكتابين مالا 
جوز أن يكون بهذه الالفاظ من عند الله عر وجل أصلا ؛ وقد سرد أبو عمد بن حزم فى كتابه الفصل فى الملل 
والنحل أشياء كثيرة من هذا الجنس » من ذلك أنه ذكر أن فى آول فصل فى أول ورقة من توراة الهود الق عند 
رهيانهم وقرائهم وعاناتهم وعيسويهم حيث كانوا فى المشارق والمنارب لا يختلفون فيا على صفة واحدة لو رام 
أحد أن يزيد فبا لفظة أو ينقص هنما لفظة لافتضح عندم متفقا علا عندم الى الاحبار الحارونية الذين کانوا 
قبل الخراب الثاتى يذكرون أنها مبلغة من أولتك إلى عزرا الهارونى » وأن الله تعالى قال !۱ أكل آدم من الشجرة 
هذا آدم قد صار کواحد منا ف معرفة ای والشر وأن السحرة علوا لفرعون نظير ما أرسل عليهم من الدم 
والضفادع وأنهم عجزوا عن البعوض وأن ابق لوط بعد ملاك قومه ضاجمت كل مما آباها بعد أن سقته لخر 
فوطىء كلا نیما خملتا منه إلى غير ذلك من الأمور المنكرة المستيشعة » وذكر فى مواضع أخرى أن التبديل وفع 
فيا الى أن أعدمت فأملاها عزرا المذكور على مامى عليه الآن ثم ساق أشياء من نص التوراة الى بأيدهم الآن 
الكذب فيبا ظاهر جدا ثم قال : وبلفنا عن قوم من السلبین پشکرون أن التوراة والإنجيل اللتين بأيدى اليبود 
ولتصاری عرفان والحامل لمم على ذلك قلة مبالاتهم بتصوس القرآن والسنة وقد اشتملا على أنبم ( يحرفون 
الکلم ء عن مواضعه) و لإ يقولون على الله الكذب وم يملمون ؛ ويقولون هو من عند الله وما هو من عند لله »؛ 
ویلسون الق بالباطل وسکتمون الق وم يمون 64 ويقال و لام المنكر بن قد قال الله تعالى فى صفة الصحابة 
إذلك مثلهم فى التوراة ومثلهم فى الإنجيل کزرع اخرج شطأه) إلى آخر السورة » ولیس بأيدى اليهود والتصاری 
شیء من هذا ويقال لمن ادعی أن نقلہم نقل متواتر قد اتفقوا على أن لا ذکر محمد بر فى.الكتابين , فان صدقتموم 
فا بأيديهم لكونه تقل نقل المتواتر فد دقوم فيا زعوه أن لاذكر محمد مر ولا لاصحابه » و إلا فلا يجوز تصديق 


o ۷۵۵4 = ۷۵۵۳ الحديت‎ 


بعض وتکذیب بعض مع میا جیا واحسدا انتبی کلامه وفيه فوائد » وقال الشيخ بدر الدين الزر کشی : افر 
بعض المتأخر ين بهذا - يعنى بما قال البخارى - فقال إن فى تحريف التوراة خلافا مل هو فى الفظ والممنى أو فى 
المی فقط » ومال الى الثانى ورأى جواز مطالءتها وهو قول باطل ولا خلاف أنهم حرفوا و بدلوا » والاشتغال 
بنظرها وكتابتها لا جوز بالاجاع » وقد غضب بم حين رأى مع عر صحيفة فيا شىء من التوراة » وقال : لو 
کان موسی حيا ما وسعه إلا اتباعی واولا أنه معصية ماغضب فيه . قلت : إن ثبت الإجاع فلا كلام فيه وقد قيده 
بالاشتغال بكتابنها و نظرها فان أراد من یتشاغل بذلك دون غيره فلا صل الطلوب لانه يفهم أنه لو تشاغل بذلك 
| مع تشاغله بغيره جاز » و إن أراد مطاق التشاغل فبو عل النظر » وفی وصفه القول المذكور .بالبطلان.مع ما تقدم 
نظر ایا ؛ فقد نسب لوهب إن منبه وهو من أعلٍ لاس بالتوراة » ونسب أيضا لابن عباس ترجمان ٠‏ القرآن 
وکان طبغى له ترك الدفع بالصدر والتشاغل برد أدلة الخااف التي حكيتها » وفى استدلاله على عدم الجواز الذى 
أدعى الإجاع فيه بقصة عير نظر أيضاً سأذكره بعد تخر الحديث المذكور » وقد أخرجه أحمد والبزار والفظ له 
من حديث جابر قال : نسخ مر كتأبا من التوراة بالعربية اء به الى النى َل جنل يق رأ.ووجه رسول الله یلق 
بتغير . فقال له رجل من الااصار : وعك يا ابن الخطاب الا تری وجه رسول الله بق ؟ فقال رسول الله يلق 
ولا تسألوا أهل الكتاب عن ثىء فإنهم أن دوع وقد ضاوا » و[ ما أن تكذبوا بحق أو تصدقوا باطل » والله 
لو كان مومى بين آظبرکما حل له إلا أن بتبعنی » وف سنده جابر الجعنى وهو ضعيف» ولاحد أيضا وأي یمل 
من وجه آخر عن جابر أن بعر آنی بكتاب أصابه من بعض كتب آمل الکتاب فقرأه على النى ِا فنضب فذكر 
نحوه دون قول الانصارى وفيه : « والذى نقننى بيده لو أن مومى حيا ماوسمه إلا أن تتبعنى » ونی سنده بجالد بن 
سعيد وهو اين » وأخرجه الطبرانى بسند فيه بجبول ومختلف فيه عن أبى الدرداء ‏ جاء مر مخوامع من التوراة 
فذكر نحوه وسمى الانصارى الذى خاطب جر عبد الله بن زيد الذى رأى الآذان ؛ وفيه « لو كان موسی بين 
آظبر ع ثم اتبعتموه وثركتمونى لضلتم ضلالا بعیدا , وأخرجة أحمد والطبرانی من حدیث عبد الله بن ثابت قال وجاء 
عمر فقال یا ر سول الله إنى مررت بأخ لی من بى قزيظة فكتب لى جوامع من التوراة ألا آعرضبا عليك ؟ قال : 
فتذير وجه رسول الله يلت » الحديث وفيه د والذى نفس مد بيده لو أصبح مومی فیک ثم اتیعتموه وتركتموق 
لاتم » وأخرج أبو يعلى من طريق خالد بن عرفطة قال كنت عند عمر امه زجل من عبد القیس فضربه بعصا ممه 
فقال مالى يا أمير المؤمنين ؟ قال أنت الذى لسخت كتاب دانیال قال مرنى بأمرك قال انطلق فاعه فلت بلننى أنك 
فرأته أو أقرأته لانبكنك عقوبة » ثم قال انطلقت فانقسغت کتابا من آهل السکتاب ثم جشت فقال لى رسول الله 
. يلل ما هذا قلت كتاب [نتسخته لترداد به علا الى علینا فنضب ی اعرت وجیتاه فذكر قصة فبا : يا ما الناس 
انی قد آوتدت جوامع ام وخولتمه واختصر لى الكلام اختصارا ولقد یتک بها بيضاء نقية فلا تنبو كوا » وف 
سنده عبد الزن بن ابحق الواسطى وهو ضعیفت > وهذه جميع طرق هذأ الحديث وهی وان لم يكن فبا يمتج نه 
لکن يجموعبا يقتضى أن لما اسلا » والذى يظبر أن كراهية ذلك لتزیه لا للتحريم والاول فى هذه السئلة التفرقة بين 
من لم يتمكن ويصر من الراجین فى الا مان فلا جوز له النظر فى شىء من ذلك بخلاف الراسخ فيجوز له ولا سا 
عند الاحتياج إلى الرد على احالف ء ويدل على ذلك نقل الائمة قديما وحديثا من التوراة وإازامبم البود 


لون ٩۷‏ - كتاب التوحید 


بالتصديق محمد يللم ما پستخرجونه من کم ؛ ولولا اعتقادم جواز النظر فيه لا فعلوه وتواردوا عليه وأما 
استدلاله التحريم بما ورد من الفضب ودعواه أنه لولم يكن معصية ماغضب منه فهو معترض بألة قد يغضب من 
فمل المكروه ومن فعل ماهو خلاف الآولى إذا صدر عن لا يليق منه ذلك » كفضبه من تطويل معاذ صلاة الصبح 
بالقراءة » وقد ینضب من یقع منه تقصیر فى فيم الامر الواضح مثل الذى سأل عن لقطة الإبل » وقد تقدم فى 
د كتاب ال » الفضب فى الموعظة » ومضی فى و كتاب الدب » مايجوز من الغضب . قوله ( يتأولونه ) قال آبو 
عبيدة وطائفة فى قوله تعالى لإ وما بعلم تأويله إلا الله تعالى > التأويل التفسير وفرق بینیما آخرون فقال أبر عبيد 
الهروى التأويل رد أحد احتملين الى مايطابق الظاهر » والتفسير کشف الراد عن اللفظ المشكل وحک صاحب 
اباب أن التأويل نقل ظاهر اللفظ عن وضعه الأصلى إلى ما لا حتاج إلى دليل لولاه ما ترك ظاهر اللفظ » وقيسل 
التأويل إبداء احتيال لفظ معتضد بدليل خارج عنه » ومثل بعضبم بقوله تعالى ‏ لا ريب فيه قال من قال لاشك 
فيه فهو التفسير » ومن قال لانه حق فى نفسه لایقبل الشك فمو التأويل » ومراد البخارى بقوله « يتأولونه » أنهم 
رفون المراد بضرب من التأويل کا لو كانت الكلمة بالعبرانية تحتمل معنيين قريب وبعيد وكان المراد القريب 
فانیم تخماونبا على ابید ونر ذلك . قولة (دراستم : تلاوتهم ) وصله این أبى عام من طریق على بن أبى طلحة 
عن ابن عباس وکذا قوله تعالى ا وتعيا أذن واعية ) قال حافظة » قيل النكتة فى إفراد الاذن الاشارة بقلة من 
يعى من الئاس » وورد فى خبر ضعيف أن الراد بالاذن فى هذه الأية خاص وهی أذن عل" » أخرجه الثعلى من 
مرسل عبد الله بن الحسن بن الحسن بن على » وفى سنده أبو حمزة ال يضم الأثائة وتخفيف المي » وأخرج سعيد 
این منصور والطبرى من مرسل مكحول نحره ٠‏ قوله ( و وأوحى ال هذا القرآن لاندرک به ) يعنى أهل مک « ومن 

بلغ هذا القرآن فبو له نذير ءوصله این أنى حاتم بالسند المذكور إلى ابن عباس » وقال ابن اتن قوله ه ومن بلغ» 
أى بلغه فذف الماء » وقيل المعنى : ومن بلغ الم » رالاول هو المشمور » وأخرج ابن أنى حاتم فى كتاب الرد 
على الججمية عن عبد الله بن داود الخريى ناه معجمة ثم راء ثم موحدة مصفر قال ماف القرآن آية آشد على أصماب 
جب من هذه الآبة ‏ انرک به ومن بلغ ) فن بانه لقرآن وکا نما سمعه من الله تعالى ٠‏ وله ( “ممت ای ) هو 
سلیان بن طرخان التيمى ۰ قوله ( عن فتادة عن أبى رافع ) کذا وقع بالعنمئة وفى السند الذى بمده التصريح 
ادت من تاد ری راقم عند مسل وكذا بالسماع لای رافع وأ عريرة . قوله ( لا قهنى الله الخلق ) فى 
رواية الكشميى لا خاق » ۰ قوله ( غلبت' أو قال سبقت ) كذا بالك وف التى بعدما بالجرم سبقت ٠‏ قوله ( فو 
عنده فوق العرش ) تقدم الكلام على قوله « عنده » فى باب وعذر الله نفسه » وعلى قوله ه فرق العرش » فى 
باب وكان عرشه على الماء ؛ وتقدم شرح الحديك آنا والغرض منه الإشارة إل أن الأوح الحفوظ فوق العرش 

قوله ( ( حدثتى عمد ین یی غالب ) فى رواية أبى ذر ‏ حدثتا , وهو قوسی نزل بنداد ؛ ويقال 4 یا ی و6 ركان 
حافظا من أقران البخاری کا تقدم ذکره فى باب الال بالید من « کتاب الاستمذان ء وقد نزل الیخاری فى هذا 
الاستاد درجة بالنسية لحديث معتمر فانه آخرج عنه الكثير بواسطة واحد فمنده ف العلم والجباد والدعوات 
والاشربة والصلح واللباس عدة أحاديث أخرجها مسدد عن متعمر » ودرجتین بالنسبة درت قتادة فانه عنسده 


الكثير من رواية شعبة عنه بواسطة واحد عن شعبة وقد مع من مد بن عبد الله الانصارى وال نصاری سمع من 


1 


الحديث ۶ .۱۷۵۵۲ 2۳۷ 


ل ا گے 
سلمان التیمی ولكن م مخرج البخاری هذه لارجة فى الجامع » ومد ین اعاعیل » شيخ مد بن أبى غالب بصرى 


يقال له ان ی حمينة مبملة ونون وزن عظيمة من الطبقة الثالثة من شیوخ البخاری » وقد آخر ج عنه فى التارعخ 
بلا واسطة ول أر عنه فى الجامع شيا إلا هذا الموضع ؛ وقد مع منه من حدث عن البخاری مثل صالح بن مد 
الحافظ اقب جزرة بفتح الجيم والزاى وموسی بن هارون وغیر هیا 

"و - بإسيب قول الل تعالى : وا خلقک وما تعملون 4» ( إناكل شىء خائناه در 4 وبقال 
للمصورين : 3 أحيو اماخلقم »ان ر 5 ال النى خلق السماوات والارض فى رستة أيام ثم استوى 0 العرش » 
شى الیل العهار يطلبه تخثيئاء والشمس" والقمر والحو م مستّرات بأمرهء آلا له املق" والأمر” » تبارل ال 
رب" امین 4 

قال ابن عیینة : ببن ان اماق من الأمر بقوله تعالى  :‏ الا له الل والأر” 4 وسعى الى وك الإوان 
عملا ۽ قال أبو ذر وأبو هريرة : « سثل الى وَل ای الأعمال افضل ؟قل : إهان بال وجاك فى سیله» 
وقال : جزاء يها كانوا يعملون » وقال وود عبد القیس للنى ای : ارفا مل من الأمر إن انا بها دخان 
اة تمرم بالإعان والشهادة وإقام ااصلاة وإيتاء الركاة » مل ذلك كله عا 


۰ -- شا عبد الل بن عبد الوهاب حدثنا عبد الوهاپ حدثنا یوب عن ألى قلابة والقاسم التميعى” 
« عن زهدم قال : کان بين هذا الى من “جرم وین الأشعريين ود واخاه «فکنا عند ألى موسى الأشعرى* 
قرب اليه الطمام فيه 0 دجاج وعنده رجل‌من بنی 3 الله كأنه من الموالى فدعاه إليه ققال الرجل : انیت رأيته 
یا کل شیا فتذزرته غافت لا۲ كله : فقال : 8 فلا وتات عن ذال» نی آثبت الى بل فى تفر من الأشعرئين 
حول قال : و ار لا یکرو ماعتدی مالک » نی ای كي پیب ابل فسال عنا قال : أين” 
۸۳ الأشعريون ؟ فأمر تخس دود که ری ثم انطلقناء تقلنا».اصتعنا ؟ تحاف رسول اف تا لاعن 
وما عندة مايحملنا ثم جل تیا رسول الله لای ينه » وا لا تفلح أبداً فرجمنا اليه فتلنا له » تقال : 
لست أنا أجلم ولكن اف حلک » ای" واث لا أحافة عل يكين فار غيرها خيراً مما إلا آتیت الذى هو 


بر مله و ااا 4 
خير" منه وحلامها 4 


سا هم ۰ ھک ھا ی شم 
7665 - وشا مرو بن على حدثنا أبو عاصم حدئناً قرة بن خالد «حدثا أبو جمرة الضبّی قلت لابن 
93 


عباس فقال : قدرم وفك عبد اليس على رسول اشر برشا فقالوا : إن بيننا وبيتك للشرکین من مضي ؛ وان 


لانمل اليك إلا فى آشهر تحرام » فرنا مل من الأمر إن عباتا به دنا الجنة و ندموا ليبا من وراءناء قال : 
0 1 پارم ؛ وأا 1 عن أريع : آرک بالإمان باش ودل تدررن ما الإجان” با » شهادة ألا إل إلا الله » وإقام 


م ب ۷ ج ۱۳ * فع البارى 


aA‏ ۷ - کتاب التوحيد 


7 5 م اع ر ر 
الصلاة وإيتاء الركاة وتعطوا من الثم اجس . ویساک عن أريع : لا نش بوافى الدباء والتقير والظروف 
ار فة وا نتم » 
۷ - شا قتيبة بن سید حدئنا ليث" عن نافع عن القاسم بن مد « عن عائدة رضی الله نما أن 
رسو > الله عليه ال : ان اعاب هذه لمیر يمذ بون يوم القيامة ويقال مم : أحيوا ماخاتتم ؟ » 
350 که : : ب لط ام اج 
رم ۱۷5 سب مش أبو اللمان حدثنا اد بن زيد عن أيوب عن نافع « عن این عر رضى الله عنها قال : 
5 * ا سال ا شااء م 3 خر و و + ر 
قال اننی علخ إن أعاب هذه الصور یمذ بوك يوم القيامة ویقال لبم : أحيوا ما خافتم ‏ > 


۷۹ -- و ر 1 ااعلاء حدئنا ابن قضيل عن ارو عن أبى زرعة مم 8 هريرة ری ان 


عنه قال د حمت البی مكل يقول : قال لله عرد وجل : ومن أظل من" ذهب عاق ککاقی ایلوا ذرة أو 
ياوا حبة أو شميرة > 

قوله ( باب قول الله تعالى والله خاقم وما تعملون ) ذكر ابن بطال عن المبلب أن غرض البخارى بهذه الترجمة 
إثيات أن أفعال العباد وأقواهم مخلوقة لله تعالى » وفرق بين الآمر بقوله لإا كن © وبين الخلق بقوله ل والشمس 
والقمر والنجوم مسخرات بأمره ) مل الآمر غير الخاق وتسخيرها الذى يدل على اقا نما هو عن أمره ۰ ثم 
بين أن نطق الإنسان بالامان عل من أعماله کا ذكر فى قصة عبد اتيس حيث سألو! عن عمل يدخلبم الجنة فأمرم 
بالامان وفسره بالشبادة وما ذكر معا » وق حدیث ألى مومى المذكور د و ناه الذى حلم الرد على القدرية 
الذين بزعون أنهم خاقون أعمالهم ٠‏ قوله ( إنا كل فیء خاقنه بقدر ) كذا لهم ولعله سقط منه » وقوله تال وقد 
تقدم الكلام على هذه الآية فى باب توله تعالى لإ قل لو كان البحر مدادا لكلمات ربى 6 قال الكرمانى ؛ التقدير 
خاقنا كل ثىء بقدر فيستفاد منه أن رکون الله خالق كل ثىء کا صرح به فى الأية الآخرى » وأما قوله ل خلقكم 
وما تساون € فپو ظاهر فى إثيات نسبة العمل إلى العباد فقد يشكل على الأول والجواب أن العمل هنا غير الخلق 
وهر الكسب الذی يكون مسندا إلى العبد حیت آثبت له فيه صنعا » وبسند الى الله تعالى من حيث أن وجوده نا 
هو بتأثير قدرته وله جبتان » جبة تافى القدر ؛ وجبه تان اطبب > فرو مسند إلى الله حقيقة و إلى العبد عادة ؛ 
ومی صفة يترتب علا الامر والهى والفعل والترك » فكل ما آسند من أفعال العباد إلى الله تعالى فمو بالنظر 
الى تأثير القدرة ويال له' الخاق » وما أسند إلى العبد نا يحصل بتقدير الله تعالى ويقال له الکسب وعلیه بقع 
المدح والنم کا يذم المدوه الوجه و مدح اجميل الصورة , وأما الثواب والعقاب فيو علامة والعبد إنما هو ملك الله 
تعالى يفمل فيه مايشاء » وقد تقدم تقرير هذا پم منه فى باب قوله تعالى لإ فلا تعلا لله أندادا ) وهذه عاريقة 
ا کا فى تأويل الأية ول يتعرض لإعراب ما هل هى مصدرية أو موصولة » وقد قال الطبری : فما وجبان فن 
قال مصدرية قال انی : والله خاقک وخاق عملم » ومن قال موصولة قال خلقكم وخلق الذى تعملون » أى 
تعملون منه الاصنام وهو الدب والتحاس وغیرها ؛ ثم أسند عن قتادة مايرجح القول الثانى وهو قوله تعالى 


رٹ ۵ = ۷۲۵۵۹ كم 


لا والته خلقكم وما تعملون € أى بأيديم »و أخرج ابن أبى حاتم من طريق قتادة أيضا قال تعيدون ما تتستون أى 
من الاصنام واه خلقكم 3 تمملون أى بأيديكم » وتمسك المعتراة بهذا التأويل قال السبيلى فى نتائح الفکر له : اتفق 
العقلاء على أن فال الماد لانتعلق بالجواهر والاجسام فلا تقول عبات حبلا ولا صنعت جلا ولا شرا فاذا كان 
كذلك فن قال أعجبى ما عبات فمناه الحدث فعلى هذا لایصح فى تأويل مراته خلقم وما تعملون » إلا أنها مصدرية 
وهو قول أهل الستة » ولا يصح قول المءتزلة آنا مرصولة فإنهم زعموا آنا واقمة على الاصنام اتی كانوا ینستونبا 
فقالوا التقدير : خلقكم و خلق الاصنام وزعموا أن نظم الكلام يقتضى ماقالوه لتقدم قوله ماتنحتون لانبا واقعة على 
الحجارة المنحو تة فكذلك ما الثانية , والتقدير عندم : أتعيدون حجارة تنحتو نها والله خلقكم وخاق تلك الحجارة التى 
تسسلونها ‏ هذه شيتهم ولا يصح ذلك من جبة الحو إذ ما لا تسکون مع الفعل الخاص إلا مصدرية » فعلى هذا 
نالاة ترد مذههم وتفسد قوم والنظم على على قول هل السئة أبدع » فان قيل قد تقول عملت الصحفة وصئعت الجفنة 
وكذا وصح عبات الصتم قلنا لا يتعاق ذلك إلا بالصورة التى هى التأليف وال ركيب وهی الفعل الذى هر الإحداث 
دون الجواهر ۳۳0 » ولآن الابة وردت فى بيان استحقاق انحا لق العبادة لانفراده بالق وإقامة الحجة على من 
سید مالا مخاق وم عخلقون فقال أتعبدون من لا يضخلق و تدعون عبادة من خلقکم و خلق ق Siz‏ م الى تعماون » ولو 
كانوا يا زعموا لما قامت الحجة من نفس هذا الكلام لانه لو جعلیم خالقين لاعراهم وهو ۳ للاجناس لش ركهم 
معوم فى الخلق » تعالى الله عن (فسکیم ء قال الببيق فى ١‏ كتاب الاعتقاء > قال الله تما ل ذلك الله ریک خالق 
كل ثیء ) فدخل فيه الآعيان والافعال من اير والشر وقال تعالى رام جعلوا لله شركاء 13 كضاقه فتشا به 
الخلق علییم قل الله خالق کل شیم © فی | أن رکون خالق غيره » وئق أن بکون شیء سواه غير لوق فلو كانت 
الاذمال غير مخاوقة له لكان خالق مض , الاشياء لاخالق كل شىء » وهو خلاف الآية » ومن المعلوم أن اللافمال 
أكثر من الاعيان فاو كان الله خالق الاعيان » والناس خالق الآفمال لكان مخلوقات الناس كش من تخلوقات الله » 
تعالى الله عن ذلك . وتال الله تعالى لا والله خلقم وما تعملرن € وتال مكى بن أن طالب فى إعراب القرآن له 
قالت المعتزلة ما فى قوله تعالى ( وما تعملون € موصولة فرارا من أن يقروا بعموم الاق لله تعالى » يريدون أنه 
خلق الاشیاه الى تحت مها ااصنام » وأما الأعمال والرکات فائها غير داخلة فى خاق الله » وزعموا نیم آرادوا 
بذلك تثريه الله تعالى عن خلق الشر » ورد علييم أهل السئة بأن الله تعالى خاق [بلیس وهو الشر كله » 3 تعالى 
2 قل أعرذ برب الفلق من شر ماخاق € فاقبت أنه خلق الشر » وأطبق القراء حتى أل الشذوذ على إضافة شر الى 
وماء إلا عرو بن عبد رأس الاعترال فقرأها تنو ين شمر ليصحح مذهيه » وهو جرج باجماع من قبله على 
قراءتها بالإضافة » قال : وإذا تقرر أن الله شالق كل شىء من خير وشر وجب أن تكون و ماء مصدرية ؛ والممنى 
- وخلق عملم انتهى » وقوى صاحب الکشای مذهية بأن قوله لإ وما تعملون» ترجمة عن قوله باه ماتاحتون » 
وو ما »ی قوله + مأتتحتون » موصولة اثفاقا : فلا مدل :ما » التى بعدها عن أشتها , وأطال فى تقرير ذلك » ومن 
جملته فان قلت ما أنكرت أن تكون ما مصدرية ای : خلقع وخاق عام کا تفول المرة يعنى أهل السئة . قلت : 
أقرب ما يبطل به أن ممنى الآية يأباه إياء جليا » لان الله احتج عليم بأن 3 واامبود جميعا خلق الله فكيف يعيد 
الخاوق مع أن المابد هو الذى عمل صورة المعبود ولولاه اسا قدر أن يشكل نفسه ؛ فلو كان التقدير خلقكم وخاق 


5۳۰ ۷ - کتاب التوحيد 
علع ۸ يكن فيه حجة علهم » ثم قال فان قلت هى موصولة اسكن التقدير : واه خلفكم وما تعملونه من أعالم 
قلت : ولو كان كذلك لم يكن فما حجة على المشر كين » وتمقيه ابن خليل السكرنى فقال : فى کلامه صرف الآية عن 
دلالتها الحقيقة إلى ضرب من التأويل لغير ضرورة بل لنصرة مذه.ه أن المباد مخلقون أكسامم » فاذا ابا على 
الاصنام لم تتتاول الحركات » وأما أهل المئة فيقولون : القرآن نزل بلسان العرب و أئمة العربية على أن الفعل الوارد 
بعد وماء يتأول بالصدر » نحو : آعجینی ماصنعت : آی صنعك ؛ وعلى هذا فعنى الأية خلقكم وخلق امام 
والاععال ليست هى جواهر الاصنام اتفاقا » فمعنی الابة ية عندخ إذا كن الله خالی أعمالك ال تى تتوم القدرية أنبم 
خالقون ما فأولى أن يكون خالقا لالم يدع فيه أحد الخلقية وهی الاصنام » قال : : ومدار هذه المسئلة على ۳ 
الحقةة مقدمة على الجاز ولا أثر الرجوح مع الراجح وذلك أن الخشب التى منها الاصنام والصور الى اللاصئام 


2 


ليست بعمل لنا ونا عملنا ما أقدرنا الله عليه من ا لمان المكسو بة التى علیرا ثواب المباد وعقابهم » فاذا قلت عمل 
النجار السرير فالمءنى عمل حركات فى محل آظبر الله لنا عندها التتشكل فى السرر » فلا قال تعالى چ واه خلقكم وما 
تعملرن ) وجب حله على الحقيقة وهی معمن/ك » وأما مايطالب به المعتزلى من الرد على المشركين من الأبة فهو 
من أبين شىء لانه تعالى إذا آخعر أنه خلقنا وخلق أعالنا التى يظبر ما التأثير بين أشكال الاصنام وغيرها فأولى أن 

يكون خالقا للتار الذى لم يدع فيه أحد لا سنى ولامعتزل ودلالة الموافقة أقوى فى اسان العرب وأباغ من غيرها 
وقد وافق الرخشری على ذلك فى قوله تعالى ور فلا تقل ما أف 4 فانه أدل على نف الضرب من أن لو قال : ولا 
تضربهما » وقال نبا من نكت عل البيان ثم غفل عنها اتباعا واه » وأما ادعاژه فك النظم فلا يازم منه بطلان 
الحجة لان فك لا هو أبلغ سائغ بل أكل لراعاة البلاغة » ثم قال : ولم لا تکون الآية مخبرة عن أن كل عمل العبد 
فبو خلق لآرب فیندرج فيه الرد على المشركين مع مراعاة النظم » ومن قيد الأية بعمل العبد دون عمل فعليه الدليل 
والاصل عدمه وباته التوفيق » وأجاب البيضاوى بأن دعوى آنا مصدرية أبلغ لان فعلرم إذا كان مخلق الله تعالى 
فالمتوقف على فلوم أولى بذلك » ویترجح أيضا بأن غيره لا يخلو من حذف أو جاز وهو سال من ذلك والاصل 
عدمه » وقال الطبى و تکلة ذلك أن يقال تقرر عند علباء البيان أن الكناية أولى من التصريح فاذا ننی الحم العام 
لینتن الخاص كان أقوى فى الحجة ؛ وقد سالك صاحب الكشاف هذا بعينه فى تفسير قوله تال كيف تكفرون باق 
الأبة وقال !بن انير بتعين حمل دماء على المصدرية لمم لم يعبدوا الاصنام من حيث هی حجارة أو خشب عارية عن 
لصورة بل عبدوها لاشکاا وهی أثر علیم ولو عملو! نةس الجواهر لما طابق توبيخهم بأن المعبود من صنعة العابد 
قال والخالفون موافقون أن جواهر الاصنام ليست عملا لهم فلو كان کا ادعوه لاحتاج إلى حذف أى والله فک 
وما تسلون شكله وصورته » والاصل عدم التقدير وقد جاء التصريح فى الحديث الصحیح يم الذى تقدمت الإشارة 
ليه فى باب قوله كل يوم هو فى شأن عن سذيفة رفعه أن الله خلق كل صائع وصتعته وقال غيره قول من ادعی أن 
المراد بقوله وما تمملون نفس العيدان واامادن التى تعمل مما الاوغان باطل لان أهل اللفة لا يقولون إن الإنسان 
يعمل العود أو الجر بل بقیدون ذلك بالصئعة فيقولون عمل العود صا والحجر وثنا» فمعنى الآية أن الله خلق 
لانسان و خلق شكل الصتم وأما الذى نحت أو صاغ نما هو عمل النحت والدياغة وقد صرحت الآية بذلك» والذى 


عله هو اذى وتم التهمر ی بأن الله تعالى هو الذى خاقه وقال التوسى فى خثصر تفسير الفخر الرازی : احتج 


الحديث ۷۵۵۸-۷۵۵۵ 2۳۱ 
سس __ 
الاععاب نه الآآية على أن عمل العبد لوق له على [عراب ما مصدرية وأجاب الحتزلة بأن إضافة العبادة والنحت لهم 
إضافة الفمل للذاعل ولانه خیم ولو لم تکن الافعال لخافوم لما وخم + قالوا : ولا فسلم أنها مصدرية لان الاخفش 
مدع أعجبنى ما قت أى قيامك وقال انه خاص بالمامدى سلما جوازه لكن لامنع ذلك من تقدير ما مفع ولا للندحاتين 
ولوافقة مانحتون ولان مرب تسمی عل العمل علا فتقول ف الياب هر عيبل ذلان ولان القصد هو تزاف 
عبادتهم لا بیان آم لاب و جدون أعمال نسم قال وهذه شمة قوبة فالاول أن لا بستدل برذه زلاية لهذا المراد كذا 
قال » وجرى على عادته فى إيراد شبه اخالفین وترك بذل الوسع فى أجوبها وقد أجاب الشمس الاصهای ق تفسيره 
وهو ماخص من تفس اأفخر فقال وما تعملون : أى عام وفيا دليل على أن أفعال العياد مخلوقة لله وعلى أا 
مكلسية لاد حت آثبت له عملا فأيطات مذهب القدرية والجورية مدا وقد رجح يعض العلاء كوا مصدرية 
ام يعيدوا الأصئام إلا لعمليم لا رم الصنم وإلا لكانوا عدوا قبل العمل فكأتهم عبدوا العمل فأنسكر 
علوم عادة التحوت الذى تفگ عن العمل الخلوق وال اشح اق الدن بن تیمیة فى الرد على الرافضی لا سل 
أنها موصولة ولكن لا حجة فيها للعتزلة لان قوله تعالى ور واه خلقک > بدخل فيه ذاعم وصفاتهم وعلى هذا إذا 
کان التقدير واه خلقم وغلق الذى تعملونه إن كن المراد خلقه ها قبل الذحت لزع أن یکون العمول غير عنارق وهو 
باطل فثبت أن الراد خلقه ما قبل النحت وبعده وأن الله با ما قرا من التصوير والنحت فثبت أله خالق ماتولد 
عن فعلوم فق الآية دلالة على أنه تعالى خلق أفمالهم القائمة بهم وخاق ماتواد عپا ووافق على ترجیح آنبا موصولة 
من جبة أن ااسیأق يقتضى أنه آنکر علوم عبادة النحوت فناسب آن نكر مایتعلق بالمنحوت وأنه مخلوق له فيكون 


التقدير الله عالق العايد والمع د وتقدير : خلةك وخاق أعبالكم » يمنى إذا أعريت مصدرية ليس فيه مايقتضى ذه 
4 زف يمك ۳ قر عق عق ار 1 س يعدا م 


على ترك عبادته العم عند الله تعالى وقد ارةضى الشيخ سعد الدين الثفتازای هذه الطريق وأو ضما ونقحما فقال فى 
شرح العقائد له بعد أن ذكر أصل المسئلة وأدلة الفريقين ومنها استدلال أهل السنة بالایة المذكورة والله خلقك وما 
تعملون » قالوا : معذاه وخلق عنام على إعراب مامصدرية ورجدوا ذلك لعدم احتياجه إلى حذف الضمير قال 
فيجوز أن يكون المنی وخاق معمولكم على [عرابها موصولة ويتدمل أعمال المباد لانا إذا قلنا لوق لله أو اد 
م يرد بالفمل المعنى المصدرى الذى هو الاجاد بل الحاصل بالمصدر الذى هو متعلق الايجاد وهو مايشاهده من 
ال رکات والسکنات : قال وللذهول عن هذه النكتة توم من قوشم أن الاستدلال بالآبة موقوف على کون ما ءصدرية 
ولوس الامر كذلك . تکلة : جوز من صنف فى إعراب القرآن فى (عراب د ماتعملون » زيادة على ماتقدم قالوا 


والافظ للنتخب ف وماء أوجه أحدها : أن تكون مصدرية متصوبة امحل عطف على الكاف والیم فى ر لقع الثانى 
أن تكون موصولة فى موضع نصب أيضا عطفا على المذكور آنفا ء والتقدير : خاقكم والذى تءملون أى تعملون منه 
الاصنام يعنى الحشب والحجارة وغيرها » الثالث : أن تكون استفيامية منصوبة انحل بقوله « تعملون » تو برضا شم 
وتحقيرا لعمارم » الرابع :أن تکون فكرة موصوفة وحکها حكر الموصولةء الخامس : أن تكون نافية على معنی د وما 
تعملون ذلك » لکن الله هو خلقه » ثم قال الببيق وقد قال الله تعالى خلق كل شىء » وهو بكل شیء علیم > فامتدح 
بأنه خلق كل ثیء وبأنه بعلم كل ثىء فك لاخرج عن علمه ثىء وكذا لا خرج عن خلقه شی وقال تعالی 
لا وأسروا قول أو اجيروا به إنه علم بذات الصدور ء الا يعم من خلق م فأغر أن وهم مرآ وجبراً خلقه 


۳۲ ۷ - کتاب التو حید 


اه يجميع ذلك علم » وقال تعالى خلق الموت والحياة» وقال إدأنه هو أمات رجا 57 أنه احی اميت 

وأنه خلق الموت را فرت أن قیال کا خيرها وشر‌ها صادرة. عن خلقه و إسدانه إياها وقال تعالى لاوما رميت 
إذ رمیت ولكن الله ری » ؛ وقال تعالى 20 تم تزرعونه أم نحن الرارعون ) فساب عنم هذه الافعال وأثبتها لنفسه 
ليدل بذلك على أن المؤثر فما حتی صارت موجودة بعد العدم هو خلقه » وان الذى بقع من الناس إا هو مباشرة 
تلك الأفعال بقدرة حادثة أخدثها على ما أراد » فبى من الله تعال خلق يمى الاختراع بقدرته القديمة » ومن العياد 
کسب على معن تعلق قدرة حادثة عباشرعم الق هی کسوم ووقوع هذه الافعال على وجوده خلاف فعل مكنسها 
أحيانا من أعظم الدلالة على موقم آرقعبا على ما آراد ء ثم ساق حديث حذيفة الشار آليه ثم قال وأما ماورد فى 
حديث دعاء الافتتاح فى أول الصلاة والشر ليس اليك » فعناه کا قال النضر بن شميل : والشر لايتقرب به اليك » وقال 
غيره آرشد إلى استعال الدب ف الثناء على الله تعالى بأن يضاف اليه عاسن الامور دون مسوا » وقد وقع فى نفس 
هذا الحديث : والمبدى من هديت فأخير أنه يبدى من شاء کا وقع التصریح به ف القرآن » وقال فى حدبث أي سعيد 
الماضى فى الاحكام: الذى فى وله : أن كل وال له بطانتان والمعصوم من عص الله » فدل على أنه بعصم قوما درن 
قوم » وقال غيره يستحيل أن يصلح قدرة العباد للإبراز من العدم الى الوجود وهو العیر عنه بالاختراع وثبوته لله 
سبحانه وتعالى قطعی لان قدرة الاراز من المدم إلى الو جو د تتو جه إلى تحصيل ماليس بحاصل فال تو جیما لابد من 
وجودها لاستحالة أن عصل العدم شيا » فقدرته ثابتة وقدرة الخاوقين عرض لا بقاء له فيستحيل تقدمبا » وقد 
تواردت النقول السمعية والقرآن والاحاديث الصحيحة بانفراد الرب سيحانه وتعالى بالاختراع كقو له تعالى آهل 
من خالق غير الله فأرونى ماذا خلق الذين من دو نهم ومن الدليل على أن الله تعالى > فى خلقه ما يشاء ولا تتو قف 
أحكامه فى واهم وعقاجم على أن يكو نوا خالقين ام أنه فصب الاب والعقاب على مايقع مباينا محال قدرتهم , 
وأما اکتساب العباد فلا بقع لا فى حل الکسب ‏ ومثال ذلك السهم الذى يرميه العبد لاتصرف له فيه بالرفع » وكذ الك 
لا تصرف له فيه بالوضع» وأيضا فان إرادة الله سبحانه وتعالى تتعلق ما لا نباية له على وجه النفوذ وعدم التعذر » 
و رادة العبد لاتتعلق بذلك مع تسميتها إرادة » وكذلك عله تعالى لا نهاية له على سبيل التفصيل » وعل العبد لايتعلق 
بذلك مع آسمیته علا . فصل : احتج بعض المبتدعة بقوله تعالى لإ الله خالق كل شىء على أن القرآن لوق لانه 
شیء » وتعقب ذلك نمیم بن حاد وغيره من آهل الحديث بأن القرآن کلام الله وهو صفته فک أن الله لم یدشل فى عدوم 
قرله و کل ثیه 4 اتفافا فكذلك صفاته » ونظير ذلك قوله تعالى ا ويحذرم الله نفسه م مع قوله تعالى ل كل 
نفس ذائقة الموت © فكالم تدخل نفس الله فى هذا العموم اتفاقا فكذا لایدخل القرآن . قوله ( ويقال لللصورين 
أحيوا ماخلقتم) کذا ویر وهو احفوظ » ووقع فى رواية الكشميينى « ویقول » أى الله سیحانه أو اللك بأمره » 
وقال السكرمانى لفظ الحديث الموصول فى الباب ه ویقال لحم » » فأظبر البخارى مرجم الضمير انتهى » وسيأق الکلام 
على نسبة الق اليهم فى آخر الباب . وله ( إن ریک الله الذى خاق السماوات و الارض - إلى تبارك الله رب العالمين) 
ساق فى رواية كرعة الآبة كلا » والمناسب منها لما تقدم قوله تعالى لإ ألا له الخلق والآمر ) فیصح به قول الله 
لإ خالق كل ثىء ) ولذلك عقبه بقوله قال ابن عييئة بين الله الخلق من الامر بقوله تعالى (ألا له الخلق والآمرم 
وهذا الآثر وصله ابن آي حاتم فى كتاب الرد على الجبمية من طريق بشار بن مومي قال : كنا عند سفیان بن 


الحديتث ۷۵۵۹۰۷۵۵۵ off‏ 
عيبنة فقال ألا له الخاق والامر ,الق هر الفاوقات والامر هو الكلام ؛ ومن طريق ماد بن نهیم مدت سفیان ,ن 
عة , وسكل عن القرآن أعاوق هو ؟ فقال : بفول له تعالى ألا له الق رالامر ألا ترى كيف فرق بين الق 
والامر » فالامر کلامه فلو كان کلامه عخاوتا م يفرق . قات : وسبق این عيية إلى ذلك مد بن كمب القرظى وتبعه 
الإمام أحمد بن نيل وعبد السلام ابن عاصم وطائفة أخرج كل ذاك ابن أنى حاتم عنهم » وتال البخاری فى کتاب 
اق أفمال العباد , خاق الله الق بأمره ء لقوله تمالى لإ لله الآمر من قبل ومن بعد م ولقوله ( [ما قولنا لد : 
إذا أردناه أن نقول له كن فیکون ) ولقوه ر ومن آياته أن تقوم السیارات والآرض بأمره ) تال : وثوائرت 
الاخبار عن رسول الله بل أن القرآن كلام الله وأن أمر الله قبل عخلوقانه » قال : دم يذكر عن أحد من المباجرين 
والانصار والتابمين لهم بإحسان خلاف ذلك وم الذين أدوا الينا کناب والسنة قرئا بعد قرن » ول يكن بين 
أحد من أهل العم فى ذلك سلاف إلى زمان ماك وار ری وحاد وفقباء الأمصار ومضى على ذلك من آدرکنا من 
لاء امرمین والعراقين والشام ومصر وخراسان ؛ وقال عبد العزیز بن يمي الک فى مناظرته لبشر المريسى بعد أن 
تلا الآية المذكورة خر الله تعالى عن الاق أنه مسخر بأمره لاس هو الدی كان الثلق مسخرا به فكيف يكون 
الآمر ملوقا ء وقال تعالى پر زما قولنا لشىء إذا أردناه أن نقول له كن فيكرن م فأخير أن الامر متقدم على الثىء 
المكون » وقال لإلله الأمر من قبل ومن بعد ) أى من قبل خاق الخلق ومن بعد خلقيم ومو تیم بدأم بأسه و یسید م 
یمه وتال غيره لفظ الام برد لمان » متها الطلب ومنبا الحكم ومنبا الحال والشان ومنا المأمرر كقوله تعالى 
2 فا أغنت عم آلتهم التى بدعون من دون الله من ثىء لا جاء آمر ريك أى مأموره وهو [هلاکرم ؛ واستعبال 
المأمور بلفظ الامر كاستعمال امخلوق بممنى الق » وقال الراغب : الأمر لفظ عام للأفمال والاقوال كلباء ومنه قوله 
تعالى ( واليه برجع الآمر كله م ويقال للابداع أمر » نحو قوله تعالى ( ألا له الخاق والامر € وعلى ذلك حل 
حم قوله تعالى لا قل الروح من أمر رب ) أى هو من إبدأعه » وختص ذلك باته تعالى دون الخلائق وقوله 
2 إنما آمرنا لشىء إذا أردنامم إشارة إلى [بداعه وع عنه بأقصر لفظ وآبلغ ما نتقدم به فما بيننا بفعل الثىء » 
ومته لإوما أمرنا إلا واحدة) فعين عن سرعة إيحاده بأسرع ماد رکه وهمنا » والامر التقدم بالثىء سواء كان ذلك 
رل أفمل أو لتقمل أو بلفظ خير نمو ۷ والطلقات يتريصن #6 أو بإشارة أو غير ذلك كتسميته ما رأى ابراهم 
آمرا حيث قال اه( يا آبت افمل ماتؤمر) وآما قوله إا وما آمر فرعون برشید ) فمام فى أقواله وأفعاله » وقوله 
ا آق أمر الله € إشارة إلى يوم القيامة فذ کره بأعم الالفاظ » وقول لإبل سول لک آنفسک أمرا م أى ما تأمر به 
النفس الامارة انتی » وفى بعض ما ذکره نظر لا سم فى تفسير الامر فى آبة الباب بالابداع » والعروف فيه مانقل 
عن ابن عبينة وعلى ما قال الراغب و یکون الامر فى اي من عطف الخاص على العام » وقد قال بعض المفسرين : 
المراد بالامر بعد الخاق تصريف الامور ۰ وقال بعضهم المراد بالخلق فى الأية : الدنيا وما فما »ربالآمر : 
الاخرة ومافها» فبو كقوله لإ أت أمر ات > . قوله ( وی الني الإإعان علا ) تقدم بیان هذا فی باب من 
قال الامان هو العمل من ه كتاب الإبمان » أول الجامع . قوله ( وتال أبو ذر وأبو هريرة سثل النى بم آى 
الاعبال أفضل قال (عان بالله وجباد فى سبيله ) تقدم الكلام عليما وبیان من وصلها وشواهدهها فى باب : قل فاقوا 
بالتوراة فاتلوها قبل أبواب ٠‏ قوله ( وتال جراء ما کانوا يعدلون ) أى من الإيمان والصلاة وسائر الطاعات » 


9۳ ۷ - کتاب الو حید 
فسمی الامان عملا حر أدخله فى جملة الاعمال . قوله ( وقاك وفد عبد القيس إلى أن قال مل ذلك له علا ) 
سباق ذلك موصولا بعد حديث ثم ذكر ق لباب خسة أعاديث مسندة . الأول : حديث أن موی الاشعری فى 
قصة الذين طلبوا الملان فقال بل ملق لست آنا آحا سكم ولكن الله هالک » وقد تقدم شرحه فى , كتاب الإيمان » 
و عبد الوهاب » فى السند هو اين عبد .د الثقنى وليس هو والد عبد الله بن عبد الوهاب العبدرى الحجى 
الراوى عنه هنا » و القامم التميمى » هو ابن عاعم و « زهدم , هو این مضرب پتشدید الراء ‏ وقول ۳۹ 
فقذرته , زاد الكشمينى « يأكل شيئاء وقوله , لذت لاآ كله فى رواية السکشمیی « أن لا آ کله » وقوله 
و فا حدكت »> وقم ۳ آلکشمنی و فللاحد زك » بالنون المؤكدة » والراد منه فسبة ال إلى الله تمالى وإن كان 
الذى باشر ذلك النی لقع فر کقوله تعالى لإ وما رمت [ذ رمت ولسکن الله ری وقد نقدم توجيه قريا . 
الحديث الثانى : حديث رفد عبد القيس . قوله ( أبو عاصم ) هر الضحاك إن لد البصرى المروف بالنبیل بنون 
وموحدة وزن عظم > وهو من شیوخ البخارى أخرج عنه بغير واسطة فى و كتاب الركاة » وغيره وهنا بواسطة 
وكذلك ف عدة مواضع . قوله (حدثنا قرة بن خالد) قال عیاض سقط من رواية أي زيف ا وزى وثبت افیره وأطقه 
عبدوس فى روایته يعنى ه عن الروزی » ونقل آبو على الجرانى أن آبا زرد قال لا حدث بهء آظن بینهماً قرة بن 
خالد » قال أبو على وما هو بالظن و لکنه يقين وبه يتصل الاسناد . قوله (قات لابن عباس فقال قد م وفد عبد القيس ) 
كذا فى هذه الرواية لم یذ کر مقو ل قات وبينه الإسماعيلى من طريق ألى عامر عبد الملك بن عمرو المقدى بفتح المبملة 
والقاف عن قرة بن خالد فقال فى ررايته : حدثنا أبو حزة قال قلت لابن عباس إن لى جرة أذ فما فأشريه حلوا 
لو أصكثرت منه +الست القوم لخشيت أن افتضح فقال قدم وفد عبد القيس » وقد أخرج مسر طريق أن عامر 
لكن لم پسق لفظه ولم يف الكرمانى على هذا فقال التقدير قلت لابن عباس حدثنا إما مطلقا وإما عن قصة وفد 
عبد القیس مل مقول قات طلب التحديث » وقد تقدم شرح هذا الحديث مستوف فى « كناب الإيمان, وما يتعلق 
منه بالاشربة فى « کتاب الآشربة» وتقدم جراب الاشکال عن تفسير الإعان بالاعمال البدنية مع أنه فمل القلب » 
وعن الحكة فى قوله ‏ وإن تعطوا اس » وم بقل وإعطاء الخس على نسق ماتقدم » وعن سقوط ذكر لصوم 
فى هذه الرواية مع كونه عابنا فى غيرها » والتنبيه على أنه رقع ذكر الحج فى بمش طرق هذا الحديث من هذا 
الوجه من رواية قرة بن خالد . الحديث الثالث والرابع والخامس : عن عائشة وان عير وأ هريرة فى ذكر 
المصورين ؛ والاول من رواية الليث عن نافع عن عائشةء والثانی من رواية أيرب عن نافع عن ابن عبر ولفظبما 


اجد إلا أنه وق 
بيد امنود 


حديث عائقة ء و شال لي > وفى حدبت این عر « شال ۳۹ » بدون واو ۽ ود مد بن المللاء ۾ 
فى أول سند حديث 


ف ليث این جر ۾ دون واو 

ث أبى هريرة هو أبو كريب وهو بكنيته أشبر » وابن فضیل : هر مد و وعمارة» هو ابن 
القمقاع بن شيرمة » وقد مضى فى « کتاب اللباس » من وجه آخر عن عبارة وفيه قصة لاني هريرة ومطی شرحه 
هناك » وقوله ه ومن ذهب ء أى قصد » وقوله « يخاق كخلق » نسب الخلق الهم على سبیل الاستهزاء أو التشبيه فى 
الصورة فقط » وقوله , فليخاقوا ذرة أو شعيرة » أمر معنى التعجيز وهو على سيل الرق فى الحقارة أو التتزل فى 
الالرام » والمراد بالذرة إن كان الثلة فبو من تعذییم وتعجيزم ملق الحيوان تارة ومخلق اجماد أخرى » وإن كان 


معني المباء فبو خلق ماليس له جرم سوس تارة وما له جرم أخرى » ويحتمل أن يكون « آو ء شکامن الراوی » 


حدیث ۷۵۵۹ - ۷۵۰۲ 9۳۵ 


قال ابن بطال قوله فى حديث عاشة وغيره و يقال ف م أحيوا ماخلقت» انما اسب خقبا الهم تقریما هم عضاهاتهم الله 

تعالى فى خلقه فيكتهم بان قال ذا شابرتم ا صررتم وتات الله تعالى فاح وھا يا أحيا هو ماخلق » وقال الكرماق 
آسند الاق اليم صر حا وهو خلاف الترجة اکن المراد كسم » فأطلق لظ الخان عليهم استبراء أو تمن و خلقتم » 
معنى صورتم آشبها بالخلق ؛ أو أطلق بناء على زم فيه . قأت : والذى يظبر أن مناسية ذكر حدبب (اصودین 
لترجمة هذا الياب من جبة أن من زعم أنه خلق فمل تفه لو صوت دعراه لما وقع الانکار على هؤلاء الاصورين 
فلا كان أمرم يتفخ الروح فياصو ودوةأمر تعجيز ونسبة الخاق الهم إنما هى على سبيل النهكم والاستهزاء دل على فساد 
قول من اسب خان , قعسله اليه استقلالا والعلم عند الله تال » ثم ثم قال الکرمای هذه الاحاديث تدل على أن العمل 
منسوب إلى العسد لآن معنى الكسب اعتبار الجبتين فيستفاد المطلوب ما ولمل غرض البخارى فى تكثير 
هذا النوع فى الباب وغيره بیان جواز مانقل عنه أنه قال د افظی بالقرآن لوق » ان صح عنه . قات : قد صح 
عنه أنه ترا من هذا الإطلاق فقال , كل من نقل عنى الى قلت لفظى بالقرآن لوق فقد كذب عل » ونما قلت 
أفعال العباد خلوقة » أخرح ذلك غنجار فى ترجمة البخارى من تاريخ مخارا ند مح | إلى جمد بن نصر الروزی 


بلي ل للع ی ۱ ۱ بای ا او ع و أحنل به ام اتيا ای .ی اة ف آنه م 
!2 مام انشپور أنه مع البخارىي فول دنت ؛ ومن طرق اي مر وأحمد بن اهر التيسا بورى 
البخارى يقول ذلك 

7 ا بيست قراءة الفا جر والنافق وأصواتهم وتلاونهم لاتجاو 9 

۳ ۳ 8 سر 2 7 
يعوب ا رک هرش ره خالد دنا ها حدثنا قعادة حلميا آنن « عن آل موسی رضی الله عنه 
لحف ار کح بل نذا لاه ف 

ی كلات ا سس ازیو 1 مره عمل ای e‏ 
عن انی* ويه قال : ممل زین نی ترا القران لار جه طعمها طیب ور نحها طيب © وادی 9 يغرا 


کار طمسها طيبة ولا رج طا » ومتل الفاجر الذى يقرأ القرآن” كثل ار عانق راطيب وطعمها مر" » 
ومكل الفاجر الذى لايقرأ اقران کل انظلة طعمما مر ولا ر لها » 
۷۹۱ - شا عل حدثنا هشام أخيرنا معمر عن الأهرى ع . وعدي أجد بن صا حدثنا نتسه 


#۱ دص‎ 7 a 
حدثنا يونس عن ابن شهاب أ خبرى مح بن عروة بن ين ار پیر أنه 7 0 رو بن ال بير یقول « قا ات عاشة‎ 


رضی ال عنها سأل اس" الى ا عن الكبان فقال : ام وا بشیء » فقالوا يا رسول ال فإنهم 
ا اله م جیگ قال : فل ا © لل اک “للك مش ال * فق و مان أذن 
عدون بالشى ٠‏ یکون حقاء قال : فقاں البی ی تلاك لكلمة من ای مخطفها اجنی قيقر در ها ی ادير 


وليه كقر قرق الدجاجة فیخللون فيه أ کثر من مائ گذبة » 
و م2 ا ی ده 
۲ - وش ) ابو النمان حدثنا مپدری بن میمون "معت مد بن سيربن تحلاث عن معبدين سیرین 
ع نأجى سعیداتلدری" رضي الله عنه عن ابی مط قال : خر ج اس" من قبل الشر ق ویر مون القرآن لا جاوز 
م س ھ۹ ج ٩۳‏ م قح لباری 


ان ۷ - كتاب التوحيد 


تراقهم » عون من ای کار اسهم من ام ثم لا يمودون فيه حتى یمود السهم الى فوقه ؛ قيل 
ماسیا هم ؟ قال : سيا كم التحليق ‏ أو قال النسبيث » 

قوله ( باب قراءة الاجر والمنافق وتلاوتهم لا تجاوز حناجرم ) قال الكرمانى المراد بالفاجر المنافق بقرينة 
جعله قسما للومن فى امد بت - ی الأول - ومقابلا له » قعطاف المنافق عليه ف ار جة من باب المطف التفسميرى» 


قال وقرله ۾ وتلاوتهم ء ميدأ وخيره لايحاوز حناجرم > وإثما جع الضمير لانه حكاية عن لفظ الحديث قال : 


وزند فى بعضبا , وأصر ام ۽ . قلت : هی ثابتة فى جميع ما وقفنا عليه من فسخ البخارى » ووقع فى رواية أبى ذر 
ع رح رای أ الا الك دف وي ار ا الك ماق وتيا أن یکین لحر بم ء والفاجر أعى من النافة 
قراءة الفاجر أو النافق بااشك وهو يويد تأويل الکرمانی وحمل أن يكون للتنويع ؛ والفاجر أعم من 


فيكون من عطف الخاص على العام وذكر فيه ثلاثة أحاديث » الحديث الأول : حديث و ألى موسى» وهو الاشعری 
مثل المؤمن» وقد تقدم شرحهفى فضائل القرآن والسند كله بصريون ومطابقته لاترجمة ظاهرة ومناسيتها لما قبلبا من 
الأبواب أن التلاوة متفاوتة بتفاوت التالى فيدل على آنبا من عمله > وقال أبن بطال محنى هذاالباب أن قراءة الفاجر 
والمنافق لا ترتقع إلى الله ولا تركو عنده وا ١‏ 
با محانة حين لم ينتفع ببركة القرآن ول يفر حلارة أجره فلم جاوز الطيب موضع الصوت وهو الاق ولا اتصل 
بالقاب ومولاء م الذين يمرقون من الدين ؛ الحديث الثالى : وله (عل) هر این عبد الله بن لدی و دهشام .هر 
أبن يوسف الصتءائى و د بو نسء فى السند الثانى هو ابن يزيد »و « ابن شباب » فيه هو الرهری المذكور فى الأول » 


و ع 00 5 8 اس ار ی lie‏ نید > 
وقد تقدمت طريق على بن عيد الله المدثى فى اواخر وكتاب أ لطب » فى باب الكبانة ؛ واسبه قيا ونسب شخه 6 


2 ۱ ا وچ المج ۹1 ۹۳ 
+ كى عنده ما أرين يه و چیه وان عن نة فرب أأمة > وسبه 
بر دو عدو ما ار کے وچ ودل کب ج ر 2 r‏ 


ذكرت وساق النن على افظه هناك » ووقع عنده أخبرى يحى بن عروة بن الزبير أنه سمع عروة بن الزبي ۰ قوله 
(سأل أناس) فى رواية معمر و ناس » وهما بمعنى ۽ وقول هنا م محدثون بالثىء يكون حقا » فى رواية معمر د آم 
عدر ننا أحيانا بثىء فيكون حقا » ٠‏ قوله ( يخطفبا ) فى رواية الكشميينى د يحفظر! ء بحاء مبملة وظاء مشالة والفاء 
قبابا من الحفظ » »وله ( فيقرقرها ) فى رواية معمر د فيقرها » بتشدید الراء » قوله ( كقرقرة الدجاجة) ف رواية 
المستملى «الزجاجة» بطم الراى» وتقدم شرحه مستوف ف الاب لذ كور ومناسبته لترجة تعرض له أبن بطال وخصه 
الكرمانى فقال شامة السکاهن بالمنافق من جبة أنه لاینتفع بالكلمة الصادقة لذلبة الكذب عليه ولفساد حاله , کا أن 
المنافق لا ينتفع بقراءته لفساد عقيدته ؛ و الذی يظبر لى من مراد البخخارى أن تلفظ المنافق بالقرآن کا يتافظ به المؤمن 
فتختلف تلاو‌ما والتلو واحد » فاو كان المتاو عين التلاوة لم بقع فيه تخالف وكذلك الكاهن فى تافظه بالكلمة من 
الوحى التى مره بها الجنى ما ختطفه من الملك تلفظه ببا وتلفظ الجنى مغاير لتلفظ املك فتفاوتا . الحديث الثالك : 
قوله (عن معيد بن سیرین) هو أخو مد وهو أكير منه والسند كله بصر بون إلا الصحالى وقد دخل البصرة ؛ شوه 
(خرج ناس من قبل المشرق) تقدم فى « کتاب الفتن » أنهم الوارج وبيان مبدأ آمرم وما ورد فم » وكان ابتداء 
خروجهم فى العراق وهی من جبة المشرق بالفسبة إلى مک المشرفة . قول ( لايحاوز تراقهم ) جع ترقوه بفتح أوله 
و ڪون الراء وضم القاف وفتح الواو ومی العظم الذى بين نقرة النحر والعاتق » وذكره فى الترجمة بافظ 


محناجرم» جمع حنجرة وعى الحلقوم : وتق سدم بيان اللقوم فى أواخر «كتاب العلل » وقد رواه عبد الرجن 


۳ ۷۵۹۴ ۷۵٩۲ الحديث‎ 


ان أبى نعم عن ألى سعيد بلفظ حناجرم ؛ رتقدم فى باب قوله تمال ‏ تعرج الاک والروح اليه ) من , کتاب 
التوحيد » ٠‏ قوله (قيل ماسيماهم) بكسر الهملة وسكون التحتانية أى علامتیم والسائل عن ذلك لم أقف على آمیینه. 
قوله ( التحليق أو قال التسبيد ) شك من الراوى وهو بالمرملة وال حدة ين التحليق » وقيل أبلغ منه وهو عى 
الاستئصال وقيل إن نبت بعد أيام وقيل هو ترك دهن الشعر وغسله » قال السکرمانی فيه [شكال وهو أنه يازم من 
وجود العلامة وجود ذى الملامة فيستازم أن كل من كان لوق الرأس فبو من الخوارج والامر خلاف ذلك اتناقاثم 
أجاب بأن السلف كانو! لابحلقون رءوسهم إلا سك أوف الحاجة , الخو ارج اتؤذوه ديدنا فصار شمارا م وعرفوا 
به قال وتمل أن يراد به حلق الرأس واللحرة و همیع شعررم وأن يراد به الإفراط فى القتل والمبالفة فى الخالفة فى 
أمر الديانة . قلت : الأول باطل لانه لم يقع من الخوارج + والثاى عامل لكن طرق الحديث التكاثرة كالم ر عة فى 
إرادة حلق الرأس » والثااك كالثانى وا أء ۳ تثبية : وقع لابن بطال فى وصف الخوارج خبط أردت التلبيه 
عليه لثلا پذتر به » وذلك أنه قال: عكر أن يكون هذا الحديث فى قوم عرفیم النى م بالوحی أنهم خرجوا 
ببدءتيم عن الإسلام إلى الكفر وم الذين قتليم على بالنيروان حن قالوا إنك ربنا فاغتاظ عابم وأمر بهم كرقوا 


بالنار فرادم ذلك فنة وقالو! الآن تيقنا نت و با ذ لابمذب بالثار إلا الله انتهى » وقد ۳ هذه القصة لعل" 


2و 


فى الفتن وليست الخو ارج وإتما هى للزنادقة کا وقع مصرجا باق بش طرقه » ووقع فى شرح (لوجیز لارافعى 
عند ذكر الخوارج قال مم فرقة من الیتدعة خرجوا على على“ حيث اعتقدوا أنه يعرف قدَلة عمان وقدر عم ولا 
دص منم لرضاه نقتلد ومواطاً 3 ایام ؛ ويعتقدون أن من ألى كييرة فقد ۳ وای الخاود فى النار وبطعنون 


إذلك فى 24۱ انتهى » وليس الوصف الأول فى كلامه وصف الخوارج ! المتدءة وإنما م 
معاو بة صفین » وأما او ار رج فن تدم كف عار وأله قا حت وا إل أ 
ا ن معتعدم ل اج سی 2 ل ب بن دا 2 83 


بصفین فأ نکر وا التعکم وخرجوا على على وكفروه » وقد تقدم القول فیهم ميسو طا فى « كتاب الفتن» 

۸ - پا سپس قول الله تملی : 2 وت الوازین الط يوم النيامة 4 وأن” أعال ہی آم > وقوطم 
ورن » وقال اه" : القسطاس : العدل بلرومية » ویقال القسط مصدار" القسطر وهو العادل ؛ وأما قاس 
و ابا 

۳ - مرش حد بن إفکاب, حا نا حمل بن فضیل عن مارد بن لتمتاع عن ألى زرعة « عن 
ی هریرة رفی الله عنه قال : قال ال نی لت : کلتانر حبییتان الى ار هن خفية فان على الاسان ثقياتان فى 
الميزان + سان 35 وحم لره » سبحان 0 المظے 

قوله ( باب قول الله تعالى دام راز د ليوم القيامة ) كذا ای ذر وسقط لأكثرم , ليوم القيامة» 
والوازین جمع ميزان وأصله موزان فقلبت الواو ياء لكسرة ماقبلبا » واختلف فى ذكره هنا بلفظ امع هل الراد 
أن لكل شخص ميزانا أو لكل عمل ميزان فیکون المع حقيقة أ و لس هناك إلا مزان واحد دا باعتبار 
تمده الاعمال أو الاشخاص ؛ ويدل على تعدد الاعبال قوله تعالى لإ ومن خفت موازینه) ويحتمل أن يكون اجمع 


۳۸ بو - کتاب التو حید 
لاتفخم , کا فى فوله تعالى لا کذبت قوم فوح ال مرسان ) مع آنه لم يرسل الم إلا واحد » والذی پترجح أنه ميزان 
واحد ولا يشكل بكرة من يوزن عله لآن أحوال القيامة سکیف بأحوال الدنياء والقسط العدل وهو نمت 
الموازين وان کان دفردا وهی جح لآنه مصدر » قال اأطبرى اأقسط العدل وجعل وهو مغرد من اعت الوازین 
وه جمع لاه کقر لك عدل ورضا وقال أبو احق الزجاج : العی و تضح الموازين ذرات القسط » والقسط العدل 
وهو مصدر برصف به ؛ يقال مزان قسط ومبزانان قسط وموازين قسط ‏ وقيل هو «فعول من أجله أى لاجل 


ااه 


القسط واللام فى قوله دلیوم القيامة مللتعليل مع حذف مضاف أى ساب يوم القيامة وقيل هی بمنى فى كذا جزم 
۱ 


۰ 
به أبن قتیة واختاره أبن مالك » وقیل الترقیت کقول التايغة 


تومت آبات لما فعرفتها ‏ لسنة أعوام وذا العام سابع 


وحكى حنبل بن اق فى كتاب السئة عن أحد بن حنبل أنه قال ردا على من آنسکر الميزان ما معناه : قال الله 
تعالى و واتع الموازين القسط ليوم القيامة ) وذكر النى بل الميزان يوم القيامة فن رد على النى بلغ فقد رد 
على الله عز وجل ۰ قوله (وان أعمال بی آدم دقرم يوزن) کذا ال کش ولقابسی وطائفة » د وأقوالمم » بصينة المع 
وهو المتاسب للاعمال وظاهره التعمم لكن خص منه طاتفتان فن الكفار من لا ذنب له إلا السکفر وم يعمل 
حسنة فانه يقع فى النار من غير حساب ولا ميزان » ومن المؤمنين من لا سيئة له وله حسنات كثيرة زائدة على 
عض الاعان فبذا يدخل الجنة غير حساب ‏ فى قصة السبعين ألا » ومن شاء الله أن بلحقه هم وم الثين يروت 
على الصراط كاليرق الخاطف وکاریخ وكأجاويد اليل » ومن عدا هذين من الكفار والمؤمنين يحاسبون وتعرض 
أعاي على الموازين » ويدل على محاسبة الكفار ووزن عام قوله تعالى فى سورة أو منين 3 فن ثقات موآزبنه 
تراك م المفلحون ومن خفت موازینه فأولئك الذين خسروا أنفسهم - إلى قوله - ألم تكن أياق تتل عیسخ 
شکنم بها تكذبون > ونقل القرطی عن بعض العلماء أنه قال : السکافر لا ثواب له وعمله مقابل بالعذاب فلا حسنة 
له توزن فى موازين القيامة » ومن لا حسئة له فو فى النار واستدل بقوله تعالى چ فلا نقيم نم يوم القيامة وزاً) 
وبحديث ألى هريرة وهو فى الصحيح فى الكافر : لايزن عند الله جناح بعوضة » وتعقب أنه جاز عن حقارة قدره 
ولا يلزم منه عدم الوزن » وحکی القرطى فى صفة وزن عمل الکافر وجبين أحدهما أن كفره يوضع فى الكفة ولا 
يجد له نة يضعبا فى ا(اخری فتطيش الى لاشىء فا » قال وهذا ظاهر الآية لانه وصف الیزان بالخفة لا للوزون 
ثانیما : قد بقع مه المت وان والصلة وسائر أنواع الخير المالية ما لو فعلبا المسلم کات له حسنات فن كانت له 
حننات جعت ووضعت » غير أن الكفر [ذا قابلببا رجح بها . قلت : ويحتمل أن يجازى بها عا يقع منه من ظلم 
العباد مثلا » فان استوت عذب بکفره مثلا فقط » وإلا زيد عذابه بكفره أو خفف عنه يا فى قصة ی طالب » قال 
أبو احق الرجاج أجمع أهل السنة على الإعان بالميزان وأن أعمال العباد توزن يوم القيامة » وأن الميزان له لان 
وكفتان وميل بالاعمال » وأنكرت المعترلة اليز إن وقالوا هو عبارة عن العدل :الفوا الكتاب والسنة لآن الله أخيى 
أنه يضع الموازين لوزن الاعحال ليرى العباد أعمالهم مثلة لیکو نوا على آنفسبم شاهدين ؛ وقال ابن فورك ضكرت 
السترلة الميزان بناء مهم على أن الاعراض يستحيل وزبا إذلا تقوم بانضپا » قال وقد روى بءض التکلمین عن 
ابن عباس أن الله تعالى يقلب الاعراض أجساما فيزئها انى » وقد ذهب بعض السلف إلى أن الميزان معني العدل 


الحديث ۷۵۹۳ ۵۳۵ 


والقضاء فأسند الطبرى من طریق ابن أن تجیح عن مجاهد فى قوله تعالى لإ وفضع الموازين القسط ليوم اليامة ج 
قال نما هو مثل کا جوز وزن الاعمال كذلك جوز الط » ومن طريق ليث بن أبى سلم عن جاهد قال الموازين 
العدل » والراجح ماذهب اليه الور » وأخرج أب القاسم اللالکانی فى السئة عن سلبان قال : يوضع الیزان وله 
كفتان لو وضع فى إحداهما السموات والارض ومن فين لوسعته » ومن طريق عبد الملك بن ألى فى لمات ذكر 
الميزان عند الحسن فقال له لسان وكفتان » وقال الطيى قبل نما توزن الصحف ء وأما الاعمال فاتها أعراض فلا 
توصف بثقل ولا فة » والحق غند أل السنة أن الأعال حیناد تسد أو تجمل فى أجسام قتصير أعمال این فى 
صورة حسنة وأعمال الميئين فى صورة قبيحة ثم توزن ؛ ورجح القرطى أن الذى يوزن الصحائف التى تكتب فبا 
الاعمال » ونقل عن ابن عمر قال توزن عا ئى الاعيال, قال فاذا ثبت هذا الصحف أجسام فير تفع الإشكال ورقر به 
حديث البطاقة الذى أخرجه الترمذى وحسنه رالحا؟ وصصحه » وفيه فتوضع السجلات فى كفة والبطاقة فى كفة انى » 
والصحيح أن الاعال هى الى توزن » وقد أخرج أبو داود والترمذى وصحه ابن حبان عن أبى الدرداء عن النى 
برل قال ما يوضع فى اليزان يوم القيامة أثقل من خاق حسن »وی حديث جابر رفعه توضع الموازين يوم القيامة 
فتوزن الحسئات والسيئات فن ر جحت حسناته على سيئاته مثقال حرة دخل اتف ومن ر جحت شيئاته على حسئاته 
مثقال حبة دخل النار » قيل فن استرت حسناته وسيئاته قال آولك آععاب الاعراف » أخرجه خيثمة فى فو اده 
وعند ابن المبارك فى الزهد عن ابن مسعود نحوه موقوفا » وأخرج أبو القاسم اللالكاق فى كتاب السنة عن حذيفة 
' موقرنا أن صاحب الميزان يوم القيامة جبريل عليه السلام ۰ وله ( وقال باهن القسطاس : الءدل بالرومية ) وصله 
الغریای فى تفسيره عن سفيان الثورى عن رجل عن جاهد وعن ورقاء عن ابن ای 4 يجح عن بجاهد فى قوله تعالى 
لاوز نوا بالق طاس ااستقی ‏ قال هو اامدل بالروهية » وقال الطبرى معن قوله د وزتوا بالقسطاس » بالميزان » وقال 


ابن دريد مثله وزاد ه وهو روى عرب » ويقال قسطار بالراء آخره بدل السين » وقال صاحب الشارق القسطاس 
أعدل الموازين وهو بكسر القاف ريضمها وقرىه هما فى المشوور ؛ قوله ( ويقال القسط مصدر المقسط وهو العادل 
وأما القاسط فمو الجائر) قال الفراء القاسطون الجائرون والمقسطون المادلون » وقال الراغب القسط النصيب بالعدل 
كالنصف والاصفة والقسط يفتح القاف أن بأخذ قط غيره وذلك جور والإقساط أن يعطى غيره قسطه وذلك 
[تصاف » ولذلك قيل قط إذا جار و قط إذا عدل » وقال صاحب الحم القسط النصيب إذا تقاسمره بالسو یف 
وقال الاسماعيلى متعقبا على قول البخاری القسط مصدر القسط مانصه القسط العدل ومصدر القسط الإقساط ؛ يقال 


أفسط إذا عدل وفسط إذا جار ويرجمان إلى معنى مارب لانه يقال عدل عن كذا إذا مال عنه وكذلك قسط إذ 


عدل عن الق وأقسط كأنه ارم الق تبط وهو العدل » قال الله تما! لی رام القاسطون فكانوا نم حطيا € وقال النى 


لله المقسطون على منابر من نور انی وکان من حقه 1 ايستشهد للمعنى الثاتى بالاية الأخرى وهی قوله تما إن 


3 


31 لله يحب المقسطين ج وهى فى المائدة وق الخجرات > والحديث النی ذکره میج آخرجه مسل » وق | إل جح ج عن أبى 


هر بر برة رفعه ف ذ5 ر یی نص زل > مقسطا وق الاسام ادسج الط » قال اليه َه المعطى عياده 
۳ ی یعی هو 


اقسط وهو العدل من نفسه وقد يكون معناه الممطئ لكل منم قسطا من خيره : وقول : كأنه لزم لط يشير إلى أن 
همزة فيه السلب » وب لك جزم صاحب ااية » وذکر ابن اقطاع أن قط من الاضداد ‏ وقد أجاب ابن بطال 


1 


032 به .. كتاب الترحيد 


' u I u 
عن اعتراض من اعترض على قول البخار ى مصدر القسظ فقال : أراد بالمصدر ماحذفت زرائده كقول الشاعر‎ 


و وان أهلك فذلك سین قدری» أى تقدیری فرده إلى أصله » ونم تحذف المرب الروائد لترد الكلمة الى أصلبا ء وما 
الصدر المقسط الجارى على فعله فبو الاقساط » وقال الکرمانی المراد بالصدر احذوف الزوائد نظرا ال أصله » فبو 
مصدر مصدره [ذ لاخفاء أن المصدر الجارى على فعله هو الافساط فان قيل المزيد لابد أن يكون من جنس المزيد 
عليه . قلت : إما أن يكون من القسط بالكسر و إما أن بسکون من القسط بالفتح اذى هر معتى الجور واهمزة 
للسلب والإزالة . قوله ( حدثنا أحد بن إشكاب ) بسکسر الهمزة وسكون الممجمة وآخره موحدة غير ملصرفی 
لته أعجمى وقيل بل عرف فيتصرف وهو لقب ء واسه جمع وقيل معمر وقيل عبيد الله وكنية أحد أ بو عبد الله 
وهر الصغار الحضرى تزيل مصر » قال البخارى : آخر مالقيته صر سئة سبع عشرة وأرخ ابن حبان وفاته فيا » 
وقال ابن يونس مات سئة سبع عشرة أو مان عشرة . قات : ولیس بینه وبين على بن إشكاب ولا عمد بن إشكاب 
قرابة . وله (حدثنا عمد بن فضيل) أى أبن غزوان يفتح المعجمة وسكون الزای ول أر هذا الحديث إلا من طريقه 
هذا الاسناد » وقد تقدم فى الدعوات وف الأمان والنذور وأخرجه أحد ومسل والترمذى والنسائى وابن ماجه 
وابن حبان کلہم من طريقه قال الترمذى حسن یح غریب . قلت : وجه الغراية فبه ماذکرته من تفرد #د بن 
فضيل وشيخه وشيخ شيخه وصاببه . قوله ( عن عمارة ) فى رواية قتيبة « عن ابن فضيل دا عمارة ۾ وقد 
تقدمت فى الأبمان والنذور . وله ( کمتان حبيبتان إلى الرحن ) كذا فى هذه الرواية بتقدم د حبيبتان » وتأخیر 


د ثقيلتان » وقد تقدم فى الدعوات وف الا مان والنذور بتقدیم , خفیفتان » وتأخين م حییبتان » وهى رواية ملم 


عن زهير بن حرب وقد بن عبد الله بن كيب وألى كريب ود بن طر يف وکذا عند الباقين من تقدم ذکره ومن 
سيأق عن شيو خم > وف قوله ر كلبتان » إطلاق كلة على ااسکلام وهو مثل كلة الإخلاص وكلة الشبادة » وقوله 
و کلبتان» هو ار و وحبييتان» وما بعدها صفة والبتدأ سبحان الله إلى آخره والنكثة فى تقديم الخبر تشوق السامع 
إلى المبتدأ و كلا طال الکلام فى وصف الخبر حسن تقدعه لان كثرة الآوصاف اجخيلة تزيد السامع شوقا » وقوله 
وحبيتان» أى عبو بتان » والمعنى : حبوب قائلبما » وعبة الله للعبد تقدم معناها فى مكتاب الرقاق, وقوله «ثقیلتان فى 
البزان » هو موضع الترجة لآنه مطابق لقوله : وأن عمال بنى آدم توزن » قال الکرمانی فان قيل فعيل متی مفمول 
يستوى فيه المذكر والمونت ولا سما إذا كان موصوفه معه » فل عدل عن التذكير الى التأنيث ؟ فا جواب أن ذلك 
جافز لا واجب وأيضا فهو فى الفرد لا الثنی سلبنا لسکن أنث لمناسية الثقيلتين والخفيفتين أو لا يممنى الفاعل لا 
الفمول والتاء لتقل الافظة من الوصفية إلى الإسمية وقد بطلق على مالم بقع لکنه متوقع كن يقول خذ ذبيحتك للشاة 
الى لم تذع فاذا وفع عليها الفعل فبى ذبيح حقيقة » وخض لفظ الرحن بالذكر لآن المقصود من الحديث بیان سعة 
رحة الله تمال على عباده حيث يحازى على العمل القلیل بالثواب الكثير . قوله ( خفیفتان على اسان ثقیلتان فى 
الميزان ) وصفرما بالخفة والثقل ليان قلة العمل وكثرة الثواب وف هذه الالةاظ الثلاثة سبع مستعذب وقد تقدم 
فى الدعرات بیان الجائد منه والتبی عنه وکذا فى الحدود فى حديث جع كسجع الكبان:: والحاصل أن الى عنه 
ما كان متكافا أو متضمنا لباطل لاماجاء عفوا عن غير قصد اليه » وقوله ١‏ شفیفتان » فيه إهارة إلى فلة كلامهما 
وأحرفيما ورشاقتیما » قال الطبى : الخفة مستعارة السرولة وشبه سبولة چریانبا على اللسان نما خف على الدامل من 


الحديث ۷۵۹۳ ا3 


پیض الامتعة فلا تتعبه کالمی. الثقيل » وفيه إشارة إلى أن سائر اتکالیف صعبة شاقة على النفس ثقيلة وهذه سملة 
عليها مع نها تثقل البزان كثقل الشاق من التكاليف > وقد سثل بعش السلف عن سبب ثقل الحسنة وخفة السيئة > 
فتال : لان الحسئة حضرت مرارجبا وغابت حلاوتبا فثقات فلا حملاك ثقلبا على تركبا ؛ واأسيئة حضرت علاوتها 
وغانت رارتها فلذلك خفت فلا يحملاك خفتبا على ارتکاما ۰ قوله ( سبحان اللّه) تقدم معناه فى باب فضل اللسبیح 
من « كتاب الدعوات » ٠‏ قوله ( وبحمده ) قيل الواو للحال والتقدير : أسبح لله متلبسا عمدی له من أجل توفيقه 
وقيل عاطفة والتقدير آسیح الله وأتلبس عمده » وعتمل أن یکون اخد مضافا للفاعل والراد من امد لازمه أو 


مابوجب ! د من التوفق وحوه وعتمل أن کون اليأء متعلقة عحذوف متقدم" والتقدير وای عليه مده 


فيكون و سبحان اله » جملة مستقلة و د بحمده , جلة آخری ء وقال الخطابى فى حديث : سبحانك الليم ربا وعمدگ 
أى رقو ت الى هی اعمة توجب وه حمدك سيحتك لا حول ويقون كأنه بريد أن ذلك ما أقم فيه السبب مقام 
اسب , واتفقت الروايات عن د بن فضيل على ثبوت وعمده إلا أن الاسماعيلى قال بعد أن آخرجه من رواية 
زمير بن حرب وأحد بن عبدة وأ بكر بن ألى شيبة والحسين بن على بن الاسود عنه لم يقل أكرم ٠‏ و جمده ۰ 
قلت : وقد ثبت من روأية زهيد بن عرب عند الفيخين وعند مس عن بقیة من ميت من شيوخه والترمذى عن 
يوسف بن عيسى والنساى عن عند بن آدم وأحد بن حرب وان ماجه عن على بن مد وعلى بن اكنذر وأبو عواثة 
عن مد بن اساعیل بن سمرة ال حمسی وابن حبان أيضا من رواية مد بن عبد الله بن میں كلهم عن مد بن فضيل کا نپا 
سقطت من رواية أي بكر وأحمد بن عبدة والحسين ۰ قوله (سبحان الله العظم ) مکذا عند الا كثر بتقدم و سبحان 
الله و تمده > على « سبیحان الله الم » وتقدم فى الدعوات عن زهير بن حرب إتقديم و سيدان الله المظيم » على 
و سییحان الله وعمده » وكذ! هو عند أحد بن حنبل عن مد بن فضيل وكذا عند جميع من ميته قبل » وقد وقع ل 
بملو فى و كتاب الدعاء ع حمد بن فضيل من رواية على بن المنذر عنه بوت دو مده » وتقدم و سبحان الله 
بطال هذه الفضائل الواردة فى فضل الذكر إا هى لامل الشرف فى الدين والدكال كالطبارة من 
الحرام والماصی العظام فلا نظن أن من أدمن الذكر وأصر على ما شاءه من شبراته وانتك ين الله وحرمانه انه 
يلتحن المطير بن المقدسين ویبلغ مناز هم يكلام أجراه على لسانه لیس ممه تقوی ولا عمل صاخ قال السکرمای 
صفات الله وجودية كالعلم والقدرة وهی صفات الإكرام وعدمية كلا شر يك له ولامثل له وهی صفات الجلال فالتسييح 
إشارة إلى صفات الجلال والتحميد (شارة إلى صفات الا کرام وترك التقييد مشعر بالتعمم » والمعنى أنزهه عن 
جیع التقافص وأحمده ميم الكالات ؛ قال : والاظم الطبیعی يقتضى تقديم التحلة على التخاية فقدم التسبيح الدال 
على التخلى على التحميد الدال على التحلى وقدم لفظ الله لانه اسم الذات المقدسة اجامع جيم الصفات والاسماء الحستى + 
ووصفه بالعظم لانة الشامل لسلب مالا يلبق به وإثبات مایلیق به إذ المظمة الكاملة مستارمة لعدم النظير وا ثيل وحو 
ذلك » وكذا العمل يجميع المعلومات والقدرة على هيح اللقدورات وضو ذلك » وذكر اليح متلبسا با مد ايعلم ثبوت 
ابول له نغیا وإثيانا وكرره تأكيدا ولان الاعتناء بشأن التنديه أكثر من جبة كثرة الخالفين وشذا جاء فى القرآن 
بعبارات مختافة نحو سبحان وسیح بلفظ الام وسیح لفظ الماضى ویسیح بلفظ الضارع > ولان التتزيبات تدرك 
بالمقل تخلاف الكالات فائها تقصر عن إدراك حقائق,ا کا قال مض الحققين : الحقائق الإلهية لاتعرف إلا طریق 


و تمده ۾ قال ان 


oY‏ ۷- کتاب التوحيد 
السلب كا فى العم لايدرك منه إلا أنه ليس مجاهل » وأما معرفة حقيقة عله فلا سبيل اليه » وقال شيخنا شيخ الإسلام 
سراج الدين البلقينى فى كلامه على مناسبة أبواب صميح البخاری الذى نقلته عنه فى أواخر المقدمة :لما كان أصل العصمة 
أولا وآخرآ هو توحيد الله عتم یکناب التوحيد , وکان آخر الآمور الى يظبر بها المفلح من الخاسر ثقل الموازين 
وخفتها مله آخر ا 5 ء فبدأ عدیت « الأعمال پالنیات » وذلك فى الدنيا » وختم بان الاعمال توزن يوم 
القيامة.» وأشار إلى أنه نما بثة متها ماکان بالئية الخالصة لله تعالى » وف الحديث الذى ذكره ترغيب وتحفیف» وجك 
على الذكر المذكور لبة الرحمن له والخفة بالذسية لما يتعاق بالءمل والثقل بالنسية لإظبار الثواب » وجاء ترتيب هذا 
الحديث على أساوب عظيم وهو أن حب الرب سايق وذكر العبد وخفة الذكر على لسانه تال م بين ما فيبما من الثواب 
المظم النافع يوم القيامة انبی ملخصا » وقال الکرمانی تقدم فى أول « کناب التوحيد » بیان ترتيب أبواب الكناب 
وأن الم يمباحث کلام الله لا نه مدار الوحی ؛ وبه تلبت الشرائع وطذا افتتح ببدء الوحي والانتهاء إلى ما منه 
الابتداء ونم ات بها » وامكن ذكر هذا الباب ليس مقصودا بالذات بل هو لإرادة أن يكون آخر الکلام 
التسبيم والتحميد » کا أنه ذكر حديث الاعمال بالنيات فى أول الکتاب لارادة بيان إخلاصه فيه كذا قال » والذى 
يظبر أنه قصد تم كتابه ا دل على وزن الاعال لته آخر آثار التكليف فانه ليس بعد الوزن إلا الاستقرار فى 
أحد الدارين إلى أن يريد الله إخراج من قضى بتعذيبه من الموحدين فيخرجون من النار بالشفاعة م تقدم ببانه » 
قال الكرمانى وأشار أيضا إلى أنه وضع كتابه قسطاسا ومیزانا يرجع اليه » وأنه سبل على من سره الله تعالى عليه 
وفيه إشعار ما كان عليه المؤلف فى حالتيه أولا وأخراء تقبل الله تعالى ماه وجزاه أفضل الجراء . قلت : وفى 


الحديث من الفوائد غير ما تقدم الحث على إدامة هذا الذكر » وقد تقدم فى باب فضل التسبيح من وجه آخر عن 
ألى هريرة حديث آخر لفظه : من قال د سبحان الله وحمده» فى يومه مائة مرة حطت خطاياه ؛ وان كانت مثل زبد 
البحر » و إذا ثبت هذا فى قول , سبحان الله وعمده, وحدها فاذا انضمت الا الكلمة الاخری فالذى بظبر آنا تفید 
تحصيل الثواب الجزيل المناسب شا » کا أن من قال الكلمة الأول وليست له خطايا مثلا فاته عصل له من الثُواب 
مايوازن ذلك » وفيه (براد الك المرغب فى فعله بافظ الح لان القصود من سراق هذا الحديث الآمر بملازمة 
الذكر المذكور ؛ وفيه تقديم المبتدأ على ابر کیا مضى فى قوله , كللتان » وفيه من البديع : المقابلة والمناسبة 
والموازنة فى السجع لاه قال وحبيبتان إلى الرحن» ول يقل للرحمن لموازنة قوله «على اللسان موعدی كلا من الثلاثة 
ما يليق به وفيه إشارة امتال قوله تعالى ‏ وسبح صمد ربك € وقد أخبر الله تعالى عن الملائكة فى عدة آيات یم 
يسبحون حمد رم » وق حیح مسل عن أبى ذر . قلت : يارسول الله بای أنت وای أى الكلام أحب ال الله 
قال ما اصعانی الله الاثيكته سبحان ربى و عمده سبحان ری وحمده , وف لفظ له أن حب الکلام إلى الله سبحانه : 
سبحان الله وعمده . خاتمة : اشتمل كتاب التوسید من الاحادت الرفوعة على مائتى حديث وخسة وأربعين 
حدیثا » المعاق منبا وما فى معناه من الأتابعة خمسة وخمدون طريقا والباق موصول » ااسکرر منها فيه وفما مضى 
معظمبا » وا حالص متا أحد عشر حديثا انفرد عن مس بأ كثرهاء وأخرج مس منبا حديث عائقة : فى أمر السرية 
فى ذكر قل هو الله أحد » وحدیث أل هريرة : أذنب عبد من عبادى ذنبا » وحديثه إذا تقرب العبد منى شرا » 


وحديثه بقول الله عر وجل : آنا عند ظن عبدى فى » وفيه من الأثار عن الصحابة فن بعدم ستة وثلاون أثرأ یع 


{f ۷٥۹۴ الحديث‎ 


مان الجامع من الاحاديث بالکرر موصولا ومعاقا وما فى معداه من المتابعة لسعة آ لاف واثنان وثمانون حدیشا » 
وجميع مافيه موصولا ومعلقا پذیی تکرار ألفا حديث وخسيائة حديث وثلاثة عشر حديثا » فن ذلك العلق وما 
فى معناه من المتابعة مائة وستون حديثا والباق موصول » وافقه مسل على ترجا سوى ثمائمثة وعشربن حديثا وقد 
بینت ذلك مفصلا فى آخر كل کناب من كتب هذا الجامع » وجمت ذلك هنا تفبييا على وم من زعم أن عدده 
بالمكرر سبعة لاف وهائتان وخسة وسبعون حدیثا » وأن عدده بغير المكرر أربعة آلاف أو نحو أربعة آلاف »> 
وقد أوضحت ذلك مفصلا فى أواخر المقدمة وذلك كله عارج عا أودعه فى تراجم ال بواب من ألفاظ الحديث من 
غير تصرح ما يدل على أنه حديث مر فوخ کا بهت على كل موضع من ذلك ق بابه كقوله : باب إثتان فيا فوقہا 
جماءة فانه لظ حديث أخرجه أبن ماجه وفيه من الأثار الموقوفة على الصحابة فمن دم أاف وستائة وتمانية هار » 
وقد ذكرت تفاصيلبا أيضا عقب كل کتاب وله اد » وفى الکتاب آثار كثيرة لم يصرح بنسبتها لقائل مسمى ولا 
مهم خصوصا فى التفسير وف التراجم فلم يدخل فى هذه العدة , وقد نیپ علیبا أيضا فى أماكنها وما اتفق له من 
المناسبات التى لم أر من نبه علیها أنه يعتتى غالبا بان يكون ف الحديث الآخير من كل كتاب من كتب هذا الجامع 
مناسية تمه ولو كانت الكلمة فى أثناء الحديث الآخير أو من الكلام عليه كقوله فى آخر حديث بدء الوحى فكان 
ذلك آ خر شأن هرقل » وقوله فى آخر كتاب الإمان ثم استغفر ونزل ۰ وفی آ خر كتاب العلم وليقطعبما حتى يكونا 
تحت الكعبين » وق آ خر کتاب الوضوء واجعابن آخر ماتكلم بهء وفى آخر كتاب الفسل وذلك الآخير نما مناه 
لاختلافهم » وق آخر كتاب النيمم عليك بالصعيد فانه يكفيك » وفى آخر كتاب الصلاة استئذان المرأة زوجما فى 
الخروج » وف آخر كتاب الحعة ثم تكون القائلة » وفى آخر كتاب العيدين لم يصل قبلبا ولا بعدها » وق آخر 
الاستسقاء بأى أرض توت » وق آخر تقصير الصلاة وان كنت نائمة اضطجعى » وفى آخر التهجد والتطوع وبعد 
العصر حتى تفرب » وفى آخر العمل فى الصلاة فأشار ایهم أن اجاسوا فلا انصرف » ونی آخر كتاب الجنائز فر لف 
لإ تبت يدا أ لهب وئب ) وهو من التباب ومعناه الاك » وفى آخر الركاة صدقة الفطر وا دخول فى الأخرية 
من جبة ونا تقع فى آخر رمضان مكفرة لما مضى » وق آخر الحج واجعل موق فى بلد رسولك» وف آخر 
الصيام ومن لم يكن أكل فليصم » وفى آخر الاعتكاف ما آنا معتکف فرجع » وفى آخر البيع والإجارة حتى أجلام 
عبر » وق آخر الحوالة فصلى عليه » وفى آخر الكفالة من عرك مالا فلورمته » وق آخر الزارعة مانسيت من مقالق 
تلك إلى يوى هذا شيئا » وفى آخر الملازمة حتى أموت ثم أبعت » وف آخر الشرب فشرب حتى رضيت » وق 
آخر المظالم فكسروا صومعته وأنزلوه » وفى آخر الشركة أفنذيح بالقصب » وفى آخر الرهن أولئك لاخلاق لهم فى 
الآخرة » وق آخر العتق الولاء لن أعتق » وفى آغر المية ولا تعد فى صدقتك » وق آخر الشبادات لاتوهيا 
ولو حبوا » وق آخر الصاح قم فاقضه » وفى آخر الشروط لا تباع ولا توهب ولا تورث » وف آخر الجهاد قدمت 
فقأل صل و كمتين » وق آخر فرض اس حرمما البتة » وفى آخر الجرية والموادعة فو حرام حرمة الله إلى يوم 
القيامة » وفى آخر بدء الخلق وأحاديث الانبیاء قدم معاوية الدينة آخر قدمة قدمپا , وفى آخر الناقب توفیت 
خديحة رضى الله عنما قبل عفرج النى بر » وفى آخر الحجرة فترة بين عيسى ومد علا الصلاة والسلام » وف آغر 

م ب ٩‏ ج ۰۳ في البارى 


o‏ باه - كتاب التوحيد 
المنازى الوفاة النبوية وما تعلق برا ) وق آخر التفسين تفسير المموذتين » وفى آ خر فضائل لقرآن اختلفوا فأهلكرا  »‏ 
وفى آخر التكاح فلا يمنعنى من التحرك ء وق آخر الطلاق وتمفو أثره ‏ وی آخر اللعان أبعد لك منا » وفى آخر 
النفقات أعتقبا أبو لحب » وفى آخر الاطعمة وأزل ا لمجاب ؛ وف آخر الذباح والاضاحى حت تنفر من منى » وفى 
آخر اشر ية وتايعه سعيد بن المسهب عن جار » وف آخر المرضى وانقل حاها > وفى آخر الطب ثم ليطرحه » وف 
آخر الباس [حدی رجليه على الاخری » وفى آخر الادب فلیرده ما استطاع ‏ وفى آخر الاستئذان منذ قیض الني 
1 ,وف خر الدعوات كراهية السآمة علينا » وفى آ خر الرقاق أن ترجع على أعقابنا ‏ وفى آخر القدر إذا آرادوا 
فنئة أيينا » وفى آخر الأمان والنذور إذا سیم غابر فقتله » وفى آخر الكفارة وكفر عن مينك » وف آخر الحدود إن 
شاء عذبه وإن شاء غفر له . وفی آخر انحا ربين اعملوا ماشثتم فقد وجبت لم الجنة » وفى آخر الاگراه حجزه عن 
الظلم » وفى آخر تعبير الرؤيا تجاوز الله عنهم » وق آخر الفئن أتبلك وفيا الصالحون » وفى آخر الاحکام فاعتمرت 
بعد أيام الحج » وفى آخر الاعتصام سبحانك هذا ببتان عظم ؛ والتسبيح مشروع فى الختام » فلذلك ختم به وكتاب 
التوحيد » والحد لله بعد التسبيح آخر دعوى أهل الجنة ‏ قال الله تعالى ر دعوام فيا سبحانك اللي وتحيتهم قبا 
سلام وآخر دعرام أن امد ته رب العالمين»: وقد ورد فى حديث أبى هريرة فى ختم امجلس ما أخرجه الترمذى فى 
الجامغ والنسائى فى اليوم والليلة وان حبان فى صميحه والطبرائى فى الدعاء والحام فى المستدرك كلهم من روأية 
حجاج بن تمد عن ابن جر عن مومى بن عقبة عن سبيل بن ألى صاخ عن أبيه « عن ألى هريرة قال قال رسول الله 
لق من جلس فى مجلس و كال فيه لنطه فال قبل أن يقوم من بجاسه ذلك : سبحانك البم ويحمدك أشبد أن لا إله 
[ن" أنت أستغفرك وأتوب اليك » إلا غفر له ما كان فى بجلسه ذلك > هذا لفط الترمذى وقال : جسن فیح غريب 
لانعرفه من حديث سهيل إلا من هذا الوجه » وق الباب عن أبى برزة وعائشة » وقال الحا کر هذا حديث صميح على 
شرط مس إلا أن البخارى أعله برواية : وهيب عن مومى بن عقبة عن سبيل عن أبيه عن كعب الاخيار كذا قال 
فى المستدرك ووم فى ذلك ؛ فليس فى هذا السند ذكر لوالد سبيل ولا کمب » والصواب عن سبيل عن عون و کذا 
ذكره على الصواب فى علوم الحديث فانه ساقه فيه من طريق البخارى عن مد بن سلام عن ملد بن يزيد عن أبن 
جر بسنده » ثم قال : قال البخارى هذا حديث ملیح ؛ ولا عم فی الدنيا فى هذا الباب غير هذا الحديث إلا أنه 
معاول : حدثثنا موسى بن اسماعيل ددثنا وهيب حدثنا موسى بن عقبة عن عون بن عبد الله » قوله قال البخارى هذا 
ول فإنا لانذكر لموسى بن عقبة سماعا من سهیل انتهى » وأخرجه البييق فى المدخيل عن الحا بسنده المذكور فى 
علوم الحديث عن البخاری فقال عن أحمد بن حتبل ويحى بن معين کلاهما عن حجاج بن عد وساق كلام البخارى 
لسكن قال : لا أعل بهذا الاسناد ف الدنیا غير هذا الحديث إلا أنه معلول » وقوله لا أعل بهذا الإسناد فى الدنیا هو 
امقول عن البخارى لا قول لا أعل فى الدنيا فى هذا اباب فان فى الباب عدة أحاديث لاتضنی على البخاری » وقد 
ساق الخليل فى الإرشاد هذه القصة عن غير الماک وذكر فيا أن مسلا قال للبخارى أتعرف ببذ! الإسناد فى الدنيا 
حديثا غير هذا » فقال : لا إلا أنه معلول » ثم ذكره عن مومى بن اسماعيل عن وهيب عن مومی بن عقبة عن 
عون ن عبد الله » قوله : وهو موافق لما فى علوم الحديث فى سند التعليل لا فى قوله فى هذا لباب فهو موافق 
لروايةالبيق فى قوله بهذا الإسناد » وكأن الاک وم فى هذه اللفظة وهی قوله فى هذا الباب : نا مى بهذا الإسناد 


الحديث مده ع 


وهو کا قال لان هذا الاسناد وهو : أبن جرج عن مومى بن عقبة عن سبيل لا بوجد إلا فى هذا المتن ومذ قال 
البخارى لا أعلم موسی ماعا من سهيل یی أنه إذا لم يكن معروفا بالآخذ عنه وجاءت عنه رواية الف راوم| وهو 
أبن جرج من هو أكثر ملازمة اومی بن عقبة منه رجحت رواية االازم فبذا يوجبه تعليل البخارى » وأما من 
عصحه انه لايرى هذا الاختلاف علة قادحة بل جوز أنه عند مومى بن عقبة على الوجبين» وقد سيق البخارى إلى 
تعليل هذه الرواية أحد بن حتبل فذكر الدارقطی فى العال عنه أنه قال : حديث ابن جرج وم » والصحيح قول 
وهيب عن سپیل عن عون بن عبد الله قال الدارقطنى والقول قول أحمد » وعلى ذلك جرى أبو حاتم وأبو زرعة 
الرازيان قال ابن أبى حاتم فى العلل سألت أبى وأبا زرعة عن هذا الحديث فقالا هذا خطأ » واه وهيب عن سبيل 
عن عون بن عبد الله موقوفا وهذا آصح » قال أبو حاتم يحتمل أن يكون الوم من ابن جرخ و حتمل أن يكون من 
سويل أنتهى » وقد وجدناه من رواية أربعة عن سبيل غير مومى بن عقبة فن الافراد للدارقطنى من طريق عاصم 
أبن عمرو وسليان بن پلال » ونی الذكر لجمفر الفريابى من طريق امعاعیل بن عياش » وف الدعاه للطبرانى من طريق 
مد بن أبى حميد أر بعتهم عن سهيل والراوى عن عاصم وسلمان هو الواقدى وهو ضعیف وکذا مد بن ألى حيد » 
وأما اسماعيل فإن روايته عن غير الشاميين ضميفة وهذا منباء وقد قال أبو حاتم هذه الرواية ما أدرى ما هى ولا عم 
روی عن النی وله فى شیء من طريق أبى هريرة إلا من رواية موسى عن مهيل انتبی » وقد أخرجه أبو داود فى 
السئن وان حبان فى یسه والطبرانى فى الدعاء من طريق ابن وهب عن عمرو بن الحارث عن عبد الرجن بن أي 
رو عن سعيد المقبرى عن ألى هريرة مرفوعا . وعن عمرو بن الحارث عن سعید بن آنی هلال عن سعید آلقری 
عن عبد الله بن مرو موقوفا وذكر شيخنا شيخ الإسلام أبو الفضل عبد الرحم بن الحسين العراق الحافظ فى التكت 
نی جمعبا على علوم الحديث لابن الصلاح أن هذا الحديث ورد من رواية جماعة من الصحابة عدتهم سبعة زائدة على 
من ذكر الثرمذىء وأحال ببيان ذلك على تخر يحه لاحاديث الاحياء وقد تبعت طرقه فو جدته من رواية حسة آخرين 
فكوا خمسة عشر نفا ومعيم ابی لم يم فم أضفه إلى المدد لاحتال أن يكون أحدم » وقد خرجت طرقه فأ 
كتيته على علوم الحديث وأذكره هنا ماخصاء وم عبد الله بن عبرو بن العاص وحديثه عند الطبراتى فى المعجم الكبين 
آخرجه موقوفا وعند أبى داود خر جه موقوفا کا تقدم التليه عليه » وأو رزة الاسلیی وحديثه علد أبى داود 
والنسائی والداری وسنده قوی » وجبيد بن مطعم وحديثة عند النساق وابن ابی عاصم ورجاله ثقات » والزبيد بن 
العوام وحدبثه عند الطبراق ف المج الصفیر وسنده ضعيف » وعيد الله بن مسعود و حدیثه عند ابن عدى ف الكامل 
وسئده ضعیف > والسائب بن يزيد وححديئه عند الطحاوى فى مشكل الأثار والطبرافى فى اللكيير وسنده صحيح » 


وس بن مالك و حدیثه عند الطحاوی والطراق وسنده ضعيف » وعائشة ودا عند. النساق وسئده قوی » وأبو 


سعيد الخدرى وحدیثه فى کتاب الذکر عفر الفریابی وسنده صحیح لا آنه م یصرح برفعه » وأبو أمامة وحدیثه 
عند ألى إعلى وابن الستى وسنده ضیف » ورافع بن ديح وحدیثه عند الحام والطبرافى فى الصغير ورجاله موتقون 
إلا أنه اختاف على رأويه فى سنده » وأبى بن كعب ذکره أبو مومی الدیی دم أقف على سنده » ومعاوية ذكره أبو 
موسى أيضا وأشار إلى أنه وقع فى بعض.رواته ت حيف ؛ وأبو أيوب الانصارى وحدیثه فى الذکر لفریای أيضا 
وف سنده ضعف سیر » وعلى بن أبى طالب وحديئه عند أبى على بن الاشعث فى اسان المروية عن أهل البيت وسنده 


e‏ ۷ - کتاب التوحيد 
واه » وعيد الله بن عمر وحديثه فى الدعوات من مستدرك ا لجاک » وحدیث رجل من الصحابة لم سے آخرجه أبن 
أب شية فى مصنفه من طريق ألى معشر زياد بن كليب قال حدثنا رجل من أصحاب رسول اهب عنه ورجاله 
ثقات » ووقع لى مع ذلك من مس أسيل جماعة من التابعين منم الشعى وروايته عند جعفر الفریایی فى الذكر » وبزید 
الفقير وروايته فى الكنى لاي بشر الدولابى » وجعفر أبو سابة وروايته فى الكنى لفسا » ومجاهد وعطاء وى بن 
جعدة ورواياتهم فى زيادات البى وااصلة للحسين بن الحسن المروزى » وحسان بن عظية وحدیثه فى ترجمته فى الحلية 
ان نیم وآسانید هذه المراسيل جياد ؛ وق بعض هذا مایدل على أن للحديث أصلا » وقد استوعبت طرقها 
وبينت اخخلاف أسائيدها وألفاظ مترنبا فا علقته على علوم الحديث لابن الصلاح فى الكلام على الحديث المعلول » 
ورأيت شت هذا الفتح بطريق من طرق هذا الحديث مناسبة لاختم آسوقبابالسند التصل العالى بالسماع والإجازة الى 
منتباه » قرأت على الشيخ الإمام العدل المسند المكثر الفقيه شباب الدين آي العباس أحمد بن الحسن بن دن مد 
ابن زکریا القدمى الزینی جه ار اقام ة أخبرنا عد بن حال بن دزد بن عیی بن أ بك ابو 
أنيأنا اسماعيل بن عيد الثم بن الخيمى أتبأنا أبو بكر بن عبد العزیز بن أحد بن باقا أنيأنا أبو زرعة طاهر بن 
أبن طاهر نا عبد الرجن بن د قرأ اي يل الإمام المقرىء المفتى الملامة أبى احق براهم بن أ 
ابن عبد الواحد بن عبد المؤمن بن كامل عن أيوب بن نعمة النابلی ماعا عليه أنيأنا امال بن اجه اا عن عن 
عبد الرزاق بن اسماعيل القوممى نانا عد الرحن بن حد الدو آنبانا أبو نهر أحد بن الحسين الكسار أتيأنا أبو 
بكر آحد بن عمد بن إبعاق الحافظ المعروف بابن السنی أنيأنا أبو عبد الرحن آحد بن شعيب النساثی أنبأنا مد بن 
اق هو المغانى حدانا أبو مسل ماصور بن سلءة الراعی حدثنا خلاد بن ) سليان هو الحضرى عن غالد بن أبى 
ععران عن عروة عن ءائشة الى کان رسول الله پیم إذا جاس مجاسا أو صلى تسكام بكامات سألته عن ذلك 
فقال : إن تكلم بكلام خير كان طا بعا عليه يمنى انا عليه إلى بوم القيامة » و إن 7 کا بيد ذلك كانت کفارة له 
د سبحانك اللهم وعمدك لا إله إلا أنت استغفرك وأتوب اليك » والله أعلم 


واحمد لله وحده وصلى الله على سیدنا جد وله وأصحابه وأزواجبة وذريته والتابعين لحم بإحسان » وس 
تسلیا كثيرا . 


ال مو لفه حافظ العر إمام ااسنة انبویة على صاحبپا أفضل الصلاة وااسلام فرغ منه جامعه آحد بن على بن 
مد بن عمد بن على بن أحد بن حجر الکنانی الفسب المسقلائى الاصل المصرى المولد والنشاً نزيل القاهرةء فى أول 
بوم من رجب سنة اثذتين وأر بعين وتماتمائة » سوی ما آلمةه فى هذا الكراس فى ثانى عشر رجب منبا » وكان جعه 
للمقدمة فى سنة ثلاث عشرة » وشروعه فى الشرح فى آوائل سنة سبع عشرة » وله الحد باطنا وظاهرا أولا وآخرا. 


oV 
صورة ما كتبه ال اف على فسخة الشبيخ الإمام الم العلامة برهان الدين‎ 
(براهم بن زین الدین اضر رجهم الله ودی علوم‎ 
اید ته وک ء وسلام على عباده الذين اصطق‎ 
أما بعد . فقد قرأ على هذا الكتاب السمی د فتح البارى » إلا يسيدا نه فسدمه وفاته القليل منه » وذلك ظأهر‎ 
فى التبليغ فى المرامش اخط صاحبه وكانبه الإمام العام الرلامة الفاضل الماهر الباهر المعين برهان الدين مفید‎ 
الطاليين جال المدرسين ابن زين ألدين اضر حفظ إلله طسه با وهیه » وختر له با خیرات ی قوز‎ 


با مرغية ويأمن المرهبة » وآجزت له أن يرويه عنى كله وأن تسده أن أراد وأن بروی عنى جع ما جوز 


تال و کنبه آحهد بن على بن حجر ادا ملا مما وذلك فى (تامن عشر من شعبان سنة این 
على نسخته أيضا ما ملخصه : بلغ السماع يع الجاس الاخير من هذا الشرح , وأوله غائمة على مو لفه حافظ 
المصر أستاذ أهل الدهر شيخ الإسلام رالسلین بقة الجتود ين قاضی القضاة الشافعية بالديار المصرية ۱ 
آحر السسقلانی الاصل الصری المولد والذفاً آدام ته مببعته وحرس لا نام مبجعته » بقراءة کنبه رهم بن خر 
الئمة الاعلام قاضی القضاة سعد الدين القدمى انز الشبير يابن الدبری » وأخوه الإمام برهان الدين ابراهم » 
وقاضی القضاة عب الدين أحد بن زصر الله الیندادی الحتبلى » وقاضئ القضاة العافمية بالبلاد الشامية وكاتب 
الاررار الشريفة بالديار المصرية كال الدين عون موی افير ابن البارزى » والمقر الناصری مد بن السلطان 
الظاهر جةمق رفوت يسير » والمةر الزينى عبد الباسط فاظر الجيوش المنصورة » والعلامة تق ألدين أحد بن على 
المقريزى » والصاحب كريم الدين عيد الکرج الشبيد بابن كاتب إلناخات , وابمال يو سف بن کرم الدین نأظر 
اخراص الشريفة , والمقر عب الدين بن الاشقر كاتب التر“كان » والشيخ ولى الدين عمد السفطی: والعلامة القأضی 
بدر الدین التنيسى الانکی » والقاضى غرس الدين السخاوی ؛ والشيخ حب الدين مد بن ألى بكر القمنى » والشيخ 
زین الدین عبد الرحن بن عبد الوهاب اسدیسی » وكتب جيع الشرح إلا مواضع يسيرة معلة فى نسخته » والشيخ 
رضوان العقى وكتب منه وسمع کنیا , والشيخ مس الدین عمد بن على بن جعفر الشبير باین قر وکتب غالبه 
رم مه الک والبيخ پا لدين دم » والشيخ زین الین عبد الغني بن مد 
القمنى » والشريف سعيد إن على بن عبد الجليل ا لمغری التوفسى » وكتبه كل من الثلاثة ومع منه كثير| > والامام 


شس إلدين مد بن عمل بن تمك ان سان القدسی » والشیخ زین آلدین قاسم 5 عمد الربيرى * والشيخ تی آلدین 
المذوف القاضى » والشيخ شمس الدين کید ان فور الدين على المرى الخطيب والده بالصلاحية 0 والشيخ عز 
الدين عبد العز بز اسنباطی 8 والشیخ عب الدين جمد بن عر الدين ګیل الیکری زمام المؤيدية ¢ والشیخ حب الدين 


عبد إته بن ماه الدين عبد اللطيف الشبير بابن الإمام الى » والشيخ عى الدين بن مد الطوخى » و باه الدين 
محمد بن أف بكر الشبدی + والشیخ شباب الدين أحد بن أسسد امقر ى ونور الدين على بن أحد النوق» والشيخ 


۸ ۷ - کتاب التوحيد 


و و سا 
شاب الدين أحمد الرثی ؛ والسيد الإمام العالم پدر الدین حسن النسابة » والشیخ العلامة جلال الدين محمد بن أحمد 
أل الشافمى » والشر يف العلامة صلاح الدين تمد ال سیوطی » والامام شباب الدين أحمد بن موسی النوفی الامام 
بجامع أصل » والشريف عبد اللطيف إن على المسنى ؛ والشباب أحد بن أجمال عبد الياق الشپیر بان أبى غالب » 
وأبو الفضل بن أبى المكارم بن أبى البركات بن ظبيرة القرشى الى ؛ وأبو الفتح مد بن يمد الطيى الفادری , 
والسراج عبر بن عبد الله بن على الاقفيسى »> والإمام شراب الدين احسد بن أبى السعود المذوق ومدح الشارح 
بقصيدة تعلق یام أنشدها عبد القادر الواعظ مجلس نم ؛ والشريف يونس القادرى » والشیخ شرف الدين 
عيسى الطذوبى ومدح الشارح بقصيدة تتعلق بات ؛ والششدخ تق ألدرن بن القطب القرةشندى ؛ وشس الدين مد بن 
على الفالاتى » وعز الدين البنوى » وشس الدين مد بن تاج لدين عبد الله بن صلاح الدين أبى الحجاج پوسف بن 
عبد الله بن اعاعیل بن قريش ؛ والشيخ شمس الدين تمد بن أحمد الشطنوی » وولى الدين أحد بن أحد الاسيوطى ؛ 
والعام برهان الدين ايراهيم الكرق القاضى ء والشيخ شپاب الدبن بن على بن زكريا الجديدى وولده شباب الدين 


آحد » والفيخ تس الدين ند بن جد الجديدى ۰ وس اادین مد 


a.‏ ا 
أبن الشيخ بو سف بن أحجد الصق » ونور 
الدن عل بن خليل بن الصال 


بين على بن خلیل بن البصال ؛ ونور الدين المقرى الشهير این الركاب » والشيخ شمس الدين عمد بن يوسف النوفی 
الشبير بان الخطيب » وناصر الدين محمد بن ابراه الطويلى ؛ دالشيخ ثهاب الدين أحد بن أحد بن أبى بكر بن 
تمريه الخطيب وابنه عبد القادز والشيخ حب الدين عمد بن مد القطان المصرئ؛ وعبد الرحيم بن الشاب أحد بن 
يعقوب الازهری » رالامام احذت برهان الدين ابراهيم بن عر البقاعى » والشيخ شس الدین محمد أ 


گر بن عبد الرحن 


بز اب بن 
8 الرفتاوى ء ونور الدين على بن سليان الترائى ؛ وبدر الدين عمد بن ابراهم الميجى الخطرب 
الده يجام الأقر » والشيخ تعس الددين محمد بن حسين بن محمد الشبير بأين سعيرات التاجر بالملون » والشباب 
أحمد بن شمد السخاوى امالك » والشيخ شس الدين محمد بن أحد الدجوی + ومدح الشارح بقصيدة تعلق بلحم 
قرأها من لفظه بانجاس الذکور ‏ وثمس الدين خد ابن الشيخ يو نس الواحی » وأبو بكر بن محمد الواحی التاجر 
سوق الحاجب ء والتاج محمد بن أبى بكر بن محمد الدمیری ؛ وأبو اليامن محمد إن قاسم الصوفى بالمدرسة 
الأشرفية ء والامام أبو الجود داود بن سلمان البنى امالك وعه نور الدين علي الى المالى . والشپاب أحد 
أبن محمد الا نصاری وخلق کذیرون لا يستطاع خصرم ولا يقدر قدرهم ؛ ومن حضر انجلس لكن لم يسع القراءة 
لبعده عن القارىء المشايخ امد شمس الدين عمد القایاتی . وشمس الدین محد الونانی وأمين الدين الا قصرانی الحن 
شيخ الآشرفية › وعب الدين محمد الافصراى الحانى فى جماعة كثيرين ؛ من رام حصره, فقد رام شططا , وکان 
بو مشبودا لم يعبد مثله فيا تقدم ۰ وكان الت المذكور بالتاج والسبع وجوه بين كوم الريش ومنية الشيرج 
خارج القاهمرة ‏ فى يوم السبت ثامن شعبان سنة اثنتين وأربعين وثمائمائة . واخد لله رب العالمين الرحمن الرحيم 
الذى شعمته تم الصالحات وتشر 

وقد نظم شعراء العصر فى مدح الشرح ومولفه قصائد » منبا ما آنشد فى مجلس الثم وما ما آنشد بعد ذلك , 
فكتب العلامة الشريف صلاح الدين الاسیوطی رقعة وقدبا لاؤلف» ونصبا مایقول شيخ الحدثين الاقدمین 
واحدئین فائق الکال والاجل إتبذييه وتةريبه غنية الطلبة كفاية الطلبة نباية الارب فى فنون الادپ علامة ذوي 
الآالمعية قاضى الشافعية » أدام الله مسراته فى فول القائل وان لم يكن بطائل : 


9۹ 


ک لبخاری من شرح ولیس کا 


معنی وحسا عوجود ومعدوم 
قد جاه شرحك فى فضل وتنمم 


شروحه الذهب الإبريز ماحکیت . مثل ذا الثم فى جمع وكرم 
وشرحك الرائح الصری مجتبا وهل پوازن إبرين بمختوم 


وفى هذا الثانى المانی با اشتمل عليه من الممانى : 
أقاضى قضاة الدين حقا بليغهم ومن هو فى أوج المانی کلامه 
شروح البخارى مذسقینا رحيقبا أنى شرحك الوافى وسك ختامه 
هل بيا تواخی أم لأحدهما عن الآخر تراخی » وهل صاحب هذه البيوت فى قصور آم حام حول حی من 
عليه الحسن مقصور ؟ وهل له فى ارى الادب آدنی يذبوع وما يم به الذوق السام المطبوع ۰ فان تفضلم الآن 
يحواب ففير بدع أنه يوم الإجابة » وإن عدلتم بالاسترواح الى غد فذاك عين الإصابة » ورأيك العالى أعلى » 
وحسینا الله ولمم الوكيل 
فكتب المؤلف ما نصه , أسأل الله حسن الخائمة » ذقت حلاوة هذه ال مالحة » وشرحت صدری بلطافة هذه 
المطارحة » وتبين أن ناظميا واحد حسا ومعنى ؛ بل آوحد فى حسن التلطف وزيادة الحسنى وها يتجاذبان الجودة 
من هنا وهنا : و كالفرقدين إذا تأمل ناظر » إلى آخر ما قال 
وكتب الشيخ زین الدين عبد الرحمن ابن قاضى القضاة شمس الدين الديرى الحنق بعد أن رأى الرقعة المذكورة فى 
الجلس مانصه : 
با سيدا حاز العلوم بأسرها وأبدع فى شرح البخاری نظامه 
لن راج إبريز لسوت يختدبا فقال غدا حقا ومسكا ختامه 
وأنشد اصاحبنا الشبيخ الفاضل شباب الدين أحمد بن أبى السعود النوفی بالجاس المذكور : 
فانظر لشمس الضحىق-لة السحب 


حلت بقل العنی وهی جنته 
آشکو سپادی ودمعی‌وهی لاهية 
پامن‌ر نت وا نثذتطوعالصباهيةا 
الله فى مبجة لولاك مازهت 
فيا رعى الله أعطافا بنا فتكت 
والله يعفو عن الالحاظ ک قتلت 
فن يلغ ذات الحسن أن دی 
يارب لا تجز عیذیا يما فعلت 
واحفظ على حستبا خدا أضاعدى 


یامن يرى جنة الرضوان فى هب 
فالثغر يضحك والاصداغ فىلعب 
تفديكرو حقتيل القضبوا القضب 
سود الجفون وحد السیف لم تيب 
وهن من سات الروض‌ق رهب 
پسحرها من كلم القاب مکتب 
حل شا ولقتى فيه واطربى 
ف‌مپجی من فظيع الفتك والعطب 


وراح یوی بکف غير نشب 


6۰ 


ا ا © اس ا اب مج رک بت بت 


واجعل سويداء قلى فى صورفته 
وحالل الجفن من روح به قنات 
رق 1 ایک ليل أكابده 
0 كوس الدمع تسبرق 
یامن ال على يوم اللقا أسى 
لاتسالن عن دموع فيك سائلة 
فى ذمة البين ليل بات جمعنا 
والثغر يرفع أذيال الدجى عبثا 
وبعد رشف الثنايا رحت ملتعا 
اه حسن ختام مئة إسند عن 
3 الدی‌حافظ الاسلامآحدمن 
با عالما شرح الله الصدون يه 
شرحت صدر اليخار: یل دامحةه 
هذا المخار الذى لعل م رتفم 
ذا جامع بالشرح صار له 
أضاء فيه مصابيح مساسلة 
شر ح کی الشمس فا لد تیا به|متلآات 
فلا تحرك اسانا با سراج فقد 
اسيج وحد وقول 0 الاير وما 
و الزرکثی البدر لا آن تكاف ۸ 
وقد غدا لابن بطال به شغل 
ورباتفى روضة ابنالتين مركشفا 
فلم يمر مسلم ماحزت من شرف 
هذا وحقك عام الفتح حج به 
فيديدا الظاهر السلطان واسترت 
فیامے والقنا تار فى يدهم 
خاءه الفتح نصرا بالسيوف وقد 
فالدهر فى دعة والرهر منم 
والجو قبقه والاعداه تحسية 
أفديه عاما كأن الدهر آسنده 


يرب من حسنات القرب والقرب 
فلس عند امری قتل محلسب 
یا بر فلى وری غير مقترب 
حتى رأيت یا انم کالب 
هلا جعلت ذا امجر من سیب 
وقلب صب لصبر غير منقلب 
والنجم ياحظنا شزرا كرتقب 
والشعر يخق میا الصبح فى نقب 
خالا وکان ختام الك مطلی 
قاضی القضاة ختام العم والآدب 
له من الفتح ذكرى فتح خير فى 
وباط الع والآمال لاطلب 
قراح شد هذا منتهى الطلب 
الله کر كل الفضل فى العرب 
وقفاكبحر جرى باق مدى اقب 
من الاحاديثأومن لفظ كاضرب 
تغيب زهر الدرارى وهو لم يغب 
لاح النهارو هذ ىالقسس فاحتجب 
حاکت بدای له مثلا فيا بای 
يصل إلى ذلك النوال بالذهب 
لا رأى منه ما أربي على الارب 
كأسامن الذوق بزری بابنةالعنب 
يا آحد الناس فى عم وی تسب 
لبيت فضاك وفد العلل عن رغب 
آعداژه بذیول الارش فى حجب 
رعبا وان نسلت ردت على العقب 
تبت يدا خصمه حالة الحطب 
والقضب ترقص بالا کام والعذب 
رعدا لا تابا من قبضة اللوب 
عن حافظ العصر عن أباله النجب 


له جر ان" ماجد تم 
تب عن طلب الاسفار مقوله 
وان رق شرف الاملاه #سبه 
و له من تصائيف حات وعلت 
يام يقول لقيت الناس فى رجل 
ذو همة فى الندى والعم ان رت 
وسيف حل بأيدى الصفح تجذبه 
ترنحث قضب الاقام ف فده 
من كل أسمر خمرى الرضاب فا 
واعجب ليرة ؟ شيبت غسةا 
نعم وأعجب من ذا دمع مملة 
وأوقدت رملبا فى نبره وشدت 
وانظر إلى طود عل شاخ نس 
طلق أنحيا إلى الدینار ميتذلا 
فيبذل الب من مال ومن كلم 
مم اليرية بالجدوى فا با 
فلو أريحت معاذ الله راحته 
فيا الدنانيي عشاق العفاة فان 
فضائل علمت شعرى مدانحه 
ياميجة الفضل ياعين العلوم ويا 
هذرا فانسان‌شعری جاء ذا عجل 
وهذه بنك فکر حا شتف 
ویا ول الیتای قد خطبت لا 
تسيبها جاء فى أبيانه نسا 
تزفها الشبب فى الافلاك منشدة 
مدت لعلياك با آت الروى خطا 
ترنو بعين قوافها الى نشطت 
كأنها الراح فى كاسات أسطرها 
یبا شخص المساد فاستترت 


عل أصل على الحالين خير أب 
والسيف أصدق آنباء من,الكتب 
مع التواضع بحراً سح من حيب 
کالم يكثرمن قطر الجا السرب 
دع من آردت دم لعته قصب 
فى برده سحبت ذیلا على لحب 
دقت لديه رقاب الحقد والغضب 
فأثمرت زمرات العم والنشب 
اسن ع خلال الراح والقضب 
يفو ته حیٹ یکی الكاس من سیب 
سپدا ومفرقبا السود لم يشب 
بوجنة الطرس لفت حسن‌منقلب 
جل الولف بين الماه والیب 
لژ جودا وبالامال منجذب 
بجمد الوجه بدی رنة (اصخعب 
مارين منسيك مله ومنسکب 
أمواله غير أيدى الناس من طنب 
شكت لداعی الندی‌من و حشةالتمب 
تفقدوا الرفد ترأمبم على حدب 
دمم الیل تمدى کل مرتقب 
روح العلا وحياة امد و اتلسبت 
و وسعةولىوضيق الوقت ق‌حرب 
تجرجر الذیل من دف على کتب 
بكرا إن افتخرت للعرب تنسب 
يا عز ذاك الم الاخ الفسب 
يا أخت خی أخ يابنت خیر أب 
فقدطوت مبمة الاوراق عن کیب 
وزاتها الكسر ياللخرد العرب 
تعلو بتكرار حرف الياء فى ایب 
عن عيهم برداء انفظ والادب 


9۵۱ 


مس .باج ۱۳ ه فح البارى 


فان تعارض مع مدحسی مد كوم 
وان تساوی کلانا فى المقال فيا 
آما وأوصافك المنظوم جوهرها 
بقیت ايا سید الدنیا صمح علا 
ولا برحت مدى الايام تکسپا 


إن كنت لاآصبو لوصف عذاری 
إن الغرام له رجال ديهم 
خاضوا عار العشق وقت هياجبا 
فاستوسقوا دررا جل نعوتها 
له أيام الوصال وطبيا 
ليلات أرتشف الرحيق من او 
وأدير ىروض الوجوه‌حاجری 
بای الخدود نواضرا حسناتيا 
قصدت يكون السك سن ختامبا 
شرح البخارى النی فى ضنه 
فى كل طرس منه روض مزهر 
وبه زوائد مر فوائد جه 
شرحالحديث به فک من مشكل 
نی ل طرق الحديث يضمبا 
وتراحت أفديه فى تحصيله 
من فيض أحد تيعة وله منا 
إن قلت نر فبو للحجر انشمى 
أو قلت بحر عقلان أضله 
کہ قد رحلت وک جست مصفا 
وسكنت ف العليا تق وفضائلا 
رحلت اليك الطالبون لیقتدوا 
وتراكضوا غيل الشبيبة حين لم 
فا رت فى آرض البقاع عشائرى 


۲ 
یوس وی یا ۳ 


فیک فيل ترئق الحصباء شیب 
بمد المسافة بين الصدق والکذب 
لولاك ماامتد لى فى الشع رمن سیب 
رعشت يا بحر علر غير مضطرب 


حسن تام وترقی أشرف الرتب 


وقال الشيخ برهان الدين البقاعى » وأنشدت ف الجلس أيضا : 


دع عاك تهياى وخلع عذارى 
تلف النفوس على هوى الاقار 
إذ موجها كالمحفل الجرار 
صاروا ہا فى العاشقين دراری 
لولم تكن ككواكب الاعار 
ر فأنتثى من دون شرب عقاز 
عببا فتعييق عن الآنوار 
کنواظر النرلان فى الدیناد 
فتعلدت من خم فتح البارى 
نظفت علوم الشرع مثل عار 
وبکل سطر منه تمر جارى 
وفرائد أعيت على النظاد 
فيه ای لمين بالآثار 
إن میات مصدق الاخبار 
زس اللوك فسل من السفار 
سبة به اشتبرت لدی الافکار 
ومن .الحجارة منيع الأنبار 
التاس عالة عرها الزخار 
فالدين قد أحييت بالاسفار 
أنت الشباب بك اهتداء السارى 
وتتا بعوأ سمقا من الإقطار 
تركس بو هن أو بوصف عذاری 
أطوى اليك فيافيا وصماری 


فارقت مهم کل آررع ماجد 
فصنفاتك سبلت وتزهت 
تربو على مائة ونصف آردعت 
وتضوع بالسك الذی لناشق 
ماذا أقول ولو اطلت مدانحی 
لم تبلغ القصود من أوصافكم 
فاسم على كر الليالى راقيسا 


وأنشد الشیخ شس الدين الدجوى من لفظه لنفسه بالجلس الذكور : 


تمد الله نيدأ مادنا 
فان المصطق صلرا عليه 
وأعلام النبوة خافقات 
ومس عاومه‌منحتت تور 
به تسمو على درج العال 
أدرهعلى السام ع فمو بنشی 
وحضرتهالغليمةؤاغلموها 
به العلباء جلوا واستدلوا 
معترك الدروس لنصرفقه 
علا حصا سطوا بالرد منه 
يذبون الليالى عن جاه 
تحافواعن مضاجعبم وقاموا 
فن أدب إذا تليت عليهم 
وم قوم تراهم نی عاو 
وق سربال فضلهم تساموا 
عاواشرفا وقدرا واتضاعا 
اعا يالييب فیم رجال 
فم ف اشر لاخو فعليهم 
دهم بالشكر أولى والتهاى 
عفن فىحفظهواصرف عليه 
فتقوى حجة و#ل قدرا 


ویکنی مسلا عل البخارى 


حاى الذمار بسيقه والجار 
من طاعن يرجو قذى أو عار 
دررا تضىء الليل وقت سرار 
سنا فيخجل أن ضوع الدارى 
وجعات أهل الأرضمن أنصارى 
كلا ول تقرب من المعشار 
رتب العلا تهنا بفتح البارى 
حديث المصطق والشارحينا 
پطیب حدیثه يتسكونا 
بها فى الخافقين عدئونا 
تبعت به سيل المؤمنينا 
سيادتك اليالى وااسينا 
قلوب الأولياء السامعيئا 
وعنها لاتكونوا غائبينا 
عل طرق لدی مستبضرينا 
به فرسانه يستتجدونا 
على غیظ الخلاف مؤيدينا 
وفيه على االالی بسپرونا 
اليه ما دروه خدمونا 
أحاديث النبوة يسمعونا 
على تحصیله يتتافسونا 
على الابام نخرا يرفاونأ 
وأضوا بالوقار متوجينا 
بخدمته الشريفة يشرفونا 
ولاهم فى القيامة عزنونا 
وهم لله أولى يحمدونا 
زمانك بارفیق الصالحا 
وتعظم فى عيون الناظرينا 
يرد به اعتقاد الكافرينا 


eof 


وفيه من الموالم فاتعات 
فک فرض علت پهونفل 
وذروة فقبه يرقون فيا 
مصاییح الحدى انیشت‌علیه 
فصل مأ قدرت عليه منه 
وكيف لا وخادمه [مام 
بقتحآلبار یآ ضحت و يأنت 
میج سد باب الطعن فيه 
جلاصور المسائلتاستيانت 
نع قول يقول به فلان 
وفيه الواضحات وغامضات 
و أحكام بسعد قد أضادت 
سعدت ما ظفرت!لدهر منه 
معائیه تحررها احنرازا 
فأصبح روضة سبكلا 
۳ تصیح‌ان عرفت السر منه 
وحسيكءالماقطب الامانى 
آسائله الصحيح وعنه يفي 
فک داع أتى وله سؤال 
وعند لقيه تاق مليئا 
فمك الذى قد تهت فيه 
وم قطر پمید منه اذا 
د كثىء نكو نعليك صمبا 
إذا السشد ١‏ کسی‌ثوباضطراب 
و من سنة أنباك ءا 
ومن‌آرمازوحی حي شيرى 
ومن يدرى الخد بت ومسند يه 
سما پیاعه سطح الثريا 
وک صاد الشريدمن العانی 
وع جد علا فيه مثار! 
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على طلابه نورا سینا 
و جع أعر الحاكينا 
على سب لاد سظرو نا 
فأصبح وهوكيف المرتدينا 
یکو ن ذخيرة دنيا وديا 
شباب الدرن قاضی المسابينا 
مناهل علسه للواردیشا 
وفتح من مسائله العيونا 
بألفاظ عرائس ېروا 
تراه عنده لقائلينا 
فلا يعد ۾ متفقبرنا 
شوارعا طريق السالكينا 
فان به کنوز الطالبينا 
كيذان البيان لتستبينا 
وآثارا رياض الصالحينا 
کا قد قيل ناج المارفينا 
وحسيك قدوة للمقتدينا 
فتلق عنده الخر البقينا 
أجاب سؤاله فى السائلینا 
ميد البتدى والمتهينا 
دهان الذين ررجمونا 
إلى اماع متوجبينا 
فیجله عليك أشد لينا 
آتوا عن حال بتنسمونا 
بإسناد علا فى السندینا 
سا أحلاميم ییون 
وليه الكرام الكاتيينا 
اليه بوصله يتوصاونا 
وذله على من يألفونا 
له بالفاضلات يؤذنونا 


وحسبكوا حابر حين تمل 
وميد فى الحديث معصئفات 
علاسندا ترى الاشياخفيه 
وما فى المسقلانى من کلام 
سویحفظ فشاشرقاوغربا 
وجلسه البایة فيه يذهو 
على مالا ؤال لهم عليه 
و علامة يقرا عیه 
له فى عضر الفصحا فنون 
يدوحة مدحه رات نظم 
نشدت له القوافى بادرتی 
تراك الشافعی تكون علا 
و ت#صير|متداحى فيه رجو 
وتختم بالعلاة على في 
وعترته الكرام وصاحبيه 
إلى يوم يقوم الناس فيه 


ری أقلامبا فى الساجدينا 
شريفات قتعم الماهدونا 
إلى علیائه ‏ ین‌جاونا 
كفاه الله شر الاسدینا 
وأعلى ذكره فى الحافظينا 
بأخبار الثقات المصلحينا 
يلبهم وا يألونا 
وأستاذ ومثل البارعينا 
يتمليك البلاغة پشپدونا 
ها آججایه ‏ یتفسکیونا 
پوافرها وفيا ینشدونا 
وأحد ف الرواية أن تكونا 
يزاحم فى تار المادحينا 
نام الانيا والمرسلينا 
وأر ضاهم وأرضوالتاعينا 


على ساق لرب العالمينا 


مخ ص يي سس س 


وكتب الدجوى المذكور بعد ذلك حين فرق الولف على كتاب الشرح صرر فضة ويجامع حلوى مائصه : 

وأحجد ختمهبالفضل جامع 

وحلوى فيه تأخذ بامجامع 

وآندد الخطيب برهان الدين الملبجى من لفظه لنفسه عضرة مؤلفه بالمدرسة المنكومرية : 
ج نعمة قاضى القضاة آناطا 
وهو ال مام‌وشیخ الإسلام النی 
شرح البخارى آية وفى بها 


بفتح الباریء نشرحالبخارى 
دار دراهیا صررا فأنثى 


و یقول إذ دنت الخطوب أنالما 
شا تقاصرت العلوم آطافا 
فتم من البارى آطاب مفافا 
وثبابها فضح ادرارى جبرة فینا وأخق بدرها وعلالا 
هو حافظ العصر الذى فى مصره آهل الهى ضربت به أمثانما 
شبدت له أن لا سواه معلا إضاحا ومينا آشکاطا 
وحلالها كلاته اللاى هى السيب البين حرامبا وحلالا 
وسعت اليه لاكتساب فضيلة أفضى لحا فتحقترا أفضالا 


من رام حصر فطل ماأوتيه من غرر الات مفصلا إجالما 
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أعياء حصر هاته وصقه 
5 عرة هلت مجلس ذكره 
اتام حن ارجاه مقاله 
خنضت مناقب أحتف أخلاقه 
وعن الجفاة الحم مه عادة 
أعيان علکه الليك ومن به 
الظاهر الحسن الذى من عدله 
منسته صدق عة ومودة 
لکا 
باسیداً منح. المفاة نواله 


تالله ما ها سدی 


أنت الوق بهمة فى أمة 
أبدا لما طت أكف دعاما 
من سيرة نما بسريرة 
با حاويا مقدار فضل قد وفى 
با واحدا على ارتجالا دمة 
اهنا بيوم حاز أسباب انا 
فتم من البارى فسك ختامه 
يوم هو المشبود فى الایام قد 
أبدا فيالك من کرم مسن 
كل السرور بسادة منحو الورى 

زينة الدنيا وزهرة أهابا 
لمارأوا ختم الكتاب #سكوا 
شرح به كتب الدب تألقت 
خذها عروسا قد زهت فى ليلة 
شبدت بأنك كفء كل كرعة 
فاللتجی بك لا خيب جنا ل 
لا زلت فى دعة بأوفى نعمة 


و کہ کے ئ ا 


آل وأقم لا يرى امالا 
ونفوس قوم آشتكى إضاما 
و نفوسهم مدت لديه ماما 

عثرة رفست اليه ألما 
دهرا يرى أفعالها أفعى لما 
رفع الإله عن الورى أثقالها 
عنم أكف التدین أزالما 
ونفرسبا وقفت عليه ومافا 
من أراد الله فيه كلما 
وعا بدى المكرمات ضلالا 
ركنا عظیا ما حا ما اغتالما 
ته تشكر فضل ماأبدى ها 
لما رفست عن الورى أقناغا 
بکفابة جعت لدیه خصاها 
مه احادیت الوری وربافا 
وضققت ‏ مقدومه فیاما 
بلغت به كل الوری آمافا 
رمات بدا جدواك فيه نوالا 
صدقاته تع السحاب وباطا 
بالحل والعقد السديد ظلافا 
قد أذهبت آراژمم آموافا 
عقالة وسكت فيه اا 
فبو الجديد وغيره ‏ مانافا 
وافتك تحب فى انا أذيالها 
فاجعل قبول.المدح منك وصالها 
هاما 

۱ 


مخطى اذا دهت إلحموم و 
1 


اه عفظبا ولعم 


1 
ا 


يحب الدين اليسكرى ؛ وأنشدت باخانقاه البيبرسية : 


حد يكل آحل‌من المن وااسلوی 
أسلى حب حن أوصاف مالك 


إذا حل حى حرم االوم‌والساری 
غدا شافعى نان أحد ذا تقرى 


فمن لی ومثوى حبه بين أضلعی 
ترنحنى ورق الدياجى بشجوها 
تيج أشواق بفیضی لعبرق 
سقام جسمی قد براه نحو له 
آیقوی على جر الذضىقابعاشق 
تملكنى رقا وآلستی ضى 

فيا مالكا رق وقلى ومبجق 
وجودك لى راح وجودك راحة 
أصوار معي سنه فلت لى 
وتاه لا يشق الخيال لعاشق 
لانى ظمآن على البحر وارد 
یعنفتی العذال عنك لارعوی 
لانك فرد حافظ العصر جامع 
أب والفضل بل قاضىالةضاة و خير م 
أماليه تأق عسجدا وجواهرا 

بری‌درجات الاد فیا مع الرضا 
أيا شيخ إملام عليه مبابة 
تصانیفه لا حصر فى ذکر عدها 
فک سپرت عیناه والناس نوم 
وک من شروح للبخارى عدة 
کساه جالا من عذوبة لفظه 
وتودجه الاسماء من کل مهم 
شاا على أفق اسء بدوره 
وأبدع خلقا ذاك لوزن لا بى 
ولا غرو أن الشافعی إمامنا 
إذا فاح فشر ااسك كنت نامه 
لاعارك الطلاب فضلا أثلته 
وبق لك البدر المثين و سله 


و عفظ إخرانى وأهل مودق 


پیمنی والمين آشتاق من تبوی 
تذکرنی عبدا وتشفعتی شجوا 
أموت وأحيا لاقرار ولا مثوى 
تراه على فرط الحبة لا قوی 
يقل کا العصفور بين يدى شو 
شكوت له وجدى فلم يصغ الشکوی 
تعطف و جد فضلاعلقلب من یوی 
وقربك أنس والیعاد هو البلوی 
تعلل قلى الخال وبالتجرى 
ولم نت طب الدواء عن الآدوا 
ألا اعجب اظمآن بحر ولايروى 
وة قلى أنت لای لا علری 
معانى أولى العرفان بالفیم والفحوی 
تری السنة الغراء من حفظه تروی 
عات وغلت خذها پاسناده الاقوی 


قاس ی برضوان انا عفوا 


فی كل فن فى العلوم له الجدوى 
وک کتبت ناه من خب پروی 
طواها يفتحالبارىءاعجب ا يطوى 
ففازت به الدئيا وساءت الدعوى 
على النقاد باو يح من سوی 
تبارك من شا وسبحان من‌سوی 
وهذا يح الوزن ليس به أقرى 
بياهى بك الإاصهاب بالنقل والفتوى 
فک حك أظبرت فاحتفا اشذوی 
بلا مئة فلله يصحبك التقوى 
نو سف حن امین من اللاسوا 


مشایخ عل من رم آروی 


1۸ 


۵۵۸ 


وجعل مثوانا حظيرة قدسه 
ویکری ومنغاً kl‏ 


وکتب أيضا : 


يا جازا بللکرمات کسیر 
باشیخ الاسلام الذى آضحی 
و نک ند یه 
والاس مس ك حول متفضلا 


إن قل E‏ مت نز 


فا جمل لوجه الله ۳ 
واسل وعش فلقد حباك ألله من 


وكتب أيضاً : 


با عالم العصر اذا !الحم والحم 
با سالكا سبل الخير الى وردت 
شر حت صدر البخاری‌مذشرحت له 
حللت منه رموزا وانفردت به 
لجاء شرحا عظيا رائقا .جا 
وفاح من فتح هذا الحم رائحة 
ماذا أقول وما أثنى عليه وقد 
والعيد يسأل بسط العذر منك لا 
لآنه | يحد مدحا يقوم ما 
ونسال الله خرا داتما ل 


وأحده دنيا الى جنة الأوى 


وتار فضل ذلك النشر لابطوی 


أوتيه من فضل الإله جديا 
فككت من قد المموم اسسا 
وفحت من وم سیر 
كو من اليل وهاديا ولصيرا 
هد هی صفاتك 2 ام کشرا 
راجی علاك الأهله و 
إحاله فضلا عايك کبیرا 


الل وال والتقوى مع الكرم 
عن سيد العرب العر باء والمجم 
جما هر التممة المظمى لمنتم 
عن الذين مضوا فى سالف الامم 
شیامه ات منشورا عل على الخدم 


لاه ها الح فى البلدان , والاط 
۳ 


كل الان عن الاحصا مع القلم 
أتى به من قليل المدح والخدم 
حويتموه من الأفضال والشم 
قاضى القضاة بعون الله لا تضم 


وقال الشيخ شرف الدين عيدى ااطنون » وأنشدت بالببرسية ایضاً : 


مم شرح < جاء أعلى من المين 
تل تاج الم ۳ وعندما 
وأضحت سظور العلرفيه جواهرا 
وماس بقرط من وجوه نقو لم 
فنقح شرع للبخارى بلا مين 
وأجزل جم الجود اذجاء بالق 
غدا جنة لعل فيه حدائق 
فطت بلیا حوره متسکا 


لخصاتم بلله وهو من العين 
تمل آبان الجبل عنا من البين 
تعد على الطلاب سمطين سمطين 
فمن تاجپا فزنا يعلوين علوين 
به فتح البارى عن الكاف والنون 

وأظبر عين العدل من ی باسین 
تتزه فيا ناظر العين فى المين 
وأقلم غين کان فى الفكر بلیق 


E 


فاعظم به شرحا مفيدا منقحا 
وان صرت منه ق ضلال أضاء لى 
فدونك تألينا ی عن مولف 
آقول وما زال التفاتى لدحه 
اليكانتوت اا رر رحلة || 


وأنت الذى صنفت کبلا ویافعا 
وأنت الذی فى الشعر مالك 

وأنت الذى دوكنت شرحا مما به 
وألسته تاج اللوم مكلا 
و بأت شرح للیخاری مه 


فذق علیه xia‏ اد 
علیه واهجر ماه غره 


يزيدك علا ان توده تأملا 
حوی كزما قال الأول فى مو لف 
وزاد من التتقیح ما فضله به 
له فضلاء الفصر صلوا وسدوا 
ولو كان فى عصر البخارى مولفا 
وخر إلى الآذقان لله ساجدا 
أو ان معين قال فى الحفظ زادق 
له الله من شرح أزال شبابه 
قررت به عينا وصرت به زينا 
ول لا به أحيا وفيه فوائد 
وحجة دعوى الخصم مخصومة ما 
عن ابنعلى صرت أروىالعلا فان 
وعلى على معى فأكتب جوهرا 
هو ابر بحر العم عين زمانه 
على شرح ألنوا وآئوا بأنه 
ففقت به الاصلین والفخر شاهد 
وبينت فى التفسير حم مسائل اا 
كرأى ان عباس. ورأى يجاهد 
وقررت للقراء ما كان نافما 


إذا صد جبل عنه بالملم یفرینی 
شپاب سنا منه الى الحق بهدبی 
تحرى صمح النقل لم برض بالدون 
وتاه فرضی وتعظیمه دق 
حديث مع الاملاء حقا بلا مين 
وأبرزت من أسرارها کل‌مکنون 

وأفتيت ذ فى فرض علينا ومسنون 
رقيت على ا و وان زيدون 
إمام مخارى فانئتى خير ميمون 
فهباهو فى قرط میس وردين 
ومپات ما البشتین فضلا کنسرن 
فى الشبد معنى ليس یو جدق انين 
ويشكل تارات ويأق بتیین 
بأبدع تقرير وأبرع تدوين 
تأكد عند الخصم بالنفس والمين 
لما قلت طوعا ليس بالكرهر امون 
لكان له ألفا وقیل ألفين 
وقال نعم هذا الذى کان يرضيق 
وزال به عنى الذى كان بنسینی 
عن السنة الغرا جموع الشياطين 
8 أحيا يه حينا إلى هی حين 
من العم تکفینی إلى يوم تكفيق 
پسجله القاضی ينص وتعيين 
عطشت فمن عل می منه يرو يق 
و آمدحه من مض ما هو علس 
فا جعقر فى فضله وان هارون 
هو الفرد فى التحقيق لا ثانى ادن 
له وان برهان تلك الرآهین 
خلاف با آظبرت من كز مدفون 
ورأى عطاء ^ ثم رأى این سيرين 
أق عن آي رو وورش وتالون 


م ¬ ۷١‏ ج ۰۳ فح اباری 


۵6۹ 


0% 


وحققت م الروم فيه وغنة 
وأعربته عن سییوبه وشيخه 
وأسندت فيه عن شیوخ كثيرة 
نتيجة عل النقل والعقل فاعجبوا 
وما سل إلا ول كجوهر 
ولا عجب فالم من حجر بدا 
فشر عيون منه عشر أصابع 
سا يتآليف علت فى حياته 
تداهر عشر ال اف عدا و سعی 
وزادوا اشتباها بالسماع ورعا 
رها سلطان مصر هدية 
إلى الفرب‌سارت ثم النك‌سافرت 
فش آمنا با حافظ العصر واج 
وباكر لسکر فى حاك زهت 
ودع أا أضحت فا قبل ضرة 
فلا زلت ذا جاه وجود وسودد 
وآختم مدحی بالصلاة مسلا 


صلاة تريى بعد جسمى من اظی 


ل سر و رس کی سح یسح 


ومدمع الاشام والوصل والن 
وأبديت فرقا بين نون وتلوین 
هم طرق تعلو ففزت بأجرین 
له وهو طفل حار فيه ابن سبعين 
فمن ليس حو به غدا بس مغبون 
عيونا لموسى حين قر على الطين 
تفيضومذشأ جودها الدهر يغنيى 
عم وعلت فوق الاك وتنين 
لباب علاها وافد من سلاطين 
تعشق قبل العين سمعك فى این 
الم فأغنت عن خيول ونقدین 
وق يمن حلت وصار تال الصين 
بفتح له خم على غير ذى دين 
مدحك عن إبطاء مدح وآضمين 
قبالفرق بانالصيح منا نی عبن 
وج وتألیف ورعز وکین 
على خير مبعو شمن ا حوض إسقينى 
ومنجنة الفردوسفالحشر تدنیی 


وقال العلامة ثمس الدين النواجی » وأنشدت بالمتكوتمرية : 


خذوا حديث الغرام مسند 
وساساوه يدر دمعى 
با ده الواقدى رفا 
وثغره اجوهرى ذا 
با ارا دای 
لله اله فى عب 
يكفكف الدمع من جفون 
لو سمته قبلة ولو فى [ 
لله ساجى اللحاظ ألمى 
ألتغ حلو الكلام كادت 
البدر قد لاح من سناه 


عن مستبام الفؤاد میعد 
فان معين ‏ به تفرد 
مخاطر منك قد توقد 
عنعتی ريقك الرد 
هل لفؤادى ا أشوقمن رد 
بنظرة منك ماتزود 
خوف وشاة له وحسد 
منام بالروح ماتردد 
آغن لدن القوام أغيد 
حلاوة الثغر مله تعقد 


والاصن من عطفه تأود 


لو هفوات السم مرت 
جامع حسن إذا تبدی 
وقبلة العشق ان عينى 
صيرت دمعى عايه وقفا 
وعاذل بات قبل هذا 
ومذ بدأ وجبه هلالا 
وفوق خده جسن غال 
ماه رف فکیف أضحى 
لم نس أن زارف بليل 
واش الثغر عن لآل 
واستعبر الجفن من دموع 
أرشفى من رحيق ثفر 
3 مله عبیر خال 
فاله ‏ عس ‏ فک 
يامالك الحسن جد يتما 
وان تكن شافعى فانی 
قاضى قضاة الانام كاز ا 
حاأی‌ذری أنجد والعلا من 
بی له الفضل بيت عليا 
وأعرت عن علاه شم 
مولى به الله فى الورى قد 
أعف فى الحم من مشينا 
له مع الله حسن حال 
ما مثله فى وفا وحم 
ولم بقل فى ندا وعم 
ذو راحة أتعيت حسودا 
1 قات با ا فاذی 
با هل ترى غاية لعليا 
وليت شعرى آنال ذا عن 
فى عصرم 1 أغاث ا 
وک وك قد أمات خصبا 


خرت عيون الانام يعد 
أبصرت فى الحالتين معيد 
سبلا جاريا مؤيد 
يطعن فى حسته وید 


یفوق بدر اللا تشرد. 


بكعبة الحسن. قد تعبد 
فى وسط نرانه مخلد 
كأه کوکب ‏ توقد 
فهمت فى عقدها الماضد 
ا رأى صدره تنيد 
كأسا وحيا بوردة الخد 
عمق من نشره شذا الند 
وعاذل فيه قد تلد 
ن وجتتى خدك المورد 
أشكر رب الا وأحمد 
خی حليف الندى ااژید 
فاق آلوری فى حل وسودد 
له ساط النجوم مقعد 
بالعطف مرفوعبا تأکد 
أعز أحكامه وأيد 
تحت لواعد له وأزهد 
مظبر . غيب له ومشېد 
ان وعد المرء أو توعد 
إن أتى سائلا إلى الند 
قصر عن مثابا وفند 
رأس سماك وفرق فرقد 
منفرد فى الانام أوحد 
آب عل المقام آجد 
آم فى غوره وأنجد 
عاند فى شرعه وألحد 


اكه 


oY 


ياعرك الله أم حيرا 
وارو ندى راحتيه بحرا 
فابه لوفود ملجا 
واعجب لذى باطل وحق 
مذاك بالقطم ليس يرا 
لاعيب فى جوده سوى أن" 
إسبيك من کفه يراع 
أحوىغضيض الجفونألى 
مواظب الخس ورده فى 
إذا هوى لاركوع خرت 
سیحان من قد راه غصنا 
برا فى العلوم زاك الا 
فى قصب السيق ما رأينا 
جر اصوات سائله 
وشری للعطا فزری 
يسعى على رأبه لام 
ترضعه يومبا وعند [ 
واستجل مأشكّتمنمعال 
کی سنى وجیبا الثريا 
فى بيت آفراحبا اجعاع 
تنظم الدر فوق طرس 
وتر التر فى ین 
تذيب قاب النضار لا ما 
أن أنكرت قتل حاسدیپا 
وشم حل مدية اطبا 
تقطع وصل ابفا و تری 
وتثبت الجرح فى وجوه 
ما طال منبا الأسان إلا 
قوامها اللدن ‏ سپری 
تملك الحسن فى تصاب 
قتيلبا امحل ليس يودى 


عله حدبت الكرام يسلد 
من الطريقين عنه بورد 
وماله لفات عرصد 
كلاضما فى حاه تعضد 
وذا بكلتا اليدين برفد 
شل أمواله ميدد 
أسمر لین القوام أملد 
یبارت لا ررد 
وقت صلاء ااصلات (شبد 
له وجوه الطروس سجد 
ثماره قضة وعسجد 
صول ساى الذرى مسود 
مثاله فى الجياد جود 
أعطافه للندى فيمئد 
بالبحر فى جزره وق المد 
طرافها ‏ لخا مدد 
مغيب فی بطباً يرد 
مرملة طرفهأ مسد 
حسنا إذا سعدها تجدد 
بالرمل من شكلها نود 
نثرا فنظمی لا نضد 
نرا فتری به وتسعد 
حصله باخل وجمد 
مادميم فى الطروس شید 
ختاصر للعلوم تعقد 
قاب عداة يعوا وحسك 
يماوزو! فى تماما اد 
قصر من کلت عن الرد 
واما طرفبا ميلد 
ما مثله فى القرون يعيد 
شرعا وان کان باحدد 


پا شيخ الاسلام یا إماما 


باذا التصانيف ليس يلق 


لورام تعدادها سود 
شرحت صدر الحديث لا 
ررحت عليه فى موم 
أخجل فى أفقه الدرارى 
واستخدم الكنسالجوارى 


انس آذواق طاليية 


وسار فى شرقبا وغرب 
وگ طوى نشره كتايا 
ومن يكن عله عطاء 


خذها ایند الفكر ذا تجو 


تختال فى طرسبا ومعنى 
عاها مطلق وحری ال 
و حرها من سيط کی 
من رام یقفو ستی علاما 
رقيقة النظم ذات لفط 
حررها فى علاك مول 
أمسك فضل العئان لما 
ولو أطال الدخ جاءت 
طوقته بالندى فقل فى 
ورشت مله الجناح حی 
وحق رب ایا ومول 
مالى إلى غيرك التفات 
قیدتی بالندی فتم 
وک يد قد لت حى 
هذا هو الفضل بل أبوه 
لا زلت مستمصيا أمينا 
مستظیرا واثقا رشيدا 
عفك البدر فى هل 


دعا لطرق المدى وأرشد 
نظيرها فى آلوری و نو جد 
۹ على نفسه وعدد 
قصدت لاشرح أى مقصد 
شباها فى العلا توقد 
آما تری الجو أحر الخد 


تدأب فى بابه وتجهد 


عشجی لفظه المسرهد 
تتل أحادیثه وتسرد 
على عر الدهور سرمد 
من فتح پاریه كيف ينقد 
بلطف معناك قد تسد 
علاك فى صرحا الممرد 
-روى فى حم مقید 
نداڪم بالونا منود 
اطع الشمس كيف یصعد 
حر ومعق 8 

عتاقة بالولا تمد 
زادت ممانيكم على المد 
وحق علياك فى لد 
مطوق فى الرياض غرد 
حلق نحو العلا وصعد 
يخثى لكل الورى ويعيد 
كلا ولا عن حماك مقصد 
واكتب على قیدی الاد 
سلبت می الفؤاد باليد 
أنت وهذا لعمرك الجد 
مستتصرا هاديا لتد 
موفقا طاهرا مؤيد 
تخیر مأ طالع 


BY 


لن سس ا ل ا و ا 


مس وباج ٩۳‏ ۵ ق اباری 


9۹ 


هذا آخر ما وقفنا عليه من الماح » وقد أحببت أن آختم هذه الكتابة بدعاء شريف نقلته من طبارة القاوب 
لسيدى الولى العارف باقه عبد العزيز الدیرینی نفعنا الله بيركته وبركة علومه 


إلمى لو أردت إهانتنا لمتهدنا » ولو أردت فضیحتا لم تسترنا ۰ فتمم اليم مابه بدأتنا »ولا تسلينا مايه 
أكرمتناء إلهى عرفتنا بربوبيتك وغرقتنا فى عار نعمتك ودعوتنا إلى دار قدسك ونعمتنا يذكرك وأنسكء المى إن 
ظلبة ظلينا لا نفسنا قد عمت وحار النفلة على قلوبنا قد طمت ؛ فالعجر شامل والحصز حاصل رالتسلم اسل وآنت بالحال 
اع ٠‏ إلى ماعصيناك جلا بعقابك ولا تعرضا لعذابك ولا استخنافا بنظرك » ولسکن سولت لنا أنفسنا وأعائتنا 
شقوتنا وغرنا سترك علینا وأطمعنا فى عفوك برك بناء فالآن من عذايك من ستنقذتا ؟ وعبل من نعتصم إن أنت 
قطمت حبلك عنا وأخجلتنا من الوقوف غدا بين يديك ؟ وافضیحتنا إذا عرضت أعنالنا القبيحة عليك ! الهم اغفر 
ماعلت ولا دك ماسترت ؛ إلى إن كنا قد عصيناك بل فقد دعو ناك بعقل حيث علنا أن لنا ربا پنفر ولا يالى » 
نمی أنت أعل بالحال والشکوی وأنت تادر على كشف البلوی » اللوم یامن سترت الرلات وغفرت السیآت أجرنا من 
مكرك ووفقنا لشكرك » إفى أتحرق بالنار وجبا كان لك مصليا ولسانا كان لك ذاكرا أو داعيا لا بالذى دلنا عليك 
ورغبنا فما لديك وأمرنا بالخضوع بين يديك » وهو عمد خاتم آنببائك وسيد أصفيائك فان حقه عاينا أعظم 
الحقوق بعد حقك » کا أن منزلته أشرف منازل خلقك » وصل وسل يارب على سیدنا عمد وآله وصحبه وجیع 
الآنياء والمرسلين » وأرحم عبادا غرهم طول إههالك وأطمعيم کنر أفضالك وذلوا لعزك وجلالك ومدوا أكفيم 
لطلب نوالك ؛ ولولا هدايتك لم يصاوا إلى ذلك 


2 الكتاب على بركة الله » والجد لله رب الءالمين 


خائمة وكه 


خانم 


AS 

امد لله رب العالين » والصلاة والسلام على المادى الأعظم سيدنا جمد مل الداعى إلى الحق وانلیر 
وعلى آله وخحبه وس 

أما مد » ند آم الله علينا ممه » وش الجدء بإ کال طباعة هذا السفر العظم « فتح البارى بشرح ميج 
اببخارى » مع مقدمة هدى الساری للإمام الحافظ أحد ین على بن حجر السقلائی (۷۷۳- ۵۸۰۲ ) وکان 
ذلك فى شهر رمضان البارله سنة ألف وثلامافة ونسمین من هجرة للصطق ولع 

وکان والدى السيد التق الأستاذ مب الدين اللحطيب رمه الله ( ۱۳۸۹-۱۳۰۳ ه) قد بذل جبدا 
موفوراً لام هذا الفتح فى أصح صورة وعلى أ كل وجه : تحقيقا وتبويها ونصحيحا لتجاربه » كا استقصى آطرانی 
أحاديئه ونبّه على أرقامها نی کل حديث الأستاذ تمد فر اد عبد الباق ردعه الله 

وكان السيد الوالد قد حكرس کل وفته وال آخر دقيقة من حیانه لإخراج هذا الصنف النفيس ليكون 
أصح الطبعات وأتقنها وأيسرها فى للراجعة والدراسة 

م من الله على جا كان يتمناه » رة الله عليه »بإ کال هذا الفتح الكبير الذى آرجو من الله تعالی أن یفع 
به السامين فى مشارق الأرض ومغاريها » وأن عله حسنة من حسنات جباده الشپود » ومثوبة لمن قاموا على خدمته 
وساهموا فى إعادة طبعة » وفى مقدمتهم قضياة العالم الجلول الشيخ عبد العزيز بن عبد اله بن باز تقعنا الله لله ,> 


والله الوفق لا فيه رضاه 


روضة الفسطاط : فى شهر رمضان البارك ۱۳۹۰ هحرية مون الت 


o 


سسس فات 


الجزء اثالك عثر من قح الباری 


پاب 
٩۲ ١‏ كيان الوت ۶ 
34 


۱ واب ان 5 


و وانقوا فبة لا تصین الذين ظلوا مت 


۲ قول النى ۹ سترون ب دی أموراً 
تثکر وبا 
زی 


0 / 
۲ قول ان يي هلاك آمی على بدی أغيلة 
سقباء 
3 قول نی 2 
o‏ ظپور تن 


+ لای اق زمان إلا الذی بعده شر منه 


۱ 
: ديل مرب من شرقد اقترب | 


ب قول التى يلت من حل علينا السلاج ر 


لس ما 

۸ قول النى بے : لا ترجموا بعدى کفا رآ 
بضرب بعضگ رقاب بعض 

3 تكون فتنة القاعد ما خير من لام 

٠‏ إذا الق ااسلان سیفیهما 


۱ كيف الام إذا لم تكن جاعة 

1 هن كرة أن بکثر سواد الفتن والظل 

۳ إذا بق فى حثالة من الناس 

04 التغرب فى الفتنة | 
٠‏ التعوذ من الفتن ا 
05 قول الى يِل الفتنة من قبل الشرق ۱ 
با الفتنة التى مرج كوج البسر ۱ 
۸ حدثيا عهان بن اميم دتا عوف 1 


باب 
15 


Ye 


إذا أنزل الله بقوم عذابا 
قول الي 2 الحسن بن على : « إن أن هذا 
سید و لعل الله آن صلح به بين فشتین موی 
السلین » 
إذا قال عند قوم شيا ثم خرج فقال خلافه 
لا تقوم الساعة حتى يغبط أهل القبور 
تغيير الزمان جتى يعيدوا الاوثان 
خروج الذار 
حدئنا مسدد حدثنا کی عن شعبة 
ذكر الدجال 
لا بدخل الدجال المدينة 
يأجوج ومأجوج 
٩۳ 3‏ کتاب الأحكام » 
قول اقهتعای؟ آطیموا الله و آطیموا الرسول ‏ 
الامساء من ترش 
آجر من قضی بالمكمة 
السمع و الطاعة الامام مالم تكن معصية 
من ۸ يسأل الإمارة آعانه الله 
من سأل الامارة و کل الب 
ما يكره من | حرص على الامارة 
من اسثرعى رعية فل ينصح 
من شاق شق الله عليه 
القضاء والفتيا فى العاريق 


ما ذكر أن لش يلتم لم يكن له بواب 


۱۳۳ 


۳ 


57 
الحام يحم بالقتل على من وجب عليه دون |۸۰ 
الإمام الذى فوقه 16 
هل يقنى الحا م أو يفق وهو غضيان 

من رأى للقاضى أن يكم بعلبه فى امس الناس | ر 
إذا لم خف الظنون والهمة AF‏ 
الشپادة على الخط انخترم وما يمون من ذلك | ع۸٠‏ 
وما يضيق عابم ۱۸۰ 
متی بستوجب الرجل القضاء 

رزق الحكام والعاماين عليها 6 
من قضى ولاعن فى المسجد ۱۸۹ 
من و فى السجدحی إذا أت على حد وړم 
آس أن خرج-من ااسجد فیقام ۳ 
موعظة الإمام للخصوم a‏ 
الشبادة تكون عند الام فى ولايته القضاء | . .م 
أو قبل ذلك للخصم ۷۰ 
أ الوالى إذا وجه أميرين إلى موضع أن| ۲.۱ 
بتطاوعا ولا يتعاصيا ۳ 
إجابة الحام الدعرة Yer‏ 
هدايا العمال .۳ 
استقضاء الموالى واستماشم ۲۰۰ 
العرفاء للناس 21 
ما یکره من ناء السلطان 

القضاء على الغائب ۳۹۹ 
من قضی له حق أيه فلا يأخذه فان قضاء 
الام لا يحل حراما ولاحرم حلالا 

الحكم فى ال ونحوها 

القضاء فى كثير المال وقليله و 
بيع الإمام على الناس أمواهم وضياعيم ‏ | روم 
مر ل بکترت يطعن من لا يعلم فى الامراء ررم 


حذیقا 


of 


ع لجس 


الال الخصم 

إذا قضی الما ع جور أو خلاف أهل العمل 
ېو رد 

الإمام بای قوما فیصاح il‏ 

يستحب لكاتب أن يكون أمينا عاقلا 

کتاب الما م إلى عباله . والقاضی إلى أمنائه 
هل جوز للحا ؟ أن بعت رجلا وحده للذظر 
ق الامور 

ترجة الحكام وهل يجوز ترجمان واحد 
محاسية الامام عماله 

بطانة الإمام و آهل مشؤرته 

كيف بای الامام الناس 

من بابح مر تین 

بيعة الأعراب 

ببعة ااصفیر 

من بايع ثم استقال [الببعة 

من ايع رجلا لا پایمه إلا أدتبا 


ببعة النساء 
من لكث ببعة 
الاستخلاف 
إخراج الخصوم وأهل الريب من اليوت 
بعد المعرفة 
هل للإمام أن ع نع المجرمين وأهل ا معصية 
e‏ وڪوه 
( ۹ - کتاب القى » 
ماجاء فى الى ومن تمن الشهادة 
تمن الخير 
قول التي بل لو استقبلت مر مرأى 


ما استد برت 


4ه یرس 
صفحة ‏ پا صفحة باب 
وم ۽ قول انی يلق ليت کذا وكذا ينزل عليه الوحى ول یقل برأى ولا بقياس 
.م ه تن القرآن والعط لقوله تعالى ما أراك الله 
ما 4 ما یکره من القن ۲ و تعلیم النى ملق آمته من الرجال والنساء ما 
پپپ ب قول الرجل لولا الله ما اهتدینا عله الله لیس برأى ولا تثیل 
جرم ۸ كراهية الى لقاء العدو ۳ ٠١‏ قول النى بر لا ترال طائفة من أمتى 
۵ ۾ ها يحوز من اللو ظاهرين على الحق بقاتلون وم أهل العم 
8 ۵ ۱۱ قول الله تعالى أو يلبسكم شيعا 
46 - کتاب أخبار الأعاد € ده 00 e‏ تیا د 
0 2 + ۹ " ۱۲ من شبه أصلا معلوما باصل مبرن قد بين الله 
۲۳۱ ۱ ماجاء فى إجازة ون الواحد الصدوق فى حکیما ليم السائل 
الاذان والصسلاة والصوم والفرائض ارم جر ماجاء فى اجتهاد القضاة ما أنزل الله تعال 
والاحکام Toe‏ 15 قول النی بز لتقبعن سنن من کان قبلكم 
الى ۲ يمك غ الى الو لیر طليعة زحده ۳۹ 1 ]ثم من ) دعا کک ی سل سيكة 
Yee‏ ۳ لاتدخلوا بیوت النى إلا أن يؤذن لک |۲ 1 ماذكر النى يق وحض على اتفاق أهل العلم 
41 1 ۳ کن ات النى ۹ من الامراء والرسل وماأجمع عليه والمدينة وماکان 
كن ما من مشاهد لني يله والمباجرين 
۲ ۵ وصاة النى يل وفود العرب أن يبلغوا من والانصار ومصلى الذي ی لع والشبر والقر 
وراءم PY‏ ۱۷ قول اله تعالى ليس لك من الام شىء 
YEY‏ ادن خر المرأة الواحدة عرسم ۸ قوله تعألى وكان الإنسان أ كبر شیء جدلا 
۳ قوله تعالى وكذلك جعلنا 5 أمة وسطا وما 
١ه‏ سكتاب الاعتصام اه € را ا وإ د 0 
2 7 31 أمى البی ملق باز وم اجماعة وم أهل العم 
١ ۷‏ قول الى َع بشت يرامع الكلم برو« ۲۰ ذا أجتهد العامل أو الحا م فأخطا خلاف 
۸ ۲ الاقتداء ستن رسول الله ی وقول آله الرسول من غير علم شکه مدود لقول 
تعالى واجعلنا للمتقين إماما النى بل : من عل عملا ليس عليه أمرنا 
هدب + ما يكره من كثرة السوال وتكلف مالا بعنيه فبوازد 
عب ۽ الاقتداء بأفمال النى يلت ۳۱۸ رس آجر الحا ک اذا اجتهد فأصاب أو أخطأ 
م 06 ما یکره من التعمق والتنازع ف العلل والغلو| .۳۷ + الحجة على من قال إن أحكام النى بت 
فى الدين والبدع ظاهرة وما كان پیب يعضهم من مشاهد 
وم إثم من أوى عدا النى يلك وأمور الإسلام 
۸۲ ب ما يذكر من ذمالرأى وتکلف القياس ٣٣٣|‏ خم« من 0 ترك النکیں من النى ملع سجةلامن 
.۳۹۰ ۸ ما کان لني لړ سال ما لم ينول عليه غير الرسول 
الوحی فيقول لا آددی أو لم يحب حت |۳۷ هب الاحکام الى تعرف بالدلائل وكيف معني 


مرس ۵۹۵ 
صقحة باب صفحة باب 
الدلالة وتفسيرها ۳ هب قول اله تعالى وعذر الله نفسه وقوله جل 
۳ ۲۰ قول انی يِل لاتسألوا أعل السکتاب عن ذكره تعل ما فى نفی ولا أعل ما فى نفسك 
شیم ۸۸ +۱ قول الله تعالى کل ثىء مالك الا وجه 
۰ ۴ كراهية الخلاف ۹ ۱۷ قول اه تال و لاصنم على عینی ۱ 
۹ ۲۷۷ نی النی يكم عن التحریم إلا ما تمرفی|۳۹۰ ۱۸ قول اله هو الخااق البارىء ااصور 
إباحته وکذلك أمره نمو قوله ین ۳۹۲ 1٩‏ قول اه تعالى لا خلقت بیدی 
آحلوا : أصييو! من الأساء ۹ ۷۰ قول النی لر لا ص أغير من الله 
۹ ۲۸ قول اته تعالی وأمرم شوری؛ یلم ۲ ۲۱ قل أى شیء أكبر شبادة 
وشاورم فى الاس ۳ ۲۲ وکن عرشه على الاه وهو رب العرش المظيم 
۰ ۲۳ قول الله تعالى قعرج اللاك والروح اليه 
2 ۷ س کتاب التوحید 4 ۹ :۲ قول الله تعالى وجوه يوممُذ ناضرة إلى ریا 
۷ ماجاءفى دعاه التى سل آمته إلى توحيد' ناظرة 
الله تبارك وتعالى ۵۱ و۲ ماجاء فى قول الله تعالى إن رحة الله قريب 
۳۸ ۲ قول اله تبارك وتعالى قل ادعو الله أو ادعوا! من المحسئين 
الرحمن أيا ما تدعوا فله الامیاء الحسنى ٩ eA‏ قول الله تعالى إن اله عسك السموات 
۰ ۰ ۲ قول الله تعالى إن الله هو الرزاق ذو القوة لاتين | والارش أن ترولا 
۱ 4 قول لله تعالىعالمالغيب فلا يظبر. علىغيبه أحدآ | ۷ مأجاء فى تخليق السموات والأرض وغيرها 
e‏ 0 قول الله تعالى السلام امن ۱ من الخلائق 
1 ول الله تعالى ملك الناس ۰ ۲٢‏ ولقد سبقت کلتنا لعبادنا المرسلين 
۸ ۷ قول اللهتعالىوهو العزین امکی‌سبحان‌ريك ۳۲وی وم« قول اله تعالى نما قولنا شىء إذا أردتاء 
رب العزة . ولله العزة وأرسوله ۱ أن نقول له کن فیکون 
وبا ۸۾ ول الله تصالى وهو الذى خلق السموات 444 ۳۰ قول الله تعالی قل لو كان البحر مدادا 
والارش بالق الكامات ربى لنفد البحر قبل أن تنفد کبات 
۷۲ ۹۰۵ قول الله تعالى و کان الله یما بصير] رد ولو جتنا يمثله مددا 
مب« ۱۰ قول الله تعالى قل هو القادر 0 ۳۱ ف المشيئة والارادة : وما تشاژون إلا أن 
١١ ۷‏ هقاب القلوب وقول الله تعالى ونقلب يشاء الله » وقول الله تعالى : توق الملك من 
أفئدتهم وأبصارم تشاء 
بم ۲ إن لله مأثة اسم إلا واحدا ۲ ۳۷ قول اله تعالى ولا تنفع الشفاعة عنده إلا 
وب ۳ السؤال بأسماء الله تعالى و الاستعاذة ہا ان أذن له حى إذا فرع عن قاويهم قالوا 
ووم هب ها يذكر ف الذات والنعرت وأساى الله ماذا قال ربك قالوا الق وهو العلى الكبير 


مر بات 
كلام الرب مع جبريل و نداء ا 
قول الله تعالى أنزله له والملائكة یشبددن | پو پې 
قول الله تعالى بریدون أن يبدلوا کلام الله 0006 
كلام الرب عر وجليوم القيامة مع نیا 
وغم ۳ آله © 
ماجاء فى قوله : وکلم الله موسى كما 
كلام الرب مع أهل الجنة 0 
ذكر الله لام وذکر العباد بلاط | رن رم 
والتضرع والرسالة والبلاغ 
قول الله تعالى فلا تجعلوا لله أنداداً ا 
قول الله تعالى وما كثتم 7 ستترون أن يشيد 
عليك عد ک ولا آسارک ولا جلود؟ | 7 
of of‏ 
وکن ظا م أن الله لا یم کثی مات لون 3 ۱ 
2 
قول الله تعالى : کل يوم هو فى شأن ۷۷ وه 
قول الله تعالى لا ترك به لسانك 
قول الله تعالى : وأسروا قولكم أو اجبروا 
به إنه علم پذات الصدور الب ينين 
قول لني ار دجل أتأه الله القرأن فبو 
بقوم به اء الیل والنبار ۳۵ 0۷ 
تول الله تصالى ييا الرسول بلغ ما أنزل 
إليك مس ربك وإن لم تفعل فا بلغت | يمه مره 
تصو یب 
سفحة سطر شا 
۳۰۹ ۱۰۰۸ كتاب الآادب 
يك 15 ۳۷ 
VofY 1۰ 8۲‏ 
o4‏ ۷ انا البار 


رسالاته 

قول الله تعال قل فأتوا بالتوراة فاتلوها 
وعی النى يليه اصلاة عملا وقال لا 
صلاة ان لم يقرأ بفاتحة الكتاب 

قول الله تعالى إن الانسان خلق ملوع إذا 
مسه الشر جزوعا وإذا مسه الخير منوعا 
ذكر اللی پالم وروایته عن ربه 

ما جوز من تفسير التوراة وغيرها من کتب 
الله بالعر بية وغيرها 

قول انى بلق اماهر بالقرآن مع سفرة 
الكرام البررة » وزینوا القرآن بأصواتم 
قول الله تعالى فاقرژا ما تیمسر منه 

قول الله تعالى ولقد يسرنا القرآن للذکر 
قول الله تعالى بل هو قرآن مید فى لوح 
محفوظ . والطور وكتاب مسطور 


قراءة الفاجر واانافق وأصواتم وتلاوتهم 
قول الله تعالى ونضع الموازين القسط 


صواب 
كتاب المناقب 
۳۸ 
YoY‏ 
آناء لتیار 


